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MUKADDİME 


Kur'an-ı Kerim'in yüce meallerini, selefin tefsirlerinden aktarmaya başlamadan önce Kur'an hakkında birkaç söz 
söylemek istiyorum. «Kur'an» kelimesi, Lügat yönünden mastardır. «Kıraet» kelimesinin manasını taşıyor. Cenabı 
Hak, bir âyetinde «Şüphesiz ki, Kuranı derlemek ve okutmak bizim vazifemizdir.» Jel-Kıyame; 161. Başka bir 
âyette «Biz.(vahy İle) onu okuduğumuz zaman, O'nun Kur'anına, yani okunuşuna tâbi ol!» (el-Kıyame: 19) diyor. 
«Kur'an» kelimesi, bi-lahere, bu mastar manasında nakledilmiş, Ümmeti Muhammed'in üzerine inen ve mu'ciz 
olan kelama özel isim yapılmıştır. Mastarın mef ul manasında olunması babındaiıdır. «Kur'an» kelimesi «rüçhan», 
«Osman» ve «furkan» veznindedir. Mushafa «Kur'an» denildiği gibi «fur-kan» da denilmektedir. Çünkü Kur'an 
«Hak» ile «Batılyı ayırd edici olduğundan veya inişte, âyetler ve sürelerinin bazısı diğerlerinden ayrı olduğundan 
«furkan» kelimesi de Kur'an'a ıtlak olunabilir. Kur'an kelimesinin mushafa ıtlak olunması da şu âyette 
görülmektedir: «Alemleri korkutsun diye kulunun üzerine Furkan'ı —yani Kur'an'ı— indiren, ortaktan münezzeh 
ve uzaktır.» Jel-Furkan: 1). Bunlardan sonra bilinsin ki Mushafı şerifin en meşhur isimleri «El-Kur'an» ve «El- 
Furkan»dır. Hatta tefsir alimlerinin bazıları, Cenabı Hakkın bütün sıfatları «El Celâl» ve «El Cemal» sıfatlarına 
dönüştüğü gibi «Kur'ana verilen bütün isimler de bu iki isme dönüşür» demişlerdir. 

Kur'an'ın «ıstılahı» manası «Allah'ın kelâmı» demektir. Allah'ın kelâmı, beşer kelâmının gayrisidir. Nasıl ki, 
«lafzı» ve «nefsi» olmak üzere insan kelâmının iki manası varsa, Cenabı Haklan kelâmının da «lafzi» ve «nefsi» 
olmak üzere iki kısmı vardır. Kur'an bazan «nefsi», bazan da «lafzi» kelâma ıtlak folunur. 

Kelâmcı alimlere göre; Kur'an sadece «nefsi» kelâma ıtlak olunur. Çünkü kelâmcılar Allah'ın «nefsi» sıfatlarından 
bahsederler. Başka bir yönden de Kur'anm Allah'ın kelâmı olup «mahlük» olmadığım savunurlar. Kur'an'ı «lafzi» 
kelâm üzerine itlak edenler ise, usülcüler, fakihler ve gramercilerdir. Kelâmcılardan bazıları da bunlara katıl- 
mışlardır. Usul alimleriyle fakihler sadece Kur'an'ın «kelâm-ı lafzi»ye ıtlak olunmasıyla ilgilenmişlerdir. Çünkü 
onlar hükümler üzerine âyetlerden deliller getirmek hedefini güdüyorlar. Bu da ancak lâfızlarla olur, mana ile 
değil... Gramer alimleri de Kur'an'ın icazını tesbite çalışırlar. Bunların da hedeflerinin sadece-lafızlar olduğu 
ortadadır. Kelâmcılann Allah'ın indirilmiş kitablanna iman etmenin vacib olduğunu tesbite çalışmaları olduğu gibi, 
Kur'an'm mucizliğini veResül-i Ekrem'in peygamberliğini isbatla ilgili çalışmaları da vardır. Görülüyor ki, bütün 
bu çalışmaların teksif olundukları nokta, Kur'an'ın lafızlarıdır. Onun için kelâmcılann da Kur'anm lafzi kelâm 
olduğunda usul, fakih ve gramercilere katıldıkları görülmektedir. 11 


Kelamcıların Katında Kur'an 


Kelâmcılar «Kur'an Allah'ın nefsi kelâmının adıdır» dediklerinde iki durumu kasdederler: 

1- Kur'an Özel isimdir, Allah'ın kelâmı olduğu için. 

2- Kur'an Allah'ın kelâmıdır. Allah'ın kelâmı kadimdir, hadis değildir. 

Böylece onu, sonradan peydah olunmuş nesnelerden uzak tutmak vâcibtir. Nasıl ki beşer kelâmı mastarla hasıl 
olup meydana gelen manaya ıtlak olunursa, Cenab-ı Hakk'ın kelâmı da beşerin nıasdari manaya benzer bir mana 
ve masdarl a oluşup meydana gelen manaya benzer ikinci bir manaya delâlet eder. Benzer dedik; çünkü Cenab-ı 
Hakk'm kelâmr-ı ilâhisi yaratılmış ve yaratılmışın benzerlerinden uzaktır. Bunun üzerine kelâmcılar birinci mana 
ile Kur'an'ı şöyle tarif etmişlerdir: 

«Fatiha'nın başından En-Nas süresinin sonuna kadar hikmetli kelimelerle ilgili kadim bir sıfattır. Bu kelimeler 
ezelidir. Lafzi, ruhi ve zihni harflerden mücerreddirler. Arka arkaya gelmeksizin tertib edilmişlerdir. Tıpkı aynada 
arka arkaya gelmeksizin tertib olunan şekil ve resimler gibi.» 

Hikmetli kelimeler demelerindeki gaye; beşerin kelimeleri gibi, harf ve sesler suretiyle suretlenmiş lâfızlar değildir 
demektir. «Ezeli» de-diklerindeki gayeleri kadim oluşunu isbat etmek içindir. «Lafzi, zihni ve ruhi harflerden 
soyunuktur» demelerinden gayeleri, mahlük oluşunu bertaraf etmektir. «Arka arkaya gelmez» dediler. Çünkü arka 
arkaya gelme «zaman» iledir. Zaman ise hadistir, sonradan peydah olmuştur. «Tertib vardır» dediler. Çünkü Kur'an 
hakikatte tertiblidir. Tertib ve intizamdaki kemaliyle diğer kelâmlardan ayrıdır. Kelâmcılann bu birinci tarifini 
bildikten sonra ikinci tarifleri de şudur: 

«Kur'an; o hikmetli, ezeli, arka arkaya gelmeksizin tertibli, lafzi, zihni ve ruhi harflerden mücerred kelimelerdir.» 
Kur'anın üçüncü bir tarifi daha vardır ki, burada usül alimleri, fakihler, gramer alimleri ve kelâmcılar birleşiyorlar. 
O da şöyledir: «Fatihanın evvelinden En Nas süresinin sonuna kadar Hz. Muham-med'in üzerine nazil olunmuş 
lâfızlar demektir. Bu lâfızlar o ezeli ve hikmetli kelimelerin görünür şekilleridir.» Dördüncü bir ıtlakla Kur'an 
«Mushaf'ın iki kapağı arasında yazılmış ve nakşedilmiş kelimeler ve harflere ıtlak olunur. Çünkü o nakışlar 
Allah'ın «kadim» sıfatına ve «gaybi» kelimelerine ve nazil olan lâfza delâlet ederler.» İşte bu tarif şer'i ve genel 
bir tariftir. 22! 


Usul, Fıkıh Ve Gramer Alimlerinin Katında Kur'an 


Bu alimler Kur'anı şöyle tarif etmişlerdir: İnsanları acz içinde bırakan, Hazreti Muhammed'e indirilen, mushaflarda 
yazılan, tevatür yoluyla bize nakledilen ve okunmasıyla kulluk yapmaya mükellef tutulduğumuz kelâmdır.» 
Görüldüğü gibi bu tarif Kur'anın icazını, Hz. Muhammed'in üzerine indirilmesini, tevatür yoluyla nakledilmesini, 
okunmasıyla ibadet yapılmasının gerekli olduğunu söyliyen bir tariftir. Kur'an'm daha birçok özellikleri vardır. 
Mushafm tamamına Kur'an denildiği gibi âyetlerin bir tekine de Kur'an denilmektedir. Resül-i Ekreme inen bütün 
lâfızları okuyan, «Kur'an'ı okudu» denildiği gibi, bir tek âyeti okuyana da «Kur'anı okudu» denilir. Kur'an hidâyet 
ve icaz kitabıdır. Yani Kur'anı Kerim hidâyeti getiren ve muarızları aciz bırakan bir kitab-ı ilâhidir ve bu iki nokta 
için nazil olmuştur ve bu hususta konuşmaktadır. Binaenaleyh ister «Kur'an» lık yönünden Kur'an'la ilgisi olsun, 
ister hidâyet ve muciz olması hasebiyle Kur'an'la ilgili olsun bu yönlerle ilgisi olan her ilim Kur'an ilmi sayılır. Ve 
bu ilimler zikredildiği zaman, en belirgin dini ve gramer ilimleri insanın hatırına gelir. Kevni ilimler, yani hendese, 
fizik, kimya, matematik ve benzeri ilimler, sanatlar, kültürle ilgili hareketler, icad olunmuş ve icad olunacak fenler, 
hey'et, iktisad, sosyal, tabiat, biyoloji ilimleri ise, Kur'an'ın ilimlerinden sayılması mecazidir. Çünkü Kur'an 
hendesenin herhangi bir görüşünü ispat etmek için gelmemiştir. Fizik kanunlarından birisinin tesbiti için gelmiş 
değildir. Hendese ilmi de Kur'an'a tıizmet etsin, âyetleri açıklasın, sırlarını beyan etsin diye tedvin edilmemiştir. 
Hemekadar Kur'an'ı Kerim müslümanlan kâinat ilimlerini öğrenmeye, o ilimlerde mahir olmaya ve ihtiyaç 
zamanında onları beşeriyetin lehinde kullanmaya davet etmiş ise de, esasında bu ilimlerin açıklayıcısı olan bir 
kitab-ı ilâhi değildir. Kur'an'ın tek hedefi; beşeriyeti hidâyet etmek, Allah'ın birliğine inandırmak, peygamberler 
silsilesine, kadere, haşre inandırmak ve dünyalarını güzelce, insanca, insanın tabiatına aykırı olmayacak şekilde 
idare etmeye onları davet et-nektir. 

Hulasa: Kur'an-ı Kerim'in öğrenilmesi için insanı teşvik ettiği limler ile bilfiil delâlet ettiği, meselelerini gösterdiği, 
ve hükümlerini rşad ettiği ilim arasında fark vardır. Birincisi Kur'an'ın teşvik ettiği limlerdir. İkincisi Kur'an'ın 
bizzat ilmidir. Birincisi, meseleleriyle, hükümleriyle, Kur'an'a hizmet eder. İkincisi, Kur'an'm münderecatı ya-ıi 
içeriği olan ilimdir. Birincisi Kur'an ilimlerinden sayılmaz, ikincisi Uir'an ilimlerinden sayılır. Bu nokta 
blinmelidir. Evet, Kur'an, kâi-Latın güzelliklerine bakıp da ondan her hususta yararlanmaya insanı eşvik ediyor. 
«Onlara de ki: Göklerde ve yerde neler vardır? Balanız» (Yunus: 101) mealindeki âyet «Yer ve gökte ne var ise 
hepsini size musahhar kılmıştır, şüphesiz ki bu hususta düşünen bir kavim için nice âyetler vardır» |(Lukman: 20) 
mealindeki âyetler, müslümanlan bunlara teşvik ediyor. Bu âyetlerin muhatabı olan müslümanlara kâinatın genel 
yararlarından kaçmak ta bu tabii ilimlerden uzaklaşmak da ve Cenabı Hakkın kâinata bırakmış olduğu bu büyük 
güzelliklerin meyvelerinden faydalanmamak da uygun düşmez. Bunun için bizim alimlerimiz «kâinatın ilimlerini 
öğrenmek, bu sanatlarda nâzik ve mahir olmak farz-ı kifâyelerdendir. Ferdin ve toplumun ihtiyacım giderecek 
kadar bu sahada alimlerin yetiştirilmesi toplumun vazifelerinden-dir» demişler. Çünkü dünya hayatı bunsuz 
yürümez. Dünyada kalmak buna ihtiyacı gerektirmektedir. Fakat Kur'an-ı Kerim'in esas cephesi olan hidayet ve 
Icazını ispat etmeyi bırakıp bir laboratuar kitabı imiş gibiKur'an'ı tamamen bu şeylere tahsis etmek de ve sadece 
bunlardan bahsediyormuş gibi sadece bunlara insanları teşvik ediyormuş gibi âhireti tamamen ihmal etmek de 
Kur'an'm şanına yakışmaz. Evet, Cenabı Hak «gücünüz yettiği kadar kuvveti düşmanlara karşı hazırlayınız» |Eİ- 
Enfal: 60) buyurmuştur. Resül-i Ekrem de Müslim-i Şerif te yer alan ve Ebu-Hureyre (R.A.) yoluyla gelen bir 
hadiste «Kuvvetli ve güçlü mü inin zait ve cılız müminden daha hayırlıdır fakat her ikisinde de hayır vardır. Sana 
yararlı olanı öğrenmeye çalış! Allah tan yardım taleb et! Aciz olma! Eğer sana birşey isabet ederse deme ki 'eğer 
şunu bunu yapsaydım bu olmazdı' Fakat de ki: Allah takdir etti. Allah neyi dilerse o olacaktır. Çünkü «eğer» 
kelimesi şeytanın amelini insanın önüne açara buyurmuştur. 3D! 


Kur'an-ı Kerim'in İlmi Bir İcazı 


Kur'an-ı Kerim hidâyet ve icazı halka arzetmek yolunda yürürken insanları akıllarına danışmaya, gözlerini açıp 
kâinata bakmaya, kâinattaki gök, yer, kara, deniz, hayvan, bitki, güzellikler, tabii ka-f nunlar ve adetlere dikkat 
etmeye davet ediyor. Kur'an, bu hususta tam ; manasıyla muvaffak olmuştur. En belirgin bir şekilde muciz olarak 
ortaya çıkmıştır. Çünkü Kur'an'm o evrensel durumlardan bahsetme. si, onların gizliliklerine vâkıf olan bir 
kimsenin bahsetmesi, onların inceliklerini bilenin onları açması demektir. Hâlbuki Kur'an mekteb ve medrese 
görmemiş, yazı yazmayı öğrenmemiş, câhil ve okumamış bir muhitde nazil olup dünyaya gelmiştir. Kur'an'm 
bahsettiği ilimlerin isimlerini dahi o, çevrede işitmemiş bir insanın üzerine inmiştir. Hatta o insanın devrinde bu 
ilimler dünyanın çok yerlerinde dahi işitilmemiş ve bu ilimlerin bir kısmı o zamanda keşif dahi edilmemiştir. 
Acaba mekteb ve medreselere girmeyen, ilmin mutad yollarından geçmeyen Hz. Muhammed gibi bir insan 
kâinatın bütün ilimlerini derli-yen, onlara insanları teşvik eden Kur'an'ı kendiliğinden nasıl meydana getirebilir? 

Kur'an bu ilmi icazını, şu âyetiyle takrir etmektedir: «Bundan önce sen kitab okumaz ve sağ elinle yazmazdın. 


Eğer böyle olsaydı batıl taraf darları bundan şüpheye düşerlerdi. Hayır! Kur'an, kendilerine ilim verilen insanların 
kalbi e rinde apaçık âyetlerdir. Âyetlerimizi ancak zalimler inad ederek inkâr ederler.» (El Ânkebut: 48-49). 
Kur'an-ı Kerim'den örnek olarak iki numuneyi gözler önüne sermek belki de hikmetten olur. Birinci numune Nur 
süresinin 43. âyeti celilesidir: «Görmez misin ki, Allah bulutlan takım takım sürer. Sonra onları birleştirir. Sonra 
da birbiri üstüne yığar. Aralarından yağmur çıktığım görürsün. Allah gökte dağ halindeki birikintilerden dolu 
indirip onunla istediğine musibet veriyor ve istediği kimseden de bunu bertaraf eder. Onun şimşeğinin parıltısı 
nerdeyse gözleri kamaştırır.» 

Ey insan! Rabbın hakkı için söyle, şu âyeti celileyi okuduğunda Kur'an'in nassı ilmin en yakın zamandaki keşfiyle 
nasıl ittifak etmektedir deyip takdir etmez misin? İkinci misal «El-Kıyame» süresinin 3. âyet-i celilesidir: «İnsan 
onun dağılmış olan kemiklerini toplayıp bir araya getiremiyeceğimizi mi zanneder? Evet, biz onun parmak uçlarını 
da toplamaya kadiriz.» Bu âyet-i celile okunduğunda biraz durmak ve düşünmek gerektir. Görülmektedir ki,: 
Kur'an burada parmak uçlarını hususi olarak zikretmektedir. Sonra dünyada keşfedilen parmak izi ile ilgili olan 
ilme kulak vermemizi gerektirir. Bu ilim, insanı cisminin binasında en ince ve en garip şeyin parmak uçlarının 
düzeltilmesidir. Yeryüzünde hiçbir kimsenin parmak izinin diğerine hiçbir durumda benzediğini görmek mümkün 
değildir der. İşte bu sayededir ki, parmak izini hadiselerin yüzde doksanında hüküm temeli yapmış bulunuyorlar. 
Biz bu konuyu «Kur'an İlimleri» adlı eserimize havale ederek başka bir mevzua geçelim. “4 


Kur'an-ı Kerim'e Dair İlimlerin Tarihi Ve Bu Istılahın Belirmesi Ve Kur'an Yazılmazdan Önceki Durum 


Resül-i Ekrem ve eshabı, Kur'an'ı ve O'nun ilimlerini bugünkü alimlerin çok fevkinde bilmekte olduklarında şüphe 
yoktur. Fakat onların bilgileri o zaman yazılmamış ve telif edilmiş bir kitabta derlen-memişti. Çünkü onların telif 
etmeye ve yazmaya ihtiyaçları yoktu. 

Resülullahın ihtiyacının olmaması şundandır. O, Allah'tan vahy alıyordu. Cenabı Hak nefsine, o vahyi Resulünün 
kalbinde derlemeyi ve onunla onun dilini kolayca konuşturmayı o inen âyetlerin manalarını ve sırlarını ona 
bildirmeyi gerekli kılmıştır, işte âyet: «Onu acele ezber etmen için dilini onunla tahrik etme. Depreştirme. Onu 
toplamak ve okutmak bize aittir. Sana vahy ile kıraat eylediğimizde sen de oku! Sonra onun beyan ve izahı da bize 
aittir. (El-Kıyame: 16-19). 

Ve Resulü Ekrem kendisine ineni ashabına tebliğ etti. İnsanlara yavaş yavaş okudu. Tâ ki, insanlar anlasınlar, 
güzelce hıfzetsinler ve sırrını bilsinler. Sonra Resulü Ekrem sözüyle, fiiliyle ve ahlakıyla Kur'an'ı şerhetmeye 
başladı. Nitekim Cenabı Hak bu durumu Nahl süresinde şöyle izah ediyor: «Onları mucize ve kitablarla gönderdik. 
Sana da, Jey Habibim) insanlara kendileri için indirilen şeyi açıklayasın diye Kur'an'ı indirdik. Olur ki, iyice 
düşünürler» (En Nahl: 44). 

Lâkin ashâb-ı kiram o zaman hâlis Arap idiler. Arapçanın bütün özelliklerini bilirlerdi. Zekâları berraktı. Beyanın 
zevkini tadarlardı. Usulü takdir ederlerdi. Bilmediklerini en ince terazilefiyle tartarlardı. Onlar Kur'an'm 
ilimlerinden, icazından, selikaları ve saf zekalarıyla bizim devrimizdeki bunca ilimlere rağmen bizim idrak 
edemediğimizi idrak ederlerdi. Ashab-ı Kiram bu özellikleriyle beraber ümmi idiler. Yazı araç ve gereçleri de pek 
yoktu. Yani yok gibi idi. Resulü Ekrem «Kur'an'dan başka benden hiçbir şey yazmayınız» o diye onları hadisi 
/azmaktan da nehyediyordu. Müslim «sahih» inde Ebu Said el Hud-ri'den rivayet ettiği bir hadiste Resulü Ekrem 
Kur'an ilk indiğinde onara şöyle dedi: 

«Sakın ha! Benden birşey yazmayınız. Kur'an'dan başka benden »irşey yazan onu silsin. Benden konuşunuz. 
Bunda bir zarar yoktur. Kani benden dinlediklerinizi insanlara aktarınız. Kim ki benim hesa-wma birşey uydurur, 
kasten yalan söylerse, o, ateşteki yerine haziransın.» 

Resulü Ekrem, bunu Kur'an'a başka bir şey karıştırılmasın diye yapıyordu. Vahy geldiği müddetçe bir şeyin 
yazılması böyle bir tehlikeyi arzedebilirdi. İşte bu ve buna benzer birçok sebebten dolayı Kur'-ın'ın ilimleri 
yazılmadı. Nitekim hadisler de yazılmamıştı o zamanda.. 3irinci kuşak Hz. Ebu Bekir ve Hz. Ömer'in devrinde 
hemen hemen amamen gitmiştir. Fakat ashab-ı kiram islâmı neşretmek için bütün tâinata numune teşkil ederlerdi. 
Kur'an'ı, Kur'an'ın ilimlerini, sün-aeti birbirlerinden almak suretiyle neşretmeye devam ederlerdi. An-:ak yazı 
yoktu. “5! 


Kur'an İlimleri Ne Zaman Tedvin Edildi? 


Sonra Hz. Osman'ın (R.A.) halifeliği devrine geçildi. İslâm dünya-ı genişlemişti. Fâtih Araplar diğer ümmetlerle 
ve diğer milletlerle ka-ışmıştı. Bu müetler arapçayı bilmiyorlardı. Bu karışmaktan ötürü ırapçanın özelliklerinin 
eriyip gitmesinden korkuluyordu. Hatta Kur'-ın'ın kaybolmasından bile korkuluyordu. Eğer müslümanlar bir ana 
Mushaf üzerinde cem olmazlarsa ihtilâfa düşmelerinden korkuluyordu. 3u da yeryüzünde büyük bir fitne olurdu. 


Bunun için Hz. Osman (R. A.) bir ana mushafta Kur'an'ın cemedilmesini emretmiştir. Ve o ana nushafın üzerinden 
diğer nüshaların yazılıp İslâmın diğer memleket-erine gönderilmesini emretti. Bu yazıldıktan sonra halkın elinde 
bu-unan Kur'an parçalarının yakılmasına ve başka kimselere dayanak »lmamasını emretmiştir. işte bu iş ile Hz. 
Osman, «Kur'an resmi» deliğimiz ilmin temelini attı. Sonra Hz. Ali geldi. Acemilik durumunu lüşündü. Arapçaya 
büyük zarar getirecek şeyleri işitti. Bunun için ta-ebesi Ebul-Esved ed-Dealiye (veya Ed-DiliyeJ Kur'an lügatinin 
korunması için bir takım kaideleri kurmasını emretmişti. Ve bu kaidelerin genel nallarını ona çizdi. İşte bu 
bakımdan biz Hz. Ali'yi (R.A.) «Nahiv» denilen ilmin vazıı sayabiliriz. Nahv'in arkasında Kur'an irabı diye ilim 
geliyor. Sonra Hilafeti Raşidenin devri bitti. Beni Umey-ye devri geldi. Sahabelerin ve tabiinin meşhurlarının 
himmetleri Kur'an ilimlerini rivayet ve telkin yoluyla neşretmeye yönelmişti. Yazmak ve tedvin etmek onların 
kalbinde yoktu. Fakat onların bu himmeti yazmaya ve tedvin etmeye temel teşkil etti diyebiliriz. Bu hususta gayret 
gösterenlerin başında dört halife, İbni Abbas, İbni Mes'ud, Zeyd bin Sabit, Ebu Mus'el Eş'ari, Abdullah bin 
Zübeyrve diğer sahabeler sayılabilir. Bu rivayetlerde tabiinin başı Mücahid, Ata, İkrime, Katta-de, Hasan el Basri, 
Said in Cübeyr, Zeyd in Eşlem sayılabilir. Bunlar Medine'deydiler. Zeyd bin Eslem'den oğlu Abdurrahman, Malik 
bin Enes «tebeitabiinden» olarak bu ilmi almışlardı. İşte bütün bunlaf tefsir ilminin vazııları sayılabildikleri gibi 
«Esbâb-ı Nüzul» ilminin kurucuları, «Naşiri», «Mensuhuun, «Garaib Kur'an» ilminin kurucuları da, sayılırlar, “9! 


Kur'an İlimlerinin Tedvin Edilmesi Zamanı 


Sonra yazma, telif etme devri geldi. Kur'an'ın çeşitli ilimleri hakkında kitablar yazıldı. İnsanların himmetleri 
herşeyden önce tefsire yönelmişti. Çünkü o, Kur'an ilminin annesi sayılırdı. Çünkü onda bütün ilimlere temas 
edilmektedir. Tefsiri ilk yazanlardan birisi Şu'be bin El Haccac'dır. Süfyan bin Üyeyne ve Veki' bin el Cerrah başta 
gelen müfessirlerdir. Tefsirleri eshabm ve tabiinin âyetler hakkındaki rivayetlerini derlemektedir. Bunlar ikinci 
asrın âlimlerindendir. Sonra bunları İbni Cerir et Taberi (310 da vefat etmiştir) takib etmiştir. Onun kitabı 
tefsirlerin en büyüğü ve en celilidir. Çünkü o sözleri kritik eden ilk tefsirdir. Sözlerin bazısını diğerine tercih eden, 
Kur'an'm irab ve istinbatına yönelen ilk tefsirdir. Onun devrinden bugüne kadar tefsire ehemmiyet verilmesi devam 
edegelmiştir. Böylece tefsir sahasında insanı hayrette bırakacak ve insana manevi bir sarhoşluk verecek kadar 
büyük bir mecmua meydana geldi. Tefsirlerin kısası, uzunu, ortancası, mâkulü ve me'suru olmak üzere her çeşitlisi 
yazıldı. Kur'an'ın bütününün tefsiri, bir sürenin veya bir âyetin tefsiri, ahkam âyetlerinin tefsiri şeklinde tefsirler 
de yazıldı. Tefsirden başka Kur'an'm diğer ilimlerini yazanların başında Ali bin el Medini gelmektedir. Bu zat, 
Buhari'nin hocası ve üstadıdır. Bu zat, «Esbab'ı nüzul» hakkında bir kitab telif etmiştir. Sonra Ebu Ubeyd el- 
KasımBin selâm gelir. Bu da «Nasih» ve «Mensuh» hakkında bir kitab telif etmiştir. Bunların ikisi de üçüncü asrın 
alimlerindendir. Kur'an'm garibi hakkında kitab yazanların başında Ebu Bekr Es-Sıcıstani gelir. Dördüncü asrın 
alimidir. Kur'an'm irabı hakkında yazılaniann başında Beşinci asrın alimlerinden Ali bin Said el-Hufi gelir. 
Kur'an'm mübhematı hakkında ilk yazı yazanların başında Altıncı asrın alimlerinden Ebu Kasım Abdurrah-man 
gelir. Bu zat «Es Sebili» mahlasıyla bilinir. Kur'an'm mecazları hakkında İbni Abdusselâm, kıraatlar hakkında 
Alemuddin Es-Sahavi gelir. Bunların ikisi de yedinci asrın alimleridir. Böylece azimetler kuvvet buldu, himmetler 
gelişti, Kur'an'm y&ni yeni ilimleri peydah olup meydana çıktı. Her çeşidin hakkında birçok telifler başgösterdi. 
İster Kur'an'm bu kısımları hakkında olsun, ister darbı meselleri hakkında olsun, ister hüccetleri hakkında olsun, 
ister garibleri hakkında, ister Kur'an'm resimleri hakkında olsun çeşitli kitablar telif edildi. İslâm âleminin 
kütübhaneleri bu kitablarla doludur. Ve halen de, Allah'a şükürler olsun, Kur'an tefsiri yapılmaktadır, devam 
etmektedir. Böylece İslâm alimleri Kur'an'a hizmet edegelmektedirler. Fakat hiç kimse Kur'an'm bütün esrarını ve 
Kur'an'm derlediği bütün garib ilim ve irfanlarını tam manasıyla dile getirmeğe muktedir değildir. Ancak Kur'an'ı 
indiren ve onu Peygamberine gönderen Allah buna kadirdir. Bir de Kur'an ilimlerine Resulü Ekrem'in hadisi 
hakkında yazılan ilimler kitabları ve bahisler eklenilir, onlar- da bir bakıma Kur'-an'ın ilimleridir, çünkü hadis 
Kur'an'm sarihidir. Yani onun mübhem kısımlarını beyan eder. Mücmellerini tefsir eder, Am'mı tahsis yapar. 
Nitekim Cenabı Hak bu hususu: «Sana zikri indirdik ki insanlara onlar için indirileni beyan edesin. Umulur ki 
onlar düşünmüş olsunlar.» (En Nahl: 44) demiştir. Evet, hadisi şerifin ilimlerini de Kur'an ilimlerine izafe edersek, 
dalgaları dünyayı kaplayacak kadar bir deniz meydana gelir. Kur'ana hizmet eden ve Kur'an'dan'alınmış olan dini 
ve sair ilimleri de sayarsak o vakit dağlar kadar telifler, dini kültür kaynaklan önümüze serilmiş olur. O zaman 
Cenabı Hakkın «Onun tevilini ancak Allah bilir» (Al-i İmran: 3) âyetinin manası anlaşılır. 70! 


Kuranın Nüzul, Yani İniş Manası 


Meselâ Cenabı Hak «Onu hakk ile inzal ettik (indirdik). O hak ile nazil oldu (indi)» (El-İsrâ: 105) âyeti kerimesinde 
«nüzul» kökünden gelen «enzele» ve «nezele» fiillerini kullanır. Hadisi şerifte «şüphesiz ki şu Kur'an yedi harf 


üzerinde nazil olmuştur.» Burada da «inmek» manasına gelen «unzile» fiili kullanılmıştır. Fakat «nüzul» maddesi 
lügat-ta «herhangi bir yere konmak, orada yerleşmek», «inzal» maddesi ise «başkasım bir yere yerleştirmek» 
manasında kullanılmıştır. Bu iki manada da Cenabı Hakkın Kur'an'ı «inzal etmesi» ve Kur'an'm Allah'dan nazil 
olmasına uygun düşemez. Zira Kur'an'm Allah'tan nüzulü, bu iki manaya gelirse mekân ve cismiyeti iltizam eder. 
Oysa Kur'an bir cisim değildir ki bir mekânda yerleşsin veya yukarıdan aşağıya insin. İster Kur'an'dan Allah'ın 
«kadim» olan gaybi ve ezeli kelimelere bağlı bulunan sıfatı, ister o kelimelerin özü, ister Mu'ciz olan lâf iz 
kasdedil-sin durum değişmez. Çünkü Allah'ın sıfatı ve onun mutaallakatları olan gaybi kelimeler hadis değildirler. 
O halde nüzul ve inzal'de mecaza gitmek mecburiyetindeyiz. Kur'an'm inzalinden maksat |yani mecazi manası| 
«ilan» etmesidir. «İnzal» maddesinin burada ihtiyar edilip kullanılması Kur'an'm yüceliğine işaret eder. Zira 
«inzal» maddesi kitabın sahibi olan Hz. Allah'ın (C.C.) yüceliğine işaret eder. Nitekim Cenabı Hak «Zuhruf» 
süresinin başında şöyle buyurmaktadır: 

«Ha, Mim. Delilleri ve beyanları haiz bulunan Kitab hakkı için anlivasınız diye onu arapça bir Kur'an kıldık. O 
nezdimizdeki ana kitab-ta çok yüce ve hikmetle dolu bir kitabtır.» (Ez Zühruf; 1-4). 8181 


Kur'an'ın İnişleri 


Cenabı Hak (C.C.) Kur'an'ı üç inişle göndermekle şereflendirmiş-tir. Birinci iniş: «Levh-i Mahfuz»dan olan 
inişidir. Bunun delili «Hayır, o yüce bir Kur'andır, mahfuz bir levh'dedir» (El-Buruç: 21-22) âyetidir. Levh-i 
Mahfuzda oluşunun yolunu ve zamanını Allah'tan başka kimse bilemez. Ancak Allah'ın gayba muttali ettiği kullar 
bilir. Bu iniş def a-jg ten olmuştur, parça parça olmamıştır. İkinci iniş, yeryüzüne en yakın olan gökteki «beytil 
izzete» inişidir. Bunun delili «Duhan» süresinin «Şüphesiz ki biz onu mübarek bir gecede indirdik» âyetiyle Kadir 
süresindeki «şüphesiz ki biz onu kadir gecesinde indirdik» âyeti ve Bakara süresinin «Ramazan ayı ki onda Kur'an 
inmiştir» âyetleridir. Bu üç âyet, Kur'an'ın bir tek gecede indiğini gösterirler. Ve o gece de mübarek bir gecedir ve 
o gecenin adı «Kadir Gecesi» dir. Ve o gece Ramazan gecelerindendir. Bu âyetlerin bahsettiği iniş, defaten 
olmuştur. Çünkü Kur'an'ın üçüncü inişi kesin delilerle sabit olmuştur ki, bir gecede değil, çeşitli zamanlar ve çeşitli 
mekânlarda, uzun seneler, Hz. Muhammed Mustafa'ya (S.A.V.) hadiseler ve olaylar nisbetinde inmiştir. İşte bu 
âyetlerdeki iniş Hz. Muhammed'e olan iniş değildir. Bunu sahih hadisler de açıkça belirtmektedirler. Meselâ: 
Hakim, Said bin Cübeyr'den, O da İbni Abbas'tan rivayet etti; «Kur'an zikirden ayrıldı. Yeryüzüne en yakın olan 
gökteki izzet evine konuldu. Cebrail oradan Resulü Ekrem'in kalbine indiriyordu.» 

İkinci hadis Nesei, Hakim, Beyhaki, Davud bin Ebi Hind'in tarikiyle İkrime'den, O da İbni Abbas'tan rivayet 
etmiştir: «Kur'an def'a-ten yeryüzüne en yakın olan göğe Kadir gecesinde indirildi. Sonra oradan yirmi sene 
zarfında indi.» İbni Abbas bunları söyledikten sonra şu âyeti celileyi okudu: 

«Onlar senin için bir mesele getirdiklerinde biz onu hak ve en güzel tefsir ile red ederiz.» (El Furkan: 33). 
«Kur'an'ı insanlara dura dura, ağır ağır, tek tek, okuyasın diye ayırıp tedricen indirdik.» «El İsra: 106). 

El Hakim, El Beyhaki ve başka hadis alimleri Mensur'dan, Said bin Cübeyr'den, İbni Abbas'tan rivayet ettiler: 
«Kur'an defaten yeryüzüne en yakın göğe indi ve yıldızlar yerinde idi. Cenabı Hak onu Reulünün üzerine, parça 
parça indiriyordu.» 

— İbni Merduyah (veya Medevih) ve Beyhaki, ibni Abbas'tan rivayet ediyor: 

Atiyye bin Esved, ibni Abbas'tan sordu: 

— «Şu ramazan ayı ki, onda Kur'an inmiştir» âyetiyle «Şüphesiz biz Kur'an'ı Kadir gecesinde indirdik» âyeti 
hakkında. Acaba Kadir gecesi Şevval'de midir, Zilka'de ayında mıdır, Zilhicce'de midir, Mu-harrem'de midir, 
Sefer'de midir, Rebiulevvel'de midir diye şüphe geldi. 

İbni Abbas: «Kur'an, Ramazanda, Kadir gecesinde defaten dünyamıza en yakın göğe indi. Sonra peyderpey diğer 
aylar ve günlerde Resulü Ekrem'e oradan indi» dedi. 

işte şu hadisler sahih hadislerdir. imamı Suyuti bunları şöyle nakletmiştir. Hepsi İbni Abbas üzerinde duran 
hadislerdir. Ancak «Merfu» hadisin hükmünü taşıyorlar. Sahabi bir şeyi kendi reyiyle değil ancak Peygamberden 
işittiği takdirde söyler. İbn-i Abbas'm İsrai-liyyattan da almamış olduğu bilinir. Binaenaleyh bu hadislerin hükmü 
«Merfu» hadis hükmündedir. Kur'an-ı Kerim'in «izzet evi»ne inmesi «gayb» haberlerindendir ki, bu ancak 
peygamber tarafından verilmiş olabilir. İbni Aboas'ın İsrailiyyattan naklettiği sabit olmamıştır. Binaenaleyh bunlar 
delil olurlar. Bu iniş bir gecede defaten olmuştur ve bu gece de Kadir gecesidir. Sonra peyderpey gelmiştir. 
Üçüncü iniş en son iniştir. Peyderpey Resulü Ekrem'e yirmiüç senede gelmiş, bütün kâinatı nura garketmiş, 
hidayeti bütün insanlık âlemine yetiştirmiş, vahyin emrini Cibril vasıtasıyla Hz. Muhammed'in kalbinin üzerine 
koymuştur. Delili de Eş Şuara süresinin 91-93 âyetleridir: «Onu Ruhul Emin» indirdi. Halkı azabtan kurtaranlardan 
olasın diye onu senin kalbine indirdi. Açık arapça bir dille indirmiştir.» 99! 


Cebrail Kur'an'ı Nasıl Ve Kimden Aldı? 


Bu haber, gaybın haberlerindendir. İnsan burada herhangi bir kimsenin fikrine ve reyine tam kanaat getirmez. 
Ancak sahih bir delil, hatadan korunmuş olan Peygamber'den varid olursa, o vakit insan mutmain olur. Oysa bu 
husustaki delillerin hepsi şuradan buradan alınma sözleridir. Bunları evvelâ zikredip, sonra görüşümüzü açıklaya- 
lım: 

1- Ettayyibi: Umulur ki Kur'an'ın melek üzerine nüzulü, melek onu ruhi bir şekilde Cenabı Haktan almıştır veya 
Levhi Mahfuza bakarak ezberlemiştir. Sonra da Resulü Ekrem'in üzerine indirmiş ve ilkâ etmiştir, der. Görüldüğü 
gibi, Et Tayyıbi «umulur ki» tâbirini kullanıyor. Bu ise tam derde deva olmaz, katiyet ifade etmez. Ve gerçek 
şekilde inşam maksuda erdiremez. 

2- El Maverdi hikâye etti: «Hafaza melekleri Kur'an'ı yirmi günde, Cebrail üzerine parça parça indirdiler. Cebrail 
de Hz. Muham-med'in üzerine parça parça yirmi senede indirdi.» 

Bunun manası şudur: Cebrail halazalardan Kur'an'ı yirmi parça olarak aldı ve o şekilde indirdi. Fakat El 
Maverdi'nin bu sözü kimden naklettiği ve bu sözün delilinin ne olduğu ortada yoktur. 

3- El Beyhaki «Şüphesiz ki biz Kur'an'ı Kadir gecesinde indirdik» âyeti celilesinin manasında şunu söylemiştir: 
«Allah daha iyi bilir, fakat Cenabı Hak (C.C.) bu âyette şunu ilân ediyor: 

«Biz meleğe, yani Cibril'e Kur'anı duyurduk, yani anlattık ve onun dinlediğini indirdik.» Yani Cebrail Kur'an'ı 
duyarak Allah'tan almıştır demek istiyor Beyhaki. Görünürde İmam Beyhaki'nin bu sözü diğer sözlerden daha 
kuvvetlidir. Çünkü burada; Cebrail Kur'an'ı Allah'tan almıştır yönü vardır. Bu da kuvvetli bir yöndür. Ve bunu Et 
Teberani'nin «En-Nevas bin Sem'an»dan merfu olarak rivayet ettiği hadis de teyid etmektedir. Hadis şudur: «Allah 
vahy ile konuştuğu zaman gökler şiddetli bir şekilde Allah'ın korkusundan titriyordu.» Göklerin ehli bunu işittikleri 
zaman ağlayarak secdeye kapanıyorlardı. Onlardan önce başını kaldıran Cebrail Aleyhisselâm oldu. Cenabı Hak 
onunla konuşuyor, iradesini ona vahyediyordu. O da meleklere götürüyordu. Hangi gökten geçerse oranın ehli 
soruyorlardı: Rabbimiz ne buyurdu? Cebrail Aleyhisselâm: 

— Rabbimiz hakkı buyurdu! der ve Kur'an'ı emrolunduğu yere kadar götürürdü. 

Bu delillerin hangisi olursa olsun, konumuz ile pek fazla bir ilgisi yoktur. Çünkü biz kesinlikle inişin mercii Allah 
(C.C.) olduğuna ulanıyoruz. 10191 


Cebrail Aleyhisselâm Neler İndirdi 


Cebrail'in Hz. Muhammed (S.A .V.) üzerine indirdiği Kur'an'dır. Fatiha'nın başından En Nas süresinin sonuna 
kadar olan hakiki, muciz, ve gerçek lâfızlardan ibaret bulunan Kur'an'dır. İşte o lâfızlar Allah'ın kelâmıdır. Ne 
Cibril'in ne Hz. Muhammed'in (A.S.) o lâfızlarda herhangi bir müdahalesi yoktur. Ne inşa etmiştir ne de tertib... 
Tertip eden Allah'tır. Onun için Kur'an Allah'a nisbet edilmiştir başkasına değil... Her ne kadar Hz. Cebrail ve Hz. 
Muhammed ve onlardan sonra milyonlarca insan Kur'an'ı okumuş ise de ...Kur'an Allah'ın kelâmıdır. Zira onu 
tertib eden Allah'tır. Nitekim bir insan kalbinde bir kelâm inşa ediyor, tertib ediyor. Sonra yazıyor. Yazdıktan 
sonra milyonlarca insan, milyonlarca gün, milyonlarca sene ta kıyamete kadar okusa dahi yine bu kelâm o, tertip 
eden insana nisbet edilir, başkasının kelâmıdır denilmez. 

Bazı kimseler «Cebrail (A.S.) Muhammed (A.S.) a Kur'an manalarım indirmiş, Peygamber de arap lügatinden 
lâfızlarla o manayı ifade ve tabir etmiştir» demişlerdir. Bazıları da lâfiz Cebrail'indir, Allah ona sadece manayı 
vahyetmiş» demişlerdir. Bu iki söz de batıldır. Ve günahkârlıktır. Âyet, sünnet ve icma-ı ümmetin açık olan 
yönlerine ters düşer. Dolayısıyla bu sözler hiçbir kıymet taşımazlar. Hatta bu sözlerin müslümanlann kitablanna 
sokulması düşmanları tarafından olsa gerektir. Eğer Kur'an'ın lâfzı Cebrail'in veya Hz. Muhammed'in olursa 
Kur'an nasıl muciz olabilir? Sonra nasıl «Allah'ın kelâmıdır» denilebilir. Oysa bu iddialara göre lâfız Allah'ın 
değil! Halbuki Cenabı Hak, Kur'an'da «Allah'ın kelâmını işitinceye kadar» (Et-Tevbe: 6) buyurmuştur. Hakikat 
şudur: Cebrail'in Kur'an'daki müdahalesi sadece Resulü Ekrem'e onu naklederek vahyetmektir. Resulüllahm 
Kur'an'daki dahli onu melekten dinlemek, işitmek, sonra insanlara tebliğ etmek, sonra beyan ve tefsir etmektir. 
Sonra onu tatbik edip infaz etmektir. Biz Kur'an'da Kur'an'ın Cebrail'in veya Hz. Muhammed'in inşası olmadığını 
okuyoruz. Rabbimiz «El-Araf» süresi 203. âyetinde şunları buyuruyor: «Eğer onlara bir âyet getirmezsen niçin 
kendin uydurmadın? derler. De ki: Ben ancak Rabbim tarafından bana vahyolunana tabi olurum. Bu Kur'an size 
Rabbiniz tarafından basiretler ve delillerdir. Ve mümin kavim için hidayet ve rahmettir.» 

Başka bir âyet-i celile: 

«Muhakkak Kur'an sana hakkıyla bilen, hüküm ve hikmet sahibi tarafından veriliyor.» (En Nemi: 6). 

Bu söylediklerimiz Hz. Muhammed'in üzerine inen Kur'an'ın hakkındadır. Kur'an'dan başka Kutsi Hadisler de 
Resulü Ekrem'e vahiy yoluyla gelmiş, fakat «vahy-i metluv» değildir. İmam Suyuti, El Cü-veyni'den naklederek 
diyor: 

«Allah'ın indirilmiş kelâmı iki kısımdır. Bir kısmını Cenabı Hak, Cebrail'e yanına gönderilmekte olduğun 


peygambere söyle! Cenabı Hak (C.C.) şöyle şöyle yapsın, şöyle şöyle emrediyor. Cebrail Rabbinin dediğini anladı 
ve onu Peygambere indirdi. Rabbinin söylediğini peygambere tebliğ etti. Fakat o, Allah'ın ibaresinin aynısı değildi. 
Tıpkı padişah, güvendiği bir kimseye «git falana de ki, padişah sana hizmete devam etsin, savaş için askerlerini 
toplasın» diyor gibi. Eğer elçi «padişah sana benim hizmetimde gevşeklik gösterme. Askerin dağılıp gitmesine 
mani ol. Onları savaşa teşvik et» diyor dese, elçi yalan söyledi veya «elçilik vazifesinde kusur yaptı» denilemez. 
Resulullah'ın üzerine inen ikinci kısım, Cenabı Hak, Cebrail'e «Peygamberime şu kitabı oku» demiş, Cebrail de 
onu Allah'tan tağyir, tebdil etmeksizin, değiştirmeksizin indirmiş, peygambere olduğu gibi okumuştur. Bu da tıpkı 
padişahın bir emirname yazıp emin bir elçiye teslim edip «git bu emirnameyi falan adama oku» demesi gibidir. 
Elçi ondan ne bir kelime eksiltir, ne bir harf değiştirir, olduğu gibi okur. 

imam Suyuti, El Cüveyni'nin bu sözünü naklettikten sonra diyor ki: Kur'an'ı Kerim ikinci kısımdır. (Yani vahyi 
metluvdur). Birinci kısım ise, sünnet-i seniyyedir. Nitekim varid olmuştur ki, «Cebrail Kur'an'ı indirdiği gibi 
sünneti de indiriyordu» 111 İşte bu noktadan ötürü sünneti bilmana rivayet etmek caiz, çünkü Cebrail bilmana 
Resulü Ekrem'e vahyetmiştir. Fakat Kur'an'ın okunması bilmana caiz değildir. Çünkü Cebrail Aleyhisselâm 
Kur'an'ı bilfarz Resulü Ekrem'e vahyetmiştir. Onu bilmana eda etmek mubah değildir. Buradaki sır şu olsa gerektir: 
Maksad Kur'an'ın lâfızlanyla ibadet etmek, lâfıziyla başkasını hayrette bırakmaktır. Hiç kimsenin kudretinde 
yoktur ki, Kur'an lâfzının yerine kaim olan bir lâfız getirsin. Bir de Kur'an'ın her harfinin altında çeşitli manalar 
vardır ki, zapt u rapt altına alınamayacak kadar çoktur. Hiç kimse bu manaları kapsayıcı bir bedel getiremez. 
Burada ümmete kolaylık kastedilmiştir. Zira ümmete gönderilen ilahi buyruklar iki kısma ayrılmış, bir kısmı 
(Kur'an), vahyedilen lafzıyla rivayet ediliyor. Bir kısmı da |Hadis| manasıyla rivayet edilir. Eğer hepsi lâfızla 
rivayet edilen kısımdan olmuş olsaydı zor gelirdi. Veya hepsi bil mana olsaydı tebdil ve tahriften insan emin 
olmazdı. 121121 


Kur'an'ın Nüzul Müddeti 


Kur'an'ın nüzulü Resulü Ekrem'in peygamber olduğu günden başladı. Hayatının sona ermesinin yakınlaştığı 
zamana kadar devam etti. Bu müddet ya yirmi, ya yirmiüç veya yirmibeş senedir. Zira Resulü Ekrem'in peygamber 
olduktan sonra Mekke'de on sene mi, onüç sene mi, onbeş sene mi kaldığında siyer alimlerinin ihtilâfı vardır. 
Medine'deki kalışı ise itifakla on senedir. Teşrii İslâm tarihini tedkik eden bazı kimseler «Resulü Ekrem (S.A.V.) 
Mekke'de oniki sene beş ay onüç gün durmuştur. Mübarek doğumunun 41. senesinin Ramazanın 17. sinden elli 
dördüncü senesinin Rebiülevvelinin başına kadar.. Hicretten sonra Medine-i Münevvere'de ikâmeti ise, dokuz sene 
dokuz ay dokuz gündür. 54. yaş senesinin Rebiülevvel ayının birinde Medine ikâmeti başlamış, 63. senesinin 
Zilhicce ayının ondokuzuna kadar devam etmiştir. 

Bu tahkik, «Resulü Ekrem, Mekke'de onüç sene durdu, Medine'de on sene durdu, Kur'an'ın vahyedildiği zamanın 
miktarı yirmiüç senedir» diyen söze daha yakındır. 

Kur'an'ın parça parça inmesinin delili şu âyeti celilelerdir: 

«Kur'an'ı insanlara dura dura yani ağır ağır, tek tek okuyasın diye ayrı, parça parça, yani tedricen sana indirdik» 
(EL İsra: 106). 

«Kâfirler niçin Kur'an ona toptan nazil olmadı, dediler. Onu böyle indirmişiz. Kalbini onunla sebatlandırmak 
içindir. Onu sana parça parça okuyup kıraat ettik. Onlar senin için bir mesele getirdiklerinde biz onu bir hak ile ve 
en güzel tefsir ile red ederiz.» (El Furkan: 32-33). 

Rivayete göre Yahudi ve müşrikler Kur'an'ın parça parça inmesi hususunda Resulü Ekrem'i ayıpsadılar. Defaten 
inmesini Resulullah'a teklif ettiler. Onlara cevab olarak Cenabı Hak bu iki âyeti indirdi. Allah'ın bu red cevabı iki 
emre delâlet eder: 

Birincisi; Kur'an Resulü Ekrem'e parça parça geldi. 

İkincisi, semavi kitablar yani Kur'an'dan önceki semavi kitablar defaten indiler. Nitekim bu husus alimler arasında 
yaygındır. Fakat ileride «Nisa» süresinde sadece Tevrat'ın defaten indiği hükmü gelecektir. 131131 


Kuranın Parça Parça İnişindeki Hikmet Ve Esrar 


Hulâsa olarak dört hikmette derliyebiliriz. Birinci hikmet: Cenabı Peygamberin kalbine kuvvet vermektir. Zira 
vahyin zaman zaman gelmesi, meleğin zaman zaman Allah tarafından Resulullaha indirilmesi kalbini sevinçle 
dolduruyordu. Göğsü açılıyordu. Bir de zaman zaman gelmesinde Resulü Ekrem'de ezberleme ve anlama kolaylığı 
meydana geliyordu. Hükümler ve hikmetlerinin bilinmesi daha kolay oluyordu. Bunların yani bu parçaların her 


gelişinde yeni bir mucize varid oluyordu. Zira her parçanın gelişinde Kur'an'm muarızları muarazaya davet 
ediliyordu. Muaraza etmedikleri için de aciz oldukları ortaya çıkıyor ve yeryüzü adeta kendilerine dar geliyordu, 
Kur'an'm parça parça gelmesiyle adeta Cenabı Hak zaman zaman düşmanlarıyla şiddetli çarpışma durumunda olan 
Resulünün halini sorardı. Bu da Resülül-lah'a bir kolaylık getirirdi. Dolayısiyle teselli bulurdu. Cenabı Peygamber 
(S.A.S.), sevinirdi. Nitekim bu durumu Rabbimiz şöyle beyan buyurmaktadır: 

«Bir de kâfirler Kur'an ona toptan indirilseydi ya! derler. Biz onu kalbine iyice yerleştirelim diye böyle âyet âyet 
indirdik ve onu güzel bir şekilde beyan edip âyet âyet okuduk.» |El-Furkan - 32) 

İkinci hikmet: Bu yeni gelişen ümmeti ilim ve amel yönünden peyderpey (tedricen) terbiye etmektir. Eğer Kur'an 
medrese ve mek-teb görmemiş, yüzde biri ancak okur yazar olan, yazma âletlerinden yoksun bulunan ümmet 
üzerine defaten nazil olsaydı, bir yönden maişetlerinin teminiyle, bir yönden de yeni dinlerini silâh ve kan ile 
müdafaa etmekle meşgul olan bu ümmet, defaten nazil olan Kur'an'ı ezberlemekten aciz kalırdı. Bunun için Cenabı 
Hakkın yüce hikmeti tedricen inmeyi ve onlara da ezberlenmesinin kolaylaştırılmasını icab etti. Bir de onları daha 
önceki batıl akidelerinden boşaltmak için peyderpey inen âyetler zemin hazırlıyordu. Kötü âdetleri terketmek, rezil 
huylardan vazgeçirmek hedefi güdülüyordu... Onları gün be gün talim ettiriyordu. Gerçek akidelere sahib olmaları, 
sıhhatli ibadetleri edinmeleri, faziletli ahlâkları kazanmaları için adeta peyderpey gelen Kur'an zemin hazırlıyordu. 
Bu, Cenabı Hakkın ilâhi siyasetidir. Ve yüzde yüz isabetlidir. Zira bütün siyasetleri yaratan Allah'ın siyaseti yanlış 
olamaz. «Tevhid» ve «Haşr» akideleriyle kalblerini diriltmeye, şirk ve başıboşluktan kurtulmalanyla İslâmi bir neş 
vu nemaya yönelik olan bu ilâhi hikmet böylece devam ederek geldi. Cemaatler ve değişik milletleri İslâm 
potasında eritmek için bu Kur'an'm bir icazıydı. Sabır veya tüm silâhlarıyla müminlerin kalbini tesbit etmek için 
Kur'an tedricen geliyordu. Bu hususta Kur'an-ı Kerim'in birçok âyetleri vardır. Misal olarak Nur süresinin şu 
âyetini ele alalım: 

«Sizden iman eden ve amel-i salih işleyenlere Allah kendilerinden önce geçenleri nasıl kâfirlerin yerlerine 
getirdiyse, onları da yeryüzünde müşriklerin yerine getireceğini, onlar için razı olduğu dinlerini, tslâmı, payidar 
kılacağım ve korkudan sonra onları kafi bir eminliğe çevireceğini vadetmiş ve bana ibadet edin ve bana hiçbir şeyi 
ortak tutmayın diye emreyiemiştir. Bundan sonra küfredenler fâsıklardır.» (Nur: 55). 

Üçüncü hikmet: Hadiseler ve olaylar ile yürümektir. Evet, hadise ve olayların yenilenmesi, ayrı ayrı zamanlarda 
vuku bulması münasebetiyle âyetleri indirmektir. Her hadise başgösterince, ona cevab olarak Kur'an âyetleri 
inmiştir. Binaenaleyh Cenabı Hak onlara o hadiseye uygun hükümlerini açıklamış oluyordu. Bunun hikmeti önce 
Re-sülüllaha yöneltilen suallere cevap olsun diyedir. İster o sualler Resü-lüllah'm peygamberliğini gerçek manada 
anlamak için sorulsun, isterse onu yanıltmak için sorulsun. Bu suallere cevab olsun diye zaman zaman parça parça, 
âyet âyet, ve süre süre Kur'an nazil olmuştur. Misal olarak şu âyetleri gösterebiliriz: 

«Senden ruh hakkında sorarlar. De ki: Ruh Rabbimin emrinden-dir. Size ilimden çok az bir şey verilmiştir.» (El 
İsra: 85). 

«Sana Zülkarneyn hakkında sorarlar! De ki: Size ona dair bir haber anlatacağım. Onu yeryüzünde kuvvet ve 
kudretle iktidar sahibi yaptık. Ve ona her şeyden bir sebeb verdik. O da sebeblerden birine tâbi oldu.» (Kehi: 83- 
84). 

Bu gibi sualler Resulü Ekrem'i susturmak için sorulan suallerdi. Bir de gerçeği anlamak için sorulan suallere dair 
bir misal verelim: 

«Neyi nafaka olarak vereceklerini senden sorarlar. De ki: Baba ve anaya, akrabaya, yetimlere, fakirlere ve 
yolculara istediğinizi infak ediniz. İşlediğiniz her hayrı Allah bilir.» (El Bakara: 215). 

«Olur ki, dünya hususunda, âhiret işlerinde de iyice düşünürsünüz. Ve senden yetimler hakkında sorarlar. De ki: 
Onların durumlarını ıslah hayırdır. Onlarla yaşamanız ve münasebetlerinizde onların kardeşleriniz olduğunu 
düşününüz.» (El Bakara: 220). 

Şüphesiz ki, bu sualler Resulü Ekrem'e değişik zamanlarda sorulurdu. Onlar durmadan suale devam ederlerdi. 
Cevabın da o vakitlerde, yani değişik zamanlarda inmesi en uygunuydu. Bir de, hadiseleri tam zamanında beyan 
etmek, onlar hakkında Allah'ın hükmünü bildirmek gayesi güdülüyordu... Hadiselerin hepsi bir zamanda 
olmuyordu. Çeşitli zaman ve değişik vakitlerde oluyordu. Öyleyse Cenabı Hak o hadiseleri değişik zamanlarda 
indirdiği âyetlerle cevaplandırırdı. Bunun Kur'an'da birçok misali vardır. Fakat numune olarak Nur süresinden şu 
âyeti alalım: 

«O iftira haberini getirenler içinizden bir zümredir. Bu iftirayı sizin için bir kötülük sanmayın. Bilâkis o hakkınızda 
bir hayırdır. Onların her birine kendi kazandığı kadar günah vardır. Onlardan günahın büyüğünü yüklenen için 
büyük bir azab vardır.» (En Nur: 11). 

Bu âyetten başlayarak 10. âyete kadar olan âyetler kâinatın en korkunç hâdiselerinden birisi olan bir olay hakkında 
nazil olmuştur. Müminlerin annesi ve Resulü Ekrem'in değerli eşi Aişe validemiz itham edilmişti. Cenabı Hak bu 
âyetleri indirerek bu meseleyi hallu-fasl etmiştir. Burada bir çok sosyal dersler vardır. Durmadan insanlar için 
okunur. Kıyamete kadar da okunacak. Tahir ve Resülüllah'a eş olacak kadar Cenabı Hak tarafından yüceltilmiş 
validemizin beraetini ilân ve tescil edecektir!... Bu misallerden birisi de «El Mücadele» süresinin başındaki âyettir: 
«Kocası hakkında seninle mücadele eden ve Allah'a şikâyet etmekte olan kadının sözlerini Allah işitti. Allah sizin 
konuşmanızı zaten işitiyordu. Muhakkak ki Allah işiticidir, görücüdür.» (El Mücadele: 1). 

Bu âyet ile onu takibeden ikinci ve üçüncü âyetler Sa'lebe kızı Havle, Resulü Ekrem'e şikâyete geldiği zaman 


indiler. Havle: 

— Kocam, Es Samit oğlu Evs, benden muzaheret etmiştir. Yani zihar yemini yapmıştır. 

Resulü Ekrem: 

— Sen boşanmışsın! dedi. 

O da Resulü Ekrem'e: 

— Benimle beraber küçük çocuklar vardır. Eğer onları Evs'e teslim edersem zayi olacaklardır. Eğer kendimle 
beraber götürürsem açlıktan öleceklerdir, diye mücadele etti. 

Cenabı Hak, bu hadiseyi izah etmek için bu âyetleri nazil etmiştir. 

Üçüncü hikmet: Âyetlerin parça parça gelmesinin üçüncü nedeni, müslümanlann yanlışlıklarını tashih etmek, 
veonlan hatadan sevaba irşad etmektir. Bu yanlışlıklar ve hatalar hep bir zamanda değil değişik zamanlarda olduğu 
için değişik zamanlarda âyetler nazil olurdu. İstersen Al-i İmran süresinin şu âyetini oku: 

«Hani sen müminlere harb için yer hazırlamak üzere erkenden ailenden ayrılmıştın. Allah Semiidir, Alim'dir. 
Sizden iki zümre, velileri ve yardımcıları Allah olduğu halde bozgunluğa meylettiler. Müminler Allah'a tevekkül 
etsinler.» (Al-i İmran: 121-122 ve devamı). 

Evet, bütün bu âyetler Uhud savaşı hakkında nazil olmuştur. Müslümanları bu korkunç savaşta v ebu darlıktaki 
yerlerinde yapmış oldukları hatalarını irşad etmek dersi vardır bu âyetlerde... Ve bunun benzeri Kur'an'da çoktur. 
Bir de Allah'ın düşmanı olan münafikların hallerini keşfetmek, Resulü Ekrem ve müminlerin gözünün Önündeki 
perdelerini yırtıp iç âlemlerini onlara göstermek ve onlardan hazer etmelerini teinin etmek ve şerlerinden emin 
olmayı elde etmek için âyetler zaman zaman nazil olunur. İsterseniz bu hususta şu âyeti beraberce inceleyelim: 
«İman etmedikleri halde «biz iman etlik» diyen insanlar vardır. «Allah'a ve âhiret gününe inandık» diyenler vardır. 
Allah'ı ve iman edenleri güya aldatırlar. Halbuki onlar kendilerini aldatır ve bunun da farkında değildirler.» (El 
Bakara: 8-9 ve devamı). 

Bu onüç âyeti celile münafıkları rezil etmek için inen âyetlerdir. Nitekim Cenabı Hak, «Et Tevbe» süresindeki 
âyetlerde de onları rezil etmiştir. Ve nitekim Kur'an çeşitli münasebetlerde münafıkların çirkin yüzlerini örten 
perdeleri kaldırmıştır. Ve böylece münafıklar da belirlenmiş olmuşlardır. 

Dördüncü hikmet: Kur'an'm kaynağına, yani Kur'an'm sadece Allah'ın kelâmı olduğuna insanları irşad etmektir. 
Ne Hz. Muham-med'e ve ne de herhangi bir kimseye Kur'an gibi bir kelâm getirmenin mümkün olmadığına 
insanların dikkatini çekmektir. Bunun izahı şöyledir: Kur'an'ı başından sonuna kadar okuyorsunuz. Görüyorsunuz 
ki, serdedilmesi yıkılmaz bir şekilde, tertibi ince, ruhu metin, âyetlerin bitişmesi kuvvetli, bir kısmı diğerine 
sarılmış, değişik âyetler ve süreler değişik cümleler olduğu halde birbirleriyle münasebetdardır. İcazın kanı 
hepsinde var. «EH£yinden «Ya»sma kadar muciz bir şekilde ter-tib edilmiştir. Parçalan arasında kopukluk 
göremezsin. Terslik ve zıtlaşma yok. Sanki eritilip kalıba dökülmüş altm bir halkadır. Sanki bitişik bir gerdanlıktır. 
Gözleri kamaştıran bir mücevher gerdanlık... Harfler ve kelimeleri tanzim edilmiş, cümleler ve âyetleri yeknesak, 
sonları başlangıçlarına uygun olarak gelmiştir. Başlangıcı sonuna mü-nasib olarak başlamıştır. «(Elif, Lam, Râ) 
bu âyetleri muhkem.. Sonra ihtiyaca göre tefsil olunmuş, Adil, galib ve hâkim olan Allah tarafından gönderilmiş 
bir kitabtır.» (Hud: 1). 404 


Vahiy 


Vahyin şer'i dilde manası şudur: Cenabı Hakkın kullan arasından seçmiş olduğu bir kuluna bildirmek istediği 
hidayet ve ilmin çeşitleri- 

ni göndermektir. Fakat bu gönderme gizli bir yolla olur. Beşerin adeti olmayan bir yolla... Bunun için vahyin 
çeşitleri vardır. Hz. Musa ile konuştuğu gibi... Bazan Cenabı Hak direkt kuluyla konuşur. Bazan ilham yoluyla 
oluyor. Yani Allah seçmiş olduğu kulunun kalbine zaruri ilimden bir yön üzere ilham atar. Kul onu asla 
uzaklaştıramaz ve onda şüphe de edemez. Vahyi bazan doğru bir rüya olur. Bu rüya, gecenin gidip gündüzün 
gelmesi gibi açık ve seçik bir şekilde meydana gelir. Bazan vahyin «Emini)) Cebrail vasıtasıyla oluyor. Cebrail 
kerim bir melektir. Kuvvet sahibidir. Arş sahibinin katında mekindir. Orada itaat olunur ve emindir. İşte bu çeşit 
vahyi, vahyin en meşhuru ve en fazlasıdır. Kur'an'ın vahyi tamamen bu kabildendir. «Vahyi-celi» denildiğinde, bu 
tür vahy kastediliyor. Cenabı Hak, «Eş-Şuara» süresinde buyurmuştur: 

«Onu Ruh-ul Emin indirdi. Halkı azabla korkutanlardan olasın diye onu senin kalbine indirdi. Açık arapça bir dil 
ile indirmiştir. Gerçekte o evvellerin kitablannda da vardır.» (Eş Şuara: 193-196), 

Vahy meleği de çeşitli uslüblerle iniyordu. Bazan meleklik ve hakiki suretinde Resülüllaha iniyordu. Bazan insan 
suretinde Resülül-lah'a görünüyor ve Resülüllah'ın yanında hazır olanlar da onu görür ve sözlerini dinlerler. Bazan 
gizlice Resülüllah'ın üzerine iniyor ve görünmüyordu. Fakat Resülüllah'taki değişiklik ve uykuda olan bir insandan 
gelen ses gibi ses çıkarması vahyin inişini haber veriyordu. Re-sülüllah bir zaman, sanki bayılıyormuş gibi, bir 
gaybubete dalıyor. Halbuki baygınlık diye birşey yoktu. Ondan sonra ayılyor, aldığını vahyin kâtiblerine 
yazdırıyordu. Resülüllah'ın bu dalgınlığı, ruhani meleğin mülakatında istiğrak, beşeri ve normal halinden 


uzaklaşmak-dı. Bu durum, cisim üzerinde tesir yapardı. Bunun için Resülüllah'tan ses çıkar ve cismi pek ağır bir 
hale gelirdi. Bazan en şiddetli soğuk olduğu halde mübarek alnından ter dökerdi. Bazan da vahyi Resulü Ekrem'in 
üzerine çıngırağın sesi gibi inerdi. Nasıl ki çıngırak sallandığı zaman dinleyenin kulağında bir ses oluyorsa, vahy 
da o şekilde geliyordu. Bu, vahyin çeşitlerinden en şiddetlisi idi. Bazan da Resülüllah'ın yanınla olanlar, Resulü 
Ekrem'in mübarek yüzünün yanında annın sesine benzer bir ses, bir vızıltı duyarlardı. Fakat hiçbir konuşmayı 
anlamazlar ve denilenin farkında olmazlardı. Resürüllah'a gelince, o dinler, ezberler ve iki kere iki dört edercesine 
bilir ki bu Allah'ın vahyidir. Bunda herhangi bir iltibas ve şüphe kalmazdı. Vahy bittikten sonra kendisine 
vahyedilenin kalbinde hazır olduğunu bulur ve hafızasında nakşedilmiş olduğunu görürdü. Sanki bir kâğıda 
yazılmış gibi idi. Vahyin bu çeşitlerine dair deliller, Kur'an ve Hadis'te çoktur. Misal olarak şu âyetle iktifa edelim: 
«O nevasından söylemez. O, |(konuşması| kendisine Allah tarafından vahyolunan bir vahiydir.» (En Necm: 3-4). 
Buhari tarafından Aişe validemizden rivayet edilen şu hadis te bunun misallerinden biridir: 

«Haris bin Hişam Resülüllah'tan sordu: 

— Ey Allah'ın Resulü! Sana vahy ne şekilde geliyor? 

Resülüllah cevaben dedi ki: 

— Bazan çıngırak sesi gibi geliyor. Bu benim için vahyin en şid-detlisidir. Bu ses sustuktan sonra söylenenlerin 
hepsini ezberlediğimi görüyorum. Bazan melek bana bir kişi şeklinde görünüyor. Konuşuyor. Onun konuştuğunu 
hissediyorum. Aişe validemiz diyor ki: 

— Resülüllahı gördüm, çok soğuk bir günde vahyin üzerine indiği zaman... Vahiy bittikten sonra bakıyordum ki, 
mübarek alnında ter buram buram akıyordu.» 15115) 


İlmi Yönden Vahiy 


Vahyin düşmanları, Allah'ın sistemine iman etmiyenler ancak denemiş oldukları yoldan akla iman ederler. Ancak 
ıstılahlarında yeni dedikleri ilme inanırlar. O ilim, kesin marifetlerden bir parçadır. Onu yeni araştırma düsturları 
meydana getirmiştir. Bunlar ancak «Hissin» yani duyular kapsamına giren bir şeyi itiraf ederler. Sadece akli ve 
ruhi olan bir şeyi kabul etmezler. Böylece nefislerini madde zindanında hapsetmişler, maddenin Ötesini yani 
metafiziği uzun devir ve zamanlar inkâr edip durdular. En uzak hududlara kadar şüpheye daldılar. İlahiyat, 
peygamberlik ve vahy hakkında daima hafife alıcı sözler söylediler. Cahiliyyetin en zâlim devirlerinde bile 
varılmayan hududa vardılar. Fakat ilim kayası onların  alınlarına çarpmasaydı bu inkârdan vazgeçmezlerdi. Evet 
ilim aşılmaz bir kaya gibi önlerine çıktı, alınları ilim kayasına çarptıktan sonra uyandılar ve vahyin mümkün 
olduğuna inanmaya başladılar. 

Bu ilmi ve uyarıcı delillerden birisi Hipnotizmadır. Milâdın 18. yüzyılında Alman doktor Mısmer tarafından 
keşfedilmiştir 1016! Bu doktor ve talebeleri tam bir asırlık zaman içerisinde bu ilmi delili ispata ve alimleri bunu 
itirafta mecbur etmeye çalışmışlardır. Sonunda ilmen delil olması kabul edilmiştir. Ve bu da yüzbinlerce defa 
denendikten sonra olmuştur. Hipnotizma vasıtasıyla şu hakikatlan ispat etmişlerdir: 

1- İnsanın bâtın bir aklı vardır. Bu akü, adet aklından çok üstündür. 

2- İnsan hipnotizma edildiği halde görür, dinler, uzak mesafelerden. Perde arkasını okur. Gelecekte olanlardan 
haber verir. Oysa haber verdiği nesneler için iç âleminde az bir alâmet ve emare dahi yoktur. 

3- Hipnotizmanın birçok dereceleri vardır, biri diğerinden üstündür. Bu dereceleri insan geçtikçe bâtın aklı da artar 
durur. 

4- İnsan bazan öyle bir dereceye varır ki, bu derecede muteves-silin yani elçilik yapanın ruhu cesedinden çıkıyor. 
Görülmeksizin onun yanında yer alır. Cesede bakıyorsun ölü gibidir. Eğer ruh ile cisim arasındaki gizli ilgi 
olmasaydı belki de düşerdi. 

5- Bunun arkasında ruhun varlığını ispat etmişlerdir. 

6- Ruh tamamen cesedden müstakildir hakikatına varmışlardır. 

7- Ruh cesedin yok olmasıyla yok olmaz hakikatina varmışlardır. 

8- Ruh maddeden sıyrıldığı takdirde daha önceki ruhlarla ittisal edebilir hakikatına varmışlardır ve daha nice 
şeyleri bu vasıta ile tesbit etmişlerdir. Biz onların tesbit ettiklerini teslim ediyor ve vardır diyoruz. Fakat onların 
bütün dediklerini tasdik etmiyoruz. Bu ilmin batı dünyasında birçok yardımcıları vardır. Bu ilim için tesis edilmiş 
müesseseler, bu hususta yazılmış kitablar, bu ilim için inşa edilmiş hastaneler vardır. Halk ruhi tedavileri oralarda 
görmeğe gidiyor. Bu ilmin hakkında derin derin gitmek, tarihini belirtmek, deneylerini ortaya sermek, 
faidelerinden bahsetmek bizim konumuz değildir. Fakat mücmel bir fikir vermek istiyoruz. Bu fikir sana Cenabı 
Hak bu asırda nice apaçık âyetleri, hangi hududa kadar getirmiştir. Hem de metafiziği inkâr eden tabiatçıların 
eliyle. Bu tabiatçılar bu sayede Allah'tan gelen bir nimet ile inkârdan vazgeçmişler ve metafiziği ispata 
yanaşmışlardır. Bunlar Cenabı Hakkın şu âyetinin tezahürü olsa gerektir: 


«Biz onlara a fakta ve kendi nefislerinde âyetlerimizi yakında göstereceğiz. Kur'an'm hak olduğu apaçık ortaya 
çıkacaktır. Sana Bab-binin her şeye şahid olması yetmez mi?» (Fussilet: 53 ve diğer âyetleri). 

Denemelerle sabit olmuştur ki, hipnotizmacı hipnotizma etmiş olduğu adamın nefsinden istediğini silebilir, ismini 
silebilir. Ona başka bir isim takabilir. Onu ikna edebilir. Hatta dini akidelerini bile silebilir. Fakat dini akideleri 
silen bir hiptonizmacı, hipnotizma edilmiş adam gibi, dinden çıkacağına dikkat etmelidir. Cenabı Hak bizi hak 
yoldan ayırmasın. İşte bu hiptonizma ile yani bu ilmi yol ile vahyi inkâr edenler biraz yaklaşmışlardır. Hipnotizma 
olayında olduğu gibi, bir mahlük diğer bir mahlükun nefsinde tesir etmeye kadir olduktan sonra Kâinatın sahibi 
Meleğin vasıtasıyla Hz. Muhammed'in nefsinde tesir edemez iddiası hangi akıl ve hangi vicdan tarafından kabul 
edilir? 

İkinci delil; telefon, telsiz, mikrofon ve radyo gibi araçlardır. İnsan bu âletler, bu araçlar vasıtasıyla uzak 
memleketlerde, dünyanın öbür ucunda bulunan kimselerle konuşabilir, istediğini ona anlatabilir. Bu maddi 
acaiblikler bu işleri yaptıktan sonra acaba kudret-i mutlaka sahibi olan Allah vahy yoluyla maksudunu anlatmaktan 
aciz olabilir mi? 

Üçüncü delil; ilim, cansız nesneleri çeşitli ses ve nağmelerle Kur'-an, türkü, şarkı ve konuşmalarla doldurmaya 
kadir olmuştur. Fonograf ve kasetler gibi. Acaba buna ilim muktedir olur da kadr-i mutlak, melek vasıtasıyla veya 
vasıtasız bir şekilde kullarının arasında saf ve berrak nefislere sahib olan bazı kimselerin kalbini mukaddes kelâmla 
doldurup onu halka hidayet rehberi yapmaya kadir değil midir? 

Dördüncü delil; dünyamızın bazı hayvanlarında görüyoruz ki, düşünce neticesinde bile yapılması pek zor olan 
nizamlı ve intizamlı işler yapıyor. Bu da bize kesin bir kanaat veriyor ki, bu iş, o hayvandan değil, yüksek bir 
iradeden geliyor. O irade ona o şekilde vahyediyor, ilham ediyor, o da o acaiblikleri yapıyor. Arı ve karıncalar gibi 
hayvanlar misal olarak verilebilir. Madem ki hayvan âleminde bu olmuştur acaba insan âleminde bunun olması 
daha güzel değil midir? Çünkü insanların en yüce ufukla, irtibat kurması bakımından daha musa-id olduğu 
ortadadır. 

Beşinci delil «abkariyye» denilen haldir. 

Bu hali, «eflatun» şöyle tarif etmiştir: «abkariyye ilâhi bir haldir. Beşeriyet için yüce ilhamlar doğurduğunu 
meydana getirir.» 

Biz bu hale süperlilik deriz. Olağan üstü bir haldir. Allah dilediği kuluna ihsan eder. Vahyi hususunda şaşkın 
duranları dosdoğru yola getiren ve gerçeğe hidayet eden bir haldir abkariyyet. 

Felsefeciler abkariyye yüce bir haldir. Aklın orada hiçbir dahli yoktur» derler. Tabiatçılar «Abkariyye tabiattan 
gelen bir halledir. Okumak ve düşünmekle elde edilmez» derler. 

Altıncı delil: Yeni ilim kabul ediyor ki, bazı insanların ruhani bir tarzda görünmeleri müşahede edilmiştir. Bu, 
alimlerin rüyalarında bile oluşmasını tahmin etmedikleri bir hârikadır. Halbuki bu harikayı meydana getiren ve 
kendisinde bu harika görünen belki bunun farkında bile değildir. Hem bu harikayı hisse dayanır herhangi bir maddi 
nedenle nedenlendirmesi de mümkün değildir. Bu görünürleri denediler. Yeryüzünün en büyük sihirbazlarını bunu 
görmek için celbedip getirdiler. Fakat sihirbazlar, bunun «SİHİR» olmadığına, ancak ruhani hadiseler olduğuna 
şahidlik edip, meharet ve el çabukluğunun bunda hiç dahli yoktur dediler, 717! 


Akıl Yönünden Vahiy 


İlmi delilerden vahyin mümkün olduğunu anladın. Şimdi sana akli delili arzedelim: «Vahyin oluşunu sâdık ve 
mâşum olan Hz. Muhammed (S.A .V.) haber vermiştir. Her ne ki sâdık ve masum zat onun oluşundan haber verirse 
o hak ve sabittir. Öyleyse vahy de hak ve sabittir.» 

Resulü Ekrem'in vahyin olacağını haber vermesinin delili, Kur'an ve sünnettir. «Sâdık ve masumun her söylediği 
oluyor» cümlesinin delili ise, sıdk ve ismetin muktezasıdır. Yani doğruluk ve masumluk bunu ister. Hz. 
Muhammed'in sâdık ve masum olmasına delili ise, onun elindeki Kur'an ve diğer mucizelerdir. Bu mucizeleri 
sanki Cenabı Hak (C.C.) tecelli etmiş ve kullarına: 

«Benim kulum Muhammed (S.A. V.) dinden getirip size tebliğ ettiği herşeyinde doğru söylüyor. Çünkü onları ben 
ona vahyettim!» demiştir, yerindedir. 14118! 


İlk Ve Son Nazil Olan Âyet Ve Süreler 


Bu bahis tevkifidir. Yani Resulü Ekrem'den nasıl işitilmişse, öylece durdurulur ve yorum yapılmaz. Burada aklın 
herhangi bir çalışma imkânı da yok. Ancak akıl mevcut deliller arasında tercih yapabilir veya zahirdeki çelişkileri 
defetmeye çalışabilir. İlk ve son nazil olan âyetlerin bilinmesinde birçok faideler vardır. Bunlardan birincisi; «na- 
sih» «mensuh» ten ayırd edilmiş oluyor. İkincisi ise teşrii İslâmin tarihi bilinmiş oluyor. Onun tedrici seyri 


murakabe edilmiş oluyor. Ve bunun arkasında islâmın hikmet ve siyasetine akü vâsıl oluyor. Bir de Kur'an'ı 
Kerime verilen ehemmiyet ve inayetin vardığı derece ve noktayı belirtmek faydası burada vardır. Öyle ki Kur'an'da 
Mekke devrinde inenle Medine devrinde inen, seferde inen ile hazerde İnen bilindiği gibi ilk inen âyetle son inen 
âyette bilinmiştir. Şüphe yoktur ki bunların bilinmesi, insanın müslümanlığa güvenmesini daha da artırır. Kur'an'ın 
tağyir ve tebdilden salim kaldığının delili olur. Nitekim Cenabı Hak (C.C.) Kur'an'ında «Allah'ın kelimelerini 
değiştirmek yok. İşte bu değiştirmemek en büyük zaferdir» (Yunus: 64) buyurdu. 

İlk nazil olan âyet hakkında dört görüş vardır: 

Birincisi; tkra süresinin «insana bilmediğini bildirdi, öğretti» âyetine kadar olan kısımdır. En doğru görüş de budur. 
Zira, Buhari bu hususta Aişe validemizden şu hadisi rivayet ediyor: 

«Peygambere ilk gelen vahy, uykudaki sâlih rüyalardır. Cenabı Peygamberin gördüğü rüya, sabahın geceden 
ayrılması gibi vukubu-lurdu. Sonra Resülüilah'a uzlet, (yani insanlardan uzak yaşamak) sevdirildi. Cenabı 
Peygamber Hirâ mağarasına gidiyor. Aile efradına gelmeden birkaç gece orada ibadet ediyordu. Bunun için 
azıklarını alıyordu. Azığı bittikten sonra Hz. Hatice'ye gelip yine onun benzeri, yani oradaki bekleyişin benzeri 
için azık alır giderdi. Böylece vahy gelinceye kadar devam etti. |Resülüllah Hira mağarasında iken vahy geldi.| 
Melek Resülüllaha geldi: Bu durumu Resülüllah şöyle anlatır: «Melek: 

— Oku! dedi. 

— Ben okuyucu değilim ki! dedim. Bunun üzerine Melek beni tutup, bağrına bastı. Son takatıma, o yani 
dayanabileceğim son noktaya geldikten sonra beni bıraktı. Ve dedi: 

— Oku! 

Ben cevap verdim: 

— Ben okumuş değilim! 

Tekrardan melek beni ikinci kez tuttu, dayanacağım son noktaya kadar beni sıktı. Sonra beni bıraktı ve dedi ki: 
— Oku! Dedim ki: 

— Ben okumuş değilim! 

Üçüncü kez beni tuttu ve sıktı. Sonra beni bıraktı ve buyurdu: 

— Rabbinin ismiyle oku! O rab ki yarattı. İnsanı kan pıhtısından yarattı. Oku! Senin Rabbin en keremlidir.» (Alak, 
1-2). 

Bazı rivayetlerde «bilmediğini insana Öğretti» âyetine varıncaya kadar okudu. Resülüllah bu âyetleri alıp Hatice 
validemize döndü. Kalbi titriyordu. El-Hakim «Mustedrek»incle, El-Beyhaki «Delâlyinde Aişe validemizden 
rivayet ettiler: 

— Kur'an'm ilk inen süresi Âlak süresidir.» 

Et-Tebarani «Kebir» inde Ebu Rica el-Atarani'den rivayet ederek şu hadisi getirdi: 

«Ebu Musa bizi okutuyordu. Biz halka halinde oturuyorduk. Onun sırtında iki beyaz elbise vardı, «tkra' bismi 
Rabbike» âyetini okuduğu zaman «Bu, Hz. Muhammed'in üzerine inen ilk süredir» diyordu. 

Bu hususta daha başka eserler de varid olmuştur. 

ikinci görüşe gelince: Bu görüşe göre ilk inen süre «El Mudessir» süresidir. Bunlar Müslim ve Buhari'nin Ebu 
Seleme bin Afadurrah-man bin Avf'ten rivayet ettiği hadisle istidlal etmişlerdir: 

Kaab bin Abdullah'tan sordum: 

— Kur'an'm hangi süresi ilk indi? Dedi ki: 

— El Mudessir süresi. Ben: 

— Yoksa Âlak süresi mi? diye sordum. Dedi ki: 

— Ben size Resülüllah'ın bize söylediğini söylüyorum. Resülüllah buyurdu: 

— «Hira mağarasında bulunuyordum. Zamanım bittiği sırada indim. Vadinin tam ortasına gelmiştim. 
Çağrıldım. o Önüme baktım, arkama baktım, sağıma baktım, soluma baktım. Sonra göklere baktım. Gördüm ki, 
o, yani Cebrail, yer ile gök arasında bir Kürsinin üzerinde oturmuştur. Beni bir sarsıntı tuttu. Hatice'ye geldim. 
Onlara: «Beni örtmelerini» söyledim. Bunun üzerine Cenabı Hak: 

«Ey örtünen! Kalk ve korkut» (El-Muddesir: 1) âyetini gönderdi.» 

Fakat bu rivayet, bu sürenin ilk inen süresi olduğunun tam delili olamaz. Çünkü mümkündür ki Resülü-Ekrem 
vahyi aldıktan sonra mağaradan inmiş, ikinci kez Cebraili görmüş ve bu hadise başından geçmiş, evine gelip 
örtünmüş ve örtündükten sonra da bu âyet nazil olmuştur. Zaten Müslim ve Buhari'nin Ebu Seleme'den onun da 
Ca-bir'den rivayet ettiği ikinci bir rivayet te bunun söylediğimiz tarzda olduğunu desteklemektedir. Şöyle ki: 
«Ben yürüyordum. Ansızın gökten bir ses geldi. Gözümü kaldırıp gök tarafına baktım. Gördüm ki bana Hira'da 
gelen melek... Yer ile gök arasında bir kürsinin üzerinde oturmuş. Ben yere temas edinceye kadar diz çöktüm. 
Bundan sonra aile efradıma geldim. Beni örtünüz, beni örtünüz, dedim. Sonra Cenabı Hak: 

— «Ey örtünen! Kalk ve korkut. Rabbine tekbir getir.Elbiseni temizle. Necasete gelince... Ondan da uzaklaş!» 
(El-Muddesir: 1-5). 

Necasetten maksat «putlaradır. Yani onlardan uzak dur. Cenabı Peygamber (S.A.S.) «yere temas edinceye kadar 
diz üstü çöktüm» dedi. Yani mübarek cismi ağırlaştı, korku ve dehşetten dolayı yere çöktü. Cabir'in «Kur'an'ın ilk 
nazil olan süresi El-Mudessir» süresidir» dediği bu rivayetin zahirinden de anlaşılacağı üzere Resülüllah'ın hadi- 
seyi anlatmasına istinad ediyor. Resülüllah daha önce Meleğin kendisine geldiğini ve vahyi getirdiğini söyledikten 


sonra mağaradan inip evine gelirken ikincih adise ile karşılaştığını anlatırken, Cabir dinlemiş, hadisenin başını ise 
işitmemiş, sadece orta kısmını işitmiştir. Ve bundan dolayı da böyle söylemiştir. 

Üçüncü görüş, «Fatiha süresi ilk inen süredir» diyor. Bu görüşün sahibleri de «El-Beyhaki'nin «El Delaibde 
EbiMeysere Ömer bin Şe-rahbil'den rivayet ettiği hadistir. «Resülüllah Hz. Hatice'ye: «Ben tek başıma mağarada 
bulunuyordum. Bir ses işittim. Yemin ederim Allah'a ki, nefsim için korktum ki bu bir enir olsun. Bir hadise 
olsun!» Hatice o zaman: «Allah'a sığınıyorum. Cenabı Hak senin basma kötü bir hadise getirmez. Gerçekten sen 
emaneti yerine getirensin, silayi rahm yapansın. Doğru konuşansın.» dedi. Bu olaydan sonra Ebu Bekir Sıddik 
Resülüllah'ın evine geldiğinde Hz. Hatice Resülüllah'ın başından geçeni Ebu Bekr'e nakletti. Ve: 

«Ey Eba Bekir! Muhammed'le beraber Varaka'ya git.» dedi. 

Ebu Bekir Sıddik, Resulü Ekrem'le beraber Varaka'ya gittiler ve hadiseyi kendisine söylediler. Resülüllah 
Varaka'ya şöyle dedi: 

— Tek başıma mağaraya girdiğim zaman arkamda bir ses işittim: 

— Ey Muhammedi Ey Muhammedi 

diyordu. Ve sahraya düşüp koştum!» Varaka, Resülüllah'a: 

«Sakın bunu yapma! O sana geldiği zaman sebat göster. Onun dediğini dinleyinceye kadar. Sonra bana gel, haber 
getir!» dedi. 

Resulü Ekrem mağaraya sığındığı zaman yine ses geldi: 

«Ey Muhammedi De ki: Bismillahirrahmanirrahiym. oElhamdu 

Lillahi Rabbil Alemin.» (Rahman ve Rahim olan Allah'ın adiyle. Hamd 

âlemlerin Rabbine mahsustur. | 

Ve süre «veleddalin»e kadar devam etti» dedi. 

Fakat bu hadis, bu sürenin ilk inen süre olduğuna delil olamaz. Zira bu rivayetten anlaşılmıyor ki, bu süre 
nübüvvetin fecrinde, vahyin ilk gelişinde ve Hira mağarasında ilk işidilen süredir. Ancak anlaşılıyor ki, bu hadise 
vahy başladıktan sonra' olmuştur. Resulü Ekrem önce Hz. Hatice ile Varaka'ya gitmiş, ikinci kez Hz. Ebu Bekir'le 
gitmiş ve bu hadise ondan sonra olmuştur. Birkaç defa arkasından ses işitmiş, Varaka bu sesleri işittiği zaman 
«Sebat göster, sana ne dediğini dinle» dedikten sonra olmuştur. Biz bu husustan bahsetmiyoruz. Kur'an'ın mutlak 
şekilde ilk gelen süresinden bahsediyoruz. Bir de, Cabir'in bu hadisi, hadisi «Mursebdir. Sahabi onun senedinden 
sakıt olmuştur. Vahyin başlangıcı hakkındaki Buhari'nin Hz. Aişe'den rivayet buyurduğu hadisle muaraza edemez. 
Çünkü Buhari'nin hadisi «Merfu»dur. Binaenaleyh üçüncü görüş tamamen iptal olmuş oluyor. Dördüncü görüşe 
gelince; Kur'an'ın ilk inen âyeti «Bismülahirrahra-nirrahiym»dir. Bu görüşü savunanların delili «El Vahidi»nin 
(fikrime» den, Hasan'dan rivayet ettiği hadistir. Kur'an'ın ilk inen kısmı «Bis-millahirrahmanirrahiym» ile «El- 
Âlak» süresinin evvelidir. Bu şekildeki istidlal merduttur. Zira bu hadis «Mursel»dir. Hadis-i «Merfu» ile muaraza 
edemez. İkincisi, besmele zaten tabii olarak her sürenin başında iniyor. Ancak istisna edilen süre hariçdir. 
Binaenaleyh besmele sürenin ilk inen kısmıyla beraber inmiştir. O daha önce indi denilemez. Yani başlıbaşına 
daha önce indi şeklinde bir görüş olamaz. 191191 


En Son İnen Âyet 


Kur'an'ın mutlak manada en son inen âyeti «O günün dehşetinden sakınınız ki o günde Allah'a dönüştürülmüş 
olursunuz. Sonra her nefis kesbettiğinin karşılığım görür. Tamı tamına alır ve onlara zulmedilmez» (El-Bakara: 
281) âyetidir. En Nesei, ikrime tarikiyle İbni Abbas'tan rivayet etmiştir. İbni Ebi Hatem de aynı şekilde şu rivayeti 
yapmıştır: 

«Kur'an'ın en son ineni «vetteku yevmen» âyetidir. Resulü Ekrem bu âyetin inişinden sonra dokuz gece yaşadı. 
«Rebiülevvel aynıdan iki gece geçtikten sonra vefat etti.» 

İkinci görüş, Kur'an'ın en son inen âyeti, «£l-Bakara» süresinin iki yüz yetmiş sekizinci âyetidir: 

«Ey Allah'a iman edenler! Allah'ın azabından korkunuz. Ribadan geri kalanı bırakınız. Eğer iman etmiş iseniz.» 
Bunu Buhari, İbni Abbas'tan, Beyhaki de İbni Ömer'den rivayet etmiştir. Üçüncü görüş, Kur'an'ın en son inen âyeti 
«borç» âyetidir. 

«Ey iman edenler! Birbirinize belli bir zamana kadar bir borç verdiğinizde onu yazınız...» (El-Bakara: 282). 
Hadisi, İbni Cerir, Said bin Museyyeb'den rivayet etmiştir. «Kur'-an'ı Kerim'in en son arş'tan ayrılan âyeti riba ve 
borç ayetleridir.i> 

diyen Ebu Ubeyde, El Dedail'de İbni Şahab'tan rivayet etti. Bu hususta ulema ihtilâfa düşmüştür. Her biri bir esere 
istinad etmiştir. Burada Resulü Ekrem'den gelen «Merfu» bir hadis yoktur. İşte olmadığından dolayı da böyle 
şüpheler ileri sürülmüştür ve ihtilâf çoğalmıştır. Fakat bütün bu görüşleri birleştirme imkânı vardır. Suyuti, El 
İtkan',-da şöyle diyor: 

«Bu âyetler mushafta olduğu gibi, bir defada inmişlerdir. Çünkü' hepsi bir konu hakkındadırlar. Bu rivayetleri 
getiren her bir âlim, bu konunun bir parçasını almış, «Bu en son inen âyettir» demiştir. Rivayetleri şahindir. Fakat 


hepsi bir defa, bir konuda inmişlerdir.» 

Dördüncü görüş; Kur'an'ın son inen âyeti, Al-i imran süresinin: «Rableri onların isteklerini kabul etti. Kesinlikle 
ben sizden, ister erkek olsun ister kadın, herhangi bir çalışanın çalışmasını zayi etmem.» (Ali-İmran 159.) âyetidir. 
Beşinci görüş; Kur'an'ın en son inen âyeti, «kim ki kasten bir mümini öldürürse onun cezası cehennemdir. Orada 
ebedi kalır. Allah ona gazab eder. Allah ona lanet eder ve onun için büyük bir azab hazırlar.» (En-Nisa: 39) 
Altıncı görüş; en son inen âyet, «senden fetva taleb eder. De ki: Allah, «KELALE» hakkında size fetva verir.» (En 
Nisa süresinin son âyetidir.) 

Yedinci görüş; «son inen Maide süresidir» diyor. 

Sekizinci görüş, «son inen Et-Tevbe süresinin son âyetidir» «Size, nefislerinizden bir peygamber geldi.» 
Dokuzuncu görüş; son inen Nahl süresinin son âyetidir. Onuncu görüş; son inen En-Nasr süresidir, diyor. 

Bütün bunların delilleri, El Itkan ve El Burhan gibi kitablarda zikredilmektedir. O kitablara müracaat edilsin. 201291 


Kur'anin İniş Sebebleri 


Kur'an'ı Kerim iki kısma ayrılır. Bir kısmı, herhangi bir sebebe bağlı olmaksızın Cenabı Hakkın katından inmiş, 
sadece halkın hidayeti içindir. Bu kısım Kur'an'm çoğunu teşkil ediyor. Bu kısmın inişi hakkında herhangi bir 
araştırma ve beyana ihtiyaç yoktur. İkinci bir kısım vardır ki sebeblerden birine bağlıdır. İşte biz bundan bahsede- 
ceğiz. Fakat sebeblere bağlı olan bütün âyetleri tek tek bahis konusu yapma imkânı yoktur. Bu hususta birçok 
kitablar telif edilmiştir. Meselâ Buharinin üstadı Ali bin «El-Medini», «El Vahidi», «El Ca'beri», «İbni Hacer», 
«Es-Suyuti» bu hususta kitablar yazmışlardır. Meselâ Suyuti'nin «Lübadun-Nukul fi eshab'in-Nuzul» adlı kitabı 
meşhurdur. 

Bir âyeti celile veya bir kaç âyeti celile bir hadiseden bahsederek veya onun hükmünü beyan edere kinerlerse, o 
hadise nüzul (iniş) sebebi oluyor. Resülülah'm devrinde bir hadise oluyor ve bir sual peygambere tevcih ediliyor. 
Bir âyet veya birkaç âyet nazil oluyor, o hadiseyi aydınlatıyor, o sualin cevabını veriyor. İşte o hadise, o sual «se- 
beb-i nüzul» oluyor. 21121! 


Esbabı Nüzulü Bilmenin Faideleri Nelerdir? 


Esbabı nuzul'ü bilmenin birçok faideleri vardır. Meselâ: Allah'ın bu hadisedeki hikmeti tayin etmekteki hikmetini 
bilmek. Ayeti bu sayede anlamak ve âyetteki müşkilât ve şüpheleri defetmek gibi. «El Vahidi» diyor ki:, 

«Âyetin kıssasını yani sebebini bilmeden âyeti tefsir emek mümkün değildir.» 

Şeyhul-İslâm İbni Teymiyye: 

«Nüzulün sebebini bilmek, âyetin anlaşılmasına yardımcı olur. Çünkü sebebi bilmek müsebbibi bilmek demektir.» 
eliyor. 

Buna bir iki misal verip geçelim: 

Birinci Misal : 

«Doğu ve batı, her yer Cenabı Allah'ındır. Hangi tarafa yönelirseniz orası Allah'a ibadet yönüdür. Şüphesiz ki 
Allah'ın mağfireti geniştir ve Allah herşeyi bilicidir.» |El-Bakara: 115) buyurdu. 

İşte bu âyet zahiri ile delâlet eder ki, insan hangi yöne yönelip namaz kılarsa olur. Ve insana Kabe yönüne 
yönelmenin vacib olmadığını iş'ar eder. Fakat bu âyet hususi olarak seferde kılman nafile namazlar hakkında veya 
içtihadı ile namaz kılıp sonra yanlış olduğu beyan olunan kimse hakkında nazil olduğu bilindiğinden anlaşılıyor 
ki, bu âyetin zahiri manası murad değildir. Maksad sefer nafilelerinde misafire veya kıble hakkında içtihad edip 
de namazını kıldıktan sonra yanlış olduğunu gören bir kimseye kolaylık getirmek içindir. 

İbni Ömer'den rivayet ediliyor: «Bu âyet devenin sırtında hangi yöne giderse gitsin nafile namaz kılan bir misafirin 
namazı hakkında nazil olmuştur». 

Bazı kimseler; bir kavim kıblenin hangi tarafta olduğunda şüpheye düştüler. Çeşitli yönlere yönelip namazlarını 
eda ettiler. Sabah olduğu zaman baktılar ki, yanlış kıble tayin etmişler. Bu âyet o zaman nazil oldu ve onları mazur 
gösterdi» dedi. 

İkinci Misal: 

Sahih'te rivayet ediliyor ki, Mervan bin Hakem için şu âyet-i celile müşkül görüldü: «O ettikleri fenalıklar asevinen 
ve yapmadıkları şeyde övülmeyi seven kimseleri de sakın azabtan kurtulmuş bir yerde sanma. Onlar için çok acıklı 
bir azab vardır.» (Al-i tmran: 188). Mervan, eğer herhangi bir kimse verilene sevinip, yapmadığı bir işten Ötürü 
de övülmesine seviniyorsa ve bu da azab görmesine sebeb oluyorsa kesinlikle hepimiz azab göreceğiz. Mervan'ın 
bu şüphesi devam etti. Ta ki, İbna Abbas, ona: «Bu âyet ehl-ı kitab hakkında nazil oldu. Resulü Ekrem onlara 
birşey sordu. Onlar da Resulü Ekrem'den o sorulanı gizlediler. Başka birşeyden haber verdiler, güya Resülüllah'ın 


sualine cevabı vermişlerdi bundan ötürü de Resülüllah'ın kendilerini övmesini istediler. İşte bu âyet o zaman nazil 
oldu.» İbni Abbas bunu böyle beyan edince Mervan'ın şüphesi bertaraf oldu ve Cenabı Haklan Kelâmından neyi 
kasdettiğini anladı. 

Üçüncü Misal: 

Zubeyr oğlu Urve'nin Safa ile Merve arasında say'etmenin faziletini anlamak isteyip çözemediği şu âyettir: 
«Gerçekten Safa ile Merve Allah'ın emrettiği haccm alâmetlerin-dendir. Bunun için hac veya umre kasdiyle kim 
kâbeyi ziyaret ederse yine Safa ile Merve'yi tavaf etmesinde bir günah yoktur. Her kim de bir hayr işlerse 
muhakkak Allah şakirdir, mükâfatım verir. Alimdir, her şeyi bilir.» (El Bakara: 158). 

Urve'nin şüphesi şu noktadan geliyor: Âyet, Safa ile Merve'yi ziyaret etmeyen bir kimseden günahı uzaklaştırıyor. 
Eğer farz olsaydı nasıl günah uzaklaşırdı? Bu şüphesi, halası Hz. Aişe'den âyetin mânâsını soruncaya kadar devam 
etti. Hz. Aişe, Urve'ye: 

«(Âyet günahı kaldırıyor. Bunun mânâsı farziyeti kaldırmak değildir. Bunun mânâsı, o gün insanların zihinlerinde 
yerleşen «Safa ile Merve arasındaki say cahiliyet amellerindendir» fikrini kaldırmaktadır. Çünkü Safa'nm üzerinde 
«İsaf» isimli put, Merve'nin üzerinde de «Naile» isimli put vardı. Bunların ikisinin arasında say'etmek müslü- 
nıanlara ağır geliyordu. Müşrikler, İslâmiyet gelmezden önce, bu arada sayederken o putlara dokunuyorlar, 
sürünüyorlardı. İslâm geldiğinde ve putları kırdığında müslümanlar Safa ile Merve arasında sayet-mekten 
sakındılar. Ve âyet-i celile bunun için nazil oldu. 22122! 


Nüzul Sebebini Bilmenin Yolu 


Nüzulün sebebini ancak «nakl-i sahih» a dayanarak biliriz. «El Vahidi», senediyle ibnl Abbas'tan rivayet etti: 
Resülüllah buyurdu: 

«Hadisten kaçınınız. Ancak bildiğinizi naklediniz. Şüphe yoktur ki, kasten benim kesemden birşey uyduran 
ateşteki yerine hazırlansın. Kim ki ilimsiz olarak Kur'an'm üzerine yalan söylerse ateşteki yerini hazırlasın.» 

İşte bundan dolayıdır ki, nüzul sebeblerinde ancak rivayete ve si-ma'a dayanarak fikir yürütebiliriz. Binaenaleyh 
bir sahabiden sebebi nüzul rivayet edilirse, makbuldür. İster onu destekleyen bir delil olmasa dahi.. Çünkü 
sahabinin sözü içtihad edilecek yerde olmadı mı hadisi «Merfu» hükmünü alıyor. Sahabi bunu kendi nefsinden 
söyleyemez. Sebeb-i nüzul «Mursel» bir hadisle (yani sahabi senedinden sakıt olan bir hadisle) rivayet edilirse, 
onun hükmü kabul edilmemesidir. Ancak sıhhatli oldu mu, başka bit «Murseble desteklendi mi kabul edilir. Ve 
ravi Mucahid İkrime, Said bin Cübeyr gibi sahabelerden tefsir ilmini alan imamlardan birisi olacaktır, 21231 


Kur'an'ın Yedi Harf Üzerinde Nazil Olması 


Bu, zor bir konudur. Bu hususta çok âlim konuşmuştur. Bunların konuşmalarını hülasa olarak alacağız. Lâkin bu 
konu ancak sahih bir hadisle sabit olur. Kur'an'm yedi harf üzerinde nazil olduğunu tesbit eden o sahih hadisi 
sahabelerden Hz. Ömer, Hz. Osman, Ibni Mes'ud, İbni Abbas, Ebu Hureyre, Ebu Bekr, Ebu Cehm, Ebu Said el- 
Hudri, İbni Talha el-Ensari, Ubey bin Kâab, Zeyd bin Erkam, Semurre bin Cündep, Selman bin Surde, 
Abdurrahman bin Avf, Amr bin Ebu Seleme, Amr bin As, Muaz bin Cebel, Hişam bin Hakim, Enes, Huzeyfe, Ebu 
Eyyub el Ensari'nin hanımı Ümmü Eyyub rivayet etmişlerdir. 

El Hafız Ebu Ya'le 'Mesned-i Kebir'inde şöyle diyor: 

Hz. Osman (R.A.), bir gün minberde Resülüllah'tan «Kur'an yedi harf üzerine indi, onların hepsi de şifa verici ve 
kifayet edicidir.» hadisini dinleyen her kişiye ayağa kalkması için yemin veriyorum “edi. Bunun üzerine sahabeler 
sayılmayacak kadar ayağa kalktılar, şehadet ettiler ki, Resulü Ekrem: «Kur'an yedi harf üzerine indi. Bu harflerin 
hepsi şifa verici ve kifayet edicidir.» dedi. 

Bunun üzerine Hz. Osman (R.A.): «Ben de sizinle beraber bunu Resülüllah'tan dinlediğime şahidlik ederim» dedi. 
İşte bütün bu sahabelerin hadisi bu şekilde rivayet etmeleri, hadisin tevatür olduğuna kanaat getirmiştir. Bu hadisi 
destekleyen ve manasını açıklayan bazı hadisleri daha nakledelim; 

1 - Buhari ve Müslim, sahihlerinde ibni Abbas'tan rivayet ettiler: 

«Resulü Ekrem, Cebrail bana bir harf üzerinde okuttu. Ona müracaat edip daha fazlasını istedikçe o bana fazlasını 
öğretiyordu. Ta yedi harfe varıncaya kadar, buyurdu!» 

Müslim bu hadisin sonuna şunu ekliyor: 

— İbni Şıhab: «Benim kulağıma geldi ki, bu yedi harf, her hangi bir helâl ve haramın hususunda değişmeyen ve 
bir olan emir huşu şundadır.» dedi. 

2 - Buhari ve Müslim rivayet ettiler: (fakat lâfız Buhari'nindir|: «Hz. Ömer (R.A.) dedi: 

Resülüllah'm hayatında Hişam bin Hakim'den dinledim. El Für-kan süresini okuyordu. Okumasına kulak verdim. 


Birçok harf üzerinde okuduğunu gördüm. Fakat Resülüllah (S.A.V.) bana o, harf leri okut-mamıştı. Nerde ise 
namaz içinde onun gırtlağına yapışacaktım. Selâm verinceye kadar bekledim. Sonra yakasından tuttum. Abasını 
(veya kendi abamı| boynuna geçirip yanıma çektim: 

— Sana bu sureyi kim okuttu? diye sordum, 

— Bana Resülüllah (S.A. V.) okuttu. Cevabını verince. Ona: 

— Yalan söylüyorsun! dedikten sonra şunları söyledim: 

— Yemin ederim, Allah'ın Resulü bana bu süreyi (yani senin okuduğun bu süreyi| okuttu. (Senin okuttuğun 
vecihleri bana öğretmedi deyip| onu çeke çeke Resülüllah'a getirdim. Dedim ki: 

— Ey Allah'ın Resulü! Ben şu adamdan dinledim. El Furkan süresini senin bana okutmadığın harf üzerinde 
okuyor. Halbuki sen bana Furkan süresini okuttun, diye sorunca. 

Resulü Ekrem: 

— Ey Ömer! Onu bırak. Ey Hişam oku, dedi. 

Hişam benim dinlediğim okuyuşu tekrarladı. Resulü Ekrem: 

— Böylece, |yani Hişam'm okuduğu gibi| nazil olmuştur, dedikten sonra buyurdular: 

— Şüphesiz ki bu Kur'an yedi harf üzerinde inmiştir. Sizin kolayınıza geldiği harfle okuyunuz.» 

3 - Müslim, senediyle Ubey bin Kâab'dan rivayet etti: 

Ben mesciddeydim. Bir kişi girip namaz kıldı. Benim bilmediğim bir okuyuşla okudu. Başkası geldi, o da 
arkadaşının okuyuşunun gayrisi olan bir şekilde okudu. Namazı bitirdikten sonra hepimiz Resülüllah'm huzuruna 
gittik. Sordum: 

— Ey Allah'ın Resulü! Bu adam benim hoşuma gitmeyen bir şekilde okudu. Sonra bu adam geldi. O da bunun 
okuyuşunun gayrisini okudu? Cenabı Peygamber bunun üzerine o adamların ikisine emretti: 

— Okuyun! 

İkisi de okudu. Cenabı Peygamber: 

— İkisinin de durumu güzeldir, dedi. Benim nefsime cahiliyyette olduğum zamandan daha fazla Resülüllahı 
yalanlamak şüphesi düştü. Resulü Ekrem benim kalbime gireni görünce göğsüme vurdu, ter alnımdan aktı. Sanki 
ben Cenabı Hakka bakıyordum gibi korku ve dehşet içerisinde kaldım. Bana: 

— Ey Ubeyy! Allah bana gönderdi ki, Kur'an'ı bir harf üzerinde okuyayım. Benim ümmetime kolaylaştır, diye 
ona başvurarak bunu geri çevirdim. İkinci kez bana gönderdi «İki harf üzerine oku». Benim ümmetime kolaylaştır, 
diye O'na geri çevirdim. Üçüncü kez bana emir gönderdi: «Yedi harf üzerinde Kur'an'ı oku. O reddedişlerinin her 
birisiyle sana bir istek ruhsatı verdim, benden iste!» dedi. Dedim ki: Allah'ım! Ümmetimi affet! İkinci kez, 
Allahım, ümmetimi affet! dedim. Üçüncü isteğimi, İbrahim (A.S.) de dahil halkın bana hürmet ettiği bir güne 
geciktirmişimdir.» 

4 - Müslim, senediyle, Ubeyy bin Kâab'dan rivayet etti: «Resülüllah (S.A.S.), Beni-Gifar gölünün yanındaydı. 
Cebrail (A. 

5.) geldi: 

— Allah sana emrediyor ki, ümmetine Kur'an'ı bir harf üzerinde okuyasın, dedi. 

Cenabı Peygamber: 

— Ben Allah'tan talebde bulunuyorum ki; beni affetsin, mağfiret etsin. Ümmetim buna güç yetiremez. 

Sonra Cebrail Aleyhisselâm, ikinci kez Resülüllah'a (S.A.S.) geldi: 

— Allah sana emrediyor, ümmetine Kur'an'ı iki harf üzerinde okuyasın. 

Resülüllah: 

— Ben Allah'tan affedilmemi ve mağfiret edilmemi taleb ediyorum. Kesinlikle ümmetim buna güç yetiremez. 
Sonra Cebrail üçüncü kez Resülüllah'a geldi: 

— Şüphesiz ki, Allah sana emrediyor, ümmetine Kur'an'ı üç harf üzerinde okuyasın. 

Resülüllah: 

— Ben Allah'tan affını ve mağfiretini taleb ediyorum. Kesinlikle ümmetim buna güç getiremez. 

Sonra Cebrail dördüncü kez geldi ve dedi: 

— Allah sana emrediyor ki; ümmetine Kur'an'ı yedi harf üzerinde okuyasın. Hangi harf üzerine okurlarsa isabet 
etmiş olurlar.» 

Beni-öifar golü, meşhur bir yerdi. Orada su birikiyordu. Adına «Beni Gifar Gölü» deniyordu. Çünkü Gifariler 
orada konaklamışlardı. 

5 - Tirmizi, Ubey bin Kâab'dan rivayet etti. 

Resulü Ekrem, Merve taşlarının yanında Cebrail'e rastladı. Resülüllah, Cebrail'e; 

— Ben ümmi bir ümmete gönderildim. Onların içinde ihtiyarlar vardır. Yaşlı acuzeler vardır, gençler vardır. (Bir 
harf üzerinde okumaya güçleri yetmez) deyince. 

Cebrail: 

— Onlara emret, Kur'an'ı yedi harf üzerinde okusunlar! 

Tirmizi bu hadisin «Hasen» ve sahih olduğunu söylüyor. Bir lâfızda da «Kim ki Kur'an'ı o yedi harftan birisiyle 
okursa, o, onun okuduğu gibidir.» Huzeyfe'nin lâfzında «Ben ümmi bir ümmete peygamber olarak gönderildim ki, 
onlarda erkek-kadın, genç kız, hiçbir kitab okumamış piri-fani ihtiyarlar vardır.» 


Cebrail: 

— Şüphesiz ki Kur'an yedi harf üzerinde nazil oldu» dedi. 

6 - İmam Ahmed, senediyle, Ebi Kays'ten, o da efendisi Amr ibn As'tan rivayet etmiştir. 

Bir kişi Kur'an'dan bir âyet okudu. Amr ona: «O âyet şöyle şöyledir» dedi. Ve bunu Resülüllah'a söyledi. Cenabı 
Peygamber: 

«Şüphesiz ki, bu Kur'an yedi harf üzerinde nazil olmuştur. Hangi harfle okursanız isabet etmiş olursunuz. 
Mücadele etmeyiniz» buyurdu. 

7- El Hakim ve İbnu-Hibban senetleriyle, İbni Mes'ud'dan rivayet ettiler. Resülüllah bana «Ha mim» sürelerinden 
birisini okuttu. Camiye gittiğimde, bir kişiye «oku» dedim. Baktım ki o, başka harflerle okuyor. O harfleri ben 
okumamıştım. «Bana Resülüllah bu harfleri okuttu» deyince beraberce Resülüllah'a gittik ve durumu söyledik. 
Re-sülüllah'ın mübarek yüzü morardı ve buyurdu: 

— «Sizden önceki ümmetleri helak eden ihtilâfa düşmektir.» Sonra Resulü Ekrem, Hz. Ali'ye gizli birşey söyledi. 
Hz. Ali de: 

«Resülüllah size emrediyor ki, herbiriniz Öğrendiği şekilde okusun» dedi. Böylece, huzurdan çıktık. Her birimiz 
arkadaşının okumadığı harfleri okuyordu. 

8 - Buhari, Abdullah bin Mes'ud'dan rivayet etti. 

«Ashabdan birisinin bir âyeti okuduğunu işittim ki Resülüllah onun hilâfına okuyordu. Onun elinden tuttum 
Resülüllah'a götürdüm. Buyurdu: 

— İkiniz de iyi okuyorsunuz. Oku. 

Bu hadisin ravilerinden birisi olan Şü'be: «En büyük bilgim Resülüllah'ın: 

— Şüphesiz ki sizden öncekiler ihtilâfa düştüler, helak oldular dediğidir» dedi. 

9 - Et Taberi ve et Teberani, Zeyd bin Erkam'dan rivayet ettiler: Bir kişi Resülüllah'a geldi: 

— İbni Mes'ud bana bir süre okuttu. Aynı süreyi Sabit oğlu Zeyd de bana okuttu. Aynı süreyi Ubeyy bin Kâab'da 
okuttu. Hepsinin okuması değişikti. Hangisinin okumasıyla okuyayım» diye sorunca Resulü Ekrem süküt etti. Hz. 
Ali onun yanındaydı. Hz. Ali: 

— Sizden her biriniz öğrendiği gibi okusun. Hepsi güzel ve iyidir,» buyurdu. 

Tabii Hz. Ali'nin sözleri Resülüllah'ın huzurunda söylendiği için hadis oluyor. 

— Şüphesiz ki, bu Kur'an yedi harf üzerinde nazil olmuştur. Binaenaleyh (o yedi harfle) okuyunuz! Herhangi bir 
günah yoktur. Fakat rahmetin anmasını azabla sonuçlandırmayınız, azabın da anmasını rahmetle 
sonuçlandırmayınız.» 

Bu hadisi şeriflere bakan kimse, bunlardan bariz birçok deliller çıkarabilir. O deliller, hidayetin nişanları, nur'un 
kaynakları olurlar İnsanı hak ve sevaba irşad eder. Yedi harfin manasını doğru bir şekilde insana öğretir. Ve bu 
hadislerden insan birtakım mizanlar edinebilir ki bu ihtilâftan meydana gelen her şeyi bu mizanla tartar ve doğruyu 
bulur. Birinci delil; Kur'an'm yedi harf üzerinde nazil olmasının hikmeti, müslüman ümmete kolaylık olsun diyedir. 
Hele bilfiil Kur'an'a muhatab olan, okuma ve yazmaktan mahrum bulunan o günkü arab milleti daha da bu 
kolaylığa muhtaçtılar, çünkü arap-lar birçok kabile idi. Onların arasında lehçe ihtilâfları, ses çıkarma ihtilâfları ve 
edâ ihtilâfları vardı. Bazı kelimeleri bazı manalarda şöhret bulmuştu. Başka yerlerde aynı şöhrete sahib olmamak 
meseleleri vardı. Buna rağmen hepsini Araplık ve genel dilleri biraraya getirirdi. Eğer herkes aynı tarzda Kur'an 
okumaya mecbur edilseydi, bunlara gayet zor gelirdi. Bunun için Cenabı Peygamber: «Benim için ümmetime 
kolaylaştır» diye Allah'a yalvarıp talebde bulunuyordu. Bunun için Cenabı Peygamber (S.A.V.) «Ben Allah'ın 
affını ve mağfiretini ta-leb ediyorum. Şüphesiz ki ümmetim buna güç yetiremez» diyordu. 

Bunun için Cenabı Peygamber, Cebrail'e rastladığı zaman: — Ey Cebrail! Ben ümmi bjr ümmete gönderildim. 
Onların içinde erkek, kadın, genç kız hiç bir kitabı okumamış piri-fani ihtiyar vardır)? dedi. 

İkinci delil: Resülüllah'm «Daha fazlasını istiyorum ki, ümmetime kolay gelsin» diye istekleri altı defa tekrar 
etmesidir. Bu da vahyin emini Cebrail'in Resülüllah'a okuduğu ilk harfin gayrisiydi. Böylece tam yedi harf oluyor. 
Bu durum İbni Abbas'ın hadisinden anlaşılıyor: «Cebrail (A.S.) bana bir harf üzerine okuttu. Ben ona müracaat 
ettim. Ben fazlasını istedikçe, o da fazlalaş tirdi. Ta ki yedi harfe vasıl oldu.» 

Ebu Bekre'nin hadisinde Resulü Ekremin (S.A.V.): 

«Ben Mikâü'e baktım. Süküt etti. Anladım ki sayı yedide bitmiştir.» buyurduğu rivayet edildi. 

Üçüncü delil: Bu harflerden birisiyle okuyan bir kimse doğruyu bulmuştur. Nitekim Resülüllah'm «Hangi harf 
üzerinde okurlarsa, isabet etmişlerdir» hadisi, kıraatta ihtilâf edenlerin her birisine: «Doğru okudun» buyurması 
ve kendisine gelne iki kişiye «ikiniz de iyi okumuşsunuz» diye takdir etmesi ve Amr ibn As'tan gelen hadiste: 
«Hangi harfle okursanız isabet etmişsiniz» demesi buna delâlet eder. 

Dördüncü delil: Kıraatlarm hepsi muhtelif olmalarına rağmen Allah'ın kelâmıdır. Beşerin onlarda herhangi bir 
müdahelesi yoktur. Hepsi Allah'ın katından nazil olmuştur. Resülüllah'tan öğrenilmiştir. Buna geçmiş hadisler 
delâlet ederler. Hadisler, sahabelerin kıraatla-nnda Resülüllah'a başvurduklarını da ispat eder. Hep kıraatlannı Re- 
sülüllah'tan alıyorlardı. Ve Resülüllah ta: «işte böylece nazil olmuştur» buyuruyordu. 

Beşinci delil: O yedi harften herhangi birisiyle okuyan bir kimseyi menetmek caiz değildir. Resülüllah'ın «sakın 
o hususta mücadele etmeyiniz, çünküb u husustaki mücadele küfürdür» hadisi buna delâlet eder. Bir de 
Resülüllah'm Hz. Ömer'e, Ubeyy'de, İbni Mes'ud'a ve Amr ibni As'a itiraz ettikleri kimseler hususunda uymaması 


da buna delâlet eder. Ve Resülüllah'ın Ubey'in göğsüne vurup ona ağır gelen meselede «şu ihtilâfı kabul et» demesi 
de buna delâlet eder. 

Altıncı delil: Eshab-ı Kiram, Kur'an'i müdafaa etmek hususunda var kuvvetleriyle çalışıyorlardı. Kur'an'ı 
muhafaza etmekte en büyük kahramanlıkları gösteriyorlardı. Kur'an'da herhangi bir olay başgös-terirse uyanıktılar. 
İster Kur'an'ı eda etmek hususunda, ister lehçelerin ihtilâfı hususunda olsun, uyanıktılar. Bütün himmetleriyle Kur'- 
an'dan herhangi bir şüpheyi defetmeye hazırdılar. Hz. Ömer'in, arkadaşı Hişam bin Hakim'in boynuna kendi 
cübbesini veya Hişam'ın cüb-besini dolayıp Resülüllah'a çekmesi de buna delâlet eder. Halbuki Hişam doğru 
söylüyordu. Ve Hz. Ömer'e «Resülüllah bana bunu okuttu.» demek suretiyle de yakasını kurtarmaya çalıştı. Fakat 
Hz. Ömer ikna olmadı ve onu Resülüllah'a mahkemeye götürdü. Resülüllah, Hişam'ın doğru olduğuna hükümv 
erinceye kadar Ömer yakasını bırakmadı. 2424 


Kur'an'ın Yedi Harf Üzerine İnmesinin Manası 


«harf» kelimesi, birçok manaya geliyor. Kamus sahibi bu manaları şöyle izah ediyor: «harf, her şeyin kenarı, ucu 
ve keskinliği, harf, dağın duruğu, Hece harflerinden herhangi biri, harf, kamı çekilmiş veya zaif veya büyük deve, 
harf, suyun aktığı yatağ, Selim memleketinde siyah tepeler manasına gelir. «Halkdan bazı kimseler vardır ki, 
Allah'a bir harf üzerinde kulluk yapar.» (El-Hacc: 11). Yani tek yönlü kulluk yapar. Genişlikte yapar. Fakat darlıkta 
kulluk yapmaz. Veya şüpheli kulluk yapar. Tam inanmamıştır. O halde Kur'-an'ın yedi HARF üzerinde inmesi, 
Arab lugâtlarmdan yedi lugât üzerinde inmesi demektir. Manası «Bir harfde yedi lügat vardır demek değildir.» 
Evet, tek harf, yedi, on ve daha fazla vecihler üzerinde gelmiştir. Fakat Hadisin manası «Bu yedi lügat Kur'an'm 
tamamında serpilmiştir» demektir. Manası, «Kur'an'da bulunan her kelime yedi vecih üzerinde okunur» demek 
değildir. Ancak manası, Allah, Kâri (okuyucu) ya genişlik getirmiştir. Kur'an'a serpilmiş bu yedi lügattan 
hangisiyle okursa olur. Fakat bu lügatlar da yediyi geçmezler.» 

kıraatlar (okuyuşlar) ne kadar olursa olsun onların tek kelimede kaç yolu bulunursa bulunsun bu yedi vechi 
aşamazlar. Meselâ: «malikiyevmiddin» kelimesi yedi veya on tarzda okunmuştur. «abedet-ta gute» yirmi iki tarzda 
okunmuştur. Fakat bütün bunlar yedi harfin hududları dahilindedir. Acaba bu yedi HARF nedir? Bunun tefsirinde 
bir çok değişik mezhebler ortaya çıkmıştır. Onlardan biri yukarıda Kamustan naklettiğimiz gibi yedi lügattir der. 
İkinci tefsir, imam Ebul-Fâdıl Er-Razinin «El-Levâih» adlı kitabında belirttiği ve savunduğu tefsirdir: «Kelâm, 
ihtilâf da yedi harfin hududunu aşamaz: 

1) Müfred (Tekil), Tasniye (ikil), Cem' (çoğul), Tezkir (erkek) ve Tenis (dişi)likte isimlerin ihtilâfıdır. 

2) Bunun misali El-Mü'minun süresinin sekizinci âyetindeki, «emanet» kelimesidir. Çoğul olarak okunduğu gibi, 
tekil olarak «emanet» diye de okunmuştur. 

3) Fiilin mazi (geçmiş), muzari, (gelecek) ve emir tarzındakiihtilâfıdır. Buna örnek «Es-Sebe» süresinin 
ondokuzuncu âyetindeki, «baid» kelimesi emir olarak okunduğu gibi «beaade» diye mazi olarak da okunmuştur. 
3) irab vecihlerinin ihtilâfıdır. Bunun misali: El-Bakara süresinin ikiyüz seksen ikinci âyetindeki, «kelimesi Fethe 
ile okunduğu gibi «yudarru» diye zamme (ötre) ile de okunmuştur. Birinci kıraatta «LÂ» nehyi harfi, ikincisinde 
nefiyi (o (olumsuzluk) harfidir. Bir de «El-Buruc» süresi onbeşinci âyetindeki «el-mecidu» kelimesi ötre ile 
okunmuş «zü» mn sıfatı, «el-mecidi» diye esre ile okunmuş «El-Arşi»nin sıfatı olmuştur. 

4) Naks (ek siltme) ve Ziyade (artırma) ile olan ihtilâfdır. Misal: «Elleyl» süresinin üçüncü âyetinde (o «vemâ 
halekez-zekere vel-ünsâ» (Yemin olsun erkek ile dişiyi yaratana) (o okunduğu gibi (yaratan) manasında olan 
«haleke» fiili düşürülüp «vez-zekeri vel-ünsa» (Yemin olsun erkek ve dişiye) diye de okunmuştur. 

5) Takdim ve tehir ile olan ihtilâfdır. Bunun Örneği «kaf» süresinin ondokuzuncu âyetidir. Burada: (tve caet 
sekretul-mevti bil hakki» (Bir de Ölüm sarhoşluğu (can çekişme| gerçek olarak gelmiştir.) okunduğu gibi «VE 
cae sekretul-hakkı bil-mevti» (Bir de Hak sarhoşluğu ölüm ile gelmiştir) diye de okunmuştur. 

6) İbdal (değiştirme) ile olan ihtilâfdır. Bunun misali: «El-Bakara» süresinin ikiyüz elli dokuzuncu âyetindeki 
«nünşizühâ» kelimesidir. Bu kelime «nün şirühâ» diye de okunmuştur. Yani «ze» harfi «RE» harfi Ue 
değiştirilmiştir. 

7) Lehçeler İhtilâfıdır. Fethe (üstün), İmale (Med elifini, Med yasma meyülendirerek okumak) Tarkiyk 
(inceltmek), Tefhiym (kalınlaştırmak), izhar (belirtmek) ve İdğam (iki harfi birbirine geçirif şeddeli okumak) gibi 
ihtilâfdır. Örneği «Taha» süresi âyet dokuzda «etâ» kelimesiyle «musa» kelimesi Fethe (üstün) ile okunduğu gi 
bi imale ile de okunmuştu. 

Bu vecihde isim ile fiil arasında fark yoktur. Harf da onlar gibi dir. Meselâ: Kurân'da ((belâ» kelimesi hem fethe 
hem de imale üt okunmaktadır. 

«Kur'an yedi harf üzerinde indi» hadisinin en güzel tefsiri imam Razi'nin bahsi geçen tefsiridir. Bu tefsiri büyük 
âlimlerden bir çok kimse ihtiyar etmiştir. İbnu-Küteybe'nin, İbnui-Cezeri'nin, Kadı İb-nu-Tayyib'in görüşleri de 
buna yakındır. Hatta İbnu-Hacer; Er-Razi'-nin tefsiri İbnu-Küteybe'nin törpilenmiş mezhebidir. Yani Razi onun 
mezhebini daha net bir hale getirerek takdim etmiştir, dedi. 


İbnul-Cezeri kıraatların sahihini, şazını, zailini ve münkerini araştırdım, gördüm ki, ihtilâf ancak yedi veçhe 
dönüşür durur dedi ve şunları kaydetti: 

1) Mana ve surette olmaksızın sadece harekelerde ihtilâf, 

2) Veya sadece manada değişikliktir. «El-Bakara» süresi âyet otuzyedide «Ademu» ve «kelimatin» okunduğu gibi 
«Ademe» ve «Kelimatun» diye de okunmuş sadece manâ değişmiştir. 

3) Suretin değil, manânın değişmesiyle harfler de ihtilâf «tet-luve» ve «tebluve» de olduğu gibi. 

4) Manâ değil, suretin değişmesiyle harflerde ihtilâf (o «basta-tenö ile «besteten» yani «Sad» harfiyle yazılan ile 
«sin» harfiyle yazılan kelimelerin ihtilâfı gibi... 

5) Hem suretin hem de manânın bozulmasıyle harfler de ihtilâf-dır. Örnek: El-Cuma' süresinde «fesâv» ile 
«femdü» kelimeleridir. 

6) Veya takdim ve tahirde olur. Misal «feyaktulüne» ve yuktalüne» (Allah yolunda savaşıp düşmanları öldüren 
ve öldürülen... Et-Tevbe: 111). Birinci Fiil'malâm (etken) olmakla beraber Mu-zariaat harfi olan baştaki «YÂ» da 
Fethe (üstün) ile okunmuştur. İkinci fiil Mechül (edilgen) olmakla beraber baştaki «Y A» ötre ile okunmuştur. 

7) Veya ziyade ve noksanlık ile olan harflerin ihtilâfıdır. Misal olarak «El-Bakara» süresinin yüz otuz ikinci 
âyetinde «vassa» ile «evsa» kelimeleri verilebilir. 

Bunlar, yedi lehçedir ihtilâf bunları aşamaz. Ancak hudutları dahilinde cereyan eder. İbnul-Cezeri'nin kelâmı 
burada son buldu. 

Kadı İbnu-Tayyib'in de burada tefsiri vardır. Fakat kısa kesmek ve bu meseleyi «Kur'an ilimleri» adlı kitabımızda 
uzun uzun bahsettiğimizden bu kadarla kifayet edelim. İbnu-Cerir et-Taberi ve ekolu; «Hz. Osman'ın 
Mushaflarında ancak bu yedi harfden birisi vardır. Bu yedi harf Resülüllah'ın zamanında Hz. Ebu-Bekir, Hz. Ömer 
ve Hz. Osman'ın da zamanının başlangıcında vardı. Sonra Hz. Osman'ın başkanlığında toplanan ümmet, müs- 
lümanlarm birliğini sağlamak için o yediden bir tek harfle iktifa edip diğerlerini bırakmak kararını aldı. Ümmetin 
üzerinde icma ettiği o harfle Hz. Osman Mushafları yazdırdı» dediler. Fakat İbni-Cerir'in bu görüşünü «Menahilal- 
irfan» sahibi çürütmektedir 25125! 

Bazıları; yedi harfden maksad, yedi kıraattir, dedi. Başka birisi; yedi harfden murad, yedi vecihdir. Bu vecihler, 
tilavetteki idğam, izhar, tefhiym, terkiyk, imale, işba' medd, kasr, taşdid, tahfif ve telyine raci'dir dedi. 

Bazıları; yedi harfden kasdolunan, tek kelime ve tek mânâda cari olan değişik lafızlardır veya arab lüğatlarmdan 
yedi lügattir dedi. Meselâ: «Helumme» «Akbil» «Taale» «Accil» «Esri'» «Kasdi» «Nahvi» kelimeleri bir tek 
mânâda kullanmıştır «yönel» «gel» «yüzünü çevir». Bu görüş, fâkihlerin cumhurunun ve hadisçilerin çoğunun 
görüşüdür. Sufyan, İbnu-Vehb, İbnu-Cerir ve Tahavi gibi zatlann görüşüdür. 

Bazıları da Kur'an'ın yedi harf üzerinde inmesi demek, Kureyş, Hüzel, Sakiyf, Havazın, Kmane, Tamiym ve El- 
Yemen kabilelerinin lügatlan üzerinde inmesi demektir. Bunlardan dışarı çıkmaz. Zira Arablann en fasih lügatleri 
bu yedi lügattir dedi. 

Âlimlerin çoğu bu görüşü paylaştığı için bazıları bunu en sıhhatli görüş kabul etmiştir. «El-Bayhaki» tashih 
buyurmuştur «el-Abheri» ihtiyar etmiştir. Başda geçtiği gibi Kamus-sahibi de beğenmiştir. 

Bazıları da «Yedi harfden maksad; Kur'an'da bulunan yedi sınıf-dır» dedikten sonra bu sınıfların tayininde ihtilâfa 
düştüler. Kırka yakın fikir beyan edildi. Onlar da haklıdır, zira Kur'an'ı Kerim sonu gelmez bir ilâhi denizdir. 

1) Bu sınıflar: Emir, Nehyi, Helâl, Haram, Muhkem, Müteşabih ve Misallerdir. 

2) Vad, Vaid, Helâl, Haram, Vaizler, Darbu Mesailer ve Hüccetlerdir. 

3) Muhkem, Müteşabih, Nasih, Mensuh, Husus, Umum ve Kıssalardır. 

4) Umumu kasdedilen amm lafiz, hususu kasdedilen has lafız, hususu kasdedilen Amm lafız, umumu kasdedilen 
has lafız, indirilmesi tevil edilmesine ihtiyaç bırakmayan lafız, âlimlerden başkası hükmünü bilmediği lafız ve 
ilimde rüsüh kesbetmişlerden başkası mânâsım bilmediği lafızdır. 

5) Rububiyet (Rablık) in belirtilmesi, Vahdaniyetin isbatı, Ülü-hiyetin tazimi, Allah için kulluk yapmak, Allah'a 
şirk koşmaktan uzaklaşmak, sevaba teşvik etmek, ve ikabdan korkutmaktır. 

6) Mutlak, Mukayyed, Amm, Hass, Nass, Müevvel, Nâsih, Mensuh, İstisna ve kısımlardır. 

7) Hazıf, Sıla, Takdim, Te'hir, istiâre, Tekrar, Kinaye, Hakikat, Mecaz, Mücmel, Müfesser, Zahir ve Gariptir. 
Evet bunları ve daha zikretmekten kaçındığımız nice fikirler bu sahada söylenilmiştir. Tafsilâtını istiyen 
kardeşlerimiz «Kür'an İlimleri» adlı eserimize müracaat etsin. Tevfik Allah'dandır. 

Yalnız burada İmam Celâleddin Abdurrahman Es-Suyuti'nin bir kelâmını nakletmeden geçmiyeceğim: 

«Bu vecihlerin çoğu birbirinin içindedir. Fakat istinad ettikleri delili bilemiyorum. Kimden naklettiklerini 
anlamıyorum. Neden her biri, o, yedi harfi yapmış olduğu tefsire tahsis etmiştir? Halbuki hepsinin söylediği 
Kur'an'da vardır? O halde tahsisin mânâsını çözemiyorum!. Bu görüşlerde bazı şeyler ileri sürülüyor ki, mânâlarını 
gerçekten bilemiyorum. Bu görüşlerin çoğu üstelik Hz. Ömer'in, Hişarn b. Hakiymin şahindeki, hadisine aykırıdır. 
Zira bahsi geçen iki büyük sahabide ne hadisin tefsirinde ne de hükümlerinde ihtilâf etmediler. Onlar ancak 
harflerin kıraatinde ihtilâf ettiler. Avamdan bir çok kimse, o yedi harfden murad, o meşhur yedi kıraattir zannına 


kapıldı. Fakat bu zann çirkin bir cehalettir.» 261261 


Hz. Osman'ın Zamanında Kur'an'ın Derlenmesi 


Müslümanlar çeşitli memleketlere dağılmışlardı. Kur'an yeniden okunmayı gerektiren bir hadise olmuştu. 
Müslümanlraın, Resülüllah'ın ve vahyin zamanından uzaklaşmaları bahis konusuydu. İslâm memleketlerinin her 
yöresinin inşam, arajannda meşhur olan sahabinin okuma tarzına uyardı. Meselâ: Şamlı'lar Ubey bin Kâab'm 
okuyuş stiliyle, Küfe'liler Abdullah bin Mes'ud'un kıraatıyla, başkaları da Ebu Mus'el Eş'ari'nin okuyuş biçimiyle 
okuyorlardı. Bu kıraatlar arasında eda ve kıraat vecihleri yönünden İhtilâflar vardı. Bu ihtilâf nizaa yol açmıştı. Bu 
ihtilâf, tıpkı Kur'an'ın yedi harf üzerinde nazil olduğunu bilmezden önce ashabı kiramın arasındaki ihtilâfa 
benziyordu. Belki daha şiddetliydi. Çünkü bunlar peygamberlik halinden uzak oldukları gibi Resülüllah da 
aralarında yoktu ki onun hükmüyle sakinleşsinler. Hepsi onun reyine tâbi olsunlar. Hastalık gittikçe kanserleşmeye 
yüz tuttu. Hatta müslümanlardan biri diğerlerini tekfir etmeye başladılar. Yeryüzünde fitne ve fesadın yayılması 
yaklaşmıştı. Eğer bu tuğyan durdurulmazsa onun ateşi bütün İslâm memleketlerini sarabilirdi. Hicaz ve Medine 
de bu ateşten kurtulamazdı. Küçük ve büyük hepsi yanıp gidecekti. İbni Ebu Davud «El Mesalih»de Ebu Kilabe 
yoluyla şu hadisi rivayet ediyor: 

«Hz. Osman'ın hilâfeti zamanında, bir muallim, ashabdan birisinin; diğer bir muallim de Daşka birisinin 
okuyuşunu öğretiyordu. Bu iki hocadan ders alan iki öğrenci bir araya geldiğinde, ihtilâfa düşerlerdi. Bu ihtilâf, o 
iki öğretmene arzediliyordu. Her birisi haklı olduğunu savunuyordu. Böylece biri diğerini tekfir edecek dereceye 
varmıştı cidal... Bu durum Hz. Osman'ın kulağına geldi. Hz. Osman okuduğu hutbede şunları söyledi: 

«Siz benim yanımda ihtilâfa düşüyorsunuz. Acaba benden uzak olan memleketler daha fazla ihtilâfa düşmez mi?» 
Osman (R.A.) doğru söylemişti. Uzak memleketlerdeki ihtilâf daha da şiddetli, Medine ve Hicaz'daki ihtilâflardan 
daha korkunçtu. O memleketlerin kıraatlerinde ihtilâfları dinleyenler bir araya geldiklerinde hayret ederlerdi. Bu 
hayrette İnkâra kadar giderlerdi. Bu hayret onları şüpheye ve birbirlerinin sakalına yapışıp kavga etmeye kadar 
sürüklemişti. Şüphe uyanmıştı, başlan ve kelleleri koparmaya çalışırdı, müslümanları kitablarında ihtilâfa düşen 
Yahudi ve Hristiyanların düştükleri bir derekeye düşürmeye sürükler dururdu. Bununla beraber o memlekette 
yaşayanlar Kur'an'ın üzerinde nazil olduğu yedi lehçeyi bilmiyorlardı. Ve bilmeleri de mümkün değildi. İşte bu 
sebeb ve hadislerden dolayı, Hz. Osman keskin reyi ve doğru görüşüyle bu deliğin fazla büyümemesine çalıştı, 
onu yamamaya gayret etti. Bu hastalığı temelinde kazıyıp yoketmeye yöneldi. Ve bu cidal maddesini tamamen 
söküp attı. Mushafları yazıp o memleketlere göndermeye karar verdi. Mushaflar yazıldıktan sonra bütün insanlara 
bunların haricinde bulunan sahifeleri yakmaya ve bu ana mushaftan başka hiçbir sahifeye güvenmemeye emretme 
karan aldılar. Ancak böylece yara tedavi edilebilirdi. Hz. Osman'ın o mushaflan, bu ihtilâf karanlığında hidayet 
nurları saçan bir özellik belirtir. Hz. Osman sahabelerle beraber almış olduğu bu hikmetli karan infaza çalıştı. Hicri 
tarih 24 ü gösteriyordu. 25. senenin başlangıcıydı. Sahabelerin hayırlılarından ve güvenilir hafızlardan olan dört 
kişiye bu işi havale etti. Komisyon üyeleri Zeyd bin Sabit, Abdullah bin Zübeyr, Said bin As ve Abdur-rahman 
bin Haris bin Hişam'dı. Bunlann üçü Kureyş'ten, Zeyd ise «ensar»dandı. Hz. Osman, müminlerin annesi Hz. 
Hafsa'ya haber göndererek, «yanındaki mushaf sahibelerini kendisine göndermesini» istedi. Bu dörtlü komisyon 
başladı yazmaya... Bazı rivayetlerde komisyona on iki kişinin seçildiğinden bahsedilir. Sahabilere danışmadan 
hiçbir şey yazmazlardı. Ve böylece sahabeler, bugün Mushaflarda gördüğümüzün, Resülüllah'ın okumuş olduğuna 
şehadet etmeden yazmazlardı. Ancak Kur'an olduğunu bildikleri ve Resulü Ekrem'in Cebrail'in yanında son senedo 
iki defa tekrarladığında mevcut olduğunu bildikleri âyetleri yazarlardı. 

İslâm memleketlerinin çokluğu dolayısıyla Hz. Osman bu mus-haflardan birkaç tane yazdırdı. İsbat, Hazıf, Tebdil 
ve başka noktalarda mutafavit olarak yazıldı. Çünkü Hz. Osman yedi harf üzerinde kapsayıcı olmasını istiyordu. 
Bu mushaflar noktalar ve şekillerden hali bırakılmıştı. Ta ki bu ihtimal yerine gelsin. Meselâ bazı kelimeler nok- 
talardan şekillerden tecerrüd ederse, birçok vecihle okunabilir. «Tebeyyenu» kelimesi noktasız ve şekilsiz olursa 
«tesebbetu» okunabilir. «Nunşiru» kelimesi «Nunşizu» okunabilir. Tabii Kur'an harfleriyle yazıldığı takdirde 
böyledir). Ve böylece ana mushafta kırat olarak yedi harf rivayet edildi. Kureyşten olan kâtiblere «siz Zeyd ile 
herhangi bir kelimede ihtilâf ettiğinizde onu Kureyş'in lisaniyle yazınız, çünkü Kur'an onların lisaniyle nazil 
olmuştur» emrini verdi. Onlar da böyle yaptılar. Sahifeler mushaflara yazıldıktan sonra Hz. Osman bu sahife-leri 
Hz. Hafsa'ya gönderdi. Her memlekete yazılan mushaflardan bir tanesi gönderildi. Bunlann haricinde kalan diğer 
parçalann hepsinin yakılmasını emretti. Bu hususta Buhari, «İbnu Şihabatan gelen bir se-nedle «Sahih»inde şöyle 
rivayet ediyor: 

«Enes bin Malik bana söyledi: 

Huzeyfe bin Yeman Hz. Osman'ın yanma geldi. Hz. Huzeyfe, Ermenistan ve Azerbaycan savaşlarında hem 
Şam'lılarla, hem de Irak'-lılarla arkadaşlık etmişti. Bunlann Kur'an'la ilgili ihtilâflannı Hz. Osman'a korkunç bfr 
şekilde anlattı. Huzeyfe, Osman'a şöyle dedi: 

— Ey müminlerin emiri! Yahudi ve hristiyanlann ihtilâfı gibi ki-tabda ihtilâfa düşmezden önce bu ümmete yetiş! 


Böylece Osman (R.A.) Hz. Hafsa'ya haber gönderdi. «Bana sahif eleri gönder ki mushaflara yazayım; sonra sahif 
eleri sana iade ederiz.» 

Hafsa Validemiz Hz. Osman'a sahifeleri gönderdi. Hz. Osman, Sabit oğlu Zeyd, Abdullah bin Zubeyr, Said bin 
As, Abdurrahman bin Haris bin Hişam'a emretti. Bu sahif eleri mushaf lara yazdılar. Osman, Kureyş'ten olan üç 
kişiye «siz ve Sabit oğlu Zeyd, Kur'an'm bir şeyinde ihtilâfa düştüğünüzde onu Kureyş'in lisaniyle yazınız, çünkü 
Kur'an ancak bu lisanla inmiştir» demiştir. Onlar da öyle yaptılar. Sahifeleri mushaflara geçirdikten sonra Hz. 
Osman onları Hafsa'ya iade etti. Her menle-kete yazılanlardan bir nüsha gönderdi. Bunların dışında kalan Kur'an 
parçalanm, isterse hepsi mushaflarda yazılmış olsun, isterse sahife-lerde yazılı bulunsun, yakılmasını emretti. 
Bunu, bir taraftan ihtilâfa düşme tehlikesinin kökünü kazımak için öbür taraftan da Allah'ın kitabı konusunda bütün 
müslümanları bir noktada toplamak için ve başka nüshalarda mevcud olmayan diğer özelliklerle donatılmış o 
mushaflara yapışmalan için yaptı. 

ıdu. Allah kaviy ve galib'tir. (El Ahzab: 25). 

Allah Osman'dan razı olsun. O bu güzel ameliyle Allah'ı razı etti. ur'anı korudu, ümmetin kelimesini birleştirdi. 
Fitnenin kapısını ka-ıttı. Ve müslümanlar halâ da onun o güzel çalışmasının meyvesini yorlar. O, Kur'an'ları ve 
sahifeleri yaktı diye kınanamaz. Çünkü onun Başka sahifeler ve mushaflarda mevcud olmayan ve Hz. Osman'ın 
mushafında mevcud olan Özellikler şunlardır: 

1- Hz. Osman'ın mushaflarına ancak «tevatür» o yoluyle sabit alan âyetler yazılmıştır. Rivayeti AHAD ije gelen 
cümleler ve tâbirler yazılmamıştır. 

2 -Tilâveti (okuyuşu) neshedilen âyetler yazılmamıştır. 

Çünkü Cebrail'in kontrolunda Resülüllah'ın en son okuyuşunda bunlar yer almamıştır. 

3- Süreler ve âyetlerin şu anda biliner. şekilde tertib edilmesi rardır. Ama Hz. Ebu Bekir'in sahifelerinde bu 
yoktu. Âyetleri müreteptir, fakat süreleri değildir. 

4- Değişik kıraatıe: ve Kur'an'ın üzerinde inmiş olduğu yedi iarfi derliyen tarzda yazılmıştır. Çünkü noktalar, 
şekiller yazılma-nıştı. Tek- resim kaldırmadığında kıraat vecihleri mushaflar üzerinde sevzi edilmişti. 

5- Kur'an olmayan her şeyden tecrid edilmişti. Sahabelerin ma-talann şerhi olsun diye mushaflann başlıklarında 
yazdıkları bazı yallar vardı. Nasih-mensuh'un beyanları vardı. Bunlar hafzedilmiştir. lahabeler Hz. Osman'ın 
emrini tuttular. Mushaflanm yaktılar. Hepsi |z. Osman'ın mushafı üzerinde birleştiler. Ümmetin bunlar üzerinde 
;ma etmesi ve kelimenin bir olması sağlandı. Hatta Abdullah bin les'ud evvelâ Hz. Osman'ın mushaflarını kabul 
etmedi. Mushafım akmadı. Bilâhere cemaatin toplantısına dönüş yaptı ve bu mushafla-m meziyetlerini gördükten 
sonra kendisininkini yaktı. Böylece şikak e nifakın mikropları tamamen öldürüldü. İbni Mes'ud'un, Ubey bin &b'ın, 
Hz. Ajşe'nin, Hz. Ali'nin, Ebu Huzeyfe'nin mevlâsı Salim'in rushaflan tamamen ortadan kalktı. Ya su ile yıkandı 
veya ateşte ya-tldı. «Cenabı Hak müminleri aralarında savaşmak tehlikesinden ko buradaki hedefi doğru idi. O, 
sahabilere danışmadan önce bunu yapmadı. Hepsinin muvafakatim aldı. Yardımlarını elde etti. Teyidlerini, 
teşekkürlerini aldıktan sonra bunu yaptı. 

Ebu Bekir el Ensari, Suhey bin Gafele'den rivayet ediyor: 

— Hz. Ali'den dinledim, diyordu: 

— Ey nas! Allah'tan korkunuz. (Sakın Osman'ın aleyhine çalışmaktan uzaklasınız. «O, mushaflan yakandır» 
sözündne hazer ediniz. Allah'a yemin ederim, o, Resülüllah'ın ashabi'ndan bir cemaatinin reyini almadan bunu 
yapmadı (danıştı öylece yaptı)». 

Amr ibn Said diyor: 

Hz. Ali «Eğer Osman'ın zamanında idareci ben olsaydım mushaflar hakkında Osman'ın yaptığını aynen yapardım» 
diyor. 

Bu konuda Hz. Osman'a birçok tân tevcih edilmiştir. Onlardan birisini ele alıp cevabını verelim: 

Rafızi ifratçılanndan bazıları, «Hz. Osman, ondan evvel Hz. Ebu Bekir ve Hz. Ömer Kur'an'ı tahrif edip, âyet ve 
sürelerinin çoğunu is-kat ettiler» diye iddia ederler. Ve bu ifratçılar hocaları Hişam bin Sa-lim'den, Ebu 
Abdullah'tan rivayet ediyor ki, Cebrail'in Hz. Muham-med'e getirdiği Kur'an onyedi bin âyet idi. Yine Rafizilerden 
Muham-med bin Nasr, «El-Beyyine» süresinde Kureyş'ten yetmiş kişinin ve babalarının isimleri vardı diye iddia 
ediyor! Yine ifratçı Rafizilerden Muhammed bin Cehennem'el-Hilali hocası Ebi Abdullah'tan rivayet ediyor: «Bir 
ümmet diğer bir ümmetten daha ziyadedir...» (Nahl: 92). Lâfızları Allah'ın kelâmı değildir (!) Ve tahrif edilmiştir! 
Kur'an'mbu tâbirinin yerinde «Diğer imamlardan daha temiz imamlardır» tâbiri vardı. yani ümmet tâbiri yerinde 
cimmet |imamlar| tâbiri vardı diyor. 

Gulat-ı Şia'dan bazıları da «Kur'an'da bir s» re vardı, onun adı «El-Vüaye» süresiydi ve tamamen iskat edildi diye 
iddia ederler. Ve yine «El Ahzab» süresinin çoğu iskat edilmiştir. Çünkü o, «el En'am» süresi kadardı. Ehl-i Beyt'in 
fazileti ile ilgili âyetleri oradan iskat ettiler diye İddia ediyorlar. Gulat-ı şiarım fikrine göre, doğu ve batıda yaşayan 
müslümanlann, bugün ellerinde bulunan Kur'an, (Haşa) Tevrat ve incil'den daha muharreftir. Telifi onlardan daha 
zayıf, onlardan daha fazla batılları derleyen bir kitabtır. Allah bu ifratçı Rafızıları öldürsün. Ne zaman bunlar 
düşüneceklerdir. Batının yetiştirdiği «müsteşrik» adlı İslâm düşmanları da ancak bu kadar Kur'an'a hücum 
edebilmişlerdir! 

Bu Rafizilerin ithamları, evvelâ sened ve delilden mücerred ithamlardır. Ne senedi vardır, ne de delili. Esasında 
bunları zikretmemize gerek de yoktu. Eğer bazı mülhidler bu sözleri ağızlarına sakız yapma-saydılar. Ne zikreder, 


ne de cevab verirdik. Bu iddialarının batıl olduğuna dair onların hiç bir delil bulamamaları yeter de artar. Fakat 
delil olmamasına rağmen bunların hamakat ve sefahatlan böyle söylemelerini gerektirmiştir. «Allah kimi rezil 
ederse onu aziz edebilecek bir kimse bulunmaz. Allah dilediğini yapar.» (Hacc: 18) âyeti onlara güzel bir cevabtır. 
İkinci delil: 

Şia âlimleri de bu hurafelerden, bu ahmaklıklardan uzak dururlar. Yani bu iddialara sahib çıkmazlar. İsterseniz Şiâ 
imamlarından birisi olan Et Tibrisi'nin ve Şii kaynağı kabul edilen «Mecmaul Beyanındaki söylediklerine kulak 
verelim: 

«Kur'an'da ziyade yani fazlalık meselesine gelince.. Bunun batıl bir iddia olduğunda bütün bir ümmet icma' 
etmiştir. Kur'an'da noksan yani eksiklik meselesine gelince.. Bu, bizim arkadaşlarımızdan bazıları ve Haşevi'lerin 
bir gurubundan rivayet edilmiştir. Fakat doğru ve sahih olanı bunun hilafıdır. Bunun böyle olmadığına «El 
Murteda» kail olmuş ve bu hususta son sözü söylemiştir.» 

YineEt Tibrisi «Mecma ul Beyan»da diyor ki: 

«Kur'an'daki ziyade iddiasına gelince.. O, kesinlikle batıldır. Noksanlık meselesi ise, bunun muhal olması daha 
şiddetlidir. Dava şöyle devam etti: Kur'an'ın nakledilmesinin sıhhatti oluşuyla ilgili ilim, memleketler, büyük 
hadiseler, büyük olaylar, meşhur kitablar ve yazılmış Arap şiiriyle ilgili ilim gibidir. Belki bu hususta daha fazla 
inayet gösterilmiştir. Bu nakil ve koruma hususunda daha fazla titizlik gösterilmiştir. Kur'an nakli öyle bir hududa 
varmıştır ki, başkası o hududa varamamıştır. Çünkü Kur'an, peygamberliğin mefharesi, şer'i ve dini hükümlerin 
mehazıdır. Müslüman âlimleri onu hıfzetmek ve himaye etmekte en son dereceye kadar gitmişlerdir. Hattâ onun 
iğrabın-ran, kıtaatlarından, harflerinden, âyetlerinden ihtilâf edilen her noktayı bilmişlerdir. Nasıl onun 
değiştirilmiş veya eksik nakledilmiş olması mümkün görülebilir? Halbuki onun hakkında yüzdeyüz doğru olan bir 
inayet ve yüzdeyüz isabet eden bir zapt u rapt vardır.» 

Üçüncü delil: 

Tevatür, ve ümmetin icmaı kaim olmuş ki, mushafın iki kapağı arasında bulunanlar, eksiksiz ve noksansız, 
ziyadesiz Allah'ın kitabıdır ve burada tağyir ve tebdil yok. Tevatür ise ilim yollarından açık bir yoldur. icma hakkın 
yollarından kuvvetli bir yoldur. «Acaba haktan sonra dalâletten başka ne olabilir?» (Yunus: 32). 

Dördüncü delil: 

Hz. Ali (R.A.) bizzat Hz. Ebu Bekir ve Hz. Osman'ın zamanında derlenen Kur'an hadisesini öğmüştür. Oysa bu 
Ifratçılar Hz. Ali'ye yardım ettiklerini ve bu hezeyanları ile onun tarafını tuttuklarını iddia ediyorlardır. Umarım 
ki, Hz. Ali'nin şu sözünü unutmadınız:; 

«Ecir yönünden mushaflar hususunda en büyük insan Ebu Bekir'dir. Allah'ın rahmeti Ebu Bekir'in üzerinde olsun. 
O kitabullah'ı ilk derleyendir. 

Hz. Osman'ın derlemesi hakkında da şunları söyledi: 

«Ey nas! Allah'tan korkunuz. Osman hakkında ifrata kaçmaktan sakınınız. «Osman mushafları yakandır» 
sözünden hazer ediniz. Allah'a yemin ederim, o, bizden yani Resülüllah'ın ashabından bir cemaatin reyini 
aldıktanso nra onları yaktırmıştır.» 

Ve şu sözünü de unutmamışsmızdır: 

«Eğer Osman'ın yerinde idareci ben olsaydım Osman'ın mushaflar için yaptıklarını aynen yapardım.» 

İmam Ali bu sözleriyle bahis konusu olan müftitlerin dillerini kesmiş olmuyor mu? Onların hilelerini kendilerine 
çevirmiyor mu? Onlar acaba nereye gideceklerdir? 

Beşinci delil: 

Halifelik Hz. Ali'ye Hz. Ebu Bekir, Hz. Ömer ve Hz. Osman'dan sonra geçmiştir. Acaba bunlar Kur'an'da haşa 
fazlalık veya eksiklik etmiş olsalardı niçin Hz. Ali bunu haykırmıyordu? Niçin seleflerinin gittiği yanlış yolu halk 
için tashih etmiyordu. Halbuki bu müfterilerin inancına göre Hz. Ali masum (yani günah işlemeyen) bir imamdır. 
Böyle bir şeyi bilip de ilân etmezse günah olmaz mı? Halbuki AH (R. A.) Kur'an hafızlarının başında gelen bir 
hafızdı. Allah'ın dinine ve İslama yardım etmek hususunda Allah'ın en şeci kullarından birisiydi. Ondan sonra oğlu 
Hz. Hasan'a hilâfet geçti. Altı ay halife oldu. Acaba niçin bu fırsatı değerlendirmedi de kitabullah'ın hakikatini 
ümmete ilân etmedi? Ey müslüman! Gulat-ı şia'nın bu iftiraları ancak deliller tarafından söylenebilir. Bu iftiraları 
ancak aklından şikâyeti olanlar tasdik edebilir. Allah imanımızı muhafaza eylesin. Ümmeti şerlerinden korusun. 
Bununla beraber ashab-ı kiram tamamen adildir. Onların adaleti hususunda «Ehl-i sünnet ve'l cemaat» ihtilâf 
etmemiştir. Onların adaletine ancak bid'atçılar ve zındıklar tanda bulunmuştur. Ebu Zer'a Er-Razi diyor ki: 

«Bir kişinin ashab-ı kiram'ı nakzettiğini görürsen bil ki o zındıktır. Çünkü Resul haktır, Kur'an'm getirdiği haktır. 
Onu bize getiren de sahabedir. Bu zındıklar evvelâ sahabeleri cerhetmek istiyorlar ki, ikinci mertebede Kur'an ve 
sünneti iptal edebilsinler. Buna dikkat etmek lâzımdır. İstersen sahabe hakkında Cenabı Hakkın şehadetini beraber- 
ce okuyalım: 

«Muhammed Allah'ın peygamberidir. Onun beraberinde bulunanlar (yani eshab-ı kiram) kâfirlere karşı çok 
şiddetli, kendi aralarında gayet merhametlidirler. Onları rüku ve secde eder halde Allah'tan se-vab ve nza 
istediklerini görürsün. Secde eserinden nişanlan yüzlerin-dedir. İşte onların Tevrat'taki vasıflan budur. İncil'deki 
vasıflan da şu: 

Onlar filizini çıkarmış bir ekine benzerler. Derken o filizi kuvvetlenmiş de kalınlaşmış. Nihayet gövdeleri üzerinde 
doğrulup kalmış, ekicilerin hoşuna gidiyor. Bu teşhis kâfirleri öfkelendirmek içindir. On- 


lardan iman edip salih amel işleyenlere Allah katında bir mağfiret ve büyük bir mükâfat vardır.» (El-Fetih: 29).27127! 


Kuranın Âyet Ve Sürelerinin Tertibi Ve Âyetin Bilinme Yolu 


Kur'an âyetlerinin bilinme yolu ancak ŞARİ'in açıklamasından geçer. Sari'nerenin üzerinde durmuş, ne söylemişse 
onun üzerinde durmak lâzımdır. Bu konu kıyas ve rey ile bilinecek konu değildir. Sadece talim ve irşad yeridir. 
Çünkü âlimler «Elif», «Lâm», «Mim», «Sad'ı» bir âyet saymışlar, fakat «Elif», «Lam», «Mim», «Ra'»yi bir âyet 
saymamışlar. «Yasin»'i bir âyet saymışlar, fakat «Tay, «Siny'i bir âyet saymamışlar. «Hay, «Mim», «Ayn», «Sin», 
«Kaf»'ı iki âyet saymışlar. Onun benzeri olan «Kaf», «Ya», «Ayn», «Sad»'ı iki âyet saymamışlar, bir âyet 
saymışlardır. Eğer kıyasa bakılsaydı benzerlerin hükmü bir olmalıydı ve ihtilaflı gelmemeliydi. Madem ki mesele 
tevkifidir bu ihtilâf sana herhangi bir şüphe getirmesin. Çünkü herkes kendisine tebliğ edilen veya bildirilenin 
nezdinde durmuştur. Bir tek kelimeyi, nasıl bir âyet saymışlardır, dememelisin. Çünkü şârii öyle saymıştır. 
Nitekim «Errahman» süresinin başındaki «Errahman» kelimesi bir âyet, yine aynı süredeki «mudhametan» 
kelimesi bir âyet sayılmıştır. Buhari, Ebu Davud ve Nesei, Ebu Said bin El Mualla'dan rivayet ettiler: 

«Mescidde namaz kılıyordum. Resülüllah beni çağırdı. İcabet etmedim. Sonra kendisine gelerek: 

— Ey Allah'ın Resulü! Ben namaz kılıyordum!» dedim. 

Cenabı Peygamber: 

— Allah dememiş mi «Ey iman edenler! Sizi çağırdıkları zaman Allah ve Resülü'ne icabet ediniz.» (El-Enfal: 
24). 

Sonra Resülüllah şöyle dedi: 

— Sana bir süre öğreteceğim ki, o, Kur'an'm en büyük süresidir. Camiden çıkmazdan evvel bu olacaktır. 

Sonra elimden tuttu. Camiden çıkmak istediğim zaman, sordum: 

— Kur'an'm en büyük süresi olan bir süreyi sana öğreteceğim, elemedin mi? 

Cenabı Peygamber: 

— O, Fatiha süresidir! Fatiha süresi tekrarlanan yedi âyettir. Ve bana verilen yüce Kur'an'dır! dedi.» 

Bu hadis Fatiha süresinin yedi âyet olduğuna, Kur'an'daki tekrarlanan yedi âyetten maksadın Fatiha süresi 
olduğunu beyan eder. 

Tirmizi, Hakim, Ebu Hüreyre'den rivayet ettiler: 

«Her şeyin bir hörgücü vardır. Kul'an'ın hörgücü Bakara süresidir. Orada bir âyeti celile bulunuyor ki, Kur'an 
âyetlerinin efendisidir. O âyet de «El Kürsi» âyetidir.» 

Müslim, Tirmizi, Ubey bin Kâab'dan rivayet ettiler: Cenabı Resul buyurdu: 

— Ey Ebel Munzir! Senin nezdindeki (hifzinde olan) kitabullah'ın hangi âyetinin daha büyük olduğunu biliyor 
musun? 

Ben: Âyet el Kürsi daha büyüktür dedim. Bunun üzerine Cenabı Peygamber elini göğsüme vurdu ve: 

— Ey Eba Münzir! Göğsün ilimle aydınlansın. Veya ilim senin için kolaylaştınlsın, dedi. Ve beni takdir etti.» 
İmam Ahmed «Müsned»inde İbni Mes'ud'dan rivayet etti: «Resülüllah bana «Âl-i Hâ, Mim'den olan otuzluk 
sürelerin birini okuttu.» İmam-ı Ahmed, «Bu süreden maksad «El Ahkafbtır.Çünkü bir sürenin âyetleri otuzdan 
fazla ise ona «otuzluk» denilir» dedi. 

Bazan ((âyet» tâbirinden âyetin bir parçası veya ekserisi kastedilir. Fakat bu kasd mecaz yoluyledir. 28128 


Kur'an Âyetlerinin Adedi 


Tıbyan sahibi şunu söyledi; 

Kur'ân âyetlerinin adedine gelince: Sayanlar altı bin ikiyüz küsur âyet olduğunu söylüyorlar. Ancak bu «küsur» 
de ihtilâf, vardır. Medine'nin ilk sayımına göre onyedi âyettir. Nafi' bu kanaattadir. Medine'nin son sayımında 
Şeybe'ye göre «ondört âyettir». Ebu Cafer'e göre on âyettir. Mekke sayınıma göre yirmi, Küfe'lilerin sayımında 
ise otuz âyettir. Bu, ayna zamanda «Hamzatuz-Zeyyat»dan da rivayet edilmiştir. Basra'lılara göre beş âyettir. Ebu 
Asım el Cebeli'den böyle rivayet edilmiştir. Bir rivayete göre ise, dört âyettir. Eyyub bin Mütevekkil el Besri böyle 
demiştir. Besri'lilerden gelen diğer bir rivayette ise ondo-kuz âyettir. Bu da Kattade'den rivayet edilmiştir. 
Şam'lıların sayımında yirmi altı âyettir. Yahya bin el Harisi ez-Zimmari'den böyle rivayet edilmiştir. 

Et-Tıbyan Sahibi: 

«Mekke sayımı Abdullah bin Kesir'e nisbet ediliyor ki, yedi kur-radan birisidir. Mucahid, İbni Abbas'tan, o da 
Ubey bin Kâab'tan rivayet ediyor. 

Medine'lilerin sayısı ise iki kısımdır: İlk sayım ve son sayım. Birinci sayım belli bir kişiye nisbet edilmemekle 
beraber Küfeiiler Me-dine'lilerden «Mürsel» olarak nakletmişlerdir. Medine'lilerin ikinci sayımı ise, «on kıraat 


âlimlerinden ikisi olan Ebi Cafer bin Yezid ve Misbah oğlu Şeybe'ye nisbet edilmektedir. İsmail bin Cafer bin Ebi 
Kesir el Ensari, Süleyman bin Cemmaz vasıtasıyla onlardan rivayet etmiştir.» 

Kur'an âyetleri uzun ve kısalık yönünden de değişiktir. Kur'an'ın en uzun âyeti «El Bakara» süresinin «borç»la 
ilgili âyetidir. En kısası ise «Yasin» kelimesidir. Sürei Yâsin'in başında gelmiştir. Bazı kimseler âyetlerin sayısının 
bilinmesinde herhangi bir faide olmadığı iddiasındadırlar. Fakat bunun bilinmesinde üç faide olduğunu beyan et- 
mek suretiyle sözkonusu iddiaları çürütelim: 

Birinci faide : 

Bilinsin ki, her üç kısa âyet Resülüllah'ın bir mücizesidir. Uzunluğu ile üç kısa âyete denk olan bir uzun âyet de 
böyledir. Çünkü Cenabı Hak düşmanlara meydan okunmasını bir süre ile ilân etmiştir: «Eğer kulumuza 
indirdiğimizden şüpheniz varsa, onun benzeri bir süreyi getiriniz.» |El-Bakara 23). 

Bu süre, uzun sürelere denildiği gibi kısa sürelere de denir. Kur'an'ın en kısa süresi «El Kevser)) süresidir. Bu da 
üç âyettir. Hepsi de kısa âyetlerdir. Böylece sabit olmaktadır ki her üç kısa âyet mucizedir ve onlara denk gelen 
uzun bir âyet de onlar kuvvetindedir. 

İkinci f aide: 

Fasılalar üzerinde durmanın sünnet olduğunu savunan bir kimseye göre, âyet başlarında durmak güzel bir şeydir. 
Çünkü delil olarak getirilen hadisin zahiri bunu gerektirir. Hadisi Ebu Davud, Ümmü Se-leme'den rivayet ediyor: 
aCenabı Peygamber Kur'an'ı okuduğu zaman âyet âyet okurdu. Meselâ «Rigmiiiahirrahmanirrahiym» der, durur. 
Sonra «El hamdu lillahi Rabbil Aleminne başlar, yine durur. Sonra «errahman», «erra-him»i okur yine dururdu!... 
Üçüncü faide: 

Namaz ve hutbede âyetlerin gerekli olmasıdır. İmam-ı Suyuti şunu söyledi: 

Âyetlerin adetlerinin ve fasılalarının bilinmesine, bir takım fıkhı hükümler bağlıdır. O ahkâmlardan biri Fatiha 
süresini bilmiyen bir kimse hakkında âyetlerin bilinmesi itibar edilir. Çünkü bu kimseye, Fatiha yerinde yedi âyet 
okumak vacibdir. Ayetler bilinmese, insan nerden bilecektir ki, kaç âyet okumuştur. Hutbede de âyetlerin bilinme- 
sine itibar edilir. Çünkü hutbede bir âyetin tam olarak okunması va-cibtir. Eğer uzun değilse âyetin bir parçası kâfi 
değildir. Uzun olduğu takdirde de, cumhurun tahkikine göre, kâfi gelmez. 21291 


Kur'an Âyetlerinin Tertibi 


Ümmet, bugün mushaflarda gördüğümüz gibi, Kur'an âyetlerinin tertibi, Resülüllah'tan ve dolayısıyla Allah'tan 
gelen bir emirle olduğunu ittifakla kabul etmiştir. Yani tevkıfi'dir. Rey ve içtihadın burada hiçbir müdahelesi 
yoktur. Cebrail (A.S.), bir çok âyetleri Resülül-lah'ın kalbine indirir, her âyetin hangi süreden olduğunu ve yerini 
gösterirdi, sonra Resülüllah ashabına öylece okur, vahy kâtiblerine âyetin içerisinde yazılacak süreyi ve âyetin 
yerini gösterirdi. Bunu namazında. vaazlarında ve ahkâmda onlara okur tekrarladı. Her sene Cebrail ile Kur'an'ı 
baştan sonuna kadar bir defa tekrarlardı. Son senede ise iki defa tekrarlamıştır. İşte bu tekrarlama bizim için bugün 
mushaflan-mızda yazılı olduğu tertib gibi idi. 01591 


Kur'an Sürelerinin Tertibi 


Süre lügatta «konak» demektir. Kur'an'm belli kısımlarına süre denir. Çünkü o da, konaktan sonra konaktır ve bir 
bölümü diğerinden ayırmaktadır, istilanda süre'nin tarifi «Kur'an âyetlerinden müstakil bir gurubtur, başlangıç ve 
sonuçlan vardır.» Şehir etrafındaki «sur» dan alınmıştır. Çünkü sur*un taşları birbirinin yanına konulması gibi 
sürenin kelime ve âyetleri de birbirinin yanına konmuştur. Kur'an'm sürelere taksim edilmesinin hikmeti; insanlara 
kolaylık olsun, onları Kur'an okumaya teşvik etmek içindir. Çünkü eğer hepsi bir «süre» olup bölüm, bölüm 
ayrılmasaydı insanlara onu ezberlemek ve anlamak zor gelirdi. O denizin dalgalarına dalmak onlan yorardı. Bir de 
hadisin konusuna, konuşmanın mihengine delâlet etmezdi. Çünkü her sürenin belli bir konusu vardır, ondan 
bahsediyor. Meselâ Bakara süresi İsrail ineğinden, Yusuf süresi Hz. Yusuf'tan, Nemi süresi Hz. Süleyman'ın 
karıncasından, Cin süresi cinlerden bahseder. 

Sürenin müciz olması ile uzun olmasına bağlı değildir. Süre ne kadar kısa olursa olsun mücizdir kanaatini 
ispatlamak hikmeti de burada bahis konusudur. 21131 


Sürelerin Kısımları 


Kur'an süreleri dört kısma ayrılır: «Tuval» (yani uzunlar) «Miin» (yani yüzden yukarı) olanlar ve «Mesani» 


(tekrarlananlar) ve ((Mufassallar». «Tuval» yedi süredir: «El Bakara», «AH İmran», «En Nisa», «El Maide», «El- 
En'am» ve «El A'raf» tır. Bunlar altı süredir. Yedincide «Enfal» ile «Tevbe» birlikte midir veya Yunus süresi 
midir, diye ihtilâf vardır. «Miin» süreler ise, âyetleri yüzden fazla olanlardır. Mesani süreler ise, âyetlerin adedi 
yüzden sonra gelenlerdir. «El-Fer-ra» «âyetleri yüzden aşağı olan sürelere denilir. Çünkü onlar diğer sürelerden 
daha fazla tekrar edilirler. Zaten mesani'nin lügat manâsı da tekrar edilmektir» dedi. Mufassal'lar ise, Kur'an'm son 
süreleridir. Başlangıcı hangi süredendir diye ihtilâf vardır. Bazıları «Kaf», bazıları başka demişlerdir. İmam 
Nevevi'nin tasrihine göre; Hucurat süresinden başlar. Bunlara mufassal denilmiştir. Çünkü süreler arasında sık sık 
besmele ile kesinti yapılmaktadır. Bazıları Mensuh âyetler bunlarda az olduğu için «Mufassal» dendiğini 
bildirmiştir. Ve bundan dolayı bu sürelere «El Muhkem» de denilmiştir. Nitekim Buhari Saidbin Cübeyr'den 
rivayet etti: 

«Sizin Mufassal dediğiniz süreler muhkemdir.» 

Mufassal da üç kısımdır: Tual, Evsat, Kusar... Uzun, orta, kısa... Tuvaller Hucurat'tan «El-Buruc» süresine kadar 
olanlardır. Evsat ortanca, Mufassallar ise, «Et Tarik» tan başlar, Beyyine süresine kadar devam eder. Kusar ise, 
«Ez-Zilzal» den başlar sonuna kadar gider. Kur'an'ın en kısa süresi El-Kevser'dir. En uzun «El-Bakara»dır. Âyet- 
lerinin çoğu uzundur. Hatta Kur'an'ın en .usu» âyeti bu sürededir. 2152! 


Kur'an Yazısı 


Tarihçiler, Mekke'deki Kureyşi'lerin yazıyı Harb bin Ümeyye .bin Abdişems yoluyla aldıklarında hemen hemen 
ittifak etmişlerdir. Fakat Harb'ın kimden aldığında ihtilâf vardır. Ebu-Amr ed-Dani'nin rivayetine göre; Harb hattı 
Abdullah bin Cedean'dan öğrendi. El Kel-bi'nin rivayetine göre Harb, yazıyı Bişr bin Abdulmelik'ten öğrendi. 
Sonra islâm dini geldi. Arapların ümmiliğine (yazı yazmamalarına ve okumamalarına) karşı savaştı, onu silmeye 
çalıştı. Yazının yüce bir meziyet olduğunu ilân etti. 

«Yaradan Rabbinin ismiyle oku.» (El-Alak: 1J emri geldi. 

Görüldüğü gibi burada Cenabı Hak, Resulünü ve dolayısıyla insanları okumaya teşvik ediyor. 

«Senin Rabbin kalemle öğreten o en Kerim'dir. İnsana bilmediğini öğretmiştir.» (el-Alak: 2| fennânıyle devam 
etti. 

«Kalemle öğretilen» yazıdır. Yazının şerefi de böylece bildirilmiş olmaktadır. 

«Nun» süresinde Cenabı Hak, kalemle ve kalemin yazdıklanyla yemin ediyor. Bu da yazının İslâmda ne derece 
ehemmiyetli olduğunu bildiriyor. Resulü Ekrem, ashabına yazıyı öğrenmeyi ve güzel yazmaya teşvik ederdi. Hatta 
varid olmuştur ki, Bedir savaşında müşriklerden altmış kişi esir alındı. Resulü Ekrem: «Kim ki ashabımdan ou 
kişiye okuma yazma öğretirse onu bırakırım» dedi ve böylece 60 kişinin her birisi veya bazıları on kişiyi 
öğrettikten sonra tutsaklıktan kurtuldu. Bu hadiste okuma ve yazmanın hürriyete denk tutulduğu hakikati gözler 
önüne serilmiştir. İşte böylece cehaletin zulmetleri paramparça oldu. İslâmın nuru onları peyderpey izale ederek 
yerlerini ilim, yazı ve okumaya bıraktırdı. 33331 


Kur'an'ın Yazılması 


Daha önce de Resülüllah'ın vafay kâtiblerinin olduğu haberini sana vermiştik. Resülüllah'ın döneminde Kur'an 
nelere yazılmıştır? Hz. Ebu Bekir'in döneminde nelere yazıldı? Hz: Ömer'in ve Hz. Osman'ın döneminde nasıl 
yazıldığını öğrendin. Resülüllah'ın ve ashabının Kur'an'ın yazılmasına vermiş olduğu önemi de öğrendin. Hulefai 
er-baa, Muaviye, Eban bin Said, Halid bin Velid, Ubey bin Kâab, Zeyd bin Sabit, Sabit bin Kays, Erkan bin Ubeyy, 
Hanzele bin Rebi ve diğer sahabeler Resulü Ekremin vahy kâtipleri idiler, 3434 


Mushafın Resmi 


Bu tâbirden maksad, Kur'an kelimelerini ve harflerini yazmakta Hz. Osman'ın seçmiş olduğu yoldur. Acaba 
mushafim resmi tevkifi midir? Bazı âlimler tevkifidir ve ona muhalefet caiz değildir demişlerdir. Bu, cumhurun 
mezhebidir. Onlar istidlal ederek diyorlar ki, «Resulü Ekrem'in vahy kâtibleri vardı. Kur'an'ı fiilen bu resimle 
yazdılar. Resülüllah da onların yazılarını kabul etti. Resülüllahın zamanı geçti, Kur'an bu yazı üzerinde idi. Burada 
tadil ve tebdil olmadı.» 

Bu delilin hulasası şudur: Hz. Osman tarafından yazılan mushaf-lann resmi, evvelâ Resülüllahın ikrarını, sonra 
oniki binden fazla olan ashabın icmaını, ashabtan sonra tabiinin ve müctehid imamların devrinde ümmetin icmaını 


elde etmiştir. Bu icma bu resmin hilâfına gitmenin caiz olmadığının denlidir.» 

Resmi Osmaniyi iltizam etmek hakkında âlimlerin sözleri Es-Sa-hevi, senediyle rivayet ediyor ki imanı Malik'ten 
soruldu: 

«Acaba bir insan öir mushaf yazdımrsa halkın bu gün ihdas ettiği heceleri yazınız, dese yazdırabilir mi?» 

İmam Malik: 

«Ben bu fikirde değilim. Ancak Hz. Osman'ın devrindeki şekilde yazar.» cevabını verdi. Bu cevab hakikatin tâ 
kendisidir. Zira burada ilk halin korunması bahis konusudur. 

Ebu-Âmr Reddani; ümmet âlimlerinden İmam Malik'e muhalefet edeni yoktur dedi.» 

İmam Ahmed bin Hanbel, «Mushafi Osman'ın hattına muhalefetten Kur'an yazmak haramdır,» dedi. 

Fıkhi Şafii'den olan «El Menhec»in haşiyelerinde şu hüküm yer almaktadır: Riba kelimesi «vav» ve «Elifole 
yazılır. Nitekim resmi Os-manide bu şekilde yazılmıştır. Kur'an'da «Riba» kelimesi «ya» veya elifle yazılmaz. 
Çünkü onun resmine ittiba etmek peşinde yürünen sünnettir.» 

Hanefi fıkhında «El Muhit ül Burhani» adlı kitabta şu ibare vardır; 

«Resmi Osmaninin gayrisiyle Kur'an yazmak uygun değildir.» 

Allame Nizamuddin-i Nisaburi: 

«İmamlardan bir cemaat; Kurra, âlim ve hattatların ana mushaf -ta ki, resme tâbi olmaları vacibtir. Çünkü bu Zeyd 
bin Sabit'in yazdığı resmdir ve Zeyd de Resülüllah'ın emri ve vahyi kâtibiydi dediler!...» diyor. 

El Beyhaki Şuab ul İmam'da: 

«Kim ki bir mushaf yazarsa Hz. Osman'ın mushaflarmın yazmış olduğu heceyi korumalı, onlara muhalefet 
etmemeli, onların yazdıklarından herhangi bir şeyi bozmamalı. Çünkü onların ilmi daha çok, kalb ve dilleri daha 
doğru, emanetleri daha büyük idi. Bizim onlardan daha ileriye geçmiş olduğumuz zihabına kapılmamız doğru 
değildir!» dedi. 

ikinci bir görüşe göre, mushafm resmi istilahidir, tevkif i değildir. Bu görüşe göre; ona muhalefet etmek caizdir. 
Bu, İbni Haldun'un mu-kaddimesindeki reyidir. Kadı Ebu Bekir «el-itisar»da İbnu-Haldun'un reyini destekliyerek 
demiştir: Yazıya gelince, Allah bu ümmete o hususta hiçbir yazı türüne tâbi olmayı farz kılmamıştır. Zira Kur'an'ın 
kâtiblerine, mushafların hattatlarına illâ şu resme tabi olacaksınız, bunun gayrisine iltifat etmeyeceksiniz diye bir 
şeyi vacib kılmamıştır. Ve böyle bir vucub dinlemekle olur. Oysa Kur'an'ın naslarında ve mefhumunda Kur'an'ın 
resmi ve zabtı ancak şu özel şekilde olur diyen bir kimse olmadığı gibi herhangi bir hudud çizip bunu aşmak caiz 
değildir diyen bir nass da yoktur. Hadisin nassmda da bunu gerektiren bir şey yok. Ümmetin icmamda da bu yok. 
Şer'i kıyaslar da buna delâlet etmez. Bilâkis sünnet her kolay şekliyle Kur'an'ı yazmanın caiz olduğuna delâlet 
eder. Çünkü Cenabı Peygamber Kur'an yazmayı emrediyordu. Onlara muayyen bir vecih açıklamıyordu ve hiç 
kimseyi başka vecihlerle yazmaktan da menetmedi. Bunun için de mushafların yazılan değişik oldu. Bazıları 
kelimeyi lafzın mahreci üzerine yazıyordu. Bazıları, ziyade ve eksiklik yapıyordu. Onun bir istilan olduğunu ve 
insanlara bu halin güç gelmiyeceğini biliyor..» 

El-Burhan ile Tıbyan sahibleri, izz bin Abdüsselâm'ın: 

«Kur'an'ın her hangi bir hatla yazılması caizdir. Hattâ avam, halk için bugün halk arasında meşhur olan ıstılahların 
üzerinde Kur'an yazmak vacibtir. Resmi Osmani ile onlar için yazmak caiz değildir. Çünkü hataya düşebilirler. 
Ancak bununla beraber Resmi Osmaniyi korumak da vacibtir. Tabii bu selefi salihinden miras olarak bize kalan 
nefis eserlerden birisidir. Cahillerin cehaleti için bunlar ihmal edilemez. Belki ariflerin elinde kalır ki, yeryüzü 
ariflerden hiçbir zaman hali değildir!» bu fikrini benimsemişlerdir... 

Acaba bu devirde Hz. Osman'ın yazdırdığı Mushaflar nerededir? 

Bizim elimizde şu anda Hz. Osman'ın Mushaflarmın varlığına dair kesin bir delil yoktur. Onların yerlerini tayin 
etmek de imkanımız dahilinde değildir. Ancak bizim en fazla bildiğimiz şudur ki, «ibnu Cezeri» Şam ahalisine 
gönderilen mushafi görmüştür. Mısırda da mushaf lardan birisini daha görmüştü 55! 

Hz. Osman Mushaflarının hiçbirisinin bu zamanda olmaması bize Hiçbir zarar vermez. Çünkü güvenilen konu 
burada nakildir. Güvenilir bir insanın bir diğer insandan nakletmesi, bir imamın diğer bii imamdan nakledip tâ 
Resülüllaha silsile yoluyla çıkarmasıdır. Kur'-an'ın bu şekilde nakledilip gelmesi mütevâtirdir. Bir de Hz. Osman'ın 
yazmış olduğu mushaflar önünde yüzbinlerce mushaflar her asır ve her şehirde yazılmıştır. Hz. Osman'ın 
Mushafında yazdığı yazısı muhafaza edilmiştir. 

Hz. Osman onları İslâm diyarlarına gönderir göndermez her taraftan ümmeti Muhammed o Mushaflann üzerine 
hücum etti. Şark ve garbta mushaf konusunda müminlerin kelimeleri birleşti ve yüzbin-lefce mushaf o mukaddes 
mushafın aslından yazıldı. Tecvid, taskil |cilalanmak| ve tahsin eli çeşitli şekillerde mushafa uzatıldı, maddesi, 
şekli, yazısı, hacmi, kâğıdı, cildi, tezhibi herşeyi güzelleşti. Bunlar bizi pek fazla ilgilendirmez. Ancak manevi 
ve cevheri güzelleştirmeler vardır ki, onlar harflerin nutkuna, kelimelerin birinin diğerinden yarılmasına, 
benzerliklerin arasındaki ayrılıkların tahsis edilmesinde, noktalar koymak, şekiller yapmak suretiyle meydana 
gelmiştir. İşte bizi ilgilendiren budur. Bazıları, noktalar islâmdan önce de biliniyordu. Hz. Osman'ın mushaflannda 
bütün vecihler okunsun diye bırakılıp yazılmamıştır. Bazıları da noktalar Hz. Ali'nin talebesi Ebul-Esved Ed-Deeli 


tarafından konulmuştur diyorlar. İster daha önce noktalar olsun, ister Ebul Esved tarafından konulsun, harflerin 
noktalanması, ve harekelenmesi ancak Abdülmelik bin Mervan'ın devrinde oldu. Çünkü halife İslâm diyarının 
genişliğini, arap olmayan milletlerin araplara karıştığını ve Acemlik lügatin selâmetinin haleldar ettiğini gördü. 
Mushafları okumak hususunda  iltibasın meydana gelmeye başladığını hattâ bazılarının mushafın kelimelerini 
ve harflerini ayırd-etmek çok zor geldiğini müşahede eden Abdülmelik, dürüst düşüncesiyle ümmeti bu tehlikeden 
kurtarmaya teşebbüs etti. (e Genel valisi Haccac'a bu mühim emirle ilgilenmesini istedi. Haccac da müminlerin 
emirine itaat ederek iki kişiyi bu müşkilâtı halletmeye gönderdi. Onlar; Nasr bin Asım el Leysi ve Yahya bin 
Ya'mer (veya Ya'mur| er-Ridvani'dir. İkisi de ilmi seviyeleri yüksektir. Kendilerine tevdi edilen görevi yerine 
getirecek nitelikte idiler. Hem ilim, hem amel, hem salah, hem takva, hem de lügatin asıllarını, kıraatin vecihlerini 
bilmek hususunda ikisi de mahirdi ve ikisi de Ebul-Esved ed Deelinin talebelerinden idi. Alimler «sadri evvelde 
lilk zamanlarda) mushaflann noktalanmasını, şekillendirilmesini mekruh görürlerdi. Kur'an'ın mücerredine hiçbir 
şeyin karışmasını iyi görmezlerdi. Tağyirden korkarak bunu dikkatle izliyorlardı. Delilleri İbni Mes'ud'dan gelen 
şu eserdi: 

«Kur*an'ı tecrid ediniz. Ona herhangi bir şey karıştırmayınız.» 

Fakat zaman bildiğiniz gibi bozulmuştur. Müslümanlar Kur'an'ın noktalandırılmasına, harekelendirilmesine, harf 
şekilleri konulmasına, hizibler, öşürler konulmasına mecbur oldular. Nokta ve şekillerden tecrid edilmesi, tağyirine 
sirayet eder diye idi. Binaenaleyh kerahiyet de böylece kalkmış oluyor. Çünkü hüküm illetiyle varlık ve yokluk 
yönünden deveran ediyor, kaidesi vardır. İmam Nevevi «et Tibyan» isimli eserinde şunu söyledi: 

«Alimler Kur'an'ı noktalandırmak ve şekillendirmek mustahabtır. Çünkü bu Kur'an'da yanlış okumayı önler 
dediler...» 

Eş Şabi'nin, En-Nahai'nin noktalamayı mekruh görmelerine gelince... O onların zamanındaydı. Kur'an'ın 
tağyirinden korkuluyordu. Artık bugün Kur'an'ın tağyiri diye bir şey yok. Noktalamanın Resü-lüllah'tan sonra 
ihdas edilmiş bir olay olması buna mani olamaz. Çünkü nice güzel ve sonradan peydah edilmiş olaylar vardır ki 
men-edilemezler. İlim tasnifi, cami, medrese ve mektebler yapmak ve minareler inşa etmek gibi. 

Kurban bilahare otuz cüze, her cüz de iki hizbe, bazıları da dört hizbe taksim edilmiştir. Ayetlerin rakkamlan, 
sürelerin başındaki isimlerin, Mekki veya Medeni olup olmadığının yazılması, öşürlerin, rubulerin, cüzlerin 
alâmetlerin sahifelere konması, hepsi sonradan ihdas edilmiştir. Bazı âlimler bunu caiz, bazıları da mekruh 
görmüşlerdir. Fakat gaye Kur'an'ı kolayca okutmak olduğu için durum pek de zor değildir. “1361 


Kur'an'a Hürmet Etmek 


Kâinatta gördüğümüz ve dinlediğimiz hiçbir kitab Kur'an'ın taşıdığı iclal ve takdise nail olamamıştır. Cenabı Hak 
onun hakkında 

«O meknun bir kitabdır. Onu ancak tertemiz, yani cenub olmayan ve abdestli olanlar elliyebilir.» Ve bu hususta 
Allah yemin etmiştir: 

«Yıldızların mevkilerine kasem ediyorum. 

Bu kasem, eğer bilirseniz, büyüktür. Şüphesiz ki o kesinlikle kerim bir Kur'an'dır. Meknun bir kitabtadır. Onu 
ancak küçük ve büyük hadesten tahir olanlar elleyebilir. Alemlerin rabbından inmiştir.» |E1- 

Vakıa; 75-76). 

Resülüllah Kur'an'm düşman memleketlere götürülmesini dahi menetmiştir. Çünkü onlann eline düşebilir. Bu 
hadis, Müslim ve Bu-hari'de rivayet edilmiştir. Bazı âlimler Kur'an'ı çerçöp içerisine atanın kâfir olduğuna dair 
fetva vermişlerdir. Zımmi dahi olursa kâfire, Kur'an'ı satanın haram işlemiş olduğuna fetva vermişlerdir. Kur'anı 
ellemek ve almak için abdestli olmayı şart koşmuşlardır. Hatta Kur'an'm üzerindeki kılıf ve bitişik olan kapağı, 
içinde bulunduğu sandık da böyledir demişlerdir. Güzel yazılmasını, yazısının gayet açık olmasını, harflerinin 
yerli yerinde bulunmasını müstehab görmüşlerdir. İmam Nevevi «Kur'an içeri girdiğinde ayağa kalkmak 
müstanabtır» der. Çünkü âlimler ve hayırlı insanlar için ayağa kalkmak müstahab olduğuna göre mushaf daha 
evlâdır. Allah Kur'an'a karşı hürmetli olmamızı nasib eylesin. 5757! 


Kıraat Ve Kürra |Okuyucular)| 


Kıraat, Kırae'nin cemiidir. Kırae «karae» fiilinin maştandır ve okumak manasınadır. Istılah da imamlardan birisinin 
Kur'an nutkunda diğerine muhalefet ederek tâkib ettiği mezhebi demektir. Fakat bununla beraber ondan gelen 
rivayet ve yollar ittifak halindedir. Bu muhalefetin harflerin, veya heyetlerinin nutkunda olması hiç bir şey 
değiştirmez. 

İbn Cezeri «Müncid ul Mükrün» adlı eserinde «Kıraatlar Kur'an kelimelerini eda etmek keyfiyetlerini bilen ve 


ihtilâflarını nakledenlere nisbet edilen ilimdir. Mukri şifahen rivayet eden âlimdir. Eğer şifahen bu ilmi rivayet 
edenden rivayet etmezse, «Et-Teysir» gibi bir kitabı ezberlerse dahi içindeki (kaidelere göre okumaya yetkili 
değildir. Ancak şifahen silsile yoluyla okuyabilir. Çünkü kıraatlerde ancak sima' ve şifahi olarak bilinecek birtakım 
şeyler vardır...» denilmektedir. 381381 


Kıraat İlminin Ortaya Çıkması 


Ashabı kiram kıraati Resülüllahtan değişik şekillerde öğrenmişlerdi. Bazıları bir harfle (vecihle), bazıları iki, 
bazıları daha fazla harflerle öğrenmişti. Yani Resülüllah Kur'an'm üzerinde indiği yedi harften bazılarına bir, 
bazılarına iki, üç veya dört veya bazılarına tamamını öğretmişti. Resülüllah'ın vefatından sonra ashab İslâm mem- 
leketlerine dağıldılar. Bunun için. Tabiin onlardan değişik kıraatlar öğrendiler. Tebeitabiin de tabiinden böylece 
ders aldılar ve böylece silsile tâ kurra imamlarının zamanına kadar devam edip geldi. Bu imamlar ihtisas yaptılar. 
Bütün vakitlerini kıraatlara hasrettiler. Onları zabtettiler, neşrettiler. Böylece kıraat ilmi ve ihtilâfları ortaya çıktı. 
İhtilâfların Kur'an'm üzerinde inmiş olduğu yedi harf (vecih) üzerinde cereyan ettiği bilinmelidir. Bunlar, Allah'ın 
katından gelen harflerdir. Ne Resülülİah'ın, ne de herhangi bir kimsenin katından gelmiş değillerdir. Kıraat 
konusunda Mushaflar hiçbir zaman dayanak noktası değildirler. Onlar ancak ahkâmda dayanılacak noktadırlar. 
Kıraat şifahen Resulü Ekrem'den ashaba, ashabtan tabiine, tabiinden tebeitabiine kadar devam etmiş gelmiştir. Bu 
hususta Tayyibe'nin sarihi Nuveyri şunu söylüyor: 

«Kur'an'm naklinde itinad, hafızlar üzerindedir. Bunun için Hz. Osman memleketlere gönderdiği her Mushaf'la 
beraber bir de hafız gönderdi. Ve her memleket Mushaflarmdaki şekille okudu. Ve Resülül-lah'tan okumuş 
sahabelerden okudular. Sonra kıraat imamları geceli gündüzlü kendilerini bu işe tahsis ettiler ve bu hususta 
uyulacak imamlık mertebesine vardılar. Bu kurra imamlardan sonra kurralar İslâm diyannda çoğalıp dağıldılar. 
Tabakaları bilindi. Sıfatlan değişmiş oldu. Bazıları birrivaye ve biddiraye tilaveti çok güzel bilirdi. Bazıları 
bunlardan birisini çok güzel tahsil etmişti. Bazıları daha fazlasını çok güzel tahsil etmişti. Böylece ihtilâf çoğaldı, 
birleşme noktalan azaldı. Bu durum başgösterdikten sonra, ümmetin süper zekâlı âlimleri, imamları kalkıp var 
kuvetleriyle bu hususta çalıştılar, sahih olanı batıldan ayırdılar. Harfler ve kıraatlan derlediler. Vecih ve rivayetleri 
nisbet ettiler. Sahih ve şaz'ın beyanını yaptılar. Asıl kaideler tesis ettiler ve rükünler koydular. 21391 


İlk Kurra Hafızlar: 


Ashabın arasında Kurban okumak ve okutmakta en meşhurlar: Hz. Osman, Hz. Ali, Ubey bin Kâab, Zeyd bin 
Sabit, İbni Mes'ud, Ebu Derda, Ebu Mus'el Eş'ari gibi sahabelerdi. 

Tabiinden ibni Müseyyeb, Urve, Salim, Ömer bin Abdulaziz, Süleyman bin Yesar, kardeşi Ata, Zeyd bin Eşlem, 
Müslim bin Cündüp, İbni ŞahabZühri, Abdurrahman bin Hürmüz, Muaz bin Haris, Medine'de, meşhur idiler. 
Mekke'de ise Ata, Mücahid, Tavus, İkrime, İbni Ebi Müleyke, Übey bin Umeyr meşhur idiler. Basra'da Amr ibni 
Abdu-kays, Ebu Ali'ye, Ebu Reca, Nasr bin Asım, Yahya bin Ya'mer, Cabir bin Zeyd, Hasan Basri, İbni Şirin, 
Katâde ve başkaları. Küfe'de ise Al-kame, El Esved, Mesruk, Ubeyde, Er Rabi, İbn Hayseme, Haris bin Kays, 
Ömer bin Şarahbü, Amr bin Meymun, Ebu Abdurrahman es Sü-lemi, Zürr b. Hubeyş, Ubey bin Fadele, Ebu Zür'a 
bin Amr, Said bin Cübeyr, Nehai. Eşşabi... Şam'da El Muğire bin Ebi ŞahabelMahzumi, — Bu zatı Hz. Osman 
Medine'den mushafla beraber Şam'a göndermişti— Huleyd bin Said, —Bu da Ebu Derda'nın talebesiydi— meşhur 
idiler. Medine'de Ebu Cafer Yezid bin Kaka, sonra Şeybe bin Nisa, sonra Nafi bin ebi Naim. Mekke'de Abdullah 
bin Kesir, Hamid bin Kays el Araç, Muhammed bin Muhaysm. Küfe'de Yahya bin Vessab, Asım bin Ebu Nücüd, 
Süleyman el-A'maş, sonra Hamza, sonra Kisayr. Basra'da Abdullah bin Ebi ishak, İsa bin Amr, Ebu Amr bin Ala, 
Asım el-Cahderi, sonra Yakub el Hadrami... Şam'da Abdulah bin Amr, Atiyye bin Kays el-Kilabi, İsmail bin 
Abdullah, İbn ul Muhacir, sonra Yahya bin Haris ez-Zimari, sonra Şureyh bin Yezid el-Hadrami, kırat ilminde 
meşhur oldular, 40149 


Kıraatların Sayıları 


Bazıları yedi, bazıları on, bazıları ondörttür, demiştir. Bütün bunlar, meşhur olmuş kıraatiardır. Yedi Kurra 
şunlardır: Nafi, Asım, Hamza, Abdullah ibn Amr, Abdullah bin Kesir, Ebu Amr bin Ula, Ali-yil Kisai... On 
kıraat ise bu yedi kıraatla beraber Ebu Cafer, Yakub ve Halefin kıraatlarından meydana gelir. Kıraat ilmi uzun bir 
zaman unutulmuş gibiydi. Sonra bu ilmin yazılma devri başladı. Hatta yedi meşhur kıraat bile ortada yoktu. 


Kıraatta ilk telif yapan «Ebu-Ubey-de» Kasım bin Selâm, Ebu Hatim es Sicistani, Ebu Cafer Taberi ve İsmail Kadı 
gibi zatlardır. Bunlar kıraatlar hakkında birçok şeyler söylediler. Bu yedi kıraatin üzerine eklenen birçok rivayetler 
naklettiler. Sonra iki yüzüncü hicri yılda İslâm memleketlerinde kiraat-i seb'a şöyle kondu: Halk Basra'da Ebu 
Amr ve Yakub'un kıraati üzerinde oldu. Küfe'de Hamza ve Âsım'm, Şam'da İbni Amr'in, Mekke'de ibni Kesir'in, 
Medine'de Nafi'nin kıraati üzerine devam ettiler. Kıraati Seb'a böylece ta üçüncü hicri asra kadar devam etti. Bu 
asırda Bağdad'da İbni Mücahid Ahmed bin Musa bin Abbas ortaya çıktı. Bu yedi imamın kıraatlannı derledi. 
Ancak Yakub'un yerine El Kisai'nin ismini yazdı. Sadece bunlar üzerinde durdu. Bunların üzerinde durması her- 
hangi bir kasta bağlı değildi. Çünkü o ancak zabtu-rabt, eminlik sıfatlarında ileride bulunan ve uzun zaman kıraat 
ilmine hizmet eden, ve ittifakla kendisinden kıraat alınabilir denilen âlimlerin kıraatlannı nakletmeyi kasdetmiştir. 
Ve bu sıfatlan ancak yedi kurrada buldu. Onun için onların kıraatlannı nakletti. Aksi takdirde kıraat imamları yedi 
değil çoktur. Bu yedi kişiden ilim bakımından daha üstünleri de vardır. Binaenaleyh ibn Mücahid'in bu yedi kişi 
üzerinde durması kurralan bu yedi kişiye hasretmek demek değildir. Belki onun aradığı üç vasıfi ancak bu yedi 
kişide görmştür. Ondört kıraat ise söylediğimiz on kıraat üzerine Hasan Basri, İbni Muhaysin, Yahya el Yezidi ve 
Şanbuzi'nin kıraatlan eklenirse meydana gelir. Kıraat bahsi engin ve derin bir bahistir. Tafsilât El İtkan, Menahil 
il-İrfan ve El Burahn gibi eserlerdedir. Oralara müracaat edilsin. 41141! 


Kıraati Seb'a Hakkında Ulemanın Fikirleri 


Karmaşık, ihtilaflı, cidal ve münakaşa dolu bir konudur. Fikirlerin çarpışmış olduğu bir konu... 

1) Bazılan kıraati seb'a hakkında «tevatür lâzım gelmez» diyen kâfir olur, çünkü Kur'an'm tevatür olduğunu inkâr 
etmeyi gerektirir demişlerdir (!) Bu Endülüs müftisi Üstad Ebu Said Ferac bin Leh-be nisbet edilen bir fetvadır. 
Birçok kimse onun fetvasını desteklemiş ve birçok kimse de reddetmiştir. Fakat istinad ettiği delil pek elverişli bir 
delil değildir. Çünkü «kıraatlar mutevatir değildir» demek Kur'-an'ın mutevatir olmadığını gerektirmez. Kur'an ile 
kıraati seb'a arasında fark vardır. Mümkün ki Kur'an, kıraati seb'anın gayrisi olan bir kıraatla mutevatir olsun. Veya 
bütün kurranın üzerinde ittifak ettiği bir noktada mutevatir olsun. Veya isterse kurra olsun isterse olmasın, büyük 
bir cemaatın ittifak ettiği noktada, mutevatir olsun. Kıraati sebada ise gayri mutevatir olsun. 

2) Bazıları birinci görüşün aksine kıraati seb'ayı pek fazla zayıf düşürerek durumlarını pek önemsenmeyecek 
şekilde beyanatta bulunmuştur. «Bunlar ile diğer kıraatlar arasında fark yoktur» iddiasına kalkışmıştır. Ve «Hepsi 
"Ahadi" rivayetlerdir» hükmünü vermişdir. «Bu kıraati seb'a için nıutevatirdir diyen bir kimse küfre kadar gider!» 
iddiasında bulunulmuştur. Bu fikir de sağlam bir delile dayanmamaktadır. Bir şey bazen bir kavmin yanında 
mutevatir olur, başkalarının nezdinde mutevatir olmayabilir. Bir vakitte mutevatir olur, başka bir vakitte 
olmayabilir. Binaenaleyh bu husustaki birbirlerini suçlayanların zannı bu hükümleri gerektirmez. 

3) «Cem'ül Cevami» kitabının sarihi ve muhaşileri şunları diyorlar: 

«Kıraati seb'a tam bir tevatürle mutevatirdir. Yani yalan üzerinde bir araya gelmeleri mümkün olmayan bir 
cemiyet, bir toplum Resu-lüllahtan onları nakletmiştir. O toplumdan da öyle bir toplum, o toplumdan da o tarzda 
bir diğer toplum nakletmiş gelmiştir. Kurranın senedlerinin «Ahadi» olması buna hiçbir zarar vermez. Zira onu bir 
cemaata tahsis etmek kıraatin başkasından gelmesine mani olmaz. Belki vaki şudur ki o kıraati her memleket 
ahalisinden imamlarının kı-raatıyla onlar kadar büyük bir cemaat almıştır ve böylece gelmiştir. Sadece mezkür 
imamlara ve senedlerinde zikredilen Hâvilerine isnad edilmek ancak onların harflerini |vecihlerini| ve bu sahada 
yetişen büyük hocalarını zabtu-rabt etmelerinden ileri geliyor.» 

Subki'nin bu görüşü de münakaşa edilebilir. Zira eğer bütün o kıraatler mutevatir olsaydı kurra onların herhangi 
bir şeyinde ihtilâfa düşmezdi. Fakat birçok şeyinde ihtilâf etmişlerdir. Öyleyse hepsinin mutevatir olması kabul 
edilemez. 

4) İbni Hacib da, kıraati seb'anın tevatürüne kaildir. Ancak kıraati seb'anın «Medd», «İmale» ve «Hemze»'nın 
tahfifi gibi eda kabilinden olanı mutevatir değildir diyor. Fakat İbni Hacib'in Meddi, imale ve hemze tahfifini 
mütevatirden saymamasını İbn ul-Cezeri uzun uzadıya tenkid konusu yapmıştır. 

5) Ebu Şa'me kurralardan nakletmesinde bütün yolların ittifak ettiği kıraati seb'anın mutevatir olduğunu iddia 
etmiştir. Kurcalardan nakledilmesinde ihtilâf edilenler ise, mutevatir değildir demiştir. İster İbn ul Hacib'in dediği 
gibi ihtilâf, kelimenin edasında olsun, ister lafzında olsun «Menahüul İrfan» sahibi Ebu Şa'menin reyi en kuvvetli 
reydir diyor ve dört nedenle destekler: Birinci nedeni; diğer reylere yapılan itirazlar Ebu-Şame'ye yapılmaz. 
İkincisi, hem vakide hem delilde birşeye dayanmaktadır. Üçüncüsü, kıraat ve Kur'an ilimlerinde çok mahir olan 
mütehassıs bir zattan bu rey sudur etmiştir. Dördüncüsü, müdekkiklerin kıraati seb'a hakkındaki fikriyle bu fikir 
birleşiyor. 

Tetkik neticesinde sadece yedi kıraat değil on kıraatin tamamının mutevatir olduğunu görmüş oluyoruz. Usul 
âlimlerinin ve kurralann reyi de budur. İbnu Subki, İbn ul Cezeri, Nuveyri gibi zatlar bu ka-naattadıriar. Ebu 
Şa'menin de reyi budur. Zira bu hususta en yetkili olan İbnul-Cezeri «Muncidul-Mukriin» adlı eserinde şöyle 
diyor: «İkinci fasıl, kıraati a'şranin (on Kıraatin) tavan ve taban bakımından içtima ve iftirak halinde mutevatir 


(olduğuna dairdir). Bu konuyu uzun uzadıya şerh ettikten sonra Ebu Şa'menin de bu kanaatte olduğunu dermeyan 
ediyor!, “142 

Biz bu konuyu, kurranın kısaca hal tercemesihi belirtmek suretiyle bitirelim. 

1- dbn-Âmr» adı Abdullah el-Yahsubi'dir. Yahsub Himyer kabilesinden bir boyun adıdır. Künyesi Ebu-Nuaym 
ve Ebu İmrandır. Tabiindendir. Sahabelerden Vasıl bin Eska' ve Numan bin Beşir'i görmüştür. Kıraati, Muğire bin 
Ebi Şahab El-Mahzumi'den, o da Hz. Osman'dan almıştır. Bazıları «İbnu Âmr» bizzat Hz. Osman'dan kıraati 
almıştır dediler. «İbnu-Amr» 118. senede Şam'da vefat etti. Onun kıraatim rivayet etmekle Hişam ibn Zekvan 
şöhret buldu. 

2- «İbn Kesir» Ebu Muhammed veya Ebu Ma'bed Abdullah bin Kesir ed-Dari'dir. Mekkei Mükerreme'de kıraat 
ilminde imam idi. Yumuşaklık ve vekar sahibiydi. Sahabelerden Abdullah bin Zubeyr, Ebu Eyyub el-Ensari, ve 
Enes bin Malik'i gördü. Mücahidden, o da Ibnu Ab-bas'tan, o da Ubey bin Kaab'dan, o da Resülüllahtan rivayet 
etmiştir. Abdullah bin es-Saib el-Mahzumi'den kıraat ilmini okumuştur. Abdullah bin Saib de Ubey bin Kaab, 
ve Ömer bin Hattab'tan kıraati öğrenmiştir. Onlar da Resülüllahtan... İbni Kesir hicretin 120. senesinde Mekke'de 
vefat etmiştir. Ondan rivayet etmekte El-Bizzi ve Künbul şöhret bulmuşlardır. 

3- Âsim, Ebu Bekir bin Ebun-Necud el Esedi'dir. Çok güzel okuyan bir zattı. Tahrir, ıtkan, fesahat ve sesin 
güzelliğinde çok ileride idi. Zirr bin Hubeyiş'den de Abdullah bin Mesud'dan, o da Resülüllahtan ders aldı. Ebi 
Abdurrahman Abdullah bin Habib es Suleminin de yanında okudu. Abdullah aynı zamanda Hz. Hasan ve Hz. 
Hüseyin'in de hocalığını yapmıştır. Ebu-Abdurrahman Hz. Ali'nin yanında okumuştur. Hz. Ali de Resülüllah'tan 
okumuştur. Âsim, hicretin 127. senesinde Küfe'de vefat etti. Râvisi, Şube ve Hafs'tır. 

4- Ebu Amr, Zebban bin ulâ bin Ammar el Basri'dir. Doğru, emin ve dinde güvenilir olmakla beraber kıraat 
ilminde insanların en bilgini idi. Mücahid bin Cabir, Said bin Cübeyr'den, İbn Abbas'tan Ubey bin Kaab'tan, o 
da Resülüllah'tan rivayet etmiştir. Ebu Cafer, Zeyd bin Ka'ka ve Hasanı Basri gibi zatlardan meydana gelen bir 
cemaattan okudu. Hasan da Hattan ve Ebu Âliye'nin yanında, Ebu Âliye de Hz. Ömer'in yanında okudu. «Ebu- 
Amr» hicretin 154. senesinde vefat etti. Onun meşhur ravilerinden birisi ed Duri, diğeri ise, Es-Su-si'dir. Fakat 
bunlar Ebi Muhammed Yahya bin Mübarek el Adevi vasıtasıyla rivayet etmişlerdir. 

5- Hamzadır. Ebu Ammare Hamza bin Habisi Ez-Zeyyat Kü-fe'lidir. ikrime bin Rebi' et-Teymi'nin »zadlısıdır. 
Ebu Muhammed Süleyman bin Mehran el Ameşi'nin yanında okumuş. O da Yahya bin Vessab'ın yanında, o da 
Zirr bin Hubeyş'in yanında, o da Hz. Osman'ın, Hz. Ali'nin ve İbnu Mes'ud'un yanında okumuştur. Onlar da Resü- 
lüllah'm yanında okumuşlar. Ehli takva ve kitabullahı bilen, tecvitçi, feraiz ve arapça gramerini bilen bir zattı. 
Aynı zamanda hadis hafizı idi. Hicretin 156. senesinde Hilvan'da vefat etti. Onun meşhur ravileri Halef ve 
Hallad'dır. Fakat Ebu İsa Süleym bin İsa el-Hanefi el Küfi'nin vasıtasıyla rivayetini yaptılar. 

6- Nafi'dir. Ebu Rüveym Nafi bin Abdurrahman bin Ebu Naim el Medenidir. Kıraatim Ebu Cafer el Kari'den 
almıştır. Ve aynı zamanda tabiinden yetmiş kişinin yanında okumuştur. Onlar da Abdullah bin Abbas, Ebu 
Hüreyre'den, o da Ubey bin Kaab'tan, o da Resülüllah'tan almıştır. Nafi, Medine-i Münevvere'de Reis ul Kurra idi. 
Hicretin 169. senesinde vefat etmiştir. Onun meşhur ravileri Kâlun ve Verş'tir. 

7- El Kisai Ebul Hasan Ali bin Hamza El Kisai en Nahvidir. Ki-sai lakabım aldı. Çünkü ihramda iken abâ 
giyiyordu. Ebu Bekr el Ensa-ri, «Kıssaide birçok emr bir araya gelmiştir. Şöyle ki, herkesten daha fazla nahiv 
ilmini biliyordu. Garibleri bilmek hususunda zamanının tek kişisiydi. Kur'an'ı bilmek hususunda emsalsizdi. 
İnsanlar çokça onun meclisine koşuyorlardı. İnsanlara sesini duyurmak için kürside oturur, Kur'an'ı başından 
sonuna kadar okurdu. o Onlar dinlerler ve ondaki kaidelerini zabtederlerdi. Hicretin 189. senesinde vefat etmiştir. 
Meşhur ravileri Ebul-Haris ve Ed Duri'dir. 

8- Ebu Cafer Yezid bin el Ka'ka el Kari'dir. Ka'ka, Medine'de bir yerin adıdır. Abdullah bin Abbas, ve Ebu 
Hüreyre'den, onlar da Ubey bin Kaab'tan, o da Resülüllah'tan ilim almıştır. Ebu Cafer hicretin 130. senesinde vefat 
etmiştir. Tabiinden idi. Büyük bir mertebeye sahibti. Onun rivayetiyle meşhur olan Ebu Musa İsa bin Verdan el- 
Hazza ve Ebu Rebi Süleyman bin Müslim bin Cemmaz'dır. 

9- Yakub'tur. Ebu Muhammed Yakub bin ishak  el-Hadremi'-dir. Ebu Munzir Selâm bin Süleyman et-Tavilin 
yanında okumuş, Selâm da Asımın veEbu-Âmnn yanında okumuştur. Yakub hicretin 205. senesinde vefat etmiştir. 
Rivayetini yapan Revh bin Abdulmümin ve Rüveys lâkablı Muhammed bin Mütevekkil el-Lu'lu'i'dir.10 10- Halef 
dir. Ebu Muhammed Halef bin Hişam bin Saleb bin Halef bin Salebtır. Selimin yanında okumuş, ö da Hamza'dan 
Yakub bin Halife el-Aşa'dan el Mufeddel ed-Dübin'in arkadaşı Ebu Zeyd Said bin Evs el-Ensari'den Ebban el- 
Attar'ın yanında okumuştur.Bütün bunlar da Asım'dan ders almışlardır. Halef Hicretin 229. senesinde vefat 
etmiştir. Kendisinden rivayet etmekle şöhret bulan, Ebu Yakub Is-hak bin İbrahim bin Osman bin Abdullah el- 
Maruzi. |Bu zat da hicretin 286. senesinde vefat etmiştir) ile Ebul Hasan İdris bin Abdulke-rim el-Haddad'dır. 
11- Hasan Basri'dir. Hasanı Basri, Hasan Ebul Hasan Yesar Ebu Saidil el-Basri'dir ve meşhur bir zattır. Tabiinin 
başıdır. Hicretin 110. senesinde vefat etmiştir. 

12- İbnu Muhaysan Muhammed bin Abdurrahman es-Sehmi el-Mekki'dir. Mekke ehlinin kurra başıdır İbni 
Kesir'le beraber. Hicretin 123. senesinde vefat etmiştir. 


13- Yahya el Yezidi'dir. Yahya bin Mübarek bin Muğire'dir. Basralı'dır. «El Yezidi» lakabı ile meşhurdur. 
Hicretin 202. senesinde vefat etmiştir. 

14- Eş Şenbuzi'dir. Muhammed bin Ahmed bin İbrahim bin Yusuf Bin Abbas bin Meymun Ebu Ferec en 
Şenbuzi'dir.Bağdat'lıdır. Hicretin 388. senesinde vefat etmiştir. Allah'ın rahmeti, mağfireti ve affı onların üzerinde 
olsun. Amin. 

İşte kıraat ilmine, millet ve ümmete bu hususta hizmet eden, ki-tab ve sünneti koruyan zatlar bunlar ve diğer* 
benzerleridir... “3143! 


Tefsir Ve Tefsirciler 


Tefsir lügatta izah ve açıklamak demektir. Istılahta «Tefsir, bir ilimdir, orada Allah'ın muradına delâlet etmek 
bakımından ve beşerin takati yetecek kadar Kur'an'dan bahsedilmektedir.» 

Diğer bir tarife göre «Tefsir bir ilimdir ki orada nüzula, sened, eda, lafızlar ve o lafızlar ile hükümlere bağlı bulunan 
mânâlar yönünden bahsedilmektedir.» 4441 


'Tevil 


Lugavi mânâlarının en meşhurunda tefsirin muradıfı (eş manâlısı) dır. Tefsircilerin ıstılahında mânâları değişir. 
Bazıları «Tefsir, tevile umum ve hususta mukabil düşer. Tefsir mutlaka âm, Tevil mutlaka hastım demişlerdir. 
Bazıları «Tefsir Tevile mübayindir. Tefsir kesinlikle «Allah'ın muradı şudur» demektir. Tevil ise, ihtimallerden 
birisini kesinlik olmaksızın tercih etmektir» dedi. Bu son görüş, «El-Ma-turidi»nin görüşüdür. Veya «Tefsir, 
rivayet yoluyla lafzın beyanıdır. Tevil, dirayet yoluyla lafzın beyanıdır». Veya «Tefsir ibarenin konumundan 
istifade edilen mânâların beyanıdır. Tevil işaret yoluyla istifade edilen mânâların beyanıdır.» Bu son görüş, 
sonradan gelen âlimlerin yanında şöhret bulmuştur. Buna «el-Alusi» tefsiri Ruhul-Meani'-de işaret etmektedir. 
Tefsir iki çeşittir: 

1- Kuru bir tefsirdir. Lafızların hallinden, cümlelerin irabından, Kur'an'ın nazmındaki nükte, belagat ve fenni 
işaretlerden bahseder. Bu çeşit tefsir, tefsir olmaktan daha fazla arapça gramerinin tatbikatına yakındır. 

2- Bir çeşit tefsirdir ki bu hududlan aşar. En yüce hedef Kur'an'ın hidayetlerini açıklamak, talimlerini bildirmek, 
Allah'ın Kur'an'-da insanlar için koymuş olduğu nizamları ve hikmetini belirtmektir. Ruhları cezbedecek, kalbleri 
açacak, ve nefisleri Kur'an'ın hidayetiyle hidayetlenmeye çağıracak tarzda olan bir tefsir... İşte bu ikinci çeşidi 
«Tefsir» adını almaya daha uygundur. Ve tefsirin faziletinden ve ihtiyacından bahsettiğimiz zaman, bu ikinci çeşidi 
kastetmiş oluyoruz. Tefsir Kur'an'ın hazinelerinin ve içindeki dünyevi ve uhrevi azıklarının anahtarıdır. Tefsirsiz 
bu hakikatlara varmak mümkün olamaz. Tefsiri bilmeyen bir insan milyonlarca defa Kur'an lafızlarını tekrar etse 
dahi hakikata varamaz. İmam Suyuti «El-İtkan» adlı eserinde tefsir hakkında şunları söylüyor: 

«Kur'an Araplara en fasih zamanında «Arabi lisan» ile inmiştir. O devirdeki insanlar onun zahirini ve hükümlerini 
bilirlerdi. Onun içindeki incelikler ise, ancak araştırmak ve dikkat etmek ve peygamberden sormaktan sonra 
anlaşılır. 

Ashabı kiram «Emin olmak, iman edip imanlarım zulm ile karıştırmayanlar içindir. Hidayete erenler de 
onlardandır.» (El-Sn'am: 82) âyeti nazil olduğu zaman Resülüllah'tan sordular: 

«Hangimiz var ki nefsine zulmetmemiş olsun?» 

Bu suallerine cevab olarak Cenabı Peygamber âyetteki «zulüm» kelimesini «şirk» ile tefsir etti. Zulmün şirk 
mânâsına olduğuna dair Lokman süresinin 13. âyetini okudu: «Kesinlikle şirk büyük bir zulümdür.» 

Ashabı Kiramın muhtaç olduğu nesneye biz de muhtacız. Belki bizim ihtiyacımız tefsirde daha fazladır. Çünkü 
öğrenmeksizin biz lü-gatuı mânâlarını ve sırlarını bilemeyiz. Böylece tefsirin faidesi; hatırlatmak, ibret almak, 
ahlâk, muamelat, ibadet ve inançlardaki ilâhi hidayetin bilinmesidir. Böylece fert ve toplumlar dünya ve âhiret 
saadetini elde etmiş olurlar. Tefsir ilmi dini ve arabi ilimlerin en şerefli-sidir. Çünkü konusu Kur'an'dır, faidesi 
büyüktür. «tefsir» ismini almasının nedeni orada keşif ve açıklama vardır. Bütün ilimlerde keşf ve açıklama olduğu 
halde onlara «tefsir)) denilmemiş, fakat bu ilme «tefsir» denilmiş. Çünkü bu ilmin kıymeti çok yücedir. Ve çok 
fazla hazırlıklı olmaya ihtiyacı vardır. Allah'ın kelâmından Muradı nedir onu beyan etmek büyük bir çalışma ve 
titizlik ister, “145! 


Tefsirin Kısımları 


İbni Abbas'tan vârid olmuştur: Tefsir dört kısımdır. Birincisi hiçbir kimsenin bilmemesinde mazur sayılmayacağı 
helâl ve haram tefsiridir. İkincisi, Arapların dilleriyle yapmış oldukları tefsirdir. Üçüncüsü, âlimlerin yapmış 
olduğu tefsirdir. Dördüncüsü, Allah'tan başka kimsenin bilmediği bir tefsirdir. Ez-Zarkeşi «El Burhan» adlı 
eserinde: «Bu taksim doğrudur» diyor. Arapların lisanlanyla bildiği tefsir kısmı, lügat ve irab yönünden arap 
lisanına dönüşen kısmıdır. Tefsir âlimi lügatin mânâlarım ve isimlerin mânâlarını bilmelidir. Fakat okuyucuya bu 
lâzım gelmez. 

Hiç kimsenin bilmemekte mazur sayılmayacak tefsirine gelince; bu kısım ahkâm sistemlerini ve tevhid delillerini 
kapsayan Kur'an naslarından bilinen ve zihinlere süratle gelen mânâların tefsiridir. Açık bir mânâyı ifade eden ve 
mânâsı Allah'ın muradı olduğu bilinen her lafzın tefsiridir. Bu kısım tefsirde teville iltibas yoktur. Meselâ: «Bil ki 
şüphesiz O, ondan başka ilâh olmayandın) (Muhammed: 19) âyeti celilesinden herkes tevhid mânâsını idrak eder. 
Allah'tan başkasının bilmediği tefsire gelince; kıyametten, ruhtan bahseden âyetlerin tefsirleri ile sürelerin başında 
gelen hece harflerinin ve Kur'an'da bulunan her müteşabi hâyetin tefsiri gibi... Bu âyetlerde içtihad etmeye cevaz 
yoktur. Ancak bunların tefsiri sima yoluyla (yani, peygamberin Allah'tan ve Cebrail'den öğrendiği bir yolla) bilinir. 
Alimlerin bildiği tefsire gelince; bu tefsir onların içtihadına dönüşür. İşte ekseriyetde buna tevil denilir. Bu tefsir 
hükümlerin istin-bat edilmesi, mücmelin açıklanması ve umumun tahsis edilmesi gibi bir tefsirdir. 

Bazı âlimler başka bir itibarla tefsiri üç kısma taksim etmişlerdir: 

1) Tefsiri Birrivaye (yani hadisle Kur'an'ı tefsir etmek,, buna aynı zamanda «Tefsiri bilme'sur» yani hadis ve 
sahabelerden gelen eserlerle bilinen tefsir denir. 

2) Tefsiri «Biddıraye». Buna aynı zamanda tefsiri «Birrey» de denilir. Yani insan ilme dayanarak içtihad eder ve 
tefsir yapar. 

3) Tefsiri «Bilişare». Buna «Tefsiri işari» de denir. 

Tefsiri birrivaye, Kur'an'da, veya sünnette veya sahabe kelâmında Allah'ın kitabındaki muradı ilâhisini beyan eden 
tefsirdir. Kur'an'-ın Kur'anı tefsirine misal: 

«Gece ile gündüzü ayıran fecrin beyaz ipliği, gecenin siyah ipliğinden size seçilinceye kadar yiyin, için, sonra ... 
geceye kadar orucu tam tutun.» (El Bakara: 187). 

Burada gündüzün mânâsım ifade eden «minel fecr» kelimesi beyaz ipliğin tefsiridir. “146 


Hadisten Misal 


Daha önce geçtiği gibi Cenabı Peygamber âyetteki zulmü «şirk» ile tefsir etmiştir. Kur'an'ın ashabın sözleriyle 
tefsirine gelince.. «El Hakim» «El Mustedrek»inde vahyi ve Kur'an nüzulünü müşahede eden sahabinin tefsiri 
«Merfu» hadisin hükmünü alıyor, demiştir. 

Tabiinden nakledilen tefsire gelince; bu tür tefsirde âlimlerin ihtilâfı vardır. Bazıları bu tür tefsiri, Bil-Mesur ile 
olan tefsirden kabul ediyorlar. Çünkü bunlar yüzdeyüze yakın bir oranla sahabeden gelmiştir der. Çünkü bunlar 
yüzdeyüze yakın bir oranla sahabeden gelmiştir der. Bazıları, tefsiri birreydir diyor. İbni Cerir Et-Taberi'nin 
tefsirinde, Sahabe ve Tabiinden "birçok nakiller vardır. Ancak Hafiz İbni Kesir der ki: «Tefsiri bilme'surun 
ekserisine Yahudi zındıklarından fars zındıkları ile ehli kitabın müslüman olanlarından gelen rivayetler karışmıştır. 
Bazıları; geçmiş peygamberleri, onların ümmetlerini, onların kitab ve mucizelerini «ashab-ı kehf» gibi kimselerin 
tarihleri hakkında «İREME zatul-imad» şehri ve Babil sihri hakkında, «UÇ» bin Ünuk adlı devasa mahlük 
hakkında ve kıyamet alâmetlerinden olan birtakım emirler hakkında gelen rivayetlerin çoğu hurafe ve iftiralardır, 
dedi. Bunun için İmam Ahmed «üç şey vardır ki onların ash yoktur demiştir: 

1) Tefsiri birrivaye, 

2) Melahim, yani âhir zamanda cereyan edecek harpler ve 

3) Meğazi, yani gazalardan bahseden kitablar.» İmam Ahmed bunların temeli yoktur demek istemiyor. Yani 
zihinlere geliyor ki bunların sıhhatlisi azdır. Sıhhatli olmayanı daha fazladır. Yoksa umumiyetle bunların aslı astarı 
yoktur demek asla doğru olamaz. Çünkü tefsir hakkında sarih rivayetler vardır. Bunda da şüphe yoktur. İmam 
Ahmed bizzat Ali ibni Ebi Talha'nın İbni Ab-bas'tan rivayet ettiği sahih tefsir sayfası hakkında nakil yapmıştır. 
Sünenler Kur'an tefsiriyle doludur. “147! 


Ashabın Tefsir Âlimleri 


Hulefai Erbaa (yani dört halife), İbni Mes'ud, İbni Abbas, Ubey bin Kâb, Zeyd bin Sabit, Ebu Musa el Eşarı, 
Abdullah bin Zübeyr gibi zatlardır. Dört halifeden en fazla tefsir Hz. Ali'den rivayet edilmiştir. Diğer üç halifeden 
pek fazla tefsir rivayet edilmemiştir. Sebebi de bunların erken vefat etmeleridir. 

Ma'mer Veht> bin Abdullah bin Ebu Tüfeyl'den rivayet ediyor: Hz. Ali, hutbede «Benden sorunuz. Allah'a yemin 


ederim, ne Sorarsa-ıiz size haber veririm. Allah'ın kitabını sorunuz. Yemin ederim, han-i âyet olursa olsun onun 
gece mi gündüz mü, dağda mı ovada mı nail olduğunu biliyorum» dedi. Başka bir rivayette «Hz. Ali; yemin edi- 
or ki, hangi âyetin kimin hakkında ve nerede nazil olduğunu biliyo-um. Benim Rabbim bana çok idrak edici bir 
kalb ve çok (soran) bir Jil ihsan etmiştir, dedi.» 

Tefsir rivayetleri çokça ibni Mesud'dan gelmiştir. İbni Mesud'un 1€ derece yüce bir ahlâka sahib olduğunu sen 
bilirsin. Ebu Naim, Ebul luhteri'den rivayet ediyor: «Hz. Ali'ye dediler: Bize İbni Mes'ud.dan laber ver. Hz. Ali: 
O Kur'an ve sünneti bildi ve sonra nihayete vardı, lim olarak bu kâfidir. Yeter artar dedi.» 

İbni Abbas'a gelince Kur'an'm tercümanıdır. Bu hususta Resü-iillah'ın şehadeti vardır: Mücahid ibni Abbas'tan şu 
hadisi rivayet edi-or: Resülüllah bana: «Sen Kur'an'm en güzel tercümanısın dedi.» leyhaki, «Delailül-Kur'an'da 
ibni Mes'ud'dan rivayet etti: «Kur'an'm n güzel tercümanıdır Abbas oğlu Abdullah. Resülüllah ona: Ya rab! mu 
dinde fakın kıl ve ona tevil ilmini öğret» diye dua etti.» 

Fakat buna rağmen ibni Abbas'a nisbet edilen tefsir hususunda ok dikkat gerekiyor. Çünkü İbni Abbas'ın 
kesesinden birçok tefsir apılmıştır. 

Ubey bin Kâb bin Kays «el-Ensari», vahyin kâtiblerinden birisi, duğu gibi tefsirde de çok fikir beyan eden bariz 
âlimlerden biridir. Ziraatta da bariz bir âlimdir. Ebu Cafer er Razi, Rebi bin Enes'den, da Ebu-Âliyeden o da Ubey 
bin Kâb'tan tefsir rivayet etti. Senedi sa-ühdir. Zeyd bin Sabit, Ebu Musa «el-Eşari», Abdullah bin Zübeyr ;ibi 
zatlara gelince tefsirde meşhur olmakla beraber, bu zatlardan lort halifeden daha az tefsir nakledilmiştir. 
Sahabelerden birçok kim-e tefsir ilmine çalışmıştır. Ancak azdırlar. Enes, Ebu Hüreyre, İbni !>mer, Cabir, Âmr 
İbn As, Müminlerin annesi Hz. Aişe bunlardandır. 48148! 


İbni Abbas'ın Tefsiri 


Tefsir bakımından sahabelerin en fazlası İbni Abbas'tır. Kur'an'ın ercümamdır. Kendisinden çok ve sayılmayacak 
kadar rivayetler ve 191 


Tabiinin Tefsircileri 


Tabiin üç tabakaya ayrılmıştır. Mekke, Medine ve Irak tabakalarıdır. Mekke tabakası tefsir ilminde en âlim 
kişilerdi. Suyuti, İbni Tey-miye'den naklediyor: 

«Tefsiri en güzel bilenler Mekke'lilerdir. Çünkü onlar İbni Abbas'm talebeleridir. Mücahid, Atabin Ebu Ribah, 
İkrime, Said bin Cübeyr ve Tavus bu tabakanın başında geliyorlar. Mücahid'in tefsirine gelince; o, İbni Abbas'tan 
yapılan rivayetlerin en kuvvetlisidir. İmam Şafii, Buhari ve ilim imamlarından başkaları da onun tefsirine itibar 
etmişlerdir. İmamı Nevevi, Mücahid'den bir tefsir nakledilirse, o kâfidir demiştir. Fudayil bin Meymun: 
Mücahid'den «Kur'an'ı otuz defa ibni Abbas'ın kontrolunda arzettim, yani tefsirini ve açıklamasını onun yanında 
yaptım dediğini dinledim diyor.» 501591 

Yine.ondan gelen bir rivayet: «Mushafı İbni Abbas'ın yanında üç defa arzettim (onun kontrolunda okudum). Onun 
her âyetinin üzerinde durur İbni Abbas'tan mânâsını sorardım. Kim hakkında ve nasıl nazil olmuştur diye mânâsını 
sorardım.» dedi. 

Ata ve Said'e gelince; onlar da İbni Abbas'tan gelen rivayetlerde mevsuk ve güvenilirdirler. 

Süfyanı Servi; Tefsiri dört kişiden alınız: Said bin Cübeyr, Mücahid, İkrime ve Dahhak'tan...» dedi. 

Kattade ((Tabiinin en âlimi dört kişidir; Ata bin Ebi Ribah mena-sıkı en güzel bilendir. Said bin Cübeyr; Tefsiri, 
ikrime Siyeri, Hasan, halâl ve haramı en iyi bilendir» dedi. 

Ebu Hanife «Atadan daha üstün bir kimseyi görmedim» diyor. 

ikrime'ye gelince; İmam Şafii «Allah'ın kitabım İkrime'den daha güzel bilen bir kimse yeryüzünde kalmamıştır» 
dedi. 

İkrime der ki «İbni Abbas benim ayaklanma (kaçmamam için) bukağı vuruyordu. Bana Kur'an ve sünneti 
öğretiyordu.» 5151 

Tavus bin Kisan el Yemani'ye gelince; o da ilim ve amel kahra-manlanndandır. Elliye yakın sahabi görmüştür. 
Kırk defa Allah'ın beytini ziyaret etmiştir. Duası makbuldür. ibni Abbas: «Ben Tavus'u cennet ehlinden 
zannediyorum.» diyordu. 

Medine'lilerin tefsircilerine gelince: Zeyd bin Eşlem, Ebul Âliye, Muhammed bin Kâb el Kurezi gibi zatlardır. 


Irak tabakasına gelince: Onlardan birisi Mesruk bin el Ecda'dır, zahid bir insandı. İbni Mes'ud'un talebesiydi. İbnu- 
Muin: Mesruk Sık-kadır. Nasıldır diye sorulmaz.» dedi. 

Mesruk bir çok müşkil meselede Kadı Şureyh'in müsteşarı idi. Sabi, Ebu Vail, ve daha niceleri Mesruk'tan rivayet 
ettiler. 

Kattade bin Deâme İbni Mes'ud'un ravilerindendir. İbni Şirin bu zatın zabt ve hıfz bakımından mazbut olduğunu 
söylüyor. ibnu Mü-seyyeb, «Kattade'den daha fazla hıfzedici bir Irak'lıyı görmedim» dedi. Ancak Kattade kaza ve 
kader meselelerine dalıyordu. Onun için de bazı insanlar ondan rivayet etmekten kaçındılar. 

Irak tefsircilerinden biri de Ebu Said Hasan el Basri'dir. Mevsuk, âlim ve mütteki idi. Ata bin Ebu Müslim el- 
Horasani, Mürret ül Heme-dani de Irak müfessirlerindendir. Bunlar, reylerini, ve ilimlerini sahabeden aldılar. 
Tebei tabiin de bunlardan tefsir ilmini almışlardır. Zira Cenabı Hak «Şüphesiz ki biz zikri yani Kur'an'ı indirdik 
ve şüphesiz ki biz onun koruyucularıyız |(El-Hıcır: 9) buyurmuştur. Allah'ın Resulü de: «Bu ilmi her haleften adil 
kimseler alacaklar, ifratçılarm tahriflerinden onlar bu ilmi temizleyecekler. Batılcılann batıl fikirlerini silip 
atacaklar. Cahillerin tevillerini tamamen sökeceklerdir» buyurmuştur. 

Tabiinden rivayet edilen tefsirde mülahaza edilecek çok mühim itibarlar vardır; 

1) Onlar nübüvvet zamanına yetişmediler. Resülüllah'ın nurla-nyla bizzat şereflenmediler. Böylece zanna galib 
geliyor ki, onlardan rivayet edilen tefsir ancak onların rey ve içtihadlandır. Resülüllah'a senedi yükselen hadisi 
«Merfu» hükmünü taşıyamaz. Fakat ashabın tefsiri bu hükmü taşıyordu. Nitekim biz daha önce bunu belirttik. 
değişik yollar gelmiştir. En güzelleri Ali bin Ebu Talha «el Haşimi» tarafından rivayet edilen tefsirdir. 

Ahmed bin Hanbel; «Mısır'da tefsir hususunda bir sahife vardır. Onu Ali bin Ebi Talha rivayet etmiştir. Eğer bir 
kişi sadece onu elde etmek için Irak'tan Mısır'a giderse, fazla masraf edildi denilmez.» dedi. İbni Hacer, «Bu nüsha 
Ebu Salih nezdinde idi. Onu Muaviye Ebi Salih'ten o da Ali bin Ebi Talha'dan, o da İbni Abbas'tan rivayet et- 
miştir.» dedi. Buhari «Sahih» inde İbnu Abbas'ın tefsirine çok yerlerde itimat ediyor. Bazıları; İbni Ebi Talha İbni 
Abbas'ı dinlememiş, ancak Mücahid'den veya Said bin Cübeyr'den onun tefsirini dinlemişdir» dedi. İbni Hacer, 
vasıta kuvvetli olduktan sonra fark yok. isterse bizzat İbni Abbas'tan isterse vasıtadan dinlemiş olsun, dedi. İbni 
Cerir et Taberi İbni Ebi Hatem, İbni Munzir, ibni Abbas'ın bu tefsirinden çok rivayetler etmişler. Fakat onlar ile 
Ebi Salih'in arasında vasıtalar vardır. 

İbni Abbas'tan gelen güvenilir rivayetlerin birisi de, Kays'm Ata bin Said, veya Said bin Cübeyr'den rivayetidir. 
Bu rivayet Müslim ve Buhari'nin şartlan üzerinde sahih bir rivayettir, ibni İshak'ın Mu-hammed bin Ebi 
Muhammed'den, onun da ikrime'den veya Said bin Cübeyr'den rivayeti de güzeldir. İbni Abbas'tan gelen en zayıf 
rivayet «El-Kelbi»nin Ebi Salih'ten ibni Abbas'tan yaptığı rivayettir. Mukatıl bin Süleyman'ın, Dahhak bin 
Muzahim'in ibni Abbas'tan rivayetleri de böyledir. Ve Munkati (kesintili) dir. Çünkü Dahhak İbni Abbas'ı 
görmemiştir. İmam Şafii'den, «Tefsir hususunda İbni Abbas'tan ancak yüz hadise benzer bir şey sabit olmuştur.» 
rivayeti vardır. Toni Abbas'tan başka diğer sahabilerderi de tefsir rivayeti yapılmıştır: 

1) Abdullah Bin Mes'ud'dan tefsir rivayet edildi. Bu zat, altıncı müslüman ve Resülüllah'ın hizmetkârıydı. 
Resülüllah'm pabuçlarını gezdiriyordu. Peygamberle beraber ve korumak için önünde yürüyordu. Bu bakımdan 
edebini Resülüllah'tan almıştır. ibni Mes'ud'un bu hasletleri için, onu Allah'ın kitabını, «Muhkem» ve «Muteşabih» 
âyetlerini, helâl ve haramını en güzel bilen sahabelerden saymışlardır. «El-Itkannda Suyuti, «İbni Mes'ud'dan 
rivayet edilen tefsir; Hz. Ali'den gelen tefsirden daha fazladır» der. İbni Cerir ve başkası İbni Mes'ud'dan şu rivayeti 
yaptılar: 

«Kendisinden başka Mabud bulunmayan Allah'a yemin ederim ki, Allah'ın kitabından inen her âyetin kimin 
hakkında ve nerede nazil olduğunu biliyorum. Eğer benden daha fazla Allah'ın kitabım bilen birisini görebilseydim 
ve onun bulunduğu yere develer varsaydı mutlaka oraya gider ve ondan Allah'ın Kitabını Öğrenirdim.» dedi. 

2) Ali bin Ebi Talib'tir (R.A.): Resülüllah'ın amcasının oğlu, damadı, dördüncü halife, doğup büyümesi İslâm 
içinde olmuş, hiç bir zaman puta secde etmemiş, Resülüllah'la kopmaz bağı olduğu için, bu durum onun nefsinin 
nurlanmasında, maddesinin verimli olmasında ve ilminin bollaşmasında büyük tesir yapmıştır. Hak Teâlâ ona saf 
bii fıtrat, nâdir bir zekâ ve hibe edilmiş bir akıl ihsan etmiştir. İhtilâflar haletmede örnekti. Ali bin Ebi-Taiib için 
«O öyle bir kaziyedir ki, onu halledecek bir Ebul Hasanı yoktur», yani Ali'si yoktur, deniliyordu İbni Abbas «Ben 
Kur'an tefsiri hususunda aldıklarımı Ali bin Ebu Ta-lib'den öğrendim» der. İbni Abbas'ın bu şahadeti Hz. Ali 
için yeterli değil midir? 

Fakat bu ilim ummanı, şecaat ve celâdet deryası Hz. Ali sevgisinde israf ve ifrata kaçan bir takım taraftarlarıyla 
müptelâ oldu. Onu takdir etmede hududu aştılar. Onun nefsinde olmayan şeyleri ona nis-bet ettiler. Onun 
söylemediklerini onun kesesinden uydurdular. Bunun için Hz. Ali'den rivayet edilen haberlerin çoğunda DESS 
(katma) vardır. Rivayet ricali bu hususu tetkik ettiler. Sıhhatli olam sihhatli olmayandan ayırdılar 521521 

3) Ubey bin Kâb el Ensaridir. Kurra âlimlerindendir. Vahyi kâtibidir. Bedir savaşma katıldı. Hakkında şu hadis 
rivayet edilmiştir: 

«Onların Allah kitabını en fazla, en güzel okuyanı Ubeyy bin Kâb'-tır.» 

Ebu Cafer er Razi, Rebi'den, o Ebu-Âli'den, o da Ubey bin Kâb'tan tefsir hususunda büyük bir nüsha nakletmiştir. 


ibni Cerir ve İbni Ebi-Hatem ondan çok nakiller yapmıştır. Hakim «Mustedrek»inde ve İmamı Ahmed 
Musned'inde ondan rivayet etmişlerdir. 

2) Onların tefsirinde isnad-ı sahih pek nadirdir. 

3) Onların tefsirleri israiliyyat ve Fars zındıkları tarafından icad edilen bir takım hurafeleri kapsamaktadır. 
Başka hurafeleri de ehl-i kitabın müslümanlanndan hüsnü zanla almışlardır. Binaenaleyh «Tefsiri birrivaye» 
hakkında son olarak şunları söyleriz: 

«Kur'an'ın bazı âyetleriyle diğerlerini tefsir etmekte, Kur'an'ı sıhhatli ve Resülüllah'ın «Merfu» hadisleriyle tefsir 
etmek hiç şüphe yoktur ve makbuldür. Bu tür tefsir baş tacıdır. Sahabelere ve Tabiine nisbet edilen rivayetlerle 
tefsir edilmesine gelince: Bazı yönlerden bu tür tefsire zayıflık karışmıştır: 

1) İslâm düşmanları bu dini yıkmak istemişler, ok ve kılıçlarla kazanamadıkları harbi dine uydurmaları katmak 
suretiyle savaşı kazanmaya kalkışmışlardır. 

2) Aşın görüşlerin sahihleri, görüşlerini temyiz etmek için sahabe ve tabiinin kesesinden birşeyler uydurmuşlar. 
Meselâ Hz. Ali'nin ifrat derecede sevenleri, Hz. Ali'de olmayan şeyleri ona nisbet etmişlerdir. Abbasilerin. 
saltanatı zamanında idarecilerin gözlerine girmek için, ibni Abbas'a söylemediğini nisbet eden ifratçılar da bu 
kabildendir. 

3) Sahih, gayri sahihe karışmıştır. Sahabe ve tabiine birçok söz nisbet ediliyor. Ne isnad var ne de tetkik. Bu tür 
davranış hakkı batıla karıştırmış durmuştur. 

4) Bu rivayetler israiliyatla doludur ve birçok batıl hurafeler bu rivayetlere karışmıştır. Akaidle ilgili meseleleri 
asla ve kafa bu rivayetlerden almak caiz değildir. Çünkü akaid hususunda kesin delil lâzımdır. 

5) Tevrat ve İncil gibi önce gelen kitablardan sıhhatli bir şekilde dahi nakiller yapılırsa, Resülüllah bize o hususta 
menfi veya müs-bet fikir beyan etmemeyi emretmiştir. Onları tasvib etmiyoruz. Çünkü tahrif olunmuş kısımdan 
nakletmiş olabilirler. Tekzib de etmiyoruz, çünkü naklettikleri doğru âyetler olabilir. Cenabı Hak onların hak- 
kında «kitabdan bir nasib onlara verilmiştir» |Âl-i İmran: 32J buyurmuştur. 

İbn Teymiye «Tefsirdeki ihtilâf, iki çeşittir: 1) Bir çeşidi vardır ki, dayanağı sadece nakildir. 2) Diğer bir çeşidi 
vardır ki, nakilden başka şeylerden anlaşılır. Nakledilenler ya Peygamberden veya başka-sındandır. Menkulün de 
bir kısmı vardır ki, onun sahih olanını gayri sahihinden ayırmak mümkündür. Diğer bir kısmı vardır ki sahihini 
ayırmak mümkün değildir. İşte sahihinden zaifinin bilinmesi mümkün olmayan kısım genellikle faidesizdir ve onu 
bilmekte herhangi bir ihtiyacımız yoktur. Meselâ: Ashab-ı Kehfin köpeğinin renginde ve ismindeki ihtilâflar gibi. 
Beni İsrail'de öldürülen adama ineğin hangi parçasıyla vurulmuştur hususundaki ihtilâflar gibi. Hz. Nuh'un gemi- 
sinin ne kadar olduğunu, ağaçlarının nereden getirildiğini, Hz. Hızır'ın öldürdüğü çocuğunun isminin ne olduğu 
şeklindeki meselelerle ilgili ihtilâflar gibi. İşte meselelerin bilgisi nakilden geçer. Sahih olarak Re-sülüllah'tan 
nakledileni kabul ederiz. Kâb ve Vahb gibi ehli kitabdan gelen nakilleri ne tekzib, ne de tasdik ederiz. Çünkü 
Resülüllah «Ehli kitap size birşey nakletti mi ne onları tasdik, ne de tekzib ediniz» buyurmuştur. Tabiinin 
bazılarından nakledilenler de böyledir. Her ne kadar o, ehli kitabdan naklettiğini söylemese bile... Binaenaleyh 
tabiin ihtilâfa düştüğü zaman, birisinin sözü diğerine karşı hüccet olamaz. Sahabelerden sahih bir şekilde 
nakledilenlere gelince: Nefis onu daha fazla benimser. Çünkü muhtemeldir ki sahabi, onu bizzat Resülüllah'-tan 
veya Resülüllah'ı dinleyen birisinden dinlemiştir. Sahabelerin ehli kitabdan nakli tabiinin ehli kitabdan naklinden 
daha azdır. Sakın İbni Haldun, İbni Teymiye ve başka âlimlerin sözleri seni Abdullah bin Selâm, Vehb bin 
Munevbih ve Kâbul-Ahbar gibi zatların aleyhine götürmesin. Zira Abdullah bin Selâm sahabidir. Onu Abdullah 
bin Sebe ile bir tutan mutlaka yanılmıştır. Veya Abdullah İbni Sebe habis bir Ya-hudiydi. Esasında müslüman 
değil, İslâmı zahirde kabul etmişti. İslama şerr getiriyordu. Hz. Ali'ye tâbi oldu. Ve «Allah Hz. Ali'nin bedeninde 
tecelli etti» saçmalığını söyledi. Hz. Osman'a tân etti. İki hakemin Sıffiyn'de hüküm verdikleri anda rafizliğini ilân 
etti, insanları o, günahkârlık olan sapıklığına davet etti. Hakikat şudur ki, bu üç insan Abdullah bin Selâm, Vehb 
bin Munebbih ve Kâbul-Ahbar adil ve güvenilir insanlardır. İbni Selâm sahabidir. Cennetle müjdelenmiştir. Bu 
konuda Tirmizi Muaz'dan şu hadisi rivayet ediyor: 

«İbni Selâm cennetteki on kigjnin onuncusudur.» 

«Beni-İsrail'd en onun benzeri üzerine bir şehid şahidlik etti» (EI-Ahkaf: 10) âyeti ile «yanında kitab ilmi olan» 
(Er-Rad: 43) âyeti onun hakkında nazil olmuştur. 

Vehb bin Munebbih'e gelince: O güvenilir, geniş ilme sahib bir tabiindir. Ebu Hureyre'den çok hadis rivayet 
etmiştir. Sahihi Müslim ve sahihi Buhari'de hadisi vardır. Kardeşi «Hemam bin Münebbih'-den rivayet etmiştir ki: 
Vehb İbadete o kadar dalmıştı ki yirmi sene yatsı abdestiyle sabah namazını kıldı.» 

Kâb'a gelince: O da büyük bir tabiindir. Hz. Ebu Bekir'in hilâfetinde müslüman oldu. Sahabiler kendisinden rivayet 
etmek suretiyle onun âdil olduğunu gözler önüne serdiler. Hem o sahabilerden, hem de sahabiler ondan rivayet 
ettiler. Tabilin de ondan rivayet ettiler. Sahihi Buharı'de hadisi vardır. Onların şahsiyeti hakkında söylenen ve 
onlardan nakledilenler arasında fark yapmak gerektir. Şahsiyetleri mutemed ve takdire şayandır. Nakillerine 
gelince, sahihi var, gayri sahihi var. Fakat sahih olmayan nakillerinden dolayı onları itham ederek cerhetmek doğru 
değildir. Zira kimliklerini bildin... 53153 


Tefsiri Bil-Me's Urun Tedvin Edilmesi 


Tebei tabiin devri geldiğinde birçok tefsir telif edildi... Sahabe ve tabiinin sözleri derlendi. Süfyan bin Uyeyne'nin, 
Vaki 'bin Cerrah'ın, Şube bin Haccac'ın Yezid bin Harun'un, Abdurrezzak'm, Adem bin Ebi ishak, İshakbin 
Rahuye, RuhbinUbade, Abdbin Ubeyd, Ebu Bekir bin Ebi Şeybe, Ali bin Ebi Talha Buhari ve diğerleri tefsir 
naklet-miştir. Onlardan sonra İbni Cerir et Taberi meşhur kitabını yazdı. İb-nu Cerir'in kitabı tefsirlerin en 
büyüklerindendir. Sonra İbnu Ebi-Ha-tip, İbni Hacer, El-Hakem, İbnu-Merduyeh ve İbnu-Hibban Tefsir yazdılar. 
Bunların teliflerinde, ancak sahabeye, tabiine ve tebe-i tabiine isnad edilen tefsirler vardır. Fakat (224 - 310 da 
vefat eden) İbni Cerir'in tefsirinde sözleri kritik etmiş, bazılarını diğerine tercih ederek irab ve ahkamı istinbat 
ederek söylemiştir. “454 


İbnu Cerir'in Tefsiri 


Nevevi Et-Tehzib'inde şunları söylüyor: «İbni Cerir'in tefsir hakkındaki kitabına gelince; onun benzeri 
yazılmamıştır. Şafülerin üstadı Ebu Hamid el İsferayini «Eğer bir kimse İbni Cerir'in tef şirini elde etmek için 
kalkıp Çin'e gitse bu fazla sayılmaz.» dedi. İbni Cerir se-nedleri yazmış, uzağı yaklaştırmış, başkasının 
derlemediğini derlemiştir. Fakat bazen haberleri sahih olmayan senedlerle sevkediyor ve sıhhatli olmadıklarına da 
dikkati çekmiyor. Bu da halkın sened halini çokça bildiği bir devirde kitabını yazmasından ileri geliyordu. Tefsiri 
bugüne kadar mevcuttur, elimizdedir. Ve diğer tefsirlere kaynak olmaktadır. 

Ebu-Leys Semerkandi'nin de tefsiri «Bil mes'ur»u vardır. Sahabe ve tabiinden birçoğunun sözlerini orada 
naklediyor. Ancak senedleri zikretmiyor. Ebu Leys'in tefsiri basılmamıştır. Fakat kütübhanelerde mevcuttur. 
«Eddurul mensur fit tefsir bil-mes'ur» adlı ve imam Suyuti tarafından yazılmış bir tefsiri bil mes'ur daha vardır. 
İmam Suyuti El itkan'da der ki: 

«Bir tefsire başladım. Menkul tefsirlerin hepsini derliyor. Makul sözlerin hepsi onda var. İstinbat, işaret, i'rablar, 
Tügatlar, belagat noktalan ve bedii güzellikleri orada vardır. Onun adı «Mecma ul Bahreyn ve matla ul bedreyn»dir. 
Ve «El-İtkan» kitabını da ona mukaddime yazdığını söylüyor. El-İtka'nm sonunda Resülüllah'a ref edilmiş Fa- 
tihanın başından En Nas süresine kadar olan tefsiri bil mes'urun bir kısmını zikrediyor. 

İbni Kesir de tefsiri bil me'sur yazmıştır. Eğer onun tefsiri bütün tefsirlerin en sıhhatlisi olmazsa bile şüphesiz ki 
en sıhhatli tefsirlerden birisidir. Tefsirinde Peygamberden, büyük sahabi ve tabiinden rivayet yaptı. İbni Kesir 
imadüddin ebul Fidâ İsmail bin Hatib'dir. Hicri (705) de doğmuş (774) de vefat etmiştir. 

Allâme Ebu Muhammed Hüseyin bin Mes'udel-Beğavi»nin tefsiri ise, «Mealim ut-Tenzil» adını taşıyor, orada 
Mes'uru senedlerden tecrid ederek nakletmiştir. 

Bakıyye bin Muhallid bin Yezid bin Abdurrahman el Endülüsü el Kurtubi'nin de tefsiri vardır. Büyük allamelerden 
birisi olan bu zat tefsir ve sened sahibidir. Yahya bin Yahya el Leysi'den almış, sonra Endülüs'ten doğuya göçetmiş. 
Hicaz, Mısır ve Bağdat'ta büyük âlimlerin derslerinde bulunmuş, Anmed ibni Hanbel'den hadis rivayet etmiş, 
Küfe'de Ebu Bekir bin Ebu Şeybe'den, Mısır'da Yahya bin Buke-yir'den, Hicaz'da Ebu Mus'ad ez Zuhri'den hadis 
rivayet etmiştir. Di-mekşte Hişam bin Ömer'den hadis rivayet etmiştir (284), hocası vardı, imam, Zâhid, daima 
oruçlu, sâdık ve duası kabul olunan bir zattı. İlimde bir deniz gibiydi. Hiçbir kimseyi taklid etmiyordu. Hadiste ve 
tefsirde hiç kimse onun kadar senede sahib değildi. İbniHazm der ki: «Kesinlikle ifade ediyorum ki, tslâmda 
Bakıyye bin Muhallid'in tefsiri gibi hiçbir tefsir yazılmamıştır. Ne fbni Cerir'in tefsiri öyledir, ne de başkası.» Hicri 
(204) de doğmuştur. Vefatı kesinlikle belli değildir. Tetkik neticesinde görüyoruz ki her âlim hangi fende daha 
kuvvetli ise tefsirinde o fen daha fazla işleniyor. Meselâ Fahreddin Razi gibi akli ilimlerde faik olan kimseler 
akvalı hükemanın, felsefecilerin sözlerini ve şüphelerini ve onlara verilen cevabları tefsirlerinde naklediyordu. 
Fıkıhta bariz âlim olan Kurtubi de fıkhi dalların delillerini tefsirinde sayıp durmaktadır. Muhaliflerin reddine 
çalışıyor. Nahivde âlim olan Ez Zeceac ve «El-Besit» adlı kitabında El Vahidi ve «El Bahr»inde Ebu Hayyan en 
fazla i'rabe ve i'rab vecihlerine yer vermektedirler. Nahiv kaidelerini zikretmektedirler. 

Sapık görüş sahibleri ise, mezheblerini tecviz edecek şekilde âyetlerin tevili ile çalışırlar. Haberciler, kıssalar ve 
haberleri seleften nakletmeye bütün dikkatlerini sarfederler. ister bâtıl olsunlar ister sahih... İşaretçiler ile Tasavvuf 
erbabı, Tarğib, terhip, zühd, kanaat ve riza taraflarına daha fazla ihtimam verirler. Kur'an'ı meşreb ve zevklerine 
uygun bir şekilde tefsir ederler. Hulasa: Her fende yetişen insanın tefsirinde o fennin yer aldığını görüyoruz. 
Herhangi bir fikir ve görüşe davet eden insanların tefsirlerinde de o tür te'villeri görüyoruz. Bazıları, Kur'an'ı 
«Tabiat», «Kimya», «Matematik» ve cebir gibi fenleri kapsadığım iddia ederler. 

Hulasa tefsir yazan âlime şunu mülâhaza etmek gerekir: «Kur'an hidayet ve icaz kitabıdır. Onun en yüce hedefi 
Allah'ın kelâmındaki 

hidayetlerini belirtmektir. İcazın kitabullahtaki yerlerini beyan etmektir: «Ta ki helak olan delilden sonra helak 
olsun, d iril en kimse de delille dirilsin. Şüphesiz ki Allah semi ve bilicidir» (El-Enfal: 421, bu hususu 


bildiriyor. “953! 


Tefsirin Makbul Ve Merdud Kısımları 


Sahabinin, tabiinin tefsiri, sahabi ve tabiinlerin sözlerine sahih isnadlarla dayananlarını tefsiri ve sahih me'sur ile 
ilmi ve mutedil fikirlerden karma olarak tefsir yazanların tefsirleri, makbuve mahmud bulunan doğru olan tefsir 
kısmına dahildir. Bizim bu devirdeki tefsirlerin bu kısma dahil olmasını Allah'tan niyaz ediyoruz. Hevai nefsin 
peşinden giden, bid'atleri terviç etmeye alışan, bidatin hükümlerini icraya gayret gösterenlerin tefsiri ise, merdud 
ve mazmum tefsirdir. Bid'atlara en fazla dalan «Er Rumani», «El Cübai», «Kadı Abdul-cebbar» gibi kimselerin 
tefsirleri, hevai nefse tâbi olanların tefsiridir. Zemahşeri hakkında âlimler ihtilâf etmiştir. Bazıları Zemahşeri'nin 
«Keşşaf» ını tefsiri Mazmumdan saymışlar, çünkü orada Mutezile mezhebi terviç edilmektedir, demişler. Bazıları 
da «Keşşaf» ta büyük fai-deler vardır. Onun mühim faideleri diğer yönünden daha ağır basar. Onun için makbul 
ve mahmud kısımdandır demişlerdir. Kanaatımızca ikinci görüş daha isabetlidir. Biddıraye tefsirlerin kaynağı 
sayılan ((keşşaf» bir kenara itilmemelidir. İtizalı öğen yerlerine ehli sünnet işaret etmiştir. Bilinmiştir. 96156) 


Re'vi Körü Körüne Desteklemek 


Bil ki, bazı fertler hatta bazı milletler rey ve mezheblerini terviç etmek için taassub göstermişlerdir. Onların 
reylerine muhalif olana bid'atçı demişlerdir. Bu muhalif, âyeti caiz bir şekilde tevil etse, delil ve burhanı olsa dahi 
bidatcıdır. Onlar mezheblerini ve fikirlerini terazi kabul ederler. Veya Kur'an, Sünnet ve İslâm onların fikri imiş 
gibi bir davranış içerisine girerler. Böylece şeytan onları kandırdı ve gururları kendilerini kör etti. Kitab, sünnet 
ve İslâmın mezheb ve meşreblerin-den daha geniş olduğunu unuttular. Şu âyeti sanki hiç okumamışlardır: «Hepiniz 
birden Allah'ın ipine sanlınız. Sakın paramparça olmayınız. 

Allah'ın sizin üzerinizdeki nimetini hatırlayınız. Hatırlayınız o zamanı ki, siz düşman idiniz. Allah kalblerin 
arasında ülfet peydan etti. Onun nimeti sayesinde kardeş oluverdiniz.» (Al-i imran: 103). 

Ve sanki şu âyeti de okumamışlardı: 

«Dinlerini paramparça edenlere ve çeşitli guruplara ayrılanlara gelince; sen hiçbir şeyde onlardan değilsin.» 
(El'enam: 159). 

Ve yine şu âyeti de unutmuşlardır: 

«Sakın siz ayrılığa düşüp beyyine kendilerine geldikten sonra ihtilâf edenlerden olmayınız. Onlar var ya, onlar için 
elem verici ve büyük bir azab vardır.» (Âl-i İmran: 150). 

Bundan dolayı herhangi bir müslümanı küfür, bid'at ve heva ile itham etmemeliyiz. Bize İslâmi bir reyle, bir fikirle 
muhalefet ediyor diye bu şeyler yakıştırmamalıdır. Çünkü küfür ve bid'at en şeni emirlerdendir. Âlimlerimiz bir 
kelime doksandokuz yönden küfrü, bir yönden de imanı gerektiriyorsa, en güzel şekilde hareket edip imam ile 
tevil etmek gerekir demişler. Hevai nefse tâbi olmamak lâzımdır. Çünkü Resülü-Ekrem, «yeryüzünde kendisine 
kulluk yapılan en mebğuz ve batıl mabud Allah katında hevai nefstir» diye buyurmuştur. Kur'an'ı Kerim «Hevasını 
ilâh olarak ittihaz edeni görüyor musun?» (El-Casiyye: 23) diyerek Resülüllahı uyardı. 5757) 


Rey İle Tefsirin Caiz Olan Ve Olmayan Kısımları 


Reyden maksat, içtihattır. Eğer içtihat, cehalet ve dalaletten uzak bulunan ve istinad etmeye lâyık olan bir şeye 
dayanıyorsa, onunla yapılan tefsir, Mahmud ve Makbul kısma dahildir. «Mazmum» değildir. Tefsirde güvenilmesi 
ve dayanılması gereken şeyleri Suyuti «el itkan» da şöyle naklediyor: 

«Kur'an tefsirini taleb etmek hususunda çalışma yapanın çok mehazları vardır. Fakat ana mehaz dörttür. Birincisi 
zaif ve mevzudan kaçınmak suretiyle Resülüllah'tan nakledilene tâbi olmaktır. İkincisi, sahabinin sözüne 
yapışmaktır. Çünkü sahabinin sözü mutlak mânâda «Merfu» hükmünde kabul edilmiştir. Üçüncüsü, âyetleri başka 
maânâlara kaydırmaktan kaçmakla beraber lügatin mutlak mânâsına yapışmaktır. Dördüncüsü, kelâmın gerektirdiği 
ve ilâhi sistemin delâlet ettiği mânâya yapışmaktır. İşte Resülüllah'm İbni Abbas için «ona tevili öğret» diye dua 
ettiği bu dördüncü kısma dahildir. Binaenaleyh bu mehazlara sırtını dayayarak içtihadi ile tefsir yapan bir kimse 
güzel bir tefsir yapmıştır, tefsiri caizdir ve tefsir demeye elverişlidir. Kim ki bu asıllardan uzaklaşarak Kur'an'ı 
tefsir ederse, onun tefsirine itibar edilmez. Tefsiri itibar derecesinden sakıttır. «Tefsiri gayri caiz» veya «Tefsiri 
Mazmum» ismini almaya lâyıktır. Binaenaleyh içtihadla yapılan ve caiz olan tefsirde, Resülüllah'tan ve ashabı 
güzinden nakledilene itimad etmek gerekiyor. Bu tür tefsir sahibinin lügat kanunlarını bilmesi lâzımdır. Uslubleri 


hakkında bilgi sahibi olmalıdır. Allah kelâmını bilinen şekilde yüklenmesi için seri sistemlerin bilicisi olmalıdır. 
Tefsirde kaçınılması gereken emirlerin başında geleni lügat ve şer*i sistemlerin cahili olduğu halde Allah'ın 
kelâmının tefsirine acelece yönelmek, Allah'ın kelâmını fasit görüşlere bina etmek, ilmi Allah'a mahsus olan 
âyetlere daldıkça dalmak, delilsiz bu âyette Allah'ın muradı şudur demekten kaçınmak heva ve hevesiyle beraber 
yürümekten sakınmaktır. Yani cehalet ve dalâletten uzak olmaktır. Kur'an'da üç çeşide taksim edilen ilimlerin 
olduğunu bilmesi lâzımdır. Birinci iüm, Allah'ın, mahluklarından herhangi birisine vermediği ve hiç kimseyi 
muttali etmediği bir ilmidir. Cenabı Hak sadece onü kendisine tahsis etmiştir. Zatının ve sıfatlarının 
hakikatini.bilmek, Ondan başkasının bilmediği gaybi konuları bilmek bu tür ilimdir. Bu konularda hiç kimse için 
konuşmak caiz görülmemiştir, ikincisi; Cenabı Hakkın izniyle Peygamberinin muttali olduğu ve Peygambere 
mahsus olan ilimdir. Bu ilimde de Peygamberden başkasının veya Peygamberin izin verdiği kimseden başkasının 
konuşması caiz değildir. Sürelerin başındaki hece harfleri bu kabildendir. Üçüncü ilim, Allah'ın Peygamberine 
öğrettiği ve Peygamberin de onları tebliğ etmekle görevlendirildiği ilimdir. Bu da iki kısma ayrılıyor. Bir kısmında 
konuşmak ancak dinlemek suretiyle caiz olabilir. Nasıh, Mensuh, Kıraatlar, Geçmiş ümmetlerin kıssaları, nüzulün 
sebebleri, haşr, neşir ve Miadın haberleri gibi... İkinci bir kısım vardır ki düşünce ve istidlal yoluyla elde edilir. 
işte muteşabih âyetlerle ilgili olan kısımlar gibi bazısının caiz olmasında ihtilâf vardır. Ahkâm âyetleri, Mevize 
âyetleri, darbı meseller, hikmetler ve benzerleri gibi. Bazılarının da cevazında ittifak vardır. “91581 


Tefsir Aliminin Muhtaç Olduğu İlimler 


Lügat, Nahiv, Sarf, Belagat ilimleri, Usul-i fıkıh, Tevhid ilmi ve esbabı nüzulün bilinmesi, kıssaların, Nasıh ve 
Mensuhun bilinmesi, Kur'an'ın mücmel ve müphemini beyan eden hadislerin bilinmesi ve Mevhibe ilmidir. Bu 
ilim, bildiği ile amel eden kullarına Allah tarafından veriliyor. Kalbinde bid'at, kibir, dünya sevgisi, günahlara 
meyil olan bir kimseye verilmez. Çünkü Cenabı Hak, Kur'an'ında «Gelecekte âyetlerimden yeryüzünde haksız 
olarak tekebbür edenleri uzaklaştıracağım» (:E1-A'raf: 146) buyuruyor. Bu zikrettiğimiz şartlar ve bütün bu ilimler 
ancak tefsirin en yüce mertebelerinin tahkiki için gereklidir. Kur'an'ın genel mânâları ki, onlardan kişi Mevlâsmm, 
vaz-u nasi-hatlannı idrak eder. Ve Kur'an lafzı söylendiğinde, insanın hemen anladığı mânâlar ise, onlar hemen 
hemen bütün insanlar arasında müşterek bir konu olmaya yakındırlar. Tedebbur için emredilen tefsir kısmı işte 
budur. Cenabı Hak bunu kolay ve seni etmiştir. Tefsir mertebelerinin en küçüğüdür bu, 991591 


Tefsiri Biddirayede Meşhur Müfessirler 


Tefsiri biddirayede telif yapan en meşhur âlimler, ve müfessirler şunlardır: 

1- Celaleyn yani Celâleddin Muhammed ul Muhalli ile Celâled-din Abdurrahmam Suyuti'nin tefsiridir. 

2- İmam Beyzavi Nasuriddin bin Said «Envarı Tenzil ve Esrarı Tevil» adlı tefsirin sahibidir. 

3- imam Fahreddin Razi Muhammed bin Allame Ziyaeddin Ömer'dir. «hatibir-rey» diye meşhurdur. «Mefatih ul 
Gayb» adlı tefsiri yazmıştır. 

4- Ebu Suud Muhammed bin Muhammed bin Mustafa et-Tahavı'dir. «irşadul Aklıs-Selim ilâ mezayel Kur'anıl 
Kerim» adlı tefsir yazmıştır. 

5- Allame Şahabeddin el-Alusi, «Ruhul-Meanı» tefsirinin sahibidir. 

6- Nizameddin Hasan Muhammed en-Nişaburi, «Garaibul-Kur'-an ve Reğaibul Furkan» adlı tefsirin sahibidir. 

7- Allame Muhammed Şibli el Hatib'dir. «Essıracul-Munir Fü-lanet Alâ Marifeti Kelâmı Rabbinel-Habir» adlı 
tefsirin sahibidir. 

8- Ebul Berekât Abdullah bin Ahmed bin Mahmud en Nesefi'-dir. Medarik-ül-Tenzil» adlı tefsirin sahibidir. 

9- Alauddin Ali bin Muhammed bin İbrahim el-Bağdadi, Tefsiri «Hazin» sahibidir. 

Bu dokuz müfessir (tefsir sahibi) (Tefsiri biddiraye»nin meşhur müfessirlerindendirler. Bu zamanda en fazla 
okunan tefsirler, bu zatların tefsirleridir. Hepsi Sünnidir. ©0160) 


Mutezile'nin Tefsirleri 


Bunların başında Zemahşeri'nin (467-538) «El-Keşşafi» gelir. Sonra Kadı Abdulcebbar'm «Tenzihül-Kur'an an'il 
Metaini» adir tefsiri gelir, ©1161 


Batınilerin Tefsirleri 


Ehli Batının tefsirlerine gelince: Ehli batın Kur'an'ın zahirine yapışmayı bırakan ve «Kur'an'ın zahiri ve batını 
vardın» diyen kimselerdir. «Kur'an'dan murad zahiri değildir, batınıdır» “22! diyorlar. Bunun 

delili olarak şu âyeti getiriyorlar: «Onların aralarına bir sur ile perde çekildi. O surun batınında bir kapısı vardır. 
Onda rahmet vardır. Zahiri ise, onun tarafında azab vardır.» (El-Hadid: 13). 

Batıniler birçok fırkaya ayrılırlar. 

1- El-Keramıtiyye firkasıdır. Bunlar; 

«vasıt» iline bağlı bulunan kirmit köylü «Hamdan Kirmityi isimli bir adama nisbet ediliyorlar!.. 

2- El-İsmailiyye Fıraksiyonudur. Caferi Sadık'ın en büyük oğlu İsmail'e nisbet ediliyorlar ve İsmail'in imam 
olduğuna inanıyorlar. Veya Muhammed bin İsmail'e intisab ettiklerinden dolayı İsmailiyye lâkabını almışlardır. 
3- Es Sabiyye fırkasıdır. Yedi sayısına nisbet edilmiştir. Çünkü her yedi kişide bir imam vardır kanaatindedirler. 
4- El Hürmiyye, taifesidir. Hürmete nisbet edilmişler. Çünkü haramı helâl bilirler. 

5- ei Babukiyye, fırkasıdır. e Liderleri Babık el Harmiye'ye uyduklarından dolayı bu ismi almıştır. Bu adam 
Azerbaycan'da ortaya çıkmıştır. 

6- El Mahmere gurubudur. Kırmızı elbise giydiklerinden dolayı bu ismi almışlardır. 

Batinilerin mezhebi umumi olarak kanser gibidir. Bu hastalık onlara Mecusilerden sirayet etmiştir. Onların 
Kur'an'da birçok fasit ve bozuk tevilleri vardır. Meselâ: «Süleyman Davude vâris oldu» (Nemil: 16) âyetinin 
tevilinde «Hz. Ali ilminde Resülüllah'a vâris oldu» demektir (!) diyorlar. «Cenabetin mânâsı; duası kabul olunanın 
müstahak olduğu rütbeye varmazdan önce sırrını, ifşa etmesidir» diyorlar. «Gus-lün mânâsı, böyle yapan bir 
kimsenin ahdini yenilemesi demektir» diyorlar. «Taharetin mânâsı, İmamın mutabaatından başka her mez-hebten 
teberri edip uzak durmak demektir» diyorlar, «Teyemmümün mânâsı; mc'zunden inabet alacaksın, ta çağına imamı 
görünceye kadar» demektir, diyorlar... Siyamin mânâsı, oruç değil sırrı açığa vurmaktan kaçmaktır.» «Kabe» 
Peygamberdir. Rab Ali'dir. «Sefa Peygamberdir, Merve Ali'dir» İbrahimin ateşi, Nemrud'un gazabıdır. Musa'nın 
asası delilidir» diyorlar. Ve daha nice hurafe ve batıllar!... Bütün bu fasit ve bozuk teviller, müslümanlara ve İslama 
herşeyden daha fazla zarar getiren tevillerdir. Çünkü bunlar Rur'an'm ve İslâmiyetin temelini taş be taş yıkıp 
atıyorlar. İslâmm ipinden (emirlerinden) açıp da çıkmayı iktiza ediyorlar! Çünkü bunlara göre, Kur'an ve sünnet 
(haşa) fahiş bir başıbozukluk içindedir. Bunlara göre» istediğini Kur'an ve sünnetin tevilinde söyleyebilirsin. Sanki 
Kur'an ve sünnet mânâsız kelâmlar imiş... Veya hayvanlar için helâl kılınmış bir otlak (!) ©3163! 


Şiânın Tefsirleri 


Şia büyük bir taifedir. Hz. Ali'yi sevmekte, takdir etmekte mübalağa etmişlerdir. Halbuki mübalâğa faziletlerde 
dahi olursa israftır. İsraf da İslâmda haramdır. Bunun için ahlâk âlimleri «Fazilet, iki rezaletin arasında köprüdür» 
demişlerdir. Ve yine derler ki, «Bir şey hududunu aştı mı tersine dönüşür.» Bunun için İslâm Resülüllah'm sevgi- 
sinde ve takdirinde dahi itidalli hareket etmeyi emrediyor. İşte Kur'an: «De ki, ben nefsim için ne faide ne de zarar 
elde etmiş değilim. Ancak Allah'ın dilediği olur. Eğer gaybı bilseydim hayırdan çoğunu İster, elde ederdim. 
Kötülük bana dokunmazdı. Ancak ben iman edenler için korkutucu ve müjde verici bir peygamberim» (El-A'raf: 
188). 

Resulü Ekrem de ümmetine şöyle sesleniyor: 

«Hristiyanların Meryem'in oğlunu mübalağalı Övdükleri gibi beni övmeyiniz. Fakat benim için Allah'ın kulu ve 
Resulüdür deyiniz.» 

Fakat şialar Hz. Ali'nin sevgisinde ve takdirinde mübalâğa etmişlerdir. Şialar birçok fırkaya ayrılmışlardır. Bazıları 
küfre varıncaya kadar «Teşeyyü»de ileri gitmiştir. Bu gullat ve aşırı gurubun başında Yemen yahudisi Abdullah 
bin Sebe vardır. Zira Allah'ın düşmanı ibnu Sebe, müslüman oluşunu ancak müslümanlara ve İslama zarar versin 
diye ilân etmiştir. Bu gurub, tarih boyunca müslümanlarla savaş halindedir. Hatta varid olmuştur ki imam Ali 
bizzat bunların üzerine savaşçılar göndermiş, onlarla savaşmış ve onlan kovmuştur. 

Şianm başka bir gurubu vardır ki, mutedil insanlardan meydana geliyor. Küfrün derekesine düşmemişlerdir. Her 
ne kadar bu gurup «ehli sünnet vel cemaat»a Hz. Ebu Bekir, Hz. Ömer ve Hz. Osman'ın tafdili (üstünlükleri) 
hakkında muhalefet edip, Hz. Ali'yi hilâfette bu zatlara takdim etmişlerse de, küfriyata kadar ifrat etmemişlerdir. 
Bu mutedil şianın da çeşitli mezhebler ve çeşitli görüşleri vardır. Kitab ve tefsirleri vardır. Delil ve tevilleri vardır. 
Şia tefsirlerinden «Mir'at ül Envar ve Mişkat ul Esrar» meşhur bir tefsirdir. Müellifi «El Mevlâ Ab-dullatif el- 
Kazilani»dir, «Necefvlidir. Bu tefsir batım tevillerine benzer birçok tevilleri kapsamaktadır. Kur'an'da geçen 
«arzı» kelimesini din, imamlar, şia, ve ilim mahalli olan kalblerle tevil ediyor. Cenabı Hakkın «Acaba Allah'ın 


yeryüzü geniş değil midir ki siz oraya hicret edesiniz» (Nisa: 97) âyetindeki arz (yer) kelimesini «DİN» le, bazan 
da «Allah'ın Kitabı» ile tevil ediyorlar. «Onlar yeryüzünde yürümediler mi?» (Yusuf: 1,09) âyetindeki «yer» 
kelimesini 'Kur'an ile tevil ediyorlar. Gördüğün gibi lafzi, cahillerce bile malüm olan mânâsından uzaklaştırıp 
delilsiz olarak garib mânâlara hamlediyorlar. Onları bu fasit tevilleri yapmaya ancak «taassub» (yani mezhebine 
körü körüne bağlılık» iteler. Bu ise dalalettir. Bunun dalaleti «batıni» ve «bahai»lerin sapıklığından daha az 
değildir. «Allah kimi dalalete götürürse onu hidayete erdiren yoktur.» (Er-Rad: 32), 6464 


Tefsiri İşari 


Kur an'ı zahirin gayrisiyle, gizli bir işaretten ötürü tevil etmektir. Bu gizli işaret, güya erbab-ı sülüke ve tasavvuf 
erbabına, seyru sülük halinde beliriyormuş. Böyle bir tefsir ile zahiri mânâyı bir araya getirmek mümkündür. 
Ulema böyle bir tefsirin caiz olup olmadığı konusunda ihtilâf etmişlerdir: Ez Zerkeşi «El Burhan»da dedi ki, «So- 
fuların Kur'an tefsiri hakkındaki görüşleri tefsir sayılamaz. Tilaveti Kur'an anında hissettikleri bir takım vecd ve 
mânâlardır. Meselâ bazıları, şu âyette «Ey İman edenler! Önce kâfirlerden size yakın bulunanlarla savaşın» (Et 
Tevbe: 123) geçen «kâfirlerden» maksad «nefisler» dir dediler. Maksadlan; bize en yakın olanla savaşmak 
emredilme-sinin sebebi yakınlıktır. İnsanoğluna en yakın olan da nefsidir, demektir. İbni Salah «Feteva»smda; 
«Tefsir âlimi imam Ebul Hasan el Vahidi» den şunu gördüm diyor: 

«Ebu Abdurrahman es-Sülemi «Hakaiküt-Tefsir» adlı bir kitab telif etmiştir. Eğer bu kitabının tefsir olduğuna 
inanıyorsa kendisi kâfir olmuştun» diyor. İbnu Salah: Ben de derim ki, öyle ise tasavvufta güvenilir şahıslar 
tarafından tefsir hususunda birşeyler söylenilirse, onu tefsir olarak zikretmemişlerdir, kelimenin şerhini yapmaya 
da kalkışmamışlardır. Eğer böyle olsaydı o zaman batini mesleğini seçmiş olurlardı. Bu tür tefsirleri ancak 
Kur'an'ın getirmiş olduğu hakikatin bir naziresidir Zira nazire diğer nazire ile zikredilebilir. Bununla beraber keşke 
onlar bu tür tefsirlerde bulunmasaydılar. Çünkü onların bu tür tefsirlerinde itham ve iltibas vardır» dedi. En Nesefi 
«Akaid» inde «Nasslar zahirlerine delâlet ederler zahirlerini bırakıp ehli batılın iddia ettiği mânâlara geçmek ilhad 
ve küfürdür.» der!.. Et Taftazani, Nesefi'nin şerhinde şöyle diyor: 

«Mülhidlere; «Batiniyye» fırkası denilir. Çünkü onlar Nassların zahirileri üzerinde olmadığını, belki nassların 
Muallim tarafından ancak bilinen batini mânâları olduğunu iddia ederler (!)... Batıniyyenin iddialarında 
maksadlan: Allah'ın sistemini tamamen yoketmektir. 

Mudakkiklerden bazılarının «Nasslar zahirlerine delâlet eder. Bununla beraber onlarda gizli işaretler vardır ve 
inceliklere delâlet ederler. İncelikler de ancak sülük erbabına inkişaf eder. Bu incelikler ile Nasslardaki zahiri 
mânânın birleşmesi de mümkündür» dedikleri ise imamın kemalinden irfamn katıksız oluşundan ileri 
gelmektedir.» dedi. 

İşte buradan anlaşılıyor ki, Sofuların tefsiri ile Batini mülhidlerin tefsiri arasında fark vardır. Sofular zahiri 
mânânın olduğunu kabul etmekle beraber insanları ona teşvik de ederler. «Herşeyden önce zahiri mana gerektir» 
derler. Çünkü Kur'an'ın sırlarını fehmettiğini iddia eden, eğer zahiri mânâyı hakim kılmazsa, o vakit kapıyı 
geçmeden önce, «Ben evin tavanındayım» diyen bir kimsenin durumuna düşmüş olur. Batiniler ise, onlar «zahiri 
mânâlar muradi ilâhi değildir (!) Mu-rad ilâhi ancak batini mânâdır» derler. Onların maksadı İslâmı yok etmektir. 
Suyuti «El İtkan»da İbn Ataullah'tan rivayet ediyor: «Bil ki şu taifenin, (sofular taifesini kastediyor), Allah'ın ve 
Resülü'nün kelâmına garib mânâlarla tefsirleri vardır. Bu zahirden uzaklaşmak demek değildir. Fakat zahir, âyetten 
anlaşılan ve âyetin kendisi için inmiş olduğu mânâdır. Lisan örfünde âyet ona delâlet eder. Ama bu taifenin bir 
takım batini anlayışları vardır ki, âyet veya hadisin zikredildiği anda Allah tarafından kalbi açılmış bir kimseye o 
mânâ görünür. Nitekim hadiste «Her âyetin sırt ve karnı vardır.» diye varid olmuştur. Binaenaleyh sofulardan bu 
mânâları telâkki etmek ile senin arana bir mani girmesin. Mücadelecinin sana, «Bu tür teviller Allah'ın kelâmını 
ve Resülüllah'ın hadisini başka yöne havale etmektir» demesine kanma. Zira bu, başka yöne havale etmek değildir. 
Eğer onlar «Âyetin mânâsı ancak şu batini işarettir» deselerdi mücadelecinin dediği doğru olurdu. Halbuki onlar 
bunu söylemiyorlar. Âyetlerin zahirlerini olduğu gibi kabul ederler. Âyetin konusu, âyetten muraddır derler. Ce- 
nabı Hak tarafından kalblerine verilen ilhamla bir takım iş'ari mânâları da anlamış olurlar.» 

«menahilul-irfan»da «işari tefsirlerin mühimleri «En Nisa-buri»nin, «El Alusi»nin, «Et Tusteri»nin ve Muhiddin 
bin Arabi'nin tefsirleridir.» denilmektedir. Fakat son ikisinde fâkihierin ihtilâfı vardır. Ebu-guud efendi Muhyeddin 
bin Arabi'nin kitaplarını okumak caiz değildir der, ©9165) 


Kelamcıların Tefsirleri 


Daha önce de ifade ettik. Her insan hangi sahada mütehassis ise, tefsirlerinde o saha ağır basıyor. Sünninin telifi, 
ehli sünnetin nurlarından daha fazla bahsediyor. Mutezili'nin telifi itizal kokusunu veriyor. Şiinin telifinde 


«Teşeyyu» rüzgârı esiyor!. Kelâmcının tefsiri de mutlaka kelâm kokacaktır. Kolâmcı mufessirlerin başında imam 
Fah-reddin Er-Razi geliyor. Bu zat «Mefatih ul Gayb» adlı tefsirinde her münasebet düştükçe zeyğ ve inhiraf 
ehline hücum edip durmaktadır. İlâhi filozofların mesleğini takib etmektedir. Bunun için (Büyük tefsirde tefsirden 
başka her şey çoktur) denildi. “6l66l 


Nesh Konusu 


Bu konunun özel bir ehemmiyeti vardır. Bu ehemmiyet beş vecih-ten ileri geliyor: 

1- Bu konu uzun etekli, çok. furulu ve çeşitli yönleri olan bir konudur. 

2- konu ince meseleleri kapsamaktadır Bu meseleler usul âlimleri arasında ihtilâf meydanı olmuştur. Uyanıklık ve 
tetkike insanı davet eder, İnsaf ve tevfikle beraber güzelce seçmeye davet eder. 

3- islâmın düşmanları olan mulhidler tebşirciler ve müsteşrikler nesih hususunu İslâm nizamında bir nakıse olarak 
ele almışlar ve ondan zehirli silâhlar edinip dinin göğsüne o zehirli silâhları saplamaya çalışmışlardır.  Kur'an'm 
kudsiyetini ihlâl etmeye gayret göstermişler. Şüphelerinin ipini pek de muhkem bir şekilde eğirmişlerdir. 
Taanlannı terviç etmeye var kuvvetleriyle çalışmışlardır. . Hatta ilim ve din mensubu bulunan bir takım 
müslümanların aklını çelmişler. Onlar da vaki olan nesih yoktur deyip işin içinden çıkmaya çalışmışlardır. Ve bu 
inkârlarında daldıkça dalmış, en uzak ihtimalleri bile getirmişlerdir. Caiz olmayan nice teviller yapmışlardır!.. 

4- Nasih ve Mensuhu bilmek teşrii islâmın yürümesinden perdeyi kaldırıyor. İnsanı halkın terbiyesinde ve beşerin- 
siyasetinde Halikin hikmetine muttali kılıyor. 

5- Nasih ve Mensuhu bilmek, İslâmın anlaşılmasında büyük bir rükündür. Sıhhatli hükümlere varmakta büyük bir 
vesiledir. Hele birbiriyle çelişen deliller varsa ve aralarındaki çelişkinin kaldırılması mümkün değil ise, ancak 
daha önce inen hangisidir, lahik hangisidir bilinmekle mümkün ve hangisi Nasih, hangisi Mensuhtur bilinmekle 
bu çare bulunursa, o zaman buna daha ihtiyaç vardır. Bunun için bizim salih selefimiz bu yönden Nasih ve 
Mensuha çok önem veriyorlardı. Bu hususta maharet kazandıkça kazanmaya çalışıyorlardı. İnsanların dikkati 
nazarini bu konuya çekmek isterlerdi. Hatta eserde varid olmuştur ki İbni Abbas (Allah ikisinden de razı olsun) 
«kime hikmet verilmişse ona bol hayır verilmiştir» (Bakara: 269)J âyetindeki ((hikmet» kelimesini Kur'an'daki 
Nasih ve Mensuh Muhkem ve Mu-teşabihin Mukaddem (önce inen), Müehher (sonra inen) Helâl ve Haramım 
bilmekle tevil etmişdir. Varid olmuştur ki, Hz. Ali, mescidde vaz-u nasihat eden bir kişiyi gördü. Ve «Bu kimdir?» 
diye sordu. Dediler ki, «Halkı vaazetmek suretiyle korkutan bir kişidir». Hz. Ali: «Bu, halkı korkutan biri değildir, 
bu öyle bir kişidir ki ben filan oğlu filanım, gelin beni tanıyınız der!...» Hz. Ali ondan sordu: «Sen Nasihi 
Mensuhtan ayırd edebilir misin?» «Hayır» dedi. Hz. Ali: «O halde bizim mescidimizden çık, burada vaazetme» 
dedi. Yine Hz. Ali'den rivayet ediliyor. «Bir kıssacı (vaazda hikâyeler nakleden) in yanından geçti ve sordu: «Nasih 
ile Mensuhu ayırd edebilir misin?» Kıssacı: «Hayır», dedi. «Öyleyse sen helak oldun ve halkı da helak ettin. Yani 
nefsini helake arzettin. Halkı da helak olmaya arzetmeye çalışıyorsun. Çünkü Nasih ve Mensuhu bilmediğin için 
konuşmaya hakkın yoktur,» dedi. 

İşte bu beş vecihten ötürü biz biraz «nesih» konusunu deşmeye çalışacağız: Neshin, lügat mânâsı; 1) Bir şeyi 
giderip yoketmek demektir veya 2) Bir şeyi var olmakla beraber bir yerden başka bir yere götürmek demektir. “7167! 


Istilahda Nesihin Mânâsı 


Neshin, istilahta biiçok tarifi yapılmıştır. Biz onların hepsini zikretmekten vazgeçip sadece hakikate en yakın 
gördüğümüzü seçelim: «Nesh, şer'i hükmü şer'i bir delille kaldırmak demektir.» Şer'i hükmün kaldırılmasından 
maksad, mükelleflerin fiillerine bağlılığı kesilir demektir. Yoksa o hüküm nefs” ul emirde kalkmıyor. Çünkü o 
gerçektir, gerçekler kalkamaz. Şer'i hüküm, Allah'ın mükelleflerin fiillerine bağlı olan hitabıdır. Bu hitab, ya taleb, 
veya men' veya tahyir (yani seçenek mükellefe aid olmak) suretiyle yapılmıştır. Ya da o şeyin sebeb olması, veya 
şart veya mani veya sıhhatli veya fasid olması suretiyle yapılmıştır. Şer'i delil; mutlak mânâda Allah'ın vahyidir. 
İster vahyi metluv, ister gayri metluv olsun. Böylece hem kitab hem sünnet tarife dahil olmuş oluyor. Kıyas ve 
icmaa gelince: Onların neshedilme-sinde veya onlarla başka bir kelâmın nesh olunmasında ihtilâf vardır. Neshin 
tahakkukunda dört emrin gerekliliği vardır: 

1- Mensub şer'i bir hüküm olacaktır. 

2- Hükmün ref'ine aid delil de şer'i bir hüküm olacaktır. 

3- Bu refedici delil, birinci hükmün delilinden sonra olacaktır, onunla bitişik olmayacaktır. 

4- Bu iki delilin arasında gerçek mânâda bir çelişme olacaktır. 

İşte bunlar Neshin oluşmasının dört şartıdır. Bu dört şartın gerekliliğinde ittifak vardır. İhtilaflı olan birtakım şartlar 
daha vardır. 


Meselâ: Bazıları «Kur'an'm neshi ancak Kur'an, sünnetin neshi de ancak sünnet ile olur» demiştir. Bazıları da 
«Nasih, JVlensuh hükmündeki delili kapsayıcı olacaktır» demiştir. Bazıları da «Nasih Mensuhun mukabili 
olacaktır, tıpkı emrin nehyin mukabili olduğu ve darlığın genişliğin karşıtı olduğu gibi...» 

Bazı görüş sahipleri de: «Nasihla Mensuh iki kesin nass olacaktır» dediler, “8681 


Nesih İle Beda Arasında Fark 


Nesh ile Beda arasındaki fark, Beda, arap lügatinde yaklaşık olan iki mânâda kullanılır: 

1- Gizlilikten sonra belirginlik. 

2- Daha önce mevcud olmayan bir fikrin yeniden neşet etmesi demektir. 

Bu ikinci mânâ Beda'yı müdafaa edenlerin mezhebine daha uygun ve münasibtir. Çünkü onların ibarelerinde ikinci 
mânâ kullanılmış, birinci mânâ değil. Caferi Sadık (R.A.)'a yalandan nisbet ettikleri şu kelimelerde olduğu gibi: 
«Allah'a İsmail hakkında görünen (fikir) hiç bir şeyde ona görünmemiştir...» 

Aklen Beda iki manâsıyla da Allah hakkında muhaldir. Çünkü bu mânâlar, önce cehalet, sonra ilmi iktiza ederler. 
Cehalet de, sonradan peydah olan ilim de Allah için muhaldir. Çünkü şu kâinata doğruca bakmak, bize kâinatın 
yaratanını ve, Müdebbirini (tedbir edicisini) gösterir. Görüyoruz ki o, Müdebbir ve yaratan ezelen ve ebeden 
mutlak, muhit, olmuşu ve olacağı kapsayan geniş bir ilme sahibtir. Yine bu sıhhatli bakış bize Cenabı Hakkın hadis 
(sonradan olmasının mümkün olmadığı gibi hadislere merkez olmasının da mümkün olmadığını gösterir. Aksi 
takdirde bu kâinatı varetmekten aciz kalırdı. O, insanları hayrette bırakan kâinatı tedvir edemezdi. 

Beda'nm Allah için Muhal olduğunun nakli delilleri ise, sayılmayacak kadar çoktur. Cenabı Hakkın ilmen herşeyi 
ka'psamakta olduğuna delâlet ederler. Hiçbir şeyin Allah'a gizli kalmadığını isbatlarlar. İşte âyet: 

«Gerek yerde gerekse nefislerinizde meydana gelen herhangi bir musibet yoktur ki biz onu yaratmadan önce o, 
kitabda bulunmasın. Şüphesiz ki bu Allah İçin kolay bir şeydir.» (E1-Hadid: 22). 

«Gaybm anahtarları Allah'ın katındadır. Onlan ancak Allah bilir. Allah karada ve denizde olanı bilir. Herhangi bir 
yaprak düşerse, Allah onu bilir. Yerin karanlıklarında bulunan hiçbir dâne yoktur ki, hiçbir yaş hiçbir kuru yoktur 
ki açıklayıcı bir kitabta bulunmasın.» (El-En'am: 59). 

«Allah her flişiniTi yüklendiğini, rahimlerin coşup dışan atacağını ve alıkoyduğunu bilir. Herşey Allah'ın katinde 
bir ölçü iledir. Gaybm ve şehadetin âlimidir. Yüceler yücesidir. Allah'a göre sizden sözü gizli söyüyen ile açık 
söyleyenin arasında fark yoktur. Geceleyin gizlenen gündüzleri yürüyen arasında fark yoktur.» (Er-Rad: 8-10). 
Daha bu âyetlerden başka nice âyet ve hadisler vardır. Fakat bu akli ve de nakli pırıl pırıl parlayan delillere rağmen 
nefislerini ateşe atan bazı kavimler yine dalalete gitmişlerdir. Gözlerini kâinatın konuşan kitabından çevirmişler, 
kulaklarını Allah'ın ve Peygamberin kelâmını dinlemekten kapatmışlar. «Nesih, Beda'dan bir çeşittir» demişler 
veya «Nesih Bedayi gerektirir» iddiasında bulunmuşlardır. Böylece şüpheye girmişler ve halkı da şüpheye 
sevketmişlerdir. «Eğer Allah için yeniden bir maslahat başgöstermeseydi, yeni bir fikir olmasaydı ahkâmını 
kaldırmazdı ve talimlerini tebdil etmezdi» diye ortaya çıkmışlardır. Unutmuşlar veya kendilerine unutturulmuştur 
ki Cenabı Hak hükümlerinden bazılarını diğer "bir kısımla neshettiği zaman, ona gizli olan bir emir yeniden ona 
görünmüş değildir. Daha önce olmayan bir fikir yeniden neşet etmiş değildir. Ancak Cenabı Hak Nasih ve Men- 
suhu ezelde, ve kullarına sistem olarak göndermezden evvel biliyordu. Halkı yaratmazdan önce, gök ve yeri 
yaratmazdan evvel malumu idi. Ancak şunu da biliyordu ki, Mensuh olan ilk hüküm bir hikmete veya bir maslahata 
bağlıdır. O da belli bir vakitte nihayete erecektir. Bunun yanında bildi ki, Neshedici âyet veya hadis bu belli 
zamanda gelecektir. O da bir hikmete bağlıdır ve başka bir maslahatla doludur. Şüphe yoktur ki, hikmet ve 
maslahatlar insanların değişmesiyle değiştirilen, zatlar ve durumların teceddüd etmesiyle (yenilenmesiyle) 
teceddüd ederler. Hükümler ve hikmetleri, kullar ve maslahatları nasihlar ve mensuhlar hepsi daha önce Allah'ın 
malumu olan şeylerdir. Onun katında belirgindirler. Onlardan hiçbir şey Allah'a gizli değildi. Nasihteki yenilik 
ancak Allah'ın kullarına öğrettiği şeyin açıklamasıdır. Yeniden bu nasih Allah'a (haşa ve kella) görünmüş bir 
olayının izahı değildir. Nitekim «Bunlar bir takım şeyler vardır, Allah onları açığa vuruyor yeniden yapmıyor» 
denilmiştir. Âyette de: «Senin Rab-bin unutkan değildir» (Meryem: 64| diye dikkat çekilmiştir. Yahudiler ve 
Rafiziler bu sapıklıkta ittifak ettiler, illede Nasih «Beda»yı gerektirir dediler. Fakat bu noktada ittifaktan sonra iki 
korkunç yönde ihtilâf ettiler. Yahudiler, neshi inkâr ettiler ve inkârda da ifrata düştüler. «Nasih «Bedauyı gerektirir, 
beda da muhaldir» dediler. Rafiziler ise, «Nasih vardır» dediler. Sonra kendilerince Nashin gereği olan «Be-da»mn 
ispatı hususunda da ifrata düştüler. Bu ifratı sarahaten ve utanmadan Cenabı Hakka uisbet ettiler. Fakat onların 
iddialarını akli ve nakli delillerle daha önce çürüttük... Hikmetin üzerine bina edilmiş Nasih ile Maslahatın 
gözetilmesiyle cehalet ve sonradan peydan edilmiş malümatı gerektiren «Bedâ» arasında farkın olduğunu gözlerin 
önüne serdik. Onların, «Nasih «Bedayyı gerektirir» iddialannda iki emre yapıştılar. Birinci emir: «Allah dilediğini 
siler ve dilediğini tes-bit eder. «ümül-kitab» Allah'ın katındadır» (Rad: 38) âyetidir. Fakat bu âyeti kerimede onlar 
için herhangi bir delü yoktur. Belki bu âyet onların fikrini reddeder. Çünkü Resülüllah'a «nesh» hâdisesini ayıp 
olarak sayanların reddi bahsinde bu âyet nazil olmuştur. Âyetin mânâsı: «Cenabı Hak, ilminin, irade ve hikmetinin 


uygunluğu yönünden, sistemlerinden ve halkından dilediğini değiştirir. Allah'ın ilmi ise, bozulma ve tebdil kabul 
etmez» demektir. Bozulma Allah'ın ilminde değil, malümundadır. Bilgide değil, bilinendedir. Çünkü Cenabı Hak 
«ümmül-kitab Allanın katındadır» buyurur. Yani bozulmayan ve yeniden yazılamayan sabit kaynak Allah'ın 
katındadır. Öyleyse «Mahvu-isbat» (yaz-boz) o, sabit kaynaktaki ezeli ilme göre vaki oluyor. Cenabı Hak bir 
sistemi bozar, başka birisini onun yerine ikame eder. Bir hükmü bozar, başka bir hükmü koyar. Hastalığı götürür, 
sihhati getirir. Fakirliği götürür zenginliği getirir. Hayatı götürür, ölümü getirir. Böylece Allah'ın yed-i kudreti 
durmadan halkında tedbirinde ve sistemlerinde tağyir ve tebdil yönünden durmadan çalışmaktadır. Ancak hak 
odur. Ona tebdil ve tağyir gelmez. Onun ilmine o «Mahvu-isbat» (yaz-boz) varamaz. İlmi ezeli ve ebedidir. 
Hulasa olarak deriz ki; «Nesih ilimde değil, malümda tebdildir. Halikta değil mahlukta tağyirdir». Bunun için 
âlimlerimizden çoğu «nesih»! şöyle tarif etmiştir: «Zamanla yavaş yavaş zihinlerimizde devamlılığı yerleşen şer'i 
bir hükmün sona ermesinin beyanıdır.» Sonra bu tarifi ihtiyar etmesinin nedenlerini şöyle izah etmişlerdir: 

Bu tarif, açıkça «Bedayyı ortadan kaldırdığı gibi, Neshin bizim hakkımızda tebdil. Şeriat sahibinin hakkında 
sadece kuru bir açıklama olduğunu da beyan eder dediler. İkinci emir Rafiziler, tahir imamlara (Hz. Ali'nin evlâd 
ve torunlarına) nisbet ettikleri birtakım sözlere sarılarak «Nesih «Beda»yı gerektirir (!)» demişlerdir. O sözlerden 
bazıları şunlardır: Hz. Ali (K.V. R.A.) «Eğer «Beda» olmasaydı kıyamete kadar olacak her şeyi size haber 
verecektim.» dedi diyorlar (!).. Yani (Hasa) Allah'ın hükmünde zaman zaman değişme olur. O olmasaydı size şu 
anda plânlananı haber verirdim!.. Kanaatmda olduğunu ileri sürerler. Hz. Ali onların bu iftiralarından uzaktır. 
Cafer-i Sadık: «İsmail hakkında Allah'a sonradan görülen fikir, hiçbir şeyde Ona görünmüş değildir.» Yani (haşa 
vekella) İsmail (A. S.) hakkında yaptığı fikir tashihi hiçbir şey hakkında yapmamıştır. 

Musa bin Cafer'den de şu ibareyi naklediyorlar: 

«Beda fikri hem bizim, hem de cahiliyetteki ecdadımızın dinidir.» 

Bu ibareler, iftiralardır, yalanlardır, deriz. Bu iftiraların ilk ipliğini yalancı «Es-Sakafi» örmüştür. «Sakafi» kendi 
nefsini masum sayardı. Ve gayb ilmini bildiğini iddia ederdi. Zamanla yalanlan ve rezaleti ortaya çıktığında şunları 
söyledi: 

«Allah bana onu vaadetti. Ancak sonradan bu vaadin gayrisi ona göründü (!)...» Yani (haşa) fikir değiştirdi. Onun 
için dediklerim olmadı demek istiyor. Eğer «Sakafi» bu küfriyatların kendisine ait olduğunu söyleseydi, halk 
kendisinden intikam alırdı. Bu korkusundan ötürü o saçmalıkları Peygamberlik evinin büyük âlimlerine nisbet 
ediyor. Halbuki onlar bu sözlerden muberradırlar. Bu. lânetlik adamla onun etrafı küfür üzerine küfürle delil 
getiriyorlar. Yalan üzerine yalanlar ile istidlal ediyorlar. Hastalığı hastalıkla tedavi etmeğe kalkışıyorlar. «Allah 
kimi dalalete götürürse onu hidayete götürecek yoktur.» (Er-Rad: 32), 691691 


Nesh İle Tahsis Arasındaki Fark 


Neshin şer'i bir hükmün şer'i bir delille kaldırılması olduğunu bildin. Tahsis ise «âm bir kelimenin fertlerinden 
bazılarında kullanılması demektir.» diye tarif etmişlerdir. Bu iki tarife bakılırsa, Tahsis ile Neshin arasında 
kuvvetli bir benzerliğin olduğu hemen ortaya çıkar. Nesinde, hükmün bazı zamanlara tahsis edildiğine benzer bir 
durum vardır. Tahsiste ise hükmün bazı fertlerden kaldırılmasına benzer bir durum vardır. İşte bu benzerlikten 
bazı âlimler şüpheye girmişler. Bazıları da İslâmda neshin oluşunu inkâra kalkışmıştır. «Bizim nesih dediğimiz 
her konu tahsistir» demiştir. Bazıları da; Tahsisin bazı suretlerini Nesh babında görmüşler. Bundan ötürü Mensuhat 
(Nes-hedilenler) gerek olmaksızın sayılan çoğalmaya başlamıştır. Fakat mudekkik âlimler Nesh ile Tahsis arasında 
yedi ayırt edici illet ve nedenler zikretmişler. Bunları «Menahilil İrfan» ve «El Itkan»dan öğrenebilirsiniz. 70170! 


Varlığını Kabul Edenlerle Kabul Etmiyenler Arasında Nesih 


Nesh hususunda dinlerin sahihleri üç yol seçmişlerdir: 

1) Birinci yol, aklen caizdir ve sem'an vaki olmuştur. Bu hususta müslümanlar icma halindedirler. Ebu Müslim el 
İsfehani ve talebeleri ortaya çıkmazdan önce bu icma devam ederdi. Hristiyanlar da daha önce bu hususta icma 
halindeydiler. Fakat sonra icmalarını bozdular. Ve gemi azıya aldılar. Yahudi taifelerinden «El-İseviyye» taifesi 
de, bu hususu tasdik etmektedir. 

2) İkinci görüş, nesih, aklen de sem'an de memnudur. Bu görüşe bu yirminci asırdaki bütün Hristiyanlar 
meylettikleri gibi, İslama yapmakta oldukları hücumlarında «neshi» bir eksik olarak ileri sürüp dile getirmekten 
de geri kalmadılar. Yahudilerin «Eşşemuniyye» taifesi de Nesih meselesinde Hristiyanlarla beraberdir. 

3) Üçüncü görüş, nesh aklen caiz sem'an mumtenidir. Bu fikri yahudilerin üçüncü taifesi olan «El-inaniyye» ileri 
sürdü ve bu fikir aynı zamanda Müslümanlardan da «Ebu Müslim el-Isfehani»ye de nis-bet edilmektedir. Fakat 
ondan bu hususun nakli pek kuvvetli değildir. Cumhur ulemaya muhalefetini Öyle bir şekilde tevil ediyor ki sanki 


bu ters düşüncesi sadece lâfızla imiş mânâda değilmiş!... 71071 


Neshin Hem Aklen Hem De Naklen Sabit Olmasının Delilleri 


Akli delilleri: 

1) Aklen neshin kabulünde herhangi bir mahzur yoktur. Binaenaleyh aklen mahzurlu olmayan herşey varolabilir, 
öyleyse netice olarak nesih de vardır. «Ehli-sünnet velcemaat» derler: Kulları için es-leh olan hiçbir şeyin 
yapılması Allah'a farz değildir. Belki Allah faili muhtardır. İhtiyar ve meşiyetiyle, kibriya ve azametiyle dilediğini 
kullarına emreder, dilediğini yasaklar. Hükümlerini dilediği tarz üzerinde bırakır. Bunlardan dilediğini de kaldırır. 
Onun kaza ve kaderini reddedecek hiçbir kuvvet yoktur. Kulların maslahatını gözetmek de ona gerekmez. Fakat 
bunun mânâsı; Allah boşuboşuna iş yapar veya Müstebittir veya zalimdir» demek değildir. Mânâsı Cenabı Hakkın 
hükümler ve fiilleri engin hikmetten, geniş ilimden hali değildir. O tuğyan ve zulümden münezzehtir. «Senin 
Rabbin kullarına zulmedici değildir» (Fussilet: 46) «Senin Rabbin hiçbir kimseye zulmetmez» (El-Kehf: 49). 
«Şüphesiz senin Rabbin bilici ve hikmet sahibidir» (Yusuf: 6). 

Mutezileye göre; hükümlerinde kulların maslahatını gözetmek Allah'a vacibtir. Kullar için nerede maslahat varsa 
onu Allah emretmiştir. Zararlıyı yasaklamıştır. Maslahat ile Mefsedet arasında olan bir şeyi ise, bir defasında 
emretmiş, başka bir defasında yasaklamıştır. 

Nesh nasıl aklen mahzurlu olacaktır? Oysa biz şahısların ihtilafıyla maslahatların da değiştiğini görüyoruz. Zaman 
ve halin değişmesiyle elverişli durumların değiştiğini görüyoruz. Doktor hastasına hasta oldukça filan ilâcı 
almasını emrediyor. Hastalıktan iyileştiğinde o ilâcı içmesini yasaklıyor. Terbiyeci çocuğa en hafif gıdaları 
veriyor. 

Geliştiği zaman da ona ana sütünü yasak ediyor. Onu sütten başka gıdalarla besliyor. Böylece hafiften ağıra doğru 
yol alır, ağırdan daha ağıra gider. Bu da kuvvet ve yetişkinliğine bağlı bir durumdur. Öğretmen ilk başlayan 
talebelerine en kolay malümatları verir. Sonra en kolay işinden, kolayına, sonra kolay işinden ele zoruna, zorundan 
da en zoruna doğru gider. Sonunda onları fikirlerin en incesine kadar götürür. Onların fikren yücelmesini, aklen 
kemal bulmalarını takib ediyor. Ümmetler de böyledir. Fertlerin çeşitli devirdeki tırmanışları gibi tırman- 
maktadırlar. Onların siyaset ve hidayetinde önce onların hallerine münasib sistemlerin getirilmesi lâzım gelir. 
Onlar o halden başka bir devreye geçtiklerinden sonra, önceki sistem onlara artık uygun düşmez. Onlara ikinci bir 
sistemin getirilmesi uygundur. Aksi takdirde hikmet ve ahkâmın arasındaki rabıta ve kuvvDtlilik haleldar olur. 
Halkın tedbiri bizim gördüğümüz bedii (iyilikte hayret verici) ve dikkat üzerinde olmaz. İşte Bakara süresinin şu 
âyeti bu hakikate işaret etmektedir: «Biz bir âyetin hükmünü diğer bir âyetle değiştirirsek veya unutturursak yani 
geri bırakırsak ondan daha hayırlısını yahut ta onun benzerini getiririz. Cenabı Allanın herşeye kadir olduğunu 
bilme-din mi?» (El Bakara: 106). Bu âyetten anlaşılıyor ki; Allah tarafından kaldırılan her âyet, hikmet ve 
maslahata binaen kaldırılmıştır. Yani lâfizı izale edilmiş veya hükmü veya hem lâfiz hem de hükmü birden izale 
edilmiştir. Bedelli veya bedelsiz kalmıştır. Çünkü Cenabı Hak kullarına başka bir çeşidini getirir ki, o, giden 
âyetten daha hayırlı düşer onlara. Veya en azından onun bir benzerini getirir. Hayır-lüık bazan faidede, bazan da 
sevabta olur. Bazan de bunların ikisinde beraber olur. Misliyet ise, ancak sevabta olur. 

2) İkinci delil, neshi inkâr edenleri ilzam eden (susturan) bir delildir: Eğer nesh aklen caiz ve sem'an vaki 
olmasaydı, o vakit «Şâ-ri'in (Kanun koyucu Allah) kullarına muvakkat ve vakti gelince sona eren bir emirle 
emretmesini caiz görmezlerdi. Fakat bunu aklen caiz görüyorlar. Ve sem'an da bu vakidir. Niçin o vakit neshi caiz 
görmüyorlar? Bunu da caiz görsünler. Çünkü neshin mânâsı; «Birinci hüküm Allah katında malüm olan bir zamana 
kadar gelmiş ve o zamandan sonra kalkmıştır. Ancak bu durum daha onca bize malüm değildi, Allah, onu 
kaldırmak ve neshetmekle bize de bildirdi. Bu pek etkileyici bir fark olmamalıdır. Meselâ Sâri' Ramazanın ilk 
gününde «Bu ayın sonuna kadar oruç tutunuzu diyor. Öu emri, Ramazanın ilk gününde «oruç tutunuz» diye 
kayıdsız verilen emrine eşittir. Ramazan ayı bittikten sonra Şevvalin ilk gününde «Oruçlarınızı yiyiniz» diyor. İşte 
bu son emir, nesihtir. Bunda şübhe yoktur. Neshin inkarcıları birinci misalin cevazini ikrar ettiler. O halde bu 
ikinci misali de caiz görsünler. Çünkü ikinci misal, birinciye eşittir. Eşitler hükmen muttehid olmalıdır. Aksi 
takdirde müsavi olamazlar. 

3) Üçüncü delil; eğer nesh aklen caiz, sem'an vaki olmasaydı Resülüllahın bütün insanlara peygamber olarak 
gönderilmesi sabit olmazdı. Fakat Resülüllahın risaleti bütün insanlar içindir ve umumidir. Bu durum, kesin 
delillerle sabittir ve uzun izahı gerektiren pırıl pırıl parlayan emirlerle vakidir. Çünkü Resülüllah'ın gelmesiyle, 
daha önce gelen şeriatlar baki değildirler. Mensuhturlar. Bu son şeriatla onlar kaldırılmıştır. Öyleyse nesih caizdir 
ve vakidir Eğer nesih caiz .ve vaki olmasaydı ilk şeriatların baki kalması lâzım gelirdi. Eğer onlar baki kalsaydı 
Resülüllahın bütün insanlara peygamber olarak gönderilmesi sabit olmazdı. 72172! 


Neshin Oluşuna Delalet Eden Sem'ı Deliller 


Neshin oluşuna delâlet eden sem'i deliller iki çeşittir. Birincisi neshi inkâr eden yahudi ve hristiyanlara karşı 
getirilen delildir. Bu delil HesülüUahın Peygamberliğinin isbatına bağlı değildir. Diğeri, Resü-lü-Ekrem'in 
Peygamberliğine inandığı halde neshi inkâr edenlere karşı getirilen delildir. Ebu Müslim el İsfehanl, yahudilerden 
(tel İseviyye» gurubu gibi. Evet bu gurub da Hz. Muhammedin risaletini kabul ediyorlar. Fakat sadece araplara 
peygamber olarak gönderilmiştir derler. Bu kimselere «Madem ki Resülüllahın risaletini tasdik ediyorsunuz onun 
her getirdiğini de tasdik etmek mecburiyetindesiniz. Bu getirilenlerden birisi de davasının umumiliği ve neshin 
kitab ve sünnette va-rid olduğudur! demek lâzım geliyor. 

Ehl-i Kitaba karşı kullanılan nesh delilleri: 

Bu delillerle kitablan doludur. Onları susturmak için, kitablannın tamamına inanmadığımız halde, bazı misaller 
vereceğiz. Birincisi, Tevrat'ın birinci sıfrın (kitabın) da gelmiştir: «Cenabı Hak, Nuh (A.S-) gemiden çıktığı zaman, 
ona «Diri olan her hayvanı senin ve zürriyetin için yiyecek kıldım. Bitkinin daneleri gibi mutlak mânâda onların 
hepsini size yiyecek kıldım. Ancak kan hariçtir. Onu yemeyiniz.» 

Yahudiler, Cenabı Hakkın, Nuh'tan sonra ilâhi sistemlerin etbaı-na birçok hayvanın etini haram kıldığını itiraf 
ediyorlar. Demek birinci hükmünü neshetti. 

2- Tevratta gelmiştir: «Cenabı Hak, Ademe kızlarını öz oğullarıyla evlendirmeyi emretti.» Yine varid olmuştur ki; 
«Her doğuruşta Havva bir erkek ile bir kız doğurdu. Ve her erkeğin ikizini diğer erkeğe veriyordu.» Böylece ayrı 
karınlarda meydana gelen çocuklar ayrı babaların evlâdı imiş gibi ayrı annelerden, ayrı neseblerden geliyormuş 
gibi muamele görüyordu. Sonra bütün dindarlar, müslümanlar ve ya-hudiler ve hristiyanlar ve batıl dinlerin 
sahibleri bile kardeşlerin evlenmesini haram gördüler. Bu durum, Âdem dönemindeki sistemi nesih etmek değil 
midir?... 

3- Allah ibrahime oğlunu kesmeyi emretti. Sonra Allah ona «oğlunu kesme» dedi. İşte neshin inkarcıları bunu 
ikrar ediyorlar. Bu nesih değil de nedir? 

4- Dünya çalışması cumartesi günleri helaldi. Dünya çalışmalarından birisi de avlanmaktır. Sonra Allah 
yahudilere, itiraf ve ikrar ettikleri gibi Cumartesi günü avlanmayı haram kıldı. Bu nesih değil de nedir? 

5- Allah Beni İsrail'e emretti ki onlardan buzağıya tapanı öldürsünler. Sonra bu öldürme emrini kaldırdı. 

6- Hazreti Yakub'un şeriatinde iki kızkardeşini birden insan nikâhı altına alabilirdi. Sonra Hz. Musa'nın şeriatinde 
bu kaldırıldı, haram kılındı. 

7- Boşanma Hz. Musa'nın şeriatinde meşruydu. Sonra Hz. İsa'nın şeriati geldi, onu haram kıldı. Ancak Hz. Isa 
şerlatine göre zina ettiği sabit olursa, kadın taşlanır... 

8- Meta İncilinde Hz. İsa'dan naklediyorlar: 

«— Ben ancak İsrail evinin kaybolmuş kuzusuna gönderildim.» 

Bu ibare delâlet eder ki, Hz. İsa'nın peygamberliği mahalli ve özel olarak yahudüer için olan bir peygamberlikti. 
Sonra Markos İncilinde Hz. İsa'dan naklettiler: «Bütün aleme gidiniz. İncil ile bütün insanlara meydan okuyunuz 
onları dinler haline getiriniz!» Eğer iki İncil hakkında hüsnüzan edersek, ikincisi, birincisini nesih etmektir. Bun- 
dan başka bir açıklaması yoktur. 

9- Tenasül uzvunu sünnet etirmek, İbrahim, Musa ve İsa (A. S.)'in dininde farzdır. Fakat havariler Hz. İsa'nın ref 
inden sonra gelip sünnet etmeyi yasakladılar. Bu durum Havarilerin eserlerinde vardır. Bu ya nesihtir veya iftira 
ve yalandır. Çünkü Hz. İsa'dan sünnet ameliyesine dair bir tek kelime dahi rivayet edilmemiştir. 

10- Domuz etinin yenmesi yahudilikte haramdır. Hz. İsa'nın devri geçti. Onun helâl olduğuna dair birşey 
söylemedi. Fakat Havariler Isa (A.S.)'dan sonra geldiler. Domuz etini de helâl kıldılar. Ya bu nesihtir veya iftira 
ve yalandır. 7973) 


Neshin İkinci Çeşidi - Yani Hz. Muhammed'in Peygamberliğine İnananlara Karşı Getirilen Semi Delilleri 


Birincisi «El Bakara» süresinin 106. âyeti. 

İkincisi ise «Er Rad» süresinin 39. âyetidir. 

Bu iki âyetin de izahı daha önce geçti. 

Üçüncüsü, Cenabı Hakkın «En Nahl» 101. âyetindeki şu sözüdür: 

«Biz bir âyetin yerini başka bir âyetle değiştirdiğimiz zaman, önceki âyetin hükmünü kaldırdığımız vakit, Allah 
ne indirdiğini pek iyi bilmişken kâfirler (Muhammed (A.S.)e dediler ki, sen ancak bir iftiracısın. Hayır, onlann 
çoğu Kur'an'ın hakikatinin ve hüküm değiştirmesinin faydasını bilmezler.» 

Dördüncüsü, «O yahudilerin zulümleri, birçok kimseleri Allah yolundan çevirmeleri, kendilerine yasaklanan 
faizi almaları ve haksız yere insanlann mallarını yemeleri sebebiyledir ki, önce kendilerine helâl kılınmış pak ve 
hoş şeyleri kendilerine haram etti. Onlardan kâfir bulunanlara acıklı bir azab hazırladık.» (En-Nisa: 160). 

Bu âyeti celile daha önce helâl olanın haram edildiğini ifade ediyor. Bu nesh değil de nedir? «Onlara helâl ettim» 


kelimesinden anlaşılıyor ki, ilk hüküm de şer'i bir hükümdür, asli bir beraat değildir. 

Beşincisi; ümmetin selefleri, İslâm sistemiyle diğer sistemler nesh edildiği gibi nesih bu sistemde de vaki olduğu 
hususunda ittifak etmişlerdir. Sonradan bazı delillerle daha önce bazı hükümler yürürlükten kaldırılmıştır. 
Altıncısı; Kur'an'da birçok âyet vardır ki hükümleri neshedilmiştir. Bu, içinde bir çok delil durulmuş olan bir 
delildir. Çünkü neshedilen âyetin herbirisi, neshedicisiyle beraber, neshin oluşuna delâlet eden kâmil birer 
delildirler. Çünkü oluşun isbatında bir tek delil kâfidir. 7474 


Nesih Hadisesinde Allah'ın Hikmeti 


İslâm şeriatinde nesh vaki olduğu gibi onunla nesh olunmuştur. Yani nasıl ki Allah İslâmla daha önceki dinlerin 
tamamını neshetmiş ise öylece bu dinin bir takım hükümlerini de diğer bir takımıyla nes-hetmiştir. Başka dinlerin 
İslâm ile neshedilmesinin hikmeti şudur: Allah'ın sistemi en mükemmel sistemdir. Vardığı merhale de en mü- 
kemmel olduğu için insanlığın ihtiyaçlarına cevab verebilir. Bunun açıklaması şöyledir: İnsan oğlu çocuk gibi 
durumdan duruma girdi. Her devresinde ona münasib bir hal oldu. Daha önceki devrenin haline benzemez. Zira 
insanoğlu ilk varhk âlemine yaklaştığında çocuk gibi idi. Saf, zaif ve cahildi. Sonra yavaş yavaş bu durumlardan 
kurtuldu. Bu devreleri geçirdi. Aklın küçüklüğü, cehaletin körlüğü, gençliğin delikanlılığı, kuvvetin galib gelmesi 
gibi değişik durumlardan geçti. Bunun için de değişik sistemlerin varlığını istedi. Olgunlaşma ve gelişme anma 
vardığında memleketler ve uluslar arasında medeni bağlar kurulduğunda islâmın tertemiz dini geldi ve diğer dinle- 
rin sonuncusu oldu. Diğer şeriatların tamamlayıcısı, hayatın ve insanlık maslahatının bütün unsurlarını derleyici, 
kaideleri koyucu, ruh ve cesed isteklerinin arasını bulucu, ilim ve din arasında kardeşlik meydana getirici, insanı 
Allah'a, fert, aile, cemaatlar, milletler, hayvan, bitki ve cemadattan meydana gelen bütün âleme bağlayıcıdır. Bu 
durum gerçekten onu genel, ve insanlık yeryüzünde kaldıkça kalacak bir din olduğunu isbatladı. 

İslâmın bazı hükümleriyle diğerlerini neshetmedeki ilâhi hikmete gelince, bu durum, ümmetin siyasetine, ve 
terakki etmesine yöneliktir. Şöyle ki, Müslüman ümmeti başlangıcında, Resülüllahm davasını ilk işittiğinde zor 
bir intikal devresi geçiriyordu. Bunun yanında inançlarını terketmek, daha önce miras olarak aldığı örf ve âdetlerini 
bırakmak ona pek zor geliyordu. Hele İslâmın ilk muhatabı olan arap-ların örf ve âdetlere bağlılıkları, İslâmdan 
önceki akidelerini (inançlarını) müdafaa etmeleri daha da ileride idi. Zira inanç ve âdetlerini, me-dari iftiharları 
olarak korumaya çalışırlardı. Eğer bir defada dinin bütün hükümleri onlara söylenseydi bu, maksuda ters düşerdi, 
islâm daha beşikte iken ölürdü, onu kabul ve onu müdafaa eden hiçbir yardımcı bulamazdı. Çünkü insanın 
alıştığından birden kurtulması çok güç ve kolay olmayacak bir durumdur. İşte bundan dolayı insanlara İslâm ni- 
zamı peyderpey geldi. Onları okşuyordu. Onları yavaş yavaş kemale doğru götürüyordu. Fırsat bekliyordu. Ta ki 
onları en kolaydan kolaya, kolaydan zora, zordan da en zora götürsün. Böylece emir tamam olup İslâm muzaffer 
oluncaya kadar devam etti. 

En zor hükmü en kolay bir hükümle neshedip kaldırılmasının hikmeti; halkın yükünü tahfif etmek (hafifletmek), 
onlara refah getirmek, Allah'ın onlar üzerindeki fazl ve rahmetini belirtmektir. Böylece onları Allah'a şükretmeye 
teşvik etmektir. 

Benzeriyle hükmün neshedilmesindeki hikmete gelince, denemektir. Ta ki iman eden muzaffer, münafık da helak 
olsun. Böylece Cenabı. Hak temizi pisden ayırdetmiş olur. 

Hükmün nesh olmasına rağmen tilavetin baki kalmasmdaki ve tilavetin nesh olmasına rağmen hükmün baki 
kalmasında hikmet nedir? 

Birinci şıkkın hikmeti, islâmın açık bir siyasetini insanlar için tescil etmektir. Ta ki onlar İslâmın hak din, 
peygamberin doğru bir peygamber, ve Cenabı Hakkın da apaçık bir hak ve hikmet sahibi, Rahman ve Rahim 
olduğunu bilsinler. Bir de tilavetinden almış oldukları sevabtan mahrum olmasınlar. O neshedilen. âyetlerin 
kapsadığı belagatı dinleyip lezzetlensinler. 

Tilavetin nesih, hükmün baki kalmasının nedenine gelince, o her âyette ona uygun bir şekilde zahir olur. «El- 
İtkan»a müracaat et. «Evli erkek ve evli kadın zina ettikleri zaman muhakkak ikisini de Recim ediniz.» Âyetin 
tilâveti niçin nesh olunmuştur. Hükmü kalmıştır görünüz. 

Neshi inkâr eden Ebu Müslim el İsfehaninin delillerinden birisi şu âyettir: 

«Kur'an'a ne önünden ne arkasından batıl katılamaz. Kur'an, Hakim ve Hamid olan (Allah'ın) katından gelmedir» 
(Fussilet: 142). 

Ebu Müslimin, bu delili getirmekteki şüphesi şöyledir: «Bu âyet, Kur'an'ın hükümlerinin ebediyyen ibtal 
olmayacağım ifade eder. Neshte ise," geçmiş bir hükmün iptali vardır.» 

Biz kısaca Ebu Müslimin şüphesine şu cevablan veriyoruz: 

1) Ayette bahsi geçen batıl, Kur'anlığı baki kalmakla beraber hükmü kaldırılmış âyet demek değildir. Aksi takdirde 
Ebu - Müslimin delili davasını isbatlayamaz. Çünkü o takdirde âyet sadece tilâveti değil hükmü nesih olunmuş 
çeşidi menetmiş olur. .Oysa Ebu - Müslimin davası tüm neshin olmadığıdır. 

2) âyetteki «batılmm mânâsı, hakka muhalif düşen demektir. Nesh ise haktır. Âyetin mânâsı, «Kur'an'ın akideleri 


akla muvafıktır. Ahkâmı hikmetle beraber yürür. Haberleri vakıa mutabıktır. Lafizları tağyir ve tebdilden 
mahfuzdur. Onun sahasına yanlış karışamaz. Çünkü Cenabı Hak «Şüphesiz ki biz zikri (Kur'an'ı) indirdik ve 
şüphesiz ki onun koruyucusu biziz.» (Hicir: 9) buyurmuştur. Ve yine «Hak ile onu nazil ettik. Hak ile o nazil oldu» 
(El-isra: 105) buyurmuştur. Evet, âyetin bu tarzdaki mânâsı «nesh» in yasaklığına değil isbatına daha fazla delâlet 
eder kanaatmdayız. Zira dediğimiz gibi «Nesih» ilâhi bir tasarrufdur. Bir Hikmetten ileri geliyor. Bir meslihet ona 
bağlıdır. 

Eğer Ebu - Müslim sadece nesih kelimesini kullanmaktan kaçınmak için Nesih yoktur diyorsa, acaba Allah bu 
kelimeyi kullandıktan sonra kullanmasından kaçınmak ne olur? Ey Ebâ - Müslim! Allah'ın seçişinden sonra seçiş 
yoktur. tahsis ile neshin arasında fark vardır. 79175! 


Neshin Bilinmesinin Yolları: 


Neshin oluşu için şâri'dan iki delil gelmesi ve ikisinin de gerçekten birbirleriyle çelişmesi gerektir. Onları telif ve 
cemetme imkânı hiçbir şekilde olmaması gereklidir. O vakit ve o takdirde birisini Nasih, diğerini Mensuh 
saymamız kaçınılmaz olur. Ta ki, Allah'ın kelâmmdaki çelişmeyi atabilelim. Fakat hangi delil Nasih, hangisi 
Mensuhtur, bilmek heva ve istekle olamaz. Ancak sıhhatli bir delile dayanmalıdır. Bu delilin birisinin sonradan, 
diğerinin daha önce geldiğini isbat eder. Böylece daha önce geleni Mensuh, daha sonra geleni de Nasih olur. Bu 
da ya nassların birisinde daha önce geleni tayin eden bir delil olur. «Sizi kabirleri ziyaret etmekten menetniiştim. 
Dikkat ediniz. Kabirleri ziyaret ediniz. Fakat boş konuşmayınız.» ya da, ümmetin icmai ile daha önce gelen tayin 
edilecektir. Veya sahih bir senedle bir sahabiden daha önce gelen tayin edilecektir. O halde Nesinde ne Müctehidin 
senedsiz içtihadına ne de Tefsircinin tefsirine ve ne de Mushafdaki yazılışa itimad edilmez. 76076) 


Nesih Hangi Âyetlerde Olur: 


«Nesih, seri bir hükmün seri bir delille- kaldırılmasıdır» şeklindeki tarifi bize açıkça nesih ancak hükümlerde olur 
hakikatini bildiriyor. Neshin varlığını kabul edenler bu hususta müttefiktirler. Fakat bu ittifak ibadet ve 
muamelelerin dalla-rındandır. Bu dalların gayrisi olan akid, ahlâkın genel kaideleri, ibadet ve muamelelerin asılları 
ve sade haberlerin mânâlarında nesih yoktur. Cumhur ulema bu fikir üzerinedir. Akidelere gelince: Onlar sıhhatli 
ve sabit hakikatlerdir. Tağyir ve tebdili kabul etmezler. Öyleyse nesih olunmamaları apaçıktır. Ahlâkın ana 
meselelerine gelince: Onları teşri etmekte Allah'ın hikmeti ve insanların onlarla ahlâklanma-sı apaçık bir emirdir. 
Zamanın geçmesiyle değişmez. Milletler ve şahısların değişmesiyle değişmez. Öyleyse nesh olması bahis konusu 
değildir. İbadet ve muamelelerin asıllarına gelince: İnsanların onlara ihtiyacının olduğu apaçıktır. Bu ihtiyaç 
daimidir. Ta ki, nefislerin tezkiyesi, temizlenmesi, mahlükun Halikla olan bağını tanzim etsin. Öyle ise burada da 
nesih olmaz. 

Mücerred haberlerin medlullerine gelince: Onların neshi şârı'in haberlerin birisinde yalan söylemesine sirayet ettiği 
için nesh burada da olmaz. Zira buradaki Nasih, Allah için muhaldir. Naklen muhal olmasının delili ise, «Acaba 
söz bakımından Allah'tan daha doğru kim vardır.» (En-Nisa: 122). «Acaba hadis bakımından Allah'tan daha doğru 
kim olabilir» (En-Nisa: 87) âyetleridir. Evet, haberin mânâsı ve medlulü değil lafzinin neshi caizdir. Katıksız 
olmayan ve inşa mânâsında olan habere gelince; o, ya emre veya nehye delâlet eder. Onlar da fer'i ve ameli 
hükümlere bağlıdırlar. Binaenaleyh o haberin neshinde ve onunla nesholunmakta şüphe yoktur. Çünkü lafıza değil 
mânâya itibar edilir!!! 77177! 


Kur'an'da Neshin Çeşitleri 


Kur'an'da vaki olan nesh üç çeşide ayrılır; 

a) Tilâvet ve hükmün beraber neshedilmesi. 

b) Sadece hükmün neshedilmesi. 

c) Sadece tilâvetin neshedümesidir. 

Birincinin misalini, Hz. Aişe'den gelen şu hadis vermektedir: «Kur'-an'dan nazil olanların arasında haram kılan on 
belli emzirmeler vardı!...» Bu hadis sahih bir hadisdir. Bu on emzirmenin ne lâfzı Mus-hafda var. Ne de hükmü 
kalmıştır. Nesh bazan bedelle, bazan bedelsiz olur. Neshedilen hükmün yerine ya Cenabı Hak başka bir hükmü 
koyar!. İşte bu, bedelle olan nesihtir. Veya neshedilen hükmün yerine başka bir hüküm koymaz: Bu da bedelsiz 


olan neshtir. Bu da aklen caiz, sem'an vakidir. Ve misalleri çoktur. 7478) 


Kur'an Ve Sünnet Arasında Neshin Devirleri 


İslâm şeriatindeki Nesh bazan Kur'an'la varid olur, bazan sünnetle. Mensuh da böyledir. Bazan Kur'an'la, bazan 
sünnetle varid olur. Öyle ise Nesih dört kısma ayrılır: 

1) Birinci kısım, Kur'an'm Kur'an ile neshedümesidir. Neshin oluşuna kani bulunan müslümanlar, bu Neshin hem 
cevazına, hem de vukuuna kaildirler. Cevazına gelince: Hem bilmekte hem de amel etmekte Kur'an'ın âyetleri 
müsavidir. Vukuuna gelince: Daha önce misallerle âyetlerde nasih-mensuh olduğunu tesbit ettik, Gelecek misal- 
lerle tesbit edilecektir. Bu kısım üç çeşide ayrılır: 

a) Tilâvet ve hükmün beraberce neshi. 
b) Tilâvetin değil sadece hükmün neshi. 
o) Hükmün değil sadece tilâvetin neshi. 79179 


Kur'an'ın Sünnetle Nesih Edilmesi 


2) İkinci kısım Kur'an'ın sünnetle neshedilmesidir. Alimler bu hususta ihtilâf halindedirler. Kimisi caiz görür, 
kimisi görmez. Caiz görenler de ihtilâf halindedirler. Onların kimisi vaki olmuştur, kimisi vaki değildir, 
demişlerdir. Kur an'ın sünnetle neshedilmesinin cevazını savunanlar; İmam Malik, İmam Azam'ın talebeleri, Eş'ari 
ve mutezilelerden olan bütün kelâmcılardır. Delilleri: Kur'an'm sünnetle neshe-dilmesi ne zatından ötürü ne de 
başka bir nedenden ötürü muhal olmadığıdır. Zatından ötürü muhal olmadığına gelince; bu açıktır. Başkasından 
ötürü de muhal olmadığına gelince: Sünnet de Kur'an gibi Allahtan gelen bir vahydir. Çünkü Cenabı Hak «O 
nevadan konuşmaz. Onun konuşması ancak gönderilen bir vahydir» (Necm: 3-4) buyuruyor. Sünnet ile Kur'an 
arasındaki fârik, (ayırdedici) meziyet Kur'an'm lafızları, tertibi, inşası Allah tarafındandır. Hadisin lâfızlari, tertib 
ve inşası ise, Resülullah'a aiddir. Kur'an'ın özellikleri olduğu gibi Sünnetin de özellikleri vardır. Bunlar bizim 
konumuz değildir. Madem Allah vahyile, diğer bir vahyini neshediyor ve orada herhangi bir müşkilât da yoktur. 
O halde bu iki vahyin birisinin diğerini nesih etmesinde ne aklen ne de şer'an herhangi bir mani mevcut değildir. 
Bunlar Kur'an'ın Sünnetle nesih edilmesini caiz görenlerin delilleridir. Caiz görmiyenlere gelince: Onlar, İmam 
Şafii, İmam Ahmed ve zahir ehlinin çoğudur. Onlar Kur'an'm sünnetle neshinin menine dair bir çok deliller 
getirmişlerdir. O delillerden birisi: Cenabı Hak peygamberine «Sana zikri indirdik, ki, sen insanlara gönderileni 
badiresin» (Nahl: 44) diyor. Bu âyet, ifade eder ki Resülullah'ın vazifesi Kur'an'ı beyan etmeğe münhasırdır. Eğer 
sünnet Kur'an'ı neshetşeydi o vakit, sünnet Kur'an'a beyan olmazdı. Aksine onu kaldırıcı olurdu. 

Buna cevab olarak denildi ki, sünnetin vazifesi sadece Kur'an'ı açıklamakdır hükmü bu âyetten anlaşılmıyor. Bir 
de sünnetin vazifesi, sadece Kur'an'm beyanına inhisar ederse, sünnetin tek başına bir sistem getirmesi muhal olur. 
Halbuki sünnetin tek başına bir sistem getirmesinde ümmet icma etmiştir. Meselâ: Resülü-Ekrem kuşların pen- 
çelilerinin etini haram kılmıştır. Her ısırıcı dişlere sahib olan yırtıcı hayvanların etini haram kılmıştır. Ve yine 
Resülü-Ekrem, herhangi, bir kimsenin kendisine vâris olmamasına dikkati çekerek: «Biz peygamberlere gelince, 
malımız kimseye miras olarak kalmaz. Bizim bıraktığımız sadakadır)) demiştir. 

Bir de cevab olarak denildi ki: Sünnetin bizzat tek başına teşri ve tek başına hükümler ifade ettiğini, sünnet 
söylüyor. Meselâ: El-İrbad bin Sariye (R.A.) rivayet ediyor: 

Resülüllah (S.A. ) kalktı ve bize: 

«Sizden herhangi bir kimse koltuğuna dayanmış olduğu halde zanneder mi ki Allah bu Kur'an'da olanın haricinde 
herhangi bir şeyi haram kılmamıştır? Dikkat ediniz. Ben emrettim, va'zettinı ve bir takım şeyleri yasakladım. Onlar 
ya Kur'an kadardır veya daha çoktur. Şüphesiz ki Allah size helâl kılmamıştır ki siz ehli kitabın evlerine on-lann 
izni olmadan giresiniz. Onların kadınlarını dövesiniz, onların meyvelerinin yenmesini de helâl kılmadı size.. 
Ancak boyunlarına farz olan haracı verdikleri zaman yiyebilirsiniz.» 801801 


Kur'an'ın Sünnetle Neshine Kail Olanların Getirdiği Misaller 


1) «Zina eden kadın ve zina eden erkeğin herbirine yüz değnek 

vurunuz» (Nur: 2), âyeti, ister evli olsun, ister olmasın zina edenlere yüz değnek vurma hükmü getirmiştir. Böylece 
evli olan ve evli olmayan zina edenlerin hepsini kapsıyor. Sonra hadis gelip «Evliler» le ilgili hükmünü neshetti 
ve evlilere recim cezası getirdi. 


2) İkinci delil; «El-Bakara» süresinin yüz sekseninci âyeti ki, 

ana-babaya ve akrabaya miras kalan maldan vasiyet etmeyi emreder. «Varis için vasiyet yoktur» hadis ile 
neshedilmiştir. 

3) Üçüncü delil; «sizin kadınlarınızdan (o zina edenler üzerinde sizden dört şahit tutunuz. Eğer onlar şehadet 
ederlerse, o kadınları ölüm gelip onları götürünceye kadar veya Allah onlara bir yol açın-caya kadar evlerde 
hepsediniz.» (Nisa: 15) âyeti «Benden tutunuz. Benden tutunuz, Allah onlar için bir yol kıldı. Bakire bakire ile 
zina ederse yüz değnek vurulacak ve bir sene gurbete gönderilecek. Evli evli ile zina ederse, yüz değnek vurulacak 
ve sonra recmedilecektir.» hadisi şerifle neshedilmiştir. 

4) Dördüncü delil, Cenabı Peygamberin, «Her dişiyle yırtıcı olan hayvan ve her tırnaklanyle yırtıcı olan kuşun eti 
yenilmez» yasağı yani bu hadis, şu âyeti neshetmiştir: 

«Ey Habibim! De ki: Bana vahyedilende yeyen bir kimseye haram edilen birşey görmüyorum. Ancak murdar bir 
hayvanın eti veya akıtılmış bir kan veya domuz eti olanlar haramdır ve necistir veya fasıkhk ela ki, Allah'tan 
başkasının ismi getirilerek boğazlanmıştır.» 

(El-Anam: 145), 81181) 


Sünnetin Kur'an'la Neshi 


Burada da ulemanın ihtilâfı vardır. Kimisi caiz görmüş, kimi görmemiştir. Ancak burada caiz görmeyenlerin sesi 
biraz daha kısıktın Hüccetleri biraz daha zayıftır. İspat edenlere gelince: Onları cevazın delili teyid eder. Bunun 
için «var» diyenlerin arasında bütün fakıhleri ve kelâmcıları görüyoruz. «Yok» diyenlerin arasında Şafii'den başka 
şayanı dikkat birisini görmüyoruz. İmam Şafii ile beraber arkadaşlarından az bir gurup da vardır. Bununla beraber 
Şafii'den bunu nakletmekte .sallantı vardır. Veya hilafı zahirin iradesi görünüyor. Tafsilâtı Menahilul İrfandan 
oku... 921821 


Sünnetin Sünnet İle Neshi 


1) Mutevatır bir sünnetin mutevatır bir sünnetle neshedilmesi. 

2) Ahadi bir sünnetin Ahadi sünnetle nesholunması. 

3) Ahadi bir sünnetin Mutevatır bir sünnetle nesholunması. 

4) Mutevatir bir sünnetin Ahadi bir sünnetle nesholunması. 

İlk üç kısım, aklen ve şer'an caizdir. Dördüncü kısım ise Mutevatır bir sünnetin Ahadi bir sünnetle nesholunması 
aklen caiz olduğunda ulemamız ittifak etmiştir. Sonra şer'an caiz midir değil midir diye ihtilâfa düşmüşlerdir. 
Cumhur «caiz değildir», Zahir ehli ise (zahiriler) «caizdim demişlerdir. Cumhurun delilleri: 

a) Mutevatır kesin subutludur. Haberi vahid zannidir. Kafi bir hüküm zanni bir hükümle kalkmaz. Çünkü daha 
kuvvetlidir. En kuvvetli en zaif le kalkmaz. 

b) İkincisi, Hz. Ömer, Fatıma binti Kays: «Resülullah bana mesken vermedi. Halbuki kocam beni boşamıştı. Ve 
talakı Bitta yani dönüşü olmayan idi.» demesine rağmen reddetti. Yani bu Ahadi haber ile Kur'an ve Mutevatır 
haber kaldırmadı. Ashabda Hz. Ömer'in bu görüşünü tasvip ettiler. Böylece icma' oldu. Bu ancak şu demektir: 
Haberi Ahadi, zandan başkasını ihtiva etmez. Öyleyse daha kuvvetli olan bir haberi neshedemez. En kuvvetli delil 
burada şu âyettir: 

«Boşadığınız fakat iddeti tamamlamamış kadınları gücünüz oranında oturduğunuz yerde-oturtun...» (Et-Talak: 6). 


Bir de Meskeni talaki bitte ile boşanmış kadının haklarından birisi, kılan Resülullahın Mutevatır sünneti vardır. 
831831 


Kıyasın Neshi Ve Kıyas İle Nesih 


Bu hususta üç suret vardır: Birincisi; kıyas başka bir kıyasın delâlet ettiği hükmü neshediyor. Buna misal olarak 
Sari; cömertliğinden ötürü Zeyde ikram etmeyi emrediyor. Biz de cömertliğinden dolayı Ömer'e de ikram etmeyi 
buna kıyas ediyoruz. Bundan sonra Sari; Bekr'in sarhoş olduğundan dolayı hafife almasını vacib kılıyor. Biz de 
sarhoşluk illetinden ötürü bahsi geçen Ömer'i de ona kıyas ediyoruz. Bununla ikinci kıyası birinciye tercih 
ettiğimizde Ömer'in hafife almasının vacib oluşu, ikramın vücudunu ortadan kaldırıyor. 

İkincisi, kıyas Nassın delâlet ettiği bir hükmü nesheder. Sari' ne-biz'in mubah olduğunu ilân eder. Sonra sarhoşluk 
verdiğinden dolayı şarabı haram kılar. Sarhoşluk illeti nebizde olduğundan biz nebizi şa-rab üzerine kıyas ederiz. 


Böylece nassile sabit olan ibaha hükmü, kıyas ile sabit olan tahrim hükmüyle ortadan kalkar. Üçüncüsü; Nass 
kıyası nesheder. Sarı', şarabı haram kılıyor. Çünkü sarhoşluk veriyor. Biz sarhoşluk verdiğinden dolayı nebizi ona 
kıyas ediyoruz. Bundan sonra Sari', nebizin mubah oluşuna dair Nass yapıyor. Böylece nebizin kıyasen sabit olan 
hürmeti nassen sabit olan ibahatiyle ortadan kalkar ve nesholunur. 884 


Neshedilmiş Diye Şöhret Bulan Âyetler 


İmam «Celaleddini Suyuti» «Neshi meşhur olan âyetler yirmi iki âyettir» diyor. Ve o âyetleri teker teker sayıyor. 
Tafsilât isteyen «El-İtkanoa baksın. 85185) 


Kur'an'ın Muhkem Ve Müteşabih Ayetleri 


Muhkem ve muteşabihln mânâlarında âlimlerin fikirleri: 

a) Muhkem, neshi muhtemel olmayan ve apaçık mânâya delâlet eden zahir âyettir. Müteşabih ise gizli bir âyettir 
ki, aklen ve naklen onun mânâsı idrak edilemez. Onun ilmi Allah'a aittir. Kıyametin kopması ve sürelerin başındaki 
hece harflerinin bilgisi gibi. 

b) Muhkem, maksudu kendisinden anlaşılan âyettir. Bu ya zuhurla olur veya teville olur. Müteşabih ise, onun 
ilmi ancak Allah'a mahsustur. Kıyametin kopması, deccalm çıkması ve sürelerin başındaki mukatta harfler gibi. 
c) Muhkem, ancak tevilin bir tek vechine muhtemel olan âyettir. Müteşabih ise birçok vechi muhtemel olan âyettir. 
Birinci rey, Hanefilerin, İkincisi, ehli sünnetin reyidir. Üçüncü rey İbni Abbas'ındır. Usul âlimlerinin ekserisi İbni 
Abbas'ın reyi üzerinde yürümüşlerdir. 

Dördüncü rey, Muhkem nefsiyle müstakil olup başka bir beyana muhtaç olmayan âyettir. Müteşabih, nefsiyle 
müstakil olmayan, belki başka beyana muhtaç olan âyettir. Bazan bununla, bazan da ötekiyle beyan ediliyor. Ki 
onun tevilinde ihtilâf vardır. Bu fikir aynı zamanda İmam Ahmed'den de nakledilmiştir. 

Beşincisi, Muhkem, nazmi ve tertibi sedid olan âyettir. O âyet ki, münafat olmaksızın müstakim bir mânâya 
götürür. Müteşabih ise, lügat bakımından istenilen mânâsını hiçbir ilim kapsamaz. Ancak beraberinde bir emare 
veya karine bulunursa, o zaman mesele değişir. «Müşterek» bu mana ile Müteşabihe dahildir. Bu fikir de İmam 
Hara-meyn'e nisbet edilmiştir. 

Altıncısı, muhkem manası açık, herhangi bir işkal (kapalılık) içinde olmayan âyettir. İhkâm kökünden alınmıştır. 
itkan (yani çok güzel yapılmış) mânâsını taşıyor. Müteşabih ise, bunun tam tersidir. Bu fikre binaen Muhkem, nass 
(kesin) ve zahir olan âyetleri içeren âyet bölümüdür. Müteşabih, müşterek isimlerden olan ve Allah'ın hakkında 
teşbihi iham eden lafızlardan meydana gelen âyetlerdir. Bu söz muteehhirlerin bazısına nisbet edilmiştir. Fakat 
hakikatte bu rey Et-Tayyibinnin reyidir. Zira İmam Suyuti'nin nakline göre Et-Tayyibi ondan: Muhkemden 
maksad, mânâsı açık olan âyetlerdir. Müteşabih bunun tersidir. Zira bir mânâyı kabul eden lâfiz, ya başka mânâyı 
da taşır veya taşımaz. İkincisi Nassdır..» demektedir. 89186) 


Müteşabihin Menşei Kısımları Ve Misalleri: 


Müteşabih-liğin menşei kıssaca, şâri'in kelâmından neyi kastettiğinin gizliliğidir. Tafsilen deriz ki, Müteşabihliğin 
bir kısmının gizliliği lafza, bir kısmının da gizliliği mânâya, diğer bir kısmının gizliliği de hem lâfza hem mânâya 
dönüşür. 

Birinci kısım, müteşabih oluşu lâfızdaki gizliliğe raci olan kısımdır. Bu, hem mufret ve hem de mürekkeb oluyor. 
Mufredin müteşabih oluşu garib oluşundan veya iştiraki cihetinden gelen-gizliliğinden neşet eder. Mürekkebin 
müteşabih oluşunun neşeti ya çok kasa veya çok uzun oluşundan veya tertibi yönünden geliyor. Birinci kısmın 
misali sürelerin başında bulunan hece harfleridir. Çünkü buradaki teşabih ve gizlilik şüphesiz ki lâfızlar yönünden 
gelmiştir. 

İkinci kısım, mânâdaki gizlilikten müteşabihliği neşet eden kısımdır. Kur'an'ı Kerim'de Allah'a vasıf olarak gelen 
kelimeler ile, kıyametin dehşetlerine dair gelen kelimeler gibi. Bu kısmın başında sıfat teşabühleri geliyor. Burada 
teşabih lâfızda, lâfızdaki gariplik ve iştiraklilikten gelmemiştir. Belki birçok mânâ arasında müşterek oluşundan 
veya icazından veya uzunluğundan gelmektedir. Öyleyse bu teşabüh sadece mânâ yönünden gelmiş sayılıyor. 
Üçüncü kısım, teşabüh hem lâfız hem mânâdaki gizliliğe raci olan kısımdır. Bunun birçok misalleri vardır. 
Nümüne olarak şunu söyleyelim: «Evlere arkalarından girmeniz hayır değildir» (El-Bakara: 189). Arapların 
cahiliyyeti zamanındaki âdetlerini bilmeyen bir insan bu âyetin mânâsım hakkıyle anlayamaz. Varid olmuştur ki 


Ensardan bazıları vardı ki ihram bağladıkları zaman, ne bir duvarın gölgesinde oturur, ne bir eve ne de bir çadıra 
girerdi. Kapılardan girmiyordu. Eğer evlerde oturanlardan ise, evlerin arkasında bir kapı, (delik) açar, oradan girip 
çıkardı. Eğer çadır ehlinden ise, çadırın arkasından girip çıkardı. Cenabı Hak bu âyeti nazil etti. «Evlere arkasından 
girmek iyilik değildir. İyilik Allah'tan korkanın amelidir» (El-Bakara: 189). İşte buradaki gizlilik kısa olduğundan 
dolayı lâfza racidir. Eğer bu âyet açıhp bast edilseydi Arablann cahiliyetteki adetinin onunla beraber bilinmesi 
lâzımgelirdi. Aksi takdirde bu nessin mânâsı anlaşılmazdı. 87187) 


Müteşabihin Çeşitleri Üçtür 


1) Beşerin hakikatine varmaya güç yetiremediği kısımdır. Allah'ın zat ve sıfatlarının hakikatlerini bilmek, 
kıyametin ve diğer gay-bi meselelerin vakit ve zamanlarının bilinmesi gibi. Bu ilim Allah'a mahsustur. «Gaybın 
anahtarları Allah'ın yed-i kudretindedir. Onlan ancak o bilir» (El-Enam: 59). 

«Allah'ın katmdadır kıyametin kopuş zamanını bilmek. Allah yağmuru indirir. Rahimlerdekini Allah bilir. Hiçbir 
nefis yarın neyi kazanacaktır, bilmez. Hiçbir nefis nerede ölecektir bilmez. Şüphesiz ki Allah bilicidir ve 
haberdardır.» (Lukman: 34). İkinci çeşidi, araştırma ve okuma yoluyla her insanın güç yetirebileceği muteşabihtir. 
Mute-şabih oluşu icmalden veya basttan veya tertipten ileri gelen muteşabih âyetler gibi. 

Muteşabihin üçüncü nevi âlimlerden herkesin değil, ancak havasın bildiği ilimdir. Bunun bir çok misali vardır. 
Rağıb el-isfehani «Muteşabih üç çeşittir. Bir çeşidi vardır ki onu bilmeye yol yok. Kıyametin kopması «Dabbetul- 
Arzın çıkışı ve benzeri hâdiseler. İkinci bir çeşit vardır ki, insanların onu bilme ve varma yolu vardır. Garib 
lâfızlar ve muğlak (kapalı) hükümler gibi. Üçüncü bir çeşidi vardır ki iki emrin arasında mütereddittir. Sadece 
ilimde ra-sih olan bazı insanlar onu bilir. Diğerlerine gizlidir. İşte Resülü-Ek-rem'in İbni Abbas için «Yarab onu 
dinde fakın et, ona tevili Öğret» duası buna işarettir. 88188! 


Acaba Müteşabihlerin Kuranda Zikredilmesinde Ne Hikmet Vardır? 


Cenabı Hakka ilmi mahsus olan muteşabihlerde şu hikmetler görülmektedir: 

Birinci hikmet: Herşeyin marifetine güç yetiremeyen şu zaif insana Allah'ın rahmeti vardır. Dağa, Rabbi tecelli 
ettiği zaman parçalandığına ve Musa (A.S.)'in yere serildiğine göre, eğer Allah zat ve sıfatlarının hakikatiyle insana 
tecelli etseydi acaba insanın hali ne olurdu? İşte bu kabilden olarak Cenabı Hak kıyametin bilgisini mer-hameten 
insanlara bildirmemiştir. Ta ki tenbellik yapmasınlar ve hazırlığa yönelsinler. Halik Teâlâ onlan daima uyamk 
tutuyor. İşte bunun için Cenabı Hak ecellerinin marifetini kullarından, gizlemiştir. Ta ki ömürlerinin denizinde 
yaşasınlar. 

İkinci hikmet: Kullan denemektir. Bakalım doğru konuşan peygamberin haberine güvenip gayba iman eder mi 
etmez mi? Hidayet olunanlar kesinlikle bilmedikleri halde «Biz iman ettik derler» kalble-rinde hastalık olanlar 
onu inkâra kalkışırlar. Halbuki Rablerinden gelen, hakkın ta kendisidir. 

Üçüncüsü: Fahreddin Razi'nin «Kur'an hem havassın hem de avamın çağırmasını kapsamaktadır. Avamın 
tabiattan emirlerin çoğunda hakikatleri idrak etmekten uzaktır. Avamdan birisi.ilk anda cisim olmayan, herhangi 
bir mekânda mekânlaşmayan ve kendisine işaret edilme imkânı olmayan bir mevcudun ispatını dinlerse, 
zannedecek ki bu yokluktur ve katıksız ademdir. Böylece ta'til hastalığına düşmüş olur. Binaenaleyh avam için 
en elverişli olan, onların hayal ve vehimlerine uygun bir takım mânâlara delâlet eden lâfızlarla hitab etmektir. Bu 
hitab, açık ve sarihe delâlet eden lâfızlarla karışık olacaktır. Başlangıçda kendilerine yapılan hitab Müteşabih 
kabilindendir. 

Açık hakikati ifade eden ikinci kısım Muhkemi olan kısımdır!» dediği nedenlerdir... 

Dördüncüsü; insanın aciz ve cahilliğine delil ikame etmektir. Evet insanın istidadı ne kadar olursa olsun, ilmi ne 
kadar fazla olursa olsun. O, Müteşabihleri bilmemekle aciz ve cahil olduğunu anlar. Burada aynı zamanda Allah'ın 
delici kudretine şahit ve delil ikame etmek de vardır. «Herşeyi ilmiyle kapsayan sadece odun» hakikatini de gözler 
önüne seriyor. «Bütün insanlar onun ilminden ancak onun dilediğini kapsayabilirler» hakikatini de getiriyor. İşte 
burada kul Allah'a başını eğiyor, korkuyor, Allah'ın kibriyası önünde eğiliyor. Meleklerin daha önce dediğini 
tekrarlıyor: «Sen ortaktan münezzehsin. Senin öğrettiğin hariç, bizim herhangi bir ilmimiz yoktur. Şüphesiz ki sen, 
evet sadece sen mutlak mânâda bilici ve hikmet sahibisin.» (El-Bakara: 32). 

Allah'ın sıfatlan hakkında varid olan Müteşabih âyetlerin tefsirinde en güzel rey şudur: «Ehli sünnet vel cemaat»m 
âlimleri Müteşabih âyetlerle ilgili üç noktada ittifak etmişlerdir. O üç noktanın ötesinde ihtilâfa düşmüşlerdir. 

1) Önce zahirleri Allah için muhal olan âyetleri tevil hususunda ittifak etmişler. Ve bu zahiri mânâlar kesinlikle 
şâri'in maksadı değildir itikadında ittifak etmişlerdir. 

2) İkincisi, İslâmı müdafaa etmek bu müteşabih âyetleri tevil etmeye bağlı ise, onun şüphecilerin şüphelerini 


bertaraf etmek şeklinde tevil edilmesi, farz olduğunda ittifak etmişlerdir. 

3) Üçüncüsü, muteşabihin her ne kadar bir tek tevili var ise, ve o tevil her tevilden daha önce ondan anlaşülyorsa 
da onu icmaen kabul etmek vacibtir. Şu âyet gibi: «Siz nerede olursanız olunuz o sizinle beraberdir» (El-Hadid: 
4) Bizzat halkla beraber olmak Allah için muhaldir. Binaenaleyh bunun bir tek tevili kalıyor. O da ilmen, Sem'- 
an, (işitmek), Başaran (görmek), kudreten ve iradeten insanları kapsamak suretiyle beraberliktir. 

Bu üç noktanın ötesinde âlimlerin ihtilâfına gelince: bu da üç görüş ve üç mezheb üzerinde olmuştur. Birinci 
mezheb, selefin mezhebidir. Bu görüşe «El-Müfevvide» mezhebi de denir. Selef bu Müteşabih âyetlerin mânâlarını 
sadece Allah'a havale eder. Allah'ı bunların zahir ve Allah için muhal görünen mânâlarından tenzih eder. Selefin 
görüşünü destekleyen akli ve nakli olmak üzere iki delil vardır. Akli delil şudur: «Bu Müteşabihlerden maksadı 
tayin etmek ancak lügat ve arap istimallerinin kanunları üzere cari olur. Bu ise, zandan başkasını ifade etmez. Oysa 
Allah'ın sıfatları zan ile sabit olmayan inançlar kategorisine dahildir. Akaidde ise, kesinlik lâzımdır. Nakli delil 
hususunda selef bir çok emre itimad etmektedir. O emirlerden birisi Hz. Aişe validemizin hadisidir: «Ne zaman ki 
Kur'an'ın Müteşabih âyetlerine tâbi olanları görürsen onlar Allah'ın |Zayg-Ehli| diye adlandırdığı kimselerdir. 
Onlardan s ak m mu.» 

Bir de Tabarani'nin El-Kebir'inde, Ebu Malik El Eş'ari'den rivayet ettiği şu hadistir: «Ümmetim için ancak üç 
hasletten korkuyorum: 

1- Mallan çoğalacak, birbirlerine hased edecek ve savaşa tutu-şacaklardır. 

2- Kur'an onlar için açılacak. Onu mümin tevilini aramak suretiyle alacak. Halbuki onun tevilini Allah'tan başkası 
bilmez...» 

Bir de İbnu Merduye'nin babasından, o da babasından o da Resü-lüllahtan rivayet ettiği şu hadistir: «Kur'an 
inmemiştir ki bir kısmı diğerini yalanlasın. Binaenaleyh Kur'an'dan bildiğinizle amel ediniz. Müteşabih olana da 
olduğu gibi iman ediniz.» 

Bir de ed Darimi'nin Süleyman bin Yesar'dan rivayet ettiği hadistir: 

«ibnu Sübeyg» adlı bir kişi Medine'ye gelip Kur'an'ın Müteşabih-leririi âlimlerden sormaya başladı. Hz. Ömer onu 
huzuruna çağırdı. Onu dövmek için hurma dallarından sopalar hazırlamıştı. Hz. Ömer, «İbni Sübeyğ»e: «Sen 
kimsin?» dedi. İbni Sübeyğ: «Ben Subeyğin oğlu Abdullahım» dedi. Bunun üzerine Hz. Ömer bir hurma dalım 
eline aldı. Kafasından kanlar akıtıncaya kadar onu dövdü. Diğer bir rivayette «Sırtında yara belirinceye kadar onu 
dövdü.» Sonra onu bıraktı. Yaralan iyileşince tekraren onu dövmeye kalktı. Sonra bıraktı. Yaralan iyileşince 
vurmak üzere tekrar huzuruna çağırdı. Adam: «Ey Ömer, eğer beni öldürmek istiyorsan, güzel bir şekilde beni 
öldür» dedi. Bunun üzerine Hz. Ömer ona memleketine dönme iznini verdi ve memleketinin valisi Ebu Mus'el 
Eş'ariye: «Müslümanlardan hiç kimse bu adamın yanına oturmayacaktır!» diye yazdı. 

Allah Ömer'den razı olsun. Fitne kapısını açmak isteyen «İbn Sü-beyğai dövdükten sonra artık bu kapıyı açmaya 
hiç kimse cesaret edemedi. 

O nakli delillerden birisi de şu rivayettir: 

Birisi «istivanın mânâsını İmam Malik'ten «Rahman arşın üzerinde istiva etmiştir» (Taha: 5) âyetindeki istiva'nın 
mânâsım sordu, tmam Malik şu cevabı verdi: 

— İstiva malümdur. Keyfiyeti meçhuldür. Istivayi sormak bid'at-tir. Zannederim ki sen kötü bir kişisin. Bu kişiyi 
benim huzurumdan çıkarınız» diye ilâve etti. 

imam Malik «istiva malümdur» demekle mânâsı zahirdir. Fakat bu zahir mânâ murat değildir. Çünkü bu, muhal 
olan bir teşbihi gerektirir. «Keyfiyet meçhuldür», yani Şâri'in muradın: tayin etmek bizim meçhulümüzdür. Ona 
dair nezdimizde herhangi bir delilimiz yoktur. «Onu sormak bid'attır.» Yani bu muradın tayini hususunda soru 
sormak bidattir. Sormamak gerektir. 

İkinci mezheb ise, halefin mezhebidir Bu mezheb aynı zamanda «Mezhebül-Müevvile» diye adlandırılmıştır. 
Yani tevilciler mezhebi. Bunlar da iki fırkaya ayrılmışlar. Bir fırka o âyetleri Sem'i ve kesin olarak malüm olmayan 
sıfatlarla tevil ederler. Bu sıfatlar, Allah'ın malüm sıfatlarından fazla olarak, sabittirler. Bu görüş Ebul Hasan'il 
Eş'ariye nisbet edilmiştir. İkinci bir gurup onlan sıfatlarla veya kesinlikle bildiğimiz mânâlarla tevil ederler! Zahiri 
muhal olan lafzı lügat bakımından caiz olan bir mânâya hamlederler. Aklen ve şer'an Al-laha lâyık olan bir manaya 
hamlederler. Bu görüş Ubeyde bin Burhan ve muteehhirlerden bir cemaata nisbet edilmektedir. imam Suyuti'-ye 
göre İmamul-Haremeyn de bu reye kaildir. Fakat bilahare «Er-Ri-saletün Nizamiye» adlı eserinde bu fikirden 
döndüğü tesbit edildi. Ve şunları söyledi: «Dinen bizim razı olduğumuz, aklen bizim din olarak kabul ettiğimiz 
ümmetin selefine tâbi olmaktır. Çünkü onlar Müteşa-bih âyetlerin mânâlarına dokunmamak suretiyle hayatlarını 
devam ettirdiler. Çünkü bu mezheb ortanca gurubun mezhebidir.» 

Üçüncü mezheb, Mütevessitlerin mezhebidir. İmam Suyuti bu mezhebi naklederek şunları söyledi: «İbnu Dakikul- 
İyd» selef ile halef mezhebi arasında bir mezheb ihdas ederek; 

«Tevil arap diline yakın ise inkâr edilemez. Kabul ederiz. Eğer uzak ise, ondan tevakkuf ederiz. Fakat Allah'ın 
ondan kastettiği tarzda ona iman ederiz. Bu lâfizlardan, mânâsı açık ve araplarm konuşmasından anlaşılır olanı 
tereddüd göstermeden kabul ederiz. Nitekim «Kişinin Allah'a karşı aşırı gitmeden Ötürü bana yazıklar olsun, 
gerçekten ben alaya alanlardandım» diyeceği günden salanınız.» (Ez-Zümer 56) âyetinden Allah'ın hakkı ve onun 


için insanın boynuna farz olan mânâyı kabul ettiğimiz gibi,..a dedi. 991891 


Kur'an'ın Uslübü 


«Uslüb» kelimesi arap lügatinde birçok şekilde, birçok mânâda kullanılmıştır. Ağaçlar arasındaki yol, herhangi bir 
fen, yüz, mezheb, burun dikmek ve arslan boynu. Hatibin konuşmasındaki yoluna da «Uslüb» deniliyor. Luğavi 
mânâsına en uygunu da budur. «Usluby»ün istilahi mânâsı: Edebiyatçılar ve gramer âlimleri; üslubun kelami bir 
yol olduğunu, hatip konuşmasını telif ederken ve lâfızlarını seçerken takip ettiği yol olduğunda ittifak etmişlerdir. 
Veya uslüb, mânâlarını eda etmek ve konuşmasındaki maksadını bildirmek "hususunda konuşan insanın tek basma 
seçmiş olduğu konuşma mezhebidir. 

Kur'an üslubunun mânâsı; kelâmını telif ederken ve lâfızlarını seçerken Kur'an'm getirmiş olduğu yoldur. Kur'an'm 
özel bir üslubunun olmasında herhangi bir gariplik olamaz. Çünkü gerek ilâhi olsun, gerek beşeri olsun her kelâm 
için özel bir uslub vardır. Konuşanların uslublan, ister şiir ister nesir olsun, kelâmlarını arzetmekteki yollan, 
şahısları adedincedir. Hattâ bir tek şahıs dahi çeşitli konulan işlediğinde ve çeşitli fenleri deştiğinde çeşitli uslublar 
vardır, «Uslub», kelâmı meydana getiren mufred ve terkiblerin gayrisidir. O, Müellifi konuşmasında müfred ve 
terkibleri seçmesinde takib ettiği yoldur. İşte bu sırra binaen uslublar değişiktir. Halbuki kelimeler ve müfredat 
bütün uslublara hizmet ediyor. Terkibler hepsinin cümlesinde vardır. Müf-redlerin birleştirilip terkip yapılma 
kaideleri ve cümlelerin tekevvünü hepsi içindir. Kur'an'ın arap lugatmdan ve araplann bildiği uslubtan 
çıkmayışının müfred ve cümleler ve cümlelerin kanunlarının olduğu gibi Kur'an'da gözetilmesinin sebebi ve sırrı 
budur. O arapça ve araplann bu nahiyede melufu olan tarzda gelen bir kitabtır. Onların harflerinden kelimeleri 
oluşmuş, kelimelerinden terkipleri meydana gelmiştir. Bu müfredleri cümle yapılmakta takib edilen genel 
kaideleriy-le ve terkiblerinin oluşturulmasıyla telifi meydana çıkmıştır. İnsanı acizde bırakan ve dehşet veren şudur 
ki Kur'an araplann üzerine onlarca malüm olan babtan girmiştir. Onlann müfredatını ve terkibleri-ni kullanmıştır. 
O devirde bu müfred ve terkibler hususunda araplar geniş bilgiye sahib idiler. Bu hususta yansırlardı. Ve bu sahada 
doruk noktaya çıkmışlardı. Bütün bunlarla beraber Kur'an tek olan üslubuyla onlan aciz kılmıştır. Kelâm tarziyle 
onları hayrette bırakmıştır. Eğer onlann bildiği bu kapıdan değil de başka kapılardan onlara gelseydi o zaman 
mazur sayılabilinirlerdi. 

«Eğer biz onu yabancı bir dilden Kur'an yapsaydık muhakkak şöyle diyeceklerdi: 

— Âyetleri açıklansaydı ya! Bir araba yabancı bir dille söylenir mi? derlerdi. Ey Resulüm! Onlara de ki; o Kur'an 
iman edenlere hidayet ve şifadır. iman etmeyenlerin ise kulaklarında bir ağırlık var. Kur'an onlara karşı bir körlük 
ve şüphedir. Onlar uzak bir yerden çağırılanlar gibidirler.» (Fussilet: 44). 90190! 


Kur'an'ın Mu'ciz Olması 


İnsafla Kur'an'a bakan bir insana, icazın değişik şekilleri görünür. Nitekim bir parça elmasa dikkatle bakan değişik 
renkleri orada gördüğü gibi. Kur'an-ı Kerim cezbedici ve hayret verici, üslubuyla gelmiştir. O üslup ki daha Önce 
belirttiğimiz özelliklere sahibtir. Bu özelliklerin tamamı değil bir teki dahi Kur'an'dan başka olan kelâmlarda 
Kur'an'da mevcut olduğu oranda ve nisbette mevcut değildir şüphesiz ki. Böyle olan her kelâm mucizdir. Öyleyse 
Kur'an da mucizdir. Re-sülü-Ekrem Kur'an ile o devrin fesahat ve belagat kahramanlanna meydan okumuştur. 
Onlann dillerini Kur'an'a bu hususta tân etmekten kesmiştir. Oysa o zamanda fesahat ve belagatın revaç bulduğu 
panayır ve pazarlar mevcud idi. Kur'an'ın muhatabı bulunan millet, ancak bu nahiyeden diğer milletlerden üstün 
idiler. Madem ki onlar Kur'an'ın muarazasından aciz kaldılar öyle ise başkası daha aciz ve daha yorgun düşebilir. 
Rabbimiz Kur'an'ında: 

«Ey Resulüm, de ki: Yemin olsun eğer insanlar ve cinler bu Kur"-an'ın benzerini getirmek üzere toplansalar, 
birbirlerine yardımcı da olsalar yine onun benzerini getiremezler.» (El İsra: 88). 

Bu Kur'an'ın en acaib emri şudur ki, Kur'an önce fesahatin kah-ramanlan olan arap fasih ve şairlerini tamamına 
karşılık bir benzerlik getirsinler diye çağırdı ve meydan okudu. Sonra on süre kadar getirsin diye iniş yaptı, Sonra 
bir tek süreye karşılık getirsin diye meydan okudu. Bütün bu meydan okumalanna rağmen onlar Kur'an karşısında 
acizden acze düştüler ve hezimetten hezimete uğradılar. Kur'an ise, her meydan okuyuşunda bir zaferden diğer bir 
zafere» bir yardımdan diğer bir yardıma yükselirdi. 

Düşün, Kur'an'ı Kerim Et Tur süresinde ilk defa onlara meydan okuduğunda şöyle dedi: 

«Yoksa O, Allah kesesinden uydurdu mu diyecekler? Hayır onlar iman etmezler. Onun benzeri bir hadisi 
getirsinler eğer doğru iseler.» (Tur: 33-34). 

Bu meydan okuyuştan sonra onlann sustuğunu görünce Hud süresinde şöyle buyurdu: 

«Yoksa diyecekler ki o kendiliğinden mi uydurdu? De ki, onun benzeri on süre getiriniz. Onlar iftira ve 


uydurmalardan mürekkeb olsun. AUahtan başka dilediğinizi yardıma davet ediniz, eğer doğru iseniz. Eğer bu suale 
cevap vermeseler biliniz ki, sana inen Allanın ilmiyledir. Biliniz ki, Allahtan başka Mabud yoktur. Acaba siz 
müslü-man olacakmısımz?» (HudM3-14). 

Onlar bu meydan okuyuştan da aciz kaldıklarında Kur'an üçüncü kez ipi daha da gevşeterek onları «El Bakara» 
süresinde şöyle ça- |gırdı: 

«Kulumuzun üzerine indirmiş olduğumuz Kur'an'da şüpheniz var lise onun benzeri bir süre getiriniz. Allahdan 
başka şahitlerinizi de yardıma davet ediniz, eğer doğru iseniz. Eğer bunu yapmazsanız ve yapamazsınız da, o vakit 
yakıtı insan ve taş olan ve kâfirler için hazırlanan ateşten sakınınız» (Bakara: 23-24). 

Onların bu meydan okuyuşlardan sonraki aciz kalışları daha şeni' ve daha kötü idi. Allah kıyamete kadar hezimeti 
onların defterine yazdı. Onlar yapmadılar ve yapamazlardı. Delilleri paramparça edildi. Rezil oldular. Allah'ın 
emri, onlar istemese de, belirip yerine geldi. 911911 


Kur'an'ın Muarizesi 


Tarih kaydediyor ki, yalancı Müseyleme, aKur'an gibi bir kelâm bana vahyedildi» dedi. Sonra halkın huzuruna 
çıkıp şu hezeyanları okudu. «Biz sana cumhurları vermişiz. Sen Rabbine namaz kıl ve açıkla.» mânâsına gelen 
«inna ağteyna kalcemahire... fesalli li rabbike ve cahir...» Başka bir hezeyanı da «Vettahinati tahnen vel 
acinatilacnen velhabizatı Hübzen» «öküten, yoğuran ve pişirene yemin ederim...» hezeyanları idi. Bunları okuduğu 
zaman dinleyenlerin hepsi kahkaha ile gülüp yerlere serildiler. Bu rekik ve serserice gelen kelimeler ner-de, 
Kur'an'm o yüce mânâları taşıyan kelimeleri nerede? Muaraza; lugatta, üslupta ve mânâda muaraza edilen kelâma, 
(Muarizin) denk veya daha üstün olmasıyla mümkün olabilir. Bu muariz kâfirler acaba böyle bir muaraza 
yapabilirler mi? Tarih rivayet ediyor ki, Eb'ul-Ulâ «el Maarri», Ebu Tayyib «el Mutenebbi», ve ibnul Mukaffa', 
Kur'an'a muaraza etmek hastalığına tutuldular. Bu isteklerini açığa vurur vurmaz kalemleri kırmak ve sahifelerini 
yutmak şekliyle bundan vazgeçtiler. Çünkü onlar bizzat yolun çok güç ve bu hususta hedefe gitmenin muhal 
olduğunu sezdiler!.. Onlar kalblerinin derinliklerinde Kur'an'm belagatını ve icazkârlığım ilk zamanlarında itikad 
ederlerdi. Ona yeni bir delili eklemek istiyorlardı. Bu da kalblerinin mutmain olması içindi. Soruyorum: Arapçada 
bu kadar ileri giden bu insanlar zatlanyla böyle şeyleri o hissetmemişlerse acabakim hissedecektir? 

Evet onlar Kur'an'm belagat ve icazını hissetmişlerdi. Zamanımızda «BahaİDİer ve «Kadiyani»lerin de Kur'an'a 
muaraza olsun diye birtakım kitablar yazdıkları şayiası vardır. Fakat bunlar halkın huzurunda mahcub olmaktan 
korkup bu kitabları piyasaya sürmediler. Ancak son zamanlar bu paçavraları yavaş yavaş piyasaya sürmekteler. 
Fakat rezil olmaktalar. Allah «Kur'an'ı biz indirdik ve onun koruyucusu biziz» (El-Hıcır: 9) buyurmaktadır. 92192! 


Kur'an'da Mucizeler 


Kur'an'da binlerce mucize vardır. Biz daha önce Kur'an'm (6200) den fazla âyetten müteşekkil olduğunu söyledik. 
Ve şimdi de görüyoruz ki meydan okumanın ipi bir süreye kadar uzamıştır. Bir süre Kevser süresi de olabilir. Bu 
süre ise üç âyettir. Hem de kısa âyetlerdir. Bunlara denk bir tek âyet veya iki âyet de olabilir. Binaenaleyh Kur'- 
an'ın her uzun âyeti veya üç kısa âyeti bir «Mucize» teşkil ediyor. Kur'an'ın üslubu için yedi özellik vardır ki bir 
tanesi tam olarak herhangi bir kelâmda bulunmuyor. İşte bu nedenle deriz ki, Kur'an bir tek «Mucizevyi değil, 
binlerce Mucizeyi kapsamaktadır. Her ne kadar bazı sathi kimseler böyle demişlerse de, onların sathiliğine 
bakılmaz. Kur'an'ın derlediği icaz vecihleri de bunlara eklersek, bize çeşitli Mucizeler görünecektir. Sayı ve tadat 
ile zaptedilemeyecek kadar Mucizeler... Birden çoğu, fertten bir milleti meydana getiren ortaktan münezzehtir. 
Kur'an'ın Mucizeleri ebedidir. Kur'an'ın bu kapsadığı Mucizelerle beraber ebedi oluşunda şüphe yoktur. Zamanın 
geçmesiyle eskimez. Resülüllahın ölümüyle ölmedi. O, hayattadır. Dünyanın ağzında her yalanlayıcıyı susturacak 
kuvvet ve kudrettedir. Her münkire meydan okumaktadır. Dünyanın bütün uluslarını, içindeki İslâm hidayeti ve 
insanoğlunun saadetine davet etmektedir. İşte İslâm peygamberinin Mucizeleriyle kendisinden önceki Mucizeler 
arasındaki fark buradan geliyor. Allah'ın selât ve selâmı bütün peygamberlerin üzerinde olsun. Muhammed 
(A.S.)'ın Kur'an'daM Mucizeleri binlerce-dir. Kıyamete kadar devam etmeleriyle tamamlanmıştır. Ta ki Cenabı 
Hak yeryüzünü ve onda olanların hepsini miras olarak elde edinceye kadar... Diğer peygamberlerin Mucizelerinin 
ise, adetleri mahdud, müddetleri kısaydı. Onların zamanının bitmesiyle bittiler. Onların ölümüyle öldü. Kim onları 
şu anda ararsa ancak onları kane'nin haberinde bulabilir. (Yani geçmiş bir hadise olarak bulabilir). Mucizelere 
Kur'an'dan başka bir kaynak şahitlik yapmaz. Bu da Kur'an'm diğer kitablar ve diğer peygamberlere karşı yapmış 
olduğu minnettir. Cenabı Hak «Biz senin katına Hak ile kitabı kendisinden önceki kitabı tastikleyici olduğu ve ona 
şahidlik edici olduğu halde indirdik.» (Mai-de: 48) dedi... Başka bir âyette «Resul kendisine inene iman ediyor. 
Müminlerin tamamı da Allaha, meleklerine, kitablanna, peygamberlerine iman ederler. Biz peygamberler 


arasından herhangi birisini, peygamberlik yönünden, fark etmeyiz.» (El-Bakara: 285) buyuruyor. 931931 


Kur'an'ın Kevni İlimlere Karşı Durumu 


Bunun mânâsı şudur: Kur'an'da kevni ilimler nisbetiyle beş itibar rivayet edilmiştir. Bu itibarlar herhangi bir 
mahlüktan gelemez. Hele ümmi bir milletin arasında yetişen Hz. Muhammed'den hiç sadır olamaz. İtibarlann 
birincisi, Kur'an kevni ilimleri kendisine konu yapmamıştır. Çiünkü kevni ilimler «Neşvünema» kanunlarına 
tabidirler. Onların tafsilâtında incelik ve gizlilikler vardır. Avam tabakası bunları anlamaz. Sonra yolunu şaşırmış 
insanlık âlemini kurtarmak çabası yanında böyle ilimler hiç te kıymet taşıyamazlar. Cin ve insanları dünya ve 
âhiret saadetine hidayet etmek nerede? Bu ilimler nerede?.. Da-Ik önce dediğimiz gibi Kur'an hidayet ve icaz 
kitabıdır. Binaenaleyh hidayet ve icazın hududlarmın dışına çıkmak Kur'an'a uygun düşmez. Kevni ilimlerden 
birşey Kur'an'da zikredilmişse, bu hidayet ve halkı yaradana götürmek için zikredilmiştir. Kur'an-ı Kerim bu kevni 
ilimleri mutlak olarak zikrettiğinde Heyette, Felekiyatta, Tabiat ve Kimyada bulunan ilmi hakikatlere işaret etmeyi 
kastetti. Matematik meselelerinden birisini, Cebir veya Hendese meselelerinden birisini halletmeye çalışmıyor. 
Tıp ilmine ikinci bir bab eklemek istemiyor. Teşrih ilmine başka bir haslet katmak hevesinde değildir. Hayvan, 
bitki veya yer tabakalarının ilminden bahsetmek istemiyor. Lâkin bazı araştırmacılar Kur'an ilminde geniş 
kapsamlı bir araştırma yapmaya kalkışmışlardır, kevni ilimlerden bildiklerini Kur'an ilimlerine katmışlardır. Her 
ne kadar niyetleri ve fiilleri temiz ise de, onlar bu hususta yanlıştırlar ve israf ediyorlar. Fakat niyet ve şuur ne 
kadar güzel olursa olsun insanoğlu için vaki olmayanı söylemeyi ruhsatlı kılmaz. Allah'ın kitabını vazifesi olmayan 
bir mânâya hamletmeye ruhsat vermez. Hele Kur'an vazifesini defaatla tekrar edip durmaktadır. «Bu ki-tab! Onda 
şüphe yoktur. O, muttakiler için hidayet kaynağıdır.» (El-Bakara; 2). 

«Size Allahtan bir nur, bir açıklayıcı kitab gelmiştir. Allah o ki-tabla, Allah'ın ridvanına, selâmın yollarına tâbi 
olan kimseyi hidayet eder. Ve onları izniyle karanlıklardan nura çıkarır ve onları dosdoğru yola hidayet eder.» 
(Maide: 15). 

Dikkate şayan bir nokta vardır: Kur'an'm azameti yeni bir vazife Kur'an'a getirmekle bilinmez. Allah'ın kitabında 
delil ve burhan olmayan bir mânâya Kur'an'ı hamletmeye ihtiyacı yoktur. Çünkü Kur'an'm bu âlemdeki hidayet 
konusundaki vazifesi, insanlık âlemini kurtarmadaki vazifesi hayatta daha mühimdir. Bir de Kevni ilimler Allah'ın 
hidayetinden yoksun ve vahyinden tecerrüd ederse, insanlık âleminin başına belâ olur. Şu insanlık âlemini tehdid 
eden atomlar, na-palm bombalan ve diğer dehşet saçan silâhlar imansızların ve Kur'an'a inanmayanların elinde 
olduğu için kâinatı rahatsız etmektedir. Kur'an mücmel olarak bu ilimlere insanları çağırır. İnsanları araştırmaya, 
dikkat etmeye, kâinattaki nimet ve ibretlerden faydalanmaya davet ediyor. İşte âyet: (o «Ey Habibim! De ki, ey 
insanlar, dikkat ediniz. Göklerde ve yerde ne vardır?» (Yunus: 101). Başka bir âyet: «Göklerde ve yerde mevcut 
olanın hepsini onun bir lutfu olarak size musahhar kılmıştır. Bu hususta düşünen bir kavim için âyetler vardır.» 
(El-Casiyye: 13). 

Üçüncü ibret, Kur'an şu kevni ilimleri arzettiği zaman bütün bunlar Allah'ın yarattıkları, onun muradına başeğmiş 
ilimler olduğunu hissettiriyor. Delâlette olup da «Bu kevni ilimler başhbaşma tesir eder, onlar kâinata sahihtir (!)» 
diyenlerin zihinlerine bağlanan pislikleri bizden uzaklaştırmıştır. İşte âyet: «Şüphesiz Allah gökler ve yeri kay- 
maktan, yerinden zail olmaktan tutar. Eğer onlar zail olurlarsa Allahtan başka hiç kimse onları tutamaz.» (Fatır: 
40). 

Bir de Kur'an bize bu kevni ilimlerin tamamının yok olmaya mahküm olduklarını bildiriyor. İşte Kur'an: «Herşey, 
Allah'ın zatı hariç, helak olucudur.» (El-Kasas: 88). Başka bir âyet: «Kadrine uygun bir tarzda onlar Allah'ı takdir 
edemediler. Yeryüzünün tamamı kıyamet gününde Allah'ın kabzasındadır. Gökler durulmuş sağındadır.» (Ez- 
Zümer: 64). Başka bir âyet: «Yer başka bir yerle, ve göklerin de başka bir gökle değiştirildiği, her şeyle üstün 
gelen Allah'ın huzuruna çıktıkları günde...» (İbrahim: 48). 

Dördüncü vecih, Kur'an kevni bir âyeti arzettiği zaman, evrenin ilimlerini kapsayıcı bir uzmanın, gökler ve yerin 
sırlarım bilen bir üstadın bahsetmesi gibi bahsediyor. İşte kevni ilimlerle meşgul olan bazı kimselerin aklına dehşet 
veren nokta budur. Bu noktadır ki, kevni ilimleri Kur'an ilimlerinden saymaya onları sürüklemiştir. 

Beşinci vecih; Allah'ın kevni âyetlerinden bahsederken Kur'an'm seçmiş olduğu uslub, yüksek ve beliğ bir 
uslubtur. Beyan ve icmali bir arada getirmiştir. Misal olarak şu âyeti celileyi zikredebiliriz: «Herşey-den çift 
yarattık. Umulur ki siz hatırlamış olasınız.» (Ez-Zariyat: 49). Bu âyetin nazil olduğu günden bugüne kadar insanlar 
onu okudu. Herkes Allah'ın kudret ve kuvvetine delâlet etsin diye Allah eşyadan şekil ve özellikleri değişik olan 
çeşitler yarattı. Fakat bu hususu söyledikten sonra ihtilâf ettiler. İslâmm başlangıcındaki âlimler «A yeti ce-lüedeki 
«Çift» ten maksat karşılıklı olan iki emirdir. Sadece erkek ve dişi değildir.» dediler. Bu hususta Hasan Basri'den 
rivayet edildi ki, «Çiftleri gece ve gündüz, gök ve yer, ay ve güneş, deniz ve kara, hayat ve ölümle tefsir etmiştir. 
Allah ise ferttir. Onun benzeri yoktur. Mu-teehhirler ise âyetten şu mânâyı anlamışlardır: «Bu çift, erkeklik ve 
dişilik özellikleriyle karşıt olan iki emirdir.» Ve diyorlar ki varlık âleminde hiçbir şey yoktur ki onun erkeği ve 
dişisi olmasın, isterse insan, isterse hayvan, isterse cemadat, isterse bizim bilmediğimiz diğer peyler olsun. Buna 


delil olarak şu âyeti zikrediyorlar. «Yer küresinin bitirdiği bitkilerden, insanoğlunun nefsinden ve insanoğlunun 
bilmediklerinden bütün çiftleri yaratan Allah ortaktan münezzehtir.» (Yasin: 36). Müteehhir âlimler derler ki; 
kevni ilimlerin, asli kaidelerinde wrson "tesbit edilen kaide, şudur: Kâinattaki bütün kökenler iki çiftten meydana 
gelir. Yeni ilmin diliyle: elektron ve proton... denilmektedir bu çiftlere. 

Dikkat edilsin, Kur'an ilimden kaçmıyor. Fakat insanları ilme davet ediyor. Binasını onun üzerine ikame ediyor. 
Onlar evvelâ ilmi ispat ettiler, ona güvendiler, onu tahkik ettiler. Sonra onu Kur'an'da aradılar. Şüphe yoktur ki 
aradıkları gün gördüler. Biz yüce marifetleri dünya marifetlerine götürüp muhakeme etsek bu, hikmet ve insafa 
girmez. Kur'an'ı beşerden yanılmış bir gurubun bulunduğu bu dar kafeste hapsetmek, münasib değildir. Belki 
boynumuza farz olan; Kur'an'ı maddenin karanlığının zincirlerinden kurtarmak, Kur'an'ın göklerinde pervaz 
etmek. Orada nurani ve mutlak marifetleri uzaktan seyretmek, pırıl pırıl parlayan ilâhi hakikatleri görmektir. 
Hepimiz daima Allah'tan gelen bu kitabın mevizelerini daha berraklaştırıp üstün hidayetlerini daha mert bir şekilde 
insanlık âlemine nakletmek için çalışmalıyız. Biz onun işaret ettiği kevni ilimler hakkında tafsilâta ancak delil ve 
burhan olursa girişmeliyiz. Aksi takdirde Kur'an'ı uygun düşmeyen tevillere götürmüş oluruz. Bu hususta onların 
ilmini Kadir ve Alim olan Cenabı Hakka havale edelim. Meleklere Adem diliyle acizlikleri bildirildiği zaman 
dediklerini izleyip tekrarlayalım: «Sen ortaktan münezzehsin. Senin bize bildirdiğinden başka bir ilmimiz yok. 
Şüphesiz ki sen âlim ve hakimin ta kendisisin.» (El-Bakara: 32). 94194 


Kurandaki Gaybi Haberler 


Kur'an birçok gaybi haberleri kapsamaktadır. Kur'an inmezden önce Hz. Muhammed de onlan bilmiyordu. Zaten 
Hz. Muhammed gibi bir zatın açıkça onlara delâlet eden delillerle onu bilme imkânı da o devirde mevcut değildi. 
Bununla beraber bu gaybi meseleleri derleyen Kur'an'ın Hz. Muhammed'in veya başka bir mahlükun nefsinden 
ne-bean ettiğini (fışkınp çıktığını) akıl kabul etmez. O gayblerin âllami olan Allah'ın kelâmıdır.. Varlık âlemini 
ayakta tutan, âlemin dizginini elinde bulunduran Allah... «Gaybın anahtarları onun katındadır. Ondan başkası o 
anahtarları bilmez. O, yer ve denizde olanı da biliyor.» (El-Enam: 59). 

Tarihin içine gömülmüş ve Hz. Muhammed'in zamanından uzak ulunan peygamberlerin, Hz. Muhammed'in 
zamanında daha olma-nş veya bilahare meydana gelmiş veya gelecek hadiseler hakkında-i kıssalar, istikballe ilgili 
kıssaların hepsi Kur'an'daki gaybi mesele-irdir. Bunlardaki icaz sırn hepsinde denildiği gibi vaki olmuştur. 
Lur'an'ın haber verdiği şekilde ortaya çıkmıştır. Eğer maziden haber ermişse tarihin şahidliği onu doğrular. Eğer 
hazınn gaybından ha-er verirse, peygamberlerin getirdiği ile dünyada yeni keşfedilen de-eyler ve ilimler onu tasdik 


ederler. Eğer müstakbelin gaybından ha-er verirse, bunu gecelerin doğruluğu, gündüzlerin getirdiği tasdik der. 
95195) 


Geçmişin Gaybi 


Geçmiş zamana aid olan gaybler Kur'an'da pek çoktur. O yüce ve füce olduğu gibi Kur'an'ın karihasından tereşşüh 
eden kıssalar onu msil etmektedir. eo Resulü Ekrem'in bu hususta herhangi bir dahil oktur. Meselâ Hz. Nuh'un 
kıssası gaybi emirlerdendir. e Allah orada Bunlar gaybm haberlerindendir. Sana onları vahyediyoruz. Ne sen ne 
kavmin daha önceleri bunları bilmiyordunuz» (Ali-imran: 44). 

Onlardan birisi de Hz. Musa'nın kıssasıdır. O tafsilâtlı kıssa ki, enabı Hak orada şunları söylüyor: «Ey Resulüm | 
Biz Musa'ya o emri rahyettiğimiz zaman sen batı yakasında değildin. Onu görenlerden de âeğildin. Fakat biz 
(Musa'dan sonra) birçok ümmetler yarattık da onların üzerinden yıllar uzadı. Herşey çöktü. Sen Medyen halkı 
içinde durmuş da âyetlerimizi onlara okumuş da değilsin. Ancak biz seni peygamberlerden olarak gönderdik. 
Musa'ya nida ettiğimiz vakit de Tur dağının yanında değildin. Fakat Rabbinden bir rahmet olarak indirildi. Ta ki 
senden önce kendilerine bir peygamber gelmemiş olan bir kavmi korkutasm. Olur ki nasihat kabul ederler.» (E- 
Kısas: 44-46). 

Hz. Meryem'in kıssası da mazinin gayblerinden bir misaldir. Rab-simiz orada şunu söylüyor: 

«Bunlar gaybm haberlerindendir. Sana vahyediyoruz. Onlar kalemlerini suya atıp hangisi Meryemi büyütecektir 
diye kur'a çektiklerinde sen yanlarında değildin. Onlar mücadele ettiklerinde de sen yanlarında değildin.» (Âli- 
İmran: 44), 9196) 


Hali Hazır Zamanın Gaybi 


Bundan bizim maksadımız, Allah; melek, cin, cennet, cehennem ve benzerleriyle ilgili âyetlerdir. Onları görmeye 
Resülüllahm imkânı olmadığı gibi, onların hakkında vahy gelmeseydi onları bilmezdi de.. Bunun birçok misali 
Kur'an'da olduğu için tafsilâtına girişmiyoruz. 9797) 


Müstakbelin Gaybi 


Müstakbelin gaybına örnek olarak Kur'an'da Rum hadisesini gösterebiliriz. Kur'an «Bir kaç sene zarfında Rumlar 
Farslara galib gelecektir» (Rum: 3) buyuruyor. İşte âyet: «Elif, Lâm, Mim. Rumlar mağ-lüb oldu. Arap ülkesine 
en yakın yerde. Halbuki onlar bu yenilgilerinden sonra muhakkak galib geleceklerdir. Birkaç yıl içinde. Eninde ve 
sonunda emir Allah'ındır. O gün müminler ferahlanacaktır.» (Er Rum: 1-5). 

Bunun açıklaması şudur: Hristiyan olan Roma devleti putperest olan Fars devletinin önünde hezimete uğradı. Sene 
(614) Miladi. Müslümanlar dindar bir devletin putperest bir devletin karşısında mağlüb olmasından müteessir 
oldular. Müşrikler de ferahlandılar ve müslü-manlarla alay ederek: 

«Ey müslümanlar! Rumlar da sizin gibi bir kitab sahibi olduklarını iddia ediyorlar. Ateşe tapan mecüsilerin 
karşısında mağlüb oldular. Siz de bizim karşımızda mağlüb olacaksınız!» diye alay ettiler! O zaman bu âyetler 
geldi ve müslümanlara müjde getirdi. Rumlar hezimetlerinden sonra üç veya dokuz sene zarfında Farslara galip 
gelecekler. Bu müjde Kur'an'la geldiği zaman, Rumların Farslara galib gelmesi zan bile edilmezdi. Aksine 
mukaddimeler ve sebebler de buna mani gözüküyorlardı. Çünkü üzücü harbler ve savaşlar Rumları perişan bir 
hale getirmişti. Farslar Rumların ta iç memleketlerine girip orada savaştılar. Çünkü Kur'an «Arap Yarımadasına 
en yakın olan bir yerde savaştılar» diyor. Fars devleti o zaman kuvvetli bir devletti. En son zafer naralan ata ata 
savaş meydanından ayrılmıştı. Yani adet bakımından normalde Rumların Farslara galib gelmesi muhal görünü- 
yordu. Bunun üzerine müşriklerden bazıları Hz. Ebubekir'le bu haberin olup olmaması hususunda bahse girdi, 
Allah vaadini yerine getirdi. Kur'an'ın bu peygamberlik haberi (622) de, Hicret-i Muhammedin ikinci senesinde 
tahakkuk etti ve Hz. Ebubekir bahsi kazandı. 

Müstakbel gaybına ikinci bir misal daha: 

Kur'an haber veriyor ki Allah, peygamberini koruyucudur, onu halkın şerrinden hıfzedicidir. Hiç kimse onu 
öldürmek suretiyle bir yara ona dokunduramaz. Onun şerefli hayatı hususunda hiç kimsenin suikastına maruz 
kalmayacaktır. İşte âyet: 

aAUah seni insanlardan masun kılacaktır» (El-Maide: 67). 

Kur*an*ın bu haberi olduğu gibi çıktı. İslâm düşmanlarından hiç kimse Resulü Ekrem'in öldürülmesine 
teşebbüsünde muvaffak olamadı. Halbuki adetleri çok ve istidadlan da boldu. Ama buna rağmen onlar Resulü 
Ekrem'in başına gelecek musibetleri bekliyor, fırsat kolluyorlardı. Fakat Resulü Ekrem asker bakımından, istidad 
bakımından onlardan daha zayıf olmasına rağmen Allah onu korudu. Böyle bir felâkete maruz bırakmadı. 

Başka bir misal: 

Müslümanların istikbaliyle ilgilenip «onlar açık bir şekilde muvaffak olacaktım diyen âyetlerdir. Kur'an daha 
müslümanlar Mekke'de bulunuyorken, az ve zaif iken islâmın belirgin hale geleceğini ve kıyamete kadar 
yeryüzünde kalacağını haber verdi. İslâmın kitabı olan Kur'an da korunacaktır ve diğer kitablar arasında sadece 
ona bu korunma imtiyazı verilmiştir haberi de tahakkuk etti.. 

«uBiz zikri, yani Kur'an'ı indirdik ve kesinlikle biz onun koruyucularıyız» (El-Hıcır: 9). 

Diğer bir misal; Kur'an, parlak bir istikbal müslümanlan beklemektedir, diyordu. Bu haberi Kur'an verdiği zaman 
müslümanlar za-ifti ve madde bakımından böyle bir raddeye çıkacaklarına imkân ve ihtimal verilmiyordu. Evet, 
Mekke döneminde inen «Es Saffat» süresinde «Şüphesiz ki bizim askerimiz galiblerin ta kendisidir.» (Es-Saffat; 
173) buyrulmuştur. Yine Mekki olan «Gafir» süresinde «Şüphesiz ki biz peygamberlerimize ve iman edenlere 
Dünya hayatında yardım edeceğiz. Şahitlerin kıyamettiği günde de yardım edeceğiz,» (Gâfir: 51). 

Medeni olan Nur süresinde «Sizden iman edip salih amel işleyenlere Allah vaadediyor ki, sizden öncekileri halife 
kıldığı gibi onları da yeryüzünde halife kılacaktır. Allah tarafından onlar için seçilen dinleri de istikrar bulacaktır. 
Korkularından sonra emniyet korku bedeli olarak onlara verilecektir.» (En-Nur: 55). 98981 


Uzun Bekleyişten Sonra Nazil Olan Ayetler 


Bunun mânâsı şudur ki Kur'an'da birçok âyetler vardır. Emirlerin mühimlerini kapsamaktadırlar. Bununla beraber 
âyetler uzun bir bekleyişten sonra nazil oldular. Bu olay delâlet eder ki, Kur'an, Hz. Mu-hammed'in değil Allah'ın 
kelâmıdır. Eğer Hz. Muhammed'in kelâmı olsaydı niçin Hz. Muhammed bu konuşmayı yapmayıp da bekleyip 
dururdu? Kur'an'ın Hz. Muhammed'in kelâmı olmadığına dair birkaç misal verelim: 

Birincisi Kıblenin değiştirilmesi: 


Kıblenin kudsi şeriften Mekke şehrindeki Kabe'ye çevrilmesi delâlet eder ki, Hz. Muhammed kıblenin Kabe'ye 
çevrilmesi için sıkışıp duruyordu. Ve bunun için de yüzünü göklere kaldırıp adeta yalvarı-yordu. Bir veya bir 
buçuk sene bu yalvarış devam etti. İbadetlerinde Kudusi Şerife yönelip ibadet etti. Eğer Kur'an onun telifi olsaydı 
niçin bu yalvarışlar oluyordu? Niçin bu bekleyiş? E&er desen «o zaman kavmi karşı çıkardı». Deriz ki, Kabe 
onların arasında «Medari iftihar» vesilesiydi. Aba ve ecdadlarının da «Medari iftihar» larıydı. Kabe'ye yönelmeyi 
hiç te Resülüllaha fazla görmezlerdi ve üstelik sevinirlerdi. 

İkincisi Ifk hadisesidir: İfk hadisesi (Hz. Aişe'ye yapılan iftira hadisesi) en şe'ni bir hadisedir. Kur'an bu hadise 
hakkında ancak kırk gün geçtikten sonra nazil oldu. Eğer Hz. Muhammed'in kelâmı olsaydi derhal söyler ve 
meseleyi kapatırdı. Müfterilere tatbik edilmesi gereken cezaları bir gün dahi beklemeden tatbik ederdi. 

Üçüncü misal: 

Müşrikler Resülüllah'tan «ashab-ı kehfi» (Mağaraya sığınanları) sordular, «Zülkarneynai sordular. «Ruhau 
sordular. Soru soranlara dedi ki: 

«Yarın bana gelin size haber vereyim!» 

Ve bunu söylerken «inşaattan» tâbirini de unuttu. Böylece vahyi yarın gelmedi ve yarından sonra da uzun bir 
zaman kesildi. Bu durum Resülüllaha ağır geldi. Kureyşler de Resülüllahı yalanladılar ve dediler ki: 

«Mı iham m edin Rabbi onu bıraktı, ondan buğzetti.» Bunun üzerine, Cenabı Hak, Duna süresini indirdi. 

«And olsun kuşluk vaktine. Karanlık çöküp de sükün bulduğu zaman geceye. Ki Rab bin seni terketmedi, ey 
Resulüm, darılmadi da.» (Ed-Duha: 7). 

Dördüncü misal: 

«Eğer nefsinizdeki nesneleri açığa vurursanız veya gizlerseniz mutlaka onunla Allah sizi hesaba çekecektir.» (E|- 
Bakara: 284) âyeti-nazil olduğunda ashabın yüreği korkudan parçalandı. Dehşetli bir şekilde korktular. Çünkü 
âyetten şunu anladılar; «Allah onların kalbinden geçen ne varsa ona karşılık kendilerini hesaba çekecektir. Velev 
ki kalblerinden geçen kötü şeyler olsun.» Sonra gelip sordular: 

«Şu âyet bizim üzerimize indi ve onu yerine getirmeğe gücümüz yetmez.» 

Bunun üzerine Resülüllah onlara: 

«— iki kitabın ehli sizden önce, biz dinledik isyan ettik, dedikleri gibi demek nü istiyorsunuz? Siz deyiniz: Biz 
dinledik, itaat ettik. Ey Rabbimiz affını dileriz. Dönüş te sanadır. Senin yanındadır.» (El-Bakara: 286). 
Resülüllahtan bu öğüdü alan sahabi durmadan bu âyeti tekrarlar, Allah'a yalvarırlardı. Tâ ki, «El Bakara» süresinin 
son âyetleri geldi: 

«Allah herhangi bir nefse ancak gücü yettiğini teklif kılar.» (El-Bakara: 286). 

O zaman kalbleri sükünet buldu. Nefisleri mutmain oldu. Anladılar ki seçeneklerinin kapsamında olmayan hatarat 
ve gelip geçici fikirlerden dolayı azab görmeyeceklerdir. Kalbden geçen fikirler, kötü hataratlar, velev ki kâfirlik 
dahi olsa, mükellefiyet onlarla ilgilenmez. Çünkü onlar kulun kudreti dahilinde değildir. Kur'an'ı Kerim'de «Allah 
ancak bir nefse takati nisbetinde teklifte bulunur.» (El-Bakara: 286) denilmektedir. Görüldüğü gibi, Cenabı 
Peygamber o suallerin cevabını hemen vermemiştir. Çünkü daha vahiy gelmemişti. Eğer bu vahy yalancıların iddia 
ettikleri gibi onun nefsinden doğmuş olsaydı ashabına derhal haber verirdi, onları kalblerini parçalayan o korku 
içerisinde bırakmazdı. Eğer bu kelâm onun malı olsaydı, acelece ashabına açıklama yapardı. Aksi takdirde ilmi 
ketmetmiş olurdu. Halbuki kendisi «İlmi ketmedene lanet vardır. Siz nereye gidiyorsunuz?» buyurmuştur. Sonra 
bir misal daha zikredelim: 

Münafıkların başı Abdullah ibn Ubeyy öldüğü zaman Resulü Ekrem kalkıp ona kendi elbisesini kefen yaptı. Ona 
af talebinde bulunmayı kastetti. Hz. Ömer Resülüllah'a: 

«Onun için sen nasıl af talebedersin ve onun namazını nasıl kılarsın? Senin Rabbin böyle yapmaktan seni 
menetmiştir.» diyince Resulü Ekrem: 

«Rabbim beni muhayyer kılmıştır. İster onlara af talebinde bulun, ister bulunma, eğer onlar için yetmiş defa af 
talebinde bulunursan kesinlikle Allah onlann günahım affetmez, demiştir. 

Ben de yetmişten fazlasını taleb edeceğim» dedi, sonra namazını kıldı. Cenabı Hak da şu âyeti nazil etti: 

«Sakın onlardan herhangi bir kimse ölürse ebediyyen onun üzerine namaz kılma. Onun kabrinin üzerine gitme.» 
(Tevbe: 84). 

Ondan sonra Cenabı Peygamber münafıkların namazını kılmayı terketti. 

«Kur'an Resülüllahın değildir» deyip de Resülüllahı bu nisbetten tecerrüd eden âyetler: 

Kur'an'da okuyor ve birçok âyeti görüyorsun ki, Resülüllahı Kur! -an'dan bir harfi veya bir kelimeyi bilmemekle 
tavsif etmektedir. Ve Kur'an'm nazil olmasından evvel «kitab ve imanın ne olduğunu bilmiyordu» der. Allah Hz. 
Peygambere kitab ve hikmeti verdi. Fakat Re-sülüllah normal olarak onları alacak durumda olmadığı gibi hazırlıklı 
da bulunmuyordu. Lâkin peygamberlik sıfatı onu hazırlattı diye Kur'-an Hz. Muhammed'e minnet etmektedir. 
İstersen şu âyeti beraberce gözden geçirelim: 

«Ey Habibim! Allah senin üzerine kitab ve hikmeti indirdi. Senin bilmediğini sana öğretti. Senin üzerinde Allah'ın 
fazl-u kerimi büyüktür.» (Nisa, 150). 

Şura süresinin sonunda: «Böylece emrimizden sana bir ruhu vah-yettik. Sen kitabın ve imanın ne olduğunu 
bilmezdin.» (Eş-Şura: 52). 

«El-Kasas» süresinde de şu âyeti okuyoruz: 


«Sen kitabın sana verilmesini ümid dahi etmiyordun. Ancak bu Rabbinden bir rahmettir.» (El-Kasas: 86). 

Resulü Ekrem bu feyzin kesilmesinden korktuğu için vahy biraz geciktiğinde mahzun olurdu. Tekraren vahyin 
gelmesini iştiyakla bekleyişe giriyordu. Bu devrelerde vadiler ve dağlara gidip adeta vahyi arıyordu. Hatta bir ara 
vahyi ararken büyük bir kayalıktan düşmeye yaklaştı. Bütün bunlardan daha fazla, Resulü Ekrem, vahy esnasında 
elinden birşeyin çıkmasından korkuyor. Bu korkudan sonra Cenabı Hak ona teminat verdi, sükünete kavuşturdu. 
Ondan sonra korkuyu bıraktı. Hepsinden daha fazla Allah'ın kendisine vahyettiği ve kendisi tarafından tefsir edilen 
Kur'an'ı geri alıp götürmekten korkuyordu.. Cenabı Hak bir âyetinde: «Yemin olsun ki, eğer dilesek sana vahyetti- 
gimiz Kur'an'ı kalblerden ve yazılı satırlardan gideririz. Onda onu kalblerde ve satırlarda geri çevirecek güce karşı 
kendine bir vekil bulamazsın. Fakat Kur'an'ı kalbinde ezberlemen ancak Rabbinin bir ihsanıdır. Gerçekten onun 
senin üzerindeki ihsanı çok büyüktür.» (El isra: 86-87). 

Acaba bu belirttiğimiz âyetlerden sonra zerre kadar İnsaf taşıyan bir kimse çıkıp ta «Kur'an Hz. Muhammed'in 
kelâmıdır» diyebilir mi? Acaba doğru olur mu ki, bir kimse çıkıp zekâsıyla övülmelerin övülmesi, mucizelerin 
mucizesi olan bir kelâmı inşa etsin? Böyle bir düşünce doğru olur mu? 991991 


Kur'an'ın Etkisi Ve Muvaffak Olması 


Kur'an etki yapmak ve bu hususta muvaffak olmak meselesinde öyle bir noktaya varmıştır ki, gerek daha Önce 
indirilen ilâhi kitaplar olsun, gerekse insanların kelâmı olsun, onlarda adet olarak bilinen her noktayı geçmiştir. 
Bunun açıklaması şudur: Kur'an'm getirdiği genel ıslahat ve Kur'an'm yaptığı dünya çapındaki inkılâb ne daha 
önce olmuş, ve ne de bundan sonra olacaktır. Tarih hiçbir zaman böyle bir olayı kaydetmemiştir. Bu olayı ancak 
kuvvetli bir vicdanın üzerine kaim olan derin bir imandan gelen esaslar üzerinde kaim olur. O, Esaslar ki, nefisler 
üzerinde kahir saltanatlarını kurmuşlardır. İnsanların üzerinde nafiz hükümleri caridir. Bu kuvvet sayesinde onlar, 
daha önce tevarüs ettikleri inançlarını, ünsiyet verdikleri ibadetlerini, üzerinde büyüdükleri ahlâklarını ve kanlarına 
karışan adetlerini terketmişler-dir. Bu manevi saltanat onları bu yeni dine sarılmaya, miras yoluyla almış olduğu 
eskilerin hepsini yıkmaya, ve hatta melufleri olan o konularla harbetmeye iteleyen bir saltanattır. 

Evet kılıca ve diğer silâhlara başvurmazdan önce Kur'an'ı Kerim tek başına imanı büyük-küçük bütün topluma 
üflemiştir. Ve genel bir ruhu onların arasına yaymıştır. Zira Kur'an'ı getiren kişi mekteb ve medrese görmemiş bir 
kişiydi. Devlet ve saltanatı yoktu, hükümet ve ordusu mevcut değildi. Hiç kimseyi korkutarak herhangi bir yöne 
yo-neltemezdi. O ancak teşvik ederdi, ikna ederdi. Nitekim Kur'an «Dinde zorlama yoktur. Doğruluk sapıklıktan 
beyan olunmuştur» (El-Bakara: 256) buyuruyor. Kılıç ve cihadın İslâmdaki meşruiyeti ise herhangi bir akideyi bir 
nefse yerleştirmek için değildir. Herhangi bir şahsı zorlayıp veya herhangi bir şahsı tazyik edip hidayete getirmek 
için değildir. Ancak o Kur'an'ı susturmak isteyen, gerçek çağrının önünde engel teşkil edenleri başeğdirmek içindi. 
Bu da yeryüzünde fitne olmasın ve din tamamen Allah'ın olsun hedefinden geliyordu. 

Kur'an'ın getirmiş olduğu bu esastır Kur'an'm gelişmesini sağlayan. Onun inkılâbının ateşi, ve Hidayetinin nuru 
bu esastır. Kâinatı Kur'ân davetiyle diriltmek için yayılmakta olan ruh budur. Kur'an'm. muciz üslubundan neşet 
ediyor bu esas... O uslub ki, nefis ve şuurları titretmiş, kalbler ve akıllan saltanatının altına almıştır. Kur'an'ın öyle 
manevi bir saltanatı vardır ki, indiği günden itibaren düşmanları daima onun savletinden korkuyor, onun tesir edip 
de akidelerini darmadağın edeceğinden endişe ediyorlardı. Bir memleketi fethetmeye gelen ordulardan daha fazla 
Kur'an'dan korkuyorlardı. Çünkü ordular cisimlerin ve heykellerin ötesine gidemez. Kur'an'ın saltanatı ise tâ 
nefislerin derinliklerine, ruhların enginliklerine kadar uzamyordu. Böyle bir kalkınma, böyle bir gelişmeyi belki 
tarih kaydetmemişti. Kur'ân bizzat mucizelerinin yönlerinden bu yöne işaret etsin diye Allah Kitabına emrinden 
bir ruh adını verdi: 

«Böylece biz senin yanına emrimizden bir ruh vahyettik» (Eş-Şu-ra: 52). 

Kur'an'a bu âyette «Ruh» denilmektedir. 

Başka bir âyette «Nur» adım verdi kitabına. «Size Allah'tan açıklayıcı bir kitab ve bir nur geldi.» (El-Maide: 15). 
Kur'an'ın müşrik olan düşmanlarına gelince; Kur'an, kuvvetiyle onları celb ve cezbetmiştir. Bu hususta birkaç 
misal verip geçelim. 

Birinci misal; bu müşrikler Kur'an'a savaş açmalarına rağmen gecenin karanlıklarında gelip duvarların üstlerine 
siniyorlar, Kur'an okuyan müslümanlan dinliyorlardı. Kur'an okunan evlerin yakınlarında gizleniyor, Kur'an'ı 
dinliyorlardı. Bu durum, Kur'an onların şuurlarına hâkim olmuş noktasından ileri geliyordu. Fakat inad ve gururlan 
hakka baş eğmeye bir türlü kendilerini bırakmıyordu. Bu manzarayı Kur'an'ı Kerim şöyle ifade ediyor: 

«Hayır, o onlara hak ile geldi. Onların pek çokları hakkı kerih görmektedirler.» (El-Müminun: 70). 

İkincisi; küfrün Önderleri, durmadan Resülüllahı Kur'an'ı Mescid-i Haram'da, araplann toplandığı panayırlarda 
okumaktan menetmeye çalışıyorlardı. Ve bunun yanında müslümanlan da İslâmlıklarını belirtmekten 
menediyorlardı. Bu durum, Ebu Bekir Sıddık'ın evinin önünde Kur'an ile açıkça namaz kılmasına kadar devam 
etti. Kur'an'ı namazın içinde okuyor, kadınlar, çocuklar, onun etrafında halka çeviriyor. Okunan kelâmın tadı ve 
zevki onlan sermest ediyordu. 


Üçüncü misal; onlann bu şekildeki zulümlerine, Resülüllaha tâbi olanlan ezmelerine rağmen onlar Kur'an'ın 
tesirinden ürküyorlar ve Kur'an nefislerine nüfuz edecektir diye sarsılıyorlardı. Bunun üzerine Kur'an'ı 
dinlememek hususunda ittifakla karar aldılar. Kur'an okunduğu yerde onu kanştırmak için fuzuli konuşmalar 
yapma karannı aldılar. Kur'an-ı Kerim bu manzarayı şöyle ifade ediyor: 

«Kâfir olanlar dediler ki: Sakın ha! Şu Kur'an'ı dinlemeyiniz. Onda lağv yapın (yani okunduğu zaman seslerinizi 
yükseltiniz). Umulur ki, böylece onu mağlub edersiniz.» (Füssilet: 26). 

Dördüncü nokta; müşriklerin kahramanlan, Kureyşin senadidi, küfür ve tuğyan bazan onları öyle bir raddeye 
getiriyordu ki, onlar âbâ ve ecdadından gelen batıl dinlerini korumak için kılıçlannı kınından çeker, Kur'an 
davetine ve Kur*an'ı getirene karşı alenen savaşa hazır olduklarını ilân ederlerdi. Az bir zaman sonra inayetin 
parıltılanndan bir parıltıya tutulur, Kur'an'ın bir sürede ve bir âyetteki sesine kulak verip hakka başeğer, korkar, 
Allah'a, Resulüne ve Allah'ın kitabına iman eder ve tâbi olurdu. Bunun delili ikinci Halife Hz. Ömer'in Islâ-mıdır. 
Siyer kitablan kaydediyor ki, hicretten önce, Resülüllah daha Mekke'de iken, Medine'den gelip iman eden, Akaba 
biatında bulunan kimselerle beraber Musab bin Umeyr ile Abdullah bin Ümmü-Mek-tum'u elçi olarak Medine'ye 
gönderdi. Resülullah'm bu iki elçisi vazifelerinde son derece muvaffak olmuşlardır. Medinede fikri bir inkılâb 
meydana getirmişlerdi. Öyle ki, Evs kabilesinin başı olan Muaz oğlu Sad, yeğeni Useyd bin Hüdeyre «Şu iki kişiye 
gitmez misin, onlar gelmişler bizim zaif insanlarımızı yoldan çıkanyorlar. Git te onlan bundan menet». Useyid, 
Resültillahın elçilerine bu maksatla geldi ve onlara: «Gelip de bizim zaif insanlanmızı saptırmaya sizi getiren ve 
zorlayan nedir?» dedikten sonra onlan tehdid etti. Ve: «Eğer sizin nefislerinize bir ihtiyacımz varsa, halktan 
uzaklasınız» dediler. 

Allah Mus'ab'tan razı oldu. Mus'ab t>u tehdide rağmen müminin vekar ve sebati içinde Üseyd'e şöyle cevab verdi: 
«Oturup bizi dinlemez isin? Eğer razı olduğun herhangi bir şeyi görürsen kabul edersin, (osuna gitmezse, senin 
hoşuna gitmeyen şeyi senden uzak tutarız.» 

idi, sonra Mus'ab Kur'an okumaya başladı. Useyd de Kur'an'ı dinli-ordu. Useyd o meclisten müslüman olmadıkça 
kalkmadı. Sonra aması Sad'e döndü ve ona: 

«Yemin ederim Allah'a, o iki kişiden herhangi bir zarar görme-im.» deyince amcası Muaz'm oğlu Sad öfkelendi, 
bizzat onları tehdit tmek üzere yola çıktı. Mus'ab, Sad'm yeğeni Useyd'i ne ile karşılamış e, Sad'ı da o şekilde 
karşıladı. Ve mesele Sad'm da müslüman olmayla sonuçlandı. Sad dönüp kabilesini topladı. Onlara «Sizin içinizde 
»enim mevkiim nedir? Beni nasıl biliyorsunuz?» diye sordu. Dediler 

— Sen bizim efendimiz ve efendimizin oğlusun! 

Sad: 

«O halde sizin erkek ve kadınlarınızın konuşması, siz müslüman Imadıkça bana haram olsun.» dedi. Efendileri 
Sad'm bu içten gelen arzusu karşısında bütün Evs kabilesi birden İslama girdiler. Mutlu olsun. 

Hülasa ve netice olarak deriz ki: hangi yönden Kur'an'a bakarsanız bakınız. Orada pırıl pırıl parlayan nurlardan 
meydana gelmiş berrak deliller görürsün ki onlar «Kur'an, Allah'ın kelâmıdır» diye nida ediyorlar! Kur'an'da 
yalandan bir tesir, «şehadet zumdan bir ayıp, cehaletten bir kirlilik göremezsiniz. Gözlerini bu nurlardan kapatıp 
gör-memezlikten gelen nefislerine başeğip Hz. Muhammed'i yalancılıkla (hâşa) itham edenlere hayret ediyorum. 
Kur'an Hz. Muhammed'in telifidir. Rabbinin telifi değildir diyenlere şaşmamak elde değildir. Yalancı bir insanın 
gizliliklerini zaman ortaya çıkarıyor ve rezil ediyor. «Ey ateşle oynayanlar! Ey akü ve mantık kanunlarım hiçe 
sayanlar! Nefis ve sosyal ilimlerin mahsullerine pek kulak asmayanlar, kâinatın kanun ve sistemlerinden gafil 
olanlar. Tarihin konularına kulaklarını tıkayanlar. Allah'ın dinine, kitabına ve peygamberine saldırıp alay edenler! 
Size bir tek kelime söyleriz. Dinleyiniz: «Yalancının nefsine azamet sebeblerini celbetmek için yalan uydurduğu 
malüm ve makuldür. Fakat sadık ve emin bilinen bir insan, nefsinden büyüklüğün en büyüğü, saadetin en belirgini 
olan Kur'an'ı nasıl uzaklaştırır? Acaba Kur'an'dan daha büyük bir şey var mıdır ki Hz. Muhammed'in kelâmı olsun 
da Hz. Muhammed «bu benim değildin» desin. Ve onu nefsine nisbet etmekten kaçınsın. Sadık ve emin (haşa) 
nasıl yalan uydurabilir? Oysa Mevlâsı bu hususta şu tehdidi savuruyor: 

«Eğer o peygamber bazı sözler uydurup bize isnad etmeye kalkış-saydı elbette biz onu kuvvetle yakalar ve ondan 
intikam alırdık. Sonra da onun muhakkak kalb damannı keserdik. O vakit sizden hiç biriniz ona siper de 
olamazdınız. Gerçekten o Kur'an takva sahihleri için bir öğüttür. Doğrusu biz de biliyoruz ki, sizde inanmayanlar 
var. Muhakkak ki o Kur'an kâfirler için bir pişmanlıktır.» (El Hakka: 44-50). 

Batı dünyasının bilginleri son devirlerde Kur'an ve Resülüllah'm hayatını tetkik ettikten sonra şunu itiraf ettiler: 
«Şüphesiz ki, Muhammed (S.A .V.) fıtratı sağlam, aklı kâmil, ahlâkı kerim, hadisi doğru, nefsi afif bir insandır. Az 
rızka kanaat getirir, malda tamaı yok. Saltanata meyli bulunmayan, kavminin hutbeler irad etmek ve şiirler 
söylemekle iftihar ettikleri gibi böyle bir iftihar niyeti olmayan, kavminin şirkinden buğzeden, putperestlik hu- 
rafelerini şiddetle reddeden bir zattır. Kavminin içki, kumar, halkın malını batıl yolda yemek gibi şehvetlerinden 
nefret eden bir zat idi. Bütün bunlarla ve onun siyretinde sabit olanlarla peygamberlikten sonraki yakiniyle kesin 
kanaat sahibi olunuyor ki; o kırk yaşma geldikten sonra güttüğü peygamberlik davasında sadıkdır. «Vahy meleğini 
görüyorum, o bana bu Kur'an'ı okutuyor, ben Allah'ın Resulüyüm. Kavmimin ve de diğer insanların hidayeti için 
gelmişim» sözlerinde doğrudur.» 

Bu araştırmacıların bazıları da şu hakikati ilân etmekten kendisini tutamamıştır: 

«Eğer Kur'an'dan bir nüsha bir sahraya atılmış olsa, hiç kimse onun ismini ve kaynağım bana söylemese, sadece 


onu tetkik etmek suretiyle Allah'ın kelâmı olduğuna kanaat getirebilirim! Zira Kur'-an'ın başkasının kelâmı olması 
mümkün değildir.» 
Son olarak müfessirlerin tabakatım tekrar zikredip mukaddimeye son vereceğiz: 1901100) 


Sahabe Asrında Tefsir 


Sahabe arasında tefsir âlimi olarak şöhret bulmuş on kişi vardır: Dört halife, Abdullah bin Mesud, İbni Abbas, 
Ubey bin Kâb, Zeyd bin Sabit, Ebu Mus'el Eşari ve Abdullah.bin Zübeyr'dir. Hulefai erbaadan en fazla tefsir Hz. 
Ali'den rivayet edilmiştir. Diğer üç halifeden az rivayet vardır. Hicretin 32. senesinde vefat eden Abdullah bin 
Mesud'-dan, Hz. Ali'nin tefsirinden daha fazla tefsir rivayet edilmiştir. Abdullah biri Abbas ise (hicretin 68. 
senesinde Taifte vefat etti.) Kur'an'm tercümanıdır. Bu ümmetin en büyük âlimi ve müfessirlerinin de üstadıdır. 
Tefsir hususunda sayılamayacak kadar fazla tefsir ondan nakledilmiştir. Çünkü peygamber «Ya Rab! Onu dinde 
fakıh kıl ve ona tevili öğret» diye dua etmiştir. Daha önce de belirttiğimiz gibi Abdullah İbn Abbas'ın tefsirinden 
en makbulü, Ali bin Ebi Talha el Haşimi, (Hicretin 143. senesinde vefat etmiştir) rivayetidir. Buharı de bu zatın 
tefsirine itimad etmiştir. Kays bin Müslim el Kufi (Hicretin 120. senesinde vefat etmiştir) da Ata bin Said'den ve 
Abdullah bin Abbas'tan tefsir rivayet etmiştir. Siyret sahibi ibni İshak da, İbni Abbas'tan tefsir rivayet etmiştir. 
Ebu Nasr Muhammed bin Sahib el Kelbi (146. da vefat etmiştir) de rivayet etmiştir. Onun rivayeti en zayıf 
rivayettir. Hele onunla beraber Muhammed bin Es-Süddi, (Hicretin 186. senesinde vefat etmiştir) olursa o vakit 
hiç güvenilmez. 

Hicretin 20. senesinde vefat eden Ubey bin Kâb'tan Ebu Cafer er Razi, Rebi bin Enes'ten, o da Ebu Âliye'den 
büyük bir tefsir bölümü rivayet etti. Ubey bin Kab sahabelerin Kur'an'ı en fazla ve en güzel okuyanıydı. Hicretin 
45. senesinde vefat eden Zeyd bin Sabit el-Ensari de vahy kâtiblerinden bir zattı. Hz. Ebu Bekir (R.A.) devrinde 
Kur'an'ı cemettiği sahifelerden, sonra Hz. Osman devrinde kurulan Kur'-an komisyonunda başkan olarak vazife 
gördü. 

Hicretin 44. senesinde vefat eden Abdullah bin Kays el Eş'ari, (ki künyesi Ebu Mus'el el Eşari'dir) nin de tefsiri 
vardır. 

Tabiin devrinde tefsiri en iyi Mekke âlimleri biliyordu. Onların başında Abdullah bin Mes'ud ve İbni Abbas 
geliyordu. 

Hicretin 133. senesinde vefat eden oMucahid bin Cebr Kur'an'ı otuz defa Abdullah ibni Abbas'ın yanında tekrar 
etti!., İmam Şafii ve Buhari bu zatın tefsirine güvenmişlerdir. 

Hicretin 94. senesinde vefat eden Said bin Cübeyr, hicretin 105. senesinde Mekke'de vefat eden İbni Abbas'ın 
azadlısı İkrime, hicretin 106. senesinde Mekke'de vefat eden Tavus bin Kisani el-Yemeni, hicretin 114. senesinde 
vefat eden Ata bin Ebi Ribah el Mekki, İbni Abbas'ın talebelerinden ve Mekke'nin tefsir âlimlerindendirler. 
Sufyani Servi «Tefsiri dört kişiden: Said bin Cübeyr, Mücahid, İkrime ve Dah-hak'tan alınız» buyurdu. Kattade 
«Bilki tabiinin en fazla tefsir bileni dört kişidir: Ata bin ebi Ribah, menasık hususunda en ileridedir. Said bin 
Cübeyr, tefsir hususunda en ileridedir. İkrime, siyeri herkesten daha iyi biliyor. Hasan Basri, helâl ve haramı 
herkesten daha iyi biliyor.» dedi. 

Küfe âlimleri İbni Mes'ud'un talebeleriydi. En meşhurları hicretin 102. senesinde vefat eden Alkame bin Kayş, 
hicretin. 75. senesinde vefat eden Esved bin Zeyd, hicretin 95. senesinde vefat eden İbrahim en Nehai, hicretin 
105. senesinde vefat eden Eş'şabi'dir. 

Medine âlimleri hicretin 136. senesinde vefat eden Zeyd bin Eşlem El Adevi'nin talebeleridir. Onun bir tefsiri 
vardır. Tefsirlerin en meşhurlarından ve kökenlerinden sayılır. Talebeleri; hicretin 182. senesinde vefat eden oğlu 
Abdurrahman bin Zeyd, hicretin 179. senesinde vefat eden İmam Malik bin Enes, hicretin 121. senesinde vefat 
eden Hasan el-Basri, hicretin 135. senesinde vefat eden Ata bin Ebu Mus-limi Horasani, hicretin 117. senesinde 
vefat eden Muhammed bin Kâ-bul-Kürezi, hicretin 90. senesinde vefat eden Ebu Aliye Refi' bin Mih-ran b. Riyahe, 
hicretin 105. senesinde vefat eden Dahhak bin Meza-him, Hicretin 111. senesinde vefat eden Atiyye bin Said el- 
Avfi, hicretin 117. senesinde vefat eden Kattade bin Hahame es-Senusi, hicretin 139. senesinde vefat eden Rebi 
bin Malik, hicretin 127. senesinde vefat eden İsmail bin Abdurrahman Es-Suddi el K&bir'dir. 

Üçüncü bir tabaka var ki ashab ve tabiin sözlerini derlemişlerdir. Hicretin 198. senesinde vefat eden Süfyan bin 
Uyeyne, hicretin 197. senesinde vefat eden Übeyd bin el-Cerrahi el Kufi, hicretin 160. senesinde vefat eden Şube 
bin Haccac, hicretin hangi senesinde vefat ettiği belli olmayan Yezid bin Harun es-Sülemi, hicretin 213. senesinde 
vefat eden Abdurrezzak, hicretin 121. senesinde vefat eden Adem bin Ebi İyas, hicretin 238. senesinde vefat eden 
ishak bin Rahveh, imam ve hafız olduğu gibi Nişaburludur. Hicretin 205. senesinde vefat eden Rayli' bin Ubade, 
hicretin hangi senesinde vefat ettiği belli olmayan Abdullah bin Humeyr bin Cehevi, ve hicretin 235. senesinde 
vefat eden imam, hafız ve Küfe'li Ebu Bekir bin Ebi Şeybe'dirler. 1011101) 


Tefsircilerin Dördüncü Tabakası 


Bu tabaka şunlardır: Hicretin 343. senesinde vefat eden Ali bin Ebi Talha, hicretin 327. senesinde vefat eden İbni 
Ebi Hatem Abdur” rahman bin Muhammed er Razi, hicretin 273. senesinde vefat eden İbni Maceh, (Hadis 
hafızıdır) Ebu Abdullah Muhammed el Kazvini, hicretin 410. senesinde vefat eden Ibnu Merdüyeh Ebu Bekir 
Ahmed bin Musa el İsfehani, hicretin 354. senesinde vefat eden Ebu Şeyh bin Hibban el Busti, Hicretin 236. 
senesinde vefat eden İbrahim bin El Munzir hicretin 310. da vefat eden Ebu Cafer Muhammed bin Cerir et Taberi, 
bu zat, asrının en meşhur tefsircilerinden bir zattı. Suyuti, It-kanmda «onun kitabı, tefsir kitablannın en yücesi ve 
en büyüğüdür. Çünkü o evvelâ hadislerin vecihlendirilmesine çalışıyor, sonra bazısını diğerine tercih eder, sonra 
I'raba çalışır. Sonra ahkâmı âyetlerden istinbat etmeye çalışıyor. Onun tefsiri bir bakımdan geçmişlerin tefsirlerinin 
hepsinden daha üstündür. İmamı En-Navevi, Tehzib sahibi İbnu Ceririn kitabı tefsirde benzeri yazılmamış bir 
kitabtır, der. Ebu İshak el Isferayini «Eğer bir kişi ibni Cerir'in tefsirini elde etmek için Çin'e dahi giderse çok 
sayılmaz» der. İbni Cerir arkadaşlarına şunu söylüyordu: «Sizin tefsir ilmine karşı şu anda neşeniz var mıdır?» 
Onlar: 

«Miktarı ne kadar olacak?» diye sorarlardı. Onlara cevap olarak: 

«Otuz bin yaprak olacaktır.» 

Dediler ki: 

— Bu çalışma hayatı, tamamlanmazdan önce ifna eden bir çalışma olur. 


Bunun üzerine İbni Cerir üçbin yaprak kadar tefsirini kısalttı. Subki «Tabakat-i Mufessirin»de böyle söylüyor. 
1021102) 


Tefsircilerin Beşinci Tabakası 


Bu bahsi geçen zatlardan sonra bir gurup insanlar çıktı. Tefsirleri faidelerle dolu, senedleri hafzedilmiş, kitablar 
telif etmişlerdir, 

1) Hicretin 310. senesinde vefat eden Ebu İshak Ez-Zeccac, İbrahim bin Servi en Nahvi onlardan birisidir. Tefsirine 
«Meanul-Kur'an» ismini vermiştir. 

2) Hicretin 377. senesinde vefat eden Ebu Ali el Farisi'dir ki, bu zat lügat ve belagatta delil idi, onun çeşitli fenler 
hakkında birçok telifi vardır. 

3) Hicretin 351. senesinde vefat eden Ebu-Bekr Muhammed bin Hasan (ki Nakkaş diye biliniyor) el-Mısri'dir. 

4) Ebu Caferi Nuhas «Nahiv» âlimlerindendir. Mısır'hdır. Hicretin 338. de vefat etmiştir. 

5) Hicretin 437. senesinde vefat eden Mekki bin Ebil Kays en Ne-havi denilen zattır. 

6) Hicretin 430. da vefat eden Ebul Abbas Ahmed bin Ahbarul-Mehdevi'dir. 

İşte bu dönemde sözler isnadlan hazfedilerek nakledildiği için sıhhatli sözler hasta sözlere karıştı. Herkes gördüğü 
bir sözü tefsirine yazmaya, kalbine ne gelirse ona güvenmeye başladı. Selefi salihten rivayet edilene pek bakan 
olmadı. Sır sahasında uyulacak âlimlerin kimler olması gerektiğine de iltifat edilmedi. Karmakarışık bir vaziyet 
meydana geldi. 1931103) 


Bu Tefsiri Derlerken Müracaat Ettiğimiz Kaynaklar 


1- Ebu Cafer Muhammed bin Cerir Et Taberi, vefatı 310. Doğumu belli değildir. 

2- Zemahşeri'nin Keşşafi'dir. (Doğumu: 467, Vefatı: 538). 

3- «Envarul Tenzil», Nasiruddin Abdullah bin Ömer el Beyzavi-nindir. (Vefatı 692). 

4- Ebul Kasım Hüseyin bin Muhammed er Ragıb el isfehani, Vefatı 500'cİ yılın başında). 
5- «Mefatih ul Gayb», Fahreddini Razi'dir, (Vefatı 610). 

6- Hicretin 516. nda vefat eden Hüseyin bin Mes'ud el-Bagavi'-n tefsiridir. 

7- Hicretin 774. de vefat eden Hafız imaduddin Ebul Fida ts-ail bin Kesir'in tefsiridir. 

8- Hatibi Şerbinin «Es Sirac el Münir» adlı tefsiri. (Vefatı: 977). 

9- Ahisinin «Ruh ul Beyan»ı. (Doğum: 1217, Vefat: 1270). 

10- Buhari şerhi AYNİ. 

11- Celaleyn Tefsiri, 

12 - «Irşadul-Aklıs-Selim ilâ Mezayel - Kur'an'il-Kerim» adlı bussuud Efendinin tefsiri. (Vefat: 982). 
13- Müslimin en-Nevavi tarafından yazılmış şerhi, 

14- Merağinin Tefsiri, 


15- Sıddık - Hasan Han el-Buhari el-Kanuci (1248 ) Fet-ul-Beyan adlı tefsiri, 

16- İsmail-Hakki el-Bursevi Ruhul-Beyan adlı tefsiri, 

17- Allame Tantavi Cevherinin el-Cevahir adlı tefsiri, 

18- Yirminci asrın şehidi Seyyid Kutbun «Fizilâlil-Kur'an'ı, 

19- İbnu-Kayyım el-Cevzinin «et-Tefsirul-Kayyım adlı tefsiri, 

20- Büyük âlim Elmalılı Hamdi Yazır hocamızın «Hak dini Kur'-dili adlı Türkçe tefsiri, 

21- Büyük Mudekkik Hasan Basri Çantay'ın «Kur'an-ı Hakim b Meali Kerim» adlı tefsiri, 

22- Büyük edip Ömer Riza DoğruTun o«Tann Buyruğu» adlı efsiri, 

23- Allame Cemaleddin el-Kasımi'nin «Meha sinüt-Tevil» adlı efsiri, 

24 - Es-Seyyid Muhammed Reşid Rıza'mn «Tefsirül-Menarı» ad-tefsiri, 

25- İmam Celalüddin Abdurrahman es-Suyuti'nin o «Ed-Durrül-lensür Fit-Tefsiri Bil-Me'sür» adlı tefsiri, 

26- «Tenvirul-Mikyas» adlı ve İbnu-Abbas'dan rivayet edilen efsir, 

27- İmam-ı Suyuti'nin «el-itkan Fiülumil-Kur'ân» adU kitabı, 

28- Muhammed Ali es-Sabuni'nin «Tefsiru-Ayatil-Ahkâm» adlı tefsiri, 

29- İmam Ebu-Bekr Ahmed er-Razi el-Cessas (Vefat 370) in «Ahkamul-Kur'an» adlı tefsiri, 

30- Ebu - Hayyamn «el-Bahrul-Mühit» adlı tefsiri. (Doğumu: 654, vefatı: 745). 

31- Ebu-Abdullah Muhammed bin Ahmed el-Kürtubi'nin «el-Ca-mi'U-Ahkâmil-Kur'ân» adlı tefsiri. (Vefatı: 671). 
32- Muhammed bin Ali eş-Şevkani (1173-1250) «Fethül-Kadir» adlı tefsiri, 

33- ibnul-Cevzi'nin  «Zadul-Mesir Fi İlmit-Tefsir» adlı tefsiri. (Doğumu: 510, vefatı: 597). 

34- Ez-Zerkeşi'nin «El-Burhan Fi-Ulumil-Kur'an» adlı tefsiri, 

35- Konyalı M. Vehbi efendinin «Hulasetul-Beyan» adlı tefsiri, 

36- İmam-ı Safi'nin «Ahkamül-Kur'an» adlı tefsiri, 

37- M. Abdül-Azim Ez-Zarkan'ın «Menahüul-İrfan» adlı kitabı. 

Bu kaynaklar yanında hadis kitablarının tefsir bölümlerine de müracaat ettik. 

Zaman zaman lüğat kitablarına da baş vurduk. 

Tefsiri bil-Mesur'da İbni-Ceriri Taberi, İbnu-Kesir ve Ed-Durrul-Mensur'un bir çok bölümünü kitabımıza aktardık. 
Bu bakımdan tefsirimize «Tefsiri-Bir-Rivaye» de denilebilir. 

Yaptığımız nakilleri bazen mota mot, bazen de özet olarak aldık. 

Naklettiğimiz görüşlere ille katılıyoruz kanaati güdülmemelidir. Bazı ihtilaflı meselelerde tercihimizi sunanz. 
Bazen her hangi bir tercih yapmaksızın büyük muctehidlerin ihtilâflarını olduğu gibi naklediyoruz. Bundan 
gayemiz; okuyucuyu bu değerli görüşlere muttali kılmaktır. 

Ahkâm bahislerini mümkün olduğu kadar muctehid imamların görüşlerini vererek naklettik. 

Bazı yerlerde Alusinin «Ruhul-Meani» adlı tefsirinden «işâri tefsir» diye adlandırılan bölümü malümat için, 
naklettik. Fakat peşinen söyliyelim ki orası sahamızın dışında olduğu için menfi veya müsbet bir tavır almamız 
mümkün değildir. 

Tefsirimiz isminden de anlaşıldığı gibi mevcud tefsirlerin bir özetidir. Kanaatımızca daha lüzumlu gördüğümüz 
meseleleri ve görüşleri nakletmiş bulunuyoruz. Değişik kıraatlara pek fazla yer vermedik. Bazı istilahlan arabcada 
kullanıldığı gibi isti'mal ettik. Tefsir içinde adı geçen zatların isimlerinin okunuş tarzını isim ve künyeleri konu 
edinen kitablardan naklettik. Bazı müsteşriklerin adlarının Frenkçesini bulamadığımız, için zevkimize göre yazdık. 
Meal kısmında mevcud meallerden bazı âyetlerde değişiklik görebilirsin. Muhakkak ki, onu ya Beyzavi veya 
Celâleyn tefsirine göre tanzim ettiğimizi bil. 

Tefsirimizin son cildinde genel bir fihristiyle beraber içinde adı geçen zatların tercüme halleri verilecektir. 
Cenab-ı Mevlâdan dileğimiz bu Kur'an'a olan hizmetimizi seadeti dareynimize vesile kılmasıdır. Hem beni hem 
de fakru zaruret içerisinde yetişmem için her fedakârlığa katlanan anne ve babamı affetmesini dilerim yüce 
Mevlâmızdan.., 19401041 


Son Sözümüz 


Kur'anı Kerim, peygamberlerin en sonuncusu Hz. Muhammed Mustafa'ya (Aleyhisselâtu vesselam) gelen en son 
ilâhi kitabdır. Bu mübarek Kitab, tâ Kıyamete kadar bütün insanlar ve cinlere yol gösterecek yegâne ilâhi kaynak 
olarak hüküm sürecektir. Onu her türlü. saldırıdan koruyacağını Allah (Celle Celâlühü) söz vermiştir. «Elbette 
(Kur'anı) biz indirdik ve elbette onu biz koruyacağız.» (El-Hicir: 9). 

Bu mukaddes kitabımız, dinimizin birinci derecede hüküm kaynağıdır. Dört delilin birincisi hattâ derin 
düşünülürse, delillerin tamamıdır. Bu ilâhi kaynak, bazen bir âyette değişik olarak bir kaç hükmü birden gözlerin 
önüne serdiği için onu bir roman havasıyla okumak hatalıdır. 

Her cümlesini dikkatli ve itinalı okumak, kelimelerini kılı kırk yararcasına tedkik etmek, tekrar ede, ede görünürde 
kapalı görünen kelimelerin hakikatine bir oranda yaklaşmak her rnüslümanın vazifesidir. 


Beşeriyyetiri saadetinin kaynağı olan Kur'ân Arapça olarak inmiştir. O, ilâhi kelâmı aktaran kelimeler geniş 
kapsamlı kelimeler olduğundan ancak onlar Kur'ân'm muhtevasını taşır, başka dillerde kullanılan kelimeler bu 
ifadeden yoksun olduğundan Kur'ân başka dillere ancak Mealen nakledilebilir. Hiç bir Meal aslın yüzde - yüzünü 
Ifade edemez ve ibadetlerin ifâsında aslın yerine geçemez. Mealleri okuyan «işte Kur'ân bu kadarcıktır.» diyemez. 
Meallanna bakarak Kur'an'm azametinde şüpheye düşenler varsa, kusur kendilerine aiddir. Çünkü Meal, bir 
bakıma motamot bir çeşit tercüme sayılır!.. Mümkün olduğu kadar Kur'ân'ın kısaca bir mânasını ifade etmeye 
çalışır. Dünyadaki denizlere yedi deniz daha eklenip Kur'ân'daki kelimelerin ifade ettiği mânaları yazmakda 
kullanılırsa, o mürekkep yetmiyecektir. Allah kelâmının ifade ettiği mânâlar bitmeden o mürekkep bitecektir. «De 
ki: Eğer Rabbimin kelimelerini yazmak için bütün denizler mürekkep olsa, muhakkak ki,. Rabbimin keli-meleri 
tükenmeden denizler tükenirdi, bir o kadar daha yardımcı gc-tirşek büe!..u (El-Kehf: 109). 

Gerçek budur. Öyle İse hiç bir tercüme, hiç bir Meal, hiç bir tefsir kitabı Kur'ân'ın azametini olduğu gibi aktaramaz. 
Ancak «Ehli-sünnet vel-cemaat» itikadına uygun yapılmış Meallere, ve «Selefi-sa-linin» in inancına ters düşmiyen 
tefsirler Rabbimizin yüce kitabına birer anahtardırlar. Birazcık olsun onun engin ve derin mânâlarını aktarmaya 
yardımcıdırlar. İşte bizimde kaleme aldığımız bu eser, bu sahada bir nebzecik hizmete vesile olsun maksadıyle 
yazılmıştır. Hatta diyebiliriz ki şimdiye kadar yazılanların bir özetidir. Bal arısının değişik çiçeklerden balı 
derlemesine benzer. Yoksa «Zamahşerinlerin, «İbnü-Kesiralerin, «Beyzavblerin kalem oynattıkları tefsir sahası 
nerede biz acizler nerdeyiz? 

Mevcud Meallann hepsi de bir dereceye kadar dini hizmetleri yerine getirmeye gayret sarfettiklerinde şübhem 
yoktur. Lâkin çoğu kopyacılık yoluyle meydana geldiğinden birisinde bulunan hata ve yanlışlık aynen diğerine de 
geçmiştir. Örnek olarak «El-Beyyine» süresinin beşinci âyetini gösterebiliriz. Bakınız mevcud Meallerin çoğunda 
bahsi geçen âyetin son cümlesi şöyle Meallandırılmıştır: uişte doğru din budur!..» Halbuki, elimizde bulunan 
Arapça tefsirlerin hepsinde «tşte bu, dosdoğru milletin dinidir!» şeklinde âyet mânâlandırılmıştır. Yani «Dinül- 
Kayyimeti» tabiri «Dinül-MUletü-Kayyeti» şeklinde değerlendirilmiştir. «El-Kayyımeti» kelimesi «Muzafün- 
ileyh» kabul edilmiştir. «Din» kelimesinin sıfatı değildir. Ancak zoraki bir teville olabilir. Zira «Din» kelimesi 
«Muzekker»dir, «El-Kayyimeti» müennesdir. «Din» kelimesi nekiredir, «El-Kayyimeti» marifedir. Eğer mevcud 
Meallerin yazdıkları gibi olsaydı aZalika Ed-Dinül-Kayyimü» olması gerekirdi. Her ne İse bu bahisleri bizden 
sonra gelip yazdıklarımızı inceleyecek nesillerin aziz yazarlarına bırakıp sadede gelelim. Rabbimiz bizi 
kusurlarımızla başbaşa bırakmasın. Onları affetmek suretiyle bizi paklasın. Bildiklerimizle amel etmemizi ve 
bilmediklerimizin de ilmini bize nasibeylesin. Amin. 

ALİ ARSLAN 

Hicri 1404, Miladi 1984 İSTANBUL 1031105! 
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1) EL-FÂTİHA SÜRESİ 


Mekke döneminde nazil olmuştur Yedi âyetdir 


(1) Rahman ve Rahim (dünya ve âhiretin küçük ve büyük nimetlerini ihsan eden) Allanın adiyle (okumaya 
başlıyorum). 

(2) Hamd, (bütün ferdleriyle ezelden ebede kadar) Allah'a mahsusdur. O, Allah ki, âlemlerin terbiye edicisidir. 
(3) Rahman, Rahim 

(4) ve ceza gününün sahibidir. 

(5) Yalnız ve yalnız sana ibadet ederiz. Yalnız senden yardım isteriz. 

(6) Bizi doğru yola hidayet et. 

(7) Nimet verdiğin kimselerin yoluna!.. Gazaba uğrayanlann ve sapıtanların (yoluna) degil,10911! 


Tefsir 


Kur'ânı Kerim'in hicretten önce nazil olan kısmına «mekki» (yani Resülullahın Mekke'de bulunduğu dönemde 
nazil olan kısım), Hicretten sonra inen kısmına da «medeni» (yani Medine döneminde nazil olan kısım| denir. 
Resülullaha hicretten sonra inen Kur'ân kısmı, ister Mekke'de inmiş olsun jöne Medenidir. Hicretten önce nazil 
olan âyetler nerede nâzii olursa olsun Mekki'dir. Binaenaleyh «mekke'de veya medine'de inmiştir» tâbirleri tam 
manasiyle doğru değildir. En doğru tâbir «Mekke döneminde veya Medine döneminde nazil olmuştur» demektir. 
«el fatiha» adlı bu mübarek sürenin başka adları da vardır: «Ümmül-Kur'ân» (Kur'ân'ın annesi ve aslı), «El-Esas» 
(Kur'anın esası ve muhtevasını kapsayan|, «El-Vâfiyye» (yerine getiren), «el-kâ-fiyye» (kapsayıcı ve yeterli), 
«Süretul Hamd», «Süretuş-Şükür», «Sü-retud-Dua») (Zira Hamd, şükür ve duayı kapsamaktadır) «Süretu ta'-limil 
-Mesele» (dilek öğreten süresi|, «Süretüs-Salât» (Namaz süresi| de denilmektedir. Zira namazda okunması ya 
farzdır veya vacip veya müstehabdır. 

Resül-i Ekremin «Bu süre, her derde devadır!..» mealindeki, hadisi şerifinden ötürü «Eş-şafiyye» ve «Eş-şifâ» 
adlarını da almıştır. İttifakla yedi âyet olduğundan tekrarlanan yedi âyet mânâsına gelen Es-Sebü'l Mesani» adım 
almıştır. Zira bu süre, namazda tekrarlanır veya Cebrail (A.S.) onu bir kaç defa getirmiştir. Namazın farz oldu- 
gunda Mekke'de, Kıblenin değiştiğinde Medine'de nazil olduğu rivayet edilmiştir. «Yemin ederim ki sana 
tekrarlananlardan yedi âyet verdik!..» mealinde ve Mekke döneminde nazil olması kesin olan âyetle «El-Fâtihe» 
nin hicretten önce nazil olduğu kesinlik kazanmıştır. 

Mekke ve Küfe*li kıraat ve fıkıh âlimlerine, «İbnul-Mübarek» ve imam-ı Şafi'ye göre, sürelerin başında bulunan 
«Bismillahir-Rahma-nir-Rahim» her sürenin bir âyetidir. Medine, Basra ve Şâm fâkihleri, imam-ı Mâlik ve Avzai 
aksini savunmuşlardır. İmam-ı A'zam «Ebu-Ha-nifewnin bu hususda kesin bir içtihadı görülmediğinden onun 
nezdin-de de «Besmeleynin Fâtihe süresinden bir âyet olmadığını söylediği sanılmıştır!.. Halbuki, talebesi İmanım 
Muhammed'den Besmelenin durumu sorulduğunda «Kur'anı Kerim'in iki kapağı arasında bulunan her şey Allah'ın 
kelâmıdır.» dedi. 

Besmeleyi Fâtihe ve diğer sürelerden bir âyet olarak gösteren delillerin bazıları: 

1) Ebü-Hüreyre (R.A.) rivayet etti: «Allah'ın Resulü (sallalla-hu-âleyhi ve selleme) Fatihetül-Kitab o (Kur'anın 
başlangıç süresi) yedi âyettir. O, âyetlerin ilki Bismillahir-Rahmanir-Rahim'dir.» 105121 

2) Ümmü-Seleme (R.A.) den «Resülullah (S.A.V.) El-Fâtihayı okudu. «Bismillahir-Rahmanir-Rahimi OEl- 
Hamdu lillahı Rabbil-Ale-min»i bir âyet saydı.» rivayet edilmiştir 10555 

Bu iki hadisden ötürüdür ki, Besmelenin başlı başına bir âyet olduğunda ihtilâf edilmiştir. 

3) Kur'ânı Kerim'in iki kapağı arasında bulunan her şeyin Allah kelâmı olduğunda ittifak vardır. 

4) Selefi-Salihin zamanında «âmin» kelimesi bile Kur'an'dan olmadığı için yazılmadığı halde ittifakla Besmeleyi 
her sürenin başında yazarlardı. 

«Ehemmiyetli bulunan ve Besmele ile başlanılmayan bir şey bereketsizdir.» hadisi şerifi, Besmelenin her helâl 
işin ve icraatın başında getirilmesinin lüzumunu bildirir. Bundan hareket ederek Ebü-Hanife hazretleri «Besmelesiz 
kesilen hayvanın eti yenilmez» demiştir.. «Besmelesiz birleşmelerin mahsulü olan yavruda şeytanın dahlı vardır» 
denilmiştir!.. 

«Er-Rahmân» «Er-Rahim» Rahmet kökünden gelen iki sıfat (nitelikJ tırlar. Mübalağalı bir tarzda merhametli 
olmayı ve kalbin inceliğini ifade ederler. Bu mânâ ise, Allah için muhaldir. Zira Mevlâmız iç organlarının 
varlığından münezzeh ve uzaktır. Öyle ise gerek bunlar ve gerekse bunlara benzer sıfatlar Allah'a neticeleri 
itibariyle verilir. «Allah merhamet sahibidir» denildiğinde onun kalbi çokça incedir mânâsına gelmez. Çünkü 
Allah (C.C.) için kalb gibi bir organ.bahis konusu değildir. Belki «Allah çokça kullarına ihsan eder, Fazl-u 
Keremde bulunur» demektir. 

«Rahman», sıfatı «Rahim» sıfatından daha fazla mânâ ifade eder. Bu mübalağa, hem kemiyet, hem de keyfiyet 
bakımından vardır. Kemiyet (Ne kadarlık yani aded| bakımına binaen «Ey Dünyânın Rahmanı ve âhiretin 
Rahimi!» diye Allaha seslenilmiştir. Zira dünyâda hem müminin hem de kâfirin ihtiyacını görür, âhirette ise, 
sadece mümin kullarına ikramda bulunur. 

Keyfiyete (nasıllık| binâen de «Ey dünyâ ve âhiret Rahmanı ve ey dünya Rahimi!» diye Allaha yalvarılmıştır. Zira 
âhiret âleminde verilen nimetlerin tamamı büyük nimetlerdir. İçlerinde küçük nimet yoktur: Dünyadaki nimetler 
ise, geçiciliklerinden küçük ve kıymetsizdirler, âhiret nimetine oranla... 

«hamd» kelimesi, hiç bir tesirde kalmayarak kendiliğinden iyilik yapana karşı kullanılan bir kelimedir. Mesela: 
Hiç bir tesirde kalmayarak kullarına ihsanda bulunan Allaha hamd etmek gibi «me-dih» ise, ister kendiliğinden 
versin ister herhangi bir şeyden etkilenerek yapılsın iyiliğe karşı yapılır. Mesela: Zeyd'i güzelliğinden ötürü 
medhetmek gibi!.. Bir insana güzelliğinden ötürü «Hamd ettim» denilemez. Medh ettim denilir. 

«şükür» ise, inanç, söz ve iş yönünden olan nimete karşı yapılır. 

zemm (yermek), Hamdin tersi, Küfran (inkâr - nankörlük) Şükrün tersidir. 

«El-Hamdu» kelimesindeki edat Jtarif harfi| ya cins içindir veya istiğrak (her ferdi kapsamakl içindir. Manası: 
«Hamdın her türlüsü ezelden tâ ebede kadar kimden çıkmış ve kim için yapılmış ise, hepsi Allaha mahsusdur.» 
Zira Hamdı gerektiren nimetler vasıtasız veya vasıtalı olarak AUahdan gelmiştir. 

«rabb» kelimesi aslında masdardır. Tedrici (peyderpey) bir tarzda tamamlayan ve kemâle erdiren anlamına gelen 
terbiye manasınadır. Mübalağayı ifade etsin diye sıfat olmuştur. Darwinizmin tekâmül Kanunu değil, uluhiyet 


sıfatına uygun düşen Tedric kanununu ifade eder. Dolayısıyle muhatablanna sabırlı olmayı önerir. Yaradandan 
başka neki varsa hepsine hudüs (var olma) damgasını vurur. Varedilenden varedene gitmeyi tavsiye eder. 

âlemin kelimesi cemi' (çoğul) dur. Müfredi ftekili| alem'dir. Yaradanın bilinmesine vesile olan cevher (öz| ve araz 
|geçici nitelik| ların hepsine denir. Canlı, cansız her tür varlığı kapsar. Müfred Jte-kilJinde cemi' (çoğul) manası 
bulunduğu halde yine de çoğul edatlarının takılmasıyla çoğullaştırılması bir çok âlemin varlığını haber vermek 
içindir. Bütün bu âlemler hadis (sonradan varedilmişitir. Elbette bir Mühdise (varedene| ihtiyacı vardır. 
Kendiliğinden oluşmamıştır. 

«rabbil-âlemin» terkibi, imkân dahilinde bulunan ve Hudüs çerçevesine giren bütün varlıkların varoldukları halde 
bir varedene muhtaç olduğu gibi, devamlılığı müddetinde de hayatım sağlayan bir zata muhtaç olduğunu bildirir!.. 
Mecazi manâda dahi olursa, hiç kimsenin hiç bir şeye sahib bulunmadığı ceza gününün tek mutasarrıfı |Hâkimi| 
bulunan Allah'a Hamd mahsustur. Ceza gününün sahibi demekle diğer günlerin sahibi değildir manâsı çıkmaz. 
Zira o, her günün ve her zamanın sahibidir. Ancak ceza günü en mühim gün olduğundan tasrih edilmiştir. Be tahsis 
ceza gününün sahibi denilmiştir. 

«Asım» ve «El-Kısayi»nin dışında kalan diğer kıraat âlimleri «meliki yevmid-din» şeklinde okumuşlardır. Bu tarz 
okuyuş, Mekke ve Medine ehlinin okuyuşu olduğundan en seçkin okuyuştur. Bu kı-raata göre âyetin mânası «Ceza 
gününün padişahı ve Hâkimi» demek oluyor. «Bugün Mülk Kimindir?» mealindeki âyeti celile, bu tarzda 
okunmasını destekler!.. 

din kelimesi bu âyette ceza mânasına gelmiştir. PAzı görüşlere göre, burda dahi Din Allah'ın sistemi manasınadır. 
Bu tefsire göre âyetin mânası «Allah'ın sistemi karşılığı verildiği günün sahibi olan Allah'a hamd mahsustur» 
demektir. Diğer bir tefsire göre Din Tâat manasınadır. Tâatın günü demek, tâatın karşılığı verildiği gün demektir. 
Cenâb-ı Hakk'ı, âlemlerin yaratıcısı, geliştiricisi, görünür ve görünmez, dünyâda verilmiş ve âhirette verilecek 
nimetlerin bağışlayıcısı, sevab ve ceza gününde âlemlerin bütün emirlerinde tasarruf edici olmakla nitelendirdikten 
sonra muhatabın nezdinde zât-ı ulühiyeti hi-tab edilecek derecede müşâhed ve malüm olduğu için O'na «yalnız ve 
yalnız sana ibadet ederiz. Yalnız ve yalnız senden yardım talebinde bulunuruz.» diye hitabetti. 

Ey Şânı bu derece yüce, bahsi geçen sıfatların sahibi Allah! İbadet sahamızda her şeyi silip atarız, sadece sana 
ibâdet ederiz. Madde puanında görülen yardım kaynaklarının tamamından vazgeçip, sadece senden ve o sonsuz 
lütuf kaynağından yardım talebederiz. Bir «Ha-disi-Kudsiyde: «Cenabı Hak (C.C.); bir kulumu sevdiğimde 
Cebraile (A.S.); yer ve gök ehline ilân et ki, ben filan kulumu seviyorum, onlar da onu sevsin (ve dolayısiyle onun 
bütün istek ve arzularını meşru dairede yerine getirsinler). 

Bir kulumu sevmediğimde yine Cebrail'e emir veririm: Yer ve gök ehline ilân et ki; Allah filan kulunu sevmez siz 
de onu sevmeyiniz. Ve Cebrail emrimi yerine getirir!..» buyurulmaktadır. 

Acaba nasıl O'ndan başkasına tapar ve nasıl O'ndan değil başkasından yardım beklersin? O dilerse en katı kalblinin 
kalbini yumuşatır, senin dileğini ona verdirtir. Dilemediğinde bir bahane yaratıp seni «Hatem-i Tai» gibi 
cömertlerin kapısından bile eli boş çevirir!.. 

«iyyake» kelimesi «eyyake» ve «heyyake» şeklinde de okunmuştur. Fakat mâna değişmez. 

«ibâdet», tevazu ve yalvarmanın en son mertebesidir. Bazan secde halinde bazan tefekkür, | Allah'ın yüceliğine 
dalış| halinde, bazan da dua ve yalvarış halinde yapılır. Allah'dan istekler ibâdettir. Hakiki mânada ancak ve ancak 
Allah'tan birşey arzu edilir. Nitekim Allah'ın Resulü (Sallallahu aleyhi ve sellem) «Dua, ibâdetin beynidir (yani en 
katıksız ve öz ibadettir)!..» buyurmuştur. 

«iyyake» ile başlayan cümle, putperestliğin her türlüsünün kökünü kazır. Bütün vazedilenlerin en şereflisi olan 
inşam, her çeşit Tâ-ğüttan (cahiliye putları) kurtarıp âlemleri vareden, Dünyâ ve âhiret-te nimetlere daldıran ve 
hesab gününde zerre'nin en küçük parçası kadar olan hayr'm da, şerr'in de karşılığım veren O yüceler yücesi Allah'a 
bağlar!.. Cümlenin üzerinde biraz durup düşünmeliyiz 

Bu cümle, İslâm dininde cemaat ve birlik halinde bulunmanın ehemmiyetini belirtiyor. «ibâdet ederiz» «yardım 
isteriz» fiillerindeki zamir, süreyi okuyan ile onun beraberinde bulunan «Hafaza» melekleri ve cemaata katılan 
musallime (namaz kılanlara) gider, veya okuyan ile diğer ehli-tevhide racidir. Okuyan, bütün muvahhid-leri 
arkasına alarak ibâdetini onların ibadetlerine katarak Allah'ın manevi huzuruna çıkar. Umulur ki onun ibâdeti diğer 
muvahhidlerin ibâdeti içinde kabul edilsin. Zaten cemaatla namazın eda edilmesi bu maksadla meşru kılınmıştır. 
«Ancak sana ibâdet ederiz» cümlesinden insanın zihnine gelir ki, mütekellim (konuşan| ibadetini nefsine dayattığı 
için sanki nefse bir paye vermiş olur.» Bu vehmi kaldırmak maksadıyla mütekellim «İbadetleri yapmakta ve diğer 
ihtiyaçlarımızı gidermekte ancak senden yardım talebederiz!» cümlesini ekledi. Böylece hünerin tamamım nef- 
sinden alıp her şeyin ancak allah'ın yardımiyle tamamlandığını ifade etmeye çalıştı. 

«Bizi dosdoğru yola ilet» bu dilek, istenen yardımın biçimini ve türünü belirtiyor. Sanki Mevlâmız, kendisinden 
yardım isteyen kulundan soruyor: «Size nasıl bir yardım edeyim?» Kulu «Bizi doğru yola ilet» cevabını arzeder. 
«hidâyet», lütuf la yol göstermektir. Hidâyette şiddet yoktur. Daima hayırda kullanılır. «Onlan Cehennem yoluna 
hidâyet ediniz» âyeti kerime tezyif ve tahkir için vârid olmuştur. Sanki Allahu Teâlâ Cehennemi gerektiren icraatta 
bulunan kullariyle alay edercesine «Onlan Cehennem yoluna hidâyet (!) ediniz!.» der. 

Cenâb-ı Hakk'ın çeşitleri sayılmayacak kadar hidâyet türleri vardır. Nitekim «Eğer Allah'ın nimetini saymaya 
kalkışırsanız sayamazsınız!» 19514 buyurulmuştur. 


Fakat bütün çeşitleri peşisıra gelen bir kaç cinsde toplanır: 

(1) Kişiyi yararlı işlerini yapmaya götüren akli kuvvet, iç duyu ve görünürde bulunan duyulan gibi yeteneklerle 
don'atmasıdır. 

(2) Hak ile Bâtılın, Salâh ile Fesadın ayırımını yapan delilleri dikmesidir. 

(3) Peygamberleri göndermek ve Kitablan indirmek suretiyle verilen hidâyettir. «Bizim emrimizle hidâyet eden 
önderler kıldık onları!..» 19555! âyeti celile bu cins hidâyeti kasdetmektedir «Elbette şu Kur'ân en doğruya hidâyet 
eder!..» 1““!5l âyeti de bu tür hidâyete işaret eder! 

(4) Kalblerinden perdeyi kaldırmak, insanlara eşyanın hakikat-larını göstermek hidâyetidir. Vahyi, ilham ve doğru 
rüyalarla gelen hidâyet bu kısımdandır. Bu kısım hidâyete, ancak Oo peygamberler ve Allah'ın veli kullan 
erişebilirler!... 

«Onlar o kimselerdir ki, Allah onlan hidâyet etti. Sen de onların hidâyetine uy.»!©171&0 kimseler ki, bizim 
uğurumuzda cihad ettiler. Kesinlikle onlan yollarımıza hidâyet ederiz!. 1918 âyetleri bu tür hidâyeti kasde*der. 
«Bizi doğru yola hidâyet et» cümlesini tekrarlayan ya «Bize verdiğin hidâyeti artır» veya »Bizi o hidâyetin 
üzerinde sabit kıl» ya da «Hidâyetin neticeleri olan büyük mertebeleri bize ver» kasdediyor. 

Allahı tanıyıp O'na manen varan arif kişi bu dilekte bulunduğunda «Seni nurunla görelim kudsiyetinin nuruyla 
nurlanahm böylece bedenlerimizin üzerindeki perdeleri aralayalım, hallerimizin tepesindeki karanlıkları silelim 
diye bizi yolunda seyretmek için hidâyet eyle» demek istiyor. 

ç<ihdina» tabiri surette emir görünürse de, esasında duadır. Zira «emr» yüksekten aşağıya, dua ise, aşağıdan 
yükseğe verilir. iltimas ise, eşitler arasında yapılır. Biz kullar olarak kâinatın yaradanından ancak hidâyet 
edilmemiz için duada bulunabiliriz. 

«sırat» kelimesi esasında «sin» harfiyledir yutmak mânasında-dır. Fakat «tâ» Jti| harfi, «itbak» harflerinden olduğu 
için «sin», «sâd» ile değiştirilmiştir. 

Yaküp «sin» ile okumuştur. Hamza işmamla, diğer kıraat âlimleri «sâd» ile okumuşlardır. küreyş'in lügati da 
budur. Hz. Osman (R.A..)ın «el-imam» adlı Mushafında «sâd» ile yazılıdır. 

sırat'ın cemii (çoğulu) Sürüt'tur. kitab'm cemii kütüb olduğu gibi!.. «müstakim» düz demektir. «Sırât-i 
Müstakimden gaye; Hak yol veya İslâm nizâmıdır. 

«Kendilerine nimet verdiklerinin yoluna». Buradaki yol, daha önce bahsi geçen yolun bedelidir. Faidesi; 
müminlerin yolunun sadece doğru yol olduğunu belirtmek ve perçinleştirmektir. 

Bazı tefsir âlimleri; bu kimselerden peygamberler (Aleyhümüs-Selâm)| kasdedümiştir dediler. Bazıları; Hz. 
Muhammed ile ashabının yolu kasdedilmiştir» dedi. 

Bazı âlimler de; Tevrat ve İncil ile bozulmazdan önce amel eden Hz. Musa ve Hz. isa (Aleyhümüs-Selâm| 
ashablannın yoludur» dediler. 

«nimet», inşam lezzetlendiren hâl demektir. Allah'ın nimetleri sayılamayacak kadar çoktur.. Nitekim «Eğer 
Allah'ın nimetlerini sayacak olursanız sayamazsınız!...» 1919! buyurmuştur. Fakat genel olarak nimeti iki kısımda 
mütalâa edebiliriz: a) Dünyevi nimetler, b) Uhrevi nimetlerdir. 

Dünyevi nimetler de iki kısma ayrılıyor: 

1 Vehbi (Allah tarafından verilenJ nimetler, 

2 Kesbi (çalışmakla elde edilen| nimetler. 

vehbi nimetler de iki kısma ayrılır: 

1) İnsana verilen Rüh gibi ruhani nimet, 

2) Bedenin yaradılması, ondaki kuvvetler ve gelgeç olan sıhhat ve azalann kemâle ermesi gibi cismani nimetlerdir. 
«kesbi» nimetler, nefsi rezaletlerden arındırmak, yüce ahlâkla parlatmak, üstün melekeler |yeteneklerde 
süslendirmek, bedeni muntazam heyetlerle ve güzel süslerle tezyin etmek, mal ve mertebeyi elde etmektir. 
Uhrevi nimetler İse, kendisinden sadır olan kusurlarını Allah'ın affetmesi, manevi huzura en yakın bulunan 
meleklerle beraber «Âlâ-yi-illiyyin» denilen makamda yerleştirip razı olmasıdır. 

Âyet-i Celilede bahsi geçen nimetten ikinci kısım ile birinci kısma kulu vardıran yollara ileten vasıtalar 
kasdedilmiştir. Zira bu nimetlerden başka olan nimetler mü'min ile kâfir arasında ortakdır. 

«Gazaba uğrayanların ve sapıtanlann yoluna değil..» Gazaba uğrayanlardan maksad, (Tevrat'ı bozan) yahudilerdir. 
Zira Allah |C.C.J Kur'ân'ın başka bir âyetinde Yahudiler için «o kimse ki, Allah ona lanet ederek ona gazab 
etmiştir!..» buyuruyor. Sapıtanlardan (İncil'i tahrif eden ve İsa'ya Allah diyen) Hıristiyanlar kasdedilmiştir. Çünkü 
Rabbimiz başka bir âyette «Daha önce sapıttılar ve çok kimseleri de saptırdılar.» 1991191 demektedir. 

Şübhesiz Tevrat'ı bozup Hz. Musa'nın yolundan sapan Yahudiler ile İncil'i tahrif edip Hz. İsa'nın yolundan sapan, 
baba, oğul ve Ruhül Kudüs üçlemesine inanan Hıristiyanlar Allah'ın gazabına uğramış ve sapıtmışlann sınıfına 
girmektedirler. Allah bizi onların yoluna götürmesin!.. 

«gazab», intikam maksadiyle harekete geçen nefsin kabarması-dır. Allah'a (C.C.) isnad edildiğinde lügat 
mânasının neticesi ve gayesi kasdedilir. «Allah ona gazab etti» yani onu kahretti, zelil etti. Zira kalbin kabarması 
ALUah için muhaldir. Bu mâna, merfu' bir hadisde de vârid olmuştur. «Gazaba uğrayanların Allah'a karşı isyan 
edenler, sapıtanlann ise, Allah'ı tanımayan cahiller olduğu keyfiyeti de yukanda bahsi geçen tefsir şeklini destekler 
mahiyettedir. 


Amelinde haleldarlık ve bozucu katkı bulunan bir kimse, fâsık ve gazaba uğramıştır. Allah (C.C.), kasden adam 
öldürenin hakkında «Allah ona gazabetmiştir!..» “SUU buyurmaktadır. Amelini haleldar eden ise, cahildir, sapıktır. 
Zira Allah «Haktan sonra dalaletten başkası yoktur!» !912I buyurmaktadır! 

«velede'liyn» de okunmuştur. Bu okuyuşun sebebi iki sakının bir araya gelmesinden kaçınmaktır. 

«âmin» kelimesi Kur'andan değildir. Bu hususda bütün âlimlerin ittifakı vardır. Lâkin Âminle Fatiha süresini 
sonuçlandırmak sünnettir. Zira Allah'ın Resulü Jsallallahu aleyhi ve alini ve sellem) bir ha-dis-i şerifde şöyle 
buyurdu: «Fatiha süresinin okunmasını bitirdiğini zaman Cebrail Jaleyhis-selâm)| bana âmin'i öğreterek, âmin, 
mektubun altına basılmış mühür gibidir dedi.» 

Hz. Ali (R.A) nin «âmin kelimesi âlemlerin Rabbi olan Allah'ın mührüdür. Bu mühürle kulunun duasını 
mühürler!» sözü, yukarıda bahsi geçen hadisin mânasını ifade eder. 

İbnu-Abbas (R. Anhuma|, Âminin mânasını Resülüllâhdan sordum «kabul et» demektir dedi.» 

«âmin» «İsmu-fiildir. «Duamızı kabul buyur» demektir. İmam sesli namazlarda «âmin» kelimesini sesli okur. 
Zira Vâil bin Hacer'-den «Allah'ın Resulü (S.A.V.) «Veled-Dalliyn»i okuduğunda âmin'i okudu ve sesini 
yükseltti.» rivayeti gelmiştir. 

Ebu-Hanife (R.A.) den gelen rivayet ise şöyledir. o «imanı âmin'i demez!» Fakat Ebu-Hanife'den gelen meşhur 
rivayet, «İmam sessizce Amin'i okuyacaktır!» Bu durumu, Abdullah bin Muğaffel ve Enes ri-i o vayet ettiler. 
İmama uyan kimseler de imamla beraber âmin diyeceklerdir. Zira Allah'ın Resulü (S.A.V.) «imam «Veled- 
Dâlliyn» dediği zaman siz Âmin deyiniz. Kesinlikle Melekler de Âmin derler. Âmini Meleklerin Âminine 
rastlayan bir kimsenin geçmiş günahı affedilir!» buyurmuştur. 

Ebu-Hüreyre'den «Allah'ın Resulü (S.A. V.), Übeyye, «Kur'an, Tevrat ve İncil'de benzeri inmemiş bir süreden sana 
haber vereyim mi?» Übeyy: «Evet yâ Resülüllah dedim» diyor. Bunun üzerine Allah Resulü «Fâtihetul-Kitab, 
süresidir. Tekrarlanan yedi âyet o süredir. Bana verilen büyük Kur'ân odur.» buyurdu. 

İbnü Abbas (R. Anhuma) dan gelen bir rivayette şunlar kaydedilmektedir: 

«Allah'm Resulü bir ara otururken ona bir melek gelip; «Sana getirdiğim iki nurla müjdelen. O nurlar senden önce 
hiç bir peygambere verilmemiştir. O nurlar «Fâtihetul-Kitab» süresi ile «El-Bakara» süresinin son âyetleri 
(Amener-Resüludan itibaren olan âyetler| dir. Onlardan okuduğun her harf i (muhtevası)nı Allah sana 
verecektir!..» 

Hüzeyfe bin Yeman Fatiha süresi hakkında şu hadisi rivayet eder. 

«Bir kavme Allah tarafından kesin kes azab gönderilir. Fakat çocuklarından birisi Kur'an'dan el-hamdu Jillahi 
rabbil-ale-min'i okuduğunda, Cenab-ı Mevlâ o çocuğu dinler ve onun yüzü hür" metine anne ve babasından kırk 
senelik bir zaman için azabı kaldı-nr!. » 105113) 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 
(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 


İbnu-Kesir (vefat 774 Hicri) : 

«Ashabı Kiram (R.A.), Allanın Kitabını Besmele ile açarlardı. Besmelenin «En-Neml» süresinin bir âyetinin 
parçası olduğunda ittifakları vardır.» 

Ebu-Davud'un Sunen'inde İbnu-Abbas'dan sıhhatli bir senedle «Besmele inmedikçe Resülüllah (S.A.V.) sürenin 
diğer süreden ayrıldığını bilmezdi.» gelmiştir. 

İbnu-Huzeyme'nin Sahih'inde Validemiz Ümmü-Seleme'den rivayet edildi: «Resülüilah namazda Fatihâ'nın 
başında Besmeleyi okudu. Ve onu Fatihâ'dan bir âyet saydı.» 

Bu hadisin râvileri arasında Ömer b. Harun el-Balhi vardır. Bu zat hadisde zaifdir. 

İbnu-Abbas, İbnu-Ömer, İbnu-Zubeyr, Ebu-Hüreyre ve Hz. Ali «Besmeleyi her sürenin bir âyeti olarak 
görürlerdi.» 

Tabiinden Âta, Tavus, Said b. Cübeyir, Mekhül, ve Ez-Zühri de yu-kardaki görüşe katılmışlardır. 

tbnul-Mubarek, Eş-Şafü, ve bir rivayette Ahmed b. Hanbel, ishak b. Râhüyeh, ve Ebu-Übeyd el-Kasım bin Selam 
da o, görüştedirler. 

Malik, Ebu-Hanife ve talebeleri «Besmele ne Fatihâ'dan ne de diğer sürelerden bir âyettir» dediler. 

Şafii'nin diğer bir görüşü, «Besmele Fatihâ'dan bir âyettir. Fakat diğer sürelerden bir âyet değildir.» 

Üçüncü bir görüşü daha nakl edildi: «Her sürenin başındaki Besmele başdaki âyetin bir parçasıdır.» 

Fakat Şafii'nin bu iki görüşü de garibdir. 

Davud «Her sürenin başındaki Besmele başhbaşına ve müstakil bir âyettir. O süreden değildir» dedi. Bu, Ahmed 
b. Hanbel'den de rivayet edildi. Ebu-Bekir er-Razi, Ebul-Hasan el-Karhi'den o da Ebu-Hanife'nin büyük 
talebelerinden bunu hikâye etmiştir. 105(14 


Sesli (Açık) Okunması 


Besmeleyi Fatihâ'dan bir âyet görmiyenler onu sessiz okuyorlar. Besmele her sürenin ilk âyetidir diyenler, sesli 
okunmasında ihtilâf ettiler: 

Şafii, «Besmele hem Fatiha hem de Zammi Süre ile beraber ve sesli okunmalıdır» dedi. 

Bu görüş, ashabın, tabiinin ve diğer selef âlimlerinin bazısının mezhebidir. Ebu-Hureyre, İbnu Ömer, İbnu-Abbas 
ve Muaviye sesli okurlardı. 

İbnu-Abdul-Berr ve el-Beyhâki, Hz. Ömer ve Hz. Ali'nin de sesli okuduğunu naklettiler. 

El-Hatip, dört halifenin sesli okuduğunu nakletti. Fakat el-Ha-tip'in bu nakli garibdir. 

Tabiinden Saiü b. Cübeyr, İkrime, Ebu-Kullabe, Ez-Zühri, Ali Oğlu Hasen, oğlu Muhammed, Said b. Musayyip, 
Ata, Tavus, Mucahid, Salim, Muhammed b. Kâb el-Kurezi, Übeyd, Ebu-Bekr b. Muhammed b. Âmr b. Hazım, 
İbnu Ömer'in azadlısı Ebi-Vail, Zeyd b. Eşlem, Ömer b. Abdulaziz, el-Ezrek bin Kays, Habib b. Ebi-Sâbit, Ebu- 
Şâsa, Mekhül, ve Abdullah b. Mâkal da sesli okurlardı. 

El-Beyhaki; Abdullah b. Safvan ve Muhammed b. el-Henefiyye sesli okuyorlardı, dedi. 

İbnu-Abdul-Barr, Ömer b. Dinâri de sesli okuyanların listesine eklemiştir. 

Sesli okuyanlar; Besmele Fatiha'nın bir parçasıdır, diğer parçalan gibi sesli okunmalıdır, dediler. 

En-Nesei Sünen'inde, İbnu-Hüzeyme Sahih'inde, İbnu-Hibban Sa-hih'inde ve el-Hâkim Mustedrekin'de Ebu- 
Hüreyre'nin durumunu rivayet ederek dediler: «Ebu Hüreyre namaz kıldı ve Besmeleyi sesli okudu. Namazı 
bitirdikten sonra; (ben hepinizden daha fazla namaz yönünden Resülüllaha benziyorum) dedi.» 

Ed-Dare Kutni, el-Hatip, el-Beyhaki ve başka hadiscüer bahsedilen bu hadisi sahih kabul ettiler. 

El-Hâkim Mustedrek'inde, İbnu-Abbas'dan rivayet etti: «Aliahın Resulü Besmeleyi sesli okurdu.» 

El-Hâkim bu rivayeti yaptıktan sonra; «Hadisi şahindir» dedi. Ebu-Davud ve Tirmizi İbnu-Abbas'dan: «Resülüllah 
namazım Besmele ile açardı.» 

Sahihi Buhari'de «Enes b. Mâük'den Resülüllahın okuyuşu soruldu: Resülüllahın kıraati çekimli idi dedikten sonra 
(göstermek için) Besmeleyi okudu ve «Bismillahiuyi çekti. «Er-Râhmanıy çekti. «Er-Re-himi çekti.» 

Müsnedi Ahmed'de Ümmü-Seleme'den rivayet edildi: «Resülüllah, okuyuşunu keserdi. Besmeleyi okurdu, 
(sonra) El-hamdu-lillâhi-Rabbil-Âlemin (sonra) Er-Râhmanir-Râhim (sonra) Mâlikiyevmiddin diye, (kesik, 
kesik) okurdu.» 

Ed-Dare Kutni, «Bu hadisin senedi sahilidir» dedi. İmam Ebu-Abdullah eş-Şafii ve el-Hâkim «Müstedrek»inde 
Enes'-den rivayet ettiler: 

«Muaviye Medine'de namazı kıldırdı. Besmeleyi terk etti. Orada hazır bulunan Muhacirler onu kınadılar. Yaptığını 
beğenmediler. Bunun için ikinci namazı kıldırdığında besmeleyi okudu.» 

Bazıları! namazda Besmele sesli okunmaz dediler. Dört halifeden, Abdullah b. Muğaffel ve Tabiinin selef ve 
halefinden bir çok gurubun sessiz okuduğu sabittir. imam-ı Ebu-Hanife'nin, Es-Sevri'nin, Ahmed b. Hanbel'in 
mezhebleri de böyledir... 

İmamı Malik'e göre «Ne sesli ne de sessiz Besmeleyi okuyamaz.» 

Delilleri: Sahihi Müslimde Aişe validemizden rivayet edilen şu ha-disdir: «Resülüllah namazı tekbirle, okuyuşunu 
ise, «El-Hamdu-liUahi Rabbil-Âlemin» ile açardı.» 

Bir de Müslim ve Buhari'de Enes b. Mâlik'den rivayet edildi: «Resülüllahın, Ebu-Bekr, Ömer ve Osman'ın 
arkasında namaz kıldım. (Okuyuşlarım) «El-Hamdu lillahi Rabbil-Âlemin» ile açarlardı.» 

Müslimin bir rivayetinde «Kıraatin (okuyuşun) başında Besmeleyi söylemezlerdi.» 

Bunun benzeri Sünen'de de Abdullah b. Muğaffel'den rivayet edildi. 

işte bu hadisler imamların me'hazlarıdır. Birbirine yakındır. Zira Besmeleyi sesli okuyanın da gizli okuyanın da 
namazının doğru olduğunda ittifak ettiler, 1050151 


Besmelenin Fazileti 


Ebu-Muhammed Abdurrahman b. Hatim tefsirinde İbnu-Abbas yoluyle rivayet etti: «Affan oğlu Osman 
Resülüllahdan Besmeleyi sordu. Resülüllah (S.A.V.) «O, Allanın isimlerinden biridir. Onunla Al-lahın en büyük 
isminin (ismi azâmin) arası yakınlıkta gözlerin siyahı ile beyazı arasındaki mesafe kadardır.» 

El-Hafız b. Merduyeh Ebu-Said yoliyle rivayet etti: 

«Meryem; oğlu Hz. İsa'yı öğretmek için muallime (öğreticiye) teslim etti. 

Muallim İsa'ya: 

— Yaz. 

— Neyi yabayım? 

— Bismillah yaz. 

— Bismillah nedir? 

— Bilemem. 

İsa (A.S.): 

- Bismillah'ın «BE» si, Allahın bekası (ezeliliği) «SIN»i Allahın, senası (parlaklığı), «MİM»i, Allanın memleketi, 
«allah» lafzı Mâbud-lann Mabudu, «Er-Rahman» dünya ve âhiret Rahmanı, «Er-Rahim» âhiretin Rahimi 


demektir» dedi.» 

Bu, cidden garib bir hadisdir. Bazan Merfu'lardan değil İsrailiyat-tan olur. Allah daha iyisini bilir. 
İbnu-Merduyeh ve Ebi-Bürede'den, o da babasından rivayet ettiği şu hadisi nakletti: «Benim üzerime bir âyet nazil 
oldu. Davud oğlu Süleyman hariç hiç bir peygambere o âyet nazil olmamıştır. O da Bis-milİahir-Rahmanir- 
Rahim'dir.» 

Yine Cabir b. Abdullah'dan gelen bir hadisde: «Besmele nazil olduğu zaman bulutlar doğuya kaçtılar. Rüzgârlar 
esmekten durdu. Deniz coştu. Vahşi hayvanlar kulak kabarttılar, gökten şeytanlara ateş atılıp recm edildiler. Allah, 
izzetiyle yemin ettik ki, ismi her hangi bir şey'in üzerinde anıhrsa ona bereket ihsan edecektir.» 195117) 
Veki'el-A'mes'den, Ebi-Vaü'den ve İbnu-Mesud'dan rivayet etti: «Allanın kendisini Cehennemin on dokuz 
zebanisinden korumasını is-tiyen Besmeleyi okusun. Böylece Allah, Besmelenin her harfini onun için zebanilere 
karşı bir koruyucu kalkan yapar.» 

Besmelenin harfleri ondokuzdur. Zebaniler de ondokuz olduğu için her birine bir harf tekabül eder. 

İbnu-Atiyye, bu hadisi yönlendirerek şu gelecek hadisle takviye etti: «Otuz küsur meleğin süratle onu almaya 
koştuklarını gördüm.» 

«onu» zamiri kişinin «Rabbena Velekel-Hamdu Hamden, Kesiren 

Teyyiben, Mubareken Fini» (Ey Rabbimiz sanadır hamd. Bol, güzel ve bereketli hamd), sözüne racidir. Bu söz 
otuz küsur harf olduğu için onu Allah'ın huzuruna götürmek üzere alan Melekler de otuz küsur idiler. Yani her 
harfe bir Melek düşer. Bundan başkası da vardır.!051181 

imamı Ahmed b. Hanbel Musned'inde ResülüUahın terkisine binen Ebu-Temim el-Hüceymi voliyle rivayet etti: 
«ResülüUahın bineği sürçtü. Ben, «Şeytan helak oldu (veya düştü)» dedim. Resülüllah (S. A.) «Sakın şeytan helak 
oldu deme. Zira böyle dediğin zaman büyüklük taslar ve gururlanır. «Kuvvetimle onu düşürdüm der». Bismillah 
dediğin zaman şeytan sinek gibi oluncaya kadar küçülür.» dedi 1051191 

Bu, Besmelenin bereketinin etkisiyle olur. Bunun için her meşru iş ve sözün başında Besmele çekilir. Her hutbenin 
başında söylenmesi mustahabtır. Zira «Her emir ki ona Besmele ile başlanmamıştır o, eksiktir (bereketsizdir)» 
diye hadis vârid olmuştur. 

Helaya girmek istenildiğinde de Besmele çekmek mustahabdır. Zira bu husüsda hadis varid olmuştur. 

Abdestin başında da Besmele mustahabdır. Zira Ahmed'in Musned'inde Sünenler de Ebu-Hüreyre Said b. Zeyd ve 
Ebi-Said kanalıyla Merfu' olarak şu hadis gelmiştir: «Allanın adım abdestin üzerinde anmayanın abdesti yok 
(demek) tir.» 105120) 

Bu hadis, Hasan hadisdir. 

Bazı âlimler; abdestte Besmele çekmek vaciptir, dedi. Bazıları her meşru işin başında Besmele çekmek vacibtir 
dedi. 105121) 

Fahreddin er-Razi Tefsiri-Kebirinde Besmelenin fazileti hakkında bir çok hadis zikretti. Onlardan bazıları 
şunlardır: 

1) Ebu-Hüreyre'den: «Ailenle birleşmek istediğinde Besmele çek. Zira eğer bu Besmeleli birleşmeden Allah sana 
bir yavru ihsan ederse, onun ve zürriyetinin alıp verdiği nefesler sayısınca sana sevablar yazılır.» 

Bu hadisin aslı yoktur. Ne itimat edilir kitablarda ne de başka ki-tablarda böyle bir hadise rastlamadım. 

Yemekte de Besmele çekmek mustahaptır. Sahihi Müslim'de «Re-iülüllah üvey oğlu Ömer b. Ebi Seleme'ye 
Bismillah de, sağ elinle ve »nünden ye» dedi. 105122 

Bazı âlimler; yemekte Besmele çekmek vacibdir dediler. Resülül-ahın emrini vucubu ifade eder mânâsına 
hamlettiler. 

Buharı ve Müslim'de İbnu-Abbas'dan gelen bir hadisde: «Eğer 1erhangi biriniz hanımıyle birleşmek istediğinde; 
Allanın adiyle Ey Alanım! Bizi şeytandan uzak tut. Bize rızık olarak vereceğini şeytandan ızak tut» dese, şüphesiz 
ki o birleşmeden aralarında bir yavru takdir idilirse, hiç bir zaman şeytan ona bir zarar dokundurmaz.» 
İbnu-Cerir ve İbnu-Ebi-Hâtim tbnu-Abbas yoluyle şunu rivayet etiler: «Cebrail (A.S.) ilk Resülüllaha indiğinde: 
«Ey Muhammed bilici e işidici olan Allanın yardımıyle kovulmuş şeytanın şerrinden korunmamı istiyorum» dedi. 
Bundan sonra Cebrail (A.S.) şöyle devam etti: De ki Rahman ve Rahim olan Allanın adiyle», Ravi dedi: Cebrail 
Hz. Muhammed'e (S.A.V.): «Ey Muhammed! Allanın adiyle.. Rabbin olan Ulanın zikriyle oku, kalk, ve onun 
zikriyle otur.» 

«allah» Cenabı Hakkın ismi azamidir. Çünkü bütün sıfatlarla fatlanır, Mevlânın diğer isimlerinin hepsi onun 
sıfatları yerinde kul-anümiıştır. Nitekim Kur'an: «En güzel isimler Allahındır, onlarla Al-ahı çağırınız» dedi. (Eİ- 
Araf: 180). 

«De ki Allah diye çağırın veya Rahman diye çağırın (ne ile han-i ismiyle) çağırırsanız sonunda en güzel isimler 
onundur» (İsra: 110). 

Sahihi Buhari ve Müslim'de; «Allanın doksan dokuz ismi vardır. Yüzden bir eksiktir. Kim onları sayarsa (ezbere 
okursa) Cennete gider» 105123! 

İbnu-Maceh ve Tirmizi'nin rivayetlerinde o isimlerin sayımı gelmiştir. 

Er-Razi tefsirinde bazılarından rivayet ederek dedi: «Allanın beş-bin ismi vardır. Bini, Kur'an ve sıhhatli 
hadislerdedir. Bini, Tevrat'tadır. Bini, İncil'dedir. Bini, Zebur'dadır. o Ve bini de Levhul-Mahfuzdadır.» 1051241 


105116) 


«allah» kelimesi Zatı-Kibriyâdan başkasına isim olarak verilmemiştir. 

Mustek olmaması daha kuvvetlidir. «er-rahman, er-rehim», 

İbnul-Enbâri, Ez-Zâhir'den, El-Müberred'den rivayet etti: «Er-Rah-man ibranice bir isimdir.» 

Ebu-İshak Ez-Zecac «Meânil-Kur'an» adlı eserinde; Ahmed b.Yahya. «Er-Rehün arabça Kr-Rahınan ibranicedir. 
Bundan ötürü bir arada geldiler.» dedi. 

Fakat Ebu-İshak'ın bu görüşü revaç görmemiştir. Zira Kur'an'da arabçadan başka bir dilin olmadığı kanaati daha 
kuvvetlidir. 

İbnu-Abbas (R.A.) «Rahman ve Rehim iki .isimdirler. Birisi diğerinden daha incedir» yani daha fazla rahmeti 
taşır. 

El-Hitabi ve başka âlimler, bu sıfatı, müşkül (çözülmez) saymışlardır. «Umulur ki, «Erekkü» (daha nicedir) 
kelimesi yerinde «Erfekü» (daha merhametlidir) kelimesi vardır» dediler. 

Nitekim bu husus başka bir hadisde şöyle gelmiştir: «ŞÜbhesiz ki, Allah Refik (Merhamet sahibi) tir. Her şeyde 
Rıfkı (Merhameti) sever. Rıfktan ötürü verdiğini, şiddet (gösterene) vermez.» 

İbnul-Mubarek: 

«Er-Rahman, sorulduğunda veren, Er-Rehim, kendisinden bir şeyler istenilmediği takdirde istemiyenlerden 
kızandır.» dedi. 

Bu da, Tirmizi ve İbnu-Maceh'in rivayet ettiği hadis gibidir: «Al-I ah d an istemiyene Allah gazab eder.» 

Zira istemiyen, ya Allanın varlığında şüphe eder veya sonsuz cömertliğinde.. Eğer «O bilir, ne diyeyim» kabilinden 
istemiyorsa, bu, teslimiyettir. Yüce bir Makamdır. Utanarak istemiyorsa, bu da, haddini bilmektir!.. Allah bizi 
haddini ve hududunu aşmayan kullarından ede... 

Bazıları «Rahman bütün mahlükatı Renim de sadece Müminleri kapsam dediler. Fakat «Dünya ve âhiret Rahmam 
ve Rehimi» diye me'sur olan duada varid olmuştur. 

«Er-Rahman» Allaha mahsus bir isimdir. Kimseye isim olarak verilmez. 

Nitekim «De ki: Allah veya Er-Rahman diye çağırınız. Hangisini çağırırsanız şüphesiz ki en güzel isimler 
onundur» (İsra: 110) âyetinde vârid olmuştur. 

Yemame'nin yalancı peygamberi ahmaklık yapıp kendisine «Ye-mame Rahmanı» ismini taktığı için Allah, ona 
yalancılık abasını giydirip onu yalancılıkla teşhir etti. Ona ancak «yalancı müseyleme» denir. Halk arasında 
yalancılıkta darbumesel oldu. 1051251 

«Hamd âlemlerin Rabbine mahsustur» İbnu-Cerir «Hamd bir senadır. Allah onunla nefsine senada bulunmuştur. 
Onun zimninde kullarını kendisine sena etmeye davet etmesi vardır. Sanki «El-Hamdu lillah deyiniz» dedi.» 1051261 


Hamd Konusunda Selefin Sözleri 


İbnu-Ebi-Hâtim ve İbnu-Abbas yoliyle «Ömer: Biz «Sübhanellahı ve lâilâhe illellahu» (Allah ortaktan münezzeh 
ve uzaktır) Allahdan başka mâbud yoktur'n öğrendik. Acaba «El-Hamdülillahi nedir?» dedi. Hz. Ali, «El-Hamdu 
lülahi, Allahm nefsine razi olduğu ve sevip seçtiği bir kelimedir ister ki, o denilsin» diye cevab verdi.» 105127! 
İbnu-Ebi-Hâtim İbnu-Abbas kanaliyle rivayet etti: «Kul; el-Ham-du lillâhi dediği zaman Cenabı Hak; kulum bana 
şükretti der.» 

İbnu-Ebi-Hâtim ve İbnu-Cerir, İbnu-Abbas kanaliyle rivayet ettiler: «El-Hamdu lülahi, Allah için şükürdür. Onun 
nimetini ve hidayetini ikrar ve itiraf etmektir.» 

Kâ'bul-Ahbar: «El-Hamdu lillâhi Allahın Senâsıdır.» dedi. 

Ed-Dehhak: o «El-Hamdu lülahi Er-Rahman (Allah) in abâsıdır.» 

Müteşabih bir hadisdir ve böylece vârid olmuştur. 1051281 

İbnu-Cerir sahabi el-Hâkem b. Ümeyr kanalıyla rivayet etti: «El-Hamdu lillâhi dediğinde, muhakkak ki, Allaha 
şükretmiş oldun. O da sana daha fazlasını verdi.» 1051291 

İmamı Ahmed b. Hanbel Ei-Esved b. Seri' (veya Surey1) kanaliyle rivayet etti: «Sana, ortaktan münezzeh olan 
Rabbimi Övdüğüm hamd-lan inşad edip okuyayım mı?» 

Resülüllah: «Dikkat edin ve agâh olun. Şübhesiz ki, Rabbin hamd edilmesini sever.» diye karşılık verdi. 

Ebu-İsâ el-Hafız et-Tirmizi, en-Nesai ve İbnu-Maceh Câbir b. Abdullah yoluyle rivayet etti: «Zikrin en üstünü 
lâilâhe illellahdir. Duanın en üstünü el-Hamdü lillahdır.» 

Tirmizi, bu hadis, hasan ve garibdir, dedi. 

El-Kurtubi Enes tarikiyle rivayet etti: «Eğer dünyâ bütün varlıklarıyla beraber ümmetimden bir kişinin elinde 
olursa, sonra El-Hamdu lillâhi dese, bu hamdetmesi o dünyalığından daha üstündür.» 

El-Kurtubi ve başka âlimler: «Yani Allah tarafından ona hamdın ilham edilmesi, dünya nimetlerinden daha fazla 
(ve hayırlı) bir nimet olur. Zira hamdın sevabı bitmez ve tükenmezdir. Dünya nimetleri ise, fanı ve geçicidir.» diye 
hadisi yorumladılar. Nitekim Allah (C.C.): 

«Mal ve erkek yavrular dünyâ hayatının süsleridirler. Daimi kalan sâlih ameller, sevab ve amel yönünden Rabbinin 
katında daha hayırlıdır.» (El-Kahf: 46). 

İbnu Maceh'in Sünen'inde İbnu-Ömer'den gelen bir hadisde: «Resülüllah bize Allahın kullarından birisinin 


durumundan bahsederken buyurdu: O kul: Ey Rabbim! Sultanının büyüklüğüne ve yüzünün celâ-hna yakıştığı 
gibi, sana hamd olsun» dedi. Ketebe (Hefeze) meleklerin ikisi de şaştı (bu hamdın karşılığını) nasıl yazacaklarını 
bilemediler. Allaha (manevi huzuruna) yükselip gittiler. İkisi «Ey Rabbimiz! Filan kulunun dediğinin karşılığını 
nasıl yazacağımızı bilmiyoruz» dediler. Kulunun halini daha iyi bilen Allah (C.C.), onlara «Kulum ne söyledi» 
diye sorunca ikisi: Kulun «Ey Rabb! Sultanının büyüklüğüne ve yüzünün celâlma yakıştığı gibi sana hamd olsun 
dedi.» diye cevab verdi... 

Bunun üzerine Cenab-ı Hak «Onu kulumun dediği gibi yazınız. Ta ki bana gelip mülâki olunca onun o, sözünün 
karşılığını (mükâfatını) ona (0 zanı”n) vereyim» dedi.» 

El-Kurtubi, bir taife tefsirciden hikâye etti: «Kulun, âlemlerin Rabbine hamd olsun demesi, «lâilâhe illellah» 
demesinden daha üstündür. Çünkü «El-Hamdu lillah» hamdla beraber Tevhidi de kapsamaktadır.» 

Başkaları da «lâilahe illellah» daha üstündür. Zira iman ile küfrü ayırd edendir. Halk «lâilâhe illellah» deyinceye 
kadar, onlarla savaş yapılır. Nitekim Buhari ve Müslim'ce üzerinde ittifak edilen hadisde bu durum sabit olmuştur. 
Başka bir hadisde de: «Benim ve benden önceki peygamberlerin söylediğimiz en üstün söz «lâilâhe illellâhu- 
Va'hdehu lâ şerike lehü» dür. (AUahdan başka Mâbud yoktur. Biriciktir. Onun hiç bir ortağı da yoktur.)» 
«El-Âlemin» 

Said b. Cübeyr, ve İkrime'nin tbnu-Abbas'dan rivayetlerinde: «Âlemin, cin ve insan» diye tefsir edilmiştir. 
Mucahid ve İbnu-Cüreyç'in de böyle tefsir ettikleri rivayet edildi. Hz. Ali'den de bunun benzeri rivayet edildi. 
El-Ferra ve Ebu-Übeyde «Âlem, akıl sahibi olan insan, cin, melekler ve şeytanlardır. Akılsız hayvanlara âlem 
denilmez.» dediler. 

Zeyd b. Selam (veya Eşlem!) ve Ebul-Muhaysm'dan gelen rivayette «Çırpman, ruhu olan her şeye âlem denir!» 
El-Hafiz İbnu-Âsakir, Benİ-Ümmeyye halifelerinden biri olan ve eşşek Mervan diye şöhret bulan Mervan bin 
Muhammed'den rivayet etti: «Allah on yedi bin âlem yarattı. Yer ve göklerin bütün ehli üst üste bir âlemdir. Diğer 
âlemleri Allah'dan başkası bilemez.» 1051501 

Ebu-Ca'fer Er-Razi, Er-Rebi' b. Enes'den o da Ebul-Âliye'den «Alemlerin Rabbi» tefsirinde; insanlar bir âlemdir. 
Cinler başka bir âlemdir. Onlardan başka on sekiz veya on dört bin melekler âlemi vardır. Yeryüzünün dört köşesi 
vardır. Her köşede üç bin beşyüz âlem vardır. Allah onları ibadeti için yaratmıştır.» !9BU Hadisi İbnu-Cerir ve 
İbnu-Ebi-Hatım rivayet ettiler. Fakat bu garip bir kelâmdır. Böyle konuşmalar sıhhatli bir delile muhtaçtır 105321 
İbnu-Ebi-Hatım Sübey' el-Himyeri tarikiyle rivayet etti: «Alemler 
bin ümmettir. Altıyüz ümmeti denizde ve dÖrtyüz ümmeti karadadır» 
Bonzeri, tabiinin alimi Said bin el-Museyyeb'den de rivayet edildi. 
El-Hafız Ebu-Ya'la Abdullah b. Câbir yoluyle rivayet etti: «Hz. Ömer'in halife olduğu senelerin bazısında 
çekirgeler azaldı. Hz. Ömer, bu durumu sordu. Fakat herhangi bir cevab alamadı. Bunun için üzüldü. Bir süvariyi 
Yemen'e, başkasını Şam'a, başkasını Irak'a gönderdi. Oralarda çekirgeden bir şey görülmüş müdür diye haber 
getirmelerini istedi. Yemen'e gönderdiği elçi ona bir avuç dolusu çekirge getirip önüne koydu. Hz. Ömer 
çekirgeleri gördüğünde tekbir getirdi. Sonra: «Al-lahım Resulünden dinledim: «Allah bin ümmet yaratmıştır. 
Altıyüzü denizdedir. Dörtyüzü karadadır. Bu ümmetlerden ilk yok olacak olan Çekirgelerdir. Onlar yok olunca, 
diğer ümmetler, onları takip edecektir. Tıpkı ipi kopmuş daneler gibi.» 1051541 

Fakat bu hadisin senedinde bulunan Muhammed b. İsâ El-Hilâli zaifdir. 

El-Bagevi Said b. Museyyeb'ten rivayet etti: «AHahın bin âlemi vardır. Altıyüzü denizde, dört yüzü karadadır.» 
Vahb b. Munebbih: «Allanın on sekiz bin âlemi vardır. Dünya onlardan sadece bir âlemdir.» 1051551 

Mukatil: «Âlemler, seksen bindir.» 

El-Kurtubi, Ebu-Said El-Huderi'den rivayet etti: «Allahın kırk bin âlemi vardır. Dünyâmız doğusundan batısına 
kadar onlardan bir tek âlemdir.» 1051361 

El-Kurtubi Allah (C.C.) Rabbden sonra nefsini Er-Rahman ve Er-Rahim ile sıfatlandırdı. Bu, korkudan sonra 
teşvik ve terğib etmek ka-bilindendir. Nitekim «Kullarıma haber ver. Şüphesiz ki ben çokça af edici ve merhamet 
ediciyim. Şüphesiz ki benim azabım elem verici azabın ta kendisidir.» (El-Hicir: 49). 

«Şübhesiz senin Rabbinin ikâbı (cezası) seridir. Muhakkak ki O, çok bağışlayıcı ve merhamet edicidir» âyetlerinin 
durumu da budur. 

RABB'da terhip (korku), Er-Rahman ve Er-Rahim'de terğib (ve teşvik) vardır. 

Sahihi Müslim'de Ebu Hüreyre'den gelen bir hadisde: «Eğer mümin, Allanın katındaki, ikabı (cezası) m bilseydi, 
biç bir (mümin) kimse Allahın Cennetini ümid etmezdi. Eğer kâfir Allanın katındaki rahmetini bilmiş olsaydı, 
Allahın rahmetinden hiç bir (kâfir) kimse ümidini kesmezdi.» 1051371 


105133) 


«Ceza Gününün Sahibidir» 


Ed-Dahhak İbnu-Abbas'dan rivayet etti: «O günde dünyada olduğu gibi (mecazi dahi olursa), hiç bir kimse Allah 
ile beraber her hangi bir hükme sahib olamaz.» 

İbnu-Abbas: «Din günü, mahlükatm hesab günüdür. O gün kıyamet günüdür. Allah insanları amelleriyle 
muhakeme eder. Ameli hayır ise, karşılığını hayır verir, ameli şer ise, karşılığını şer verir. Ancak af ettiği kimseler 


müstesnadır.» 

Her şeyin gerçek meliki Allahdır. Zira Kur'an «Allah o Allandır ki, ondan başka her hangi bir ma'bud yoktur. 
Meliktir (padişahdır). Ku-düstür (çok mukaddes ve münezzehtir). Selâmdır (bansın kaynağı ve yaratanıdır)» 
(Haşır: 23). 

Sahiheyinde Ebu-Hüreyre'den gelen merfu' bir hadisde: «Allah katında en zelil ve en hakir isim, bir kişi (nin ismi) 
dir ki kendisine, pâdişâhlar pâdişâhı (sultanlar sultanı, veya şahinşah) diye isim takmıştır (!) Halbuki Allahdan 
başka (gerçekte) sahib yoktur.» 1051381 

Yine sahiheyinde Ebu-Hüreyre rivayet ediyor: «Allah, yeryüzünü kabz edip tutar, gök onun sağındadır. Sonra 
haykırıyor: Ben pâdişâhım, pâdişâhlar nerededirler? Cebbarlar (zorba ve diktatörler) nerededir? Mağrurlar 
nerededir.» 

Kur'an'da «Bugün mülk kimindir? Kahhar ve tek olan Allah'ındır.» (Fatır: 16). 

Dünyada Allah'dan başkasına Melik demek mecazi olmuştur. 

Bu âyette «Din» ceza ve hesaba çekmek demektir. Nitekim hadisde Din maddesi bu mânâya gelmiştir: 

«Akıllı o kimsedir ki, nefsini hesaba çeker ve (cezalandırır) ve ölümün ötesi için çalışıp hazırlık yapar.» 

Hz. Ömer «Hesaba çekilmezden önce, nefsinizi hesaba çekiniz. Tar-tılmazdan Önce tartınız. Amelleriniz katında 
gizli bulunmayana en büyük tarzda arzolunacağı zamana hazırlanınız.» 

«Ancak sana kulluk yaparız. Ancak senden yardım bekleriz.» 

Seleften bazıları «Fâtihâ süresi Kur'an'ın sırn, bu âyet de Fâti-hâ'nın sırrıdır.» dedi, 

Birinci cümle (ancak sana kulluk yaparız) şirkten ve ortak koşmaktan teberri etmektir. İkinci cümle (ancak senden 
yardım bekleriz) günâhdan dönüş ve ibadete yöneliş hünerinden teberri etmek ve O, hüneri Allaha yaslandırmaktır. 
Bu âyette, Allanın önce zatına en güzel sıfatlan vermek suretiyle başlamasına, sonra kullarını da böyle senada 
bulunmalarını irşad etmesine delil vardır. 

Bunun için gücü yettiği halde Fâtihâ süresini okumayanın namazı sihhatli olamaz. Nitekim Buharı ve Müslim'de 
Übbade b. Sâmit'ten rivâyeten şu hadis gelmiştir: «Fâtihâtul-Kitabı okumayanın namazı yoktur. (Yani fasittir. 
Veya kâmıl değildir.) 

Ed-Dahhak İbnu-Abbas'dan rivayet etti: «İbadet ederiz demek seni birleriz. Senden (azabından) korkarız, 
demektir. Ey Babbimiz ancak senden ümid ederiz başkasından değil. Senin taatın hususunda ve sıkıntılı 
durumlarımızda ancak senden yardım bekleriz.» 

Kattade; «Allah (C.C.) bu âyetinde sizden sadece ona ibâdet etmenizi istiyor. Emirlerinizde ondan yardım 
beklemenizi istiyor.» 

Allanın ibâdeti maksud-i bizzat olduğu ve yardım talebi de onun vasıtası bulunduğu için «ancak sana ibâdet ederiz» 
cümlesi daha önce getirildi... 

Er-Razi tefsirinde bazı tefsircilerden naklediyor: «Übüdiyyet (kulluk) makamı Risalet (peygamberlik) 
makamından üstündür. Çünkü ibâdet halktan çıkar Hakka yükselip gider. Risalet ise, Hakk'tan halka iner.. Bir de 
Allah kullarının emirlerini bizzat ele alır. Peygamber ise, ümmetinin durumlarını İslaha çalışır.» 

Er-Razi'nin naklettiği bu söz, yanlış ve hatalı bir sözdür. Bir de zaifdir ve neticesi yoktur. 1051391 

«Bizi o, dosdoğru yola hidayet et.» Denildi ki; âyetteki hidâyet ir-şad ve tevfik mânâsındadır. «Bizi irşad et, bizi 
muvaffak kıl» demek oluyor. 

Ebu-Cafer İbnu-Cerir Et-Taberi: «Ehli tevil, ittifakla, Sıratı-Müs-takimden maksad, eğri olmayan ve apaçık 
bulunan yoldur.» 

Doğru yoldan maksad ise, Allaha ve Resulüne tâbi olmaktır. 

Bazı rivayetlerde, «Sıratı Müştekimden maksad, Allanın Kitabıdır» denildi. 

tbnu-Ebi-Hâtim, Hz. Ali'nin voliyle rivayet etti: «Sıratı-Mustekim, Allanın Kitabıdır.» 

Es-Sevri de rivayet etti: «Sıratı Müştekim, Allanın Kitabıdır.» Bazıları «Sıratı-Müştekim, Islâmdır.» dedi. 
Ed-Dahhak İbnu-Abbas'dan rivayet etti: «Cebrail (A.S.) Hz. Peygambere: «Ey Muhammedi Bizi Sıratı-Mustekime 
hidayet et diye duâ et» 

Diyor ki: «Bizi hidâyet edici yolu bulmaya dair ilhandandır. O hidâyet edici yol, İslâm dinidir. O, Allanın dosdoğru 
dinidir.» 

İsmail b. Abdurrahman Es-Süddi El-Kebir, İbnu-Abbas'dan, Heme-dâni, İbnu-Mesud ve başka sahabelerden 
rivayet ettiler: «Sıratı Müştekimden maksad tslâmdır.» 

Abdullah b. Muhammed b. Akil Câbir'den: «Sıratı-Müştekim, İs-lâmdır. Yer ile gökler arasından daha geniştir.» 
İmamı Ahmed b. Hanbel Müsned'inde En-Nevas b. Sem'an kana-lıyle rivayet etti: «Allanın Resulü buyurdu: Allah, 
bir misal verdi, dosdoğru bir yolu gösterdi. Onun iki tarafında iki sür vardır. O sürlarda açık kapılar bulunuyor. 
Kapıların üzerinde sarkmış perdeler vardır. Yolun girişinde bir tellâl vardır. «Ey nas! Hepiniz birden yola giriniz. 
Sakın sağa-sola yalpa vurmayınız» diye çağırıp duruyor. 

Bir tellâl da yolun üstünde durup çağırıyor. İnsan o kapılardan birisini açmak istediğinde «Rahmet olasıca! Sakın 
açma. Zira açtığın takdirde oraya gireceksin. O halde Sırat (Yol) İslâmdır. İki sür, Al-lahın sınırları (cezalan) dır. 
O açık kapılar Allanın haramlarıdır. Yolun girişinde tellâllık yapan, Allanın Kitabıdır. Yolun üstündeki tellâl ise, 
her müslümanm kalbinde bulunan Allanın vaiz (ve nasihatcısı) dir.» 


Hadisi İbnu-Ebi-Hâtim ve İbnu Cerir Leys b. Sad'dan rivayet ettiler. Et-Tirmizi ve En-Nesei de beraberce Ali b. 
Hacer yoliyle En-Nevas b. Sema'ndan rivayet ettiler. Senedi sıhhatlidir. 1051491 

Mucâhid: «Sıratı-Müstekim'den maksad, haktır» dedi. 

Bu tefsir, daha kapsayıcıdır ve daha önce naklettiğimiz tefsirlere ters düşmemektedir. 

İbnu-Ebi-Hâtim ve İbnu-Cerir Ebul-Âliye kanalıyla gelen: «Sıratı-Müstekim'den maksad, Resülüllah ve 
kendisinden sonra gelen iki arkadaşıdır.» rivayeti naklettiler. 

Biz bu nakli Hasan'dan sorduğumuzda: «Ebul-Aliye doğru söyledi ve nasihat etti» diye cevap verdi. 

Bütün bu tefsirler doğrudur. Birbirini isterler. Zira Resülüllah, (S.A.V.), ondan sonra gelen Hz. Ebu-Bekir ve 
Ömer'e (R.A.) uyan bir kimse Hakka uymuştur. Hakka uyan İslama uymuştur. islâma tâbi olan Kur'an'a tâbi 
olmuştur. Kur'an Allah'ın Kitabı, kopmaz ipi ve dosdoğru yoludur. Bu tefsir ve nakillerin hepsi sahihdir. Birbirini 
takviye ederler. 

Et-Teberani Abdullah'ın kanalıyle rivayet etti: «Sırat-ı-Müstekim, o yoldur ki ResülüUah bizleri onun üzerinde 
bırakıp göç etti.» 

«O kimselerin yolu ki onlara nimet vermişindir.» Bu âyette bahsi geçen ve Allah'ın nimetine mazhar olanlar, «En- 
Nisa» süresinde zikredilenlerdir: «Kim Allaha ve peygambere itaat ederse, işte onlar, Al-lanın nimetine eriştirdiği 
peygamberlerle dosdoğru olanlar, şehidlerve iyilerle beraberdirler. Onlar ne iyi arkadaşdırlar. Bu nimet, Allahdan- 
dır. Bilen olarak Allah yeterdir.» (En-Nisa: 69-70). 

Ed-Dehhak İbnu-Abbas'dan: «O kimselerin yoluna ki, ibadet ve taatm sayesinde onlara nimet vermişsin. Onlar da 
melekler, peygamberler, siddikler, şehidler ve sâlihlerdir. Bu âyet, En-Nisa süresinin altmış dokuzuncu (69.) 
âyetinin bir naziri (denki) dir.» nakletti. 

Ebu-Cafer Er-Razi, Er-Rebi' b. Enes'den rivayet etti: «Nimete mazhar olanlar peygamberlerdir.» 

İbnu-Cüreyç İbnu-Abbas'dan: «Nimete mazhar olanlar mü'min-lerdir» Mucahid de böyle dedi. 

Veki': «Nimete mazhar olanlardan maksad, Müslümanlardır» dedi. 

Abdurrahman b. Zeyd. b. Eşlem: «Nimetlenenlerden maksad, peygamber ve ashabıdır» dedi. 

«Gazaba uğrayanların ve sapıklannkine değil.» Bu âyetin tefsirinde genellikle: «Gazaba uğrayanlar yahudilerdir. 
Çünkü bildikleri halde hakkı terketmişler. Sapıklardan maksad, Hristiyanlardır. Çünkü bilmeden yanlış kapı 
çaldılar.» Hadisler ve eserler böyle gelmiştir. Bu durum, İmamı Ahmed'in şu hadisinde apaçıktır: Âdi b. Hatim 
(R.A.) den rivayet edildi: «Resülüllahın atlıları geldiler. Halamı ve bir çok kimseyi tutsak edip götürdüler. Atlılar 
Resülüllaha vardıklarında tutsakları sıraya dizdiler. Halam: «Ey Allah'ın Resulü! Elçi uzakta kaldı. Çocuklardan 
uzaklaşma oldu. Ben de yaşlı bir kadınım. Her hangi bir hizmeti yapamam. Bana minnet et (azat et) Allah da sana 
minnet etsin.» 

ResülüUah: «Senin elçin kimdir?» diye Halamdan sorunca Halam: «Hatim oğlu Adidir.» Resülüllah «O, Allah ve 
Resulünden kaçan Adi mi?» 

Halam: «Bana minnet (beni azat) et dedi ve azad edilen Halam diyor, Resülüllah benim yanımdan dönerken 
yamnda Ali b. Ebi-Talip zannettiğim bir kişi vardı. O, kişi bana: «(Ey kadın!) Resülüllahdan bir binek iste» dedi. 
Bunun üzerine Resülüllah'dan onu da istedim. Bana bir binek vermeyi emretti. 

Adi; halam bana geldiğinde: «Ey Adi! Öyle bir iş yaptın ki, baban onu yapmazdı. Zira Resülüllaha filân geldi. 
Onun ikramına mazhar oldu. Filân da geldi. Onun ikramına mazhar oldu» dedi. Bunun üzerine Resülüllaha 
vardığımızda yamnda çocuklar ile bir kadını gördüm. Onların Resülüllaha yakınlığım söyleyen Adi (R..A..) şunları 
ekledi: «Anladım ki o, ne Fars İmparatoru Kısrâ'dır, ne de Kayser.» 

Resülüllah beni görünce: «Ey Adi! Seni ürküten ve kaçırtan nedir? Yoksa lâilâhe illellah demek mi seni kaçırttı? 
Acaba Allah'dan başka bir ilâh (Mabud) mu vardır? Yoksa seni kaçırtan Allahu-Ekber midir? Acaba Allah (celle 
celâluhu) dan daha büyük mü vardır?» diye seslendi. 

Resülüllahı dinledikten sonra Müslümanlığı kabul ettim. Baktım ki, Resülüllahın yüzü güldü. Ve buyurdu: 
«Şübhesiz gazaba uğrayanlar Yahudiler, sapıtanlar da Hıristiyanlardır.» 

Hadisi Et-Tirmizi Semmak b. Harb'm hadisinden rivayet etmiştir. Hasan ve gâribdir dedi. 

Abdurrezzak Ma'mer'den o, Büdeyil EI-Âkiyli'den, o da Abdullah b. Şekik'den o da Resülüllahı dinliyen bir zattan 
rivayet etti: ResülüUah «Va'dul-Kurâ» adlı yerde idi. «Beni-Kayin» kabilesinden bir kişi Resülüllahdan sordu: Ey 
Allah'ın Resulü! Bu (âyette bahsedilenler) kimlerdir?» 

Cenabı Peygamber: «Gazaba uğrayanlar Yahudiler, sapıtanlar Hıristiyanlardır.» cevabını verdi... 

İbnu-Merduyeh, Ebu-Zer yoluyla nakletti: «Resülüllah'dan gazaba uğrayanları sordum. Yahudilerdir dedi. Ben, ya 
sapıtanlar kimlerdir, dedim. Hıristiyanlardır, dedi.» 

Es-Suddi İbnu-Mesud ve diğer sahabeler kanalıyla nakletti: «Gazaba uğrayanlar Yahudiler, sapıtanlar 
Hıristiyanlardır.» 

Ed-Dehhak ve Ibnu-Cüreyç İbnu-Abbas'dan rivayet ettiler: «Gazaba uğrayanlar Yahudiler, sapıtanlar 
Hıristiyanlardır.» 

tbnu-Ebi-Hâtim «Tefsir âlimleri arasında gazaba uğrayanlardan maksad, Yahudiler, sapıtanlardan maksad, 
Hıristiyanlar olduğunda ihtilâf olduğunu bilmem. Delili de, şu bahsi geçen imamların tefsirleridir.» dedi, 105141 


Zarif Bir Konu 


Fâtihâ süresini okuyup bitirene daha önce de söylediğimiz gibi âmin demek mustahabdır. Delili imamı Ahmed'in 
Tirmizi ve Ebu-Davud'un Vâil b. Hacer'den gelen rivayetleridir: «Resülüllahdan işittim « Veleddallin»den sonra 
âmin dedi ve (yani amiiin gibi) sesini oldukça uzattı.» 

Ebu-Davud'un rivayetinde «Sesini yükseltti.» vardır. Tirmizi: «Bu hadis, Hasendir» dedi. 

Hz. Ali, İbnu-Mes'ud ve diğer sahabelerden: «Resülüllah «Veled-dallinni okuduktan sonra arkasında ve birinci 
safda duranların işiteceği kadar sesini yükselterek âmin derdi.» 

Hadisi, Ebu-Davud ve İbnu-Maceh rivayet ettiler. İbnu Maceh: «Onun Âminiyle mescid çınlanırdı» fazlalığını da 
rivayet etti. 

Namazda olmayanlar için de Fâtihâ'dan sonra «amin» demek mustahabdır. Namazda olan için daha da 
mustahabdır. Zira Sahiheyin (Buhari ve Müslim) de Ebu-Hüreyre'den şuhadis rivayet edildi: 

«İmam, âmin dediğinde siz de âmin deyiniz. Zira kimin Âmini meleklerin Âminine denk ve rast gelirse, onun 
geçmiş günâhtan onun için affedilir.» 

Müslim de: «Biriniz namazda Âmin dediğinde Melekler de gökte Amin derler. Böylece birbirine denk gelir ve o, 
kimsenin geçmiş günâhı bağışlanır.» 

Bu denkleşme ya zamanda, ya kabul edilmekte veya ihlâs sıfatm-dadır. 

Sahihi Müslim'de merfu* olarak Ebu-Müsâ el-Aşâri'den rivayet edildi: «İmam Âmin dediğinde sizler de Amin 
deyiniz (derseniz) Allah duanızı kabul eder.» 

Ed-Dehhak İbnu-Abbas'dan: «Ey Allanın Resulü! Âminin mânâsı nedir? Resülüllah (S.A.V): «Ey Rabbim 
isteğimi yap demektir.» diye cevab verdi. 

Tirmizi: «Âminin mânâsı, bizi mahrum etme ümidimizi kırma demektir» dedi. 

El-Kurtubi: «Âmin Allah'ın adlarından biridir.» Maliküer: «İmam, Âmin demez fakat cemaat Amin derler.» 

Zira imamı Mâlik Ebu-Hüreyre yoluyla rivayet etti ki: İmam «Veleddallin» dediğinde siz Âmin deyiniz.» 

Bir de Mâlikiler, Müslim'de bulunan Ebu-Müsâ, hadisiyle istidlal ettiler: «mam «Veleddallin»i okuduğu zaman, 
siz Âmin deyiniz.» 

Fakat Buharı ve Müslim'in ittifakla zikrettikleri hadisde: «İmam Amin dediğinde siz de Âmin deyiniz.» denildi. 
Bir de Resülüllah Veleddallin'i okuduğu zaman Âmin derdi. Bunlar Mâlikilerin aleyhine delildir. 

İbnu-Maceh rivayet etti: «Yahudiler, en fazla selâm vermenizden ve Âmin demenizden ötürü sizi 
kıskanıyorlar.»1951421 

İbnu-Maceh İbnu-Abbas'dan rivayet etti: «Yahudilerin Âmin'den Ötürü sizden kıskanmaları kadar hiç bir şeyden 
kıskanmazlar. (Onları kıskandırmakta iyi olduğuna göre) siz, çokça Âmin deyiniz.» 109145! 

İbnu-Merduyeh Ebu-Hüreyre'den rivayet etti: «Amin âlemlerin Rabbisinin mü'min kulları üzerinde mührüdür.» 
10541 Enes'den; «Namazda bana Âmin verildi. Dua ederken Âmin verildi. Musa (A.S.) hariç benden önce hiç bir 
kimseye Âmin verilmedi. Musa duâ ederdi. Hânın (A.S.) da Âmin derdi. Öyle ise dualarınızı Âmin ile 
sonuçlandırınız. Şübhesiz ki (Âmin ile sonuçlandırdığınız takdirde) Allah duanızı kabul buyurur.» 10555) 
Et-Teberani ve El-Beyhaki Vâil b. Hacer'den rivayet ettiler: «Re-sülüllahdan işittim: «Veleddallin» okuduktan 
sonra «Rebbiğfirli Âmin» (Ey Rabbim beni mağfiret eyle ve duamı kabul buyur) derdi.»105146! 

Et-Teberani Vail b. Hacer kanalıyle rivayet etti: «Resülullahın namaza girdiğini gördüm. Fâtihâtul-Kitap süresinin 
okuyuşunu bitirdiğinde üç defa Âmin dedi.» 105147! 

Ebu-Davud, Hasan bir sened ile ashâbdan olan Ebi-Züheyr en-Nü-meyri'den rivayet etti: «Birisi bir duâ ederse, 
ona; duam Aminle mühürle. Zira Âmin sahife (resmi yazışma) üzerindeki mühür mesabesinde (yerinde) dir. Bu 
durumu size haber vereyim mi: Biz bir gece Resülüllah ile beraber çıktık, duasında ve isteğinde çok İsrar edip ya- 
karan birisine rastladık. Resülüllah durup onun yakarmasına kulak verdi. Ve buyurdu: «Eğer mühürlerse, duası 
kabul olunur. Oradaki topluluktan birisi: «Ey Allah'ın Resulü! Neyledir mühürlenmesi?» 

Resülüllah (S.A.V.) «Âmin» iledir. Eğer bu kişi duasını Âmin ile sonuçlandınrsa, dusı kabul edilmiştir.» 
İbnu-Adi «Kamil»de Ebu-Hüreyre'den: «Yahudiler kıskanç bir kavimdir. Sizden üç şeyden ötürü kıskanırlar: 
Selâmı açıkça söylemenizden, saflarınızı düzgün tutmanızdan ve Âmin demenizden...» 1051491 

El-Hekim rivayet etti: «Allah ümmetime üç şey verdi. Onlardan hiç birisini hiç kimseye vermemiştir: Cennet 
ehlinin tehiyyesi (selamlaşması) olan selâm'i, Meleklerin saflarını (namazdaki saflar kasde-diliyorveâmin'i 
vermiştir. Ancak Âminden Musa ve Hârün (A.S.)'a verilen müstesnadır.» 1051501 

İbnu-Ebi-Şeybe Mucahid'den rivayet etti: «tmam «Veleddallin» dediğinde sen «allahümme inni esetukel-cennete 
ve eüzu bike minen-nârı» (Ey Allahım! Şübhesiz ki ben (kulun) senden Cenneti isterim. Ve ateşten sana sığınırım» 
de.» 1051511 

İbnu-Ebi-Şeybe Er-Rebi' b. Hayseme'den rivayet etti: «tmam «Veleddallin» dediğinde sen duadan dilediğin 
yardımı iste. (Yani duâ vası-tasiyle Allah'dan dilediğini iste).» 1091521 

Ed-Deylemi Enes'den: «Allah'ın Resulü buyurdu: Besmeleyi okuduktan sonra Fâtihâ'yı, ondan sonra Âmin'i 
okuyan bir insan için göklerde ne kadar Mukarrab (Allah'ın dergâhına yaklaştırılmış) Melek varsa, hepsi af 
talebinde bulunur.» 1050531 


1051481 


Besmelenin Bazı Faziletleri 


Ed-Deylemi «Müsnedul-Firdavs» adlı kitabında Merfu olarak İbnu Abbas'dan rivayet etti: «Muallim çocuğa, 
Bismillahir-Rahmanir-Ra-him de diye telkinde bulunduğu zaman, hem muallim için hem çocuk için hem de 
çocuğun ana ve babası için ateşten bir beraat yazılır.» 1051541 

İbnu-Seni «Amelul-Yevmi Velleyle» adlı eserinde ve ed-Deylemi de Merfu' olarak Hz. Ali'den rivayet ettiler: «Bir 
vartaya (bir musibet ve felâkete) düştüğün zaman; «Bismillahir-Rahmanir-Rahim Velâ Havle Velâ Kuvvete İllâ 
Billahil-Aliyyil-Azimi» (Rahman ve Rahim olan Allanın adiyle. Günâhdan dönüş ve ibâdete yöneliş ancak büyük 
ve yüceler yücesi bulunan Allah'ın yedi kudretindedir) de. Şübhesiz ki dediğin takdirde Allah onun yüzü hürmetine 
senden dilediği kadar belâ çeşitlerini defeder.» 105155) 

Ebu-Şeyh «El-Azeme» adlı eserinde Safvan b. Selim'den rivayet etti: «Cinler insanların eşyalarından ve 
elbiselerinden istifade ederler. 

Sizden bir elbiseyi alan veya bırakan «Bismillah» desin. Zira Besmele mühürdür.» 
Ebu-Naim ve ed-Deylemi Âişe validemizden rivayet ettiler: ((Besmele ilk nazil olduğunda Mekke'lilerin 
işitebilecekleri kuvvette dağlar bağırdılar. Bunun üzerine Mekke putperestleri: Muhammed dağlara sihir yaptı. 
Bundan sonra Allah bir duman gönderdi. Tâ gelip Mekke ehâlisini kapsadı. Bunun karşısında Allah'ın Habibi: 
Kim inanarak Besmeleyi okursa, dağlar onunla beraber teşbih eder. Ancak bu ses 

onlardan işidilmez.» 105157) 


Bağdadi El-Hafiz Ebu-Bekr El-Hatib «El-Cami» adlı eserinde rivayet etti: «Her kitabın anahtarı besmeledir.» 
105158) 


105156) 


El-Hatib, Ez-Zühri'den: «Şiirin başında besmelenin yazılmaması geçerli bir adettir.» 
El-Hatip Said b. Cübeyr'den: «Şiir kitabı dahi olursa, başında Besmele olmayan bir kitab yararlı olamaz.»1“51591 


Sonuç 


Fatiha süresi yedi âyettir. Âlimlerden bazısına göre Besmele tek başına birinci âyeti teşkil eder. Bazısına göre 
«Enam'te aleyhim» den itibaren yedinci âyet teşekkül eder. Besmele ise «El-Hamdu lillâhi Rab-bil-Alemin» ile 
beraber bir âyettir. 

Tekrarlanan yedi âyet denilmesinin sebebi ya bir kaç defa aynı sürenin inmesinden veya namazlarda 
tekrarlanmasından ileri, geliyor. 

«Mâlik-i Yevmid-Din»e- kadar olan kısım Allah'ın tevhidini, azamet ve yüceliğini ilân ettiğinden Kur'anı Kerim'in 
dört ana hedefinden tevhid hedefini kapsar. Ve aynı zamanda «Ceza gününün sahibi» mânasını ifade eden «Maliki 
Yevmid-Din» Kur'an'ın HAŞIR esasım ifade eder. «Ancak sana ibâdet ederiz yalnız ve yalnız senden yardım is- 
teriz. Bizi dosdoğru yola ilet» mealindeki kısımda Kur'an'ın tevhid hedefini kapsadığı gibi adaletin ayrılmaz bir 
parçası olan ubudiyeti (kulluk) de belirtiyor. Dolayısıyle Kur'ân'ın adalet esasını kapsıyor. 

«Kendilerine nimet ihsan ettiklerinin yoluna bizi ilet...» olan kısım, Kur'ân'ı Kerim'in «nübüvvet» (peygamberlik) 
esasını kapsar dolayısıyle Fatiha süresi Kur'ân-iÂzimin dört ana esasını kapsayan fibristidir. O, mübarek süreyi 
okuyan muhtasaran (kısa yoldan) Kur'an'ın tamamını okumuş gibi olur. 

Fatiha tefsirini (24-1-1983) Miladi, (10-Rebiul-ahir-1403), Hicri, Pazartesi günü Ankara kapalı cezaevinde 
bitirdim. Bu aciz kulunu, şu büyük hizmete muvaffak kılan yüceler yücesi, kâinatın sahibi hazreti Allah'a 
sonsuzluğuna laik hamd-u senalar olsun onun Resulü zişânına ve o, Resulün ashabına salatü-selâm olsun. 105160) 
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2) EL-BAKARA SÜRESİ 


Medine Döneminde Nazil Olmuştur İkiyüz Seksen Altı Âyettir 
Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adiyle.. 

(1) elif, lâm, mim 

(2) Şu kitab (varya) onda hiç şübhe yoktur. Takva sahihleri için hidâyet kaynağı (delil ve yol göstericildir. 

(3) O, takva sahihleri ki, «gaybe» inanırlar, namazı kılarlar ve onlara nzık olarak verdiğimizden infak edip 
dağıtırlar. 

(4) O, takva sahihleri ki, sana inen kitaba da ve senden önce inen kitablara da iman ederler ve ahirete de onlar 
şüphesiz inanırlar. 

(5) İşte bu nitelikler sahibi bulunan takva ehli Rabblerinden verilen hidâyet (doğru yol) üze-rindedirler. tşte bahsi 
geçen niteliklere sahih bulunan müttakiler felaha kavuşanların tâ kendisidirler!1050! 


Tefsir 


«el-bakara» luğat manâsı inek demektir. Bu sürede ineğin bir parçasının vurulmasıyla öldürülen bir. insanın can 
bulup dirilmesinden bahsedildiği için bu süreye isim olarak «el-bakaray» adı verilmiştir. 

Her şeye kadir bulunan Rabbimizin emriyle cereyan eden ve akim görünürdeki kapsamım aşan bu olay, 
ehemmiyeti yönünden ismini süreye verdirmiştir. 

(0) Elif, Lam, Mim birer isimdirler. Musamma (mânâ) lan ise kelimeleri oluşturup meydana getiren harflerdir. 
Meselâ: «elif» (1) nin, «Lâm» (J) nin ve «Mim» ( f) nin adıdırlar. Bu durumu, nahiv âlimlerinden «Halil» ve «Ebu- 
Ali» açıkça ifade ettiler. 

Allah Resulünün (S.A.V.): «Allah'ın kitabından bir harf okuyana bir «hasana» verilir. Bir Hasana on benzerinin 
değerini verir. Ben «elif-lâm-mim» bir harfdir demem. Bilakis ELİF bir harf, lâm başka bir harf ve mim de başka 
bir harfdir.» (Hadis-i İbnu-Mes'ud rivayet etti) hadisi şerifindeki, harf tabiri, devri-saadetten sonra ihdas edilen 
isim ve fiil karşılığı ve kelime'nin parçası olan HARF değildir. Zira bu tâbir o dönemden sonra ihdas edilmiştir. 
Hadis-i şerif-deki, harf tâbirinden lügat mânası kasdedilmiştir. Umulur ki, bu isimlere mânalarının adı takılmıştır. 
zira harf, elif'in mânası olan (1) nin adıdır. Mecazi yönden elife harf adı verilmiştir. 

Başka bir görüşe göre, bu kelimeler, başında bulundukları sürelerin adıdırlar. Eğer böyle olmazsa, bu harflerle 
hitab etmek manasız bir şeyle hitab etmek, arab bir kimseye zenci lisanıyla konuşmak gibi olur. O zaman Kur'ân'ın 
tamamı açıklama ve hidâyet olamaz. Onunla Peygamberimiz düşmanlarına meydan okuyamaz. Oysa bunun aksi 
sabittir. 

Diğer bir görüş «Bu harfler, Kur'ân'ın isimleridirler. Bunun için de «El-Kitab» ve «El-Kur'ân» kelimeleri bunlara 
haber düşmektedir.» 

Başka bir iddia: «Bu harfler, Allah'ın isimleridirler. Bunun delili Hz. Ali'nin şu sözleridir: «ey kâf-hâ-yâ sad, ey 
hâmim-ayin-sin-kâf».- 

Hz. Ali'nin bu sözleri «Ey bu harfleri indiren» mânasında olma ihtimali taşıdığından ötürü bahsi geçen görüşe tam 
delil olamaz. 

Diğer bir tefsir: Elif, boğazın en yukarısından çıkar. Orası harflerin çıkış noktasının başlangıcıdır. Lâm, çıkış 
noktasının ortası olan dilin kenarından çıkar ve MİM çıkış merkezinin son noktası bulunan dudaklardan çıkar. Bu 
üç harfi bir araya getirmesinin hikmeti şu olsa gerektir: «Kulun konuşmasının önü de, ortası da ve sonu da Allah'ın 
zikri olmalıdır!..» 

Başka bir tefsir: Bu harflerin bilgisi Allah'a mahsus birer sırdır. Hülefayi Râşidin ve diğer ashabdan bu tefsire 


yakın mânalar rivayet edilmiştir. Onlar, bu harflerin Allah ile Resulünün arasında birer şifre ve Remz (işaret) 
olduğunu kasdederler. Bu Remizlerden sadece Resulünün anlamasını kasd buyurmuştur!.. 

Cıfır hesabıyla bazı milletlerin yaşama müddetlerine işaret etmelerini ifade eden Hadisin yüzde yüz bunun delili 
olması sabit değildir. Zira ihtimal vardır ki; Elif-Lâm-Mim'i dinledikten sonra: «Yaşama müddeti yetmiş bir sene 
olan bir dine nasıl girebiliriz!..» diyen Yahudilere Resulün tebessüm etmesi ve Yahudilerin «Bundan başkası var 
mıdır?» suallerine: «Elif-Lâm-Mim-Sad, Elif-Lâm-Râ, Elif-Lâm-Mim-Râ da vardır» cevabı, Yahudilerin 
«aklımızı karıştırdın. Hangisini alacağımızı bilemeyiz?» hayretlerini dinlemesi, onları tasdik etme mesabesinde 
değil de cahilliklerine karşı sâdır olmuştur. Tasdik mânasında değil, techil mânasında gelmiştir. Yani Resülullah 
(S.A.V.) onların cahilliğine gülerek onların getirdiğinin türünden Mukata'a harflerini sıralamıştır!... 
İbnu-Abbas'dan gelen bir rivayette de «Elif Allah'ın nimetlerine, Lâm Lafze-i Celâle ve Mim Allah'ın mülküne 
işarettir. Elif-Lâm-Râ-Hâ-Mim ve Nun'un yekünu Allah'ın Er-Rahman sıfatım teşkil ederler. 

Elif-Lâm-Mim'in mânası: Ben Allah olarak daha iyi bilirim! demektir» diye vârid olmuştur. 

Yine İbnu-Abbas'dan «Elif, AUah'dan; Lâm Cebrail'den ve Mim Muhammed'den alınmıştır. Mânası: Kur'an 
AUah'dan Cebrail'in diliyle Hz. Muhammed'in üzerine inmiştir.» demektir. Bütün bu tevillerden sonra deriz ki; 
«elif-lâm-mim»in mânasını gerçek şekilde ancak Allah bilir. Sürelerin başında gelen diğer Mukattaa harfler de 
böyledir. 

(2) «O, Kitab (var ya)!..» Rabbimiz burada daha önce bahsi geçmiş bir kitabtan bahsetmektedir. Bu bahis ya 
«Elbette senin üzerine ağır bir söz indiririz!» gibi âyetlerde geçmiştir veya daha önceki, Peygamberlere indirilen 
kitablarda bahsi geçmiştir. 

«El-Kitab», masdardır. Mübalâğa için sıfat düşmüştür. Veya Li-bas'ın melbus (giyinen) mânasına geldiği gibi, 
Kitab'da Mektub (yazılmış) mânasına gelmiştir. 

«O Kitab'da şek ve şübhe yoktur» mânası o derece açıktır, getirdiği deliller o kadar barizdir ki, sağlam bir beynin 
sahibi bakar bakmaz Onun Allah'ın katından inen bir vahyi olduğunu anlar. Hem de mu-hatablannı mukavemetken 
ve benzerini getirmekten aciz bırakan bir vahyi!.. «Onda şübhe edenler yoktur» demek değildir. Zira yer yüzünde 
yaşayanların ancak üçte biri Ona iman ederler. 

Bâzı tefsir âlimleri: «Müttaküer için Onda şübhe yoktur» şeklinde tefsir etmişlerdir. İttika sıfatına sahib olmayan 
kimseler ise şübhe-ye düşebilirler o, Kitabdal... 

«Müttaküer için hidâyet kaynağıdır» deyip onlara Kur'ân'ın hidâyetini tahsis etmesi, onların Kur'ân'dan istifadeye 
baş vuran tek gurub olduklarından ileri geliyor. Yoksa Kur'ân bütün insanlara; kâfire de müslümana da gelmiştir. 
Herkes için istifade kapısı açıktır. Bu itibarladır ki Cenab-ı Hakk başka bir âyetinde: 

«İnsanlar için hidâyet kaynağıdır.» buyurmaktadır. 

müttaki, Allah'ın nizamına göre; âhiretine zarar veren şeylerden şiddetle kaçınan kimse demektir. 

Takvanın üç mertebesi vardır: 

a) Şirk (Allah'a ortak) koşmaktan kaçınmak suretiyle ebediyyen ateşte yanmaktan sakınmaktır. 

b)Günâh getiren fiil (yapmak) ve terkin küçüğünden ve büyüğünden sakınmaktır. Şer'ân takva böyle bilinmektedir. 
©) Sırrını (iç alemini) Hakk'tan meşgul eden nesnelerden sakınmak ve bütünüyle Hakk'a yönelmektir. İşte hakiki 
takva budur. «Ey iman edenler! | AUah'dan takvanın gerçeğiyle sakınınız» âye-tiyle takvanın bu üçüncü 
mertebesi kasdedilmiştir. 

(3)«0O, muttaküer ki gayba iman ederler!..» 

Bu âyeti celileye ikinci bir mâna daha verilmiştir, o da şöyledir: «Gayba iman edenler var ya, onlar Rabblanndan 
gelen bir hidâyet üze-rindedirler.» 

takva, iyilikleri yapmak, kötülükleri terketnıekle tefsir edilirse, bu âyet-i celile onun açıklamasını yapan âyet olur. 
Şöyle ki, iyilikleri, gayba iman etmek, namaz kılmak, zekât vermek, Kur'ân'a ve daha önce Allah katından inen 
kitablara iman etmekle açıkladı. Bunların aksi de kötülüklere tefsirdir. Zira bu ameller, diğer ameller ve tâatların 
esasıdırlar. Bedeni ibâdetlerin, nefsi amellerin ve mali tâatların kökenidirler. Acaba «Elbette namaz her türlü 
fuhşiyattan ve münker-den insanı alıkoyuyor.» 1912! âyetiyle.Namaz dinin direği, zekât Islâ-mın köprüsüdür!» 
hadisi bu mânayı ifade etmiyorlar mı? 

iman, lügatta tasdik mânasına gelir. İstilanda; kalb ile tasdik, dil ile ikrar demektir. Yani iman'ın şer'i mânası; 
yüzde yüz Hz. Mu-hammed tarafindan getirildiği bilinen emirlerin doğruluğunu kalbinle tasdik edip kabul 
edeceksin ve kalbindeki, bu durumu dilinle de söyleyeceksin. Tevhid (Allah'ı birleme) Nübüvvet (Peygamberlik), 
Ölümden sonra dirilme (Haşır) ve amellerin karşılığının verilmesi gibi dinin zaruri maddelerinden ibarettir. 
Hadis âlimlerinin Cumhuru, Mu'tezileler ve Hariciler «İman, Hakk'a inanmak, Hakk'ı dü ile ikrar etmek ve Hakk'ın 
gereğini bedenen işlemek üçlüsünden meydana gelir» dediler. Binaenaleyh bu görüşe göre sadece itikadını bozan 
bir kimse imanın dışında olduğu gibi, ikrarı bozan da küfre girer. Ameli bırakan ise, ittifakla fâsıktır. Fakat 
Haricilere göre kâfir, (Mütezile'ye göre) imandan çıkmış lâkin küfre girmemiştir. «Yani iman ile küfür arasındadır 
dediler». iman'm yalnız tasdik mânasında olduğunu destekleyen âyetler: «Onlar var ya onların kalbinde iman 
yazdı.»!©İI «Onun kalbi imanla sükünet bulmuştur.» o! «Onların kalbleri iman etmedi.» !©65! «Sizin 
kalblerinize kesinlikle iman girmez!1©“(6! Bütün bu âyetler imanın sadece tasdik ve ikrardan ibaret olduğunu 
gösterir. 


Bir de Cenab-ı Hakk (C.C), bir çok âyette imanın üzerine salih ameli eklemiştir. Salih amelin yannıda günâhları 
da zikretmiştir. Meselâ: 

«Eğer mü'minlerden iki gurub savaşırsa 
kılınmıştır.»1918l «O kimseler ki, iman ettiler ve imanlarına zulmü giydirmediler!..» 
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Eğer Haricilerle Mu'tezilenin dediği gibi amel imana dahil olsaydı bu atıflar caiz olamazdı. Zira bir şey nefsinin 
üzerine atfedilmez. Bütün bu izahlardan sonra âlimler: «Acaba sadece kalbin tasdiki iman'da kâfi gelir mi? Maksad 
kalbin tasdiki olduğu için bu tasdik yeterli midir veya mümkün olan dil ile ikrar da ona bitiştirilmeli midir» diye 
ihtilâf etmişlerdir. 

Umulur ki, ikinci görüş (yani tasdik ile ikrarın lüzumunu savunan fikir) doğrudur. Zira Rabbimiz kusurlu cahilden 
daha fazla bilgili inatçıyı yermiştir. Çünkü cahil bilmediği için ikrardan kaçmıştır. Öbürü ise, ikrar imkânına sahib 
olduğu halde inad göstermiştir. 

gayb, hissin idrak edemediği, ve aklın bedahetinin (açık görünürlük) gerektirmediği gizli emirdir. 

Gayb iki kısma ayrılır: 

a) Bilinmesi İçin delil bulunmayan hakikattir. Cenab-ı Hakk'ın «O'nun katındadır gaybın anahtarları oOO'ndan 
başkası O gaybı bilmez!..» âyeti bu kısma işarettir. 

b) Bilinmesi için delil bulunan ve burhanlar mevcud olan hakikattir. Kâinatın yaradanı olan Allah'ın varlığı, 
sıfatlarının varlığı, Kıyamet gününün varlığı, meleklerin, kıyamet hallerinin, kabir halinin varlıkları gibi. İşte bu 
âyet-i celilede gaybın bu ikinci kısmı kasdedil-miştir. 

Eğer gayb'den lügat mânası olan «gizlilik» kasdedilip hâl takdir edilirse, âyetin mânası şöyle olur: «Onlar, 
münafıklar gibi değillerdir, sizden gaip oldukları halde de iman ederler». Zira münafıklar imanlılarla bir arada 
bulunduklarında, «iman. ettik» derler. Şeytanla-nyle başbaşa kaldıklarında, «biz sizinleyiz, biz ancak 
müslümanlarla istihza (alay) ederiz» derler!.. 

Veya mânası şöyledir: «Onlar iman ettikleri hakikati görmedikleri halde bu gizliye inanırlar!..» Zira ibn-u Mesud 
(R.A.) «Kendisinden başka mâbud bulunmayan Allah'a yeminu-kasem ederim ki, hiç kimse gaybe olan iman gibi 
bir imana sahib değildir» dedikten sonra bahsi geçen âyeti okudu. 

Başka bir tefsir «Gayibten maksad, kalbdir. Çünkü kalb gizlidir. Bu te'vile göre âyetin mânası şöyledir: «O 
kimseler ki kalbleriyle iman ederler. Ağızlarıyla; biz iman ettik deyip kalblerinde olmayanı söylemezler!..» ilâ 
ahiri... 

«Namazı kılarlar!..» yani «Namazın rükünlarını gözeterek ve onun Fiillerine herhangi bir gösteriş ve riya 
katmayarak kılarlar» demektir. Namaz (salât) kelimesinin kökeni dua manasınadır. Namazın bütününe dua 
mânasında olan «salât» denilmiştir. Zira dua namazın mühim bir kısmım teşkil etmektedir. Allah'ın Resulü 
(S.A.V.) «Dua, ibadetin iliğidir, beynidir!» dedi. Allah'ın medh-u senasına ancak namazın zahiri farzlarım, 
sünnetlerini gözetip onun bâtını haklan olan huşu, kalbiyle Allah'a yönelmek gibi hallere dikkat eden mazhar olur. 
Namazdan gafil olanlar değil. Zira Rabbimiz «Namazlarından gafil bulunan namaz kılanlara vayl (azab veya 
yazıklar) olsun!» dedi. (el-Maun: 3) 

«Kendilerine nzık olarak (o verdiğimizden de infâk ederler!..» bu âyeti Celiledeki intak, zekât ve sadaka'yı birden 
kapsar. Yani ikisi de infak mefhumuna dahildir. Kul infaktan ötürü gurura girmesin diye, Allah rızkı nefsine isnad 
etti, «Benim sana verdiğimin bir parçasını veriyorsun. Verdiğinden ötürü mağrur olma!» diye ikaz eder. 

Ehli sünnete göre"; helâl nzık olduğu gibi haram'da nzıktır. Mu'tezileye göre; kulunu HARAMI yemeye ve elde 
etmeye muvaffak etmek, Allah için muhaldir. Çünkü haramdan kulunu sakındıran odur. Bundan ötürü haram nzık 
değildir. Zira Allah'ın nzkından infak edeni Allah medheder. Oysa haramdan infak edeni Allah yermiştir. Ehl-i 
Sünnetin delili, Âmr bin Kurre'nin rivayet ettiği şu hadisi şerifdir: 

«Elbette Allah sana helâli nzık olarak verdi. Fakat sen Allah'ın saha haram kıldığı rızkım seçtin onu Allah'ın sana 
helâl kıldığı rızkının yerine koydun!..» 

Bir de eğer haram nzık olmazsa, hayatı boyunca haram yiyen Allah'ın rızkından yememiş olurdu! Oysa Allah 
(C.C.) «Yer yüzünde yürüyen her canlının rızkı Allah'a aiddir» buyurmaktadır. O hald haram da helâl gibi 
nzıktır. Allah onu irade etmediği için onu irade eden kulunu iradesinden ötürü cezalandınr... 

«Verdiğimizden» tabiriyle kulunu israfdan meneder. Zira malının hepsini vermek israf dır!.. İhtimal ki, «Onlar, 
zahir ve bâtın nimetlerden meydana gelen yardımlann hepsinden infak ederler» mânasında da olsun. Bu te'vili, şu 
hadis teyid eder: «Elbette yayılmayan bir ilim, infak edilmiyen bir hazine gibidir!..» 

Dördüncü âyete şu mâna da verilebilir: ) «Kur'ân, hem sana men Kitaba hem de senden önce inen kitabi ara iman 
edenlere de hidayet kaynağıdır.» Bu takdirde, ikinci «vel-İleziyne» birinci «el-İleziyne»nin üzerine değil «1 11 
muttakiyne» üzerine atıf edilir. 

Bu iman edenlerden maksad, Abdullah bin Selâm gibi kitab ehlinden iman edenlerdir. Bu tür tefsir, İbnu Abbas'ın 
tefsiridir. 

İlâhi Kitablann Peygamberlere inmesi, ya Ruhi yönünden Melek Allah'dan alır Peygambere aktarır ya da «Lâvhul- 
Mahfuz»dan ezberledikten sonra indirip Peygambere tebliğ eder. 

Resülüllaha inenden maksad, Kur'ân'ın tamamıdır. Gerçi Kur'ân'ı Kerim bu âyetin inişi zamanında tamamen 


inmemişti. Fakat beklenen kısmı, gelmişin yerine konulmuştur. Nitekim aynı şey şu âyette de gö-zetilmiştir: «Elbet 
biz Musa'dan sonra inen bir Kitabı dinledik!» 199191 Cinlerin Kur'ân'ın tamamını dinlemedikleri muhakkaktır. O 
zaman Kitabın tamamı da nazil olmuş değildi. Halbuki cinniler «Kitabı dinledik» derler. Yani nazil olan kısım 
Kitabın tamamı gibi kabul edilmiştir. 

Resülüllahdan önce nazil olan (inen) dan maksad; Tevrat, İncil ve diğer peygamberlere verilen sair semavi ve ilâhi 
kitablann bozulmamışıdır. Bu ilâhi kitablara cümleten iman etmek farz-u âyindir. Kur'an'a ise tafsilâtı yani içinde 
bulunan bütün maddeleri teker teker bilmek farz-u kifâyedir. Yani müslümanların bir kısmı onu bildiği zaman 
diğer müslümanlardan öğrenilmesinin farziyeti düşer. Zira ille de her müslüman Kur'ân'ın cümlesini öğrensin diye 
İsrar edildiği takdirde yaşayış alt-üst olur ve sıkıntı başgösterir. 

«Ahirete yakinen inanırlar!» 

«Yakin», gerek nazari ve gerekse istidlali yönlerden şek ve şüpheyi gidermek suretiyle bilginin sağlamlaştırılması 
demektir. 

imana gelen Yahudi ve Hıristiyan bilginleri, «Cennet'e ancak Yahudi veya Hıristiyan gider.», «Ateş bizi ancak 
belli bir müddet yakar.» gibi kanaatlanndan vazgeçtiler. «Cennet'in nimetleri daimi mi, değil mi; dünya nimetleri 
cinsinden mi değil mi?» gibi anlaşmazlıklardan da iman sayesinde kurtuldular. 

«Yukıynün» bazı kıraatlarda «vav» yerine «hemze» ile okunmuştur. 

(5) «İşte bahsi geçen niteliklere sahip bulunan kimseler, Rablerinden gelen bir hidayet üzerindedirler. tşte onlar, 
felaha kavuşanların tâ kendileridirler.» 

Allah'dan gelen hidayete ermenin altı şartı vardır: 

1- Gaybe İman etmek, 

2- Namazı dosdoğru kılmak, 

3- Zekâtı vermek, 

4- Kur'an'a iman etmek, 

5- Kur'an'dan önce Allah Katı'ndan inen diğer kitaplara da inanmak, 

6- Âhiret âlemine tereddüt götürmiyecek derecede inanmaktır. 

«Vaidiyye» gurubu, «Ancak felaha onlar kavuşmuştur.» mealindeki Âyet'ten, «Kıble Ehli» olan fâsıklarm 
ebediyyen azapta kalacakları anlamını çıkarmışlardır. Fakat bu iddiaları, «Felâhdan maksat, kâmil ve tam felâhdır. 
Fâsıklar ise, azaplarını çektikten sonra felaha kavuşacaklardır. Ne var ki felahları kâmil değildir.» diye redde- 
dilmiştir. 

Bu beş âyet'te mü'minlerin hali anlatıldı. Bundan sonra gelen iki âyet'te ise, kâfirlerin ve onları takip eden onüç 
âyette ise, münafıkların durumuna değinilmektedir. 105111 


Tefsir-i Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

imamı Es-Suyuti Ed-Durul-Mensur'de: 

İbnu-Dureys Fedail'inde, Ebu-Cafer el-Nuhas «el-Nâsih vel-Men-suh» adlı eserinde, İbnu-Merduyeh el-Bayhaki 
«Delaülun-Nübuvve» adlı eserinde İbnu-Abbas'dan rivayet ettiler: 

«El-Bakara Süresi Medine'de nazil olmuştur.» 

İbnu-Merduyeh İbnu-Zübeyr'den rivayet etti: «El-Bakara Süresi Medine'de nazil olmuştur.» 

Ebu-Davud En-Nâsih ve el-Mensuh'da İkrime'den rivayet ettiler: «Medine'de ilk nazil olan süre el-Bakara 
süresidir.» 

İbnu-Ebi-Şeybe, Ahmed, Buhari, Müslim, Ebu-Davud, Tirmizi, Ne-sei, İbnu-Maceh ve el-Beyhaki İbnu-Seddadın 
Cami'nden nakl ettiler: «Biz, Abdurrahman b. Yezid'in içinde bulunduğu bir savaş'da idik. Halkın arasında yayıldı 
ki; bazı kimseler «el-bakara» ve «âli-im-ran» süresi demeyi hoş görmüyorlar.» 

«İçinde Bakare'den bahsedilen süre»; «içinde Âli-İmran'dan bahsedilen süre» derler. 

Abdurrahman; Abdullah b. Mesud'dan dinledim: «Vadinin ortasına geldiğinde, Cemreyi (taşların atıldığı yeri) sağ 
kaşının hizasına aldı. Sonra yüzünü Kâ'beye çevirdi. Cemreye yedi taş attı. Her taşla tekbir getirirdi. Taşlarını 
bitirdikten sonra «Kendisinden başka Ma'bud bulunmayan Allah'a yemin ederim ki; üzerine «el-Bakara» süresi 
nazil olan zat (Hz. Muhammed) şurada durup taşlan atıverdi dedi». 

İbnu-Ebi-Şeybe el-Musennef de, Ahmed, Müslim, Ebu-Davud, Et-Tirmizi, Nesei, İbnu-Maceh el-Hâkim (rivayet 
ve tasrih etti) ve el-Beyhaki Sünen'inde Hz. Huzeyfe'den rivayet ettiler: 

«Ramazanın bir gecesinde Resülüllahın arkasında namaza durdum. El-Bakara süresini açtı. Ben; muhakkak bu 
süre ile bir rekât kılar zannına kapıldım. Sonra en-Nisâ süresini açtı. Onu da okudu. Sonra Ali-imran'ı açtı ve akar 
bir tarzda onu da okudu. İçinde teşbih olan bir âyeti okuduğunda teşbih ederdi. Sual içeren bir âyet okuduğunda 
(Allah'dan) isterdi. Tevazu (sığınma ve korunmayı) tezemmün eden bir âyeti okuduğunda Allah'a sığınırdı...» 
İmamı Ahmed, İbnuddureys ve el-Beyhaki Âişe'den: «Geceleyin Resülüllah ile namaza kalkardım. Namazı el- 
Bakara Âli-İmran ve En-Nisa ile kılardı. İçinde müjde bulunan bir âyeti okuduğunda dua ve niyaz ederdi. İçinde 
korkutma olan bir âyeti okuduğunda dua eder ve Allah'a sığınırdı.» 


Ebu-Davud, Şemail'inde Tirmizi ve el-Beyhekı Avf b. Mâlik el-Escei'den rivayet ettiler: «Bir gece Resülüllah ile 
namaza kalktım. Hz. Peygamber «el-Bakara» süresini okudu. Bir Rahmet âyetini okuduğunda dururdu. (Aüah'dan) 
dilerdi. Azab âyetini okuduğunda durur ve Allah'a sığınırdı. Sonra kıyamı kadar ruku'da durdu. Ruku'nda 
«Ceberut, (Kahr mutlak), Meleküt (saltanatı mutlak), Kibriya ve azamet sahibi olan Allah'ı teşbih ediyorum 
diyordu. Sonra kıyamı kadar secdede durdu. Sonra secdesinde ruku'da dediğinin benzerini dedi. Sonra kalktı. Âli- 
İmran süresini okudu. Sonra süre süre okudu.» 

İbnu-Ebi-Şeybe «el-Musennef» adlı kitabında Mâbed b. Halid'den rivayet etti: «Resülüllah (bazen) bir rekatta yedi 
uzun süreyi okurdu.» 

Ebu-Übeyd ve Ahmed, Ebi-Ümame el-Bâhili yoluyle rivayet ettiler: «Kur'an'ı okuyunuz. Kur'an Kıyamet gününde 
arkadaşlarına (okuyup amel edenlerine) şefaatçi olur. «Ez-Zahravâni»yi yani El-Bakara ve Ali-Imran sürelerini 
okuyunuz. Çünkü bu iki süre; Kıyamet gününde sanki iki bulut imiş gibi gelirler. Veya iki saf olmuş kuşlar gibi 
gelirler. Arkadaşlarını müdafaa ederler. «El-Bakara» süresini okuyunuz. Onu edinmek berekettir. Onu terketmek 
hasrettir. Tembeller onu ezberlemeye güç yetiremezler!..» 

İbnu-Ebi-Şeybe, Ahmed b. Hanbel ve İbnu-Ebi-Ömer Müsnedlerin-de Ed-Darimi, Muhammed b. Nasr ve el- 
Hâkim Bureyde'den rivayet ettiler: «El-Bakara süresini Öğreniniz. Onu almak berekettir. Terki hasrettir. Onu 
tembeller ezberliyemezler.» Dedikten sonra bir saat sustu. Sonra buyurdu: «El-Bakara ve Âli-İmran sürelerini 
Öğreniniz. Onlar Zehrevân (iki çiçek) ( dirler. Kıyamette arkadaşlarına gölge yaparlar. Sanki onların ikisi,- iki 
bulut veya kamıştan yapılan iki şemsiye veya saf olmuş iki kuş gurubudur.» 

Ebu-Übeyd, ve ed-Darımi Ebu-Ümame'den rivayet, ettiler: «Bir kardeşinize rü'ya âleminde gösterildi ki, halk 
yabani ve uzun bir dağın göğsünde yürürler. Dağın tepesinde iki yeşil ağaç vardır. Ağaçlar, sesleniyorlar: E|- 
Bakara'yı okuyan içinizde var mıdır? Âli-İmran süresini okuyan içinizde var mıdır? 

Kişi: «Evet, vardır» dediğinde, o, iki ağaç dallarını ona uzatırlar. O, dallara tutunup dağın tepesine çıkar.» 
Ed-Darımi İbnu-Mesud'dan rivayet etti: «Bir kişi Resülüllahın yanında «El-Bakara» ve «Âli-İmran» sürelerini 
okudu. Bunun üzerine Resülüllah buyurdu ki: «Allah'ın ismi-Azamı kapsayan iki süreyi okudun. O ismi-Azam ki, 
onunla Allah çağrıldığında icabet eder. Onunla AUah'dan bir şey istenildiğinde verir.» 

Ebu-Übeyd, ve İbnud-Deris Ebi-Munbit'ten o da amcasından rivayet ettiler: «Kişinin biri el-Bakara ve Âli İmran'ı 
okudu. Namazını bitirdikten sonra Kâb (R.A.) ondan sordu: Sen el-Bakara ve Âli-İmran'ı mı okudun? 

Kişi: Evet. 

Ka'b: Nefsimi yedi kudretinde tutan Allah'a yemin ederim ki o iki sürede Allah'ın bir ismi vardır ki o isimle 
ALUah'dan istenildiğinde istek kabul olunur. 

Kişi: «O ismi bana haber verir misiniz?» 

Kâb: «Hayır. Allah'a yeminim olsun onu sana haber vermem. Eğer sana haber verirsem ihtimal ki Onunla bir dua 
edersin. O dua da hem benim hem de senin helakin olur.» 

Ed-Daremi Kâb'den rivayet etti: «El-Bakara ve Âli-imran'ı okuyan için onlar Kıyamet gününde gelir: «Ey 
Rabbimiz onun üzerinde her hangi bir yol yoktur derler» yani haktan sapmadı. Doğruluktan kaymadı. 

Hümeyd b. Zenceveyh «Fedâilul-Â'mal» adlı kitabında Abdulva-hid'den oda Hümeyd eş-Şami'den rivayet ettiler: 
«Kim ki bir gecede -Bakara ve Ali-İmran sürelerini okursa, onun ecri «Lebiyd» ve «Aru-a» arası kadar olur. 
Lebiyd, yedinci yerdir. Aruba yedinci göktür.» 

Hümeyd b. Zencevih «Fedailul-Kur'an»da Muhammed b. Ebi--Sa-I'den o da Vehb b. Münebbih'den rivayet etti: 
«Kim Cuma gecesi el-iakara ve Âli-imran sürelerini okursa, onun için Ariyb ve Aciyb arası-i (dolduracak) bir nur 
olur.» 

Muhammed; Ariyb, arş'dır. Aciyb yerlerin en alt tabakasıdır, dedi. 

Ebu-Übeyd Said b. Abdulaziz et-Tenuhi'den o da Yezid b. el-Esved 1-Cereşi'den rivayet etti: «Kim ki el-Bakara 
ve Âli-imran'i bir günde kursa akgpm» kadar münafiklıktan beri olur. Kim ki onların ikisini ir gecede okursa 
sabaha girinceye kadar nifaktan sağlam kalır.» 

Said: «Yezid, daima okuduğu cüzünün haricinde, her gün ve her ecede onları (El-Bakara ve Âli-İmran) okurdu» 
dedi. 

Ahmed, Müslim ve Tirmizi Ebu-Hüreyre'den rivayet ettiler: «Sa-ın ha evlerinizi şeytanların mezarları kılmayınız. 
Şeytan içinde el-Ba-ara süresi okunan bir evden kaçar.» 

Tirmizi'nin lâfzı: «O hane ki orada el-Bakara okunur, şeytan ora-a giremez.» 

Ebu-Übeyd, Nesai ve İbnud-Deris Muhammed b. Nasr'dan, Ebu-Jüreyre'den rivayet ettiler: «Evlerinizde namazı 
kılınız. Sakın evlerini-i kabirler yapmayınız. Kur'an ile sesinizi süsleyiniz. Zira şeytan, için-e el-Bakara süresi 
okunan bir evden kaçar.» 

ed-Darimi, Muhammed b. Nasr, İbnud-Daris, et-Taberani ve tashih den el-Hâkim, Şü'abul-İman'da el-Beyhaki, 
İbnu-Mesud'dan rivayet ttiler: «Her şey'in hörgücü vardır. Kur'an'm hörgücü el-Bakara'dır. eytan el-Bakara'yı 
dinlediğinde içinde o sürenin okunduğu evden aylanarak kaçar.» 

Veki" el-Hars b. Ebi-Usame Muhammed b. Nasr, İbnud-Deris sahih ir senedle el-Hasan'dan rivayet ettiler: 
«Resülüllah (S.A.V.): Kur*-n'ın en efdali el-Bakara süresidir. El-Bakara'da en büyük âyet, Aye* el-Kürsi'dir. 
Şüphesiz ki, hangi evde el-Bakara okunursa şeytan ora-an firar eder.» 


Said b. Mensur ve Tirmizi'nin Ebu-Hüreyre yoluyla rivayet ettikleri bir hadisde: «Her şeyin bir hörgücü vardır. 
Kur'an'ın hörgücü el-Bakara süresidir. Orada bir âyet vardır, Kur'an'daki bütün âyetlerin efendisidir. O da Ayetül- 
Kürsidir. Her hangi bir evde okunursa şeytan o evden çıkar.» 

imamı Ahmed, Muhammed b, Nasr ve et-Taberani sahih bir senedle Ma'kal b. Yesar'dan: 

«Resülüllah: El-Bakara Kur'an'ın hörgücü ve doruğudur. Her âye-tiyle beraber seksen melek indi. Ayetel-Kürsi 
arşın altından çıktı ve el-Bakara'ya bitişti. » 

El-Bagavi Mu'cemus-Sahabe'de, İbnu-Asakir Tarihinde, Rabia' el-Harşi'den rivayet ettiler: «Resülüllahdan; 
Kur'an'ın hangisi daha ef-zaldir? diye soruldu.» 

— İçinde İsrail Oğullarının ineğinden bahsedilen (el-Bakara) süresi daha efzaldir. 

— El-Bakara'nm hangi parçası daha üstündür? 

— Ayetel-Kürsi ve el-Bakara' mn son âyetleri, Arşın altından indiler» cevabım verdi. 

Ebu-Übeyd, Ahmed, Buhari, Müslim, Nesei, Hâkim, Ebu-Naim ve el-Beyhaki Esid b. Hadir'den rivââyet ettiler: 
«Geceleyin el-Bakara süresini okuyordum. Atım'da yanımda bağlı bulunuyordu. Baktım ki, at, bağlandığı taşın 
etrafında dolaştı. Ben sustum, at da durdu. Sonra tekrar okudum, at da dolaşmaya başladı. Yine durdum. O da 
durdu. Tekrar okudum o da cevelan etti. Ben durdum. O da durdu. Tekrar okumaya başladım atım da dolaşmaya 
başladı. Böylece ata daha yakın bulunan ve uyuyan oğlum Yahya'ya at bir zarar verir endişesiyle vardım. Onu 
tutunca başımı göğe kaldırdım. Bir gölge, ve onun içinde lâmbaların benzerlerini gördüm. Göklere doğru 
gözümden kaybolunca-ya kadar yükselip gittiler. Sabahlandığımda gidip hazreti peygambere durumu arzettim!» 
Resülüllah benden: «Onun ne olduğunu biliyor musun?» diye sordu. «Ey Allah'ın Resulü! Ne olduğunu bilmem» 
dedim. 

«Onlar meleklerdir. Senin sesine yaklaştılar. E&er okumaya devam etseydin sabaha kadar duracaklardı ve halk 
onlara bakacaktı. Onlar halkın gözlerinden gizlenmezlerdi.» 

Et-Tâberani Esid b. Hadir'den rivayet etti: «Mehtabh bir gecede namaza durdum. Atımı bağlamıştım. At cevelân 
ederek dolaştığı için, korktum. Sonra ikinci kez at ürktü. Başımı kaldırdım. Gördüm ki, bir gölge beni kapsamıştır. 
Benimle gökteki ay'ın arasına girmiştir. Bunun üzerine ürktüm derhal içeri girdim. Sabahlandığımda Resülüllaha 
vanp hadiseyi söyledim.» Cenab-ı Peygamber: «Onlar meleklerdir. Senin gecenin son saatlerinde el-Bakara 
süresini okumanı dinlemek için gelmişlerdir!» dedi. 

İbnu-Ebi-Dünyâ «Mekâidiş-Şeytan» (şeytanın hileleri) adlı eserinde İbnu-Mesud'dan rivayet etti: «Ashabı 
Muhammedden birisi çık-tı.Şeytan ile karşılaştı. Tutuşup güreştiler. Sahabi onu yıktı. Şeytan: «Beni bırak sana bir 
hadiseyi anlatacağım» dedi. Sahabi onu bıraktı. Ondan o hadiseyi söylemesini istedi. Şeytan: «Hayır söylemem» 
deyince ikinci kez kapıştılar. Güreştiler. Sahabi yine onu yıktı. Şeytan: «Beni bırak senin hoşuna gidecek bir olayı 
sana anlatacağım» dedi. 

Sahabi onu bıraktı ve haydi söyle dedi: 

Şeytan: «Hayır demem» dedi. Üçüncü kez tutuştular. Yine Sahabi onu yıktı. Sonra onun göğsünde oturarak; 
şeytanın baş parmağım şeytana çiğneterek durdu. 

Şeytan: «Beni bırak» diye yal varınca: 

Sahabi: «Bana o olayı söylemeden seni bırakmam» karşılığını verdi. 

Şeytan: «O, el-Bakara süresidir. Onun herhangi bir âyeti şeytanların arasında okunduğunda onlar dağılırlar. 

Her hangi bir evde okunduğunda o eve hiç bir şeytan giremez dedi.» 

Dinliyenler; İbnu-Mesud'a: «Ey Eba-Abdurrahman o şeytanla güreşen kişi kimdi?» diye sordular. 

İbnu-Mes'ud: «Hattab Oğlu Ömer (R.A.)'den başka kimi görürsünüz (tahmin edersiniz?)» Yani Ömer (R.A.) idi 
diye cevab verdi.. 

Tirmizi Nesei, İbnu-Maceh, Muhammed b. Nasr el-Merüzi, İbnu-Hibban, el-Hâkim ve el-Beyhaki Ebu- 
Hüreyre'den rivayet ettiler: 

«Cenabı-Peygamber (S.A.V), (bir hedefe doğru) bir hey'et (veya bir askeri birlik) gönderdi. Bir kaç kişiden ibaret 
olan bu birliği göndermezden önce okuttu. Her birisi ezberinde bulunan Kur'an parçalarını (âyetlerini-bölümlerini) 
okudu. Onların en gencine sıra gelince «Ey filân! Senin ezberinde (hangi süre - hangi bölüm) vardır?» diye sordu 
O, genç, «Benim yanımda (ezberimde), şu, şu âyetler vardır. Bir de «el-Bakara» süresi ezberimdedir.» dedi. 
Resülüllah: «Senin beraberinde el-Bakara süresi var mıdır?» 

Genç: «Evet «el-Bakara» süresi (ezberimde ve) hafizamdadır.» dedi. 

Resülüllah (S.A.V.): «Git. Sen onlann emirisini» dedi. Yani kişi en gençleri olmasına rağmen onların basma 
seçildi. Zira akıl yaşta değil baştadır. 

Onların eşrafından birisi: «Allah'a (C.C.) yemin ederim ki, «el-Bakara» süresini ezberlememe ancak onun hakkını 
yerine getirmemek korkusu beni men etti.» dedi. 

Bunun üzerine Cenab-ı Peygamber (S.A.V.): «Kur'an'ı öğreniniz ve okuyunuz. Şübhesiz ki, Kur'an'ın meselesi, 
öğrenip okuyan ve tatbik eden için, Misk dolu bir davarcığın meselesi gibidir. Onun güzel kokusu, her yere yayılır. 
İçinde Kur'an olduğu halde Kur'an'ı öğrenip üzerinde yatanın (yani içeriğiyle amel etmiyen hafızın) meselesi, Mis- 
kin üzerinde ağzı bağlanan bir davarcığın meselesine benzer.» 

El-Beyhaki «Ed-Delaü»de Osman b. Âs'dan rivayet etti: «Sakif kabilesinden Resülüllaha (S.A.V.) gelen altı kişilik 


heyetin en genci olduğum halde beni emir seçti. Bunun tek nedeni: Ben el-Bakara süresini ezberlemiştim.» 

Veki ed-Danmi Muhammed bin Nasr ve İbnud-Daris Muhammed b. Esved'den rivayet ettiler: «Kim ki «el- 
Bakara» süresini bir gecede okursa, Cennette (gittiğinde) ondan ötürü bir taç giydirilir ona...» 

Muhammed b. Nasr Said b. Cübeyr İbn-i Abbas'dan rivayet etti: 

«Kur'an'da en şerefli süre, el-Bakara süresidir. El-Bakara'da en şerefli âyet «A yetel-Kürsi'dir.» 

El-Hâkim ve el-Beyhaki Hz. Ömer (R.A.)'den: «El-Bakara, En-Nisa, el-Hacc ve En-Nur sürelerini öğreniniz. Zira 
onlarda farzlar vardır.»diye rivayet etti... 

Ed-Darekuntl ve el-Beyheki tbnu-Mesud'dan rivayet ettiler: 

<(Talibi çıkan bir hanım gelip; ey Allah'ın Resulü (S.A.V.) benim reyim senin reyine tabiidir. (Yani vekilimsin) 
dedi.» Resülüllah (8.A. V.) o, kadına talip olan zattan sordu: «Kur'an'dan bir şeyi (ezbere okuyor musun?» 

Kişi: «Evet. El-Bakara'dan biraz ve el-Mufassai'dan bir süre ezbe-rimdedir.» cevabını verince Resülüllah; «O, 
hanımı, sana el-Bakara'yı öğretmek şartıyla nikâh ettim» dedi. Ve kadını onunla evlendirdi. 

Ez-Zübeyr b. Bekkar «El-Muveffekiyât» adlı eserinde İmran b. Eban (veya Ibban)'dan rivayet etti: «Hz. Osman 
(R.A.)'a bir hırsız getirildi. Hz. Osman (R.A.); seni nurlu görüyorum. Senin gibileri hırsızlık yapmaz. Acaba 
Kur'an'dan bir şey okur musun? (ezberinde midir?) diye sordu. Kişi: «Evet. El-Bakara süresini okuyorum.» deyince 
Hz. Osman (R.A.): «Git. Senin elinin kesilmesini, el-Bakara süresi sebebiyle hibe ettim.» 

El-Beyhaki Ebi-Cemre'den rivayet etti: 'İbni- Abbas'dan sordum: «Ben süratle okuyan biriyim (ne dersin?) 
İbni-Abbas; el-Bakara süresini tertib ile okumaklığım, bütün Kur'an'ı okumamdan bana daha sevimli gelir dedi.» 
El-Hatip, İmamı Mâlik'in râvilerinde, el-Beyhaki Şü'abul-İmam'da İbnu-Ömer'den rivayet ettiler: 

«Ömer, el-Bakara süresini oniki senede öğrendi. Onu bitirdiğinde bir deve kesti.» (Allah (C.C.)'a şükür 
mahiyetinde kesmiştir. Hz. Ömer (R.A.) deveyi.) 

İmamı Malik el-Müvatta'de «Ibni-Ömer (R.A.), sekiz sene el-Bakara süresi üzerinde durup onu öğrendi» dedi. 
İbnu-Sad Tabakat'mda «tbni-Ömer (R.A.) dört senede el-Bakara süresini öğrendi.» İmamı Malik, Said b. Mansur 
ve el-Beyhaki Urve'-den: «Hz. Ebu-Bekr (R.A.) sabah namazını kıldı, tki rekâtında el-Bakara süresini okudu.» 
Rivayet etti... 

İmamı Şafii, «El-Üm» adlı kitabında: «Ebu-Bekir imam oldu. Sabah namazında El-Bakara süresini okudu. Hz. 
Ömer; nerde ise güneş doğacaktı (diye uzatmasına itiraz etti.) 

Hz. Ebu-Bekr «Eğer doğsaydı, bizi gafillerden bulamazdın.» diye cevab verdi. 

İbni-Ebi-Şeybe, el-Merüzi, ve Ebu-Zerr El-Harevi Şa'bı'den rivayet ettiler: 

«Medine'li Ensar, ölünün (sekaratta bulunanın) yanında E|-Bakara süresini okurlardı.» 

Ebu-Bekr b. El-Enbari «El-Mesahif» adlı eserinde Vahb'in tarikiyle Süleyman'dan rivayet etti: «Bulunduğum bir 
meclisde Rebia'dan soruldu: Neden «El-Bakara» ve «Âli-Imran» süreleri (Mushafda) daha önce getirilmiştir. Oysa 
onlardan önce Mekke döneminde seksen küsur süre inmiştir?» 

Rebia: «O iki süreyi takdim edenler onların öncülüğünü bilenlerdir. Bu öyle bir meseledir ki, (insanoğlu) kendisine 
(hissederek, zevkle) varılır, ne olduğu sorulmaz.» (dille ifade edilmez.) 

İbnu-Ebi-Şeybe İbnu-Mes'ud tarikiyle rivayet etti: «Kim ki El-Bakara süresiyle and ederse, onun her âyeti bir 
yemindir. (Her âyete karşılık bir keffaret lâzım gelir).» 1051121 

(1) «Elif-Lâm-Mim» 

Veki' ve Abd. b. Hümeyd (veya Hamid) Ebi-Abdurrahman es-Sülemi'den rivayet etti: «Elif-Lâm-MİMİ bir âyet, 
Hamimi de bir âyet sayardı.» 

Buharı, Tarihinde ve Tirmizi İbnu-Mes'ud tarikiyle rivayet ettiler: 

«Allah'ın (C.C.) Resulü (S.A.V.) buyurdu: Kim ki, Allah'ın (C.C.) kitabından bir harf okursa, o harfden ötürü ona 
bir Hasene yazılır. Her Hasene on mislidir. Sen «Elif-Lâm-Mim» bir harfdir deme (sanma) Lâkin Elif bir harfdir. 
Lâm bir harfdir ve Mim bir harfdir.» 

El-Hatip tarihinde ve Ebi-Nasr El-Secezi Abdullah b. Mes'ud'dan, o da Resülüllah (S.A.V.)'dan rivayet etti: 
«Kur'an'ı okuyunuz. Siz ondan ötürü ecir alırsınız. Dikkat ediniz ben «Elif-Lâm -Mim» bir harfdir demem. Fakat 
Elit ondur. Lâm ondur ve Mim ondur. İşte onlar otuz eder.» 

Muhammed b. Nasr ve el-Beyhaki rivayet ettiler: «Allah'ın Peygamberi (S.A.V.) buyurdu: Kurandan bir harf oku- 
yan için Allah bir hasene yazar. Ben, Bismillah'i bir harfdir demem. Fakat Bâ, Sin ve Mim (den mürekkeb üç 
harf)dir. Ben Elif-Lam-Mim bir harfdir demem. Fakat Elif ve Lam ve Mim (üç harf)dir.» 

İbnu-Cerir, İbni-Ebi-Hâtim, ve İbni-Merduyeh İbni-Abbas'dan rivayet ettiler: «Elif-Lam-Mim, Hâ, Mim ve Nün 
Mukatta' isimdirler.)) 

İbni-Cerir, İbnul-Münzir ve İbni-Ebi-Hâtim İbni-Abbas'dan rivayet ettiler: «Elif-Lâm-Mim ve Elif-Lâm-Mim, 
Sad, ve Elif-Lâm-Râ ve Elif-Lâm-Mim-Ba ve Kâf-Hâ-Yâ-Âyin-Sâd ve Tana ve Tâ sim ve Tasın ve Yasin ve Sad 
ve Hâ Mim ve Kâf ve Nün birer yemindir. Allah onunla yemin etmiştir. Onlar, Allah (C.C.)'ın isimlerindendir.» 
İbnu-Cüreyç, İbnu-Ebi-Hâtim İbni-Abbas'dan rivayet etti: «Elif-Lâm-Mim Hâ-Mim ve Tasin Allah (C.C.) 'in ismi 
azamidir.» 

İbni-Ebi-Şeybe tefsirinde, Abd b. Hümeyd ve İbnu-Munzir Âmir'-den «Elif-Lâm-Mim-Elif-Lâm-Râ» gibi, 
sürelerin başlangıçları sorulduğunda: «Onlar Allah'ın isimlerinden birer isimdirler. Heceleri kesikdir. Onları vasi 


edip bitiştirirsen Allah (C.C.)'in isimlerinden bir isim olur.» diye cevap verdi. 

Abd b. Hümeyd ve Rabi' b. Enes: «Elif-Lâm-Mimp tefsirinde; Elif Allah (C.C.) kelimesinin (ilk harfi), anahtarıdır. 
Lâm Letif isminin anahtarıdır. Mim Mecid isminin anahtarıdır.» 

İbnu-Merduyeh İbni-Abbas'dan rivayet etti: «Sürelerin baş harfleri, Allah (C.C.)'in isimlerinden birer isimdirler.» 
Ebu-Şeyh ve el-Beyhaki Es-Suddi'den rivayet ettiler: «Sürelerin baş harflerinin hepsi Allah (C.C.)'in 
isimlerindendhier.» 

Abdurrezak ve Abd b. Hümeyd İbnu-Cerir ve İbnu-Ebi-Hâtim Kat-tade'den «Elif-Lâm-Mim Kur'an'ın isimlerinden 
bir isimdir.» 

İbni-Cerir Mucahid'den rivayet etti: «Elif-Lâm-Mim Kur'an'ın isimlerinden bir isimdir...» 

İbni-Cerir, İbnul-Munzir ve İbni-Ebi-Hâtim ve Ebu-Şeyh b. Hib-ban Mucahid'den rivayet ettiler: «Elif-Lâm-Mim- 
Hâmim, Elif-Lâm-Mim-Sad ve Sad başlıklardır. Allah onlarla Kur'an'ı açmıştır.» 

İbnul-Münzir, İbnu-Ebi-Hâtim Hasan (el-Basri) dan rivayet ettiler: «Elif-Lâm-Mim-Tâ-Sin başlıklardır. Allah 
(C.C.) onlarla süreleri açmıştır...» 

İbnul-Münzir Mucahid'den: «Bütün sürelerin başlangıçları Elif-Lâm-Mim, Eüf-Lâm-Mim-Râ-Hâmim-Kaf (gibi 
diğer) başlıklar vazedilen hecelerdin) dedi. 

İbnu-Cerir Zeyd b. Eslem'den rivayet etti: «Elif-Lâm-Mim ve benzerleri sürelerin isimleridir.» 

İbnu-ishak, tarihinde Buharı ve zaif bir senedle İbni-Cerir ibni- Abbas'dan o da Cabir b. Abdullah b. Rübab'dan 
rivayet ettiler: 

«Ebu-Yâsır b. Ahtap ve yahudilerden bir gurup Resülüllah (S.A. V.)'ın yanından geçtiler. Cenabı Peygamber E|- 
Bakara süresinin başı olan Elif-Lâm-Mim okuyordu. Ebu-Yasir'in kardeşi Ahtap oğlu Huyey bir gurub yahudi ile 
Hazreti Peygambere (S.A.V.) geldi. Ahtap: «Vallahi biliniz ki Muhammed (S.A.V.)'in üzerinde inenden «Elif- 
Lâm-Mim-Zalikel-Kitabu» yu okuduğunu işittim» dedi. 

Onlar: «Sen bizzat dinledin mi?» diye sordular. «Evet bizzat dinledim» dedi. Bunu dinliyen Huyey, o, bir kaç 
yahudiyle beraber Resü-lüllaha (S.A.V.) vardılar. «£y Muhammed! (S.A.V.) Sana indirilende «Elif-Lâm-Mim 
Zalikel-Kitabu»nun olduğunu işittik doğru mu?» diye sordular. 

Allah'ın Resulü (S.A.V.): «Evet doğrudur.» deyince, «Allah'ın (C. C.) katından Cebrail mi onu getirdi» diye 
sordular. 

Allah'ın Resulü: «Evet» dedi. Yahudiler: «Senden önce peygamberler geldi. Hiç birisine ne kadar mülkü devam 
edecektir, ümmeti ne kadar kalacak bildirdiğini bilmiyoruz» dediler. Hüyey b. Ahtap beraberinde bulunanlara 
yönelerek: «Elif» bir, «Lâm» otuz (Mim» kırktır. Bunların toplamı yetmiş bir yapar. Acaba müddeti ve ümmetinin 
ece yetmiş bir sene olan bir dine nasıl girersiniz?» dedi. Sonra onu din-yen Allah'ın Resulüne yönelip sordu: «Ey 
Muhammed (S.A.V.). Bu-unla beraber başkası da var mı?» 

Resülüllah: «Evet» dedi. 

Huyey: «O nedir?» diye sorunca, Resülüllah: «O, Elif-Lâm-Mim-ad'tir» dedi. 

Huyey: «Bu, daha ağır ve daha uzundur. Elif bir, Lâm otuz, Mim ark ve Sad doksan eder. İşte bunlar yüz altmış 
bir eder. Ey Muham-ned! (S.A.V.) Bununla beraber başkası var mıdır?» diye sordu. 

Resülüllah (S.A.V.): «Evet.» cevabını verince, Huyey: «O nedir?» Resülüllah: «Elif-Lâm-Râ'dır» dedi. 

Huyey: «Bu daha ağır ve daha uzundur. Elif bir, Lâm otuz ve Ra ikiyüz eder. Bunun yekünu ikiyüz otuz bir eder. 
Acaba bunun beraberinde başkası da var mı?» 

Resülüllah: «Evet. Elif-Lâm-Mim-Ra da vardır.» deyince: 

Huyey: «Bu daha ağır ve daha uzundur. Elif bir, Lâm otuz, Mim kırk ve Ra ikiyüz eder. Bu da ikiyüz yetmiş bir 
eder» dedikten sonra: KEy Muhammed (S.A.V.). Senin durumun bizim için kapalıdır. Bilemeyiz ki az mı sana 
verilmiş yoksa çok mu?» dedi. 

Sonra kalktılar. Ebu-Yâsir, kardeşi Huyey'e ve beraberindeki âlim yahudilere: «Siz ne bilirsiniz. Belki bütün 
sayılar: yetmiş bir, yüz altmış bir, ikiyüz otuz bir ve ikiyüz yetmiş bir, yediyüz otuz dört eder.» dedi. 

Yahudiler: «Onun emri bize karışık geldi», dediler. Böylece iddia edilmiştir ki: «Sana kitabı indiren odur. Ondan 
kitabın anası (temeli) olan bir kısım âyetler muhkemdir. Diğerleri de muteşabih (benzeşen) lerdir.» (Âli-İmran: 7) 
âyetleri onların hakkında inmiştir. Bu hadisin temelinde Muhammed b. Saib el-Kelbi vardır. Bu zatın yalnız rivayet 
ettiğine güvenilmez. Hadis zaifdir. 

Ibni Munzir İbni-Cüreyç'den rivayet etti: «Yahudiler Hz. Muhammed (S.A.V.) ile ümmetini (vasıflarını) 
kitablannda görürlerdi. Hz. Muhammedin (S.A.V.) peygamber olduğunu bilirlerdi. Fakat müddetinin ne kadar 
olduğunu bilmezlerdi. Ne zaman ki, Hz. Muhammed (S.A.V.) gönderildi ve Elif-Lâm-Mim indi, yahudiler: «Biz 
bu ümmetin olacağını bilirdik. Fakat müddetinin ne kadar olacağını bilmezdik. Kuşkusuz Muhammed (S.A.V.) 
doğrudur. O, bu ümmetin peygamberidir. Bize Muhammed'in (S.A.V.) ne kadar devam edeceğini açıkladı. Çünkü 
bizim (ebced) cümlelerimiz hesabında Elif-Lâm-Mim yetmiş bir eder. Müddeti ancak yetmiş bir sene olan bir dini 
neyleriz?» dediler. 

Elif-Lâm-Râ, indirildiğinde onların (ebced) cümleler hesabında ikiyüz otuz bir sene eder. Yahudiler: «Bu ikiyüz 
otuz bir ile yetmiş bir eder» dediler. 

Denildi ki; «Elif-Lâm-Mim indiğinde onların cümlelerinde, ikiyüz yetmiş, bir eder. Sürelerin başında bunların 


benzerleri geldi. Bunun üzerine Yahudiler: «Onun emri bizim katımızda karma karışık oldu!» dediler. 

İbni-Cerir, İbni-Ebi-Hâtim Ebul-Âliyye'den rivayet ettiler: «Bu üç harf, yirmi dokuz harfdendir. Bütün diller o 
harflerle konuşulur ve gezmektedirler. Onların hepsi harf isimlerinden birinin anahtarıdır. Onların her biri bir veya 
üç âyetin harfleri olur. Onların her biri bir kavmin dünyadaki müddetine ve ecellerine işarettir. Meselâ: Elif Allah 
(C.C.) isminin anahtarıdır. Lâm El-Lâtif isminin anahtarıdır. Mim, el-Mecid adının anahtarıdır. Elif, Allah'ın 
(C.C.) nimetleridir. Lâm, Allah'ın (C.C.) lütfudur. Mim, Allah'ın (C.C.) cömertliğine işa-retdir. Elif bir senedir. 
Lâm otuzdur. Mim kırktır.» 

İbnul-Munzir, Ebu-Şeyh b. Hibban tefsirinde Davud br Ebi-Hindi-den rivayet etti: «Eş-Şa'bi'den sürelerin 
başındaki harfleri sordum. Cevap olarak: «Ey Davud! Her kitabın bir sırrı vardır. Kuşkusuz ki, bu Kur'an'ın sır 
sürelerin başlangıçlarıdır. Onları sorma. Diğer şeylerden istediğini sor.» dedi. 

(2) Ebu-Nasr Es-Seçzi El-İbane'de İbni-Abbas'dan rivayet etti: «Son olarak Cebrail'in (A.S.) Resülüllah (S.A.V.) 
ile müzakere ettiği harf, «Elif-Lâm-Mim bu kitabta şek ve şüphe yoktur» âyetidir.» 105L31 

li yetmiş bir sene olan bir dine nasıl girersiniz?» dedi. Sonra onu din-liyen Allah'ın Resulüne yönelip sordu: «Ey 
Muhammed (S.A.V.). Bununla beraber başkası da var mı?» 

Resülüllah: «Evet» dedi. 

Huyey: «O nedir?» diye sorunca, Resülüllah; «O, Elif-Lâm-Mim-Sad'tir» dedi. 

Huyey: «Bu, daha ağır ve daha uzundur. Elif bir, Lâm otuz, Mim kırk ve Sad doksan eder. İşte bunlar yüz altmış 
bir eder. Ey Muhammed! (S.A.V.) Bununla beraber başkası var mıdır?» diye sordu. 

Resülüllah (S.A.V.): oEvet.» cevabını verince, Huyey: «O nedir?» Resülüllah: «Elif-I1Lâm-Râ'dır» dedi. 

Huyey: «Bu daha ağır ve daha uzundur. Elif bir, Lâm otuz ve Ra ikiyüz eder. Bunun yekünu ikiyüz otuz bir eder. 
Acaba bunun beraberinde başkası da var mı?» 

Resülüllah: «Evet. Elif-Lâm-Mim-Ra da vardır.» deyince: 

Huyey: «Bu daha ağır ve daha uzundur. Elif bir, Lâm otuz, Mim kırk ve Ra ikiyüz eder. Bu da ikiyüz yetmiş bir 
eder» dedikten sonra: «Ey Muhammed (S.A.V.). Senin durumun bizim için kapalıdır. Bilemeyiz ki az mı sana 
verilmiş yoksa çok mu?» dedi. 

Sonra kalktılar. Ebu-Yâsir, kardeşi Huyey'e ve beraberindeki âlim yahudilere: «Siz ne bilirsiniz. Belki bütün 
sayılar: yetmiş bir, yüz altmış bir, ikiyüz otuz bir ve ikiyüz yetmiş bir, yediyüz otuz dört eder.» dedi. 

Yahudiler: «Onun emri bize karışık geldi», dediler. Böylece iddia edilmiştir ki: «Sana kitabı indiren odur. Ondan 
kitabın anası (temeli) olan bir kısım âyetler muhkemdir. Diğerleri de muteşabih (benzeşen) lerdir.» (Âli-İmran: 7) 
âyetleri onların hakkında inmiştir. Bu hadisin temelinde Muhammed b. Saib el-Kelbi vardır. Bu zatın yalnız rivayet 
ettiğine güvenilmez. Hadis zaifdir. 

ibrü Munzir İbni-Cüreyç'den rivayet etti: «Yahudiler Hz. Muhammed (S.A.V.) ile ümmetini (vasıflarını) 
kitablannda görürlerdi. Hz. Muhammedin (S.A.V.) peygamber olduğunu bilirlerdi. Fakat müddetinin ne kadar 
olduğunu bilmezlerdi. Ne zaman ki, Hz. Muhammed (S.A.V.) gönderildi ve Elif-Lâm-Mim indi, yahudUer: «Biz 
bu ümmetin olacağını bilirdik. Fakat müddetinin ne kadar olacağım bilmezdik. Kuşkusuz Muhammed (S.A.V.) 
doğrudur. O, bu ümmetin peygamberidir. Bize Muhammed'in (S.A. V.) ne kadar devam edeceğini açıkladı. Çünkü 
bizim (ebced) cümlelerimiz hesabında Elif-Lâm-Mim yetmiş bir eder. Müddeti ancak yetmiş bir sene olan bir dini 
neyleriz?» dediler. 

Elif-Lâm-Râ, indirildiğinde onların (ebced) cümleler hesabında ikiyüz otuz bir sene eder. Yahudiler: «Bu ikiyüz 
otuz bir ile yetmiş bir eder» dediler. 

Denildi ki; «Elif-Lâm-Mim indiğinde onların cümlelerinde, ikiyüz yetmiş bir eder. Sürelerin başında bunların 
benzerleri geldi. Bunun üzerine Yahudiler: «Onun emri bizim katımızda karma karışık oldu!» dediler. 

İbni-Cerir, İbni-Ebi-Hâtim Ebul-Âliyye'den rivayet ettiler: «Bu üç harf, yirmi dokuz harfdendir. Bütün diller o 
harflerle konuşulur ve gezmektedirler. Onların hepsi harf isimlerinden birinin anahtarıdır. Onların her biri bir veya 
üç âyetin harfleri olur. Onların her biri bir kavmin dünyadaki müddetine ve ecellerine işarettir. Meselâ: Elif Allah 
(C.C.) isminin anahtarıdır. Lâm El-Lâtif isminin anahtarıdır. Mim, el-Mecid adının anahtarıdır. Elif, Allah'ın 
(C.C.) nimetleridir. Lâm, Allah'ın (C.C.) lütfudur. Mim, Allah'ın (C.C.) cömertliğine işa-retdir. Elif bir senedir. 
Lâm otuzdur. Mim kırktır.» 

İbnul-Munzir, Ebu-Şeyh b. Hibban tefsirinde Davud h- Ebi-Hindi-den rivayet etti: «Eş-Şa'bi'den sürelerin 
başındaki harfleri sordum. Cevap olarak: «Ey Davud! Her kitabın bir sırrı vardır. Kuşkusuz ki, bu Kur'an'ın sırrı 
sürelerin başlangıçlarıdır. Onları sorma. Diğer şeylerden istediğini sor.» dedi. 

(2) Ebu-Nasr Es-Seçzi El-İbane'de İbni-Abbas'dan rivayet etti: «Son olarak Cebrail'in (A.S.) Resülüllah (S.A.V.) 
ile müzakere ettiği harf, «Elif-Lâm-Mim bu kitabta şek ve şüphe yoktur» âyetidir.» 105L41 

İbni-Ebi-Hâtim Muaz b. Cebel'den rivayet etti: «Halk, Kıyamet gününde bir mıntıkada toplaşır. Bir tellâl «Acaba 
Muttekiler nerededir?» diye çağırır. Bunun üzerine Muttekiler Allah'ın (C.C.) hıfzında ayağa kalkarlar. Allah 
(C.C.) onlardan perdeli değildir. Onlardan gizlenmez. 

Sorulur: «Muttekiler kimlerdir?» Bir kavun cevap verir: «Şirkten ve putlardan sakınanlar ve Allah'a (C.C.) ihlâsla 
ibâdet edenlerdir.» Böylece o Muttekiler aşıp cennete giderler.» 

Ahmed b. Hanbel, Abd b. Hümeyd ve tarihinde Buharı, Tirmizi, İbnu-Maceh, İbni-Ebi-Hâtim, Hâkim ve Beyhaki 


ashabı kiramdan olan Atiyye es-Sa'di'den rivayet etti: «Mümin kul, zararlının korkusundan zararsızı 
terketmedikce, Muttekiler mertebesine varamaz.» 

İbnu-Ebi-Dünya Abdullah b. Mübarek'ten rivayet etti: «Eğer bir kişi yüz şeyden sakınırsa, fakat bir şeyden 
sakınmazsa Muttekilerden olamaz.» 

Ahmed Ez-Zuhd'de ve İbni-Ebi-Dünya Said b. Said el-Makberi'den rivayet etti: «Bize gelmiştir ki, adamın biri 
Hz. İsa'ya gelip: Ey hayrın muallimi! Ben ne şekilde gerektiği gibi Allah (C.C.) (isyanın) dan it-tika eden olurum?» 
Hz. İsa: «Az bir emirle olursun: Sütün kalbinle Allah'ı (C.C.) seversin. Gücün yettiği kadar ibâdet edersin. Nefsine 
merhamet ettiğin kadar hemcinslerine merhamet edersin» dedi. 

Adam: «Ey hayrın muallimi! Benim hemcinslerim kimlerdir?» 

Hz. İsa: «Adem oğullarının hepsidir. Sana dokunmasını istemediğini başkasına dokundurma. O zaman gerçekten 
Allah azabından sakınmış olursun.» 1051151 


İmanı Bil-Gayb 


Gaybe iman, Allah'a, Meleklere, Peygamberlere, ve son güne, Cennete, Cehenneme, Allah ile mülakata ve 
ölümden sonraki hayata iman etmektir.» 

Bu tefsiri İbni-Cerir ve İbni-Ebi-Hâtim Abul-Âliye'den rivayet etti. İbni-Hamid (veya Hümeyd) ve İbni-Cerir 
Kattade'den rivayet ettiler: «Gaybe men edenler, ölümden sonra dirilmeye, hesaba, Cennete ve ateşe inananlar ve 
Allah'ın Kur'an'da gelen vaadlerini tasdik edenlerdir.» 1051161 

İmamı Ahmed, İbnul-Muhayrız'dan rivayet etti: «Ebi-Cuma'dan sordum: «Resülüllah'dan (S.A.V.) dinlediğin bir 
hadisi bize haber verir misiniz? 

— Evet sana güzel bir hadisi haber vereyim: Beraberimizde Ebu-Übeyde Âmir b. Cerrah olduğu halde Resülüllah 
(S.A.V.) ile yemek yedik. Bu esnada Âmir; Ey Allah'ın Resulü! Bizden daha hayırlı birisi var mıdır? Seninle 
beraber müslüman olduk, seninle beraber cihad ettik. 

— Evet. bu- kavmi vardır ki, sizden sonra gelecekler. Beni görmedikleri halde bana iman ederler, işte onlar sizden 
daha hayırlıdır.» 10517) 

(3) «Namazı ikame ederler.» 

İbnu Abbas, bu âyetin tefsirinde: «Namazın ikamesi, rüku' ve secdesini tamamlamaktır. Kur'an'ı namazda okumak, 
huşu'a bürünmek ve kalben namaza yönelmektir» dedi. 

Kattade: «Namazın ikâmesi, vakitlerini, abdestini, rüku' ve secdesini korumak demektir» dedi. 

salat (namaz) kelimesinin esas mânâsı, dua demektir. 

Sonra seri istilahda; rüku' ve secdeli olan ve belli şartlarla edâ edilen namaza denildi. 

(3) «Onlara rızık olarak verdiğimizden infak ederler...» 

Bu âyetin tefsirinde İbnu-Abbas: «Bu mallarının zekâtıdır» dedi. Ashabtan bir gurub: «Kişinin aile efradına sarf 
ettiğidir» dedi. Bu tefsire göre; bu durum zekâtın farz olmasından önce idi. 

Kattade: «Allah'ın (C.C.) size verdiği servetten veriniz. Ey Adem oğlu! Bu mallar senin katında ariye ve emanettir. 
Pek yakında ondan ayrılacaksın demektir» dedi. 

İbni-Cerir: «Âyet hem zekâtı hem de diğer nafakalan kapsar)) dedi. 

Böylece vacib olan bütün nafakalar ve farz zekâtlar bu âyetin mefhumuna dahildir. 1051181 

Ahiretden maksad, Haşr, Kıyamet, Cennet, Cehennem, Hisap ve Mizandır. Dünyadan sonra geldiği için Ahiret 
ismini almıştır, 105091 


Meal 


(6) Şüphesiz ki, kâfir olanları korkutsan da kork utm asan da onlar iman etmezler. (7) Allah, onların kalblerini ve 
kulaklarını mühürle-miştir. Gözlerinin üstünde perde vardır. Onlar için çok büyük bir azap vardır. (8) İnsanlardan 
bir gurup vardır ki, Allah'a ve Âhiret gününe iman ettik derler. Halbuki onlar, iman ediciler değillerdir. (9) Allah'ı 
ve iman edenleri (zanlannca) kandırıyorlar. Halbuki kendilerinden başkasım aldatmazlar ve bunu da sezemezler. 
(10) Onların kalblerin-de hastalık vardır. Allah, onların hastalıklarını artırmıştır. Yalan söylediklerinden dolayı 
onlar için elem verici bir azab vardır. (11) Onlara, «Yeryüzünde fitne çıkarmayınız!» denildiğinde, «Biz ancak 
ıslah edicileriz.» derler. (12) Dikkat edilsin ki, şüphesiz onlar, fitne ve fesat çıkaranların tâ kendileridirler. Fakat 
bu durumlarını sezemezler bile.. (13) Onlara, «İnsanların iman ettiği gibi iman ediniz!» denildiğinde; «Biz 
sefihlerin İman ettiği gibi iman mı edelim?» derler. Dikkat edilsin ki, kesinlikle onlar sefihlerin tâ kendileridirler. 
Fakat bu durumu bilmezler. (14) Mü'minlerle bir araya geldiklerinde, «Biz iman ettik.» derler. Halbuki 
şeytanlanyle başbaşa kaldıklarında, «Biz sizinle beraberiz. Biz ancak onlarla alay edicileriz.» derler. (15) Allah 
onlarla (münafıklarla) alay eder. Tuğyan (azgınlık) lannda, körü körüne dolaşmalarında onlara mühlet verir. (16) 
İşte yukarda sözü geçen sıfatlarla bezenmiş bulunanlar o kimselerdir ki, hidayeti verip sapıklığı satın aldılar. 
Onların alışverişleri kârlı olmamıştır. Onlar doğru yolu bulucu da değillerdir. 1051201 


Tefsir 


(0) «İnne» kelimesi şüphe ihtimali olan yerde zikredilir. Meselâ «Mü-sâ: «Ey Firavun şüphesiz ki, ben Âlemlerin 
Rabbinin Peygamberiyim.» dedi.» âyetinde olduğu gibi. 

Peygamberin korkutmasından yararlanmıyan (kimseler, Ebu Cehil, Ebu Leheb, Muğiyre oğlu Velid ve Yahudi 
.hahamlarıdır. Veyahut da bütün kâfirlerdir; küfürde ister israr etsinler, ister etmesinler. 

«Küfür» lügatta, nimeti inkâr etmek, anlamına gelir. Istılahi mânası ise, Rasulullah tarafından getirildiği kesinlikle 
bilinen dini hakikatleri inkâr etmek demektir. 

Bu âyeti celile'de, gücün yetmediğiyle de insan mükellef olabilir diyenler için delil vardır. Çünkü Cenabı Allah 
onların iman etmiyece-Şini haber verdiği halde onlara iman etmelerini emretti. Eğer iman et-seydiler, Allah'ın 
verdiği haber (hâşâ) tersine dönmüş olacaktı. Bu takdirde imanları, imansızlıklarına inanmayı da içine almış 
olacaktı ki, bu da zıt iki oluşun bir arada toplanması gibi garip bir durum doğuracaktı. Halbuki gerçek şudur ki, 
zâtından ötürü yasak olanı teklif etmek, her ne kadar aklen caiz ise de inceleme sonucunda böyle bir şeyin vaki' 
olmadığı tesbit edilmiştir. Bir şeyin olmasını veya olmamasını haber vermek, ona güç yetirmeye ters düşmez. Buna 
örnek, Cenab-ı Hakk'ın kendi yaptığından veya kulunun kendi iradesiyle yapacağından haber vermesidir. Fayda 
vermiyeceğini bildiği halde Rasülüllah'a tebliğin faydası nedir? Faydası, hasmı susturmak ve tebliğin faziletini 
elde edip kapsamaktır. Bunun için «Onlar için eşittir!...» dedi. «Senin için eşittir.» demedi. 

Eğer kâfirlerden, daha önce belirttiğimiz gibi, belli şahıslar kasde-dilirse, Âyeti Celile gayb'dan haber vermiş olur 
ki, bu aynı zamanda Resülüllah'ın (S.A. V.) mu'cizesidir. 

«Allah onların kalb ve kulaklarının üzerine mühür vurdu.» cümlesi geçmiş hükmün (yani iman etmiyeceklerinin) 
sebebidir. Ve aynı zamanda o hükmün isteğinin beyanıdır. Esasında mühür ve perdenin hakikisi yoktur. Ancak 
maksad, onların nefislerinde kâfirliği ve günâhı tatlı, iman ve taatları çirkin gösteren bir durumun yaradılmasıdır! 
Bunun sebebi, sapıklıkları, putlara tapmakta atalarını taklid etmeleri vç doğru düşünceden yüz çevirmeleridir. 
«Gözlerinin üzerinde büyük bir perde vardır.» İbretle bakanların gözlerinin gördüğü gibi, onların gözleri, Allah'ın 
varlığına delâlet eden delilleri görmez!. Sanki üzerlerinde perde vardır. 

Bütün mümkünat Allah'ın kudretiyle oluştuğu için «Allah onlann kalb ve kulağını mühürledi» denildi. Mühürleme 
Allah'a (C.C.) is-nad edildi. Fakat onların yaptıklarının bir neticesi ve müsebbibi olduğundan Âyet, onların 
sıfatlarının kötülüğünü ve. akıbetlerinin veha-metini aleyhlerinde kullanıyor. 

(8) «İnsanlardan bazıları vardır ki, «Biz Allah'a ve son güne iman ettik.» derler. Halbuki, onlar iman ediciler 
değillerdir.» Bu Âyeti celile Allah'ın katında en habis ve buğzedilen kâfirlerden olan münafıkların halini belirtir. 
O, münafıklar ki, ağızlarıyla.iman ettikleri halde kalb-leriyle iman etmemiştir. Yalan söyleyerek ve küfürlerini 
gizleyerek hakikatle alay eder, sözde iman ettiklerini iddia ederler. Bu sebeple Allah onların halini, hebaset ve 
cehaletlerini uzun-uzun beyan etti. «Şüphesiz ki, münafıklar ateşin en alçak tabakasmdadırlar.» mealindeki âyet 
onların hakkında nazil oldu. Bu münafıkların (| başlarında Medine'li Selül'un torunu Abdullah bin Übeyy ve 
arkadaşları geliyordu. Allah'ın Resulü bütün münafıkları tanıyordu ve Hüzeyfe bin Yaman gibi bazı sahabilere de 
onların adlarını bildirmişti. 

Songünden maksad, haşr'dan başlayıp sonsuza dek giden zamandır. Ya da Cennetliklerin Cennet'e, 
Cehennemliklerin Cehennem'e girecekleri zamanın adı olan vakittir. Çünkü hudutlu vakitlerin sonu o zamandır. 
Ondan sonra, sonsuza dek gidilir. Ne Ölüm var ne de Ce-hennem'den kurtuluş!... 

Onlar değil iman etmeye, mü'minlerin adedine bile dahil değillerdir. Âyeti Celile; mücerred kelime olarak 
şehadetin kâfi gelmediğini, hakiki imanın kelime-i şehadetle beraber kalbin tasdikinden ibaret bulunduğunu 
isbatlar! 

(9) «Onlar Allah'ı ve iman edenleri (akıllarınca) aldatıyorlar!» Yani Allah'ın Resulünü akıllarınca aldatıyorlar. 
Resülüllah'ın (S.A.V.) aldatılması, Allah'ın aldatılması, ona itaat ise Allah'a itaattir. «Kim ki, Resüiüllah'a itaat 
ederse kesinlikle Allah'a itaat etmiştir.» 

«Şüphesiz ki, sana biat edenler ancak Allah'a biat ederler!» Âyetleri bu hakikati sergiliyor. Bu şekilde Âyet 
mânâlandınlırsa «müha-diat» kökünden gelen «Yuhadiüne» «Yahdeüne» manâsına gelir. Yani «Onlar Allah'ı, 
Allah da onları Kandırır.» demek değil, «Onlar akıllarınca Allah'ı kandırırlar» demektir. Kelimeyi esas manâsına 
hamletmek de mümkündür. Şöyle ki, «Onlar kalben değil dilleriyle iman ettik demek suretiyle sözde Allah'ı ve 
müminleri kandırırlar (!) Allah da amellerine göre zahirde imanlarım kabul eder görünüp hakikatte ise, kabul 
etmez.» 

«Mükâfat amelin cinsindendir!» Hadisi şerifi de bunu isbatlar «nefis» bir şeyin kendisi ve hakikati demektir. 
Sonra ruh manâsında kullanıldı. Zira dirinin zatı ruh ile kaim ve vardır. kalb manâsında da kullanılır. Çünkü, ruhun 
yeridir. Bedenin varlığım sağlayan Kan manâsına da gelir. su manâsında da kullanılır. Çünkü beden şiddetle suya 
muhtaçtır. Re'y (görüş) manâsında da kullanılır. Meselâ «Filanım yuâmirü nefsehü» yani filân adam, re'yinin 
sözünü dinler; re'yini kendisine rehber edinir. 

(10) «Kalblerinde hastalık vardır...» Hastalıktan maksat; nefse ariz olan cehalet, kötü inanç, hased, kincilik ve 
günâhları sevmek gibi hallerdir. Bu haller faziletlere varmanın yollarım tıkarlar, ebedi ve hakiki hayatı alt-üst 
ederler. 


Abdullah bin Übeyy münafikı, «Eğer Muhammed (S.A.V.) Medine'ye gelmeseydi Medine'nin reisi ben olurdum 
(0)..» diye için-için yanıyordu. Münafıklar günbegün durumu daha da gelişen Peygamber'-den ve İslâm'dan hased 
ederlerdi. Allah (C.C), bu durumu yücelttikçe onların kalblerindeki kin de o nisbette artardı. 

yalan (kizb), bir şeyi olduğundan başka haber vermektir. Yalanın tamamı haramdır. Zira Rabbimiz bu Ayette, azab 
görmeye se-beb olarak yalanı gösterir. «Hz. İbrahim (A.S.) üç defa yalan söyledi (Haşa)» sözünden ta'riz kasd 
edilir. 

(11) «Onlara yeryüzünde fesatlık çıkarmayınız denildiği ozaman...» 

Yeryüzünde fesadlık çıkarmaları, Müslümanları kandırmak, kâfirlere ümid vermek suretiyle savaş havasını 
kızıştırıp insanları, diğer canlıları ve bitkileri yoketmeye çalışmalarıdır. Günâhları açıktan yapmak, dini 
önemsememek de yeryüzünde çıkarılan fesadlıktandır. Çünkü Allah'ın sistemlerini ihlâl etmeleri, karma karışığı 
gerektirir. Nizâmı alemi alt-üst eder!.. 

Münafıklar, fikirlerinin çarpıklığından dolayı, yapmakta oldukları kötülüğü iyilik telâkki ederek «Biz ancak islâh 
edenleriz dediler.» 

Fakat kalben hasta olanların yanlış durumunu en şiddetli bir tarzda reddeden Mevlâ(C.C.) (12)«Dikkat edilsin ki, 
kesinlikle onlar var yâ ifsad edenlerin tâ kendisidir. Lâkin bunu sezemezler bile!..» buyurdu. Cümlenin başında 
bulunan «elâ» ile «inne» harfleri, haber'in ma'rife gelmesi, haber ile mübteda arasında fasıl zamirinin bulunması 
sebebiyle tahkiki ifade eden edatlardır. 

(13) «Nâsın iman ettiği gibi iman ediniz denildiğinde..» En-Nasdaki, harfi tarif cins içindir. Yani insanlıkta kemal 
derecesine çıkıp aklın gereğini yerine getiren İnsanlar gibi siz de iman ediniz. Ya da En-Nas'daki harfi tarif ahd 
(belirlilik) içindir. Bu takdirde belli ve ma'lum olan insanla Hz. Muhammed (S.A.V.), ve onunla beraber bulunan 
ashabı kasdedilir. Veya yahudilerden Abdullah bin Selâm gibi iman edenler kasdedilmiş de olabilir. Bu takdirde 
«ihlasla beraber, nifaktan hâli (boş) bulunan ve onların imanlarına benzer bir imanla iman ediniz!» anlamına 
ulaşılır. 

Bu Âyeti Celile, zındıkların tevbesinin kabul edileceğine delâlet ettiği gibi, dille ikrarın dünyâ ahkâmında iman 
sayıldığına da delâlet eder!.. 

«Sefihlerin iman ettikleri gibi iman mı edelim dediler...» 

sefih, aklının eksikliğinden dolayı kıt görüşlü ve değersiz olan kimse demektir. Münafıklar ile yahudilerin inancına 
göre, Mü'minle-rin görüşleri kıt ve değersizdir. Zira Süheyb ve Selman gibi köleler ve fakirlerden oluşmuşlardı. 
«Dikkat edilsin kesinlikle onlar, şübhesiz ki sefihlerin tâ kendisidirler...» Görüldüğü gibi Allah, en beliğ bir tarzda 
onların dediğini reddedip onlan techil etmektedir. Ve aynı zamanda münafıklardaki cahillik'in mürekkeb (katmerli) 
bir cehalet olduğunu da göstermektedir. Çünkü cahildirler ve cahil olduklarını da bilmemektedirler. Şâirimiz ne 
güzel söylemiş: «Anânki Nedanend Ve Nedanend Ki Nedanend der cehl-i mürekkeb ebedid-dahri bi-manend» (O 
kimseler ki, bilmezler ve bilmediklerini de bilmezler, mürekkeb (katmerli) cahillik içerisinde ebediyyen 
kalacaklardır.) 

Hak ve batılı ayırdetmek, düşünceye ve dikkat'vermeye muhtaç olduğu için Rabbimiz bu makamda «Sezmezler» 
manâsına gelen (Lâyeş'ürun) tâbirini değil «Bilmezler» manâsım ifade eden (Lâ ya'le-mün) tâbirini kullanıyor. 
(14) «Münafıklariman edenlerle biraraya geldikleri zaman Biz iman ettik derler!» 

Bu Âyet, münafikların karakterini ortaya seren en belirgin bir hükümdür. Nazil olmasının sebebini şöyle izah 
ettiler: «Münafıkbaşı Abdullah bin Übey bin Selül ve arkadaşları, Ashabı Kiram'la karşılaştılar. Abdullah 
(münafığı) arkadaşlarına «Dikkat ediniz ki, ben bu sefihleri (haşa) nasıl kandırır serlerini sizden uzaklaştırırım.» 
dedi. 

Ve ashabı karşılıyarak Hz. Ebu-Bekr-i Sıddik'm (R.A..) elini tutup: «Sıddik'a merhabalar, teym (Hz. Sıddikin 
kabilesinin adıdır. Ku-reyş'ten bir boydur.) Kabilesinin başı, İslâmın büyüğü, Mağarada Resü-lullah'ın (S.A.V.) 
ikincisi, malını ve nefsini Resülüllah'ın (S.A. V.) yolunda veren zata merhaba!.» dedikten sonra Hz. Ömer'in (R.A.) 
elinden tuttu: «Beni-Adiy (Hz. Ömer'in kabilesi) efendisine, İslâmı küfürden ayırd eden, dininde kuvvetli bulunan, 
malım ve nefsini Resülül-lah'a feda eden zata merhabalar olsun» dedikten sonra Hz. Ali'nin (R. A.) elinden tuttu 
ve şunları haykırdı: «Resülüllah'ın amcazadesine, damadına, Resülüllah'dan (S.A.V.) sonra benı-haşim kabilesinin 
efendisine merhabalar!.» 

«Şeytaniarıyla başbaşa kaldıklarında: «Biz sizinle beraberiz, biz ancak istihza edicileriz derler!..» 

Şeytanlarından maksad, Şeytanın temsilcileri bulunan büyük münafıklar ve kâfirliklerini pervasızca belirten inatçı 
kâfirlerdir. «Biz si-zinleyiz!» dediklerinde Şeytanları sordu: «Eğer sözünüz doğru ise, neden müslümanlara 
uyuyorsunuz ve iman ettik diye iddia ediyorsunuz?» Cevab: «Biz ancak istihza ediyoruz!..» istihza alay etmek, 
karşıdaki muhatabı hiçe saymak ve hafife almak demektir. «Allah onlarla istihza ediyor!..» İstihza etmek Allah'ın 
(C.C.) sânına yakışır mı? Haşa bin defa haşa! Fakat «cezalar ve mükâfatlar yapılanlara göne takdir edilir.» 
«Kötülüğün cezası kötülüktür» denilir! Yani kötülüğün karşılığı olarak verilen ceza esasında kötülük değildir. 
Fakat görünürde öyle adlandırılır. Allah'ın yaptığı katıksız adalettir. Fakat o münafıkların yaptığına mikdarda ve 
zahirde benzediği için istihz adını mecazen kullanmıştır. Ya da onların üzerine hakaret ve zillet inecektir. Bu ise, 
istihzanın bir gereğidir. Bunun için de Allah tarafından onlara tatbik edilen haklı ve adaletli cezaya «istihza» adı 
verilmiştir. Şöyle ki, «Onlar ateşte yanarken Cennet'e açılan bir kapı önlerinde görülecektir. Onu görünce o tarafa 


koşarak gideceklerdir. Tam kapının yanma vardıklarında kapı yüzlerine kapanır. Nitekim bu durumu Kur'an'ı 
Kerim başka bir âyette dile getirmiştir: «Bugün (Kıyamet günü), iman edenler kâfirlerin haline gülerler!» 
Tuğyan; kâfirlikte inad edip İsrar etmek, ileri gitmek demektir. Allah'ın (C.C.) bu hususda onlara yardım etmesi 
mecazidir. Zira Allah (C.C.) küfre razı değildir. «Ya'mehün» fiili «Âmeh» kökünden geliyor. Bunun manâsı, 
basiretin körlüğü demektir. Bu durumda olanlar şaşkınlık ve hayret içerisinde kıvranıp dururlar. Battıkça batarlar. 
Bir türlü çıkar yolu seçmeye yanaşmazlar.. 

(16) «Hidayeti verip dalâleti satın aldılar!..» Allah (C.C.) tarafından insanın yaradılışında bulunan sağlam karakteri 
bırakıp sapıklığa yöneldiler. Hadisi şerif de: «Her insan fıtratı selime üzerinde doğup dünyaya gelir!» 
denilmektedir. 

Buna göre dünyâya her gelen fıtratı selime üzerinde gelir. Akıl ve baliğ olduktan sonra kendi arzusunu kullanabilir. 
Ya dalâlet veya hidayeti seçer. Seçiminde hür ve bağımsızdır. 1051211 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(6) «Hiç şüphesiz kâfir olanları uyanp korkutsan da uyarmayıp kor-kutmasan da onlar için eşittir...» 

Bu âyetin tefsirinde İbmı-Abbas şunları söyledi: «Allah Resulü, bütün insanların iman etmesini şiddetle arzular, 
herkesin kendisine tabi' olmasını isterdi. Bunun için Allah (C.C.), ancak ilk zikirde (Lev-hul-Mahfuzda) iman 
etmesi sebket eden iman eder» diye haber verdi. 

«İman etmezler» cümlesi daha önceki' cümlenin te'kididir. Yani iki durumda da iman etmezler. 

(7) «Allah, onların kalbleri ve kulakları oüzerine mühür vurmuştur.» Bu âyette Cenabı-Hak: Günâhlar kalbin 
üzerinde birikmiş ve her taraf dan kaplamıştır demek istiyor. Nitekim başka bir âyette: «Belki Allah onların 
küfürlerinden ötürü kalblerini mühürlemiştir.» denilmiş, 

Hadisde: «Ey kalbleri evirip çeviren! Bizim kalblerimizi dininin üzerinde sabit kıl.» diye varid olmuştur. 
İbni-Cerir: «Bazıları, «Allah onların kalbini mühürlemiştir» âye-tiyle Allah (C.C.) onların kibir ve gururlarından 
ve çevrildikleri haktan yüz çevirmelerinden haber veriyor. Nitekim birisi, bir konuşmayı dinlemek istemediği 
zaman; «Filan adam bu konuşmadan sağırdır» dendiği gibi, dedi. Fakat bu tür bir tefsir doğru değildir. Çünkü 
Cenabı Hak, kendisinin onların kalblerini ve kulaklarını mühürliyen olduğunu haber verdi» dedi. 

İbni-Cerir, Zemahşeri'nin mu'tezile usulüne göre bu âyetin za-if tevillerini naklettikten sonra şunları söyledi: 
«Benim katımda hakikat şudur ki bu âyetin benzeri hadisde de varid olmuştur: «Kuşkusuz Mümin bir günâh 
işlediğinde onun kalbinde siyah bir nokta olur. Eğer tevbe ederse, elini günahdan çekip bırakırsa, kalbi yeniden 
berraklaşır. Eğer artınrsa, siyahlık da tâ kalbini kapsayıncaya kadar artar durur. 

İşte Cenab-ı Hakkın «Asla, hayır, onların kazanmakta oldukları kalbleri üzerinde pas tutmuştur.» (Mutafifin: 14) 
âyeti ortadadır. 

Resülüllah; günâhlar ardı ardına bir kalbin üzerine dökülürse kalbleri kapatır. Bu takdirde Allah (C.C.) tarafından 
mühürlenir. O zaman iman oraya girmeye yol bulamaz. Küfürden kurtuluş da olamaza demek istiyor. 

(8) «Bazı kimseler vardır ki: «Biz Allah'a ve âhiret gününe inandık» derler. Halbuki onlar mü'min değiller.» 

Bu âyetin tefsirinde İbni-İshak ve İbni-Cerir İbni-Abbas kanalıyle rivayet ettiler: Bunlar avs ve hazrec'den olan 
münafıklar ile onların arkasında gidenlerdir.» 

Aynı zatlar İbni- Abbas'tan rivayet ettiler: «El-Bakara'nin baş tarafı yüzüncü âyete kadar avs ve hazreç münafikları 
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âlimlerinden isimleri belli ve soyları muayyen olan kimseler hakkında inmiştir!.» 

İbnu-Cerir İbnu-MesucTdan: «Bu âyetle kasdedilen münafıklardır. Yani hangi zamanda ve hangi mekânda ve 
hangi milletten olursa olsun bütün münafıklar hakkında gelmiştir.» 

İbni-Cerir Kattade'den: «Bu âyetten onlar hidayete ermediler âyetine kadar olan bölüm münafıkların hakkında 
inmiştir.» 

Abdi bin Hümeyd Kattade'den: «Bu âyet, münafık kişiyi sıfatlandırdı. Yani iç alemi hain, va'dma çok muhalefet 
eden, diliyle tanıyıp kalbiyle inkâr eden, diliyle tasdik edip ameliyle ters davranan, sabah bir durumda, akşam 
başka duruma giren ve rüzgâra göre giden gemi gibi olan münafıkı sıfatlandırdı.» 

İbnul-Münzir Muhammed b. SiyrkVden: «Selefin katında bu âyetten daha dehşetli bir âyet yoktu.» rivayet etti. 
Abd b. Hümeyd Yahya b. Atik tarikiyle rivayet etti: «Haccac'ın bahsi geçtiği yerde Muhammed b. Siyrin bu âyeti 
okuyordu.» Yani Haccac'ı bunlardan sayardı. 

İbnu-Sad, Ebi-Yahya'dan: «Bir zat Hz. Hüzeyfe'den münafıklığın ne olduğunu sordu. Hüzeyfe (R.A.) diliyle 
söylediğini yapmadığıdır!.» rivayet etti. 105121 

(9) «(Sözde) Allah'ı ve müminleri aldatırlar...» Bu âyetin tefsirinde İbni-Ebi-Hâtim İbni-Cüreyç'den rivayet etti: 
«Lailâhe illellâhu'yu dilleriyle söylerler. Bununla sadece kanlarım ve mallarını kurtarmak istiyorlar. Oysa 
kalblerinde başka şey (kâfirlik) vardır.» 

İbni-Cerir, İbni-Vahb'den rivayet etti: Bu âyetin manâsını İbni-Zeyd'den sordum: «Bunlar münafıklardır. 
Zannederler ki, dilleriyle söylediklerine Allah, (C.C.) ve Allah'ın Resulü (S.A.V.) ve mü'minler kandılar. Oysa 


nefislerine zarar verdiklerinin farkında bile değiller!. dedi.» 

El-Beyhaki, Kays b. Sad'dan rivayet etti: «Eğer Resülüllah'ın (S. A.V.) «Mekir ve hile ateştedim dediğini 
işitmeseydim. Bu ümmetin en hilebazı ve fetbâzı olurdum.» 

(10) «Kalblerinde hastalık vardır...» 

Bu âyetin, tefsirinde İbnu-Cerir İbni-Abbas'tan rivayet etti: «Hastalık şübhe demektir. Allah onlan hastalık 
yönünden artırdı; şübhe yönünden artırdı demektir.» 

Yani İslâm'da şek ve şübhe etmekde daldıkça daldılar. 

İbni-Cerir ve İbni-Ebi-Hâtim İbni-Abbas'dan rivayet ettiler: «Hastalıktan nifak kasd edildi. 

«Onlar için yalanlarından ötürü acıtıcı bir azab vardır» âyetinin manâsı tebdil ve tahrif ettiklerinden ötürü acıtıcı 
bir tenkil vardır demektir.» 

Et-Testi (veya Et-tusti) «Nafi' b. Azrek, İtyü-Abbas'dan «Onların kalbinde hastalık vardir»ın manâsını sordu. «O 
nifakdır» dedi. İbni-Azrek «Arablann lügatinde mered kelimesinin nifak manâsına geldiğini bilir misin?» diye 
sorunca İbni-Abbas: «Şâirin «Utandığımdan bir kavme mucamele gösteriyorum. Oysa onlann göğüsleri benim 
aleyhimde marad (nifak) lanyle kaymyor» şiiriyle cevab verdi. İbni-Azrak: «Onlar için eliym bir azab vardır.yın 
manâsı nedir?» İbni-Abbas: «Eliym» acıtıcı demektir dedi. İbni Azrak: «Arablar bunu tanıyorlar mı? Yani 
lügatlerinde var mı?» İbni-Abbas: «Şâirin: «Elem'den boş olan uyudu. Ben ise bütün gece uykusuz kaldım 
uyuyamadım» şiirini dinlemedin mi?» dedi. 

(11) «Kendilerine «Yeryüzünde fesatlık yapmayınız» denildiğinde «Bizler sadece islâh edicileriz» derler.» 

Bu âyetin tefsirinde İbni-Cerir İbni-Mesud'dan rivayet etti: «Bu âyetdeki fesat, küfür ve masiyet işlemektir.» 
İbni-İshak, İbni-Cerir ve İbni-Ebi-Hâtim İbni-Abbas'dan rivayet etti: «Biz ancak islâh edicileriz, yani ehli Kitab 
ile Müminler arasını İslah ediciyiz» diye iddia ettiler. 

İbni-Cerir Mucahid'den rivayet etti: «Onlar bir günah işlediklerinde, onlara; bunu yapmayınız diye itiraz edince, 
biz ancak hidayet üzerindeyiz derler.» 

Ibni-İshak Selmanı Farisi kanalıyla rivayet etti: «Bu âyetin bahsettiği kimseler halen gelmemiştir.» — İbni-Cerir, 
Selman'm bu sözü, muhtemel ki, bu sıfatlarla sıfatlı olarak gelenler Resülüllah'm (S.A. V.) zamanındakinden daha 
korkunç olacaklar mânâsında olsun. Yoksa böyle bir sıfatla sıfatlı gelmemiştir, demek değildir. 

Muhtemel ki, Selman (R.A.), bu âyeti münafıklar hakkında değil, Hariciler gibi fasıd icraatlarını İslahat bilen 
fitneciler hakkında inmiş olarak görmüş olsun. 1051231 

(13) «Halkın iman ettiği gibi iman ediniz denildiğinde, biz sefihlerin iman ettikleri gibi iman mı edelim dediler. 
Agâh olunuz, kuşkusuz onlar sefihlerin tâ kendisidirler. Fakat bilmezler.» 

Bu âyetin tefsirinde selef şunları söyledi: 

İbni-Ebi-Hâtim İbni-Abbas'dan: «Onlara Muhammed'in (S.A. V.) arkadaşlarının onun Resul olduğunu, ona inenin 
Allah'ın (C.C.) kelâmı bulunduğunu tasdik ettikleri gibi siz de tasdik ediniz denildiğinde, Ashabı Kiramı 
kasdederek sefihlerin iman ettikleri gibi iman mı edelim, dediler. Dikkat ediniz sefihler (çok cahiller) onlardır. 
Fakat bunu bilmezler. Akıl erdirmezler.» 

İbni-Âsakir Tarihinde: «Ebu-Bekr, Ömer, Osman ve Ali'nin (R. A.) iman ettiği gibi, iman ediniz dendiği zaman 
biz sefihlerin (haşa) inandığı gibi nasıl inanırız? dediler.» 

Fakat bu hadisin senedi pek zaifdir. 

İtoni-Cerir İbni-Mesüd'dan: «Sefihlerden Hz. Muhammed'in (S.A. V.) ashabını kasdederlerdi.» 

Rebf, İbni-Zeyd'den bunun benzerini rivayet ettiler. 

El-Kalbi İbni-Abbas kanalıyle rivayet etti ki: «Bu âyet, yahuditer hakkında indi. Yahudilere (sizin âlimlerinizden 
olan) Abdullah b. Selâm ve arkadaşlar gibi iman ediniz dendiğinde bu sözleri söylediler.» 10524 

(14) «iman edenlere rastladıklarında, biz iman ettik derler. Şeytanla-nyla haşhaşa kaldıklarında, biz sizinle 
beraberiz. Biz ancak onlarla alay edicileriz derler.» 

Bu âyetin tefsirinde selefden gelen rivayetler. 

Es-Suddi Ebi-Mâlik'ten: «Şeytanları baş olanları ve önderleri demektir. Yahudilerin âlimleri, müşriklerin başları 
ve münafıkların ileri gelenleri demektir.» 

Es-Suddi, Ebi-Salih'den İbni-Abbas'dan, Mirretul-Hemadani de İb-ni-Mesud'dan ve başka ashabdan rivayet ettiler: 
«Şeytanları, kâfirlikte baş olanları demektir.» 

Ed-Dehhak İbni-Abbas'dan: «Şeytanları arkadaşları demektir.» 

Muhammed b. ishak, Muhammed b. Ebi-Muhammed'den, İkrime'-deri veya Said b. Cübeyr'den, İbni- Abbas'dan: 
«Şeytanları yalan söylemelerini emreden yahudilerdir. Resülüllah'm (S.A.V.) getirdiğinin tersini emreden 
yahudiler.» 

Mucahid: «Şeytanları, münafık ve kâfirlerden olan arkadaşlarıdır dedi.» 

Kattade, Ebu-Mâlik, Ebul-Âliyye, Es-Suddi Rebii b. Enes: «Şeytanları, reisleri ve önderleridir dediler.» 
İbni-Cerir: «Her şeyhi şey tam azgınlarıdır. Şeytan, insan ve cinlerden olur. Nitekim Cenabı Allah (C.C.) «Böylece 
her peygambere, insan ve cin şeytanlarından bir düşman kıldık...» (Enam: 112) dedi.» 

Müsned'de Ebi-Zer'den: «Allah'ın Resulü: İnsan ve cin şeytanlarından Allah'a sığınıyoruz dedi. Ben, Ey Allah'ın 
Resulü! İnsanların şeytanları oluyor mu? diye sorunca «EVET» diye cevab verdi.» 


İbni- Abbas «Biz sizinle beraberiz» yani siz neyin üzerinde olursanız biz de onun üzerindeyiz. Biz Müslümanlarla 
alay eder ve oynuyoruz demektir dedi.» 

Ed-Dehak İbni-Abbas'dan: «Ancak Muhammed'in (S.A.V.) asha-biyle istihza ediyoruz. o Ciddi iman ettiğimiz 
bahis konusu değildir.» 

Rabi' ve Kattade de böyle tefsir ettiler. 

(15) «Allah onlarla alay eder ve tuğyanlarında şaşkınca dolaşmalarına (belli bir) süre verir..» İbnu-Cerir bu âyetin 
tefsirinde şunları söyledi: «Allah Kıyamette onların başına bunu getireceğini haber verdi. İşte âyet: «O gün 
münafık erkek ile münafık kadınlar, iman etmekte olanlara derler ki (Ne olur) bize bir göz atınız. Sizin nurunuzdan 
birazcık alıp yararlanalım.» Onlara «Arkanıza dönün de bir nur arayıp bulmağa çalışın» denilir. Derken aralarında 
kapısı olan bir sur çekilmiştir. Onun iç yanında rahmet, dış yanında da o yönden azab vardır.» (El-Hadid: 13). İşte 
bu ve benzeridir Allah'ın alay etmesi. Yoksa Mevlâ-mız bu eksikliklerden yücedir. Münafıklarla ve müşriklerle 
alay etmesi budur.» 

«Cezalar amellerin cinsindendir.» kaidesi burada geçerlidir. 105125), 


Meal 


«(17) Onların meselesi, o kimsenin meselesine benzer ki, bir ateş yaktı. Yakılan ateş etrafını aydınlatınca, Allah 
onların nurlarım götürdü. Onları karanlıklarda bıraktı. Böylece görmez oldular. (18) Onlar sağırdırlar, dilsizdirler 
ve kördürler. Böylece dönüş yapamazlar. (19) Veya meseleleri, gökten sağnak halinde inen, içinde karanlıklar, 
gürültü ve şimşek bulunan bir yağmura tutulanın meselesine benzer. Yağmura tutulanlar, yıldırımların 
dehşetinden, ölüm korkusundan parmaklarını kulaklarına tıkarlar. Allah kâfirleri (kuvvet ve kudretiyle) ihata 
edicidir. (20) Çakan şimşek yaklaştı ki, onlann gözlerini kapıp alsın!.. Onlar için aydınlık yaptıkça, ışığında 
yürürler! Onlara karanlık yaptıkça kala kalırlar. Eğer Allah dilerse, onların dinleme ve görme niteliklerini giderirdi. 
Muhakkak şudur ki, Allah her şeye pek alâ kadirdir. (21) Ey insanlar! Sizi de, sizden önce gelenleri de yaratan 
Babbinize kulluk ediniz, ehli takvadan olmanızı ümid ederek!.. (22) Öyle Rabbiniz ki, yeri size döşek, göğü size 
kubbe (bina) yaptı. Sizin için buluttan bir su indirdi. Böylece o, su ile size nzık olsun diye meyveler çıkardı. Artık 
sakının hâ! Allah'a eşler koşmayın. Halbuki, böyle bir şeyin olmadığım bilirsiniz. (23) Eğer kulumuz (Hz. Muham- 
med)un üzerine indirdiğimizden bir şübhe içinde iseniz, onun benzerinden tek bir süre getiriniz. Allah'dan başka 
ne kadar yardımcılarınız varsa, hepsini yardıma çağırınız. (Kulumuza indirdiğimiz beşer kelâmı olduğundaki 
iddianızda) doğru iseniz (onun benzerinden bir süre getiriniz). (24) Eğer bu işi yapmazsanız ki hiç bir vakit yapa- 
mazsınız bu takdirde tutuşturucu maddesi insanlar ile taş olan o ateşten sakınınız. O ateş kâfirler için 
hazırlanmıştır.» 1051261 


Tefsir 


Cenab-ı Hak önce münafıkların gerçek durumunu belirttikten sonra, daha açıkça tanınsınlar diye örnekler, misaller 
getirdi. Zira bu tarzdaki bir tanıma daha etkili, hasmı daha susturucu olur. Çünkü muhayyeli muhakkak bir tarzda 
sergiler. Aklen bilineni gözler önüne serer. 

Bu hikmet içindir ki, Mevlâmız Kur'an'mda benzetmeleri çokça zikreder. Peygamberler ve hikmet erbabının 
konuşmalarında da çokça misaller görülmektedir. 

(17) Karanlıklar'dan maksad, küfür karanlığı, münafıklık karanlığı, Kıyamet karanlıklarıdır. Zira Kur'an başka bir 
âyetinde, «O günde ki, erkek ve dişi mü'minleri görürsün ki, nurlan önlerinde ve sağlarında yürüyüp durur.» 
demektedir. Veya bu karanlıklar; sapıklık, Allah'ın öfkesi, ve ebedi azab karanlıklarıdır. 

. Âyeti Celile, Allah tarafından kendisine bir çeşit hidayet verilmiş fakat o hidayeti kaybetmiş, bu yüzden ebedi 
nimete varamamış ve şaşkın - şaşkın dolaşmakta olan bir kimsenin halini tasvir eder. Münafık da bu hükmün içine 
girer. Zira dilinin söylediği Hakkı, gizlediği küfürle yokedip durmaktadır. Tabiâtmdaki hidayeti sapıklık ile 
değiştiren, imandan sonra dininden dönen, İRADE hallerini elde ettiği halde mahabbet hallerini iddia ettiği için, 
kalbine doğan irade nurları Allah tarafından giderilenlerin hepsini Âyeti Celile kapsar. Gene Âyeti Celile 
münafıkların imanına bir misaldir. Şöyle ki: imanları, kanlarım akmaktan, mallarını ganimet olmaktan, çoluk- 
çocuklarını esir düşmekten koruduğu yönleriyle yanan ateşe benzetilmiştir. Münafıkları yok-etmek ve hallerini 
ifşa kılmak bakımından da Allah'ın o ateşi söndürmesine ve ışığını gidermesine benzetilmiştir. 

(18) Onlar, ateşi yaktıkları zaman, Allah (C.C.) ateşlerini söndürdüğü ve onları karanlıklara gömdüğü için, o 
dehşetli durumlar onlann duyularını dumura uğrattı. Gözleri görmez, kulakları duymaz ve dilleri ahraz kesildi. 
Artık onlar, sattıkları ve zayı' ettikleri o hidayete dönemezler. Keza satın aldıkları o sapıklıktan da dönemezler. 
Şaşkındırlar; kâh ileriye kâh geriye çırpmır dururlar. Bir türlü başlangıç noktasına geri dönemezler. 

Yağmurdaki karanlıklar, damlalarının arka arkaya gelmesinden oluşan karanlık, dumanın karanlığı, ve gelen gece 
karanlıklarıdır. Bulutun karanlıkları, bulutun oluşumundaki karanlık, üst, üste yığılmasından gelen karanlık ve 
gece ile beraber olan karanlıklardır. 

Ra'd, buluttan çıkan ses demektir. Bu ses, zıt elektrik yüklü bulutların sürtüşmelerinden çıkan sesdir. Bark, bu 


sürtüşme sırasında çakan şimşek demektir. 

(19) «Parmaklanın kulaklarına tıkarlar!» Yani parmak uçlarını kulaklarına tıkarlar. Tıkama mübalağalı bir tarzda 
olduğundan parmak tabiri kullanılmıştır. Sanki parmağın tamamını kulaklarına tıkamışlardır... 

«Allah kudretiyle kâfirleri kapsayıcıdır.» Yani hile ve dalevereleri, onları Allah'ın (C.C.) pençe-i kahrından 
kurtaramaz. «Allah her şeye kadirdir!..» «şey» var olan nesneler demektir. «ŞÂE» fiilinin masdan (kökeni) dir. 
Bazen şâin (yani ismi-Fâil) dileyen mânasını ifade eder. Bu takdirde Allah'a «Şey» denir. Zira Kur'an «De ki, 
şehadet yönünden hangi şey daha yücedir? De ki, Allah şahiddir». Allah'a «Şey» denir, fakat eşyaya benzemez! 
Künhü bilinmez. Araz, cevher ve cisimden, mekân ve zamandan münezzeh ve uzak bir şey!.. 

Bazen de ŞEY, Meşi' (ismi-Meful) manâsına gelir. Yani varlığı istenilen nesne demektir. Allah tarafından yarlığı 
istenen nesne var demektir. «Allah her şeye kadirdir.» ve «Allah her şeyin yaratanıdır.» 

Âyetleri bu mânaya hamledilir. Mümkün olan şeyle tevil etmeye lüzum yoktur. Mu'tezile'ye göre; şey, varlığı 
mümkün olan nesnedir. Böylece şey, vacib ve mümkün'ü kapsar. Yine Mu'tezile'ye göre; şey, bilinmesi ve 
kendisinden haber verilmesi mümkün olan nesne demektir. Bu takdirde Vacib, ve mümkün'e şâmil olduğu gibi 
mü'mtenia (olması mümkün olmayana) da şamil olur. Bu görüşlerinden ötürü bahsi geçen iki Âyette de yer alan 
«şey»i, «mümkün şey»e tahsis etmeleri aklen lâzım gelir. Çünkü «Allah (C.C.) zâtına kadirdir!» denil* mediği ve 
iddia edilmediği gibi, Mü'mtenia da kadirdir denilmez. Bu muhaldir. 

kadir, o zattır ki, dilerse yapar, dilerse yapmaz. Dilediğini, dilediğine tercih eder. Acizlik sıfatından uzaktır. Bu 
sıfat mutlak manâda ancak Allah'a itlak olunur!.. 

Bu Âyeti Celilede, hem yaratılmışın oluşumu hâlinin hem de mümkünün devamı hâlinin kudretin dâhilinde 
olduklarına deliller vardır. Hem de kulun kudretinde bulunan her şeyin Allah'ın kudretinin dâhilinde olduğuna 
delildir bu Âyeti Celile!.. Zira O, «Şeydir. Her şey Allah'ın kudretine dahildir. O halde o da Allah'ın (C.C.) 
kudretindedir!.. 

(21) «Ey insanlar! Rabbinize ibadet ediniz!..» Kabbimiz mükellef bulunan mü'min, kâfir ve münafıkların sınıflarını 
ve o sınıfların niteliklerini teker, teker beyan buyurduktan sonra, onlara yönelip iltifat yoluy-le onlara hitab etti. 
Dinliyeni hareketlendirmek ve uyandırmak için, ibadetin emrine önem vermek, sânını yüceltmek ve hitab 
lezzetiyle ibadetin ağırlığını hafifletmek için bütün kullarına hitabetti. «İnsan-larudan maksad, âyetin indiği zaman 
var olan insanlarla, Kıyamete kadar gelen insanlardır. Zira tevatür yoliyle gelen dini hükümler bunun umumiliğini 
ifade ederler. Binaenaleyh Alkarna ve Hasan'dan, «Ey insan!» hitabıyla başlayan her âyet Mekke dönemine aiddir. 
«Ey iman edenler!» hitabiyle başlayan kısım ise Medine dönemine aittir.» şeklinde gelen Hadisin vürüdu doğru 
ise, insanlardan maksad ille de kâfirlerdir, kâfirlere ibadet etmeyi emreder denilmez ve gerektirmez. Zira bu Âyette 
emredilen, ibadetin başlangıcı ile ibadette ilerleme ve ibadete devam etme arasında ortak olan miktardır. 
Binaenaleyh kâfirden yaratanı bildikten sonra istenen ibadete başlamaktır. Nasıl ki, abdestsizlik namazın farz 
olmasına mâni.değil ve namaz abdestliye farz olduğu gibi, abdestsize de farzdır. Öylece küfür de ibadetin kişinin 
boynuna farz olmasına mâni değildir. Bilâkis kâfirin boynuna farz olan önce küfrü kaldırmak sonra ibadetle meşgul 
olmaktır. Mü'min-lerden âyetin isteği; ibadetlerini artırmaları ve devam etmeleridir. «Rabbiniz» tabiriyle 
rubübiyyet'in ibadetin tek illet ve nedeni olduğuna işaret vardır. 

«Umulur ki, takva ehlinin yoluna girmiş olasınız! .» 

Takva'nın sâliklerin en yüce mertebesi olmasına delâlet eder Âyeti Celile!.. Takva' demek, Allah'dan başka 
herşeyden el silkip Allah'a sığınmak demektir. 

Âbid kişi, ibadetine aldanmamalıdır. Her an korku- ile ümit arasında bulunmalıdır. Cenab-ı Hak «Korku ve ümit 
yönünden Eablerini çağırırlar. Rableinin rahmetini ümit ederler. Onun azabından korkarlar!» buyurmaktadır. 
Başka bir tefsir, «Takvaya eresiniz diye sizi yarattı.» şeklindedir. Nitekim başka bir âyette «İnsanlar ve cinleri 
bana ibadet etsinler diye yarattım!» deniliyor. Fakat bu tefsirin zayıf olduğunu, «el-Beyzavi» tefsiri kaydediyor. 
Âyet delâlet eder ki; Allah'ın marifetine, vahdaniyetini bilmeye ve ibadete müstehak olmasını anlamaya götüren 
yol, onun yaptıklarını derin derin düşünmek ve onun yaptıklarından deliller getirmektir. Yine Âyet delâlet eder ki, 
ibadet yapan kuluna ille sevab vermek de Allah'a gerekli değildir. Çünkü kulun ibadeti daha önce kula verilmiş 
nimetlerin karşısında yapılan bir teşekkürdür. Öyle ise, kul ücretini peşin almış bir ameledir. 

(22)«0, Allah ki, size yeryüzünü beşik ve yaygı yapmıştır!..» Yani yer küresinin, bazı taraflarını sudan çıkararak 
bırakmıştır. Halbuki, onun tamamını kapsamak, suyun tabiatında bulunan bir özelliktir. Yer yüzünü üzerinde 
uyuyabilecek ve oturabilecek bir tarzda yaratmıştır. Ne taş gibi kaskatıdır, ne de pamuk gibi tamamen yumuşaktır. 
Bu durum, yerin düz olmasını gerektirmez. Zira yer şeklinin küreviüği, hacminin büyüklüğü ve cürmünün genişliği 
içinde ve üzerinde yayılmaya mani olamaz. Yerin yuvarlak, kürevi olduğunu Müslümanlar ta yüzlerce sene önce 
bilmişlerdir. Döşek gibi olmasını hissettiren Âyet ve Hadislerin mânası; «Kürenin büyüklüğü ve genişliği sanki 
bir yaygıdır.» şeklindedir. 

Şu anda (1983 - 1403) Ankara Kapalı Cezaevinde bulunduğum için yanımda sadece Kaynak tefsir olarak, hicretin 
(791) de vefat eden Nâsırüd-Din Ebu-Said Abdullah bin Ömer Eş-Şirazi el-Beyzavi'nin tefsiri bulunuyor. Onun 
fikrini gördüğüm gibi naklettim. Yani yer yüzünün yuvarlak bir küre olduğunu bu zat (712) sene evvel söylemiş. 
«Gökten bir su indirdi...» 

Buradaki, gök tabirinden bulut kasdedilebilir. Zira gök, üstte olana denir. felek de kasdedilebilir. 


Meyveler ve mahsullerin yerden çıkması Allah'ın (C.C.) kudretiy-ledir. Fakat toprakla kansan su sebeb olarak 
yaratılmıştır. Onunla bitkiler başlarını topraktan çıkarır. Meninin canlıların ilk maddesi olduğu gibi, nemli toprak 
da bitkilerin ana maddesidir. Yani Allah'ın adeti şudur ki, bitkileri oluşturmak ve şekillendirmek keyfiyetini sulu 
toprağa havale etmiştir. «Allah'ın sünneti (yolu - kanunu) budur. Onun sünneti değişmez!.» Suda yapıcı, toprakta 
kabul edici özelliği yaratmıştır. Birleşmelerinden çeşitli meyveler ve mahsuller meydana gelir. Her şeyi sebebsiz 
oluşturup meydana getirmeye kadir olan Allah, (C.C.) nelere kadir değil ki?.. Sebebler ve maddeleri o yaratmadı 
mı?. Kör tesadüf olur mu? Lâkin eşyanın yaradılışında «Tedriç Kanunu» icra edilmiştir. Halden - hâle geçilmiştir. 
Bunun nedenleri vardır. Onlardan biri de o yenilenen san'atlara bakıp yaratanın azamet ve kudretini bilmek ve 
takdir etmek, onun önünde eğilmek ve secde etmektir. 

«Sakın Allah'a nid|denkjler kılmayınız!..» 

«Endad» kelimesi nid'in çoğuludur. Benzeri demektir. «Allah'a (C.C.) benzer şeylerin varlığına ulanmayın.» Zira 
hiç bir varlık ne sıfatı ne de zâtı itibariyle Allah'a (C.C.) benzemez. Onun yaptığını yapamaz. Bu Âyeti Celilenin 
ilk muhatablan bulunan müşrikler, putlarının zat ve sıfatlarında Allah'a (C.C.) eşit olduğunu ve Allah'ın (C.C.) 
yaptıklarında ona muhalefet ettiklerini iddia etmediler. Fakat Allah'ın (C.C.) ibadetini terkedip o putlara taptıkları 
ve o bâtıl mabutlara «İLÂH» dedikleri için, o müşriklerin halleri, «Putların zatları da Allah'ın (C.C.) zatı gibi 
(Haşa) vacibdir.» diyenlerin haline benzedi. O, bâtıl mabutları kendilerinden Allah'ın (C.C.) azabını defedebilir, 
Allah'ın (C.C.) irad etmediği hayrı onlara verebilir, diyenlerin haline benzedi. Bu nedenle Allah (C.C), onların 
akıllarıyle adeta alay edercesine, «Bir tek benzeri olmayana nasıl olur da bir çok benzer yakıştırırsınız?» diye 
sordu. Bu nedenledir ki, cahiliyyet döneminin tev-hidcisi nüfeyl oğlu amr oğlu zeyd şöyle söylüyor: 

«emirler taksim edildiğinde bir tek rabbe mi yoksa bin rab-be mi inanayım? lât ve uzza'mn tamamını terk ettim. 
Basireti açık bulunan kişi zaten böyle kabul eder!..» 

«Hal bu ki siz bilirsiniz!..» Yani, sakın ona ortaklar koşmayınız. Çünkü ilim ve düşünce ehlisiniz. Az bir düşünce 
neticesinde aklınız 

kâinata, bir varedenin gerekli olduğunu hemen kavrar. O, var edenin vâcib-vücud olduğunu, mahlükâtın 
benzerliğinden uzak bulunduğunu hemen kestirir. Cenabı-Hakk'm bu cümleden maksadı, onları kınamaktır. 
Hükmü sadece âlim olmaya bağlamak değildir. Zira âlim de, öğrenmesi mümkün olan câhil de yani herkes teklifte 
eşittir. 

Bilmiş ol ki, bu iki Âyeti Celile'nin hulâsası şudur: «İbadeti emreder, Allah'a ortak koşmaktan sakındırır ve ibadetin 
nedeni ve illeti olarak rübübiyyet'i (Allah'ın Rabbliğini) gösterirler!.. 

Âyette bahsi geçen «samer» yiyeceklerin türlüsünü ifade ettiği gibi, diğer nimetleri de ifade eder. «Rızık» kelimesi 
hem yiyeceği hem de içeceği kapsar. Bütün bunları, Allah'ın (C.C.) kudreti meydana getirir. Dolayısıyle O'nun 
«BİR»liğine delâlet ederler. O'nu ortaktan tenzih ederler. 

Bu son Ayette insan yaradılışının tafsilâtına işaret de olabilir. Şöyle ki: 

Bedenine yeryüzünü, nefsine göğü ve aklına suyu misâl olarak getirdi. Aklın kullanılması sayesinde elde edilen 
fikri netice ve ameli faziletleri duyulara, nefsi ve bedeni kuvvetlerin birleşmesine, «Faili- Muhtar» (kendi seçimiyle 
yapan ve yaratan) m kudretiyle birleşen, yapıcı semavi (göksel) kuvvetlerle yapılmayı kabul eden, arzı (yerel) 
kuvvetlerin birleşiminden meydana gelen, meyvelere temsil olarak getirdi. Zira her Âyetin sırt ve karı (yani zahiri 
ve bâtını) vardır. Her sınırın bir çıkış noktası var. (El-Beyzavi'den alındı. 2-2-983 Çarşamba, Ankara Kapalı Ceza 
Evi). 

(23 «Eğer kulumuzun üzerine indirdiğimizin hakkında şübhede iseniz onun benzerinden bir süre getiriniz!..» 

Bu Âyeti Celile, Hz. Muhammed'in (S.A.V.) Peygamberliğinin delilidir. Allah (C.C), vahdaniyyet'ini ikrar ve 
isbatlayan delilleri zikr ettikten sonra Resülu-Zişânm Risaletini isbatlayan delili getirdi O delil, her konuşanın 
fesahatini susturan, kendisine muarize eden herkesi Uzam eden kur'an-ı mu'cizul-beyan'dır. Arapçada kök salan, 
fesahat ve b&lâğatte parmakla gösterilen hatiplerin çok olmalarına, terslik ve mücadelede aşın derecede inad ve 
İsrar etmelerine rağmen, onları tartışma ve mücadelede durdurmuştur. 

«Bizim kulumuz...» tâbiri, Rasulüllahı kendisine izafe etmek suretiyle şanını yüceltmek içindir. Ve işaret eder ki, 
Hz. Peygamber, tlâ-hi Zâtına mahsus bir elçi ve hükmüne itaat eden bir kuldur. 

«Süre», Kur'an'ın, en azı üç Âyetlik olan, bir bölümüne verilen addır. İçindeki «vav» harfi eğer adıldan ise, 
şehirlerin etrafındaki «Sur»dan nakildir. Çünkü Kur'an'ın bir gurup Âyetlerini kapsar. Yok eğer «vav» harfi 
«hemze» nin değişikliğe uğramış şekli ise, o takdirde, artık veya herhangi bir şeyin parçası anlamına gelir. 
Kur'an'ı Kerim'in Sürelere bölünmesinin sebeb-i hikmeti, çeşitleri ayırmak, aynı şekilde olan Âyetleri biraraya 
toplamak, birbirini gerektiren nazmı aynı yerde anmak, okuyanı canlandırmak,, ezberlemesini kolaylaştırmak ve 
teşvik etmek gibi sayılabilir. Çünkü kişi bir Süre'yi bitirdiğinde misafir gibi bir nefes alır. Bir mesafe katettiğini 
bilir. Hafız da bir Süreyi ezberleyip bitirdiği zaman Kur'an'dan tam bir pay aldığını, taşlı basma müstakil ve sınırlı 
bir parça elde ettiğine inanır. Böylece aldığı yük gözünde büyür ve sevinir. 

«Şahitlerinizi, yardımcılarınızı veya önderlerinizi, AUah'dan başka herbir şeyinizi yardıma çağırınız.» Yani Hz. 
Muhammed (S.A.V.) ile muareze etmek ve Kur'an'ın tek bir Süre'si kadar bir Süre vücude getirebilmek için' 
neyiniz varsa ortaya koyunuz; hazır bulunan yardımcılarınızdan tutunuz da yardımını umduğunuz insan, cin ve — 
Al-lah'dan başka— tanrılarınızın hepsini yardıma çağırınız. Edebiyatta on ileri olanlarınız, şahidliğine önem 


verdiğiniz herkes gelsin. Bir Süre miktarı söz düzünüz ve bu düzdüğünüzü Allah'ın Kelâmı ile karşılaştırınız. 
Söyleyebilir misiniz ki, yazıp düzdükleriniz Allah Kelâmı'-nın bir benzeridir? Söyliyemezsiniz; hiç bir kimse de 
söyliyemez. Çünkü, bozuk ve yanlış olduğu ortada olan ve perişanlığı apaçık belirli bulunan bir sözün iyi ve doğru 
olduğuna şahitlik etmek akıllı bir kimsenin kân değildir. 

«Kur'an beşer kelâmıdır...» sözünüzde doğrucu iseniz eğer, onun en kısa bir Süre'sine nazire getiriniz bakalım! 
Haydi! Hodri meydan! Ama getiremezsiniz. Çünkü yalancısınız. 

(24) «KurAn Sürelerinden birinin dengini getirmezseniz zaten de getiremezsiniz o takdirde yakıtı insanlar ile taş 
olan, o ateşten korununuz!» 

Bu demektir ki, Kur'an'ın muarezesinde son kuvvetinizle çalıştınız. Hepiniz bir olduğunuz halde Kur'an'a denk 
veya ona yakın bir şey oluşturmakta âciz kaldınız. Demek ki, Kur'an mu'cizdir. Onu doğrulamak farzdır. Öyle ise, 
ona iman ediniz. Onu yalanlayanlar için hazırlanan ateşten korununuz. 

Cehennem yakıtı taşlardan maksat, onların taptıkları putlardır. O putlar ki, şefaatlarını ummuşlar, yardımlarına 
gönül bağlamışlardı. 

«Siz ve sizin Allah'dan başka taptıklarınız Cehennem'in odunudurlar.» 

Bazılarına göre taşlardan maksat, altın ve gümüş gibi kıymet ifade eden şeylerdir. Çünkü bunlar, insanı muhteris 
yapıp aldatan şeylerdir. 

«Kâfirler için, o ateş hazırlanmıştır.» (O ateş onların azabına hazırlık olmuştur.) 

Bu iki Âyette üç yönden Hz. Muhammed'in (S.A.V.) peygamberliğini ispathyan deliller vardır. Bunlar şöyle 
sıralanabilir: 

1) Tehditle, en kısa Süre gibi bir benzerini oluşturamadıkları takdirde azap vereceğini vaadetmekle bu Âyetler 
onlara bütün şiddetiyle meydan okumaktadır. Bu meydan okuyuşu karşısında onlar ise, çokluklarına, edebiyattaki 
şöhretlerine ve mücadele tekniğindeki bütün ileriliklerine rağmen, sözle mücadeleye cesaret edemeyip kılıca sa- 
rılmayı yeğleme zorunda kaldılar. Böyle yapınca da yerlerinden, yurtlarından ve canlarından oldular. 

2) Âyetler, aynı zamanda, gaybi emirleri olduğu gibi haber verdiler. Çünkü düşmanlar, bir Süre benzeri oluşturup 
onunla karşı koymaya kalkışsaydılar, o zaman bu gaibden verilen haberin yalanlığı ortaya çıkardı; böyle bir şey 
olmamıştır. Kaldı ki düşmanların sayısı, Hz, Muhammed'i (S.A. V.) savunanların sayısından çok fazlaydı. 

3) Eğer Hz. Muhammed (S.A. V.) durumundan şüphe etseydi, on-lan bu şekilde bir karşılaşmaya hiç çağırır mıydı? 
«Kâfirler için hazırlanmıştır.» tâbiri, Cehennem'in şu anda hazır bulunduğunu ifade eder. Mu'-tezile bu görüşte 
değildir. Onlara göre, Cennet de Cehennem de sonradan yaratılacaklardır. Şu anda yaratü-mış değillerdir. 
Kur'an'da yer alan «yaratıldı» şeklindeki beyanlar, kesinkes olacak olanı, olmuş gibi göstermek kabilindendir 
demişlerdir. 1051271 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(17) «Onlar çevresini aydınlatmak için ateş yakan kimseye benzerler...» Bu âyeti celile tefsirinde selef 
şunlarısöylemiştir: 

İbni Cerir, İbni Abbas tarikiyle rivayet etti. .Münafiklar için Allah tarafından açıklayıcı bir örnektir bu âyet. 
Münafıklar, İslâmla izzete varıp müslümanlarla evlenirler, mirasçı olurlar. Ve ganimetleri paylaşırlardı. 
Öldüklerinde ateş sahibinin ışığını söndürdüğü gibi Cenabı Hak onlann izetlerini söndürdü. Onian azab içerisinde 
bıraktı. Hidayeti işitmez, sağırlar, görmez körler ve akıl erdirmez budalalardır. Veya seyyib kelimesi yağmur 
demektir. Cenabı Hak Kur'an'da onun örneğini belirtmiş, onun içindeki karanlıklar ise belâlardır. Şimşekler ise 
korkutmalardır. «Nerde ise çakan şimşekler gözlerini kör edecektir» cümlesinden maksad nerde ise Kur'an'm 
mihengi münafıkların rezaletlerini açığa vuracaktır. Islâmdan münafıklara izzet geldikçe mutmain olurlar. Eğer 
İslama (müslümanlara) bir felâket isabet ederse kâfirliklerine dönmek için hemen fırsatı değerlendirmek istiyorlar. 
İbni Cerir, İbni Mesut tankıyla rivayet etti. 

Bu âyeti celile Resülüllah'm (S.A.V.) ilk Medine'ye geldiği zamanda İslama giren sonra münafık olan bir kavim 
hakkında nazil oldu. İşte o kavmin meselesi karanlık içinde bulunan bir kişinin meselesi gibidir. Bu kişi ateş yaktı. 
Ateş onun etrafındaki çerçöpleri gösterdi. O da onları gördü. Öyle ki, hangi taraftan sakınacağını bilmiş oldu. Hal 
böyle iken ansızın ateşi söndü. Böylece hangi taraftan korunacağını bilmez bir hale geldi. İşte münafık ta böylece 
şirk karanlığında bulunmakta idi. İslama geldi. Helâli haramdan, hayri serden ayırd etti. Bu durumda iken doksan 
derecelik bir dönüşle küfre daldı. Helâli haramdan, şerri hayırdan ayırdetmez hale geldi. Onlar sağır ve dilsizdirler. 
İslama dönüş yapmazlar. 

(21) «Ey İnsanlar! Sizi ve sizden öncekileri yaratan Rabbinize kulluk ediniz ki ona karşı gelmekten korunmuş 
olabüesiniz.» 

Bu âyeti celile hakkında seleften gelen tefsirler şöyledir: 

El Bezzar ibni Mesud tankıyla: Bu âyeti celile Mekke'de inen âyetlerdendir. Çünkü başında «Ey iman edenler» 
hitabı olan âyetler Medine döneminde «Ey insanlar» hitabıyla başlayan âyetler ise Mekke döneminde inmiştir. 
İbni Ebi Şeybe İbni Mesud tankıyla rivayet etti: 


Biz Mekke'de iken el Mufassal adlı bölümü okuduk. Üzerinde yedi senelik bir zaman geçtiği halde «Ey iman 
edenler» hitabıyla açılan bir âyeti görmedik. 

Ebu übeyd, ibni Ebi Şeybe ve Abd-b. Humeyd, Alkame tankıyla rivayet ettiler: 

Kur'an'ı Kerim'de «Ey insanlar» diye başlayan her âyet Mekke döneminde inmiştir. Ve yine Kur'an-ı Kerim'de 
«Ey iman edenler» diye başlayan her âyet Medine döneminde inmiştir. 

Ebu Ubeyd, Meymun bin Merham'dan rivayet ediyor: 

Kur'an-ı Kerim'de «Ey insanlar», «Ey Ademoğullan» diye başlayan âyetler Mekke döneminde inmiştir. «Ey iman 
edenler» diye başlayan âyetler ise hicretten sonra Medine döneminde inmiştir. 

ibni İshak, ibni Cerir ve İbni Ebi Hatim, İbni Abbas'tan rivayet ettiler: 

«Ey insanlar» diye başlayan âyetler hem kâfirlere, hem müminlere hitabtır. «Kulluk yapınıznın manâsı ise Allah'ı 
(C.G) birleyiniz demektir. 

İbni Ebi Hatim, Essuddi tankıyla rivayet etti: 

«O Allah ki sizi ve sizden öncekileri yarattı» dan maksad «hem sizi, hem de onları O yarattı» demektir. VekT ve 
Ebu Şeyh, Mücahid-den, «korunmuş olabilesiniz» cümlesi hakkında «umulur ki itaat etmiş olabilesiniz» demektir 
diye rivayet ettiler. İbni Ebi Hatim, Ed Dehhak'-tan: «Umulur ki ateşten korunabilirsiniz» diye rivayet etmiştir. 
(22) «O yeryüzünü size bir döşek ve göğü de bir bina kıldı.» 

Bu âyeti celile hakkında şunlar rivayet edilmiştir; 

İbni Cerir, İbni Ebi Hatim, İbni Mesud ve diğer sahabelerden buradakl «yaygı»dan maksad, üzerinde yürüdükleri 
yerdir. Kubbe yapılan gökten maksad yer kürresi üzerinde kubbe heyetinde yerin tavanı biçiminde olmasıdır. 
Ebu Davud ve Beyhaki isim ve sıfatlar konusunda Cübeyr bin Mut'imden rivayet ettiler: 

Bir göçebe Resülüllaha (S.A. V.) gelip: 

— Ey Allah'ın Resulü! Nefisler helak oldu. Aile efradı bizar kaldı. Mallar yokoldu. Yürüyen hayvanlar mahfoldu. 
Ne olursun, Rabbin-den yağmur iste. Kuşkusuz bizler Allah ile senin üzerinde, seninle de Allah üzerinde şefaat 
taleb etmekteyiz. 

Allah'ın Resulü: 

— Subhanallah (Allah ortaktan münezzehtir) dedi ve durmadan bu kelimeyi tekrar etti. Ta ki, müteessir olduğu 
arkadaşlarının yüzünden de okunmaya başlandı. Bu göçebeden: 

— Sen Allah'ın ne olduğunu biliyor musun? Şüphesiz ki Allah'ın şanı senin dediğinden daha yücedir. O, hiç 
kimsenin yanında şefaatçi ve ricacı kılınmaz ve olamaz. Kuşkusuz ki o, göklerinin üstünde, Arşının üzerindedir. 
Onun arşı göklerinin üstündedir. Gökleri yerlerinin üstündedir, dedikten sonra parmaklarını kubbe vari yaparak: 
— işte böyle, dedi. Ve devamla: 

— Kuşkusuz ki, binicinin altındaki eyerin çıkarmadığı gibi o arş çıkarmamaktadır. 

Abd bin Humeyd iyas bin Muaviye tankıyla rivayet etti: 

Göğün yer üstündeki durumu herhangi bir kubbenin heyeti gibidir. 

Ebu Şeyh, Vehb bin Munebbih'ten rivayet etti: 

Göğün etrafından bir şey yerleri ve denizleri tıpkı çadınn etrafındaki gibi kapsamaktadır. 

İbni Ebi Hatim, El Kasım bin Ebi Büreyde'den rivayet etti: 

Gök dörtgen değildir. Ancak o kubbemsidir. Halk onu yeşil olarak görür. 

«Gökten su indirip onunla size rızık olmak üzere ürünler meydana getirdi...» 

Bu âyeti celile hakkında seleften şu tefsirler gelmiştir; 

Ebu Şeyh, El Azeme konusunda Hasan Basri'den rivayet etti: Bu zattan «yağmur gökten mi yoksa buluttan mı 
geliyor?» diye soruldu-«Gökten gelir. Bulut ise tıpkı bir bayrak gibidir. Su (buhar) gökten onun üzerinde teksif 
olunur. Ve yağmur olarak gelir» dedi. 

Ebu Şeyh Vehb'den rivayet etti: 

Bilmem acaba yağmur damlalar halinde mi gökten bulutlara iner? Veya bulutlarda mı Allah onu yarattı da yağmur 
olarak yeryüzüne geldi? 

İbni Ebi Hatim ve Ebu Şeyh, Kaab'tan rivayet ettiler: Bulut yağmurun kalburudur. Su göklerden inerken eğer 
bulutlar olmasaydı yeryüzünde neye isabet etse onu ifsad ederdi. Yani toprağı ve tohumu gökten inen su direkt 
inseydi ifsad ederdi. 

İbni Ebi Hatun ve Ebu Şeyh, Halid bin Madan'dan rivayet etti: Yağmur arşın altmdan çıkan bir sudur. Bir gökten 
diğer göğe iner. Ta ki yeryüzüne en yakın bulunan gökte birikir. El İrem denilen bir yerde toplanır. Siyah bulutlar 
onu emer. Tıpkı sizin süzgeçten suyu sızdırmanız gibi emiyor, Cenabı Hak onu istediği yere sevkediyor, ve orada 
yağmuru yağdırıyor. 

İbni Ebi Hatun ve Ebu Şeyh, İkrime'den rivayet ettiler: Su yedinci gökten iniyor. Bulutun üzerine düşen her tanesi 
deve kadar büyüktür. 

İbni Ebi Hatim va Ebu Şeyh Halit bin Yezid'den rivayet ettiler: 

Yağmurun bir kısmı gökten geldiği gibi bir kısmını da bulutlar denizlerden emerek alıyorlar. Şimşekler bulutlan 
sıkarlar, denizden alman su ise nereye düşerse orası çoraklaşır. Bitkilere gelince onlar gökten gelen yağmurun 
mahsulüdürler. 


İbni Ebi Hatun ve Ebu Şeyh ve İbni Ebi Dünya yağmur konusunda İbni Abbas'tan rivayet etti: 

«Yağmur danesi buluttan indiğinde denizdeki sedefler ağızlarım açar beklerler. Sedefin içine düşen yağmur inci 
olur.» 

Ebu Şeyh, ibni Abbas'tan rivayet ediyor: 

Cenabı Hak (C.C.) sedeflerdeki incileri yağmurdan yaratır. Sedefler yağmur anında ağalarını açıp beklerler. Büyük 
inci büyük damlalardan, küçük inci de küçük damlalardan oluşur. 

İmam Şafii El Umm kitabında, İbni Ebi Dünya El Matar kitabında El Mutalip bin Hantebe'den rivayet ettiler: 
Allah'ın Resulü buyurdu: 

Gece ve gündüzün her saatinde göklerden yağmur gelir. Fakat Allah dilediği yere onu gönderir. Yani yağmursuz 
hiçbir saat yoktur. 

ibni Ebi Dünya ve Ebu Şeyh, İbni Abbas kanalıyla rivayet ettiler: 

Gökten her gelen yağmur tanesiyle beraber bir tomurcuk vardır. Dikkat ediniz! Eğer yağmur danesini parçalamaya 
gücünüz yetseydi kesinlikle o tohumcuğu görecektiniz. 

«Allah'a bile bile eşler koşmayınız..,» 

Bu âyet hakkında İbni İshak, İbni Cerir ve İbni Ebi Hatim, İbni Abbas'tan şunları rivayet ettiler: 

Yani Allah'tan (C.C.) başka hiçbir şeyi ona ortak koşmayınız. Çünkü o şeyler ne zarar verirler, ne de yarar 
getirirler. Oysa siz size ondan başka rızık verecek bir Rabbin olmadığını bilirsiniz. 

ibni Ebi Hatim, İbni Abbas'tan: 

Ortaklardan maksad şirktir, diye rivayet etti. 

İbni Cerir, İbni Mesud'dan: 

Ortaklardan maksad Allah'a (C.C.) isyan etmekte sözlerine kanmakta olduğunuz kişiler demektir. 

(23) «Eğer kulumuz Muhammed'e indirdiğimiz Kur'an'dan şüphe ediyorsanız siz de onun benzeri bir süre meydana 
getiriniz...» 

Abd-b. Humeyd, Ahmed ve Buharı, Ebu Hureyre'den rivayet ettiler: 

«Hangi peygamber (A.S.) gelmiş ise insanların iman ettiğinin bir benzerini ona Allah (C.C.) vermiştir. Kuşkusuz 
ki bana verilen, Allah'tan (C.C.) gelen bir vahydir. Umarım ki kıyamet gününde oniann 

hepsinden daha fazla etbaa sahip olayım.» 

İbni Ebi Hatun, Hasan'dan rivayet etti: 

Cenabı Hakk'ın bu sözü Resulü Ekrem'in getirdiğinde şüphe eden kâfirleredir. Her kafir için bir meydan okuyuştur. 
Abd bin Humeyd, ibni Cerir, tbni Abbas'tan rivayet ettiler: 

Onun benzerinden bir süre getiriniz yani Kur'an'ın benzerinden bir süre getiriniz ve Allah'tan (C.C.) başka bütün 
yardımcılarınızı da çağırınız. Yani sizin için bu getirdiğiniz Kur'an gibidir diye eksperlik yapan her tanığınızı 
getiriniz. 

İbni İshak, İbnİ Abbas kanalıyla rivayet etti: 

Şahitlerinizden maksad küfürde sizi destekleyen insanlar demektir. Eğer siz bunu yapmazsanız ve yapamazsınız 
da. O zaman size gerçek görünecektir ve siz onun bir benzerini yapmaya muktedir olmadınız diye yüzünüze bir 
şamar gibi İnecektir. 1051281 


Meal 


(25) iman edip, salih amelleri işleyenlere (ağaçları) altından ırmaklar akan Cennetlerin kendileri için hazırlanmış 
olduğunu müjdele. Onlar Cennetlerin meyvelerinden her nzıklandıkça bu daha Önce bize nzik olarak verilendir 
derler. Onlara o rızık (dünyada yediklerine) benzer olarak verilir. Onlar için orada tertemiz eşler vardır. Onlar 
Cennette ebedi kalıcıdırlar. 

(26) Şüphesiz ki, Allah, bir sivrisinekle ve ondan daha üstün ola-nıyla darbımesel (örnek) vermekten çekinmez. 
İman edenlere gelince, onlar bu darbımeselin hak olup Rabblan katından geldiğini bilirler. Kâfirlere gelince: 
«Allah misal yönünden bununla neyi irade etti?» derler. Allah, (C.C.) o darbımesel ile bir çok kimseyi sapıklığa 
düşürtür, bir çok kimseyi de hidayete erdirir! Onunla ancak fâsıklan sapıklığa düşürtür! (27) O fâsıklar ki, Allah'a 
(C.C.) kuvvetli bir ahidle bağlandıktan sonra, sözlerinden döner, ahidlerini bozarlar. Allah tarafından 
birleştirilmesi istenen şeyi parçalarlar. Yer yüzünde bozgunculuk yaparlar (fesadlık çıkarırlar). İşte bu sıfatlarla 
bezenmiş olanlar, gerçekten zarar edenlerin tâ kendileridir. (28) Allah'ı nasıl inkâr edebiliyorsunuz? Halbuki, siz 
Ölü idiniz de Allah sizi diriltti. Sonra sizi öldürecek, ondan sonra da tekrar diriltecektir. Sonra onun huzuruna 
döndürüleceksiniz. (29) Öyle Allah ki, yeryüzünde bulunanların hepsini sizin faydalanmanız için yarattı. Sonra 
(da) göğü yaratmaya yöneldi. Onları yedi (kat) gök olarak yarattı. O her şeyi bilendir. 105129! 


Tefsir 


Âyetlerde mü'minlerin müjdelenişi, kâfirlerin korkutuluşunu hemen takip etmektedir. Bu, Allah'ın (C.C.) Kur'an- 
ı Kerim'i beyan usu-lündendir. Allah, (C.C.) Kur'an'da terğib (teşvik) ve terhib (korkutma) âyetlerini peşi peşine 


sıralar!.. Bunu insanları kurtarana teşvik ve batırandan uzaklaştırmak için yapıyor. 

Görüldüğü gibi Rabbimiz kâfirlere doğrudan 'hitabederek onları tehdit etti. Fakat mü'minlerin müjdelenmesi 
hususunda dolaylı bir yolu seçti, Hazreti Peygamberi veya her asnn âlimini onları müjdelemeye memur kıldı. 
Bununla güdülen amaç, mü'minlerin şanını yüceltmektir. Mü'minlerin müjdelenrneye lâyık olduklarını, «gözünüz 
aydın olsun» denmeye hak kazandıklarını ortaya koymak içindir. 

(25)«Bişaret» (müjde), ilk olarak verilen sevindirici bir haberdir. Ancak iman ehli hakkında gerçek manâda 
kullanılır. «Elem verici azabı müjdele» tarzında Kur'an'da vârid olan âyetler kâfir ve fâsıklan tahkir için 
kullanılmıştır. 

«Salih Ameller», dinin caiz gördüğü ve güzel saydığı işlerin tümüdür. İbadetlerin ismi olmuştur. 

Allah (C.C.) sâlih ameli imana atfetmekle bu müjdenin sebebinin iman ile sâlih amellerin toplamı olduğuna işaret 
etmektedir. Çünkü iman, temel mesabesinde bulunan araştırmak ve doğrulamaktan ibarettir. Sâlih ameller de bu 
temelin üzerinde kurulmuş bir yapıdır. Üzerinde bina olmayan bir temelin faidesi olmıyacağı gibi, temelsiz bina 
da yıkılmaya mahkümdur. Bu sebeple ki, iman ve sâlih amel Kur'an'da çoğu kez birarada anılmışlardır. 

Bu âyet, sâlih amellerin imanın manâsına dahil olmadığım da göstermektedir. Zira kaide şudur ki, bir şey 
kendisinin üzerine atfedilmez. İçinde bulunduğu bir tüme parçasının atfedilmediği gibi. 

«Cennet», örtünme manâsına gelen «cenne» kökünden gelir. Gölge yapan ağaçlara, bostanlara denildiği gibi, 
«sevab evine» de denir. Çünkü orada bostanlar ve sık dallı ağaçlar vardır. 

«cennetler» tâbiri, Cennet'in yedi âdet olmasından geliyor. ib-ni Abbas (Radıyallahu-Anh.) «Cennetler yedidir: 1) 
Cennetül-Firdevs, 2) Cennetül-Adn, 3) Cennettin Naim, 4) Darul-Huld, 5) Cennetül-Me'-vâ, 6) Darus-Selâm, 7) 
illiyân'dur.» 

Bu Cennetlerin herbirisinde mertebeler ve dereceler vardır. Bu dereceler işlere ve bu işleri işleyenlere göredir. 
«Lehüm» (onlar için) tâbiri, iman ve sâlih ameller sayesinde insanların Cennet'lere hak kazandıklarını gösterir. 
Fakat bu kazanç iman ve sâlih amelin kendisinden doğmaz. Umulur ki, sözü üzere Allah'ın (C.C.) kabul etmesiyle 
olur. Bunlarda devamlılık da şarttır, iman ölünceye kadar devam etmeli ki, Cennetlere erişilebilsin. Çünkü Allah, 
başka bir âyette, «Sizden herhangi bir kimse dininden dönerse ve kâfir olduğu halde Ölürse, işte onların, amelleri 
yanmıştır.» Yine Rabbimiz Resül-i Zişan'ına hitaben: «(Ey Habibim); Eğer şirk koşarsan kesinlikle senin amelin 
yanacaktır!» buyurmuştur. Buradaki âyette bu kaydı Rabbimiz zikretmedi. Çünkü Kur'an'ın çok âyetinde daha 
önce zikredildiğinden ihtiyaç kalmadı. 

«Cennet'lerin altından ırmaklar akar..» 

Bu âyet ve bunun gibi Cennet'ten bahseden diğer âyetlerde Cennet, muzaf (tamamlanan kelime) olarak kabul edilir; 
yani «ağaçlarının altından nehirler akan Cennet» demek olur. Böylece «ağaçlar» kelimesi takdir edilmiş olur. 
Mesrük'un rivayetine göre; Cennet'in nehirleri yataksız akarlar ve sağa-sola dağılmazlar. 

«Onlar için Cennetler vardır» denildiğinde sanki, dinliyenin kalbine; «Acaba meyveleri dünya meyvelerine benzer 
mi, yoksa başka cins meyveler mi?» suali gelebilirmişcesine Rabbimiz, «Onlar Cennetlerin meyvelerinden her 
yiyişlerinde, bu daha Önce bize nzık olarak verilendir» açıklamasında bulunmuştur. Cennet'teki yiyeceklerle 
dünyâdaki yiyecekler birbirine çok benzediğinden ötürü, aynısı imiş gibi söylenilmiştir. Aslında aynısı olmadığı 
ortadadır. Yemeklerin benzerliği Cennette de olabilir. Çünkü İbni Kesir'in Hasan (R.A.)'dan rivayetine göre de 
böyledir. Rivayette: «Cennet ehlinden birisine yemek tabağı getirilir ondan yedikten sonra başka bir tabak getirilir. 
Onu birinci tabak gibi görünce; «Bu daha önce bize nzık olarak verilendir» derler. Melek: «Ye! Renkler birdir. 
Fakat tad ayrı der..» diye gelmiştir. 

Cennet ehline bu sözü söyleten; görünüşte bu meyvelerin dünya meyvelerine benzemeleridir. Fakat tatça aralarında 
çok büyük değişiklik bulunmaktadır. Bu ifade, görünüş benzerliğinin ne kadar hayret verici olduğunun bir 
açıklaması niteliğindedir. 

«Onlar için tertemiz eşler vardır.» Dünya kadınlarında bulunan hayız, lohusa halleri gibi kirlilikler Cennet 
Kadınlarında bulunmayacaktır. Hırçın tabiat, kötü ahlâk ve nankörlük gibi kötü huylar da onlarda olmıyacaktır. 
Eğer, «yemeğin faydası; gıdalanmak ve açlığı defetmektir. Evlenmenin faydası ise, döllenmek ve insan soyunu 
devam ettirmektir. Halbuki, Cennette bunlara ihtiyaç yoktur. Çünkü orada ne ihtiyarlık, ne ölüm ve ne de açlık 
vardır. O halde neden Allah «Cennet'te nimetler ve eşler vardır» demektedir?» denirse, cevabımız; «Cennet'in 
yiyecekleri, evlenmeleri ve diğer halleri, dünyadaki, benzerlerine her yönden değil, bazı yönlerden benzerler. Fakat 
temsil yoluyle onların dünyâdaki, adlarını alırlar. Her anlamda ortaklık söz konusu olmadığı için, dünyâ-dakilerin 
bütün sonuçlarını vermeleri de gerekmez» olur. 

«Onlar Cennetlerde daimi dururlar!» Curnhür-i ulemaya göre, Cennet ehli Cennet'te, kâfir olarak CehennenVe 
gidenler de Cehen-nem'de ebedi kalacaklardır. Bir müddet kalmak, sonra çıkmak veya yok olmak gibi iddialar bir 
çok âyet ve hadislere ters düşer ve islâmi bir görüş de değildir. 

İnceleme sonucunda görüldüğü gibi, hissedilen lezzetlerin çoğu, meskenler, gıdalar ve evlenmelerden meydana 
geliyor. Bunların temel taşı devamlılıktır. Giderme ve yokolma korkusuyle karşı karşıya bulunan nimet, katıksız 
ve elemden kurtulmuş değildir. Bunun için Rabbimiz mü'minlere âhirette vereceği nimetlerin ebediyyen devam 
edeceklerini müjdeledi. Böylece mutluluk ve sevinçleri kemâl derecesine erişti. 

(26) «Şüphesiz ki Allah, bir sivrisinekle misal getirmekten çekinmez.» 


Daha önceki âyetlerde Cenab-ı Hak, münafıkların halini açıklamak. için bazı misaller getirdiğinden onların 
arkasından örnek getirmenin güzelliğini belirten bu âyeti indirdi. Bu âyette misâl getirmenin hakkını ve şartını 
bildirmiş oldu. Misalde şart, temsil yönünden misal olarak getirilen ile kendisi için misal verilenin (Mümessel ile 
Mümesellü-leh) aynı tarzda olmasıdır. Yani büyüklük, küçüklük pislik ve şereflilikte birbirine uymalıdırlar. Çünkü 
örnek vermekten maksad, kendisi için örnek getirilenin manâsını açıklamak, perdesini aralayıp gözle gö- 

rülür bir tarzda onu ortaya sermektir. Tâ ki bu hususda vehm, akla yardım etsin ve ikisi anlaşsınlar. Çünkü örneksiz 
ve sade manâyı ancak akıl idrak eder fakat, vehim ile mücadele eder durur. Çünkü hissedilene vehim'in yönelmesi 
daha fazladır. Bunun için örnek getirmek gerekli oldu. Bundan dolayı da ilâhi kitablarda örnek sık, sık 
verilmektedir. Açıklama sözlerinde örnek vermeye sık, sık rastlanmaktadır. Pise pis ile, yüceye yüce ile örnek 
getirilir. İncil'de, içdeki pis düşüncelere kepekle, katı kalblere taşla, ve ahmaklarla konuşmaya an yuvasına çomak 
sokmakla misâl getirilmiştir. Arab dilinde «Keneden daha duyar, çekirgeden daha kıvrak ve sivrisineğin beyninden 
daha az bulunur» denilmektedir. Madem ki, durum budur, o halde câhil kâfirlerin, Allah'ın münafıkların halini ateş 
yakanların ve sağnak yağmura tutulanların durumuna benzetmesine, puta tapan müşriklerin halini ise zayıflık 
yönünden Örümcek ağına benzetmesine itiraz edip «Allah sivrisinek ve örümcekleri nasıl misal verebilir onun 
şanına yakışır mı?» demeleri yerinde ve samimiyyetlerinden ileri gelen bir deyiş değildir!.. 

Sanki Allah, kâfirlerin «Allah temsil getirmez» sözünü reddettikten sonra «sivrisinek ve onun üstü nedir ki, Allah 
onunla temsil getirmesin. Belki Allah sivrisinekten daha küçüğüyie de temsil getirebilir.» demek istemektedir. 
«Onun üstündeki ile!..» Bu cümlenin iki tevili vardır: a) Cisim bakımından sivrisinekten büyük olandır, b) 
Sivrisineğin örnek olduğu küçüklük manâsında ondan daha ileride yani daha küçük olanla misal getirmek 
demektir. Sivrisineğin kanadı gibi.. Çünkü Allah'ın Resulü (S.A.V.) sineğin kanadıyle misal getirmiştir: «Eğer 
dünya Allah katında sivrisinek kanadı kadar kıymet taşısaydı, kâfirler dünyâdan bir yudum su dahi içemezlerdi.» 
Bunun bir benzeri şu hadisedir: Rivayet ediliyor ki, Minâ'da kişinin biri bir çadırın iplerine yanlışlıkla basarak 
düştü. Bunun üzerine Aişe Validemiz (R. Anha) buyurdu: «Allah Resulünden dinledim: «Hiç bir müslüman yoktur 
ki, onun ayağına bir diken veya onun gibi bir şey batsın da ondan ötürü manevi bir derece elde etmesin ve bir 
günahı silinmesin!» İhtimal ki, elemde dikeni geçen çuvaldız veya az-Ukda daha küçük olan karınca iğnesi gibi 
bir şey kasdedilmiş olsa gerek. Çünkü Allah'ın Resulü (S.A. V.) «Mümine isabet eden her kötülük onun hatalarına 
keffârettir. Hatta karıncanın iğnesi de olsa...» buyurdular. 

«İman edenlere gelince; onlar o darbı meselin Rabblanndan gelen Hak olduğunu bilirler.» 

Hak inkâr edilmesi caiz olmayan gerçektir. Doğru işler ve sözlerin hepsini kapsar. 

«Allah misal yönünden bundan neyi irade etti.» irade, nefsin bir şeyi yapmaya yönelmesi ve kendisini yapmaya 
zorlayacak biçimde kuvvetlendirmesidir. Ayni zamanda yönelmenin başlangıç noktası olan kuvvete de irade denir. 
Birinci manâ ancak fiille beraber, ikinci mâna da fiilden öncedir. Allah'ın (C.C.) bu iki manâdaki irade ile sı- 
fatlanması düşünülemez. Bundan dolayıdır ki, Allah'ın (C.C.) irade sıfatının manâsında ihtilâf edildi. Fiillerini 
irade etmesi, onları unutarak veya zorlanarak yapmaması demektir. Başkasının fiilini irade etmesi, onu emretmesi 
demektir denildi!.. Bu tefsire göre isyanlar onun iradesiyle değildir. 

Başka bir tefsir: iradesi, emrin en mükemmel nizâmı kapsamakta olduğunu, en uygun yollan gözönünde tuttuğunu 
bilmektir. Çünkü bu durum, kudret sahibini onu yapmaya çağırır. Fakat en gerçeği şudur ki irade, irade sahibinin 
kudretinin dahilinde bulunan iki şeyden birini diğerine tercih etmesidir. Bir yönle tahsis edip onun aksiyle 
etmemesidir. Veya bu tercihi gerektiren bir manâdır. 

«Onunla çok kimseyi sapıtır ve çok okimseye de hidâyet eder,!..» 

Sapıkların çokluğu kendi benliklerine göredir. Hidayette olanların da çoklukları kendi benliklerine göredir. Yoksa 
sapıklara oranla hidayette olanlar çok değildir. Nitekim Cenab-ı Hak başka iki âyette: «Onlar pek azdır...» Ve 
«Kullarımdan pek azı çokça şükredicidir!..» buyurdu. 

İhtimal ki, sapıkların çokluğu sayı, hidayet olunanların çokluğu ise fazilet yönündendir!.. Nitekim şâir, 
«Sayıldıklarında az ve fakat hücumda pek çok ve şiddetlidirler!..» «Şerefliler az da olsalar, memleketlerde 
çokturlar. Nitekim başkaları çok da olsa, azdırlar.» demiştir. 

«Onunla ancak f asıkları saptırır!..» 

Allah'ın nizamında fâsık, büyük günâh işlemek suretiyle Allah'ın (C.C.) emrinden çıkan kimse demektir. Üç 
mertebesi vardır: 

1) Tagabi mertebesidir. Bunun manâsı, büyük günâhı ara sıra ve çirkin görerek işlemek demektir. 

2) İnhimak mertebesidir. Bu, pervasızca günâhı Kebâiri (büyük günâhı) işlemektir. 

3) Cühud derecesidir. Bu da, günâhların büyüklerini severek helâl sayarak işlemektir. Allah'a (C.C.) sığmıyoruz; 
bir kimse fasıklı-Sın bu derecesine varıp bu derecenin çizgilerini ayaklarsa iman'ın ipi onun boynundan çözülür. 
Küfür elbisesini giyer! Fakat tağabi veya cühud derecesinde kaldıkça müminlik adı kendisinden (alınmaz. 
Çünkü iman'ın manâsı olan tasdik sıfatıyla hâlâ sıfatlıdır. Nitekim Conab-ı Hak Kur'an'ında: «Eğer müminlerden 
iki gurup savaşırsa!...» buyurmakla mümine karşı olan savaş haram ve büyük günâh olduğu halde müminlik sıfatını 
bu savaşçıdan almamıştır. 

Mutezile taifesi, «iman, tasdik, ikrar ve amelin toplamından, küfür de Hakkı yalanlamak ve inkâr etmekten 
ibarettir!» dedikleri için fâsıklık onların katında küfür ile iman arasında üçüncü bir kısımdır. Fâsık, ne mümindir. 


Ne de kâfirdir. Zira her gurupla ortak yanları vardır. Sapıtmanın (dalalet) fâsıklık sıfatına bağlanması, onları dala- 
lete hazırlayanın bu sıfatlan olduğunu gösterir. Haktan kaymaları, batılda israr etmeleridir. Onların dikkatlerini 
Allah Örneğin hikmetine çekmiş, temsilin konusu olanın (Mümeselü-Bih) hakirliğine yöneltmiştir. Cahillikleri 
kendilerini çamura batırdıkça batırmış ve sonunda bu misal vermeyi alay konusu yapmışlardır. 

(27) «O, fâsıklar ki muhkemce yapılmasından sonra Allah'ın ahdtnt bozarlar.» 

Bu ahd, ya akıl yoluyle insanlardan alınan sözdür (çünkü akıl Allah'ın (C.C.) kullan üzerinde daima bulunan bir 
hüccetidir. Allah'ın (C.C.) birliğine, varlığının vücübüne ve peygamberinin doğruluğuna delalet eder. Cenab-ı 
Mevlânın: «Onlan nefislerine şahid yaptı!.» sözü akılla tevil edildi.) Veya bu ahd peygamberler vasıtasiyle alınan 
ahd-dır. Yani Allah (C.C), mu'cizelerle kuvvetlendirilmiş peygamberleri ümmetlere gönderdi. Onlar da onlara 
tabi oldular. Emirleri gizlemediler ve hükmüne muhalefet etmediler. 

Başka bir görüşe göre: Allah'ın Ahdi üç tanedir: 

a) Birinci ahid ki, Allah (C.C.) Âdern oğlunun tamamından Rabliğini ikrar etmek suretiyle söz almıştır. «Ben 
Babbiniz değil miyim? Onlar: Evet, sen bizim Rabbimizsin dediler.» 

b) İkinci ahid ki, dini ayakta tutmak ve dinde ayrıcalık yapmamak hususunda peygamberlerden söz almıştır. 

©) Üçüncü bir ahid ki, Hakk'ı beyan etmek ve gizletmemek için âlimlerden almış olduğu âhiddir. 

«Allah tarafından birleştirilmesi emredileni keserler.» Bu kesmek, Allah'ın rizasma uymayan her kesmek ve 
yapmamak manâsına gelebilir. Sila-i Rahmi Kesmek, Müminlere olan yardımı kesmek, peygamberler ve semavi 
kitaplar hakkındaki doğrulamayı kesmek, farz olan cemaattan kesmek, ve içinde hayır bulunan her nesneyi kesmek 
v.s. dir. Zira bütün bunlar, her vasl (bitiştirmek) ve fasl (ayırmak) dan bizzat kasdolunan Allah (C.C.) ile kul 
arasındaki vuslatı kesmek demektir. 

«Yeryüzünde ifsâd ederler!» 

Başkasının iman etmesine mani olmak, Hak ile alay etmek, dünyanın ahenk ve nizâmını İslah edici Sıla-i Rahmi 
kesmek suretiyle if-sad ederler! 

«İşte onlar var ya zarar edicilerin tâ kendisidir.» 

Düşünce konusunda akıllannı ihmal etmek, ebedi hayatlarım elde etmek için idrak melekelerini çalıştırmamak, 
Allah'ın (C.C.) âyetlerine iman etmek yerine ta'netmek ve âyetlerin hakikatlerine bakıp nurlanndan feyz almak 
yerine inkâra sapmak suretiyle bozgunculuk yapanlar zarar ettiler. 

(28)«Allah'ı nasıl inkâr edersiniz!.» Yani bana haber veriniz ki, hangi hal üzerinde küfre kaçıyorsunuz? «Halbuki 
siz ölülerdiniz!..» Yani cansız cisimlerdiniz; elemendler, gıdalar, kanşımlar, meni damlalan, kan pıhtısı ve et 
parçalan idiniz. «O, sizi diriltti.» Rühlan yaratmak ve cisimlerinize üfürmek suretiyle sizi diriltti. («Sonra sizi 
öldürecektir!» Yani ecelleriniz geldiğinde!.. «Sonra sizi diriltecektir!..» Sür'a üfürüldüğü günde sizi haşre 
götürmek üzere diriltecektir. Veya sual sormak için kabirde sizi diriltecektir. «Sonra onun yanına döndürüle- 
ceksiniz!.» Tabii haşr olduktan sonra döndürüleceksiniz ki, size yaptıklarınızın karşılığını versin. Veya 
kabirlerinizden hesab vermek için ona döndürüleceksiniz. Bu durumlarınızı bilmenize rağmen neden küfre 
saparsınız?... 

Eğer, «ölüm, nasıl nimet sayılabilir ki, onun için şükür gerekli olsun?» diye sorulursa, «madem ki, ölüm hakiki 
hayat olan Ebedi hayata götürür, o halde ölüm bu bakımdan büyük nimetlerdendir. Nitekim Cenab-ı Hak: 
«Şübhesiz ki, âh ire t evi kesinlikle hayatın tâ kendisidir.» dedi» deriz. 

Kıraat âlimlerinden olan Yakup bütün Kur'an'da «türceun» yerinde «tarciün» okumuştur. Manâsı «Döneceksiniz» 
demektir. Yani meçhul yerinde malüm ile okumuştur. Neticenin tecellisi yönünden aynı kaplya çıkar! 

(29) «O, Allah ki, sizin İçin yeryüzünde bulunan her şeyi yarattı.» «Sizin için» tâbirinin manâsı, vasıtalı veya 
vasıtasız bedenlerinizin yararına dünyânızda, akıl etmek ve ibret almak için dininizde olan şeyleri, sizin için yarattı 
demektir. Bu ilâhi ifade, yararlı eşyanın tamamının mubah olmasını gerektirir. «MÂ» kelimesi yeryüzünde her 
yararlıyı kapsayan bir geneldir. «Sonra göğü kasdetti.» Yani iradesiyle göğü kasdetti, onu da yarattı. Âyetteki, 
semâ'dan murad, ya şu yüce cürümlerdir. Veya mutlak yücelik yönüdür. SÜMME (sonra) tâbiri belki de iki 
yaradılışın arasındaki farklılık ve göğün yaradılışının yerinkin-den daha hayırlı olduğunu göstermek içindir. 
Sümme zaman gecikmesini ifade etmez. Aksi takdirde, şu meale gelen âyetin «Ondan sonra yeri yaydı!..» 
görünüşüne ters düşer. Çünkü bu âyet, gökten önce yaratılan yerin yayılmasının, gök yaradılışından sonra 
olduğunu gösterir. 

«Onları yedi gök olarak yarattı..» Yani o gökleri eğrilikten uzak tutarak yarattı. «hünne» zamiri önce müfred (tekil) 
olan «semâ» ya râcidir. Çünkü semâ daha önce belirtildiği gibi cürümlerle tefsir edilebilir. O zaman cemi (çoğul) 
olur veya semâ'da cemi manâsı vardır veyahut da bu zamir mübhemdir. Ondan sonra gelen «yedi tabaka» manâsını 
ifade eden «Seb'a semâvatın» onun tefsiridir. 

«Yedi gök» tâbiri çokluktan kinaye olarak arabçada kullanılır. Bu takdirde Rasadcüarla bir terslik söz konusu 
değildir. Zaten Arş ve Kür-siyi yediye eklersek dokuz eder. O zaman Kozmoğrafyacılarm tesbitiy-le mutabakat 
hasıl olup mesele halledilmiş olunur. Bununla beraber Kozmoğrafyanın iddiası kesin değildir. 

«O, Allah her şeyi bilicidir.» Madem eşyanın Künh-ü Hakikatim bilir, yarattıklarını en mükemmel tarzda ve en 
yararlı bir biçimde halk etmiştir. O, halde bilendir! 

Bu âyeti celile, kâfir ve fâsıklann haşır hakkında ileri sürdükleri şüpheyi izâle eder mahiyettedir. 


Onlar, «Bedenler param parça olup o, parçaları toprağa dönüştükten ve topraklar birbirine karıştıktan sonra, acaba 
Allah (C.C.) onlan nasıl eski haline getirip diriltir?» derler. İkinci bir kez hiç bir parçası istisna edilmeksizin ve 
yeni bir parça eklenmeksizin bedenin diriltilmesi onlara acaib görünür. İşte bu şüpheleri yok etmek için Allah, (C 
C.) her şeyi, küçük büyük ayırd etmeksizin bilici olduğunu söyledi. 

Hasrın doğruluğu üç öncelik üzerine kurulmuştur. Rabbimiz öncelikleri iki âyette açıklamıştır: 

Birinci öncelik: Bedenler birleşime ve dirilmeye elverişlidirler. Bunun deliline: «Ölü idiniz; sizi diriltti. Sonra sizi 
tekrar öldürecektir» âyetiyle işaret edilmiştir. Âyette ölüm, parçalanma, birleşme ve dirilmenin sıra ile geçmesi, 
bedenlerin bu durumları bizzat kabul ediciliğine delâlet eder. Zati olan bir durum, gitmez ve değişmezdir. 

İkinci ve üçüncü öncelikler: Allah (C.C), bedenleri ve onların yerlerini bilicidir. Onlan derlemeye ve diriltmeye 
gücü yeter. Ayette bu iki Önceliğin isbat yönüne işaret ederek Allah, bedenleri kökünden yaratmaya ve onlardan 
daha büyüğünü yoktan var etmeye gücü yettiğini söyledi. Madem ki temelinden ve hiçten yaratabilir, elbette ki 
toprağa dönüşen beden parçacıklarını da yeniden bir araya getirebilir ve diriltebilir. Ve yine işaret ettiğimiz gibi 
Allah (C.C), yarattıklarını doğru ve uyumlu olarak yaratmıştır. Muhkem ve insanların yararını gözeterek 
yaratmıştır. Bu durum, Allah'ın (C.C.) ilminin sonsuzluğunu ve Hikmetinin mükemmelliğini gösterir, 1051391 


Tefsir-i Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(25) «(Resulüm), iman edip sâlih ameller işliyenlere (şunu) müjde ver: Onlar için (ağaçları) altından ırmaklar 
akar Cennetler vardır...» 

Bu âyetin tefsiri, selefden şöyle gelmiştir: 

İbni-Maceh, İbni-Ebi-Dünya (Cennetin sıfatları konusunda) Bez-zar, İbni-Ebi-Hâtim, İbnİ-Hibban, ibni Ebi- 
Davud, Beyhaki, Ebu-Şeyh ve İbni-Merduyeh (veya Merdeveyh) Üsame b. Zeyd'den: «Allah'ın Resulü: Cennete 
(yenini ve eteklerini) toplayan var mıdır? Kuşkusuz Cennetin tehlikesi yoktur. Kabe'nin Rabbine yemin ederim ki, 
Cennet parlayan bir nur, güzel kokan bir Reyhan, derli toplu bir köşk, daima akan bir nehir, olgunlaşmış bir meyve, 
güzel bir hanım, bolca süs eşyası, ebedde bir yurd, meyveli ve sağlıklı bir ev, yemyeşil, hayırlı meyveler, yüksek 
ve yüce bir yerde nimettir. 

Ashab: «Ey Allah'ın Resulü! Evet talibiz dediler. 

Resülüllah (S.A.V.) «O halde inşallah (Eğer Allah dilerse) deyiniz.» Ashab «İnşallah dediler.» 

Ahmed, Abd b. Hümeyd Ebu-Hüreyre (R.A.)'den rivayet etti: Biz ashab: «Ey Allah'ın Resulü! Bize Cennet'ten 
bahset. Binaları nedir?» dedik. Resülüllah (S.A.V.): «Bir kerpici altından, bir kerpici gümüştendir. Çakılları 
inciler, yakutlardır. Sıvası Misktir. Toprağı Za'feran-dır. Oraya giren nimetdâr olur. Ümidsiz olmaz. Ebedi kalır, 
ölmez. Elbiseleri çürümez. Gençliği bitmez dedi.» 

İbni-Ebi-Şeybe İbni-Ömer (R.A.) kanaliyle rivayet etti: «Resülül-lahdan Cennet nasıldır diye soruldu.» Resülüllah 
(S.A.V): «Cennete giren dirilir. Ölmez nimetlenir, umudsuz olmaz. Elbisesi çürümez ve eskimez ye gençliği 
tükenmez.» Soruldu: «Ey Allah'ın Resulü! Cennetin binası nasıldır?» Buyurdu: «Bir kerpici altın, bir kerpici 
gümüştendir. Sıvası siyah ve katıksız Misktendir. Taşlan inciler ve yakuttur. Ve toprağı Za'ferandır.» 

Bezzar ve Beyhaki Ebu-Hüreyre'den: «Resülüllah, Cennetin duvarının bir kerpici altındandır. Bir kerpici 
gümüştendir. Buhurdanlıkları Ud'den, taraklan altından ve toprağı Za'ferandandır. Kokusu Misktir.» 
İbni-Ebi-Dünyâ, Ebu-Hüreyre'den, Resülüllah'dan (S.A.V.): «Cennetin yeri Beyazdır. Sahasında Kâfurdan taşlan 
vardır. Kum dağlan gibi, Misk dağlan onu çevrelemiştir. Akar nehirleri vardır. Cennet ehâ-lisi evvelinden sonuna 
kadar bir araya gelirler. Tanışırlar. O esnada Allah onlann üzerine rahmet rüzgârını estirir. Onlann üzerine Miski 
serper. Kişi hanımının yanına daha da güzelleşerek döner. Daha güzel kokarak geri gelir. Hanımı; «Sen yanımdan 
çıkıp giderken seni pek sevmiştim. Şimdi ise, daha da fazla sevmekteyim» der. 

Ebu-Naim Said b. Cübeyir'den: «Cennetin arazisi gümüştendir.» 

İbni-Ebi-Dünyâ Ebu-Remil'den rivayet etti. Bir zat İbni-Abbas'-dan sordu: «Cennetin yerleri nedir?» İbni-Abbas 
«Gümüşten olan ve ayna gibi beyaz bir mermerdir» dedi. Soran: «Onun nuru nedir (nasıldır?» diye sorunca İbni- 
Abbas: «Güneşin doğduğu saatindeki halini görmedin mi? İşte o, Cennetin nurudur. Ancak Cennette ne güneş var 
ne de zembherir» dedi. Soran: «Cennetin nehirleri nedir? Nasıldır? Açılmış bir arkda (mecrada) mı cereyan eder?» 
İbni-Abbas: «Hayır. Fakat düz arazi üzerinde akar, sağa-sola da-ğılmaz. Belki bir mecrada imiş gibi akar.» dedi. 
Soran: «Onun Hülleleri (süs eşyaları) nedir?» İbni-Abbas: «Orada öyle ağaç ve meyve vardır ki, nara benzer.. 
Allah'ın (C.C.) dostu ondan bir kisve (elbise) istediğinde, ona doğru dallan alçalır gelir. Onun için yanlip yetmiş 
tür hülle çıkarır. Rengâreng hülleler çıkardıktan sonra kaynaşır eskisi gibi olur.» 

Et-Taberani İbni-Abbas'dan, Allah'ın Resulü (S.A.V.) buyurdu: «Allah, adn Cennetini eliyle yarattı. Orada 
meyveleri (koparmalanm) kolaylaştırdı. Nehirler akıttıktan sonra Cennete baktı ve Cennete; haydi konuş» dedi. 
Cenneti adn: «Mü'minler zafere ulaştılan> dedi. Allah (C.C.) «İzzet ve Celâlim hakkı için sende herhangi bir cimri 
benimle komşuluk yapmayacaktır» dedi.» 

Buhari, Müslim, Tirmizi ve İbni-Maceh Sehl b. Sad es-Sâidi'den rivayet ettiler: «Resülüllah; Cennetten bir kamç 
yeri, dünyadan ve dünyada olandan daha hayırlı olar» dedi! 


Buhari, Ahmed, ve Müslim Ebu-Hüreyre'den rivayet etti: «Cennetten herhangi birinizin yayı kadar dan yer, 
güneşin üzerinde doğup battığı her şeyden daha hayırlıdır.» 

İbni-Ebi Şeybe ve İbni-Maceh Ebi-Said'den, Resülüllah'dan (S.A. V.) rivayet etti: «Cennetin bir kanşlık yeri dünyâ 
ve dünyâda olanların hepsinden daha hayırlıdır.» 

Buhari Enes'den: «Harise hazretleri Bedir günü şehid düştü. Annesi Resülüllah'a (S.A.V.) gelip: «Ey Allah'ın 
Resulü. Harise'nin bendeki yerini bilirsin (ne kadar sevdiğimi takdir edersin) Eğer Cennette ise, sabredeceğim. 
Eğer aksi varsa benim ne yapacağımı göreceksin.» ResülüUah (S.A.V.): «Şüphesiz Cennet bir değildir. Bir çok 
Cennet vardır. Harise ise en yüce Cennet olan «firdevsi âla»dadir.» 

Tirmizi ve Hâkim Ebu-Hüreyre'den: «Korkan bir kimse gece kalkar. Gece kalkan mertebeye erer. Dikkat edilsin, 
Allah'ın (C.C.) eşyası pek banalidir.» 

Hâkim, Übey b. Kâb'den: «Allah'ın Resulü (S.A.V.); korkan insan gece kalkar. Gece kalkan mertebeye erer. Dikkat 
edilsin şüphesiz Allah'ın (C.C.) eşyası pahalıdır. Dikkat edilsin Allah'ın eşyası Cennettir. Sarsıntının sarsacağı gün 
arkasından onu diğer bir sarsıntı izliyecek-tir. (En-Naziat: 6-7). ölüm içindekilerle geldi.» 

İbni-Ebi-Şeybe Ebu-Hüreyre'den: «Muhammed'in (S.A.V.) üzerine Kitabı indiren Allah'a (C.C.) yemin ederim ki, 
Cennet ehli gün geçtikçe güzelleşirler. Dünyada yaş ilerledikçe çirkinleştiğinin aksine...» 

«Cennetin (ağaçları) altından nehirler akar...» 

Bu âyetin tefsirinde, İbni-Ebi-Hâtim Ebi-Mâlik kanalıyle rivayet etti: «Cennetteki meskenlerin altından nehirler 
akar.» 

Taberani, Hâkim ve İbni-Merduyeh Ebu-Hüreyre'den rivayet etti: «Cennetin nehirleri, Misk dağlarının altından 
akarlar.» 

İbni-Ebi-Şeybe İbni-Mesud kanaliyle rivayet etti: «Cennet nehirleri Misk dağından fışkırır.» 

Ahmed ve Müslim Ebu-Hüreyre'den rivayet etti: «Seyhan, Ceyhan, Fırat ve Nil ırmakları Cennet 
nehirlerindendirler.» 

Allah daha iyisini bilir. Mümkün ki bu hadis bu nehirlerin bereketlerinden, üzerlerinde inşa edilen barajlardan, 
elektrik santrallann-dan kinaye olsun. 

Muhtemel ki bu nehirlerin akmakta olduğu yörelerin Cennet ehli olan müslümanların eline geçeceklerine dair bir 
müjde olsun. Aksi takdirde dünyadaki nehirlerin hepsi de Allah'ın (C.C.) kudretinden fışkırır hepsi de onun 
rahmetindendir. 

Ahmed, Nesai, Ebi-Yala, Beyhaki (Ed-Delailinde) ve Ziya el-Mak-dısi Enes'den: «Güzel rü'ya Resülüllah'ın 
(S.A.V.) hoşuna giderdi. Bir kadın geldi: «Ey Allah'ın Resulü! Rü'yamda gördüm ki, çıkarıldım, Cennete 
götürüldüm. Cenneti birbirine geçiren bir patırtı işittim (On iki kişinin adım sayarak) filân, filân zatları gördüm» 
dedi.» O esnada da Resülüllah, cihada bir birlik göndermişti. Kadın devamla: «Onları getirdiler. Sırtlarında 
parçalanmış elbiseler vardı. Damarlarından kan fışkırırdı. Onları El-Biydah adlı Cennet nehrine götürünüz diye 
ses geldi.. Onlar nehre daldırıldılar. Yüzleri ondörtlük ay gibi parlamaya başladı. Onlara altın kürsiler getirildi. 
Oturdular. Hurma dolu altın bir tabak getirildi. O hurmalardan Allah'ın (C.C.) dilediği kadar yediler. Onu her 
çevirdiklerinde diledikleri meyveye dönüşürdü. Ondan yerlerdi. Hanım rü'yasım Resülüllah'a arzederken cepheden 
haberci geldi. «Ey Allah'ın Resulü! Şöyle, şöyle oldu. Filân ve filân zatlar şehid düştüler» deyip O, on iki kişiyi 
saydı. 

Cenabı-Peygamber: «Rü'ya sahibi kadını getirin» diye emir verdi. Kadına: «Rü'yanı bu elçiye olduğu gibi anlat» 
dedi. Kadın anlattı. Elçi: «Kadının dediği gibidir. Filân, filân zatlar şehid düştüler, dedi.» 

El-Beyhaki Haşir bahsinde Ebu-Hüreyre'den rivayet etti: «Cennette bir ırmak vardır. Cennet boyuncadır. İki 
tarafında bakire kızlar oturur. Karşı karşıyadırlar. En yakıcı sesleriyle koro halinde söyler dururlar. Bütün mahlükat 
seslerini işitir. Cennette ondan daha lezzetli bir şeyin olduğunu bilmezler» dedi. Biz: «Ey Eba-Hüreyre o teğanni 
nedir?» diye sorduk. «Umarım ki, tasbih, takdis ve Allah'ın (C.C.) senası olsun dedi.» 

İbni-Âsakir, Enes'den: «Cennette reyhan adlı bir ırmak vardır. Onun üzerinde mercandan yapılmış bir şehir vardır. 
O şehirde yetmiş bin altın ve gümüş kapu vardır. Onu Kur'an hamiline yaratmıştır Ce-nabı-Hak...» 
İbnul-Mubarek Mesruk kanalıyle rivayet etti: «Cennet, ırmakları mecraları olmaksızın akar. Cennet hurması 
kökünden tepesine dek yeknesek (ayni ayarda) yükselir. Meyveleri testiler kadardır. Birinin koparıldığında hemen 
yerinde başkası biter. Salkımı on iki zira'dır...» 

«Kendilerine ne yaman onlardan bir meyve rızık olarak yedirilir-se, bu daha önce bizim yediğimiz şeydir» 
diyeceklerdir...» 

İbnu-Cerir; bu âyetin tefsirini İbni-Mesüd'dan ve başka sahabelerden şöyle rivayet etti: «Onlara Cennette meyve 
getirilir. Bakarlar. «Daha önce dünyada bize verilendir bu» derler. Renkde birbirine benzer tadında benzemez 
meyveler onlara verilir.» 

Abd b. Humeyd, Ali b. Zeyd'den rivayet etti: «Daha önce bize rızık olarak verilendir bu, dediklerinden dünyada 
ve Cennetten önce verilen rmklan kasdediyorlar...» 

İbni-Cerir ve tbni Cüreyç Kattade'den rivayet ettiler: «Bu daha önce bize rızık olarak verilendir. Yani dünyada 
bize verilendir. Zira Cennet meyveleri dünya meyvelerine benzer. Fakat Cennettekiler daha hoştur.» 

Musadded, Hennad ve 3eyhaki İbni-Abbas'dan rivayet ederek: «Cennette olan hiç bir şey dünyada yoktur. Ancak 


isimler vardır. Yani ikisine de elma veya nar denir. Amma aynı değildirler.» dediler. 
Ed-Deylemi; Ömer'den (R.A.) rivayet etti: «Resülüllah'ın (S.A. V.) velime taamı hakkında: Cennet rüzgârından bir 
mıskaldır, dediğini işittim.» 
İbni-Cerir Yahya bin Kesir'den: «Cennettekilere bir tabak getirilir. Ondan yerler. Sonra başka bir tabak getirilir: 
«Bu daha önce getirdiğinizin aynısıdır» derler. 
Melek: «Yeyiniz. Onlar renkde benzerdirler. Fakat tadlan değişiktir. Nasıl ki salatalık renkte acura benzer fakat 
tadlan değişik ise onun gibidirler.» 
İbni Cerir Kattade'den: «Birbirine benzerler onlara verildi. Yani Cennetin her şeyi hayırlıdır. Orada düşük ve çürük 
yoktur. Her şeyi hayırlılık'ta birbirine benzerdir.» diye rivayet etti. 
«Onlar için orada tertemiz eşler de vardır...» 
Bu âyetin tefsirini Hâkim Ebu-Said el-Huderi'den şöyle rivayet etti: «Hayızdan, dışkıdan, sümükten ve tükürükten 
(balgamdan) tertemiz eşleri vardır.» 
İbni Cerir, tbni-Mesud'dan: «Hanımları hayız görmez, abdest bozmaya muhtaç olamaz ve burunlarından sümük 
akmazdır» diye rivayet ettiler. 
İbni Cerir, Mucahid'den: «Hayızdan, dışkıdan, sidikten, sümükten, balgamdan, tükürükten, meniden ve çocuktan 
temizdirler.» 
İbni-Ebi Şeybe, Ahmed, Buharı, Müslim, İbni-Maceh ve EI-Beyha-ki Ebu-Hüreyre'den rivayet ettiler: «Cennete 
ilk giren zümrenin şekilleri ondörtlük ay gibi parlar. Cennette tükürmezler, sümkürmezler, abdest bozmazlar. 
Kapları ve taraklan altın ve gümüştendir. Buhurdanlıkları Ud ağacındandır. Kokulan misktendir. Her birinin iki 
eşi vardır. Güzelliklerinden Ötürü ilikleri etlerinin içinden görünür. Dünyadaki kumalar gibi aralarında ihtilâf 
yoktur. Kalbleri birbirinden buğz etmez. Sanki bir kişinin kalbi üzerindedirler. Sabah, akşam Allah'ı (C.C.) teşbih 
edip dururlar..» 
Tirmizi Ebu-Said el-Huderi'den rivayet etti: «Cennete ilk giren zümrenin yüzü dolunay gibidir. İkinci zümre gökte 
parlayan en güzel yıldızdan daha güzeldir. Her birinin iki hammı vardır. Her hanımın sırtında yetmiş hülle vardır. 
Hülle içinden ilikleri görünmektedir.» 
Tirmizi Enes'den: «Bir erkeğe Cennette yetmiş hanım verilir.» Soruldu: «Ey Allah'ın Resulü! Buna gücümüz yeter 
mi?» Resülüllah, «her birinize yüz kişi gücü verilir» diye cevab verdi... 
İbni-Âsakir tarihinde Hatip b. Ebi-Balta'dan rivayet etti: «Cennette mü'mine âhiret hatunlarından yetmiş iki, dünya 
hatunlarından da iki eş verilir.» 
Cenabı-Hak erkeklere bu gücü, kadınlara da güzellik nimetini ihsan eder. Niçin böyle yaptın diye sorulmaz 
Allah'dan (C.C.)- «O yaptığından sorulmaz. Onlar sorulurlar» (El-Enbiya: 23). 
Ahmed Ebu-Hüreyre'den: «Derece yönünden Cennet ehlinden en düşüğü yedi dereceye sahiptir. O altıncı 
derecededir. Onun üstünde yedinci derece vardır. Üçyüz hizmetkârı vardır. Her gün sabah akşam üçyüz altım tabak 
(da yemek) kendisine arz olunur. Her tabakta öbüründe olmayan renk vardır. O, sonunda lezzetlendiği gibi önünde 
de lezzetlenir. Ey Rabbim. Eğer izin verseydin bütün Cennetliklere yedirip içirseydim onlara yetecek kadar 
yanımda nimetin vardır. Yanım-d akü er eksilmez ve bitmezdir, der. Elâ gözlü Cennet hatunlarından yetmiş iki 
zevcesi vardır. Hepsi de canlı ve kanlıdır...» 
İbni-Ebi Şeybe, Ahmed, Hennad b. Serri ve Nesei rivayet ettiler: «Kitab ehlinden biri Resülüllah'a (S.A .V.) geldi: 
Ey Ebel-Kasım! İddiana göre, Cennet ehli yerler, içerler değil mi?» diye sordu. Resülül-lah: «Nefsimi yed'i 
kudretinde tutan Allah'a yemin ederim ki, her kişiye yemekte, içmekte, cinsi ilişkide ve şehvette yüz kişinin gücü 
verilir.» 
Soran: «Yer ve içerlerse def hacete mecbur olacaklardır. Oysa Cennet temizdir, orada pislik olamaz.» 
Resülüllah (S.A.V.): «Cennetliklerin ihtiyaçları Misk kokusu gibi bir ter olarak bedenlerinden çıkar. Bu terleme 
oldumu midesi boşalır.» diye cevap verdi... 
Ebu-Yala, ibni Abbas kanaliyle rivayet etti: «Ey Allah'ın Resulü! Cennette eşlerimizle çiftleşmemiz dünyada 
olduğu gibi var mıdır?» diye sorulduğunda.. 
Resülüllah (S.A.V.): «Nefsimi yed-i kudretinde bulunduran Allah'a (C.C.) yemin ederim ki, Cennetteki kişi bir 
sabah vaktinde yüz bakireye varabilecek kuvvettedir dedi.» 

«Onlar orada ebedidirler.» 
Bu âyetin tefsirinde İbnu-ishak ve İbni-Cerir, İbni-Abbas'dan: «Onlar orada ebedi dururlar âyeti bize haber verir 
ki, âhiretin sevabı da şerri de daimidir. Sonu gelemez.» 
Ahraed, Said b. Cübeyr'den rivayet etti: «Onlar orada ölmezdirler...» 
Et-Tasti; Nafi b. Azrak İbni- Abbas'dan: «Onlar orada hulüd eder- 
lerin manası ne demektir?» diye sorduğunda, İbni-Abbas: «Durucudurlar. Hiç bir zaman oradan çıkmazlar 
demektir.» deyince İbni-Azrak, «Arablarm luğatmda bu manâ var mıdır?» İbni-Abbas: «Adıy b. Zey-din «Dikkat 
edilsin biz helak olursak ebedi kalan var mı? Ey kavm! Ölüm halk için aybu ar olur mu?» şiirinde bu mânâ vardım 
dedi. 
Abd. b. Humeyd, Buharı ve Müslim Hz. Ömer'den (R.A.) rivayet ettiler: «Cennet ehli Cennete, Cehennem ehli 
Cehenneme girdikten sonra aralarında bir tellâl ayağa kalkarak bağırır: «Ey Cehennemli-ler! Ölüm yoktur. Ey 


Cennettiler! Ölüm yoktur. Her biri görüp içinde bulunduğunda ebedidir.» 

Buharı Ebu-Hüreyre'den: «Cennetlilere; ölümsüz bir hayattır denir. Cehennemlilere, ölümsüz bir yaşamdır denir.» 
İbni-Merduyeh, Ebu-Hüreyre'den: «Ölüm bir koç şeklinde getirilip köprü üzerinde durdurulur ve bağırılır: «Ey 
Cennetliler!» Cennetli-ler Cennetten çıkarılmalarından endişe ederek bakarlar. «Siz bunu tanır mısınız? denir. 
«Evet. Ölümdür» derler. Bundan sonra «Ey Cehennemlüer!» diye seslenir. Onlar da belki bulunduğumuzdan kur- 
tuluruz diye sevinerek bakarlar. Onlardan sorulur: «Siz bunu tanır mısınız?» «Evet. Bu ölümdür» diye cevab 
verirler. Bunun üzerine köprü üzerinde (gözleri önünde) Ölümün kesilmesi emredilir. iki guruba da: 
«Bulunduğunuz yerde ebediyyet vardır. Hiç bir zaman ölüm yoktur» denir.» 

(26) «Muhakkak ki, Allah sivri sineği ve ondan büyüğüyle hakkı açıklamak için misal getirmeyi terk etmez..» 

Bu âyet, hakkında selef den gelen tefsirlerin bir kısmı şöyledir: İbni-Cerir, İbni-Mesud'dan: «Allah (C.C), bu iki 
misali münafıklar için açıkladığında, münafıklar: «Bu misalleri beyan etmekten Allah yücedir ve münezzehdir 
dediler..» O zaman Allah (C.C.) bu âyeti indirdi.» 

Abdulgani Es-Sakafİ tefsirinde İbni-Abbas'dan rivayet etti: «Allah (C.C.) müşriklerin mâbudlannı zikr etti. Eğer 
kara sinek onlardan bir şey kaçınrsa onu geri alamazlar, dedi ve onların hilelerini zikr edip, örümcek ağı gibi 
olduğunu söyledi. O zaman birbirlerine, Muham-med'e (S.A.V.) indirdiğinde Allah'ın örümcek ve sinekten 
bahsettiğini irmez misiniz? Acaba bununla ne yapacaktır, dediler. işte onlara ce-ı1b olarak bu âyet geldi.» 
İbni-Cerir, Kattade'den: ( «Sivrisinek Allah'ın (C.C.) yarattığının zaifidir.» diye rivayet etti.. 27) «O fâsıklar ki 
Allah'ın kendilerinden aldığı sözü sağlama bağla-ktan sonra onun ahdini bozarlar...» 

Abd b. Humeyd bu âyetin tefsirinde Kattade'den rivayet eder: «Bu isakı bozmaktan sakınınız. Zira AUah (C.C.) 
onu bozmayı hoş görmei gibi bozana tehdid savurmuştur. Kur'an'ın bazı âyetlerinde bun-an önce nasihat ve deliller 
getirmiştir. Buna karşı savurduğu tehdidi ç bir günâha karşı savurmamıştır. Kim ki kalbinin içinden Allah'ın.C.) 
ahdini yerine getirmeye çalışmak isterse onu yerine getirsin.» 

28) «Allah'ı nasıl inkâr ediyorsunuz ki, siz ölü idiniz o sizi diriltti...» 

Bu âyetin tefsiri şöyle gelmiştir: 

«Siz yoktunuz Allah sizi yarattı. Sonra sizi öldürür. Sonra Kiyâ-tıet gününde sizi diriltir.» İbni-Cerirt İbni- 
Mesud'dan rivayet etti: 

Yine İbni-Cerir, İbni- Abbas'dan rivayet etti: «Siz babalarınızın ulbinde ölü idiniz. Hiç bir şey değildiniz. Sizi 
yarattı. Sonra hakiki lümle öldürür. Sonra haşır zamanında gerçek hayatla diriltir.» 

İbni-Cerir, Kattade'den: «insanlar abalarının sülblerinde ölü idi-er. Allah onları diriltip çıkardı. Sonra gerekli olan 
ölümü onlara mu-allat kıldı. Sonra haşır için unlan diriltecektir. Öyle ise, iki hayat ve ki ölüm vardır.» 

(29) «O AUah ki, yerde ne varsa hepsini sizin için yarattı..» 

Bu âyetin tefsirinde Abd b. Hümeyd ve İbni Cerir Kattade'den funlan rivayet ettiler: «Allah'dan (C.C.) ikram olsun 
ve insanlara da nimet olsun diye her şeyi size musahhar kılmıştır. Bu da belli bir zamana kadar Adem oğluna azık 
olsun diye yapmıştır.» 

Abdurrezzak Mucahid'den: «Allah yerde olanın hepsini size mu-iahhar kıldı. Sonra göğe kasdetti» dedikten sonra: 
«Allah yeri gökten ince yarattı. Yeri yarattığında bir duman yerden çıktı. işte «Sonra semâya (göğe) kasdetti. 
Onları yedi gök olarak (nizama soktu. )» âyeti buna işarettir. Gökleri üst üste yedi tabaka olarak yarattı. Yeri de alt 
alta yedi tabaka olarak yarattı.» 

İbni-Cerir Es-Sudi kanalıyla Ebi-Mâlik'ten, Ebi-Salih de İbni-Ab-bas'dan rivayet ettiler... 

Allah'ın (C.C.) arşı su üzerinde idi. Sudan önce hiç bir şeyi yaratmadı. Halkı yaratmak istediğinde sudan bir duman 
çıkarttı. O duman su üzerinde yükselip gök oldu. Sonra suyu kurutarak toprak yaptı. Pazar ve pazartesi günlerinde 
yeri patlatarak yedi tabaka yaptı. Yeri balık üzerinde, balığı suda, suyu ise boşluk (veya kayalık) üzerinde, onu da 
Melek üzerinde, Meleği de bir taş üzerinde, taşı da rüzgâr üzerinde yarattı. Bu balık Nun vel kalemde bahsi geçen 
balıktır. O taş da Luk-nıan'da bahsi geçen taştır, ne gökte ne de yerdedir. Balık sallandı, dolayısıyla yer de sallandı. 
Dağları Kazık mahiyetinde yarattı, yer istikrar buldu. Dağlar böylece yere karşı böbürlendi. Dağlar da yerdekile- 
rin nzıklannı, ağaçlarını ve gerekenlerini salı ve çarşamba gününde yarattı. Sonra göklere kasd etti. Onlar duman 
idi. Bu duman suyun buharı idi. Onu bir gök olarak yarattı. Sonra onu patlatıp perşembe ve Cuma günlerinde yedi 
tabaka yaptı. Yer ve göğün derleyicisi olduğundan Cuma gününe Cuma denilmiştir. Her semâda emrini kıldı. Her 
semâda oranın meleklerini yarattı. Oradaki denizleri yerdeki dağlan yarattı. Bizce bilinmiyen nice âlemleri yarattı. 
Sonra gökleri yıldızlarla süsledi. Şeytanlara recim yaptı. İstediklerini yarattıktan sonra Arş üzerinde istiva etti. 
105131) 

Bu tefsirleri, olduğu gibi naklettik, tercih hakkımızı kullanmadık. Malümat olsun diye naklediyoruz... 
Bilinsin...105152 


Meal 
(30) Hatırla o zamanı ki, Rabbin Meleklere «yeryüzünde bir Halife yaratacağım» demişti. Melekler sordular 


«Yeryüzünde fesadlık çıkaracak ve kan dökecek olanı mı (Halife) kılacaksın? Halbuki, bizler senin hamdinle 
teşbih ediyor, senin için takdisde bulunuyoruz.» (cevab olarak| Allah, «Şübhesiz ki, ben sizin bilemediğinizi 


biliyorum!» dedi. (31) Ve Adem'e isimlerin tamamım Öğretti. Sonra o, isimleri (mânâlarım, ismi olan şeyleri) 
Meleklere arzederek buyurdu: «Eğer doğru iseniz şunlann isimlerini haber veriniz!» (32) Melekler «Seni 
(müşriklerin dediklerinden uzak bilir) tenzih ederiz. Senin Öğrettiğinden başka, bizde herhangi bir bilgi yoktur. 
Şübhesiz ki, Sen çokça ilim ve çokça hikmet sahibisin.» dediler. (33) Allah «Ey Adem, Meleklere eşyanın adlarını 
haber ver!» dedi. Ne zaman ki Adem, Meleklere varlıkların isimlerini iletti, o zaman Allah Meleklere, «Size 
demedim mi ki; şübhesiz ben göklerin ve yerin Gaybini bilirim. Ve yine sizin açığa vurduğunuzu da gizlediğinizi 
de bilirim» dedi. (34) Hatırla o zamanı ki, Meleklere, «Adem'e secde ediniz!» dediğimizde, Melekler secde ettiler. 
Ancak İblis secde etmekten kaçındı ve kibirlendi. Ve İblis kâfirlerden oldu. (35) Biz dedik: «Ey Ademi Sen ve 
eşin (Havva) Cennete yerleşin! Ve Cennetten (yiyeceğinden) bol, bol istediğiniz zaman ve yerde yiyiniz! Sakın hâ 
şu ağaca yaklaşmayın! Yaklaştığınız takdirde, ikiniz de zâlimlerden olursunuz. (36) Şeytan Adem ile eşini 
Cennetten kaydırdı. Onları içinde bulunduktan durumdan çıkardı. Ve biz onlara, «Bir kısmınız diğerine düşman 
olduğu halde (Cennetten çıkın) inin! Sizin için yeryüzünde bir zamana kadar durmak ve (nimetlerinden) istifâde 
etmek vardır.» dedik. (37) Derken Adem, Rabbinden bir kısım kelimeleri Öğrendi. Rabbi (o kelimeler sayesinde) 
Adem'in tevbe-sini kabul buyurdu. Şübhesiz ki, O, Rab çokça tevbe kabul edici ve bolca rahmet edicidir. 1051531 


Tefsir 


Bu yedi âyette geçen ve tefsire ihtiyacı olan konulan şöyle sıralayabiliriz: Meleklerin mahiyeti, Halife, Meleklerin 
sorusu, Luğatlann icadı, İlmin kısımları, Adem'e (A.S.) secde meselesi, İblis, Adem'in eşi, Cennet, Yasak ağaç, 
Cennette vesvese, Sınıflar arasında düşmanlık kökeni ve Adem'in tevbesinin kabulü için kullandığı dualar, 105184 


Melekler 


Melâike kelimesi emelek»in çoğuludur. Esası «me'lek»tir. risale (Mektub) mânâsına olan «el-ülüke» kökünden 
gelir. Melekler AUah ile insanlar arasındaki vasıtalardır. Onlar Allah'ın elçileridirler. Akıl sahipleri Meleklerin öz 
varlığa sahib ve mevcud varlıklar olduklarında birleştikten sonra, hakikatında ayrılığa düşmüşlerdir. 
Müslümanların çoğu, «Melekler lâtif cisimlerdir. Değişik şekillere girebilirler. Delilleri ise; Allah'ın 
Peygamberlerinin Melekleri o şekilde görmeleridir.»; 

Hıristiyanlardan bir gurub, «Melekler, bedenlerinden ayrılmış bulunan faziletli beşeri nefislerdir»; 

Hükema ise, «Melekler mücerredi cevherdirler. Hakikatta, konuşur nefislere muhalüdirler» demişlerdir. 

Melekler iki kısma ayrılır. Bir kısmının durumu, Hak Teâlâ (C.C.)' nın ma'rifetinde gark olup dalmaktır. Ondan 
başkalarıyla meşgul olmazlar. Nitekim Cenab-ı Allah Kur'an'ında «Gece ve gündüz teşbih ederler ve 
gevşemezler...» buyurmuştur. Bu kısım Meleklere «El-Ale-viyyün» ve «Mükarreb» Melekler denir. 

Meleklerin diğer bir kısmı vardır ki, kaza'nm sebkat ettiği tarzda gökten yere iner emr'i tedbir ve tedvir ederler. 
İlâhi Kalem'in cereyan ettiği hükmü yerine getirirler. «Allah'a, kendilerine emrettiği hususda, isyan edemezler!» 
«Neyle emrolunurlarsa onu yaparlar.» Bu 

Melekler, «El-Müdebbirati - Emren» melekleridir. «Et-Tevali» adlı kitabda açıklandığı gibi; bu kısım Meleklerin 
bir gurubu yerde başka bir gurubu da gökte vazife görürler, 105155) 


«Adem'e Secde Edin» 


Cenab-ı Hak bu sözü bütün Meleklere söyledi. Bazı âlimler; «yerdeki Melekleredir» dediler, bazıları da «İblisle 
beraber Cinlerle savaşan Meleklerdin» dedi. İnsanlardan önce yeryüzüne Allah (C.C.) cin-ler'i yerleştirdi. Dünyada 
fesadlık çıkardılar. İblisi bir Melek ordusu ile beraber onlarla savaşmak için Allah gönderdi. Onları yok ettiler ve 
geride kalanları denizdeki adalara ve dağlara sürdüler. 1051561 


Halife 


Halife, başkasının yerine vekâlet eden demektir. Âyetteki halifeden maksat Hz. Âdem'dir. Zira Âdem (A.S.) gibi 
her peygamber yeryüzünü tamir etmek, insanları sevk-u idare etmek, nefislerini geliştirmek ve Allah'ın (C.C.) 
emirlerini onlara tatbik ettirmekte Allah'ın (C.C.) vekilidirler. Bu Allah (C.C.) halifeye muhtaçtır anlamına de- 
ğildir. Belki halk onun feyzini kabul etmekte kusurludur. Onun emirlerini doğrudan anlayamazlar. Onun içindir 
ki. AUah (C.C.) halife vasıtasıyla emrini gönderdi. 

Peygamberlerin kuvvetleri yüce ve yürekleri parlak olduğu için, Allah (C.C.) onlara Melekler gönderdi. 
Peygamberler içinde rütbesi daha yüce olanla doğrudan konuştu; Mikat'ta Hz. Musa ile Mi'rac gecesinde Hz. 
Muhammed (S.A.V.) ile O vasıtasız konuştuğu gibi!.. 

Allah'ın (C.C.) Meleklere şu geçenleri söylemesindeki hikmetlerden biri müşavereyi öğretmek, diğeri de Adem'in 
(A.S.) şanını yüceltmektir. Çünkü Allah (C.C), Meleklere onun yaratılmasını önceden müjdeledi. Daha 
yaratılmazdan önce ona «Halife» unvanını verdi. 


(30) «(Melekler: «Yeryüzünde fesadhk çıkaracak ve kanlar dökecek kimseleri mi orada halife yapacaksın?» 
dediler.» Bu soru, Meleklerin Al» lah'ın (C.C.) hükmüne itirazları anlamında değildir. Ve aynı zamanda 
mü'minlerin gıybetini yapmak anlamında da değildir. Çünkü Melekler, imana aykırı bir harekette bulunmaktan 
uzaktırlar. Kur'an Melekler hakkında «Belki onlar şereflendirilmiş kullardır. Sözle hiç bir zaman Allah'ın önüne 
geçmezler. Onlar ancak Allah'ın emriyle amel ederler» demektedir. Bu soruyu melekler belki hayretlerinden belki 
de kendilerince gizli kalmış bir perdeyi kaldırtmak istedikleri için, sormuş olmalıdırlar. Acaba yeryüzünün İslahı 
ve tamirine yeryüzünde bozgunculuk edip, kan dökenler nasıl elverişli olabilirler? Halbuki elverişli olmaları da 
lâzım. Çünkü Allah (C.C.), yanlış hüküm vermez. Melekler bu soru ile, öğrencinin öğretmenden sorduğu gibi, iç 
âlemlerindeki şüpheyi gidermek için çırpındılar. Melekler insanların böyle olacağını ancak «Levhül-Mahiüz»dan 
öğrendiler. Veyahut da insanları, daha önce böyle davrananlara kıyas ettiler. 


teşbih etmek ve takdis etmek, Allah-u Teâlâ'yı (C.C.) her kötülükten uzak tutmak yani öyle inanmak demektir. 
105137) 


Luğatlakın Yaratılması 


(31) «Âdem'e bütün isimleri öğretti. » 

Bütün eşyanın adlarını bildiren zaruri bir ilmi Adem'de yaratmak suretiyle öğretti veya kalbine ilham ve ilkâ etmek 
suretiyle öğretti, 

«Âdem» arabça olmayan bir isimdir. «Âzer» ve «Şâlih» gibi adem kelimesinin yerin derisi mânâsına gelen edim 
kökünden alındığı bir kısım kaynaklarda kaydedilmektedir. 

Allah'ın Resulünden (S.A.V.) gelen bir rivayette de: «Cenab-ı Hak Küre-i arzın tamamından yani dağından ve 
ovasından bir avuç toprak avuçladı. O topraktan Âdem'i (A.S.) yarattı ve bunun içindir ki Âdem'in (A.S.) evlâdları 
değişik ve çeşitli renklerde oldular.» denilmektedir. 

Ülfet mânâsına gelen «El-Udme» kökünden de geliyor olabilir. Nitekim «İdristtin (A.S.) «Ders»ten, «Yakup»un 
(A.S.) «Akeb'den ve «İblissin «iblasödan geldiği gibi... 

«isim» bir şeyin alâmeti ve delilidir. O şeyi, dinliyenin zihnine getirir. Istılahta isim, kendi özünde bulunan bir 
manâya üç zamanın herhangi birisiyle beraber olmaksızın delâlet eden bir kelimedir. Ayetin mânâsı: «Allah-u 
Teâlâ (C.C.) Âdem'i (A.S.) değişik parçalar ve ayrı, ayn bulunan kuvvetlerden ve akli, hissi, hayali ve vehmi 
özelliklerin tamamım idrak edebilecek kabiliyette yarattı. Eşyaların isimlerini, özelliklerini, adlarını, ilimleri ve 
asıllarını, sanaatları, kanun, âlet ve niceliklerini» ona ilham etti. Sonra o eşyayı Meleklere arzetti. Melekleri 
susturmak ve Halifelik emrini yerine getirmekten âciz olduklarına dikkatlerini çekmek için «Bana şu eşyanın 
adlarını haber veriniz. Eğer ma'sum olduğumuz için Halife olmaya biz daha müstahakız dediğinizde doğru 
iseniz!..» dedi. Bu, «Âdemoğlunun yaratılışı ve bu sıfatta oldukları halde Halife seçilmesi Hakim'e uygun değildir, 
düşüncenizde doğru iseniz şu eşyanın adlarını bana haber veriniz!» demektir. 

Melekler her ne kadar böyle bir şeyi açıkça söylemedilerse de sözlerinin gelişi budur. 

(32) «Seni eksiklikten tenzih ederiz. Bize öğrettiğinden başka bilgimiz yoktur.» Melekler bu sözleriyle, 
acizliklerini ve kusurluluklarını itiraf ettiler. Bir de ilân ederler ki, sorulan itiraz için değil belki anlamak içindir. 
Kendilerine gizli bulunan insanın faziletinin kendilerine göründüğünü, yaradılışının hikmetini kavramış 
olduklarını ve bu bilgiyi kendilerine veren Allah'ın nimetine karşı şükrün yerine getirilmesini istediklerini beyan 
ederler. 

«Sübhane», «Gufrane» gibi mastardır. «Tesbih»İn âlemi (özel adı) olarak kullanılmıştır. Konuşmanın 
«Sübhaneke» ile başlatılması, anlamak için de olsa sorduklarından dolayı özür dilemek ve durumun gerçek tarafını 
bilmediklerini ikrar etmek içindir. Bu nedenledir ki, «Sübhaneke» hitabı tevbenin anahtarı olmuştur. Nitekim Hz. 
Musa «Sübhaneke (seni eksiklikten uzak tutarım) sana dönüş yaptım.» Hz. Yunus da «Sübhaneke (seni tenzih 
ederim) kesinlikle ben zülmedici-lerden idim!.» demişlerdir. 

«Şübhesiz Sen evet Sen Çok bilen ve Hakimsin.» Hakim, yaptıklarını sağlam yapan ve ancak içinde güzel bir 
hikmet olanı yapan demektir. O, mânâsız ve sebepsiz hiç bir şeyi yaratmaz. Bütün füllerinde mutlaka çeşitli 
hikmetleri vardır. Emrettiğinde muhakkak çeşitli sebepler mevcuttur. Lâkin biz onları, onun eniridir diye, yapıyo- 
ruz. Aklımız yapılanın içindeki sebeplere yetmese bile, yine de yapmalıyız. Çünkü Rabbimiz Hakim'dir. Şüphesiz 
ki, yaptıklarında pek güzel sebepler vardır. 1051581 


İlim 


(33) «Ey Adem Meleklere eşyanın isimlerini bildir...» 

İlim Allah'ın sıfatıdır. Akıldan üstündür. Çünkü Allah, kelâmında zâtını ilimle sıfatlandırmış, akılla değil. Allah'ın 
ilmi sonsuzdur, ezelidir. Mahlüklarının ilmi ise sonlu ve sınırlıdır. Bu itibarla diyebiliriz ki, ilim iki kısma ayrılır: 
İlâhi ilim ve hadis yaradılmışlara ait ilim. Mah-lükâta verilen (hadis ilim) de VEHBİ VE KESBİ olarak ikiye 
ayrılır. Vehbi ilme Ledünni ilim de denir. Bu bahsi Musa (A.S.) ile Hızır (A. S.)'in kıssalarında daha uzun bir 
tarzda işlemeye çalışacağız inşaal-Tah. 


Rabbimiz bu âyetiyle Meleklere dediği, «Sizin bilmediğinizi bilirim.» i tatbikat sahasına koyuyor. Fakat çok kolay 
bir şekilde. Meleklere karşı bir Burhan ve Hüccet gibidir bu Ayet-i Celile. Allah (C.C.)» Meleklerin bilmediği yer 
ve gökteki şeylerin hepsini bildiği gibi, Meleklere görünen ve onlardan gizli kalan şeylerden da haberdardır. 
Meleklerin haline en uygunu, Allah'ın emrini beklemek olmalıydı; soru sormak değil. 

Meleklerin açığa vurdukları, «Yeryüzünde bozgunculuk yapan ve kan dökeni mi yaratıp halife yapacaksın?» 
şeklindeki sözleridir. Gizli tuttukları ise; «Bizim Halife olmamız daha iyidir.» düşünceleridir. 

Bu Âyetler şu hakikatleri sergiler: İnsanın şerefli olması; ilmin ibâdetten üstün bulunması; Hilâfette ilmin lüzumlu 
ve şart olması; her ne kadar Allah'a (C.C.) öğretmen denilmeae de, «Allah öğretti.» deyip öğretmeyi Allah'a isnad 
etmenin doğruluğu; insanların konuştukları dillerin rasgele olmayıp, Tevkifi oldukları (yani bir öğretmenin 
açıklamasıyla meydana gelmiştir ki, bu Muallimin Âdem'den (A, S.) önce olması lâzımdır. O halde o da Allah'dır.); 
hikmet'in mefhumunun ilmin mefhumundan fazla olması; Meleklerin ilim ve faziletlerinin artışını kabul etmesi 
gibi. 

JHükemaya göre Melekler en yüce tabakadadır; ilim ve kemalâtla-n artışı kabul etmez yani son sınırdadırlar. Fakat 
şu Âyet, o iddiayı reddeder: «Bizden hiç bir kimse yoktur ki, onun belli bir makamı olmasın!..» Yani Meleklerin 
makamı sonsuz değildir. 

Bir de bahsi geçen Ayet, Âdem (A.S.)'in bu Meleklerden daha üstün olduğunu sergiler. Çünkü onlardan daha âlim 
bulunuyor. Daha âlim olanın daha üstün olduğunu başka bir âyet sergiler: «Bilenlerle bilmiyenler hiç bir olur mu?» 
Sözkonusu âyet, Allah'ın (C.C.) eşyayı yaratmazdan önce onların hakikatlannı bildiğini de sergiler. 1951591 


Âdem'e (A.S.) Secde Etmek Meselesi 


(34) «Hatırla o zamanı ki, Meleklere, «Âdem'e secde ediniz!» dedik.» 

Âdem (A.S), eşyanın isimlerini Meleklere haber verdiği ve bilmediklerini onlara öğrettiği için, Allah (C.C.) 
Meleklere, Âdem'in fazilet ve üstünlüğünü bildirmek bakımından ve onun hakkını yerine getirmeleri maksadiyle 
ona secde etmelerini emretti. Melekler bir de Âdem hakkında söylediklerine bir mazeret olsun diye bu secde ile 
emrolım-dular!... 

Bu secdenin ne zaman emredildiği hususunda ihtilâf ettiler. Kimisi Âdem yaratılmazdan önce ona secde ediniz 
diye emir verildi, dedi ve şu âyeti delil gösterdi: 

«Onu yarattığım ve Ruhumdan ona ruh verdiğim zaman onun için secdeye varınız!..» Bu secde Melekler için 
imtihan, Âdem için fazilet belirtisidir. 

Secde, Allah nizamının ıstılahında ibâdet niyetiyle alnı yere koymaktır. Âyette emredilen secde eğer hakiki secde 
ise, o zaman Allah'a yapılmış, Âdem ise, Allah'ın emriyle «kıble» olmuş olur. Bunun nedeni, onu Meleklerin 
gözünde yüceltmektir. Veya Âdem secdenin farz oluşunun sebebi olduğundan Allah, «Âdeme secde ediniz!», yani 
«Âdemdeki mânâları meydana getiren usta'ya secde ediniz!» dedi, Çünkü Âdem (A.S.), rühâni ve cismani 
âlemlerin içinde bulunan bütün eşyanın bir nüshası ve bütün yaratılmışların bir fihristidir, Meleklerin kemalâta 
kavuşmaları için bir vesiledir. Mertebe ve derecelerinin arasındaki, farklılıkların ortaya çıkmasına vasıtadır. İşte 
bütün bunlardan ötürü Melekler Âdem'de (A.S.) görmüş oldukları ilahi büyüklüğün önünde eğilmeye memur 
kılındılar. Tâ ki, nıazhar oldukları nimetlerin şükrünü edâ etmiş olsunlar. 

Âyette secdenin lügat mânâsı da kasdedilmiş olabilir. O zaman mânâ, «Âdem'e (A.S.) tevazu' gösterin ve onu 
büyüten hareketlerde bulunun, ona karşı hürmetkar davranın!» olur. Nitekim Hz. Yusuf (A.S.)'un «Kardeşleri ona 
secde ettiler.» ibareleriyle yücelttiler demek olduğu gibi... 

Acaba Adem'e (A.S.) secde etmekle emrolunanlar bütün melekler midir, yoksa yeryüzündeki Melekler mi? Bu 
hususda daha önce de belirtildiği gibi ihtilâf vardır. 195140) 


İblisin Kimliği 


«İblis hariç bütün Melekler Adem'e secde ettiler. O, secde etmedi ve böbürlendi.» 

iblis, Meleklerdendi. «Ancak iblis secde etmedi ve Cinlerdendi» 

âyetinin mânâsı; fiiliyle İblis Cinlerden oldu, demektir. Aslen Meleklerdendi. Eğer Meleklerden olmasaydı, 
Meleklere yapılan bir çağrıya muhatab olamazdı ve istinası mânâsız kalırdı. 

Bir de İbni-Abbas'dan gelen bir rivayette: «Meleklerden bir gurub vardır. Onlara «CİN» denir. İblis onlardandı. 
Onlar doğurur ve çoğalır.» denilmiştir. 

Meleklerden olmadığım iddia edenler: «İblis Cinlerdendi. Fakat Melekler arasında büyüdü. Onun etrafında 
binlerce Melek bulunurdu. Bunun içindir ki, Meleklere yapılan hitaba o da muhatab olmuştur. Veya CİN'ler de 
Melekler gibi Âdem'e secde etmekle emr olunmuşlardı. 

«Secde ettiler» fiilindeki zamir, Jttem Meleklere hem de CİN'lere aittir. Bu takdirde istisna caizdir. Kaldı ki, 
Meleklerden bir kısım vardır ma'sum değillerdir. Hata edebilirler; her ne kadar Meleklerin çoğu ma'sum ise de!. 
Bunun tam tersi insanlar için geçerlidir. Çünkü, çoğunda ismet sıfatı olmadığı halde az bir kısmında 
(peygamberlerde) ismet sıfatı vardır. 


Belki de Meleklerden bir gurub vardır ki, şeytanlarla öz bakımından herhangi bir terslikleri yoktur. Fakat sıfatlan 
ayrıdır. İşte iblis bu gurubdandır. Nitekim bu durumu İbni-Abbas (R.A.) da teyid etmiştir. Bundan ötürü İblis'in 
hâli bozuldu ve Cennetten kovuldu. 

Denilmesin ki, «bu nasıl olur? Halbuki, Melekler nurdan yaradıl-mıştır, Cinler ise ateşten». Bunun delili Hz. 
Âişe'nin «Allah'ın Resulü (S.A.V.); Melekler nurdan Cinler sade bir ateşten yaratıldılar.» hadisidir. Deriz ki, bu 
hadis bizim söylediğimizin temsilidir. Çünkü Nur parlayan cevherdir. Ateş de öyledir. Ancak ateşin nuru 
bulanıktır, dumanlıdır. Çok sıcak oluşundan dolayı ateşten kaçınılır. Sadeleştiğinde katıksız nur'a dönüşür. Ne 
zaman gerilerse birinci hali geri gelir. Nur'u sönüp katıksız dumana dönüşür. Bu görüş sevaba daha uygundur. 
Nasslan daha birleştiricidir. 

«Secde etmekten kaçındı ve böbürlendi.» mealindeki âyet, aynı zamanda gururlanmanın çirkinliğini de sergiler. 
Böyle bir durumun, bazen sahibini küfre kadar götürdüğüne işaret eder. Allah'ın emrini kayıtsız ve şartsız kabul 
edip sırrına dalmamayı tenbihler. ilâhi emrin farziyyeti ifade ettiğini bildirir. Allah (C.C.) tarafından, kâfir olarak 
öleceği, bilinen bir kimsenin ancak gerçek kâfir olduğunu kaydeder. Çünkü her şeyin ancak neticesine bakılır. Her 
ne kadar halihazırda mü'minliğine hükmedilirse de yine de neticeye bakılır. 105141) 


Hz. Adem'in Eşi 


Hz. Âdem'in (A.S.) eşi, Havva annemizi, Cenab-ı Hak Âdem'in nefsinden yaratmıştır. «O nefisden eşini yarattı!» 
Ayeti Celilesi bu hakikati sergiler! Bunun hakikatim ve nasıl olmuşiuğunu ancak Mevlâ-mız bilir. «Yapabilir mi?» 
sualini de «O, Allah her şeye kadirdir.» âyeti cevaplandırır!.. 1051421, 


Cennet 


Cennet sevab evidir. Yaratılmıştır ve şu anda mevcuttur. Mu'tezi-leye göre, ileride yaratılacaktır. Bazı tefsir 
âlimlerinin iddiası da bu görüşü destekler. 

Başka bir görüşe göre, «cennet filistin arazisinden veya fa-ris ile kerman'ın arasında bulunan bir bostanın adıdır. 
Cenab-ı Mevlâ bu bostanı Adem'i (A.S.) imtihan etmek için yaratmıştır.» 

Bu takdirde yukarıdan inmek mânâsını taşıyan «ihbitü» o bostandan hindistan arazisine intikal etmek mânâsına 
hamledilir. «Tıpkı «ihbitü misre» (Mısır'a gidiniz) de olduğu gibi!.. 1051451. 


Yasak Ağaç 


«Cennet'ten (meyve ve nimetlerinden) geniş ve bolca yeyiniz. Cennetin hangi köşesinde yerseniz yiyiniz. Sakın 
hâ ikiniz şu ağaca yaklaşmayınız ki, zalimlerden olasınız!» 

Bu yasak ağaç, Buğday ağacı mı veya üzüm veya incir ağacı mı diye âlimler ihtilâf etmişlerdir. Bazılarına göre, 
öyle bir ağaçtır ki, o ağaçdan yiyen hemen defi hacete muhtaç ve mecbur kalır. 

Bütün bunlara rağmen, ağacın cinsi üzerinde durmamak daha uygundur. Zira, Kur'an-ı Kerim'de ağacın cinsi 
belirlenmemiştir. Binaenaleyh- bu hususta kesin bir delil yoktur. Bir de maksud, ağacın tâyini değildir. Maksud 
ondan kaçınmaktır. 105144) 


Cennette Vesvese Olur Mu? 


Ahiret Âleminde Cennet ehlinin arasında vesvesenin bulunmayışı kesindir. Çünkü Kur'an'ı Kerim «Cennetlilerin 
kalbinde bulunan bütün hile ve hud'aları söktük!..» der. 

Dünyâ âleminde Şeytan'ın Cennet'e girip Âdem ile Havva'nın kalblerine vesvese vermesi meselesi, değişik 
yorumlara yol açmıştır: Acaba Şeytan onlara temessül ederek mi vesveseyi verdi, yoksa vesveseyi kalblerine mi 
ilka etti? Cenab-ı Hak ona «Cennet'ten çık. Kesinlikle sen kovulmuşsun!..» dedikten sonra O, nasıl Adem ile 
Havva'yı kaydırmak için oraya vardı? Bütün bu suallere şu cevablar verilmiştir; «İblis ancak Cennet'e şereflice 
girmekten menedildi; Şeytanca girmekten değil. Daha önce Meleklerle beraber girdiği gibi giremez. Fakat Adem 
ve Havva'yı denemek için vesvese yapmaya gitmekten yasaklanmamıştır.» 

Diğer bir görüşe göre; «Cennet'e girmedi. Ancak kapının yanında durup Âdem (A.S.) ile Havva'ya seslendi.» 
Başka bir görüş: «Bir hayvan suretine girip «Hazane» (Cennet'i korumakla mükellef) Meleklere tanınmadan 
Cennet'e girdi!..» Başka bir görüş: «Yılanın ağzına girip öylece Cennet'e girdi!» Bir görüş daha: «Bazı 
arkadaşlarını Âdem ile Havva'yı kaydırmak için Cennet'e gönderdi.» 

Bu görüşlerin hiç biri kesin değildir, birer ihtimâldirler. Hakikati ancak Allah (C.C.) bilir, 105451 


Sınıflar Arasında Düşmanlık 


(36) «Cennet'ten ininiz! dedik.» «ininiz» hitabı Âdem ile Havva'yadır. Çünkü Cenab-ı Hak başka bir Ayette «İkiniz 


birden ininiz!» diye açıkça Âdem (A.S.) ile Havva'ya hitap etmiştir. Çoğul zamirinin kullanılması, bu iki kişinin 
insan cinsinin aslı olmasından ileri geliyor! Sanki Âdem (A.S.) ile Havva bütün insanlar imişler gibi onlara hitap 
edilmiştir. Bas.ka bir ihtimai daha vardır: «Zamir Âdem (A.S.), Havva ve İblis'e râcidir!» İblis, bu takdirde ikinci 
kez Cennet'ten kovulmuş olur. Cennet'e girişi, vesvese yapmak içindi. Üçüncü ihtimal: «Âdem (A.S.) ve Havva 
Cennet'ten, İblis de Semâ'dan indirilmişlerdir.» 

«Saptırmak suretiyle bir kısmınız diğerine düşmanlık ettiği halde oradan ininiz. Ölünceye dek veya Kıyamet'e dek 
yer yüzünde durağınız ve iaşeniz vardır.» 105146 


Adem'in (A.S.) Tevbesi 


(37) «Âdem Rabbinden Kelimeler aldı. O, Kelimeler sayesinde Rabbi Onun tevbesini kabul etti!» 

Hz. Âdem'in Allah'dan alıp tekrarladığı kelimeler: «Sübhaneke Allahümme Ve Bihamdike Ve Tebarekesmüke Ve 
Tealâ Ceddüke Lâilâhe İllâ Ente Zalemtü Nefsi Fağfirli İn-Nehü Lâ Yağfiruz - Zünübe İllâ Ente!» dir. 

Manâsı: (Ey Allahim! Seni ortaktan hamdinle tenzih ederiz. 

Sen'in ismin (zatın) ortaktan ve eksiklikten uzaktır. Sen'den başka 

ilah yoktur. Nefsime zulmettim. Beni affet. Şüphesiz Sen'den başka günâhları affedici yoktur.) 

Fakat bu Kelimelerin (cümlelerin) Şu âyetler olduğu kanaati daha kuvvetlidir: 

«Rabbena Zalemnâ Enfüsenâ İnlem Tağfir Lenâ Ve Terhemnâ Lene Künenne Minel-Hasırın.» 

Manası: (Ey Rabbimiz! Nefislerimize zulüm ettik. Eğer bizi affedip bize merhamet etmezsen, kesinlikle biz zarar 
edenlerden oluruz!) 

İbnu-Abbas'dan (R. Anhuma) gelen bir rivayette, «Adem: 

— Ey Rabbim! Beni elinle yaratmadın mı? 

Allah (C.C.): 

— Evet! 

Âdem (A.S.): 

— Ey Rabbim! Ruhundan bana Ruh üfürmedin mi? 

Allah (C.C.): 

— Evet! 

Âdem (A.S.): 

— Ey Rabbim! Rahmetin gazabını geçmedi mi? 

Allah (C.C.): 

— Evet! 

Âdem (A.S.): 

— Beni Cennet'ine yerleştirmedin mi? 

Allah (C.C.): 

— Evet! 

Âdem (A.S.): 

— Ey Rabbim! Eğer tevbe eder durumumu islâh eylersem, beni Cennet'e geri gönderecek misin? 

Cenab-ı Mevlâ: 

— Evet, göndereceğim, dedi!) denmektedir. 

Burada bir noktaya dikkat etmek gerekir. «Hz. Âdem'in durumundan bahsedilmektedir. Fakat, Havva annemizden 
bahsedilmemektedir. Sebebi ise şudur: Havva annemiz hükümde Âdem (A.S.) babamıza tâ-bidir. Onun 
hakkındaki, hüküm Havva'nın hakkında da geçerlidir. 

Bundan ötürüdür ki, Kur'an ve Sünnet'te çoğu kez sadece, erkekler hakkındaki hükümler zikredilir. Kadınlar 
hakkında bir hükümden bahsedilmez. Ancak tab'an bilinir.. 

«Allah, çokça,.Tevbe edici ve rahmet edicidir!» 

Kul tevbe edicidir denildi mi, günâhdan dönücüdür demektir. Allah (C.C.) tevbe edicidir denildi mi manâsı; 
«Kulunu cezalandırmasından dönücüdür.» Yâni, Allah kullarının cezalandırılmasından küçücük bir sebeble vaz 
geçer demektir. 

«Er-Rahiym» tabiriyle Cenab-ı Hak, tevbe edeni affetmekle beraber, ihsan etmeyi de vadeder, 105147! 


Tefsir-i Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(30) «O günü hatırla ki Rabbin Meleklere; muhakkak yeryüzünde bir halife kılacağım demişti...» 
Selef bu âyetin tefsirinde şunları söylemişlerdir: 

İbni Ebi Hatim, Ebi Malik'ten: 

«Kur'an'da «iz» kelimesiyle başlayan herşey olmuştur.» 

İbni Cerir, Hasan'dan: 


«Bu âyetteki «cailun», 'failun', manasınadır, yapıcıyım demektir* diye rivayet etti. 

İbni Cerir, Dahhak'tan: 

EL Hakim, İbni Abbas'tan hem rivayet etmiş, hem tashih etmiştir: 

«Kur'an'da ne kadar «Ceale» gelişmiş ise «Haleke» manasınadır. 

«Allah, Adem'i (A.S.) Cennet'e göndermezden önce Cennet'ten çıkardı. Çünkü Cenabı Hak: 

«Ben yeryüzünde bir halife kılacağım» dedi. Melekler: 

— Yeryüzünde ifsad eden, kanlan akıtan bir kimseyi mi kılacaksın? diye sordular. Yeryüzünde, Adem'den (A.S.) 
ikibin sene önce, «Bcnul Can» denilen cinler vardı. Yeryüzünü ifsad ettiler, kanlar akıttılar, ifsad yaptıklarında 
Cenabı Hak onların üzerine Meleklerden bir ordu gönderdi. Onları döve döve deniz adalarına sıkıştırdılar. Cenabı 
Hak «Ben yeryüzünde bir halife kılacağım» dediği zaman, melekler «yeryüzünde ifsad edecek ve kanlar akıtacak 
birisini mi kılacaksın? Nitekim daha önce BeniCan da böyle yaptılar» dediler. Cenabı Hak, «Sizin bilmediğinizi 
kesinlikle ben bilirim» buyurarak onları susturdu. 

İbni Ebi Hatim, İbni Ömer'den (R.A.) bunun benzerini rivayet etmiştir. 

ibni Cerir, İbni Abbas'tan: 

«İblis, Melek boylarının birindendir. Onlara «el-Cinn» deniliyordu. Onlar Melekler arasında «Semum» 
(Dumansız) ateşinden yaratıldılar. İblisin ismi «El Haris» idi. Cennet'in hazinedarlanndandı. Onların haricinde 
diğer Meleklerin hepsi nurdan yaratıldılar. Cin ise Dumansız ve yalın bir alevden yaratıldı. Bu alev ateşin diliydi. 
Alevlendiği zaman etrafında oluşurdu. Binaenaleyh yeryüzünde ilk duranlar cinlerdir. Onlar yeryüzünü ifsad 
ettiler, kanlar akıttılar. Bir kısmı diğerini öldürdü. Cenabı Hak Melek ordularının başında İblis olduğu halde onlara 
gönderdi. Onları öldürdüler. Kalanlar kaçıp deniz adalarına ve dağ etraflarına sığındılar. İblis, bunu yaptığı zaman 
mağrur olarak: «Öyle birşey yaptım ki hiç kimse buna güç yetiremez» dedi. Cenabı Hak onun kalbindeki kibre 
muttali oldu. Ama Melekler onun kalbindeki kibri bilmiyorlardı. Cenabı Hak Meleklere, «Ben yeryüzünde bir 
halife yaratacağım» dedi. Melekler «Yeryüzünü ifsad edecek ve kanlar akıtacak birisini mi halife kılacaksın?» 
diye sordular. Nitekim daha önce cinler ifsad ettiler ve kan akıttılar. Cenabı Hak «Sizin bilmediğinizi ben bilirim» 
buyurdu. Yani iblis'in kalbinden geçen, sizin muttali olmadığınız o gurur ve kibre ben muttali oldum. Sonra Allah, 
(C.C.) Adem'in (A.S.) toprağına emretti. Yüceldi. Cenabı Hak, Adem (A.S.)'i yapışkan ve güzel bir çamurdan 
yarattı. O güzel çamur kokulu bir çamurdan geliyordu. Evvelâ toprak, sonra kokmuş bir çamur, sonra güzel ve 
yapışkan bir çamur oldu. Adem'i (A.S.) yediyle (kudret eliyle) o çamurdan yarattı. Cesed olarak kırk gün yerde 
durdu. Yerde ,yatıyordu. İblis ona gelip ayağıyla vuruyor, ondan ses çıkıyordu. Sonra ağzından girip dübüründen 
çıkıyordu. Dübüründen girip ağzından çıkıyordu. Sonra «Sen birşey değilsin. Herhangi bir şey için ya-radılmışsın. 
Eğer ben sana güç yetirirsem seni helak edeceğim. Eğer sen bana galib gelirsen muhakkak sana isyan edeceğim» 
dedi. Cenabı Hak başından başlayarak yarattığı ruhdan Adem'e (A.S.) üfürdü. Ruh cesedin neresine girerse orası 
kan ve et oluyordu. Ruh göbeğe geldiğinde Adem (A.S.) cesedine baktı ve cesedinde gördükleri hoşuna gitti. 
Kalkmak istedi, buna gücü yetmedi. işte bu Cenabı Hakkın «nisanı aceleden yaratmıştır» âyetinin manâsıdır. 
Cesede ruhun üfürülmesi tamamlanınca Adem (A.S.) aksırdı. Ve Allah'ın (C.C.) ilhamiyle «Elhamdülillah Rabbil 
âlemin» dedi. Cenabı Hak, «Ey Adem! Allah sana rahmet eylesin» diye ona cevap verdi. Sonra Allah, diğer 
Meleklere değil sadece iblis'le beraber yeryüzüne inip de cinlerle savaşan meleklere veya İblis'le aynı boydan olan 
Meleklere, «Adem'e secde ediniz» dedi. Onlar, İblis hariç hepsi secde ettiler. İblis ise, secdeden imtina etti. Çünkü 
onun nefsinde gurur vardı. Ve «Ben ona secde etmem. Ben ondan daha hayırlı, yaşça daha büyüğüm. Yaradılışça 
daha kuvvetliyim» dedi. Böylece Allah (C.C.) onu hayrdan ümitsiz yaptı. Ve onu rahmetinden kovulmuş bir şeytan 
kıldı.» 

İbni Cerir, ibni Ebi Hatim, Ebu Şeyh, Ebul-Âliye'den rivayet .ettiler: 

«Allah (C.C.) çarşamba günü melekleri yarattı. Perşembe £ünü cinleri yarattı. Cuma günü Adem'i (A.S.) yarattı. 
Cinlerden bir kavim Adem'i (A.S.) inkâr etmeğe kalkıştılar. Melekler yeryüzüne inip onlarla savaşıyordu. Kanlar 
akıyordu. Yeryüzünde fesad oluyordu. Onun için melekler «sen yeryüzünde fesadbk yapacak ve kanlar akıtacak 
birisini mi halife kılacaksın?» diye Cenabı Hak'tan sordular.» 

İbni Cerir, İbni Zeyd'den rivayet etti: 

«Allah ateşi yarattığı zaman Melekler dehşetli bir şekilde ateşten korktular. «Ey Rabbimiz! Sen bunu niçin 
yarattın?» diye sordular. Cenabı Hak, «Mahlükatımdan bana isyan edenler için yarattım» dedi. O gün Meleklerden 
başka Cenabı Hak'kın herhangi bir mahlüku yaratılmamıştı. Melekler: «Ey Rabbimiz! Demek ki bizim üzerimizde 
bir zaman gelecektir ki o zamanda sana isyan edeceğiz.» diye hayıflanınca Cenabı Hak: «Hayır! Ben yeryüzünde 
bir mahlük yaratmak istiyorum. Yeryüzünde bir halife kılmak istiyorum. Onlar kanlar akıtacaklar, yeryüzünde 
ifsad edecekler.» 

Melekler: «Ey Rabbimiz! Yeryüzünde ilsad edeni mi kılacaksın? Bizi orada kıl, biz senin hamdinle sana teşbih 
edelim, seni takdis edelim. » 

Cenabı Hak: «Sizin bilmediğinizi ben bilirim» diye cevap verdi. 

Ibni-Cerir, İbni-Âsakir, ibni Mes'ud ve ashab-ı kiram'dan bir gu-rub rivayet ettiler: 

«Cenabı Hak yarattıklarını bitirdikten sonra arşa kastetti. İblis'i yeryüzüne en yakın olan göğün meleklerine baş 
tayin etti. İblis de Meleklerden bir kabileden idi. Onlara «Cinn» deniliyordu. Onlara cin denmesinin sebebi onların 


Cennet hazinedarları olduklarından ileri geliyor. İblis onların başı olmakla beraber hazinedar idi. Onun göğsüne 
gurur geldi. «Allah bunu bana bir üstün derecem olduğundan» veya «Bir meziyetim olduğundan dolayı verdi!» 
diye böbürlendi. Cenabı Hak onun bu gururuna muttali oldu. Meleklere: 

— Ben yeryüzünde bir halife kılacağım, dedi. 

Melekler: 

— Ey Rabbimiz! Yeryüzünü ifsad edecek, kanlar akıtacak birisini mi kılacaksın?» diye sordular. Cenabı Hak: 

— Sizin bilmediğinizi ben biliyorum, diye cevab verdi. 

Abd bin Humeyd, ibni Abbas tarikiyle rivayet etti: 

Cenabı Hak Meleklere: 

— Ben bir beşer yaratacağım. o Onlar birbirlerini (o kıskanacaklar, birbirlerini öldürmeye kalkışacaklar ve 
yeryüzünde fesad çıkaracaklar» dedi. Bunun için Melekler «Sen yer yüzünü ifsad edecek kimseyi mi kılacaksın?» 
sordular. İblis birinci gökteki Meleklerin emin idi. Gurura kapıldı. Masiyet yapmaya kalkıştı. Tuğyan etti. Cenabı 
Hak onun bu durumunu biliyordu. Ve bu duruma şu âyet işaret ediyor: (o «Sizin bilmediğinizi ben biliyorum. 
Kesinlikle İblis'in kalbinde bir tuğyanın olduğunu siz bilmezsiniz. Fakat ben biliyorum.» 

Abd bin Humeyd ve İbni Cerir, Kattade'den rivayet ettiler: 

Melekler de Allah ta bildi ki, «Cenabı Hakkın katında kanların akıtılmağından ve yeryüzünde fesadlık yapmaktan 
daha kerih bir şey yoktur.» 

İbni-Munzir ve İbni-Batta- «Emalis»inde İbni Abbas'tan rivayet ettiler: 

«Rey (yani imal-i fikr yapmak) tan sakınınız. Kesinlikle Cenabı Hak meleklerin re'yini reddetmiştir. Bu da Cenabı 
Hakkın şu âyetidir: 

«Kesinlikle ben yeryüzünde bir halife yaratacağım'» 

Melekler: 

«Yeryüzünü ifsad edecek birisim mi kılacaksın?» 

Cenabı Hak: 

«Sizin bilmediğinizi ben bilirim!» buyurdu. 

İbni-Ebi Dünya «Tevbe» kitabında Enes İbni Malik'ten rivayet etti: 

Allah'ın Resulü (S.a.V.) buyurdu: 

«İlk akli fikir yürüten melekler oldular. Cenabı Hak «Ben yeryüzünde bir halife kılıcıyım» dediğinde, Melekler: 
«Yeryüzünde ifsad edecek, kanlar akıtacak birisini mi kılacaksın?» dediler. 

Râvi diyor ki: «Onlar Allah'tan (C.C.) daha fazlasını sordular. Cenabı Hak onlardan iraz etti, (yüz çevirdi). Onlar 
altı sene Allah'ın (C. C.) arşının etrafında dönüp durdular. Ve «Lebbeyke lebbeyk, (iki kez senin hizmetindeyiz. 
Senin hizmetindeyiz), senden özür dileriz. Lebbeyke lebbeyk, senden af taleb ederiz ve sana dönüş yaparız» 
dediler. 

ibni Cerir, İbni Ebi-Hâtim ve İbni Asakir, İbni Sabit'ten rivayet ettiler. Resülüllah buyurdu: 

«Kürrei arz Mekke'den yayılmaya başladı. Melekler Kabe'yi daha önce tavaf ederlerdi. Kabe ilk tavaf edilen 
mabeddir. O yerdir ki Cenabı Hak «Ben yerde bir halife kılacağım» demiştir. Herhangi bir peygamberin kavmi 
helak olup, kendisi kurtulduğunda, o peygamber ve onunla beraber olan salihler Kabe'ye gelirlerdi. Allah'a (C.C.) 
taa ölünceye kadar orada kulluk yaparlardı. Şüphesiz Nuh'un, Hud'un, Salih'in (A.S.) kabirleri Zemzem ile Rükün 
ve Makam-ı İbrahim arasındadır.» 

Abdurrezzak, Abd bin Humeyd ve İbni Cerir, Kattade'den rivayet ettiler: 

«Biz senin hamdinle seni teşbih eder ve seni takdis ediyoruz.» âye-tindeki, «Teşbih» namaz vaktindeki teşbihleri, 
«Takdis»de namazdır,» dedi. 

İbni Ebi Şeybe - Ahmed, Müslim, Tirmizi ve Nesei, Ebi Zer'den, o da Resülüllah'tan (S.A. V.) rivayet etti: 
«Cenabı Hak'kın hoşuna giden kelâm, Melekleri için seçmiş olduğu kelâmdır. O da «Sübhane Rabbi ve bihamdihi 
- Benim Rabbim ortaktan münezzehtir. Bunu da onun hamdiyle söylüyor, onun vermiş olduğu güçle ifade 
ediyorum - demektir.» Bir lâfızda «subhanallahi ve bi hamdike - Allah ortaktan yüce ve münezzehtir. Bunu da 
onun hamdiyle ikrar ediyorum.» 

İbni Cerir ve Ebu Naim, «El Hilye»de Said bin Cübeyr'den rivayet etti: 

«Ömer bin Hattap, (R.A.) Resülüllah'tan (S.A.V.) Meleklerin namazını sordu. Cenabı Peygamber, Cebrail (A.S.) 
gelinceye kadar ona bir cevap vermedi. Cebrail (A.S.): 

«Yeryüzüne en yakın olan gökteki melekler kıyamete kadar secde halindedirler. «Sübhane zil mülki vel-meleküt» 
diye teşbih ederler. Yani mülk ve saltanatı mutlak sahibi olan Allah (C.C.) ortaktan münezzehtir. İkinci göğün 
melekleri kıyamete kadar rükü halindedirler. «Sübhane zil izzeti vel ceberut — İzzet ve kahri mutlak sahibi olan 
Allah ortaktan münezzehtir» derler. Üçüncü göğün Melekleri kıyamete kadar kıyamdadırlar. «Subhanel hayyilezi 
lâ yemüt — Ölümsüz olan diriyi ortaktan tenzih ve teşbih ediyoruz» demektir. 

ibni Cerir, İbni Mesüd'dan rivayet etti: 

«Seni takdis ediyoruz»), yani senin için namaz kılıyoruz, demektir.» 

ibni Ebi-Hâtim, İbni Abbas'tan: 

«Takdis, tathir, temizlenmek ve paklanmak demektir. 


Abd bin-Humeyd ve İbni Cerir, Mücahid'den rivayet ettiler: «Seni takdis ediyoruz» yani tazim ediyoruz, 
büyütüyoruz demektir. 

Abd bin Humeyd, İbni Cerir, Ebu Salih'ten rivayet ettiler: «Biz senin hamdinle teşbih ediyor ve seni takdis 
ediyoruz. — Seni ta'zim ediyor, temcid ediyoruz» demektir. 

Veki', Süfyan bin Uyeyne, Abdurrezzak, Said bin Mansur, Abd bin Humeyd ve ibni Cerir; «Sizin bilmediğinizi 
ben bilirim» âyetinin tefsirinde Cenabı Hak, İblis'in masiyet yapacağını biliyordu ve onu isyan için yaratmıştır 
dediler.» 

Abd bin Humeyd, Kattade yoluyla rivayet etti: 

«Sizin bilmediğinizi ben biliyorum», Allah'ın (C.C.) ilminde vardı ki o mahlüktan (Adem) peygamber ve Resuller 
gelecektir. Salih kavimler gelecek ve Cennet'te Allah'a (C.C.) komşu olacaklardır.» 

İbni Ebi Şeybe «El Musannaf»inde, İmam Ahmed «Zühd»de, İbni Ebi-Dünyâ «Emel»de Hasan Basri'den rivayet 
ettiler: 

«Cenabı Hak, Adem (A.S.) ve zürriyetini yarattığı zaman Melekler: 

— Ey Rabbimiz! Şüphesiz yeryüzü bunlan kapsayamaz. Cenabı Hak: 

— Ben ölümü kıldım — yarattım — 

Melekler: 

— O vakit ölümlü bir dünyada onlar için maişet hiç hoş olmaz. 

Cenabı Hak: 

— Ben «emelyi yarattım, buyurdu. (Emel sayesinde hoş hoş yaşı-yacaklar). 

Abd bin Humeyd ile İmam Ahmed, Abdullah bin Ömer tarikiyle rivayet ettiler: 

«Resülüllah'tan (S.A.V.) dinledim. Adem (A.S.) Allah (C.C.) tarafından yeryüzüne indirildikten sonra Melekler: 
— Ey Rabbimiz! Yeryüzünü ifsad edecek, kanlar akıtacak kimseyi mi kıldın? Oysa senin hamdinle biz seni tesbit 
ve seni tafedis ediyoruz. 

Cenabı Hak onlara cevap olarak: 

— Sizin bilmediğinizi ben biliyorum. 

Melekler: 

— Ey Rabbimiz! Biz Ademoğullanndan daha fazla sana itaatkârız dediler. Cenabı Hak Meleklere: 

— Meleklerden iki tane getiriniz. Onları yeryüzüne göndereceğim. Bakalım nasıl amel edecekler? dedi. 
Melekler: 

— Ey Rabbimiz! Harut ve Marut bu işe amade olsunlar. 

Böylece Harut ve Marut yeryüzüne indirildiler. Ez Zühre (Yıldızı da) en güzel bir kadın şeklinde onlara arzolundu. 
Onlara geldi. Onlar da Ez Zühre'den nefsini istediler. O da: 

— Hayır, Allah'a yemin ederim, siz şu şirk kokan kelimeleri telâffuz etmedikçe, size teslim olmam, dedi. 

Onlar: 

— Allah'a yemin ederiz, biz Allah'a ortak koşmayız, dediler. 

Zühre onların yanından gitti. Sonra kucağında bir çocukla dönüp geldi. Yine ondan nefsini istediler. Zühre: 

— Hayır! Vallahi şu çocuğu öldürmedikçe sizinle birleşme imkânım olmayacaktır. 

Onlar: 

— Hayır! Vallahi biz onu hiçbir zaman Öldürmeyeceğiz, dediler. Zühre gitti. Sonra bir kadeh içki elinde olduğu 
halde onlara dönüp geldi. Ve onlar Zühre'nin nefsini istediler. Zühre: 

— Hayır! Vallahi siz bu içkiyi içmedikten sonra sizinle birleşmem mümkün olmayacaktır! dedi. Böylece onlar 
içkiyi içtiler. Sarhoş oldular. Zühre ile zina ettiler. Çocuğu Öldürdüler. Ayıldıklarında kadın onlara: 

— Vallahi daha Önce yapmaktan çekindiğiniz hiçbir şeyi bırakmadınız, sarhoş olduğunuz zaman onların hepsini 
yaptınız, dedi.» 

İşte bu musibete duçar olan Harut ile Marut dünya azabı ile âhiret azabı arasında muhayyer kılındılar. Ve dünya 
azabını âhiret azabına tercih ettiler,!951481 

İbni Saad, «Tabakatyında, Ahmed, Abd bin Humeyd, Ebu Davud, Tirmizi, El Hakim, İbni Cerir, İbni Munzir, Ebu 
Şeyh ibni Merduyeh ve El Beyhaki, Ebu Musa el Eş'ari'den rivayet ettiler: 

«Allah (C.C.) bütün yeryüzünden bir kabze toprak aldı ve Adem'i (A.S.) ondan yarattı. Ademoğullan yeryüzünün 
çeşitliliği oranında yaratıldılar. Onlardan bir kısmı beyaz, bir kısmı sarı, bir kısmı kırmızı, bir kısmı siyah, bir 
kısmı kırmızı ile siyah arasında ve beyaz ile siyah arasında, bir kısmı yumuşak, bir kısmı çok üzücü, bir kısmı 
habis, (sert ve kötü), bir kısmı tayyib (uysal) olarak yaratıldılar.» 

Said bin Mansur, Ebu Hureyre tarikiyle rivayet etti: «Kabe iki bin sene yeryüzünden Önce yaratıldı,» 

Sahabeler: 

— Nasıl olur, yeryüzünden önce yaratılır ya Resülellah? Halbuki o yeryüzünün bir parçasıdır. 

ResülülUah (S.A.V.): 

— «O, (Kabe) su üzerinde bir yığındı. Onun üzerinde iki melek vardı. İki bin sene geceli ve gündüzlü Allah'a 
teşbih edip durdular. Cenabı Hak yeryüzünü yaratmak istediğinde yeryüzünü oradan uzatıp yaydı. Onu yeryüzünün 
ortasında kıldı. Ademi yaratmak istediğinde Arş hamelelerinden bir meleği «Yerden toprak getir» diye gönderdi. 


O Melek toprak almak İçin eğildiğinde, yeryüzü: 

— Elçi olarak seni gönderen Allah ile sana yemin verdiriyorum ki, bugün benden alıp yarın ateşe nasib olan bir 
şeyi yapma.» 

Böylece o Melek yeryüzünü terketti. Rabbine dönüş yaptığında Rabbi: 

— Sen niçin toprağı getirmedin? Sana emrettiğimi niçin yerine getirmedin?» 

O Melek: 

— Senin adınla bana yemin verdi. Seninle benden istenen bir şeyi terketmemek bana gayet ağır geldi Yarab.» 
diye cevap verdi. 

Cenabı Hak" ikinci bir Melek gönderdi. O da birinci Melek gibi oldu. Böylece bütün Arş hamelelerini gönderdi. 
Sonunda «ölüm meleği»ni gönderdi. Yer, ölüm meleğine de aynı şeyleri söyledi. Ölüm meleği: 

— Beni gönderen zatın taatı, sana itaat etmekken daha yücedir, 

dedi. Böylece yeryüzünün hepsinden onun güzelinden, habisinden toprak aldı. Kabe'nin yerinden bir kabze toprak 
aldı. Böylece Rabbine getirdi. Rabbi onun üzerine Cennet suyundan döktü. Böylece o toprak kokan bir çamur 
haline geldi ve Ademi yed-i kudretiyle ondan yarattı. Sonra onun sırtını sıvazladı. Ve «Tebarekallahu ahsenul 
halikın» — Allah ortaktan münezzehtir ve en güzeli yaratandır, dedi. Kırk gün ona ruh üfürmedi onu bıraktı. Sonra 
ona ruh üfürdü. Ruh onun başından göğsüne doğru aktı. O, kalkmak için sıçramak istedi.» 

Ebu Hureyre bunları söyledikten sonra «İnsanı aceleden yarattı» âyetini okudu. Ruh, bedeninde cereyan ettikten 
sonra kalkıp oturdu ve aksırdı. «Elhamdülillah de» diye Cenabı Hak ona emretti. O da «El-hamdulilah» dedi. Ve 
Cenabı Hak: 

— «Rabbin sana rahmet eylesin!» diye cevap verdi. Sonra Cenabı Hak: «Şu Meleklerin yanına git, onlara selâm 
ver» dedi. Adem gelip: 

— Esselamüaleyküm ve rahmetullahi ve berekâtuhu Selâm sizin üzerinizde olsun, Allah'ın rahmeti ve bereketi 
sizin üzerinize olsun dedi. 

Melekler: 

— Ve aleykesselâm ve rahmetullahi ve berekâtuhu Senin üzerinde Allah'ın selâmı, rahmet ve bereketi olsun 
dediler. 

Cenabı Hak, Adem'e (A.S.): 

— tyte bu, senin ve senin sulbünden gelenlerin (dünyadaki), se-lâmlaşmasıdır, dedi. Hangi yer senin hoşuna gider 
ki orada senin zür-riyetini sana göstereyim diye Adem'den (A.S.) sordu. Adem (A.S.): 

— Rabbimin sağ tarafında. Oysa Babbimin iki eli de sağdır. 

Böylece Cenabı Hak sağını yaydı. Orada onun zürriyetini ona gösterdi. Ve kıyamete kadar yapacaklarını ona 
gösterdi. Sağlamı, heyeti üzerinde, musibet ve belâlara duçar olanları da heyetleri üzerinde gösterdi. Bütün 
peygamberleri de heyetleri üzerinde ona gösterdi. Adem: 

— Ey Rabbim! Niçin hepsini afiyetli ve sağlam yaratmadın? 

Cenabı Hak: 

— Ben istedim ki bana şükredilsin. 

Adem, onların içinde nuru pırıl pırıl parlayan bir kişiyi gördü: —t Ey Rabbim! Bu kimdir? diye sordu. Cenabı 
Hak: 

— Senin oğlun Davud'dur, diye cevab verdi. Adem (A.S.): 

— Bunun Ömrü ne kadardır, ya Rabb? diye sordu. Cenabı Hak: 

— Altmış senedir, dedi. Adem: 

— Benim ömrüm ne kadardır ya Rab? 

Cenabı Hak: 

— Bin senedir. 

Adem (A.S.): 

— Benim ömrümden kırk sene eksilt. Davud oğlumun ömrüne ekle! 

Sonra Adem (A.S.), nuru pırıl pırıl parlayan ikinci birisini gördü. Hiçbir peygamberin beraberinde onun 
beraberinde olanlar kadar yoktu. Sordu: 

— Ey Rabbim! Bu kimdir? 

— Senin oğlun Muhammeddir, dedi. Cennete ilk giren odur. Adem (A.S.): 

— Benim zürriyetimden benden Önce Cennete giren birisini yaratan Allah'a hamdolsun ve ben onu 
kıskanmıyorum» dedi. 

Adem'in (A.S.) 960 senelik ömrü geçtikten sonra Melekler açıkça gelip onun ruhunu almak istediler. Adem sordu: 
— Ne istiyorsunuz? 

Melekler: 

— Senin ruhunu almaya geldik. 

Adem (A.S.): 

— Benim daha kırk senelik ecelim vardır, dedi. 

Melekler: 


— Sen o kırk seneyi oğlun Davud'a vermedin mi? 

Adem (A.S.): 

— Ben hiçbir kimseye birşey vermedim, dedi. 

Hadisin ravisi Ebu Hureyre diyor ki: 

«Böylece Adem (A.S.) vaadini inkâr etti. Ondan sonra da zürri-yeti de inkâra kalkıştılar. O unuttu, zürriyeti de 
unuttular, 1051491 

İbri Cerir, tbni Mesud tarikiyle rivayet etti: 

Cenabı Hak, Cebraili bir çamur getirmek üzere yeryüzüne gönderdi. Yeryüzü Cebrail'e (A.S.): 

— Benden birşeyi eksiltmenden Allah'a sığınıyorum, dedi. Cebrail (A.S.) hiçbir şey almadan dönüp geri geldi: 
— Ey Rabbim! Yeryüzü sana sığındı. Ben de ondan birşey almadım,» dedi. Cenabı Hak, bu sefer Mikâil'i (A.S.) 
gönderdi. Onunla da aynen Cebrail'de (A.S.) olduğu gibi macera geçti. Ondan sonra Cenabı Hak ölüm meleğini 
gönderdi. Yeryüzü ondan da Allah'a (C.C.) sığındı. Ölüm meleği: 

— Ben bir şey almadan ve Allah'ın (C.C.) emrini yerine getirmeden dönmekten Allah'a sığınırım» dedi ve 
yeryüzünden aldı. Aldıklarını yalnız bir yerden değil, belki kırmızı, beyaz, siyah toprakların hepsinden aldı. Bunun 
için Adem'in (A.S.) oçocukları değişik tarzda ve renkte geldiler. O toprağı Allah'ın (C.C.) huzuruna götürdü. 
Toprak ıslatıldı. Yapışkan bir çamur haline geldi. Sonra Cenabı Hak Meleklere: 

— Şüphesiz ki ben topraktan bir beşer yaratıcıyım» dedi. 

Cenabı Hak onu yed-i kudretiyle yarattı. Ta ki İblis ona karşı gurura kapılmasın. Onu düzgün, karne ti i bir beşer 
olarak yarattı. O, cuma günü miktarında kırk sene çamurlu bir cesed olarak durdu. Melekler onun yanından 
geçtiler. Ondan korktular. Ondan en fazla İblis ürktü. Onun yanından her geçtiğinde ayağıyla vuruyor, kuru 
testilerden ses geldiği gibi cesedden ses geliyordu. İblis: 

«Sen bir emir için yaratıldın» diyordu. Onun ağzından girip dü-büründen çıkıyordu. Meleklere: 

— Sakın bundan gafil olmayınız. Şüphesiz sizin Rabbiniz samed-dir. Yani iç organlardan münezzehtir. Bunun ise 
içi boştur. Eğer ona musallat kılınırsam şüphesiz onu helak ederim» dedi. Cenabı Hakkın, Adem'e (A.S.) ruh 
üfürmeyi istediği an geldiğinde Meleklere: 

— Ben ona ruhumdan üfürdüğümde ona secde ediniz» dedi. Ona ruh üfürdüğünde ruh başından girdi ve Adem 
(A.S.) aksırdı. Melekler «Elhamdülillah» dediler. Adem (A.S.) de «Elhamdülillah» dedi. Cenabı Hak, Adem'e 
(A.S.): 

— Yerhamüke Rabbuke («Rabbin sana rahmet etsin» dedi. (Ruh onun gerdanlığına girdiğinde Cennet'in 
meyvelerine baktı. Ruh onun içine girdiğinden yemek için iştahı açıldı. Sıçradı ve ruh ayaklarına gelmezden önce 
Cennet meyvelerine acele etti. Bu da Cenabı Hakkın: «insanı aceleden yarattı» âyetinin ifadesidir.» 

ibni Saad, «Tabakat»mde, İbni Cerir, İbni Ebi-Hâtım ve İbni Âsa-kir «Tarihyinde İbni Abbas tarikiyle rivayet 
ettiler: 

«İzzetin sahibi olan Rabbi İblis-i gönderdi. Yeryüzünün derisinden, onun ovasından, dağından, tatlısından, 
çorağından aldı. O topraktan Adem'i (A.S.) yarattı. Toprağın tatlısından yarattığı iki kâfirin evlâdı olsa dahi saadete 
doğru gider. Çorak topraktan yarattıkları iki peygamberin oğlu olsa dahi şekavete doğru gider.» 

Râvi diyor: Bunun için İblis «Çamur olarak yarattığına mı secde edeyim? Bu çamuru ben getirdim» diye itiraz etti. 
Adem'e (A.S.) Adem denildi. Çünkü yerin «Edim»inden (postundan) alınmıştır. 

İbni Cerir, Hz. Ali'den (R.A.) rivayet etti: 

«Adem (A.S.) yeryüzünün postundan yani tüm toprağından yaratıldığından insanlar içinde güzeli vardır, 
elverişlisi, elverişsizi vardır. İşte bütün bunları Ademoğullannda görüyorsun.» 

İbni Sad ve İbni Âsakir, Ebi Zer'den rivayet etti: 

— Adem (A.S.) üç topraktan yaratıldı. Siyah, beyaz, kırmızı.» 

Ahmed, Buhari ve Müslim, Ebu Hureyre'den: 

«Allah (C.C.) Adem'i (A.S.) yarattığında altmış zira uzunluğun-daydı. «Git şu kimselere selâm ver. Onlar sana ne 
cevab verirlerse onu dinle. İşte o senin ve senin zürriyetinin selâmıdır» dedi. Adem (A.S.) gitti: 

— Esselamüaleyküm, dedi. Onlar da: 

— Esselamu aleyke ve rahmetullahi, dediler. («Ve rahmetullahi» kelimesini ilâve ettiler. Gelecekte Cennet'e 
kim girerse Adem (A.S.) suretinde girecektir. Altmış zira uzunluğunda olacaktır. Halk Adem'in (A.S.) devrinden 
bugüne kadar durmadan eksilip geldiler.» 

İbni Ebİ Şeybe, Ahmed ve ibni Ebi Dünya, Ebu Hüreyre'den rivayet ettiler: 

«Cennet ehli Cennet'e tüysüz, parlak, beyaz, kıvırcık saçlı ve gözleri sürmeli olarak girecekler. Hepsi (33) otuzüç 
yaşında olacaklar. Hepsi Adem'in (A.S.) yaradılışı üzerindedir. Adem'in (A.S.) uzunluğu (60) altmış zira idi. Yedi 
zira da eni İdi.» 

Müslim, Ebu Davud, İbni Munzir, İbni Ebi-Hâtim, İbni Merduyeh, Ebu Hureyre'den rivayet ettiler: 

«Güneşin üzerinde doğduğu en hayırlı gün cuma günüdür. O günde Allah (C.C.) Adem'i (A.S.) yarattı. O günde 
Cennet'e girdi. O günde Cennet'ten atıldı. O günde Adem öldü. O günde tevbesi kabul olundu ve o günde kıyamet 
kopacaktır.» (31) «Ve Adem'e isimlerin hepsini öğretti...» 

Bu âyeti celilenin tefsiri, selefden şöyle gelmiştir. 


El Feryadi, ibni Saad, İbni Cerir, ibni Ebi Hatim, Hakim, ve Bey-haki, ibni Abbas'tan rivayet ettiler: 

«Adem'e (post manâsında olan) «Adem» denilmiş, çünkü o yerin Edim (post) undan yaratılmıştır. Kırmızı, beyaz, 
siyah postundan. İnsanların renkleri de böyledir. Onların içinde kırmızı, beyaz, siyah, güzel, habis vardır.» 

Abd bin Humeyd, İbni Abbas tarikiyle rivayet etmiştir: 

«Cenabı Hak, Adem'i (A.S.) yeryüzünün Edim'inden, kırmızı, beyaz ve siyah çamurdan yaratmıştır. )) 

İbni Saad, Said bin Cübeyr'in tarikiyle rivayet etmiştir: — Biliyprmusunuz ki, niçin Adem'e «Adem» denilmiştir? 
Çünkü o yerin Edim'inden yani postundan yaratılmıştır.» 

ibni Cerir, ibni Abbas tarikiyle rivayet ediyor. «Âdem'e (A.S.) isimlerin hepsini öğretti, (odemek yarattıklarının 
hepsini öğretti demektir.» 

Ed-Deylemi, Ebu Rafi'den rivayet etmiştir: Resülüllah (S.A. V.): 

«Benim ümmetim su ile çamur içinde bana gösterildi. Adem'e bütün isimler öğretildiği gibi, bana da bütün isimler 
Öğretildi.» dedi. 

Veki' tarihinde, İbni-Âsakir ve Deyiemi, Atiyye bin Yusr'dan mer-fu bir hadis olarak rivayet ettiler: 

«Adem'e isimlerin tamamını öğretti» âyetinin tefsirinde Cenabı Hak, o isimler içerisinde sanatlardan bin sanatı 
öğretti ve ona çocuklarına, zürriyetine söyle: «Eğer dünyasız sabretmiyorsanız bu sanatlarla dünyayı elde etmeye 
çalışınız. Dünyayı din ile elde etmeye çalışmayınız. Çünkü din sadece benimdir. Cehennem olsun ol kimseye ki 
din ile dünyayı istiyor, cehennem olsun o kimseye.» 

İbni Cerir, İbni Zeyd'den rivayet etti: 

«Adem'e isimlerin tamamım Öğretti.» Yani zürriyetinin bütün isimlerini öğretti. «Sonra onlan arzetti.» Yani 
Adem'in (A.S.) belinden alıp Adem'e (A.S.) gösterdi.» 

İbni Cerir, Rebi bin Enes'ten rivayet etti: 

«Bu isimlerden maksad, meleklerin isimleridir. Yani Adem'e meleklerin isimlerini öğretti.» 

Abd bin Humeyd, Kattade'den rivayet ediyor: 

«Adem'e isimlerin tamamını öğretti. Yani mahlüka tının isimlerini öğretti. Sonra ona melekleri öğren dedi. 
Herşeyin ismini ona teker teker söyledi. Ve herşeyi kendi emsine sığdırdı.» 

İbni Cerir, ibni Abbas tarikiyle rivayet ediyor: 

«Cenabı Hak, Adem'e bütün isimleri öğretti». O isimler şu insanlar arasında, hayvanlar arasında, yer, deniz, ova, 
dağ, merkeb ve benzeri ümmetler arasmdakilerle başkalarıdır. Sonra bu isimleri meleklere arzetti. Yani bütün 
eşyanın isimlerini, Adem'e (A.S.) öğrettiği ve bütün eşyanın isimlerini, tüm halk sınıflarının isimlerini meleklere 
arzetti. «Eğer doğru iseniz bunların isimlerini bana haber veriniz» dedi. Eğer biliyorsanız, benim yeryüzünde bir 
halife kılmayacağımı, söyleyiniz bunların isimlerini.Melekler,(32)«Sen ortaktan münezzehsin .Senden başka 
gaybı bilen bir kimsenin bulunmasından sen yücesin. Sana dönüş yaptık. Bizim herhangi bir ilmimiz yok. Yani 
gayb ilmini biz bilmiyoruz. Ancak senin Adem'e öğrettiğin gibi bize öğrettiğini biliyoruz» dediler, 1051501 

İbni Cerir, Mücahid tarikiyle rivayet etmiştir: 

Sonra onları meleklere yöneltip: «eğer doğru sözlü iseniz bunları bana isimleriyle haber veriniz» dedi. Yani 
isimlerin sahiblerini melek-ere gösterdi.» 

İbni Cerir, Mücahid tarikiyle rivayet etti: 

Cenabı Hak, Adem'i (A.S.) yaratmaya başladığında melekler: 

— Allah katında bizden daha hayırlı, bizden daha bilgin bir halkı 

yaratmaz, dediler. 

Onun için Adem'in (A.S.) yaradılışı ile Cenabı Hak onları denedi.» İbni Cerir, Kattade ve Hasan'dan rivayet etti: 
«Adem'in yaradılışının başlangıcında melekler fısıltı halinde: «Cenabı Hak, hangi mahlüku yaratırsa yaratsın biz 
ondan daha bilgin ve Allah katında ondan daha şerefliyiz,» dediler. Fakat Cenabı Hak, Adem'i yarattığında onlara 
Adem'e ta'zim secdesi yapmayı emretti. Bu da o dediklerinin cezasıydı. Bunun için Adem'i onlardan üstün kıldı. 
Ve onlar bildiler ki kendileri Adem'den daha hayırlı değildirler ve dediler: 

— Eğer biz ondan daha hayırlı değilsek ondan daha bilginiz. Çünkü ondan daha önceyiz. 

Böylece Allah, (C.C.) Adem'e (A.S.) bütün isimleri öğretti. Yarattığı herşeyin ismini öğretti. Herşeyi ismiyle 
yarattı. Ve onlan ümmet, ümmet olarak Adem'e (A.S.) arzetti. Sonra onları meleklere ar-zetti. «Eğer doğru iseniz 
bunların isimlerini bana haber veriniz» dedi. Melekler tevbeye sığındılar: 

— Sen yücesin. Bize öğrettiğinden başka bizim hiçbir bilgimiz yoktur. Gerçekten sen herşeyi bilen, hüküm ve 
hikmet sahibi olansın.» dediler. 

İbni Cerir, ibni Abbas tarikiyle rivayet etti: 

«Sizin açığa vurduğunuzu biliyorum ve sizin gizlediğinizi de biliyorum. Yani hem sırrı, hem açık olanı biliyorum.» 
İbni Cerir, Kattade ve Hasan'dan rivayet etti: «Sizin açığa vurduğunuzu biliyorum. Yani sizin yeryüzünde ifsad 
edecek sözünüzü biliyorum. Sizin gizlilerinizi biliyorum, yani sizin birbirinize «Biz ondan daha hayırlı ve daha 
bilgiliyiz» dediğinizi biliyorum,» demektir. 

Abd bin Humeyd ve İbni Cerir, Mehdi b. Meymun'dan rivayet ettiler. O da Hasan-ı Basri'den dinledi. Hasan bin 
Dinar, Hasan-ı Basri'-den sordu: 

«Ey Eba Said! Cenabı Hakkın meleklere «sizin açığa vurduğunuzu ve sizin gizlediğinizi biliyorum» demesinin 


manâsı nedir? Melekler neyi gizlemişlerdir?» 

Hasan-ı Basri: 

— Cenabı Hak, Adem'i (A.S.) o yarattığında (melekler acaib bir mahlük gördüler. Sanki meleklerin kalbine 
bundan bir şey girdi. Sonra birbirleriyle fısıldaşarak kendi aralarında o kalblerine gireni söylediler. Birbirlerine: 
— Bu mahlükta sizi ilgilendiren ne vardır? o Cenabı Hak hiçbir mahlüku halketmemiştir ki biz Allah katında 
ondan daha üstün olmayalım, dediler. İşte gizledikleri buydu.» 

(34) «Ve meleklere Adem'e secde edin dedikte İblis'ten başka hepsi secde ettiler. O ise dayattı ve kibirlendi ve 
kâfirlerden oldu...» 

Bu âyetin tefsirinde İbni Ebi-Hâtim, İbni Abbas'tan rivayet ediyor: 

«Buradaki secde (zahirde) Adem'e idi, fakat taat Allah'a (C.C.) idi.» 

İbni Ebi-Hâtim, İbni Abbas'tan bu âyetin tefsirinde şunları rivayet etti: 

«Onlara secde etmeyi emretti. Allah'tan bir keramet olarak, ona verilen bir nimet olarak onlar ona secde ettiler. Bu 
nimeti Cenabı Hak Adem'e ihsan etmişti.» 

İbni-Âsakir, Ebu-ibrahim el-Muzeni'den rivayet ediyor: Bu zattan meleklerin Adem'e (A.S.) olan secdeleri 
soruldu. Cevab olarak dedi ki: 

«Allah Adem'i Kabe gibi yaptı. Nasıl Kabe'ye doğru secde eden Kabe için değil de esas Allah için secde ediyorsa, 
Adem'e doğru secde eden de Adem'e değil Allaha secde etmiştir.» 

Ebu Şeyh «El-Azeme» bahsinde Muhammed bin Übbad bin Cafer el-Mahzumi'den rivayet ediyor; 

«Meleklerin Adem'e secdeleri ima yoluyla idi. Yani işaretti.» 

İbni Ebi-Hâtim ve Ebu Şeyh, Dumre'den rivayet ettiler. 

Zikreden birisinden dinledim. «Meleklerin Adem'e secde etmekle emrolunduklannda ilk secdeye kapılan İsrafil 
(A.S.) dir. Cenabı Hak bundan ötürü onun alnında Kur'an yazmayı nasib etti.» 

İbni-Âsakir, Ömer ibni Abdulaziz'den rivayet etti: 

«Allah Adem'e secde etmeyi meleklere emrettiğinde ilk secde eden 

İsrafil (A.S.) oldu. Bunun sevabı olarak Cenabı Hak, Kur'an'ı onun 

alnında yazdı.» 

Abd bin Humeyd, Kattade tarikiyle rivayet etti: «Allah- meleklere «Adem'e secde ediniz» dediği zaman, Adem'e 
olan secde idi. Fakat taat Allah'a yönelikti. O zaman Allah'ın düşmanı İblis, Adem'den kıskandı. «Allah ona nasıl 
bu kerameti vermiştir. Ben ateşten o da çamurdan yaratılmıştın) dedi. İşte günahların ilki kibirdir. Allah'ın (C.C.) 
düşmanı İblis Adem'e (A.S.) secde etmekten tebekkür etti.» 

İbni Ebi-Dünya, İbni-Hâtim ve İbnul Enbari, İbni Abbas tarikiyle rivayet ettiler: 

«İblis'in ismi Azazil idi. Meleklerin en şereflilerindendi. Dört kanatlılardandı. Sonra Allah'ın (C.C.) rahmetinden 
kovuldu.» 

İbni Cerir ve İbn ul Munzir, İbni Ebi-Hâtim ve İbnul-Enbari İbni Abbas tarikiyle rivayet ettiler: 

«İblis'e «İblis» denildi. Çünkü Cenabı Hak onu bütün hayrdan ümitsiz yaptı. (İblis'in lügat manası da budur)». 
İbni ishak, İbni Cerir ve İbnul-Enbari İbni Abbas tarikiyle rivayet ettiler: 

«İblis masiyet işlemezden önce ismi Azazil idi. Yeryüzünün sakin -lerindendi. Amel bakımından meleklerin en 
ilerde olanıydı. İlim yönünden de en alimleriydi. İşte bu durum onu gurura kapılmaya davel etti. İsimleri «CİN» 
olan bir kabileden idi.» 

İbni Cerir, Es Suddi'den rivayet etti: «İblis'in ismi «El Hars» idi.» 

Veki', İbni Munzir, ve Beyhaki ibni Abbas tarikiyle rivayet ettiler: 

«İblis, cennetin haznedarlanndandı. Birinci göğün emrini o tedvir edip, idare ederdi.» 

ibni Cerir Said bin Musayyeb'ten rivayet etti: «İblis birinci gökteki meleklerin reisi idi.» 

İbnil Munzir İbni Abbas'tan rivayet etti: 

«İblis meleklerin en şereflilerinden ve kabile yönünden en büyüklerinden idi. Cennetin haznedarlanndandı. Onun 
birinci gökte saltanatı vardı. Birinci göğün sultanıydı. Bunun için gök ehlinin üzerinde bir sultan ve azametini 
gördü. Kalbinde gururlandı. Onun gururunu Allah'tan (C.C.) başkası bilmedi. Allah (C.C.) Adem'e (A.S.) secde 
etmeyi meleklere emrettiğinde o zaman kibri ortaya çıktı.» 

İbni Cerir, İbni Abbas'tan rivayet ediyor: 

«Cenabı Hak bir mahlük yarattı. Adem'e secde ediniz» dedi. «Biz Adem'e secde etmeyiz» dediler. Onların üzerine 
onları yakan bir ateş gönderdi. Sonra ikinci bir mahlük yarattı. «Ben çamurdan bir beşer yaratacağım. Ona 
(Adem'e) secde ediniz» dedi. Onlar da secde etmediler. Onları yakan bir ateş gönderdi. Sonra bunları yarattı. 
«Adem'e secde ediniz» dedi. Onlar da «Evet» dediler. Ancak İblis secde etmedi. İlk kâfirlerden oldu. 051511 

(35) «Ve biz demiştik ki: 

— Ey Adem! Sen eşinle cennette sakin ol. Onun nimetlerinden ikiniz de bol bol yeyiniz. Fakat şu ağaca 
yaklaşmayın. Yoksa nefislerine zulmedenlerden olursunuz...» 

Bu âyeti celilenin seleften gelen tefsiri. 

Tabarani, Ebu Şeyh ve İbni Merduyeh, Ebu Zer'den rivayet etti: 

— Ey Allah'ın Resulü! Sen Adem'i gördün mü? Acaba Adem peygamber miydi? 


Allah'ın Resulü: 

— Evet, o Peygamber ve Resul idi. Allah vicahi olarak onunla konuştu. Ona: 

— Ey Adem! Sen ve senin hamının cennette sakin olunuz» dedi. 

İbni Ebi Şeybe ve Tabarani, Ebu Zer'den rivayet ettiler: 

— Ey Allah'ın Rasulü! Peygamberlerin ilki kimdir? diye sordum. Cenabı Peygamber: 

— Adem'dir, diye cevap verdi. Ben: 

— Adem peygamber midir? 

Cenabı Peygamber: 

— Hem de Allah tarafından kendisiyle konuşulmuştur. 

Ben devamla sordum: 

— Sonra kim? 

Cenabı Peygamber: 

— Nuh (A.S.)'dur.» dedi. Adem ile Nuh arasında on baba vardır. 

Ahmed, Tarihinde Buhari, Bezzar ve «Şuab»ında Beyhaki Ebu Zer'den rivayet ettiler: 

— Ey Allah'ın Resulü! Peygamberlerin hangisi ilk olanıdır? 

— Adem'dir. 

— Ey Allah'ın Resulü! Adem peygamber midir? 

— Evet, peygamberdir. Onunla konuşulmuştur. 

— Ey Allah'ın Resulü! Bunlardan mürseller kaç kişidir? «Üçyüz onbeş kişidir. Bu büyük bir cemaattır.» 
Abd bin Humeyd ve Erbain'inde El Acürl Ebu Zer'den rivayet ettiler: 

— Ey Allah'ın Resulü! Peygamberlerin ilki kimdir? Yani Resullerin ilki kimdir? 

— Adem'dir. 

— Ey Allah'ın Resulü! Adem mürsel midir? 

— Evet, mürseldir. Allah onu yed-i kudretiyle yaratmış, ona ruhundan üfürmüş. Onunla vicahi olarak konuşmuş, 
kastetmiştir.» 

İbni Ebi-Hâtim ve ibni Hibban, Tabarani, Hakim ve Beyhaki, Ebu-Umame el Bahili'den rivayet ettiler: 
«Bir kişi: 

«Ey Allah'ın Resulü! Adem peygamber midir?» 

Resülüllah (S.A.V.): 

— Evet, hem de Allah tarafından kendisiyle konuşulmuştur. 

Kişi; 

— Adem ile Nuh arasında ne kadar var? 

Resülüllah: 

— On kuşak vardır. Kişi: 

— Nuh ile İbrahim arasında ne kadar vardır? Resülüllah: 

— On kuşak vardır. Kişi: 

— Ey Allah'ın Resulü! Peygamberler kaç tanedir? Resülüllah: 

— (124.000) yüzyirmi dörtbin peygamber vardır. Kişi: 

— Ey Allah'ın Resulü! Bunlardan resul kaç tanedir? Resülüllah: 

— (315) üçyüz onbeş kişidir. Büyük bir cemaattır.» 

Ahmed, ibni Munzir, Tabarani ve ibni Merduyeh, Ebi Umame'den rivayet ettiler ki Eba Zer: 

— Ey Allah'ın Resulü! Peygamberlerin hangisi ilktir? Resülüllah: 

— Evet, Adem'dir. 

Ebu Zer: 

— Adem peygamber midir? 

Resülüllah: 

— Evet, Allah tarafından kendisiyle konuşulmuş, Allah onu yedi «ıdretiyle yaratmış, sonra onaruhunu üfürmüş, 
sonra «ey Adem» lıye vicahi olarak onu çağırmış, ona seslenmiştir. 

Ben: 

— Ey Allah'ın Resulü! Peygamberlerin adedi kaça vardı? 

Cevab: 

— (124.000) yüzyirmi dÖrtbine vardı.» 

— Ey Allah'ın Resulü! Onlarda kaç resul vardır?» 

— (315) üçyüz onbeş tane resul vardır. Büyük bir cemaattır, diye cevap verdi. 

Ibni Ebi Dünya «Şükür» kitabında, Hakim-i Tirmizi «Nevadir-i Usulöünde, Beyhaki «Şuab»ında, İbni Asakir 
«Tarih»inde Hasan'dan rivayet ettiler: 

Hz. Musa: 

— Ey Rabbim! Adem senin ona yapmış olduğunun şükrünü nasıl edâ edebilir? Onu yed-i kudretinle yarattın. Ona 
ruhundan üfürdün, Onu cennetinde durdurdun. Meleklere ona secde etmeyi emrettin. 


Cenabı Hak: 

— Ey Musa! Adem benden bunu bildi. Ve buna karşılık bana ham-detti. İşte bu benim ona yapmış olduğumun 
şükrüdür.» 

İbni Ebi-Hâtim, Ebul-Aliye'den rivayet etti: 

«Cenabı Hak, Adem'i cuma günü yarattı ve cuma günü onu cennete koydu. Onu cennet-i Firdevs'e koydu.» 

Abd bin Humeyd ve El Hakim tashih ederek İbni Abbas'tan rivayet ettiler: 

— Adem cennette ancak ikindi namazından güneşin batışına kadar kaldı.» 

Abdurrezzak, İbni Munzir ve El Beyhaki «Sıfat ile Esma» da İbni-Âsakir, ibni Abbas'tan rivayet ettiler: 

«Cenabı Hak, Adem'i (A.S.) yerin postundan (yüzünden) cuma günü ikindi namazından sonra yarattı. Bunun için 
post mânâsına gelen ((Adem)> ismini ona verdi. Sonra ona ahdini verdi. Adem Allah'ın ahdini unuttu. Bunun 
üzerine Cenabı Hak ona «unutkanlık» kökünden gelen «insan» adını taktı.» 

İbni Abbas: 

— Yemin ederim Allah'a, o günün güneşi daha batmazdan önce Adem cennetten yere indirildi» diyor. 

El Feryadi ve Ahmed «Zühd»de ve Abd bin Humeyd ve ibnil Munzir, Hasan'dan rivayet ederler. 

— Adem cennette günün bir saati durdu. O saat, (130) yüzotuz senelik dünya senelerinden daha uzundu. » 
Ahmed Said bin Cübeyr'den rivayet etti: 

«Adem cennette ancak ikindi ile öğle arası kadar durdu.» 

Abdullah, «Zevaid»inde Musa bin Akabe'den rivayet etti: «Adem cennette günün dörtte biri kadar durdu. Bu da 
iki buçuk 

saat eder. Bu da dünya seneleriyle (250) ikiyüz elli sene eder. Ve yüz 

sene de cennet için Adem durmadan ağladı.» 

İbni Cerir ve İbni Ebi-Hâtim ve el Beyhaki «esma ve sıfat»ta, ib-ni-Âsakir Es Suddi tarikiyle Ebi Malik'ten, o da 
Ebi Salih'ten, o da İbni Abbas'tan, o da ibni Mesut'tan ve diğer sahabelerin bir kısmından rivayet ettiler: 

Cenabı Hak Ademi cennette durdurduğu zaman cennette Adem tek başına gezer, her şeyden ürkerdi. Kendisiyle 
ünsiyet peydah edecek bir çifti yoktu. Bir ara uyudu. Uyandığında yanıbaşında bir kadının durduğunu gördü. Allah 
o oturan kadım onun kaburgasından yaratmıştır. 199152! Adem kadından sordu: 

— Sen kimsin? 

— Ben bir kadınım. 

— Niçin yaratıldın? 

— Benimle, sükünet bulman için. 

Melekler Adem'in (A.S.) ilmi nereye varmış? Görsünler diye sordular: 

— Ey Adem! Onun ismi nedir? 

Adem: 

— Onun ismi Havva'dır. 

Melekler: 

— Niçin ona Havva İsmi verdin? 

Adem: 

— Çünkü o, bir dirinin kaburgasından yaratılmıştır. 

Bunun üzerine Cenabı Hak: 

(35) — Ey Adem! Sen ve senin eşin cennette sakin olup, durunuz» 

dedi. 

Süfyan bin Uyeyne, Mücahid'den rivayet ediyor: 

«Adem uyudu. Havva onun kısa kaburgalarından yaratıldı. Uyanınca onu gördü. 

— Sen kimsin? dedi. 

— Ben» süryanice kadın manâsına gelen, bir Es'im dedi. 

Buhari ve Müslim, Ebu Hureyre'den rivayet ettiler: Allah'ın Resulü: ««Kadınlar hakkında size hayn vasiyet 
ediyorum. Kuşkusuz kadın bir kaburgadan yaratılmıştır. Kaburganın en eğri olan kısmı başıdır. Eğer kaburgayı 
düzeltmek istersen kırarsın. Eğer olduğu gibi bırakırsan eğriliğiyle bırakırsın. Kadınlara hayırlı davranmanızı 
vasiyet ediyorum.» 

İbni Saad, ibni Asakir, ibni Abbas'tan rivayet ettiler: «Havva'ya (Havva) denildi. Çünkü o her «diriynin annesidir.» 
ishak bin Bişr ve İbni-Âsakir, A'ta'dan rivayet ettiler: «Melekler Adem'e (A.S.) secde ettiklerinden İblis şiddetle 
ürktü. Arkasını çevirip kaçtı. | Zaman zaman dönüp kendisinden başka Allah'a isyan eden birisi var mıdır diye 
bakıyordu. Cenabı Hak melekleri korudu. Sonra Cenabı Hak, Adem'e: 

«Ey Adem! Kalk, meleklere selâm ver» dedi. Adem kalktı, onlara selâm verdi. Onlar da Adem'in selâmına cevab 
verdiler. Sonra Cenabı Hak isimlerin hepsini meleklere arzetti ve meleklere: 

«Siz ondan (Adem) daha bilgin olduğunuzu iddia ettiniz. Eğer doğru iseniz şunlann isimlerini, bana haber veriniz» 
diye hitab etti. 

Melekler: 

— Sen ortaktan münezzehsin. Kuşkusuz ilim sendendir, ve senindir. Senin bize öğrettiğinden başka bir ilmimiz 


yoktur» diye ikrar ettiklerinde Cenabı Hak: 

— Ey Adem! Onlara bunların isimlerini haber ver. 

Hz. Adem başladı: Naka (dişi deve), cemel (erkek deve), Bakara (Sığır), Nace (çepiç), Şat (koyun), Faraş (at)... 
Bunlar Rabbimin yarattılclanndandır dedi. Her şey ki Adem ona isim takdı, o isim kıyamete kadar ona isimdir. 
Ademin yanından geçen herşeyi ismiyle Adem çağırıyordu. En sonda merkeb kaldı. Adem'in (A.S.) yanından en 
son geçen de odur. Merkeb Adem'in sırt tarafından geldi. Adem ona: 

— Ey himar (merkeb) gel. Yönel gel, dedi. Böylece melekler Adem'in Allah katında daha şerefli ve daha 
âlim olduğunu Midiler. Sonra Adem'in Rabbisi: 

— Ey Adem! Cennete gir. Orada yaşayacak ve ikram göreceksin dedi. 

Adem cennete girdi. Cenabı Hak ona «şecerenden yani malüm ağaçtan yemeyi yasakladı. Havva yaratılmazdan 
önce yasağa riayet etti. Adem, cennetteki hiçbir mahluka ünsiyet vermiyordu. Hiçbirisiy-le teskin olunmuyordu. 
Cennette ona benzer hiçbir şey yoktu. Böylece Cenabı Hak onun üzerine uykuyu musallat kıldı. Ve bu uyku in- 
sanoğluna musallat olan ilk uykudur. Onun sol tarafındaki en küçük kaburgasından (mayasını almak suretiyle) 
Havva'yı yarattı. Adem uyandığında oturdu. Havva'ya baktı. Havva ona benziyordu ve beşerin de en 
güzellerindendi. Bunun için güzellikte her kadının erkek üzerinde bir kaburga üstünlüğü vardır. Cenabı Hak, 
Adem'e herşeyin ismini öğretmiş idi. Melekler Adem'e geldiler. Ona gözaydınlığı verdiler, ona selâm ettiler. 

— Ey Adem! Bu kimdir? diye sordular. Adem: 

— Bu bir kadındır. 

Adem'den: 

— Onun ismi nedir? diye sordular. 

— Havva'dır, dedi. Adem'den soruldu: 

— Niçin ona Havva ismini taktın? 

— Çünkü o bir diriden yaratılmıştır, cevabını verdi. 

Böylece Cenabı Hakkın ruhundan onların ikisinin arasına serpildi. e Binaenaleyh insanlardan © birbirlerine 
merhamet edecek birşey var ise o da o rahmetin fazlındandır (sayesindendir). 

İbni-Âsakir, Eş'asi Haddani'den rivayet etti: 

«Havva cennet kadınlarından idi. Gebe kaldığında çocuk onun karnında görünür, erkek midir, dişi midir farkedilir 
kadar güzeldi» diyor. 1051531 


Yasak Edilen Ağaç 


ibni Cerir, İbn ul Munzir, İbni Ebi-Hatim, Ebu Şeyh, ibni Asakir çeşitli yollarla İbni Abbas'tan rivayet ettiler: 
«Allah'ın Adem'e yasak ettiği ağaç başaktır.» 

Bir lafızda ise «buğdayndır denmiştir. 

ibni Cerir ve İbni Ebi-Hatim, Vehb bin Munebbih'ten rivayet ettiler: 

«O, yasak ağaç buğday ağacıydı. Fakat onun her danesi sığırın böbrekleri kadar büyüktü. Kaymaktan daha 
yumuşak, baldan daha tatlı idi.» 

Abd bin Humeyd, İbni Cerir ve İbnil-Munzir, İbni Abbas'tan rivayet ettiler: 

«Allah'ın Adem'e yasakladığı ağaç üzüm ağacı idi.» ibni Cerir, İbni Mesud'dan benzerini rivayet etmiştir. 

Veki', ibni Saad, İbni Cerir ve Ebu Şeyh, Ca'de bin Hubeyre'den rivayet ettiler: 

«Adem'in (A.S.) hoşuna gidip te yediği ve cennetten çıkmasına sebeb olan ağaç üzüm ağacı idi. Bu ağaç, Adem'den 
sonra da evlâdına fitne ve deneme oldu. O ağaçtan kopanp yediği de üzüm idi.» 

Ebu Şeyh, Mücahit'ten rivayet etti: «Bu ağacın yemiş (incir) ağacı olduğu benim kulağıma gelmiştir.» 

ibni Ebi. Hatim, Ebu Şeyh'ten, Ebu Malik'ten bu âyetin tefsirinde bu ağacın hurma ağacı olduğunu rivayet ettiler. 
Ebu Şeyh, Yezid bin Abdullah bin Kasit'tan bunun kavun ağacı olduğunu nakletti. 

Ahmed «Zühd»de, Şuayb el-Heyai'den: «Bu ağacın «erria» isimli ve buğdaya benzer bir ağaç olduğunu söylediler. 
Onların cennetteki elbiseleri nur idi.» 1951541 


Yasak Ağacın Özelliği 


ibni Ebi Hatim ve Ebu Şeyh, Ebil-Aliye'den rivayet etti: 

Bu ağaçtan her yiyen muhakkak def-i hacete muhtaç olur. Cennette de böyle birşey olmadığına göre Cenabı Hak 
ağacı yasaklamıştır. 

İbni Ebi Hatim, Kattade'den rivayet etti: 

Şu ağaca yaklaşma demekle Cenabı Hak Adem'i (A.S.) denedi. Nitekim daha önce melekleri de denediği gibi. Her 
yaratmış olduğu şey denenmektedir. Cenabı Hak mahlükatmdan hiçbirini bırakmamış ki denemesin. Belâ ve 
deneme durmadan Adem'in (A.S.) yakasına sarıldı. Ta ki Adem (A.S.) yasaklandığı noktaya girdi. 

Abd bin Humeyd, Kattade'den rivayet etti: 

«Allah, Adem'i denedi. Onu cennette durdurdu. Bol bol cennette istediğini yerdi. Ona bir tek ağacı yasakladı. 


«Ondan yeme» dedi. Ve o ağaç durmadan Adem için bir belâ (deneme) aleti oldu. Ta ki Adem ondan yeyince 
Adem'in çirkin yerleri Adem'e göründü. Daha önce bunları görmemişti. Böylece Cenabı Hak onu cennetten 
indirdi.» 

İbni Cerir, ibni Mesud'un tarikiyle rivayet ediyor: «Cenabı Hak Adem'e: «Sen ve eşin cennette durunuz» dediği 
zaman İblis onların yanına cennete girmek istedi. Yılana geldi. Yılan dört bacaklı bir hayvandı. Deveye 
benziyordu. Ve en güzel hayvanlardan birisi idi. Yılana: Ağzına beni al, Adem'in yanına cennete götür teklifinde 
bulundu. Yılan onu ağzına aldı. Hazeneler yanından geçti. Hazeneler, yılanın ağzında ne olduğunu bilmediler ve 
cennete girdi. Bu da, Allah'ın irade ettiği emirden ötürü böyle oldu. Yılanın ağzından Adem'le (A.S.) konuştu. 
Adem (A.S.) onun kelâmına kulak asmadı. Sonra Adem'in yanına çıktı: 

— Ey Adem! Seni ebediyyet ağacına muttali kılayım nn? Hiç bit-ınez ve tükenmez bir mülkden seni haberdar 
edeyim mi?» dedikten sonra Adem ve Havva'ya: 

— Allah'a yemin ederim ki ben sizin için nasihat edicilerdenim 

dedi. 

Adem buna rağmen yasak ağaçtan yemeği kabul etmedi. Havva oturup yedi. Sonra: 

— Ey Adem. Ben yedim, bana zarar vermedi, dedi ve Adem de yedi. Yedikten sonra onların çirkin (o yerleri 
görünmeye başladı. Onlar durmadan cennetin yapraklanyla çirkin yerlerini kapatmaya çalışıyorlardı. 
Abdurrezzak ve ibni Cerir İbni Abbas tarikiyle rivayet ettiler: «Allah'ın düşmanı İblis yeryüzündeki bütün 
hayvanlara nefsini arzetti ki onu alıp cennete götürsünler. Ta ki Adem'le konuşsun. Bütün hayvanlar bunu 
yapmaktan imtina ettiler. Yılanla konuştu ve «Seni Adem'in oğullarından koruyacağım» sözünü verdi. «Sen eğer 
beni cennete götürürsen benim zimmetimdesin» dedi. Böylece yılan iki ön dişlerinin arasında onu cennete götürdü. 
Yılanın ağzından Adem'le konuştu. Yılan daha önce tüylü idi ve dört ayak üzerinde yürüyordu. Böylece Cenabı 
Hak ceza olarak onun tüylerini düşürdü, onu karnının üzerinde yürür hale soktu.» 105155) 


Yasağın İhlâlinden Doğan Felâket 


İbni Abbas: 

«Siz yılanı nerde bulursanız öldürünüz. Yılan hususunda Allah düşmanı İblis'in zimmetini ortadan kaldırınız 
diyordu.» 

Süfyan bin Uyeyne, Abdurrezzak, ibnil Munzir ve ibni Asakir «ta-rih»inde İbni Abbas'tan rivayet ettiler: 


«Adem (A.S.) için yasaklanan ağaç BAŞAK idi. Onlar ondan yediklerinde çirkin yerlerini görmeye başladılar. 
Onlar için çirkin yerlerini kapatacak azalan tırnaklan idi. Onlar cennetin yaprakianyla kendilerini örtmeye 
çalıştılar. Bu yapraklar incir yapraklanydı. Birbirine bitiştirirlerdi ve avretlerini onunla kapatmaya çalışırlardı. 
Adem 

(A.S.) yüzünü çevirip cennette yürümeye başladı. Cennetin ağaçlarından birisi onun başına yapıştı. O bu halde 
iken Cenabı Hak: 

— Ey Adem! Benden mi kaçıyorsun? diye sordu. 

— Hayır, Yarabbi! Lâkin senden utanıyorum» diye cevab verdi. Cenabı Hak: 

— Sana cennette verdiğim bütün nimetler kâfi değilmiydi ki sana haram kıldığım ağaca yaklaştın? 

Adem: 

— Evet, kâfiydi, Yarabbi. Fakat senin izzetine yemin ederim ki; herhangi bir kimsenin seninle yalan yere yemin 
ettiğini sanmıyordum. Yani İblis yemin ederek beni kandırdı. 

Cenabı Hak: 

«Ben de izzetime yemin ederim ki, seni yeryüzüne indireceğim. Sen orada maişeti ancak yorulduktan sonra elde 
edeceksin» dedi. 

Böylece Adem ile Havva cennetten indirildiler. Onlar cennette bol bol istediklerini yerlerdi. Onlar, yiyeceği ve 
içeceği bol olmayan bir yere indirildiler. Adem, (A.S.) Allah (C.C.) tarafından demircilik sanatını öğrendi. Çiftçilik 
yapmakla emrolundu. Çift sürdü, ekti, su-ladı. Yetiştikten sonra biçti, sonra harman etti. Sonra savurdu. Sonra 
götürüp öğüttü. Sonra hamur yaptı. Sonra ekmek yaptı. Sonra yedi. Yemeğe ancak Cenabı Hakkın dilediği kadar 
yorulduktan sonra varabildi. Adem (A.S.) cennetten atıldığı zaman öyle bir tarzda ağladı ki ne Hz. Davud'un 
zellesine karşı ağladığı, ne de Hz. Yakub'un oğlu Yusuf (A.S.) için ağladığı, ne de Ademoğlunun kardeşini 
öldürdüğü zaman ağladığı, ne de bütün yeryüzündeki insanlann ağladığı onun ağlamasına denk gelmezdi. 
İbni-Asakir, Ömer bin Abdülaziz'den rivayet etti: 

Cenabı Hak Adem'e: 

— Benim komşuluğumdan çık. İzzetime yemin ederim (bana isyan eden benim evimde (cennetimde) benimle 
komşu olamaz. Ey Cebrail! Onu şiddetli değil, yavaşça ordan çıkar dedi. o Cebrail, Adem'in elinden tuttu ve onu 
çıkardı. 

Buhari ve Hakim, Ebu Hureyre'den rivayet ettiler: «Eğer İsrailoğullan olmasaydı et kokmazdı. Eğer Havva 
olmasaydı hiçbir kadın kocasına hainlik yapmazdı.» 


El Beyhaki «Delail»inde, El-Hatib «Tarihlinde, Ed Deylemi «Müs-ned ul Firdevs»inde, İbni-Âsakir zaif bir 
senedle İbni Abbas'tan mer-fu olarak rivayet ettiler: 

«Ben Adem'den iki hasletten ötürü üstün kılınmışımdır. Birincisi benim şeytanım kâfir idi. Allah ona karşı bana 
yardım etti. O bana teslim oldu. İkincisi benim hanımlarım bana yardımcıdırlar. Adem'in şeytanı ise kâfirdi. 
Hanımı ise ancak hatada ona yardım etti.» 

Buhari, Müslim, Ebu Davud, Tirmizi, Nesei, İbni Mace, Ebu Hu-reyre tarikiyla rivayet ettiler: 

Resülüllah (S.A.V.): 

Adem ile Musa tartıştılar (delilleştiler), Adem Musa'yı mağlüb etti. (Şöyle ki) Musa: 

— Sen o, Ademsin ki insanları sapıklığa götürmüş, onları cennetten çıkarmışsın. 

Adem; 

Sen o Musa'sın ki Allah (C.C.) sana her şeyi vermiştir. Ve seni peygamberliğiyle seçmiştir. 

Musa: 

— Evet, ben oyum. 

Adem: 

— O halde ben yaratılmazdan önce benim hakkımda takdir edilen bir emirden ötürü beni nasıl kınıyorsun? dedi. 
İbni Necar «Tarih»inde İbni Ömer'den rivayet etti: Musa ile Adem bir araya geldiler. Musa Adem'e: 

— Sen o Ademsin ki Cenabı Hak yed-i kudretiyle ( seni yarattı. Meleklerini sana secde ettirdi. Seni cennetine 
soktu. Ve sen bizi oradan çıkardın. 

Adem: 

— Sen o Musa'sın ki Allah risaletiyle seni seçmiştir. Konuşur olarak seni manevi huzuruna yaklaştırmıştır. 
Tevrat'ı sana indirmiştir. 

Bunları sana veren Allah ile sana yemin verdiriyorum. Ben yaratılmazdan kaç sene önce bunun benim hakkımda 
yazılmış olduğunu görüyorsun? (Yani Tevrat'ta). 

Musa: 

- Onu Tevrat'ta yaratılmazdan iki bin sene önce senin üzerinde 

yazılmış olduğunu görüyorum. Böylece Adem, Musa'yı mağlub etti, Adem Musa'yı mağlub etti, Adem Musa'yı 
mağlub etti. » 1051561 


Ezeli Düşmanlar 


(36)«Birbirinize düşman olarak buradan ininiz diye emir verdik...» 

Bu âyetin tefsirinde Abd Bin Humeyd, İbni Cerir ve İbn ul Mun-zir, İbni Ebi Hatim, İbni Abbas'tan rivayet 
ediyorlar. 

Adem, Havva, İblis, yılan birbirinize düşman olarak buradan ininiz diye itaba maruz kaldılar. «Sizin için 
yeryüzünde bir mustakarr vardır.» Yani mezarlar vardır. «Bir zamana kadar lezzet vardır.» Yani hayat vardır. 
Ebu Şeyh, Mücahid'den: 

«Bu hitabın muhatabları Adem, şeytan ve yılandır,» dedi. 

Ebi Şeyh, Kattade'den, O da Ebi Salih'ten: 

«Bu hitabın muhatabları Adem, Havva ve yılandır» dedi. 

Abd bin Humeyd Katade'den rivayet etti: 

«Bu hitabın muhatabları Adem, Havva ve İblistir.» 

İbni Cerir İbni Abbas'tan rivayet etti: 

«Resülüllah'tan (S.A. V.) yılanın öldürülmesi soruldu. Resülüllah (S.A.V.): 

«Yılan ile insanoğullan birbirlerine düşman olarak yaratıldılar. İnsanoğlu onu gördüğünde o yılan insanoğlunu 
ürkütür. Eğer insanoğlunu ısınrsa acıtır. Onu nerde görürsen öldür.» dedi. 

Ebu Şeyh, İbni Mesut'tan: 

«— Sizin için yeryüzünde müstakar vardır» âyetinin tefsirinde sizin için yeryüzünün üstünde bir istikrar yeri 
vardır. Bir de yerin al- 

tında istikrar yeri vardır. «Bir zamana kadar lezzet varj> Yani cennet veya cehenneme gidinceye ve ölünceye kadar 
lezzet var. 1051571 


Adem'in İniş Yeri 


İbni Ebi Hatim, İbni Abbas'tan rivayet etti: 

«Adem Mekke ile Taif arasında «decna» denilen bir yere indi.» 

İbni Ebi Hatim, İbni Ömer'den rivayet etti: «Adem Safa'ya Havva Merve'ye indi.» 

Adem hacce gittiğinde «Hacerul-Esvedi» «Ebu-Kubeys» dağına koydu. Karanlık gecelerde Mekkeliler için tıpkı 
dolunayın ışık vermesi gibi ışık veriyordu. İslâm gelmezden önce hayızlı kadınlar, cunüp insanlar gidip onu 
elliyordu ve bundan dolayı simsiyah kesildi. İslâm gelmezden dört sene önce Kureyşliler «Ebu Kubeys»ten onu 


aldılar ve getirip Kabe'nin bir köşesine yerleştirdiler. 

Adem, Hindistan'dan kırk defa Mekke'ye yaya olarak geldi ve haccetti. İlk indiğinde başı göklere değercesine 
uzundu. Onun uzunluğundan kara hayvanlarının hepsi ürperdi. Böylece insanlardan ürk-mek tabiatı onlarda 
yerleşti. Adem (A.S.) o, dağın üzerinde bulunduğu devrede ayakta durup meleklerin sesini işitiyor ve cennet 
kokusunu alıyordu. Cenabı Hak onun uzunluğunu (60) altmış ziraa indirdikten sonra ölünceye kadar bu boyda 
kaldı. Hz. Yusuf hariç Adem'den sonra hiç kimseye Adem'in güzelliği verilmemiştir. Adem (A.S.): 

«Yarab! Ben senin evinde (cennetinde), sana komşu idim. Senden başka Rabbim yoktu. Senden başka kontrol 
edenim yoktu. Cennette bol bol İstediğimi yer, gezerdim. İstediğim yerde dururdum. Beni oradan bu mukaddes 
dağın üzerine indirdin. Ben meleklerin sesini işitiyor, onları görüyordum. Senin arşının etrafında nasıl kümeleştik- 
lerini seyrediyordum. Cennet kokusunu alıyordum. Sonra sen beni yere doğru alçalttm. Altmış ziraa kadar boyumu 
kısalttın. Artık meleklerin sesini dinlemez, onlara bakmaz ve cennet kokusunu almaz oldum.» 

Cenabı Hak, Adem'e: 

— Ey Adam! Bu senin masiyetinden (kayışından) ötürüdür. Bunun için senin başına bunu getirdim. 1051581 


İlk Örgü İlk Elbise 


Cenabı Hak, Adem'in çıplaklığını, Havva'nın çıplaklığını görünce, Adem'e (A.S.) cennetten gelen sekiz çift 
hayvandan bir koçu kesmesini emretti. Adem o koçu kesti. Sonra onun yününü kırptı. Havva o yünü eğirdi. Sonra 
Adem (A.S.) onu ördü. Adem nefsine bir cübbe, Havva'ya da bir entari ile bir başörtüsü yaptı. İkisi bunları giydiler. 
«cama» denilen yerde bir araya geldiler. Onun için buna cam'a denildi. Arafa'da tanıştılar. Onun için «Arafa» 
ismini aldı. Ellerinden kaçırdıkları cennet nimetlerine karşılık yüz sene ağladılar. Kırk gün yemediler, içmediler. 
Sonra yediler içtiler. O gün onlar Adem'in üzerine inmiş olduğu nub (veya nevb» dağının üzerinde idiler. Ve bu 
yüz sene zarfında Adem, Havva'ya yaklaşmadı. 1051591 


İlk Ağlama 


Ebu Naim, İbni Asakir, Mücahid'den rivayet ettiler: «Cenabı Hak meleklere vahy gönderdi. O iki melek (Cebrail 
ve Mikail), Adem ile Havva'yı Cenabı Hakkın komşuluğundan çıkardılar. Çünkü onlar Allah'a (C.C.) isyan 
etmişlerdi. Adem, Havva'ya ağlayarak baktı. «Allah'ın komşuluğundan çıkışa hazırlan», dedi. İşte masiyetin ilk 
meymenetsizi budur. Cebrail tacı Adem'in başından aldı. Mikâil (A.S.) de onun alnındaki iklili çözdü. Adem'e bir 
dal takıldı. Adem zannetti ki cezaya çarptırıldım. Başını eğdi: «Affet Yarab! Affet» diye yakardı. Cenabı Hak, 
Adem'e: 

— Benden kaçıyor musun? 

Hayır, Yarabb! Senden utandığımdan başımı eğdim» dedi. 

ishak bin Bişr ve İbni-Âsakir, A'ta'dan rivayet ettiler: «Adem, Cennetten indirildikten sonra Kabe'nin yerinde 
secdeye kapandı. Kırk sene o secde hali devam etti, başını kaldırmadı.» 

İbni Asakir, Kattade'den rivayet ediyor: 

«Adem (A.S.) cennetten indirildikten sonra ona: 

— Sen Ölüm gibi bir çalışma yapmadıkça ekmeği katıkla yemeyeceksin» denildi. 

İbni-Âsakir, Abdulmelik Bin Ümeyr'den rivayet etti: «Adem ve İblis cennetten indirildikten sonra İblis feryad 
etti. Adem evvelâ ağladı. Sonra teğenni etti. Sonra güldü.» 

İbni Asakir, Hasan Basri'den rivayet etti: 

Resülüllah'tan (S.A.V.) kulağıma gelen şudur: 

«Adem günaha (kayışa) müptelâ olmazdan önce eceli iki gözünün arasında, emeli de ensesinde yazılı idi. Günahı 
(zelle) işledikten sonra Cenabı Hak, onun emelini iki gözünün arasına yazdı. Ecelini de arkasına kıldı. Böylece 
ölünceye kadar emel ve ümitten ayrılmadı.» 

Veki' ve Ahmed, Hasan'dan rivayet etti: 

«Adem günâhı (zelleyi) işlemezden önce eceli gözlerinin önünde, emeli de sırtında idi. Hatayı işledikten sonra 
emel önüne, ecel arkasına geçti.» 

İbni Asakir, Hasan'dan rivayet etti: 

Adem'in (A.S.) akü bütün evlâtlarının aklı kadar idi. 

İbni Asakir, Hasan'dan rivayet etti: 

«Adem yere indirildikten sonra karnı deprenmeye başladı. Bunun için üzüldü. Ne yapacağını bilmiyordu. Cenabı 
Hak: 

— Otur, diye ona vahyetti. Oturdu. İhtiyacını defettikten sonra pis kokuyu hissedince üzüldü ve ağladı. 
Parmaklarını ısırdı. Böylece bin sene bu ağlaması devam etti.» 

İbni Asakir İbni Abbas yoluyla rivayet etti: 

«Adem (A.S.) cennetten indirildiğinde ağladı. Öyle bir ağlama ki hiç kimse o şekilde ağlamamıştı. Eğer bütün 
insanların ağlaması Davud'un hatasına (zellesine) karşı ağlaması ile bir araya gelirse onun ağlamasına denk 


olamaz. Kırk sene başını kaldırıp göğe bakamıyordu.» 

Tabarani «El Evset»de, ibni Adiy «El Kâmil» de, Beyhaki «Şuab ul İman»da, Hatib ve İbni Asakir beraberce 
«Tarih»te Bureyde'den, o da hadisi «Merfu» olarak Resülüllahdan (S.A.V.) rivayet ediyor: 

«Eğer Davud'un ağlaması, bütün yeryüzündekilerin ağlaması ile bir araya gelse Adem'in ağlamasıyla denkleştirilse 
ona denk gelemezler.» 

El-Beyhaki'nin rivayetinde,. «Eğer Adem'in göz yaşlan bütün evlâtlarının göz yaşlarıyla denkleştirilse ağır 
basacaktır.» deniliyor. 

İbni Saad, Hasan'dan: 

«Adem cennet için üçyüz sene ağladı.» 1051601 


Yere İnmenin Nedeni 


İbni Asakir, Mücahid'den rivayet ediyor: 

«Allah Adem ile Havva'yı yeryüzüne indirdiğinde «yeryüzüne ininiz, ölüm için doğurunuz, yıkılmak için ev 
yapınız» dedi. 

İbni Mübarek Mücahid'den rivayet etti: 

«Adem yeryüzüne indirildiğinde onun Rabbi ona «Yıkılmak için inşa et, yok olmak için doğum dedi. 

Ebu Naim «Hilye»de Said bin Cübeyr'den rivayet etti: «Adem yere indirildiğinde yerde «NASR» kuşu vardı. 
Denizde balık vardı. Dünyada onların ikisinden başkası yoktu. Nasr kuşu balığın yanına gidip, onun yanında 
gecelerdi. Her gece böyleydi. Adem'i görünce: 

— Ey Balık! Bugün yeryüzüne bir şey indirildi. İki ayak üzerinde yürüyor, iki eliyle çalışıyordur, dedi. 

Balık: 

— Eğer sen doğru isen, benim denizde ondan kurtuluşum, senin de karada ondan kurtuluşun olmayacaktım 
dedi,105161| 


İlk Tevbe 


(37) «... derken Adem Rabbinden birtakım kelimeler aldı. Ona yalvarıp tevbe etti. O da tevbesini kabul buyurdu...» 
Bu âyetin tefsirinde seleften şunlar gelmiştir: 

Et Tabarani «El Mucem ul Sağiryinde, El Hakim, Ebu Naim, el Beyhaki, İbni Asakir rivayet ettiler. Cenabı 
Peygamber buyurdu: 

«Adem işlediği günahı (zelleyi), işlediğinde, başını göklere kaldırdı ve Allah'a (C.C.) şöyle yalvardı: 

— Ey Rabbim! Muhammed'in hakkı İçin senden istiyorum, beni affet.» 

Cenabı Hak ona vahy göndererek sordu: 

— Muhammed kimdir? 

Adem: 

— Ey Rabbim! Senin ismin yücedir. Beni yarattığın zaman başımı kaldırdım, arşına baktım. Gördüm ki arşında 
«Lâilâheillallâh Mu-hammedün Resulullah» yazılıdır. Bunun üzerine anladım ki kadr yönünden senin katında 
ondan daha yücesi yoktur. Çünkü ismini isminle beraber yazmışsın.» Böylece Allah Adem'e: 

— Ey Adem! O, senin zürriyetinden gelen peygamberlerin en sonuncusudur. Eğer o olmasaydı seni yaratmazdım 
diye vahy gönderdi.» 

El Feryadi, Abd bin Humeyd, İbni Ebi Dünya «Et Tevbe»de, İbni Cerir, İbnil Munzir, İbni Ebi Hatim, Hakim ve 
İbni Merduyeh, İbni Abbas tarikiyle rivayet ettiler. 

Adem: 

— Ey Rabbim! Beni yed-i kudretinle yaratmadın mı? 

Cenabı Hak: 

— Evet yarattım. 

Adem: 

— Bana ruhunu üfürmedin mi? 

Cenabı Hak: 

— Evet üfürdüm. 

Adem: 

— Ey Rabbim! Gazabından daha önce rahmetin sebkat etmedi mi?» 

Cenabı Hak: 

— Evet, etti. 

Adem: 

— Ey Rabbim! Ben tevbe edip İslahı hal edersem beni cennetine jeri gönderecek misin? 

Cenabı Hak: 

— Evet, dedi. 1051621 


Yerde İlk Dua ve Yakarış 


Et-Tabarani “El-Evsat”de ve İbn Asakir zaif bir senedle Hz. Aişe'den (R.Anha) rivayet ettiler. 

Allah (c.c.) Adem'i (a.s.) yere indirdiğinde Adem kalktı. Kâbe”ye geldi. İki rekat namaz kıldı. Allah (c.c.) ona şu 
duayı ilham etti. 

“Ey Rabbim! Kuşkusuz sen benim sırrımı ve açığımı biliyorsun. Benim mazeretimi kabul et. Benim ihtiyacımı 
biliyorsun. İsteğimi bana ver. Nefsimdekini biliyorsun. Benim için günahımı affeyle. Ey Allah'ım! Senden 
kalbimle birleşen bir iman, doğru bir yakin istiyorum. Ta ki bileyim, bana ancak senin takdir buyurduğun isabet 
edecektir. Bana taksim ettiğine beni razı kıl. 

Bunun üzerine Cenab-ı Hak: 

- Ey Adem!Senin tevbeni kabul ettim. Günahını affettim. Hiç kimse yoktur ki bu dua ile beni çağırırsa onun 
günahını affetmeyeyim. Onun mühim emrini ona vermeyeyim. Şeytanı ondan uzaklaştırmayayım. Bu duayı 
okuyan her tüccarın arkasında ticaret gelecektir. Dünya istemese de ona yönelip gelecektir. Velev ki o, dünyayı 
istemese dahi” diye ona vahyetti. 

El-Cezmi, Et-Taberani ve İbn Asakir, Aişe (R. Anha) validemizden rivayet ettiler: 

“Cenab-ı Hak, Adem'in (A.s.) tevbesini kabul etmeyi irade ettiği zaman, ona izin verdi. Kâbe'yi yedi defa tavaf 
etti. Kâbe o gün kırmızı bir tepecik halindeydi. Adem iki rekat namaz kıldıktan sonra kalkıp Kabe'ye yöneldi ve: 

- Ey Allah'ım! Kuşkusuz sen benim içimi ve dışımı biliyorsun. Mazeretimi kabul eyle. İsteğimi bana ver. Benim 
nefsimdekini biliyorsun. Günahımı benim için affeyle. Ey Allah'ım! Kalbime karışan bir iman isterim senden. 
Doğru bir yakin isterim senden. Ta ki bileyim, senin yazdığından başkası bana isabet etmez. Bana taksim ettiğine 
razı olmaklığımı senden isterim.” Diye Allah'a (C.C.) yalvardı. Cenab-ı Hak ona vahy göndererek: 

«Ben senin günahını affettim. Senin zürriyetinden herhangi bir kimse gelip bu duanın benzeriyle beni çağırırsa, 
onun günahını affederim. Onun üzüntülerini keşfederim. Onun sıkıntılarını gideririm. Onun gözlerinin arasından 
fakirliği silerim. Her okuyan tüccara arkasından ticaret ihsan ederim. Dünya istemiye istemiye ona gelecektir. 
Velev ki o dünyayı istemese bile» diye vahyetti. 

EL Erzuki «Mekke Tarihi»nde, Et-Tabarani «El Esvet»de, el Bey-haki «Da'vet»te, İbni-Âsakir zaif bir senedle 
Bureyde'den rivayet ettiler: 

«Allah Adem'i (A.S.) yere indirdikten sonra Adem Kabe'yi yedi defa tavaf etti. Kabe'nin hizasında iki rekât namaz 
kıldı : 

— Ey Allahım! Sen benim gizlimi, açığımı biliyorsun. Benim mazeretimi kabul eyle. Benim ihtiyacımı biliyorsun, 
isteğimi bana ihsan et. Benim katımdakini biliyorsun. Günahımı affeyle. oSana kalbimin medari iftiharı olan bir 
iman bana ihsan etmeni istiyorum, sadık bir yakin istiyorum ki, bileyim senin bana yazdığın ancak bana isabet 
edecektir. Beni hükmüne, kaza ve kaderine razı kıl». 

Bu seslenişten sonra Allah Adem'e (A.S.) şu vahyi gönderdi: «Ey Adem! Sen öyle bir dua ile beni çağırdın ki o 
duandan ötürü senin dileklerini kabul ettim. Senin zürriyetinden herhangi bir kimse onunla beni çağırırsa onun da 
duasım kabul edeceğim. Günahını affedeceğim. Üzüntüsünü gidereceğim. Gamını izale edeceğim. Her tüccara bu 
duanın arkasında ticaret ihsan edeceğim. O irade etmese dahi dünya kendiliğinden ona gelecektir.» 

Vekil Abd bin Humeyd, Ebu Şeyh, Ebu Ubeyde, Ubeyd bin Umeyr el Leysi'den rivayet ettiler. 

Adem: 

«— Ey Rabbim! Bana haber ver. Benim yaptığım senin daha önce, (beni yaratmazdan önce) yazdığın birşey inidir? 
Veya benim kendi nefsim için yeniden icad etmiş olduğum bir şey midir? 

Cenabı Hak: 

— Belki o seni yaratmazdan önce senin üzerine yazmış olduğum birşeydir» dedi. 

Adem: 

— Onu benim üzerime yazdığın gibi benim için affeyle Yarabbi, dedi. 

İşte bu âyetin mânâsı budur. 

«Adem Rabbinden bir takım kelimeler aldı...» 

Abd bin Humeyd, İbnul Munzir ve El Beyhaki Kattade yoluyla rivayet ettiler: 

«Adem Rabbinden bir takım kelimeler telâkki etti. Ve: 

— Bana haber ver, ben tövbe eder, ıslahı hal edersem bana ne yapacaksın? 

Cenabı Hak: 

— Seni o zaman cennete döndüreceğim, dedi. 

Adem ile Havva: 

— Ey Rabbimiz! Biz nefsimize zulmettik. Eğer bizi affedip merhamet etmezsen şüphesiz ki biz zarar edenlerden 
oluruz.» 

Böylece Adem, Rabbinden af taleb etti. Ona dönüş yaptı. Allah ta onun tevbesini kabul etti. Allah'ın (C.C.) 
düşmanı İblis ise, o günahından vazgeçmedi. Tevbeyi istemedi. Başına geldiğinden ötürü böyle bir dilekte 
bulunmadı. Ancak Cenabı Haktan kıyamete kadar kendisine mühlet vermesini istedi. Allah (C.C.) ikisinin de 


isteklerini verdi. 

Es Sa'lebi: 

«Adem'in (A.S.) Allah'tan (C.C.) telâkki ettiği kelimeler; Ey Rabbimiz! Biz nefsimize zulmettik. Eğer bizi 
affetmez, merhamet etmezsen şüphesiz biz zarar edenlerden oluruz» demesidir, dedi. 

İbnil Munzir, İbni Cüreyç kanalıyla İbni Abbas'tan rivayet etti: «Bu kelimeler «Ey Rabbimiz! Biz nefsimize 
zulmettik» âyeti ce-lilesindeki kelimelerdir. 

Abd bin Humeyd, İbni Munzir, ibni Ebi Hatim ve el-Beyhaki, Mu-hammed bin Kâab ul Kurazi'den rivayet ettiler: 
Bu kelimeler «Ey Rabbimiz! Biz nefsimize zulmettik» âyeti celi-lesindeki kelimelerdir. Eğer Adem (A.S.) bunlan 
söylemeseydi Cenabı Hak bize haber vermezdi ve bir takım kimseler bunu araştırır ve o kelimelerin ne olduğunu 
bilinceye kadar durmazdılar. 

Vekil Abd bin Humeyd, ibni Cerir, ibni Ebi Hatim, Mücahid yoluyla rivayet ediyorlar: 

Bu kelimeler «Ey Rabbimiz! Eğer bizi affetmezsen, merhamete mazhar kılmazsan şüphesiz biz zarar edenlerden 
oluruz» kelimeleridir. 

Abd bin Humeyd, tbn ul Munzir, toni Ebi Hatim, İbni ishâk et Temimi kanalıyla rivayet etti: 

«İbni Abbas'tan o kelimelerin ne olduğunu sordum. Dedi ki: 

— Bunlar haccın durumudur. Yani hacda yapılan ibadet ve dualardır. 

Abd bin Humeyd, Abdullah bin Zeyd'den rivayet ediyor: 

— O kelimeler, «Senden başka mabud yok. Sen ortaktan münezzehsin. Bunu senin hamdinle söylerim. Ey 
Rabbim! Ben bir kötülük işledim, nefsime zulmettim. Beni affet. Kuşkusuz sen affedenlerin en hayırlısısın. Senden 
başka mabud yoktur. Sen ortaktan münezzehsin. Bunu hamdinle söylerim. Ey Rabbim! Ben bir kötülük işledim. 
Nefsime zulmettim. Bana merhamet et. Kuşkusuz sen merhamet edenlerin en merhametlisisin. Senden başka 
mabud yok. Sen ortaktan münezzehsin. Senin hamdinle bunu söylerim. Kötülük yaptım. Nefsime zulmettim. 
Benim tevbemi kabul eyle. Şüphesiz ki sen çokça tevbe kabul eden, çokça merhamet edensin.» 

ibni Asakir, Cüveybir'den, o da Dahhak'tan, o da İbni Abbas'tan rivayet ediyor: 

— Adem ikiyüz sene durmadan Cenabı Haktan tevbe istedi. Ta ki o kelimeler ona gelince ve ona telkin edilinceye 
kadar. 

Râvi diyor ki; Adem ellerini şakaklarına koyup ağladığı bir anda Cebrail ona geldi, selâm verdi. Adem ağladı. 
Cebrail de onun ağlaması için ağladı. Cebrail: 

— Ey Adem; Bu ne belâdır senin başına gelmiştir! Bu ne ağlamaktır. 

Adem: 

— Ey Cebrail! Ben nasıl ağlamayayım. Cenabı Hak beni göklerin 

melekutundan yerin zilletine indirdi. Ebediyyet makamından göç etme ve zeval makamına indirdi. Nimet evinden 
şekavet yurduna indirdi. Ebediyet yurdundan fena yurduna gönderdi. Ben nasıl bunu yapmayacağım, 
ağlamayacağım?» 

Cebrail (A.S.) Rabbine gitti. Adem'in (A.S.) söylediklerini Allah'a (C.C.) arzetti. Zaten onlar Allah'ın malumu idi. 
Cenabı Hak: 

— Ey Cebrail! Adem'e git: Ey Ademi Ben seni yed-i kudretimle yaratmadım mı? diye sor. Adem: Evet, Yarabbi! 
Yarattın. 

— Sana ruhumu üfürmedim mi? 

— Evet Yarabbi, üfürdün. 

— Sana meleklerimi secde ettirmedim mi? 

Adem: 

— Evet Yarabbi! Ettirdin. 

— Seni cennetimde durdurmadım mı? 

— Evet durdurdun. 

— Sana emredip de sen bana isyan etmedin mi? 

— Evet Ya Rabbi! Bu da oldu. 

— Benim izzet, celâl ve mekamımın yüceliğine yemin u kasem ederim, eğer yeryüzü dolusu senin gibi insanlar 
olur, sonra hepsi bana isyan ederse hepsini asiler konaklarına indireceğim. Ancak ey Adem! Rahmetim gazabımı 
sebkat etmiştir. Senin sesini dinledim. Yalvarışını, yakarışını dinledim. Ağlamana rahmet eyledim. Senin kayışını 
affettim. Şöyle dua et: 

— Ey Allahım! Senden başka mabud yok. Sen ortaktan münezzehsin. Bunu senin hamdinle söylerim. Ben bir 
kötülük yaptım. Nefsime zulmettim. Bana merhamet et. Kuşkusuz sen rahmet edenlerin en hayırlısısın. Senden 
başka mabud yok, Sen ortaktan uzaksın. o Senin hamdinle bunu söyler, ikrar ederim. Kötülük yaptım. Nefsime 
zulmettim. Bana tevbe nasib et. Şüphesiz ki sen çokça tevbe kabul eden, çokça merhamet edensin.» 

işte bu muhavere Cenabı Hakkın «Adem Rabbinden kelimeleri telakki etti» âyetinin manasıdır. 

İbnil Munzir, Muhammed bin Ali Bin Hüseyin bin Ali bin Ebi Ta-lib'ten rivayet etti: 

— Adem'e (A.S.) hatanın isabet ettiği bir dönemde şiddetlendi onun üzüntüsü. Cebrail ona geldi: 

— Ey Adem! Sana tevbe kapısını göstereyim mi? O kapıya girersen Cenabı Hak tevbeni kabul edecektir.» 


Adem: 

— Evet, ya Cebrail o kapıyı göster» dedi. Cebrail (A.S.): 

— Yerinden kalk, Eabbine müracaat ettiğin yerde dur. Onu överek medhet. Çünkü Allah'ın katında medih ve 
övmesinden daha sevimli birşey yoktur.» 

Adem: 

— Ben ne diyeyim, ey Cebrail, diye sordu. 

Cebrail: 

— De ki: Senden başka ilâh yoktur. Sen biriciksin. Senin ortağın yok. Mülk ancak senindir, hamd senindir. Sen 
diriltir ve öldürürsün. Sen ölümsüz bir dirisin. Hayrın tamamı senin yed-i kud re tindedir. Sen her şeye kadirsin.» 
Bunları söyledikten sonra hatanı ikrar eyle ve de ki: «Ey Allahım! Sen ortaktan münezzehsin. Senin hamdinle 
bunu ikrar ediyorum. Senden başka ilâh yok. Ey Rabbim! Ben nefsime zulmettim. Kötülük işledim. Beni affet. 
Kuşkusuz günahları senden başkası af edemez. Ey Allahım! Kulun Muhammedin senin yanındaki derecesi 
sayesinde, senden istiyorum. Onun katındaki keremiyle senden taleb ediyorum. Benim hatamı benim için afeyle.» 
Ravi diyor ki, Hz. Adem de bunu aynen tatbik etti. Cenabı Hak: 

— Ey Adem! Kim bunu sana öğretti? 

Adem: 

— Ey Rabbim! Sen benim bedenime ruhu üfürdükten sonra dimdik bir beşer olarak kalktım, dinledim, gördüm, 
aklettim ve baktım. Gördüm ki senin arşının sakı (ayağı) üzerinde «BismiUahirrahmanir-rahiym lâilâheillallâhu, 
vahdehu lâ şerike leh Muhammedun Resulul-lah» — Rahman ve rahim olan Allah'ın adıyla başlıyorum. Allah'tan 
başka mabud yok. Allah biriciktir. Onun ortağı yok. Muhammed onun elçisidir yazılıydı. Onun ismini senin 
isminden sonra yazdı olarak gördüm. Halbuki senin dergâhına yakın hiçbir meleğin ismi orada yazili değildi. Ve 
ayru zamanda gönderilen hiçbir peygamberin ismi orada yoktu. Anladım ki o, senin katında en şerefli kulundur.» 
Cenabı Hak: 

— Doğru söyledin, senin tevbeni kabul ettim. Günahını senin için affettim.» dedi. 

Râvi diyor ki: 

Adem Rabbine hamdetti, şükretti. Ve en büyük sevinçle döndü. Hiçbir kul Allah'ın katından Adem'in döndüğü 
sevince benzer bir sevinçle dönmemiştir. Adem'in (A.S.) elbisesi nur idi. Cenabı Hak onlara çirkin yerlerini 
göstersin diye onlardan nuru çıkardı. Melekler geldiler. Adem'i kutladılar. «Ey Muhammed'in babası, Cenabı 
Hakkın kabul ettiği tevben sana mutlu olsun» dediler. 

İmanı Ahmed «Zühd»de Kattade'den rivayet ettiler: «Adem'in (A.S.) tevbesi kabul olunduğu gün Aşure günüdür. 
(Muharremin onuncugünü)». 1051631 


Adem'in Aldığı Kelimeler 


Deylemi «Müsned ul Firdevs»inde zait bir senedle Hz. Ali'den rivayet ediyor: 

Resül-i Ekrem'den Adem'in (A.S.) Rabbinden aldığı kelimelerin neler olduğunu sordum. Cenabı Peygamber: 

— Adem Hindistan'da, Havva Cidde'de, İblis İbsan'da, yılan da İsfahan'da yere indiler. Yılanın ayakları vardı, 
devenin ayaklarına benzerlerdi. Adem Hindistan'da yüz sene ağlayarak durdu. Cenabı Hak ona Cebrail'i (A.S.) 
gönderdi: 

«Ey Adem! Seni yed-i kudretimle yaratmadım mı? Sana ruhumdan üfürmedim mi? Meleklerimi sana secde 
ettirmedim mi? Havva ile seni çiftleştirmedim mi?» 

Adem: 

— Evet Yarab! Bütün bunları yaptın. 

— O halde bu ağlamak nedir? 

— Beni ağlamaktan nıeneden ne olacaktır? Ben Rahmanın komşuluğundan çıktım, onun için ağlıyorum. 

Cenabı Hak: 

— O halde şu kelimeleri tekrar et. Şüphesiz ki Cenabı Hak senin tevbeni kabul edecek, günahını affedecektir. De 
ki: 

— Ey Allahım! Ben Muhamnıedin hakkıyla senden istiyorum. Al-i Muhammed'in hakkıyla senden istiyorum. Sen 
ortaktan münezzehsin. Senden başka Mabud yoktur. Kötülük işledim. Nefsime zulmettim. Beni affet. Şüphesiz ki 
sen çokça affeden ve çokça merhamet edensin. Ey Allah'ım! Senden Muhammed'in ve al-i Muhammed'in hakkıyla 
istiyorum. Sen ortaktan münezzehsin. Senden başka mabud yok. Bir kötülük işledim. Nefsime zulmettim. Benim 
tevbemi kabul et. Şüphesiz ki sen çokça tevbe kabul eden ve merhamet edensin.» 

İşte Adem bu kelimeleri Rabbinden telâkki etti (aldı.) İbni-Neccar, İbni Abbas yoluyla rivayet ediyor: 
Resülüllah'tan (S.A.V.) Adem'in (A.S.) söylediği ve tevbesine vesile olan o kelimeleri sordum. 

Cevab olarak: 

«Adem, Muhammed'in, Ali'nin» Fatıma'nm, Hasan'ın, Hüseyin'in hakkıyla Cenabı Haktan istedi. Kim ki bunlarla 
Allah'tan birşey isterse Allah onun tevbesini kabul eder.» dedi. 

İbni Hatib «Emali»sinde ve İbni-Âsakir (içinde meçhuller olan) bir senedle İbni Mesut'tan rivayet etti: 


«Adem (A.S.) o ağaçtan yedikten sonra Allah (C.C.) ona: «Benim komşuluğumdan in. İzzetime, yemin ederim, 
bana isyan eden komşuluğumda duramaz.» diye seslendi. Adem (A.S.) simsiyah kesilerek yere geldi. Ağladı. 
Yeryüzünde Allah'a (C.C.) yalvardı. Cenabı Hak Adem'e (A.S.) vahy gönderdi: 

«Bugün, benim için oruç tut» dedi. O gün ayın onüçüncü günü İdi. Adem o gün oruç tuttu. Adem'in (A.S.) üçte 
biri bembeyaz oluverdi. Sonra Cenabı Hak ona «Bugün de benim için oruç tut» dedi. O da ondördüncü gündü. 
Adem de oruç tuttu. Üçte ikisi bembeyaz oluverdi. Sonra «Bugün de benim için oruç tut» diye vahy etti. O da, 
ayın onbeşinci günüydü. Ve bütün bedeni bembeyaz kesildi. İşte o günlere «Beyaz günler» denilmesi bundandır.» 
İbni-Asakir, Hasan Basri'den rivayet etti: 

Allah (C.C.) Adem'i (A.S.) cennetten yere indirdiği zaman: — Ey Adem! Dört şeyi ezberle. Onlardan birisi senin 
katında benim içindir. Birisi benim katımda senin içindir. Diğeri benimle senin arandadır. Ve diğeri benimle bütün 
insanlar arasındadır. Benim için olup da senin katında olana gelince: Bana kulluk yapacaksın, hiçbir şeyi bana 
ortak koşmayacaksın. Senin için olup da benim katımda olana gelince, senin amelinin karşılığını sana vereceğim. 
Sana hiçbir şeyle zulüm yapmayacağım. Benimle senin aranda olana gelince: Beni çağıracaksın. Senin duanı kabul 
edeceğim. Seninle kısanlar arasında olana gelince: Halkın sana yapacağım beğendiğini halka karşı yapacaksın.» 
İmam Ahmed «Zühd»de, Beyhaki «Esma ve Sıfat» ta Selman'dan rivayet ettiler: 

Allah (C.C.) Adem'i (A.S.) yarattığı zaman: 

«Ey Adem! Birşey vardır ki benim içindir. Birşey de vardır, senin içindir. Birşey de benimle senin aramızdadır. 
Benim için olan: Bana kulluk yapacaksın. Hiçbir şeyi bana ortak koşmayacaksın. Senin için olana gelince: Sen 
herhangi bir amel işlersen onun karşılığını vereceğim. Eğer ben affedersem ben Gafur ve Rahimim. Benimle senin 
arasında olana gelince: O da senden dilek, benden kabuldür. Senden dua, benden atadır.» 

El Beyhaki, başka bir yönden, Selman'dan onun benzerini merfu olarak rivayet etti. 

Hatib ve İbni-Âsakir, Enes'ten rivayet ettiler. Resülüliah (S.A.V.) buyurdu: Allah (C.C.) Adem'i (A.S.) yere 
indirdiği zaman, Adem dilediği kadar yerde kaldı. Sonra Adem'in (A.S.) çocukları: 

«Ey babamız! Konuş» dediler. Bunun üzerine Adem, muhatep olarak çocuklarından ve torunlarından meydana 
gelen kırk bin kişilik bir cemaata hitab ederek dedi: 

«Allah bana (Ey Adem! Konuşmam azalt. Ta ki benim konuşmama dönüş yapasın)». 

El-Hâtib ve İbni Asakir, İbni Abbas'tan rivayet ettiler: Allah (C.C.). Adem'i (A.S.) yere indirdiğinde ona bol 
zürriyet verdi. Bu zürriyetler de aralarında dölleştiler ve bir gün onun çocuklarından ve torunlarının evlâtlarından 
bir cemaat etrafına toplaçtılar. Konuşuyorlardı. Adem konuşmuyor ve susmuştu. 

«Ey babamız! Bize ne oldu? Biz konuşuyoruz, sen süküt etmişsin, konuşmuyorsun.» diye sordular. 

Adem: 

«Ey evlâtlarım! Cenabı Hak beni komşuluğundan yeryüzüne indirdiği zaman benden «Ey Adem! Benim 
komşuluğuma dönüş yapıncaya kadar az konuş» diye söz aldı» dedi. 

İbni Salah «Emali»sinde Muhammed bin Nadr'dan rivayet etti: «Adem: Yarab! Beni elimin emeğiyle meşgul et. 
Bana bir şey öğret ki onun içinde senin hamd ve teşbihlerinin tamamı olsun.» 

Cenabı Hak: 

— Ey Adem! Sabahladığın ve akşamladığın zamanlar üçer defa «Hamd alemlerin Rabbine mahsustur. Öyle bir 
hamd ki onun nimetine denk, onun artmış olduğuna emsal olsun. İşte o, Hamd ve teşbihin tamamını derleyicidir 
diye vahyetti.» 

İbni Ebi Şeybe «El Musannef»te Kâab'tan rivayet etti: «İlk dinar ve dirhemi basan Adem (A.S.)'dir. Yani ilk sikke 
ondan geldi.» 

İbni-Âsakir, Muaviye bin Yahya'dan rivayet etti: «İlk sikkeyi, (dinar ve dirhemi) Adem (A.S.) icad etti. Maişet 
ancak onlarla mümkündür.» 

İbni Ebi Şeybe Hasan'dan rivayet etti: «İlk Ölen Adem (A.S.) dir.» 

ibni Saad, Hakim, İbni Merduyeh, Ubey bin Kâab'tan Resülül-lah'tan (S.A. V.) rivayet ettiler: 

Adem'in (A.S.) eceli hazır olduğu zaman çocuklarına: 

— Gidiniz! Cennetin meyvelerinden bana toplayınız ve getiriniz. 

Onlar, bu maksadla çıktılar. Meleklerle karşılaştılar: 

— Nereye gidiyorsunuz? 

— Babamız cennet meyvelerini kendisi için biçip getirmemizi emretti. 

Melekler: 

«Dönünüz! Sizin bu zahmetinize gerek kalmadı» dediler. 

Meleklerle beraber dönüp can çekişen Adem'in huzuruna geldiler. Havva onları gördüğünde sesli ağladı. Adem'e 
yaklaşıp ona sarıldı. Adem: 

«Benden uzaklaş, benden uzaklaş. Bana gelen senin yönünden geldi. Benimle Allah'ın melekleri arasından çekil, 
dedi.» 1051641 


İlk Cenaze Techizi 


Râvi diyor ki: Melekler Adem'in (A.S.) ruhunu kabzettiler. Sonra cesedini yıkadılar. Cesedine kokular sürdüler. 
Onu kefenlediler. Sonra onun namazını kıldılar. Sonra bir mezar kazarak onu defnettiler. Ve çocuklarına: 

«İşte ölülerinize sizin yapacağınız ve takib edeceğiniz yol budur. Siz de böyle yapımz diye emrettiler.» 
İbni-Âsakir Ubeyd'den rivayet ediyor ki Resülüllah (S.A.V): «Adem'e (A.S.) ölüm geldiğinde Cenabı Hak 
tarafından ona kefen ve hanut cennetten gönderildi. Havva melekleri gördüğünde ürktü. Adem, Havva'ya hitaben: 
«Benimle Rabbimin elçilerinin arasından çekil. Ben çektiklerimi ancak senden çektim. Bana isabet eden ancak 
senin yönünden isabet etmiştir» dedi. 105165) 


İlk Cenaze Namazı 


İbni Asakir, ibni Abbas'tan rivayet ediyor: 

«Adem'in (A.S.) çocuklarının isimleri: vadd, suva' yağus ve nasr idi. Onların en büyükleri «YAĞUS» idi. Hz. 
Adem ona: 

— Ey oğlum! Git. Eğer meleklerden birisine rastlarsan ona söyle ki bana cennetten bir taam getirsin. Cennetin 
içkilerinden bir içki getirsin. 

Yağus gitti. Kabe'de Cebrail'e (A.S.) rastladı ve Cebrail'den (A.S.) onları istedi. Cebrail (A.S.): 

«DÖn git, senin baban vefat etti» deyince Yağusla geri döndüler. Adem'i (A.S.) can çekişirken buldular. Cebrail 
(A.S.) onun teçhiz ve tekfinini bizzat üstlendi, bir kefen, Hanut-sidr-getirdi: 

«Ey Ademoğullan! Babanıza neyi tatbik ediyorsam görüyorsunuz. İşte siz de ölülerinize aynı şeyi tatbik ediniz.» 
dedi. 

Böylece Adem'i (A.S.) yıkadılar, kefenlediler. Hanutladılar, sonra Kabe'ye getirdiler. Cebrail (A.S.) onun üzerine 
dört tekbir getirdi. Onu kıble tarafına koydular. Ve defnettiler. 

Darekutni «Sünenainde İbni-Abbas'tan rivayet etti: «Cebrail (A.S.), Adem'in (A.S.) üzerinde cenaze namazı 
kıldı. Dört tekbir getirdi. Cebrail (A.S.) meleklerin önünde imam olarak Mescid-i Hifte o gün o namazı eda etti. 
Kıble tarafından onu aldı ve onu orada lahdine koydu. Kabrini Tasnim (deve sırtı) yaptı.» 

Ebu Naim «Hilye»de İbni Abbas'tan rivayet etti: 

«Resülüllah'a (S.A. V.) bir cenaze getirildi. Onun üzerine namaz 

kıldı. Dört tekbir getirdi: 

— Meleklerin Adem (A.S.) üzerinde dört tekbir getirdikleri gibi 

tekbir getirdim, buyurdu.» 

İbni-Âsakir, Ubey'den rivayet ediyor: 

«Resülullah (S.A.V.): Adem (A.S.) için mezarında lahd yapıldı. Su ile tek olarak yıkandı. Melekler: 

«İşte Ademoğullannın (cenaze teçhiz ve tekfininde) sünneti Adem'den (A.S.) sonra budur» dediler, 105166) 


Adem'in Kabri 


İbni-Âsakir, Abdullah bin Ebi Firas'tan rivayet etti: 

«Adem'in (A.S.) kabri Beyt-ul-Makdis ile Mescidi İbrahim arasında bir mağarada bulunuyor. Onun iki ayaklan 
sahra meşhur binek taşı tun yanındadır.» 

İbn-i Asakir, Ata el-Horasani'den rivayet etti: 

“Mahlukat vefat ettiği zaman Adem için ağladılar. Yedi gün yasını (matemini) tuttular.” 

İbn Adiyy “El-Kâmil”inde Ebu Şeyh “El-Azamet”te, İbn-i Asakir'den rivayet ettiler. Rasulullah (s.a.v.) 

“Cennet ehlinden hiçbir kimse yoktur ki, ismiyle çağrılmasın. Ancak Ademismiyle çağrılmıyor. Ona “Eba 
Muhammed” diye künye veriliyor. Cennet ehlinden hiç kimse yoktur ki tüysüz olmasın. Ancak İmran'ın oğlu 
Musa, onun sakalı vardır ki göbeğine yetişir.”105167! 

İbn Adiy ve el-Beyhaki “Delail”inde ve İbni Asakir Hz. Ali'den (R.A.) rivayet ettiler: 

Allah'ın Rasulü (s.a.v.): Ehli cennetin hiç birisinin künyesi yoktur, ancak Adem'in künyesi vardır. Onu tazim ve 
tavkir için “Eba Muhammed” diye künyelendiriliyorlar.” Buyurdu. 

İbni Asakir Kaab”tan rivayet etti: 

“Cennette hiç kimsenin Adem'den (a.s.) başka lihyesi (sakalı) yoktur. Adem'in (a.s.) lihyesi simsiyahtır. Göbeğine 
kadar iniyordu. Çünkü onun dünyada lihyesi yoktu. Cenab-ı Hakcennette ona lihye veriyordur. Dünyada lihyelerin 
bırakılması Adem?den (a.s.) sonra oldu. Cennette Adem”den (a.s.) başka hiç kimse künyesiyle çağrılmaz, ona “Eba 
Muhammed” künyesi veriliyor.” 

Mücahid'den gelen rivayet: 

“Adem'in (a.s.) kabri Mescid-i Hifte —Mina'da- bina edildi. Havva'nın kabri Cidde'dedir.” 105168) 


Tarihin Başlangıcı 


İbn Ebi Hanife “Tarih”inde ve İbn-i Asakir, ez-Zühri'den ve eş-Şabi”den rivayet ettiler: 


“Adem (a.s.) cennetten atıldıktan sonra çocukları yeryüzüne dağıldılar ve onun cennetten atılışından itibaren 
tarihini yazdılar. İşte o tarih Hz. Nuh gelinceye kadar devam etti. Ondan sonra beşer Hz. Nuh'un 
peygamberliğinden itibaren tarih yazdılar. Ta ki tufan geldi. Tufandan sonra, tufandan itibaren tarih yazıldı. Ta ki 
İbrahim (A.S.) ateşe atıldı. Ondan sonra ishak'ın çocukları İbrahim (A.S.)'in ateşe atılışından itibaren tarihi 
yazdılar. Ta ki Yusuf geldi. Yusuf'un (A.S.) gelişinden Musa'nın (A.S.) gelişine kadar, Musa'nın (A.S.) gelişinden 
de Melik Süleyman'ın (A.S.) gelişine kadar, Melik Süleyman'ın (A.S.) gelişinden de Hz. İsa'nın (A.S.) gelişine 
kadar, onun gönderilişnden de Resülüllah'ın (S.A.V.) gönderilişine kadar bu tarih devam etti. İsma-iloğullan 
İbrahim'in (A.S.) ateşinden Beytin (Kabe'nin) binasına kadar tarihi getirdiler. İbrahim ve İsmail onu bina ettiler. 
O zaman Beytin binasından tarih devam etti. Ta (Resülüllah'ın dedesi) Muaddin zamanına kadar. Tahame'den bir 
kavm çıktığında onların çıkışları tarih başlangıcı olarak yazıldı. Ta ki Kaab bin Luvey vefat edinceye kadar. Onun 
ölümünden fil senesine kadar tarih geldi. Tarih ondan sonra Fil Senesinden başladı. Ta ki Ömer bin Hattab (R.A.) 
hicretten itibaren tarihi yazdı. Bu da hicretin 18. veya 17. senesinde oldu.» 

İbni Asakir, Abdulaziz bin Umran'dan rivayet etti: «Halk durmadan bir noktayı tarih başlangıcı olarak takib edip 
geliyorlardı. İlk zamanda Adem'in (A.S.) cennetten inişinden itibaren tarihi başlatmış getiriyorlardı. Bu tarih 
böylece ta Hz. Nuh (A.S.) gelinceye dek geldi. Nuh'un (A.S.) meşhur duasından itibaren tarih değişti. Sonra 
Tufandan itibaren tarihi başlattılar. Sonra İbrahim'in (A.S.) ateşinden itibaren. Sonra Beni İsmail'in (A.S.) Kabe'yi 
bina edilmesinden itibaren tarih getiriliyordu. Sonra Kaab bin Luvey'in ölümünden itibaren, sonra Fil Senesinden 
itibaren, sonra müslümanlar Resülül-lah'ın (S.A.V.) hicretinden itibaren hicreti tarih noktası kabul ederek devam 
edip geldiler.» 1051691 


Meal 


(38) Onlara, «Hepiniz Cennet'ten ininiz. Benden size bir hidayet geldiğinde, benim hidayetime tâbi olan kimseler 
için, korku yoktur. Ve onlar mahzun da olmazlar.» dedik. (39) O kimseler ki, küfre sapmışlar ve âyetlerimizi 
yalanlamışlardır. İşte onlar var ya; ateşin arkadaşları (Cehennemlikler) dırlar. Onlar, ateşde ebedi kalıcılardır. 
(40) Ey İsrailoğullan! Size verdiğim o nimetimi hatırlayınız. Ahdime vefa gösteriniz ki, sizin ahdinize vefa 
göstereyim. Ancak ve ancak benden sakınarak korkunuz! (41) Beraberinizde bulunanı (Tevratı) tasdik edici 
olduğu halde indirdiğime (Kur'an'a) iman ediniz. Sakın hâ onu ilk inkâr ediciler siz olmayınız. Sakın hâ 
âyetlerimizle az bir nesneyi satın almayınız. Yalnız ve sadece benden sakınınız!.. (42) Sakın hâ Hakkı bâtıl ile 
karıştırmayınız! (Sakın hâ) bildiğiniz halde hakkı gizlemeyiniz! (43) Namazı (Müslümanların namazı gibisi 
kasdediliyor) kılınız! Zekâtı veriniz ve rüku edicilerle beraber rüküa varınız! (44) İnsanlara geniş hayrı emreder 
de nefislerinizi unutur musunuz? Halbuki siz Kitab'ı okuyorsunuz. Hiç düşünmez misiniz! (45) Sabır göstermek 
ve namaz kılmakla (Allah'dan) yardım (mı) isteyiniz. Şüphesiz ki, namaz kılmak (veya bu tarzda yardım talebi) 
kalb huzuriyle ibadet yapanlar hariç herkese ağır ve zor gelen bir yüktür. (46) O ibadet yapanlar ki, Rablerine 
kavuşacaklarım umar ve ona döneceklerini kesinlikle bilirler. (47) Ey İsrail oğullan! Size vermiş olduğum o, nime- 
timi hatırlayınız. Ve yine hatırlayınız ki, sizi (Abâ ve ecdadınızı zamanlarındaki,) âlemlere üstün kıldım. (48) Öyle 
bir gün (ün hesabın) den sakınınız ki, hiç bir nefis diğer bir nefis için herhangi bir şeyi ödi-yemez. Günahkâr 
nefisden herhangi bir şefaat kabul edilmez. Ondan her hangi bir fidye de alınmaz. O günahkâr nefislere yardım da 
edilmez. 1051701 


Tefsir 


Bu onbir âyette sergilenen hakikatlerden bazıları şunlardır: Kâfirlerin ebediyyen Cehennem'de kalması; Allah 
yardımının şartı; Kuranın para ile okunup, okunmaması; Vaz-u nasihatin şartı; Namazın kimlere ağır gelmemesi; 
İsrailoğullannm üstünlüğü meselesi; Şefaat ve Fidye meseleleri... 105171 


Kafirin Cehennemi Daimidir 


(39) «O kimseler ki, Allah'ı İnkâr ettiler, O'nun âyetlerini yalanladılar, işte onlar var ya Cehennemliktirler. Onlar 
Cehennem'de ebedi kalıcıdırlar.» 

Bu âyette bahsi geçen «ayetler» ya sadece Hz. Muhamnıed'e inen Âyetlerdir, ya da o Âyetlerle beraber aklen 
Allah'ın varlığına delâlet eden kevni (evrensel) âyetleri de kapsar. 

«haşeviyye» taifesi, Hz. Adem'in bu kıssasından Peygamberlerin (Aleyhimüs-Selâm) masum olmadıklarını 
çıkarmışlardır. Delilleri bir kaç tanedir: 

1) Adem (A.S.) Peygamber olduğu halde, yasağı çiğnedi. Halbuki, çiğniyen günahkârdır. 

2) Adem yasağı çiğnemesinden ötürü zalimlerden oldu. Zalim İse mel'ündur. Çünkü Allah (C.C.) «Dikkat edilsin! 
Allah'ın Laneti zalimlerin üzerindeir.» (Hüd: 18) dedi. 

3 Allah, Adem için «İsyan etti ve sapıttı» dedi. «Adem Rabbine isyan etti ve sapıttı.» (Taha: 121) 

4) Allah, Adem'e, tevbe etmesini telkin etti. Tevbe ise, günâh-dan dönmek ve pişman olmaktır. 


5) Adem'in «Eğer Allah'ın rahmeti olmasaydı zarar edici olurdum» diye itiraf etmesidir. «Eğer bizi affetmezsen 
ve bize merhamet etmezsen, kesiklikle zarar edenlerden oluruz!» | Araf: 23) Zarar eden ise, büyük günâh sahibidir. 
6) Eğer Adem (A.S.) günâh işlemeseydi başına bu hâl gelmezdi! Heşevi'lere Ehl-i Sünnet'in Cevabları: 

1) Adem günâh işlediğinde Peygamber değildi. Aksini iddia eden isbâta mecburdur. 

2) Ağaçtan yemeyiniz yasağı, tenzihidir. Buna rağmen bu yasağı çiğniyen Adem'e zâlim ve zarar edici denmesinin 
nedeni, nefsine zulmedip kendisi için en elverişliyi terketmesi sebebiyledir! 

3) Adem'e isyan ve sapıklığın nisbet edilmesinin ne demek olduğunu ilerideki özel bahsinde gelecektir (yâni 
«kaymak» manâsındadır.) 

4) Tevbe etmeye çağrılması, kaçırdığı kemalâtm telâfisi içindir. 

5) Başından geçen macera da, en uygunu terk etmesinden ileri geldi. Daha Adem yaratılmazdan önce, onun 
hakkında Allah'ın meleklere söylediğini yerine getirmek için oldu. 

6) Yasak ağaçdan yemesi, unutmanın neticesi idi. Kasden değildi. Nitekim Cenab-ı Hak Kur'an'ında «Unuttu ve 
onun için bir azim bulmadık.» dedi. Fakat unutkanlık nedenlerinden kendisini korumadığından azarlandı. Zira 
ümid edilir ki, unutkanlığın cezası ve kınanması ümmetten kaldırılmıştır. Amma Peygamberlerden O kaldırılma- 
mıştır. Çünkü Peygamberlerin sânı yücedir. Bu hususu Kâinât'm Efendisi Hz. Muhammed Mustafa (S.A.V.) 
şöyle dile getirmiştir: 

«Belâ yönünden insanların en sıkıntı çekeni Peygamberlerdir. Sonra Allah'ın veli kullarıdır. Sonra en yakını onlar, 
sonra da en yakını olanlardır!» 

7) Veya yasak ağaçtan yemesi, onun başına şunlan getirdi demek, onu kınamak için değil, onun bu fiili ilerde 
yapılırsa bu türlü bir cezalandırmaya sebeb olur demektir. 

8) Hz. Adem yanlış bir ictihaddan ötürü o ağaçtan yedi. Zira o zannederdi ki, «Şu ağaçtan yemeyiniz» demekle 
belli bir ağaçtan sakındırıldı. Onun bütün türünden değil!. Halbuki Allah, (C.C.) o ağacın türünü kasdetmişti. 

9) Adem (A.S.)'ın başından geçenler, o yanlışın korkunçluğunu evlâdlanna öğretmek içindir. Tâ ki, sakınsınlar! 
Ve saire... 

«O kimseler ki, kâfir olup âyetlerimizi yalanladılar!..» Âyeti celi-lesi kâfirlerin hiç çıkmaz bir şekilde 
Cehennem'de kalacaklarım haber veriyor. 

Cennet'in de Cehennem'in de hayatları sonsuz ve ölümsüzdür. 

Cennet'in yaratılmış olduğunu, yüce bir cihette bulunduğunu ifâde eden bu Âyeti Celile tevbenin makbul olduğunu 
da bildirir. 

Hidayete tabi olanın sonucu emniyetlidir. Ateş azabının dâimiliği, ateşe düşenlerden ancak mutlak mânâda inkâra 
kaçan kâfirlerin üzerinedir. 

(40) «Ey İsrailoğullan!..» 

Rabbimiz tevhidin, peygamberliğin ve hâşrin delillerini belirttikten sonra genel nimetleri saydı. Zira bütün bunlar, 
kuvvetli olaylardır. Yaratan, tedbir eden ve hikmet sahibi bir mucidin varlığına delâlet ederler. Bu deliller, daha 
önce gelmiş kitablan öğrenmemiş ve mütalâa etmemiş bir zattan o kitablarda olduğu gibi gelmesi, muhakkak ki, 
gayibden haber vermeye delâlet eder ve Mu'cizedir. Bu, haberi getiren zâtın Peygamberliğini doğrular. Bütün 
bunları sergiledikten sonra Rabbimiz, İsrailoğullarmın âlim ve kitaba tabi olan kimselerine hitab ederek, tâ Cedleri 
Hz. Yakub'un (A.S.) zamanından beri vermiş olduğu nimetlerini hatırlamalarını, ve Allah'a verdikleri âhidlerini 
(sözlerini) yerine getirmelerini istedi. Hüccet ve Burhanlara gözlerini açıp daha önceki Peygamberlerin sonuncusu 
Hz. Muhammed'e ilk iman edenler olmalarını istedi: «Ey İsrailoğullan!..» 

İsrail Hz. Yakub'un lâkabıdır. İbranicedir. Manâsı, Allah'ın kulu demektir. 1051221 


İlâhi Yardımın Şartı 


«Size verdiğim nimetimi hatırlayınız!» 

Bu hatırlamadan maksad-ı ilâhisi, nimetlerin manevi listesini akıldan geçirmeleridir. Tâ Mısır'da Firavun 
zamanında abâ ve ecdad-larınızın maruz kaldıkları felâketlerden tutunuz Babil Hükümdarının istilâsına, 
Bizanslıların yağmasına dek başınıza gelenleri kaldırıp size yeniden hayat veren, Hz. Yakub, Hz. Yusuf, Hz. Musa, 
Hz. Harun ve Hz. isa gibi nice Peygamberi size gönderen Allah'ın bu nimetlerini hatırlayınız O'nun en son 
Peygamberini yalanlamayınız!.. 105173) 


Allah'ın Ve İnsanların Ahdi 


(40) «Benim ahidimi yerine getiriniz ki, ben de sizin ahdinizi yerine getireyim!.» 

Allah'a (C.C.) verilen ahid, iman etmek ve kulluk yapmaktır. İnsanlara Allah tarafından verilen ahid iman ve 
taatlan yerine getirdikleri takdirde onlara bol bol sevab vermesidir. 

Allah, akli delilleri yaratmak, Kitablan indirmek ve Peygamberleri göndermek suretiyle insanlardan iman 
edeceklerine ve sâlih amel işliyeceklerine dair zimnen söz almıştır. Dolayısıyle onlara bol sevab vereceğine dair 
söz vermiştir. Bu iki ahdin yerine getirilmesi için geniş bir saha vardır. Binaenaleyh biz insanların bu sözü yerine 


getirmemiz için ilk mertebe «şehadetin iki cümlesini» yerine getirmektir. (Eşhedü en-lâ ilahe illellah ve Eşhedü 
Enne Muham-meder-Resülullah) «Manâsı: (Tanıklık ve şahidlik ederim ki, Allah'-dan başka hak Ma'bud (Tanrı) 
yoktur. Ve yine şahidlik ederim ki, Hz. Muhammed Mustafa Allah'ın elçisidir. ) 

Allah tarafından ilk mertebe; şehadet cümlesine karşılık, kişinin kanını ve mallarını korumasıdır. Bu mertebelerin 
en sonuncusu, bizim için tevhid denizine dalmaktır. Değil başkasından kendi nefsimizden dahi vazgeçercesine 
dalmaktır. Bu mertebeye karşı Cenab-ı Hakk'ın ahdi, sonsuz mükâfatını nasib etmesidir. 

İbnu-Abbas (R.A.) «Hz. Muhammed'in getirdiğine tabi olmak suretiyle ahdimi yerine getiriniz ki, sizden bukağı 
ve günâhın ağır yükünü kaldırmak suretiyle ahdinizi yerine getireyim!» dedi. 

Başka bir tefsir âlimi «Farzları yerine getirmek ve büyük günâhları terketmek suretiyle ahdimi yerine getiriniz ki, 
affetmek, ve bol sevap vermek suretiyle sizin ahdinizi yerine getireyim» dedi. 

Başka bir tefsir de, «Doğru yol üzerinde bulun makda devam etmek suretiyle ahdimi gözetiniz ki, nimet vermek 
ve şereflendirmekte daimi kılmak suretiyle ahdinizi gözeteyim!» şeklindedir. 

Eğer bir şeyden korkunuz varsa, Ben'im kahrımdan korkunuz demek olan «Ancak ve ancak Ben'den korkunuz!» 
Âyeti Celilesi, hem va'd, hem de vâid (hem Müjde hem de Tehdid) manâsım içermektedir. Nimete karşı 
şükretmenin, «ahd-u peymanı» yerine getirmenin farz olduğunu ve Mü'minin Allah'dan başka kimseden 
korkmamasının gerekliliğini ilân eder! 195174 


Kur'an Para Karşılığı Okunur Mu? 


«Ey İsrail oğullan, sizin elinizde bulunan tevrat'ın içindeki, tahrif edilmemiş hükümleri tasdik eden Kur'an'a iman 
ediniz!» 

Kur'an'ı Kerim'in o, ilâhi Kitablan tasdiklemesi, yâ; onlarda bulunan son.Kitabın vasıflarına uygun olması 
bakımındandır, ya da içindeki kıssalar, va'dler, tevhide çağırmalar, ibadeti emretmeler, insanlar arasında adaletle 
hükmetmeye davet etmeler ve günâhlardan kaçınmaya çağırmalar gibi hususlarda onlarla mutabık ve aynı çizgi 
üzerinde bulunması bakımındandır. Yahut daha önceki Kitablarda olduğu gibi Kur'an-ı Kerim'de de zamanın 
maslahatları gözetilerek daha önceki hükümlerin bir kısmında tadilat yapılmış ve muhatabla-rın durumu 
gözetilmiştir. Öyle ki, eğer daha önceki Kitab sonra gelen Kitab'ın yerine gelmiş olsaydı, muhakkak onda da aynı 
değişiklikler söz konusu olurdu. Bundan ötürüdür ki, Hz. Muhammed Mustafa (S. A.V.) buyurmuştur; 

«Eğer Musa diri olsaydı, bana tabi olmaktan başka çâresi olmazdı.» 

Rabbimiz, eski Kitablar'a tabi olmanın Kur'an'a iman etmeye ters düşmezliğine dikkati çekti. Hatta o Kitablar'a 
tabi olmak Kur'an'a iman etmeyi gerektirir!.. 

Kendilerine verilen ilim sayesinde düşünüp Hz. Muhammed'in Peygamberliğini ve Kur'an'm Kudsiyetini kabul 
edip iman etmeleri lâzım olduğundan «Salan hâ Kur'an'a ilk cebhe alan ve inkâr eden olmayınız!.» dedi. 

Tevrat'ta olsun, İncil'de olsun Hz. Muhammed'in gelmesi müjde-lenmektedir. Bu müjdeyi okuyanlar müjdeleneni 
bağırlarına basmalı ve başlarına taç yapmalıdır. Ona inen Kitaba bütün samimiyetleriyle bağlanmalıdır. 

Eğer, «Ehli Kitabdan daha önce Arap müşrikleri Kur'an'ı yalanladılar o halde Kitab ehli nasıl ilk inkâr ediciler 
olurlar?» denilirse, cevap «Rabbimiz ehli Kitabın dikkatini çekiyor. Böyle olmayın diyor; ille öylesiniz demek 
istemiyor. Veya Kitap ehlinden ilk inkâr eden olmayınız!» demektir. Zira Kur'an'ı inkâr eden, dolayısıyla Kur'an'm 
doğruladığı Semavi Kitablar'ı da inkâr etmiş olur. 

(41) «Sakın, sakın Âyetlerimi az bir fiatla satmayınız!» 

Bu Âyeti Celile, umumi bir hüküm getirdi. Muhtemel ki, «Allah'ın Âyetlerini geçici dünyâ için inkâr etmeyiniz ve 
saklamayınız. Hakikatları, açığa vurunuz!)? demek istendi ve yine muhtemel ki: «Para - pul karşılığı Kur'an'ı 
okumayınız. Zira Kur'an'ı hatmetme karşılığı olarak ne kadar dünyalık almış olsanız da Kur'an'a göre az olduğu 
için onu az bir fiata satmayınız!)) demek istendi. Nitekim Hanefi Mezhebi'nin aslında Kur'an para ile okunmaz. 
Para karşılığı Kur'an okumak ancak Şafii Mezhebi'nde vardır. Hanefüerden de son gelen alimler «para ile Kur'an 
okunur.» demişlerdir. Delilleri «Şübhesiz ki, sizin karşılığında ücret aldığınız en güzel şey Allah'ın Kelâmı (Kur'- 
an) dır.» Hadisi olmuştur. 

Beyzavi «Allah'ın Âyetlerine iman edip onlara tabi olmayı dünya lezzetleriyle değiştirmeyiniz. Aldığınız dünyalık 
ne kadar fazla olursa da, elden kaçırdığınıza nisbet edilirse az ve hakir kalır.» demiştir. 

İsrailoğullarının âlimleri Yahudi Milletinin başları idiler. Belli makam ve çıkarları vardı. Zaman zaman hediyeler 
alırlardı. Eğer Re-sülüllah'a iman ederlerse, bütün bu çıkarlardan mahrum kalacaklarından korkarlardı. Bu yüzden 
Dünyâyı Âhirete tercih ettiler. Küfre, imanı feda ediverdiler! Rüşvet alıp Hakkı tahrif ettikleri de tesbit edilen 
anormal hareketlerinin meyamnda yer aldı!.. 

imanla, hakka tabi olmakla, ve Dünyaya gönlünü tamamen kaptırmamak suretiyle «Ancak ve ancak benden 
(azabımdan) sakınınız!..» emrine uyulmuş olur. 

Kitabehli, Peygamberlerin üzerine inen Hakk'ı kendi kendilerine uydurdukları bâtıla karıştırıp hepsi Allah'dan 
gelmiş gibi (!) topluma takdim ederlerdi. Katıksız Hakikati gizlerlerdi. Bunun üzerine Cenab-ı Mevlâ, «Sakın hâ! 
Hakkı bâtıla karıştırmayınız ve bildiğiniz halde hakkı gizlemeyiniz!» buyurdu. 

Bir insan, bilerek Hakk'ı inkâr eder veya bâtıl ile karıştırırsa, daha çirkin bir harekette bulunmuş ve uğrayacağı 


azabı daha da şiddetlendirmiş olur! Cahil ise, bazen ma'zur sayılabilir. Zira ilmiyle amel etmiyen âlim, puta 
tapandan daha önce azaba tutulacaktır. 

Kitabehline önce islâm'm, esaslarını emrettikten sonra Allah teferruatları emretmeye başladı: «Namazı kılınız ve 
zekâtı veriniz!» Namazdan maksad, Müslümanların namazı, zekâttan murad da İslâm-daki zekâttır. Zira 
Müslümanlıkta olan namaz ve zekât tarzında olmayan namaz ve zekât, sanki yokmuş gibidir. 

Bu Âyeti celile, kâfirlerin de İslâm'ın hükümleriyle mükellef olduklarına delâlet eder!.. İslâmda cemaatle kılman 
namazın önemini belirtmek maksadıyla «Rükua varanlarla beraber rükua' varınız!.,» dendi. Çünkü cemaatla edâ 
edilen namaz, tek başına kılman namazdan yirmi yedi derece üstündür. Zira cemaatla yardımlaşma ve birleşme 
vardır. Yahudilerin namazından sakındırmak için Namaz yerinde «Rükü'» tâbiri kullanılmıştır. 1951751 


Va'zın Yararlı Olmasının Şartı: 


(44) Nasihatinin faydalı olmasını istersen, önce dediğini tatbik et. Böylece daha tesirli olur. «Siz insanlara BİRft'i 
emreder de nefislerinizi unutur musunuz?» 

Bu hitab, söylediğini yaşamıyanlara ilâhi bir kınamadır, uyandır. Hallerine hayret etmektir. «birr»'in lügat manâsı, 
geniş çöl demektir. Istılahı manâsı; hayır sahasında genişlemek demektir. Bütün hayır çeşitleri manâya dahildir. 
Bundan ötürü de «birr» üç çeşide ayrılmıştır: a) Allah'ın ibadetinde birr, b) Akrabaların hukukunu gözetmekte 
birr, d) Yabancılarla muamelede birr'dir. 

İbnu-Abbas'a (R.A.) göre, bu Âyeti celile Medine'deki Yahudi hahamları hakkında nazil olmuştur. Onlar gizlice 
halka «Resülüllah'a iman ediniz» diye nasihat ederlerdi. Fakat kendileri bir türlü bu işe yanaşmazlardı!.. 

Halka «sadaka verin» derlerdi. Kendileri vermezlerdi. Rabbimiz, onları susturmak maksadıyla «Halbuki, siz Kitabı 
okuyorsunuz» dedi. Onlar Tevrat'ı okuyup dururlardı. Orada, yazılı olan inatçılığın cezasını, iyiliğin karşılığı olan 
sevabı ve söz ile özün birbirine uymamasının kötü sonuçlarını da görüyorlardı. «Acaba yaptığınızın çirkinliğini 
hiç düşünmez misiniz!» Eğer azıcık düşünceniz olursa, bu durumlara düşmemeniz gerekirdi. Acaba yaptığınızın 
korkunç neticelerinden sizi alakoyacak bir aklınız yok mudur? 105176) 


Akıl Nedir? 


Aki, aslında hapsetmek demektir. İnsani idraka, isim olarak verilmiştir. Çünkü o idrak, insanoğlunu yakışık almaz 
şeylerden alako-yar, zabtu-rabt altına alır, kötülüklerden meneder. 

Âyeti Celile, başkasına vaz-u nasihat edip dediklerini nefsinde tatbik etmiyenin korkunç sonuna dikkati 
çekmektedir. Bu arada nefsin çirkinliğini de gözönüne sermektedir: Onun yaptığı, ya Allah Nizamı'-ru bilmiyen 
cahilin yaptığıdır veya akıldan nasibi olmayan ahmağın yaptığıdır!. 

Bu Âyetten maksad, vâiz'in nefsini mükemmel ve tertemiz edip, kâmil bir ruhla başkasını kemâle erdirme çabasına 
yönelmeye davettir. «Fâsık olan, başkasına vaz-u nasihat etmesin.» diye değildir. Çünkü hakikati yaşamak bir 
şeydir, haykırmak ayrı bir şey. İkisi de insanoğluna farzdır. İki farzdan birini terketmek öbürünü terketmeyi 
gerektirmez. Mum, kendisini yakar, fakat başkasına da ışık verir. «Ya-şamiyan konuşmasın!» sözü, konuşana 
yaşamaya davettir. Teşvik ve Terğibdir. Hz. Muhammed'den (S.A.V.) sonra Peygamber gelmiyecek-tir. 

Tamamı elde edilmiyen, tamamen terk edilmez! Az, hiçden iyi* var, yoktan üstündür ve en önemlisi vardır. 
Rabbimiz, Kitabehlinin âlimlerini nefislerine ağır gelen tekliflerle karşı karşıya bıraktığı için, onlara yardım 
kaynağını ve oraya vardıran yolu göstererek buyurdu: «Sabır ve namazla yardım isteyiniz!» Yâni, ihtiyaç ve 
isteklerinizin verilmesini Allah'dan dileyiniz. Bu isteğe götüren yol, Allah'a yaslanıp sabretmek ve ibâdetlerin bir 
nevi fihristi olan namazı kılmaktır. 105177 


Sabır Nedir? 


Sabr, tınmadan, yılmadan güzel neticeyi beklemektir. Sabr ayni zamanda oruç manâsında da kullanılır. Çünkü 
oruçta iftar ettirici maddelere sabretmek vardır. Aynı zamanda oruç, nefsin tasfiyesine de yol açar. 

Namazda nefsi ve bedeni ibadetlerin çeşitleri olan, taharet, avret mahallini örtmek, bunların ikisini yerine getirmek 
için malın sarfe-dilmesi, kabe'ye yönelmek, ibâdetin icrası için beklemek, azalarda sükünetin belirtilmesi, katıksız 
kalb ile niyet getirilmesi, Şeytan ile manen çihad etmek Hak Tealâya yalvarmak, Kur'an okumak, Şeha-det 
kelimelerini söylemek ve nefsini, hoşuna gidenlerden menetmek gibi hasletler vardır. Bütün bunları, maksadına 
varmak ve musibetleri savmak için yapar. Nitekim rivayet edilir ki: «Allah'ın Resülü'nü üzen bir durum 
başgösterdiğinde hemen namaza baş vururdu.» 

Allah'ın Resulü (S.A.V.): «Dünyânızdan bana üç şey sevdirildi: a) Güzel koku, b) Helâlinden evlenmek ve c) 
Gözümün nuru namazdadır.» «Ey Bilâl! Bizi namaza davet etmekle sevindir.» buyurmuştur. 

Muhtemel ki, Âyette bahsi geçen «salat» dua manâsında olsun! 1051781 


Namaz Kimlere Ağir Gelir 


(45) «Şübhesiz ki, namaz ancak Allah'dan korkanlar hâriç herkese ağır gelir.» 

Namaz, ancak Allah'dan korkan, onun Tevhid denizine dalan, Takva makamına merdiven dayayan ve kendisini 
tamamen Hakk'a adayan kimseye ağır gelmez! 

İhtimal vardır ki, «HÂ» zamiri namaz ve sabır vasıtasıyle istenen yardıma raci' olsun. Bu takdirde âyetin manâsı, 
«Şübhesiz ki, bu tür yardımı istemek ancak Allah'dan korkanlara ağır gelmez!» 

Zira bu tür yardım, manen ve maddeten çalışmayı ve nefse ağır gelen yüklerin altına girmeyi gerektirir. Bu ağırlığa 
ancak Tevhid ehli dayanır. Nitekim Allah'ın Resulü (S.A.V.): «Münafıklara en ağır gelen namaz sabah ve yatsı 
namazlarıdır.» buyurmuştur! 

«Müslüman ile inkarcının arasındaki fark, namazın terkidir!» 

«Namaz dinin direğidir. Onu edâ eden dinini ayakta tutmuştur. Onu terkeden dini (sarayını direksiz bırakmış olur 
ve dolayısiyle) yıkmıştır.» 

«Müslüman ile Müslüman olmayanın farkı namazdır!» Hadisleri bize namazın kime ağır gelmediği hususunda 
açık bir fikir vermektedir. 

(46) «O, Allah'dan korkanlar ki; Rablerine kavuşacaklarını umarlar ve kesinlikle ona döneceklerini bilirler!» 
Yâni, Allah'ın katındaki nimetlere kavuşmalarını ümit ederler. Zanlan budur. Hüsnüzan ederler! Ümid ile korku 
arasında yaşarlar. Zira ümidsizlik de azabtan emin olmak da küfürdür. Haşr olacaklarını kesinlikle bilirler ve ona 
göre ibadetlerin ağırlıklarına göğüs gererler. Başkasına ağır gelen ibadetin bu gibilere ağır gelmeyişinin sebebi, şu 
olsa gerek: Nefisleri bu ağırlıkları çekmeye alışkındır. Bu güçlüklerin karşılığında onları kolaylaştıran büyük 
lütüflan beklemeyi kendilerine âdet edinmişlerdir. Gelecek nimetin tasavvuru bile, onlara, çektiklerini kolaylaştırır 
ve lezzete çevirir! Allah Resulünün, «Gözümün nuru namazdadır» sözü, bu duyuşun bir ifadesidir. 1051791 


İsrailoğullabının Üstünlük Meselesi 


İsrail, daha önce geçtiği gibi Hz. Yâkup (A.S.)'ın lâkabıdır. İsra-iloğullan diye onun soyundan gelenlere denir. 
Kur'an'ı Kerim'e mu-hatab olan, Medine, Hayber, Fedek ve o civardaki Yahudiler Hz. Yâ-kub'un soyundan 
gelenlerdi. 

Safiye validemiz, «Kumalarım bana, «Ey Yahudi kızı!» diye ta'n ederler» diye şikâyet edince, Allah'ın Resulü 
(S.A.V.) teselli olması için, «De ki, «ben Hz. Yâkub'un, Hz. Musa ve Hz. Harun'un torunuyum!» buyurdu.» Bu 
sözleriyle Resülüllah, o yöredeki Yahudilerin Yâ-kub evlâdından olduklarını da aynı zamanda tayin buyurdu!.. 
(47) «Ey İsrail oğullan, size olan nimetimi ve kesinlikle sizi âlemlere üstün kıldığımı hatırlayınız!.» 

Yâni, hatırlayınız ki, Musa (aleyhis-selâm) zamanındaki ecdadınızı o, zamanın insanlarına üstün kıldım. Çünkü 
onlar, zamanın peygamberine inanmışlardı. Dolayısiyle sahabi olmuşlardı. Ashabın, ashab olmayandan daha üstün 
olduğu muhakkaktır. Hatta iman edenin, inkâra sapanlardan üstünlüğü su götürmez bir gerçektir. Bu durumları, 
Allah'dan kendilerine indirilen ilim, iman ve sâlih amel gibi nimetleri değiştirdikleri zamana kadar devam etti. 
Allahu-T'ealâ onların ecdadını âdil hükümdar ve Peygamber kıldı. Fakat bunları hatırladılar mı? Ne yazık ki, hayır. 
Âyeti Celile'de, İsrailoğullannın mutlak ve her zamanda âlemlerden üstün olacaklarına dair bir delil yoktur. Allah- 
u Tealâ mazı sığası 

sim (geçmiş zamana delâlet eden kelimeyi) kullanmıştır. Yâni, geçmiş zamanda ecdadlannızı o zamandakilere 
üstün kıldık demek istemiştir, 105180) 


Şefaat Ve Fidye Meselesi 


Şefaat ancak Allah'ın izniyle mümkün olur. Şefaatin, Peygamberler, âlimler, şehidler tarafından yapıldığına dair 
rivayetler vardır. Allah'ın Resulü (S.A.V.) «Benim şefaatim ümmetimden büyük günâhlar işliyenlere vardır!..» 
buyurdu 

Evet Resülüllah'ın ümmeti olarak ölenler imanla gittikleri için Allah'ın şahane affına mazhar olmaları Resülüllah'ın 
Şefaat-i Kübrâ-siyle oluşur.. 

Ancak şefaat, kâfir olarak ölenler için yoktur. Kâfirin babası Peygamber de olsa onun için şefaat bahis konusu 
olamaz. Kenan için Hz. Nuh şefaat edemez. Azer için İbrahim (A.S.)'ın şefaati bahis konusu olamaz. Acaba Hz. 
Muhammed Mustafa (S.A.V.) Ebu-Leheb için şefaat eder mi? 

Müslüman gurublardan Mu'tezileler «Kebair (büyük) günâhların sahihleri için şefaat edilemez» dediler ve delil 
olarak burada tefsir etmeye çalıştığımız Âyetleri gösterdiler. Fakat sünnet ehli, Mu tezileye cevab olarak, «Bu 
Âyetler kâfirler hakkında varid olmuştur. Bu durum, Şefaat hakkında nazil olan diğer Âyet ve rivayet edilen 
Hadislerden de anlaşılmaktadır.» dediler. Bu Âyetlerin muhatablannın ilkinin kâfirler olması da bu durumu teyid 
eder. Bir de Âyetin sebebi nüzulü Yahudilerin, «Bizim abâ-ve ecdadlanmız, bizim için şefaatedecekler-dir.» 
sözleridir. 

(48) «Bir nefsin diğer bir nefis için bir şey ödemediği, o, nefisden şefaat kabul olunmadığı ve fidye alınmadığı ve 


onlara yardım edilmediği günden sakmımz!.» 

Böyle bir günün dehşetinden sakınmak, dünyâda Allah'ın Kita-bı'na uymak, Peygamberinin izinden gitmek, ve o 
kitapta bulunan ahkâmı nefsinde tatbik etmekle mümkündür. 

«Hiç bir nefsin, diğer bir nefsin yükünü taşımadığı!.» tabiriyle Rabbimiz, bu tür ümid besliyenlerin ümidlerinin 
tamamen boş olduğunu vurgulamaktadır. Kâfir bir nefis sahibi için, bütün dünyâ fidye olarak verilse de kabul 
olunmayacaktır. Onları Allah'ın azabından imanları dışında hiç kimse kurtaramayacaktır. 1051611 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(38) «Biz onlara Hepiniz Cennetten inin. Benden size bir hidayet gelince (biliniz ki) kim ki hidayetime tabi' olursa 
onların üzerinde asla korku yoktur. Onlar mahzun da olamazlar...» 

Bu âyetin tefsiri selefden şöyle gelmiştir: 

Abd. b. Humeyd, İbni-Cerir ve İbnül-Munzir ve İbni-Ebi Hatim İb-ni-Abbas'dan rivayet ettiler: «Cennetten 
atılanlar; Adem, Havva İblis ve yılandır.» 

İbni-Cerir Ebul-Âliye'den rivayet etti: «Allah'dan gelen Hidayet, Peygamberler, Resuller ve açıklamaktır.» 
İbni-Ebi-Hâtim Said b. Cübeyr'den: «Onların üzerinde korku yoktur - yani ahirette!.. Üzülmezler yani ölüm için...» 
(40) «Ey tsrailoğullan! Size verdiğim nimetimi hatırlayınız.» 

Selef bu âyeti şu şekilde tefsir etmişlerdir: İbnul-Enbari «Nimetimi hatırlayınız ve şükrediniz» 

İsrailoğullanna verilen ilâhi nimetin bir kısmı şunlardır: «Onlardan peygamberler gönderildi. Onlara Kitab geldi. 
Onlara kudret helvası ve bıldırcın kuşları verildi. Taştan su akıttı, Firavundan kurtuldular.» 

Bu âyetteki «ahid»den maksad, Tevrat'ta belirtilen Hz. Mu-hammed'e (S.A. V.) ittiba etmektir dedi Zeccac... 
Bazıları «Farzları edâ etmektir» dedi. 

İbnul-Munzir Mucâhid'ten «Allah'ın (C.C.) Ahdi; El-Maide süresinde bahsi geçen ilâhi misaktır.» diye rivayet etti. 
Abd b. Humeyd «Allah'ın Ahdi farzlardır. Onları yerine getiriniz size vadettiğimi yerine getireyim demektim dedi. 
İbni-Cerir Ebul-Âliye'den «Ancak benden rahbet ediniz yani korkunuz.» 

İbni-Cerir Mucahid'den(41 «İndirdiğime iman ediniz yani Kur'an'a iman ediniz. O sizin beraberindekini 
tasdikleyicidir. Yani Tevrat'ı tas-dik eder. «Onu ilk inkâr eden olmayınız» yani Kur'an'ı ilk inkâr eden kâfir siz 
olmayınız.» 

İbni-Cerir Ebul-Âliye'den rivayet etti: «Ey Kitablılar! Muham-med'e indirdiğime iman ediniz ve katınızda 
bulunanı tasdik edici olarak yapınız. Çünkü onlar katlarında bulunan Tevrat ve İncil'de Onun yazılı oldğunu 
görüyorlardı. Muhammed'i ilk inkâr edenler olmayınız. «Âyetlerimi satmayınız» Onların karşılığında ücret 
almayınız.» 

Onlara inen ilk Kitabda şunlar yazılıdır: «Ey Adem! Mecanen öğrendiğin gibi mecanen öğret.» 

Ebu-Şeyh Ebul-Âliye'den rivayet etti: «Öğrettiğinin karşısında herhangi bir ücret alma! Alimlerin, Hekimlerin ve 
Halimlerin ücretini ancak Allah verir.» 

İbni Cerir İbni- Abbas'dan «Hakkı batıla karıştırmayınız. Doğruyu yalana karıştırmayınız, doğruyu gizlemeyiniz. 
Oysa siz, Muham-med'in Allah'ın Resulü olduğunu biliyorsunuz.» 

Abd b. Humeyd-Kattade'den: «Yahudiliği ve Hıristiyanlığı getirip Hak olan tslâmiyete karıştırmayınız. «Bile bile 
gizlemeyiniz» Yani Mu-hammed'in Allah Resulü ve hak olduğunu bildiğiniz ve yanınızda Tevrat ve İncil'de yazılı 
olduğu halde gizlemeyiniz.» 

İbni-Cerir Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem'den rivayet etti: «Hak Tevrat'tır. Batıl ise, onların elleriyle (katıb) 
yazdığıdır.» Yani yaptıkları tahrifattır. 

(43) «Namazı kılınız. Zekâtı veriniz verükü edenlerle beraber rükü ediniz...» 

Bu âyetin tefsiri selef den şöyle geldi: 

İbni-Ebi-Hâtim Mucahid'den «Rükü ediniz yani Namaz kılınız.» 

İbni Ebi-Hâtim Mukatü'den «Rükü edenlerle rüküa varınız, yani Ümmeti Muhammed'le beraber rüküa varınız. 
Yani onlardan olunuz ve onlarla beraber olunuz.» 

(44) Abd. b. Hümeyd Kattade'den «İnsanlara iyilik emreder de kendinizi unutur musunuz? Bunlar Kitab ehlidirler. 
Halka iyiliği emrederlerdi. Nefislerini unuturlardı. Kitab okurlardı. İçindekiyle yararlanmazlardı.» 

Es-Salebi ve el-Vahidi İbni-Abbas'dan rivayet ettiler «Bu âyet Me-dine'li Yahudiler hakkında indi. Onlardan her 
kişi dünürüne, akrabasına süt bağı olan müslümanlara «üzerinde bulunduğun dinde dur. Hz. Muhammed'i (S.A.V.) 
kasdederek; bu kişi sana neyi emrederse tut. Çünkü onun emri haktır» derlerdi. Halka bunları emrederlerdi. Fakat 
kendileri yapmazdı.» 

İbni Cerir İbni-Abbas'dan «birr'den maksad, Muhammed'in dinine girmeyi emretmektir.» diye rivayet etti. 
İbni-İshak, İbni-Cerir ve İbni-Ebi-Hâtim İbni-Abbas'dan rivayet ettiler: «Sizler (Ey Kitablılar) katınızda bulunan 
Peygamberlik ve Tevrat'tan olan ahdi inkâr etmekten men edersiniz. Oysa Tevrat'ta Peygamberlerimi tasdik 
ediniz diye sizden söz aldığım o ahdi inkâr edersiniz! .» 

Abdurrezzak, İbni-Ebi-Şeybe, İbni-Cerir ve el-Beyhaki Ebu-Der-da'dan «Kişi Allah'dan ötürü halkdan buğz 


etmenin ne denluluğunu tam kavramadıktan sonra nefsine dönüş yapar ondan daha fazla buğz eder.» 

İmam Ahmed, İbni-Hibban ve el-Beyheki Enes'den rivayet ettiler: «Allah'ın Resulü: «Isrâ gecesinde bazı kimseleri 
gördüm ki, ateşten yapılan makaslarla dudakları kesilip dururdu. Dudakları her kesildikçe tekrar biter tekrar 
kesilirdi! 

Cebrail'den (A.S.) sordum: 

— Bunlar kimlerdir? 

— Bunlar ümmetinden olan bir gurub vaizler ve hatiplerdir. Halka iyiliği emrederlerdi. Kitabı okudukları halde 
nefislerini unuturlardı.» 

Sahiheyn (Buhari ve Müslim) de Üsame b. Zeyd'den gelmiştir: «Kıyamette kişi getirilir ve ateşe atılır. Sarsakları 
onunla patlar. Merkebin değirmenin etrafında dolaşıp durduğu gibi o da o dökülen bar-saklannın etrafında dolaşır, 
durur. Onun etrafında ateş ehli dönüp duruyorlar. Ona (adım anarak) «Ey filân! Sana ne oldu? Başına gelen nedir? 
Sen bizlere marufu (iyiliği) emretmez miydin? Bizi münker (kötülük) den sakındırmaz miydin?» O, «Evet size 
iyiliği emrederdim fakat kendim yapmıyordum. Sizi kötülükten sakmdırırdım fakat kendim onu yapardım» der.» 
Bu konuda, bir dizi Hadisi şerifler vardır, hepsinin ifade ettikleri manâ şudur: 

«Cennetten bir gurup Cehennem ehline bakarak sorarlar: «Siz neyle ateşe girdiniz? Halbuki bizler sizin dünyâdaki 
vazu - nasihatiniz sayesinde ve öğrettiğinizin bereketiyle Cenneti kazandık!..» 

Cehennemliler: 

«Bizler sizlere emrederdik. Fakat kendimiz yapmazdık...» diye ce-vab verirler.» 

Taberani ve Hatib el-isfehani Cündüp b. Abdullah'dan rivayet ettiler: «Allah'ın Resulü (S.A.V.); halka hayrı 
öğretip kendisi hayrı işlemiyen âlimin meselesi, halka ışık veren ve nur saçan ve kendini yakan lâmba meselesine 
benzer!..» buyurdu. 

İbni-Sad, İbni Ebi-Şeybe ve Ahmed Ebi-Derda (R.A.)'dan: 

«Eğer dileseydi öğrenebilirdi o (ve fakat öğrenmiyen) âlim kişiye, 

bir defa veyl (azab) olsun öğrenmiş ve fakat yapmamış âlime yedi 

defa veyl olsun...» 

İbni-Merduyeh; Beyheki ve İbni-Âsakir'in İbni-Abbas'dan şu rivayet ettikleri ne güzeldir: «Biri geldi, Ey İbni- 
Abbas! Ben emri bil ma-ruü ile Nehyı âni Münkeri yapmak istiyorum» diye sordu. 

— İbni-Abbas: Oraya vardın mı? 

— Kişi: Umarım! 

— İbni-Abbas: Eğer Allah'ın Kitabında üç harfle rezil olmaktan çekinmiyorsan yap. 

— Kişi: O, üç harf nelerdir? 

— İbni-Abbas: Biri Cenabı Hakkın «Acaba halka iyiliği yapar da nefislerinizi unutur musunuz!...» sözüdür. Acaba 
bu âyetin muhtevasını güzelce tatbik ettin mi? 

— Kişi: Hayır. 

— İbni-Abbas: İkinci harf Cenabı Hakkın: «Niçin yapmadığınızı söylersiniz? Yapmayacağınız şeyi söylemeniz, 
Allah katında gazab bakımından büyüdü.» (Saf: 2-3) sözüdür. Acaba bunu muhkemce yaptın mı? 

— Kişi: Hayır! 

— İbni-Abbas: Üçüncü harf: Salih Kul Hz. Şuayib (A.S.)'ın sözüdür: Ben size yasakladığım şeylerde size aykırı 
düşmek istemiyorum» (Hud: 88). Acaba bunu muhkemce tatbik ettin mi? 

— Kişi: Hayır. 

— İbni-Abbas: O halde nefsinden başla» dedi. Yani daha emri bil maruf yapmaya elverişli değilsin... 

(45) «Sabır ve namazla Allah'dan yardım isteyiniz...» 

Bu âyetin tefsiri hakkında selef şunları söyledi: 

Abd b. Hümeyd Kattade'den rivayet etti: 

«Namaz ile sabk Allah'dan gelen iki yardımdırlar. Öyle ise sizlerde onların ikisinden yardım talebinde bulununuz.» 
İbni-Ebi-Dünyâ Sabır Kitabında, Ebu-Şeyh Seyab'da ve Deylemi «el-Firdevs»inde Hz. Ali'den o da Resülüllah'dan 
(S.A.V.) dinledi: 

«Sabr üç çeşittir: a) Musibet üzerinde sabırdır. 

b) Taat üzerinde sabırdır. 

c) Masiyet üzerinde sabırdır.» 

Ahmed, Ebu-Davud ve İbni-Cerir Hüzeyfe'den rivayet ettiler: «Re-sülüUah (S.A.V.) *a bir emir (durum) isbat 
ettiğinde namaza sığınırdı. Yani o durumu defetmek için namaz kılardı.» 

Ahmed, Nesei ve İbni-Hibban Suhayib'tan o da Resülüllah'dan (S. A.V.) rivayet etti: «Peygamberler (A.S), 
ürktüklerinde namaza sığınırlardı. Yâni namaz kılarlardı. O sıkıntıyı defetmek için namaza başvururlardı.» 
İbni-Cerir Ed-Dehak'tan rivayet etti «Şübhesiz ki, Allah'dan korkanlar hariç namaz diğerlerine pek büyüktür.» 
Yani ağırdır.» 

İbni-Cerir İbni Abbas'dan «Korkanlardan maksad, müminlerdir.» diye rivayet etti. 

Ebul-Âliye'den de «(haşün)den maksad, Allah'dan korkanlardır» diye rivayet etti. 

İbni-Cerir Mucahid'den «Kur'an'da gelmiş her «zann» «yakın» manâsına gelir» diye rivayet etti. Fakat bu genel 


kaide «Şübhesiz zann hiçbir şeyde hakkın yerini tutmaz...» (Yunus: 36) gibi âyetlerde geçerli değildir. Ancak 
Ahiret emirleriyle ilgili «zann»ları kasd etti desek o zaman geçerli olur. Nitekim İbni-Cerir Kattade'den rivayet 
etti «Ahiret zannından olan her «zann» maddesi, ilmi ifade eder» diye rivayet etmiştir. 

(47) «Ey İsrailoğullan! Size ihsan ettiğim bunca nimetimi ve sizi insanlara üstün kıldığımı hatırlayınız!...» 

Bu âyetin tefsirinde İbnul-Munzir Hz. Ömer'den (R.A.) rivayet etti. Ömer (R.A.) bu âyeti okuduğu zaman «O 
kavim geçip gitti. Allah bu âyetle sizi kasdediyor» diyordu. 

İbni-Cerir Sufyan b. Uyeyne'den rivayet etti: «Allah'ın (C.C.) nimetinden maksad, Allah'ın nimetleri ve gün- 
leridir.» 

Abd b. Hümeyd Mucahid'den «Allah'ın (C.C.) İsrailoğullarına olan nimeti onlara taştan su çıkarması, Kudret 
helvası ile bıldırcın kuşlarını indirmesi, ve onları Firavnın kulluğundan kurtarmasıdır..» 

Abdurrezzak Kattade'den rivayet etti: «Sizi âlemlere üstün kıldım» Yani içinde bulunduğunuz âlemden üstün 
kıldım. Zira her zamanın bir âlemi vardır.». 

İbni-Ebi-Hâtim Ebul Âliye'den «Onlara verilen saltanat, peygamberlik ve Kitaplarla o zamanda bulunanlara onları 
üstün kıldı. Zira her zamanın bir âlemi vardır.» 

İbni-Ebi-Hâtim Es-Sudi'den rivayet etti:(48)«Hiçbir kimse, hiç bir kimse adına bir şey ödeyemez...» Âyetin 
manâsı: «Mümin bir nefis kâfir bir nefse hiç bir yarar sağlayamaz.» demektir. 

İbni-Cerir «Resülüllah'dan (S.A.V.) soruldu: «adi» nedir? Adi, Fidyedir. Yani o gün hiç bir nefis için verilen fidye 
kabul edilmez, dedi» 1051821 


Meal 


(49) Hatırlayın o zamanı ki, size pek fena işkence eden, oğlan çocuklarınızı boğazlayıp kızlarınızı hayatta bırakan 
Firavun ehlinden sizi kurtardık. Sizin için bunda Babbinizden gelen büyük bir imtihan vardır. 

(50) Hatırlayınız o zamanı ki, sizin için denizi böldük ve bakıp durduğunuz halde Firavunun ehlini (Firavun ile 
beraber) boğduk. 

(51) Hatırlayınız o zamanı ki, Musa ile kırk gece ova'dleşmiştik, Musa'nın ayrılışından sonra buzağıyı Mabud 
edindiniz. Halbuki bundan Ötürü siz zulmedicilerdiniz! 

(52) Sonra bu hareketinizin akabinde şükr edesiniz diye sizi affettik. 

(53) Hatırlayınız o zamanı ki, hidayeti bulaşınız diye Musa'ya Ki-tab ve Furkan'ı verdik. 

(54) Hatırlayınız o zamanı ki, Musa kavmine «Ey kavmim! O, buzağıyı mabud edinmekle nefislerinize 
zulmettiniz, öyle ise Yaratanınıza dönüş edip, nefislerinizi öldürünüz. Böyle yapmanız sizin için Yaratanınız 
katında daha hayırlıdır.» dedi. (Musa'nın dediğini yaptığınız için) Rabbiniz tevbenizi kabul etti. Şüphesiz ki, 
O, çokça tevbe kabul eden ve merhameti pek bol olan bir Rabdir. 

(55) Hatırlayınız o zamanı ki, «Ey Musa! Allah'ı açıkça görmedikçe sana inanmayız!» dediniz. Geldiğini 
gözünüzle gördüğünüz yıldırım gelip sizi çarptı. 

(56) Yıldırımın çarpmasından sonra şükredersiniz diye, sizi yeniden dirilttik. 

(57) Üzerinize bulutu gölgelik yaptık. Sizin üzerinize Kudret Helvası ile Bıldırcın Kuşu'nu indirdik. Size rrak 
olarak verdiğimiz helâl şeylerden yeyiniz. Onlar bize zulmetmedilerfakat kendi nefislerine zulmettiler, 1051831 


Tefsir 


(49) Firavun'un ehli, kavmi demektir. En yakınları ve emrini yerine getiren idareciler demektir. Bunlar alınmış bir 
karan tatbik ederlerdi. Firavun rüyasında görmüştü veya kâhinler; «İsrailöğullan arasında bir çocuk doğacak senin 
saltanatına son verecektir!» demişlerdi. Bu olaydan sonra yukarıda bahsi geçen karar alınmıştı. Fakat kulların bu 
bâtıl çabalan, kader-i ilâhiyi geri çeviremezdi ve çeviremedi de!... 

Kırk dokuzuncu Âyetin sonunda «Sizin için bunda Rabbinizden gelen büyük bir imtihan vardır.» cümlesinde 
«imtihan» kelimesi «belâ» kelimesinin tercümesidir. «belâ» ya mihnet veya nünet manasınadır. Âyete iki türlü de 
manâ verilebilir: «Sizin için bunda Rabbinizden bir mihnet ve azab vardır!» veya «sizin için bunda Rabbinizden 
gelen bir nimet vardır.» Zira uyanmanıza vesile oldu. 

Bu Âyeti Celilede; kula isabet eden hayır ve şerrin Allah'ın bir denemesi olduğu keyfiyeti vardır. Öyle ise kul, 
sevindiricilere karşı şükür etmeli, üzücü durumlara karşı da sabır etmelidir. Böylece denenmişlerin en 
hayırlılanndan olur!., 1951641 


Cezir Ve Med Hadisesi 


Hz. Musa'nın kıssasında bahsi geçen denizin bölünmesi hadisesi cezir ve med olayı değildir. Belki ululâzim bir 
peygamberin şanına yakışır tarzda tecelli etmiş bir mu'cizecfir. 

Rivayete göre Cenab-ı Allah Musa kuluna İsrailoğullannı bir gece karanlığında Mısır'dan çekip götürme emrini 
verdi. Allah'ın emrini yerine getiren Musa (A.S.) sabahleyin Kızüdeniz'in kıyısında kendisini bulunca hemen 


peşinde ordularının başında Firavun'u da gördü. Musa (A.S.)'nın beraberinde bulunanlar kaygılandılar. Dipten 
silinip gideceklerini sandılar. Fakat Allah'ın peygamberliği ile niteli bulunan Musa (A.S.) tınmadı bile. Bunun 
üzerine Allah'dan (C.C.) ona Vahy geldi: «Ey Musa! Asan ile denize vur!» Musa (A.S.) Asayı denize vurdu. 
Denizde oniki yol belirdi. Denizin dibi kupkuru idi, İsrailoğulları oniki gurup halinde bu yollara devam ederlerken 
Hz. Musa'dan şu dilekte bulundular: 

«Ey Musa! Korkarız ki bazı gruplarımız diğerinin haberi olmadan boğulup gitsinler. Ne olur kabaran dalgalar 
biribirimizi görecek hâle gelsin!» Bunun üzerine herşeye kadir olan Rabbimiz su duvarlarında pencereler misali 
yarıklar açtı, biribirlerini görür ve işitir hâle geldiler. Böylece denizi geçtiler. Onlardan sonra Firavun, orduları ile 
denizin kıyısına vardı ve dağlar misâli kabarmış su duvarlarının arasında açılan yollan görüp aynı yoldan devam 
etmek istedi. Bütün ordusu ile denize girdiğinde, dalgalara kapanma emri verildi ve böylece hepsi boğulup öldüler. 
Bu hâdise, Allah tarafından İsrailoğullanna verilen nimetlerin en büyüğüdür. Onları, hikmet sahibi Sâniin varlığına 
ve Musa (A.S.)'nın da doğrulamasına inanmaya zorlayan mu'cizedir. 

Onlar bu hadiseden sonra Mısır'a döndüler. Orada Firavun'un miraslarına kondular. 105185 


Musa İle Cenabı Hakkın Vâdleşmesi 


Mısır'a avdet ettikten sonra Allah Musa (A.S.)'ya tevrat vermeyi va'd etti. Bu vaadi için kırk günlük (Zil-hiccenin 
on günü ile ZU-kâdenin tamamı) bir müddet koydu. Musa (A.S.) da bu süre sonunda tür dağına gideceğini vaad 
etti. Hz. Musa (A.S.) ayrılıp Tür'a gittikten sonra İsrailoğulları buzağı'yı mabud edinip taptılar. Bu durumları, 
Firavun'a ve putlara tapanları uzun zaman görmelerinden kaynaklanabileceği gibi, kendiliklerinden oluşturdukları 
bir serkeşlik de olabilir. «Şımarık nimetin kıymetini bilmez ise, şamar yer.» misâli ileride bahsi gelecek cezalara 
çarptırıldılar, 1051861 


Tevrat 


Rabbimiz Tevrat'ın levhalarını Hz. Musa'ya (A.S.) verdi. Tevrat, Allah'ın (C.C.) katından gelen bir kitap olmakla 
beraber, Hak ile Bâtılı ayırd eden bir delildir. Musa'ya (A.S.) verilen Kitab Tevrat'tır. Fürkan ise, Da'vasmda haklı 
ile haksızı ayırdeden mu'cizeleridir. iman ile küfrü ayırdeden, veya helâl ile haramı ayıran nizamdır; ya da onun 
ile düşmanın sonucunu tayin eden muzafferiyettir. 

Ellidördüncü Âyeti Celilede geçen «El-Bari» noksansız ve eksiksiz yaratan Allah (C.C.) demektir. Allah'ın (C.C.) 
«Esma-i Husnâ» (en güzel isimlerin) sındandır. Var olanları eksiksiz ve biri diğerinden suret ve heyet bakımından 
ayrı ayrı yaratan demektir. Bugün (1404) yeryüzünde üç milyara yakın insan yaşamaktadır. Hepsinin sureti ve 
şekli ayrı, parmak izleri birbirini tutmaz tarzda yaratılmıştır. Bu durumu düşünen «Çar-u-naçar» (ister istemez) bu 
tarzda yaradana «Ser-Fürü» (secde) eder, 105167! 


Tevbe Meselesi 


Yine bu Âyette «Nefislerinizi öldürünüz!» emri varid olmuştur. Bu öldürme gerçek öldürme midir değil midir diye 
ihtilâf edilmiştir. 

Bir görüşe göre, buzağıya tapmayanlara, «tapanları öldürünüz!» emri verildi. Fakat kişi yakınım öldürmeye bir 
türlü yanaşamıyordu. Bunun üzerine Allah (C.C), bir sis ve simsiyah bir bulut gönderdi. Göz gözü görmez oldu. 
Böylece sabahtan akşama kadar vuruştular. Akşama doğru Hz. Musa ile Hz. Harun (A.S.), Allah'a (C.C.) yalvardı- 
lar. Bulut geçti. Tevbeleri kabul edildi. Ölüler yetmiş bin kişi idi!.. 

Başka bir görüş: Şehvetleri kesmek suretiyle nefislerinizi öldürün. Nitekim: «Nefsine zahmet vermiyen ona nimet 
vermez. Onu öl-dürmiyen diriltmez» denilmiştir. 

Bu nefsinizi şehvetlerden kesmek suretiyle veya sahiden öldürmek suretiyle öldürmeniz madde plânında zararlı 
görünürse de, aslında sizi noksansız yaratanınızın katında sizin için daha hayırlıdır. Sizin ebedi hayatınızı 
garantileştirir. 

Yaratan'mın ibadetini terkedip yaratık olan sığıra tapanın cezası elbette ağırdır. Fakat Hz. Muhammed'in (S.A.S.) 
hürmetine Cenab-ı Mevlâ tevbenin kabulü için burada koştuğu şartı kaldırdı. Ümmet-i Muhammed'in tevbesinin 
kabul olunması için, pişmanlığı, bir daha yapmamayı ve derhal uzaklaşmayı şart koştu. Eğer kulların hakkına el 


uzatmaktan tevbe ediyorsa, o zaman bu üç şarta dördüncüsünü eklemelidir: «Hak Sahibinin Hakkını Vermek!...» 
105188) 


Allah'ı (C.C.) Dünya Gözüyle Görmek 


Dünyada gözle Allah'ın cemalini görmek Hz. Muhammed Mustafa'dan (S.A.S.) başka hiç kimseye nasib 
olmamıştır. Lâkin ahirette mü'minler göreceklerdir. 
«Sizler ondörtlük ayı gördüğünüz gibi Ahiret aleminde Rabbinizi (C.C.) göreceksiniz. Ve size bu hususta herhangi 


bir zulüm de edilmeyecektir. Yâni gördüğünüz başka bir şey değil Allah'ın (C.C.) cemalidir!..» 

Diğer Enbiya (A.S.) ancak kalb göziyle Allah'ın (C.C.) manevi cemalini müşahede ederek şühud denizine dalıp 
kaldılar. Nitekim Şirazlı Sadi «Gülistan» adlı eserinde: 

«İn Müddeiyân der talebeş bihaberanend, 

Kânrâki, haberi Şud haberi bâzi ne yamed.» demiştir. 

Yâni, «Allah'ı arayışda ortaya çıkıp arz-i endam eden şu sahte pehlivanlar var yâ, onlar Allah'dan habersizdirler. 
O, kimse ki, onun bu konuda bir defacık dahi haberi olmuştur. O, kimseden bize bu konuda tek bir haberi daha 
geri gelmedi. Yani tamamen dünyadan el etek çeker, hizmetten başka bir makam istemez!» 

Hz. Musa'ya «Allah'ı (C.C.) ayan - beyan görmedikçe sana iman 

etmeyiz!» diyenler, Allah'la (C.C.) mülakata götürmek için seçtiği o yetmiş kişiydi. Başka bir görüş daha vardır. 
«Onlar, Hz. Musa'nın kavminden on bin kişi idiler.» 

İman edecekleri husus «Allah (C.C.) Musa'ya Tevrat'ı vermiş ve onunla konuşmuştur!» Veya «Musa 
peygamberdir.» hususu idi!,, 1051891 


Çarpan Yıldırım 


Bunların inatçılıkta ifrata kaçmaları, taş gibi ısrarda katılaşmaları, muhali istemeleri onların başına şu hadiseyi 
getirdi: «Geldiğini bakıp gördüğünüz yıldırım sizi çarptı!» 

Onlar, Allah (C.C.) cisimlere benzer zannma kapıldılar. «Cisimleri yönlerin kapladığı gibi Allah'ı da kaplamıştır,» 
kanaatini taşıdılar. Halbuki böyle bir durum Allah hakkında muhaldir. Mümkün olan Ahirette kemmiyet (ne 
kadarlık) ve keyfiyet (nasıilık) ten uzak bir şekilde mü'minlere görünmesidir. 

Bu yıldırım ya gökten inip onları yakan bir ateş, ya da öldürücü bir sayha (gürültü) veya homurtularını işitip 
görmedikleri bir ordu. Bunu gördükten sonra düşüp bir gün, bir gece baygın kaldılar; «Şükredesiniz diye sizi o, 
ölümden sonra yeniden dirilttik!» 1051901 


Gölgelik Bulutu 


israiloğulları Hz. Musa'nın refakatinde «tih» Çölünde iken Allah (C.C.) Musa Kuluna bir mu'cize olarak güneşten 
koruyucu bir bulutu gönderdi. O bulut onların başlan üzerinde gezer dururdu. 1051911 


Kudret Helvası, Bıldırcın Kuşu 


tih'de bulunanların üzerine fecirden Güneş doğuncaya kadar kar gibi kudret helvası yağar dururdu. Bunu 
topladıktan sonra güney rüzgârı eser bildireni kuşlarını getirirdi. Ondan da yetecek kadar alırlardı. Geceleyin bir 
ateş direği inerdi. Onun ışığında yürürlerdi. Elbiseleri ne kirlenir ne de eskirdi. TIH Çölünde kırk sene gezmenin 
nedeni, Hz. Musa'dan muhali istiyenlerin yok olup gitmesi, isyan etmemiş yeni bir neslin oluşup Mukaddes araziye 
gitmesi idi. 1051921 


Tefsir-i Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

İbni-Cerir İbni-Abbas'dan «kahin'ler; firavun'a bu senede bir çocuk doğacaktır. Senin saltanatını yıkacaktır. Bunun 
için Firavun her bin kadına yüz erkek gözlemci bıraktı. Her yüz kadına on kişi gözlemci tayin etti. Her on kişiye 
bir kişi gözlemci tayin kıldı. «Şehirde her hamile (yüklü) kadını tesbit ediniz. Eğer oğlan doğurursa kesiniz. 
Eğer kız doğurursa dokunmayınız» dedi. İşte «Sizin erkek çocuklarınızı keserler ve kızlarınızı diri bırakırlar» 
âyetin mânâsı budur. 

İbni-Ebi-Hâtim - Ebul-Âliye'den «Size kötü azabı tattırırlar» âyetinin tefsirinde rivayet etti: «Firavun dörtyüz sene 
hükümdarlık yaptı. Kâhin'ler: Mısır'da bir çocuk doğacaktır. Senin helak olman onun elinde olacaktır deyince 
Mısırcıların hanelerine hemşireler gönderdi. Bir kadın erkek doğurduğunda Firavun'a getirirlerdi. O da öldürürdü. 
Kızları sağ bırakırdı.» 

(49) «Bunda sizin için Rabbiniz tarafından büyük bir belâ var.» 

Bu âyetin tefsirinde İbni-Ebi Hatim İbni-Abbas'dan rivayet etti: «Belâ, Nikmet demektir» yani büyük bir şiddet ve 
cezalandırma vardır.» 

(50) «Bir vakit sizden ötürü denizi yardık...» Bu âyetle ilgili olarak Abd b. Hümeyd Kattade'den rivayet etti: 
«Evet. Allah'a yemin ederim ki deniz onların önlerinde bölündü. Kup kuru yollar açıldı. O yollarda yürüdüler. Ve 
Allah (C.C.) onları kurtardı. Düşmanları olan Firavun'un ordularını boğdu.» 

Sahiheynde (Müslim ve Buhari'de) sabit oldu ki: Resüli Ekrem Medine'ye vardığında yahudilerin AŞURA günü 
oruç tuttuklarını gördü. Bu ne gündür diye sordu. Mutlu bir gündür Allah bugün İsrail oğullarını düşmanlarından 
kurtarmıştır. Hz. Musa oruç tutmuştur dediler». 


Bunun üzerine Resülüllah: «Biz Musa'ya sizden daha yalanız» 

dedi. O gün oruç tuttu ve oruç tutmasını emretti.» 

(51) Teberani Said b. Cübeyr tarikiyle rivayet etti. o «İmparator He-rakliyus Muaviye'ye yazdı: «Dünyada bir 
saat (bir defa) güneş yüzünü gören yerin neresi olduğunu sordu. O da meseleyi İbni-Abbas'dan sordu. O da 
İsrailoğullanna açılan denizin dibidir» dedi. 

İbni-Cerir Ebul-Âliye'den «Kırk geceden maksad, zilkade ayı ile zil-hicce'nin on günüdür.» rivayet etti. 
İbni-Cerir Ebul-Âliye'den «Ondan sonra: Buzağıyı mâbud edindiğinizden sonra..» diye rivayet etti. 

(52) Abd b. Hümeyd ve ibni Cerir Mucahid'den «Hatırlayın ki biz Musa'ya Tevrat'ı ve fırkan'ı vermiştik..» Fırkan, 
hak ile batıl arasım ayıran Kitab demektir...» 

İbni-Cerir İbni- Abbas'dan «Fırkan, Tevrat, İncil, Zebur ve Kur'-an'm ismini derliyen Kitab demektir.» 

İbni-Cerir İbni-Abbas'dan rivayet etti: «Musa Rabbinin emrinden esinlenerek kavmine nefislerini öldürmelerini 
emretti. Buzağıya tapanlar gizlendiler ve oturdular. Buzağıya tapmıyanlar kalktılar ellerine hançerler aldılar. 
Şiddetli bir karanlık çöktü üzerlerine, birbirlerini öldürmeye başladılar. Karanlık çözüldüğünde yetmiş bin kişi ölü 
vardı. Öldürülenin de Öldürenin de tevbesi kabul oldu.» 

İbni-Ebi-Hâtim Hz. Ali'den (R.A) rivayet etti: «İsrailoğullan Musa (A.S.)'ya: Bizim tevbemiz neyledir? diye 
sordular. 

Musa (A.S.)". «Birbirinizi öldürmenizledir» dedi. 

Bıçaklan ellerine aldılar: Kişi kardeşini, babasını ve evlâdını öldürürdü. Kim önüne gelirse çekinmeden öldürürdü. 
Böylece yetmiş bin kişi öldürüldü. Allah Kulu Musa'ya (A.S.): «Onlara söyle dursunlar, öldürülenler af olundu. 
Kalanların tevbesi kabul olundu. .» 

Abd b. Hümey Kattade'den benzerini rivayet etti. 

55) İbni-Cerir, İbni-Ebi Hatim İbni-Abbas'dan «cehreten» açıkça ve aşikâr demektir. Yani: Allah'ı (C.C.) açıkça 
görmedikçe asla iman etmeyiz.» 

İbni Cerir Enes'den: «Musa'nın (A.S.) seçtiği o, yetmiş kişi bunu istediler» «saike sizi yakaladı. Yani Öldüler. 
Sonra ecellerini tamamlamak için Allah onları diriltti. 

(57) İbni-Cerir İbni-Abbas'dan: «Tih sahrasında üstünüze bulutla gölge yaptık» O, bulut öyle bir buluttu ki, normal 
bulutlardan daha serin daha hoş idi. O, bulut öyle buluttu ki, Allah Kıyamette onda gelir !©(93l O bulut ki bedir 
günü melekler onda geldiler. O bulut Tih sahrasında onlarla beraberdi..» 

İbni - Ebi - Hatim Katade'den rivayet etti: «Bu bulut Sahrada onlarla beraberdi. Güneşten onları korur, ve gölge 
yapardı.» 

Sahraya çıktıklarında Kudret helvası karın yağması gibi üzerlerine yağardı. Sütten daha beyaz ve baldan daha tatlı 
idi. 

Fecrin doğuşundan itibaren yağmaya başlardı. Güneşin doğuşuna kadar devam ederdi. Herkes günlük yeteceğini 
ondan alırdı. Fazla aldığı ise, onun yanında dayanmaz, derhal bozulurdu. 

Haftanın altıncı günü olan Cuma günü geldiğinde altıncı ve yedinci günlerine yetecek kadarını alırlardı. O da 
bozulmazdı. Çünkü bayram günü idi. O günde ne maişet derdiyle ne de herhangi bir şeyin arkasında koşmakla 
ilgilenmezlerdir. Bunlar tih Sahrasında oldu..» 

Abd b. Hümeyd İkrime'den: «menn, çığ gibi bir şeydir ki Allah 

(C.C.) onu onlar için indirdi. 

selva serçe kuşundan daha büyük bir kuştur.» 

veki* Mucahid'den: «menn, ağaç sakızı, Selva da kuştur.» diye rivayet etti. 

İbni Cerir Es-Suddi'den: «İsrailliler: Ey Musa! Biz bu Sahralarda ne yapalım. Yemek nerden gelecek dediler. 
Bunun üzerine Allah onlara Kudret helvasını indirdi. Turincin ağacının yapraklarına düşerdi.» 

İbni-Cerir Er-Rebi b. Enes'den: «menn, bal gibi bir şerbetti. Onlar için inerdi Onu suya katarak içerlerdi.» dedi. 
İbnül-Munzir İbni- Abbas'dan: «Menn geceleyin ağaçların üzerine 

yağardı. Sabah onlar gidip diledikleri kadar yerlerdi. Selva Semanı kuşuna benzer bir kuştur. Ondan da diledikleri 
kadar yerlerdi.» rivayet etti. 

İbni-Ebi-Hatim İbni-Abbas'dan: «Onlara itaat etmemekle bize zulmetmediler.» âyetinde: «Biz, onların bize 
zulmetmelerinden yüce ve galibiz» demektir dedi... 

İbni-Cerir İbni-Abbas'dan: «Nefislerine zulmetmişlerdi. Yani zarar vermişlerdi demektir» dedi. 1051941 


Meal 


(58) Hatırla o zamanı ki sizlere şu şehire ininiz. Ondan istediğinizi bol bol yeyiniz ve kapıdan secde ederek giriniz. 
Bizi bağışla deyiniz ki hatalarınızı sizin için af edelim. Biz iyilik yapanlara artırırız dedik. 

(59) Nefislerine zulüm edenler kendilerine söylenenin başkası ile sözlerini değiştirdiler. Bu fasıklıkl arından Ötürü 
zulüm edenlerin üzerine gökten elem verici hastalık indirdik. 

(60) Hatırlayınız o zamanı ki Musa kavmi için su istedi. Bunun üzerine Musa'ya: «Asan ile taşa vur!» dedik. Bu 
vuruşun neticesinde taştan on iki pınar fışkırdı. İnsanların her gurubu içeceği pınan bildi. «Allah'ın rızkından; 


yiyiniz içiniz. Sakın ha yeryüzünde fesat çıkarıp haddinizi asanlardan olmayınız!» dedik. 

(61) Hatırlayınız o zamanı ki, siz Musa'ya «Ey Musa! Biz bir çeşit yemekle yetinemeyiz. Bizim için Rabbine dua 
et ki, bize toprağın bitirdiği baklagillerden (sebze) salatalık, sarımsak, mercimek ve soğandan çıkarsın!» dediniz. 
Musa sordu: «Hayırlı olan şeyi daha aşağı olan bir şey ile değiştirmek mi istiyorsunuz? o Öyle ise Mısır'a (veya 
herhangi bir şehire) ininiz! Şüphesiz ki sizin için orada istediğiniz şeyler vardır.» dedi. Böylece onların üzerine 
zillet ve meskenet vuruldu. Allah'ın gazabına uğradılar. Bunun sebebi de isyan etmeleri, hadlerini aşmaları 
dolayisiyle Allah'ın Âyetlerini inkâr etmeleri ve haksız yere Peygamberleri öldürmeleridir. 1051951 


Tefsir 


(58) Şehirden gaye, «Beytül Makdis» (Kutsi şerif) veya eriha kasjıba-sıdır. Bu emri, Cenabı Hak onlara «tih» 
Çölünden çıktıktan sonra verdi. 

Âyette bahsi geçen kapı, «Kutsi Şerifsin kapısı veya Yahudilerin kıblesi sayılan SAHRE (ağlama duvan denilen 
Kubbenin) kapısıdır. 

Yahudiler, bu emri tatbik etmediklerinden Hz. Musa'nın hayatında «Kudsi Şerife bir türlü girmeye muvaffak 
olamadılar. 

Kapudan secde ederek girmelerinin sebebi «tih» Çölünden kurtulmalarına karşılık şükür etmeleridir. 

«Bizi bağışla» manâsını taşıyan «hittatun» kelimesi bir parola mahiyetini taşıyan ve tekrarlanması istenilen bir 
kelimedir. Manâsı «Günahlarımızı bizim boynumuzdan düşür veya şu şehirde konmamızı ve yaşamamızı sağla!» 
demektir. (59) «Zalimler kendilerine söylenen sözü başkasıyle değiştirdiler!..» 

Kendilerine tevbe etmeleri ve günâhlarının affedilmesi için dilekte bulunmaları emredilmişti. Oysa onlar bunun 
yerine dünyânın geçici nimetlerini istediler. Meselâ, sebze, sarımsak, soğan ve acur gibi şeyleri veya buğday 
istediler. «hittatun» diyecekleri yerde hinta-tun (Buğday) dediler. 

Hastalıkla tefsir edilen «ricz», kolera hastalığı demektir. Rivayete göre bu hastalıktan bir saat zarfında yirmi dört 
bin kişi öldü. Hastalık israiloğullarını kasıp kavurdu. 1051961 


Pınarlar Fışkıran Taş : 


(60) «tih» Çölünde iken İsrâiloğulları susadılar. Hz. Musa onlar için Allah'dan (C.C.) su istedi. Sayıları altıyüz bin 
idi. Ordugâh oniki mil kadar genişti. Hz. Musa'nın katında «tür» Dağı'ndan getirdiği dörtgen bir taş vardı. O taşa 
asâsıyla vurmasını Allah (C.C.) buyurdu. Taşın her yüzünden üç çeşme akıyordu (3x4 — 12). Her kabüe kendisine 
tahsis edilen çeşmeden içiyordu. 

Diğer bir rivayete göre; o, taşı Hz. Adem beraberinde Cennet'ten getirmişti. Hz. Şuayb'dan Hz. Musa'ya intikal 
etmişti. Asâ'yı da Hz. Şuayb Hz. Musa'ya vermişti. Başka bir görüşe göre bu, o taşdı ki, İs-railoğulları Hz. Musa'yı: 
«Erkeklik uzvu yoktur.» diye itham ettikleri zaman, Musa'nın (A.S.) soyunduğu elbiselerini alıp kaçtı. Böylece 
elbisesini almak için kaçan taşın peşinde koşan Musa (A.S.)'yi Allah (Celle) o, iftiradan kurtardı. Cebrail (A.S.) 
Musa'ya bu taşı taşımasını söyledi. Torbasında bulunan bu taşı her konakta Hz. Musa çıkarıp asâ ile vururdu.Su 
fışkmp akardıGidecekleri zaman, asâ ile vurur suyu durdururdu. 

İsrail oğullan, «Eğer Musa'nın asası kayıp olursa susuzluktan Ölürüz!» dediler. Bunun üzerine Hz. Allah (C.C.) 
kulu Musa'ya: «Asâ ile taşa vurma! İhtiyaç olduğunda taşla konuş; o, sana istediğini verir!» Vahyini gönderdi. 
Hakiki müessirin kendisi olduğunu gösterdi. 

Taşın bir kara zira' kadar, asanın da Hz. Musa'nın boyu kadar (on zira') olduğunu, ve Cennet'in «As» ağacından 
olduğunu söylediler. Asanın karanlıkta ışık veren iki dalı vardı. 

Hz. Musa'nın bu mu'cizelerini ancak Allah'ı bilmiyen bir nadan ve câhil inkâr eder. Allah'ın garib sanaatlannı 
düşünüp kavramayaniar bu inkâra kalkışabilirler. Mutlak kudret sahibine inanan inanır şüb- heye düşmez. 
Madem ki, taşların arasında tıraş yapan taş vardır, madem ki, sirke ve içkiden nefret ettiren ve demiri çeken 
miknatıslı taşlar vardır, W bunları yaratan neden yer altından çekip su çıkaran veya her taraf-dan havada bulunan 
buharı çekip soğutma kuvvetiyle su haline getiren taşı yaratmasın? Mevlâmız her şeye kadirdir. 

(61) İsrailoğullan, bir tarzda bulunan Kudret Helvasıyla Bıldırcın kuşundan usanarak «Ey Musa! Biz bir tek 
yemeğe sabretmeyiz. Bizim için Rabbinden iste ki, toprak mahsulünden sebze, acur, buğday, mercimek ve 
soğanından ihsan etsin.» dileğinde bulundular da eski çiftçilik sanatının kokmuş âdetine yöneldiler. 

Hz. Allah veya kulu Musa (A.S.) sordu: 

(61) «Kıymet bakımından daha düşük nesneyi almak için, daha hayırlısını vermek mi istiyorsunuz?» 

Daha hayırlısı; Kudret Helvası ile Bıldırcın kuşudur. Kıymet bakımından daha düşük olan ise, sebzelerdir. 
Kudret Helvasıyla bıldırcının hayırlılığı, hem lezzet, hem yarar ve hem de çalışmaksızın elde etmekten ileri 
geliyor. 

Âyetteki «Mısır» kelimesi ya bildiğimiz Mısır ülkesidir veya herhangi bir şehir demektir. 

«tih) den şehire inip sebzelere karşı olan isteği gidermek, onlara pek de hayır getirmedi. 

tbni-Mes'ud'un müshafmda mısır kelimesi tenvinsiz kaydedilmiştir. Bu durum, mısır'ın belli olan memleketin adı 


olduğunu teyid eder. 

Nimete karşı nankörlüklerinin cezası olarak Allah, İsrailoğulları-nın üzerine «zillet» ve «horluk» kubbesini gerdi. 
Bu, gerçekten böyledir. Çünkü bazı geçici devreler, nazarı itibara alınmaz, ancak tarihin gerçeğine vakıf 
olmayanları aldatır. 

Bazen de Yahudiler zoraki bir tarzda böyle görünürlerdi ki, haraçları artırılmasın. 

«Allah'ın Âyetlerini inkâr ettikleri ve haksız olarak Peygamberleri öldürdüklerinden ötürü Allah'ın gazabına 
müstahak oldular!» 

inkâr ettikleri Âyetler, denizin bölünmesi, bulutun gölge yapması, Kudret Helvası ve Bıldırcın kuşunun verilmesi, 
çeşmelerin taştan akması veya İncil gibi semâdan inen kitablar, Kur'an ve Kur'an'da bulunan RECİM Âyeti ve Hz. 
Muhammed'in (S.A.V.) sıfatını belirten Tevrat'ın bazı Âyetleridir. 

Öldürdükleri peygamberler; Hz. Eşiya, Hz. Zekeriya, Hz. Yahya ve diğerleridir. Onları bu cinayetleri işlemeye 
götüren tek sebep, nefsin isteğine uymaları ve dünyâyı sevmeleridir. Nitekim Allah (C.C.): «On-lann bu inkâra 
sapmaları isyanlarından ve saldırganlıklarından ileri geliyor..» diye buyurdu. 105197! 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsiri 

(58) «Hatırlayınız o zamanı ki şu köye (Kudüs Şehrine) giriniz onun nimetlerinden dilediğinizi bol, bol yeyiniz. 
O kapıdan secde ederek giriniz ve «hitta» (günahımızı affet) deyiniz ki, günâhlarınızı affedelim. Biz ihsan edenlere 
daha da fazlasını veririz.» 

Bu âyetin tefsirinde: Abdürrezzak, İbni-Cerir ve Ebi-Hatim Kat-tade'den: «O Köy, Beytul-Makdis idi» diye 
rivayet ettiler. 

İbni-Cerir İbni-Zeyd'den: «O, Köy Beytul-Makdis'in Köylerinden eriha idi.» diye rivayet etti. 

Abd b. Hümeyd ve el-Hâkim İbni Abbas'dan rivayet ettiler ki, «O kapı daracık bir kapı idi. Secdeden maksat, 
ruku'a eğildiğiniz gibi eğilerek giriniz. «Hitta» affetmek demektir. Onlar işi alaya alarak Kuyrukları üzerinde 
girdiler. «hinta» Buğday dediler. Bu manzarayı şu âyette ne güzel verirler: «Zau'm olanlar emr olundukları sözü 
değiştirdiler.» 

İbni-Cerir İbni-Abbas'dan: «O, kapı Beytul-Makdis'in kapılarından biri idi. Ona «Hitta Kapısı» denir.» rivayet etti. 
Abd b. Humeyd, İbni-Cerir ve Ebu-Şeyh İbni-Mesud'dan: «Onlara secde ederek kapıdan giriniz, denildi. Onlar 
başlarını eğerek girdiler ve Kızıl dane olan buğday ve içinde bir arpa dediler.» diye rivayet ettiler. 

Abd b. Hümeyd ve İbni-Cerir İkrime'den: «Secde ederek kapıya giriniz. Başlarınızı eğerek giriniz Hittatun deyiniz 
lâ ilahe il-lellah deyiniz » diye rivayet ettiler. 

Beyhaki «el-Esmâ Ves-Sıfat»da İbni-Abbas'dan rivayet etti: «Hittatun deyiniz lâ ilahe illellah deyiniz demektir.» 
(59) İbni-Cerir İbni- Abbas ve Ebi-Hüreyre'den rivayet etti: «Secde ederek girmekle emrolunduklan kapıya kuyruk 
üzerinde girdiler. Hittatun yerine Arpa içinde bir buğday tanesi manâsına gelenHinte-tun fi şeiretindediler.» 
İbni-Cerir İbni-Abbas'dan: «Allah'ın Kitabında gelen her «ricz» tabiri, azab mânâsını ifade eder.» rivayet etti. 
Müslim ve başka hadisciler Usame b. Zeyd, Sad b. Mâlik ve Hü-zeym b. Sabit'tan rivayet ettiler: 

Allah'ın Resulü (S.A.V.): «Şu Taun Kolera hastalığı Riciz azab— 'dir. Sizden önce bir millete tatbik edilen bir 
azabdan kalmadır. Bu Taun bir memlekette varsa sizde orada iseniz. Sakın oradan kaçmayınız. Sizin kulağınıza 
Taun'un bir yerde olduğu geldiğinde sakın oraya girmeyiniz ve varmayınız». 

(60) «Hatırla o zamanı ki, Musa kavmi için su dilemişti. Biz de «Asan ile taşa vur» dedik. Bunun üzerine o taştan 
on iki pınar fışkırdı. Her boy su alacağı kaynağım bildi......» 

Bu âyetin tefsiri selefden şöyle gelmiştir: 

İbni-Cerir ibni-Abbas'dan: «Musa'nın (A.S.) su istemesi tih Çölünde idi. Musa (A.S.) beraberindeki taşa asasını 
vurdu. On iki pınar çıktı. Her boya bir pınar vardı. Ondan içerlerdi» rivayet etti. 

İbni-Cerir İbni-Abbas'dan: «Lâ Ta'sav» «yer yüzünde fesadliğı yayarak gezmeyiniz» demektir.» diye rivayet etti. 
(61) Abd b. Hümeyd Mucahid'den: «Biz bir türlü yemeğe sabretmeyiz yani daima Kudret-Heyvasıyle 
Bıldırcınların eti bizim hoşumuza gitmez Bunların yerinde baklagilleri bize versin» diye rivayet etti. 

Abd b. Hümeyd, İbn-i Cerir ve İbnil-Munzir İbni-Abbas'dan: «fum Ekmektir.» Bir rivayette Buğdaydır » diye 
rivayet ettiler. 

İbni-Ebi-Hâtim İbni-Abbas'dan: «fum - Sarımsaktır» diye rivayet etti. 

Said b. Mansur İbni-Mesud'dan rivayet ettiğine göre bu zat, fum yerinde sum Sarımsak okumuştur.» 

İbni-Cerir Mucahid'den rivayet etti: «Âyetteki «edna» tâbiri kıymetçe daha düşük demektir.» 

Abd b. Hümeyd Kattade'den rivayet etti: «Mısır'dan maksad, herhangi bir şehirdir.» 

İbni-Cerir Ebul-Âliye'den rivayet etti: «Mısır'dan maksad, Firav-nın Mısın'dır.» 

İbni-Ebi-Hâtim İbni-Abbas'dan rivayet etti: «Zilletten maksad, Haraçtır.» 

Abdurrezzak ve İbni-Cerir Kattede ve Hasan'dan rivayet ettiler: «Onların üzerine zillet ve meskenet vuruldu — 
zelil ve hakir oldukları bir halde haraç verir dururlar.» 

İbni-Cerir Ebul-Âliye'den: «Meskenet, fakirliktir» diye rivayet eyledi. 


İbni-Cerir Dehhak'tan: 

«Allah1 dan bir gazali la döndüler. Yani Allah'dan gelen bir gazaba müstahak oldular.» 

Ebi-Davud et-Teyâlısi ve İbni Ebi-Hâtim İbni-Mesud'dan rivayet ettiler: «İsraUoğullan aynı günde üçyüz 
peygamber öldürdüler ve o günün son saatlarmda Baklagillerinin pazarım kurup satışlarına devam ettiler...» 
Nitekim Allah: «Bu, Allah'ın âyetlerini inkâr etiklerinden ve haksız yere (Zekeriya, Yahya ve Suayib gibi) 
peygamberleri öldürdükle-rindendi. Evet bu, isyan ettiklerindendi. Ve aşın gitmelerindendi..» diye 
buyurmuştur. 1051981 


Meal 


(62) Şübhesiz ki, iman edenlerden, Yahudiler, Hıristiyanlar ve Sahillerden Allah'a ve son güne iman edip salih 
amel işliyenlerin Rab-leri katında ecirleri vardır. Onlara korku yoktur. Onlar üzülmezler de.. 

(63) Hatırlayınız ki, sizden söz almıştık ve Tür Dağını üstünüze kaldırdık. (Ta ki sizden söz alıncaya kadar 
durdurduk) «Size verdiğimizi kuvvetle tutunuz. Onun içinde bulunanı hatırlayınız. Ta ki sakınanlardan olasınız.» 
(dedik). 

(64) Sonra o sözün akabinde döndünüz. Eğer Allah'ın sizin üzerinizde fazlı ve rahmeti olmasaydı kesinlikle ziyan 
edenlerden olurdunuz. 

(65) Yemin olsun ki, sizden Cumartesi gününde saldıranları bilirsiniz. Onlara «Zelil ve hakir maymunlar olunuz!» 
dedik. 

(66) Bu Mesih etme cezasını, onların zamanında bulunanlara da daha soma gelenlere de ibret verici bir engel 
kıldık ve takvaya varanlar için de bir öğüt yaptık. 

(67) Hatırlayınız ki, Musa, kavmine, «Şübhesiz ki, Allah size bir ineği kesmenizi emrediyor» dediğinde onlar 
(Musa'ya), «Bizi alay konusu mu yaparsın?» dediler. Musa, «Ben cahillerden olmaktan Allah'a sığınırım!» dedi. 
(68) Musa'ya, «Bizim hesabımıza Rabbinden sor. Bize o ineğin nasıl bir inek olduğunu bildirsin!» dediler. Musa! 
Rabbim diyor ki; o ne pek yaşlı ne de pek gençdir. Bunun arasında orta yaşlıdır. Emr olduğunuzu yapımz!» dedi. 
(69) Onlar «Rabbinden sor ki, bize o ineğin rengini bildirsin!» dediler. Musa: «Rabbim diyor ki, şübhesiz ki, o, 
rengi parlak san bir inektir. Bakanların hoşuna gider.» dedi. 1051991 


Tefsir 


(62) Kâfirlerin sınıfları arasında bahsi geçen mü'minlerden maksad, ya ihlâsiı ihlâssız bütün mü'minlerdir veya dil 
ile iman edip kalb ile kâfir kalan münafıklardır. 

yahüd ya dönüş ve tevbe mânâsını taşıyan «hade»den geliyor. israiloğuUarı buzağıya ibâdet etmekten dönüş 
yaptıkları için bu ismi aldılar veya ibranicede «Yahüza» Hz. Yakub (A.S.)'ın en büyük oğlunun adı olduğundan 
onun adıyla anıldılar. «Yahuza» da arapçada «yahüd» diye kullanıldı. 

nasâra (Hıristiyanlar), «nasran» kelimesinin cemii (çoğulu) dir. Yardım edenler demektir. Hz. isâ'ya yardım ettiler 
diye bu ismi aldılar. Veya Hz. isâ ile beraber «nasran» ya da «naşire» adlı köyde bulunuyorlardı bundan dolayı bu 
ismi aldılar. 

sabiiler, Hıristiyan ile ateşe tapanlar arasında bir kavimdir. Dinlerinin kökünün Hz. Nuh'un dini olduğu da iddia 
edildi. Onlar için meleklere ibâdet eder de denildi. Yıldızlara taptıkları söylenildi. Çıkış manâsına gelen «sebea» 
kökünden gelebileceği gibi, kayış manâsına gelen «saba» dan da gelmiş olabilir. Çünkü bu güruh bütün dinlerden 
çıkmışlardır. Bugün İslâm dünyasında Akdeniz kıyılarında ve Suriye'de yaşamakta olan «nusayriyye» taifesi 
bunlara pek yakındır. 

Bu Müslüman, Yahudi, Hıristiyan ve Sabiiler güruhlarından kim ki Allah'a dönüş yapar, haşre inanır ve salih 
ameller yapmak suretiyle bu inançlarını yaşatırsa, o gerçek mü'min olur. Onun için Allah katında bol ecir var. 
Kâfirler azabtan korktukları zaman dahi onlara korku yoktur. Kusurlular ömürlerinin zayi edilmesinden üzüldükle- 
rinde onlar üzülmezler. Çünkü hayat sermayesini iyi değerlendirmişlerdir. 

Bu Âyeti Celile kalbden olmayan bir imanın gerçek iman olmadığını ancak Mü'minin boynunu kılıçtan kurtardığını 
ifade eder. imanın kalb ile tasdik dil ile ikrardan ibaret olduğunu sergiler!.. 

Cenab-ı Hak israiloğullan'ndan Hz. Musa'ya tabi olup Tevrat'a göre amel etmelerine dair söz alması için TÜR 
dağını Cebrail Kulunun eliyle getirtip onların üstünde durdurdu. «Ya Tevrat'taki ahkâma iman edip ona göre amel 
edeceksiniz ya da dağ başınıza düşecektir, dedi». Onlar da çaresiz kabul ettiler! 

(64) Bu sözden sonra Allah'a verdiğiniz va'di tutmaz oldunuz. 

Eğer sizi tevbe etmeye, Hz. Muhammed'i (S.A.V.) göndermek suretiyle muvaffak kılmasaydı, günâhlara 
dalmaktan ötürü ziyan edip helak olanlardan olurdunuz! 

(65) Yahudiler Cumartesi gününü ibâdete tahsis etmekle emrolundu-lar. Davud (A.S.) zamanında bir gurubu bu 
yasağı çiğnedi. Balık avlamaya çıktı. Şöyle ki, bunlar «iyle» adlı bir köyde yaşıyorlardı. Bu köy deniz kıyısında 
idi. Cumartesi günü denizdeki balıklar o, köyün kıyısına gelip burunlarını sudan çıkarır dururlardı. Akşam üzeri 
de savuşup giderlerdi. Bu ilâhi bir imtihandı. o Bunun üzerine köylüler arklar eştiler. Havuzlar yaptılar. Balıklar 


Cumartesi günü bu havuzlara girerdi. Onlar da Pazar günü yakalarlardı. 

Allah'ın bu imtihanını kaybedenler gerçekten mi maymun oldular yoksa manen mi mesih oldular? Bu konuda 
ihtilâf edilmiştir. 

Tefsir âlimi Mücahid'e göre; kalbleri ınesih edilmişti. Suretleri değil!.. Nasıl ki, ahmaklara merkep temsil olarak 
getiriliyorsa, hilecilere de maymunla temsil getirilmiştir. 

«Onların meselesi «kitab yüklü merkep» meselesi gibidir.» Ce-nab-ı Hakkın «Olunuz» sözü onlara «Kendi 
isteğinizle maymun olunuz!» diye bir emir değildir. Çünkü böyle olmaları onların kudretleri dahilinde değildir. 
Belki bu emirden ilâhi maksad, sür'atle öyle olmalarıdır. Ve Allah'ın irade buyurduğu gibi de oluverdiler!. 

(66) Israiloğullannın mesih edilmeleri, hem zamanlarında yaşayanlara hem de gelecek nesillere ibret dersidir. Zira 
Allah'ın sisteminde istisna ve kayırma yoktur. Aykırı davranan her kuşak, o sistemi dinlemiyen her millet, Allah'ın 
azabına müstehak olur. Takva ehli de bundan vaz-u nasihat dersini alır. Düşün! 1051100) 


Beni - İsrail İneği 


(67) Hz. Musa'nın ümmetinde zengin bir ihtiyar vardi. Bir tek oğlu olmuştu ve öte taraftan da yeğenleri vardı. Bu 
yeğenler amcazadelerinin hayatına son verip ihtiyar amcanın mirasına konmak istediler. Amcazadelerini bir gece 
öldürüp cesedini şehir etrafındaki surun kapısına bıraktılar. Sonra Musa'ya (A.S.) gelip katilleri bulmasını ve sözde 
intikam almalarını sağlamasını istediler 195191! Fakat mahkemenin hâkiminin Peygamber olduğunu ya unuttular 
veya inkâra sapmışlardı. Cenabı Mevlâ, kulu Musa'ya (A.S.), «Onlara söyle ki, bir «İNEK» kessinler onun bir 
parça etini ölüye vursunlar o, dirilip onlara katili haber verecektir.» dedi. Bunu söyleyen Musa'nın (A.S.) sözünü, 
tepkiyle karşıladılar. Çünkü Peygamberliğin ne olduğunu ya hiç bilmiyorlardı, dinledikleri bir kulaktan girip 
öbüründen çıkmıştı, yâ da sathi ve basit bir tarzda mütalea ediyorlardı 10911921 . «Ey Musa! Bizimle alay mı edi- 
yorsun? Herhangi bir sığırın bir parçasını cenazeye vurunca dirilmesi nasıl mümkün olur?» dediler. Hz. Musa 
(A.S.) onların bu karşılığından nefret ederek kendini o, uygunsuz ve yakışık almaz imtihandan uzak tutarak: 
«Cahillerden olmaktan Allah'a sığınırım!» diye yakardı. «Ey Musa! Rabbinden sor «Acaba o, sığırın durum ve 
niteliği nedir bize beyan etsin» dediler. Çünkü böyle bir ineği hiç görmemişlerdi. Eğer «Ey Musa! Senin dediğin 
doğrudur. Hemen herhangi bir ineği keselim ve dediğini tatbik edelim» deselerdi, meseleyi derinden derine 
götürmeselerdi, bu zorluklar baş göstermezdi. «Kim ki ifrata kaçarsa, onun önüne ifrat ve şiddet çıkar!.» (Hadis). 
(68) Musa (A.S.), «Rabbim diyor ki, o, inek yaşlılık ile gençlik arasında yaşı bulunan bir inektir.» Allah'ın Resulü 
(S.A.V.), «Eğer hangi bir ineği rastgele kesip zorluk çikannasaydılar kâfi gelirdi, lâkin onlar nefislerine zorluk 
çıkardılar. Allah da onların işlerini zorlaştırdı.» Ce-nab-ı Hak, onları bu inatlarından vazgeçirmek ve Peygamberin 
emrine tabi' olmalarını sağlamak için şu emri verdi: «Enirolımduğunuzu yapınız!» 1051103) 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(62) «Kuşkusuz ki iman edenler, Yahudiler, Hıristiyanlar ve sabiilec (den) Allah'a (C.C.), âhirete iman eden ve 
salih amelde bulunanlar için Fab'leri katında ecirleri vardır. Onlar için korku da yoktur. Onlar mahzun da 
olmayacaklardır...» 

Bu âyeti Selef şöyle tehlü etmişlerdir: 

Selman-ı Farisi'den İbni-Ebi-Hâtim rivayet etti: (Allah'ın Resulünden (S.A.V.) bir dinin mensublarımn halini 
sordum ki, bende daha önce onlarla beraber dim. Onların namazlarından ve ibâdetlerinden bahsettim. Bunun 
üzerine bu âyet indi.» 

İbni-Ebi-Hâtim Es-Suddi'den de âyetin iniş sebebini buna benzer bir tarzda rivayet etmiştir. 

Ebi-Davud, Nasih ve Mensuh'da İbni-Cerir ve İbni Ebi-Hâ-tim İbni-Abbas (R.A .)'dan rivayet ettiler: «Bu âyetin 
arkasında Ce-nabı-Hak: «Kim ki İslâm dininden başka bir din benimserse, asla ondan kabul edilmez. O ahirette de 
zarara uğrayanlardandır.» (Âl-i İmran: 85) âyetini indirdi.» 

İbni-Cerir Hz. Ali'den rivayet etti: 

«Yahudilere «Yahudi» demenin sebebi: Onların «Kuşkusuz bizler sana hidayet olunduk» demeleridir.» 
İbni-Ebi-Hâtim İbni-Mes'ud'dan: «Biz, Musa (A.S.) Kavmine «Yahudi» demenin nereden geldiğini biliriz. Onlara 
bu ismin takılması, Hz. Musa'nın «Kuşkusuz Sana hidayet olunduk» sözünden geliyor. Hıristiyanların «nasara» 
adım almaları, Hz. isa'nın «Allah'ın dininin Ansan Yardımcıları olunuz» sözünden geliyor.» 

İbni-Cerir Kattade'den: «Onlara «nasara» adı «nasıra» adlı (ve Beytül-Makdis'e yakın bulunan) köyün adından 
kaynaklanıyor.» diye rivayet etti. 

İbni-Sad «Tabakat»'mda İbni-Abbas'dan rivayet etti: «Onlara «Na-sara» denildi. Çünkü Hz. İsa'nın Köyünün adı 
«naşire» dir.» 

Abdurrazzak ve İbni-Cerir Mucahid'ten rivayet ettiler: «Sabitler, 

Yahudi, Hıristiyan ve Mecusi (ateş perest)ler arasında bir gurubtur. Onların herhangi bir dinleri yoktur.» 
tbnl-Abbas'dan da bunun benzeri rivayet edilmiştir. Fakat «Sa-bii'»nin tefsirinde başka görüşlerde vardır. 


(63) «Hatırla o zamanı ki, sizin Misakınızı aldık.» Selefin bu âyetin tefsirinde söylediklerinin bir kısmı şunlardır: 
İbni-Cerir İbni-Abbas'dan rivayet etti: «tur, Tevrat'ın üzerinde indiği dağın adıdır. israiloğullan da onun altında 
idiler.» İbni-Cerir tbni-Abbas'tan: «Size verdiğimizi kuvvetle tutunuz ciddiyetle tutunuz demektir» diye rivayet 
etti. 

İbni-Ebi-Hâtim Ebul-Âliye'den: «Oradakini hatırlayınız Tevrat-takini okuyunuz ve onunla amel ediniz ..» diye 
rivayet etti. 

İbni-İshak İbni-Abbas'dan: «Umulur ki ittika edersiniz oOümid edilir ki üzerinde bulunduğunuz haramlardan el 
çekersiniz.» 

İbni-Cerir İbni-Abbas'dan «Gerçekten siz bilirsiniz Tanırsınız demektir.» diye rivayet etti. 

İbni-Abbas (R.A.) devamla: «Allah onları isyanlarından ötürü maymuna mesih etti. Mesih olunan üç günden fazla 
yaşamadı. Yemedi, içmedi ve döllenmediler dedi.» 

İbnü-Munzir İbni Abbas'dan: 

«Maymunlar ve domuzlar o, mesih olanların soy undandırlar..» 

İbnul-Münzir Hasani Basri'den rivayet etti: «Onların mesih edilenlerin soyu sona erdi.» 

İbni-Ebi-Hâtim Mucahid'den rivayet etti: «Onların kalbleri mesih edildi. Kalıbları (kendileri) maymun olmadı.. 
Bu, ancak onlar için Allah tarafından açıklayan bir «darbimesel»dir. Nitekim Tevrat'ın içindekilerle amel 
etmiyenler için Kitab yükünü taşıyan merkebin benzerliğini misal vermiştir.» 

Abd b. Humeyd ve İbni Cerir Kattade'den rivayet ettiler: «Balıklar onlara helâl kılındı. Ancak Cumartesi günü 
haram kılındı: Ta ki, Cenab-ı Hak kendisine itaat eden kulunu isyan eden kulundan ayırsın. Onların içinde üç sınıf 
vardır: 

1) Bir gurubu Cumartesinin hürmetini ihlâl etti. Avlanması kendilerine haram kılınan balıkları avladılar. 

2) Bir fırka da Allah'ın (C.C.) yasağına riayet ettiğini ilân ederek onlardan ayrıldı. 

3) Diğer bir gurub da saldırganlara uymadılar ve fakat onlarla beraber oturdular ve onlara Allah'ın (C.C.) yasağını 
söylemediler. Yani emribilmârufu yapmadılar. İkinci gurubun haricinde kalan diğer iki gurub maymun ve domuza 
mesih edildi. Sadece ikinci fırka kurtuldu.» 

İşte inad edip peygamberlerine karşı gelmekte ileri gitmeye devam eden bu kavmin başına gelenler, felâketlerin 
bu çeşidi idi. 

İbni-Ebi-Hâtim İbni-Abbas'dan rivayet etti: 

«Onların gençleri maymuna, ihtiyarlan domuza mesih olundular.» 

İbni-Cerir İbni-Abbas'dan: «Biz o azabı onların önünde bulunan köylere arkalarında bulunan köylere ibret ve 
onlardan sonra kıyamete kadar gelen takva sahihlerine de bir nasihat kıldık..» 

İbni-Cerir İbni-Abbas'dan: «Onu yani balıkları daha önce ve daha sonra işledikleri günâhlara ceza kıldık..» diye 
rivayet etti. 

Yine İbni-Cerir ondan; «Onu yani mesih olan cezayı onlardan sonra gelenlere de beraberlerinde yaşıyanlara da 
ukubet ve mutte-kiler için de bir hatırlatma ve ibret kıldık...» 

(67) «Hatırla o zamanı ki, Musa Kavmine «Allah size bir SIĞIR kesmenizi emrediyor» demişti...» 

Bu âyetin tefsirinde Abd b. Hümeyd ve Beyhaki «Sünen»inde Übeyde es-Selmâni'den rivayet etti: 
«İsrailoğullannda zürriyetsiz biri vardı. Bol bir servete sahibti. Yeğeni onun vârisi idi. Geceleyin onu öldürdü ve 
onlardan olmayan diğer birisinin kapısına bıraktı. Sabahladığında ev sahihlerini öldürmekle itham etti. Öyle ki, 
silâha sarılıp birbirlerine hücuma kalkıştılar. Akıllıları: «Neden birbirinizi öldüreceksiniz. İşte Allah'ın peygamberi 
aranızdadır. Ona başvurunuz?» dedi. Musa (A.S.)'ya gelip hâdiseyi söylediler. Musa (A.S.): «Allah size bir sığır 
kesmenizi emrediyor.» dedi. Eğer onlar itiraz etmeseydiler en basit bir sığır bu işe kâfi gelecekti. Fakat onlar 
meseleyi teşdid ettikçe, Allah'da hallini zorlaştırdı. Ta durum, emrolundukları sığın bulup kesmelerine vardı. Onu, 
o sığırdan başka sığırı olmayan birinin yanında buldular. O da: «And olsun onun derisini dolduracak altın kadar 
flattan aşağı vermem.» diye diretti. Sonunda derisini dolduracak altın fiyatıyla satın aldılar. Kestiler bir parçasını 
ölüye vurdular. Ölü dirildi. «Kim seni Öldürdü» diye sorduklarında yeğenine işaret ederek: «Bu öldürdü» dedikten 
sonra tekrar ölü olarak yere düştü. Onun malından yeğenine hiç bir şey verilmedi. Ve katili ona vâris de olamadı.» 
İbni-Ebid-Dünyâ, «Ölümden sonra yaşayanlar» bahsinde İbni-Abbas'dan şunları nakletti: 

«Ölü iki köy arasında bulundu. O sığır da babasına itaat eden birisine aid idi. Onu tartısı altın ile satın aldılar.» 
El-Bezzar Ebi-Hüreyre'den «Allah'ın Resulü (S.A.V.): «Eğer İs-railoğullan en basit bir sığıra razı olsaydılar bu iş 
veya o sığır onlara yeterdi.» dediğini rivayet etti. 

İbni-Cerir ve İbni-Ebi-Hâtim bir çok yoldan İbni-Abbas'dan rivayet ettiler: 

«Âyette geçen «El-Fârid» kelimesi yaşlı manasınadır. «el-Bikır» Küçük yaşlı manasınadır. «el-A'van» Orta yaşlı 
manasınadır.» 

Bu tefsirin benzeri Mucahid'ten de rivayet edilmiştir. 

İbni-Cerir ve İbni Ebi-Hâtim İbni-Abbas'dan: «Onun arasında A'vandır» Küçük yaşlılık ile yaşlılık arasındadır en 
kuvvetli ve en güzeldir.» 

Bu iki zat İbni- Abbas'dan rivayet ettiler: 

«Safrâu Fâkiü'n rengi pek fazla sandır. Fazla sarılığından beyaza çalar.» 


İbni-Ebi-Hâtim İbni-Ömer'den: «Safrâu» yani tırnakları sandır. «Fâkiü'n» yani rengi safidir.» 
Abdurrezzak Kattade'den: «rengi sap saf dır. Bakanlann hoşuna gider.» 


İbni-Cerir Hasan-ı Basri'den rivayet etti: «Safrâu - Fakiu'n» siyah renkli idi. Simsiyah idi. » 10511041 


Mühim Bir Noktadır 


Bu âyetlerde bahis konusu edilen kıssa, İsrail oğullarının kötülüklerinden başka bir Örneği sergiler. Ta ki, ondan 
ibret alalım. 

Şöyle ki: 

1) Peygamberin hayatında dinde fazla deşmek ve sormak hükümlerde şiddeti gerektirir. Bunun için Hz. 
Peygamber'in zamanında böyle hareket etmekten nehyedildik: «Ey iman edenler! Size göründüğünde hoşunuza 
gitmiyen bir takım şeylerden sormayınız..» (el-Maide: 10). 

Sahih hadisde «Size «kiyl» ve «kal»ı Dedi — koduyu malın zayi edilmesini ve çokça sormayı kerih kılmıştır..» 

2) Onlara hayvanlardan sığır dişisinin kesilmesi emredildi. Çünkü taptıkları buzağının cinsindendi. Böylece 
ibâdetle büyüttükleri yanlarında kıymetsizleşmiş olur. 

Bir de onların ineğin kesilmesi teklifi karşısındaki cevablan, ines sevgisinin ne denli onlarda yerleşmiş olduğunu 
ölçmüş oluyor. 

3) Peygamberlerin emirlerini gırgıra almaları, onları o kötü akıbete sürükleyen âmillerden biridir. Hattâ 
birincisidir. 

4) Bir dirinin ineğin öldürülmesiyle bir ölüyü diriltmektir. Bu, Hz. Allah'ın (C.C.) eşyayı terslerinden icadetmeye 
kudretli oluşunun en belirgin delilidir, 1951105) 

Kur'an'da şübhe edenler: «Israiloğullan bu kıssayı bilmiyorlar. Zira Tevrat'ta böyle bir kıssa yoktur. Acaba Kur*an 
bunu nerden getirdi?» diye itiraz eder. Cevap olarak deriz ki: Kur'an bu kıssayı Allah'ın (C.C.) katından getirdi. O 
Allah ki, Hz. Muhammed'in (S.A.V.) mua'-sırı bulunan İsrailoğullan hakkında: «Onlara hatırlatma olan (Tevrat) 
dan bir payı unuttular.» (el-Maid: 13) buyurmuştur. Bu cevabla beraber deriz ki; bu hüküm Tevrat'ta vardır: «Birisi 
öldürülürse, katili bilmek için çalıştırılmamış bir ineğin, suyu daima akan bir vadide kesilip boğazlanması vacibtir. 
Hâdise yerine en yakın bulunan Köyün bütün erkekleri o, vâdide boynu kırılmış ineğin üzerinde ellerini yıka- 
dıktan sonra: Kuşkusuz ellerimiz bu kanı akıtmamıştır. Soyun İS-RAİLI âfet.» diyeceklerdir. 

öldürülenin kanından yakasını kurtaran bir takım duaları tamamlarlar. Kim ki bunu yapmazsa anlaşılır ki katil 
odur.» 

Bu icraattan kanların akıtılmasımn durdurulması kasdedilir. 

İhtimal vardır ki Tevrat'taki bu hüküm inek kıssasından kalmış bir hüküm olsun veya o kıssa bu hüküm ihdasına 
sebeb olmuş olsun. 

Kur'an'm tashih ettiği bu biricik kıssa onlarca tahrif edilmiş veya zayi edilmiş ve Allah tarafından açıklanmış ilk 
hüküm değildir. Daha nicesi vardır. 

Tevrat'ın bu hükmü «Sıfnt - Tesniye»nin yirmi birinci faslının başındadır. 

Bazı kimseler bu meselede şüphe ederek: «Allah'ın (C.C.) hükümleri halkın arızı ve sonradan peydah edilen 
yaptıklarına tâbi olamaz» dediler. 

Cevab olarak; Allah'ça (C.C.) kullarına yapılan teklif, çoğu zaman ukubat ve cezadır. Çünkü halkı yetiştirmek ve 
geliştirmek hedefi tek-lifde güdülmektedir» deriz. 

Bu kıssadaki sualler ve cevablar «Fa» harfi ile bitişik değil ayrı ayrı gelmişler. Zira Beliğ uslub böyle olmayı ister. 
Belağet ilminde sabittir ki; bir söz, bir sualin varlığım sezdirdiğinde ondan sonra gelen ve o mukadder suale cevab 
teşkil edebilen Kelâmın daha öncekinden ayrı olması gerekir. Meselâ: «Hatırla o zamanı ki Musa Kavmine: Allah 
size bir ineği kesmenizi emreder dedi.» Kelâmı gizli bir sualin varlığını sezdirir: Sanki, bu emirden sonra ne oldu 
diye soruldu ve şu sözle cevab verildi: 

«Sen bizi alaya mı alırsın dediler.» 

Bu cevab da şöyle bir sualin varlığını sezdirir: «Onlar böyle deyince Musa (A.S.) ne cevab verdi? Bu sualin cevabı: 
«Cahillerden olmaktan Allah'a sığınının demişti.» âyeti teşkil eder. 

Tefsir âlimleri, daha önce de bir nebze belirttiğimiz gibi ölüye vurulan parçanın hangi parça olduğunda değişik 
yorumlar ileri sürmüş İerdir. Kimi; diliyle vurdular dedi. Kimi uyluğuyla, kimi kuyruğuyla vurdular dedi. 
El-Menar sahibi «Âyet-i celile meselenin mücmeli hakkında bile yüzde yüz nass değildir. Nerde kaldı ki tafsilâtı 
hakkında nass olsun» demek suretiyle âyet hakkında daha önce naklettiğimiz «eser» leri zayıf saymaktadır. Ve 
«Bu icraat, Yahudiler katında katil belli olmadığında kanlar hususunda meydana gelen münakaşaların halline bir 
vesiledir. Gelip elini yıkayan ve Hz. Musa (A.S.)'m şeriatinde bulunan, merasimleri icra eden o, kandan beri olur. 
Bunu yapmayanın boynunda cinayet kalır.» demektedir. Devamla: «Bu yoruma göre ölülerin diriltilmesinin 
mânâsı: O öldürülenden ötürü akıtılması muhtemel olan kanların korunmasıdır. buradaki «ihya» — Diriltme — 
tıpkı şu âyetlerdeki, diriltme gibi olur. 

«Bu nedenle İsrailoğullanna şunu yazdık: Kim bir nefsi, başka nefse ya da yer yüzündeki bir fesada karşılık 
olmaksızın (haksızca) öldürürse, sanki bütün insanları öldürmüş gibidir. kimde onu (Öldürülmesine engel olarak) 


diriltirse, bütün insanları diriltmiş gibi olur...» (Maide: 32). 

«Sizin için Kısas'da hayat vardır.» (el-Bakara: 189). 

Allah'ın (C.C.) her şeye kadir olduğuna iman ediyoruz. Bir parça etin vurulmasıyle ölüyü diriltmesi hiç de garib 
değildir. Olduğuna kaniiz. Hakikati Allah (C.C.) daha iyi bilir, 10511061 


Meal 


(70) Onlar «Ey Musa! Bizim için Rabbinden sor. Bize beyan buyursun ki, ineğin durumu ve niteliği nedir! 
Şübhesiz ki, (o, renkte inekler çoktur) bizim için ayırd edilmiyecek tarzda birbirine benzerler. Eğer Allah dilerse 
bizler hidâyet buluruz» dediler. 

(71) Musa, «Rabbim diyor ki: Şüphesiz o inek ne boyunduruğa koşulup çifte sürmüştür, ne de tarla sulamıştır. 
Ayıplardan (uzak) sapa sağlamdır. Deri rengine ters düşen herhangi bir nisam da yoktur» deyince onlar, «Şimdi 
Hakkı getirdin (söyledin)» dediler. Böyle bir ineği boğazladılar. Nerdeyse bunu yapmayacaklardı! 

(72) Hatırlayınız o zamanı ki, bir inşam öldürüp onu öldürenin hakkında cedelleştiniz. Allah sizin gizleyip 
durduğunuz nesneyi açığa çıkarıcıdır. 

(73) Onlara «Kesilen ineğin bir parçasiyle öldürülene vurunuz. Böylece Allah ölüleri diriltir. Ve size Ayetlerini 
gösterir. Belki, (ümid edilir ki) aklınızı başınıza alıp düşünürsünüz» dedik. 

(74) Bütün bunlardan sonra kalbiniz kaskatı kesildi. e Binaenaleyh o kalbiniz taş gibidir veya daha katıdır. Zira 
bazı taşlar vardır ki, onlardan nehirler fışkırır. Ve yine taşlardan bir kısmı vardır ki parçalanır içinden su akar. Yine 
bazı taşlar vardır ki, Allah'ın korkusundan (dağdan) yuvarlanıp düşerler. o Allah sizin yaptıklarınızdan gafil de- 
ğildir. 

(75) Onların (Yahudilerin) size o(Ey Muhammed ve ümmeti) inanacaklarını umarsınız. Halbuki onlardan bir 
gurup Allah'ın kelâmını dinledikten ve manâsım anladıktan sonra onu bilerek tahrif ediyorlar! 

(76) Ne zamanki Mü'minlere rastlarlar, «iman ettik!» o derler. Birbirleriyle başbaşa kaldıklarında «Allah'ın size 
açmış olduğunu Rabbiniz katında aleyhinizde kullansınlar diye mi onlara söylersiniz. Bu (yanlış) davranışınızı hiç 
düşünmüyor musunuz?» derler, 19501071 


Tefsir 


(70) Hadisi şerif de varid oldu: «Eğer İsrailoğullan istisna (inşaallah hidayet buluruz) etmemiş olsaydılar, onlara 
dünyâ kaldıkça ineğin nitelikleri belirtilmezdi». 

Ehl-i Sünnet'e göre, bu cümlede, «Bütün olaylar Allah'ın iradesiyle olur.» delili vardır. Emr bazen iradeden ayrılır. 
Eğer böyle olmasaydı emrden sonra şartın hiç bir manası kalmazdı. 

Mu'tezüe ve kerramiye'ye göre, Allah'ın (C.C.) iradesi hadis-dir, ezeli değildir. 

Ehl-i Bünnet'in bu iki guruba cevabı şudur: «ta'lik taalluk itibariyledir.» (Yani Allah'ın (C.C.) iradesi kadimdir. 
«Eğer dilerse» şeklindeki ifade, ilgilendiği konu itibariyledir.) 

(71) «Şimdi hakikati getirdin.», Sığırın gerçek vasfını getirip onu gözlerimizin önüne serdin. «Onlar daha önce 
Hakkı biliyorlardı. Hz. Musa onların bildiğine parmak basınca, «Hâ! Şimdi Hakkı söyledin.» demek değildir. Belki 
Hz. Musa'nın belirttiği vasıf da ineklerin az olduğunu ve böyle bir ineğin kolaylıkla ayırd edilebileceğini demek 
istiyorlardı. Fakat çok uzattıklarından ve sık sık Hz. Musa'ya müracaat ettiklerinden veya katil ortaya çıkar da rezil 
oluruz. Korkusundan, nerde ise onu boğazlayamıyacaklardı. 

Rivayete göre: Onlardan, elinde tek bir buzağısı olan, sâlih bir kişi vardı. Buzağısını ormana getirip şöyle dua etti: 
«Ey Allahım! Bu buzağıyı oğlum için sana emanet ediyorum. Ta ki oğlum büyüyünceye kadar kalsın!» tnek 
yaşlandı. Onlara belirtilen nitelikler sadece o inekte vardı. Yetimden ve annesinden satın almak istediler. Onu 
derisini dolduracak altın karşılığında aldılar. Öyle bir inek normal olarak o devirde üç altına satılırdı. 

(73) Kesilen ineğin dilini veya sağ budundan bir parçasını veya kulağını veya kuyruğunu ölüye vurdular, Hz. 
Musa'nın mu'cizesi olarak Ölü dirilip dile geldi ve Amcazadeleri tarafından öldürüldüğünü ifade etti. 

Umulur ki, sığırın kesilmesinden önce Allah tarafından diriltil-memesinin sebebi şudur: 

Allah'a çok yalvarmak, Vacibi eda etmek, yetimi faydalandırmak, Allah'a tevekkül etmenin ve evlâtlara şefkat 
göstermenin bereketini bildirmek ve arayış içerisinde bulunan kimsenin Allah'a yaklaştırıcı kurban ve sadaka gibi 
nesnelerin en hayırlısını daha önce Allah yolunda takdim etmek en pahalısından alıp vermenin daha güzel oldu- 
gunu bildirmektir. 

Nitekim rivayet edilir ki, Hz. Ömer (R.A.) üç yüz altına bir deveyi satın alıp kurban etti. Yine bu hadise delâlet 
eder ki, hakikatte etkileyici Cenabı Haktır, sebepler ise gerçekte etkisi olmayan emarelerdir. Kim ki en büyük 
düşmanını tanımak, onu gerçek manâda öldürmek istiyor ise, şehvet kuvvetinden ibaret olan nefsinin ineğini tam 
gençliğin serkeşliği ile ihtiyarlığın zayıflığı arasındaki devrede kessin. 

Çünkü o devrede nefis beğenilir; parlak görünüşlü, Dünya talebinde zelil edilmemiş ve Dünyanın çirkinlik ve 
kirlerinden arınmış bir haldedir. Nefsi öyle bir tarzda boğaziamalı ki, etkisi tâ kalbin derinliklerine nüfus etmeli 
ve bu sayede kalb güzel bir tarzda dirilmeli, hâlin belirmesini sağlayacak tarza gelmeli, akıl ile vehim arasındaki 


cidali kaldırmalıdır. 

(75) Yahudilerden bir gurup Hz. Muhammed'in Tevrat'ta bulunan sıfatlarını, Recim hakkında vârid olan Âyeti 
tahrif ettiler. Veya tevil edip, istekleri istikametinde tefsir ettiler. Bu gurup, Hz. Musa ile Tür Dağına gidip Allah'ın 
(C.C.) kelâmım dinliyen kişilerdi. Bunlar bilâhare, «Allah'dan konuşmasının sonunda, «Eğer bu emirleri yapmaya 
gücünüz yeterse yapınız. Eğer dilerseniz (!) yapmayınız.» dediğini dinledik» iddiasında bulundular. 
israiloğulları'nın âlimleri böyle olduktan sonra, acaba câhil ve sefilleri ne yapmaz ki?.. 

(76) Yahudi münafıkları müslümanların yanına geldiklerinde, «Sizin Hak yolda olduğunuza inanıyoruz. 
Peygamberinizin Tevrat'ta geleceği müjdelenen Peygamber olduğuna kanaat getiriyoruz.» derlerdi. Fakat 
aralarında toplaştıklarında münafıklık yapmayanlardan münafıklıklarından ötürü, «Allah'ın Tevrat'ta size 
Muhammed'in (S.A.V.) sıfatlarından bildirdiğini onlara söylemeyiniz! Sonra onlar sizden işittiklerini aleyhinizde 
Rabbiniz katında kullanırlar.» (Yâni Rabbinizin Kitabında bulunan delillerle aleyhinizde bulunurlar.) derler. 
Veya bu sözü Yahudi münafıkları genç kuşaklarına söylerler. Böylece Yahudilikte ne kadar sağlam olduklarını 
ortaya koymak isterler!.. 

Gelecek nesillerini Tevrat'ta bulunanları izhar etmemeye davet ederler. Böylece hem Müslümanlara hem de 
Yahudilere münafıklık etmiş olurlar!,.. 10501081 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(72) İbni-Ebi-Hâtim ve el-Beyhaki el-Museyyib b. Ra'fiden rivayet ettiler: «Bir kişi bir iyiliği iç içe bulunan yedi 
hanede bile yaparsa, Allah o iyiliği ortaya çıkarır. Eğer bir kötülüğü yedi hanenin içinde işlerse, Allah onu faş 
eder. Bunun tasdiki Allah'ın (C.C.) Kitabında vardır: (Allah, gizlediğiniz şeyi açığa çıkarıcıdır.» 

Ahmed ve el-Hâkim Ebi-Said el-Hüderi'den rivayet ettiler: «Eğer bir kişi kupkuru kapısız ve penceresiz bir taşın 
içinde bir ameli işlerse, o ameli ne olursa olsun o amel mutlaka halkın yanına çıkar ve ma'-lumlan olur.» 

Beyhaki Hz. Osman'ın (R. A.) hadisinden rivayet etti: «Kimin temiz veya kötü bir gizlisi varsa, Allah onun üzerinde 
o amelinden bir aba belirtir. O, onunla tanınır.» 

Ebu-Şeyh ve Beyhaki Merfu olarak Enes'den bu hususda uzun bir Hadis rivayet ettiler. O, hadisin mânâsı: Allah, 
her çalışana çalışmasından (bir libas) giydirir. Öyle ki halk onunla konuşup dururlar ve ekler yaparlar. Velev ki bu 
çalışmasını iç içe bulunan ve her birinin kapısı demirden olan yetmiş hanenin içinde yapmış olsun.» 

Bu hadisin senedinde zaiflik vardır. 

tbni-Adiy de Enes'in hadisinden merfu olarak rivayet eder: «Kuşkusuz Ailahu Teâlâ (C.C.) her kişiye amelinden 
bir aba giydirir.» 

(73) Abd b. Humeyd İbni-Abbas'dan: «İşte bunun için dedik o sığırın bir parçasıyla ölüye vurun.» âyetin hakkında; 
kürek kemiğinin arkasında bulunan kemikle vurdular.» 

Abd b. Hümeyid Kattade'den, «Onlar uylulc kemiğiyle vurdular» diye rivayet etti. 

İbni-Cerir Es-Suddi'den rivayet etti: «İki kürek kemikleri arasında bulunan et parçası İle vurdular.» 

(74) Abd b. Humeyd ve İbni-Cerir Kattade'den: «Ondan sonra kalbleri- 

niz katüaştı.» âyeti hakkında şunu rivayet ettiler: «Allah onlara ölülerin dirilmesini ve öldürülenin durumunu 
gösterdikten sonra kalbleri katüaştı. O kalbler taş gibi veya katılık yönünden taştan daha şiddetlidirler.» 

Sonra Cenab-ı Hak taşı mazur gördü. Fakat Âdem oğlunun şakisini mazur görmedi. 

«Çünkü taşlardan öylesi var ki, içinden nehirler kaynar. Taşların Öylesi vardır ki, yarılıp ondan çeşme gibi şarıl 
şarıl su akar ve öylesi vardır ki, Allah korkusundan (dağdan) aşağı yuvarlanır düşer.» 

Abd bin Hüroeyd ve İbni-Ebi-Hâtim İbni-Abbas'dan rivayet ettiler: «Taş yere düşer. Onu kaldırmak için bir gurup 
insan toplaşır. Fakat kaldırmasına güç yetirmezler. Halbuki o taş Allah korkusundan düşmüştür.» 

(75) İbni-İshak İbni-Abbas'dan: «Sonra Allah (C.C.) Peygamberini (S. A.V.) ve beraberinde bulunan mü'minleri 
Yahudilerin iman etmelerinden ümidsiz ederek buyurdu: o «Siz onların (Yahudilerin) size inanacaklarını mı 
umuyorsunuz? Oysa onlardan bir gurüb Allah'ın sözünü işitiyor (iyice) akıl erdirdikten sonra bile bile 
değiştiriyorlar.» 

Cenabı Hakkın «Allah'ın sözünü işitiyorlar» cümlesinin mânâsı, hepsi Tevrat'ı işitmiş demek değildir. Fakat 
işitenler Hz. Musa'dan Rablerinin görmesini istiyenlerdirler. Orada şimşek onları yaka-paça yakaladı.» 

Abd b. Humeyd ve İbni-Cerir Kattade'den: «Umar mısınız ki onlar size inansınlar» âyetinde geçen «Onlar» zamiri 
Yahudilere racidir. Allah'ın (C.C.) Kelâmını dinleyip anladıktan sonra tahrif ederlerdi Bozarlardı. 

Aynı âyetin tefsirinde Abd b. Humeyd ve İbni Cerir Mucahid'den: «Allah'ın Kelâmını tahrif eden ve yazanlar 
âlimleri idi. Allah'ın (C.C.) Kitabını kulak ardı edenler bütün Yahudiler idi. 

İbni-Cerir Es-Suddi'den: «Bu âyetteki Allah Kelâmı Tevrattır. Onu tahrif ettiler.» 

(76) İbni-İshak ve İbni-Cerir İbni-Abbas'dan: ((Müminlerle karşılaştıkları zaman; «Biz de sizin gibi iman ettik 
derlerdi» yani Peygamberiniz Muhammed'e (S.A.V.) iman ettik. Fakat o sadece size Peygamber olarak 
gönderilmiştir, derler. Başbaşa kaldıklarında: «Sakın Arab-lara Muhammed'in (S.A.V.) Peygamber olduğunu 
söylemeyiniz. Zira onunla Son Peygamberle bizden olacaktır diye onlara karşı bö-bürlenirdiniz. O da onlardan 


oldu. Böylece Rabbiniz katında onunla size karşı hüccet getirirler dediler. 

Yani siz onun Peygamberliğini ikrar ediyorsunuz. Oysa bilirsiniz ki, ona tâbi olmaklığınız hususunda söz 
vermişsiniz. O da onlara, beklenen ve biz Yahudilerin Kitabımızda gördüğümüz Peygamber olduğunu haber 
veriyor. Onu inkâr ediniz ve Peygamberliğini ikrar etmeyiniz. 

İbni-Cerir İbni-Abbas'dan: «Bu âyet, Yahudi münafıkları hakkında inmiştir.» 

İbni-Cerir ve İbni-Ebi-Hâtim Es-Suddi'den rivayet ettiler: «Bu âyet, Yahudilerden bir gurub hakkında indi. Bunlar 
iman ettiler. Sonra münafık oldular. Arab mü'minlere neden azab gördüklerini haber verirlerdi. Bunun için bazısı 
diğerine: «Allah'ın sizin üzerinde açtığı azabı mı onlara haber veriyorsunuz. Ta ki, biz Allah katında sizden daha 
sevimli ve kerimiz desinler?» dedi. 

İbni-Cerir İbni-Zeyd'den rivayet etti: Bu âyetin iniş sebebi; Resü-lüllah'ın (S.A.V.): «Müminden başka kimse 
Medine'ye ve aramıza girmesin» dediğidir. Bunun üzerine Yahudiler iman ettiklerini izhar ederek Medine'ye ve 
müslümanların arasına girer ve kavimlerine haberleri götürürlerdi. Müminler, bu sözde iman eden Yahudilerden 
sorarlardı: «Allah (C.C), Tevrat'ta şöyle şöyle dememiş inidir?» Yahudiler: «Evet demiştir» derlerdi. Kavimlerine 
geldiklerinde azarlanarak: «Allah'ın (C.C.) size beyan ettiğini müminlere, Rabbiniz katında aleyhinizde delil 
getirsinler diye mi söyleyip duruyorsunuz?» söze maruz kalırlardı. 10511091 
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Meal 


(77) Onlar bilmezler ki, Allah gizledikleri ve açıkladıktan her şeyi bilir. 

(78) Onlardan ümmiler vardır ki, Tevrat'ı bilmezler. Ancak uydurulmuş yalanlan bilirler. Şübhesiz ki onlar ancak 
zannederler. (Öyle sanırlar). 

(79) Hasret ve helak, elleriyle kitabı yazıp sonra onunla değersiz ve az şeyleri satın almak için, «Şu Allah'ın 
katından gelmiştir.» diyenlere vardır (olsun). Elleriyle yazdıklarından ötürü onlara helak var-dır. Kazandıklarından 
onlara helak ve hasret vardır. 

(80) Dediler ki, «Ateş bize sadece bir kaç gün dokunur.» Onlardan sor: «Bu konuda Allah'dan bir söz mü aldınız? 
Eğer öyle ise, Allah hiç bir zaman sözünden dönmez! Yoksa Allah hakkında bilmediklerinizi mi söylüyorsunuz?» 
(81) Evet bir çirkini işleyen ve hatası kendisini saran kimseler var yâ, onlar Cehennem müdavimleridir. Onlar 
orada ebedi kalıcıdırlar. 

(82) O kimseler ki, iman edip güzelleri işlemişlerdir. Onlar var ya Cennetin daimi müşterileridirler. o Onlar 
Cennette ebedi kahcidir-lar. | 

(83) Hatırla ki, biz Israiloğullanndan «Allah'dan başkasına kulluk yapmayınız, anne ve babanıza, akrabanıza, 
yetimlere, fakirlere iyilik yapınız. İnsanlara güzel söz söyleyiniz. Namazı kılınız ve zekâtı ve riniz!» diye söz 
aldık. Sonra az bir kısmınız hâriç bu va'dinizden döndünüz! Siz Hak'tan yüz çevirmeyi âdet haline getirmiş bir 
kavimsiniz!195(1! 


Tefsir 


(78) Zann, ilmin karşılığında her görüş ve kesin olmayan inanca denir. Sahibine göre kesin olması, onu zann 
olmaktan çıkarmaz. Mukallidin itikadı buna örnek olabilir!. Bazı görüşlere göre taklidi iman bile makbul değildir. 
(79) «Veyl» Helak olmak, hasret çekmek demektir. Bazılarına göre; Veyl Cehennemde bir vadinin veya bir dağın 
adıdır. Bunun mânâsı: Cehennemde bir yer vardır. «Veyl» e müstehak olan kimseler orada azab görür. Mecazen 
oraya «veyl» adı verilmiştir. 

Elleriyle Kitab yazanlardan maksad, Tevrat'ı tahrif edenlerdir. Onlar hasis yararlarını elde etmek için uzak ve 
uygun olmayan teviller yaparlar. 

(80) Yahudilerin inancına göre; kendileri ancak buzağıya tapüdığı günler kadar Cehennemde kalacaklardır. O da 
kırk gündür. Bazı Yahudi bilginleri de: «Dünyanın ömrü yedi bin senedir. Her seneye karşılık bir gün Cehennemde 
kalırız» dediler! Fakat hepsi delilsiz iddialardır. Dünyanın yaşının yedibin sene olacağı nerden çıkar? Her seneye 
karşılık bir gün kaydı nerden gelir? V.s. 

«Muhakkak ki, Allah vadine muhalefet etmez!» Âyeti Celilesi, muhalefet etmenin Allah için muhal olduğunun 
delilidir. 

(81) «Evet, günâhı işleyen ve o, günâhı da kendisini kuşatan orada dâimi kalmak üzere Cehennemlikdir.» 

Günahı kendisini kuşatan ve bütün durumlarını kapsayan bir kimse, ancak kâfir bir kimse olabilir. Zira kâfir 
olmayan bir kimsenin kalb ile tasdiki ve dil ile ikrarı yalnız kalsa bile, hatası onu her taraf-dan kuşatmaz. 

Bu sırra binaen selef bunu küfür ile tefsir etmişlerdir. Bunun incelemesi şöyledir: «Bir günâh işleyip onu bir türlü 
bırakmayanı o günâh, ikinci bir benzer günahı işlemeye sürükler. Onu, onun benzerine daldırır. Daha büyüğünü 
yapmaya götürür. Öyle ki, sonunda günâh onu kuşatır, kalbini derler ve damarlarını elde eder. Dolayısıyla kalben 
günâha yönelir. Günâhları güzel görür. Onlardan daha lezzet tisinin bulunmadığına inanır! Mani olan kişilerden 
buğz eder!.. Kendisine vaz-u nasihat edeni, yalanlar! Nitekim Cenab-ı Hak başka bir Ayette «Sonra kötülüğü âdet 
edinmişlerin akıbetleri Allah'ın Ayetlerini yalanlamak oldu.» 

Bunlar Dünyâ'da ateşin sebeblerinden ayrılmadıkları gibi Âhiret-te de ateşten ayrılmayacak şekilde kalıcıdırlar. 
Kâfirler ebediyyen, fa-sıklar ve günahkârlar cezaları nisbetinde Cehennemde kalacaklardır. 

Bu Âyetlerde, büyük günâhların sahiblerinin ebediyyen Cehen-nenı'de kalacaklarına dair delil yoktur. Zira 


«hulud» kökünden gelen «halıdun» uzun zaman durmak demektir. Eğer «ebedâ» kelimesi eklenirse o zaman 
ebediyyet manâsını ifade eder. Aksi takdirde ebediyyete delâleti kati değildir. 

(82) Salih amelin iman üzerine atıf edilmesi, amelin imanın bir parçası olmadığının delilidir. İmamı Buhari aksini 
söyler. 

(83) «Azınız müstesna sonra verdiğiniz sözden caydınız!..» Bu Âyeti celile nesh olunmazdan önce Yahudilikte 
samimi olan Yahudileri ve İslâm geldikten sonra İslama giren Yahudileri istisna eder. Onlar verdikleri sözde 
durdular! 105121 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(77) İbni-Cerir Ebul-Âliye'den: «Onlar bilmiyorlar mı ki, Allah gizledikleri şeyi de açıkladıklarını da tamamen 
bilir» âyetin tefsirinde şunları rivayet etti: «Onların gizledikleri, Hz. Muhammed'i (S.A.V.) inkâr edip 
yalanladıklarıdır. Açığa vurdukları «Biz de iman ettik» demeleridir.» 

Seleften bir cemaat da böyle dediler, 105151 

(78) İbni-İshak ve İbni-Cerir. İbni-Abbas'dan: «Onlardan ümmiler vardır. Kitabı bilmezler.» âyetin tefsirinde: 
Onlar Kitabda olanı bilemezler. Onlar, senin Peygamberliğini zann ile inkâr ederler.» 

İbni-Cerir İbni Abbas'dan: «Ümmiler, bir kavimdir. Allah'ın (C.C.) gönderdiği her hangi bir Peygamberi tasdik 
etmezler.. Allah'ın (C.C.) İndirdiği hiç bir kitaba inanmazlar. Elleriyle bir kitab yazdıktan sonra sefil ve cahil bir 
kavme «Bu Kitab Allah katından geldi» dediler. Cenab-ı Hak onların elleriyle yazdıklarını haber verdikten sonra 
Allah'ın (C.C.) kitap ve Peygamberlerin inkâr ettikleri için onlara Üm-mi dedi.» 

İbni-Cerir ve İbnul-Munzir İbni- Abbas'dan: «Âyetteki «Emaniyye» kelimesi bir takım hadisler dedi kodular 
demektir.» 

İbni-Cerir ondan yaptığı diğer bir rivayette «Emaniyye» yalanlar demektir» diyor. Bunun benzerini Abd b. 
Hümeyd Mücahid'den de rivayet etti. «Onlar ancak zanda bulunurlar» ancak yalan söylerler» zannı yalanla tefsir 
etmek Mücahid'den rivayet edildi. 

(79) En-Nesei İbni-Abbas'dan: «Artık azab o kimselere ki Kitab yazarlar da sonra biraz para almak için «Bu Allah 
tarafındandır» derler» âyeti ehl-i Kitab hakkında inmiştir.» 

Ahmed ve Tirmizi Ebi-Said'den rivayet ettiler; «veyl, Cehennemde bir vadidir. Kâfir orada kırk sene yuvarlandığı 
halde onun dibine varamaz.» 

İbni-Cerir Hz. Osman'ın (R.A.) hadisinden merfu olarak rivayet etti: «veyl, Cehennemde bir dağın adıdır». 
İbni-Ebi-Hâtim İbni-Abbas'dan: «Kitabı yazanlar Yahudi hahamlarıdırlar. Onlar Hz. Muhammed'in (S.A.V.) 
sıfatlarını Tevrat'ta şöyle yazılı olarak gördüler: Gözleri sürmelidir. Orta boyludur. Saçlar kıvrımlıdır. Yüzü 
güzeldir. Bunları gördüklerinde kıskançlıklarından Tevrat'tan sildiler. Böylece Kureyş'lilerden bir gurub gelip 
Yahudilerden sordular; «Siz Tevrat'ta ümmi bir peygamberi görüyor musunuz?» Yahudiler: 

— Evet görüyoruz, dedikten sonra Resulün sıfatlarını değiştirerek, uzun boyludur, gözü mavidir. Saçları sarkıktır, 
dediler. Kureyşliler, Bizde olan bu değildir. Bu sıfatlara sahib olan bizden değildim dediler. 

İbni-Cerir İbni-Abbas'dan: «Az baha demek, dünya malından verilen fiat demektir. Ellerinin yazdığı o kitabdan 
ötürü azab onlara olsun. Sefil ve cahil halkın malından haksız yere kesbettiklerinden ötürü azab onlara olsun.» 
İmamı suyuti «Ed-Durrul-Mensur» adlı tefsirinde Selefin bir cemaatinden naklediyor: «Bu âyete dayanarak 
Mushaflarm satılmasını kerih görmüşlerdir. Fakat bu âyette öyle bir delil yoktur. Sonra diğer bir cemaatin 
Mushaflarm satışında her hangi bir kerahat olmadığını söylediklerini nakletti. 

(80) İbni-ishak ve İbni-Cerir İbni- Abbas'dan: «Yahudiler, dünyanın ömrü yedi bin senedir. Biz her bin seneye 
karşılık Dünya günü ile bir gün azab göreceğiz. Bu, sayılı yedi gün eder. Sonra azabımız Kesilir!» dediler. Bunun 
üzerine Cenab-ı Hak: «Yahudiler «Bize sayılı bir kaç günden başka asla Cehennem ateşi dokunmaz dediler...» 
âyetini indirdi.» 

İbni-Cerir İbni-Abbas'dan: «Yahudiler; ateş, ancak buzağıya taptığımız kırk gün kadar bizi yakar, dediler.» 

Abd b. Hümeyd, ve İbni-Cerir ikrime'den: «Bir gün Yahudiler top-laşıp Hz. Peygamber'le (S.A .V.) cedelleştiler: 
Ateş ancak bizi sayılı günler kırk gün yakar, dediler. Bizim çıkacağımızdan sonra bazı kimseler orada kalırlar 
dediler ve Resul ile ashabını kasdettiler. Resü-lüllah iki elini başına koyarak, yalan söylüyorsunuz. Aksine siz 
orada daimisiniz. Ateşte daimi kalacaksınız. İnşallah hiç bir zaman biz orada sizin geride kalmışlarınız olmıyacağız 
dedi. Bunun üzerine onların hakkında şu âyet indi: «Yahudiler «Bize saydı birkaç günden başka asla Cehennem 
ateşi dokunmaz» dediler...» 

Ahmed Buharı Darımı ve Nesei Ebu-Hüreyre'den: «Hayber'de Re-sülüllah Yahudilerden Cehennemlileri sordu. 
Yahudiler, «Biz orada az bir zaman kaldıktan sonra sizler orada yerimizi alır halef imiz olursunuz» diye cevap 
verince Hz. Peygamber: «Ümidsiz olunuz. Hiç bir zaman orada sizin yerinizi tutmayacağız» dedi. 

Abd b. Hümeyd ve İbni-Cerir Mücahid'den: «Allah katındaki ahid-den maksad, onların iddia ettikleri gibi 
Allah'dan gelen bir vesikadır.» 

İbni-Cerir İbni- Abbas'dan: «ahid'den maksad lâilahe illel-lah deyip ona ortak koşmamak ve kâfir olmamaktır.» 


Abd b. Hümeyd Katade'den: «Yoksa Allah'a karşı bilmediğinizi mi söylüyorsunuz.» âyetin tefsirinde: o «Kavim 
yalan ile batılı söylediler» 

diye rivayet etti. 

(81) İbni-Ebi-Hâtim İbnİ-Abbas'dan: «Âyetteki Seyyie» kelimesi | şirk koşmak demektir.» 

İbni-Ebi-Hâtim Ebu-Hüreyre'den: «Günâhlan onu kapsamıştım âyetinin mânâsı: Şirk koşması onu kapsamıştır 
demektir dedi.» 

Abd b. Hümeyid Katade'den: «Günâhları onu her tarafdan kapsarsa» âyetindeki günâhlardan maksad, sahibine 
ateşi gerekli kılan büyük günâhdır. 

Vaki' Hasan'dan rivayet etti: «Her şey ki Allah onun karşısında ateşi vaadetmiştir o, «Hatie» dir.» 

İbni-Ebi Şeybe Rebi b, Haysam'dan rivayet ettiler: «Günâhı kendisini kapsayandan maksad, tevbe etmezden önce 
günâhı üzerinde ölen kimsedir.» 

(83) Ibni-İshak İbni- Abbas'dan: «israiloğullannın misakını aldıktan maksad, onları kınamaktır, yani sizin 
misakınızı aldık demektir.» 

İbni-Cerir: «İnsanlara en güzelini söylevinizden maksad, emribil-marüf ve Nehyi anilmünkeri yapınız demektir.» 
diye rivayet etti. 

Beyhaki Hz. Ali'den (R.A.): «İnsanların hepsine en güzeli söyleyiniz» diye rivayet ettiler. 

İbni-İshak ve İbni-Cerir tbni Abbas'dan: «Sonra yüz çevirdiniz» âyetin manâsı, «Hepsini terk ettiniz demektir» 
dedi.» 

İbni-Cerir İbni-Abbas'dan: «Benim Umümdan yüz çevirdiniz. Ancak Taatım için seçtiğim 6, azlar yüz 
çevirmediler» diye rivayet etti, 10914! 


Meal 


(84) Hatırlayınız o zamanı ki, sizden «Kanlarınızı dökmeyiniz. Kendi nefislerinizi yurdunuzdan çıkarmayınız!» 
sözünü almıştık. Sonra (bu sözü kabul ve) ikrar etmiştiniz. Halbuki siz (bu hususda seleflerinizin bu ikrarına) şah 
idi i k ediyorsunuz! 

(85) Bu sözleşmeden sonra sizler, ey topluluk, kendi kendinizi öldürürsünüz. Ve bir gurubunuzu yurtlarından 
çıkarıyorsunuz Onların aleyhinde günâh ve düşmanlıkta yardımlaşıyorsunuz. Eğer esir düşer size gelirlerse, 
kurtulmaları için fidyelerini verirsiniz. Halbuki, on-lan yurtlarından çıkarmak size haramdır. Yoksa kitabın bir 
kısmına iman ediyor, diğer bir kısmını inkâr mı ediyorsunuz. Sizden bu işleri yapanların cezası dünya hayatında 
rezilliktir. Kıyamet gününde de en şiddetli azaba döndürülecektir. Allah sizin yaptığınızdan gafil değildir. 

(86) işte onlar o kimselerdir ki, Âhiretlerini vererek, Dünya hayatını satın aldılar. Onlardan azab hafifletilmez ve 
onlara yardım da yapılmaz. 

(87) Yemin ederim ki, biz Musa'ya Tevrat'ı verdik. Ve Musa'nın arkasından Peygamberler gönderdik. Ve 
Meryem'in oğlu İsa'ya (Ölü diriltmesi gibi) açık mu'cizeler verdik. Ve İsa'yı <tRuhul-Kuds» ile teyid eyledik. Acep 
size nefsinizin istemediği şeyle bir Peygamber her geldikçe, ona karşı kibre mi kapılacaksınız? Onların bir kısmını 
yalanla(h-nız. Bir kısmını da öldürdünüz. 

(88) Ve dediler ki; kainlerimiz kılıflıdır. Belki, Allah onlara kâfirliklerinden ötürü lanet etmiştir. Onların pek azı 
müstesna başkası iman etmezler, 105051 


Tefsir 


Tefsirin bu bölümünde, genel olarak şu konular işlenecektir. 
1) Allah'a (C.C.) kulluk etmek, 

2) Ebeveyne, akrabaya, yetimlere ve miskinlere iyilik etmek, 
3) İnsanlara iyi söz söylemek, 

4) Namaz ve zekât, 

5) Kan dökmemek, 

6) Zulümde birleşmemek, 

7) Kaypaklığın cezası, 

8) Ruhul-Kudus'ün kimliği, 

9) Kâfirlik laneti gerektirir bir nedendir. 109161 


Allah'a Kulluk 


Mü'min kimse, manâsını ve manâ ile ilgili bütün yönlerini, namazından tâ duasına kadar her yalvarışını ve 
yakarışını Allah'a (C.C.) bağlar. Bütün isteklerinde ona yönelir. Kıblesi odur. Fakat kabe remizdir. İsrail 
oğullarından da onlardan önce gelen ümmetlerden de tek ona kulluk yapmalarını istemiştir ve «bezmi elesti» de 
bütün insanlardan bu sözü almıştır. Bütün Peygamberler, melekler, ruhlar, ölüm ve dirim onun yarattıklarıdır. 


«Allah, hanginiz daim güzel amel işleyeceğinizi imtihan etmek için ölümü ve hayatı (dirimi) yarattı.» (Mülk: 2). 
«Hatırla o zamanı ki, israiloğullanndan sözü aldık ki; «Allah'dan başkasına kulluk etmeyiz...» » 

Bu misak (söz), Peygamber göndermek veya tur'u Cebrail vasıtasıyla üzerlerine kaldırıp «ya söz veriniz veya Tür'u 
üzerinize bırakırım.» demek suretiyle alınmıştır. 10517! 


Valideyne, Yakınlara, Yetim Ve Miskinlere İhsan Etmek 


İnsanı karnında taşıyan annesi ve bütün yükünü taşıyan babası yardımına ve hizmetine en müstanak ve en lâyık 
olan kişidir. Onlara her türlü ferahlatıcı faktörleri sağlamak, bütün meşru' isteklerini yerine geciktirmeksizin 
getirmek, gönüllerini hoş tutmak Allah'ın taşıtından sonra insanın boynunda ve önce olan vazifedir. «Sakın onlara 
öf bile demeyiniz!» diyen Kur'an-ı Kerim burada: «Valideyne güzel davranınız, onların kalbini hoş tutunuz sözünü 
İsrailoğullanndan aldık!..» demiştir. 

Bir Hadisi şerifde Allah'ın Resulü (S.A. V.): 

«Pederin evlâdına duası, Peygamberin ümmetine duası gibidir!», bir hadisde de: «Alemlerin Rabbi «Sila-i Rahmi» 
yarattığı zaman Si-la-i Rahm Arşın ayağına yapışarak, «Ey Rabbim! Dünyada beni kesenden merhametini kes!» 
diye dua etti!..» buyurmaktadır. 

Yetimler, toplumun merhametine en muhtaç, kanadı kırık yavrular! Onlara yardım elini uzatan, merhamet 
sembolüdür. Allah'ın Resulü (S.A.V.), «Ben ve yetimi besleyip büyüten Cennet'te bu parmakların ikisi gibi yan 
yanayız.» deyip şehadet parmağıyle orta parmağını gösterdi. Böylece yetimin bakıcısının mertebesinin kendi 
mertebesine yakın olduğunu ifade buyurdu. 

Kur'aiı-1 Kerim'de: «Öyle ise yetime gelince ona zulmetme (yüzünü ona karşı ekşitme..)!» (Ed-Duha: 9). «O öyle 
bir (kâfir) ki, yetimi kovar!» (El-Maun 3) buyruluyor. 

Miskin, fakir demektir. Cenabı Hak, «... Fakiri de doyurmaya teşvik etmez!..» Âyeti Celilesinde, Dini yalanlayanın 
sıfatlarından biri olarak fakire yardım etmemeyi ve ettirmemeyi saymaktadır. 105181 


İnsana Güzel Davranmak 


İnsanlara, meşreb ve mezhebleri ne olursa olsun, güzel söz söylemek ahlâk verici ve irşad edici kelimeler 
kullanmak gerektir. 

Allah, kâfirlerin başında gelen Firavun (aleyhil-Lâ'ne)a karşı yumuşak davranmayı «Ulül-Azim» 
Peygamberlerden olan Hz. Musa ve onun ağabeyisi ve Peygamberlik ortağı Hz. Harun'a tavsiye ediyor: «Firavun'a 
varınız ona yumuşak bir söz söyleyiniz!..» 

Kâinatın Fahri'ne: «Eğer sen katı ve kalbi merhametsiz biri olaydın, kesinlikle onlar etrafından dağılırlardı!..» 
buyruluyor. 

Namaz dinin direğidir. Zekât tslâmın köprüsüdür. İkisi de İslâmın rüknüdür. «İslâm beş temel üzerinde 
kurulmuştur (yâni beş şeyden meydana gelmiş); AUah'dan başka Ma'budun olmadığına, Hz. Muham-med'in 
Allah'ın Resulü olduğuna tanıklık etmek, namazı kılmak, zekâtı vermek, Ramazan orucunu tutmak, ve gücü 
yetiyorsa, Hacca gitmektir!.» (Hadis) «Hatırlayınız ki, «Allah'dan başkasına tapmayınız, anne ve babanıza, 
akrabanıza, yetimlere, fakirlere iyilik ediniz, insanlara güzel söyleyiniz, namaz kılınız ve zekâtı veriniz!» diye 
İsrailoğul-lanndan söz almıştık.- Sonra içinizden birazınız müstesna bu sözünüzden döndünüz. Siz Hak'tan halâ 
yüz çevirmektesiniz.» 10591 


Kan Dökmek 


(84) Kan dökmek, öldürmek, Allah'ın yapmış olduğu ve haksız olarak dokunmasını yasakladığı binayı yıkmaktır. 
«Kim ki bir mümini kasden öldürürse onun cezası Cehennemdir. O, orada (Eğer katletmek, helâldir kanaatında 
ise) ebedi kalır. Allah ona lanet etmiştir. Allah ona gazab etmiştir ve onun için elem verici bir azabı hazırlamıştır.» 
Cenab-ı Hak: «Nefsinizi öldürmeyiniz» diyor. İnsanın öldürdüğünü, öz nefsi olarak gösteriyor. Bunun nedenleri 
şunlardır: Öldürülen soyca veya dince öldürenle bağlıdır. Ya da öldürmek, öldürülmeyi gerektirdiği için, sanki 
öldüren kendisini öldürmüştür. «Yâni: «Kanlarınızın akıtılmasını gerektiren bir fiilde bulunmayınız. Sizi 
yurdunuzdan çıkartılmayı icabeden hareketlerden kaçınınız. Ebedi hayatınıza halel getiren ve zehir yapan 
durumlardan uzak durunuz. Bu duruma düşmek, gerçek ölümdür. Hakiki Eviniz olan Cennet'ten sizi uzaklaştıran 
hareketlerde bulunmayınız. Zira gerçek hicret budur!» 

«Sonra vermiş olduğunuz sözü ikrar ettiniz». Onun lüzumluluğu-na kanaat getirdiniz. «Halbuki, bu hususda 
nefsinizin aleyhinde şa-hidlik de ediyorsunuz.» Ya da Âyetin manâsı, «Ey Kur'an'm muhatapları İsrailoğulları! Siz 
eslâfinizin ikrarları hakkında şâhidlik edersiniz.» Bu manâya göre, ikrar fiilinin mevcudlara isnadı mecazi olur. 
Sanki Ecdadlarınin ikrarları onların ikramdır. 1951101 


Zulümde Birleşme Ve Yardımlaşma 


(85) «Sonra siz (ondan sonra) şu tenkid edicilersiniz. Nefislerinizi (dindaşlarınızı veya ırkdaşlarınızı) 
öldürüyorsunuzSizden bir gurubu yurtlarından sürgün ediyorsunuz. Onların aleyhinde günâh ve zulümle 
yardımlaşıyorsunuz. Eğer onlar size esir olarak gelirlerse fidye verip kurtarıyorsunuz.» 

Rivayete göre, Yahudilerin «Ben-i Kureyze» kabilesi Medine'li avslar'ın müttefiki, «Beni Nâdir» kabilesi de 
Medine'li hazraç kabilesinin müttefikleri idiler. Savaşta her kabile müttefikine yardım ederdi. Karşıdakileri 
öldürür, yurtlarını yerle bir ederlerdi. Yurtların dan kovarlardı. Yahudilerin döğüşen bu iki kabilesinden herhangi 
birisi esir düşerse, bu sefer iki gurub onu kurtarmak için aralarında mal toplar onu kurtarırdı. Yâni, ırkdaşının 
tutsaklığına sebeb olan, bu sefer fidye verip onu kurtarırdı. 

Başka bir manâ daha, «Eğer onlar şeytanların elinde esir olarak size görünürlerse, onların kurtulması için vaz-u 
nasihatta bulunursunuz kendinizi ise zayi edersiniz.» Nitekim Cenab-ı Mevlâ (C.C.), «Acaba halka iyiliği yapmayı 
emreder de nefislerinizi unutur musunuz?» 

buyurmuştur. 

(85) «Ey tsrailoğullan! Kitabın (Tevrat'ın) o bir kısmına inanıyor bir kısmım da inkâra mı kalkışıyorsunuz?» 
Onların inandığı, tutsak bir dindaşını kurtarmak ve fidye vermektir. İnkâr ettikleri kısım ise, dindaşlanyla 
savaşmak ve onları yurdlanndan kovmaktır. 

«Sizden bu işi yapanın cezası Dünya hayatında rezil olmaktır.Kıyamet gününde azabın en şiddetlisine 
dönüştürüleçekdir. Allah sizin yaptığınızdan gafil değildir!» 

Dünyâdaki rezaletleri; «Beni-Kureyze» nin öldürülmesi, tutsakla-ması ve «Beni Nâdir»in yurdlanndan sürülmesi 
gibi olaylardır. 

Allah-u Teâlâ'nın (C.C.) daimi bir şekilde kullarının amellerini murakabe etmekte olduğunu isbatlayıcıdır, Ayetin 
en son cümlesi: 

(86) «Onlardan azab tahfif edilmez ve onlara yardım da edilmez.» 

Bu Âyeti Celile Yahudilik karakterinin Dünyâ ve Ankette zilletin nedeni olduğunu belgeler. Katillik, hilebazlık, 
tefecilik, gibi uygunsuz hallerin, Dünyâ ve Ahiret meskenetini gerektiren gerçeğini sergiler!, 19511 


Ruhul Kuds 


(87) «Biz İsa'yı Ruhül-Kudüs ile takviye ettik.» 

Hz. İSA'ya verilen mu'cizeler, ölüleri Allah'ın izniyle diriltmek, körlerin gözlerini açmak, cüzzamlıları 
iyileştirmek, kayıplardan haber vermek gibi harikulade şeylerdir. 

Meryem ise hizmetçi mânâsını taşıyor. Çünkü O yüce peygam-ber'in annesi meryem, Küdsi Şerifin 
hizmetkârlarından İdi. 

Ruhül Kudüs, mukaddes olan ruh demektir; ondan Hz. Cebrail kasdedilmektedir. Bazı tefsir âlimlerine göre Ruhül 
Kudüs, Hz. İsa'nın ruhu demektir. Bu Peygamber-i zişanın ruhuna özellikle Ruhül-Küdüs denilmesinin hikmeti, 
Muhterem validesine isnat edilen dinsizce iftiralardan uzak olduğunu, şeytanının dahli olmadığım, ispat etmek 
içindir. Veya Allah'ın (C.C.) katındaki şerefinden ötürüdür. Nitekim Cenab-ı Hak başka bir Âyette: «Ben 
ruhumdan üfürdüm.» diye onu nefsine izafe etmiştir. Veya Hz. İsa'nın ruhu babanın sulbüne ve hayiz ile kirli 
bulunan anne rahmine girmediği için bu vasıfı almıştır. Bazı tefsircilere göre, Ruhul Kudüs İncil veya ölülerin 
diriltilmesinde kullanılan Allah'ın (C.C.) en büyük ismi demektir! 

«Acaba nefislerinizin sevmediği bir emirle herhangi bir Peygamber geldikçe ona iman etmekten yüz mü 
çevireceksiniz, onlardan bir gurubu yalanlayıp, diğer bir gurubu da öldürecek misiniz?» 

Yalanlanan gurup Hz. Musa ile Hz. isâ gibi, öldürülenler ise Hz. Zekeriya ile Hz. Yahya gibi Peygamberlerdir. 
Üstelik sizler ecdadınız gibi Hz. Muhammed'i öldürme teşebbüsünde bulunuyorsunuz. Bunun için ona sihir 
yaptınız ve zehirletmek için bir koyunun gövdesine zehir koyarak takdim ettiniz. 1091121 


Küfür Lanetlenmenin Sebebidir 


(88) «İsrailoğulları, «Bizim kalplerimiz kılıflıdır.» dediler. Hayır! Yalan söylüyorlar. Allah, küfürlerinden ötürü, 
onlara lanet etti, onlar az iman ederler!» 

Kalblerinin üzerinde bulunduğunu iddia ettikleri kılıflar tabii kılıflar idi, dolayısı ile Peygamberin getirdiklerini 
dinlemezler ve anlamazlardı. 

Başka bir tefsir âlimine göre Âyetin mânâsı: 

«Kalplerimiz ilim torbalandır, neyi dinlersek kaparız fakat senin dediklerinden birşey anlamıyoruz veya 
dağarcıklarımızdaki ilim bize yeter, başkasına ihtiyacımız yoktur!» 

Cenabı Hak onların diğer insanlar gibi tertemiz bir şekilde yaratılmış olduklarını ve kalbleri Hakkı kabul edecek 
şekilde olduğunu beyan buyurduktan sonra rezalet ve lanetlenmelerinin tek sebebi kâfirlik leri olduğunu beyan 
buyurdu. O kalpler, herhangi bir nedenle Hakkı kabul etmekten kaçmıyorlardır. Belki tek neden küfürdür. Nitekim 


başka bir Âyette «Kâfirlik onların kulaklarını sağır, gözlerini kör etmiştir» demiştir, 1050131 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(84) «Hatırla o zamanı ki, sizden Misak (kesin söz) almıştık ki, birbirinizin kanlarını dökmiyeceksiniz.» 

Bu âyetin tefsiri seleften şu şekilde gelmiştir: Birbirinizi öldürmi-yeceksiniz. Bir kısmınız diğerini memleketinden 
çıkarmıyacaktır. Sonra hazır ve şahid olduğunuz halde bu Misakı (Kesin sözü) ikrar (kabul ve itiraf) ettiniz.» İbni- 
Cerir Ebul-Âliye'den böyle rivayet etti. 

İbni-Cerir ve İbni Ebi-Hâtim İbni-Abbas'dan: «Sonra ikrar ettiniz ki bu benim misakımdan sizin üzerinizde bir 
haktır. Sonra sizler nefislerinizi öldürürsünüz yani müşriklerle beraber birbirinizi öldürürsünüz Adamlarınızla 
beraber onların kanlarım akıtıyorsunuz. 

Bir gurubunuzu müşriklerle beraber memleketlerinden çıkarıyorsunuz. Medine'li Evs ve Hazreç kabileleri arâsmda 
bir savaş olduğunda «Beni-Kaynuka» Yahudileri Hazreç'le beraber olurlardı. «Beni-Na-dir» ve «Beni Kureyze» 
Yahudileri de Evs'la beraber olurlardı. Her ka-bile andlaşmalılanyla beraber olup din kardeşinin aleyhinde 
çalışırdı. Öyle ki, kanlarını akıtırlardı. Savaş bittikten sonra Tevrat'taki hükmü doğrulamak için esir olmuşlarını 
fidye vermek ( suretiyle kurtanrlardi. «Eğer onlar, esir olup size gelirlerse mal karşılığında esir mübadelesini 
yaparsınız yani böyle yapmanın dininizde sizin üzerinizde farz olduğunu «Onların yurdlanndan çıkarmaları sizin 
için haramdır» Yani Kitabınızda bu hüküm vardır. «Acaba Kitabın bir bölümüne inanıp bir bölümünü inkâr mı 
ediyorsunuz.» Yani Kitaba inanarak onları esaretten kurtarırsınız de Kitabın, onları yurdlanndan çıkarmak size 
haramdır demesine neden inanmıyorsunuz?» 

İbni-Cerir Katade'den:(86)«Bunlar âhireti Dünya hayatına satmış kimselerdir» âyetin tefsirinde «Dünyanın azını 
âhirete tercih edenlerdir.» rivayet etmiştir. 

«And olsun: Biz Musa'ya Kitabı verdik» bu âyeti İbni-Âsakir İbni-Abbas'dan: «Kitaptan maksad, Tevrat'tır. Bir 
defada mufassal ve muhkem olarak verildi» diye rivayet etti. 

(87) «Musa'dan soma birbiri ardınca Peygamberler gönderdik...» yani Eşmüil b. Babil, Menşâbil, Şa'ya, Hazkil, 
ve halk arasında Hızır diye bilinen Ermiya, Süleyman'ın babası Davud ve Meryem oğlu İsa'yı (se-latu-selâm onlara 
olsun), Musa'dan sonra gönderdik. Evet, bu Resuller, Musa'dan (A.S.) sonra seçilip gönderildiler. Onlardan çok 
kuvvetli ve kesin söz alındı ki Hz. Mühammed'in (S.A..V.) sıfatlarını ümmetlerine tebliğ etsinler. Onun ümmetinin 
vasfını da söylesinler.» 1051141 

İbni-İshak ve İbni-Cerir İbni-Abbas'dan: «Meryem'in oğlu İsa'ya Beyyinler verdik» âyetin tefsirinde: Bu 
Beyyinler, açık mu'cizelerdi. Allah onun eline onları vermişti: Meselâ: Ölüleri diriltmek, kuş heyetinde çamurdan 
bir iskelet yapıp ona üfiemek suretiyle diriltmek, hastalıkları iyi etmek ve gayiblerden bir çoğunu Allah'ın (C.C.) 
izniyle haber vermek ve onların üzerine inen Tevrat ve İncil'den Allah'ın (C. C.) kendisine bildirdiğini bildirmek 
gibi.» 1051151 


Ruhul - Kudüs 


İbni-Cerir, İbnul-Münzir ve İbni Ebi Hatim İbni-Abbas'dan rivayet ettüer: Kudüs, o isimdir ki İsâ (A.S.) ona 
sığınarak ölüleri diriltiyordu. Ondan gelen bir Ruh ile İsa'yı (A.S.) teyid ve takviye ettik. 

İbni-Ebi-Hâtim Mucahid'den: «Kudüs Allah demektir. Yani Allah'dan (C.C.) gelen bir ruh ile onu teyid ettik.» 
9o Rebi' bin Enes de bunun benzerini rivayet etti. 

Aynı zat İbni-Abbas'dan rivayet etti: «Kudüs temizlik demektir. Temizlik ruhu ile onu teyid ve takviye ettik.» 
Es-Suddi'den: «Kudüs bereket demektir» diye rivayet etti. İsmail b. Ebi-Halid'den: «Ruhul-Kudüs Cebrail (A.S.) 
dir.» diye rivayet edildi. 

İbni-Mesud'dan da o tefsirin benzeri rivayet edildi. 

Ebu-Şeyh «El-Azame» de Cabir'den rivayet etti. «Allah'ın Resulü Ruhui-Kudüs Cebrail'dir dedi.» 

Sahihda sabittir ki, Allah'ın Resulü (S.A.V.): «Ey Allah'ım! Hassanı Ruhul Kudüs'le takviye ve teyid et diye Şairi 
Hassan b. Sabita dua etti.» 

Said b. Cübeyr: «'Feriyk' kelimesinin anlamı bir gurub demektir.» dedi. 

İbni- Abbas: «Kalbe döner mânâsına gelen kalb demenin sebebi bir halde durmamasından ileri geliyor.» 
Et-Teberani «El-Evset» adlı eserinde: İbni- Abbas «Gülfün» kelimesini «Güllefün» tarzında okumuştur. Bu 
takdirde âyetin mânâsı: «Biz nasıl öğreneceğiz! Halbuki bizim kalblerimiz hikmetin kalbleri-dirler.» Yâni 
öğrenmeye ihtiyacımız yoktur.» 

İbni-Cerir İbni- Abbas'dan: «Kalblerimiz ilim doludur. Ne Muhammed'in (S.A. V.) ne başkasının ilmine ihtiyacımız 
yoktur.». 

İbni-Ebi-Hâtim İbni-Abbas'dan: «Kalblerimiz perdeli ve örtülüdür» diye rivayet etti. 

İbni-Cerir İbni Abbas'dan: «Onlar mühürlü kalblerdi.» İbni-Cerir Katade'den: «Onlar anlamaz kalblerdir.» 
İbni-Ebi Şeybe Huzeyfe'den: 


«Kalbler dört kısımdır: 

1) Perdeli kalbdir. O kâfirin kalbidir. 

2) Musfah iki yüzlü, hem imam hemdenifakı taşıyan kalbdir. Bu da münafüun kalbidir. 

3) Bir kalbdir ki sapsafdır. Onda lâmba benzeri vardır. O müminin kalbidir. 

4) Bir kalbdir ki, onda İman ve nifak vardır.İmanın meselesi; temiz suyun yetişip kavuştuğu bir ağaç meselesi 
gibidir. Nifakın meselesi, irin ve kan imdadına yetişmiş bir yaranın meselesine benzer.» 

İmamı Ahmed Ebu-Said'den güzel bir senedle rivayet etti: «Allah'ın Peygamberi: Kalbler dörttür: 

a) Tertemiz bir kalbdir ki onda parlar lâmba benzeri iman vardır. 

b) Perdeli ve perdesi bağlı bir kalbdir. 

o) Tersyüz çevrilmiş bir kalbdir. 

d) İki yüzlü bir kalbdir. 

Tertemiz kalbe gelince, o müminin kalbidir. Ondaki çırası nurudur. 

Perdeli ve bağlı kalbe gelince, o kâfirin kalbidir. 

Baş aşağı ve ters yüz döndürülmüş kalbe gelince, o münafıkın kalbidir. Münafık hakkı tanıdıktan sonra İnkâr etti. 
İki yüzlü kalbe gelince, o bir kalbdir ki, onda iman ve nifakın ikisi de vardır. Oradaki imanın benzerliği baklanın 
benzerliğidir. Ona tertemiz su yardım eder. Oradaki nifakın meselesi, irinin yardım ettiği bir yara meselesidir. Su 
ve irinden hangisi diğerine galip gelirse o, kalbi istilâ eder.» 

Abdurrezzak ve İbni-Cerir Katade'den: «Ancak az iman ederler.» 

tefsirinde, ancak az kimseler iman ederler diye rivayet etti. 1051161 


Meal 


(89) Onlara, Kıtablarını doğrulayıcı olarak Allah katından bir Ki-tab geldiğinde (onu inkâr ettiler.) Halbuki, o 
Kitabla daha önce müşrikler üzerinde yardım umud ederlerdi. Ne zaman ki tanıdıkları Hak onlara geldi, onu inkâr 
ettiler. Kâfirlerin üzerinde Allah'ın laneti vardır. 

(90) Nefislerini satın aldıkları (m zannettikleri) şey ne fena şeydir. O da hasetten ötürü Allah'ın indirdiğini inkâr 
etmeleridir. Kullarından dilediğine Allah'ın fazl-u keremiyle Kitab indirmesinden ve Peygamberlik 
vermesinden kıskandıkları için (inkâra kaçtılar). Bunun için de AUah tarafından gazab üstüne gazaba müstehak 
oldular. Kâfirlere hor ve rezil edici bir azab vardır. 

(91) Ne zaman ki, onlara «Allah'ın indirdiğine iman ediniz» denilse, «Biz, bize indirilen Kitaba iman ederiz.» 
derler. Kitablarından başkasını inkâr ederler. Halbuki o Kitablarından sonra gelen Kitab Hakkın tâ kendisidir. 
Onların beraberlerinde bulunan Kıtablarını doğrular durumdadır. De ki: (o «Eğer mü'min iseniz daha önce neden 
Allah'ın Peygamberlerini öldürüyordunuz?» 

(92) Yemin olsun, kesinlikle Musa size mu'cizelerle geldi. Musa (Tür'a gittik) ten sonra buzağıyı tanrı edindiniz. 
Halbuki, (bu hareketinizde) zalimlerdiniz. 

(93) Hatırlayınız o zamanı ki, sizden söz aldık ve Tur (dağını) üstünüze kaldırdık «Verdiğimizi muhkemce tutunuz 
ve o (Tevrat'taki emirleri) dinleyiniz. Onlar: (Senin sözünü) dinledik, o (senin emrine) isyan ettik.» dediler. 
Kâfirliklerinden ötürü buzağının sevgisi kalble-rinde yerleştirildi De ki: «Eğer mü'minler iseniz İmanınız size ne 
fena şey emrediyor?» 1051171 


Tefsir 


Yahudiler Hz. Muhammed'in Peygamber olarak gönderilmesinden önce şöyle dua ederlerdi: «Ey Allahım! Ahir 
Zaman Peygamberi ile bize yardım et. O, Peygamber ki, sıfatlan Tevrat'ta yazılıdır.» Müşriklere, «O, Peygamberin 
sıfatlarını bildiğimiz için ona tabi olur, size karşı mücadele edip sizi mağlüp edeceğiz!» derlerdi! Ne zaman ki Hz. 
Mu-hammed (S.A. V.) kâinata şeref verdi. Bu sefer «Neden bizden olmadı?» diye kıskanmaya başladılar. Tevrat'ın 
içinde bulunan ve tahrif edilmemiş hükümleri tasdik edip doğrulayan Kur'ân-ı buna rağmen yalanladılar. Allah'ın 
katından gelmemiştir, dediler. Bundan ötürü de kâfir oldular. Kâfirlere ise, Allah'ın laneti vardır!, 1051181, 


Lanet 


Kâfirlerden, başka hiç bir guruba lanet okunmaz. Cansızlara da lanet okunmaz. Belli bir fâsık ve facire de lanet 
okunmaz. Bir Hadis-i şerifde, «Kişi bir nesneye lanet okuduğunda lâhet ona gider. Eğer lanete lâyık ise, oraya 
konur. Değilse, lanet yer ve gökleri gezer konacağı bir yeri bulamadığı için geri gelir laneti okuyanın boynuna 
geçer!» diye varid olmuştur. 

Büyük günâh işleyene lanet eden bir kimseye laneti iade olunur. Hatta Hz. Hüseyin'in zımni katili sayılan yezid'e 
bile Ehl-i Sünnet Vel-Cemaat» lanet okumayı caiz görmemişlerdir. Ancak Sünnilerin çok ifrat edenleri Yezid'e 
lanet okumuşlardır. Haccac-ı zâlime bile lanet okumayı uygun görmemişlerdir. 

Umumi olarak zâlimlere, ribacılara ve içkicilere lanet eden Âyetler nazil olmuştur; Hadisler de varid 


bulunmaktadır. 

Genel olarak yalancılara da lanet varid olmuştur. Fakat içki içen birisinin ismini yâd ederek lanetlemek caiz 
değildir. Ancak Melünin zümresine girer. Allah yardım eyliye!.. 

Tevrat'a iman ettiklerini iddia eden Yahudileri Jabbimiz yalanlamakta ve Peygamberine sual sordurmaktadır. «De 
ki: Eğer mümin iseniz neden daha önce Allah'ın Peygamberlerini öldürdünüz?» Tevrat Peygamberlere karşı gelip 
onları öldürmeyi haram kılmıştır! Tevrat'ı ihlâl eden ona iman etmiş sayılır mı? 

Israiloğullarının âdetinin zulmetmek ve körü körüne taannüt etmek olduğunu şu Âyet ne güzel sergiler: «Yemin 
ederim ki, Musa size mu'cizelerle geldi. Ayrılıp Tür Dağı'na gittikten sonra buzağıyı tanrı edindiniz. Halbuki bunda 
siz zalimlersiniz.» 

Bu cümle zulmün onların tabii bir karakteri olduğunu ifade eder. Onların seleflerinin diğer Peygamberlere karşı 
takınmış oldukları tavrı, onlar da Resülüllah'a (S.A. V.) karşı takınırlar! 

İsrailoğulları, mücessime ve hulüliyye olduklarından bu küfürleri kalblerinde buzağının sevgisini yerleştirmeye, 
zihinlerinde buzağının suretini dikmeye sebeb oldu. 1051191 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(89) «Vaktaki onlara Allah katından beraberlerinde bulunanı tasdik eden bir Kitab geldi.» 

Bu âyetin tefsirinde Abd b. Hümeyd Katade'den rivayet etti. «O Kitab Kur'an'dır. Onların beraberlerindeki ise, 
Tevrat ve İncildir.» 

İbni-İshak ve İbni-Cerir Asım bin Ömer bin Kattade el-Ensari tarikiyle rivayet ettiler: «Bizden bazı ihtiyar zatlar 
bize söylediler. Biz Ensar'dan daha fazla hiç bir Arab kabilesi Resülüllah'ın durumunu bilmez. Çünkü bizimle 
beraber Yahudiler Medine'de yaşıyordu. Onlar ehli-Kitap bizde putperest idik. Onların hoşlarına gitmiyen bir şeyi- 
miz onlara dokunduğunda: «Şimdi (yakında) bir Peygamber gelecektir. Onun zamanı yakındır. Biz Yahudiler ona 
tabi' olur. Âd ve irerain Ödrülülmesi gibi sizi öldüreceğiz» derlerdi. 

Resülüllah gönderildiğinde biz Ensar ona tabi' olduk Yahudiler ise onu yalanladılar. Allah'a yemin ederiz ki, şu 
âyet: «Daha önce küfredenlere karşı fetih istiyorlardı» bizimle, Yahudiler hakkında nazil olmuştur. 

Beyhaki Ed-Delail'de İbni-Abbas ve İbni-Mesud'dan rivayet etti: Arablar Yahudilerin yurdundan geçerken onlara 
eziyet ve zarar verirlerdi. Yahudiler Hz. Muhammed'i (S.A.V.) Tevrat'ta görüyorlardı. Allah'dan (C.C.) onu 
Peygamber olarak gönderilmesini niyaz eder dururlardı. Ta ki, onunla beraber arablara karşı savaşsınlar. Fakat Hz. 
Muhammed (S.A V.) gönderildiğinde sadece İsrailoğullarından olmadığı İçin onu inkâr ettiler.» 

Selefden başkaları da bunun benzerini rivayet ettiler. 

(90) Abd b. Hümeyid ve İbni-Cerir Kattade'den: «Allah'ın kullarından dilediğine ihsanından indirmesini 
kıskanarak indirdiğini tanımamakla nefislerini ne kötü şeye karşılık sattılar.» âyetin tefsirinde: Onlar Yahudilerdir. 
Allah'ın (C.C.) indirdiğini (Kur'an'ı) de Muhammed'i (S.A.V.) de kıskançlık ve arablardan duydukları hasedin 
yüzünden inkâr ettiler. Böylelikle gazab üstüne gazaba uğradılar. Allah (C.C.) onlara iki defa gazab etti. Bir 
defasında Hz. İsâ üe İncil'i inkâr ettiklerinden. İkincisinde Hz. Muhammed (S.A.V.) üe Kur'an'ı inkâr ettiklerinde, 
dediğini rivayet ettiler. 

İbni-İshak, İbni-Cerir ve İbni-Ebi-Hâtim İbni Abbas'dan rivayet ettiler: 

Allah (C.C.) neden Peygamberliği başka bir millete vermiştir, diye kıskandılar. Hz. Muhammed'i (S.A.V.) inkâr 
ettiklerinden ikinci gazabı yediler. Nitekim Tevrat'ta yaptıkları tahrifden ötürü birinci gazabı yedikleri gibi... 

(91) İbni-Cerir Ebul-Âliye'den rivayet etti: «Onun arkasında olanı inkâr ediyorlar.» Yani ondan sonra geleni inkâr 
ediyorlar.)) 

İbni-Cerir Es-Suddi'den: «Onun arkasında olandan maksad, Kur ân'dir.» 

(93) Abdurrezzak ve İbni-Cerir Kattade'den: «Küfürleri sebebiyle kalb-lerine buzağı (sevgisi) sindirilmişti.» Onun 
sevgisi kalblerine sinecek derecede onlara içirümişti.» 195201 


Meal 


(94) De ki: «Eğer (iddia ettiğiniz gibi) Ahiret Evi Allah Katında başka kimselere değil de sadece size aitse ve eğer 
doğru iseniz, ölümü temenni edip isteyiniz (bir an evvel oraya gidiniz).» 

(95) (Göreceksin ki) onlar, ellerinin daha önce işlediklerinden ötürü (ondan korktukları için) hiç bir zaman ölümü 
istemezler. Allah zâlimleri pek iyi bilir. 

(96) Kesinlikle onları herkesden ve (hatta) müşriklerden de daha fazla yaşamaya muhteris olarak görürsün. Her 
birisi bin sene yaşamak ister ve sever. Halbuki, bu uzun yaşamak onu azabdan kurtaramaz. Allah onların 
işlediklerini görücüdür. 

(97) De ki: «Cebrail'e düşman olan (kâfirdir.) şübhesiz ki o, Kur'an'i senin kalbinin üzerine Allah'ın izniyle daha 
önceki, Kitab'la-n doğrulayıcı, Mü'minlere rehber-i hidayet ve müjde olduğu halde indirmiştir.» 

(98) Kim ki, Allah'a, onun meleklerine, Resullerine, Cebrail'e ve Mikail'e düşmanlık güderse (o kâfirdir) şübhesiz 


ki Allah kâfirlerin düşmanıdır. 

(99) Kesinlikle sana apaçık Âyetler indirdik. O, Ayetleri ancak fâsıklar inkâr ederler. 

(100) Onlar ne zaman bir ahid verirlerse, içlerinden bir gurub çıkıp o ahdi kulak ardı yapar. Belki onların çoğu 
iman etmiyor. Ne zaman ki, Allah katından ve onların beraberindeki Kitablanru doğrulayıcı bir Peygamber 
geldiyse, Kitab ehlinden bir gurup Allah'ın Kitabını arkalarına attılar. Sanki onlar (onun Allah Kitabı olduğunu) 
bilmiyorlar. 1051211 


Tefsir 


Yahudilerin iddiasına göre Cenneti Allah (C.C.) onlar için yaratmıştır. 

Kur'an-ı Kerim yüce Peygamberimize (S.A.V.) ,(94)«Onlara söyle, gerçekten iddia ettiğiniz gibi Cennet sadece 
sizin için yaratılmış ise, başkasının yeri değil ise, bir an evvel o lezzetler yurduna kavuşmak için ölümü temenni 
ediniz; tabii ki eğer sözünüzde doğru iseniz!..» 

Madem ki İsrailoğullan böyle bir temennide bulunmuyorlar, ölümden alabildiğine kaçıyorlar, anlaşılıyor ki, 
iddiaları bir kuruntudan ibarettir. Zira Cennetlikliğine yüzdeyüz inanan bir insan örneğini Hz. Ali (R.A.) şu 
sözleriyle vermektedir: «Ölümün üzerine düşmem veya Ölümün benim üzerime düşmesi, hiç amma hiç, beni 
endişelendirmez ve böyle bir olaya perva da etmem.» 

Hz. Ammar - bin - Yasir (R.A.) Sıffın Savaşında şunları haykırdı: «İşte şimdi dostlarım Hz. Muhammed ile 
grubuna kavuşmak zamanıdır.» 

Huzeyfe (R.A.) da, ölüm döşeğinde iken şöyle haykırdı: «Dost fakirlik üzerine geldi. Onun mülâkatinden pişman 
olan felah bulmasın!» 

Yahudiler Hz. Muhammed'i (S.A.V.) inkâr ettiklerinden Kur'an-ı yalanladıklarından ve Tevrat'ı tahrif edip 
bozduklarından ötürü ,öl-dükten sonra Cehennemi boylayacaklarını kesinkes biliyorlar. Ve bundan dolayı da 
ölümü temenni değil de uzun boylu yaşamayı te-menni ederlerdi. Nitekim Kur'an bu hakikati şu şekilde sergiliyor: 
«Onlar daha önce yapmış olduklarından ötürü asla Ölümü temenni etmezler.» 

Bu cümle gaipten haber vermektedir ve Yahudilerden bilâharo Müslüman olanlar bu haberi teyid etmektedirler. 
Bir de, eğer böyle bir temennide bulunsaydılar, muhakak bu hadise nakledilecek ve şöhret bulacaktı. Oysa böyle 
bir durum meydanda yoktur. Allah Resulünden (S.A.V.) şu hadis rivayet edilmektedir: «Eğer Yahudiler ölümü 
temenni etseydiler, herkes tükürüğü ile boğulacaktı, yâni herkesin tükürü-f üyle boğulup oldukları yerde 
yığılacaklardı ve böylece yeryüzünde hiçbir Yahudi kalmayacakdı.» 

(95) «Allah zalimleri çokça bilendir.» Bu ilâhi bir tehdit olduğu gibi, kendilerine ait olmayan davalardan 
vazgeçmeleri için de zalimlere bir uyarıdır. Yahudiler bütün insanlardan, hattâ putperestlerden daha fazla 
yaşamaya haris oldukları, «Biz Allah'ın seçkin gurubuyuz, Cennet Özel olarak bizim için yaratılmıştır v.s.» sözleri 
samimiyetten mahrum, temelsiz ve dayanıksız birer iddiadan öteye gitmez!.. 

(97) «De ki: Cebrail'e düşman olan kâfirdir.» 

Bu Âyeti Celile Suriya oğlu Abdullah hakkında nazil oldu. Bu Ya-hudi, Allah Resulünden (S.A.V.): «Sana kim 
vahyi getiriyor?» diye sordu. Cenabı Peygamber, «Cebrail (A.S.) getiriyor.» deyince Abdullah şöyle karşılık verdi: 
«Cebrail düşmanımızdır, biz Yahudilere birkaç kez düşmanlık etmiştir. O düşmanlıkların en barizi, Cebrail bizim 
Peygamberimize şu vahyi getirdi: «Babü hükümdarı Bühtannaser Beytül makdisi yıkacaktır. Bunun üzerine 
Bühtannaseri öldürmek üzere Ba-bil'e bir fedai gönderdik, Babil'de hükümdarı görüp öldürmek isteyen fedaimize 
Cebrail mani oldu ve dedi ki: Eğer Rabbiniz Buhtannâser'e sizin helak edilmenizi emretmiş ise, onu 
öldüremezsiniz, (Zira onu öldürürseniz kim sizi helak edecek ve Allah'ın emri nasıl yerine gelecektir.) Eğer sizi 
öldürmez ise, neye karşılık onu öldürüyorsunuz?» dedi» 

Başka bir rivayete göre Ayetin sebebi nüzulü şöyledir: Hz. Ömer bir gün Yahudi okullarını gezerken Cebrail'i 
onlardan sordu. «Biz Cebrail'e düşmanız. Bizim sırlarımıza Muhammed'i (A.S.) muttali kı-üyor. Yeryüzünde batan 
her memleketi o batırıyor ve her milletin azabım o tatbik ediyor. Mikail (A.S.) ise bolluk ve barışma meleğidir. 
(Onu seviyoruz).» Bunun üzerine Hz. Ömer sordu: «Bu iki meleğin Allah katında mertebeleri nasıldır?» Yahudiler: 
(Cebrail Allah'ın sağında (keyfiyeti bilinmeyen bir cümle) Mikâil ise solundadır. Ve ayni zamanda iki meleğin 
arasında düşmanlık vardır.» 

Hz. Ömer (R.A), «Eğer bu iki melek dediğiniz gibi ise o vakit düşman değildirler, kesinlikle siz eşşekten de daha 
inkarcısınız. Bu iki melekten herhangi birine düşmanlık yapan Allah'ın da düşmanıdır. dedi. 

Bu konuşmalardan sonra Hz. Ömer Resülüllah'a geldi. Baktı ki Cebrail daha önce vahyi getirmiştir. | Ömer'i 
gören Resülüllah, «Ey Ömer! Rabbin sana muvafakat edip sözüne uygun Âyet indirdi.» buyurdu. 

Cebrail kelimesinde sekiz lügat vardır: cebraiyl (selsebily gibi), cebryl, cebreil (cahmeriş gibi) cibril (kındil gibi). 
Bütün kıraatlar kıraati meşhüredirler! Dört tane de kıraati şazze vardır: cebael, cebrail, cıbreel ve cebrin. Acemce 
(Arap olmayan demektir) ve bir zâtın özel ismi olduğu için, gayri munsariftir. Manâsı; ALLAH'm Kulu demektir!.. 
«Senin kalbinin üzerine Ceb-raili indirdi» Kalbinden bahsetmenin nedeni şudur: Vahyin ilk merkezi, hıfzetmenin 
ve anlayışın yeridir. «Allah'ın izniyle», O'nun emri ile veya kolaylaştırmasiyle demektir. 

Cebrail'e düşmanlık eden, insafın ipini boynundan çözmüştür veya Cebrail'e düşmanlık eden onun beraberindeki 


ilâhi hükmü inkâr etmiştir. Çünkü Cebrail'in getirdiği Kitap, geçmiş Kitapların doğrula-yıcısıdır. 

Veya Âyetin manası: «Cebrail'e düşmanlık yapan, öfkesinden ölsün ve gebersin.» Veya: «Cebrail'e düşmanlık 
güden benim düşmanım-dır. Ben de onun düşmanıyım!» 

Bir meleğe düşmanlık yapan sanki bütün meleklere düşmanlık yapmıştır. Bu Âyeti Celile meleklerin ve 
Peygamberlerin düşmanlığının küfür olduğunu isbatladı. 

(99) «Sana apaçık Âyetler indirdik, onları ancak fasıklar inkâr eder!» 

Hz. Muhammed'e verilen apaçık Âyetlerin başında Kur'an geliyor. Bir işaretiyle Ay'ı ikiye bölmesi, az bir yemeğe 
mübarek ellerini koyup çoğaltmasını sağlaması, gizlice söylenen hadiselerden Vahiy vasıtasıyle haberdar olması, 
bir avuç toprağı düşmanın yüzüne serpip geçip gitmesi, suyun parmaklarının arasından akması, ağacın ve devenin 
gelip kendisine selâm vermesi ve bazı gaybi emirlerden haber vermesi gibi daha nice mu'cize ve Peygamberliğine 
delâlet eden alâmetler vardır. 

Mekteb ve medrese görmiyen ümmi bir zâtın bütün dünyâya ilim sahasında meydan okuması onun yüce Risaletini 
isbata yeter de artar kanaatmdayız. 

Bu Âyetin sebebi nüzulü, İbnu-Surya'nm Hazreti Muhammed'e (S. AV.): «Bizim kültürümüz kapsamında bulunan 
ve kayda değer bir şey Resülüllah (S.A.V.): «Demin Cebrail onlan bana haber verdi» de-yince: 

Abdullah b. Selâm: Cebrail mi? 

Resülüllah: Evet Cebrail. 

Abdullah: Meleklerden o, Yahudilerin düşmanıdır. Bunun üzerine Resülüllah: «De ki her kim ki, Cebrail'e düşman 
ise...» âyetini okudu. 

Abdullah b. Selâm: Kıyamet alâmetlerinin ilki nedir? 

Resülüllah: Kıyamet alâmetlerinin ilki bir ateştir. Doğudan çıkar halkı Batıya doğru sevk eder. 

Cennet ehlinin ilk yediği bir balığın ciğerinden arta kalandır. 

Çocuğu annesine veya babasına çeken faktör şudur: Eğer erkeğin suyu kadının suyundan önce gelirse çocuk 
babaya çeker. Aksisi olursa anneye çeker.» 

Abdullah b. Selâm: «Eşhedü enlailâhe illallahu ve enneke Resu-lullah oAllah'dan başka hiç bir ma'budun 
olmadığına ve senin de Allah'ın Resulü olduğuna tanıklık ve şâhidlik ediyorum dedi.» 

tbni - Cerir İbni - Abbas'dan: «Şüphesiz ki, Cebrail onu Allah'ın izniyle senin kalbine indirmiştir.» âyetin tefsirinde; 
Cebrail Kur'an'ı Allah'ın emriyle indirdi ki, senin kalbini onunla takviye etsin onunla kalbini bağlasın. «O daha 
Önce gidenleri tasdikleyici olarak indi» Yani Kur'an'dan önce inen Kitablan, âyetleri (Mucizeleri) ve Allah'ın 
(C.C.) gönderdiği Peygamberleri, tasdik edip doğrular Kur'an... 

ibni - ishak ve İbni - Cerir İbni Abbas'dan: «İbni - Süriyâ Yahu-disi Resülüllah'a (S.A.V.): ccEy Muhammedi Bize 
tanınan bir şey getirmedin. Allah senin üzerine açıklayıcı bir âyet de indirmedi.» dedi. Bunun için Cenab-ı Hak: 
«Biz sana açıklayan âyetler indirdik. Onlan fasıklardan başka kimse inkâr etmez.» âyetini indirdi. 

Resülüllah gönderildiğinde ve Yahudilerden alınan Misak (kesin söz) den bahsettiğinde Yahudilerden Mâlik b. 
Sayf: «Vallahi Muham-med (S.A.V;) hakkında bizden herhangi bir söz alınmamıştır. Ve her hangi bir ahid de 
verilmemiştir» deyince, Allah (C.C.): «Onlar her ne zaman bir ahid üzerine anlaşma yapmışlarsa, içlerinden bir 
topluluk o ahdi bozup atmadı mı?» âyetini indirdi. 

İbni - Cerir ibni - Abbas'dan: «Açıklayıcı âyetler» hakkında şunları rivayet etti: Sen sabah - akşam ve bu iki zaman 
arasında onlara o âyetleri okuyor ve haber veriyorsun. Sen onların katında ümmi ve Kitabı okumaz bir kimsesin. 
Halbuki ellerinde bulunanı olduğu gibi pnlara haber veriyorsun. İşte burada onlar için bir ibret ve aleyhlerinde bir 
hüccet vardır Eğer bilseler » 

İbni - Cerir Kattade'den rivayet etti: «Kendilerine Kitab verilenlerden bir gurup onu attı.» Yani onu nakz etti ve 
bozdu.» 

(101) İbni - Cerir Es - Suddi'den: «Kendileri ile yanlarında bulunan Tevrat'ı doğrulayıcı bir Peygamber Allah 
katından gelince» âyetin tefsirinde: Muhammed onlara geldiğinde Tevrat ile Ona muareze ettiler. Tevrat ile Kur*an 
uyumluk içerisinde görülünce Tevrat'ı atıp Âsef in Kitabına ve Harut ile Marufun sihrine yapıştılar. Sanki Tevrat'ta 
bulunan; «Muhammed'e tabi' olunuz ve Onu doğrulayımz» emrini hiç bilmezlermiş gibi davrandılar.» 
getirmedin. Senin üzerine herhangi bir Ayet nazil olmadı ki, sana tabi olalım.» demesidir. 105122) 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(94) «De ki: Eğer Allah katında âhiret yurdu, başka insanların değil de, yalnız sizin ise, eğer doğru sözlü iseniz 
ölümü dileyiniz.» 

Bu âyetin tefsirinde: İbni-Cerir Ebul-Âliye'den şunlar rivayet etti: Yahudiler Cennete ancak Yahudi olan veya 
Hıristiyan olan girer!» iddia ettiklerinde bu âyet nazil oldu.» 

İbni-Cerir bunun benzerini Kattade'den de rivayet etti. 

Beyhaki «Delail» adh eserinde İbni Abbas'dan: «Diğer insanlara ait olmayıp Allah'ça size tahsis edilmişse...» 
âyetindeki «insanlar» dan maksad Mü'minlerdir diye rivayet edildi. «Ölümü temenni ediniz» bu âyet geldiğinde 


Resülüllah onlara: «Eğer sözünüzde (iddianızda) doğru iseniz, Ey Allah'ımız! Bizi öldür, diye dua ediniz. Benim 
nefsimi yedi kudretinde tutan Allah'a yeminim olsun: Sizden herhangi bir kimse bu duada bulunursa, tükürüğüyle 
boğazı tıkanır ve derhal olduğu yerde oluverir» dedi. 

İbni-İshak ve İbni-Cerir İbni-Abbas'dan: «Hangi gurub daha yalancıdır, onun için ölüm niyazında bulununuz dedi 
Hz. Peygamber. Fakat onlar böyle bir niyazda bulunmaya yanaşmadılar. Eğer Resu-TüUah bunu teklif ettiği günde 
onlar bu temennide bulunsaydılar yeryüzünde ölmemiş hiç bir Yahudi kalmazdı.» diye rivayet etti... 

Buharı Merfu' olarak rivayet etti: «Eğer Yahudiler böyle bir temennide bulunsaydılar kesinlikle ölürlerdi ve 
ateşteki yerlerini görürlerdi.» 

(96) «And olsun onları hayata karşı (diğer insanlardan) daha haris bu-lursun...» 

Bu âyetin tefsirinde İbni-Ebi-Hâtim ve Hâkim ondan rivayet ettiler. «Zamir Yahudilere raci'dir. Müşrikler de 
ölümden sonra dirilip haşr olunmaya inanmadıkları için onlar da uzun yaşamaya en fazla harisdirler. Yahudilerin 
hayata karşı harisliği, yanlarındaki ilmi zayi ettiklerinden başlarına gelecek rezaleti bildiklerindendir. 

«Yasamak onu azabdan uzaklaştıracak değildir.» Yani kurtaracak değildir.» 

Said b. Mansür, İbni - Cerir İbni Abbas'dan: «Her biri, bin sene yaşatılsın ister» Bu söz, Acemlerin birisi 
aksırdığında bin sene yaşa mânâsına gelen «zih hezar sal» dedikleridir. 

(97) Ahmed ve İbni - Cerir ve Ebu - Naim İbni-Abbas'dan rivayet ettiler: «Yahudilerden bir cemaat Resülüllah'a 
(S.A.V.) gelerek: «Ey Ebel Kasım! Senden soracaklarımız vardır. Onların cevabım ancak peygamberler bilir. 
Onları cevablandırabilir misin?» 

Cenab-ı Peygamber: «İstediğinizi sorabilirsiniz» deyince, Yahudiler sordular. Peygamber de cevab verdi. Sonra 
Yahudiler: «Bize haber ver senin meleklerden dostun (sana vahyi getiren) kimdir? İşte o zaman ya seninle beraber 
dururuz veya ayrılırız» diye sordular. 

Resülüllah: «Benim dostum Cebrail'dir. Hiç bir peygamber yoktur ki Cebrail onun dostu (kendisine vahyi getiren 
elçi) olmasın» dedi. 

Yahudiler: «Eğer senin dostun ondan başka.bir melek olsaydı sana tâbi olur ve seni doğrulardık» dediler. 
Resülüllah: «Cebrail'i tasdik etmekten sizi alıkoyan nedir?» 

Yahudiler: «Cebrail bizim düşmanımızdır» dediler. İşte o zaman Cenabı Hak: «De ki, her kim ki Cebrail'e düşman 
ise, gerçekten Cebrail daha önce indirileni tasdik etmekte olan Kur'an'ı Allah'ın izniyle senin kalbine indirdi...» 
âyetini indirdi. 

İbni-Ebi-Şeybe ve Ahmed, Buharı ve Nesei Enes'den rivayet ettiler: 

Yahudi âlimi Abdullah b. Selâm bir arazisinde meyveleri topladığı bir anda Resülüllah'm (S.A.V.), Medine'ye 
gelmiş olduğunu haber aldı. Derhal Resülüllah'a geldi. Ve Resule: «Senden peygamberlerden başkası bilmiyen üç 
şeyi soracağım: 

1) Kıyamet şartlan (alâmetleri) nin ilki nedir? 
2) Cennet ehlinin ilk yemeği nedir? 

3) Çocuğu babasına veya annesine çeken nedir? 1051231 


Meal 


(102) Yahudiler, şeytanların Süleyman'ın hükümdarlığı hakkında uydurduklarına tabi oldular. Oysa Süleyman 
kâfir olmadı. Fakat şeytanlar kâfir oldular. Halka sihirbazlığı öğretirlerdi. Babil (memleketin) de iki melek olan 
Hârüt ve Mârufa indirileni öğretirlerdi. Bu iki melek: «Biz fitneyiz, imtihanız sakın hâ kâfir olma!» demedikçe 
kimseye bir şey öğretmezlerdi. Onlardan, kan ile kocasının arasını ayıran sihri öğrenirlerdi. Halbuki» sihirbazlar 
Allah'ın izni olmadan hiç kimseye herhangi bir zarar veremezler. Kendilerine zarar verip faidesi olmayan sihri 
öğrenirlerdi. And olsun ki, sihirbazlığı satın alana (öğrenen ve seçene) Ahiret Âleminde hiç bir nasibin olmadığım 
bilirlerdi Nefislerini karşılığında sattıkları şeyin ne kötü olduğunu keşke bilselerdi. 

(103) Eğer onlar iman edip sakınsalardı Allah katından gelen bir sevap onlar için daha hayırlı olurdu. Keşke 
buseydiler. 

(104) Ey iman edenler! Sakın hâ (Peygamber'e) «raina» (Bizi gözet, telkin yaptığın zaman yavaşlan ki, anhyalım) 
demeyiniz! «un-zuena» (Bize mühlet ver ki, dediklerini ezberliyelim.) deyiniz. Güzelce sözlerini dinleyiniz. 
Kâfirler için elem verici bir azab vardır. 

(105) Kitab ehli ve müşriklerden olan kâfirler, Rabbinizden size bir hayır gelmesini İstemezler. Halbuki Cenabı 
Allah rahmetiyle dilediği kulunu tahsis eder. Allah büyük fazilet sahibidir. 1051241 


Tefsir 


(102) Şeytanların Hz. Süleyman (A.S.)'in hükümdarlığı ve zamanı hak kında uydurduğu sihirbazlık kitablarını 
Yahudüerden bir gurup okuyup dururlar. 

Bu şeytanlar ya cinlerden olan şeytanlardır veya Hz. Süleyman'ın (A.S.) devrinde onun aleyhinde konuşup halkı 
ayaklandıran kötü ruhlu insanlar demektir. O zamanda geçerli akça olan sihir ve büyüyü âlet ederek fitneyi 


alevlendirirlerdi. Zira şeytanlar, Kur'an'ı Ke-rim'in «En-Nas» Süresinin son Âyetinde iki kısma ayrılmıştır: 
«Cinden Olan Şeytan Ve İnsandan Olan Şeytan.» 

«Hz. Süleyman sihir ilmini biliyordu. Bu ilim sayesinde bütün cinleri celbedip küplere koydu ve deniz adalarına 
sürgün etti!» şeklindeki iddialar asılsız ve astarsızdır. «Süleyman kâfir olmadı, lâkin şeytanlar kâfir oldular.» Âyeti 
bahsi geçen bu iddiaları yalanlar. «Süleyman sihir yapmadı.» yerine «Süleyman kâfir olmadı.» tâbirini 
kullanmakla sihirbazlığın küfür olduğuna işaret ettiği gibi, Peygamber olanın. bu felaketten ma'sum ve masun 
olduğuna da işarettir. 

Şeytanlar halkı sapıtmak gayesiyle durmadan siniri öğretmeye çalışır dururlardı. 

sihir, şeytana yaklaşmak sayesinde elde edilen ve yalnız insanla meydana gelmiyen bir bilim dalıdır. Bu bilimi 
ancak şeytanla uyum sağlayanlar tahsil edebilirler. Şirret ve pislikte şeytanın hebasetine uygun bulunan ancak 
sihirbaz olabilir. Zira uyum, birleşmek ve yardımlaşmakta şarttır. İşte sihirbazın Peygamberden ve Veliden ayrılma 
noktası budur. 

Hile sahihlerinin âletler ve ilâçlar vasıtasiyle veya el çabukluğuy-le yaptıkları oyunlar ise, dinen kötü ve mezmum 


olan sihirden değildir. Ona sihir adının takılması ise, mecazidir. Veya ondaki incelikten ötürü bu ad takılmıştır. 
105125) 


Hârüt Ve Mârüt 


Bunlar sihri öğretmek için Allah tarafından bir belâ ve imtihan olarak gönderilmiş iki melektir. Aynı zamanda, 
sihir ile mu'cizenin ayırd edilmesi içindir, onlann gelmeleri. 

«Onlar, birer beşer oldular ve kendilerinde şehvet halkedildi Zuh-re adlı bir kadına saldırdılar. Kadın onları günâh 
işlemeye ve şirke iteledi. Sonra kadın onlardan Öğrendiği sihir ile göklere çıktı.» tarzındaki hikâye Yahudilerin 
uydurduğu asılsız bir iddiadır. 

Umud edilir ki, bu daha önce geçmişlerin remz ve işaretlerinden-dir. Basiret sahihlerine gizli değildir. Onu 
çözerler. Fakat basiretleri kapalı bulunanlarda anahtarları yoktur. 

Tefsircilerin bazılarına göre, Hârüt ve Mârüt iki kişinin adıdır. Çok sâlih oldukları için, melek diye adlandırıldılar. 
«El-Melikeyny kıraati bu tür tefsiri teyid eder. 

Bazı müfessirlere göre «ve mâ» daki «Mâ» nefiy (olumsuzluk) edatıdır. «Ma Kefere Süleymanü» üzerine atıf dır. 
Mânâsı: «Süleyman kâfir olmadı. Lâkin şeytanlar kâfir oldular. Çünkü halka sihirbazlığı öğretirler. Babil'de iki 
meleğe (Hârüt ve Mârüt) bir şey inmedi. Onlar kimseye bir şey öğretmediler ki, biz fitneyiz... desinler!» 

Sihri öğrenip onunla amel etmiyen, imanında sabit kalır. «Sakın hâ! Sihrin Öğrenilmesinin caiz olduğunu savunup 
onunla amel etmek suretiyle kâfir olma!.» 

Âyet, sihir olsun, diğer mahzurlular olsun öğrenilmesinin caiz olduğuna delâlet eder. Ancak onun peşine düşüp 
onunla amel etmek mahzurludur! 

İkinci tefsire göre: «Hiç kimseye öğretmezler ki; onlara biz fitneyiz sakın kâfir olma desinler. Halk da onlardan 
kadın ile kocasının arasım ayırd edecek sihri öğrensinler!» demek olur. 

«Onlar Allah'ın izni olmadan sihir ile hiç bir kimseye bir zarar dokundurmazlar!» Âyeti, sebeblerin müstakilen hiç 
bir tesirleri olmadığına delâlet eder. Ancak Allah'ın (C.C.) emri ve mümkün kılmasıyle tesir ederler, 1051261 


Resulullah'a Karşı Saygı 


(104) Mü'minler Resülüllah'a; «raina» yâni bize telkin ettiğini yavaş yavaş telkin et ki, anlayalım derlerdi. 
Yahudiler bu fırsatı kullanarak, ahmaklık mânâsına gelen «ran» kökünden alarak Resülüllah'a (S.A. V.) «raina» 
(Haşa) ahmâkımız mânâsında kullandılar, ya da ibra-nice'de küfür etmek manâsına gelen «raina» kelimesi 
niyetiyle kullanırlardı. Bunun için Rabbimiz mü'minleri bu kelimeyi kullanmama ya da'vet edip onun mânâsını 
ifade eden «unzumâ» kelimesini kullanınız dedi. «Unzurnâ»nm mânâsı ya «Bize bak!» veya «Bizi bekle acele 
etme!» demektir. «enzırnâ» da okunmuştur. «inzar» kökünden gelir. Manâsı «Bize mühlet ver ki dediklerini 
zabtedebilelim.» demektir. 

«Dinleyiniz» yâni can kulağı ile Resülüllah'ı (S.A.V.) dinleyiniz, Yahudilerin dinlediği gibi değil. Ciddiyetle 
dinleyiniz ki, men olunduğunuzu bir daha İşlemiyesiniz! 

«Kâfirler için elem verici azab var.» Âyeti, Resülüllah'ı dinlemiye-nin küfre girdiğini ifade eder. 

Kitab ehlinden ve müşriklerden oluşan kâfirler, hiç bir zaman ve hiç bir surette mü'minlerin hayrını istemezler. 
Mü'minlerin muvaffak olmasından hoşlanmazlar. Kur'an-ı Kerim, bunun aksini savunan veya sananları yalanlar: 
«Ehli kitabdan ve müşriklerden olan kâfirler, sevmezler ve istemezler ki, Rabbiniz tarafından size herhangi bir 
hayr insin!» Yâni sizden kıskanırlar!... Size ilim verilmesini ve yardımı hiç bir zaman hazmetmezler. 

(105 «Allah rahmetiyle dilediği kuluna dilediğini verir. Allah büyük faziletin sahibidir.» Âyet-i Celile, hiç bir 
şeyin Allah'a vacib olmadığını hiç bir kimsenin onun üstünde hiç bir hakkı olmadığını isbatlar. Peygamberliğin 
onun fazl-u kereminden olduğuna işaret eder. Bazı kullarını mahrum bırakması, faziletinin darlığından değil 
istemeyişinden ileri geldiğini tesbit eder. Niçin istememiştir diye, kendisinden bir hesap sorulamaz! 1051271, 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

Said b. Mansur ve İbni-Cerir İbni-Abbos'dan rivayet ettiler: 

(102) «Şeytanlar gökten dinlemek için kulak kabartıp dururlar. Birisi bir hakkı dinlerse, bin tane de yalan katıp 
yayar. O yalanları halkın kalbinde yerleştirirlerdi. Halk o yalanlan divanlar (Kitablar) edindiler. Allah, Davud Oğlu 
Süleyman'ı (A.S.) ona muttali kıldı. Hz. Süleyman o yalan divanları topladı. Kürsinin-altında yere.görndü. 
Süleyman vefat edince bir şeytan yolda dikilip: «Size Süleyman'ın el yetişmiyen ve hiç kimsece bulunmıyan 
hazinesini göstereyim mi?» dedi. 

Halk: «Evet göster» dediler. Böylece Süleyman'ın (A.S.) hazinesini çıkarmak için yeri eşdiklerinde sihir kitabıyla 
karşılaştılar. Millet bir zaman onun önünden kitabları yazıp çoğalttılar. Allahu Teâlâ (C.C.), onların Süleyman'a 
(A.S.) nisbet ettikleri sihir meselesinde Süleyman'ı (A.S.) ma'zur göstererek buyurdu: 

«Şeytanların Süleyman'ın hükümdarlığı hakkında söylediklerine uydular. Oysa Süleyman kâfir değildi. Ama 
insanlara sihri öğreten şeytanlar kâfir olmuşlardı.» 

En-Nesei ve ibni Ebi-Hâtim İbni Abbas'dan rivayet ettiler: «Âsef bin Berhiya Hz. Süleyman'ın kâtibi idi. Ve İsm- 
1 A'zam bilirdi. Her şeyi Süleyman'ın (A.S.) emriyle yazar Süleyman'ın (A.S.) kürsisinin altına gömerdi. Hz. 
Süleyman vefat edince şeytanlar o gömülenleri çıkarttılar. Her iki satırın arasında sihirlerini ve küfrü yazdılar. 
«İşte Süleyman'ın (A.S.) amel ettiği kitab budur» dediler. Böylece halkın cahilleri Hz. Süleyman'ı (A.S.) tekfir 
edip sövdüler. Alimler ise, buna yanaşmadılar. Cahilleri tâ Hz. Muhammed'e (S.A.V.) dek ve «Onlar şeytanların 
okuduklarına tabi' oldular» âyeti ininceye kadar, Hz. Süleyman'a (A.S.) küfredip durdular. 

İbni-Cerir İbni- Abbas'dan rivayet etti: «Süleyman (A.S.) helaya veya başka bir durumunu yapmaya yeltendiğinde, 
«el-Curade» adlı hanımına hatem'ım teslim ederdi. Allah, kulu Süleyman'ı (A.S.) belâ-landırnıak istediğinde, 
Süleyman o minval üzere bir gün yine «el-Curade»'ye hatem'ım teslim etti. Bir şeytan Süleyman'ın suretine girip 
geldi ve el-Curade'ye: «hatem'imi getir» dedi. Hatem'i alıp eline taktı. Şeytanlar, cinler ve insanların hepsi ona 
itaat ettiler. Süleyman (A. S.) geldi Hatem'imi ver deyince, kadın «yalan söylersin Süleyman değilsin» dedi. Hz. 
Süleyman anladı ki bu, bir belâdır. Allah (C.C.), Süleyman'ı (A.S.) onunla deniyor. İşte şeytanlar o günlerde içinde 
sihir ve küfür dolu kitaplar yazdılar. Sonra Hz. Süleyman'ın (A.S.) Kürsisinin altına gömdüler. Sonra oradan 
çıkarıp halka okudular. «Süleyman (A.S.) ancak bu kitablarla halkı mağlüp ederdi.» dediler. Böylece halk tabakası 
Hz. Süleyman'dan (A.S.) yaka silkip onu tekfir etti- 

ler. Ta ki, Hz. Muhammed (S.A.V.) geldi ve ona: «Süleyman kâfir olmadı. Fakat şeytanlar kâfir oldular.» âyeti 
indi. 105128) 


Sihir Ve Şeytanlar 


Muhterem okuyucu, burada biraz durup bu âyetlerin ve buraya aldığımız rivayetlerin tahliline çalışalım: Hz. 
Süleyman Peygamberdir. Peygamberler masumdurlar. Küfür, hata ve büyük günâhlar onlardan sâdır olamaz. 
Yahudiler, Süleyman'ı (A.S.) büyük bir sihirbaz ve (haşa) büyük bir sahtekâr bilirler! Kur'an'ı Kerim ise, Hz. 
Süleyman'ı (A.S.) bu töhmetlerin altından çıkarıp enbiya zümresine kattı. 

Bu âyetlerde bahsedilen şeytanların insanlardan olan şeytanlar olduğu ihtimali tefsir kitaplarında yer almaktadır. 
Yahudiler, insandan olan şeytanların kıssa ve hikâyelerine tabi' oldular. Cinni şeytan-lannsa vesveselerine tabi' 
oldular. Muhtemel ki insi ve cinni şeytanların hepsi de kasdedilsin nitekim: «Aldatmak için birbirlerine çekici 
sözler fısıldayan cin ve insan şeytanlarını her peygambere düşman yaptık. Bu şeytanlar, âhirete inanını yanların 
kalblerinin o sözlere yönelmesi ondan hoşnud olması ve kendilerinin işledikleri suçları işlemeleri için böyle 
yaparlar.» (En'âm 112-113) âyetinde de iki sınıf şeytan kasdedildiği gibi. 

Süleyman'ın mülkünden maksad, onun devri ve hükümrân olduğu zaman demektir. 

Daha önce dediğimiz gibi Yahudiler Hz. Süleyman'ın hükümranlığı sihir, tılsımlar ve büyüler üzerinde kaim ve 
var olduğunu iddia eder ler ve ettiler. Hayatının sonunda (haşa) irtidad ettiğini, putperest eşlerinin hoşnutluğu için 
putlara taptığını iddia ederler!.. 

Bü vehim ve yalanlan Allah'ın (C.C.) Peygamberi Hz. Süleyman'a (A.S.) İsrailoğullanndan bazı deccallar 
yakıştırmışlar. Bazı müslüman-lara da vesvese vererek kendilerini sihir hikâyelerinde tasdik etmelerini 
sağlamışlardır. 

Bu zamanda da Müslümanlar arasında Süleyman'a (A.S.) nisbet edilen kasemleri ve azimetleri okuyup amel 
edenlere tesadüf etmek bir talihsizlik eseridir. Bakarsın ki bazı çizgileri çizerler. Bir takım tılsımları yazarlar ve 
onlara Hz. Süleyman'ın (A.S.) Hatemi derler. Bunları yazıp taşıyanlara cinler ve ifritler dokunmaz diye iddia eder- 
ler. 

Hz. Süleyman'ın siniri yazıp, Kürsisinin altına gömdüğü, ve hükümranlığının emniyet supabı olan Hatem'ini zayi 
ettiği, onun bir şeytanın eline düştüğü O, da Süleyman'ın (A.S.) yerine oturup hükmettiği Yahudilerin iddiaları 
olduğunu yazıyor Menar sahibi.. Ve devamla: «Şek ve şübhe yoktur ki sihir ve küfür haberinde Hz. Süleyman (A. 


S.) ve hükümranlığı hakkında ne söylemişlerse hepsi yalandır. Fasid inançlılar onları uydurmuştur. Bunlann 
peygamberler hakkında uydurduklarını ibret almamız için Allah bize nakl etti.» 1050291 


Sihir 


Sihir Kur an'ın bir çok yerinde zikredilmiştir. En fazla Musa ve Firavun'un meselesinde tekrarlanmıştır. 

Arablar: Mehazı ince, ve gizli olan şeye sihir derler. Ona sihir etti, onu kandırdı diye de kullanırlar. 

Sahare kelimesi yemek borusu ve damar demektir. sihir maddesi buradan alınmıştır ve kökeni budur. Yemek 
borusu gizlidir. Me'hazı ince ve gizli olan sihir de, ehlinden başka kimse onu çözemez tarzda gizlidir. 

Cenabı Hak, Kur'an'da sihri gözleri kandıran, olmayanı olmuş gibi gösteren ve hayal verici bir oyun olarak 
nitelendirdi: 

«Onların ipleri ve bastonları kendisine (Musa'ya) gerçekten debe-leniyormuş hayaliyle göründü» (Taha: 65). 
Başka bir âyette: «(Sihirbazlar asalarını) atıverince, insanların gözlerini büyülediler. Onlan dehşete düşürdüler ve 
büyük bir sihir getirdiler» (el-Araf: 116) demektedir. 

Bu arada tefsir konumuz olan âyetlerden anlaşılıyor ki, sihir öğrenmekle elde ediliyor. Zaten tarih de bunu 
doğrular. Mısır'lılar eskiden âlim bir kimseye Sâhir derlerdi. Nitekim şu âyetten de bu anlaşılıyor: « Ve onlar dediler 
ki Sahir (âlim)! Sende olan ahdi adına (onu vesile yaparak) bizim için Rabbine dua et..» (Ez-Zuhruf: 49). 

Bu nasslann tamamı, sihrin ya hile veya şa'veze (cerbeze) ya-hud pek az insanların bildiği ilmi ve gizli bir sanaat 
olduğunu ifade ederler. Halkın çoğu onun nedeni gizli olduğundan ona sihir derler. 

Bununla beraber tarihçiler: Firavun'un sihirbazları iplerini ve bastonlarını küçük ve büyük yılanlar suretinde 
göstermek için «zi-bek» maddesini kullandılar. Halka onların debriyoriar hayalini verdiler.1051591 

Fethul - Kadir'de: «Sihir, sihirbazın yaptığı hile ve verdiği hayallerdir. O, hayallerden ötürü serabı görüp su sanan 
gibi sihre hedef olan insan fasid düşüncelere dalıp bozuk şeyler görür. 

Sihrin aslı ve astan var mıdır, yoksa mücerred bir hayal midir, diye ihtilâf edildi. Ebu-Hanife ve Mu'tezileler 
gurubu: 

«Sihrin aslı ve astan yoktur. O, katıksız bir hayaldir» dediler. 

Diğer âlimler: «Sihrin etkileyici bir hakikati vardır. Sahih hadis-de Resulüllah'a (S.A.V.) sihir yapıldığı tesbit 
edilmiştir. Sihri yapan lebid b. A'sam adlı bir Yahudi idi. Hattâ o zamanda Resülüllah (S. A.V.) yapmadığım 
yapmıştır gibi sanıyordu. Sonra Allah (C.C.) şifa ihsan etti ve kurtuldu» dediler, 6561 

Bu husus, müslüman âlimleri arasında uzun münakaşalara yol açan bir hususdur. 

Es-Suddi: «Süleyman'ın (A.S.) mülkü aleyhinde şeytanların okuduklarına tâbi oldular» âyetin tefsirinde: 
Süleyman'ın (A.S.) ahdi aleyhinde şeytanların okuduklarına uydular, demektir dedi. 

Şeytanlar göklere yükseliyor, dinlemek için orada bekliyordu. 

Meleklerin kelâmından, yeryüzünde olacak ölüm, gaybi emirler ve herhangi bir şeyi dinlerlerdi. Onu alıp kâhinlere 
getirirlerdi. Kâhinler halka onu haber verirlerdi. Halk o hadiselerin kâhinlerin anlattığı gibi çıktığını görüyorlardı. 
Kâhinler böylece halkı kendilerine güvenir bir hale getirdikten sonra bu sefer dinlediklerine yalanlar ekler 
dururlardı. Başka fikirleri katarlardı. Her kelimeye yetmiş yalan kelime kattılar. Halk o hadiseleri kitaplara 
yazdılar. Böylece İsrailoğulları arasında yayıldı ki cinler gaybi bilirler. Hazreti Süleyman (A.S.) o kitapları toplattı. 
Bir sandığa koyup Kürsisi'nin altında gömdü. Şeytanlardan kim Kürsüye yaklaşırsa yanardı. Hz. Süleyman, «Kim 
cinler gaybi bilir dese, boynunu vururum» dedi. Süleyman'ın (A.S.) ölümünden sonra onun emrini bilen âlimler 
de ölümle tükendiler. Onların yerlerine başkaları geldi. Şeytan birisinin suretinde israiloğulla-nndan bir guruba 
vardı ve: «Size yemekle bitiremiyeceğiniz bir hazineyi göstereyim mi?» dedi. 

— Evet göster» dediler. 

«Öyle ise Kürsünün altını eşiniz» dedikten sonra önlerine düştü ve onlarla gidip yeri gösterdi. Kendisi uzakta 
durdu. Onlar, o şeytana «yaklaş» dediler. Şeytan «Yaklaşamam, Fakat burada elinizin altındayım. Hazineyi 
bulamadığınız takdirde beni öldürünüz)) dedi. 

Kürsünün altım eştiler ve o kitablan buldular. Onlar kitablan çıkardıklarında şeytan: «Süleyman (A.S.) insan, cin, 
şeytan ve kuşları bu sihir sayesinde elinin altında bulundururdu» dedikten sonra uçtu ve gitti. Halk arasında 
«Süleyman sihirbazdı» haberi yayıldı. İsrail-oğullan o kitablan edindiler. Hz. Muhammed (S.A.V.), Süleyman'ın 
(A.S.) Peygamber olduğunu söyleyince onlar onun karşısına çıktılar (sihirbazdı) dediler. Nitekim Allah (C.C.): 
«Süleyman (sihir yapıp) kâfir olmadı. Fakat şeytanlar kâfir oldular.» buyurdu. 

Yahudiler, sihri hem öğrendiler, hem öğrettiler. Sihir hiç bir millette Yahudi milleti kadar yayılmamıştı. 
Resülüllah Süleyman'ı (A.S.) Peygamberler listesinde zikredince Medine'de bulunan Yahudiler: «Muhammed'in 
(S.A.V.) yaptığından hayret etmez misiniz? Davud oğlunun Peygamber olduğunu iddia eder. Oysa o, ancak bir 
sihirbazdı» dediler. İşte o zaman Allah (C.C.) onların hakkında bahsi geçen âyeti indirdi. 1050521 


Hârut Ve Mârut 


Es-Suddi: «İki meleğe indirilen, sihrin başka bir çeşidi idi. Meleklerin kelâmını insanlar dinler istediğini yapıp 


onunla amel ederse, sihir olur.» 

İbni-Cerir İbni-Abbas'dan: «Allah sihri indirmedi.» 

İbni-Ebi-Hâtim Hz. Ali'den (K.V.) rivayet etti: «Hârut ve Mârut gökte bulunan iki melek idiler.» 

İbni Ebi-Hâtim Abdurrahman el-Ebzi'den rivayet etti. «Melekeyim iki melek yerinde «MeUkeyn» iki kıral diye 
okumuştur. Ona Davud ve Süleyman'ı (A.S.) da (tefsiri olarak) eklemiştir. 

İbni-Ebi-Hâtim Dehhak'tan rivayet etti: «Hârut ve Mârut Babil ahalisinden iki kişi idiler.» 

Beyhaki «Şua'bul-iman» adlı eserinde İbni-Ömer'in hadisinden rivayet etti: «Resülüllah (S.A.V.): Melekler 
dünyaya baktılar. Adem-oğullannın isyan ettiklerini gördüler. «Ey Rabbimiz! Bunlar ne cahildirler. Senin 
büyüklüğünü amma da az bilirler» dediler. 

Cenab-ı Hak: «Eğer onların yerlerinde sizler olsaydınız şübhesiz siz de bana isyan edecektiniz.» dedi. 

Melekler: «Bu nasıl olurdu? Oysa biz hamdinle teşbih eder ve seni takdis ediyoruz» dediler. 

Hz. Allah: «O halde aranızdan iki meleği seçiniz» dedi. Bunun üzerine melekler Hârut ile Mârufu seçtiler. Onlar 
yeryüzüne indiler. Onlarda Ademoğullarınm şehvetleri yaratıldı. Onlara bir kadın temsil edildi (gösterildi). 
Kendilerini zabtedemediler günâha girdiler. Cenabı Allah: «Ya dünya veya âhiret azabını seçiniz» diye onları 
muhayyer kıldı. Birbirine bakıp ne dersin, dediler. 

— Derim ki dünya azabı sonuçludur. Ahiret azabı ise ardı gelmezdir.» 

Böylece dünya azabmı seçtiler. İşte Kur'an'da bahsedilen iki melek bunlardır.» 

Bu kıssa İbniNÖmer'den değişik lafızlarla rivayet edilegelmiştir. O rivayetlerin bir kısmında İbni-ömer Ka'bul - 
Ahbar'dan kıssayı rivayet ediyor. 

İbni - Kesir: «Kâb'dan gelen rivayet diğer rivayetlerden daha sıhhatlidir» dedi. 

Abd b. Hümeyd ve ibni - Cerir Hz. Ali'den (K.V.): «Şu Zühre yıldızına arablar Zühre adını taktılar. Acemler ona 
«Enahid» derler dedikten sonra önce İbni - Ömer'den geçen rivayetin benzerini zikretti. 

Abd b. Hümeyid İbni-Abbas'dan rivayet etti: «Zühre bir kadındı.» 

Abdurrezzak İbni-Abbas'dan: «İki meleğin fitnelenmesine sebeb olan kadın mesih edildi, işte Kızıl yıldız (Zühre) 
odur.» 

İbnul-Munzir ve İbni Ebi-Hâtim, Hâkim ve Beyhaki uzun bir kıssa naklettiler. Orada iki meleğin içki içtiğini o 
kadınla zina ettiğini ve kadını öldürdükleri rivayet ediliyor. 

İbni-Cerir, İbni-Mes'ud ve İbni-Abbas'dan rivayet etti: «Zühre yıldızı bir kadın suretinde onların yanına (imtihan 
için) indi. İkisi de hataya girdiler.» 105153 

İbni-Kesir «Hârut ve Mârut kıssasında Mucahid, Es-Suddi, Hasanı Basri, Ketade, Ebul-Aliye, Ez-Zuhri, Rebi b. 
Enes, ve Mukatıl b. Hey-yan gibi tabiin âlimleri olan bir cemaattan rivayetler gelmiştir. Mute-kadımın ve 
muteahirden bir çok kimse bu kıssayı nakletmişlerdir» dedi. Ve devamla: 

Bütün bu nakillerin dayanağı İsrailoğullannm haberlerine dönüşür.. Çünkü bu kıssa hakkında merfu' sahih, ve 
senedi Resülüllah' a (S A.V.) dayanan bir hadis yoktur. Kur'an Siyakının zahiri ise, Kıssayı icmalen geçiştiriyor. 
Bast edip uzatmıyor. Biz Kur'an'da vârid olan her şeyi Allah'ın (C.C.) irade buyurduğu tarzda tasdik edip iman 
ediyoruz. Halin hakikatini yüce Allah daha iyi bilir» 195154 dedi. 

İbni-Kesir: Bu hususda garib bir eser, acaip bir siyakla vârid olmuştur. Ona dikkatleri çekmek istiyoruz: İmam 
Ebu-Cafer b. Cerir Rebi' b. Süleyman'dan o, İbni-Vehb'den o, İbni Ebi-Zennad'dan o, Hişam b. Urve'den o, 
babasından o, da Âişe validemizden rivayet etti: «Dümetül-Cendel ehâlisinden bir kadın bana, hemen Resülüllah'm 
ye-fâtından sonra geldi. Sihir meselesinde içine girdiği ve işlemediği bazı şeyleri sormak için gelmişti. Resülüllah'ı 
bulamadığı ve derdlerine deva elde etmediği için ağladığım gördüm. Merhametimi celbedecek derecede ağlardı. 
Şunları söyledi: 

Ben helak olmaklığımdan (imansız gitmemden) korkuyorum. Kocam kayıp oldu. Bir ara bir acuze (ihtiyar) kadına 
vardım ve derdimi açtım. «Sana emrettiğimi yaparsan kocanı sana gelir hale getiririm» dedi. Gece geldiğinde iki 
siyah köpek getirdi. Ben birine o da öbürüne bindik. Tâ Babil'e varıncaya kadar bir engelle karşılaşmadık. Babil'de 
ayaklarından asılan iki kişiyle karşılaştım. Onlar: «Niçin geldin» diye sordular. 

Ben «Sihri öğrenmek için» dedim. 

Onlar; «Biz fitneyiz sakın kâfir olma ve dön git» dediler. 

Ben: «Hayır dönmem» dedim. 

Onlar: «O halde şu tandıra git. orada sidiğini yap» dediler. Gittim, korktum ve su dökmeden geri geldim onların 
yanlarına. 

Onlar: «Yaptın mı?» 

Ben: «Evet, yaptım.» 

Onlar: «Bir şey gördün mü?» 

Ben: «Hayır görmedim.» 

Onlar: «O halde su dökmemişsin. Memleketine dön git ve kâfir olma» dediler. 

Ben asıldım ve dönüşü kabul etmedim. İkinci kez aynı olay aramızda cereyan etti. 

Onlar: «Sen daha emrinin basındasın dön ve kâfir olma» dediler ise de ben dönmemekte İsrar ettim. Nihayet o, 
tandıra gidip su döktüm. Demirlerle sarılı bir süvarinin benden çıkıp göğe gittiğini ve gözümden kaybolduğunu 


gördüm. 

Onlara gelip dediklerinizi yaptım deyince ne gördüğümü sordular. 

Ben: «Zırhlı ve miğferli bir süvari benden çıkıp göğe doğru gidip gözümden kayboldu» deyince, onlar: «Doğru 
söyledin o, senin İmanındır seni terketti» dediler. 

Ben yanımdaki âcuze'den sordum: «Vallahi bunlann dediğinden bir şey anlamadım. Bana bir şey söylemediler. 
Âcüze: «Evet söylediler. Sen neyi irade edersen o oluverir. Al şubuğdayı ek» dedi. 

Buğdayı aldım ektim. «Başak ver» dedim. Başak verdi. «Biçil» dedim biçildi. «Samanından ayrıl» dedim ayrıldı. 
Sonra: «Kuru ol» dedim, derhal kurudu. Sonra «üğütül» dedim derhal un haline geldi. Sonra «Piş» dedim derhal 
pişildi. Neyi irade edersem olduğunu görünce pişman oldum. Ey Mü'minlerin annesi! Allah'a yemin ederim ki, 
ben o sihirle hiç bir şey yapmadım ve hiç bir zaman da yapmayacağım dedi. Bunun üzerine Resülüllah'm (S.A.V.). 
eshabından sordum. O zamanda Resülüllah yeni vefat etmiş ve ashabı da çoktu. Fakat hiç kimse kadına ne cevab 
verileceğini bilmedi. Hepsi kadına bilmediği konuda fetva vermekten korkup çekindiler. 

Ancak İbni-Abbas veya onun yanında bulunanlardan bazı kimseler kadına: 

«Eğer ebeveynlerin, ikisi veya birisi diri olsaydı onlar sana kâfi gelirlerdi, yani seni bu işi yapmaktan 
menederlerdi» dedi. 

Hişam: ((Eğer o kadın bize gelseydi ona tazminatla (yani tevben kabul olur diye) fetva verirdik.» dedi. 
İbni-Ebi-Zennad: «Hişam derdi ki, ashap Tekva ehli idiler. Al-lah'dan (C.C.) korkarlardı. Eğer o kadının benzeri 
bugün biz (Tebei tabin) e gelirse, (Haşa) hameket ehli akılsız ve ilimsiz zorlanmaya girişenleri bulacaktır. (Hişam, 
bu sözüyle nefsini kırıyor. Yoksa tebei tabiinde hem Allah korkusu hem de ilim vardır).» 

Bu sened, Hz. Âjşe'ye kadar güzeldir. 105155) 

Durul-Mensur'da HekimiTirmizi'den nakledilen bir rivayette: Hârut ve Mârufun Hz. İdris'in zamanında oldukları 
kaydediliyor. Aynı eserin diğer bir yerinde İbni-Cerir'in İbni-Abbas'dan rivayet ettiğine göre; onlara: «Ya dünya 
azabını veya âhiret azabım seçiniz» diyen Hz. Süleyman'dır, deniyor. 

Bu iki rivayetin bağdaştırılması şöyle olabilir: İdris'in (A.S.) zamanında yere indiler. Tâ Süleyman (A.S.) gelinceye 
dek adaletle hükmettiler. Bilâhare başlarından geçen geçti ve Hz. Süleyman'a (A.S.) gelen vahye binaen onlara o 
teklifi yaptı.. 

Sihirbazın ferdlerin kalelerinde etkisi vardır diyen âlimler Âişe validemizden gelen eseri delil gösterdiler. 

Aynı eserle; Kur'an'da bahsedilen Babil'in Irak'taki Babil olduğuna dair de istidlal edilmiştir. 

Es-Suddi ile başka tefsircilerin «Babil Diyavend'deki Babildir» demeleri zayıf kalıyor. 

El-Kurtübi bu eserlerin bazılarını naklettikten sonra şunları söylüyor: Bunun tamamı zaifdir. İbni-Ömer'den de 
başkasından da nakledilmesi uzak bir ihtimaldir. Bu eserlerin hiç bir şeyi sıhhatli değildir. Çünkü Hârut ve Mârut 
hakkında ileri sürüleni, vahyi eminleri, Allah (C.C.) ile kulları arasında elçi olan melekler hakkındaki usul (ve 
kaideler) reddeder. İşte kaideler: 

«Melekler Allah'a isyan etmezler. Onlara ne emredilirse onu yaparlar.» (Tahrim: 6) 

«Hayır, onlar ikrama mazhar olmuş kullardır. Sözde Allah'ı geçmezler. Onlar Allah'ın emriyle çalışırlar.» (el- 
Enbiya: 27) Ve: «Gece gündüz gevşemeden teşbih eder dururlar.» (El-Enbiya: 20). Akla gelince, akıl meleklerin 
isyan etmesini mümkün görür. Teklif edildiğinin hilafı onlardan görülebilir. Onlarda şehvetler halk edilebilir. Zira 
vehmedilen her şey Allah'ın kudreti kapsamındadır. Peygamberlerin âlim ve fâzıl velilerin korkusu bu kabildendir. 
Fakat aklen mümkünün vaki olması, ancak semi delille olur. Oysa bu hususta her hangi sıhhatli bir eser yoktur. 
Sıhhatli eserin olmayışına delâlet eden delil şudur: 

Allah göğü yarattığında (seyyar ve sabit olan) şu görülen yıldızlan da yarattı. 

Haberde varid olmuştur: «Gök yaratıldığında onda yedi tane seyyar yıldızı yarattı Allah.. Onlar, Zühal, Müşteri, 
Behram, Ütarid, Züh-re, Güneş ve Ay'dır.» 

İşte: «Her birisi bir Felekte yüzüp durur.» 

Âyetin mânâsı budur. Böylece, sabit oldu ki, Zühre ve Suhayl yıldızlan Adem'in (A.S.) yaratılışından önce vardılar; 
105136) 

Şevkani Fethul-Kadir'inde Kurtubi'nin bu sözlerini naklettikten sonra şunları ekliyor: «Kurtubi'nin bu görüşü 
delilsizdir ve uzaklıktır. Kur'an bu konuyu gördüğünüz tarzda gözler önüne sermiştir. Bu zorlamalarla konuyu 
zahirinden saptırmak delilsizdir. 

«Usul bunu reddeder» demesine gelince, eğer bu usullerin oluşunu farzadersek onlar bu kıssada gelenle tahsis 
edilmiştir. Tahsisi men etmek için hiç bir neden yoktur. İblis, büyük dereceye sahibti. Fakat bilahere mahlükatın 
en şerlisi ve Alemlerin en kâfiri oluverdi. 1051571 


Babil 


Denildi: Babil: Irak ve etrafıdır. 

İbni-Mes'ud Küfe'lilere: «Siz Hiyre ile Babil arasında bulunuyorsunuz.» dedi. 
Kattade: «Nüseybin'den Re'sül-Â yne kadar olan bölgenin adıdır Babil..» dedi. 
Bir Kavim; Babil Fas'dadır, dedi. İbni-Atiyye; bu görüş zaifdir. diye reddetti. 


Bir kavim de: «Babil - Nehavend dağıdır» dedi. 1051381 
Sihirle Amel Etmek Ve Ona İnanmak 


Abdullah b. Bişir el-Muzeni rivayet etti: «Dünyâdan sakınınız. Nefsimi yedi kudretinde bulunduran Allah'a 
yeminim olsun Dünyâ, Hârut ve Mâruftan daha sihirbazdır.» 

Zira Dünya insanı aldatır. Fitne olduğunu gizler. Seni kendisine hırsla bağlanmaya çağırır. Onun için derlemeni 
ve onun için menetmeni senden ister. Sonunda seni Allah'ın taatmdan uzaklaştırır. Hakkı görmekle aranda perde 
olur. Şehvet ve lezzetleriyle seni avutur. Nitekim Resülüllah: 

«Bir şeyi sevmen, (seni onun çirkinliklerini görmekten) kör ve sağır yapar...» buyurdu. 

İbni-Cerir Kattade'den: «Biz ancak fitneyiz yani belâyız demektir.» diye rivayet etti.. 

Bezzar sahih bir senedle İbni Mes'ud'dan rivayet etti: «Kim bir kâhine, veya sihirbaza gidip onun dediğini tasdik 
edip doğrularsa, o kimse Muhammed'in (S.A. V.) üzerine ineni inkâr etmiş olur.» 

Bezzar İmrân b. Haşin (veya Husayn)'den rivayet etti: «Kim ki bir şeyi uğursuz ve meymenetsiz sayarsa veya onun 
için başkası tarafından böyle sayılırsa, kim ki, falcılık yapar (gaybi meseleleri o şekilde çözüme bağlamaya 
kalkışırsa) veya onun için falcılık yapılırsa, kim M, sihir yapar veya onun için başkası tarafından sihir yapılırsa, 
kim ki, bir düğümü bağlarsa (büyücülük yaparsa) ve kim ki, bir kahine gidip onun dediklerini doğrularsa, o kimse, 
Muhammed'in (S.A.V.) üzerine mene küfretmiş olur.» 

«Oysa o ikisi: «Biz yalnızca bir fitneyiz sakın küfretme» demedikçe hiç kimseye (bir şey) öğretmezlerdi.» Bu 
âyetin tefsirinde Ebu-Ca-fer Er-Razi Rebi' b. Enes'den, Kays b. Ubbad'dan İbni-Abbas'dan şunları rivayet etti: 
«Sihri öğrenmek için biri onlara geldiğinde var-kuv-vetleriyle onu yasaklarlardı. «Biz denemeyiz, sakın kâfir 
olma» derlerdi. Böyle davranmalarının nedeni; onlar hayrı, şerri, küfrü ve imanı bilirlerdi. Sihrin küfürden 
olduğunu tanırlardı. Gelen ille öğrenmekte İsrar ettiğinde «filân yere git» diye yer gösterirlerdi. Oraya geldiğinde 
Şeytanı görürdü. Şeytan ona sihri öğretirdi. Sihri öğrendiğinde ondan nur çıkardı. Nur göklere yükselip giderken 
o da bakar dururdu. Ve «Ey hasretim, ey azabım (gel senin zamanındır) Ben ne yaptım.» diye hayıflanıp dururdu. 
Suneyd, Haccac'dan ve İbni-Cureyç'ten şunu rivayet etti: «Sihri öğrenmeye ancak kâfir kimse kalkışır. Ayetteki 
«Fitne» imtihan demektir.» 

Bazı kimseler, bu âyetle sihri öğrenenin küfrüne delil getirmişlerdir. 1051391 


Sihrin Tesiri 


«Oysa Allah'ın (C.C.) izni olmadıkça onunla hiç kimseye zarar veremezlerdi.» 

Bu âyeti Sufyanı Sevri şöyle yorumladı: «Ancak Allah'ın kazası ve kaderiyle zarar verebilirler.» 

Muhammet b. İshak: «Ancak onunla irade ettiğinin arasından çekilirse zarar verebilir.» 

Hasan-ı Basri «Evet, Allah (C.C.) kimi dilerse, onları ona musallat kılar. Dilemediğine tasallut edemezler. Allah'ın 
(C.C.) izni olmadan hiç kimseye güç yetiremezler.» 

Başka bir rivayetinde: «Bu sihir ancak onun içine girene zarar verir» dedi 
«Kendilerine zarar verecek ve yarar sağlamayacak şeyi öğreniyorlar.» 
Dinlerinde onlara zarar vereni ve yaran zararına denk gelmiyeni öğrenirler, 1051491 


Sihir Yapan Kâfir Olur Mu? 


«And olsun bunu satın alanın âhirette hiç bir «Halakı» yoktur.» 

Bu âyetteki, «Halak» nasib demektir. 

Abdurrezzak, Kattade'den: «Âhirette Allah katında bir yönü yoktur.» diye rivayet etti. 

Hasanı Basri'den: «Dini yoktur.» diye rivayet edildi. 

(103) «Doğrusu eğer onlar iman edip sakınsalardı Allah katından gelen bir sevab gerçekten daha hayırlı olurdu.» 
Sihirbazın kâfir olduğunu savunan bu âyeti delil gösterdi. imamı Ahmed ve selefin bir gurubundan da böyle rivayet 
edildi. 

Bazıları, «Kâfir olmaz. Fakat ceza olarak boynu vurulur» dedi. Zira İmam Şafii ve İmamı Ahmed Bucale b. 
Abde'den gelen şu eseri rivayet ettiler: 

«Hz. Ömer (R.A.) (idarecilere) her erkek ve kadın sihirbazı Öldürünüz diye yazdı. Biz bu emirnameye binâen üç 
Sihirbazı öldürdük.» 

Hadisi Buharı Sahihinde rivayet etti. İşte böylece, «Hz.Hafsa'nm cariyesi ona sihir yaptı. O da onun öldürülmesini 
emretti ve öldürüldü» rivayeti doğrulanmıştır. 

İmam Ahmed: «Sâhirin öldürülmesi hakkında Resülüllah'ın üç sahabisinden doğru rivayet gelmiştir» dedi. 
Tirmizi Cündep el-Ezdi'den: «Resülüllah sihirbazın cezası kılıçla vurulmasıdır.» 

İmamı Şafii Hz. Ömer ile kerimesi Hafsa validemizin kıssalarını, içinde şirk olan bir sihirle yorumlamıştır. 
Ebu-Abdullah Er-Razi tefsirinde: «Mu'tezileler sihir yoktur dediler. Çok kerre: «Sihir vardır» diyeni kâfirlikle 


itham ederler. Ehl-i Sünnet, sihircinin uçmasını, inşam eşeğe çevirmesini ve aksini yapmasını mümkün görürler. 
Ancak şu kadar var ki, sihirbaz o büyü ve belli kelimeleri söylediği ve yaptığı zaman da Allah o eşyayı yaratır. 
Onlar da felek veya yıldızlar etki etmezler derler. 

Fakat felsefeciler, Müneccim ve sabiiler sihirbazların o meydana gelen eşyada etki yaptığını savunurlar. 

Ehli Sünnet: Sihrin Allah'ın (C.C.) yaradılışıyla olduğunu «Allah'ın izni olmadıkça sihirle biç kimseye zarar 
veremezlerdi.» âyetiy-le, Resülullah'a (S.A. V.) sihir yapıldı ve o, sihir Hz. Peygamberde tesir etti diyen hadisle ve 
hazreti Aişe'ye gelen kadının meselesiyle istidlal ettüer, 105141! 


Sihir İlmini Bilmek Mahzurlu Mu? 


Sihiri sadece ilim olarak bilmek mahzurlu değildir. Zira her ilim, ilim olmak noktasından şereflidir. «Acaba hiç 
bileiilerle bilmiyenler bir olur mu?» (Ez-Zümer: 9) âyeti bütün ilimleri kapsamaktadır. 

Bir de sihri tanımıyan kimse, mu'cizeden onu ayırd edemez. Mu'çizenin mu'cize olmasını bilmek vacibdir. Vacibin 
bilinmesi neyle olursa onu bilmek de vacib olur. İşte bu kaziye ifade eder ki sihir ilmini bilmek de vacibdir. Vacip 
olan nasıl haram ve çirkin olur?» 

Burada Ebu-Abdullah Er-Razi'nin sözü bitti. 

Fakat bu görüşü pek tutarlı değildir. Zira eğer: «Sihri bilmek çirkin değildir.» sözünden akli delil yönünden çirkin 
değildir demek istiyorsa, işte akılcı Mu'tezile taifesi bunun tam tersini savunurlar. 

Eğer şer'an çirkin değildir diye kasdederse, bu âyeti kerimede sihir ilmini öğrenmek çirkin gösterilmektedir. Sahih 
hadisde de: «Kim ki bir Arrafa (Kâhine, gaybi biliyorum iddiasında bulunan büyücü ve ya çalınmış mal gibi gizli 
şeylerden haber veren üfürükçüye» veya bir kâhine varır (ve dediklerini doğrular) sa kesinlikle bu kimse Hz. Mu- 
hammed'e (S.A.V.) inene küfür etmiş olur.» 

«Bir düğüme üfleyerek bağlayan sihir yapmıştır» diye vârid olmuştur. 

«Sihir ilmini bilmekde herhangi bir mahzur yoktur!» sözüne cevap; acaba zikrettiğimiz âyet ve sahih hadislere ters 
düşmesine rağmen yinede mi mahzur yoktur? 

«Muhakkiklerin sihir ilmini öğrenmesinde ittifak ettiğini iddia ediyor.. 

Eğer böyle bir ittifak varsa, âlim imamların tamamının veya çoklarının nasslan olmalıdır. Acaba bu nasslar 
nerededir? Sihir ilmini «Acaba bilenlerle bilmiyenler hiç bir olur mu?» âyetin umumuna dahil etmesi de yerinde 
değildir, Çünkü bu âyet seri ilmi bilenleri med-hetnıektedir. 

Mu'cizeyi sihirden ayırd etmek için sihir ilminin tahsil edilmesi vacibdir tarzındaki iddiası zayıf olduğu gibi fasid 
bir iddiadır. Çünkü Peygamberimizin en büyük Mu'cizesi, önünden ve arkasından (hiçbir cephesinden) kendisine 
bâtıl karışmayan Kur'an'dır. Kur'an'ın mü'cize olmasını bilmek hiç de sihir ilmini bilmeye bağlı değildir. 

Bir de yüzde yüz bilinmektedir ki sahabe, tabiin, müslümanlann imamları ve bütün müslümanlar mu'cizeyi 
bilirlerdi. Mu'cizeyi başkasından ayırd ederlerdi. Buna rağmen ne sihri biliyorlardı. Ne öğrenmişler ve ne de 
öğretmişlerdi. 1051421 

Vezir Ebul-Muzaffer Yahya b. Muhammed b. Hubeyre (veya He-bire) «El-İşraf alâ - Mezahıbıl - Eşraf» adlı 
eserinde şunları kaydediyor: 

Ebu-Hanife, Mâlik ve Ahmed'e göre, sihri öğrenip kullanan kâfir olur. Hanife'lerden bazıları «korunmak için 
öğrenen kâfir olmaz» dedi. 

«Bana faidesi dokunur veya öğrenmesi caizdir» kanaatiyle öğrenen ve Şeytanlar emrimdedir, dilediğimi yaparlar 
inancında olanlar küfre girer. 

İmamı Safi: «Sihirbaza «inancını izah et» deriz. İzah ettiğinde küfrü gerektiren bir şey varsa kâfirdir. Babil'lilerin 
inandıkları gibi yedi yıldıza kulluk yapıp yaklaşmak suretiyle onlara her şeyi yaptırtmak itikadında ise, kâfir olur. 
Mubah olduğuna inanırsa kâfirdir. 

İbnu-Hübeyre: Sadece sibri kullanmakla insan öldürülür mü diye sorunca İmamı Malik ve Ahmed, evet öldürülür. 
İmamı Şafii ve imam Ebu Hanife hayır, dediler. Eğer sihriyle bir irfanı öldürmüşse, Malik, Şafii ve Ahmed'e göre 
öldürülür. Ebu-Hanife, bu iş tekerrür etmedikçe veya belli bir insan için sihir yaptığını ikrar etmedikçe 
öldürülmez» dedi. 

Öldürdüğünde hadd (ceza) olarak öldürülür. İmam Şafii, kısas olarak öldürüdür dedi. 1051431 


Sihirbazın Tevbesi Kabul Olur Mu? 


imarm Malik, Ebu-Hanife ve Ahmed'in meşhur görüşleri: «Sihirbazın tevbesi kabul değildir» sededindedir, Şafii 
ve Ahmed'in diğer rivayetlerine göre sihircinin tevbesi kabuldür, sededindedir. 

Ebu-Hanife'ye göre, Ehli Kitabdan olan sihirbaz, müslüman sâhir gibi öldürülür. Diğer üç imama göre öldürülmez. 
Zira Resülüllah (S. A.V.) kendisine sihir yapan Yahudi «lebid»i öldürmedi. Müslüman ve sihirbaz kadm, Ebu- 
Hanife'ye göre öldürülmez. Ancak hapsedilir. Üç imam; «Dişinin hükmü de erkeğin hükmü gibidir» dediler. 
Acaba sihirbazdan sihrinin çözülmesi istenir mi? 

Buhari'nin Said b. Museyyeb'den naklettiğine göre istenebilir. 


Hasanı Basri; mekruh dedi. 

Sahih'de Âişe'den «Ey Allah'ın Resulü! Neden sihrin çözülmesi için kendini afsun edip bir şeyler okumadın 
sorunca Resul: Allah bana şifâ verdi. Halkın üzerinde bir şerri açmaktan korktum» diye cevab verdi. 

Sihrin giderilmesi için en yararlı deva, Allah'ın bu hususda Peygamberine indirdiği FALAK ile NAS Sürelerini 
okumaktır. Hadisde: «Hiç bir afsuncu bu iki süre gibisiyle afsun yapmamıştır.» diye varid oldu. Ayetel-Kürsiyi 
okumak da Şeytanları kaçırtır. 105144) 

(104) «Ey iman edenler! «raina» (bizi güt) demeyiniz. unzurna (bize bak) deyiniz...» 

Bu âyetin tefsir ve tevili selefden şöyle gelmiştir. 

Said b. Mansur Sünen'inde, Ahmed «zuhd» bahsinde İbni-Mesud'-dan rivayet ettiler: 

Biri İbni-Mesud'a gelip bize tavsiyede bulun, dedi. 

İbni- Mesud: «Ne zaman ey iman edenler ibaresini işitirsen hemen kulağını kabart. Zira onun arkasında ya bir hayır 
emredilir veya bir serden sakındırılır.» dedi. 

Ebu-Naim İbni-Abbas'dan rivayet etti. «rai'na Yahudilerin dilinde çirkin küfürdür. Yahudiler bu kelimeyi Hazreti 
Peygamber'e karşı gizlice kullanırlardı. Ashabı Kiramın da «Bizi gözet» mânâsında bu kelimeyi kullandıklarım 
işitince artık hazreti Peygamber'e (S.A.V.) karşı açıkça bu kelimeyi kullanıp aralarında kıs kıs gülüp dururlardı. 
Bunun üzerine Allah (C.C.) bu âyeti indirdi. 

Mü'minler «Bu âyetten sonra kim Peygambere karşı bu kelimeyi kullanırsa boynunu vurunuz» dediler. Bundan 
sonra Yahudiler bu ke-imeyi kullanmaktan vazgeçtiler. 

İbnul-Munzir Ebi-Sahir'dan: «Resülüllah aynlıp gittiğinde ihtiyaç sahibi mü'min arkasında kulağını bize ver 
mânâsına gelen «Raina» diye bağırırlardı. Allah, Resulünü böyle çağırmaktan yüceltip onlara «UNZURNA» 
kelimesini kullanınız. Ta ki Peygamberi tazim etmiş olasınız dedi. 


(105) «Allah ise, dilediğine rahmetini tahsis eder.» Bu âyetteki Rahmeti Mucahid Kur'an ve İslâmla tefsir etmiştir. 
105145) 


Meal 


(106) Her hangi bir Âyeti nesheder veya unutturursak, ya ondan daha hayırlısını veya onun gibisini getiririz. 
Allah'ın her şeye kadir olduğunu bilmez misiniz? 

(107) Bilmezmisin ki, göklerin ve yerin mülkü Allah'ındır. (Bilmez misin kL) Sizin için AUah'dan başka yardımcı 
yoktur. 

(108) Yoksa daha önce Musa'ya sorulduğu gibi, Peygamberinizden sormak mı istiyorsunuz? Kim ki, imanı verip 
küfrü alırsa, kesinlikle o, doğru yoldan sapıtmıştır. 

(109) Kitab enimden bir çok kimse, Hak gözlerinin önüne serildiği halde, nefislerinden gelen bir kıskançlıktan 
ötürü sizi imanınızdan sonra kâfirler olarak döndürmek istiyorlar. Onlara (karşı) affetmek ve kusurlarından yüz 
çevirmekle muamele ediniz. Ta ki, Allah emrini getirinceye dek!.. Şübhesiz ki, Allah her şeye kadirdir. 

(110) Ve namazı kılınız ve zekâtı veriniz! Nefsiniz için ölmezden <ince yapmış olduğunuz hayr-u hesenat'ı Allah 
katında (zerresi zayi olmadan) bulursunuz. Allah yaptıklarınızı görücüdür. (Onun bir zerresi dahi kaybedilmez). 
(111) (Kitab ehli Yahudi ve Hıristiyanlar) dediler ki: «Cennet'e Yahudi ve Hıristiyan olanlardan başkası asla 
giremez.» Bu onların kuruntularıdır. (Ey Habibim!) sor: «Eğer doğrular iseniz burhanınızı (delilinizi) getirin!» 
(112) Evet. İhsan edici olduğu halde yüzünü (özünü) Allah'a teslim edenin Rab his in in yanında ecri vardır. 
Onların üzerinde her hangi bir korku yoktur ve onlar üzülmezler, 105146! 


Tefsir 


Ayetlerin neshini bildiren bu Ayet-i Kerime?'nin sebebi nüzulü, müşrikler veya Yahudiler, “Muhammed'e bakmaz 
mısınız? Ashabına birşeyi emrediyor, biraz sonra aynı şeyi yasaklıyor. Ve onun tersini emir ediyor.” Dediler. 
(106) “Nesh” lügatta, herhangi bir şeyden bir sureti kazımak ve başka bir yerde onu yerleştirmek demektir. Tıpkı 
gölgenin güneşi kazıyıp başka bir mekana nakil etmesi gibi. Ruhların tenasuhu da bu manadan gelmektedir. Ayetin 
Nesh edilmesi demek; onu okuyup ibadet etmenin sona ermesi demektir. Yani. Nesh edilen ayet namazda okunursa 
namaz olmamıştır. Veya ayetin neshi demek, ondan istifade edilenhükmün kaldırılması demektir. 

Veyahut da Ayetin nesh edilmesi, hem okunması hem de hükmü kaldırılmış demektir. Böylece nesh üç kısma 
ayrılmış oluyor: 

a) Kıraatın neshi, 

b) Hükmün neshi, 

c) Hem kıraatın hem hükmün neshidir. 

Ayetin unutturulması ise kalplerden sildirilmesi demektir. Rabbimiz bir ayeti nesh eder veya unutturur ise, faide 
ve sevapta kulları için daha hayırlısını veya en az benzerini getirir. Allah'ın her şeye kadir olduğunu bilmez misin? 
Madem ki durum böyledir, nesh edilen Ayet'ten daha hayırlısını veya benzerini getirmeye de kadirdir. Nesh'in 
sebebi, ahkamların konulması, Ayetlerin inmesi, kulların yararı ve Allah?ın bir fazileti olarak nefislerinin kemale 


erdirmesidir. Bu durum da zamanlar ve şahısların değişmesi iledeğişir, tıpkı yaşamanın sebepleri gibi. Zira bir 
zamanda yararlı bulunan nesne, başka bir zamanda zararlı bulunabilir! 

Bedelsiz, yani yerine bir Ayet konulmadan veya daha ağır bir Ayet gelmeden veya Hadis ile Ayetin neshini 
meneden alim bu Ayet ile istidlal etmiştir. Zira nesh edici nehy edilenin yerine bedel olarak gelen demektir. Hadis 
ise, Ayetin yerine gelmiş değildir, nesh edenin, nesh edilenden daha hayırlı veya onun gibi olması lafzında onun 
gibi olması demektir. Oysa Hadis bu itibarla Kur'ân seviyesinde değildir. Fakat usul âlimlerine göre Kur'ân Hadis 
ile nesh edilebilir. 

Mu'tezile âlimleri, bu Âyet ile Kur'ân'ın hadis olduğuna delil getirmişlerdir. Zira bozulmak ve gelenin 
kaldırılandan ayrı bulunması hadis olan şeylerin niteliğidir. 

Ehli sünnet mu'tezilelerin bu itirazına şu cevabı vermişlerdir: Bozulma ve gelenin gidenden daha fazla olması 
Allah'ın kadim zatı ile bağlı bulunan mâna ile ilgilenen geçici emirlerde peyda olan arızalardandır. Bu manânın 
zatında böyle bir şey olmamıştır. Yani Allah'ın sıfatı olan Kur'ân'da bozuntu veya daha fazlalık diye bir şey bahis 
konusu değildir. Ancak Kur'ân'dan anlaşılan manâ ile ilgili emirlerde bu durum meydana gelir. 

Yahudiler «Allah'ın kelâmında nesh olursa, beda yâni bilgisizlik ve daha önceden kestirmemek meydana gelir.)) 
dediler. Bazı âlimler de ayni fikri savundular. Fakat bu iddia tutarsızdır. Zira Cenabı Hak başka bir Âyetinde 
«Allah dilediğini siler ve dilediğini ispatlar, Ana Kitap (Levhul-Mahfuz) onun yanındadır.» buyurmuştur. 

(108) «Yoksa daha önce Musa'dan sorulduğu gibi Resulünüzden sormak mı istiyorsunuz?» 

Bu Âyeti Celile kayıtsız ve şartsız Allah Resülü'ne teslim olmayı emrediyor, ona güveniniz, onu soru yağmuruna 
tutmayınız diyor. Zira daha önce Yahudiler de Hz. Musa'dan güvensizlik gösterecek soru sormaya başladılar. Ve 
dolayısıyle de helak oldular! 

Yahudiler, Resülüllah'dan: «Gökten bize bir Kitab indir!» Veya müşrikler: «Bizim üzerimize okuyacağımız bir 
Kitabı indirmedikçe senin yükselmene iman etmeyiz.» dedikleri zaman, şu Âyeti Celile nâzü oldu: 

«Kim ki, küfürle imanı değiştirirse, kesinlikle o doğru yoldan sa-pıtmıştır!» 

'" Yâni apaçık Âyetlere güvenmiyen, onlarda şübheye düşen ve onlardan başkasını istemeye kalkışan dosdoğru 
yoldan sapmıştır. İmandan sonra küfre girmiştir. Ayetin mânâsı: Resülüllah'dan yeni Âyetler istemeyiniz. Aksi 
takdirde orta yolu kaybedersiniz.Sapıklık sizi alıp maksuddan pek uzakta bulunan mesafelere götürür. Bu takdirde 
iman yerini de küfür tutar. 

(109) «Kitab ehlinin çoğu imandan sonra sizi kâfirliğe dönüştürmek hususunda can atıp dururlar!..» 
tbnu-Abbas'dan gelen bir rivayete göre bu Ayet, savaş emrini getiren Âyetle neshedilmiştir. Fakat İbnu-Abbas'dan 
gelen bu rivayet zayıfdır. Zira buradaki «Affediniz ve vazgeçiniz» emri mutlak ve umumi değildir. «Kesinlikle 
(bilki) Allah her şeye kadirdir.» onlardan intikam alması da kudretinin kapsamına girer. 

(110) Nefisleriniz için ölmezden önce ne yaparsanız onun sevabını Allah katında (Ahiret Âleminde) bulursunuz.» 
Bu Âyeti Celile, «Hayır ve hasanatm en güzeli kişinin hayatında yaptığıdır.» hakikatini ifade eder!. 

Yapılan hayr ve hasenatın bir zerresinin dahi zayi olmayacağı gerçeğini getirir. 

«Bir zerre ağırlığınca hayır işliyen onun karşılığını görür!.» (Zil-zâl: 7) diyen Cenab-ı Mevlâ elbette va'dine sahip 
çıkacaktır. 

Âyeti Celile'deki, «tukaddimü» yerinde «tükdimü» da okunmuştur. Birincisi «tef'ily ikincisi «ifâl» babmdandır. 
Muhatap si-gası olan «ta'melün» yerinde, gaib sigası olan «ya'melün» da okunmuştur. 

Bahsi edilen Âyeti Celile hayır yapmaya teşvik eden bir Âyettir. Hayrı denemekte hayır vardır. Nitekim Firdevsi 
Şehnamesinde gayet mâ'kul olarak diyor ki: (Farsça şiir) 

«Sadbâr Bedi Kerdiyu didi Semereşrâ, 

hübi Ci Bedi daştı ki yekbârı ne kerdi.» 

(Yâni; yüz defa «kötülük» yaptın ve meyvesini gördün. Acaba «iyilik» ne kötülük taşıyor ki, onu bir defa dahi 
denemedin?) 

(111) Yahudi ve Hıristiyanların iddiasına göre, Cennet'e onlardan başkası giremez. Aynı zamanda Yahudilerin 
iddiasına göre, Hıristiyanlar, Hıristiyanların iddiasına göre Yahudiler Cennete giremez (!).. Aallah (Celle) iki 
sınıfda yalanlıyarak «Bunlar onların kuruntularıdır.» dedi. 

«Bunlar» zamirinden maksad: Yahudi ve Hıristiyanların: «Al-lah'dan Mü'minlerin üzerine bir hayır inmesin!» 
«Mü'minleri yeniden dinlerinden döndürelim!» «Bizden başkası Cennet'e girmesin!» gibi çürük ve kuru 
iddialarıdır. 1051471 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(106) «Biz bir âyeti (diğer bir âyetle) değiştirirsek veya unutturursak ondan daha hayırlısını veya onun benzerini 
getiririz...» 

Bu âyetin tefsirinde selefden gelen görüşler; 

İbni-Ebi-Hâtim ve İbni-Âsakir İbn-Abbas'dan (R.A.) rivayet etti: Resülüllah'ın (S.A.V.) üzerine inenden bir kısmı 
gece gelirdi. Peygamber gündüzleyin onu unuturdu. Bunun üzerine (Resulünü teselli etmek için) Cenab-ı Hak bu 


âyeti indirdi. 1051481 

Taberani İbni- Ömer'den rivayet etti: Ensardan iki kişi, Resülüllah'ın kendilerine okuttuğu bir süreyi okumak üzere, 
bir gece kalkıp namaz kılmak istediler. Fakat bir türlü o süreden bir harfi dahi hatırlayıp okuyamadüar. Sabahleyin 
Resülüllah'a vardılar (şikâyetde bulundular). Bunun üzerine Resülüllah (S.A.V.): «O süre nesh edilmiş veya 
unutturulmuş sürelerdendir. Onu bırakınız» dedi. 

İbni-Cerir İbni-Abbas'dan bu âyet hakkında şunları rivayet etti: «Nesh değiştirmektir. Unutmak bedelsiz terk 
etmektir. Nesh ettiğimiz âyet yerine, size daha yararlısını, daha şefkatlisini getiririz.» 

İbni-Ebi-Hâtim «unutturursakdan maksad, geciktirmektir» dedi. 

Ebu-Davud «Nasıh»mdâ, İbni-Cerir, İbni-Ebi-Hâtim ve Beyhaki tbni-Mesud'dan (R.A.) rivayet ettiler. 
Neshetmek, yazısını bırakıp hükmünü değiştirmektir. Unutturmaksa geciktirmektir.» 

Abd b. Hümeyd, Ebu-Davud ve Ibni-Cerir Kattade'den rivayet ettiler: «Ondan daha hayırlısını veya onun benzerini 
getiririz» den maksad; getireceğimizin içinde tahfif vardır. Ruhsat, emir ve yasak vardır demektir. 

Ebu-Davud «Nasıhyında İbni-Munzir ve İbnil-Enbari «el-Mesahif» da Ebu-Zer el-Harevi «FedaiMnde Ebi- 
Ümame b. Sehl b. Hanifden rivayet ettiler: «Bir kişinin ezberinde bir süre vardı. Onunla (ibadet etmeye) kalkıştı. 
Fakat bir türlü okuyamadı. Başka biri okumaya yeltendi. O da okuyamadı. Üçüncü birisi daha okumak istedi. 
Okuyamadı. Böylece sabahladılar ve Resülüllah'a (S.A.V.) vardılar. Onun yanında bir araya geldiler ve durumu 
haber verdiler. Allah'ın Resulü (S. A.V.): «O süre dün gece nesh edildi.» dedi.» 

Bu hadisin benzeri başka bir yoldan da rivayet edildi. 

Sahihi Buhari'de ve başka kaynaklarda da Enes'den sabit oldu: «Maüne Kuyusunda şehid edilenlerin hakkında 
şunları indirdi yüce Allah (C.C.): «Durum ve şan şudur ki, bizim kavmimize haber veriniz ki biz Rabbimize mülâki 
olduk. O bizden razı oldu ve bizi razı etti.» Sonra bunlar nesih edildi.» 

Böylece Müslim'de ve başka kaynaklarda Ebu-Musa el-Aşari'den sabit oldu: «Biz Resülüllah'ın (S.A.V.) 
döneminde uzunluk ve şiddetinde Berae (Tevbe) süresine benzer bir süreyi okuyorduk. Şimdi ise, onu unuttum. 
Ancak ondan şunu hatırlıyorum: «Eğer Adem oğlunun iki vadi dolusu malı olsa, kesinlikle üçüncü vadiyi 
istiyecektir. Onun karnını ancak toprak doldurur.» 

Biz bir süreyi okuyorduk. Teşbihle başlayan sürelerden birine benzetirdik. Onun ilk âyeti: «Göklerde olanlar 
Allah'ı teşbih etti..» Onu unuttuk. Ancak ondan: «Ey iman edenler! Neden yapmadığınızı söylersiniz? Böylece 
boynunuzda bir şâhidlik olarak yazılır ve siz Kıyamet gününde ondan sorulursunuz» kadarı hafızamda kalmıştır. 
Bunun benzeri, Ashab-ı Kiram'ın bir cemaatinden de rivayet edilmiştir. 

Recim âyeti de bu kabildendir. Nitekim bu durumu Abdürrezzak, Ahmed ve İbni-Hibban Hz. Ömer'den (R.A.) 
rivayet etmişlerdir. 1091491 


Nesih Meselesi 


Nesih âlimlerin istilahında; sonra gelen seri bir delil ile seri bir hükmü kaldırmaktır. 

Nesih aklen caizdir. Delil ile de vaki olmuştur. Yahudiler bunun tersini söylerler. Zira onların bir gurubu, «Nesih 
vaki olmamıştır. Fakat aklen nesih mümkündür» dediler. 

Müslümanlardan az bir gurub da Cumhurdan ayrılıp nesih olamaz dediler. Cumhur neshin oluşuna dair bir çok 
delil getirdi. Onlardan birisi şudur: Bir çok emare Hz. Muhammed'in (S.A.V.) Peygamberliğine delâlet eder. Onun 
Peygamberliği ancak neshin oluşu ile doğrulanır. Yani Hz. Muhammed'den önceki Peygamberlerin şeriatı onun 
Peygamberliğiyle kalkmıştır. Eğer nesih yoktur denilse, o zaman Hz. Muhammed'in (S.A. V.)- Peygamberliğine 
halel gelir. 

Neshi inkâr eden Yahudileri ilzam edecek bir çok delilimiz vardır. Onlardan bazıları şunlardır: 

1) Allah Yahudilere Cumartesi günü çalışmayı haram kıldı. Halbuki onlardan önceki ümmetlere çalışmayı haram 
kılmamıştı. 

2) Tevrat'ta: Nuh (A.S.) gemiden çıkarken Allah (C.C.) ona: «Her hayvanın etini sana ve zürriyetine helâl kıldım. 
Onlardan yeyi-niz» dedi. Sonra Allah (C.C.) Musa'ya o (A.S.) ve israiloğullanna bir çok hayvanın etini haram 
kıldı. Bu da, neshin tâ kendisidir. 

3) Adem (A.S.), çocuklarından erkeği kızkardeşleriyle evlendirir-di. Oysa Adem'den (A.S.) sonra gelenlere ve 
Musa'ya (A.S.) Allah (C. C.) bu âdeti haram kıldı. Böylece neshin caiz ve vaki olması sabit oldu. 

Bu tesbit olan nesihten sonra Cumhur nesih hususunda değişik fikirler ileri sürdüler; 

1) Tevrat ve incil gibi eski Kitaplar ve Şeriatların tamamını Kur'an neshetti. 

2) Nesihden maksad, Kur'an'ı «Levhul - Mahfuzadan dünyamıza en yakın göğe naklidir. 

3) Cümhur'un itimad ettiği şudur: Nesh bazı âyetlerin hükmünün onlardan sonra gelen bir delil ile kaldırılmasıdır. 
Ve bu âyetten maksad, budur. Çünkü «Âyet» kelimesi zikredildiği zaman ondan maksad, Kur'an âyetleridir. Zira 
bizce bilinen budur. 

İmamı Şafii (R.A.): «Kur*an'ı Kerim Sünneti-Mutevatirle de nesih edilmez» dedi ve bu âyeti delil gösterdi. Zira 
Allah (C.C), burada nesh edilen veya unutturulan âyetin yerine daha hayırlısını veya bir benzerini getiririm der. 
Bu hüküm delâlet eder ki, o âyeti getiren Al-lah'dır. O getirilen de Kur'an'ın cinsindendir. Kur'an'm cinsinden olan 


ancak Kur'an olur. Bir de Sünnetin hiç bir nevi ne Kur'an'dan daha hayırlı olur ne de onun benzeri olur. 
Cümhur'a göre, Kur'an Sünnetle nesih olunur. Zira ölünün yakınlarına vasiyet etmesini emreden âyet Resülüllah'ın 
(S.A.V.): «Vâris olan için vasiyet yapılmazı) hadisiyle nesih olunmuştur. 

İmam-ı Şafii, bu görüşü zayıf görmüştür ve yakınlara olan vasiyet, bahsedilen Hadisle değil mirasın vârisin hakkı 
oluşu ile men edilmiştir. Ve sabit oldu ki Miras âyeti vasiyete manidir, dedi. Bu meselenin daha açık geçtiği yer, 
Usul - Fıkıh kitaplarıdır. 

Kur'an'daki nesih bir kaç vecih üzeredir: 

1) Hem hükmü hem de tilâveti (okunuşu) kaldırılmıştır. Nitekim daha önce, sahabelerden bazıları okudukları ve 
öğrendikleri bir süreyi okumak istediler. Fakat hatırlamadılar. Bunun üzerine Resulü| -lah'a gelip söylediler. Resul 
(S.A.V.): «O süre dün akşam nesih edildi» diye cevap verdi. 

2) Recim âyeti gibi tilâveti (okunuşu) kaldırılmış, fakat hükmü kaldırılmamıştır. 

İbni-Abbas'dan rivayet edildi: Hz. Ömer (R.A.) Resülüllah'ın (S, A.V.) minberinde oturduğu halde şunları söyledi: 
«Allah (C.C.) Muhammed'i (S.A.V.) hakk ile gönderdi. Onun üzerine Kitabı indirdi. O Kitabda recim âyeti vardı. 
Biz onu okuduk,, anladık ve ezberledik. Resülüllah (evli olanlar zina ettiklerinde ve dört şahid ile zinaları sabit 
olduğunda) Recim etti. Ve biz de ondan sonra recimi tatbik ettik. Korkarım ki halkın üzerinde uzun bir zaman 
geçtikten sonra, biri çıkıp: «Biz Recim âyetini Kur'an'da görmüyoruz» desin ve böylece Allah'ın indirdiği bir farzı 
inkâr etmek suretiyle sapıtsın. Oysa evli kadın ve evli erkek için Recim hükmü haktır 

ve Kur'an'da vardır. Tabii ki delil olduğu veya gebelik ya da ikrar bulunduğu zaman Recim yapılır.» 105591 

3) Hükmü kaldırılmıştır. Fakat lefiz ve hattı Kur'an'da mev-cuddur. Bu türlü nesih Kur'an'da pek çoktur. Örnek: 
Akrabalara vasiyet etmeyi emreden âyetin Şafii'ye göre Miras âyetiyle, Cümhur'a göre de Sünnetle nesih edilmesi 
gibi.. Ölüm iddetinin bir sene beklemekten dört ay on güne çevrilmesi ve «Eğer sizden sabreden yirmi kişi olursa, 
ikiyüz kişiyi mağlüp eder» âyeti ile «İşte şimdi Allah yükünüzü hafifletti ve sizde zaiflik olduğunu bildi» âyetiyle 
neshedümesi gibi... 

Bazı Kıraatda «nenseeha» okunmuştur. Bu takdirde âyetin mânası «Onu tehir edip indirmediğimiz veya Recim 
âyeti gibi okunmasını kaldırıp hükmünü bıraktığımız takdirde ondan daha hayırlısı veya onun benzerini getiriniz» 
demek olur. 

Bu Kiraata binaen birinci fil ile ifade edilen nesh, hem âyetin okunmasının hem de hükmünün kaldırılması 
demektir. 

Said b. Museyyib ve Ata «Bu âyetteki «Nensaha» kelimesi, indirdiğimiz, «Nunsi» kelimesi de terkettiğimiz 
manasınadır. Yani indirdiğimiz âyetler ile «Levhul-Mahfuz» da bıraktığımız ve indirmediğimiz âyetler yerine daha 
kolayını veya benzerini getirdik» demektir» dediler. 

Başkasına bazı âyetleri unutturmak, Resülüllah (S.A.V.) için de geçerli midir? Bu hususda ihtilâf edildi. 
Resülüllah'a bazı âyetler unutturulmuştur diyenler şu âyeti delil göstermiştirler: 

«Seni okutacağız. Sen de unut mı yac aksın. Ancak Allah'ın dilediği başka. Zira o açıkta olanı da, saklı olanı da 
bilir.» (El-Alâ: 6-7). 

Bu görüş aynı zamanda Hasan'ın da mezhebidir. Aksini iddia edenler şu âyeti delil göstermişlerdir: «And olsun 
eğer dilersek sana vahyi ettiklerimizi gerçekten götürürüz. Sonra bunun için bize karşı bir vekil de bulamazsın» 
(İsra: 86). 

Bu âyet delâlet eder ki, Allah Peygambere Vahyettiğini gidermeyi dilemiyor. 

Bu görüş, aynı zamanda Ez-Zeccac'm da görüşüdür. Fakat kuvvetli değildir. Zira âyetteki «el-lezi» kelimesinden 
Kur'an'ın unut-turulması da, caiz olmayan âdetler de kasdedilebilir. 

Ebu-Ali, «Bu bahsi geçen âyetten «Maksad hepsini gidermedi demektir» dedi.. İki takdirde de istisnaya ters 
düşmez. Hiç unutmayan zat Ortaktan münezzehdir. 

Bazı âlimler: «Nesih hükmün kaldırılmasıdır ister lâfız sabit kalsın ister kalmasın.. «İnşa» (unutturmak) ise lâfzın 
giderilmesidir. İster hüküm sabit olsun ister olmasın..» dediler. 

Bazıları «Nesih, geçmiş hükmün yerine yeni bir hükmün getirilmesi şeklinde gidermektir. İnşa ise bedelsiz 
gidermektir» dedi. 

Bu iki tefsir de zayıftır. Zira Neshin bu mânâya hamledilmesi hem lügata hem de istilâna ters düşer. «İnşa» 
(Unutturmak) kalblerden gidermek mânâsını ifade eder. Bu hakiki anlamım bırakıp mecazi mâna ile yorumlamak 
zorlamadan başka bir şey değildir. Umarız ki, bu iki tefsirin kaynağı olarak gösterilen ve bazı büyüklere nisbet 
edilen rivayetler sabit olmamıştır. 1051511 

Son olarak deriz ki, bütün Şeriatların ehli Nesh'in mümkün olduğuna ve oluşunda ittifak etmişlerdir. Yahudilerden 
başka Neshin oluşunu inkâr eden yoktur. 

(108) «Yoksa siz önce Musa'ya sorulduğu gibi Peygamberinizi sorguya çekmek mi istiyorsunuz?» 

Bu âyetin tefsiri selef tarafından şöyle yapıldı: 

İbni-İshak ve İbni-Cerir İbni-Abbas'dan rivayet ettiler: Rafi b. Hü-reymil ve Vehb b. Zeyd Resülüllah'dan (S.A.V.) 
sordular: «Ey Mu-hammed (S.A.V.) bize gökten bir Kitap indir ki, okuyalım. Veya yerden nehirler akıttır ki, 
görelim ve seni tasdik edelim. Dolayısıyla sana tâbi olalım.» 

Bundan sonra Cenabı Allah (C.C.) onlara cevap olarak bu âyeti indirdi. 


Ahtap oğlu Hüyey, Allah Resulünü (S.A.V.) Yahudilerden değil arablardan gönderildiği için herkesden daha fazla 
arablardan buğze-derdi. Güçleri yettiği kadar halkı İslâm'dan caydırmaya çalışırlardı. Bunun için Allah onların 
hakkında: «Kitab ehlinden çok kimseler nefişlerindeki hasedlerinden ötürü sizi iman etmenizden sonra kâfirliğe 
çevirmek istiyorlar...» âyetini indirdi. 

Abd b. Hümeyd Mucahid'den rivayet etti. Kureyş'liler Hz. Mu-hammed'den (S.A.V.) «safa» tepesini altın 
yapmasını istediler. Resü-lüllah «Evet sizin isteğinizi Allah verecektir. Fakat buna rağmen kâfirliğe saparsanız 
İsrailoğullarına verilen sofra'nın neticesi gibi bir netice olacaktır. Buna razı mısınız?» deyince onlar bunu kabul 
etmediler ve dönüş yaptılar. Bunun üzerine Allah şu âyeti indirdi: «Yoksa siz daha önce Musa'ya sorulduğu gibi 
Peygamberinizi sorguya çekmek mi istiyorsunuz?..» 

İbni-Cerir Ebul-Âliye'den rivayet etti: Küfürden maksad, şiddettir, imandan maksad, refandır. Âyetin mânâsı: 
«Kim ki refahı şiddetle takas ederse şübhesiz o doğru yoldan kaymıştır.» 

Ebu-Davud Kâb b. Mâlik'ten rivayet etti: «Yahudiler ve Medine'li putperestler Resülüllah'a ve ashabına en şiddetli 
eziyeti yaparlardı. Bunun için Cenab-ı Hak buna sabır göstermeyi ve affetmeyi emrederek çu âyeti indirdi: 

(109) «Kitap ehlinden çok kimse......» 

Sahiheyinde Usame b. Zeyd'den rivayet edildi: «Resülüllah (S.A. V.) ve arkadaşları müşrikleri ve Kitap ehlini 
affederlerdi. Allah'ın (C.C.) emrettiği gibi eziyetlerine göğüs gererlerdi. Nitekim Cenab-ı Hak: «Andolsun siz, 
sizden önce kendilerine Kitab verilenlerden ve müşriklerden bir çok eziyet işiteceksiniz!» (Âl-i İmran: 186) diye 
buyurmuştur. Resülüllah (S.A.V.), Allah'ın (C.C.) emrettiği gibi müşrikleri affederdi. Ne zaman onları 
öldürmesine izin çıktı onun eliyle Allah (C.C.) Kureyş'in Senadid (başkan) larını öldürdü. 

İbni-Cerir İbni-Abbas'dan rivayet etti: «Onlan bağışlayın ve kınamayın...» âyeti, «Allah'a iman etmiyenlere savaş 
açınız...!» Ve «Müşrikleri nerde yakalarsanız öldürünüz» âyetleriyle neshedildi. 

tbni-Ebi-Hâtim Said b. Cübeyir'den rivayet etti: «Nefisleriniz için önceden ne gönderirseniz» den maksad, 
dünyada yapılan hayırlı amellerdir. «Onu Allah katında bulursunuz» dan maksad, sevabını bulursunuz demektir.» 
(111) «Dediler: Cennete ancak Yahudi veya Hıristiyan girer...» 

Bu âyetin tefsirinde İbni-Ebi-Hâtim Ebul-Âliye'den: «Yahudiler; Cennete ancak Yahudiler girer dediler. 
Hıristiyanlar: Ancak Cennete Hıristiyanlar girer dediler. Bu hükümleri, haksız olarak Allah'ın (C. C.) kesesinden 
verilen- bir hükümdür...» diye rivayet etti. 

İbni-Cerir: «Âyetteki «Burhan» kelimesi hüccet ve delü demektir» dedi. 

(112) ibni-ishak: «Kim ki yüzünü Allah'a teslim ederse...» de ki «YÜZ» kelimesi DİN demektir. Teslim olmaktan 
maksad, ihlâslı davranmaktır. 109521 


Meal 


(113) Yahudiler, «Hıristiyanlar hiç bir şey üzerinde değillerdir.» dediler. Hıristiyanlar, «Yahudiler bir şey üzerinde 
değildir.» dediler. (Bu lâfları) söylerler halbuki onlar Kitabı okuyorlar. BUmiyen (putperest) ler de onların sözleri 
gibi dediler! Kıyamet gününde onların ihtilâf ettikleri konularda Allah onların arasında hüküm edip (iki gurubun 
da yalancı olduğunu belirtecektir.) 

(114) Allah'ın mescidlerinde onun adının anılmasını men eden ve o, mescidlerin harab olmasına koşandan daha 
zâlim kim olabilir? Onların o mescidlere korkmadan girmemeleri gerekir. Dünyada onlar için rezil olmak vardır. 
Ahirette de büyük azab... 

(115) Hem Doğu hem Batı Allah'ındır. Hangi yerde Kıbleye dönerseniz oradadır, Allah'ın yönü. Şübhesiz ki, Allah 
(in rahmeti) geniştir ve Allah her şeyi bilicidir. 

(116) «Allah evlâd edindi.» dediler. Allah bu dediklerinden münezzeh (uzak) dir. Aksine yerde ve göklerde ne 
varsa Allah'ındır. Hepsi Allah'a itaat eder. 

(117) Göklerin ve yerin örneksiz olarak yaratanı Ofaur! Bir şeyin olmasını hükme bağladığında ona «ol!» der, o 
da olur. 

(118) BUmiyen (cahil müşrikler) Neden Allah bizimle konuşmuyor veya bize bir Âyet neden gelmiyor?» dediler. 
Onlardan öncekiler de onların söylediklerinin tıpkısını söylemişlerdi. Kalbleri birbirine benzedi. Muhakkak ki 
inanan bir kavim için Âyetleri açıkladık! 

(119) (Ey Muhammed!) şübhesiz ki, Biz seni Hak Ue müjdeci ve korkutucu olarak gönderdik. Sen 
Cehennemliklerden sorulmazsın! 1051531 


Tefsir 


Yemen'in Necran bölgesinden Hmstiyanlardan bir heyet Resülül-lah ile konuşmak üzere Medihe-i Münevvere'ye 
geldiler. Bu esnada Me-dine'li Yahudi Hahamları da Resülüllah'm huzuruna vardılar. Hıristiyan keşişleriyle 
münazaraya tutulup birbirlerini dinsizlikle itham ettiler. Bunun üzerine: 

(113) «Yahudiler; Hıristiyanlar hiç bir şey üzerine değillerdir.Hıristiyanlar da Yahudiler bir şey üzerine değillerdir 
dediler!...» 


Âyeti nazil oldu. Putperestlerin ve tatilcilerin dediği gibi, bir sözdür bu söyledikleri. Cahiller gibi aslı, astan 
olmayan iddiaları yaptıkları için onları kınadı. 

Eğer, «İki gurub da iddiasında doğrudur, çünkü iki Din de islâm ile riesh olunmuştur., O halde neden bu 
sözlerinden kınanıyorlar?» denilirse, cevabı şöyle olur: «Onların her gurubu diğerinin Dinini temelinden inkâr 
eder. Dolayısıyle o Dini getiren Peygamberi de inkâr edip kitabını yalanlar. Halbuki, bu iki Dinin Kur'ân ile 
neshedil-meyen Âyetleri hakdır. Kabullenmesi her Müslümana vacibdir. Onunla amel etmek farzdır.» 

Rumlar, «Beytül-Makdis» (Kudsi şerif) i istilâ edip, Mescidi harab ettikleri ve bütün sakinlerini öldürdükleri veya 
müşrikler, «Hudeybi-ye» senesi Resülullah'ı «Mescid-i Haram'a» (Kabe'nin etrafında yapılan Mescid'e) girmekten 
menettikleri zaman, 

(114) «Allah'ın mescidlerini içinde Allah'ın adının anılmasına mani olup onları yıkmak için çalışanlardan daha 
zâlim kimse var mıdır?» Âyeti nazil oldu!.. 

Bu hüküm, sebebsiz herhangi bir mescidi harab eden veya namaza hazırlanmış herhangi bir yeri tâtü eden herkesin 
hareketini kapsayıcı ve genel bir hükümdür. 

Bir mescid, umum yola girerse, ve cemaatinin çoğu mescidin bir kısmının yola katılmasına razı olursa, birazını 
yola katmaya Hanefi Fukahası cevaz vermiştir. Yine cemaatın tamamının veya çoğunun nzasıyle caminin yeri 
değiştirilebilinir. Ancak eski cami yeri kişisel değil umumun yararına tahsis edilebilir. «Onların, o mescidlere 
ancak korku ile girmeleri icab eder!..» Bu Âyet, gelecek tarzlarda tefsir edilmiştir. «Korku ve huzur içinde olma- 
ları lâzım iken, tahribe yeltenmeleri korkunç olur!» Veya «Mü'minler o kadar izzet içinde olmalı ki, tahribkârlar, 
değil camileri yıkmak ve kilitlemek belki camilere girmeye dahi cesaretleri olmamalıdır.» Veya «Allah'ın ilminde 
ve kaderinde böyle bir imkânlarının olmaması takdir edilmiştir! .» 

Bu son tefsir, mü'minlere yardım va'di yapıldığını bildirir! Birde mescidlerin düşmanların elinden kurtulacağına 
dair müjde verir. Ve Allah-u Teâlâ, Mekke'deki Mescid-i Haram ve Kudüs'deki Mescİd-İ Aksâ'yı kurtarmak 
suretiyle bu va'dini yerine getirdi. 

Tefsir âlimlerinden bazıları, «Bu Âyeti Celile, gayrimüslimlerin mescidlere girmesini mutlaka yasaklar» dediler. 
İmamlar ise bu hu-susda ihtilâf ettiler. Ebu-Hanife'ye göre, Müslüman olmayanlar, mescidlere girebilirler. Yani 
bu imkânı veren müslümanlar günahkâr olmazlar. 

İmamı Mâlik, «Müslüman olmayanların mescidlere girmeleri mutlaka haramdır.» dedi. İmamı Şafii, «Mescidi 
Haram'a gayrimüslimler giremezler. Fakat diğer mescidlere girebilirler.» dedi. 

(115) «Doğu ve Batı Allah'ındır...» yâni yeryüzünün tamamı onundur. Mescid-i Haram'da da, Mescid-i Aksâ'da 
da size namaz kılma imkânı verilmezse, yeryüzünün her yerinde namaz kılabilirsiniz. «Yer küresinin her köşesi 
ümmetim için mescid kılındı.» (Hadis). 

Nerede yüzünüzü Kıble'ye çevirirseniz orada Allah'ın emrettiği cihet vardır. Zira Kıble'ye yönelmek her hangi bir 
yere mahsus değildir. 

Nerede Kıble'ye yönelirseniz orada Onun zâtı var, yâni âlimdir. Orada olana muttalidir. 

İbnu-Ömer (R.A.)'den: «Bahsi geçen Âyeti Celile, misafirin deve üzerinde namaz kılması hakkında nazil 
olmuştur.» şeklinde rivayet edilir. 

Bazılarına göre ise, yolunu şaşırmış ve değişik yönlere namaz kılmış; sabahlayınca yanlışlıklarını görmüş bir 
kavim hakkında nazil olmuştur. 

Bazılarına göre de Kıble'nin neshine başlangıçdır ve yol açmak maksadiyle gelmiştir. 

(116) «Onlar, «Allah evlâd edindi!» dediler.» Bu Âyetin sebebi nuzülü şunlardır: 

Yahudiler, Üzeyr Allah'ın oğludur, Hıristiyanlar, isa (A.S.) Allah'ın (C.C.) oğludur. Ve Arap müşrikleri de 
Melekler Allah'ın (C.C.) kızlarıdır dediler. İşte o zaman bahsi geçen Âyeti Celile nazil oldu!.. «Aksine, yerde ve 
göklerde ne varsa hepsi Allah'ındır!» yâni hepsinin yaradanı Allah'dır (C.C). Melekler de Üzeyr (A.S.) de, «İSA - 
Mesih» de onun mahlüklarıdırlar. O halde hiç biri yaradana benzemez ve hemcinsi değildir. Oysa baba ile evlâd 
arasında hemcinslik mutlaka lâzımdır. 

Fâkihlerden bazıları, «Madem ki, Allah evlâdlık nisbetini, her şeyin mülkü olduğunu söylemekle reddetti, anlaşıldı 
ki, bir baba evlâdını mülk edinemez. Binaenaleyh evlâdını kölelik voliyle mülk edinenin evlâdı kendiliğinden azad 
edilir. Zira mülkiyet ile evlâdlık bir arada olmaz.» dediler. 

(117) «Allah, (daha önce bir pilân ve etkilenme olmaksızın) yer ve gökleri varedendir. Bir şeyi irade 
buyurduğunda, sadece ona «OL!» der o da hemen oluverir!» 

«KADA» kelimesinin aslı, bir şeyi tamamlamaktır. Bu tamamlama bu Âyette olduğu gibi bazen sözle olur. Bazen 
de fiil ile olur. Buna da misal, «Rabbin o gökleri yedi gök yaptı.» Âyetidir. «kada!...» Bir şeyin varlığına o şeyi 
gerektirdiği bakımından bağlanan ilahi iradeye 1t-lak olunmuştur. 

Allah'a evlâd nisbet etme sapıklığının kökeni tâ derinliklere kadar gider. Eski Şeriatların sahibleri, ilk sebeb olmak 
hasebiyle Allah-ıı Tealâ'ya baba demişlerdir. Hatta öz babaya «Küçük Rab Hz. Allah'a «En Büyük Baba» derlerdi. 
Sonra cahilleri zannettiler ki, babalıktan maksad, normal babalıktır. Taklid ederek körü körüne inandılar ki, 
melekler v.s. Allah'ın (Haşa) evlâdlandırlar. Bundan ötürü Cenab-ı Hak böyle diyenleri tekfir etti. Hangi manâ ile 
olursa olsun Allah'a (C.C.) «Baba» kelimesi itlak olunmaz. «Allah Baba» denilmez. Böylece Allah (C.C.) Fesad'ın 
kökünü kazıdı!.. 


(118) Müşrikler ve Kitab ehlinden işi cahilliğe vuranlar, Resülüllah'a; «Senin Resul olduğuna dair neden Allah 
meleklerle konuştuğu gibi bizimle de konuşmadı, veya bize vahy göndermedi, ya da senin doğruluğuna dair bir 
delil gelmedi.» dediler. 

Bunlardan daha önceki ümmetler de Hz. Musa'ya: «Allah'ı apaçık bir tarzda bize göster!» «Rabbinin gücü, bize 
gökten bir sofra indirmeye yetiyor mu?» demişlerdi. 1050541 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(113) «Yahudiler: Hıristiyanlar birşey üzere değiller, dediler. Hıristiyanlar da «Yahudiler birşey üzere değiller 
dediler...» 

Bu âyetin tefsirinde selefden gelen rivayetler: İbni-İshak ve İbni Cerir İbni Abbas'dan rivayet ettiler: «Necran'dan 
bir Hiristiyan heyeti Resülüllah'a geldiklerinde onlara Yahudi Haham'lan geldiler ve Re-sülüllah'ın huzurunda 
mücadele ettiler. 

Hüreymü oğlu Raf i Hıristiyanlara hitaben: «Siz hiç bir şey üzerinde değilsiniz. İsa Peygamber değil, İncil hak 
kitap değildim dedi. Necran heyetinden biri: «Siz Yahudiler hiç bir şey (din) üzerinde değilsiniz» 

diye karşılık verdi. Hem Hz. Musa'yı hem de Tevrat'ı inkâr etti. işte bu husus hakkında Allah yukardaki âyeti 
indirdi. 

«Halbuki, onlar Kitabı okuyorlar...» Yani her gurup Kitabında diğer gurubun doğruluğunu okumaktadır. 
İbni-Cüreyç: «Ata'dan sordum: Bu âyette bahisleri geçenlilmi-yenlerden kim kasdedilmektedir? Ata: Onlar, 
Yahudi ve Hıristiyanlar-dan önce geçmiş ümmetlerdir» diye cevab verdi. 

İbni-Cerir Es-Şuddi'den rivayet etti: «Onlar arablardır. Muham-med (S.A.V) bir şey üzerinde değildir dediler.» 
(114) «Allah'ın mescidlerinde Allah'ın ismini anmaktan meneden ve ha-rab olmaları yolunda çalışan kimselerden 
daha zalim kim vardır?...» 

İbni-İshak ve İbni-Ebi-Hâtim İbni-Abbas'dan rivayet ettiler: 

«Kureyşliler Resülüllah*! Mescid-i Haram'da Kabe'nin yanında namaz kılmaktan menettiler. Bunun üzerine Allah 
bu âyeti indirdi. 

İbni-Cerir Es-Suddi'den rivayet etti: «Âyet'te bahsedilen zalimlerden maksad Rumlar'dır. Beytul-Makdisi (Kudsi 
şerifi) yıkmakta Ba-bil hükümdan Buhtun-Nasare yardım ettiler. «Bunların mescidlere ancak korka korka girmek 
haklan olabilir..» âyetin tefsirine devam eden Es-Suddi: «Bugün yer yüzünde hiç bir Rum yoktur ki, mescidlere 
girersem boynum vurulacaktır diye korkmasın. Onlar haraç vermekle de korkutuldular.» 

«Onlar için dünyada zillet var...» Es-Suddi; Onların dünyadaki zilletleri şöyledir: Mehdi çıktığında 
Konstantiniyye'yi fethedecek ve onları öldürecektir 195155! dedi. 

Es-Suddi'nin bu tefsiri, İstanbul fâtihinin Mehdi oluşunu sergiler... Olabilir ki buradaki Mehdi'den maksad, âhır 
zamanda gelecek meşhur Mehdi değil, hidâyet edici bir kumandandır. Allah daha iyi bilir. 

Abd b. Hümeyd ve İbni-Cerir Kattade'den rivayet etti: «Burada bahsedilen kavim, Kumlardır.» 

İbni-Ebi-Hâtim Kâb'dan rivayet etti: «Onlar Hıristiyanlardır. Çünkü Beytul-Makdis'i zabtettiklerinde yaktılar.» 
İbni-Cerir Abdurrahman b. Zeyd'den rivayet etti: «Onlar müşriklerdir. Hudeybiye gününde Resülüllah'ı (S.A .V.) 
Kabe'den menettiler!...» 

İbni-Ebi Şeybe Ebi-Salih'den rivayet etti: «Âyetten maksad, müşrikler ancak korka korka mescide girebilirler. .» 
demektir. 

(115) «Doğu ve Batı Allah'ındır...» Âyetin tefsirinde İbnul-Munzir, İbni Ebi-Hâtim, Hâkim ve Beyhaki İbni- 
Abbas'dan şunlan rivayet ettiler: «Bize söylenen içinde Kur'an'm ilk neshedileni Kıble durumudur. Bahsedilen âyet 
indiğinde Resülüllah Beytul-Makdis'e yönelerek namazını küdı. Böylece Kabe'ye yönelmeyi terk etti. Sonra 
Cenab-ı Hak onu Kabe'ye yöneltip Kudsi-Şerife yönelmeyi nesih ederek buyurdu: «Nerden yola çıkarsan yüzünü 
Beytul-Haram yönüne çevir...» o »(El-Bakara 150). 

İbni-Ebi-Şeybe, Müslim, Tirmizi ve Nesei İbni-Ömer'den rivayet ettiler: «Resülüllah devesinin sırtında yönü hangi 
taraf olursa olsun nafile namazını kılardı. İbni-Ömer bunu söyledikten sonra: «Hangi tarafa yönelirseniz orada 
Allah'ın yüzü var.» âyetini okudu. Ve: «Bu âyet bu durum hakkında inmiştir» dedi. 

Sahihi Buhari'de Cabir'den geldi: «Resülüllah devesinin sırtında Doğu yönüne yönelerek nafileleri kılardı. Farzları 
kılmak istediğinde iner, Kıbleye yüzünü çevirir öylece namazım kılardı.» 

Bunun benzerini İbni-Ebi-Şeybe ve Ebu-Davud Enes'in hadisinden merfü olarak rivayet etti. 

Abd b. Hümeyd İbni-Maceh ve İbni-Cerir Âmir b. Rabia'dan naklen şunu rivayet ettiler: «Simsiyah ve karanlık 
bir gecede Resülüllah ile beraberdik. Bir yerde konakladık. Her kişi başladı taş toplamaya. Mescid yaptı. İçinde 
namaz kumaya başladı. Sabahladığımızda Kıbleden başka yöne namaz kıldığımızı gördük. 

«Ey Allah'ın Resulü! Bütün bu gece Kıble'den başka yöne namaz kılıp durduk.» Bunun üzerine: «Doğu ve Batı 
Allah'ındır» âyeti iniverdi. Resülüllah «Sizin namazınız geçerli oldu.» dedi. 

İbrü-Ebi-Hâtim: «Her nereye dönerseniz Allah'ın «Yüzü» oradadır...» diyen âyetin tefsirinde İbni-Abbas'dan 
yüzün «kıble» mânâsında olduğunu rivayet etti. Bu takdirde âyetin mânâsı: «ister Şarka (doğuya) ister Garba 


(batıya) yöneliniz her hangi bir tarafa yönelirseniz orada Allah'ın Kıblesi vardır.» 

İbni-Ebi-Şeybe, Tirmizi ve İbni-Maceh Ebu-Hüreyre'den rivayet ettiler: «Allah'ın Resulü (S.A.V.) «Doğu ile Batı 
arası Kıbledir.» dedi.» 

Bunun bir benzerini de ibni Ebi-Şeybe, Dare Kutni ve Beyhaki ib-ni Ömer'den rivayet ettiler. 

İbni-Ebi-Şeybe ve Beyheki benzerini Hz. Ömer'den de rivayet ettiler. 

Bu eserlerin yorumu şöyledir: Siz müslümanlar kible hususunda şübheye döştüğünüzde var kuvvetinizle kıble'yi 
belirten çarelere başvurduktan sonra kalbiniz Kible'nin hangi yönde olduğuna kanaat getirirse, o yöne durup 
namazlarınızı edâ ediniz. Zira hangi yöne durursanız orada Allah'ın Kıblesi vardır. 

Müfessirlerin üstadı zamahşeri keşşaf'ın da: «Siz Mescid-iHaramda veya Beytül-Makdis (Kııdsi Şerif)'de namaz 
kılmaktan menedil-diğiniz zaman, kesin olarak biliniz ki; yeryüzü sizin için mescid kılınmıştır. Onun hangi 
kıtasında olursanız olunuz namaz kılabilirsiniz, namaz kıldığınızda kıble'ye yemeliniz. Çünkü yönelmek her yerde 
mümkündür. O her hangi bir mescidin özelliği değildir. Bir yerde olur diğer yerlerde olmaz değildir.» Söyledi. 
Fakat âyet bu mânadan daha genişini kapsar. 

(116) «Dediler ki; Allah oğul edindi. O yücedir (Bu sözden münezzeh-dir.) Hayır, göklerde ve yerde ne varsa 
onundur». 

Bu âyetlerin tefsiri Selefden şöyle rivayet edildi Buhar! Ibni-Ab-bas'dan o da Allah'ın Resulünden (S.A.V.) rivayet 
etti: «Allah (C.C.) «Ademoğlu beni yalanladı ve bana küfretti Onun beni yalanlamasına gelince, o, ölümünden 
soma daha önce olduğu gibi iade edemiyeceğimi iddia etmesidir. Onun bana küfretmesine gelince, onun «Allah'ın 
çocuğu Oovardın» oOdemesidir. Eş veya evlâd edinmekten sânm pek yücedir!» odedi.» 
.Abd b. Hümeyd İbni-Abbas'dan rivayet etti: «(sübhanellah) Allah'ın (C.C.) zâtını kötülükten tenzih etmekliğidir.» 
Abdurrezzak, Abd b. Hümeyd, İbni-Cerir, tbni Munzir ve Beyheki «El-Esma ves-sifat»ta Muşa b. Talhe'den 
rivayet ettiler. O da, «Allah Resulünden tesbih'in ne demek olduğunu» ve insanın «Sübhanellah» demesinin 
manâsım sordular. Cevab olarak: «Allah o insanı kötülükten terbiye etti demektir.» dedi. Yani o Allah'ı (C.C.) 
tenzih ettiği için tenzih etmenin tersinden gelen kirlilikten Allah (C.C.) onu sağlam kıldı.. 

Hâkim, İbni-Merduyeh ve Beyhaki Talha b. Yahya b. Talha'dân, o da pederinden o da pederi Hz. Talha b. 
Übeydullah'dan rivayet etti- 

«ResülüUah'dan sübhanellah'ın manâsım sordum. Buyurdu: (O, Allah'ı her kötülükten tenzih etmektir.)» 

Ahmed, İbni-Cerir ve İbni-Hibban Ebu-Said'den ResülüUah'dan (S.A. V.) rivayet ettiler: «Kur'an'da içinde «kunut» 
maddesi bulunan her harf (her âyet ve her cümle) taat demektir.» 

İbni-Cerir ve ibni Ebi-Hâtim Ebul-Âliye'den rivayet ettiler: «Gökler ve yerin bedidir..» Yani onları yaratmasında 
hiç kimse ortak değildir.» 

İbni-Cerir ve İbni-İshak İbni-Abbas'dan rivayet ettiler: Rafı b. Hü-reymil, Allah'ın Resulüne (S.A.V.): «Ey 
Muhammedi Eğer iddia ettiğin gibi Allah'ın Resulü isen Allah'a (C.C.) söyle konuşmasını işitmemiz için bizimle 
konuşsun» diye teklifte bulunduğunda Cenab-ı Hak: «Bilgisizler dediler ki: Allah bizimle konuşmalı ya da bize 
de bir âyet gelmeli değil miydi?» âyetini indirdi.» 

Abd b. Hümeyd ve İbni-Cerir'in Mücahid'den rivayet ettiklerine göre, o bilgisizler Hıristiyanlarla onlardan daha 
önce gelen Yahudiler-dir. 

Bu iki zatın Kattade'den rivayetlerine göre; onlar Arab müşriklerdirler. 

Abdurrazzak, Abd b. Hümeyd, İbni-Cerir ve İbnul-Munzir Mu-hammed b. Kâb El-Kurezi'den rivayet ettiler: 
Allah'ın Resulü (S.A.V.) «Keski bilseydim ebeveynim ne yaptılar?» diye tahassür ve temennide bulunduğu bir 
anda «Şübhesiz biz seni bir müjdeci ve bir uyarıcı olarak hak ile gönderdik. Sen Cehennem'in arkadaşlarından 
sorumlu tutulmayacaksın..» âyetini indirdi. Bu âyetten sonra Allah'ın Resulü vefat edinceye kadar ebeveynini bir 
daha anmadı.» 

Fakat bu rivayet üzerinde İmamı Suyuti'nin bir taliki vardır. Onu zikretmeden geçmek istemiyorum. O da şudur: 
Bu hadis, hadisi Mür-seldir ve isnadı zayıfdır. Suyuti bunları kaydettikten sonra Hadisi, İbni-Cerir'in Davud b. 
Asım'ın tarikiyle merfu olarak rivayet ettiği yoldan da zikretti. Ve «Senedi Mu'daldır ve zayıfdır. Ne bu hadis ne 
de daha Önceki hadis ile Hüccet getirilemez» dedi. 105156) 


Mühim Bir Hulasa 


Resülüllah'ın (S.A. V.) ebeveyni hakkında ehli-sünnet genelde iki guruba ayrıldılar: Bir gurubu yukardaki hadisler 
gibi bir dizi hadisi delil göstererek onların kurtulmadığını ileri sürdüler. Diğer bir gurub da, bahsedilen hadislerin 
zayıf olduğunu, hüccet getirmeye elvermediğini ileri sürmekle beraber ebeveyni Resulün fetret ehli olduklarını ve 
«Biz bir peygamber gönderinceye kadar (hiç bir toplumu) azab-landırıcı değiliz.» (İsra: 15) âyetiyle Ehli-Fetret'in 
kurtulmuş olduklarını savundular. Allah (C.C.) hakikati daha iyi bilir. Bizim âciz ka-naatımıza ve elde ettiğimiz 
ilmi melekelerimize göre, bu ikinci görüş daha ağır basmaktadır. 

Üçüncü bir görüş, daha ileri sürülmüştür: «Allah (C.C.) Resulü için ebeveynini diriltmiştir. Onlar ona iman 
etmişlerdir. Ve bu sadece ResülüUah'ın (S.A.V.) özelliğidir.» 

Molla Ali El-Kari ilk görüşü savunuyor. Osmanlı âlimlerinden olan Saçaklızâde ve emsali bulunan âlimler de Ali 


Eİ-Kari'ye karşı çıktılar. 

imamı Suyuti başda olmak üzere Hadis hafızlarından on iki zatta ikinci görüşü desteklemektedirler. İleride bu 
konuyu geniş bir tarzda ele alacağız. İnşaattan... I 

İbni-Ebi-Hatim Ebi-Malik'ten: «(cahiym) ateşi büyük ve korkunç olan yer demektir» diye rivayet etti, 105157) 


Meal 


(120) (Ey Habibim!) elbette ne Yahudiler ne de Hıristiyanlar, milletlerine (dinlerine) tabi olmadıkça senden asla 
razı olmazlar. (Ce-vab olarak) Onlara, «Şübhesiz'ki, Allah'ın hidâyeti (İslâm dini) hidâyetin tâ kendisidir.» de. 
Yemin ederim ki, sana gelen ilimden sonra (buna rağmen) onların (bâtıl) heveslerinin peşine takıhrsan seni Al- 
lah'ın azabından kurtaracak ne bir dost ne de yardımcın olur!.. 

(121) Kendilerine Kitab verdiğimiz (Ehlikitabın mü'minleri) (oo Kitabı gerçek bir tarzda okurlar. | İşte onlar 
Kitab'a iman ediyorlar. (Kitabı tahrif edenler değil). Kim ki, Kitab'ı (tahrif etmek suretiyle) inkâr ederse, işte onlar 
zarar edicilerin tâ kendisidir. 

(122) Ey İsrailoğulları! Size verdiğim nimetimi ve sizi(n aba ve ecdadınızı) zamanlarındaki âlemlere üstün 
kıldığımı hatırlayınız! 

(123) Öyle bir günden (azabından) sakınınız ki, o günde hiç bir nefis diğer bir nefse hiç bir şey ödemez (günahkâr) 
nefisden her hangi bir fidye de kabul edilmez ve o, nefse şefaat etmek de fayda vermez ve o, günahkârlara yardım 
da edilmez. 

(124) (Ey Habibün!) hatırla o, zamanı ki, Rabb'isi İbrahim'i (A.S.) bazı kelimelerle (emir ve yasaklarla) mükellef 
kıldı (imtihan etti). İbrahim bu (emir ve yasaklan) tam manâsiyle yerine getirince, Cenab-ı Hak ona «Şübhesiz ki, 
seni insanlara imam yapacağım.» dedi. İbrahim «(Ey Rab) zürriyetimden de imam yap.» diye dilekte bulundu. 
Allah (ona cevap olarak) «Ahdim zâlimlere verilmez.» dedi. 

(125) Hatırla o zamanı ki, biz beyt'i (Kabe'yi) sevap kazanılacak yer ve eminlik merkezi eyledik. İbrahim 
makamından namazgah edininiz (dedik). İbrahim ve İsmail'e Beyt'ini, tavaf edenlere, itikat eyleyen, secde ve 
rükü yapanlara temiz eyleyiniz, diye emrettik. 

(126) Hatırla o zamanı ki İbrahim, «Ey Rabbim burayı (Mekke) emniyetli bir memleket kıl halkından Allah'a ve 
Ahiret Günü'ne iman edenleri meyvelerden rıziklandır.» dediğinde, Allah, «Onlardan kâfir olanları az bir şey 
faydalandıracağım sonra Cehennem azabına gitmeye zorlayacağım. Orası ne fena gidilecek yerdir.» dedi. 105581 


Tefsir 


Cenabı Hak, Peygamberini Yahudi ve Hıristiyanların Müslüman olacaklarını ümit etmekten mutlak bir şekilde 
uzaklaştırmak için: 

(120) «Kesinlikle ne Yahudiler ne de Hıristiyanlar «Millet»lerine tabi olmadıkça senden razı olmazlar.» dedi. Evet 
Yahudi ve Hıristiyanlar ancak Allah'ın Resulü onlann Dinine girerse ondan razı olacaklarına göre, acaba onun 
Dinine nasıl tabi olacaklardır. Belki onlar bilfiil Resü-lüllah'a bu sözü söylediklerinden Allah (C.C.) bu sözü nazil 
etti. 

«Millet», Allah'ın kullan için Peygamberlerin dili ile koymuş olduğu kanunlar demektir. Zira Millet kelimesi 
yazmak manâsında olan, «İmla» kökünden geliyor. 

«Hava» insanın şehvetine tabi olan rey'i demektir. Âyette geçen «İlim» vahyi veya doğruluğu belli olan din 
demektir. 

(124) Hz. İbrahim'in denenmesinde kullanılan Kelimeler'den gaye, emirler ve nehylerdir. Veya Allah (C.C.) 
tarafından verilen on ilâhi sünnetidir: Sünnet olmak, kasıklarım tıraş etmek, tırnaklarını kesmek, bıyıklarının 
önlerini almak, çocuğunu kesmek ve hicret etmek gibi denenmeler. .. 

Bir rivayette, «ibrahim» kelimesi ötre ile okunmuştur!.. Bu takdirde Âyetin manâsı «Yâd et o zamam ki İbrahim 
Rabb'ini bir kısım kelimelerle çağırdı.» 

O kelimeler, «Bana göster ki, ölüleri nasıl diriltirsin.» «Şu şehri emniyet yeri kıl.» gibi kelimelerdir. Yani 
kelâmlardır. 

Hz. İbrahim, «Acaba Rabbim bana dileğimi verir mi?) diye bu isteklerde bulundu. 

Âyeti Celile'de geçen «İmam» kelimesi: Önder ve kendisine uyulan kimse demektir. 

Hz. İbrahim'in İmamlığı kıyamete kadardır. Zira ondan sonra gelen bütün Peygamberler onun soyundandır ve onun 
soyundanım demeleri emredilmiştir. 

Âyette geçen «Zürriyet», kişinin nesli demektir. Yaradılış manâsından olan «Zer» kökünden geliyor. 

Bâzı kıraatlarda «Zırrı Yeti» okunmuştur. 

Âyette bahsi geçen «Âhid» kelimesi Allah'ın emaneti (Peygamberlik ve İmamlık) demektir. İbrahim 
(aleyhisselâm) ayni mertebeyi, soyundan geleceklerin bazısı için istedi ise de, Cenabı Hak, «esenin zür-riyetinden 
bir takım (Ebu Cehil gibi) zalimler gelecektir. Onlar İmamet mertebesine varamazlar. Çünkü İmamet Allah'ın 
emanet ve ahdidir zalimlere uygun değildir.» buyurmuştur. 


Bu Âyeti Celile'de Peygamberlerin peygamberlikten önce de büyük günahlardan korunmuş olduğuna dair delil 
vardır. Ayni zamanda fâsıkın İmamlığa uygun olmadığını da ifade buyuruyor. Bir kıraatte «Zâlimun» gelmiştir. 
125) Âyette bahsi geçen «El Beyt» kelimesi «Kâbe»nin özel ismi olmuştur. Nerde zikir edilir ise «Kabe» kasıt 
edilir. Nitekim «En-Necmy» Süreyya yaldızının adı olduğu gibi. 

Âyetteki «Emnen» kelimesi «kabenin ehline saldırılmaz veya onu ziyaret eden Ahiret azabından emin olur, zira 
hac daha önceki günâhları siler, ya da «kâbe»Ye sığman bir insan katil de olsa, zorla çıkarılmaz. Ancak su ve 
ekmek verilmez, kendiliğinden çıkmaya mecbur bırakılır, demektir. 

Ebu Hanife'nin içtihadı bahsettiğimiz gibidir. 

İbrahim Makamı, Kâbe-Yi Muazzama'nın kapısı üe zemzem Kuyusunun yakınında bulunan ve üzerinde mübarek 
ayağının izi olan taş veya o, taşın bulunduğu yer demektir. İbrahim (A.S.) o, taşın üzerine çıkıp bütün insanlık 
âlemini hacc'etmeye çağırmıştır. Veya o taşın üzerine çıkmış Kabe duvarlarını inşa etmiştir. İşte Makamı İbrahim 
orasıdır. 

Rivayete göre Resulü Ekrem Hz. Ömer'in (R.A.) elinden tutup, «İşte burası Hz. İbrahim'in Makamıdır.» dedi. Hz. 
Ömer; «Burada namazgah edinmeyelim mi?» diye sordu. Resülüllah: «Böyle bir emir almadım.» cevabını verdi. 
Ayni gün Güneş batmazdan önce «İbrahim'in Makamından namazgah edininiz!» Ayet-i Kerimesi nazil oldu. 
Bâzı rivayetlere göre, Makamı İbrahim'de kılınması emredilen namaz, tavaftan sonra kılınan iki rekâttır. Zira Cabir 
(R.A.) rivayet ediyor ki: «Resulü Ekrem tavaf dan sonra Makamı İbrahim'e çekilip onun arkasında iki rekât namaz 
kıldı.» 

Hanefilere göre, bu namaz vaciptir. imam'ı Şafii'nin bir kavli de böyledir. 

Bâzı kimselere göre, İbrahim'in Makamı bütün Kabe'dir. Bâzı kimselerce, bütün HAC menasiklerinin yapıldığı, 
Arafat, Müzdelife ve Mina gibi yerlerin adıdır. Bu takdirde Âyetin manâsı: «Harem hudutları dahilinde Allah'a el 
açıp yalvarmak ve kurban kesmek sureti ile Allah'a yaklaşınız.» olur. 

Nafi ve İbni-Âmir, mazi sigası olarak «ittehazu» okumuşlardır. Yâni «Halk daha Önce İbrahim Makamı olan 
kâbe'yi Kıble edinmişlerdi.» demek oluyor. 

«İbrahim ve İsmail'e; Beyt'imi tavaf edenler, itikafa girenler, rükü ve secde edenler için temizleyiniz emrini 
verdik.» 

Temizlenmesi, putlardan, pislikler ve kâbe'nin şanına yakışmayan her şeyden paklanması demektir. 

(126) İbrahim (A.S.), Mekke'nin emniyet içinde bulunması veya ahâlisinin her türlü belâlardan emin olmaları için 
dua etti, Mekke'lilerden Allah'a ve Âhiret gününe iman edenlerin meyvelerden (bütün dünya mahsullerinden) 
nzıklanması için dua etti. Rızık da imamlık gibi kâfirlere verilmez kanaatında idi. Onun için Mekke'de yaşayan 
kâfirlere dua etmedi. Bunun için Allah, Kulu İbrahim'in dikkatini çekerek RIZK'ın dünyevi bir nimet olduğunu 
kâfir ve Müslüman bütün yaratıklara verildiğini ifade buyurdu: «Mekkelilerden kâfir olanları da az 
nimetlendiririm.» 

Amma imamet ve din'de ilerleme nzık gibi değildir. 10591 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsiri 

(120) «Sen milletlerine tâbi olmadıkça ne Yahudiler ne de Hıristiyanlar senden asla razı olmazlar...» 

Sâlebi İbni-Abbas'dan: «Medine Yahudileri de Necran Hıristiyan-ları da Hz. Muhammed'in kendi kıblelerine 
yönelip namaz kılmasını-umarlardı. Ne zaman ki Cenab-ı Hak Kıbleyi kâbe'ye çevirdi bu hal-onlara gayet ağır 
geldiği gibi, dinlerine uyacağından da ümidsiz oldular. Bunun üzerine Cenab-ı Mevlâ yukarda bahsi geçen âyeti 
gönderdi» diye rivayet etti. 

(121) Abdurrazzak Kattada'den: «O kimseler ki onlara Kitabı verdik» den maksad Hıristiyan ve Yahudilerdir diye 
rivayet etti. 

İbni-Cerir ve İbnul-Munzir İbni-Abbas'dan rivayet ettiler: «O Kitabı gereği gibi okuyanlar, işte ona iman edenler 
onlardır...;) gereğinden maksad; helâlına helâl, haramına haram derler ve hükümlerini yerlerinden çırpıtmazlar 
demektir. 

Aynı senedle: «Gereği gibi Kitaba tâbi olurlar» diye de rivayet edildi. 

İbni-Ebi-Hâtim Hz. Ömer'den (R.A.): «Kitabı gereği gibi okuyorlar, Cennet'ten bahseden âyet geldiğinde 
AUah'dan Cennet'i isterler. Cehennem enimden bahis geçtiğinde ateşten Allah'a sığınırlar» diye rivayet etti.. 
İbni-Ebi-Hâtim Zeyd b. Eslem'den: «İndiği gibi onu söylerler ve hiç bir hükmünü inkâr etmezler.» diye rivayet 
etti. 

İbni-Cerir Kattade'den: «Bu âyette bahsedilenler Hz. Muhammed'in (S.A.V.) ashabıdırlar» diye rivayet eyledi. 
İbni-Cerir bu rivayeti yaptıktan sonra bir benzerini de Hz. Ömer'den (R.A.) rivayet etti 

Veki' ve İbni-Cerir Hasanı Basri'den: «Kitabın muhkemiyle amel ederler. Muteşabih (manâsı kapalı) âyetlere de 
inanırlar. Kendilerine kapalı kalanını bilginine havale ederler» demektir diye rivayet etti. 

122) «Ey tsrailoğullan, size bağışladığım nimetimi ve sizi (bir zamai için) âlemlere kesinlikle üstün kıldığımı 
hatırlayınız...» 


Tefsir âlimleri, İsrail, Hz. Yakub'un adıdır diye ittifak etmişlerdir. «israil» kelimesinin manâsı; «Allah'ın Kulu» 
demektir. «isr» İbra-nice «Kul» «iyl» ise, Allah demektir. 

Bahsi geçen âyetin daha önce geçen bir benzerinin tefsirinde ib-ni-İshak ve İbni Cerir İbni-Abbas (R.A.)'dan 
şunları rivayet ettiler: «Bu hitap, Yahudi Hahamlarınadır «Yani size ve ecdadlannıza vermiş olduğum nimetimi 
hatırlayınız. Onları Firavun ve Kavminin zulmünden kurtardığımı anınız. Size geldiğinde Resulüm Hz. 
Muhammed için sizden aldığım sözünüzü yerme getiriniz. Ben de onu tasdik ettiğinizden ötürü üzerinizde bulunan 
zilleti kaldırmak suretiyle size verdiğim sözümü yerine getireyim. 

«Ancak benden korkunuz.» Yani geçmiş ecdadlannıza indirdiğim cezalan size de indirmemden çekininiz. 
«Yammzdakini doğrulayıcı olarak indirdiğimiz (Kur'an)'a iman ediniz. Sakın onu ilk inkâr eden olmayınız.» Zira 
onun doğruluğu hakkında başkasının yanında olmayan bilgi sizde vardır. «Bildiğiniz halde hakkı ketmetmeyiniz.» 
Yani katınızda Resulümün tanınması hususunda bulunan bilgiyi gizlemeyiniz. Çünkü elinizde bulunan Kitablarda 
onun niteliklerini görüp durursunuz. » 

Bahsi geçen âyetin tekrar edilmesi hususunda tefsir âlimleri şun-lan söylediler: Ümmi olan Peygambere tâbi 
olmaları için teşviktir. 

(124) «Hatırla o zamanı ki, Rabbi İbrahim'i bir takım kelimelerle denemeden geçirmişti...» 

Bu âyetin tefsirinde Abdurrazzak, Abd b. Humeyd ve İbni Cerir İbni-Abbas (R.A.)'dan: «Allah, İbrahim Kulunu 
on temizlikle denemeye tâbi tuttu. Onlann beşi baştadır. Beşi de ceseddedir. Başta olanlar; Bıyığım kesmesi, 
Mazmaza (gusül ve abdestte ağıza su alması), İstin-şak (buruna su alması), Misvak, ve başdaki saçı ortadan ikiye 
ayırıp taramasıdır. Ceseddekilerine gelince, onlar: Tırnakların kesilmesi, eteklerin tıraş edilmesi, sünnet ameliyesi, 
koltuk altlarının yolunması, küçük ve büyük abdestlerin yerini su ile yıkamasıdir. 

İbni-Cerir, İbni-Ebi-Şeybe, Hâkim ve İbni-Asâkir İbni- Abbas'dan rivayet ettiler: «İbrahim (A.S.) hariç hiç bir 
kimse yoktur ki bu din ile denenmiş olsun ve onu tamı tamına yerine getirsin.» Bunlan söyliyen İbni-Abbas bu 
âyeti okudu. Kendisinden; o kelimeler nelerdir diye soruldu. Cevap olarak: «İslâmın okları (veya paylar) otuzdur. 
On tanesi Et-Tevbe süresindedir. «Tevbe edenler, ibâdet edenler, hamd edenler, (din için) seyahat edenler, rükü 
edenler, secde edenler, iyiliği emredenler, kötülükten sakındıranlar, ve Allah'ın hududlanm (hükümlerini) 
koruyanlar (var ya) işte (böyle) mü'minlere müjde ver.» (Tevbe: 112). 

On tanesi El-Müminun Süresinin başındadır: «Mü'minler gerçekten felah bulmuştur. Onlar namazlarında huşu 
içinde olanlardır. Onlar boş şeylerden yüz çevirenlerdir. Onlar zekâtlarını verenlerdir. Onlar ırzlarını korumakta 
olanlardır. Ancak eşleri ya da sağ ellerinin sahip olduklarına (cariyelerine) karşı hariç, bu konuda onlar kınanmış 
değillerdir. Fakat kim bundan ötesini ararsa artık onlar sınırı aşanlardır. Onlar emanetlerine ve ahidlerine riayet 
edenlerdir. Onlar namazlarını da koruyanlardır. İşte vâris olacak olanlardır onlar...» (EI-Müminun: 1 - 10). 

On tanesi El-Mcariç'tadır: «Namaz kılanlar hariçtir. Onlar ki namazlarında daimidirler. Onlar ki mallarında yoksul 
ve yoksun olan için belirli bir hak vardır. Onlar ki ceza gününü doğrularlar. Onlar ki Rab-lerinin azabından 
korkarlar. Şüphesiz Rabblerinin azabından emin bulunulmaz. Onlar ki, ırzlarını korurlar. Ancak kendi eşleri ya da 
cariyeleri başka. Çünkü (onlardan ötürü) kınanmazlar. Fakat bundan ötesini arayanlar artık onlar hududu 
aşmışlardır. Onlar ki emanetle* rine ve verdikleri sözlerine riayet ederler. Onlar ki şahidliklerinde doğru 
davranırlar. Onlar ki namazlarını koruyorlar. İşte onlar Cennetlerde ikrama mazhar olunanlardır.» (El-Meariç: 22 
-35.) 

On tanesi de El-Ahzab'dadır: «Kuşkusuz müslüman erkekler ve Müslüman kadınlar, mü'min erkekler ve mü'mine 
kadınlar, gönülden (Rabbine) itaat eden erkekler ve gönülden itaat eden kadınlar, sabreden erkekler ve sabreden 
kadınlar, saygıyla (Rabbinden) korkan erkekler ve saygıyle korkan kadınlar, sadaka veren erkekler ve sadaka veren 
kadınlar, oruç tutan erkekler ve oruç tutan kadınlar, ırzlarını muhafaza eden erkekler ve ırzlarını koruyan kadınlar, 
Allah'ı çok anan erkekler, ve Allah'ı çokça anan kadınlar (işte) onlar için Allah bir bağışlama ve büyük bir ecir 
hazırlamıştır.» (El-Ahzab: 35) dedi.» 

Abdurrezzak, İbni-Cerir ve Hâkim «Haccın menasikleri o kelimelerdendir» diye İbni-Abbas'dan rivayet ettiler. 
İbni-Cerir ibni Abbas'dan «O, kelimeler; Ben seni insanlara imanı yapacağım âyetinden itibaren tâ «Ve hatırla o 
zamanı ki, İbrahim ile İsmail Kabe'nin temellerini yükselttiler..» âyetine kadar olanlardır. Bu âyetler, menasık hac 
ve İbrahim (A.S.) için kılman Makam, Beyt'in etrafında oturanların nzıkları ve Hz. Muhammed'in (S.A. V.) İbrahim 
-ile İsmail (A.S.) zürriyetinden gönderileceğinden bahsederler» diye rivayet ettiler.. 

İbni-Ebi-Şeybe ve İbni-Cerir Mucahid'den rivâyeten: «İbrahim'in (A.S.) imtihan olunduğu Kelimeler, bu âyetten 
sonra gelen âyetlerdir. Yani onların manâlarıdır.» dediler. Eş-Şâbi'den de bunun benzerini rivayet eylediler. 
İbni-İshak ve İbni-Ebi-Hâtim İbni-Abbas (R. Anhüma)'dan rivâyeten şunları söylediler: «İbrahim (A.S.)'in 
denenmesinde kullanılan ve İbrahim'in (A.S.) yüzde yüz imtihan kazandığı kelimeler şunlardır: AUah için ve 
Allah'ın (C.C.) emriyle Kavminden ayrılması, Allah yolunda Nemrut ile mücadele etmesi, onlara muhalefet 
etmekte ne denli tehlikenin olduğunu bildiği halde mücadelesinden vazgeçmemesi, Allah'ın (C.C.) yolunda 
kendisini yakmak maksadiyle ateşe atmalarına sabretmesi, ateşe atılma olayından ve hicret emrini aldıktan sonra 
vatanından göç etmesi, ziyafet ve misafir ağırlamak hususunda aldığı emri metanetle yerine getirmesi ve oğlunu 
kurban etmekten çekinme-mesidir. İbrahim bütün bu imtihanları yerine getirdiğinde Cenab-ı Mevlâ ona «teslim 
ol» dedi. O da: «Alemlerin Rabbine teslim oldum.» dedi.» 


Abd b.-Hümeyd ve İbni-Cerir Hasanı Basri'den: «Allah İbrahim'i (A.S.) yıldızla denedi. İbrahim ondan razı oldu. 
Ay ile denedi. İbrahim rıza gösterdi. Güneşle denedi. İbrahim nza gösterdi. Vatanından hicret etmekle denedi. 
İbrahim (A.S.) razı oldu. Sünnet etme ameliyesiy-le denedi, razı oldu. Oğluyla denedi, yine razı oldu İbrahim 
(A.S.)» diye rivayet yaptılar. 

İbni-Cerir «Onları tamamladı.» Yani yerine getirdi diye İbni-Ab-bas'dan rivayet etti. 

İbni-Ebi-Hâtim Ata'dan rivayet etti: «Allah'ın Resulü (S.A.V.); Misvak kullanmak Hz. İbrahim'in fitretinden 
(sünnetinden) dir.» Şev-kani Fethul-Kadir'de:; 

Bu hadisin Ata'ya nisbet sıhhatli olsa dahi Hadisi Mürseldir. Hüccet olamaz. Allah'ın Kelâmını tefsir etmekte bu 
tür hadislere dayanmak sıhhatli değildir. Böylece İbni-Ebi-Hâtim'in Mücahid'den yaptığı şu gelecek rivayete de 
tefsirde dayanmak doğru olamaz: «Tenasul-uz-vu ile el ve ayak parmaklarının kıvrımlarını yıkamak Hz. İbrahim'in 
sünnetindendir.» İbni-Ebi-Şeybe'nin «MÜSANNAF» de Mücahid'den rivayet ettiği: «Altı şey Hz. İbrahim'in 
fitretindendir: Bıyığı kesmek, Misvak kullanmak; saçları ikiye bölüp taramak, tırnakları kesmek, is-tinca yapmak 
ve etek tıraşı icra etmektir.» hadisin benzerine de tefsirde dayanmak caiz ve helâl değildir. 

Gerek Sahih'de, gerek başka kaynaklarda Ashab-ı Kirâm'ın bir cemaatından bu on şeyin bu ümmet için meşruiyeti 
sabit olmuştur. Fakat İbrahim'in (A.S.) denenmesinde kullanılan Kelimelerin bunlar olduğu sıhhatli bir tarzda 
Allah'ın Resulünden gelmemiştir. 

Bu hususda Allah'ın Resülü'nden gelen en güzel hadis Tirmizi'nin İbni-Abbas'dan rivayet edip Tahsin ettiği şu 
hadisdir: «Allah'ın Resulü bıyığını keser veya bıyığından alırdı. Ve Allah'ın (C.C.) dostu İbrahim (A.S.) da bunu 
yapardı» derdi.» 

Malümundur ki, Hz. İbrahim'in bıyığından alması veya bıyığın; kesmesi İbrahim'in mübtelâ olduğu Kelimelerden 
olmasını gerektirmez. Madem bu hususda Allah Resülü'nden sıhhatli bir nakil yoktur. Madem ki, o Kelimelerin 
ta'yininde delil olacak bir sened elimizde mev-cud değildir. O halde elimizde tek çare o Kelimeler Allah'ın (C.C.) 
Kitabında zikrettiği «Ben seni insanlara İmam (önder) yapacağım.» diye başlayan âyetlerdir. Ya bu âyetler o, 
kelimelerin beyanıdır ya da Kelimelerin hususunda susup ilmini Allah'a (C.C.) havale etmeliyiz. Daha önce 
Kelimelerin tayininde İbni- Abbas ve onun gibi Sahabelerden rivayet edilenlere gelince, bunlar Ashab-ı Kirâm'ın 
sözleridir. Ashab'ın sözü bu hususda delil olur mu diye ihtilâf edilmiştir. Ashaptan sonra gelen talebelerinin sözleri 
ise, bu konuda, hüccet olamaz. Bunda ictihad etmek imkânı bulunmadığı ve Ashabın sözü, merfu hükmünü taşıdığı 
takdirde, Ashab o kelimelerin ta'yini hususunda bazılarının sözünü tercih etmeye mani olunacak bir tarzda ihtilâf 
etmişlerdir. Hatta İbni-Abbas gibi bazı zatlardan o, kelimelerin ta'yini hususunda değişik rivayetler gelmiştir. O 
halde bununla amel etmek nasıl caiz olur? 

«Umuma gidilir o, Kelimeler burada söylenenlerin hepsidir» diye yorum yapanın sözünün zayıflığı da böylece 
ortaya çıktı. Zira böyle bir yorum, Allah Kelâmının zayıf, birbirini nakzeden ve hüccet olmaya elverişli 
bulunmayanla tefsir edilmesini gerektir. 1051601 

Şevkaniye ilâve edilecek bazı hususlar vardır: «Ashabın sözlerinin hüccet olmayışı teslim edilecek bir husus 
değildir.. Zira Allah'ın Resulü (S.A.V.): «Ashabım yıldızlar gibidir. Hangisine uyarsanız hidâyet bulursunuz.» 
buyurmuştur. Binâenaleyh Sahabiye nisbet edilen söz, yüzde yüz Sahabinin sözü ise, hüccet olur. Çünkü tefsir gibi 
dinin temelini teşkil eden konularda Sahabi işitmediğini, söyliyemez. 

Ashabın talebeleri tabiine gelince, bu tabakadan olan herkesin sözü hüccet olmayabilir. Fakat burada umumu 
hükümde nazar vardır. 

İbni-Abbas gibi bazı zatlardan aynı konuda yapılan değişik rivayetlere gelince, daha önce İbni-Abbas'dan 
nakledenlerden kime güvenilir bahsi geçti. 

Abd b. Humeyd İbni-Abbas'dan rivayet etti: «Ben seni insanlara imam kılacağım...» Yani halk senin dinine, 
hidâyet ve Sünnetine uyacaktır demektir. 

«İbrahim: Benim zürriyetimden de (zürriyetim olmayanlara) İmam kıl.» 

«Allah; benim ahdim zâlimlere yetişmez.» Yani zürriyetinden olan zalimler insanlara dinde rehber olamazlar. 
Hidâyet rehberi olmayacakları gibi sünnetlerine de uyulmayacaktır.» 

El-Feryabi İbni-Abbas'dan, Cenab-ı Hak; İbrahim'in (A.S.) zürri-yeti için istediğini yapmaktan imtina etti. Sonra: 
«Ahdim zalimlere yetişmez.» dedi. 

Abdurrezzak ve tbni-Cerir Kattade'den rivâyeten: «Kıyamet günü Allah Katında hiç bir zalime Allah'ın ahdi nail 
olmaz. Dünyada ise, zalimler Allah'ın ahdine bazen nail olmuşlar. Onunla Müslümanların mirasına konmuşlar. 
Onlarla çarpışmış ve evlenmişler. Kıyamet günü ise, Allah ahdini sadece dostlarına tahsis edecektir.» 

Abd b. Hümeyd ve İbni-Cerir, bu âyetin tefsirini Mücahid'den şöyle rivayet ettiler: 

«Cenab-ı Hak; zâlim ve kendisine uyulan bir İmam kılmam dedi.» 

İbni-İshak ve İbni-Cerir, ayni âyetin tefsirini İbni-Abbas dan: «Allah, İbrahim'e eğer zürriyetinde zalim bir kimse 
olursa, o, benim ahdime nail olamaz ve sende onu hiç bir emrinde vazifelendirme,» diye rivayet ettiler. 

Abd b. Hümeyd ve İbni-Cerir İbni- Abbas'dan: «Hiç bir zalimin Allah'a isyan etmekte senin üzerinde her hangi bir 
ahdi yoktur.» 

Veki' ve İbni-Merduyeh Hz. Ali'nin (R.A.) hadisinden rivayet ettiler: Allah'ın Resulü (S.A.V.), «Benim ahdim 
zalimlere yetişmez» âyetin tefsirinde «itaat ancak Ma'ruf da vardır» diye buyurdu. 


Abd b. Hümeyd İmran b. Haşin (veya Hüsayn) 'in hadisinden rivayet etti: «Allah'a masiyet etmekte hiç bir mahlüka 
itaat yoktur.» 

İbni-Cerir İbni-Abbas'dan rivâyeten: «Ayetin tefsiri: zalim, için her hangi bir ahd yoktur. Ona verdiğin ahdin varsa 
onu boz!..» dedi. 

(125) «Hatırla ki Beyti (Kabe'yi) insanlar için bir toplama ve emniyet yeri yaptık.» 

Bu âyetin açıklamasını İbni-Cerir, ve İbnul-Munzir İbni-Abbas'-dan şöyle rivayet ettiler: «Onlar Kabe'ye akın 
yaptıktan sonra dönüş yaparlar.» 

İbni-Cerir İbni-Abbas'dan âyetin manâsı: «İnsanlar bir türlü Kabe'den doymazlar. Ona geldikten sonra ailelerine 
dönerler sonra tekrar Kabe'ye dönüş yaparlar» demektir diye rivayet etti. 

«İbrahim'in makamından namaz yeri edininiz..» <Bu âyetin tefsirini Buhari Enes'in hadisinden o da Hz. Ömer'den 
(R.A.) rivayet etti: «Ben üç yerde Rabbime muvafakat ettim, Rabbim de üç yerde bana muvafakat etti. Ben; «Ey 
Allah'ın Resulü; keski İbrahim'in makamından bir namazgah edinseydin» dedim, bahsi geçen âyet nazil oldu. Yine, 
«Ey Allah'ın Resulü! Senin hanımlarının hücrelerine doğrudan fâ-cir de girer. Keski onlara örtünmelerini 
emretseydin» dedim. Bunun üzerine HİCAB (örtünme) âyeti indi. 

Resülüllah'm (S.A. V.) hanımları kıskançlıkta Resülüllah'ın aleyhinde elbirliği yaptılar. Onlara: «Eğer Resülüllah 
sizi boşarsa umulur ki Rabbisi sizden daha hayırlf eşleri yerinizde ona versin» dedim. Âyet, aynen dediğim gibi 
indi.» 

Müslim ve başkası Cabir'in hadisinden rivayet ettiler: «Allah'ın Resulü (S.A.V.) tavafın ilk üç turunda Remel 
(göğsünü gere gere ve omuzlarını oynata oynata yürüyüş) yaptı. Son dört turunda da normal yürüyüş yaptı. Tavafı 
bitirdikten sonra Makamı İbrahim'e vardı. Orada Tavafdan sonra kılınan iki rekatı edâ ettikten sonra «İbrahim'in 
makamından namazgah edininiz..» âyetini okudu. 

Makamı İbrahim hakkında bir çok hadis vardır. Kaynak kitablar-da tesbit edilmiştir. 

Sihhatli hadisler İbrahim Makamının Kabe'yi bina etmek için üzerinde durup çalıştığı taş olduğuna delâlet ederler. 
Kabe'nin duvarları yükseldiğinde Hz. İsmail o taşı üzerine çıkıp çalışsın diye pederine getirdi. Nitekim Buhari bu 
durumu İbni-Ab-bas'ın hadisinden tesbit etmiştir. O taş Kabe'nin duvarına bitişik olan taşdı. Abdurrezzak ve 
Beyhaki'nin sahih bir senedle rivayet ettiğine göre; o taşı ilk nakleden Hz. Ömer'dir (R.A.). Aym durumu İbni- 
Ebi-Hâtim ve İbni-Merduyeh de değişik yollardan naklettiler. 

İbni-Ebi-Hâtim Cabir'in hadisinden Resülüllah'ın (S.A.V.) haccı-nın vasfını naklederken şunları söyledi: Hz. 
Peygamber Kabe'yi tavaf ettiğinde Hz. Ömer (R.A.): «Bu İbrahim'in (A.S.) Makamı mıdır?» diye sordu. Cenabı 
Peygamber «Evet» dedi. 

«İbrahim ve İsmail'e «Evimi tavaf edenler, itikafa çekilenler, rükü ve secde edenler için temizleyin diye emrettik.» 
Bu âyetin tefsiri Selef den şöyle gelmiştir: 

İbni-Cerir: «Ahdetmek emretmekdir» dedi. 

İbni-Ebi-Hâtim: «Beytimi putlardan temizleyiniz.» 

Mücahid, Said b. Cübeyr: «Putlardan, şübheden, iftira ve pislikten temizleyiniz. » 

İbni-Ebi-Hâtim İbni-Abbas'dan: «Kişi ayakta ise tavaf edenlerden olur. Oturuyorsa itikaf edenlerden olur. Namaz 
kılıyorsa, rükü ve secde edenlerden olur.» diye rivayet ettiler. 

Abd b. Hümeyd; Hz. Ömer'den Mescidde uyuyanların hali soruldu. Hz. Ömer (R.A.): «İşte onlar itikaf edenlerdin» 
diye cevab verdi. 

Allah'ın Resülü'nden (S.A.V.) sabit oldu: «Kuşkusuz İbrahim (A.S.) Mekke için Harem hududlanm çizip belirtti. 
Ben de Medine'yi Harem sahibi kıldım. Medine'nin iki dağı arası Haremidir. O Haremden av avlanamaz ve bitkileri 
biçilmez.» 

Bu hadisi Hz. Cabir'in hadisinden Ahmed, Müslim, Nesci ve başka hadis âlimleri rivayet ettiler... 

Ashabdan bir cemaatın yoluyla bu manâ rivayet edilmiştir. Müslim Rafi b. Hüdeyç'den Ahmed Ebu-Kattade'den, 
Şeyheyn Enes'den, Müslim Ebu-HüreyTe'den, Et-Teberani Hz. Ali'den (K.V.), Ahmed ve Buhari üsame b. 
Zeyd'den, Buhari Âişe'den (R. Anha) rivayet ettiler... 

Allah'ın Resülü'nden (S.A.V.) sabit oldu: «Allah, yer ve gökleri yarattığı günden itibaren Mekke'nin Haremini 
kılmıştır. Bu Harem ta Kıyamete kadar da Harem olarak kalacaktır..» 

Bunu Buhari talikli olarak rivayet etti... 

İbni-Maceh Safiyye binti Şaybe'den, Seyhan İbni-Abbas'dan rivayet ettikleri gibi, Müslim ve Buhari ve Sünen 
sahibleri Ebu-Hüreyre'-den rivayet ettiler. Bu hususda zikrettiğimizden başka hadisler de vardır. 

Bu hadisler arasında muareze yoktur. Çünkü İbrahim (A.S.), halka, «Allah Mekke için Harem kıldı ve o Harem 
hele de emniyet yeri bir Haremdin) dediği için, İbrahim Mekke Haremini kıldı denildi. Yani bu hususda bulunan 
ilâhi hükmü belirtti. İbni-Attiyye ve İbni-Kesir bu tevile gittiler. İbni-Cerir.ise, ccMekke Haremli idi. Allah (C. 
C.) insanları bunu gözetlemekle mükellef kılmadı. Tâ ki, İbrahim di Übey bin Kâb: »Kâfir olan kimseyi de...» 
cümlesi Allah'ın sözün-dendir, dedi. İbni-Abbas: Bu cümle Hz. İbrahim'in sözündendir. Rab-i!4| binden kâfir 
olan kimseye de dünyanın az bir zamanı için rızk vermesini taleb ediyor. Bu durumu İbni-Cerir ve Ebi-Hâtim 
rivayet ettiler... 

Birlekte bulununca buna binaen Cenab-i Hak Mekke'yi Haremleştirdi ve buna riâyet etmekle halkı mükellef kıldı» 


dedi... 

Bu iki görüş de güzeldir. 

(126) El-Ezruki Muhammed b. Kâb el-Kurezi'den rivayet etti: Hz. İbrahim mü'minlere dua etti, lâkin kâfirlere dua 
etmedi. Bunun için Ce-nab-ı Hak: «Kâfir olan kimseyi de dünyanın az vaktinde rmklandm-nm, sonra onu âhirette 
Cehennem azabına mecbur bırakınm» dedi. 

Ibni-Merduyeh: «Ve ahalisinden Allah'a ve âhiret gününe iman edenleri çeşitli meyvalarla nzıklandır.» âyetin 
tefsirinde İbni-Abbas'dan rivayet etti: «Sanki Hz. İbrahim bütün insanlara değil sadece || Mekke'li mü'minler için 
tahsis etti. Bunun üzerine Allah (C.C.): «Kâfir olan kimseyi de...» âyetini indirdi. Yani mü'minlere nzık verdiğim 
gibi onlara da nzık veririm. Bir halkı yaratınm, onlara nzık değil, gecici ve az bir meta veririm, sonra onları ateş 
azabına mecbur kılarım. işi (Bunları söyleyen İbni-Abbas: «Hepsine, onlara da bunlara da Rabbi-nin ihsanından 
artırarak veririz» (İsra: 20) âyetini okudu. 1051611 


Meal 


(127) Yâd et o zamanı ki, İbrahim ile İsmail Beyt'in (Kabe'nin) duvarlarını yükselttikleri (zaman), «Ey Rabbimiz 
bizden kabul et. Şüphesiz ki, sen işitici ve bilicinin tâ kendisisin. 

(128) Ey Rabbimiz! İkimizi sana teslim olmakla daim kıl. Zürri-yetimizden sana teslim olmuş bir ümmet kıl. 
Bize Mehasıklanmm (Hac'da ibâdet yapacağımız yerlerimizi) göster. (Ve tevbemizi kabul buyur. Şüphesiz ki, 
çokça tevbe kabul eden ve çokça merhamet edensin. 

(129) Ey Rabbimiz! Onlardan olan bir Peygamberi onlara gönder ki onlara senin Âyetlerini okusun ve onlara Kitap 
ve hikmet'i öğretsin. Onları günahkârlardan temizlesin. Şübhesiz sen Aziz (galip) ve Hakim (her şeyi kuvvetlice 
ve yerli yerinde yapan) sın diye dua ettiler. 

(130) İbrahim'in millet'inden kendilerini bilmiyenlerden başka kim yüz çevirir? Yemin olsun ki, İbrahim'i Dünyada 
seçkin kıldık. Şübhesiz ki, İbrahim Ahiret'te de sâlih kullardandır. 

(131) İbrahim'e Rabbisl, «Teslim ol!» O da «Âlemlerin Rabbine teslim oldum!» dediği zaman onu seçkin kıldı. 
(132) Bu kelimeyi (Âlemlerin Rabbine teslim oldum.) İbrahim evlâdlanna tavsiye etti. Yakub da tavsiye ederek 
dedi ki: «Ey evlâtlarım! Allah sizin için din'i seçti. Sakın hâ ancak müslüman olarak can veriniz!» 

(133) Yoksa Yakub'a ölüm geldiğinde siz orada bulunuyor muydunuz? Yâd et o zamanı ki, Yakup çocuklarına, 
«Benden sonra neye ibâdet edeceksiniz?» dedi. Çocukları, «Senin ve babaların İbrahim, İsmail ve İshak'm 
Rabb'ine kulluk yapacağız. O Rab da bir tek Rabb'-dır. Biz o, Rabb'e teslim olanlarız!» dediler. 

(134) Onlar, geçen bir ümmettir. O, ümmetin kazandığı ona âittir. Sizin kazandığınız da sizindir. Onların 
yaptıklarından siz sorulmazsınız! 1051621 


Tefsir 


(127) Hz. İbrahim (A.S.) ile İsmail (A.S.) Kabe'nin duvarlarını yaparken İbrahim taşlan yerleştirir, İsmail taş 
taşırdı.İkisi birden: «Ey Rabbimiz! Bu işimizi dergâhında kabul eyle. Zira duamızı işiten sensin; niyetimizi bilen 
de sensin. Ey Rabbimiz bizi katıksız sana bağlanan kullarından eyle.» diye dua eder, ihlâs itâât ve ibâdette devamlı- 
lık hususunda daha da artış beklerlerdi. Bu dua, Peygamberlerin dahi büyüklüğün son hududuna varmadığını 
gösterir. Sonsuz yücelik mertebesi ise ancak Allah'ındır. 

(128) Bir kıraatte «müslümeyni» (iki nüslüman) yerine çoğulu ifade eden «müslimine» okunmuştur. 

Hz. İbrahim ile mahdumu İsmail dualarını şöyle devam ettirdiler: «Bizim zürriyetimizden sana teslim olmuş bir 
ümmet kıl.» Zürriyetle-rine dua etmelerinin sebebi, zürriyetin şefkate daha müstehak olmasıdır. Bir de onların 
zürriyeti salâh bulunca o züriyetin tabileri de salah bulurlar. Zürriyetin bir kısmına dua etmelerinin sebebi ise, 
zürri-yetlerinde zâlimler olacağını ve Allah'ın hikmetinin bütün zürriyetin ihlâs ve ikbalde ittifak edecekleri 
biçiminde tecelli etmiyeceğini bilmeleriydi. Çünkü hepsinin öyle olması hayatı alt-üst ederdi. Bu sırra binâen 
denilmiştir: «Eğer ahmaklar olmasa idi Dünya harap olurdu.» 

Bazı tefsircilere göre, «Hz. İbrahim ile İsmail'in duasındaki ümmet Hz. Muhammed'in ümmetidir.» 

İki Peygamberin duası şöyle devam etti: «bize men a siklerimizi göster!» Menasikten gaye, hac'ta yapılan 
ibâdetlerin yerleri veya kurbanların kesildiği merkezler demektir. Menasikin, tekili olan «nü-suk» ibâdetin son 
haddi demektir. hac'da bu tâbirin çokça kullanılmasının sebebi şu: Hac'da zorluk ve âdetlerden uzaklaşma vardır. 
(129) Duanın devamında, o «Tövbemizi kabul eyle kesinlikle sen çokça tövbe kabul eden ve bolca merhamet 
edensin. Ey Rabbimiz! Soyumuzdan gelen o Müslüman ümmetin içinden onlara bir Peygamber gönder. O 
Peygamber onlar için Âyetlerini okusun «Kitap ve Hikmeti» onlara öğretsin, onları putperestlik ve günâhlardan 
arındırsın. Kesinlikle sen her şeye galip gelen Aziz ve herşeyi mükemmel yapan hakım'sin.» 

İbrahim ve İsmail (A.S.) var olması için dua ettikleri Peygamber, Hz. Muhammed (A .S.) dir. Zira ismail'in (A.S.) 
soyundan ondan başka Peygamber gelmemiştir. Onların duası son Peygamber'dir. Nitekim Allah'ın Resulü bir 
Hadisi Şerifinde: 

«Ben babam İbrahim'in duası, Hz. İsa'nın müjdesi ve annem Âmi-ne'nin rüyası'yım.» buyurmuştur. 


(131) «Yâd et o zamanı ki, İbrahim'in Rabb'isi İbrahim'e teslim ol dedi, O da «Âlemlerin Rabb'ine teslim oldum.» 
dedi ve bu sözü evlâtlarına da vasiyet etti. Yakup (A.S.) da çocuklarına tavsiye etti.» 

İbrahim'in (A.S.) çocukları dört kişi idi: İsmail, İshak, Medyen, ve Medan. Yakup (A.S.)'ın çocukları ise, on iki 
kişi idi. İsimleri, Ru-bil, Şem'un, Dâvi, Yahuza, Yeşşuhur, Zebulun, Neftuli, Dun, Kuza, Oşir, Bünyamin ve 
Yusuf'du. «Allah size dini seçti.» sözündeki «DİN», İslâm Dini'dir. Çünkü son cümlesi olan «Ancak müslüman 
olarak ölünüz!» bunu açıklamaktadır. Hz. Yakup burada Ölünceye kadar İslâm'ın gerektiği yolda bulunmayı ve 
sebat göstermeyi yavrularına tavsiye ediyor. 

Rivayete göre, Yahudiler Resülüllah'a, «Bilmez misin ki, Yakup (A.S.) öleceği gün çocuklarına Yahudiliği tavsiye 
etti.» dediklerinde şu Âyet nazil oldu: «Yoksa ölüm Hz. Yakub'a geldiğinde siz orada mı idiniz?». 

(133) «Hatırla o zamanı ki, Yakup çocuklarına, «Benden sonra neye tapacaksınız?» diye sorduğunda çocukları, 
«Senin babaların olan, İbrahim, İsmail ve İshak'ın bir tek mabudu olan Allah'a tapacağız. Biz ancak ona teslim 
oluruz.» dediler. Ayeti Celile İsmail'i Yakup'un babalan arasında sayıyor. Oysa ismail (A.S.), ameasıdır. İşaret 
ediyor ki, amca baba gibidir. Nitekim Allah Resulü de amcası Abbas hakkında, «Kişinin amcası babasının dalıdır.» 
buyurmuştur. 

(134) Yahudiler Hz. Yakup, İshak ve İbrahim'in soyundan geldiklerinden ötürü kendilerinde bir özellik görürler 
idi.Cenab-ı Hak bunu red ederek buyurdu: «Onlar geçmiş bir ümmettir, kazandıkları onlara, sizin kazancınız da 
sizedir.» Yani onların soyundan gelmeniz, onların yaptıklarından yararlanmanızı gerektirmez. Ancak onların 
gittiği yoldan giderseniz fayda vardır. Nitekim Allah'ın Resulü yakınlarına, «Sakın ha! Yarın Kıyamette halk güzel 
amelleri ile, siz de soyunuzla, yani bana yakınlığınızla gelmiş olmayasınız!» buyurmuştur. 

«Siz onların yaptıklarından da sorumlu tutulmayacaksınız. » 1051631 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(127) İbni-Ebi-Hâtim İbni-Abbas'dan: «Âyetteki Kevaid, Beyt'in temelleri demektir» diye rivayet etti. 

Buharı ve İbni-Cerir Said b. Cübeyr'den uzun bir kıssa naklettiler. O kıssanın son bölümünde, beyt (kabe)'in binası 
hakkında bilgi vardır. Ezcümle: «Hatırla o zamanı ki, İbrahim ve İsmail Beyt'in temellerini yükselttiler.» Yani 
İsmail taş taşırdı. İbrahim (A.S.) de duvarları örerdi. 

Bina yükseldiğinde malüm taşı getirdi. İbrahim için koydu. İbrahim duvarlan işlemek maksadıyle o taşın üzerine 
çıktı. Duvarları ördü ve İsmail de pederine taşlan vermeye başladı. İkisi birden: «Ey Rab-bimiz! Bizden (bu hayırlı 
işi) kabul et. Kuşkusuz sen (duamızı) işitici ve (niyetlerimizi) bilicisin» diye Allah'a (C.C. ) yalvardılar.» 
Abdurrezzak İbni-Abbas'dan: «Beytin temelleri İbrahim ve İsmail'den (A.S.) önceki temellerdi.» diye rivayet etti. 
Tefsir âlimleri; beyt'in binası, yeryüzünün hangi taşlarından bina edildiği, hangi zamanda bilinmiş olduğu ve ilk 
önce kim tarafından haccedildiği hususlarında Selefden bir çok görüş naklettiler. Beytin fazileti veya bir kısmı 
olan «hacerül-esved» (Siyah taş) m fazileti hakkında İmamı Suyüti'nin «Durul-Mensur» adlı tefsirine bakınız. 
Orada uzun bahislere yer verilmiştir. 

(128) İbni-Ebi-Hâtim Selâm b. Ebi-Muti'den: «Ey Rabbimiz! Bizim ikimizi şana teslim olmuş kıl.» âyetin 
tefsirinde;İbrahim de İsmail de (A.S.) Allah'a (C.C.) daha önce teslim olmuşlardı. Fakat Allah'dan teslimiyette 
sabit kalmalarını istediler» dedi. 

İbni-Ebi-Hâtim Abdulkerim'den: «Teslim olmaktan İhlâs kasde-dildi. Yani sana ihlâsla yönelenlerden bizi kıl 
demektir.» 

İbni-Cerir Es-Sudi'den: «Hz. İbrahim ile Hz. İsmail'in (A.S.) zür-riyeti, Arablardır. Onlar o dualarıyla Arabları 
kasdetmişlerdir.» rivayet etti. 

Said b. Mansur ve İbni-Ebi-Hâtim Mücahid'den rivayet ettiler: «İbrahim, Ey Rabbim bize hac vazifelerimizi 
göster» deyince Cebrail (A.S.) Hz. İbrahim'e geldi. Onu alıp Beyt'e getirdi. Bunun temellerini yükselt dedi. İbrahim 
duvarları ördü ve binayı tamamladıktan sonra Cebrail (A.S.) onun elinden tutup onu mina'ya götürdü. «cemre-tül- 
akabe» (Akabe vadisindeki taş yığını) yanına vardığında ib-lis'in ağacın yanında durduğunu gördü. İbrahim'e: 
«Tekbir getir ve ona taş at» dedi. İbrahim (A.S.) de: «Allah-u Ekber» deyip Şeytana taş attı. Bunun üzerine İblis 
Ortanca cemre'ye gidiverdi. İbrahim (A.S.), orada iblis'in hakkında daha önce yaptığım tekrarladıktan sonra 
üçüncü cemre'ye gidip orada.da aynı şeyi yaptı. Sonra Cebrail (A.S.), İbrahim'in (A.S.) elinden tutup onu 
«maşa'rul-ha-ram»a (Müzdelife'ye) götürdü. «İşte Maşa'rul-Haram'dır burası» dedi. Sonra onu «arafat» a götürdü. 
«Saha gösterdiklerimi bildin mi?» diye üç defa sordu. İbrahim (A.S.): «Evet bildim)? deyince, Cebrail (A. S.): «O 
halde halkı hacca davet et» dedi. İbrahim (A.S.): «Nasıl çağırayım?» diye sorunca Cebrail (A.S.): «De ki, Ey Nas! 
Rabbinizin çağrısına icabet ediniz diye üç defa seslen» dedi. Bunun üzerine kullar: «lebbeyke allahümme 
lebbeyk.» (Ey Allah'ımız (C.C.) iki kere senin hizmetindeyiz, senin hizmetindeyiz) dediler. Böylece o günde 
İbrahim'e (A.S.) icabet eden hacı olur.» 

İbni-Cerir İbnul-Musayyib'dan o da Hz. Ali'den (K.V.): «İbrahim (A.S.) Beyti tamamladığında, Ey Rabbim işte 
kabe'yi yaptım. Bize vazifelerimizi göster» diye yalvardı. Bunun üzerine Cenab-ı Allah Kulu Cebrail'i gönderdi. 
İbrahim'e (A.S.) hacc nasıl yapılır diye gösterdi.» 


Selefden bu hususda gelen eserler pek çoktur. Hepsinde Cebrail'in (A.S.) İbrahim'e (A.S.) hacc vazifelerini 
gösterdiği keyfiyeti yer almaktadır. Rivayetlerin çoğunda: «Şeytan İbrahim'e göründü. İbrahim onu taşladı.» diye 
gelmektedir. Biline.. 

(130) «Kendini bilmiyenden başka kim İbrahim'in dininden yüz çevirir?...» 

İbni-Ebi-Hâtim Ebul-Âliyye'den rivayet etti: «Yahudi ve Hıristiyanlar İbrahim'in (A.S.) dininden yüz çevirdiler. 
yahudilik ve hıristiyanlık bidatim uydurdular. Oysa Allah'dan böyle bir şey gelmemiştir. Onlar İbrahim'in dinini 
bıraktılar. Hz. Muhamrned ise, o din ile gönderildi.» 

Abd b. Hümeyid de benzerini Kattade'den rivayet etti. İbni-Ebi-Hâtim Malik'den rivayet ediyor ki: «Âyetteki 
«istifa» kelimesi seçmek ve intihap etmek manasınadır.» 

(132) İbni-Cerir İbni- Abbas'dan: «vassâ-bihâ» daki zamir İslama ra-cidir. Yani: «İbrahim oğullarına İslâm'ı vasiyet 
ettiği gibi Hz. Ya-kub da onu oğullarına vasiyet etti.» 

Es'salebi Fudeyl b. İyad'dan rivayet ediyor: «Siz ancak müslüman olarak ölünüz» Yani Rabbiniz hakkında güzel 
zann beslediğiniz halde ölünüz.» 

Nitekim bir Hadisi Kudside: «Ben Kulumun hakkımdaki zannının yanındayım» buyurulmuştur. 

(133) İbni-Ebi-Hâtim Ebul-Âliye'den rivayet eyledi: «Yoksa Yakuba ölüm geldiği vakit siz orada hazır 
mıydınız?...» âyetindeki hitap Kitab ehlinedir.» 

Aynı zat Hasam Basri'den rivayet etti: «Ne Yahudiler, ne Hıristiyanlar ve ne de hiç kimse Hz. Yakub'un ölümü 
ânında ve çocuklarından Allah'dan başkasına ibâdet etmiyeceklerine dair söz aldığı zamanda hazır değildi. 
Çocukları ona o sözü verdiler. Allah'da (C.C. ) onların bu ikrarlarına ve müslüman olduklarına şahidlik etti.» 
İbni-Ebi-Hâtim İbni- Abbas'dan: «Dede babadır» dedi ve: «O vakit Yakub oğullarına: (ölümünden) sonra neye 
tapacaksınız» dedi. Onlar: Babaların İbrahim'in İsmail'in ve İshak'ın (A.S.) ilâhı olan tek ilâh'a ibâdet ederiz...» 
(Görüldüğü gibi Hz. Yakub'un dedesi İbrahim'e baba denilmiş ve yine amcası olan İsmail'e (A.S.) de baba tâbiri 
kullanılmıştır.) 

İbnİ-Ebi-Hâtim Ebul-Âliye'den: «Âyette amcaya baha denildiği de rivayet edilmiştir.» 

Evet İsmail (A.S.) Hz. Yakub'un amcası idi. Fakat Arablar baba tabirini amca için de kullanırlar. Nitekim İbrahim 
(A.S.)'ın amcası azer için baba tâbiri kullanıldığı gibi... 

Azer'in İbrahim (A.S.)'in babası olup olmaması konusu üzerinde uzun münakaşalar vardır. Ehli-Sünnetin ekserisi 
Peygamberlerin öz ana ve öz babalarının küfür üzerinde olmadığı noktasından hareket ederek Azer'in öz baba 
olmadığını ileri sürmüşlerdir. Bazıları da aksi olabilir ihtimalini savunarak kelimenin hakiki manâsına hamletmesi 
mümkün olduktan sonra mecazı manâya gitmenin asıldan kaymak olduğunu ileri sürdüler ve Azer'in İbrahim'in 
(A.S.) Öz babası olduğunu iddia ettiler. 

Mevlâna Molla Ahmed el-Cezeri meşhur divanında: 

«Dâ şahidi esma bihemi vechi binasın.» 

«Yek Mesti Samed Kir Biyeki nakşı sanemda.» 

demek suretiyle İbrahim (A.S.) ye Azer hadisesine dikkatleri çekmektedir. Bu zahid, âbid ve âbid olduğu kadar da 
ince anlayışlı âlim zât şunları kasdediyor: 

İlâhi isimlerin şahidleri olan Ademoğulları yaradanlannı bütün vecihlerle tanısınlar diye Mevlâmız ve 
yaradanımız, oğul İbrahim'i sa-madaniyyet sıfatında mest eyledi. Baba azer'i de putları rengâ reng yapmak 
sanatında mahir yaptı. 

Diriden ölüyü, ölüden diriyi çıkarmak misali beşeriyyetin öz ruhu olan iman'dan mahrum bulunan Azer'den, aynı 
ruhdan lebalep dolu bulunan İbrahim'i (A.S.) çıkarması her şeye kadir olduğunun bir nişanesi olması içindir. 
Nemrud'a tapan ve en büyük mabüü olarak onu bilen bir toplumun bu manâda ilerlemiş heykelcisinden doksan 
derece tersine dönüş yapıp amcasının veya pederinin fikir mahsulünü berhevâ eden İbrahim (A.S.) gibi bir 
putşikesti yaratan tekdir ve ortağı yoktur. (Celle -Celaluhu). 1651641 


Meal 


(135) Kitab ehli «Yahudi veya Hıristiyan olunuz ki, hidayete eresiniz.» dediler. (Ey habibim!) onlara de ki: 
«Aksine bâtıldan yüz çevirmiş ve Hakk'a yönelen İbrahim'in Dinine tabii oluruz. İbrahim müşriklerden değildir.» 
(136) (Ey Müminler!) deyiniz ki: «Biz Allah'a (C.C.) bize Allah (C.C.) taralından indirilene (Kur'an'a) İbrahim'e 
(A.S), İsmail'e, (A. S.), İshak'a, (A.S.) Yakub'a (A.S.) Esbâta (torunlara) inene, Musa ve İsa'ya verilene ve Rableri 
tarafından peygamberlere verilene iman ettik peygamberler arasında tefrika ve ayrılık yapmayınız. Biz Allah'a 
(C.C.) teslim olmuşlarız.» 

(137) Eğer Kitap ehli, sizin iman ettiğinizin benzerine iman ederlerse, kesinlikle hidayete ererler. Eğer (imandan) 
yüz çevirirlerse, şüb-hesiz (Hakk'a) aykırılık yaparlar. Bu durumda onlara karşı Allah (C. C.) sizi korumakta kâfi 
gelecektir. Allah işitici ve bilicinin tâ kendisi-dir. 

(138) (Allah bizi) boyasıyla (boyadı), Allah'dan daha iyi boyası olan kim vardır? Ve biz ona tapıcılanz. 

(139) (Ehli Kitab'a) de ki: «Allah'ın (şanı) hakkında bizimle çekişiyor musunuz? Halbuki, Allah bizimde 
Babbimizdir sizin de. Ve bizim amelimiz bize, sizin yaptıklarınız sizedir. Ve biz (onu) birleyici-leriz.» 


(140) Yoksa İbrahim, İsmail, İshak, Yakup ve esbat (torunlar) in Yahudi veya Hristiyan olduğunu mu iddia 
edersiniz? (Ey Habibim) sor: «Siz mi, yoksa Allah mı daha iyi bilir?» Acaba Allah tarafından kendisine tevdi 
edilen bir şahitliği ketmeden kimseden daha zâlim kim vardır? Allah sizin yaptıklarınızdan gafıl değildir. 

(141) Onlar, geçmiş bir ümmettir. Onların kazandıkları onlaradır. Sizin kazandığınız da sizedir. Onlann yaptıkları 
sizden sorulmaz. 105165) 


Tefsir 


(135) «Kitab ehli, Yahudi veya Hıristiyan olunuz hidâyet bulursunuz» dediler.» 

Yâni Yahudiler sadece Yahudiliğe Hıristiyanlar da sadece Hıristiyanlığa çağırırlardı. Yahudilerin kanaati, 
Hıristiyan da Yahudi olmadıkça kurtulamaz şeklindedir. Hıristiyan da onlar için öyle düşünür. Zira Kur'an, 
«Yahudiler, «Hıristiyanlar hiç bir şey (Din) üzerinde değil.» Hıristiyanlar, «Yahudiler hiç bir şey üzerinde 
değiller.» dediler.» buyuruyor. 

Hz. İbrahim'in (A.S.) Milleti, Müslüman Milletidir. Ondan sonra gelen bütün insanlar onun Milletine tâbi 
olmuşlardır. Bu Ayeti Celile Hz. Muhammed Mustafa'dan İbrahim'in Milletine tabi olduğunu ilân etmesini istiyor. 
Bunun manâsı, «Onun ümmetindeninı.» demek değildir. Manâsu «İbrahim'in (A.S.) tebliğ ettiği Din'in aynısını 
tebliğ ediyorum. Bir tek olan ve ortaktan münezzeh bulunan Allah'a (C.C.) inanıyor, ona inanmaya çağırıyorum. 
Biz onun Milleti'nin ehliyiz» demektir. «hanifen», bâtıldan Hakk'a yönelmek demektir!.. 

«İbrahim müşriklerden değildi.» 

Bu ifâdeyle Rabbimiz, Kitab ehliyle müşrikleri kasdediyor. Zira onlar İbrahim'in Dini'nden olduklarını iddia 
ederler. Oysa onun Dini, tevhid dini idi. Bunlar ise, şirk koşanlardır. O, Mü'minlere Allah'a, (C: C.) Kur'an'a, 
İbrahim, İsmail, Yakup, (A.S.) Yakub'un evlâd-lan'na, Musa'ya (A.S.), İsa'ya (A.S.) ve diğer Peygamberlere inen 
kitaplara İman etmeyi, emretti. Hz. Allah, «De ki: Sizin dediğinizin aksine İbrahim'in Milleti'ne tabi oluruz.» diye 
emretti. 

Bu Âyet, bir Müslüman, nasıl Kur'an'a iman etmek mecburiyetinde ise, daha önce gelen Kitapların esaslarına da 
iman etmek mecburiyetindedir. 

Hz. İsmail'e, İsljak'a - Yakup (A.S.) ve çocuklarına her ne kadar müstakil bir Semavi Kitap gelmemişse de onlar 
da, Hz. İbrahim'e inen «suhuflarna iman etmek ve onun ahkâmiyle amel etmekle mükelleftiler. Öyle ise, onlara da 
nâzü olmuş demektir. Tıbkı Kur'an'm bize nazil olması gibi!.. 

Müslüman, bütün Peygamberlere iman etmek ve iman yönünden aralarında ayrılık yapmamakla mükelleftir. 
Yahudi ve Hıristiyanlar ise, Peygamberlerin bir kısmına ancak inanırlar. Zamanımızda yaşamakta olanlar ise, 
mataryalist bir görüşle Peygamberan-ı izâmı tahlile kalkışır, onları normal kişiler gibi mütâlâa ederler! Yahudilerin 
Tevrat'ına ve onun şerhlerine baktığımızda, Hz. Musa'yı katil, Hz. Süleyman'ı ve Yusuf'u (Haşa) zâni olarak 
görürüz. Hıristiyanlar dahi Meryem'i (Haşa) zina ile itham etmekten pek kaçınmamaktalar. Papazlar maddi çıkarlar 
için tarih boyunca İncil ve Tevrat'ta (Âhd-i Atik ve Ahd-i Cedid) tahrifat yapıp durmaktalar. Avrupa ve diğer 
ülkelerde kiliseler birer turizm merkezi haline sokulmuş, «Hıristiyanlık Ruh»u diye bir şey kalmamıştır. 
Konuştuğumuz papazlarla, meyhanede kafa çeken sarhoşların manâlara bakış açılan aynıdır. Manâ tamamen, ama 
tamamen Batı dünyasından kalkmıştır. Doğu (İslâm) dünyâsı bu yönün yüzde ellisini kaybetmiştir. Bizde de 
mâbedler yavaş yavaş abid-leri kaybetmekte, manâ yerini maddeye bırakmakta. Allah'ın rahmetinden ümüd 
kesilmez amma, «Eğer Allah'ın Dini'ne yardım ederseniz, Allah size yardım eder!» gibi Âyetler, bu ümidin şartlı 
olarak tahakkuk edeceğini göstermektedir. 

(137) «Eğer onlar sizin iman ettiğinizin benzerine iman ederlerse hidayet bulmuşlardır.» Âyeti, Kitab ehlini 
susturmak için gelmiştir. Tıpkı: «Onun benzerinden bir süre getiriniz!» Âyetinde olduğu gibi. Çünkü 
Müslümanların iman ettiğinin benzeri yoktur. «Allah'ın benzeri bir şey yoktur.» Âyeti bu hakikati ifade eder! islam 
din'i gibi, bir Din de yok. «Şübhesiz ki, Din Allah katında tslâm'dır.» Mümkün ki, «bi misli» de ki, «BA» harfi 
tâdiyet için değil âlet için olsun. Bu takdirde Âyetin manâsı: «Eğer imam, Hakk'a varan yolunuz gibi bir yolla 
ararlarsa, hidâyete ererler.» olur. Muhtemel ki, «BA» harfi zaid olsun; bu takdirde Âyetin manâsı şu olur: «Eğer 
sizin iman -ettiğiniz gibi iman ederlerse, hidayeti bulmuşlardır.» 

Muhtemel ki, «misil» kelimesi «İsrail oğullarından bir şahid onun misli üzerine şahidlik etti.» Ayetinde olduğu 
gibi, burada da zaid olsun. Bu takdirde manâsı, «Eğer sizin İman ettiğinize, iman ederlerse, hidayet bulurlar.» olur. 
Bu son tefsiri, «fein amenu bi mâ amen-tüm bihi» (Eğer sizin iman ettiğinize iman ederlerse) kıraati teyid 
etmektedir. 

«Eğer imandan imtina ederlerse, kesinlikle Hak'la çarpışırlar» Hak bir tarafta, onlar öbür tarafta olurlar. 

Allah-U Tealâ Resulünü teselli etmek için «Allah, seni onların şerrinden korumaya kâfi gelecektir.» dedi. Yüzotuz 
yedinci Âyetin bu son cümlesinin İslâm Tarihinde çok acı bir hatırası vardır. Şöyle ki: 

Üçüncü Halife Hz. Osman (R.A.) hayatının son gününde ihtilâlciler tarafından kuşatılmış evinde Kur an'ı Kerim'i 
okurken şehid edildi ve mübarek kanı bu cümlenin üzerine aktı. Halen o Kur'an İstanbul Topkapı Sarayındadır. 
Âyette bahsi geçen «Allah'ın Boyasından maksat, insan fıtratıdır. Zira o fitrat insana süstür. Boyanın yaptığı süsten 
daha güzelini yapar. 


«Her çocuk, tslâm fıtratı üzerinde doğar. Sonra annesi ve babası onu ya Yahudi veya Hıristiyan veya ateşperest 
yaparlar.» (Hadis). 

Muhtemel ki Âyetin manâsı: «Allah, hidayetiyle bizi hidayet etti. Hüccetiyle bizi irşad etti.» Veya «Zatına mahsus 
temizlikle, bizim kalbimizi temizledi.» dir. Buna boya denilmesinin sebebi, boyanın eseri boyanmışda görüldüğü 
gibi, bunun da eserinin hidayete ermişde gö-rülmesidir. Veya «Benzerlik» için bu tabir kullanılmıştır. Hıristiyanlar 
çocuklarını «El-Ma'mudiyye» denilen sarımtırak bir suya daldırıp «vaftiz» ederler. Bu suyun, çocuklar için 
temizleyici olduğuna inanıp, onlan hakiki Hıristiyan yapar (!) kanaatini taşırlar. Ona maddi bir benzerlik olarak 
hidayet bu tarzda ifade edildi. 

(140) «Allah tarafından olan bir şahidliği inkâr edenden daha zâlim kim var?» 

Buradaki şâhidlik; Allah'ın İbrahim (A.S.) hakkındaki, «ha-nefiyye'lik» (yâni bâtıldan yüzünü çevirip Hakk'a 
yönelmek) şa-hidliğidir. Yahudilik ve Hıristiyanlıktan beri ve uzak bulunduğu hususundaki, şâhidliğidir. Âyetin 
manâsı, «Kitab ehlinden daha zâlim kimse yoktur. Çünkü bu şahidliği örtbas ettiler.» Veya «Eğer biz Müslümanlar 
bu ilâhi şahidliği gizlersek bizden daha zâlimi yoktur.» demektir, 105166) 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(135) İbn-i İshak ve İbni-Cerir İbni- Abbas'dan rivayet ettiler: «Kör Ya-hudi Abdullah b. Süryâ Hz. Muhammed'e 
(S.A.V.): «Hidayet, ancak biz Yahudilerin üzerinde bulunduğumuz yoldur. Ey Muhammedi Bize tâbi ol hidayet 
bul.» dedi. Hıristiyanlarda bu söze benzer laflar ettiler. Bunun üzerine Cenab-ı Mevlâ: «Dediler: Yahudi veya 
Hıristiyan olunuz ki hidayet olasınız..» âyetini onların hakkında indirdi. 

İbni-Cerir Mucahid'den: «Ayetteki «hanifen» tâbiri, tâbi olmak manâsına gelmiştir» dedi. 

İbni-Cerir ve İbni-Ebi-Hatim İbni-Abbas'dan «Hanifen demek haccı olmak demektir. (Bu tefsire göre âyetin 
manâsı: «De ki: Biz Kabe'yi ziyaret eden İbrahim'in dinindeyiz...» demek oluyor. 

İbni-Ebi Hatim Muhammed b. Kâb'dan rivayet etti: «Hanif, müştekim - Dosdoğru - demektir.» 

İbni-Ebi-Hâtim Hüsayf (veya Hasif)den rivâyeten: Hanif, muhlis demektir dedi. 

Ayni zat, Ebi-Kâlâbe (veya Kılâbe)den rivayet ederek: «Hanif, o kimsedir ki, Peygamberlerin ilkinden 
sonuncusuna kadar hepsine inanır demektir dedi. 

İmamı Ahmed Sahabi Ebi-Ümame'den; Allah'ın Resulü (S.A.V.); «Bemberrak, halis ve katıksız olan hanif dinle 
gönderildim» dedi diye rivayet etti. 

İmamı Ahmed, «El-Edebul-Mufred» adlı eserinde Buharı ve İb-nul-Munzir İbni- Abbas'dan: «Allah'ın Resulünden 
«Dinlerin hangisi Allah'ın Katında daha sevimlidir» diye soruldu. Resülüllah: «Bemberrak olan Hanefiyye dini» 
diye cevap verdi. 

(136) Ahmed, Müslim, Ebi-Davud ve Nesai İbni-Abbas'dan rivayet ettiler: «Cenabı Peygamber, sabah namazının 
ilk rekâtında El-Bakara süresinin «Deyiniz biz Allah'a ve bize indirilene (Kur'an'a) İbrahim, İsmail, İshak, 
Yakupve Esbata (Yakub'un oğullarına ve torunlarına) indirilene, Musa ve İsa'ya verilene ve bütün Peygamberlere 
Bableri tarafından verilene iman ettik...» âyetinden başlar sonuna kadar okur- 

du, İkinci rekâtında: «Havariler (İsa'ya (A.S.) bağlı bulunanlar) Biz Allah'ın (dinin) yardımcılarıyız ve Allah'a 
iman ettik. Şahid ol ki, biz gerçekten müslümanlanz.» (Âl-i İmran: 52) âyetini okuyordu.» 1051671 

Buhari Ebu-Hüreyre'den rivayet etti: «Kitab ehli Tevrat'ı ibra-nice okuyorlardı ve Müslümanlara arabça tefsirini 
yaparlardı. Bunun üzerine Allah'ın Resulü (S,A.V.) ashabına: Kitab enlini ne doğ-rulayınız ne de yalanlayınız. 
Deviniz ki: «Biz Allah'a ve bize indirilene (Kur'an'a) ve İbrahim, İsmail, İshak, Yakup ve Esbata indirilene iman 
ettik...» diyerek âyeti sonuna kadar okudu. 

İbni-Cerir İbni-Abbas'dan rivayet etti: «esbat, Hz. Yakub'un oğullandır. On iki kişi idiler. Her birinin sulbünden 
bir ümmet (cemaat) nisan peydah oldu.» 

Bunun benzerini, İbni-Cerir ve İbni-Ebi-Hâtim Es-Suddi'den de rivayet ettiler. 

İbni-Kesir Ebul-Âliye, Rebi ve Kattade'den aynı tefsiri nakletti. 

(137) «Şayet onlar da sizin İman ettiğinizin benzerine iman ederlerse, şübhesiz doğru yolu bulmuşlardır.» 

Bu âyetin tefsirinde, İbni-Cerir, İbni-Ebi-Hâtim, ve Beyhaki İbni-Abbas'dan rivayet ettiler: «Sakın ha; eğer onlar 
sizin iman ettiğinizin benzerine iman ederlerse demeyiniz. Zira Allah'ın benzeri yoktur. Ancak sizin iman ettiğinize 
iman ederlerse deyiniz.» 

Evet, bu rivayet açıkça yukarıda yazdığımız tarzda âyete meal vermenin hata olduğunu kaydeder. Ayetin en doğru 
hıeallendirmesi şöyledir: «Eğer onlar sizin iman ettiğiniz gibi iman ederlerse, muhakkak hidâyet bulmuşlardır..» 
Daha önce de belirttiğimiz gibi, bu hitap Müslümanlaradır. Gerek Kitablılar olsun gerekse diğer bâtıl dinlerin 
mensüblan olsun siz müs-lümanlar gibi Allah'ın bütün Kitablanna ve Peygamberlerin hepsine iman edip 
Peygamberler arasında ayırım yapmadıkları takdirde kesinkes hidâyet olmuşlardır. Bu tefsire binaen âyetin 
metninde geçen «misli» kelimesi zaiddir. Nitekim «Onun benzerinin benzeri hiçbir şey yoktur» (Şura: 11) âyetinde 
«misil» kelimesi zaid olduğu gibi. Zira bu âyette «Misli» kelimesi zaid olmazsa yukardaki meal ortaya çıkar ve 
Allah'a misil isbatlanır... 


İbni-Ebi-Davud: «El-Mesahif»de ve Hatip tarihinde Ebi-Cemre'-den rivayet ettiler: «ibni- Abbas «bimisli» yerinde 
«billezı» okuyordu.» 

Bu takdirde âyetin metninde herhangi bir zorluk kalmaz. «Eğer yüz çevirirlerse, onlar elbetde bir şıkak 
içindedirler...» 

Bu âyetin tefsirinde İbni-Ebi-Hâtim Ebul-Âliye'den rivayet ediyor ki: «şikak, ayrılık manasınadır.» 

(138) «Allah'ın boyasına (dinine yapışınız) Allah'dan daha güzel boyası olan kimdir?...» 

İbni-Cerir, İbni-Abbas'dan: «Allah'ın boyası dini demektir» diye rivayet etti.» 

Abd b. Hümeyd ve İbni-Cerir Mücahid'den rivayet etti: «Allah'ın boyası, insanları üzerinde yarattığı Karekterdir.» 
(Nitekim Hadisde: Her çocuk İslâm karakteri üzerinde doğar. Sonra annesi ve babası onu Yahudi veya Hıristiyan 
veya Mecusi yaparlar diye varid olmuştur.) 

İbni-Merduyeh «El-Muhtare» adlı eserinde ve Ziya İbni-Abbas'dan rivayet ettiler: «Allah'ın Resulü (S.A .V.): İsrail 
oğullan Hz. Musa'dan; Rabbin boyuyor mu? diye sordular. Hz. Musa; Allah'dan korkunuz diye onları uyardı. 
Bunun üzerine Rabbi Musa'ya: Ey Musa! Rabbin boyar mı diye senden sordular. Onlara cevap ver: Ben-âzimuş- 
şân bütün renklerle boyarım. Kırmızı, beyaz, siyah ve bütün renkler benim boyamdadır» ve Cenab-ı Hak 
Peygamberinin üzerine: «Allah'ın boyasına (dinine yapışın.)...» âyetini indirdi.» 

Abd b. Hümeyd ve İbni-Cerir ve İbni-Munzir, Kattade'den rivayet eylediler: «Yahudiler çocuklarına Yahudilik, 
Hıristiyanlar da çocuklarına Hıristiyanlık boyasını çalarlar. Kuşkusuz Allah'ın boyası 1s-lam'dır. İslâm boyasından 
daha güzel ve daha temiz bir boya yoktur. Hz. Nuh ve ondan sonraki nebileri Allah o dinle görevlendirerek gön- 
derdi.» 

İbni-Necar Bağdat tarihinde İbni-Abbas'dan rivayet etti: «Allah'ın boyası beyazlıktır.» 

(139) İbni-Ebi-Hâtim İbni- Abbas'dan: o «Muhacat, çekişmek demektir» diye rivayet etti. 

İbrü-Cerir İbni- Abbas'dan: «Muhacat, mücadele etmektir» diye rivayet etti.» 

(140) «Allah tarafından gelen Kitab vasıtasiyle bildiği ve kendisince sabit gördüğü bir şahidliği gizliyenden daha 
zalim kim olabilir?...» 

Âyetin tefsirinde İbni-Cerir ve Abd b. Hünleyd Kattade'den: hBu âyette bahsedilenler Kitap ehlidirler. Allah'ın 
(C.C.) dini olduğunu bildikleri halde islâm'ı inkâr ettiler. Yahudilik ve Hıristiyanlığı edin -diler. Allah'ın Resulü 
olduğunu bildikleri halde Hz. Muhammed'in (S. A.V.) Peygamberliğini inkâr ettiler.» 

İbni-Cerir Hasan-ı Basri'den bunun benzerini rivayet etti. 

(141) «O bir ümmetti, geldi, geçti. Onların kazandıkları kendilerine sizinki de sizedir. Siz, onların yaptıklarından 
sorulmazsınız.» 

Bu âyetin tefsirinde İbni-Cerir Kattade ve Rebi'den rivayet etti: «O ümmet, İbrahim, İsmail, İshak, Yakup (A.S.) 
ve Esbat'ürlar...» 105168! 


Meal 


(142) İnsanların beyinsizleri, «Acaba Müslümanları üzerinde bulunduktan Kıblelerinden ne döndürdü?» 
diyecekler. (Ey Habib!) de ki, «doğu ve batı Allah'ındır. Allah dilediğini doğru yola hidayet eder.» 

(143) Böylece, sizi hayırlı, adaletli bir ümmet kıldık ki, siz insanların üzerine şahit olasınız ve Resülüllah da sizin 
üzerinize şahit olsun. Senin üzerinde bulunduğun Kıbleyi, Peygamber'e tabi' olan ile topukları üzerinde arkasını 
döneni bilelim diye yaptık. Kıblenin değiştirilmesi (herkese) ağır gelse dahi Allah'ın hidâyet ettiğine ağır gelmez, 
Allah sizin imanınızı zayi edecek değildir. Şübhe yoktur ki, Allah insanlar için şefkat ve merhamet sahibidir. 
(144) (Ey Habibim!) Bazen yüzünün semâya baktığını görürüz. Kesinlikle seni, razı olacağın bir kıble'ye 
döndüreceğiz. O halde yüzünü Mescid-i Haram'a çevir. Nerede bulunursanız bulununuz yüzünüzü Mescid-i Haram 
yönüne çeviriniz! Şübhesiz ki, kendilerine Kitap verilenler, Kıble tahvilinin Rabb'lerinin tarafından gelen bir Hak 
olduğunu bilirler. Allah onların yaptıklarından gafil değildir. 

(145) (Ey Habibim!) Eğer Kitap kendilerine verilenlere bütün Ayet (Hüccet) leri getirmiş olsanız, yine de kıble'ne 
tabi' olmazlar Sen de onların Kıblesi'ne tâbi* olamazsın. Kitab ehli'nin bir kısmı diğerinin Kıblesine tâbi' olmaz. 
Sana ilimden gelenden sonra Kitab ehlinin hevâ ve heveslerine tabi olursan, kesinlikle o zaman zâlimlerden 
olursun. 1051691 


Tefsir 


(142) Âyette «Beyinsiz» diye tefsir ettiğimiz (sefihler) akıllan hafif, körü körüne taklid ederek akla hiç kıymet 
vermiyen kimselerdir. Bu tür akılsızlar, gözlerini kâinata kapatıp Mükevvin'i bulmtfyı arzulamazlar. 

Bunlar, kıble'nin tahviline karşı çıkıp Resülüllah'm aleyhinde kesifbir propagandaya girişen münafıklar, Yahudiler 
ve müşrikler ve bugün hâlâ onların izinde giden haytalardır. 

kıble, aslında insanoğlunun üstünde bulunduğu müstakbel hâli demektir. Örf'de namazda yöneldiğimiz yer 
demektir; kabe gibi. 

Allah'ın Resulü, Mekke'de iken kendisinden önceki Peygamberlerin kıble'si bulunan «beytul-makdis»e yönelip 


namazını kılardı. Fakat kâbe'yi önüne alırdı. Böylece dedeleri Hz. İbrahim ile Hz. İsmail'in Kıblesi'ne de yönelmiş 
olurdu. Medine'ye hicret ettikten sonra bu sefer Kuds-i Şerife yöneldiğinde kabe arkasında kalırdı. Bu durum 
onyedi aya yakın bir zaman devam etti. Sonra Cenab-ı Hak Resü-lü'ne tabi' olup olmayanları bilmek için «Beytul- 
Makdis»den kâbe'ye çevirdi. kıble'yi. 

Yahudiler, münafıklarla işbirliği yaparak zayıf imanlı kimseleri kışkırttılar ve şüpheye düşürmeye çalıştılar. Bunun 
üzerine şu Ayet-i Celile indi: 

«De ki, doğu da batı da Allah'ındır...» Allah'ın olmaktan hiç bir yer istisna edilmez. «Şu mekânda tabii bir özellik 
vardır. Başka bir mekân onun yerini tutmaz» diye bir şey de yoktur. İlâhi maslahat, bir zaman «Kuds-i Şerife», bir 
zaman sonra da kıyamete kadar Kâbe-i Muazzama'ya yönelmeyi iktiza etmiştir. Buna ancak budalalar itiraz eder. 
(143) «Böylece sizi orta bir ümmet kıldık.» Orta demek, hayırlı ve adaletli demektir. İlim ve amelle temizlenmiş 
demektir. Aslında her ta-rafdan eşit bir noktada bulunan yer demektir. Fakat burada güzel hasletler manâsında 
kullanılmıştır. Çünkü bu hasletler ifrat ve tefrit ortasındadır. Tıpkı cömertliğin israf ve cimrilik, şecaatin tahavvür 
ile korkaklık arasında birer derece olduğu gibi. 

icma'-i ümmet'in hüccet olduğuna dair, bu Âyeti Celile delil gösterilmiştir. Zira eğer ümmetin icmâında bâtıl 
bulunursa «adalet» sıfatlan yıkılır! 

Rivayete göre, ümmetler kıyamet gününde Peygamberlerinin tebliğini inkâr ederler. Bunun üzerine her şeyi daha 
iyi bilen Allah, Peygamberlerden tebliğ ettiklerine dair delil getirmelerini ister. Onlar da Hz. Muhammed'in 
ümmeti'ni şahid olarak gösterirler. Ümmetler İtiraz ederek: «Nerden bilirsiniz?» derler. Ümmet-i Muhammed: 
«Onu, Allah'ın, bize doğru söyllyen Peygamberinin diliyle bildirmesinden anladık!» derler. 

Bu sefer Hz. Muhammed getirilir. Ümmetinin hâli de ondan sorulur. Hz. Peygamber de ümmetinin adaletli bir 
ümmet olduğuna şâ-hidlik eder. «Siz halk hakkında, Peygamber de sizin hakkınızda şa-hidlik edesiniz diye sizi 
orta bir ümmet kıldık!..» 

Resülüllah, kâbe'ye yöneldiği zaman, Âshab sordu: «Ey Allah'ın Resulü! Tahvil-i Kıbleden önce Kuds-i Şerife 
yönelip ibâdet yapan ve ölenlerin hali ne olacak?» Bu sualin cevabı olarak şu Âyet nazil oldu: «Allah sizin 
imanınızı (imanda sebat etmenizi) zayi edecek değildir!..» 

Resülüllah'ın kalbine gelirdi ki, rabbı kıble'sini kabe'ye çevirecek. Çünkü kabe dedesi İbrahim'in (A.S.) Kıblesi 
olduğu gibi, Uk Kıble idi. Arapların imana gelmesine daha yararlı idi ve aynı zamanda Yahudilere muhalefette bu 
işde vardı. Genel olarak onlara muha lefet Hakk'a muvafakattir. 

Resülüllah (S.A.V.)'in, Medine'ye varmasından on altı küsur ay sonra receb ayında bedir savaşından iki ay önce 
ashabiyle beraber «beni-selime» kabilesinin mescidinde Öğle Namazı'nın iki rekâtını kılarken «kıble» değiştirme 
hükmünü getiren Âyet nazil oldu. Namazın İçinde yüzünü çevirip kâbe'ye doğru yöneldi. Kadınlar ile erkekler 
saflarını değiştirdiler. Bunun için bu mescide iki kıble'-li Mescid denildi. 

(145) «O Kitabehlinin bir kısmı diğerinin Kıblesine tâbi' olmaz.» 

Zira Yahudiler Kuds-i Şerif'deki, taşa (sahre), Hıristiyanlar güneşin doğuş noktasına yönelip oraları Kıble 
edinmektedir. Sana tabil olmaları umulmadığı gibi, birbirlerine de uymaları umulmaz! 

«Sana gelen ilme rağmen onların heva ve heveslerine tâbi' olur; san, ozaman muhakkak ve kesinlikle zâlimlerden 
olursun!» 

Âyetin son cümlesinde yedi yönden tekid olduğu gibi ilâhi tehdid de vardır. Bunlar, 

1) Kasem lamı, 

2) Gizli bulunan kasem, 

3) Tahkik edatı «inne», 

4) Füli ve ismi olarak iki değişik cümleden meydana gelmesi, 

5) Haberde lamın getirilmesi, 

6) Onu zalimlerden birisi kılması, «Sen zalim olursun» dememesi, 

7) İlmin gelmesiyle kayıdlandırmasıdır. Bu hususların hepsi, belli olan Hakk'ın yüceltilmesini ve O'na tabi' olmaya 
teşviki, nevayı nefisden kaçınmayı ve Peygamberlerden günâhın sâdır olmasının korkunç olduğunu ifade eder. 
Bütün bunlar ehline malumdur. 1051701 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(142) «İnsanlardan bazı sefihler «onları üzerinde bulundukları Kıblelerinden çeviren nedir?» diyecekler...» 
Zeccac «Sefihlerden maksad, arabm beyinsiz müşrikleridir» dedi. 

Mucahid: «Sefihlerden maksad Yahudi hahamlarıdır» dedi. Es-Suddi: «Sefihlerden maksad, münafıklardır.» dedi. 
Evet âyet bütün bunları kapsar. 

İmamı Buhari Ebu-Naim'den, o Züheyr'den, o Ebi-İshak'dan o da Berra b. Azib'ten rivayet etti: «Allah'ın Resulü 
ya onaltı veya onyedi ay Medine'de Beytul-Makdis'a (Kudsü-Şerife) yönelip namazlarını eda etti. Kıblesinin Kabe 
olmasını temenni ederdi. Resülüllah'ın kabe' Ye yönelip kıldığı ilk namaz ikindi namazı idi. Peygamberle beraber 
bir kavimde o, ikindi namazını kıldılar. Onlardan birisi çıkıp mescid-de namaza durup rüku' halinde olanların 


yanından geçti. «Ben Allah için şahidlik ederim ki, Resülüllah ile Mekke'ye yönelip namaz kıldık» dedi. Böylece 
onlar oldukları yerde dönüp Kâbe'ye yöneldiler. Kıble daha Kâbe'ye dönmezden önce ölenler ve şehid edilen bazı 
kimseler vardı. Onlar için ne diyeceğimizi bilmiyorduk. Bunun üzerine Allah (C.C.): «Allah sizin imanınızı zayi 
edecek değildir.» âyetini indirdi.» 

Muhammed b. İshak Berra tarikiyle rivayet etti: «Resülüllah Kudüs'e doğru durup ibâdet ederdi. Sık sık göklere 
bakar Allah'ın Kıble hakkındaki hükmünü beklerdi. Bunun üzerine Rabbimiz: «Biz senin yüzünü göğe doğru 
çevirip durduğunu görüyoruz...» âyetini indirdi. Müslümanlardan bazıları: «Biz Kâbe'ye yönelmezden önce 
ölenlerimizin halini keski bilseydik. Beytul-Makdis'e doğru kıldığımız namazımızın ne olduğunu bilseydik» 
dediler. Bunun üzerine Cenab-ı Hak: «Allah sizin imanınızı zayi edecek değildir» âyetini indirdi. 

Ehli Kitabın sefihleri ve onlara uyan müşrikler: «Acaba üzerinde bulundukları kıble'lerinden onlan döndüren 
nedir?» dediklerinde, Ce-nabı-Mevlâ «İnsanlardan beyinsizler; acaba onları üzerinde bulundukları Kıblelerinden 
çeviren nedir?» âyetini indirdi. 

İbni-Ebi-Hâtim Berra b. Azabın tarikiyle rivayet etti: 

«Allah Resulü on altı veya on yedi ay Beytul-Makdis'e (Kudse) yönelip ibâdetini yaptı. kâbe'ye yönelmek onun 
hoşuna giderdi. Bunun için Allah: «Senin yüzünü göğe doğru çevirip durduğunu görüyoruz...» âyetini indirdi. Bu 
ilâhi emre binaen Resül-i Zişân kâbe'ye yöneldi. İnsanlardan sefih olan Yahudiler, «üzerinde bulundukları 
kıble'lerinden onlan caydıran nedir» dediler. Bunun cevabı olarak Cenab-ı Allah (C.C.): «De ki doğu da batı da 
Allah'ındır. Allah dilediğini dosdoğru yola hidâyet eder» A yetini indirdi. 

Ali b. Ebi-Talha İbni-Abbas'dan rivayet eyledi: «Resülüllah (S.A.V.) Medine'ye hicret ettiğinde Allah (C.C.) ona 
«Küdsi-Şerife» yönelip ibâdet etmeyi emretti. Yahudiler buna sevindiler. Peygamber on küsur ay Kudsa doğru 
durup namazım edâ etti. Resülüllah Hz. İbrahim'in Kıblesi olan kâbe'ye yönelmeyi istiyordu. Bunun için Allah'a 
yalvarır, göklere bakar dururdu. 

Bunun üzerine Cenab-ı Mevlâ (C.C.) «Yüzünüzü onun (Kabe'nin) yönüne çeviriniz...» âyetini indirdi. Bundan 
ötürü Yahudiler şüb-heye düştüler. «Üzerinde bulundukları Kıblelerinden onları çevirten nedir?» dediler. Allah bu 
suallerine cevab olarak: «De ki doğu da batı da Allah'ındır...» Ayetini indirdi.» 

Bu konuda bir çok hadis gelmiştir. Hulasası şudur: Allah'ın Resulü Beytul-Makdis'ta bulunan taşa yönelip ibâdet 
etmekle emredildi. Mekke'de bulunduğu dönemde iki rüknün (Hacerul-Esved rüknü ile Yemen rüknü) arasında 
durup ibâdet ederdi. Böylece hem kâbe'ye hem de Kudüs'te bulunan Taşa yönelmiş olurdu. Hem Peygamberle-rin 
Kıblesi olan Kudsa hem de Hz. İbrahim'in ve Hz. İsmail'in Kıblesi olan Kâbe'ye yönelirdi. o Medine'ye hicret 
ettiğinde o böyle yapması mümkün değildi. Allah ona Küdus'a yönelmesini emretti.» 

Bu görüşü İbni-Abbas ve Cumhur savunmuştur. Fakat bu emri Allah Kur'an ile mi vermiş veya başka yoldan mı 
vermiştir diye ihtilâf edilmiştir. 

El-Kurtubi tefsirinde İkrime'den, Ebul-Âli'ye ve Hasan-ı Basri'den Beytul-Makdısa yönelmenin Resülüllah'm 
içtihadıyle olduğunu söylediklerini naklediyor. 

Maksad şudur: Resülüllah Medine'ye geldikten sonra on küsur ay Kudsa yönelip ibâdet etmesinin tesbitidir. 
İbrahim'in Kıblesi bulunan kâbe'ye yönelmesini emretmesi için durmadan Allah'a yalvarırdı. Sonunda bu isteğine 
nail oldu. «Beytul-Atik» (eski ev) olan kâbe'ye doğru durup ibâdet etmesi emredildi. Bu durumu Resülüllah 
ashabın ileri gelenlerine ilân etti. 

Daha önce geçtiği gibi kâbe'ye yönelip kıldığı ilk namaz ikindi namazıdır. Sahiheyn (Buhari ve Müslim) de 
Berra'dan nakledilen budur. 

Nesai Ebi-Said b. Mualla'dan kâbe'ye yönelip kılman ilk namaz öğle namazı olduğunu rivayet etti... Ebi-Said; 
kâbe'ye doğru durup ilk namaz kılan ben ve arkadaşımdır» dedi. 

Bir çok tefsirci ve başka dallardaki âlimler: «Resülüllah öğle namazından iki rekâtı edâ ettiği durumda iken 
kıble'nin değişmesini getiren âyet nazil oldu. Bu olay «Beni-Selim» kabilesinin mescidinde cereyan etti. Bunun 
için bu mescide, Mescidil-Kıbleteyn (iki Kıbleli mescid) denildi.» Bu rivayete göre vahyi namazın içinde de 
geliyor. Zira bu rivayet Hz. Resulün namazda olduğu bir zamanda vahyin geldiğini kaydediyor. 

Müslimin kızı Nuveyla hatun rivayet etti: «Tahvili-Kıble haberi, kavim öğle namazında iken geldi. Böylece 
kadınlar, erkeklerin, erkekler de kadınların yerine geçtiler.» 

Kubâ ehline gelince onlara bu haber ancak ertesi gün sabah namazında yetişti. Nitekim bu durum Sahiheyn'de 
böylece İbni-Ömer'den rivayet edilmiştir: o «Ertesi gün sabah namazında bulunan Kübalılara tahvili Kıble haberi 
ulaştı. Şam'a doğru namaza duran Kübalılar (aynı namazda), kâbe'ye yüzlerini çevirdiler.» 

Bu hadise mühim bir kaide getirdi. Şöyle ki: «Nasih bilindikten sonra mamulunbih (kendisiyle amel edilen) olur.» 
Çünkü Resülüllah Kubâ'lılara tahvili Kıble'den sonra ikindi, akşam ve yatsıyı iade etmelerini emretmedi. 651711 
Tahvili Kıble'den sonra münafıklar ve Yahudiler şüpheye düşüp hidâyetten tamamen kaydılar. Ve: «Acaba 
üzerinde bulundukları Kıblelerinden onları çevirten nedir?» dediler. Yani bunlara ne oluyor ki bir oraya bir buraya 
dönüp dururlar dediler. Onlara cevap olarak: «De ki, doğu da batı da Allah'ındın» ayeti geldi. 

İmamı Ahmed Âişe Validemizin tarikiyle rivayet etti: «Allah'ın Resulü (S.A.V), Kitap ehii hakkında «Onlar 
kendilerinin kayıp ettiği ve Allah tarafından bize verilen Cuma gününden, Kıble meselesinden ve bizim imam 
arkasında «amin» dememizden kıskandıkları kadar hiç bir şeyimizden kıskanmazlar.» dedi. 


(143) «Böylece sizi vasat bir ümmet kıldık...» 

İbni-Cerir, İbni-Hibban Ebi-Said'den rivayet ettüer: Ayetteki «va-saten» kelimesi âdil manâsına gelmiştir. Yani 
sizi âdil bir ümmet kıldık.» demektir. 

İbni-Cerir Ebi-Hüreyrç'den de benzerini rivayet ettiği gibi, İbni-Abbas'dan da rivayet etti. 

Ahmed, Buhari, Tirmizi ve Nesei Ebi-Said'den rivayet ettiler: 

«Kıyamet gününde Nuh (A.S.) çağrılır. Peygamberliğin gereği olan tebliği yaptın mı? diye sorulur. Nuh (A.S.): 
«Evet yaptım» der. Nuh'un kavmi çağrılır. «Nuh size tebligat yaptı mı?» Onlar: «Bize herhangi bir korkutucu ve 
hiç bir kimse gelmedi (!)» derler. Nuh'a: «Tebliğ ettiğine dair şahidin kimdir?» diye sorulduğunda: «Muhammed 
ve ümmetidir» cevabım verir. İşte bu, «Böylece sizi adil bir ümmet kıldık..» âyetinin mânâsıdır. «Siz ümmeti 
Muhammed çağrılacaksınız. Ve Nuh'un (A.S.) tebligat yaptığına dair şahitlik edeceksiniz, diyen Hz. Peygamber: 
«Ben de sizin için şahidlik edeceğim» dedi. 

İbni-Cerir ve İbni-Merduyeh Cabir'den, oda Hz. Peygamber'den 

rivayet etti: 

«Ben ve ümmetim Kıyâmet'de bir tepe üzerinde durup Mahşerdeki mahlükata bakarız. O gün bizden olmasını 
temenni etmiyen hiç bir kimse yoktur.Kavmi kendisini yalanlayan her Peygamber için: «Tebligat yaptı» diye 
şahidlik ederiz.» 

Buhari ve Müslim Enes'den rivayet ettiler: «Müslümanların yanından bir cenaze geçti. Onun hayırlı olduğunu 
söylediler. Resülüllah «Vacip oldu, vacip oldu, vacip oldu» diye üç defa söyledi. 

İkinci bir cenaze yanlarından götürüldü. Onun için şerlidir, dediler. Bunu dinliyen Hz. Resul «Vacip oldu, vacip 
oldu, vacip oldu» dedi. Hz. Ömer, Resülüllah'dan (S.A.V.): «Ne vacib oldu?» diye sordu. Cenabı Resul (S.A .V.): 
«Kim için hayırlıdır derseniz ona Cennet vacib olur. Siz yeryüzünde Allah'ın şahidlerisiniz» dedi.» 

Hekim et-Tirmizi Resülüllah bunları söyledikten sonra: «Böylece sizi âdil bir ümmet kıldık» âyetini okudu.» 
bölümünü de ekledi hadise. 

Bu babda Cabir'den, Ömer'den, Ebi-Züheyr es-Sakefi'den, Ebu-Hüreyre'den, Seleme b. Ekva'dan merfu hadisler 
rivayet edildi. 

İbni-Cerir Ata'dan rivayet etti: «Kendisine yöneldiğin Kıbleyi ancak sana uyanlarla geri dönenler arasım ayırd 
etmek için Kıble kıldık...» âyetinde «Üzerinde olduğun Kıble'den maksad Beytul-Makdis'-dir. 

Bilelim manasını taşıyan «Na'leme» fiili deniyelim manasınadır. «Kim Allah'ın emrine teslim olur, kim olmaz 
diye denemek için onaltı veya onyedi ay müddetle Küdsu sana Kıble yaptık.» 

İbni-Cerir İbni-Abbas'dan «Na'leme» fiili ayırt edelim manasına olduğunu rivayet etti. Yani YAKİN ehlini ŞEK 
ehlinden ayırmak için Kudsu Kıble yaptık, demektir. 

Kıble'nin tahvili, şirk ve şek ehline her ne kadar ağır gelirse de, bunu yaptık... 

İbni-Cerir İbni-Cüreyc'den rivayet etti: «Müslüman olanlardan bazı zaif kimseler imandan caydılar. «Bir oraya, 
bir buraya olur mu» diye 

ilâhi hükme itiraz edip şübheye düştüler. 

(145) «And olsun eğer sana gelen bunca ilim arkasında faraza onların havâlanna uyarsan, bu takdirde muhakkak 
ki, zâlimlerden olursun...» 

Bu âyet kalbleri titreten, bedendeki tüyleri diken diken yapan bir âyet-i celiledir. Madem ki, Allah'ın Resulü dahi 
muhaliflerin hevâ ve hevesatına meyi ederse, Peygamberlik divanından silinip zalimlerden olur. (Haşa bin defa 
haşa.) Acaba diğer ümmetleri hakkında ne olur? 

İslâmın ayağı sabit olup sancağı dalgalandıktan sonra Cenab-ı Hâk İslâm ümmetini Kitab ehlinin kuruntularından 
korudu. Ancak bir takım şeytani desiseler Tağüti gerekçeler kalmıştır. Allah'ın (C.C.) delillerini bildikleri halde 
dünyalık için Bidatcı zümrelerin nevalarına tâbi oluyorlar. Bazen bid'atcilerden gelen fesadlık ehli Kitabdan gelen 
fesadlıktan daha korkunçtur. Su suya, hurma hurmaya benzediği gibi bid'atçılann nevaları Kitablüann nevasına 
benzer. 

Bazen daha şedid olmasının nedeni; bid'atçılar İslâm'a mensub-durlar, halka bid'atlanyla dini hizmet ettiklerini 
iddia ederler ve dinin en güzelini yaptıklarını ileri sürerler. Oysa tam tersine en çirkini yapıyor ve yardım 
edecekleri yerde köstek oluyorlar din için... 

Böylece kendilerine uyanları bid'attan daha kötüsüne sürükler götürürler!.. Sonunda dinden tamamen çıkmasına 
sebeb olabilirler.. 

«Öyle ise yüzünü Mescid-i Haram Şatrine çevir...» yani Mescid-i Haram yönüne çevir.» Bu eseri İbni-Cerir ve 
Beyhekı İbni- Abbas'dan rivayet ettiler. İbni-Ebi Şeybe, Abd b. Hümeyd ve İbni-Cerir Ebul-Ali-ye'den «Mescid-i 
Haram'ın Setri onun tarafı ona doğru durmaktır, diye rivayet ettiler... 

İbni-Cerir İbni-Abbas'dan: «Kabe'nin tamamı Kıbledir. kabe-nin Kıblesi ise Kapısıdır» rivayet etti. 

Beyhaki Sünen'inde İbni Abbas'dan merfü olarak rivayet etti: «kabe Mescid-i Haram'da bulunanların Kıblesidir. 
Mescid-i Haram, Mekke Hareminde oturanların Kıblesidir. Mekke-Haremi ister doğuda, ister batıda olsun bütün 
ümmetimin kıblesı'dir.» 

Es-Sudi: «Kendilerine Kitab verilenler kesinlikle onun hakkın tâ kendisi olduğunu bilirler..» Buradaki «onun» 
zamiri Kıble'ye racidir, diye tefsir etti.. 


Ebu-Davud «Nâsih»inde benzerini Ebul-Âliye'den rivayet etti. 

Abdurrezzak ve İbnül-Munzir Kattade'den rivayet ettiler: «Kitab ehlinden maksad; Yahudi ve Hristiyanlardır. Onu 
tanırlardan mak-sad, Hz. Peygamberdir.» Yani zamiri Resule racidir... 

Abd b. Hümeyd ve İbni-Cerir Kattade'den: «Onu, yani Beytül Ha-ram'ın Kıble olduğunu bilirler.» diye rivayet 
ettiler, 105172! 


Meal 


(146) O kimseler ki, onlara Kitap vermişizdir. Çocuklarını tanıdıkları gibi onu (Hz. Muhammed'i) tanıyorlar. Hal 
bu iken, (yine de) onlardan bir gurup kesinlikle Hakkı inkâr ederler. Halbuki, biliyorlar, 

(147) Hak odur ki, Babbindendir. Sakın hâ! o (Onların bilerek Hakkı inkâr etmelerinde) şüphe edenlerden olma! 
(148) Her ümmetin bir yönü (Kıblesi) var. O yönüne yönelir. Binaenaleyh hayırda yansınız. (Nerede olursanız 
olun Allah hepinizi (Mahşere) toplar. Şübhesiz ki, Allah her şeye kadirdir. 

(149) Hangi cihetten (yolculuğa) çikarsan çık. Yüzünü Mescidi Haram tarafına çevir. (o Şübhesiz ki bu emir 
Rabbinden gelen Hak'tır. Allah sizin yaptıklarınızdan gafil değildir. 

(150) Hangi taraf «I an (sefere) çikarsan çık, yüzünü Mescid-i Ha-ram'a döndür. Nerede olursanız olunuz, 
insanların sizin üzerinizde bir hücceti olmasın diye (Kıble birliği yapıp Kabe'ye) Oo yüzünüzü onun (Kabe'nin) 
cihetine çevirinizi Ancak buna rağmen nefislerine zulmedenler aleyhinizde hüccet yapar. Sakın hâ! Onlardan 
korkmayınız! Benden korkunuz. (Kıble tahvilini size emrettim ki,) nimetimi sizin için tamamlayayım. Umulur ki 
hidâyete eresiniz! 

(151) Nitekim sizden bir Peygamberi size gönderdik ki, size Ayetlerimizi okusun, sizi tertemiz yapsın, size 
Kitap ve Hikmeti öğretsin ve sizin bilmediğinizi size öğretsin. 

(152) (İbâdet yapmakla) beni anınız ki, (Sevabla) sizi anayım. Bana şükredin (nimetimi inkâr etmekle) nankörlük 
yapmayın! 

(153) Eyiman edenler! o (isyana karşı) (o sabretmek ve namaz kılmakla yardım isteyiniz. (Şübhesiz ki, Allah 
sabredenlerle beraberdir. 105173) 


Tefsir 


(146) Kitab ehlinin âlimleri, çocuklarını tanıdıkları gibi Allah'ın Resü-lü'nü, veya ilmi veya Kur'an'ı ya da kıble'nin 
tahvilini bilirler. Yâni daha önceki, Peygamberlere inen Tevrat, İncil ve Suhuflar'da gerek Hz. Muhammed'in, 
gerek ilmin, gerek Kur'an'ın ve gerekse kıble tahvili'nin durumlarını görmüşler ve okumuşlardır. Nitekim Hz. Ömer 
(RA.)'den gelen bir rivayette, «Abdullah bin Selâm'dan Resü-lüllah'ı sordum. Cevab olarak dedi ki: Onu, oğlumdan 
daha iyi tanıyorum.» Hz. Ömer, «Neden bu kadar yakından tanıyorsun?» Abdullah, «Muhammed'in (S.A.V.) 
Peygamberliğinde şek ve şüphe etmiyorum. Oğlum ise, belki, annesi bana ihanet etmiştir.» dedi. 

(149) «Nerede olursanız (olunuz) Allah hepinizi getirecektir.» Yâni ister muvafık, ister muhalif olunuz; hangi 
yerde olursanız olunuz, ister parça parça olunuz, ister bir arada olunuz, Allah hesab için hepinizi Mahşer'de 
toplayacak demektir. 

Veya, ister yerlerin derinliklerinde, ister dağların başlarında olunuz, Allah hepinizin ruhlarını kabzedecektir. Veya, 
Dünyânın hangi bölgesinde bulunursanız bulununuz, Allah hepinizi getirir, namazlarınızı sanki bir cihete imiş gibi 
kılar demektir. 

Kıble Kudüs iken Yahudiler, «Tevrat'ta, sıfatlan bulunan son Peygamber'in kıblesi kâbe'dir. Muhammed niye 
Kabe'ye yönel-miyor? Hem dinimizi inkâr ediyor, hem de Kıblemize tâbi oluyor.» diye fitne saçtılar. 

Müşrikler de, «Muhammed, İbrahim'in Milleti'nden olduğunu iddia eder; fakat Kıblesi'ne yönelmez.» dediler. 
Peygamberin aleyhinde kullanılan bu menfi delillerini boşa çıkarmak maksadiyle kıble değiştirildi: «Nerde 
olursanız olunuz yüzünüzü kabe'ye çeviriniz! Tâ ki, insanların üzerinizde delili olmasın. Ancak o insanların 
zulmedenleri buna rağmen yine aleyhinizde propaganda edip duracaklar.» . 

Zalimler, «Muhammed (S.A.V.) kavminin Dinine meylettiği için yüzünü kâbe'ye çevirdi! Memleketi Mekke 
olduğu için oraya yöneldi (!) Veya sonunda düşündü ecdadının Kıblesine döndü (!) Yalanda kureyşitlerin Dinine 
de dönecektir (!) v.s.» yollu iftiralar ettiler. 

Bu dedikodularına Mevlâmız «Hüccet» demiştir. Oysa hüccet, kuvvetli temellere dayanan bir delil demektir. 
Çünkü müşrikler, Ya-hudi ve maskaralar olan münafıklar bu dedikoduları «Hüccet» tarzında mukaddimeler, 
kaziyeler kurarak yürütürlerdi. 

Size Kıble değiştirmeyi emrettim ki, size verdiğim iman nimetimi tamam edeyim. İrade buyurduğum hidayetinizi 
kemale götüreyim. Hadisi şerif de: 

«Nimetin tamamlanması Cennete girmektir!» buyruluyor. Hz. Ali (R.A. )'den rivayettir: 

«Nimetin tamamlanması islâm üzerinde ölmektir.» 

(151) «Sizden size bir Resul gönderdiğim gibi!...» Bu Âyeti Celile, ya daha önce geçen cümlelerle ilgilidir bu 
takdirde manası: «Kıble emrinde veya Ahirette nimetlerimi tamamlamak için tahvil-i Kıble'yi emrettim. Nitekim 


sizden size bir Peygamber göndermekle nimetimi tamamladığım gibi.» demektir. Ya da kendisinden sonra gelen 
cümlelerle ilgilidir. Bu takdirde manâsı, «Nasıl sizden size bir Resul göndermekle sizi hatırlamış isem, siz de 
beni anınız!» olur. 

Bu Âyet Resül'ün ödevlerini de belirtiyor. Bunlar: 

1) Size Âyetlerimi okuyacaktır, 

2) Sizi tertemiz yapacak yola sevk edecektir, 

3) Size kitab'ı (Kur'an'ı) öğretecektir, 

4) Size hikmeti öğretecektir, 

5) Size bilmediklerinizi öğretecektir, yani düşünmekle, eşyadan delil getirmekle elde edilmesine nail 
olmadıklarınızı vahy'i vasıtasıyle kolayca size öğretecektir. 

Âyette, aklın tek başına kâfi gelmediği Vahy'in hizmetinde olduğu takdirde yararlı olabileceği hakikati 
sergilenmiştir. O halde: Ey insan! aklın ne denlü çözücü olduğunu aklınla çöz!.. 

(152) «Beni anınız ki, sizi anayım!» Evet. Eğer Allah'ın seni anmasını istiyorsan Allah'a (C.C.) tapmak, kulluk 
yapmak suretiyle Allah'ı an! Onun yardımını istiyorsan manevi huzurunda secdeye kapan! 

Nimetin devam etmesini diliyorsan, Mün'ime (nimet verene) şükret! Nimete karşı nankörlük yapmak ve Mün'im'in 
emrine isyan etmek «inkârydır, nânkörlük'tür. 

(153) Mevlâmız sabr ile namazın yardım isteme dilekçeleri olduğunu ifade buyurdu, şu Âyette: «Ey iman edenler! 
Sabr ve namaz vasıtasıy-le yardım talebediniz!» $u sırra binaen Resülüllah: «Sabır, imanın yansıdır!», «Sabreden 
zaferi elde etmiştir.», «Sabr, sevgi ve kurtuluşun anahtarıdır.», «Sabır acıdır. Fakat meyvesi tatlıdır.» buyurmuştur. 
Namaz ibâdetlerin temelidir. Onda bütün ibâdetler vardır: Sabır, zekât, oruç, Kur an okunması gibi bütün ibâdetler 
namazda vardır. Düşünürsen hepsini orada bulursun. 

Namaz, mü'minin mi'racıdır ve âlemlerin Rabbi'siyle münacattır. Allah'ın Resulü, «Dinin direğidir namaz; onu eda 
eden Dinini dimdik ayakta tutmuştur. Onu terk eden dinini yıkmıştır.», «Bizimle onlar arasındaki fark, namazdır!.» 
buyurmuştur. 

Hanefi, Şafii ve Mâliki'nin içtihadlarına göre; namazın farz olduğuna inandığı halde namazı kılmayan bir 
Müslüman büyük bir günâh işlemiş olur ve manevi tehlikeye girer. Fakat Müslümanlık vasfını kaybetmez. 
Hanbeli içtihadına göre, imanın bir parçasıdır. iman tecezziyi kabul etmez. Bir kısmının gitmesi, tamamının 
gitmesine yol açar. Allah akibetimizi hayırla hitama erdirsin, inşallah. 1051741 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(146) Abdurrezak, Abd b. Hümeyd ve İbnul-Munzir Kattade'den rivayet ettiler: «Kendilerine Kitap verdiklerimiz» 
den maksad, Yahudi ve Hı-ristiyanlardır. «Onu tanırlar» zamirden maksad, Kz. Muhammed'dir. Kitablarmda 
nitelikleri belirtildiğinden çocuklarını tanıdıkları gibi onu tanırlar. 

Abd ve İbni - Cerir Kattade'den rivayet eylediler: «Onu tanırlar» daki, zamir kâbe'nin Kıble olduğu durumunu 
çocuklarım tanıdıkları gibi tanırlar. 

İbni-Cerir Er-Rebi'den benzerini nakletti: Abd, ve İbni Cerir Mucahid'den rivayet ettüer: 

«Şübhesiz onlardan bir gurub bildikleri halde hakkı gizlerleri) âye-tindeki hakk'dan murad, Hz. Muhammed'dir. 
Onun niteliklerini Tevrat ve İncil'de gördükleri halde söylemezler, katmederler... 

«Nasih»mda Ebu-Davud ve İbni-Cerir Ebul-Aliye'den rivayet ettiler: 

(147) «Allah (C.C.) Peygamberlerine; Hak senin Rabbindendir. Sakın şübhe edenlerden olma...» diye hitab etti. 
Yani; Kabe'nin senin Kıblen olduğu hakkında sakın şüphe etme. Zira senden önceki, Nebilerin de Kıblesi Kabe 
idi. .» 1050751 

(148) «Her ümmetin doğrulup durduğu bir yönü (Kıblesi) vardır..» 

Bu âyetin yorumunu İbni-Cerir ve İbni-Ebi-Hâtim İbni-Abbas'dan şöyle naklettiler: «Buradaki, her ümmet veya 
her kitle manâsında olan «kull» kelimesiyle sair din mensupları kasdedilmiştir. Onların her birisinin razı olduğu 
bir Kıblesi vardır...» 

İbni-Ebi-Hâtim'in İbni-Abbas'dan nakil yaptığı ikinci tefsire göre: «Bir defasında Kudsi Şerife doğru durup namaz 
kıldılar. Bir defasında da Kabe'ye yönelip kıldılar.» demek oluyor. 

İbni-Cerir Kattade'den rivayet etti: «Öyle ise hayırlarda yansınız..» yani Kıbleniz hususunda mağlüp olmayınız. 
İbni-Cerir İbni-Zeyd'den: «Hayırlamdan maksad, salih amellerdir. 

İbni-Ebi-Hatim Ebul-Âliye'den rivayet etti: «Hayırlarda acele ediniz.. 

«Nerede olursanız Allah hepinizi bir araya toplar.» Yani Kıyamette hepinizi hesab için bir araya getirir demektir. 
İbni-Cerir, Es-Suddi yoluyle İbni- Abbas'dan, İbni-Mes'ud ve sair ashabdan rivayet etti. «Resülüllah Kudse yönelip 
namazlarını kıldıktan on altı ay .sonra kâbe'ye dönünce Mekke müşriklerinden bir gu-rub: «Muhammed dininde 
şaşırdı. Böylece Kıblesinde size döndü ve si zin ondan daha hidayette olduğunuzu anladı. Yakında da dininize 
girecektir.» dediler. 

(150) Bunun üzerine Cenab-ı Hak: «Her nereden yola çıkarsan yüzünü Mescidi-Haram yönüne çevir. Ve nerde 


olursanız yüzünüzü o tarafa çevirin ki, insanlar için aleyhinizde bir delil olmasın» âyetini indirdi. 

Abd ve İbni-Cerir Kattade'den rivayet ettiler: «insanlardan maksad, Kitab ehlidir. Resülüllah'ın yönü Kabe'ye 
çevrildiği zaman: «Kişi atalarının evini arzuladı ve kavminin dinine döndü» dediler, propaganda yaptılar. 

Abd b. Hümeyd ve İbni Cerir Mucahid'den: «Onların hüccet ve delilleri (Bizim Kıblemizi sevdi.) demeleridir.» 
«Ancak onlardan inad ederek nefislerine zulmedenler müstesnadır...» âyetinin tefsirinde «Nasih»inde Ebu-Davud, 
İbni-Cerir ve İbnul-Munzir Kattade ve Mucahid'den: «nefislerine zulmedenlerden mak-sad, Kureyş müşrikleridir. 
Onlar Kabe'ye dönmenizi aleyhinizde kullanacaklardır. 

Resülüllah'ın Kabe'ye döndürülmesinden esinlenerek, «O yalanda dinimize de dönecektir» dediler. İşte bütün 
bunlara bir cevab olarak Rabbimiz: «Ey iman edenler sabır ve namazla Allah'dan yardım isteyiniz. Muhakkak ki, 
Allah'ın yardımı sabredenlerle beraberdir» diye buyurdu. 

151) İbni-Ebi-Hâtim Ebul-Âliye'den: «Sizden size bir Resul gönderdiğimiz gibi.» âyetindeki, Resul, Hz. 
Muhammed'dir. 

(152) Ebu-Şeyh ve Deylemi Cüveybi'rin kanalıyla Dehak'dan o da İbni-Abbas'dan rivayet ettiğine göre: «Beni 
anınız ki sizi anmış olayım.» âyetin manası, «Ey Kullarım bana itaat etmek suretiyle beni anınız ki, affetmekliğimle 
sizi anayım» demektir. 

Deylemi ve İbni-Âsakir benzerini Ebi-Hind ed-Dari'den rivayet etti. Ve: © «İtaatkâr olduğu halde beni ananı 
affetmekliğimle anmam hak olmuştur. Bana karşı asi olduğu halde beni anam buğz ile anmak bana haktır.» ekini 
ilâve etmiştir. 

Abd b. Hümeyd İbni-Abbas'dan: o «Allah, benim sizi anmaklığını sizin beni anmanızdan daha hayırlıdır» diyor 
diye rivayet etti. 

zikir ve şükür hakkında bir çok hadis varid olmuştur. 195176! 


Meal 


(154) Sakın hâ! Allah yolunda öldürülenlere (şehidlere) ölülerdir demeyiniz. Aksine onlar diridirler. Fakat siz 
(Onların hâli nedir) sezemezsiniz! 

(155) Yemin olsun ki, sizi biraz korku, açlık, mallardan, canlardan ve meyvelerden biraz eksiklikle imtihan 
edeceğiz. Ve sabredenlere müjde ver. 

(156) Öyle sabredenler ki, kendilerine brr musibet isabet ettiğin-de (başlarına bir felâket geldiğinde) «Biz, 
Allah'danız ve şüphesiz ki, (Ahirette) Allah'a dönücüleriz. 

(157 tşte bu sabredenler için, Rablerinden mağfiretler ve rahmet vardır. İşte o sabredenler hidâyete erenlerdir, 
(158) Şüphen olmasın ki, Safa ve Merve tepeleri Allah'ın nişan- 
lanndandır. kâbe'yi (Hacc niyetiyle) veya (sadece) Umre maksadıydı 
le ziyaret eden kimse için Safa ile Merve'yi ziyaret etmek (ikisinin arasında Sa'yi yapmak) te bir beis yoktur. Kim 
ki kendiliğinden bir hayır yaparsa, şübhesiz ki, Allah şükrü kabul edici (yani kendiliğinden hayır yapana sevab 
bahşedici) ve her şeyi bilicidir. 

(159) Şüphesiz ki, Kitab'da insanlara beyan ettiğimizden sonra indirdiğimiz (ve (Hz. Muhammed'in durumunu 
belirten) beyyineler (deliller) ve (Hz. Muhammed'e iman etmeyi (gerekli kılan) hidayeti ketmedip gizliyenlere 
hem Allah, hem de bütün lanet edenler, lanet ederler. 

(160) Ancak bu durumu (o gizlemekten vazgeçip (o tevbe edenler, bozduklarını tamir edenler, ve o alâmetleri 
belirtenler müstesnadırlar, 

(onlara lanet yoktur.) işte onlar var yâ! Onların tevbelerini kabul edrim. Affetmesi bol ve merhameti çok olan zât 
benim. 

(161) Şübhesiz ki, kâfir olanlar ve kâfir oldukları halde ölenler var ya! İşte onların üzerinde Allah'ın, Melekler 
ve bütün insanların lanetleri vardır. 

(162) Onlar o lanetin içinde daimi kalıcıdırlar. Onlardan azab tahfif edilmez. Ve onlara (Özür dilemek için) mühlet 
verilmez. 

(163) (Ey insanlar!) oMâ'bu dunuz öyle bir Mâ'buddur (ortağı yok) ki, ondan başka Mâ'bud yoktur. Rahman ve 
Rahimdir, 1051771 


Tefsir 


(154) Şehid, savaş meydanında öldürülen veya orada yara alıp hiç bir şey yemeden canını bilâhere teslim eden zat 
demektir. 

Şehidlerin hayatı cesedle değildir. Hayat sahihlerinin hissetikleri cinsinden de değildir onların hayatı!.. Onların 
hayatları akılla değil vahy ile idrak olunur. 

Hasan-ı Basri'den, «Şehidler Rableri katında diridirler. Rızıkları Ruhlarına arzedilir. Onlara sevinç ve sürür yetişir. 
Nitekim ateşin Fi-ravun'un âlini her sabah - akşam yakaladığı, onlara elem ve acısı vardığı gibi!.,.» Hadisi rivayet 
edilmiştir. 


Bu Âyeti Celile, bedir kahramanları hakkında nazil olmuştur. Bu kahraman şehidler ondört kişi idi. Aynı zamanda 
bu Âyet, ruhların nefisleriyle kaim ve bedenden hissedilene mugayir birer cevher olduğunu da isbatlar. Ölümden 
sonra da pek fazla idrak edici olarak kalır ruhlar!... Bütün Ashab ve Tabi'in de bu görüştedirler. Âyetler ve Hadisler 
de bunu ifade ederler. 

(155) «Yemin ederim ki, sizi biraz korku, biraz açlık, maldan, canlardan ve meyvelerden biraz eksiltme ile 
deniyeceğiz!»  Âyeti celilesi, bütün Mü'minterin imtihan sahasında olduklarını belirtiyor. Acaba belâlara karşı 
sabredip kazalara teslim olurlar mı? 

imam-ı Şafii hazretleri «Korku, Allah'ın korkusu, açlık Ramazan Orucu, malların eksikliği, sadakalar ve zekâtlar, 
nefislerin eksikliği hastalıklar, meyvelerin eksikliği çocukların Ölümüdür» dedi. 

Resülüllah (S.A.V.), «Kulun çocuğu öldüğünde, Cenab-ı Hak meteklerine; siz kulumun çocuğunun ruhunu mu 
aldınız?» Melekler: «Evet». Cenab-ı Hak, «Kulumun kalbinin meyvesini mı aldınız?» Melekler, «Evet». Cenab-ı 
Hak, «Kulum ne dedi?» Melekler, «Sana hamd-etti ve (Biz Allah içiniz ve Allah'a dönüşeceğiz manâsında 
bulunan) âyeti okuyup İstirca etti.» Bunun üzerine Allah (C.C.): «Kulum için Cennet'te bir ev bina ediniz ve b eve 
«Beytul-Hanıd» adı veriniz!» der. 

(156) «İstirca» etmek sureti ile sabır sadece dille değil ona kalbi de katmak gerek. Şöyle ki: 

musibetzede niçin yaratıldığını, Rabb'ine döneceğini düşünecek Allah'ın kendisine olan nimetlerini hatırlayacak. 
Tâ ki yanında bulunan nimetlerin geri alman nimetten kat kat fazla olduğunu görebilsin. Böylece felâket kolaylaşır, 
Allah'ın (C.C.) emrine teslim olur! 

Allah'ın Resülü'nden, «Musibet anında tstirca eden bir kimsenin musibetini Allah (C.C.) telâfi eder, neticesini 
güzel getirir ve onu razı edecek bir bedeli onun yerine verir.» rivayet ediliyor. 

(158) safa ve merve Mekke'de iki tepenin adıdırlar. Hacc'a veya Ürn-re'ye giden bir insan safa'dan başlar merve'ye 
gider, merve'den safa'ya gelir. Böylece her gidiş ve geliş birer sa'y sayılmak üzere yedi defa tekrar eder ve merve'de 
son bulur. 

İslâm'dan önce safa tepesinde «usefa» adlı put, merve tepesinde ise «naile» adlı put bulunmaktaydı. Cahiliyet 
devrinin insanları «safa» ile «merve» arasında gidip gelirken, o putları eller ve öperlerdi! İslâm geldiğinde putlar 
kırıldı. Müslümanlar müşriklere benzememek için Safa ile Merve arasında ziyaret yapmaktan çekindiler. Bunun 
üzerine «Şüphesiz ki; safa ye merve tepeleri Allah'ın ibâdetinin alâmetlerindendir!..» Âyeti nazil oldu. Ümmetin 
icmâiyle safa ile merve arasında hacc'da ve ümre'de sa'y yapmak meşrudur. İhtilâf, bu SA'Y'in vacip olup olmaması 
hususundadır. 

İmam'ı Ahmet, «Sünnettir.» dedi. Enes ve İbni Abbas da bu görüştedirler. Çünkü Âyet, «Kabe'yi ziyaret eden veya 
umre edenler için safa ve merve arasında tavaf etmekte bir beis yoktur.» demektedir. 

beis'in olmayışı vücübun manâsına dahil olan cevaza delâlet eder. Fakat vücübu defetmediği için bu görüş zayıf 
olur. 

Ebu Hanife'den safa ve merve arasında sa'y yapılmasının vâ-ip olduğu görüşü gelmiştir. Ancak terk edilirse kurban 
gerekmez. Mâlik 'e Şafii'ye göre sa'y hacc'm rükünlerindendir. Terk edildiğinde HAC asit olur, çünkü Allah'ın 
Resulü (A.S.), «Ey ümmetlerim! safa ile rlerve arasında sa'y yapınız. Zira Allah sizin boynunuza sa'y'ı farz 
almıştır.» buyurmuştur. 

159) «Kitab'da insanlara beyan ettiğimizden sonra indirdiğimiz beyyi-leler ve hidayeti örtbas edenlere hem Allah 
hem de lanete gücü yeten terkes lanet eder.» 

Bu Ayet, israiloğuUannın âlimleri ve onlara benzer Hakk'ı inkâr iden bilginlerin hakkında nazil olmuştur. 

Âyette bahsi geçen «beyyineler», Hz. Muhammed'in Peygam-»erliğine delâlet eden deliller ve Âyetlerdir. Bu 
deliller, hem Tevrat em de İncil'de yer almıştır. Fakat iki Millet'in bilginleri, zaman, za-nan toplanıp bu konu ile 
ilgili her Âyeti tahrif ettiler. Bir çoğunu te-nelden çıkardılar. 

«Lanete gücü yeten»lerden maksad, melekler, cinler ve insanlar-lır. Allah'ın (C.C.) Âyetlerini örtbas eden her 
ferde, Allah'ın (C.C.) nelekler, cin ve insanların laneti vardır. Bu cinayeti irtikab ettikten ionra, tevbe eden, ifsad 
ettiğini İslah eden, ve örtbas ettiğini çıplak bir arzda beyan eden kimse lanetten kurtulmuştur. Zira tevbe her günahı 
iler. «Tevbe edip günâhdan dönen, hiç günahı olmayan kimse gibidir.» (Hadis). 163) «İlâhınız, bir tek ilândır!...» 
Yâni sizin ibâdetinize müstehak olan zât birdir. Ortağı yoktur ki, m ortağa ibâdet edilsin. «Ondan başka ilâh 
yoktur.» Bu, vahdaniyetin takrir ve tesbitini belirten bir cümledir. 

«Acaba varlık âleminde ibâdete müstehak olmayan da olsa, başta bir ilâh yok mudur?» istifhamını silip götüren 
bir cümle!.. «O, Bah-nan ve Rahimdir.» cümlesi ise bu dâvanın hüccetidir. Şöyle ki: «Ma-iem ki, Allah, asli ve 
fer'i olmak üzere bütün nimetlerin yaradanıdır. Ulah'dan başka bulunan bütün varlıklar ya nimet veya kendisine 
rirriet verilendir. O halde ondan başka ibâdete müstehak hiç bir kim-;e yoktur. 105178! 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 
(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 


(154) «Sakın Allah yolunda öldürülenlere ölüler demeyiniz...» 
Bu âyetin nuzül sebebini İbni-Mendeh Küçük Suddi'nin tarikiyle el-Kalbi'den İbni-Abbas'dan şöyle rivayet etti: 


«Bedir savaşında şehid düşen Temiym b. Hamam ve diğer arkadaşları hakkında inmiştir bu âyet...» 
İbni-Ebi-Hâtim Said b. Cübeyr'den rivayet eyledi «Allah'ın (C.C.) yolundan maksad, Allah'ın (C.C.) itaatında 
müşriklerle savaşmalarıdır..» 

İbni-Ebi-Hâtim ve el-Beyhaki Ebul-Aliye'den rivayet ettiler: 

«Şehidlerin diriliği, yeşil kuşlar suretindedir. Cennet'ten diledikleri yere uçarlar. Diledikleri rızkından yerler..» 
İbni-Ebi-Şeybe ve el-Beyhaki Kâb'den rivayet ettiler: 

«Cennetül-Me'va'da yeşil kuşlar vardır. Şehidler yeşil kuşların içlerinde o Cennet'te terekki edip dururlar. 
Mü'minlerin erginlik çağına varmadan Ölen yavruları Cennet'in kuşlanndandırlar. Orada uçup dururlar...» 
Abdurrazzak Mâmer'den, Kattade'den: «Şehidlerin ruhları beyaz kuşların suretlerinde olup Cennet meyvelerinden 
yediklerini» dediğini rivayet etti. 

El-Kalbi: «Beyaz kuşlar kılıfında Arşın altında asılı bulunan kandillerde dururlar...» diye rivayet etti. 

Abd b. Hümeyd ve İbni-Cerir Kattade'den: «Şehidlerin ruhları beyaz kuşlarda bulunuyor. Cennet meyvelerinden 
yiyor, meskenleri Sidretül-Müntehâ'dır. Cenab-ı Hak mücahid kuluna hayırdan üç haslet vermiştir: 1) Allah 
yolunda öldürülen mücahid Allah Katında diridir ve nzıklanıyor. 2) Mücahid mağlüp olduğunda Allah ona büyük 
ecir verir. 3) Cihad yolunda eceliyle ve normal bir tarzda öldüğünde Allah onu güzel bir rızka kavuşturur.» diye 
rivayet ettiler. 

Nesai ve Hakim Enes'den rivayet ettiler: «Allah'ın Resulü; Kıyamette Cennet ehlinden olan kişiyi o huzura 
getirirler Cenab-ı Hak (C.C.): Ey Adem oğlu! Cennet'tekİ konağını nasıl buldun? diye sorunca, o kul; Ey Babbimiz 
en güzel konaktır cevabını veriyor, Allah-u Teâlâ «İste istediğini der. Kul; Ey Allah'ım senden neyi istiyeyim? 
(Oysa her nimeti bana bahşetmişsin) Senden istediğim beni Dünyâ'-ya on defa gönder ki, her defasında senin 
yolunda çarpışıp şehid olayım» der. «Bunu da şehidlik karşılığında gördüğü faziletten ötürü ta-leb eder.» diye 
buyurdu. 

(155) oAnd olsun sizi korku, açlık ............... gibi şeylerle deneriz, sabredenlere müjde ver..» 

Bu âyetin tefsirinde selefden gelenin bazısı şunlardır: 

İbni-Abbas; «Allah bu âyetinde dünyânın deneme evi olduğunu ve insanları burada deneyeceğini haber verdi. Bu 
deneme karşısında sabredenlere müjde vermeyi emretti. Yine haber verdi ki; Mü'min Allah'ın (C.C.) emrine teslim 
olduğu zaman, musibeti anında «Biz Allah içiniz ve biz ona dönücüleriz» dediği zaman, Allah hayırdan ona üç 
hasleti yazar: 

1) Allah'dan bağışlama, 

2) Allah'dan rahmet, 

3) Doğru yolu bulmalarıdır. 

Musibet anında istirca edenin (Biz Allah içiniz ve biz O'na dönücüleriz) diyenin musibetini Allah cebr eder. Onun 
akibetini güzel-leştirir ve onu razi edecek bir halefi ona ihsan eder.» 

tbni-Cerir Ata'dan «Denenenler Resülullah'm (S.A. V.) ashabıdırlar» diye rivayet etti. 

Sufyan b. Uyeyne «Bir kişi Ed-Dehhak'e yazıp «Biz Allah içiniz. Bizler O'na dönücüleriz âyeti özel bir kavim için 
midir, yoksa genel midir? diye sordu. 

Dehhak; «Bu âyet, takvaya sarılan ve farzları edâ eden içindir diye cevab verdi.» 

Said bin Cübeyr «Sizi deniyeceğiz, sizi belâlandıracağız demektir. Muhatap müzminlerdir. Sabredenlere müjde 
ver. Yani musibette Allah'ın emrine karşı sabredenlere Cennet müjdesini ver. 

Musibet anında Allah'ın emrine itaat edenlerin üzerinde Rable-rinden gelen rahmet vardır. Azabdan emin olmak 
vardır. Musibet enında istirca etmek suretiyle hidâyet bulmuşlardır onlar...» 

İbni-Cerir Reca b. Hayat'tan: o Meyvelerden eksiklikle denemek» 

ifadesini getiren âyetin tefsirinde: («Bir zaman gelecek ki, kocaman bir hurma ağacı bir tek hurma verecektir.» 
dedi. 

İbni-Merduyeh İbni-Abbas'dan: «Allah'ın Resulü; (S.A.V.) ümmetime öyle bir şey verildi ki, hiç bir ümmete 
verilmemiştir. O da «Biz Allah içiniz. Biz O'na dönücüyüz» âyetini musibet amnda söylemeleri-dir.» diye rivayet 
eyledi. 

Said b. Cübeyr ((Musibet çağında bu ümmete öyle bir şey verildi ki, daha önceki Peygamberlere bile verilmemiştir. 
Eğer Peygamberlere verilseydi Hz. Yakub'a verilirdi. Bakmaz mısın Yakup (A.S.) «Ey Yusuf için olan üzüntüm!» 
dedi. Ümmetime verilen o şey «Biz Allah içiniz.. Biz O'na dönücüleriz cümlesidir.» dedi. 

(158) «Şubhesiz «Safa» ile «Merve» Allah'ın nişanelerindendir...» Bu âyetin tefsirinde Selef şunları söylediler: 
Ebu-Hanife, talebeleri ve Sufyanı Sevri «Bu ikisini tavaf etmekte her hangi bir beis yoktur.» cümlesi, «Safa» ile 
«Merve»nin arasındaki sa'y'in vacip olmadığına delâlet eder» dediler. 

Ebu-Hanife'den bu iki yeri ziyaret etmenin vacip olduğunu ve fakat terk edene kurban lâzım gelmediğini 
söylemesini Zamehşeri Keşşafında nakletti. 

İbni- Abbas, İbni-Zübeyir, Enes b. Malik ve İbni-Sirin «Safa» ile «Merve»nin tavaf edilmesinin vacib olmadığını 
söylediler. Âyetin «Kim gönülden iyilik yaparsa karşılığını görür» cümlesi bu zatların görüşünü takviye eder. 
Cumhur «Safa» ile «Merve» arasındaki Sa'yin vacip ve Hacc'ın nü-süklerinden biri olduğunu söyledikten sonra bu 
görüşlerini Seyhan (Buharı ve Müslim) in Hz. Aişe'den rivayet ettikleri şu gelecek hadisle takviye ettiler: «Hz. 


Zübeyr'in oğlu Urve (R.A.) halası Aişe validemize Cenab-ı Hakk'm «Şubhesiz ki Safa ve Merve Allah'ın 
nişanelerindendir...» sözüne bakmaz mısın? Binâenaleyh Safa ile Merve arasında Sa'yi yapmayanın mesuliyetsiz 
olduğuna kanaat ediyorum deyince, Aişe validemiz yeğeni Urve'ye (R.A.): «Ey ablamın oğlu çok kötü bir şey 
söyledim. Şüphesiz ki, eğer âyet senin te'vilin üzerinde olsaydı Safa ile Merve'nin arasında Sa'yi yapmayana 
herhangi bir beis olmazdı. Lâkin bu âyetin sebebi nüzülu şudur: Ensar, müslüraan olmazdan önce, taptıkları 
«menat» adlı put için ihram bağlarlardı. Cahiliyet döneminde Menat'a ihram bağlayan «Safa» ile «Merve»yi tavaf 
etmekten sakınırdı. Bunun üzerine Cenab-ı Mevlâ: «Şübhesiz ki, Safa ile Merve Allah'ın nişânelerindendir..» 
âyetini indirdi.« Âişe validemiz sözüne şöyle devam etti: Bundan sonra Resülullah (S.A. V.) Safa ile Merve nasıl 
tavaf edilir; hareketiyle beyan buyurdu. Öyle ise hiç kimse onları ziyaret etmeyi terk edemez..» 

Yine Müslim Âişe validemizden rivayet etti: «Hayatıma and olsun ki, Safa ile Merve arasında Sa'yi yapmayanın 
Hacc'ı ve Umresi tamam değildir. Çünkü Hz. Allah: «Şübhesiz ki Safa ile Merve Allah'ın nişânelerindendir» dedi.» 
Taberani İbni-Abbas'dan rivayet etti: «Resülüllah'dan . (S.A.V.) Safa ile Merve arasındaki Sa'yin durumu soruldu. 
Cevap olarak; Şübhesiz ki, Allah sizin üzerinizde Sa'yi yazmıştır. Binaenaleyh (Safa ile Merve arasında) Sa'yi 
ediniz.» dedi. 

Ahmed Müsned'inde, imam-ı Şafii, İbni-Sad, İbnul-Munzir, İbni-Kani' ve el-Beyhaki Ebi-Tecere'nin kızı 
Habibe'den rivayet ettiler: «Re-sülüllah'ı (S.A.V.) gördüm. Önünde halk Safa ile Merve arasında Sa'yi etmek için 
yürüyordu. O da arkalarında Sa'yi ederdi. Hatta pek şiddetli Sa'yi yaptığından izannın mübarek dizlerine dolaştığım 
bile gördüm. «Sa'yi yapımz. Şübhesiz ki Allah sizin üzerinizde Sa'yi etmeyi yazmıştır» der dururdu. 
«Menasikinizi benden öğreniniz» hadisi de bu görüşü takviye eder. 

(159) İbni-Ishak İbni-Abbas'dan rivayet etti: «Beni-Seleme'den Muaz b. Cebel, Beni-EşhePden Sad b. Muaz, Beni- 
Haris'den Harice b. Zeyd gidip Yahudi hahamlarından Tevrat'ın bazı hükümlerini sordular. Hahamlar onların 
sorduklarına bildikleri halde cevap vermediler. Bunun üzerine Cenab-ı Allah «Kitabda insanlara beyan ettikten 
sonra indirdiğimiz mu'cizeler ve hidayet sebeblerini gizltyenlere Allah ve bütün lanet edenler lanet ederler.» 
âyetini indirdi. 

Selef den bir gurup da; «Bahsi geçen âyet, Resülüllah'ın Peygamberliğini inkâr eden Kitap ehli hakkında indi» 
dediler. 

İbni-Maceh Berra b. Azıp kanalıyla rivayet etti: 

«Bir cenazede Resülullah (S.A.V.) ile beraber bulunuyorduk. Buyurdular: «Kâfirin iki kaşları arasına (alnına) 
insan ve cinden başka her canlının işitebileceği tarzda şiddetli bir darbe vurulur. O sesi işiten her canlı o, kâfire 
lanet okur. tşte bu «Onlara her lanet edenler lanet ederler» âyetinin mânâsıdır» dedi.» 

Buradaki lanet edenlerden yeryüzündeki canlılar kasdedüdi. 

Abd b. Humeyd de Ata'dan «Cinler, insanlar ve her canlı kasdedil-di» diye rivayet etti. 

Âbdurrazzak Mucahid'den «Konuşmaz canlılar kıtlığa yakalandıktan zaman Adem oğullarının fâsıklarma beddua 
ederler. (Zira onların kötülükleri buna sebeb olmuştur).» 

Abdb. Humeyd veibni-Cerir bu âyetin tefsirinde: «Yerdeki canlılar, akrep ve haşaratlar: Bizim kıtlığımıza Adem 
oğlunun fasıkları sebeb oldular» deyip onlara lanet okurlar...» 

Abd b. Humeyd «Haşarat dahil her şey onlara lanet eder..» dedi. 

(160) İlmin ketmedilmesinin haramlığı hakkında bir çok sıhhatli hadisler gelmiştir. Daha uzun kaynaklara 
müracaat edilsin. «Ancak tev-be edenler, İslahı nefis edenler ve gerçeği ortaya koyanlar müstesnadırlar..» 
İbni-Cerir Kattade'den: «Kendileri ile Allah'ın arasını islâh edenler, Allah'dan (C.C.) gelen ilmi ketmetmeyip 
söyliyenler..» diye rivayet etti. 

(161) İbni-Cerir Ebul-Âliye'den rivayet etti: | «Kıyamet gününde kâfir durdurulur sonra bütün insanlar ona lanet 
ederler.» İbni-Cerir Kattade'den: «Bütün insanlardan maksad, mü'minlerdir» diye rivayet etti. 

(162) «Lanette daimidirler...» bu âyetin tefsirinde İbni-Cerir Ebul-Âliye'den şunları rivayet etti: o «Onlar 
Cehennem'de lanetin içinde daimi dururlar... Onlara özür dilemeye bile firsat verilmez.» 

(163) «Mabudunuz bir tek mabuddur. O esirgiyen ve o bağışlayandan başka ma'bud yoktur.» 

Bu âyetin tefsirinde, İbni-Ebi-Şeybe, Ahmet Darımı Ebu-Davud ve 

Tirmizi Zeyd Kızı Esma'dan o da Resülüllah'dan (S.A.V.) şunlan rivayet etti: «Allah'ın ismi a'zamı bu âyet ile 
«Elif - Lam - Mim Allah, Ondan başka mâbud olmayandır. Diridir. Çokça kaimdir.» (Âli-İmran: 1-2) 
âyetlerindedir.« 

Ed-Deylemi Enes'den o da Resülüllah'dan (S.A.V.) rivayet etti: El-Bakara'da bulunan bu âyetten daha şiddetlisi 
sapık cinler hakkında gelmemiştir.» 1051791 


Meal 


(164) Şüphesiz ki, göklerin ve yerin yaratılışında, gece ve gündüzün arka arkaya gelişinde, insanların yaranna 
denizde yüzen gemide, Allah'ın gökten indirip yerin ölümünden sonra yeri dirilten yağmurda, yeryüzünde yaydığı 
her yürüyende, rüzgârların değişik yönlerden esmesinde, ve yer ile gök arasında evrilip çevrilen bulutta akıl 
eden bir, kavm için âyetler (deliller) vardır. 


(165) Allah'ı bırakıp ona ortak koştukları putları ilâh edinen bazı insnalar vardır. Onları, Allah'ı sevdikleri gibi 
severler! iman edenlere gelince, onların sevgi yönünden Allah'a bağlanmaları, puta tapanların putları sevmesinden 
kat kat üstündür. 

Eğer (putları ilâh edinmekle) zulmedenler azabı gördüklerinde kuvvetin tamamının Allah'ın olduğunu ve Allah'ın 
azabının pek şiddetli bulunduğunu görürlerse (şübhesiz pek fazla pişman olacaklardır.) 

(166) Nitekim kendilerine uyulanlar, azabı görüp peşlerinde gidenlerden uzaklaşıp ve aralarındaki sebeblerin 
kesildiğini o (görünce pişman oldukları gibi.) 

(167) Uyanlar, «keski bizim için Dünyâ'ya (o bir dönüş olsa da, uyulanlar (önderler) bizden uzaklaştıkları gibi, 
onlardan biz de uzak-laşsak» dediler. Böylece Allah, onlara bütün yaptıklarım hasretler halinde gösterecektir. 
Onlar hiç de Cehennem'den çıkacak değillerdir. 

(168) Ey insanlar! Yeryüzündeki temiz ve helâl olarak bulunan nesnelerden yeyiniz! Sakın şeytanın adımlarına 
tâbi olmayınız. Şübhesiz ki, şeytan sizin için apaçık bir düşmandır. 

(169) Muhakkak ki, şeytan size ancak kötülüğü, hayasızlığı ve Allah'a karşı da bilmediğiniz şeyleri uydurmanızı 
emreder, 1051801 
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(164) Müşrikler, «İlâhınız bir ilândır!..» Âyetini dinledikleri zaman, hayretle sordular: «(Ey Muhammedi Eğer 
doğru isen, senin doğruluğunu isbatlayan bir Âyet getir!» Bunun üzerine şu Âyet nazil oldu: «Şüb-hesiz ki, 
göklerin ve yerin yaradılışında, gece ve gündüzün peşi peşine gelişinde...» 

Neden «gökler» tâbiri çoğul olarak kullanılmış da «yer» ise, tekil olarak kullanılmıştır? Zira gökler yer küremizden 
başka bulunan, ve biri diğerinden ayrı olan ve hakikatta değişik tabakalardır. 

Jüpiter, Neptün ve Uranüs gibi yerküremizden daha büyük yıldızların her biri birer gök olabilir... 

Denizde yürüyen gemide de Allah'ın birliğine delil vardır. Zira gemi ile denize dalınır ve denizin acaiblikleri 
temaşa edilir. Dolayısıyla onu yaratanın azameti hatırlanır. Denizin yağmur ve buluttan önce zikredilmesinin 
sebebi, onların menşei olmasından ileri geliyor. 

Âyette geçen «sema» tabiri felek, bulut ve yüksek cihet manâlarına gelir. Burada bulut manâsında kullanılmıştır. 
Yağmurun yağışı, bitkilerin onunla oluşu ve bu yüzden canlıların yeryüzünde üreyip dağılmasıyle Allah'ın 
birliğine istidlal ediyor Kur'-an!.. 

Rüzgârların oluşup değişik yönlerden esmesi, bitkilerin döllenmesini temin etmesi ve bulutlara yer değiştirmesi 
de vahdaniyet'e delâlet eder!.. 

Yer ile gök arasında otağlar gibi öbek, öbek yayılan, düşmiyen ve parçalanmayan bulutların oluşu ve varlığı bir 
kâdir-i mutlak'm varlığına delâlet eder! 

Bütün bunlar, akıllarının göziyle bakanlar için Vahdâniyet-i Süb-haniye'nin birer delilidirler. Allah'ın Resülü'nden, 
«Bu Âyeti Celileyi okuyup çiğniyene, yani düşünmiyene yazıklar olsun!» hadisi vârid olmuştur. 

Bu Âyetlerin Mâbud-u Hakiki'nin varlığına ve birliğine delâlet etmesi, bir çok yöndendir. Hulâsası şudur: 

Bütün bunlar, imkân (oluş) dahilinde bulunan nesnelerdir. Her biri özel bir tarzda muhtemel yönler ve değişik 
taraflar arasından seçilip olmuştur. Zira göklerin bugünkü hareketinin aksine dönmeleri ihtimal dahilindedir. 
Saman yolu değişik olabilirdi ve bugün üzerinde bulunduğu tarz üzerinde de olabilir ve olmuştur. Öyle ise, onu 
oluşturan kudret sahibi, hikmet vasıflı bir zât vardır ki, hikmetinin istediği şekilde onu oluşturmuştur. Başkası 
onun yaptığına itiraz edemez. Zira onun kudreti gibi bir kudrete sahib olan Bir ilâh onunla beraber olsaydı, eğer 
ikisinin İradesi birbirine uysaydı ve ikisi (Haşa) birden yapsaydı bir işin üzerinde iki failin tesir etmesi kaçınılmaz 
olurdu. Birinin iradesiyle olsaydı, tercih sebebi olmaksızın tercih etme lâzım geldiği gibi ilâhlığa muhalif olan 
acizlik sıfatı da diğerinde oluşurdu. Her birinin iradesi ayrı olsaydı temanu' ve tetarud (yani birbirine mani olmak 
ve birbirini kovmak) lâzım gelirdi. «Eğer yerde ve gökde Allah'dan başka ilâhlar olsaydı onların ikisi de yıkılırdı.» 
Âyeti ti bunu ifade eder. 

Ayni zamanda Âyeti Celile Kelâm ilmi'nin faziletine de parmak basar. Bizi mahlükatı inceleyip Hâlik'ın varlığına 
ve birliğine varmaya çağırır!.. 

(165) «Allah'ı bırakıp ona ortak koştukları putları ilâh edinen bazı insanlar vardır» bu Âyette geçen «ENDAD» 
putlar demektir veya Dünyada körü körüne sapık insanların taklit edip peşlerinden koştukları bir takım kötü 
önderler demektir. Çünkü daha sonraki Âyet'te: «Hatırla o zamanı ki, uyutanlar uyanlardan uzaklaştı.» 
denilmektedir. 

Putlar ve kötü önderlerin hepsini kapsayıcı bir manâ da kastedi-lebilir. 

Bu sapıklar peşine düştüklerini Allah'ı sevdikleri gibi severler. Yani önderleri ile Allah'ı sevgide tâât ve tazimde 
eşit ve denk tutarlar. Kulun Allah'ı sevmesi, başka bir kulu sevmesi gibi değil, O'na itaat etmesi ve razı olduklariru 
oluşturmaya çalışması demektir. Allah'ın kulu sevmesi ise, ona ikram etmesini irade etmesi onu ibâdette çalış- 
tırması ve günâhlardan koruması demektir. Sapıkların Tağutlan sevmesi hiçbir zaman ehli imanın Allah'ı sevmesi 
ile eşit olamaz. 

Bu Âyeti Celile bazı meallerde yanlış meallendirilerek sanki mülminler Tağutlan seviyormuşlar da Allah'ı daha 


çok seviyorlarmış gibi bir manâ verilmektedir. Oysa belirttiğimiz gibi, müzminlerin Allah'a bağlılığı putperestlerin 
putlarına bağlılıklarından daha kuvvetlidir. Zira Allah'ı sevmek daimi ve kesilmezdir. Amma diğer sevgiler böyle 
değildir. Zamanla az bir sebeple dağılır gider. Milyonlarca put peres-tin İslâm'a girişi bunun en bariz delilidir. 
(167) Dünya'da sahte olarak ortaya atılan binlerce insanı peşlerine katan Tağutlar Allah'ın azabını gördükleri 
zaman cemaatlerinden vazgeçerek uzaklaşmak isterler. Aralarındaki bağlar kopar. Dünya'da sapıtan cemaatler, 
«Keski bir daha (Dünya'ya dönse idik, bu tağutlarm bizden uzaklaştıkları gibi onlardan uzaklaşıp intikam 
alsaydık» derler. Fakat heyhat! Artık bu devirler kapanmış olacaktır. Hiçbir çabanın faydası olmayacaktır. Allah 
(C.C.) onların bu pişmanlıklarını içlerini dağlamak için onlara gösterecektir. Onlar ebediyyen Cehennem'de ka- 
lacaktır. 

(168) Bir gurup, nefislerine güzel yemekleri güzel elbiseleri yemeyi ve giymeyi haram kıldılar. Akıllarınca bu 
şekilde gitmekle Allah'a (C. C.) daha çok yaklaşırlardı. Bunun üzerine şu Âyet geldi: «Ey insanlar yeryüzündeki 
mahsullerden helâlini ve şer'ân güzel olanını yiyiniz. Sakın şeytanın adımlarına tâbi olmayınız, onun izinde 
gitmeyiniz! Kesinlikle şeytan sizin için apaçık bir düşmandır.» 

Hevayı nefse tabi olan, şeytanlara uyduğundan haramı helâl, helâli de haram kılarlar. Oysa haramı helâl veya helâli 
haram kılan dinin dışına çıkmış olur. 

Şeytanın açık düşmanlığı, ancak basiret erbabına görünür. Şeytanın yolunda gidenlere yardım etmesi aldatmacadır. 
Esasında en büyük düşmanlığı onlara yapmaktadır. 

(169) «Ancak size kötülük ve fahişelikleri emir eder.» cümlesi, şeytanın düşmanlığının delili ve açıklamasıdır. 
Kötülük ve fahişelikler aklen benimsenmemiş ve şerân çirkin bulunmuş şeyler demektir. 

«Bilmediklerinizi Allah'ın hakkında söylemenizi size emir eder.» 

Putlar edinmek, haramları helâl bilmek ve helâlleri de haram bilmek gibidir. Âyet başlı başına zanna tabi olmanın 
yasak olduğunu bildirir. 

Seri bir delile dayanılan müctehidin zannına tabi olmak ise, mukallid için kesinlikle vaciptir. Bu husus usül 
kitaplarında tafsilâtlı bir tarzda belirtilmektedir. 

Müşrikler Kur'ân'a ve diğer semavi deliller ve âyetlere tabi olmaya davet edildiler. Fakat kabul etmeyince şu Âyeti 
Celile nazil oldu: «Onlara Allah'ın indirdiğine uyunuz denildiğinde, «Biz ecdadımızın yoluna tabi oluruz.» 
cevabını veriyorlar.» Rabbimiz bu Âyetle İslâm sistemini bırakıp körü körüne örf ve âdetleri taklid edenleri 
yeriyor. Bazı âlimlere göre bahsi geçen Âyet Yahudilerden bir gurup hakkında nazil olmuştur. Allah'ın Resulü 
onları İslâm'a davet etti. Onlar; «Biz İslama değil ecdatlarımızı üzerinde bulduğumuz dine tabi oluruz, çünkü 
ecdadımız bizden daha hayırlı ve bilgin idiler.» cevabını verdiler. 

«Acaba ecdatları hiçbir şey bilmeyip hidayete ermemişlersede mi onların peşinden gideceklerdir?» Bu cümle, körü 
körüne taklid edenlerin ahmaklıkta en ileri merhalede olduklarının delilidir. 105181 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(164) «Şübhesiz ki, göklerin ve yerin yaratılmasında, gece ile gündüzün 

arka arkaya geldiğinde ...... bulutların evirip çevirmesinde düşünen 

bir Kavun için âyetler (deliller ve Mu'cizeler) vardır...» 

Bu âyeti Celile'ye dair Selefden gelen rivayetler: 

«Âyetlerrden maksad, Allah'ın (C.C.) birliğine delâlet eden delillerdir. Bu da, göziyle bakan, akliyle düşünen 
topluluklar içindir. 

İbni-Ebi-Hâtim İbni-Abbas'dan: 

«Kureyş Kabilesi Allah'ın Resulüne (S.A.V.), «Safa» tepesini kendileri için altına çevirmesini ve düşmanlarına 
karşı güç olarak kullanmalarına elverişli kılmasını Rabbinden istemesini (onu verdiği takdirde sana iman ederiz 
diye) teklif de bulundular. Bunun üzerine Allah (C.C.) Resulüne: «Onların isteklerini veririm. Safa'yı altın 
yaparım. Fakat bundan sonra yine de kâfirlikte İsrar ederlerse, âlemlerden hiç kimseye tatbik etmediğim bir azabla 
onları azablandınnm» diye Vahyi gönderdi. Bu Vahyin karşısında Hz. Peygamber Allah'a şöyle yalvardı «Ey 
Rabbim! Beni Kavmimle başbaşa bırak. Onları bir güne karşılık bir gün (senin dinine) çağırayım!» Bu istek üzerine 
Cenab-ı Hak yukardaki âyeti celileyi indirdi. 

İbni-Cerir Said b. Musayyeb'den rivayet etti: «Sizin ma'budunuz bir tek ma'buddur» âyeti indiği zaman, yüzlerce 
puta tapan müşrikler hayret ettiler: «Muhammed bize; mabudunuz bir tek ma'buddur der. Eğer doğru ise, bize bu 
hususu doğrulayan bir âyet (alâmet) getirsin» 

dediler. Bunun cevabı olarak Cenab-ı Allah bahsi geçen âyeti indirdi. 

Ebu-Şeyh Selmân'dan rivayet etti: 

Geceyi sevku-idare ile görevli bulunan meleğin adı «şerahil» dir. Gece zamanı yaklaştığında siyah bir sicim (veya 
boncuk) alır, batı tarafından sarkıtır. Güneş ona bakar bakmaz bir göz açıp-kapana-cak kadar bir zamanda saranp 
batışa yüz tutar. Güneş o sicimi görmedikçe batmamakla emredilmiştir. Güneş battığında gece gelir. «HE-rahil» 
adlı bir melek gelip beyaz bir sicimi doğu tarafından sarkıt-madıkca, o siyah sicim asılı kalır. Şerahil onu görünce 


ona sicimini uzatır. Güneş, beyaz sicimi gördüğünde doğar. Zaten onu görmedikçe doğmamak emrini almıştır. 
Güneş doğunca da gündüz geliyor.» 

Malümdur ki; sicim sarkıtılması, meleğin gelmesi, güneşin doğması, gece ve gündüzün oluşması, güneş 
manzumesinden kinayedir. Bu manzume de zaten bir âmirin emrindedir. Onun' direktifiyle yürür, durur, gider ve 
gelir. Kâinatı yokluktan var eden, her şeyi bir nizam ve intizama bağlayan ve insanoğluna musahhar kılan Zatı 
Kibriya ortaktan münezzehtir. 

İbni-Ebi-Hatim «Fülk gemi demektir» dedi. 

Aynı zat Suddi'den naklen «besse» kelimesi yarattı demek olduğunu nakletti. 

İbni-Cerir Kattade'den: «Rüzgârların evirip çevirmesi demek, istediği anda onları rahmet kılıp bulutlan aşılamaya 
amade kılmak, ve Rahmetinin müjdecisi yapmak veya onları kısır ve herhangi bir tohumu getirmez üstelik azab 
üstüne azab kılmak demektir.» 

İbni-Ebi-Hâtim Ubey b. Kab'dan rivayet etti: 

«Kuf'an'da riyah (Rüzgârlar) tâbiri gelirse rahmet manâsını ifade eder. Kur'an'da RİYH (Rüzgâr) diye geçen her 
tâbir de azab demektir.» 

Rüzgâra küfretmenin haramlılığı hususunda bir çok sahih hadis gelmiştir. Onların direkt olarak bu âyetle ilgisi 
olmadığı için nakletmedik. 

(165) «İnsanlardan bazıları Allah'tan başkasını eş ve ortak tutarlar. Onları Allah'ı sever gibi severler.» 

Bu âyetin hakkında Seleften gelen bazı rivayetler: 

Abd b. Hümeyd Mucahid'den rivayet etti: «Hakkı o, eşlerle mutazarrır kılmak ve onlarla böbürlenmek yönünden 
o eşleri ve ortakları edinirler. İman edenlerin Allah'ı sevmeleri, kâfirlerin putlarım sevmesinden daha fazladır.» 
İbni-Cerir Ebi-Zeyd'den: «Bu, müşriklerin Allah'a eş koştukları, Allah ile beraber (Haşa) tapdıklan bâtıl 
ma'budlarıdır. İman edenler Allah'ı sevdikleri gibi, onlar da o, putları severler. Oysa iman edenlerin Allah'ı sevmesi 
onların bâtıl ma'budlarını sevmesinden daha şiddetli ve fazladır.» diye rivayet etti. 

İbni-Cerir Suddi'den: «Eşlerden maksad, bir takım kişilerdir ki, Allah'a itaat ettikleri gibi, onlara itaat ederler. O 
Allah'a eş koşulan kişiler, onlara emrettikleri zaman onların dediklerini yapar. Allah'a ise isyan ederler.» diye 
rivayet etti. 

«O zulmedenler, azaba uğrayacakları zaman hiç tartışmasız kuvvetin tamamının Allah'ın olduğunu ve Allah'ın 
vereceği azabın gerçekten şiddetli olduğunu bir bilselerdi.» 

Bu âyetin tefsirinde ibni Cerir Ez-Zübeyri'den şunları rivayet etti: 

«Ey Muhammedi Nefislerine zulmedip benden başka eşler ve ortaklar edinen ve sizin beni sevdiğiniz gibi onları 
seven zalimleri Kıyamette kendilerine hazırladığım azabımı gördüklerinde müşahede et-seydin o zaman bütün 
kuvvetin putlara değil, bana (Allah'a) mahsus olduğunu bilecektin. Evet bilecektin ki kuvvet Allah'ındır, onlara o 
günde hiç bir yaran olmayan ve kendilerinden oluşan azabı kaldırmaya kadir bulunmayan putlann olmadığına 
kesin keş kanaatin oluşacaktı. 

Benim azabımın beni (zat veya sıfatımı) inkâra kalkışanlar için pek şiddetli ve çetin olduğunu görecektin. Benden 
başka bir ilâhın olduğuna inanmanın cezasının pek dehşetli olduğu günü görecektin...» 

(166) «Hatırla o zamanı ki, kendilerine uyutanlar peşlerine takılanlardan hızla uzaklaşmıştır...» 

Bu âyetin Seiefden vârid olan açıklaması şöyledir: 

Abd b. Hümeyd Kattade'den: «Şirkte önder olan diktatörler, körü körüne Dünya'da peşlerinde gidenlerden hızla 
uzaklaşıp yaka silker-ler.» 

Kattade: «Onlar şeytanlardır. Peşlerinde giden insan oğlundan teberri ederler.» 

İbni-Cerir İbni-Abbas'dan: «Aralarındaki bağlar parçalanıp kopmuştur.» cümlenin tefsirinde; aralarındaki sevgi 
bağı parçalanmıştır diye rivayet etti. 

İbni Ebi-Hâtim İbni-Abbas'dan: «Esbabdan maksad, konaklardır.» İbni-Cerir İbniAbbas'dan: «Esbabdan maksad, 
rehimlerdir.» 

Ebu-Naim Mucahid'den: «Esbabdan maksad, Dünyada onların aralarında bulunan birleşmeler ve sevgilerdir.» 
Abd b. Hümeyd Ebi-Salih'ten: «O sebebler, amelleridir.» 

İbni-Cerir Rebi'den: «O sebebler konaklarıdır.» diye rivayet ettiler. 

(167) «Tâbi* olanlar şöyle temenni etmektedirler: Keski bizim için bir dönüş olsaydı...» 

İbni-Cerir Kattade'den bu âyetin tefsirini şöyle rivayet etti: «Keski Dünya'ya bir dönüşümüz olsaydı.» 
İbni-Ebi-Hâtim Ebul-Âliye'den rivayet etti: «İşte böylece Allah onlara amellerini pişmanlık halinde 
gösterecektir...» âyetindeki amellerden maksad, pis ve kötü amelleridir. Kıyamet gününde o ameller onların 
aleyhinde hasret ve nedamet olur...» 

(168) «Ey insanlar! Yeryüzünde bulunan şeylerden helâli ve temizi ye-yiniz...» 

Bu âyeti Celiie «Sakif», «Huzaa» ve «Beni-Mudlec» Kabileleri hakkında inmiştir. Onların nefislerine haram 
kıldıkları bir takım hayvanların durumunu izaha kavuşturmuştur. Fakat hüküm daha önce de belirtildiği gibi 
umumidir. 

İmam-ı Şâfii hazretleri «Tayyibten murad, lezzetli sayılan ve sağlam tabiatların nefret etmediği şeylerdir.» dedi. 
İbni-Merduyeh tbni-Abbas'dan rivayet etti: 


«Bu âyet Resülullah'ın (S.A.V.) yanında okundu. Sad b. Ebi-Vek-gas kalkıp; Ey Allah'ın Resulü! Allah'a yalvar 
ki beni duası kabul olunan kullarından eylesin» diye dilekte bulundu. Hz. Peygamber: «O halde ey Sad, yiyeceğini 
tayyib kıl, duan kabul olunacaktır. Muham-med'in. nefsini yed'i kudretinde bulunduran Allah'a yemi ederim ki, bir 
kişi haram lokmayı içine indirir. Bundan ötürü de kırk güne kadar ondan (duası veya ibâdeti) kabul edilmez. Hangi 
kul ki, eti haramdan veya faizden bitip gelişmişse ateş onu yakmaya daha elverişlidir!» 

«Sakın ha şeytanın adımlarına uymayınız». İbni-Cerir: «Şeytanın ameline uymayınız» demektir dedi. 
İbni-Ebi-Hâtim: «Kur'an'a muhalefet eden her şey şeytanın adımlarıdır.» 

İkrime: «Şeytanın adımları, onun vesveseleridir.» 

Said bin Cübeyr: «Şeytanın adımlan, onun süslü püslü gösterdiğidir.» 

Kattade: «Allah'a (C.C.) karşı işlenen her ma'siyet şeytanın adımlarıdır...» 

Abd b. Humeyd İbni-Abbas'dan: «Gazab ve öfke halinde yapılan her yemin ve adak şeytanın adımlarındandır. 
Bunun kefareti, yeminin kefaretidir.» 

Abdurrezzak, İbni-Mes'ud hazretlerine tuzla yemlen bir bitki getirildi. Yemeye başladı. Yanmdakilerden biri bir 
kenara çekilip yemedi. İbni-Mes'ud: «Arkadaşlarınıza da veriniz» dedi. O, adam: «İstemem» dedi. İbni-Mes'ud: 
«Oruçlu musun?» 

Kişi: «Hayır.» 

İbni-Mes'ud: «O halde neden yemiyorsun?» 

Kişi: «Bu maddeyi yemeyi nefsime haram etmişim. İbni-Mes'ud: «Bu yaptığın şeytanın adımlarındandır. Bu 
bitkiden ye ve yeminin keffaretini ver» dedi. 

Abd b. Humeyd Hasan-ı Basri'den rivayet etti: 

«Kim ki yüzüstü sürüne sürüne haccetmeyi kendisine adarsa, onun bu yaptığı şeytanın adımlarındandır.» 

Abd b. Humeyd: «Bir zat Cabir b. Zeyd'den sordu: Bir kişi burnuna bir altın halka takacağına yemin etmiştir. Buna 
ne buyurulur?» 

Cabir: «Bu, şeytanın adımlanndandır. Bu oldukça o Allah'a (C.C.) isyan etmiş olur. Halkayı burnundan çıkarsın 
ve yemin keffaretini versin. » 

Abd b. Humeyd Ebi-Meclez'den rivayet etti: «Şeytanın adımları, onun ma'siyetle yapmış olduğu adaklardır.» 
(169) İbni-Cerir «(Âyetteki «Sui» kelimesi masiyet manasınadır. «Fah-şa» kelimesi zina demektir.» dedi. 1051821 


Meal 


(170) Onlara Allah'ın indirdiğine uyunuz denildiğinde aksine biz ecdatlarımızı üzerinde bulduğumuz şey'e tâbi 
oluruz, derler. Babalan birşey bilmez ve hidayeti bulmaz (guruptan) İseler yine demi onlara tâbi olacaklar?! 
(171) İnkâr edenlerin meselesi, çağırma ve bağırmadan başkasını duymayarak haykıran bir kimsenin meselesi 
gibidir. Dilsiz, sağır ve kördürler. Onlara gelince, bu yüzden akıl erdirmezler. 

(172) Ey iman edenler! Size rızik olarak verdiğimizin helâlların-dan yeyiniz, eğer Allah'a ibâdet ediyorsanız ona 
şükür ediniz. 

(173) Şüphesiz ancak Allah size ölü hayvanın etini, kanı (her türlüsünü), domuzun etini ve Allah'tan başkası için 
kesilen kurbanın etini haram etmiştir. Lâkin darda kalana başkasının hakkına el uzatmamak ve zaruret miktarım 
aşmamak üzere günah sayılmaz. Çünkü Allah çokça bağışlayan ve merhamet edendir. 

(174) Şüphesiz ki, Allah'ın indirdiğini o kitaptan gizleyenler ve onunla az bir değer satın alanlar, işte onlar var 
ya karınlarına tıkadıkları ancak ateştir. 

Kıyamet gününde Allah, onlarla konuşmaz ve onlan günâhlarından arıtmaz. Onlar için pek elem verici bir azap 
vardır. 

(175) İşte onlar o kimselerdir ki, sapıklığı hidayetle azabı mağfiretle satın almışlardır. Ateşe ne kadar da 
dayanıklıdırlar. 

(176) O azap, Allah'ın kitabını hak ve doğru indirdiğinden ileri geliyor. Şübhesiz ki, kitapta ihtilâfa düşenler. 
Kesinlikle derin bir çıkmazın içindedirler!.. 1051831 


Tefsir 


Bu bölümde işlenen konular: 

1- Küfür katıksız taklitten ileri geliyor. 

2- Helâl nzkın her türlüsünden istifade edilebilir. 

3- Haram kılınan nesnelerin beyanı ve ne zaman ve ne miktarda mubah olacaklarının durumu. 

4- Dünyalık karşısında Kelamullah satılmaz hükmü. 

(170) Kâfirler taklitçilikte o kadar derinlemesine dalmışlar ki, kendilerine okunan ilâhi sistemlere kulak 
vermedikleri gibi kendilerine söyleneni de düşünmek istemezler. Bunun için bunlar sesi işitip manâsını anlamadan 
bağıran hayvanlar gibidir, sesi hissediyor, fakat manâsını anlamıyor, veya Tağutlann çağırmaları hayvanları 
çağırmaya benziyor; ne Tağut çağrıyı anlar, ne de hayvan! 


(172) Ehli iman helâl nzıklann tamamından istifade edebilir. Evlenmemek yememek ve içmemek, dağların başına 
ve taş kovuklarına çekilmek hıristiyan ruhbanlarına mahsus bir durumdur. islâmiyette ise, ruhbanlık yoktur. Ancak 
Müslümanlar araştırıp helâlinden nzıklanır, verilen nimetlerin şükrünü edâ etmek üzere Hakk'ı ayakta tutarlar. 
Nimetlerin Allah'tan geldiğini bilir ona şükür ederler. Nitekim bir Hadisi Şerifte Allah'ın Resulü, Allah'tan şunları 
nakıl etmektedir: «Şüphesiz ki, ben, insanoğlu ve cinler büyük bir haber ile karşı karşıyayız, Ben yaratıyorum. 
Benden başkasına kulluk yapılıyor. Ben rmk veriyorum, başkasına şükür ediliyor.» 

(173) Rabbimiz, mundar ve ölmüş hayvanın yenmesini ve her türlü yoldan istifade edilmesini haram kılmıtır. 
Mundar hayvan, kesilmeyen hayvan demektir. Hadisi Şerif ile, bir diri hayvandan kesilen herhangi bir parça da 
mundar kabul edilmiştir. Balık ve çekirge ise örfen veya şer'ân mundarlardan ayırt edilmiştir. Mundarın derisinden 
ancak tabak edilmek sureti ile istifade edilir. Karaciğer ve dalak müstesna kanın her türlüsü haramdır, yenilmez, 
içilmez. Ancak tedavi ve zaruret halleri müstesnadır. Domuzun eti haramdır denildi; yağı derisi kemikleri de ete 
tabidirler, onların da haram oldukları tab'ân bilinmektedir. 

Zahiri mezhebi her ne kadar haramlığın ette olduğunu iddia etmiş ise de İcmâ bunun hilâfinadır. 

Kesildiğinde Allah'dan başkasının ismi üzerinde haykırıp söylenen hayvanın eti de yenilmez. Yâni Allah'dan 
başkasının niyetiyle kesilen kurbanın eti yenilmez. Bir mundarı diğerine tercih etmeksizin mecbur kaldığında ve 
«Sed-i Ramak» (ölmiyecek kadar) yenmesi helâldir. 

Bazı âlimler Âyette geçen «Velâ - Adın»; yol kesici olmamak demektir. Bu zaruret halinde haramdan istifade 
edilebilir. «Gâyr-ı bâ-ğin» ise, «devlete karşı gelmemiştir.)) şeklinde tefsir edilmiştir. Bu tefsire göre, devlete karşı 
başkaldıran ve yol kesmek maksadıyle sefere çıkan bir kimse bu zaruret hükmünden istifade etmez. 

(174) Allah'ın indirdiği Âyetleri inkâr eden ve ne kadar olursa olsun dünyalık karşısında satanlar midelerini ateşle 
doldurmuşlardır. Kıyamet Gününde Allah onlarla konuşmaz ve onları günâh kirinden temizlemez. Onlar için elem 
verici azab vardır. Onlar Dünyâda hidayeti vermiş dalâleti almışlardır. Âhirette ise, mağfireti verip azabı satın 
almışlardır. Bu alış-verişleri, tama'lar ve dünya çıkarları için Hakk'ı gizlemelerinden ileri geliyor! Allah'ın hak ile 
indirdiği Kitabı yalanlamak ve gizlemek suretiyle terketmelerinden ileri geliyor! 195164 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsiri 

(170) «Onlara; Allah'ın indirdiğine tâbi olunuz denildiği zaman onlar 'Hayır biz ecdadımızı neyin üzerinde 
bulduksa ona tâbi oluruz' dediler......» 

Bu âyetin Selefden gelenle açıklaması şöyledir: 

İbni-Cerir ve İbni-İshak İbni-Abbas'dan rivayet etti: «Resülüllah (S.A.V.) Yahudileri İslâm dinine çağırdı. Onları 
o, yöne teşvik etti. Allah'ın (C.C.) azab ve tenkilinden onları korkuttu. Bunun üzerine Rafi b. Harice ve Malik b. 
Avf adlı Yahudiler: «Ey Muhammed, sana değil, atalarımızı üzerinde bulduğumuz dine tâbi oluruz. Atalarımız, 
bizden daha âlim ve daha hayırlı idiler» dediler. Bundan sonra Ce-nab-ı Mevlâ yukarıda bahsi geçen âyeti indirdi.» 
İbni-Cerir Rebi ve Kattade'den «elfeyna» kelimesinin «Bulduk» mânâsında olduğunu rivayet etti. 

(171) «Küfre dalanların meselesi bağırmakdan başka bir şeyi duymayıp seslenenin meselesi gibidir.» Bu âyetin 
tefsirinde İbni-Abbas: «Sığır, merkep ve koyunun meselesi gibidir. Bazılarına bir söz söylediğinde ne dediğinizi 
anlamaz. Ancak sesinizi işitir. Kâfir de böyledir. Ona bir hayır, emreder veya bir şerri yasaklarsan veya nasihat 
yaparsan ne dediğini idrak edemez ancak sesini duyar.» 

İbni-Cerir, İbni Cüreyç'den rivayet etti: «A'ta bana bu âyetin bahsettiği kâfirler «Allah'ın indirdiği Kitabdan bir 
şeyi ketmedip gizli-yenler ve onunla değeri az bir şeyi satın alanlardır. Onların yedikleri de ateşten başkası 
değildir...» yani Yahudilerdir dedi.» 

(172) «Ey iman edenler! Size verdiğim nzkm tayyibelerinden yeyiniz. Eğer sadece Allah'a kulluk yapıyorsanız 
Allah için (ona) şükrediniz...» 

İbni-Ebi-Hatim Said b. Cübeyr'den «Teyyibatjin helâller demek olduğunu rivayet etti. 

İbni-Sad Ömer b. Abdülaziz'den rivayet etti: «Ayetteki «Teyyib» kazancın helâli demektir. Yiyeceklerden olan 
helâl demek değildir.» 

İbni-Cerir Dehhak'tan: «Bu helâl, rızkın helâlidir» diye rivayet etti. 

Ahmet, Müslim ve İbni-Ebi Hatim, Ebu-Hüreyre'den rivayet ettiler: «Resülüllah (S.A.V.) buyurdu: Allah 
Teyyibdir (Temizdir). Ancak Teyyibi kabul eder. Allah Peygamberlere neyi emretmişse, müminlere de aynı şeyi 
emretti: «Ey Peygamberler Teyyiblerden yeyiniz, salih amelde bulununuz. Şübhesiz ki, sizin yaptığınızı 
biliciyim.» Ve yine: «Ey iman edenler size verdiğimiz rızkın Teyyiblerinden yeyiniz.» dedi. Cenabı Peygamber 
bunları söyledikten sonra uzun yolculuğa çıkan, saçı sakalı tozlu topraklı olan, ellerini göklere uzatıp: «Ey 
Rabbim, Ey Rabbim diye yalvaran fakat yemeği haram, içeceği haram, giyeceği haram ve haramla gıdalanmiş o 
kişinin duası nasıl kabul edilir?» diye bahsetti 

(173) Jbnul-Munzir Ibni- Abbas'dan: «ühille» kesilmiş demektir diye rivayet etti. 

İbni-Cerir İbni- Abbas'dan: «Tağutlar için kesileni size haram kıldı.» diye nakletti. 

ibni Ebi Hatim, Mücahid'den: «Allah'tan başkası için kesileni haram kıldı» diye rivayet etti. 


Aynı zat, Ebul- Âliye'den: «Allah'dan (C.C.) başkasının adı anılarak kesileni haram kıldı.» 

İbni-Ebi-Hatim, İbni-Abbas'dan: «Âyette bahsi geçen haramlardan bir şeyi mecburiyet altında yiyene her hangi 
bir günah terettüp etmez. Mecburiyet olmaksızın yiyen bir kimse çizilen ilâhi sının aşmıştır.» 

İbnul-Munzir İbni-Abbas'dan rivayet etti: «Mecburiyet mundar olanın hakkındadır. Taşkınlık yapmak 
yemektedir.» 

İbni-Ebi-Şeybe Mücahid'den: «Müslümanlara karşı saldırgan olmaksızın mecbur kalana onlar helâl olur. Kim. ki, 
süai-rahmi kesmek, veya yol kesmek ya da yeryüzünde fesadlık yapmak için veya cemaattan ayrılmak maksadı ile 
yola çıkmışsa, bu durumda mundardan yemeye mecbur kalmışsa kendisine helâl olmaz.» 1051851 


İzah 


Bu âyeti Celilede, mundar olmuş hayvanın eti, kan, domuzun eti, ve Allah'dan (C.C.) başkasının ismiyle kesilen 
hayvanın eti haram olarak ilân edildi. Bu âyet Medenidir. Yani hicretten sonra nazil olmuştur. Genel olarak bütün 
haramları kapsamaktadır. Bir rivayete göre Cenab-ı Hak bu âyetin te'kidi olarak «El-En'am» Süresinin Are-fe'de 
inen yüz kırk beşinci âyetini indirdi: «De ki, bana Vahyi olunanlar içinde yiyen bir kimsenin yiyeceği (şeyler) için 
ölü eti, dökülen kan, domuz eti, veya Allah'dan başkası adına kesilmiş bir fisk dışında haram kılınmış bir şey 
bulamıyorum. Kim ki, mecbur kalır, saldırmamak ve haddi aşmamak şartıyla (sayılanlardan yiyebilir). Şübhesiz 
Rabbin çokça bağışlayandır, çokça esirgiyendir.» 

Bir görüşe bakılırsa «El-En'am» âyeti Mekki âyetlerdendir. O zaman âyette sayılan haramlardan başkası yoktu. 
Sonra «El-Maide» Süresi Medine döneminde indi: «Boğdurularak öldürülen, sopalayarak öldürülen, bir yüksek 
yerden yuvarlanarak veya toslaşarak ölenin etini, içkiyi ve başka haramları da ekledi» Allah'ın Resulü (S.A.V.) da 
Medine'de dişleriyle parçalayan her canavarın, pençesiyle yırtan her kuşun etini haram kıldı. 1051861 

Ayette «meyte» diye geçen tâbirden maksad, kesilmesi âdet olduğu halde kesilmeksizin ölen hayvandır. Kurt gibi, 
eti yenilmiyenin ölümü, kesilmesi gibidir. 

Bu âyetin getirdiği hüküm umumidir. «Balık ile çekirge olmak üzere iki ölü, ciğer ile dalak olmak üzere iki kan 
bize helal kılındı.» 199187! Câbir'in Ânber hakkındaki hadisi senedinin sıhhatiyle Kur'an'ın umumunu böylece tahsis 
kıldı. Câbir'in hadisini, Buharı ve Müslim «Size denizin avı helâl kılındı.» âyetiyle beraber rivayet ettiler. 

İmam-ı Malik'e göre, denizin ölü ve diri bütün hayvanları helâldir. Mâlik hazretleri deniz domuzu hakkında fikir 
beyan etmekten çekinmiştir. «Siz domuz dersiniz)» diye soranlara cevap vermiştir. 

Malik'in talebesi Kasım: «Ben deniz domuzunu yemekten sakınırım, fakat haram olarak görmüyorum» dedi. 1051681 
Alimler, Kur'an'ın Sünnet ile tahsis olunup olunmaması hususunda ihtilâf ettiler. Bununla beraber zaif hadisle 
Kur'an'm tahsis edilmemesi hususunda ittifaklan vardır. 

Bu âyetin tahsisine Müslim'in şu gelen hadisi de delâlet eder: 

Abdullah b. Ebi-Evfa: «Resülüllah (S.A.V. ) ile beraber yedi savaşa katıldık. Peygamberle beraber çekirgenin etini 
yedik.» Bu hadisin zahiri delâlet eder ki, çekirge ne şekilde ölürse ölsün eti yenir. Bu görüş, İbni-Nafiin, Abdul- 
Hakem'in, Şafii'nin, Ebi-Hanife'nin ve başka âlimlerin de görüşüdür. Malik'in görüşü; eğer çekirge eceliyle ölürse 
yenilmez. Çünkü karanın avındandır. İhramlı hacı onu öldürdüğünde ceza verdiğine göre kara avından olur. 
Mundarın herhangi bir parçasından istifade edilir mi diye ihtilâf ettiler. Mâlik; istifade edilir. Çünkü Resülüllah 
(S.A.V.) Meymune'nin ölmüş koyununu gördüğünde «Niçin derisini almadınız» diye sordu. Yani mundarın 
parçası olan derisinden istifade edilir. 

Başka bir görüşü, mundarın hiç bir şeyinden istifade edilemez ve necasetlerden de istifade etmek haramdır. Hatta 
necis su ile sulamak bile caiz değildir, necis su hayvanlara içirilmez, necasetler hayvanlara verilmez. Mundar, 
köpeklere dahi verilmez. Çünkü Cenab-ı Hak: «Mundar size haram kılındı...» dedi. 

Bir de Abdullah b. Ükeym'in hadisinde «Ölünün derisi ve sınırlan dahil hiç bir parçasından istifade etmeyiniz» 
diye vârid olmuştur. 

Hayvan kesildiğinde karnındaki yavru da kesilmiş sayılır. Ancak diri çıktı mı kesilir. O zaman müstakildir. 
«Dilerseniz kesilmiş hayvanın kanundan çıkan ölü yavrudan yeyiniz. Çünkü onun kesilmesi annesinin 
kesilmesiyledir.» 1051891 

Mundarın derisi tabakla temizlenir mi diye İmam-ı Mâlik'ten değişik rivayetler gelmiştir. Mezhebin zahirine göre 
temizlenmez. Fakat «Hangi deri tabak edilirse, o, temiz olmuştur.» hadisine göre temizlenir demiştir. Bu iki ters 
görüşün nedeni kısaca şudur: Temizlenmez demiştir. Çünkü ölünün bir parçasıdır. Hali-hayatta ölüden soyulursa 
necisdir. Öyle ise ete kıyasen tabakla temizlenmemesi icab eder. Tabakla temizlenir diyen hadisler, deride olan 
pislikleri tabak giderir. Kuru eşyada kullanmak veya üzerinde oturmak suretiyle kendisinden istifade edilir 
demektir, görüşünü ileri sürdü İmam-ı Mâlik hazretleri... 

Mundar hayvanın tüyleri ve yünü tahirdir. Çünkü Ümmü Se-leme'den Resülüllah'ın (S.A.V.): «Tabak edildiği 
takdirde mundann derisinde, yıkandığı takdirde tüy ve yününde her hangi bir beis yoktur.» hadisi rivayet edildi. 
Bir de hali hayatında tüyleri alınsaydı ta-hirdi Öyle ise, ölümünden sonra da durum budur. Eti ise hali hayatta 
alındığı takdirde necis ve haram olduğu gibi ölümünden sonra da necis olur. 

Yine İmam-ı Mâlik'e göre; mundardan alman süt ile yumurta tahirdirler. Ancak necis bir kapta oldukları için necis 


olurlar. Ölümle ise, necis olmazlar. 

Fare bir şeyde ölürse, eğer o şey katı ise, sadece etrafını pisler. Eğer sıvı ise hepsini necis eder. Katıya düşen fare 
ve temas ettiği etrafı atılır, gerisi temizdir. Zira yağın içine düşüp ölen farenin durumu Resülüllah'tan soruldu. 
Buyurdular: Eğer camid (katı) ise fare ile temas ettiği kenarlarını atınız. Eğer sıvı ise, dökünüz!» 

Mundarın satışı hiç bir surette caiz değildir. Zira İmam Mâlik'e göre necisler satılamazlar. Çünkü Resülüllah'tan 
(S.A.V.): «İçkinin bedeli nasıldır» diye sorulunca: «Allah Yahudilere lanet etsin. Onlara İÇ yağları haram edildi. 
Buna rağmen onlar onu eritip sattılar ve bedellerini yediler dedi.» 
Allah (C.C.) bir şeyi haram kıldı mı, onun parasını da haram kılar 
İmam-ı Şâfii, «Mundarın kursağındaki «pizmiye» denilen nesne ve mundarın sütü necisdirler» dedi. Çünkü Cenab- 
ı Hak: «Size mundar haram kılındı» dedi. 

Ebu-Hanife ikisinin de temiz olduğunu söyledi. Çünkü yaradılış yerinde hilkatan peydah olmuşta etrafını necis 
etmek etkisi kılınmamıştır. Bunun içindir ki, et içindeki damarla beraber yenir. Oysa o damarların içinde kanın 
bulunması yüzde yüzdür. Ve yıkanmamıştır. İmam-ı Mâlik'te Ebu-Hanife'nin içtihadına yakın bir içtihatta bulun- 
du. Mundarda bulunan maye ve süt Mâlik'e göre de ölümle necis olmazlar. Ancak necis kabın içinde oluşları onları 
necis eder. Bunlar yıkanması da mümkün olmayan nesneler olduğundan yıkanmazlar da. İbni-Hüveyzimendad, bu 
konuda şunları söyledi: 

«Eğer bu görüşünüz icmain tersini gerektirir. Çünkü Hz. Peygamber ve ondan sonra da müslümanlar peyniri 
yerlerdi. Oysa o yedikleri peynir de Acemistan'dan getirilirdi. Ateşe tapan acemlerin kestiklerinin mundar olduğu 
da malümdur. O peynirin mundar hayvanların kursağındaki mayeden mi veya kesilmişinkinden mi yapılmasını 
hiç te sormadılar diye itiraz edilirse, bunun cevabı: «O peynirlere katılan mayenin az olduğunu farz et. Az necaset 
de bol sıvının içine girerse ma'fuvdur. Yani necaset girmemiş gibidir» demektir. 

Veya «ResülüUah'ın (S.A.V.) o peynirden yemesi İslâmın başlangıcında idi. Hiç kimse Acemistan'dan getirilen 
peyniri Ashab-ı Gü-zinin yediğini nakledemez. Bilâkis peynir Arabların yemeğinden değildi. Fütuhat sayesinde 
İslâm Acemistan'a yayıldığında hayvanları kesmek müslümanlann oldu. Binaenaleyh Acemistan'dan getirilmiş ve 
ateşperestlerin kestiği ve mundar olan hayvanların kursağından çıkan mayeden yapılmış peynirin getirilip 
getirilmemesini bir tarafa bırak Resülüllah'ın (S.A. V.) ve ashabının peynir yediği nerden çıkıyor? 105091 
Putperestlerin ve ateşperestlerin ve Kitabsızlann kestikleri et hariç diğer yemekleri yenir. Ancak kestiklerinin 
kursağından çıkan maye ile yapılan peynirleri yenilmez. 

Ehli-Kitabın yüzdeyüz domuz kursağından mayelenmiş olduğu bilinen peynirleri de yenilmez. 
Süneni-İbni-Maceh de: 

Resülüllah'dan (S.A.V.) peynir, yağ, kürk (veya yaban eşek) durumu soruldu. Cevab olarak buyurdu: 

«Helâl odur ki, Allah Kitabında onu helâl etmiştir. Haram odur ki Allah Kitabında onu haram ilân etmiştir. Allah 
neyi süküt ile geçi$-tirmişse, o da afv olunmuştur.» dedi. 195192) 

Âlimler kanın haram ve necis olduğunda ittifak ettiler. Yenmez ve kendisinden istifade edilmez. (Ancak hayat 
bahis konusu olursa, «zaruretler mahzurları dahi mubah kılar» kaidesi ortaya çıkar.) 

İbni-Hüveyzi Mendad: «Kana gelince, umumu - Belvâ olmadıkça o haramdır. Etin ve damarların içinde bulunan 
kan gibi Umumu Belvâ haline geleni Allah atfetmiştir. 

Bedene ve elbiselere sıçrayan az kanla namaz kılınır. Bunu söyledik çünkü Cenab-ı Hak: «Size mundar ve kan 
haram kılındı» dedi. Başka bir âyette: 

«De ki, bana Vahyi olunanlar içinde yiyen bir kimsenin yiyeceği içinde ölmüş hayvan (mundar) veya dökülen kan, 
veya domuz eti ya da Allah'tan başkası adına kesilmiş bir lısk dışında haram kılınmış bir şey bulmuyorum.» (Eİ- 
Enam: 145) dedi. 

Bu ayet de dökülen kanı haram kıldı. 

Aişe Validemiz: «Resülüllah'ın (S.A.V.) devrinde et dolu çömleği kaynatıyorduk. Kandan ötürü sanlık çömleğin 
üstüne çıkardı. Onu çekinmeden yiyorduk. Çünkü bu tür kandan sakınmak zordur ve dinde zorluk yoktur.» dedi. 
Dinin genel bir kaidesidir ki; ümmete herhangi bir ibâdet ağır ve çekilmesi güç hale gelirse, düşer. Görmez misin 
ki mecbur ve muztar kalan mundarın etinden yiyebilir. Ağır hasta orucu yiyebilir. Hasta su kullanmaktan muztarib 
ise teyemmüm edebilir, 1051951 

Hatta hazik, bilgin ve müslüman bir doktorun raporu ile hayat bahis konusu ise, hastanın oruç bozması vâcib olur. 
Abdest almak bir uzvun sakatlanmasına veya nefsin tehlikeye girmesine sebeb olursa, teyemmüm etmeye gitmesi 
gerekli olur. 

Allah buradaki âyette kanı mutlak olarak «el-En'am»da dökülmüş kan diye kayıtlı olarak zikretti. Alimler buradaki 
Mutlak'ı Oradaki Kayıtlı'nın üzerine hamlettiler. O halde buradaki kandan mak-sad dökülmüş kandır. Çünkü ete 
karışan kanın icmaen haram olmaması sabit oldu. Ciğer ve dalak kanı da böyledir. 

Balığın akıp ayrılmış kamnda ihtilâf edildi. EI-Kabısi; tahirdir dedi. İbni- Arabi haram olmamasını savundu. Çünkü 
haram olsaydı balığın boğazlanması meşru kılınırdı, dedi. 

Hanifiler, balığın kanı necis değildir. Çünkü kuruduğunda beyaz-laşıyor. Kan olsaydı siyahlaşması gerekirdi 
dediler. İmam-ı Şafii'nin aleyhinde bu noktayı delil olarak kullanmışlardır. 1051941 


105190) 


Domuzun Eti 


Cenab-ı Hak domuzun etini betahsis zikretmiştir. Tâ ki, aynisinin (özünün) haram olduğuna delâlet etsin. İster 
boğazlansın ister boğazlanmasın aynisi haramdır.. Bir de iç yağları ve bedendeki sınırları kapsıyor diye eti 
zikretti... 

Ümmet, domuzun iç yağlarının haramlılığında ittifak ettiler. İmam-ı Mâlik; iç yağı yemiyeceğine yemin eden et 
yiyorsa, keffaret lâzım gelmez. Fakat et yememeye yemin eden iç yağı yiyorsa, keffaret lâzım gelir. Çünkü iç yağı 
etle beraber oldumu yine de et adını alır.. 

Yağ etin ismine girer. Fakat et yağ ismine girmez. Domuzun yağı etin ismine dahil olduğu için Allah onu da haram 
kılmıştır. Çünkü et kelimesi onu kapsar. 

Domuzun kılı hariç her şeyi haramdır. Kılıyle pabuç dikilebilir. Yani kılını «Biz» yerinde kullanmak caizdir. Zira 
rivayete göre Allah'ın Resulü'nden (S.A.V.) domuz kılıyle delmek ve ip geçirmek hususunun caiz olup olmaması 
soruldu. «Onda bir beis yoktur.» diye cevap verdi. Bunu İbni-Hüveyzimendad söyledi. (Bak. Kurtubi cild 2-223 
Darul-Katip. Kahire 1387). Çünkü Resülüllah'ın (S.A.V.) devri-seade-tinde domuz kılının Biz yerinde 
kullanılması vardı. Ondan sonra da vardır. Resülüllah'ın veya ondan sonra gelen imamların onu yasakladığını 
bilmiyoruz. Resülüllah (S.A.V.) tarafından caiz görülen sanki yeniden şerfatlaşmıştır. 1051951 


Deniz Domuzu 


Deniz domuzunun haram olup olmaması hususunda ihtilâf vardır. İmam-ı Mâlik onun hakkında fikir beyan 
etmemiştir. «Siz domuz dersiniz» demekle iktifa etmiştir. 1051961 


Allah'dan Başkasının Adıyla Kesilen 


Allah'dan başkasının adiyle kesilenden maksad, ateşperest, putperest ve «Muattile»nin kestiğidir. Putperest, put 
adiyle keser. Ateşperest, ateş için keser. «Muattile» hiç bir şeye inanmadığı için kendi adıyla keser. Bunların bu 
tarzda kestiğinin yenilmemesi ittifak edilmiş bir meseledir. imam-ı Mâlik ve Şâfii katında bahsi geçen sınıfların 
ister taptıklarının adıyla ister hiç bir şeyi anmaksızın kestikleri yenilmez. 

İbnul-Musayyib ve Ebi-Savr bu sınıflar müslümanın emriyle müs-lüman için keserlerse kestikleri yenilir. 
«ühille» ihlâl kökünden geliyor. Sesin yükseltilmesi demektir. 

İbni-Abbas: «Burada dikilmiş taşlar ile putlara kesilen kasdedil-miştir» dedi. 

Arablar, kim için hayvanı kesseler onun adını haykırırlardı. Hatta haram olmak nedeni olan niyet yerinde de bu 
tâbiri kullanmaları çoktur. 

Görmez misin ki Hz. Ali, Galip Etraf Ferazdek'in kestiği develer hususunda niyetini gözeterek «Bunlar Allah'dan 
gayrisinin adıyla bo-ğazlananlardır dedi.» 

Bir kadın Hz. Âişe'ye: ıcEy mü'minlerin annesi! Bizim Acemlerden dünürlerimiz vardır. Onların bir takım 
bayramları vardır. Onlardan bize hediyeler verirler. Acaba onlardan bir şey yiyelim mi?» 

Âişe Validemiz: «O gün için kesilenden sakın bir şey yemeyiniz. Fakat ağaçlarından (meyvelerinden) yeyiniz» 
dedi. 105197) 


İztırar Hali 


Bu âyette sayılan haramlardan yemeye muhtaç olanın durumu şöyledir: Ya bir zalimin zorlamasıyla onlardan 
yemeye mecbur edilecektir veya kıtlıktaki açlıktan ötürü mecbur olur. İki halde de tuğyan ve hududu aşmak yoksa, 
yiyebilir. 

Cumhura göre; âyetin manâsı «yokluk ve açlık birisini bahsi geçen haramlardan yemeye mecbur bırakırsa» 
demektir. 

Bazıları da manâsı; başkası tarafından zorlanırsa demektir dedi. 

Mucahid: «Düşman tarafından tutulup domuz etinden yemeye zorlanan kişi gibi icbar edilen... demektir» dedi. 
Böyle bir zorlama sonuna kadar haramlardan yemeyi mubah kılar. 

Açlık daimi ise, mundar etten tıka-basa yiyebilir. Ancak ağacın başında bulunan hurma ve dağda bulunan koyun 
gibi alındığında el kestirmeyi gerektirmiyen müslüman malı varsa, mundardan yemesi helâl olmaz. Çünkü Ebu- 
Hüreyre: «Resülüllah (S.A. V.) ile bir seferde iken ağaç dalıyla memeleri bağlı bulunan develeri gördük, onlara 
doğru koştuk. Resülüllah bizi çağırdı. Resülüllah'a geri döndük. «Bu develer müslüman bir ailenin develeridir. 
Allah'dan sonra onların gıdası ve bereketidir. Acaba ağıllarınıza döndüğünüzde ağıldaki mallarınızın silinip 
götürülmesi hoşunuza gider mi? Bunu adalet sayar mısınız?» 

Ashap: «Hayır saymayız» dediler. Resülüllah: «İşte bu da onun gibidir.» 

Ashap: «Ey Allah'ın Resulü! Acaba yiyecek ve içeceğe muhtaç olursak (yani mecbur ve çaresiz kalırsak) durum 
nasıldır? (Halkın malından yiyebilir miyiz?) 


Resülüllah (S.A.V.): «Alıp götürmeksizin ye, alıp götürmemek şartıyla iç.» dedi. 

İşte benim Katımda da asıl budur. 

İbni-Munzir de: «Biz, Ey Allah'ın Resulü! Her hangi birimiz mecbur kalırsa müslüman kardeşinin malından ne 
kadar onun için helâl olur?» diye sorduk. 

Resülüllah: «Götürmeksizin yer, götürmeksizin içer.» diye cevab verdi. İbnul-Munzir: «Bundan sonra hakkında 
ihtilâf edilen her mal, Allah'ın malları haram kılmasına dönüştürülür» dedi. 105198) 

Ebu-Ömer «Bu konuda özet şudur: Müslümana, müslüman kardeşinin ruhunun son nefesini kurtarmak düştüğünde 
o vazifeyi ondan başka kimsenin yapması mümkün olmadığında, o muztarın son nefesini kurtarmak ona farz 
oluyor. Eğer buna rağmen malından vermezse mecbur kalan kişi, onunla savaşabilir, öldürülmesi pahasına dahi 
olursa ihtiyacını onun malından alır. Alimlerin katında; bir kişiden başkası orada olmadığı zaman o, bulunan kişiye 
muztarı kurtarmak farz olur. Muztar bir köyde ise, bütün ehali mesuldür. Yani Muz-tar ve muhtacı kurtarmak 
hepsinin boynunda farzu kifayedir. Bu hükümde su ve müslümanın nefsini kurtaran tüm gıda ve giyim maddeleri 
eşittir. Muztar kurtulduktan sonra sarf edilen malının bedelini vermekle mükellef midir diye ihtilâf edilmiştir. 
Mutakaddim ve müteahhir âlimler; müslümanın telef olunması bahis konusu olduğunda ölmiyecek ve mal sahibine 
zarar vermiyecek kadar başkasının malından yiyebilir» hükmünde ittifak ettiler 105199) 

Güber Kabilesinden Übbad b. Şarahbil adlı zat diyor: «Kıtlık senesi Medine'ye vardım. Bir bahçeden bir başak 
kopardım. Onu elimle ufaladım, tanelerini çıkarttım. Ondan yedim ve gerisini abmaa koydum. Bu esnada sahibi 
geliverdi. Beni dövdü ve abamı benden aldı. Allah'ın Resülü'ne (S.A.V.) vardım ona bu hadiseyi ilettim. 

Cenabı Peygamber bostan sahibine şöyle hitap etti: 

«Aç olduğu halde ona yedirmedin. Cahil olduğu halde onu eğitmedin.» 

Bunları söyledikten sonra bostan sahibine elbisemi geri vermesini emretti. Bana da bir (veya yarım) çuval dolusu 
yiyecek maddesinin verilmesini emir buyurdu.» 

Bu hadis sihhatlidir. Bunu rivayet eden zatlardan Buharı ve Müslim'in ikisi de hadisi rivayet etmiştir. Ancak «İbnu- 
Ebi-Şeybe» adlı râ-vinin sadece Müslim tarafından hadisi rivayet edilmiştir. 

Fakat «Gübervli Übbad b. Şerahbil'in Müslim ve Buhari'de hadisi yoktur. Ebi-Ömer'in rivayetine göre o zatın 
bundan başka herhangi bir hadisi de rivayet edilmemiştir. Bu hadis, açlıkta el kesmenin ve edeblendirmek için 
dövmenin kalktığını ifade eder. 

Ebi-Davud Hasan'dan, Semurre'den rivayet etti: «Allah'ın Resulü (S.A.V.), «Her hangi biriniz bir koyun sürüsüne 
vardığında, eğer sürü sahibi orada ise, selâm versin. Süt sağması için izin istesin. Eğer izin verirse, sütü sağsın ve 
içsin. Eğer sürü sahibi gözükmüyorsa, üç defa çağırsın eğer cevap verirse izin istesin. İzin verirse ne alâ. Aksi 
takdirde sütü sağsın ve içsin lâkin alıp götürmesin.» 

Tirmizi Ibni-Ömer'den o da Resülüllah'dan rivayet etti: «Kim ki etrafi duvarlı bir bostana girerse ondan yesin lâkin 
koltuk altına koyup götürmesin.» 

Tirmizi; bu hadis, hadisi garibdir. Bu hadisi ancak Yahya b. Selim yoluyle tanırız dedi. 

Âmir b. Şua'yib babasından, babası da babasından, o da Resülül-lah'dan (S.A. V.) ağaçta asılı bulunan meyvenin 
durumu soruldu. Buyurdular: «İhtiyaç sahibi bir kimse, koltuk altı yapmamak şartıyla ondan yiyebilir.» 
Tinnizi'nin bu hadis hakkındaki yorumu «Hasen bir hadisdir.» şeklindedir. 

Hz. Ömer (R.A.): «Herhanginiz bir çevrili bostanın yanından geçerse, ondan yesin. Sakın ondan elbise edinmesin, 
yani etek doldurmasın» hadisini rivayet etti. 

Bu hadis, muztar ve aç kalanın yanında yiyecek alabileceği para -pul olmadığında karnını doyurmasını ve bir şey 
kaldırıp götürmeme-sini ruhsatlı kılar. 

İttifakla kabul edilen asıl şudur: «Başkasının malı ancak rızasıyla helâl olur.» 

İslâmm başlangıcında olduğu gibi çevrili bostandan yemek tarzında bir adet varsa onu tatbik etmek caizdir. Ve bu 
âdet açlık ve iz-tirar zamanına hamledilir, 1051100) 

Eğer açlığı geçici ise, önünde çöl ve sahra gibi korkulan bir durum varsa doyuncaya kadar yer ve azık ta edinir. 
Helâlinden edinme imkânı başgösterir göstermez onu atar ve yemez. Bu görüşü Muvatta'-da İmam-ı Mâlik, İmam- 
ı Şâfii ve çok âlimler paylaşmaktalar. Çünkü zaruret haramlılığı kaldırır. Onu mubaha çevirir. Zaruret zamanı da 
gıdanın bulunmayışından başlar. Bulunduğu zamana kadar devam eder. ANBAR denilen balık hadisesi bu görüşü 
kesinkes belirtiyor: «Ashabı Kiram seferden dönüyorlardı. Azıkları bitmişti. Deniz sahiline doğru gittiler. Sahilde 
büyük yığın gibi bir karartı gördüler. Vardıklarında ANBAR adlı deniz hayvanının gövdesiyle karşılaştılar. 
Emirleri Ebu-Übeyde: «Bu mundar olmuştur» dedikten sonra «Hayır değildir. Biz Allah Resülü'nün (S.A.V.) 
elçileriyiz. Allah (C.C.) yolunda çıkmışız. Muztar kalmışızdır. Yeyiniz» dedi. Bir ay orada kaldık. Biz üçyüz kişi 
idik, yiye yiye tavlandık.» 

Evet ashab haram sandıklarından doyasıya yemişlerdir. Medine'ye kadar olan yol azığım da ondan almışlardır. 
Medine'ye vardıklarında Resülüllah'a hâdiseyi naklettiler. Resülüllah helâl olduğunu söyledikten sonra onlardan 
«Beraberinizde onun etinden var mıdır? Bize yedi-riniz» dedi. Resülüllah'a (S.A. V.) onun etinden gönderdiler. Hz. 
Peygamber o eti yedi. 

Bir gurub âlim «Ancak seddi-remak (ölmiyecek kadar) yiyebilir» dediler. 

Şâfiiler misafir ile mukimi ayırd ettiler .Misafir doyasıya kadar, mukim ise «Seddi-Ramak» kadar yer. Ne zaman 


mubahı görürse onu atar. Mubahdan istifade eder» dediler. Başka bir muhtaç görürse yanındaki haramı ona verir. 
Satamaz, çünkü mundarı satmak caiz değildir. 10511011 

İçki içilmeye zorlandığında hayat tehlikesi yüzde yüze yakın bir ihtimalle varsa içer. Susamak ve acıkmak içinse 
içmesin. 

imam-ı Mâlik: «İçki harareti daha da artırır. Öyle ise, içilmesin» dedi. İmam-ı Şâfii de bu durumda içmemesini 
savundu. Çünkü Ce-nab-ı Hak, içkiyi mutlak bir tarzda, mundarı ise zaruret hali müstesna olarak haram kılmıştır. 
El-Ebheri «Eğer içki susuzluğu ve açlığı gideriyorsa zaruret halinde içer. Çünkü Cenab-ı Hak domuzun eti için de 
«necistir» tâbirini kullandı. Sonra zaruret halinde mubah kıldı. Necis olan içki de kıyası celi ile domuz etinin 
zaruret halinde mubah olmasının mânâsına girer. Bir an için de olsa susuzluğu giderir niteliğe sahibdir» dedi. 
1051102) 

İbni-Kasım «Muztar, kan içer, içki içmez. Mundardan yer, çölde kaybolan hayvanı kesip etini yemez.» 
İbni-Vehp: «Zaruret halinde sidiği içer içkiyi içmez. Çünkü sidiğin cezası yoktur. Fakat içkinin cezası vardır. Öyle 
ise içki daha galizdir.» dedi. 

İmam-ı Şâfii de bunu böylece kesin bir tarzda söyledi. 

Boğazında lokma kalan, içkiden başka bir meşrubat bulmazsa lokmayı yutmak için içkiden alabilir. 

Muztar, mundar, domuz etini ve insanın leşini bir arada bulursa mundardan yer. Çünkü o bir halde helâl ve 
yenilebilir. Domuz ile Adem oğlunun eti ise hiç bir halde yenilmez. Ağır harama girmektense hafif harama girmek 
daha evlâdır. Mâlikilere göre, ölse dahi Ademoğlunun leşinden yiyemez. İmam-ı Ahmet ve Davudı-Zahiri'de böyle 
dediler. İmam-ı Ahmed «ölü insanın kemiğini kırmak, dirisinin kemiğini kırmak gibidim hadisini delil getirdi. 
imam-ı Şafii; muztar kalan Ademoğlunun leşinden yiyebilir. Etinden yemek için bir zimmiyi öldüremez. Çünkü 
zimminin kanı korunmuştur, dökülmez. Müslümanı da öldüremez. Tutsağı da öldüremez. Çünkü o, başkasının 
malıdır. Eğer kâfir harbi ise, muztar onun etinden «Seddi-Ramek» kadar almak için öldürür. 

Muztar, evli olduğu halde zina eden bir insanın etinden istifade etmek için onu katleder. 

İbnul-Arabi «En sıhhatli görüş benim katımda şudur: «Kişi izti-rar ve mecburiyet halinde yüzde yüz kurtulacağını 
bildikten sonra Ademoğlunun leşinden yiyebilir.» 

Ebu-Davud Cabir b. Semüre tarikiyle rivayet etti: «Bir kişi aile efradıyla «El-Harre» adı ve Medine kenannda 
bulunan yerde konaklandı. Yanına uğrayan birisi; «Bir devemi kaybettim onu bulduğun zaman tut. Ta ki gelip 
götüreyim» diye tenbihledi. Misafir bilâhare o deveyi buldu ve deve sahibi bir türlü gelip devesini götürmedi. 
Deve hastalandı. Misafirin hanımı «Deveyi boğazla» dedi. Fakat adam deveyi boğazlamaktan imtina etti. Deve de 
öldü. Hanım kocasına; devenin derisini soy ki, etini ve yağını kurutalım ve yiyelim, dedi. Kocası; Re-sülüllah'dan 
sorayım dedi. Varıp Hz. Peygamber'den (S.A.V.) sordu. Resülüllah (S.A.V.): «Acaba ondan seni gani bırakan bir 
zenginliğin yok mudur?» diye sorunca, kişi: «Hayır ya Resülüllah. öyle bir zenginliğim yoktur» dedi. 

Resülüllah: «O halde yiyiniz» dedi. 

Devenin sahibi geldi. Kişi ona devenin başından geçenleri söyledi. Deve sahibi: «Neden boğazlamadın» diye 
sorunca, kişi: «Senden utandım, ondan kesmedim» dedi.» 

İbnl-Hüveyzi Mendad: «Bu hadisde iki delil vardır: 

1) Muztar kalan, nefsinin telef Oo olmasından Oo korkmazsa dahi mundarın etinden yiyebilir. Çünkü Cenabı 
Peygamber (S.A.V.) ondan zenginliğini sormuştur. Nefsinin helak olmasından korkup korkmadığını sormamıştır. 
2) Yer, doyar ve azık da edinir. Zira Cenab-ı Peygamber ona doymamasını şart koşmamıştır.» 

Ebu-Davud, Harun b. Abdullah'dan o da Fadıl b. Dükiyn'den o da Akebe b. Vahb b. Akebe El-Amiri'den rivayet 
etti: «Babamdan dinledim. «Fucayi* el-Amiri (R.A.) Resülüllah'a (S.A. V.) vardı. Mundardan yememizi helâl kılan 
nedir? diye sordu. 

Resülüllah: «Sizin yiyeceğiniz nedir? Ne kadar var?» Fucayı' «Bir bardak sütü sabah bir bardak da akşam 
alıyoruz». Resülüllah: «Babama yemin ederim ki, o açlıktır.» dedi. 

Ravi der ki Resülüllah onlara bu durumda mundardan yemeyi helâl kıldı. Sabah ve akşam içilen bir bardak süt 
ancak nefsi tutar. Bedeni gıdalandırmaz ve tam bir şekilde doyurmaz. Böyle bir durumda Resülüllah onlara mundar 
olmuş hayvanın etinden yemeyi mubah kıldı. 

Bu hadisi şerif delâlet eder ki, nefis doyasıya ihtiyacını mundardan alıncaya dek muztar için yemesi mubahtır. Bu 
görüş İmam-ı Mâ-lik'in görüşüdür. Şafii'nin bir içtihadına göre de durum budur. 

Ebu-Hanife ve Şafii'nin diğer bir içtihadına göre: AMundardan ancak «Saddı-Ramak» kadar yiyebilir.» 
El-Müzeni'de böyle dedi. Çünkü başlangıçda kişi «Saddı-Ramak» durumunda ise, mundardan yemek kendisine 
haram olur. O halde mundardan yeyip bu hale geldimi yine yemeyi keser. Buna benzer bir görüşHasan-ı Basri'den 
de rivayet edildi. 

Kattade; tıka-basa yiyemez dedi. 

Mukatü b. Hayyan «Üç lokmadan fazla alamaz» dedi. Fakat sahih bunun hilafıdır.'051103! 

Mundar ile tedavi olmaya gelince, eğer yakmak (veya laboratu-varla da eritip başka hale sokmak) suretiyle 
kullanılırsa, İbni-Habibe göre; onunla tedavi olmak caizdir. Onunla namaz kılınır. Çünkü niteliği değiştirdiği İçin 
yakmak temizleyici olur. 

«El-Ütbiyende «Mundarın kemiğinden yapılan «El-Mertek» ilâcı yaraya konursa onunla namaz kılınmaz. 


Yıkanması lâzımdır» diye bir hüküm yer alıyor. 

«Suhnun» «Ne mundarın aynisiyle ne de domuzla bahsedilen te-davi caiz değil. Çünkü onun yerine geçecek ilâçlar 
vardır. Açlık ise, böyle değildir. Eğer açlıkta da onun yerini tutan varsa yenilmez. 

imam-ı Malik'e göre içkiyle tedavi haramdır. İmam-ı Şâfii mezhebinin zahirinden de bu anlaşılıyor. İmam Ebi- 
Hanife: «tçki tedavi için alınır» dedi. Şafii'lerden el-Taberi de bu görüştedir. Es-Sevri de bunu söyledi. Şafii'lerden 
bazı âlimler: «Hiç bir haramla tedavi caiz değildir. Ancak deve sidiğiyle caizdir» dediler. 

Çünkü deve sidiği hususunda «el-üreniyyin» hakkındaki hadis vardır. 

Bazıları da «Şübhesiz ki, ümmetim için haram kılınanda Allah şifâyı kümamıştır.» hadisinden ötürü bütün 
haramlarla tedavi yasaktır dedi. 

Bir de Tarik b. Süveyd Resülüllah'dan içkiyi sordu. Resülüllah (S.A.V.) ona yasakladı veya içkiyi imâl etmesini 
hoş görmedi. Tarik: «Onu tedavi için imâl ediyorum» dedi. Hz. Peygamber: «O deva değil, hastalıktır» 
buyurdu. 1951104) 

Bunun İztirar haline bağlanması muhtemeldir. Zira zehirle tedavi olmak caizdir. Fakat içmesi caiz değildir.!051105) 


Bagı 


Mucahid ve Said b. Cübeyr: «Yol kesenler, devlete karşı koyanlar, Silai-Fahmi kesmek için yolculuğa çıkanlar, 
müslümanlara ansızın saldıranların hepsi Baği ve Adiy tâbirlerin mefhumuna dahildir. Zira âyetin mânâsı 
(Müslümanların payına el uzatmamak ve onlara saldırmamak üzere bahsi geçen haramlardan yemesi günâh 
sayılmaz...» demektir. Böylece iztirar halinde Allah bütün haramları mubah kıldı. Çünkü muztar kalan kişi bütün 
mubahlardan mahrum kalan kişi demektir. Böylece mubahın olmayışı haramın mubah olmasının şartı oldu. 
Muztar kalanın iztiranyla beraber yol kesmek gibi bir günahı da varsa acaba Allah'ın (C.C.) bu ruhsatından istifade 
edebilir mi? Mâlik ve Şâfii edemez, dediler. Çünkü mâsiyet vardır. Allah (C.C.) asiye yardımı helâl kılmamıştır. 
Eğer bu ruhsattan istifade etmek istiyorsa, derhal tevbe etmelidir. 

Ebu-Hanife ve Şafii'nin diğer bir görüşü «Muztar kalan âsi de olsa Allah'ın (C.C.) ruhsatından istifade edebilir.» 
İbnul-Arabi «İsyana devam ederse, istifade edemez. Eder diyen yanılmıştır» dedi. 

Mesruk: «Bu haramlara muhtaç olduğu halde yemeyip ölen Cehenneme gider. Ancak Allah (C.C.) affederse 
gitmez» dedi. 

El-Kıyâ Ebul-Hasan et-Taberi: «İztirar halinde mundarı yemek ruhsat değil, azimet ve vacibtir. Eğer yemekten 
imtina ederse as! olur» 

dedi. Mundardan yeme ruhsatı, seferin özelliği değildir. Hasta olduğu halde mukim orucunu bozabileceği gibi, 
iztirar hâli tahakkuk ederse, mundardan yiyebilir. 

İbnu-Hüveyzimendad: «İztirar çağında mundardan yemek asi ve muti için eşittir. Çünkü hazerde de seferde de 
muztar için mundarı yemek caizdir. Zira terk etmesinde nefsin telef olunması bahis konusudur. Bu da intihar 
olduğundan günâhların en büyüğüdür.» dedi. 

El-Baci «Ziyad b. Abdurahman el-Endülüsi «isyan seferine çıkan namazını kasr eder. Orucunu tutmayabilir 
dediğini» söyledi. Bu görüş Ebi-Hanife'nin de görüşüdür. Fakat yemekten imtina ederek nefsini telef etmesinin 
caiz olmamasında ihtilâf yok. Yemesi vacibdir. Masiyet seferinde olandan farzlar, vacibler düşmediği gibi nefsin 
telef olmaması için haramlardan alması gereklidir. 

Hulasa: Âsi, bu ruhsattan istifade edemez diyenlerin gerekçesi şudur: Bu mânâlar seferlerde mubah kılınmıştır. 
Çünkü halk sefer etmeye muhtaçtır. Öyle ise onlar isyana yardım etmek için bu ruhsattan istifade etmek mubah 
değildir. Nefsini öldürmemesinin bir yolu da var: «Tevbe eder mundardan öylece yeme ruhsatını elde eder.» Bunu 
söyliyen İbni-Habib: Zaruret halinde mundardan yemesini bâği olmamasına bağlamıştır. Yol kesmek ve benzeri 
manalar için sefere çıkmak bağiliktir. Böylece ibahe şartlan bu yolcuda tahakkuk etmemiş olur. Allah daha iyisini 
bilir, 1050106) 

«Şübhesiz ki, Allah'ın indirdiği Kitab'tan (bir şeyi) gizleyip onunla değeri az (bir dünyalığı) satın alanlar (var ya) 
onların yedikleri karınlarında ateşten başkası değildir.» 

İbni-Cerir İkreme'den «Bu âyetler, Yahudiler hakkında nazil olmuştur.» rivayet etti. 

Salebi İbni- Abbas'dan «Bu âyet Yahudiler hakkında indi.)) diye rivayet etti. Hidayeti verip delâlet satın almaları, 
delâleti hidâyete tercih etmeleri demektir. «Ateş üzerinde ne kadar dayanıklıdırlar)) demek ateşi gerektiren amel 
üzerinde sabırlı olmalarından kinayedir. 

İbni-Cerir Mucahid'den: «Amma da ateş ehlinin ameliyle amel etmekte sabırlıdırlar» diye rivayet etti. 

Abd b. Humeyd «Vallahi ateşe karşı hiç de sabırları yoktur. Fakat Allah (C.C); onlar amma da ateş üzerinde 
cüretlidirler» dedi. 

İbni Cerir Es-Suddi'den rivayet etti «Bu âyet istifham vechiyle-dir. Allah (C.C.) «Acaba onları ateş üzerinde sabırlı 
kılan nedir?» diye soruyor.» 

(176) «Kitab konusunda ihtilâfa düşenlere gelince onlar uzak bir ayrılık içindedir.» 

Bunlardan maksad, Hıristiyan ve Yahudilerdir. Uzak ayrılıktan maksad kökleri uzaklarda bulunan bir 
düşmanlıktır. Haktan uzak olan bir ihtilâfdır. 


Bazı âlimler de; bu âyetlerdeki Kitabtan maksa,d Kur'an'dır. İhti-lâfa düşenlerden maksad Kureyş müşrikleridir, 
dedi. 
Kitabın hak ile inişi doğrulukla veya burhan ve delille İnişi demektir. 1051107! 


Meal 


(177) Yüzünüzü doğuya ve batıya çevirmeniz birr (allah'ı razı edecek hareket) değildir. Fakat (önemsenen Birr) 
Allah'a, Kıyamete, Meleklere, Kitaba ve Peygamberlere iman edenin, akrabalara, yetimlere, miskinlere, yolculara, 
dilenenlere sevgisine rağmen (veya sevgisi için) mal verenin, (farz) namazı kılanın, zekâtı verenin, söz 
verdiklerinde sözlerini o yerine getirenlerin BİRR'idir. e Fakirliklerde, hastalıklarda ve savaş anında sabredenleri 
(överim.) İşte bunlar (dinde) doğruluk gösterenlerdir. İşte bunlar (küfr ve sair rezaletlerden) sakınanlardır. 
(178) Ey iman edenler! Öldürmelerde sizin üzerinizde kısas farz kılındı. Hür ile hür, köle ile köle ve kadın ile 
kadın kısas edilir. Fakat her hangi bir katil için kardeşi tarafından birşey affolunursa (kısas düşer). Artık maktulün 
velisi diyeti bilinen tarzda tahsil etsin. Katil de iyi bir tarzda Ödesin (geciktirmesin ve kısmasın). Bu, Rabbinizden 
size bir azaltma ve rahmettir. Bu anlaşmadan sonra saldıran kim olursa olsun, onun için elem verici bir azab vardır. 
(179) Ey akıl sahihleri! Sizin için kısasda hayat vardır. Umulur ki, bu sayede (kısası gerektiren hareketlerden) 
şakırlasınız! 

(180) Her hangi biriniz için ölüm (sebepleri) gelip çatarsa, eğer bir mal bırakırsa, ana ve babasına ve akrabasına 
adaletle vasiyet etmesi hepinize farz kılınmıştır. (Bu Âyet, bilâhare Miras Âyetleriyle neshedildi.) Muttakilerin 
boynunda bu, sabit olmuş bir gerçektir. 

(181) Vasiyeti işittikten sonra bozup değiştirene (gelince), bunun günâhı ancak değiştirenlerin boynundadır. 
Şüphesiz ki, Allah işi-tici ve bilicidir. 10511081 


Tefsir 


(177) «Sizin doğu ve batıya yönelmeniz birr değildir...» Burada, Allah Kitab ehline hitab etti! Kıble değiştirildiği 
zaman, bu hususda derin, derin dalıp çıktılar. Her gurup «birr bizim Kıblemize yönelmektir.» dedi. Allah onların 
iddialarını reddederek «Sizin üzerinde bulunduğunuz birr değildir. Sizin Kıbleleriniz neshedilmiştir. birr, Allah'ın 
emrettiği ve Mü'minlerin tâbi' olduğu Kıbledir.» 

«hubbthi» (Sevgisi) kelimesindeki zamir mala râcidir. Nitekim Allah'ın Resülü'nden (S.A.V.) sadakanın hangisi 
daha üstündür diye sorulduğunda, «Sıhhatli olduğun ve mala karşı sıkı bulunduğun, yaşamayı umduğun ve 
fakirlikten korktuğun halde verdiğin sadaka en üstünüdür» buyruldu. 

Akraba ve yetimlerden ihtiyaç sahibi olana ancak sadaka verilir. Bütün sınıflardan önce akrabaların zikredilmesi, 
onlara verilen sadakanın en üstün sadaka oluşundan ileri geliyor. Çünkü Resülüllah (S. A.V.), «Senin fakire olan 
sadakan bir sadakadır. Yakının olan fakire verdiğin sadaka ikidir. Biri sadaka, diğeri sila-i rahimdir!» dedi. 
Miskin, o kimsedir ki, fakirlik kendisini söndürmüş daima sakin durur. Hanefilere göre «Miskin» en fazla ihtiyacı 
olan kimse demektir. Fakir ise, ikinci derecede ihtiyaç sahibidir. Şâfiiler, tam aksini söylerler. Tevbe Süresi'nin 
altmışıncı Âyetinde zekâtın müstahakları sıralanırken önce fakirler sınıfı söylenmiştir. Bu durum, fakirin ihtiyaç 
yönünden miskinden daha önde olduğunu tercih eder. 

Dilenci, ihtiyaçtan ötürü bu işi yapandır. Hatta başka çare olmazsa dilenip zaruri ihtiyacını gidermesi zorunlu olur. 
Bu durumda bulunan bir kimse dilenmeyip kendini ölüme terkederse, intihar etmiş olur. 

Allah'ın Resulü (S.A.V.), «Dilenci ata binerek gelse dahi hakkı vardır.» buyurdu. Yâni birşeyler verilsin. Amma 
sahtekârlığı yüzde yüz biliniyorsa o zaman mesele değişir. 

Bir insanı kölelikten kurtarmak için mal vermek, imanın kemâ-lindendir. 

Kölelik müessesesi islâm tarafından tesis edilmiş değildir. Ancak islâm, o günkü şartlar dahilinde, daha önceden 
beri süregelen bu müesseseyi bir takım değişikliklerle islâh edip mecburiyet karşısında kabul etmiştir. Fakat türlü 
çarelerle ortadan kaldırılmasına çalışmıştır. Kölelik, İslâm'ın bu hususda getirdiği hükümler, teşvik ve tergibler 
sayesinde ortadan kaldırılmıştır. İslâm'a bu yüzden çamur atanlar ya vicdan fukarası veya akıl noksanıdırlar. Allah 
hidâyet versin. Amin. 

Bu Âyeti Celile gördüğün gibi, insani kemâlatm tamamını bir araya getirmiştir. Açık ve zımni olarak bu insani 
hasletlere delâlet etmektedir. Zira bu hasletler çok ve çeşitli olmasına rağmen genel olarak üç sınıfda toplanır: 

a) Doğru inanç ve itikad, 

b) Güzelce insanlarla geçinmek, 

c) Nefsin doğrulamasıdır. 

Birinci sınıfa, Allah'a, Kıyamet'e, Melekler'e, Kitab'a ve Peygam-berler'e iman kısmı işaret eder. İkinci sınıfa, 
Allah sevgisi için malını, ihtiyaç sahibi yakınlarına, yetimlere, miskinlere yolda kalmış yolculara, dilencilikten 
başka çaresi kalmamış dilencilere ve kurtarmak için kölelere veren kısmiyle işaret etmiştir. Üçüncü sınıfa, namaz 
kılar, zekât verir. Sözünde kalırlar, fakirlikte, hastalıkta ve savaşta sebat gösterip sabrederler kısmıyla işaret 
etmıştır. 


Bu niteliklere sahib olanın iman ve itikadına bakarak onu doğrulukla, halk ile muaşeret etmek ve Hak ile geçinmek 
cihetine bakarak takva ile nitelendirdi. Allah'ın Resulü (S.A.V.) bu duruma işaret ederek buyurdu: «Bu Âyetle 
amel eden bir kimse, kesinlikle imanını kemal mertebesine vardırmıştir.» 

(5-3-1983 tarihinde Ankara Kapalı Cezaevinde yazdım. ) 1951109) 


İslâm'da Kısas 


(178) Cahiliyet devrinde iki arap kabilesi arasında kan davaları vardı. Birisi daha fazla öldürmüştü. Mağdur kabile 
«Yemin ederiz kölemizin yerine hür olanınızı, kadınlar yerine de erkeğinizi Öldüreceğiz.» diye and içmişti. İslâm 
geldiği zaman Resülüllah'a müracaat ettiler. Dola-yısı ile «Ey iman edenler! KISAS sizin boynunuza farz 
kılınmıştır. Ölüler hususunda hür, hür ile köle, köle ile kadın, kadın ile öldürülür.» Âyetine muhatap oldular. Bu 
Âyeti Celile, hür köleyi, erkek, kadını öldürür ise veya aksi olursa kısas tatbik edilmeyecektir diye bir şeye delâlet 
etmez. İmam-ı Mâlik ile talebesi İmam-ı Şafii'nin, «İster kendisinin, ister başkasının olsun, köleyi öldüren hür 
öldürülmez şeklindeki içtihatlarının sebftbi, Hz. Ali'den gelen şu hadisi şeriftir: «Bir kişi kölesini öldürdü. 
Resülüllah ona hâd vurup bir sene sürgüne gönderdi ve kısas etmedi.» 

Yine Hz. Ali (R.A.)'den rivayet ediliyor: «Bir müslümam zımmiye ve bir hürü köleye mukabil Öldürmemek 
Sünnet'tendir.» 

İki İmamın dayandıkları ikinci bir delil de, Birinci Halife Hz. Ebu Bekir (R.A.) ve İkinci Halife Hz. Ömer (R.A.) 
dönemlerinde de Resü-lüllah'm (S.A.V.) binlerce Sahabesi olduğu halde köle öldüren birhür-rü öldürmezlerdi. 
Ancak hâd vurur ve diyet ödetirlerdi. 

İki İmamın üçüncü delilleri ise, azalar üzerine kıyas etmeleridir. Bu Âyetin «Hür köle ile erkek kadın ile kısas 
edilmez.» manâsına delâlet etmediğini kabul, eden bir müctehid ise ancak bu Âyetin «Nefis nefis ile öldürülür,..» 
Âyeti Celilesi ile nesh edilmiş olduğunu iddia edemez. Zira bu Âyet, Tevrat'daki hükmü hikâye ediyor, Kur'ân'daki 
hükmü nesih edemez. Hanefiler, «Kasten öldürmenin cezası kısastır» diye bu Âyetle hüccet getirmişlerdir. 

Hangi katil ki, maktulün kardeşi tarafından biraz af edilirse, o katil kısastan kurtulur, diyet vermek hükmüne maruz 
kalır. diyet'i normal bir yoldan af edici istemeli af edilen de gecikmeksizin ve kıs-maksızm diyeti ödemelidir. 
Kur'ân'ın bu hükmünde de diyet'in de kasten öldürmenin gereklerinden olduğuna delâlet vardır. Aksi takdirde, 
mutlak af etmeye diyet ödenme emri bağlanmazdı. Bu af ve kı-sas'ın diyet'e dönüşmesi Rabbimiz tarafından bize 
bir hafiflik ve rahmettir. Zira Yahudilere kısastan başkası farz kılınmadı. Hıristiyan-lara ise mutlaka af etmek ve 
diyet vermek farz kılındı. Bu ümmet ise kısas, af etme ve diyet verme arasında muhayyer kılındı. Onlara bir 
kolaylık olsun diye veya mertebelere göre hüküm takdir edilsin diye bu kolaylık verildi. 

(179) Ey kâmil akılların sahipleri kısas'ın hikmeti hususunda engin engin düşününüz! Göreceksiniz ki, 
«Öldürürsem, öldürülürüm.» diye düşünen bir insan, toplumda huzursuzluk yaymaktan kaçınır, «Sizin için 
KISAS'da hayat vardır.» diyen ilâhi hükme ram olur. Evet kısası bilmek, kâfciji katletmekten alıkoyar. Dolayısı 
ile iki nefsin yaşamasına sebep olur. Eğer katletmek intikamcı bir toplumda işlenir ise, icabında bir öldürme 
yüzlerce ve hatta binlerce öldürmeye sebep olabilir. İşte Kısas prensibi onu önler. Ve bütün bu insanların hayatım 
kendilerine bahşeder. 

Bâzı tefsir âlimlerine göre, buradaki hayat Âhiret Hayatıdır. Zira katil Dünyada katledilirse artık Âhiret azabından 
kurtulur yani yaptığını dünyada hayatı ile ödemiş olduğundan bir daha azap olunmaz. 

Bâzı âlimler; kısas'dan murat, Kur'ân'dır, Âyetin manâsı, «Ey akıl sahipleri Kur'ân'da kalpleriniz için hayat vardır.» 
demektir demişlerdir. 1051110) 


İslâm'da Vasiyet 


(180) Miras Âyetleri nazil olmazdan önce ebeveyne, yakınlara adaletle ve terekenin üçte birini geçmemek ve 
zenginleri tercih etmemek kaydı ile vasiyet yapmak farz idi. İslâm'ın başlangıcında bulunan bu hükmü belirten 
«Sizin boynunuza ölüm gelip çattığı zaman, eğer mal bırakırsanız, valideyne, yakınlarına adaletle vasiyet etmek 
farzdır!...» Âyeti Celile, miras Âyeti ile nesh olunduğu gibi Resülüllah'm «Şüphesiz ki, Allah her hak sahibinin 
hakkını Âyette belirtip vermiştir. Dikkat edilsin bundan sonra vârisler için vasiyet diye birşey artık yoktur. Zira 
onlraın paylarını Allah Miras Âyetlerinde belirtmiştir.» hadisi ile de nesh edilmiş olduğu söylenilmiştir!.. 

Fakat bu görüş, biraz dikkati gerektirir. Çünkü Miras Âyetleri vasiyete ters düşmez aksine, onu takviye eder. 
Çünkü vasiyeti belirten Âyet, mutlak şekilde ölümden önce vasiyet etmeye delâlet ediyor. «Şu ferde bu kadar mal 
verilsin!» diye tafsilât getirmiyor. Bahsi geçen Hadisi Şerif ise, ahadi Hadislerdendir. Ümmetin o Hadisi kabul 
etmesi onu Hadisi mütevatir mertebesine çıkarmaz ki, onunla Âyet nesh edilsin. Umulur ki Allah'ın Resulü bu 
Hadisde «Vasiyeti miras şeklinde yapılsın» veya ölüm döşeğinde olan bir kimse, miras haklarından fazlasını 
vârisler için vasiyet etsin!» diye tefsir edenin tefsirine itiraz etmiştir. 1991111 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(177) «Yüzlerinizi Doğu ve Batı tarafına çevirmeniz Birr (İyilik) değildir...» 

Bu âyetin tefsirini tbni-Ebi-Hâtim Ebi-Zer'den şöyle rivayet etti: «Resülüllah'tan iman'ı sordum. O, bu âyeti 
Celile'yi sonuna kadar okudu. Tekrar İman'ı sordum, yine aynı âyeti okudu. Üçüncü kez sordum aynı âyeti 
okuduktan sonra «Bir haseneyi yaptığın zaman kalbin onu sever. Bir kötülük işlediğin zaman kalbin ondan 
buğzeder» dedi.» 

ishak b. Rahuyeh Musned'inde Kasım b. Abdurrahman'dan rivayet etti: «Bir zat Ebi-Zer'e gelip iman'ın ne 
olduğunu sordu. O da bu âyeti sonuna dek okudu. 

Kişi: birri senden sormadım. 

Ebi-Zerr: «Bir kişi, Allah Resülü'ne (S.A.V.) geldi. Benden sorduğunun aynısını Resülüllah'dan sordu. Cenab-ı 
Peygamber (S.A.V.) ona bu âyeti okudu. Senin razı (tatmin) olmadığın gibi oda razı olmadı (yani cevap kendisini 
tatmin etmedi.) Bunun üzerine Hz. Peygamber (S.A.V.); yaklaş dedi. O da yaklaştı. Hz. Peygamber; Mü'min bir 
hasaneyi (iyiliği) işlediği zaman sevabından ötürü kalbi sevinir. Seyyieyi (kötülüğü) yaptığı zaman kalbi üzülür 
ve cezasından korkar dedi.» 

Abdurrezzak İkrime'den: «Hz. Hasan'm Şam'dan dönüşünde iman'ı kendisinden sordular. Cevab olarak; doğuya 
ve batıya yönelmeniz birr'den değildir, âyetini okudu.» 

İbni-Cerir Kattade'den: «Yahudiler batıya, Hıristiyanlar doğuya yönelerek ibâdet ederlerdi. Bunun hiç olduğunu 
belirtmek üzere bu âyeti Celile indi. 

İman âyeti diye bilinen bu âyet konusunda İbni-Cerir, İbni-Ab-bas'dan şunu rivayet etti: Namazda yüzünüzü doğu 
ve batıya çevirmeniz BİRR'den değildir» hükümü Peygamber (S.A.V.) Mekke'den Medine'ye geldiğinde oldu. 
Farzlar nazil oldu. Hududlar tayin edildi. Allah farzları ve onlarla amel etmeyi emretti.» 

İbni-Cerir İbni- Abbas'dan: «Bu âyet, Medine'de indi. Namazda yüzünüzü doğu ve batıya çevirmeniz BİRR 
değildir. Lâkin Birr kalbde sabit olan ilâhi taattır. Çünkü yönlere olan namaz değişebilir.» 

Ibni-Ebi-Şeybe İbni-Meysere'den rivayet etti: 

«Bu âyetin muhtevasıyla amel eden imanını tamamlamıştır.» 

«Asıl iyilik, Allah'a (C.C.), âhiret gününe, meleklere, Kitaba ve Peygamberlere iman edenin inancıdır.» 

Bu âyetin tefsirinde Ahmed, Müslim, Ebu-Davud, Nesei, Tirmizi, İbni-Maceh ve Şuabul-İman'da Beyhaki Hz. 
Ömer (R.A. )'den şunu rivayet ettiler: 

«Bir ara Resülüllah'm katında oturuyorduk, bir zat yürüyerek geldi. Saçları güzeldi. Sırtında beyaz elbise vardı. 
Ashab birbirinin yüzüne baktı. Bunu tanımıyoruz. Bu seferden de gelmiyor (çünkü elbisesi tertemizdir dercesine 
işaretler yapıldı.) Sonra ö zat: «Ey Allah'ın Resulü senin yanına geleyim mi?» deyince Hz. Peygamber, «Evet» 
dedi. Bunun üzerine gelip dizlerini Peygamberin dizlerine dayattı, ellerini uyluklarına bıraktı ve «İslâm nedir?» 
diye sordu. Resülüllah «İslâm, Allah'tan başka ma'bud olmadığına, Muhammed'in Allah'ın Resulü olduğuna 
şahitlik etmen, namaz kılman, zekât vermen, Ramazan orucunu tutman, Beyt'i (Kabe'yi) ziyaret etmendir» dedi. 
O zat «iman nedir?» 

Resul: «Allah'a, Meleklerine, Son güne, Kitabına, Peygamberlere, Cennete, Cehenneme, ölümden sonra dirilmeye, 
kaderin tamamına inanmandır» dedi. 

O zat «ihsan nedir?» 

Resülüllah (S.A.V.) «Allah'ı (C.C.) görür gibi Allah'a kulluk etmendir. Eğer Allah'ı görmezsen o seni görür» 
dedi. O zat: «Kıyametin kopması ne zamandır?» 

Hz. Peygamber: «Kendisinden sorulan sorandan bu hususda daha bilgin değildir» dedi. 

O zat «Kıyametin şartları (alâmetleri) nedir? 

Resülüllah: «Çıplak, yalın ayak ve fakir olanlar ne zaman binaları uzatırlarsa ve cariyeler efendilerini doğururlarsa 
o zaman Kıyametin kopmasını bekle» dedikten sonra Cenab-ı Peygamber ayrılan o zatı bana çağırın dedi. Onu 
aradılar bir şey görmediler. iki veya üç gün sonra Resülüllah «Ey Hattabın oğlu, şundan şundan soran o zatın kim 
olduğunu bilir misin?» 

Ben «Allah ve Allah'ın Resulü daha iyi bilir dedim.» 

Resülüllah (S.A.V.): «O zat, Cebrail idi. Size dininizi nasıl öğreneceğinizi öğretmek için geldi» dedi. 
İbni-Ebi-Hâtim Said b. Cübeyr'den rivayet etti: «Sevgisi üzerinde malı yakınlarına, yetimlere, fakirlere, yolda 
kalana, dilencilere, ve boyunduruk altında bulunanlara verenin yaptığı birrdir..» bu âyette bahsi geçen «Sevgisi» 
kelimesindeki zamir mala gider. Yani malı sevdiği halde bahsi geçen sınıflara verenin yaptığı Birr'dir... 

Beyhaki İbni-Mesud'dan: «Kendisi sıhhatli, mala karşı tamahı olduğu, yaşamayı umduğu ve fakirlikten korktuğu 
halde malı infak edenin yaptığı Birr'dir.» diye rivayet etti. 

Ahmed, Buharı, Müslim Ebi-Hüreyre'den şunu rivayet ettiler: 

«Sadakamn en üstünü sıhhatli olduğun, yaşamak emelinde bulunduğun ve fakirlikten korktuğun halde verdiğin 
sadakadır. Sakın ruh gelip hançereye dayandığı zamana sadakayı tehir etme. O zaman filana şu kadar filana bu 
kadar olsun deme. Oysa o zaman mal filânın (vârisin) dir.» 

Ahmed, Ebu-Davud, Tirmizi ve Nesei, Ebi-Derda'dan rivayet ettiler: «Ölüm anında infak edenin veya sadaka 
verenin meselesi, doyduktan sonra hediye edenin meselesine benzer.» 


İbni-Ebi-Şeybe; Ahmed, Tirmizi ve Nesei Selman b. Âmir ed-Dub-bi'den şunu rivayet ettiler: «Miskine (fakire) 
verilen sadaka bir sadakadır. Fakir akrabaya verilen sadaka, iki sadakadır; biri sadakadır ikincisi sila-i rahimdir.» 
Ahmed Buhari, Müslim, Nesei, İbni-Maceh, Abdullah b. Mes'ud'un eşi Zeyneb'ten rivayet ettiler: «Allah'ın 
Resülü'nden (S.A.V.) sordum: Kocama ve evimdeki yetimlere vereceğim nafaka benim için sadaka yerine geçer 
mi?» Resülüllah: «Senin onda iki ecrin vardır. Biri sadaka ecridir, diğeri yakınlık ecridir.» buyurdu. 

İbni-Abbas: «Yol oğlundan maksad, Müslümanların evine gelen misafirdir» dedi. 

İbni-Cerir Mucahid'den: «Yol oğlundan maksad, misafir olarak uğrayandır.» 

İbni-Cerir tkrime'den: «Dilenenden maksad elini açıp senden üşüyendir.» 

Ahmed ve Ebu-Davud, Hz. Ali'nin (R.A.) oğlu Hz. Hüseyin'den (R.A.) rivayet ettiler: «Dilenci, atın sırtında dahi 
gelirse onun bir hakkı vardır.» 

İbni-Adi Ebi-Hüreyre'den: «Dilenci atın sırtında dahi olursa yine ona veriniz.» 

İbni-Sad, Tirmizi, İbni- Hüzeyme ve İbni-Hibban, Abdurrahman b. Büceyde'den oda Resülüllah'ın peşini takip 
eden ninesi «Ümmü Bü-ceyd'den rivayet etti: 

«Ey Allah'ın Resulü! Fakir kapıma geliyor ona verecek bir şey bulamıyorum ne yapmam lâzım? diye sordum. 
Resülüllah: «Eğer yanmış bir tırnakdan başka bir şey bulmazsan onu ver.» dedi. 

Ebu-Naim, Salebi, Deylemi ve Hatip zaif bir senedle İbrii-Ömer*-den rivayet etti: «Allah'ın mü'min kulu için 
hediyesi, kapısına gönderdiği dilencidir.» 

İbni-Şâhin Ubeyy b. Kâb'den Resülüllah «Sizlere Allah'ın kulları için olan hediyelerini haber vereyim mi? Bizler 
«Evet haber ver» dedik. Resülüllah «Fakir Allah'ın hediyesidir ister senin sadakanı kabul etsin ister terk etsin.» 
İbni-Ebi-Hâtim Said b. Cübeyr'den: «Namazın ikamesi, farz namazın tamı tamına kılınmasıdır. Zekâtın 
verilmesinden maksad, farz olan zekâttır.» 

İbni-Merduyeh Fatma binti Kays'dan rivayet etti: «Allah'ın Resulü, malda zekâtın haricinde bir hak vardın) 
dedikten sonra «yüzlerinizi Doğu ve Batı tarafına çevirmeniz Birr (iyilik) değildir» âyetini sonuna kadar okudu. 
Buharı Tarihinde Ebi-Hüreyre'den rivayet etti: «Resülüllah'dan zekâttan başka malda herhangi bir hak var mıdır 
diye soruldu. Evet vardır» diye cevab verdi. 

Abd b. Hümeyd eş-Şa'bi'den rivayet etti: «Acaba zekâttan başka kişinin malında herhangi bir hak var mıdır?» diye 
soruldu. Eş-Şabi: «Evet» dedikten sonra bahsi geçen âyeti okudu. 

İbni-Cerir Ebul-Âliye'den rivayet etti: «Kim Allah'ın ahdini verdikten sonra bozarsa, Allah ondan intikam alır. 
Kim ki, herhangi birisine Peygamber sözünü verdikten sonra hile yaparsa, Kıyamette onun hasmı Hz. 
Peygamberdir.» 

Hâkim İbni-Mesud'dan: «(be'sa) ve (darra) tâbirleri sakam ve hastalık mânâsını ifade ederler. (hinel-be's) da 
savaşmak zamanı demektir» diye rivayet etti. 

İbni-Cerir Kattade'den «(Be'sa) fakirlik demektir. (Darra) hastalık ve acıma (Beis) zamanı, savaşmak zamanı 
demektir. 

Bazıları, İbni- Abbas'dan (Besa) bolluk, (Darra) kıtlık demektir diye rivayet etti... 

«İşte onlar doğru söylediler.» 

İbni-Ebi-Hâtim Said'den: «Bu âyette zikredenleri işliyenler doğru söyliyenlerdir.» diye rivayet etti. 

İbni-Cerir Rebi'den: «Doğru söylediler, iman konuşmasıyle konuştular demektir» diye rivayette bulundu. 
Böylece amelin hakikati Allah'a karşı doğru söylemektir, dediler. 

Hasan «Bu, iman konuşmasıdır. Onun hakikati ameldir. Eğer sözle beraber amel yoksa, hiç bir şey yoktur 
demektir.» 

Hakim-i Tirmiz Ebi-Âmir el-Eşari'den rivayet etti: «Ey Allah'ın Resulü Birr'in tamamı nedir diye sorduğumda, 
gizlide açıklığın amelini işlemelidir» cevabını verdiler.. 

(178) «Ey iman edenler, Öldürülenler hakkında size kısas farz edildi...» 

Ibni-Ebi-Hâtim Said b. Cübeyir'den rivayet etti: «İslâm gelmezden az bir zaman önce cahiliyet döneminde iki arab 
kabilesi çarpıştılar. Aralarında Ölümler, yaralamalar oldu. Hatta köleleri ve kadınları bile öldürdüler. Müslüman 
oluncaya kadar bir birinden çektiler. Birisi öbürüsüne karşı mal ve silâhça böbürlenip dururdu. Böylece yemin 
ettiler ki, kölemize karşılık ancak onların özgürüne, kadınımıza karşılık ancak onların erkeğine razı oluruz. Bunun 
üzerine: «Ey iman edenler, ölüler hakkında sizin boynunuza kısas farz kılındı. Hürre karşı hür, köleye karşı köle, 
kadına karşı kadın kısas edilir» âyetini indirdi.» 

İbni-Abbas «Bu âyet, «Nefse karşı nefis kısas edilir» âyetiyle nes-hedildi.» dedi. 

Abd b. Humeyd, Kattade'den rivayet etti: «Cahiliyet ehli arasında zulüm vardı. Şeytana itaat ederlerdi. Başka bir 
kavmin kölesi, kölelerini öldürdüğünde üstünlük tasladıkları için «Kölemize karşılık bir hürü isteriz» diye 
tuttururlardı. Kadınları kadın tarafından öldürüldüğünde ille bedel olarak bir erkek isteriz derlerdi. Cenab-ı Hak 
bu âyeti onlara karşı indirdi. Onları hududu aşmamaya çağırdı. Sonra el-Maide Süresi geldi. Orada nefse karşı 
nefis hükmü indirildi. Yani öldüren kimi öldürürse ona karşılık öldürülecektir. 

Nuhas «Nâsıhyında İbni-Abbas'dan rivayet etti: «Bu âyet «Orada onların üzerinde yazdık ki, nefse karşı nefis 
var..» âyetiyle neshedüdi.» 

«Kim için kardeşi tarafından bağışlama olursa artık örfe uymak ve ona güzellikle (diyeti) ödemek gerektir.» 


İbni-Hibban ve Beyhaki İbni-Abbas'dan «israil oğullarında sadece kısas vardı. Onlarda DİYET yoktu. Fakat yüce 
Allah bu ümmete bu âyeti gönderdi. Affetmek, kasden işlenen cinayette Kısas yerine Diyete razı olmak demektir. 
Maktulün vârisi Kısası kaldırıp Diyete razı olunca, örfe tâbi olsun, ödeme yapan da güzellikle Diyete, ölünün 
vârisine veya velisine teslim etsin. Bu hüküm Rabbinizden gelen bir tahfif ve rahmettir. Daha Öncekilere yüklenen 
ağırlıktan indirmektir. Kim Diyeti aldıktan sonra katili öldürürse, onun için elem verici azab vardır.» 

Teberani İbni-Abbas'dan İsrail oğullarında öldürme oldu mu onlara kısas yapmaktan başka yol yoktu. Allah Diyeti 
ancak bu ümmete helâl kıldı. Davacıya Örfe tâbi olmasını, davalıya da iyilikle ödeme yapmayı emretti. «Bu, 
Rabbinizden bir hafifletmektir..» 

(179) «Ey akıllılar! Sizin için Kısasda hayat vardır..» 

Abdurrazzak Kattade'den «Hayattan maksad, kısas vazu nasihat oluyor demektir. Çünkü zalim olan saldırgan 
Kısası hatırladıkça öl-dürmekden uzak kaçar.» 

Abd b. Hümeyd Kattade'den rivayet etti: «Allah-u Teâlâ bu Kısası akıl sahihleri için hayat ve ibret kılmıştır. Sefih 
ve cahiller için onda nasihat vardır. Nice kimseler vardır ki, tehlikeyle karşı karşıya gelir. Eğer Kısasın korkusu 
olmazsa muhakkak o tehlikeye girer. Lâkin Allah (C.C.) kullarının bir kısmım diğerinin ellerinden Kısas sayesinde 
emin kılmıştır. Allah'dan gelen her emirde dünya ve âhiret faidesi vardır. Her yasakladığında da fesad vardır. Allah 
(C.C.) kullarına elverişli olanı daha iyi bilir..» 

(180) «Sizden birinize ölüm gelip çattığında eğer geride bir hayır bırak-mışsa, anaya, babaya ve yakın akrabaya 
bilinen bir tarzda vasiyette bulunması Allah'a (C.C.) isyan etmekten kaçınanlara bir hak olarak size yazıldı.» 
İbni-Cerir İbni-Abbas'dan rivayet etti: «Hayır mal demektir.» 

İbni-Cerir Mucahid'den: «Kur'an'da gelen her hayır kelimesi mal manasınadır. Meselâ «Eğer Hayır, geride 
bırakırsa..» «insan Hayrın sevgisinde pek şediddir.» «Hayrı sevdim..» «Eğer onda Hayınn olduğunu bilsem...» gibi 
âyetlerde Hayır mal mânâsına gelmiştir. 

Abd b. Hümeyd İbni-Abbas'dan «Altmış Dinar miras bırakmayan Hayn bırakmamıştır.» 

Beyhaki Sünen'inde Ürve'den rivayet etti: «Hz. Ali (K.V.) ölüm döşeğinde olan bir azadlısınm yanma girdi. Onun 
yedi yüz veya altı yüz Dirhemi vardı. Hz. Ali'den (K.V.); vasiyet edeyim mi? diye sordu. Hz. Ali (K.V.) «Hayır 
vasiyet etme. Çünkü Allah «Eğer bir Hayn bırakırsa» dedi. Senin de bol bir malın yoktur. Malım mirasçılarına 
bırak)) dedi. 

Beyhaki Hz. Âişe'den rivayet etti: «Bir kişi Âişe'den «Vasiyet etmek istiyorum» diye sordu. Âİşe: «Ne kadar malın 
vardır?» Kişi: «Üç bin (Dirhem veya Dinar) vardır.» Âişe; «Kaç mirasçın vardır?» Kişi: «Dört mirasçım vardır.» 
Âişe: «Allah, eğer biri hay m bırakırsa, vasiyet etsin» dedi. Senin malın az bir şeydir. Onu aile efradına bırak. Bu 
daha üstündür» dedi. 

(181) «işittiğinden sonra vasiyet edenin vasiyetini değiştiren onun günahını omuzlar.» 

İbni-Cerir İbni- Abbas'dan rivayet etti: «Tebdil halinde vasiyet edenin ecri Allah'a (C.C.) aiddir. Vasiyetinde 
günahdan uzak olmuştur. Eğer zulmetmişse, velileri onun yanlışını düzeltmekte her hangi bir günaha maruz 
kalmazlar.» 

İbni-Cerir Kattade'den: «Vasiyeti duyduktan sonra değiştiren, onun günâhını almış olur.» 

İbni-Ebi-Hatim Said b. Cübeyr'den: «Vasilerden kim ki ölünün vasiyetini âdil olan ölüden işittiği halde değiştirir, 
onu tatbike çalışmazsa, günâh değiştirenindir. Yani vasinindir. Ölü o günahdan uzaktır. Allah vasiyeti duyandır ve 
vasiyeti bilendir.» 1051112) 


Meal 


(182) Kim ki vasiyet edenin haktan uzaklaşacağından veya günâha girmesinden korkarsa dolayısiyle kendilerine 
vasiyet yapılanlar ile yapanın arasında islâh yaparsa asla bu kimsenin boynunda günâh yoktur. Şüphesiz ki, Allah 
yargılayıcı ve merhamet edicidir. 

(183) Ey iman edenler! Sizden önceki milletlere farz kılındığı gibi, oruç size de farz kılınmıştır. Tâ ki günâhlardan 
sakınasınız. 

(184) Sayılı günlerdir. Sizden herhangi biriniz hasta veya sefer halinde bulunuyor ise, tutmadığı günler adedince 
diğer günler de oruç tutsun. Oruç tutmaya gücü yetmeyenler, bir fakirin doyumluğu fidye versin! Kendiliğinden 
bir hayır işleyene bu hareketi daha hayırlıdır. Eğer biliyor iseniz, sizin oruç tutmanız sizin için daha hayırlıdır. 
(185) Ramazan Ayı'nın orucu size farz kılınmıştır. O Ramazan ayı ki, insanlara doğru yolu gösteren, hidâyet 
sebeplerini belirten, bâtıl ile hakkı ayırt eden kur'an onda indirildi. Sizden herhangi biriniz Ramazan Ayı'nda 
(evinde) hazır bulunursa, O ayın orucunu tutsun. Hasta olan veya yolculukta bulunan kimse ise, tutmadığı günler 
sayısınca diğer günlerde orucunu tutsun. Allah size kolaylığı irade ediyor; size zorluk istemiyor. (Bu geçen 
kolaylığın verilmesi) sayıyı tamamlamanız, sizi buna hidâyet ettiğinden dolayı Allah'ı yüceltmeniz ve ona şükür 
etmeniz içindir. 

(186) Kullarım ne zaman senden beni sorarlarsa şüphesiz ki, ben yakınım. Beni çağıranın duasını kabul ederim. O 


halde onlar da benim emirlerime icabet etsinler. Bana iman etsinler. Umulur ki, hakkı bulacak yola irşad olurlar. 
1051113) 


Tefsir 


(183) Bizden önce kendilerine oruç farz olunmuş kimselerden maksat, Hz. Adem'den Hz. Muhammed'e (A.S.) 
dek gelmiş ve geçmiş ümmetlerdir. Demek ki, oruç tâ insanlığın başlangıcından beri kurulup gelen bir ilahi 
ibadettir. Tarihi, insanlığın tarihi ile beraberdir. Bu beyanın hikmeti: 

İnsanları oruca teşvik ve nefisleri hoş etmektir! Orucun, şer'i manâsı, fecrden güneşin batışına kadar yiyecek, 
içecek ve cinsi ilişkilerden uzak durmak demektir. 

«Umulur ki, oruç sayesinde sakınasınız;» cümlesi Resülullah'ın (S.A.V.): «Ey gençler! Evleniniz, üreyiniz zira 
ben kıyamette sizin çokluğunuzla diğer ümmetler karşısında iftihar ederim. Evlenmeye gücü yetmeyen oruç tutsun. 
Zira orucun şehvet kesici yönü vardır.» Hadisi ile takviye, edildiği gibi, orucun nefis azgınlığına gem olduğunu 
beyan eder. 

(184) «Belli günlerdiraden maksat, ya Ramazan Ayı'nın orucudur veya Ramazan vacip olmazdan önce vacip olan 
oruç günleridir O günler Aşure veya her aydan üç gün oruç günleridir. 

Bazı tefsir âlimlerine göre, Âyetin manâsı şöyledir: «Sizin orucunuz günler sayısı bakımından sizden öncekilerin 
orucu gibidir.» Çünkü hadiste rivayet edildiğine göre, Ramazan orucu Hıristiyanlara farz kılındı. Harareti veya 
soğukluğu şiddetli bir zamana rastladı. Papazlar, onu yazın mutedil zamanına tahvil ettiler. Bu tahvilin keffareti 
olarak da yirmi gün eklediler ve öylece tuttular. 

Oruç ile tehlikeli hal olan bir hastalık ancak orucun yenmesine sebep olabilir. Misafir ise, fecrden önce sefere 
çıkarsa seferi müddeti de namazın kısaltılmasına vesile olan kadarsa, yani gideceği mesafe, yaklaşık olarak doksan 
kilometrelik bir mesafe ise orucunu tutmayabilir. 

«Oruç tutmaya gücü yetenler orucu tutmaz iseler, bir fakire yetecek kadar fidye ile yükümlüdürler.» Bu ilâhi 
ruhsat, İslâmın başlangıcında idi. Müslümanlar ilk oruç tutmakla emir olunduklarında oruç zor geldi. Çünkü âdet 
edinmemiş idiler. O zaman verilen bu ruhsat bilâhare nesh edildi. 

Bâzı kıraatlerde «yutikune» yerine «yutevvikunnehu» gelmiştir. Bu takdirde Âyetin manâsı, «Orucu zorlukla 
ancak tutabilecek ve bununla beraber haklarında tehlike ihtimali bulunan ihtiyarlar oruçlarını yiyebilirler; her gün 
için bir fakiri doyuracak fidye verirler. Eğer güçleri fidye vermeye yetmiyor ise Allah gafur rahimdir. Fidye 
miktarını arttırmak daha hayırlı olur. Ey hastalar ve özür sahihleri, mazeretinize rağmen nefislerinizi zorlayıp oruç 
tutarsanız sizin için fidye vermekten daha hayırlıdır. Tabii bu da oruçtaki fazilet ve beraatı zimetteki ulviyeti 
bildiğiniz takdirde yanaşabileceğiniz bir haslettir.» 

Oruç Hicret'in ikinci senesinde Medine-i Münevvere'de farz kılınmıştır. Yüce Peygamber hayatta dokuz sene oruç 
tutmuştur. 

Ramazan kelimesi ramd fiilinin kökündendir, yanmak manâsına gelir. Oruca ramazan isminin verilmesi, ya 
günahları yakıp yok etmesinden veya Hicaz'ın sıcak ve yakıcı günlerine rast gelmesinden ileri gelmektedir. 
Kur'ân'ı Kerim «Levh-ü Mahfuz»dan bütün olarak Ramazan'm kadir gecesinde yer küresine en yakın olan gök 
tabakasına inmiştir. Oradan da yirmi üç yıl içerisinde peyderpey Cebrail vasıtası ile Peygamberimiz (S.A.V.)'e 
indirilmiştir. 

Allah'ın Resülü'nden, «Hz. İbrahim'in sahifeleri Ramazan'm ilk gecesinde tevrat Ramazan'm altıncı gecesinde, 
incil Ramazan'm ondördüncü gecesinde, kur'an Ramazan'm yirmibeşinci gecesinde nazil olmuştur.» rivayeti 
vardır. 

(185) «Sizden her hangi biriniz Ramazan Ayı'nda hazarda bulunursa bu ayın orucunu tutsun.» 

Bazı tefsir âlimleri, «sizden herhangi bir kimse Ramazan Hilâli'ni görürse, o ay oruç tutsun.» bu takdirde 
«Ramazan Ayı'nda hazır bulunursa,» mealindeki cümle, «Hilâlini görürse,» manâsına gelif. Nitekim «Cuma 
Gününde hazır bulundum» diyenin «Cuma namazını kıldım» demiş olduğu gibi. 

(186) Bir göçebe Allah Resülü'ne gelip sordu: «Acaba Rabbimiz yakın mıdır ki, onunla münacaat edelim? 
(Fısıldanarak ve yakararak yalva-ralını). Yoksa bizden uzak mıdır ki, seslerimizi yükselterek yakaralım.» Bu sual 
üzerine, «Kullarım senden beni sordukları zaman, kesinlikle ben yakınımdır, çağıran beni çağırdığı zaman duasım 
kabul ederim.» 

Bu yakınlık Cenab-ı Hakk'm kullarının fiilleri ve sözlerini tam manâsı ile bilmesinin ve onlara en yakın bulunan 
bir yerden durumlarını gözetlemesinin bir temsilidir. 
iman ve tââte icabet eden bir kulun yalvarmasını ve yakarmasını kabul edeceğine dair ilâhi vââddir bu. 10511141 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(182) «Kim ki vasiyet edenin bir hata veya günâh işlemesinden korkar da (tarafların) aralarım düzeltirse, ona günâh 
yoktur...» 

Bu âyetin hakkında selef den gelen rivayetler: 

Anaya, babaya ve yakınlara vasiyet etmek, miraslar âyeti nazil olmazdan önce vacipti. Mirasçıların terekeden olan 


paylarını bildiren âyet nazil olduğunda bu âyet neshedildi. Takdir edilen miras miktarları Allah'dan (C.C.) gelen 
birer farize oldu. Miras sahibleri vasiyet edenin minnetini almadan paylarım alma hakkına kavuştular. Bunun için 
Hadisde «Şübhesiz ki Allah her hak sahibine hakkını vermiştir. Bundan böyle herhangi bir varise herhangi bir 
vasiyet yapılamaz» diye varid olmuştur. 10511151 


İslâmda Vasiyet 


islâmın başlangıcında ölüme yaklaşanın bütün malını anneye, babaya ve akrabalara vasiyet etmesi farzdır. Çünkü 
Cenab-ı Hak «Birinize ölüm geldiği zaman eğer mal bırakıyorsa, anaya, babaya, yakınlara uygun bir tarzda vasiyet 
etmesi Allah'a karşı gelmekten sakıtı) nanlara bir borç olarak size farz kılındı.» buyurdu. Sonra miraslardan 
bahseden âyetle bu hüküm nesih edildi. Vasiyet malın üçte birinde veya daha azında varis olmayanlara müstahap 
olarak kaldı. Mal az, aile efradı çoksa dahi vasiyetin bu istihbablığı devam eder. 

İcma'dan önce vasiyetin tesbitini yapan seri delil, Cenabı Hakkın dört yerde «Bu hükümler ölünün borcu ödenip 
yaptığı vasiyyeti yerine getirildikten sonradır.» (Nisa: 11 - 12) buyurduğudur. 

Bir de icma'dan önce vasiyyetin isbatını yapan bir çok sahih hadisler vardır. Meselâ: Müslim ve Buhari «Vasiyet 
edeceği bir şeyi olduğu halde vasiyetsiz olarak iki geceyi geçirmek hakkı hiçbir müslü-manda yoktur.» Yani 
tedbirden veya ahlâktan bilinen ancak vasiyetin etmesidir.» Hadisi vardır. 

İbni-Maceh «Mahrum o kimsedir ki, vasiyyet etmekten yoksuldur. Kim ki vasiyyet yaparak ölürse, o kimse yol, 
sünnet, takva ve şe-hadet (şehidlik) üzerinde ölmüştür. Afvolunarak ölmüştür.» Hadisi de vasiyyetin tesbitinde bir 
esasdır. 

Varis olmayan yakını vasiyyetde takdim etmek daha efdaldır. Onlardan da mahremi olan sonra süt kerabetine 
(yakınlığına) sahip olanı, sonra dünürlük yakınlığına sahip olanı, sonra velâ (azadetmekten gelen yakınlık) sahibini 
sonra da komşuluk yakınlığına sahip olanı vasiyyette takdim etmek daha efdaldır. 

Bir kimsenin boynunda zekât ve hacc gibi Allah'ın (C.C.) veya emanet ve gasbedilen mal gibi insanların hakkı 
varsa, bu hususu vasiyyet etmesi farzdır.1051116) 

Abd b. Hümeyd, Buhari, Müslim İbni-Ömer'den «Hiçbir müslü-manın hakkı değildir ki, üzerinden üç gün geçsin 
vasiyeti yanında olmasın» İbni-Ömer (R.A.) «Bu Hadisi dinlediğim günden beri vasiyetsiz gecelemedim» dedi. 
Abdurrezzak, Basra Kadısı Übeydullah b. Abdullah b. Ma'mer'den rivayet ediyor: «Vasiyetini kim için yaptığını 
belirtenin vasiyetine göre amel ederiz. Yani adını verdiğine teslim ederiz. Eğer «Allah'ın emrettiği şekilde 
sarfediniz» derse, o vasiyet ettiği malı (muhtaç olan) yakınlarına veririz.» 

Abdurrazzak Tavus'tan «Bir kavmin adım vererek onlara vasiyet edenin beri tarafda ihtiyaç sahibi yakınları varsa, 
vasiyet edilen mal, muhtaç yakınlara rededilir.» 

Abdurrazzak Hasanı Basri'den «Akrabaları olmayanlara malının üçte biriyle vasiyet ettiğinde vasiyet edilen o, mal 
üçe ayrılır: Bir kısmı onlara, iki kısmı da yakınlarına verilir.» 

Ahmed ve Beyhaki İbni-Sirin'den «İbni-Abbas (R. Anhuma) hutbe okudu. Onun esnasında «el-Bakara» suresini 
okudu. O, surede olanları açıkladı. Ta bu vasiyet âyetine gelinceye dek. Buraya vardığında; Bu âyet neshedildi 
dedi.» 

İbni-Cerir İbni-Abbas'dan «Ana ve baba ile beraber olan başka yalanları terekeden istifade etmezdi. Ancak 
yakınlara vasiyyet edilmişse onlara terekeden verilirdi. Bunun üzerine Hz. Allah MİRAS âyetini indirdi. Orada 
ana ve babanın terekedeki paylarını açıkladı. Yakınların terekenin üçte birinde olan vasiyet hakları yerinde 
bırakıldı.» 

İbni-Cerir İbni-Abbas'dan «Mirasçıların bu âyetteki durumları nesh edildi. Fakat mirasçı olmayan yakınların 
vasiyeti nesh edilmedi.» 

İbni-Cerir Kattade'den o da Şureyh'den «Miras âyeti ininceye kadar ölüme hazır olan bütün malını vasiyet ederdi.» 
Yani kendisi malının taksimini yapardı. 

Abd b. Hümeyd Hasanı Basri'den: «Diğer mirasçılar razı olmadıktan sonra hiç varise vasiyet yoktur. Yani yapıldığı 
takdirde hükümsüzdür. Meğer ki diğer mirasyediler razilik gösterirlerse...» 

İbni-Cerir Kattade'den «Kim ki duyduğu halde vasiyeti değiştirirse o, günâh onun boynundadır.» 

İbni-Ebi-Hâtim Sala" b. Cübeyir'den «Vâsilerden her hangisi ölünün ağzından işittikten sonra vasiyetini yerine 
getirmezse, vasiyet eden de âdil ise, (yani yanlış bir tarzda vasiyet etmemişse) onun günâhı değiştirenlerin 
boynundadır. Ölü kurtulmuştur. Allah vasiyeti duyar ve bilirdir. Kim ki vasiyet yapan ölünün taraf tutarağından 
veya yanlışlığından korkarsa, onların arasında İslah edip yanlışını düzeltirşe, varisler arasını düzelten o vasiyi 
Allah (C.C.) affeder. Ona merhamet edicidir. Ona ölünün yanlış vasiyetini düzezetme ruhsatını da vermiştir.» 
İbni-Cerir İbni- Abbas'dan: «Ayette geçen «cenet» kelimesi yanlış demektir. «isim» kelimesi kasden yapılan günâh 
demektir dedi.» 

Abd b. Hümeyd Kattade'den: «Kim ki zulmü vasiyet ederse veya vasiyette hududu aşarsa ölünün varisi veya 
müslümanlann imamlarından biri o vasiyeti Allah'ın Kitabına ve Resulün Sünnetine red edebilir.» 

Sufyan b. Üyeyne İbni-Abbas'dan «Vasiyette tarafgirlik ve başkasına zarar vermek büyük günâhlardandır.» diye 
rıvayet yaptı. 


«Ey iman edenler! Sizden öncekilere farz kılındığı gibi oruç size de farz kılındı......» 

islam'ın beş rüknünden biri olan oruc'un farziyetini getiren bu âyet hakkında selef den gelenler: 

Buhari, Müslim, Tirmizi, ve Beyhaki İbni-Ömer'den rivayet ettiler: «İslâm beş şeyin üzerinde kurulmuştur. (Beş 
şeyden meydana gelmiştir.): AUah'dan başka herhangi bir ma'budun olmadığına, Mu-hammed'in (S.A.V.) onun 
elçisi olduğuna dair şahidlik, Namaz kılmak, Zekât vermek, Ramazan ayının orucunu tutmak ve Hacca 
gitmektir.»10951117) 


İslamda Oruç 


Oruç, namaz gibi bedeni bir ibadettir. Birinci derecede gelen zekâttan sonra en üstün ibadet oruçtur. Hicretten bir 
buçuk sene sonra Şaban ayının onunda ve Kıble Kabe'ye döndükten sonra oruç farz kılındı. Orucun zamanı 
gündüzdür. Fecri-sadıktan başlar güneş batın-caya dek devam eder. 

Orucun fazileti hakkında bir çok sahih Hadisler varid olmuştur. Hadis imamları onları Müsnedlerinde 
zikkretmişlerdir. Onlar'dan biri şu gelecek Hadisi-Kudsidir: «Ademoğlunun bütün ameli kendisine aiddir. Ancak 
orucu müstesnadır. O benim içindir. Ben ondan ötürü Ademoğlunu mükğfatlandırırım.» 

Her nekadar insanoğlunun bütün ibadetleri Allah'ın ise de orucun be tahsis Allah'ın (C.C.) olduğu için iki neden 
vardır ki, onlar sayesinde oruç sair ibadetlerden ayrılır; 

1) Oruç kul ile Rabbisi arasında bir «SIRndır. Ancak onun üzerine Allah muttali olur. 

Diğer ibadetler ise apaçıktırlar. Bazen onları kul riyakârlık için yapar. 

2) Diğer ibadetlerin mani olamadığı nefsi lezzetlere oruç mani olur. 

Şabi ve Kattade «Ayetteki teşbih (benzetme), orucun vakit ve miktarına racidir dediler. Çünkü Cenab-ı Mevlâ, 
hem Hz. Musâinm (A.S.) hem de Hz. İsa'nın (A.S.) kavmine Ramazan orucunu farz kıldı. Onlar bozdular. Papazları 
bir aya on gün eklediler. Sonra bir papazları hasta düştü «Eğer Allah bana şifâ verirse on gün oruç daha eklerim 
o, kırk güne» dedi. Ve öyle yaptı. Böylece Hıristiyanların orucu elli güne vardı. Sıcak zamanda oruç onlara zor 
geldi. Sonbaharın serin günlerine naklettiler. İlâhi sistemde keyfi hareket ettiler. 

Mucahid «Allah Ramazan orucunu her ümmete farz kıldı.» dedi. 

Hasanı-Basrı ve Suddi'den gelen rivayete göre; Hıristiyanlar «ve-sike»ye (ihtiyata) yapışarak önce otuzun 
evvelinde bir, sonunda da bir gün ilâve ettiler. Bu da asırlarca devam etti. Böylece oruçları elli güne vardı. Sıcak 
mevsimde elli gün zor geldiğinden serin zamana naklettiler. 

Bundan ötürü şek günü islam'da mekruh kılındı. 

Bazı âlimler «Teşbih» (benzetme) orucun aslının farz olduğuna racidir. «Yani sizden önce geçen ümmetlere orucun 
aslı farz olduğu gibi size de aslı farz olundu.» 

Teşbih, vakit ve keyfiyet yönünden değildir dedi.» 

Bazılar teşbih orucun sıfatı yönündendir: Yani, nasıl yemek, içmek ve cinsi ilişkiden onları meneden bir oruç 
onlara farz kılındı ise size de böyle olan oruç farz kılındı. Bu görüş Suddi, Ebul-Âliye, ve Re-bi'in görüşüdür. 
Muaz b. Cebel ve Ata «Teşbih orucun sıfatına ve sayıya değil oruca raci'dir veya iki orucun eksiklik veya 
fazlalıklarına bakılmamakta-dır. İslâmın başlangıcında her aydan üç gün ve Aşura günü oruç tutulurdu. Buna 
binaen âyetin manası «Sizden öncekilere İbni-Abbas onlar Yahudilerdir dedi her aydan üç gün ve Aşurâ günü 
farz kılındığı gibi size de farz kilindi.» demek olur. Sonra bu ümmet hakkında her aydan üç gün ve aşura orucu 
nesih edildi. Yerine Ramazan ayı geldi. 

Muaz b. Cebel «onlar, sayılı günlerle, o günler de Ramazan orucuyla nesih edildi.» dedi. 

Oruç şehvetleri öldürdüğü için takvaya sebebdir. Nitekim Hz. Peygamber «Oruç kalkandır. Oruç boğurmadır.» 


dedi.Ayette geçen sayılı günler Ramazan ayı olursa, daha önce Muaz'-dan rivayet edilenin hilafı sabit olur. Gi 
Hastalık Ve Oruç 


Hiç bir halu-kârda orucu tutmaya gücü yetmiyecek tarzda hastalık olursa, orucu bozmak vacip olur. 

Zarar görerek ve meşakkat çekerek ancak oruç tutabilen hastaya orucunu bozması müstahabdır. 

İbni-Sirin: «İnsan hastadır denilecek bir duruma düştüğünde orucu bozabilir» dedi. Sefer illetinden ötürü orucunu 
bozabilecek misafire kıyas etti. 

Hasanı Basri: «Ne zaman hastalıktan ötürü namazda ayakta du-ramıyorsa, o zaman orucunu bozar.» dedi. 

Buhari: «Nişabur'da hafifçe hastalandım. Bu da Ramazan ayına tesadüf etti. O esnada ishak b. Raheveyh (veya 
Rahuyah) beni ziyarete geldi. Beraberinde bir kaç arkadaşı da vardı. Bana: «Ey Eba-Abdul-lah orucunu bozdun 
mu?» dedi. 

Ben «Evet bozdum» dedim. ishak: «Ruhsatın kabul edilmesinden zaif kalınabilec eğinden korktum. Onun için 
sordum» dedi. 

Abdan İbni-Mubarek'ten o da İbni-Cureyiç'ten rivayet etti: «Atadan sordum: Hangi hastalıktan ötürü orucumu 
bozabilirim?» 

Ata «Hangi hastalık olursa olsun» diye cevap verdi. Buhari: «Bahsedilen Hadis, Ishak'ın yanında yoktur» dedi, 


Ebu-Hanife: «Eğer kişi orucunu bozmadığı takdirde bedeninin daha fazla acı çekeceğinden ve sıtmanın daha 
şiddetleşeceğinden kor-karsa, orucunu bozar» dedi. anil 


Sefer Ve Orucu 


Hac veya cihad gibi taat seferinde ittifakla oruç bozulabilir dedikten sonra âlimler namazın kasredildiği ve orucun 
yenildiği sefer konusunda ihtilâf etmişlerdir. 

mesafedir dedikten sonra ikinci bir kez, kırk sekiz millik mesafedir, dedi. 

İki günlük mesafe dediği de rivayet edildi. İmam Şafii; iki günlük mesafedir, dedi. 

Âtiye, İbni-Abbas ve Sevri'den; üç günlük mesafedir, diye rivayet etti. 

Buhari de: «İbni-Ömer ve İbni-Abbas'dan dört «berid»lik bir mesafede namazı kasr eder, orucu bozarlardı. Dört 
Beridlik mesafe on altı «fersah»lik mesafedir. Günümüzün ölçüsüyle seksen küsur kilometrelik mesafedir. 
Ed-Darekutni Ebu-Bekr En-Nişaburi'den, o da Mısır'da İsmail b. ishak b. Sehil'den o İbni-Ebi-Meryem'den o 
Muhammed b. Cafer'den, o Zeyd b. Eslem'den o Muhammed b. Munkedir'den o Muhammed b. Kâb'dan rivayet 
etti: «Ramazan ayında Enes b. Malik'e vardım. Sefere çıkmak istiyordu. Bineği hazırlanmıştı. O da yolculuk 
elbisesini giymişti. Güneş batışa yaklaşmıştı. Yemek istedi. Yemekten yedikten sonra bineğine bindi. Ben sordum: 
«Bu yaptığın Resulün Sünneti midir?» «evet» cevabını verdi. 

Hasanı Basri: «Sefere çıkmak istediği gün kişi, dilerse evinde orucunu bozabilin» dedi. 

imamı Ahmed: «Evlerden çıktığında orucunu bozam dedi. ishak: «A yağım üzengiye koyduğundo bozar» dedi. 
Hanefi'lere göre; hazeri olarak sabahladıktan sonra sefere çıkarsa, o günün orucunu bozamaz. 

Ez-Zuhri, Mekhul, Yahya el-Ensari, Evzai, Şafii ve Ebu-Sevir'de böyle ictihad ettiler. Fakat bu durumda orucunu 
bozarsa, sadece günü gününe kaza eder. Keffaret düşmez, dediler. «İbnul-Arabi», Şafii-lerden «el-Baci» «Keffaret 
lâzım gelin» dediler. 

Ebu-Ömer: «Bu durumda keffaret düşer diyenin sözü hiç bir kıymet ve mânâ ifade etmez. Çünkü Allah misafire 
oruç yemeyi mubah kıl-, mıştır. Allah'ın vacip kılmadığını hiç kimse vacip kılamaz. O gününde sefere çıkarsa, 
dilediği takdirde orucunu bozar. 

Bu görüşü, Eş-Sabi, Ahmed ve İshak da paylaştılar. Zira Buhar! de İbni-Abbas'dan gelen Hadisde: «Resülüllah 
Medine'den Mekke'ye doğru yola çıktı. «Üsfan» adlı köye varıncaya kadar orucunu bozmadı. Orada su istedi Halka 
göstermek için iki eliyle su kabını kaldırdı ve içti. Mekke'ye kadar bir daha da yolda oruç tutmadı.» denilmektedir. 
Bu hüküm burada «NASS»dır. Onun tersi geçerli değildir. 1951120) 

Bu Hadisde, aynı zamanda yolculukta oruç tutulamaz diyenin de görüşünün reddi vardır. 

İbni-Ömer: «Seferde oruç tutan hazerde kazasını yapar.» 

Abdurrahman b. Avf: «Seferde oruç tutan, hazerde oruç yeyen gibidir.» dedi.!051121) 

Zahirilerden bir kavim de bu görüşü savundu. Delil olarak Cenabı Hakkın: «Tutmadığı günler sayısınca başka 


günlerde tutar» hükmüdür. Başka bir delil de Hz. Peygamber'in: «Seferde oruç tutmak Birr'-den değildim sözüdür. 
1051122) 


Seferde Oruç Tutmak Mı Daha Afzaldık Yoksa Yemek Mi? 


İmam Mâlik ve İmam Şafii: «Oruç tutmak güçlü yolcu için daha afzaldır dediler.» 

Başka bir görüşlerinde; kişi muhayyerdir dediler. Çünkü İbni-Üleyye Enes'den rivayet etti: «Ramazan ayında 
Resülüllah ile yolculuğa çıktık. Oruç tutanımız tutmayanları, tutmayanlar da tutanları ayipsamadılar.» Malik, 
Buharı, ve Müslim Hadisi rivayet ettiler. 

Resülüllah'ın ashabı Osman b. Ebi-As Es-Sakafi ve Enes b. Malik'-den gelen rivayete göre; kudreti olana seferde 
oruç tutmak yemekten daha afzaldır. 

imam Ebu-Hanife ve talebeleri de bu görüşteler. 

İbni-Ömer ve İbni-Abbas'dan: «Yemek tutmaktan daha iyidir» rivayeti de gelmiştir. 

Said b. Musayyip, Şabi, Ömer b, Abdulaziz, Mucahid, Kattade, Ev-zai, Ahmed ve ishak: «Yolculukta orucu 
tutmamak daha afzaldır.» dediler. Çünkü Cenab-ı Hak: «Allah sizin için kolaylığı irade eder, zorluğu değil..» dedi. 
Bir memlekette Ramazan yirmi dokuz gün çekerse, orada hasta olan veya yolculuğa çıkan bilahere yirmidokuz 
gün kaza eder. 

İbni-Abbas, Ramazan kazasını kişi dilerse arka arkaya dilerse aralıklı tutacağı hakkında: «Dilediğin tarzda onu 
tut» Hadisiyle istidlal etti. 

Ebu-Hüreyre'den rivayet edilen: «Kimin boynunda Ramazan kazası varsa onu ardanla kaza etsin, onu kesmesin» 
Hadis ise isnadında Abdurrahman b. İbrahim vardır. Bu zatın Hadisi zaifdir. 

İbni-Ömer: «Yediğin gibi kaza et» dedi. Hulasa: Ramazan kazasında ardarda tutmak müstehaptır. Fakih-ler bunda 
ittifak ettiler. Aralıklı tutarsa da olur. 

«Yediğinin sayısınca başka günlerde tutsun..» cümlesi, zaman tayini yapmadan Ramazan kazasının farziyetine 


delâlet eder. o Sahihe yinde Aişe Validemizden gelen; «Ramazan kazası boynumda olurdu. Onu ancak gelecek 
Şaban ayında kaza edebilirdim. Resülullah ile meşguliyetim orucun kazasını yapmamı geciktirirdi.» Hadis nass'dır 
ve âyeti daha açığa kavuşturur. Aynı zamanda Davud-i Zahiri'nin aleyhinde delildir. Davudi-Zahiri: «Şevvalin 
hemen ikinci günü kaza etmesi vacibdir. Böyle yapmayan ve ölen günahkârdır» dedi. 

Usul âlimlerinin bazısı «Şevvalin ikinci gününü kaza yapmaksızın geçilirse ve kaza etmek azminde ise, sıhhatli 
görüş şudur ki, ne günahkârdır ne de kusurludur. 

Cumhurun reyi de budur. Lakin emin olmak için acelece kaza yapması mustahaptır. 

Eğer Ramazan kazasını gelecek Şaban'dan sonraya bırakırsa, Malik, Şafii, Ahmed ve İshak'a göre; keffaret vermesi 
gerekir ve ikinci senede günü gününe kaza eder. Her gün için bir fitre miktarı keffaret verir. 

Ebu-Hanife, En-Nahaii ve Davud, Keffaret lâzım gelmez, dediler. İmamı Buhari de bu görüşü savunarak: «Ebu- 


Hüreyre ve İbni-Abbas'-dan mürsel olarak şu hadis rivayet edildi: Kazasını ikinci seneye bırakan yedirir. Yani her 


gün için keffaret verir. Oysa Allah; (C.C.) sadece başka günleri yediği günler yerine tutar demiştir» dedi. e 


Kazaya Kalmış Orucu Bozana Ne Lazımdır? 


Kasden kaza orucunu bozana İmamı Mâlik katında keffaret lâzım gelmez. Cumhurda bu görüştedir. Ancak günü 
gününe kaza eder. 

Kattade: «Ramazan kazasını tutarken ailesiyle birleşir veya bir şey yiyerek orucunu bozana kaza ve keffaret lâzım 
gelir» dedi. 

Cumhur: Bir hastalıktan veya seferden ötürü orucunu yeyen kaza etme imkânına kavuşmadan ölürse hiç bir şey 
lâzım gelmez» dedi. 

Kattade ve Tavus: «Hasta iyileşmeden ölürse her günü için taam (fidye) verilir dediler». 

Ramazan kazasına borçlu iken ölenin yerine kimse oruç tutamaz. Bu görüş Şafii, Mâlik ve Sevri'nindir. 

Ahmed, İshak, Ebu-Sevr, Leys, Ebu-Übeyd ve Zahiriler: «Yerinde başkası tutar. Ancak şu kadarı vardır ki, başkası 
kendisine nazrettiği takdirde tutar» dediler. 

Zira Aişe Validemizden: «Kim ölürse ve boynunda da oruç kazası varsa velisi onun yerinde o orucu tutsun...» 
Hadisi gelmiştir. Ancak şu varki bu Hadis oruç hususunda genel olarak varid olmuştur. Müs-limin (o "İbni- 
Abbas'dan rivayet ettiği bunu tahsis eder: 

«Bir kadın Peygamberce (S.A.V.) geldi. Ey Allah'ın Resulü! Annem vefat etti. Boynunda nazrettiği oruç (veya bir 
ayın orucu) vardır. Acaba onun yerinde bunu tutabilir miyim?» diye sordu. Hz. Peygamber: «Bana haber verir 
misin eğer annenin boynunda bir borç olsaydı, sen de onu ödeseydin acaba ödenmiş olur muydu?» 

Kadın: «Evet ödenmiş olurdu» dedi. Resul: «Öyle ise annen yerine oruç tut» dedi. 

Mâlik, Şafii ve Sevri: «Hiç bir kimse başkasının günâhım taşımaz.» (En'am: 164) «İnsana ancak kazancı vardır.» 
(Necm: 39) «Her nefis ancak aleyhinde kazanır.» (En'am: 164) gibi âyetleri delil getirmişler. Bir de Nesei'nin İbni- 
Abbas'dan naklettiği şu Hadisle delil getirmişlerdir: «Kimse, kimsenin yerine namaz kılamaz. Kimse kimsenin 
yerine oruç tutamaz. Ancak borçlunun her günü için buğdaydan bir «Müdd» (iki el dolusu) kadarını verir.» 

Said b. Mensur Ebi-Cafer'den rivayet etti: «Ramazan ayı her orucu neshetti.» Melez 


Fidye 


(184) «Oruca dayanamayanlar bir düşkünü doyuracak kadar fidye ve- 

Tir.» 

Bu meal, «Yütikunae üzerine olumsuzluk harfi «la» kelimesini dahil ettiğimiz takdirde geçerlidir. Fakat Tefsiri- 
Birriveyede bütün nakiller «lâ» harfi olmaksızın gelmiştir. Böylece meal: «Oruca güç yetirenlere (bozdukları 
takdirde) fidye düşer. O da bir düşkünü doyuracak kadardır.» oluyor. 

Abd. b. Hümeyd İbni-Sirin'den; İbni-Abbas hutbe irad etti. Bu âyete vardığında; «Bu âyet nesih edildi» dedi. 
İbni-Ebi-Hâtim İbni-Abbas'dan; bu âyet indiğinde, dileyen oruç tuttu. Diliyen tutmadı ve bir düşküne fidye verdi. 
Sonra: «Öyle ise, sizden kim Ramazan ayında hazır bulunursa (Hilâli görürse) artık onu tutsun.» âyeti indi. Bu 
âyeti neshetti. Ancak fâni (çok yaşlı) bu hükmün dışındadır. Dilerse, orucunu bozar, her gün oruca karşılık olarak 
bir düşküne yedirir.» 

İbni-Cerir İbni-Abbas'dan: «Bu âyet, oruç tutabilecek güçte bulunan yaşlılar için bir ruhsat getirdi: Orucu bozup 
fidye verebilirler. Her gün için bir yoksula bir fidye verir. Sonra bu hüküm nesih edildi. Bunun üzerine Cenab-ı 
Mevlâ: «Sizden ktm Ramazan ayında bulunursa (Hilâli görürse) artık Ramazanı tutsun.» âyetini gönderdi. Yaşlı 
kadul ve yaşlı erkek oruca güç yetiremediği takdirde yeyip her gün için fidye verirler. Gebe ve emzikli kadın 
korktukları takdirde orucu bozar, her gün için bir düşküne fidye verir ve güç yetirmiyen yaşlılara kaza da lâzım 
gelmez.» 

Ed-Darimi, Buhari, Müslim, Ebu-Davud, Tirmizi, Nesei ve İbni-Ce-rir Hüzeyme'den, Ebu-Avane, İbnul-Munzir 
Seleme b. Ekva'dan rivayet ettiler: «Bu âyet indiğinde bizden diliyen oruç tutardı. İstiyen orucu yer fidye verirdi. 
Fakat bu âyetten sonra gelen «Ramazan aynıda bulunan (Hilâli gören) artık Ramazanı tutsun.» âyeti bunu nesh 


etti.» 

Buhari Ebi-Leylâ'dan riyâyet etti: «Bizim bazı arkadaşlarımız bize haber verdiler: Ramazan hakkındaki âyet 
indiğinde müslümanlara oruç tutmak ağır geldi. O zaman bir yoksula fidye veren orucu yeye-bilirdi. Bu sefer de, 
oruç tutabilecek kimsenin orucu terketmesi onlara ağır geldi. «Sizin oruç tutmanız size daha hayırlıdır.» âyeti geldi 
ve daha Önceki hükmü nesih etti. Böylece müslümanlar oruç tutmakla emrolundular. 

Abd b. Hümeyd ve Âmir es-Şabi'den: «Oruç tutmaya güç yetiren-lere, düşkünlere yedirmek üzere fidye vardır» 
âyeti indiğinde, zenginler orucu yediler ve fakirlere fidye verdiler. Böylece orucu fakirlerin üzerine bıraktılar. 
Bunun üzerine Allah (C.C.): «Sizden Ramazan ayında bulunan orucunu tutsun» âyetini indirdi. Böylece bütün 
müslümanlar orucu tuttular». 

Veki' ve Abd b. Hümeyd Ebi-Leylâ'dan rivayet ettiler: «Ata b. Ebi-Ribah'm yanma Ramazan ayında vardım. 
Yemek yediğini gördüm. Kendisine yemek mi yiyorsun diye sordum. Cevab olarak: «Oruç ilk geldiğinde istiyen 
yiyor, istiyen tutardı. Yiyen bir yoksula fidye verirdi. Ne zaman ki, «Bununla beraber gönül isteğiyle kim bir iyilik 
yapsa o kendisi için iyidir.» âyeti indi. O zaman iyilik yapan her yediği oruç için iki düşküne yedirmeye başladı. 
Ne zaman ki, «Sizden kim Ramazan ayında bulunursa o ayı oruç tutsun..» âyeti geldi, o zaman hasta ve misafir 
hariç her müslümana oruç farz oldu. Benim gibi pi-ri-fâni de istisna edildi. Benim gibisi yer ve her gün için bir 
düşküne fidye yedirir dedi.» 

Veki' Sufyan, Aburrazzak, el-Feryabi, Buhari, Ebu-Davud «Nasih» inde İbni-Abbas'dan gelen yollarda 
«Yutikune» yerinde «Yutav-Vakune» kıraatini naklettiler. Mânâsı: «Oruçla mükellef olup onu tutmaya güç 
yetiremiyenlerin üzerinde yoksullara yedirmek üzere fidye lâzımdır.» demektir. Bu kıraata göre âyet mensüh 


değildir» dedi. 1991125) 
Piri Fâni Kimdir 


Güç yetiremiyen piri-fâni, ihtiyar erkekler ile acüza kadınlardır. Bunlar her gün için bir yoksula yedirirler. Kaza 
etmek bunlara gerekmez. 

İbni-Ebi-Şeybe İbni-Abbas'dan: «Oruca güç yetirenlere fidye gerektir» âyeti oruç tutmaya gücü yetmiyen ihtiyarlar 
hakkında nazil oldu. Allah böyle bir piri-fâniye orucunu yemesini ve her gün için fidye vermesini ruhsatlı kıldı.» 
İbni-Sad Tabakatında Mucahid'den rivayet etti: «Bu âyet Kays b. Saib'in Mevlâsi hakkında nazil oldu. Orucunu 
yedi. Hergün için bir yoksula yedirdi.» 

İbni-Cerir İbni-Abbas'dan: «Orucu ancak büyük bir meşekkatle tutabilen gebe kadın, emziren kadın, piri-fâni ve 
hastalığı daimi olan kimseler orucunu bozar ve her gün için bir yoksula fidye yedirir.» rivayetini yaptı. 

Veki' ve Abd b. Hümeyd Enes'den naklettiler: Enes yaşlılıkta ilerlediği bir dönemde orucunu tutamadı. Her gün 
için dört düşküne yedirdi. sesi 


Orucun Fazileti Hakkında Hadisler 


Son olarak oruca dair varid olan bazı Hadisleri nakledelim: 

Buharı, Müslim, Ebu-Davud, Tirmizi, Nesei, İbni-Maceh, Ebu-Hüreyre'den: «Ademoğlunun her ameli katmerleşir. 
Hasene (sevab) on katından yedi yüz katına kadar çıkar. Allah (C.C.) «Ancak oruç bunun dışındadır. O sadece 
benim içindir. Ben onun mükâfatını verir (ve takdir eder) im. Benim için yiyeceğini, içeceğini, ve şehvetini terk 
edenin elbette mükâfatını ben takdim ederim.» Oruçlunun iki kez sevinci vardır. Bir sevinci iftar zamanındadır. 
Diğer sevinci Rabbine mülaki olduğu zamandadır. And olsun oruçlunun ağzından gelen (açlık) kokusu Allah 
katında Miskin kokusundan daha hoştur.» 

Ahmed ve Beyhaki Cabir'den: «Rabbimiz oruç kalkandır. Kul onunla ateşten korunun. O benimdir. Onun 
karşılığını ben veririm dedi.» 

İbni-Üyeyne yukarıda bahsi geçen Hadisi Kudsinin yorumunda: «Bu Hadis, Hadislerin en cömerdidir: En 
muhkemidir. Kıyamet geldiğinde Allah kulunu hesaba çeker. Boynunda bulunan zulümleri diğer amellerinden 
öder. Öyle ki oruçtan başka kulun elinde bir şey kalmaz. Bu raddede Cenab-ı Hak geri kalan borçlarını Zatı 
Kibriyası üzerine alır ve orucuyla onu Cennete koyar.» 

Ahmed, Buhari, Müslim Serbel b. Sad'dan rivayet ettiler: «Cennetin sekiz kapısı vardır. Birisinin adı «reyyan» dır. 
Kıyamette o kapıdan sadece oruçlular girerler. Oruçlular nerededir diye çağrılır. Onlar oradan girerler. En son 
oruçlu da oradan Cennete girdikten sonra o kapı kapanır. Hiç kimse ondan sonra oradan Cennete giremez.» 
İbni-Hüzeyme'nin rivayetinde: «O kapıdan giren Cennet suyunu içer. tçen de bir daha susamaz.» fazlalığı vardır. 
Beyhaki Ebu-Hüreyre'den: «Oruçta riya yoktur. Allah bir Hadisi Kudsi'de: «Oruç benim içindir. Ben azimuş-şân 
için yemeğini ve içmesini bırakıp oruç tutanın orucunun mükğfatını veririm dedi.» 

Buharı ve Sünen sahibleri Ebu-Hüreyre'den rivâyeten şunları söyledi: «Kim ki, inanarak ve ecrini Allah'dan 
istiyerek Ramazan orucunu tutarsa, onun geçmiş günâhları affedilir! .» 

Neseirivayet etti: «Oruçlunun iftar çağında kabul edilir duası vardır.» 


Beyhaki Abdullah b. Ebi-Evfâ'dan rivayet etti: «Oruçlunun uykusu ibadettir. Süküt etmesi teshilidir. Ameli kat- 
merlidir. Duası kabul edilir ve günâhı affolunmuştur...» 

Ahmed, Nesei, İbni-Hüzeyme Ebi-Ümame'den rivayet ettiler: «Ey Allah'ın Resulü! Bana bir amel emret ki, onu 
senden alayım. 

Onunla Allah bana faide versin» dedim. Cenab-ı Peygamber: «Oruca yapış. Onun gibi bir amel yoktur.» 
Teberani «El-Evset»de Ebu-Hüreyre hadisinden rivayet etti: «Orucu delmedikçe kalkandır.» «Onun delmesi 
neyledir?» diye sorulduğunda, «Onun-delinmesi yalan ve gıybetledir» diye cevap verdi. 

İbni-Maceh Ebu-Hüreyre'den rivayet etti: «Oruç sabrın yansıdır. Her şeyin zekâtı vardır. Cesedin zekâtı oruçtur.» 
İbni-Maceh Bureyde'den rivayet etti: «Bilâl Resülüllahın huzuruna girdi. Peygamber gıdalanıyordu. «Ey Bilâl, 
gıdalanırmısın?» diyen Hz. Peygambere Bilâl: «Ey Allah'ın Resulü, ben oruçluyum» dedi. Re-sülüllah (S.A.V..): 
«Biz rızkımızı yiyoruz. Bilâlin rızkı Cennette arttı. Ey Bilâl seziyor musun ki, oruçlunun kemikleri teşbih eder. 
Onun yanında yemek yenildiği zaman Melekler onun için af talebinde bulunurlar.» 

Bezzar ve Beyhaki Ebu-Hüreyre'den: «Üç dua kabul edilir: Oruçlunun, misafirin ve mazlumun duaları kabul 
edilir.» rivayet etti. 

Ahmed Enes'den: «Resülüllah bir gün ashabından sordu: «Bugün hanginiz bir cenazenin kaldırılmasında bulundu? 
Hz. Ömer: «Ben bulundum.» Resul: «Hanginiz bir hastayı ziyaret etti?» Hz. Ömer: «Ben ziyaret ettim.» 
Resülüllah: «Hanginiz bir sadaka vermiştir bugünde...» Hz. Ömer: «Ben verdim.» 

Resul: «Hanginiz oruçlu olarak sabahladı?» 

Hz. Ömer: «Ben oruçlu olarak sabahladım ya Resülüllah» dedi. Hz. Peygamber iki defa: «Vacib oldu» dedi.» Yani 
Cennet ona vacip oldu. 

İbni-Ebi-Şeybe, Ebu-Davud, Nesei, Tirmizi ve İbni-Maceh Ebu-Hü-reyre'den; Resülüllah: «Ruhsatsız olarak 
Ramazan ayından bir gün orucu bozan bütün sene oruç tutsa yine de onun yerini tutamaz» dedi. 

Yani bir günün kazası bir günle kalkar, fakat mânâ bakımından ve tamı tamına farz olduğu zamandaki gibi bir 
fazilet oluşamaz.. 

Darekutni Enes b. Malik'ten: «Özür ve ruhsat olmadan Ramazan orucundan bir günü bozan'a bir ay oruç tutmak 
gerektir.» diye rivayet etti. Yani ihtiyaten bu böyledir. Yoksa gerçekten bir günün karşılığı bir gündür. Bu kaide, 
İslâm zeminine bindört yüz beş seneden beri yerleşmiştir. 

Darekutni Recab. Cemil'den o da Rebia' bin Abdurrahman'dan: «Kim Ramazandan bir gün orucunu bozarsa,, on 
iki gün kaza etmesi lâzımdır. Çünkü Hz. Allah on iki aydan bir ayı seçmiştir.» 

Bu fetva, ihtiyatlı bir görüştür. Ümmetin üzerinde istikrar ettiği görüş günü gününe kaza etmesidir. 
İbni-Ebi-Şeybe Said b. Musayyeb'ten rivayet etti: Bir kişi hazreti Feygamber'e gelip: «Ben Ramazandan bir günü 
yedim ne yapmam gerektir?» Hz. Peygamber: «Sadaka ver, Allah'tan af talep et ve onun yerine bir gün kaza et 
dedi.» 

İşte Mudevven mezheplerin ittifakla kabullendiği fetva budur. Ve İslâm âleminin bugün (Bin dört yüz beş) de 
amel ettiği budur. ir 


Kur'anın İnişi 


(135) «Ramazan ayı, insanlar için hidâyet kaynağı olan, doğru yolu gösteren, hak ile batılı birbirinden ayıran, 
apaçık delilleri ihtiva eden Kur'an onda indirildi...» 

Bu âyeti celile konusunda ümmetin selefinden gelen tefsir ve açıklamalar : 

İbni-Cerir Mücahid'den: «Sakın Ramazan demeyiniz. Çünkü Ramazanın ne olduğunu bilmezsin. Umulur ki o, 
Allah'ın isimlerinden biri ola. Fakat Ramazan ayı deyiniz. Nitekim Cenab-ı Hakk ta öyle demiştir.» 

İbni-Asakir «tarih»inde İbni-Ömer'den rivayet etti: «Bu ay, Ramazan adım günahları sildiğinden dolayı almıştır. 
Ondan sonraki aya Şevval denmesinin nedeni deve kuyruğunu kaldırdığı gibi günâhları kaldırması dır.» 
İbrü-Merduyeh (veya Merdeveyh) Hz. Aişe'den: «Resülüllah'tan: «Ey Allanın Resulü Ramazan ne demektir» diye 
sorulduğunda cevap olarak: «Allah, o ayda mü'minlerin günâhlarını sildi, onlar için bağışladı.» Ya Şevval nedir? 
Resul: «O ayda müminlerin günâhları çekilip alındı. O ayda affedilmemiş hiç bir günâh kalmaz.» 

Buhari ve Sünen sahibleri Ebi-Bekre'den rivayet ettiler: «Bayramın iki ayı olan Ramazan ve Zül-Hicce 
eksilmezler.» 

Beyhaki Enes'ten: «Receb ayı geldiğinde Resülüllah: «Ey AHahım! Bizim için Receb ve S a ban'd a bereket kıl. 
Bizi Ramazana kavuştur» diye dua ederdi. 

Malik, Buhari, Müslim, Ebi-Davud ve Nesei Hz. Talha b. Übey-dullah'dan rivayet ettiler. Bir göçebe saçı - sakalı 
karmakarışık olduğu halde Resülüllah'a gelip sordu: «Ey Allah'ın Resulü, Allah'ın bana farz kıldığı oruçtan haber 
ver. Resülüllah; Allah sana Ramazan ayının orucunu farz kılmıştır. Ancak nafile oruç da tutabilirsin.» 

Arabi: «Bana Allah tarafından farz kılınmış zekâttan haber ver» deyince Resul ona İslâmm zekâtla ilgili 
sistemlerini izah etti. 

Arabi: «Ey Allah'ın Resulü! Seni Peygamberlikle şereflendiren Allah adına and içerim ki, nafile olan hiç bir ibâdeti 
yapmıyacağım ve Allah'ın boynuma yüklettiği farzlardan da hiç bir şeyi eksiltmiyece-ğim» deyince Hz. 


Peygamber: «Eğer doğru ise kurtuldu. (Veya eğer doğru ise Cennete girdi)» dedi. 

İbni-Maceh Cabir'den: «Resülüllah her iftar zamanında Allah'ın azad ettikleri olur. Bu da Ramazanın her 
gecesidir» dedi. 

Tirmizi, Nesei ve İbni-Maceh, Ebi-Hüreyre'den: «Ramazan ayının ilk gecesi geldiğinde Şeytanlar ve Cinlerin 
âsileri pırangaya vurulurlar. Ateşin kapıları kapanır. Onlardan hiç bir kapı açık bırakılmaz. Cennet kapılan açılır. 
Onların hiç birisi kapalı kalmaz. Her gece bir dellal «Ey hayn istiyen gel. Ey şerri istiyen isteğini kısalt» diye 
bağırır. Allah'ın ateşten azad ettiği vardır. Bu azad etme işlemi Ramazan boyunca her gecede vardır.» 

Beyhaki ve isfehani: Cabir b. Abdullah'dan: «Ümmetime Ramazan ayında beş şey verildi. Benden Önce gelen hiç 
bir Peygambere verilmedi: 1) Ramazan ayının ilk gecesi geldiğinde Allah ümmetime bakar. Oysa Allah kime 
bakarsa hiç bir zaman onu azaba düçâr etmez. 2) Akşamladıkları zaman ağızlarının kokusu Allah katında Misk 
kokusundan lana lezzetlidir. 3) Ramazan boyunca her gün ve her gece Melekler onlara af talebinde bulunurlar. 4) 
Allah, Cennetine, «Hazırlan ve kullarım için süslen, nerde ise Dünyanın yorgunluğundan evime ve ikramıma gelip 
istirahat etmeleri yaklaştı» diye emreder. 5) Ramazanın son gecesi geldiğinde bütün ümmetimi bağışlar.» 
Cemaattan biri: «Ey Allah'ın Resulü! O gece KADİR gecesi midir?» diye sordu. Resülüllah: «Hayır değildir. 
Bakmaz mısın işçiler çalışıp işlerini bitirdiklerinde ücretlerini alırlar» dedi.» 

Bezzar ve Beyhaki Ebi-Said el-Hudri'den rivayet etti: «Ayların efendisi Ramazan ayıdır. Hürmet yönünden en 
büyükleri Zul-Hücce'-dir.» 

El-isfehani Zuhri'de. «Ramazan ayında bir teşbih başka aylardaki bin teşbihten daha hayırlıdır.» 

İsfehani Ebi-Hüreyre'den: «Ramazan ayında kötülük yapmaktan sakınınız. Zira onun iyilikleri de kötülükleri de 
katmerleşir.» 

imamı Ahmed Âmir b. Mürre el-Ceheni'den rivayet etti: «Kuda Kabilesinden biri Hz. Peygamber'e (S.A.V.) geldi: 
«Ey Allah'ın Resulü, bana haber ver: Eğer AUah'dan başka ma'bud olmadığına, senin de Allah'ın Resulü olduğuna 
şahidlik eder, beş vakit namazı kılar, Ramazan orucunu tutar ve değerlendirirsem ve zekâtı verirsem ben neci 
olurum.» 

Resülüllah ona hitaben: «Bu ameller üzerinde ölen, eğer anaya ve babaya karşı gelmemişse, —iki parmağını 
göstererek— bunların ikisi gibi o da kıyamette Peygamberler, sıddikler ve şehidlerle beraber olur, dedi.» 
Beyhaki Hz. Ali'den rivayet etti: Ramazan geldiğinde hutbe okuyor ve bu o mübarek aydır ki Allah onun orucunu 
farz kılmıştır. Fakat kıyamım farz kılmamıştır. Kişi; filan adam oruç tuttuğu zaman, ben orucu tutarım o, yediği 
zaman ben de bayram yaparım demekten (bu körü körüne olan taklidden) sakınsın. Dikkat edilsin oruç (sadece) 
yemek ve içmekten sakınmaktan ibaret değildir. Lakin oruç yalandan, batıldan, mânâsız lağvu-lahuvdan 
sakınmaktır. 

Dikkat! Ramazan ayını oruçlu karşılamayınız (şekk gününü oruçla geçirmeyiniz). Hilâli gördüğünüz zaman oruç 
tutunuz. 

Hilâl gördüğünüzde bayram yapınız. Eğer üzeririnizde hava kapalı ise sayıyı (Şaban ayının günlerini) 
tamamlayınız dedi. 

Ahmed, ve İbni-Cerir Vasile b. Eska'dan rivayet etti: «Hz. İbrahim'in sahifeleri Ramazanın ilk gecesinde, Tevrat 
altıncı gecesinde, İncil onüçüncü gecesinde, Zebur onsekizinci gecesinde ve Kur'an yirmi dördüncü gecesinde 
indi.» 

İbni-Deris (veya Düreys) Ebul-Celed'den rivayet etti: «Allah, İbrahim'in sahifelerini Ramazanın ilk gecesinde, 
İncil'i on sekizinde ve Kuranı yirmi dördünde indirdi.» 

Allah'ın Resulü «Es, Sabu't-Tüvel» (Yedi Uzun Süre) El-Bakara, Ali İmran, Nisa, Maide, En'am, Araf, Enfal veya 
Yunus Tevrat'ın yerinde, El-Miun (yüz âyetli Süreler) İncil yerinde, «El-Mesani» (âyetleri tekrar edilip okunan 
süreler) (Zebur yerinde) ve «El-Mufessal» (Kaf süresinden sona dek) fazladan verildi dediğini nakletti. 
İbni-Cerir Maksam'dan rivayet etti: Atiye b. Esved İbni-Abbas'-dan sordu: «Benim kalbime şübhe düştü. Çünkü, 
Cenab-ı Hakk'm «Ramazan ayı, o aydır ki insanlar için hidâyet olan ve doğru yolu, ve hak ile batılı birbirinden 
ayıran apaçık deliller ihtiva eden Kur'an-ı onda, indirmiştir» (el-Bakara: 186). 

«Şübhesiz ki, Kur'an-ı Kadir gecesinde indirdik.» (Kadir: 1) «Şübhesiz ki biz Kur'an-ı mübarek bir gecede 
indirdik.» (Duhan: 

3) âyetleri Kur*an'ın Şevval, ZulrKade, Zul-Hicce, (o Muharrem ve Re-biül-Evvel aylarında indiğini tesbit 
ediyorlar. Bu nasıl olur?» 

İbni-Abbas: «Ramazanda Kadir gecesinde ve mübarek gece hepsi birden indi. Bundan sonra Mevlâ Kitabını 
hâdiselere göre peyderpey aylar ve günlerde indirdi, dedi.» 

İbni-Cerir İbni- Abbas'dan: «Kur'an'ın hepsi (Levhul-Mahfuzdan), Cebrail'e (A.S.) bir defada ve Kadir gecesinde 
indi. Ondan sonra Allah neyi emrederse, Cebrail (A.S.) onu Hz. Resule indirdi.» 

Beyhaki İbni-Abbas'dan: «Ramazanın yirmi dördünde Kur'an'ın tamamı Levhul-Mahfuz'dan) indi. Yere en yakın 
semâdaki «beytul-ızzete» konuldu. Oradan Cebrail (A.S.) Hz. Muhammed'e (S.A.V.) aralıklı getirdi.» 

İbni-Cerir İbni-Abbas'dan: «Kadir gecesi, mübarek gece diye Kur'-an'da geçen gecedir. Bu gece Ramazandadır. 
Kur'an defaten zikir (Levhul-Mahfuz) dan beytul-ma'mura indi.» 

İbnül-Munzir İbni-Cüreyiç'ten: «İnsanlar onunla hidâyet bulurlar. Hidayetten debilerdir» demek orada helâl, 


haram ve cezalar vardır, demektir dedi.» 

Abd b. Hümeyid ve İbni-Cerir İbni-Abbas'dan: «Sizden kim Ramazan ayında hazır olursa, onu oruçlu geçirsin» 
âyetindeki «Hazır olursaynın mânâsı öz evinde Ramazan ayına kavuşursa, demektir dedi.» 

İbni-Cerir İbni-Abbas'dan: «Allah, hakkınızda kolaylık irade edem» 

âyetindeki kolaylıktan maksad seferdeki oruç bozma ruhsatıdır. Zorluktan maksad seferde oruç tutmaktır.» 


Ibni-Ebi-Hâtim Rebi'den rivayet etti: «Sayıyı tamamlamanız, .» de ki sayı Ramazan ayının sayısıdır.» 


İbni-Cerir Dehhak'tan: «Bu sayı hastanın ve misafirin yediği günler sayısıdır.» diye rivayet etti. AYAZ 


Ramazan Bayramında Tekbir 


İbni-Cerir İbni-Abbas'dan: «Oruçlular Şevval ayma kavuştukları zaman bayram (namaz) lanndan boşaiıncaya 
kadar tekbir almaları gerektir. Çünkü Cenab-ı Hak: «Sayıyı tamamlamanız ve sizi doğru yola ulaştırmasına karşılık 
Allah'ı tekbirle yüceltmeniz içindir. Umulur ki, şükredesiniz.» demektedir.» 

Said bin Mansür, ve İbni-Ebi-Şeybe İbni-Mesud'dan rivayet ettiler: «Bu zat, tekbiri; «Allah ekber, Allah ekber Lâ 
ilahe illellahu Vella-hu ekber, Allahu ekber ve lillahil-Hamd» (Allah her şeyden yücedir. Allah her şeyden yücedir. 
Allah her şeyden yücedir. Allah'tan başka hak mabud yoktur. Allah her şeyden yücedir. Allah her şeyden yücedir. 
Hamd Allah'a mahsustur.) şeklinde getirirdi. 

Beyhaki Sünen'inde İbni- Abbas'dan rivayet etti: «Bu zat; «Allahu ekber Kebira, Allahu ekber Kebira, Allahu ekber 
ve lillahil-Hamdu ve ecelle, Allahu ekber âlâ mâ hedana» (Yücelikte Allah her şeyden yücedir. Yücelikte Allah 
her şeyden yücedir. Allah en yücedir. Hamd Al-laha mahsustur ve O en yücedir. Allah her şeyden yücedir. Bunları 
bizi hidâyet ettiğine karşılık ikrar ederiz)* tarzında tekbir alırdı. . 

«Kullarım beni senden soracak olurlarsa, işte ben pek yakınımdır Beni çağırdığında dua edenin duasına cevab 
veririm...» 

Bu âyetin tefsiri bu ümmetin selefinden şöyle gelmiştir: 

İbni-Cerir ve Ebu-Şeyh Es-Salt b. Hekim'den, o da Ensarlı bir zattan o da babasından ve dedesinden rivayet etti. 
«Biri Hz. Peygamberce gelip sordu: Ey Allah'ın Resulü! Acaba Rabbimiz yakın mıdır ki mü-nacat edelim. Yoksa 
uzak mıdır ki sesli çağıralım.» Hz. Peygamber bu suale karşılık vermedi. Ve sustu. Bu sualin cevabı olmak üzere 
bu âyeti celüe indi.» 

Abdurrezzak ve İbni-Cerir Hasan'dan rivayet ettiler: «Ashab-ı Kiram Resülüllah'tan; «Rabbimiz nerededir?» diye 
sordular. Bunun üzerine bu âyet indi.» 

İbni Merdevih (veya Merdüyeh) Enes'ten rivayet etti: «Bir göçebe Resülüllah'dan sordu: «Rabbimiz nerededir?» 
Bunun üzerine bu âyet indi.» 

İbni-Asakir Hz. Ali'den rivayet etti: Allah'ın Resulü «Sakın dua etmekten âciz kalmayınız. Şübhesiz Allah, ben 
kulunun üzerine «Beni çağırınız size icabet edeyim» âyetini indirdi.» dedi. Bu meyanda bir kişi: «Ey Allah'ın 
Resulü, Rabbimiz duamızı dinler mi, veya bu nasıldır?» diye sordu. Bunun üzerine bu âyet indi.» 

Abd b. Humeyd ve İbni-Cerir Âta'dan: «Kulağıma geldi ki, «Beni çağırınız size cevab vereyim» âyeti indiği 


zaman, ashap, «Keski hangi saatda Allah'ı çağırmamız gerektiğini bilseydik» diye temennide bulundular. Buna 


cevab teşkil eden bu âyet o zaman indiya 1001129) 


İslamda Dua 


(186) «Sahih»de Ebi-Said'den şu hadis gelmiştir: «Her hangi bir müs-lünıan. içinde günâh ve Sile-i Rahmin 
kesilmesine dair bir istek olmayan bir dua ederse Allah o duadan ötürü (şu gelecek) üç hasletten birini ona ihsan 
eder: 1) Ya acele isteğini verir, 2) Ya o, duanın karşılığını âhiret azığı yapar, 3) Veya ondan o isteğin dengi bir 
kötülüğü defeder..» 

Yani müslümanm kalbinden gelen duası mutlaka karşılıklıdır. Hiç bir meşru olan dua boşuna değildir. Zira dua 
ibâdettir. Her ibâdetin karşılıklı olduğunu başka âyetler kaydetmektedir: «Artık kim zerre ağırlığınca bir hayır 
işlerse onu görür» (Zilzal: 7). 

«Sahih»de Ebu-Hüreyre'den gelen bir Hadisde Allah'ın Resulü: «Her hangi biriniz duada acele etmedikçe (dua 
ettim onun karşılığını bulamadım deyüp acele etmedikçe) duası kabul edilir.» 

tbni-Ebi-Hâtim Enes'den rivayet etti: !O halde onlar da çağrıma cevab versinler» Beni dua suretiyle istesinler. 
«Bana iman etsinler» Yani onların beni çağırdıklarında dualarını kabul edeceğime inansınlar.» 


İbni-Cerir Mucahid'den: «Yani Bana itaat etsinlerA diye rivayet eyledi. Allah daha iyi bilir. va 
Meal 


(187) Oruç gecesinde hanımlarınızla birleşmek size helâl kılınmıştır. Hanımlarınız sizin için siz de onlar için birer 
elbisesiniz. Allah bildi ki, nefsinize ihanet ediyorsunuz. Onun için hatanızı af etti, tövbenizi kabul etti. Artık şimdi 


onlara yaklaşınız ve Allah'ın sizler için takdir buyurduğunu isteyiniz. Fecirin siyah ipliğinden beyaz ipliği ay- 
rılıncaya kadar yeyiniz ve içiniz, sonra geceye kadar (Güneş batınca-ya kadar) orucunuzu tamamlayınız. 
Mescitlerde itikâfda olduğunuz halde hanımlarınıza yaklaşmayınız. Bu hükümler Allah'ın çizdiği hudutlardır. 
Sakın hâ bu hudutlara yaklaşmayınız. İşte bu açıklama gibi, korunsunlar diye Cenab-i Hak Âyetlerini insanlar için 
açıklıyor. 

(188) (Ey İnsanlar) Sakın hâ aranızda biri birinizin malım bâtıl yollardan yemeyiniz! 

İnsanların bir kısım mallarım haram yoldan yemek için o mallan idarecilere götürmeyiniz. Halbuki (bâtıl yolda 
olduğunuzu) bilirsiniz. 

(189) (Ey Habibim!) Senden yeni doğan hilâlleri (aylan) sormaktadırlar. Onlara de ki, o hilâller insanlara 
vakitlerini ve Hac zamanını bildirir. Evlere arkalarından girmeniz BİRR (hayır)den değildir... Fakat BİRR 
Allah'dan korkanın hareketidir. Evlere normal kapılarından girin. Allah'dan korkunuz; böyle yaptığınız takdirde 
umulur ki, felah bulursunuz. 

(190) Sizinle harbedenlerle Allah yolunda (Allah için) siz de savaşınız! Fakat aşın gitmeyiniz. Çünkü Allah aşın 
gidenleri sevmez. ii 


Tefsir 


(187) Rivayete göre İslâm'ın başlangıcında Müslümanlara ancak iftar yemeğinden Yatsı Namazı'm kümcaya 
kadar Ramazan gecelerinde yemek içmek ve cinsi münasebette bulunmak helâl idi. Bir ara Hz. Ömer (R.A.) 
Yatsıdan sonra hanımı ile birleşti. Fakat pişman oldu. Resülül-lah'a gelip özür diledi. Hz. Ömer'in bu yaptığını 
gören sahabelerden bazıları ayağa kalkıp, Yatsı Namazından sonra yaptıklarını itiraf ettiler. Bunun üzerine, 
«Ramazan gecesi, sizin için hanımlarınızla birleşmek helâl kılındı.» Âyeti nazil oldu. «Siz onlara, onlar size 
elbisesiniz.» tâbiri, eşlerin sıkı fıkı bir irtibat halinde olduklarından, korunmanın çok zor olduğuna işarettir. 
Bilahare bu yasak şu Âyetle neshedildi: «Şimdi onlarla birlesiniz.» 

Bu Âyeti Celile'de, Hadisi Şerifin Kur'ân ile neshedilmesinin caiz olduğuna delil vardır. 

«Sizin için Allah'ın yazdığını isteyiniz.» cümlesi, evlâdın olup olmamasının daha önceden «Levh-u Mahfuzada 
tesbit edildiğini ispatlar. Bu cümlenin mânâsı şudur: «Evlenen bir insanın hedefi; çocuk yapmak olmalıdır. Çünkü 
şehvetin yaratılışından ve nikâhın meşru kılınmasından gaye, çocuktur, sadece nefsi tatmin etmek değildir. 

Bazı görüşlere göre, «Bu Âyet, azil yapmaktan insanı sakmdmr.» Başka bir görüş, Bu Âyet normal yoldan başka 
yollardan birleşmemeyi emreder. Allah'ın sizin için helâl kıldığı yere vanmz.» şeklindedir. 

«Beyaz ip, siyah ipten belirinceye kadar yeyiniz içiniz ve Allah'ın size takdir buyurduğunu arayınız.» Âyeti .ilk 
başta «minel facri» kaydı olmaksızın nazil olmuştur. Bunun üzerine bazı kimseler, biri siyah diğeri beyaz iplik 
alırlardı. O ipler birbirinden beUrinceye kadar yer ve içerlerdi. Cenab-ı Hak «fecirden” manâsını taşıyan «minel 
fecr» ekini indirmekle siyah iplikten gece karanlığının, beyaz iplikten fecr aydınlığının anlaşılması gerektiğini 
bildirerek bu şüpheyi ortadan kaldırdı. 

Sabahın beyazlığı önce diklemesine belirir. Buna yalancı fecr denilir. Az bir zaman sonra bir karanlık çöker o 
karanlıktan sonra önce doğunun ufuklarını, sonra yavaş yavaş bütün semayı aydınlatan bir ışık gelir. İşte bu ikincisi 
doğru fecir'dir. Bu doğru fecir gelinceye, kadar sahur yenir. Doğru fecir geldikten sonra herşey yasaklanır ve oruç 
başlar. 

Sabah vakti gelinceye kadar cinsi ilişkinin caiz kılındığına, cünüplükten temizlenmenin o zamana tehir etmesinin 
ve cünüp olarak sabahlayan bir kimsenin orucunun caiz olduğuna, dair delilleri vardır bu Âyette... 

«Sonra orucu geceye kadar tamamlayınız!» cümlesi oruç vaktinin son hududunu belirtiyor ve geceyi o vakitten 


çıkarır. Böylece (sev-mül visâl'i) (Birleşik orucu) da yok eder. EDL 
İslâmda İtikaf 


İtikâf: İbâdet niyeti ile mescitte durmak demektir. Allah'ın yüce Resulü çoğu kez Ramazanın son on gününü itikâf 
ile geçiriyordu. Ramazanda olsun Ramazanın dışında olsun itikaf sünnettir. İTİKÂF'a giren bir insana, itikâf 
süresince cinsi münasebet haramdır. Olduğu -takdirde İtikâfı ifsat eder. elle 


Allah'ın Hududları 


Allah'ın hudutlarından maksat, insanlara gönderdiği hükümlerdir. Bu hükümler, Hak ile bâtıl arasında, bâtıla 
girmemek için birer surdurlar. Nitekim Allah'ın Resulü: «Her padişahın bir korusu vardır. Allah'ın korusu ise, 
haram kıldıklarıdır. Kim ki, korunun etrafında dolaşırsa, koruya saldırması yaklaşır.» buyurmuştur. 

Diğer bir görüş: «Allah'ın hudutları haram kıldıkları ve yasaklandır.» 

(188) «Sakın hâ mallarınızı aranızda bâtıl yollardan yemeyiniz!» Âyeti Celile, mubah olan alış - veriş ve takas 
yapmak gibi yollardan birbirimizin mallarından istifade edebiliriz hükmünü getirmiştir. 

«Bâtıl yoldan halkın mallarından bir kısmını yemek için o mallan idarecilere vermeyiniz!» cümlesi: «Başkasının 


hakkını yemek veya zayi etmek için verilen rüşvetin yasaklığım ifade eder. Zira Hadisi Şerif de «Rüşvet verene, 
rüşvet alana ve bu hususta aracılık yapana Allah'ın laneti vardır.» diye varid olmuştur. 

Bu Hadisin açıklaması şöyledir: «Başkasının hakkını zayi etmek veya hakkı olmayan bir şeyi elde etmek için 
rüşvet verene lanet vardır. Nefsini veya malını herhangi bir zalimin zulmünden korumak, veya meşru olan bir 
hakkını elde etmek için verilen rüşvet de verene değil, alana haram ve lanet vesilesidir.» 

«Bildiğiniz halde.» cümlesi, bilerek günâh işlemenin daha kötü ve çirkin olduğuna delâlet eder. Rivayet ediliyor 
ki, «âbdan el-hadra-mi», «umru'ul kays el-kindi»nin elinde bir parça arazisinin olduğunu iddia etti. Fakat elinde 
herhangi bir delil yoktu. Bunun için Resülüllah, «ümrül kays»a yemin etmekle hüküm etti. umrul kays yemin 
etmeye teşebbüs ederken Cenabı Peygamber şu Âyeti okudu: «Şüphesiz ki Allah'ın ahdi ve yeminleri ile az bir 
nesneyi satın alanlar!...» Resülüllah'ı dinleyen «Umrul Kays» o yerden vaz geçti ve abdan'a teslim etti. Bunun 
üzerine bahsi geçen Âyeti Celile nazil oldu. Bahsi geçen Âyeti Celile'ye göre aynı zamanda Kadı efendinin hükmü, 
yanlış verilmiş ise, manen geçerli değildir. Allah Resülü'nün, «Ben ancak bir beşerim, siz benim yanıma 
husumetlerinizi getiriyorsunuz. Umulur ki, bir kısmınız diğerinden daha kuvvetli delil getirebilsin. Ben de ondan 
dinlediğime binaen onun lehine hüküm verebileyim. Binaenaleyh herhangi bir kimseye kardeşinin hakkını vermek 
sureti ile hüküm edersem ancak ateşten bir parçayı ona vermiş olurum.» hadisi şerifi bu delili teyid etmektedir. 
(189) «Senden hilâlleri soruyorlar!...» Resülüllah'dan Muaz b. Cebel ve Salebe b. Gânem: «Ey Allah'ın Resulü 
hilâl niçin önce ince olarak çıkar, sonra dolunay olacak şekle dönüşür, sonra yine yavaş yavaş eski haline döner.» 
diye sorduklarında bu bahsi geçen Âyeti Celile nazil oldu. Bahsi geçen sahabeler hilâlin değişik hallerinin 
hikmetini Resü-lüllah'tan sordular. Fakat Allah, Resülü'ne şöyle cevap vermesini emir etti: «Bu husustaki açık 
hikmet hilâllerin insanlar için nişan olmalarıdır.» O hilâllerle işlerini vakitlendirirler; vakitli ibâdetlerinin vakitle- 
rini onlarla tanırlar. Hele hac ibâdeti Bu ibâdete ister edâ olsun, ister kâza— vakit gözetilir. 

Medine yerlisi Ensar-ı Kiram, Hac ihramı bağladıklarından itibaren herhangi bir eve veya çadıra normal 
kakpusundan girmezlerdi. Ancak bir delikten veya evin arka duvarında açılmış sığmaktan girip çıkarlardı ve bunu 
sevap sayarlardı. Bunun üzerine Cenab-ı Hak: «birr, sizlerin evlere arkasından girmeniz değildir!...» yani sevap 
oyle yapmanızda değil, «sevap ancak haramlar ve şehvetlerden sakınmaktadır.» buyurdu. Bu Âyeti Celile'nin daha 
önceki Âyetle münasebeti şudur: Daha önceki Âyette Haccm vakitleri ve hilâller beyan edilince Hacda işlenen 
fiillerden biri olan bu Âyetteki hüküm eklendi veya halk kendilerini ilgilendirmeyen ve Peygamberlik ilmi ile 
alâkası bulunmayan şeyleri sorup, kendilerini ilgilendirenlerden göz yumdukları için, Rabbimiz onların cevabının 
akabinde kendilerini ilgilendirenden sormalarının daha uygun olacağını bildirmek İçin bu Âyeti indirdi. Muhtemel 
ki, bu Âyeti Celile ile Cenabı Hak onların durumlarını evin kapısını bırakıp arkadan eve girmeye çalışan bir 
kimsenin durumuna benzeterek sorgularda aksi yönde gittiklerine dikkatlerini çekti. Bu takdirde manâsı şöyle olur: 
«Sevap sizin meselelerinizi ters sormanızda değildir. Fakat sevap böyle şeylerden sakınıp benzerine cesaret 


etmeyenin hareketidir.» 19911341 
Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(187) «Oruç gecesi kadınlarınıza yaklaşmak size helâl oldu...» 

Bu |yetin sebebi nüzulünü vaki; Abd. b. Hümeyd, Buhari ve Ebu-Davud Berra b. Azib'ten şöyle rivayet ettiler: 
«Ashabı Kiram oruçlu olduklarında iftar çağında yemeden uyurlarsa bir daha yemeleri haram olurdu. Ta ikinci 
geceye kadar beklerlerdi. Ensarlı Surma oğlu Kays (R.A.) oruçlu iken bütün gün arazisinde çaiiştı. İftar zamanı 
hanımının yanına gelip «yiyecek var mıdır?» diye sordu. Hanımı, «Hayır yoktur. Fakat gidip sana birşeyler tedarik 
edeyim» dedi. O esnada «Kaysna uyku galebe çaldı. Uyuya kaldı. Hanım onu uyur görünce, «Vahy haline uyudun 
mu?» dedi. Ertesi gün öğle olunca «Kays» açlığından düşüp bayıldı. Bu durum Resülüllah'a söylendi. Bunun 
üzeirne bu âyeti celile indi. Ashap bundan ötürü pek fazla sevindiler. 

Buhari Berra'dan: «Ramazan ayının orucu nazil olduğu zaman bütün ay boyunca müslümanlar kadınlara 
yaklaşmazlardı. Bazı kimseler nefislerine hainlik ederlerdi: 

«Allah, sizin kendinize yazık etmekte olduğunuzu bildi de tevbeni-zi kabul etti. Sizi affetti.» âyeti indi.» 

Ahmed ve İbni-Cerir Hasan bir senedle Kâb b. Malik'ten rivayet ettiler: «Ramazanda uyuduktan sonra kişinin 
yemesi, içmesi ve kadına yaklaşması haram olurdu. Ta ertesi gün iftara dek... Resülüllah'm yanında gece sohbetine 
dalan Ömer b. Hattap (R.A.) evine dönünce hanımını uyur buldu. Uyandırdı ve birleşme arzusunda bulundu. Ka- 
dın: «Ben uyudum» dedi. Ömer (R.A.): «Fakat ben uyumadım» diye itiraf edip cinsi ilişkide bulundu. Kâb b. Malik 
te Ömer (R.A.) gibi yapmıştı. Ömer (R.A.) ertesi sabah Resülullaha gelip hadiseyi anlattı. Bunun üzerine bu âyet 
indi.» 

İbni-Ebi-Hâtim ve İbni-Cerir İbni-Cüreyç'den rivayet ettiler: 

«Yeyiniz ve içiniz» âyeti Beni-Hazreç Kabilesinden Ebi-Kays b. Surme'nin hakkında nazil oldu.» 
İbni-Ebi-Şeybe ve Müslim Âmr b. As'dan rivayet ederek: Resü-lüllah: «Bizim orucumuzla ehli-kitabm orucu 
arasında fark sahuru yemektim dedi. 

Abdurrazzak İbni-Abbas'dan «Duhul, Tağaşşi, İfda, Mübaşeret, Refes, Lems, Mess ve Mesis Cinsi-münasebet 


demektir. «Refes» tabiri Ramazanda cima' demektir. Hacc'da ise, cinsi-ilişkiye kışkırtmak demektir.» 

Et-Tasti İbni-Abbas'dan: «Nafi b. Ezrak İbni-Abbas'dan sordu: «Onlar sizin için Libasdir» âyeti ne demektir?.. 
«Kadınlar sizin için sükünettir (teskin edicidir) gece ve gündüz onlarla sükünet bulursunuz» 

diye cevap verdi.» 

Nafi «Arablarca bu mana bilinir mi?» diye sordu. 

Ibni-Abbas «Evet bilinir» dedikten sonra Nabiğa b. Zibyan'ın bir şiirini delil getirdi. 

Abdurrezzak Sad b. Mesud el-Kindi'den rivayet etti: Osman b. Mezun Resülüllah'a (S.A.V.) gelip sordu: «Ey 
Allah'ın Resulü! Ben ailemin avretimi görmesinden utanıyorum?» 

Resul «Allah seni onlara, onları da sana libas kılmıştır.» Osman: «Ben bundan hoşlanmam.» 

Resul: «Onlar (hanımlarını kasdediyor) benden, ben de onlar'dan görüyorum.» 

Osman: «Ey Allah'ın Resulü, sen mi? (onlardan görüyor ve gösteriyorsun?» 

Resul: «Evet ben..» 

Osman: «Sen mi o halde senden sonra kim olabilir?» 

Osman, bunları söyledikten sonra dönüp gitti. Resul: «Mezün'un oğlu çok utangaç ve kapalıdır» dedi.» 

«Allah'ın sizin için yazdığım isteyiniz..» 

Ebu-Hüreyre, İbni- Abbas, Enes, Kadı Şureyh, Mucahid, İkrime ve s.V. 

«Bundan maksad çocuktur» dediler. 

Abdurrahman b. Zeyd: «Bundan maksad cinsi ilişkidir» dedi. 

Amr b. Mâlik el-Bekri Ebi-Cevza'dan, İbni-Abbas'dan: «Bundan maksad Kadir gecesidir.» 

Abdurrezzak Ma'mer'den: «Ramazanda size verilen ruhsatı dileyiniz. Size helâl kumanı dileyiniz» demektir, dedi. 
İbni-Cerir: «A yet, bütün bu mânâlardan dan geniştir» dedi. 

«Fecir vaktinden size beyaz iplik siyah iplikten ayırd edilinceye dek yiyin ve için...» yani, sabahın ziyası gecenin 
siyahından ayırdedi-linceye dek yiyiniz, içiniz ve cinsi ilişkide bulununuz. 

Buhari rivayet etti: «Beyaz iplik siyah iplikten ayırd edilinceye dek yiyiniz...» âyeti indiğinde «Fecir vaktinden» 
tâbiri inmedi. O zaman oruç tutanlardan bazısı ayağına birer siyah ile beyaz iplikler bağladı. İkisini 
ayırdedebilinceye kadar sahur yedi. Bunun üzerine'Mev-lâmız «Facir vaktinden» tâbirini indirdi. Bunun üzerine 
siyah ve beyaz iplikten maksadın gece ve gündüz olduğu anlaşıldı. 

imamı Ahmed, Adi b. Hatim tarikiyle rivayet etti: «Bu âyet, inince biri beyaz biri siyah iki ip aldım. Yastığımın 
altına koydum. Onlara bakarak sahur yedim. Beyaz belli olunca sahuru terk ettim. Sabahladığımda Resülüllah'a 
vardım ve yaptığımı arzettim. ResülüUah: «O zaman senin yastığın pek de geniştir. O, günün beyazlığını, gecenin 
siyahlığından ayırdetmektedir» dedi. 

Hem Buhari hem de Müslim bu hadisi değişik yollardan Hz. Adi'-den rivayet eylediler. 

«Yastığın pek de geniştir»den Resülullah'm maksadı: «Eğer bu yastığın bu âyette belirtilen beyaz ve siyah ipleri 
altına alabilirse, doğudan batıya kadar geniş olur demektir. Zira burada iplerden maksad, günün beyazlığı ile 


gecenin siyahlığıdır.» 1051135) 


Sahur Yemeği 


Allah'ın yemeyi, içmeyi ve cinsi ilişkiyi tâ fecre kadar mubah ilân etmesinde, sahur yemeğinin mustahab olmasının 
delili vardır. Çünkü sahuru yemek ruhsat kâbilindendir. Ruhsatı kullanmak mah-bubtur. Bu nedenle Resülüllah'dan 
sabit olan sünnet sahur yemeye teşvik etmektir. 

Sahiheyinde Enes'den: «Sahur yiyiniz. Zira sahurda bereket vardır.» diye gelmiştir. 

Müslim Âmr b. As'dan: «Bizimle Kitap ehlinin orucu arasındaki fazilet sahur yemektir.» 

İmamı Ahmed Âta b. Yesar o da Ebi-Sai'den rivayet etti: «Sahur bereket yemeğidir. Onu terketmeyiniz. Velev ki 
biriniz bir yudum su içerse dahi onu bırakkmasm. Çünkü Allah da Melekleri de sahur yiyenlere Selevat getirirler.» 
sahuru fecrin doğuşuna yakın bir zamana tehir etmek müsta-habtır. Zira Enes b. Mâlik Zeyd b. Sabit'ten rivayet 
etti: «ResülüUah ile sahuru yedikten sonra sabah namazına durduk.» Enes: «Ey Zeyd! Ezan ile sahur arasında ne 
kadar zaman vardır? 

Zeyd: «Elli âyet kadar.» Yani elli âyetin okunuşu ne kadar zaman alırsa sahur ile ezan arası o kadardı. 

İmamı Ahmed Adiy b. Hatim el-Hımısi'den o da Ebi-Zer'den rivayet etti. «Ümmetim, iftarlarını acelece, sahurlarını 
gecikmeli yaptıkları müddetçe, kendilerinde hayır vardır» Yani güneş oturdukları memleketin tepelerinden 
kaybolduğunda hemen iftar ederler. Tâ fecre yakın bir zamanda da sahuru yerler. Güneşin batışından hemen sonra 
iftar edilir. İftan geciktirmek, daha önce namazı kılıp sonra iftar etmek sünnete muhalefettir. Kabalıktır. Sahurun 
te'hiri de şüb-heli vakta girmemelidir. Bazı cahil, softa ve bidatçı çevrelerin yaptığı gibi fecirden bir saat gibi uzun 
bir zaman önce'de imsak edilmemelidir. 

Burada dikkat edilecek bir Hadis vardır Bazı çevrelere onu yanlış istihraçlarına delil olarak ileri sürüp dururlar. O 
da şu Hadisdir: 

İmamı Ahmed, Nesei ve İbni-Maceh Hammad b. Seleme'den o da Âsim b. Behdele'den o da Zeyd b. Hübeys'den 
o da Hüzeyfe'den rivâ- | yet etti: 


«Resülüllah ile sahur yemeğini yedik. Gündüzdü ancak güneş doğmamıştı.» 

Nesei: «Bu Hadisi Asım b. Ebi-Nücüd tek başına rivayet etti» dedi. Gündüzden maksad; gündüze yakın bir 
zamandır. Yani vakit fecre (gündüzün başlangıç noktasına) pek yakındı. Yoksa fecrin doğuşu ile güneşin doğuşu 
arasındaki zaman kasdedilmemektedir. 

Nitekim Cenâb'ı Hak: «O boşanmış kadınlar iddetlerine vardığında ya iyilikle onları nikâhınız altında tutunuz ya 
da iyilikle onlardan aynimiz..» (el-Bakara: 231) buyurmuştur. Evet bu âyette sona yaklaşmak, sona varmış tarzında 
ifade edildiği gibi Hadisde de gündüze yaklaşmak, gündüzün içine girmek gibi ifade edilmiştir. 

gerekli ve lâzımdır» dedi. Onlar, sahuru yedikleri zaman fecrin doğuşunu kesinlikle gösteremiyorlardı. Bazıları 
doğdu zannına, bazıları doğmadı kanaatmda idiler. Yüzde yüz fecrin doğuşu tahakkuk etti mi yiyenin orucu 
bozulur. Sahurun son hududu fecrin doğuşudur. Selef sahurun tehir etmesinde pek müsamahakâr davranırlardı. Tâ 
fecrin doğuşuna yakın zamana kadar geciktirirlerdi. Hz. Ebu Bekr (R.A), Ömer, (R.A.), Ali (R.A.), İbni-Mesud, 
Hüzeyfe, Ebi-Hüreyre, İbni-tJmer, İb-ni-Abbas ve Zeyd b. Sabit gibi sahabelerden bu durum rivayet edildiği gibi 
Muhammed b. Ali b. Hüseyin, Ebi-Meclez, İbrahim en-Nehai gibi tabiinden de bu durum rivayet edildi. «Oruç 
tutmak, güneşin doğuşundan batışına kadardır» tarzındaki görüşü, bir takım Cehele ileri sürmüştür. Dalaletin tâ 
kendisidir. Zira: «Fecir vakti, sizce beyaz iplik siyah iplikten ayırd edilinceye dek yiyiniz, içiniz, sonra geceye 
kadar orucu tamamlayınız.» âyetine muhalefettir. 

Sahiheyinde Kasun'ın Aişe validemizden rivayet ettiği Hadisde: 

«Hilâlin ezanı sizi sahurunuzu yemekten men'etmesin. Çünkü Bilâl (R.A.) gecede ezam okuyor. İbni-Ümmi- 


Mektum'un ezanım işidinceye dek yiyiniz, içiniz. Zira o (Abdullah) fecir doğmadan ezan okumaz.» 


Hadisi de bu cahilce olan görüşü reddeder. MODELERİ 


Fecrin Tesbiti 


imamı Ahmed, Allah'ın Resulünden «Ufukta uzunlamasına yayılan fecir değildir. Lâkin enlemesine yayılan 
kırmızılık fecirdir» rivayet ettiği gibi Tirmizi de rivayet etti. 

İbni-Cerir Semürre b. Cündeb tarikiyle rivayet etti: 

«Sakın Bilâl'in ezam ve şu beyazlık sizi aldatmasın, tâ fecir doğuncaya dek yiyiniz.» 

İbni-Cerir Şu'be'den o da Semurre'den: «Bilâl'in ezam da uzunlamasına çıkan fecri (kâzip) de sizin sahur yemenize 
mani olmasın. Lâkin fecir ufukta sıçrayan (ve yayılan kırmızılık) dır..» 

Yakup b. İbrahim Semurre b. Cündup voliyle rivayet etti: «Ne Bilâl'ın ezanı ne de şu (sabah direği denilen) 
beyazlık sizi aldatmasın (yiyiniz ve içiniz) ta ki bu beyazlık ufukta yayıhncaya dek.» 

Muhammed b. Abdurrahman b. Sevbân'dan gelmiştir: 

«Fecir ikidir: Biri sanki kurt kuyruğu olan fecirdir. Bu fecir hiç bir şeyi haram kılmaz. Ancak ufuka, sıçrayan fecir 
(sabah) namazım helâl, yemeği (ve içmeği) haram kılar.» 

Abdurrezzak İbni-Abbas tarikiyle rivayet etti: «Onlar, iki fecir'-dir. Gökte belirlenen fecir hiç bir şeyi helâl ve 
haram kılmaz. (Zira vakit daha gecedir.) Fakat dağların duruklarında parlayan fecir, içmeyi (ve yemeyi) haram 
kılandır.» 

A'ta «Gökte peydan olup diklemesine giden fecir ile oruçluya içmek haram olmaz. (Sabah) namazı kılınmaz ve 
Hacc fevt olunmaz. Fakat ışık dağların tepelerine dağıldı mı oruçluya içmek haram olur. Hacc fevt olunur (0, ana 
kadar Arafat'a varmayanın hacci fevt olunur. Zira bayram gününe girmiş olunur.) dedi.» 

Feciri, yemenin, içmenin ve ilişkinin son sınırı kılan, cunup olarak sabahlananın yıkanıp orucunu tamamlamasına 
delil çıkarıyor bundan... Dört imamın mezhebi budur. Selef ve halefin âlimleri bunda ittifak ettiler. Zira Buharı ve 
Müslim Âişe ve Ümmü-Seleme validelerimizin Hadisinden rivayet ettiler: «Cenab-ı Peygamber ihtilâm olmak- 
sızın cinsi ilişkiden cünüp olarak sabahlan irdi. Sonra yıkanır orucuna devam ederdi.» 

Ümmü-Seleme'nin Hadisinde: «Sonra iftar etmezdi ve kaza da yapmazdı.» rivayeti de var. 

Sahihi Müslimde, AiŞe Validemizden gelen bir hadisde: «Bir zat: Ey Allah'ın Resulü, namaz vakti geliyor. Ben 
cünüp bulunuyorum, oruç tutayım mı?» diye sordu. Resul: «Bende (bazen) namaz vakti gelip çatıyor, cünüp 
bulunuyorum (yıkanıp) oruca devam ediyorum. 

Kişi: «Ey Allah'ın Resulü, sen bizim gibi değilsin. Senin geçmiş ve gelecek tüm günâhın (zellen) af olunmuştur.» 
Resul: «Allah'a yemin ederim ki, hepinizden dana fazla AUah'dan korktuğumu ve sakındığımı, hepinizden daha 
iyi bilmemi umanm» 

dedi. 

İmamı Ahmed'in rivayet ettiği hadis, Abdurrezzak'tan, Ma'mer'-den, Hemam'dan, Ebi-Hüreyre'den geldi: 

«Sabah namazı için niyet edildiği zaman, her hangi biliniz cü-nüpse o gün oruç tutmasın!..» 

Bu Hadisin senedi Şeyheynin şartına göre güzeldir. Buhari ve Müslim'de Ebi-Hüreyre'den geldi. Nesei Üsame b. 
Zeyd'den ve Fazl b. Abbas'dan rivayet etti. Fakat REF' yapmadı! Yani Resülüllah bunu söyledi demedi. Alimlerden 
bazısı, Hadis, bu yönden malüldür, dedi. Bazıları da bu görüşü seçti. Ebi-Hüreyre, Salim, A'ta, Hişam b. Ürve, 
Hasan-i Basri bu görüşteler. 

Bazıları da, «Cünüp uyuya kalırsa, zaran yoktur, tstiyerek kalırsa orucu yoktur» dedi. Bu görüş, Urve'nin, Tavus'un 


görüşüdür. 

Bazıları «farz orucda bu, zarar verir. Fakat nafilede vermez» dedi. Sevri Mensur'dan rivayet etti. 

Bazılan, «Ebi-Hüreyre'nin Hadisi Aişe ile Ümmü-Seleme'nin hadi-siyle neshedildi» dedi. 

İbni-Hazım «Ebi-Hüreyre'nin hadisi bu âyetle nesih edilmiştir» dedi. 

Fakat bu iki görüş de uzaktır. Zira tarih ellerinde yoktur. Hatta tarihin zahiri İbni-Hazmm aksini isbatlar. 

Bazıları «Ebi-Hüreyre'nin Hadisini kemal üzerine hamletti. Yani cünüp iken sabahlayanın orucu vardır. Fakat 
kâmil değildir. Bu tevil, hakikata en yakın bir yorumdur. Ve en derleyicidir 10511371 

«Mescidlerde itikafda bulunduğunuz zamanlarda kadınlara yaklaşmayınız.» 

Ali b. Talha İbni-Abbas'dan: «Bu âyet, ister Ramazanda ister başka zamanlarda itikafa giren kimseler hakkında 
gelmiştir. İtikafi bitinceye kadar hem gecede hem gündüzde kadına yaklaşmak ona haramdır. Yani itikafda 
bulunduğunuzda ister mescidde olsun, ister başka yerde olsun onlara yaklaşmayınız. 

Mucahid ve Kattade: «Bu âyet ininceye kadar itikaflılar bunu yaparlardı. Bundan sonra yapmadılar.» 
İbni-Ebi-Hâtim İbni-Mesud - Muhammed b. Kâb, Mucahid'den rivayet etti: «Kişi itikafda bulundukça kadına 
yaklaşamaz. » 

İttifak edilen hüküm, budur. Zaruri bir ihtiyacından ötürü iti-kafh evine giderse ancak işini görünceye dek orada 
durabilir, 10911581 


İslâmda İtikaf 


İtikaf sünnettir. Her zaman olabilir. Ancak Ramazan ayında daha afzal olduğu da münakaşa götürmez bir 
hakikattir. Oruçtan sonra itikafı zikretmek, oruç ayında veya Ramazanın son on gününde itikafa girmenin 
ehemmiyetini belirtmek içindir. Zira sünnette sabittir ki Hazreti Peygamber Ramazanın son on günü ölünceye . 
kadar itikafla geçirdi. Ondan sonra pak zevceleri de böyle yaptılar. 

Sahiheyinde «Ramazanda Resülüllah itikafa girdiğinde Safiyyeb. Huyey adlı hanımı onu ziyaret etti. Onun 
yanında bir saat sohbet ettikten sonra kalkıp evine gitmek istedi. Zaman gece idi. Resülüllah Safiyye validemizi 
evine götürmek için beraberinde yürüdü. Bu validemiz Usame b. Zeyd'in evinde Medine'nin kenarında otururdu. 
Yolun ortasında Ensardan iki kişi Resülullah'a rastladılar. Resülullah'ı (S. A.V.) görünce acelece oradan 
uzaklaşmak istediler. Çünkü Peygamber hanımıyla beraber bulunuyordu. 

Cenab-ı Peygamber onlra: «Yavaşlayınız. Bu, Huyey'in kızı Safi-ye'dir.» Yani hanımımdır. Onlar: «Ey Allah'ın 
Resulü, Subhanellah. Şübhe mi ediyoruz? Resul: «Adem oğlunda kanın aktığı yerde Şeytan cereyan eder. Korktum 
ki ikinizin kalbine bir şey veya bir şer atasın da (hakkımda sui zannedip helak olasınız. )» 

İmamı Şafii: «Resülüllah bununla ümmetine ithamların yerinden uzaklaşmalarını öğretti. Ta ki mahzurlu duruma 
girmesinler. Oysa d, iki zat Allah Resulü hakkında kötü zannda bulunmaktan pek yüce idiler. 

Burada yasaklanan «yaklaşmak» tan maksad, cinsi ilişki ve öp-nek, ellemek, sarılmak gibi çağmalarıdır. Yoksa 
kadının elinden bir almak ve benzerleri itikafa zarar vermez. 

Sahiheyinde Aişe validemizden: «Resülüllah mescidden başını lücreme uzatırdı saçlarını tarardım. Oysa ben 
hayızh bulunuyordum. İtikafda olduğunda ancak insanoğlunun zaruri ihtiyaç için eve girer- 

ü.» diye rivayet gelmiştir. 

188) «Aranızda mallarınızı haksızlıkla yemeyiniz...» 

-1 Bu âyetin tefsirinde Ali b. Ebi-Talha İbni-Abbas'dan şunu rivayet stti: «Bu âyet, boynunda bir borç olup fakat 
bu borcun olduğuna dair ıer hangi bir belge mevcud olmayan bir kimse hakkında inmiştir. Bu âmse o borcunu 
inkâr eder, mahkemelere gider. Borçlu olduğunu bile )Ue belgenin olmayışından istifade ederek davacıyı mağlüp 
eder. Gü-lahkâr olduğunu ve haramı yediğini de bilir. 

Mucahid, Said b. Cübeyir İkrime, Hasan, Kattade, Suddi, Muka-U, Abdurrahman b. Zeyd: «Zâlim olduğunu bile 
bile hak sahibiyle nahkemeye çıkma!..» 

Sahiheyinde: «Ümmü-Seleme'den gelen rivayette Allah'ın Resulü buyurdu: «Dikkat edilsin. Ben ancak bir 
beşerim. Hasım (lar) bana geldiğinde biri diğerinden daha güzelce hüccetini getrebilir. Bundan dolayı ona hakkı 
verebilirim. Ben kime bir müslümanın hakkını verirsem o hakkın bir ateş parçası olduğunu unutmasın, ya alıp 
götürsün veya terk etsin.» Peel 


Mühim Bir Nokta 


Burada bir noktaya dikkaatinizi çekmek istiyorum: Buharı ve Müslim tarafından ittifakla rivayet edilen bu hadisi 
şerif, delâlet eder ki, Allah'dan başka gaybı hiç kimse bilemez. Ancak Allah bildirirse bilinmiş olur. Allah'ın 
Resulü: «Ben ancak bir beşerim)? sözüyle bunu ifade buyurdu. Bazı çevrelerin «Kalblerin içindekini dahi filan zat 
bilir» iddiasını şiddetle reddeder. Nitekim Cenab-ı Hak «el-Cin» süresinde: «Gaybi (görülmiyeni) bilici olan Allah, 
gaybe kimseyi muttali kılmaz. Ancak Peygamberlerden bildirmek istediği bunun dışındadır.» (Cin: 26 27) 

Bahsi geçen âyet ile Hadis, hâkimin hükmü hakikatleri değiştirmediğine delâlet ederler. Haramı helâl kılamaz. 
Helâli haram yapamaz. Ancak zahirde bağlayıcıdır. Eğer hakikata uygun düşerse, ne güzel. Eğer aksi olursa 


Hâkimin ecri vardır. Hile yapıp işi ters yöne saptırana da günâh vardır. 

Kattade: «Ey Adem oğlu! Kadı (Hâkim) nin hükmü, sana haramı helâl kılmadığı gibi, batılı da hakka çevirmez. 
Kadı (Hâkim) nasıl görür ve şahidlerden nasıl dinlerse öylece hükmünü verir. Kadı beşerdir yanılabilir, doğru da 
gidebilir. Biliniz ki batıl yoldan kendisine hak verilenin mahkemesi ancak kıyamet gününde biter. Allah zalim 
davacı ile mazlum davalıyı bir araya getirir. Dünyadaki hükkmün tam tersine hükmeder.» 

(189) «Sana Hilâl hâlindeki aylan sorarlar. De ki; o insanlar ve hacc için belirlenmiş vakitlerdir..» 

Bu âyetin tefsiri selefden şöyle gelmiştir: 

El-Avfi İhni-Abbas'dan: «Halk'Resülüllah'dan Hilâllann durumunu sorduğunda bu âyet nazil oldu. Bu hilâllerle 
halk borçlarının zamamm bilmiş olurlar. Kadınların iddetlerini, Hacclannın zamanını tayin ederler.» 

Ebu-Câfer Rebi'den o da Ebul-Âliye'den rivayet etti: «Kulağımıza geldi ki, Ashab; «Ey Allah'ın Resulü niçin bu 
Hilâller yaradılmıştır?» 


diye sordular. Buna cevabı olsun diye Allah (C.C.) bu âyeti indirdi. Yani Allah (C.C.) Hilâli insanların orucuna, 


iftarına, kadınlarının id-detine ve borçlarına zaman ve vakitler kıldı.» ab 


Rü'yeti Hilâl 


Abdurrazzak, Abdulaziz bin Ebi-Rivad'dan o da Nafi'den o da İb-ni-Ömer'den rivayet etti: 

«Resülüllah buyurdu: «Allah Hilâlleri halk için vakitler kıldı. Öyle ise, Hilâli görüp oruç tutunuz ve Hilâli görünüz 
bayram yapınız. Eğer sizin üzerinizde hava bulutlu geçiyorsa, otuz günü sayınız.» 

Bazı rivayetlerde «Şaban ayını otuz güne doldurunuz.» 

Muhammed b. Cabir Kays bin Talk'dan o da babasından rivayet etti: «Allah Hilâlleri halk etti. Binaenaleyh Hilâli 
gördüğünüzde oruç tutunuz. Hilâli gördüğünüzde bayram yapımz. Eğer hava size kapalı ise, sayıyı otuza 
tamamlayınız.» Yani Şaban'm sayısını otuza tamamlayınız veya Ramazan'm sayısını otuza tamamlayınız. 

İbni- Ömer'den: «Hilâli görmedikçe oruca başlamayınız. (Şevval) Hilâli (ni) görmedikçe bayram yapmayınız. Eğer 
hava kapalı ise, onun için takdir yapınız.» 

Yani Şabanı veya Ramazanı otuza ikmal ediniz. Zira Buhari de «Şabanın sayısını otuza ikmal ediniz.» diye varid 
olmuştur. Ba$ka bir rivayette: «Eğer hava kapalı ise, otuz gün oruç tutunuz.» 

Binaenaleyh Ramazan orucu ve bayram ancak Hilâlin görünme-siyle farz olurlar. Ramazan ayının hilâliyle oruç 
farz olur. Şevval ayı-, nın Hilâliyle bayram yapmak farz olur. Hilâl, ister güneşin batışından önce görülsün ister 
sonra görülsün hüküm değişmez. 10511411 

Nesei Abdurrahmanu b. Zeyd b. Hattap'tan rivayet etti: «Ashabı Kiramla oturdum. Onlardan sordum ve bana 
Allah'ın Resulünün şöyle dediğini naklettiler: «Onun (Hilâlin) görmesiyle oruç tutunuz. (Şevval) Hilâlinin 
görmesiyle bayram ediniz. Eğer sizin için hava kapalı ise, Şabanın sayısını otuza tamamlayınız. Ancak iki kişi 
şahidlik ederse olur.» 10511421 

Bu Hadisin mefhumu muhalifinden anlaşılıyor ki bir tek kişinin şehadeti kâfi değildir. Fakat Arabi'nin hadisinden 
anlaşılan kâfi gelmesidir. Hanefiler katında mefhumu muhalifin mentük yanında hiç bir kıymet taşımadığı sabittir. 
Ru'yet-i Hilâl adil bir kişinin şenadetiyle sabit olur. Nitekim İb-ni-Ömer «Halk birbirine Hilâlin göründüğünü 
söylediler. Ben gelip Resülüllah'a gördüğümü haber verdim. Bunun için hem oruç tuttu, hem de halka oruç tutmayı 
emretti.» Bu hadisi Ebu-Davud İbni-Hib-ban ve el-Hâkim rivayet ettiler, 10511431 

İbni-Abbas'dan: «Bir Arabi (göçebe) Resülüllaha geldi. Ben hilâli gördüm» dedi. Resülüllah: «Sen Allah'dan başka 
ma'bud olmadığına şahidlik eder misin?» 

Arabi: «Evet şahidlik ederim.» 

Resul: «Muhammed'in Allah'ın Resulü olduğuna tanıklık eder inisin?» 

Arabi: «Ederim.» 

Resülüllah: «Ey Bilâl! Halka bildir ki, oruç tutsunlar.» 19511441 

Bu iki Hadis, bir tek müslümanın şehadetiyle ru'yeti Hüâlinn sabit olduğunu gösterir. Ashab ve Tabiin'den bazıları, 
İbnul-Mübarek, Ebu-Hanife, Ahmed ve Şafii bu fetva üzerindedirler. 

Malik, Leys, Sevri, Evzai ve ishak «iki âdilin şehadeti lâzımdır» dediler. 

Tacul-usulun sârini cild iki sahife elli yedide: «Cumhurun görüşü, şudur ki Hilâl bir memlekette sabit oldu mu 
bütün müslümanın onunla amel etmesi vacip olur. Şafii, Mâlik ve Ahmed bu görüşteler. 

Bunu el-Hitabi söyledi. İbni-Macişün (fBir memleketde görülen Hilâl ancak orada oturanları iltizam eder. Ancak 
Devlet başkanının katında sabit oldumu bütün müslümanları iltizam eder» dedi. 

Ramazan orucu, tek kişinin «Hilâl gördüm» demesiyle sabit olur. Bayram ise, ancak iki âdil kişinin şehadetiyle 
sabit olur. Bu hususu İbni-Abbas rivayet etti. Tirmizi'ye bak. 

Hidaye sahibi; Şaban'ın yirmi dokuzunca gününü otuzuncu güne bağlayan gecede Hilâl aramak lâzım gelir 
Müslümanlara... Eğer gö-rüllerse, Ramazana başlarlar. Hava kapalı ise, Şabanı otuza tamamlarlar. Sonra oruca 
başlarlar. Doğuda Hilâl görülürse, Batıdaki müslü-man da oruç tutmak gerekir, 10511451 

Serehsi Mebsutunda: «Hilâli tek başına gören bir kimsenin şâhid-ligi imam tarafından reddedilirse, kendisi o günü 
oruç tutabilir. İmam, böyle bir kimsenin şahidliğini havanın açık olduğu ve şehirde oturduğu halde reddedebilir.» 


Hava kapalı veya şahid şehir hâricinden geldi ise, veya yüksek bir tepede yaşıyorsa, onun tek başına «Hilâli 
gördüm» deyip şahidlik etmesi kabuldür. Zira hilâli görmesi onunla Rabbisi arasında bir emirdir. Hâkimin hükmü 
orada etki yapamaz. Şahidliği reddedilmezden önce oruç ona lâzım oldu. Öyle ise, şahidliğin reddinden sonra da 
ona oruç lâzımdır. ee 

Bazıları, «Hilâlin görülmesi müşkilleşince takvimlerin görüşüne göre oruç tutulur» dediler. Bu görüş, ölçüden 
uzak bir görüştür. Çünkü Hazreti Peygamber; «Kahinin (falcının, gayıbtan haber verenin) yanına (veya yıldız 
ilmiyle meşgul olup geleceği ve gaybı bildiğini haber veren) Arrafın yanına vanp onun sözünü tasdik ederse, o 
kimse Muhammed'in üzerine mene inanmamıştır!..» buyurmuştur. 

Yıldızlara bakıp tahmini bilgilerden de kâhinlik ve Arraflık kokusu geldiğinden oraya yüzde yüz inanmak yolu 
açık değildir. 

Resülüllah'dan gelen: «Eğer sizin için hava kapalı ise, onu takdir ediniz» Hadisin manası: «Şevval ayının sayısını 
tamamlayınız» demektir. Nitekim bu hususu başka bir hadisde açıkça ifade buyurmuştur Hazreti Peygamber.. 
10511471 Kenzud-Dekaik ve Şerhi Bahrur-Raikde şu görüş yer almaktadır: «Kim Ramazan veya Şevval hilâlini 
gördüğüne dair şahidlik ederse, ve şahidliği kabul edilmezse kendisi oruç tutmalıdır. Eğer yerse, sadece günü 
gününe kaza eder.» 

Bir nedenden ötürü âdil bir kimsenin: «Ramazan hilâlini gördüm» demesi kabul edilir. O kimse köle veya kadın 
olsa dahi hüküm değişmez. 

Şevval Hilâlini görmek için iki hür erkeğin veya bir hürr erkek ile iki hürre kadının şahidliği lâzımdır. Aksi takdirde 
büyük bir cemaattan şahidlik gelmelidir. 

Şahidliği reddedilenin orucunu yediği halde günü gününe kaza etmesinin nedeni: «Sizden kim Ramazan ayında 
hazır bulunursa oruç tutsun..» (el-Bakara: 178) âyetidir... 

Şevval ayının hilâli konusunda ileri sürülen hükkmün kaynağı: «Orucunuz oruç tuttuğunuz gündür. Bayramınız 
bayram yaptığınız gündür.» hadisidir. 

Müslümanlar o günde bayram yapmamışlardır. Onlara uyması vaciptir. Zira halkın şiddetli bir tarzda Ramazan 
hilâlini arayıp bulmaması, onun tek başına görmesinin yanlış olduğunun delilidir. 

bulunmadığı takdirde, eğer gören güvenilir bir kimse İse, halk onun sözüyle oruç tutar. 

Bayram meselesinde iki âdil Hilâlin görünmesine şahidlik ederse, bayram yapmalarında bir zarar yoktur.» 

Hilâl meselesinde şart koşulan «adalet» insanı takva ve mürü-veten ayrılmamaya zorlayan bir melekedir,!0911481 


Şahidlikte Genel Bir Kaide 


Ramazan hilâli gibi din ve diyanet meselelerinde, âdil bir kimsenin haberi kâfi gelir. Alış-veriş gibi kulların hukuku 
olan meselelerde sayı, adalet, şahidlik lafzı diğer şartlarla beraber lâzımdır. 10511491 


İhtilafı Metalia İtibar Yok 


Bir belde ahâlisi Hilâli görürse, diğer belde halkı görmezse dahi hepsine birden oruç tutmak vacip olur. Eğer 
görenlerin yanında, Hilâli görmek vacibliği gerektiren bir yoldan sabit olmuşsa, doğuda gören müslümanlann 
görmesiyle batıda oturan müslümanlara oruç vacip olur. 

Bazıları, ihtilâfı metali' mu'teberdir, dedi. «Tebyin» adlı kitabda belirtildiğine göre; bu ikinci görüş, en eşbeh 
(benzer) bir görüştür. Birinci görüş, rivayetin zahiridir ve temkinlidir. 

Fethul-Kadirde böyledir ve bu görüş Mezhebin zahiridir. «El-Hu-lasa» adlı eserde «Fetva bunun üzerindedir» 
denildi. İhtilâfı Metalia dair delil olarak ileri sürülen El-FadI ile Abdullah bin Abbas'ın hadisesinde bu tür bir delil 
yoktur. 

El-Fadil, Şam'da hilâli Cuma gecesi gördüğünü, halkın da görüp oruç tuttuklarını Halife Muaviye'nin oruç 
tuttuğunu Medine'ye geldiğinde İbni-Abbas'a nakletti. İbni-Abbas bu nakle itibar vermedi. Me-dine'lilerin 
Cumartesi gecesi gördükleri Hilâle itibar etti. Çünkü Fadl, bu konuda şahidlik yapan birisinin şehidliğine veya 
Hâkim hükmüne dair şahidlik etmedi. Eğer etti desek şahidlik lafzını kullanmadı. Eğer bu da oldu desek, Fadl bir 
kişidir. Bir kişinin şahidliğiyle hükmetmek Kadının boynuna vacip olamaz. 10511501 

“iyilik evlere arkalarından gelmeniz değildir. Fakat iyilik haramdan sakınanın hareketidir. Evlere kapılarından 
geliniz...» 

Buhari bu âyetin tefsirinde şunları söyledi: «Arablar cahiliyet döneminde ihram bağladıkları zaman, evlere arkadan 
açılan yoldan girerlerdi. Bunun üzerine Allah bu âyeti indirdi. Bunu yasakladı.» 

Ebi-Davud Et-Tayâlısi Şu'beden o da Ebi-ishak'tan o da Berra'-dan rivayet etti: «Ensar yolculuktan dönünce evlere 
kapılarından girmezlerdi Bu nedenden Ötürü bu âyet indi..» 

A'meş, Ebi-Sufyan'dan o da Cabir'den rivayet etti «Kureyşlüer hürmet ve büyüklük iddia ederlerdi. İhram halinde 
evlere kapıdan girerlerdi.» 

Ensar ve sair arablar ihramda iken herhangi bir kapıdan girmezlerdi. Bir ara Resülüllah bulunduğu bostanın 


kapısından çıktı. Onun beraberinde Ensar'dan «Kutbe bin Âmir'de çıktı. Ashap: «Ey Allah'ın Resulü, Âmir oğlu 
Kutbe fâcir bir kişidir. O, seninle beraber kapıdan çıktı» dediler. 

Resul, Kutbe'den: «Neden böyle yaptın?» sorunca Kutbe; «Senin çıktığım gördüm ve senin yaptığını yaptım» 
cevabını verdi. 

Resul: «Ben «Humse» yapıyorum» yani Kureyş'in hürmetlilik fikrini icra ediyorum dedi. 

Kutbe, Hazreti Peygambere: «Benim dinimle senin dinin birdir» deyince bu âyet nazil oldu.» 

Hadisi İbni-Ebi-Hâtim rivayet etti. El-Ufi benzerini İbni- Abbas'-dan rivayet etti. Mücahid, Zuhri Ketade, Nehai, 
Suddi ve Enes oğlu Rebi'den de böyle rivayet edilmiştir. 

Hasan-ı Basri dedi: «Cahiliyet döneminde bazı kavimler vardı. Biri yolculuğa çıktığında eğer niyyet değiştirip 
yolculuğundan vazgeçerse eve kapıdan girmezdi. Ancak evin arkasında duvara atlayarak eve girerdi Bunun hiç bir 
iyilik taşımadığını belirten bu âyet o zaman indi» 

Muhammed b. Kâb: «Kişi itikafa girdiğinde eve kapısından girmezdi. Bunun yanlışlığını belirtmek için bu âyeti 
celile indi.» dedi. 

A'ta b. Ebi-Ribah: «Medine halkının adeti, bayramdan döndükleri zaman evlere arkadan girerlerdi ve bunu da 
iyiliğe daha yakın bir hareket telâkki ederlerdi. Bunun üzerine Allah «İyilik, sizin evlere arkadan gelmeniz 
değildir...» âyetini indirdi. 

(190) «Allah yolunda size savaş açanlara savaş açınız..» 

Bu âyetin hakkında seleften gelen tefsirler: Ebu-Cafer er-Razi Re-bf bin Enes'ten o da Ebul-Âliye'den rivayet etti: 
«Medine'de İnip savaşa izin veren âyetlerin ilki bu âyettir. Bu âyet indikten sonra Resülüllah savaş açana savaş 
açar, uslu durana karışmazdı. Tâ el-Tevbe süresi ininceye dek bu durum böyle devam etti.» 

Abdurrahman b. Zeyd b. Eşlem de böyle dedikten sonra şöyle devam etti. Bu âyet «Müşrikleri nerde bulursanız 
öldürünüz» âyetiyle nesh edildi.» Fakat bu nesih edilme meselesinde nazer vardır. Çünkü Cenab-ı Hakkın bu 
âyetinin gayesi maksadlan İslâmı ve müslümanla-n ortadan kaldırmak olan düşmana müslümanlan kışkırtmaktır. 
Yani «Onlar size savaş açtıkları gibi sizde onlara savaş açınız.» Nitekim «Müşrikler sizin topunuza savaş açtıklan 
gibi siz de onlara topyekün savaş açınız» âyetinde bu durum açıkça ifade edildiği gibi. Bunun için bu âyetin 
devamında «Onlan her bulduğunuz yerde öldürünüz. Onlar sizi nereden çıkanmşsa siz de onlan oradan çıkannız..» 
denildi. 

«Aşın gitmeyiniz. Elbette Allah aşın gidenleri sevmez..» 

Bu âyetin altına bütün yasaklar girer. Düşmanın burun, kulak ve sair azasını kesmek tarzında ayıbdar etmek, 
mallarını yürütmek, kadın, çocuk, savaşda hiç bir şekilde etkisi olmayan ihtiyarları, Rahible-ri, Manastırlara 
çekilip ibâdet edenleri öldürmek, ağaçları yakmak, yararsız bir tarzda hayvanlarını boğazlamak gibi... Bu tefsir 
İbni-Abbas, Ömer b. Abdulaziz, Mukatıl b. Hayyan'dân nakledilmiştir. 

Sahihi Müslim'de «Büreyde»den şu hadis rivayet edildi: «Allah yolunda savaşımz. Allah'ı inkâr edenleri 
öldürünüz. Savaşınız. Hainlik yapmayınız. Hile yapmayınız, temessul etmeyiniz. Çocuk ve Manastır ehlini 
öldürmeyiniz.» 

İbni- Abbas'dan «Resülüllah (S.A.V.) askerini savaşa gönderdiği zaman, şöyle buyururdu: «Allah'ın adiyle yola 
çıkınız. Allah'ı inkâr edenle Allah için savaşınız. Aşın gitmeyiniz. Hududu aşmayınız. Azalan kesmek suretiyle 
temessul yapmayınız. Çocukları öldürmeyiniz. Manastımişinleri de öldürmeyiniz...» 

Hadisi İmamı Ahmed rivayet etti. Buhari ve Müslim de İbni-Ömer'-den: «Resülüllah'in bazı savaşlannda 
öldürülmüş bir kadın leşi bulundu. Bunun üzerine Resülüllah kadın ve çocuklann Öldürülmesini hoş 
karşılamadığım ilân etti.» 

imamı Ahmed Hüzeyfe tarikiyle rivayet etti: «Allah'ın Peygamberi bize misaller getirdi. Bir, üç, beş, yedi, dokuz 
ve onbir örnek verdi. Resülüllah, bunlardan birini bize açıkladı. Diğerlerini terk etti: Buyurdu: «Zaif ve kuvvetsiz 
bir kavim vardı. Zalim ve diktatör bir kavim o güçsüzlere savaş açtı. Allah o zaiflere zaferi nasip etti. Bu sefer o 
zaifler düşmanlanm kötü bir tarzda kullandılar, çalıştırdılar. Böylece tâ kıyamete kadar Allah'ın gazabını üzerlerine 
çekmiş oldular.» 

Bu hadis- «O zaifler, güçleşince aşın gittikleri için Allah onlara garabetti» demek istiyor. 

Burada birinci cild Allah'ın yardımıyla sona erdi. Tevfik ancak Allah'dandır. 

İkinci cild el-Bakara Süresi'nin yüzdoksan birinci âyetiyle başlıyor. Allah, bütün cildlerin hitama ermesini bize 
nasib eylesin. Amin, 16511511 
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Meal 


(191) Müşrikleri nerede bulursanız öldürünüz! Onlar sizi nerden çıkarmışlar ise, siz de onları oradan çıkarınız. 
Fitne, öldürmekten daha beterdir. 

Sakın hâ Mescidi-Haram yanında onlar sizinle savaşmadıkça siz onlarla savaşmayınız! Eğer orada sizinle 
döğüşürler ise onları orada öldürünüz. İşte kâfirlerin cezası böyledir. 

(192) Eğer onlar savaştan vazgeçerlerse, kesinlikle Allah (geçmiş günâhları) çokça affedici ve merhamet sahibidir. 
(193) Fitne kalmayıp Din sadece Allah'ın oluncaya kadar, onlarla savaşınız. Eğer onlar (putperestlikten) vaz 
geçerler ise, kesinlikle düşmanlık ancak zalimlere karşı yapılır. 

(194) Haram ay, haram aya bedeldir. Haramlarda kısas vardır. Öyle ise size saldırana siz de saldırınız. Fakat siz 
de onun saldırısının misli ile saldırınız. Allah'dan sakınınız ve biliniz ki, kesinlikle Allah sakınanlarla beraberdir. 
(195) Allah yolunda malınızı harcayınız. Sakın ha! Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayınız, iyilik yapınız. 
Muhakkak ki Allah iyilik yapanları sever. 

(196) Hac ve umre'nizi Allah için tamamlayınız. Eğer bunlardan alıkonulursamz, kurbandan kolaylıkla elde 
edebileceğinizi kesiniz. Sakın ha kurban yerine varmadıkça başlarınızı tıraş etmeyiniz. Kim ki, hasta veya başında 
herhangi bir eziyet verici bir durum bulunursa (0 traş olsun) buna karşılık oruçtan veya sadakadan veya kurbandan 
bir fidye versin. Emniyet içinde olursanız, Hac zamanına kadar Umre ile faydalanmak isteyen kimse kolayına 
gelen bir kurbanı kessin. Fakat bunu bulamayan Hac'da üç gün, Hac'dan sonra memleketine dön-düğünüzde yedi 
gün oruç tutsun. işte bu tam on gün eder. Bu hüküm, aile-efradı Mescidi Haram'da bulunmayanlar içindir. 
Allah'dan korkunuz ve biliniz ki, kesinlikle Allah cezası çok şiddetli olandır.!9911 


Tefsir 


«Allah yolunda savaşınız!» cümlesi, gerçek savaşın ancak, «i'lâ-t kelimetullah» (Allah Kelâmı'nm yücelmesi) için 
olan savaş olduğunun delilidir. İslâm'daki savaşlar, her şeyden önce, din'in yücelmesi, İslâm Milletinin ve o 
Milletin üzerinde hüküm sürdüğü toprakların din düşmanlarına karşı korunması içindir. İkinci sebep ise müdafa-i 
nefisdir. Resülüllah'm hiç bir savaşı, saldırmak ye topraklar zaptetmek için değildir. Aksini iddia edenler, ya İslâm 


tarihinin câhilleridirler veya garazkâr müsteşrik ve münafiklardır. Acaba bedir savaşında böyle bir manâ 
bulunabilir mi? Asla!... uhud savaşı da Mekke'de olmadı. Aksine saldırgan düşman, Medine'ye saldırmıştı. Mekke 
fethinin önünde cereyan eden hadisatı düşünen, onun ne tür bir savaş olduğunu derhal kestirebilir. Resülüllah'ın 
diğer savaşları da böyledir!.. 

(191) «Müşriklere nerde rastlarsanız ister Haram arazisinin hududla-n içinde olsun, ister hâricinde olsun— onları 
öldürünüz! Onlar sizi hangi memleketten sürüp çıkarmışlar ise, siz de aynı muameleyi onlara tatbik ediniz!» 
Nitekim bu emir gereğince Resülüllah Mekke Fethinde mtisliiman olmayanları Mekke'den uzaklaştırdı. 

«Fitne öldürmekten daha fenadır!..» 

Yâni o müşriklerin «Harem-i Şerif» de Allah'a ortak koşmaları, sizi Kabe'yi tavaf etmekten menetmeleri, sizin 
bugün onları öldürmeniz-den daha fena idi. Zira onun ızdırabı daha uzun ve kalıcı oldu. Muhtemel ki, Âyetin 
manâsı, «Bir insanı vatanından kovmaktan gelen elem ve meşekkat, öldürmekten daha fenadır.» olsun. Çünkü 
kovulan bir insan daima elem duyar ve sıkıntılar çeker. Ashab-ı Kiram'm aynı sıkıntıyı çektikleri gibi!.. «Allah 
birdir.» dediğinden Mekke'den tâ Habeşistan'a sürülen bir insanın çektiklerim düşünen, bu işlerin neye mal 
olduğunu pekâlâ anlar! 

Mescid-i Haram'm hürmeti müslümanlarca müsellem olduğundan yüce Mevlâmız (C.C), «Müşrikler Mescid-i 
Haram'm bulunduğu Harem bölgesinde size harb açmadıkça orada onlarla savaşmayınız!» buyurmuştur. Yani 
Harem'in hürmetini onlar kırıcı olsunlar; onlar saldırdıktan sonra çekinmeden orada doğuşunuz. 

«Harem-i Şerif» de bulunanlara düşman saldırırsa, karşılık verilir, oraya sığmana dokunulmaz. Fakat Hanefilere 
göre, yiyecek ve içecek verilmez, ölüme veya teslim olmaya terkedilir. 

(193) «Topyekün müşriklere savaş açın! Fitne sönünceye ve din katıksız Allah'ın oluncaya dek müşriklerle 
savaşınız!» Âyeti Celile güç olduktan sonra fesadın daniskası bulunan şirkin karşısında yer almanın ve 
söndürülmesine çalışmanın farziyyetini ilân eder. 

(194) «Haram ay, haram aya karşılıktır!..» Âyeti celilenin nüzul sebebi şudur: «Hüdeybiyye Anlaşmasıynın olduğu 
sene, Haram aylardan birisi olan «zil-ka'de» de müşrikler Müslümanlara savaş ilân ettiler. Ertesi sene anlaşma 
gereği Müslümanlar hükme bağlanan umre'ye «zil-ka'de» de gittiler. Fakat bu ayda gitmek pek ağır geldi. Zira 
karşı taraf saldırsa, karşılığı «Haram Ay»da vermek mecburiyeti hasıl olacaktı. Bunun üzerine bahsi geçen Âyet 
indi ve: «Sizin bu ayda çıkmanız, onların geçen sene aynı ayda çıkmalarına karşılık olsun. Bunun hürmetini 
kaldırmak onun hürmetine karşılık olsun. Bunun için üzülmeyiniz!» hükmü geldi. 

«Haramlar kısasdır!..» Bu cümle, Müslümanlara verilen tesellinin delilidir. Korunması ve gözetilmesi gereken her 
nesnede kısas vardır, ihlâl edilirse karşılığında ihlâl edenden öç alınır. Müşrikler geçmiş senede sizin haram ayınız 
«zil-ka'de»nin hürmetini, sizi kâbe'yi tavaf etmekten menetmek suretiyle kaldırdıkları için, bu sene siz de aynı 
ayda aynı şeyi onlara karşı tatbik edebilirsiniz. Zorla Mekke'ye giriniz. Size savaş açarlarsa, siz de savaşınız. «Size 
saldırana, saldırısına benzer bir tarzda, saldırınız! (Aşın gidip hakkınız olmayan şeyleri yapmaktan çekininiz ve) 
Allah'dan korkunuz! Biliniz ki, Allah, kendisinden korkanlarla beraberdir.» Onları korur ve muhafaza eder. 

Hz. Ebu-Eyyub el-Ensari (R.A.), «Allah İslâmı kuvvetli kıldığı ve Müslümanlar çoğaldığı zaman, biz Ensar dedik 
ki, «Artık bize ihtiyaç yoktur. Evimiz, aile efradımız ve malarımıza dönüş yapalım. Biraz da kendimize çalışalım.» 
Bunun üzerine «Allah yolunda infak ediniz! Sakın hâ ellerinizle kendi nefislerinizi tehlikeye atmayınız!...» Âyeti 
nazil oldu. Zira harbden kaçmak ve o uğurda malı sarfetnıemek, düşmanın kuvvetlenmesine ve bize galip gelip 
bizi yoketmesine yol açar. Bu da, kendi kendimizi tehlikeye atmak demektir! 

Muhtemel ki, Âyetin manâsı, «Sakın israf etmek, malı fuzülü yere sarfetmek suretiyle kendinizi tehlikeye 
atmayınız.» veya «Allah yolunda sarf etmekten kaçınmak ve malı sevmek sureti ile kendinizi tehlikeye atmayınız.» 
dır. Çünkü böyle bir tehlike ebedi yokluğa insanı götürebilir. Bu sırdan dolayıdır ki, cimriliğe «Helak» denilmiştir. 
«İyilik yapınız!» cümlesi; ameller ve ahlâklarınızda veya ihtiyaç sahiplerine yardım etmekte iyilik yapınız 
demektir. 

(196) «hac ile umre'yi Allah için tamamlayınız.» cümlesi, onlan tam yaparak yerine getiriniz, onlardaki ibadetleri 
Allah nzası için yerli yerinde yapınız demek olduğu gibi, bu, iki ibadetin hayatta şartlar tamam olduktan sonra her 
mü'minin boynunda farz olduklarına da delildir. 

«ve ekimu» kıraati bu manâyı desteklemektedir. Cabir (B.A.) den: «Resülüllah'dan, Umre Hac gibi farz mıdır, 
diye sorulduğunda hayır değildir. Fakat umre yapmanız sizin için daha hayırlıdır.» rivayeti vardır. Bu Hadis şu 
gelecek Hadis ile çarpışmakta ve delil olmaktan düşmektedir. 

«Bir kişi Hz. Ömer (R.A.) a, «Ben, Hac ile Umre'nin. boynumda farz olduklarına inandım. İkisine birden ihram 
bağladım (siz ne buyurursunuz?)» Hz. Ömer (R.A.) da, «Sen Peygamberinin Sünnetine hidayet olundun. (Yani 
doğruyu yaptın).» buyurdu.» 

Muhtemel ki, hac ile umre'nin tamamlanmasından maksat, aile efradının bulunduğu yerden ihrama gir, böylece 
kâmil bir hac ve umre ibadetini ifâ etmiş olursun. Veya «Her birisi için ayrı bir yolculuk yap.» veya «yolculuğunu 
sadece o iki ibadet için yap; herhangi bir dünyalık bahis konusu olmasın!» veya «O yolculukta infak edeceğin mal 
helâlinden olsun» demek olsun. 

hudeybiye'de Allah'ın Resulü umre/yapmaktan men olunduğu zaman, şu Âyet nazil oldu: «Eğer hac ve umre'den 
ahkonursanız 


kurbandan kolayınıza gelenini boğazlayınız.» Men olmaktan gaye, İmam Malik ve İmam Şafii'ye göre, düşmanın 
men etmesidir. İmam Ebu-Hanife'ye göre, ister düşman, ister hastalık, ister başka bir mani olsun fark yoktur. 
Çünkü: Resülüllah (A.S.), «Ayağı kınlan veya to-pallaşan kimse ihramını çözsün. Zira gelecek sene HAC ona farz 
olur» buyurmuştur. 

Fakat beyzavi, tefsirinde bu Hadisi zayıf bulup «Hacca ihram bağlamışsa...» şartı ile tevil etmiş ve «Resülüllah'ın 
Zübeyir'in kızı dibâye'ye «hac yap ve şart koşarak de ki: Ey Allahım! İhramımdan çıkışım beni hapis ettiğin yerde 
olsun!» buyurduğu Hadisi bu tevilin delilidir.» demiştir. 

«Hasta veya başında bir eziyet bulunana oruçtan veya sadakadan veya kurbandan biri ile fidye lâzım gelir?» bu 
Âyeti Celile fidyenin türlerini belirtmektedir. Yani fidyenin hangi nesnelerden verileceğini beyan eder. Fidyenin 
miktarına gelince, rivayet ediliyor ki, Resulü Ekrem, acre oğlu kaâb'dan sordu: «Olabilir ki, başındaki kehleler 
sana eziyet ederler?» kaâb: «Evet ya Resülüllah» diye, cevap verince, Resülüllah. (İhramda bulunan) kaâb'a: «O 
halde başım tıraş et ya üç gün oruç tut veya bir fark taamı altı fakire ver veya bir koyunu kurban et!» buyurdu. 
Hadisde bahsi geçen «fark» üç avuç dolusu taam demektir. 

«Kurban bulamazsanız, hac'da üç, döndükten sonra da yedi gün oruç tutunuz!...» 

hac'da tutulan üç gün, ihrama girdikten sonra ve ihramdan çıkmadan Önceki zamanda tutulur. Ebu Hanif e'ye göre, 
hac aylarında ve iki ihram arasında tutulur. En iyi şekli zilhecce'nin 7. 8. 9. cu günlerinde tutmaktır. Âlimlerin 
çoğuna göre, bayram günleri ve bayramdan sonra teşrik günlerinde oruç tutmak haramdır. 

İmam Şafii'nin bir içtihadına göre hac'dan sonra tutulan yedi gün, ancak aile efradına döndükten sonra tutulur. Ebu 
Hanife'nin üânci bir içtihadına göre, hac ibadeti bittikten sonra mekke dahil her yerde keffaret orucu tutulabilir. 
«Bu hüküm aile efradı Harem'de olmayan içindir» Şafii'lere göre, Harem'den maksad, yaklaşık olarak doksan (90) 
km. lik mesafeye kadar olan yerlerdir. Eğer bu mesafeden daha yakın bir yerde oturuyor-sa Harem ehlinden sayılır 
veya onların hükmündedir. 

tâvus'a göre, Harem hudutlarının dışında bulunan herkese bu hüküm tatbik edilir. 

imam malik'e göre, Mekke ahalisi olmayan (Mekke'de oturmayan) herkes bu hükme tabidir. imam ebu-hanife'ye 
göre, Mikatla-nn dışında oturanlar bu hükme tabidirler, 10512! 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(191) «Onları yakaladığınız yerde öldürünüz. Onların sizi çıkardığı yerden onları çıkarınız...» 

Bu âyetin tefsirinde İbni-Ebi-Hâtim Ebul-Âliye'den şunları nakletti: «Onlardan maksad, müşriklerdir.» 

«Fitne öldürmekten daha şiddetlidir..» Burada fitne şirktir. Yani şirk öldürmekten daha korkunçtilur. Veya «Sizin 
üzerinde bulunduğunuz fitne öldürmekten daha korkunçtur!..» 

İbni-Cerir Mucahid'den: «Mü'minin dininden dönüp putlara tapması haklı olduğu halde öldürülmesinden daha 
şiddetlidir,» 

«Onlar, Mescid-i Haram yanında sizinle savaşmadikca siz orada onlarla savaşmayınız...» 

Bu âyetin tefsiri sahiheyinde geldiği gibi şöyledir: «Allah yer ile gökleri yarattığı günden beri bu beldeyi 
(Mekke'yi) haram kıldı. Allah'ın haram kılmasıyla bu belde tâ kıyamete kadar haramdır. Helâl kılınmadı, ancak 
günün bir saatinde helâl kılındı. O da benim şu içinde bulunduğum saattir. Allah'ın hükmüyle haramdır. Ağacı 
kesilmez, bitkisi yolunmaz. Eğer biri Resülüllah'ın Mekke'de açtığı savaşını kendisi için bir ruhsat kabul ederse, 
ona deyiniz ki, Allah Resulüne izin verdi. Fakat size izin vermedi.» 

Resülüllah, burada Fetih gününde Mekke'lilerie olan savaşını kas-dediyor. Zira Mekke şehri zorla fethedildi. EI- 
Handeme denilen yerde bir çok Mekke'li öldürüldü. 

Bazıları da; Mekke sulh ile alındı. Çünkü Resülüllah: «Kapısını kapatan emindir. Mescidi-Haram'a giren emindir. 
Ebi-Süfyan'ın evine giren dokunulmazdır» dedi. Bir de âyetin sonunda: «Eğer onlar sizinle savaşırsa, sizde onları 
öldürünüz. Kâfirlerin cezası böyledir.» denilmiştir. Âyet, Mescid-i Haram yanında (Harem hududlan dahilinde) 
müşrikler savaş açtıkları zaman, saldırılarını durdurmak maksadıyla onlara savaş açınız diyor. 

Bir de Hudeybiye senesinde savaşmak maksadıyla Resülüllah ağacın altında ashabından biat aldı. O sene 
Kureyşliler Beni-Sakif ve Ha-beşlilerle birleşip müslümanlara karşı koydular. Allah, bu eşiğine gelinmiş savaşı 
durdurdu: «Onlara karşı size zafer verdikten sonra Mekke'nin göbeğinde onların ellerini sizden, sizin de ellerinizi 
onlardan çeken odur.» (Feth: 24). 

Bir de Allah: «Eğer savaştan vazgeçerlerse, şübhesiz Allah çokça af edici ve merhametlidir.» buyurdu. Yani 
müşrikler Harem'deki savaşı bırakıp İslama gelirlerse, şübhesiz ki, Allah günâhlarını bağışlayıcıdır. İsterse, 
haramda müslümanlan Öldürmüş olsunlar teybe ettikleri tak-;dirde Allah affeder. Hiç bir günâh Allah'ın'affı 
önünde büyük kalmaz. Affın kapsamından dışarı kalmaz... 

(193) «Fitne kalmayıncaya ve dinin tamamı Allah'ın oluncaya dek savaşınız...» 

Bu âyetin tefsirinde İbni-Abbas «Fitne, şirktin) dedi. «Dinin tamamı Allah'ın olsun»un manâsı, Allah'ın (C.C.) 
gönderdiği islâm dinin sair dinlere galebe çalması demektir. Nitekim Sahiheyin (Buharı ve Müslim) de Ebi-Musa 
el-Aşari'den rivayet edildi: Resülüllah'dan: «Kahramanlık, kan bağı ve görsünler için savaşanların hangisi Allah 


yolunda savaşmış sayılır?» soruldu. 

Resülüllah: «Kim ki Allah'ın Kelimesi (dini) yücelsin diye savaşırsa o, Allah'ın yolundadır.» cevabını verdi. 
Buharı ve- Müslim de; «Lailâhe illellah diyeceklerine kadar insanlarla savaşmakla emrolundum. Bu kelimeyi 
söyledikleri zaman benden kanlarını ve mallarını korumuş olurlar. Ancak hakkıyle kanlarını akıtabilir, mallarını 
alabilirim. Onların hesabı Allah'a aiddir.» hadisi yer almaktadır. 

«Vazgeçerlerse artık düşmanlık ancak zalimlere karşı yapılır.» 

âyetini Mucahid: «Eğer şirkten ve Müminlerle savaşmaktan vazgeçerlerse, sizde onlarla savaşmaktan vaz geçiniz. 
Tevbe etmelerine rağmen orlarla savaşan zalimdir, öyle ise, düşmanlık ancak zalimlere karşıdır.» dedi. 

Veya ayetin takdiri «Vazgeçerlerse, zulm olan şirkten kurtulurlar. Bundan sonra da onlara herhangi bir saldın bahis 
konusu değildir.» demektir. 

İkrime ve Ketade: «Zalim odur ki, lâilâhe illellah demekten imtina eder» dediler. 

Buhari: «Fitneden eser kalmayıncaya dek savaşınız...» âyetin tefsirinde Muhammed b. Bışar bize ona da 
Abdulvehhab ona da Übey-dullah, ona da Nafi' ona da İbni-Ömer dedi: «İbni-Zübeyr'in zamanındaki fitnede iki 
kişi İbni-Ömer'e gelip «Halk zayi oldular. Sen Ömer'in oğlu ve Resülüllah'ın arkadaşısın, niçin ortaya 
çıkmıyorsun?» 

İbni-Ömer: «Allah'ın kardeşimin kanını bana haram kılması beni ortaya atılmaktan menetti!» 

Ol iki kişi: «Allah buyurmamış mı ki, fitne kalmayıncaya dek onlarla savaşınız.» 

İbni-Ömer: «Fitne gidinceye dek biz savaştık. Din tamamen Allah'ın oluncaya kadar çarpıştık. Siz ise, istiyorsunuz 
ki fitne oluşuncaya dek çarpışasınız. Din Allah'dan başkasının oluncaya kadar savaşası-nız..» 

(194) «Haram ay haram aya karşılıktır. Hürmetler karşılıklıdır...» 

Bu âyetin tefsirinde İkrime İbni-Abbas'dan: (Hicretin altıncı senesinde Resülüllah Umre'ye ihram bağlayıp 
gittiğinde ve müşrikler tarafından Mekke'ye girip Umre yapmasından menedildiği de Zil-Ka-de ayında 
bulunuyordu. Bu ay, haram aylardandır. Gelecek sene Mekke'ye girip umre yapacağına dair müşriklerle anlaşma 
imzaladı. Ertesi sene beraberindeki müslümanlarla birlikte Mekke'ye girdi. Allah onun Öcünü müşriklerden 
aldığını ilân etmek için bu âyeti indirdi.» 

Ibni-Hanbel Cabir b. Abdullah yoluyle rivayet etti: «Resülüllah haram ayda gazaya gitmezdi. Ancak kendisine 
savaş açıldığında kar Eyyup el-Ensari vardı. Bazı kimseler: «Bu zat, nefsini tehlikeye attı» dediler. Bunun üzerine 
Ebi-Eyyup: «Biz, bu âyeti daha iyi biliriz. Bizim hakkımızda indi. Resülüllah'a arkadaşlık yaptık, O'nunla beraber 
savaşlara katıldık, O'na yardımcı olduk. İslâm yayılıp zahir olduğu zaman, biz Ensar sevgi yönünden bir araya 
geldik ve dedik: «Allah, bizi Peygamberinin arkadaşlığıyle, O'na yardım etmekle müşerref kıldı. Tâ ki İslâm 
yayıldı. Müslümanlar çoğaldı. Biz İslâmı aile efradımız, mallarımız ve evlâdlanmıza tercih ettik. Artık harb 
şiddetini bırakmıştır. Öyle ise aile efradımıza ve malımıza dönelim, biraz da onların içinde duralım» dedik. Bunun 
üzerine hakkımızda bu âyet indi. Böylece anladık ki, tehlike, aile, efrad ve malın yanında durup cihadı ter- 
ketmektedir.» 105131 

Ebu-Bekir b. Ayyaş Ebi-İshak es-Subei'den rivayet etti: «Birisi Berra b. Azib'ten sordu: Eğer tek başıma düşmana 
hücum edersem beni öldürürlerse, nefsimi tehlikeye atmış olur muyum?» 

Berra: «Hayır. Nefsini tehlikeye atmış sayılmazsın. Çünkü yüce Mevlâmız Resülüllah'a: «Allah yolunda çarpış. 
Sen ancak nefsinden sorumlusun..» (Nisa; 84) direktifini vermiştir. Buradaki tehlike ise nafaka meselesindedir.» 
Hadisi İbni Merduyeh rivayet etmiştir. Tirmizi Kays b. Rebi'den o, tshak'tan o Berra'dan aynısını rivayet etti. Fakat: 
«Ancak nefsinden sorumlusun» cümlesinden sonra: «Lâkin tehlike, kişinin günâh işleyip tevbe etmemesindedir. 
Böylece nefsini tehlikeye atar ve tevbe de etmez.» cümlesi de vardır. 

A'ta b. Saib Said b. Cübeyir'den o da İbni-Abbas'dan rivayet eyledi: «Bu âyette bahsedilen tehlike savaşda değildir. 
Ancak nafakadadır. Allah yolunda nifak etmekten elini tutarsan, nefsini elinle tehlikeye atmış olursun.» 
Hammad, Davud'dan Şa'bi'den, Dehhak'tan: «Ensar sadaka verirlerdi Mallarından Allah yolunda infak ederlerdi. 
Bir kıtlık senesi geldi Allah yolunda nifaktan ellerini tuttular. Bunun üzerine bu âyet indi.» diye rivayet etti. 
Hasanı Basri: «Tehlike cimriliktir.» dedi. 

Semmak: «Tehlike, kişinin günah işleyip tevbe etsem dahi Allah beni affetmez zannıdır» dedi. 

Ali b. Ebi-Talha: «Tehlike Allah'ın (C.C.) azabıdır.» 

Zeyd b. Eşlem, bu âyetin tefsirinde; Resülüllah'm gönderdiği akınların arasında nafakasız yola çıkanlar vardı. 
Bunlar ya yolda kalıyorlardı. Veya başkasının boynuna yük olurlardı. Allah bunlara Allah'ın rızkından nafaka 
edinmelerini ve nefislerini tehlikeye atmamalarını emretti. Tehlike bazı kimselerin açlıktan veya susuzluktan veya 
yürümekten helak olmalarıdır. 

Allah, elinde fazla mal olan kullarına: «İhsan ediniz, şüphesiz Allah, ihsan edenleri sever.» emrini verdi. Âyetin 
kapsamı: Allah için her hayır yerine, her taata, hele düşman savaşına malın sarfedilmesidir. Bunu terk etmek, helak 
ve yok olmak olduğunu haber vermektir. İhsan yapmak, taatlarm en yüce makamıdır. 

(196) «Hacc ve Umreyi Allah için tam yapınız...» Bu âyetin zahirinden anlaşılıyor ki, Hacca ve Umre'ye başlamak, 
onları tamamlamamızı gerekli kılar. 

Şu'be, Hz. Ali (K.V.) tarikiyle rivayet eyledi: «Hacc ve Umrenin tamamlanması aile efradının bulunduğu evlerden 
ihrama girmektir.» 


Sufyanı Sevri: «Hacc ve Umrenin tamamlanması, yurdundan ihrama girmen ve sadece Hacc ve Umre için yola 
çıkmandır. Mikatta Lebeykeyi okuyup, ticaret veya başka bir işe gitmemendir.» dedi. 

Menhul: «Onların tamamlanması, Mikata vardığında onlar için ihrama girmektir.» dedi. 

Hz. Ömer: «Haccı Umreden ayırman, onları tamamlamaktır. Hacc aylarının gayrısında Umre yapmandır. Zira 
Allah (C.C.): «Hacc belli aylardır» buyurdu. 

Hişâm b. Avn; Kasım bT Muhammed'den dinledim: «Hacc aylarında Umre tamam değildir» dedi. Kendisinden: 
«Muharrem ayındaki Umre nasıldır?» soruldu. Onun tamam olduğunu söyledi. Ketade b. «Dea'meaden de bu 
rivayet edildi. Fakat bu görüşe dikkat etmek gerektir. Çünkü Resülüllah'm yaptığı dört Umrenin Zil-Ka'de ayında 
olduğu sabit olmuştur. Şöyle ki, Hudeybiye Umresi hicretin altıncı senesinde ve Zil-Ka'dede, «Umretul-Kada» 
yedinci senenin Zü-Ka'de ayında, Cuurrane Umresi sekizinci senenin Zil-Kade'sinde Haccı ile beraber olan Umresi 
onuncu senenin Zil-Ka'desinde oldu. İkisine birden ihram bağladı. Hicretten sonra bunun gayrisinde Umreye niyet- 
lenmedi. Fakat Ummu-Hanie: «Ramazanda bir Umre yapmak benimle beraber yapılan bir Hacca denktir» dedi. 
Ümmü-Hani Cenabı Peygamberle Hacc etmeye azmetti. Fakat te-haret meselesinden ötürü katılamadı. O zaman 
Peygamber bu sözünü söyledi. Said bin Cübeyir: «Bu Hz. Ümmü-Hani'nin özelliklerindendir» dedi. 

Katade Zurâre'den o da İbni-Abbas'dan rivayet etti: «Âyetteki Hacc'dan nıurad, Arefe vakfesidir. Umre'den 
maksad, Kabe'yi tavaf etmektir.» 

Eş-Şa'bi: «Vel-umretu lillahi» tarzında ötre ile okumuştur. Bu kıraata göre Umre vacib değildir demiştir. 

Bir çok Hadisde: «Resülüllah ihramında Hacc ile Umreyi bir araya getirmiştir.» diye varid olmuştur. 

Şahinde sabit oldu ki: «Resülüllah ashabma «Kimin beraberinde hedy (kurban) varsa, Hacc ile Umreye beraber 
telbiye getirsin» dedi.» 

Yine Şahinde varid oldu: «Artık kıyamet gününe kadar Umre Hacca girdi» yani ikisine birden niyet edilir. 

«Eğer kuşatilirsamz artık size kolayı gelen kurban yerine varıncaya kadar başlarınızı tıraş etmeyiniz..» Bu âyetin 
hicretin altıncı senesi olan Hudeybiye'de nazil olduğunu söylediler. Beraberlerinde bulunan kurbanları 
kesmelerini, başlarını tıraş edip ihramdan çıkmalarını kolaylaştırdı. Beraberlerinde yetmiş deve vardı. Resülüllah 
başlarını tıraş edip ihramdan çıkmalarını emrettiyse de Nesih hükmünü beklemek için durdular. Bu durum, 
Peygamber çıkıp başını tıraş edinceye kadar devam etti. Manzarayı gören sahabeler de tıraş oldular. Bazıları 
başlarını tıraş etmedi. Sadece makasla kısalttı. Bunun için Resülüllah: «Allah başlarım tıraş edenlere merhamet 
etsin dedi.» 

Ashap: .«Kısaltanlara da Ey Allah'ın Resulü kısaltanlara da» dediler. Üçüncü defada «Kısaltanlara da» dedi. 
Ashap yedişer yedişer o yetmiş devede ortak oldular. Bin dörtyüz kişi idiler. Harem hududunun dışında ve 
Hudeybiye'de konaklamışlardı. Bazıları da «Tam Harem'in sınırında idiler» dedi. 

Bazı âlimler; Hasr (engelleme) ancak düşman ile olur. Bazıları, hastalık, yolu şaşırmak gibi şeyler ile de olabilir 
dediler. 

«Kurbanlardan sizin için hangisi kolaysa...» 

imamı Mâlik Hz. Ali (K.V.) tarikiyle rivayet etti: «Bu koyundur.» 

İbni-Abbas'dan «Hedyi sekiz çifttendir. Deve, sığır, keçi ve koyundandır. Dört mezhebe göre de kolayı olan kurban 
bir koyundur.» 

«içinizden hasta veya başından eziyeti olup bundan ötürü tıraş olan kimseye üç gün oruç tutmak ya da altı fakire 
birer fitre miktarı fidye vernıek gerektir.» 

Bu âyetin tefsirinde Buhari, Adem'den o Şu'be'den, o Abdurrah-man'dan, o Abdullah b. Ma'kal'dan rivayet etti: 
«Bu mescidde (Küfe Mescidini kasdediyor) Kâb b. Acre'nin yanında oturdum. Ondan oruç-dan olan fidyeyi 
sordum. Dedi ki yüzüme kehleler döküldüğü halde Peygambere götürüldüm. Şunları söyledi: «Senin bu kadar 
sıkıntıda olduğunu sanmıyordum. Acaba bir koyunun yok mudur?» Ben «Hayır» dedim. Resul: «Üç gün oruç tut 
veya her birine yarım sa' olmak üzere altı yoksula fidye ver. Başını tıraş et.» Bu âyet özel olarak benim için nazil 
oldu. Genel olarak hepiniz içindir.» 

imamı Ahmed Abdurrahman b. Ebi-Leylâ'dan o da Kâb b. Acre'-den rivayet etti: «Biz Hudeybiye'de Resulün 
beraberinde idik. Müşrikler Peygamberi muhasaraya almıştılar. Benim saçım vardı. Kehleler yüzüme düşer 
dururdu. Peygamber yanımdan geçti. Senin başındaki kehleler sana eziyet verirler mi? Evet, deyince traş et, emrini 
verdi. Bunun üzerine bu âyet indi.» 

Kişi burada muhayyerdir: dilerse, oruç tutar, dilerse, fidye verir, dilerse bir koyun boğazlar, tasadduk eder. Hangisi 
kolayına giderse, onu yapabilir. 

Ayette «Nüsuk» diye geçen tâbirden maksad bir koyundur. Onu kesip tasadduk etmektir. 

«Emin olduğunuz zaman da kim Umresini bitirip ondan faydalanarak Hacc yaparsa, kolayına gelen bir kurbanı 
kesmek vacip olur.» 

İbni-Kesir: «Menasıkı haccı yerine getirme imkânına kavuştuğundan ötürü Temettül niyetini getiren gücü yettiği 
kurbanı kessin. Kurbanın en azı bir koyundur. Dilerse sığır da kesebilir. Bu âyette temet-tun meşruiyetine dair 
delil vardır. Nitekim imran b. Hasın, (veya Hu-sayn)'dan: «Allah'ın Kitabında Temettü' âyeti indi. Resülüllah İle 
beraber Temettü* yaptık. Daha sonra onu yasaklayan herhangi bir KW-an (âyet) inmedi. 'Ta ki Peygamber vefat 
edinceye dek... Bir kişi kendi reyi ile dilediğini söyledi» rivayet edilmiştir. Buhari: «Bu kişiden maksadı, Hz. 


Ömer'dir (R.A.). Buhari'nin bu dediği sarahaten gelmiştir. Zira Ömer (R.A.) halkı Temettü' yapmaktan menederdi. 
Biz AHah'ın Kitabım tutarız. Allah'ın Kitabı tamamı emrediyor» derdi. Hz. Ömer (R.A.), «Temettü' yapmak 
haramdır» diye yasaklamazdı. Halk çokça kâbe'ye gitsinler Hacc için ayrı ihram, Umre için ayrı ihram bağlasınlar 
için bu emrini verdi.» 

«Bu hüküm, ehli, Mescid-i Haramda hazar olmayanlar içindir...» 

İbni-Cerir: «Ehli-Tevil, bundan kimin kasdedildiği hususunda ihtilâfa düştüler. Fakat burada Harem ehlinin 
kaydedildiğini, Temet-tun onlara olmadığını ittifakla savunduktan sonra ihtilâfa düştüler. 

Bazıları sadece Harem ehâlisi kasdedildi. Başkası, değil dedi. Bize Bışar, ona Abdurrahman, ona Sufyanı Sevri 
söyledi. İbni- Abbas (R. Anhuma) «Bunlar harem ehlidirler.» dedi. 

İbni-Mubarek Katade'den: «Bize denildi ki İbni- Abbas «Ey Mek-keliler sizin için Temettü yoktur. Af aktan 
gelenlere Temettü' helâl kılındı. Size haram kılındı. Sizden herhanginiz Umre için ancak bir dereyi geçer. Bu 
kadarcık yolculuktan sonra Umreye telbiye getirir.» dedi. 

Abdurrazzak Mamer'den o Tavus'tan o pederinden rivayet etti: «Temettü sair halk için vardır. Mekke'lilere yoktur. 
Aile efradı Hâ-rem'den olana Temettü' yoktur. Âyetten de maksad budur.» 

Başkaları «Bunlar, Harem ehâlisi ile Harem ve Mikatlar arasında yaşayanlardır. Zira bunlar da Mekke'liler gibi 
Temettü yapamazlar.» dedi. 

Abdurrazzak Zuhri'den: «Kimin aile efradı Haremden bir günlük mesafede bulunuyorsa, o Temettü yapabilir.» 
Başka bir rivayetinde: «Bir veya iki gün» diye geçiyor. tbni-Cerir : (o bu hususda Şafii mezhebini ihtiyar etti. 
Şafii'ye göre Mikat ile Harem arasında yaşayanlar Mekke ehâlisi gibidirler. Kasır mesafesinde olmayan herkes 
böyledir. Çünkü bu mesafede bulunan mukim sayılır. Misafir değil..19514 » 


Meal 


(197) Hac bilinen (Şevval, Zilka'de ve Zilhiece'nin on gününden ibaret) aylardır. O aylarda (ihram bağlamak 
sureti ile) oHacc'ı kendine farz eden için kadına yaklaşmak,günâh işlemek ve kavga yapmak Hac'da (günlerinde) 
yoktur. Allah, işlediğiniz her hayrı bilir. Kendinize azık hazırlayınız. Şüphesiz ki, azığın en hayırlısı takvadır. Ey 
akıl sahipleri! Benden (kahrımdan) çekininiz! 

(198) (hac işleri ile meşgul iken,) Rabbinizden olan fazileti istemeniz günâh değildir. O halde, Arafat'tan 
döndüğünüzde meşeril-haram (Kuzah Dağı) yanında Allah'ı anınız. Sizi hidayet ettiği gibi, onu zikrediniz. Gerçi 
siz bu hidayetten önce sapı tanlardandın iz. 

(199) Sonra insanların Arafat'tan dağıldıkları yoldan dağılını'z. Allah'dan af talep ediniz. (o Şüphesiz ki, Allah 
çokça af edici ve bolca merhamet edendir. 

(200) HAC ibadetine ait vazifelerinizi yerine getirdiğiniz zaman, babalarınızı andığınız gibi, Allah'ı (bolca) anınız 
veya daha fazla anınız. İnsanlardan bir gurup vardır ki, «Ey Rabbimiz dünyada bize (dilediğimizi) ver.» derler. 
Halbuki onun için âhirette hiçbir nasip yoktur. 

(201) İnsanlardan bazıları vardır ki, «Ey Rabbimiz bize dünyada bir güzellik ve âhirette bir güzellik ver, bizi ateşin 
azabından koru.» der. 

(202) İşte onlar için kazandıklarından bir pay vardır. Allah süratle hesap görendir.!0515! 


Tefsir 


(197) Hacc'ın belli aylan Şevval ve Zilkade aylan ile Zilhiece'nin ilk on günüdür. İmam Şafii'ye göre, bayram 
gecesi dahil, fakat bayram günü dahil değildir. 

Ebu Hanife'ye göre, bayram günü de dahildir. İmamı Malik'e göre, Zilhiece'nin tamamı Hac ayıdır. 

Hacc'm vaktinden maksat, ihramın vaktidir. Veya Hac menasikle-rinin vaktidir veya menasiklerden başkası için 
de güzel olmayan vakit demektir. Zira İmam-ı Malik Zilhiece'nin tamamında Umre yapmanın mekruh olduğunu 
söylüyor. Ebu Hanife'ye göre, Şevval'den önce ihram bağlamak caiz ise de mekruhdur. 

İki ay ile birkaç güne «aylar» denilmesinin sebebi, parçayı tümün yerine koymaktan ileri geliyor veya burada 
çoğul, birin üstündeki iki rakamından başlayan çoğuldur. Yani cemi' mentıkidir. 

«O aylarda Hacc'ı nefsine farz kılanlara...» İmam-ı Şafii'ye göre, o aylarda ihrama girmek Hacc'ı farz kılar, Ebu 
Hanife'ye göre telbiye (tebbeyke - Allahümme Lebbeyk Lebbeyke - lâ şerikelek Lebbey-ke - İnnel hamde ven- 
niğmete Lekel vel mülk'e Lâ şerike Leke) getirmek veya hediyi (kurban) göndermek sureti ile farz oluyor. 105161 
«Azıklanınız, şüphesiz ki azığın en hayırlısı takvadır.» Ayeti, Yemen ahalisi hakkında nazil olmuştur. Yemen'liler 
azıksız Hacc'a gelirlerdi. «Biz Allah'a tevekkül etmişiz.» derler ve halkın boynuna yük olurlardı. Bunun üzerine 
Cenabı Hak azıklanmayı ve halkın boynuna yük olmamayı farz buyurdu. 

«Ey akıl sahipleri benden sakınınız!.» 

Bu cümle, c'Hevai nefisin şaibelerinden soyulmuş ve aklın gereği gibi Allah'dan korkunuz ve ancak Allah'dan 
korkanların aklı vardır.» manasını ifade ediyor. İşte işin özü budur. Gerisi gerçek akıl değil, yırtıcılardan sakınan 
canlının hissine benzer bir şeydir. 


Islâmdan önce Hac mevsiminde ukkaz, mecenne ve zül-me-caz panayırları kuruluyordu. O yörede yaşıyanlar 
geçimlerini buralardan sağlıyorlardı. 

(198) İslâm gelip kalplere hakim olduktan sonra bu panayırlardan salandılar. Günahdan korkarak çekindiler. 
Bunun üzerine «Rabbinizin faziletinden istemenizde sizin için herhangi bir günah yoktur.» âyeti indi. Bu âyet aynı 
zamanda ticaretten gelen kârın meşru ve Allah'ın fazlı keremi olduğunu da ifade ediyor. 

arafat bölgesine bu ismin verilmesi şundan geliyor: «Bu bölge Hz. izrahim'e vasıflandırılmıştı. İbrahim (A.S.), bu 
bölgeyi görünce tanıdı ve bundan ötürü tanınan manâsına gelen arafat adını aldı. Diğer bir rivayete göre Cebrail 
(AS.) Hz. İbrahim'i gezdirip ona ma-şar'leri gösteriyordu. Ona bu arafat denilen meşari gösterdiği zaman, «Ben 
tanıdım» dedfe Dolayısiyle bu ismi aldı. Bir başka rivayete göre ise, adem ile havva orada bir araya gelip tanıştılar 
veya insanlar orada bir araya gelip tanışırlar. «arafat» kelimesi mübalağayı ifade eden bir terim olduğundan, çokça 
tanışmak manâsım ifade eder. Bu yüzden de o bölge bu adı almıştır. 

Bu Âyeti Celile'de arife günü Arafat'ta Vakfe'ye durmanın farz olduğunun delili vardır. Çünkü süratle Müzdelifeye 
iniş ancak Arife Vakfesinden sonra olur. Oysa, «Sonra süratle ininiz.» emri bunu ifade ediyor. 

«maşarıl haram yanında Allah'ı zikir ediniz.» Maşari Haram «kuzah» adlı bir dağdır veya arefe'nin iki ucu ile 
muhasser vadisinin arasında bulunan bir tepenin adıdır. Cabir Hadisi birinci şıkkı desteklemektedir: «Resulü 
Ekrem Müzdelife'de fecrin karanlık karışık alaca zamanında sabah namazını kıldıktan sonra devesine binip ma- 
şart haram'a geldi. Orada dua etti. tekbir ve tehlil getirdi. Gün iyice aydınlanıncaya kadar vakfesine devam etti.» 
maşar, nişan demektir. Burası da ibadetin nisam olduğundan ötürü bu ismi almıştır. Hürmete lâyık, manâsını ifade 
eden harem niteliğini ibadetin nişanı olmasından almıştır. «Onun yanında» tabiri onun yakınında zikir etmenin 
daha faziletli olduğuna işarettir. Yoksa muhassar vadisi hariç Müzdelife'nin her yeri dua yeridir. 

(199) «Sonra insanların arafat'tan Müzdelife'ye indikleri yoldan ininiz!» hitabı Kureyşlileredir. Çünkü herkes 
arafat'ta durur. Onlar Müzdelifede dururlardı. Bunu bir gurur vesilesi yaparlardı. Güya diğer insanlardan üstün 
idiler. Onlara karışmak istemiyorlardı. Allah eşitliği emretti. 

Bazı âlimler, «Müzdelife'den Mina'ya halkın indiği yoldan ininiz demektir.» dediler. Bu takdirde, hitap bütün 
insanlardır. 

Bâzı kıraatlerde «efaden-nasi» tarzında gelmiştir. Bu takdirde nast (Unutkan) dan maksat, adem (A.S.) dır. Âyetin 
manâsı «Ara-fe'den Müzdelife'ye gelmek eski bir kanundur. Sakın hâ bunu bozmayınız!» demektir. 

(201) «Ey Rabbimiz! Bize dünyâda güzellik ve âhirette güzellik ver!...» 

Güzellik, sıhhat, yeteri kadar geçim ve hayra muvaffak olmak demektir. «Bizi ateşin azabından koru!..» Bu 
koruma, af ve mağfiret ile olur. 

Hz. Ali'nin (K.V.) «Âyetteki hasene (güzellik), dünyada salihakadındır. Ahirette Hurilerdir. Ateş azabı ise, kişinin 
kötü kadınıdır!» Hasan-ı Basri'nin: «Dünyadaki güzellik ilim ve ibadetlerdir. Ahirette Cennettir. Ateş azabından 
bizi koru demek, şehvetlerden ve ateşe götürücü günâhlardan bizi koru demektir.» sözleri bu güzelliğin birer 
misalleridirler. 


«Allah acele hesab görücüdür.» Kullarının ve yaptıklarının çokluğuna rağmen bir anda onların hesablanm görür. 
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Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(197) «Hacc bilinen aylardır. Kim ki o aylarda haccı (kendine ihrama girmek suretiyle) farz kılarsa, artık haccda 
kadına varmak, günâh işlemek ve kavga yapmak yoktur...» 

Bu âyetin tefsirinde selef den gelen eserler: Teberani (el-Evset) inde Ebi-Umame'den rivayet etti: «Hacc'ın belli 
aylar; Şevval, Zil-Kâde, ve Zil-Hicce'dir.» 

Said b. Mansur, İbni-Ebi-Şeybe Abd b. Humeyd ve İbni-Cerir İb-ni-Ömer'den: «Haccın belli aylan, Şevval, Zil- 
Kade ve Zil-Hicce'nin on günüdür.» rivayet ettiler.. 

Abd b. Humeyd ve İbni-Cerir İbni-Ömer'den rivayet ettiler: «Kim ki o, aylarda Haccı kendine farz kılarsa..» Yani 
bu aylarda hacca niyet edip telbiye getirirse demektir.» 

Abd b. Humeyd, İbnul-Munzur ve el-Beyhaki İbni-Mesud'dan «Âyette bahsedilen farz, ihramdır.» 
İbni-Ebi-Şeybe-Zübeyir'den: «Ayette bahsedilen farz, ihlâl (Leb-beykellahümme Lebbeyk) dir.» 

İbni- Abbas «Haccın farzı, ihlâldir.» 

İmamı Şafii (el-Ümme)'de İbni-Abbas'dan rivayet eyledi: «Hiç kimseye hacc aylarının dışında hacca ihram 
bağlamak uygun değildir. Çünkü Cenab-ı Allah, Hacc, belli aylardır, dedi.» 

Teberani İbni-Abbas'dan rivayet etti: «Âyette geçen (Rafes) kelimesi, kadınları cinsel ilişkiye kışkırtan 
davranışlardır.. (Füsuk), bütün günahlardır. (Cidal) kişinin yandaşıyle cedelleşmesidir.» 

İbni-Merduyeh (veya Merdeveyh) Ebi-Ümame'den rivayet etti: (Refes) cinsi ilişkidir, (Fusuk,) bütün günâhlar ve 
yalandır.» 

Beyhaki Süneninde İbni-Abbas'dan Refes'in cima' fusuk'un bütün günâhlar, Cidal'in de ağızla cedelleşmek 
olduğunu nakletti. 


. İbni-Ebi-Şeybe ve Taberani İbni-Ömer'den, Refes'in cinsi ilişki Pusuk'un sövüp-saymak, Cidalm'da münakaşa 
etmek olduğunu nakletti. 

Abd b. Humeyd, Buhari, Ebi-Davud, Nesei İbni-Abbas'dan naklettiler: «Yemenliler azıklıksız hacca gelirlerdi. Biz 
Allah'a tevekkül edenleriz derlerdi. Sonra Mekke'ye vardıklarında başlar huccacdan dilenirlerdi. Bunun üzerine 
Allah (C.C.): «Azık edininiz. Şübhesiz ki, aşağın hayırlısı Takvadır.» âyetini indirdi.» 

İbni-Cerir İbni-Ömer'den rivâyeten: «Halk başlangıcda, ihrama girdiklerinde, beraberlerinde bulunan azığı atarlar, 
başka bir azık ta kabul etmezlerdi. Allah (C.C.) bu âyeti onları o, hareketten nehyet-mek için indirdi. Onlara 
azıklanmalarını beksimet, un ve kavuttan bir-şeyleri yanlarına almalarını emretti. 

Ebi-Davud ve İbni-Cerir İbni-Abbas'dan naklen dediler: «Müslümanlar Hacc mevsiminde alış-verişten kaçar, 
bugünler Allah'ı anma günleridir. Ticaret olmaz derlerdi. Bunun cevabı olarak: «Hacc mevsiminde Rabbinizin 
fazlından (ticaret) etmeniz (alış - veriş etmeniz) sizin için herhangi bir günâh değildir.» âyetini indirdi. 

Beyhaki Ebi-Umame et-Teymi'den rivayet eyledi: «İbni-Ömer*e biz hayvanlarımızı kiraya veren kimseleriz. Bu 
münasebetle hacıları taşıyoruz. Acaba bizde Hacı olur muyuz? Sordum. İbni-Ömer; siz Kabe'yi ziyaret, Safa ile 
Merve arasında Sa'yı etmiyor musunuz? Arafat'a çıkmıyor musunuz, taş atıp baş tıraşı olmuyor musunuz? 

Ben «Evet bütün bunları yapıyoruz» cevabını verdim. Bundan sonra İbni-Ömer: «Bir kişi Resülüllah'a gelip 
benden sorduğunu sordu, Cebrail gelip: «Hacc mevsiminde Rabbinizden faziletini istemek sizin için günâh 
değildir...» âyetini getirinceye kadar Peygamber ona cevap vermedi. Bundan sonra Hazret! Peygamber onu çağırdı 
ve âyeti okudu. Siz haccı olursunuz, dedi.» 

İbni-Cerir İbni-Abbas'dan rivayet etti: «Vakfe yerine Araf at denilmesi İbrahim Hacc vazifelerini gördükçe 
Cebrail'in ona «Arefte» Tanıdın mı? demesinden ileri geliyor.» 

İbni-Ebi-Şeybe ve İbni-Cerir İbni-Ömer'den rivayet eylediler: «Me-şarul-Haram»ın neresi olduğu İbni-Ömer'den 
soruldu. Develerin ayaklan Müzdelife'ye bastıklarında «İşte Meşarul-Haram burasıdır» dedi. 

Abdurrazzak, tbni-Cerir ve Hâkim İbni Ömer'den rivayet ettiler: «Muzdelife'nin tamamı Meşarul-Haramdır.» 
Said bin Mansur ve İbni-Cerir ve Süneninde Beyhaki İbni-Ömer'den rivayet ettiler: «Meşarul-Haram 
Muzdelife'deki dağ ile etrafıdır.» 

Abd b. Humeyd, İbni-Cerir ve İbnul-Munzur İbni-Ömer'den «İnsanların toplandığı yerde bulunan iki dağın arasıdır 
Meşarul-Haram.» 

(198) Taberani İbni-Zübeyir'den: «Allah sizi nasıl hidayet etti ise, sizde onu öylece anın...» âyeti umuma değildir. 
Bu âyet, Mekke halkına hitaptır. Onlar toplama yerinden (Muzdelife'den) dönüş yaparlardı. Diğer halk Arafat'dan 
dönerdi. Cenabı-Allah onlara bu ruhsatı vermediğini beyan eden: «Sonra insanların döndüğü yerden dönünüz.» 
âyetini indirdi.» 

Abd b. Humeyd Sufyan'dan nkablthi» deki zamir Kur'an'a raci-dir diye rivayet etti.» 

İbni-Ebi-Hâtim Mucahid'den: «Âyetteki (Dallin) tabiri cahiller demektir» sözünü nakletti. 

(199) Buhari ve Müslim Aişe'den: «Kureyşliler ve onlann dininde olanlar Arafat'ta değil Muzdelife'de vakfeye 
dururlardı. Buna (Hümsa) adını verirlerdi. Diğer Arablar Arafat'ta vakfeye dururdu. islâm geldiğinde Allah 
Peygamberini Arafat'a varıp orada vakfe etmesini, ondan sonra Müzdelife'ye inmesini emretti. İşte: «Sonra 
insanların döndüğü yerden dönünüz...» âyeti bunu bildirmek için indi.» 

İbni-Cerir Mucahid'den rivayet etti: «Arafe günü olduğu zaman, Allah, (Şanına yakışır bir tarzda) sema-i dünyaya 
(yere en yakın gök) melekleri araşma iner. Meleklere: «Kullarım va'dime iman ettiler, Peygamberlerimi 
doğruladılar. Acaba onların mükâfatı nedir?» der. «Onları affetmendir mükâfatları» cevabı veriliyor, İşte «Allah'd 
an mağfiretinizi isteyiniz.» âyeti bunu ifade eder.» 

Arafat'ta vakfeye duranların af olunup rahmete mazhar olmaları hususunda bir çok sıhhatli hadis varid olmuştur. 
Onjarı okuman için imamı Suyuti'nin (Ed-Durul-Mensur) adlı tefsirine müracaat etmelisin. 

(200) İbni-Ebi-Hâtim A'ta'dan rivayet etti: «menasiklerinizi bitirince, atalarınızı andığınız gibi veya daha kuvvetli 
bir anışla Allah'ı anınız.» âyetindeki Menasik Hacc(m vazifeleri) demektir.» 

İbni-Cerir Mucahid'den: «Menasik Kurban kanlarının akıtılmasi-dır. Ataların, anılması, demek, arabların Kurban 
günü boşaldığında toplanıp atalarıyla böbürlenmeleri demektir. Bunun yerinde Allah'ı anmakla emrolundular». 
(201) İbni-Ebi-Şeybe İbni-Abbas'dan: «Araçlardan bir Kavim Mevkife (Arafata) gelirlerdi. Ya Rab, bu senemizi 
yağmurlu bir sene kıl. Bolluk senesi kıl. Güzel çocuklar senesi kıl» diye dünya için dua eder, Ahiretten hiç 
bahsetmezlerdi. Onlann hakkında Allah (C.C.) şu âyeti indirdi: «İnsanların kimi: Ey Rabbimiz bize dünyada ver 
der. O kimsenin bir nasibi yoktur.» Onlardan sonra Müminlerden diğer bir Kavim gelip: «Ey Rabbimiz bize 
dünyada hasene, ahirette (de) hasene ver ve bizi ateşin azabından koru.» dediler. Onların hakkında da Allah (C.C.): 
«Onlann kazandıklarında nasibleri vardır» âyetini indirdi. Kazandıklarından maksat, işledikleri hayırdır.» 

(202) Acaba onlar sık bulutlar arasında Allah'ın (azabının) ve meleklerinin gelmesini ve tepelerine inip işlerinin 
bitmesini mi bekliyorlar? Bütün işler Allah'a dönecektir. 10518) 


Meal 


(203) Allah'ı sayılı günlerde anınız. Kim ki, bu zikri iki günde acele ederek yaparsa, (Mina'daki vazifeyi yaparsa) 


bu acelelikten herhangi bir günahı yoktur. Kim ki, üçüncü güne kadar geciktirirse, her-hangi bir günâhı yoktur. Bu 
muhayyerlik Allah'dan korkan insan için-dir. Allah'dan korkunuz. Biliniz ki, sizler onun huzurunda toplanacak- 
SINIZ. 

(204) İnsanlardan bâzıları vardır ki, dünya ( hayatında sözleri senin hoşuna gider ve kalbinde olan için Allah'ı 
şahit tutar. Halbuki o (sizler için) pek azılı bir düşmandır. 

(205) Ne zaman ki iş başına geçince yeryüzünde bozgunculuk yapmaya, ekin ve nesli yok etmeye çabalar. Allah 
fesadı sevmez. 

(206) Ne zaman ki ona Allah'dan kork denildiyse, izzetinefsi ka-barır günaha dalar. Artık ona Cehennem yetişir. 
Yemin ederim ki Cehennem fena yerdir. 

(207) İnsanlardan bir kısım vardır ki, Allah'ın rızasını elde etmek için nefsini feda eder. Allah kullarına karşı çok 
şefkatlidir. 

(208) Ey iman edenler hepiniz birden barışa giriniz. Sakın şeytanın adımlarım takip etmeyiniz.Kesinlikle şeytan 
sizin için apaçık bir düşmandır. 


(209) Size aşikâr olan açıklamalar geldikten sonra da kayarsanız biliniz ki, Allah güçlüdür ve hikmet sahibidir. 
10519) 


Tefsir 


(203) «Belli günlerde Allah'ı anınız!» 

Belli günler, teşrik günleridir. O günlerde Allah'ı anmak, o günlerde kılınan namazların arkasında tekbir getirmek, 
Cemrelere taş atmak ve kurbanları keserken tekbirler getirmektir. 

Kim ki, bayramın ikinci ve üçüncü günleri Küçük Cemreden başlamak üzere yedişer taş atar, Şafii'ye göre güneş 
batmazdan önce, Ha-nefilere göre dördüncü günün fecri çıkmazdan önce Mina arazisini terkederse, herhangi bir 
günahı yoktur. 

Teşrikin üçüncü, bayramın dördüncü gününe kalıp o günün taşlarını atarsa da herhangi bir günahı yoktur. 
Teşrikin üçüncü taşı, Hanefi'ye göre, güneş çıktıktan sonra, İmamı Şafii'ye göre, zevalden sonra atılır!. Yani acele 
etmekte günâh olmadığı gibi te'hirde de günâh yoktur. Kişi hangisini yapsa, muhayyerdir. 

Bu hüküm cahiliyyet dönemindeki fikirleri reddetmek içindir. Zira o dönemde, kimi acele etmeyi, kimi te'hiri 
günâh telâkki ederdi. 

«Bu muhayyerlik, Allah'dan korkan içindir.» Çünkü hakiki hacı ancak odur. Hac ibadetinden gerçekte ancak o 
istifade eder. 

(204) «İnsanlardan bazdan vardır ki, dünya hayatı hakkındaki sözü hoşuna gider.» Yâni dünya işleri ve maişet 
sebebleri hakkındaki sözleri hoşuna gider. «Dünya hayatı hakkındaki sözü..»nden, muhabbet iddiasından ve 
imanı izhar etmesinden ibaret olan sözü kasdedilir... Veya tatlılık ve fesahat yönünden onun dünyadaki sözü 
hoşuna gider. Fakat âhirette kendisini saran dehşetten ötürü söz hoşuna gitmiye-cektir. 

Bahsi geçen bu Âyet, Sakıflı Şüreyk'in oğlu Ahnes hakkında nazil olmuştur. Güzel çehreli, tatlı dilli Ahnes 
Resülullah'a arka çıkıyor ve İslâmiyeti iddia ediyordu. 

Diğer bir görüş, «Bütün münafiklar hakkında nazil olmuştur.» 

(205) «Bu kimse yanından ayrıldığında yeryüzünde fesad çıkarmak, ziraat ve soyu helak etmek için çalışır durur.» 
Ahnes aynı şeyi «Beni -Sakii» kabilesinin başına getirdi.Geceleyin hücum etti. Ziraatlarını yaktı. Hayvanlarını 
helak etti. Tıpkı kötü diktatörlerin yaptıkları gibi yaptı: Öldürmek, telef etmek ve zulüm 1.. «Cehennem ona 
kâfidir!» 

Cehennem, ceza evinin adıdır. Kelimenin aslen arabça olmadığı iddia edildi. 

(207) «İnsanlardan bazıları vardır ki, Allah'ın rızasını talebetmek için nefislerini feda ederler.» 

Bu Âyet Süheyb bin Sinan er-Rumi hakkında nazil olmuştur. Müşrikler onu tutup azabettiler. Dininden dönsün 
diye bunu yapıyorlardı. Müşriklere, «Ben yaşlı bir ihtiyarım hâ yanınızda olmuşum har karşınızda!. Ne zararı var, 
ne de kârı! Beni imanımla başbaşa bırakınız malımı alınız!» dedi. Müşriklere teklifi cazib geldiği için yolunu 
açtılar ve Medine'ye geldi. 

(208) «Hepiniz birden silm'e giriniz.» silm,  istislâm (teslim olmak) ve taat etmek demektir. Manâsı, «Allah'a 
teslim olunuz ve itaat ediniz!..» demektir. Bu takdirde hitab münafıklaradır. Diğer bir manâsı, «Bütününüzle 
İslama giriniz. Başkasını İslama karıştırmayınız!» demektir. Bu takdirde hitab Kitab ehlinin Mü'minlerinedir. 
Zira Müslüman oldukları halde halâ Cumartesiyi büyütür, deve etini yemez ve sütlerini içmezlerdi. Keza bir 
başka manâsı, «Peygamberler ve Semavi Kitaplara iman etmek suretiyle Allah'ın sistemine giriniz!» demektir. Bu 
takdirde hitap Kitab ehlinedir. o Manâsı, «İslâmın şu'beler ve ahkâmının tamamına giriniz. Hiç bir şeyi haleldar 
etmeyiniz!» olabilir. Bu takdirde hitap Müslümanlaradır. 

«Şeytanların adımlarına tabi olmayınız!..» Bu tebeiyyet, ayrılmak, cemaatı yıkmak ve sürtüşmek suretile olur. 
İslâmdan tamamen veya kısmen ayrılmak suretiyle olur. 

(210) «Onlar ancak beyaz bulutlardan oluşan dumanlar içinde Allah'ın ve meleklerin gelmesini beklerler...» 
Allah'ın gelmesi, emrinin veya azabının gelmesi demektir. Nitekim başka Âyetlerde: «... Veya Rabbi-nin emri 


gelinceye dek!..», «... Oraya azabımız geldi!..», «... Veya Allah azabiyle onlara gelinceye dek!..» denilmiştir. Gelen 
emir veya azabın türü, «Şübhesiz ki, Allah her şeye gücü yetendir. Yaptıklarını yerli yerinde yapar» cümlesiyle 
belirtildiği için burada süküt geçmiştir. 

Âyette bahsi geçen «Zülel» gölgelikler, «Gamam» ise beyaz bulut demektir. 

Azabm buluttan oluşan dumanlar içinde gelmesi korkunç ve fecidir. Zira bulutlardan yağmur ve rahmet beklenir. 
Şer, beklenmiyen yerden geldimi daha korkunç olur. Hele hayrın beklendiği bir yerden gelirse daha kötü olur!.. 
«kudiyel-emru» (Hüküm infaz edilmiştir.) yerine «ve ka-daul-emr!» okunmuştur. Bu takdirde manâ, «onlar ancak 
Allah'ın emrinin veya azabının, meleklerin ve emrin (hükmün) in gelmesini bekler dururlar!» olur. Böylece de «Ve 
Kadaul-Emri» kelimesi «Melaik» kelimesi üzerine atfedilmiştir. 105110) 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(203) «Bir de sayılı günlerde Allah'ı (tekbirle) zikrediniz...» 

Taberani İbni-Zübeyir (R. Anhüma)'den rivayet etti: «Bu sayılı günler Teşrik günleridir.» (Bu günlere güneşte et 
kurutma anlamındaki Teşrik adının verilmesi, hacc mevsiminde fakirlerin kesilen kurban etini bugünlerde 
kuruttuğundan ileri geliyor.) Bugünlerde «Süb-hanellah», «Lâilâhe illellah» «Allahu-Ekber» ve «El-Hanıdulillah» 
demek suretiyle Teşbih, Tehlil, Tekbir ve Tahamidde bulununuz. » 

İbni-Ebi-Hâtim İbni-Abbas'dan: «O, sayılı günler, Kurban günü üe arkasında gelen üç gün»den müteşekkil dört 
gündür.» 

İbni-Ebi-Hâtim İbni-Ömer'den rivayet etti: «İbni-Ömer, o günlerde Mina'da Tekbir getirirdi. Tekbir getirmek 
vacibdir derdi. «Sayılı günlerde Allah'ı zikrediniz» âyetini böyle tevil ederdi.» 

İbni-Ebi-Hatim İkrime'den: «Her namazdan sonra «Allahu-Ekber» «Allahu-Ekber» «Alfahu-Ekber» üç defa 
derdi.» 

İbnul-Munzir İbni-Ömer'den rivayet etti: «Namazlardan sonra üçer, üçer tekbir alırdı. Sonunda «Lâilahe illellahu 
vahdehu lâ şerikeleh. Lehul-mülkü, ve lehul-hanıdü ve nüve alâ külli şey'İn kadirim.» 

(Allah'dan başka ma'bud yoktur. Biricik mabud odur... Onun ortağı yoktur. Mülk sadece onundur. Hamd O'na 
mahsusdur. O her şeye kadirdir.» okuyordu. 

El-Mervezi Zuhri'den: «Allah'ın Resulü bütün teşrik günlerinde tekbir alırdı.» 

Yahya b. Said, kulağıma geldi ki: Hz. Ömer (R.A.) Mina'da sabah zamanında çıkıp tekbir aldı. Onun tekbiriyle 
beraber halk da tekbir getirdi. Sonra kuşlukta çıkıp tekbir âldı. Halk da tekbir getirdi. Sesleri tâ Beyte (Kabe'ye) 
ulaştı. Üçüncü kez güneş batıya kaydığı zaman aynı günde çıkıp tekbir aldı. Halkta onunla tekbir aldı.» 

Sahihde sabit oldu ki, Ömer (R.A.) cemre'lere attığı her taşla tekbir alırdı. 

İbni-Ebi-Şeybe ve İbni-Cerir İbni-Abbas'dan: «Kimki iki günde (Mina'dan dönmek için) acele ederse, ona günâh 
yoktur.» Yani acele ettiği için günahkâr olmaz. «Te'hir edip kalana da günâh yoktur..» Yani gecikip üçüncü güne 
kalmasında da günâh yoktur.» 

İbni-Cerir İbni-Ömer'den: «İki günde Mina'dan ayrılmak ittika eden kimselerin işidir.» rivayet etti. 

Abdurrazzak ve Abd b. Humeyl İbni-Abbas'dan rivayet ettiler: «Kimin üzerinde ikinci günün güneşi Mina'da 
batarsa o üçüncü günün taşlarım cemre'lere atmadıkça ayrılmasın.» 

İbnul-Munzir ve İbni-Ebi-Hâtim İbni-Abbas'dan rivayet eyledi: «Fakat günahın olmayışı, ittika eden (korunan) 
içindir.» Yani ihram halinde iken avlamaktan sakınan için günah yoktur.» 

İbni-Ebi Şeybe, Ahmet ve Sünen ehli Abdurrahman bin Ya'mür ed-Deylemi'den rivayet ettiler: «Resülüllah 
Arafat'ta vakfeye durmuştu. Mekkelilerden bazıları yanına gelip Ey Allah'ın Resulü hacc nasıldır? sordular. Cevap 
olarak; Hacc Arafat vakfesidir. Kim ki cem' (hacıların Arafat'ta bulundukları) gecesinde fecir doğmazdan önce 
Arafat'a yetişirse, o hacca yetişmiştir. Mina'mn günleri ise üç gündür. Kim ki iki günde acele edip Mina'dan 
dönerse, günahkâr olmaz, yani affolunmuş tur. Kim ki gecikirse günahkâr olmaz, yani affolunmuş-tur.» İbni-Cerir 
Katade'den rivayet etti: «Günâh sakınan kimse için yoktur.» Yani haccmda muharremattan (haramlardan) 
sakınan için günâh yoktur Zira bize denildi ki; İbni-Mesud, Haccmda menahi (yasaklar) den sakınanın geçmiş 
günâhları af olunur» dedi. 

Ebul-Âliye «Eğer haccdan sonra ittika ederse, onun üzerine günâh yoktur» demektir, dedi. 

(204) İbni-İshak ve İbni-Cerir Ibni Abbas'dan rivayet ettiler: «İçinde Âsim ve Mursad bulunan askeri birlik isabet 
aldığı zaman, münafıklardan bazıları «Vay bunların haline böylece yok oldular. Ne aile efradının içinde oturdular 
ne de arkadaşlarının verdiği görevlerini ve mektubunu yerine ulaştırabildiler» dediler. Bunun üzerine Cenab-i 
Allah: «İnsanlardan bir kısmı vardır ki, onun dünya hayatındaki sözü hoşuna gider. Kalbinde olana Allah'ı şahid 
tutar. Halbuki o, düşmanların en şedididir.» âyetini indirdi. Yani diliyle islâmı ikrar etmesi, hoşuna gider. 
Peygamberi ikna etmek için kalbinin diline uygun olduğuna dair Allah'ı şahid tutar. Oysa yalan söylüyor. Sana 
müracaat edip konuştuğunda hasımların en şiddetlisidir. Yanından çıktığında yer yüzünde fesadhk yapmak için 
çalışır. Ziraat ve nesli fesada götürmeye çalışır. Allah onun amelini sevmez ve ondan razı da değildir.» «İnsanlar- 
dan bir kısmı vardır ki, Allah'ın rızası için nefsini safın alırlar.» Yani Allah yolunda cihad etmek suretiyle, onun 


hukukunu gözetmek tarzıyla nefsini Allah'dan satın aldılar. Ta ki, bu uğurda canlarını verdiler. Hz. Allah bunlardan 
o, askeri birliği kasdediyor. İbni-Cerir ve İbnul-Munzir es-Suddi'den rivayet ettiler: «Dünya hayatındaki sözleri» 
Resulün hoşuna giden kişi, (Beni Zuhre) Kabilesinin anlaşmalısı Ahnes bin Şarik (veya Şüreyk) es-Sekafi'dir. 
Medine'de Resülüllah'a gelip «Müslüman olmak için geldim. Allah bilir ki, bu sözümde doğruyum» dedi. Bu 
davranışı ve sözü Resulün hoşuna gitti. Bundan sonra Peygamberin yanından çıkıp gitti. Bir Kavmin ziraatinin ve 
mer-keblerinin yanından geçti. Ziraati yaktı, merkebleri boğazladı. Bunun üzerine Allah: «O senin huzurundan 
ayrılıp gittiğinde, yer yüzünde fesad çıkarmaya, ekini ve nesli helak etmeye koştu...» âyetini indirdi.» 

Abd b, Humeyd Mucahid'den: «Ziraattan maksad, yerin bitirdiğidir. Nesirden maksad, insan ve diğer canlılardır.» 
(206) «Ona Allah'tan kork denildiği zaman izzet (gurur) onu günâh işlemeye sürükler...» 

Bu âyeti tefsir ederken İbnul-Munzir ve Teberani İbni-Mesud'dan rivayet ettiler: «Allah Katında büyük günâhların 
en büyüğü kişinin nasihat voliyle; Allah'tan kork dediğinde, dinliyen, «Sen nefsine hâ-kiin ol. Sen mi bana emir 
veriyorsun?» demesidir. 

İbnul-Munzir İbni-Abbas'dan rivayet etti: Âyetteki mihad konak demektir.» 

İbni-Merduyeh Süheyib'ten rivayet etti: «Mekke'den Resülüllah'ın yanına Medine'ye hicret etmek istediğim zaman 
KureyşlUer bana: Ey Suheyp, sen ilk bize geldiğinde malın yoktu. Şimdi malınla beraber çıkıp gideceksin ha? 
Allah'a yemin ederiz ki, bu hiç bir zaman olmaya-cektır, dediler. Onlara «Eğer malımı verirsem yolumdan 
çekilecek misiniz» dediğimde, «Evet, malı verdikten sonra karışmayız» dediler. Malımı onlara verdim yolumdan 
çekildiler. Çıkıp Medine'ye geldim. Bu haber ResülüUah'ın kulağına ulaştığı zaman iki defa «Süheyip kâr etti.» 
dedi» 

Enes; bu âyet Süheyb'in hicret etmesi hakkında nazil oldu dedi. 

İbni-Cerir Katade'den: «Burada bütün Muhacir ve Ensar kastedildi.» 

(208) «Ey iman edenler, hepiniz birden (silme) giriniz...» 

Bu âyetin tefsirini İbni-Ebi-Hâtim İbni-Abbas'dan şöyle rivayet etti: «Ehli-Kitabın müminleri kasdedildi. Çünkü 
onlar Allah'a iman etmelerine rağmen Tevrat'ın ve daha önce inen Kitablann bazısının bir takım emirlerine bağlı 
kalmıştılar. Cenabı Hak onlara: «Muham-med'in nizamına giriniz. Onlardan hiç bir şeyi terk etmeyiniz. Size 
Tevrat'a ve oradaki ilâhi hükümlere inanmak kâfidir.» Yani Kur'an'ın emirlerini yerine getiriniz, ahkâmları 
Kur'an'dan alınız, diğer Kitab-lardan değil... Sadece «Tevrat'ın aslı Allah'dan gelmiştir» inancına sahip olunuz bu 
kâfidir size... 

İbni-Cerir ikrime'den rivayet etti: «Bu âyet, Yahudilerden olup müslüman olan Sa'lebe, Abdullah b. Selâm, İbni- 
Yâmin, Kabin Oğullan, Esed ve Esid, Said bin Ânır ve Kays b. Zeyd hakkında indi. Bun- 

lar; «Ey Allah'ın Resulü, Cumartesi günü, tazim ettiğimiz bir gündür. Bize izin ver ki o günü tazim edelim. Zira 
Allah'ın Kitabı Tevrat bunu söyler. Günün işini geceleyin tatbik edelim» diye Resülüllah'a teklif getirdiler. Bunun 
üzerine «Ey iman edenler, hepiniz birden silme giriniz» âyeti indi. 

İbni-Ebi-Hâtim: «Silm, taat ve kaffeten hepiniz birden demektir» dedi. 

İbni-Cerir İbhi-Abbas'dan Silmin islam, Kayışın İslâmı terk etmek olduğunu rivayet etti. 

(209) İbni-Cerir Suddi'den rivâyeten: «Size beyyineler geldikten sonra kayarsanız bilin ki, Allah galibdir.» Manası; 
Hz. Muhammed size geldikten sonra da Haktan inhiraf ederseniz... demek olduğunu söyledi. 

(210) «Onlar bulut gölgeleri içinde Allah'ın (Kahrının) ve Meleklerin onlara gelmesini ve işin bitirivermesini mi 
gözetliyorlar..» 

Bu âyetin tefsirini İbni-Merduyeh İbni-Mesud'dan şöyle rivayet etti: «Allah belli bir günün vaktinde önce gelenleri 
de sonra gelenleri de toplar. Hepsi ayakta gözler göklere baka durmaktadır. Hükmün bitimini beklerler. Allah 
(şanına yakışır bir tarzda) Arşdan buluttan gölgelikler arasında Kürsisine iner.» 

İbni-Cerir, İbnul-Munzir ve Ebu-Şeyh İbni-Ömer'den bu âyet hakkında şunları rivayet etti: 

«Allah indiği zaman onunla mahlukları arasında yetmiş bin perde vardır. Nur, karanlık ve su onlardandır. Su o 
zulmete doğru öyle bir bağrışma yapar ki kalbleri paramparça eder..» 

Ebu-Yâla, Abd b! Hümeyd, İbnul-Munzir ve İbni-Ebi-Hâtim, bu âyetin tefsirinde ibni Abbas'dan şunu rivayet 
ettiler: «Kıyamet günü Allah bulutlardan gölgelikler içinde (Şanına yakışır tarzda) gelir. O bulutlar burçlar 
şeklinde parçalanmıştır.» 

İbni-Cerir ve Deylemi İbni-Abbas'dan: «Bulut gölgeliklerinden Taklar (burçlar) oluşmuş. Allah (Şanına uygun bir 
tarzda) onların içinde gelir. O taklar Meleklerle sarılıdırlar.» 

İbni-Cerir İkrime'den rivayet etti: «Buluttan olan gölgelerden maksad, Meleklerle sarih bulunan taklardır.» 
İbni-Ebi-Hâtim Katade'den: «Allah, onlara buluttan gölgeliklerde varır..» 

Bu âyet de ve bununla ilgili bulunan hadisler de, Muteşabih (benzeşen, kapalı) dır. Allah onlardan neyi irade 
etmişse, öyle iman ederiz. Selef âlimleri bu tür âyet ve hadisleri tevil etmez ve olduğu gibi kabul etmişlerdir. 
Allah'ın irade buyurduğu gibi, iman ediyoruz demişlerdir. Bu tür âyet ve hadisleri araştırana Hz. Ömer (R.A.) sopa 
atmıştır. Halef bunları münasib bir tarzda tevile çalışmıştır. Bu hususda Akaid Sarihi Sadud-Dini Taftazani 
«Selefin yolu daha sağlam, Halefin yolu, daha muhkemdir» dedi 

Hulasa: Kur'an ve Hadisde yarid olan Muteşabihata, Allah ve Resulünün muradı ne ise, öyle iman ederiz. Deşmeye 
hakkımız yoktur. 195011 


Meal 


(211) Israiloğullanndan sor, kendilerine ne kadar açık âyet (Mucize) getirdik. Allah'ın nimetleri kendilerine 
geldikten sonra değiştiren bir kimse (bilsin ki) kesinlikle Allah'ın cezası pek fenadır. 

(212) Dünya hayatı kâfir olanların gözüne pek güzel göründü. O kâfirler iman edenlerle alay ederler. Allah'ın 
azabından sakınanlar Kıyamet gününde kâfirlerin üstündedirler. Allah dilediğine hesapsız rmk ihsan eder. 

(213) İnsanlar, (daha önce) tek bir ümmet idi (ihtilâfa düştüler). Bunun için Allah Peygamberleri müjdeci ve 
uyarıcı olarak gönderdi. İnsanların arasında ayrılığa düştükleri konularda hüküm vermek için beraberlerinde Hakkı 
getiren Kitap (lar) indirdi. Ancak kendilerine açıklayıcı Âyetler geldikten sonra aralarındaki kıskançlık yüzünden 
o Hakta ihtilâfa düştüler. Allah iman edenleri, ihtilaf ettikleri gerçeğe kendi izniyle eriştirdi. Allah dilediğini 
dosdoğru olan bir yola hidayet eder. 

(214) Sizden geçip gidenlerin durumu ( başınıza gelmeden Cen-net'e gireceğinizi mi sandınız? Onlar darlığa ve 
zorluğa girdiler. Öyle ki Peygamber ve onunla beraber iman edenler, «Acaba Allah'ın yardımı ne zamandır?» 
dediler (ve sarsıldılar). Dikkat edilsin ki, şüphesiz Allah'ın yardımı yakındır. 

(215) (Ey Habibim) senden neyi (Allah yolunda) sarfedecekleri-ni sorarlar. Onlara de ki, «infak edeceğiniz mal, 
ana, baba, yakınlar, yetimler, düşkünler ve yolculara vereceğiniz maldır. Yapacağınız her hayr-u hesenatı Allah 
şübhesiz ki, bilicidir.» 1090121 


Tefsir 


(211) «Allah'ın nimetleri kendisine geldikten sonra onları değiştiren!...» 

Nimetten maksad, Âyetlerdir. Çünkü Âyetler hidayete vesiledirler. Vesile de en yüce nimettir. Değiştirmekten 
maksad, yani Âyetleri hidayete değil sapıklığa vesile kılmak demektir. Veya tahrif ve bâtıl teviller demektir. 
(212) «Dünya hayatı kâfirlere süslü gösterildi...» sevgisi, onların kalbine içirildi. Öyle ki, ondan başkasını görmez 
oldular!.. 

Gerçekte süsleyici Allah'dır. Zira her şeyin yapıcısı odur. «zey-yene» kıraati de bu hakikati te'kid eder. Şeytan, ve 
hayvanı kuvvet, dünyadaki göz kamaştırıcı ve iştah kabartıcı özellikler ve geçici süsle-yicilerdir. Hakikisi değiller. 
insan cinayetlerin en çirkini olan küfrü irtikab ettikten ve uyarılan kulak ardı ettikten sonra hakikattan yana gözünü 
kapatmıştır demek oluyor. Öyle isterse, Allah (C.C.) da öyle yapar. Durup dururken değil. Aksinin yapılmaması 
İrade'ye ters düşmemek içindir. 

«İman edenlerle alay ederler!..» 

Hz. Bilâl, Hz. Ammar ve Hz. Süheyip gibi fakir müminlerle alay ederlerdi. Nasıl olur da dünyâyı terk eder, âhirete 
çalışırlar? Fakat Kıyamette mesele ters yüz olur. Bu sefer alay konusu imansızlardır. 

(213) «İnsanlar bir tek ümmet idi!» Bu hâdise, Adem (A.S.) ile İdris (A.S.) arasındaki dönemde veya Adem ile 
Nuh (A.S.) arasında veya Tufandan sonra oldu. Âyetin manası, «İnsanlar, İdris ve Nuh zamanında küfürde veya 
cehalette bir tek ümmet idi. İstisnasız hepsi kâfir veya cahil idi!..» de olabilir. 

İhtilâfa düştüler. Allah da Peygamber gönderdi. kâb'den gelen bir rivayete göre, Peygamberlerin adedi yüzyirmi 
dört bin kişidir. Üç-yüz on üçü resül'dür. Diğerleri nebi'dirler.» 

resul, kendisine vahyedilmiş ve vahyi tebliğ etmekle emrolun-muş insan demektir. nebi, kendisine vahyedilen ve 
fakat onu tebliğ etmekle mükellef kılınmayan insandır. Her Peygambere ayn ayrı kitap inmemiştir. Bâzılarına 
inmiştir. Bazıları da daha önceki veya zamanındaki Peygamberlere inen kitablarla amel etmekle mükellef kı- 
lınmıştır. Hz. Musa'nın devrinde yaşayan Hz. Harun (A.S.) ve ondan sonra tâ Hz. İsa'ya kadar gelen Peygamberler 
gibi!.. Kur'an'ı Kerim'-de özel isimleriyle anılan Peygamberler yirmi sekizdir. işte bu zevat-ı kiramı kasdederek 
Rabbimiz, «Allah, müjdeci ve korkutucu olarak Peygamberler gönderdi.» buyurmaktadır. Gönderilmelerinin 
nedenini beyan için de «İnsanların aralarında ihtilâf ettikleri şeyler hakkında hükmetmek için hak Ue Kitap 
gönderdi!...» demektedir. 

Fakat ihtilâfın kalkmasına vesile olsun diye inen Kitab'ı bu sefer insanlar ihtilâfa vesile kılacak tarzda telâkki 
ettiler. 

(214) «Yoksa sizden öncekilerin başına gelen durumlar, başınıza gelmeden Cennet'e gideceğinizi mi sandınız?..» 
Bu hitabın muhatabları, Hz. Muhammed ile mü'minlerdir. Rabbimiz, Âyetleri gelmesinden ve Peygamberlere karşı 
ihtilâfa düşen ümmetleri zikrettikten sonra Resülüllah'a ve ümmetine yukarıda geçtiği gibi hitap etti. Onları 
muhaliflerine rağmen davalarında sebat etmeye teşvik etti. 

«Hatta Peygamber ve beraberindeki . mü'minler, acaba Allah'ın yardımı ne zaman gelecektir dediler..» 

Bu Âyeti Celile'ye göre Allah'a (C.C.) varmak ve onun nezdinde zevk-ü sefaya ermek, hevayi nefsi terk etmek, bir 
takım mubah olan lezzetlerden dahi kaçınmak, şiddetler ve sıkıntılara göğüs germekle mümkündür. Nitekim bu 
durumu dile getirmek için Allah'ın Resulü, «Cennet zorluklarla, Cehennem de şehvetlerle kaplıdır.» buyurmuştur. 
(215) «Senden neyi infak edeceklerini!, soracaklar» İbn-i Abbas (R.A.) der ki; «Ensar kabilesinden AMR adlı 
zengin ve ihtiyar bir zat Resülüllah'a gelip, «Ey Allah'ın Resulü, mallarımızdan ne kadar infak edip ve nerelere 


verelim?» diye sordu. Bunun üzerine bu Âyeti Celile nazil oldu.» Burada şayanı dikkat bir nokta vardır, şöyle ki, 
sualde malın ne kadarı infak edilir diye soruldu. Cevap ise, kimlere verilir şeklinde verildi. Çünkü kendilerine 
sadaka verilenlerin beyan edilmesi, sadaka verilen miktarın beyan edilmesinden daha mühimdir. Zira. sadakanın 
sadaka sayılması ancak müstahaklara o verilmesine bağlıdır. Bir de Amr'm sorusunda da sadaka kimlere verilir 
şıkkı vardır. Her ne kadar açıkça görülmese de «Hayırdan sizin infak ettiğiniz» cümlesi onu içermektedir. 

«Sizin işlediğiniz hayra gelince, kesinlikle Allah onu bilicidir.» Ya'ni eğer hayır işlerseniz kesinlikle Allah onun 
gerçeğini bilir ve sevabını verir. Buradaki infak zekâttan başka olan infaktır. Zekâtın farziye-tine ters düşecek bir 
şey yoktur ki, zekâtın farziyeti de ortadan kalksın. 19513) 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

«(211) İsrail oğullarına sor onlara nice açık âyet verdik. Kim ki kendisine gelen nimetini değiştirirse, (Bilsin ki) 
şübhesiz Allah'ın cezası şiddetlidir...» 

Abd b. Humeyd ve İbni-Cerir Mucahİd'den rivayet ettiler: «İsrail oğullarından maksad, Yahudilerdir. Onlara 
Kur'an'da zikredilen ve edilmiyen nice açık delilleri Allah göndermiştir. Kim ki, Allah'ın nimetini inkâr ederse, 
bilsin ki Alla'ın azabı pek şiddetlidir.» 

İbni-Ebi Hatim Ebul-Âliye'den rivayet etti: «Musa'nın (A.S.) asası, (bembeyaz) eli, denizin yarılması, 
düşmanlarının denizde boğulması, o, manzarayı temaşa etmeleri, bulutlardan onlara gölgeliklerin ihsan edilmesi, 
üzerlerine Kudret helvasıyla bıldırcın kuşlarının indirilmesi gibi nice apaçık âyetleri onlara verdik. «Kim ki 
Allah'ın nimetini değiştirirse) yani küfr ile dini değiştirirse, «şübhesiz Allah'ın azabı şiddetlidir.» 

İbni-Cerir, İbnül-Munzir ve İbni-Ebi Hatim İbni-Cüreyiç'ten rivayet etti: (Dünya hayatı kâfirlere süslü göründü» 
yani kâfirler dünyayı isterler. Ahireti istiyenlerle, «Bunlar âhireti istiyorlar», diye alay ederler.» 

İbni-Cüreyc, ancak ikrime'den geldiğini sandığım bir eserde: «Eğer Muhammed Peygamber olsaydı ona ileri 
gelenlerimiz tâbi olurdu. And içeriz ki, ona ancak İbn-i Mes'ud gibi ihtiyaç sahibi yoksullar tâbi olmuştur dediler» 
diye varid olmuştur dedi. 

İbni-Ebi-Hâtim Katade'den rivayet etti: «İman edenlerle alayederler.» yani eğlenme kabilinden, «Bunlar bir şeyhi 
üzerindedirler» derler. «Halbuki, takvaya sarılan muttekiler Kıyamet gününde onların üstündedirler.» Yani 
üstünlük orada olur. 

«Allah dilediğine hesabsız rızık verir.» İbni-Ebi-Hâtim A'tadan: «Bu âyetin tefsirini İbrü-Abbas'dan sordum. 
Cevab olarak dedi ki; Allah'ın üzerinde herhangi bir gözetleyici olmadığı gibi O'nu hesaba çeken de yoktur.» 
(213) İnsanlar tek bir ümmet idi...» âyetinin tefsirinde İbnul-Munzir, İbni-Ebi-Hâtim, Ebu-Yala ve Teberani sahih 
bir senedle İbni-Abbas'dan rivayet ettiler: «İnsanlar İslâmın üzerinde bir tek ümmet idi. Hepsi İslâm üzerinde idi.» 
Bezzar, İbni-Cerir ve Hâkim ibni Abbas'dan rivayet ettiler: «Adem ile Nuh arasında on kamı (nesil) vardır. Hepsi 
Haktan gelen bir şeriat (din) üzerinde idiler. İhtilâfa düştüklerinden ötürü onlara gönderilmek üzere Peygamberler 
vazifelendirildi.» 

İbni-Cerir ve İbni-Ebi-Hâtim Übeyy b. Kâb'den rivayet ettiler: «İnsanlar Adem'e (A.S.) arz edildikleri zaman, bir 
tek ümmet idiler. Allah onları İslâm üzerinde yarattı. Onlar da, Allah'ın kulları olduklarını ikrar ettiler. Müslüman 
olarak bir tek ümmet idiler. Adem'den (A.S.) sonra ihtilâfa düştüler.» 

Vaki' ve İbni-Cerir Mücahid'den rivayet yaptılar: «İnsanlar bir tek ümmet idiler»den maksad, Adem'dir (A.S.).» 
İbni-Cerir, Übeyy'in: «İhtilâfa düştüler» manâsını ifade eden (fehtelefu) tâbirinin âyette olduğunu iddia ettiğini 
nakletti. Devamla; Allah, ancak ihtilâfa düştüklerinden sonra Peygamberler gönderdi ve Kitablar indirdi. İhtilâfa 
düşmelerinin sebebi dünyalık, saltanat ve hayatın geçici süsleridir.» 

İbni-Cerir İbni-Abbas'dan: «(İnsanlar bir tek ümmet idi) yani hepsi kâfir idi. Onları hidâyet etmek için müjdeleyici 
ve korkutucu olarak Peyamberler Allah tarafından gönderildi.» 

Abdurrezzak ve İbni-Cerir: «Onların hak hususunda ayrılığa düştükleri şeyde, Allah, kendi izniyle müminleri ona 
hidayet etti» âystin tefsirinde, Allah'ın Resülü'nden şunu rivayet ettiler: «Kıyamet gününde hem daha önce 
gelenler, hem de daha sonra gelenler biziz. ilk Cennet'e girenler bizleriz. Ancak onlara bizden önce Kitab verildi. 
Bize de onlardan sonra Kitab verildi. Onlann ayrılığa düştükleri hakka Allah bizi hidâyet etti. İşte bugün (Cuma 
gününü kasdediyor) o gündür ki, onlar onun hakkında ihtilâfa düştüler. Allah (C.C.) o günü bulmaya bizi hidâyet 
etti. Halk bugünde bize tabidirler. Yarın (Cumartesi gününü kasdediyor) Yahudilerin, öbür gün Hıristiyanların- 
dır.» 

Bu hadis, âyetin zikri olmaksızın Sahih (Buhari)'de yer alıyor. 

İbni-Ebi-Hâtim Zeyd b. Eslem'den rivayet etti: «Onlar Cuma günü konusunda ihtilâfa düştüler. Yahudiler 
Cumartesi günüdür, Hıristiyanlar Pazar günüdür diye bugünleri kabullendiler. Allah, Ümmeti Muhammedi Cuma 
gününe hidâyet etti. Kıble hakkında ihtilâfa düştüler. Hıristiyanlar doğuya, Yahudiler Beytul-Makdis'e (Kudsi 
Şerife) yöneldiler. Allah, Ümmeti Muhammed'i Kıble'ye hidâyet etti. Namazda ayrılığa düştüler. Kimisi rükü eder 
secde etmez, kimi secde yapar rükü yapmaz. Kimi namaz kıldığı halde konuşur. Bazıları da yürüdüğü halde namaz 
kılar. Bunun üzerine Allah, Muhammed ümmetini gerçeğe hidâyet etti. Oruçta ihtilâf ettiler. Kimisi gündüz oruç 


tutar. Kimisi yemekten sonra. Allah Muhammet ümmetini bu hususdâ da hakka hidâyet etti. (Fecirden güneş 
batışına kadar orucu farz kıldı). 

İbrahim (A.S.) hakkında ihtilâf ettiler: Yahudiler, İbrahim (A.S.) Yahudidir, dediler. Hıristiyanlar, Hıristiyandır 
dediler. Allah (C.C), İbrahim'i (A.S.) batıldan yüz çevirip hakka gelen bir müslüman kıldı. İbrahim konusunda da 
Allah, Muhammed ümmetini hidâyet etti. İsâ (A.S.) da ihtilâf ettiler: Yahudiler onu yalanladılar. Annesine büyük 
bir iftira attılar. Hıristiyanlar da onu neni ilâh hem de Allah'ın oğlu yaptılar! Allah onu Allah'dan gelen bir ruh ve 
Allah'ın kelimesi kıldı. Muhammed ümmetini bu konuda da hidâyet etti.» 

(214) (Ey müminler) yoksa kendinizden Önce geçmişlerin halleri hiç başınızdan geçmeden Cennet'e gireceğinizi 
mi sandınız?» 

Abdurrazzak ve İbni-Cerir Katade'den rivâyeten, «Bu âyet ah-zab (Handek) günü nazil oldu. O gün Peygamber'e 
ve ashabma belâ ve muhasara (kuşatılmak) isabet etti» dediler. 

İbni-Ebi-Hâtim İbni-Abbas'dan rivayet kıldı: «Allah (C.C.) bu âyette mümin kullarına dünyânın belâ ve deneme 
yeri olduğunu haber vererek, sizi de deniyeceğim dedi. Teselli olsunlar diye Peygamberlerinin ve halis kullarının 
başına da aynı şeyi getirdiğini haber verdi.» 

Ayetteki (BE'SA) fitne, (darra) hastalık demektir. 

İbni-Cerir Suddi'den rivayet eyledi: «Ayette bahsi geçen belâ ve deneme ahzab (Handek) günü müslümanlara 
isabet etti. Hatta bazı münafıklar: «Allah ve Resulü bizi aldattılar» dediler.» 

(215) Senden neyi nafaka olarak vereceklerini sorarlar. De ki hayır (mal) dan vereceğiniz şey, anneye, babaya, 
akrabalara, yetimler, yoksullara ve yolcularadır. Hayırdan her yaptığınızı Allah bilir.» 

İbni-Cerir Suddi'den: «Bu âyet indiği gün, zekât daha farz kılınmamıştı. Burada bahsedilen, kişinin aile efradına 
vermekle mükellef bulunduğu nafaka ve verdiği sadakalardır. Zekâtın farziyetini getiren âyet bu âyeti nesih etti.» 
İbni-Cerir ve İbnul-Munzir İbni Cureyic'ten: «Müminler gelip haz-reti Peygamber'den mallarını nereye 
koyacaklarını sordular. Bunun üzerine bu âyet indi. Öyle ise, buradaki nafaka, hem nafile nafakayı hem de zekâtı 
kapsar.» 

İbni-Kesir'in ifâde buyurduğu gibi âyetin manâsı: «Onlar nasıl intak edeceklerini senden soruyorlar. Onlara âyette 
bahsi geçen sınıflara veriniz de.» Nitekim hadisde de: «Annene, babana, kızkardeşine, oğlan karındaşına, sonra 
sana en yakın olana ver» denilmiştir. 1951141 


Meal 


(216) Sizin boynunuza hoşunuza gitmediği halde savaş farz kılındı. Hoşunuza gitmeyen birşey olabilir. Halbuki 
sizin için o daha hayırlıdır. Umulur ki, bir şeyi sevmiş olasınız; halbuki onu yapmak sizin için serdir. Allah bilir. 
Halbuki sizler bilmiyorsunuz. 

(217) (Ey habibim!) Senden haram olan ayda savaş varmıdir diye soracaklar. Onlara de ki, «Haram ayda savaşmak 
büyük bir günah-dır. Allah'ın yolunu kapatmaktır.Onu inkâr etmektir. Mescidi Ha-ram'ın yolunu kapatmaktır. 
Halbuki Mescidi Haram'ın halkını sürüp yurtlarından çıkarmak, Allah'ın katında daha da büyük günahdır. Fitne 
çıkarmak öldürmekten daha fenadır. Kâfirler durmadan sizi dininizden döndürünceye kadar sizinle savaşıp 
duruyorlar.Tabii bu da ellerinden gelirse!... Sizlerden herhangi bir kimse dininden dönüp kâfir olduğu halde 
Ölürse, işte onlar dünya ve âhirette amelleri yanmış olanlardır. işte onlar ateşin arkadaşlarıdır. Onlar Cehennem'de 
ebedi kalıcıdırlar.» 

(218) Şüphesiz o kimseler ki, iman ettiler ve o kimseler ki, (Allah yolunda yurtlarını bırakıp) hicret ettiler ve 
Allah'ın rahmetini umarlar. Allah çokça af edici ve bolca merhamet edicidir. 

(219) (Ey habibim!) Senden içki ve kumarı sorarlar. Onlra de ki, «İçki ve kumarda büyük bir günah vardır ve bir 
de insanlar için ((dünyalık bakımından) faideler vardır. Halbuki içki ve kumarın günahı faidelerinden kat be kat 
fazladır. 

(Ey Habibim!) Senden neyi infak edelim diye sorarlar: Onlara de ki, «ihtiyacınızdan) fazla artanı nifak ediniz.» 
İşte böylece Allah size düşünesiniz diye Âyetlerini beyan ediyor. Umulur ki, (bu beyan sayesinde) kendinizi 
düşünceye vermiş olasınız. 1051151 


Tefsir 


(216) «Size zor geldiği halde savaş size farz kılındı.» Savaşın zor gelmesi tabiidir. Fakat savaş buna rağmen çoğu 
zaman tek çâre ve tek çözücü yoldur. Nice beşeri kangrenleri ortadan kaldırıcıdır. İslâm'da savaş, istenilmez, 
geldikten sonra da kaçınılmazdır. Daha önce beyan ettiğimiz gibi Resülüllah'm mübarek gazaları topraklara toprak 
katma, nüfuza nüfuz eklemek için değil idi. Bu savaşlarla O, mazlum ve Yara-tan'ından uzaklaştırılmışları 
feryatlarını dindirmek, saldırganların ellerini kırmak, insanlık ve İslâmlık bayrağını dünyanın doruğuna dikmek, 
köleliğe ve sınıfçılığa son vermek, adalet önünde insanları insanlık sıfatlan bakımından tarak dişleri gibi eşit bir 
hale getirmek, üstünlüğü Allah'dan korkmaya bağlamak, kadını çaput gibi kullanıp evin bir köşesine atmaktan 
kurtarıp toplumun bir yarısı kabul ettirmek, siyahın beyaza, beyazın da siyaha tahakküm etmesine son vermek, 


Kisra ve Kayser misali diktatörlükleri kaldırıp yeryüzüne yeniden adalet getirmek gibi yüce hedefler güdüyordu. 
«Umulur ki bir şeyden hoşlanmıyasınız; o, sizin için hayır, bir şeyden hoşlanasinız o, sizin için şer olsun.» 
İnsanların hoşuna gitmeyen nesneler, ilâhi tekliflerdir. Bu teklifler nefsin kurtuluşuna vesile olduğu halde nefis 
onlardan hoşlanmamaktadır. 

Hoşuna gidenler ise, Allah'ın yapılmasın dediğidir. Bunları seviyor, halbuki ebedi ölümü hazırlayan bunlardır. 
«Umulur ki» tâbirinin kullanılmış olması, çalışma neticesinde nefsi isteklerinden caydırıp daha önce 
istemediklerini kendisine cazip getirmenin mümkün olduğuna işaret içindir. 

Rivayete göre; Resülüllah halazadesi Abdullah b. Cahş'ı Cemazi-yülahir ayında ve Bedir savaşından iki ay önce 
bir manga askerin kumandanı yapıp, ona Kureyş'lüerin kervanını gözetleme vazifesini verdi. 

(217) Bu kervanın arasında Abdullah b. Amr el-Hadrami ile üç arkadaşı da bulunuyordu. Amr'i öldürdüler, 
arkadaşlarından iki kişiyi esir ettiler ve kervanı ganimet ettiler. Bu kervanın içinde Taif'in ticaretinden de vardı. 
Bu hadise Recep ayının başlangıcında oldu. Kureyş'liler hadisenin olduğu günü Cenıaziyulahir ayından sanarak 
dediler ki: «Artık Muhammed haram aylan da savaşa helâl kıldı. Halbuki haram ayda korkan insan emin olur, halk 
maişetini temin etmek için sağa sola dağılır.» 

Bu propaganda, o askeri birliğe katılanlara ağır geldi. «Tevbemiİz kabul oluncaya kadar kıpırdamayız.» dediler. 
Resülü-Ekrem kervanı tutsaklarla beraber geri verdi. Bunun üzerine «Senden haram aydan sorarlar» Âyeti nazil 
oldu. İbni-Abbas'ın rivayetine göre, Âyetin nüzulünden sonra* Resülüllah (A.S.) kervanı geri çevirip ganimet 
saydı. Bu ganimet, İslâm'da ilk ganimetti. Bu suali soranlar müşriklerdi. Resü-lüllah'ı ayıplamak için kendisine 
mektup yazdılar. Başka bir rivayete göre, suali soranlar askeri birliğe katılanlar idi. 

«De ki! Haram ayda savaşmak büyük günâhdır!..» Âyeti Celilesi «Nerde bulursanız müşrikleri öldürünüz!» Âyeti 
ile nesh edilmiştir. Fakat Ata, bu fikre katılmamaktadır. Zira, bu umumi bir hükümle özel bir hükmü kaldırmak 
olur. Böyle bir kaldırışın olup olmaması usul ilminde tartışılır bir meseledir. 

«Mescid-i Haram'm ahalisini oradan sürmek Allah katında daha büyük günahtır!..» Ahaliden maksat, Allah'ın 
Resulü ile mü'minler-dir. Yani o askeri birliğin yaptığı yanlışlık, sizin yaptığınız saldırganlıktan daha fena değildir. 
Siz «Allah birdir» diyenleri yurtlarından kovdunuz. Sizin Allah'a ortak koştuğunuz fitne, El Hadrami'yi öldür- 
mekten daha beter ve berbattır. 

riddet, dininden dönmek demektir. irtidad eden bir kimsenin amelleri, dünya ve âhirette yok olur. Yani dininden 
cayan bir insan ne dünyadan ne âhiretten hiçbirinden istifade edemez. 

Askeri birliğin efradı hakkında şu Âyeti Celüe nazil oldu: «Şüphesiz ki, iman edip yurtlarından hicret eden ve 
Allah yolunda savaşanlar. Evet onlar Allah'ın rahmetini umarlar. Allah çokça af edip rahmet vericidir!.;.» 

Âyeti Celüe onların yaptıklarının cezayı mucip bir şey olmadığını belirtiyor. 

(219) «İçki ve kuman senden sorarlar.» 

Rivayete göre Mekke'de, «Hurma ve üzüm ağaçlarından nnk ve içki ediniyorsunuz» (Nahl: 67) Âyeti nazil olduğu 
zaman, Müslümanlar hurma ve üzümlerden yapılan içkileri içmeye başladılar!... Bundan sonra Hz. Ömer, Muaz 
ve sahabelerden bir gurup Resulullah'a gelip «Ey Allah'ın Resulü, içki hakkında bize açıklama yap. Şüphesiz ki, 
içki aklı giderici ve malı yok edicidir.» dediler. Bu sualin arkasından bahsi geçen Âyet nazil oldu. Bundan sonra 
bir gurup içti; bir gurup da bıraktı. Bir ara Abdurrahman b. Avf (R.A.) bir cemaatı davet etti. Onların aralarından 
bir gurup içki içip sarhoş oldular. Sarhoşlardan birisi öne geçti. imamlık ederken Kâfirun süresini yanlış olarak 
«Ey habibim de ki, ey kâfirler, sizin taptığınıza taparım (/)...» diye okudu. Yani Âyetteki olumsuz edatlarını 
kaldırdı, «Sizin taptığınıza tapmam diyeceği yerde, taparım.» dedi. Bunun üzerine, Sakın sarhoş olduğunuz halde 
namaza yaklaşmayınız!» Âyeti nazil oldu. 

Bundan sonra hurma ve üzüm içkisini içen azaldı. Sonra Utban b. Mâlik, Saad b. Ebi-Vakkas ile bir gurubu evine 
davet etti. İçip sarhoş olunca birbirlerine karşı geçmişleri ile övünmeye başlayıp şiir okudular. Saad hazretleri 
Ensar'a küfür etmeyi içeren bir şiir okuyunca, Ensardan birisi devenin çene kemiğini sofradan kaptığı gibi Saad'ın 
kafasına indirdi. Saad Resulullah'a gelip şikâyet etti. Orada bulunan Hz. Ömer şu duayı etti: «Ey Allahım! İçki 
hakkında bizlere şek ve şüpheleri silip süpüren bir açıklama ihsan et.» Bu olaylardan sonra «Ancak içki, kumar, 
kurban taşları, fal okları oynamak, necasettir, şeytanın yaptığındandır, felah bulaşınız (kurtulasınız) diye ondan 
sakınınız!... Acaba siz hâlâ da içki, kumar, ok ve kurban taşlarından vaz geçmeyecek misiniz» (Maide: 90) Âyeti 
nazil oldu. Resülüllah Âyeti vahiy kâtiplerine yazdırırken Hz. Ömer; «Ey Rabbimiz! Vaz geçtik.» dedi ve böylece 
içki üç kademeli hükmün gelişinden sonra, damlasından, batmanına kadar her Müslümana haram kılındı. 

Âyette «el-hamr» diye geçen kelime örtmek manâsını ifade eder. Üzüm ve hurmadan yapılan içki katılaşır, kaynar 
hale gelirse, ona bu ad verilir. Çünkü o aklı örter. Aynı zamanda ona «sekir» adı da verilmiştir. Çünkü aklı 
çalışmaktan alı-koyar. Âlimlerin çoğunun görüşüne göre, «Çoğu sarhoşluk veren her içkinin aaa da haramdır.» 
Ayette bahsi geçen «el-meysir», kumar demektir. Kelime kolaylıkla elde edilir manâsını ifade eder. Kumardan 
elde edilen hasılat da böyledir. İnsanlar için içki ve kumarda dünyalık açısından çeşitli yararlar vardır. Mal elde 
eder, zevklenir; o âlemlerde kulanparalık gibi hareketlere tesadüf edilir. Korkak ise, bir an için cesaretlenir; geçici 
olarak mürüveti bollaşır v.s. Fakat, onlardan beklenen bu yararlardan daha fazla zararlı durumlar da vardır. Acaba 
«hamr bütün kötülüklerin anasıdır.» diyen Hz. Muhammed boşuna mı söylemiştir?.. Toplumların ahengini bozan, 
fertlerde mali ve bedeni olarak hesapsız yıkıntılar meydana getiren, o, illetler illeti, içkiye ve kumara kim yararlıdır 


diyebilir? Âdem'den Hz. Muhammed'e dek bütün Peygamberlerin sisteminde içki ve kumar yasak edilmiştir. 
Kanser, siroz gibi, toplumları kemiren hastalıkların, çoğukez varlıklı kesimlerde görülmesi, içkinin ne mal 
olduğunu bizlere haykırmı-yor mu? Şantajların, aile yıkımlarının sebebinin yüzde doksanını kumar teşkil etmiyor 
mu? 

«Senden neyi infak edeceklerini sorarlar!...» Bu suali soran Amir b. El-Cemuh'dur. Önce ne infak edilir sualini 
sordu, sonra nasıl infak edilir sualini sordu. Resülü-Ekrern'e, «Takatinin yettiğini infak et!» cevabını vermesi emir 
edildi. Rivayet ediliyor ki: Bir ganimette elde ettiği bir altın yumurtayı bir zat Resulullah'a getirip, «Bunu sadaka 
olarak al.» dedi. Cenabı Peygamber birkaç kez yüzünü çevirdiği halde o sözünü tekrarladı. Bunun üzerine öfkeli 
olarak Resülü-Ekrem «Getir!» dedi ve topacı aldı, parçaladı. Parçalar, başa vurulduğu takdirde başı kıracak 
büyüklükte idi. Sonra Resülüllah şöyle buyurdu: «Sizden biriniz bütün malım getirip sadaka veriyor, sonra gidip 
dilenmek üzere el açıyor. Oysa sadaka ancak zenginlikten verilir.» 

Bunun üzerine bahsi geçen Âyeti Celile nazil oldu. 

İşte zenginlikten verilen sadakanın, fakirlik ve zaruretten verilen sadakadan daha elverişli olduğunu beyan ettiği 
gibi, Allah, size Âyetleri beyan ediyor. Tâ ki siz dünya ve âhiret günlerini de düşünüp en faydalı ve yararlı olanını 
alasınız, size zarardan başka birşey vermeyeni terk edesiniz diye, 105116! 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(216) Hoşunuza gitmediği halde size savaş farz kılındı..» 

Bu âyetle ilgili olarak ibıü Ebi-Hâtim, Said b. Cübeyir'den nakletti: «Allah, Mekke döneminde Peygamber ve 
Müminlere Tevhidi, namaz kılmayı, zekât vermeyi ve savaştan kaçmayı emretti. Medine'ye hicret ettikleri zaman 
sair farzlar konuldu ve kendilerine savaşmak izni verildi: «Sizin üzerinizde savaşmak yazıldı» yani farz kılındı. 
Halbuki cihad sizin için meşekkattir. «Umulur ki, bir şey hoşunuza gitmez» Müşriklerle savaşmayı kasdediyor. 
«Oysa o, sizin için daha hayırlıdır.» Allah onun neticesinde bir fetih müyesser kılar, ganimet ve şehadet 
mertebesini verir. «Umulur ki, cihaddan kaçmak gibi bir şeyi seversiniz o sizin için serdir. Allah onun sonucunu 
şerli kılar. Böylece ne bir zafer elde edersiniz ne de bir ganimet.» 

İbni-Cerir, İbni-Cüreyç'ten rivayet etti: A'ta'dan: «Savaş, sizin üzerinizde yazılmıştır» âyeti hakkında ne dersin? 
Bu âyetten ötürü sa-vılşmak müminlere vacip olmuş mudur? A'ta: Hayır vacip kılınmadı. Lakin sadece o zaman 
onlara farz kılındı dedi.» 

İbnul-Munzir ve İbni-Ebi-Hâtim İbni-Şihab'tan bu âyet hakkında şunları rivayet etti: 

Cihad her ferdin boynuna yazıldı. İster gazaya katılsın, isterse otursun. Oturandan yardım istenildiği zaman yardım 
etmek mecburiyetindedir. İmdada çağrıldığında imdada koşmalıdır.Hazır ol emrini aldığında hazırlanmalıdır. 
Kendisine ihtiyaç olmadığında oturur.» 

İbnul-Munzir İkrime'den rivayet etti: «Halbuki o sizin hoşunuza gitmez» âyeti Bakara süresinin «İşittik ve itaat 
ettik...» (Bakara: 285) âyetiyle nesih olundu.» 

Şahinde sabit oldu ki: «Gaza etmeden ve gaza etmeye niyetlenmeden ölen, cahiliyet ölüsü olarak gider.» 
Resülüllah, Mekke fetih edildiği zaman: «Fetihten sonra artık hicret etmek yoktur. Ancak niyet ve cihad vardır. 
Sizden savaşa katılmanız istendiği zaman katılınız.» buyurdu. 

İbni-Cerir de ikrime'den İbni-Abbas'dan aynı eseri rivayet etti. 

İbnul-Munzir ve Sünen'inde Beyhaki Hz. Ali'nin (K.V.) kanalıyla rivayet ettiler: «Kur'an'da umulur manâsını 
taşıyan A'SA kelimesi kesinlik ifade eder.» 

Mucahid ve Suddi'den de benzeri rivayet edildi. 

Cihadın fazileti ve farziyeti konusunda bir çok hadisi şerifler va-rid olmuştur. Onları İmamı Suyuti'nin «Ed-Durrul- 
Mansur» adlı tefsirinde okuyabilirsin. 165171 


Haram Aylar 


(217) Senden haram olan ayı, onda savaşmayı sorarlar...» 

Es-Suddi İbni-Abbas tarikiyle rivayet etti: «Bu âyetin hadisesi şöyledir: Resülüllah yedi kişilik bir askeri birlik 
cihada gönderdi. Başlarında kumandan olarak (Ebu-Übeyde bin Cerrah) tayin edildi. Bu zat veda ederken Cenabı 
Peygamber'e olan sevgisinden ağladı. Resülüllah onu bırakıp yerine Abdullah- b. Cahş el-Eşedi'yi gönderdi. 
Birliğin içinde Âmmar b. Yaser, Ebu-Hüzeyfe b. Ütbe b. Rebia, Saad b. Ebi-Vak-kas, Ütbe b. Gazvân es-Sulemi, 
(Bu zat «Beni-Nevfel Kabilesinin anlaşmalısı idi), Süheyil b. Beydâ, Âmir b. Fuheyre ve Hz. Ömer'in and-laşmahsı 
bulunan Vâkid b. Abdullah el-Ya'rbui adlı zatlar vardı. Resülüllah, birlik başındaki kumandana bir mektup verdi. 
Filân yere varmadan mektubu açmamasını emretti. Birlik belirtilen yere varınca kumandan mektubu açıp okudu. 
Mektubda, «Batnı-Nahbe varınca dek yürü» yazılı idi. Kumandan bu emri görünce arkadaşlarına «Ölümü istiyen 
varsa, benimle gelsin ve vasiyetini de yapsın. Ben vasiyetimi yapıyor Resülüllah'm emrini yerine (o getirmeye 
gidiyorum.» dedi. Ve yola devam etti. Birlikten Saad b. Ebi-Vakkas ve Ütbe kaybolmuş müşterek develerini 


aramak için geride kaldılar. Kumandan Abdullah b. Cahş birliğiyle beraber yürüyüp «Batni-Nahl»e vardı. Orada 
Hakem b. Kisan ve Osman b. Abdullah b. Mugire'ye rastladı. (Onları tutsak yaptı.) Amr b. el-Hadremi'yi 
öldürdüler. Onu öldüren Vâkid b. Abdullah idi. Onlardan alınan ganimet, Hz. Muhammed'in ashabmca elde edilen 
ilk ganimetti. Medine'ye iki tutsak ve ganimet maliyle döndüklerinde Mekke'liler iki esiri fidye vermek suretiyle 
kurtarmaya teşebbüs ettiler. Müşrikler: «Muhammet! Allah'a itaat ettiğini iddia eder, oysa haram ayı ilk ihlâl eden 
o, oldu. arkadaşımızı receb ayında öldürdü.» diye propaganda yaptılar. 

Buna cevap olarak Müslümanlar: «Biz onu «Cemaziyil-ahır» ayında öldürdük» dediler. Âmr nam kâfir cemad 
ayının son ve receb ayının ilk gecesinde öldürüldü. receb ayı girdiğinde müslümanlar kılıçlarını kınlarına koydular. 
Allah Mekke'lilerin bu kınamasına ce-vab olarak bu âyeti indirdi. Haram aylar Zil-Kâde, Zil-Hücce, Muharrem ve 
Receb aylandır. Üçü peşi peşine geliyor. Recebde tekdir. 

Haram aylarda savaşmak helâl değildi. Fakat müşriklerin Allah'ı inkâr etmeleri, Peygamber ve ashabını Mescidi- 
Haram'dan menetmeleri, Mescidi-Haram ehlini oradan hicrete mecbur bıraktıkları Allah Katında haram ayda insan 
öldürmekten daha korkunçtur. 

Ebu-Said el-Bakkal, ikrime'den o da İbni- Abbas'dan ((Bu âyet, Abdullah b. Cahş'ın birliği ile Âmr bin Hadremi'nin 
öldürülmesi hakkında nazil oldu.» diye rivayet ettiler. 

Siyer kitablannın bazısında; Resülüllah Abdullah bin Cahş'e: «İki gün yürüdükten sonra mektubu aç, muhtevasını 
tatbik et» dedi. 

«Batnı-Nahl» denilen yer Mekke ile Taif arasında bulunuyor. Orada Mekke'li Kureyşi gözetlemeye 
gönderilmişlerdi. Kumandan mektubu okuduktan sonra Resülüllah'ın emri başımın üstüne dedi. Arkadaşlarını 
muhayyer bıraktı. «Şehid olmak istiyen benimle beraber gelsin. İstemiyen dönebilir. Zira Resülüllah kimseyi 
zorlamamı emretti» dedi. Arkadaşlarından kimse geri dönmedi. Onunla beraber «Batni-Nahl»e doğru gittiler. 
Necran denilen yere vardıklarında Sad b. Ebi-Vakkas ile Ütbe b. Gazvân'm müşterek develeri kayboldu. Onu 
bulmak için geride kaldılar. Abdullah b. Cahş birliğiyle gidip Batni-Nahl'e vardı. Zeytin yağı, katık ve diğer ticari 
mallar taşıyan bir Kureyş kervanı yanlarından geçti. Kervanda Âmr b. Hadremi Osman b. Abdullah bin Muğire, 
Kardeşi Nevfel b. Abdullah ve Hişam b. Muğire'nin azad-üsı Hakem b. Kiysan vardı. Kureyşliler ashabı görünce, 
korktular. Yakınlarında konaklamışlardı. Ashabdan Ukkaşe bin Muhsin onlara göründü. Başını tıraş ettiği için 
biraz rahat edip: «Bunlar umreye gelmişler. Size zararları dokunmaz» dediler. Ashab, onların hakkında istişare 
ettiler. Recebin son gecesinde bulunuyorlardı. (Daha önceki rivayette Ce-madın son ve Receb'in ilk gecesinde idiler 
diye geçti). Ashab: «Eğer müşrikleri bu gece bırakırsak Harem hududlanna girerler. Onlara dokunulmaz oluruz. 
Onları öldürürsek oharam ayda öldürmüş oluruz» 

deyip tereddüt ettiler. Onlara hucüm etmek ağır geldi. Bilahere cesaret getirip hucüma karar verdiler. Onlardan 
güç yettiklerini öldürmeye mallarım ganimet almaya karar verdiler. Vâkid b. Abdullah et-Te-mimi Âmr b. 
Hadremi'ye bir ok atıp onu öldürdü. Osman ve Hakem'i esir ettiler. Nevfel kaçtı. Abdullah ve arkadaşları, ganimet 
ile esirleri Medine'ye getirdiler. 

tbni-ishak, Resülüllah'a vardıklarında: «Ben size Haram ayda savaşmayı emretmedim» dedi. Böylece, mal da 
esirler de durduruldu. Resülüllah'ın bu sözlerini işiten birliğin efradı suç işlediklerinden korktular. Müslümanlar 
da neden öyle yaptıklarını kınadılar. Kureyşiler de «Muhammed ve arkadaşları Haram ayı helâl kıldılar. Onda kan 
akıttılar. Mal aldılar. Kişileri esir tuttular» dediler. Mekke'de bulunan Müslümanlar müdafa kabilinden «Onlar bu 
işi Receb'de değil Şaban'-da yaptılar.» dediler. 

Yahudiler: «Âmr, kelimesi harbin tamiri ve kızışmasına, «Hadçe-mi» kelimesi savaşın hazır olup yakınlaşmasına 
delâlet eder. « Vâkid» kelimesi ise, savaşın alevlenmesine işaret eder» diye tefeul ettiler. Bu fal açmaları, onların 
lehinde değil aleyhlerinde tecelli etti. Halk bu konuyu çokça konuştuğundan ötürü Allah yüce Peygamberinin 
üzerine: «Sana haram ayı, onlardaki savaşı sorarlar...» âyetini indirdi. 

İbni-İshak, Kur'an bu emri getirip ilân edince ve Allah Müslümanların sıkıntısını giderince Resülüllah getirilen 
ganimet malım ve iki esiri kabul etti. Kureyşliler, Osman b. Abdullah ile Hakem bin Kiy-san'ı fidye karşılığında 
bırakmak talebinde bulundular. Resülüllah: «iki arkadaşımız Sad b. Ebi- Vakkas ile Ütbe b. Gazvân gelmedikçe 
esirler fidye karşılığı birakılmıyacaktır. Çünkü onlann hayatına zarar vermenizden endişe ederiz. Eğer onları 
öldürürseniz, tutsaklarımı öldürülecektir» dedi. Bilahere Sad ve Ütban geldiklerinde Hz. Peygamber onları fidye 
karşılığı bıraktı. Kiysan Oğlu Hakem müslüman oldu. Müslümanlığı güzelleşti. Tâ Mâune Kuyusu günü şehid 
edilinceye kadar Resülüllah'ın yanında kaldı. Abdullah oğlu Osman ise Mekke'ye gitti ve orada kâfir olarak öldü. 
İbni-Ebi-Davud A'ta bin Meysere'den rivayet eyledi: Allah (C.C.), haram ayında savaşmayı beraet (tevbe) 
Süresinde helâl kıldı: «Doğrusu, Allah, gökleri ve yeri yarattığı günde ayların sayısı, Allah Katında oniki aydır. 
Onlardan dördü (ZU-Kade, Zil-Hicce, Muharrem ve Receb) haram aylardır. Bu ayların haranı kılınması doğru 
dindir Bunun için bu aylarda nefislerinize zulmetmeyiniz. Müşrikler sizinle toptan savaştıkları gibi sizde onlarla 
toptan savasınız. Biliniz ki kesinlikle Allah ittika edenlerle beraberdir.» (Tevbe: 36)» 

İbni-Ebi-Hâtim Sufyanı Sevri'den rivayet etti: «Sufyan (K.S.);bu hüküm, nesih edilmiştir. Haram ayda savaşmakta 
herhangi bir beis yoktur dedi». 

Nuhas, Nâsih'inde İbni-Abbas'dan rivayet eyledi: «Bu âyet, Tev-be'deki Kılıç âyetiyle neshedilmiştir: «Müşrikleri 
bulduğunuz her yerde öldürünüz.»» (Tevbe: 5). 


İbni-İshak, «Abdullah bin Cahş ile arkadaşlarının durumu açığa çıkınca, ecir elde edebilir miyiz diye umudlandılar. 
Bunun üzerine gelip Hazreti Peygamber'den «Ey Allah'ın Resulü! Acaba bize nücahid-lerin ecrini yazdırtacak bir 
gazaya iştirak edecek miyiz?» sordular. Bunun üzerine Allah şu âyeti gönderdi: 

(218) Şübhesiz ki, iman edip hicret yapanlar ve Allah yolunda ci-had edenler (var ya), onlar, Allah'ın rahmetini 
umarlar. Allah, çokça af edip merhamet edendir.» 

Şüa'yib b. Ebi- Hamza Zuhri'den, Ürve'den şunu rivayet etti: «Müslümanlarla müşrikler arasında ilk öldürülen Âmr 
bin Hadremi'dir. Bunun üzerine Kureyş'den bir heyet Resülüllah'a varıp sordular: «Haram ayda savaşmak helâl 
midir?» 

Buna karşılık: «Senden haram ayı sorarlar......» âyeti indi.» 

İbni-Hişam: «İslâmda ilk ganimet budur. İlk Öldürülen düşman da Amr b. Hadremi'dir. İlk esir edilen düşman 
Abdullah oğlu Osman ile Hakem b. Kiysan'dır...» 

«(219) Sana içkiyi ve kumarı sorarlar...» 

Bu âyetin tefsirinde Ebu-Davud, Tirmizi, Nesei ve İbni-Cerir Hz. Ömer'den rivayet ettiler: «Ömer, Ey Allahım! 
İçki hakkında bize tatminkâr bir izahat ver. Şühhesiz ki, içki malı da aklı da gidericidir» diye yalvardı. Bunun 
üzerine bu âyet nazil oldu. 

Hazreti Peygamber Ömer'i çağırttı. Ona bu âyeti okudu. Ömer: «Ey Allahım! İçki konusunda bize şifâ verici bir 
açıklama gönder» diye dua etti. Bunun üzerine Nisa Süresi'ndeki: «Ey iman edenler: Serjıoş olduğunuz halde 
namaza yaklaşmayınız.» âyeti indi. Bu âyetten sonra Resülüllah her namaz vaktinde; sakın serhoş olanlar namaza 
yaklaşmasınlar diye tenbihledi. Ömer çağrıldı, bu âyet kendisine okundu. Ömer (R.A.): «Ey Allahım! İçki 
hakkında bize şifâ verici bir açıklık gönder» diye dua etti. Bu sefer Maide Süresindeki âyet indi. Ömer çağrıldı ve 
kendisine âyet okundu. «Acaba sizler içkiden vazgeçecek misiniz» cümlesine varılınca, Ömer (R.A.): «Vazgeçtik, 
vazgeçtik» dedi. 

«De ki onların ikisinde büyük bir günâh vardır...» Yani içki içildiği ve kumar oynandığı zaman din eksilir. 
«Onlarda insanlar için menfaatlar de vardır» yani içildiğinde insanlara geçici bir lezzet verir. Onların verdiği lezzet 
günâhlarından küçüktür. 

Bu âyetten sonra «Sarhoş olduğunuz halde sakın ha namaza yaklaşmayınız..» âyeti indi. Namaz vakitlerinde 
içmezler. Yatsıyı kıldıktan sonra içmeye başlarlardı. Sonra bir gurup içti. Sarhoş oldu, birbirlerine girdiler. Allah'ın 
(C.C.) rızasına muhalif sözler sarfettiler. Bunun üzerine bu âyet geldi. «Ey müminler, içki, kumar ve ibâdet için 
dikilmiş taşlar, fal okları hepsi Şeytanın işinden pis birer şeydir...» (Maide: 90) İçkiyi haram kılarak yasakladı. 
İbni-Cerir ve İbni-Ebi-Hâtim İbni-Abbas'dan rivayet etti: «İçki ve kumarın menfaatlı oluşu haram olmazdan önceki 
döneme aittir. Günâh oluşu da haramlık dönemine aittir.» 

«Sana hangi şeyi infak edeceklerini soruyorlar. De ki ihtiyacınızdan geri kalanı harcayınız...» 

İbni-ishak ve İbni-Ebi-Hâtim ibni Abbas'dan rivayet ettiler: «As-habtan bazılan, Allah yolunda harcamak 
emredilince Resülüllah'a geldiler, «Bize emredilen bu harcamanın malımızdan ne kadar olduğunu bilmeyiz. Acaba 
malımızdan ne kadarını infak edelim» sordular. Bunun cevabı olarak Allah bu âyeti inzal buyurdu, bu âyet gel- 
mezden önce kişi malı bitinceye dek infak eder bitirirdi. Artık infak edebileceği bir şey bulamıyordu. Hattâ yiyecek 
de bulamıyordu. Bu sefer başkası ona sadaka vermeye başlardı. 

İbni-Cerir ve İbnul-Munzir İbni-Abbas'dan «afuv, maldan verildiği zaman maiı eksiltmeyen ve görülmeyen 
miktardı. Bu miktarın verilmesi, farz olan sadaka yani zekât farz kılınmazdan önce idi.» 

Ibni-Ebi-Hâtim, Teberani ve Beyhaki Ibni-Abbas'dan: «afuv, aile efradının nafakasından arta kalan kısımdır.» 
İbni-Cerir İbni-Abbas tarikiyle rivayet etti: «Maldan belli bir miktarın verilmesi, farz kılınmadı. Sonra Cenab-ı 
Allah «afuv denilen miktarı servetten ve marufu (belli olanı) emret» dedi. Sonra farzlardan adlandırılan miktarlar 
indi. 

Sahih'de Ebi-Hüreyre'nin hadisinden sabit oldu ki: «Sadakanın en hayırlısı zenginlikten verilen sadakadır. Önce 
nafakası sana düşenden başla.» 

Bu hadisin benzeri Merfu' olarak Hakim b. Hizam'dan da sabit oldu. 

«Allah âyetlerini size böylece açıklıyor ki, dünya ve âhiret hakkında düşünesiniz...» 

İbni-Cerir ibni Abbas'dan rivayet etti: «Dünya'nın zevale mahküm ve fani olduğu hakkında âhiretin gelici ve baki 
kalacağı konusunda düşünmeniz için Allah âyetlerini böylece açıkladı.» 

Yani nasıl ki size bu hükümleri tafsilâtlı bir tarzda açıklayıp vuzuha kavuşturmuşsa öylece size vaad ve vaidle 
ilgili bulunan sair âyetlerini de açıklar umulur ki, dünya ve âhiret konusunda düşünesi- 

Abdurrezzak Ma'mer'den o da Katade'den rivayet etti: Ta ki, âhiretin dünya'dan üstün olduğunu bilmiş olasınız. 
Bir rivayette: «Bu düşünce sayesinde âhireti dünyaya tercih edesiniz.» diye varid olmuştur. 109118) 


Meal 


(220) Dünya ve âhiret hususunda iyi düşünesiniz diye (Âyetleri böylece size beyan etti). 
(Ey Habibim!) Sana yetimleri sorarlar. Onlara de ki: «Yetimlerin işlerini düzeltmek hayırdır.» Eğer onlarla bir 
arada yaşarsanız artık o yetimler sizin kardeşlerinizdir. Allah düzeltenden, bozanı ayırt etmesini bilir. Eğer Allah 


dileseydi kesinlikle sizi zora sokardı. Şüphesiz ki Allah güçlüdür ve hikmet sahibidir. 

(221) Allah'a eş koşan kadınlarla o kadınlar imana gelinceye kadar evlenmeyiniz. (Yemin ederim ki,) inanan bir 
câriye, hoşunuza gitse de putperest bir kadından daha iyidir. iman edinceye kadar puta tapan erkeklerle imanlı 
kadınları evlendirmeyiniz! o (Yemin olsun ki,) inanan bir köle, hoşunuza gitse bile, puta tapan bir hür erkekten 
daha hayırlıdır. İşte onlar ateşe çağırırlar. Allah ise, izni ile 

Cennet ve mağfirete çağırır. İnsanlar ibret alsın diye, onlara Âyetlerini beyan buyurur. 

(222) (Ey Habibim!) Senden kadınların aybaşı hali hakkında sorarlar. Onlara de ki: «O bir eziyettir (pisliktir). 
Kadınlar aybaşı halinde iken onlara yaklaşmayınız; temizleninceye kadar bekleyiniz. Temizlendiklerinde Allah'ın 
size buyurduğu yoldan onlara varınız. Şüphesiz ki, Allah çokça tövbe edenleri sever. Şüphesiz ki, Allah temizle- 
nenleri sever. 

(223) Kadınlarınız sizin tarlalannızdir. Tarlanıza istediğiniz gibi geliniz. Nefisleriniz için hazırlık yapınız. 
Allah'dan korkunuz. Biliniz ki, kesinlikle onun huzuruna varacaksınız. (Ey Habibim!) Müminlere müjde ver!.. 
(224) İyilik etmemek, insanlar arasında İslah etmeye çalışmamak hususunda yeminlerinizi kendinize engel 
yapmayınız. Allah işiten ve bilendir.105119! 


Tefsir 


(220) «Senden yetimleri sorarlar!...» 

«Yetimlerin mallarını yiyenler, ateşi yerler.» mealindeki Âyet nâ-zü olduğunda halk, yetimlerden uzaklaşıp, 
onlarla bir arada yaşamaktan kaçındılar. Bu hâl, yetimleri zor duruma soktuğu için, Resülüllah'a şikâyet edildi. 
Bunun üzerine bahsettiğimiz Âyet nazil oldu. 

Bir insanın yetimleri eğitmek ve gelir kaynaklarını geliştirmek maksadiyle onlara yardım elini uzatması, «Harama 
girerim!» korku-suyle kaçınmasından daha hayırlıdır. «Eğer onlarla bir araya gelirseniz sizin kardeşlerinizdirler.» 
cümlesi sıkıntıda bulunan ve yardıma ihtiyacı olan bir yetime yardım imkânına sahip olanın el atmasının gerekli 
olduğunu beyan eder. «Allah İslah edenden ifsat edeni ayınr.» Bu Âyette, yetimin işleri ile meşgul olanlar için, 
hem tehdit hem de tebşir vardır. İhanet edene ilâhi tehdit olduğu gibi, İslah edene de müjde vardır. Bu sırra binaen 
Allah'ın Resulü: 

«Ben ve yetimi yetiştiren, Cennet'de (iki parmağım göstererek) 

şöyleyiz.» demiştir. Şahadet parmağı ile ortanca parmağını göstererek, aralarındaki mesafenin yakınlığını ifade 
etmeye çalışmıştır. 

(221) «iman etmedikçe putperest kadınlarla evlenmeyiniz!» Bir müslü-man erkek ancak müslüman kadın veya 
kitap ehli bulunan Hıristiyan ve Yahudi kadınlarla evlenebilir. 

Putperestlik, «İsâ (A.S.) Allah'ın oğludur.» diyen Hıristiyanlar ile «Üzeyir (A.S.) Allah'ın oğludur.» diyen 
Yahudileri de kapsamaktadır. Çünkü Cenab-ı Hak bunu hikâye eden Âyetin sonunda: «Allah onların ortak 
koştuklarından münezzehdir.» cümlesini kullanarak onları putperest ilân ediyor. Fakat kitap ehli olan kadınları 
başka bir Âyetle bu genel hükümden ayırarak buyuruyor: «Kendilerine, Kitap verilenlerin evli bulunan 
hanımları!...» 

Bu Âyetin sebebi nüzulü şöyledir: Allah'ın Resulü, «mursad el-ganevi»yi Mekke'ye bazı müslümanları getirmek 
için gönderdi. Mur-sad'ın eski metresi olan «inak» adlı kadın gelip Mursad'a kötülük teklifinde bulundu! Mursad, 
«islâm, aramızda perde olmuştur.» cevabını verince kadın, «O halde benimle evlenir inisin?» diye sordu. Mursad, 
«Evet. Resülüllah ile istişare ettikten sonra evlenebilirim.» dedi. Bunun üzerine istişare etti ve Âyet nazil oldu. 
«İmanlı bir cariye, putperest bir hanımdan hayırlıdır.» Cariye'-den maksad, kadındır. İster köle olsun, ister hür. 
Zira bütün insanlar Allah'ın köleleridir. 

(222) «Senden hayzı soracaklar.» 

Rivayete göre, cahiliyet döneminde, erkekler hayızlı kadınlarla bir arada oturmazlar ve yemek yemezlerdi. Tıpkı 
Yahudi ve putperestler gibi. Bu kötü bir âdet, taa Ebu Dahdah ile bazı sahabeler gelip Resü-lüllah'dan soruncaya 
kadar devam etti. Bunun üzerine Ayet nazil olup hayızlı hanımlarla ancak cinsi münâsebetin haram olduğunu 
beyan etti. Zira Allah'ın Resulü (S.A.V.): «Ancak kadınlar hayızda oldukları zaman onlarla cinsi münâsebette 
bulunmaktan kaçınmanız emir edilmiştir. Onları acemlerin yaptığı gibi evlerden çıkarmanız emredilmedi.» 
buyurmuştur. Hadisde bahsi geçen, «Acemler) Yahudilerin ifratı ile Hıristiyanların tefriti arasında bulunan 
kimseler demektir. Zira onlar hayız halinde cinsi ilişki kurar, perva etmezlerdi. 

(223) «Kadınlarınız tarlamzdır.» 

Yani tohumu ekeceğiniz yerlerdir. Bu tabir, hanımlara ancak ön taraftan ilişki kurulabilir hakikatini ifade eder. 
Zira tohum taşlara ekilmez! Ancak tarlaya ekilir. Tohumun semere veremiyeceği bir yere ekilmesinin haram 
olduğunu ifade eder. Helâliyle bir insan nasıl bir araya gelir, hangi yönden birleşme hasıl olur? Bu, «Tohumu 
tarlaya ekiniz!» tâbirinden kolayca anlaşılıyor. 

Bu Âyetin sebebi nüzulü şöyle rivayet ediliyor. «Yahudiler: Arkadan fakat ön ve normal yoldan eşiyle birleşenin 
çocuğu şaşı olur» diyerek iddia ettiler. Bu durum Resülüllah'a bildirildi. Cenabı Hak bu durumu izah edici Âyeti 
indirdi: «Allah'ın emrettiği yoldan olduktan sonra, istediğiniz biçimde eşinizle birleşebilirsiniz.» 


(224) «İyilik etmemek, insanlar arasını İslaha çalışmamak hususunda yeminlerinizi engel yapmayın.» 

Bu Âyet Ebu Bekir'i Sıddik hakkında nazil olmuştur. Kızı Âişe validemizin hakkında uydurulan iftiraya katıldığı 
için «Muştan» a nafaka vennemeye yemin etti. Veya kyet Abdullah b. Revaha hakkında nazil olmuştur; eniştesi 
Beşir b. El-Numan ile konuşmayacağına ve onunla kız kardeşinin arasını düzeltmeyeceğine yemin etmişti. 

Yani yemininize rağmen iyiliği yapın ve İslaha koşunuz ve yemin keffaretini veriniz. Nitekim Allah'ın Resulü; 
İbnu Semürre'ye, «Bir şeyin üzerine and içtikten sonra başkasının daha hayırlı olduğunu görürsen, o hayırlısını 
yap ve o bozulan yemininin keffaretini ver!» buyurmuştur. 

Muhtemel ki, Âyetin manâsı, «Allah'ı yeminlerinize hedef edinmeyiniz, onunla çokça yemin etmeyiniz. Tâ ki 
iyilik edesiniz. Allah'tan korkasınız ve insanların arasını İslah edesiniz!» demektir. Bunun için Rabbimiz, «El 
Kalem» süresinde: «Çok yemin eden, zelil ve hakir olanlara itimat etme!» buyurmuştur. 

Fazla yemin etmemek, doğraıluğun, takvanın ve insanların arasını düzeltmenin gereğidir. Zira rasgele yemin eden, 
Allah'a karşı cüretkârlık etmiş olur. Cüretkâr ise, iyilik yapan değildir ki, muttaki olsun. Doğru bir insan 
olmadığından arabuluculukta da güvenilmez. 1051201 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(220) Sana yetimlerin malmdan soruyorlar. De ki: Onların malını korumak ve durumlarını düzeltmek sizin için 
işlerine karışmamaktan daha hayırlıdır...» 

tbn Cerhv Süfyan'dan Ata Wn Said'den, Said bin CübeyiMen, İbn Abbas'tan rivayet ettiler: 

«Yetimlerin malına, ancak güzel olanıyla olursa yaklaşım».» «Şüphesiz yetimlerin malım zılraen yiyenler ancak 
karınlarında ateşi yemiş olurlar» ve «Ateşe yakıt olacaklardır.» âyetleri nazil olduğu zaman, yanında yetim bulunan 
bir kimse, yemeğini yetimin yemeğinden, içmesini yetimin içmesinden ajurdı. Yetimin yemeğinden arta kalanı 
daha sonra yesin diye bırakıyor ve yemek bazen de ya yeniliyor veya kokuştuğu için atılıyordu. Bu dunım, yetimi 
besleyenlere ağır geldi. Bunu Allah'ın Resülü'ne haber verdiler. Ve Cenab-ı Hak da bu sualin cevabı olarak bu 
âyeti celileyi indirdi. Böylece yetimlere bakanlar yeineklerini yetim yemeklerine, içmelerini yetim içmelerine 
karıştırdılar. Ve yediklerine normal devam ettiler. 

Ebu Davud, Nesei, İbn Ebi Hatim ve Hâkim, Ata bin Said tarikıyla böyle rivayet etmişlerdir. 

Mücahid, Ata, Eş-Şa'bi, İbn Ebi Leylâ, Katade ve seleften başka alimler de âyetin sebebi nüzulünde bunu 
zikretmişlerdir. 

Vaki' bin Cerrah der ki: 

«Bize Hişam, Ona Hammad, ona İbrahim Aişe validemizden: Ben yetimin malı yanında olanın o malı ayrı 
tutmasını hoş görmüyorum. Onun yemeğini kendi yemeğine, içmesini kendi içeceğine katsın. Ve «Durumlarını 
düzeltmek, sizin için, işlerine karışmamak Um daha hayırlıdır» cümlesi de mallarını ayırd etmektense, normal bir 
şekilde karıştırmak onların durumunu düzeltmek olduğundan daha hayırlı olduğuna delâlet eder. Eğer yemeğinizi 
onların yemeğiyle birleştirir, içeceklerinizi onlannkilerle bir araya getirirseniz bunda hiçbir beis yoktur. Çünkü 
onlar dinde sizin kardeşlerinizdir. Ve bu durumu belirtmek için de Cenab-ı Hak âyetin sonunda: «Allah ifsad edeni 
ıslah edenden ayirdeder» buyurmuştur. Yani Cenab-ı Hak kim yetimin malını ifsad etmek niyetiyle kendi malına 
karıştırıyor, kim İslah etmek için karıştırıyor? Bunu bilir.» rivayet etti. 

İbn Ebi-Hâtim, İbni Abbas'tan rivayet ediyor: 

Âyetteki Muhalefet (Karıştırmak) senin yetime aid olan sütten onun da senin sütünden içmesi gibidir. Senin onun 
çanağından, onun da senin çanağından yemesi gibidir. Sen ona aid meyveden onun da sana aid meyveden 
yemesidir. Allah yetimin malını kasten yiyenleri ve yetim malından sakınanları bilir. Eğer Allah dileseydi 
yetimlerin mallarından almış olduğunuzu size helak sebebi yapabilirdi. 

«(221) Ey müslümanlar! Allah'a şirk koşan kâfire kadınlarla, onlar iman etmedikçe evlenmeyiniz...» 

Bu âyet hakkında seleften gelen rivayetler: Bu âyeti celile müminlere müşrike olan ve putlara tapan kâfire 
kadınlarla evlenmeyi haram kıldı. Bu âyetin umumuna ister kitabi, ister putperest olsun bütün müşrike kadınlar 
girmiş olur. Bak İbni-Kesire.., 

İbni-Ebi-Hâtim ve İbnül Munzir, Mukatil bin Hayyan'dan rivayet ettiler: Bu âyet, Ebi Mursed el-Ganevi hakkında 
nazil olmuştur. Bu zat Resulü Ekrem'den «İnak)) adlı müşrike kadınla evlenmeye izin vermesini istedi. Bu kadın, 
güzeldi fakat putperestti. Ebu Mursed de onunla evlenmek istediği zaman müslümandı: 

— Ey Allah'ın Resulü! O hoşuma gidiyor. İzin ver evleneyim» diye ricada bulundu. Bunun için Cenab-ı Hak bu 
âyeti inzal buyurdu. 

İbn Cerir, İbnül Munzir, İbni-Ebi-Hâtim ve Bey haki «Sünenin» de İbni-Abbas'tan rivayet ediyorlar: 

«Allah bu âyetteki hükümden kitab ehlinin kadınlarını istisna etti ve buyurdu: 

«Kendilerine kitab verilenlerden olan evli kadınlar da size haram kılınmıştır.» (Maide: 5) 

Bu mana, birçok yoldan ibn Abbas'tan rivayet edilmiştir. İbni-Cerir ve İbni-Ebi Hatim, Said bin Cübeyr'den rivayet 
ettiler: 

«(Şirk koşan kadınlarla sakın evlenmeyiniz.) âyetinden puta tapan kadınlar kastedilmiştir.» 


Abd bin Humeyd ve Beyhaki, Mücahid'den bunun benzerini rivayet etmişlerdir!... 

Abdurrezzak ve Abd bin Humeyd, Kattade'den bunun benzerini rivayet ettiler... 

İbni-Ebi-Şeybe ve İbni-Ebi-Hâtim, rivayet ettiler: «ibn Ömer, kitab ehli kadınlarla evlenmeyi kerih görüyordu. Ve 
İbn Ömer: «Puta tapanlar, iman etmedikçe, onlarla evlenmeyiniz» âyetini tevil ediyordu. 

Buhari İbn Ömer'den rivayet ediyor: 

«Allah, puta tapan kadınlarla evlenmeyi, müslümanlara haram kılmıştır. Ben «İsa Rabbimdir» diyen veya herhangi 
bir kulu kendisine rabb edinen bir kadının şirk koşmasından daha büyük bir şirk görmüyorum» buyurdu. 
El-Vahidi ve İbni-Âsakir, Es-Süddi'den, o da Ebi Malik'ten, o da ibni-Abbas'tan rivayet ediyor: «Muhakkak 
imanlı bir cariye hür ve putperest bir kadından daha hayırlıdır» âyeti Abdullah bin Revaha hakkında nazil oldu. 
Onun siyah bir cariyesi vardı. Cariyeye kızarak onu tokatladı. Sonra tokat attığı için Allah'dan korktu, Resülüllah'a 
vardı ve durumu anlattı. Resülullah: 

— Ey Abdullah! O nedir? Yani nasıldır? 

Abdullah: 

— Oruç tutuyor, namaz kılıyor, güzel abdest alıyor, Allah'tan başka mabud olmadığına ve senin Allah'ın Resulü 
olduğuna inanıyor» dedi. Resülullah: 

— Ey Abdullah! Bu imanlı bir kadındır, dedi. Abdullah: 

— Seni hak dinle gönderen Allah'a yemin-u-kasem ederim, onu azad edeceğim ve onunla evleneceğim» dedi ve 
bunu yaptı. Abdullah'ın bu hareketini müslümanlardan bir gurup kınadı. Ve «Bir cariyeyi nikâh etti» dediler. 
Onların maksadı, onu puta tapan birisiyle evlendirmekti. o Onların soy soplanna rağbet ederek bunu yapmaktı. 
Bunun üzerine Cenab-ı Hak bu âyeti celileyi indirdi. 

İbni-Cerir ve İbnül Munzir Süddi'den bunun benzerini rivayet etmiştir. 

İbni Ebi-Hâtim, Mukatil bin Hayyan'dan bu âyet hakkında şunları nakletti: 

«Bizim kulağımıza geldiğine göre, bu, Huzeyfe'nin bir cariyesi idi. Huzeyfe bin Yemen onu azad etti ve kendisiyle 
evlendi.» 

İbn Cerir, Ebu Cafer Muhammed bin Ali'den: «Allah'ın kitabında evlenmek veliyle olur» deniliyor, dedikten sonra 
«Sakın ortak koşan erkeklere iman etmedikçe, kızlarınızı müslüman olan hanımları nikâh etmeyiniz» âyetini delil 
olarak okudu. 105121) 


Hangi Kadınlarla Evlenilir 


Ali bin Ebi Talha, İbn Abbas'tan rivayet ediyor: 

«Bu âyeti celitede, Cenabı Hak, kitab ehlinin kadınlarını istisna etmiştir. Yani onlarla evlenilebilir. Fakat puta 
tapan kadınlarla evlenilmez.» 

Mücahid, İkrime, Said bin Cübeyr, Mekhul, Hasan Basri, Dah-hak, Zeyd bin Eşlem, Rebi bin Enes ve birçok alim 
böyle söylemiştir 

Bazıları «Bu âyeti celileden maksad, puta tapan kadınlardır. Ki-tab ehli olan kadınlar hiçbir şekilde bu hükme 
girmez» demişlerdir. 

ton Cerir'in rivayetine gelince; o şöyle dedi: 

«Bana Ubeyd bin Adem bin Ebi iyas el Askalani, ona babası, ona Abdulhamid bin Behram el-Pezari, ona Şehr bin 
Havşep rivayet etmiştir. Abdullah bin Abbas'tan dinledim, şöyle diyordu: 

«Allah'ın Resulü, bütün kadın sınıflarıyla evlenmeyi yasaklamış, ancak iman edip hicret etmiş kadınlar bundan 
müstesnadır. İslâm dinenden başka hangi dine mensub olursa olsun, onunla evlenmeyi haram kılmıştır. Çünkü 
Cenab-ı Hak: «Kim ki imanı İnkâr ederse, onun ameli yanmıştır» buyuruyor.» 

Talha.bin Ubeydullah Yahudi bir kadını nikâh etti. Huzeyfe bin Yeman Hristiyan bir kadın nikahladı. Hz. Ömer 
(R.A.) şiddetli bir şekilde öfkelendi. Hatta bu iki sahabiyi dövmeyi bile düşündü. Onlar: 

— Ey müminlerin emiri! Sen öfkelenme. Biz onları boğarız» dediler. Hz. Ömer: 

— Eğer onların boşanmaları helal ise, evlenmeleri de nikahlan da helaldir. Fakat ben onları sizi zelil ve küçük 
düşürücü halde sizden alıp sökeceğim.» dedi. 

İbni Cerir'in bu hadisi, cidden garip bir hadistir. Hz. Ömer'den (R.A.) gelen bu eser de garibtir. Cafer bin Cerir, 
kitab ehli kadınlarla evlenmenin mubah olduğunun icma ile sabit olduğunu naklettikten sonra şunları ekliyor: 

Hz. Ömer bu iki sahabinin bu şekilde evlenmelerini hoş karşılama-mıştır. Ta ki halk müslüman kadınları bırakıp 
ehli kitab kadınlara rağbet etmesin. 

Veya başka bir manâ vardır; yoksa ehli kitabtan olan kadınlarla evlenmek caizdir. Nitekim Ebu Kureyb bize, ona 
İdris, ona Es-Selk bin Behram, ona Şâkik rivayet etti: Huzeyfe bin Yeman Yahudi dinine mensup bir kadınla 
evlendi. Hz. Ömer ona yazdı: Kadının yolunu bırak!» O da Hz. Ömer'e cevab olarak şöyle yazdı: 

«Siz, Yahudi bir kadınla evlenmenin haram olduğunu mu iddia ediyorsunuz? Ki ben onun yolunu bırakayım, onu 
boşayayım.» 

Hz. Ömer: 

«Ben, onun haram olduğunu iddia etmem. Fakat korkarım ki mümin kadınlar böylece onlardan zarar görmüş 


olsunlar.» 

Bu hadisin senedi, sıhhatli bir senettir. El Halal, Ömer bin İsmail'den, o Veki'den, o Salk'tan benzerini rivayet 
etmiştir... 

İbn Cerir Musa bin Abdurrahman el-Mesruki'den, o Muhammed bin Bişir'den, o Süfyan bin Said'den, o Yezid bin 
Ebi Ziyad'dan, o Zeyd bin Vehb'den rivayet ettiler. Hz. Ömer: 

«Müslüman bir erkek Hıristiyan bir kadınla evlenebilir. Fakat Hıristiyan bir erkek müslüman bir kadınla 
evlenemez.» dedi. 

Ravi «Hz. Ömer'den gelen bu rivayetin senedi ilk rivayetin senedinden daha sıhhatlidir» dedikten sonra şunları 
ekledi: «Bize Temim bin Muntasir, ona İshak el-Ezreki ,ona Şerik, ona Eş'as bin Sivar, ona Hasan Basri, ona Cabir 
bin Abdullah rivayet etti. Allah'ın Resulü: 

«Biz, ehli kitabın kadınlarıyla evleniriz. Bizim kadınlarımız onlarla evlenemez.» buyurdu. 

Ravi bu hadisi rivayet ettikten sonra «Hernekadar bu hadisin senedinde zaif olmuşsa da, fakat bu şekilde 
hükmetmek, bütün ümmetin üzerinde ittifak ettiği bir hükümdür» dedi. İbni-Cerir de böyle dedi. 

tbni-Ebi-Hâtim, Muhammed bin İsmail el-Ahmusi'den, o Veki'den o Cafer bin Berkan'dan, o Meymun bir 
Mehran'dan, o da İbn Ömer'den rivayet etti: İbni-Ömer, kitab ehli olan kadınlarla evlenmeyi kerih görüyordu. Ve: 
«Müşrik olan kadınlar iman etmedikçe onlarla evlenmeyiniz» âyetini tevil ediyordu. 

Ebu Bekr El-Helal, Muhammed bin Harun'dan, o İshak bin İbrahim'den, o Muhammed bin Ali'den, o Salih bin 
Ahmed'den rivayet etti: «Ahmed bin Hanbel'den «Müşrik olan kadınlar iman etmedikçe onlarla evlenmeyiniz» 
âyetinin ne demek olduğunu sordum: 

«Bu, putlara tapan Arapların müşrik kadınlarıdır.» diye cevap verdi. 

«Yemin ederim, mümine bir cariye, müşrike bir kadından daha hayırlıdır. Velev ki müşrike hoşunuza gitse de...» 
âyeti hakkında Süd-di; daha önce naklettiğimizi söylüyor. 

Abd bin Humeyd, Cafer bin Avn'dan, o da Abdurrahman bin Ziya el-ifriki'den, o Abdullah bin Yezid'den, o da 
Abdullah bin Ömer'den rivayet ediyor; 

Allah'ın Resulü buyurdu: 

«Kadınlar güzelliklerinden ötürü nikâh edilmezler. Umulur ki onların güzellikleri onlan helake götürsün. Sakın 
kadınları servetlerinden dolayı nikâh etmeyiniz. Umulur ki, onların mallan onları tuğyana götürmüş olsun. Onlan 
dinleri üzerinde nikâh ediniz. Yemin ederim ki, siyah bir cariye, dindar ise» diğerlerinden daha üstündür.» 

Bu hadisin senedinde bulunan Ifriki zaiftir. Sahihayn'da Ebu Hureyre'den şu hadis rivayet edildi: 

«Kadın dört şey için nikah edilir: Malından, soyundan, güzelliğinden ve dininden ötürik,. Dindar kadınla 
evlenmeye bak. Eli toprakta olasıca... (Yani dindar kadınla evlen. Yoksa toz gibi hakir olursun. Zira dindar 
olmayan kadında başka durumlar da olabilir.) 

Müslim, Cabir'den bu hadisin benzerini rivayet ediyor. Ayrıca Müslim, İbn Ömer'den şu hadisi naklediyor: 
«Dünya meta'dır. Dünya metaıın en hayırlısı şaline bir kadındır. İman etmedikçe müşriklerle kızlarınızı 
evlendirmeyiniz. Yani imanlı kadınları şirk koşan erkeklerle evlendirmeyiniz! Ne o imanlı kadınlar o müşrikler 
için helâldir, ne de o müşrikler o imanlı kadınlar için helâldir» âyetine dikkat edilsin. imanlı bir köle, hür bir 
müşrikten daha hayırlıdır. Velev ki o müşrik hoşunuza gitse dahi. Yani imanlı bir köle Habeşli bir köle olsa dahi 
reis ve baş olan müşrik erkekten daha hayırlıdır. Müşrikler, insanları ateşe davet ederler. Onlarla ihtilat inşam ateşe 
götürür. Dünya sevgisine daldırır. Dünyayı ahirete tercih etmeye sürükler. Bunun sonucu da felâkettir. Allah ise, 
Cennet ve mağfirete izniyle (yani Kur'anıyla) çağırır. Allah'ın emrettiği ve yasakladı-ğıyla Allah Cennete ve 
mağfirete insanları çağırır!... 

(222) «Sana kadınların aybaşı halini sorarlar. De ki, o bir rahatsizliktir. Aybaşı halinde kadınlardan ayrılınız. 
Temizleninceye kadar onlara yaklaşmayınız...» 

Bu âyet hakkında seleften şunlar nakledilmiştir: İmam Ahmed, Abdurrahman, o Hammed bin Seleme'den, o Sabit'- 
ten, o da Enes'ten rivayet ediyor: Yahudilerin hanımları aybaşı halini gördükleri zaman Yahudiler onlarla oturup 
yemek bile yemiyordu. Onlarla cinsi ilişki kurmadıkları gibi evde de bir araya geliniyorlardı. Re-sülüllah'm eshabı 
«Biz de böyle yapalım mı?» Veya «onların yaptıktan doğru mudur?» diye sorunca Cenab-ı Hak bu âyeti celileyi 
inzal buyurdu. Cenab-ı Peygamber: «Nikâh yani emsi ilişki hariç hayızda olan bir kadınla bütün şeyleri 
yapabilirsin, yani kendisini öpebilirsiniz, elleyebilir, onunla yemek yiyebilir, sohbet edebilirsiniz. Aynı yatakta 
yatabilirsiniz.» 

Resülullah'ın bu sözü Yahudilerin kulağına gittiğinde, onlar: «Bu kişi neyi kastediyor? Bizim emrimizden hiçbir 
şeyi yoktur ki, bu zat ona muhalefet etmesin.» Yani herşeyde bize muhalefet etmeyi irade ediyor. Bunun üzerine 
Esid bin Hudayr ve Ubbad bin Bişr Resülüllah'a gelip: 

Ey Allah'ın Resulü! Yahudiler şöyle şöyle dediler. Acaba biz hanımlarla bir araya gelmiyelim mi? diye sordular. 
Bunun üzerine Resülullah'ın benzi attı. Hatta zannettik ki Resülüllah o ikisine kızdı. İkisi de çıktılar. Onlar, 
Resülüllah'a hediye olarak gelen bir süte rastladılar. Cenab-ı Peygamber onların arkasından bir elçi gönderdi. Geri 
dönüp gelmelerini istedi. Ve onlara o sütten içirdi. Onlar bildiler ki Resülüllah, kendilerine öfkelenmemiştir.» 
Hadisi Müslim, Ahmed bin Zi-yad bin Seleme'den rivayet ediyor. 

«Hayızda kadınlardan uzaklasınız» dan maksat, cinsi ilişki kurmayınız demektir. Çünkü Cenab-ı Peygamber 


«Nikâh hariç, herşey yapabilirsiniz» buyurmuştur. Bunun için alimlerin çoğu, kocası tarafından hayızlı bir kadının 
tenasül organı hariç bütün bedenine dokunmak caizdir demişlerdir. Ebu Davud, bize Musa bin İsmail, ona 
Hammad, ona Eyyub, ona İkrime, Resulullah'm pak zevcelerinin bazılarından nakletmiştir: «Cenab-ı Peygamber, 
adet halinde bulunan bir hanımıyla oynaşmak istediği zaman, onun mahrem noktalarını bir elbise ile kapatır sonra 
oynaşırdı.» 

Ebu Davud; bize Şabi, ona Abdullah bin Ömer bin Ganim, ona Ab-durrahman bin Ziyad, ona Ammare rivayet etti: 
Ammare'nin halalarından biri ona: Bu durumu Aişe'den sordum. Buyurdular: 

— Biz zevcati tahirattan herhangi birimiz hayz gördüğümüzde kocamızla yatağımız birdi.» Bunları söyledikten 
sonra Aişe validemiz: 

— Sana Resülüllah'ın yaptığını söyliyeyim, dedi: Cenab-ı Peygamber mescidine gitti. (Ebu Davud Bu mescidden 
gaye Aişenin evinde namaz kıldığı yerdir dedi.) O geri gelmedi. Benim gözlerime uyku girdi. Resülüllah'a da 
soğuk tesir etti. Ve Cenab-ı Peygamber «Bana yaklaş» dedi. Resülüllah'a «Ben hayz halindeyim» dedim. O halde 
baldırını aç buyurdu. Açtım. Mübarek yanağını benim uyluklarıma koydu. Göğsü de baldırımın üzerindeydi. Ben 
de Resülüllah'ın üzerine eğildim. Resülüllah ısınınca uyudu.» 

Ebu Cafer bin Cerir, İbni Bişir'den, o Abdulvahab'tan, o Eyyüb'-ten, o Ebi”Kallame'nin kitabından naklediyor: 
Mesruk Aişe validemize gitti ve: 

— Selâm peygamberin ve ehlinin üzerinde olsun» dedi. Aişe validemiz: 

«Sana merhaba, sana merhaba?) dedi. Mesruk'a izin verdiler ve içeriye girdi. Aişe'ye: 

«Ben senden birşey sormak istiyorum, fakat utanıyorum» dedi. 

Aişe: 

«Ey Mesruk! Ben senin annenim. Sen de benim oğlumsun.» Bunun üzerine Mesruk; 

— Kadın hayızlı olduğu zaman kocası neresine dokunabilir? diye sordu. Aişe: 

— Cinsi ilişki hariç, herşey kocasına helâldir» dedi. 

Bu hadisi, Humeyd bin Mes'ade'den, Yezid bin Zureh'ten o da Mesruk'tan rivayet etmişlerdir. Bu görüş aynı 
zamanda İbn Abbas'ın, Mücahid, Hasan Basri ve ikrime'nin de görüşüdür. İbn Cerir, Ebi Ku-reyb cahid, Hasan 
Basri ve İkrime'nin de görüşüdür. İbn Cerir, Ebi Kureyb bin Ebi Zait'ten, o da Haccac'tan, o da Mümin bin 
Merhan'dan, o da Aişe validemizden rivayet etti. Aişe validemiz Mesruk'a: 

— Peştemalin üstü yani göbekten yukarısı helâldir, dedi. Ben Aişe'den sordum: 

«Hayızlı kadınla aynı yatakta yatmak, ona sarılmak, onunla korkusuzca yeyecek yemek caiz midir?» Aişe: 
«Resül-ü Ekrem bana emrediyordu. Hayızlı olduğum halde onun başını yıkıyordum. O benim kucağıma 
yaslanıyordu, hayızlı olduğum halde yanımda Kur'an okuyordu» dedi. 

Sahihte Hz. Aişe'den gelmiştir: 

— Ben hayızlı olduğum halde et yeyerken kemiği sıyırmaya çalışıyordum. Sonra aynısını Resülüllah'a 
veriyordum. O mübarek ağzını, benim ağzımı koymuş olduğum yere koyuyordu. Su veya süt içiyordum. 
Resülüllah'a uzatıyordum. O ağzını benim ağzımın bulunduğu yere koyar ve içerdi.» 

Ebu Davud, Museddet'ten, o Yahya'dan, o Cabir bin Sebih'ten, o Halas el-Hecevi'den rivayet etti: 

Aişe'den dinledim: 

«Ben, katı bir hayz halinde iken Cenab-ı Peygamberle beraber aynı yatakta yatıyordum. Eğer benden Resülüllah'a 
birşey isabet ederse, ancak onun yerini yıkardı. Başka yerleri yıkamazdı. Eğer elbisesine birşey isabet ederse, onun 
yerini yıkardı, isabet ettiği yerden ötesine gitmezdi. Ve o elbise ile namaz kılardı.» 1051221 


İhtiyatlı Davranış 


Ebu Davud'un Said bin Cebbar, Abdulaziz bin Muhammed, Ebu'l Yeman el-Muzerre tankıyla Hz. Aişe'den rivayet 
etti: 

«Ben hayıza girdiğim zaman döşekten inip hasırın üzerinde yatıyordum. Temizleninceye kadar Resülüllah bana 
ben de ona yaklaş-mazdım.» 

Bu hadis, tenezzüh ve ihtiyat üzere hamledilir. 

Bazıları kocaya hayızlı hanımının izhar altındaki yani diz ile göbek arasındaki bölge hariç diğer bedeni helâldir. 
Nitekim Sahihayn'de Haris Kızı Meymune el Hilaliye'den sabit olmuştur ki: «Resulü Ekrem 

hayzlı hanımlarından birisiyle oynaşmak istediği zaman,ona izannı bağlamasını emrederdi.» Bu lâfız 
Buhari'nindir. Buhari ve Müslim benzerini de Hz. Âişe'den rivayet ettiler. 

İmam Ahmed, Ebu Davud, Tirmizi, İbn Mace «El Ula» hadisinde Hizan bin Hakim'den, o da amcası Abdullah bin 
Saad'dan rivayet ediyor: 

Resülullah'tan sordum: 

— Hanımım hayzlıyken bana neresi haramdır? 

— tzann üstü helâldir, diye cevab verdi. 

Ebu-Davud, Muaz bin Cebel'den rivayet ediyor: Resülullah'tan: «Hayızh hanımın neresi bana helaldir?» diye 
sordum, «tzann üstü helâldir. Fakat ondan da sakınmak daha efdaldir» buyurdular. Bu, daha önce Hz. Âijşe'den, 


İbni-Abbas, Said bin Museyyib ve Şureyh'ten de rivayet edilmiştir. 

İşte bu ve benzeri hadisler: «Ancak izarın üstü kocaya helaldir» diyenlerin aleyhinde hüccettir. 

«Eğer temizlenirlerse Allah'ın size emrettiği yerden onlara gidin...» 

Bu âyeti celile kadın hayzdan çıkıp, yıkandıktan sonra, onlarla cins- ilişki kurmayı teşvik ediyor. 

İbn Hazm bu âyete bakarak: «Hayzdan sonra cinsi ilişki kurulması vacibtir» demiştir. Fakat ibn Hazm'ın bu 
sözünün herhangi bir mesnedi yoktur. Çünkü bu âyetteki emir HAZAR (sakındırmak) den sonradır. Usul 
alimlerinden bazıları «Hazerden sonraki emri mutlak emir gibi vücubu ifade eder» demişlerdir. Bazıları da «Emir 
burada ibaha içindir» dediler. Fakat burda da nazar vardır. (Temmül etmeye muh-taçdır). Alimler İttifak etmişlerdir 
ki kadının hayzı bittikten sonra yıkanmadan veya teyemmüm etmeden kocasına helal olamaz. Ancak Ebu Hanife 
«ekseri hayz geçtikten sonra kadının kanı kesilirse, yani on gün bittikten sonra kan kesilirse, yıkanmadan kocasına 
helal olur. Yıkanmaya mecburiyet yoktur» dedi. 

Ibni-Abbas ve Mücahid «Allah'ın varılmasını emrettiği yer ön taraftır» demişlerdir. Ali bin Ebi Talha İbn 
Abbas'tan rivayet etti: 

«Allah'ın emrettiği yerden onlara gidiniz» âyetinden maksat, tenasül organıdır, ön taraftır. Onu aşıp başka yerlere 
gitmeyiniz. Yani arka tarafa gitmek yasaktır. 

«Kim ki bundan birşey yaparsa o hududu aşmıştır.» Bu âyeti ce-lilede, hanıma arkadan varmanın haram olduğuna 
delil vardır. 

Ebu-Rezin, ikrime, Dahhak: «Allah'ın emrettiği yerden onlara vantuzdan maksat, onlar hayızlı olmadıktan (tahir 
oldukları) zamandır dediler. Ve bunun için Cenab-ı Hak «Şüphesiz Allah günahtan çokça tevbe edeni ve pislikler 
ve eziyyetlerden kaçınanı sever.» 

(223) Kadınlarınız sizin tarlanızdır. Tarlanıza dilediğiniz gibi geliniz.» 

İbn Abbas; «Tarladan maksat, çocuğun doğumda geldiği noktadır» diyor. Yani o noktadan istediğiniz şekilde, ister 
arkadan ister önden, gelebilirsiniz. 

Buharı; bize Ebu Naim, ona Süfyan, ona İbn ul-Munkedir rivayet etti: Cabir'den dinledim. «Yahudiler; 'Kişi, Ön 
organa arkadan cinsi ilişkide bulunursa, çocuk şaşı olarak doğar' dediler ve bunun üzerine Cenab-ı Hak 
«Kadınlarınız sizin tarlanızdır. (Tarlanıza meşru yoldan geldikten sonra) istediğiniz şekilde gelebilirsiniz» âyeti 
nazil oldu.» Hadisi Müslim, Ebu Davud, Süfyan-Sevri'nin tarikiyle rivayet etmişlerdir. 

İbn Ebi Hatim, Muhammed bin el Munkedir tarikıyla rivayet ediyor: Cabir bin Abdullah bize haber verdi ki 
Yahudiler müslümanlara 'kim ki hanımına ön yoldan olmak üzere arkadan gelirse çocuk şaşı olur'. Cenab-ı Hak 
onları yalanlamak üzere bu âyeti celileyi indirdi. 

Resülü-Ekrem: «Tenasül uzvu (yani ön noktada) olduktan sonra ister önden, ister arkadan olsun gelmek, koca için 
serbestir» buyurmuştur. 

Bahz bin Hakim'in hadisinde Muaviye bin Hayda babasından, o da dedesinden rivayet ediyor. Ben: 

(Ey Allah'ın Resulü! Biz hanımlarımızın neresine gelebilir ve neresini terkederiz? diye sordular. Buyurdular: 

— Hanımınız sizin tarlanızdır. Tarlanıza ne şekilde gelirseniz geüniz. Ancak yüze vurmayınız, çirkin lâf 
söylemeyiniz, evin haricinde terketmeyiniz.» 

Hadisi Ahmed ve ehli sünen de rivayet etmişlerdir. İbni-Ebi-Hâtim, Abdullah bin Abbas tarikıyla rivayet ediyor: 
Himyer kabilesinden bir gurup Resülullah'a geldi, bazı şeyleri sordular. Bir kişi Resülü-Ekrem'den: 

— Ben kadınlara icabet eden veya kadınları seven bir kişiyim. Bunun hakkında ne buyurursun? diye sordular. 
Bunun üzerine Cenab-ı Hak bu âyeti indirdi... 

İmam Ahmed, ibn Abbas tarikıyla rivayet ediyor: 

«Bu âyet Ensardan bazı kimseler hakkında nazil oldu. Resülullah'a gelerek sordular. Resulü Ekrem onlara: 

— Her durumda hanımınla cinsi ilişki kurabilirsin. Ancak ön yoldan (fercten) olmak şartıyla...a 

Ebu Cafer et Tahavi «Müşkilül-Hadis» adlı kitabından Ahmed bin Davud bin Musa'dan, o da Ebi Said el Hudri'den 
rivayet ediyor: 

«Bir kişi arka yoldan bir hanımla cinsi ilişki kurdu. Halk onun ifşa edilen bu hareketini hor gördü. Cenab-ı Hak 
bunun üzerine bu âyeti celileyi indirdi.» 

İbn Cerir, bunu Yunus ve Yakub'tan rivayet etmiştir. Hafız Ebu'l Ya'lâ el Musili, El Haris bin Şureyh'ten, o da 
Abdullah bin Mef a'dan bu şekilde rivayet etmiştir. 

Hammad bin ebi Hanife babasından, o da Haysem'den, o Yusuf bin Mahik'ten o Hafsa validemizden rivayet etti: 
Bir kadın Hafsa validemize geldi ve: 

— Benim kocam hem yüzüstü, hem sırt üstü benimle cinsi ilişki kuruyor, bu caiz midir? diye sordu. Bu haber 
Resülullah'a iletildi. Cenab-ı Peygamber: 

«ön delikten olduktan sonra zarar yoktur» buyurdular. 

imam-ı Ahmed, İbn Abbas tarikıyla rivayet ediyor. Hz. Ömer Re-sülüllah'a geldi: 

— Ey Allah'ın Resulü! Ben helak oldum,» dedi. Cenab-ı Peygamber; 

— Seni helak eden nedir? diye sordu. Ömer: 

«Bu gece yükümü değiştirdim» dedi. Resülüllah ona herhangi bir cevap vermedi. Sonra Cenab-ı Hak Resülullah'a 
bu ayeti celileyi indirdi. Resulü Ekrem Ömer'e: 


«İster sırt üstü, ister yüz üstü yatırarak ehlinle birleyebilirsin. Yalnız dübür ve hayz halinden sakın» buyurdular. 
Hadisi Tirmizi, Abd bin Humey'den, o da Hasan bin Musa el Eş-heb'ten rivayet etmiştir. Ve Tirmizi «Hadis-i 
Hasen ve garibtira diyor. 

Kadını normal olmayan yoldan kullanmak (caizdir) reyini belirtenlerin sözlerine güvenmek caiz değildir. Çünkü 
onlar cevaza delâlet eden herhangi bir delil getirmemiştir. Onlardan birisi «Ben bu âyetten bunu anlıyorum» 
diyenin anlayışında yanılma vardır. Zira âyeti Resülüllah ve eshabm büyükleri bize tefsir etmişlerdir. Âyeti yanlış 
yorumlayan kim olursa olsun onun sözüne güvenilmez. Hanımını arkadan kullanan bir kimse hakkında bu âyet 
nazil olmuştur, diyenin iddiasına göre de bu âyet bu işin helâl olmasına delâlet etmez. Kim böyle bir iddiada 
bulunursa, yanılmıştır. Âyetin delâlet ettiği husus bu işin haram olduğudur. Onun, âyetin sebebi nüzulü olması 
delâlet etmez ki âyet onu helâl kılmak için nazil olmuştur. Çünkü birçok sebeb-lere dayanan birçok âyetler bazan 
o sebeblerin helâl kılınmasını, ba-zan da haram kılınmasını gerektirirler. 

Rivayet ediliyor ki, İbn Abbas, bu âyeti daha önce naklettiğimiz manâların hilâfina tefsir ederek demiştir «Âyetin 
manâsı; isterseniz azl yaparsınız, isterseniz azl yapmazsınız» demektir. Bu manâyı İbn Abbas'tan İbni-Ebi Şeybe 
Abd bin Humeyd, İbni Cerir, İbni-Munzir ve «El Muhtara» adlı eserinde Ez-Ziya rivayet etmişlerdir. Bunun 
benzeri ibn Ömer'den de rivayet edilmiştir. İbn Ebi Şeybe, Said bin Museyyib'-ten de bunu rivayet etmiştir. 

Bu konuda son olarak İbn Kesir'den nakledelim: 

Nafi'in İbn Ömer'den rivayet ettiği hadis ((Cinsi ilişki önden olmuştur, fakat bu İlişki kurulurken koca zevcesine 
arkadan yaklaşmıştır. Çünkü Nesei, Ali bin Osman'dan, o Said bin İsa'dan, o Fadl bin Faddale'den, o Abdullah ibn 
Süleyman Tavil'den, o Kaab bin Alkame'-den, o Ebi Nadr*den rivayet ediyor. Ebu Nadr, İbn Ömer'in azadlısı Na- 
fi'den sordu: 

— Halk aleyhinde çok dedikodu yapıyor. Sen ibn Ömer'den kadınlara mutad olmayan yoldan gelmeye fetva 
verdiğini naklediyor-muşsun?... O zat: 

«Halk bana iftira ediyor. Fakat ben size durumun nasıl olduğunu söyliyeyim. İbn Ömer bir gün Kur'an'ı Kerimi 
manâlandırmaya devam ediyordu. Ben de yanındaydım. Ta «Kadınlarınız sizin tarlanızdır. Dilediğiniz şekilde 
tarlanıza geliniz» âyetine vardığında dedi ki: 

— Ey Nafi! Sen bu âyetin sebebi nüzulünü biliyor musun? 

— Hayır, bilmem, dedim. Bunun üzerine İbni-Ömer: 

— Biz Kureyşliler kadınlarımızı dilediğimiz şekilde kullanıyorduk. Medine'ye vardığımızda Ensarlı kadınlarla 
evlendik. Daha önce kadınlarımıza vardığımız gibi onlara varmak istedik. Onlar, bundan hoşlanmadılar. Bunu 
çirkin saydılar. Ensar kadınları, bu durumu Yahudilerin hanımlarından Öğrenmişlerdi. o Onlar, yanlan üzerine 
yatırılarak cinsi ilişki kuruyorlar. Cenab-ı Hak bunun üzerine "bu âyeti indirdi. 

Ibni-Merduyeh, Tabarani'den, o Hüseyin bin İshak'tan, o Zekeri-ya bin Yahya'dan, o Mufaddal bin Fadale'den, o 
Abdullah bin Ayyaş'-tan, o Kâab bin Alkame'den bunu rivayet etmiştir ve bu sened, sahihtir. Biz; sarahaten İbni 
Ömer'den nakledilenin hilafını da İbni-Ömer'-den rivayet ettik. ibn Ömer, katiyen dübürden cinsi ilişkiyi mubah 
ve helâl görmezdi. Her ne kadar bu fetva Medine fakıhlerinin bir kısmına ve başka fakihlere nisbet edilmişse de 
ve bazıları bunu imam Mar-lik'in Kitab-ı Sırr'da söylediğini rivayet etmişse de, insanların çoğu böyle bir fetvanın 
İmam Malik'ten çıkışının sıhhatli olmadığına kaildirler. Müteaddid tariklerden gelen hadisler kadını dübürden 
kullanmayı kesinlikle meneder ve böyle yapmaktan müslümanlan sakındırır. Hasan bin Arefe, İsmail bin 
Ayyaş'tan, o Süheyl bin Ebi-Salih'ten o Muhammed bin Munkedir'den, o da Cabir'den rivayet ediyor. Resü-lüllah 
buyurdu: 

«Şüphesiz ki Allah hakkı söylemekten çekinmez. Sizin için kadınları dübürden kullanmak helâl kılınmamıştır.» 
İmam Ahmed, Huzeyme bin Sabit tarikıyla rivayet ediyor: Resü-lü-Ekrem; kişinin hanımını âdet olmayan yoldan 
kullanmasını yasaklamıştır.» 

Yine İmam Ahmed, Huzeyme bin Sabit el-Hitmi'den rivayet ediyor. Allah'ın Resulü: 

«Haya ediniz. Şüphesiz Allah hakkı söylemekten çekinmez. Sakın kadınları duhüllerinden kullanmayınız.» 
Hadisi, Nesei, İbn Mace çeşitli tariklerden Huzeyme bin Sabit'ten rivayet etmişlerdir. Hadisin senedinde çok ihtilâf 
vardır. 

Ebu İsa et-Tirmizi ve Nesei, İbn Abbas tarikiyle rivayet ediyorlar. Cenab-ı Peygamber buyurdu: 

«Allah, hanımına arkadan gelen veya herhangi bir kadına arkadan gelene nazar etmez.» 

Tirmizi: «Bu hadis, hasen ve garibtir» dedi. İbn Hibban sahihinde böyle rivayet etti. İbn Hazm da bu hadisi tashih 
etti. 

Abd bin Humeyd diyor ki: Bize Abdurrezzak, ona Ma'mer, ona İbni Tavus, ona babası rivayet etti: Bir kişi ibn 
Abbas'tan kadını dü-burdan kullanmayı sordu. ibn Abbas: 

«Benden küfrü soruyorsun» dedi. Hadisin isnadı sahihtir. Nesei İbn Mübarekin tarikiyle Ma'mer'den aynısını 
rivayet etmiştir. 

Abd tefsirinde İkrime'den rivayet ediyor: 

Bir kişi İbn Abbas'a gelip ailemle cinsi ilişkiyi arkadan (adet olmayan yoldan) kuruyorum. Zira, Cenab-ı Hakkın 
«Hanımlarınız tarla-nızdır» âyetini dinledim. Bunun, bana helâl olduğunu zannediyorum, dedi. İbn Abbas ona 
haykırarak: 


«Ey Luti! Bu âyeti celile ister kadın ayakta, ister oturarak olsun. İster sırt üstü yatırarak, isterse yüzükoyun 
yatırarak olsun, ancak ön yoldan onlarla birleşebilirsiniz. Onu aşıp başka yerden gitmeyiniz demek istiyor» dedi. 

tmam Ahmed, Âmr bin Şuayb'ın tarikıyla, o babasından, o da babasından rivayet ediyor. Resulü Ekrem buyurdu: 

«Kim ki arka yoldan hanımı ile birleşirse, o, küçük lutiliği yapmış olur!...» 

Katade tankıyla da aynı hadis arkadan cinsi ilişki kurmanın küçük lutilik olduğu şeklinde gelmiştir. 

Kattade, Akabe'dan, o Ebi Derda'dan rivayet etti: 

«Bunu acaba kâfirden başkası yapar mı» demek suretiyle bu işin korkunçluğuna işaret buyurmuştur. Bu hadis, 
Yahya bin Said el-Kat-tan'dan, Said'den, Kattade'den, Ebu Eyyüb'ten, Abdullah bin Âmr bin As'tan gelmiştir. 
Allah daha iyisini bilir. 

Cafer el-Feryadi Abdullah bin Ömer tarikıyla rivayet ediyor; Allah'ın Resulü buyurdu: 

«Yedi sınıf insan vardır ki, kıyamet günü Allah onların yüzüne e. Ve onları temize çıkarmaz. Ve ateşe girenlerle 
beraber ateşe 

giriniz der. Onların birincisi faildir (Lutilik yapan). İkincisi, kendisiyle bu iş yapılandır. Üçüncüsü eliyle nikâh 
eden (yani eliyle menisini getiren) dir. Dördüncüsü, hayvanlarla birleşen, beşincisi hanımını arka yoldan 
kullanandır. Altıncısı kadını kmyle beraber nikâhının altına alandır. Yedincisi komşusunun zevcesiyle zina 
edendir. Sekizincisi komşusu kendisine lanet okuyacak derecede komşusuna eziyet edendir.» 

İmam Ahmed, Abdurrezzak'tan ve Ali bin Telkin yoluyla rivayet ediyor: 

«Cenab-ı Peygamber, kadınları arka yoldan kullanmayı yasaklamıştır. Bunu söylüyorum, çünkü Allah hakkı 
söylemekten çekinmez» 

dedi. 

İmam Ahmed, Ebu-Hureyre tarikıyla rivayet ediyor. Resülüllah buyurdu: 

«Hanımını arka yoldan kullanan bir kimseye Allah nazar etmez, (yüzüne bakmaz).» 

İmam Ahmed yine Ebu Hureyre tarikıyla rivayet ediyor: 

«Kim ki hanımını arkadan kullanırsa o lanetlenmiştir.» 

Ebu Davud ve Nesei, Veki yoluyla bu hadisi rivayet ettiler. 

Hafız Ebu Naim Ebu-Hureyre tarikiyle rivayet ediyor. Cenab-ı Peygamber: 

«O kimse ki hanımını arkadan kullanıyor, lanetlenmiştir.» buyurdu. 

Müslim bin Halidi Zenci Ebu Hureyre tarikıyla rivayet ediyor: «Kim ki, kadınları arkadan kullanırsa, o 
lanetlenmiştir.» 

İmam Ahmed ve sünen ehli Ebi Temim el Huceymi yoluyla Ebu Hureyre'den rivayet ediyorlar: 

«Kim ki hayızlı bir kadına yaklaşırsa veya bir kadını arkadan kullanırsa, veya bir kâhine vanp onu tasdik ederse, 
o Hz. Muham-med'in üzerine ineni inkâr etmiştir.» 

Tirmizi «Hadise Buhari zaif demiştir» diyor. 

En-Nesci, Ebu Seleme tarikıyla Ebu Hureyre'den rivayet ediyor. Allah'ın Resulü buyurdu: 

«Allah'tan hayanın gereği nasılsa, o şekilde haya ediniz' Sakın kadınları arkalarından kullanmayınız.» 

Nesei Ebu Hureyre tarikiyle rivayet ediyor: «Erkeklerin kadınları arkadan kullanmaları küfürdür.» 

Bu hadisler mevkuf veya muhaddisler tarafından sıhhatleri hakkında çeşitli görüşler serdedilmiştir. Eğer hadis 
kesinlikle sabit ise, küfürden maksat büyük günahtır. Yoksa imandan çıkmak manâsın-daki küfür burada 
kastediimemiştir. Ancak «Haram da olsa ben bunu yaparım ve helâl bilirim» diyerek ilâhi emre karşı çıkarsa, 
imandan olur. 

Muhammed bin Ebanul Belhi Hz. Ömer tankıyla rivayet ediyor: 

«Allah hakkı haykırmaktan çekinmez. Sakın kadınları dübürle-rinden kullanmayınız.» 

Bunlara benzer daha nice hadisler ibn Kesir'de, Suyuti'nin Ed-Durrul-Mensur'unda, İbn Cerir Taberi'de, 
Şevkanı'nin Fethul-Kadir'inde yer almaktadır. Bu hususu daha fazla öğrenmek isteyen bu kitab-lara müracaat etsin. 
Kesinkes ehli sünnet vel cemaatin katında sabit olmuştur ki kadını arkadan kullanmak günahı kebairdir, haram- 
dır, 1051231 

(224) Bir de iyilik yapmanız, sakınmanız ve insanların arasını düzeltmeniz için Allah'ı yeminlerinize siper 
kılmayınız...» 

Bu âyeti celiie hakkında selef şunları söylemiştir: 

Buhari: «Yemininde ısrar etmek, o yemini bozup keffaretini vermekten daha fazla günah getirir kişiye» diyor. 
İbaresi şöyledir: 

Bize İshak bin İbrahim, ona Abdurrezzak, ona Ma'mer, onaHem-mam bin Munebbih haber vermiştir. Ona da Ebu 
Hüreyre, ona da Allah'ın Resulü: 

«Biz kıyamet gününde, son gelenler ve önde olanlarız. Yemin ederim ki, herhangi biriniz aile efradı hakkında 
(aleyhinde) yapmış olduğu yeminde ısrar ederse, Allah katında bu ısrarı, yemini bozup Allah'ın farz kılmış olduğu 
keffareti vermekten daha fazla ona günah getirir.» 

Müslim de, bu şekilde Muhammed bin Rafi'den, Abdurrezzak'tan rivayet etmiştir. İmam Ahmed de, bu şekilde 
rivayet etmiştir. Sonra Buhari devamla: 

Bize İshak bin Mansur, ona Yahya bin Salih, ona Muaviye bin Selâm, ona Yahya ibn Ebi-Kesir, ona ikrime, ona 


Ebu Hüreyre söyledi. Allah'ın Resulü: 

«Kim ki, bir yemininden dolayı aile efradına karşı olmakta İsrar ederse, onun günahı, keffaret vermek suretiyle 
yeminini bozmasından daha büyük olur.» 

Ali bin Ebi Talha, ibn Abbas'tan bu âyet hakkında şunları rivayet etti: 

«Sen, hayrı yapmamaya yemin etmiş isen yeminin bunu yapmaya mani olmasın. Yemininin keffaretini ver ve 
hayrı işle.» 

Mesruk Eş Şa'bi, İbrahim en Nehai, Mücahid, Tavus, Said bin Cu-beyr, Ata, İkrime, Mekhul, Zuhri, Hasan Basri, 
Katade, Mukatil bin Hayyan, Rebi bin Enes, Dahhak, Ata el-Hurasani ve Süddi de böyle demişlerdir. Cumhurun 
bu sözlerini, Müslim ve Buhari'nin Sahiheyn adlı eserlerinde sabit olan hadisle teyid edilmektedir. Hadis, Ebu 
Musa el Eş'ari'den geliyor. Allah'ın Resulü: 

«Ben Allah'a yemin ederim ki, (Allah'ın izniyle) herhangi bir şeyi yapmamaya veya yapmaya yemin ettikten sonra 
gayrisinin ondan daha hayırlı olduğunu görürsem o daha hayırlıyı yapar, ve yeminimi kef-faretlend irmek suretiyle 
bozarım.» 

Yine Sahihayn'da sabit olmuştur ki, Resülü-Ekrem, Abdurrahman bin Semurre'ye: 

«Ey Abdurrahman bin Semurre! Sakın emir olmayı, baş olmayı isteme. Eğer istemeden Allah onu sana verirse 
Allah onun hususunda sana .yardım edecektir. Eğer istemenin sonunda Allah onu sana verirse, sen onunla başbaşa 
kalmış olursun. Herhangi bir şey yapmamaya dair yemin ettikten sonra yapmayı yapmamaktan daha hayırlı görür- 
sen daha hayırlıyı yap ve yemininin keffaretini ver.» 

Müslim, Ebu Hureyre'den rivayet ediyor: Allah'ın Resulü buyurdu: 

«Herhangi bir şeyi yapmaya veya yapmamaya yemin eden bir kimse o şeyin gayrisini ondan daha hayırlı görürse, 
yemininin keffaretini versin, daha hayırlı hangisi ise onu işlesin.» 

İmam Ahmed, Ebu Said'den, o da Halife bin Hayat'tan, oda Âmr bin Şuayb'tan, o da babasından, o da babasından 
rivayet ediyor: Allah'ın Resulü buyurdu: 

«Herhangi bir şeye dair yemin eden bir kimse, gayrisini ondan daha hayırlı görürse, onu terkedip, keffaretini verir. 
Veya onu terket-mek onun keffaretidir.» 

Ebu Davud, Ebi Ubeydullah bin Ahnes, o Amr ibn Şua'yb, o da babasından, o da babasından rivayet etti: 
«Ademoğlunun mülkünde olmayan bir şey için nezir yapmak ve yemin etmek yoktur. Allah'a isyan olan bir konuda 
nezr ve yemin yapmak yoktur. Sılayı rahmi kesmek hususunda nezr ve yemin yapmak yoktur. Kim ki herhangi bir 
şeyi yapmak veya yapmamak hususunda yemin eder, sonra onun gayrisini ondan daha hayırlı görürse, o şeyi 
bıraksın, daha hayırlı olanı yapsın. Onu bırakması onun keffaretidir.» 

Ebu Davud; Resülüllah'tan gelen bütün Hadisler, yemininin kef-faretini versin şeklindedir ve sıhhatlisi de 
bunlardır» dedi. 

ibn Cerir, Âişe validemiz tarikıyla rivayet ediyor. Allah'ın Resulü buyurdu: 

«Kim ki sılayı rahmi kesmeye veya, bir masiyeti yapmaya dair yemin ederse, onun o yeminden kurtuluşu, onu 
bozup keffaret vermesidir.» 

Ton Kesir «Bu hadis zayıftır. Çünkü hadisin ravisi Haris bin Ebi Rical Muhammed bin Abdurrahman'dır. Bu zatın 
hadisi terkedilmiştir ve bütün Muhaddisler katında hadisi zayıftır» diyor. 

İbn Cerir, İbn Abbas, Said bin Museyyib, Mesruk ve Şabi'den rivayet etti ki, hepsi «Masiyet yapmak için yapılan 
bir yemin, yemin olmaz ve onun keffareti de yoktur.» demişlerdir. 1051241 


Meal 


(225) Allah sizi rasgele yeminlerinizden ötürü sorumlu tutmaz. Fakat kalplerinizin kesbettiği (dilinizle beraber 
kastettiği) yeminlerden dolayı sorumlu tutar. Allah çokça bağışlayıcı ve Halim'dir. (Bol bilim sahibidir). 

(226) Hanımlarına yanaşmamaya yemin edenler için dört ay beklemek vardır. Eğer yeminlerinden dönerler ise 
(bilsinler ki), Allah çokça bağışlayıcı ve merhamet edicidir. 

(227) Şayet boşanmaya kararlı iseler (bilsinler ki), Allah şüphesiz işitir ve bilir. 

(238) Boşanmış kadınlar, kendi kendilerine üç hayız müddeti beklesinler. Eğer Allah ve Âhiret gününe inanmışlar 
ise rahimlerinde Allah'ın yarattığım gizlemek onlar için helâl değildir. İddet müddeti zarfında kocaları anlaşmak 
isterse, onları geri almaya kocaları daha çok uygundur. Eğer ıslah etmeyi kast ediyorlarsa!... Erkeklerin meşru 
şekilde kadınlar üzerinde haklan olduğu gibi, kadınların da onlar üzerinde haklan vardır. Erkeklerin onlardan bir 
ü stün derecesi vardır. Allah her şeye gücü yeten Aziz ve yerli yerinde h«rşeyi yapan Hakim'-dir. 

(229) Boşanma iki defadır. (Bundan sonrası) ya iyilikle tutmak veya iyilikle bırakmaktır. İkisi Allah'ın sınırlarım 
koruyamamaktan korkmadıkça, kadınlara verdiklerinizden bir şey j«ri almanız sizin için helâl değildir. Eğer 
Allah'ın hudutlarım koruyamayacaklar diye kor-karsaniz, o zaman kadının fidye verip talakını v erdirmesinde, 
eşlerin ikisine de günah yoktur. Bunlar Allah'ın huduUandir. O hudutlan çiğnemeyiniz. Allah'ın hudutlannı 
çiğneyenler zalimlerin ta kendileridir. 

(230) Eğer (üçüncü defa) yine boşarsa ontLan sonra kadın başkabirisi ile (normal yoldan) evlenmedikçe (ve 
normal yoldan boşanıp ikinci kocanın iddetini çekmedikçe) bir daha birinci kocaya helâl olmaz. Eğer bu yeni koca 


onu boşarsa Allah'ın sınırlanm gözeteceklerini de sanıyorlarsa, tekrar birbirlerine dönmelerinde herhangi bir günâh 
yoktur. Bunlar bilen kimseler için Allah'ın açıklamış olduğu sınırlandır!05125), 


Tefsir 


(226) Âyette «el-lağv» tabiri, gelişigüzel yapılan konuşma ve yemin demektir. Bu yemin de kalp dil ile birleşmiyor. 
Meselâ, «Halil gel çorba iç! Hayır vallahi içmem.» sözündeki yemin gibi... Bu yeminlerde kalbin kastı ve niyeti 
yok, fakat bir dil sürçmesi ve kayması vardır. «Fakat Allah sizi kalblerinizin kesb ettiğinden ötürü cezalandinr.» 
Cümlesi, cezanın ve keffaretin ancak kalp ile dilin birleştiği yeminleri bozmakta olduğunu bildirir. .Ebu-Hanife, 
«Lağv yemini kişinin yalancı zannına binaen yaptığı yemindir.» dedi. Bu yoruma binaen âyetin tefsiri şöyledir: 
«Sizi, yanlışlıkla yaptığınız yeminlerden ötürü değil, fakat, ancak kasten yaptığınız yeminlerden ötürü, Allah 
muaheze eder.» 105126) 


İlâ Meselesi 


(225) İla, kişinin hanımı ile cinsi münâsebette bulunmayacağına dair yapmış olduğu yemindir. İşte bu meseleyi, 
«Kadınlarına yaklaşmamaya yemin edenler için dört ay beklemek vardır.» Âyeti izah etmektedir. Yani bu tür 
yemin edenler, dört aya kadar yeminlerini bozmayabilir, hanımları ile bir araya gelmeyebilirler. İmam-ı Şafii'ye 
göre, bu müddet bittikten sonra bir talakla boş olunur. 

imam-ı Hanefi'ye göre, eğer ilâ müddetinde hanımla birleşir veya birleşeceğine dair söz verirse dönüşü doğru olur. 
Cinsi münâsebette bulunduğu taktirde keffaret gerekir. Aksi takdirde bir talakla boşanmış olur. Şafiiler, «Dört ay 
müddet bittikten sonra, ya bir araya gelip keffaret vermek, veya boşanmak teklifi ile karşı karşıya bırakılır. Hiç 
birisini yapmadığı takdirde kadı (hâkim) hanımın boşanmasına karar verir.» derler. 

(228) Boşanmış kadınlar, kendi kendine üç ay başı halini geçirecek kadar iddet çekerler.» Burada geçen 
boşanmışlardan maksat, kendileri ile cinsi ilişki kurulan ve hayız görecek yaşta olan kadınlardır. Çünkü başka 
Ayetler ve Hadisler sadece nikâhı kıyılmış fakat kendisi ile cinsi ilişki kurulmamış kadınların iddet çekmeyeceğine 
delâlet ederler. Âyette, bahsi geçen kuru kelimesi, çoğuldur. Hayız haline de temizlik haline de söylenir. Esasında 
temizlikten hayıza geçmek demektir. Âyette de bu manâ kasdedilmiştir. Zira, rahmin boşluğuna hayz değil, 
temizlik delâlet eder. Hanefiler ise, bu fikirin tam tersini savunmuşlardır. Çünkü Cenabı Hak bir Âyette: 
«Hanımları iddetleri zamanında boşayınız» buyurmuştur. Meşru olan boşanma ise, hayz halinde olmaz. Resülü- 
Ekrem'in, «Cariyenin talakı ikidir, iddet çekmesi de iki defa hayız görmesidir.» Hadisi ise, Müslim ve Buhari'nin 
rivayet ettikleri İbnü Ömer'in kıssasında varid olan Hadisle mukavemet edemez. O Hadis şöyledir: «Ey Ömer! 
Oğluna emret ki, hayız halinde boşadiğı hanımını yeniden nikâhının altına alsın! Sonra temizleninceye kadar, 
sonra hayza girince, sonra temizleninceye kadar tutsun! Bu durumlardan sonra, cinsi ilişki kurmadan önce isterse 
tutar, isterse boşar. İşte kadınların vaktinde boşanması emredilen iddet budur.» 

«Kadınlar, eğer Allah'a ve Ahiret gününe imanları varsa, rahimlerinde Allah tarafından yaratılmışı gizlemesinler.» 
Allah'ın rahimlerde yaratmış olduklarından maksat, çocuk veya hayzdır. Kadın onları iddetin tezce bitmesi veya 
kocanın dönüş hakkını iptal etmesini sağlamak için gizlememelidir. Bu Âyeti Celile'de «İd-dette kadının sözü 
makbuldür.» hükmünün delili vardır. 

«Kadınlar için, meşru olarak boyunlarında bulunan hak gibi bir hak vardır.» Yani kocaların boynunda tıpkı 
kocalarının onların boynunda olduğu gibi, haklan vardır. Ancak erkeklerin kadınlara karşı daha fazla haklan vardır. 
Zira kocaların hakları kadınların nefsinde-dir. Kadınların haklan ise, mehirleri, yetecek kadar nafakalan ve zarara 
uğratılmamalan gibi haklardır. Veya Âyetin manası: «Erkekler şeref ve fazilet yönünden kadınlardan üstündürler. 
Çünkü kadınları sevk ve idare eden ve nöbetçiliklerini yapan erkeklerdir. Evlenmenin gayesinde eşit olmalarına 
rağmen, erkek kadının hukukunu gözlemek ve nafakasını vermek özelliğine sahiptir.» 

(229) «Talâk iki defadır!...» Yani ric'i talâk ikidir. Çünkü Resulü Ekrem'den soruldu: «Üçüncüsü nerde?» Cevap 
olarak buyurdu: «Veya iyilik ile bırakmaktır.» Yani Âyetin son cümlesini okudu. 

Bâzı tefsir âlimlerine göre, Âyetin manâsı şudur: «Seri' boşama, ayn ayn olmak sureti ile birer talak ile 
boşamaktır.» Bu sırra binaen Hanefiler, «İki veya üç talakla boşamak bidattir. Önce hanıma «seni boşadım.» 
denecek, iddet bitinceye kadar beklenecek, durumunda herhangi bir değişiklik görülmez ise, ikinci kez «seni 
boşadım.» denecek ve yine iddet bitinceye kadar beklenecek. Pişmanlık gibi bir durum meydana gelmez ise, 
üçüncü talak ile boşayacak. Bu takdirde bir daha bu çift şer'i nikâh ile bir araya gelemez. Ancak normal olarak 
kadın evlenir, boşanır ve iddet çekerse yeniden eski kocası ile evlenebilir. 1051271 


Hulu Meselesi 
«Kadınlara mehir olarak verdiklerinizden herhangi bir şeyi geri almanız sizin için helâl değildir.» 


Rivayete göre, münafik başı Abdullah b. Übey b. Selül'ün kızı Cemile, kocası Sabit b. Kays'den hoşlanmazdı. 
Resülüllah'a gelip, «Ne ben ne Sabit!.. Hiç bir şey artık Sabit ile başımı bir araya getiremez. Allah'a yemin ederim, 


Sabit'in dininde ve ahlâkında bir ayıp göremiyorum. Fakat İslâm dininde (olduğum halde) kâfirlikten (münafıklık) 
tiksiniyorum. Nefret ettiğimden ötürü Sabit ile artık geçinemiyorum. Çadımn eteğini kaldırdım, Sabit'in bir gurup 
erkekle beraber geldiğini gördüm. Baktım ki, hepsinden daha siyah, hepsinden daha kısa ve hepsinden daha çirkin 
idi» dedi. Bunun üzerine bahsi geçen Âyet nazil oldu. Cemile daha önce Sabit'ten mehir olarak aldığı bahçeyi geri 
verdi ve hulu yaptı, yani boşanmasını para ile sağladı. 

Âyetteki hitap idarecileredir. «Siz almayınız» isnadı ise, o malın verilmesi kararı onlardan geldiğinden dolayıdır. 

Ancak karı-koca Allah'ın sımrlannı çiğneyeceklerinden korkarlarsa ve sizde bunların bu korkularının yerinde 
olduğunu görürseniz o zaman kadının para verip boşanmasını sağlamakta herhangi bir beis yoktur. (iki taraf 
içinde...) 

Bilinsin ki, bahsi geçen Âyetin zahiri, delâlet eder ki, kan ile koca arasında nefret ve geçimsizlik olmaz ise, hulu' 
caiz değildir. Ve yine delâlet eder ki, hulu' meselesinde kadın erkekten almış olduğu meh-rin tamamını verip 
boşanmayı temin eder ise, caiz değildir. Bu manâyı Resülüllah'm şu Hadisi de desteklemektedir: «Hangi kadın ki, 
ko-casiyi e aralarında herhangi bir geçimsizlik olmadığı halde kocasından boşanmayı talep eder ise, o kadına 
Cennet kokusu haram olur.» Bir de şu hadis teyid eder: «Resülüllah Cemile'den sordu: «Sen Sabit'in me-hir olarak 
sana vermiş olduğu bahçesini geri verebilecek misin?» Cemile, «Evet fazlası ile beraber veririm.» Resülüllah: 
«Fazlasına gelince, hayır!» dedi. 

Cumhuru ulemaya göre, fazlasının verilmesi mekruh olmakla beraber caizdir. Ve geçimsizlik olmaksızın da hulu' 
caizdir. Zira bir akidin men edilmesi, olduktan sonra fasit olmasına delâlet etmez. Hulu' meselesinde verilen para, 
fidye olarak verilmiş gibi yorumlanabilir. Çünkü Cenabı Hak, buna fidye ismini vermiştir. Hulu' talak tabiri ile 
icra edilmedikten sonra nikâhın feshi midir, boşanma mıdır hususunda ihtilâf edilmiştir. 

(230 (Üç talakla hanımı boşadıktan sonra hanım ikinci bir koca ile evlenip boşanmadiktan sonra birinci kocaya 
helâl olmaz.» 

İbnül Müseyyep, bu Âyetin zahirine bakarak «Üç talakla boşanmış bir hanım, ikinci bir insan ile akdi nikâh ederse, 
aralannda cinsi mukarenet olmazsa da boşanırsa, birinci koca ile yeniden evlenebilir.» demiştir. 

Cumhuru ulemaya göre, kesinlikle ikinci /kocanın cinsi münâsebette bulunması şarttır. Zira Rivayet ediliyor ki, 
Rifae'nin hanımı Re-sülüllah'a, «Rifae beni boşadı ve talakımı üçledi, Zübeyr'in oğlu Ab-durrahman ile evlendim. 
Kesinlikle Abdurrahman'm yanındaki (Nesnesi) elbisenin eteği gibidir. Yani cinsi mukarenet yapamaz haldedir. 
Resülüllah sordu: «Sen Rifae'ye dönmek istiyor musun?» Kadın: «Evet!» Resülüllah: «Hayır dönemezsin. Tâ ki 
sen Abdurrahman'm balını, o da senin balını tatmadıkça!...» dedi. Böylece mutlak hükmü getiren Âyeti, Hadis 
kayıtlandırmış oluyor. 

Bu hükmün nedeni, acelece boşanmaya başvurmamak, üç talakla boşanmışa dönüş yapmamak ve ondan 
vazgeçmektir. 

Tahlil niyetiyle (yani eski kocasına helâl olsun şartı ile) ikinci kocaya nikâhı kıymak ve nikâhtan sonra boşanmayı 
şart koşmak, ekseri ulemaya göre fasittir. Ebu Hanife ise, kerahat ile beraber caiz görmüştür. Allah'ın Resulü, tahlil 
yapmaya kalkışan ilk kocaya da tahlil için nikâhı kabul eden ikinci kocaya da lanet etmiştir. Ekseri ulemaya göre, 
bu lanetlenme, nikâhın fasit olduğundan ileri geliyor. Ebu Hanife'ye göre; nikâhın fasit değil fakat, çirkin 
oluşundan ileri geliyor. 10951281 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(225) Allah sizi yeminlerinizdeki rastgele söylemelerinizden, (boş sözlerden) dolayı sorumlu tutmaz...» 

Bu âyeti celile hakkında seleften gelen tefsirler: 

İbn Abbas, Aişe validemiz ve ulema cumhuru «Boş söz» manasına gelen «lağv», kişinin rastgele «Hayır, vallahi», 
«Evet, vallahi» demesi-dir. Fakati bunu söylerken yemine inanarak söylemiyor ve yemin kas-dı da yoktur.» 
dediler. 

Ebu Hureyre ve seleften bir cemaat «Lağvın manası; kişinin zannettiği bir şeyi essah imiş gibi göstermesine dair 
yemin etmesidir. Oysa o şey kişinin zannettiğinin hilaf madır, dediler... Bu görüş, aynı zamanda Hanefilerin ve 
Zeydiyelerin de görüşüdür. İmam Malik «El Mu--vatta» adlı kitabında bu görüşü savunmuştur. İbn Abbas'tan 
rivayet ediliyor: 

«Yemini-lağv, öfke halinde yapmış olduğuna yemindir.» 

Tavus ve Mekhul, bu görüştedirler. Bu görüş, aynı zamanda İmam Malik'ten de rivayet edilmiştir. 

Bazı selef alimlerine göre, «Yemini lağv, günaha ait olan yemindir». Yani bir günah işlemeye yemin etmektir. 
Bunu Said bin Museyyib, Ebu Bekr bin Abdurrahman, Abdullah bin Zübeyr ve Urve bin Zu-beyr rivayet ettiler. 
Meselâ: Adam yemin ediyor ki içki içeceğim veya sila rahmi keseceğim, işte bu, haramları işlemeye dair olan 
yemin, yemini lağvdır. 

Bazıları da «yemini lağv, kişinin aleyhinde beddua etmesidir» diyor. Meselâ «Allah onun gözlerini kör etsin.» 
«Allah onun malını götürsün.» «O yahudidir», «o müşriktir» sözleri gibi. Bunu Zeyd bin Eşlem söyledi. 

Mücahid «yemini lağv, iki kişi alışveriş yapıyor. Birisi 'vallahi şu kadara sana bunu satmam' der. Diğeri de 'vallahi 


ben şu kadarla sa-tınalmam' der. İşte bu, yemini lağvdır.» diyor. 

Dahhak «Yemini lağv o yemindir ki, keffareti verilmiştir. Yani keffareti «verildiğinde manasız ve lağv kalır» 
demiştir. 

Ebu Davud ve tbn Cübeyr, Ata bin Ebi Ribah tarikıyla rivayet etmişlerdir: 

«Ata'dan 'yemini lağıv ne demektir?)) diye soruldu. Dedi ki; Aişe validemiz: Allah'ın Resulü; evinde kişi 'hayır 
vallahi", 'evet vallahi derse, o yemini lağvdır» dedi diye rivayet etti. 

Abdurrezzak, Abn bin Humeyd ve ibn Cerir bu âyetin tefsirinde Aişe validemiz tarikıyla şunları rivayet ediyorlar: 
«Yemini lağıv, cidal eden bir kavmin sözüdür. Birisi 'Hayır vallahi* diyor. Öbürüsü 'Hayır vallahi' diyor. Ve 
böylece aralarında yemin cereyan edip duruyor. Fakat kalbleri yüzdeyüz yemin üzerinde durmamıştır.» 

ibni Cerir, İbni-Ebi Hâtim'den, o da Âişe validemizden naklediyor; 

«Yemini lağıv, kişinin hayır, vallahi, evet vallahi demesi gibi şaka veya fuzuli konuşmalarda olan yemindir. Bunun 
herhangi bir keffareti yoktur. Keffaret, ancak kalbten gelerek yapılan yeminde vardır. Meselâ: Yapacağım diye 
yemin eder, sonra yapmaz. İşte bu tür yeminin keffareti verilmelidir.» 

İbn Cerir Hasan Basri tarikıyla rivayet ediyor: 

Resülü-Ekrem, bir kavmin yanından geçti. Onlar da ok atarlardı. 

Resülüllah ile beraber eshabtan bir zat da vardı. O ok atanlardan birisi oku attı, «Vallahi hedefe isabet ettirdim» 
dedi. Bazı kerreler «Vallahi yanüdım» diyorlardı. Resülüllah ile beraber bulunan sahabe Cenab-ı Peygamberden: 
— Ey Allah'ın Resulü! Kişi keffarete mahküm oldu mu? diye sordu. Cenab-ı Peygamber: 

— Hayır! Ok atanların yeminleri lağıvdır, onda herhangi bir keffaret, herhangi bir ceza yoktur, buyurdu. 
İbni-Ebi-Hâtim, Said bin Cübeyr tarikıyla rivayet ediyor: 

«Yemini lağv, kişinin masiyet üzerine (yani masiyet işlemeye dair) yemin etmesidir.» 

Abdurrezzak ve Abd ibn Humeyd, Nehai'den rivayet ediyorlar: 

«Kişi herhangi bir şeyi yapmaya veya yapmamaya dair yemin et-tikden sonra unutur yapmazsa, işte o, yemini 
lağıvdır.» 

«Allah gafur ve halimdir» cümlesinin tefsirinde İbn Ebi Hatim, Said bin Cübeyr'den rivayet ediyor: 

Yani Cenab-ı Hak yapılan yeminin cezasını tatbik etmemek suretiyle gafur, yemini lağıvda keffareti kılmamak 
suretiyle halimdir. 1051291 


İlâ Bahsi 


(226) Hanımlarına yaklaşmamaya yemin edenler için dört ay beklemek vardır. Eğer bu müddet içerisinde erkek 
yemininden dönerek hanımı ile birleşir keffaret verirlerse şüphesiz ki Allah bu şekilde yeminlerini bağışlayıcıdır, 
esirgeyicidir...» 

«ilâ», yemin demektir. Kişi bir müddet hanımı ile cinsi ilişkide bulunmayacağına dair yemin ettiğinde ya bu 
yeminle belirttiği müddet dört aydan az veya daha fazla olacaktır. Eğer dört aydan az ise, o zamanın bitmesini 
bekleyebilir. Sonra hanımı ile cinsi ilişki kurar. Kadın da sabretmelidir. Bu müddet zarfında onu cinsi ilişkiye 
zorlama yetkisi de yoktur. Bu, «Sahihayn'da Âişe validemizden sabit olan hadiste böyle gelmiştir: 

«Allah'ın Resulü hanımlarından bir ay uzak duracağına dair yemin etti. Ayın yirmi dokuzuncu günü hanımlarına 
dönüş yaptı ve «Bazen ay yirmi dokuz gün sürer» buyurdu.» 

Yine Müslim ve Buhari, Ömer bin Hattab'tan benzerini rivayet etmişlerdir. Eğer müddet, dört aydan fazla ise, dört 
ay bitiminde kadın kocasından yatağına gelmesini taleb edebilir. Koca ya dönüş yapacak, cinsel ilişki kuracak 
veya kadını boşayacaktır. Hakim onu böyle yapmaya cebreder, zorlar. Ta ki kadına zarar dokunmasın. Bu âyeti 
celile delâlet eder ki ilâ yani böyle yemin, sadece hür kadınlar hakkındadır, cariyeler hakkında yoktur. Cumhurun 
mezhebi de budur. 

«Eğer dönüş yaparlarsa şüphesiz Allah gafur ve rahimdir» cümlesi delâlet eder ki dört aydan sonra dönüş yapanın 
üzerinde herhangi bir keffaret yoktur. Bu, bir görüştür. imam Şafii'nin kadim içtihadı da böyledir. Ve bu görüş, 
daha önce Âmr ibn Şuayb'den,babasından, dedesinden gelen şu hadisle de tekid edilmektedir. «Resülüllah; her- 
hangi bir şeyi yapmamaya yemin eden bir insan, o şeyden daha hayırlısını gördüğünde, yeminini terkedip o, 
hayırlıyı işlerse, bu yaptığı, o yeminin keffareti olur.» 

Hadisi imam Ahmed, Ebu Davud ve Tirmizi rivayet etmişlerdir. 

Cumhurun bu meselede üzerinde bulunduğu görüş şöyledir: Dört aydan sonra dönüş yapan bir insan keffaret 
verecektir. Çünkü keffa-retin her yemin edene vacib olduğu, bu hususta gelen naslardan anlaşılıyor.» 

(227) Bu tür yemin edenler, eğer kadınlarını boşamaya karar verirse, onu yerine getirirler...» 

Bu âyeti celile, delâlet eder ki, boşanma, sadece dört ayın geçmesiyle vaki olmaz. Bu görüş cumhurun 
mutaahhirlerinin görüşüdür. Başkaları «Dört ay geçmesiyle bir talak düşer» demişlerdir. Bu da, Hz. Ömer, Hz. 
Osman, Hz. Ali, ibn Mesud, ibn Abbas, İbn Ömer, Zeyd bin Sabit'ten sıhhatli senedlerden rivayet edilen 
hadislerden anlaşılıyor. İbn Şirin, Mesruk, Kasım, Salih, Hasan Basri, Ebu Seleme, Katade, Kadı Şureyh, Kubeyse 
bin Zueyb, Ata, Ebu Seleme bin Abdurrahman, Süleyman bin Terhan et-Teymi, İbrahim en-Nehai, Rebi bin Enes 
ve Süddi de bu görüştedirler. 


Başka bir görüş, «Dört ayın geçmesiyle kadın ric'i olarak bir talakla boşanır.» Bunu da, Said bin Museyyib, Ebu 
Bekr bin Abdurrahman bin Haris bin Hişam, Mekhul, Rebia, Zühri, Mervan bin Hakem söylemişlerdir. Başka bir 
görüş «Bain bir talakla boşanır» şeklindedir. Hz. Ali, ibn Mesud, Hz. Osman, İbn Abbas, İbn Ömer, Zeyd bin 
Sabit'ten böyle rivayet edilmiştir. Hatta Cabir bin Zeyd, Mesruk, ikri-me, Hasan Basri, İbn Şirin, Muhammed bin 
Hanefiyye, İbrahim, Kubeyse bin Züeyb, Ebu Hanife, Sevri, Hasan bin Musaleh böyle dediler. 

«Dört ayın geçmesiyle kadın boşanır» diyenler, kadının üzerine iddeti çekmeyi vacib kılmışlardır. Ancak İbn 
Abbas ve Ebu Şa'sâ'dan gelen rivayete göre; bu müddet zarfında kadın üç hayız görmüş ise, onun üzerinde herhangi 
bir iddet olmadığı şeklindedir. Yani yemin anından dört ayın bitimine kadar üç hayız geçirmiş ise, ikinci bir İddet 
çekmesi yoktur. Bu, imam Şafii'nin de sözüdür. Fakat sonradan gelen cumhurun görüşü ise, «Dört ayın geçmesiyle 
talak düşmez. Mesele durdurulur. Kocadan ya dönüş yaparak hanımıyla cinsi ilişki kurmaya veya boşanmaya razı 
olması istenir. Malik, Nafi'den, o da Abdullah bin Ömer'den rivayet etti: 

«Kişi ilâ ederse (yani hanımıyla cinsi ilişki kurmayacağına dair yemin ederse) dört ay geçse dahi talakı düşmez. 
Durdurulur. Ya dönüş yapar veya boşar.» 

Hadisi Buhari rivayet etmiştir. 

İmam Şafii Süfyan bin Uyeyne'den, o Yahya bin Said'den, o Süleyman bin Yesar'dan rivayet etti: 

«Ben, Resülü-Ekrem'in eshabından on küsur kişiye yetiştim. Hepsi bu meselede yemin eden koca durdurulup ya 
boşanmaya razı olur ya dönüşe diyorlardı.» 

Bunu aynı zamanda imam Şafii Hz. Ali'den de rivayet ediyor. Ve bu, Hz. Ömer, oğlu Abdullah, Ayşe, Osman, 
Zeyd bin Sabit'ten rivayet ettiğimize de uygundur. 

İbn Cerir, İbn Ebi Meryem'den, Yahya bin Eyyüp'ten, Ubeydullah bin Ömer'den, Süheyl bin Ebi Salih'ten, o da 
babasından rivayet ediyor: 

«Resülü-Ekrem'in eshabından on iki kişiye, hanımıyla cinsi ilişki kurmayacağına dair yemin edenin durumunu 
sordum. Hepsi; onun üzerinden dört ay geçinceye kadar herhangi bir şey yok. Dört ayın hitamında ya dönüş yapar 
veyahut ta boşar dediler!» 

Darekutni de bu hadisi Süheyl tarikıyla rivayet etmiştir. 

Ben de derim ki; bu, Ömer, Osman, Ali, Ebu Derda, Aişe, İbni-Ömer, Ibni-Abbas'tan rivayet edilmiştir. Said bin 
Museyyib, Ömer bin Abdulaziz, Mücahid, Tavus, Muhammed bin Kâab ve Kasım da böyle dediler ve aynı 
zamanda bu görüş, Malik, Şafii ve Ahmed bin Han-bel'in de mezhebidir. İbn Cerir'in de ihtiyarıdır. Leysin, İshak 
bin Re-havi, Ebu Ubeyd, Ebi Sevr ve Davud'un da görüşüdür. Bütün bunlar «Eğer dört ay sonunda hanımına dönüş 
yapmazsa, boşanmaya mecbur edilir. Eğer boşanmazsa hâkim ona vekâleten hanımı boşar. Ve talakta ric'i olur. 
tddet zamanında da dönüş yapabilir» dediler. İmam Malik «iddet zamanında hanımla cinsi ilişki kurmadan dönüş 
yapamaz» fikrini teK başına belirtmiştir. Fakat bu, cidden gariptir. 1091301 

Fâkihler, yemin eden bir İnsanın dört aya kadar bekletilmesi münasebetiyle İmam Malik bin Enes'in «Muvattayda 
rivayet ettiği eseri nakletmişlerdir. Eser, Abdullah bin Dinar'dan geliyor. Hz. Ömer bir gece Medine sokaklarında 
gezerken bir kadının şu şiirleri okuduğunu dinledi: 

«Dikkat!.. Bu gece uzadı. 

Onun kenarları simsiyah kesildi 

Uykumu kaçırdı. 

Çünkü yanımda kendisiyle oynaşacağım bir dostum yok. 

Allah'a yeminim olsun, eğer Allah'ı (onun azabını) murakabe etmeseydim, bu şeririn (yatağın) kenarları 
sarsılacaktı.» 

Bunun üzerine Hz. Ömer kızı Hafsa validemizden sordu: 

— Kadının kocasız sabredeceği müddet ne kadardır? 

Hafsa: 

— Alü veya dört aydır.» 

Hz. Ömer: 

— Ben artık askerlerden herhangi bir kimseyi altı veya dört aydan fazla hududlarda bekletmem» dedi. 

(228) Boşanmış kadınlar kendi kendilerine üç hayız ve temizlenme süresi beklerler...» 

Bu ilâhi emir, hayz görecek çağda bulunan ve kendisi ile cinsi ilişki kurulduktan sonra boşanan kadınlaradır. Bu 
kadınlar kendi kendilerine boşandıktan sonra üç defa hayz görüp temizleninceye kadar beklerler. Dört mezhebin 
ittifakıyla bu bekleme hürre kadınlar içindir. Cariyeler bunun dışındadır. Cariye ise iki defa hayz görüp temiz- 
leninceye (yani hürrenin yarısı) kadar bekler. Esasında cariyenin bir buçuk defa beklemesi gerekirken iki defa 
hayız görüp temizleninceye dek beklemeli denildi. Çünkü hayz parçalanmaz. 

tbni-Cerir, Müzahir bin Eşlem el-Mahzumi'den o da Kasım'dan, o da Aişe'den (R. A.) rivayet ediyor. 

«Allah'ın Resulü (S.A.V.); cariyenin talakı, iki talaktır. Onun iddet çekmesi iki hayızdır.» buyurdu. 

Hadisi Ebu Davud, Tirmizi ve İbn Mace rivayet etmişlerdir. 

Seleften bazıları «Cariyenin iddeti hürre kadının iddeti gibidir. Çünkü âyet geneldir. İddet de tabii bir emirdir. 
Hürler ve cariyeler burada eşittirler» diyor. Bu görüş, Ebu-Ömer bin Abdulber'den, oda Muhammed bin Sirin'den 
ve zahir ehlinin bazılarından rivayet edilmiştir. Bu görüşü rivayet eden, zaif olduğunu da kaydetmiştir. 


İbni Ebi-Hâtim, Esma binti Yezid bin Seken el Ensari'ye tarikiyle rivayet ediyor: 

«Resülüllah'ın (S.A.V.) döneminde boşandım. O zaman boşanan kadınların herhangi bir iddeti yoktu. Ben 
boşandığım zaman Cenab-ı Hakk iddet âyetini — yani bu âyeti — nazil etti, diyor.» 

Öyleyse hakkında iddet âyeti nazil olan ilk kadın Esma binti Zeyd'dir. 

Selef, halef ve mezheb imamları âyette bahsedilen kur'un mânâsında ve ne demek olduğu hususunda ihtilâf 
etmişlerdir. e Bazıları kuru'dan maksat, hayizden temizlenmektir, diyor. Malik El Muvat-ta'da ibni Şahab'tan, 
Urve'den, Âİşe'den rivayet ediyor: 

«Ebu Bekr Sıddik'ın oğlu Abdurrahman'ın kızı Hafsa boşanmıştı. Üçüncü hayza girdiğinde iddet çekmekte olduğu 
yerden babasının evine intikal etti.» 

Urve'nin bu hadisi Hafsa'nın kız kardeşi Umrete binti Abdurrah-man'dan soruldu. Umrete: «Urve doğru söylüyor» 
dedi. 

Aişe validemizle bu hususu müzakere eden birçok kimseler oldu. Onlar«Şüphesiz Allah, Kur*an'mda üç kur'u 
diyor. Sen de, üçüncü hayza gir mekle iddet bitiyor diyorsun. Bu nasıl olur?». 

Aişe validemiz: 

«Siz doğru söylüyorsunuz. Fakat kurVlann ne demek olduğunu biliyor musunuz? Kuru'lar temizliktir» buyurdu. 
Malik, Nafi'den, o Abdullah bin Ömer'den rivayet ediyor: «Kişi hanımını boşadığı zaman, hanım üçüncü hayza 
girdiğinde kocasından, kocası da ondan ayrılmış olur. Alaka kesilmiş ve iddet bitmiş olur.» 

imam Malik «Bizim katımızda emir budur» diyor. Bunun benzerini İbn Abbas, Zeyd bin Sabit, Sabit, Salim, 
Kasım, Urve, Süleyman bin Yesar, Ebubekr bin Abdurrahman, Eban bin Osman, Ata bin ebi-Re-bah ve Katade, 
Zühri'den de rivayet etmiştir. 

Malik'in, Şafii'nin, Davudi Zahiri'nin, Ebu Sevr'in mezhebi de budur. Bu görüş Ahmed'den de rivayet edilmiştir. 
Çünkü Cenab-ı Hak: «Onlan iddetlerinde boşayınız. Yani temiz oldukları zaman boşaymız» buyurmuştur. Onların 
boşanmış olduklan zaman temizlik sayıldığına göre, bu temizlik üç temizlikten birisi olduğuna delâlet eder. Öyle 
ise ikinci temizlikten sonra, üçüncü hayza girdi mi iddet tamam olmuş demektir. Bunun için de bahsi geçen zatlar 
«İddet çeken kadın üçüncü hayza girdi mi kocasından tamamen boşanmış ve ayrılmış oluyor») diyorlar. 

Kadının «iddetim bitmişdir» sözünü tasdik edecek en az zaman, otuz iki gün iki saatlik bir zamandır. 

İkinci görüş, kuru'dan maksat hayızdır. Kadın üçüncü hayızdan ttemizlenmedikçe iddeti bitmez. Bazıları üçüncü 
hayizdan temizlenip yıkandıktan sonra iddeti biter dediler. Kadın «Benim iddetim bitmiştir» dediğinde eğer otuz 
üç gün bir lahza üzerinden geçmişse bu görüşe göre tasdik edilir. 

Sevri, Mansur'dan, o İbrahim'den, o Alkame'den rivayet ediyor: Biz Hz. Ömer'in (R.A.) yanında oturuyorduk. Bir 
kadın gelip: 

«Ey müminlerin emiri! Kocam benden bir (veya iki) talakla ayrıldı. Sonra bana geldiğinde elbisemi çıkarmış, 
kapımı kilitlemiştim, ne buyuruyorsun?..» dedi. Hz. Ömer, Abdullah ibn Mesud'a hitaben: 

«Onun kansı olduğu kanaatini taşıyorum» dedi. Abdullah bin Mesud: 

«Ben de bu görüşteyim» dedi. Böylece Ebu Bekr Sıddik'tan, Ömer'den, Osman'dan, Ali'den, Ebi Derda'dan, Ubade 
bin Samit'ten, Enes bin Malik'ten, İbn Mesud'dan, Ubey bin Kaab, Ebu Musa el Eş'ari, İbn Abbas, Said bin 
Museyyib, Alkame, Esved, İbrahim, Mücahid, Ata, Tavus, Said bin Cubeyr, İkrime, Muhammed bin Şirin, Hasan 
Basri, Kat-tade, Şa'bi, Rebi, Mukatil bin Hayyan, Süddi, Mahan, Dehak ve Ata'-dan rivayet edilmiştir. Hepsi Kuru, 
hayızdır demişlerdir. Ebu Hanife ve arkadaşlarının mezhebi de budur. İmam Ahmed'den gelen iki rivayetin en 
sıhhatlisi de budur. 

EL Eşlem, İmam Hanbel'den rivayet ediyor: 

Eshabı Resül'den büyükler; «Kur'u, hayızdır» dediler. Sevri'nin, Evzai'nin, İbn Ebi Leylâ ve İbn Şubreme'nin, 
Hasan bin Salih'in, İbn Huyey, Ebu Ubeyde, ishak bin Rehavey'in de mezhebi budur. 

Ebu Davud ve Nesci'nin el Munzir bin Muğire'den, onun da Urve bin Zubeyr'den, onun da Fatıma binti Ubeyş'ten 
rivayet ettiği hadis" bu görüşü takviye eder. Hadis şöyledir: 

«Allah'ın Resulü (S.A.V.); Fatuna binti Ebu Ubeyş'e: «Kur'u günlerinde namazı terket dedi.» Eğer bu sened sahih 
ise, bu hadisi şerif kur'unun hayz manâsında olduğunu açıkça belirtiyor. Fakat hadisin senedindeki el-Munzir, Ebu 
Hatım'ın görüşüne göre meçhuldür, meşhur değildir. Fakat İbn Hibban onu itimad edilecek muhaddisler arasında 
zikretmiştir. 

Ibni-Cerir «Kur*un esası, arap kelâmında adet olan bir şeyin vakti yani belli bir vakitte gelmesi veya belli bir 
vakitte gitmesi, adet olan bir şeyin gitmesi demektir» diyor. İbni-Cerir'in naklettiğimiz bu ibaresi iktiza eder kit 
kur'u hayız ile temizlik arasında müşterek olsun. Çünkü hayz gider temizlik gelir. Temizlik gider, hayz gelir. Usul 
alimlerinin bazıları da bu manayı kabullenmişlerdir. Bu, el Esmai'nin de sözüdür. Çünkü «Kur'u vakit demektir» 
dedi. 

Ebu Amr bin El-Ulâ dedi ki: «Araplar hayza kur'u derler. iki hayz arasındaki temizliğe de kur'u derler. Hayz ve 
temizliğe beraber de kur'u derler.» 

Şeyh Ebu-ömer bin Ebdulberr dedi ki: 

«İlim ehlinden ve arap lisanını bilen fakihlerden hiç kimse ihtilâf etmez ki, kur'udan maksad hayzdir. Fakat 
kuru'dan temizlik de irade olunur. Ancak onlar da bu âyetteki kur'u hangi manâda kullanıldığı hususunda ihtilâf 


etmişlerdir.» 

«Onların lehine de aleyhlerindeki bilinen meşru hakka denk bir hak vardır. Yalnız erkekler için onlar üzerinde bir 
derece vardır...» 

Bu âyeti celile hakkında selefin görüşü: 

Erkekler için kadınların boynunda olan haklarına denk bir hak da kadınlar için erkeklerin boynunda vardır. Herkes 
arkadaşının hakkını edâ etsin. Bilinen ve meşru olan yoldan herkes boynuna vacib olanı yerine getirsin. Sahihi 
Müslim'de Cabir tarikıyla gelen hadis: 

Resülü-Ekrem Veda Hutbesinde buyurdular: 

«Kadınlar hususunda Allah'tan korkunuz. Şüphesiz ki sizler kadınları Allah'ın emanetiyle almış bulunuyorsunuz. 
Onların nefislerini Allah'ın kelimesiyle, (nikâhla) helâl kılmışsınız. Sizin için onların boynunda hak olarak şu 
vardır: 

Onlar sizin istemediğiniz bir kimseye yatağınızı çiğnetmeyecekler-dir. Eğer bunu yaparlarsa, öldürücü olmayan 
bir vuruşla onları dövünüz. Onlar için sizin boynunuzda onların nafakası vardır. Giyimleri vardır. Bu da bilinen 
ve meşru bir dairede olacaktır.» 

Behz bin Hakim, Muaviye bin Hayde'den, o da babasından, o da babasından rivayet ediyor; sordum: 

«Ey Allah'ın Resulü! Bizim hanımlarımızın boynumuzdaki hakları nelerdir?...» 

— Yemek yediğin zaman ona da yedirmen, elbise iydiğin zaman ona da giydirmen ve onun yüzüne vurmaman, 
ve ona çirkin sözler söy-lememendir. Ancak evde onu terkedebilirsin diye cevab verdi... 

Veki' Beşir bin Süleyman'dan, o İkrime'den, o İbn Abbas'tan rivayet ediyor: 

«Ben, kadının benim için süslenmesini sevdiğim gibi, kadın için o şekilde süslenmeyi severim. Çünkü Cenab-ı 
Hak: «Kadınların boynunda bulunan hakkın dengi kadınlar için vardın) buyuruyor. 

Bu hadisi, İbni Cerir ve İbni Ebi-Hâtim rivayet etmişlerdir. 

Sünen ehli, Âmr bin Ahves'ten rivayet ediyorlar: 

Allah'ın Resulü buyurdu: «Dikkat ediniz! Şüphesiz ki sizin kadınlarınızın boynunda hakkınız vardır. 
Kadınlarınızın da sizin boynunuzda haklan vardır. Sizin kadınların boynundaki hakkınız sizin hoşunuza gitmeyen 
kimseye yataklarınızı çiğnetmemeleri ve sizin hoşunuza gitmeyen bir kimseye evinize girmeye izin 
vermemeleridir. Dikkat ediniz! Onların sizin boynunuzdaki hakları da onlara giyimlerinde ve yemelerinde iyilik 
yapmanızdır.» 

Hadisi, Tirmizi rivayet etmiştir. Ahmed, Ebu Davud, Nesei, ibn Mace, İbn Cerir, Hakim ve Beyhaki Muaviye bin 
Hayde'den daha önce bahsettiğimiz hadisi rivayet etmişlerdir. 

«Erkeklerin kadınlar üzerinde dereceleri vardır...» 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Mücahid'den rivayet ettiler: 

«Bu, bir fazilettir. Cenab-ı Hak erkeği bu fazilette kadından üstün kılmıştır. Bu fazilet, cihaddır. Bir de erkeğin 
terekeden payı kadının payından fazladır. Bir de erkeklerin kadınlardan fazla oldukları yaradılış, ev sahibi olmak, 
emrine itaat edilmek, kadına infak etmekte, kadının ihtiyaçlarını yerine getirmek yönündendir. Evet bu yönlerden 
erkek üstün bir dereceye sahibdir. 

(229) Boşanma iki defadır. Ya iyilikle tutmak, ya da güzellikle bırakmaktır...» 

Bu âyeti celile, İslâm'ın başlangıcında bulunan durumu kaldırıcıdır. O durum şöyle idi: Kişi hanımını yüz defa 
boşasa dahi onu nikâhının altına almak istediğinde herkesten daha fazla hak sahibi sayılırdı ve geri alabilirdi. Yeter 
ki iddet bitmezden önce olsun. Fakat bu durum, kadınlar hakkında zararlı olduğundan Cenab-ı Hak talakı (bo- 
şanmayı) üçe irca buyurdu. Bir talakta, iki talakta ricat yani kadının kocası tarafından tekrar nikâhına 
döndürülmesini mubah kıldı. Üçüncü talak etti mi tamamen etmesine Cenab-ı Hak hüküm buyurdu. «Boşamak iki 
türlüdür. Ya iyilikte tutmak veya .güzellikle bırakmaktır.» 

Ahmed bin Muhammed el Mervezi, Ali bin Hüseyin bin Vakıd'dan o da babasından, o da Yezid ul Nahvi'den, o 
da İkrime'den, o da ibni Abbas'tan rivayet ediyor: 

«Boşanmış kadınlar, kendi kendilerine üç kur'u (hayız veya temizlenme) süresi beklerler. Eğer Allah'a ve âhiret 
gününe inanıyorlarsa, Allah'ın rahimlerinde yarattığını saklamaları onlara helâl olmaz.» 

âyeti indiğinde kiŞİ hanımını üç talakla dahi boşarsa onu yeniden nikâhının altına (ricat yapmak suretiyle) almaya 
daha müstahak sayılırdı. Fakat «Boşanma iki defadır, ya iyilikle tutmak, ya da güzellikle bırakmaktım âyeti, 
yukarıda bahsi geçen âyeti neshetti. 

Nesei, Hişam Bin Urve'den, o da babasından rivayet ediyor: «Bir kişi hanımına; «Hiç bir zaman seni 
boşamayacağım ve hiç bir zaman da seni nikâhımın altına almayacağımı) dedi. Kadın: 

— Bu nasıl olur? dedi. Kişi: 

— Seni boşanm. Senin iddetinin bitimine yakın bir zamanda tek-raren «Seni nikâhımın altına aldım» diye ricat 
ederim. Böylece devam eder gider» dedi. Bunun üzerine kadın Resülüllah'a geldi ve bu durumu Cenab-ı 
Peygambere arzetti. Allah (C.C.) da buna cevab olarak: 

«Boşanma iki defadır: Ya iyilikle tutmak, ya da güzellikle bırakmaktır» âyetini gönderdi. ibn Cerir Tefsirinde 
Cerir bin Abdulhamid'in tarikıyla Urve'den gelen şu hadisi rivayet etti: 

Islâmın başlangıcında kişi karısını kaç talakla boşamış olursa olsun iddet bitmezden önce ricat etmek suretiyle onu 


nikâhının altına almaya daha müstahaktı. Ensardan bir kişi hanımından öfkelendi. Ve ona hitaben: 

«Yemin ederim, ne seni nikâhımın altına alır, ne de senden ayn-lınm...» dedi. Kadın: 

— Bu nasıl olur? 

Kişi; 

— Seni boşayacağım. İddetinin bitimi yaklaştı mı seni almaya tek-raren müracaat edeceğim. Bu müracaattan sonra 
tekrar boşayacağım. Ve ikinci iddetinin bitimi yaklaştı mı tekraren seni nikâhımın altına alacağım» dedi. Bunun 
üzerine kadın Resülüllah'a gelip bu durumu arzetti. Cenab-ı Hak «Boşanma iki defadır: Ya iyilikle tutmak ya da 
güzellikle bırakmaktır» âyetini gönderdi. 

Yani hanımı bir veya iki talakla boşadığın zaman sen muhayyersin. Hanımın iddeti bitmeden önce istersen yeniden 
ıslah ve ihsanı niyet ederek kadını nikâhının altına alabilirsin. İstersen iddeti bitinceye kadar terkeder, iddet bitti 
mi senden boşanmış olur. Onun dizginini bırakmış olur ve ona iyilik etmiş olursun. Sakın onun hakkında herhangi 
bir zulme kayma. Ona herhangi bir zarar verme niyetini taşıma. 

tbni-Ebi Talha, İbn Abbas'tan rivayet eder: 

«Kişi, hanımını iki talakla boşadığı zaman, bu hususta (yani üçüncünün hususunda) Allah'tan korksun. Ya iyilikle 
ve ıslah niyetiyle onu alsın nikâhının altına. Aldıktan sonra da onunla güzel arkadaşlık yapsın. Veya iyilikle onun 
dizginini bıraksın, ona herhangi bir zulüm yapmasın.» 

İbni-Ebi-Hâtim, Süfyan Sevri tankıyla İsmail bin Semi'den rivayet etti. O da Ebu-Racim'den: 

«Bir kişi Resülüllah'a geldi: 

«Ey Allah'ın Resulü! Siz «Boşanma iki defadır, ya iyilikle tutmak, ya da güzellikle bırakmaktır» âyetine dikkat 
ediyor musunuz? Acaba üçüncü talak nerdedir?» 

Cenab-ı Peygamber (S.A.V..): 

«Veya iyilikle bırakmak kelimesi, üçüncü talaktır» buyurdu. Abd bin Humeyd tefsirinde Yezid bin Ebi'l- 
Hakim'den, o Süfyan'-dan, o İsmail bin Semiğ'den rivayet etti. Ebu-Razi el-Esedi der ki: 

Bir kişi Allah'ın Resülü'ne geldi: 

«Ey Allah'ın Resulü! Allah «Talak ikidir» diyor. Acaba üçüncüsü nerede?» 

Cenab-ı Peygamber: 

«Üçüncüsü ya iyilikle tatmak veya. güzellikle bırakmak'dır kelimesidir» dedi. 

imana Ahmed, Said bin Mansur da Halit bin Abdullah'tan, o İsmail bin Zekeriya'dan, o Ebi Muaviye'den, o İsmail 
bin Semi'den o da Ebi Razi'den aynı hadisi rivayet ettiler. 

«Kadınlara verdiğiniz bir şeyi geri almanız sizin için helâl olmaz...» 

Ebu Davud «Nasihninde ve İbni-Ebi-Hâtim, İbn Abbas'tan rivayet ettiler: 

«Kişi, gerek mehir olarak hanımına verdiği malından gerekse hanımın diğer mallarından yerdi. Ve hanımımı |) 
malından yemek, herhangi bir günahı gerektirmez kanaatini taşıyordu. Cenab-ı Hak bu âyeti indirdi ve böylece bu 
âyetten sonra hanımların mallarından ancak onların nzalanyla birşey alabiliyorlar. Yoksa haramdır. 

imam Malik, Şafii, Ahmed, Ebu Davud, Nesei, Beyhaki, Abdurrah-man'ın kızı Ümre'nin tarikıyla rivayet ettiler. 
O da Şehrin kızı Habi-be'den rivayet etti. Habibe Sabit bin Kays'ı seviyordu. Cenab-ı Peygamber sabah namazına 
çıktı. Habibe'yi karanlıkta kocası Sabit'in kapısında gördü ve «Sen kimsin?» diye sordu. «Ben Sehl'in kızı Habi- 
be'yim» dedi. «Niçin orada duruyorsun?» Habibe: 

«Ey Allah'ın Resulü! Ne ben ne de Sabit (geçinemiyoruz)» dedi. Bunun üzerine Resülüllah geçip gitti. Sabit bin 
Kays namaza geldiğinde Allah'ın Resulü ona: 

«İşte Sehl'in kızı Habibe, Allah dilediği kadarım söyledi.» dedi. Bu esnada orada bulunan Habibe: 

«Ey Allah'ın Resulü! Sabit'in bana mihr olarak verdiği bütün mallan katımdadır» dedi. Bunun üzerine Resülüllah, 
Sabit'e: 

— Habibe'den mallarını al ve boşa, dedi. Sabit de Habibe'den ma-Imı aldı ve boşadı. Habibe, babasının yanında 
iddet çekti... 

ibn Cerir, İbn Cüreyç'ten rivayet etti: 

Bu âyet, Sabit bin Kays ve zevcesi Habibe hakkında nazil oldu. Habibe kocası Sabit'i Resülüllah'a şikâyet etti. 
Cenab-ı Peygamber Ha-bibe'ye: 

— Sen kocana, mihr olarak almış olduğun bostanı geri verir misin? diye sordu. Habibe: 

— Evet, dedi. Resülüllah Sabit'i davet etti ve onları Sabit'e söyledi. Sabit: 

— Ya Besülellah! Ben onu alırsam bana helâl olur mu? 

Resülüllah: 

— Evet, olur. Sabit: 

— öyleyse ben kabul ettim, dedi. Ve bunun üzerine bu âyet indi. 

Abdurrezzak, Ebu Davud, tbn Cerir ve Beyhaki, Umre tarikıyla o da Âişe validemizden bunun benzerini rivayet 
etmişlerdir. 

Buhari, Nesei, İbn Mace, İbn Abbas tankıyla rivayet ettile: 

«SelüTün oğlu münafık başı Abdullah'ın kızı Cemile, Sabit bin Kays bin Şemmas'ın kansı idi. Peygamber'e 
(S.A.V.) gelip: 


— Ey Allah'ın Resulü! Ben Sabit'in ahlâkında ve dininde her hangi bir ayıp görmüyorum ve onu kınamıyorum. 
Fakat buğz olarak ona tahammül etmeye de gücüm yok. Ben İslâm dininde küfrü yaşamayı da hoş görmüyorum» 
dedi. 

Resülüllah: 

— Sen Sabit'e, ondan almış olduğun bostanı geri verir misin? diye sordu. Cemile: 

«Evet ya Resülellah» dedi. Resülüllah: «Ey Sabit! Bostanı al ve onu boşa» buyurdu. Beyhaki Ata tarikıyla rivayet 
etti: Bir kadın Resülüllah'a gelip: 

«Ey Allah'ın Resulü! Ben kocamdan buğzediyor ve ondan ayrılmayı istiyorum» dedi. Resulü Ekrem: 

«Sana sidak ve mihr olarak verdiği bostanı geri verir misin?» 

diye sordu. Kadın: 

«Evet, veririm. Fazlasını da veririm» dedi. Cenab-ı Peygamber: «Fazlası İse, o, senin malındır, verme» buyurdu!... 
ibn Cerir, Hz. Ömer'den rivayet ediyor: 

Muhale'a (Hulu' yapmak) yoluyla kocalarından ayrılmak isteyen bazı kadınlar için «Hanımından bir küpe almak 
suretiyle dahi olsa onunla muhalea muamelesini yap» diye kocalarına emir verirdi.. 

Abdurrezzak'ın Hz. Ömer'den rivayet ettiği bir lafzıda: 

«Hulu' yoluyla kocasından ayrılmak isteyen kadının kocasına onun saç bağı (saça vurulan tokası) karşısında dahi 
olsa Muhalca' yap ve onu bırak» diye gelmiştir. 

Buhari; Hz. Osman, saç bağından az olan bir şeye karşılık da hulu' caiz görüyordu diyor. 

Abd bin Humeyd ve Beyhaki, Ata'dan rivayet ettiler: 

Cenab-ı Peygamber kadına verilen mehirden fazlasını hulu' muamelesinden ötürü almayı kerih görüp hoşlanmazdı. 
Hulu' yoluyla (yani mal vermek suretiyle) kocasından ayrılmak isteyen kadınların aleyhinde birçok hadisler varid 
olmuştur. Onlardan birisi Ahmed, Ebu Da-vud, Tirmizi, Ibn Meçe, İbn Cerir, Hakim ve Beyhaki'nin rivayet ettik- 
leri şu hadistir: 

«Aralarında herhangi bir geçimsizlik olmaksızın kocasından boşanmak istiyen kadına Allah Cennet kokusunu 
almayı dahi haram kılar.» 

Seleften büyük bir gurup ve halefin de imamları, «Hulu, ancak kadınlar tarafından ayrılık, söz dinlememe, baş 
gösterirse, caiz olur. Koca o zaman para karşılığında kadını boşayabilir. Çünkü Cenab-ı Hak «Onlara vermiş 
olduğunuz herhangi bir şeyi almak size helâl değildir. Ancak eşler Allah'ın hududlarıni ikame etmekten korkarlarsa 
mesele değişir» buyuruyor. Yani Hulu' ancak bu durumda olabilir. Bu durumun gayrisinde ancak bir delille 
olabilir. Asıl Hul'un yok olmasıdır.» dediler. Bunu, ibn Abbas, Tavus, İbrahim, Ata, Hasan Basri, 

cumhur savunmuştur. Hatta Malik ve Evzai «Eğer talak ric'i ise hanıma zarar verici olduğu halde kocanın ondan 
aldığı birşeyi geri vermesi vacibtir.» İmam Malik «Halkı (Medine'lileri) üzerinde bulduğum durum bu idi» diyor. 
Şafii «Hulu' ihtilâf halinde caizdir. İttifak halinde tariki evlâ ile caiz olur» diyor. Bu görüş, Şafii'nin bütün 
arkadaşlarının görüşüdür. Ancak Şeyh Ebu-Ömer bin Abdulberr «El İztizkâr» adlı kitabında Bekr bin Abdullah el 
Muzeni'den rivayet etti: «Hulu', «Eğer onların birisine bir kantar verirseniz onlardan hiçbir şey almayınız» âyetiyle 
nesholunmuştur. İbni-Cerir de Muzeni'den bunu rivayet etmiştir. Fakat bu, zaif bir sözdür, söyleyene reddedilecek 
bir mehazdır.» 

İbni Cerir: «Bu âyetin Sabit bin Kays bin Şemmas ve Habibe bin-ti Abdullah bin Ubey bin Selül'ün hakkında nazil 
olmuştur» diyor. 

İmam Malik «Muvattanda Yahya bin Said tarikıyla Umrete binti Abdurrahman bin Said bin Zürare'den rivayet 
etti. Bu hanım da, Üm-mü-Habibe binti Sehl Ensari'den rivayet etti: 

«Habibe, Sabit bin Kays bin Şemmas'm hanımı idi. Resülüllah sabah namazına çıktı. Habibe'yi Sabit'in kapısında, 
karanlıkta gördü. Ve «Sen kimsin?» dedi. Habibe: 

«Ben Habibe binti Şehrim» dedi. «Niçin duruyorsun?» 

«Ne ben ne de Kays'ın oğlu Sabit» diye cevab verdi. Sabit geldiğinde Resülüllah ona: 

«Bu, Sehl'in kızı Habibe'dir. Allah'ın dilediğini söyledi» dedi. Habibe: 

«Ey Allah'ın Resulü! Bana verdiklerinin hepsi benim yanımdadır. (Hemen iade etmeye hazırım)» dedi. 
Resülüllah; Sabit'e: 

«O verdiklerini Habibe'den al!» dedi. Sabit onları aldı. Ve Habibe babasının evine gidip oturdu ( orada iddetini 
çekti.) İmam AhmeU, Abdurrahman bin Malik'ten böyle rivayet etmiştir. 

İbni-Cerir, Abdullah bin Ribah tarikıyla rivayet etti: 

Abdullah bin Ubey bin Selül'ün kızı Cemile, Sabit bin Kays'ın hanımı idi. Araları açıldı. Resülüllah gönderip 
Cemile'den sordu: 

«Ey Cemile! Sabitin nesine razı olmuyorsun?» 

Cemile: 

«Vallahi onun din ve ahlâkının hiçbirini kerih görmedim. Ancak ben onun kısa boylu oluşundan hoşlanmıyorum» 
dedi. Resülüllah: 

«O halde onun bostanını kendisine ver» dedi. Habibe: 

«Veririm ya Resülellah!» dedi. Bostanı geri verdi ve Resülüllah onların aralarını ayırdı. 


ibni Cerir, İkrime'den sordu: «HUL'un aslı var mıdır?» Cevap olarak dedi ki: 

«İbn Abbas diyordu ki; İslâm'da ilk oluşan hulu' hadisesi Abdullah bin Ubey bin Selül'ün kız kardeşinin 
hadisesidir. Bu hatun Resü-lüllah'a geldi ve: 

«Ey Allah'ın Resulü! Benim başımla koçanım başı hiçbir şeyi hiçbir zaman bir araya getirmez. Ben perdenin bir 
tarafını kaldırdım. Kocamın bir kaç kişinin arasında geldiğini gördüm. Baktım hepsinden daha siyah ve hepsinden 
daha kısa boyludur ve fizyonumu bakımından hepsinden daha çirkindir.» dedi. 

Kocası: 

«Ey Allah'ın Resulü! Ben malımın en faziletlisini, bostanımı ona mihir olarak vermiştim. Eğer bostanımı bana geri 
verirse, boğarım» dedi. 

Resülüllah ona: 

«Ey kadın? Sen ne dersin?» diye sordu. Kadın: 

«Evet, onun bostanını geri veririm. İsterse fazlasını da veririm» 

dedi. Böylece Resülüllah onları ayırdı. 

Kişinin mihir olarak verdiği maldan fazlasını hanımından alıp onu bırakması caiz midir, değil midir konusunda 
ihtilâf edilmiştir. Cumhura göre; fazla alması, caizdir. Çünkü Cenab-ı Hak «Kadının verip nefsini kurtardığı şeyde 
ikisinin üzerine de herhangi bir hareç, (günah) yoktur» diyor. 

İbni Cerir, bize Yakub bin İbrahim, ona ibn Aliyye, ona Eyyup, ona İbn Semurre azadlısı Kuseyr rivayet etti: 

Hz. Ömer'e (R. A.) naçize bir kadın getirildi. Onu köhne ve mezbelelik olan bir eve kapattı. Ertesi gün onu çağırdı. 
«O, evi nasıl buldun?» diye sordu. Kadın: 

«Ben, kocamın evinde herhangi bir rahat görmedim. Ancak beni hapsettiğin bu gecede rahat gördüm.» dedi. Bunun 
üzerine Hz. Ömer, (R.A.) kocasına: 

«Onunla hulu' muamelesini yap. Sana sadece küpesini verse dahi, muhaleha muamelesinde bulun.» diye emir 
verdi. Zira kadın mezbeleliği evinden daha rahat görecek derecede bıkmış görünüyordu. Bu durumda onun 
muaşereti hiçbir faide getiremezdir. 

Abdurrezzak İbn Samurre'nin azadlısı Kuseyr'den rivayet ediyor. O da bunun benzerini söyledi. Fakat onun 
rivayetinde «Hz. Ömer, (R.A.) kadını orada üç gün hapsetti» diye geçiyor. 

Said bin Ebul-Urube, Kattade'den, Humeyd'den rivayet ediyor: 

«Bir kadın Hz. Ömer'e gelerek kocasını şikâyet etti. Hz. Ömer o kadını o gece mezbelelik evinde bıraktırdı. 
Sabahleyin ona sordu: 

«Sen, yerini nasıl buldun?» 

Kadın: 

«Ben bu geceden daha hoş bir geceyi kocamın katında geçirme-dim» deyince Hz. Ömer (R.A.), kadının kocasına: 
«Onun saç bağının bahasına olsa dahi al ve onu boşa» dedi. Abd bin Humeyd ve Beyhaki, Ata'dan rivayet ettiler: 
Muhalea' yapan kocanın nikâhın başlangıcında hanımına vermiş olduğu mihrden fazlasını almasını Cenab-ı 
Peygamber kerih görüyordu. 105311 


Hülle Meselesi 


(230) Eğer koca karısını ikinci talaktan sonra bir kere daha bo-şarsa, bundan sonra kadın başka bir erkekle 
nikâhlanmadıkça ilk kocasına helâl olmaz...» 

Cenab-ı Hak bu âyeti celilesinde: «Eğer koca karısını üç talakla boşarsa başka bir erkekle evlenip, ondan da 
boşanıp iddet çekmeden birinci kocasına helâl olmaz» buyuruyor. Bu, boşanmaya sürat edilmemesi, ulu orta 
boşanmaya gidilmemesi bakımından ilâhi bir zecr-dir. 

imam Şafii, Abdurrezzak, bin Ebi Şeybe, imam Ahmed, imam Bu-hari, Müslim, Tirmizi, Nesei, İbn Mace ve 
Beyhaki Âişe validemizden rivayet ettiler: 

Rifa'el Kurezi'nin hanımı Resülüllah'a geldi: 

— Ey Allah'ın Resulü! Ben Rifa'nın nikâhı altında idim. Beni boşadı ve talaki bitte yaptı. Yani üç talakla beni 
boşadı. Ben Zübeyr'in oğlu Abdurrahman'la evlendim. Abdurrahman'ın katında ancak elbisemin kenarı gibisi 
vardır. (Durumum ne olacaktır?..) 

Bunun üzerine Cenab-ı Peygamber tebessüm etti ve buyurdu: 

«Rifa'ya yeniden dönmek istiyor musun? Fakat dönemezsin. Ta ki sen Abdurrahman'ın balçığını, o da senin 
balçığını tatmazsan.» 

(Yani ikinci koca cinsi ilişkide bulunmadıkça, seni boşayıp iddeti-ni çekmedikçe birinci kocana varamazsın 
demektir.) 

Abdurrezzak, bin Ebi Şeybe, Ahmed, Nesei, ibni Mace, İbni-Cerir, Beyhaki Hz. Ömer'den (R.A.) bunun benzerini 
merfu olarak rivayet etmişlerdir. 

Fâkihlerin birçoğunun arasında Said bin Museyyib «üç talakla boşanmış bir hanıımn ilk kocasına helâl olması için, 
ikinci bir akdin yapılması kâfidir» dediği meşhur olmuştur. Fakat bu rivayetin Said bin Museyyib'ten gelmesinde 
nazar vardır. Bununla beraber Şeyh Ebu-Ömerbin Abdulberr «El-İztizkâr» adlı eserinde Said bin Museyyib'ten 


bunu rivayet etmektedir. Allah daha iyisini bilir. 

Ebu Cafer bin Cerir buyurdu. Ona İbn Bişar, ona Muhammed bin Cafer, ona Şube, ona Alkame bin Mersed, ona 
Salim bin Rezin, ona Salim bin Abdullah, ona Said bin Museyyib ibn Ömer'den rivayet etti: 

Allah'ın Resülü'nden; evlenen bir insan hanımıyla cinsi ilişki, kurmazdan evvel üç talakla boşarsa, ikinci bir koca 
onu nikâh eder, o da onunla cinsi ilişki kurmazdan önce boşarsa, acaba birinci kocasına dönüş yapabilir mi? diye 
sordu. «Hayır, kadın ikinci kocanın balçığını, ikinci koca da kadının balçığını tatmadan birinci kocaya helâl 
olmaz». 

İmam Ahmed, Nesei ve İbn Mace Süfyanı Sevri'den, o da Alkame bin Mursed'den, o da Rezin bin Süleyman el- 
Ahmeri'den, o da İbn Ömer'den rivayet ediyor: Allah'ın Resülü'nden soruldu: 

— Kişi hanımını üç talakla boşuyor. Başka birisi onunla evleniyor. Kapıyı kilitliyor, perdeleri sarkıtıyor. Sonra 
onu cinsi ilişki olmadan boşuyor. Acaba bu kadın birinci kocasına helâl olur mu? 

Cevab:- 

— Hayır! Kadın ikinci kocasının balını tatmadıkca birinciye yeniden evlenmesi helâl olmaz. 

İkinci kocadan maksat, ikinci kez bir kişi kadını istekli olarak nikahlayacak ve nikahlama anında da onunla daima 
bir şekilde yaşamayı kastedecektir. Nitekim evlenmenin hedefi de budur. Yapmacık bir evlenme veya bir saat, iki 
saat veya bir gece sonra boşanmak maksadıyla olan bir evlenme devamlılık sıfatım taşımadığından dolayı batıldır. 
İmam Malik «Bununla beraber ikinci koca hammla helâl bir şekilde cinsi ilişki kurmalıdır. Eğer kadın ihramda 
veya oruçlu veya iti-kâfta veya hayıziı veya nifas kanını görmek üzereyken veya kocası oruçlu veya ihramlı veya 
itikâflı iken cinsi ilişki aralarında bu haram durumda kurulursa, bundan sonra kadın boşanıp, iddeti çekerse, birinci 
kocasına helâl olmaz. Eğer ikinci koca zimmi ise, o zimminin nikâh etmesiyle kadın birinci kocasına helâl olmaz. 
Çünkü kâfirlerin nikahlan bizim katımızda batıldır. 

Hasan Basri'den Ebu Ömer bin Abdulberr'in rivayet ettiğine göre, cinsi ilişki kurmakla beraber meninin akkmasını 
da şart koşmuştur. Çünkü Resulü Ekrem «Hayır, birinci kocanla evlenemezsin. Ancak sen ikinci kocanın balını, o 
da senin balını tatarsa evlenebilirsin» buyurmuştur. Bundan anlaşılıyor ki, ikinci kocanın cinsi ilişki kurmasıyla 
beraber menisinin aksaması da şarttır. 

Muhalülin (yani üç talakla boşanmış kadını birinci kocasına helâl kılmak maksadıyla kadınla ikinci evlenen 
kişinin) zammedilmesi ve lanetlenmesi hakkında birçok hadisler varid olmuştur. İkinci koca nikâh aktedilirken 
«Benim maksadım, onu birinci kocasına helâl kılmaktır» derse, cumhura göre nikâh batıldır. 

1) ibn Mes'ud'dan: 

Allah'ın Resulü «Dak yapana, dak yaptırana, saça saç ekleyene ve saçına saç ekletene, ilk kocasına helâl olsun 
diye boşanmış kadını nikâh edene, ve buna rıza gösteren ilk kocasına, Riba yiyene ve yedirene lanet etmiştir.» 

2) Hz. Ali'den: Allah'ın Resulü: 

Riba yiyene ve yedirene, ve Riba muamelesinin iki şahidine ve bu muamelenin kâtibine, güzellik için olursa, dak 
yaptırana ve yaptırtana, sadakayı menedene, boşanmış kadmı kocasına helâl kılmak maksadıyla o, kadınla evlenen 
(Muhallil)e ve buna rıza gösteren birinci kocaya lanet okumuştur. Cenab-ı Peygamber, cenazelerde sesli ağlamak- 
tan da nehyetmiştir. 

3) Cabir'den; Allah'ın Resulü üç talakla boşanmış kadını kocasına helâl kılmak maksadıyla nikâh edene ve buna 
nza gösteren ilk kocasına lanet etmiştir.» 

4) Akabe bin Amr'dan geliyor: Allah'ın Resulü: «Size, mustear tekeden haber vereyim mi?» diye sordu. Eshab-ı 
Güzin: «Evet, ey Allah'ın Resulü! Haber ver» dediler. Resulü Ekrem: 

«Mustear yani emaneten sahibinden alınmış teke, üç talakla boşanan kadım kocasına helâl etmek maksadıyla 
kadınla evlenen kişidir. Allah, hem bu maksatla evlenene, hem de kadını boşayıp buna rıza gösterene lanet 
etmiştir.» 

5) İbn Abbas'tan geliyor: Allah'ın Resulü, Muhallile hülle yapan kişiye hülle yapmaya göz yuman ilk kocaya lanet 
etti.» 

6) Yine İbn Abbas'tan gelen altıncı hadis: Allah'ın Resdülü'nden hülle nikâhı hakkında sordum: 

«Bu, olmaz. Ancak rağbet ve istek nikâhıyle olur. Herhangi bir şeyi gizlemek maksadıyla yapılan nikâhla olmaz. 
Allah'ın kitabıyla is tihza edilemez. Sonra nikâh eden kişi kadının balını tadacaktır.» 

7) Ebu Hureyre'den geliyor: Allah'ın Resulü hülle yapana ve kendisi için hülle yapılmasına razı olana lanet 
etmiştir.» 

8) İbni-Ömer'den geliyor: Bir kişi İbni-Ömer'e gelip hanımını üç talakla boşayan, onun emri olmaksızın onunla 
bir din kardeşi evlenir, ta ki ona hanımı helâl kılsın. Acaba bu evlenme ile o hanım birinci kocasına helâl olur mu? 
İbn Ömer, hayır, ancak rağbet nikâhı vardır. Biz bu tür nikâhı Allah Resülü'nün zamanında zina sayardık!» dedi. 
Ebu Bekr bin Ebi Şeybe, Museyyib bin Rafi'den, o Kubeyse bin Ca-ir'den o da Hz. Ömer'den rivayet ediyor: Bana 
Muhallü ile Muhallelu-leh yani tahlil yapan ve kendisi için tahlil yapılan, (hülle yapılan) kişiler getirirlerse onları 
recmederim.» 

Beyhaki, ibn Lehi'a'dan, o da Bükeyir bin Eşed'den, o da Süleyman bin Yesar'dan rivayet etti: Hz. Osman'a (R.A.) 
üç talakla boşanan kadın kocasına helâl olsun diye nikâh eden bir kişi getirildi. Hz. Osman o kadınla ikinci 
kocasının arasını derhal tefrik etti. Bu durum, Hz. Ali'den (K.V.), İbn Abbas'tan ve birçok sahabeden böylece 


rivayet edilmiştir. Eğer ikinci koca rağbetli olarak evlenirse, ve kadınla cinsi ilişki kurduktan sonra onu boşarsa, o 
vakit kadın ikinci idde-tini çektikten sonra birinci kocasıyla evlenebilir. Eğer Allah'ın hudud-lannı yerine getirmeyi 
sanıyorlarsa (Yani normal bir şekilde geçim sağlayacaklarım ümid ediyorlarsa) evlenebilirler... 

Kişi karısını bir talak veya iki talakla boşarsa iddeti bitinceye kadar da «Ben seni yeniden nikâhımın altına aidimi) 
demezse veyahut ta cinsi ilişki kurmazsa (yani ricat yapmazsa), kadını gidip başka bir erkekle evlenirse, ikinci 
koca kadınla cinsi ilişki kurduktan sonra onu boşarsa, ikinci boşanmadan gelen iddeti biterse, sonra birinci koca 
ile evlenirse, acaba bu evlenme üç talaktan geri kalmış üçüncü talakla mıdır? Ki Şafii, Maliki, Hanbel bunu 
söylüyorlar ve sahabeden bir gurup da bunu söylemişler veyahut ta ikinci koca daha önceki talakı tamamen yıkmış, 
birinci koca ile yemden evlendiği zaman, üç talakla mı birinci kocanın nikâhına girer? Bu ikinci görüşü, Ebu Hani- 
fe ve arkadaşları savunmuşlardır. Onların delilleri, ikinci koca birinci kocanın üç talakını tamamen yıkıyor. 
Öyleyse üçün altındaki talakları yıkması daha kolaydır. 1051321 


Meal 


(231) Kadınları boşayıp onlar da, iddetlerini çekip bitirince ya onları örf ve âdet üzere nikâhınızın altında tutunuz 
veya iyilikle bo-şayınız. Onlara zarar vermek maksadı ile onları nikâhınızın altında tutmayınız. Bunu yaptığınız 
taktirde Allah'ın hududunu çiğnemiş olursunuz. Bu işi yapan bir kimse kendisine zulüm etmiş olur. Sakın hâ 
Allah'ın Âyetlerini eğlence yapmayınız. Allah'ın size vermiş olduğu nimetlerini hatırlayınız. Allah'ın size indirmiş 
olduğu Kitap ve hikmeti anınız. Size indirilenle Allah, size öğüt veriyor. Allah'dan korkunuz. Biliniz ki, Allah 
şüphesiz herşeyi bilicidir. 

(232) Kadınları boşadığınızda onlar da iddetlerini otamamladıklarında, sakın âdet gereğince aralarında barışıp 
muvafakat meydana gelen kocalarına varmalarında zorluk çıkarıp engel olmayınız. Bu bir hükümdür; bununla 
sizden Allah'a ve «Son Gün»e iman eden bir kimseye nasihat verilir. Bu şekilde hareket etmek sizin için daha 
uygun ve daha temizdir. Zira Allah bilir, siz ise bilmezsiniz. 

(233) Anneler çocuklarını emzirmeyi tamamlatmak isteyen baba için tam iki sene emzirirler. Bu müddet zarfında 
emziren annenin örf ve âdet gereğince yiyeceği ve giyeceği, çocuğun babasına aittir. Hiçbir kimse gücünün 
yetmediğinden fazlasıyla yükümlü tutulmaz. Ne bir anne çocuğu yüzünden, ne de bir baba çocuğundan ötürü zarara 
sokulmasın. Mirasçıya da aynı şeyleri yapmak gerektir. Eğer anne ile baba aralarında istişare ederek ve anlaşarak 
çocuklarını sütten kesmek isterler ise, ikisine de sorumluluk yoktur. (Ey müminler!) Eğer çocuklarınızı süt anneye 
vermek isterseniz, takdir ettiğiniz ücreti iyilikle verdiğiniz takdirde size sorumluluk yoktur. Allah'tan korkunuz. 
Biliniz ki, şüphesiz Allah sizin yaptıklarınızı görücüdür. 105331 


Tefsir 


(231) «Kadınları boşadığımz zaman, onlar iddetlerini çekerlerse!..» iddetinin sonuna yaklaşırsa demektir. Zira 
fiilen iddetin tamamını çekerse, artık müracaat yoktur. Ve «O zaman ya onları iyilikle nikâhlarınızın altına alınız 
veya iyilikle yakalarım bırakınız!» hükmünü id-dete bağlamak, sıhhatli olmaz. Çünkü kuca iddetinin müddeti 
bitmiş kadını eski nikahının altına alamaz. Ancak yeni bir nikâhla olur. «Müddeti uzatmak suretiyle zarar vermek 
için onları yeniden nikâhınızın altına almayınız,» Bu şekilde onları fidye verip kendilerini kurtarmaya mecbur 
bırakmayınız. Bunu yapan koca, nefsine zulmetmiş olur. 

«Sabin Allah'ın Ayetlerini alaya almayınız!..» islâmm başlangıcında kişi, evlenir, köle azad eder ve nikâh kıyar, 
boşardı. «Ben oynuyorum!» diye öğünürdü. Bunun üzerine bu Âyet nazil oldu. 

Bu konuda aynca Allah'ın Resülü'nden «Üç şey var. Onların ciddiyeti de ciddiyettir. Şakası da ciddiyettir. Onlar; 
boşanma, evlenme ve azadetmektir!..» hadisi gelmiştir. Yâni bir insan şakayla kölesine «Seni azad ettim» dese, 
köle azad olur. Matrak olarak hanımına «Seni boşadım!» dese dinen kadın boş olmuş sayılır. 

«Allah'ın size olan nimetini anınız!» Hidayet ve Hz. Muhammed'in Peygamberliği o nimetlerdendir. «Size inen 
Kitab ve hikmeti hatırlayınız!..» Kitab, Kur'an, hikmet ise, Resülüllah'm sünnetidir. Nimetlerin cümlesinden olan 
Kitab ve Sünneti, özel olarak zikretmek, onların şerefini izhar etmek içindir. 

(232) «Kadınları boşadığımz ve iddet müddetlerini doldurdukları zaman kocalanyle yeniden evlenmelerine mâni 
olmayınız!...» Bu Âyeti celi-lenin Muhatabları kadınların velileridir. Çünkü rivayet edilir ki, bu âyet «Ma'kıl bin 
Yesar» hakkında nazil olmuştur. Mâkıl, kız kardeşi «Cümeylâynın eski kocasına dönmesine mâni oldu. Yeni 
nikâhla evlen: melerine karşı çıktı. 

Bu Âyet «Kadın kendi kendini evlendiremezn hükmünün delilidir. Zira eğer kadın kendini evlendirebilseydi, o 
zaman velisinin mâni olmasının hiç bir manâsı kalmazdı. 

Aynı zamanda Âyetin muhatabları, iddetin bitimine rağmen eski hanımlarının evlenmesine mâni olmak istiyen 
zorba kocalardır. Boşadığımz kadınların evlenmesine düşmanlık yapıp mâni olmayınız, demektir. Üçüncü bir 
görüşe göre, Âyetin muhatabları bütün insanlardır. Yâni «Ey Müslümanlar! Aralarınızda bu işi yapan olmasın!» 
demektir. Zira böyle yapan aranızda olur siz de razı olursanız, hepiniz günahkâr olursunuz. 1051541 


Çocukların Emzirilmesi 


(233) «Anneler tam iki sene çocuklarını emzirirler!...» Bu, esasında bir emirdir. Rabbimiz, «Emzirsinler» veya 
«Emziriniz» yerinde «Emzirirler!» tabirini, mübalağayı ifade etsin diye kullanmıştır. Bu emrin manâsı nedip veya 
vücubdur. Yâni anneye «emzir» demesi, «emzirirsen daha iyidir.» Veya «ille emzir» demektir. Çocuk, annesinin 
sütünden başka süt içmezse, veya annesinden başka süt verecek kadın bulunmazsa, bu takdirde annenin emzirmesi 
vâcib olur. Baba, ücretle çocuğu emzirmeye güç yetirmezse yine anneye emzirmek vâcib olur. Buradaki anneler, 
ister boşanmış anneler olsun ister başkaları olsun. Kocaları çocuklarına iki sene süt vermek isteğinde bulunursa, 
anneler çocuklarına süt vermek hususunda önceliğe sahibdirler. İstekli değüse-ler, o zaman çocuk başka bir kadına 
verilir. Bu hükmünün muhatabı babalardır. Zira çocuğun nafakası gibi emzirilmesi de babaya aid ve onun boynuna 
vacibdir. 

Emzirmenin en uzun müddeti, iki senedir. İki seneden sonraki emzirmeler nazarı itibare alınmaz. İki seneden az 
bir zamanda çocuğu sütten kesmek caizdir. Bütün bu hükümler, bahsi geçen Âyetten anlaşılmaktadır. 

Âyette «bil-maruf» tabiri hâkimin takdir ettiği ve nafaka verenin de gücü yettiği kadar demektir. Nitekim «Hiçbir 
nefis gücünün yetmediğiyle mükellef tutulmaz» Âyeti de bu hükmü pekiştirmektedir. 

«Ne anne, ne de baba evlâdından ötürü zarara uğratılsın!.» yâni eşler çocuk hususunda birbirlerine zorluklar 
çıkarmasın, zarar vermesin. Güç yetmez tekliflerle karşı karşıya bırakmasınlar birbirlerini!... 

«Vârisin boynunda da onun benzeri vardır!..» 

Nasıl ki çocuğun babasına onu emzirenin nafakası, giyeceği ve sair hakları vacibse, vârisine de aynı şeyleri 
emzirene vermesi vâcibdir. Baba öldüğünde vârisi olan çocuğunun malından masrafları çıkarır. Bazı tefsirlere göre 
ana ve babadan hangisi hayatta kalırsa ona nafakanın verilmesi intikal eder. İbnu-Ebi Leylâ'ya göre; Âyetye bahsi 
geçen vâris, çocuğun vârisi demektir. Ebu-Hanife'ye göre; vârisi demek, onun mahremi demektir. Ebu-Zeyd'e 
göre, vârisi demek akrabaları demektir. Bütün bu görüşler mu'teber birer içtihaddırlar. 

«Eğer çocuklarınıza süt veren dâyeler tutmak istiyorsanız, sizin herhangi bir günâhınız olmaz!..» 

Bu Âyeti celile, baba çocuğunu emzirmek için başka kadına verebilir; annesini çocuğu emzirmekten menedebilir 
hükmünü getiriyor. Aynca Âyet, çocuğun terbiye ve taliminin babaya ait olması gibi, büyütmesinin de onun ödevi 
olduğunu hatırlatıyor. Fakat «AUah'dan korkunuz!» cümlesi, bu işin hissi tarafına kaçmamayı ve sadece anne 
mutazarrır olsun diye ondan çocuğu esirgemek yönüne kaçmamayı emreder. Eğer babanın kanaati, çocuğun yaran 
annesine değil başka bir bakıcı kadına vermeyi gerektiriyor radde de ise, o zaman verebilir! 

Kocanın çocuğuna bakmak, ev hizmetlerini yapmak, çamaşırım yıkamak, yemeğini pişirmek ve sair hizmetleri 
kadının boynuna farz değildir. Yaparsa, iyilik yapar Allah'ı razı eder. Böylece çocuğunu emzirmek, annenin asli 
vazifesi değildir. Dilerse yapar. Beri tarafda koca da kadına her istediğini vermek mecburiyetinde değildir. Normal 
nafakasını, kışlık ve yazlık elbiselerini, yatacağı yeri ve zaruri geçimini temin eder. Milyonluk mobilya, 
yüzbinlerle altın ve mücevherat, yüzlerce elbiseler, onlarca ayakkabılar ve saireyi almak kocanın asli ve zorunlu 
vazifesi değildir. Amma taraflar birbirlerine fedakârlık yapıyorsa, o da güzel ve sevaptır. Bugünkü toplumumuzda 
bu örf ve âdet câridir, bu türü takib ediliyor. Evin içinden kadın, dışından erkek mesuldür, kanaati cemiyetimizde 
hâkim bir görüştür. 1051551 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(231) Siz kadınları boşadığınız zaman iddetlerini bitirmeye yakın onları ya iyilikle tutun veya iyilikle boşayımz...» 
Bu âyeti celile hakkında gelen eserler: 

Cenab-ı Hak bu âyetle kocalara emrediyor: Hanginiz hanımını bo-şarsa, boşamasından sonra ricat hakkı vardır. 
İddeti bitmek üzere olduğu ve ancak ricat edecek kadar zaman kaldığında, ya ricat ederek, onu yeniden nikâhının 
altına alıp tutar veya ricat etmeksizin iddeti-nin bitmesini güzelce bekler. Herhangi bir mücadele yapmadan ve 
çirkin sözler sarfetmeksizin evinden çıkarır. 

«Yoksa haklarına tecavüz etmek için zararlarına onları tutmayınız. ..» 

Bu âyetin tefsirinde İbn Abbas, Mücahid, Mesruk, Hasan Basri, Katade. Dahhak Rebi, Mukatil bin Hayyan dediler: 
İslâm'ın başlangıcında kişi hanımını boşuyordu. İddeti bitmek üzere iken müracaat ediyor, tekrar nikâhının altına 
alıyordu. Bunu ıslah için değilde, kadını zarara sokmak için yapıyorlardı. Kadın gidip başka bir erkekle evlenmesin 
diye yapıyordu. Sonra tekraren onu bo-şuyor. Kadın ikinci iddet çekiyor. iddetin bitimine yaklaşınca tekraren ricat 
yapmak suretiyle tutuyordu. Ta ki iddet uzasın. İşte Cenab-ı Hak bu âyetle bu durumu yasakladı. Ve bu durumla 
iştigal eden bir kimse hakkında «Kim ki Allah'ın emrine muhalefet eder, bunu böyle yaparsa, o, nefsine 
zulmetmiştir» buyurdu. 

«Allah'ın üzerinizdeki nimetini ve size öğüt vermek için indirdiği Kur*an'i ve ondaki hikmeti düşünün. Allah'tan 
korkun ve bilin ki Allah herşeyi kemaliyle bilicidir...» 

İbn Cerir, Ebu Küreyb'ten, o isak bin Mansur'dan, o da Ebu Musa el-Eş'ari'nin tankıyla rivayet ediyor: 

Cenab-ı Peygamber Eş'arilere kızdı. Ebu Musa Resülüllah'a geldi: 


— Ey Allah'ın Resulü! Sen benim kabilem olan Eş'arilerden kızmış mısın?» diye sordu. Cenab-ı Peygamber: 

— Sizden birisi, ben boşadım, (sonra iddet bitimine yakın), ricat ettim dedi. Böyle yapmak, müslümanlann 
boşanması değildir. Kadım iddetinden önce boşayınız.» dedi. 

Mesruk: «Allah'ın âyetlerini sakın istihza konusu etmeyiniz» âyetinin muhatabı olan kişi, gerçek manâda hanımını 
boşamamıştir. Fakat boşamak ve geri dönmek suretiyle ona zarar vermek isteyen kişidir. 

Hasan Basri, Katade, Ata el-Hurasani, Rebi, Mukatil bin Hayyan, «Bu, o kişidir ki boşuyor sonra ben şaka ettim» 
diyor. Veya azad eden veya evlenen, sonra «Ben hata ettim diyen» kişiler hakkında nazil olmuştur. Cenab-ı Hak, 
şakadan boşanmayı ve şakadan nikâh kıymayı terketmeyi kişinin boynuna farzetmiş oluyor. 

İbn Merduyeh, mücahid yoluyla o da İbn Abbas'tan rivayet ediyor: 

Kişinin birisi oynaşmak maksadıyla hanımını boşadı. Gayesi boşamak değildi. Bunun üzerine Cenab-ı Hak bu 
âyeti celileyi indirdi. Resül-i Ekrem de onun hanımının boşanmış olduğunu ona lâzım kıldı. 

İbni Ebi-Hâtim, Hasan Basri'den rivayet ediyor: 

Kişi hanımı boşuyordu. Sonra: «Ben şaka ettim» diyordu. Kölesini azad ediyordu. Sonra: «Şaka ettim» diyordu. 
Bir kadının nikâhını kabul ediyor, «Ben şaka ettim» diyordu. Bunun üzerine Cenab-ı Hak bu âyeti indirdi. 
Allah'ın Resulü buyurdu: 

«Kim ki karısını boşarsa veya kölesini azad ederse veya herhangi bir kadının nikâhını kabul ederse veya herhangi 
bir kadını başkasına nikâh ederse ister ciddi olsun ister şakacı onun yaptığı geçerlidir.» 

Yine Allah'ın Resulü buyurdu: 

«Üç şey vardır, kim ki şaka veya ciddiyet yoluyla onları söylerse, geçerli olmuş olurlar. Onlar, boşanmak, azad 
etmek ve evlenmek.» 

İbn Maceh, Abdurrahman bin Habib'in yoluyla Ebu Hüreyre'den rivayet ediyor: 

Allah'ın Resulü «Üç şey vardır. Onların ciddisi de ciddiyettir, şakası da ciddiyettir: Nikâh, Talak ve Ricat» 
buyurdu. 

Tinnizi «bu hadis, hasen ve gariptir» dedi. «Allah'ın sizin üzerinizdeki nimetini hatırlayınız...» 

Bu âyeti celüenin tefsirinde selef şunları söyledi: Allah'ın hidayetle size peygamber, açıklayıcı belgeler ve 
mucizeler göndermesini hatırlayınız. Sizin üzerinize kitab ve hikmetle indirdiğini de hatırlayınız. 

Buradaki «Hikmet» sünnettir, yani hadisi şeriflerdir. Cenab-ı Hak, o, indirdiği ile size emreder, yasaklar. Haramları 
işlemekten Ötürü sizi te'dib eder. 105136) 


Allah'ın Hoşuna Gitmiyen Helâl 


Talak, islâm dininde helâldir. Fakat «Allah'ın (C.C.) katında en buğzedilen helâl talaktır» hadisiyle talakın mebğuz 
olduğunu Allah'ın Resulü tesbit etmiş oluyor. 

(232) Kadınları boşadığınizda iddetlerini bitirdiler mi aralarında meşru bir şekilde anlaştıkları takdirde, (Ey veliler) 
artık kocalarına varmalarında zorluk çıkarıp engel olmayınız.» 

Ali bin Ebi-Talha, İbn Abbas'tan rivayet etti: Bu âyet, hanımını bir veya iki talakla boşayan, iddeti bittikten sonra 
onunla yeniden evlenmek isteyen veya yeniden müracaat etmek isteyen koca ile aynı istekte olan kadın ve bu 
müracaata veya yeniden evlenmeye mani olmaya kalkışan velileri hakkında nazil olmuştur. Cenab-ı Hak, kadının 
velilerini böyle yapmaktan menetti. 

Mesruk, İbrahim en-Nehai, Zühri, Dahhak da «Bu âyet, bu konuda nazil olmuştur» demişlerdir. Bu âyeti celilede, 
kadının nefsini direkt olarak evlendirmeye yetkili olmadığı delili vardır. Nikâhta bir velinin olmasının şart 
olduğuna dair delil vardır. Nitekim Tirmizi ve İbn Cerir böyle demişlerdir. Ve nitekim hadisde de «kadın kadını 
ev-İendiremez. Kadın kendi nefsini de evlendiremez. Şüphesiz zina eden kadın nefsini evlendiremeyen kadındır» 
Duyurulmuştur. 

Başka bir eserde «Nikâh, ancak irşad edici bir veli ve adil olan iki şahitle aktedilir.» 

Rivayete göre; bu ayeti celile, Ma'kal bin Yesar el-Müzeni ve kız-kardeşi hakkanda nazil olmuştur. Bulıari, 
Sahih'inde bu âyeti tefsir ederken şunları söylüyor: 

Bize Ubeydullah bin Said, ona Ebu-Âmr el-Ukbi, ona Übbad bin Raşid, ona Hasan, ona Ma'kıl bin Yesar haber 
verdi: 

Ma'kü bin Yesar'ın kızkardeşini kocası boşadı. İddeti bittikten sonra kocası yeniden onu istedi. Makil ona 
kızkardeşini vermekten imtina etti ve bu âyet o zaman nazil oldu. Ebu Davud, Tirmizi, İbni-Ma-ce bu şekilde 
rivayet etmişlerdir. Tirmizi «Hadisi sahihtir» dedi. Tir-mizi'nin lafzı şöyledir: Makel bin Yesar Resülüllah'm 
zamanında kız-kardeşini müslümanlardan birisiyle evlendirdi. Kocasının yanında uzun bir zaman durdu. Sonra 
kocası onu bir talakla boşadı. İddeti bitinceye kadar ricat da yapmadı. Fakat kalbi hanımıyla idi, kadının kalbi de 
kocasıyla idi. Sonra gidip Makıl'dan kızkardeşini istedi. Makıl ona: 

«Ey lekâ oğlu lekâ!» (namerd oğlu namerd) 

«Ben onu sana ikram olarak verdim. Onu seninle evlendirdim. Fakat sen onu boşadın. Allah'a yemin ederim artık 
hiçbir zaman o, sana dönmeyecektir.» Fakat Allah kocanın kadına ihtiyacını, kadının da kocasına ihtiyacının 
olduğunu bildiği için bu âyeti indirdi. Makel, âyeti dinledikten sonra «Benim Rabbimitı emri başgöz üzerindedir 


dedi. Sonra eniştesini çağırdı. «Ben kızkardeşimi seninle evlendiririm ve sana ikram ederim» dedi. 

İbni-Mace, İbni-Merduyeh «yeminimin de keffaretini vereceğim» 

fazlalığını da eklediler. 

İbni-Cerir, İbn Cüreyç'ten rivayet ediyor: 

«Kadın Yesar'ın kızı Cemil (veya Cümeyle)dir. Ebul Bedah'ın nikâhında idi.» 

Süfyan İshak el-Subeyhi'den rivayet ediyor: «Hakkında âyet gelen Yesar'm kızı Fatime'dir.» 

Es-Süddi «Bu âyet, Cabir bin Abdullah ve amcasının kızı hakkında nazil olmuştur» dedi. Fakat en sıhhatli görüş, 
Makıl biri Yesar'ın ve kızkardeşinin hakkında inmiş olmasıdır. 

(233) Emzirmeyi tamamlamak isteyenler için anneler çocuklarını iki tam yıl emzirirler...» 

Bu âyeti celilenin tefsirinde Abdurrezzak ve İbn Cerir Mücahid'-den şunları rivayet ettiler: 

Boşanmış kadınlar çocuklarını tam iki sene emzirirler. Babasına zorluk olsun diye anne çocuğunu emzirmekten 
imtina etmemelidir! 

Ebu Davud «Nasih»inde ve İbni-Ebi-Hâtim Zeyd bin Eslem'den rivayet ettiler: Çocuğu emzirecek bir kimseyi 
bulamadığı takdirde, anne çocuğunu babasına atamaz. Anne de çocuğunu emzirmek istediği halde baba çocuğunu 
ondan alıp emzirmek için başkasına veremez. Şayet verirlerse veya anne çocuğu babasına bu durumda atarsa 
birbirlerine zarar vermiş oluyorlar. 

Ayette bahsedilen «varis» de ölünün velisidir. 

Abdurrezzak ve Abd bin Humeyd, İbn Sirin'den rivayet ediyorlar: Bir kadın çocuğunun nafakasını çocuğun 
varisinden almak üzere Abdullah bin Ukbe bin Mesud'e müracaat etti. Abdullah «Nafaka çocuğun malında 
vacibtir» dedi ve varise dönerek: «Sen Cenab'ı Haklan «varisin üzerinde onun misli vardır» âyetine bakmaz 
mısın?» dedi. Ve «Eğer çocuğun malı olmasaydı senin üzerine nafakayı yüklerdim» diye ilâve etti. 

İbn Cerir ve Nuhhas, Kubeyse bin Züheyp'ten rivayet ettiler: Âyette bahsedilen varisten maksat, çocuktur. Çünkü 
o ölenin varisidir. Yani eğer malı varsa, çocuğun nafakası çocuğun boynundadır. 

Veki', Abdullah bin Muğaffil'den rivayet ediyor: 

«Çocuğun emzirme ücreti, onun mirastan düşen payından çıkarılır.» 

İbni-Cerir, İbni-Munzir, Ata el-Hürasani'nin tarikıyla İbni Abbas'tan rivayet ediyorlar: 

«Varisin üzerinde onun misli vardır» âyetin manâsı; çocuğun babası çocuğa herhangi bir mal bırakmamış ise, 
sütten kesilinceye kadar nafakası vardır...» 

İbni Cerir, Dahhak'tan rivayet ediyor: 

«Bu âyetteki «fisal» çocuğu sütten ayırmak demektir.» 

Veki', Süfyan, Abdurrezzak ve tbni-Cerir Mücahid'den rivayet ediyorlar: 

(Ayetteki istişare çocuğu iki seneden önce sütten kesmek hususundaki istişaredir. Kadın (çocuğun annesi) kendi 
başına çocuğu sütten kesemez. Ancak babası razı olursa keser. Babası da çocuğu iki yaştan önce sütten kestiremez. 
Ancak annesi razı olursa kestirir.» 

Abdurrezzak, Abd bin Humeyd ve tbni-Cerir Ata'dan rivayet ettiler: 

«Eğer çocuklarının emzirmek isterseniz örfe uygun vereceğinizi ödedikten sonra size bir sorumluluk yoktur» 
âyetin manâsı; çocuğun annesi veya başka bir kadın böyle bir emzirme talebinde bulunursa, o, emzirene de ücreti 
verilmiş ise, o vakit herhangi bir beis yoktur. 

tbni-Ebi-Hâtim, İbn Şehab'tan rivayet ediyor: 

«Bu âyetin manası, anne ve baba isteyerek böyle bir karara varırlarsa, zarar yoktur.» 1051371 


Meal 


(234) Sizden vefat edip geride eşler bırakanların eşleri kendi kendilerine dört ay on gün beklerler (iddet çekerler) 
Müddetlerinin sonuna vardıklarında, o kadınların (Okendi haklarında uygun şekilde yaptıklarından dolayı sizlere 
her hangi bir sorumluluk yoktur. Allah sizin yaptıklarınızdan haberdardır. 

(235) İddet çekmekte olan kadınlara kapalı bir tarzda evlenme teklif etmenizde veya kalbinizden onlarla evlenmeyi 
geçirmenizde sizin için günâh yoktur. Allah bilir ki, siz onları anacaksınız, sakın onlarla gizli vaatleşmelerde 
bulunmayınız. Ancak onlara normal söz söylemeniz müstesnadır. Müddeti sona erinceye kadar nikâh aktini yap- 
maya kalkışmayınız. Biliniz ki, Allah şüphesiz içinizde olam bilir. O halde Allah'dan sakınınız. Biliniz ki, Allah 
şüphesiz çokça bağışlayandır ve çokça Halimdir. 

(236) Kadınlara yaklaşmadan ve mehirlerini tayin etmeden onları boşarsanız, size her hangi bir sorumluluk 
yüklenmez. Böyle kadınları faydalandırınız. Zengin olanınız kudretince, fakir olan da kudretin-ce> uygun bir 
şekilde faydalandırsın. (Boşanmış hanıma birşeyler versin.) Bu şekil, iyi davrananların boynuna bir haktır. 

(237) Eğer kadınları, el sürmeden önce, fakat mehirlerini tayin etmiş olduğunuz halde boşarsanız, onlara mehrin 
yansı vardır. Ancak onlar haklarından vaz geçerlerse, veya nikâhın düğümü elinde bulunan onu af ederse, o zaman 
birşey lâzım gelmez. Af etmeniz takvaya daha yakındır. Aranızdaki iyiliği unutmayınız. Şüphesiz ki, Allah işle- 
diklerinizi görücüdür. 1051381 


Tefsir 


(234) ölen bir insanın hanımı hamile değil ise, dört ay on gün İddet çeker; ondan sonra başka bir kocaya gidebilir. 
Bu müddetin takdir edilmesinde hikmet şudur: Rahimdeki çocuk erkek ise üç ayda kız ise dört ayda çoğu kez 
kıpırdama yapar. Bunun için dört ay iddet kabul edilmiş ve on günde ihtiyaten eklenmiştir. 

İmam-ı Şafii'ye göre, Müslüman kadın ile Kitap ehli olan kadın bu hükümde eşittirler. 

El-EsanVe göre, hür kadın ile cariye, hamile, ile hamile olmayan bu hükümde eşittirler. Fakat kıyas, cariyenin 
iddetinin hürün iddeti-nin yarısı kadar olmasını ister. İcma ise, hamile olan kadının iddetini çocuğunu doğurmasına 
bağlar. Çünkü Cenab-ı Hak başka bir Âyette: «Hamile bulunan kadınların iddetleri doğum yapmalarıdır.» (Talak: 
1) buyuruyor. 

Hz. Ali ve İbnu Abbas'dan gelen bir rivayete göre, kadın, iki id-detten (yani dört ay on gün ile, doğumdan) hangisi 
daha yakın ise, onu çeker.» 

«Kadınlar iddetlerini bitirdikleri zaman onların kendi kendileri hakkında yaptıklarından size bir mesuliyet 
düşmez.» 

Bu hitap, ya sadece Müslüman idarecilere veya bütün Müslüman-laradır. Yani hanımlar iddet çekerken kendilerine 
haram olan evlenmeyi, başkası ile evlenme sözünü vermek gibi durumları, iddetten sonra yaparlar ise, mesul 
olmadıkları gibi siz de mesul olmazsınız. Tabii ki, şer'an caiz olduğu şekilde olmak şartı vardır. Aksi takdirde 
yaptıklarından idareciler veya bütün ümmet sorumlu olur. 1051591 


İddet Çekmekte Olan Kadına Evlenme Teklifi Yapılabilir Mi? 


Açık bir şekilde söylemek yasaktır. Fakat dolaylı yollardan ve kapalı bir şekilde söylemeye Kur'ân yol 
vermektedir. 

(235) İddet çeken kadınlara kapalı bir şekilde evlenme teklif etmenizde veya böyle bir şeyi içinizden geçirmenizde 
size bir sorumluluk yoktur.» 

Âyette bahsi geçen «hıtbe» kadına talip olmak ve Allah'ın emri ile dolaylı yollardan istemek demektir. Meselâ: 
«Sen güzelsin!» veya «Ben evlenmek istiyorum.» gibi lâfızlarla kendisine talip olduğunu bildirmek. 

Ayette bahsi geçen gizlilikten maksat, nikâh veya cinsi mukare-nettir. Çünkü gizli söylenen bunlardır. Yani iddet 
çeken hanıma böyle bir vaat verilemez. İddet zarfında nikâh kıymayı yasaklayan Âyet, «Farz olan iddet son 
bulmadıkça nikâh akdine azmetmeyiniz. Biliniz ki, Allah sizin kalbinizde olanı bilir. O halde Allah'dan sakınınız!» 
dır. Eğer kadın bir veya iki talak ile ric'i şekilde boşanmış ise, iddet çekerken ona ne açık ve ne de kapalı evlenme 
teklifi yapılamaz. Zira kocası her an dönüş yapabilir. 

(236) Nikâh kıyılmış fakat cinsi mükarenet olmamış ve nikâh kıyıhrken de mehir tayin edilmemiş bir kadın 
boşanırsa, bu kadının iddet çekmesi lâzım değildir. Ve kocası ona mehir vermek mecburiyetinde değildir. Ancak 
bu mesele de omita'» veya «temettü» tâbir edilen ve hakim tarafından takdir yapılan bir mal verilir. Bu «Mitayyı 
zengin haline göre, fakir de haline göre verir. Bu hususa ResulüUah'm şu hadisi delâlet eder. 

Ensarlı bir kişiye: «Evine getirdiğin ve cinsi ilişki kurmazdan önce boşamış olduğun hanımına başındaki kalensüve 
dahi olsa Mita' olarak ver!» 

imam-ı Ebu-Hanife'ye göre mita' kişinin sosyal durumuna göre, bir entari, bir yorgan ve bir baş örtüsü olabilir. 
Kadının mehrül-misli bunlardan az ise, ozaman mehrül-müslin yansı kadar verilir. Ayetin mefhumuna göre, Mita' 
ancak evine getirip temas etmezden önce bıraktığı kadına verilir. 

Eğer mehrini tayin etmiş fakat temas etmezden önce boşamış ise, kadma mihrin yarısı verilir. Artık bu suretle mita' 
verilmez. Boşanmış hanımlar haklarından vaz geçerlerse veya nikâh düğümünü elinde tutan koca mihrin tamamını 
verirse, o zaman mesele kendiliğinden halledilmiş olur. 

Bâzı tefsircilere göre nikâhın düğümü elinde olandan maksat, kadın küçük olduğu takdirde kadını evlendirebilecek 
velisi demektir. Mü-ta'm oğlu Cübeyir'den gelen bir habere göre: 

«Bir kadınla evlendim. Vermiş olduğum mehirin yansım geri vermek istedi. Ben, mehil almamak bana daha 
uygundur dedim.» demiştir. 1051491 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(234) İçinizden ölenlerin geride bıraktığı eşleri kendi kendilerine dört ay on gün beklerler...» 

Bu âyetin tefsirinde İbni Cerir, ibni Munzir ve İbni Ebi-Hâtim, Ibn Abbas tarikıyla şunu rivayet ederler: 

Bu âyet, inmezden önce kişi öldüğünde terkettiği hanımı bir sene kişinin evinde iddet bekler idi. Ve o hanıma iddet 
müddetince kişinin bırakmış olduğu maldan nafaka verilirdi. Sonra Cenab-ı Hak «dört ay ongun bekleyecektir» 
dedi. Tabii eğer kocası ölen kadın gebe değilse, bu kadar bekler. Eğer gebeyse, onun iddeti karnındaki çocuğu do- 
guruncaya kadardır. Çocuğu doğurduktan sonra iddet bitmiştir. Cenab-ı Hak kadının mirasında «Onlar için sizin 
terkettiğinizin dörtte biri vardın) buyurdu ve kadının mirasını açıkladı. Vasiyet ve nafakayı açıklamadı. 


«Bu bekleme süresi dolduğunda artık onların kendi haklarında bilinen bir şekilde yaptıklarından dolayı size 
herhangi bir sorumluluk yoktur.» Yani kadın boşandığı veya kocası öldüğü zaman iddetini çekip bitirdikten sonra 
evlenmek için süslenebilir ve evlenmek için bir kadının hangi hududlara kadar süslenmesi ve ne gibi hareketlerde 
bulunma ruhsatı var ise, onu yapabilir. Ve onu yapmakta da hiçbir beis yoktur. 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Ebu'l Aliye'den rivayet ettiler: 

«Dört aya on gün eklendi. Çünkü anne rahminde çocuk var ise, o, on günde ona ruh verilir, ruh üfürülür ve 
canlanır.» 

İbn Cerir, Kattade'den rivayet ediyor: Said bin Museyyib'ten sordum. Bu dört aya eklenen on gün niçindir? Dedi 
ki, o on günde çocu- o1$ ga ruh üfürülür, yani canlılık gelir.» 

İbni-Ebi-Hâtim, Rebia'dan, Yahya bin Said'den rivayet etti. Bu iki zat on tabirinden on gecenin kastedildiğini 
söylediler. 

El-Feryadİ, Abd bin Humeyd, Buhari, Ebu Davud, Nesei, İbn Ce-rir, İbn Ebi Hatim, Hakim ve Beyhaki, İbn Ebi 
Nuceyr tarikıyla Müca-hid'den rivayet ettiler: Bu âyette belirtilen iddet, daha önce kadının kocasının yakınları 
yanında çekmekte olduğu iddettir ve bu vacibti. Bunun üzerine Cenab-ı Hak şu âyeti indirdi: 

«İçinizden ölüp de geriye eşler bırakmakta olanlar evlerinden çıkarılmaksın n senesine kadar yararlanmaları için 
eşlerine vasiyyet bıraksınlar. Amma onlar kendiliklerinden çıkarlarsa, artık onların meşru ve bilinen olarak 
kendileri için yaptıklarından dolayı size sorumluluk yoktur.» (El Bakara: 240) 

Böylece Allah (C.C.) kadın için senenin tamamım yedi ay yirmi gün kıldı. Bu da, vasiyyet yönündedir. Kadın 
dilerse vasiyetinde durur, dilerse çıkar. Bu da Cenab-ı Hakkın «çıkartılmaksızın» buyurduğu tabiri ilahisidir. Ata 
İbn Abbas'tan rivayet ediyor: 

Bu âyeti celile, kadının kocasının ailesi yanında oturup iddet çekmesini neshetti. Kadın dilediği yerde iddetini 
çeker. Çünkü Cenab-ı Hak «kadın çıkartümiyorsa» buyurmuştur. 

Ata «isterse kadın ölen kocasının ailesi yanında oturur, iddetini çeker. Kendisi için yapılan vasiyete dikkat eder. 
İsterse çıkar. Çünkü Cenab-ı Hak «Eğer çıkarlarsa, sizin üzerinizde onların kendi nefisleri 10 için yaptıklarından 
herhangi bir mesuliyet, (sorumluluk) yoktur.» buyuruyor. 

Ata «sonra miras âyeti geldi, meskeni neshetti. Binaenaleyh kadın IS dilediği yerde iddetini çeker, onun için 
zorunlu mesken yoktun» dedi. 

Abdurrezzak ve İbni Cerir, İbni Abbas'tan rivayet ediyor: 

İbn Abbas «kocası ölen bir kadına koku sürünmesi, süs takınması mekruhtur» diyordu. Cenab-ı Hak «kocası ölen 
bir kadın dört ay on gün kendi kendine iddeti bekler» buyurdu. «(Kendi evlermide (yani kocasına ait olan evlerinde) 
iddetini bekler» demedi. Binaenaleyh kadın istediği yerde iddetini çekebilir. 

Abdurrezzak, İbni-Saad, Ebu Davud, Tirmizi, Nesei, İbn Mace, Hakim, Sinan oğlu Malik'in kızı el Fureyya'dan 
rivayet ettiler. Bu hatun Ebu Said el Hudri'nin kızkardeşiydi. Bu hatun Resülullah'a geldi: 

— Ey Allah'ın Resulü! Ben ailemin «Beni Hudre» kabilesinde bulunan evine dönebilir miyim? Benim kocam 
kaçan kölelerini geri getirmek için gitti. Onların geri dönmelerinin zorlaştığı bir yerde onlara yetişti. Onlar kocamı 
öldürdüler. Ben aile efradıma dönebilir miyim? Çünkü kocam bana mülkünde olan bir ev bırakmadığı gibi 
herhangi bir nafaka da bırakmamıştır. 

Allah'ın Resulü «Dönebilirsin» dedi. Bunun üzerine ben Resülül-lah'ın huzurundan çıktım. Daha hücrede veya 
mescidde iken Resü-lüllah beni geri çağırdı veya beni çağıran birisine emretti. Çağrıldım. Buyurdular: 

— Sen ne dedin? 

Ben yeniden Resülüllah'a kıssayı anlattım, kocamın durumunu söyledim. Cenab-ı Peygamber: 

«Git evinde dur. Ta ki iddet tamamlanıncaya kadar» buyurdu. 

Böylece evimde dört ay ongun durdum. 

Hazreti Osman (R.A.) halife olduğu zaman bana haber gönderdi ve bu meseleyi benden sordu ve ben de bu 
meseleyi kendisine söyledim. O bu meseleyi benim başımdan geçtiği gibi taklit etmeye hükmetti. 

İbni Kesir «Bu âyeti celiledeki hüküm, kendisiyle kocası cinsi ilişki kurduğu kadına da, nikâh edip de cinsi ilişki 
kurmadan evvel dul bıraktığı kadına da şamil gelmektedir» diyor. Çünkü âyet geneldir. Bir de İmam Ahmed'in ve 
Sünen ehlinin rivayet ettikleri ve Tirmizi tarafından tasrih edilen hadis vardır. Hadis şöyledir: İbn Mesud'dan, bir 
hanımla evlenip onunla daha cinsi ilişki kurmadan ölen bir kimsenin meselesi soruldu. Bu kimse hanıma herhangi 
bir mehr de vermemişti. Bu meselede birkaç defa İbn Mesud'a gelip gittiler. İbn Mes'-ud sonunda «Ben bu mesele 
hakkında kendi reyimi söyleyeyim. Eğer sevab ise Allah'tan geldi Eğer yanılmış isem, bu benden ve şeytandandır. 
Allah ile peygamber ondan uzaktırlar. Benim kanaatim şudur: Bu kadına mihir kâmil bir şekilde, tam olarak 
verilecektir.» 

Başka bir lafızda «Bu kadının hakkı mihri misildir. Ne eksiltilir ve ne de artırılır. Ve bu kadın iddet çekecektir ve 
bu kadın kocasının malından mirasını alacaktır.» tbn Mes'ud bu hükmü verdikten sonra Makıl bin Yesar el-Aşcai 
ayağa kalktı: 

«Ben Allah'ın Resülü'nden dinledim. Vaşık kızı Büreyde hakkında böyle hüküm verdi» dedi. Bunun üzerine 
Abdullah bin Mesud tarif edilmeyecek şekilde sevindi. 

Başka bir rivayette Eşca kabilesinden bazı kimseler ayağa kalktılar ve dediler ki: 


«Biz şehadet ederiz kif Allah'ın Resulü Büreyde binti Vaşık hakkında böyle hüküm verdi» dediler. Bu hükümden 
kocası ölüp de hamile olan kadınlar ancak çıkabilir. Çünkü hamile kadının iddeti hamlini vazetmektedir. Velev ki 
kocasının ölümünden birkaç dakika sonra doğum yapsa dahi... Çünkü Cenab-ı Hak «Hami sahibi —yani gebe — 
kadınların iddeti, hanilerini vazedinceye kadardır» buyuruyor. 

toni Abbas «yüklü bir kadının iddeti, dört ay on günle yükünü bırakmasından hangisi daha uzun ise, onunladır. 
Yani en uzunuyladır» diyor. Ta ki bu iki âyetin hükmünü bir araya getirelim. Eğer Müslim ve Buhari'de yer alan 
Sübeyha el Eslemiye'nin hakkında gelen hadis olmasaydı tbn Abbas'ın bu mehazı güzel ve meseleki kuvvetliydi. 
O hadis şöyledir: 

Sübeyha'nin kocası Saad bin Havle vefat etti. Sübeyha hamile idi. Kocasının vefatından az bir zaman sonra doğum 
yaptı. Nifası bitirdikten sonra evlenmek için süslendi. Ebu-Senabil bin Bahkeke onu almak üzere talib çıkıp evine 
gitti. Ona: 

— Ne oluyor? Seni süslenmiş görüyorum. Umarım ki, sen evlenmek istiyorsun. Allah'a yemin ederim, senin 
üzerinden dört ay ongun geçmedikten sonra sen kimse ile evlenemezsin. 

Sübeyha, Ebu-Senabil bunları bana söyledikten sonra elbisemi sırtıma aldım, akşamladığım zaman Resülüllah'a 
vardım ve bu durumu sordum. Cenab-ı Peygamber benim evlenmek hususunda, doğum yaptığımdan itibaren helâl 
olduğumu bana fetva yerip «Eğer evlenmeye ihtiyacın var ise evlen» diye emretti. 

Ebu Ömer bin Abdulberr der ki, rivayete göre, ibn Abbas, Sübeyha'nın hadisine dönüş yapmıştır. Yani Sübeyha 
hadisiyle İbn Abbas'a karşı çıkıldığında hükümden dönüş yapmıştır. ibn Abbas'ın dönüş yaptığının emareleri 
talebelerinin Sübeyha'nın hadisiyle fetva vermeleridir. Bütün ehli ilmin de görüşü budur. 

«Kocası Ölen kadının meselesinde» cariye de, istisna ediliyor. Cariyenin iddeti cumhura göre hürrenin iddetinin 
yarısıdır. Yani iki ay beş gündür. Çünkü had ve ceza meselesinde hürrenin yansını ona tatbik ediyoruz. iddet de 
öyledir. 

Bazı alimler, Muhammed bin Şirin ve zahirilerin bazıları «Hürre kadınlar ile cariye kadınlar iddette eşittirler. 
Çünkü âyet «Kocası ölen kadınlar dört ay on gün beklerler» diye genel olarak gelmiştir. Bir de, iddet tabii emirler 
kabilindendir. Orada yaradılmış bütün kadınlar eşittirler» diyorlar. 

Said bin Museyyib ve Ebu'l Aliye söylediler: 

«İddetin dört ay on gün kılınmasının hikmeti, kocası ölmüş kadının rahminde çocuk olabilir. Bu müddet te çocuk 
belirsin diyedir. Kadın bu müddeti bekledikten sonra çocuk varsa, belirecektir. 

Nitekim İbn Mesud'un Müslim ve Buhari'de yer alan hadisinde «Şüphesiz herhangi birinizin yaradılışı annesinin 
kanunda kırk gün durur. Sonra et parçası olarak kırk gün durur. Sonra ona bir melek gönderilir ve melek ona ruhu 
üfürür» denmektedir. işte bu üç tane kırk günler dört ay ederler. On gün de o dört aydan sonra ihtiyat olarak 
eklenmiştir. Çünkü bazı aylar eksik olurlar. Bir de ruhun üfürül-mesinden sonra hareket belirsin diye on gün 
eklenmiştir derler. Allah daha iyisini bilir,105141! 

Evet, bu nedenden dolayı İmam Ahmed «ummul veledin iddeti hür kadınların iddeti gibidir. Çünkü onlar da hürler 
gibi kocalarına yatak olmuşlardır» der. Bir de İmam Ahmed, Yezid bin Harun'dan, o da Said bin Ebil-Gurube'den, 
o Kattade'den, o da Cabir bin Hayat'tan, o Kubeyse bin Zueyb'ten o da Âmr bin As'tan rivayet etmiştir «Pey- 
gamberimizin sünnetini bizim üzerimizde karıştırmayınız (Kapatmayınız) Ümmül veledin kocası öldüğünde iddeti 
dört ay on gündür.» Bu hadisi Ebu Davud Kuteybe'den, Gunder'den, İbnul Musemma'dan ve Ab-dul-Alâ'dan 
rivayet etmiştir. İbni-Mace de Ali bin Muhammed'den, o da Rebi'den, bunların üçü de Said bin Ebi öurube'den, o 
da Nakar ul Errak'tan, o da Reca bin Hayat'tan, o da Kubeys'ten, o da Amr bin As'-tan rivayet etmiştir. Yine 
rivayete göre İmam Ahmed «Bu hadis, mün-kerdir. Zira Kubeyse, Amr'ı dinlememiştir» dedi. 

Bu hadislerle seleften bir gurub hükmetmiştir. Bunların başında Said bin Museyyib, Mücahid, Said bin Cübeyr, 
Hasan Basri, İbn Şirin, Ebu İyad, Zühri, Ömer bin Abdulaziz geliyor. Yezid bin Abdulmelik de Emiril müminin 
iken bu hadisle fetva verirdi. Evzai, İshak bin Raha-viye ve Ahmed bin Hanbel de bu hadisle fetva verirlerdi. 
Tavus, Kata-de ise «ümmül veledin iddeti, efendisi öldüğü zaman hür bir kadının iddetinin yansıdır, Udi ay beş 
gündün» dedi. Ebu Hanife ve talebeleri Sevri, Hasan bin Salih bin Uyeyn «Ümmül veled üç hayizla iddet çeker» 
diyor. Yani üç defa hayza girip çıkmakla iddeti biter. Bu, Hz. Ali'nin, İbn Mesud'un, Ata'nın, İbrahim en Nehai'nin 
içtihadıdır. Malik, Şafii, Ahmed «Ümmül veledin iddeti bir hayz beklemektir» dediler. Bunu, İbni Ömer, Sabi, 
Mekhul, Leys, Ebu Ubeyde, Ebu Sevr ve cumhur da söylüyor. Leys «efendisi öldüğü zaman ümmül veled hayz 
halinde ise hayza bittikten sonra iddeti bitmiştir» dedi. İmam Malik «eğer kadın hayz gören kadınlardan ise, üç ay 
iddet bekleyecektir» diyor. Şafii ve cumhur «Bir ay üç gün bizim katımızda daha sevimlidir» dediler. 

235) tddeti bekleyen kadınları nikahlamak istediğinizi, onlara sezdirmenizde ya da böyle bir isteğin gönlünüzde 
saklamanızda sizin için bir sakınca yoktur...» 

Bu âyeti celüede «sızdırmak» ile tefsir ettiğimiz arzın açıklamasını ibn Kesir şöyle yapıyor: 

«Ben evlenmek istiyorum. Bumu şöyle şöyle olan bir kadını seviyorum. İsterim ki Cenab-ı Hak bana o hanımı 
nasib etsin.» gibi laflardır. Kadın iddet içerisinde İken onu istemeye kalkışmamalıdır. Bir rivayette «Eğer Allah 
dilerse senden başka bir hanımla evlenmem» «İsterdim ki, salih bir hanımı Allah nasib etsin» demesidir. 

Buhari Talk bin Ganam'dan o di Zahid'den, o da Mansur'dan, o da Mücahid'den, o da İbn Abbas'tan rivayet ediyor. 
Tariz'in manâsı «Ben evlenmek istiyorum», «kadınlara ihtiyacım var», «isterdim ki Allah bana salih bir kadın 


nasib etsin» gibi sözlerdir. 

Mücahid, Tavus, İkrime, Said bin Cübeyr, İbrahim en Nehai, Eş Şa'bi, Hasan, Katade, Zühri, Yezid bin Kusaylr, 
Mukatii bin Hayyan, Kasım bin Muhammed de böyle demişlerdir. 

Bütün bunlara göre, kocası ölmüş bir kadına açıkça «Ben sana talibim» demeksizin sızdırmak, tariz etmek caizdir. 
Talakı butte ile yani üç talakla boşanmış bir kadının hükmü de böyledir. Ona da tariz yapılabilir. Nitekim Allah'ın 
Resulü, Kays kızı Fatıma'ya kocası Ebu Âmr bin Hafs onu üçüncü talakla boşadıktan sonra emretti ki, İbn Üm-mi 
Mektum'un evinde iddetini çeksin. Ve ona «sen helâl olduktan sonra bana haber ver» dedi. Kadın iddetini çekip 
helâl olduktan sonra Re-sülü-Ekrem, mevlası (azadlısı) Zeyd'in oğlu Usame'ye kadını istedi. Ve Usame ile onu 
evlendirdi. Boşanmış bir kadın ise iddet çektiği zaman kocasından başka kimse, ne sarahaten ne de tariz yoluyla 
ona evlenme teklifinde bulunamaz. 

«Ancak onlarla gizlice anlaşıp nikâh ve münasebet kurmayınız...» 

İbni Cerir, İbn Abbas'tan gelen bir tarikla onlara «Sana aşıkım, bana söz ver ki benden başkasıyla 
evlenmeyeceksin» gibi laflar söylemeyiniz diya rivayet etmiştir. 

Said bin Cübeyr, Şa'bi, İkrime, Ebudduha, Dahhak, Zühri, Mücahid ve Sevri'den de bu rivayet gelmiştir. Yani 
kendisinden başkasıyla evlenmemek sözünü iddet çeken kadından almasın. 

Mücahid «Bu vaad, kişinin kadına; 'Sen nefsini elimden kurtaramazsın. Şüphesiz seni nikâh edeceğim' demesidir» 
diyor. 

Katade «Bu vaad, kadın iddet içerisinde iken ondan kendisinden başkasıyla evlenmeme sözünü almaktır. Cenab-ı 
Hak bunu yasaklıyor» dedi. 

İbn Zeyd «Bu vaad, kadın daha iddet içerisinde iken gizlice onunla evlenmesidir. Kadının iddeti bitirdikten sonra 
«Ben onunla evlendim» diye açığa vurulmasıdır» diyor. 

Muhtemel ki, âyeti celile bütün bu manâları derleyici olsun... «Ancak meşru olan sözler söyleyebilirsiniz.» 

Bu âyetin tefsirinde: Muhammed bin Şirin «Ben Ebu-Hüreyre'den bu âyetin manâsını sordum. Bana cevab olarak: 
Talib olanın kadının velisine; kadını bana haber vermeden evlendirme, sözüdür.» Bunu, İbn Ebi-Hâtim de rivayet 
etmiştir. 

«Takdir edilen iddet sona ermedikçe nikâh akdine azmetmeyiniz...» 

Bu âyet hakkında gelen tefsir: 

Alimler iddeti çekme müddetinde nikâh akdetmenin doğru olmadığını ittifakla söylemişlerdir. Fakat iddeti çeken 
bir kadınla evlenip de onunla cinsi ilişki kuran hakkında ihtilâf vardır. Zira böyle bir evlilikle bir araya gelenler 
ayrılır. Fakat bu kadın ebediyyen bu adama haram olur mu? şeklinde ihtilâf vardır: Cumhur «Bu kadın, ebediyyen 
buna haram olmaz» demişlerdir. iddet bittikten sonra onu yeniden isteyebilir. İmam Malik ise «Bu kadın, 
ebediyyen artık ona haramdır» demiştir. Delil olarak İbni Şuab Süleyman bin Yesar'm rivayet ettiği hadisi ileri 
sürmüştür. Hadis şudur: 

«Hz. Ömer, hangi kadın iddet müddetinde nikâh edilirse, eğer onunla iddet müddetinde evlenen kocası cinsi ilişki 
kurmamışsa, birbirlerinden tefrik ediliyor. Sonra o iddetinin geri kalan kısmını tamamlar. Ve onunla iddet arasında 
nikâh, kıyan bir insan da isteklilerinden birisi olur. Eğer iddet arasında nikâh kıyan adam kadınla ilişki kurmuş ise 
aralarım ayırırız. Kadın geri kalan iddetini çeker. Sonra ikinci kocanın iddetini çekmeye başlar. Sonra ikinci koca 
ebediyyen onu nikâh edemez...» 

Ulema, bu fetvanın mehazı şudur diyor: İkinci koca Cenab-ı Hakkın tecil ettiğini acelece yerine getirmek istediği 
için tam kastının tersiyle cezalandırıldı ve bu kadın ona ebediyyen haram kılındı. Nitekim katil maktulun 
mirasından ebediyyen mahrum kılındığı gibi... 

İmam Şafii, bu eseri İmam Malik'ten rivayet etmiştir. Beyhaki «imam Şafii kavli kadiminde bunu savunmuştur» 
diyor. Fakat kavli ce-didde bundan dönüş yapmış. Çünkü Hz. Ali (K.V.): «Bu kadın ikinci kocaya helaldir» demiş. 
Beyhaki dedi ki: Hz. Ömer'den gelen rivayet munkati bir rivayettir». 

Sevri Eş'as'tan, Şabi'den, Mesruk'tan rivayet ediyor ki, Hz. Ömer bu fetvasından dönüş yapmıştır. 

236) «Kadınlara el sürmeden ve mihrelerini biçmeden onları bo-şarsanız size sorumluluk yoktur...» 

Bu âyeti celilenin yorumu şöyle gelmiştir: 

ibn Cerir, İbn Abbas tarikıyla şunu rivayet ediyor: Ayetteki «Mess» kelimesi evlenmek ve temas etmektir. «Faride» 
kelimesi sidak ve mehr demektir. Kişi bir hanımla evlenir, onun sıdakını belirtmeden ve onunla ilişki kurmadan 
kadını boşayana, Cenab-ı Hak zenginliği nispetinde ona bir mal versin emrediyor. Eğer zengin ise, ona bir 
hizmetkâr veya benzerini versin. Fakir ise, üç elbise ve benzerini versin. 

Abdurrezzak ve Abd bin Humeyd, İbn Ömer'den rivayet ettiler: «Temettü' yoluyle verilen malın en azı otuz 
dirhemdir.» 

İbn Cerir, ibn Abbas'tan rivayet etti: 

Kişi kadının mihrini belirtmezden ve cinsi ilişki kurmazdan önce kadını boşarsa, ona mut'a vermesinden başka bir 
hakkı yoktur. 

237) Eğer onlara mihr biçer de el sürmeden onları boşarsamz kendileri veya nikâh akdi elinde olan erkeğin 
bağışlaması hali müstesna biçtiğinizin yansım verin. Bağışlamanız Allah'tan sakınmaya daha uygundur...» 

Bu âyeti celilenin yorumunda İbn Ebi Davud «El Mesahif»te A'meş'ten rivayet ediyor: 


«Entemessuhunne» yerine «Entücamihunne» okunmuştur. Böylece messin cima manasında olduğu ortaya çıkmış 
oluyor. 

Bu durumda mehrin yansını vermek âlimler arasında ittifak edilen bir konudur. Burada herhangi bir ihtilâf yoktur. 
Çünkü kişi kadına bir mihr tayin ederse, sonra cinsi ilişki kurmadan ondan boşanır-sa, (aynlırsa), onun tayin ettiği 
mehrin yarısını vermesi gerekiyon. Ancak eimmei selase (üç imam) ye göre; kişi mehri tayin ettikten sonra kadınla 
başbaşa kalırsa, onunla cinsi ilişki kurmasa dahi bütün sı-dakı yani bütün mehri vermek mecburiyetindedir.İmam 
Şafii kavli kadiminde bunu söylemiştir. Hulefai Raşidin de böyle hükmetmişlerdir. Fakat İmam Şafii sonradan 
bize Müslim bin Halid, ona İbn-Cü-reyc, ona Leys bin Ebi Süleym (veya Selim) ona Tavus, ona İbn Ab-bas haber 
verdi ki; bir kadını nikâh edip kendisiyle başbaşa kaldıktan sonra cinsi ilişki kurmadan o kadını boşayan bir insana 
ancak mehrin yansı düşer. Çünkü Cenab-ı Hak «onlarla cinsi ilişki kurmaz-dan önce, onlara herhangi bir mehri de 
tayin etmiş iseniz bu tayin edilenin yarısını veriniz» buyuruyor, İmam Şafii «Ben böyle diyorum, Kur'an'ın zahiri 
de budur» dedi. 

Beyhaki ve Leys bin Ebi Selim «Hernekadar hüccet sayılmıyorsa da, biz bunun rivayet ettiği hadisi İbn Ebi Talha 
rivayetiyie İbn Ab-bas'tan rivayet etmişizdir» dedi. 

«Veya nikâh bağı elinde olan veli affederse...» 

Bu cümlenin yorumunda İbni-Ebi-Hâtim, İbn Lehia'dan, o da Amr bin Şuayb'tan, o babasından, o da dedesinden, 
o da Resülullah'tan rivayet eti: 

«Nikâh bağının velisi kocadır.» 

İbn Merduyeh, Abdullah bin Lehia'nm hadisinden böyle rivayet etmiştir. İbn Cerir, İbn Lehia'dan, Amr bin 
Şuayb'tan Cenab-ı Peygamberin böyle söylediğini nakletti. Fakat İbn Cureyc'in rivayetinde «o, babasından, o da 
dedesinden» ibaresi yoktur. Allah daha iyisini bilir. 

Sonra ibn Ebi Hatim «bize Yunus bin Habib, ona Ebi Davud, ona Davud, İbn Ebi Hazım, ona İsa bin Âsim rivayet 
etti: 

Kadı Şureyh'ten dinledim. Şöyle diyordu: 

Ali bin Ebi Talib benden «Nikâh bağı elinde olanın kim» olduğunu sordu. Ona: O kadının velisidir, dedim. 

Hz. Ali (K.V.): 

Hayır, o değildir. Belki o kocasıdir. dedi. 

Hadisin ravisi sonra şöyle devam etti: 

İbn Abbas'tan gelen rivayetlerin birisinde «o kocasıdir» denilmektedir. Ben derim ki, bu İmam Şafii'nin kavli 
cedidi'dir. Ebu Hanife'nin,eshabının, ve Sevri'nin, İbn Şübreme'nin ve Evzai'nin de görüşüdür. Bu görüşün alış 
noktası elinde nikâh bağı bulunan gerçekten kocadır. Çünkü nikâhın bağı, nikâhın kesinleştirilmesi, nikâhın 
bozulması hep kocanın elindedir. Nasıl ki veli için, velisi bulunduğu kadının herhangi bir malını hibe etmesi caiz 
değil ise, mehr meselesinde de böyledir.105142! 


Meal 


(238) Namazlara ve ortanca namaza dikkat ediniz (o (daima kılınız). Can-u gönülden boyun bükerek Allah için 
namaza durunuz. 

(239) Eğer korkarsanız, piyade veya binici olarak namazı edâ ediniz. Emniyete kavuştuğunuz zaman size 
bilmediğinizi öğrettiği gibi Allah'ı anınız 

(240) Sizlerden ölüp geride işler bırakacak olan kimseler, (eşleri İçin evlerinden çıkarılmıyarak bir sene 
faydalandırılmasını vasiyet etsinler. Eğer çıkarırlarsa bizzat kendisinin yaptığı meşru işlerinden dolayı size günâh 
yoktur. Allah her şeye gücü yeter. Aziz ve Hakimdir. 

(241Boşanmış kadınlar için uygun bir tarzda faydalandırmak vardır. Bu, Allah'dan sakınanların boynunda bir 
haktır. 

(242) Böylece Allah size Âyetlerini açıklar umulur ki, düşünesi-niz. 

(243) ölüm korkusundan binlerce kişi oldukları halde memleketlerinden çıktıklarını görmedin mi? Allah, onlara 
«Ölünüz» dedi. Sonra onlan diriltti. Allah şüphesiz ki, insanlar için fazl-u kerem sahibidir. Fakat insanların çoğu 
şükretmez. 

(244) Allah'ın yolunda savaşınız. Ve biliniz ki, Allah şüphesiz işitici ve bilicidir. 

(245) Kimdir Allah'a güzel bir ödünç takdim eden? Allah, buna karşılık, ona kat kat artırsın. Allah daraltır ve 
genişletir. Sadece ona dönüş yapacaksınız. 1051431 


Tefsir 


(238) «Namazlara ve ortanca namaza dikkat ediniz. » 

Namazlara vakitlerinde ve daimi kılmak suretiyle dikkat edilir. Yavrular ile hanımlardan bahseden hükümlerin 
yanında namazlardan bahsetmenin nedeni şudur. O meseleler ile meşguliyet namazı ihmal ettirmesin. Zira namaz 
dinin direğidir. Ortanca namaz, namazların arasında bulunan veya namazların en üstünü olan, namaz demektir. 


Bu namaz, ikindi namazıdır. Zira Allah'ın Resulü (S.A.V.) Ahzab (Hendek Savaşı) günü «Bizi ortanca namaz olan 
ikindi namazından alıkoydular. Allah onların evlerine ateş doldursun!» buyurdu. Fazileti, o anda halkın çok meşgul 
olmasından veya meleklerin o anda bir araya gelmesinden ileri geliyor. 

Başka bir tefsire göre; ortanca namaz, öğle namazıdır. Zira öğle namazı tam günün ortasmdadır. Böylece öğle 
namazı halka en ağır gelen namaz olur. Bundan dolayı da en üstündür. Zira Allah'ın Resulü (S.A.V.) «ibadetlerin 
en üstünü en meşakkatli olanıdır!)) buyurdu. 

Diğer bir tefsire göre ortanca namaz, sabah namazıdır. Zira ikisi gündüzün ikisi de gecenin namazları bulunan dört 
namazın tam orta-sıdır. Gece ile gündüzün müşterek hududuna girmiştir. Bir de meleklerin gece nöbetini terkedip 
gündüz nöbetine başladığı zamandır. 

Yine bir tefsire göre ortanca namaz, akşam namazıdır. Zira akşam namazı sayıca ortadadır ve gündüzün arkasından 
gelen ve tek rek'atlı namazın manasını taşıyan bir gündüz VİTRİ'dir. Başka bir tefsire göre ortanca namaz, yatsı 
namazıdır. Zira bu namaz, gecenin başı ile sonunda kılınan akşam ile sabah namazlarının arasında bulunuyor. 
Aişe validemiz (R.A.) «Allah'ın Resulü «Ves-salatil- Vustâ ve Sala-tii Asrı» (ortanca namazı ve ikindi namazını 
koruyunuz) diye okuyordu» dedi. Halbuki Ma'tuf (atfedilen) Mâ'tufun aleyh (üzerine atıf yapılan) in gaynsı bir şey 
olduğuna göre, burada ikindi namazı ayrı bir namaz, ortanca namaz ayrı bir namazdır. İkisi de faziletli olduğundan 
ikindi namazıyle beraber zikredilmiştir. 

Bir kıraat da «Ves salatel-Vustâ» diye üstün harekesiyle okunmuştur. Bu takdirde manası «ortanca namazı 
överim!» demek oluyor. 105141 


Korku Namazı 


(239) Bu Âyette korku halinde kılınan namazın hükmü olduğu gibi, namazın en dar zamanda bile terk edilemez 
bir ibâdet olduğunun hakikati da vardır. «Eğer (düşmandan veya başka bir felâketten) korkarsa-nız, yaya veya 
binici olarak namazı kılınız!..» Bu Âyet, kılıç kılıca savaşırken bile namazın farz oldruğuna delâlet eder. İmamı 
Şafii bu görüştedir. İmam Ebu-Hanife ise, «Yürüdüğü ve kılıç çaldığı durumda değil, durduğunda farz olur.» dedi. 
«Emin olduğunuz zaman Allah'ı anınız, nitekim size bilmediklerinizi bildirdiği gibi.» 

Bu Âyeti Celile ya emniyet namazını emir ediyor veya emniyetten ötürü Allah'a şükür ediniz diyor. 

(240) «Sizden vefat edip geride eşlerini bırakanlar!..» Bu Âyeti Celile iddetini çektikten sonra kocaya gitmek 
niyetinde olmayan bir hanıma, vefat eden kocasının bir senelik geçimi ve konutu için vasiyet etmesini emreder. 
Fakat bu durum, islâmın başlangıcında idi. Sonra bir senelik müddet, «dört ay on gün iddet çeker?» mealindeki 
Âyetle neshedildf. Bu nesh edici Âyet, her ne kadar neshedilen Âyetten Kur*-an'da daha önce görünüyorsa da, 
İnişde bundan sonradır. Bir senelik nafaka ise, kadının eğer kocası zürriyetsiz ölmüşse servetinin dörtte birini, 
zürriyyetli ölmüşse sekizde birini almasıyle kalktı. Konut ise, Şafiilere göre lâzım, Hanefüere göre gereksizdir. 
Eğer iddetini çeken kadın kendi isteğiyle ve seri yoldan evden çıkarsa, idarecileri onu ille de orada oturmaya 
zorlıyamadıklan gibi, mesul de değillerdir. Âyet, yas tutmanın da mecburi olmadığını bildiriyor. 

(241) Boşanmış kadınlar için normal bir geçim sağlanması muttakile-rin vazifesidir» mealindeki Âyet, geçimi 
sağlıyacafe kadar yardım etmenin her boşanmış kadına lâzım olduğunu beyan eder. İbnü Cübeyr: 

«Böyle bir şeyin her boşanmışa verilmesi vaciptir.» demiştir. Başka âlimler, vacip olan miktar ile müstehap olan 
kısımları kapsıyacak şekilde yorumladı. Diğer bir gurup, «Buradaki mita'dan gaye iddet müddetinde verilen 
nafakadır.» dedi. 

(243) «Ölüm korkusundan binlerce kişi olarak | yurtlarından çıkanları görmedin mi?...» 

Bu kişilerden maksat «vasit» ilinin yakınlarında bulunan «de-verdan» kasabasının ahalisidir. Bu kasabada, 
«kolera» hastalığı görüldü. Bu dehşet verici hastalığın korkusundan yurtlarını bırakıp kaçtılar. Bu kaçış esnasında 
Allah onları önce öldürdü, sonra diriltti. Ta ki, ibret alıp Allah'ın kaza ve kaderinden kurtuluşun olmadığına 
kesinlikle inansınlar. 

Tefsir âlimlerinin bâzıları «Âyette bahsi geçenler, İsrailoğullann-dan bir guruptur. Başlarındaki hükümdarları 
kendilerini savaşa davet ettiği için ölüm korkusundan kaçtılar. Allah onları sekiz gün Ölü tuttu. Sonra diriltti!» 
dediler. 

Başka bir- tefsire göre, «hazkil» (a.s.) deverdan ahalisinin yanından geçerken etlerinin çürüyüp kemik yığınlarının 
kaldığını, mafsallarının biribirinden ayrıldığını gördü. Hayret etti. Cenabı Hak kendisine vahy göndererek: 
«Onlara Allah'ın izni ile kalkınız diye çağır!» dedi. Bu çağrı üzerine dirilip, «Ey Allah'ımız sen ortaktan 
münezzehsin senin hamdin ile senden başka ilâh yoktur deriz» dediler. 

Bu kıssanın faydası müslümanları cihada teşvik etmek ve şehit olmaya talip çıkartmaktır. Allah'ın kader ve 
kazasına teslim olmaya teşvik etmektir. 

(245) «Kim var ki, güzel bir ödüncü Allah'a takdim edip birçok katım AUah'dan alsın?..» 

Allah'a verilen güzel ödünçten maksat, ihlasla, isteyerek ve helâlden ihtiyaç sahibine verilen borçtur. 

Allah tarafından kat, kat verilmesinden gaye, ancak Allah tarafından sevabının çokluğu takdir edilecek kadar bol 
olduğudur. Zira bir Hadisi Şerifte «Borç olarak verilen paranın yansı sadaka verilmiş gibidir.» denilmektedir. 
«Allah sıkar ve genişletir.» Âyeti Celilesi bâzı kimselere az, bâzı kimselere bolca rızkın verilmesini beyan eder. 


Yani bu işin Cenabı Hakka ait olduğunu bildirmekle bizim cimriliğe kaçmamızın kapısını kapatır, fakir fukaraya 
yardım elimizi uzatmamızı tembih eder!, 105145! 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

238) Namazları ve özellikle orta namazını koruyun ve Allah'a gönülden boyun eğiciler olarak durun...» 

Bu âyeti celilenin tefsirinde İbni-Ebi-Hâtim, İbn Abbas'tan rivayet etti: Bu namazlardan maksat farz namazlardır.» 
İbn Ebi Şeybe ve İbn Cerir, Mesruk'tan rivayet ettiler: 

«Namazları korumak, onların vakitlerine dikkat etmek demektir. Namazlardan gafil olmak vakitlerinden gafil 
olmak demektir.» 

Malik, Şafii, Buhari, Müslim Ebu Davüd, Nesei, Talha bin Ubey-dullah'tan rivayet ediyorlar: 

«Necidli bir kişi Resülüllah'a geldi. Saçı karmakarışıktı. Sesinin gürültüsünü dinliyorduk, fakat ne dediğini 
anlamıyorduk. Resülüllah'a yaklaştı. Baktık ki, Resülüllah'tan İslâmı soruyor. Cenab-ı Peygamber: 

«İslâm bir gün bir gecede beş vakit namaz kılmaktır» deyince: 

— Bu beş vakitten başka namaz var mıdır benim boynumda? 

Resülüllah: 

— Yoktur, ancak sen tatavvu edebilirsin (yani nafile namaz kılabilirsin) ve İslâm Ramazan ayında oruç tutmaktır, 
deyince o: 

— Bir aydan fazla boynumda farz olarak oruç var mıdır? Resülüllah: 

— Yoktur, ancak nafile oruç tutabilirsin» buyurdu. Ve Resülüllah ona zekâtı zikretti: 

— Bundan başka benim boynumda bir hak var mı?» Resülüllah: 

— Hayır, ancak nafile sadaka verebilirsin, dedi. 

Bunlardan sonra kişi sırtını çevirip Resülüllah'ın o huzurundan gitti ve giderken: 

«Allah'a yemin ederim, ne bundan fazlasını yaparım, ne de bundan eksiltirim» dedi. Cenab-ı Peygamber: 

«Eğer doğru söylüyorsa, felah bulmuştur» buyurdular. 

Buhari, Müslim, Tirmizi, Nesei, Enes'ten rivayet ediyorlar: Biz Resülüllah'tan herhangi bir şeyi sormaktan 
nehyedümiş idik. Göçebelerden birisi gelip, akıllıca Resülüllah'tan osorması hoşumuza giderdi ve dinlerdik. Bu 
esnada göçebelerden birisi geldi ve sordu: 

— Ey Muhammedi Bize elçin geldi. İddia ediyor ki, sen o «Allah beni göndermiştir» demişsin. Acaba doğru mu 
söyledi? 

Resülü-Ekrem: 

— Evet, doğru söylemiştir. 

Göçebe: 

— O halde gökleri yaratan kim? 

Resülüllah: 

— Allah! 

Göçebe: 

— Yeri yaratan kimdir? 

Peygamber: 

— Allah! 

— Bu dağlan yerin üzerine diken ve dağlarda kıldıklarını kılan kimdir? 

Peygamber: 

— Allah! 

Göçebe: 

— Gökleri yaratan, yeri yaratan, dağlan üzerine kazık olarak çakan Allah ile sana yemin verdiriyorum, Allah mı 
seni göndermiştir? 

Peygamber: 

— Evet! Göçebe: 

— Elçin bizim üzerimizde bir gün bir gecede beş vakit namazın olduğunu söyledi. 

Peygamber: 

— Doğnı söylemiştir. 

Göçebe: 

— Seni peygamber olarak gönderen Allah ile sana yemin verdiriyorum, Allah mı sana beş vakit namaz kılmamızı 
emretti? 

Peygamber: 

— Evet! 

Göçebe: 

— Elçin diyor ki, bizim mallarımızda zekât boynumuza farz kılınmıştır. 


Peygamber: 

— Doğru söylemiştir. 

Göçebe: 

— Seni peygamber olarak gönderen Allah He yemin verdiriyorum, Allah mı sana bu zekât meselesini emretti? 
Peygamber: 

— Evet! 

Göçebe: 

— Elçin iddia eder ki, bizim bir senenin içinde bir ay oruç, (Ramazan ayının orucu) vardır boynumuzda. 
Peygamber: 

— Doğru söylemiştir. 

Göçebe: 

— Seni peygamber olarak gönderen Allah adiyle yemin verdiriyorum, Allah mı bu oruç tutmayı sana emretti? 
Peygamber: 

— Evet. 

Göçebe: 

— Elçin iddia eder ki, gücü yetenlerimizin boynunda hac, (Kâ'be'-yi ziyaret) etmek vardır. 

Peygamber: 

— Doğru söylemiştir. 

Göçebe: 

— Seni hak ile peygamber olarak gönderen Allah'a yemin ederim ki bunların üzerine ne fazlalık yaparım, ne de 
bunlardan herhangi bir şeyi eksiltirim» dedi. Hz. Peygamber: 

«Eğer doğru söylemiş ise, kesinlikle Cennet'e girecektir» buyurdu. Buharı, Müslim, Nesei Ehi Eyyüp'ten rivayet 
ediyorlar: 

Bir kişi Hz. Peygamber'e geldi: 

— Beni öyle bir amele muttali kıl ki o ameli işleyeyim, beni Cennet'e yaklaştırıp, Cehennem'den uzaklaştırsın. 
Resulü Ekrem: 

«Allah'a ortak koşmaksızın kulluk yapacaksın. Namaz kılacaksın, zekât vereceksin, silayı rahm yapacaksın» dedi. 
Kişi Resülüllah'm huzuru peygamberisinden ayrıldıktan sonra peygamber buyurdu: 

«Eğer kendisine emrolunana yapışırsa, Cennet'e girecektir.» 

Buhari, Müslim Ebu Hureyre'den rivayet ediyorlar: Bir göçebe Allah'ın Resülü'ne geldi: 

«Ey Allah'ın Resulü! İşlediğim zaman beni Cennet'e götüren bir ameli bana söyler misiniz?..» 

Cenab-ı Peygamber: 

«Hiçbir şeyi Allah'a ortak koşmaksizın Allah'a kulluk yapacaksın. Farz namazı eda edeceksin. Farz olan zekâtı 
vereceksin, Ramazan orucunu tutacaksın.» 

Göçebe: 

«Nefsimi yed-i kudretinde bulunduran Allah'a yemin ederim, ne bunun üzerine bir şey artırır, ne de bundan 
herhangi bir şey eksiltirim» dedi. Resülüllah'm huzurundan ayrıldıktan sonra Peygamber buyurdu: 

«Kim ki, Cennet ehlinden bir kişiye bakmak istiyorsa işte bu kişiye baksın.» 

Müslim, Cabir'den rivayet ediyor. Bir kişi Resülüllah'tan sordu: «Ben farz olan beş vakit namazı kıldığım, ramazan 
orucunu tuttuğum, helali helal, haramı da haram bildiğim halde bundan fazlasını yapmazsam Cennet'e girebilir 
miyim?» 

Resülüllah: 

«Evet» dedi. Kişi: 

«Bunlara herhangi bir şey eklemeyeceğime yemin ederim» dedi. 

İbni-Ebi Şeybe, Buhari, Müslim, Ebu Davud, Nesei ve İbn Mace İbn Abbas'tan rivayet ederler: 

Cenab-ı Peygamber, Muaz'ı Yemen'e gönderdi ve buyurdu: «Ey Muaz! Sen kitab ehlinden bir kavme gideceksin. 
Onlara vardığında onları Allah'tan başka mabud olmadığına, benim de Allah'ın Rasülü olduğuma şahidlik etmeye 
davet et. Eğer buna itaat ederlerse, onlara bildir ki, Çenab-ı Hak onların boynuna beş vakit namazı bir gün bir 
gecede farz kılmıştır. Eğer buna itaat ederlerse, onlara bildir ki, Cenabı Hak onların boynuna bir sadakayı, (zekâtı) 
farz kılmıştır. Zenginlerinden alınıp fakirlerine verilir. Eğer buna itaat ederlerse, sakın onların mallarının en 
güzellerini zekât olarak alma. Mazlumun bedduasından sakın. Çünkü mazlumun bedduası ile Allah arasında her- 
hangi bir perde yoktur.» 

Ebu Davud, ve ibn Mace Ebu-Katade bin Rebii'den rivayet ettiler. Allah'ın Resulü: 

«Allah bana hitaben, senin ümmetine beş vakit namazı farz kıldım. Katımda bir ahid yaptım, söz verdim ki, bu beş 
vakit namaza dikkat edip vaktinde onları eda eden, bir kimseyi Cennet'e sokacağım ve o kimse benim ahdimdedir. 
Kim ki, bu namazlar üzerinde dikkatli olmazsa, onun için benim katımda herhangi bir ahid, (söz) yoktur, buyurdu.» 
dedi. 

Ebu-Davud Leysi'den rivayet ediyor. Resülüllah'a vardım, bana dini öğretti. Bana öğretilenlerin içinde şu vardı: 
«Beş vakit namazın vakitlerinde kılınmalarına dikkatli ol.» 


Malik bin Ebi Şeybe, Ahmed, Ebu Davud, Nesei, İbn Mace, İbni-Hibban ve Beyhaki Ubbade bin Samit'ten rivayet 
ettiler: 

Resülüllah'tan dinledim: Beş vakit namaz Allah tarafından kullara farz kılınmıştır. Kim ki beş vakit namazı edâ 
eder, onlardan herhangi birisini zayi etmezse, onların hukukunu hafife almadan onları yerine getirirse, (hadisin 
başka bir lafzında: Kim ki, onların abdestini güzel tutar ve o namazları vaktinde edâ ederse, rüku ve huşu'lannı 
tamamlarsa) o kişi için Allah katında bir ahid vardır ki onu affedecektir. Bunu yapmayan insana gelince, onun 
Allah katında herhangi bir ahdi yoktur. Allah dilerse affeder, dilerse azabeder.» 

Malik, Ahmed, Nesei, İbn Huzeyme ve Hakim, Âmr bin Sad'dan rivayet ettiler: 

Babam Saad'dan ve eshabı kiramın bazılarından dinledim: Resü-lüllah'm zamanında iki kardeş vardı. Birisi 
diğerinden üstündü. Üstün olanı vefat etti. Diğer kardeşi de ondan kırk gün sonra vefat etti. Eshab, Resülüllah'a 
birincisinin faziletini anlattılar. Cenab-ı Peygamber sordu: 

— Öbürüsü de namaz kılmıyor muydu? 

— Evet, kılıyordu. Zarar yoktu. (Yani normal ibâdete devam ederdi). 

Resülüllah: 

«Siz ne bilirsiniz ki onun namazı onu nasıl bir mertebeye götürmüştür?.. (Yani belki namazı onu 
büyük.mertebelere götürmüştür). Namazın meselesi, ancak bir akan nehir meselesine benzer. Kirli ve sıkıntılı bir 
kişinin kapısından akan nehir gibi. Kişi günde beş vakit o nehre girer, yıkanır. Acaba o kişinin kirinden ne kaldığını 
görüyorsunuz? Ne bilirsiniz ki onun namazı onu hangi dereceye yetiştirmiştir?» 

Tabarani «Evset»inde Hz. Âişe'den rivayet etti: Resülüllah'tan dinledim «Cenab-ı Hak, kulları üzerine bir gün bir 
gecede beş vakit namazı farz kılmıştır dedi.» 

Ebu Ya'le, Enes bin Malik'ten rivayet etti. Allah'ın Resulü buyurdu: 

«Dinlerinden ilk insanlara farz kılınan namazdır. En son kalan da namazdır. İnsanlardan ilk sorulan namazdır. 
Cenabı Hak: 

— Kulumun namazına bakınız. Tamam mıdır? Eğer tam ise, tam yazılır. Eğer eksik ise, «Acaba kulumun nafile 
namazları var mıdır?» 

sorar. Eğer nafile namazları var ise, onunla farzını tamamlıyorlar. Sonra Cenab-ı Hak buyuruyor: 

«Kulumun zekâtma bakınız, tamam mıdır? 

Eğer zekât tam ise, tamam olarak yazılır. Eğer eksik ise Cenab-ı Hak: 

«Kulumun sadakasına bakınız» der. Eğer sadakası var ise zekâtı sadakasıyla tamamlanır.» 

Ahmed ve Tabarani, Hanzele el-Kâtib'ten rivayet ettiler: «Resülüllah'tan dinledim: Kim ki beş vakit namazına 
dikkat eder, rüku ve secdelerini ve vakitlerini dikkate alırsa, onların Allah katından gelen hak bir ibâdet olduğunu 
bilirse Cennet'e dahil olur.» 

Tabaran i«Evset»inde Enes'ten rivayet ediyor: 

«Kıyamet gününde kulun ilk hesaba alınan ibâdeti namazdır. Eğer namazı elverişli ve tam ise, diğer ibadetleri de 
tamdır. Eğer namazı fasid ise, diğer ibâdetleri de fesada gider!..» 

Ahmed, İbni-Hibban, Tabarani, Abdullah bin Âmr'dan, o da Resülüllah'tan rivayet etmiştir: 

Cenab-ı Peygamber bir gün namazdan bahsederek şunları söyledi: «Kim ki, namazlara dikkat ederse, namaz onun 
için nur ve delil olur. Ve kıyamet gününde kurtarıcı kesilir. Kim ki namazları zayi ederse, onun kıyamet gününde 
nuru, delili ve kurtarıcısı yoktur. Kıyamet gününde bu kimse Firavn, Haman ve Ubey bin Halefle beraber olur.» 
Bezzar Ebu Hureyre'den rivayet etti: 

«Namazı olmayan bir kimsenin İslâmda payı yoktur. Abdesti olmayanın da namazı yoktur!..» 

Tabarani «Evset»inde İbn Ömer'den rivayet etmiştir: «Eminliği olmayan bir kimsenin imanı yoktur. (Abdesti 
olmayan bir kimsenin namazı yoktur. Namazı olmayan bir kimsenin dini yoktur. (Yani kâmil dini yok) Namazın 
dindeki yeri başın vücuddaki yeri gibidir.» 

Tabarani «Evset»inde Âişe'den rivayet etti: 

«Kim ki beş vakit namaz ile kıyamet gününde Allah'ın huzuruna gelirse, bakılır: Eğer o namazların abdestlerine 
dikkat etmişse, vakitlerine, rükülanna, secdelerine dikkat etmiş ise ondan herhangi birşey eksiltmez. Ve bu kişi bu 
haliyle gelirse, Allah'ın katında onun bir ahdi vardır. Allah onu azaba duçar etmeyecektir. Kim ki namazdan her- 
hangi bir şey eksilterek gelirse onun Allah katında ahdi yok. Dilerse rahmet eder, dilerse azab eder.» 

Tabarani «EvseUinde Enes'ten rivayet eder. Allah'ın Resulü buyurmuştur: 

«Üç şey vardır. Kim onları korursa o gerçekten benim dostumdur. Kim onları zayi ederse, gerçekte düşmanımdır: 
Namaz, oruç ve cenabetten yıkanmak.» 

Tabarani «Evset»te Ebu Hureyre'den rivayet ediyor. Allah'ın Resulü etrafında bulunan ümmetlerine: 

«Bana altı şeye kefil olun, ben de size Cennet'te kefil olayım, dedi. Biz: 

«Ey Allah'ın Resulü onlar nedir?» diye sorduk. Buyurdular: 

«Namaz, zekât, emanet, tenasül uzvu korumak, karnı haramlardan sakındırmak, dili haramlardan tutmaktır.» 
Ahmed ve İbni-Hibban Abdullah bin Âmr'den rivayet ediyor: Bir kişi Resülüllah'a gelip «Amellerin en üstünü 
hangisidir?» sordu. Cenab-i Peygamber «Namazdır)| dedi. Kişi «sonra?» o Resülüllah «yine namazdır.» Kişi: 
«Sonra nedir?» Resülüllah: «Yine namazdır. Bunu üç defa tekrar etti. Kişi: 


«Sonra nedir?» 

«Sonra Allah yolunda cihad etmektir.» 

Kışı; 

«Benim hayatta annem ve babam vardır.» 

Resülü-Ekrem: 

«Anne ve babaya hayırlı davranmayı emrediyorum» buyurdular. 

Tabarani, Tarık bin Şahab'tan rivayet ediyor. Tarık, Selmani Farisi'nin ibadetleri nasıldır. Bunu öğrenmek için 
Selman'ın yanında geceledi. Selman gecenin sonunda kalktı, namazını kıldı. Tarık hayal ettiği durumu Selman'dan 
görmedi. Ve bunu Selman'a söyledi. Selman, cevab olarak: 

— Beş vakit namaza dikkat ediniz. Onlar bu yaraların keffaretlerldir. Ama yaranın öldürücü noktalara isabet 
etmemesi şarttır. Kişi yatsı namazını kıldığı zaman, onun için üç mertebe oluşuyor: 

1. Lehinde de aleyhinde olmayan mertebedir. 

2. O mertebelerden biri vardır ki lehindedir, aleyhinde değildir. 

3. Onlardan biride vardır ki aleyhindedir, lehinde değildir. 

Binaenaleyh gece karanlığından istifade ederek ve halkın uykulu halinden yararlanarak atına binip mea'silere giden 
bir kişi için o gece aleyhdedir, lehde değildir. Lehinde olup aleyhinde olmayan kişi de bir kişidir ki gecenin 
karanlığından ve halkın gafletinden istifade ederek kalkıp namaz kılar. İşte bu kişi için bu gece lehtedir, aleyhinde 
değildir. Onların bir kısmı vardır ki ne lehinde, ne aleyhindedir. O da bir kişidir ki, namazı kıldıktan sonra uyudu. 
Bunun için gece ne lehindedir, ne de aleyhinde!... Sakın aşırılıktan uzaklaş, normal hareket etmeye ve daima 
yapmaya yapış» dedi. 

Deylemi, Hz. Ali'den, o da Resülüllah'tan rivayet ediyor: «Namaz dinin direğidir.» 

Beyhaki «Şuab»ta Hz. Ömer'den rivayet ediyor: 

Bir kişi Resülüllah'a (S.A. V.) geldi ve: 

«Ey Allah'ın Resulü! Allah katında İslâm dininde en sevimli şey nedir?» diye sordu. Cenab-ı Peygamber: 
«Vaktinde eda edilen namazdır. Kim ki namazı terkederse, onun dini yoktur. (Tam değildir) Namaz dinin 
direğidir.» buyurdu. 

Hakim, Ebu Hureyre'den rivayet ve tasrih ediyor. Allah'ın Resulü: 

«Kim ki bu beş vakit namaza devam ederse, o gafillerden yazılmaz. Kim ki bir gecede yüz âyet okursa, o Allah'a 
itaat edenlerden yazılır» dedi. 

Müslim, Ebu Davud, Nesei ve İbn Mace, İbn Mesut'tan rivayet ettiler: 

«Kim ki müsfiiman olarak yarın kıyamette Allah ile mülaki olmayı istiyorsa, namazlara dikkatli olsun. Nerede 
namazlara çağrılırsa, orada namazları eda etsin.» 

Ebu Davud da: «Beş vakit namaza dikkatli olsun. Nerede çağrılırsa, orada edâ etsin. Çünkü bu beş vakit namaz 
(Hüdâ) sünnetlerin-dendir. Cenab-ı Hak, Peygamberimiz için (Hüda) sünnetlerini şeriat kılmıştır. Ben sahabeleri 
gördüm. Namazdan ancak apaçık münafik olan bir kimse geride kalırdı. Bizi gördüm, bizden herhangi bir kişi 
safta yerini alıncaya kadar iki kişinin arasına sokulurdu. Bizden herhangi bir kimse yoktu ki onun evinde bir secde 
yeri olsun. Eğer siz evlerinizde namazı kılıp mescidlerimizi terkederseniz peygamberimizin sünnetini terketmiş 
olursunuz. Eğer peygamberinizin sünnetini terketmiş olursanız şüphesiz ki nankörlük etmiş olursunuz.» ilâvesi 
vardır. 

Ahmed ve Tabarani, Ebu-Tufeyil Âmr bin Vâile'den rivayet ettiler; «Bir kişi bir kavmin yanından geçti ve onlara 
selâm verdi. Selâmının cevabını verdiler. Onları geçtikten sonra o kavmin arasından birisi «Allah'a yeminim olsun 
ki, ben Allah için bu adamdan buğzede-yim» dedi. Mecliste oturanlar: 

«Yeminlerimiz olsun, sen kötü bir şey söyledin.» 

«Yemin olsun ki biz onu bundan haberdar edeceğizi) dediler. Aralarından birisine: 

«Kalk, ona bu haberi ver» diye emir verdiler. Elçi kalktı. Ve ona hakkında söyleneni haber verdi. Kişi vanp 
Resülüllah'a dedi: 

«Ey Allah'ın Resulü! Müslümanların bir meclisinin yanından geçtim. Onların içerisinde falan da var idi. Onlara 
selâm verdim, selâmımın cevabını verdiler. Onları geçtikten sonra onlardan bir kişi arkadan bana yetişti. Bana 
haber verdi ki onların aralarında bulunan filân adam «Allah'a yemin ederim, Allah için bu kişiden buğzediyorum» 
demiş. Ey Allah'ın Resulü! Onu çağır, niçin benden buğzettigini sor.» 

Resülüllah bu kişiyi çağırdı. Arkadaşının söylediğini ona sordu. O da «Evet, ben bunu söyledim» diye itirafta 
bulundu. Resülüllah : 

«Niçin ondan buğzediyorsun?» buyurdu. Kişi: 

«Ben onun komşuşuyum. Onun halini bilenim. Allah'a yeminim olsun, şu doğru ve tacirler tarafından kılınan beş 
vakit namazdan başka namaz kıldığını görmedim. 

Kışı: 

«Ey Allah'ın Resulü! Sor. Acaba bu namazı vaktinde tehir ettiğimi hiç gördü mü? Veya abdestinde kusur ettiğimi 
hiç gördü mü? Rükü ve secdesinde kusur ettiğimi gördü mü? 

Cenabı Peygamber sordu. Kişi: «Hayır, görmedim» dedi ve devamla: 


«Allah'a yemin ederim, onun şu doğru ve yalancılar tarafından tutulan bir ay ramazandan başka oruç tuttuğunu 
görmedim. 

Kişi; 

«Ey Allah'ın Resulü! Sor. Acaba ramazanda ifrat ettiğimi hiç gördü mü? Veya ramazanın hakkından eksilttiğimi 
hiç gördü mü?» 

Resülüllah ondan sordu. «Hayır görmedim» dedi ve sonra devam etti: 

«Yemin ederim, şu doğru ve facir tarafından edâ edilen zekâttan başka Allah yolunda herhangi bir şeyi infak 
ettiğini görmedim» dedi. Kişi: 

«Ey Allah'ın Resulü! Sor, acaba zekâtın herhangi bir şeyini ket-metmiş iniyim? Veya zekât isteyenlerin herhangi 
birisine hile yapmaya kalkmışmıyım?..» 

Resülü-Ekrem sordu. Kişi «Hayır» dedi. Bunun üzerine Allah'ın Resulü ona: 

«Kalk! Bilmem, umarım ki o senden daha hayırlıdır» dedi. 

Bezzar ve Tabarani, Malik bin Eşçai'den, o da babasından rivayet etmiştir: 

«Bir kişi müslüman olduğu zaman, Cenab-ı Peygamber ilk olarak ona namazı öğretirdi.» 

Muhammed bin Nasr el-Mervezi «Kitab ü Sala»da, Tabarani de Ubbade bin Samit'ten rivayet ettiler; 

Allah'ın Resulü ve benim dostum bana yedi hasleti tavsiye buyurdular: 

«Sakın! Paramparça edilirseniz veya yakılırsatuz veya asıhrsanız dahi Allah'a hiçbir şeyi şerik koşmayınız. Sakın 
kasten namazı terket-meyiniz. Kim ki kasten namazı terkederse, o milletten (İslâm camiasından) çıkmış oluyor. 
Sakın günahlara dalmayınız. Çünkü günahlar, Cenab-ı Hakkı kızdırır. Sakın içki içmeyiniz. Çünkü o bütün günah- 
lann başıdır.» 

Ahmed ve Tabarani, Muaz bin Cebel'den rivayet ettiler. Resülüllah bana on kelimeyi vasiyyet ederek, buyurdu: 
«Öldürülürsen ve yakılırsan dahi Allah'a bir şeyi şerik koşma. Anan ve baban sana ehlinden ve malından çıkmayı 
dahi emrederlerse onlara isyan etme. Sakın kasten farz bir namazı terketme. Çünkü farz bir namazı terkeden bir 
kimse Allah'ın zimmetinden uzaklaşır. Sakın içki içme. Çünkü o her fahişeliğin başıdır. Masiyetten uzak dur. 
Çünkü masiyettedir Allah'ı öfkelendiren. Bütün arkadaşların helak olsa dahi bütün insanlara Ölüm isabet etse dahi 
sakın harp safından kaçma. Sen orada sebat kıl. Kendi maundan aile efradına infak et. Edeb yönünden onlardan 
sapam kaldırma (eksiltme). Onları Allah yolunda (onun için) korkut. 

İbn Ebi Şeybe, Buhari, Müslim ve ibn Mace Ebu Hureyre'den rivayet ettiler. Allah'ın Resulü: 

«Münafıkların üzerinde en ağır namaz yatsı ile sabah namazlarıdır. Eğer münafıklar yatsı ile sabahın ne olduğunu 
bilmiş olsaydılar yüz üstü sürünseler dahi onların ikisine katılırlardı. 

Ben niyetlendim ki namazı emredeyim, o kılınsın. Namazı kıldıran bir kimseye emredeyim, halka imam olsun. 
Sonra beraberlerinde kucaklarla odun bulunan bazı kimseleri alayım. Namaza varmayanlara varayım. Onların 
üzerinde evlerini ateşle yakayım.» buyurdu!.. 

Bezzar ve Ebu Ya'la ve Tabarani «Evset»te Enes'ten rivayet etti. Resülüllah'tan dinledim: 

«Kim ki sabah namazını kılarsa, o Allah'ın zimmetindedir. Sakın ha, sizden bir şeyi taleb ettiğinden kaçınmasın.» 
Malik ibn Ebi Şeybe, Buhari, Müslim, Ebu Davud, Tirmizi, Nesei, ibn Mace, İbn Huzeyme ve Beyhaki Sünen'inde 
İbn Ömer'den, o da Resülüllah'tan rivayet etti: 

«O kimse ki ikindi namazım kaçınrsa sanki o aile efradım ve malım helak etmiştir.» 

Ahmed, Ebu Derda'dan: 

«Kim ki ikindi namazını kasten terkederse onun ameli yanmıştır.» 

Müslim, Nesei ve Beyhaki, Ebu Basrat Rifai'den rivayet ettiler. Resülüllah (El-Mahmes) denilen yerde ikindi 
namazını bize kıldırdıktan sonra: «Bu namaz, sizden önceki ümmetlere arzedildi. Onlar bu namazı zayi ettiler. 
Kim ki, bu namaza devam ederse, onun ecri iki defa verilir. Bu namazdan sonra şahid çıkıncaya kadar namaz 
yoktur. Şahit de yıldızdır.» 

İbn Mace ve Hakim ve Beyhaki Sünen'inde Abbas bin Abdulmut-talib'ten rivayet ettiler. Allah'ın Resulü buyurdu: 
«Ümmetim aksam namazı yıldızlar birbirine geçirilinceye kadar tehir edilmedikçe fıtrat üzre olurlar.» 

Ahmed, Tabarani ve Beyhaki, Said bin Yezid'den rivayet ettiler. Resülüllah buyurdular: 

«Ümmetim yıldız çıkmazdan önce akşam namazını kıldıkları müddetçe fıtrat üzerindedirler.» 

Tabarani «Evset»te Âişe'den rivayet ediyor. Allah'ın Resulü buyurdu: 

«Namazın en efdali akşam namazıdır. Ondan sonra iki rekât kılan bir kimseye Cenab-ı Hak Cennet'te bir ev bina 
eder.» 

ibn Saad, Buhari, Müslim, Ebu Musa'dan rivayet ettiler. Bir gece Resülüllah yatsı namazına çıktı ve buyurdular: 
«Müjdeleniniz. Mutlaka Allah'ın sizin üzerinizdeki nimetindendir ki sizden başka hiç kimse bu namazı 
kılmamıştır.» Veya şöyle buyurdu: 

«Hiç kimse sizden başka bu saatte namaz kılmadı.» 

tbni-Ebi Şeybe, Ebu Davud ve Beyhaki süneninde Muaz'dan rivayet ederler: Resülüllah ile beraber bir gece yatsı 
namazı için durduk. Cenab-ı Peygamber yatsıyı tehir etti. Hatta bazıları sandı ki, Resülüllah yatsıyı kılmıştır. Veya 
çıkıp da önümüzde kılmayacaktır. Bunun üzerine Allah'ın Resulü: 

«Bu namazı siz ganimet biliniz. Şüphesiz ki, siz bu namazla diğer ümmetler üstünde faziletli kılındınız. Ve sizden 


önce hiçbir ümmet bu namazı kılmamış tır.» 

Ahmed, Hasanı Basri'den, o da Ebu Hüreyre'den rivayet ediyor. O da, Resulü Ekrem'den: 

«Köle olan bir kul getiriliyor. Namazından Ötürü hesaba çekiliyor. O namazda herhangi bir eksikliği var ise, ona 
niçin onu eksik yaptın diye soruluyor. 

«Ey Allah'ım! Sen benim üzerime bir efendiyi musallat kılmıştın. O beni namazımdan meşgul etti» der. Cenab-ı 
Hak ona: 

«Onun maundan kendi nefsin için çaldığını gördüm. Niçin onun çalışmasından nefsin için çalmadın?» 

Böylece Cenab-ı Hak o kulunu susturmuş oluyor.» 

Ibni Ebi Şeybe, Ebu Davud ve Tirmizi, Abdulmelik bin Rebi'den o da babasından, o da dedesinden rivayet etti: 
«Çocuk yedi yaşına geldi mi ona namaz kılmayı emrediniz. On yaş oldu mu namazdan ötürü dövünüz.» 

Ebu Davud bir sahabiden rivayet ediyor. Resülüllah'tan (S.A.V.) sordular: 

«Çocuk ne zaman namaz kılar?» 

«Sağım solundan ayırd ettiği zaman ona namaz kılmayı emrediniz.» 

İbn Ebi Şeybe ve Tabarani, İbn Mesud'dan rivayet ettiler: 

«Namaz hususunda çocuklarınızı koruyunuz. Onları hayra alıştırınız. Çünkü hayr alıştırmaktır.» 1051461 


Ortanca Namaz Hakkında Gelen Rivayetler 


İbn Cerir, Said bin Museyyib'ten: «Allah Resülü'nün eshabı birbirlerine geçirilmiş parmaklar gibi ortanca namaz 
hususunda ihtilaf ettiler »ibni Cerir ve ibni Ebi-Hâtim. İbni Ömer'den rivayet ettiler: 

Birisi İbn Ömer'den ortanca namazın hangisi olduğunu sordu. Ce-vab: 

«O beş vaktin içindedir. Beş vaktin hepsini koru (ve kıl) onu da kılmış olursun» dedi. 

İmam Malik «Muvattayda Hz. Ali (K.V.) ile İbn Abbas'tan rivayet ediyor. Bu iki zat «ortanca namaz sabah 
namazıdır» diyorlardı. Bey-haki de süneninde bunu rivayet etmiştir. 

İbn Cerir Ebul-Aliye tarikıyla İbn Abbas'tan rivayet etti: 

İbni-Abbas sabah namazını Basra camiinde kıldı. Rükudan önce kunüt okudu. Ve «Bu namaz ortanca namazdır. 
O namazdır ki, Allah (C.C.) «Namazlarınızın vakit ve erkânlarım gözeterek edasına devam edin. Bilhassa orta 
namaza dikkat edin» demiştir. 

Said bin Mansur ve Abd bin Humeyd, İkrime tarikıyla ibn Abbas'tan rivayet ettiler: 

«Ortanca namaz, sabah namazıdır. Gecenin siyahlığında kılınır.» İbni-Abdulberr «Temhid»inde İbn Abbas'tan 
rivayet etti: 

«Ortanca namaz, sabah namazıdır. Gecenin siyahı ile gündüzün beyazı arasında kılınır ve insanların elinden en 
fazla fevtolunan namaz odur.» 

Tabarani «Evset»te sikka (güvenir) olan kişilerden, İbn Ömer'den rivayet etti. İbn Ömer'den ortanca namazın 
hangisi olduğu soruldu. Cevab olarak dedi ki: 

«Biz; ortanca namaz o, namazdır ki Resülüllah onun içinde kıbleye dönmüştür. O da öğle namazıdır diye 
konuşuyorduk.» 

Abd bin Humöyd Mekhul'dan rivayet etti: Bir kişi Resülüllah'a geldi ve orta namazı sordu. Cenab-ı Peygamber: 
«Ortanca namaz o namazdır ki sabah namazından sonra gelir.» Böylece öğle namazı olmuş oluyor. 

Ahmed, Buhari, tarihinde Ebu Davud, İbn Cerir, Tahavi, Rüyani, Ebu Ya'la, Tabarani, Beyhaki, Zeberkan'ın 
tarikıyla Urve bin Zübeyrlden Zeyd bin Sabit'ten rivayet etti: Cenab-ı Peygamber Öğle namazını Hacira (öğlenin 
tam sıcağında) vaktinde edâ ediyordu ve eshabma en ağır gelen namaz o olurdu. Bunun üzerine Cenab-ı Hak 
«Namazları ve orta namazı koruyunuz» âyetini indirdi. Çünkü ondan önce iki namaz, ondan sonra da iki namaz 
vardır.» 

Nesei ve Tabarani, Zühri'nin tarikıyla Said bin Müseyyib'ten rivayet ediyor. Ben bir kavmin yanında İdim. Ortanca 
namaz hakkında ihtilâfa düştüler. Onların en küçüğü bendim. Beni Zeyd bin Sabit'in yanına gönderdiler ki, ortanca 
namazı ondan sorayım. Ona geldim ve sordum. Buyurdular: 

Resulü Ekem öğleyi tam günün ortasında kılıyordu. O zaman halkın bir kısmı günün ortasındaki uykularında 
bulunuyordu. Bir kısmı ticaretlerinde olurdu. Cenab-ı Peygamberin arkasında ancak bir veya iki saf namaza 
dururdu. Bunun üeerine Cenab-ı Hak: «Namazları ve ortanca namazı gözetiniz ve itaat edici olarak Allah'a kulluk 
yapınız» âyetini indirdi. Allah'ın Resulü «Ya halk bu yaptıklarından vazgeçerler veya evlerini yakarım» tehdidinde 
bulundu. 

Abdurrezzak, Nafi'den rivayet ediyor: Hafsa validemiz bir kölesine kendisine mushafı yazmak için verdi. Ve 
«Namazları ve ortanca namazı gözetiniz» âyetine vardığında bana haber ver dedi. Köle mushafı yazıp bu âyete 
gelince Hz. Hafsa'ya haber vermek için geldi. Hafsa kendi eliyle «Namazları, ortanca ve ikindi namazını gözetiniz» 
yazdı. 

Bu rivayetten anlaşılıyor ki Hafsa validemiz yazı yazardı ve Hafsa validemiz ortanca namazı öğle namazı diye 
tefsir etmiştir. 

El-Ebari «Mesahifnte Süleyman bir Erkam tarikıyla Hasan'dan, İbn Şirin ve İbn Şehabuz-Zühri'den rivayet etti. 


(Zühri bunların hepsinden hadis bakımından daha doyurucu idi). Bunlar dediler ki, Ye-mame savaşında Kur'an'm 
okuyucuları (kurralar) çokça öldürüldüklerinde, o günde onlarla beraber dörtyüz (400) kişi öldürüldü. Bundan 
dolayı Zeyd bin Sabit, Ömer bin Hattab'a giderek ona: 

«Bu Kur*an, bizim dinimizin derleyicisi tek kitabtır. Eğer Kur'an giderse, dinimiz gider. Ben Kur'an'ı bir kitabta 
derlemek istiyorum.»dedi. 

Ömer: 

«Bekle! Ta ki Halife Ebubekr'den soralım» dedikten sonra ikisi beraber Ebubekr*e gittiler ve sordular. Ebubekir: 
«Acele etme! Ta ki, Müslümanlarla istişare ediyor» dedi. Sonra hutbeye (konuşmaya) çıkıp halka bunu haber 
verdi. Halk «isabet ettin» dediler. Böylece Kur'an'ı cemettiler. Ebu Bekr tellal bağırttı: «Kimin katında Kur'an'dan 
birşey varsa, getirsin.» Hafsa: 

«Siz, namazlara, hassaten orta namaza dikkat ediniz» âyetine vardığınızda bana haber veriniz, dedi. Bu âyete 
vardıklarında Hafsa'ya haber verdiler. O da onlara: 

«Yazınız. Ortanca namaz ikindi namazıdır» dedi. Ömer, Hafsa'ya: «Senin buna dair bir delilin var mıdır?» Hafsa: 
«Hayır.» Ömer: 

«Allah'a yemin ederim, biz Kur'an'a bir kadının delilsiz olarak şahitlik ettiği bir kelimeyi sokmayız» dedi. 

Abd bin Humeyd, Müslim, Ebu Davud (Nasih'inde) İbn Cerir ve Beyhaki, Berra bin Azip'ten rivayet ettiler: 
«Kur'an namazların üzerine, hele ikindinin üzerine gözetleyici olunuz diye indi. Biz bunu Resülüllah'm devrinde 
Allah'ın dilediği kadar okuduk. Sonra Cenab-ı Hak bunu neshederek «namazlara ve ortanca namaza dikkat ediniz» 
şeklinde gönderdi.» 

Berra'ya denildi: 

— O halde ortanca namaz ikindi namazı mıdır?» 

Berra: 

«Ben size Kur'an'm nasıl indiğini haber verdim ve Allah'ın onu nasıl neshetmiş olduğunu beyan ettim» dedi. 
Beyhaki, Berra'dan rivayet ediyor: 

«Resülüllah ile beraber bir zaman «namazlara ve ikindi namazına dikkat ediniz» diye okuduk. Sonra «namazlara 
ve ortanca namaza dikkat ediniz» diye indi. Bilmem acaba bu ortanca namaz ikindi namazı mıdır değil midir?» 
Abdurrezak, ibni Ebi Şeybe, Ahmed, Abd bin Humeyd, Buhari, Müslim, Ebu Davud, Tirmizi, Nesei, İbni Mace, 
İbni Cerir, İbni Mun-zir, İbni Ebi-Hâtim, Beyhaki, Zürkani yoluyla rivayet ettiler: 

Ben Ubeyde'ye dedim ki: 

«Hz. Ali'den (K.V.) ortanca namazı sor! Ubeyde de sordu. Hz. Ali (K.V.) cevab olarak dedi ki: 

«Biz bunu sabah namazı olarak görüyorduk. Ta Jd Resülullah'tan Hendek gününde «Onlar bizi ortanca namazdan, 
ikindi namazından meşgul ettiler. Allah onların kabirlerini ve içlerini ateşle doldursun» dediğini işitinceye kadar.» 
İbn Cerir başka bir yoldan Zürkani'den rivayet ediyor: 

Ben ile Ubeyde es-Selmani Hz. Ali'ye gittik. Ubeyde'ye Hz. Ali'den (K.V.) ortanca namazı sormasını söyledim. O 
da sordu. Hz. Ali: (K.V.): 

«Biz onun sabah namazı olduğunu zannediyorduk. Hayber'de savaşırken eshab namazı kılamıyacak derecede 
yoruluncaya kadar savaştılar. Vakit tam güneşin batmasından az önce idi. Allah'ın Resulü: 

«Ey Allah'ım! Bu kavmin kalblerini doldur. Bu kavim ki bizi ortanca namazdan meşgul ettiler. Onların kalblerini 
ve içlerini ateş doldur», buyurdu. Ve o gün biz ortanca namazın ikindi namazı olduğunu bildik.» 

ibn Ebi Şeybe, Tirmizi, ibn Hibbat'ın, ibn Mesud'dan rivayet ettiler. Allah'ın Resulü; 

«Ortanca namaz ikindi namazıdır» buyurdu. 

İbni-Cerir, İbrahim bin Yezid Dimeşki tarikıyla rivayet etti: 

«Abdulaziz bin Mervan'ın yanında oturmuştuk: 

Ey filan! Falan sahabiye git. Ondan: Ortanca namaz hakkında Resülullah'tan neyi dinledin, diye sor? dedi. 
Bunun üzerine orada oturan bir kişi dedi ki: 

— Ebubekr ve Ömer (R.A.) Resülullah'tan (S.A.V.) ortanca namazı sormam için beni gönderdiler. Ben küçücük 
bir çocuktum. Peygamber benim küçük parmağımı tuttu, «Bu, sabah namazıdır)) dedi. Sonra küçük parmağımı 
takib eden parmağımı tuttu, «Bu, öğle nama- 

zıdır» dedi. Sonra baş parmağımı tuttu: «Bu akşam namazıdır.» dedi. Sonra baş parmağımı takib eden şehadet 
parmağımı tuttu, «Bu, yatsı namazıdır» dedi. Sonra buyurdu: 

«Senin hangi parmağın kaldı?» 

«Ortanca parmağım kaldı» dedim. 

«Namazların hangisi kaldı?» 

«İkindi namazı kaldı» dedim. Bunun üzerine Cenab-ı Peygamber: 

«İşte o ikindi namazıdır.» dedi. 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Katade'den rivayet ettiler: 

Biz ortanca namazın ikindi namazı olduğunu zannederdik. Zira ondan önce gündüzün iki namazı var, ondan sonra 
da gecenin iki namazı vardır.» 

ibn Ebi Hatim, (Hasen bir senedle) İbn Abbas'tan rivayet etti: 


«Ortanca namaz, akşam namazıdır. 

İbn Cerir, Kubeyse bin Züeyb'ten rivayet etti: 

Ortanca namaz akşam namazıdır. Görmez misin, o ne namazların en azı gibi, ne de namazların en çoğu gibidir. 
(Yani ne iki, ne de dört rekâttır. Sefer halinde de kasrolunmaz. Allah'ın Resulü onu vaktinden tehir etmemiştir ve 
acele de yapmamıştır.) 

Abd bin Humeyd, Muhammed bin Sirin'den rivayet etti: 

Bir kişi Zeyd bin Sabit'ten ortanca namazın hangisi olduğunu sordu: 

«Bütün namazları kıl. Onu elde etmiş olursun» dedi. 1051471 

İbn Ebi Şeybe, Abd bin Humeyd, Rebi bin Hayseme'den rivayet ettiler. Bir kişi Rebi'den sordu: 

«Ortanca namaz hangi namazdır?» 

«Bütün namazları koru. Bunu yaptığın takdirde ortanca namazı elde etmiş olursun. Çünkü o onlardan birisidir» 
dedi. 

İbn Ebi Şeybe, İbn Sirin'den rivayet etti: 

Şureyh'ten ortanca namazın hangisi olduğu soruldu: 

«Bütün namazları koru. Onu elde etmiş olursun.» diye cevab verdi. 1051481 


İslâm'ın Başında, Namazda Konuşulurdu 


Veki', Ahmed, Said bin Mansur, Abd bin Humeyd, Buhari, Müslim, Ebu Davud, Tirmizi, Nesei, İbni Cerir, İbni 
Huzeyme, Tahavi, İbn ul Munzir, İbni Ebi Hatim, İbn Hibban, Tabarani ve Beyhaki, Zeyd bin Eslem'den rivayet 
ettiler: 

«Resülüllah'm zamanında namaz içinde konuşuluyordu. Kişi namaz içinde olduğu halde, yanındaki arkadaşıyla 
konuşuyordu. Ta ki: «Allah'a gönülden boyun eğiciler olarak namaza durun» cümlesi nazil oldu. O zaman bize 
süküt emredildi ve namazda iken konuşmaktan menedildik.» 

İbni Cerir ve ibnul Munzir, İkrime'den bunun benzerini rivayet etmişlerdir. 

Said bin Mansur ve Abd bin Humeyd, Muhammed bin Kâab'tan rivayet, ettiler: 

Resülüllah Medine'ye geldiğinde halk namazda ihtiyaçlarını konuşurlardı. Tıpkı ehli kitab ihtiyaçlarını namazın 
içinde konuştukları gibi. Bu âyet nazil olunca o zaman konuşmayı terkettüer. 

İbn Ebi Hatim, ibn Mesud'tâ'n rivayet etti: «Kânit Allah ve Resülü'ne itaat eden kimsedir. )) 

ibn Abbas «kanitin tâbiri namaz kılıcılar demektir» dedi. Bundan sonra da İbni Abbas: «Her dinin etbai o dinde 
âsi olarak kaim olurlar. Siz Allah'a itaat ediciler olarak kaim olunuz» mânâsını taşıyor, dedi. 

İbni Ebi Şeybe «El Musennef»te Dahhak'tan rivayet etti: «Kânitin» mutiin, (itaat ediciler) manasınadır. 
İbni-Cerir, İbn Cüreyç'den rivayet etti: 

«Namaza kalktığınız zaman süküt ediniz. Hiç kimseyle konuşmayınız. Ta ki namazdan fariğ oluncaya kadar. 
Çünkü kânit o musalli (namaz kılan) dir ki, fariğ oluncaya kadar konuşmaz.» 1051491 


Namazda Kunut 


Buhari, Müslim, Ebu Davud, Nesei, İbn Mace ve Beyhaki sünenin-de Muhammed bin Sirin'den rivayet etti. 

Enes bin Malik'ten soruldu: 

«Resülüllah sabah namazında kunut okudu mu? 

«Evet, okudu» diye cevab verdi. Soruldu: «Rüküden önce mi okudu?» 

Cevab: 

«Az olarak rüküden sonra okudu» Havi der ki: Bilmiyorum acaba bu azlık zamanın azlığı mıdır veya kunutun 
azlığı mıdır. 

Yani rüküden az zaman sonra mı okudu veya rüküdan sonra az bir kunut mu okudu? Ravi bunu bilmemektedir. 
ibni Ebi Şeybe İbn Ömer'den rivayet ediyor: İbn Ömer ne sabah namazında ne de vitre'de kunut okurdu. Kunut 
kendisinden sorulduğunda: 

«Biz, kunutun namazda uzun kıyam ve kıraat olduğunu biliyoruz. Yani bu manâya geldiğini biliyoruz» derdi. 
Buhari ve Beyhaki, Ebu Kulabe'den, o da Enes'ten rivayet etti: «Kunut sabah ile akşam namazmdadır.» 

İbni Ebi-Şeybe, Müslim, Ebu Davud, Tirmizi, Nesei, Darekutni ve Beyhaki, Berra bin Azip'ten rivayet ettiler: 
«Allah'ın Resulü sabah ve akşam namazında kunut okuyordu.» 

Tabarani «Esvet»inde Darekutni ve Beyhaki Berra bin Azip'ten rivayet ettiler: 

«Resülü-Ekrem sabah ve akşam namazlarında kunut okudu.» 

Bazı rivayetlerde «Tüm farz namazlarda kunut okurdu» diye gelmiştir. Bu durum, belâların umumi bir tarzda 
yayıldığı zamana mahsus olsa gerek. Zira Şafii mezhebinde böyle bir zamanda her namazda kunut okunur. 
Buhari, Müslim, Ebu Davud, Nesei, Darekutni ve Beyhaki, Ebu Seleme'den rivayet ettiler. Bu zat, Ebu Hüreyre'den 
dinledim. 

— Allah'a yemin ederim, size Resülullah'm namazını yaklaştıracağım. (Yani onun namazının biçiminde namaz 


kılacağım. Siz göreceksiniz) dedi. Bunun üzerine Ebu-Hüreyre öğle, yatsı ve ikindi namazının son rekâtında kunut 
okudu. Bunu da, rüküdan kalkıp «Semiâl-lahulimen hamiden» dedikten sonra yapıyordu. Ve Müslümanlara dua 
eder, kâfirlere lanet okurdu.» 

Ebu Davud, İbn Abbas tarikıyla rivayet ediyor: 

«Allah'ın Resulü bir ara peşi peşine öğle, ikindi, akşam yatsı ve sabah namazlarında kunut okudu. Her namazın 
arkasında (semiâllahu limen hamidehu) dediği son rekâtta Süleym, Rail, Zekvan ve Huseyye kabilelerinden 
bazılarına beddua ediyordu. Arkasında namaza duran sahabiler de «Amin» diyorlardı.» 

Ebu Davud ve Darekutni, Muhammed bin Sirin'den rivayet ettiler: 

«Resülüllah ile beraber sabah namazını kıldım. Cehab-ı Peygamber ikinci rekâtın rüküundan başını kaldırınca 
azıcık durdu. (Kunut okudu)». 

Ahmed, Bezzar ve Darekutni, Enes'ten rivayet ettiler: 

«Resülü-Ekrem dünyadan aynlıp gidinceye kadar sabah namazında kunut okurdu.» 

İmamı Şafii'nin delilini teşkil ediyor bu rivayet... Darekutni ve Beyhaki, Enes'ten rivayet ettiler: 

«Cenab-ı Peygamber bir ay kunut okudu. Kâfirlere beddua ediyordu. Sonra kunutu terketti. Sabah namazında ise 
Cenab-ı Peygamber dünyadan ayrılıncaya kadar kunuta devam etti.» 

Darekutni, Enes'ten rivayet etti: 

«Resülüllah bir ay müddetle onların aleyhinde kunut okudu, sonra terketti. Sabah namazında ise, dünyadan 
ayrılıncaya kadar kunuta devam etti.» 

Darekutni, Enes'ten rivayet ediyor: 

«Ben Resülüllah ile namaza durdum. Dünyadan ayrılıncaya kadar sabah namazının ikinci rükü'undan sonra kunut 
okuduğunu gördüm. Sonra onların (Halifelerin) arkasında namaz kıldım. Onların da sabah namazının son rekâtının 
rükü'undan sonra dünyadan ayrılıncaya kadar kunut okuduklarını gördüm.» 

Resülüllah ölünceye kadar kunutu okudu, Ebu-Bekr, ölünceye kadar, Ömer ölünceye kadar, kunut okuduklannı 
Bezzar ve Beyhaki, Enes'ten rivayet ederler. 

Tabarani «Esvet»inde İbn Mesud'dan rivayet etti: 

«Resulü Ekrem hiçbir namazda kunut okumadı. Ancak vitr namazında kunut okudu. Fakat Cenab-ı Peygamber 
harbe gittiğinde bütün namazlarda kunutu okuyordu. Ve müşriklerin aleyhinde bedduada bulunuyordu.» 1051591 


Vitirde Kunut Okumak 


Ebu Davud, Nesei ve İbn Mace, Übey bin Kâab'tan rivayet ettiler: 

«Allah'ın Resulü, vitirde rüküden önce kunut okudu.» 

İbn Ebi Şeybe, Ebu Davud ve Tirmizi Hasan bin Ali'den rivayet etti: 

«Benim dedem bana birkaç kelime öğretti. Onları vitir kımıltım da söylüyorum: Ey Allah'ım! Hidayet ettiklerin 
içerisinde beni hidayet et. Afiyet verdiklerinin içerisinde bana afiyet ver. Emirlerini eline aldıklarının içinde benim 
emrimi de eline al. Bana verdiğinde bereket kıl. Beni takdir ettiğinin şerrinden koru. Şüphesiz ki sen hükmedersin 
ve senin üzerinde hüküm yapılmaz. Şüphesiz ki sen kime yardımcı olursan o, zelil olmaz.» 

Tabarani ve Beyhaki: 

«Kime düşmanlık yaparsan o aziz olmaz. Sen ortaktan münezzeh ve yücesin» kelimelerini de eklemişlerdir. 10551 


Korku Namazı 


(239) Eğer korkarsanız, yaya veya binekli olarak namazınızı kılınız. Bu korkulardan emin olarak bilmediğinizi 
size öğrettiği gibi Allah'ı zikrediniz...» 

Bu âyeti celile hakkında gelen eserler: 

Bu âyet, korku namazının meşruiyetini getiren âyettir. Malik, Şafii, Abduri-ezzak, Buhari, İbni Cerir ve Beyhaki, 
Nafi tarikıyla rivayet ettiler: 

İbn Ömer, korku namazından sorulduğu zaman, imam öne geçer. Halktan bir taife imamın arkasında saf tutar. 
İmam onların bir rek'ât namazını kıldırır. Onların bir gurubu da onlar ile düşman arasında nöbetçi olarak 
duracaklardır ve namaza girmiyeceklerdir. İmamla beraber olanlar, bir rekâtı kıldıklarında gider nöbet yerinde 
dururlar, fakat selâm vermezler. Bu sefer nöbette olanlar gelir, imamla beraber bir rekâtı kılarlar. İmam selâm 
verir. Böylece her taife imamla beraber bir rekâtı kılmış olur. İmamdan ayrıldıktan sonra her taife ikinci rekâtı tek 
kılacaktır. Eğer korku daha şiddetli ise yaya olarak, ayaklar üzerinde yürüyerek namazlarını kılarlar. Veya binici 
olarak kıbleye yönelerek namazlarını kılarlar. Başka yönlere de yüzleri düşerse yine kılarlar. 
Nafi; «Zannediyorum ki, ibn Ömer korku namazının bu şeklini Resülüllah'tan rivayet etti» dedi. 199152! 


Başka Bir Rivayet 


ibn Ebi Şeybe, Müslim ve Nesei, Nafi'den, o da İbn Ömer'den rivayet etti: 


Allah'ın Resulü bazı günlerinde korku namazını kıldı. Onunla beraber bir taife namaza durdu. Bir taife düşmanın 
önünde idi. Beraberindekilerin önünde bir rekât kıldırdı. Sonra onlar gittiler. Diğerleri geldiler. Onlara da bir rekât 
kıldırdı. Sonra iki taife de tek başına birer rekât namazlarını kıldılar.» 

İbn Ömer: Eğer korku bundan daha dehşetli ise, ister binici olarak, ister yaya olarak namazı kıl ve işaretle de 
kılabilirsin)) dedi. 

İbn ul Munzir, ibni Ebi-Hâtim, Cabir bin Abdullah'tan rivayet ettiler: 

«Kılıç ve süngü harbi olduğunda kişi başıyla yönü hangi tarafa olursa olsun işaret etsin. Bu da yaya veya binici 
olarak namazınızı edâ ediniz âyetinin mânâsıdır.» 
Abd b. Humeyd Kattade'den rivayet etti: 

«Cenab-ı Hak, korkulu olduğun halde sana yaya olarak da binici olarak da namaz kılmayı helâl kılmıştır. Hem 
yürüyeceksin, hem de namaz için işaret edeceksin. Bu durumda yönün hangi taraf olursa olsun.» 

İbn Ebi Şeybe ve Abd bin Humeyd, Mücahid'den rivayet ettiler: 

«Kişi, savaşta iki rekâtı kılacaktır. Eğer buna gücü yetmiyorsa, bir rekat kılacaktır. Buna da gücü yetmiyorsa, yüzü 
hangi tarafta olursa olsun, bir tekbir alacaktır.» 

VekT ve ibn Cerir, Mücahid'den rivayet ettiler: 

«Emin olduğunuz zaman» yani seferden çıkıp ikame evine vardığınız zaman demektir. 
İbn Cerir, İbn Zeyd'den rivayet etti: 

Emin olduğunuz zaman, Cenab-ı Hakkın size farz kıldığı gibi namazı kılınız. Korku geldiğinde Allah size fırsat 
vermiştir. Dilediğiniz şekilde kılarsınız. 

240) İçinizden ölüp de geride eşler bırakmakta olanlar evlerinden çıkarılma ksızan senesine kadar yararlanmaları 
için eşlerine vasiyet etsinler. Amma onlar kendiliklerinden çıkarlarsa, artık onların meşru olarak kendileri için 
yaptıklarından dolayı size sorumluluk yoktur...» 
ibn Ebi Hatim, Ata yoluyla İbn Abbas'tan rivayet etti: 

«Daha önce kocası ölen bir kadına bir seneye kadar nafakası ve süknası verilirdi. Bu âyeti, miras âyeti neshetti. 
Miras âyeti kadına kocasının çocuğu varsa terekesinden sekizde bir, yoksa dörtte bir verdi.» 

Buharı ve Beyhaki süneninde İbn Zübeyr'den rivayet etti: 

«Ben Hz. Osman'dan sordum. Bu âyeti miras âyeti neshetti. Niçin bu âyeti yazdırıyorsun? Onu birakmıyalım mı? 
Hz. Osman (R.A..): 

«Ey yeğenim! Kur'an'dan hiçbir şeyi yerinden bozmaya hakkım 
yoktur» dedi. 

İbn Cerir bu âyetin tefsirinde Ata'dan rivayet etti: ((Kadının kocasından mirası ölüm gününden sene sonuna kadar 
dilerse, onun evinde durmaktı. Dilemezse kocalara herhangi bir mesuliyet düşmez. Sonra bu âyeti, miras âyeti 
neshetti. » 

Ebu Davud, Nesei ve Beyhaki, İkrime'den, İbn Abbas'tan rivayet ettiler: 

(240) İçinizden ölüp de geride eşler bırakmakta olanlar» âyeti «içinizden ölenlerin geride bıraktıkları eşleri kendi 
kendilerine dört ay ongun beklerler» âyetiyle neshedildi. Cenab-ı Hak ikinci âyetle onlara ya malın dörtte biri veya 
sekizde birini farz kıldı. Bir seneye kadar beklemeyi de dört ay on güne çevirdi.» 

İmam Şafii ve Abdurrezzak, Cabir bin Abdullah'tan rivayet ettiler: «Kocası ölen kadına mirasından başka bir 
nafaka verilmez. » 

ibn Rehaviye tefsirinde Mukatil bin Hayyan'dan rivayet etti: Taif ehlinden bir kişi Medine'ye geldi. Beraberinde 
erkek ve kız olarak çocukları vardı. Anne ve babası ve hanımı vardı. Medine'de bu za t vefat etti. Durum 
Resülüllah'a arzedildi. Cenab-ı Peygamber anne ve babaya ve evlâtlara bilinen şekilde verdi. Hanımına birşey 
vermedi, fakat bir seneye kadar onun malından kendisine nafaka verilmesini emretti. Bunun üzerine Cenab-ı Hak 
«İçinizden Ölenlerin geride bıraktığı eşleri kendi kendilerine dört ay on gün beklerler. Bu bekleme süresi 
dolduğunda artık onların kendi haklarında...» âyeti sonuna kadar indirdi. 

(241) Boşanmış kadınların maruf bir tarzda ve miktarda yararlanmaları vardır...» 
ibni Cerir, İbn Zeyd'den rivayet etti: 

«Bu ihsan edenler üzerinde borç bir haktin» âyeti nazil olduğunda bir kişi «Eğer ihsan edersem veririm, 
istemezsem vermem» dedi. Bunun üzerine Cenab-ı Hak bu âyeti inzal buyurdu. 

İbn-ul Munzir, Ali bin Ebi Talib'ten rivayet etti: İster hür olsun ister cariye boşanmış her müslüman kadının, bir 
mut'ası vardır» sözünü dedikten sonra «Boşanmışların maruf bir tarzda yararlanmaları vardır» âyetini okudu. 
Beyhaki, Kattade'den rivayet ediyor: 

Bir kişi hanımım kadı Şureyh'in yanında boşadı. Kadı Şureyh kişiye: 

«Sen ona meta verdin mi?» 

Kadın: 

«Benim onun üzerinde herhangi bir metaım yok. Çünkü Cenab-ı Hak «Boşanmışların maruf bir tarzda 
yararlanmaları vardır ki korkup sakınanlar üzerinde bir haktır», ve yine «bu ihsan edenler üzerine borç bir haktır» 
dedi. Kocam ise, bu iki sınıfa da girmemektedir.» dedi. 

243) Binlerce kişinin ölüm korkusuyla yurtlarından çıktıklarını görmedin mi? Allah onlara 'ölün' dedi, sonra da 


onları diriltti...» 

Bu âyetin tefsirinde selef şunları söylemiştir: 

Veki' ve ibni Cerir, Said bin Cübeyr tankıyla İbn Abbas'tan rivayet ettiler: 

Bunlar dört bin kişi idi. Taundan (yani koleradan) kaçarak çıktılar «Öyle bir yere gideceğiz ki orada ölüm olmasın» 
dediler. Sonunda şöyle bir yere vardılar. Allah onlara «ölünüz» dedi. Hepsi ölüverdi-ler. Peygamberlerden birisi 
onların yanından geçti. Onları ölü görünce, Rabbinden onları diriltmesini istedi, ta ki Allah'a ibadet etsinler. Ce- 
nab-ı Hak onları diriltti.) 

Abd bin Humeyd ve İbni Ebi-Hâtim, İkrime tarikıyla İbn Abbas'tan rivayet etmiştir: 

«Bunlar dört bin kişi idi. Daverden adlı bir köyün ahalisi idiler. Koleradan kaçarak memleketlerinden çıktılar.» 
İbn Cerir ve ibn ul Munzir, Esbat tarikıyla Süddi'den, Ebi Malik'-ten rivayet ettiler: 

«Daverden isimli bir köy vardı. «Vasıt» şehrine yakındı. Onlara kolera isabet etti. Bir gurup memleketinde durdu, 
diğer bir gurup kaçtı. Duranların çoğu yok oldular. Gidenler, veba hastalığı kalktıktan sonra döndüler. Kalanlar 
«Bizim arkadaşlarımız bizden daha tedbirli idiler. Eğer onlar gibi yapsaydık sağlam kalırdık. Eğer ikinci bir kolera 
hastalığı geldiğinde hayatta kalırsak onların yaptığı gibi yaparız.» dediler. Ertesi sene kolera hastalığı yine 
başgösterdi. Bu sefer hepsi çıkıp memleketi terkettiler. Otuz bin kişiydiler. Geniş bir vadiye gelinceye kadar 
yürüdüler. Orada konakladılar. Vadi iki dağ arasında idi. Ce-nab-ı Hak onların üzerine iki melek gönderdi. Meleğin 
birisi vadinin en üst, ikincisi de en alt noktasında durdu. Melekler «ölünüz» diye onlara seslendiler. Hepsi öldü. 
Allah'ın dilediği kadar cesedleri yerde kaldı. Sonra «Hazkil» isimli bir peygamber yanlarından geçti. O kemikleri 
gördü. Hayretle o kemik yığınlarına baktı. Cenab-ı Hak ona vahyetti: 

— Ey Hazkil! Onlara, ey kemikler, Allah, sizin bir araya gelmenizi istiyor» diye çağırmasını emretti. Çağırması 
üzerine kemikler vadinin başlangıcından son noktasına kadar birbirlerine doğru gelip birbirlerine yaklaştılar. 
Hangi cesetten olan kemik ise, o cesede yaklaştı. Ve böylece kemiklerden cesedler oluverdiler ki ne kan var, ne 
et. Sonra Cenab-ı Hak, Peygamberine: 

— Onlara, ey kemikler! Allah emreder ki siz sırtınıza et giy direşiniz. 

Bunun üzerine kemikler et giydiler. Sonra Allah ona vahyetti: Onları çağır: Ey cesedler! Allah kalkmanızı 
emretti.» 

Böyle çağırdıktan sonra hepsi diri olarak kalktılar ve memleketlerine dönüş yaptılar. Ve memleketlerinde hiçbir 
şey giymeksizin durdular. Ancak sırtlarında yağlı bir keten vardı. O zamanın ehli onların öldüğünü biliyordu. 
Böylece durdular ecelleri gelince gittiler.» 

Esbat diyor ki, Mansur, Mücahid'den rivayet etti: 

Onlar dirildikten sonra Konuşmaları «Subhanekeallahümme, Rabbena vebihamdık. o Lajiiaheilla ente.» (Ey 
Rabbim! Ey Allahım. Sen ortaktan münezzehsin. Senin hamdinle bunu söylüyorum. Senden başka mabud yok.) 
İbn Ebi Hatim, Said bin Abdulaziz'den rivayet etti: «Bunlar Ezruât denilen memleketin ahalisi idiler.» 

Ebi Salih; âyetin tefsirinde: «Bunlar, dokuz bin kişi idi» diyor. 

Abd bin Humeyd, Katade'den rivayet ediyor: 

Allah, ölümden kaçtıkları için onlardan buğzetti. Hepsini ceza olarak öldürdü. Sonra diğer ecellerini yaşasınlar 
diye diriltti. O ecelleri geride kalmasaydı onları Cenab-ı Hak tekrar diriltmezdi.» 

Abd bin Humeyd, Dahhak'tan rivayet ediyor: 

İsrailoğullarından bir halka belâ isabet etti. Şiddete maruz kaldılar. Beladan şikâyet ettiler ve «keşke biz ölseydik 
de bu belâdan rahat olsaydık» dediler. Bunun üzerine Allah, Hazkil (a.s.) peygambere vahy gönderdi: 

«Senin kavmin belâdan çağrışıyorlar ve iddia ediyorlar ki ölürlerse istirahate kavuşacaklardır. Acaba ölümde onlar 
için hangi istirahat vardır? Onlar benim onları ölümden sonra diriltmeğe kadir olmadığımı mı sanıyorlar? Sen şöyle 
şöyle mezarlığa git. Orada dört bin kişi vardır. İşte onlar, hakkında bu âyet nazil olan kimselerdir. Orada dur ve 
onları çağır. Onların kemikleri dağılmıştır. Kuşlar ve yırtıcı hayvanlar onları parçalamıştır. 

Hazkil (a.s.): 

— Ey kemikler! Allah sizin bir araya gelmenizi emrediyor, o diye çağırdı. Her insanın kemiği bir araya geldi. 
Sonra: 

— Ey kemikler! Allah damarlar ve damanmsı yapışkan maddelerin sizde bitmesini emrediyor, dedi. Böylece 
kemikler birbirlerine yapıştılar, damarlarla muhkemleştiler. Ve ikinci bir kez Hazkil onlara: 

— Ey kemikler! Allah size et giymenizi emrediyor, dedi. Böylece kemiklere et giydirildi, etten sonra da deri. 
Onlar cesedler haline geldiler. Sonra Hazkil üçüncü kez onlara: 

— Ey ruhlar! Cenab-ı Hak size bu cesedlere geri gelmenizi emrediyor, dedi. Böylece Allah'ın izniyle ayağa 
kalktılar, hepsi bir kişinin Tekbiri gibi Tekbir aldılar. 

İbn-i Cüreyc, Ata'dan rivayet ediyor: 

Bu, bir darbı meseldir. Yani vaki olan bir kıssa değildir. 

Amr bin As: 

Bunlar Zaver dağının ehli idiler. Zaver de Vasıt'a bir fersah mesafededir, diyor. 

«Allah insanlara karşı fazl ve ihsan sahibidir. Ancak insanların çoğunluğu şükretmez...» 

Yani Cenab-ıHakkm vermiş olduğu nimetin şükrünü gereği gibi yerine getiremezler. Bu kıssada ibret ve delil 


vardır ki, sakınmak kaçmak insanı kaderin pençesinden kurtaramaz. Ve yine delil vardır ki, Allah'tan kaçmak 
ancak Allah'a sığınmakla mümkün olabilir. Çünkü bu kişiler veba hastalığından kaçarak memleketlerini terkettiler. 
Uzun yaşamak talebinde bulundular. Ve Cenab-ı Hak onların tam kastının tersini onlara verdi. Bir anda hepsi 
ölüverdiler. 

İmam Ahmed'in rivayet ettiği şu sahih hadis de, bu kabildendir: 

Hz. Ömer Şam'a gitti. «SARG» denilen yere varıncaya kadar yola devam etti. Sarg'de Şam'daki ordu kumandanları 
Ebu Übeyde bin Cerrah ve arkadaşları onu karşıladılar. Hz. Ömer'e, Şam'da kolera olduğunu haber verdiler. Hz. 
Ömer Şam'a gidip gitmemekte tereddüt içerisinde idi. Kimisi git, kimisi Medine'ye dön diyordu. Ta ki Abdurrah- 
man, bin Avf geldi. O bir takım ihtiyaçları için daha önceden gelmemişti. Abdurrahman bin Avf: 

— Benim katımda bu hususta bilgi vardır. Allah'ın Resülü'nden dinledim: «Bir memlekette veba varsa ve siz de 
orada iseniz.sakın ondan kaçarak çıkmayınız. Herhangi bir memlekette vebamn olduğunu işitirseniz sakın oraya 
gitmeyiniz.» Bunun üzerine Hz. Ömer Allah'a hamdetti ve Medine'ye döndü. 

İmameyn (yani Buhari ve Müslim) bu hadisi Sahihayn'da Zühri tarikıyla rivayet etmişlerdir. 

«Allah yolunda savaşınız ve biliniz ki şüphesiz Allah işitendir, bilendir...» 

Bu âyetin yorumunda seleften şunlar gelmiştir. 

Nasıl ki sakınmak kaderin önüne geçmiyorsa cihaddan kaçmak 

böyledir. Zira cihad eceli yaklaştırmaz, ondan kaçmak da eceli uzak-laştırmaz. Belki ecel mahtumdur (gelmesi 
yüzde yüzdür), rızık da maksumdur (taksimlidir). Herşey nizamla takdir edilmiştir, ne.fazlalık vardır ne eksiklik. 
(345) Allah'a karşılığını çok artırma ile kat kat artıracağı güzel bir borcu verecek olan kimdir? Allah daraltır ve 
genişletir ve siz ona döndürüleceksiniz...» 

Bu âyetin yorumunda şunlar söylenmiştir: 

Cenab-ı Hak bu âyetle kullarını Allah yolunda infak etmeye teşvik ediyor. Bu âyet Kur'an'ın birçok yerlerinde 
tekrar edilmektedir. Nüzul Hadisinde Cenab-ı Hak şunları söylüyor: 

«Kim yoksul olmayana ve zulme uğramayana karz (borç) verecektir?» 

İbni-Ebi Hatim - Hasan bin Arefe'den, o da Hallad bin Halife'den, o da Humeydi-Araç'tan, o da Abdullah bin 
Haris'ten, o da Abdullah bin Mesud'dan rivayet ediyor: 

Bu âyet indiği zaman Ebu Dahdah el-Ensari: 

— Ey Allah'ın Resulü! Cenab-ı Hak bizden borç mu istiyor? 

Allah'ın Resulü: 

— Evet ya Ebu-Dahdah, dedi. Ebu Dahdah: 

— Ey Allah'ın Resulü! Elini bana göster. 

Ravi diyor ki Resülullah elini Ebu Dahdah'a verdi. Ebu Dahdah: 

— Şüphesiz ben Rabbime bostanımı borç verdim. O, bostan ki orada 600 hurma ağacı vardır. Ve orada Ümmü 
Dahdah ile çocukları vardır. 

Ebu Dahdah gelip «Ey Ümmü Dahdah» diye hanımını çağırdı. Hanımı, «Buyurun)), dedi. O da «Çık, ben bu 
bostanı Allah'a borç verdim» dedi. Hadisi ibn Merduyeh, Abdurrahman bin Zeyd bin Eslem'den, o da babasından, 
o da Hz. Ömer'den merfu olarak bu şekilde rivayet etmiştir. 

Hz. Ömer ve selefden bazıları, «Borçtan maksat, Allah yolundaki infaktır» dediler. Bazıları «Bu güzel borçtan 
maksat, çoluk çocuğuna verdiğin nafakadır)), bazıları «Teşbih ve takdistin) dediler. 

«Çok artırma ile kat kat artıracağı güzel bir borcu verecek olan kimdir?» cümlesine karşılık ve ona benzeri «O, 
kimseler ki Allah yolunda mallarını in fak ederler, onların meselesi yedi başak bitiren, her başakta yüz dâne olan 
bir dânenin meselesine benzer. Allah dilediğine daha kat kat yapar» âyeti gelir. 

imam Ahmed, Yezid'den, o Mübarek bin Fadale'den, o Ali bin Zeyd'den, o Ebu Osman bin Nebi'den: 

— Ben Ebu Hureyre'ye vardım. Ve ona; benim kulağıma geldiğine göre sen diyorsun ki bir hasene bin defa bine 
katlanır. Yani bir milyon hasene olur. 

— Bunda hayret edilecek ne var? Ben Resülüllah'tan dinledim. Diyordu ki «Bir hasene iki milyona varacak kadar 
katlanır.» 

İbn Kesir, «Bu, garip bir hadistir» diyor. Bu hadisin ravileri arasında yer alan Ali bin Zeyd bin Cebeha çok münker 
hadis nakleden kişidir. Fakat bu hadisi ibni Ebi-Hâtim başka bir tarikla rivayet etmiştir. 

Ebu Hallad, Süleyman bin Hallad bin Mueddib bize, Yunus bin Muhammed el-Mueddib ona, Muhammed bin 
Rifai ona, Ziyad el Ces-sas da ona, Ebu Osman el-Nebi ona, dedi: 

Benden daha fazla Ebu Hureyre'nin yaranda oturan birisi yoktu. Ebu Hureyre, benden önce hacca gitmişti. Ben de 
onun arkasında idim. Baktım ki Basralılar Ebu-Hüreyre'nin şöyle dediğini rivayet ediyorlar: 

— Cenabı Hak bir haseneyi bir milyon hasene yapar. 

Ben onlara: 

— Rahmet olasıca. Benden daha fazla Ebu Hureyre'nin yanında oturan birisi yok. Ben bu hadisi ondan işitmedim, 
dedim. 

Ben acele ettim ki yolda Ebu-Hüreyre'ye yetişeyim. Baktım ki, hacca gitmiş. Mekke'ye doğru gittim. Bu hadis için 
onunla mülaki olmak istiyordum. Mülaki oldum ve sordum: 


«Ey Eba Hureyre! Basralılann senden dinledikleri hadis nedir?» «Hangi hadis?» dedi. 

«Onların ifadesine göre sen demişsin ki Allah tek haseneyi bir milyon haseneye katlar (yapar.)» 

Ebu Hureyre: 

— Ey Eba Osman! Niçin bunda hayret ediyorsun? Cenab-ı Hak demiyor mu ki «Allah'a, karşılığını çok artırma 
ile kat kat artıracağı güzel bir borcu verecek olan kimdir?» Ve yine Cenab-ı Hak demiyor mu ki «Dünya hayatının 
metal âhirette ancaz az bir şeydir». Nefsimi yed-i kudretinde tutan Allah'a yemin ederim, Allah'ın. Resülü'nden 
dinledim. Diyordu: 

«Şüphesiz Cenab-ı Hak bir tek haseneyi iki milyon haseneye katlar, (yapar)» 

Bu hadisin manasını, Tirmizi'nin ve başka muhaddislerin Amr bin Dinar, Salim'den, Abdullah bin Ömer'den 
rivayet ettikleri hadis de takviye etmektedir. O, hadis şöyledir: 

«Kim ki, herhangi bir çarşıya gidip Lailaheillallahu vahdehu la şerike leh lehul mülkü ve lehul hamd ve hüve âlâ 
külli şey'in kadir (Allah'tan başka ilâh yok. Biriciktir. Onun ortağı yok. Mülk onundur, hamd onundur. O herşeye 
kadirdir) derse Allah ona bir milyon hasene verir ve onun defterinden bir milyon seyyieyi de siler.» 

İbni Ebi-Hâtim, Ebu Zer'a'dan, o İsmail bin İbrahim bin Bişar'-dan, o Ebu İsmail el Mueddib'ten, o isâ bin 
Musayyib'ten, o Nafi'den, o İbn Ömer'den rivayet etti: 

«Allah yolunda mallarını infak edenlerin meselesi bir dane meselesidir ki o dane yedi başak bitiriyor» âyeti celilesi 
nazil olduğunda Allah'ın Resulü: 

«Ey Rabbim! Ümmetime daha fazlasını ver» dilekte bulundu. İşte onun üzerine bu âyeti celile nazil oldu. Resülü- 
Ekrem, «Ey Rabbim! Ümmetime daha fazlasını ver» dedi ve onun üzerine «Ancak sabredenler hesabsız ecirlerini 
alırlar» âyeti indi. 1050531 


Meal 


(246) Görmedin mi ki, İsrailoğullarından bir gurup Musa'dan sonra kendilerine gönderilmiş Peygambere «Bize bir 
kumandan tayin et ki; (onun kumandasında) Allah yolunda savaşalım.» dediler. O Peygamber «Acaba ya size 
savaş farz kılındığı takdirde savaşmazsanız?» dedi. Onlar «Neden Allah yolunda savaşmıyacakmışız? 
Memleketimizden çıkarılmış, çocuklarımızdan uzaklaştırılmışız» dediler. Ne zaman ki, savaş onlara farz kılındı, 
onlardan çok azı hariç, hepsi yüz çevirdiler. Allah zalimleri bilicidir. 

(247) Ve Peygamberleri onlara «Şüphesiz ki, Allah size kumandan olarak tâlut'u gönderdi.» dedi. Onlar «O nerden 
bize kumandan oluyor? Biz kumandanlığa ondan daha lâyıkız. Üstelik o geniş bir zenginliğe de sahib değildir.» 
dediler. Peygamber «Şübhesiz ki, Allah onu sizden üstün kıldı. İlim ve geniş cisim yönünden onu artırdı. Allah, 
mülkünü dilediğine verir. Allah (in rahmeti) genişdir. (Allah) bilicidir.» dedi 

(248) (Onlar Tâlut'un kumandanlığının delilini istedikleri zaman) Peygamberleri onlara «Onun kumandanlığına 
nişan, size, içinde Rabbinizden gelen sükünet, Musa ve Harun ailesinin terekesi bulunan «Tabut»un gelmesidir. 
Onu melekler yüklenip getiriyor. Şübhesiz ki, eğer mümin iseniz sizin için Tabut'un getirilmesinde bir Âyet (Mu'- 
cize) vardır,1051541 


Tefsir 


(246) «Görmedin mi ki İsrailoğullanndan bir gurup Musa'dan sonra kendilerine gönderilmiş peygambere...» 
Yahudilerden olan bu cemaat, müşavere için bir araya gelmişlerdi. Peygamberleri Hz. Yüşal veya Hz. Şemün 
veya Hz. Şemül'e (A.S.) 

«Bize İçimizden bir kumandan tayin et ki, emri altında savaşalım. Bize gösterdiğini yapalım.» dediler. 
Peygamberleri, «Korkanın ki, savaş farz olduktan sonra savaşdan kaçarsınız!» dedi. Onlar, memleketimizden Câlüt 
tarafından sürüldük, Akdenizin kıyılarında bulunan Âmâ-lika (Fenike) liler yurdumuzu istilâ ettiler, çoluk 
çocuklarımızı tutsak yaptılar. Hatta prens ve prenseslerimizden dörtyüz kırk kişiyi bile esir ettiler, deyip harbdan 
kaçamayacaklarını ileri sürdüler. Fakat savaş farz kılındıktan sonra ancak az bir kısmı hariç diğerleri kaçtı. Riva- 
yetlere göre kalanları, üçyüz onüç kişi idi. Resullerin adedi kadar!.. 

Allah'ın emriyle kendilerine kumandan tayin edilen tâluta itiraz ettiler. Rivayete göre, Peygamberleri onların 
başında kumandan olacak birisinin tayini için Allah'a yalvardığımda Allah tarafından kendisine bir ASA (baston) 
verildi. Onunla kumandan olabileceklerin boylarını ölçerdi. Bu Ölçüye ancak Tâlut'un boyu denk geldi. Tâlut'un 
fakirliği, sıradan bir çoban veya saka veya tabakçı olması ve Hz. Ya-kub'un oğlu Bünyamin'in soyundan geldiği 
onları bu itirazları yapmaya zorladı. Çünkü Bünyamin'in zürriyetinde ne Peygamberlik ne de hükümdarlık vardı. 
Peygamberlik «lavi»nin çocuklarında, hükümdarlık «Yahuzaynın çocuklarında idi. Bu iki boydan bir çok kimse 
de hâlâ hayatta vardı. Neden onlara değil de Tâlut'a hükümdarlık verilsin? Cenabı Peygamber (A.S.) onlara, bu 
işin tertipcisinin Allah (C.C.) olduğunu, bir de Tâlut'ta hem güç hem de ilim bulunduğunu ifade etti. Böylece 
hükümdarlarda bulunması gereken faktörlerden mühim olan ikisini de belirtmiş oldu. Tâlut'un öncülüğünü 
gerektiren nedenler: 

1) Allah'ın (C.C.) onu seçmesidir. 


2) Siyaseti bilmek için lâzım olan bolca ilimdir. 

3) Düşmanların gözünü dolduran ve savaşa dayanan fiziki gelişmesidir. Zira Tâlut o kadar bedenen gelişmişt ki, 
oturduğu halde, ayakta duran normal insanın eli ancak onun başına yetişirdi. 

4) Mülkün sahibi Allah'dır. Dilediğine verir. 

5) Allah'ın fazlu keremi geniştir. Dilediği fakir kulunu zengin kılar. ilim sonsuzdur. Kimin hükümdarlığa daha 
lâyık olduğunu bizden iyi bilir. 

tabut, sandık demektir. «tevb» kökünden geliyor. Manâsı, dönmek demektir. Çünkü bu sandıkta bulunan emanetler 
tekrar buraya dönüp geliyor. Bu sandıkta Tevrat vardı. Şimşad ağacından yapılmıştı. (3x2 — 6 Zira' büyüklüğünde 
idi. Altın ile işlenmişti. 

Allah'dan gelen bir sekine Tabut'ta bulunuyordu. «sekine» den maksat, sükünettir. Musa (A.S.) savaşa çıktığında 
Tabut'u önde taşıtırdı. Ona bakan İsrailoğulları sükünete kavuşurlardı. Bâzı tefsirci-ler Tevrat'ın sarihlerinden 
devşirerek «Sekine'den maksat, sandığın içinde bulunan Zeberced veya Yakuttan yapılmış olan heykeldir. O hey- 
kelin başı kedi başı gibi, kuyruğu kedi kuyruğu gibiydi. İki de kanadı vardı. İnlerdi. Tabut düşmana doğru yürürdü 
(0) Onlar da peşinden giderlerdi. Tabut durduğunda dururlar ve o zaman Allah'dan yardım inerdi.» dediler. Ne 
derece doğruluk taşıyor bu rivayet Allah bilir!.. 

Tefsircilerden bâzıları da «Tabutun içinde Hz. Adem'den Hz. Mu-hammed Mustafa'ya kadar olan Peygamberlerin 
resimleri bulunurdu.) dedi. 

Bâzıları, «Tabut kalbdir. Sekine ise, kalbde bulunan ilim ve ihlas dır. Onun gelmesi demek, kalbinde bulunmayan 
ilim ve vakan oluş turmaktır.» demişlerdir. 

Musa ve Harun (A.S.) âlinin terekesi, Tevrat'ın yazılı bulunduğu tahtaların parçalan, Hz. Musa'nın asası, elbisesi 
ve Harun (A.S.) sangı idi. Musa ile Harun'un âlinden maksad, çocuklan veya nefisleridir. Ya da İsrailoğullarınm 
diğer Peygamberleridir. Çünkü hepsi Hz. Musa ile Hz. Harun'un amcazadeleridir. Bazı görüşlere göre, Allah (C.C.) 
Hz. Musa'dan sonra Tabut'u kaldırdı. Onlann gözleri önünde melekler Tabut'u indirdi. Diğer bir rivayete göre, 
Tabut Hz. Musa'dan sonra diğer Peygamberlerin yanında idi. İsrailoğulları fesada kayınca kâfirlerin eline düştü. 
Câlut'un yurduna götürüldü. Tâ ki, Allah Tâlut'u hükümdar tayin edinceye dek orada kaldı. O zamandan sonra 
onlar büyük bir belâya çattılar. Beş şehirleri silme gitti. «Tabut bize uğur getirmedi» dediler! Tabut'u iki öküze 
bindirdiler ve saldılar. Melekler, öküzleri Tâlut'un yurduna sürdüler!.. 1051551 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(246) Ey Habibim! Musa'dan sonra İsrailoğullanndan ileri gelen bir topluluğun müşaveresine vakıf olmadın 
mı?...» 

Bu âyeti celile, hakkında selefden gelen tefsir: 

Abdurrezzak, Ma'mer'den, o Katade'den rivayet etti: Bu âyette bahsedilen Peygamber Yuşa bin Nun'dur. İbn Cerir 
«Efraim bin Yusuf bin Yakub'tur» dedi. Fakat İbni Cerir'in bu tevili uzaktır. Çünkü bu hadise, Musa'dan uzun bir 
zaman sonra ve Davud (A.S.) zamanında olmuştur. Nitekim kıssada açıkça bu söylenilmektedir. Davud ile Musa 
(A.S.) arasında bin küsur seneden fazla bir zaman vardır. 

Es Süddi «Bu Peygamber Şem'un'dur» dedi. Mücahid «ŞemviT-dir» dedi. Muhammed bin İshak Vehb bin 
Münebbih'ten Şem'il bin Ba-li bin Alkame bin Tırham bin Elvehd bin Bahre bin Alkame bin Macid bin Ömer 
Sa'bin, Azraya bin Safiyye bin Alkame bin Ebu Yaşik bin Karun bin Yes'eb bin Kaiz bin Lai bin Yakub binishak 
bin İbrahim'dir. Vehb bin Münebbih ve başkalan İsrail oğulları Musa'dan sonra müstakim yolun üzerinde bir 
müddet devam etti. Sonra bidatları ihdas etmeye başladılar. Bazıları putlara taptı. Aralarında Peygamberler vardı. 
«Emri:bil-maruf» yapan âlimler vardı. «Nehyi-anilmünker» yapan vaizler vardı. Onlar yaptıklarını yapıncaya dek 
onları Tevrat'ın yoluna davet edenler eksilmezdi. Böylece Allah onların düşmanlarını onlara musallat kıldı. 
Düşmanlar onlardan büyük bir kitleyi katlettiği gibi birçok kimseleri de esir ettiler. Onlardan birçok beldelerini 
aldılar. Onlarla kim savaşırsa, onları mağlub eder hale geldi. Çünkü onlar Tevrat'ın ve eski zamanlardan kalan 
Tabutun (Sandığın) sahibleri idiler. Tabut seleflerinden haleflerine miras olarak kalmıştı. Hz. Musa'ya miras olarak 
geçmişti. Buna rağmen onları sapıklığa götüren durumları devam etti. Bir harpde bazı krallar Tabutu onlardan aldı. 
Tevrat'ı ellerinden çıkardı. Tevrat'ı hıfzeden kimseler de aralarında pek azdı. Peygamberlik artık onların 
torunlarından kesildi. Lavi'nin torunlarından kimse kalmadı. Zaten İsrailoğullarmın Peygamberi Lavi'nin 
zürriyetinden geliyordu. Ancak hamile bir kadın kalmıştı. Onun kocası da öldürülmüştü. Kadını tutup bir evde 
hapsederek gözettiler. Belki Cenab-ı Hak ona bir çocuk verir de, o çocuk onlara peygamber olur. Kadın böyle bir 
çocuk vermesini yalvararak Allah'dan istedi. Cenab-ı Hak da onun duasını kabul etti. Ona bir çocuk ihsan etti. O, 
da o, çocuğa «Şemvil» ismini verdi. Şemvil'in manası «Allah benim duamı dinledi» demektir. Bazıları, «Şem'un'u 
verdi, o da aynı manaya geliyordu» dedi. Ve Cenab-ı Hak onun güzel bir şekilde yetişmesini takdir etti. 
Peygamberliğin yaşma geldiği zaman, Cenab-ı Allah kendisine vahy gönderdi. İnsanları Allah'a davet etmeyi ona 
emretti. Allah'ın birliğine insanları çağırmayı ona direktif verdi. O da İsrailoğullarını Allah'ın hidayetine davet etti. 
Onlar «Bize bir' padişah gönder de onun yardımı ile Allah yolunda düşmanlarımızla savaşalım)?) diye dilekte 


bulundular. 

Peygamber: 

«Ya üzerinizde bir savaş farz edilmiş bulunur da muharebe etmezseniz? demişti» Onlar: 

«Niçin Allah yolunda savaşmayalım? Yurtlarımızdan çıkarıldık. Çocuklarımızdan uzak bırakıldık, dediler.» 

Ne zaman ki üzerlerine savaş farz kılındı, içlerinden pek az kimseler hariç diğerleri savaştan yüz çevirdiler. 
«Allah cihaddan geri kalan zalimleri pek alâ bilicidir.» 

Yani Allah'a vermiş oldukları vaadi yerine getirmediler. Belki çoğu cihattan kaçtı. Allah onları bilicidir. 

247) Onlara Peygamberleri: 

«Allah size Talut'u melik olarak gönderdi», dedi. Onlar: 

«Biz hükümdarlığa ona göre daha çok hak sahibi iken, ona mal bolluğu verilmemiş iken nasıl bizi yönetmek üzere 
hükümdarlık onun olabilir? demişlerdi...» 

Bu âyetin yorumu şöyledir: 

Onlar peygamberlerinden kendilerine bir padişahın tayinini istediler. Peygamberleri onlara Talut'u padişah olarak 
tayin etti. Talut askerden bir kişi idi. Fakat kıral ailesinden değildi. Çünkü kraliyet Ye-huda'nın torunlarında idi. 
Talut ise, Yehuda'nın, torunlarından değildi. Bunun için «O nasıl bize hükümdar olur?» dediler. «Biz hüküm- 
darlıkta ondan daha hak sahibiyiz. Üstelik ona geniş bir servet de verilmemiştir. Yani fakirdir, malı yoktur» diye 
ilâve ettiler. Bazıları, «Talut bir saka idi» dediler. Bazıları «debbağp idi dediler. Onlar böylece peygamberlerine 
itiraz ettiler, karşı koydular. Oysa onların peygamberlerine itaat etmeleri lâzımdı. Güzel söz söylemeleri gerekirdi. 
Peygamber onlara cevab olarak dedi: 

«Allah onu sizin üzerinize seçti. (Yani sizi yönetmek üzere onu seçti.) Allah onu sizden daha iyi tanır. Ben onu 
kendi nefsimden tayin etmedim. Cenab-ı Hak bana emretti, onu tayin ettim. Cenab-ı Hak onun vücut ve bilgi 
gelişimini artırdı. Bununla beraber o sizden daha bilgindir, daha zekidir. Şekli sizin şeklinizden daha güzeldir. 
Kuvveti sizin kuvvetinizden daha fazla, harpte sizden daha sabırlı ve harbi sizden daha iyi biliyor. Yani hem ilim 
yönünden, hem şekil yönünden sizden daha mükemmeldir» dedi. 

Peygamberin bu sözünden anlaşılıyor ki, yönetici, padişah, kral, ilim sahibi, ve fizyonomisi güzel olacak, 
bedeninde ve nefsinde fazla bir kuvveti olacaktır. Sonra peygamber şöyle devam etti: 

«Allah o hakimdir ki dilediğini yapar. Yaptığından sorumlu değildir. Kullar ancak yaptığından'sorumludurlar. 
Çünkü Cenab-ı Hak kullarına şefkat ve merhamet edendir. Allah'ın fazileti geniştir, istediği kulunu rahmetine 
mazhar eder. Kim yönetmeye, kıral olmaya, padişah olmaya müstahaktır, onu herkesten daha iyi bilir.» 

(248) Peygamberleri onlara şöyle de dedi: 

— Onun hükümdarlığının nişanesi size Tabut'un gelmesi olacaktır. Ki onda Rabbinizden bir güven duygusu ve 
huzur ile Musa ve Hanın ailesinin arta kalanları var. Onu melekler taşır. Eğer inanmışsanız bunda şüphesiz sizin 
için bir delil vardır...» 

Bu âyetin yorumu şöyle gelmiştir: 

İbni Cerir ve İbnul-Munzir, İbn Cüreyc'ten, o da İbni Abbas'tan rivayet etti: 

Bu hadise Tevrat'ın refolunduğu (kaldırıldığı) ve iman ehlinin memleketlerinden çıkarıldığı zamanda oldu. 
Diktatörler onları memleketlerinden çıkarmışlar, aile efradından uzaklaştırmışlardı. Tabut onlara getirildiği zaman 
cihad onların boynuna farz kılındı. israil-oğullannda iki boy vardı. Birisi peygamberlik boyu, birisi de hükümdarlık 
boyu idi. Hükümdarlık boyu ancak hükümdarların sülâlesinden, peygamberlik boyu da ancak peygamberlerin 
sülâlesinden oluyordu. Peygamberleri onlara «Cenab-ı Hak Talut'u size idareci olarak gönderdi» dediğinde «O 
nasıl bize idareci olur? Biz idareciliğe ondan daha müstahakız. O iki soydan hiçbirisinden değildir. Ne 
peygamberlik so-yundandir, ne de hükümdarlık soyundandır.» 

Peygamber onlara: 

«Cenab-ı Hak, onu size seçip vermiştir, ihtiyar etmiştir» dediyse de, onlar ona riyaseti teslim etmekten imtina 
ettiler. Peygamber onlara «Onun hükümdarlığının belgesi size Tabut'u getirmektir, Tabut'-ta sükün, Rabbinizden 
gelen huzur vardır. Musa ve Harun ailesinden kalanlar vardır.» 

Hz. Musa, Turi Sinadan döndüğü zaman, buzağıya tapanları gördüğünde Tevrat'ın levhalarını attı ve levhalar 
kırıldı. Bir kısmı ref-olundu. Yani kayboldu. Hz, Musa, bir kısmının parçalarını topladı. Tabuta (sandığa) koydu. 
Amalika Tabut'u ganimet olarak İsrailoğulla-nndan almış götürmüştü. Amalika, Âd kavminden kalan bir kavimdi. 
Eriha denilen yerde yaşıyorlardı. Melekler, Tabut'u gök ile yer arasında taşımak suretiyle getirdiler. İsrailoğulları 
da buna bakıyorlardı. Ta ki Tabut'u Talut'un yanma koydular. Bunu gördükleri zaman Talut'a teslim oldular, kıral 
olarak onu ilân ettiler. 

Peygamberler, savaşa hazır olduklarında Tabut önlerinde gidiyordu. Rivayete göre: 

— Adem (A.S.) bu Tabut'u ve Hacer ul esvedi (Kabe duvarında bulunan siyah taşı), ve Musa'nın asasını Cennet'ten 
beraberinde getirmiştir. Kulağıma geldi ki Tabut ile Musa'nın Asası Taberiye gölün-dedir. Ve onlar kıyamet 
gününden Önce çıkarılacaktır. 105156 

İbn İshak ve İbn Cüreyc, Vehb bin Münebbih'ten rivayet ettiler: 

Musa'dan (A.S.) sonra İsrailoğulları arasında halife olarak Yuşa bin Nun kaldı. Onlara Tevrat'ı öğretir, Allah'ın 
emrini söylerdi. Allah (C.C.) onun canını kabzedinceye kadar devam etti. Sonra onlara onun yerine Kâlib bin 


Yukana geçti. O da Tevrat'ı onlara yayar, Allah'ın emrini ikame ederdi. Sonra Allah onun ruhunu kabzetti. Onun 
yerine Hazkil bin Buzi geçti. Hazkil ihtiyar kadının oğluydu. Sonra Cenab-ı Hak, Hazikil'in canını aldı. 
israiloğullannıri arasmda bid'atler başgösterdi. Allah'a vermiş oldukları sözü unuttular. Putları diktiler, onlara 
tapmaya başladılar. Allah onlara İlyas bin Nesi bin Fenhas bin Ayzar bin Harun bin İmranı peygamber olarak 
gönderdi. İsrailoğullarının peygamberleri, Musa'dan sonra Tevrat'tan ne kadarını unutmuş ise onu tecdid etmek 
için gönderirlerdi. İlyas (A.S..), İsrailoğullannın krallarından birisinin yanında idi, kralla beraberdi. Kralın ismi 
Ecan idi. Ecan İlyas'ı diriler, tasdik ederdi. İlyas da onun durumunu tanzim ederdi. İsrailoğullannın diğer kıralları 
putlar edinmişler ve onlara taparlardı. İlyas, durmadan onları Allah'a davet ediyordu. Onlar da İl-yas'ın hiçbir 
sözünü dinlemiyorlardı. Ancak o kraldan dinlerlerdi. Kralların site devletleri Şam diyarında dağınıktı. Her kralın 
özel bir arazisi vardı. Ondan yer-içerdi. O kral bir gün İlyas'a: 

«Senin çağırmakta olduğun dini batıl olarak görüyorum. Zira İsrailoğullannın filan, filan kralı putlara taptılar. 
Oysa buna rağmen yer, içer ve nimeti enirler. Onlann dünyasından hiçbir şey de eksilmez» dedi. Bunun üzerine 
İlyas: 

«tnnalillahi ve inna ileyhi raciün» (Biz Allah'tanız ve ancak ona döneceğiz) dedi ve bedenindeki tüyleri diken 
diken oldu. Sonra kralı terke-dip yanından çıktı. Kral da diğer kralların yaptıkları gibi, putlara taptı. İlyas'tan sonra 
Elyesa' peygamber olarak geldi. Bu da Allah'ın dilediği kadar israiloğullannın yanında kaldı. Sonra Cenab-ı Hak 
onun ruhunu kabzetti. Onların Elyesa'dan sonra çeşitli kimseleri baş çektiler. Hatalar büyüdükçe büyüdü. Büyüğün 
büyükten miras olarak almış olduğu Tabut da onlann yanında idi. Tabut'un içinde sekinet vardı. Al-i Musa ve Al- 
i Harun'dan arta kalan şeyler vardı. Savaş açtıkları her düşmanı onunla karşılıyorlardı. Tabut'u önlerine koyarlar 
ve onunla dönerlerdi. Onun yüzü suyu hürmetine Cenab-ı Hak düşmanlarını mağlub kılardı. Fakat hadisat 
büyüdüğü ve Allah'ın ahdini terkettik-leri zaman bir düşman onlara musallat kılındı. Onu karşılamaya çıktıkları 
zaman beraberlerinde Tabut da vardı. Nitekim daha önce de beraberlerinde Tabut'u götürürlerdi... Tabut'un 
etrafında idiler. Hepsi mağlüp oldular. Tabut ellerinden alındı. Durumları karmakarışık bir hale geldi. Düşman, 
çoluk-çocuklannı, hanımlarını esir edecek kadar onlra güç yetirdi. Onların bir peygamberi vardı. Ona Şem'il deni- 
lirdi. İşte bu âyette Cenab-ı Hakkın zikrettiği peygamber oydu. Şem'-il'le konuştular: 

— Bize. bir,idareci seç. Allah'ın yolunda harbedelim. İsrail oğullarının varlığı kralların üzerinde toplanıp itaat 
etmek ve peygamberlere iman etmektedir. 

Kral toplulukları alıp düşmanı karşılıyor, peygamber de onun durumunu düzeltiyor, ona haber getiriyordu. Böyle 
yaptıkları zaman işleri yolunda giderdi. Ne zaman ki krallar tuğyan edip peygamberlerin emirlerini terkettiler, 
durumları kötüye doğru gitmeye başladı. Cemaat idarecilere, sapıklıkta uydu. Peygamberlerin emrini terketmeye 
başladılar. Bir" gurup peygamberleri yalanlıyor, onların hiç bir şeyini kabul etmiyordu. Bir gurup peygamberleri 
öldürüyordu. Bu belâ, israiloğul-lan arasında devam etti. Ta ki Şemule: 

«Bize bir kral tayin et. Onun riyasetinde Allah yolunda savaşalım, dediler» Şemul onlara: 

«Sizde vefa, doğruluk, cihada rağbet yoktur, dedi» Onlar: 

«Biz cihattan korkuyorduk. Cihad istemiyorduk. Biz memleketimize hiç kimsenin ayağını bastırmıyorduk. Hiçbir 
düşman bize galip gelmiyordu. Durum bu noktaya geldikten sonra mutlaka cihad etmemiz lâzımdır, Rabbımıza 
düşmanlarımızın cihadında itaat edeceğiz. Çoluk çocuğumuz ve kanlarımızı esaretten koruyacağız. 
Hürriyetlerimizi sağlıyacağız.» 

Onlar bunu dedikleri zaman Şemul Cenab-ı Hakk'dan onlara bir idareci göndermesini diledi. Cenab-ı Hak: 
«Senin yanında bulunan yağ dolu boynuza bak. Bir kişi yanma girecektir. Boynuzdaki o yağ kaynayıp üste 
çıkacaktır. İşte o İsrailoğullannın idarecisidir. O yağ ile onun başını yağla ve onlara onu kral olarak tayin et.» 
Şem'il o kişinin gelmesini bekliyordu. Ne zaman gelecektir diye intizardaydı. Talut debbağ bir kişi idi. Derileri 
debbağ ederdi. Bünya-min bin Yakub'un torunlanndandı. Bünyamin'in torunlarında ne peygamberlik, ne de krallık 
vardı. Talut kaybetmiş olduğu bir hayvanını aramak üzere, beraberinde bir hizmetkâr olduğu halde çıktı. Peygam- 
berin evinin yanından geçerken çocuk Talut'a: 

«Şu peygamberin yanına gitsek, hayvanımızın durumunu ondan sorsak. O bizi irşad eder, o hayvan hususunda 
bize hayır dua ederse iyi olmaz mı? dedi» Talut: 

— Vallahi dediğinde herhangi bir beis yoktur, dedi. Ve böylece Ta-lut ve hizmetkârı Şemul'in yanına girdiler. 
Onlar Şeniul'in yanında, kaybolan hayvanın durumunu söylerken boynuzda bulunan yağ kaynadı. Şemul kalktı ve 
boynuzu aldı. Sonra Talut'a «Başını yaklaştır» dedi. O da başını uzattı. Başını yağladı. Sonra «Sen İsraillilerin 
idare-cisisin, padişahısın. O idareci ki Allah'ın bana tayin etmesini emretmiştir». 

Talut'un ismi süryanice Şavud bin Kays'tı. Talut hz. Şemul'in yanında oturdu. Halk «Şemul, Talut'u kral tayin 
etmiştir» dedi. İsrail-oğullannın ileri gelenleri Şem'ul'e geldiler «Talut'un durumu nedir ki, onu bize kral tayin 
ediyorsun? O peygamberlik ve krallık ailesinden değildir. Bilirsin ki peygamberlik ile krallık Lavi ile Yehude 
ailesinde-dir» dediler. Şem'ul onlara: 

«Cenab-ı Hak onu sizin üzerinize seçti. Onu ilim ve cisimde sizden daha kuvvetli kıldı» dedi. 

Bu kıssayı daha mufassal bir şekilde okumak istiyorsan İmam Su-yuti'nin «Eddur ul Mensur» adlı tefsirine 
b ak,1051571 

(248) ibn ul Munzir, İbn Ebi Hatim, İbn Abbas'tan «Sekine rahmet ma-na-snidadır» diye rivayet ettiler. 


İbni Ebi Hatim, ve Ebu Şeyh, ibni Abbas'tan «Sekine, itminane ve kalbin süküna kavuşmasıdır)) diye rivayet 
ettiler. 

İbn ul Munzir, İbni Ebi Hatim, İbn Abbas'tan: 

«Sekine, kedi kadar bir canlı hayvandır. İki gözü vardı. Gözleri parlardı. İki gurup düşman savaş meydanında bir 
araya geldiklerinde, sekine ellerini çıkarır, düşmana gösterirdi. Böylece onun korkusundan düşman orduları 
kaçardı» şeklinde rivayetler naklettiler. Allah gerçeği daha iyi biliyor. Fakat mümkin ki böyle bir silâhı o devirde 
icad etmişlerdi. Veya o devrin peygamberine böyle bir mu'cize verilmiştir. 

ibn Ebi Hatim ve İbn Asakir, Said bin Mesud'dan rivayet ettiler: Allah'ın peygamberi bir meclisteydi. Başını 
kaldırıp göklere baktı. 

Sonra başını eğdi. Sonra tekraren başını kaldırıp baktı. Niçin böyle yaptığı sorulduğunda buyurdular: 

«Bu önümüzdeki meclis ehli Allah'ı zikrederlerdi. Onların üzerine sekine nazil oldu. Melekler onu 
yüklenmekteydiler. Kubbe gibi idi. Onlara yaklaşıldığında içlerinden birisi batıl bir konuşma yaptı. Sekine yeniden 
göklere kaldırılıp götürüldü.» 

Said bin Mansur, Abd bin Humeyd ve tbni Cüreyc, Ebi Malik tari-kıyla İbn Abbas'tan rivayet ederler: 

«Sekine altından yapılmış bir tastır. Cennet'ten gelmiştir. Onun içinde peygamberlerin kalbleri yıkanıyordu. Musa 
(A.S.), Tevrat'ın levhalarını onun içerisine attı.» 

Abdurrezzak, Abd bin Humeyd ve İbni Cerir ve ibn Ebi Hatim, Vehb bin Münebbih'ten rivayet ettiler. 
Yahudilikten İslâm'a gelen bu zattan sekinenin ne olduğu soruldu: 

— O, Cenab-ı Hak'tan gelen bir ruhtur, kavm bir şey hususunda ihtilâf ettikleri zaman, o, ruh konuşur. Onlara- 
irade ettiklerinin açıklamasını yapardı, dedi. Bu rivayetlerin çoğu Tevrat'ın şerhlerinden nakledilen rivayetlerdir. 
Hakikati Allah bilir deyip geç.. 1950581. 


Meal 


(249) Tâlut askerleri ile birlikte ayrıldıktan sonra «Şüphesiz ki, Allah sizi bir ırmak ile deneyecektir. O ırmaktan 
içen benden değildir. Ancak onu tatmayan ve sadece eli ile bir avuç avuçlayan bu hükmün dışındadır.» dedi. 
Ordudan pek azı müstesna o sudan içtiler. Tâlut'un kendisi ile beraberinde iman edenler o ırmağı geçince «Bugün 
Calut ve ordusuna karşı gelecek kuvvetimiz yoktur.» dediler. Allah'a kavuşacaklarını zannedenler ise, «Nice az 
topluluk, kalabalık topluluğa Allah'ın yardımı ile üstün gelmiştir. Allah sabır edenler ile beraberdir.» dediler. 
(250) Câlut ve askerlerine karşı çıktıklarında, Oo «Ey Rabbimiz! Bizim üzerimize sabır yağdır. Ayaklarımızı 
sarsılmaz kıl. Kâfir kavime karşı bize yardım et.» diye yalvardılar. 

(251) Tâlut ve ordusu Allah'ın izni ile Câlut ve ordusunu perişan etti. Davut Câlut'u öldürdü. Allah Dâvut'a 
hükümdarlık ve hikmet verdi Ona dilediğinden öğretti. Eğer Allah'ın insanları birbiri ile defetmesi olmasaydı 
yeryüzü fesada uğrardı. Lâkin Allah âlemlere karşı fazilet sahibidir. (Lütfeder onlara). 

(252) (Ey Habibim!) İşte bunlar varya Allah'ın Âyetleridir. Biz onları sana Hak olarak okuyoruz. o Şüphesiz ki, 
sen gönderilmiş peygamberlerdensin. 1051591 


Tefsir 


(249) Tâlut, orduları ile amâlika (Fenike) Ulara karşı savaşmak üzere yola çıktı. Yola çıkmazdan önce «Benimle 
beraber evli olmayan, delikanlı ve güçlü kimseler yola çıksın!» dedi. Böylece yanında seksen 

bin kişi toplandı. Zaman sıcaktı. Bir çölü geçmeye başladılar. Bir ırmağı akıtması için Allah'dan dilekte 
bulunulmasını istediler. Peygamberleri kendilerine, «oluşmasını istediğiniz ırmağı Allah sizi denemek için 
verecektir. O nehirden içen benim etbaından değildir. O nehirden tatmayan bendendir.» dedi. Bunun böyle 
olacağını vahy yoluyla bildi. Eğer yukarıdaki konuşma Peygambere ait değilse, o zaman Peygamberin haber 
vermesinden kaynaklanır. Azların dışında hepsi nehirden kana kana içtiler. Bu azlar bir rivayete göre, «üç yüz 
onüç kişi» idi. Başka bir görüş, «onlar üçbin kişi», diğer bir görüşe göre, «bin kişi» idiler. Rivayet ediliyor ki, bir 
avuç avuçlayan kandı. Fazla içenler ise, gittikçe daha fazla susadılar. Dudakları karardı. Yürümeye güçleri 
kalmadı. Ahireti kasdedenler için dünyâ da böyledir. 

Tâlut ve beraberindeki ordu nehiri geçtiklerinde, mü'minlerden bir kısmı «Bizim Câlut ve ordusuna gücümüz 
yetmez! Çokturlar! Kuvvetlidirler.» dediler. Onların hâlis olanları ve kesinlikle Allah'ın mükâfatına inanıp 
sevabını bekliyenleri, «Nice az kitleler vardır ki, Allah'ın izniyle daha çok olan kitleleri mağlüp etmiştir.» dediler. 
(250) Bir tefsire göre, «Câlut ve ordusuna gücümüz yetmez!» diyenler, Tâlut'u dinlemeyip nehirden içenlerdir. 
«Nice azlar çokları Allah'ın izniyle mağlup etti!» diyenler o azlardır. «Allah sabredenlerle beraberdir.» Âyeti 
Celilesi sabrın bir çok müşkülâtın anahtarı olduğunu ve onsuz zaferin elde edilmesinin bir tesadüf eseri olacağını 
kaydeder. Câlut ve ordusuna yaklaşınca, Tâlut'un ordusu şu duayı yaptı: «Ey Babbimiz! Kalblerimize sabrI boşalt. 
Harb sahasında ayaklarımızı sarsılmaz ve kaymaz kıl. Kâfir kavme karşı bizi galib getir!» 

Böyle dua ile Allah'a iltica ettiler. Önce savaşın temelini teşkil eden sabırla kalelerini doldurdular. Sonra sabrın 
neticesi olan cesareti ve daha sonra bu ikisinin tatlı meyvesi olan zaferi istediler. Duaları kabul olundu. Calüt'un 


ordusu mağlüp ve perişan oldu. 

Talüt'un ordusunda «İŞA» yedi oğlu ile beraber bulunuyordu. Yedinci oğlu Dâvud (A.S.) küçük yaşlı ve koyun 
çobanı idi. Allah, tsra-iloğullannın Peygamberlerine, «Dâvud (A.S.) Câlut'u öldürecektir.» diye vahy etti. Bundan 
haberdâr olan Peygamber (A.S.) Davud'un savaşa katılmasını pederi İŞÂ'dan istedi. Dâvud harbe katıldı. Yolda 
Allah'm emriyle üç taş onunla konuştu: «Bizimle Câlut'u öldüreceksin.» dediler. Davud, taşları torbasına koydu. 
Savaş meydanına gelince onları Câlut'a firlattı. Câlut'u öldürdü. Sonra Tâlut kızını armağan olarak Davud'a verdi. 
Böylece Allah İsrailoğullarmm hâkimiyetini Davud'a verdi. Dâvud'dan önce hiç bir hükümdarda ittifak 
etmemişlerdi. Üstelik hükümdarlıkla beraber hikmetin tâ kendisi olan Peygamberliği de Allah Dâvud kuluna verdi. 
Bütün bunlarla beraber dört bacaklı hayvanların, kuşların ve öten rüzgârların dilini de Davud'a ihsan etti! 

Eğer Allah bir kısım insanları diğerlerine musallat kılıp zalimi tepeletmeseydi, kâfiri Müslümana mağlüp 
düşürmeseydi, kâfirler merhametsizlikle diğer insanlara saldırıp yeryüzünü fesada vereceklerdi. Nizam-ı âlem 
bozulacaktı. Bu manâyı getiren Âyet-i Celile, nizam-ı âlem için devletin varlığının gerekli olduğunu söyler. 

Bâzı kıraatlarda, «Dıfaullahı» gelmiştir. (Yani Allah'ın defetmesi demektir. Müşareket mücerredin manasınadır.) 
işte bu binlerce kişinin yurdundan çıkmaları, Tâlut'un kumandanlığı, Tabut'un getirtilmesi, zalimlerin kaçmaları 
ve Davud'un Câlut'u tepelemesi, Allanın Âyetleridir. «Kitap ehlinin ve tarihçilerin bildiklerine uygun bir tarzda 
sana bunları okuduk. Şüphe götürmez hakikat şudur ki, sen Peygamberlerdensin! Söylediğin vahy'e dayandığından 
seksiz ve şübhesizdir.» 105160) 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

249) Talut ordu ile birlikte ayrıldığında dedi ki: 

«Doğrusu Allah sizi bir ırmak ile imtihan edicidir. Kim bundan içerse, o, artık benden değildir. Ve eliyle bir avuç 
avuçlayanlar hariç, kim ki onu tatmazsa o bendendir...» 

Bu âyeti celile hakkında seleften gelen rivayetler. ibni Cerir ve İbni Ebi-Hâtim, Süddi'den rivayet ettiler: 

Talut'la beraber çıkan ordu seksenbin kişiydi. Talut insanların en cesimi ve en kuvvetlisi idi. Kendisi daima 
ordunun önünde yürürdü. 

Arkadaşları arkasını takib ederlerdi. Önüne çıkanı asker gelinceye kadar kaçırırdı. Ordu sefere çıktığında Talut 
onlara: 

«Cenab-ı Hak sizi bir nehir ile deneyecektir. Kim ki o nehirden içerse benden değildir. Kim ki ondan tatmazsa, o, 
bendedir, dedi.» 

işte böylece Calut'un heybetinden ötürü ondan İçtiler. Onlardan dörtbin (4.000) kişi nehri geçti, seksen altı bin 
(86.000) kişi geri döndü. Nehirden içen susadı. Nehirden içmeyüp, ancak bir avuç alan kana kana içmiş gibi oldu. 
Talut ve beraberindekiler nehri geçtikten sonra Calut'a baktılar, korktular ve «Bugün Cahit ve askerine karşı bizim 
takatimiz yoktur» dediler ve üç bin seksen (3080) küsur kişi geri döndü, Talut'la beraber Bedir savaşçılarının 
miktarı kadar üç yüz (300) küsur kişi kaldı. 

İbni-Ebi-Hâtim, ibn Abbas'tan rivayet etti; 

«Allah sizi bir nehirle deneyecektir» Yani susamakla deneyecektir. Onlar Ürdün nehrine vardıklarında başlarını 
nehre sokup kana kana içtiler. İçen daha da susamaya başladı. Bir avuç almakla iktifa edenlerin ise susamaları 
geçti.» 

İbni Cerir İbni Abbas'tan rivayet eder: 

«Talut, ordusuyla beraber Calut'a karşı savaşçı olarak çıktığı zaman, İsrail oğullarına «Filistin ile Ürdün arasında 
bir nehirle Allah sizi deneyecektir. Suyu tatlı bir nehir» dedi. Böylece her insan kalbinde olanın miktarını içti. Kim 
ki ondan bir avuç avuçlarsa ve Talut'a itaat ederse, o itaati sayesinde kana kana su içmiş gibi olur. Kim ki bir 
avuçtan fazla içdiyse o isyan etti ve susuzluğu da gitmedi. 

Talut ve beraberinde iman edenler nehri geçtikten sonra içenler «Bugün Cahit ve askerlerine karşı bizim takatimiz 
yoktur» dediler. O 

zaman kuşkusuz Allah'a kavuşacaklarını umanlar şöyle dediler: 

«Nice az bir topluluk daha çok olan bir topluluğa Allah'ın izniyle “alip gelmiştir. Allah sabredenlerle beraberdir.» 
Bu sözü söyleyenler bir avucu avuçlayanlardır. 

İbni-Cerir, İbni Ebi-Hâtim «Bu nehir, Filistin nehridir») dediler. 

Abdurrezzak, Katade'den «Kâfirler nehirden ne kadar içtilerse kanmazlardı. Müslümanlar bir avucu avuçlamak 
suretiyle onlara kâfi gelirdi» rivayet etti. 

İbni Cerir, Katade'den rivayet etti: Resulü Ekrem Bedir günü arkadaşlarına: 

«Siz Talut'un Calut'la mülaki olduğu gündeki arkadaşlarının sayısı kadarsınız» buyurdu. Sahabe o gün (310) üçyüz 
on küsur kişi idi. 

İbni Ebi Şeybe, Ubeye'den rivayet etti: 

«Resülullah ile Bedre varanlar Talut ile beraber nehri geçenler kadar idiler (313) üçyüz onüç kişi idiler.» 

isâ bin Bişr «El Mübtedaysında ve İbni-Asakir Cüveybir'den o da Dahhak'tan o da İbni Abbas'tan rivayet etti: 


«Onlar üçyüz bin veya üçyüz üç bin ve üçyüz küsur kişi idiler. Nehirden içtiler. Ancak (311) üçyüz onbir kişi 
içmedi. Tıpkı Resülü-Ek-rem'in Bediideki eshabı kadardılar. Talut, içenleri geri çevirdi. (313) üçyüz onüç kişi ile 
gitti. Şemul Talut'a bir zırh vermiş idi. «Bu zırh kimin bedenine gelirse işte o Allah'ın izniyle Caiut'u Öldürecektir 
demişti» Talut'un dellalı çağırarak, Talut'un:; 

«Kim ki Caiut'u öldürürse, ona kızımı, padişahlığımın ve malımın da yansım veririm» dediğini ilân etti. 

Allah (C.C.) bu emri Davud bin İşa eliyle yerine getirdi. Davud, Hasrım bin Farid bin Yehuda bin Yakub'un 
torunlanndandır. 

(250) Onlar Calut ve askerlerine karşı meydana çıktıklarında dediler ki: 

Rabbimiz! Üzerimize sabır yağdır. Adımlarımızı sabit kıl ve kâfirler topluluğuna karşı bize yardım et...» 

Feryadi, Abd bin Humeyd, İbni Munzir ve İbni Ebi-Hâtim müca-hid'den rivayet ettiler: 

«Talut, ordusunun eniiri idi. Davud'un babası, Davud'la beraber savaşta olan kardeşlerine birşey gönderdi. Davud, 
Talut'a: 

«Eğer ben Caiut'u öldürürsem bana ne vardır?» dedi. Talut: «Mülkümün üçte birini sana vereceğim, kızımı da sana 
nikâh edeceğim.» 

Bunun üzerine Davüd bir torba aldı. Ona üç taş koydu. İbrahim, ishak ve Yakub'un isimlerini üzerlerine yazdıktan 
sonra elini torbaya sokup «Mabudum olan Allah'ın ismiyle! Ecdadım İbrahim, ishak ve Yakub'un mabudu olan 
Allah'ın ismiyle» dedi ve üzerinde ibrahim yazılı taşı çıkardı. Onu sapana koydu. Onunla Calut'a attı. Ve onun 
başından otuzüç kemiği kırdı. Ve Calut'un arkasında bulunan ordudan da otuz bin kişi öldürüldü. 

Abdurrezzak, İbn Cüreyc, Cerir, ibn ul Munzir ve İbni-Ebi Hatim, Vehb bin Münebbıh'ten rivayet ettiler: 

Talut, Calut'un meydanına çıktığında Calut: 

«Benimle savaşan birisini meydana çıkarınız. Eğer o beni öldürürse, benim mülküm sizin olur. Ben onu 
öldürürsem sizin mülkünüz benim olur.» dedi. 

Böylece Davud'u, Talut'un yanma getirdiler: 

«Eğer Cahit"u öldürürsen kızımı sana veririm. Malımda seni hakim kılarım» dedi. Talut ona bir zırh giydirdi. 
Davud, zırh ile savaşmayı hoş görmedi. 

«Eğer Allah ona karşı bana zaferi vermişse, silâh hiçbir şey yapamaz» dedi ve taş torbasını alıp, sapanla meydana 
çıktı. Torbada taşlar vardı. Calut sordu: 

«Sen mi evvelâ atarsın, yoksa ben mi?» 

Davud: 

«Evvelâ ben atarım» dedi. Calut: 

«Azab olasıca! insanın köpeği kovalamaya çıkması gibi benim meydanıma sapanınla, taşlarla çıktın. Senin etlerini 
parçalar, seni bugün kuşlar ve yırtıcı hayvanlara yem yaparım» dedi. Davud: 

«Sen Allah'ın düşmanısın. Köpekten daha berbatsın». 

Bunun üzerine Davud bir taş aldı, sapan ile ona taşı fırlattı. Taş Caludun iki gözünün arasına isabet etti. Taş onun 
dimağına yerleşin-ceye kadar gitti. Bu vuruştan Calut bir feryat kopartt. Beraberinde bulunanlar kaçmaya 
başladılar ve Calut'un başı kesildi. 

İbni Cerir ve İbni Ebi Hatim, Essüddi'den rivayet ettiler: 

«Nehirden içme günü Talut'la beraber geçen (313) üçyüz onüç kişiden birisi Davud'un babası idi. Davud onun en 
küçük çocuklarından birisiydi. Böylece babasına gelerek: 

«Ey Babam! Ben sapanımla neye atarsam onu vururum» dedi. Babası: 

«Müjdelen! Cenab-ı Hak senin rızkını sapanında kılmıştır» dedi. İkinci bir gün geldi: 

«Ey Babam! Ben dağlar arasına girdim. Kükremiş bir aslan gördüm. Ona bindim, onun kulaklarından tuttum. Hiç 
te beni heyecana sokmadı» dedi. Babası: 

«Ey oğlum! Müjdelen, bu bir hayırdır, Allah sana verecektir.» Sonra üçüncü günü geldi ve: 

«Ben dağlar arasında yürüyorum, yüzüyorum, teşbih ediyorum. Benimle beraber teşbih etmeyen hiçbir şey yoktur» 
dedi. Babası: 

«Ey oğlum! Müjdelen. Bu bir hayırdır, Allah sana vermiştir» dedi. 

Başka bir rivayet: Davud çoban idi. Babası onu evde bırakmıştı. Babasına ve kardeşlerine yemek getirirdi. Bu 
esnada Peygambere içinde yağ bulunan bir boynuz ve demirden bir elbise getirilmişti. Onu Talut'a gönderdi: 
«Calut'u öldüren arkadaşınız bu boynuzu başının üzerine takacaktır. Boynuz yağ ile kaynayacaktır ve yağ onun 
yüzünün üzerinde akmayacaktır. Tıpkı padişahların başındaki taç gibi onun "başında kalacaktır ve bu elbiseyi 
giyecek, onu dolduracaktır» dedi. 

Bunun üzerine Talut, İsrailoğullarmı çağırdı. Tecrübe etti. Hiçbirisi bu vasfa uygun değildi. Hepsi bunu giydikten 
sonra Talut, Davud'un babasına: 

«Senin geride kalmış bir çocuğun var mıdır?» diye sordu. Babası: 

«Evet. Bir oğlum var. ismi Davud'dur. O bize yemek getiriyor» dedi. 

Davud babasına geldiğinde yoldan üç taş aldı. Taşlar onunla: «Ey Davud! Bizi al, bizimle Calut'u öldür.» diye 
konuştular. 

Onlan aldı ve bir torbaya koydu. Talut da «Kim Calud'u öldürürse kızımı ona zevce olarak verir, onu mülkümde 


kendime naib kılarım» 

demişti. Davud geldiğinde boynuzu onun başına koydular. Boynuz fikır fıkır kaynadı. Yağı çıktı. Elbiseyi ona 
giydirdiler. Elbiseyi doldurdu. Bu elbiseyi ondan Önce giyen içerisinde küçük kalırdı. Davud giydi- :; ğinde elbise 
daraldı ve eksilmeye başladı. Sonra Calut'un meydanına çıktı. Calut insanların en cesuru idi, iskelet bakımından 
korkunçtu. Fil gibi kuvvetli idi. Davud'a baktığında kalbine korku girdi. Davud'a: 

«Ey genç! Sen geri dön. Ben sana merhamet ediyorum. Seni öldürmek bana ağır geliyor» dedi. Davud: 

«Hayır, dönmem, ben seni öldüreceğim» dedi. Ve taşı çıkardı. Sapanına koydu. Her çıkardığı taşla bismillah 
diyordu. «Bu, babam İsmail'in ismine» dedi. İkincisine, «Bu, babam İshak'ın ismine» dedi. Üçüncüsüne «Babam 
İsrail'in ismine» dedi. Sonra sapanını çevirdi. Taşlar bir ta$ haline geldiler. Sonra taşı fırlattı. Taş Calut'un tam iki 
gözünün arasına değdi. Başını deldi. Ve onu öldürdü. O taş hangi insana isabet etti ise onu da öldürürdü. Taşın 
karşısında hiç kimse kalmadı ve hepsi kaçtılar. Davud, Calut'u öldürdü ve Talut'a döndü. Talut kızını Davud'a 
verdi ve onu mülkünde naib kıldı. Halk Davud'a meyletti. Onu sevdiler. Talut bunu görünce nefsinde kırıldı ve 
Davud'a haset etti. Onu öldürmek istedi. Davud, Talut'un bu fikrine vakıf oldu. Yatak odasında örtülü bir içki 
dağarcığı vardı. Onu yatağına koydu. Talut Davud'un yatak odasına girdiğinde Davud oradan kaçmıştı. Yatakta 
olan dağarcığa vurdu. Onu deldi ve ondan içki aktı. «Allah Davud'a rahmet eylesin. Amma da çok içmiştim 105161 
dedi. Sonra Davud onun evine geldi. O uykuda idi. Onun başının ucuna iki, ayaklarına, yanma, sağına ve soluna 
ikişer ok koydu ve çıktı. Talut uyanınca okları gördü ve tanıdı. 

«Allah Davud'a rahmet eylesin! O benden daha hayırlıdır. Ben onu elde ettim, öldürdüm. O beni elde etti, fakat 
öldürmedi» dedi. Sonra Talut bir gün binip çöle çıktı. Davud'un çölde gezdiğini gördü. Talut bir atın sırtında idi. 
«İşte bugün Davud'u Öldüreceğim» dedi. Davud korktuğu zaman hiçbir at ona kavuşamazdı. Talut onun arkasında 
atı koşturdu. Fakat Davud kaçıp bir mağaraya sığındı. Cenab-ı Hak, ankebuta, (o (örümceğe) ağını OÖrmesini 
emretti. Örümcek mağaranın baktı. «Eğer Davud buraya girseydi örümcek ağını yırtardı» deyip orayı terketti. 
Talut öldürüldükten sonra Davud onun yerine geçti. Allah Davud'u peygamber kıldı. Evet, «işte ona nur ve hikmeti 
verdik» âyetinin manası budur. Hikmet peygamberliktir. Allah, Şem'undan sonra peygamberliğini Davud'a 
vermiştir. Mülk de Talut'un mülküdür. Allah (C.C.) Talut'un saltanatını Davud kuluna vermiştir. 

(251) Eğer Allah insanların bir kısmı ile bir kısmını def etmeseydi yeryüzü mutlaka fesada uğrardı...» 

İbni-Cerir ve İbn Adiyy (zaif bir senedle) tbn Ömer'den rivayet ettiler «Allah'ın Resulü; salih bir müslümandan 
ötürü Cenab-ı Hak, komşularından yüz hane halkından belâyı uzaklaştırır» buyurdu ve Ösonra bu âyeti okudu. 
İbn Cerir (zaif bir senedle) Cabir bin Abdullah'tan rivayet etti: «Allah'ın Resulü «salih müminin salihliği 
sayesinden çocuğu, çocuğunun çocuğu ve etrafındaki insanlar salih olur? O onların içinde kaldıkça onlar Allah'ın 
himayesinde olurlar.» buyurdu.» 

İbni-Ebi-Hâtım ve Beyhaki «Şuab ul İman» da İbn Abbas'tan riva- 

yet ettiler: 

«Allah namaz kılanın yüzü suyu hürmetine kılmayandan belâyı uzaklaştırır. Haccedenin yüzü suyu hürmetine 
haccetmeyenden, zekât verenin yüzü suyu hürmetine zekât vermeyenden belâyı defeder.» 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Mücahid'den rivayet ettiler: 

«Eğer Allah doğru kulunun yüzü suyu hürmetine facir kulundan belâyı defetmeseydi yeryüzü onların helak 
olmasıyla fesada gidecekti.» 

Abd bin Humeyd, Katade'den rivayet etti: 

«Allah, mümini kâfir ile belâlandırır. Kâfire müminin yüzü suyu hürmetine afiyet verir.» 

«Yer fesadata gidecekti» yani yerdekiler helak olacaktı, diye İbn Cerir, Rebi'den rivayet etti. 

ibn Cerir, Ebi Müslim'den rivayet ediyor: Hz. Ali'den (K.V.) dinledim. Şöyle diyordu: 

«Eğer müslümanlann kalıntıları içinizde olmasaydı helak olacaktınız.» 1051621 


Ebdallar Konusu 


Ahmed, Hakimr-i Tirmizi ve ibn Asakir, Hz. Ali'den rivayet ettüer: 

Resülüllah'ı (S.A.V.) dinledim. «ebdallar Şam'dadırlar. Dört kişidirler. Onlardan birisi vefat edince Allah onun 
yerine başka bir kişiyi seçer. Yağmurlar onların yüzü suyu hürmetine verilir. Düşmana karşı galebe onlann yüzü 
suyu hürmetine olur. Onların yüzü suyu hürmetine Şam ahalisinden azab uzaklaştırılır.» 

İbn-i Asakirin rivayetinde «Onların yüzü suyu hürmetine yeryüzü ahalisinden belâ ve Tufanı Nuh gibi bir tufanın 
gelmesi uzaklaştırılır» 

şeklindedir. 

El Halâl «Keramet ul Evliya» adlı kitabında Hz. Ali'den rivayet ediyor: 

«Cenab-ı Hak, bir köyde bulunan yedi mümin kişinin yüzü suyu hürmetine o köyden belâyı defeder.» 1051631 


Kırklar 


Tabarani «Evset»te (Hasen bir senedle) Enes'ten rivayet etti: 


«Yeryüzü kırk kişiden hali değildir. Onlar Halilurrahmamn benzeridirler. Onlann yüzü suyu hürmetine size 
yağmur verilir. Onlann yüzü suyu hürmetine siz düşmana galib gelirsiniz. Onlardan birisi öldü mü onun yerine 
Cenab-ı Hak başkasını tayin eder.» 

Tabarani «Kebir»inde Ubbade bin Samit'ten rivayet etti: 

«Allah'ın Resulü «ümmetimden Ebdal otuz kişidir. Onlann adaleti ile yeryüzü kaim olur. Onlann yüzü suyu 
hürmetine yağmur yağar ve onlann yüzü suyu hürmetine düşmana galebe çalarsınız.» buyurdu.» 105164 


Yediler 


Ahmed «Zühüd»de, Halâl «Keramet Evliya» kitabında (sahih bir senedle) İbn Abbas'tan rivayet etti: 

«Nuh'tan sonra yeryüzü yedi kişiden hali olmamıştır. Allah onlann yüzü suyu hürmetine yeryüzünün ehlinden 
belâyı defeder.» 

Halal (zaif bir senedle) İbn Ömer'den rivayet etti: 

«Allah'ın Resulü «Daima kırk kişi vardır. Allah onlann yüzü suyu hürmetine yeryüzünü korur. Onlardan bir kişi 
ölürse, Cenab-ı Hak onun yerine başkasını tayin eder. Onlar yeryüzünün tümüne yayılmışlardır» buyurdu.» 
Tabarani, ibn Mesud'dan rivayet etti: 

«Benim ümmetimde daima kırk kişi vardır. Kalbleri Hz. İbrahim'in kalbi üzerindedir. Allah onların yüzü suyu 
hürmetine yeryüzünün ehlinden belâyı defeder. Onlara Ebdal deniliyor. Onlar bu makama ne namazla, ne oruçla 
ne sadaka ile varmışlar.» Eshap: 

«Ey Allah'ın Resulü! Bu makama ne ile vanhr?» diye sordular. 

«Onlar cÖmertlikleriyle müslümanlara yapmış oldukları nasihat ve irşadlanyla bu makama ererler, buyurmuştur.» 
Ebu Naim «El Hilye»de ve ibn Asakir, ibn Mesud'dan rivayet etti: Allah'ın Resulü buyurdu «Halk arasında üçyüz 
kişi var. Kalbleri Adem (A.S.) kalbi üzerindedir. Halk arasında Allah'ın kırk kulu vardır ki kalbleri Musa (A.S.) 
kalbi üzerindedir. Halk arasında Allah'ın yedi kulu vardır ki kalbleri İbrahim'in (A.S.) kalbi üzerindedir. Halk 
arasında Allah'ın beş kulu vardır ki kalbleri Cebrail'in (A.S.) kalbi üzerindedir Halk arasında Allah'ın üç kulu 
vardır ki kalpleri Mikâil'in (A:S.) üzerindedir. Halk arasında bir kulu vardır ki kalbi İsrafil'in (A.S.) kalbi 
üzerindedir. O bir kişi öldü mü üçten birisi onun yerine geçer. Üçten birisi öldü mü beşten birisi onun yerine geçer. 
Beşten birisi öldü mü yediden birisi onun yerine geçer. Kırktan birisi öldü müüçyüzden birisi onun yerine geçer. 
Üçyüzden birisi öldü mü avamı halk arasından birisi onun yerine seçilir. Onların hürmetine Allah diriltir - öldürür, 
yağmur verir, bitki bitirir, belâyı defeder.» 

Abdullah bin Mesud'an soruldu: «Nasıl Allah onlarla diriltir-öldürür?» Abdullah ibn Mesud: 

«Çünkü onlar Cenab-ı Haktan ümmetlerin çoğalmasını isterler ve ümmetler çoğalır. Onlar diktatörlerin aleyhinde 
bedduada bulunurlar. Allah zalimlerin belini kırar. Onlar yağmur isterler, Allah yağmuru gönderir. Onlar dilekte 
bulunurlar, yeryüzü bitki bitirir. Onlar dua ederler, onların hatın için belânın çeşitlerini Allah defer» dedi. 
İbni-Asakir, Avf bin Malik'ten: 

«Sakın Şam ahalisine küfretmeyiniz. Ben Resülullah'tan dinledim. Derdi ki: 

Onların içinde Ebdallar vardır. Bu Ebdallann hatın için Allah sizi muzaffer kılar ve onların hatın için Allah size 
nzık verir.» 

İbn-i Hibban «Tarih»inde, Ebu Hureyre'den, Resülullah'tan rivayet etti: 

«Yeryüzü İbrahim (A.S.) benzeri olan otuz kişiden hali olmaz. Onların hürmetine Cenab-ı Hak size yardım eder. 
Onların hatın için size nzık verir ve onların yüzü suyu hürmetine yağmur yağdımr.» 

İbn Asakir, Katade'den rivayet etti: 

«Yeryüzü kırk kişiden boşalmaz. Onların hürmetine halkın yardımına koşulur. Onların hürmetine halk muzaffer 
olur. Onların hürmetine Cenab-ı Hak halka nzık verir. Onlardan bir kişi öldü mü halktan birisi onların yerine 
geçer.» 

Katade «Allah'a yemin ederim, umanm ki Hasan (Basri) onlardan birisidir» dedi. 

Abdurrezzak «El Musannef»te ve İbn ul Munzir, Ali bin Ebi Talib'-ten (K.V.) rivayet etti: 

Senenin bütününde yeryüzünde yedi tane müslüman ve daha fazlası vardır ki onlar olmasaydı yeryüzü üzerinde 
bulunan mahlüklarla beraber helak olurdu.» 

İbn Cerir, Şehr bin Havşab'tan rivayet etti: 

«Yeryüzü ile yeryüzünde bulunanlar ondört kişi olmasaydı kalmazdi. Allah onlann yüzü suyu hürmetine 
yeryüzünden def-i belâ eder. Yeryüzünün bereketleri çıkar. Ancak İbrahim (A.S.) zamanında sadece o vardı.» 
Ahmed bin Hanbel «Zühd»de, «HalâT'da «keramet-ul Evliya» adlı eserinde İbn Abbas'tan rivayet etti: 

«Yeryüzü Nuh'tan sonra yedi kişiden boşalmaz. Allah onlann yüzü suyu hürmetine yeryüzünden belâyı defeder.» 
Ahmed «Zühd»de Kâab'tan rivayet etti: 

«Nuh'tan (A.S.) sonra yeryüzünde daima ondört kişi bulunur ki, Allah onlann yüzü suyu hürmetine daima azabı 
defeder.» 

El Halal «Keramat ul Evliya» adlı eserinde Zazan'dan rivayet ediyor: 

«Nuh'tan sonra yeryüzü on iki veya daha fazla müslümandan hali olmaz. Allah onlann yüzü suyu hürmetine ehli 


arzdan belâyı defeder.» 

El Cündi «Fezayi li Mekke» adlı eserinde Mücahid'den rivayeten: 

«Yeryüzünde yedi veya daha fazla müslüman vardır. Eğer onlar olmasaydı yeryüzü üzerindekilerle beraber helak 
olurdu.» 

El Ezraki «Tarihi Mekke»de Züheyr bin Muhammed'den rivayet ediyor: 

«Daima yeryüzünde yedi veya daha fazla müslüman vardır ki, eğer onlar olmasaydı yeryüzü ve ehli helak olurdu.» 
İbn Asakir ve Ebu-Zehra Zahiriye'den rivayet etti: 

Ebdal otuz kişidir. Şam'dadırlar. Onların yüzü suyu hürmetine siz korunur, nzıklanırsınız. Onlardan birisi öldü mü 
Cenab-ı. Hak onun yerine başka birisini getirir.» 

El Halal «Keramat ul Evliya» adlı eserinde İbrahim'i Nehai'den rivayet ediyor: 

«Hiçbir köy ve hiçbir belde yoktur ki, orada yüzü suyu hürmetine Allah o beldenin ahalisinden belâyı defettiği bir 
zat bulunmasın...» 

İbn Ebidünya «Kitab ul Evliyada Ebi Zennet'tan rivayet etti: «Peygamberler yeryüzünün direkleri idiler. 
Peygamberlik sona erdikten sonra Cenab-ı Hak onlann yerine ümmeti Muhammed'den kırk kişiyi geçirmiştir. 
Onlara ebdal deniliyor. Onlardan birisi öldüğü zaman Cenab-ı Hak onuri yerine başkasını halef kılar. Onlar 
yeryüzünün direkleridir. Onlardan otuzunun kalbi Hz. İbrahim'in kalbindeki yaki-nin misli üzerindedir. Onlar çok 
namaz kılmak veya çok oruç tutmakla halktan üstün olmamışlardır. Ancak takvanın doğruluğuyla, niyetin 
güzelliğiyle, kalblerin selâmetiyle bütün müslümanlara yapılan nasihatin yüzü suyu hürmetine bu mertebeye 
varmışlardır.» 

Buhari, Müslim, İbn Mace, Muaviye bin Ebu Süfyan'dan rivayet ettiler. Resülüllah'tan dinledim, buyuruyordu: 
«Benim ümmetimden bir gurup kıyamete kadar Allah'ın emriyle kaim olacaklardır. Onları mahrum edenler onlara 
hiçbir zarar, (veya onlara muhalefet edenler onlara hiçbir zarar) veremez. Allah'ın emri gelinceye dek onlar halkın 
üzerinde galib olacaklardır.» 

Müslim, Tirmizi, İbn Mace, Sevban'dan rivayet ettiler: Allah Resulü buyurdu: 

Ümmetimden bir taife hak üzerinde zahir olacaklar. Onları mahrum edenin onlara bir zararı dokunmayacaktır. 
Allah'ın emri gelinceye dek onlar bu durumda kalacaklar.» 

Buhari, Müslim, Muğire bin Şube'den rivayet ettiler. Resülüllah'tan dinledim: 

«Ümmetimden bir kavm kıyamete kadar halka galib gelecekler. Onlann galib oldukları hal Allah'ın emri gelinceye 
kadar devam edecektir.» 

İbn Mace, Ebu Hureyre'den rivayet etti: 

«Allah'ın Resulü «Ümmetimden bir gurup daima Allah'ın emri üzerinde olacaklar. Onlara muhalefet edenin 
muhalefeti onlara bir zarar vermez)» dedi. 

Hakim, Ömer bin Hattab'tan rivayet (ve tasrih) etti. Allah'ın Resulü buyurdu: 

«Benim ümmetimden bir taife halkın üzerinde galib olacaklar. Kıyamet kopuncaya kadar da böyle devam ederler.» 
Müslim, Hakim, Cabir bin Semurre'den rivayet (ve tasrih) etti: 

«Bu din kıyamet kopuncaya kadar daima ayakta olacaktır. Müslümanlar bu din üzerinde savaşacaklardır.» 

Ebu Davud ve Hakim, imran bin Hüseyin'den (veya Hasm'dan) rivayet (ve tasrih) etti: 

«Benim ümmetimden bir taife hak için savaşacaklar. Düşmanlarına galib gelecekler. Hatta onların sonuncusu 
Mesihu Deccal'la savaşacaktır.» 

Tirmizi rivayet (ve tasrih) etti: 

İbn Mace de Muaviye bin Kurre'den, o da Babasından rivayet etti. Allah'ın Resulü buyurdu: 

«Benim ümmetimden kıyamet kopuncaya kadar bir gurup, muzaffer olarak yaşayacaklar. Onları terkedenlerin 
terki, onlara bir zarar vermez.» 

İbn Cerir, Hakimi Tirmizi «Nevadir ul-Usul» adlı kitabında Ebi Münebbih'den rivayet etti. Resülüllah'tan 
dinledim, buyuruyordu: 

«Allah, durmadan bu dinde fidanlar diker (yetiştirir) onları taa-tında kullanır.» 

Müslim, Akabe bin Âmr'den rivayet etti. Resülüllah'tan: 

«Ümmetimden bir gurup daima olacaklar, Allah'ın emrine karşı düşmanlarıyla çarpışacaklar. Ve düşmanları 
kahredici olacaklar. Bunlara muhalefet edenin muhalefeti, onlara bir zarar vermeyecektir. Bu durum onlar bu 
durumda oldukları halde kıyamet kopuncaya kadar devam edecektir, dediğini dinledim.» 

Müslim, Saad bin Ebi Vakkas'tan rivayet etti: 

«Mağrib (yani Fas veya İslâm âleminin batısın) da bulunanlar daima kıyamet kopuncaya kadar hak üzerinde 
olacaklar.» 1051651 


Müceddid 
Ebu Davud, Hakim, Ebu Hureyre'den rivayet ettiler. Allah'ın Resulü buyurdu: 


«Cenab-ı Hak her yüz senede bir müceddidi bu ümmete gönderir. O bu ümmetin dinini (hurafadan) tazeler, tecdid 
eder (anndınr).» 


Hakim «Menakıb ı Şafii»de Zühri'den rivayet etti: 

«Cenab-ı Hak hicretin yüz yılı başında Ömer bin Abdulaziz'i bu ümmet için gönderdi. O tecdid vazifesini yaptı.» 
Beyhaki «EL Methabde, Hatib Ebibekir Mervezi'nin tarikıyla rivayet etti: Ahmed bin Hanbel buyurdu: 

Benden bir mesele sorulduğunda onun hakkında bir haber bilmediğim zaman onun hakkında Şafii'nin görüşünü 
söylerim. Çünkü haberde Resülüllah'tan varid olmuştur ki, «Allah her yüz senenin başında halka sünneti Öğreten, 
peygamberden yalanlan uzaklaştıran bir kimseyi gönderiyor». Biz dikkat ettik, yüz senenin hitamında Ömer bin 
Abdulaziz, iki yüzüncü senenin başında da Şafii gelmiş, bu vazifeyi icra etmiştir. 

Muaz, Süfyan bin Uyeyne'den rivayet etti: 

«Kulağıma geldi, Resülüllah'ın ölümünden sonra her yüz senede, âlimlerden bir kişi gelir. Cenab-ı Hak onunla 
dini kuvvetleştirir. Benim katımda Yahya bin Adem o âlimlerden birisidir.» 

Hakim «Şafii'nin Menakıbı»nda Ebil Velid, Hasan bin Muhammed El Fakih'ten rivayet etti: — - 

tüm ehli olan bir âlimden dinledim: 

«Ebul Abbas bin Süreyya diyordu: Ey kadı! Müjdelen. Şüphesiz ki Cenab-ı Hak Ömer bin Abdulaziz'le yüz 
senenin hitamında müslüman-lara mirmet etti. Her sünneti o açığa çıkardı ve her bidati öldürdü. İki-yüzüncü 
senenin başında ise Cenab-ı Hak Şafii ile insanlara minnet etti. O da sünneti ortaya çıkardı, bidati kapattı ve sildi. 
Üçyüzüncü senenin başında Cenab-ı Hak, seni gönderdi. Sen her sünneti kuvvetleş-tirdin ve her bidati zaif 
düşürdün.» 

Değerli okuyucu! 

Bütün bu rivayetleri nakletmekteki hedefim şudur: Bu rivayetler tarih boyunca İslâm âleminde istismar edilmiştir. 
Meselâ her gurup bu rivayette zikredilen üçler, yediler, kırklar, üçyüzler, birler, beşler biziz, bizim 
arkadaşlarımızdır demişlerdir.Oysa Cenab-ı Peygamber eğer sıhhatli iseler, bu rivayetlerle, bütün ümmeti 
Muhammed'i kastetmektedir, ve bu rivayetlerde belirtilen birler, üçler, beşler, yediler, onikiler, ondörtler, kırklar, 
otuzlar, üçyüzler ve sairesi hep ehli ilimden Kur'an ve sünneti bilenlerden hadisi tatbik edenlerden olmuşlardır. 
Meselâ bu sınıflarda isimleri âlimler tarafından belirtilen Hasan Basri büyük bir muhaddis ve büyük bir Kurradır. 
İmam Şafii. Ömer bin Abdulaziz ve Yahya büyük insanlar ve büyük alimlerdir. Esasen bu müjdeler âlimlere, hem 
de ilimleriyle âmil olan âlimlere, ilimlerde derinleşen âlimlere gelmiştir. Bunu ilimsizlerin alıp istismar etmeleri 
önlensin diye hepsini İmam Suyuti'nin Ed Durrul Mensur (CI, S 321-322'den) naklettim. 

İbn Kesir «Bu hadislerin bazılarına garip ve zaiftir diyor. Bu hadislerin bazıları için meselâ «Şam'Ulara 
küfretmeyiniz» diye başlayan hadis gibi bazıları için Beni Umeyye taraftarlarının uydurmuş olduğunu söyleyen 
âlimler de vardır. Abbasilerin methu senasını tazammun edenlerinin de Abbasilerin tarafdarlannca uydurulmuş 
olduklarını söyleyenler vardır. Hakikati Allah bilir, 105166) 


Meal 


(253) İşte bu (Sürede bahsi geçen) Peygamberlerden bâzılarını diğerlerinden (o üstün kılmışızdır. . Onlardan 
bâzıları vardır ki, Allah onunla konuştu 

Bâzılarını Allah dereceler yönünden o yüceltmiştir. Meryemoğlu tsâ'ya beyyine'ler verdik. onu «rühül - kudüs»le 
destekledik. Eğer Allah dileseydi, kendilerine beyyine'ler geldikten sonra Peygamberlerin arkasında kalanlar 
birbirini öldürmezlerdi. Fakat onlar ihtilâfa düştüler. Onlardan bâzıları iman etti. Bâzıları inkâr etti. Eğer Allah 
dileseydi birbirlerini Öldürmezlerdi. Fakat Allah irade ettiğini yapar. 

(254) Ey iman edenler! Alış verişin, dostluğun ve şefaatin kendisinde balunmayan bir günün gelip çatmasından 
önce, size rızık olarak verdiğimizden (Allah yolunda) veriniz. Kâfirler zalimlerin tâ kendileridir. 

(255) Allah (O zattır ki,) O'ndan başka ilâh yoktur. Diridir. (Halkın tedbirini yürüten) Daimdir. Kendisini 
uyuklama ve uyku tutmaz. Yerde ve göklerde ne varsa onun (mülkü) dür. O'nun izni olmadan Onun katında kim 
şefaat edebilir? Mahlükatın önünde ve arkasında bulunanı bilir. Onlar, O'nun dilediği hariç O'nun ilminden hiç bir 
şey kavrayamazlar. Kürsüsü gökleri ve yeri kapsamıştır. Yer ile göğün korunması ona ağır gelmez. O'dur 
(benzerlerden) yüce ve O'dur (her şeyi büyüklük yönünden alçakta bırakan tek) büyük. 

(256) Dinde zorlama yoktur. Artık küfür ile iman apaçık ortaya çıkmıştır. Putları bırakıp Allah'ın birliğine manan 
kimse sağlam ve kopmak bilmeyen bir kulpa sarılmıştır. O kulpta ekleme ve kopukluk yoktur. Allah işitici ve 
bilicidir. 1051671 


Tefsir 


(253) «İşte bu Peygamberler...» «El-Bakara» Süresinde bahsi geçen veya Hz. Muhammed'e malüm olan ya da 
gelmiş geçmiş bütün Peygamberler kasdediliyor. Kendilerine inanmak bakımından bütün Peygamberler eşittir. 
Fakat bâzılarına bir takım hasletler verilmiş ki, diğerlerine verilmemiştir. Allah'ın kendisi İle konuşan Peygamber 
ise, Hz. Musa'dır. Sina'da şaşkınlık içinde bulundukları gecede ve TÜr dağında kendisi ile konuştu. Ayni zamanda 
Hz. Muhammed (A.S.) de kasdedilebi-linir. Çünkü Allah MİRAÇ gecesinde onunla da konuştu. 

«kelleme allahe» yerine «kâlemellahe» okunmuştur. Yani Peygamber Allah ile Allah da Peygamber ile 


konuşmuştur. 

Peygamberlerin bâzılarına, diğerlerinde olmayan birçok derece verilmiştir. Meselâ: Hz. Muhammed'e insanlar ve 
cinlerin hepsi dâhil umumi bir Peygamberlik, bol deliller, daimi olan mucizeler, biri biri ardınca gelen Âyetler, 
ilmi ve ameli faziletler verilmiştir ki, bunlar toptan bir çok Peygamberlere verilmemiştir. Bâzıları bundan İbrahim 
(A. 5S.) kastedilmiştir. Çünkü mertebelerin en yücesi olan «hillet» (Dostluk) mertebesi ona verilmiştir dediler. 
Bâzıları, bahsi geçen Peygamberden maksat idris (A.S.) dir, çinkü Cenab-ı Hak başka bir Âyette idris hakkında 
şöyle buyuruyor: «Onu yüce bir makama yükselttik.» Bâzıları da maksat, azim sahibi Peygamberlerdir, 
demişlerdir. 

isâ (A.S.)'ya verilen «beyyinat»tan maksat, mucizeleridir. Onu destekleyen «ruhul-kudüs»den maksat cebrail 
(A.S.) dir. 

Peygamberlerden sonra Din hususunda ihtilâfa ve ayrılıklara düşüp döğüşenleri eğer Allah dileseydi, barış içinde 
yaşatırdı. Fakat o zaman «ebu-bekir»ler ile «Ebu-Cehil»lerin imanı arasında fark kalmazdı. Kahramanlıklarla 
şeytanlıkların ayrılması mümkün olmazdı. Dünya dariil imtihan olmaktan çıkardı. Niçinler ve nedenlerin kökünü 
kazıtan Âyetin son cümlesi «Fakat Allah dilediğini yapar.», Peygamberlerin derece bakımından bir olmadıklarını 
ve delile dayanarak bâzılarının diğerlerinden üstün olduklarını dile getiriyor. Keza aynı Âyet olayların Allah'ın 
yedi kudretinde olduğunu, hayır olsun, şer olsun, küfür olsun, iman olsun, O'nun dileğine bağlı bulunduğunu 
beyan ediyor. 

(254) «Ey iman edenler! Rızık olarak size verilenlerden Allah yolunda harcayınız!...» 

Bu Âyet, zekât müessesesini getiren Âyetlerden birisidir. Bununla beraber haşirin olacağını da haber veriyor. 
Haşirde çarelere başvurmanın mümkün olmadığını gösteriyor. Orada ne bir alış-veriş ne yardım eden bir dost, ne 
de Allah'ın izni olmadan şefaat eden bir şefaatçi vardır ki eksikler telâfi edilip azaptan kurtulsun. 

(255) «Allah kendisinden başka ilâh olmayandır!..» 

Bu Âyete, «Âyetül kürsi» deniliyor. Çünkü burada yer ve gökleri İçine alan İlâhi Kürsi'den bahis ediliyor. Bu Âyet 
aynı zamanda tevhidin bayrağını dalgalandıran bütün varlıkların perçeminin Allah'ın yed-i kudretinde olduğunu 
bildiren bir Âyettir. «el-hay» sıfatı, bilmesi ve güç yetirmesi doğru olan diri zat demektir. Bu sıfat, daimidir. «el- 
kayyum» halkın bütün ihtiyaçlarını gören ve daim olan ve koruyucu bulunan ZAT demektir. «Uyuklama» uykudan 
önceki gevşeklik ve esneklik halidir. Uyku ise, beyne doğru yükselen buharlardan oluşup dimağ damarlarında 
gevşemeyi meydana getiren rutubetin bir halidir. Bu haller, Allah için memnudur. Zira bu hal olduktan sonra 
görünürdeki duyular başlı başına hissetmekten uzaklaşır. Oysa Allah hem diri hem Kayyumdur. «Yerde ve 
göklerde olan herşey onundur.» Cümlesi ile kayyumiyetini isbatlar. «Onun izni olmadan onun katında kim şefaat 
edebilir?» cümlesi, şefaatin rastgele değil, Allah'ın iznine bağlı olduğunu bildirir, «Her büyüğün büyüklüğü 
Allah'ın büyüklüğüne göre, hiçtir.» hakikatini dile getirir. Allah, insanların dünya ve Ahi-retteki işlerini onların 
hissettiklerini ve etmediklerini bilir. Allah bildirmedikten sonra Peygamberler dahil ne melekler, ne de insanlar 
O'nun bildirmediklerini bilemezler. İlim sıfatı mutlak manâda O'nun-dur. 

«O'nun Kürsüsü yerleri ve gökleri kaplar.» 

Bu Âyet, Azametin tasviri ve mücerret temsilidir. Hakikatte beşerin kürsüsüne benzemez o kürsü. Ve Allah onun 
üzerinde oturmuştur düşünülmez! Zira Allah mekândan ve zamandan münezzehdir. Tefsir çilerden bâzıları «Kürsi, 
Allah'ın ilminden ve mülkünden kinayedir.» dedi. Bazıları da «Kürsi, Arşın önüne bırakılan bir cisimdir. Bunun 
için de Kürsi adını alır. Yedi göğü kaplamaktadır. Çünkü Allah'ın Resulü: 

«Yedi gök İle yedi arz Kürsiye nisbet edildiklerinde, kocaman bir sahraya atılmış bir halka gibidir. Arşın Kürsi'den 
büyüklüğü ise, o sahranın o halkadan büyüklüğü gibidir.» buyurmuştur.» demişlerdir. 

Belki de Kürsi «felekil-buruç» (Burçların Feleği) diye bilinen meşhur felektir. Fakat Kürsi lügatte üzerinde 
oturulan ve ancak oturana kâfi gelen sandalye anlamındadır. 

«Yer ve göklerin korunması Allah'a ağır gelmez. Odur (her şeyi büyüklük yönünden alçakta bırakan tek) büyük..» 
Bu Âyeti Celile ilâhi meselelerin kökenlerini kapsamaktadır. Allah'ın var olduğunu ve Allah'ın sıfatında Bir 
olduğunu, Zatından dolayı «Vacibü'l Vücud» olduğunu başkasının yaradanı bulunduğunu, nefsi ile var, mekân ve 
zamandan münezzeh, mülkün sahibi, ruhlara arız olan hastalıklardan uzak, asılların ve dalların mucidi, şiddetli 
kahrın sahibi ve izni olmadan ne bir Peygamber, ne de bir melek şefaat etme cesaretinde bulunmaz derecede 
kahrından korkulur bir mabüd olduğunu ilân eder. O, eşyanın gizlisini, açığını, küllisini ve cüzisini bilen âlim, 
mülk ve kudreti geniş, hiç bir ağırlık, hiç bir meşakkat kendisine ağır gelmeyen, hiç bir durum kendisini başka 
şeyler yapmaktan alıkoymayan, hiçbir vehmin kapsamına girmeyen ve azameti hiçbir anlayış ile gerçek manâda 
kavramlamayan bir zatı kibriyadır. Bu sırra binâen Allah'ın Resulü, «Kur'an'da en büyük Ayet ayetel kürsidir. Onu 
okuyan için Cenab-ı Hak bir melek gönderir. Okuduğu andan ertesi gün o zamana kadar melek onun iyiliklerini 
yazar ve kötülüklerini siler.» buyurmuştur. Başka bir Hadis, «Kim ki, her farz namazı narkasmda Ayetel Kürsi'yi 
okursa, onun Cennete girmesine ancak ölüm manidir.» (Yani Ölse hemen Cennet'e gider.) «Ayetel-Kürsi»nin 
okunmasına ancak Allah'ın dostu ve Abid bir kimse devam eder. Kim ki yatağına girerken Ayetel-Kürsiyi okursa, 
Allah o kimseyi onun nefsinden ötürü emin kıldığı gibi, komşusunu da ve komşusunun komşusunu da ve 
etrafındaki evleri de emin kılar!» şeklindedir. 

(256) «Dinde zorlama yoktur» Tehdit ile ve zor kullanarak hiç kimseyi dine getirme usulü İslâm'da yoktur. Ancak 


İslâm kâfirliği imandan, açık Âyetler indirmek sureti ile ayırdetmiştir. Getirdiği deliller imanın ebedi saadete 
götürücü bir yol, küfürün de ebedi felâkete sürükleyici bir yol olduğunu ortaya koymuştur. Aklı eren, düşünce 
neticesinde ebedi saadet ve kurtuluşu elde etmek için kendiliğinden imanı kabul eder. Zorlamaya ihtiyaç kalmaz. 
Bu hüküm genel bir hükümdür; sonradan inen şu Âyet ile kaldırılmıştır. 

«Ey Peygamber! Kâfirler ve münafıklar ile cihat et Onlara karşı taviz verme!...» 

Veya bu hüküm kitap ehli hakkında gelen özel bir hükümdür. Bütün insanlara tatbik edilmez. Her fikire karşı 
hoşgörürlüğü gerektirmez. Zira rivayete göre, Ensardan bir zatın iki oğlu Peygamber gelmezden Önce Hıristiyan 
dinini kabul etmişlerdi. Bilahâre Medine'ye gelen bu çocukların babaları yakalarına yapışıp «Sizler Müslüman 
olmadıkça yakanızı bırakmam!» diye İsrar etti. Onlar da kabul etmeyince Resülüllah'a baş vurdular. Ensarlı zat: 
«Ey Allah'ın Resulü! Nasıl olur da benim bir parçamın Cehenneme girmesine razı olurum?» deyince, bu bahsi 
geçen Âyet nazil oldu. O baba, da onların yakasını bıraktı. 

«tagut», Şeytan, put, Allah'dan başka tapılan her şey veya Allah'a ibadete engel teşkil eden her gedik demektir. 
Âyette bahsi geçen «urvetül viskâ», kopmaz ve en muhkem kulp demektir. İmândan doğan düşünce ve kuvvetli 
fikirden ibarettir, 1051681 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(253) İşte bu Peygamberlerin bir kısmını kendilerine verilen özelliklerle diğerlerinden üstün laldık. O 
Peygamberlerden Allah'ın sözleş-tiği Peygamberler var. Ve bazılarını da derece bakımından Allah yükseklere 
çıkarmıştır...» 

Cenab-ı Hak bu âyette bize bazı peygamberleri diğerlerinden üstün kıldığını haber veriyor. Nitekim başka bir 
âyette «peygamberlerin bazısını diğerine üstün kıldık, Davud'a Zebur verdik» buyuruyor. «Bu peygamberlerin 
bazılarıyla Allah konuştu» âyetinden maksat, Müsâ (A.S.) ve Hz. Muhammed'dir (S.A.V). Adem (A.S.) de İbn 
Hibban'ın sahihinde rivayet edilen hadise göre bu peygamberlerdendir. Hadisi is-rada da peygamberlerin bazıları 
dereceler bakımından daha üstün kılınmıştır keyfiyeti sabit olmuştur. Şöyle ki, Cenab-ı Peygamber |>ey- 
gamberleri üstünlükleri nispetinde göklerde görmüştür. Eğer bu âyet ile sahihayn'de sabit olan ve Ebu Hureyre 
tarafından rivayet edilen «Müslümanlardan biriyle bir yahudi küfürleştiler. Yahudi etmek istediği bir yeminde: 
Hayır! Musa'yı (A.S.) âlemler üstüne ihtiyar eden, (seçen) Allah'a yemin ederim, dedi. Müslüman elini kaldırıp 
yahudinin yüzüne bir sille indirdi ve: 

«Ey habis! Muhammed'den de mi üstün kılmıştır onu?» dedi. Bunun üzerice Yahudi Resülüllah'a gelip Müslümanı 
şikâyet etti. Allah'ın Resulü: 

«Sakın beni peygamberlerden üstün kılmayınız. Çünkü bütün insanlar kıyamet gününde kriz geçirirler. İlk uyanan 
ben olurum, Mü-sâ'yı arşın ayağına yapışmış olarak görürüm. Bilmem benden önce mi uyandı veya Tur dağındaki 
krize karşılık olarak kıyamet krizinden Allah onu muaf mı tuttu? Sakın beni peygamberlerin üstüne tafdil etme- 
yiniz (çıkarmayınız)». 

Başka bir rivayette: 

«Sakın peygamberler arasında tafdil getirmeyiniz.» hadis arasında çelişki görülmüyor mu diye sorulursa, bu sualin 
cevabı birkaç ve-cihte verilmiştir; 

1- Bu hadise peygamberlerin bir kısmının diğerinden üstündür keyfiyeti Resülüllah'a bildirilmezden önce 
olmuştur. Fakat bu cevabta nazar var. Zira böyle olduğu muhtemel olduğu gibi olmaması da muhtemeldir. 

2- Cenab-ı Peygamber bunu hedmi nefis (tevazu) dan ötürü söylemiştir. 

3- Tafdil şikâyet konusu olan bu gibi hallerde olmamalıdır. 

4- Mücerred rey ve asabiyetten ötürü tafdil yapmayınız demektir. 

5- Peygamberlerin birinin diğerinden üstün olma makamı sizin vazifeniz değildir. O Allah'a havale edilmiş bir 
vazifedir. Siz Allah'a-itaat etmek ve teslim olmak ve iman etmekle mükellefsiniz. 

Ibn-Ebi-Hâtim, Katade'den rivayet etti: 

«Allah, İbrahim'i dost, Musa'yı muhatab kıldı. İsa'nın meselesini Adem meselesi gibi kıldı. Onu topraktan* yarattı. 
Sonra ona ol dedi ve o da oldu. Adem Allah'ın kulu ve kelimesidir. Ve Allah'tan gelen bir ruhtur. Davud'a Zebur'u 
verdi. Süleyman'a saltanatı verdi. Öyle saltanat ki, Süleyman'dan sonra hiç kimseye nasib olmamıştır. Muhammed 
için geçmiş ve gelecek zellerin (kaymaların) hepsini affetti.» 

Adem bin Ebi İyas, Abd bin Humeyd, ibn Cerir, İbn Ebi Hatim ve Beyhaki «Esma ve Sıfatnta Mücahit'ten rivayet 
ettiler: 

Allah Müsâ ile konuştu. Muhammed'i bütün insanlara peygamber olarak gönderdi.» 

ibn Ebi Hatim ve Âmr Şabi'den rivayet ettiler: 

«Onların bazılarını diğerine dereceler bakımından yükseltti» âyetinde Muhammed (A.S.) kastedilmiştir.» 
tbnul-Munzir ve Hakim, İbn Abbas'tan rivayet ettiler ve aynı zamanda Hakim tasrih de etti: 

«Halilliğin İbrahim'e, konuşmanın Musa'ya, Cemalullah'ı görmenin de Muhammed'e olmasından hayret mi 
ediyorsunuz?» 


İbn ul Munzir, Rebi bin Haysem'den rivayet etti: 

«Ben peygamberimizin üzerine hiç kimseyi üstün kılmıyorum. İbrahim Haiillurrahmanın üzerine hiç kimseyi 
üstün kılmıyorum.» 

(254) Ey iman edenler! Bir alışverişin, bir dostluğun ve de bir şefaatin bulunmadığı bir gün gelmeden önce size 
verdiğimiz nzıktan Allah yolunda harcayınız. Kâfirler, (e gelince) işte onlar zalimdirler. ..» 

Bu âyeti celile, Allah yolunda infak etmeyi kullarına emrediyor. Hayr yolunda, infak etsinler ki, sevabını Allah'ın 
katında görsünler. Bu dünya hayatında Kıyamet günü gelip çatmazdan önce bunu yapsınlar. Zira Kıyamet gününde 
hiç kimse ne nefsini satın alabilir, ne de mal verip nefsini kurtarabilir. Yeryüzü dolusu altın verse yine de olmaz. 
O kıyamet gününde hiç kimsenin dostluğu da hatta hiç kimsenin nesebi de hiç kimseye hiçbir faide sağlamaz. 
Çünkü Cenab-ı Hak başka bir ayette «sura üfürüldüğü zaman insanlar arasında artık soylar yoktur. Onlar o gün 
biri diğerinden bir şeyde soramazlar. Ve şefaat edenlerin şefaatları da onlara hiçbir fayda sağlamaz. Kafirlere 
gelince zalimlerin ta kendileridir.» Yani kâfir olarakAllah huzuruna gelen bir kimsenin zulmünden daha büyük bir 
zulüm olmaz. 

İbn Ebi Hatım, Ata bin Dinar'dan rivayet etti: 

«Hamd o Allah'a olsun ki; «Kafirlere gelince zalimlerin ta kendileridir.» demiş «Zalimlere gelince, onlar kafirlerin 
ta kendileridir.» dememiştir. 1051691 


Ayetel-Kürsi Kur'an'ın En Büyük Âyeti 


«(255) Allah o Allah'tır ki kendisinden başka hiçbir ilah yoktur. O ezeli ve ebedi hayat ile bizatihi diridir. Zat ve 
kemal sıfatlarıyla yaratıkların bütün işlerinde hakim ve kaimdir. Herşey onunladır.Onu ne bir dalgınlık, ne de bir 
uyku tutmaz. Göklerde ve yerde ne var ise hepsi onundur. Onun izni olmadıkça katında kim şefaat edebilir. Bütün 
varlıkların önlerinde ve arkalarında, gizli ve aşikar herşeyi bilir. Onlar ise Allah'ın dilediği kadarından başka ilahi 
ilimden hiçbir şeyi kavrayamazlar. Onunu kürsüsü gökler ve yeri çevrelemiş, kaplamıştır. Gökler ve yeri korumak, 
gözetmek ona zorluk ve ağırlık vermez. O çok yüce çok büyüktür...» 

Bu ayet hakkında seleften gelen rivâyetler: 

Bu âyet «El Kürsi» âyetidir: Bunun büyük bir şanı vardır. Allah Resulü'nden sıhhatli hadisle sabit olmuştur ki bu 
ayet, Kur'an'ın en büyük ayetidir. İmam Ahmed bize Abdurrezzak'tan, ona Süfyan, ona Şahidel-Ceriri, ona 
Ebusselim, ona Abdullah bin Ribah, ona Ubey bin Kaab rivayet etti. 

Resulüllah Ubey?'den sordu: 

«Allah'ın kitabında hangi âyet daha büyüktür?» 

Ubeyy: 

«Allah ve Resulü daha iyi bilir» dedi. 

Cenab-ı Peygamber suali birkaç defa tekrar etti. Sonra Ubey, «Ayetel-kürsi en büyük âyettir.» dedi. Cenab-ı 
Peygamber: 

«Ey Ebel Munzir! İlim senin için mutlu olsun. Nefsimi yed-i kudretinde bulunduran Allah'a yemin ederim, ayetel- 
kürsinin lisanı ve iki dudağı vardır. Arşın, saki (ayağı) yanınnda durur padişahlar padişahını takdis etmektedir.» 
Müslim bu hadisi Ebibekr bin Ebi Şeybe?den, o da Abdilâlâ bin Abdilâlâ'dan, o da Ceriri”den rivayet etmiştir. 
Fakat Müslim'in rivayetinde «nefsimi yed-i kudretinde tutan Allah'a yemin ederim» cümlesiyoktur. 105170 


Ayetel-Kürsi?nin Fazileti Hakkında Gelen Hadisler 


Hafız Ebu Yala el Mus”sili, Abdullah bin Ubey bin Kaab yoluyla rivayet etti: 

« Ubeyy oğlu Abdullah haber verdi ki: Bizim içinde hurma dolu bir anbarımız vardı. Babam onu daima kontrol 
ederdi. Onun eksildiğini gördü. Bir gece onu beklerken baktı ki ergenlik çağına gelmiş erkek çocuğa benzer bir 
hayvan geldi. Ona selam verdi ve bende selamın cevabını verdim dedikten sonra devamla şunları söyledi: 

«Sen nesin? Cinni misin insi misin? » sordum. 

«Ben cinniyim» dedi. Ben: 

«O halde elini bana uzat» dedim. Elini bana verdi. Baktım ki eli eli köpek elidir. Tüyleri köpek tüyü. Ben: 
«Cinlerin yaradılışı böyle midir? » diye sordum. O: 

«Cinler biliyor ki, onların içinde benden daha kuvvetlisi yoktur. » 

Ben: 

«Seni bu işe zorlayan nedir? » dedim. O: 

«Benim kulağıma geldi ki sen sadakayı seven bir kişisin. Senin tamından biz de nasibdar olmayı istedik.» 

Ubeyy ona 

«Bizi sizden koruyacak ne vardır?» diye sordu. O: 

«Bu âyet (âyetel-kürsi) vardır» dedi. Sonra Ubeyy ertesi gün Re-sülullah'a gelip haber verdi. Cenab-ı Peygamber 
«o habis doğru söylemiştir» buyurdular. Hadisi Hakim «Müstedrek»inde Ebu Davud et-Ta-yalisi'nin, o da Harb 
bin Şeddad'ın, o da Yahya bin Ebi Kesir'in, o da Hadrami bin Laik'in, oda Muhammed bin Amr bin Ubeyy bin 


Kâb'ın hadisinden rivayet etmiştir. Fakat Müslim ve Buhari hadisi rivayet etmemişlerdir. 
Eske* el Bakri, Hafız Ebul Kasımi Tabarani'den ve Buharı tarihinde rivayet etti: 

— Allah'ın Resulü muhacirlerin sofasında (meclisinde) bize vardı. Bir kişi sordu: 

— Ey Allah'ın Resulü! Kur'an'ın hangi âyeti daha büyüktür? Cenab-ı Peygamber: 
Ayetelkürsiyi okudu ve «Bu en büyük âyettir» dedi. 

Enes'ten, İmam Ahmed rivayet ediyor: 

Allah'ın Resulü ashabından bir kişiye sordu: 

«Sen evlendin mi?» O: 

«Hayır! Benim katımda evlenmekte sarf edilecek birşey yok» dedi. Cenab-ı Peygamber: 
«Senin katında thlâs süresi yok mudur? (Onu ezbere bilmiyor musun?» Kişi: 

«Evet, o süreyi ezbere biliyorum.» 

Cenab-ı Peygamber: 

«O, Kur'an'ın dörtte biridir.» 

Yine devam etti: 

«Senin katında 'kul ya eyyuhel kâfinin' süresi yok mudur? (Ezberden okumaz mısın?..» 
Kişi: 

«Evet, o süreyi de ezbere okurum.» 

Cenab-ı Peygamber: 

«O, Kur'an'ın dörtte biridir.» Ve devamla sordu:- 

«Senin katında 'iza zülzilet' süresi yok mudur?» 

«Evet, vardır» dedi. Peygamber: 

«O, Kur'an'ın dörtte biridir» dedi ve sordu: 

«Senin yanında 'izacae nasnıllah' süresi yok mudur?» 

Kişi: «Vardır Ya Resülüllah!...» dedi. 

Peygamber: 

«O Kur'an'ın dörtte biridir» dedi ve devam etti: 

«Senin yanında (Allah o Allah'tır ki kendinden başka hiçbir ilâh yoktur) diye başlayan Ayetel-Kürsi yok mudur?» 
O: 

«Evet, vardır. (Ayetel-Kürsi)yi ezbere bilirim!» 

Resülüllah: «O, Kur'an'ın dörtte biridir» buyurdu.» 

İmam Ahmed, Ebuzer, (Cündeb bin Cenade) tarikıyla (yoluyla) rivayet etti: 
«Resülüllah'a vardım. Mesciddeydi. Oturdum, 

«Ey Ebazer! Namazı kıldın mı?» 

«Hayır, kılmadım.» 

«Kalk, namazı kıl» diye emretti. Kalktım, namazı kıldım, sonra oturdum. 

«Ey Ebazer! İnsan ve cinlerden olan şeytanların şerrinden Allah'a sığmıyor musun?» 
«Ey Allah'ın Resulü! İnsanlardan şeytanlar var mıdır?» 

Allah'ın Resulü: 

«Evet, vardır.» 

Ben: 

«Ey Allah'ın Resulü! Ya namaz kılmaları ne olacaktır?» 

Cenab-ı Peygamber: 

«O konulmuşun en hayırlısıdır. Diliyen az yapar, dileyen çok yapar.» 

«Ey Allah'ın Resulü! Ya oruç?» 

«O mükâfatlı bir farzdır. Allah'ın katında fazladır.» 

Ben: 

«Ey Allah'ın Resulü! Ya sadaka?» 

«O çok katlara katlanandır. (Bire karşı on, bazan da yedi yüz) verilir. 

Ben: 

«Ey Allah'ın Resulü! Bunların hangisi en üstündür?» 

«Yoksulun en son tahammül edebileceği kadar veya bir fakire yetişeni sadaka vermesi en üstündür.» dedi. 
«Ey Allah'ın Resulü! Peygamberlerin hangisi önce İdi?» 

«Adem, (ilk insan ve ilk Peygamberdir). 

«Ey Allah'ın Resulü! O peygamber midir?» 

«Evet o peygamberdir ve Allah onunla yüzyüze konuşmuştur.» 

«Ey Allah'ın Resulü! Mürseller kaç tanedir?» 

«Üçyüz on (310) küsur kişidir. Büyük bir cemaattırlar. (Başka bir defa da (315) kişidir) 
«Ey Allah'ın Resulü! Senin üzerine inen ayetlerin hangisi daha üstündür?» 
«Ayetel-kürsi. (Allah o Allahtır ki ondan başka mabud yok.» diye başlayan âyet...» 


Hadisi Nesei rivayet etti. 

Ebu Eyyub Halid bin Zeyd el Ensari'den İmam Ahmed rivayet ediyor. 

Ebu Eyyub, bana ait bir sofada yatarken gül gelip beni yakalıyordu. Gulu Allah'ın Resülü'ne şikâyet ettim. Cenab- 
ı Peygamber: 

«Onu gördüğün zaman bismillah de. Ey gül Allah'ın Resülü'ne icabet et» diye söyle» dedi. 

Ebu Eyyüb diyor: 

«Gul geldi. Bismillah dedikten sonra Allah'ın Resülü'ne icabet et dedim ve gulu tuttum. Gul «Bir daha bunu 
yapmam» dedi. Ebu Eyyub bunun üzerine onu bıraktım ve huzura geldiğimde Resülullah sordu: 

«Senin esirin ne yaptı?» 

Ebu Eyyub: 

«Onu tuttum. «Ben bir daha böyle birşey yapmayacağım» diye söz verdiği için bıraktım.» 

Cenab-ı Peygamber: 

«O, bir daha geri gelecektir» dedi. Bunun üzerine iki veya üç defa daha yakaladım. O her defasında «Ben bir daha 
gelmeyeceğim» diyordu. Ben de Resülullah gelip «O senin esirin ne yapıyor?» diye soruyordu. Ben: 

«Onu tuttum. O geri gelmem dediği için bıraktım» derdim. Cenab-ı Peygamber: «O gelecektir» buyururdu. Ve 
onu tekraren tuttum. 

«Beni bırak. Buna karşılık sana birşey öğreteceğim ki onu söylersen artık hiçbir şey sana yaklaşmayacaktır. O, 
ayetel-kürsidir.» dedi. Bunun üzerine Cenab-ı Peygambere gelip hadiseyi anlattım. Cenab-ı Peygamber: 

«Gul yalancı olduğu halde bunu doğru söylemiştir» buyurdu. Hadisi Tirmizi «Fedail ul Kur'an'da» Bendar'dan, o, 
Ebi Ahmedi Zübey-ri'den rivayet etmiştir. Ve Tirmizi «Hadis hasen ve gariptir» diyor, Gül, arap lügatinde 
geceleyin görülen cin demektir. 

Buhari Kur'an'ın Fezaili kitabında, vekâlet konusunda, İblisin sıfatı bahsindeki bu kıssayı Ebu Hureyre'den rivayet 
etmıştır. 

Osman bin Heyseme Ebu Amı bize Avf'den Muhammed bin Sirin'-den, ve Ebu Hureyre'den rivayet etti: 
«Allah'ın Resulü, Ramazanda zekâtı koruma vazifesini bana verdi. Zekât yiğini durmadan eksiliyordu. Bu esnada 
bir hırsız geldi. Onu tuttum: Ve ona: 

«Seni Allah'ın Resulüne götüreceğim, dedim.» O yalvararak: 

«Beni bırak. Ben muhtacım. Benim çoluk çocuğum var. Şiddetli bir ihtiyacım var. Onun için geliyorum» dedi. 
Ben onun yolunu, (yakasını) bıraktım. Sabahladım. Cenab-ı Peygamber: 

«Ey Eba Hureyre! Akşamki esiri- ne yaptı?» diye sordu. Ben: 

«Ey Allah'ın Resulü! Şiddetli bir ihtiyaç ve çoluk çocuktan şikâyet etti. Ben de merhamet ettim, yakasını bıraktım. 
Allah'ın Resulü: 

«Dikkat et! O sana yalan söyledi. İkinci kez yine gelecektir» dedi. Ben onun ikinci kez geleceğini Resulullah'm 
sözünden anladım. Ve onu bekledim. Geldi. Yine yığından (çalarken) onu yakaladım. 

«Seni Allah'ın Resulüne götüreceğim,» dedim. O: 

«Beni bırak. Ben muhtacım. Çoluk çocuğum vardır. Bir daha gelmeyeceğim» dedi. Ona merhamet ettim, yakasını 
bıraktım. Sabahladığımda Allah'ın Resulü bana: 

«Ey Eba Hureyre! Dün akşamki esiri ne yaptın?» 

«İhtiyaç ve çocuktan, aile efradından şikâyet etti. Ona merhamet ettim, yakasını bıraktım» dediğimde: 

Cenab-ı Peygamber: 

«O yalan söyledi. Geri dönecektir» buyurup dikkatimi çekti... 

Üçüncü kez onu bekledim. Yine geldi. Zekât taamından çalmaya başladı. Onu yakaladım: 

— Seni Allah Resulüne götüreceğim ve bu, üç defadır. Sen gelmeyeceğim diyorsun, tekraren geliyorsun, dedim. 
O: 

«Ey Eba Hureyre! Beni bırakırsan sana yararlı olan birkaç kelimeyi öğreteceğim» dedi. Ben: 

«O kelimeler nelerdir? Söyle.» dedim!.. O: 

«Sen yatağına girdiğinde ayetül kürsiyi sonuna kadar oku. Onu okuduğun takdirde Cenab-ı Hakta seni koruyucu 
olacaktır. Sabahla-yıncaya kadar hiçbir şeytan sana yaklaşmayacaktır.» 

Böylece onun yakasını bıraktım ve sabahleyin Allah'ın Resulü bana: 

«Dün akşamki esiri ne yaptı?» 

«Ey Allah'ın Resulü! Bana yararlı olacak bir kaç kelime öğrettiğini söyledi. Bun karşılık ben de yakasını bıraktım. 
Cenab-ı Peygamber: «O kelimeler nelerdir?» Dedim ki; bana: 

«Yatağına girdiğin zaman, ayetel kürsiyi başından sonuna kadar oku. Bunu okuduğun zaman, Cenab-ı Hak'tan 
gelen bir koruyucu seni koruyacaktır. Sabahlayıncaya kadar hiçbir şeytan sana yaklaşma-yacaktır.» dedi. 

Eshab hayn elde etmek hususunda çok titiz idiler. Cenab-ı Peygamber: 

«Dikkat et! O yalancı olduğu halde sana doğruyu söylemiştir. Ey Eba Hureyre! Üç geceden beri kiminle 
konuştuğunu biliyor musun?» «Hayır ya Eesülellah. bilmiyorum.» 

Cenab-ı Peygamber: «İşte o, şeytandır» dedi. Hadisi Buhari de böyle rivayet etti. Nesei «El Yevm vel'leyle»sinde 
İbrahim bin Yakub'-tan rivayet etti. 


Ebu Ubeyd «Kitab ul Garib»te Ebu Muaviye'den, o Ebu Asım Sa-kafi'den, o Şa'bi'den o da Abdullah bin 
Mesud'dan rivayet etti: 

«İnsanlardan birisi yola çıktı. Cinlerden birisi ona rastladı: (Ey insan oğlu!) Benimle güreşir misin? Beni yıkarsan 
sana bir âyet öğreteceğim. Evine girdiğinde onu okuduğun zaman o eve hiçbir şeytan girmeyecektir.» 

İnsanoğlu cirmi yendi. Ve cinniye: 

«Şahsiyet yönünden seni zaif görüyorum. Sanki senin ellerin köpek eli gibidir. Siz cinlerin hepsi böyle midir yoksa 
sen mi böylesin?.) 

O cinni: 

«Ben onların aralarında en kaburgalısıyım. İkinci bir kez benimle güreşir misin?» 

İkinci kez de Ademoğlu onu yıktı. Cinni: 

«Ayetelkürsiyi oku. Onu herhangi bir kimse evine girerken okursa şeytan onun evinden çıkar. Ve merkebin 
yellendiği gibi yellenerek kaçar.» 

İbn Mesüd'tan: 

«O cinni ile güreşen Hz. Ömer miydi?» diye soruldu. O: 

«Ömer'den başka kimin olabileceğini ümid edersiniz?» 

Ebu Ubeyde diyor ki: 

Hadisteki «DEİL» zaif cisimli demektir. «HİH» ise yellenmek demektir. 

Ebu Hureyre tarikıyla Hakim, Ebu Abdullah «Müstedrek»inde rivayet etti. Allah'ın Resulü buyurdu: 

«El-Bakara süresinde bir âyet vardır. Kur'an âyetlerinin efendisidir. O herhangi bir evde okunursa, orada bir şeytan 
varsa, mutlaka o evden çıkar. O, ayetelkürsidir.» 

Hakim bunu Zaid tarikiyla da rivayet etmiştir. Sonra isnadı sahihtir, demiştir. 

Tirmizi Zaid'in hadisinde «Her şeyin hörgücü vardır. Kur'an'ın hörgücü el Bakara süresidir. El Bakara süresinde 
Kur*an âyetlerinin efendisi olan bir âyet vardır. O da ayetelkürsi'dir» dedi. Sonra Tirmizi: 

— Hadis garibtir. Ancak Hakim bin Cübeyr'in hadisinden bunu tanıyoruz. Hadisin ravisi Ebu Hakim'in hakkında 
Şu'be konuşmuş ve onu zaif saymıştır. 

ibn Kesir «Ahmed ve Yahya bin Muin'de onu zaif saymışlardır» diyor. İbnu Mehdi onun hadisleri terketmiş, Es- 
Sadi onu yalancı olarak ilân etmiştir. 

ibn Merduyeh Hz. Ömer'in oğlu Abdullah tarikıyla Hz. Ömer'den rivayet ediyor: 

«Bir gün eshap, halka halka oturdukları halde Hz. Ömer çıkarak onların yanma geldi. Ve sordu: 

«Sizden hanginiz bana Kur'an'm en büyük âyetini haber verebilir?» İbn Mesud Ömer'e cevab olarak: 

«Tam bilenin üzerine bastm. Resulü Ekrem'den dinledim, buyuru-yordu: 

«Kur'an'm en büyük âyeti, ayetelkürsidir.» Ve devamla: Ayetelkürside Allah'ın en büyük ismi vardır.» 

imam Ahmed, Esma binti Yezid bin Seken'den rivayet ediyor: 

«Allah'ın Resülü'nden dinledim. «Allah o Allah'tır ki ondan başka ilâh yok. Hayy ve kayyımdır.» 

Elif, lâm, mim. Allah o Allah'tır ki, ondan başka ilâh yok. O hay ye kayyumdur» âyetlerinde Allah'ın en büyük 
ismi vardır.» 

Ebu Davud, Museddet'ten ve Tirmizi Ali bin Haşrem'den, ve ton Mace Ebibekr bin Ebi Şeybe'den, bunların üçü 
de İsa bin Yunus'tan, Abdullah bin Ebi Ziyad'dan böyle rivayet ettiler. Tirmizi «Hadisi ha-sen ve sahihtir» dedi. 
Ebi-Ümame (R.A.) dan İbn Merduyeh rivayet ediyor: 

«Allah'ın en büyük ismi o isimdir ki, onunla Cenab-ı Hak çağrıldığı zaman, İcabet eder. O üç yerdedir: El Bakara, 
Ali Imran ve Tana sürelerindedir.» 

Dimeşk Hatibi olan Hişam bin Ammar bahsi edilen üç yeri şöyle izah etti: «El Bakara süresindeki âyet «Allah o 
Allah'tır ki ondan başka mabud yoktur. Hayy ve kayyumdur». Ali imran'daki âyet «Elif, lam, mim. Allah o Allah'tır 
ki ondan başka ilâh yoktur. O hayy ve kayyumdur». Tahâ süresindeki âyet «Bütün yüzler hayy ve kayyum olan, 
ölmeyen ve ezelden beri mevcud olan Allah'a baş eğmiştir (Taha 11)» âyetleridir.» 

Ebi Ümame*den farz namazdan sonra ayetelkürsiyi okumanın fazileti hakkında Ebu Bekr bin Merduyeh rivayet 
ediyor: 

Allah'ın Resulü buyurdu: 

«Kim ki her farz namazının arkasında ayetelkürsiyi okursa, onun Cennet'e gitmesine ancak ölmemesi mani olur. 
(Yani ölürse hemen Cennet'e gider).» 

Nesei «El Yevm velleyle» de Hasan bin Bişr'den bu şekilde rivayet etti İon Hibban'da «sahih»inde Muhammed 
bin Himyer'den rivayet etti. 

Muhammed bin Hasan bin Ziya bin Mukri', Katade'den, o da Hasan Basri'den, o da Ebu Mus'el Eş'ari'den, o da 
Resül-ü Ekrem'den rivayet ettiler: 

«Allah, Imran oğlu Musa'ya vahy gönderdi. Ayetelkürsiyi her farz namazın akabinde oku. Çünkü onu her farzın 
akabinde okuyana şük-redenlerin kalbini ihsan edeceğim. Zikredenlerin dilini vereceğim. Peygamberlerin 
sevabını, sıddiklerin amelini vereceğim. Çünkü buna ancak bir peygamber veya sıddik veya kalbi iman için imtihan 
edilen veya Allah yolunda öldürülmesini isteyen devam eder.» 

ibn Kesir «bu hadis, cidden münkerdir» diyor. 105171 
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«Kim ki ayetelkürsiyi günün evvelinde veya gecenin evvelinde okursa o onu korur» konusundan gelen hadisler: 
Tirmizi hadisi Ebi Seleme'den, o da Ebu Hureyre'den rivayet ettiler. Allah'ın Resulü buyurdu: 

«Kim ki sabahladığı zaman «Hâ, mim» (El Mümin) süresinin üçüncü (dönüş Allah'ındır) âyetine kadar ve 
ayetelkürsiyi okursa onların ikisinin yüzü suyu hürmetine akşamlayıncaya kadar korunur. Akşamlandığında 
onların ikisini okursa, onların yüzü suyu hürmetine sabahlanıncaya kadar korunur.» 

Tirmizi «Bu hadis, hadisi gariptir» diyor. Ehli ilimden bazıları, hadisin ravilerinden olan Abdurrahman bin Ebibekr 
bin Ebi Muleyke hakkında hadis hıfzı yönünden konuşmuşlardır. 

Ayetelkürsinin fazileti hakkında birçok hadisler varid olmuştur. Kısa olsun diye onları nakletmedik. Çünkü kan 
aldırma anında ayetel-kürsi okunursa iki kan aldırma yerine geçer hadisi gibi bazılarının sıhatı yok. Ebu 
Hureyre'nin «Sol elle onu zaferanla yedi defa yazmak ve hafızlık için o yazıyı dille yalamak» hadisi gibi 
senedlerinde zaaf olan hadisler vardır. Bunların ikisini de İbn Merduyeh nakletmiştir. Onun için biz bunları 
bıraktık. 10517221 

«Allah o haydır» Yani nefsinde diridir, ebediyyen ölmez. «Kayyum-dır» yani başkasını vareder. Hz. Ömer «El- 
Kayyum»u «el kıyam» diye okuyordu. Binaenaleyh bütün mahlükat, bütün varlıklar Allah'a muhtaçtır ve o 
varlıklardan zengindir. Varlıkların varlığı onun emiriyledir başkasıyla değildir. Nitekim öbür âyetinde «Onun 
âyetlerindendir ki, gök ve yer onun emriyle kaim olur.» 

«Onu uyuklama ve uyku tutmaz.» Yani herhangi bir gaflet, herhangi bir nakışlık ve mahlüklardan habersizlik onun 
için yoktur. «O her nefsin üzerinde kaimdir» onun kazancını görmektedir. Herşeyin üzerinde murakıptır. Ondan 
hiçbir şey gizlenmez. Onun kayyumiyeti-nin tamamındandır ki, onu uyuklama ve uyku tutmaz. 

Sahih'te Ebu Musa'dan rivayet ediliyor: 

Allah'ın Resulü bizim aramızda dört kelime ile kalkıp konuştu: «Allah uyumaz. Ve Allah'a uyumak uygun değildir. 
Teraziyi alçaltır ve yükseltir. Gündüzün ameli gecenin amelinden önce Allah'ın huzuruna getirilir. Gecenin ameli 
gündüzün amelinden önce getirilir. Onun perdesi nurdur. Eğer o perdeyi kaldırırsa, onun yüzünün teşbihleri, 
yetiştiği her mahlukunu yakacaktır.» 

İshak bin Ebi İsrail'den, o Hişam bin Yusuf'tan, o Umeyye bin Şib-li'den, o Hakem bin Eban'dan, o İkrime'den, o 
Ebu Hureyre'den rivayet etmişdir: 

Resülüllah'ı dinledim. Minberi üzerinde Musa (A.S.) den haber veriyordu: Musa'nın nefsine; acaba Allah (C.C.) 
uyur mu diye geldi. Bunun üzerine Allah bir meleği Musa'ya gönderdi. Üç gün üç gece onun uyumamasını sağladı. 
Sonra ona iki şişe verdi. Her birisi bir elindeydi. Onları korumasını emretti. Zaman zaman Musa uyuyor, elleri 
birbirlerine vurulacak şekle yaklaşınca uyanıp onları birbirinden uzak-laştırıyordu. Sonunda şişeleri birbirine 
değdirecek tarzda uyudu ve şişeleri kırdı. Allah (C.C.) bununla Musa'ya bir darbımesel veriyor ve «Eğer Allah 
uyusaydı yer ile göğü nasıl tutardı?» demek istiyor.» Bu hadis, cidden gariptir. Bu, ve benzeri için verilen en açık 
cevap şudur: «Bu tür hadisler, İsrailoğullannın hadislerindendir ve merfu değildirler. 

ibn Ebi-Hâtim Said bin Cübeyr tarikıyla İbn Abbas'tan rivayet ediyor: 

«İsrailoğulları: Ey Musa! Senin rabbin uyuyor mu?» 

Musa: 

«Allah'tan sakınınız.» deyip onları böyle sorulardan menetmeye çalıştı. Bunun üzerine Cenab-ı Hak, Musa'ya 
seslenerek: 

«Ey Musa! Onlar, senden Rabbin uyuyor mu? diye sordular. Sen iki eline iki cam al ve bu gece ibadete devam et» 
dedi. Bunun üzerine camlan alan Musa ibadete devam etti. Gecenin üçte biri geçtiği zaman Musa uyukladı. 
Dizlerinin üzerine düştü. Sonra uyandı ve onları tuttu. Gecenin sonuna kadar bu hal devam etti, sonunda uyudu. 
Ve şişeler onun elinden düşüp kırıldılar. Neticede Cenab-ı Hak Musa'ya: 

«Eğer ben uyusaydım elinden düşen iki camın helak oluşu gibi, gökler ve yerler böylece düşer, helak olurlardı.» 
Ve bunun üzerine Cenab-ı Hak peygamberine ““5(731 ayetelkürslyi indirdi. 

«Göklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah'ındır.» 

Bu âyet, tüm varlıkların Allah'ın kulu ve mülkünde olduğunu bize haber veriyor. Her şeyin onun mülkünde ve 
saltanatının altında olduğunu bize bildiriyor. Nitekim Cenab-ı Hak: 

«Şân şudur ki; Göklerde ve yerde her ne ki, var ise, hepsi kul olarak Rahmana gelecektir. Cenab-ı Hak sayı ile 
onlan saymıştır. Hepsi kıyamet gününde ferden ona geleceklerdir» (Meryem 94) buyurmuştur. 

«Onun izni olmadan onun katında kim şefaat edebilir?» âyeti ce-lilesi, «Göklerde nice melek vardır ki onların 
şefaatleri hiçbir şey sağlamaz, ancak Allah dilediğine izin verir ve razı olursa» (Enbiya: 28) âyetiyle «Allah'ın 
ancak razı olduğu kimseye şefaat eder» (Sebe: 23) âyeti gibidir. Bu âyet Allah'ın azamet, celâl ve kibriyasını 
bildiren âyetlerdendir. Hiç kimse Allah'ın izni olmadan Allah katında şefaat etmeye cesaret edemez. Nitekim şefaat 
hadisinde Allah'ın Resulü: 

«Ben arşın altına gelir, secdeye kapanırım. Allah'ın dilediği kadar secdede kalırım. Sonra bana denilir ki, başını 
kaldır. Söyle, dinlenirsin. Şefaat et. Şefaatin kabul edilecektir. Cenab-ı Hak bana bir hudud çiziyor. Ve onlan 


Cennet'e götürüyor.» demektedir. 

«Onların önünde ve arkasında olanı bilin) âyeti, Allah'ın ilmi İlâhisinin bütün kâinatı kapladığının delilidir. 
Kâinatın geçmişini, hazırını ve müstakbelini kaplıyor. Nitekim Cenab-ı Hak başka bir âyette meleklerden haber 
vererek buyurmuştur: 

«Biz ancak senin Babbinin emriyle iniyoruz. Bizim önümüzdeki olan da, arkamızdaki olan da, onların arasında 
olan da O'nundur. Senin Rabbin unutkan değildir.» (Meryem: 64). 

«Onun dilediği hariç, onun ilminden herhangi bir şeyi mahlukat kapsıyamıyor, (ihata edemiyor)» Allah'ın 
bildirdiği, ve halkı muttali kıldığı ilminden başka hiçbir kimse Allah'ın ilminden herhangi bir şeye muttali olmaz. 
Muhtemel ki, âyetin manası; onun zat ve sıfatlarının ilmine, onun halkı muttali ettiğinden başka halk muttali 
olamaz. Nitekim başka bir âyette «tüm yönünden onu ihata edemezler» (Taha: 111) buyurmuştur. 

«Onun kürsüsü gökler ve yeri kapsamıştır, (çevrelemiştir).» 

İbn-Ebi-Hâtim, Ebu Said'den, o İbn İdris'ten, o Mutarnf bin Ku-reyf'ten, o Cafer bin Ebi Muğire'den, o said bin 
Cübeyr'den, o İbn Ab-bas'tan rivayet etti: 

«Kürsiden maksat Allah'ın ilmidir.» 

İbn Cerir, Abdullah bin İdris'in hadisinden, Hüşeym'in hadisinden, onların ikisi de Mutarnf bin Tarifin hadisinden 
böyle rivayet ettiler. Ibn-Ebi-Hâtim, Said bin Cübeyr'den benzerini rivayet etti. Sonra İbn Cerir «Başkaları da; 
kürsi, onun iki ayağının yeridir dediler» dedi. Suca' bin Muhallid tefsirinde: 

«Bize Ebu Asım, ona Süfyan, ona Ammar Zehebi, ona Müslim bin Baki, ona Said bin Cübeyr, ona İbn Abbas 
haber verdi: 

Allah'ın Resülü'nden «Onun kürsüsü gökler ve yeri kapsamaktadır (kapsadı)» âyetin manâsı soruldu. Buyurdular: 
«Onun kürsüsü ayaklarının yeridir. Arşın hududunu Allah'tan başkası çizemez.» 

Ebubekr bin Merduyeh, Şüca' bin Muhallid, el-Fellas'm yolundan hadisi bu şekilde rivayet etmiştir. Fakat bu 
galattır. 

Veki' de tefsirinde Süfyan'dan, Ammar'ı Zehebi'den, Müslim'i ... den, Said bin Cübeyr'den İbn Abbas'tan rivayet 
etti: 

«Onun kürsüsü, iki ayağının yeridir. Arşın hududunu hiç kimse takdir edemez.» 

Hakim «Müstedrek»inde Ebu-Abbas Muhammed bin Ahmed el-Mahbubi'den, o Muhammed bin Muaz'dan, o Ebi 
Âsım'dan, o Süfyan'dan, o İbni Abbas'tan mevkuf olarak benzerini rivayet etmiştir. Şey-heynin şartına göre 
sahihtir. Fakat Şeyheyn bunu rivayet etmemişlerdir, diyor. 

Ibn Merduyeh, El Hakim bin Züheyri'nin yoluyla rivayet etmiş tir; o da Süddi'den o da babasından ve Ebu 
Hureyre'den (merfu olarak) rivayet etmiştir. Fakat İbn Kesir «Bu sıhhatli değildir» diyor. 

Süddi, Ebil Malik'ten rivayet etti: «Kürsi arşın altındadır.» 

Süddi «Gökler ve yer kürsinin içindedir, kürsi de arşın önündedir» 

dedi. 

Dahhak, İbn Abbas'tan: 

«Eğer yedi gök ve yedi yer yayıldıktan sonra birbirine yapıştınhr-sa ve onlar kürsinin genişliğine nisbet edilirlerse, 
ancak bir çöle atılmış bir halkanın bir ucu kadar yer teşkil ederler.» 

İbn Cerir, İbn Zeyd'in tankıyla rivayet ediyor: Allah'ın Resulü: 

«Yedi kat göğün, kürsiye nisbeten büyüklükleri, yedi tane dirhemi bir miğfere atmak gibidir.» 

Ebu Zer; Allah'ın Resülü'nden dinledim diyor: 

«Kürsi, arşın yanında ancak bir çöle atılmış demir bir halka gibidir. (Yani halkanın çöle olan nisbeti ne kadarsa 
onun da nisbeti o kadardır.) 

Ebubekr bin Merduyeh, Ebu Zer Gifari tarikıyla rivayet etti: «Ebu-Zer Allah'ın Resülü'nden kürsiyi sordu. Allah'ın 
Resulü: 

Nefsimi yed-i kudretinde tutan Allah'a yemin ederim, yedi kat gök ve yedi kat yer kürsinin yanında çöl olan bir 
araziye atılan bir halka kadardırlar. Arşm kürsi üzerindeki fazlalığı ise, çölün o halka üzerindeki fazlalığı 
kadardır.» 

Hafız Ebu Ya'la el Musili, Hz. Ömer tarikıyla rivayet ediyor: 

Bir kadın Resülullah'a geldi ve: 

«Ey Allah'ın Resulü! Allah'tan iste ki, beni Cennet'e göndersin.» 

Cenab-ı Peygamber onu dinlediği zaman, Allah'ı tazim etti ve buyurdu: 

«Allah'ın kürsisi gökler ve yeri kapsar kadar büyüktür. Onun Allah'ın ağırlığından ötürü devenin sırtındaki eğerin 
ağırlıktan gıcırdamp seslendiği gibi çatırdayıp ses veriyor!...» (Dikkat! Hadisi muteşa-bihdir. Mânâsı kapalıdır.) 
Hafız el-Bezzar Müsned'inde Abd bin Humeyd ve ibn Cerir tefsirlerinde, Tabarani ve Ebi Asım sünen kitablarında, 
Hafız Ziya «El Muhtar» adlı kitabında, Ebu İshak es-Subeyhi'nin hadisinden, Abdullah bin Halifenin hadisinden 
bunu rivayet ediyorlar. Fakat bu, meşhur değildir. Hz. Ömer'den bu hadisin dinlenmesinde nazar vardır. Bazıları 
da Hz. Ömer'den mevkuf olarak rivayet ediyorlar. Bazıları mürsel olarak rivayet ediyorlar. Bazıları metnine garib 
bir fazlalık ekleyerek rivayet ediyorlar. Bazıları hazfediyorlar. Bundan daha garibi Cübeyr bin Mut'imin Arş sıfatı 
hakkındaki hadisidir. Ebu Davud, süneninde, (Ki-tab ussünne) de bunu rivayet ediyor. 


İbn Merduyeh ve başka muhaddisler Bureyde'den, Cabir'den ve başka sahabelerden rivayet ettiler. 

«Kıyamet gününde insanların arasında hüküm vermek için kürsinin konulduğu hakkında bir takım hadisler rivayet 
ediyorlar. Fakat zahir şudur ki onlar bu ayetin tefsirinde zikredilmiş değildirler.» 

«Heyet-ilmi» (Astronomi) konusunda konuşan bazı İslâm alimleri iddia ederler ki, kürsi onların katında sekizinci 
felektir. Bu felek sabitlerin felekidir. Onun üstünde dokuzuncu felek vardır, o esirin feleğidir. Ona «El-Atlas» 
deniliyor. Başkaları da onların bu iddialarını çürütmüştür. Hakikati Allah bilir. 

İbn Cerir, Cüveybir'den, o da Hasan Basri'den rivayet ediyor: 

«Kürsi, arşın ta kendisidir.» Fakat sıhhatli şudur ki kürsi arştan başkasıdır. Arş kürsiden daha büyüktür. Nitekim 
eserler ve haberler buna delalet ettiler. ibn Cerir, Abdullah bin Halife'nin Hz. Ömer'den bu hususta naklettiği hadise 
dayanmıştır. Fakat benim katımda bu hadisin sıhhatında nazar vardır. Allah daha iyisini bilir, 195174) 

«Onları korumak Allah'a ağır gelmez.» 

Yani gökler ve yerleri, gökler ve yerlerin arasında bulunanlarla beraber onları korumak, Allah'a ağır gelmez. Belki 
kolaydır. Onun katında azdır. Çünkü her nefsin ve kazancının murakıbı odur. Bütün eşyanın murakıbı odur.'Hiçbir 
şey ondan gaib değildir. Bütün eşya hakir ve onun ellerinin önünde durmakta, tevazu etmekte, ona nisbeten kü- 
çülmektedirler. Ona muhtaçtırlar. Gani ve sevilen ve övülen odur. Dilediğini dilediği anda yapan odur. 
Yaptığından sorulmayan ve insanları sorguya çeken odur. Her şeyi kahredici odur. Herşeyin hesabım gören odur. 
Yüce ve yüksek murakıb odur. Ondan başka mabud yok, ondan başka Rab yoktur. 

«O yüce ve büyüktür» mealindeki cümle «o büyük ve yücedir» 

cümlesi gibidir. Bu âyetler ve bunların manasıyla ilgili sahih hadisler hususunda en kuvvetli görüş selefi salihinin 
görüşüdür. Onları keyfi-yetsiz, teşbihsiz ve Allah Katında olduğu gibi geçirmektedirler. Yani tevil etmeksizin, 
Allah'ı tenzih ile beraber, Allah'ı herhangi bir şeye benzetmeksizin onlara geldiği gibi iman ederler,!051751 

(256) Dinde zorlama yoktur. Gerçek şu ki doğruluk sapıklıktan apaçık ayrılmıştır. Artık kim Tağutu tanımayıp 
Allah'a inanırsa, o sapasağlam bir kulpa yapışmıştır. Bunun kopması yoktur. Allah işitendir, bilendir...» 

Bu ayeti celile, hakkında gelen eserler: 

Bu ayeti celile, İslâm'ın büyük kurallarından birisini getiriyor. O da hiç kimsenin İslama girmek hususunda 
zorlanamayacağıdır. Çünkü İslâmın buna ihtiyacı yoktur. Zira İslâm apaçık ve aşikârdır. Delilleri ve burhanları 
apaçıktır. Hiç kimsenin zorla ona girmeye ve zorlanmaya ihtiyacı yoktur. Belki Allah kime hidayet ederse, kimin 
göğsünü açarsa, basiretini nurlandınrsa o bir delile dayanarak İslama girer. Allah kimin kalbini köreltirse, kulağına 
ve gözüne mühür basarsa ona zorla ve kahredici bir şekilde dine sokmak hiçbir faide vermez. Selefi salihin «Bu 
âyet, Ensardan olan bir kavim hakkında nazil oldu. Fakat hükmü âmdır» diyor. 

İbn Cerir, Said bin Cübeyr tarikıyla İbn Abbas'tan rivayet ediyor: 

«Kadının evlâdı yaşamadığı zaman nefsine; 'Eğer herhangi bir çocuğu yaşarsa onu yahudi yapmayı' nezrederdi. 
(Beni-Nadr) kabilesi Medine'den sürüldüğü zaman onların aralarında Ensarın bu tür çocukları vardı. Ensar «Biz 
çocuklarımızın gitmesine mani oluruz» dediler ve bunun üzerine Cenab-ı Hak bu âyeti indirdi. 

Ebu Davud ve Nesei de Bender'den bunu rivayet etmişlerdir. Mü-cahid, Said bin Cübeyr, Sabi, Hasan Basri ve 
başkası da «Bu âyet, bu hususta nazil olmuştur» demişlerdir. Muhammed bin İshak İkrime tarikıyla Said'den, o da 
İbn Abbas'tan rivayet ediyor: 

«Bu âyeti celile, Ensardan (Beni-Salim bin Avf) kabilesinden olan Husayin isminde bir kişi hakkında nazil 
olmuştur. Onun iki oğlu Hris-tiyan olmuştu. Annesi müslüman bir kadındı. Allah'ın Resulüne: 

«Ben onları müslüman olmaya zorlayayim mı? Çünkü onlar Hris-tiyanlıktan başka bir şey kabul etmez» diye 
sormuştu. 

Cenab-ı Hak onun hakkında bu âyeti nazil etti. Bu durumu aynen ibn Cerir de rivayet etmiştir. Fakat İbn Cerir'in 
Es-Süddi'den rivayet ettiği hadiste «onlar Şam'dan Medine'ye gelen bazı tüccarların eliyle Hristiyan olmuşlardır. 
Kuru üzüm satan tüccarlar Şam'a dönünce onlar da onlarla beraber gitmeye azmettiler. Babalan onları zorla müs- 
lüman yapmaya kalkıştı. Cenab-ı Peygamberden onların arkasına gidip onları geri getirmesine izin vermesini 
istedi. Bu âyet nazil oldu.» 

İbn Ebi-Hâtim, Ebu Hilal Tarikıyla Esbat'tan rivayet ediyor: 

«Ben Hristiyan bir köle idim. Ömer bin Hattab'ın yanında bulunuyordum. Ömer daima bana İslâmı arzediyor ve 
ben de kabul etmiyordum. Ve o «Dinde zorlama yoktur» diyor ve «Ey Esbat! Eğer müslüman olsaydın seninle 
müslüman emirlerinin bazılarına hizmet ederdik» ilâve ederdi. (Bazı rivayetlerde bu kölenin adı Vask Er-Rumi 
diye geçer. Biline). 

Alimlerden bir gurup «Bu âyet ehli kitab üzerine hamledilir» demiştir. Ve ehli kitabın nesh ve tebdilden önce 
dinine girenler üzerine hamlediliyor. Onlar cizyeyi verdikleri takdirde dinde zorlanamazlar. Başkaları «Bu âyet, 
kital âyetiyle yani savaşa izin veren âyetle neshe-dildi» dediler. Bütün ümmetleri İslama girmeye davet etmek 
farzdır. Eğer onlardan birisi islâma girmekten imtina edip itaat etmezse, veya cizye vermezse onunla savaşılır. İşte 
ikrahın manası budur. Cenab ı Hak başka bir âyette «Şiddetli kuvvete sahib olan bir kavme çağrılacak- 

siniz. Onlarla savaşacaksınız veya onlar müslüman olacaklardın» 

(Feth: 16) dedi. Diğer bir âyette «Ey Peygamber! Kâfir ve münafıklarla cihad et. Onların üzerinde katı ol.» (Tevbe: 
73) buyurulmuştur. 


... Sahihte «Senin Rabbin Cennet'e doğru zincirlerde çekilen bir kavimden hayret eder.» denildi. Yani o esirler ki 
bağlanarak, bukağılar ve kayıtlar ellerine veya ayaklarına takılarak İslâm memleketine doğru çekilip getirilirler. 
Sonra müslüman olurlar. Amelleri elverişli olur. İçleri, sırlan iyi olur ve Cennet ehlinden olurlar. 

İmam Ahmed'in Enes'ten rivayet ettiği: 

«Allah'ın Resulü bir kişiye «Müslüman ol» dedi. Köle: 

— Ben İslâm'dan ikrah ettiğimi görüyorum ya Resülellah! 

Resul: «Kerih görürsen dahi müslüman ol» bu hadise gelince, sü-lasi (üçlü) ve sahih bir hadistir. Fakat zorlama 
kabilden değildir. Çünkü peygamber onu müslüman olmaya zorlamadı. Belki onu İslama çağırdı. O da «Nefsim 
İslâmı kabul etmiyor» diye peygambere haber verdi. Ve Cenab-ı Peygamber «Müslüman ol, velev ki nefsin 
istemese dahi. Çünkü Cenab-ı Hak sana niyet ve ihlası rızık olarak verecektir.» dedi. 

Tağuttan maksat, Allah'a eş tutulan putlardır. Şeytanın ibadetine davet ettiği herşey ve Allah'tan başka ibadeti 
yapılan herşey Tağuttur. «Kim ki tağutu inkâr eder, Allah'ı birlerse, sadece Allah'a kulluk yaparsa, Allah'tan başka 
mabud olmadığına şahitlik yaparsa, o kopmaz bir kulpa sarılmıştır». Yani emrinde sabit olmuştur. Dosdoğru yolun 
üzerinde müstakim kalmıştır. 

Ebul Kasım el-Bağavi, Ebu Ruh el Beledi'den, o da Ebul Ahvas Selâm bin Selim'den, o da Ebi İshak'tan, o da 
Hasan'dan, o da İbnu Kaid el-Abbasi'den rivayet etti: 

Hz. Ömer «Âyetteki «CİBT» sihirdir, Tağut şeytandır. Şecaat ve korkuluk insanlarda olan tabiatlardır. Şeci 
tanımadığı için çarpışır. Korkak annesinden bile kaçar. Kişinin keremi ve namusu dinidir. So-yu-sopu ahlâkıdır. 
Farisi veya Nepti olsa dahi.» 

İbni Cerir ve İbn Ebi-Hâtim, Es-Sevri'nin hadisinden Ebi İshak'tan, Hasan bin Kaid el-Abbasi'den, Hz. Ömer'den 
benzerini rivayet etmişlerdir. Hz. Ömer'in Tağut hakkında «o cidden kuvvetli bir şeytandır» demesinin manası; 
onun bütün şerri kapsamasından ileri geliyor. Zira cahiliye erilinin putlara tapmasında, putlara hakemlik götürme- 
lerinde ve putlara yardım etmelerinde olduğu gibi bütün serleri kapsamaktadır. 

Es-Süddi «kopmaz kulptan maksat, İslâmdır» diyor. Mücahid «kopmaz kulptan maksat, imandır» dedi. 

Said bin Cübeyr ve Dahhak «kopmaz kulptan maksat, lailahe il-lallahtır» dedi. 

Enes bin Malik «kopmaz kulptan maksat, Kurandır». 

Salim bin Ebi Cud «o Allah için insanları sevmektir, Allah için insanlardan ouğzetmektir» diyorlar. Bütün bu 
yorumlar sıhhatlidir ve aralarında çelişki yoktur. 

Muaz bin Cebel «(ona kopmak yoktur) âyetinde, Cennet'e girmekten başka» dedi. 

Mücahid, Said bin Cübeyr «kopması olmayan en kuvvetli kulpa yapışmıştır» âyetini okuduktan sonra «Bir kavim 
nefislerinde olam bozmadıkça Allah onlarda olanı bozmaz» (Rad: 11) âyetini okudu. 

İmam Ahmed İshak bin Yusuf'tan, o İbn Avf'tan, o Muhammed bin Kays'tan rivayet etti: 

«Ben mesciddeydim. Bir kişi geidi. Yüzünde huşu eseri vardı. İki rekât namaz kıldı. Onları da kısa kesti. Kavim 
«Bu kişi Cennet ehlinden bir kimsedir» dedi. Bu kişi çıktığında onun peşini takib ettim, evine girinceye kadar 
gittim. Ben de onunla birlikte eve girdim ve kendisiyle konuştum. Aramızda ünsiyet peydah olduktan sonra ona: 
«Sen camiye girdikten sonra kavim şöyle şöyle dediler» dedim. O da: 

«Subhanallah! Hiç kimseye bilmediğini söylemek caiz değildir. Bunun nedenini ben sana haber vereyim. Ben 
Resülüllah zamanında bir rüya gördüm. Onu Resülüllah'a arzettim. Gördüm ki, sanKi ben yemyeşil bir bahçenin 
içindeydim. O bahçenin ortasında demirden yapılmış bir direk vardı. Onun altı yerde idi, ucu gökte. En yüksek 
yerinde bir kulp vardı. Bana «Bunun üzerine çık» dediler. Ben «gücüm buna yetmez» dedim. İnsaflı birisi bana 
geldi. Elbisemi arkadan kaldırdı. «Çık» dedi. Ben de çıktım. O kulpa yapıştım. Bana «Sen kulpa yapıştın» dedi. 
Ben uyandım ve (sanki) kulp hâlâ elimdeydi. Allah'ın Resulüne geldim ve ona rüyamı hikâye ettim. Cenab-ı 
Peygamber: 

«O, bahçeye gelince o tslâmdır. Direğe gelince o da islâm'ın direğidir. Kulpa gelince o kuvvetli kulptur. Sen 
İslâmın üzerinde Ölünceye kadar kalacaksın» dedi. 

Ravi «Bu zat, Abdullah bin Selâmdır» diyor. Müslim ve Buhari sahihlerinde Abdullah bin Avn'ın hadisinden bunu 
rivayet etmişlerdir. Buhari başka bir yoldan Muhammed bin Sirin'den rivayet etmiştir. 

tmam Ahmed, Harşete ibn ul Har'dan rivayet ediyor: 

«Medine'ye vardım. Allah Resulünün mescidinde Medine'nin ileri gelenlerinin yanında oturdum. Bir piri-fâni 
geldi. Asasına dayanıyordu. Kavm: 

«Kim ki Cennet ehlinden bir kimseye bakmak istiyorsa ona baksın» dediler. O zat, bir direğin arkasında durdu, iki 
rekât namaz kıldı. Ona sordum, «kavimden bazıları şöyle şöyle söylediler». O, «Cennet Allah'ındır, dilediğini 
oraya gönderir. Ben ResülülUah'ın zamanında bir rüya gördüm; Sanki bana birisi geldi, «gel gidelim dedi». Onunla 
beraber gittim. Beni büyük bir yola götürdü. Benim solumda bir yol gördüm, ona girmek istedim. «Sen onun 
ehlinden değilsin» dedi. Sonra sağımda bir yol belirdi. O yolda devam ettim. Kaygan bir dağa vardım. O benim 
elimden tuttu ve beni yukarıya çıkardı. Dağın tam doruğunda idim. Ne durabilir ne de tutunabilirdim. Baktım 
demirden bir direk. Onun başında altından bir halka vardı. O kişi elimden tuttu, o halkaya yapışıncaya kadar beni 
çıkardı. Kişi bana «Yapıştın mı?» diye sordu. Ben de «Evet, yapıştım» dedim. Böylece ayağıyla direğe vurdu. 
«Kulpa yapış» dedi. Ben rüyamı Resülüllah'a söyledim. O da «Hayrı görmüşsün. O, büyük yola gelince o, 


mahşerdir. Solunda beliren yola gelince o, Cehennem ehlinin yoludur. Sen onlardan değilsin. Sağında beliren yola 
gelince o, Cennet ehlinin yoludur. O, kaygan dağa gelince o, şehitlerin konağıdır. Senin yapışmış olduğun kulpa 
gelince o, İslâm-dır. Sen ölünceye kadar İslama yapışacaksın.» 

Kişi bunlan söyledikten sonra «Ancak ben Cennet ehlinden olmak-Uğımı umarım» dedi. 

Ravi diyor ki; onun Abdullah bin Selâm olduğu bana söylenildi!... 

Nesei de Ahmed bin Süleyman'dan, Affan'dan, İbn Mace'den, Ebi-bekr bin Ebi Şeybe'den, Hasan bin Musa el 
Eşhed'den böyle rivayet etmiştir. Bunların ikisi de Hammad bin Seleme'den benzerini rivayet etmişlerdir. Müslim 
«Sahih» inde A'meş'in hadisinden, Süleyman Mus-virMen, Harşete bin Harrul-Fezzari'den böyle rivayet 
etmişlerdir. 1051761 


Meal 


(257) Allah, iman edenlerin velisidir. Onları karanlıklardan nura çıkarır. Küfüne kaçanlara gelince, onların velileri 
tağut'tur. O ta-ğut onları nurdan karanlıklara düşürür. İşte onlar, ateşin arkadaşlarıdırlar. Onlar ateşte kalıcıdırlar. 

(258) (Ey Habibim!) Allah kendisine hükümdarlık verdi diye, İbrahim ile Rabbisi hakkında tartışanı (Nemrut'u) 
görmedin mi? Hatırla o zamanı ki, İbrahim, «Benim Rabbim, O dirilten ve öldürendir.» dedi. (Nemrut) «Ben de 
diriltir ve Öldürürüm.» dedt İbrahim «Allah şüphesiz ki, güneşi doğudan getirir. Haydi sen de Batı'dan getirsen'e» 
dedi. Böylece kâfir olan şaşa kaldı. Zira Allah zalim bir kavmi doğru yola hidayet etmez. 

(259) Yahut şu kimse gibi ki, bir kasabadan geçti. O kasaba altı üstüne gelmiş bomboştu. O kimse «Acaba Allah, 
burayı ölümünden sonra nasıl diriltecektir.» dedi. Bunun üzerine Allah onu yüz yıl ölü bıraktı. Ve sonra tekrar 
diriltti. Ve «Ne kadar kaldın?» diye sordu. O «Bir gün veya bir günden az kaldım.» dedi. Allah «Hayır yüz yıl 
kaldın. Yiyeceğine ve içeceğine bak! Bozulup kokmamıştır. Eşeğine bak (ki, onu nasıl çürütmüşüzdür, kemikler 
nasıl parçalanmıştır) ve seni insanlara bir ibret kılalım diye (bunu yaptık). Kemiklere bak onları nasıl birleştirip 
ve sonra üzerlerine nasıl et giydiriyoruz?» dedi. Bu, ona, apaçık bir şekilde açıklanınca, «Artık bilirim ki, Allah 
her şeye kadirdir.» dedi. 109177) 


Tefsir 


(257) «iman edenlerin velisi Allah'dır!..» Veli, dost ve işlerini gören demektir. Allah iman edenlerin dostudur. 
Onların işini ayarlar. İman edenlerden maksat, Allah'ça iman edilmesi istenmiş ve Allah'ın ilminde iman edeceği 
sabit olmuş kimselerdir. Her «Lâilâhe illallah» diyendir. Son nefesde imanla gitmek şartıyla... 

Karanlıklardan maksat, cahillik, hevanın peşine takılmak, vesve-se'eri kabul etmek ve küfre götüren şüphelerdir. 
Nurdan maksat, İmana götüren hidayettir. 

Tağut, şeytanlar veya sapıtan istekler demektir. «Onları nurdan karanlıklara düşürüyorlar.» demekten maksat, 
insanoğlunun fıtratında bulunan nur ve kabiliyettir veya onları açık delillerin nurundan şüphelerin karanlıklarına 
götürür. «Tağut onlan çıkarır» deyip çıkarmayı tağut'a nisbet etmek, sebep oluşundan ileri geliyor. Yoksa gerçekte 
Allah'ın kudret ve iradesi rol oynuyor. 

(258) «Kendisine hükümdarlık verildiğinden şınıanp, İbrahim ile Rabbi hususunda cedelleşeni görmedin mi?» Bu 
Âyet, Nemrut'un Allah'ı inkâr hususunda delil getirişinden ve ahmaklığından bahseder, şımarmasının sebebi 
dünyalık olduğunu beyan eder Aynı zamanda Âyeti Celile, «Allah saltanatı kâfire vermez.» diyen muhtelizeleye 
karşı da delildir. 

Nemrut'un «Ben de diriltir ve öldürürüm.» demesinden, Öldürmekten affettiği ve müstehak olmadan öldürdüğü 
kimseleri kasdediyor. 

«Allah güneşi doğudan getirir, sen de batıdan getir.» Bu söz, insanların çıplak gözle gördüklerine göredir. Güneşin 
sabitliği ile ters düşmez. Üstelik güneş kendi ekseni etrafında durmadan döner. Ve belki de «Allah doğudan 
getirir.» Cümlesi ile bunu kasdetmiştir. Herhalde Nemrut, «Allah'ın her yaptığını ben de yaparım (!)» iddiasında 
bulunmuştur ki, Hz. İbrahim onu böylece susturmuştur. Nemrut'u bu korkunç iddiaya sevk eden faktörler saltanat, 
hamakat veya «hulul» inancıdır. 

(259) Tefsircilerden bâzısı, «İbrahim putları kırdığında, Nemrut tarafından bir zaman hapis edildi, sonra ateşe 
atılmak üzere çıkartılıp huzura getirildi, Nemrut, «İnsanları kendisine çağırdığın Rabbin kimdir?» diye sorunca, 
bu mücadele aralarında devam etti. Ve Nemrut'un mağlübiyeti ile sonuçlandı. «Veya o kimse gibi ki, bir kasabadan 
geçti!...» Bu kimse Şerhİya oğlu üzeyr veya hazır veya haşri inkâr eden bir kâfirdir. Ayette bahsi geçen kasaba 
Kudsi Şeriftir. Hadise Babil hükümdarı buhtannasar'm Kudüs'ü yıkmasından sonra meydana gelmiştir. Fakat 
kaynakların çoğu, Hz. Üzeyir'de İsrar ederler. Şehirin duvarları yıkılmış tavanlar o yıkıntılar üzerine yığılmıştı. 
Hz. Üzeyir bu manzara karşısında diriltmenin yolunu bilmekten kusurlu olduğunu ikrar etmekle beraber diriltenin 
kudretini tazim etmek için «ölümünden sonra şu kasabayı Allah ne zaman diril te çektir?» diye haykırdı. Eğer kâfir 
bu sözü söylemişse, «Böyle bir diriltme mümkün değildir.» demek istiyor. Allah onu yüz sene ölü bıraktıktan 
sonra diriltti ve «Ne kadar zamandan beri hurdasın?» diye sorunca kuşluk zamanı ölüm uykusuna dalan o zat, 


ikindi zamanından sonra uyandığı için «Bir veya yanm gün» diye cevap verdi. Cenab-ı Hak ona, «Bilakis yüz sene 
yattın.» Bunca zamana rağmen bozulmamış yemeğine ve içkine bakN buyurdu. Yemeği incir ve üzümden ibaret 
olduğu gibi, içkisi de üzüm şırası veya süt idi ve tazeliğini koruyordu. Cenab-ı Hak devamla «Eşeğine bak!» 
Kemikleri nasıl dağılmıştır, veya eşeğine bak ki, yerinde duruyor, susuz ve yemeksiz yüz senedir nasıl dayanıyor? 
Biz seni insanlar içni ib”et verici bir delil yapmak için bunu yaptık.» demek istemiştir. 

Rivayete göre, Uzeyr eşeğinin sırtında kavmine gelip «Ben üze-yirim» dedi. Kavmi, «Üzeyr yüz senedir kayıptır.» 
deyip onu yalanladı. Tevrat'ı ezberden okuyan yoktu. Böylece onu tanıdılar ve «Allah'ın oğlu (!)» dediler. Bir 
rivayete göre, evine döndüğünde kendisi genç, çocukları ihtiyardı. Onlara bir şey konuştuğu zaman «Bu yüz sene 
öncesinin konuşmasıdır.» derlerdi. 

«Kemiklere bak onlan nasıl diriltiriz?» Buradaki kemiklerden maksat, ya merkebin kemiği veya o kasabada ölen 
insanların kemiğidir. Dirütilmelerinden maksat, terkip edilmeleridir. «Sonra onlara et giydiririz, kendisine belli 
olduğu zaman...» 

Belirmenin faili, Allah'ın her şeye kadir olmasıdır. Yani Allah'ın her şeye kadir olması kendisine görüldüğü zaman, 
şunları haykırdı, «Biliyorum ki, Allah herşeye kadirdir.» 1051781 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(257) Allah iman edenlerin yardımcısıdır. Onları dalalet karanlıklarından hidayet nuruna çıkarır. Kâfirlerin dostları 

ise Tağutlardır. Kendilerini nurdan karanlıklara sokarlar...» 

İbnul Munzir ve Tabarani ibn Abbas'tan rivayet ederler: 

«Allah tarafından karanlıklardan, (zulmetlerden) nura çıkartılmış kimseler, bir kavimdir ki Hz. İsa'ya inanmadılar. 
Fakat Hz. Mu-hammed Mustafa geldiğinde iman ettiler. Tağutlar tarafından nurdan karanlıklara sokulan kâfirler 
ise, bir kavimdir, Hz. İsa'ya iman ettiler. Fakat Hz. Muhammed Peygamber olarak gönderildiği zaman onu inkara 
kalkıştılar.» 

Abd bin Humeyd, İbn Cerir, Katade'den rivayet ederler: 

«Zulmetler»den maksat, dalalet ve sapıklıklardır. Nurdan maksat, hidayettir. Yani Allah onları sapıklıklardan 
hidayete çıkarmıştı. Berikilerini, Tağutlan hidayetten delâlete götürmüştür.» 

İbn Cerir Dahhak'tan rivayet etti: «Karanlıklar küfür, nür imandır.» Ebu Şeyh, Süddi'den rivayet etti: 

«Kur*an'da ne kadar karanlıklarla nur tabirleri geçerse o küfür ile imandan ibarettir.» 

İbn Ebi-Hâtim Musa bin Ubeyde'den, o, Eyyub bin Halid'den rivayet etti: 

«Hevalarına tâbi olanlar hasra fitneleriyle beraber gönderilirler. Kimin hevası iman ise, onun fitnesi bembeyaz, 
pırıl pırıl parlar. Kimin nevası küfür ise, onun fitnesi de simsiyah ve karanlıktır. 

Bunları söyledikten sonra bu âyeti celileyi okudu. Allah herşeyi daha iyi bilir dedi.» 

(258) Allah kendisine saltanat ve mülk verdi diye İbrahim ile Eabbisi hakkında mücadele edeni görmedin mi?...» 
İbrahim (A.S.) ile Rabbi hususunda mücadele eden Babil Kralı Nemrud bin Ken'an bin Kuş bin Sambin Nuh'tur. 
Bazıları rivayetlerde Nemrud bin Falih bin Abir bin Salih bin Fehşad bin Sambin Nuh diye gelmiştir. Fakat ilk 
rivayet daha kuvvetlidir. Zira o hem Mücahidin hem de başka tefsir rivayet eden âlimlerin sözüdür (tefsiridir). 
Mücahid diyor ki «Nemrud dünyayı şarktan garba kadar saltanatının altına almıştı. Dünyaya şarktan garba kadar 
dört kişi hükümdarlık yapmıştı. İkisi mümin, ikisi kâfirdi. Müminler Süleyman bin Da-vud ile Zülkarneyn, kâfirler 
de Nemrud ile Buhtanassardır. Allah gerçeği daha iyi bilir.» 

Abdurrezzak ve ibn Cerir, İbn Ebi-Hâtim ve Ebu Şeyh Ceyd bin Eslem'den rivayet ettiler: 

Nemrud yeryüzünün ilk diktatörüdür. Halk onun katma gidip yiyecek maddeleri alıyordu. İbrahim de halkla 
beraber gidip yiyecek maddesini getirmek istedi. Halk onun yanından geçerken: 

«Sizin Rabbiniz kimdir?» diye soruyordu. Onlar da ona: «Sensin» derlerdi. İbrahim (A.S.) geçerken: «Senin 
Rabbin kimdir?» diye sordu. İbrahim: «Benim Rabbim odur ki diriltir ve Öldürür.» 

Nemrud: 

«Ben de diriltir ve öldürürüm» dedi. İbrahim: 

«Allah güneşi doğudan batıya getirir. Haydi sen de güneşi batıdan doğuya getir bakalım» dedi. Böylece kâfir 
susturuldu. Ve kızarak İbrahim'i, gıda maddelerini vermeksizin geri gönderdi. İbrahim aile efradına geri giderken 
kum yığınlarından birisinin yanından geçti ve o yığından çocuklarımı bari ilk vehlede (gördüklerinde) 
sevindireyim diye biraz kum aldı. Aile efradına gelince yükünü indirdi. Sonra yorgunluktan ötürü uykuya daldı. 
Hanımı onun yüküne varıp açtı. Birde yükün içinde ne görsün, yemekler ve yiyecek maddelerinin en güzeli vardı. 
O yiyecek maddesiyle İbrahim'e birşeyler pişirdi ve İbrahim uyandı. İbrahim ailesinden ayrılırken evinde pek 
yiyecek yoktu. Sordu: 

«Bu nereden gelmiştir?» 

«İşte senin getirmiş olduğun nimettendir bu...» 

Bu durum karşısında İbrahim anladı ki, Allah ona rızık vermiştir. Allah'a hamdetti. Sonra Cenab-ı Hak o diktatör 
Nemrud'a bir melek gönderdi ve ona: 


«Gel Allah'a iman et. Allah'a iman ettiğin takdirde Allah seni mülkünün üzerinde bırakacaktır» dedi. Diktatör 
Nemrud: 

«Benden başka Allah varmıdır ki iman edeyim?» deyip iman etmekten kaçındı. Melek ikinci kez aynı teklifi tekrar 
etmek üzere geldi. O da yine karşılık olarak birinci kezde söylediklerini söyledi. Melek üçüncü kez geldi. O yine 
kabul etmedi. Melek ona: 

«O vakit üç güne kadar bütün topluluklarım toparla. Seninle harb edilecektir,» dedi. Diktatör bütün topluluklarım 
toplattı. 

Cenab-ı Hak meleğe emretti. Melek sivrisineklerden bir kapıyı Nemrud'un üzerine açtı. Güneş doğdu. Onlar 
sivrisineklerin çokluğundan güneşi görmez oldular. Sivrisineği Allah onların üzerine musallat kıldı. Onların 
kanlarını içtiler. Kemiklerindeki ilikleri emdiler. Onlarda kupkuru kemikten başka birşey kalmadı. Diktatör 
Nemrud ise olduğu gibi duruyordu. Ona hiçbir şey isabet etmemişti. Cenab-ı Hak bir sivrisineği gönderdi. O 
Nemrud'un bumuna girdi. Ve onun beyninde Allah'ın dilediği kadar kaldı. Rahat etmesi için kafasına tokmaklarla 
vurdurtuyordu. Onun katında onun hakkında insanların en merhametlisi iki elini bir araya getirip onun başına 
vuran kimse idi. Nemrud diktatörü (400) dörtyüz senelik bir zaman yeryüzünde hükümdarlık yapmıştı. Cenab-ı 
Hak o kadar da ona azab verdirdikten sonra onu öldürdü. O göklere uzanan gökdeleni yapan idi. Allah (C.C.) 
emrini gönderip onun gökdelenini temellerinden yıktırdı. 

259) Ya da altı üstüne gelmiş bomboş bir şehre uğrayan gibisini görmedin mi? demişti bunun burasını ölümünden 
sonra nasıl dirilte-cekmiş? Bunun üzerine Allah onu yüz yıl ölü bıraktı da sonra onu diriltti. Ve ona demişti ki: 
— Ne kadar kaldın? 

— Bir gün veya bir günden az kaldım, demişti. Allah ona: 

— Hayır! Yüzyıl kaldın. Böyleyken yiyeceğine ve içeceğine bak. Henüz bozulmamış. Eşeğine de bir bak. Seni 
insanlara ibret belgesi kılacağız... Kemiklere de bir bak nasıl bir araya getiriyoruz. Sonra da onlara et giydiriyoruz, 
demişti...» 

Selef, bu kasabanın yanından geçenin kim olduğunda ihtilâf etmişlerdir, ton Ebi-Hâtim, İsan bin Davud'dan 
rivayet, o da Adem bin Eyas'tan rivayet, o da İsrail'den, o da Ebi İshak'tan, o da Naciye bin Kâab'tan, o da Ali bin 
Ebi Talib'ten rivayet ediyor ki bu kişi Hz. Uzeyr idi. İbn Cerir de Naciye'den aynı şeyi hikâye ediyor. İbn Cerir 
İbn Ebi Hatim, tbn Abbas'tan, Hasan'dan, Katade'den, Süddi'den, Süleyman bin Bureyde'den aynı şeyi hikâye 
etmişler ve bu görüş, en (kuvvetli ve) meşhur görüştür. 

Vehb bin Münebbih, Abdullah bin Ubeyd: 

— Bu kişi Ermiya bin Halkiya idi, dediler. 

Muhammed bin İshak, Veheb bin Münebbih'in tarikıyla: 

— Bu Hızır isimli kişiydi, diyor. 

İbn Ebi Hatim, Süleyman bin Muhammed el Yesari'den rivayet ediyor: 

«Şam ahalisinden olup bu kasabanın yanından geçenin ismi Haz-kil bin Beyar'dır» dedi. 

Mücahid bin Cebr: «O israiloğullarından bir kişi idi. Kasaba ise Beytil Makdis'tir. Buhtunnassar Beytulmakdis'i 
yıktıktan sonra o kişi Beytulmakdis'ten geçti ve bunu söyledi.» dedi. 

«Hâviye» demek, boş ve içinde hiç kimse yoktur, demektir. Tavanlar ve duvarlar arsaların üzerine düşmüş, altı 
üstüne getirilmiştir. Geçen zat, o, büyük tamirden sonra bu hale gelen Beytulmakdis'in durumunu düşündü. Onun 
yıkıntılarının şiddetli bir şekilde darmadağın olduğunu görünce «Allah bunu ölümünden sonra ne zaman 
diriltecektir» dedi. Cenab-ı Hak onu (100) yüz yıl öldürdü. Yetmiş sene geçtikten sonra kasaba yeniden tamir 
edildi. Sakinleri tamamlandı. İsra-iloğullan oraya döndüler. Cenab-ı Hak onu dirilttiği zaman ilk olarak iki gözünü 
diriltti. Ta ki onlarla Allah'ın yaptığına baksın. Allah onun bedenini nasıl diriltecektir? Görsün. Tamamen 
dirilttikten sonra Allah melekler vasıtasıyla kendisinden sordu: 

«Ne kadar durdun?» 

«Bir veya yarım gün.» Cevabını verdi. Böyle cevap vermesinin nedeni şudur: Bu zat, günün evvelinde ölmüştü. 
Cenab-ı Hak onu günün sonunda diriltti. Güneşin daha batmadığım görünce zannetti ki o, uykuya daldığı günün 
güneşidir. Ve bunun için «veya günün bir kısmı» dedi. Cenab-ı Hak melek vasıtasıyla ona: 

«Sen yüz sene kaldın. Yiyecek ve içeceğine bak, bozulmamıştır.» 

Rivayetlere göre beraberinde incir, üzüm ve üzüm şırası vardı. Onları bozulmamış olarak gördü. 

«Merkebine bak! Senin gözünün önünde Allah onu nasıl dirilte-cektir? Seni haşnn kopması hususunda insanlar 
için bir delil kılacağız. Kemiklere bak, onları nasıl yükseltiyoruz. Bir kısmı nasıl gidip diğerine yapışıyor?» 
ishak bin Bişr ve Inb Asakir, birçok yoldan, Kâab, Hasan ve.Vehb'-ten rivayet ederler. Bazıları diğerinden fazla 
ve eksik rivayetler yaparlar. Fakat hülâsası şudur: 

«Üzeyr salih bir kul idi. Hekim idi. Bir gün bahçesine çıktı. Onu ıslah etmeye gitti. Bahçeden dönerken bir 
harabeye vardı. Vakit tam öğle vakti idi. Sıcak kendisini zorladı. Harabeye girdi. Merkebin sırtından indi. 
Beraberinde bir selek vardı. Onun içinde incirler bulunuyordu. İkinci bir selekte de üzümleri tolamıştı. O harabenin 
gölgesine indi. Beraberinde getirdiği bir çanak çıkardı. Üzümlerden ona sıktı. Sonra kuru bir ekmek çıkardı. Onu 
üzüm şırasının içerisine attı. Yumuşa-sın ki yesin. Sonra sırt üstü uzandı. Ayaklarım duvara dayadı. Evin tavanına 
baktı. Orada olanları gördü. o Ev yıkılmıştı, yerler üzerinde bulunuyordu. Sakinleri tamamen helak olmuştu. 


Kupkuru ve çürümeye yüz tutan kemikleri gördü. «Allah bunların ölümünden sonra bunları nasıl diriltecektir?» 
dedi. Esasında Allah'ın onları dirilteceğinden şüphe etmiyordu. Fakat bunu hayret yönünden söyledi. (o Cenab-ı 
Hak melekul mevti (ölüm meleğini) gönderdi. Onun ruhunu kabzetti. Yüz sene onu ölü olarak bıraktırdı. Bu yüz 
sene zarfında İsrailoğullan-nın arasında birçok hadiseler, olaylar meydana geldi. Yüz senenin neticesinde Allah 
Uzeyr kuluna bir melek gönderdi. Evvelâ onun kalbini yarattı. Ta ki onunla düşünebilsin. Gözlerini yarattı, ta ki 
onlarla bakabilsin. Ve Allah ölüleri nasıl diriltir ki, teakkul edib (düşünsün). 

Sonra onun yaradılışını gözlerinin önünde yapıp meydana getirdi. Onun kemiklerine et giydirdi. Kıllar ve deri 
giydirdi. Sonra ona ruh üfürdü. Bütün bunları o gözleriyle görüp aklıyla anladı. Kalktı ve oturdu. Melek ondan 
sordu: 

«Bu uykuda ne kadar kaldın?» 

«Bir gün kaldım. Veya bir günün bir parçası kadar uyudum» dedi. 

Bunun sebebi o günün tam başında yani öğle vaktine yakın bir zamanda uyumuş olmasıydı. Günün sonunda, güneş 
daha batmazdan önce de diriltti. Daha bir gün tamam olmamıştı. Melek ona: 

«Sen yüz sene uyudun. Yemeğine ve içeceğine bak, yani o kuru ekmek ile üzüm şırasına bak ki, onlar aynen 
duruyorlar. Şıra bozulmamıştır, kuru ekmek de çürümemiştir. İncir ve üzümlere bak. Onlar taptazedirler.» 

Uzeyr kalbinde bunun nasıl olduğunu pek kavrayamıyordu. Melek ona: 

«Sana söylediklerimi kalbin kavramıyor mu?» diye sordu. Ve «Öyleyse merkebine bak!» diye ilâve etti. 
Merkebine baktı ki merkeb tamamen çürümüştü. Kemikler bozulmaya başlamıştı. Melek merkebin kemiklerini 
çağırdı. Onlar icabet ettiler. Her taraftan toplaştılar. Melek onları bir araya getirdi. Üzeyr de bakıyordu. Sonra 
onlara damar ve ilik giydirdi. Sonra onların üzerine et, etin üzerine deri giydirdi. Ve deride de kılları meydana 
getirdi. Sonra melek merkebe ruhu üfürdü. Merkeb kalktı. Başını kaldırdı. Kulakları da göklere doğru idi ve 
bağırdı. Üzeyr bunları tamamiyle gördükten sonra: «Ben Allah'ın he rşeye kadir olduğunu biliyorum. Ölüleri 
diriltmeye ve başka hadiselere de kadirdir» dedi. Böylece Üzeyr merkebine bindi ve mahallesine geldi. Halk onu, 
o da halkı tanımıyordu. Halkın evlerini tanımaz olmuştu. Tahminen bir eve vardı. O ev onundu. Baktı ki iki gözü 
kör ve kötürüm bir ihtiyar kadın oturuyor. Tam (120) yüz yirmi sene yaşamıştı. Kadın onların bir cariyesi idi. 
Üzeyr onlardan ayrıldığı zaman, yirmi yaşında idi. O Üzeyri tanımıştı ve aklı eriyordu. Üzeyr ona: 

«Ey kadıncağız! Bu Üzeyr'in evi midir?» 

Kadın: 

«Evet, Üzeyr'in evidir» dedikten sonra ağladı ve dedi ki: 

«Şu kadar seneden beri hiç kimsenin Üzeyr'in ismini andığını işitmedim ve görmedim. Halk Üzeyr'i unutmuştur.» 
Üzeyr: 

«Ben Üzeyr'im.» dedi. Kadın: 

«Sübhanallah! Sen nasıl Üzeyr olabilirsin? Biz yüz seneden beri Üzeyr'i kaybetmişiz. İsmini bile işitmedim, dedi. 
Üzeyr (A.S): 

«Ben Üzeyr'im. Allah beni yüz sene öldürdü. Sonra diriltti.» 

Kadın: 

«Üzeyr duası makbul bir kişi idi. Hastalara ve belâ sahihlerine dua eder, Allah afiyet eder, şifa verirdi. O halde, 
Allah'a dua et ki Cenab-ı Hak gözlerimi geri versin. Ta ki göreyim. Eğer sen Üzeyr isen seni tanıyacağım» dedi. 
Uzeyr Rabbine yalvardı. Eliyle cariyesinin iki gözünü elledi. İki gözü de sıhhat buldular. Onun elinden tutup 
«Allah'ın izniyle kalk» dedi. Cenab-ı Hak kadının ayaklannı da şifaya kavuşturdu. Sıhhatli bir şekilde ayağa kalktı. 
Sanki bir bağdan bırakılmış gibi idi. Baktı 

ve: 

«Ben şahitlik ederim ki sen Üzeyr'sin» dedi. İsrailoğullannin bulunduğu mahalleye gitti. Onlar kahvelerinde, 
meclislerinde oturmuşlardı. Üzeyr'in (118) yüzon sekiz yaşında bir ihtiyar oğlu vardı: Çocuklarının çocukları 
ihtiyarlamış ve mecliste bulunuyorlardı. Kadın onlara seslendi: 

«İşte Üzeyr size geldi» dedi. Onlar kadını yalanladılar. Kadın: «Ben sizin falanca cariyenizim. O Rabbine dua etti, 
Rabbisi bana 

gözlerimi ve ayaklarımı verdi. O diyor ki «Cenab-ı Hak beni yüz sene 

Öldürdü, sonra diriltti.» 

Böylece halk kalktı, Üzeyr'e doğru yürüdüler. Üzeyr'e baktılar. 

Üzeyr'in oğlu: 

«Benim babamın omuzları arasında siyah bir beni vardı» dedi ve Üzeyr'in omuzlarının arasını açtılar. Baktılar ki 
o Üzeyr'dir. İsrailoğulları dediler ki: 

«Bizim içimizde Üzeyr'den başka Tevrat-ı ezbere bilen yoktu, Buh-tunnassar Tevrat'ı yaktı. Tevrat'tan hiçbir şey 
kalmadı. Ancak bazı kimselerin ezberlediği bazı âyetler kaldı. O halde onu bize yaz» dediler. 

Üzeyr'in babası Buhtunnassar zamanında Tevrat'ı bir yere gömmüştü. Üzeyr'den başka hiç kimse o yeri bilmezdi. 
Üzeyr onlarla oraya gitti. Toprağı eştiler. Tevrat-ı çıkardılar. Yapraklan kopmaktaydı. Yazı tamamiyle silinmişti. 
Bir ağacın gölgesinde oturdu. Etrafında bulunan israiloğullanna Tevrat'ı yeniledi. Gökten iki yıldız indi. Onun 
karnına girdiler. Tevrat'ı hatırladı. İsrailoğullanna yeniledi. İşte bundan dolayı yahudiler bilahere «Uzeyr Allah'ın 


oğludur» dediler. Çünkü gözleriyle gökten inen iki yıldızın Üzeyr'in ağzından girdiğini gördüler. Çünkü onlara o 
Tevrat'ı yenilemiş ve onların emirlerini ihya etmişti. Onlara Hazkil kilisesinde, Sevad arazisinde Tevrat'ı indirdi. 
İbn Abbas «Üzeyr Allah'ın buyurduğu gibi oldu. İnsanlar (israil-oğullan) için bir mucize oldu. Şöyle ki, o 
çocuklarının çocuklarıyla, torunlarıyla oturuyordu. Torunları ihtiyar, o gençti. Çünkü o Öldüğü zaman kırk yaşında 
idi. Dirildiği zaman da öldüğü gün gibi kırk yaşında oldu.» 

İshak bin Bişr ve ibn Asakir Hasan'dan rivayet ediyorlar: 

«Uzeyr ile Buhtunnassar olayları fetret zamanında (yani Hz. İsa ile Resulü Ekrem arasında, peygamberlerden boş 
kalan zamanda) oldu. 

İshak ve İbn Asakir - Ata bin Ebi Rebah'tan rivayet ettiler: 

«Üzeyr'in hadisesi Hz. İsa ile Hz. Muhammed arasında bulunan fetret devrinde cereyan etti...» 

ishak bin Bişr ve İbn Asakir, Vehb bin Münebbihden rivayet ettiler: 

«Üzeyr ile Buhtunassar hadisesi İsa ile Süleyman (A.S.) arasında 

bulunan zamanda oldu.» 1051791 


Meal 


(260) Hatırla o zamanı ki, İbrahim, «Ey Rabbim! Ölüleri nasıl dirilttiğini bana göster.» dedi. Allah, «Buna 
inanmıyor musun?» dedi. İbrahim, «(İnanmaz değilim) fakat kalbim mutmain olsun (iyice kansın) diye istiyorum.» 
dedi. Allah, «Öyle ise, kuşlardan dört tane al! Onları iyice kendine yaklaştır. Sonra onları parçala her dağın üzerine 
birer parçalarım koyduktan sonra o kuşları çağır! Sana koşarak gelirler. Bilmiş ol ki, şüphesiz Allah her şeye galip 
ve hikmet sahibidir. 
(261) Mallarım Allah'ın yolunda sarfedenlerin durumu, her başağında yüz tane olmak üzere yedi başak veren 
tanenin durumu gibidir. Allah dilediğine kat kat arttırır. Allah'ın lutfu geniştir ve her şeyi bilicidir. 
(262) Mallarını Allah yolunda sarf edip sonra sarf ettiklerinin peşinden başa kakmayan ve eziyet etmeyenlerin 
Rableri katında ecirleri vardır. Onların üzerinde korku yoktur ve onlar üzülmezler. 
(263) Uygun bir söz ve bağışlama, ardında eziyet gelen bir sadakadan daha hayırlıdır. Allah zengindir ve halimdir. 
(264) Ey iman edenler! Sakın sadakalarınızı başa kakmak ve ar-dı.ıda eziyet etmek ile bozmayınız; tıpkı malını 
insanlara gösteriş için sarf eden Allah'a ve Ahiret gününe Ulanmayan kimse gibi. Bu kimsenin durumu üzerinde 
toprak bulunan kayanın durumuna benzer. O kayanın üzerine bol yağmur yağdığında onu cascavlak bırakır. Onlar 
kazandıklarından hiçbirşey elde edemezler. Allah kâfir bir kavme bidayet etmez. 1051891 


Tefsir 


(260) «Hatırla o zamanı ki İbrahim, «Ey Rabbim ölüleri nasıl diriltiyorsun bana göster.» dedi.» 

İbrahim gözü İle diriltmeyi görsün diye sordu. Bâzı görüşlere göre, Nemrut İbrahim'e «Ben de diriltirim ve 
öldürürüm.» dediğinde ona cevap olarak İbrahim, «Allah'ın diriltmesi ruhu bedene çevirtmekle olur.» dedi. 
Nemrut, «Sen bunu gözünle gördün mü?» diye sorunca, İbrahim: «Evet» demeye muktedir olamadı. Rabbine, 
«Senin ölüleri diriltmene inanırım, fakat ikinci bir defa benden sorulursa kalbim mutmain olsun diye soruyonm.» 
dedi. 

«Allah ona dört kuş al!» dedi. 

Bu kuşların tavus, horoz, karga ve güvercin olduğunu söylediler. Bâzıları güvercin yerine nesir kuşu vardı dediler. 
Burada ebedi hayatla nefsin diriltilmesi ancak, şehvetlerin, süslerin, saldırganlığın, uzun emelin ve suratla hevayi 
nefse hücum etmenin öldürülmesi ile mümkün olduğu ifade ediliyor. Zira tavus süs ve şehvetin, horoz hücum- 
kârlığın, karga uzun emel beslemenin, güvercin acelece isteğine hücum etmenin sembolleridir. 

Bütün varlıkların içinden kuşları bu işlere tahsis etmenin hikmeti, insanlara en yakın ve hayvani özellikleri en 
derleyici olduklann-dandır. 

İbrahim (A.S.) o kuşları bir zaman için tetkik ettikten sonra kesip parçalarını oradaki dağların üzerine koydu. Sonra 
«Allah'ın izni ile geliniz!» diye çağırdı. Onlar uçarak ve koşarak geldiler. 

Rivayette gelmiştir ki, İbrahim onları kesmek ve tüylerini yolmak, bedenlerini parçalamak, başlarını yanında 
bırakıp diğer parçalarım karıştırarak her parçayı bir dağın üzerine koyup sonra onları «Geliniz!» diye çağırmakla 
emir olundu. Emir olunduklarını aynen yaptı. Tler parça diğerine üşüştü. Başsız beden oluştu. Tüyler yerlerine 
konuldu. İskeletler Hz. İbrahim'e gelip başlan ile birleştiler. 

Burada işaret vardır ki, nefsini ebedi hayatla diriltmek isteyene, bedensel kuvvetlere yönelip onları söndürmek, 
biribirine karıştırıp hiddetlerini kırmak, aklın ve şer'in çağrısı ile çağırdığı zaman kendisine itaat edeceklerini 
sağlamak gerekiyor. 

Hz. İbrahim'in üstünlüğüne, duada yalvarmanın bereketine, istekte ebed'i gözetmenin iyi neticesine, delil olarak 
sana yeterdir ki, Cenab-ı Hak İbrahim'in derhal kendisine gösterilmesini istediği şeyi en kolay tarzda göstermiştir. 
Ve aynı istekte bulunan Üzeyir'e yüz sene sonra isteğini vermiştir. 109181! 


Allah Yolunda Harcamak 


(261) «Allah yolunda da mallarını infak edenlerin durumu!...».Bu Âyeti Celile, Allah yolunda verilen bir kuruşa 
karşı yediyüz kuruş sevap olduğunu kayıt eder. «Allah dilediğine kat kat arttırır.» cümlesi ise, bire karşı yediyüzün 
taban olduğunu, tavanın ise beşerin durumuna uygun sayılmayacak kadar sonsuza gittiğini tesbit eder. Bu kârın 
temelinde sadaka verenin ihlâsı yatmaktadır. Bu Âyet, Tebuk savaşının iki kahramanı olan Hz. Osman İle Hz. 
Abdurrahman b. Avf hakkında nazil olmuştur. Hz. Osman, askerlere bin deveyi üzerindeki çullan ve boynundaki 
yularlan ile bağışladı. Abdurrahman b. Avf ise Resülül-lah'a dört bin dirhem sadaka getirip teslim etti. 

(264) «Ey iman edenler! Sadakalarınızı, başa kakmak ve eziyet etmek ile bozmayınız!...» Âyeti Celilesi ne denli 
sadakalann Allah katında geçerli olduğunu beyan etmekle beraber, sadakanın ve iyiliğin temelini sarsan faktörleri 
de ortaya koymuş oluyor. Riyakârlann Allah'ın huzurunda gösteriş için yaptıklannm hiçbir karşılığım görmemeleri 
ve telâfisi mümkün olmayan bir üzüntüye gark olmalarım belirten cümle ne acı bir hakikati sergiliyor. 

«Onlar yaptıklarının hiçbir şeyinden fayda görmez» Âyetin son cümlesi olan «Allah, kâfir bir kavmi hidayet 
etmez.» işaret eder ki, 

gösteriş için çabalar başa kakmalar ve eziyet vermeler kâfirin sıfatla-nndandır. Mü'minler kesinlikle bunlaıdan 
kaçınmalıdır. 1051621 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(260) Bir vakit İbrahim şöyle demişti: 

«Ey Rabbim! Ölüleri nasıl diriltirsin? Bana göster.» 

Allah: 

«Ölüyü dirilttiğime inanmadın mı?» buyurdu. İbrahim: 

«Evet, inandım. Fakat kalbim tam yatışsın diye sordum» dedi... 

Bu âyetin tefsirinde selef: İbrahim (A.S.)'in sorusuna birkaç se-beb zikretmişlerdir. Birisi İbrahim, Nemrud'a 
«Rabbim diriltir ve öldürür» dediği zaman istedi ki ilmel yakinden, aynel yakma geçsin. Yani buna ilmen inandığı 
gibi gözüyle de görsün. Ve bunun için: 

«Ey Rabbim! Bana ölüleri nasıl dirilttiğini göster» dedi. Buhari-nin bu ayetin tefsirinde rivayet ettiği hadis: 
Ahmed bin Salih, ibn Vehb, Yunus'dan, ibn Şihab'tan, İbn Ebi Seleme'den, Said'den, Ebu Hureyre'den geliyor: 
«Biz şek hususunda İbrahim'den daha müstahakız. Zira İbrahim: 

«Ey Rabbim! Ölüleri nasıl diriltirsin? Bana göster, dedi. Allah'ta «Sen iman etmedin mi?» diye sordu. İbrahim, 
«Evet iman ettim. Fakat kalbim mutmain olsun diye istiyorum» dedi.» 

Müslim de bu hadisi Harmele bin Yahya'dan, Vehb'cen rivayet etmiştir. Buradaki sekten maksat, ilimsizlerin 
anladığı şek değildir. Bu hadisi çeşitli şekillerde ilim erbabı yorumlamışlardır. 

Muhammed bin ishak bin Huzeyme, Ebi İbrahim İsmail bin Yahya el Muzeni'den bu hadisin yorumunda şunu 
söylediğini rivayet etti: 

«Ne Resülüllah, ne de ibrahim şüphe etmediler ki Allah ölüleri diriltmeğe kadirdir. Onlar ancak Cenab-ı Hak 
dileklerini kendilerine gösterecek midir? Orada şüpheli idiler. Onu kesinkes bilmiyorlardı. 

Ebu Süleyman El Hitabi: 

«Biz İbrahim'den şüphe etmeye daha müstahakız» sözü, Resulü Ekremin kendi nefsinde ve İbrahim (A.S.) de 
şüphenin olduğunu ikrar etmek değildir. Ancak burada hem şüpheyi kendi nefsinden, hem de İbrahim'den 
defetmesi bahis konusudur. Ve Resulü Ekrem diyor ki, «Madem ben Allah'ın kudretinde yani ölüleri diriltmeye 
kadir olduğunda şüphe etmiyorum, İbrahim benden daha müstahaktır ki burada şüphe etmesin.» Ve peygamber 
bunu tevazu yoluyla, nefsini küçültmek kabilinden konuşmuştur. Resülüllah'ın o«Eğer Yusuf'un hapiste çaldığı 
uzun müddet ben kalsaydım ona yapılan çağınya icabet eder-lim» hadisi de böyledir. Yani tevazu yoluyla 
söylenmiştir. 

Bu âyeti celilede İbrahim'in (A.S.) sorusunu şek cihetinden sor-ilasının ilân vardır. Zira ilmi, gözle görmek 
suretiyle artsın diye İs-;emiştir. Çünkü gözle görmek, istidlal yoluyla kalbte oluşmayan narifet ve süküneti ifade 
eder. 

Denildi ki, bu âyeti celile nazil olduğu zaman bir kavm «İbrahim jüpheye düştü. Fakat bizim peygamberimiz 
şüpheye düşmedi» dediler. Bunun üzerine Cenab-ı Peygamber bu sözü tevazu yoluyla söyledi ve İbrahim'i kendi 
nefsine takdim eyledi. 195183! 

Alimler, İbrahim'in kesmiş olduğu kuşların hangi kuşlar olduğunda ihtilâf etmişlerdir. Onları tayin etmekte 
herhangi bir falde yoktur. Eğer olsaydı Kur'an onu nassen söyleyecekti. Fakat rivayetleri zikredelim: 

İbn Abbas'tan rivayet edildiğine göre Turna, Tavus, Horoz ve Güvercin idi. 

Yine İbn Abbas'tan ikinci bir rivayet geliyor: Kaz, Rey (nuâmenin yavrusudur), Horoz ve Tavustur. 

Mücahid ve ikrime «güvercin, horoz, tavus ve kartal idi» diyor. 

ibn Abbas, ikrime, Said bin Cübeyr, Ebu Maluk, Ebul) Esvedi Deuli, Vehb bin Munebbih, Hasan ve Süddi: 


«ibrahim onları parçaladı.» 

El Hufi, ibn Abbas'tan: 

«İbrahim onları bağladıktan sonra kesti. Sonra her dağın üzerine onlardan bir parça koydu.» 

Müfessirlerin zikrine göre «İbrahim, dört tane kuşu tuttu ve onları kesti. Sonra parçaladı. Tüylerini yolup parçaladı. 
Etlerini birbirine karıştırdı. Sonra onları dört (veya yedi) dağ üzerine koydu. Başlan İbrahim'in elindeydi. Sonra 
Cenab-ı Hak, İbrahim'e onları çağırmasını emretti. Onları Allah'ın emrettiği şekilde çağırdı ve bakıyordu tüylere, 
bir tüy diğer tüyün yanına, kan diğer kanın yanına ve et diğer etin yanına uçuyordu. Her kuşun parçası diğer 
parçanın yanma uçuşuyor, birbirine yapışıyordu. Böylece her kuşun iskeleti oluştu. Sonra ibrahim onları daha 
güzel seyretsin diye yürüyerek İbrahim'e geldiler. Her kuş gelip İbrahim'de bulunan başını almak için hazırlandı. 
ibrahim her kuşun başını başkasına uzattığı zaman kabul etmezdi. Başını uzattığı zaman Allah'ın havi ve kuvvetiyle 
baş cesedle birleşirdi. Bunun için Kur'an-ı Kerim «Bil ki Allah galibtir ve hâkimdir» buyuruyor. Yani dilediği olur. 
hiçbir şey ona mani olamaz. Çünkü herşeyi kahredici odur. Sözlerinde, fiillerinde, şeriatında ve kudretinde hikmet 
sahibidir. 

Abdürrezzak, Ma'mer'den, o Eyyüp'ten rivayet ettiler: «Lâkin kalbim mutmain olsun diye» âyeti Kur'an'da en ümit 
verici âyettir. 

tbn Cerir, Muhammed bin Müsanna'dan, o Muhammed bin Cafer'den, o Şu'be'den rivayet etti. O da Zeyd bin 
Ali'den dinledim diyor. O da Said bin Müseyyib yoluyla rivayet etmiştir: 

«Abdullah bin Abbas ile Abdullah bin Âmr bir araya geldiler. Biz de o zaman gencecik kimselerdik. Birisi 
diğerine: 

«Allah'ın kitabında bu ümmet için en ümit verici âyet hangisidir?» diye sordu. Abdullah bin Âmr (R.) Anhuma: 
— Cenab-ı Hakkın «Ey Habibim (benden taraf) söyle ki: Ey nefisleri üzerinde israf etmiş kullarım! Oo Allah'ın 
rahmetinden ümidinizi kesmeyiniz. Şüphesiz ki, Allah bütün günahları affedicidir» o (Zümer: 53) âyetidir dedi. 
İbn Abbas: 

— Sen bunu böyle diyorsun. Fakat ben derim ki, bu ümmet için en ümit verici âyet, İbrahim'in «Ey Rabbim! Bana 
ölüleri nasıl diriltiyorsun, göster? Allah: Sen inanmamış mısın? İbrahim: Evet, inandım. Fakat kalbim mutmain 
olsun diye istiyorum» dedi» âyetidir. 

tbn Ebi-Hâtim, Ubeyy'den o da Zinnün kebir tarikıyla rivayet ediyor: 

Abdullah bin Abbas ile Abdullah bin Âmr bin As bir araya geldiler, ibn Abbas, ibn Amr'dan: 

«Kur'an'm hangi âyeti senin katında daha ümit vericidir?» 

Abdullah bin Âmr: 

— Cenabı Hakkın «De ki: Ey nefisleri hakkında israf eden kullarım! Ümitsiz olmayınız» âyetidir. 
İbn Abbas: 

— Fakat ben derim ki, Kur'an'm en ümit verici âyeti, İbrahim'in «Ey Rabbim! Ölüleri nasıl diriltirsin? Bana 
göster.» 

Allah: 

«Ölüyü dirilttiğime inanmadın mı?» buyurdu. İbrahim: «Evet, inandım. Fakat kalbim tam yatışsın diye sordum 
dedi.» âyetidir. 

İbn Abbas'ın böyle demesinin sebebi, nefislerde şeytani vesveselerin arız olmasındandır. Bu hadisi Hakim de 
«Müstedrekainde Ebi Abdullah Muhammed bin Yakub bin Hazrem'den, İbrahim bin Abdullahi Sadi, Bişr bin 
Ömeri Zehrani, Abdullah bin Ebi Seleme'den rivayet etmiş ve «Sahihul isnattır» buyurmuştur. 

261) Mallarını Allah yolunda infak edenlerin örneği yedi başak bitiren, her bir başakta yüz tane bulunan bir tek 
tanenin örneği gibidir. Allah dilediğine kat kat artırır. Allah ihsanı bol olandır ve bilendir...» 

Bu âyet hakkında gelen tefsirler: 

Bu, bir Darbımeseldir. Cenab-ı Hak Allah yolunda infak edenin sevabının kat kat verilmesine dair bu misali getirir. 
Bir hasene on misli olur, yediyüz misline kadar yükselir. 

Said bin Cübeyr, «Allah'ın yolunda» demek Allah'ın taatinde sar-fetmek demektir diyor.» 

Mekhul, «Allah'ın yolunda demek, atlan bağlamak, silâhlan hazırlamak gibi cihad yolunda sarfetmek demektir.» 
Şehid bin Bişr, ikrime'den, ibn Abbas'tan: 

«Allah yolunda demek, cihad yolunda, hac yolunda demektir. Bu yolda sarfedilen bir dirhem yediyüz dirheme 
kadar sevab getirir. Çünkü Cenab-ı Hak «Bunun meselesi, bir tek danenin meselesi gibidir ki, yedi başak bitiriyor. 
Her başakta yüz tane vardır» buyurdu. 

Hadisi şeriflerde, bir hasenenin yedi yüz kata kadar çıktığı tesbit edilmiştir. Bu hususta İmam Ahmed'den gelen 
bir hadis: 
iyad bin Latif der ki: 

«Biz Ebu Ubeyde'nin evine, ona isabet eden bir hastalıktan dolayı, ziyaret maksadıyla gittik. Hanımı Tuhayfe 
yanıbaşında oturmuştu. Biz sorduk: 

«Ebu Ubeyde nasıl geceledi?» Hanımı: 

«Vallahi bir ecirle geceledi» dedi. Ebu Ubeyde Âmir b. Cerrah (R.A.): 

«Hayır, bir ecirle gecelemedim» dedi. Duvara dönük olan yüzüyle bize döndü ve: 


«Niçin benden böyle söylediğimin sebebini sormuyorsunuz?» dedi. Kavim: 

«Senin söylediğin bizi hayrete düşürmedi ki senden nedenini soralım.» dediler. Ebu Ubeyde: 

— Resülüllah'dan dinledim: «Kim ki, katında faz la bulunan bir nafakayı Allah yolunda sarfederse Cenab-ı Hak 
yediyüz mislini ona verir. Kim ki, nefsine ve ehline infak ederse, veya bir hastayı ziyaret ederse veya bir eziyeti 
yoldan kaldırırsa, bir hasenesine karşılık on mislini alır.. Oruç, sahibi onu yırtmazsa ateşten korumak için kal- 
kandır. Allah kimi bir belâ ile musallat kılarsa, cesedinde o belâ onun için günahın silicisidir.» 

Nesei, oruç bahsinde bunun bir kısmını hadis olarak, bir kısmını da mevkuf olarak nakletmiştir. 

İmam Ahmed, İbn Mesud tarikıyla rivayet ediyor: 

Bir kişi bir deveyi yularryla Allah yolunda tasadduk etti. Allah'ın Resulü: 

«Kesinlikle bu deve bu kişiye kıyamet gününde yediyüz deve olarak ikram edilecektir, hepsi yularlı olacaktır» 
dedi. 

Müslim ve Nesei bu hadisi Süleyman bin Mihran'dan, o da A'meş'-ten rivayet etmiştir. Müslim'in lafzı şöyledir: 
«Bir kişi yularlı bir deveyi getirdi: 

— Ey Allah'ın Resulü! Bu, Allah yolundadır dedi. Cenab-ı Peygamber: 

«Bundan ötürü senin için kıyamet gününde yediyüz deve vardır» 

buyurdu. 

Yine İmam Ahmed, Abdullah bin Mesud tarikıyla rivayet ediyor: 

«Allah, Ademoğlunun bir hasenesini on misline, yediyüz misline kadar artırır. Ancak oruç müstesnadır. «Oruç 
benimdir. Onun mükâfatını ben takdir ederim. Oruçlumıniki sevinci vardır. Birisi iftar zamanında, birisi de 
kıyamet günündedir. Yemin ederim, oruçlunun ağzından gelen koku Allah katında misk kokusundan daha 
güzeldir.» diyor Cenab-ı Hak...» 

İmam Ahmed Ebu Hureyre tarikıyla rivayet etti: 

«Ademoğlunun her iyi ameli katlanır. Bir hasene on misli olur. Yediyüz misline kadar çıkar. Allah'ın dilediğine 
kadar çıkar. Cenab-ı Hak «Ancak oruç müstesnadır. O benim içindir. Onu ancak ben mükâfatlandırırım. Kulum 
yemesini, içmesini benim için bırakmıştır. Oruçlunun iki sevinci vardır. Bir sevinci iftar zamanındadır, diğeri de 
Rabbi ile mülâki olduğu zamandır. Yemin ederim, oruçlunun ağzından gelen koku, Allah katında misk kokusundan 
daha hoştur. Oruç kalkandır, oruç kalkandır.» buyurdu ... 

Yine İmam Ahmed, Bişr bin Amile'den, o da ibn Vail'den rivayet etti. Allah'ın Resulü buyurdu: 

«Kim ki Allah yolunda bir nafaka verirse, ona nafakası yediyüz kata kadar çıkar.» 

Ebu Davud, Seni bin Muaz'dan, o da babasından rivayet ediyor: 

«Şüphesiz namaz, oruç ve zikr, Allah yolundaki sadakadan yediyüz kat daha fazla olurlar. (Yani sadaka on misline, 
yediyüz misline çıkıyor. Bunlar da sadakadan yediyüz kat daha üstündürler gibi bir durum anlaşılıyor hadisten.. 
Fakat farz namaz, ve farz oruca yorumlamak gerektir.) 

İbn-Ebi-Hâtim, İmran bin Haşinin (veya Husayın) tarikıyla Re-sülüllah'tan rivayet ediyor: 

«Kim ki bir nafakayı Allah yolunda gönderirse kendisi evinde kalırsa, Cenab-ı Hak onun gönderdiği her dirheme 
karşılık kıyamet gününde yediyüz dirhemin sevabını ona verir. Kim ki, Allah yolunda gazaya gidip o cihette infak 
ederse, her dirheme karşılık (Kıyamette) yediyüzbin dirhem ona verilir.» 

Resülüllah bunu söyledikten sonra: 

«Allah dilediğine kat kat yapan) âyetini okudu. İbn Kesir «Bu hadis, gariptir» dedi. Fakat daha önce Ebu Osman 
en Nehdi'nin Ebu Hu-reyre'den rivayet ettiği «Bir hasene, iki milyon hasene olur» hadisi geçti. Onu hatırla» diyor. 
Başka bir hadis İbni Merduyeh (veya Merdevih)'in ibn Ömer ta-rikıyia rivayet ettiği hadistir: 

«Bu âyeti celile nazil olduğu zaman Allah'ın Resulü: 

«Ey Rabbim! Ümmetime fazlasını ver» dileğinde bulundu. Cenab-ı Hak: 

«Kim vardır ki Allah'a güzel bir borç ile borç versin» âyetini indirdi. Resülü-Ekrem: 

«Ey Rabbim! Ümmetime daha fazlasını ver» diledi. Cenab-ı Hak: «Ancak sabredenler, ecirlerini hisabsız ahrlar» 
âyetini indirdi. 

(262) Mallarını cihad ve hayr işlerinde Allah için harcayanlar ve sonra harcadıklarının arkasından başa kakmayı, 
gönül incitmeyi uygun görmeyenler var ya. İşte onların Rp.bleri katında mükâfatlan vardır. Onlara hiçbir korku 
yoktur ve mahzun da olmayacaklardır.» 

Sadakada başa kakmayı yasaklayan birçok hadis varid olmuştur. Sahihi Müslim'de Şu'be, A'meş'ten, o Süleyman 
bin Mıshir'den, o Har-şe bin Har'den, o Ebi-Zer'den rivayet ediyor: Allah'ın Resulü buyurdu: 

«Üç sınıf vardır, kıyamet gününde Allah onlarla konuşmaz ve onların yüzüne bakmaz ve onları temiz yapmaz 
Onlar için elem verici azab vardır. Birinci sınıf, Allah yolunda vereni başa kakanlar. İkinci sınıf, eteklerini uzun 
yapıp kibirden ötürü yerde sürtenler. Üçüncü sınıf yalan yeminle malını satanlardır.» 

ibn Merduyeh Ebu Derda tarikıyla rivayet ediyor: «Cennete ana ile babaya karşı gelen, sadakasını başa kakan, 
içkiye devam eden ve kaderi yalanlayanlar girmezler.» 

imam Ahmed, İbn Mace, ibn Hibban, Hakim, Nesei, Abdullah bin Yesar el Arec'ten, o Salim bin Abdullah bin 
Ömer'den, o da babasından rivayet ediyor: 

«Üç sınıf vardır ki kıyamet gününde Allah onların yüzüne bakmaz: Birincisi, anne ile babaya karşı gelendir, 


ikincisi içkiye devam edendir. Üçüncüsü verdiğini başa kakandır.» 
Nesei Malik bin Saad'dan, o Mücahid yoluyla ibn Abbas'tan rivayet etti: 
Allah'ın Resulü buyurdu: 

«tçkiye devam edip ölen, ana-babaya isyan edip ölen, Allah yolunda vermiş olduğunu başa kakan Cennete 
giremezler.» 

İbn Ebi Hatim bu Hadisi Hasan bin Minhal'den rivayet etmiştir. Mücahid'den, Ebu Said'den ve Ebu Hureyre'den 
benzeri rivayet edilmiştir. 
Bunun için Cenab-ı Hak: 

(264) Ey iman edenler! Sadakalarınızı, insanlara gösteriş için malını harcayan, Allah'a ve âhiret gününe 
inanmayan kimse gibi başa kakmak ve eziyet etmek suretiyle boşa çıkarmayınız» buyurmuştur. Ve böylece haber 
veriliyor ki, sadaka başa kakmak ve eziyet vermekle iptal olunur. Onun sevabından hiçbir şey kalmaz ve onun 
sevabı bu hatalan karşılayamaz. Sonra Cenab-ı Hak şöyle devam etti: 

«Çünkü onun bu gösterişinin hali, üzerinde az bir toprak bulunan bir kayanın haline benzer ki, ona şiddetli bir 
yağmur isabet edince üzerindeki toprağı temizleyip kendisini katı bir taş halinde bırakır...» 

Yani sadakayı insanlar kendisini öğsün veya güzel sıfatlarla kendisini nitelendirip, insanların teşekkürüne mazhar 
olsun diye veren, dünyevi maksatlardan herhangi birisi için harcayan bir kimse, tıpkı üzerinde toprak bulunan ve 
şiddetli bir yağmurun isabetiyle üstünde topraktan zerre dahi kalmayan bir taşın meselesine benzer. 

Dahhak «Bu âyet nafakasının arkasında başa kakan veya eziyet veren bir kimsenin darbımeselidir» diyor. Ayetteki 
«safva» ya saf-ve'ninin çoğulu (cemi) dür veya (müfred) tekildir. Lügat manâsı kaygan taş kayalık demektir. vabil 
ise, şiddetli yağmur demektir. Onu sald olarak bırakmanın manâsı onu kaygan ve kupkuru taş olarak bırakmak 
demektir. Yani topraktan zerreyi dahi taşın üzerinde bırakmıyor, hepsi gidiyor. Mürai ve şöhretperestlerin de 
amelleri böyledir. Hepsi gider, Allah katında yok olur. 195164) 


Meal 


(265) Mallarını Allah'ın rızasını elde etmek ve nefislerinde olan imanı kökleştirmek niyeti ile harcayanların 
durumu, münbit bir yerde bulunan bir bostanın durumu gibidir. O, bostana bol yağmur yağarsa mahsülünü iki kat 
verir. Eğer yağmur isabet etmez ise, bir çiğin düşmesi de kâfidir. Allah işlediğini/i görücüdür. 

(266) Acaba sizden biriniz ister mi ki, kendisinin hurma ve üzüm bahçesi bulunsun, o bahçenin altından ırmaklar 
aksın, onun için o bahçesinde her türlü meyveler bulunsun, o da ihtiyarlanmış olup küçücük çocukları olsun, o 
durumda iken içinde ateş bulunan sam rüzgârı o bahçeye isabet edip yansın. İşte böylece Allah size Âyetleri açık- 
lıyor. Ta ki, iyice düşünesiniz. 

(267) Ey imân edenler! Kazandıklarınızdan ve sizin için yerden bitirdiğimizin iyilerinden harcayınız. Sakın o 
malların bayağısını kas-dedip ondan infak etmeye kalkışmayınız. Halbuki sizler gözlerinizi yummadan o mallar 
size verildiği takdirde alamayacaksınız. Biliniz ki, Allah zengindir, çokça övendir. 

(268) Şeytan size fakirliği vaat ediyor; fena şeyleri yapmayı emrediyor. Allah ise, size kendisinden gelen mağfiret 
ve bolluk vâdeder. Allah ihsanı geniş olan ve bilici bulunandır. 

(269) (Allah) dilediğine hikmeti verir. Kendisine hikmet verilene birçok şeyler verilmiştir. (Bu Âyetlerden) akıl 
sahipleri Öğüt alırlar. 105185) 


Tefsir 


(267) «Ey iman edenler kazancınızın helâlinden, yerden size bitirmiş olduğumuz rızıkdan infak ediniz.» 

Bu Ayeti Celile'dekİ «teyyibat» helâl ve güzel nesneler demektir. Haramdan verilen sadakalar mesuliyeti mucip 
olduğu gibi, malın özürlü olanından vermek de tam sadaka sayılmaz. 

«Yerden sizin için çıkardığımız...» dan maksat taneler, meyveler, ve madenlerdir. Âyet-i Celile genel bir kaideyi 
getirmiştir: «Size verildiğinde cam gönülden değil, gözünüzü kapayıp da kendinizi zorlayarak kabul edebileceğiniz 
şeyi sadaka vermeyiniz.» 

ibni Abbas'tan gelen bir rivayette: «Sahabeler hurmanın çürük ve kötüsünden sadaka veriyorlardı. Böylece bu işi 
yapmaktan men olundular» diye varid olmuştur. 

«Biliniz ki, Allah zengindir.» Sizin sadakalarınıza muhtaç değildir. Sadaka vermenizi ancak yararlanmanız için 
emreder. Üstelik sadakayı veren bir kısmınız olduğu halde, o sizin sadakanızı kabul eder ve sizi över. 

(268) «Şeytan sizi fakirlikle korkutuyor.» Farz veya sünnet olan sadakayı insanoğluna verdirtmeyen. «Verirsen 
servetin tükenir.» diye vesvese veren şeytandır. «Size fahişeliği emreder.» (Yani cimriliği). Cimrilik pek kötü 
olduğundan Kur'ân'da fahişelik tabiri ile zikr edilmiştir. «Allah size katından gelen bir affı vadeder!» 

Gerek farz, gerekse sünnet olan sadakaların çıkarılması günâhın affına vasıta (vesile) olduğunu, ona karşılık hem 
dünyada hem âhi-rette lütfu keremde bulunacağını bildirir. 

(269) «Allah hikmeti dilediğine verir.» 


Hikmetten maksad kesin ilim ve yerli yerinde yapılan çalışma demektir. 1051861 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


("Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(265) Allah'ın rızasını istemek ve kendilerindeki imanı kökleştirip kuvvetlendirmek için mallarını harcayanların 
hali de bir tepe üzerinde bulunan bir bahçenin haline benzer...» 

Bu âyetin tefsirinde seleften gelenler: 

Bu âyeti celile, Allah'ın rızası için mallarını infak eden müminlere bir darbemeseldir. Müminler nefislerinde 
muhakkak bir şekilde Allah onları buna karşı mükâfatlandıracağına inanırlar. Allah buna karşı onlara mükâfatın 
en büyüğünü verecektir diye bunu yaparlar. Zira âyeti clile'deki «Tesbiten» kelimesi tahkik mânâsını ifade eder. 
Nitekim bu mânâ Allah Resulünden, Müslim ve Buharı tarafından ittifakla rivayet edilen hadisde de gelmiştir: 
«Kim ki Allah'a İnanarak ve tahkiken Allah o mükâfatı verecektir diye güvenerek ramazan orucunu tutarsa, onun 
geçmiş ve gelecek (yani bütün) günahları affolunur.» 

Şa'bi, «Tesbit, tahkik ve yakin manasınadır» dedi. Katade, Ebu Salih, İbn Zeyd de böyle söylediler. İbn Cerir de 
bu tefsiri seçti. Müca-hid ve Hasan, «Onlar sadakalarını nerelere koyacaklarını tesbit ederler demektir» diyorlar. 
Rabve, cumhurun katında yerin yüksek tepeleri demektir. İbn Abbas ve Dahhak ((içinde nehirler akan tepeler» 
diyorlar. İbn Cerir Rabve kelimesinde üç lügat vardır diyor. Medine'liler, Hicaz'lılar ve Iraklılar Rubve Diye R'nin 
ötresiyle okumuşlardır. Şamlılardan bazıları ve Küfe'liler Ra kelimesinin Fethiyle Rabve okumuşlardır. Bir de 
Temim kabilesinin kıraati vardır. Re'nin kesriyle (esresiyle) Ribve Okuyorlar. Onlara göre «Bu kıraatian İbn 
Abbas'ın kıraatidir.» 

Yani bu bostan daima su bulmaktadır. Su olmazsa yağmur yağmaktadır. Çünkü ona şiddetli bir yağmur isabet 
etmezse mutlaka çiğ gibi nem veren maddeleri Cenab-i Hak onun üzerine gönderir. Müminin ameli de böyledir. 
Hiçbir zaman kurumaz. Allah onu kabul eder, çoğaltır ve geliştirir. Cenab-ı Hak her çalışana ameline göre mükâfat 
verir. Bunun için de: 

«Allah sizin işlediklerinizi görücüdür. Yani amellerinizden hiçbir şey ona gizli değildir» buyurmuştur. 

(266) Sizden biriniz arzu eder mi ki hurmalardan ve üzümlerden bir bahçesi olsun, ağaçlan altından ırmaklar aksın 
ve kendisinin her türlü meyveleri orada bulunsun. Böylece ona ihtiyarlık çoksun de elleri ve güçleri yetmez, 
yavruları olsun derken o geçim vasıtaları olan bahçeye ateşli bir bora isabet ediversin de o yanıversin...» 

Buhari bu âyetin tefsirini yaparken şöyle diyor: 

Bize İbrahim bin Musa, ona Hişam bin Yusuf, ona ibn Cüreyc, ona Abdullah bin Ebi Muleyke, ona İbn Abbas 
rivayet etti: 

Hz. Ömer bir gün eshab-ı kirama: 

«Sizin kanaatinize göre bu âyet kimin hakkında nazil oldu?» diye sordu. Dediler ki: 
— Allah daha iyisini bilir. 

Bunun üzerine Hz. Ömer öfkelendi ve buyurdu: 

— Siz biz biliyoruz veya bilmiyoruz deyiniz. İbn Abbas: 

«Ey müminlerin emiri, benim nefsimde bunun hakkında birşey vardır» dedi. Ömer: 
«Ey yeğenim! (Kardeşimin oğlu,) söyle! Nefsini tahkir etme. 

İbn Abbas: 

«Bu bir amel hususnda verilen Örnek ve meseldir.» 

Hz. Ömer: 

— Hangi amel? 

İbn Abbas: 

«Zengin bir kişinin ameli için. Evvelâ Allah'ın taatiyle amel ediyor, sonra şeytan ona musallat oluyor ve 
amellerinin tamamı süinince-ya kadar günahlar yapmaya başlıyor.» 

Nitekim darbımeselden anlaşılıyor ki evvelâ kişi en güzel amelleri işlemiş, sonra tamamen mesleğini değiştirmiş 
hasenatın yerine seyyi-atlar gelmiştir. Ve böylece ikinci ameliyle daha önceki amelini iptal etmiştir. En sıkıntılı 
anlarda birinci amelinin bazı şeylerine muhtaç olmuş, fakat hiçbir şey eline geçmemiş ve kendi nefsine en şiddetli 
anda ihanet etmiş oluvermiştir.» 

Âyeti celildeki «İ'SAR» kelimesi şiddetli rüzgâr, bora demektir. Yani şiddetli ve içinde ateş bulunan bir bora 
bostana isabet etti. Meyvelerini yaktı, o ağaçlarını kül haline getirdi. 

tbn Ebi Hatim El-Ufi'den, o da İbn Abbas'tan rivayet ediyor. 

«Cenab-ı Hak güzel bir darbımeselle açıkladı. Onun bütün darbı meselleri güzeldir.» Yani Cenabı Hak, burada 
kişinin gençliğinde yapmış olduğu güzel amellerini ihtiyarladığı, çocuk ve zürriyet sahibi bulunduğu bir zamanda 
İçinde ateş bulunan bir bora gelmiş yakmıştır. İkinci kez o bostan gibi bir şey meydana getirmeğe de gücü yoktur. 
Zürriyetinin katında da ona yanyacak bir hayr bulunmamaktadır. Kâfir de böyledir. Kıyamet gününde Cenab-ı Hak 
onu haşre getirdiğinde hayrı yoktur; kınanıyor, bakıyor ki nefsine herhangi bir hayr yapmamıştır. Arkasından gelen 
zürriyeti de kendisini zengin edecek birşey yapmamıştır. İşte sevaba en muhtaç olduğu bir dönemde sevabından 
mahrum kalmıştır. 


Hakim «Müstedrekainde Allah'ın Resülü'nden rivayet ediyor: 

Cenab-ı Peygamber duasında şöyle yakarıyordu: «Ey Allah'ım! Yaşlandığım zaman rızkının en genişini benim 
üzerimde ihsan et. Ömrümün sonuna vardığı devrede onu nasib kıl.» 

(267) Ey iman edenler! Kazandıklarınızın temizlerinden ve size yerden çıkardıklarımızdan sarfediniz. İğrenmeden 
alamayacağınız pis şeyleri vermeye kalkmayınız. Allah'ın müstağni ve övülmeye lâyık olduğunu biliniz...h 

Bu âyeti celile, hakkında seleften şunlar rivayet edilmiştir. 

İbn Abbas, «Allah burada mümin kullarını harcamaya (yani sadaka vermeye) davet ediyor. Rızıklannın en 
temizlerinden, elde etmiş oldukları malların en temizlerinden vermeye davet ediyor.» diyor. 

Mücahid: «Burad aticaret kastedilmektedir. Cenab-ı Hak size kolaylaştırmış olduğum ticaretinizden 
kazandığınızdan veriniz» diyor. Süddi «Sizin kazançlarınızın en temizlerinden veriniz demek, altın ve gümüşten 
veriniz demektir. Meyvelerden ve zirai ürünlerden veriniz demektir» diyor. 

İbn Abbas «Cenab-ı Hak, kullarına malın en güzelinden, en temizinden, en nefisinden infak etmeyi emretti. Onları 
malın döküntülerinden, geçersizlerinden, habislerinden tasadduk etmekten de yasakladı.» diyor ve ilâve ediyor: 
«Çünkü Allah temizdir ve ancak temizi kabul eder. Güzeldir, ancak güzeli kabul eder.» 

«Helâl malı bırakıp haram maldan vermeyiniz, harcamayınız.» Yani nafakanızı haramdan kılmayınız. 

İmam Ahmed, Abdullah bin Mesud tarikıyla rivayet ediyor. Allah'ın Resulü buyurdu: 

«Cenab-ı Hak sizin aranızda nzıklarınızı taksim ettiği gibi ahlâklarınızı da taksim etmiştir. Cenab-ı Hak sevdiğine 
de sevmediğine de dünyayı verir. Fakat dini ancak sevdiğine verir. Allah kime din ver-mişse onu sevmiştir. 
Nefsimi yed-i kudretinde bulunduran Allah'a yemin ederim ki, kalbi ve dili selim kalmayan bir kul selim kalamaz. 
Komşusu bevaikinden (şerrinden ve hile ve zulümden) emin olmadıkça hiçbir kul iman etmiş sayılmaz.» 

Bu hadisi şerifte gelen, «Bevâik»ın mânâsı nedir ey Allah'ın Resulü» diye sordular: 

«Hile, zulüm demektir» buyurdu. 

Herhangi bir kul haramdan bir malı elde eder ondan infak ederse, Allah onda bereket kılmaz. Onu sadaka verirse, 
Allah kabul etmez. Onu miras olarak bırakırsa, o kul için o ateşe götürücü bir azık olur. Şüphesiz Cenah-ı Hak 
günahı günah ile silmez. Lâkin günahı hasene ile, sevabla siler. Şüphesiz ki pisi silmez. 

ibni Cerir, Hüseyin bin Ömer el Akkari'den, o da Ubeyd'den, o da Esbat'tan, o da Süddi'den, o da Adiy bin Sabit'ten, 
o da Berra bin Azip'"ten rivayet etti: 

Bu âyeti celile, Ensan kiram hakkında nazil oldu. Ensar hurma toplama zamanında hurmaların BUSR denilen 
sınıfını iplere takar, Resülüllah'ın mescidinde iki direğin arasına asarlardı. Muhacirlerin fakirleri ondan yerlerdi. 
Bazıları da hurmaların en düşük kalitelilerini getirip bunların arasına takardı. Ve zannederlerdi ki, bu yaptığı caiz- 
dir. Böylece Cenab-ı Hak bu hususu yapanlar hakkında «Salan pise kastedip de ondan infak etmeyiniz» âyetini 
inzal buyurdu. 

İbn Cerir, İbn Mace ve İbn Merduyeh ve Hakim «Müstedrekninde Süddi tarikıyla, İbn Sabit'ten, Berra'dan aynısını 
nakletmişlerdir. 

İbn Ebi Hatim yine Berra tarikıyla rivayet ediyor: 

Bu âyeti celile, bizim hakkımızda nazil oldu. Biz hurma sahibleriydik. Kişi zenginliği ve fakirliği miktarınca 
hurmalığından getirirdi. Bir kişi bir hurma salkımını getirir, camie asardı. Suffe eshabının, (yani muhacir ve 
Ensarın fakirlerinin) yemekleri yoktur. Onlardan biri acıktığı zaman gelip bastonuyla o salkıma vurur, ondan busr 
ve diğer hurma çeşitleri düşer, onu yerdi. Hayırda rağbeti olmayan bazı kimseler hurmanın kalitesizlerini getirip 
asardı. Bunun üzerine bu âyeti celile indi. Ve buyurdu: 

«Eğer herhangi birinize sizin getirmiş olduğunuz hurmaların benzeri verilirse, onu ancak gözünü kapatarak ve 
utanarak alabilirsiniz.» 

İşte bu âyet indikten sonra herkes katında makbul olan malından getirmeye başladı. 

Tirmizi de Abdullah bin. Abdurrahman ed Darimi'den bu şekilde rivayet etmiştir ve «bu hadisi hasen ve gariptir» 
buyurmuştur. 

İbn Ebi Hatim, Ubey'den, Yahya bin Muğire'den, Cerir'den, Ata bin Said'den, Abdullah bin Muğeffel'den rivayet 
ediyor: 

«Müslümanm kazancı haram olmaz. Fakat müslüman düşük kaliteli mal ve kalp paralarla sadaka vermez. İçinde 
hayr olmayanı sadaka vermez.» 

İmam Ahmed, Hammad bin Seleme'den, o da Hammad bin Süleyman'dan, o da ibrahim'dea, o da Esved'ten, o da 
Hz. Âişe'den rivayet etti: 

Allah'ın Resulüne keler denilen hayvan getirildi. Onun etini yemedi, fakat «yemeyiniz» de demedi. Ben: 

«Ey Allah'ın Resulü! Bİ2 onu fakirlere yedirelim mi?» diye sordum. Cenab-ı Peygamber: 

«Sizin yemediğinizden onlara sakın yedirmeymiz» buyurdu. 

Affan, Hammad bin Seleme'den aynı hadisi rivayet «diyor. Fakat bu rivayette Hz. Âişe «Ey Allah'ın Resulü! Biz 
onu fakirlere yedirme-yelim mi?» diye soruyor. «Sabin yemediğiniz şeyleri onlara yedirmeyi-niz» buyurdu diyor. 
«Biliniz ki Allah ganidir.» Selef bu âjetin yorumunu şöyle yapmıştır: 

Allah her ne kadar size sadakaları malın en güzelinden vermeyi emretmişse de «Cenab-ı Hak onlardan 
müstağnidir» Onu nefsi için değil, ancak fakir ile zenginin eşitlenmesi için emretmiştir. Nitekim Cenab-ı Hak 


başka bir âyette: 

«Ne kurbanların etleri, ne de kanlan Allah'a varmaz. Ancak Allah'a varan sizden olan takvadır» buyurmuştur. 
Allah bütün yarattıklarından zengindir. Bütün mahlükltı ona muhtaçtır. Onun fazileti geniştir. Onun katındaki 
hazine bitmez. Güzel bir kazancından bir sadaka veren bir kul bilsin ki Cenab-ı Hak, vergisi böl ve ganidir, 
kerimdir, cevaddır. Onun karşılığını mutlaka kat be kat ona verecektir. 

«Allah hainiddir.» Yani bütün fiillerinde ve bütün sözlerinde övül-mektedir. Nizamından ve kaderinden Ötürü 
övülmektedir. Ondan başka mabud yok, ondan başka bir Rab yoktur... 

(268) Şeytan sizi fakir olacaksınız diye korkutur. Size cimriliği ve sadaka vermemeyi emreder. Allah ise, 
lütfundan bir mağfiret, bir fazileti vâadediyor. Allah'ın kudreti geniştir. Herşeyi kemaliyle bilendir...» 

Bu âyetle ilgili olarak seleften gelen tefsir: 

İbn Ebi Hatim, Ebu Zer'a'dan, En-Nedip bin Serri'den, Ebul Ah-ves'ten, Ata bin Said'den, Murretül Hemedani'den, 
Abdullah bin Me-sud'dan rivayet etti: Allah'ın Resulü buyurdu: 

«İnsanoğlunda şeytana ait bir parça (vesvese merkezi) olduğu gibi meleğe aid de bir parça vardır. Şeytanın parçası 
şerri savunup, hakkı yalanlıyor. Meleğin parçası ise, hayrı va'd ve hakkı tesbit etmeyi emrediyoT. Kim ki, bu 
ikinciden nefsinde birsey bulursa, onun Allah'-dan olduğunu bilsin ve Allah'a hamdetsin. Şeytan tarafından olanı 
gö-e, rürse, şeytandan Allah'a sığınsın.» 

İbn Jtesud bunları söyledikten sonra «Şeytan sizi fakir olacaksınız diye korkutur» âyetini sonuna kadar okudu. 
Tinnizi ve Nesei de kitablarmda, tefsir bölümünde bunu böyle rivayet etrnişlerdir. Tirmizi «garib ve hasendir» 
dedi. 

Yani şeytan sizi fakirlikle korkutuyor, ta ki elinizdeki serveti, Allah yolunda ve Allah rızası için infak etmeyesiniz 
(dağıtmayasınız). Bununla beraber günahlar ve haramlara ve ahlâka aykırı düşenlere bolca sarfetmenizi emrediyor. 
Şeytanın bu emrine karşılık Allah ta kendisinden gelen bir mağfireti size vaadediyor. Ve korku karşılığında da bir 
fazileti size vermeye söz veriyor. 

(269) Allah dilediğine hikmeti ihsan eder. Kime ki hikmet verilmiş ise muhakkak ona çok hayır verilmiştir. 

Bu âyeti ancak olgun ve akıl sahihleri düşünürler...» 

Ali bin Ebi Talha, İbn Abbas'tan rivayet ediyor: 

Hikmet, Kur'an bilgisidir. Kur*an'm Nasihini, Mensuhunu, Muhkem âyetlerini, Muteşabih âyetlerini, (o hangi 
âyetlerinin daha önce, hangilerinin daha sonra geldiğini, Kur'an'ın helâlini ve haramını ve 

Kur'an'daki darbımeselleri bilmektir.» 

Cüveybir Dahhak'tan o da ibn Abbas'tan (merfu olarak) rivayet 

Etti: 

«Hikmet, Kur'an'dır. (Yani Kur'an'ın tefsiridir) Allah Kur'an'ı tefsir etmek ve açıklamak yetkisini dilediği kuluna 
verir demektir.» 

İbn Abbas «Kur'an'ın tefsiri dedik. Çünkü Kur'an'ın metnini doğru insanlar da, facir insanlar da okur. Fakat onun 
gerçek mânâlarına, ve sünnete uygun olan tefsirine ancak doğru olanlar vakıf olur.» diyor.. İbn Merduveyh, bunu, 
böylece rivayet etmiştir. 

İbn Ebi Nuceyh, Mücahit'ten rivayet etti: «Hikmetten maksat, kavilde, (sözde) isabet etmektir.» 

Veys bin Ebi Süleyman Mücahit'ten rivayet etti: 

«Hikmet, peygamberlik değildir. Fakat ilim, fıkıh ve Kurandır.» 

Ebu'l-Âliye: 

«Hikmet, Allah korkusudur. Çünkü Cenab-ı Haktan korkmak her hikmetin başıdır. 
ibn Merduveyh, Bakiyye'den, Osman bin Züfer el-Cüheni'den, Ebu-Âmmar el-Esedi'den, İbn Mesut'tan (merfu 
olarak) rivayet ettiler: «Hikmetin başı, Allah korkusudur.» 

Ebu'l Âliye, İbn Mesut'tan gelen bir rivayette: «Hikmet, kitab ve kitabı anlamaktır» diyor. 

İbrahim en Nehâi: 

«Hikmet, kitabı anlamaktır,» dedi. 

Ebu Malik: 

«Hikmet, Resülü-Ekrem'in sünneti seniyyesidir. Yani Hadislerdir.» 

İbn Vehb, Malik'ten o da Zeyd bin Eslem'den: «Hikmet, akıldır.» diye rivayet etti. 

Malik diyor ki: 

«Benim kalbime geldiğine göre, hikmet, Allah'ın dininde fâkih olmaktır. Hikmet Allah'ın rahmetinden ve 
faziletinden kalblere .sokulan bir emirdir.» 

Bunu açıklayan şudur: 

Bir kişiyi dünya emrinde akıllı görüyoruz. Dünya emirlerine baktığında kılı kırk yararcasına kavrıyor. Fakat 
başkasım dünya emrinde çok zaif olarak görüyoruz. Ama dininde, dininin emrinde âlim ve onun inceliklerini 
görüyor. Allah bu mânâyı dilediği kuluna verir ve bu mânâdan dilediği kulunu mahrum eder. Binaenaleyh hikmet, 
Allah'ın dinindeki fıkh ve anlayıştır. 

Essüddi: 

«Hikmet peygamberliktir, diyor.» 


Fakat sıhhatlisi şudur: 

Hikmet, cumhurun dediği gibi, sadece peygamberliğe tahsis edilmez. Belki peygamberlikten daha geniştir. Yani 
peygamberlik de hikmettir, diğer ilimler de hikmettir. Fakat hikmetin en yüce dalı peygamberliktir. Resüllük de 
peygamberliğin en yüce dalıdır. Fakat peygamberlerin etbalanna, peygamberlere tâbi olmak ve yolan üzerinde 
bulunmak nedeniyle hayrdan bir nasip verilmiştir. Nitekim bazı Hadislerde vârid olmuştur: 

«Kim ki Kur'an'ı hıfzederse, o peygamberliği omuzlarının arasına sokmuştur. Ancak ona vahyi gelmiyor.» 
Hadisi, Veki' bin Cerrah tefsirinde rivayet etti. 

İmam Ahmed, Abdullah bin Mesud tarikiyla rivayet ediyor: Re-sülüllah'tan dinledim, şöyle buyuruyordu: 
«Kıskanma (gıbta etmek), ancak iki haslette vardır: Bir kişi ki, Allah ona mal vermiş ve o malı hak yolda 
harcamaya muvaffak kılmıştır. Bir kişi ki Allah ona hikmet vermiş ve o hikmet ile hükmeder ve onu başkasına 
öğretir.» 

Buhari, Müslim, Nesei ve İbn Mace de çeşitli senedlerle- bu hadisi rivayet etmişlerdir. 

Âyetin son cümlesinden anlaşılıyor ki, mev'ize - hatırlatma - ancak akıl sahihlerine faide verir. Akıldan noksan 
olanlara hiçbir faidesi yoktur. Biline.. 105167! 


Meal 


(270) Harcadığınız nafakayı ve adadığınız adağı şüphesiz ki, Allah bilir. Zulmedenlerin hiç yardımcıları yoktur. 
(271) Eğer sadakalarınızı açıkça verirseniz o, ne güzeldir. Eğer onları gizler ve fakirlere verirseniz o sizin için 
daha hayırlıdır. Ve Allah o sadakaları kötülüklerinizden bir kısmına keffaret yapar. Allah sizin yaptığınızdan 
haberdardır. 

(272) (Ey habibim!) Onlann hidayeti sana düşmez. Fakat Allah dilediğine hidayet eder. Sarf ettiğiniz hayır 
kendinize aittir. Zaten ancak Allah'ın rızasını elde etmek için sarf ediyorsunuz. Sarf ettiğiniz hayır tastamam size 
verilecektir. 

(273) (Sadakalarınızı) kendilerini Allah'ın yoluna adayıp yeryüzünde dolaşmaya güçleri yetmiyenlere 
utançlarından dolayı kendilerini tanımayanların zengin saydıktan yoksullara harcayınız. Onları yüz-lerindeki 
secde eserinden tanırsın. Onlar yüzsüzlük ederek insanlardan birşey istemezler. Sarf ettiğiniz hayırlı bir şeyi 
şüphesiz ki, Allah bilicidir. 

(274) Gece-gündüz açıkta ve gizlide mallarını (Allah yolunda) sarf edenlerin mükâfatı Rablerinin katında 
mevcuttur. Onlara korku yoktur. Onlar üzülmeyeceklerdir. 105188) 


Tefsir 


(270) «Sizin verdiğiniz herhangi bir nafakayı veya adadığınız bir adağı Allah bilir!...» 

İster az, ister çok, ister gizli, ister açıkta, ister hak, ister batılda verilen nafakaları, verilen sadakaları Allah bilir. 
Adaklar da ister şartlı olsun, ister şartsız, ister taat, ister isyanda olsun yine Allah'ça bilinir. Onun mükâfatı ona 
göre verilir. Ona göre her insan kendisini ayarlamalı. «Zalimler için yardım edenler yoktur.» Zalimlerden maksat, 
servetlerini günâha harcayan veya günâh hususunda adak adayan bedbaht insanlardır. 

(271) «Eğer sadakaları açıktan verirseniz o, ne güzel bir iştir!...» 

Bu tatbikat, farz olan zekâttadır. Bir de zenginlikle şöhret bulmamış kimseler içindir. Sünnet olan sadakada gizlilik 
daha hayırlı ve daha iyidir. İbni Abbas'dan gelen bir rivayet: «Sünnet sadakada gizlilik, açıkça verilenden yetmiş 
derece daha üstündür. Farz olan zekâtın açıkta verileni, gizliden verilenden yirmibeş derece daha üstündür.» 
«Allah sadakalarınızı günahlarınıza keffaret eder.» cümlesi, sadakanın sevaptan başka getirdiği yaran belirtir. 
(272) «Onların hidayeti sana düşmez.» 

Bu Âyeti Celile, Resülüekrem'in vazifesini tayin eden Âyetlerden birisidir. Yani ille insanları hidayete getirmek, 
sana vacip değildir. Senin vazifen ifşaat, güzellikleri teşvik ve çirkinliklerden sakındırmak-tır. «Fakat Allah 
dilediğine hidayet eder.» cümlesi açıkça hidayetin Allah'tan ve onun meşiyeti ile olduğunu, bir kavime verildiğini 
ve başka bir kavme verilmediğini bildirir. 

«Allah yolunda harcadığınız hayır sizin içindir.» Yani siz ondan yararlanacaksınız. Başkasının başına kakmaya 
veya malınızın en kötüsünü vermeye kalkışmayınız. «Hayırdan vermiş olduğunuzun karşılığı size tastamam 
verilecektir.» Yani sevabı kat kat verilecek veya onun yerine Allah dolduracaktır. Çünkü Allah'ın Resulü: «Ey 
Allahım! Senin yolunda infak edenin boşalmış yerini doldur! Senin yolunda in-fak etmekten kaçınanın malını telef 
et!...» diye dua,etmiştir. 

Rivayet ediliyor ki, Müslümanlardan bâzılarının kayınlar ve kaynataları' süt akrabaları Yahudiler arasında 
bulunuyordu. İslâm gelmezden önce bu akrabalarına infak ederlerdi. İslâm geldikten sonra Yahudileri 
faydalandırmaktan hoşlanmadılar. Bunun üzerine bu Âyet nazil oldu. Tabii ki, gayrimüslimlere farz olmayan 
sadaka verilir. Farz olan sadaka (zekât) ise, kâfirlere verilmez. 

(273) «Yeryüzünde dolaşarak ticaret etmeye gücü yetmeyen ve Allah yolunda kendilerini vakfetmiş fakirlere 
infak hayırlıdır.» 


Bu kimselerden maksat, savaşan askerler veya hudutlarda nöbet bekleşen kimseler veya Ashabı «SUFFE» dir. 
Ashabı Suffe dörtyüz kişiye yakın ve muhacirlerin fakirlerinden müteşekkil hazır bir kuvvet idi. Caminin 
avlusunda yatıp kalkıyorlardı. 

Bütün vakitlerini öğrenmeye ve ibadete hasretmişlerdi. Resulül-lah'ın her gönderdiği akınlarda onlar vardı. Bu 
fakirler, halktan bir şey istemiyorlar ve istedikleri zaman da İsrar etmezlerdi. 

İslâm dininde dilenmek haramdır. Ancak zaruret halinde mubah hayat tehlikesi bahis konusu oldu mu vaciptir. 
Resülüekrem'in: 

«Dilenmek kolun kazancının en sonuncusudur.» Hadisi bu keyfiyeti bildirmektedir. 

ffO kimseler ki, mallarını gece gündüz gizli ve açık infak ederler!..» 

Bu Âyet Ebu Bekir Sıddik (R.A.) hakkında nazil olmuştur. 

Kırk bin dinar sadaka verdi, on bin dinarını gece, on bin dinarını gündüz, on bin dinarını gizli ve on bin dinarını 
da açıkta tasadduk etmiştir. Bâzı tefsircilere göre, Mü'minlerin emiri Hz. Ali hakkında nazil olmuştur. Şöyle ki, 
Hz. Ali'nin (K.V.) sadece dört dirhemi vardı. Bir dirhemini gece, bir dirhemini gündüz, bir dirhemini gizli, bir 
dirhemini de açıkta infak etmiştir. Bâzılarına göre; Allah yolunda at bağlayıp beslemek hususunda inmiştir. Maksat 
bütün vakitlerdir. Gece, gündüz, gizli, açık, tabirleri bunu ifade ediyor. 1051891 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(270) Nafakadan her ne harcadınızsa, Allah onu bilir...» 

Bu âyet, hakkında seleften gelen rivayetler: 

Rabbınız haber veriyor ki, çalışanların hayırlardan, nafakalardan ve adaklardan neyi işlemişlerse, hepsini Allah 
bilicidir. Bu bilgisi aynı zamanda Allah'a, buna karşılık, mükâfat vermeyi de tazammun etmekte (içermekte) dir. 
Ayeti celile, aynı zamanda Allah'ın taatiyle amel etmeyenlere bir tehdittir. Allah'ın emrine muhalefet etmiş, 
haberini yalanlamış, Allah'la beraber başkasına tapmış bir kimseyi tehdid etmektedir. «Kıyamet gününde zalimleri 
Allah'ın azabından kurtaracak hiç yardımcıları yoktur.» 

(271) Eğer sadakaları aşikâre verirseniz o ne güzel şeydir.» 

Yani sadakalarınızı göz göre göre verirseniz o güzel bir şeydir. Belki başkasına da örnek olursunuz. «Eğer 
sadakaları gizler de onları öylece fakirlere verirseniz bu sizin için daha hayırlıdır» cümlesinde sadakayı gizli 
vermenin açıkça vermekten daha üstün olduğu keyfiyeti vardır. Çünkü gizli veren riyadan daha uzaktır. Ancak 
açıkça vermenin üzerinde bir faide terettüp ederse, yani halka numune olsun, halk ona bakarak sadaka versin diye 
olursa, bu takdirde açıkça vermek gizli vermekten daha üstün olur. Nitekim Allah'ın Resulü: 

«Kur'an'ı açıkça okuyan bir kimse sadakayı açıkça veren bir kimse gibidir. Kur'an'ı gizli okuyan bir kimse de 
sadakayı gizli veren bir kimsedir.» buyurmuştur. 

Bu meselenin aslı ve temeli şudur: 

Gizlilik bu âyetten ötürü açık vermekten daha üstündür. Bir de, Sahihayn'de, Ebu Hureyre tarikıyla rivayet 
olunmuş: 

«Yedi sınıf vardır. Allah onları gölgelerin bittiği bir günde gölgesinde (arşının gölgesinde) gölgelendirir. 

1) Adaletli olan imam, (yani idareci), 

2) Allah'ın ibadetinde yetişmiş bir genç, 

3) Allah için sevişen İki kişi, ki Allah sevgisi üzerinde bir araya gelirler ve Allah sevgisi üzerinde ayrılırlar. 

4) Bir kişi ki, camiden çıktıktan sonra dönünceye kadar kalbi camiye bağlı olmaktadır. 

5) Bir kişi ki, tenhada olduğu halde Allah'ı zikredip gözlerinden yaşlar akar, 

6) Bir kişi ki, mansıp ve güzellik sahibi bir kadın onu nefsine davet ediyor, o da «Ben Alemlerin Rabbi olan 
Allah'tan korkuyorum» diyerek zinadan kaçar, 

7) Bir kişi ki, bir sadaka çıkardığında öyle gizli verir ki, sol eli sağ elinin verdiğinden (infakından) haberi olmaz.» 
İşte bu hadisi şerifde gizlice vermenin açıkça vermekten daha üstün olduğu tesbit ediliyor. 

imam Ahmed, Enes bin Malik tarikıyla rivayet ediyor; Allah'ın Resulü buyurdu: 

«Allah yeri yarattığı zaman yer uzanmaya başladı. Bunun üzerine dağlan yarattı yerin üzerine attı ve yer istikrar 
buldu. Melekleri dağların yaradılışından hayret ederek dediler: 

«Ey Rabbimiz! Mahlükların arasında dağlardan daha kuvvetlisi ve güçlüsü var mıdır?» 

Allah: 

«Evet, demir vardır.» 

Melekler: 

«Acaba demirden daha güçlüsü var mıdır yâ Rab?» 

Cenab-ı Hak: 

«Evet, ateş vardır.» 

Melekler: 

«Ey Rabbimiz! Acaba ateşten daha güçlüsü var mıdır?» 


Cenab-ı Hak; «Evet, su vardır.» 

Melekler: 

«Ey Rabbimiz! Acaba sudan daha güçlü birşey yaratılmış mıdır?» 

Cenab-ı Hak: 

«Evet, rüzgâr vardır.» 

Melekler: 

«Ey Rabbimiz! Acaba mahlükların arasında rüzgârdan daha şedidi var mıdır?» 

Cenab-ı Hak: 

«Evet, Ademoğlu vardır. Sağ eliyle sadaka veriyor ve onu sol elinden gizliyor.» 

Daha önce naklettiğimiz Ebu Zer hadisinde Ebu Zer soruyor: «Ey Allah'ın Resulü! Sadakanın hangisi daha 
üstündür, daha ef-daldir?» 

Cenab-ı Peygamber: 

«Gizlice bir fakire verilen veya bir yoksulun verebileceğini vermesidir.» Hadisi İmam Ahmed rivayet etti. İbn Ebi- 
Hâtim da Ali bin Ye-zıd'den, o da Kasim'dan, oda Ebu Umame'den, o da Ebu Zer'den rivayet etmiştir. 

Yine bir hadiste: 

«Gizlice verilen sadaka Rabbin gazabım söndürür» buyurulmuş- 

tur. 

ibn Ebi-Hâtim, Âmr eş-Şa'bi tarikıyla rivayet ediyor: 

Bu âyeti celile, Ebu Bekr ve Ömer hakkında nazil olmuştur. 

Ömer'e gelince o malının yansını getirip Resülüllah'a verdi. Cenab-ı Peygamber: 

«Ey Ömer! Aile efradına geride ne bıraktın?» diye sordu. 

Ömer: 

«Onlara malımın yansım bıraktım» dedi. Ebubekre gelince o malının tamamını getirdi. Fakat onu nefsinden bile 
gizlemeye çalışıyordu. Onu getirip Resülüllah'a teslim etti. Cenab-ı Peygamber: 

«Ey Ebabekr! Aile efradına geride ne bıraktın?» 

«Allah'ın ve peygamberin sözünü bıraktım» dedi. Bunun üzerine Ömer ağladı ve: 

Ey Ebabekr! Annem ve babam sana feda olsun. Allah'a yemin ederim, herhangi bir hayır kapısına doğru yansırsak 
mutlaka sen öndesin.» dedi. 

Bu hadis başka bir yolla Hz. Ömer'den rivayet edilmiştir. Fakat bu âyeti celile amm'dır. Genellikle gizli sadakanın 
açıkça verilen sadakadan üstün olduğunu savunuyor. İsterse, farz sadaka olsun isterse nafile. Fakat İbn Cerir, Ali 
bin Ebu Talha tarikıyla İbn Abbas'tan bu âyetin tefsirinde şunu rivayet ediyor: 

«Allah, nafile olan sadaka gizliliği, açıkça vermekten üstün kıldı. Bazı rivayetlerde «yetmiş derece üstünndür. 
Fakat farz sadakayı (zekatı) açıkça vermeyi gizlice vermekten yirmibeş derece daha üstün kıldı.» 

Böylece İbni-Abbas'ın bu yorumu nafile sadakayı gizlice vermeyi, farz sadakayı da açıkça vermeyi üstün olarak 
tesbit etti... 

(272) İnsanların yola gelmesi senin üzerine borç değildir. Şu kadar var ki Allah dilediğini yola getirir. Malınızdan 
hayr namına her ne harcarsanız hep kendi menfaatiniz içindir...» 

Bu âyeti celile hakkında seleften şunlar gelmiştir: 

Ebu-Abdurrahman, En Nesei, Said bin Cübeyr tarikıyla İbn Ab-bas'tan rivayet ediyor: 

«Müslümanlar müşrik akrabalarına sadaka vermeyi hoş görmüyorlardı. Bu durumu sordular ve bu âyet onlara 
ruhsat getirdi.» 

Cafer bin Ebi Muğire, Said bin Cübeyr'den, o da İbn Abbas'tan rivayet ediyor: 

«Allah'ın Resulü «ancak sadakayı müslümanlara verini») diye emrediyordu. Ta ki bu âyet nazil oldu. Bundan 
sonra Cenab-ı Peygamber «Hangi dinden olursa olsun, dilenen her dilenciye sadaka ver» diye ruhsat verdi. 
«Zaten siz ancak Allah rızasını gözeterek verirsiniz» cümlesi hakkında Hasan Basri'den şöyle bir rivayet gelmiştir. 
«Müminin nefsine olan sadakası burada kastedilmiştir. Mümin Allah rızasını gözetmeden birşey verirse, o, infak 
etti denilmez.» 

Ata el-Hurasani «Ayetin mânâsı 'sen Allah rızası için verdikten sonra karşındakinin ameli ne olursa olsun seni 
enterese etmez' demektir» demiştir. Ata'nın bu tevili güzel bir manadır. Onun hülâsası şudur: Sadaka veren bir 
kimse «Allah rızası için sadaka verdikten sonra onun ecrini Allah verecektir. İsterse sadakasını doğru, isterse facire 
versin, isterse müstahaka, isterse müstahak olmayana versin, mutlaka niyetinden ötürü ecri verilecektir.» Bu 
mânâyı destekleyen âyetin şu son cümlesidir: 

«Hayrdan ne infak ederseniz size zulüm etmeksizin size karşılığı verilecektir.» 

Bir de sahihayn'da Ebu Zenne tarikıyla A'reçten, Ebu-Hüreyre'den gelen şu hadis bunu desteklemektedir: 

«Bir kişi, 'and içerim ki, bu gece bir sadaka vereceğim' dedi. Sadakasını çıkardı. (Bilmeden) zina eden bir kadının 
eline verdi. Halk sabahladılar. Bu, zinacı bir kadına sadaka verdi diye konuşuyorlardı. O da'Ey Allah'ım! Zâniyeye 
verdiğim sadaka için de sana hamd ederim.' dedikten sonra yine; and olsun bir sadaka vereceğim diye yemin etti. 
Bu sefer sadakasını götürdü, (bilmeden) zenginin eline verdi. Yine halk sabahladılar. «Bu adam bu gece bir zengine 
sadakasını verdi» diye konuşuyorlardı. O: 


«Ey Allah'ım! Zengine verdiğim sadakadan ötürü de sana hamdol-sun» dedi. Ve: 

«And içerim, bu gece bir sadaka vereceğim» diye ilâve etti. Sadakayı çıkardı (bilmeden) bir hırsızın eline verdi. 
Sabahladılar.'Bu gece sadakayı hırsıza verdi' dediler. O da: 

«Ey Allah'ım! Zaniye, zengine, ve hırsıza verdiğim sadaka üzerinde sana hamdediyorum.» dedi. 

Ona Allah tarafından gelindi ve denildi ki: 

«Senin sadakan kabul edilmiştir. Zani kadın ise, belki o sadakanın yüzünden az zina yaptı. Zengine gelince, umulur 
ki, ibret alır, o da Allah'ın verdiğinden infak eder. Hırsıza gelince umulur ki, onunla afif-leşir, hırsızlığı bırakır.» 
273) Sadakalarınızı o fakirlere veriniz ki, onlar Allah yolunda çalışmaya koyulmuşlardır. Yeryüzüne koşup 
kazanamazlar. 

Dilenmekten çekindikleri için tanımıyanlar, onları zengin zannederler...» 

Bu âyeti celilenin tefsirinde gelen yorumlar: 

Bu âyeti celile, muhacirler hakkında nazil oldu. Allah'a ve onun Resülü'ne itaat ederek.memleketlerini terkedip 
Medine'ye gelip yerleşen muhacirler... Nefislerine, aile efradlanna, kendilerini zengin edecek çalışma imkânları 
yoktu. Dört taraftan kuşatıldıkları için sefere çıkıp ticaret yapma imkânları da yoktu. Onları tanımayan bir kimse 
de onları zengin zannediyordu. Çünkü elbiselerinde olsun, hallerinde olsun, sözlerinde olsun zengin ve afif 
davranıyorlardı. 

Bu mânâyı Müslim ve Buhari'nin itifakla Ebu Hureyre'den rivayet ettikleri hadisde değinilmiştir: 

«Şu gezip bir veya iki lokma, bir veya iki hurma, bir karın doyması veya iki karın doyması ile ikna olunup 
kapılardan uzaklaşan fakir değildir. Lâkin, fakir o kimsedir ki, kendisini zengin edecek bir serveti yoktur. Ve hiç 
kimseye de sezdirmediği için hiç kimse onun haline vakıf olup da ona sadaka da vermemektedir. Ve hiç kimseden 
de bir-şey istememektedir.» 

İmam Ahmed hadisi tbn Mesud'dan rivayet etti... Yine Buhari, Ebu Hureyre tarikıyla rivayet ediyor: 

«Miskin (yani fakir) o kimse değildir ki, bir veya iki hurma, bir veya iki lokma onu kapılardan uzaklaştırır. Ancak 
miskin o kimsedir ki afifleşerek gururunu korur. Müptezellik yapmaz. İsterseniz: 

«Onlar iffetlerinden ötürü nisanları rahatsız edip birşey istemezler» 

âyetini okuyunuz.» 

Hadisi, Müslim de İsmail bin Cafer el-Medini'den Ebu Hureyre tarikıyla rivayet etmiştir... 

İbn-Abdurahman en Nesei, Ebu Hureyre tarikıyla rivayet ediyor*: 

«Miskin o değildir ki bir veya iki hurma, bir veya iki lokma onu kapılardan uzaklaştırır. Miskin afif insandır. 
İsterseniz «Onlar iffetlerinden ötürü insanları rahatsız edip birşey istemezler» âyeti celilesini okuyunuz.» 

İbn ul Munzir, Kelbi tarikıyla Ebu Salih'ten, ibn Abbas'tan rivayet ediyor: 

«Sadakalarınızı o fakirlere veriniz ki onlar Allah yolunda çalışmaya koyulmuşlardır» âyetinde maksat, Suffe 
eshabıdır. Yani camiin avlusunda ve yanında oturup evsiz barksız, çoluksuz-çocuksuz, peygamberle ibadet edip 
hazır bir kıta gibi peygamberin emrini bekleyen sahabelerdir. 

Buhari ve Müslim, Abdurrahman bin Ebibekr'den rivayet ederler: 

«Eshabı Suffe, fakir bir gurup idi. Allah'ın Resulü kimin yanında iki kişilik yemek var ise üçüncüyü yani ehli 
suffeden birini beraberlerinde götürsünler» buyururdu. 

Buhari ve Müslim, Ebu Hureyre'den rivayet ettiler: 

Allah'ın Resulü bana: 

«Ey Eba Hureyre! Ehli suffeye katıl ve onlan çağır! Ehli suffe Is-lâmın misafirleridir. Onların ne malı, ne aile 
efradı vardır.» 

Resülüllah'a bir sadaka geldi mi onlara gönderiyordu. Ondan birşey almıyordu. Bir hediye geldi mi onlara 
gönderiyordu. Hediyeden birşeyler kendisine de bırakıyordu. 

Ebu Naim «Hilye»de Fuddale bin Ubey'den rivayet ediyor: 

Resülü-Ekrem halka namaz kıldırdığı zaman, bazı kimseler kıyamdan yani ayaktan düşerlerdi. Çünkü aç idiler. 
Onlar ehli suffe idiler. Hatta göçebeler «Bunlar çıldırmışlardır» veya «Delirmişlerdir» diye kanaat yürütüyorlardı. 
İbn Saad, Ebu Naim ve Abdullah bin İmam Ahmed, Ebu Hureyre'-tarikıyla rivayet ettiler: 

«Ehli suffeden yetmiş kişi vardır ki, onların hiçbirisinin ridası, (abası) yoktu.» 

Ebu Naim, Hasan'dan rivayet ediyor: 

Bir suffe (eyvan) müslümanlann zaifleri için bina edilmişti. Müslümanlar ellerinden gelen hayırları onlara 
götürüyorlardı. Allah'ın Resulü onlara gelir: 

«Ey ehli suffe! Size selâm olsun» derdi. Onlar da: 

«Ey Allah'ın Resulü! Senin de üzerinde selâm olsun!» diye cevab verirlerdi. Resülüllah: 

«Siz nasıl sabahladınız?» 

Onlar: 

«Ey Allah'ın Resulü! Hayırla sabahladık.» 

Resülüllah: 

«Siz bugün mü hayırlısınız, yoksa herhangi birinize bir cüfne (yemek kabı) dolusu sabah, akşam yemek getirildiği, 
sabahTayınca yeni bir elbise giydiği, akşam başka bir elbise ile gezdiği gün mü?» 


Onlar: 

«Biz bugün daha hayırlıyız. Allah bize verir, Allah'a şükrederiz.» 

Resülüllah (S.A.V.): 

«Evet, siz bugün daha hayırlısınız» buyurdu.. 

İbn Saad, Muhammed bin Kâb Kurezi'den rivayet ediyor: 

«Bu âyet, eshabı suffe hakkında nazil olmuştur. Onların Medine'de evleri yoktu. Soylarından olanlar da yoktu ki 
kabilelerinden istifade etsinler. Cenab-ı Hak bu âyetle insanları onlara sadaka vermeye davet etti.» 

Süfyan, Abd bin Humeyd ve ibn Cerir, Mücahid'den rivayet ettiler: 

«Bu âyet, muhacir ve Kureyşlilerin Medine'de olan kısımları hakkında nazil olmuştur. Allah bu âyette o 
muhacirlere sadaka verilmesini emrediyor.» 

İbn Cerir ve ibn ul Munzir, Katade'den rivayet ettiler: Bize denildi ki, Allah'ın Resulü buyurmuştur: 

«Allah, halim, utangaç, kalbi zengin ve iffetli kullarını sever. Fahiş konuşan, dili bozuk, dilencilik yapan ve 
insanlardan dilendiği zaman İsrar eden kimseden de Allah buğzeder.» 

Malik ve Ahmed, Beni Esed kabilesine mensub bir kişiden rivayet ettiler. Allah'ın Resulü buyurdu: 

«Kimin yanında bir Vakıyye (yani kırk dirhemlik bir para), veya onun kadar bir serveti olursa, buna rağmen 
dilenirse o ilhah eden bir kimse sayılır. Zaten ilhah eden bir kimsenin de haram işlemiş olduğunu Kur'an-ı Kerim 
beyan ediyor.» 

İbn Ebi Şeybe, Ata'dan rivayet ediyor: 

«Bir kimse, Allah'ın zatı için veya Kur'an için bana veriniz diye dilenirse bu hoş bir şey değildir.» 

ibn Ebi Şeybe, Abdullah bin Amr'dan rivayet etti: 

«Herhangi bir müslümandan Allah'ın zat ve sıfatları ile bir şey istenilirse, o da bunun için verirse onun yetmiş ecri 
vardır.» 

ibn Ebi Şeybe, Buhari, Müslim ve Nesei, İbn Ömer'den rivayet ettiler: Allah'ın Resulü: 

«Dilenmek herhangi birinizi öyle bir hale getirir ki, kıyamette Allah'ın huzuruna vardığında yüzünde bir parça et 
dahi kalmamıştır!...» 

İbn Ebi Şeybe, Ebu Davud ve Tirmizi, Nesei, İbn Hibban Semurre bin Cündeb'ten rivayet ettiler: 

«Dilenmeler, yaralamalardır. Kişi onlarla yüzünü yaralıyor. İsti-yen dilenmeyi bırakmak suretiyle yüzünü sağlam 
bırakır, istiyen dilenmek suretiyle yüzünü yaralı kılar. Ancak yöneticilerden veyahut ta zaruri olan bir emirden 
ötürü insan dilekte bulunabilir.» 

Beyhaki ibn Abbas'tan rivayet ediyor: 

«Fakir olmadığı halde halktan dilenen bir kimse fakir olur. Bir kimse kendisini güç yetirmez bir çoluk çocuğa 
sahib veya maişetlerinden aciz olduğu aile efradının bulunduğunu insanlara imâ ederek dilenirse, böyle bir kimse 
kıyamet gününde yüzünde bir parça et olmadığı halde haşrolunur. Çünkü Allah'ın Resulü «Nefsinin üzerine dilen- 
cilik kapısını açan bir kimse, fakir değil ise, fakir olur. Güç yetirmez çoluk çocuk sahibi değilse, Cenab-ı Hak onun 
üzerine bir fakirlik kapısını bilmediği yerden açar ve sıkıntıya sokar» buyurmuştur. 

Ahmed ve Tirmizi Ebi Kebşe el-Enmari'den rivayet ettiler. Bu zat; Allah'ın Resülü'nden dinledim. «Üç şey vardır, 
ben onlara dair yemin ederim, dedikten sonra ilâve ederdi: size bir hadis söyleyeyim onu ezberleyiniz: 

«Hiçbir kulun malı sadaka verdiğinden dolayı eksilmez. Herhangi bir kula bir zulüm edildiğinde sabrederse, 
Cenab-ı Hak onu izzet bakımından artırır. Herhangi bir kul, kendisine, dilencilik kapısını açarsa Allah da onun 
üzerine bir fakirlik kapışım açar.» 

Size bir hadis söyleyeyim, onu ezberleyiniz: «Dünya, dört kişinindir; 

1) Bir kigi ki, Allah ona mal ve ilim vermiştir. O bu hususta Rab-binin emirlerini gözetir, sılayı rahm yapar. Allah 
nzası için okutur ve bilir ki, Allah'ın burada hakkı vardır. işte bu, konakların en yücesiii-dedir. 

2) Bir kişi ki Allah ona ilim vermiş, mal vermemiştir. Onun niyeti doğrudur. Der ki: 

«Eğer Allah bana mal verseydi, malımı Allah yolunda harcayan filan adam gibi ben de harcardım.» işte bu kişi 
niyetiyle başbaşadir. Onunla o harcayanın ecri eşittir. 

3) Bir kişi ki, Allah ona malı rızık olarak vermiş, ilim vermemiştir. O malında ilimsiz davranmaktadır. Rabbıiun 
emrini gözetmemektedir. Sılayı rahm yapmamaktır. Bilmez ki, Allah'ın o malda bir hakkı vardır. İşte bu konakların 
en pisinde ve derecelerin en kötüsünde-dir. 

4) Dördüncüsü bir kuldur ki, Allah ona ne mal ne de ilim vermiştir. O der ki: Eğer Allah bana mal verseydi, filan 
adamın malını harcaması gibi harcardım. 

Bu kişi de niyetiyle başbaşadır. Bununla o yerinde olmak temennisinde bulunduğu günahkârın günahları eşittir.» 

Ahmed Bezzar, ve Tabarani, imran bin Hasin'den rivayet ettiler: 

«Zengin bir insanın dilenmesi, kıyamet gününde onun yüzünde çirkin bir yara olur. Zengin bir insamn dilenmesi, 
ateştir. Eğer ona az verilirse, az ateş, çok verilirse çok ateş olur.» 

Müslim ve Tirmizi, Kavk bin Malik el Eşyai'den rivayet ettiler: Biz dokuz kişi idik. Bize: 

«Siz Allah'ın Resulüne biat etmiyor musunuz?» diye sordular. Biz: «Neyin üzerine biat edelim?» dedik. 

«Allah'a kulluk yapacağınıza, ona herhangi bir şeyi ortak koşmayacağınıza, beş vakit namazı edâ edeceğinize, 
Resulüllah'a ve onun halifelerine itaat edeceğinize ve halktan hiçbir şey istemeyeceğinize dair biat edeceksiniz.» 


dediler. 

Yemin ederim, ben bu biat edenlerden bazılarını görüyordum. Elinden kamçısı düşüyor, devesinden inip kamçısını 
kendisi alıyordu. Halka «kamçımı bana verin» bile demiyor ve istemiyordu. 

Ahmed, Ebu Zer tarikıyla rivayet eder. Allah'ın Resulü beni çağırdı: 

«Sen biat edip karşılığında cennet almaya var mısın?» «Evet, ey Allah'ın Resulü, varım» dedim. Ve Resülüllah bu 
biatta, bana şart koştu ki ben hiç kimseden birşey istemeyeceğim. «Evet, ben bu hususta söz veriyorum» dedim. 
Resülüllah: 

«Senin elinden düşen bir çırpıyı, bir kamçıyı dahi istemeyeceksin, kendin ineceksin ve alacaksın, buyurdu.» 
İmam Ahmed, ibn Ebi Müleyke'den rivayet eder: 

Bazı kerre halife Ebubekr Sıddikin elinden devesinin yuları düşüyordu. Yuları almak için devenin kollarına 
vuruyor, deveyi oturtuyor, inip yularını alıyordu. Eshab-ı kiram ona: 

«Niçin bize emretmiyorsun ki biz sana verelim?» diye soruyordu. Ebubekr Sıddik: 

«Benim dostum ve Allah'ın Resulü bana emretti ki hiç kimseden birşey istemeyeyim.» 

İbn Ebi Şeybe, Müslim, Ebu Davud ve Nesei, Kubeyse bin Meha-rik'ten rivayet ettiler: 

Ben bir borcun altına girdim. (Veya bir yükün altına girdim). Allah Resülü'ne geldim. Bunu omuzumdan atmak 
için diledim: 

«Yanımızda dur. Sadaka gelince sana bu yük kadar mal vermeyi emrederiz» buyurdular. Sonra: 

«Ey Kubeyse! Dilenmek ancak üç kişiden birisine helâldir. I — Bir kişi ki bir yükün altına girmiş, ona o yükü 
omuzundan atmcaya kadar dilenmek helâldir. Sonra dilenmekten vazgeçer. 2 — Bir kişi ki ona bir felâket isabet 
etmiş, malını götürmüş. O maişetini temin edinceye kadar dilenebilir. 3 — Bir kişi ki ona bir fakirlik isabet etmiş, 
ona da dilenmek helâldir. Öyle fakir olmuş ki, kavminden akıl sahiblerinden üç kişi «filân adama bir fakirlik isabet 
etti» diyorlar. Ey Kubeyse! Bu üç kişiden başkasının dilenmesi haramdır. Bu üç sınıfa girmeden dilenen bir insanın 
dilenmiş olduğu malı haramdır, yiyeceği haramdır.» 

Buhari, Müslim, Ebu Davud ve Nesei, İbn Ömer'den rivayet ediyorlar: 

Resulü Ekrem minberin üzerinde olduğu halde sadakayı ve iffeti zikrederek, buyurdu: 

«En yüksek el en alçak elden daha hayırlıdır. En yüksek el Allah nzası için veren eldir. En alçak el de dilenen 
eldir.» 

İbn Hibban, Ebu Zer'den rivayet etti. 

Allah'ın Resulü bana: 

«Ey Eba Zer! malın çokluğunu zenginlik olarak mı görüyorsun?» diye sordu. 

«Evet, ya Resülellah, öyle görüyorum» dedim. 

Buyurdu: 

«Malın azlığını fakirlik olarak mı görüyorsun?» 

Ben: 

«Evet, ey Allah'ın Resulü, öyle görüyorum.» 

Buyurdu: 

«Zenginlik ancak kalbin zenginliğidir, fakirlik de ancak kalbin fakirliğidir.» 

İmam Ahmed - Ebu Davud ve Tirmizi, Nesei ve Beyhaki, Enes'-ten rivayet ettiler. 

«Ensardan bir kişi Allah'ın Resülü'ne geldi ve diledi. Allah'ın Resulü: 

«Senin evinde hiçbir şey yok mudur?» 

«Evet bir palas vardır. Onu giyiyoruz. Öbür yarışım da yayıp üzerinde oturuyoruz. Bir de su içmek için bir 
maşrabanuz vardır. Başka birşey yoktur.» dedi. 

Cenab-ı Peygamber: 

«Git onların ikisini bana getir» dedi. Ensari onları Resülüllah'a getirdi. Peygamber onları eline aldı: 

«Kim bunları satın almak istiyor?» 

Bir kişi: 

«İkisini bir dirheme satın almak istiyorum Ya Resülellah» dedi. 

Allah'ın Resulü: 

«Kim daha fazla verir? Bir dirhemden fazla kim verir?» 

İki veya üç defa bu sözü tekrar etti. Bir kişi: «Ben onları iki dirhemle kabul ederim» dedi. Resülullah onları o 
kişiye verdi. İki dirhemi alıp Ensarh zata uzattı. Ve: 

«Bunların birisiyle yemek al. Çocuklarına götür. Birisiyle de bir keser al, bana getir.» dedi. 

Ensarh zat, keseri Resülüllah'a getirdi. Cenab-ı Peygamber eliyle kesere bir sap vurdu. Sonra: 

«Git, odun getir, sat ve onbeş gün seni görmeyeyim» dedi. 

Ensarh gitti, Resülüllah'ın dediğini yaptı. Onbeş gün sonra Peygambere geldi. On dirhem kazanmıştı. Onların bir 
kısmıyla elbise, bir kısmıyla da yemek almıştı. Allah'ın Resulü: 

«Bu durum senin için kıyamet gününde gelip dilenmenin senin yüzünde siyah benler teşkil etmesinden daha 
hayırlıdır. Dilenmek ancak üç simf için elverişli olur: Fakru-zaruretin altında inim mim inlemiş kişi veya dehşetli 
bir borca dalmış kişi veya acıtıcı bir kanın altına girmiş kişi» buyurdu. 


Ebu Ya'la Ebu Hureyre'den rivayet ediyor: 

«Sakın dilenmekte ilhan etmeyiniz. Çünkü ilhan suretiyle bizden birşey alan bir kimse için 6 şeyde bereket olmaz.» 
Malik, Ata bin Yesar'dan rivayet etti: 

Resulü Ekrem Hz. Ömer'e bir hediye gönderdi. Ömer hediyeyi geri çevirdi. Cenab-ı Peygamber Ömer'den sordu: 
«Niçin bunu geri çevirmişsin?» 

Ömer: 

«Ey Allah'ın Resulü! Sen bize haber vermedin mi ki herhangi birimizin en hayırlısı hiç bir kimseden bir şey 
almayanımızdır.» 

Resülüilah: 

«Ben bunu söyledim. Fakat bu dilenmek suretiyle olursa böyledir. Dilenmeksizin sana gönderilen ise, o bir nzıktır, 
Allah onu sana göndermiştir.» 

Ömer: 

«Nefsimi yed-i kudretinde tutan Allah'a yemin ederim, bundan sonra hiçbir kimseden birşey istemeyeceğim, fakat 
istemeksizin bana gelen bir şeyi de geri çevirmeyeceğim.» 

Bu hadisi şerif hediye yoluyla gelenin helâl olduğunu bize haber veriyor. 

İmam Ahmed ve Beyhaki, Aişe validemizden rivayet ettiler: 

Allah'ın Resulü bana: 

«Ey Aişe! Dilenmeksizin bir kimse sana birşey verirse, onu kabul et O ancak bir nzıktır, Allah onu sana 
arzetmiştir.» 

Ebu Ya'la, Vasıl bin Hattab'dan rivayet ediyor: Sordum: 

«Ey Allah'ın Resulü! Siz, en hayırlısı senin için hiçbir kimseden birşey istememendir» buyurdun. 

Cenab-ı Peygamber: 

«O istemek suretiyle gelirse öyledir. Fakat istemeksizin gelen ancak bir nzıktır. Allah sana o rızkı vermiştir» 
buyurdu. 

İmam Ahmed, Haüd bin Adiyy el-Cüheni'den rivayet ettiler: Resülüllah'tan dinledim: 

«Dilenmeksizin kardeşinden bir iyilik bir kimseye gelirse, (nefsinde beklemeksizin böyle bir şey gelirse) onu kabul 
etsin, reddetmesin. Bu bir nzıktır, Allah onu sevketmiştir.» 

İbn Ebi Hatim, Ebu Said Hudri tarikıyla rivayet etti: 

«Kimin bir evkiye (yani kırk dirhem) lik serveti olduğu halde dilenirse, o, dilencilikte ilhah eden zümreye dahil 
olduğu gibi haram, işlemiş oluyor.» 

İmam Ahmed, Ata bin Yesar'dan rivayet ediyor: Allah'ın Resulü buyurdu: 

«Bir evkiye serveti olduğu halde dilenen bir kimse dilencilikte ilhah etmiş oluyor.» 

İmam Ahmed, Abdullah bin Mesud tarikıyla rivayet ediyor. 

«Kim ki kendisini zengin edecek kadar malı olduğu halde, dilenirse onun zenginliği kıyamet gününde onun 
yüzünde yaralar ye bereler şeklinde olduğu halde haşre gelir.» 

Eshab-ı Kiram: 

«Ey Allah'ın Resulü! Onun zenginliği ne kadardır?n 

Cenab-ı Peygamber: 

«Elli dirhem veya elli dirhem karşılığı altındır.» 

Hafız Ebul Kasım Tabarani, Muhammed bin Şirin tarikıyla rivayet ediyor: 

«El Haris, Şam'da Kureyşten olan bir kişiye Ebu Zer'in ihtiyacı, olduğunu söyledi. O kişi Medine'de bulunan Ebu 
Zer'e (300) üçyüz dinar gönderdi. Ebu Zer, bu dinarlar geldiğinde: 

«Acaba Abdullah benden daha kıymetsiz bir kimseyi yanında bulamadı mı?» dedi ve devamla: 

«Ben Resülüllah'tan dinledim; kimin kırk dirhemi olduğu halde dilenirse o ilhah etmiş oluyor. Ebuzer'in ailesinde 
(kendi ailesini kastediyor) kırk dirhem vardır. Kırk koyunu vardır, Ud tane de hizmetçisi vardır» dedi. 

İbn Merduyeh, Amr ibn Şuayb'tan Resülüllah'tan rivayet etti: 

«Kimin kırk dirhemi olduğu halde dilenirse, o muinin (yani ilhah etmiş) oluyor ve o aldığı da kızgın kum gibidir.» 
(274) Mallarım gece ve gündüz gizli ve aşikâra hayra harcayan kimseler var ya! İşte onların Rableri katında ecirleri 
vardır. Onlara hiçbir korku yoktur ve onlar mahzun da olmayacaklardır...» 

Bu âyeti celile hakkında seleften gelen rivayetler: 

Bu âyet, Allah rızası için bütün vakitlerde, (gecede, gündüzde) bütün durumlarda mallarını infak edenler hakkında 
gelmiştir. Hatta kişinin aile efradına verdiği nafaka da buna dahildir. Nitekim Sahi-hayn'da sabit olmuştur: Feth 
senesi hasta düşen Saad bin Ebi Vak-kas'ı Resülüllah (S.A.V...) ziyaret etti. Bâzı rivayetlerde bu olay Hac-cet-ul 
Veda senesinde olmuştur. Ve Saad'a hitaben şunu söyledi: 

«Allah rızasını taleb etmek maksadıyla herhangi bir nafakayı ve« rirken onunla derecen yükselir ve bir yüce 
makamı elde edersin. Hatta hanımının ağzına verdiğin lokma da böyledir.» 

İmam Ahmed, İbn Mesud tarikıyla, o da Allah'ın Resülü'nden rivayet etti: 

«Müslüman bir kimse aile efradına bir nafaka verirse, ve bunu da hasbeten lillah yaparsa, o, nafaka onun için 
sadakadır.» 


Said bin Yesar, Yezid bin Abdullah'tan rivayet ediyor. Allah'ın Resulü buyurdu: 

«Bu âyeti celile, Hayl eshabı (at sahihleri) hakkında nazil olmuştur.» 

Habeş es-Senâni İbn Şihab'tan, o da ibn Abbas'tan rivayet ediyor: 

«Hayl eshabı, o kimselerdir ki, Allah yolunda cihad etmek için at beslerler.» 

Ebu Ümame'den Said bin Müseyyüb'ten, Mekhul'den rivayet ediliyor: 

Hz. Ali'nin dört dirhemlik malı vardır. Allah rızası için bir dirhemi gece verdi. Bir dirhemi gündüz, bir dirhemi 
gizli, bir dirhemi de açıkda verdi. Onun üzerine bu âyeti celile nazil oldu. 

İbn Cerir de Abdulvahab bin Mücahid yoluyla böyle rivayet ediyor. Fakat bu zat zaiftir. 

İbn Merduyeh başka bir yoldan ibn Abbas'tan rivayet ediyor. «Bu âyet, Hz. Ali hakkında nazil olmuştur.» 1051901 


Meal 


(275) Ribayı (Faizi) yiyenler (kabirlerinden, şeytanın çarpmış olduğu kimsenin kalktığı gibi kalkarlar. Bu da, 
onların «Alım - satım da ancak faiz gibidir!» demelerindendir. Halbuki Allah, alış - veriş; helâl, faizi haram 
kılmıştır. Kime Rabbisinden bir öğüt gelir de (faizden) vaz geçerse, geçmişi kendisinedir. Onun emri Allah'a 
aiddir. Kim (faizciliğe) dönerse işte onlar ateşin arkadaşlarıdır. Onlar ateşte kalıcıdırlar. 

(276) Allah faizin bereketini kaldırır, sadakaları artırır. Allah pek nankörlük yapan ve çok günahkâr olan hiç bir 
kimseyi sevmez. 

(277) Şübhesiz ki, iman eden, iyi amellerde bulunan, namaz kılan, ve zekât verenler için Rableri katında ecirler 
vardır. Onların üzerinde korku yoktur. Ve onlar üzülmezler de. 

(278) Ey iman edenler! Allah'dan korkunuz! Eğer mü'minler iseniz faizden arta kalanı bırakınız. 

(279 Eğer (bunu) yapmazsanız, Allah ve Resülü'ne karşı açılmış bir savaşta olduğunuzu biliniz. Eğer tevbe 
ederseniz mallarınızın başlan (sermayeniz) sizindir. Böylece ne zulmeder ne de zulme uğrarsınız. 

(280) Eğer borçlu darda ise, zengin oluncaya kadar mühlet veriniz. Eğer biliyorsanız alacağınızı sadaka edip 
bağışlamanız sizin için daha hayırlıdır. 

(281) Öyle bir günden korkunuz ki, o günde Allah'a döndürüleceksiniz. Sonra haksızlığa uğramadan herkesin 
kazancı kendisine eksiksiz verilecektir! 1051911 


Tefsir 


(275) Faizcilik İslam'dan önce bulunan bir usuldür. Hangi zamanda ihdas edildiğine dair elimizde kesin bir delil 
yoktur. Yalnız Yahudilerin protokollanndan nakledildiğine göre «Yahudi Yahudiden faiz almaz, fakat diğer 
insanlardan faiz alır!» yazılıdır. Demek ki kökü tâ o zamana dayanıyor faizin!.. 

İslâm kesinlikle faizi haram olarak ilân eder. «Faizi yiyenler, (kabirlerinden ancak şeytanın çarpmış olduğu 
kimsenin kalktığı gibi kalkar!...» 

«yiyenler» tâbirinden, yemenin malın en büyük yaran olduğuna ve faizin daha fazla yiyeceklerde yaygın olduğuna 
işaret vardır. Faiz, zamandaki veya bedeldeki fazlalıktır. Meselâ, bir yiyecek maddesini diğer bir maddeye karşı 
satar veya bir parayı diğer bir para ile değiş tokuş yapar. Fakat birisini bilâhere teslim edeceğini şart koşar! Ya da 
yüz gıram altını yüz bir gıram ile değiştirir. Bu iki muamele de caiz değildir. «Faizciler, kabirlerinden saralının 
kalktığı gibi kalkarlar.» Âyeti Celilesi muhatablannın «Şeytan insana çarpar» kanaatına göre varid olmuştur. 
Faizcilerin, deliler gibi kalkış ve düşüşleri akıllarında bulunan bir eksiklikten ötürü değildir. Aksine Alah, onların 
mi-delerindeki, faizi artırır, onlara ağırlık yaparak düşürür! Bu cezanın sebebi, alış - veriş ile faizi aynı gözle 
görmeleri ve ikisini bir ipe takmalarıdır. Zira İkisi de kâr getirir. Nasıl alış - verişten gelen kâr helâl İse, faizden 
gelen kâr da helâldir, dediler. Faiz ile alış - verişin arasındaki fark apaçıktır. Zira bir dirheme karşılık olarak iki 
dirhem vermek, yüzde yüz bir dirhemi kayıp etmek demektir. Amma bir dirhem eden bir malı, iki dirhemle satın 
alan ya ihtiyaçtan veya bir kân beklemekten dolayı böyle aldığı için zararı telâfi edilmiş demektir. 

«Allah alış verişi helâl, faizi haram kılmıştır.» Bu Âyet, faizin her zaman ve her yerde ister Müslümandan alınsın, 
ister gayri müs-İimden alınsın, haram olduğunu ilân eder. Allah (C.C.), «Şu zamanda, şu memlekette faiz haramdır. 
Filan memlekette, fişmekân zamanda helâldir» demedi. Mutlaka haram olduğunu ilân etti. Hanefi mezhebinin 
metinlerinde «Darül-harbde kâfir ile Müslüman arasında faiz yoktur!» diye yer alan ibarenin tahlili çeşitli 
şekillerde yapılmıştır. Meselâ Fethul-Kadir'in haşiyesi «El-İnaye»de «Darül-harbde dahi, kâfir ile Müslüman 
arasında faiz alıp vermek yasaktır» denmektedir. 

Yine aynı kitabın haşiyelerinde «Bu metin, Makhıü tarafından gelen bir Hadisi Mürseldir. Delil olup olmaması 
tartışılmıştır.» denilmiştir. 

«Bu hadise herhangi bir müsnedde rastlanmamıştır. Üstelik Ebu-Hanifeden rivayet edilen sadece «Darül-harbde 
faiz yoktur!» kadarıdır. «Müslüman ile Harbi Kâfirin arasında!» ki bölüm bazı meşayihin ders esnasındaki 
takrirleridir» denilmektedir. 

Bir de Hanefilerden Ebu-Hanife ile talebesi imamı Muhammed bu durumu savunmuşlardır. Ebu-Yusuf ise diğer 
üç mezhebin imamları gibi «Her zaman ve her yerde faiz haramdır!» demiştir. Üstelik Ebu-Hanife ile imamı 


Muhammed b. Hasan eş-Şeybani «Müslüman Darülharbde faiz ile parasını kâfire verebilir. Fakat kâfirden faizli 
para alamaz.» demişlerdir. 

Faizin bereketini Allah gidermiştir. Sadakaların sevabını ise, kat kat artırmıştır. Bu sırra binaen Alah'ın Resulü, 
«Şübhesiz ki, Allah sadakanızı alıp herhangi birinizin tayını ve buzağısını büyüttüğü gibi büyütür!» demiştir. 
Başka bir hadisde de «Hiç bir mal yoktur ki, zekâttan ötürü eksilsin!..» demiştir. 

(276) «Allah, kâfirlikte pek ileri gideni ve günâha dalanı sevmez!.» 

Kâfirlikte pek ileri gidenden maksat, haramları helâl telâkki edenlerdir. Günâha dalandan maksat, helâl ve haramı 
ayırdetmiyenlerdir. 

«Beni - Sâkif» kabilesinin Kureyşden faiz alacağı vardı. O, faizin zamanı geldiğinde «Haydi malımızı veriniz!» 
diye Kureyşlileri sıkıştırdılar. Bunun üzerine «Ey iman edenler! AUah'dan korkunuz ve faizden arta kalanı 
bırakınız!...» Âyeti nazil oldu. Halktan sermayeden fazla alacağız diye şart koştuğunuz faizi almayınız, dendi. 
(279) «Eğer faizi almaktan vazgeçmezseniz Allah ve Resülü'nden gelen bir savaşta olduğunuzu biliniz!» 

«Bir savaş» tâbiri, gelecek savaşın büyüklüğünü ilân eder. 

Âyeti Celile, murabinin hükmü, bağinin hükmü gibi olduğunu bildirir. Rivayete göre bu Âyetin nüzulü (inişi) 
anında Beni-Sâkifliler: «Allah ve Rasülü'nün harbine gücümüz yetmez!» dediler ve faizden vazgeçtiler. 

«Eğer tevbe ederseniz, sermayeniz sizindir. Ne zulmeder ne de zulm edilirsiniz!» Bu Âyeti Celile, islâmm «Ne 
kimseye zarar verilir ne de zarar kabul edilir!» kaidesini getirmiştir. Ve yine bu Âyeti Celile delâlet eder ki, 
«Faizcilikten tevbe etmedikleri takdirde sermayeleri faizcilere geri verilmez. Zira haramı helâl telâkki etmek 
irtidattır!» 

(280) «Eğer borçlu fakirse, zengin oluncaya dek ona mühlet veriniz. Bağışlamanız size daha hayırlıdır!...» Yani 
geciktirmeden daha hayırlıdır veya aldığınızdan daha hayırlı olur. Çünkü sevab, kat kattır. 

Allah'ın Resulü (S.A.V.) «Müslüman bir kimsenin alacağım tahsil etme zamanı geldiği halde (Ödeyenin 
takatsızhğına bakar ve tehir ederse, her gün için bir sadaka, defterine yazılır!)» buyurmuştur. 

(281) «Öyle bir günden sakınınız ki o günde Allah'a döndürüleceksiniz!» 

Bu gün, ya Kıyamet günü veya ölüm günüdür. «Sonra her nefse kazandığı verilir ve onlara zulmedilmez!» Bu 
Âyet İbnu-Abbas (R.A.)'a göre Cebrail'in en son getirdiği ve Resülüllah'a «Bu Âyeti, el-Bakara'-nın iki yüz 
sekseninci Âyetinin başına koy!» dediği Âyettir. Bu olaydan sonra Allah'ın Resulü «yirmi bir gün» yaşadı. Bâzıları 
seksen bir gün, bâzıları yedi gün, bâzıları da üç saat yaşadı demişlerdir. 1051921 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(275) Riba yiyenler, ancak kendisini şeytan çarpmış olanın kalkışı gibi çarpılmış bir tarzda kalkarlar. Bu, onların 
«Alış veriş de ancak Riba gibidir» demelerinden dolayıdır. Oysa Allah alışverişi helâl, Ribayı ise haram 
kılmıştır...» 

Bu âyeti celile hakkında varid olan eserler: İbn Cerir, Mücahid'den rivayet eder: 

«Cenab-ı Hakkın yasakladığı Riba, o Ribadır ki, cahiliyet ehli bir kimseye borç verirlerdi. Borcun alma zamanı 
geldiğinde verecekli (borçlu) alacaklıya «şu kadar borcuma ekler, şu kadar zaman sonra verirsem olur mu» derdi. 
O'da, olur diye kabul ederdi. İşte bu âyetteki Riba budur.» 

İbn Cerir, Katade'den rivayet etti: 

Cahiliyet ehlinin Ribasi, kişi belli bi zamana kadar bir mal satın alırdı, O zaman geldiğinde borçlu borcunu edâ 
etmekten aciz ise, borca birşeyler eklemek suretiyle yeni bir zaman ve yeni bir mühlet isterdi.» 

Ahmed, Bezzar, Rabi bin Hubeys'ten rivayet ettiler: Allah'ın Resülü'nden soruldu: 

«Kazancın hangisi daha helâl, daha güzeldir?» 

«Kişinin kendi eliyle kazandığı daha helâl ve daha güzeldir. Bir de dinen geçerli olan alış-verişle elde ettiği daha 
güzel, daha helâldir.» 

Müslim ve Beyhaki, Ebu Said'den rivayet ettiler: 

Allah'ın Resülü'ne bir hurma getirildi. Cenab-ı Peygamber: 

«Bu bizim hurmalarımızdan değildir. (Yani Medine hurması değildir) buyurdu.» Getiren kişi: 

«Ey Allah'ın Resulü! Biz kendi hurmalarımızdan iki avuç verdik, bundan bir avuç aldık.» dedi. 

Cenab-ı Peygamber: 

«İşte bu, Ribadır. Onu geri veriniz. Sonra bizim hurmamızı onlara satınız. Sonra bizim için bu hurmadan satın 
alınız» buyurdu. 

Abdurrezzak, Ton Ebi Hatim, Aişe validemizden rivayet ettiler: 

Bir kadın Âişe validemizden sordu: 

«Siz Zeyd bin Erkam'ı tanıyor musunuz?» 

Aişe validemiz: «Evet, tanıyorum» dedi. 

«İşte ben Zeyd bin Erkam'a bir köle sattım, falan zamana kadar, (800) sekiz yüz dirheme. Sonra para bakımından 

sıkıştı. Köleyi bana zamanı gelmezden önce (600) altı yüz dirheme sattı". (Buna ne buyuru-yorsun?) 


Aişe validemiz: 

«Senin sattığın da satın aldığın da çok kötü birşeydir. Git Zeyd'e söyle! O Alan Resulü Ue beraber olan cihadını 
iptal etmiştir. Eğer bu işten tevbe etmezse, cihadı iptal edilmiş olur.» 

Kadın: 

«Ey Aişe! Acaba ben bu arada kalan (200) ikiyüz dirhemi affedersem, (almazsam), sadece (600) altı yüzü alırsam 
Zeyd ve ben bu işten kurtulur muyuz?» 

Âişe validemiz: 

«Evet, kurtulursunuz» dedi ve şu âyeti okudu: 

«Kime Rabbinden bir öğüt gelir de Ribaya son verirse artık geçmişi kendisine, işi de Allah'a aittir...» 

Ebu Naim «El-Hilye»de Cafer bin Muhammed'den rivayet etti. Bu zattan «Niçin Allah Ribayı haram kılmıştır?» 
soruldu. Buyurdu: 

«Ta ki, insanlar birbirlerine iyilik yapmaktan menolunmasınlar. Ribadan ötürü birbirlerine borç vermekten imtina 
etmesinler.» 

İbn Cerir ve İbnul-Munzir, İbn Abbas tarikıyla rivayet ediyorlar: «Riba yiyen bir kimse kıyamet gününde mecnun 
olarak, (zaman zaman sar'aya tutularak) haşrolunur.» 

Abd bin Humeyd, İbn Cerir ve İbnul Munzir başka bir yoldan İbn Abbas'tan rivayet ederler: 

«Bu âyetteki manzara, Ribacının kabrinden haşre gönderildiği çağdaki manzaradır.» 

Abdurrezzak, Ahmed ve Beyhaki Kâab'tan rivayet ettiler: «Ribadan yediğin bir dirhem ki Allah onu riba olarak 
yediğini biliyor benim katımda otuzüç zinadan daha korkunçtur.» 

Tabarani «Evset»te ve Beyhaki, İbn Abbas'tan rivayet ediyor: «Ribanın bir dirhemi Allah katında otuz altı zinadan 
daha şiddetlidir. Kimin eti haramdan biterse, o ete ateş daha uygundur.» 

ibn Ebi Dünya «gıybet» konusunda ve Beyhaki, Enes'ten rivayet ettiler: 

«Allah'ın Resulü bir gün hutbe okudu. Ribadan bahsetti. Ribanın korkunçluğunu gözler önüne serdi ve buyurdu: 
«Kişinin almış olduğu bir dirhemük Riba Allah katında, hata yönünden kişinin işlemiş olduğu otuzaltı zinadan 
daha korkunçtur. Ribanın en korkuncu müslüman bir kişinin aleyhinde bulunup onun haysiyetini payimal 
etmektir.» 

Tabaranİ, Avf bin Malik'ten rivayet etti. Allah'ın Resulü buyurdu: 

«Af olunmayacak (korkunçluğundan kinayedir) giinahlaıdan sakınınız. Onlar: ğulül ile Riba'dır. Gulül, ganimet 
malından, (devlet hazinesinden) çalmaktır. Kim ki, bu maldan herhangi birşey çalarsa, kıyamet gününde onunla 
beraber haşre gelir. Kim ki Bibayı yerse, Allah onu mecnun olarak hasreder. O haşre gelirken düşüp kalkıyor» 
dedikten sonra şu âyeti okudu: 

«Riba yiyenler, ancak kendisini şeytan çarpmış olanın kalkışı gibi çarpılmış olarak mezarlarından kalkarlar.» 
Abdurrezzak, Ahmed, Buhari, Müslim ve İbn ul Munzir, Aişe validemizden rivayet ettiler: 

«El Bakara süresinin son âyetleri Riba hakkında nazil olduğunda Cenab-ı Peygamber mescide çıktı. Onları halka 
okudu. Sonra içki ticaretini haram kıldı.» 

Ebu Davud ve Hakim, Cabir'den rivayet ettiler: 

«Vakta ki «Riba yiyenler ancak kendisini şeytan çarpmış olanın kalkışı gibi çarpılmış olmaktan başka bir tarzda 
kalkmazlar» âyeti indi, Allah'ın Resulü: 

— Kim ki, muhabere muamelesini terketmezse, o Allah'a ve Resulüne karşı harp ilân etsin.» dedi. 

Hadisin metninde bahsi geçen Muhabere, müzarea muamelesidir. Yani kişi arazisini o araziden çıkan mahsulün 
bir kısmını almak karşılığında kiraya veriyor. 

Muhabere haram olduğu gibi Müzabene ve muhakele de haramdır. Müzabene; ağacın üzerindeki yaş ve 
toplanmamış meyveyi aynı meyvenin cinsinden kurutulmuşlarla değiştirmektir. Muhakele; daha harman 
edilmemiş buğdayı (yani sapında bulunan buğdayı) başakta bulunan buğdayı tasviye edilmiş buğday ile 
değiştirmektir. Bu eşya ve bunlara benzer şeylerin haram olması, Riba kökünü kesmek ve kaldırmak içindir! Çünkü 
iki şeyin arasındaki eşitlik bilinmiyor. Kuru-mazdan önce onu takdir etmek zordur. Bunun için fâkihler, eşitliği 
bilmemek gerçekten fazla bir şekilde değiştirmek gibi hüküm oluyor diye bu noktadan hareket ederek Ribaya 
vardıran yollan daraltmak, Ri-baya götüren vesileleri ortadan kaldırmak için içtihadlanna göre birçok şeyleri haram 
ilân etmişlerdir. 

İmam Ahmed, ibn Mace ve İbn-Cerir, Hz. Ömer'den rivayet ediyorlar: 

«Kur'an'ın en son inen (ahkâm) âyeti Riba âyetidir. Allah'ın Resulü o âyeti bize tefsir etmeden, (açıklamadan) önce 
vefat etti. Binaenaleyh Riba ve şüpheli şeyleri bırakınız.» 

Buhari, Ebu Abd ve İbn Cerir ve Beyhaki «Delail»inde Eş Şa'bita-' rikıyla İbn Abbas'tan rivayet ettiler: 

«Cenab-ı Hakkın peygamberi üzerine en son indirdiği (ahkâm) âyet Riba âyetidir.» 

El Beyhaki «Delail»inde Said bin Müseyyeb tankıyla da Hz. Ömer'in «Allah tarafından en son indirilen âyet Riba 
âyetidir» dediğini naklediyor. 

Sahihayn'da Numan bin Beşir'in tarikıyla gelen bir hadiste Allah'ın Resulü buyuruyor: 

«Şüphesiz helâl apaçıktır. (Yani Kur'an helâlin ne olduğunu açık bir şekilde bildirmiştir.) Haram da açıktır. (Kur'an 
onu da bildirmiş). Helâl ile haram arasında şüpheli bir takım emirler vardır. Kim ki şüphelilerden sakınırsa, o hem 


dinini, hem namusunu korumuş olur. Kim ki şüphelilere girerse harama girmiş olur. Tıpkı korunun etrafında sü- 
rüsünü otlatan çoban gibi. Yaklaşır ki sürü koruya girsin!» 

Sünende Hz. Ali'nin oğlu Hz. Hasan'dan rivayet ediliyor: 

«Ceddim Resülülah'tan dinledim! Seni şüpheye sokanı bırak, şüpheye sokmayana yapış, buyuruyordu.» 

Başka bir hadiste «Günah, o şeydir ki kalbi gıdıklıyor, nefis onun hakkında tereddüd ediyor. Halkın onu görmesini 
istemiyor.» 

Başka bir rivayette «Halk sana fetva verse dahi, halk sana fetva verse dahi kalbinden fetvayı iste» buyurulmaktadır. 
imam-ı Gazali, «Bu, özel olarak bir sahabi için söylenilmiş bir hadisi şeriftir. Genel bir hüküm olmaz» diyor. 

tbn Mace, Heyyac bin Bostan'm tarikıyla Ebu Said el Hudri'den şu hadisi rivayet ediyor: 

Hz. Ömer bize hutbe okudu: 

«Şüphesiz ki, umulur ben size elverişli olan birtakım şeylerden sizi menetmeye kalkışayım. Veya size elverişli 
olmayan bir takım şeyleri size emretmiş olayım. Şüphesiz ki, Kur'an'ın iniş yönünden en son âyeti Riba âyetidir. 
Şüphesiz ki, Resül-ü Ekrem onu bize açıklamadan önce vefat etti. Binaenaleyh sizi şüpheye düşüreni bırakınız. 
Kesinlikle sizi şüpheye düşürmiyeni yapınız.» 1051951 

imam Ahmed, Hüseyin'den o da Hasan Basri tarikıyla rivayet ediyor. Ebu Hureyre'den dinledik. Allah'ın Resulü: 
«insanlar üzerine bir zaman gelecektir ki, onda Riba yiyeceklerdir.» buyurdu. Ravi «Allah'ın Resülü'nden soruldu: 
— Bütün insanlar mı yiyeceklerdir? 

Cevab: 

— Riba yemiyenlere de Ribanın tozu dokunacaktır.» dedi. 

Bu hadisi, Ebu Davud, Nesei ve İbn Mace de başka yollardan rivayet etmişlerdir, işte haramlara götüren vesileler 
de bu kabildendirler. İbn Kesir, bu konuda şunları da kaydediyor: 

Riba konusu birçok ehli ilme bütün konulardan daha girift, daha müşkil, daha zor gelmiş bir konudur. Emiril 
Müminin Ömer İbn Hat-tab: 

«Üç konu vardır. İsterdim ki, Allah'ın Resulü onların hakkında bize bir açıklama yapsaydı. Ta ki biz onun çizmiş 
olduğu hududda durmuş olsaydık. O konular: Dedenin miras meselesi, kelâle meselesi ve Ribânın bablanndan bazı 
bablar (Ribâ meselelerinden bazı meseleler) ve kendisinde Riba şaibesi (kokusu) olan bir takım meselelerdir» 
buyurdu. 

Allah'ın sistemi şahittir ki, her haram gibi, haramın vesilesi de haramdır. Çünkü harama götüren haramdır. Nitekim 
vacibin tamamlanmasına vesile olan da vacibdir. 

imam Ahmed, Ebu Muaviye'den, A'meş'ten, Müslim bin Su-beyh'ten, Mesruk'tan, Aişe'den rivayet etti: 
«El-Bakarâ'nm son âyetleri Riba hakkında nazil olduğunda Allah'ın Resulü mescide gelip o âyetleri okudu. İçki 
ticaretini haram ilân etti» 

Bu hadisi, Tirmizi hariç diğer cemaat, (sünen sahihleri) rivayet etmişlerdir. Buhari bu âyetin tefsirini yaparken 
«Cenab-ı Hak bunların ticaretini de haram kılmıştır» dedi. Buhari'nin Aişe validemizden gelen diğer bir lafzında 
«El Bakara süresinin son âyetleri riba hakkında nazil olunca Resülullah halka okudu. Sonra içki ticaretini haram 
kıldı» şeklindedir. 

Bu hadis üzerinde konuşma yapan bazı hadis imamları şöyle diyorlar: 

Riba ve vesileleri haram kılındığında içki ve ona götüren ticaretler ve benzerleri de haram kılındı. Nitekim Müslim 
ve Buhari'nin ittifakla rivayet ettiği hadiste Allah'ın Resulü şöyle buyurdu: 

«Allah, yahudilere lanet etsin. Onlara iç yağlan haram kılındı. Onlar o iç yağlarını eriterek, satıp parasını yediler.» 
Yani hileye kaçtılar. Daha önce muhallil bahsinde ge;en hadiste, Cenab-ı Hak Ribayı yiyene, yedirene ve iki 
şahidine ve kâtibine lanet ettiği geçti. Hadis imamları Ribanın üzerinde şahitlik ve akdini yazmak ancak şe bir 
akid suretinde belirtilirse, olur dediler. Şer'i bir akid suretinde belirtiliyor, fakat içi fasidtir. Öyleyse burada itibar 
mânâyadır, surete değildir. Çünkü ameller niyete göredir. Meselâ: Ribayı kişi yemek istiyor. Fakat direkt yemiyor. 
Birtakım hileli yollara başvuruyor. Ve böylece zahirde, (surette) şer"i bir hüküm haline getiriyor. Fakat gerçekte 
Ribadır. Böyle bir muamele dinen memnu'dur.. 

Sahih'te «Allah, sizin suretlerinize ve mallarınıza bakmaz. Ancak Allah sizin kalblerinize ve amellerinize bakar» 
denilmektedir. 

İbn Kesir bunlan söyledikten sonra şunu da ekliyor: 

imam ve allame ibn Teymiye İbtalitahyil (Hileli muameleleri ibtal) hususunda bir kitab telif etmiştir. Bu kitabda 
batıla götüren vesilelerin tamamım yasaklayan hadisler ve hükümler yer almaktadır. Ve orada kifayetli bir şekilde 
izahat vermiş ve hastalıklara şifa getirmiştir. Allah ona rahmet etsin ve ondan razı olsun. 105194 

(276) Allah Ribayı yokeder. Sadakaları artırır. Allah oldukça günahkâr olan kâfirlerin hiçbirini sevmez...» 

İbn Cerir «Bu âyet, tıpkı Abdullah bin Mes'ud'dan gelen hadisin naziridir. O hadis şudur: «Riba, ne kadar çoğahrsa 
çoğalsın, onun neticesi azlığa dönüşür.» Bu hadisi, imam, Ahmed «Müsned»inde rivayet etmiştir.» Riba 
hemekadar çoğalırsa neticesi azlığa dönüşür» den mak-sad, neticede hüsran yokluk ve iflas vardır demektir. ibn 
Mace bu hadisi Abbas bin Cafer'den rivayet etmiştir. Bu, maksudun tam aksine veren muamele kabilindendir. 
Nitekim imam Ahmed, Emirilmüminin Hz. Ömer'den gelen şu rivayeti kaydetmektedir: 

«Hz. Ömer mescidden çıktı. Yayılmış bir taamı gördü. «Bu taam nedir?» diye sordu, Dediler ki bize celbedilmiş 


bir taamdır.» Hz. Ömer: 

«Alan sizin için, bu taamda ve onu celbedende bereket kılsın.» dedi. Bunun üzerine Hz. Ömer'den soruldu: 

«Ey müminlerin emiri! O adam ihtikâr yapmıştır.» 

Hz. Ömer: 

«Kim bu taamı ihtikâr etmiştir? O adam kimdir?» 

Dediler ki: 

«Hz. Osman'ın azadlısı Ferruh, ve senin kölen filan zat.» 

Hz. Ömer onların ikisini de huzuruna çağırdı: 

«Müslümanların yemeğini ihtikâr etmeğe (yani karaborsa yapmağa) sizi iten nedir?» 

Dediler: 

«Ey Müminlerin Emiri! Biz malarımızla (yani paramızla) satın alıyor ve satıyoruz.» 

Hz. Ömer: 

«Ben Resülüllah'tan dinledim. Buyurdu: 

«Kim ki, müslümanlann üzerinde taamlarını ihtikâr ederse, Allah (C.C.) onunla ona vurur. (Yani neticesi iflâstır) 
Veya cüzzamla vurur.» » 

Hz. Ömer bunları söylediği zaman Ferruh: 

«Ben Allah'a da, sana da söz veriyorum ki, hiçbir taam hususunda hiçbir zaman böyle bir şey artık 
yapmayacağım!» 

Hz. Ömer'in azadlısı ise: 

«Biz ancak malımızla alır ve satarız deyip böyle yapacağında İsrar etti.» Hadisenin ravisi olan Ebu Yahya diyor 
ki: 

«Ben, ömrümün sonunda bu azadlı köleyi, cüzzam hastalığına tutulmuş olarak gördüm.» 

İbn Mace, El Heysem bin Rafi'den rivayet ediyor: «Kim ki, müslümanlar üzerinde taamlarını (yani gıdalarını) 
karaborsa yaparsa, (ihtikâr ederse) Allah ona iflas ve cüzzamı isabet ettirir.» Bu hadisde hem iflâs var, hem de 
cüzzam.. Bunlar, maddi de olabilir, manevi de olabilir. Dikkat edilsin. 

Sadakaların çoğalması hususunda Buharı, Abdullah bin Kesir (veya Kuseyr)den, o Ebu Nadr'dan ve Abdurrahman 
bin Abdullah bin Dinar'dan, o babasından, o Ebi Salih'ten, o Ebu Hureyre'den rivayet ediyor: 

«Kim ki, bir hurma kadar helâldan ve kazancından sadaka verirse, sadece helâl kesbten verilen sadakayı kabul 
eden Cenab-ı Hak, onun o sadakasını sağ eliyle kabul ediyor. Sonra o sadakayı sahibi için artırıyor. Tıpkı birinizin 
küriğini (at yavrusunu) besleyip onun dağ kadar olmasını sağlaması gibi.» 

Buhari zekât kitabında böyle rivayet etmiştir. Tevhid kitabında Halid bin Muhalled bin Süleyman bin Bilal'dan, 
Abdullah bin Dinar'dan benzerini rivayet etmiştir. Müslim de zekât bahsinde bunun benzerini rivayet etmiştir. 
İbn Hibban, Ebu Hureyre tarikıyla rivayet ediyor. Allah'ın Resulü buyurdu: 

«Allah sadakayı sağıyla kabul eder. Sizin için onu besleyip artırır. Tıpkı sizden birisinin at yavrusunu besleyip 
büyüttüğü gibi... Hatta bir lokmanız (bazen) Uhud dağı kadar olur. Bunun tasdiki Cenab-ı Hakkın kitabındadır. 
«Allah Ribayi yok eder, sadakaları arti-nrw 

ton Cerir'in Ebu Hureyre tankıyla rivayet ettiği hadiset: 

«Kul, helâlinden sadaka verirse Allah onu Sağıyla (eliyle) alır. Kabul eder. Birinizin küriğini beslediği gibi besler. 
Şüphesiz ki kişi bir lokmayı sadaka verir. O Allah'ın elinde veyahut Allah'ın keffinde ço-Salup Uyud dağı kadar 
olur. Binaenaleyh sadaka veriniz.» 

«Ey iman edenler! Allah'tan korkunuz ve Riba hesabından arta kalanı bırakınız. Eğer gerçek müminler iseniz...» 
Bu âyet, «Beni Sakif» boyundan olan «Beni Âmr bin Umeyre» kabilesi ile Kureyş boyundan olan «Beni Muğire» 
kabilesi hakkında nazil oldu. Cahiliyet döneminde bu iki kabile arasında Riba muamelesi vardı. İslâm geldi ve 
İslama girdiklerinde Beni Sakif o Ribalarmı Beni Muğire'den almak istediler. İstişare ettiler. Beni Muğire: 

— Biz İslâmdaki kazancımızla İslâmda Ribayı ödemeyeceğiz, dediler. Mekke valisi itab bin Esid (R.A.), Allah'ın 
Resülü'ne bu hadiseyi yazdı ve o zaman bu âyeti celile indi. Cenab-ı Peygamber bu âyeti İtab'a yazdı: 

(278) Ey müminler! Allah'tan korkunuz ve Riba hesabından arta kalanı bırakınız. Eğer gerçek mümin iseniz böyle 
yapınız. Yok, eğer bu Ribayı terketmezseniz bilin ki, Allah'a ve peygamberine karşı harbe girmişsiniz.» 

Bu âyeti dinleyen bu kabileler: 

«Biz Allah'a tevbe ettik. Ribanın geri kalan kısmını da bıraktık» 

dediler. Ve hepsini bıraktılar. 

İbn Cerir, İbn ul Munzir ve İbn Ebi-Hâtim, Süddi'den rivayet ettiler: 

«Bu âyet, Resülullah'm amcası Abdulmuttalib oğlu Abbas ile Beni Muğire'den olan bir arkadaşı hakkında nazil 
oldu. Bunların ikisi ca-hiliyyet döneminde ortak idiler. Paralarını Riba ile Sakif boyundan «Beni-Zümre» 
kabilesine veriyorlardı. Bunlar da Beni Âmr bin Umeyr-dirler. İslâm geldiğinde onların daha büyük bir Riba 
alacakları vardı. Cenab-ı Hak «Cahiliyet Ribasmdan artakalanı bırakınız» âyetini indirdiği zaman, onu da 
bıraktılar.» 

Abd bin Humeyd, ibn Cerir, İbn ul Munzir ve İbn Ebi Hatim, İbn Abbas'tan rivayet ettiler; 

«Kıyamet gününde Riba yiyene denilir ki, harp için silâhına sarıl.» 


Ebu Davud, Tirmizi, Nesei, İbn Mace, ibn Ebi Hatim ve Beyhaki Âmr bin Ahves'ten rivayet ettiler; 

Veda haccında Resülüllah ile beraberdim. Buyurdular: 

«Dikkat edilsin! Cahiliyet döneminden kalan her Riba mülgadir. (Kaldırılmıştır). Siz ancak sermayenizi (öz 
paranızı) alırsınız. Ne kimseye zulmedersiniz, ne de size zulmedilecektir. İlk mülga olan Riba Abdulmuttalib oğlu 
Abbas'ın Ribasıdir.» 

İbn Mendeh, İbn Abbas'tan rivayet ediyor: 

«Bu âyeti celile, Rabia' bin Âmr ve arkadaşları hakkınd anazil olduğu zaman, Cenab-ı Peygamber onlara: 

«Eğer tevbe ederseniz size öz paranız geri verilecektir.» dedi. Müslim, Beyhaki, Cabir bin Abdulah'tan rivayet 
ettiler: 

«Allah'ın Resulü Riba yiyene, yedirene, şahitlerine, kâtibine lanet etmiştir.» 

Abdurrezzak ve Beyhaki Hz. Ali'den rivayet ettiler: 

«Resülüllah, on sınıfa lanet okumuştur: Riba yiyen, yediren, iki şahide, kâtibe, dak yapana, dak yaptırana, sadaka 
vermeyen, hülle yapan-ve kendisi için hülle yaptırılana...» 

Hakim Ebu Hureyre'den rivayet ediyor: Allah'ın Resulü buyurdu; 

«Dört sınıf insan vardır ki, Allah'a onları cennete sokmamak, ve onlara cennetin nimetlerinden tattırmamak haktır: 
1- İçkiye devam eden (alkolik olan) 

2- Riba yiyen 

3- Yetimin malını haksız olarak yiyen 

4- Ana ve babaya karşı koyan (Akil-Vâlideyn) a 

Ebu Ya'la ibn Mes'ud'dan, o da Resülüllah'tan rivayet ediyor: 

«Herhangi bir kavimde zina ile riba açıkça işlendiği zaman onlar Allah'ın cezasını kendi nefislerine 
celbetmişlerdir!...» 

Ahmed, Amr bin As'tan, o da Resülüllah'tan rivayet ettiler: «Hangi kavm ki, onlarda Riba açıkça alınıp verilirse, 
onlara mutlaka kıtlık isabet eder. Hangi kavm ki, onlarda rüşvet açıkça alınıp verilirse, mutlaka onlara korku 
isabet edecektir.» 

Tabarani, Kasım bin Abdulvahid el-Verrak'tan rivayet ediyor: 

Abdullah bin Ebi Evfa'yı çarşıda gördüm. Şöyle bağırıyordu: 

«Ey sarraflar! Müjdeleniniz.» 

Sarraflar: 

«Allah sana cennet müjdesini versin. Neyle bizi müjdeliyorsun?» 

Abdullah bin Ebi Evfa: 

«Allah'ın Resulü «Sarrafları cehennemle müjdeleyiniz dediğini dinledim» dedi. 

Buradaki sarraf, helâl haram demeden, Ribalı muameleyi - Riba-sız muameleden ayırd etmeden muamele yapan 
sarraflardır. Yoksa ahkâmı gözeten, Riba muamelesini Ribasız muameleden ayırd eden bir sarraf diğer tacirler 
gibidir. Cenab-ı Hak rızkın onda dokuzunu ticarette kılmıştır. Ve doğru olan tacirleri Cenab-ı Hak peygamberler 
ve şehitlerle haşredecektir. 

İmam Malik, tmam Şafii, Abdurrezzak, Abd bin Humeyd, Buhari, Müslim, Ebu Davud, Tirmizi, Nesei, ibn Mace 
ve Beyhaki, Malik bin Evs'den rivayet ettiler: 

Ben Talha bin Ubeydullah'a (R.A.) gümüşü altınla değştirmek üzere verdim. Talha bana hitaben: 

«Bana mühlet ver, bizim muhasib ormandan dönünce malım sana teslim edeceğim.» dedi 

Onun bu sözünü Hz. Ömer dinledi ve: 

«Hayır, Allah'a yemin ederim, sana mühlet vermeyecek ve senden hakkını alıncaya kadar senden o ayrılmayacak. 
Çünkü Resülüllah'tan dinledim: Altın gümüşle değiştirilirse, Ribadır. Meğer ki, aynı mecliste o verilir öbürüsü 
karşısında teslim edilirse. Buğday buğday ile değiştirilirse Ribadır. Meğer ki aynı mecliste teslim edilirse* Arpa 
arpa ile değiştirilirse Ribadır. Meğer ki aynı mecliste değiştirilirse. Hurma hurma ile değiştirilirse Ribadır. Ancak 
aynı mecliste karşılıklı alınıp verilirse, Riba olmaktan çıkar...» 

Abd bin Humeyd, Müslim, Nesei, Beyhaki, Ebu Said el-Hudre'den rivayet ettiler; 

«Altın altınla değiştirildiği zaman eşit olacaklar ve aynı mecliste alınıp verileceklerdir. Gümüş gümüşle 
değiştirildiği zaman eşit olacaklar ve aynı mecliste alınıp verileceklerdir. Hurma hurma ile değiştirildiği zaman 
eşit olacaktır. Ve aynı mecliste verilip alınacaktır. Buğday buğday ile değiştirildiği zaman eşit olacak ve aynı 
mecliste verilip alınacaktır. Arpa arpa ile değiştirildiği zaman eşit olacak ve aynı mecliste alınıp verilecektir. Tuz 
tuz ile değiştirildiği zaman eşit olacak, aynı mecliste alınıp verilecektir. Kim ki, fazla alırsa ve «Bana fazla ver» 
diye talebte bulunursa, hem alan hem de veren eşit olarak Ribaya girmiş oluyorlar.» 

Malik, Şafii, Buhari, Müslim, Tinnizi, Nesei ve Beyhaki Ebu Said el Hudri'den rivayet ettiler. 

Allah'ın Resulü: 

«Sakın altını altınla takas etmeyiniz. Ancak eşit olurlarsa. Bir kısmını diğerinden fazla yapmayınız. Gümüşü 
gümüşle satmayınız, ancak eşit olurlarsa. Bir kısmını diğerinden artırmayınız. Sakın mevcuı olmayan bir malı 
hazır olan bir mal ile takas etmeyiniz.» 

Şafii, Müslim, Nesei, Ebu Davud, İbn Mace, ve Beyhaki Ubade bir Samit'ten rivayet ettiler: Allah'ın Resulü: 


«Sakın altını altınla, gümüşü gümüşle, buğdayı buğdayla, arpayı arpa ile, hurmayı hurma ile, tuzu tuz ile takas 
etmeyiniz. Ancak eşit ve hepsi mevcut olurlarsa... Aynı elden verilip aynı elden alınırlarsa. Ancak altını gümüşle, 
gümüşü altınla, buğdayı arpa ile arpayı buğday ile, hurmayı tuz ile, tuzu hurma ile hazır almak şartıyla istediğiniz 
şekilde değiştirebilirsiniz. Kim ki fazla verirse veya fazla vermek talebinde bulunursa, o Ribaya girmiştir.» 
Malik, Müslim, Beyhaki, Osman ibn Affan'dan rivayet ettiler. Allah'ın Resulü buyurdu; 

«Sakın bir dinarı verip iki dinar almayınız. Bir dirhem verip iki dirhem almayınız.» 

Malik, Müslim, Nesei ve Beyhaki, Ebu Hureyre'den rivayet ettiler. Allah'ın Resulü: 

«Bir dinar bir dinarla takas edilir. Aralarında fazlalık yok. Bir dirhem bir dirhemle takas edilir, aralarında fazlalık 
yok» buyurdu. 

Müslim ve Beyhaki, Ebu Said el Huderi'den rivayet ettiler. Allah'ın Resulü buyurdu: 

«Dinar dinarla, dirhem dirhemle, tartı ile değiştirilir. Aralarında fazlalık yok. Hazır olan gaip olanla takas 
edilemez.» 

Buhari, Müslim, Nesei ve Beyhaki, Ebul Munhal'den rivayet ettiler; 

«Ben, ashabdan olan Berra bin Azip'ten ve Zeyd bin Erkam'dan sarraflık hususunda sordum. Buyurdular: 

Biz Resülüllah'ın zamanında tüccar idik. Resülüllah'tan sarraflığı sorduk. Buyurdular: 

«El elle yani hazır olarak) değiştirme olursa, zararı yoktur. Fakat biri hazır birisi borç olursa o olamaz (yani o 
Ribadır).» 

Malik, Şafii, Ebu Davud, Tirmizi, Nesei, tbn Mace ve Beyhaki Saad 

bin Ebi Vakkas'tan rivayet ettiler: i 

Allah'ın Resulü'nden yaş hurmayı kuru hurma ile değiştirmek meselesi soruldu. 

«Yaş hurma kuruduğu zaman azalır mı?» 

«Evet, azalır ya Resülellah» dediler. 

«İşte bunun için bu çeşit alış - veriş yasaktır» dedi. 

Bezzar, Ebubekr Sıddik'ten rivayet ediyor. Resülüllah'tan dinie-dım: 

«Altın altınla, gümüş gümüşle ancak eşit olarak (değiştirilebilir. 

Fazla veren de fazla vermeyi isteyen de ateştedir.» 

Bezzar, Ebubekre'den rivayet etti: 

Allah'ın Resulü vefat etmezden iki ay önce sarraflık yapmayı neh- 

(280) Eğer borçlu darlık içinde ise o halde ona genişlik vaktine kadar mühlet vermek var. Bununla beraber 
alacağınızı sadaka olarak bağışlamanız sizin için daha hayırlıdır, eğer bilirseniz...» 

Bu âyeti celile hakkında gelen eserler: 

Saad bin Mansur, İbn Cerir ve İbn Ebi Hatim, Mücahid'den ve ibn Abbas'tan rivayet ettiler: 

«Bu âyet, Riba hususunda nazil olmuştur.» 

İbn Cerir ve İbn Ebi-Hâtim, El Hufi tarikıyla İbn Abbas'tan rivayet ettiler: 

Cenab-ı Hak Riba hususunda darlık içinde olana mühlet vermeyi emretti. Fakat emanet hususunda bu mühlet 
vermek demek değildir. Zira emanet sahiblerine derhal ödenir. 

Yani borçlu sıkıntıda ise, feraha çıkıncaya kadar ona mühlet verilir. Cahiliyet ehlinin borçlularına «Ya borcunu 
ver veya borcuna bir- 

şeyler eklerim» demesi gibi yapmamalıdır. Fakat sıkıntılı bir borçlunun borcunu affetmek büyük sevaba vesiledir. 
Bu hususta birçok yoldan Resulü Ekrem'den hadisler varid olmuştur: 

1- Ebi-Ümame (Esad bin Zürare) tarikıyla gelen hadis: 

«Kim ki, istiyorsa, gölgelerin bulunmadığı, ancak Allah'ın gölgesinin bulunduğu bir günde Allah onu 
gölgelendirsin. O sıkıntılı bir borçlusuna kol ay iaş tirsin veya borcun tamamını bağışlasın.» 

2- Büreyde tarikıyla imam Ahmed rivayet etmiştir: 

«Kim ki, bir sıkıntılı insana mühlet verirse, her güne karşılık borç miktarı sadaka onun için yazılır.» 

Başka bir rivayette: 

«Sıkıntılı bir borçluya mühlet veren alacaklı için her gün o alacağının iki miktarı sadaka vermiş gibi sevab yazılın) 
denmektedir. 

Bunu söyleyen Cenab-ı Peygamberden sordum: 

«Ey Allah'ın Resulü! Daha Önce senden dinledim. 'Kim ki sıkıntılı bir nisana mühlet verirse, her güne karşılık o 
alacağının bir misli kadar sadaka vermiş sayılıyor” buyurmuştun. Bugün de dinliyorum ki, sen iki misli diyorsun?» 
Cenab-ı Peygamber: 

«Borç vakti gelmezden önce her güne karşılık bir misli sadaka var. Borç vakti geldiğinde borçluya mühlet verirse, 
bu sefer her güne karşılık iki misli sadaka vardır.» buyurdu. 

3- Ebi Katade, El Haris bin Rib'i el-Ensari'den gelen bir hadisi imam Ahmed rivayet ediyor: 

Ebu Katade'nin bir kişi üzerinde alacağı vardı. Ebu Katade o kişiye gidip alacağını istiyordu. O kişi de 
gizleniyordu. Bir gün Ebu Katade geldi. Evden bir çocuk çıktı. Adamın evde olup olmadığını çocuktan sordu. 
Çocuk «Evet, o evdedir, yemek yiyor» dedi. Bunun üzerine Ebu Katade onu çağırdı: 

«Ey filan! Dışarı çık. Ben haber aldım ki sen buradasın» dedi Kişi çıktı. Ebu Katade: 


«Niçin benden gizleniyorsun?» diye sordu. Kişi: 

«Ben yoksulum. Yanımda birşey yok.» 

Ebu Katade: 

«Allah'ın adiyle sana yemin verdiriyorum. Doğru söyle, gerçekten yoksul musun?» 

Kişi: 

«Evet, ben yoksulum» dedi. Bunun üzerine Ebu Katade ağladı ve dedi ki: 

— Ben Resülüllah'tan dinledim: 

«Borçlusunu ferahlatan veya defterinden o borcu silen kimse kıyamet gününde arşın gölgesinde olur.» 

Hadisi Müslim de sahihinde rivayet etmiştir!... 

4- Huzeyfe bin Yeman'dan gelen bir hadistir. Hafiz Ebu Ya'la el-Musili rivayet etti. Alah'ın Resulü: 

— Kıyamet gününde, bir kul Allah'ın huzuruna getiriliyor. Aliah ondan soruyor: 

— Dünyada benim için ne gibi bir amelde bulundun? Kul, üç defa: 

«Ey Rabbim! Dünyada bir zerre kadar dahi senin için yapmış olduğum bir amelim yoktur ki onunla ümitleneyim.» 
dedikten sonra şöyle der: 

«Ey Rabbim! Şüphesiz bana fazla bir mal vermiştin. Ben de halkla ahş-veriş yapan bir kimse idim. Benim 
ahlâkımda alacaklarımdan vazgeçmek var idi. Zengin borçluma mühlet veriyor, ödemesini kolay-1 aştırıyordum. 
Fakir borçluma da mühlet veriyordum.» 

Bunun üzerine Cenab-ı Hak: 

«Ben kolaylaştırmaya herkesten daha fazla yakınım. (Yani herkesten daha çok bana yakışır). O halde cennete gir» 
der. 

Buhari, Müslim, ibn Mace, Ribi' bin Harras/ın tarikıyla Huzeyfe'-den bunu böyle rivayet etmişlerdir. 

Buhari başka bir lâfzında Ebu Hureyre tarikıyla rivayet ediyor: 

«Bir tüccar vardı. Halka borç veriyordu. Sıkıntılı bir borçluyu gördüğünde hizmetkârlarına: 

«Onun borcunu siliniz. Umulur ki Allah da bizim borcumuzu siler» diyordu. Ve böylece Allah onun borcunu sildi, 
onu affetti.» 

5- Sehl bin Hanlf ten gelen bir hadistir. Hakim «Müstedrek»inde rivayet etmiştir: 

Allah'ın Resulü buyurdu: 

«Allah yolunda cihad eden bir kimseye veya bir gaziye veya sıkıntıda olan bir borçluya veya boynunu kölelikten 
kurtarmak için kitabet akdini yapan bir mükâtebe yardım edeni, gölgelerin stop ettiği bir günde Alan gölgesinde, 
(arşının gölgesinde) gölgelendirir.» 

6- Abdulah bin Ömer'den gelen bir hadisi İmam Ahmed naklediyor. Alah'ın Resulü buyurdu: 

«Duasının Allah'ça kabul edilmesini ve sıkıntısının giderilmesini Allah'dan dileyen bir insan, sıkıntılı olan 
borçlusunu sıkıntıdan kurtarsın!» 

Ebu Mes'ud, (Akabe bin Âmr)den İmamı Ahmed rivayet ediyor: «Allah'ın huzuruna bir kişi getiriliyor: 

— Dünyada ne gibi bir amel yaptın?» diye soruluyor. Kişi üç defa «Zerre miktarı hayr amel işlemedim» diye 
tekrarlıyor. Fakat bilâhere: 

«Dünyada bana fazla bir mal vermişdin. Halkla ahş-veriş yapıyordum. Zengine kolaylık gösteriyor, fakire mühlet 
veriyordum.» der. 

Bunun üzerine Cenab-ı Hak: 

«Bunu yapmak senden daha fazla şanımıza yakışır» der ve meleklerine: 

«Kulumdan vazgeçiniz. Onun günahtan affolunmuş tur» emrini verir. 

Ebu Mes'ud: «Bunları Allah'ın Resülü'nden dinledim» dedi. 

Müslim, Ebi Malik, Saad bin Tarık'tan da böylece rivayet etmiştir... 

7- imran bin Hüseyin'den İmam Ahmed rivayet ediyor: «Kim, bir insanın boynunda bir hakkı var ise, onu tehir 
ederse, 

onun için her güne karşılık sadaka yazılır.» 

8- Ebu Yusr Kâab bin Amr'dan İmam Ahmed rivayet ediyor: Allah'ın Resulü: «Kim ki, sıkıntılı bir insana mühlet 
verir veya 

onun borcunu affederse, gölgelerin bulunmadığı bir günde Allah, onu gölgesinde (yani Arşının gölgesinde) 
gölgelendirir.» 

9- İbn Abbas'tan İmam Ahmed rivayet ediyor. Allah'ın Resulü elleriyle işaret ederek mescide çıktı. Abdurrahman 
bunu söylerken elleriyle yeri işaret etti ve «Resülüllah da böyle işaret ediyordu» dedi: 

«Kim ki, yoksul bir borçluya mühlet verir veya onun borcunu tamamen affederse, Allah o kimseyi cehennem 
nefesinden muhafaza eder. Dikkat ediniz! Şüphesiz cennetin ameli tepede bulunan sert bir yer gibidir. Yani 
işlenmesi zordur. (Bunu üç defa söyledi). Dikkat edilsin! Şüphesiz ateşin ameli sahrada bulunan yumuşak bir yer 
gibidir. (Yani kolaydır). Said, o, kimsedir ki fitnelerden korunmuştur. Allah katında öfkenin yutulmasından daha 
sevimli bir yutma yoktur. Kul öfkesini yutuyor ve o öfkesini yutmaya ancak Allah'ın rızası onu sevkediyorsa onun 
içini Allah iman ile doldurur.» 

10- Tabarani, Ata'dan, İbn Abbas'tan rivayet ediyor: 


«Borçlusuna zengin oluncaya kadar mühlet verenin günahlarını tevbe edinceye kadar Allah bekletir ve defterine 
yazdırmaz.» 

281) Öyle bir günden korkup sakınınız ki, o gün hepiniz Alah'a döndürülüp götürüleceksiniz. Sonra herkese 
dünyada kazandığı amellerin karşılığı tamamen verilecektir. Ve onlara asla haksızlık yapılmayacaktır. ..» 
Rivayete göre bu âyet, Kur'an'ın en son inen âyetidir. İbn Meyia, Ata bin Dinar'dan, o Said bin Cübeyr'den rivayet 
etti: 

«Kur'an'ın en son inen âyeti bu âyettir.» 

Resül-ü Ekrem, bu âyetin inişinden dokuz gece sonra vefat etti. Resülullah'ın vefat ettiği gün pazartesi ve 
Rebiulevvel ayının ikinci günü idi. 

İbn Merduyeh, El Mesudi'nin hadisinden Habib Bin Ebi Sabit'ten, Said bin Cübeyr'den ve İbn Abbas'tan rivayet 
etti: 

«En son inen âyet, bu âyettir.» 

Nesei, Yezid-in Nahvi'nin hadisinden, İkrime'den, Abdullah bin Abbas'tan rivayet etti: 

«Kur'an'ın en son inen âyeti bu âyettir.» 

Dahhak, El Ufi'den, Es Sevri'den, el Kelbi'den, o Ebi Salih'ten, o İbn Abbas'tan rivayet etti: 

«Son inen âyet, bu âyettir. Bu âyetin inişiyle Resülüllah'm vefatı arasında otuzbir gün vardır.» 

ibn Cerir İbn Abbas'tan; «Son inen âyet, budur.» İbn Cerir: 

«Dediler ki, Allah'ın Resulü bu âyetten dokuz gün sonra vefat etti. Hastalığı cumartesi başladı ve pazartesi vefat 
etti.» diye rivayet etti. 

İbn Atiyye Ebu Said'den rivayet etmiş: «Son inen âyet, bu âyettir.» 

E| Feryadi, Abd bin Humeyd ve Beyhaki, El Kelbi tarikıyla, o Ebi Salih'ten, o ibn Abbas'tan rivayet etti: 


«Son inen âyet bu âyettir. Minada indi. Bu âyetin inişi ile Resü-lüllah'ın vefatı arasında 81 günlük zaman vardır.» 
105195) 


Meal 


(282) Ey iman edenler! Birbirinize belirli bir zaman için borç verdiğinizde onu yazınız. Aranızda bir kâtip 
doğrulukla yazsın. Kâtip onu Allah'ın kendisine öğrettiği gibi yazmaktan kaçmasın. Kâtip yazsın. Borçlu olan da 
yazdırsın. Rabbisi olan Allah Jin Kahrın) dan sakınsın. Borcundan birşey eksik yazdırmasın. Erkeklerinizden iki 
kişiyi şâhid tutunuz. Eğer iki erkek bulunmazsa, şahidlikl erine razi olacağınızdan bir erkek ile iki kadın şahid 
olabilir. 

Kadınların birisi unutursa diğeri hatırlatır. Şahidler çağrıldıkları zaman çekinmesdnler. Borç büyük olsun küçük 
olsun onu süresiyle beraber yazmaktan üşenmeyiniz. Bu, sizin için Allah katında adalete daha uygundur. Şahidlik 
için daha kuvvetlidir. Şüpheye düşmemeniz için en yakın durumdur. Meğerki, o, aranızda peşin dolaşan bir ticaret 
olursa, onu yazmamanızda size herhangi bir sorumluluk yoktur. Alış veriş yaptığınızda şahid tutunuz. Ne kâtibe 
ne de şahide sakın zarar verilmesin. Eğer zarar verirseniz o, doğru yoldan sizin çıkmanızdır. Allah'dan korkunuz. 
Allah size Öğretir. Allah her şeyi bilicidir. 105196) 


Tefsir 


(282) Bu Ayet, Kur'anı Kerim'in en uzun Âyetidir. Borç vermek, alış veriş yapmak, ve vadeli mua'melelerde 
bulunmanın genel hatlarını, vazetmiş bir Âyeti celiledir. Bu Âyet'ten şu sonuçlar çıkmaktadır: 

1) Borç vermek veya almak belirsiz bir süre için olmaz. Süre belirtilir. O sürede ödenmediği takdirde ikinci 
bir süreye kadar mühlet verilir. 

2) Borcun miktarı ve süresi yazılır. Cumhür-u Ulemaya göre bu yazmak farz değil müstehapdır. 

İbn-u Abbas (R.A.), «Bu borçlaşmadan maksat, selem (veya selef) muamelesidir. Allah faizi haram kıldığında 
selemi helâl kıldı!» dedi. 

3) Adil, dindar ve güvenilir bir kâtibi bulmaları emrediliyor. Do-layısıyle «katibi - adil» diye isimlendirilen 
«noter» sistemine benzer bir sistem getirilmiştir. 

4) Kendisinden başka kâtip bulunmazsa okur - yazar kişiye tek-lifedildiğinde yazmaktan kaçınmaması gerekir. 
Nasıl ki, Allah ona vesikaları yazmayı öğretmiş ise, veya nasıl ki, Allah ona bilmediği yazıyı öğretmiş ise oda 
insanlara yazmak suretiyle yararlı olmaya çalışsın. 

5) Borçlu borcun miktarım ve vâdesini dikte ettirir. Çünkü ikrar eden ve ikrarına dair şahid tutan odur. 

6) Dikte ettiren borçlu veya. kâtip Allah'dan korksun, gerçek borçdan bir şeyi eksik yazdırmasın veya yazmasın. 
7) Borçlu abdal veya acizse velisi adil bir tarzda borcunu dikte ettirsin. Eğer borçlu çocuk ve aklı noksan biri ise, 
velisi onun işini yürütmeye memur edilen kayyim'dir. Güçsüz ise, velisi vekili ve mütercimidir. 

Bu Âyet, ikrar'da da vekilin olmasının sıhhatına delâlet eder. Umulur ki, bu vekalet, kayyim veya vekilin normal 
olarak yürüttükleri konulardadır; umumi değildir. 

8) borç hususunda iki erkek veya bir erkek iki kadın şahid tutulur. «Sizin erkeklerinizden» tabiri şahidin 


Müslüman olmasının şart olduğunu bildirir. Bütün âlimler burada müttefiktirler. Ebu - Hanife «Kâfirin şahidliği 
ancak kâfir için caizdir!» dedi. 

Şafiilere göre, bir erkek ile iki kadının şahidliği, mali muamelelere mahsus bir durumdur. Hanefiye göre, cezalar 
ve kısaslar hâriç diğer yerlerde böyledir. 

İki kadının şahitlikte bir erkeğe eşit olmasının nedenini, «Biri unutursa diğeri hatırlatır.» Âyeti Celilesi belirtiyor. 
Bu Âyette kadınların, erkeklere nisbeten eksik akıllı, hadiseleri az hatırlayan oldukları keyfiyeti vardır. Tabi bu 
hüküm geneldir. İstisnalar kaideyi bozmaz. 

«Şahidler çağnldıklan zaman şahidlik etmekten kaçmasınlar.» 

Bu hüküm, borç meselesinde olduğu gibi, her yerde böyledir. Yalancı şahitlik korkunç olduğu gibi, şahitliği inkâr 
etmekte o derecededir. Küçük, büyük olsun farketmeksizin her borç yazılmalıdır; süresi yazı ile belirtilmelidir. 
Zira yazmak Allah katında daha adil ve şahitliğe daha yardımcı ve şüpheye düşmemeye daha yaklaştırıcıdr. Çünkü 
senette borcun cinsi, süresi, ve miktarı v.s. si yazılıdır. 

Ancak peşin alış verişlerde yazışmayı bırakırsak, mesuliyet yoktur, yani elden verip almakta. Ancak gerek bir 
ticarette olsun, gerekse ticaretin başka şekillerinde olsun şahid tutmak daha itiyatlıdır. 

Kur'ân'ın en uzun Âyeti bulunan bu Âyetteki emirler, müctehid-lerin çoğuna göre istihbab içindir. Bâzı âlimlere 
göre, bu emirler va-ciplik ifade eder. Ayrıca bu Âyetin muhkem olup olmadığın da, nes-hedilip edilemediğinde de 
ihtilaf vardır. 

«Sakın ne kâtibe, ne de şahide zarar verilsin!» Yani onları «EVET» demekten alıkoymak, tahrife zorlamak, 
bozmaya mecbur etmek gibi durumlar olmasın. Kâtibe ücretini şahide de şahitlik için gelip gitme bedelini 
vermemezlik yapılmasın! Eğer kâtibe veya şahide zarar verirseniz bu durum Allah'ın emrinden çıkmaktır. Allah'ın 


emrine muhalefet etmekten sakınınız. Allah size maslahatlarınızın ahkâmını öğretir. Çünkü Allah her şeyi bilicidir. 
105197) 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(282) Ey iman edenler! Belli bir vade ile birbirinize borçlandığınız zaman onu yazınız. Aranızda bir yazıcı da 
doğrulukla onu yazsın. Kâtib Allah'ın kendisine öğrettiği gibi yazmaktan kaçınmasın. Yazsın. Üzerinde hak olan 
kimse borcunu ikrar ederek yazdırsın. Rab-bi olan Allah'tan korksun. O haktan hiçbir şeyi eksik etmesin...» 

Bu ayeti celile hakkında gelen eserler: 
Bu ayet, Kur'ân'm en uzun ayetidir. İmam Ebu Cafer bin Cerir, Yunus'tan, o İbn Vehb'ten, o Yunus'tan, o İbn 

Şihap'tan. o Said bin Müseyyib'ten rivayet etti: 

Kulağıma geldi ki, Kur'ân'm Arş ile ilişkisi en taze olan ayeti borç ayetidir. 

İmam Ahmed, Yusuf bin Mehran tarikıyla İbn Abbas'tan rivayet etti: 

«Borç ayeti indiği zaman, Allah'ın Resulü: 

— İlk inkâra kalkışan Adem (AS)dir. Cenab-ı Hak, Adem'i yarattığı zaman, sânına yakışır bir şekilde sırtını 
sıvazladı. Ona kıyamete kadar gelen neslini çıkarttı. Zürriyetini ona arzetti, o onlann arasında gururlu davranan 
birisini gördü: 

— Ey Rabbim! Bu kimdir? 

Allah: 

— O senin oğlun Davut'tur, dedi. 

— Ey Rabbim! Onun ömrü ne kadardır? 

Cenab-ı Hak: 

— Altmış senedir. 

— Ey Rabbim! Onun ömrünü artır. 

Cenab-ı Hak: 

— Hayır, ancak senin ömründen alıp onun ömrüne ekleyebilirim. 

Adem'in ömrü bin sene idi. Onun ömründen kırk seneyi Davud'un ömrüne ekledi. Ve bunun hakkında bir ahidname 
yazdı. Melekleri de şahit kıldı. Adem sekerata girdiğinde melekler ona geldiler. Adem me- 

leklere: 

— Benim Ömrümden daha bark sene vardır. 

Denildi ki: 

— Sen onu oğlun Davuda hibe ettin. 

A.dem: 

— Ben bunu yapmadım, dedi. Bunun üzerine Cenab-ı Hak o yazılan senedi gösterdi ve melekler de şahid oldular.» 
Bize Esved bin Amr, ona Hammad bin Seleme hadisin benzerini rivayet ettiler ve şu ibareyi de eklediler: 

«Allah, o, ömrü Davud için yüz seneye, Adem için de bin seneye tamamladı.» 

Bu Hadisi İbn Ebi Hatim de Yusuf bin Ebi Habib'ten, Ebu Davud et - Tayalisidir. Hammad bin Selemden rivayet 
etti; «Bu hadis cidden garip bir hadistir» dedi. İbn Kesir: Hadisin metninde, (senedinde) olan Ali bin Zeyd bin 


Ceda hadisinde nekaret vardır. Hz. Adem gibi bir peygamberin şanına bu tarz davranmak uygun düşmemektedir. 
Ancak bir temsil olabilir. Dikkat edile... 

Ebu-Ubeyde (Deldil')inde İbn Şihab'tan nakletti: 

«Kur'an'm arş ile en taze (en genç) ilişkisi olan ayetleri Riba ile borç ayetidir.» 

İmam Şafii, Abdurrezzak, Abd bin Humeyd, Buhari, İbn Cerir İbn ul Munzir, İbn Ebi Hatim, Tabarani, Hakim ve 
Beyhaki, İbn Abbas'tan rivayet ettiler: 

«Şahitlik ederim ki, belli bir vakte kadar yapılan Selef veya Selem muamelesini, Cenab-ı Hak bu şekilde tehir 
etmiştir (yani bu cevazı vermiştir) ve buna izin vermiştir.» 

Bunları söyledikten sonra İbn Abbas bu ayeti okudu. 

Abd bin Humeyd ve ibn Cerir, ibn Ebi Hatim, ve Beyhaki İbn Ab-bas'tan rivayet ettiler: 

«Bu ayeti celile, Selem (yani Selef) muamelesi hakkında nazil oldu. Buğdayda yapılan Selef, belli bir ölçek, belli 
bir zamana kadar, | Yani kişi para vererek «üç ay sonra on kilo buğday bana verirsin» şeklinde dediği| Selem 
(Selef) muamelesidir. 

Buhari, Müslim, Ebu Davud, Tirmizi, Nesei, İbn Mace, ve Bayha-ki İbn Abbas'tan rivayet ettiler: 

«Resülüllah Medine'ye geldiğinde, Medine'liler meyvelerde iki seneye kadar selef muamelesi yaparlardı. Üç 
seneye kadar yaparlardı. Yani iki sene sonra gelen hurmasını, veya üç sene sonra gelecek hurmasının şu kadar 
kilosunu, şu kadar okkasını şu kadar parayla satıyorum, ve parasını alıyorum diyordu. İki sene veya üç sene sonra 
hurmayı teslim ederdi. Cenab-ı Peygamber bu muameleyi gördükten sonra: 

«Kim ki, selef muamelesini yaparsa, belli bir ölçek ile, belli bir tartı ile ve belli bir zamana kadar yapsın» buyurdu. 
Bayhaki ibn Abbas'tan rivayet ediyor: 

«Selef, ancak verilebilecek zamana kadar olabilir. Ziraat hasadına (Biçimine) veya en enderi ziraat bulununcaya 
dek veya şira yapılıncaya kadar selef muamelesi yapılamaz. Selef için belli bir zamanı tayin ediniz.» 

İbn Cerir ve İbnul-Munzir İbn Abbas'tan bu ayetin tefsirinde .şunları rivayet etti: 

«Cenab-ı Hak, borç yapıldığı zaman şahit tutmayı emretti. Ta ki, buaraya bir inkâr veya unutkanlık girmesin. Kim 
ki bunun üzerine şahit tutmazsa o inkâr etmiştir. Şahitler de çekinmesinler. (Yani şe-hadetine ihtiyaç vaki olan 
müslümanlar da şehadetten imtina etmesinler) Veya katında bir şâhidlik olan müslüman, şâhidliğe çağrıldığı 
zaman, onu ketmetmesi helâl değildir.» 

Sonra İbn Abbas şöyle devam etti: 

«Yazana da şahitlik edene de zarar verilmesin.» 

Bu zarar, kişi o şahidin şehadetine ihtiyacı olmadığı halde «Allah sana şahitlik etmeyi emretmiştir. Ona çağrıldığın 
zaman onu ket-metmemen lâzımdın) deyip de ona zarar vermesin. Çünkü bu işi, başkası görmüştür. Cenab-ı Hak, 
başkasıyla mesele görüldükten sonra bir müslümam kınamak suretiyle ona zarar vermesin. Ve Cenab-ı Hak «Eğer 
zarar verirseniz o mutlaka kendinize dokunacak bir fisk olur» buyurmuştur. Fisk, günâh demektir. 

İbn Abbas, «Şahitliği terketmek büyük günahlardandır. Çünkü Cenab-ı Hak «kim ki şahitliği katmedip, inkâr 
ederse, şüphesiz o kimsenin kalbi günahkârdır» buyurmuştur.» dedi. 

İbn Ebi Hatim, Said bin Cübeyr'den: 

«Kâtib, adeletle yazsın.» 

Yani ikisinin arasında yazarken adaletten ayrılmasın. Ne borçlunun boynuna fazla yazsın, ne de alacaklının hakkını 
eksik etsin. 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, ibn Ebi Hatim, Mücahid'den rivayet ettiler: 

«Kâtibe yazmaya davet edildiği zaman, yazmak vacib olur.» 

İbn Cerir, İbnul-Munzir ve İbn Ebi Hatim Essüddi'den rivayet ettiler: 

«Eğer kâtib boş ve vakti var ise, yazmaktan imtina etmemelidir.» 

İbn Cerir, Dahhak'tan rivayet etti: 

«Kâtib imtina etmesin» ayetiyle yazmak azimet oldu. Sonra bu azimeti «yazana da, şahitlik edene de zarar 
verilmesin» cümlesiyle neshedildi. 

İbn Cerir, El Ufi'den, İbn Abbas'tan: 

«Onun velisi, dosdoğru söyleyip yazdırsın» ayetinde borç sahibin velisi demektir dedi. 

Abd bin Humeyd, İbn Ebi Hâtim'dan ve Hasan'dan: Yetimin velisi yazdırsın demektir dedi. İbn Cerir, Dahhak'tan: 
«Onun velisi, yani sefih insanın veya zaf insanın velisi yazdırsın demektir» diyor. 

Abd bin Humeyd ve İbnul-Munzir, Mücahid'den ve İbn Ömer'den rivayet ediyor: 

«iki şahit tutunuz» cümlesi, eğer nakten alışveriş yaparlarsa yazılmaz, sadece şahit getirilir i ifade eder. 

Mücahid «Borçla alışveriş yapılırsa, hem yazılır, hem şahit getirilir» dedi. 

Süfyan ve Said bin Mansur, Abd bin Humeyd ve İbn Cerir Mücahid'den rivayet etmişler: 

«Erkeklerinizden iki şahit tutunuz» yani hürlerden. İbn ul Munzir, Zühri'den rivayet ediyor: Zühri'den kadınların 
şahitliği soruldu: 

«Onların şahitliği Cenab-ı Hakkın zikretmiş olduğu borç meselesinde caizdir. Başka meselelerde değildir, dedi.» 
Bu, kadınlar için bir nakise değildir. Zira İslâm onlara erkekler gibi kazanıp kocasını ve çocuklarını geçinme 
derdini yükletmemiştir. Ancak zaruri durumlar müstesnadır. Biline... 


İbn ul Munzir, Mekhul'dan: 

— Kadınların şahitliği ancak borç meselesinde caizdir, rivayet ediyor... 

İbn Ebi Hatim, Yezid bin Abdurrahman bin Ebi Malik'ten rivayet 

etti: 

«Haklar hususunda iki erkeğin yerine dört kadının şehadeti ka-imolamaz. Kadınların şehadeti ancak onlarla 
beraber bir erkek bulunursa caizdir. Bir erkek ile bir kadının şehadeti caiz değildir. Çünkü Cenab-ı Hak «Eğer iki 
erkek yoksa bir erkek ile iki kadını şahit tutunuz» buyuruyor. 

İbn ul-Munzir, İbn Ömer'den rivayet ediyor: 

Kadınların tek başına şahitlikleri ancak kadınların muttali olduğu konularda caizdir. Kadınların avret yerleriyle 
ilgili meselelerde, onların gebeliği ve hayz halleri hususunda onların tek basma şâhid-likleri caiz, diğer yerlerde 
değildir.» 

Müslim Ebu Hureyre'den, o da Allah'ın Resulünden: «Ey hanımlar, akıl ve dinleri eksik olanlar arasında akıl 
sahibleri-ne sizden daha fazla gâlib gelip tesellut edeni görmedim.» 

Bunun üzerine bir kadın: 

— Ey Allah'ın Resulü! Akim ve dinin noksanı ne demektir? 

Resülüllah: Aklın noksanı, iki kadının şahidliği, bir erkeğin şeha-detine denk olmasıdır. Din noksanlıklarına 
gelince, birçok zaman kadın durur, ne namaz kılar, ne de orucu tutar. (Yani hayz veya nifas halinde iken namaz 
kılmaz, oruç tutmazlar) Bu da dinlerinin eksikliğidir.» dedi. 

«Sizin razı olduklarınızdan iki erkeği veya bir erkek iki kadım şahit tutunuz.» Yani adil olması şarttır. Zira 
müslümanlar ancak adil olandan razı olurlar. 

Said bin Mensur İbn Ebi Hatim ve Hakim, İbn Ebi Muleyke'den 

rivayet ediyorlar: 

İbn Abbas'a yazıp çocukların şahitliği konusunu sordum. Bana, «Cenab-ı Hak şahitlerden razı olduklarınızı 
tutunuz.» buyuruyor. A Çocuklar ise bizim razı olduklarımızdan değildirler. Öyleyse onların I — şahitlikleri caiz 
değildir.» diye yazdı... 

imam Şafii Mücahid tarikıyla rivayet ediyor: «Bu iki şahid adil, hürr ve müslüman olacaklardır.» İbn Ebi Hatim, 
İkrime tarikıyla İbn Abbas'tan rivayet etti: «Şahitler, şahitlik yapmak için çağrıldıkları zaman kaçınmasınlar.» 
ayetin manası: Eğer şahidliğe çağrılanların katında şahitlik var İse kaçınmasınlar... 

İbn Cerir, İbn Ebi Hatim, Rebi'den rivayet ettiler: Kişi kocaman bir gurubun içerisinde dolaşıyordu. Şahit olsunlar 
diye onları çağırıyordu. Fakat hiç kimse onun arkasından şahitlik için gelmiyordu. Bunun üzerine Cenab-ı Hak bu 
ayeti indirdi. 

Süfyan ve Abd bin Humeyd ve İbn Cerir Mücahid'den rivayet ettiler: 

«Senin kalanda şahitlik varsa, onu eda et. Şahitlik edesin diye davet edildiğin zaman, istersen git, istersen gitme.» 
Abd bin Humeyd, Said bin Cübeyr'den rivayet ediyor: «Şahitler şahitlik yapmak için çağrıldıkları zaman, 
kaçınmasınlar.» ayetindeki şahitlerden maksat, yanında şahitlik olan kimselerdir.» 

«Yazana da şahitlik edene de zarar verilmesin» ayeti hakkında İbn Cerir, Rebi'den şunu rivayet ediyor: 

«Bu ayet, nazil olduğu zaman birisi kâtibe gelir, «gel bana şunu yaz» diyordu. Kâtib «Ben meşgulüm veya 
ihtiyacım yardır. Başkasına git, o, yazsın» diyordu. Gelen kişi kâtibin yakasına yapışıyordu: 

— Sen Kur'an ile emrolundun ki bana yazasın. Mutlaka gelip yazacaksın» der, onu zorlar, ve zarar verirdi. Halbuki 
başkası da yazabilirdi. Bunun üzerine Cenab-ı Hak Yazana da şahitlik edene de zarar verilmesin» ayetini indirdi. 
«Allah'tan korkunuz. Allah size öğretiyor. Allah herşeyi bilendir.» 

Bu ayetin tefsirinde Ebu Yakub el-Bağdadi «Rivayet ul kibar an-ıssiğar» adlı kitabında Süfyan'dan rivayet ediyor: 
«Kim ki, bildiğiyle amel ederse, Allah onu bilmediklerine de muvaffak kılar.» 

Fu Naim «El-Hilyede Enes'ten rivayet etti: 

«Kim ki, bildiğiyle amel ederse, Cenab-ı Hak, ona bilmediklerinin 

ilmini de miras olarak verir.» 

Tirimizi, Yezid bin Seleme el-Ca'fiden rivayet etti. Bu zat: 

— Ey Allah'ın Resulü! Ben senden çok zaman bir hadis dinliyorum. Korkarım ki, o hadisin evveli bana ahirini 
unuttursun. Bana derleyici bir kelime söyle ki unutmayayım. Bu arzum üzerine Cenab-ı Peygamber: 

— Bildiğinde Allah'tan kork ve sakın» buyurdu. 

Beyhaki «Eş Şuab»da Cabir bin Abdullah'tan rivayet etti: 

— Sükutu öğreniniz. Sonra hilm sıfatım, sonra da ilmi öğreniniz. Sonra ilimle amel etmeyi öğreniniz. Sonra yer 
yüzüne dağılmız.» 

İbn Ebi Dünya «Kitab üt Takva» da Ziyad bin Hudeyr'den rivayet etti: 

«Takvaya baliğ olmayan bir kavim fâkih olmamıştır.» 

İbn Ebi Dünya, Hasan'dan rivayet etti: Allahu Azimüşşan bir hadisi kudside: 

«Kulumun üzerine teatime yapışmanın galip olduğunu bildiğim zaman, ona benimle meşgul olmayı minnet 
ederim. Bana herşeyden kesilip kendisini vermeyi ona bahşederim.» 

Ebu-Şeyh, Cüveybirden, Dahhak'tan, İbn Abbas'tan rivayet etti. Allah'ın Resulü buyurdu: 


«İlim tslâmın hayatıdır. İmanın direğidir. Kim ki, bir ilmi öğrenirse, Allah kıyamete kadar onun ecrini artırır. Kim 
ki, bir ilim öğrenir, onunla amel ederse, Allah'ın üzerine haktır ki onun bilmediklerini ona öğretsin.» 

Hemmad, Dahhak'tan rivayet ediyor: 

Üç defa «Allah onların herhangi bir duasını kabul etmez» dedi ve 

devam etti: 

1- Kişi ki beraberinde zina eden kadın vardır. Onunla şehvetini yerine getirdikçe «Yarab! Beni affet» diyor. Cenab- 
ı Hak: 

— Ondan vazgeç, seni affedeyim. Aksi takdirde affetmem, der. 

2- Kişidir ki muayyen bir zamana kadar alış veriş yapıyor. Şahit tutmuyor, senet yazmıyor. Ya borçlu onun malını 
inkâr ediyor. O da yarabbi, filan adam benim malımı inkâr etti» diyor. Cenab-ı Hak, «sana ücret vermem, senin 
duanı da kabul etmem. Ben sana yazmayı ve şahit tutmayı emrettim. Sen ise bana isyan ettin» der. 

3- Bir kişi ki bir kavmin malını yer. Onlar da ona bakıyorlar. Ve o «Ey Rab bini! Onların malından yediğimi bana 
affet» diyor. Cenab-ı Hak «onlara mallarını geri ver ki affedeyim. Aksi takdirde affetmem» diyor. 1051981 


Meal 


(283) Eğer sefer üzerinde bulunup kâtip bulamazsanız, alınmış bir rehine ile geçiştiriniz. Şayet biri birinize 
güvenirseniz, güvenilen kimse emaneti yerine versin ve Babbisi olan Allah'tan korksun, salan şahitliği 
gizlemeyiniz. Kim ki, şahitliği gizlerse şüphesiz onun kalbi günahkârdır. Allah sizin yaptıklarınızı bilicidir. 
(284) Göklerde ve yerde ne varsa, hepsi Allah'ındır. İçinizdekini açığa vursanız da gizleseniz de Allah sizi ondan 
ötürü hesaba çeker. Ondan sonra dilediğini bağışlar, dilediğine azap eder. Allah herşeye kadirdir. 

(285) Allah'ın Resulü kendisine Babbi tarafından indirilen (Kur'ân'a) iman etti. Mü'minler de iman ettiler. 
Hepsi Allah'a, Allah'ın meleklerine, kitaplarına, ve Peygamberlerine inandı. «Biz Peygamberlerden hiçbirinin 
arasında fark gözetmeyiz. İşittik ve itaaf ettik. Ey Rabbimiz mağfiretini isteriz ve nihayet gideceğimiz yer sensin.» 
(dediler.) 

(286) Allah bir kişiye ancak gücünün yettiği kadarım yükler. Kazandığı iyilik kendisine, ettiği kötülük de 
aleyhinedir. Ey Rabbimiz, eğer unutursak veya yanılacak olursak bizi sorumlu tutma. Ey Rabbimiz! Bizden 
önceki ümmetlere yüklediğin gibi bize de ağır yük yükleme. Ey Rabbimiz! Bize gücümüzün yetmeyeceği şeyi 
taşıtma. Bizi affet. Bizi bağışla. Bize merhamet et. Sen bizim mevlamızsm, kâfirlere karşı bize yardım et. 1051991 


Tefsir 


(283) «Eğer sefer halinde olup kâtip bulamazsanız rehin alınız.» Ayeti Celilesi, «Rehin» müessesesini getiriyor. 
Yani senedin yazılamadığı zaman, rehin alınır; ister hazarda olsun ister seferde. Fakat seferde daha fazla 
bulunmadığı için misafirin durumuna değinilmiştir. Bina-naleyh rehinenin, alınması için misafir olmak şart 
değildir. 

Tefsircilerden mücahit ve dehhak Âyet'in zahirine bakarak böyle zannetmişlerdir. Fakat şu hadis zanlarının yersiz 
olduğunu ispatlar: «Allah'ın Resulü yirmi avuç arpayı aile efradına bir Yahudiden borç alırken kaftanım rehin 
bıraktı.» 

Eğer borç verip alanlar birbirlerine güvenirlerse rehin vermeyebilirler. 

«Eğer nefsinde olanı açığa vurur veya gizlerseniz ondan ötürü Allah sizi hesaba çekecektir.» 

Bu Âyeti Celile, Kıyamet gününde hesabın olduğunun delilidir. Kıyamet gününde hesap yoktur diyen Mu'tezile 
ve Rafızi'leri yalanlar. 

Allah bütün insanları hesaba çektikten sonra kâfir olarak ölmemiş şartı ile «...dilediğini af eder, dilediğine azap 
eder.» Bu cümle açıkça günahkârlar için azabın, illede olacaktır diye, birşey olmadığını ifade eder. Kâfirlerin azabı 
ille de olacaktır hakikati ise, «Şüphesiz ki Allah kendisine ortak koşmayı af etmez.» Âyeti ile sabittir. 

«Resul, Rabbinden kendisine indirilene iman etti.» cümlesiyle Allah, Peygamberinin imanı hakkında şahitlik 
etmektedir. 

«Vel Mü'minün'e» kelimesi muhtemeldir ki, «erresulu» kelimesi üzerine atıfdır. O zaman genel olarak Mü'minlerin 
imanlarının doğruluğuna da Allah şahitlik eder. «EL mu'minüne» nin mübteda olup, «Küllün» kelimesinin onun 
te'kidi olması muhtemeldi. «amene» cümlesi de bu takdirde haberi olur. Manâsı «Mü'minlerin tamamı Allah'a, 
Meleklerine kitaplarına ve Peygamberlerine iman ettiler.» demektir. 

«Biz Peygamberlerden herhangi birisinin arasında aynhk etmeyiz.» 

Bu söz, Mü'minlerindir. Yani bir kısmını tasdik edip diğer bir kısmım yalanlamayız; hepsini tasdik ederiz demektir. 
Mü'minler şunu da derler: «Emrini dinledik ve enirine ita'at ettik.» Bu cümle kayıtsız ve şartsız Allah'a teslim 
olmak prensibini getirir. Şunu da derler: «Ey Rabbimiz affını dileriz, dönüş ancak sanadır.» Bu cümle bir insanın 
amelleri ne kadar düzgün olursa olsun amellerine güvenip Allah azabından emin olmamayı gerektirir. «Ümit ile 
korku arasında bulun.» Hadisi Şerifi de bu ruhu ifade etmeye çalışır. 

«Dönüş ancak sanadır.» cümlesi, haşrin olduğunu isbatlayan cümlelerden birisidir. «Allah bir insana gücü yettiğini 


yükler.» cümlesi, tıpkı «Allah size kolaylığı irade eder, zorluğu irade etmez.» cümlesi gibidir. Bu İslâmm getirdiği 
ibadet ve yüklediği vazifelerin hiç birisnin taşınmaz bir mahiyette olmadığını ispatlar; hal ile teklifin olmadığını 
bildirir. Fakat memnu olduğuna delâlet etmez. «Nefsin, yararlılıkları lehine kötülükleri aleyhinedir.» cümlesi, «Bir 
insanın yaptığından ancak kendisi faydalanır, günahlarından da kendisi zarar görür» kaidesini getirir. Fakat ehli 
Sünnet, «Bir insan malını başkasına vermeye yetkili olduğu kadar, sevap da vermeye yetkilidir.» diye hüküm 
yürütür. Kur'ân-ı kerim «kesbyi hayırda «iktisab»ı serde kullanmıştır çünkü «iktisab»da fazla çabalama vardır. Şer 
nefsin isteği olduğundan, onu elde etmek için nefis hayrı yapmaktan daha fazla çaba sarf eder. 

(286) «Ey Rabbimiz eğer unutur veya yanlışlık yaparsak bizi sorumlu tutma.» 

Yani bizi unutkanlık veya hata işlemeye götüren Tefrit ve önemsememekten Ötürü sorumlu tutma. Zira 
unutkanlığın ve yanlışlıkla yapılanın sorumluluk gerektirmediği bir gerçektir. Öyle ise sorumluluğu gerektiren 
onların yollarıdır. 

Aklen unutkanlık ve yanlışlıkla yapmak cezayı mucip olabilir. Zira günahlar, zehirler gibidir. Nasıl ki, zehirler 
yanlışlıkla yutuldu-ğunda öldürüyorsa, günahlar da öyledir. Fakat Cenab-ı Hak, lütuf olarak yanlışlıktan ve 
unutkanlıktan vazgeçtiğini vaadetmiştir. Böylece mümkündür ki, insan bu duayı «lütuf devam etsin ve nimet 
bulunsun» diye yapmış olsun. 

«Benim ümmetimden, yanlışlık ve unutkanlık (cezası) kaldırılmıştır!» Hadisi Şerifinin manâsı bunu teyid 
etmektedir. 

Âyetteki «isran» kelimesi, ağır yük manasınadır. Ondan maksat, İsrailoğullarının üzerine yüklenen ağır yüklerdir. 
Zira onlardan tövbe etmek isteyen birisinin kendisini öldürmesi gerekiyordu;pis olan bir yeri kurtarmak için kesip 
atmak gerektiği gibi. 

Gece ve gündüz elli vakit namaz kılmaları mallarının dörtte birini zekât vermeleri ile emir olunmuşlardı. «isran» 
dan maksat, onların başına gelen şiddetler ve felâketler de olabilir. 

«Ey Rabbimiz gücümüzün yetmediğini bize yükletme!» belâ ve felâketlerden bizi koru veya beşer gücünün 
kaldıramadığı şeyleri bize yükletme demektir. 

Âyetteki «mevla» kelimesi efendi ve yardımcı demektir. Ehli Sünnete göre, bu vasıf gerçek manada Allah'a verilir. 
Âyetteki kâfir kavimden maksat, Müslümanların bütün düşmanları veya bütün kâfirlerdir. 

Rivayete göre Resülü-Ekrem bu kelimelerle dua ettiği zaman, her gli (kelimenin arkasında Allah tarafından 
«yaptım - verdim» deniliyordu. 

Allah'ın Resülü'ne gelen bir Hadiste, «Allah Cennet hazinelerinden iki Âyet indirdi ki, halkı yaratmazdan ikibin 
sene önce Rahman eli ile onlan yazmıştı. Kim ki, yatsı namazından sonra o iki Âyeti 

okursa bütün o gece ibadet yapmanın yerine geçer.» denilmektedir. 

Yine Resülüllah'tan, «El-Bakara Süresinin son iki Âyetini okuyan bir kimseye, o ibadet kâfi gelir.» Hadisi rivayet 
edilmiştir. 

Bazı kimseler «Bu süreye el-bakara adım vermek mekruhtur.» Zira Resülüllah «O Süre ki, ora da inekten bahs 
ediliyor. O Kur'ânın çadırıdır. Onu öğreniniz. Çünkü onun öğrenilmesi berekettir. Terk edilmesi pişmanlıktır. 
Tembeller onu öğrenemezler.» dediğinde soruldu: «Ey Allah'ın Resulü! Tembeller kimlerdir?» «Onlar 
sihirbazlardır.» diye cevab verdi. 

Fakat yukardaki Hadis bu kanaatin aleyhinde delildir. 1051100) 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan,Tefsir) 

(283) «Eğer seferde olup yazıcı bulamazsanız, o, takdirde borçludan alınmış rehinler kâfidir. Birbirinizi emin 
bulursanız, kendisine güvenilen kimse, üzerindeki emanet borcu sahibine ödesin ve Babbi olan Allah'tan 
korksun...» 

Bu ayetin tef simde İbn Abbas şöyle buyuruyor: «Eğer sefer halinde kâtibi bulupta- kalem, divit, kâğıt bulamasalar 
dahi hak sahibi kabzedilen bir rehine alacaktır.» 

İmam Şafii ve Cumhur bu ayeti celile ile «Rehin ancak kazbetmek suretiyle lâzım gelir» diye istidlal etmişlerdir. 
imam Ahmed'den gelen bir rivayete göre: 

«Rehnin mürtehinin elinde kabzedilmiş olarak bulunması lâzımdır.» . 

Bir gurub âlim de İmam Ahmed gibi söylemiştir. 

Seleften başkalan «Bu ayet delalet ederki, rehin almak ancak sefer halinde meşrudur.» Bunu, Mücahid söyledi. 
Sahihhayn'de Enes'ten gelen bir hadisde sabit olmuştur ki, Allah'ın Resulü vefat ettiği zaman onun abası bir 
Yahudinin yanında otuz Risk (ölçek) arpa karşılığında rehinde idi. O arpayı almış, aile efradına yedirmiş idi. Başka 
bir rivayette «Medine'li bir Yahudiden aile efradı için almış olduğu otuz Risk arpa karşılığında abası, rehinde 
bulunuyordu.» 

İmam Şafii'nin rivayeitnde Ebu Şahmil adlı Yahudinin yanında abası rehinde bulunuyordu. 

İbn Ebi Hatim, Eu Said el Huderi'den (güzel bir senedle) rivayet ediyor: 

«Birbirinizden emin bulunuyorsanız kendisine güvenilen kimse üzerindeki emanet borcu sahibine ödesin» ayeti 


nazil olunca kendisinden öncekini neshetti. 

Sabi «Birbirinize güvendikten sonra yazmazsanız ve şahit tutmazsanız bir beis yoktur» demektir dedi. 

«Şahitliği gizlemeyiniz. Kim onu gizlerse, muhakkak onun kalbi günah içindedir...» 

Yani hakimler katında şahiltiği gizlemeyiniz. Kim ki bir hak üzerinde şahit gösterilirse, o şahitliği olduğu gibi 
yerine getirsin İster lehde olsun, isterse aleyhte. Kim ki şahitliği gizler ve onu edâ etmezse onun kalbi günahkârdır. 
Allah sizin yaptıklarınızı bilicidir. Yani şahitliği gizlemenizi veya şahitliği yerine getirmenizi bilendir. 

İbn Ebi Hatim, Rabia'dan: 

Hiçbir kimsenin şahitliği gizlemesi helâl değildir. Aleyhinde dahi olursa gizlemesin. Annesinin babasının veya 
akrabalarının aleyhinde olsa dahi, şahitlik etmek mecburiyetindedir. 

İbn - Abbas ve başka müfessirler «yalancı şahitlik günahların en büyüklerinden olduğu gibi, şahitliği katetmek te 
böyledir» dediler. 

Süddi «Şahitliği terkedenin kalbi facirdir» dedi. «(284) Göklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah'ındır...» Bu ayet 
hakkında gelen rivayetler: 

Bu ayeti celile nazil olduğu zaman eshabı güzine gayet ağır geldi. Ve bu ayetten dehşetli bir şekilde korktular. 
Allah'ın az ve çok amellerden ötürü kendilerini hesaba çekmesinden dehşete düştüler. Bu durum, imanlarının ve 
yakınlarının kuvvetliliğinden ileri geliyordu. İmam Ahmed, Affan'dan, o Abdurrahman bin İbrahim'den, o Ebi 
Abdurrahman'dan, o da babasmdan, o da Ebu-Hureyre'den rivayet etti: 

Allah'ın Resulünün üzerine «göklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah'ındır, siz içinizde olan şeyi açıklasanız da, 
saklasanız da Allah sizi onunla, hesaba çeker...» ayeti İndiğinde bu durum eshabı güzüne gayet ağır geldi. 
Resülüllah'a geldiler. Diz çöküp: 

— Ey Allah'ın Resulü! Namaz, oruç, cihad, sadaka gibi amellerden gücümüzün yetmekte olanları bize teklif edildi. 
Biz bunları yaptık. Fakat şimdi de bu ayet senin üzerine indi. Bu ayetin içerdiğine bizim gücümüz yetmez. Ne 
buyurursun?... 

Cenab-ı Peygamber eshabı güzine: 

«Acaba iki kitab (Tevrat ve İncil) ehlinin sizden önce «Dinledik, isyan ettik» dedikleri gibi demek mi İstiyorsunuz. 
Hayır bunu demeyiniz. Deyiniz ki, biz dinledik, itaat ettik. 

Ey Rabbimiz! Senin affmı istiyoruz ve dönüş sanadır.» 

Eshabı güzin, Resülüllah'ın bu dediklerini ikrar edip dilleriyle Onu tekrar ettiklerinde Cenab-ı Hak bunun 
arkasında: 

(285) Peygamber ve müminler Kabbisinden kendine indirilen (Kur'ân'a) iman ettiler. Hepsi Allah'a, meleklerine, 
kitablanna ve peygamberlerine imân eylediler. Allah'ın peygamberlerinden hiçbirinin arasını ayırd etmeyiz. 
Duyduk ve itaat ettik. Ey Rabbimiz! Mağfiretini isteriz. Dönüşümüz ancak sanadır diye söylediler» ayetini indirdi. 
Onlar bunu işledikleri zaman Cenab-ı Hak daha önceki ayeti nes-hetti ve şu ayeti indirdi: 

(286) Allah bir kimseye gücü yettiği kadar teklif eder. Herkesin kazandığı hayrın sevabı kendisne, ve yapıtğı 
fenalığın zararı da yine kendisine aittir.» 
imam Ahmed, İbn Abbas tarikıyla rivayet ediyor: «Siz içinizde olan şeyi açıklamanız da saklasanız da Allah Teala 
sizi onunla hesaba çeker» ayeti «İndiği zaman, eshabm kalbine daha önce girmeyen bir korku girdi: Cenab-ı 
Peygamber onlara «Deyiniz, dinledik, itaat ettik, (teslim olduk)» onlar da bunu söylediler. Cenab-ı Hak onların 
kalbine imanı ilka etti ve Cenab-ı Hak «Peygamber ve müminler Rabbisinden kendine indirilen Kur'ân'a iman 
ettiler» ayetini gönderdi. Bu hadisi Müslim, Ebubekr bin'Ebi Şeybe'den, Ebu Kureyş'etn, ishak bin İbrahim'den, 
rivayet ettiler. 

«Ey Rabbimiz! Eğer unuttuk yahut ta katkımız olmayarak hata ettikse bizi hesaba çekme.» Cenab-ı Hak «Bunu 
size verdim)? dedi. «Ey Rabbimiz! Bizden öncekilere yüklediğin musibetler gibi bize ağır yük yükleme» 
dediklerinde Cenab-ı Hak «Bunu da size verdim» dedi. «Ey Rabbimiz! Güç yetiremeyeceğim şeyi bize yükletme» 
dediğinde Allah «Bunu da size verdim.» dedi, 

«Bizden çıkanları affet. Bizi bağışla. Bize merhamet buyur. Sen mevlamız, yardımcımızsın» dediklerinde Cenab- 
ı Hak «Bunu da size verdim» buyurdu. 

ibn Cerir Yunus'tan, o Ibn Vehb'ten, o Yunus bin Yezid'den o İbn Şihab'tan, o Said bin Mercane'den rivayet etti: 
«Biz, Abdullah bin Ömer'in yanında oturuyorduk. Göklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah'ındın) ayetini okudu. 

«Allah'a yemin ederim, Allah bununla bizi muaheze ederse, helak oluruz, dedikten sonra İbn Ömer'in sesli 

inlemesini ve ağlamasını dinledik.» 

İbn Mercane «Kalkıp da İbn Abbas'a vardım, hadiseyi ona naklettim. İbn Abbas: 

— Allah, Ebu Abdurrahman'ı (İbn Ömer'i) affeylesin. Hayatıma yemin ederim, bu ayet nazil olduğu zaman şu 
anda hissettiğini sahabeler, müslümanlar hissettiler. Cenab-ı Hak ondan sonra «Allah ancak bir nefse gücü yettiğini 
yükler» ayetini nazil etti. (Bu gerçek de müslümanların güç yetiremiyeceği birşeydi. Emir Allah'ın hükmüne 
havale edildi. Nefis neyi kasbederse, o onun için vardır ve neyi ter-kederse o onun üzerinde vardır.» dedi. 

İbn Cerir, Zühri tarikıyla Salim'den rivayet etti: 

Babam «göklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah'ındır» ayetini okuduğu zaman gözlerinden yaşlar aktı. İbn Abbas'a 
bu durum arzedi-lince «Allah Ebu Abdurrahman'dan razı olsun. Bu ayet nazil olduğu zaman Resülüllah'ın 


eshabının yaptığını yaptı. Fakat Allah bu ayeti «Allah herhangi bir nefse gücü yetmediğini yükletmez» ayetiyle 
nes-hetti. 

Sahihayn'da Süfyan bin Uyeyn'e tarikıyla Ebu-Hureryre'den geldik, Cenab-ı Hak (Bir hadisi Kudside| buyurdu: 
«Kulum herhangi bir günahı kastettiğinde onu o kulumun üzerine yazmayınız. Ancak işlerse onu bir günah olarak 
yazın. Kulum herhangi bir sevabı kastederse ve işlemezse ona bir hasene olarak yazınız. Eğer işlerse, on hasene 
olarak yazınız.» buyurdu. 

Abdurrezzak Ma'mer'den, Hemman bin Munebbih'ten,. o da Ebu Hureyre'Üen rivayet etti: 

Cenab-ı Hak: Kulumun kalbinden herhangi bir hasene işlemek geçerse, onu bir hasene olarak ona yazarım, işlediği 
zaman on mislini ona yazarım. Bir kötülük kalbinden geçerse, işlemediği zaman onu onun için affederim, işlerse 
ona bir kötülük yazarım.» buyurdu. 

Allah'ın Resulü bir hadisinde: Melekler soruyorlar: 

— Ey Rabbimiz! Senin kulun o kalbinden geçirdiği kötülüğü işlemek istiyor. 

Cenab-ı Hak, onlara cevab olarak buyuruyor: 

— Onu murakabe ediniz. Eğer işlerse onun bir mislini defterine yazınız. Eğer terkederse, onu onun için bir basene 
olarak yazınız. Çünkü onu terketmesi benden Ötürüdür. Benim rızam içindir.» dedi. 

Cenab-ı Peygamber «Bir kimse güzel bir manada müslüman olursa, onun her hasenesine karşı on hasene yazılır. 
Bu yediytiz kata kadar çıkar. Her seyyiesi bir seyyie yazılır. Allah'a mülaki oluncaya ka-. dar durum böyledir.» 
Müslim, Ebu Kureyip'ten, Halid el-Ahmer'den, Hişam'dan, ibn Sirin'den, Ebu Hureyre'den rivayet ettiler; 

«Bir haseneyi işlemeyi kasteden bir kimse işlemezse dahi ona bir hasene yazılır. Bir haseneyi işlemek kastıyla 
yola çıkıp onu işlerse on. haseneden başlayarak yediyüz haseneye kadar ona yazdır. Bir kötülüğü kasteder 
işlemezse, defterine bir şey yazılmaz. Bir kötülüğü kastedip işlerse sadece defterine bir kötülük yazılır.» 

Müslim, Şeyban bin Tank senediyle Abdulvaris'ten, Cahd bin Ebi Osman'dan, Ebu Rebi el Ataridi'den, İbn 
Abbas'tan ri vay et ediyor: 

Cenab-ı Peygamber Rabbinden rivayet ettiği bir (Kudsi) hadiste: Allah haseneler ve seyyieleri yazdı. Sonra onu 
açıkladı: Binaenaleyh kimki bir haseneyi kasteder, işlemezse, Allah, katında bir haseneyi ona yazar. Fakat 
kastedip, işlerse, Cenab-ı Hak katında on haseneden başlamak üzere yediyüz kata veya daha fazla katlara kadar 
onun defterine yazar. Bir seyyieyi kasteder işlemezse, Cenab-ı Hak ona bir hasene yazar. Bir seyyieyi kasteder 
işlerse, Cenab-ı Hak, katında ona bir seyyie yazar.» 

Süheyl'in babasından, onun da Ebu Hureyre'den rivayet ettiği hadis şudur: 

Eshab-ı güzinden bazı kimseler, Cenab-ı Peygambere gelip sordular: 

— Biz nefsimizde öyle şeyleri buluyoruz ki onu konuşmak herhangi birimize pek ağır geliyor. 

Cenab-ı Peygamber: 

— Siz, işlediğinizde böyle olacağını biliyor musunuz? 

Eshab: 

— Evet, biliyoruz. 

Cenabı Peygamber: 

— işte o, imanın sarihi (Kamili) dir buyurdu. 

Müslim, Ameş'ten, Ebu Salih'ten, Ebu Hureyre'den benzerini rivayet etti. 

Birde Müslim, Muğire'den, İbrahim'den, Alkame'den, Abdullah'tan rivayet ediyor: 

Allah'ın Resulünden vesvesenin hükmü soruldu. Cenab-ı Peygamber: 

— O imanın açığı, (sarihi) dir, buyurdu.» 

Ali bin Ebi Talha, ibn Abbas taikıyla: 

«Siz, içinizde olan şeyi açıklasamz da saklasamz da Allahu Teala sizi onunla hesaba çeker» ayeti hakkında «Nesh 
olunmamıştır. Ancak Cenab-ı Hak mahlukları kıyamet gününde bir araya getirdiğinde «Sizin nefislerinizde 
gizlediğinizi size haber vereceğim. Oysa onlara meleklerim de muttali olmamışdır. Böylece Müminlere haber 
verir, ve nefislerinde tasavvur ettiklerini onlar için affeder.» diye rivayet etti. 

İşte bu «Onunla Allah sizi hesaba çeker» cümlesinin manasıdır. Yani size haber verir. Şek ehline gelince onların 
kalblerinde gizledikleri yalanlamayı onlara haber verir. Bu da «Allah dilediğini affeder, dilediğine azab eder» 
ayetiyle 

«Lâkin Allah sizi kalblerinizin kesbiyle (tasavvurla) muaheze eder, yani şek ve nifakla muaheze eder» ayetinin 
manasıdır. 

EİL-Ulfi ve Dahhak buna yakın rivayetler yapmışlardır. 

İbn Cerir, Mücahid'den ve Dahhak'tan benzerini rivayet etmiştir. İbn Cerir, Hasan Basri'den bu ayetin 
neshedilmemiş olduğunu, ve muhkem ayetlerden bulunduğunu rivayet etti. Ve devamla «Her hesaba çekmekte 
ceza vermek gerekmez. Zira Cenab-ı Hak bazan hesaba çeker, fakat affeder. Bazan hesaba çeker, ceza verir deyip 
zikrettiğimiz hadisle istidlal etti ve: 

Yine İbn Cerir, Bize Bişar, Saffan b. Muhariz tarikiyle haber verdi: 

«Abdullah bin Ömer'le beraber Kabe'yi tavaf ettiğimiz bir zamanda kişinin biri İbn Ömer'in yanına gelip sordu: 
— Ey İbn Ömer; Necve (gizli konuşma) hakkında Resülüllah' tan ne dinledin? 


İbn Ömer: 

— Mümin Rabbına öyle yaklaşır ki, Rabbi onun üzerine (rahmet) kanadını geriyor. Ona bütün günahlarını ikrar 
ettirtikten sonra Sorar: 

— Sen şunu yaptığını biliyor musun? 

— İki defa evet biliyorum Yarab! der. Böylece Rabbi onu dilediği noktaya kadar götürdükten sonra: 

«Ben onları dünyada senin için gizledim. Kimseye göstermedim. Bugün de senin için affediyorum.» der. 
Böylece o kişiye hasenatının sahifesi veya kitabı sağ eline verilir. Kâfir ve münafıklara gelince, Rabbler şahitler 
huzurunda onları çağırır. «İşte bunlar Rableririin kesesinden yalan uyduranlardır. Dikkat edilsin, Allah'ın laneti 
zalimler üzerindedir.» 

Bu hadis, Sahihayn'de ve başka sünen kitablannda müteaddit senedlerle Katade'den rivayet edilmiştir. 

İbn Ebi Hatim, Ali bin Zeyd'in tarikıyla rivayet etti: 

«Aişe validemizden «Eğer siz içinizde olan şeyi açıklasanız da sak-Iasaniz da Allah Teala onunla sizi hesaba 
çeker» ayetinin manasım sordum. Aişe validemiz: 

Bunu Resülüllah'tan sorduğumdan şu ana kadar hiç kimse benden sormadı. Bu, Cenab-ı Hakkın kul ile olan 
mubayesidir (Biyatet-mesidir.) Kula isabet eden sıtma, musibetler, eline alıp ta kaybettim zannıyle önce ürküp 
korktuğu sonra cebinde bulduğu maldan dolayı çektiği sıkıntı, bütün bunlar günahlarına keffarettirler. Bu sayede 
mümin günahlarından kırmızı maden pasdan çıktığı gibi çıkıp tertemiz olur.» 

Hadisi Tirmizi, İbn Cerir, Hammad bin Seleme tarikıyla da rivayet ettiler, 1050101! 


Surenin Bu Son Ki Ayeti Hakkında Varid Olan Hadisler 


Buhari Muhammed bin Kesir'den, o Şu'be'den, o Süleyman'dan, o İbrahim'den, o Abdurrahman'dan, o İbn 
Mesut'tan, o Peygamberden rivayet ediyor: 

«Kim ki bu iki ayeti (yani el-Bakara suresinin son iki ayetini bir gecede) okursa bu iki ayet, ona kâfi gelirler.» 
İmam Ahmed Ebu Zer tarikıyla rivayet ediyor: 

«Bana El-Bakara suresinin son ayetleri, Arşın altında bulunan bir hazmeden verildi. Halbuki benden önce hiçbir 
peygambere onlar verilmemiştir.» 

İbn Merduyeh Rib'idan Zeyd bin Ziyan'dan, Ebu Zer'den rivayet ediyor: 

«Bana arşın altındaki hazineden El-Bakara suresinin sonuncuları verildi.» 

Müslim Mürre tarikiyle Abdullah'tan rivayet ediyor: 

Allah'ın Resulü İsra'ya gittiğinde Sidret ul Münteha'ya vardı. Sid-ret ul Münteha yedinci göktedir. Yerden yükselip 
gelen bütün ameller oraya varır ve ordan alınır. Ve oraya yukardan gelen amller varır ve ordan alınır. Allah'ın 
Resulüne üç şey verildi: Beş vakit namaz, El-Bakara suresinin son ayetleri ve ümmetinden Allah'a herhangi bir 
şeyi ortak koşmayanın affedilmesi.» 

İmam Ahmed, Akabe bin Âmir el Cehemi tarikıyla Allah'ın Resulünden rivayet etti: 

«El Bakara suresinin son iki ayetini oku. Şüphesiz onlar arşın altındaki hazineden bana verildiler.» 

İbn Merduyeh Huzeyfe tarikıyla rivayet ediyor: 

«Biz insanlara üç şeyle üstün kılındık: El Bakara süresinin sonundaki ayetler, arşın altındaki bir hazineden bana 
verildi. Benden önce hiç kimseye verilmediği gibi, benden sonra da hiç kimseye verilmeyecektir.» 

İbn Merduyeh Hz. Ali tarikıyla rivayet ediyor: 

«İslâmı anlamış bir kimse Ayete! kürsi ile El Bakara sonundaki ayetleri okumadan öleceğini zannetmiyorum. 
Çünkü bu arşın altındaki bir hazineden bizim peygamberimize verilmiştir.» 

Ebur-İsa et Tirmizi Numan bin Beşir tarikiyle Resülüllah'tan rivayet etti: 

«Cenab-ı Hak, yer ve gökleri yaratmazdan Ud bin sene önce bir kitab yazdı. O kitabtan iki ayet indirdi. Onlarla el 
Bakara suresini tamamladı. Üç gece onlar bir evde okunurlarsa, şeytan o eve yaklaşmaz.» 

Tirmizi «Bu garib bir hadistir» dedi. 

El Hakim «Müstedrek»inde hadisi Hammad bin Seleme'den rivayet etti. «Müslim'in şartı üzerine sahihtir. Fakat 
Müslim ve Buharı rivayet etmemişlerdir.» dedi. 

İbn Merduyeh, ibn Abbas tarikiyle rivayet ediyor: 

Resulü Ekrem E| Bakara suresinin son ayetini ve ayetelkürsiyi okuduğu zaman güler. «Onlar arşın altındaki bir 
hazinedendirler diyordu. Resulü Ekrem «Kim ki bir kötülük işlerse, onunla cezalandırılır.» ayetiyle «İnsanoğlunun 
ancak çalışması insanoğlu için vardır» ayetini okuduğu zaman «innalillah ve inna ileyhi raciun» (Biz Allah içiniz 
ve biz ona dönüş yapıcıları) der ve sakinleşirdi. 

İbn Merduyeh Ma'kil bin Yasar tarikıyla rivayet ediyor: 

Bana Fatihat-ul Kitab ve El Bakara'nın sonuncu ayetleri Arşın altından verildi. Mufassal sureleri de fazladan 
verildi...» 

Fatihanın faziletleri hakkında Abdullah bin İsâ bin Abdurrah-man bin Ebi Leyla'dan, Said bin Cübeyr'den İbn 
Abbas'tan geldi: 

Cenab-ı Peygamber yanında Cebrail olduğu bir devrede üstünde bir gıcırtı işitti. Cebrail başını göklere kaldırdı: 


— Bu, bir kapıdır, gökte açıldı. Şu ana kadar hiçbir zaman açılmamıştı dedi. 

Bu kapıdan bir melek indi, Resülüllah'a geldi. Ve Resülüllah'a: 

— İki nurla sana müjde veriyorum. Onları Allah özel olarak sana vermiştir. Senden Önce hiçbir peygambere 
verilmemiştir. Birisi Fa-tihat ul Kitab suresi, öbürü de El Bakara suresinin son ayetleridir. 

Onlardan herhangi bir harfi okursan, Allah onun manasını sana verecektir.» Müslim ve Nesei böyle rivayet ettiler. 
Binaenaleyh «peygamber kendisine Rabbisinden indirilene iman etti» cümlesi Resulü Ekrem'in bundan haberdar 
edilmesidir. 

İbn Cerir Bişr'den, o Yezid'den, o Said'den, o Katale'den rivayet etti: Allah'ın Resulü üzerine «Peygamber 
Rabbisinden kendisine indirilene iman etti» ayeti nazil olduğu zaman ((peygambere böyle iman etmek de 
gereklidir» dedi. 

Hakim «Müstedrek'inde Ebu Nadr'den, Muaz bin Necdetul Kara-şi'den, Hallab bin Yahya'dan, Ebu Ukayl'dan, 
Yahya bin Ebu Kuseyr'-den, Enes bin Malik'ten rivayet etti: 

«Peygamber kendisine Rabbisinden indirilene iman etti» ayeti nazil olduğu zaman, Cenab-ı Peygamber 
«Peygambere böyle iman etmek de haktır, yani farzdır» buyurdu. 

«Müminler de ona iman ettiler» cümlesi bütün müminlerin Cenab-ı Haklan bir olduğuna, fard olduğuna, Samed 
olduğuna, ondan başka mabud olmadığına inanıyorlar ve bütün peygamberler ve Resulleri tasdik ediyorlar. Gökten 
kullar (peygamberler ve mürseller) üzerine inen kitablara da iman ederler. Peygamberlerin arasında ayırd-etmezler. 
Yani bazılarına iman edip bazılarına iman etmemek yoktur. Belki bütün peygamberler müminlerin katında 
doğrudurlar. Halkı hakka irşad etmişlerdir. Hayr yoluna hidayet etmişlerdir. Bazıları diğerinin şeriatını Allah'ın 
izniyle neshederse, hepsinin şeriatı yine Al-lahı'n izniyle onların en sonuncusu Hz. Muhammed'in şeriatı ile nes- 
hedilmiş olduğuna da inanırlar. 

ibn Cerir, İbn Humeyd, Cüreyr, Sinan, Hakim ve Cabir'den rivayet ettiler: 

«Bu ayetler, peygamber üzerine nazil olduğunda Cebrail, Peygambere «Allah, seni ve senin ümmetini medh 
etmiştir. Allah'tan iste, Allah istediğini verecektir» dedi. Bunun üzerine Cenab-ı Peygamber «Yarab! Herhangi bir 
nefse gücü yetmediğini yükseltme» dedi ve ayetin sonuna kadar istekte bulundu. Cenab-ı Hak da bunu kabul etmek 
suretiyle indirdi. Bu ilhi lütuftur. Cenab-ı Hak kullarına lütfetmiştir. Eshab-ı Kiramın korktuğu noktayı bu ayeti 
celile neshetmiştir. (Ortadan kaldırmıştır.) 

Tabarani ve İbni Hibban Ata'dan, o da Ubeyd bin Umeyr'den o da İbn Abbas'tan rivayet etti. Allah'ın Resulü 
buyurdu: 

«Cenab-i Hak yanlışlıkla, unutkanlıkla yapılan ve zorla yaptırılan fiillerin günahını ümmetinden kaldırmıştır.» 
İbn Ebi Hatim, Ummu Derda'dan, Resülüllah'tan rivayet etti: «Şüphesiz Cenab-ı Hak benim ümmetim için üç 
şeyden vazgeçmiştir: Hatadan, unutkanlıktan ve cebren yaptırılandan.» 

İbn Cerir Ebu İshak tarikıyla rivayet eder. Muaz (RA) el Bakara suresini bitirdikten sonra «ÂMİN» derdi. 

Veki' Süfyan'dan, Ebu İshak'tan, o da bir kişiden, o da Muaz ibn Cebel'den rivayet ediyor: 

El Bakarayı sonuçlandırdığı zaman Amin kelimesini derdi. İbn Cerir (Tezhib ul Asar| da Eyyüp'ten rivayet ediyor: 
Ebu Kallab, Eyyüb'e yazdı ki, kerb (üzüntü) duasını hem kendisine hem de çocuğuna öğretsin: 

«Laâilâheillellahul aziymul haliymu. Lailâheillallahu Babbul Ar-şü aziyml Lailâheilellalahu. Rabbu semevatısseb'i 
ve rabbul ardi ve Rabbul arşil keriymi. Subhaneke ya Rahmanu ma şi'te enyeküne kâne vemâ lemteş'e lemyekun. 
Lehavle vela kukvvete illa billahi. Euzu bil-lezi yumsiku ssemavati seb'ı ve menfihinne enyeka'ne alelardi min 
şerri ma halaka ve min şerri ma beree. Euzu bikelimatillahi ettamâtı. Elleti latucavizuhunne berrun velâ facirun 
min şerri tammeti vel hammeti ve minşeerri kullihi fiddünya velahire.» 

Meali | Yüce Allah, Halimdir. Allah'tan başka ilâh yoktur. Allah'tan başka ilâh yoktur. Allah arşı azimin rabbidir. 
Allah'tan başka ilah yok. Allah yedi göğün ve yerin ve kerim olan arşın rabbidir. Sen ortaktan münezzehsin ey 
Rahman... Senin dilediğin olur. Senin dilemediğin olmaz. Günahtan dönüş, ibadete yöneliş ancak Allah'ın kuvveti 
ile olur. Öyle bir Allah'a sığınıyorum ki, yedi kat göğü ve o göklerde bulunanları yeryüzüne düşmeketn o tutar. 
Yarattıklarının, (halket-tiklerinin| şerrinden ona sığınıyorum. Doğrularında, facirlerinde, kur-tulamıyacağı 
Allah'ın O tam kelimeleriyle Allah'a sığınıyorum. Ölümün şerrinden, şeytanın şerrinde nve bütün serlerden, dünya 
ve ahi-retteki bütün serlerden ona sığmıyorum.| 

Bu duayı okuduktan sonra ayetelkürsi ve el Bakara suresinin son ayetlerini okuyacaksın diye yazdı ona... 
Böylece Eİ Bakara suresinin sonuna gelmiş bulunuyoruz. 

Tevfik Allah'tandır. 10511021 
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ALİ — İMRAN SÜRESİ 


Medine döneminde nazil olmuştur. 

200 Ayettir. 

Rahman ve Rahim olan Allah'ın adiyle. 

(1) Elif-Lam, Mim. 

(2) Allah, kendisinden başka mabud olmayandır, daimidir ve koruyup durandır. 

(3) Sana hak olarak, kendisinden önceki kitapları tastik eden, kitabı indirdi. Daha önce de nisanları hidayet etsin 
diye Tevrat ve İncili ve hak ile bâtıl arasını ayıran kitabı da indirdi. 

(4) Allah'ın Âyetlerini.inkâr edenlere şüphesiz şiddetli azap vardır. Allah galip ve intikam sahibidir. 

(5) Şüphesiz ki, yerde ve gökte olan hiçbir şey Allah'a gizli değildir. 

(6) O, öyle bir Allah'tır ki, istediği şekilde sizi ana rahimlerinde şekillendirir. O'ndan başka ilâh yoktur. O her şeye 
gücü yeten, Aziz ve (kudreti sonsuz) Hakimdir. 

(7) O, Sana kitabı indirendir. O Kitapta Kitabın temeli olan kesin manâlı Âyetler vardır. Başka Âyetleri de 
müteşahib (yani çeşitli anlama gelen) Âyetlerdir. Kalplerindebâtıla meyi olanlara gelince onlar fitne ve müteşabih 
Âyeti (istediği şekilde) tevil etmek için mü-teşabih Âyetlere uyarlar. 

Halbuki Müteşabih Âyetin tevilini Allah'tan başkası bilmez. Üim-de derinleşenler «müteşabihe iman ettik hepisi 
Rabbimizin katından inmiştir.» derler. Kâmil akıl sahipleri müstesna, bu Âyetleri başkası iyice düşünmez! 

(8) «Ey Rabbimiz! Bizi hidayet ettikten sonra kalbimizi bâtıla kaydırma ve katından bize rahmet ihsan et Şüphesiz 
ki, sen bağışlaması en fazla olan zatsın.» 

(9) «Ey Rabbimiz! Şüphesiz ki, sen oluşunda şüphe olmayan bir gün için insanları toplayıcısın. Şüphesiz ki, Allah 
sözünden caymaz.» (derler) 1osful 


Tefsir 


El Bakara Süresinin başında geçtiği gibi Elif-Lâm-Mim hurufu mukattaadandır. Manasını ancak Allah bilir. 
Sürenin «âli-imran» ismini alması, içinde İmran ailesinin bahsi olduğundan ileri geliyor. 

(2) «Allah kendisinden başka ilâh yoktur. Diridir, daima yaratıkların tedbirini tedvir eder!.» Allah Resülü'nden 
gelen bir rivayette, «auah'-ın İsmi-Azamı üç sürede vardır. El - Bakara süresinde «Allahulâilâhe illa Huvel-Hayyul- 
Kayyümü» Âyeti, âli - imran'da «Allahulâilâhe Ula Huvel Hayyul Kayyümü!» Âyeti ve «Tâhâ» Süresinde «Ve 
Anetül - Vucühu lil - Hayyil - Kayyümi» Âyetidir.» varid olmuştur. 

(3) «Sana Hak ile Kitabı indirdi!..» 

Hak demek, adalet veya doğruluk demektir. Çünkü Kitap, verdiği haberleri doğru verir. Ya da hak, Kitabın Allah'ın 
katından geldiğini isbat edici deliller demektir. 

Allah Tevratı Musa'ya, İncili isa'ya indirdi. Hedefleri, insanları hidayetetmekti. Eğer kendimizi daha önce gelen 
Peygamberlerin şeri-atiyle de mükellef kabul edersek, «insanlar için» tabirinden bütün insanlar kasdediür. Aksi 
takdirde insandan maksat, Hz. Musa ile Hz. İsa'nın kavimleri olur.» 

«Furkanı indirdi!» Furkandan maksat, Hak ile Bâtılın arasını ayırd eden ilâhi kitaplardır. Kur'an, Tevrat ve İncil'i 
zikr ettikten sonra ikinci kez Furkanı zikr etmenin nedeni, diğer semavi kitapları kapsamasıdır. 

Bir görüşe göre «Furkandan maksat, Zebur'dur veya mu'cizeler- 

dir. Ya da Kur'an'dır. Önce Kur'an'i kitab tabiriyle zikretmesinden sonra Hak ile Bâtılı ayırd edici manâsına gelen 
«furkan» tabiriyle zikretmesinin nedeni, faziletini belirtmek, ve sânını yüceltmektir. Vahyin mahsulü olmakta 
diğer kitaplarla ortaktır. Fakat Hak ile Bâtılı ayırd edici yönünden mu'cize olmakta takdir ve onlardan ayrılıyor. 


(5) İntikam, mücrimi cezalandırmak demektir. Evrende bulunan her şeyi ister genel, ister özel, ister. iman ister 
küfür olsun hepsini Allah bilir: «Şüphesiz ki, yerde ve gökde bulunan hiç bri şey Allah'a gizli değildir!..» Âyeti 
bunun delilidir. Bu Âyet aynı zamanda Allah'ın Hayat sıfatına da delâlet eder. 

«Allah o Allah'dır ki, sizi anneler rahminde dilediği şekilde şekillendirdi. Ondan başka mabüd yoktur. Aziz ve 
Hakimdir!..» Ayeti Ce-lile, Cenab-ı Mevlânın kâmil kudretine ve sonsuz hikmetine delâlet eder. 

Bâzılarına göre, isa (a.s.) Rabdir» diyenlerin aleyhinde bu Âyette delil vardır. Necran'dan gelen Hıristiyan heyeti, 
isa (a.s.) hususunda Resülüllah ile mücadeleye giriştikleri zaman, Sürenin başından seksen küsuruncu Âyete kadar 
olan kısım nazil oldu. Resülüllah'ın delillerini takrir edip Necranlılann şüphelerine cevab verdi. 

(97) «Allah odur ki, senin üzerine Kitab indirdi. O Kitabın bir kısım Âyetleri muhkemdir. Kitabın aslını teşkil eden 
bu Âyetlerdir...» 

Kur'an'ı Kerim'in Âyetleri genel olarak muhkem ve müteşa-bih olarak iki kısma ayrılır. Muhkem Âyetler, Kitabın 
esasını teşkil ederler diğer Âyetlerin manâları onlara irca edilir. Müteşabih Âyetler, bir çok manâya muhtemel olan 
icmal veya zahire muhalif olduğundan maksadı belirgin olmayan ancak derin bir araştırmadan sonra çözülen 
Âyetlerdir. 

Âlim kişilerin fazileti bilinsin diye Müteşabih Âyetlerin manâsının çözümlenmesi düşünceye ve tetkike 
bağlanmıştır. Bu Âyetleri düşünmek için fazla çalışma arzulan kabarsın, bu Âyetlerin maksadını bildiren ilimlerin 
elde edilmesi için fazla çabalar yapılsın diye kapalı gelmişlerdir. Böyle âlimler, bu çabalarından, Muhkem ile 
Müteşabih Ayetlerin arasını bağdaştırmak ve manâlarını çıkarmaktan ötürü yüce derecelere nail olur. Cenab-ı 
Hakk'm «elif - Lâm - Ra. O, bir ki-tabdır. Âyetleri muhkem kılınmıştır.» sözünün manâsı «Manânın fe-sadlığından 
ve lâfzın karışıklığından korunmuştur!» demektir. Yoksa «Bütün Âyetleri muhkemdir» demek değildir. Yine 
Allah'ın «Müteşabih bir kitap olarak indirdik» sözünün manâsı «Onların bâzısı diğerine manânın doğruluğunda ve 
lafzın fesahatinde benzer!» demektir. Yoksa hepsi Müteşabih Âyetlerdir demek değildir. 

Âyette geçen «uheru» kelimesi «uhra» kelimesinin çoğuludur. Manâsı «Başka Âyetler» demektir. 

«Kalblerinde ve bâtıla meyletme olanlara gelince, onlar fitne için kitabın müteşabih Âyetlerine yapışırlar!. » 
Bidatçılar, müteşabih Âyetlerin zahirine veya bâtıl tevillere yapışıp halkı saptırmaya ve dinde şübheye düşürmeye 
çalışırlar. İstedikleri istikamette tevilederler. 

Yani Bidatçılar iki şeyden Ötürü Müteşabih Âyetlere yapışırlar: a) Fitne çıkarmak, b) Teviletmek için. Bu iki sebeb 
birden Müteşabih Âyetlere tabi olmalarına neden olabilirler. Birinci sebeb inatçı, fikri sabit kimseye, ikinci sebeb 
ise, cahile uygun düşer. 

«O, Âyetlerin tevilini ancak Allah bilir.» Eğer Âyette Allah kelimesi üzerinde durursan, manâsı «Onların tevilini 
sadece Allah bilir. Ondan başkası bilmez. İlim de derinleşenler, hadlerini bildiklerinden «Hepsi Rabbimizin 
katından gelmiştir. Hepsine iman ettik» derler.» demek olur. 

Eğer Allah kelimesi üzerinde durulmaz «ver - Rasihüne» lâfza-i Celâl üzerine atfedilirse. o takdirde Âyetin manâsı 
şöyle olur: «O Müteşabih Âyetlerin tevilini ancak Allah ve ilimde derinleşenler bilir!. » 

Allah kelimesi üzerinde vakfedenler, «Müteşabihlerin ilmi Allah'a maljsusdur. Onu başkasına bildirmemiştir! 
Meselâ, Dünya ne kadar devam edecek. Kıyamet ne zaman kopacak, neden Zebaniler ondokuz kişidir gibi hakikati 
kapalı bulunan şeyleri ancak o, bilir!» demişlerdir. 

«Senin üzerine Kitabı indirendir o Allah!..» Âyetinin kendisinden önce geçen «Dilediği şekilde sizi anne rahminde 
şekillendirendir, O Allah!..» Âyetiyle münasebeti şu olsa gerek: «Birinci Âyet, cesedin şekillendirilmesi ve tasvir 
edilmesi hakkındadır. İkinci Âyet ise, ruhun ilimle tasvir edilmesi ve terbiyesi hakkındadır. Veya birine Âyet, 
Hıristiyanların «İsa Allah'ın kelimesidir onu Meryem'in rahmine attı. Ve Allah'dan gelen bir ruh'dur!» mealindeki 
Âyetlere yapışıp bâtıl inançlarını savunmalarına bir cevabdır. Nitekim Hıristiyanların «İsa'nın Allah'dan başka 
pederi yok» sözlerinin de cevabını teşkil eder. Zira bu sözden, Allah'ın peder (haşa) olduğu anlaşılır. Annelerin 
karnındaki ceninleri Allah dilediği tarzda şekillendirir. Babanın menisi olsun olmasın çocuğun teşekkülü onun 
kudreti dahilindedir. O, ra-himdekine şekil veren olduğu için babası olamaz. Ancak Rabbidir. 

(8) «Ey Rabbimiz kalbimizi Haktan Bâtıla kaydırtma» Allah Resulü, «Adem oğlunun kalbi Rahman'ın 
parmaklarından ikisinin arasındadır. Eğer dilerse, Hak üzerinde durdurur, dilerse Hak üzerinden kaydırır.» 
buyurmuştur. 

Âyette bahsi geçen «Rahmet» kelimesinden maksat Hakk'm üzerinde sabit kalmak için verilen tevfik veya 
günahlar için verilen af demektir. «Şüphesiz ki, sen çokça hibe edensin.» cümlesi, her isteğin karşılığını verebilir 
güçte olduğunu bildirdiği gibi, hidayet ve delâletin de Allah'dan olduğunu bildirir. Kuluna vermekte olduğu 
hidayeti bir lütfudur. Yoksa hiçbir şeyin yapılması ona vacip değildir. «Muhakkak ki, Allah sözünden caymaz.» 
cümlesi, ulühiyetin gereğini iş'ar eder. 

«elvaidiye» gurubu bu Âyete dayanarak fasık ve facirlere vaat edilen ceza tatbik edilecektir demişlerdir. Onlara 
cevap olarak deriz ki, fasıklan cezalandırmak başka delillerden de anlaşıldığı gibi, af olunmamalarına ve ayni 
zamanda tövbe etmemelerine bağlıdır. 105121 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

Rahman ve Rahiym olan Allah'ın adıyla başlıyoruz. 

(1) «Elif. Lam.Mim. «Allah, ondan başka mabud olmayan, diri, her an yarattıklarım gözetip durandır...» 

Bu ayet hakkında gelen eserler: 

Tabarani |El-EvsetJinde zaif bir senedle İbn Abbas'tan rivayet etti. Allah'ın Resulü: 

«Kim ki içinde Âl-i İmrandan (Meryemin babası İmranın aile efradından) bahsedilen sureyi cuma günü okursa, o 
gün güneş batmca-ya kadar melekler ona duada bulunurlar.» buyurdu. (Dikkat amellere teşvik eden zaif hadislerle 
amel edile gelmiştir.) 

Said bin Mansur ve Beyhaki ((Şuab ul İman) da Ömer bin Hat-tab'dan rivayet ettiler: 

«Kim ki el Bakara, Al-i tmran ve Nisa sürelerini okursa, Allah katında hekim (hikmete ermiş) 1 erden yazılır.» 
Eddarimi, (FedailJinde Ebu Ubeyd ve Beyhaki |Şuab ul imanJın-da İbn Mesud'dan rivayet ettiler: 

«Al-i İmran suresi fakirlerin ne güzel hazinesidir. Kişi kalkar onu gecenin son bölümında okur.» 

Said bin Mansur Ebi Ata'dan rivayet etti: 

«Al-i tmran suresinin adı Tevrat'ta Tayyibe süresidir.» 

İbn ishak, İbn Cerir ve ibn ul Munzir Muhammed bin Cafer bin Zübeyr'den rivayet ettiler: 

«Allah'ın Resulüne Necran Hıristiyanlannın heyeti geldi. Altmış süvari idiler. Onların aralarında eşraftan ondört 
kişi vardı. Allah Resulü ile konuşanları: Ebu'l Haris bin Alkame, El-Akib, Abdulmesih ve El Eyhem-Esseyid adlı 
kimselerdi. Sonuncusu Kralın din iüzerinde olan Hristiyanlardandı. Onlar dinleri hususunda ihtilaf etmelerine 
rağmen gah İsâ Allah'tır gâh İsâ Allah'ın çocuğudur (Haşaj ve gâh da İsâ Allah üçlüsünden biridir diyorlar!.. Diğer 
Hristiyaniarın sözü de böyledir. Onlar, İsa'ya Allah demelerini şöyle tevcih ediyorlardı: İsa ölüleri diriltir, hastalan 
sıhhata kavuşturur. Gaibten haber verir. Çamurdan bir kuş şekli yapar, sonra ona üfler de onlar kuş oluverirler.» 
derler. Oysa bütün bunlar Allah'ın izniyledir. Allah, insanlara İsa'yı bir mucize kılsın diye bunları ona vermiştir. 
İsâ Allah'ın oğludur demelerinin delilini şöyle getirirler: İsa'nın bilinen bir babası yoktur. İsa beşikte iken konuşup 
Ademoğullanndan hiç kimsenin yapmadığı birşeyi yaptı. İsâ Allah üçlüsünün (Haşa) birisidir demelerinin delili 
de şudur: Allah Kur'an'ında ve diğer ki-tablarında «Biz yaptık, biz yarattık, biz emrettik, biz hükmettik» diyor. 
Eğer Allah bir olsaydı ancak «Ben yaptım, ben emrettim, ben hükmettim, ben yarattım» diyecekti. Fakat Allah, 
İsâ ve Meryem vardır» diyorlar. işte bütün bu sözler hakkında Kur'an-ı Kerim nazil oldu. Âl-i İmran suresi geldi. 
Cenab 1 Hak bu surede peygamberine onların sözlerini nakletti. Peygamber ile konuşan iki Hristiyan âlimi evvela 
peygamberden «Müslüman olunuz» teklifini aldılar. Onlar «Biz senden daha önce müslüman olmuşuz» cevabını 
verdiler. Cenab-ı Peygamber «tikinizde hilafı hakikati söylüyorsunuz. Sizi müslüman olmaktan, islâm olmaktan 
meneden sizin Allah'a çocuk nisbet etmekliğinizdir.» Bunun üzerine onlar Resülu Ekremden sordular: 

— O halde, Ey Muhammed, Allah İsa'nın babası değil ise, İsa'nın oabasi kimdir?» 

Resülü-Ekrem susup onlara hiçbir cevab vermedi. Bunun üzerine Cenab-ı Hak bu hususta onların sözlerini, 
emirlerindeki ihtilaflarını, tamamen Âl-i iman süresinin 83. âyetine kadar indirdi. Cenab-ı Hak nefsini onların 
dediklerinden tenzih etmekle tek başına yarattığını tek basma emrettiğini, yaratmakta ve emirde ortağı olmadığını 
söyleyerek süreyi açtı. Onların kendiliklerinden icad ettikleri küfriyatı reddederek kendisine ortak koştuklarını 
tamamen yok sayarak açtı. Onların arkadaşları hakkında söylediklerini çürüterek açtı. Onlar bu ayet-lerle delâlette 
olduklarını bilsinler diye buyurdu: 

(2) Allah Odur ki, kendinden başka hiçbir ilâh yoktur...» 

Yani onun beraberinde, onun yaptıklarında hiçbir ortağı yoktur. O ölümsüz bir diridir. Oysa Hristiyanlann 
iddiasına göre tsâ ölmüştür. O sultam üzerinde kaimdir. Oysa İsâ zail olmuş, gitmiştir. 

ibn ishak, «Bana Muhammed bin Şehir rivayet etti: 

«Necran heyeti Resülüllah'a geldiğinde İsâ ve Meryem'in durumunu peygamberden sordular. Onlar hakkında Âl- 
i İmran süresinin başlangıcı (80). sekseninci ayete kadar indi.» 

El Beyhaki «Delailyinde aynı şeyi rivayet ediyor. Ibn Cerir ve İbn Ebi Hâtim-Rebi'den rivayet ediyorlar: 
Hristiyanlar Allah'ın Resulüne geldiler ve peygamberle Isa bin Meryem hakkında, mücadele ettiler. Ve Cenab-ı 
Peygamberden sordular: 

— Onun babası kimdir? 

Böylece Allah üzerinde yalan ve bühtanlar ettiler. Bunun için peygamber onlardan sordu: 

— Siz bilmez misiniz, her çocuk babasına benzer? 

— Evet biliyoruz, dediler. 

— Siz bilmez misiniz, Rabbiniz diridir, Ölümsüzdür. İsa'nın üzerine ölüm gelecektir. 

Onlar: 

— Evet, bunu da biliyoruz. 

Cenab-ı Peygamber: 

— Siz bilmez misiniz, Rabbınız her şeyi idare eder ?Her şeyi korur. Her şeyi meydana getirir. Herşeye nzık verir. 
Onlar: 

— Evet! 

Cenab-ı Peygamber: 


— Acaba İsa bu kudrete sahib midir? 

— Hayır, dediler. 

Cenab-ı Peygamber: 

— Siz bilmez misiniz, Cenab-ı Hakka yerde ve gökte hiçbir şey gizli kalmaz. 

Onlar: 

— Evet, biliyoruz, dediler. 

Cenab-ı Peygamber: 

— Acaba İsa Allah'ın bildirdiğinden başka birşey bilir mi? 

— Hayır, bilmez, dediler. 

Cenab-ı Peygamber: 

— Ohalde siz bilmez misiniz Cenab-ı Hak İsa'yı annesinin rahminde dilediği şekilde suretlendirmiştir? Siz bilmez 
misiniz ki, Rabbımz yemez, içmez ve Rabbımz için tuvalet bahis konusu değildir? 

Onlar: 

— Evet bunu da biliyoruz, dediler. 

Cenab-ı Peygamber: 

— Siz bilmez misiniz, İsa'yı annesi hamletti? Yani diğer kadın-laırn çocuklanna gebe kalmaları gibi onunla gebe 
kaldı. Diğer kadınların doğurdukları gibi annesi onu doğurdu. Diğer çocukların gıdası gibi o da çocuğunu 
gıdalandırdı. Sonra İsâ yemek yiyordu. Su içiyordu. Tuvalet ihtiyacı vardı. 

Onlar: 

— Evet bunların hepsini biliyoruz, dediler. 

Cenab-ı Peygamber: 

— O halde İsâ nasıl sizin iddia ettiğiniz gibi olabilir? 

Böylece onlar mağlub olduklarını bildiler. Ama buna rağmen ancak küfürlerine devam etmekte İsrar ettiler. Cenab- 
ı Hak bunun üzerine: 

«Allah o Allah'tır ki kendinden başka hiçbir ilâh yoktur. Ezeli ve ebedi hayat ile vardır. Zat ve kemâl sıfatlarıyla 
herşeye hakimdir...» 

âyetini indirdi... 

(3) «Allah kitabı kendinden öncekileri tasdik edici olarak sana indirmiştir...» Bu ayetin tefsirinde gelen eserler: 
El Feryadi, Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Mücahid'den rivayet ettiler: 

«Kendinden önceki kitablar ve peygamberleri tasdik edici olarak indirmiştir demektir.» 

İbn Ebi Hatim, Hasan'dan rivayet etti: 

«Kendinden öncekini tasdik edici olarak indirdi» demek Nuh, İbrahim, Hud ve diğer peygamberlere gelen mucize 
ve beyyineleri tasdik ederek indi demektir.» 

(6) «Rahimlerde dilediği gibi sizi şekillendiren odur. Ondan başka hiçbir ilâh yoktur...» Bu âyetin tefsirinde: ibn 
Munzir, İbn Mesud'dan şöyle rivayet etti: «Sizi erkek ve dişi olarak dilediği şekilde şekillendirir.» 

ibn Cerir, Süddi tarikıyla Ebu Malik'ten, Ebu Salih'ten, ibn Ab-bas'tan rivayet ediyor. O da Murre'den, İbn 
Mesut'tan ve sahabelerin bazılarından rivayet ediyor: 

«Rahimlerde dilediği gibi sizi şekillendiren odur» ayetinin tefsirinde şunları söylediler: 

«Meni damlası rahimlere girdikten sonra kırk gün rahimde uçar, fırlar, gezer. Sonra kan pıhtısına dönüşür, kırk 
gün durur. Sonra et parçasına dönüşür, kırk gün durur. Yaradılmak çağma geldiğinde Cenab-ı Hak bir melek 
gönderir, onu suretlendirir. Melek, parmakları arasında bir toprak getirir. O et parçasına karıştırır. Sonra onu hamur 
yapar. Sonra emrolunduğu gibi onu suretlendirir. Sonra sorar: Erkek midir dişi mi, Şaki midir Said mi? Rızkı 
nedir? Ömrü nedir? Dünyadaki eser ve etkisi nedir? Musibelteri nedir? Cenab-ı Hak söyler, melek yazar. O cesed 
öldüğü zaman o toprak nereden alınmış ise oraya defnedilir.» 

Abd bin Humeyd, ve İbn Cerir Katade'den bu ayetin tefsirinde şunları rivayet etmiştir: 

«Cenab-ı Hak, erkek veya dişi, kırmızı veya beyaz, siyah veya sarı, tam veya eksik olmasını ana rahminde çizer.» 
(7) «Sana Kur'an'ı indiren Odur. Bunun bir kısım ayetleri açık ve kesindir. Bunlar Kur'an'm esasıdır. Diğer bir 
takım ayetler de vardır ki, müteşabihtir. İşte kalplerinde şüphe bulunanlar fitne aramak ve teviline gitmek için 
Kur'an'm müteşabih ayetlerine uyarlar. Halbuki o müteşabihin tevilini yalnız Allah bilir. İlimde kökleşmiş ve metin 
olmuş kimseler ise, «Biz ona inandık, açık ve kapalı bütün ayetler rabbimiz tarafındandır» derler. Onları akıllılar 
iyice düşünür...» 

Bu ayet hakkında gelen eserler: 

İbn Cerir, İbn ul Munzir ve İbn Ebi Hatim, Ali b. Talha tarikıyla İbn Abbas'tan rivayet ettiler: 

«Muhkem ayetler, neshedici helal, haramı, cezalar, farzları (o ve imanı bildiren ayetlerdir. Müteşabih ayetler, 
neshedilmiş, mukaddem, muahhar ve darbımeseller, yeminler ve kendisine inanılır fakat kendisiyle amele temel 
olmayan ayetlerdir.» 

İbn Cerir El-Ufi tarikıyla İbn Abbas'tan rivayet eder: «Muhkem ayetler, o neshedici ayetlerdir ki onunla insan 
cezalandırılır, ona inanılır ve onunla ameledilir. Müteşabih ayetler, o neshedilmiş ayetlerdir ki, onlarla insan 
herhangi bir ceza görmez.» 


Said bin Mansur, İbn El-Hâtim ve Hâkim, Abdullah bin Kays tankıyla ibn Abbas'tan rivayet ettiler: 

«Onun bir kısım ayetleri muhkemdir.» âyetinden maksat, Enam suresinin son üç ayeti ve (Mubahele ayetiyle onu 
takib eden ayetler) dir. 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir başka bir tarakla İbn Abbastan rivayet ettiler: 

«Muhkem ayetler, mubahala ayetinden başlar üç ayete kadar gider. Ve «Rabbin kendisinden başka kimseye ibadet 
etmemenizi hükmetti» âyetinden başlar, ondan sonraki üç âyete kadar gider. 

İbn Cerir, Es Süddi Tarikıyla Ebi Malik'ten, Ebi Salih'ten, İbn Abbas'tan, Mürre bin Mesut'ten ve sabahelerin 
bazılarından naklediyor: 

«Muhkem ayetler, o neshedici ayetlerdir ki, onlarla amel edilir. Müteşabihat, o neshedilen ayetlerdir.» 

Abd bin Humeyd İbn Abbas tarikıyla rivayet ediyor: «Muhkem ayetler, helal ve haram bildiren ayetlerdir.» 

Abd bin Humeyd, ve Feryabi Mücahid'den rivayet ediyor: 

«Muhkem ayetler, içinde helâl ve haram bahsi olan ayetlerdir. Al-i İmranın diğer ayetleri ise müteşabihtirler. Bir 
kısmı diğerini tasdik eder. Mesela «Onunla ancak fasıkları dalalete götürür» ayetiyle «böylece Allah azabı iman 
etmeyenlerin üzerine kılar» ayeti gibi. Bunlar birbirini tasdik eden ayetlerdir. Ve meselâ: «Hidayet talebe-denleri 
Allah hidayet yönünden artırır. Takvasından onlara verim ayeti gibi.» 

İbn Ebi Hatim Rebi'den rivayet etti: 

«Muhkem ayetler, emreden ve yasaklayan ayetlerdir.» 

Abd bin Humeyd, İbn Cerir ve İbn Ebi Hatim İshak bin Suveyd'-ten rivayet ettiler: 

Yahya bin Yağmur ile Ebul Fahike «Onlar kitabın esaslarıdır.» 

ayetinin tefsirinde mücadele ettiler. 

Ebu Fakih'e «O ayetler, surelerin açılışlarıdır. (Yani mukattaattır) Onlardan Kur'an çıkartılır. Mesela Elif, lam, 
mim, O kitabntan el Bakara suresi çıkartılmıştır. «Elif, lam, mim. Allah o Allah'tır ki ondan başka mabud yoktur. 
O hayy ve Kayyumdum  âyetinden Al-i 

imran suresi çıkartılmıştır.» dedi. 

Yahya: 

«Onlar, o, ayetlerdir ki, onlardan farzlar, emirler, yasaklar, he-lallar, cezalar ve dinin direği olan meseleleri çıkar» 
dedi. 

İbn Ebi Hatim Said bin Cübeyr'den: 

«Onlar kitabın annesidir.» den maksad kitabın aslıdır demektir. Çünkü onlar bütün kitablarda yazılmıştır.» dediğini 
rivayet etti. 

İbn Cerir, Muhammed bin Cafer bin Zübeyr'den rivayet etti: «Muhkem ayetler, Rabbin hücceti, kulların ismeti, 
hasımları susturan, batılı defeden ve kendilerinde tahrif olmayan ve konuldukları yerde olduğu gibi kalan 
ayetlerdir. Diğer ayetler ise, kapsamda müteşabihtirler. Onların tasrif, tahrif ve tevilleri vardır. Cenab-ı Hak 
kullarını helal ve haramda denediği gibi orada da kullarını deniyor. Onlar, batıla sarf edilmezler ve haktan tahrif 
edilerek kaydırılamaz-lar.» 

İbn Leyla Ata bin Dinar'dan ve Said bin Cübeyr'den rivayet etti: «Onlar kitabın anasıdırlar.» Yani bütün kitablarda 
yazılıdırlar. 

Mukatil bin Hayyan: 

«Yani hiçbir din ehli onlardan razı olmadığını belirtemez.» 

İbn ul Münzir, Said bin Cübeyr'den rivayet etti: 

«Müteşabihler, Kur'an-ı Kerimin manaları halka kapalı olan ayetleridir. Halk onları okuduğu zaman, manâlarını 
anlıyamaz. Bunun için de sapıtanlar sapıtıyorlar. Her gurup Kur'an'ın müteşabih âyetlerinden birisini okur ve «Bu 
âyet bizim içindir» der. İşte el-hâru-riye firkası müteşabih ayetlerden «Kim ki, Allah'ın indirdiğiyle hükmetmezse 
işte onlar kâfirlerin ta kendisidir» âyetine tabi oldular. Sonra bu ayetle beraber şunu okudular: «Kâfir olanlar 
Rabbine denk tutarlar.» El-Haruriye imamın haksızlıkla hükmettiğini görünce «imam kâfir oldu, çünkü Rabbine 
denk tuttu. Kim ki Rabbine denk tutarsa, şirk koşmuş olur. Öyleyse bu imamlar müşriktirler» derler. 

El Buhari «Tarihyinde ve İbn Cerir, İbn İshak... el Kelbi'den, Ebu Salih'ten, İbn Abbas'tan, Cabir bin Abdullah bin 
Rebab'tan rivayet ettiler: 

«Ahtab oğlu Ebu Yaser nam Yahudi geçti. Yahudilerden birisi Resülüllah'a vardı. Cenab-i Peygamber el-Bakara 
suresinin başlangıcı olan Elif, lam, mim. Zalikel kitabı okudu. Ebu Yaser kardeşi Huyey bin Ahtebe ve Yahudiden 
olan bazı kişilere vardı: 

— Siz biliyor musunuz? (yani malumunuz olsun) Yemin ederim ki, Muhammedi dinledim Kendisine indirilenin 
arasında Jelif, lam, mim, zalikel kitabı) okuyordu. 

Huyey: 

— Sen bunu bizzat işittinmi? 

Ebu Yasır: 

— Evet, işittim, dedi. Böylece Huyey o kişilerle beraber Resülüllah'a vardılar: 

Sana indirilen kitabta elif, lam, mim, zalikeyi okuduğun doğrumudur? 

Cenab-ı Peygamber: 


— Evet öyledir. 

Yahudiler: 

Birçok peygamber Allah katından gönderildi. Hiçbir peygambere mülkünün ne kadar devam edeceğini açıklayan 
bir hüküm geldiğini bilmiyoruz. Senden başka Ümmetinin ne kadar yaşıyacağım açıklayan bir peygamberi 
bilmiyoruz. Elif (1) bir, lâm (30) otuz, mim (40) kırk eder. Bu yetmişbir sene eder, dedikten sonra: 

— Ey Muhammedi! Bununla beraber başkası da var mıdır? diye sordular. Cenab-ı Peygamber: 

— Evet onunla beraber Elif, lâm, mim, sad vardır. 

Huyey: 

— Bu, daha ağır ve dhaa uzundur. Elif bir, lam otuz, mim kırk, sad doksan eder. Bu (131) yüzotuzbir sene eder. 
Bununla beraber başkası da var mıdır? 

Cenab-ı Peygamber: 

— Evet, elif, lam, Ra vardır. 

Huyey: 

— Bu, daha ağır ve daha uzundur. Elif bir, lam otuz, Ra (200) ikiyüz eder. Yekünu ikiyüzotuz bir sene eder. 
Bununla beraber başkası da var mıdır? 

Cenab-ı Peygamber: 

— Evet, Elif, lam, Mim, Ra vardır. 

Huyey: 

— Bu, daha ağır ve daha uzundur. Bu (271) ikiyüzyetmişbir eder. Sonra senin emrin bizim için kapalı oldu. 
Bilemeyiz az mıdır sana verilen, çok mudur dediler.» 

Bu muhavereden sonra Yahudiler, kalkın gidelim dediler. Bunlardan sonra Ebu Yaser, kardeşi ve beraberindeki 
Yahudiler «Belki bütün bunlar Muhammed'e verilmiştir: (71 * 131 * 273 * 271 - 704) dedi. 

Onlar da «Muhammed'in durumu bizim için kapalı oldu.» dediler ve bu ayetlerin onlar hakkında nazil olduğunu 
iddia ettiler. 

«Sana Kur'an'ı indiren (ydur. Bunun bir kısım âyetleri açık ve kesindir. Bunlar Kur*an'ın esasıdır. Diğer bir kısım 
âyetler vardır ki mü-teşabihtirler. (Kapah-Benzeşen). Kalblerinde zeyğ olanlar fitne çıkarmak için muteşabih 
âyetlerin ardına düşerler. 

Halbuki o muteşabihin tevilini yalnız Allah bilir...» 

ibn Cerir, İbn ul Munzir ve İbn Ebi Hatim, Ali tarikiyla İbn Abbas'tan rivayet ettiler: 

«Şek ehli, muhkemi müteşabih üzerine, müteşabihi muhkem üzerine hamlederler. Ve karıştırırlar. Böylece Cenab- 
ı Hak da bunları onlara kapalı bıraktı. Oysa mütşabihin tevilini Allah'tan başkası bilmez. Manası kıyamet gününde 
tahakkuk edecek. Tevilini Cenab-ı Haktan başkası bilmez.» 

ibn Cerir, İbn Mesud tarikıyla rivayet eder: 

<<Zeyg&» şek demektir. 

ibn Cüreyc: 

Kalblerinde zeyg olanlardan maksat, münafıklardır, diyor. 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir Mücahid'den rivayet ettiler: 

Onlar kitabın muteşabih âyetlerine tâbi olurlar. Onların dalâlete gittikleri ve içinde helak oldukları kapı, 
müteşabihin tevilini istemeleridir. Bunu başkasına fitneyi taleb etmek maksadıyla isterler. Yani şüpheye düşürmeyi 
taleb etmek maksadıyla isterler. 

Abdurrezzak, Said bin Mansur, Abd bin Humeyd, Buhari, Müslim, Daremi, Ebu Davud, Tirmizi, Nesei, İbn Mace 
ve İbn Cerir, İbnul Mun-zir, İbn Ebi Hatim, İbn Hibban, Beyhaki «Delailyinde çeşitli yollardan Hz. Aişe'den 
rivayet ettiler: 

Allah'ın Resulü: 

«Allah o Allah'tır ki senin üzerine kitabı indirdi. O kitabın muhkem âyetleri vardır. Onlar, kitabın esasım teşkil 
ederler. Diğer âyetleri vardır, muteşabih tirler. Kalblerinde zeyğ (yani şek) olanlar müteşabih-lere tabi olurlar.» 
âyetini okuduğu zaman şöyle buyurdu: 

«Bu âyetler hususunda mücadele edenleri gördüğünüzde biliniz ki, burada Cenab-ı Hak onları kastediyor. 
Onlardan sakınınız.» 

Buhari'nin lafzında «Kur'an'm muteşabih âyetlerine tâbi olanları gördüğünüzde biliniz ki, Cenab-ı Hakkın 
kastettiği onlardır. Onlardan 

sakınınız» şeklinde varid olmuştur. 

İbn Cerir, «Muteşabih âyetleri taleb edip tevil edenleri gördüğünde Allah'ın ismini an ve onlardan sakın,» dedi. 
İbn Cerir'in diğer bir lafzında «Kur'an'm muteşabih âyetlerinin ardına düşenleri ve orada mücadele edenleri 
gördüğünüzde biliniz ki Cenab-ı Hakkın kastettiği zeyğehli onlardır. Sakın onlarla oturmayınız» dedi. 
Abdurrezzak ve Ahmed, Ebu-Ümame tarikıyla Allah'ın Resülü'n-den rivayet ediyorlar: 

«Kalplerinde şüphe olanlar onun muteşabih âyetlerine tâbi olurumdan maksat haricilerdir.» Nitekim «o gün bazı 
yüzler ağınr ve bazı yüzler simsiyah kesilir» (Ali-imran 106) âyetinden de hariciler kas-dedilmiştir... 

Tabarani, Ebu Malik el-Eş'arı'den rivayet etti: Allah'ın Resulü buyurdu: 


«Ümmetim için üç hasletten korkuyorum: 

1- Malları çoğalıp dolayısıyla hasedleşmelerinden ve savaşmalarından korkuyorum, 

2- Kitabın kendilerine açılıp verildiğinde onu ele alıp müteşabih-lerin tevilini aramalarından korkarım.Oysa onun 
tevilini Allah'tan başkası bilmez. İlimde kökleşenler «ona iman ettik, hepsi Rabbimizin katından gelmiştir. Ancak 
akıl sahihleri bunu hatırlarlar» derler. 

Dikkat hadisde bahsedilen üçüncü haslete tesadüf edilmedi. 

Hakim, rivayet edip tasrih ettiği bir hadisi Ebu Hureyre'den naklediyor: 

Allah'ın Resulü «Ümmetim için korktuklanmdan birisi onlarda mal çoğalacaktır. Mal hususunda münakaşaya 
tutulacaklar ve savaşacaklar. Şüphesiz ümmetim için korktuklarımdan birisi de Kur'an onlara açılacak, onu kâfir 
de, münafık da okuyacak, mümin onun helâlini helâl bilecektir. (Kâfir ise, sadece metnini okumakla kalacaktır. )» 
Ebu Ya'la Huzeyfe'den, o da Resülullah'tan rivayet etti: Ümmetimin içinde bir kavm olacak, Kur'an'ı okuyacaklar. 
Fakat darının dağılması gibi onu dağıtacaklar. Onun tevili olamayan şekillerde onu tevil edecekler.» 

İbn Saad ve ibn Dureys Fedail'inde, İbn Merduyeh Arar bin Şua-yib'ten, o da babasından, o da dedesinden rivayet 
ediyorlar. 

«Kur'an'da münakaşa eden bir kavmin yanına Cenab-ı Peygamber çıktı. Öfkelendi. Ve buyurdu: 

«İşte sizden önceki ümmetler böyle yapmakla delâlete gittiler. Pey-gamberleriyle ihtilâfa düştüklerinden ötürü 
helak oldular. Allah'ın kitabının bir kısmını diğerine vurmak suretiyle helak oldular.» 

Yine devamla: 

«Şüphesiz Kur'an bir kısmı diğerini tekzib etsin diye inmemiştir, inmiştir ki, bir kısmı diğerini tasdik etsin. 
Kur'an'dan bildiğinize yapışıp onunla amel ediniz. Sizin üzerinizde kapalı kalana da (Allah'ın katında nasılsa öyle) 
iman ediniz.» 

İbn Cerir ve Hakim, Ebu Mesud Es Seçeri «El İbane» adlı eserinde İbni-Mesut'tan rivayet ettiler: 

«İlk kitab, bir babtan ve bir harf üzerine iniyordu. Kur'an yedi kapıdan yedi harf üzerine indi: Nehyeder, emreder, 
helâli var, haramı var, muhkemi var, müteşabihi var ve darbımeselleri vardır. Kur'an'ın helâlini helâl biliniz. 
Haramını haram biliniz. Size ne emrederse onu yapınız. Sizi neden sakındırırsa ondan sakınınız. Onun 
darbımesellerinden ibret dersi alınız. Muhkemiyle amel ediniz, müteşabihine iman ediniz. Ve deyiniz ki, biz ona 
iman ettik, hepsi Rabbimizin katından-dırj» 

Tabarani Ömer bin Ebi Seleme'den rivayet etti: 

Resülüllah Abdullah bin Mesud'a şunları söyledi: «Kitablar gökten bir tek kapıdan iniyorlardı. Şüphesiz ki, Kur'an 
yedi kapıdan yedi harf üzerine indi. Helâl, haram, muhkem, müteşabih, darbımeseller, emirler ve yasaklar... 
Öyleyse onun helâlini helâl bil. Onun haramım haram bil. Onun muhkemiyle amel et. Onun müteşabi-hinin 
yanında dur. Onun darbımesellerinden ibret al. Şüphesiz hepsi Allah'ın katındandır. Şüphesiz ki. akıl sahihleri 
iyice düşünürler.» 

İbn Deriş (veya Dureys) İbn Cerir ve İbn Ul Munzir İbn Mesut'tan rivayet ettiler: 

«Kur'an, beş vecih üzerine nazil olmuştur. Helâl, haram, muhkem, müteşabih, darbımeseller. Helâli helâl, haramı 
haram bil. Müteşabiha iman et. Muhkemle amel et ve darbımesellerden de ibret al.» 

İbn Cerir ve Nesrul-Makdisi El Hücce'de Ebu Hureyre'den rivayet ettiler. Allah'ın Resulü büyürdür 

«Kur'an yedi harf üzerine nazil oldu. Kur'an'daki mira (mücadele) kükfürdür. Kur'an'dan bildiğinizle amel ediniz. 
Kur'an'dan bilmediklerinizi onun âlimine götürünüz.» 

Beyhaki «Şuab ul İman» da Ebu Hureyre'den rivayet etti. Resulü Ekrem: 

«Kur'an'ı i'rablayıniz. Onun gariblerine tâbi olunuz. Onun garipleri onun farzları ve cezlarıdır. Şüphesiz ki Kur'an 
beş vecih üzerine, helâl, haram, muhkem, müteşabih ve darbımeseller üzerine inmiştir. Helâliyle amel ediniz. 
Haramından sakınınız.Muhkemine tâbi olunuz. Müteşabihine iman ediniz. Darbımesellerinden ibret alınız.» 

ibn Ebi Hatim İbn Abbas'tan rivayet etti: 

«Kur'an çeşitli fenlere sahiptir. Sırtlan ve karınlan vardır. Acaib-likleri bitmez tükenmez. Onun sonuna (zirvesine) 
vanlamaz. Kim ki, ona yavaşça dalarsa kurtulur. Kim ki ona şiddetli bir şekilde dalış yaparsa felâkete gider. 
Haberler, darbımeseller, Halal - Haram, Nasıh, mensuh, Muhkem, Müteşabihi, karnı ve sırtı vardır. Onun sırtı 
okumaktır. Karnı tevildir. Binaenaleyh onun hakkında âlimlerin huzurunda oturunuz. Onun hususunda sefihlerden 
kaçınınız. Sakın âlimin kayışlarını aramayınız.» 

İbn Cerir ve İbn Ebi Hatim, Rebi'den rivayet ettiler. 

Necran hristiyanları Allah'ın Resülü'nden sordular: 

«Sen İsa'nın Allah'ın kelimesi ve Allah'tan bir ruh olarak geldiğini söylemiyor musun?» 

Allah'ın Resulü: 

«Evet onu söylüyorum.» 

Hristiyanlar: 

«O halde bize bu kâfidir» dediler. 

Bunun üzerine Cenab-ı Hak: 

«Kalblerinde şek ve zeyg olanlar fitneyi aradıklarından dolayı onun müteşabihi erine tâbi olurlar» âyetini indirdi. 
Abdurrezzak ve Abd bin Humeyd ve ibn Cerir Tavus'tan o da İbn Abbas'tan rivayet ediyor: İbn Abbas: «Onun 


tevilini Allah'tan başkası bilmez» âyetini okuduktan sonra «ilimde derinleşenler biz ona iman ettik derler» âyetini 
okudu. 

İbn Cerir ve İbn ul Munzir, İbn Ebi Muleyke'den rivayet ederler: Âişe validemizin yanında bu âyetleri okudum. 
Buyurdular: «Alimlerin ilimdeki kökleşenleri (râsihleri) (oKur'an'ın muhkemlerine, müteşabihine iman ederler. 
O müteşabihin  tevilini Allah'tan başkası bilemez. Onlar müteşabihin tevilini bilmiyorlar.» ibn Cerir Urve'den 
rivayet etti: 

«İlimde derinleşenler, müteşabihin tevilini bilmezler. Fakat onlar «ona iman ettik, hepsi Rabbimizin katından 
gelmiştir» derler.» 

ibn Ebi Şeybe ibn Mesud'dan rivayet etti: 

«Yolun işaretleri olduğu gibi Kur'an'in işaretleri vardır. Onlardan tanıdığınıza yapışınız. Sizin üzerinizde kapalı 
kalanı ise bırakınız. Yani indi tevillere girişmeyiniz.» 

ibn Cerir Eş'hep tankıyla İmam Malik'ten rivayet ediyor: İmam Malik «onun tevilini ancak Allah bilir» âyetini 
okuyor, duruyordu. Sonra 'mübteda olarak' «ilimde rusuh kesbedenler ona iman ettik» derlerdi. «Onlar onun 
tevilini bilmezlerdi» diye başlardı. 

ibn Cerir ve ibn Ebi Hatim ve Tabarani Enes'ten, Ebi Ümame'-den, Vaile bin Aska'dan, Ebi Derda'dan rivayet 
ettiler: 

Allah Resülü'nden «ilimde derinleşenlerin» kim olduğu soruldu. Buyurdu: 

«Yemini doğru, dili yalancı olmayan, kalbi müstakim bulunan, kamı ve tenasül uzvu haramdan sakınan 
kimselerdir ilimde derinleşenler.» 

İbn ul Munzir, El Kelbi tarikıyla Ebi Salih'ten, İbn Abbas'tan rivayet etti. 

Kur'an'in tefsiri dört çeşittir: 

1- Bir tefsir vardır ki âlimler onu bilirler. 

2- Bir tefsir vardır halk onu bilmezse mazur sayılmaz. O da helâlini, haramını bilmektir. 

3- Bir tefsir vardır ki Araplar lügatlarıyla onu bilirler. 

4- Bir tefsir vardır ki onun tevilini Allah'tan başkası bilmez. «Onu biliyorum» diye ortaya atılan yalancıdır. 

ibn Cerir İbn Abbas tarikıyla rivayet ediyor. Allah'ın Resulü (S. A.V.) buyurdu: 

«Kur'an, yedi harf üzerinde nazil olmuştur. Helâl ve haramı vardır. Hiç kimse onları bilmediği tadirde mazur 
sayılamaz. Bir tefsiri vardır M, herkes onu bilmek mecburiyetindedir. Bir kısmı vardır ki ancak Araplar onu tefsir 
ederler. Bir kısmı vardır ki âlimler onu uefsir ederler. Bir de müteşabihi vardır ki, onu Allah'tan başkası bilemez. 
Allah'tan başka kim onu biliyorum derse o yalancıdır.» 

Darimi Müsned'inde ve Nasr ul Makdisi hüccetinde Süleyman binal Yesar'dan rivayet ettiler: 

Adı «Subeyğp» olan bir kişi Medine'ye geldi. Halktan Kur'an'ın mü-teşabih âyetlerinin manâsını soruyordu. Bundan 
haberdar olan Ömer (R.A.) onu huzuruna çağırdı. Onu dövmek için hurma dallarından sopalar hazırlamıştı. Hz. 
Ömer: 

«Sen kimsin?» 

O: 

«Ben Allah'ın kulu Subeyğ'im» dedi. Hz. Ömer de: 

«Ben de Allah'ın kulu Ömer'im» dedi ve Hz. Ömer dallardan birisini alıp onun başından kanlar akıncaya kadar 
onu dövdü. Subeyğ; 

«Ey müminlerin emir 1! Artık yeter. Kafamda hissettiğim gitti» dedi. 

Darimi ayni hadiseyi Nafı' tarikıyla rivayet çeiyor 

Iraklı Subeyğ ordugâhta askerlerden Kur'an'ın bir takım şeylerini sormaya durmadan devam ediyordu. Kumandan 
Âmr bin Âs, Subeyğ'i Ömer bin Hattab'a gönderdi. Subeyğ Hz. Ömer'e geldiğinde Cenab-ı Ömer hurma 
dallarından sopalar hazırlattı ve Subeyğ'e vurdu. Onun belini yaralar ve bereler içinde bıraktı, sonra vurmasını 
bıraktı. Ta ki iyileşinceye kadar. İkinci kez huzuruna çağırdı ve yine vurdu. Tekra-ren. Ta ki iyileşinceye kadar 
mühlet verdi. Üçüncü kez vurmak üzere onu huzuruna çağırınca Subeyğ, Hz. Ömer'e şunları söyledi: 

«Eğer beni öldürmek istiyorsan güzel bir şekilde öldür. Eğer beni tedavi etmek istiyorsan Allah'ın hüccetine yemin 
ederim ben tedavi oldum.» 

Bunun üzerine Hz. Ömer Subeyğ'e Irak'a gitmek için izin verdi. Ve Irak valisi Ebu Musa el Eş'ariye «Sakın 
müslümanlardan hiçbir kimse Subey&'in yanında oturup sohbetinde bulunmasın» diye yazdı. 

Nasr el Makdisi «Hüccet» de İbn Âsakir Ebi Osman en Nehdi'den rivayet ederler. Hz. Ömer Basra'lılara «Subeyğ'le 
oturmayınız» diye emirname gönderdiğinde, «Subeyğ bize gelmek istediğinde yüz kişi olsak dahi hepimiz aynup, 
o mecliste tek kişi kalmazdı». 

İbn Âsakir Muhammed bin Sirin'den rivayet eder. 

Hz. Ömer, Irak valisi Ebu Musa el Eş'ari'ye «Subeyö'le kimse oturmasın, lâkin Subeyğ*in maaşını ve rızkını da 
kesme» diye name yazdı. 

Nasr «El Hücceh» de ve ibn Âsakir, Zera'dan rivayet ediyor: «Asel oğlu Subeyğ'i Basra'da gördüm. Sanki uyuz 
bir deve idi. Bir toluluğa geliyor, oturuyor. Onlar tanımıyorlardı. Öbür topluluktan birisi Hz. Ömer'in emrini onlara 
duyuruyordu. Hepsi kalkıyor, Subeyg tek başına kalıyordu.» 


Nasr, Ebu ishak'tan rivayet etti: 

«Hz. Ömer, Ebu Musa el Eş'ari'ye yazdı. «Bunlardan sonra şüphesiz ki Esbağ gizli olanı bilmek için kendisini 
zorladı. Esas vazifesini zayi etti. Bu yazım sana vardığında sakın onunla biat etmeyiniz. Hasta düşerse onu ziyaret 
etmeyiniz. Ölürse cenazesinde hazır bulunmayınız.» 10553! 


Kelam İlmi 


El Herevi kelâmın aleyhinde imam Şafii'den şunu rivayet ediyor: Kelâm ehli hakkındaki hükmüm Hz. Ömer'in 
Subeyg hakkındaki hükmü gibidir. Onlar hurma dallarıyla dövülecekler, devenin sırtına bindirilecekler, aşiretler 
ve kabileler arasında gezdirilecekler. Tellal «işte kitab ve sünneti terkedip kelâm ilmine yönelenlerin cezası budur» 
diye bağıracaktır. 

Şaflinin «kelâm» dan maksat, felsefi konulara girip de Allah'ın zatını ve bir takım islâmi gerçekleri felsefi bir 
şekilde tahlile kalkışmaktır. Yoksa «Akald ilmi» diye adlandırılan Kur'an ve Sünnetten alınan kelâm burada 
kastedilmemektedir. Nitekim bu husus ileriki âyetlerin tefsirinde gelecektir. 

Darimi Hz. Ömer tarikıyla rivayet eder. Hz. Ömer buyurdu: «Size bazı kimseler gelecektir. Kur'an'ın müteşabih 
âyetleriy-le sizinle mücadele edeceklerdir. Onları hadisle susturmaya çalışınız. 

Çünkü hadisin .arkadaşları (yani muhaddisler) Allah'ın kitabını herkesten daha iyi bilirler. 

Nasr el Makdisi «Hüccet» de İbn Âmr'den rivayet eder: Allah'ın Resulü (S.A.V.) çıktı. Baktı ki eshabı Kur'an 
konusunda mücadele ediyorlar. Birisi bir âyet getiriyor, öbürüsü başka bir âyet getiriyor. Cenab-ı Peygamber 
sanki yüzünde nar danesi patlatılmış bir hale geldi ve buyurdu: 

«Siz bunun için mi yaratılmışsınız? Bunun için mi emredilmişsiniz? Allah'ın kitabından bazı âyetleri diğerine 
neden çarpıyorsunuz? Bakınız, Kur'an size ne emretmişse ona tâbi olunuz. Sizden neyi neh-yetmişse ondan 
sakınınız.» 

Nasr el Makdisi «Hücceh» e de Ebu Hureyre'den rivayet ediyor: Biz Hz. Ömer'in yanında bulunuyorduk. Bir kişi 
geldi, Hz. Ömer'den «Kur'an mahluk mudur, gayri mahlük mudur» ( diye sordu. Hz. Ömer ayağa kalktı. Onun 
yakasına yapıştı. Onu Hz. Ali'ye kadar sürüp götürdü: 

«Ey Eba Hasan! Dinler misin, bu kişi ne diyor?» 

Hz. Ali: «Ne diyor?» 

«Bu kişi bana geldi. Kur'an mahlük mudur, gayri mahlük mudur?» diye soruyor. 

Hz. Ali: 

«Bu bir kelimedir. Bu kelimenin meyvesi olacaktır. Eğer senin yerinde ben emrin başında olsaydım onun boynunu 
vururdum» dedi. 

Kur'an'ın mahlük olup olmamasının müzakere ve münakaşası Abbasi Halifesi Me'mun'un zamanında ortaya atıldı. 
Bazı guruplar Kur'an'ın mahlük olduğunu ileri sürüp müdafaa ettiler. Ahmed İbn Han-bel gibi ehli sünnetin 
imamları da Kur'an'ın gayri mahlük ve Allah'ın sıfatı olduğunu savundular. İmam Ahmed ve benzeri alimler bu 
meselede birçok sıkıntılara maruz bırakıldılar. Hapishanelere atıldılar. Dövüldüler. Hatta son defasında İmam 
Ahmed bu meselede Bağdad'da yakalandı. İmam Ahmed zincirlere vuruldu ve Tarsus'a, halifenin yanına 
gönderildi. İmam Ahmed Adana şehrine geldiğinde «Allah'a yalvardım. Yarab! Bu fitneden bizi kurtar. o Sabah 
ezanlarım dinledim. 

Arkasında halifenin vefat ettiği haberini öğrendim» diyor. Memun'un yerine geçen kardeşi Mu'tasinVin huzuruna 
İmam Ahmed getirilmeden, o, şekliyle Bağdad'a geri gönderilmiştir. Ve Mu'tesim tarafından İmanı Ahmed azaba 
duçar edilmiştir. Bu hâdise İslâm tarihinde dil-hun hâdiselerden birisidir. Allah bizi böyle fitnelerden muhafaza 
eylesin. 

Alimlerin bazıları bu âyeti okuduklarında «ilimde rasih olanlar» üzerinde vakfediyor. Yani onun tevilini Allah 
biliyor, ilimde rasih olanlar biliyor tarzında okuyorlardı. Tefsir âlimlerinin birçoğu buna tâbi olmuşlardır. Usul 
ehli de buna tâbi olmuşlardır. Ve usul ehli «Manâsı anlaşılmayan bir şey ile Allah'ın kullarına hitab etmesi uzak 
bir ihtimaldir» derler. Yani Kur'an'da olan herşeyin manâsı anlaşılıyor demek istediler. 

İbn Ebi Nüceyh, Mücahid'den o da İbn Abbas'tan rivayet etti: «Ben müteşabihlerin tevilini bilen rasihlerden 
birisiyim.» 

İbn Ebi Nüceyh Mücahid'den rivayet etti: 

«İlimde derinleşenler onun tevilini bilirler ve biz ona iman ettik derler.» 

Rebi bin Enes'de böyle dedi. 

Muhammed bin İshak, Muhammed bin Cafer bin Zübeyr'den rivayet ediyor: 

«Müteşabihin, Allah tarafından irade edilen mânâsım ancak Allah bilir. İlimde rasih olanlar «Biz ona iman ettik» 
derler. Sonra o müte-şabih âyetlerin tevillerini hiç kimsenin değişik tevili olmayan muhkem âyetin tevili üzerine 
yaparlar. Böylece onların sözleriyle kitab yeknesak oldu. Bir kısmı diğerini tasdik edici oldu. Muhaliflerin hüccet- 
leri de bitmiş oldu. Mazeret bununla açığa çıktı. Batıl bununla zail oldu. Küfür bununla defedildi...!» 105141 


Kur'an'da Te'vil 


Hadiste Allah'ın Resulü İbn Abbas için şu duayı yaptı: «Ey Allah'ım! Dinde onu fakih kıl. Anlayış ver. Ona Kur'an 
tevilini öğret.» 

Alimlerin bazıları bu makamda tafsilât ve açıklama yaparak demiştir ki: 

«Tevil» kelimesi Kur'an'da zikredildiği zaman ondan iki mânâ irade ediliyor. 

1- Şey'in hakiki manasında olan tevil, şeyin gerçekten dönüş bulduğu nokta mânâsında olan tevil: «Ey Babam! 
İşte daha önceki rüyamın tevili budur» âyetinde olduğu gibi... Eğer tevilden bu mânâ kastedilirse, lafzai celâl 
üzerine vakfedilir. Onun tevilini ancak Allah bilir mânâsı âyetten çıkar. İlimde rasih olanlar biz ona iman ettik 
derler. Çünkü emirlerin hakikatlerini ve künhünü gerçek şekilde Allah'tan başkası bilmez. O vakit «errasihun» 
kelimesi mübteda olur. «Onlar, biz ona iman ettik» cümlesi de ouun haberi olur. Yani başlıba-şına bir cümle olur. 
Eğer tevilden «Bize onun tevili açıklaması haber verilmiştin? âyetinde olduğu gibi tefsir, açıklama, mânâsı kasde- 
düirse o vakit «ilimde rasih olanlar» üzerinde vakfedilir. Yani onun tevilini ancak Allah ile ilimde derinleşenler 
bilebilir. Çünkü ilimde derinleşenler de tevilin bu mânâsında müteşabih âyetlerin mânâlarını fehmederler. Her ne 
kadar eşyanın hakikatlannı gerçek mânâda kap-samamişlarsa da böyle bir anlayışları oluşur. O vakit «biz ona İman 
ettik» cümlesi hal olur. Yani âyetin mânâsı «onun tevilini ancak Allah ve biz ona iman ettik dedikleri halde ilimde 
rasih olanlar bilirler.» olur. 

Cenab-ı Hakkın «onların biz ona, yani müteşebihe, iman ettik» dediklerini bize haber vermektedir. «Biz 
müteşabihe iman ettik. Hepsi Rabbimizin katından gelmiştir.» Yani müteşabih de muhkemdir. Haktır ve doğrudur. 
Birisi diğerini doğrular ve diğerinin şahidi olur. Çünkü hepsi Allah'ın katından gelmiştir. Allah katından gelen iki 
şey veya eşya arasında çelişki yok. Nitekim Cenab-ı Hak başka âyetlerde «Onlar Kur'an'ı tedebbur etmezler mi? 
Eğer Kur'an Allah'ın gayrisinden gelmiş olsaydı onda birçok ihtilâf göreceklerdi. (Nisa: 82) buyurmuştur. Ve 
bunun için de Cenab-ı Hak âyetin sonunda «Ancak akıl sahihleri hatırlarlar» buyuruyor. Yani ancak akıl sahibieri 
mânâlarını fehmederler, onlar ancak tedebbur ederler. Selim akıl sahibi olanlardan başkası bunu bilmez. 

İmam Ahmed, Ma'mer'den, o Zuhri'den, o Amr bin Şuayb'ten o babasından, o da babasından rivayet etti: Allah'ın 
Resulü Kur'an'da mücadele eden bir kavmi dinledi ve buyurdu: 

«Sizden öncekiler ancak bununla helak oldular. Allah'ın kitabının bir kısmını diğerine vurdular. Allah'ın kitabı, 
ancak bir kısmı diğerini tasdik etsin diye inmiştir. Sakın bir kısmı ile diğer kısmını tekzib etmeyiniz. O kitabtan 
neyi biliyorsanız onu söyleyiniz. Bilmediklerinizi bilginine havale ediniz.» 

Ebu Ya'la el Musili müsnedinde Ebu Hureyre tarikıyla rivayet eder. Allah'ın Resulü: 

«Kur'an yedi harf üzerine indi. Kur'an'daki cidal küfürdür. Kur*-an'daki cidal küfürdür. Kur'an'daki cidal küfürdür. 
Ondan bildiğinizle amel ediniz. Bilmediğinizi bilenine (Yani Allah'a) (C.C.) reddediniz» buyurdu. 

İbn ul Munzir bu âyetin tefsirinde: 

Bana Muhammed bin Abdullah bin Abdulhakem, Vehb'ten, o Nafi bin Yezid'den rivayet etti: 

«İlimde rasih olanlar Allah'ın azameti önünde tevazu edenlerdir. Allah'a (C.C.) rızasını elde etmek için yalvaranlar 
ve tezellül edenlerdir. Onlar üstlerindeki kimselere büyüklük taslamazlar. Derece bakımından altlarındaki 
kimselere karşı da böbürlenmezler. Cenab-ı Hak, onların Rablerine yalvarışlarını şöyle hikâye ediyor: 

(8)- Ey Rabbimiz! Bize hidayet verdikten sonra kalplerimizi saptırma. Katından bize bir merhamet ihsan et. 
Şüphesiz ki sen çok bağışlayıcısın.» n 

İbn Ebi Hatim, Amr bin Abdullah el-Evdi'den, İbn Cerir Ebu Ku-reyp'ten, bunların ikisi de Veki'den, o da 
Abdulhamid bin Behran'dan, o Şehr bin Havşeb'ten, oda Ümmü Seleme'den rivayet etti. Allah'ın Resulü: 

«Ey kalbleri evirip çeviren (Rabbim!) Beni dinin üzerinde sabit kıl» diye dua ettikten sonra: 

«Ey Rabbimiz! Bize hidayet verdikten sonra kalblerimizi saptırma. Katından bize bir rahmet ihsan et. Şüphesiz ki 
sen çok bağışlayıcısın.» âyetini okudu. 

Başka bir rivayette Ümmü Seleme şöyle dedi: Allah'ın Resulü duasında çokça: «Ey kalbleri evirip çeviren Al- 
lah'ım. Kalbimi dininin üzerine sabit kıl» diye dua ederdi. 

Ben: 

«Ey Allah'ın Resulü! Kalb te evrilip çevrilir mi?» 

Resülüllah: 

«Evet, Allah Ademoğullanndan hiç kimseyi yaratmamış ki onun kalbi Allah'ın parmaklarından ikisi arasında 
olmasın. Allah dilerse, o kalbi müstakim kılar, dilerse, onu kaydırır. Biz Rabbimizden bizim kalbimizi hidayet 
ettikten sonra kaydırmamasını istiyoruz. Bize katından bir rahmet vermesini istiyoruz. Çünkü o çokça hibe 
edendir» buyurdu. 10505) 

Hadisin başka bir rivayetinde Ümmü Seleme: 

«Ey Allah'ın Resulü! O halde bana bir dua öğret ki nefsim için onunla dua edeyim» diye ricada bulundu. Cenab-ı 
Peygamber: 

—Evet, de ki: «Ey Peygamber olan Muhammed'in Rabbi! Benim için günahımı affeyle. Kalbimin öfkesini gider, 
fitnenin saptırmalarından beni koru.» 

ton Merduyeh Süleyman bin Ahmed tankıyla Katade'den, Hassan el Areç'ten, Hz. Aişe'den rivayet etti: 


«Allah'ın Resulü çokça, «Ey kalbleri evirip çeviren. Benmi kalbimi dinin üzerine sabit kıl», diye dua ederdi. Ben: 
— Ey Allah'ın Resulü! Amma da bu dua ile dua ediyorsun? 

Cenab-ı Peygamber: 

— Hiçbir kalb yoktur ki, Rahman'ın parmaklarından ikisinin arasında olmasın. Rahman dilerse onu mukim ve 
doğru kılar, dilerse onu eğri ve sapıklığa kayıcı kılar. Ey Aişe! Cenabı Hakkın «Ey Rabbimiz! Bize hidayet 
verdikten sonra kalbimizi saptırma» âyetini dinlemedin 

mi? diye buyurdu.» 

İbn Kesir «Bu hadis, bu senedle gariptir. Fakat aslı sahihaynde ve başka Sünen kitablannda birçok tarikla sabit 
olmuştur. Ama onlarda bu âyetin bahsi yoktur.» diyor. 

Ebu Davud, Nesei, İbn Merduyeh Ebu Abdurrahman el Makberi hadisinden rivayet etmişlerdir. 

Nesei - İbn Hibban, Abdullah bin Vehb, Said bin Ebu Eyyub el En-sari tarikiyla rivayet etmişlerdir. Ona Abdullah 
bin Velid et-Tievi, ona Said bin Museyyib, ona Hz. Âişe haber vermiştir: 

Allah'ın Resulü geceleyin uyandığında: 

— Senden başka mabud yok! Sen ortaktan münezzehsin. Günahım için senin affını taleb ediyorum. Senin 
rahmetini diliyorum. Ey Allah'ım! Üim yönünden beni artır. Beni hidayet ettikten sonra kalbimi kaydırma. 
Katından bana bir rahmet hibe et Şüphesiz ki sen çokça hibe edensin.» diye yalvarırdı. 

(9) Ey Rabbimiz! Muhakkak ki sen geleceğinde hiç şüphe olmayan bir günde insanları toplayacaksın. Kesinlikle 
Allah vaadinden dönmez...» 

Bu âyet hakkında gelen bir eser: 
İbn Neccar Tarih'inde Cafer bin Muhammed el-Huldi.den rivayet etti. Allah'ın Resulü şöyle buyurdu: 

«Bir şeyi kaybolan bir kimse bu âyeti okursa Allah ona o şeyini geri verir. Fakat bu âyeti okuduktan sonra şu duayı 
da ekleyecektir: 

«Ey Allah'ım! Ey insanları oluşmasında şüphe olmayan bir günde bir araya getiren. Benim kaybolmuş malımı 
biraraya getirip cemeyle. Şüphesiz ki, sen herşeye kadirsin.» 1056! 


Meal 


(10) Şüphesiz ki, kâfirlerin ne mallan nede çocukları Allah'a karşı onlara bir fayda sağlar. İşte onlar (evet) onlar 
ateşin odunlarıdırlar. 

(11) Onların tutumları, Firavun âli'nin ve onlardan öncekilerin tutumu gibidir. Onlar Âyetlerimizi yalanladılar. 
Allah da günahlarından dolayı onları azaba duçar etti. Allah'ın cezası pek şiddetlidir. 

(12) (Ey Habibim!) Kâfirlere de ki: «Gelecekte yenileceksiniz, ve derlenip Cehenneme gönderileceksiniz. 
Cehennem ne kötü döşektir.» 

(13) Sizin için biri Allah yolunda döğüşen diğeri kâfir olan iki gurubun karşılaştığında ibret vardır. Kâfirler 
karşılarındaki Mü'minle-ri çıplak gözleri ile kesinlikle iki misli görürlerdi. Allah yardımı ile dilediğini destekler. 
Şüphesiz ki, bu olayda kesinlikle basiret sahipleri için bir ibret vardır. 

(14) İnsanlara kadınlardan, oğullardan, yığın yığın biriktirilmiş altın ve gümüşlerden, salma ve güzel atlardan, 
develerden ve ekinlerden meydana gelen şehvetlere (isteklere) karşı aşırı sevgi beslemek güzel gösterilmiştir. 
Bunlar dünya hayatının metaıdırlar. Oysa Allah'ın katında en güzel dönüp varılacak yer bulunmaktadır. 

(15) (Ey Habibim!) De ki: «Bunlardan daha iyisini size haber vereyim mi? (O da) Allah'a karşı gelmekten 
sakınanlara Rablerinin katında (ağaçlarının) altından ırmaklar akan ve içinde daimi kalacakları Cennetler ve 
tertemiz eşler ve Allah'tan (gelen razılık vardır. Allah kullarını görücüdür.» 10517! 


Tefsir 


(10) Genel olarak kâfirlerin hakkında veya necran heyetinin hakkında veya Yahudiler veya Arap müşrikleri 
hakkında şu Âyet nazil oldu: «Şüphesiz ki, kâfirlerin ne mallan ne evlâttan Allah katında hiçbir yarar getirmez!..» 
Küfürün cezası ebedidir. Muvakkat bir zaman için yanıp ateşten çıkanlar son nefeste imanla gidenlerdir. Kâfirin 
ne kadar yaran olursa olsun ondan Allah katında hiç bir fayda göremez!.. 

(12) «Kâfirlere de ki: «Mağlüp olacaksınız ve derlenip Cehennem'e sürüleceksiniz.» » 

Bu kâfirler, Mekke müşrikleridir. Mağlübiyetleri bedir günü oldu. Bir tefsirciye göre, kâfirler, Yahudilerdir. 
Resülüllah onları be-nu-kaynuka' panayınnda bir araya getirip Kureyşlilerin başına gelenlerin onların da başlarına 
gelmemesi için dikkatlerini çekti. Onlar ise Resülüllah'a: «Sakın harp taktiğini bilmeyen kimseleri daha önce 
mağlüp etmen seni aldatmasın, yemin ederiz ki, bizimle savaşırsan kesinlikle bizim tam insanlar olduğumuzu 
öğreneceksin!» dediler. Bunun üzerine yukandaki Âyet nazil oldu. 

Yahudilerden «beni-kureyze» kabilesinin kılıçtan geçirilmesi «beni-nâdir» kabilesinin sürülmesi hayber'in 
fethedilmesi ve diğer Yahudilerin haraca bağlanması, Cenab-ı Hakk'ın Âyetteki sözünü doğruladı. Dolayısı ile bu 
Âyet Peygamberliğin delillerinden oldu. 

Karşı karşıya gelen kâfir ve Müslüman guruplardan maksat, bedir günündeki karşılaşmadır. O savaca katılan 


Kureyş kâfirleri bin kişiye yakındı, Müslümanlar ise üçyüz on kişi idiler. Fakat kâfirler onları ikibin kişi 
dolaylarında görüyorlardı. Bu Allah'dan Müminlere verilen manevi bir imdattır. Savaşmazdan önce Mü'minleri az 
gördüler İştahları kabarıp hücum ettiklerinde Mü'minlerin kendilerinin iki mislisi olduklarını müşahade ettiler. 
Âyetin manâsı «Mü'minler, kâfirleri, kendilerinin iki misli olarak gördüler, Cenabı Hakk'ın «Eğer sizden sabreden 
yüz kişi var ise kâfirlerden ikiyüz kişiyi mağlüp eder.» Vadini hatırladılar ve sebat gösterdiler.» demek de olabilir. 
Halbuki kâfirler kendilerinin üç misli idiler. Eğer gerçekten kâfirleri olduğu gibi görmüş olsalardı belki de korkar- 
lardı. 

Âyette bahsi geçen «şehevat» kelimesi, şehvet kelimesinin çoğuludur. Nefsin istekleri demektir. o Onlan 
Mü'minlere süslü gösteren Allah'tır. Çünkü fiillerin ve isteklerin yaratıcısı Allah'dır. Bu süslendirme ya denemek 
veya -eğer Allah rızasına uygun ise- âhiret saadetine vesiledir. Yaşama ve beşer soyunun devamı için de olabilir. 
Bâzı tefsir-cilere göre, süsleyici şeytandır. Ayet zem (yermek) için nazil olmuştur. Yani kendilerine bahsi geçen 
şeyler aşın şekilde sevimli ve süslü görünürse iyi değildir. «el cübba'l» helâl ve haram arasında bu hususta fark 
yapmıştır. Yani helâla karşı güzel, harama karşı çirkindir. 

Âyette bahsi geçen el kanâtir, kıntar'rn çoğuludur, Kıntar, çok mal veya yüzbin altından müteşekkil hazine 
demektir. Bâzıları, bir öküz derisi dolusu altın demektir, dedi. 10518 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(10) Şüphesiz ki kâfirlerin malları da çocukları da kendilerine Allah'a karşı hiçbir şey kazandırmaz. Ve ateşin 
yakıtı olan da onlardır. 

(11) Tıpkı Fir'avn ailesi ve onlardan öncekilerin adeti gibi âyetlerimizi yalanladılar. Böylece Allah günahları 
nedeniyle onları yakala-' yi verdi...» 

Bu âyetin hakkında gelen eserler: 
İbn Cerir ve tbn Ebi Hatim, ibn Abbas'tan «DE'B» yapmak demektir. Yani yaptıkları Firavn aile efradının ve daha 
öncekilerin yaptıkları gibidir. 

İbnu-Munzir ve Ebu Şeyh, ibn Abbas'tan rivayet ettiler: 

Ite'b, fiil demektir. Yani onların fiilleri Firavri ailesinin fiili gibidir. 

Ebu Şeyh, Mücahid'den bunun benzerini rivayet etmiştir. 
ibn Cerir, Rebi'den: 

De'b kelimesi, sünnet manasınadır. Onların sünnetleri (adetleri gibi) şartlan, yollan Firavn ailesinin ve daha 
öncekilerin gidişatlan gibidir. 

İbn Ebi Hatim, ibn Meryem tarikıyla Haris kızı Hind'den o da Abdullah bin Abbas'm annesi Ümmül Fazıl'dan 
rivayet ettiler: 

Biz Mekke'de iken Allah'ın Resulü geceleyin kalktı ve: «Ey Allah'ım, ben tebliğ ettim mi? Ey Allah'ım, ben tebliğ 
ettim mi? Ey Allah'ım, ben tebliğ ettim mi?» diye seslendi. Ömer kalktı: 

«Evet, sen tebliğ ettin» dedi. Sonra sabahlanınca Allah'ın Resülif buyurdu: 

«And olsun, İslâm ortaya çıkacaktır. Öyle ki küfür eski vatanlan-ııa dönecektir. Andolsun bazı kişiler İslâmı 
denizlere kaydıracaklar. Andolsun halkın üzerine bir zaman gelecektir, Kur'an'ı öğrenecekler, okuyacaklar. Sonra 
«biz okuduk ve öğrendik, kimdir bizden daha hayırlı?» diyeceklerdir. Acaba onlarda hayr var mıdır 105151 

Eshab: 

«Ey Allah'ın Resulü! Onlar kimlerdir?» diye sordular. Peygamber: 

«Onlar sizdendir. Onlar ateşin yakıtlarıdır.» buyurdu. 

Bu hadisi ibn Merduyeh, Yezid bin Abdullah tarikıyla Haris Kızı Hind'den o da Ümmül Fazıl'dan aşağıda geleceği 
tarzda rivayet etti: 

«Resülüllah bir keçe Mekke'de kalktı. «Ben tebliğ ettim mi?» diye üç defa seslendi. Ömer kalktı: 

«Ey Allah'ım!» dedikten sonra Resülüllah'a cevap olarak: «Evet, sen tebliğ ettin. Sen titizlik gösterdin. Var 
kuvvetinle çalıştın. Nasihat ettin. Sabreyle.» dedi. 

Bunun üzerine Cenab-ı Peygamber: 

«Andolsun ki, iman, küfrü eski inlerine döndürecek şekilde belirecektir, ortaya çıkacaktır. Andolsun, bazı kişiler 
islâmı denizlere kadar götürecektir. Andolsun, halkın üzerine bir zaman gelecektir ki Kur'an'ı okuyup öğrendikten 
sonra: 

— Biz okuduk ve öğrendik. Bizden daha hayırlı olan kimdir? diyecekler! Oysa onlarda hiçbir hayr yoktur.» 
Sahabe: 

«Ey Allah'ın Resulü! Onlar kimlerdir? (Hangi millettendirler?) 

«Onlar sizdendir. Onlar ateşin yakıtlarıdır» diye cevab verdi. 

(12) Kafirlere de ki: Yalanda mağlüb olacaksınız. Ve toplanı| Cehennemce sürükleneceksiniz. Cehennem ne kötü 
beşiktir - yatak tu.» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 


Muhammed bin ishak bin Yesar, İbn Katade'den rivayet etti: 

Bedir ehlinin başına gelen geldikten sonra Cenab-ı Peygamber Medine'ye döndü. Yahudileri Beni Kaynuka 
çarşısında bir araya getird: 

ve onlara: 

«Ey Yahudi Cemaati! Kureyşin başına gelen, Allah tarafından si' zin başınıza gelmezden önce müslüman olunuz» 
diye hitap etti. Yahudiler: 

«Ey Muhammed! Sakın Kureyşilerden alkolik olup harbi bilmeyen bazı kimseleri öldürmen, senin nefsini 
aldatmasın? Sana yemin ederiz eğer bizimle savaşırsan bileceksin ki, biziz İnsan. Ve sen bizim gibilerle o vakta 
kadar mülâki olmadığını bileceksin» dediler. 

Bunun üzerine Cenab-ı Hak «Basiret sahihleri için ibrettir» cümlesine kadar bu âyeti celileyi indirdi. 

(13) Andolsun ki, karşı karşıya gelen iki toplulukta sizin için bir âyet (alâmet, ibret) vardır..» 

Bu toplulukların Allah yolunda savaşanı eshab-ı güzin ve Bedir Aslanlarıdır. Kâfir olan topluluk ise, Mekke'nin 
senaditleri ve Kureyşİ-lerdir. Bunu İbn Cerir tefsirinde rivayet etmektedir. İbn Cerir'irr tefsirinde bazı âlimlerden 
rivayet ettiğine göre müşrikler Bedir gününde müslümanlan iki katlan olarak görüyorlardı. Yani Cenab-ı Hak onla- 
rın bu görgülerini islâmın onlara galib gelmesine sebeb kıldı. Ve bu tevil üzerinde ancak bir yönden işkal var. O 
da şudur: Müşrikler o gün savaştan önce onlara Müslüman askerlerinin tahminini yapsın diye Ömer bin Saad'ı 
gönderdiler. Onlara «Müslüman askeri 300 küsur veya 300 den biraz az sayıdadır» dedi. Hakikat da böyle idi. 
Bedir ordusu 310 küsur kişi idi. Sonra harp başladığında Allah (C.C.) meleklerin havasından ve ileri gelenlerinden 
bin kişiyle onlara yardım gönderdi. 

İkinci görüş, müslüman gurub kâfir gurubu iki misilleri olarak görüyorlardı. Buna rağmen Cenab-ı Hak onlara 
nusret verdi. Bunda da El Üfi'nin ibn Abbas'tan rivayet ettiğine göre herhangi bir işkal yoktur. «Müminler Bedr 
gününde 313 kişiydi. Müşrikler 626 kişiydi.» Sanki ibn Abbas'ın bu tefsiri bu âyetin zahirinden alınmıştır. PVıkat 
bu meşhurun hilafıdır. Tarihçiler, siyerciler ve vakanüvislerin rivayetlerine ters düşüyor. Cumhurun katında maruf 
olanın da hilafıdır. Çünkü marufa göre müşrikler (900) ile (1000) dokuz yüz ile bin arasında idiler. Nitekim 
Muhammed bin ishak, Yezid bin Numan'dan, o da Urve bin Zubeyr'den rivayet etti ki, Allah'ın Resulü Beni 
Haccac'ın kölesi olan siyah köleden Kureyş kaç kişidir diye sorduğunda, onlar çoktur, dedi. Allah'ın Resulü: 
«Her gün kaç deve kesiyorlar?» 

«Bir gün dokuz bir gün on deve boğazlıyorlar» dedi. Allah'ın Resulü: 

«Kavim 900 ile 1000 kişi arasındadır» buyurdu. 

Ebu ishak es-Subeyi'f Cariye'den, o Hz. Ali'den (K.V.) rivayet ediyor: 

«Kureyşiler bin kişi idi.» 

ibn Mesud da böyle demiştir. Meşhur şudur ki onlar 900 ile 1000 kişi arasında idiler. Bu takdire binâen onlar 
müslümanlann üç katı idiler. Bu tefsire binaen «Bunlar onları açıkça iki misli görüyorlardı» söz müşkil oluyor. 
Fakat İbn Cerir şöyle bir tevil getiriyor: 

Sen, yanında bin dirhem olduğu halde «Ben onun iki misline muhtacım» dersin, oysa hakikatta üç bin dirheme 
muhtaçsın. Yani üç binin yerine binin iki misli kullanılabilir, diyor. ibn Cerir'in bu teviline binaen işkal ortadan 
kalkıyor. Fakat iki görüşün üzerine birden va-rid olan bir sual ortaya çıkıyor: 

Âl-i imran süresindeki bu âyet ile Enfal süresindeki «karşı karşıya geldiğinizde Allah olacağı olan işi 
gerçekleştirmek için onları gözlerinizde az gösteriyor, sizi de onların gözlerinde azaltıyordu ve işler Allah'a 
döndürülür.» (Enfal, 44). Âyetinin arasında nasıl cem'i yapılacaktır. Cevab şudur: 

Âü-imran süresinde belirtilen durum ayrı bir durumdur. Enfal süresinde belirtilen durum da başka bir zamanda 
olan ayrı bir durumdur. Nitekim Es Suddi Tayyibi'den, o ibn Abbas'tan rivayet ederler: 

Âl-i imran süresindeki hâdise Bedr gününde oldu. 

Abdullah bin Mesud: 

Biz müşriklere baktık, gözümüzde zaif olduklarını gördük. Sonra onlara baktık, bizden çok fazla görünmüyorlardı. 
Ancak bir tek kişi fazla vardı. Bu «karşı karşıya geldiğinizde Allah olacağı olan işi gerçekleştirmek için onları 
gözlerinizde az gösteriyor. Sizi de onların gözlerinde azaltıyordu» âyetinin mânâsıdır. 

Ebu ishak, Abdullah bin Mesud tarikıyla rivayet ediyor: Onlar bizim gözümüzde azaldılar. Hatta yanımdaki bir 
kişiye: «Onları yetmiş kişi olarak mı görüyorsun?» diye sordum. 

O da: 

«Onları yüz kişi görüyorum» diye cevab verdi. Onlardan bir kişiyi esir tutup sorduk: 

«Siz kaç kişisiniz?» 

«Biz bin kişiyiz» dedi. Her gurup diğerini gördüklerinde müslü-manlar müşrikleri iki misilleri olarak gördüler. Ta 
ki Allah'a tevekkül etsinler, Allah'a yönelsinler ve Allah'ın yardımını taleb etsinler. Müşrikler de müminleri öyle 
gördüler. Ta ki onların kalbinde korku oluşsun. Sonra harp safi tutulduğunda ve birbirlerinin içerisine girildiğinde 
Cenab-ı Hak müşrikleri müslümanlann gözünde azalttı. Müslümanları da müşriklerin gözünde azalttı. Ta ki btri 
diğerine hücum etsin. Ta ki olacak olan iş gerçekleşmiş olsun. Hak batıldan ayrılsın, tman kelimesi küfür ve tuğyan 
kelimesine galib gelsin. Müminler aziz olsun, kâfirler zelil olsun. Nitekim Cenab-ı Hak buyurmuştur: 

«Andolsun Allah size Bedir'de yardım etti. Siz ise zaif idiniz.» (Âli-imran: 123), 


Bu âyetin devamında ise Cenab-ı Hak: 

«Allah yardımı ile dilediğini teyid eder. Bunda basiret sahihleri için ibret vardır» buyurdu. Yani basireti açık olan 
bundan ibret alır. Anlayışı açık olan bundan anlıyor ki Cenab-ı Hak hakimi mutlaktır. 

İstediğini yapar. Onun kaderi ilahisi cari olur. Hiçbir engel ile karşılaşmaz. 

(14) Kadınlara, oğullara, kantar kantar yığılmış altın ve gümüşe, salma (güzel) atlara, hayvanlara ve ekinlere 
duyulan şehvet tutkusu insanlar için süslendirilip çekici kılındı...» 

Bu âyetin tefsirinde seleften gelen eserler: 

Cenab-ı Hak bu âyeti celilede dünya hayatında insanlara süslü gösterilen kadınlar ve oğullar gibi lezzetlerin 
çeşitlerini zikretmektedir. Kadınlarla başlıyor. Çünkü onlardan gelen fitne daha şediddir. Nitekim Sahihte varid 
olmuştur: 

«Kendimden sonra erkeklere kadınlardan daha şiddetli bir fitneyi bırakmadım.» 

Kadınlarla evlenmekten maksat iffetli olmak, çoluk, çocuğa sahib olmak ise matlub ve merğubtur. Nitekim 
evlenmeyi, bolca çocuk elde etmeye dair teşvik ve terğib eden çok hadisler vârid olmuştur. O hadislerde: 

«Bu ümmetin en hayırlısı kadın yönünden en fazlaya sahib olanıdır.» 

«Dünya lezzet metaldir. Onun en hayırlı metaı da saliha bir kadındır. Saliha kadın o kadıddır ki, kocası kendisine 
baktığında kocasını sevindirir. Kocası kendisine emrettiğinde kocasına itaat eder. Kocası olmadığı zaman, nefsini 
ve kocasının malını korur. Kocasının hukukunu gözetir.» 

«Bana dünyanızdan kadın, güzel koku sevdirildi. Gözümün aydınlığı namazda kılındı» Duyuruldu. 

Aişe validemiz ((Allah Resulünün katında, at müstesna kadından daha sevimli birşey yoktu» diyor. Başka bir 
rivayette «Allah Resulünün katında kadın müstesna attan daha sevimlisi yoktu» denmektedir. 

Oğlanların sevilmesine gelince, bu bazan başkasına karşı böbürlenme ve süs için oluyor. Bu âyetin zemmettiği 
kısma girmiş oluyor. Bazen de sadece Allah'a kulluk yapan ve Allah'a ortak koşmayan ümmeti Muhammed'in ve 
neslin çoğaltılması için oluyor. Bu ise, övülmüş bir durumdur. Nitekim hadiste Allah'ın Resulü: 

«Sevilen ve doğuran kadınlarla evleniniz. Şüphesiz ki kıyamet gülünde diğer ümmetlere karşı sizin çokluğunuzla 
iftihar ederim» bu hırmaktadır. 

Mal sevgisine gelince, bu da bazan iftihar etmek, zaiflere karşı enginlik taslamak ve böbürlenmek için olur. Bu 
mezmumdur. Yeril-niştir. Bazan da Allah'a yaklaştırıcı yönlere infak etmek için silayı ahm yapmak için, hayr ve 
taatlara sarfetmek için istenilir. Bu ise, jer'an övülmüş bir istektir. Tefsir âlimleri kıntak'ın ne kadar oldu-junda 
değişik görüşler belirtmişlerdir. Hulasa onun çok mal olduğunla düğümlenmektedir. Nitekim Dahhak ve başka 
müfesirler böyle denişlerdir. Bazıları (1000) bin dinardır, bazıları (1200) binikiyüz, basılan (12.000) onikibin 
dinar, bazıları (40.000) kırkbin, bazıları 60.000) altmışbin dinar, bazıları (70.000) yetmiş bin dinar, bazıları 
(80.000) seksen bin dinar demişlerdir. imam Amed, Abdussamed'den, Hammad'dan, o Asım'dan, o Ebi Salih'ten, 
o Ebu Hureyre'den rivayet etti. Allah'ın Resulü buyurdu: 

«Kintar (12.000) oniki bin evkiyedir. Her evkıye yer ile gök ara-sındakinden daha hayırlıdır.» 

İbn Mace, bu hadisi Ebu Bekr bin Ebi Şeybe'den, o da Abdussamed'den, o da Hammad'dan rivayet etti. tbn Cerir 
de, Bendar, İbn Mehdi, Hammad, Asim, Ebu Salih ve Ebu-Hureyre'den (mevkuf olarak) rivayet etmiştir. Bu, tıpkı 
Veki'ın tefsirinde Hammad'dan, Asım'-pan, Zekvan'dan, Ebu Hureyre'den rivayet ettiği şu hadis gibidir. 

«Kintar (12.000) Evkiyedir. Evkiye yer ile gök arasında olandan Üaha hayırlıdır.» (Yani bir Evkiyeyi Allah için 
sarfetmek bundan daha hayırlıdır.) 

Vekı'm senedi daha sıhhatlidir. 

İbn Cerir, Muaz bin Cebel ve İbn Ömer'den de bu rivayeti yaptı. İbn Ebi Hatim, Ebu Hureyre ve Ebi Derda'dan 
rivayet ederek: 

«Kintar 1200 evkıyedir.» dedi. 

Ibn Cerir bize Ubey bin Kâab tarikıyla Allah'ın Resülü'nden rivayet etti: 

«Kintar (1200) Evkiyedir.» 

İbn Kesir «Bu hadis, hadisi münkerdir» diyor. En geçerli ihtimal Ubey bin Kâab'm üzerinde mevkuf olmasıdır. 
İbn Merduyeh, Ümmü Derda'dan, o da Ebu Derda'dan rivayet etti. Allah'ın Resulü buyurmuştur: 

«Kim ki yüz âyet okursa gafillerden yazılmaz. Kim ki yüz âyetten bin âyete kadar okursa, sabahladığında Allah'ın 
katında onun bin Kintar ecri vardır. Bin Kintar ecir, büyük bir dağ mislidir.» 

Hakim Müstedrek»inde, Ebu Abbas Muhammed bin Yakub tankıyla Enes ibn Malik'ten rivayet ediyor: 

Allah'ın Resülü'nden «kanatirun mukantara» ne demektir diye soruldu. Buyurdular: 

«Kintar (2000) Evkiyedir.» 

Bu hadis, Şeyheynin şartı üzerinde sıhhatlidir. Fakat Şeyheyn bunu rivayet etmemiştir diyor. Hakim. 

ibn Ebi Hâtem başka bir lafızda aynı hadisi Ahmed bin Abdur-rahman Rukki tarikıyla Enes'ten rivayet etti. Allah'ın 
Resulü: 

«Kintar bin dinardır.» buyurdu. 

Tabarani Abdullah bin Muhammed bin Ebi Meryem'den, o da Hasan Basri tarikıyla mursel veya mevkuf olarak: 
«Kintar 1200 dinardır» diye rivayet etti. 

El Uf ide, bunu İbn Abbas'tan rivayet etmiştir. Dahhak «Araplardan bazıları kintar (1200) dinardır, bazıları kintar 


(12.000) dinardım diyor» diye rivayet etti. 

İbn Ebi Hatim, Harun'dan, Hammad'dan, Said el Harasi'den, Ebi Nedre'den, Ebi Said el Hudri'den rivayet etti: 
«Kintar, bir öküz derisinin dolusu altın demektir.» 

Ebu Muhammed, bu hadisi Muhammed bin Musa el Harası, Hammad bin Zeyd'den merfu olarak rivayet etmiş, 
fakat mevkuf olması daha sıhhatlidir. 195110) 

İbn Abbas (R.A.), «El-Musevvcme» ağzıyla otlayan at demektir, dedi. 

Mücahid, İkrime, Said bin Cübeyr, Abdurrahman bin Abdullah bin Ebzi, Es Süddi - Errebi' bin Enes, Ebi Sina ve 
başkaları da böyle rivayet etmişlerdir. 

Mekhul; «el-musevveme» alnında ve ayaklarında beyazlık olan at demektir, diyor. İmam Ahmed, Yahya bin Said 
tarikıyla Ebi Zer'den rivayet ediyor. Allah'ın Resulü: 

«Hiçbir arabi at yoktur ki ona her fecirle beraber iki dua ile dua etmesi için izin verilmesin. O der: 

— Ey Allah'ım! Beni-Ademden verdiğine beni verdin. Beni onun en sevimli malından kıl. Onu da bana yumuşak 
kıl. Veyahut ta beni ehlinin ve malının onun katında en sevimlisi kıl.» buyurdu. 

Ayetteki «Enam» kelimesinin manası: deve, sığır ve koyunlardır. «Hars» kelimesi ekilip biçilmek için edinilen yer 
demektir. İmam Ahmed, Ruh bin İbade (veya, Ubbad) tarikıyla Suveyd bin Hubeyre'den rivayet ediyor. Allah'ın 
Resulü buyurdu: 

«Bir kişinin kendisi için en hayırlı malı serkeş olmayan kısrağı ile aşılanmış, sırt sırta vermiş ve bol meyve veren 
hurmalığıdır» buyurdu. 

İbn Cerir ve İbn Ebi Hatim Ebu Bekir bin Hafs bin Ömer bin Saad'dan rivayet etti: 

«insanlara kadınlar, oğullar, altın ve gümüşten istiflenmiş yığınlar, yayıma salınmış güzel atlar, davarlar ve 
ekinlerden yana nefsin isteklerine muhabbet süslenip bezendi» âyeti indiğinde Hz. Ömer: 

«Ey Rabbimiz, şimdi mi onu süslendirdin bizim için?» dedi. Bunun üzerine: 

(15) Ey Habibim! De ki, size bunlardan daha hayırlısını haber vereyim nü?» âyeti celilesi sonuna kadar indi. Bunu 
dinleyen Ömer ağlayıp: «Ey Rabbira! Sen onu kalblerde süslü kılmışsındır» dedi. 

İbn Ebi Şeybe ve Abdullah bin Ahmed «Zevaid uz Zühd»de ve İbn Ebi Hatim Eslem'den rivayet ettiler: 
Abdullah bin Erkam'ı gördüm. Hz. Ömer'e süs eşyası olarak bir kap ve gümüş getirdi. Hz. Ömer: 

— Ey Allah'ım! Sen bu malı zikrettin ve dedin ki «İnsanlar için şehvetlerin sevgisi, kadınlar, oğullar, altın ve 
gümüşten istiflenmiş yığınlar, yayılıma salınmış atlar, davarlar ve ekinlerden yana nefsin İsteklerine muhabbet 
süslenip bezendi.» Ve yine dedin ki, «Elinize gelmeyen, elinizden fevt olan nesne için üzülmeyiniz. Size 
verilenden dolayı da sevinmeyiniz. Bizim gücümüz buna yetmiyor. Ancak bize süslenmiş bir şeyle sevinmek bizim 
tabii bir durumumuzdur. Ey Alah'ım! Bizi onu hakkıyle alıp infak edenlerden eyle. Onun şerrinden sana sı- 
ğınıyorum» dedi. 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir Hasan'dan rivayet ettiler: «Kim bunu insanların kalbine süslü göstermiş? Yaratandan 
daha fazla onu zemmeden bir kimse yok.» (Yani süslü gösteren yaratan de- 

İbn Ebi Hatim, Hasan'dan: 

Bunu süsleyen şeytandır. 
İbn Cerir, Es Süddi'den rivayet eder: 

«Allah (a gelince onun) katında «Hüsnü meab» vardır. Yani güzel dönüş yeri olan Cennet vardır.» 

(15) «Ey Habibim! De ki: Size bunlardan daha hayırlısını haber vereyim mi? O nefisleri imrendiren süslerden 
korunanlar için Rableri katında ağaçlan altından ırmaklar akan Cennetler var...» 

Bu âyetin tefsirinde gelen eserler: 

Abd bin Humeyd, ibn ul Munzir ve İbn Ebi Hâtem, Katade yoluyla rivayet ettiler: 

«Bize Hz. Ömer'in şöyle dua ettiği rivayet edildi: «Ey Babbim! Sen bize dünyayı süslü kıldın. Ve bize haber verdin 
ki, dünyadan sonraki hayat (ahiret) dünyadan daha hayırlıdır. O halde daha hayırlı ve daha baki planda bizim 
nasibimizi kıl.» ibn Kesir: 

«Cennetin yanlarında ve ortasında bal, süt, şarabı hakiki ve sudan nehirler akıyor. Gözlerin görmediği, kulakların 
işitmediği ve hiçbir beşerin kalbine gelmeyen daha nice nimetler. İnsanlar orada ebediy-yen baki kalırlar. Oradan 
başka yere gitmek istemezler. Cennette kirden, habasetten, eziyetten, hayzdan ve nifastan tertemiz olan eşler var... 
Dünya kadınlarında beliren her türlü kirden uzak eşlerdir onlar... 

Bir de Allah'ın rızası vardır. Allah ebediyyen onlardan kızmaz. Bunun için Cenab-ı Hak, Tevbe süresinde 
«Allah'tan gelen nza daha yüce ve daha büyüktüm buyurur. Yani onlara verilen ebedi nimetlerin hepsinden daha 
üstün budur. «Allah kullarını görücüdür. Herkese neye müstahaksa onu verir» diyor. 105111 


Meal 


(16) O muttakiler ki: «Ey Rabbimiz! Muhakkak ki, biz iman ettik. Bizim için günâhlarımızı bağışla. Ve bizi ateşin 
azabından koru.» derler. 

(17) Sabreden, doğru olan, ibadette daimi olan, (Allah yolunda) sarfeden ve seherlerde bağışlanma diliyen 
kimselerdir. 


(18) Allah, melekler ve ilim sahihleri şahidlik ederler ki, Allah'-dan başka adaletle (hükmünde) kaim olan ilâh 
yoktur. Allahl dan başka ilâh yoktur. Her şeye gücü yeten Aziz ve Hakimdir. 

Şüphesiz ki, Allah katında din tslâmdır. Kitab ehli kendilerine ilim geldikten sonra aralarındaki hasetten ötürü 
ihtilâfa düştüler. Kim ki, Allah'ın Âyetlerini inkâr ederse (bilsin ki) şüphesiz ki, Allah hesabı çabuk görür. 

(20) (Ey Hâbibün!) Seninle tartışırlarsa, de ki: «Ben kendimi Allah'a verdim ve bana tabi olanlar da..» Kitabehline 
ve Kitapsızlara, «Siz de (benim Müslüman olduğum gibi) Müslüman oldunuz mu?» de. Eğer Müslüman olurlarsa 
kesinlikle hidayete ermişlerdir. Eğer yüzlerini çevirirlerse, sana sadece ve sadece bolca tebliğ etmek düşer. Allah 
kullarını görücüdür. 

(21) Şüphesiz ki, Allah'ın Âyetlerini inkâr edenler, haksız olarak Peygamberleri öldürenler ve (insanlardan) 
adaleti emredenleri öldürenler (var ya onlar için) elem verici bir azabı müjdele. 

(22 İşte onlar, hem dünyada hem âhirette amelleri yanan kim-selerdir. Onlar için yardımcılar da yoktur. 10951121 


Tefsir 


(16) Sabır, doğruluk, ciddi ibâdet, Allah için infak etmek ve seher vakitlerinde Allah'a yalvarmak sıfatları, gerçek 
yolcunun makamıdır. yolcunun Allah ile olan muamelesi ya tevessül ya da istektir. Tevessül, nefsi kötülüklerden 
alıkoymak ve iyilikleri yapmaya zorlamak gibi ya nefisledir veya bedenledir. 
Nefis ile olanı sabır sıfatını kapsıyor. Bedenle olan, doğruluk gibi ya sözledir, ciddi ibadet gibi ya özledir. Veya 
tevessül Allah yolunda harcamak gibi malla olur. İstek ise, af talebi iledir. Çünkü affı talep etmek isteklerin en 
büyüğüdür. Belki de isteklerin derleyicisidir. Ce-nab-ı Hakk'ın seher vaktini özel olarak zikir etmesinin nedeni 
şudur: Dualar o zamanda kabule daha yakındır. Çünkü ibadet o anda daha zor nefis daha durulaşmış iç âlem daha 
derli topludur. Hele ibadete dalanlar için... 

Denildi ki, gerçek yolcular seher zamanı namaz kıldıktan sonra af talebinde bulunurlar sonra da dua ederlerdi.. 
(18) «Allah melekler ve ilmi sahipleri adalet ile kaim olan Allah'dan başka ilâh olmadığına şahitlik ettiler.» 

Bu Âyeti Celile, ilim sahiplerinin faziletini sergiler. Onlar Öyle bir yüce makama varmışlar ki, Allah onların 
şahitliğine kıymet veriyor. 

Allah'ın şahitliği birliğine delâlet eden delilleri koymak ve birliğini haykıran Âyetleri indirmekledir. Meleklerin 
şahitliği, ikrarladır. Âlimlerin şahitliği ise, bu delillere inanmak ve İnkarcılara karşı onları kullanmakladır. Allah'ın 
adaletle kaim olması, taksimatında ve hükmünde adaletsizliğin bulunmaması demektir. «kaimen» kelimesi ter- 
kibinde Allah lâfzına hal düşmektedir veya huve zamirinin halidir. Muhtemel ki, Âyetin manâsı «Adaletle payidar 
olanı överim» demek olsun. Veya «Kaimen» kelimesi «LÂ» dan sonra gelen «İlah» kelimesinin sıfatıdır. Yani 
Allah'dan başka adaletle kaim olan ilâh yoktur demek oluyor. Bâtıl ve beşerin kafalarından çıkan bâtıl mabutlar 
ise pek çoktur. 

«Gerçekten Allah katında din tslâmdır.» 

Bu cümle, müstakil ve kendisinden önceki cümleyi destekleyici bir cümledir. Yani Allah'ın katında İslâmdan başka 
makbul sayılacak herhangi bir din mevcut değildir. İslâm dini, Allah'ın tevhidine inanmak ve Muhammed'in 
getirdiği sistemle amel etmektir. 

«din» kelimesinin tarifi çeşitli şekillerde yapılmıştır. En güzeli, «Beşeriyeti ebedi saadete doğru sevk edip götüren 
ilâhi nizamdır.» şeklindeki tarifdir. Yahudi ve Hıristiyanlar veya daha önce gelen kitaplara İnananlar gerçeği 
bildikten sonra kıskanarak ve baş olma hevesine kapılarak İslâm dini hakkında ihtilâfa düştüler. Bir gurup, İslâm 
dini haktır dedi. Başka bir gurup, sadece Arapların dinidir, dedi. Başka bir gurup da kökünü inkar etti. Diğer bir 
gurup ise tevhid fikrine karşı çıktı. Böylece Hıristiyanlar «teslis» (üçleme) akidesine kaydılar. Yahudiler «Üzeyir 
Allah'ın oğludur!» diye sapıttılar. 

Bazı tefsirciler bu ihtilâfa düşenler Musa (A.S.)'dan sonra onun ümmetidir dediler. Bâzıları Hıristiyanlardır, İsa 
(A.S.) hakkında ihtilâf ettiler, dedi. Fakat Âyetin genel akışına en uygun tefsir birinci tefsirdir. Zira onunla İslâm 
dininin gerçekçiliği savunulmaktadır. 

(20) «Eğer din hususunda seninle cedelleşirlerse, de ki: Kendimi Allah'a teslim ettim ve bana tabi olanları da!...» 
Bu Âyeti Celile Resülüllah'a tabi olanların imanlarının kuvvetli-liğini, sarsılmazlığını getirmekle beraber onlara 
danışmadan Peygamberin direkt onlar namına söz verecek kadar onlara güvendiğini de açıklamaktadır. Dolayısı 
ile ashabın yüceliklerini de özellikle ve başta olmak üzere ilân etmektedir. 

Bir insan düşün ki, Peygamber onun namına söz veriyor. Hatta Allah, Peygamberine onun namına söz ver diyor. 
Bunun yüceliği bizim terazimiz ile tartılabilir mi? Bizi teselli eden nokta, bizim de Resülüllah'a tabi olanlar 
kervanında bir yolcu olmaklığımızdır! 

«Eğer onlar yüz çevirirlerse, sana düşen ancak yorulmadan tebliğ etmektir!...» 

Bu Âyet, Resülüllah'ın vazifesini tayin eden Âyetler cümlesinden-dir. Peygamberin illa imana getirtecektir, illa 
hidayet ettirecektir diye bir vazifesi yoktur. 

(21) «Allah'ın Âyetlerini inkâr edenler, haksız olarak Peygamberleri ve adaleti emreden insanları öldürenlere, 
elem verici azabı müjde ver.» 

Bunlardan maksad, Resülüllah'ın döneminde yaşayan kitap ehlidir. Her ne kadar kendileri Peygamberleri 


öldürmemişlerse de, daha önce Peygamberleri ve Peygamberlerin tebâlarını öldüren abâ ve ecdatlarının 
yaptıklarına razı olup katıldıkları, Resülüllah'ı ve Mü'min-leri öldürmek niyetinde oldukları için sanki öldürmüşler 
gibi gösteril-diler. Fakat Allah Mü'minleri korur. 1050131 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(16) O takva sahihleri ki onlar: Ey Rabbimiz! Şüphesiz ki biz iman ettik. Artık bizim günahlarımızı bağışla ve 
bizi ateş azabından koru, derler. 

(17) Sabredenler, doğru olanlar, gönülden boyun eğenler, intak edenler ve seher vakitlerinde bağışlanma dileyenler 
(onlardır..)» 

Bu âyetlerle ilgili olarak seleften gelen eserler: Abd bin Humeyd Katade den rivayet eder: 
— sabirün, Allah'ın taatl üzerinde sabredip onun haramlarından sakman kimselerdir. sadikun, niyetleri fiillerine 
uygun düşenlerdir, kalbleri ve dilleri dosdoğru olanlardır. Hem gizlide, hem açıkta doğruluktan ayrılmayanlardır. 
kanitun, Allah'a itaat eden kullardır. Seherlerde istiğfar edenler ise namaz ehlidirler.» 

Ibn Ebi Hatim Said bin Cübeyr'den: 

«Sabredenlerden maksat, Allah'ın emrine karşı sabredenlerdir. Sadıklardan maksat, imanlarında doğruluk 
gösterenlerdir. Kanitinden maksat, Allah'a itaat eden kullarıdır. Mallarını infak edenlerden maksat, mallarını Allah 
hakkında sarfedenlerdir. Seherlerde tevbe ve istiğfar edenlerden maksat, namaz kılanlardır» dedi. 

İbn Ebi Şeybe ve İbn Ebi Hatim, Zeyd bin Eslem'den rivayet ederler: 

«Seherlerde istiğfar talebinde bulunanlar, sabah hamazlannda-ha-zır bulunanlardır.» 

ibn Cerir ve İbn ul Munzir ve ibn Ebi Hatim, İbn Ömer'den rivayet ederler: 

ibn Ömer geceleyin kalkıp namaz kılıyordu. Sonra: «Ey Nafi! Biz seher vaktine girdik mi?» diye soruyor, kölesi: 
«Hayır» diyordu. O zaman tekraren namaza dönüyordu. Ne zaman kölesi «Evet, biz seher vaktine girdik» dese 
oturuyor, Allah'tan af talebinde bulunuyor, sabaha kadar dua ediyordu. » 
tbn Cerir ve İbn Merduyeh, Enes bin Malik'ten rivayet ederler: Allah'ın Resulü bize emretti ki seher vaktinde 
yetmiş defa af talebinde bulunalım. 
tbn Cerir, Cafer bin Muhammed'den rivayet eder: Kim ki, geceleyin namaz kıldıktan sonra gecenin sonunda yetmiş 
dela af talebinde bulunursa, o, Mustağfirinlerden yazılmış olur.» 
tbn Ebi Şeybe ve Ahmed «Ez-Zühd»de Ebu Said el Hudri'den rivayet ettiler: 

Kulağımıza geldiğine göre Davud (A.S.) Cebrail.den sordu: 

«Ey Cebrail! Gecenin hangi cüz'ü daha üstündür?» 

Cebrail: 

«Ey Davud! Bilmem. Ancak Allah'ın Arşı seher zamanında kıpır danır» dedi. (Dikkat hadis muteşabihdir). 
ibn Cerir, Veki'den o da Ubey'den, o da Hureys bin Ebi Metar'dan, o da İbrahim bin Hatib'tan o da babasından 
rivayet etti: Seher zamanı camiin bir köşesinde oturmuş: «Ey Rabbim! Bana emrettin. Sana itaat ettim. işte bu 
seherdir, beni affet.» diye yalvaran bir kişiyi dinledim. Baktım ki, ibn Mesut'tur.» 

(18) Allah, Allah'ın melekleri ve adaleti yerine getiren alimler Allah'tan başka; mabud olmadığına şahitlik 
etmişlerdir. Ondan başka mabud yoktur. O güçlüdür, hakimdir...» 

Bu ayet hakkında seleften gelen eserler: 
İbn Seni «Amelul Yevmi Velleyli» adlı eserinde, Hz. Ali'den rivayet ettiler: 

Allah'ın Resulü, Fatiha süresi, Ayetel kürsi ve Al-i İmran'dan, birisi bu, ikincisi de «Ey Habibim! De ki, ey mülkün 
sahibi Allah'ım! Sen dilediğine mülkü verirsin, dilediğinden de mülkü çeker alırsın. Dilediğini aziz edersin, 
dilediğini de zelil edersin. Hayr yalnız senin elindedir. Muhakkak ki sen herşeye kadirsin. Geceyi gündüze 
sokarsın. Ve gündüzü geceye sokarsın. Ölüden diriyi, diriden ölüyü çıkarırsın. Dilediğine de sayısız nzık verirsin» 
âyeti olmak üzere iki âyet, Allah'ın arşına asılıdırlar. Bunlarla Allah arasında perde yok. Bunlar, «Ey Rabbi-miz! 
Bizi yerine indirip Sana isyan edecek kullarına gönderiyorsun». Cenab-ı Hak «Ben yemin etmişim, kim ki sizi 
namazdan, yani farz namazdan sonra okursa, ona cenneti mekân edeceğim. Küfür müstesna, ameli ne olursa olsun. 
Onu Firdevsin ta ortasında yerleştireceğim. Her-gün ona yetmiş defa bakacağım, en azı affetmek olmak şartiyle 
her gün onun yetmiş ihtiyacını yerine getireceğim. Onu düşmanımdan korur ve ona düşmanıma karşı yardım 
edeceğim.» 

Deylemi «Müsned ul Firdevs»te Ebu Eyyub El Ensari'den (merfu olarak) rivayet etmiştir; 

«Fatiha süresi, Ayetelkürsi, Şehidellah ve KuliUahümme malikel Mülk âyetleri indirilmek istenildiği zaman, Arşa 
asılı bulunuyorlardı: 

«Ey Babbimiz! Bizi sana isyanla amel eden bir kavme gönderiyorsun» dediler. Cenab-ı Hak; «tzzet ve celâlime, 
mekânım (Manevi mertebe kastediliyor) yüceligine yemın-u-kasem ederim ki, farz namazın arkasında sizi okuyan 
herhangi bir kulumu ne kadar günahı olursa olsun içinde bulunduğu günâhlardan affedeceğim. Onu Firdevs 
cennetinde yerleştireceğim. Hergün ona yetmiş defa bakacağım ve onun yetmiş ihtiyacını yerine getireceğim ki, 
bunların en azı mağfirettir.» 


imam Ahmed, Tabarani ve ibnu Seni, Zubeyr bin Avvam'dan rivayet ederler: 

Resülüllah'ın Arefe'de olduğu bir devirde bu âyeti «aziz ve hakim» O | kelimelerine kadar okuduğunu işittim ve 
«Ben de bunun üzerine şahitlik edenlerdenim, ey Rabbim» dediğini dinledim.» 

İbn Adiyy ve Tabarani «Evset» de, Beyhaki «Şuab ul İman»da Ha-tib «Tarih»inde, ibn Necar, Galib el Kattan'dan 
rivayet ettiler: 

Ticaret maksadıyla Küfe'ye vardım. A'meş'in yakınına indim. Bir gece yanında kalmak istedim. A'meş kalktı, 
teheccüd namazını kıldıktan sonra bu âyeti okudu: 

«Allah'ın şahitlik ettiği konuya ben de şahitlik ederim. Ve bu şahitliğimi Allah'ın katına emanet olarak bırakırım. 
Bu benim Allah katındaki emanetim d ir.» (Bu kelimeyi bir kaç defa söyledi). 

Ben dedim ki, mutlaka A'meş bu hususta birşeyler dinlemiştir. Ondan bu hususu sordum. Bana dedi ki: 

Bana Ebu Vail ona Abdullah haber verdi: 

Allah'ın Resulü buyurdu: 

«Bu şahitliğin sahibi kıyamet gününde getirilir. Allah: 

«Benim kulum bana bir emanet vermiştir. Ben ahdini yerine getirenlerin hepsinden daha müstahakım ki ahdimi 
yerine getireyim. Kulumu cennete götürün» buyurdu. 

(19) Şüphesiz ki din Allah katında tslâmdır. Kendilerine kitab verilen, hakikati bildikten sonra aralarındaki 
ihtirastan dolayı İslâm dini hakkında ihtilâfa düştüler. Kim Allah'ın âyetlerini inkâr ederse, şüphesiz ki, Allah onun 
cezasını vermekte çok çabuk hesab görücüdür...» 

Bu âyetin tefsiri hakkında gelen eserler: Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Katade'den rivayet ettiler: «İslâm, Allah'tan 
başka mabud olmadığına tanıklık yapmak, Allah katından Peygamberin getirmiş olduğunun hepsini ikrar etmek- 
tir, İslâm, Cenab-ı Hakkın zatı için koyduğu bir dindir. Onunla Peygamberlerini göndermiş, velilerini ona muttali 
kılmış, ondan başkasını kabul etmez. Ancak ona karşı mükâfat verir.» 

İbn Ebi Hatim, Dahhak'tan bu âyetin tefsirinde şöyle diyor: «Hiçbir Peygamber fslâmdan başka bir dinle 
gönderilmedi.» 

Abd bin Humeyd ve ibn Ul Munzir, Said bin Cübeyr'den rivayet etti. 

Kabe'nin etrafında 360 put dikiliydi. Arap kabilelerinden her birisinin bir veya iki putu vardi. Cenab-ı Hak «Allah, 
melekleri ve adaleti yerine getiren âlimler, ondan başka mabud olmadığına şahitlik etmişlerdir» âyetini indirdi. Bu 
âyet, indiği zaman bütün putlar Kabe'ye secde edercesine yüzüstü düştüler. 

Kendilerine ilim geldikten sonra ihtilafa düşenlerin, İsrailoğullan olduğunu ibn Ebi Hatim, Said bin Cübeyr'den 
rivayet ediyor. 

İbn Cerir, Ebu'l-Âliye'den: 

Onlar dünyayı taleb etmek için, dünya mülkünü edinmek ve saltanatım elde etmek için ilim kendilerine geldikten 
sonra ihtilâfa düştüler. Bir kısmı diğerini dünya için öldürmeye başladı. Halbuki daha önce insanların alimleri (ve 
öncüleri) idiler...» 

İbn Cerir Rebi'den rivayet ediyor: 

Müsâ (A.S.) ölüme hazırlandığı zaman, israiloğullannm âlimlerinden yetmiş kişiyi huzuruna çağırdı. Tevrat'ı 
onlara tevdi etti ve onları Tevrat'ın üzerinde emin kıldı. Bunlardan her bir alim, Tevrat'ın bir parçasının emini idi. 
Musa, halife olarak Nun oğlu Yuşa (A.S.)'mı seçti. Birinci, ikinci ve üçüncü asırlar Musa'nın (A.S.) ölümü 
üzerinden geçtikten sonra aralarına ayrılık düştü. Oysa onlar o yetmiş âlimin ilim okumuş evlâtlarından idiler. 
Aralarında kanlar akıtıldı. Şer ve ihtilâf girdi. Bütün bunlara sebeb olan aralarındaki bilginlerdi. Fitne onlardan 
geliyordu. O bilginler dünyayı ve saltanatı elde etmek, hazinelere ve dünya muzahrafatma sahib olmak için böyle 
yapıyorlardı. Ve bunun cezası olarak, Allah onların üzerine Cebabireyi, (dünyanın diktatörlerini, zalimlerini) 
musallat kıldı. 

İbn Cerir, Muhammed bin Cafer bin Zubeyr'den rivayet etti: İhtilâfa düşen kitab ehlinden maksat, Hristiyanlardır. 
«Sana gelen ilim onlara geldikten sonra ihtilâfa düştüler.»Yani onlar daf «Allah'ın ortaksız olduğunu bildikten 
sonra ihtilâfa düşüp Allah'a şirk koştular.» 

«Allah, onun cezasını vermekte çok çabuk hesab görücüdür» âyeti hakkında İbn Cerir'in Mücahid'den gelen 
rivayetinde: 

«Onların yaptıklarını saymakta çok seridir.» deniliyor, 

(20) (Ey Habibim!) Eğer seninle tartışmaya girişirlerse 'Ben bana uyanlarla birlikte kendimi Allah'a verdim' de...» 
Peygamberle tartışmaya girişenlerin Yahudi ve hristiyanlar olduğunu İbn Ebi Hatim, Hasan'dan rivayet ediyor. 
Onların Yahudi ve Hristiyan olduklarını, «Din ancak Yahudilik veya Hıristiyanlıktır» dediklerinde Peygamberle 
tartıştıklarını İbn Cü-reyc rivayet ediyor. 

«(Ey Muhammed!) De ki: Ben, kendimi bana bağlı olanlarla birlikte Allah'a teslim ettim.» 

İbn Cüreyc, Muhammed bin Cafer bin Zübeyr'den rivayet etti: «Onlar getirdikleri batıl, «Biz yarattık, biz yaptık, 
biz kıldık, biz emrettik» gibi müteşabih âyetlerle ileri sürdükleri batıl sözlerdir. Onlarla sana gelecekler. Şüphesiz 
ki, o, batıl bir sözdür. Onlar, bu terim ve tâbirlerdeki hakkı biliyorlar. Buna rağmen inkâra kalkışıyorlar. Sen de ki 
«Ben özümü Allah'a teslim ettim.» » 

İbn Ebi Hâtün Hasan'dan: 


«Ben bana tâbi olanlarla birlikte kendimi Allah'a teslim ettim?) âyetinin mânâsı: «Sana tâbi olanlar da senin 
dediğin gibi desinler» demektir. 

El Hakim, Beyz bin Hakim'den, o babasından, o da dedesinden rivayet etti: Allah Resülü'ne geldim: 

«Ey Allah'ın Peygamberi! Allah'ın veçhiyle, (zatiyle) sana yemin verdiriyor ve soruyorum: Babbimiz seni hangi 
vazifelerle vazifelendirerek göndermiştir?» 

Cenab-ı Peygamber: 

«Beni İslâm ile göndermiştir» dedi. Ben: 

«Bunun alâmeti, (nişanesi nedir?» Cenab-ı Peygamber: «Bunun nişanesi, «Ben özümü Allah'a tesllim ettim ve 
Allah'tan başka herşeyden vaz geçtim» diyeceksin. Namazı kılacaksın. Zekâtı vereceksin» devamla «Müslümanm 
herşeyisi diğer müslümana haramdır. Müslümanlar yardımlaşan iki kardeştirler. Allah, müslüman olduktan sonra 
şirk koşan herhangi bir müslümandan hiçbir amelini kabul etmez. Meğer ki müşriklerden ayrılıp müslümanlara 
gelirse... Bana ne oluyor ki, sizi kemerlerinizden tutup da ateşten uzaklaştırmaya çalışıyorum. Dikkat edilsin! 
Şüphesiz benim Rabbim beni çağıracaktır. Dikkat edilsin! Şüphesiz ki benim Rabbim benden «Sen kullarıma 
tebliğ ettin mi?» diye soracaktır. Şüphesiz ben: «Ey Rabbim! Onlara tebliğ ettim» diyeceğim. Şu anda hazır 
bulunanlarınız hazır bulunmayanlarınıza bunu tebliğ etsin. Sonra sizler ağızlarınız bez parçalarıyla veya süz- 
geçlerle bağlı olduğu halde çağrılacaksınız. Sonra herhangi birinizin ilk açıklama yapan uzvu ayaklarıyla elleri 
olacaktır...» dedi. 

Ben: 

«Ey Allah'ın Resulü! Bu, bizim dinimiz midir?» 

Cenab-ı Peygamber: 

«Bu, bizim dinimizdir. Sen nerde iyilik yaparsan sana kâfidir» dedi. 

«Kendilerine kitab verilenlerle okur yazar olmayan müşriklere 'siz de İslâmı kabul ettiniz mi?' diye söyle...» 

Bu âyetle ilgili eserler: 

ibn Kesir bu âyetin tefsirinde şunları söylüyor: 

Sonra Cenab-ı Hak, kulu ve Resulü Muhammed'e Allah'ın yoluna (ve dinine) insanları davet etmesini emretti. 
Onların Allah'ın dinine girmesini ve Allah'ın vazife olarak Muhammed'e verdiklerine inanmalarını onlara (iki 
kitabın ehline, Yahudi ve Hristiyanlara) bir de müşriklerden olan ümmilere, söylemesini emretti. Ve âyeti celile: 
«Onların hesabı Allah'a aittir. Dönüşleri Allah'adır. Allah dilediğini hidayet eder, dilediğini saptırır. Eksiksiz ve 
noksansız hikmet Allah'ındır. Her-şeyi susturan delil Allah'ın yed-i kudretindedir,» dedi. Bu mânâyı «Allah 
kullarını görücüdür» cümlesi de te'kid etmektedir. Yani Cenab-ı Hak, kimin hidayete hak kazanmış olduğunu, 
(müstehak olduğunu) kimin hidayete hak kazanmamış olduğundan ayırd eder. 

«Allah yaptığından sorulmaz. İnsanlar sorulur. Bu, Cenab-ı Hakkın hikmet ve rahmetinden ileri geliyor. Bu âyeti 
celile ve benzeri âyetler Resulü Ekremin Peygamberliğinin bütün beşeriyet için olduğuna delâlet eden âyetlerin en 
açıklarıdır. Nitekim bu durum, Peygamberin dinini tetkik eden bir kimseye yüzde yüz görünmektedir. Nitekim 
kitab ve sünnet, birçok âyet ve hadislerle bu duruma parmak basmaktadır. Meselâ Resülüllah'ın bütün insanlara 
Peygamber olarak gönderildiğini belirten bir âyet şudur: 

«De ki: Ey İnsanlar! Şüphesiz ki ben hepinize birlikte gönderilen Allah'ın elçisiyim.» (Araf: 158). 

Başka bir âyet: 

«Furkani kulu üzerine âlemlere korkutucu olsun diye indiren Allah ortaktan münezzehtir.» (Furkan: 1) 

Gerek Müslim ve Buhari'de ve gerekse diğer sünnet kitablannda müteaddit vakıalarla tevatür derecesinde sabit 
olmuştur ki, Resulü Ekrem mektublannı ve elçilerini göndererek yeryüzündeki insanların bütün taifelerini Allah'ın 
dinine davet etmiştir. Ümmi Araplar, Acemler, ve kitab ehlinin hepsini Allah'ın dinine davet etmiştir. Bu da, Ce- 
nab-ı Hakkın Peygamberine vermiş olduğu emrini yerine getirmek içindir. 

Abdurrezzak, Ma'merden, o Hammam'dan o Ebu Hureyre'den rivayet etti: Allah'ın Resulü buyurdu; 

«Nefsimi yed-i kudretinde bulunduran Allah'a yemin ederim, İster Yahudi olsun, ister Hıristiyan olsun şu 
ümmetten yani yeryüzündeki insanlardan herhangi bir kimse benim Peygamberliğimi işitip bana indirilene iman 
etmeden ölürse, cehennem ehlinden olur.» 

Hadisi Müslim rivayet etmiştir. 

Başka bir hadisde: 

«Ben, kırmızı ve siyaha yani Arab ve Acem ırklarına Peygamber olarak gönderildim.» 

Başka bir hadisde: 

«Her Peygamber özellikle kavmine Peygamber olarak gönderiliyordu. Fakat ben bütün insanlara Peygamber 
olarak gönderildim.» buyurdu. 

İmam Ahmed, Muemmil'den, o Hammad'dan, o Sabit'ten, o Enes'-ten rivayet etti: 

Yahudi bir genç Allah Resulünün abdest suyunu getiriyordu ve Peygambere nalinlerini veriyordu. O genç bir ara 
hastalandı. Allah'ın Resulü onu ziyaret etti. Bu esnada babası da yanıbaşında oturmakta idi. Allah'ın Resulü «Ey 
Falan» diye gencin ismini alarak hitab etti: 

«De ki: Allah'tan başka mabud yok.» Genç bu teklifin karşısında kaldığında babasının yüzüne baktı. Babası 
susuyordu. Cenab-ı Peygamber bunu tekrarladı. Yine genç Babasına baktı. Babası gence «Ebul-Ka-sim'a yani 


Hz. Muhammed'e itaat et. Onun dediğini söyle »dedi. Genç: «Eşhedüenlâilâheillallahu ve enneke Resülüllahi - 
Ben Allah'tan başka mabud olmadığına, senin de Allah'ın Peygamberi olduğuna şahitlik ederim» dedikten sonra 
Cenab-ı Peygamber onun yanından çıktı ve şunları söyledi: 

«Hâmd o Allah'a olsun ki, benim vasıtamla bu genci ateşten kurtardı.» 

Hadisi Buhari sahihinde rivayet etmiştir. Bu türden daha nice âyet ve hadisler vardır. 
(21) Allah'ın âyetlerini inkâr edenler ve haksız olarak Peygamberleri öldürenler ve insanlar arasında insaf ve 
adaleti emredenleri ezip yokedenler var ya! İşte onlan çok acıklı bir azab ile müjdele...» 

Bu âyetle ilgili eserler: 

İbn-Cerir ve ibn Ebi Hatim Ebu Ubeyde Âmr bin Cerrah'tan rivayet ediyorlar: 

Ben: 

«Ey Allah'ın Resulü! Kıyamet gününde insanların en şiddetli azaba duçar olanı hangisidir?» 

Cenab-ı Peygamber: 

«Bir Peygamberi öldüren veya marufu yasaklar, münkeri emreden kişidir» dedikten sonra bu âyeti «Onlar içül 
yardımcılar yoktur.» cümlesine kadar okudu. Daha sonra: 

«Ey Eba Ubeyde! İsrailoğullan günün başında ve bir saat zarfında (43) kırküç Peygamberi öldürdüler" Bunun 
üzerine abidlerinden, yüzyetmiş kişi İsrailoğullannı Allah'ın emrine davet ettiler. Emri bil marufu yapmalarını 
emredip nıünkerden onları alıkoymaya çalıştılar. Bu 170 kişinin tamamını aynı günün sonunda öldürdüler. İşte 
Cenab-ı Hakkın burada bahsettiği kimseler onlardır.» 

Abdullah bin Mesut'tan gelen bir hadiste: 

«israiloğullan günün başlangıcında (300) üçyüz Peygamber Öldürdüler. Aynı günün sonunda pazarlarını kurup 
bakliyatlarım sattılar. Yani tinmadılar.» 

Hadisi İbn Ebi Hatim rivayet etmiştir. İşte onlar böbürlenerek hakkı kabul etmediklerinden ve halkın üzerinde 
tafra sattıklarından ötürü Cenab-ı Hakk dünyada zillet ve ezikliği onlara verdi. Ahirette de onlara rezil edici azabı 
verecektir. Nitekim Cenab-ı Hak âyetin sonunda «Onlara elem verici bir azabla müjde ver» dedi. Başka bir âyette 
de: 

«işte onlar o kimselerdir ki dünya ve ahirette amelleri yanmıştır. Onlara herhangi bir yönden yardımcılar da 
yoktur...» (Tevbe: 69), 1051151 


105/14) 


Meal 


(23) Ey Habibim! Kendilerine Kitaptan bir nasib verilenleri görmedin mi? Aralarında hükmetsin diye Allah'ın 
Kitabına çağırılırlar. Sonra onlardan bir gurup dönmüşlerdir. Onlar, (âdetleri) döneklik olan bir kavimdir. 

(24) Bu haktan dönüş onların «Ateş bize kesinlikle sayılı günlerden fazla değmeyecektir.» demelerindendir. 
Uydurdukları yalan onları dinlerinde aldatmıştır. 

(25) Acaba geleceğinde şüphe olmayan günde onları topladığımız ve kendilerine haksızlık yapılmayarak her 
nefse kazandığı eksiksiz verildiği zaman nasıl olacaktır? 

(26) (Ey Habibim!) De ki: «Ey mülkün sahibi olan Allah'ım, mülkü dilediğine verirsin. Mülkü dilediğinden çekip 
alırsın. Dilediğinin aziz kılarsın ve dilediğini zelil edersin. İyilik ancak senin elindedir. Ke sinlikle sen herşeye 
kadirsin, 

(27) Geceyi gündüze ve gündüzü geceye geçirirsin. Diriyi ölüden ve ölüyü diriden çıkarırsın. Dilediğine hesapsız 
rızık verirsin. 

(28) Sakın hâ Mü'minler Mü'minleri bırakıp kâfirleri dost edinmesinler. Kim ki, böyle yaparsa, Allah katında onun 
hiçbir değeri yoktur. Meğer onlardan kesinlikle sakmasınız. Allah sizi nefsinden (kahrından) sakındırır, dönüş 
ancak Allah'adır. 

(29) (Ey Habibim!) De ki: «içinizde olanı gizleseniz de, açığa vursanız da Allah onu bilir ve yine Allah göklerde 
ve yerlerde olanı bilir. Allah her şeye kadirdir.» 1051161 


Tefsir 


(23) «Kendilerine Kitaptan bir nasip verilenleri görmez misin?...» Burada sözü edilen Kitaptan maksat Tevrat'tır. 
Onları çağıran Hz. Mu-hammed'dir. Allah'ın Kitabından murad, Kur an veya Tevrat'tır. Zira Resülüllah Yahudi 
medreselerine gidip bakarken Âmr oğlu Nüayim ve Zeyd oğlu El-Haris sordular: «Ey Muhammedi Sen hangi dinin 
üzerindesin?» Resülüllah: «İbrahim'in dini üzerindeyim!» deyince, ikisi Resülüllah'a: «Şübhesiz ki, İbrahim 
Yahudi idi. (!)» dediler. Bunun üzerine Resülüllah: «Öyle ise gelin Tevrat'a müracaat edelim ve onu aramızda 
hakem yapalım.» teklifinde bulundu. 

Neden «Hayır senin elindedir!» denilmiştir de «Şer senin elindedir.» denilmemiştir? Çünkü bizzat yapılması 
istenen hayır'dır. şer ise, yapılması arazidir. Zira kül'lü hayrı içermiyen hiçbir cüzi ŞER yoktur. Ya da hitapta edep 
gözetilmiştir. Veya buradaki bahsin konusu hayırdır. Zira rivayet edildi ki, Resülüllah Medine'nin etrafında hendek 
eştirmek istediğinde, ashabını onar onar gurublara bölüp her guruba kırk arşmlık yer verdi. Onu eşmelerini diledi. 


Ashab eşmeye başladılar. Hendekte büyük ve sert bir kaya çıktı. Kazma ve kürekler kıramaz oldular. Selman'i 
Resülüllah'a gönderdiler. Haber verdi. Resülüllah gelip kazmayı aldı. Taşa bir darbe vurunca, taştan çakan şim- 
şekten Medine'yi kapsayan iki dağın arası apaydın oluverdi. Sanki karanlık gecenin içinde bir çıra parlıyordu. 
Peygamber tekbir getirdi. Ashab da beraberinde tekbir aldılar. Resülüllah (S.A.V.) «Bu şimşekten bana tâ hire'nin 
köşkleri göründü. Sanki köpeklerin ön dişleri gibi idiler.» dedikten sonra ikinci darbeyi taşa indirdi. «Rum 
diyarının kırmızı köşkleri bana göründü bu şimşekten!» dedikten sonra üçüncü darbeyi vurdu. «Sana'nm köşkleri 
bana göründü.» dedikten sonra devam etti: «Cebrail bana haber verdi ki, ümmetim bütün buralara hâkim olacaktır. 
O halde müjdelenin!» dedi. 

Bu hadiseden sonra münafıklar seferber olup şöyle propaganda yaptılar: «Ey Müslümanlar! Hayret etmiyor 
musunuz? Muhammet! size boş ümid verip bâtıl vaidlerde bulunuyor. Tâ Yesrib'den hire'nin kasırlarını ve kisra'nın 
medain'ini gördüğünü ve onların sizin olacağını söylüyor. Halbuki, siz korkudan titriyorsunuz ve hendek açıyor- 
sunuz!..» Bunun akabinde de «Ey Allahım! Ey mülkün sahibi!...» âyeti nazil oldu. 

(26) «Şüphesiz sen her şeye kadirsin.» cümlesi ile şerrin de yed'i kudretinde olduğuna işaret etti. 

(27) «Geceyi gündüze gündüzü de geceye geçirirsin!..» Yani birisini diğerine sırayla girdirip devam ettirirsin veya 
sıra ile uzatıp eksiltirsin. Diriyi ölüden çıkartmak ve aksisi, hayvanları elementlerinden yaratmak ve öldürmek 
veya hayvanı meni damlasından, damlayı da hayvandan yaratır demektir. 

Bâzı tefsir âlimlerine göre, diriden maksat, Mü'min ölüden maksat kâfirdir. Yani Mü'mini kâfirden, kâfiri 
Mü'minden ayırır. 

(28) «Sakın Mü'minler kâfirleri veli edinmesinler.» Âyeti Celile, ister akrabalıktan olsun, ister cahiliyet devrinden 
kalan bir dostluktan olsun kâfirleri veli edinmenin yasak olduğunu ilân eder. Tâ ki, onlardan buğuz etmek de, 
sevmek de Allah için olsun. Muhtemel ki, savaşlarda ve diğer dünya işlerinde kâfirlerden yardım talep etmenin 
yasaklığını ilân eder. 

«Kim ki, Mü'minleri bırakıp kâfirleri dost edinirse onun için Allah'ın yardımı bahis konusu olamaz.» Zira Allah 
ile kâfir ters düşerler. Bir arada olmaları muhaldir. Meğer ki, kâfirler tarafından gelen korkunuzu bertaraf etmek 
maksadı ile olursa, o zaman ruhsat verilir. Yani kâfirlere karşı takiyye (gizlenme) kullanmalıdır. Nitekim Hz. 
İsa'dan gelen bir rivayette «Daima orta ol ve kenarda yürü.» denilmiştir. 1091171 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(23) «Kendilerine kitabtan bir pay verilenleri görmedin mi? Aralarında Allah'ın kitabı hükmetsin diye davet 
edildiklerinde onlardan bir gurup yüz çeviriyordu. Onlar böyle hakikatlardan yüz çevirmeyi adet edinenlerdir...» 
Bu âyet hakkında gelen eserler: 

İbn ishak ve İbn Cerir, ibn Abbas tarikıyla rivayet ettiler: 

Allah'ın Resulü «Beyt-ul-Midras» denilen hücreye girdi. Orada bulunan Yahudi cemaatini Allah'a davet etti. 
Resülüllah'tan Numan bin Amr ve Hars bin Zeyd adlı Yahudiler sordular: 

«Ey Muhammedi Sen hangi dinin üzerindesin?» 

Resülüllah: 

«İbrahim'in milleti (dini) üzerindeyim» dedi. Onlar: 

«Kesinlikle İbrahim Yahudi idi» dediler. Cenab-ı Peygamber onlara: 

«Öyleyse gelin sizinle Tevrat'a başvuralım. Tevrat bizimle sizin ara-nızda hakem olsun.» 

Onlar Resülüllah ile Tevrat'a başvurmaktan vazgeçtiler. Bunun üzerine Cenab-ı Hak, «Onların uydurmakta 
oldukları yalanlar kendilerini dinlerinde aldattı» cümlesine kadar âyetleri indirdi... 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir Katade'den rivayet ettiler: «Kendilerine kitabtan bir pay verilenler» Yahudilerdir. 
Allah'ın kitabı aralarında hakemlik yapsın (Allah'ın Peygamberine iman etsinler) diye çağrıldılar. Oysa onlar, o 
Peygamberi yanlarında bulunan Tevrat'ta yazılı olarak görüyorlardı. Sonra onlar yüz çevirdikleri halde 
Peygambere veya kitaba sırt çevirdiler. 

İbn Cerir İbn Cüreyc'ten rivayet etti: 

«Kitab ehli, hak ve cezalar hususunda aralarında hükmetsin diye kitaba yani Tevrat'a çağrılıyorlardı. Peygamber 
de onlara İslâm'ı telkin ederek, onları İslâm'a davet ediyordu. Onlar ise bundan yüz çeviri riyorlardı.» 

(24) «Bu, onların 'ateş bize sayılı günler dışında kesinlikle dokunmayacaktır' demelerinden ileri geliyordu...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

Abd bin Humeyd Mücahid'den rivayet etti: 

Onlar, bu belli günlerden Adem'in (A.S.) içinde yaratılmış olduğu günleri kastediyorlar. 

Onlar ateşte yedi gün azab çekeceklerini, her günün bin senenin yerine geçeceğini iddia ederler ve hakka muhalefet 
ederek, bu cüreti gösterip Allah'a iftira ederler. 

«Onların bu iftiraları dinleri konusunda kendilerini yanılgıya düşürmüştür...» 

Abd bin Humeyd ve Ibn ul Munzir bu âyetin yorumunda şöyle di-m yorlar: 

Onların «Biz Allah'ın oğullan ve dostlarıyız» demeleri onları aldatmıştır. 


Abd bin Humeyd ve ibn Cerir Mücahid'den: «Onların «Ateş ancak bizi belli günler yakalar» demeleri onları al- 
datmıştır» şeklinde rivayet ettiler. 

Ibn Ebi-Hâtim, Sait bin Zübeyr'den: 

(25) «Herkese hiç zulm edilmeyerek dünyada kazandığı tamamen ödendiği vakit halleri nasıl olacaktır?» âyetinin 
tefsirinde ister doğru olsun ister facir olsun, ameli ister hayrdan olsun ister serden olsun herkesin 

amellerinin karşılığı kendilerine verilecek ve hiç kimse zulüm görmeyecektir. 

(26) «De ki: Ey mülkün sahibi Allah'ım! Dilediğine mülkü verirsin ve dilediğinden mülkü alırsın. Dilediğini aziz 
kılarsın, dilediğini aiçaltırsın. Hayr senin elindedir. Şüphesiz ki sen herşeye güç yetirensin...» 

Bu âyet hakkında gelen yorumlar: 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir Katade'den rivayet ediyorlar: Bize, Allah'ın Peygamberi rabbinden ( fars ve rum 
mülkünü milletine vermesini diledi. Bunun üzerine Cenab-ı Hak bu âyeti indirdi denildi. 

İbn ul Munzir Hasan Basri'den rivayet etti: 

Cebrail (A.S.) Resülüllah'a (S.A.V.) geldi: 

«Ey Muhammedi Rabbinden iste, ve: Ey mülkün sahibi Allah'ım! Dilediğine mülkü verirsin ve dilediğinden mülkü 
alırsın» de dedi ve âyeti sonuna kadar okudu. Sonra tekrar Cebrail (A.S.) gelip: 

— Ey Muhammed! Rabbinden iste. Ve: 

— Ey Rabbim beni doğruluk yerine dahil et (âyetinin sonuna kadar) de dedi. 

Bunun üzerine Hz. Peygamber Rabbinden Rabbinin emriyle onları istedi ve Rabbi de ona verdi. 

Tabarani Ion Abbas'tan o da Resülüllah'tan rivayet ediyor: «Allah'ın en yüce ismi o isimdir ki onunla Allah 
çağrıldığı zaman mutlaka icabet eder. O isim bu âyettedir. Al-i İmran süresinin bu âyetinde (ismi-azam) vardır. 
ibn Ebi Hatim, İbn Abbas tarikıyla rivayet etti: 

Allah'ın İismi-azamı: 

«Ey mülkün sahibi Allah'ım! Dilediğine mülkü verirsin ve dilediğinden mülkü çekip alırsın. Dilediğini aziz, ve 
dilediğini aiçaltırsın. Hayr senin elindedir. Şüphesiz ki sen her şeye kadirsin» âyetindedir. 

İbn Ebi Dünya «Ed Dua» da Muaz İbn Cebel'den rivayet etti: 

Resülüllah'a boynumda bulunan bir borçtan dolayı şikâyette bulundum. Bana: 

«Ey Muaz! İster misin senin borcun eda edilsin?» 

— Evet, ya Resülellah! İsterim,» dedim. Resülüllah buyurdu: 

«De ki: 

Ey mülkün sahibi Allah'ım! Dilediğine mülkü verirsin ve dilediğinden mülkü alırsın. Dilediğini aziz kılarsın ve 
dilediğini aiçaltırsın. Hayr senin elindedir ve gerçekten sen herşeye kadirsin. Dünya ve âhi-ret rahmanısın. Dünya 
ve âhiret rahimisin. Dünya ve âhirette dilediğini dilediğine verirsin. Onlarda dilediğini dilediğinden menedersin. 
Benim borcumu boynumdan kaldır. Ey Muaz! Eğer senin boynunda yeryüzü dolusu altın borç olursa Cenab-ı Hak, 
onun edasını kolaylaştırıp ihsan edecektir.» 

Tabarani Muaz bin Cebel'den rivayet etti: 

Cenab-ı Peygamber bir cuma günü Muaz'ı görmedi. Namazı kıldıktan sonra Muaz'a geldi: 

«Ey Muaz! Niçin seni görmedim?» 

Muaz: 

«Bir Yahudinin üzerimde altından bir vakıyye alacağı vardı. Sana gelmek üzere çıktım. Bana mani oldu. 

Bunun üzerine Cenab-ı Peygamber: 

«Sana bir dua öğreteyim ki, onunla dua ettiğin zaman eğer bir dağ kadar boynunda borç bulunsa dahi Allah onu 
edâ edecektir. Ey Muaz, Allah'ı şöyle çağır: 

Ey mülkün sahibi Allah'ım! Dilediğine mülkü verirsin ve dilediğinden mülkü çekip alırsın. Dilediğini aziz yaparsın 
ve dilediğini alçaltır-sın. Hayr senin elindedir. Şüphesiz sen her şeye kadirsin. Geceyi gündüze bağlayıp katarsın. 
Gündüzü de geceye bağlayıp katarsın. Diriyi ölüden çıkarırsın, ölüyü de diriden çıkarırsın. Sen dilediğine hesabsız 
rızık verirsin. Ey dünya ve âhiret rahmanı ve rahimi! Dünya ve âhi-retten dilediğine verirsin. Onları dilediğinden 
menedersin. Beni başkasının rahmetinden zengin kılacak derecede bana rahmet et ey Allahım! Beni fakirlikten 
zengin kıl. Borcumu eda et. Beni kullarının arasında ibadetinde ve yolundaki cihadda öldürt.» 

İbn Ebi Hatim İbni Abbas'tan «Mülkten maksat, Peygamberliktir» diye rivayet etmiştir. 

«Geceyi gündüze bağlayıp katarsın. Gündüzü de geceye bağlayıp katarsın. Diriyi ölüden çıkarırsın, ölüyü de 
diriden çıkarırsın...» 

Bu âyetin tefsirinde, Abd bin Humeyd ve ibn Cerir, İbn ul Munzir ve İbn Ebi Hatim ve Ebu Şeyh, İbn Mesud'tan 
rivayet ettiler: 

«Kışı yazdan, yazı da kıştan alıyor. Diri olan kişiyi Ölü olan nutfe-(Meni) den, ölü olan nutfeyi de diri olan kişiden 
çıkarıyor.» 

Said bin Mansur ve İbn ul Munzir'in İbn Mesud'tan rivayet ettiklerine göre, kış günlerinden alıp kışın gecelerine 
katıyor, yaz gecelerinden alıp yazın günlerine katıyor. 

İbn Abbas'tan İbn Ebi Hatim ve İbn Cerir ve Abd bin Humeyd şunları rivayet ederler: 

«Geceden eksiltilen zaman, gündüze katılır. Gündüzden eksiltilen zaman da, geceye katılır.» 


İbn Cerir Es Süddi tarikıyla rivayet ediyor: 

«Gündüzü geceye katıyor. Gece onbeş saat oluyor, gündüz dokuz saat kalıyor. Geceyigündüze katıyor, gündüz 
onbeş saat oluyor, gece dokuz saat kalıyor.» 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir Mücahid tarikıyla rivayet ederler: «Diriyi ölüden, ölüyü diriden çıkarmanın manâsı, 
diri olan insanlan ölü nutfelerden, ölü olan nutfeleri de diri olan insanlardan, diğer hayvanlardan ve bitkilerden 
çıkarır!...» 

İkrime tarikıyla Ebu Şeyh'in rivayet ettiğine göre; dirinin ölüden çıkması, yumurtanın diri hayvandan çıkması 
demektir. Zira o, ölüdür. Sonra o yumurtadan diri ve canlı bir hayvan çıkıyor. İbn Cerir, İkri-me'den bu âyetin 
tefsirinde «Hurmayı çekirdekten ve çekirdeği hurmadan, taneyi başaktan, başağı taneden çıkarır.» şeklinde tefsir 
ettiğini rivayet ediyor. 

İbn Cerir ve Ebu Şeyh'in Hasan'dan rivayet ettiklerine göre diriden maksat, mümindir, kâfirden çıkıyor. Ölüden 
maksat, Kâfirdir, mü'-minden çıkıyor. Mü'min kalbi diri olan bir kuldur. Kâfir kalbi ölü olan bir kuldur.» 
Seymen'den gelen bir hadisi Said bin Mansur ve ibn Cerir şöyle rivayet ederler: 

İbn Merduyeh'in Ebi Osman En-Nehdi tarikıyla Selmani Farisi'den rivayet ettiği bir eserde Allah'ın Resulü: 
«Allah (C.C.) Adem'i (A.S.) yarattığı zaman onun zürriyetini çıkarttı. Sağ eliyle bir avuç avuçladı. İşte bunlar 
cennet ehlidir ve ben perva etmem (yani bunu açıkça söylerim) buyurdu. Diğer eliyle bir avuç avuçladı. Ona her 
düşük, zaif ve çirkin geldi. İşte bunlar da ateş ehlidirler ve ben pervaetmem buyurdu. Bundan sonra bazısını 
diğerine karıştırdı. Böylece kâfiri müminden, mümini kâfirden çıkardı. İşte bu âyeti celilenin tefsiri budur, dedi. 
ibn Cerir Muhammed bin Cafer bin Zübeyr'den rivayet etti: «Geceyi gündüze katarsın, gündüzü geceye katarsın, 
diriyi ölüden, Ölüyü diriden çıkarırsın. Bu kudretinle mülkü dilediğine verirsin ve dilediğinden çekip alırsın. Ve 
dilediğine hesapsız nnk verirsin. Buna senden başkasının gücü yetmez. Ancak sen yaparsın.» Sanki Cenab-ı Hak, 
bu âyette «İsa'yı (A.S.) mucize olarak ölüleri diirltmek, hastalan şifaya kavuşturmak, çamurdan kuş yapmak, 
gaibten haber vermek gibi bazı şeylere musallat kıldım. Her şeye değil diyor», çünkü Hristiyan-lar bunlara bakarak 
«İsa mabuddur» demişlerdi. 

Bunları, Peygamber olduğunda mucize olsun ve halk onu Peygamberlik davasında tastik etsinler diye verdim. 
Ama benim saltanat ve kudretimde öyle şeyler vardır ki, onları İsa'ya vermemişimdir. Meselâ: mülki, dilediğime 
vermek, Peygamberliği dilediğim kimseye vermek. Geceyi gündüze, gündüzü geceye katmak, diriyi ölüden, ölüyü 
diriden çıkarmak, ister doğru olsun ister facir dilediğim kuluma hesabsız nzık vermek. Bütün bunlar isa'mn 
gücünde ve takatında yoktur. Hem böyle bir yetkiyi de İsa'ya vermedim. Acaba onlar bunu düşünüp de ibret 
almazlar mı? Bu onlar için bir delil olmaz mı? Eğer İsa ilâh olsaydı bütün bunları yapması gerekirdi. Oysa İsâ 
onların kanaatına göre krallardan kaçıyor, diktatörlerin elinden kurtulmak için bir memleketi terkedip, öbür 
memlekete intikal ediyordu. 

(28) «Sakın müminler müminleri bırakıp kâfirleri dost edinmesin. Kim bunu yaparsa, onun Allah'la alâkası 
kesilmiş olur. Meğer ki kâfirlerden sakıtlasınız. Allah sizi zatından sakındırıyor. Dönüş ancak Allah'adır...» 

Bu âyetin tefsirinde seleften gelenler: 

ibn ishak, İbn Cerir ve ibn Bbi Hatim İbn Abbas'tan rivayet ettiler: 

Haccac bin Amr, Kaab bin Eşrefin anlaşmalısı idi. ibn Ebi Ha-kıyk ve Kays bin Zeyd adlı Yahudilerle beraber 
Ensardan müslüman olan bazı kişilerle içli - dışlı bir muhabbet kurdular ki, onları dinlerinden çevirsinler. Bu 
manzarayı gören Rifaa bin Munzir, ve Abdullah bin Cübeyr ve Saad bin Haysem'e o, müslüman Ensarlüara: 

«Şu Yahudilerden sakınınız. Onların içli-dışlı dostluklarından ha-2er ediniz. Sakın sizi dininiz hususunda 
fitnelendirmesinlem dediler. 

Fakat o Ensarlı zatlar bu nasihati dinlemediler. Bunun üzerine Ce-nab-ı Hak bu âyeti celileyi «Allah herşeye 
kadirdir» cümlesine kadar indirdi. 

İbn Cerir, İbn Ebi Hatim, Ali tarikıyla İbn Abbas'tan rivayet ediyorlar; 

Cenab-ı Hak bu âyette kâfirlerle mulatefe etmeyi, müminleri bırakıp onları içli dışlı dost edinmeyi müminler için 
yasaklıyor. Ancak kâfirler galibseler o zaman müminler onlara lütufkâr davrandıklarını belirtecekler, fakat dinde 
onlara muhalefet edeceklerdir. Nitekim «Meğer ki kâfirlerden sakınasıruz» cümlesi bunu ifade eder. 

İbn Cerir ve İbn Ebi Hatim Süddi'den rivayet ediyorlar: «Kim ki müminleri bırakıp kâfirleri dost edinirse, onun 
Allah'la alâkası kesilmiş olur» cümlesinin manası «Allah ondan teberri etmiştir» demektir, 105118! 


İslâmda Takıyye 


İbn Cerir ve İbn Ebi Hatim, El Ufi tankıyla ibn Abbas'tan: «Takıyye dille olur. Kim ki bir işi yapmaya zorlanırsa, 
dil ile onu konuşur, tehdid edenin tehdidinden sakınır. Fakat kalbi iman ile mutmain olacaktır. Böyle olursa, ona 
bu davranış hiçbir zarar vermez. Çünkü takıyye ancak dille olur.» rivayet etti... 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, İbn ul Munzir" ve Hakim, Ata tarikıyla İbn Abbas'tan rivayet ettiler: 

«Takıyye dil ile konuşmaktır. Kalb iman ile mutmain olacaktır. Elini uzatıp öldürmeye çektir. Herhangi bir günaha 
elini uzatmayacaktır. Böylece mahzurlu sayılmaz.» 

İbn Cerir ve İbn Ebi Hatim, Mücahid'den rivayet ettiler: «Takıyye ancak dünya işlerinde olur.» 


İbn Cerir ve İbn Ebi Hatim Ebu'l Âliye'den rivayet ettiler: «Takıyye ancak dünya işlerinde olur.» 

İbn Cerir ve İbn Ebi Hatim Ebu'l Âliye'den rivayet ettiler: «Takıyye amelle olmaz, dille olur.» 

Azdurrezzak ve İbn Cerir, Katade tarikıyla rivayet ederler: 

«Ancak seninle kâfirin arasında bir akrabalık var ise silayı rahm yapabilirsin. Zira «Meğer ki kâfirlerden 
sakmasmız» cümlesi bunu ifade ediyor...» 

Abd bin Humeyd, Hasan Basri'den rivayet ediyor: «Takıyye kıyamet gününe kadar caizdir.» 

Abd bin Humeyd, Ebi Reca'dan rivayet ediyor. Ebu Reca «Tuka-tan» kelimesi yerine «Takıyyeten» 
okumuştur1051191, 

Bu âyeti celile takıyye diye bilinen bir hadiseye parmak basmaktadır. Bu münasebetle acaba müslümanlar arasında 
birbirlerine karşı takiyye yapabilirler mi? Yoksa takıyye sadece müslümanlarla kâfirler arasında mıdır? Bu 
hususları biraz daha deşmek ve nakletmek istiyorum. Tevfik Allah'tandır. 

İbn Kesir şunları söylüyor: 

«Allah mümin kullarını kâfirleri dost edinmekten nehyetmiştir. Müminleri bırakıp onları dost edinip, onlara 
sevgilerini ve gizli durumlarını söylemek haramdır. «Böyle yapan bir kimsenin Allah ile alâkası kesilmiştir» 
cümlesiyle sır veren tehdid edildi. Yani Allah'ın bu husustaki yasağını çiğneyen bir kimse Allah'tan uzaklaşmıştır. 
Nitekim Ce-nab-ı Hak başka bir âyette: 

«Ey müminler! Düşmanımı ve düşmanınızı dost edinmeyin. Siz onlara sevgi yolluyorsunuz. Halbuki onlar Hak'tan 
size geleni inkâr ediyorlar. Rabbiniz olan Allah'a İman ediyorsunuz diye Peygamberi de sizi de diyarınızdan 
çıkarıyorlardı. Eğer siz benim yolumda cihada çıkar ve rızamı isterseniz düşmanlarımı ve düşmanlarınızı dost 
edinmeyiniz. Onlara sevgi göstererek sır veriyorsunuz. Halbuki ben sizin gizlediğinizi ve açıkladığınızı bilirim. 
Sizden kim bunu yaparsa muhakkak doğru yolun ortasından sapmıştır. (El Mümtehine |). 

«Ey iman edenler! Müminleri bırakıp kâfirleri dost edinmeyiniz. Allah'a kendi aleyhinizde açık bir hüccet kılmak 
mı (vermek mi) istiyorsunuz» (En Nisa: 144). 

«Ey müminler! Yahudileri ve Hristiyanları dost edinmeyiniz. Onlar birbirlerinin dostlarıdır. Sizden onlarla dost 
olanlar onlardandır. Allah zalim olan kavmi hidayet etmez.» (El Maide 51). 

Cenab-ı Hak Araplardan, Ensar ve Muhacirlerden olan müminlerin dostluğunu, «İman edip hicret edenler, Allah 
yolunda mallarıyla, canlarıyla mücadele edenler, Müminleri iskân edip onlara yardım edenler birbirlerinin 
dostlarıdır. o İman ettikleri halde hicret etmeyenlerin velayetlerinden hicret edinceye kadar size birşey yoktur. 
Bununla beraber eğer onlar sizden din hususunda yardım isterlerse aranızda anlaşma bulunan kavmin aleyhinde 
olmamak şartıyla onlara yardım etmek size vacibtir. Allah işlediklerinizi görür. Kâfirler birbirlerinin dostudur. 
Eğer siz birbirinize dost olmazsanız yeryüzünde bir fitne ve büyük bir fesad olur.» (En Fal, 72-73) emretmektedir. 
«Meğer ki kâfirlerden sakınasınız» âyeti celilesi ancak bazı memleketler ve bazı vakitlerde kâfirlerin şerrinden 
korkan bir insan zahiriyle onlardan sakınma tedbirlerine başvurur, batınıyle niyeti yine onların aleyhinde olacaktır. 
Nitekim Buharı, Ebu Derda'dan rivayet etmiştir; 

«Şüphesiz biz bazı kavimlerin yüzüne gülümsüyoruz. Ama bizim kalbimiz onları lanetliyor.» 

Es Sevri, İbn Abbas'tan rivayet ediyor: «Takıyye amelle değil ancak lisan ile olur.» 

EL Ufi de İbn Abbas'tan böyle rivayet etti: «Takıyye ancak dilledir.» 

Ebul-Aliye, Ebu Şa'sa, Dahak ve Rebi bin Enes de böyle dediler. Onların bu dediklerini şu âyet desteklemektedir: 
«İmandan sonra Allah'ı inkâr eden gazaba uğrar. Ancak kalbi imanla mutmain olduğu halde küfre zorlanan 
müstesnadır. Fakat küfre sinesini açanlara Allah tarafından gazabolunur. Ve onlara büyük azab vardır.» (En Nahl: 
10). 

Buhari, Hasan'ın «Takıyye kıyamet gününe kadar vardır» dediğini rivayet ediyor... 

Bunları söyledikten sonra Cenab-ı Hak: 

(29) «Allah sizi nefsinden sakındırıyor.» Yani dostlarına düşmanlık yapıp düşmanlarım dost edinirseniz azabından 
ve satvetinden sizi sakındırıyor.Dönüş ancak Allah'adır. Ta ki her.amel edene amelinin karşılığını versin. 

İbn Ebi Hatim Meymun bin Mehran tarikıyla rivayet etti: 

Muaz bin Cebel bize geldi ve: 

«Ey Evs oğulları. Ben Allah Resülü'nün elçisiyim. Biliyorsunuz dönüş Allah'adır. Ya cennete veya cehennemedir» 
dedi. 

Alusi «Ruh Ul Meani'de takıyye hakkında şunları söylüyor: Âyette Takiyyenin meşruiyetine delil vardır. Takıyye 
nefsin, veya namus veya malın düşmanların şerrinden korunması şeklinde tarif edilmiştir. Düşmanlık iki kısımdır: 
1- Din ihtilâfından meydana gelen düşmanlıktır. 

2- Dünyevi menfaatlardan ileri gelen düşmanlıktır. Birincisine misal kâfir ile müslümanın arasındaki düşmanlık, 
ikincisine misal ise, maldan dolayı .ticari emtialardan dolayı, mülkten veya idareden dolayı çatışanların 
düşmanlığıdır. Binaenaleyh Takıyye de iki kısım olur: 

Birinci kısımda şer'i hüküm şudur: 

Muhaliflerin taarruzundan dolayı dinini izhar etme imkânını elde edemeyen her müslümana oradan hicret etmek, 
dinini açıkça yerine getirecek bir memlekete gitmek vacibtir. «Ben mazeret sahibiyim, zaifim» deyip de orada 
kalmak, dinini gizlice yürütmeye çalışmak asla caiz değildir. Çünkü Cenab-ı Hakkın arzı geniştir. Evet, çocuk, 


kadın, ama, ve mahpuslar gibi şer'i mazerete sahib olanlar için, Öldürmekle korkutulan çocuklarının, babalarının 
veya annelerinin katliyle tehdid edilen ve bu korku zanni galib ile yerine getirilecek diye endişe eden, boynunun 
vurulmasından, gıda maddelerinin, maişetinin hapsedilmesinden endişe eden bir kimse için muhalifle ve muvafıkla 
zaruret miktarı durmak caizdir. Fakat bununla beraber dini uğrunda oradan çıkıp kaçmak için çeşitli tedbirlere baş 
vurmalıdır. Eğer korku ve menfaatin elden kaçırılması, tahammül edilecek bir tarzda ise, meselâ: Kuvveti 
yetecek şekilde hapis, öldürmiyecek (şeklinde döğülmek gibi durumda onlara muvafakat etmesi caiz olmaz. 
Bununla beraber muvafakat ettiği yerlerde de ruhsata yapışmış oluyor. Eğer dinini izhar ederse, azimet olur. 
Azimete yapışan bir insanın nefsi telef olursa kesinlikle şehit olur. Bunun ruhsat olmasına Hasan Basri'nin şu eseri 
delâlet eder: 

Yalancı peygamber Müseyleme Resülüllah'ın eshabından iki kişi yakaladı. Birisine: 

«Muhammed'in Allah'ın Resulü olduğuna tanıklık eder inisin?» 

diye sordu. O da: 

«Evet, ederim» dedi. 

«Benim de Allah'ın Resulü olduğuma tanıklık eder misin?» diye sordu. O da: 

«Evet, ederim» dedi. Sonra ikinciyi çağırdı: 

«Muhammed'in Allah'ın Resulü olduğuna tanıklık eder misin?» 

Şahabı: 

«Evet, ederim.» 

«Benim Allah'ın Resulü olduğuma tanıklık eder misin?» 

Sahabi: 

«Ben sağırım, işitmedim» dedi. Bu sözü üç defa tekrar etti. Her defasında sahabi «Ben sağırım» dedi. Sonunda 
sahabinin boynunu vurdu. Bu haber Allah'ın Resülü'ne vardığında buyurdu: 

«Şu öldürülen, doğruluk ve yakın üzerine gitti, faziletine yapıştı. Ona ne mutlu! Diğerine ise, Allah ruhsat 
vermiştir. Onun herhangi bir günahı yoktur» buyurdu. 

Takiyyenin ikinci kısmına gelince alimler din için hicret edip etmemek hususunda ihtilâf etmişlerdir. Bazıları 
böyle bir durumda «Takıyye vacibtir» dedi. Çünkü Cenab-ı Hak: «Sakın ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayınız» 
buyurmuştur. Bir de İslâm, malın zayi edilmesini haram olarak ilân etmiştir. 

Başka bir gurup da «Böyle bir yerden hicret etmek vacib değildir. Çünkü bu makamda hicret dünyevi 
maslahatlardan birisidir. Bu dünyevi maslahatı terketmekte dinde herhangi bir noksan oluşturmaz.» Çünkü din 
birliği vardır. Kuvvetli olan düşmanı ise, mümin oluşundan ötürü ona kötülük dokundurmuyor. Bazıları da 
«Hakikat şudur ki, eğer nefsinin veya akrabalarının veya efradı ailesinin helak edilmesinden korkuyorsa, buradan 
hicret etmesi vacib olur. Fakat bu hicret Allah'a yaklaştırıcı bir ibâdet değildir ki onun üzerine sevab terettüp etsin. 
Çünkü burada hicretin nedeni sadece dünyevi bir maslahattır. Bu maslahatta sadece o muhacire racidir. Dinin 
Islâhı için değildir ki onun üzerine sevab terettüp etsin. Zira her vacibin üzerine sevab terettüp etmez. Çünkü tahkik 
neticesinde görüldü ki, acıkıldığı zaman yemek, bilinen zararlılardan korunmak, hastalık getirmesi umulan du- 
rumlardan sakınmak, sıhhat halinde zehir içmekten sakınmak ve saire gibi vaciblerin bir kısmı vardır ki onların 
üzerine herhangi bir sevab terettüp etmez. Hatta vaciblerin çoğu ibadet de değildir. İşte bu hicret de bu kabildendir. 
Allah ve Resülü'ne yapılan hicret gibi değildir ki, Allah'ın fazlıyla ahiret sevabını elde ettirmiş olsun. 

Bazı kimseler kâfir, fasık, zalimlerle müracaat etmek ve onlarla yumuşak konuşmak, yüzlerine gülmek, 
beraberlerinde inşirah göstermek, eziyyetlerinden korunmak için onlara birşeyler vermek, dillerini kesmek 
(susturmak) namusunu onlardan korumak için onlara lütufta bulunmak Takıyye kabilindendir demişlerdir. Bu 
durum Kur'an'ca yasak ilân edilen «kâfirlerin dostluğu» kabilinden de değildir. Hatta bu durum sünnettir ve meşru 
bir emirdir. Zira Deylemi Resulü Ekrem'den şu hadisi rivayet ediyor: 

«Nasıl ki Cenab-ı Hak farzları yerine getirmeyi bana emrettiği gibi halk ile müdaraat yapmayı da bana emretti.» 
Başka bir rivayette: 

«Ben müdaraat ile gönderildim» dedi. 

Cami'de «Size bnğzedilen bir kervan gelecektir. Onlar size geldiklerinde yüzlerine sevindiklerinizi belirtiniz» 
denmektedir. 

İbn Ebi Dünya «Allah'a iman etmekten sonra akim başı halk ile müdarattır» diye rivayet etti. 

E| Beyhaki'nin rivayetinde «Aklın başı müdaraattır» diye gelmiştir. 

Tabarani «Halk ile müdaraat yapmak sadakadır» diye rivayet etti. 

Tabarani'nin diğer bir rivayetinde «Mümin namusunu neyle korursa o sadaka olur» diye gelmiştir. 

İbn Adiyy ve İbn Asakir «kim ki müdaraatçı olarak yaşar ve ölürse o şehid olarak ölmüştür. Malınızla namusunuzu 
koruyunuz. Herhangi biriniz dinini müdafaa etmek için diliyle tesannu yapsın.» 

Bureyde Hz. Aişe'den rivayet etti: 

(Bir kişi Resülüllah'ın huzuruna çıkmak için izin istedi. Ben de Resülüllah'ın katındaydım. Cenab-ı Peygamber 
«Aşiretin ne kötü oğludur veya ne kötü kardeşidir» dedi. Sonra ona izin verdi. Onunla yumuşak konuştu. O çıkıp 
giderken ben: 

«Ey Allah'ın Resulü! Sen dediğini dedin. Sonra onunla neden yumuşak konuştun?» diye sordum. Buyurdular: 


«Ey Aişe! O kimse ki halk onu terkeder veya onun fahiş konuşmalarından korunmak için ondan kaçınır o insanların 
en şerlisidir.» 

Buhari, «Ebu Derda»dan rivayet etti: 

«Şüphesiz ki, biz bazı kavimlerin yüzüne tebessüm ediyoruz. Şüphesiz ki, kalbimiz onlara lanet ediyor.» 

El Keşmihini rivayetinde: 

«Şüphesiz ki kalbimiz onlardan buğzediyor.» şeklindedir. 

İbn Ebi Dünya ve İbrahim el Haremi rivayetinde: «Biz onların yüzüne gülüyoruz» eki gelmiştir. Bu hususta daha 
nice hadisler vardır. Fakat dine eksiklik getirecek şekilde müdaraat etmek münkeri işlemek, halkın suizannım 
gerektirecek şekilde müdaraat etmek uygun değildir ve yasaktır. 

Bu incelemenin arkasında halktan İki değişik gurubun iki görüşü vardır. O guruplar harici'ler ile Şii'lerdir. Hariciler 
«Takıyye hiçbir hal ü kârda caiz değildir» demişlerdir. Malın gözetilmesi, nefsin ve namusun korunması din 
mukabilinde asla ivaz konusu edilemez. Haricilerin bu hususta çok kati ve acaib görüşleri vardır. Onlardan birisine 
göre «Eğer bir kişi namaz kıldığı esnada hırsız veya bir gasbedici gelip malını çalmak veya gaspetmek istiyorsa 
ve bu malı hıfzedildiği yerden çıkarmaya çalışıyorsa, bu kişi namazını yarıda bırakmaz, kesmez. Namazı kesmek 
ona haramdır. O namaza devam edecek, malı da gidecektir» demişlerdir. Ve katı gurup Resülüllah'ın (S.A.V.) 
sahabisi «Bureyde't ul Eslemiye namaz içinde iken atı kaçmasın diye atın yularını ayaklarının altına alıp da atı 
korumasından dolayı itham etmişlerdir. Apaçıktır ki, bu mezheb, (yani haricilerin bu görüşü) tefritin tâ kendisidir. 
Şia'lara gelince, onların bu husustaki görüşleri çelişkilidir. Bazıları her sözde, zaruret anında Takıyye caizdir 
demişlerdir. Bazıları da iltifat ve İslahtan dolayı sözlerde Takıyye vacib olmuştur derler. Müminin Öldürülmesi 
gibi fiillerde Takıyye caiz değildir demişlerdir. Dinin ifası olduğu zanni galible gelen veya bilinen konuda da 
Takıyye caiz değildir demişlerdir. Şia alimlerinden el Müfit şunları söylüyor: 

«Takıyye bazı zamanlarda vacib olur. Bazı vakitlerde onun yapılması terkedilmesinden daha üstündür. Bazı 
yerlerde terkedilmesi yapılmasından üstündür.» 

Ebu Cafer et-Tusi: 

«Rivayetlerin zahiri de delâlet eder ki, nefisten korkulduğu zaman Takıyye vacib olur.» dedi. 

Ebu Cafer'in gayrisi: 

«Takıyye maldan korkulduğu zaman da vacib olur. Namusun korunması için nriistahabtır.» 

Hatta ehli sünnet velcemaat'la bir araya gelen bir şii için sünni-lerin namazında, oruçlarında ve diğer dini. 
muamelelerinde onlara uymak müstehabtır, dedi. 

Şialar ehli beyt imamlarının bazılarından rivayet ettiler: «Kim ki, Takıyye yoluyla bir sünninin arkasında namaz 
kılarsa sanki o bir peygamberin arkasında namaz kılmıştır.» 

Bu sünni arkasında kılınan namazın bilahere kaza edilip edilmeyeceği hususunda şialann ihtilâfı vardır. Takıyye 
olsun diye sünniler-le beraber oruç bozmanın helâl olmadığı bir yerde orucu bozan bir kimsenin orucunu kaza edip 
etmeyeceği hususunda da iki görüş vardır. Bir tek sünniden şia mezhebine hücum etmesin diye Takıyyeye 
başvurulmasının efdal olup olmadığı hususunda da şialann ihtilâfı vardır. Şia alimlerinin çoğu burada da «Takıyye, 
takıyye yapmamaktan daha üstündür» demişlerdir. 

Bazıları «En az bir korku veya dünya tamamdan ötürü kâfirliği İzhar etmek caizdir.» 

Bazıları da «vacibtir». Bu görüşün ifratta çok ileri bir dereceye kadar gittiği de açık bir hakikattir. Şia alimleri şia 
mezhebini reddetmek için delilin kaim olduğu yerlerde ehli sünnet mezhebine uygun hareket eden ehli beyt 
imamlarının katında değişmez bir kaide olmuştur. Ve bunun üzerine inançlarına bunu esas yapmışlardır. Ve şimdi 
de onların arasında şayi' olan budur. Hatta bunu Allah'ın selat ü selâmına mazhar olan peygamberlere de nispet 
etmişlerdir. Onların bu görüşlerinde yüzde seksen gayeleri hulefayi raşidinin halifeliklerini iptal etmektir. Fakat 
Allah (C.C.) buna müsaade etmemiştir. 

Şialann kitab ve kaynaklarında Hz. Ali'nin ve evlâtlarının Takıyye sahibi oldukları fikrini iptal edecek deliller 
vardır. Onlann «Takıyye daha üstündüm demelerini dahi iptal edecek deliller vardır. Kur'-an'ı Kerim'den sonra 
şialann iddiasına göre en sıhhatli kitab olan Nehc ul Belağa'da Emirilmüminin Hz. Ali (K.V.) şunu söylüyor: 
«Doğruluğun sana zarar verdiği, yalanın sana yarar sağladığı yerde doğruluğu yalana tercih etmek imanın 
alâmetidir.» 

Acaba Hz. Ali'nin (K.V.) bu sözü onlann «Şüphesiz Allah katında 

en keremliniz en mütteki olanımzdır.» âyetinde ki, «mütteki»yi «En fazla Takıyye yapanınızdır» şeklinde tefsir 
etmeleriyle nasıl bağdaşır? Nehc ul Belağa'da Hz. Ali (K.V.) «Allah'a yemin ederim ki, tek başıma onlarla karşı 
karşıya gelsem, onlar da yeryüzünün bütün hakimleri olsa ben perva etmem ve korkmam. Şüphesiz ki ben onların 
içinde bulundukları delaletten ve benim üzerinde bulunduğum hidayetten haberdarım. Basiret sahibiyim. Nefsimde 
bunu biliyor ve bundan gelen bir yakinden bunu anlıyorum. Allah'ın likasını ve güzel sevabını ben beklemekteyim 
ve bunu umuyorum.» İşte Nehcul Belağa'mn bu kelâmında Hz. Ali'nin (K.V.) tek başına olduğu halde düşmanın 
yeryüzü dolusu olmalanna rağmen onlarla harbetmekten korkmadığı gerçeği vardır. Böyle bir kahramanın dinin 
yıkıntısı içinde olan konularda Takıyye yapması acaba tasavvur edilir mi? 

E| Ayaşıi, Zürara bin Eğyün'den, o Ebubekr bin Hazim'den rivayet ettiler: 

«Bir kişi abdest aldı. Mestlerin üzerine meshetti ve camie girdi. Hz. Ali (K.V.) geldi onun boynuna bastı ve: 


«Azab olasıca! Sen abdestsiz namaz mı kılıyorsun» dedi. Kişi: 

«Ömer bana bunu emretti» dedi. Hz. Ali kişinin elinden tutup Ömer'e (R.A.) götürdü. Sonra: 

«Dinle bakalım! Bu senden ne rivayet ediyor?» dedi. Böylece Ömer'e (R.A.) bağırdı. Ömer (R.A.): 

«Evet, ben ona bunu emrettim. Dikkat et» dedi. Hz. Ali (K.V.), Ömer'e (R.A.) karşı sesini, bu rivayetteki iddiaya 
göre nasıl yükseltmiştir. Onun dediğini nasıl inkâr etmiştir. Nasıl Takıyyeye sanlma-mıştır. 

Şialarm inandığı Nehcul Belağa'nın sarihi el Ravendi Selmani Farisi'den rivayet ediyor: 

Hz. Ali'nin kulağına geldi ki, Ömer (R.A.), Ali'nin (K.V.) taraftarlarını tân etmiştir, Medine bostanlarına giden 
yolların bazılarında Ömer'i karşılayan Ali'nin elinde yayı vardır: 

«Ey Ömer! Benim kulağıma geldi ki benim taraftarlarıma tân etmişsin. . 

Ömer (R.A) ona: 

— Sen kelliğin üzerine otur! deyince Hz. Alı: 

«Sen buradasın» dedi ve elindeki yayını yere attı. Yay kocaman bir ejderhaya döndü. Deve gibi bir ejderha. Ağzını 
açtı. Ömer'e yutmak üzere hucüma geçti. 

Ömer: 

«Ey Eba Hasan! Allah'tan kork, Allah'tan. Ben bundan sonra hiçbir şey söylemiyeceğim» deyip Hz. Ali'ye 
yalvardı. Ali elini ejderhanın sırtına vurdu. Ejderha eskisi gibi yay oluverdi. Ve Ömer evine gitti. 

Selman dedi ki: 

«Geceleyin Ali (K.V.) beni çağırdı. Ömer'e git! Ona doğu taraflarından bir mal gelmiştir. O malı gizlemek istiyor. 
Ona «Ali sana o doğu tarafından geleni çıkar, müstahak olanlara dağıt. Onu gizleme, seni rezil ederim (haşa) diyor 
de...» 

Selman: 

Ben Ömer'e (R.A.) gittim. Hz. Ali'nin (K.V.) mesajım ilettim. Ömer (R.A.) bana: 

«Arkadaşının emrinden bana haber ver. O nereden bunu bildi?» 

Ben: 

«Acaba bunun gibi meseleler ona gizli olur mu?» 

Ömer (R.A): 

«Ey Selman! Sana söylediklerimi kabul et. AH ancak bir sihirbazdır (haşa). Ben senin hakkında hüsnü zan 
taşıyorum. Doğrusu senin ondan ayrılıp bizden olmandır.» 

Ben Ömer'e (R.A.): 

«Senin gibi değildir. Ali (K.V.) nübüvvet sırlarını miras yoluyla almıştır. Ondan gördüğüm budur. Daha onun 
yanında bundan fazlası da vardır. Bunlar peygamberlik sırlanndandır» dedim. 

Ömer (R.A): 

«Git, Ali'ye baş ve göz üzerine emrini dinleyeceğimi söyle.» 

Dönüp Ali'ye (K.V.) geldim. Ali (K.V.) bana: 

«Seninle Ömer arasında cereyan edeni sana haber vereyim mi?» 

Ben Ali'ye: 

«Sen benden daha iyi bilirsin dedim» ve Ali (K.V.), aramızda cereyan edeni söyledi. Sonra Ali (K.V.): 
«Şüphesiz ejderhanın korkusu o ölünceye kadar kalbinde kalacak-|| tır dedi.» işte bu rivayet ŞİA'NIN katındaki 
Takıyyenin boynunu kesiyor ve katlediyor. Çünkü bu yayın sahibi hiçbir şeye muhtaç olamaz. Böyle bir yay sahibi 
kızı (Ümmü Külsüm'ü) korkarak ve Takıyye yaparak Ömer'le nasıl evlendirir? Zevce olarak nasıl veriyor? 

ŞİA muhaddislerinden Kuleyni, Muaz bin Kesir'den, Ebi Abdullah'tan rivayet ediyor: 

Cenab-ı Hak Peygamberin üzerine bir kitab indirdi. Cebrail (A.S.): «Ey Muhammedi Bu senin Nucebalara olan 
vasiyyetindir» dedi. Cenab-ı Peygamber: 

«Nucebalar kimlerdir ya Cebrail?» diye sordu. Cebrail (A.S.): «Ebu TalnVin oğlu Ali ile onun soyundan gelen 
çocuklarıdır. O kitabın üzerinde altından mühürler vardı.» Cebrail kitabı Resülüllah'a verdi, ResülüUah da Ali'ye 
(K.V.) verip o mühürlerden birisini açmasını ve içindekilerle amel etmesini emretti. Ali (K.V.) de sonradan Ha- 
san'a verdi. O mühürlerden birisini açmasını ve onun içindekilerle amel etmesini emretti. Hasan da Hüseyin'e 
verdi. O mühürlerden birisini açtı. Orada «Kavminle beraber şehid olmaya çık. Onlar ancak seninle beraber 
olurlarsa şehadet mertebesi vardır onlar için. Nefsini Allan için sabi yazılıydı. Hüseyin daha iyisini yaptı. Sonra 
Hüseyin oğlu Ali Zey-|r| nelabidin'e onu verdi. O da bir mührü açıp orda «Başını eğ, süküt et, h evinden çıkma. 
Rabbine ölünceye kadar kulluk yap.» yazılıydı. O da öyle yaptı. O da oğlu Muhammed Bakır'a verdi. O da 
hatemlerden birisini açtı. Orada şu yazıyı gördü: «Halka hadis naklet. Onlara fetva ver. 

Ehli beytin ilimlerini neşret. Salih aba ve ecdadının doğruluğunu bil-dir. Veya onlara inan. Onları tasdik et. Salan 
Allah'tan başka hiç kimseden korkma. Çünkü hiç kimsenin sana kötülük dokunduracağı yoktur.» 

tur.» 

O da oğlu Cafer Sadık'a verdi. Cafer Sadık hatemlerden birisini açtı. Orada şunu gördü: «Halka hadis naklet. Fetva 
ver. Sakın Allah'tan başkasından korkma. Ehli beytin ilimlerini, salih ecdadının doğruluğunu neşret. Çünkü sen 
emniyet içerisindesin.» O da öyle yaptı. O da Musa Kâzım'a verdi. Ve böylece El Mehdi'ye kadar geldi.» 

Başka bir tarikle yine Muaz'dan, Ebi Abdullah'tan rivayet ediyor: Beşinci mühürde «Emniyet içerisinde de korku 


içerisinde de hakkı haykır Allah'tan başkasından korkma.» diye yazılıdır. 

işte bu rivayet te açıkça bildiriyor ki. bu ehli beytin tahir ve tertemiz imanları şianın iddia ettiği gibi dünyevi 
Takıyye yapmaya mü-said değildir. Takıyye yapmazlardı da.. 

Şia âlimlerinden Selim bin Kays el-Hilâli uzun bir haberde şunları naklediyor: Emirulmüminin dedi ki: 

«Allah'ın Resulü vefat edince, halk Ebubekre meyledip ona biat ettiler. Fatıma'yı bindirdim. Hasan'ın ve 
Hüseyin'in ellerinden tuttum. bedir ehlinden hiç kimse, Muhacir ve Ensardan daha önce imana gelen hiç kimse 
kalmadı ki, Fatıma onlara «Allah'tan korkunuz. Benim hakkımı İnkâr etmeyiniz» demesin. Ve onları bana yardım 
etmeye davet etmesin. Bütün bu insanlardan dört kişiden başkası ona evet demedi: Zübeyr, Selman, Eu Zer ve 
Mikdad...» 

Evet, bu rivayet de delâlet eder ki Takıyye Hz. Ali'ye vacib değildir. Çünkü Hz. Ebubekr'e biat edenlerin yanında 
bunu yapmak Takiy-yenin olmadığını belirtiyor. 

Eban bin Ayyaş'm kitabında «Halkın Ebubekr'e biat ettiği ve Hz. Ali'nin (K.V.) biat etmediği bir devrede, Ebubekr 
(R.A.), Künfizi Hz. Ali'ye (K.V.) gönderdi: 

«Git Ali'ye de ki, Allah fiesülü'nün halifesine icabet et!» 

Künfiz gitti ve Hz. Ali'ye bu mesajı iletti. Hz. Ali: 

«Ne tez, Allah Resülü'nün kesesinden yalan uydurdunuz. (Haşa) irtidat ettiniz. Yemin ederim Resülüllah benden 
başkasını halife kılmadı.» diye karşılık verdi. (Haşa ki) böyle bir söz Hz. Ali'den çıksın.) 

Aynı kitabta Ömer (R.A.), Ali'ye (K.V.): «Ebubekr*e biat et» dedi. Ali (K.V.): «Eğer bunu yapmazsam ne 
yapacaksın?» 

Ömer (R.A): 

«Allah'a yemin ederim, boynunu vururum» dedi. Ali: 

«(Haşa) yalan söylüyorsun. Allah'a yemin ederim, ey Sahhak'in 

oğlu! Senin buna gücün yetmez. Sen bunu yapmaktan daha zayıf ve 

haşa daha leimsin.» 

İşte bu rivayetler (eğer doğruysa) açıkça delâlet ederler ki, Ta-kiyye yapmak merhalelerce Hz. Ali'den (K.V.) 
uzaktır. Eğer Takıyye vacib olsaydı, bü küfürleşmenin ve münakaşanın ne manası vardır. 

Şia âlimlerinden Muhammed bin Sinan, Hz. Ali'nin (K.V.), Hz. Ömer'e (R.A.): 

. «Ey mağrur! Seni Ummu Ma'mer'in yanında gelen bir yara ile dünyada öldürülmüş olarak görüyorum. Ona 
zulmen hükmedeceksin. O seni öldürecektir ve onunla senin burnunun yerlere sürtünmesine rağmen cennete 
girecektir!...» 

Aynı adam rivayet ediyor: 

Hz. Ali, bir defa Hz. Ömer'e; 

— Senin ve yerine kaim olduğun arkadaşın yırtılacak, paramparça edilecek bir perdeniz vardır. Siz Resülüllah'm 
komşuluğundan çıkarılacaksınız. Kuru bir ağaç üzerine asılacaksınız. O ağaç yapraklanacak-tır. Onunla sizi dost 
edinenler fitneleneceklerdir. Sonra İbrahim için yakılan ateş getirilecektir. Cercis, Danyal, her peygamber ve her 
sıd-dik getirilecektir. Siz o ateşte asılacak ve yakılacaksınız. Ve kül olacaksınız. Sonra bir rüzgâr esecek, külünüzü 
denize saçacaktır!» 

Ey okuyucu! Allah rızası için bu yalanlan, aslı ve astan olmayan uydurmasyonları Hz. Ali'den nakleden kişiye bak. 
Bu kişi nasıl Hz. Ali'ye Takıyyeyi nisbet ediyor. Hz. Ali Takıyyeye bürünmüştür diyor. Ortaktan uzak olan Allah 
bilir ki, bu görüşler, hayretlerin hayreti ve korkunç bir hastalıktır. Allah hidayet versin. 

Onların görüşlerini reddeden delillerden birisi de şudur: Takıyye ancak korkudan ileri geliyor. Korku da iki 
kısımdır. Birisi nefisten dolayı korkmak. Bu ise imam hazeratlan hakkında iki yönden yoktur. Birincisi onların 
eceliyle ölmeleri kendi seçenekleri ve kendi isteklerine bağlıdır. Nitekim bu meseleyi şialarm önderi ve lideri ve 
Sünniler katında Buhari ne ise şialar katında kitabı o olan el Kuleyni «El Kafiy-ye»sinde böyle tesbit etmiştir. 
Buna bir bab ayırmış ve bütün imamıy-ye şialannın imamları da bunun üzerine ittifak etmişlerdir. İkincisi imamlar 
olmuş ve olacak herşeyi bilirler. Onlar kendi ecellerini de bilirler, nasıl öleceklerini bilirler. Ölümlerinin vakitlerini 
bilirler. Tafsilatını ve tahsisatını yani genelini, özelini her tarafını bilirler. O halde ölümün vakti gelmezden önce 
nefislerinden niçin korksunlar? (Niçin dinlerinde Takıyye göstersinler? Mümin olan avamı aldatsınlar? İkinci 
korku, meşakkat, bedeni eziyyet, küfür ve hürmetsizlik gibi şeylerden korkmaktır. Şüphe yoktur ki bu şeylere 
göğüs germek ve bunlara karşı sabır göstermek salih kişilerin vazifesidir. e Salih kişiler eskiden beri daimi bir 
şekilde Allah'ın emirlerini yerine getirmek hususunda belâlara göğüs germişlerdir. Diktatör sultanlara karşı çoğu 
kez çıkarlardı. Peygamber beytinin ehline gelince onlar bu zahmetlere katılmak ve Allah'ın dinine yardım etmek 
hususunda bu belalara göğüs germek ve cedleri olan Resülüllah'm dinine karşı gelenlere karşı gelmek vazifeleridir. 
Yani bunu yapmak onlar için herkesten daha fazla gereklidir. Bir de eğer Takıyye şiaların iddia ettikleri gibi vacib 
olsaydı, imamlar imamı olan Hz. Ali hiçbir zaman Allah Resulünün halifesinin Matından altı ay geri kalır mıydı? 
Niçin Hz. Ali şiaların iddia ettikleri gibi vacib olan Takıyyeyi ilk vahlede yerine getirmedi? Şiaların Peygamberlere 
nisbet ettikleri Takıyyeyi şu âyetlerin ifade ettiği manalar reddetmektedir, «Onlar, (o Peygamberler) ki Allah'ın 
risalesini insanlara tebliğ edenler, ondan içleri titreyerek korkanlar ve Allah'ın dışında hiç kimseden 
korkmayanlardır. Hesab görücü olarak Allah yeter.» (Ahzab, 39). 


«Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni tebliğ et. Eğer yapmayacak olursan onun elçiliğini tebliğ etmenüş 
olursun. Allah seni insanlardan koruyacaktır. Şüphesiz ki Allah kâfir olan topluluğu hidayete eriştirmez.» (Maide, 
67). 

Daha bu manada nice âyetler vardır. Eğer şialar, Takıyyeden insanlarla müdaraat etmeyi kastediyorlarsa, daha 
önce işaret ettiğimiz müdaraat gibi, bu müdaraatı Peygambere ve Hz. Ali'nin soyundan gelen iinamlara nispet 
etmenin bir tarafi olur. Ve bu Abd bin Humeyd'in Hasan Basrı'den «Takıyye kıyamete kadar caizdir» diye rivayet 
ettiği eserin ihtimallerinden birisidir. İkinci ihtimal Takıyyenin zahirine hamletmek ve onun caiz olmasına 
hükmetmektir. Bu da daha önce yaptığımız açıklamaya göredir. 

Bazı insanlar; Takıyyenin özel bir çeşidini vacib kılmışlardır. Ki bu da müminlere özel bir çeşittir. Bu, ilahi sırlan 
ağyardan hıfzetmektir. O sırlar ki ifşa edildiklerinde külli ve genel mefsedetleri doğururlar. Müminlerin havaslarını 
görürsün ki; bir sır kendilerinden sorulursa müphem ve kapalı bir şekilde onu ifade ediyorlar. Öyle bir konuşma 
yaparlar ki, eğer o konuşma avama arzedilirse, hatta avamın okumuşuna bile arzedilse onu anlamazlar. Onu 
havaslar möyle kalıplara dökerler ki ondan maksadın ne olduğunu ancak havasın bardağını yalayanlar bilir. Veya 
havasın anber gibi olan nefeslerinin tereşşuhleri kalbine damlamış kimseler bilir. Hernekadar havasın bu tarzda 
hareket etmesi üzerine birçok kimsenin dalalete gitmesi terettüp etse de ve bu davranışları o büyüklere tan 
edilmesine yol açmışsa ve bir çoğuna zındıklık sıfatı verilmesine sebeb olmuşsa da, onların kelâmını dinleyen, 
onların öldürülmesine fetva verilmiş ise de onlar tahkik neticesinde görmüşler ki, bunlar o sırları ifşa ettikleri 
takdirde yeryüzünü kapsayacak mefsedetlerden daha ehvendir. Senin sevdiğinle yemin ederim şerrin bir kısmından 
daha ehvendir. Esrarı ehlinden ketmetmek ise orada büyük bir hayrın fevti, elem verici bir azabın da gerektiricisi 
vardır, 105129 

Değerli okuyucu! Alusi'den özetle yaptığımız nakillere kendiliğimizden hiçbir şey katmadık. Ancak Alusi'nin baz: 
ibareleri alınmadı. Yani konumuzla ilgili olmayan bazı noktalar alınmadı. Kesinlikle bilinsin ki, şianın veya diğer 
gurubların iddia ettikleri gibi Allah Resü-lü'nün eshabı birbirine girmemişlerdir. Dünya mertebeleri için veya 
dünya serveti için iddia edildiği gibi birbirini tahrik etmemişler, en kaba ve en nadan insanların birbirlerine hitab 
ettkleri şekilde birbirlerine hitab etmemişlerdir. Sokak çocukları arasında ağız kavgalan yapılırken söylenen sözler, 
haşa bin defa haşa, Hz. Ali gibi bilimin kapısı olan bir zattan çıkmamıştır. Allah'ın diliyle, Kur'an'm tabiriyle Re- 
sülullah'a arkadaş olduğu ve sahabiliği ilân edilen Hz. Ebubekr'e karşı Hz. Ali asla ve kafa böyle kaba ve çirkin 
sözler söylememiştir. Zaten Hz. Ali'den kaba ve çirkin sözlerin çıkması tasavvur bile edilemez. Nasıl tasavvur 
edilir? Oysa o Resulü Ekrem'in terbiyesi altında büyümüş, adabını ve dersini Hz. Peygamberden almış, Kur'an'ı 
A'dan Z'ye kadar Peygamber ağzından dinlemiş ve Peygamberin hanesinde de küçüklüğünden ölünceye kadar, 
yaşamış, eğitilmiş ve geliştirilmiştir. Eğer o kahraman, Peygamber talebesi ve perverdesi Hz. Ali'nin Hz. Ömer'e 
veya Hz. Ebubekr'e veya dört sahabi müstesna diğer eshabı kirama karşı bu kadar kini olsaydı onları yoldan sapmış 
olarak görseydi, ihanete başlamış olduklarını, (haşa bin defa haşa) hissetseydi, tek başına kalsa dahi onlara karşı 
çıkar, mücadele eder ve ölüm şerbetini seve seve, isteyerek içerdi. Kesinlikle bu tür konuşmalar, ister Kuleyni 
nakletsin ister Tusi nakletsin, kim naklederse etsin, ister Sünniler, ister şiiler nakletsin, aslı astan yoktur. Bunu 
nakledenler ya sahabeyi tanımamış zavallılardır veya yüce İslâmın gizli düşmanlarıdır. Veya gizli düşmanların 
desiselerine kurban olmuş kimselerdir. Sahabe nezihdir. Hz. Mu-hammed'in şanına yakışan bir talebedir. O bilerek 
dinini dünyasına merdiven yapmamıştır. Bilerek din kardeşinin ırzına namusuna dille dahi olsa saldırmamıştır. O 
bilerek bütün beşeriyetin dini olarak gönderilen İslama ihanet etmemiştir. Onları bu tür ihanetlerden tenzih eder, 
onların ruhlarını takdis etmesini Cenab-ı Haktan taleb ve niyaz eder, Allah onlardan razı olsun der ve başka bir 
müfessirin takıyya hakkındaki görüşüne geçeriz. 

El Mennar sahibi Reşid Riza TakiyyE hakkında şunları söylüyor: 

Bazı kimseler bu âyetle Takıyyenin caiz olduğuna istidlal etmişlerdir. Takıyye, hakka muhalif olarak yapılan iş 
veya Söylenen söz ve harekettir. Bunu da zarardan korunmak için yapıyor. Takıyyeyi çeşitli şekillerde tarif 
etmişlerdir. Çeşitli şart ve hükümler ileri sürmüşlerdir. 

Bazıları «Nefis, namus ve malı korumak için Takıyye meşru kılınmıştır» demiştir. 

Bazıları «Takıyye malı korumak için caiz değildir, ancak zaiflik haline mahsustur» demişlerdir. 

Bazıları «Takıyye her halde caizdim demişler. 

Hariciler «Dinde mutlaka takıyye memnudur. Müslüman ne kadar zorlanırsa zorlansın, ölümünden dahi korksa, 
dinde Takıyye yapamaz. Çünkü dinin üzerine hiçbir şey çıkamaz» dediler. Fakat şu âyeti celile, «Kim imanından 
sonra Allah'a karşı küfre sapıp da kalbi imanla tatmin bulmuş olduğu halde baskı altında zorlanan hariç küfre 
göğsü açarsa, işte onların üstünde Allah'tan, bir gazab vardır ve büyük bir azab ta onlarındır. Bu onların dünya 
hayatını âhirete göre daha sevimli bulmalarından ve Allah'n da küfre sapan bir toplumu hidayete 
ulaştırmamasındandir,» (Nahl, 106-107) aleyhlerinde delildir. Binaenaleyh zorlandığı halde nefsini tehlikeden 
korumak için küfür kelimesini söyleyen, eğer göğsü küfre karşı açılmamış ve dünya hayatını âhirete tercih etmemiş 
ise, kâfir olmaz.. Belki Ammar ibn Yaser in mazur sayıldığı gibi, böyle bir kimse Özür sahibi olur mazur sayılır. 
Müseyleme'nin zulmüne karşı «Senin peygamber olduğuna dair şahitlik ederim» diyen sahabi mazur sayıldığına 
göre, bu kimse de mazur sayılır. 

Şia'dan nakledildiğine göre, Takıyye onların yanında dini esaslardan bir esastır. Onların iddialarına göre 


peygamberler ve ehli beytin imamları Takıyye üzerinde yürümüşlerdir. Şialardan bu hususta birbirini nakzeden ve 
birbiriyle çarpışan birçok garib ve hurafeler nakledilmektedir. Muhalif, belki de bazan zanna dayanarak bu 
nakilleri yapar. Hele mânâca nakli daha da zanna dayanmaktadır. Bizim bu tefsirimizde münakaşalara ve ihtilâfi 
meselelerde cedele yer yoktur. Bu âyeti celilenin en fazla delâlet ettiği mânâ şudur: Bir müslüman kâfirlerin 
mazarratından sakınabilir. Nahl süresinin 106. âyetinin delâlet ettiği şey de budur. Bütün bunlar ruhsat 
kabilindendir. Bu ruhsatlar da dinin ittibaı mecburi olan meselelerinden ve asıllarından değil arizi zaruretlerden 
ileri geliyor. Bunun için müslümanın dinini izhar etmekten korktuğu yerden ve dinini gizlemeye mecbur olduğu 
yerden hicret etmesinin vucubuna icma edilmiştir. Kâmil mümin alâmetidir ki, Allah hususunda herhangi bir 
kınayanın kınanmasına kulak vermesin. Nitekim Cenab-ı Hak: 

«Öyleyse insanlardan korkmayın, benden korkunuz» (Maide 44), «İşte bu şeytan, ancak kendi dostlarını korkutur. 
Siz onlardan kork-mayınız. Eğer müminlerseniz benden korkunuz.» (Al-i İmran, 175) buyurmuştur. Resülüllah ile 
eshabi kiram Allah hususunda eziyyetlere tahammül eder, meşakkatlara göğüs gerer ve sabrederlerdi. 

İslâmi haklardan herhangi birisini yıkmayan, herhangi bir batılın bina edilmesine sebeb olmayan müdaraata 
gelince, o akıllılıktır, müstehabtır. Adabı muaşeret onu gerektirir. Fakat münafıklık hududuna kadar gitmemesi 
şarttır. Uydurmasyon birtakım meseleleri ortaya çıkarmamak şarttır. Hele sefihlerin hitabında müdaraat daha da 
lüzumludur. Ta ki onların hamakatlarından korunsun, fahiş konuşmalarından muhafaza edilsin, 1051211 

Büyük müfessir Ebi Abdullah Muhammed bin Ahmed el Ensari El Kurtubi «El Cami li Ahkâmil-Kur'an» adlı 
tefsirinde Takıyye hususunda şunları söylüyor: 

Muaz bin Cebel ve Mücahid rivayet ettiler Takıyye, müslüman-larm kuvvet bulmadıkları ve İslâmın 
başlangıcındaki bir zamanda oldu. Bugün ise Cenab-ı Hak Islâmı aziz kılmıştır. Müslümanların düşmanlarından 
ittika etmeye ihtiyaçları kalmamıştır. 1051221 


Takıyyenin Tarifi 


İbn Abbas «Takıyye, diliyle konuşur fakat kalbi imanda mutmaindir. Talayyeden ötürü başkasını öldürmez ve 
herhangi bir haramı işleyemez» diyor. 

Hasan «Takıyye, insan için kıyamete kadar caizdir. Fakat katilde takıyye yoktur» dedi. 

Cabir bin Zeyd, Mücahid ve Dahhak «Mümin, kâfirler arasında bulunuyorsa, diliyle onlarla müdaraat etmesi 
lâzımdır. Eğer nefsinden korkuyorsa, eğer kalbi de iman ile mutmain ise bunu yapabilir. Taiayye ancak ölüm 
korkusu veya herhangi bir azanın kesilmesi korkusu veya tahammülü güç ve zor olan büyük bir eziyyetin korkusu 
bahis konusu ise caiz ve helâl olur.» 

Küfre zorlanan bir kimse için, sıhhatli olan şudur ki, selabet gösterecektir. Küfür kelimesiyle telaffuz etmemeye 
azimli olacaktır. Fakat bunu telâffuz etse de Nahl süresinde geleceği gibi caizdir.»1951231 

Merhum Seyyid Kutub «Fi zilal il Kur'an» adlı eserinde şunları söylüyor: 

«Sadece bazı memleketler ve bazı zamanlarda korkan bir insan için Takıyye ruhsatı verilmiştir. Fakat bu da dil ile 
olan Takıyyedir. Kalble muhabbet, amelle tekid etmek değildir. Zira İbn Abbas «Takıyye amelle değil ancak dille 
olur» dedi. Müslüman ile kâfir arasında muhabbetin teessüs etmesi Allah tarafından ruhsatlı kılınan Takıyye-den 
değildir. Halbuki kâfir mutlak şekilde hayatta Allah'ın kitabının hükmüne razı değildir. Nitekim âyetin siyakı da 
burada zimnen buna delâlet eder. Sürenin başka bir âyetinde ise bu zimni delâlet açıkça belirtildi. Müminin 
ameliyle Takıyye adı altında herhangi bir surette kâfire yardım etmesi, ruhsatlı kılman Takıyyeden değildir. Bu 
aldatma, Allah'ın kesesinden uydurulmuştur ve caiz de değildir.!051241 

İmam Ebul Bereket Abdullah bin Ahmed en Nesefi «Medarik ut Tenzil ve Hakaik ul Tevil)) adlı eserinde şunları 
söylüyor: 

Kâfirin senin üzerinde bir sultanı olduğunda, nefsinden ve malından korkuttuğunda o zaman senin için onu dost 
kabul etmeyi izhar etmek, düşmanlığını iptal ettiğini belirtmem caiz olur. 

İmam Muhyiddin, Alaeddin Ali bin Muhammed el Bağdadi es Sofi «El Hazin» diye bilinen tefsirinde Takıyye 
hususunda şunları söylüyor: 

Cenab-ı Hak müminlere kâfirleri dost edinmeyi, onlara yağcılık yapmayı, gizli sırlarını onlara açmayı bu âyette 
yasak ilân ediyor. Ancak kâfirler galib iseler, müslümanlar tahakkümleri altında ise veya müslüman kâfir bir 
kavmin içinde bulunuyorsa diliyle onlara müdahene eder. Fakat kalbi iman ile mutmain olacaktır. Ta ki böylece 
nefsinden onların zararını defetsin. Ancak ne durumda olursa olsun Takıy-ye yoluyla herhangi bir müslümanm 
kanını helâl edemez. Herhangi bir haramı helâl kılamaz. Veya haramlardan herhangi bir şeyi yapamaz. Kâfirleri 
müslümanlann iç âlemlerine (avretlerine), muttali kılamaz. Takıyye ancak öldürülmekten korkmakla beraber niyeti 
sağlam ise olur. Cenab-ı Hak «Kalbi iman ile mutmain olduğu halde zorlanan bir kimse takıyye yapabilir 
buyuruyor» (Nahl, 106). 

Sonra bu Takıyye ruhsattır. Eğer kişi imanının izharı üzerinde sabreder, Öldürülünceye kadar tahammül gösterirse, 
büyük bir ecre nail olur. 

Bir kavm «Bugün artık Takıyye yoktur. Takıyye Isl&mın başlangıcında din daha tam ve kuvvetlice 
yerleşmediğinden ve müslümanlar, güçlü olmadığından dolayı caiz idi. Bugün ise Cenab-ı Hak İslâmı ve 


müslümanlan aziz kılmıştır. İslâm ehlinin düşmanlarından Takıyye yoluyla korunmaya ihtiyaçları kalmamıştır» 
dedi. 

Yahya el Büke, «Said bin Cübeyr'den Haccac-i Zalim zamanında sordum: 

— Hasan, «Takiyye kalb iman ile mutmain olduktan sonra dille-olur» diyor. Ne buyuruluyor? 

Said: 

— Emniyet anında Takıyye yok. Takıyye ancak harptedir.» buyurdu. 


Bazıları «Takıyye nefsi zarardan korumak için caizdir. Çünkü zararı nefisten defetmek imkân nispetinde vacibtir.» 
der 1051251 


Meal 


(30) Hatırla, o günü ki, her nefis hayırdan işlediğini önünde hazır olarak buluyor. Kötülükten işlediği ile arasında 
uzun bir mesafe olmasını diler. Allah size kendinden korkmanızı emreder. Allah kullarına karşı şefkatlidir. 

(31) (Ey Habibim!) De ki: «Eğer Allah'ı seviyorsanız bana tabi olunuz ki, Allah da sizi sevsin ve günahlarınızı 
bağışlasın. Allah çokça affedici ve merhamet edicidir.» 

(32) (Ey Habibim!) De ki: «Allah'a ve Peygambere itaat ediniz. Eğer yüz çevirirseniz biliniz ki, kesinlikle Allah 
kâfirleri sevmez.» 

(33) Şüphesiz ki, Allah adem'i, nuh'u, İbrahim ailesini ve im-ran ailesini âlemlere tercih etti. 

(34) Birbirinin soyundan gelmedir. Allah işiten ve bilendir. 

(35) Hatırla o zamanı ki, imran'm karısı, «£y Rabbim! Karnımda olanı sana köle olarak adadım. Benden kabul 
et. Şüphesiz ki, işiten ve bilen ancak sensin.» demişti. 

(36) Ne zaman ki, onu doğurdu (şöyle) dedi: «Ey Rabbim! Ben onu kız olarak doğurdum.» Allah onun ne 
doğurduğunu daha iyi bilir. Erkek kadın gibi değildir.(Devamla) «Şüphesiz ki, ben onun adını meryem koydum, 
şüphesiz ki, ben onu da onun zürriyetini de kovulmuş şeytandan sana sığındırırım.» (dedi). 

(37) Meryem'in Rabb'i onu güzel bir kabul ile karşıladı ve onu güzel bir bitki gibi büyüttü. Onu Zekeriya'run 
himayesine verdi. Ze-keriya onun odasına (veya mabede) her girişte onun yanında bir nzık bulurdu. «Ey Meryem! 
Bu sana nereden geldi?» (diye) (o sorduğunda meryem: «Allah tarafından geldi. Şüphesiz ki, Allah istediğine 
sayısızca nzık verir.» dedi. 1951261 


Tefsir 


(30) «Her nefsin hayırdan ve serden işlediğini önünde hazır bulacağı günde!...» Bu Âyeti celilesindeki «yevme» 
kelimesi «tevaddu» fiilinin mef'ulü (Nesnesi) ise, Âyetin mânâsı şöyle olur: «Her nefis amellerinin sahifelerini 
veya Hayır ve Serden olan karşılığını gördükleri gün, arasıyle o ameller ve o günün dehşetinin arasında uzun bir 
mesafe olmasını temenni eder.» 

Eğer «yevme» kelimesi mukadder olan «uzkür» fiilinin mef'ulü olursa, o zaman mânâ şöyle olur: «Hatırla o günü 
ki, her nefis işlediği hayrı Önünde hazır olarak görür, işlediği kötülüğü de. O kötülükle o günde arasında uzun bir 
mesafenin olmasını ister olduğu halde...» 

(31) «De ki, Eğer Allah'ı seviyorsanız Bu Âyetteki F-İN sevgi, taatın irade etmesi demektir. Bu irade ibadette 
Peygambere uymayı gerektirir. Onun izinde gitmeyi iktiza eder. Bu Âyetin sebebi nüzulü şöyle rivayet 
edilmektedir: Yahudiler, «Biz Allah'ın çocukları ve dostlarıyız» diye iddia ettiler. Âyet onlan yalancı çıkarmak 
ve Allah dostunun Peygamberine tabi plan kimse olduğunu (beyan etmek için indirildi. Nüzul sebebi, bâel 
tefsircilere göre, necran heyetinin «isâ'* ya kulluk etmemiz Allah içindir.» demeleridir. Bâzılarına göre de Pey- 
gamber döneminde «Biz Allah'ı severiz!» diyen bir gurubun özleri ile sözlerini tasdik etmek için gönderilmiştir. 
(32) «De ki, Allah'a ve Resülü'ne itaat ediniz.» o Bu Âyetteki «fe-in teveulev» kelimesi geçmiş fiil de olabilir, 
gelecek fiil de. Yani «Onlar yüz çevirirlerse veya siz yüz çevirirseniz...» omanâlarına gelmesi muhtemeldir. 
Allah'a ve onun Resülü'ne itaat etmemek küfüre sebeptir. Bu itaatsizlikte bulunan ne yaparsa boşunadır. Nitekim 
Cenabı Hak: «Şüphesiz ki, Allah kâfirleri sevmez.» cümlesini «Yüz çevirirlerse veya yüz çevirirseniz,» cümlesinin 
tamamlayıcısı olarak getirmiştir. Bu Âyet Allah sevgisinin Mü'minlere mahsus bir şey olduğunu sergiler. 

(33) «Allah Adem'i, Nuh'u, İbrahim'in âlini ve imran'ın âlini âlemlere üstün kılmıştır. » Âyeti Celilesi Hz. Adem'in 
ve diğer adı geçen zatların Peygamberliğini ilân etmektedir. Binaenaleyh Âdem (A.S. )için Peygamber değildir 
diyenleri yalanlamaktadır. 

Âyette bahisleri geçen zatları Peygamberlikle ruhi ve cismi özelliklerle diğer insanlardan üstün kılmıştır. Bu Âyet 
Mü'min insanların meleklerden üstün olduğuna delil olabilir. 

İbrahim'in âli, Hz. İsmail, Hz. İshak ve evlâtlarıdır. 

Resulü Ekrem de bu kitleye dahildir. imran'm âli, Musa (A.S.) ve Harun (A.S.)'dur. İkisi de İmran'm oğludur. 
imran yeshur'un, o kahis'in, o lavi'nin, o Hz. Yakub (A.S.)'in oğludur. Muhtemel ki, imran'ın âlinden maksat, isa 
(a.s.) ve annesi meryem olsun. meryem'in babası imran, masa'nın, o, elazar'ın, o ebi yuz'un, o yu-ze'nin, o 
zerbabin'in, o salyan'ın, o yuhennan'm, o lişiya'nın, o emun'un, o meneşken'in, o hazika'nm, o ahâz'ın, o yusam'ın, 


o uza'mn, o buram'ın o safit'in, o ışa'nm, o raci'nin, o da hz. süleyman'm oğludur. musa (a.s.)'in babası imran ile 
meryem (a.s.)'in babası imran'm arasında tam bin sekizyüz sene bir zaman vardır. 

(35) «imran'm hanımının «ey rabbim! senin için karnımdaki çocuğu adadım.» dediği zamanı hatırla!» bu hanımın 
ismi fakuz kızı hanne'dir. hz. isa'nın Anneannesidir, Hz. Musa'nın kız kardeşi meryem ise, o ikinci Meryem'den 
binsekizyüz sene önce yaşamıştır. 

isa (A.S.)'nm annesi Meryem'e, işte bu Meryem'dir diyenler yanılmışlardır. Zira İsa'nın annesi Meryem'i Zekeriya 
(A.S.) büyütmüştür. Zekeriya ise İbni Masa'nın muasırıdır. İsa'nın kızı ile evlenmiştir. Böylece Zekeriya'mn oğlu 
Hz. Yahya ile Hz. İsa (A.S.) baba bir teyze çocuklarıdır. Rivayet ediliyor ki, Hanne kısır ve ihtiyar idi. Bir ara 
gölgelikte otururken yavrularına gıda veren bir kuş gördü. Kalbine çocuk sevgisi düştü ve çocuğu isteyerek şöyle 
dua etti: «Ey Allahım! Eğer bana bir evlât verirsen, senin için boynumda adak olsun ki, onu Kudsi Şerife (Beytül 
Makdis'e sadaka edeceğim ve onun hizmetkârlarından yapacağım.» Böylece Meryem'e gebe kaldıktan sonra kocası 
İmran vefat etti. O zaman da sadece erkek çocuklar bu şekilde adak edilirlerdi. Belki de Meryem'in annesi bu 
takdir üzerine çocuğu nezir etti ve erkek olmasını istedi. Fakat onu kız olarak doğurduğu zaman şöyle seslendi: 
«Ey Rabbim! Onu kız olarak doğurdum.» Bu sözünü üzüntüsünden ve hasret çektiğinden söyledi. Çünkü oğlan 
bekliyordu. Bilmezdi ki, bu tarz doğuşta belki Allah'ın bir sırrı vardı veya kız daha hayırlıydı. Ve Allah'a şöyle 
seslenmeye devam etti: 

«Ona Meryem adını verdim. Onu ve soyunu koğulmuş şeytanın şerrinden sana sığındırıyorum.» Meryem, ibrani 
lüğatmda ibâdet eden demektir. «recim» kelimesi koğulmuş ve taşlanmış demektir. Allah Resülü'nden, «Her doğan 
yavrunun doğuşu sırasında şeytan onu sıvazlar, şeytanın sıvazlanmasından çocuk bağırır, ancak Meryem ve oğlu 
İsa (A.S.) müstesnadır.» buyrulmuştur. Hadisin manâsı, «Şeytan her çocuğu sapıtmak hevesinde bulunur. Öyle ki, 
çocuk onun girişiminden etkilenir. Ancak Meryem ile oğlu İsa (A.S.) etkilenmediler. Zira Cenabı Hak onları bu 
duanın bereketi ile korudu.» demektir. 

(37) «Meryem'in Rabbi Meryem'i güzel bir tarzda kabul eyledi.», yani kız çocuğunu erkek yerine kabul etti. Veya 
doğar doğmaz büyümezden ve hizmete yararlı olmazdan önce onu kabul etti. Zira rivayete göre Hanne, Meryem'i 
doğurduğu zaman onu çaputa sardı. Mescide götürüp Haham'lann yanma bırakarak, «İşte bu adağı alınız!» dedi. 
Hahamlar, Meryem hocalarının ve Başhahamlarının kızı olması hesabi ile onu büyütmek için âdeta yarıştılar. Zira 
Masa'nın iki oğlu İsrailoğul-lannın başı ve hükümdarları idiler. Zekeriya (A.S.), «Ben Meryem'i büyütmeye daha 
lâyıkım. Zira teyzesi nikâhımın altındadır.» dedi. Onlar, «Ancak kur'â çekmek sureti ile kime düşerse ona 
verilecektir.» diye İsrar ettiler. Yirmiyedi kişi idiler, bir nehrin kenarına gittiler. Kalemlerini nehre attılar. 
Zekeriya'mn kalemi su üzerinde yüzdü. Diğer kalemler de dibe daldılar. Böylece Meryem'i büyütme hakkını 
Zekeri-ya'ya verdiler. Zira kur'a şekilleri böyle idi. 

Zekeriya Meryem'in odasına her girdiğinde onun yanında mevsimin dışında yetişen meyveleri görüp sorardı: «Ey 
Meryem! Bu sana nereden gelmiştir...» 

Buradaki elmihrab kelimesi, oda, Mescit veya Mescitin en şerefli yeri olan öndeki imam merkezi demektir. Çünkü 
orada şeytan ile harb ve nefis ile mücadele edilir. 

Rivayet ediliyor ki, «Zekeriya'dan başka kimse Meryem'in odasına girmezdi. 

Ve Zekeriya odadan çıktığında yedi kapıyı kitlerdi. Buna rağmen yazın kış meyvelerini, kışın da yaz meyvelerini 
odada görürdü. «Ey Meryem! Bu nzik sana nerden geldi?» diye sorardı. Zira kapılar kilitli, mevsimi olmayan 
meyveler nerden ve nasıl geldi? Bu Âyet, velilere kerametin verilmesinin mümkün olduğuna dair delildir. Hz. 
Zekeriya'nm mu'cizesidir denilmez. Zira böyle olsaydı, sual sormaması gerekirdi. Meryem (A.S.) cevab olarak, 
«O, Allah katındandir!...» dedikten sonra «Ey Zekeriya! Bunu uzak görme!» diye ekledi. Denildi ki, Meryem oğlu 
İsa (A.S.) gibi, daha küçük iken konuştu. Hiç bir kadının memesini emmedi. Rızkı Cennet'ten üzerine her zaman 
inerdi. 

«Şüphesiz ki, Allah dilediğine hesapsız nzık verir!» Bu cümle, ihtimal ki Hz. Meryem'in konuşmasından bir parça 
olsun. Yine muhtemel ki, Allah'ın kelâmından olsun. 

Bir incelik: Rivayete göre, Hz. Fatımetüz-Zehrâ (R.A.), yüce pederi Hz. Muhammed'e (S.A.V.) iki kete ile biraz 
et hazırladı. Resülüllah (S.A.V.), o yemeği kızı Fatıma'ya iade ettikten sonra, «Ey kızım! Gel!» diye emretti. 
Fatıma (R.A.) gelip tabağın kapağını açınca, ekmek ve et ile dolu buldu. Resülüllah (S.A.V.), «Ey Fatıma! Bu nzık 
sana nereden geldi?» diye sordu. Fatıma (R.A.), «Bu, Allah'ın katından geldi Şüphesiz ki, Allah dilediğine hesapsız 
nzık verir!» diye cevab verdi. Bu cevab karşısında Resülüllah (S.A.V.), «Ey Fatıma! Seni İsrailoğul-Tan 
kadınlannm başı olan Meryem'e benzeten Allah'a hamdederim!» dedikten sonra, Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. 
Hüseyin ve «Ehl-i Bey t» ini o yemek üzerine topladı. Hepsi doyasıya yediler. Yemek hâlâ eskisi gibi kaldı. Bu 
sefer, Hz. Fatıma, o yemekten komşularına da dağıttı. 1051271 


Tefsir-İ Bil Me'sür (Rivayet Tefsiri) 
(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 


(30) Hatırla o günü M, herkes hayırdan işlediğini önünde hazır buluyor. Kötülükten işlediği ile arasında uzun bir 
mesafe olmasını diler. Allah size kendinden korkmanızı emreder. Allah kullanna karşı şefkatlidir. 


Bu âyetin tefsirinde ibn Kesir şunu söylüyor: 

«Bahsedilen gün, kıyamet günüdür. O günde kul hayrdan ve şerden yaptıklarını tamamen kendi yanında hazır 
bulur. Nitekim Ce-nab-ı Hak başka bir âyette: 

«O günde insanoğluna daha önce ve daha sonra yaptığı herşey haber verilir» (Kıyame: 13) buyuruyor. İnsanoğlu 
o gün amelinden güzelini görürse, bu onu sevindirir. Amelinden çirkinini, karşısında görürse ister ki ondan teberri 
etsin. İster ki aralarında uzun bir mesafe bulunsun. Nitekim dünyada beraberinde olan ve kötülüğe teşvik eden 
şeytanına şunları söyler: 

«Keşke benimle senin aranda batı ile doğu arasındaki mesafe kadar uzak bir mesafe olsaydı. Amma da kötü bir 
arkadaşsın.» 

«Allah sizi nefsinden sakındınn» âyeti celilesinin tefsirinde «cezasından sizi sakındırır» denilmektedir. Cenab-ı 
Hak bu tehdidi savurduktan sonra kullarını ümitsizliğe düşürmemek için, rahmetinden ve lütfundan ümitlerini 
kesmemeleri için «Allah kullanna çokça merhamet edici ve lütfedicidir» buyurdu. 

Hasan Basri «kullarını nefsinden sakındırması da, kullar hakkındaki rahmetinden bir parçadır» dedi. 

Hasan Basri'den başkası rivayet etti: «rauf» rahim demektir. Yani kullan hakkında merhamet edicidir. İster ki onlar 
onun dosdoğru yolu üzerinde müstakim bulunsunlar. Yıkılmaz ve sarsılmaz dini üzerinde sarsılmaz bir tarzda 
olsunlar. Ve şefkat sahibi peygamberine tâbi olmalarını ister. 

(31) (Ey Habibim!) De ki, eğer Allah'ı seviyorsanız bana tabi olunuz ki, Allah da sizi sevsin...» 

Bu âyeti celile hakkında seleften gelen rivayetler: 

İbn Cerir (Bekr bin Esved) tarikıyla Hasan'dan rivayet ediyor: 

Resülüllah'ın devr-i saadetinde bir kavm gelip: 

«Ey Muhammed! Biz Rabbimizi seviyoruz» dediler. Bunun üzerine Cenab-ı Hak bu âyeti indirdi ve bu âyetle 
Cenab-ı Hak, Peygamberine tâbi olmayı kendi sevgisinin nişanesi ve belirtisi yaptı. Ona muhalefet etmeyi de kendi 
azabına alâmet kıldı. 

ibn Cerir Hasan tarikıyla rivayet ediyor: Resülüllah'ın devrinde bazı kimseler: 

«Ey Muhammedi Allah'a yemin ederiz, biz Rabbimizi seviyoruz» 

dediler. Bunun üzerine şu âyeti celile nazil oldu. 

İbn Ebi-Hâtim ve İbn Cerir, Ubbad bin Masur tarikıyla rivayet ediyor: 

Allah'ın Resulü zamanında bazı kimseler Allah'ı sevdiklerini iddia ettiler. Cenab-ı Hak onların sözünün tasdikini 
amellerinden icad etmek istiyerek buyurdu: 

«De M: Eğer siz Allah'ı seviyorsanız bana tâbi olunuz...» 

Böylece Hz. Muhammed'e tâbi olmak onlann sözünün tasdiki, (doğrulaması) olur. 

Abd bin Humeyd Hasan tarikıyla rivayet ediyor: Allah'ın Resulü: «Benim sünnetimden yüzünü çeviren benden 
değildir» dedikten sonra bahis konusu olan âyeti okudu.» 

İbn Cerir Muhammed bin Cafer bin Zübeyr'den rivayet ediyor. 

«De ki, eğer siz Allah'ı seviyorsanız yani İsa hakkında söylediğiniz Allah'ın sevgisinden ve taziminden ileri 
geliyorsa bana tâbi olunuz ki, Allah da sizi sevsin ve günahlarınızı sizin için affetsin. Yani daha Önce geçmiş 
küfrünüzü sizin için bağışlasın. Allah çokça affedici ve çokça merhamet edicidir.» 

... İsfahani «Terğib»inde ibn Ömer'den rivayet ediyor. Allah'ın Resulü buyurdu: 

«Herhangi bir müminin İmanı hevası benim size getirmiş olduğum ilahi sisteme tâbi olmadıkça kemale eremez.» 
İbn Ebi Hatim, Ebu Derda'dan rivayet ediyor. 

«De ki, eğer siz Allah'ı seviyorsanız bana tâbi olunuz.» Yani doğruluk, takva ve tevazu üzerinde, nefsi zelil etmek 
konusunda bana tâbi olunuz. 

Hakim Tirmizi ve ibn Asakir Ebu Derda'dan rivayet ettiler: Bu âyetteki TABEİYET doğrulukta, takvada, tevazuda 
ve nefsin zilletinde olur.» 

İbn Asakir, Aişe validemizden bu âyet hakkında şunları rivayet ediyor: 

Buradaki tabeiyet, tevazu, takva, doğruluk ve nefsin zilleti hususlarında olur» dedi. 

İbn Ebi-Hâtim ve Ebu Naim, Aişe validemizden rivayet ettiler; 

Allah'ın Resulü buyurdu: 

«Şirk kap karanlık gecede sipsivri taşın üzerinde yürüyen küçücük karıncanın izinden daha gizlidir. Şirkin en az 
mertebesi zulmün herhangi bir şeyinden ötürü bir inşam sevmek, adaletin en azından dolayı bir insandan 
buğzetmektir. Din ancak sevgi ve Allah yolunda büğzet-mektir. Cenab-ı Hak: 

«De ki, eğer siz Allah'ı seviyorsanız bana tâbi olunuz ki Allah ta sizi sevsin» buyurmuştur. 

İbn Ebi-Hâtim, Havşab'ın tarikıyla Hasan'dan rivayet ediyor: 

«İnsanların Allah'ı sevmelerinin nişanesi, onun Resulü Hz. Mu-hammed'in sünnetine tâbi olmalarıdır.» 

İbn Ebi-Hâtim, Süfyan bin Uyeyne'den rivayet etti: 

Süfyan'dan «Kişi sevdiği ile beraberdir» sözünün mânâsı soruldu. Cevab olarak dedi ki: 

— Sen Cenab-ı Hakkın «De ki, eğer Allah'ı seviyorsanız bana tâbi olunuz ki, Allah ta sizi sevsin» âyetini 
dinlemedin mi? Cenab-ı Hak burada «sizi yaklaştırsın» diyor. Sevgi zaten yaklaştırmaktır. Allah kâfirleri sevmez 
ve yaklaştırmaz. 


Cenab-ı Hakkın insanlar için günâhlarını affetmesi Peygambere tâbi olmalarının sayesinde, ve Peygamberliğin 
bereketinden ileri geliyor. 

(32) Ey Habibim! De ki, Allah'a ve onun Resulüne itaat ediniz. Eğer itaattan yüz çevirirseniz, biliniz ki Allah 
kâfirleri sevmez...» 

Bu âyeti celileyi, selef şöyle yorumlamıştır: 

Allah Resulüne muhalefet etmek küfürdür. Allah Resulünün peşinden ayrılmak, insanı küfre götürür. Ve 
Resülüllah'a muhalefet etmekle, nitelenmiş bir kimseyi Allah sevmez. «Ben Allah'ın sevgilisiyim, Allah'ı severim» 
dese «Ben Peygamberi bilmem, ama Allah'ı çok güzel bilirim» şeklinde bir iddiada bulunsa da, ümmi, 
peygamberlerin so nuncusu, cin ve inse peygamber olarak gönderilen Hz. Muhammed'e tâbi olmadıkça Allah onu 
sevmez. Zira Mürseller, ululazimler ve diğe peygamberler dahi Hz. Muhammed'in zamanında olsaydılar ona tabi 
olmaktan başka çıkar yolları olmazdı. Onların tek çıkar yollan ona tâbi olmak, taatine girmek, şerlatına ittiba 
etmektir. Nitekim bunun tafsilâtı şu âyette: 

«Hatırla o zamanı ki, Allah Peygamberin misakini, (bağlılık vaat-larını) şöyle almıştı: 

İzzetim hakkı için size kitab ve hikmetten verdim. Sonra size be-raberimizdekini tasdik eden bir Peygamber 
geldiğinde mutlaka ona iman edeceksiniz ve her halde ona yardımda bulunacaksınız. Bunu ikrar ettiniz mi ve bu 
ağır ahdimi üzerinize aldınız mı, alıp kabullendiniz mi? buyurdu. Onlar: 

«Kabul ettik», dediler. Allah da şöyle buyurdu: 

«Öyleyse birbirinize karşı şahid olun. Ben de sizinle beraber şahitlerdenim» (Ali imran, 81) belirtilmiştir. 
İnşaallah-u Tealâ bu âyetin tefsiri yapılırken bu durum uzun uzadıya ele alınacaktır. 

(33) Şüphesiz ki Allah Adem'i, Nuh'u, İbrahim ailesini, İmran ailesini âlemlere tercih etti...» 

Bu âyet hakkında seleften gelen açıklamalar: 

İbn Kesir «Adem'in seçilmesi, Cenab-ı Hak onu yed-i kudretiyle yarattı. Ruhundan ona üfledi. Meleklerini ona 
secde ettirdi. Herşeyin isimlerini ona öğretti. Onu cennetine yerleştirdi. Sonra onu hikmeti ilâhisinden ötürü 
cennetten yeryüzüne indirdi. Nuh'u seçti. Onu insanlara ilk gönderilen Resul yaptı, insanların putlara taptıkları ve 
Allah'a rastgele nesneleri ortak koştukları bir devrede insanları Allah'ın birliğine çağırdı. İnsanlar arasında uzun 
bir zaman durdu. Gece gündüz, gizli ve açık onları Allah'ın birlemesine çağırıyordu. Onun bu çabası ancak onları 
bundan kaçırmaya elverişli oldu. Bundan sonra onların aleyhinde Allah'a yalvardı. Cenab-ı Hak onların hepsini 
tufan ile boğdurmak suretiyle silip götürdü. Ancak Nuh'un Allah tarafından gönderilen dinine tâbi olanlar kurtuldu. 
İbrahim familyasını alemlerin üzerinde üstün kıldı. Bu familyada Hz. Muhammed vardır. İm-ran'ın ailesini de 
âlemlere üstün kıldı. Buradaki İmran'dan maksat, Hz. İsa'nın annesi Meryem'in babası İmran'dır. Muhammed bin 
İshak bin Yesar, «Bu imran bin Yasin bin Nisa bin Heskiya bin İbrahim bin Garaya bin Nahş bin Ecr bin Behva 
bin Nazm bin Makaski, bin İşa bin Eyas, bin Rahiam bin Süleyman bin Davud'dur. (Allah'ın selatu selâmı onların 
üzerinde olsun). Bu görüşe binaen İsa (A.S.) de Hz. Adem'in zürriyetindendir. 

(35) Ey Habibim! Hatırla o zamanı ki, tmran'ın hanımı şöyle dedi: 

Ey Rabbim! Karnımdakini azad edilmiş olarak sana adadım. Onu benden kabul et...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

İmran'ın karısı, Meryem'in annesidir. İsmi Hanne binti Faluz'dur. 

Muhammed bin İshak «gebe kalmaz bir hanım idi. Bir gün yavrusuyla oynayan bir kuş gördü. Ve çocuk doğurmayı 
arzuladı. Allah'a kendisine bir çocuk vermesini, hibe etmesini istedi. Cenab-ı Hak duasını kabul etti. Kocasıyla 
cinsi ilişki kurup gebe kaldı. Gebe kalması yüzdeyüz kesinleşince karnmdakini halisen Beytul Makdis'in hizmetine 
ve ibâdete bırakılmış olarak adadı ve: 

«Ey Rabbim! Karnımdakini azad edilmiş olarak sana adadım. Onu benden kabul et. Şüphesiz ki işiten ve bilen 
ancak sensin. (Yani duamı işiten, niyetimi bilen ancak sensin dedi.» 

Bunları söylerken karnındakinin oğlan mı kız mı olduğunu bilmiyordu. Karnmdakini doğurduğunda: 

«Ey Rabbim! Onu kız doğurdum dedi. Halbuki Allah onun ne doğurduğunu daha iyi bilir. Erkek kadın gibi 
değildir.» Yani kuvvette, ibadetteki metanette, Mescidi Aksa'nm hizmetinde erkek kadın gibi değildir. Daha 
elverişlidir. 

«Ona Meryem ismini verdim» cümlesi çocuğun doğup dünyaya geldiği günde çocuğa isim vermenin caiz 
olmasının delilidir. Herneka-dar bu bizden önceki ümmetlerin şeriati ise de Kur'an onu takrir ve tesbit edersk 
hikâye ettiğinden dolayı bizim de şeriatımız olur. Ve bu hususta Allah'ın Resülü'nden hadis de gelmiştir. Nitekim 
Cenab-ı Peygamber «Bu gece benim bir çocuğum doğdu, ona babam İbrahim'in ismini verdim» dedi. 

Hadisi, hem Müslim, hem Buhari rivayet etmiştir. Yine Müslir ve Buhari'de sabit olmuştur ki, annesi oğlan 
kardeşini doğurduğu za man Enes bin Malik kardeşini aldı, Allah'ın Resulüne götürdü. C£ nab-ı Peygamber ona 
çiğnediği bir hurmayı emzirtti ve ona Abdullal ismini verdi. 

Sahihi Buharı'de de şu vardır: «Bir kişi: 

«Ey Allah'ın Resulü! Bu gece benim bir çocuğum dünyaya geldi Ona ne isim vereyim» diye sordu. Cenab-ı 
Peygamber: «Oğluna Abdurrahman ismini ver» diye cevab verdi.» 

Katade'nin Hasan Basri'den, onun da Semurre bin Cündep'ten ri vayet ettikleri şu hadis: 

«Her oğlan çocuk akikasma bağlıdır. Onun doğumundan yedi gür sonra alakası kesilir. Ona o zaman isim verilir. 


Onun tüyleri traş edilir.» gelmiştir. Bu hadisi İmam Ahmed ve sünen ehli rivayet etmiş Tirmizi de «sahihtir» 
demiştir. Bu hadis gibi Zübeyr bin Bekâr'ır Kitab un Nesep'te Allah'ın Resulünden rivayet ettiği şu hadis de vardır: 
«Cenab-ı Peygamber oğlu İbrahim için akika kesti ve ona İbrahim ismini verdi.» 

Bu hadisin isnadı sabit değildir. Sahihteki hadise muhaliftir. Eğer sıhhatli ise Resulü Ekrem o günde onun ismini 
şöhrete kavuşturdu, yaydı mânâsına hamledilir, 051281 

«Şüphesiz hem onu hem zürriyetini kovulup uzaklaştırılan şeytanın şerrinden sana sığındırırım dedi.» ... 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

Meryem'in annesi hem Meryem'i, hem de Meryem'in zürriyetini şeytanın şerrinden Allah'a sığındırdı. Meryem'in 
zürriyeti oğlu İsa (A.S.) dır. Cenab-ı Hak da, Hanna'nm bu duasını kabul etti. Nitekim Abdurrezzak Ebu Hureyre 
tarikıyla rivayet ediyor. Allah'ın Resulü buyurdu: 

«Doğan her çocuğa doğduğu zaman, şeytan dokunur. O da şeytamn dokunmasından feryad eder, bağırır. Ancak 
Meryem ve oğlu bundan müstesnadır.» 

Ebu Hureyre bu hadisi rivayet ettikten sonra «İsterseniz şu âyeti okuyunuz» dedi: 

«Şüphesiz hem onu hem de zürriyetini kovulmuş şeytanın şerrinden sana sığındırırım...» 

Müslim ve Buhari Abdurrezzak'ın hadisinden rivayet etmişlerdir. İbn Cerir Ahmed'den benzerini rivayet etmiştir. 
Başka bir hadisinden de şunu rivayet etmiştir: 

«Hiçbir çocuk yoktur ki, şeytan onu bir veya iki defa sıkmasın. Ancak Meryem'in oğlu İsa ile Meryem bundan 
müstesnadır» dedikten sonra Resülüllah «Onu ve zürriyetini kovulmuş şeytanın şerrinden sana sığındırırım» 
âyetini okudu. 

Cafer bin Rabia tarikıyla Ebu Hureyre'den gelen bir hadiste Allah'ın Resulü buyurdu: 

«Ademoğullannın hangisi doğduğu zaman şeytan onun yan tarafina vurur. Ancak Meryem'in oğlu İsa müstesnadır. 
Şeytan onun ya” nına parmak atmak için giderken şeytan ile onun arasına perde gerildi.» 

(37) Bunun üzerine Rabbisi o Meryem'i güzel bir kabulle kabul etti ve onu güzel bir tarzda yetiştirdi. Meryem'e 
Zekeriyya'yı kefil kıldı. Zekeriyya Meryem'in yanma mabede her girişinde onun yanında bir nzık buldu...» 

Bu âyet, hakkında seleften gelen yorumlar: 

Cenab-ı Hak, bu âyette Meryem'in annesinin adağı olarak Meryem'i kabul ettiğini ve onu güzel bir şekilde, temiz 
bir manzarada yaratmış olduğunu, onun için kabulün bütün sebeblerini kolaylaştırdığını haber veriyor. Onu salih 
kullarıyla beraber kıldı ki, onlardan ilim, hayr ve dini öğrenmiş olsun. Bunun için Cenab-ı Hak ona Zekeriyya'yı 
kefil kıldığını buyurdu. 

İbn ishak diyor ki: Allah'ın bu lütfü şu noktadan geliyor: Meryem yetimdi. Allah ona yetimliğinden dolayı 
merhamet etti. 

Başka müfessirler «İsrailoğullarına kıtlık dolu bir sene isabet etti. Bu kıtlıktan dolayı Zekeriyya Meryem'i 
kefaletine aldı» dediler. Bu iki görüşün arasında terslik yoktur. Cenab-ı Hakkın Zekeriyya'yı ona kefil kılması, 
onun saadetini temin etmek içindir. Ta ki Zekeriyya'dan ilim ve faideli hikmeti ve salih ameli Öğrensin. Bir de 
Zekeriyya, rivayetlere göre Meryem'in halasının kocası idi. Halalar anneler mesabesindedir. Halasının yanında 
yetişmiş bir insan annesinin yanında yetişmiş gibidir. 

ibn ishak ve İbn Cerir «Zekeriyya Meryem'in ablasının kocası idi» dediler. Nitekim sahihte de bu varid olmuştur 
ki Miraç gecesinde Ce-nab-ı Peygamber İsâ ile Yahya'yı bir arada gördü. Onlar hala çocuklarıdır, dedi. Evet, bu 
hadisten anlaşılıyor ki, 1sâ'mn annesi ile Yahya'nın annesi (yani Zekeriya'nm hanımı) kızkardeştiler. Fakat İbn İs- 
hak'ın rivayetine de bu hadis şamil gelebilir. Çünkü genişlik yönünden, (mecazen) ablaya teyze denilebilir. Bu 
rivayete göre, Meryem, halasının himayesi altında idi. Sahihayn'de sabit olmuştur ki, Resül-ü Ekrem (S.A.V.), 
Hamza'nın kızı Amra (veya Amare) hakkında Cafer bin Ebi Talib'in hanımı olan teyzesi himayesinde olmasına 
hükmederek: «Teyze anne yerindedir.» dedi. 

Bütün bunlardan sonra Cenab-ı Hak, Meryem'in büyüklüğünden ve ibadet yerindeki celadetinden bahsederek 
buyurdu: 

«Zekeriyya Meryem'in yanına, mabede her girişinde onun yanında bir nzık buldu...» 

Mücahid ve İkrime, Said bin Cübeyr, Ebu Şa'se, İbrahim Nehaİ, Dahhak, Katade, Rebi bin Enes, Atiyyet ul Ufi ve 
Süddi «kış mevsiminde onun yanında yaz meyvesini, yaz mevsiminde onun yanında kış meyvesini buldu» dediler. 
Mücahid «nzıktan maksat ilimdir» dedi. Yani Zekeriyya onun yanma her girdiğinde içinde ilim bulunan bir sahife 
buldu. İbn Ebi-Hâ-tim bunu rivayet etmiştir. Fakat birinci rivayet daha sıhhatlidir. 

Bu âyeti celilede evliyanın kerametlerinin olduğuna dair delil vardır. Sünneti seniyyede de bunun birçok benzeri 
vardır. Keramet haktır, vardır. Çünkü Cenab-ı Hak: 

«tyi biliniz ki, Allah'ın dostlarına (velilere) korku yoktur. Onlar üzülmeyeceklerdir. Onlar Allah'a inanmış ve ona 
karşı gelmekten sakınmış kimselerdir.» (Yunus 62-63). 

Zekeriyya Meryem'in katında rızkı görünce: 

«Ey Meryem! Bu sana nerden gelmiştir?» diye sordu. Meryem: «Bu nzık Allah'ın katmdandır. Şüphesiz ki Allah 
dilediğine hesapsız nzık verir» dedi. 

Hafiz Ebu Ya'la, Cabir tarikıyla rivayet ediyor: 

Allah'ın Resulü birkaç gün yemek bulamadı. Bu durum Hz. Peygambere gayet ağır geldi. Hanımlarının evlerine 


müracaat etti. Onların hiçbirisinin yanında yiyecek birşey bulamadı. Kızı Fatıma'ya geldi: 

«Ey kızım! Senin katanda yemem için, birşey var mıdır? Ben acıktım» dedi. Fatıma: 

«Hayır! Anam-babam sana feda olsun, yoktur» 1951291 dedi. Fatıma'mn katından çıktığında Fatıma'nın bir cariyesi 
Fatıma'ya iki ekmek, bir parça et gönderdi. Fatıma o cariyeden onu aldı ve bir çanakta sakladı ve «Allah'a yeminim 
olsun, Resulullah'ı nefsime ve benim katım-dakine tercih ederim, bunu Resulullah'a yedireceğim» dedi. Halbuki 
Fatıma'nın aile efradının hepsi açtı ve yemeğe ihtiyaçları da vardı. Ya oğlu Hasan veya Hüseyin'i Resulullah'a 
gönderdi. Resulullah, Fatıma kızının evine geri geldi. Fatıma: 

«Babam ve annem sana feda olsun! Cenab-ı Hak bir şey verdi. Onu sana sakladım» dedi. 

«Ey kızım! Getir bakayım» dedi. Fatıma «Resülüllah'a çanağı getirdim ve açtım. Çanağı et ve ekmekle dolu 
gördüğümde şaşakaldım ve bildim ki, bu Allah'tan gelen bir berekettir. Böylece Allah'a hem-dettim. Peygamberine 
selâtü selâm getirdim, ve çanağı Resülüllah'a takdim ettim. Resulullah çanağı görünce Allah'a hamdetti. 

«Ey kızım! Bu sana nerden gelmiştir» diye sordu. Fatıma Hz. Meryem'in sözünü okuyarak: «O Allah'ın katından 
gelmiştir. Şüphesiz ki, 

Allah dilediğine hesapsız rmk verir» dedi. Böylece Cenab-ı Peygamber Allah'a hamdedip dedi ki: 

— Ey kızım! Seni İsrailoğullannm hanımlannm hatunu Meryem'e benzeten Allah'a hamdederim. Çünkü Meryem'e 
Allah bir nzık verdiği ve «Bu nzık sana nerden geldi?» diye sorulduğunda «O Allah'ın katından geldi. Şüphesiz ki 
Allah dilediğine hesapsız nzık verir» derdi. Böylece Cenab-ı Peygamber Hz. Ali'ye haber gönderdi. Sonra Resulü 
Ekrem, Ali, Fatıma, Hasan, Hüseyin ve peygamberin bütün hanımları ve peygamber hanesinin halkı bu yemekten 
yediler, hepsi doydular. Fatıma «Çanak olduğu gibi dolu kaldı. Onu da komşulara hediye ettim. Cenab-ı Hak orada 
bereket ve bol hayır kıldı» dedi. 105150) 


Meal 


(38) Orada Zekeriya Rabbine dua ederek, «Ey Rabbim! Katan dan bana temiz bir soy ihsan et. Şüphesiz ki, sen 
işiticisin.» (dedi.) 

(39) Zekeriyya mabette ayak üstü durup namaz kılarken melekler ona, «şüphesiz ki, sana Allah'ın emriyle (Var 
olan İsa'yı) tasdib eden, efendi ve şehvetten kaçınan salihlerden bir Peygamber olarak Yahya'yı müjdeleriz» diye 
seslendiler. 

(40) Zekeriyya, «Ey Rabbim! Ben iyice kocarmş, karım da kısır olduğu halde nasıl çocuğum olabilir?» dedi. 
Allah, «Durum böyledir. Allah dilediğini yapar.» dedi. 

(41) Zekeriyya, «Ey Rabbim! Bana bir nişan kıl.» dedi. Allah, «Nisanın üç gün işaretle anlaşma dışında insanlarla 
konuşmanıandir. Rabbini çokça zikret. Akşam, sabah hamdet.» dedi. 

(42) Hatırla o zamanı ki, melekler, «Ey Meryem! Allah seni seçip temizledi. Âlemlerin kadınlarından seni üstün 
kıldı.» 

(43) Ey Meryem! Rabbine gönülden itaat et, secde et, rükü' edenlerle beraber rükü' et!» dediler. 

(44) (Ey Habibim!) Bu, sana vahyettiğimiz gayb haberlerinden-dir. Meryem'i hangisinin himayesine alacağım 
bilmeleri için kalemlerini attıkları zaman sen onların yanında değildin. Bu hususda münakaşa ettikleri zaman sen 
yanlarında bulunmuyordun. 

(45) Hatırla o zamanı ki, melekler, 

«Ey Meryem! Şüphesiz Allah sana tarafından bir kelime ile müjde veriyor ki, onun ismi Meryem oğlu isa 
Mesih'dir. Dünyada da âhirette de makbul ve Allah'a yakın kılınanlardandır.» dediler, 1051311 


Tefsir 


(38) Zekeriyya (A.S.) meyvaları, mevsimleri olmayan zamanda görünce, kısır bir kadının ihtiyar bir insandan 
çocuk doğurabileceğini sezdi. Allah'a yalvarıp, «Katından bana bir zürriyet ver.» diye dilekte bulundu. Çünkü 
çocuk sahibi olması mutat yolda ve normal sebepler içinde değildi. «£y Rabbim! Katından bana güzel bir zürriyet 
ihsan et. Sen duayı kabul edensin.» 

Bu dua neticesinde Cenabı Hak Zekeriyya kuluna Yahya'yı verdi. Âyeti Celilede Yahya'ya (A.S.) doğrulayıcı, 
efendi, şiddetle yasaklardan kaçınan ve salihlerden olan ve Peygamberlik sıfatları verilmiştir, Allah'dan gelen bir 
kelimeyi yani İsa'yı (A.S.) doğruladı. İsa'ya (A.S.) Allah kelimesi demenin manâsı, Allah'ın emriyle babasız olarak 
var olması demektir. Yahya'nın (A.S.) efendiliği hayatında hiçbir defa günaha teşebbüs etmemesinden ileri geliyor. 
Şehvetler ve nefsin isteklerinden kaçındığından perhiz manâsını ifade eden «Hasur» niteliğini almıştır. Rivayete 
göre, küçük iken, oynaşan çocuklar kendisini oyuna davet ettiler de «Ben oyun için yaradılmamışım ki!» diye 
susturucu bir cevapla işin içinden çıktı. 

(40) «Zekeriyya: «Ey Rabbim! Bana hanımımın gebe olduğuna dair bir nişan ver.» Tâ ki, onunla gebelikten 
haberdar olup müjdeleneyim, şükredeyim ve bekleyişin sıkıntısından kurtulayım.» 

(41) «Allah: «Senin nişanın, üç gün insanlarla konuşmaz hale gelmen-dir.» Zekeriyya'nm dili halk ile konuşmaktan 
tutuldu. Tâ ki, bu büyük nimetin şükrüne dalsın ve Allah'ı ansın. O, ancak işaretle anlaşabildi. Bu müddette çokça 


Rabb'ini zikretmekle emrolunmuştu. Ve öyle de yaptı.» 

(42) «Hatırla o vakti ki, Melekler Meryem'e şöyle dediler: «Allah seni seçti temizledi ve âlemlerin kadınlarına 
üstün kıldı.» Bu konuşma Meryem ile Melekler arasında şifahi oldu. Meryem'in kerameti idi. Ke-<ı, râmeti inkâr 
eden guruplar, «Âyeti Celile Zekeriyya'nın mu'cizesi veya İsa'nın Peygamberliğinin başlangıcını bildirir. Zira 
kadının Peygamber olmadığını Âlimler icma ile söylemişlerdir. Çünkü Âyet «Ey Muhammedi Senden önce ancak 
erkek Peygamberler gönderdik.» diyor.» demişlerdir. 

Bir görüşe göre, meleklerin konuşması Meryem'e ilham yoluyla bildirildi. 

Âyette bahsi geçen (istifa) kelimesi Meryem'in «Beytül Makdis» hizmetkârlığına kabul edilmesi için annesinin 
dileği kabul olunmak suretiyle tahakkuk etmiştir. Meryem'in temizlenmesi ise, kadınlarda görülen hayız gibi 
kirliliklerden uzak bulunmasındandır. 

Onun hidayeti ve babasız olarak bir çocuğun kendisine verilmesi, o çocuğun konuşup Annesini itham edenlere 
cevap vermesi onun diğer kadınlara üstün kılınması demektir. 

Kalemlerinden maksat, kur*a çekmekte kullandıkları ve daha önce Tevrat'ı yazmakta kullandıkları kalemlerdir. 
El Mesih Hz. isâ'nın lâkabıdır. Nitekim «Es-Sıddik» Hz. Ebubekr'in lâkabı olduğu gibi!.. «Mesih» kelimesi 
İbranice «Meşihaydan geliyor. Manâsı mübarek demektir. isa kelimesi de İbranice «işu» kelimesinin arapçası 
olduğu gibi... «Mesih» sıvazlama manâsında olan «mesihn kökünden geliyor. Zira isâ (A.S.) bereketle hastanın 
sırtım sıvazlar hasta şifa bulurdu. Veya Cebrail onun sırtını sivazlamıştı. 

İsa (A.S.) için kullanılan «Vecih» kelimesinin manâsı, dünyada Peygamber ve âhirette şefaati makbul insan 
demektir. 105321 


Tefsik-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(38) Orada Zekeriyya Rabbine dua etti (yalvardı): 

— Ey Rabbimi Bana katından temiz bir zürriyet hibe et! Şüphesiz sensin duayı işiten...» 

Bu âyeti celile ile ilgili olarak seleften gelen tefsirler: 

ibn Kesir şöyle diyor: 

«Zekeriyya (A.S.), Allah'ın kış meyvesini yazda, yaz meyvesini kışta Meryem'e rızık olarak verdiğini görünce, 
kendisini ihtiyarlamış bir piri fâni, kemikleri gevşemiş ve başı bembeyaz olmasına ve hanımı- 

nın yaşlı ve kısır bulunmasına rağmen, kendisine vâris olacak temiz bir zürriyete iştiyak hissetti. Bununla beraber 
Rabbinden gizlice: 

«Ey Rabbim! Bana katından bir temiz zürriyet ihsan et» diye yakardı. Temizden maksat salih bir evlâttır. 
Zekeriyya mihtapta namaz kılarken melekler kendisine seslendiler. Yani melekler şifahen ona hitab ettiler. O 
mihrabta ibadet içerisinde iken Allah ona meleklerin sesini işittirdi. Sonra Cenab-ı Hak, meleklerin ona 
müjdelediklerini 

(39) Allah, sana adı Yahya ve senin sulbünden gelecek bir oğul ihsan edecektin) şeklinde nakletti. 

Kattade ve başka müfessirler «Hz. Yahya'ya yahya isminin verilmesinin sebebi, Cenab-ı Hakkın onu imanla hayy 
edip diriltmiş olmasındandır.» dediler. «O Allah'tan gelen bir kelimeyi tasdik edicidir» cümlesindeki kelimeden 
maksad, el ufi ibn Abbas'tan, Hasan, Ka-tade, İkrime, Mücahid, Ebu Şa'sa, Süddi, Er Rabi bin Enes, Dehhak ve 
başkalarından rivayet ettiğine göre Meryem'in oğlu İsa'dır. 

Rabi bin Enes, «Meryem'in oğlu İsa'yı ilk tasdik eden Yahya (A.S.) 

dır» dedi. 

Katade, «Allah'tan gelen kelimeyi tasdik etmenin, manası, onun sünneti ve yolu üzerinde bulunmak demektir» 
dedi. 

ibn Cüreyc, İbn Abbas'tan rivayet ediyor: 

«Yahya ile İsa teyzeoğulları idi. Yahya'nın annesi, Meryem'e: 

Ben benim karnımda bulunanın senin karnında bulunana secde ta'zim) ettiğini seziyorum, dedi» İşte bu, Hz. 
Yahya'nın Meryem'in karnında bulunan İsa'yı tasdik etmesidir. Böylece, ilk İsa'yı tasdik eden zat Yahya (A.S.) 
dır. Allah'ın kelimesi olan İsa'dan Yahya sinnen daha büyükdür.» 

Süddi de böyle diyor 109133) 
Âyette bahsi geçen «Seyyid» kelimesi, Ebul Âliye, Rabi bin Enes, Katade, Said bin Cübeyr ve diğer müfessirlerin 
açıklamasına göre «Halini» demektir. 

Katade «İlimde ve ibadette Önder demektir» dedi. 
İbn Abbas, Es Sevri ve Dahhak «Seyyid demek, Allah'tan korkan ve halim insan demektir.» dedi 

Said bin Müseyyib «Seyyid demek, âlim ve fâkih demektir» diyor. 
Atiyye «Seyyid demek, dininde ve ahlâkında efendi olan demektir» dedi. 

İkrime «Seyyid, o, kimsedir ki Öfkesi halimi iğini yenmez» dedi. ibn Zeyd «Seyyid, şerif demektir» dedi. 
Mücahid ve başka tefsirciler «Seyyid, Allah katında kerim olan kişi demektir» dediler. 

«hasur» kelimesi ise, İbn Mesud ve İbn Abbas'tan, Mücahid ve İkrime'den, Said bin Cübeyr, Ebu Şa'se ve Atiyye 


el Ufi'den rivayet edildiğine göre «Kadınlarla cinsi ilişki kurmayan kişi» demektir. 

Ebu'l Âliye, Rabi bin Enes, «Hasur odur ki, çocuğu doğmamıştır ve menisi olmamıştır» dediler. 

ibn Ebi Hatim, Ubey'den İbn Abbas tarikiyle «Hasur, o zattır ki, menisi akmaz» diye rivayet ettiler. 
ibn Ebi Hatim burada cidden garib olan bir hadisi rivayet etmiştir. O da şudur: 
İbn Âs, «Seyyid» ve «Hasur» kelimelerini Cenab-ı Peygamber okuduktan sonra eğilip yerden birşey aldı ve 
buyurdu: 

«Onun tenasül uzvu bunun gibiydi» diye rivayet ediyor. 
İbn Ebi Hatim, Abdullah bin Amr bin As tarikıyla rivayet etti: 
«Allah'ın mahlüklarından hiç kimse yoktur ki, günah ile Allah'ın huzuruna varmasın. Ancak Zekeriyya oğlu Yahya 
bu hükmün dışındadır.» Sonra Said «Seyyiden» ve «Hasuren» kelimelerini okudu. Sonra yerden birşey aldı: 
«Hasur o kimsedir ki, onun tenasül uzvu bunun gibidir» dedi. 
Bu hadisi rivayet eden Yahya bin Said el-Kattan küçük ve serçe parmağıyla işaret etti. 
Bu hadis mevkuftur. Fakat daha önceki merfu hadisten isnad yönünden daha sıhhatlidir. Aynı hadisi İbn ul Munzir 
de tefsirinde rivayet etmiştir. 
Ahmed bin Davud es Semnani, Said tarikıyla rivayet ediyor: 
Abdullah bin Amr bin As'tan dinledim. Allah'ın Resulü buyurdu: «Hiçbir kul yoktur ki Allah'ın huzuruna varsın 
da günah sahibi olmasın. Ancak Zekeriyya oğlu Yahya bu hükmün dışındadır. Çünkü Cenab-ı Hak onun için «Ve 
seyyiden ve hasura» buyurdu.» 

Bunları söyledikten sonra «Onun tenasül organı elbisenin kenarı gibiydi» deyip parmak boğumu ile işaret etti. 
İbn Ebi Hatim, Ubeyden, Ebu Hureyre tarikıyla rivayet ediyor: «Bütür Ademoğullan Allah'a bir günah ile mülaki 
olur. Allah dilerse, onu onunla azaba duçar eder, dilerse merhamet eder. Ancak Zekeriyya oğlu Yahya bunun 
dışındadır. Çünkü o seyyid ve hasurdur ve salihlerden bir peygamberdi.» 

Peygamber bunları söyledikten sonra eğilip yerden bir çöp aldı: «Onun tenasül organı bu çöp gibi idi» buyurdular. 
Kadı iyad «Eş Şifa»smda Cenab-ı Hakkın Yahya kulunu hasur-luk sıfatıyle övmesini «tenasül organı yoktu» 
tarzında yorumlayanlar yanılmıştırlar. bu yorumu, tefsir âlimlerinin zekileri reddetmişlerdir. Alimlerin 
müdekkikleri bunu kabul etmemişlerdir. Bu yorum, Yahya için bir eksiklik ve bir ayıptır. Peygamberlere böyle bir 
eksiklik uygun düşmez, dediler. Bunun manâsı ancak «O günahlardan masum» idi demektir. Yani «sanki tenasül 
organı yokmuş gibi, günahları işlemiyordu demektir» dediler. 

Bazıları da «O, nefsini şehvetlerden menedici idi» şeklinde «hasur» kelimesini tefsir etmişlerdir. 

Bazıları da «Kadınlar hususunda şehveti yoktu» şeklinde tefsir etmişlerdir. İşte senin için bu tefsirler şunu belirtti 
ki, evlenmeye gücün olmaması bir nakisedir. Fazilet, onun mevcud olmasından sonra Hz. İsa'nın yaptığı gibi 
nefisle cihad etmek suretiyle onu menetmektir veya Hz. Yahya'da olduğu gibi, Cenab-ı Hakkın yardımıyle onu 
menetmektedir. Sonra bu şehvet, kendisini zabteden ve o hususta vacibi yerine getiren ve ona rağmen Rabbisinden 
uzaklaşmayan için büyük bir derecedir. Bizim peygamberimizin derecesidir. Kadınlarının çokluğu onu Rabbisinin 
ibadetinden alakoymadı. Belki bu durumu onu ibâdet yönünden daha da artırdı. Onları afif kılması, onların nafaka- 
larını temin etmesi, onlar için çalışması, onları hidayet etmesi hepsi onun ecrinin artmasına vesile oldu. Evet 
Resülü-Ekrem'in açıkça bu kadar çok kadınla evlenmesi, dünyasının nazlarından değildir. Ama başkasının 
dünyasının hazlanndandır. Nitekim buyurdu: 

«Dünyanızdan bana üç şey sevdirildi: Güzel koku, kadın ve gözümün nuru namaz.» 

İşte bu peygamberin sözüdür: «Dünyanızdan bana üç şey sevdirildi» dedi. 

Bu âyeti kerimeden maksat, Hz. Yahya'yı Hasur olmakla övmektir. Yoksa «O kadınlarla cinsi ilişki kuramazdı» 
şeklindeki bir tefsir, övmek değil yermek olur. Belki âyetin mânası, Kadı iyad'ın ve başka tefsircilerin dediği gibi 
«Yahya (A.S.) fahişelerden ve çirkinliklerden masum idi. Ama helâlinden kadınlarla evlenmesine bir mani olamaz- 
dı. Helâl kadınıyle birleşmesine, onları doğurtup zürriyet sahibi olmasına engel değildi. Belki Hz. Zekeriyya'nın 
duasından da onun neslinin varlığı anlaşılıyor. Nitekim Zekeriyya «Katından bana temiz bir zürriyet ihsan et» 
dedi. Yani bana zürriyeti olan bir evlâdı ihsan et dedi. 1051341 

«Salihlerden bir peygamber olacak (Yahya'yı) ver.» cümlesi, Hz. Yahya'nın doğumunu müjdeledikten sonra onun 
peygamberliğini de müjdeliyor. Bu, birinci müjdeden daha üstündür. Tıpkı Cenab-ı Hakkın başka bir âyette «Biz 
Musa'yı sana geri döndüreceğiz ve onu peygamberlerden kılacağız» (Kısas: 7) buyurması gibi. 

Zekeriyya (A.S.) bu müjdeyi aldığında ihtiyarlık döneminde kendisinin bir çocuğu olacağından hayrete düştü. Ve 
şöyle dedi: 

(40) Ey Rabbim! Kocalma bana gelmişken, hanımım da kısırken bir oğlum nasıl olabilir?» 

Melek, Zekeriyya (A.S.)'ya cevab verdi: «Böylece Allah dilediğini yapar. Allah'ın emri böylece büyüktür. Hiçbir 
şey Allah'ı aciz bırakmaz. Hiçbir şey Allah için zor değildir.» 

Zekeriyya: 

(41) Ey Rabbim! Bana bir alâmet ver» dedi. Yani çocuğun ben- 

fden olacağına, doğup dünyaya geleceğine dair bir nişan ver. Cenab-ı Hak; «Senin alâmetin, üç gün işaretle 
anlaşma dışında insanlarla ko-nuşamamandır» buyurdu. Yani sen sıhhatli bulunduğun, her şeyin mazbut olduğu 
halde konuşamaz hale geleceksin, demektir. Sonra çokça zikret, teşbih et bu halinle. 1051551 


Zekeriyya Ve Oğlu Yahya (A.S.) 


Zekeriyya Kur'an-ı Kerimde sekiz defa zikredilmiştir. Al-i im-ran'ın 37-38. âyetlerinde, En'am'ın 85, Meryem'in 
2 ve 7., Enbiya süresinin 89. âyetinde. Yahya (A.S.) Al-i imran'ın 39., En'am'ın 85., Meryem'in 7. ve 12., El 
Enbiya'nın 90. âyetinde zikredilmiştir. Hz. Zekeriyya'nın nesebi ne Kur'an'da ne de ehli kitab katında bulunan 
peygamber kitablannda zikredilmemiştir. Ehli kitab katında başka bir Zekeriyya vardır. Onun kıssası Kur'an'da 
yok. Onun hristiyan katında «kanun» kitablanndan bir kitabı vardır. O Berhiya oğlu Zekeriyya'-dır. Daryos 
zamanında yaşamıştır. Yani İsa'dan üç asır önce. O'dur kitabının 9. faslında Hz. Ömer'in halifeliğinden bahseden. 
Hz. Ömer'in Örşelime (yani Kuduse) galib geleceğini, muzaffer olarak oraya gireceğini, mütevazi bir şekilde bir 
merkebin sırtında oraya geleceğini haber veren odur. Fakat hristiyanlar onun bu sözünü Hz. Mesih ile tevil 
ediyorlar. Yahudiler de kendilerince beklenen Mesihi-Deccal ile tevil 

Jül etmişlerdir. 

Yahya peygamberin babası Zekeriyya'ya gelince, görülüyor ki, Kudüs'ün hizmetinde ortak olanlardan bir zattır. 
Buna binaen onun adı lavi olur. Kur'an-ı Kerim'de İmran'ın hanımı, Meryem'in annesi, Meryem'i Kudüs'e hizmet 
etmek için adadığı zaman, onu hizmetkârların yanma getirdi. Her birisi onu yetiştirmeğe kalkıştı. Ve böylece kur'a 
çektiler. Meryem Zekeriyya'nın nasibi oldu ve Zekeriyya Meryem'i yetiştirdi. Nitekim Cenab-ı Hak «Meryem'e 
Zekeriyya'yi kefil kıldı» buyurmuştur. Kur'an-ı Kerim Meryem hakkındaki kur'aya şu âyetle işaret buyurmaktadır: 
(44) Ey Habibim! İşte bu gayb haberi erindendir. Sana vahyettik. Meryem'e hangisi kefil olacaktır diye kalemlerini 
atarlarken sen onların yanlarında değildin. Çekilirlerken de yanlarında değildin.» 

Zekeriyya Meryem'in teyzesinin kocası idi. Hz. isa ile Hz. Zekeriy-ya'nın teyze çocukları olduğu Mir'aç hadisinde 
de mecazi bir şekilde -bildirilmiştir. 

Zekeriyya Cenab-ı Hakkın Meryem'e vermiş olduğu apaçık âyetlerini ve beklenilmeyen yerlerde ona gönderdiği 
rızkı gördüğünde soruyordu: 

«Ey Meryem! Bu sana nereden geldi?» 

Meryem de. 

«Allah'ın katından geldi Şüphesiz Allah dilediğini hesabsız nzık-landınr» diye cevab veriyordu. Zekeriyya bu 
çağda kocamış bir vaziyette idi. Saçları bembeyazdı. Hanımı doğuramaz ve kısırdı. Artık çocuğunun olmasından 
ümidini kesecek bir çağdaydı. israiloğullan için korkuyordu ki, kendisinden sonra riyaset makamını işgal edecek 
olan azadlılan onlan yoldan çıkarır. Çünkü onların halini görüyor, ilâhi nizama bağlı olmadıklarını müşahede 
ediyordu. Cenab-ı Hakkın Meryem'e olan ikramı onu dua kapısını çalmaya teşvik etti. Dünyada mutmain olarak 
gitmesi için Allah'tan kendisine nzık olarak bir zürriyet vermesini istedi. Nefsinde daima Rabbine bu hususta 
münacaat ediyordu. Mihrabta namaz kılarken melekler ona müjde getirdiler: 

«Allah sana Yahya'yı müjde ediyor. Allah'tan gelen bir kelimeyi tasdik edicidir. Baş ve iffetlidir. Ve salihlerden 
bir peygamberdir.» Bunun üzerine Zekeriyya Rabbına müracaat ederek sordu: «Ey Babbim! Kocalmam bana 
gelmişken, hanımım da kısır iken nasıl bir oğlum olabilir?» 

Allah, Zekeriyya'ya meleklerin diliyle; 

«Böylece Allah dilediğini yapar» cevabını verdi. Ve Zekeriyya çocuğu olacağına dair bir alâmet, bir nişan istedi. 
Cenab-ı Hak ona «üç gün sıhhatli olduğu halde halkla konuşmaktan âciz olacaksın. Ancak işaretle 
anlaşabileceksin» dedi. Ve bu da oldu. Hanımı Yahya'ya gebe kaldı. Umulur ki Hz. Zekeriyya'nın babasının adı 
Berhiya idi. Öbür Ze-keriyya'nm babası gibi. Çünkü Barnabe İncil'indeki bir âyette: 

«Mesih Yahudilere söyledi: 

— Sizin üzerinize tâ Berhiye oğlu Zekeriyya'ya kadar öldürmüş olduğunuz peygamberlerin kanlan gelecektir. 

Ki o Berhiya oğlu Zekeriyya'yi da Heykel ile Mezbah arasında öldürdünüz, dedi.» 

Tefsir âlimleri «Yahya peygamberin babası Zekeriyya (A.S.), Yahya'nın öldürüldüğü hâdisede öldürülmüştür. 
Yani babası ile oğlu aynı hadisede şehid edilmişlerdir» diyorlar. 

Yahya'ya gelince, Zekeriyya'nın hanımının hamli idi. Kitab ehli «Bu hanımın adı Elizabet'tir» diyorlar... Meryem, 
İsa'ya hamile olduğu zaman, o da Hz. Yahya'ya hamile idi. Böylece Yahya'yı doğurup dünyaya getirdi. Ne bizim 
katımızda, ne de ehli kitab katında Hz. Yahya'nın çocukluğu hakkında sıhhatli bir bilgi yoktur. Ancak ehli kitab 
der ki, «Yahya çocukluğunda çöle çıkar, çekirge ile çöl balı yerdi.» 

Hz. Yahya, Hz. Musa'nın şeriatında zirveye çıkmış bir yetişkindi. O, şeriatınahkâmmı soran herkes, ona müracaat 
ederdi. O çağda Filistin idarecilerinden Firodes isimli bir kişi hâkimdi. Onun kardeşinin bir kızı vardı. Adı Firodiya 
idi. Dünyanın en güzellerindendi. Amcası onunla evlenmek istedi. Kız ve annesi de bunu arzuluyordu. Ancak Hz. 
Yah- 

ya bu evliliğe razı olmadı. Çünkü böyle bir evlilik Tevrat'a göre haramdı. Hz. Yahya'nın bu evliliğe muariz olduğu 
da bilinmekteydi. Kızın annesi Hz. Yahya'nın aleyhinde fırsat kolluyordu. Kızım süsleyip püsleyerek amcasının 
yanına soktu. Kız amcasının önünde reverans yaparak oynadı. Amcası sarhoş olacak derecede bu hareketten memr- 
nun oldu. Kıza «Neyi istiyorsan söyle, sana vereyim» dedi. Kızın annesi daha önce kızma talimat vermişti: «Kızım! 
Senden amcan neyi istiyorsan vereyim dediği zaman Zekeriyya oğlu Yahya'nın başını bu tabakta istiyorum de» 


demişti. 

Kız da: «Yahya'nın başını istiyorum» dedi. Amcası kızın bu isteğini yerine getirmek suretiyle Hz. Yahya'yı 
öldürttü... 

Yahudiler, kişinin kızkardeşinin ve oğlan kardeşinin kızıyla evlenmesi hususunda, ihtilâf etmişlerdir. 
Yahudilerden «Rabbaniyyun» adlı gurup bunu caiz görürler. «Kurraun» gurubu ise bunu meneder-ler. Birinci 
gurubun delili; kızkardeşin kızıyla dayısının, oğlan kardeşinin kızıyle amcanın evlenmesinin haram olduğu 
Tevrat'ta zikredilmemiş olmasıdır. 

Hz. Yahya, salah ve takvanın en mükemmel şekliyle sıfatlıydı. Tâ çocukluğundanberi böyleydi. Cenab-ı Hak onun 
hususunda: «Çocuk iken ona hüküm verdik» buyuruyor. 
Zahire bakılırsa Cenab-ı. Hak nzık olarak ona Tevrat'a yönelmeyi vermiştir, öyle ki, o çocukluğunda Tevrat bilgini 
oldu. Otuz yaşma gelmezden önce kendisine peygamberlik verildi. Halkı günahtan tevbe etmeye çağırıyordu. 
Halkı Ürdün nehrine götürerek günahlardan tevbe etmek üzere yıkıyarak vaftiz ediyordu. Hz. İsa'yı da o yıkamıştır. 
Yahudiler ona «Yuhanna el Mu'medani» (Vaftizci yuhenna) derlerdi. 

Yahudilerden bazıları, Hz. Yahya'dan sordular: «Sen, mesih misin?» Cevab: 

— Hayır! 

«Sen, o peygamber misin?» Cevab: 

— Hayır! Yahudiler: 

«O halde sen mesih değilsin, o peygamber de değilsin. Niçin halkı yıkıyorsun (vaftiz yapıyorsun) ?» Cevab: 
«Çölde çağıran bir sesim ben. Rabbin yoluna geliniz. Dosdoğru onun yolunda yürüyünüz.» 

işte böylece Yahya (A.S.)'nin durumu sona erdi. 

Mesih İsa'ya Yahya'nın ölüm haberi gelince ortaya çıkıp halkın arasına girdi, onları Allah'a davet etmek üzere 
çalıştı ve halkı Allah'a kul olmaya çağırdı. 

(42) Ey Habibim! Hatırla o zamanı ki melekler şöyle demişlerdi: Ey Meryem! Şüphesiz ki Allah seni seçti. Seni 
tertemiz ve âlemlerin kadınlarına üstün kıldı...» 

Bu âyet hakkında seleften gelen rivayetler: Abdurrezzak, Said bin Müseyyib yoluyla rivayet ediyor. 

Ebu Hureyre Resulü Ekrem'den rivayet ederek şöyle dedi: «Deveye binen kadınların en hayırlıları Kureyş 
kadınlarıdır. Çünkü onlar çocukları küçük iken onları şefkatle kucaklıyor, kocalarının malına herkesten daha çok 
dikkat ediyorlar.» 

Ebu-Hureyre «Bu hadisin hükmünden istisna edilen imran kızı Meryem asla develere binmemiştir.» dedi. 

İbn Ebi Şeybe, Buhari, Müslim, Tirmizi, Nesei ve İbn Cerir, Hz. Ali'den (K.V.) rivayet ederler. Resülüllah'tan 
dinledim: 

«Onların (İsrailoğullannın) kadınlarının hayırlısı İmran'ın kızı Meryem'dir. 

Bunların (Kureyş'in) kadınlarının hayırlısı Huveylid'in km Hati-cedir.» 

Hakim, İbn Abbas tarikıyla rivayet ediyor. 

«Alemlerin kadınlarının en üstünü Hatice, Patıma, Meryem ve Fi-rav'nın hanımı Asiye'dir.» 

İbn Merduveyh, Enes'ten rivayet ediyor: 

«Allah, dünya kadınlarından dört kadım üstün kılmıştır: Muzahın kızı Asiye, İmran krzı Meryem, Hüvey | id kızı 
Hatice, Muhammed kız? Fatima.» 

İbn Ebi Şeybe, Buhari, Müslim, Tirmizi, Nesei, İbn Mace ve İbn Cerir Ebu Musa'dan rivayet ettiler: 
«Erkeklerden çok kimse kemal derecesine erdi Kadınlardan ancak imran'ın kızı Meryem, Firav'nın hatunu Asiye, 
kemal derecelerine erdiler. Aişe'nin kadınlar üzerindeki fazileti etli tiridin diğer yemekler üzerindeki fazileti 
gibidir.» 

İbn Ebi Şeybe ve İbn Cerir Hz. Fatima'dan rivayet ediyorlar: 

Resülüllah bana «Betul olan Meryem değil, sen cennet kadınlarıma başısın» dedi. 

-İbn Cerir, Ammar bin Saad'dan rivayet ediyor: «Hatice benim ümmetimin kadınlarından üstün kılındı. Tıbkı 
Meryem'in âlemlerin kadınlarına üstün kılındığı gibi. 

Cennet kadınlarının başı İmran'in kızı Meryem'dir. Sonra Fatıma, sonra Hatice, sonra Firavnın hanımı Asiye'dir.» 
İbn Asakir Mukattil'den, Dahhak'tan, İbn Abbas'tan rivayet etti: «Dört kadın vardır, yaşadıkları âlemin başıdırlar: 
tmran'm kızı Meryem, Muzahim'in kızı Asiye, Huveylid'in kızı Hatice, Muhammed'in kızı Fatıma. Alem yönünden 
bunlann en üstünü Fatima'dır.» 

Yani Fatıma'nın âlemi diğerlerinin âlemlerinden üstündür. 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Mücahit tarikıyla rivayet ederler: «Allah seni seçti ve tertemiz kıldı.» Yani iman 
yönünden seni güp-güzel kıldı. 

ibn Ebi Hatim, Süddi'den rivayet ediyor: 

«Seni temiz kıldı.» Yani hayızdan. Seni âlemlerin kadınları üzerine seçti.» Yani senin içinde yaşadığın o zaman 
ki, âlemlerin kadınlarından seni üstün kıldı demektir. 109151 


Meryem'in İbadete Dalışı 


Abd bin Humeyd ve ibn Cerir, Mücahid'den rivayet ettiler: «Meryem'e Rabbin için ibadet et denildiği zaman 
ayaklan şişecek derecede İbadette bulundu.» 

Evzai «Meryem iki ayağından irinler akacak derecede ibâdete devam etti.» diyor. 

ibn Asakir, İbn Said'den «Meryem, ayakları şişecek kadar ibâdete devam ederdi» şeklinde rivayet ediyor. 

İbn Cerir, ibn Ebi Hatim «El Ufi» tankıyla ibn Abbas'tan rivayet ederler: 

Meryem mescide getirildikten sonra mescidin hizmetinde ortaklaşa çalışanlar ve orada vahy yazanlar, vahy yazmış 
oldukları kalemleriyle kur'a çektiler ki, hangisi Meryem'i büyütecektir. Bunun üzerine Cenab-ı Hak onun 
büyütülmesi emrini Zekeriyya'ya verdi. Ve böylece Cenab-ı Hak Hz. Muhammed'e «Kalemlerini atarlarken sen 
onların yanlarında değildin. Çekilirlerken de yanlarında değildin.» diyor. 

Burada çok acaib, Kur'an ve sünnetin ruhuyla pek uyum sağlamayan bir hadiseyi İshak bin Bişr ve İbn Asakir, 
Vehb bin Münebbih'-ten rivayet ediyorlar. O da şudur: 

Meryem'in hamileliği istikrar bulup Cebrail ona müjde verdiğinde o Cenab-ı Hakkın keremine güvendi. İtminana 
kavuştu. Nefsini hoş tuttu. Eteklerini sımsıkı toplayıp ibadete yöneldi. Mabede adanmışlardan birisi olan halası 
oğlu Yusuf da beraberinde idi. Aralarında perde vardı. Perdenin arkasında onun hizmetinde bulunuyordu. 
Meryem'le konuşuyor ve perde arkasında ona, ihtiyaçları ne ise, getirip veriyordu. Meryem'in hamile oluşuna ilk 
muttali olan bu zattır. Yusuf bun-dan dolayı kaygı duydu. Mahzun oldu. Önü alınmaz belâdan korktu. Meryem'in 
bu çocuğu nerden getirdiğini bilmiyordu. Yusuf öyle bir hale geldi ki kendi işine bakmaz oldu. Çünkü kendisi de 
hikmetli ve ibadete dalıcı bir kişi idi. Meryem perde arkasına çekilmezden evvel onunla beraberdi. Onunla beraber 
büyüdü. Meryem ve Yusuf ibadet sularını getirmek istedikleri zaman, su testilerini alıp çöle gidiyor, testileri 
dolduruyor, beraberce mabede dönüyorlardı. Meryem mabede dönmek üzere iken Melekler Meryem'e müjde 
verdiler: 

«Ey Meryem! Şüphesiz ki Allah seni seçti, seni tertemiz kıldı.» Yusuf, dinlediği bu seslerden hayret ediyordu. 
Yusuf Meryem'in gebe olduğunu görünce Meryem hakkında nefsine şüphe düştü. Hatta nerdeyse fitneye girecekti. 
Nefsinde Meryem'i itham etmeyi irade ettiğinde, Cenab-ı Hak Meryem'i tertemiz kıldı, onu seçti. Bir de daha önce 
Allah Meryem'in annesine Meryem'i koruma ve zürriyetini koruma, kovulmuş şeytanın şerrinden sakındırma 
vaadini vermişti. Yusuf bunları hatırladı. Meleklerin «Ey Meryem! Allah seni seçti ve tertemiz kıldı» sözlerini 
işitiyordu. Ve Yusuf Meryem hakkında Cenab-ı Hakkın vermiş olduğu faziletleri hatırladı. Ve Zekeriyya'nm onu 
mih-rabta koruduğunu hatırladı. Hiç kimse onun yanına girmiyordu. Şeytan da onu iğva edemezdi. Acaba bu yükü 
nerden gelmişti? Yusuf, Meryem'in renginin bozulduğunu, karnının şiştiğini görünce daha da beter bir hale düştü. 
Ve böylece kinaye yoluyla sordu: - Ey Meryem! Acaba tohumsuz ziraat olur mu? 

Meryem: 

— Evet, olur. "Vusuf: 

— O nasıl olur? 

Meryem: 

— Cenab-ı Hak ilk tohumu yarattı. Orada bitki yoktu. İlk bitkiyi bitirdi. Orada tohum yoktu. Belki de sen 'eğer 
Allah tohum ile bitkiye yardım etmeseydi bitki bitmezdi. Onu tohumsuz bitirmeye gücü yetmezdi' diyorsun. 
(Böyle inanırsın?) 

Yusuf: 

— Böyle demekten Allah'a sığınırım. Sen doğru söyledin. Nur ve hikmeti konuştun. NasılI ki Cenab-ı Hak ziraatı 
tohumsuz ve tohumu ziraatsız ilk anda yaratmaya kadir ise, tohumsuz bir ziraatı da her an kılmaya kadirdir. Fakat 
ey Meryem! Bana haber ver. Ağaç susuz ve yağmursuz biter mi?» 

Meryem: 

— Ey Yusuf! Bilmez misin, tohumun ve ziraatın, suyun, yağmurun, ağacın bir tek halikı, (yaratanı) vardır. Yoksa 
sen su, yağmur olmazsa o Yaradan ağacı bitirmeye kadir değil mi diyorsun? 

Yusuf: 

— Allah'a böyle demekten sığmıyorum. Sen doğru söyledin. Bana haber ver: Acaba erkek olmaksızın çocuk olur 
mu? 

Meryem: 

— Evet, olur. 

Yusuf: 

— O nasıl olur? 

Meryem: 

— Bilmez misin Cenab-ı Hak Adem ile Havva'yı gebelik olmaksızın, kadın olmaksızın, erkek olmaksızın 
yaratmıştır. 

Yusuf: 

— Bana kendi hakkında haber ver, senin bu hamlin nereden? 

Meryem: 

— Allah bana kendisinden gelen bir kelimeyi müjdeledi. O gelenin ismi Meryem oğlu Mesih İsa'dır. Ve âyeti «O 
salihlerden bir peygamberdir» cümlesine kadar okudu. Yusuf anladı ki, bu, Cenab-ı Haktan gelen bir emirdir. 


Meryem hakkında irade etmiş olduğu hayrdan dolayı bu emri vermiştir. Bundan sonra Meryem hakkında 
konuşmadı ve sustu. Bu durum Meryem doğum sancılarını çekinceye kadar devam etti. O anda Cenab-ı Hak 
tarafından Meryem'e «Mihrabtan çık» nidası geldi.» 

Bu eser Israiliyyattandır. Zaten Yahudiler katında Yusuf Necar diye bir Yusuf Hz. Meryem'in sözlüsü olarak 
gösterilmektedir. Oysa Kur*an ve sünnet Meryem'in sahasını böyle şeylerden uzak tutmaktadırlar. Garib olan 
şudur ki İmam Suyuti bu israiliyatı «Ed Durrul Mansur» adlı tefsirinde iki kez naklediyor ve herhangi bir yorumda 
ve herhangi bir izahta bulunmuyor. 

ibn Cerir ve İbn ul Munzir İbrahim tankıyla rivayet ettiler: 

«mesih» sıddık demektir. 

İbn Cerir, Said tarikıyla rivayet ediyor: 

isa'ya mesih denilmiş, çünkü o bereketle meshedilmiştir (sıvazlanmıştır.) 

İbn Ebi Hatim, Yahya bin Abdurrahman es Sakafi'den rivayet ediyor: 

İsa seyyah idi. Onun için ona mesih ismi. verildi. Akşam bir yerde sabah başka bir yerdeydi Refoluncaya kadar da 
evlenmedi. 1051571 


İsa (Aleyhisselam)'Nın Hayatı 


O Allah'ın kulu ve Resulüdür. Meryem'in rahmine ilka edilmiş ilâhi bir kelimedir. Ve Allah'tan gelen bir ruhtur. 
İsrailoğullarından en son gelen peygamberdir. Nitekim bütün insanların en son gelen peygamberi Hz. Muhammed 
olduğu gibi. İsa (A.S.)'nm Kur'an'daki adı «el-mesih» deyimiyle geçmektedir. Bu, İsa'nın lâkabıdır. Bazen de İsa 
lafzıyla kullanılmıştır. Bu da onun özel ismidir. İbranice Yeşu'-dur ismi. Yani Muhlis (Kurtarıcı) demektir. Bu 
işarettir ki, o, onların birçok günahlarından ve dalâletlerinden halas olmalarına sebeb olmuştur. Bazan da Kur'an'da 
ibn meryem künyesiyle zikredilmiştir. 

Hz. İsa'nın bahsi Kur'an'in onüç süresinde, (33) otuz üç âyette geç mektedir. Otuz üç sene yaşamasına belki de 
işaret vardır. 109158 


Hıristiyanlara Göre Hz. İsa'nın Nesebi 


Hristiyanlar Hz. İsa'nın nesebini zikrettikleri zaman Yusuf er Neccar'm nesebini zikretmiş oluyorlar. Çünkü onlar 
Hz. İsa'ya Yusui Neccar'ın oğlu yesu diye çağlıyorlardı. Yusuf-i Neecar'a gelince, daha Önce de belirttiğimiz gibi 
o Yahudi delikanlılarından salih bir delikanlı idi. Meryem'in kavmindendi. 

lüka el isahah-Evvelin 2. fıkrasında diyor ki: Bu Yusufi Nec-car, Davud'un ailesindendi. Meryem mesih ile hamile 
kalmazdan önce onun isteklisi idi. Meryem'i hamile görünce, bu manzara Meryem'i terketmesine onu iteledi. 
Çünkü kendisi salih bir kişi idi. Fakat rüyasında böyle bir şeyi yapmamakla emrolundu. Çünkü Meryem kirlilikt 
ten beri bir hatundu. 1051391 

yesu' İsa, Yusuf'u Neccar oğlu diye meşhur olarak yetişti. Bar-naba İncil'inde Hz. Meryem hamile olduğunu 
hissettiği andan itibaren Yusufu Neccan kendisine a'şir yani nişanlı arkadaş olarak edindi diyor. Bu arkadaş edinme 
adeti Yahudilerde ta bugüne kadar da mevcuttur. Genç oğlan kızın ailesine gelir, kızı ister. Kızı istemesinden 
itibaren arkadaş oluyorlar. Fakat aralarında karı koca muamelesi yoktur. Kâfi bir zaman böyle devam ederler. Kız, 
çocuğun ahlâkına, çocuk da kızın ahlâkına razı olurlarsa, aralarında evlilik tamamlanır. Birbirlerini beğenmezlerse, 
isteme feshedilir. Herkes kendi yolunda devam eder. Fakat bütün bunlar olurken aralarında karı koca muamelesi 
cereyan etmez. 

Hıristiyanlar, Yusufu Neccar'ın nesebi olan Hz. İsa Mesih'in nesebi konusunda ihtilâf etmişlerdir. Öyle bir ihtilâf 
ki, ona muttali olan insan mutlaka tenakuz hissediyor. 

Meselâ: Matta ve Luka bu neseb konusunda ihtilâf etmişlerdir. Bunlardan başka İncil yazarlarının hiçbirisi İsa'nın 
nesebini zikretme-miştir. 

Matta İncil'ine göre İsa'nın nesebi: 

yaşu' bin Yusuf bin Yakub bin Metan bin Yaazur, bin Yehud, bin Enim, bin Sadık bin Azur bin Yakin büıYehud 
bin Zerba bin Şel-tain bin Yekmiya bin Yuşiya bin Emumin bir Mensa bin Haskiya bin Ehazin, bin Yusan bin 
Azyan bin Yevarin bin Beuşafid bin Asya bin Ebya bin Yahiam bin Süleyman bin Davud bin Yesa bin Hubeyd 
bin Buaz bin Selnun bin Nahşun bin Aminadat bin Aram bin Hasrun bin Faris bin Yehuda bin Yakub bin İshak 
bin İbrahim'dir. 

Meşinin Luka İncil'indeki nesebi: 

yesu' bin Yusuf, Necar bin Hâli, bin Lavi, bin Melka bin Yena bin Yusuf bin Metafiya bin Amus bin Nahun bin 
Hasli bin Necai bin Mas bin Metafiya bin Şem'i bin Yusuf bin Yehuda bin Yuhanna bin Rifa bin Zerba bin ... 
şeytain bin Nuri bin Mevta bin Ebi bin Husam bin Elmevadin bin İyr bin Yusa bin Yeazir bin Yurİm bin Mutefenna 
bin Laus bin Şemun bin Yehuda bin Yusuf bin Yunan bin Elyakin bin Milyan bin Nasa bin Davud bin Yesa bin 
TJbid bin Buİz bin Selmun bin Nahşun bin Aminadat bin Aram bin Hasrun bin Faris bin Yehuda bin Yakub bin 
ishak bin İbrahim'dir. 


Bu iki neseb cetvelini karşılaştırdığımızda görüyoruz ki, Matta «Yakubun oğlu Yusuf», Luka ise «Halinin oğlu 
Yusuf» diyor. Matta «Mesih, Süleyman bin Davud'un evlâdındandır», Luka «o Nasa bin Davud'un evlâdındandır» 
diyor. Mata «Meşinin babaları Davud'dan Babil sürgününe kadar meşhur sultanlardır», Luka ise ona muhalefet 
ederek «onlar ne sultanlar ne de meşhur değiller. Ancak Davud ve Nasa şöhrete kavuşmuşlardır» diyor. Mata 
«Şeltail Yekniyanm oğludur» diyor. Luka «Şeltail Şifinin oğludur» diyor. Meta «Zerbabilin oğlu Ebi Hud»dur 
diyor. Luka «Risadır» diyor. Halbuki Zerbabilin oğullarının isimleri on üçüncü İshahın birinci safnnda günlerin 
haberlerinde yazılıdır. Onlann aralarında ne Ebi Hud var, ne de Risa, Mata «Davud ile Mesih arasında onaltı kuşak 
vardır» diyor. Luka «onlann aralarında kırkbir kuşak vardır» diyor. Bu birbirlerini nakzeden, birbirine muhalif 
düşen rivayetlerdir. Ve kalbe gelir ki bunlar tahkiksiz yazarlardır. Bunların aralarını bulmak için sarfedilen bütün 
mesailer neticesiz kalmıştır. 1051491 


Meryem'in Kur'an'da Bahsi 


Meryem (A-S.)'e gelince, Kur'ari-i Kerİm'de onbir defa (o zikredil-mistir. Al-i İmran süresinin (26, 42-44.) 
âyetlerinde. Meryem süresinin (16, 27.) âyetlerinde, El Müminün süresinde (50.) âyette, Ez Zuh-ruf süresinde 
(57.), Tahrim süresinde (12.), En Nisa süresinin (156.) âyetlerinde zikredilmiştir. Bazan da özel ismi olan 
Meryem'in gayri-siyle zikredilmiştir. Meselâ: «O kadın ki, cinsiyet organını zinadan korudu» âyetinde işaretle 
zikredildiği gibi. Mesih'in kıssası Kur'an'da müteaddid yerlerde zikredilmiştir. Onların bir kısmı bu âlemde cere- 
yan etmiş bir kısmının da kıyamet gününde olması beklenmektedir. Hz. Meryem, oğlu İsa'dan önce vücuda 
geldiğinde onun varlığı ve onun durumu İsa'nın vücudunu haber veriyordu. Ve İsa'dan (A.S.) vaki olacak ilahi 
hizmetlerin birer habercisi idi. Öyleyse biz Meryem'in kıssasını ve durumlarını İsa'nın kıssalarından önce 
zikredelim. 1051411 


İmran'ın Kızı Meryem 


İmran, İsrail âlimleri arasında büyük bir zattı. Hanımı gebe kaldı. Hamlindekini azad ederek mabedin hizmetine 
vermeyi adadı. Doğurduğu zaman baktı ki kızdır. Allah'ın mabedinde hizmet etmek için erkek bekliyordu. Özür 
diler gibi ve üzüntü duyarak Cenab-ı Hakka yönelip şöyle dedi; 

«Yarab! Onu dişi olarak doğurdum.» 

«Allah onun ne doğurduğunu ondan daha iyi bilirdi. Erkek dişi gibi değildir. Ona Meryem adını verdi. Onu ve 
zürriyetini kovulmuş şeytanın şerrinden sana sığındırıyorum.» 

Fakat Cenab-ı Hak, o doğan yavruyu güzel bir şekilde kabul etti ve güzel bir şekilde onu yetiştirdi. Zahir şudur ki 
İmran, kızı daha küçük iken vefat etti. Kızı kendisini besleyene muhtaç oldu. Annesi onu mabed bakıcılarına 
getirdiğinde kimin onu besleyeceği konusunda ihtilâf ettiler. Ve böylece kur'a çektiler. Böylece onun terbiyesini 
Yahya'nın babası Zekeriyya (A.S.) üstelendi. 

Zekeriyya Meryem'in teyzesinin kocası idi. Meryem'e baktığı esnada onun yanında Allah'tan gelen rızık 
görüyordu. Halbuki o mevsimde öyle rızıkiar insanların yanında yoktu: 

«Ey Meryem! Bu sana nerden gelmiştir?» 

O da: 

«Allah'ın katındandır. Şüphesiz Allah dilediğini hesapsız nzıklan-dınr» diye cevab veriyordu. Melekler Meryem'e 
gelip Allah'ın kendisini seçmiş olduğunu, duasını kabul ettiğini, kendisini pisliklerden arındırdığını haber verir ve 
onu ibadete, Allah'a kulluk yapmağa var kuvvetleriyle teşvik ederlerdi. İşte Meryem böylece tertemiz, kötülükler- 
den uzak bir çevrede yetişti. 

Meryem bu tertemizlik içinde yetişirken, Allah'ın inayeti her taraftan kendisini kapsarken, kadınlık çağma 
geldiğinde tek başına, halvette bulunduğu bir anda Cebrail (A.S.) kendisine göründü. Cenab-ı Hak Cebrail'i bir 
genç adam suretinde ona gönderdi. Meryem titremeğe başladı. Kendisine kötülük yapacağını zannetti. «Senden 
Allah'a sığınıyorum» dedi. «Eğer sen muttaki olsaydın burada olmazdın» diye ilâve etti. Cebrail (A.S.) ona, 
kendisinin Allah katından geldiğini haber verdi. Ona zeki bir çocuk hibe etmek için geldiğini söyledi. Meryem 
hayrete düştü. Kendisinin nasıl çocuğu olabilirdi? Kimse ona dokunmamıştı. Cebrail (A.S.) Meryem'e durumu 
kolaylaştırdı. Meseleyi Allah'ın kudretine havale etti: «Allah o mabuddur ki hiçbirşey-den aciz değildir.» 
Meryem'in entarisinin yakasına üfürdü. Ve hemen hamile kalıverdi. 

Bazı âyetlerde Cenab-ı Hak, Meryem'e gelen «ruh»'u «Melekler» deyimiyle ifade buyurmuştur. Burada çoğul 
kastedilmemiştir. Kastedilen şey Meryem'le konuşan meleklerin cinsinden olan birisidir. Çünkü âyet «O dedi ki, 
böylece Babbin emretmiştir» şeklinde müfred (tekil) olarak gelmektedir. Ona haber verilenlerin arasında «Senin 
oğlunun adı, Meryem oğlu Mesih İsa'dır. Bu hem dünyada, hem ahirette baş ve şerefli olacaktır. Allah'a 
yaklaştırılmış kimselerden olacaktır. Hem beşikte iken hem de yetişkin halinde halkla konuşacaktır.» Bu işaret 
eder ki, beşikte konuşması ancak yetişkin bir insanın konuşmasına benzer bir konuşmadır. Allah ona kitab, hikmet 
ve Tevrat'ı öğretecektir. Ona İncil'i (yani müjdeyi) verecektir. O, Allah'ın kudretine dair halk için bir mucize olacak 
ve kullar için Allah'tan gelen bir rahmet olacaktır. Çünkü Cenab-ı Hak onun vasıtasıyla kurtuluş yolunu kullarına 


ihsan edecektir. Zira Yahudilerin hepsi materyalist olmuştu, Allah'ın hududlanna tecavüz etmişlerdi ve kitabını 
gözetmiyorlardı. Onun haramını helâl, helâlini haram kılmışlardı. / İşte İsa onları hidayet etmek ve sapıklıktan 
çevirmek için gelmişti. mesih kelimesi ibranice «peygamber» ve «kral» manâsına geliyor. Ayetten maksat «O 
İsrailoğullanna kral olacaktır» demek değildir. Belki o senin evlâdına vermiş olduğun isim gibi Allah tarafından 
İsa'ya verilen bir isimdir. Veya Sultan veya Emir manâsına geliyordu. Bazan âyetten maksat, o* ahlâk, fazilet, 
rahmet ve saltanatıyla gelecektir ve bunlara da baş olacaktır şeklindedir. 

bernaba İncil'inin birinci faslında nassı şöyle olan bir âyet vardır: 

«Cenab-ı Hak, son günlerde Melek Cebrail'i, Davud'un neslinden, Yehuda'nın torunlarından olan ve Meryem 
denilen bir bakireye gönderdi. Bu bakire ki, temizin bütün manasıyla yaşamakta ve günahın hepsinden uzak 
durmakta, kınanmaya vesile olabilecek herşeyden münezzeh bulunmakta, oruçla beraber namaza devam etmekte 
idi. O tek başına bir gün dururken Melek Cebrail (A.S.) odasına girdi. Ona: 

«Allah seninle beraber olsun ey Meryem!» diye selâm verdi. Bakire Meryem meleğin görünmesinden ürktü. Fakat 
Melek: 

«Ey Meryem! Korkma! Çünkü sen Allah katından bir nimete nail oldun ve Allah seni seçti ki, sen İsrail milletine 
gönderilen bir peygamberin annesi olasın. Onlarda ö peygamber vasıtasıyla ihlasla getirdiği şeriatlarına devam 
etsin» diye onu teşyi etti. Bakire, Melekten sordu: 

«Ben nasıl çocuk doğururum? Ben bir kişi tanımıyorum ki?» 

Melek cevap verdi: 

«Şüphesiz ki insanı insansız olarak yaratan Allah senin rahminden de nişansız olarak bir insan yaratmaya kadirdir. 
Çünkü onun katında muhal diye birşey yoktur.» 

Meryem cevab verdi: 

«Ben Allah'ın kadir olduğunu biliyorum. Onun meşiyet ve isteği olsun.» 

Melek: 

«Ona yesu ismini vereceğim peygamber ile hamile ol. Onu içkiden, sarhoşluk veren her maddeden, necis etten 
muhafaza et. Çünkü o çocuk Cenab-ı Hakkın mukaddes kıldığı bir kuludur.» 

Meryem bir zaman meyledip durdu. Sonra: 

«İşte ben Allah'ın kuluyum senin dediğinin şekli olsun» dedi. 
Luka'nın «O en yücenin oğlu diye çağrılıyor. Senden doğan çocuk 

Allah'ın oğlu diye çağrılıyor. Allah babası Davud'un okürsüsünü ona 

verecektir» sözlerine gelince, bu ibareler sadece Luka tarafından nakledilmiştir. İncil yazarlarından hiçbiri, 
Luka'dan başka, bu ibareleri nakletmemişlerdir. Acaba ne İsa'nın tilmizi olan ne de oniki havariden birisi olan 
Luka'ya niçin bu ilham verilir de Hz. İsa'nın halini gören ve onun durumunu bilen eshabı da dahil diğerlerine niçin 
verilmemiştir? Belki Luka bilahere dine girmiş, İsa'yı görmemiş; ve İsa ile konuşmamış, Pavlus'un talebesi 
olmuştur. Bu ibareler ancak İsa'nın durumunu süslü göstermek, halkı ona tazim etmeye teşvik etmek için Luka 
tarafından uydurulmuştur. Oysa Mesih İsa hiç te bu uydurmasyon öğmelere muhtaç değildir. 

«El Farık Beynel Mahlük ve'I-Halik» adlı kitabında müellif «Ma-bud, ona, babası Davud'un kürsisini verecek» 
cümlesine tânedecek iki 

güzel yorum getirmiştir: 

1- İsa Yavakin'in evlâdındandır. Yani Meryem o soydan gelmiştir. Davud'un kürsisine oturmaya elverişli değildir 
Çünkü Barih'in peygamber Ermiya'nm ağzından yazmış olduğu sahife yakıldığında vahyi Ermiya'nın yanma indi. 
Nitekim Ermiya'mn kitabının (36.) sa-hifesinde (30.) âyette şunu görüyorsun: 

Rab böyle dedi: Yehuda padişahı Yevakinin zıddına ondan Davud'un kürsisine oturan birisi olmayacaktır. 

2- İkinci yorum, Mesih Davud'un kürsisine oturmamakla beraber Hristiyanlarm iddia ettikleri gibi onun 
öldürülmesi, hiyanet ettiği için Yahudilere teslim edilmesi emredildi. Hristiyanların iddiasına göre onlar 
yaptıklarını yaptıktan sonra onu salbettiler. 

Bu yorumlarla beraber Yuhanna İncil'inin 6. faslından anlaşılıyor ki onu başlarına kral tayin etmek isteyen 
kavminden o kaçtı. O Cenab-ı Hakkın Cebrail (A.S.) vasıtasıyla onun doğumundan önce bakire annesine vermiş 
olduğu müjdeden dolaya emredilir de kaçarsa bu tasavvur edilemez. Malumdur ki Yakub'un hanedanından gelenler 
daimi değil bir saat için de olsa kral olamaz. Luka'nın «En yücenin oğlu diye çağrılın) cümlesine gelince, bu cümle 
Zekeriyya'nın oğlu Yuhanna yani Yahya hakkında «Sen ey çocuk, en yücenin peygamberisin» sözünden alınmış 
ve tahrif edilmiştir. İsâ hakkında Luka onu melek diliyle «Sen en yücenin oğlusun» şeklinde vermiştir. «Ta ki, 
Mesih, mabud oğlu mabuddur» vehmini insanlara versin, 109145! 


105142) 


Meryem'in İsa'ya Gebe Kalması Ve Onu Doğurması 


Meryem meleğin eteğine üflemesiyle İsa'ya gebe kaldı. Tabiidir ki onu doğuruncaya kadar gebeliğin bütün 
fasıllarını geçirdi. Kur*an-ı Kerim bu fasıllardan herhangi bir haber vermiyor. Beyzavi «Onun hami müddeti yedi 
aydır» diyor. Bazıları bir sene, bazıları sekiz aydır. Fakat sekiz ayda doğup dünyaya gelen hiçbir çocuk, İsa'dan 
başka yaşamamıştır» diyor. 199044 Bazıları, bir saattir demişler. Yani onunla gebe kalır kalmaz doğum yaptı 


şeklinde zaif bir görüş te vardır. Bütün bu görüşler zoraki tevillerdir. Çünkü İsa (A.S.)'mn hamideki oluşması acaib 
olduğu için hami müddetinde de onu göstermeye çalışmışlardır. Oysa elimizde hami müddetinde acaibliği tesbit 
edecek herhangi bir vesika yoktur. Öyleyse tabii emre yani, adetin cereyan ettiği emre hamletmek daha" 
güzeldir,!051451 

Abdulvahab en-Neccar'ın «Kİsas-ı Enbiya»smm dip notlarında şu garib hadise nakledilmektedir: 

Mısır'ın meşhur el Ahram gazetesi 1939 yılı 9 Mayıs tarihinde «Beş yaşında bir anne» başlığı altında şu hadiseyi 
neşretti: 

Ondört mayıs 1939 tarihinde Cenubi Amerika'da Peru'nun başkenti Lima'da doğum hastanesinde Lİna Medina adlı 
beş yaşında ve kızıl hindlilerden olan bir çocuk ağırlığı altı kg.'a varan ve çok sıhhatli bir bebek doğurmuştur. 
Sezeryanla doğum yaptırmaya mecbur kalan doktor küçük annenin karnını deşmek suretiyle çocuğu almıştır. Be- 
bek annesinin beş yaşında olmasını tasdik eden, daha annenin süt dişlerinin değişmemiş olmasıdır.» 

Meryem'in doğum yapması gelip çatınca bir hurma ağacının altına gitmeye mecbur kaldı. Orada beytullehım 
denilen yerde bir hurma ağacının altına gitti. Burası Beytulmakdis'e birkaç km. uzakta olan bir yerdir. 

E| Beyzavi «Doğum mevsimi kış zamanına tesadüf etti. Hurma ağacı kupkuru idi. O ağacın altına gelmesinin iki 
nedeni vardı. Birisi halkın gözünden uzak olmak, ikincisi ağaca doğum anında tutunmaktı. İşte orada Meryem bin 
hesabı hesapladı. Halkın kendisi için ne diyeceklerini ve (o kendisine nasıl zina iftirasını (o yakıştıracağını hesab 
ederek «Keşke ben bundan evvel ölmüş olsaydım» ve «Keşke ben unu* tulmuş olsaydım» diyordu. İşte o anda 
onun altından bir ses geldi: «Üzülme! Rabbin senin altında bir nehir kılı vermiştir.» Bu sesin sahibi Cebrail'di. 
Meryem'in bulunduğu yerden daha aşağılarda bir yerde bulunuyordu. 

Bazıları «Bu sesin sahibi İsa idi» diyorlar. «Hurma ağacının dalını kendine doğru çek. Senin üzerine biçilmiş ve 
yaş hurma düşecektir. Ye, iç. Gözün aydın olsun.» 

Cenab-ı Hak bununla Meryem'in korkusunu gidermek istedi. Ve istedi ki, Meryem bu kuru ağaçtan yaş meyveyi 
icad eden, kışmevsiminde bunu meydana getiren, bu dağın tepesinde onun altında nehir akıtan, ondan kınayanların 
kınamasını, müfterilerin iftirasını uzaklaştırmaya kadir olduğunu bilsin... Böylece Cenab-ı Hak «Ye, iç. Gözün 
aydın olsun. Onların sözleri seni üzmesin. Beşerden herhangi bir kimseyi gördüğünde de ki 'Ben Rahman için 
konuşmaktan süküt etmeyi adadım. Bugün hiçbir insanla konuşmayacağım.» 

İşte o anda Cenab-ı Hak onun zinadan beri olduğuna dair burhanı bizzat icad etti. 

Burada bir sual kalıyor: Meryem'in iç gömleğinin yakasına üfüren meleğin üfürmesiyle isâ nasıl doğar? Biz hiçbir 
insanı görmeyiz ki, bir erkekle bir kadının birleşmesinden hariç bir şeyle meydana gelsin. Bunun cevabı şudur: Bu 
gebeliğin emri acaib olarak gelmiştir. Allah'ın kudretine delil olarak gelmiştir. Çünkü Cenab-ı Hak kadını (Mer- 
yem'i) kendisine başka bir insanın dokunması olmaksızın doğurur kılmıştır. Bu, Cenab-ı Hakkın gökler ve yerleri, 
gökler ve yerlerde olan acaiblikleri yaratmasından daha garip değildir. Belki bir insanın bir erkek ve dişinin cinsi 
ilişkisinden sonra meydana gelmesinden de daha garip değildir. Hayvanın yaratılmasından, çeşitli devrelerden 
geçirilmesinden, ceninin çeşitli devrelerden geçirilmesinden de daha garip değildir. Bütün bunlar lisan-ı hal ile 
Cenab-ı Hakkın hakim, alim, kadir olduğunu ilân ederler. 

Cenab-ı Hak Kur'an-ı Keriminde «Biz Meryem'in oğlu ile onun annesi Meryem'i birer mucize kıldık» diyor. Eğer 
itiraz eden, Allah'ın âyetine iman edip, Cenab-ı Hak, peygamberleri ve başkaları için aca-ibleri yaratır imanına 
sahib ise mesele kolaydır. Eğer Allah'ın âyetlerini ve Cenab-ı Hakkın kadir ve hakim olan bir mabud olduğunu 
kabul ve ikrar etmiyorsa, ona cevabımız şudur: 

«Bu, Adem'i (A.S.) annesiz ve babasız yaratan Allah'ın sun'udur. Adem'i (A.S.) bu şekilde yaratan Allah'a (C.C.) 
annesi olup babası olmayan İsa'yı (A.S.) yaratmak kolay gelir. Bu, Cenab-ı Hakkın sun'u ilahisidir. Sünnetin 
cereyanı hilafına tecelli etti. Bazen kadın maymun doğuruyor. Oysa cinsleri bir değildir. Bazen deve doğurur. 
Başka şey doğurur. Bu her an olağan işlerdir. Günlük mevkuteler ve gazeteler, bize bunu haber vermektedirler. 
Aklen mümkündür ki, başka kadınların adetine muhalif olarak Meryem İsa'yı doğurmuş olsun. O da babası 
olmadığı halde anne sahibi olsun. Nitekim Adem (A.S.) babasız ve anasız gelmiştir. Nitekim Cenab-ı Hak: 
«İsa'nın meselesi Allah katında Adem meselesi gibidir. Allah Adem'i topraktan yarattı. Sonra ona ol dedi. O da 
oluverdi.» (Ali-im-ran: 59) buyuruyor. Çünkü kadınların adeti genellikle böyle değildir. Acaba bir erkekle temas 
olmaksızın doğuran bir kadının durumu şu gökler âleminin durumundan daha mı acaibtir? Seyyar ve sabit yıldızlan 
halketmekten daha mı hayret vericidir? Her yıldızın kendi yörüngesinde muntazam bir şekilde yeknesak bir 
kanunla yürümesinden daha mı acaibtir? Her birisinin arz âleminde bir özelliği vardır ki başkasında yoktur. Böyle 
olmasından daha mı acaibtir? Hiçbirisi diğeriyle çarpışmaz. Hiçbirisinin deveranı diğerinin deveranını iptal etmez. 
Hiçbirisinin işi diğerine mani olmaz. Bu yıldızların bazılarının ışığı bize ışık seneleriyle milyonlarca senede ancak 
varabilir. İlmin bu evrende keşfetmiş olduğu acaibliklerden daha ma acaibtir bu? 

İkinci sual, Mesih İsa'yı doğurduğu zaman Meryem'in kaç yaşında olduğudur. Beyzavi Tefsirinde «On üç yaşında 
olduğunu», bazıları da, on yaşında olduğunu ve hamile kalmazdan önce iki defa hayz görmüş olduğunu söylüyor. 
Fakat, Meryem doğuracak dereceye gelmişti diyerek kesmek kâfi gelir. 

Üçüncü sual: Hurma dalının sallanmasmdaki hikmet neydi? 

Niçin Cenab-ı Hak onun doğumu halinde ona yaş meyveleri rızık olarak verdi? 

Cevab şudur: 


O anda Meryem'in durumuna ihtimam gösterecek bir kimse yoktu. Kendisi lohusa halinde olduğundan kendi 
nefsine yemek hazırlamağa da gücü yetmiyordu. Nifaslı bir kadına hazırlanan yemeklerden de uzaktı. Bir de yaş 
hurma tatlı bir yemektir. Herhangi bir işleme muhtaç da değildir. Cenab-ı Hak şefkat olsun diye Meryem'e bunu 
vermiştir. Beyzavi tefsirinde «yaş hurma nifaslı kadınların yemeğidir, onların mizacına uygundur» diyor. Yani 
doğuran bir kadının mizacına en uygun yemek budur, diyor. 

Yine Beyzavi «Bu hurma, kuru bir hurma ağacı idi, ne başında tomurcuklar vardı, ne de meyvesi. Vakit kıştı. 
Meryem onu sallarken Cenab-ı Hak onda tomurcuklar icad etti. Tomurcukların içinde hurma salkımları vardı. 
İçindeki mucizelerden dolayı Meryem'in sahasını pisliklerden beri olmasına delâlet ettiği için Allah bununla 
Meryem'e teselli verdi. Onun gibi bu kerametlere sahib olandan fahişelerin sadir olması düşünülemez...» 
Beyzavı'nin bu tevilleri Allah'ın kudreti ilâhisinden uzak değildir. Kudreti ilâhi bunu yaptırabilir. Mucizeler de 
sabittir. Fakat mucizeler hususunda delilsiz israf etmenin uygun olmadığı da ortadadır. Beyza-vi'nin söylemiş 
olduğu bu miktar Kur'an'da varid olandan fazladır. Kur'an'dan başka tahrif olunmamış diğer semavi kitablarda 
varid olandan da fazladır. Böyle konularda dikkatli olmak gerektir. Biz deriz ki: «O, meyveli bir hurma idi.» 
Abdulvahhabı Neccar «Kısası Enbiya»smda bunlan söyledikten sonra şöyle devam ediyor: 

Ben derim ki, Meryem'in Mesih'i doğurduğu zamanda Beytullahm'-de hurmanın varlığı pek nadirdir. 
Beytüllahm'de Mesih'in doğum yerinde bina edilen bir kilisede taşın oyulduğu bir yeri gördüm. Belki de bu 
oyulmuş yer Meryem'in yanında doğum yaptığı hurmanın bitim merkezi idi. Orada koyunların ağılı vardı. O ağıl 
ki doğumdan sonra Hz. Meryem, Hz. İsa'yı oraya bıraktı. Çünkü Meryem'in bir evi yoktu ki oraya gitsin. Koyunları 
otlamaya götüren çobanların çardağına girdi. Orada şehrin kenarında çoban deresi denilen derin bir dere de vardı. 
Vadide mevcuttu. 

Meryem'in Beytüllahm'de bulunmasının sebebi “uydu: O zamandaki hakim (idareci), halkın nüfusunun 
sayılmasını, onların defterlere geçirilmesini emretti. Meryem beraberinde sözlüsü Yusuf'u Neccar olduğu halde 
sayım defterine geçirilmek üzere Beytüllahnı'e gelmiş bulunuyordu, işte mucize olan doğum orada oldu. Nehre 
gelince, orada nehir yoktu. Umulur ki mucize olarak Meryem'in doğum zamanında Cenab-ı Hak gür akan bir 
çeşmeyi icad etmiştir. O da bir zaman devam ettikten sonra kaybolmuştur. 

incil sahihleri Meryem'in İsa (A.S.) ile gebe kaldığından Matta ve Luka hariç bahsetmemektedirler. Matta'nm 
ibaresi kısadır. bab bir, âyet 18 ve takib eden diğer âyetlerde olduğu gibi: isâ Mesih'in doğumuna gelince, o şöyle 
oldu: Yüsrtfun sözlüsü olan Meryem Yusuf'la bir araya gelmezden önce RuhuHaıd ustan gebe kaldı. Onun sözlüsü 
Yusuf salih bir insandı. Bunun rusvay olmasını istemedi. Gizlice bunu boşamak, niyetinde idi. O bu emirleri 
düşünürken o zamanda Rabbin Meleği rüya âleminde ona göründü. Şöyle diyordu: 

— Ey Davudunoğlu Yusuf! Sakın hanımın Meryem'i tutmaktan korkma. Çünkü Meryem'in rahminde bulunan 
ruhulkuds'tendir. O bir oğul doğuracaktır. Ona Yesu (veya İsa) ismi verilecektir. Çünkü o oğul milletini hatalardan 
kurtaracaktır.» 

Luka'nın ibaresi (bab bir, âyet 26) «Altıncı ayda (yani Zekeriy-ya'nın hanımı Elizabeth'in gebe kalışının altıncı 
ayında) Allah tarafından Melek Cebrail, cehlinde Naşire isimli şehirde, Davud'un hanesinden olup ismi Yusuf olan 
bir kişinin sözlüsü bulunan bakireye gönderilmişti. Bakirenin İsmi Meryem'di. Melek onun bulunduğu yere girdi: 
«Ey kendisine nimet edilen! Selâm sana olsun. Rab seninledir. Sen kadınlar arasında mübareksin» dedi. Bakire, 
Meleği gördüğü zaman onun bu sözlerinden çok şaşırarak titredi. Bu selâmın neticesinin ne olduğunu da düşündü. 
Melek ona: 

«Ey Meryem! Korkma. Çünkü sen Allah katında bir nimet olarak var oldun. İşte sen gebe kalarak bir çocuk 
doğuracaksın. Onun adı Yesu'dur. Bu da büyük olacaktır.» 

Bunlan söyledikten sonra Luka, Kur'an'a muhalif olarak Hz. İsa'nın kıssasını arzetmeye devam eder, 105146 


Melek Cebrail'in (A.S.) Yusuf'a Bakire Meryem'in (A.S.) Gebe Olduğunu Haber Vermesi 


Başlığı altında Bernaba İncil'inin ikinci Paslında şunlar gelmiştir. 

«Meryem'e gelince, o Cenab-ı Hakkın meşiyetini bilirdi. İsrail-oğullannın kendisinden öfkelenmesinden korkardı. 
Çünkü gebe idi. Sanki o zina işlemiş gibi. Onu recmedeceklerdi. O kendi aşiretinden, iyi siretli, ahlâkı doğru ve 
mazbut, adı Yusuf olan bir zatı nişanlı edinmişti. Çünkü Yusuf salih bir insandı. Allah'tan korkardı. Oruçla, na- 
mazla Allah'a yaklaşmaya çalışırdı. El emeğiyle geçinirdi. Çünkü kendisi marangozda İşte Bakirenin tanıdığı kişi 
bu idi. İstekli olarak bunu kendisine edinmişti. Ve bu ilâhi ilham ile kendisine keşfolunmus,-tu. Yusuf salih bir 
kişi olduğundan dolayı Meryem'i gebe halinde gördüğünde onu o yerden uzaklaştırmaya azmetti. Çünkü o 
Allah'tan korkuyordu. Yusuf uykuda iken Allah'ın Meleği ona göründü ve: 

«Niçin hanımın olacak Meryem'i uzaklaştırmak istiyorsun?» diye- 

rek kınadı. Bil ki onun karnında bulunan ancak Allah'ın meşiyetiyle olmuştur. O bakire, bir erkek doğuracaktır. 
Ona YASU ismini vereceksiniz. Bakire o oğuldan içkiyi, sarhoşluk vericiyi ve her necis olan eti uzak tutacaktır. 
Çünkü o annesinin rahminden gelen Allah'ın takdis ettiğidir. O Allah'tan gelen bir peygamberdir. israil şa'bma 
gönderilmiştir. Ta ki Yehuda'yı kalbine dönüştürsün, tsrailoğullannı Rabbi-nin şeriatına soksun. Musa'nın 
namusunda (Tevrat'ta) yazıldığı gibi yapsın. O Allah'ın kendisine vermiş olduğu büyük bir kudret getirecektir. O 


birçok kimsenin kurtuluşuna vesile olacak büyük mucizeler getirecektir.» 

Yusufuykudan uyanınca Allah'a şükretti. Meryem'le beraber bütün hayatı boyunca kaldı. Büyük bir ihlasla Allah'a 
hizmet etti.» 

işte İncil'lerde gelen budur. Bu Kur'an-ı Kerim'deki Meryem kıssalarına muhalefet etmemektedir. Ancak burada 
Yusufu Neccar hikâyesi arttırılmıştır. Bu ise Kur'an'da sükütla geçiştirilmiştir. Biz bunu ne tasdik ederiz, ne de 
tekzib... Bunu irad etmek sıhhatlidir. Daha önce Yahudilerde, bir kız için isteklinin (Filortün) seçilmesi adetinin 
mevcud olduğunu söyledik. Mühim olan Hz. İsa'nın babasız, sadece Allah'ın Kudretiyle bir bakire kızın rahminde 
oluşması, Meryem'in zinadan beri olmasıdır... 195147) 


Meryem'in Durumunu Düşünmesi 


Meryem'in sahasının kirliliklerden beri olduğu hakkındaki bilgisi kalbini mutmain kılacak kıratta değildi. 
Vesveseler onu tuttu. Halkın onun için diyeceklerini- bin defa ölçüp tartıyordu. Doğum sancılan geldiğinde 
vesveseler daha da arttı. Halkın ona atfedecekleri kelimeyi gözlerinin önüne getirdi. Cenab-ı Hakkın şu âyette 
belirttiğini kalbinden geçirdi: 

«Nihayet Cebrail'in üfürniesiyle Meryem İsa'ya gebe kaldı ve bununla uzak bir yere çekildi. Sonra doğum sancısı 
onu bir hurma ağacına dayanmaya götürdü. 'Ah! Ne olaydım, bundan önce öleydim de unutulmuş gitmiş olaydım' 
dedi. Meryem'e aşağı tarafından şöyle çağrıldı: 

— Sakın üzülme! Rabbin senin alt yanında bir su arkı yarattı, hurmalar dökülsün. Artık ye, iç. Gözün aydın olsun. 
Eğer insanlardan Hurmanın da dalını kendine doğru silkele. Üzerine devrilmiş taze birini görürsen 'Ben Rahman'a 
bir oruç (susmak) adadım. Onun için bugün hiç kimseyle asla söz söylemiyeceğim* de.» 

(Meryem 22, ;23, 24, 25, 26). 

Fakat Meryem kendisini kınayacak ve kendisine tân edecek kimselere verilecek cevabı irade ediyordu. İşte o 
çağıran bunun üzerine Meryem'e muallim ve mürşid olarak şunları söyledi: 

«Eğer insanlardan birini görürsen 'Ben Allah'a susmak hususunda söz verdim. Adadım ki kimseyle konuşmayayım. 
Onun için bugün hiç kimseyle asla söz söylemiyeceğim' de.» (Enbiya: 26). 

O devirde bugün Hindistan'da olduğu gibi konuşmamak ta bir çeşit ibadet idi. Bazı kimseler haftanın bir günü 
konuşmaktan susarak, konuşmamak suretiyle oruç tutarlardı. Meryem elinde, kucağında oğlu İsa (A.S.) olduğu 
halde kavmine geldiğinde bu inen hadiseden, bu gelen büyük haberden sarsıldılar. Meryem'in tertemiz yetişmiş 
olması, soy ve sopunun temiz olması, takva ile bu yaşa gelmesi, onları daha da şaşırtıyordu. Onun bu temiz 
geçmişi, onlan getirmiş olduğuna ve gözle görünen bu hadiseye karşı onu şiddetle kınamalarını gerektirdi. Şöyle 
dediler: 

«Ey Meryem! Doğrusu sen acaib bir şey getirdin.» Yani günahtan tiksinecek bir günah yaptın. 

«Ey Harun'un kızkardeşi! Senin baban kötü bir adam değildi Anan da iffetsiz bir kadın değildi» (Meryem, 27-28). 
Müfessirler, «Ey Harun'un kızkardeşi» demekte ihtilâf etmişler. Bazıları «Meryem, Harun (A.S.)'un zürriyetinden 
ve soyundan olduğundan dolayı ona Harun'un kız kardeşi denilmiştir» demişlerdir. Nitekim Temim kabilesinden 
olan bir kimse için «Ey Temim'in kardeşi»» Ezd kabilesinden olana «Ey Ezd kardeşi» denildiği gibi. 

Bu tevil iktiza eder ki, Meryem ve oğlu Lavi bin Yakub'un soyundan olsunlar. Fakat bunun hiçbir kıymeti yoktur. 
Şöhret şudur ki, Meryem Davud'un ailesinden geliyor. Mesih'in bizzat sözü vardır: 

«Babamız Davud, şüphesiz babamız Davud.» Barnabe İncil'inde bu ibare tekrar edilmektedir. Diğer İncil'lerde de 
bazı hastaların Mesih'e «Ey Davud'un oğlu! Bana merhamet et» dediği varittir. Davud ise Ye-huda'nın 
torunlarındandır. 

Başka tefsir âlimleri, «Ey Harun'un kız kardeşi» sözünü Meryem'in zamanında olup fâsık olan bir kişiye onu 
benzetmek mânâ-sındadır diyorlar. Nitekim bir kimseyi katillikle ve zulümle vasıflandırmak istediğin zaman, 
hırsızbaşı ve bu hususta ün yapan «Ebu Hureyşe» ye onu nisbet ediyor ve «Ey Eba Hureyş'in kardeşi» diyorsun. 
Bu kişi şiddetli ve merhametsiz birçok olaya önderlik yapmış, sonunda 1302'de Tan ta şehrinde idam edilerek 
öldürülmüştür. El Garbiye halkı katılıkta, zulümde, katillikte ileri giden herkesi buna benzeterek «Ebu Hureyşenin 
kardeşi» diyorlardı. 195148! 

Başka müfessirler de «Buradaki Harun, Musa (A.S.)'nm ağabey-si olan Harun değildir. Bu Meryem'in zamanında 
bulunan salih bir kişiydi. Bu sözlerini Meryem'le istihza etmek suretiyle söylediler. Çünkü onların nazarında 
Meryem çok kötü birşey yapmıştı.» dediler!... 

Meryem konuşmamayı adadığı için bu sözleri dinlediğinde, beşikte bulunan oğluna işaret etti. Onlardan istedi ki, 
ondan sorsunlar. Onlar Meryem'in bu işaretini daha da garib sayarak şöyle dediler: 

«Biz, beşikteki çocukla nasıl konuşuruz?» 

İsa (A.S.) onlara mühlet vermeksizin annesinin tertemiz ve günahtan beri olmasına delâlet eden ve şifa verici olan 
cevabını hemen yapıştırdı. Bu cevab ilân ederdi ki, isâ onlara gelen ve Allah tarafından kendilerine kitab verilen 
ehli ilimden olacaktır. Ve Cenab-ı Hak onu peygamber yapacak, ona bereket ihsan edecek, o nereye yönelirse, 
orada bereket olacaktır. Ve Allah'ın ona namazı, zekâtı hayat boyunca vasiyet ettiğine delâlet etti. O annesi 
hakkında doğru bir evlâd olacağına, mütevazı bir kul olacağına, mütekebbir ve şaki olmayacağına delâlet etti. İşte 


onun SÖZÜ: 

«Allah'ın bir mucizesi olarak İsa dedi ki: 

— Ben gerçekten Allah'ın kuluyum. Bana kitab verdi ve beni bir peygamber yaptı. Bu tahakkuk edecektir. Beni 
her nerde olsam mübarek ve, hayr öğreten kıldı. Ve hayatta bulunduğum müddetçe bana namaz ve zekâtı emretti. 
Beni anneme ihsankâr kıldı. Ve beni azgın bir zorba yapmadı. Hem doğduğum gün, hem öleceğim gün, hem diri 
olarak kaldırılacağım gün selâm benim üzerimdedir.» (Meryem, 29-33). 

İncil'lerde İsa'nın (A.S.) doğumu ile ilgili olarak gelen âyetler: 

Matta, İsa'nın (A.S.) doğumunda sadece Beytillahm'de, El Yahu-diye'de, Kral Hirodes'An zamanında doğmuş 
olduğunu söyleyerek kesiyor. Luka'ya gelince, o biraz daha geniş yer veriyor ve diyor ki: 

«O günlerde Kayser Avgustus'tan bir emir çıktı: Bütün vatandaşların sayımı yapılacaktır.» Herkes kendi şehrine 
gidip sayılmak ve yazılmakla mükellef tutuldu. Yusuf da E| Celile'den En Nasıra adlı şehirden el Yehudiye'ye, 
(yani Beytilahme) geldi. Burası 'Beytilahm' diye bilinen ve Davud şehri idi. Çünkü Yusuf nişanlısı Meryem'le 
beraber Davud'un soyundandı. Nişanlısı Meryem'le beraber yazılmak için buraya geldi. Meryem gebe idi. Onlar 
burada iken Meryem'in günleri tamam oldu. İlk oğlunu doğurdu. Sardı ve evde bir yeri olmadığı için bir yemliğe 
koydu.» 

bernaba üçüncü fasılda diyor ki: 

— O zamanda Kayserdin emriyle Yahudiyenin valisi Hildos idi. Bi-latis Harman ile Kayafan'ın manevi liderlikleri 
zamanında hakim idi. Onlar Kayserin emriyle bütün nüfusları sayıp yazmağa başladılar, O zaman herkes şehrine 
gitti. Hangi soydan ise, zatını ispatladı ve yazılmak İstediler. Yusuf Celil'in bir şehri olan Nasira'ye bağlı Beytilah- 
me gebe olan hanımı ile beraber gittiler. Çünkü Beytilahm Yusuf'un şehri idi. O Davud'un familyasındandı. 
Kayserin emriyle orada yazılmak İstiyordu. Beytilahm'e vardıklarında yatacak bir yer bulamadılar. Çünkü şehir 
küçüktü. Garibler yazılmak üzere çok gelmişlerdi. Şehrin haricinde çoban yatağı olan bir evde konakladılar. Orada 
iken Meryem'in doğum günleri tamam oldu. Bakire Meryem'i şiddetli bir nur kapsadı. Elemsiz olarak oğlunu 
doğurdu. Bulundukları evde yer olmadığı için Onu çaputlara sardıktan ve çobanın kulübesine bıraktıktan sonra 
kucağına aldı. Meleklerden büyük bir gurup sevinç ile eve geldiler. Allah'ı teşbih eder, Allah'tan korkanlara selâm 
müjdesini yayarlardı. Meryem ile Yusuf YESU'un doğumuna dair Allah'a hamdettiler. En büyük sevinç ile onu 
büyütmeye koyuldular.» 

Okuyucu görür ki bu kitablarda ne hurmanın, ne de nehrin bahsi vardır. Ne de Meryem'in konuşmamayı adaması, 
ne de kavminin kınaması ve ne de İsa'nın beşikte iken konuşması vardır. Bütün bunlar Kur'an'da zikredilmiştir. O 
Kur*an ki, ehli kitabın bütün kitablanna hakimdir. Ehli kitabın bu hakikatlardan süküt etmesinde herhangi bir 
garabet yoktur. Evet, onların süküt etmesinde, Kur'an'm da bunları ispat etmesinde bir garabet yok. .Çünkü Cenab- 
ı Hak Kur'an'ında: 

«Sonra bu misaklannı sözlerini bozdukları içindir ki, biz on-lan lanetledik. Ve kal Merini kaskatı ettik. Onlar 
kelimeleri yerlerinden oynatarak değiştirir, tahrif ederler. Ve onlar emredil dikleri hakikatlardan nasib almayı da 
unuttular. İçlerinden pek azı müstesna sen onlardan daima bir hainlik farkına varıp duracaksın. Öyleyken yine 
onlardan suçluları bağışla ve aldırma. Çünkü Allah iyilik edenleri sever.» (El Maide, 13). 

İmkân yoktur ki, Meryem'in gebe kalması ve doğurması Yahudiler arasında münakaşa vesilesi ve muhakeme 
vasıtası olmasın. Ve akıl kabul etmez ki, onlar Meryem'in «Bu Allah'ın fiiliyle olmuştur. Herhangi bir insanın 
burada bir müdahalesi yoktun» sözüyle ikna olsunlar. Oysa İncil'ler tamamen bu hususta dut yemiş bülbüller gibi 
süküt etmişlerdir. Daha önce belirttiğimiz gibi sadece, Kur'an'i Kerim bu hadiseyi nakletmektedir. Kur'an'm 
ibaresinden anlaşıldığına göre onlar Meryem'e zina isnad ettiler: 

«Bir de Yahudilerin İsa'yı inkâr etmeleri ve Meryem'e zina isna-dıyla büyük bir iftirada bulunup aleyhinde 
sözleri...» (En Nisa, 56). 1051491 


İsa'nın (A.S.) Sünnet Edilmesi 


Yahudi şeriatında çocuk doğumundan sekiz gün sonra sünnet edilir. Çünkü Allah (C.C.) İbrahim'e bunu 
emretmiştir. Mesih'in sekiz günü tamam olduğu zaman sünnet edileli. Onun sünneti Kur'an'da bah- 
sedilmemektedir. Luka İncil'inin ikinci babının 21. âyetinde bahsedilmektedir. o Sekiz günü tamam olduğunda 
çocuğun sünnet çağı geldi. 

Ona YESU (İsâ) adı verildi. Nitekim bu isim daha önce meleklerden de gelmişti. Yani annesinin rahminde daha 
oluşmazdan önce... 

Bernabe incili'nin 5. faslında şunlar vardır: 

«Sekiz gün tamam olduktan sonra Rabbin şeriatına göre, Musa'nın kitabında yazıldığı gibi, çocuk alındı. İkisi 
çocuğu kucakladılar. Sünnet etmek için mabede götürdüler. Çocuğu sünnet ettiler. Ona YESU' adını verdiler. 
Annesi onunla gebe kalmazdan önce melekler de bu ismi vermişlerdi...» 1051591 


Mecusilerle (Munecimler) Yesu 


. Mecusüerle Yesu hikâyesini, dört İncil'den sadece Matta ikinci babta alıyor ve Barnabe de İncil'inde zikrediyor. 
O hikâyenin hülâsası şudur: 

Doğuda üç mecusi ateşe tapan göklerdeki yıldızları murakabe ediyorlardı. Onlara şiddetle parlayan bir yıldız 
göründü. Onlar o yıldızın yol göstermesiyle ta Yehuda'ya yani Beytilahm'a geldiler. Bey-tilahm'e gelirken 
yeruşalim'e uğradılar ve «Yehud'un kralı nerde doğdu?» diye sordular. Kral hirodes bu sözü işitti ve irkildi. Kâhin 
ve kâtibleri topladı. Onlardan Mesih'in nerde doğacağını sordu. Onlar Beytilahm'de doğacağını söylediler. Hirodes 
gelen mecusileri gizlice huzuruna çağırdı. «Niçin geldiniz?» diye sordu, onlar «Biz doğuda bir yıldız gördük. O 
bizi buraya getirdi» dediler. Onlar Yehud kralına takdim edilmek üzere hediyeler getirmişlerdi. Böylece, Hirodes, 
onlara Beytilahm'e gitmeyi emretti. Ve o çocuğu araştırmalarını ve kendisine haber vermelerini istedi. Onlar 
Beytilahm'e gittiler. Yıldızın onları hidayet ettiği çocuğa secde edip hediyeleri takdim ettiler. Hirodes'tan çocuk 
konusunda korktuklarından onun yanına dönmediler. Oradan doğruca memleketlerine gittiler. Geri 
dönmediklerinden Hirodes onların kendisine karşı hile yaptıklarını anladı. Ve böylece Beytilahm'de doğmuş her 
çocuğun öldürülmesini emretti.» 

Bana öyle geliyor ki bu hikâye dogmatik ve yapmacık bir hikâyedir. Ateşe tapanların İsa Mesih ile ne ilgileri 
olabilir? Yıldız onların önünden nasıl yürüyerek kendilerine yol gösterir? Niçin onları Yeruşalim'e getirmiştir? 
Niçin onları direkt Beytilahm'e götürmemiştir. Bu hikâyenin puta tapanların kitablarmda birçok benzerleri vardır, 
işte ince bir tetkik ile araştırma yapan fcuka bunu zikretmemiş, buna işaret de etmemiştir. Mesih'in Mısır'a gittiğini 
de zikretmemiştir. Belki onların ikisinin Nasira'da kaldıklarını zikretmiştir. 1091511 


Yusuf İle Meryem'in İsa'yı (A.S.) Mısır'a Getirmeleri 


Bu meseleyi dört İncil'den sade Matta ikinci babın onüçüncü âyetinde almış, bir de Barnabe zikretmiştir. Hülâsası 
şudur: 

Hirodes, Beytilahm'de doğan her erkek çocuğun öldürülmesini emrettiğinde rüya âleminde Yusufu Necar'a çocuk 
ile annesinin Mısır'a götürülmesi emri verildi. Çünkü Kral Beytilahm'de doğan ve doğacak her erkek çocuğun 
öldürülmesini emretmişti. Yusufu Neccar acelece kalktı. Çocuk ve annesini alarak onları Mısır'a götürdü. Hirodes 
helak olup gidinceye kadar da Mısır'da kaldılar. Helak olduktan sonra rüya âleminde Yusuf'a çocuk ile annesini 
memleketlerine götürme emri verildi. Çünkü çocuğu öldürmek isteyenler helak oldular. Ve böylece Yusuf da 
dönüş yaptı.» 

Kim ki daha fazla açıklamalar istiyorsa Bernabe İncil'ine müracaat etsin. 6. faslın başından 8. faslın sonuna kadar 
bu konu işlenmektedir. 

Kur'an'ın müfessirlerinden bazıları «Meryem'in oğlu İsa'yı da annesiyle bir alâmet laldık. Çünkü onu babasız 
yarattık. İkisini düz ve suyu bulunan yüksek bir yerde barındırdık» (El Muminun 50) âyetinde geçen bu yer'in 
Mısır olduğunu söylediler. 

Mısır'daki Mesihiler «Hz. İsa ile Meryem Aynuşşems beldesinde durdular. Orada bulunan bir ağacın gölgesinde 
gölgelendiler» dediler. O, ağacın kökü ta yakın zamanlara kadar devam edegeldi. Ona Azra (yani Bakire) nin ağacı 
derlerdi. O ağaç El Matari'ye nahiyesine düşüyor. Ve halen de Mısır'daki hristiyanlar onu ziyarete gidiyorlar. 
«El-Faruk beynel Mahluk u vel Halik» adlı kitabta bu hikâye ta-zif edilmektedir. Müracaat edilsin, 105152) 


Yesu', Alimlerle Cedelleşiyor 


Bu olay Yesu, (Beytilahm'e) dönüş yaptığında ve oniki yaşına geldiğinde oldu. Hirodes helak olduktan sonra 
Melekler uyku âleminde Yusuf'a «Yehudiyeye dönüş yap. Çünkü çocuğu öldürmek istiyenler helak oldular» 
dediler. Yusuf çocuk ile annesini aldı. Çocuk yedi yaşma gelmişti. Yehudiyeye gelmek istemedi. Zira işitmişti ki 
Hirodes'in oğlu Ar-helaosun Yahudiye'de hâkim olmuştur. Böylece Yahudiye'ye değil de El-Celile gitti. Çünkü 
Yehudiye'de kalmaktan korktu. Yerleşmek için Nasira'ya gittiler. Çocuk hikmet ve nimet içinde, Allah ve 
insanların önünde büyümeğe başladı. Yesu 12 yaşına geldiğinde Meryem ve Yusuf'la beraber Yeruşalime 
(Orşelime) gidip Musa'nın kitabında yazıldığına ve Rabbm kitabına göre orada secde etmek istediler. Amaçlan 
tamam olduktan sonra Yesuu kaybettiler. Bu hadiseden sonra dönüş yaptılar. Çünkü onlar zannettiler ki Yesu 
akrabalarıyla beraber vatanına dönüş yapmıştır. Bunun için Yusuf'la beraber Meryem de Yeruşalim-den dönüş 
yaptılar. Yesuu akraba ve komşular arasında arıyorlardı. Üçüncü gün çocuğu âlimler arasında mabedde Namus 
(Cibril) hususunda münakaşa ederken gördüler. Herkesi, sual ve cevablarıyla şaşırtıyordu. Herkes «ona nasıl bir 
ilim verilmiştir?» diyordu. O hâlâ çocuktu. Okuma-yazmayı bile öğrenmemişti. Annesi ona çıkışarak: 

«Ey oğul! Sen bizim başımıza ne getirdin. Babanla üç günden beri seni arıyoruz. Biz mahzunuz.» 

Yesu ona cevab olarak: 

«Bilmez misin Allah'ın hizmeti anne ve babaların hizmetine takdim edilir.» 

Sonra Yesu, anne ve babasıyla (annesinin kocası veya nişanlısıy-le) beraber Nasira'ya indi. Onlara itaatkâr bir 
evlât idi. Tevazu ve hürmet gösterirdi onlara. 

İncil'den yapılan bütün bu nakillerinden anlıyoruz ki, Mesih güzel bir şekilde yetişti. Onun yetişmesinde herhangi 


bir toz yoktur. Din hususunda tâ küçüklüğünden beri gayret sahibiydi. Dinin hikmet ve esrarını öğrenmek 
hususunda son derece haristi. 

Bilgilerini takviye ve ilmini tespit etmek için firsat kolluyordu. Âlimlerle oturuyor, onlarla münakaşa ediyordu. 
Onlardan soruyor, onlara cevab veriyordu. Çocuklukla gençlik devresinin geçtiği muhit ilim, hikmet ve din 
muhitiydi. 

İncil'ler Mesih'in oniki yaşından yirmi dokuz yaşına kadar olan döneminden bahsetmemektedirler. Bu dönemde 
Mesih nerdeydi? Bu on yedi senelik zaman içinde ne yapıyordu? Bu hususta İncil'lerde bir haber yoktur. 
Bazılarında annesi ve babasının Nasira'da yerleştiklerine dair işaretler vardır. Fakat adeti olduğu gibi bayram ve 
toplantı günlerinde kitabın tefsirini yapmadan, kitab hususunda yazar ve âlimlerle mücadele etmeden nasıl 
dururdu? Ve onun mabede dönüp veya din ile ilgili herhangi bir amelde bulunduğu hususu da İncil'lerde zik- 
redilmemiştir. 

Avrupalılar ve Avrupalı araştırmacılardan bazıları derler ki, Mesih bu müddet zarfında Hindistan'a gitti. BUDA 
ve törenlerini orada öğrendi. Vatanına dönüş yapınca öğretmeye ve vaaza başladı. Öğrettiği şeyler BUDA'nın 
öğrettiklerine denkti. Nefsin tekmili, ve temizlenmesi hususunda teşvikte bulunuyordu!,..» 

Avrupalılar bunu söyledikten sonra «Mesih'in Öğrettikleriyle Bu-da'nın öğrettiklerini karşılaştırdığımızda ortaya 
çıkıyor ki Buda'nın öğrettikleri selbi idi. Yani o nefsi serlerden tecrit etmeye teşvik ediyordu. Mesih'in öğrettikleri 
ise icabi idi. O nefsi vermeğe, bayramlarda ve seyranlarda, toplantı günlerinde nefsi hayır yapmaya teşvik edi- 
yordu» dediler. 


Benim bu hususta güvendiğim şudur: Onun bu on yedi senelik zarfındaki durumunun ilmini Allah'a havale etmek. 
1051531 


Mesih'in Peygamberliği Nasıl Başladı 


Kur'an-ı Kerim Mesih'in peygamberliğinin başlangıcım belirtmiyor. Nasıl başladığını açıklamıyor. İncil sahihleri 
bu hususta Zekeriya oğlu Yahya olan Yuhanna Mağmedani bir zaman çölde durdu. Orada çekirge ile çöl balı 
yiyordu. Elbiseleri deve tüyündendi. Beline deriden yapılmış bir kuşak bağlıyordu. Sonra Ürdün nahiyesinde 
göründü. 

Tevbe ile halkı korkutuyordu. Yerusalim ve Erden (Ürdün'e) yakın olan muhitin ahalisi onun yanına gittiler. Onları 
Ürdün nehrinde vaftiz ediyordu. Göklerin sultanının yaklaşmasıyla onları korkutuyordu. 

Kâhinler ona haber gönderdi ve sordular: «O, Uya mıdır?» O «Hayır» dedi. «O, O Mesih midir?» O «Hayır» dedi. 
«O, O Peygamber midir?». O gene «Hayır» dedi. 

Kâhinler «O, halde sen bunlar değil isen niçin halkı vaftiz ediyorsun, yani yıkatıyorsun? Ne tlya'sın, ne Mesih'sin, 
ne de Ö, Peygambersin. Niçin bunu yapıyorsun?» Ve kim olduğunu kendisinden ısrarla sordular. O, cevab olarak 
«Rabbin yoluna hazırlanınız! Dosdoğru olarak onun yollarında yürüyünüz. Çünkü göklerin saltanatı yaklaşmıştır» 
diye çölde bağıran ses benim» dedi. Bu cümle 3. İshah, 40. âyet Hazeki-el'den alınmıştır. 

Mesih Yuhanna'ya geldi. Onun eliyle Ürdün nehrinde vaftiz edildi. Ruhulkuds bir güvercin gibi onun üzerine indi. 
Bundan sonra Mesih kırk gün çölde oruç tuttu. Yemez, içmezdi. Sonra orucunun akabinde açlık hissedince şeytan 
tarafından denendi. Şeytan ona gelip: «Eğer sen Allah'ın oğlu isen söyle ki bu taş ekmek olsun.» Mesih ona «sadece 
ekmekle insan yaşar değildir» diye yazılıdır. Belki insan Allah'ın femnıi kudretinden çıkan her kelime ile yaşıyor» 
dedi. 

Böylece onu heykelin tam kanadında durdurdu. «Eğer sen Allah'ın oğlu isen buradan nefsini aşağıya at. Çünkü 
yazılıdır ki o Meleklerine seni korumalarını vasiyet etmiştir. Onlar seni ellerinin üzerinde taşırlar. Ta ki bir taşa 
ayağın çarpmasın.» 

Mesih ona «Yazılıdır ki mabudun olan Rabbini denemeyeceksin» 

dedi. 

Böylece İblis onu yüksek bir dağın tepesine çıkardı. Ona yerin memleketlerini ve vecdini gösterdi. «Sana bütün 
bunları vereceğim, eğer sen gülüp bana secde edersen» dedi. 

Mesih ona: «Ey şeytan! Git. Çünkü yazılıdır ki mabudun olan Rabbe secde edeceksin. Sadece ona kulluk 
yapacaksın.» dedi. Böylece şeytan Mesih'in yanından ayrıldı. Melekler geldi. Mesih bunun akabinde anladı ki 
Yuhanna ölmüştür. Böylece Celile'ye geldi. Nasıra'yı terketti. Kefer-Naim denilen yerde durdu ve Allah'ın saltanat 
müjdesini durmadan veriyordu. Mesih'in yaşı otuzdu. 105154 

Bu hususta Barnabe'nin rivayeti de vardır. Barnabe hülasa yapmaksızın 10. fasılda rivayeti nassen şöyle varid 
olmuştur: 

30 yaşındaki Yesu... 

Zeytin dağının üzerinde Melek Cebrail'den İncil'i aldı... 

Yesu, otuz yaşına geldiğinde kendisinin dediği gibi Zeytindağına zeytin toplamak için annesiyle beraber çıktı. 
Öğle vakti namaz kılmakta iken şu kelimelere vardı: 

— Ey Rab! Rahmetle. 

Bunları söylerken bir nur kendisine göründü. Onu kapsamıştı. Sayısı belli olmayacak kadar Melek onu kapsamıştı. 


O Melekler Allah'ın hamdi yapılsın diyorlardı. Cebrail (A.S.) olan Melek bir ayna gibi pı-nl pırıl parlayan bir kitab 
getirdi. O, Yesuun kalbine indi. O kalb ki, Allah'ın ne yaptığını, ne dediğini onunla biliyordu. Allah neyi irade 
eder, onunla farkediyördu.» 1051551 


Mevcud İncil'ler 


incil, İsa'dan (A.S.) sonra olup onun hallerini, yaptıklarını, vaazlarım, mucizelerini belirten kıssalara denir. Tabi 
bu, urfi mânâsıdır. Kilise dört İncü'i kabul eder: 

1) Metta, 

2) Markos, 

3) Luka, 

4) Yuhenna. Bu İncil'lerden hiç biri Hz. İsa'nın zamanında yazılmamıştır. Hz. İsa'dan sonra talebeleri, talebelerin 
talebeleri peygamberlik kıssalarını yazdılar. Herkes yazdığına İncil dedi. İncil'ler yüz küsura kadar çıktı. 
Aralarından dördü seçildi. Kilise kanunu oldu. Müellifin eliyle yazılmış bir tek İncil nüshası mevcud değildir. 

1- Metta İncili: 

Hıristiyanlara göre ilk incildir. Metta'nın esas nüshasını yaktılar. Elde bulunan onun tercümesidir. Çünkü aslı 
İbranice idi. Cirumun ifade ettiği gibi bugünkü Metta'nın mütercimi dahi bilinmemektedir. 

Hindistan'da Mesih'in dinini yaymaya giden Pantiyos, Metta'nın her-şeyi ibranice yazılmış bir İncil nüshasını orada 
buldu. Bu İncil, İskenderiye'ye getirildi. Kayserin kütüphanesinde ta Kayser zamanına kadar kaldı. Fakat bu 
İbranice nüsha bilâhere kayboldu. Kaybolduktan sonra Yunancatercümesi ortaya çıktı. Fakat kimin tercüme ettiği 
bilinmemektedir. 

2- Markos İncili: 

Butrus 1880'de Beyrut'ta basılan«Murevvicil-Ehbar-fi Teracimil Ebrar» adlı kitabında hulâsa olarak şunu 
söylüyor: 

Markos, Lavi kabilesinden bir Yahudi idi. Butros'un talebesi idi. Beş şehir ikliminde doğup dünyaya geldi. Roma 
ehlinin isteği üzerine İncil'i yazdı. İsa'nın (A.S.) mabudiyetini inkâr ediyordu. İncil'inde Mesih İsa'nın Betros'u 
övdüğünü yazmıyor. İskenderiye hapishanesinde Milattan (68) altmış sekiz sene sonra öldürüldü. Onu öldüren 
putperestlerdi. Onun İncil'inin telif tarihinde de Hristiyanlar ihtilâf etmişlerdir. Bazıları Petros'un tedbiriyle 
Milâdın 61. senesinde ümmetlerin yaran için İncil'ini yazmıştır, dediler. 

3- Luka İncil'i; 

Matta İncil'inde ihtilâf eden bristiy ani arın Luka İncil'i hakkındaki ihtilâfı daha az değildir. Luka, Antakya 
ehlinden bir doktordu. İsa Mesih'i asla görmemişti. Hristiyan dinini Pavlos'tan öğrenmişti. Pavlos da mutaasıp 
bir Yahudi idi. Hristiyanlığa karşı son derece düşmanlık beslerdi. O da İsa - Mesih'i görmemiştir. Daimi bir 
şekilde hristiyanlara Kötülük yaptı. Baktı ki, hristiyanlara yaptığı kötülük onun açısından faide vermiyor. Bu 
sefer hristiyanlığa hileli yollardan girmeğe teşebbüs etti. Mesih'e inandığını belirtti. Ve iddia etti ki, sara hastalığına 
tutulmuştu. Sara halinde İsa Mesih onu ellemiş ve onu etbalanna kötülük yapmaktan menetmiştir. İşte o vakitten 
itibaren İsa'ya iman etmiş, İsa Mesih onun İncirini müjdelemek için onu va-zifelendirmiştir. O, hilesini kiliseye de 
yutturdu. Odur hristiyanlan Hz. İsa'nın getirmiş olduğu namusun gereklerinden çıkarmaya teşvik eden. Isa o 
namusun ahkâmını iptal etmek için değil teyid etmek için gelmiştir. Fakat Pavlos onlara murdar olan hayvanın 
etini yemek, şarap içmek gibi haramları helâl kıldı. Onlara bildirdi ki amel olmasa dahi, iman tek başına kurtuluşa 
vesile olur. Luka, İncil'ini Markos İncil'inden sonra telif etti. Bu da Petors ve Pavlus'un ölümünden sonra oldu. 

4- Yuhanna İncil'i; 

Mesihlilerin birçokları, Yuhanna İncili'nin, Mesih'in oniki talebesinden olan Yuhanna yazmış değildir. Talebe 
Yuhanna'nın babasının adı Zebdi'dir. Balıkçı idi. Celile'nin Sayda kısmında doğmuştur. İsa'nın (A.S.) cidden 
sevmiş olduğu Yuhanna odur. Bu İncil'in telif tarihinde ihtilâf vardır. Bazıları (65), altmış beşde, bazıları (96) 
doksan altı, bazıları (98) doksan sekizde telif edildiğini söyler. Hristiyanların birçokları; bu İncil İsa'nın talebesi 
olan Yuhanna'nın İncil'i değildir demişlerdir. 

Hulâsa: Tetkik neticesinde bilmiş oluyoruz ki, bütün bu İncil'ler özel bir gaye için yazılmıştır. Bu da Mesih'in 
Hanlığını ispat etmek, Mesih'in insan olduğunu savunan bütün talimleri ortadan kaldırmaktı. İncil'lerin müellifleri 
ayrı ayrı olduğundan dolayı kendileri de ihtilaflı olmuşlardır. Bazıları İncil'lerinde bir takım halleri, bir takım 
acaiblikler zikrediyorlar ki, diğerleri onlardan bahsetmiyor. Bazıları bir haberi eksiklik veya fazlalık bakımından 
diğer İncil'deki habere ters düşecek şekilde naklediyor. 

Bernabe İncil'i: 

Barnabe Mesih'in etbamdan ve önün davetini neşretmeye devam edenlerden idi. Göklerin melekütünün 
yaklaştığını müjdelemeğe gayret gösterenlerdendi. Onun hakkında «Kitab-ul-Ağmaly»ın Bab 2 âyet: 36 da şöyle 
denilmektedir: 

Havarilerden olan Yusuf Bernaba (Bernabas) —Vaiz oğlu diye şöhret bulmaktadır— aslen Kıbns'lı Lavi'lerdendİ. 
Bu kişi kilisede güvenilir bir kişi idi. Halkı dine davet etmek hususunda o seçilirdi. «A'malur - Rüsül» Bab 11. 
âyet 22. Yureşalimde bulunan kilisenin ezanında onlardan haber dinledim. Barnabe'yi gönderdiler. Antakya'ya 


gitsin diye. 23, o Barnabe gelip Allah'ın nimetini görünce sevindi. Halka kalbinin bütün azimetiyle Rabbe sebat 
kılmak üzere vazetti. 24. Çünkü O salih bir kişi idi. Ruhulkudus ve iman ile dolu idi. Böylece büyük bir cemaati 
Rabbe kattı, yetiştirdi. 

A'mal, Bab 11 — Ayet: 29: 

Talebeler mümkün olduğu nispette herbirisi Yehuda'da sakin olan kardeşlerin yararına bir şeyi hizmet olsun diye 
göndermeyi lüzumlu gördüler. 

30. Bunu yaptılar. Barnabe ve Saul eliyle onu ihtiyarlara gönderdiler. 

A'mal, Bab 12 — âyet: 25. 

Barnabe ve Şaul Yureşalim'de hizmeti ikmal ettikten sonra dönüş yaptılar. Beraberinde Markos lakabıyle tanınan 
Yuhanna'yı da götürdüler. 

A'mal, Bab 13 — âyet: 2. 

Onlar Rabbe hizmet ettikleri ve oruç tuttukları bir anda Ruhulkudus onlara 'Bana Barnabe ve Saul'u getiriniz. 
Onları yapmağa davet ettiğim amel için' dedi. 

A'mal 15 — âyet: 11. 

Lâkin Rab Yesuun nimetiyle iman ederiz ki, onlar kurtulduğu gibi biz de kurtulalım. Bütün cumhuru susturalım. 
Onlar Barnabe ve Pavlos'u dinlerlerdi. Bu iki şahıs Cenab-ı Hakkın yapmış olduğu bütün âyetler ve ümmetlerde 
icra etmiş olduğu bütün acaibliklerden bahsederlerdi. 

Barnabe'nin havarilerden olduğunu ispat eden daha çok nakiller vardır. Son olarak Amalin 15; babın 35. âyetini 
nakledelim: 

Pavlos ve Bernaba'ya gelince, onlar Antakya'da durdular. Halka talim ederler ve beraberinde birçok kimseler de 
olduğu halde müjde veriyorlardı. Rabbin kelimesinin müjdesini veriyorlardı. 

İşte, bu Barnabe'nin mudevven bir İncil'i vardı. Matta, Luka, Markos ve Yuhanna İncil'leri gibi Mesih'in 
kıssasından ibarettir. Senedi kesiktir. Tıpkı diğer İncil'lerin senedlerinin kesik olduğu gibi... Bu İncil'i arapçaya 
tercüme eden Dr. Halil Saade şunları söylüyor: 

Araştırmacıların bu İncil hakkındaki görüşleri çelişkilidir. Tarihçilerin bu husustaki mezhepleri ayrı ayrıdır. Bu 
hususta dalalet ve hidayeti karıştırmışlardır. Bunun hakikatini doğruluk ve havai nefis arasında araştırmışlardır. 
Eserleri ve kitabları konuşturmuşlardır. Asırlar ve şehirlerden sormuşlardır. Bütün bu didinmelere rağmen hastalığı 
şifaya kavuşturacak, susuzluğu giderecek birşey elde edememişlerdir. Bu İncil'in nüshası Papa Siktis 
Kütübhanesinde Roma'da İdi. Faramerino adlı bir rahib onu görünce gizlice aldı. Okudu ve İslâm'a girdi. Bu da 
16. asrın sonlarında oldu. 

Dr. Halil Saade, bu İncil'in önsözünde der ki: 

«Bernabe İncilinin kâtibi, Endülüs'lü bir Yahudidir. Yahudi dinini son derece iyi biliyor. Ona muttalidir. Hristiyan 
olmuş, hristiyanliğı da son derece iyi bir şekilde kavramıştır. Sonra Müslüman olmuş, İs-lâm dinine de vakıf 
olmuştur. Kanaati, en doğru bir kanaat ve sevaba en yakin olandır.» 

Sonra Dr. Saad'e şöyle devam eder: 

Bütün bunlardan sonra bu incil hikmetten apaçık âyetleri kapsamaktadır. Edebi felsefeden yüksek bir tarz 
işlemektedir. Tabirlerinin basit olmasına rağmen yüce belâgatıyla akıllan sihir etmektedir. Bu İncil beşeri 
düşünceleri yüce ufuklara götürmekte, onları hayvani şehvetlerden tenzih etmeğe çalışmaktadır. Marufu emr, 
münkeri neh-yeder. İnsanları faziletlere teşvik eder. Rezaletleri çirkin olarak göstermeğe çalışır. İnsanı diğer 
insanlara ihsan etme yolunda nefsini feda etmeğe çağırır. Ta ki insandan enaniyetin her türlü etkisi gitsin. Ve insan 
kardeşlerinin yaran için yaşasın. 

Bu İncil'i neşreden Seyyid Muhammed Raşit Riza 'mukaddime'-sinde şöyle diyor: 

«Barnabe İncil'inden bahseden en eski kitab Papa Birinci Calis-yosun kilisece okunması yasak ve haram olan 
kitablar listesini kapsayan kitabtır. Calisyos Miladın beşinci asrının sonlarında Papalık vazifesine gelmiştir. Yani 
Resulü Ekrem'in peygamberliğinden Önce Papa olmuştur. Buna rağmen Dr. Saade'nin dediği gibi bazı Avrupa 
âlimleri bugün Bernabe İncil'i hakkında şüphe ediyorlar. Fakat ispat daima nefyden öncedir. İşte ispat ediyoruz ki, 
Resulü Ekrem gelmezden-önce 1. Calisyos bu İncil'den bahsetmiştir. 

Durum ne olursa olsun Barnabe İncil'i Hz. İsa'nın hakkında telif edilen İncil'lerden birisidir. Fakat belagatı 
bakımından hepsinden üstündür. Tâbirlerin incelikleri bakımından hepsini geçmiştir. Bazı emirleri sarahaten ve 
açıkça ortaya koyuyor. Umulur ki kiliseyi onun aleyhine kışkırtan o, emirlerdir. Öyle ki, Papa Calisyosun onu 
yasak kitablar listesine dahil etmiştir. 

Meselâ: O emirlerden birisi Hz. Muhammed'in ismini açıkça birçok yerde nakletmesidir. Ben Bernabe İncil'inden 
nakil yapıyorumun manası: «Bu İncil'e ne önünden ne arkasından herhangi bir batıl gelip kanşmamıştır» demek 
değildir. Belki onun rivayeti hadiseler için daha açık ve hadiseleri daha tam manasıyla araştırmıştır. Ondan dolayı 
naklediyoruz. Benim nazanmda Bernabe İncil'inin bazı konulan şiiri mübalâğalardan hali değildir. Bununla 
beraber Dr. Saade mukaddimesinde Bernabe İncil'i hakkında uzun uzadıya ihtimalleri ve reyleri naklettikten sonra 
şunu söylüyor: 

«Başka bir İncil vardır. Ona Oğintosi İncil'i deniliyor. Onun da namı ve nişanı silinmiştir. O papaz Pavlos'un 
aleyhinde işlenen bir mukaddime ile başlar. Bernabe İncirinde olduğu gibi bir hatime ile sonuçlanır. Muhtemeldir 


ki, Oğintosi İncil'inin yazan Bernabe İncil'ini yazanın (fikir) babası olsun.» 

Yani Bernabe İncil'i bundan alınmıştır ihtimali vardır... 

Ben de Dr. Saade'ye karşılık derim ki, muhtemel ki bu Oğintosi İncil'inin babası Bernabe İncil'i olsun. Yani o, 
Bernabe İncil'inde bulduklarını yazıp iktibas etmiştir. Bernabe İncil'inin bu Oğintosi İncil'ine esas ve kök olması 
sıhhatli olabilir. Ve insanlıkta kardeşlerimiz olan Mesihiler bütün İncil'leri imha etmeseydiler, kilise onların 
okunmasını yasak ilân etmeseydi onların hepsi elimize geçeceklerdi. Tahrif edilmiş olsalar dahi hepsine muttali 
olurduk. Ve güzel bir panayır olurdu. Fakat kilisenin o yasağı bütün o İncil'leri yok etti. Belki de onların içerisinde 
pek iyileri de vardı. Eğer böyle olmasa Oğintos İncil'i ve dört İncil'de bahsedilen diğer İncil'ler nerededir? Pavlos 
meselâ halkı birtakım İncil'lerin söylediklerinden sakındırıyor. «Bunlar, Mesih'in İncil'ini değiştirmek istiyor» 
diyor. Onlar nerededir? 1051561 


Havariler 


Havariler Meryem oğlu İsa'nın (A.S.) arkadaşlarıdır. Onları o, seçmiş ve talebe edinmiştir. Onlar ona iman etmekte 
tereddüt göstermediler. Onun talebeliğini yaptılar. Ondan öğrendiler. Oniki kişi idiler. 

havari kelimesi İbranice olarak bilinmemektedir. Arapça olursa, Kamus sahibi Resülüllah'ın havarisi Zübeyr bin 
Avvam'a ıtlak olunmuştur diyor. Tetkik neticesinde görülür ki, Peygamber için Ensarne İse, Hz. İsa için de 
Havariler odur. İncil'lerde «Talebeler» tabiriyle bahisleri geçmektedir. Yani ilim talebinde arkadaşlık yapanlar. 
Havarilerin Matta İncil'inde onuncu babda isimleri geçmektedir. Bernabe İncil'inin 14. faslında isimleri 
geçmektedir. Matta'nın katında Havariler: 

1- Simun (Petrus da deniliyor), 

2- Endereas (Simun'in kardeşi) 

3-Yakub bin Zebedi 

4- Yuhanna (Yakub'un kardeşi), 

5- Filipus, 

6- Bartolomeus, 

7- Tomas, 

8- Metatel-Aşır (vergici) Al-feus'un oğlu, 

9- Yakup, 

10 - Taddeus, 

11- Simun Gayyur, 

12- Yehuda iskaryot'tır. 

Havarilerin Bernabe'deki adlan: 

1- Endereas, 

2- Simun (yani balıkçı- Petrus), 

3- Bernabe, 

4- Metatel-eşar, 

5-Yuhanna bin Zebedi 

6-Yaküb bin Zebedi, 

7- Tedaeus, 

8- Yahuda, 

9- Bersulmas, 

10- Filipus, 

11- Yakub bin Alfaus, 

12- Yehuda iskaryot'tur. 

Görüldüğü gibi Bernabe Torna ile Simunogayurun adlarını çıkarıyor, kendi ismi ile Tedaeus ismini koyuyor. Sevab 
ve doğruluk Bornabe ile beraberdir: Fakat kilise Bernabe İle Simun'un isimlerini havariler arasından silmiştir. 
Çünkü ikisi de aynı fikirde idiler. Diğer kişileri havari listesine sokmuşlar. 

Hz. İsa'ya iman eden bu havarileri Hz. İsa Yahudi köylerine, şehirlerine gönderir ki, İsa'nın (A.S.) davetini inkâr 
eden, İsa (A.S.) hakkında yalanlar uyduran kimseleri dinine davet etsinler. Bu havarilerin hepsi bir defada gelip 
İsa'ya iman etmiş değildirler. Değişik zamanlarda gelmişlerdir. Cenab-ı Hak, Al-i İmran, el'Maide ve Essaf 
sürelerinde havarilerden bahsetmektedir. İstersen Âl-i İmran süresinin (52-53.) âyetlerini, El Maide'nin- (111.) 
âyetini, Essafın (14.) âyetlerini oku. 195157) 


Hazreti İsa'nın Mucizeleri 
Mucize adeti yırtan ve tehaddi ile (yani meydan okumakla) beraber olan bir emirdir. Cenab-ı Hak onu 


peygamberlerinden herhangi birisinin eliyle meydana getirir. Onunla beraber muarız da yoktur. Sanki Cenab-ı 
Hak, o mucize ile o kendilerine peygamber gelmiş kullarına «Benden size tebliğ ettiği hususta peygamberimi 


tasdik ediniz» diyor. 

Mucizelere benzer birtakım harikuladeler peygamber olmayan insanlardan çıkar.Meselâ: gerçek bir müslümandan 
böyle bir harika çıkarsa onun adı keramettir. Hindistan'ın putperest fakirlerinden, bir kâfirden, bir putperestten, bir 
ateşe tapandan çıkarsa onun adı istidraç'tır. 

İsa (A.S.) vazu-irşada başladığı zaman Allah tarafından mucizelerle takviye edildiğini söylüyordu. O mucizeleri 
başkası yapamazdı! O çamurdan kuş şekilleri yapar, sonra üfler. O da Allah'ın izniyle kuş olup uçardı. O anadan 
doğma körleri göze kavuşturur, alaca hastalığına tutulmuşları el vurmak suretiyle şifaya kavuşturur. Allah'ın İzniy- 
le ölüleri diriltiyordu ve onlara-yiyeceklerini ve evlerinde saklamakta oldukları nzıklanm açıklıyordu. Bütün bu 
mucizeler onun doğruluğuna kâfi derecede delildirler ve onların iman etmesini de gerektiriyor. Onlara Tevrat'ı 
tasdik ettiğini, Tevrat'ın bütün hükümlerine iman ettiğini ve onları da ona tabi olmaya teşvik ettiğini söylüyordu,, 
açıklıyordu. Onlara Tevrat'ta haram edilen bazı şeyleri helâl kıldığını da söylüyordu. 

Böylece halk, İsa (A.S.) hakkında onu yalanlayanlarla kabul edenler olmak üzere iki guruba ayrıldı. İstersen Al-i 
İmran süresinin 49-51. âyetlerini, el Maide süresinin 110. âyetini, Ez Zuhruf süresinin 63-64. âyetlerini oku. 

Hz. İsa'nın bu mucizeleri fiilen kendisinden vaki olmuş mudur? Yoksa bu mucizeleri her an yapabilirim demekle 
mi iktifa etmiştir. 

Kur'an-i Kerim'de o mucizelerin Hz. İsa'dan sadır olduklarına dair açık bir ibare yoktur. Kur'an Hz. İsa'dan bu 
mucizeleri oluşturmaya istidat vardı. Bunları yapmaya Cenab-ı Hak ona bir kuvvet verdiğine delâlet ediyor. 
Fahreddin Razi'nin çokça kendisinden nakl yapmakta olduğu Ebu Müslim de böyle diyor. Fakat biz bununla 
beraber deriz ki, nefis bu mucizelerin israiloğullarının gözleri önünde cereyan etmesine daha mutmain oluyor. 
Çünkü Cenab-ı Hak «Hatırla o zamanı ki İsrailoğul-lannı senden uzak tuttuk. Onlara beyyinelerle, (mucizelerle) 
geldiğin zaman onlardan kâfir olanlar 'Bu apaçık bir sihirdir! dediler.» (Saf: 6) buyurmuştur. 

İncil'lere gelince, onlar bu hususlarda çok acaiblikleri ve harikuladeleri zikretmektedirler. Onları zikretmeye hacet 
yok. Ancak kesin olarak biliyoruz ki, Cenab-ı Hak diğer peygamberlerine verdiği gibi kulu ve Peygamberi Hz. 
İsa'ya da birçok mucizelerin istidadını vermiş. ve birçok mucizeleri de vaki olmuş ve görülmüştür. 1050581 


Hazreti İsa Hakkında Son Söz 


Hz. İsa'nın sonucu Kur'an Kıssalarına göre hem acaibtir hem de apaçık bir şekilde cereyan etmiştir. Hz. İsa kâhinler 
ve ferisileri talim-leriyle tenkid etmekle riyakârlıklarım ortaya çıkarmış, habisliklerini ortaya sermiş Onlar da 
bundan dolayı Hz. İsa'ya her türlü hileyi düşünmüşler ve onu öldürmek için bütün yollandenemeye girişmişlerdir. 
Böyle olunca Rum (Bizans) genel valisine Hz. İsa'yı şikâyet etmek için bir sürü iftiralar dizmişlerdir: 

«Ben Yahudilerin kralıyım» diyormuş. «Oysa biz Romalı Kayser'in krallığından başka bir kral kabul etmiyoruz» 
şeklinde iftiralar yaparlardı. Bunun üzerine vali Meryem oğlu İsa Mesih'i yakalamak için bir gurubu gönderdi. Bu 
durum Hz. İsa'yı yakından ilgilendiriyor ve ona bir eziyet dokunmasından korkardı. Cenab-ı Hak onu onların 
elinden kurtardı. Onlardan tertemiz yaptı. Onun benzerliğini, hain ve onlara jJurnalcilik yapan bir talebesinin 
üzerine attı. İncil'lerin tarifine göre bu iskaryot Yehuda'dır. öyle bir hale geldi ki onu her gören «Bu İsa'dır» 
diyordu. Bu tutulup asıldı ve öldürüldü. Mesih İsa onların şerrinden kurtuldu. Cenab-ı Hak tamam olacak hadiseyi 
Mesih'e bildirdi. Halk arasında Nasiralı Yesuun öldürülmüş olduğu haberi yayıldı. Cenab-ı Hak «Onlar İsa'yı 
öldürmediler. Onu çarmığa germediler. Fakat onlar için benzetildi» (Nisa: 157) buyuruyor. Yani İsa'nın (A.S.) 
benzerliği başkasının üzerine atıldı. Bu hadise daha İlerdeki âyetlerde gelecektir. 

Hafız İbn Kesir,. ibn Cerir ve başka müfessirler İsa'nın (A.S.) tutulma zamanı yaklaştığında arkadaşlarından üç 
defa birisi çıksın da kendisini İsa'ya feda etsin diye istedi. «Bunu yapanın mükâfatı da cennettir» dedi. Fakat her 
defasında aynı kişi çıktı. Düşmanları geldikleri zaman Cenab-ı Hak o çıkanın üzerine İsa'nın (A.S.) benzerliğini 
attı. Onu gören herkes, onun İsa (A.S.) olduğunda şüphe etmiyordu. Onu tuttular. Çarmığa gerdiler ve öldürdüler. 
Musa Carullah, onun Yehuda el-İskaryot olduğunu söylüyor. Bu da, muhtemeldir. Fakat şayia bunun tam tersidir. 
Bir şayiaya göre Hz. İsa'nın benzerliği kendisine verilen Yehuda el-iskaryot'dir. Zira o kâhinleri Hz. İsa'ya karşı 
kışkırttı ve onlara İsa'nın (A.S.) yerini gösterdi. Bu hususta Âl-i İm-ran süresi âyet ellibeş, Nisa, âyet ellisekizi 
okuyunuz.. 

Kur'an müfessirleri «Ey İsa! Şüphesiz ben seni Öldürüp katıma kaldıracağım. Kâfir olanlardan seni tertemiz 
yapacağım» (Nisa: 157) âyetinin tefsirinde sekiz vecih zikretmişlerdir: 

1- Seni katıma kaldırıcıyım ve öldürücüyüm. Böylece kelâmda takdim ve tehir vardır. 

2- Ayetten maksat senin ecelin yerine gelecek ve o zaman seni öldüreceğim, ecelinle öleceksin. Seni öldürecek hiç 
kimseyi sana musallat kılmayacağım demektir. Bu tevile göre, bu âyeti celile, Hz". İsa'nın düşmanlardan masun 
kalışından kinayedir. Onların İsa'nın başına getirmek istedikleri, kurmakta oldukları firılciak ve tuzaklardan onu 
koruyacağım demektir. Çünkü ecelini tamamlayıp normal bir şekilde ölmesi bunu iktiza eder. 

3- Seni kabzedip şahsını yerden kaldıracağım. 

4- Buradaki vefattan maksat uykudur. Çünkü uyku vefata, vefat da uykuya ıtlak olunur. (Zaman zaman birisi 
diğerinin yerinde kul lanılır.) 

Rebi'den rivayet edildiğine göre, Cenab-ı Hak, İsa'yı (A.S.) semaya kaldırdığı zaman, İsa (A.S.) uyku halinde idi. 


Allah'ın bunu böyle yapması İsa'ya (A.S.) bir şefkati ilâhisidir. 

5- Seni, göğe kaldırmak suretiyle ölmüş bir kimse gibi kılacağım. 

6- Seni hem ruhunla hem bedeninle refedeceğim. 

7- Burada vefattan maksat, şehvani kuvvetlerin ölümüdür. O kuvvetler ki, insanın meleküt ile bağ kurmasına 
mani olurdu. 

8- Âyetten maksat, amelin kabul edeceğim (veya amelini karşılı-yacağım.) 

Alüsi tefsirinde «Bu tevillerin çoğu uzaklıktan hali değildir. Hele sekizinci tevil tamamen uzak bir tevildir. Ve 
dokuzuncu bir tevil daha vardır. O da şudur: 

İbn Cerir, Vehb'ten rivayet ediyor: 

«Allah İsa'yı günün üç saatinde öldürüp onu katma refedinceye kadar bu ölüm hali devam etti» diyor. 

Hakim'in rivayetinde; Cenab-ı Hak onu yedi saat öldürdü, sonra diriltti sözleri vardır. 

Benim ihtiyar ettiğim, seçtiğim vecih şudur: Cenab-ı Hak İsa'yı Yahudilerden kurtardı. Onlar İsa'yı yakalamadılar. 
Ve İsa (A.S.) öldürülmedi ve çarmıha gerilmedi. İkinci vecih, bu mânâyı ifade ediyor. Âyet İsa'nın (A.S.) 
düşmanlardan masun oluşundan kinayedir. Bu vecih kabule şayan bir vecihtir. Çünkü bu makamda ilk insanın 
zihnine gelen mânâ budur. Ve bu Cenab-ı Hakkın İsa'nın (A.S.) düşmanlarının bütün plânlarının yakıp yıkıp yok 
etmesine delâlet eden biricik vecihtir. Nitekim Cenab-ı Hak («Onlar plân kurdular, Allah da plân kurdu. Allah 
plân kuranların en hayırlısıdır» (Âli- İmran: 54) buyurmuştur. 

Ben hiçbir şeyinden taaccüp etmiyorum, Çünkü Vehb ve onun gibi, aslen Yahudi olup gelip Müslüman 
olanların Hz. İsa'nın durumuna el atmaları bundan daha hayret vericidir. Onlar Müslüman oluncaya kadar Hz, 
İsa'nın katı düşmanları idiler. 1051591 

Burada bir sual varid oluyor : 

İsa (A.S.) sağlam olarak kurtulmuş ise, onun benzerliği başka birisinin üzerine atılmış ve o öldürülmüş ise acaba 
Hz. İsa nereye gitti? 

Cevab: Müslümanların cumhuru şu kanaattedir ki, Cenab-ı Hak onu ruhuyla, cesediyle diri olarak semaya 
götürmüştür. Onların delili de bahis konusu olan bu âyeti celiledir. Fakat burada ikinci bir sual kalıyor: 

Bu hususta varid olan haberler, hadisler İsa'nın (A.S.) ruhuyla cesediyle semaya yükselmiş olduğunu ve orada diri 
olduğunu ve zamanın sonunda gelip de Mesih Deccal'ı öldüreceğini ifade ediyorlar. Bu sualin cevabı da şudur: 
Bu haberlerin bir kısmının silsilesi Resülüllah'a kadar gitmiştir. Bir kısmı da tefsir âlimlerinin reyidir. Bir kısmı 
da Yahudilikten İslama giren, Kaabul Ahbar ve Vehb bin Münebbih gibi âlimlerin fikirleridir. Bu haberlerin 
durumu ne olursa olsun, ibareleri ne kadar, sarih ve açık olursa olsun, bunlar bir takım ahadi reyleil ve ahadi 
hadislerdir. Önünden ve arkasından batıl kendisine karışmayan, Hakim ve Hamid olan Allah'ın katından gelen 
Kur'an'm açıklığının kudretine hiçbir zaman ulaşamazlar. Mümkün değildir ki, bu haberler nefiste kesin bir inanç 
oluştursun ki, o nefisin sahibi, «Allah İsa'yı (A.S.) göklere diri olarak çıkartıp, götürmüştür. Ve tekraren Cenab-ı 
Hak İsa'yı (A.S.) gökten yere indirecektir. O, «Mesihi-Deccal» künyesiyle şöhret bulmuş bir habisi öldürecektir. 
Ve Cenab-ı Hakkın yarattığı, o Dec-cal'ın zamanı ve vakiti bilinmeyecektir» tarzında inansın. 

Mümkün değildir ki bu haberler insanda bir inanç meydana getirsin ki, insan o inançtan kaydığı zaman, İslâmdan 
çıksın. 

Eğer o haberlerdeki uzunluk olmasaydı onları nakledecektik. Fakat malüm ve meşhur olduklarından dolayı 
terkediyorum. Hadis ve. tefsir kitablarına, Taberi ve İbn Kesir gibi tefsiri birrivaye mecmualarına müracaat edilsin. 
105160) 

Abdulvahabı Neccar bu ibareleri naklettikten sonra şunları da ekliyor: 

El Menar tefsirinde: Üstad ül İmam, âyeti zahiri üzerine takrir ettikten sonra «teveffinin mânâsı, zahirdir. Yani 
normal öldürmek demektir. Bu ölümden sonraki refi, ruhun refidir. Yani ruhun yükseltilmesi, yücelere 
kaldırılmasıdır. Bu tefsir sahibinin refi ve nüzulün ahir zamanda olacağını ifade eden hadis hakkında iki tahrici 
vardır: 

1- Bu ahadi bir hadistir. İtikadı bir emire bağlıdır. Çünkü gayb emirlerindendir. İtikadı emirler ise, ancak kesin 
Naas'tan alınabilir. Çünkü itikadı emirlerde hedef yakinlik, (yüzdeyüzlük) tür. Bu hususta mütevatir bir hadis 
yoktur. 

2- Onun nüzulünü ve yeryüzünde hükmetmesini ruhunun ve ri-saletinin sırrının halka hakim olacağı şeklinde tevil 
edilmiştir. Onda galib olan rahmet, muhabbet, barış, zahirlerinyanlarında durmayıp da şeriatın maksatlarına 
yapışmak, kabuklara yapışıp ta özden uzak durmamak gibi onun talimindegalib olanlar hükmedecektir demek 
oluyor. 

Öyleyse Mesih (A.S.) Yahudilere yeni bir şeriat getirmedi. O ancak onlara, Musa (A.S.) şeriatının lâfızları üzerinde 
donup kalmaktan uzaklaştıran, onları, sistemin özüne vakıf kılmaya çağıran bir emirle geldi. Ondan ne murattır, 
ne maksattır? Onu bildiren bir durumla geldi. Onu gözetmelerini emreden, onları edeblerin kemalim' araştırmak 
suretiyle ruhlar âlemine cezbedenle geldi. 105161) 

Menar sahibi şunu da nakletti: 

Ustadi imam'dan Mesih Deccal ve Hz. İsa'nın onu öldürmesinin durumu soruldu. Cevab olarak şöyle dedi: 
Deccal hurafelerin remz ve işaretidir. Allah'ın sisteminin takri-riyle ortadan kalkan kötülüklerdir. Kötülüklerin 


remzidir. O İlahi sistemin sır ve hikmetlerine yapışmakla bertaraf edilen batılların rem zidir. Bu hikmet ve esrarlara 
götüren en büyük faktör Kur'an-ı Kerim ile Kur'an'ı açıklayan Resülullah'm sünneti seniyyesidir. Kur'an ve sünnete 
müracaat ettikten sonra beşer başka bir ıslah kaynağına muhtaç olamaz.» 

Abdulvahabı Neccar bunları naklettikten sonra şunu söylüyor: «Derim ki, ben de daha önce bu tevil ile mutmain 
oluyordum. Fakat şu anda tamamen Mesih u Deccal Yahudilerden kalkacak ve Mesih diye yani vaadedilen kıral 
diye anılacak bir kişidir. Yahudiler bugüne kadar onu bekleyip durmaktadırlar. Çünkü ben Yahudilere baktım. 
Onlar bir Mesih'in geleceğini, yeryüzündeki mülk ve saltanatı onlara iade edeceğini ve onunla galib geleceklerini 
bekleyip durmaktadırlar. Onlara Meryem oğlu Mesih İsa (A.S.) geldiğinde, ahlâk, takva, güzel seciyelerinin 
temellerini rnuhkemleştirmek istediğinde, onlar kendi nefisleri için tasavvur ededurmakta oldukları Mesih olarak 
onu görmediler. Onun hakkında çeşitli plânlar kurdular, onu öldürmek istediler. Eğer o servet ve saltanatı onlara 
getirseydi kendisine iman edeceklerdi. Çünkü onlar servet ve maldan başka bir şeye Önem vermemektedirler. 
Onlara dikkat et. 

Onlara, şemuyil «Şüphesiz size Talut kıral olarak gönderildi» deyince, onlar Semuyil'e ne cevab verdiler? Şunu 
demediler mi? : 

«O, nasıl bize kral olur? Biz kral olmak hususunda ondan daha müstahakız. Ona* geniş bir mal verilmemiştir.» 
Mesih İsa'nın (A.S.) onlar tarafından reddedilip atılması, onların kendi halleri üzerine servet getirecek bir Mesih'i 
bugüne kadar beklemeleri hiçde yadırganmaz. İşte onlar, yüzlerce seneden beri Filistin'de bir milli vatanın icad 
edilmesi için var kuvvetleriyle çalışıyorlar. İngiliz hükümeti de onlara müzaheret ediyor. Onlarla güzel geçinmek 
istiyor. Çünkü onlar İngiliz hükümetine birinci cihan harbinde büyük mali yardımlarda bulunmuşlardır. Onlar 
Filistin memleketini elde etmek suretiyle orda ayaklarını yerleştirmeye var kuvvetleriyle çalışıyorlar. Onlarda 
Yahudi kralı diye anılan bir kişinin çıkacağı gün pek uzak görülmemektedir. Evet bu söz onların bazı 
peygamberlerinin lisanıyla onlara müjdelenmiştir. O gelen onların Filistin'de bir memleketlerini kuracak, işte o 
zaman fitne kopacaktır. Sebebi de şudur: Yahudilerin savaşta karanlık bir geçmişleri vardır. Onlar karşılarındaki- 
lerin kökünü kesmekten ve onların başına tüyler ürpertici felâketler getirmekten asla çekinmezler. İşte Mesih, 
Deccal meselesinde benim görüşüm budur. Hz. İsa, arkadaşlarını Mesih Deccal'in şerrinden sa-kındırmıştır. 
Benden sonra yalancı peygamberler ve yalancı krallar çıkacaktır demiştir. 1051621 


Yahudiler Ve Mesih'in Çarmığa Gerilmesi 


Yahudiler katında adı Mesih olarak herhangi bir zamanda gelip öldürülen ve salbedilen bir kişinin varlığına delâlet 
eden herhangi bir ilmi belirti mevcut değildir. Onların dini tarihinde böyle birşey asla yoktur. İşte Avrupa 
inkarcılarını Mesih'i inkâr etmeğe, onu farazi bir insan olarak kabul etmeye iteleyen budur. Onlar Yahudilerin bu 
dini tarihlerine bakarak «Mesih farazi bir insandır. Tıpkı Hars bin Hemam, Ebu Zed Sürüci, Cehha, Mecmun-i- 
Leyla ve Bediuzzamanı Hamazani'-nin katındaki Ebul Feth iskenderi gibi farazi bir insandır.» derler. 

Bazı tarihçiler de; Mesih'in öldürülmesi meselesi Talmud'da vardı. Fakat Yahudiler onu çıkardılar ki, Yahudilerin 
yaşamakta olduğu herhangi bir memleketin Hıristiyan ahalisi onu görüp de Yahudilere düşmanlık gütmsinler 
dediler... 051631 


Nasaba (Yani Hristiyanlar) Katında Mesih'in Durumu 


hristiyanlara gelince, onlar, Mesih'in hatimesini en berbat ve korkunç bir hale çevirmişlerdir. Ve bu hatimenin 
böyle olmasına inanılmasını da dinlerinin esaslarından biri kabul etmişlerdir. Yani hris-tiyanlıkta Hz. İsa'nın 
selbine (asılmasına) inanmayan bir insanın ne imanı makbuldür, ne de salih bir amel kendisine yarar sağlar. İster 
facir olsun, ister muttaki olsun, onun ihlası, ameli ona hiçbir faide vermez. Ancak Hz. İsa'nın selbine, onun çarmıha 
gerildiğine inanırsa olur. Hristiyanlar bu akidelerini bir temele dayandırmak için çaba sarfetmişlerdir. Ahdi 
Kadimde yani Tevrat'ta habbeyi kubbe yaparak çarmıha germe akidesini şu inanç üzerine bina etmişlerdir: 

İnsanların ilki olan Adem (A.S.) yasak ağaçtan yemek suretiyle Allah'a isyan etti. Böylece hatalı oldu. Onun bütün 
zürriyeti de hatalı oldular. Ahirette ebedi bir helak ile helak olmaya müstahak oldular. Adem'in (A.S.) bütün 
çocukları hatalı ve günahkâr olarak döndüler. Hem kendi günahlarını hem de babalarının günahlarını ki onların 
günahlarının aslı budur yükleniyorlar. Allah'ın da adalet ve rahmet sıfatı vardır. Adaleti iktiza eder ki, hiçbir cerime 
karşılıksız kalmasın. Aksi takdirde Allah (C.C.) adil olamaz. Ceza vermek de rahmet sıfatına ters düşer. Ceza 
verdiği takdirde rahim de olamaz. Adalet ile rahmetin beraberce tahakkuk etmesi lâzımdır ki, insan bu müşkülâttan 
kurtulsun. Cenab-ı Hak aynı zamanda Allah'ın tâ kendisi olan haşa oğlunu Adem'in (A.S.) zürriyetinden gelen bir 
hanımın (yani Meryem'in) rahmine koydu. Orada bir cenin olarak cesettendi ve ondan doğdu. Böylece Meryem'in 
çocuğu Meryem'in oğlu olmak hasebiyle kâmil bir insan oldu. Allah'ın oğlu olmak (haşa) hasebiyle de kâmil bir 
ilâh oldu. Ve bütün günahlardan masum oldu. İnsanların yaşadığı gibi yaşadıktan, yiyip içtikten, lezzetlendikten, 
insanların elem duyduklarından elem duyduktan sonra Cenab-ı Hakkın düşmanları ve kanuni ilâhisinin düşmanları 
geldiler, onu en kötü bir şekilde, ellerini ve ayaklarını mıhladılar. Sonra tokat sille dövdüler. Onunla alay ettiler. 
Dikenlerden bir taç yaparak başına koydular. Yüzüne tükürdü-ler. Bütün bunları beşerlerin işlediği, İsa'nın 


işlemediği bir günahtan beşeri kurtarmak için yaptırdılar. 1051641 


Abdulvahabı Neccar bunları söyledikten sonra şöyle devam ediyor: 

Ben diyorum ki, bu ameliye ile ne adalet ne de merhamet oluşmuştur. Çünkü beri ve günahkâr olmayan bir kimseyi 
getirip başkasının günahım onun boynuna koyup onu cezalandırmak, adaletin hiçbir noktasında yoktur. Günahkâr 
olmayan bir kimseyi cezalandırmasında rahmet de yoktur. Üstelik bu şekilde ceza tatbik etmek hristi- 

yanların katında bulunan Kitabi Mukaddese de muhalif düşüyor. (Tesniye, İshah 24, âyet 19) «Babalar evlâtların 
yerine Öldürülemezler. Evlâtlar babaların yerine öldürülemezler. Her insan hatasından ötürü öldürülür.» 

Bir de iddialarına göre asılmış bir kimse Allah tarafından lanetlenmiştir. Acaba günah işlememiş bir kimseyi Allah 
nasıl lanetler? (Tasni-ye, İshah 21, âyet 22). «Herhangi bir insanın boynunda öldürülmeyi hak eden bir hata var 
ise, o da öldürülmüş ise, ağaca asılmış ise, onun cesedi ağacın üzerinde durdurulmaz. Belki aynı günde defnedilir. 
Çünkü asılmış bir insan Allah tarafından lanetlenmiştir. Sakın mabudun olan Rabbin sana vermiş olduğu arzını, 
toprağım bununla necis etme.» 

Hıristiyanların bu görüşüne göre, Cenab-ı Hak, İsa'yı çarmıha gerdirmeyi tahakkuk ettirinceye kadar hem adalet 
ve hem de rahmet sıfatından mahrum kalmıştır. Allah hakkında böyle bir düşünce, insanı nerelere götürür, 
düşünmek gerekir. Başka bir mahzur daha vardır: Mademki çarmıha gerdirilme inancı hristiyanların katında ima- 
nın tamamıdır, bu inanç hristiyanhğa giren herkesi bütün faziletleri atmaya bütün takva ve iyilikleri yapmaktan 
uzaklaşmaya çağırıyor. Bu inancın sahibi ibahi, faziletleri katledici, nefsinde faziletten nasibi olmayan bir kimse 
oluyor. 1051651 


Çarmıha Gerilmek Ve Bütün Beşeriyyete Feda Edilmek İnancı Putperestliktir 


Beyrut'lu Muhammed Tahir Efendinin «El Akaid ul Veseniyye fi'ddiyanet il Nasdaniyye» adlı kitabında müellif 
hristiyanlar ile putperestlerin müşterek olduğu birçok noktalan tesbit etmiştir. O noktalardan birisi şudur: 
Mabudlann birisinin nefsini kurban olarak insanoğlunun hatadan kurtulması için feda etmesi düşüncesi, eskiden 
beri Hindistan'daki putperestlerin katında bulunar bir inançtır. Hind'liler inanıyorlar ki; ! Başlangıcı ve sonucu 
olmayan, Fişnanın ta kendisi Olan kirışna yeryüzünü ağır yükten kurtarmak şefkatine tutuldu. Ve yeryüzüne geldi. 
Nefsini feda etmek suretiyle insanlığı kurtardı.» 

Mr. May, kirişma'nm, Hindistanlıların kitablarmda olduğu gibi çarmıha gerilmiş, elleri ve ayaklan delikli, iç 
gömleğinin üzerine insan kalbinin resmi asılı bir suretini çizdi. Başka bir suretini gördü ki, onun başmda altından 
yapılmış bir taç vardı. Hristiyanlar da derler ki, Yesu Mesih çarmığa gerildi. Onun başında dikenlerden yapılmış 
bir taç vardı. 

Hogo seyahatnamesinin birinci cildinin (326.) sahifesinde şunlan söylüyor: 

Putperest Hindular, inanırlar ki; ilâhların birisi cesetlenmiş, günahtan kurtarmak için nefsini insanlara feda etmek 
üzere takdim etmiştir. 

Keşiş Morcidoks Hindulardan bahsederken «Onlar Krişna'yı lahut ile dolu bir kahraman olarak vasıflandmyorlar. 
Çünkü Krişna onların itikadına göre şahsını kurban olarak takdim etmiştir. 

Hiçin, ilk olarak Nepal ve Tibet'i ziyaret eden Avrupalı Kliyos'tan şunu naklediyor: 

Onların tapmakta olduğu mabud Andıra'da gördüm ki çarmığa gerilmek suretiyle kanı akıtılmış, elleri ve ayakları 
çivilerle delinmiş bunu da beşeriyeti günahlanndan kurtarmak için yapmıştır. Bu durum. Budistlerin Buda 
hakkında rivayet ettiklerinin hristiyanlann Mesih hakkında rivayet ettiklerine her yönden mutabık olduğunu 
sergiler. Hatta Buda'ya Mesih, Tek çocuk ve Alemin kurtancısı diyorlar. Onlara göre o, kâmil bir insan, kâmil bir 
ilâh idi. Nasut ile cesetlendi. Beşerin günahına kefaret olsun ve onları günahlardan kurtarsın diye nefsini feda 
etti. Hiçbir beşer artık günahından dolayı ceza görmeyecektir. Onlan böylece göklerin melekutuna vâris kıldı!» 
Batılı âlimlerin birçoğu kitablannda bunlan nakletmektedir. Meselâ: Bilinin Buda Tarihi'ne, Hugu'nun 
seyahatnamesine, Muler'in kitabına bakılsın. 

Hulasa: Biz Meryem oğlu isa Mesih'i Allah'ın kulu ve Resulü ola- rak kabul ediyoruz. Kur*an-ı Kerim onu Allah'ın 
kulu ve Resulü olarak vasıflandırmaktadır. O ne Allah'tır, ne de Allah'ın oğlu. Bu hususta El Bakara süresinin 116., 
Al-i İmran'ın 59., Nisa'nın 157 ve Nisa'nın 172. El Maide'nin 17. ve yine El Maide'nin 72-75, El En'am'ın 101, 
Meryem'in 31-33., El Furkan'm 2., Ez Zuhrufun 61, Es Safıh 6. ve ih . las süresinin de 1-4 âyetlerini dikkatle oku. 
Bütün bu âyetler açıkçı belirtiyorlar ki, İsâ Allah'ın kulu ve Peygamberidir. Ve bütün bu âyet ler belirtiyorlar ki, 
Allah'tan başka mabud yoktur, ortağı yoktur. Hris tiyanlar ise, daha önce gördüğün gibi, kendilerine üçlü bir inanç 
vü cüda getirmişler:" baba, oğul, ruhülkudus, hepsi birleşiyor. Böylece baba olan Allah veya oğul olan Allah, 
onların itikadlanna göre. inmiş Meryem'de yerleşmiş, insan olarak cesetlenmiş ve Meryem'den doğarak Yesu 
olarak dünyaya gelmiştir. Bu konuşma ne Hz. Mesih'in konuşmasıdır ne de Hz. Mesih'ten böyle birşey 
nakledilmiştir. Ancak hristiyanlar hristiyanlığı putperestler arasında yaydıklarında putperestler üç ekanime İman 
ediyorlardı. . Mabudların cesetlenmesine, çarmığa gerilmeğe, feda tdilmeğe daha önce inanıyorlardı. Bunu be- 
raberinde getirip hristiyanlık inancına soktular. Ve böylece esas dinle riyle hristiyanlık arasında bir telif (uyum) 
yapmağa çalıştılar. Böylece Mesih'i ilâhlaştırdılar. baba ile birleşen oğul uknumu, Allah'tan indi. Ruhulkuds, 
Meryem'in rahminde cesetlendi. Sonra ilâh ve insan olarak çıktı. Daha neler? Kur'an'ı Kerim En Nisa 172, Eİ 


Maide süresi 17., El Maide süresi 62, El Maide süresi 75, Et Tevbe süresi 30, Et Tev-be süresi 31, Et Tevbe süresi 
32, Meryem süresi 34-36, Ez Zuhruf süresi 57. Essaf süresi 6. âyetlerinde bu küfri inancı reddetmektedir. Ve bu 
âyetler İsa'nın (A.S.) da bu inancı reddettiğini söylerler. 1sa'mn (A.S.) Allah'ın (C.C.) kulu olduğunu itiraf ettiğini 
naklederler. 

Üstelik hristiyanların yazmış olduğu İncirler, papazların yazmış olduğu risaleler de İsa'nın Allah'ın kulu ve Resulü 
olduğunu ortaya se-giliyorlar. 

Meselâ: Yuhanna bab 1- âyet 51'de: «Şu anda görürsünüz ki gök açıktır. Gök melekleri iner, çıkarlar. Ve tsa (A.S.) 
bir insanın oğlu olduğunu itiraf etti ve Allah olmadığını ikrar etti.» 

Yine Yuhanna bab 4- âyet 6'da: «Yesu yolculuktan yorulmuştu.» diyor. Oysa muhaldir ki, Cenab-ı Hak yorulsun. 
Çünkü Cenab-ı Hakkın kudretiyle gökler ve yer ve onlarda olanlar kaimdirler. 

Yuhanna bab 3- âyet 26'da: «Onlar Yuhanna el Ma'meda'ninin yanına geldiler. Ona dediler ki: 

— Ey muallim! O ki Ürdün geçişinde seninle beraberdi. O ki sen ona 'O vaftiz yapar' diye şahitlik ettin. Ve hepi 
ona geleceklerdir dedin. 

Yuhanna cevab vererek dedi ki: 

— Hiçbir insan eğer gökten ona verilmemişse, hiçbir şey almaya güç yetiremez. Siz bizzat şahitlik edersiniz ki, 
ben demişim ki, ben Mesih değilim. Belki Mesih'ten önce gönderilmiş bir peygamberim.» 

Yuhanna Bab 3 -âyet 34'de: 

«Çünkü o kimse ki, Allah onu elçi olarak göndermiş, Allah'ın kelâmı ile konuşur.»199166) 


İsa Mesih'in Âhiretteki Durumu 


«Ey Meryem oğlu İsa! İnsanlara Allah'ı bırakıp beni ve annemi iki mabud edinin diyen sen misin? dediğinde İsa: 
— Yarab! Seni tenzih ederim. Bana hakkım olmayan şeyleri söylemek yakışmaz. Eğer onu söyledimse muhakkak 
sen bilirsin. Benim nefsimde olanı sen bilirsin. Senin nefsinde olanı ben bilmem. Şüphesiz gayblan hakkıyla bilen 
sensin. Ben onlara ancak senin bana emrettiğini, benim ve sizin Rabbiniz olan Allah'a ibadet ediniz dedim. Onların 
arasında bulunduğum müddetçe onlar üzerinde gözcü idim. Ne zaman ki sen beni içlerinden aldığında onlar 
üzerinde gözcü yalnız sen oldun. Ve sen herşeye hakkıyla şahitsin. Eğer onlara azab edersen onlar senin kullarındır. 
Eğer onları bağışlarsan muhakkak sen aziz ve hakimsin dedi. Allah, bugün sadıklara doğruluklarının fayda ettiği 
gündür. Onlara orada ebedi kalmak üzere ağaçları altından uehirler akan cennetler vardır. Allah onlardan razı oldu 
ve onlar da Allah'tan razı oldular. Bu, büyük bir kurtuluş ve saadettir buyurdu.» (El Maide, 116 -119)... 
Muhterem okuyucu! Son olarak belirtiyoruz ki Hz. İsa (A.S.) ile ilgili Abdulvehhap Neccar'm «Kısas ul 
Enbiya»smdan yapmış olduğumuz ve başka kitablardan derlemiş olduğumuz birtakım rivayetlere keyfiyetini 
bilmediğimizden dolayı katılmamaktayız. Meselâ: Hz. Meryem'in istekçisi veya nişanlısı Yusuf Neccar gibi 
hadiselere katılmamaktayız. İlmini ve hakikatini Allah'a havale ediyor, Rabbimizden bizi bu hususta yapmış 
olduğumuz nakillerden ötürü muaheze etmemesini diler, merhameti ilâhisine sığınırız. Bizi affeylesin... 105167! 


Meal 


(46) «İnsanlarla beşikte iken de yetişkin halde iken de konuşur ve şalinlerdendir.» dediler. 

(47) Meryem, «Ey Rabbim! Bana hiçbir insan dokunmamış iken nasıl çocuğum olabilir?» dedi. Cebrail: «Allah 
dilediğini böylece yaratır ne zaman ki, bir işin olmasını dilerse, ancak ona «Ol» der o da olur.» 

(48) Ve ona yazmayı hikmeti Tevrat ve İncil'i öğretecek. 

(49) tsrailoğullarına: «Ben size Rabbinizin katından bir Âyet getirdim. Ben size çamurdan kuş gibi bir şey yapıp 
ona üfleyeceğim. O Allah'ın izni ile hemen kuş olacaktır. Anadan doğma körleri, alacalıları, sıhhate 
kavuşturacağım. Ve Allah'ın izni ile ölüleri dirilteceğim. Yediklerinizi ve depolarınız d a kil eri de size haber 
vereceğim. Eğer Mü'-min iseniz şüphesiz ki, bunda sizin için delil (o vardır.» diyen bir Peygamber olacaktır. 

(50) Ve «Benden önce gelen tevrat'ı o tasdik etmekle beraber sizlere haram kılınanların bir kısmını helâl kılmak 
üzere ve Rabbm izden size bir Âyetle geldim. Allah'dan korkunuz ve bana da itaat ediniz. 

(51) Çünkü Allah benim de Rabbimdir. Sizin de Rabbinizdir. O'na kulluk yapınız. Bu dosdoğru yoldur. 

(52) İsa, onların küfürlerini hissedince, «Acaba Allah yolunda yardımcılarım kimlerdir.,.?» dedi. Havariler, «Biz 
Allah'ın (Dininin) yardımcılarıyız. o Allah'a iman ettik, şahid ol ki, biz Müslümanlarız.» dediler, 105168 


Tefsir 


(47) «Böylece Rabbin dilediğini yaratır. Bir emri irade ettiğinde ona «OL» der, o da olur.» Bu söz, ya Allah'a ya 
da Cebrail'e aittir. Bu Âyet-açıkça ifade eder ki: Allah diledikten sonra maddesiz normal sebeplere baş vurmadan 
herşeyi yapabilir. Yoktan var eder, varı da yok edebilir. Bütün varlıkları tedriç kanununa bakmaksızın meydana 
getirebilirdir. Tedriç kanununu gözetmek herhangi bir etkenin etkisi ile değil, onun iradesi iledir. niçin ve neden'ler 
onun için bahis konusu değildir. 


(49) «Allah'ın izni ile kuş olur...» ibaresi çamurun kuşa dönüşmesi, ölünün dirilmesi İsa'nın (A.S.) hüneri ile değil, 
Allah'ın izni ile olduğuna dikkatleri çeker. Hadisler de gelen rivayetlere göre: Bazen Hz. İsa'nın yanında binlerce 
hasta toplaşirdı. Gelen gelir, gelemeyene o giderdi Tedavisi dua ile idi.» 

İsa (A.S.) ilâh telâkki edilmesin diye «Allah'ın izni ile ölüleri diriltirim.» dedi, Allah'ın izni olmadan diriltmek, bir 
beşere olmayacak bir keyfiyettir. 

«Eğer inanıyor iseniz yiyeceğinizi ve depoladıklarınızı size haber veririm. Bunda sizin için bir Âyet vardır.» 
Cümlesi mu'cizelerin ancak imana muvaffak olmuş kimseler için fayda verdiğini ifade eder. Münkirler için mu'cize 
sihir gibi telâkki edilmektedir. 

Musa (A.S.)'nın şeriatında haram olup da isa (A.S.)'nın şeriatında helâl edilen nesneler, iç yağı, balık, deve eti, ve 
Cumartesi günü çalışmak gibi nesnelerdir. Bu Âyet, Hz. İsa'nın şeriatının Musa (A.S.)' nın şeriatım kaldırıcı 
olduğunu bildirir. Fakat, «Ben daha Önce inen Tevratı doğrulayıcıyım.» sözüne bu keyfiyet ters düşmez. Zira o 
Tevrat'ın özünü tasdik eder. Nitekim Kur'ân'ın da kendisinden önceki kitapların özünü tasdik ettiği gibi... 

Çünkü «nesh», daha öncekini yalanlamak yanlışlıkla itham etmek demek değildir. Aksine zamanlara göre beyan 
ve özelleştirmedir. (52) İsâ (A.S.) onların kâfirliğe sapıp İsrar (o etmelerini görünce, «Allah'a sığınarak bana 
yardımcı olacaklar kimlerdir!..» dedi. Yani bana yardım etmek sureti ile kendilerini Allah'hk kabul edecekler 
kimlerdir, ortaya çıksınlar dedi. «havari» kişinin en hâlis dostu demektir. Zira havari kelimesi katıksız beyaz 
manâsını ifade eden «hur» kelimesinden geliyor. İsa (A.S.)mn arkadaşlarına havari isminin verilmesi halis 
niyetlerinden ve pâk iç âlemlerinden meydana geliyor. Bir rivayete göre, hepsi prens idiler. Bembeyaz elbise 
giyerlerdi. isâ (A.S.) bu Yahudi prenslerine, «Bana yardımcı olunuz!» talebinde bulundu. Onlar da yardımcı 
oldular. Başka bir görüş: Havariler kassar idiler. Elbiseleri beyazlatmak için çaba sarf eden bir guruptular. Bu ismi 
ze-naatlanndan almış idiler. «Biz Allah'ın yardımcılarıyız.» Yani Allah'ın gönderdiği dinin tebliğcisi olan İsa'ya 
(A.S.) yardımcıyız. Zira Allah yardıma muhtaç değildir. «Biz Allah'a iman ettik, ey İsa! Kıyamet gününde diğer 
Peygamberlerin ümmetleri için şahit olduklarında, sen de bize şahit olasın diye şimdiden şahit ol ki, biz Allah'a 
teslim olan Müslüman kullarıyız!...» dediler. 195169) 


Meal 


(53) «EyRabbimiz! Senin indirdiğine inandık. Peygambere uyduk. O halde bizi şahit olanlarla beraber yaz.» 
(54) Onlar hile yaptılar. Allah da onlara hile (ceza) ile karşılık verdi Allah hile yapanların (ceza vermekte) en 
hayırhsıdır. 

(55) Hatırla ki, AUah İsa'ya, «Ey İsa! Seni eceline kadar geciktireceğim. Seni kendime yükselteceğim, kâfirlerden 
seni tertemiz ayıracağım. Sana tabi olanları Kıyamet gününe kadar kâfir olanlardan üstün kılacağım. Sonunda 
dönüşünüz banadır. İhtilâf ettiğiniz hususlarda aranızda hüküm edeceğim. 

(56) Küfüre sapanlara gelince. Hem dünya hem de âhirette onları şiddetli azaba duçar edeceğim' Onlar için hiç 
yardımcıları olma yacaktır. 

(57) iman edip salih amel işleyenlere gelince. Allah onların ecinni tastamam verir. Şüphesiz ki, Allah zalimleri 
sevmez. 

(58) (Ey Habibim!) Bunlar Âyetlerden ve hikmet dolu Kur'ân'-dan sana okuduğumuz nesnelerdir. 

(59) Şüphesiz ki, İsa'nın durumu AUah katında kendisini topraktan yarattıktan sonra «ol» deyip de olmuş olan 
Adem'in durumuna benzer. 

(60 Hak senin Rabbinden gelmiştir. Satan onda şüphe edenlerden olma. 

(61) (Ey Habibim!) Sana ilim geldikten sonra İsa hususunda seninle tartışacak biri olursa, ona de ki, «Gelin 
çocuklarımızı ve çocuk- lTannızi, kadınlarımızı ve kadınlarımızı, kendimizi ve kendinizi çağıra- hm. Sonra 
lânetleşelim ve Allah'ın lanetini yalancıların üzerine kılalım.» 105170! 


Tefsir 


(54) Hile manâsını taşıyan «mekir» fiili Allah'a mecazi olarak isnad edilmiştir. Zira hilekârlık kötü bir sıfattır. 
Allah hiç bir zaman bu kötü sıfata sahip değildir. Hile yapmak isteyenler Resülüllah'ı (AS.) Öldürmek isteyen 
Yahudiler ve onların paralelinde olan münafiklardır. «Allah mekir yaptı.» mealindeki Âyetten maksat, dahaönce 
Hz. İsa (A.S.)'yı öldürmek isteyenlerin basma getirdiği felâkettir. Zira içeri girip tsk'yı öldürmek isteyenin üzerine 
Allah (C.C.), isâ'nın (A.S.) benzerliğini ilka etti ve böylece o, İsa'nın (A.S.) yerine o, öldürüldü. 

Hz. İsa'nın bahsinde geçen «müteveffike» kelimesi birkaç manâya gelmektedir: 

a) Eceline kadar yaşatacaktır ve ecel gelip o çatışmcaya kadar ölümünü geciktirecektir. 

b) Seni yeryüzünden tutup götürecektir. Zira rivayete göre, İsa (A.S.) uykulu olduğu halde kaldırılıp götürüldü. 
c) Seni meleküt âlemine yüceltmekten alıkoyandan uzaklaştıracaktır. 

d) Bir içtihada göre, Allah (C.C.) İsa'yı (A.S.) yedi saatlik bir zaman öldürdü, sonra gökyüzüne kaldırdı. 
Hıristiyanlar da bu fikre sahiptirler. 

(55) «Sana tâbi olanları kıyamete kadar kâfir olanlardan üstün kılacağım.» 


Üstün kılmaları, ya delil ya da kılıçladır. Hz. İsa'ya tabi olanlardan maksat, onun Peygamberliğine iman edenlerdir. 
Âyette «ezzikiril hakim» diye geçen şey ya hikmet ile dolu kur'an, ya da levhul mahfuz'dur. isa'nın (a.s.) durumu 
gariplik bakımından adem'in (a.s.) durumuna benziyor. zira Adem (A.S.) babasız ve annesiz olarak topraktan 
yaratıldı. İsa (A.S.) ise babasız yaratıldı. Bu Âyet «Nasıl olur da isa babasız meydana gelir?» diye garip-siyen 
zihniyete susturucu bir cevap teşkil etmektedir. 

(61) mübahele: Rivayete göre Necran Hristiyanları Resülüllah'a gelip Hz. isa konusunda mücadeleye giriştiler. 
Allah'ın Resulü onlara,madem ki haklı olduğunuzu iddia ediyorsunuz, geliniz lânetleşelim dedi. Onlar, düşünelim, 
dediler. Tenhaya çekildiklerinde danışmanlarına danıştılar. «Ne dersiniz lânetleşelim mi?» dediler. Danışmanları 
«Yeminim olsun onun Peygamber olduğunu biliyorsunuz. Size Hz. İsa konusunda en gerçeği o getirmiştir. 
Yeminim olsun, her hangi bir Peygamberle lânetleşen bir ulus helak olmuştur. Eğer illa dininizde durmak 
istiyorsanız Muhammed'le (S.A.V.) anlaşarak aynimiz.» dedi Böylece Hıristiyanlar Resülüllah'a geldiklerinde 
baktılar ki, Resülüllah Hz. Hüseyin kucağında, Hz. Hasan'ın elinden tutmuş, arkasında Hz. Fatıma ve Hz. 
Fatıma'mn arkasında da Hz. Ali olduğu halde gelmiş ve aile efradına, «Ben dua ettiğim zaman siz de amin deyin.» 
diyordu. Bu manzarayı gören Hıristiyan papazı arkadaşlarına, «Ey Hıristiyanlar! Ben bâzı yüzler görüyorum. Eğer 
bu yüzler bir dağın yerinden kaymasını Allah'dan isterlerse kesinlikle o dağı Cenabı Hak kaydırır. Sakın ha! 
Muhammed ile lânetleşmeyiniz ki, helak olmayasınız!» dedi. 

Hıristiyanlar Rasülüflah'a başeğdiler. İki bin kırmızı kürk ve otuz demir zırhı haraç olarak verdiler. Bunun üzerine 
Allah'ın Resulü, «Nefsimi yed'i kudretinde tutan Allah'a yemin ederim ki, eğer onlar benimle lânetleşseydiler 
maymun ve domuz olacaklardı ve kesinlikle dere onları yakmak için ateş olacaktı. Ağacın başındaki kuş da dahil 
Necran memleketinin bütün canlılarım Allah helak edecekti.» dedi. Bu Âyet, Peygamberimizin Peygamberliğine 
ve beraberinde getirdiği Ehlibeytinin faziletine delildir. 105171 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(53) Ey Rabbimiz! Senin indirdiğine inandık. Peygambere uyduk. O halde bizi şahid olanlarla beraber yaz...» 
Bu âyet, hakkında seleften gelen eserler: 

El Feryadi ve İbn Merduyeh ibn Abbas tankıyla rivayet ederler: 

«O halde bizi şahid olanlarla »beraber yaz.» Yani Hz. Muhammed ve onun ümmetiyle beraber yaz. Çünkü onlar 
Hz. İsa için Allah'ın Peygamberliğini tebliğ ettiğine dair şahittirler. Diğer Peygamberler için de tebliğ ettiklerine 
dair şahid olurlar,» 

Abd bin Humeyd Ebi Salih tarıkiyla ibn Abbas'tan rivayet ediyorlar: 

«Şahitlerden maksat, Muhammed'in eshabıdır.» 
İbn Merduyeh Ebu Said el Hudri'den rivayet ediyor: 

Cenab-ı Peygamber namazını kıldıktan sonra: 

«Ey Allah'ım! Senin katında bulunan isteyicilerin hakkıyla senden istiyorum. Çünkü isteyenlerin senin katında bir 
haklan vardır. Hangi bir kölen veya hangi bir kadın kölen, isterse karada yaşıyanlar-dan olsun, ister deniz ehlinden, 
onların duasını kabul etmişsen, isteklerine icabet etmişsen onların hakkıyla senden istiyorum ki onların sana 
yakardıkları hayırlı dualarına bizi kat. Bize de afiyet ver, onlara da. Hem bizden hem onlardan dualarımızı kabul 
eyle. Hem bizim hem onların hatalarından vazgeç. Çünkü biz senin indirdiğine iman ettik. Peygambere tâbi olduk. 
Bizi şahitlerle beraber yaz.» 

Cenab-ı Peygamber: 

«Bu duayı herkim ki, okursa, Cenab-ı Hak onu kara ve deniz ehlinin duasına katar ve o dua o yerinde oturduğu 
halde onunla beraber bütün onları kapsar» buyurdu. 

tbn Cerir Süddi tarikiyla rivayet etmiştir: 

israüoğullan İsa ile ondokuz havarisini bir evde kuşattılar, İsa arkadaşlarına: 

«Kim benim suretimi almak ister, ki öldürülsün, onun karşılığında ona cennet olsun. 

Onlardan bir kişi Hz. İsa'nın suretini kabul etti. Ve İsa (A.S.) da göklere çekildi. İşte bu Cenab-ı Hakkın: 

(54) Onlar plân kurdular. Allah da tuzak kurdu. Cenab-ı Hak tuzak kuranların hayırlısı d ir.» 

âyetinin mânâsıdır. 

(55) Hatırla ki, Allah İsa'ya: 

— Ey İsa! Seni eceline kadar geciktireceğim Seni katıma yükselteceğim...» Bu âyetle ilgili eserler: 

İbn Cerir İbn Abbas tarikıyla rivayet ediyor: 

Bu âyetteki «Muteveffike», seni öldüreceğim demektir. 

Abdurrezzak ve İbn Cerir Hasan'dan rivayet ettiler: «Buradaki vefat, yerden kaldırmak suretiyle olan vefattır.» 
tbn Cerir, İbn Ebi Hatim başka bir yönden Hasan'dan rivayet ederler: 

«Buradaki vefattan maksat, uyku vefatıdır. Cenab-ı Hak, İsa kulunu uyku halindeyken refetti...» 

Hasan diyor: 

Allah'ın Resulü Yahudilere: «Şüphesiz İsa ölmedi. O kıyamet gününden önce size dönüş yapacaktır» dedi. 


İbn Ebi-Hâtim Katade tarikıyla rivayet etti: 

«Seni öldürüp katıma kaldıracağı m'dan maksat, seni katıma kaldıracağım ve öldüreceğim demektir. Yani burada 
takdim tehir vardır. Evvelâ Rabbimiz onu katına kaldırıyor, sonra eceli geldiğinde öldürüyor.» 

ibn Cerir, İbn-Ebi-Hâtim, Metar el Varrak'tan rivayet ediyorlar. «Bu âyetteki, (vefat), ölüm vefatı değil, dünyadan 
olan vefattır.» 

Tbn Cerir, sahih bir senedle Kâab'tan rivayet etti: 

Hz. İsa, kendisine tâbi olanların azlığını, karşısında ve kendisini yalanlayanların çokluğunu görünce, bunu Cenab- 
ı Hakka şikâyet etti. 

Allah ona vahy gönderdi: 

«Şüphesiz seni vefata uğratıp katıma kaldıracağım. Şüphesiz seni kör Deccal üzerine göndereceğim. Onu 
öldürdükten sonra (24) yir-midört sene daha yaşayacaksın. Sonra dirinin öldürülmesi gibi seni öldüreceğim.» 
Kâb, «Bu resülüllah'm, «Nasıl helâka gider o, ümmet ki, onun başında ben, sonunda İsa vardır» hadisinin tasdikidir 
diyor.» 

ibn Cerir ve İbn Ebi-Hâtim Vehb'ten rivayet ediyorlar: 

«Allah, günün üç saatinde İsa'yı öldürdü. Sonra katına refetti.» 

Dikkat, bu hadis İsrailiyyattandır!... 

İbn Asakir, Vehb'ten rivayet etti: 

«Allah, onu üç gün Öldürdü. Sona onu diriltti ve katma refetti.» 

Bu hadis de israiliyattandir. Üç gün tâbiri İncil'in bir takım âyetler ve şerhlerinde mevcuttur. 

Hakim Vehb'ten rivayet etti: 

«Allah, İsa'yı yedi saat Öldürdü. Sonra onu diriltti. Annesi Meryem ona gebe kaldığı zaman (13) onüç yaşında idi. 
fsa (A.S.) 33 yaşında refolundu. Annesi onun refedilmesinden sonra altı sene daha yaşadı.» 

ishak bin Bişr ve ibn Asakir, Cevher tankıyla Dahhak'tan, İbn Abbas'tan rivayet ettiler: 

«Seni öldürüp katıma kaldıracağı m »d an maksat, seni evvelâ kaldıracağım, sonra ahir zamanda öldüreceğim 
demektir.» 

ibn Ebi-Hâtim, İbn Cerir'den rivayet ediyor: 

«Cenabı Hakkın onu katına kaldırması demek, onu öldürmesi demektir.» 

Hakim, El Hureys'ten rivayet ediyor: 

«Hz. Ali, Ramazanın (21.) yirmibirinei gecesinin sabahında şehid edildi. Bunun üzerine dinledim, onun oğlu 
Hasan şunu söylüyordu: 

«O, Kur'an'm indirildiği bir gecede, İsa'nın geceleyin yürütülüp götürüldüğü ve Musa'mı! kabzedildiği bir gecede 
şehid edildi.» 

ibn Cerir Hasan'dar. rivayet ediyor: 

«Kaâfirlerden seni tertemiz ayıracağım demek, Yahudi, hristiyan ve ateşperestlerden ve kavminden olan kâfirlerden 
seni ayıracağım demektir.» 

İbn Cerir, Muhammed bin Cafer bin Zubeyr'den rivayet ediyor: «Kâfirler, senin hakkuıda kurmak istedikleri 
tuzakları kurmak istediKlerinde seni onlardan ayırdım.» 

Abd bin Humeyd, Katade yoluyla rivayet ediyor: «Sana tabi olanları kıyamet gününe kadar kâfir olanlardan üstün 
kılacağım,» 

Buradaki «İsa'ya tâbi olanlardan» maksat, müslümanlardir. Onlar Hz. İsa'nın fıtratı, milleti ve sünnetiyle ona tâbi 
olmuşlardır. Onlar kıyamete kadar karşılarında olanlara galib geleceklerdir.» 

İbn Cerir İbn Cüreyc'ten bu ayetin tefsirini şöyle rivayet ediyor: «islâm üzerinde sana tâbi olanlara kıyamete kadar 
kâfirler karşısında yardım edeceğim.» 

İbn Ebi-Hatim, Numan bin Beşir tarikıyla rivayet ediyor: «Resülüllah'tan dinledim: Benim ümmetimden bir gurup 
gâlib olacaklardır. Kendilerine muhalefet edenlerin muhalefetlerine perva etmeyeceklerdir. Ta ki, Cenab-ı Hakkın 
emri gelinceye kadar...» 

Numan, bu hadisi naklettikten sonra şunu söyledi: Kim ki, «Numan Resülullah'ın söylemediğini onun kesesinden 
uyduruyor derse benim bu naklettiğim hadisin Kur'an'da da tasdiki vardır. Cenab-ı Hak «Sana tâbi olanları kıyamet 
gününe kadar kâfir olanlardan üstün kılacağım» buyuruyor. 

İbn Ebi Hatim, Hasan'dan rivayet ediyor: 

«isa'ya tâbi olanlardan maksat, müslümarüardır. Biz de onlardanız. Biz kıyamete kadar kâfirlerin üstündeyiz.» 
İbn Cerir, İbn Zeyd'den bu hadisin tefsirini şöyle rivayet etmiştir: 

«Hristiyanlar, kıyamete kadar Yahudilerin fevkinde olacaklardır. Dünyanın herhangi bir bölgesinde hristiyan ile 
Yahudiler birarada bulunursa, mutlaka hristiyanlar onların üstünde olacaktır. Doğuda da batıda da durum bu 
olacaktır. Onlar bütün dünyada zillet içerisinde olacaklardır.» 

Bu hadis, eğer senedi sahih ise muteşabih hadislerdendir. Zira bugün, yani 1405 hicri ve 1985 milâdi tarihinde 
dünyanın her yerinde iktisaden ve mali yönden Yahudiler hristiyanlara da diğer milletlere de hâkimdirler. Ancak 
idare bakımından Hristiyanlarla Yahudilerin bulundukları memleketlerde Hristiyanlar hâkim gözükmektedirler. 
İbn ul Munzir Hasan'dan rivayet ediyor: 


«İsa (A.S.) refedümiş, Allah katmdadır. Kıyametten önce nazil olacaktır. Kim ki İsa (A.S.) ile Muhammed'i 
(S.A.V.) tasdik eder ve onların dinleri olan islâm dini üzerinde durursa, o bu Peygamberlerden ayrılanlardan 
kıyamete kadar üstün olacaktır. 
(57) İman edip salih amel işleyenlere gelince, Allah onların ecrini tastamam verir. Şüphesiz ki Allah zalimleri 
sevmez...» 
Bu âyet hakkında gelen eserler: 
İbn Cerir, AH (K.V.) tankıyla İbn Abbas'tan rivayet ediyor: 
«Salih amellemden maksat, farzlardır. Salih amel işlemek, farzları yerine getirmek demektir. Allah bu salih 
amellerin karşılığını kâmil bir şekilde verir. Ondan hiçbir şeyi eksik etmez. 
(58) Ey Habibim! Bunlar âyetlerden ve hikmet dolu Kur'an'dan sana okuduğumuz nesnelerdir...» 
Bu âyet hakkında gelen eserler: 
İbn Ebi Hatim, Hasan'dan rivayet ediyor: 
«Necranın iki rahibi Resulü Ekrem'e geldiler. Birisi: 
— İsa'nın babası kimdir? diye sordu. Cenab-ı Peygamberin adeti, Babbisi kendisine emretmezden önce acele edip 
cevap vermemekti. Bunun üzerine bu âyeti celile nazil oldu.» 
İbn Cerir, Dahhak'tan «Zikri hakimden maksat, Kur'an'dır» diye 
rivayet etti. 
İbn Ebi Hatun, Ali'den rivayet etti: 
Resülüllah'tan dinledim, buyuruyordu: «Fitneler olacaktır.» 
Sordum: 
«Onlardan çıkış yolu nedir?» 
«Allah'ın kitabı. Çünkü o zikri hakim ve dosdoğru yoldur» dedi. 
(59) Şüphesiz ki, İsa'nın durumu Allah katında kendisini topraktan yarattıktan sonra «OL» deyip de «olmuş» olan 
Adem'in durumuna benzer...» 
Bu âyet hakkında gelen eserler: 
İbn Cerir, El Ufi tarikıyla İbn Abbas'tan rivayet etti. 
Necran halkından bir gurup, Resülüllah'a geldiler. Bunların içinde «Seyyid» veya El-Akip» denilen rahipler de 
vardı. Cenab-ı Peygamberden sordular: 
«Senin durumun nedir ki, bizim arkadaşımızdan bahsediyorsun?» 
Cenab-ı Peygamber: «Sizin arkadaşınız kimdir?» diye sordu. Dediler ki: 
«İsa'dır. Sen İsa'nın Allah'ın kulu olduğunu iddia ed i yormuşsun?» 
Cenab-ı Peygamber: «Evet, o Allah'ın kuludur.» 
Onlar: 
«Acaba sen İsa'nın benzerini gördün mü? Veya İsa gibi birisi sana haber verildi mi?» dediler. Sonra Resulü 
Ekrem'in katından çıktılar. Ve Cebrail (A.S.) geldi: 
«Sana geldiklerinde onlara de ki: İsa'nın durumu, Allah katında kendisini topraktan yarattıktan sonra «OL» deyip 
de olmuş olan Adem'in durumuna benzer.» 
Abd bin Humeyd ve İbn Cerir Katade'den rivayet ediyorlar: 
Bize denildi ki, Necran ahalisinin iki efendisi ve rahiblerinin başı olan Esseyyid, ve El-Akib Resulü Ekrem'e 
geldiler. Peygamberden İsa'nın (A.S.) durumunu sordular ve ikisi dediler ki: 
«Her Ademoğlunun babası vardır. İsa'nın (A.S.) durumu nedir? Niçin onun babası yoktur?» 
Bunun üzerine, Cenab-ı Hak, bu âyeti celileyi indirdi. 
İbn Cerir Süddi'den rivayet etti: 
Cenab-ı Muhammed, Peygamber olarak gönderildiğinde Necran'-lılar onun Peygamber olarak geldiğini 
işittiklerinde onların hayırlılarından Esseyyid, El-Akib, Masercis ve Merdahr adlı dört kişi Peygambere geldiler. 
Peygambere İsa hakkında ne diyorsun diye sordular. Peygamber: 
«O Allah'ın kulu ve Allah'dan gelen ruhu ve kelimesidir» dedi. 
Onlar: 
«Hayır. O Allah'ın tâ kendisidir. Mülkünden inmiş, Meryem'in içine girmiş, sonra Meryem'den çıkmış. Bize 
kudretini ve enirini böylece göstermiştir. Babasız olarak yaratılmış hiç bir insan gördün mü?» 
dediler. 
Bunun üzerine, Cenab-ı Hak, bu âyeti indirdi... 
İbn Cerir ikrime'den rivayet etti: 
«Bu âyet, El-Akip ve Esseyyid hakkında nazil olmuştur.» 
İbn Cerir İbn Cüreyci'den rivayet ediyor: 
Bizim kulağımıza geldiğine göre; Necran hristiyanlarının heyeti Resülüllah'a geldiler. Onların içinde Esseyyid ve 
EI-Akib de bulunuyordu. Bunların ikisi o zaman Necran ahalisinin önde gelenleriydi. 
«Ey Muhammedi Niçin bizim arkadaşımıza küfrediyorsunuz?» diye sordular. Cenab-ı Peygamber: 
«Kimdir sizin arkadaşınız?» diye sorunca: 


«Meryem oğlu İsa'dır (A.S.), sen onun kul olduğunu söylüyorsun.» 

dediler. 

Allah'ın Resulü: 

«Evet, o Allah'ın kuludur. Allah'ın kelimesidir. O kelimeyi Meryem'in rahmine atan Allah'tır. O Allah'tan gelen 
bir ruhtur.» 

Onlar Peygamberin bu sözlerinden öfkelendiler: 

«Eğer sen doğru bir Peygamber isen bize bir kul göster ki, ölüleri diriltir, anadan doğma körleri göze kavuşturur. 
Çamurdan kuş şekilleri yapar, onlara üfler, onlar da birer kuş oluverir.» dediler. 

Cenab-ı Peygamber, buna karşılık Cebrail (A.S.) gelinceye kadar sustu. Hiçbir şey söylemedi. Cebrail (A.S.): 
«Ey Muhammed! «Allah, Meryem'in oğlu Mesih'in tâ kendisidir.» diyenler kâfur oldular» (Maide 17) âyetini 
getirdi. Bunun üzerine Cenab-ı Peygamber: 

«Ey Cebrail! Onlar, bana İsa'nın durumunu kendilerine haber vermemi istediler.» 

Cebrail (A.S.): 

«isa'nın durumu Allah katında Adem'in durumu gibidir. Allah, Adem'i topraktan yarattı. Sonra ona «Ol» dedi ve 
o da, oluverdi.» 

Necran heyeti, ertesi sabah Peygamber'e geldiklerinde, Cenab-ı Peygamber onlara bu âyeti okudu. 

ibn Saad ve Abd bin Humeyd, Ezrak bin Kays tarikıyla rivayet ediyorlar: 
Necran kesişleri içlerinde El-Akib olduğu halde Resülüllah'a geldiler. Peygamber onlara İslâmı arzetti. Onlar: «Biz 
senden Önce mülsüman olduk» dediler. 

Resülü-Ekrem: 

«İkiniz de yalan söylüyorsunuz. Üç şey sizden İslâmı uzaklaştırın iş tır: «Allah evlâd edinmiştir» demeniz, haça 
tapmanız ve domuz etini yemeniz sizi İslâmdan menetmiştir» buyurdu. 

Onlar: 

«O halde İsa'nın (A.S.) babası kimdir?» diye sordular. Cenab-ı Peygamber ne cevab vereceğini bilmiyordu. Bunun 
üzerine, Cenab-ı Hak, bu âyeti celileyi nazil etti. Bu âyetler nazil olduktan sonra Resulü Ekrem onları mulanet 
yapmaya çağırdı. Yani mubahele etmeye ve lânetleşmeye, kim yalancı ise, ona lanet okumaya davet etti. Onlar 
aralarında: 

«Eğer o Peygamber ise, bir Peygamberle lânetleşmek bizim haddimiz değildir.» dediler. 

Böylece lânetleşmeden uzağa kaçtılar. 

«Bundan başka arzedeceğin birşey yok mudur?» dediler. Cenab-ı Peygamber: 

«Ya müslüman olacaksınız. Ya haraç vereceksiniz veya size harp açacağım» dedi. Böylece onlar haraç vermeyi 
kabul ettiler. 

Abd bH Humeyd ve İbn Cerir Katade'den rivayet ediyorlar: 

«Hak, senin Rabbinden gelmedir. Sakın sen şüphe edenlerden olma. Yani İsa'nın (A.S.) durumu, Allah katında 
Adem'in (A.S.) durumu gibidir. O Allah'ın kuludur. Peygamberidir. Kelimesidir hususunda şüpheye düşme.» 

İbn ul Munzir eş Şabi'den rivayet ediyor. 

Necran heyeti Resülüllah'a geldi: 

«Bize Meryem oğlu İsa'dan bahset» dediler. Hz. Muhammed: 

«O Allah'ın Resulüdür. Ve Allah'ın Meryem'in rahmine Uka edilmiş kelimesidir» dedi. Heyet: «tsa, bunun üstünde 
olmalıdır» dediler. Bunun üzerine Cenab-Hak: 

«Şüphesiz İsa'nın durumu Allah katında Adem'in durumu gibidir.» âyetini indirdi. Heyet: 

«İsa'nın (A.S.) Adem (A.S.) gibi olması uygun değildir, dediler Bunun üzerine Cenab-ı Hak: 

(61) Ey Habibim! Sana ilim geldikten sonra İsa hususunda seninle tartışacak biri olursa, ona de ki: «Gelin......» 
âyeti celilesini indirdi. 1051722 


Lânetleşme Ve Mübahele 


«Ey Habibim! Sana ilim geldikten sonra tsa hususunda seninle tartışacak biri olursa ona de ki: 

— Gelin, çocuklarımızı ve çocuklarınızı, kadınlarımızı ve kadınlarınızı, kendimizi ve kendinizi çağıralım. Sonra 
lânetieşelim. Ve Allah'ın lanetini yalancıların üzerine kılalım...» 

Bu âyetin tefsirinde şunlar gelmektedir: 

El Beyhaki «Delail» adlı eserinde Seleme bin Abdi Yeşu'dan, o da babasından, o da babasından rivayet ediyor: 
Allah'ın Resulü Tâ, Sin-i Süleyman (yani içinde besmele olan Ta sin) süresi inmezden önce Necran ahalisine şöyle 
bir mektup yazdı: 

«İbrahim, İshak ve Yakuttun mabudu olan Allah'ın ismiyle başlıyorum. Allah'ın Resulü Muhammed'den Necran 
rahibine ve Necran halkına: 

Eğer Müslüman olursanız, ben sizin huzurunuzda İbrahim, İshak ve Yakub'un ilâhı olan Allah'a hamdediyorum. 
Bunlardan sonra; siri kulların kulluğundan Allah'ın kulluğuna çağırıyorum. Kulların himayesinden Allah'ın 
himayesine çağırıyorum. Eğer çağrıma icabet etmezseniz haraç veriniz. Eğer haraç vermezseniz size harp ilân 


ediyorum. Selâm.» 

Baş Rahib, bu mektubu, okuduktan sonra dehşetli bir şekilde korktu. Şiddetli bir iç çekerek Necran ahalisinden 
Şerehbil bin Veda adlı bir kişiyi huzuruna çağırdı. Allah Peygamberinin mektubunu Şe-rahbiTe verdi. Şerahbil 
mektubu okudu. Başrahib «Senin bu husustaki fikrin nedir?» diye Şerahbil'den sordu. Şerahbil Başrahibe hitaben 
dedi ki: 

«Cenab-ı Hakkın İbrahim kuluna İsmail'in zürriyetindeki Peygamberlik hususunda verdiği vaadini biliyorsun. 
Belki de bu kişi odur. O olmamasından emin değilim. Onun peygamberliği hususunda herhangi bir fikrim yok. 
Eğer dünya emrinden bir rey belirtmek gerekseydi sana bu hususta birşey söyleyebilirdim. Var kuvvetimle 
düşünüp çözüme hal çaresi arardım.» 

Şerahbil'in bu sözlerinden sonra, başrahib, Necran'lıları teker teker huzuruna çağırdı. Hepsi Şerahbil'in dediğini 
Başrahibe tekrar ettiler. Sonunda ittifakla Şerahbil bin Vedaa, Abdullah bin Şerahbil, Cebbar bin Hayz adlı kişileri 
elçi olarak Hz. Peygambere göndermek kararını aldılar. Bunlar gidecekler, Hz. Muhammed'den birşeyler öğrenip 
onun durumunu tetkik edecek ve geleceklerdir. Heyet böylece yola çıktı ve Allah'ın Resülü'ne vardı. Peygamber 
onlara ve onlar Peygambere birçok sualler sordular. Sorma faslı tâ onların Peygamberden «Sen Meryem oğlu İsa 
(A.S.) hakkında ne dersin?» noktasına kadar geldi. Peygamber onlara «Bugün İsa hakkında benim katımda her- 
hangi bir vahy yoktur. Burada misafir olunuz ki, İsa hakkında ne deniliyor, onu sabahleyin size haber vereyim.» 
dedi. Bunun üzerine Cenab-ı Hak bu âyeti indirdi. Ve onlar bu âyeti kabul etmeğe yanaşmadılar. Daha ertesi gün 
Cenab-ı Peygamber abasının altına torunları Hasan ve Hüseyin'i aldı. Kızı Fatımatüzzehra arkasından yürüyordu. 
Lânetleşmek için geldi. Ve Resulü Ekrem'in o gün birçok hanımı da mevcut idi. Şerahbil iki arkadaşına hitaben: 
«Ben bize yönelip gelmekte olan bir durum görüyorum. Eğer bu kişi Allah katından gönderilmiş bir Peygamber 
ise, biz de onunla lâ-netleşirsek yeryüzünde biz Necran'lılardan ne bir kıl kalır, ne bir tırnak, hepsi helak olur» 
dedi. İki arkadaşı Şerahbil'e: 

«Öyleyse senin fikrin nedir? Ne diyelim?» diye sordular. Şerahbil: 

«Onu bizimle onun arasındaki bu meselede hâkim kılalım. Ben, onu hiçbir zaman adaletsizlikle hükmedecek bir 
kişi olarak görmüyorum. » 

İki arkadaşı ŞerahbiTe: 

«Sen bu hususta serbestsin. Yetkin vardır» dediler. Böylece Şerah-bii Allah'ın Resülü'ne vardı: 

«Lânetleşmekten daha hayırlı bir fikrim vardır» dedi. Cenab-ı Peygamber: 

«O fikrin nedir?» diye sordu. Şerahbil: 

«Seni, bugün akşama kadar, hatta akşamdan sabaha kadar hakem kılıyorum. Bizim hakkımızda ne hükmedersen 
o geçerlidir» dedi. Böylece Allah'ın Resulü dönüş yaptı. Onlarla lânetleşmedi. Ve haraç üzerinde onlarla musalaha 
etti. 

Buhari, Müslim, Tirmizi, Nesei ve Ebu Naim'in Huzeyfe'den rivayet ettiğine göre; El Akıp ve Esseyid adlı rahibler 
Resulü Ekrem'e geldiler. Peygamber onlarla lânetleşmeyi irade etti. Onlardan birisi diğerine: 

«Sakın onunla lânetleşmeyelim. Allah'a yemin ederim ki, eğer Peygamber ise, biz de onunla lânetleşirsek ne biz 
iflah oluruz, ne de bizden sonra gelen zürriyetimiz!..» 

Bunun üzerine ona dediler ki: 

«Sen ne istersen sana veririz. Bizimle beraber emin bir kişiyi gönder.» 

Cenab-ı Peygamber: 

«Ey Eba Ubeydei Kalk» dedi. Ve Ebu Ubeyde onlarla beraber gitmek üzere Peygamberin huzurundan ayrılınca 
Cenab-ı Peygamber Ebu Ubeyde'yi işaret ederek buyurdu: 

«işte bu ümmetin emini, bu insandır.» 

El Hakim tashih ederek Cabir'den rivayet etti: 

El Akıp ve Esseyyid Resülüllah'm yanına vardılar. Peygamber onları islâma davet etti. Onlar: 

«Ey Muhammedi Biz müslüman olmuşuz» dediler. Cenab-ı Peygamber: 

«İkiniz de hilafı hakikati belirtiyorsunuz. Eğer dilerseniz sizi müslüman olmaktan menedenin ne olduğunu da size 
haber vereyim.» 

Onlar: 

«Söyle bakalım» dediler. Cenab-ı Peygamber: «Haç sevgisi, içki içilmesi, domuz eti yenilmesi sizi müslüman 
olmaktan menediyor.» 

Cabir der ki: 

Resulü Ekrem onları lânetleşmeye davet etti. Onlar da «Sabahleyin seninle lânetleşelim» dediler. Ve Resulü 
Ekrem, ertesi sabah Ali'nin, Fatıma'nm, Hasan ve Hüseyin'in elinden tutarak geldi. Sonra onlara haber gönderdi. 
Onlar lânetleşmeye yanaşmaktan kaçındılar. Ve Peygamberin tekliflerini kabul ettiler. Cenab-ı Peygamber: 
«Beni hak ile gönderen Allah'a kasem ederim, eğer onlar lânetleşmeye yanaşsaydılar O, vadi onların üzerine ateş 
yağdırırdı.?) 

Cabir diyor ki, «Onlar hakkında bu Mubahele ve Mulaane âyeti indi.» 

Cabir, «Nefsimizi ve nefsinizi çağıralım» cümlesindeki Resülül-lah'ın nefsinden maksat, Allah'ın Resulüdür. 
Ali'dir, Ali'nin oğulları Hasan ve Hüseyin'dir. «Kanlarımızı ve karılannızi»ndaki ibareden maksat da, Fatıma'dır» 


diyor.» 

Hakim, tashih ederek Cabir'den rivayet ediyor: 

Necran heyeti Resulü Ekrem'den sordular: «İsa hakkında ne dersin?» 

Peygamber: 

«O, Allah'ın ruhu, kelimesi, kulu ve Resulüdür» dedi. Onlar Resulü Ekrem'e: 

«İsa'nın böyle olmadığına dair bizimle lânetleşmeye var mısın?» 

dediler. Resulü Ekrem": 

«Siz, bunu istiyor musunuz?» dedi. Onlar: 

«Evet istiyoruz» dediler. Cenab-ı Peygamber: 

«O halde, istiyorsanız yapalım» dedi. Eve gelip, Hasan, Hüseyin torunlarını aldı. Lânetleşmeye doğru gitti. Fakat 
heyetin başkanı: 

«Sakın bu kişiyle lânetleşmeyiniz. Allah'a yemin ederim eğer onunla lânetleşirseniz iki guruptan (yani ya biz ya 
o), birisi yere batacaktır.» dedi. Böylece onlar geldiler: 

«Ey Eba Kasım! Bizim akılsızlarımız seninle lânetleşmeyi irade ettiler. Biz isteriz ki, bizi affedesin.» 

Cenab-ı Peygamber: 

«Sizi affettim» dedikten sonra: 

«Azab Necran'm üzerinde gölge tutmaya başlamıştı.» dedi. 

Bu rivayetten anlaşılıyor ki lânetleşme teklifi Necran heyetinden gelmiştir. Daha önceki rivayetlerde lânetleşme 
teklifinin âyetin inişi üzerine Allah Resülü'nden geldiği kaydedilmektedir. 

Ebu Naim'in «Ed Delail» adlı eserinde El Kelbi'den, Ebu Salih'ten, Ibn Abbas'tan rivayet edilen eserde şöyle 
denilmektedir: 

Hıristiyanlardan Necran gurubu, Allah Resülü'ne geldi. Ondört kişiydiler. Necren eşrafından idiler. Onların içinde 
en büyükleri olan Esseyyid, bir de El Akıb vardı. El Akıp Es Seyyid'den sonra baş olacaktı. İkinci derecede fikir 
sahihleri o idi. Allah'ın Resulü Esseyyid ile El Akıba «Gelin müslüman olunuz» diye teklifte bulundu. Onlar «Biz 
müslüman olmuşuz» dediler. Cenab-ı Peygamber: 

«Siz müslüman olmamışsınız.» 

Onlar; 

«Evet, biz senden Önce müslüman olmuşuz» diye tutturdular. Cenab-ı Peygamber: 

«Hilafı hakikat konuşuyorsunuz. Sizi müslüman olmaktan üç şey menediyor: 

1- Haça tapmanız 

2- Domuz eti yemeniz 

3- Allah'ın oğlu vardır demeniz.» 

Hz. Peygamber, onlara bunları söyledikten sonra «Şüphesiz isa'nm meselesi Allah katında Adem'in meselesi 
gibidir» âyeti indi. Ve bu âyeti onlara okuduğunda: 

«Senin dediğini biz tanımayız» diye cevab verdiler. Bunun üzerine: 

«Onun hususunda seninle tartışacak biri olursa...» âyeti celilesi nazil oldu. 

Yani isa (A.S.) hususunda Kur'an'dan sana gelen ilimden sonra birisi seninle tartışmaya kalkışırsa onları 
Mubaheleye yani lânetleş-meye davet et demektir. Mübahele, (lânetleşme) son derece yakanp yalvarmak, duada 
ısrar etmek demektir. Ki Muhammed'in (A.S.) getirdiği hakkın tâ kendisidir, onların söyledikleri batılın tâ 
kendisidir diye Cenab-ı Peygamber söyleyecekti. Onlar da bunun tam aksini söyleyeceklerdi. Cenab-ı Peygamber 
bu âyet üzerine onlara: 

«Allah bana emretti, eğer siz tslâmı kabul etmezseniz veya İsa hakkındaki bu durumu kabul etmezseniz sizinle 
lânetleşeyim.» Onlar: 

«Ey Eba Kasım! Biz şu anda lanetlenmiyoruz. Döneceğiz. Durumunuzu tetkik edeceğiz, sonra sana geleceğiz.» 
dediler. Böylece bunlar başbaşa kaldılar. Aralarında doğruyu araştırdılar. Seyyıd, Akıbe «Allah'a yemin ederim, 
kesinlikle bu kişinin Peygamber olduğunu biliyorsunuz. Eğer bu kişi ile lânetleşirseniz sizin kökünüz kesilecektir. 
Hiçbir kavim yoktur ki bir Peygamberle lânetleşsin de büyükleri kalsın, küçükleri gitsin. Eğer siz ona tâbi olmaktan 
çekinir, eski durumunuzda ısrar etmekte iseniz onunla sulh edip memleketinize dönüş yapınız» dedi. 

Bu esnada Resulü Ekrem, beraberinde Hasan, Hüseyin ve Fatıma olduğu halde lânetleşmek için çıkmıştı. Resulü 
Ekrem, Hasan'a, Hüseyin'e ve Fatıma'ya (R.A.): 

«Ben dua ettiğim zaman, siz de âmin deyiniz» buyurdu. Fakat Necran heyeti Resülüllah ile lânetleşmekten vazgeçti 
ve haraç vermek üzerinde onunla musalaha yaptılar. 

Ebu Naim «Ed Delail» adlı eserinde Ata ve Dahhak tankıyla İon Aobas'tan rivayet ediyor: 

Necran ahalisi olan araplardan sekiz rahib Resülüllah'm yanına geldiler. Onların arasında El Akıp, Esseyyid de 
vardılar. Cenab-ı Hak: 

«De ki: Gelin, çocuklarımızı ve çocuklarınızı, kadınlarımızı ve kadınlarınızı, kendimizi ve kendinizi çağıralım. 
Sonra lânetleşelim ve Allah'ın lanetini yalancıların üzerine kılalım.» âyeti nazil oldu. Lanet-leşmekten maksat, 
Cenab-ı Hak'tan yalancının üzerine lanet etmesini isteyelim demektir. Onlar üç gün mühlet istediler. Böylece 
Medine Yahudileri olan Beni Kurayza, Beni Nadir ve Beni Kaynuka'ya gittiler. Onlarla istişare ettiler. Onlar da 


«Peygamberle lânetleşmemelerini ve sulh yapmalarını tembih ettiler. Çünkü Tevrat'ta gördüğümüz Peygamber 
odur, dediler. Ve böylece Peygamberle her Safer ayında bin kürk vermek, Recep'te de bin kürk ile para vermek 
üzere musalaha edip gittiler. 

Abdurrezzak, Buhari ve Tirmizi, Nesei ve İbn Cerir, ton Abbas ta-rikıyla rivayet ettiler: 

— Eğer Necran ahalisi Peygamber ile lânetleşmiş olsaydılar Nec-ran'a döndüklerinde ne aile efradlarını, ne de 
mallannı bulabilirlerdi. Yani hepsi helak olacaktı. 

Müslim, Tirmizi, İbn ul Munzir, Hakim ve Beyhaki Saad bin Ebi Vakkas'tan rivayet ediyorlar: 

Mubahele (yani lânetleşme) âyeti nazil olduğunda Cenab-ı Peygamber Ali'yi, Fatıma'yı, Hasan ve Hüseyin'i 
çağırdı: «Ey Allah'ım! İşte benim ehlim bunlardır.» dedi. 

ibn Cerir Yeşkeri'den rivayet ediyor: 

Bu âyeti celile, nazil olduğunda Cenab-ı Peygamber Ali, Fatıraa, Hasan ve Hüseyin'e haber gönderdi. Ve 
lânetleşmek için Yahudileri de çağırdı. Yahudiler arasından bir genç, Yahudilere hitaben: 

«Azab olasıca! Dün sizin arkadaşlarınız, (yani aba ve ecdadınız) domuz ve maymunlara mesholunmadılar mı? 
Sakın lânetleşmeye yanaşmayınız.» 

Bunun üzerine Yahudiler lânetleşmekten kaçtılar. Bu rivayete göre lânetleşme âyeti Necran Vefdi (heyeti) 
hakkında değil Yahudiler hususunda gelmiştir. Fakat iki gurup hususunda gelmesi de muhtemeldir. Yani âyet 
indikten ve Necran heyeti gittikten sonra veya onların hadisesinden sonra Yahudiler Resulü Ekrem'i taciz ettiler 
ve yalanladılar. Ve Peygamber bu âyetin hükmüne bu sefer onları çağırdı. 

ibn Asakir Cafer bin Muhammed'den bu âyet hakkında şunları rivayet etti: 

Cenab-ı Peygamber Ebubekr ile çocuklarını, Ömer ile çocuklarını, Osman ile çocuklarını, Ali ile çocuklarını 
topladı. Ve lânetleşmeye böylece geldi. 

Bu rivayetten anlaşılıyor ki bu. yakınlık Hz. Ali (K.V.) ile çocuklarına gösterildiği gibi, Hz. Ebubekr, Hz. Ömer, 
Hz. Osman ve çocuklarına da gösterilmiştir. Yani onlar da Resülullah'ın ehli sayılmışlardır, 

İbn ul Munzir ve İbn Ebi Hatim, Ebu Cüreyc tarikıyla İbn Ab-bas'tan rivayet ediyor: 

«Sonralân e tleşeli m, yani var kuvvetimizle yalancının lanetlenmesini Allah'tan isteyelim.» 

Hakim tashih ederek ibn Abbas'tan rivayet ediyor: Resulü Ekrem şehadet parmağıyla işaret ederek «İşte bu, 
ihlâstir» dedi. İki elini omuzlarının hizasına kadar kaldırarak «İşte bu da, duadır» dedi. Ellerini göklere doğru tam 
manâsıyla uzatarak «İşte bu da, ibtihaldir». Yani lânetleşmede eller bu şekilde kaldırılır. Yani daha fazla duada 
ısrar edilir dedi. 

Bu hadisin yorumuna birkaç cümle ile girmek istiyorum. 

Şehadet parmağıyla şahadet kelimesini getirirken işaret etmek ih-lâs ve imandır. Yani imanın işaretidir. Dualar, 
yapılırken eller açık olduğu halde omuzlar hizasına kadar kaldırılır. İsterse birbirlerine bitişik olur, isterse ayrı 
olur. İbtihal yani fazlasıyla Allah'a yalvarmak, yakarmak, bir sıkıntıdan kurtulmak için eller tam manasıyla göklere 
uzatılır, kafa hizasını da geçerler. Yani Cenab-ı Peygamber bütün bu şekillerde dua etmiştir. İlle ellerin 
bitiştirilmesi veya ellerin kapatılması veya ellerin tam kafa hizasına kadar kaldırılması şartı yoktur. 

Beyhaki «Delail-i Nübüvve»de Necran heyetinin kıssasını uzun olarak yazmıştır. Orada birçok faideler, gariblikler 
ve bu makamla münasebet ve uygunluğu olduğu için zikretmesini lüzumlu buldum: 

Beyhaki, Abdullah el Hafız Ebu, Sait'ten, o Muhammed bin Musa'dan, o Ebu'l Abbas Muhammed bin Yakub'tan, 
o Ahmed bin Abdul Cebbar'dan, o Yunus bin Bukeyr'den, o Seleme bin Abdi Yesu'dan, o da babasında, o da 
babasından rivayet etti. Daha önce hristiyan, sonra müslüman olan Yunus dedi: 

Allah'ın Resulü süleyman tasimi (hz. Süleyman'dan bahseden ve besmeleyi derleyen süre) inmezden önce, Necran 
ahalisine: 

«İbrahim, İshak ve Yakub'ım mabudu adıyla yazıyorum. Allah'ın Resulü Peygamber Muhammed'den Necran 
rahibine ve Necran hal* kına: 

Müslüman ol (unuz). Ben İbrahim, İshak ve Yakub'un mabudu olan Allah'a sizin katınızda hamdediyorum (yani 
hamdettiğime şahid olunuz). 

Bunlardan sonra, sizi kullara ibadetten dönüp Allah'a ibadet etmeye çağırıyorum. Kulların himayesinden vazgeçip 
Allah'ın himayesine sığınmaya çağırıyorum. Eğer bunu kabul etmezseniz haraç vermeye çağırıyorum. Eğer haraç 
vermezseniz size harp ilân ediyorum. Selâm.» 

diye yazdı. 

Mektub rahibin eline vardığında okudu, ürktü. Dehşetli bir şekilde irkildi. Necran ahalisinden Şerahbil adlı bir 
kişiye haber gönderdi. Vedaa oğlu Şerahbil Hemedanlıydı. Bir hadise başgösterdiği zaman, onun halli için ondan 
önce hiç kimse çağnlmazdı. Ne El-Eyhem, ne Esseyyid, ne de E| Akib, hiç kimse ondan önce çağnlmazdı. Rahip, 
Re-sülüllah'ın namesini Şerahbil'e takdim etti. Şerahbil nameyi okuduktan sonra rahib, ŞerahbiPden sordu: 

«Ey Eba Meryem! Senin bu husustaki fikrin nedir?» 

Şerahbil rahibe hitaben: 

«Sen Allah'ın İbrahim'e İsmail zürriyeti hususunda Peygamber* lik sözü verdiğini biliyorsun. Belki de bu kişi o 
Peygamberdir. Peygamberlik hususunda benim fikir belirtmeye hiçbir yetkim yoktur. Eğer dünya emirlerinden 
birisi olsaydı düşüncemi sana söylerdim. Ve var kuvvetimle çıkar yol bulmaya çalışırdım.» 


Rahib: 

«O halde, geç otum dedi. Şerahbil bir kenara çekilip oturdu, Rahib, Necran ahalisinden Abdullah bin Şerahbil adlı 
diğer bir kişiyi çağırdı. Bu kişi Himyer kabilesinin Zi-Esbeh boyundandı. Ona Resü-lüllah'm mektubunu okuttu. 
Ve reyini sordu. O da Şerahbil'in dediği gibi söyledi. Rahib ona: 

«Sen de bir kenara çekilip otur» dedi. O da çekilip bir kenara oturdu. Rahib, Necran ahalisinden Cebbar bin Feyz 
adh bir kişiyi çağırdı. 

Bu kişi Beni-el-Haris bin Kaab soyundandı. Beni -Elhammas'tan bir zattı. Rahib ona da Resülüllah'm mektubunu 
okuttu. Ona fikrini sordu. O da Şerahbil İle Abdullah'ın dediği gibi konuştu. Ona da emretti. O da bir köşeye çekilip 
oturdu. Hepsinin sözü aynı noktada derlendikten sonra rahib «Nakusu (çanı) çalınız» diye emir verdi. Nakus (çan) 
çalındı. Ateşler yakıldı. Kiliselerde haç çıkartıldı. 

işte onlar gündüzleyin bir felâkete maruz kaldıkları zaman, böyle yaparlardı. Hadise geceleyin olursa, çan çalınır 
ve kiliselerde ateşler yükseltilirdi. Çan çalındığı ve haç çıkarıldığı zaman, onlar toplandılar. vadi'nin bütün ahalisi 
başından sonuna kadar geldiler. Vadinin uzunluğu süratle giden bir süvarinin ancak bir günde katedebile-ceği 
kadardı. Vadinin içinde 70 pare köy vardı ve bu köylerde (120.000) yüzyirmi bin savaşçı oturuyordu. Rahib onlara 
Hz. Muhammed'in mektubunu okudu ve bu husustaki reylerini sordu. Hepsi Şerahbil bin Vedaa el Hemedani, 
Abdullah bin Şerahbil El Esbai, Cebbar bin Feyz El Harisi'yi elçi olarak göndermek hususunda ittifak ettiler. Onlar 
gidip Resülüllah'ın haberini vadi ahalisine getireceklerdi. Heyet yola çıktı. Medine'ye vardıklarında sefer 
elbiselerini çıkardılar. Yerlerde sürünen uzun boylu kürklerini giydiler. Parmaklarında altın yüzükler vardı. Sonra 
Resulü Ekrem'e gelip selâm verdiler. Cenab-ı Peygamber selâmlarını almadı. Uzun bir gün Resülüllah ile 
konuşmak istediler. Fakat Peygamber kendileriyle konuşmadı. Çünkü onların sırtında ipekli kürkler ve 
parmaklarında altın yüzükler vardı. Bu sefer bunlar Osman bin Affan (R.A.) ve Abdurrahman bin Avf'm (R.A.) 
yanına vardılar. Onlarla daha önce tanışıyorlardı. Baktılar ki bu iki zat muhacir ve Ensardan müteşekkil bir 
mecliste oturmaktadırlar. Onlar: 

«Ey Osman! Ey Abdurrahman! Sizin Peygamberiniz bize şöyle bir mektub yazdı. Biz de o mektuba icabet ederek 
geldik. Ona vardık, selâm verdik. Bizim selâmımızı almadı. Uzun bir gün kendisiyle konuşmak istedik. Bizi yordu, 
konuşmadı. Sizin reyiniz nedir? Acaba geri mi dönelim, yoksa kalalım mı?» 

Osman ile Abdurrahman orada oturmakta olan Ali bin Ebu Talib'-ten sordular. 

«Ey Eba Hasan! Bu kavim hakkında senin reyin nedir?» 

Hz. Ali, Hz. Osman ile Abdurrahman'a (R. Anhüm): «Benim reyim bu sırtlanndaki ibrişim kürkleri çıkarmaları, 
parmaklarındaki yüzükleri sökmeleri ve yolculuk elbiseleri giymeleri ve sonra Resülüllah'a varmalarıdır.» dedi. 
Onlar da Hz. Ali'nin dediği gibi yaptılar ve gelip Resülüllah'a selâm verdiler. Cenab-ı Peygamber onların selâmını 
bu kez aldı. Sonra buyurdu: 

«Beni Hak Peygamber olarak gönderen Allah'a yemin u kasem ederim, onlar, bana ilk geldiklerinde beraberlerinde 
iblis yardı. » 

Resülullah bunları söyledikten sonra onlardan, onlar da Cenab-ı Peygamberden sual sordular. Bu soruşturma 
aralarında devam etti. Onlar Cenab-ı Peygamberden «Sen İsa hakkında ne diyorsun? Biz hıristiyan olan kavmimize 
dönüş yapacağız. Eğer sen Peygamber isen onun hakkında senin söylediğini dinlemek, bizim hoşumuza gider» 
diye sordular. 

Bunun üzerine Cenab-ı Peygamber: 

«Bu gün, benim katımda isa hakkında herhangi bir malümat yoktur. Burada durunuz ki, Rabbimin, İsa hakkında 
bana vereceği haberi size aktarayım.» 

Bu söz üzerine onlar sabahladılar. Cenab-ı Hak: 

«Şüphesiz İsa'nın durumu Allah katında Adem'in durumu gibidir» 

âyeti celilesini indirdi. Onlar bu ilâhi hükmü ikrar etmekten kaçındılar. Cenab-ı Peygamber bu haberi onlara 
söyledikten bir gün sonra Hasan'ı, Hüseyin'i abasının altına alarak, Fatıma da arkasında olmak üzere, lânetleşmeye 
(mulaenete) geldi. Resülüllah'ın o gün birkaç hanımı da hayattaydı. Bu durumu gören Şerahbil iki arkadaşına: 
«Siz bilirsiniz ki vadi'de bir hadise başgösterirse, oranın basında ve sonunda oturanlar bir araya gelirlerse, ancak 
benim fikrim geçerli olur. Ben Allah'a yemin ederim, burada ağır bir durum görüyorum. Yeminim olsun, eğer bu 
adam Peygamber ise, biz de onun iki gözüne ilk vuran, onun durumunu ilk reddeden araplar olursak, bize bir 
felâket gelmedikçe ne onun ne de arkadaşlarının göğsünden bu kin çıkmaz. Yemin ederim, biz komşulukta bütün 
araplardan onlara daha yakınızdir. Eğer bu kişi Allah tarafından gönderilmiş bir peygamber 

ise, biz de onunla lânetleşirsek yeryüzünde bizlerden ne bir tüy, ne bir tırnak kalmaz, hepsi helak olur.» dedi. 
Bunun üzerine iki arkadaşı Şerahbil'e: 

«Ey Eba Meryem! O halde senin reyin nedir?» diye sordular. Şerahbil cevab verdi: 

«Onu, bizimle kendisi arasında hakem tayin etmeyi uygun görüyorum. Çünkü ben onu hiçbir zaman fuzuli ve 
batılla hükmetmeyen bir kişi görüyorum.» (Yani Peygamberin şahsını böyle görüyorum). iki arkadaşı Şerahbil'e: 
«Sen bu hususta yetkinsin. Bizim de reyimiz senindin» dediler. 

Ravi der ki, Şerahbil, Allah'ın Resulünü karşıladı ve Resülüllah'a şöyle dedi: 

«Seninle lânetleşmekten daha hayırlı bir fikir belirdi bizde.» 


Resulü Ekrem: 

«O nedir?» diye sorunca Şerahbil: 

«Bugün akşama kadar ve akşamdan sabaha kadar seni bu meselede hâkim kılıyorum. Bizim hakkımızda sen ne 
hüküm verirsen o geçerlidir» dedi. 

Bunun üzerine Peygamber, Şerahbil'e hitaben: 

«Umulur ki, senin arkanda bir kişi vardır. Seni bu hükmünden dolayı kınayacaktır» dedi. 

Şerahbil cevab olarak Hz. Peygabere: 

«Beni iki arkadaşımdan sor!» dedi. 

Resulü Ekrem onlardan sordu. Onlar şu cevabı verdiler: 

«Vadi halkı herhangi bir hadiseyi red veya kabul etmeyi ancak ŞerahbiT'in fikriyle eder» dediler. Böylece Cenab- 
ı Peygamber dönüş yaptı ve onlarla lânetleşmedi. Sabahleyin onlar Resulü Ekrem'e geldiler. Cenab-ı Peygamber 
onlara şu ahidnameyi yazdı: 

«Rahman ve rahiym olan Allah'ın adıyla! Bu risale Allah'ın Resulü Muhammed Peygamberden Necran a hal 
isinedir. Muhammed'in onlar üzerinde her meyvede, her altın ve gümüşte hükmü olduğu halde onlara ihsan etti. 
Bütün bunları onlar için terketti. Ancak Evakı kürklerinden (paraya tahvil edilen, kıymetlendiren kürklerden) her 
Recep'te bin kürk ve her Sefer aynıda da bin kürk verecekler. Her kürk gümüşten bir Evkiyedir. (Yani onun 
karşılığıdır) Haraçtan fazla olan veya eksilen (yani verilen gümüş paradan iki bin kürkün fiyatından fazla olan 
veya eksileni) hesabıyladır. Onlar zırhlardan, attan, diğer bineklerden veya ticari emtiadan ne verirlerse onların 
üzerindeki haraca mahsuben alınır. Necran'lılarm boynunda benim elçilerimin nafakası vardır. Onlara yedirip 
içireceklerdir. Yirmi gün veya yirmi günden az olan müddet onların içmeleri, yemeleri, maişetleri Necran'lı-lara 
aittir. Elçilerim bir aydan fazla bekletilemezler. Yemen ve Mearra denilen yerlerde bir fitne başgösterirse, 
Necran'lılar otuz zırh, otuz at ve otuz deve ile ariye (emanet) olarak yardım edeceklerdir. Vermiş oldukları 
emanetlerden helak olanlardan benim elçilerim sorumludurlar. Onlara aynen teslim edeceklerdir. Necran ve 
Necran'ın etrafındakiler üzerinde onlar için Allah'ın sözü, Allah elçisi Muhammed Peygamberin zimmeti vardır. 
Mallan üzerinde, nefisleri, milletleri, va-idleri, hazır olanları, aşiretleri, kiliseleri, az veya çok ellerinin altında 
bulunan herşey için bu söz verilmiştir. Onların Başpiskoposlarından herhangi birisi bizce değiştirilemez. Onların 
rahiblerinden herhangi birisi bizden taraf değiştirilemez. Onların kâhinlerinden herhangi birisine dokunulamaz. 
Onlar üzerinde Ribâ yok. Cahiliyye kanlan onlardan alınmayacaktır. Onlardan asker toplanmaz, Öşür onlardan 
alınmaz. Ordu hiçbir zaman onların arazisini çiğnemez. Kim ki onlardan bir alacak taleb ederse, halk ile onlar 
arasında adaletli hüküm olacaktır. Onlar ne zalim, ne de mazlum olmayacaklardır. Onların ileri gelenlerinden kim 
ki, bir Riba yerse benim zimmetim (sözüm, kefaletim)( onun hakkında kaldırılmıştır. Başkasının zulmü ile 
onlardan herhangi bir kişi muaheze edilmeyecektir. 

Bu ahidnamede bulunanların üzerinde Allah'ın sözü, O'nun Pey-gamber'i Muhammed'in zimmeti vardır. Ta ki 
Allah emrini getirinceye kadar. Onlar nasihat ettikçe, üzerlerinde bulunan vazifeyi yerine getirdikçe, herhangi bir 
zulme başvurmadıkça bu böyle olacaktır.» 

Bu ahidnamenin şahitliğini, Ebu Süfyan bin Harp, Gilan bin Amr, Malik bin Avf, El Hanzeli boyundan Ekrabin 
Habis ve Muğire bin Şube ettiler. Bu ahidnameyi onlar için yazan Abdullah bin Ebibekr'-dir. 051731 

Necran heyetleri hicretin 9. senesinde Reşülüllah'a gelmişlerdir. Çünkü Zuhri «Necran'lılar Peygamber'e ilk cizye 
verenlerdir» dedi. Cizye âyeti de Mekke Fethinden sonra nazil oldu. İşte Cizye âyeti: 

«Kendilerine kitab verilenlerden Allah ve âhiret gününe inanmayan, Allah'ın ve Resulü'nün haram kıldığım haram 
tanımayan ve hak din olan İslâmı din edinnley eni erle küçük düşürülmüşler olarak cizyeyi kendi elleriyle 
verinceye kadar savaşın.» (Et Tevbe 29) 195174 âyetlerini inkâra kalkışıyorsunuz, demektir. 1051751 


Meal 


(62) Şüphesiz ki, tsa ve Meryem'in kıssalarından anlatılanlar doğru haberlerdir. Allah'dan başka hiçbir ilâh yoktur. 
Şüphesiz ki, Allah yegâne galip ve hakimdir. 

(63) Eğer yüz çevirirlerse kesinlikle Allah fesatlık yapanları bilicidir. 

(64 (Ey Habibim!) De ki: «Ey kitap ehli bizimle sizin aranızda eşit olan bir kelimeye geliniz. Allah'tan başkasına 
ibâdet etmemek, ona ortak koşmamak, onu bırakıp da birbirimizi rab edinmemekten ibaret olan kelime.» Eğer 
bundan yüz çevirirlerse deyiniz ki: «Şahit olunuz biz müslümanlarız.» 

(65) Ey kitap ehli! Niçin İbrahim hakkında cedelleşip duruyorsunuz? Oysa Tevrat ve İncil ondan sonra nazil 
oldular. Buna akıl etmiyor musunuz? 

(66) İşte sizler haydi bildiğiniz konularda tartışırsınız, amma, bilmediğiniz şeylerde niçin çekişirsiniz? Halbuki 
Allah bilir, siz bilmezsiniz. 

(67) İbrahim ne Yahudi ve ne de Hristiyan idi. Fakat bâtıldan uzaklaşmış ve Hakka yakın olandı. Müşriklerden de 
değildi. 

(68) Şüphesiz ki, İbrahim'e en yakın olan insan ona (Dinine) ve bu Peygambere (Hz. Muhannned'e) tâbi olanlarla 
iman edenlerdir. Allah mü'minlerin yardımcısıdır. 


(69) Kitap ehlinden bir cemaat sizi dininizden saptırmak isterler. Oysa onlar ancak kendi kendilerini saptırırlar da 
bunun farkında değildirler. 
(70) Ey kitap ehli! Gördüğünüz halde niçin Allah'ın Âyetlerini İnkâra kaçıyorsunuz. 1051761 


Tefsir 


Müslümanlarla kitap ehlinin arasında eşit olan kelimeden maksat, Allah'a kulluk yapmak ona ortak koşmamak ve 
Allah'dan başka hiç kimseyi ne İsa'yı ne Üzeyir'i ne de başka bir kimseyi mabut edinmemektir. Bu hususlar her 
dinin esasını teşkil eder, her Peygamber bu prensipleri getirmiştir. 

Rivayete göre, «Kitap ehli, âlimler ve âbidleri Allah'tan başka ma-bud edindiler.» Âyeti nazil olduğu zaman, 
Hâtimoğlu Adiy (R.A.) Re-sülüllah'ın huzurunda bulunuyordu. «Ey Allah'ın Resulü! Biz Hristi-yan iken Alimler 
ve Âbidlere tapmıyorduk.» dedi. Resülüllah sordu: «Papazlar ve azizler size herhangi bir helâli haram veya haramı 
helâl etmezler miydi? Siz de onların hükmüne uymaz mıydınız?» Adiy: «Evet Ya Resülüllah.» deyince, 
Resülüllah, «işte o, onlara tapmak demektir.» dedi. 

Bu kıssada irşadın en güzel örneği ve delil getirmenin en iyi tarzı mevcuttur. Zira Cenab-ı Hak önce İsa (A.S.) 
kulunun hallerini ve Allah'lığa ters düşen tavırlarını beyan etti. Sonra Hristiyanların kalbindeki düğümü çözücü ve 
şüpheyi giderici durumu zikretti. Onların inat ve İsrarlarını görünce onları lânetleşmeye çadırdı. Sonra ondan 
kaçtıklarını ve az da olsa teslim olduklarını görüncfe irşat ile onlara yönelip daha kolay bir yol önlerine koyup 
İsa'nın (A.S.), İncil'in ve diğer Peygamberler ve Kitapların ittifak ettikleri bir noktaya onları çağırdı. Sonra bunun 
da bir fayda vermediğini, Âyetler ve korkutmaların onlara fayda sağlamadığını görünce onlardan yüz çevirip ve 
iman edenlere «Deyiniz ki bizim Müslüman olduğumuza şahit olunuz.» dedi. 

Yahudiler ve Hristiyanlar İbrahim (A.S.) hakkında cedelleştiler. Her birisi ibrahim'in kendisinden olduğunu iddia 
etti. Böylece meseleyi Hz. Muhammed'e getirdiler. Bunun üzerine, «Ey kitap ehli! Niçin İbrahim hakkında ce deli 
eşiyorsunuz?» Âyeti nazil oldu. 

Yani ibrahim'den (A.S.) sonra Hz. Musa'ya inen Tevrat ile meydana gelen Yahudilik ve Hz. İsa'ya inen İncil ile 
meydana gelen Hris-tiyanlık İbrahim'den (A.S.) sonra oluşmuştur. Yahudilikten bin Hristiyanlıktan ikibin yıl önce 
İbrahim (A.S.) yaşamıştır. O halde onlardan nasıl olabilir ki? 

Hanif kelimesinin manâsı bâtıl inançlardan uzaklaşan demektir. Müslim kelimesi Allah'a itaat eden demektir. 
İbrahim'e (A.S.) en yakın olanlar ona yakın olan ümmeti ve şeriatinin birçok maddesinde kendisiyle inançtaş olan 
Hz. Muhammed ve iman edenlerdir. 

Yahudiler Hz. Huzeyfe b. Yaman, Hz. Ammar b. Yaser ve Hz. Mu-az b. Cebeli Yahudi olmaya çağırdıklarında, 
«Kitap ehlinden bir gurup sizi saptırmak istiyorlar...» Âyeti Celilesi nazil oldu. 

Hz. Muhammed'in Peygamberliğini açık denilecek derecede sergileyen Tevrat ve İncil'i okudukları halde İsrar 
eden Yahudi ve Hıristi-yanlara, «Ey Kitap ehli niçin Allah'ın Âyetlerini inkâr ediyorsunuz?» 

Ayeti nazil oldu. 105177! 


Tefsir-İbi?l Mesur (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

62) Şüphesiz ki tsa ve Meryem'in kıssalarında anlatılanlar doğru haberlerdir...» 

Bu âyet hakkında seleften gelen eserler: 

ibn Cerir ve ibn Ebi Hatim İbn Abbas tarikıyfa rivayet ederler: 

İsa (A.S.) hususunda inen bu âyet, hakkın ta kendisidir demek oluyor. 

64) Ey Habibim! De ki, ey kitab ehli! Bizimle sizin aranızda eşit 

olan bir kelimeye geliniz: Allah'tan başkasına ibadet etmemek, ona ortak koşmamak, onu bırakıp da birbirinizi 
Rab edinmemekten ibaret olan kelime...» 

Bu âyetle ilgili eserler: 

Abdurrezzak, Buhari, Müslim. Nesei ibn Abbas tarikıyia rivayet ettiler: 

Ebu Süfyan dedi ki, Herakliyos bizi huzura aldıktan sonra Peygamberin onlara yazmış olduğu mektubun 
getirilmesini emretti. Mektup getirildi ve okundu. O mektupta: 

«Rahman ve rahim olan Allah'ın adıyla başlıyorum. Allah'ın Resulü Muhammed'den Rum büyüğü Herakliyosa. 
Selâm hidâyete tâbi olana olsun. Bunlardan sonra. Ben sizi İslâm davetiyle çağırıyorum. Müslüman ol sağlam kal. 
Müslüman ol, Cenab-ı Hak senin ecrini iki defa verecektir. Eğer İslâm'dan yüz çevirirsen şüphesiz senin boynun- 
dadır, çiftçilerin, köylülerin, ziraatçıların günahı. «Ey kitab ehli! Bizimle sizin aranızda eşit olan bir kelimeye 
geliniz. Allahtan başkasına kulluk yapmayalım. Hiçbir şeyi Allah'a ortak koşmayalım» âyetini «Bizim müslüman 
olduğumuza şahid olunuz» cümlesine kadar devam ederek yazmıştı. 

Et Tabarani tbn Abbas'tan rivayet ediyor: 

Cenab-ı Peygamberin kâfirlere yazmış olduğu mektup «Geliniz, bizimle sizin aranızda eşit olan bir kelimeye» 
âyetiyle başlıyordu. 


İbn Cerir ve İbn Ebi Hatim ibn Cüreyc'ten rivayet ediyorlar: 

Kulağıma geldi ki, Allah'ın Resulü Medine Yahudüerini dine davet etti. Onlar da icabet etmeyince, cizye verinceye 
kadar Peygamber kendileriyle cihad etti. 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir Katade tarikıyla rivayet ettiler: 

Bize denildi ki Allah'ın Resulü Medine Yahudilerini Müslümanlar ile Yahudiler arasında eşit olan kelimeye davet 
etti. Onlar İbrahim hususunda Peygaberle cedelleşip İbrahim'in Yahudi olduğunu iddia ettiler. Allah onları 
yalanladı ve İbrahim'i ondan uzak kıldı. Ve buyurdu: 

(65) Ey kitab ehli! Niçin İbrahim hususunda cedelleşiyorsunuz?» 

İbn Cerir Rebi'den rivayet etti: 

Bize denildi ki Allah'ın Resulü eşit olan kelimeye Medine Yahudilerini davet etti. 

Muhammed bin Cafer bin Zübeyr ile Süddi'den gelen rivayetlere bakılırsa, ehli kitab Necran'dan gelen guruptur. 
Onlar bizimle onlar arasında eşit olan bir kelimeye çağrılmışlardır. 

İbn Cerir Katade tarikıyla «Eşit olan kelimeden maksat, adalettim diye rivayet ediyorlar. 

İbn Cerir ve Ebi Hatim Rebi'den benzerini rivayet ettiler. 

Et Tasdim «Mesail» adlı eserinde İbn Abbas'tan rivayet ediyor: 

Nafi bin Ezrak-ibn. Abbas'tan sordu: 

«Bizimle sizin aranızda eşit olan kelimeden maksat, nedir?» 

«O, adalettir» dedi. Nafi, İbn Abbas'dan: 

«Arap dilinde eşit olan. kelimenin adalet manâsında kullanıldığı var mıdır?» diye sorunca. 

İbn Abbas buna dair bir şiir okuyarak ispatladı. 

İbn Cerir, Ebul Aliye tarikiyle «Eşit kelime, Lâilâheillallah'tır» diye rivayet etti. 

Abd bin Humeyd Mücahid tarikıyla «Eşit kelimeye geliniz, Lâilâ-he illallah'a geliniz demektir» diye rivayet etti. 
ibn Cerir ve İbn ul Munzir İbn Cüreyc'ten «Birbirimizi Rab edin-miyelim» den maksat, nedir? diye sorunca: 
Birbirimize Allah'ın isyanında itaat etmeyelim demektir, dedi... 

Deniliyor ki, bu rububiyet, halkın ibadetin gayrisinde Allah'a isyan hususunda önderlerine itaat etmesidir. Velev 
ki onlara secde etmeseler dahi. 

İbn Cerir ve İbn Ebi Hatim İkrime tankıyla bu âyet hakkında «Onların bir kısmının diğerine secde etmesi demektir» 
şeklinde rivayet etmiştir. 

(65) Ey kitab ehli! Niçin İbrahim hakkında cedelleşip duruyorsunuz?...» 

. Bu âyeti celile hakkında gelen eserler: ibn ishak ve İbn Cerir İbn Abbas tarikıyla rivayet ediyor: 

Necran Hristiyanlarıyla Yahudi hahamları Resülüllah'm huzurunda bir araya geldiler. Ve Resülüllah'm katında 
cedelleştiler. Hahamlar: «İbrahim Yahudi idi» dediler. Hristiyanlar: «İbrahim ancak Hris-tiyan idi» dediler. Bunun 
üzerine Cenab-ı Hak bu âyeti indirdi. 

Ebu Rafı' el Kurezi bu âyetin inişinden sonra Cenab-ı Peygamberden sordu: 

«Ey Muhammedi Hristiyanlann Meryem oğlu İsa'ya taptıkları gibi sana tapmamızı mı istiyorsun?» 

Ve Necran halkından birisi de: 

«Ey Muhammedi Essahtan sen böyle mi İstiyorsun?» dedi. Cenab-ı Peygamber: 

«Böyle istemekten Allah'a sığınırım. Allah'tan başkasına kulluk yapmaktan da Allah'a sığınırım. Veya Allah'tan 
başkasına kulluk yapmayı emretmekten Allah'a sığınırım. Cenab-ı Hak, beni, bununla göndermedi ve bunu bana 
emretmedi...» 

Bunun üzerine Cenab-ı Hak şu âyeti indirdi: 

«Allah'ın, kitab, hüküm ve Peygamberlik vermiş olduğu bir beşerin bütün bunlardan sonra insanlara 'Allah'a değil 
bana kulluk ediniz' demesi mümkün değildir.» (Âl-i İmran: 79) buyurduktan sonra Cenab-ı Hak: 

Onlara ve ecdadlanna Peygamber kendilerine geldiğinde onu tasdik edeceklerine dair almış olduğu sözü 
hatırlatarak buyurdu: 

«Hatırla ki, Allah Peygamberlerden, size kitab ve hikmet verdim. Sonra onları tasdik eden bir Peygamber 
geldiğinde ona iman etmek ve Allah'm dinini yayması için yardım etmek üzere söz aldı. Bunu ikrar ettiniz mi? 
diye sorduğumda onlar 'ikrar ettik' demişlerdi.» (Al-i İmran 79-81). 

İbn Ebi Hatim Ebu'l Aliye'den rivayet ediyor: 

İşte siz, bilgi sahibi olduğunuz konularda (gördüğünüzde) mücadele ediyorsunuz. Niçin bilginiz olmadığı 
konularda mücadele ediyorsunuz? Yani görmediğiniz, müşahede etmediğiniz konularda mücadele etmeyiniz. 

İbn Ebi Hatim, Süddi'den rivayet etti: 

«Hakkında bilgileri olan konularda mücadele etmelerini Allah onlara haram kılmadı. Fakat İbrahim durumu gibi 
hakkında bilgileri olmayan konularda mücadele etmelerini Allah onlara haram kıldı.» 

İbn Ebi Hatim, Hasan'dan rivayet ediyor 

Belli şekilde yani bilgisi olduğu konularda cidal etmekte kişi mazurdur. Cahili olduğu konularda mücadele etmekte 
ise, kişiye sakıncalıdır ve özür sahibi sayılamaz... 

İbn Ebi-Hâtim, Mukatil bin Hayyan'dan rivayet ediyor: 

Kâab ve Arkadaştan ve Hristiyanlardan da bazı kimseler «İbrahim bizdendir, Musa bizdendir ve Peygamberler 


bizdendir» dediler. Cenab-ı Hak: 

67) İbrahim ne Yahudi idi ne Hıristiyan idi. Ancak o batıldan hakka yönelmiş müslüman idi.» 

buyurdu. 

İbn Cerir, Salim bin Abdullah'tan, o da babasından rivayet ediyor: 

Zeyd bin Âmr bin Nufeyl, Şam'a girdi. Oturmak için bir bina araştırıyordu. Orada Yahudi âlimlerinden birisiyle 
karşılaştı. Yahudi âliminden dinini sordu. «Sizin dininize girmek istiyorum. Dininizden bar na haber ver» dedi. 
Yahudi âlimi «Allah'ın gazabından payını almadıkça bizim dinimi mize giremezsin» dedi. 

Zeyd: «Ben Allah'ın gazabından kaçıyorum. Allah'ın gazabından 

hiçbir şeyi kaldırmak istemiyorum. O halde içinde Allah'ın gazabı olmayan bir dini bana haber verir misin?» 
Yahudi âlim: «Ben bilmem. Ancak hanif din olursa Allah'ın ga- 

zabı yoktur» dedi. 

Zeyd, «Hanif ne demektir?» diye sordu. 

Yahudi «İbrahim'in dinidir. İbrahim ne Yahudi idi, ne Hıristiyandi. O ancak Allah'a kulluk yapardı» dedi. 

Zeyd onun yanından ayrılıp Hıristiyan âlimlerinden birisiyle karişılaştı. Ondan dinini sordu. «Ben sizin dininize 
girmek istiyorum. Ba-na dininizden haber ver» dedi. 

Hıristiyan âlim: «Allah'ın lanetinden nasibini almadıkça bizim dinimize giremezsin» dedi. 

Zeyd: «Ben Allah'ın lanetinden hiçbir şey almak niyetinde deği- 

lim. Allah'ın gazabından hiçbir şey almak istemiyorum. Bana içinde lanet ve gazab olmayan bir dini gösterebilir 
misin?» dedi. 

Hıristiyan âlimi de Yahudinin dediklerini aynen tekrarladı: «Ben bilemem. Ancak hanif dini olursa, gazab ve 
lanetten uzaktır.» Böylece Zeyd onların katından döndü ve onların haberlerine razı oldu. İbrahim hakkındaki 
iltifatlarına rıza gösterdi. Ve durmadan ellerini Allah'a kaldırıp: «Ey Allah'ım! Seni şahid kılıyorum ki, ben 
İbrahim'in dini üzerindeyim» diyor ve dua ediyordu. 

(68) Doğrusu İbrahim'e en yakın olan insan ona ve bu Peygambere tâbi olanlarla iman edenlerdir. Allah 
müminlerin yardımcısı-dır...» 

Bu âyetle ilgili eserler: 

Abd bin Humeyd, Şehr bin Havşeb tarikıyla rivayet ediyor: 

Resülüllah'ın eshabı Habeşistan'a, Necaşi'nin katına hicret ettiklerinde Kureyş putperestlerinin elçileri olarak Âmr 
bin As ile Amma-re bin Ebi Mu'yet Habeşistan'a gönderildiler. Muhacirleri öldürtmek istiyorlardı. Necaşı'ye 
vardılar: 

«Şu Mekke ehlinden hicret edip sana gelenler var ya. Onlar senin mülkünü sümek ve arazini ifsad etmek istiyorlar. 
Babbine küfrediyorlar» dediler. Necaşi muhacirleri topladı. Amr bin As ile Ammare bin Ebi Mü'yetin 
söylediklerini onlara iletti. Muhacirler arasında Mez'-um oğlu Osman, arkadaşlarına: 

«İsterseniz biriniz Necaşi ile konuşsun. Ben sizin en gencinizin*, Ben konuşayım. Eğer doğru konuşursam Allah'a 
doğruyu getirir. Eğer başka bir şey konuşursam siz Necaşıi'ye; 

— Bu, genç bir kişidir. Bizi mazur görünüz. Yanlış konuştu» dersiniz.» Böylece Necaşi kumandanlarını, 
rahiplerini, tercümanlarını topladı. Sonra muhacirlerden sordu: 

«Katından hicret edip bana geldiğiniz arkadaşınız (Yani Mu-hammed Aleyhisselâm) neyi istiyor? Size neyi 
emrediyor? Sizden neyi yasaklıyor? Onun okuduğu bir kitabı var mıdır?» 

Muhacirler (konuşmacıları): 

«Evet, bu kişi Cenab-ı Hakkın kendisine gönderdiği vahyi okuyor. Allah'tan neyi dinlerse onu bize söylüyor. 
Marufu emrediyor. Güzel komşuluğu emrediyor. Yetimlere yardım edilmesini emrediyor. Sadece Allah'a kulluk 
yapılmasını emrediyor. Allah ile beraber başkasına tap-mamayı emrediyor» dedikten sonra Errum, El Ankebut, E| 
Kehf, El Meryem sürelerini okudu. Kur'an'da İsa'nın (A.S.) bahsi geldiğinde Kureyş kâfirlerinin elçisi bulunan 
Âmr ibn Âs, Necaşi'yi Öfkelendirmek istedi ve şöyle dedi: 

«Onlar İsa'ya küfrederler.» 

Bunun üzerine Necaşi sordu: 

«Sizin arkadaşınız İsa hakkında ne der?» 

Muhacirler (in sözcüsü): 

— Arkadaşımız der ki, «İsa Allah'ın kuludur. Resulüdür. Ondan gelen bir ruhtur. Onun kelimesidir. Bu kelimeyi 
Meryem'in rahmine ilka etmiştir.» 

Bu söz, üzerine Necaşi misvakından bir parçacık kopardı ve yemin etti ki, «İsa sizin arkadaşınızın dediğinden bu 
kadarcık dahi fazla söylememiştir. Müjdeleniniz. Korkmayınız. Bugün İbrahim'in hizbi üzerinde herhangi bir 
korku yoktur.» 

Bunun üzerine Âmr ibn Âs sordu: «İbrahim'in hizbi» kimlerdir?» 

Necaşi'nin tercümanı: 

«İşte bu muhacirler ve yanından gelmiş bulundukları arkadaşları Muhammed'dir.» 

Bunun üzerine Cenab-ı Hak, Habeşistan'da cereyan eden bu husumeti bu âyeti celile ile Medine-i Münevvere'de 
bulunan Hz. Muham-med (Aleyhisselâmın) üzerine indirdi. «Şüphesiz ki, İbrahim'e en yakın olan insan, ona ve 


bu Peygambere tâbi olanlarla iman edenlerdir...» 

(69) Kitab ehlinden bir cemaat, sizi dininizden saptırmak isterler...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: İbn ul Munzir, Süfyan'dan rivayet ediyor: 

Al-i imran süresinde «ehli kitab» diye bahksedilen kimselerden maksat, hristiyanlardır. 
Abd bin Humçyd ve ibn Cerir, Katade'den rivayet ediyorlar: 

(70) De ki, ey kitab ehli, gördüğünüz halde niçin Allah'ın âyetlerini inkâr ediyorsunuz?» Yani kitabınızda Hz. 
Muhammed'in niteliklerini gördüğünüz halde niçin onu inkâr ediyor, ona iman etmiyorsunuz? Halbuki Tevrat ve 
İncil'de onun «ümmi peygamber» olarak yazıldığını görüyorsunuz. 
ibn Cerir ve İbn Hatim, Süddi tarikıyla rivayet ediyorlar: 

«Bu âyetteki «Allah'ın âyetleri» tâbirinden maksat, Hz. Muham-med'dir. «Gördüğünüz halde» tâbirinden maksat, 
Hz. Muhammed'in sıfatlarının katlarında bulunan kitabta yazılı olarak görmüş olmalarıdır.» 

İbn Ebi Hatim, Mukatil'den rivayet ediyor: 

«Allah'ın âyetleri»nden maksat hüccet ve delilleridir. Onlar Kur*-an'ın hak, Muhammed'in Allah'ın Resulü 
olduğunu Tevrat ve İncil'de yazılı olarak görüyorlardı. 

İbn Cerir ve ibn Ebi Hatim, İbn Cüreyc'ten rivayet ediyor: 

«Niçin gördüğünüz halde, Allah'ın âyetlerini inkâra kalkişıyorsu-nuz»dan maksat, Allah'ın katında tek dininin 
İslâm olduğunu ve İslâm'dan başka bir dinin bulunmadığını bildiğiniz halde, Allah'ın âyetlerini inkâra 
kalkışıyorsunuz demektir. 1051781 


Meal 


(71) Ey kitap ehli! Niçin Hakkı bâtıla karıştırıyorsunuz? Ve bildiğiniz halde Hakkı gizliyorsunuz? 

(72) Kitap ehlinden bir gurub. şöyle dedi: «iman edenlere indirilene günün başlangıcında inanınız, sonunda inkâr 
ediniz. Umulur ki, onlar, dinlerinden cayarlar.» 

(73) Sakın dininize tâbi olandan başkasına inanmayınız. (Ey Ha-bibimi) De ki: «Şüphesiz hidâyet Allah'ın 
hidâyetidir. £ Size verilenin benzerinin başkasına verilmesi ya da Rabbinizin katında size karşı delil getirmeleri 
ihtimali için mi böyle telâşlandınız? De ki; «Şüphesiz fazilet Allah'ın elindedir. Onu dilediğine verir. Allah'ın lütfu 
geniştir ve her şeyi bilicidir.» 

(74) Rahmetini dilediğine tahsis eder. Allah büyük fazilet sahibidir. 

(75) Kitap ehlinden bâzıları vardır ki, kantarlarla emniyet edersen, sana onu geri verir, ve yine onlardan bâzıları 
var ki, bir dinarı emanet edersen tepesine dikilip zorlamadıkça onu sana geri vermez. Bunun sebebi, «Ümmiler 
için üzerimize bir sorumluluk yoktur.» demeleridir. Onlar bildikleri halde Allah'a karşı yalan uydurmaktadırlar. 
(76) Evet, sözünü yerine getiren ve AUah'dan korkan mükâfatım bulur, şüphesiz M, Allah muttakileri sever. 

(77) Şüphesiz ki, Allah'ın ahdini ve yeminlerini az bir değere satanların, (evet) işte onların, âhirette hiçbir nasipleri 
yoktur. (Kıyamet gününde) Allah onlarla konuşmaz ve onlara bakmaz ve onları temize çıkarmaz. Onlar için elem 
verici bir azap vardır. 1051791 


Tefsir 


Kitap ehli, Allah'ın kitaplannda tahrifat yaparak, bâtılı Hak suretinde göstermeye çaba sari ederek, Hakkı bâtıla 
karıştırmışlardır. Hak ile bâtılı ayırt edecek tarzda iradelerini kullanmamaları, Hakkı bâtıla karıştırmalarına sebep 
olmuştur. 

Gizledikleri Hak ise, Hz. Muhammed'in bu Kitaplarda geçen Peygamberliği ve sıfatlandır. 

(71) «Günün ilk saatlerinde iman ediniz, akşama doğru cayınız.» demeleri ve öyle yapmaları ise, Müslümanları 
şüpheye düşürmek hedefini güdüyor. Allah'ın bu guruptan maksadı ilâhisi, Eşref oğlu Kaap ve Sayf oğlu Malik'tir. 
Bu iki Yahudi Kıblenin değişmesi sırasında cemaatlarına: «Yarın sabandan başlayarak Kabe'ye doğru namaz 
kılınız. Sonra günün sonuna doğru Kudüs'e yüzünüzü çeviriniz. Müslümanlar, bunlar bizden daha bilgindirler bu 
işten caydıklarına göre bu işte mutlaka bir şüphe vardır diyeceklerdir.» dediler. Bir ara Hayber hahamları aralarında 
sözleştiler: «Günün evvelinde İslâm'a girip sonra cayacağız ve diyeceğiz ki. Kitabımıza baktık ve âlimlerimize 
danıştık, son gelen Peygamberin sıfatlarını Muhammed'de (S.A.V.) görmediğimiz için caydık. Böyle yaparsak 
belki Müslümanlar da şüpheye düşer.» dediler. 

«EL» ile tefsir ettiğimiz «yedullah»dan maksat, insanların el azasma benzer bir aza değildir. Keyfiyeti malümumuz 
da değildir. Allah'ın irade buyurduğu tarzda iman ederiz. 

Kitap ehli, genel olarak iki gruba ayrılır: Birisi emin, diğeri hain ve az birşeye tenezzül ederler. Emin olanlar 
Hristiyanlardır. Çünkü Kur'an'ın iniş anında Hristiyanlann karakteri (© 90) nin üzerinde emniyet göstermek ve 
doğru muamele yapmaktı. Hainler ise, o zamanki Yahudilerdir. Aza bile tenezzül eder ve (96 90) m üzerinde ka- 
rakterleri hilebazlıktı. Çünkü onların dini kânaatma göre, kitap ehlinden olmayan kimselerin, hele dinlerine tabi 
değil ise herşeyi onlara helâldir. Bilerek bu iftirayı Allah namına yakıştırmakta idiler. Tefsir-cilerden bâzıları derler 


ki: «Yahudiler ile Kureyşiler ticari muamele yaparlar. Kureyşiler Müslüman olduktan sonra haklarını isterler. Ya- 
hudiler, «Dininizi terk ettiğiniz için hakkınız düşmüştür.» derler ve bu hüküm Tevrat'ta vardır yalanını da 
yapıştınrlardı.» Rivayete göre bu hakikatları gerektiren Âyet nazil olduğu zaman, Resulü Ekrem buyurdu: 
«Allah'ın düşmanları yalan söylüyor. Cahiliyet dönemindeki emanet hariç, her şeyleri ayaklanmın altındadır. 
Emanet ise sahibi Müslüman olsun kâfir olsun verilir.» buyurdu. «Allah'ın ahdi ve yeminleri ile az bir kıymete 
razı olup satanlar var ya onların âhirette nasipleri yoktur...» Allah'ın ahdinden maksat Hz. Muhammed'e iman 
etmek ve emanetleri yerine getirmektir. Yeminlerinden maksat, «Yemin olsun ona iman edeceğiz. Yemin olsun 
ona yardım edeceğiz.» sözleridir. «Az kıymetten» maksat, dünyalıktır. Zira bütün dünya verilirse dahi bir tek 
hakikati feda etmek karşısında az sayılır. 

Denildi ki, bu Âyeti Celile Tevrat-ı tahrif etmiş. Hz. Muhammed'in (S.A .V.) sıfatlarını değiştirmiş ve emanetlerin 
hükmünü tebdil etmiş hahamlar hakkında inmiştir. Aynı zamanda bu Âyeti Celile yalan yeminler ederek eşyasını 
satmaya arz eden her esnafın halini de kapsamaktadır. Çünkü Allah'ın Resulü, «Biz Müslümanlara hile yapan ve 
bizi aldatmaya çalışan bizden değildir.» buyurmuştur. 

Bahsi geçen âyetin iniş sebeplerinden bâzıları şöyle sıralanabilir: 

1- Asrı saadette esnaftan bir kişi malını pazara çıkarmış. Meselâ, beşe aldığı bir malı yemin ederek on'a aldım 
demiş ve böylece pahalı satmaya çalışmıştır. Bunun üzerine bu âyet indi. 

2- Kays oğlu El-Esas ile bir Yahudi bir kuyu veya bir arazi hususunda ihtilâfa düştüler. Yemin Yahudiye yöneltildi. 
Yahudi yalandan yemin ettiği için Âyet nazil oldu. 105!80l 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(71) Ey kitab ehli! Niçin hakkı batıla karıştırıyorsunuz? Ve bildiğiniz halde hakkı gizliyorsunuz?...» 

Bu âyet hakkında seleften gelen rivayetler: İbn Cerir ve İbn Ebi Hatim, Rebi' tarikıyla rivayet ediyorlar: «Niçin 
Yahudilik ve Hristiyanlığı islâmla karıştırıyorsunuz? Biliyorsunuz ki, Allah'ın katında hiç kimseden gayrisi kabul 
edilmiyen tek din İslâmdır. ıdSakkı inkâr ediyorsunuz». Yani Hz. Muhammed'in 

durumunu Tevrat ve İncil'de yazılı olduğunu gördüğünüz halde inkâra kalkışıyorsunuz. 

(72) Kitap ehlinden bir gurup dedi ki......» Bu âyet hakkında gelen rivayetler: 

İbn İshak ve İbn Cerir, İbn Abbas tarikıyla rivayet ediyorlar. 

Abdullah bin Dayf, Habib bin Zeyd ve El Hars bin Avf, birbirlerine «Gelin, Muhammed ve esbabına inen Kur'an'a 
sabahleyin iman edelim (iman etmiş görünelim) Akşamleyin inkâr etmiş görünelim. Tâ ki onların üzerinde 
dinlerini karıştırmış olalım. Umulm ki, onlar da bir zaman sonra bizim yaptığımız gibi yaparlar ve dinlerinden 
dönerler.» dediler... 

Bunun üzerine Cenab-ı Hak bu âyeti celileyi «Allah, ihsanı geniş ve herşeyi hakkıyla bilicidir» cümlesine kadar 
indirdi. 

Said bin Mansur ve İbn Cerir, Ebi Malik tarikıyla rivayet ediyorlar: 

Yahudilerin bir kısmı diğerine «Onlarla beraber, günün evvelinde onlara inene iman edelim ve günün sonuna 
doğru onların dininden dönelim. Umulur ki, onlar da bizimle beraber dönerler.» dediler. Bu plânlan üzerine Cenab- 
ı Hak Peygamberini muttali kılarak şu âyeti indirdi: 

(72) Kitab ehlinden bir gurup şöyle dedi: 

— İman edenlere indirilene günün başlangıcında inanınız. Sonunda inkâr ediniz. Umulur ki onlar dinlerinden 
cayarlar.» 

(73) Sakın dininize tâbi olandan başkasına iman etmeyiniz...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

Bu söz Yahudilerin bir kısmının diğerine söylemiş olduğu bir söz olduğunu, İbn Cerir ve Ton ul Munzir, Katade'den 
rivayet ederler. İbn Cerir Rebi'den de benzerini rivayet etmiştir. 

İbn Cerir, Süddi'den rivayet ediyor: 

«Yahudilik dinine tâbi olandan başkasına tâbi olmayınız.» 

Abd bin Humeyd ve ibn Ebi Hatim, Ebi Malik'ten rivayet etti: «Yahudi hahamları, diğer Yahudilere 
«Muhammed'e (S.A.V.) ve arkadaşlarına sabahın erken saatlerinde varınız. Biz sizin dininizin üzerindeyiz 
deyiniz. Akşamın geç saatlerinde varınız. Biz sizin dininizi inkâr ettik. Biz ilk dinimizin üzerindeyiz. Biz 
âlimlerimizden sorduk. Sizin yanlış yolda olduğunuzu söylediler. Böyle yaparsanız umulur ki, müslümanlar 3a 
sizin dininize dönüş yaparlar, Muhammed'i (S.A.V.) inkâr ederler. Sakın dininize tâbi olandan başkasına 
inanmayınız derlerdi.» 

«(Ey Habibim!) De ki, şüphesiz hidayet Allah'ın hidayetidir. Size verilenin benzerinin başkasına verilmesi ya da 
Rabbinizin katında size delil getirmeleri ihtimali için mi böyle telâşlandınız...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

İbn Kesir bu âyet hakkında şunu söylüyor: 

«Sizin katınızda bulunan ilmi, müslümanlara söylemeyiniz. Söylediğiniz takdirde müslümanlar sizden öğrenmiş 


olacaklar ve o hususta sizinle eşit olacaklar. Ona şiddetle yapıştıklarından dolayı size üstünlük sağlayacaklar. Veya 
Rabbinizin katında size karşı onları delil olarak kullanıp sizi mağlüp edeceklerdir. Yani elinizde bulunanı sizin 
aleyhinizde hüccet olarak kullanacaklar ve böylece siz mağlub olacaksınız, hem dünyada, hem âhirette. Bilginiz, 
onlara aktanlırsa aleyhinize hüccet olacaktır. 
Abd bin Hıraleyd ve İbn Cerir, Katade yoluyla rivayet ediyorlar: Allah, kitabınız gibi bir kitabı indirdiği, 
Peygamberiniz gibi bir Peygamberi gönderdiği zaman siz ondan kıskandınız. 

«De ki: Fazilet Allah'ın elindedir. Onu dilediğine verir...» 
İbn Cerir, ibn Cüreyc'ten rivayet ediyor: 

«Buradaki fazilet Kur'an ve islâmdır. Kur'an ve İslâm Allah'ın elindedir. Dilediğine onu verir demek oluyor âyetin 
mânâsı.» 
Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Mücahid tarikıyla: «Faziletten maksat, nübüvvettir, Peygamberliktir. Allah dilediği- 
ni onunla tahsis kılar» diyor. 

(74) Rahmetini dilediğine tahsis eder...» 

Bu âyet hakkında gelen eser: 
İbn Ebi Hatim, Hasan'dan rivayet ediyor: 

Rahmetten maksat, islâmdır. Yani dilediğini İslâmla müşerref kılar. 

«Allah büyük fazilet sahibidir...» 

Bu cümle hakkında gelen eser: 
İbn Ebi Hatim, Said bin Cübeyr'den rivayet ediyor: 

«Büyük» tâbiri burada bol manasınadır. Yani 'Allah'ın fazlı boldur 

(75) Kitab ehlinden bazıları vardır ki, kantarlarla emniyet edersen sana onu geri verir. Ve yine onlardan bazıları 
vardır ki, bir Dinan emanet edersen tepesine dikilip zorlamadıkça onu sana geri vermez...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 
Abd bin Humeyd ve ibn Munzir, İkrime'den rivayet ettiler: 

Birinci şık Hristiyanlardır. İkinci şık Yahudilerdendir. Yahudiye verdiğini ancak ısrarla isteyip onun peşini takib 
edersen alabilirsin.» 

İbn Kesir, bu âyetin tefsirinde şunu ifade ediyor: 

Cenab-ı Hak, burada Yahudilerden haber veriyor. Onların aralarında hainlerin olduğunu bildiriyor. Müslümanları 
onlara aldanmama-ya güvenmemeye davet ediyor. Çünkü onlardan bazılarına kantarlarla mal verirsen geri verir, 
bazılarına bir tek dinar dahi versen onu sana geri vermez. Ancak ısrar edersen, yakasına yapışırsan, arkasını takib 
edersen alabilirsin. 

«Kantar'ın tarifi, sürenin başında geçti. Dinar kelimesine gelince, o, da bilinmektedir. Malik bin Dinar «Dinar» 
hakkında şunu söylüyor: 

Dinar «din» ile «nar» dan yani ateş mânâsına gelen nardan ibaret bir kelimedir. Onu hakkıyla alıp da yerine 
sarfeden dindandır ve ateşten korunmuştur. Onu haksız bir şekilde alana nar (ateş) vardır. 

Hatib «Tarihninde Hz. Ali'den rivayet ediyor: 

Soruldu: 

— Dirheme (para birimidir) niçin «Dirhem» denilmiş? Dinara niçin «Dinar» denilmiş? 

Cenab-ı Ali (K.V.): 

— Dirheme gelince, o, daru-hem'dir. Yani «üzüntü evi»dir. Dinara gelince, onu ilk basan ateşperestlerdir. Bundan 
dolayı «ateş dini» mânâsını taşıyan «dinar» kelimesi ona ad olmuştur. 

«Bunun sebebi, 'ümmiler için üzerimizde bir sorumluluk yoktur demeleridir...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Katade'den rivayet ettiler: «Yahudiler, 'okumamış arapiarın mallarından yediğimiz 
için herhangi bir mesuliyetimiz yoktur' dediler.» 

İbn Cerir, Süddi'den rivayet etti: - 

Bir Yahudiye «Niçin senin katındaki emaneti yerine getirnıiyor-sun?» denildiğinde «Arapların malını yemekte, 
hiçbir sorumluluğumuz yoktur. Allah onu bize helak kılmıştır» derdi.» 

Abd bin Humeyd ve ibn Cerir, Said bin Cübeyr'den rivayet ettiler: 

Bu âyeti celile, nazil olduğu zaman Cenab-ı Peygamber: «Allah'ın düşmanları yalan söylediler. Cahiliyette olan 
her şey bu iki ayağımın altındadır. Ancak emanet böyle değildir. O doğrunun emaneti de olursa, yalancının 
emaneti de olsa geri verilmelidir.» buyurdu. 

ibn Cerir ve İbn ul Munzir, Sa'saa tankıyla rivayet ettiler, Bu zat İbn Abbas'tan sordu: 

«Biz harp esnasında zimmilerin mallarından tavuk ve koyunu elde ediyoruz. Buna ne buyurulur?» 

İbn Abbas: 

«Bunları yediğiniz zaman, ne dersiniz?» 

Sa'saa: 

«Biz deriz ki bunda herhangi bir beis yoktur.» 

İbn Abbas: 


«Sizin bu sözünüz Kitab Ehlinin «Ümmiler için bizim üzerimizde herhangi bir mesuliyet yoktur» demeleri gibidir, 
o,zimmiler cizyeyi verdiklerinde sizler için artık onların malları ancak isteyerek verirlerse helâl olabilir.» 

İbn Cerir ve İbn ul Munzir, İbn Cüreyc'ten rivayet ettiler: 

«Yahudiler cahiliyet döneminde müslüman olan bazı kimselerle alışveriş yaptılar. O cahiller müslüman olduktan 
sonra Yahudilerden cahiliyye dönemindeki alışverişlerinin karşılığını istediler. Yahudiler: 

«Bizim yanımızda sizin için herhangi bir emanet yoktur. Bizim katımızda size verilecek herhangi bir mal da 
yoktur. Çünkü siz üzerinde bulunduğunuz dininizi terkettiniz.» dediler. 

Yahudiler, bu hükmü, kitablarında gördüklerini de iddia ettiler. Bunun üzerine Cenab-ı Hak: 

«Onlar bile bile Allah'ın kesesinden yalan uyduruyorlar.» âyetini indirdi. 

(77) Şüphesiz ki, Allah'ın ahdini ve yeminlerini az bir değere satanların, evet onların âhirette hiçbir nasibi eri 
yoktur...» 

Bu âyeti celile hakkında gelen eserler: 

Abdurrezzak ve Said bin Mansur, Ahmed, Abd bin Humeyd, Bu-hari, Müslim, Ebu Davud, Tirmizi, Nesei ve ibn 
Mace, İbn Mesud'tan rivayet ederler. Allah'ın Resulü buyurdu: 

«Müslüman bir kişinin malını yemini ile koparmak için yalancı olduğu halde herhangi bir şey hususunda yemin 
eden bir kimse Allah'ın huzuruna, Allah kendisinden öfkeli olduğu halde varır.» 

Eş'as bin Kays, «Bu âyet benim hakkımda nazil oldu. Benimle bir Yahudi arasında bir arazi vardı. Yahudi inkâra 
kalkıştı. Onu Peygambere götürdüm. Allah'ın Resulü bana: 

«Bu arazinin sana ait olduğuna dair elinde bir belgen var mıdır? buyurdu. 

«Hayır» dedim. 

Bunun üzerine Cenab-ı Peygamber Yahudiye «Yemin et» dedi. 

Ben: 

«Ey Allah'ın Resulü! Buna kalırsa Yahudi yemin eder, benim malım da gider» dedim. Buna karşılık Cenab-ı Hak, 
bu âyeti celileyi indirdi.» 

Abd bin Humeyd ve Buhari, Abdullah bin Ebi Evfa'dan rivayet ettiler: 

Bir kişi pazarda bir malını satışa arzetti. Allah ile yemin etti ki, bu malıma şu değer verilmiştir. Oysa o değer 
verilmemişti. Böylece bir müslümanı kandırmak istiyordu. Onun hakkında bu âyeti celile nazil oldu.» 

Burada bir noktaya değinmek yerinde olur. Bir müslüman, bir malı (100) liraya almış ise, satış zamanında (110) 
yüzon liraya aldım, (111) yüzon bir liraya sana satayım diye müşteriyi ikna etmeğe çalışırsa ve müşteri de ikna 
olup bu malı bu fiatla alırsa, bu alış veriş haramdır. Çünkü kandırılma ve aldatma vardır. Bu âyeti celile bunu ifade 
ediyor. Ama yüz liraya alman bir malı «Ben, bine satıyorum» derse ve o şekilde satarsa beis yoktur. 

Ahmed, Nesei, ve ibn Cerir, Adiy bin Buhayre'den rivayet ettiler: 

İmriul Kays ile Hadramutlu bir kişi arasında davalı bir mesele vardı. Davayı Allah'ın Resulüne getirdiler. Cenab- 
ı Peygamber Hadra-inut'luya: 

«Ya senin elinde bir belge (bir vesika) olacak yahut ta o yemin edecektir» dedi. Hadrami: 

«Ey Allah'ın Resulü! Eğer o yemin ederse, benim arazimi almış olur.» 

Allah'ın Resulü: 

«Herhangi bir şey üzerinde yalan yemin edip kardeşinin hakkını onunla kurtarmak isteyen bir kimse Cenab-ı 
Hakkın huzuruna Allah kendisine öfkeli olduğu, halde varacaktır» buyurdu. 

imriulkays: 

«Ey Allah'ın Resulü! Bunu terkeden bir kimse için ne vardır? Bunun hak olduğunu bildiği halde bunu terkeden bir 
kimse için ne vardır?» 

Cenab-ı Peygamber: 

«Onun için de cennet vardır» buyurdu. 

tmriul Kays: 

«Seni şahid tutarım ki, onu terkettim.» dedi. 

Ve bunun üzerine bu âyeti celile nazil oldu. Bu lafız İbn Cerir'in lafzıdır. 

İbn Cerir, ibn Güreye tarikıyla rivayet etti: 

Eş'as bin Kays bir kişiyle beraber bir arazi hususunda Resülul-lah'a vardılar. Bu arazi Eş'asın elindeydi. Esasen 
öbür kişinin malıydı. Cahiliyet döneminde Eş'as ondan almıştı. Allah'ın Resulü o kişiye: 

«Delilini getir.» dedi. Kişi: 

«Eş'asın aleyhinde hiç kimse benim için şahitlik yapmaz)) dedi. 

Resulü Ekrem: 

«O halde senin için Eş'as yemin edecektir.» dedi. Eş'as: 

«Ben yemin ederim» deyince, Cenab-ı Hak: 

«Şüphesiz ki Allah'ın ahdini ve yeminlerini az bir değerle satanların, evet onların âhirette hiçbir nasibi yoktur» 
âyetini indirdi. Bunun üzerine Eş'as yeminden çekindi. «Allah'ı ve sizleri şahit kılıyorum ki, benim hasmım 
doğrudur» dedi ve hasmının arazisini geri verdi ve kendi arazisinden bol bir miktarı da ona ekledi. 

ibn Cerir, Şa'bi'den rivayet etti: 


Bir kişi sabahın erken saatlerinde malını satışa arzetti. Günün sonunda bir kişi geldi, mala talib çıktı. Mal sahibi 
«Günün başında şu kadar verildi. Ben vermedim. Eğer akşam olmasaydı malımı bu para ile satmazdım» diye 
yemin etti. Cenab-ı Hak onun Üzerine bu âyeti ce-lileyi indirdi.» 

Ebu Davud ve ibn Mace, Eş'as bin Kays'tan rivayet etti: 

Kinda kabilesinden bir kişi ile Hadramut'lu bir kişi Resülüllah*avardılar. Yemen'de bir arazi hususunda aralarında 
dava vardı. Hadremi: 

«Ey Allah'ın Resulü! Benim arazimi bunun babası gaspetti. Arazi halen bunun elindedir,» dedi. Cenab-ı 
Peygamber: 

«Arazinin sana ait olduğuna dair elinde delil var mıdır?» 

Hadremi: 

«Hayır, yoktur. Fakat ona yemin verdir. Yemin etsin ki o arar zinin benim olduğunu ve babasının gaspetmiş 
olduğunu bilmiyor. 

Kindli kişi yemine hazırlanırken Cenab-ı Peygamber: 

«Herhangi biriniz bir malı yemin ile koparmak istiyorsa cüzamlı olarak Allah'ın huzuruna varacaktır» dedi. Bunun 
üzerine Kindli «O, arazi Hadrami'nindir» dedi ve araziyi teslim etti. 

Beyhaki, Ebu Hureyre'den rivayet etti: 

Allah'ın Resulü «Allah'a isyan eden hareketler arasında, cezası acelece verilmek yönünden zulümden daha ileri 
olan yoktur. Allah'a itaat edilen şeyler arasında sevabı acele verilmek yönünden silayı rahmden daha ileri olanı 
yoktur. Yalan yemin ise, memleketi harabeye çevirir.» 

buyurdu. 

El Hars bin Ebi Usame ve Hakim, Kâab bin Malik'ten rivayet ettiler: 

«Kim ki müslüman bir kişinin malını yalan yemin ile koparırsa bu onun kalbinde siyah bir nokta oluyor. Tevbe 
dahil, hiçbir şey, kıyamete kadar bu noktayı sUmez.» 

Tabarani ve Hakim, Cabir bin Uteyb'ten rivayet ettiler: Müslüman bir kimsenin malını (o yemin ile koparan bir 
kimseye Allah cenneti haram, ateşi gerekli kılar.» 

Bunun üzerine: 

«Ey Allah'ın Resulü! Az bir mal da olsa böyle midir?» diye soruldu. Cenab-ı Peygamber: 

«Bir misvak dahi olsa hüküm budur» buyurdular. 

Malik, tbn Saad, Ahmed, Müslim, Nesei ve İbn Mace, Ebi Ümame tyas bin Sa'lebe el Harisi'den rivayet ettiler: 
Allah'ın Resulü: 

«Kim ki müslüman bir kimsenin malım yemin ile koparırsa, Allah ona ateşi vacib kılmıştır. Cenneti haram 
kılmıştır» buyurdu. Eshab-ı Kiram: 

«Bu alman az bir şeyde olsa böyle midir ya Resülellah?» diye 

sordular. Cenab-ı Peygamber: 

«Arak ağacından bir dal dahi olsa, Arak'tan bir çırpı dahi olsa, hüküm budur» buyurdular. 

ibn Mace sahih bir senedle Ebu Hureyre'den rivayet etti: 

«Şu minberin yanında Allah'ın herhangi bir erkek kulu veya herhangi bir kadın kulu yalan üzere yemin ederse, 
velev ki yaş bir misvak üzerinde olsun, ona ateş vıcib olur.» 

İbn Mace ve ibn Hibban, Cafer bin Abdullah'tan rivayet ettiler. Allah'ın Resulü buyurdu: 

«Yalan yerde benim minberim yanında yemin eden bir kimse ateşteki yerine hazırlansın. Velev ki yaş bir misvak 
için dahi olursa.» 

Ebu Ubeyde ve El Hatabi: 

«Yeminler, Peygamber devrinde minberin yanında yapılırdı.» der diler. 

Abdurrezzak, Ebi Suveyid'ten rivayet etti: 

Allah'ın Resülü'nden dinledim, şöyle buyuruyordu: «Şüphesiz yalan yemin malı değerlendirir, fakat kazancı 
tamamen silergötürür. Yalan yemin rahimleri kısır bırakır, adedi azaltır ve memleketi harab eder.» 

Buhari ve Müslim, Ebu Hureyre tarikıyla rivayet ettiler: 

«Üç sınıf vardır ki, Allah onlarla konuşmaz. Onlara bakmaz. Onlar için elem verici bir azab vardır: 

1- O kişi ki, müslüman bir kimsenin malını yemin etmek suretiyle koparmıştır. 

2- Okişi ki, ikindiden sonra yemin ediyor ki, benim malıma sabahleyin şu andaki fiattan daha fazla fiat veriliyordu. 
Halbuki yalancıdır. 

3- O kişi ki, yanında fazla olan suyu istiyenden meneder. Cenab-ı Hak kıyamet gününde ona der ki: «Senin 
ellerinle yapmamış olduğun suyun fazlasını menedip başkasına vermediğin gibi, bugün seni faziletimden mahrum 
bırakacağım.» » 

Abdurrezzak: 

«Kim ki yalan bir yemin ile and içer de? onunla müslüman kardeşinin malını koparmaya çalışırsa, o, ateşteki yerine 
hazırlansın.» diye rivayet etti. Bunu söyleyen İmran bin Hasin'e birisi sordu: 

«Sen bunu Besülüllah'tan dinledin mi?» 

imran ona: 


«Siz bunu Kur'an'da bulursunuz» dedi ve ona bahsi geçen ayeti ce-lileyi okudu. 

Abdurrezzak ve ibn ul Munzir, Said bin Müseyyib'ten rivayet et-tiler: 

«Yalan yemin büyük günahlardandım dedi ve bahsi geçen âyeti okudu. 

ibn Cerir, İbn Mesut'tan rivayet etti: 

«Biz Besülüllah ile beraber olduğumuzda kanaatimiz şu idi ki, sabr yeminin sahibi o andım yalan yaparsa günahı 
affolunmaz günahlardandır.» 

İbn Ebi-Hâtim İbrahim'den rivayet etti: 

«Kim ki, Kur'an'ı okuyup onunla halkın malını yerse Kıyamet gününde Allah'ın huzuruna gelir. Yüzü iki elayası 
arasındadır. Bunun nedeni de şudur. Cenab-ı Hak: 

«Şüphesiz ki Allah'ın adını ve yeminlerini az bir değerle satanlar var ya. işte onların âhirette bir nasibleri yoktur...» 
Anmed, Abd bin Humeyd, Müslim, Ebu Davud, Tirmizi, Nesei, İbn Mace, Ebuzer tarikıyla rivayet ettiler: 

«Üç sınıf vardır. Allah onlarla konuşmaz, onların yüzüne kıyamet gününde bakmaz ve onları pak etmez. Onlar 
için elem verici azab vardır: 

1- Eteklerini gurur ve kibirden Ötürü yerlerde sürenler, 

2- Yalan yemin ile eşyasını satanlar, 

3- Sadakayı başa kokanlar.» 

Beyhaki «Şuab ul Iman»da Selman'dan rivayet ediyor: «Üç kişi vardır, Allah kıyamet gününde onlarla konuşmaz, 
onları temizlemez. Onlar için elem verici azab vardır: 

1- Başı, saçı - sakalı kırlaşmış olduğu halde zina eden nisan, 

2-Fakir olduğu halde mağrur olan insan, 

3-Cenab-ı Hakkın verdiği şeyleri ancak yemin etmek suretiyle satan veya satın alan kişi.» 105181 


Meal 


(78) Şüphesiz ki, o tahrifçilerden bir gurup vardır ki, Kitapta olmadıkları halde Kitaptan zannedesiniz diye 
dillerini eğip bükerler. «O Allah'ın nezdindendir.» derler. Halbuki o Allah'ın katından değildir ve bile bile Allah 
üzerine yalan söylerler. 

(79) Allah'ın Kitap, Hüküm ve Peygamberlik vermiş olduğu bir beşerin tüm bunlardan sonra insanlara, «Allah'a 
değil bana kulluk ediniz.» demesi mümkün değildir. «Fakat o, Kitabtan öğrettiğiniz ve ders aldığınız gibi Allah'a 
katıksız kul olunuz.» der. 

(80) Size Melekleri ve Peygamberleri Râb edinmenizi emretmesi de ona yaraşmaz. Siz Müslüman olduktan sonra 
size kâfirliği mi emir edecektir? 

(81) Hatırla ki, Allah Peygamberlerden, şöyle söz aldı: Size Kitap ve Hikmet verdim. Sonra onları tasdik eden bir 
Peygamber geldiğinde ona iman edecek ve Allah'ın dinini yayması için yardım edeceksiniz. Bunu ikrar ettiniz mi? 
Bu hususda ağır ahdimi üzerinize aldınız mı? (diye sorduğunda) 

Onlar: «İkrar ettik.» demişlerdi. De ki, «şahit olunuz ben de sizinle beraber şahitlerdenim.» 

(82) Bundan sonra yüz çeviren var ya! İşte onlar fâşıkların tâ kendileridir. 

(83) Allah'ın dininden başka bir din mi istiyorlar? Oysa göklerde yerde kim varsa istese de istemese de Allah'a 
boyun eğmiştir. Ancak Allah'ın huzuruna döndürüleceksiniz. 1051821 


Tefsir 


(79) «Hiçbir beşere Allah tarafından kendisine Kitap, hüküm ve Peygamberlik verdikten sonra halka, Allah'a değil 
de bana kulluk ediniz, demek düşmez.» Bu Âyeti Celile İsa (A.S.)'ya kulluk yapmaya çalışanları yalanlamaktadr. 
İsa'nın (A.S.) «Bana tapınız.» dediğini iddia ettiklerini çürütmektedir. Bir tefsir âlimi şöyle diyor: «Yahudilerin El 
Kureyze kabilesinden Ebu Rafi' ile Necran kabilesinden Es-Seyyit Resülüllah'dan sordular: «Ey Muhammed 
(S.A.V.) ister misin ki, sana kulluk edelim ve seni Rab edinelim?» Resülüllah: «Allah'a sığmıyorum. Allah'dan 
başkasına ibâdet etmekten, ve ondan başkasının ibâdetini emir etmekten ona sığınıyorum. Ben bunu söylemek için 
gön-derilmedim ve ben bunu söylemek için emredilmedim.» 

Bunun üzerine bahsi geçen Âyet nazil oldu.» 

Başka bir tefsirci dedi ki: «Bir sahabe Resülüllah'a sordu: «Bir birimize selâm verdiğimiz gibi sana selâm 
veriyoruz. Acaba kâfi midir yoksa sana secde mi edelim?» 

Resülüllah: 

«Allah'dan başka hiç kimseye secde etmek uygun değildir. Fakat Peygamberinize hürmet ediniz. Hak ehlinin 
hakkını kendisine veriniz.» buyurdu.» 

Âyetteki «rabbani» kelimesi Rab Teâlâya mensup insan demektir. Nitekim ilim ve amelde kâmil olan kimseye de 
râkbani denilir... 

Hiçbir beşer yoktur ki, Allah onu Peygamberyaptıktan sonra, halka bana tapınız desin. Melekler ve Peygamberleri 
Allah'dan başka Râb edininiz desin. Yani ne nefsini ne de başka bir benzerini Râb edinmeye hiçbir Peygamber 


kalkışmaz ve bu yetki hiç birine de verilmiş 'değildir. 

(83) «Acaba Allah'ın dininden başka dini mi istiyorlar?» Âyetinde geçen Allah'ın dini, İslâm dinidir. Çünkü Allah 
katından en son gelen ve bütün dinlerin gerçek taraflarım kapsayan ve bir manâda bütün dinlerin fihristi hükmünde 
bulunan tek din islâm dini'dir. «Halbuki göklerde ve yerde bulunan herkes ister istemez Allah'a teslim olmuştur.» 
İsteyenler düşünce neticesinde ve delillere bakarak teslim olmuşlar. İstemeyenler ise, ya kılıç korkusundan veya 
dağın konuşması, tufanın yetişmesi, dağın kaldırılıp tepelerinde durdurulması gibi, İslama inanmaya mecbur eden 
mu'cizeleri görmek sureti ile teslim olurlar. 

Muhtemel ki, isteyerek teslim olanlardan maksat, Melekler ve Mü'minler olsun. İstemeyerek teslim olanlardan 
maksat- da kâfirler gibi mecbur edilenler olsun. Zira kâfirler haklarında verilen hükmün dışına çıkamazlar. Bu da 
bir manâda Allah'a teslim olmak demektir. 1051831 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 
(78) Şüphesiz ki, o, tahrif çilerden bir gurub vardır ki, Kitabta olmadıkları halde Kitabtan zannedesiniz diye 
dillerini eğip bükerler...» 
Bu âyet hakkında seleften gelen rivayetler: 
İbn Cerir, ibn Abbas tankıyla rivayet etti: 
«Yahudiler, Allah'ın indirmediğini Allah'ın kitabına katarlardı.» 
Feryadi, Mücahid tarikiyla rivayet ediyor: «Âyetteki «yelvüne» tahrif etmek manasınadır. Yani «tahrif ederlerdi» 
demektir.» 
İbn ul Munzir, Vehb bin Münebbih'ten rivayet ediyor: «Tevrat ve İncil, Allah'ın indirdiği gibi tek harfleri 
değişmeksizin gelmişti. Fakat onlar bozmak ve tevil etmek suretiyle halkı saptırdılar. Bir de, kendiliklerinden 
uydurmuş oldukları birtakım kitabiarla halkı saptırıp «Bu, Allah'ın katından gelmiştir» derler. Halbuki o Allah'ın 
katından gelmemiştir. Allah'ın kitabına gelince, o mahfuzdur, değiştirilmez. 
(79) Allah'ın kitab, hüküm ve peygamberlik vermiş olduğu bir beşerin bütün bunlardan sonra insanlara 'Allah'a 
değil bana kulluk ediniz' demesi mümkün değildir...» 
Bu âyeti celile hakkında gelen eserler: - 
ibn ishak ve İbn Cerir, İbn Abbas tankıyla rivayet ediyorlar: Resülüllah'ın katında Yahudi hahamlarıyla, Hristiyan 
papazlan (yani Necran'hlarla Yahudiler) bir araya geldiklerinde Cenab-ı Peygamber onları İslama davet etti. Ebu 
Raf i El Kurezi: 
«Ey Muhammed, Hristiyanların Meryem oğlu İsa'ya kulluk yap-tıklan gibi sana kulluk yapmamızı mı istiyorsun?» 
Böylece Necranlılardan da «Erreis» adlı Hristiyan: 
«Sen bunu mu bizden istiyorsun ya Muhammed?» dedi. Cenab-ı Peygamber: 
«Allah'a sığınırım ki, Allah'tan başkasına kulluk yapalım veya başkasının ibadetini emredelim.» 
Başka bir rivayet: 
«Allah'ın gayrisine ibadet etmekten veya başkasının ibadetini emretmekten Allah'a sığınıyoruz. Allah beni ne 
bununla gönderdi, ne de bana bunu emretti.» 
Peygamberin bu hadisesinden sonra Cenab-ı Hak bu âyeti celileyi indirdi. 
Abd bin Humeyd, Hasan tarikıyla rivayet etti: 
Kulağıma geldiğine göre; bir kişi Allah'ın Resülü'nden sordu: 
«Ey Allah'ın Resulü! Bazılarımızın diğerine selâm verdiği gibi sana selâm veriyoruz. Acaba sana secde edebilir 
miyiz (yani başımızı eğerek sana selâm verebilir miyiz?...» 
Cenab-ı Peygamber: 
«Hayır, bana secde etmeyiniz. Fakat Peygamberinize hürmette bulununuz. Hakkı hak sahibleri için biliniz. Durum 
şudur ki, hiçbir kimse için Allah'tan başkasına secde etmek uygun değildir.» 
Bunun üzerine Cenab-ı Hak «Allah'ın, hüküm, kitab ve peygamberlik vermiş olduğu bir beşerin bütün bunlardan 
sonra nisanlara 'Allah'a değil bana kulluk ediniz' demesi ona yakışmaz ve uygun değildir» âyetini indirdi. 
ibn Ebi Hatim, Said bin Cübeyr'den, İbn Abbas'tan rivayet etti: 
«Âyetteki «rabbaniyyin» tâbirinin mânâsı;' tekinler ve öğretmenler, demektir.» 
İbn Cerir, tkrime tarikıyla ibn Abbas'tan rivayet etti: «Rabbaniler» halim, hakim ve âlimlerdir.» 
ibn Cerir, Dahhak tarikıyla İbn Abbas'tan rivayet etti: «Rabbaniler, âlimler ve fakihlerdir.» 
ibn Cerir El Ufi tarikıyla İbn Abbas'tan rivayet etti: «Rabbaniler, hakimler ve fakihlerdir.» 
İbn ul Munzir, ibn Mesut'tan rivayet ediyor: «Rabbaniler, hikmet sahibi âlimlerdir.» 
İbn Cerir, Mücahid tarikıyla rivayet etti: 
«Rabbaniler, âlim olan fakihlerdir. Bunlar Ahbarların üstünde bulunan bir sınıftır.» 
Said bin Cübeyr'den gelen bir rivayete göre: «Rabbaniler, hikmet sahibleriyle muttakilerdir.» 
ibn Cerir, ibn Zeyd'den rivayet ediyor: 
«Rabbaniler, halkı yetiştiren idarecilerdir. Bu durumu idare edenlerdir. Onlan yetiştirirler ve yardımcı olurlar.» 


Said bin Cübeyr'den de: 

«Onlar, muttaki hakimlerdir, şeklinde rivayet edilmiştir.» 

ibn Cerir, İbn Zeyd'den rivayet etti: 

«Niçin rabbaniler ve ahbarlar onlan nehyetmediler» âyetini okudu. Rabbaniler burada idareciler, ahbarlar da 
âlimlerdir.» 

«Fakat o kitabta öğrettiğiniz ve ders aldığınız gibi Allah'a Rabbani (katıksız) kul olunuz der...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

Abd bin Humeyd ve ibn Cerir âyetteki «tüallimune» kelimesini «ta'lemüne» okumuşlardır. Yani «kitabtan 
öğrendiğiniz» anlamındadır. 

ibn Uyeyne «Onlar neyi öğrenmişi erse onu öğrettiler» diyor. Veyahut ta «öğrendiklerini öğretmedikçe öğrenmiş 
sayılmazlara demektir. 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir «Tuallimune» şeklinde okumuşlardır. Yani «Kur'an'dan öğrettiğinizi» demektir. Ve 
«okuduğunuz da fıkıhtır. Onlar gibi Allah'a katıksız kul olunuz» derler. 

Abd bin Humeyd ve İbn Ebi Hatim, Dahhak yoluyla rivayet ediyorlar: 

«İster hür olsun, ister köle, ister erkek olsun isterse dişi, kim var -kuvvetiyle Kur'an'dan öğrenmeye çalışmazsa, 
özür sahibi sayılamaz. Çünkü Cenab-ı Hak «Katıksız kul olunuz. Bu da kitabtan öğrettiğiniz veya öğrendiğiniz ve 
ders olarak okuduğunuzdan ötürü olacaktır.» 

Yani Cenab-ı Hak «fâkih olunuz, âlim olunuz» demek İstiyor. 

İbn Ebi Hatim, Ebi Rezin'den rivayet ediyor: 

«Ders okuduğunuz»dan maksat, fıkıh müzakeresidir. Zira Eshab-ı Kiram müzakere ettiğimiz gibi aralannda fıkhı 
müzakere ederlerdi. Bir âyetini getirdiği ahkâmı müzakere ederlerdi.» 

(81) Hatırla ki, Allah Peygamberlerden şöyle söz aldı: 

Size Kitab ve hikmet verdim. Sonra onları tasdik eden bir Peygamber geldiğinde ona iman edecek ve Allah'ın 
dinini yayması için . yardım edeceksiniz. Bunu ikrar ettiniz mi? Bu hususta ağır ahdimi' üzerine aldınız mı? 
diye sorduğunda onlar 'ikrar ettik' demişlerdi. De ki: Şahid olunuz. Ben de sizinle beraber şahitlerdenim...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: Cenab-ı Hak bu âyette bize haber verir ki Adem'den Hz. İsa'ya kadar göndermiş 
olduğu bütün Peygamberlerden söz almıştır. Size hangi kitab ve hikmeti verirsem vereyim, siz hangi mertebeye 
ulaşırsanız 51 ulaşınız, sizden sonra bir Peygamber gelecek ve size verilen kitabı tas-g dik edecek, mutlaka ona 
iman ediniz ve ona yardımcı olunuz. Sizin içinde bulunduğunuz ilim ve Peygamberlik sizi ona tâbi olmaktan > 
menetmezdir. 

ibn Abbas; bu âyeti celiledeki «ISRİ» kelimesinin, benim ahdim, manasınadır, diyor. 

Muhammed bin İshak: 

«ISR kelimesi ahdin ağır olan yükü, (Yani tek id) i ve şiddetli mi-sakim ve aldığım söz) demektir.» 

Hz. Ali (K.V.) ve amcasının oğlu Hz. Abdullah bin Abbas'a gör© Adem'den Hz. Muhammed'e (S.A.V.) dek 
gönderilen bütün Peygamberlerden Cenab-ı Hak söz almış ki; Muhammed'i (S.A.V.) gönderdiğim zaman, siz 
hayatta olursanız ona iman edecek ve kendisine yardımda bulunacaksınız. Ve her Peygamberden söz aldı ki, 
ümmetinden, «Mu-hammed (S.A.V.) gönderildiğinde siz hayatta iseniz ona iman ediniz ve kendisine yardımcı 
olunuz» sözünü alsın. 

Tavus, Hasan Basri ve Katade dediler ki: 

«Cenab-ı Hak, bu âyetin hükmüne göre, her Peygamberden kendisinden sonra gelen Peygambere yardım etmesi 
ve onu tasdik etmesi için söz aldı. 

Tavus, «Hasan Basri ve Katade'nin bu tefsiri, Hz. Ali ile İbn Ab-bas'ın tefsirine ters düşmemektedir. Belki onu 
iktiza etmekte ve gerekli kılmaktadır» diyor. Bunun için de Abdurrazzak, Mamer ve Tavus'"tan, Ali ile Ibn 
Abbas'ın rivayeti gibi bir nakil yaptı. 

İmam Ahmed, Abdullah bin Sabit tarikıyla rivayet ediyor: 

Hz. Ömer Allah'ın Resülü'ne gelerek: 

«Ey Allah'ın Resulü! Ben, Beni Kureyza Yahudilerinden olan bir arkadaşıma emrettim. O da bana Tevrat'tan 
derlediği bazı cümleleri yazdı. Bunu sana arzedeyim mi?» diye sordu. Bunun üzerine Cenab-ı Peygamberin yüzü 
mosmor kesildi. Abdullah bin Sabit der ki: 

Ben, Hz. Ömer'e hitaben: 

aSen Resülüllahın yüzündeki kipkırmızılığı görmüyor musun?» dedim. Bundan ötürü Hz. Ömer; başladı: 

«Ben Rab olarak Allah'a» din olarak İslama, Peygamber olarak Muhammed'e razı oldum» dedi. Bunun üzerine 
Peygamberin yüzü değişti ve buyurdu: 

«Nefsimi yed-i kudretinde tutan Allah'a yemin u kasem ederim ki, eğer Musa sizin aranızda olsaydı, siz de beni 
terkederek ona tâbi olsaydınız dalâlete gitmiş olurdunuz. Şüphesiz siz ümmetlerden benim payımsınız ve ben 
Peygamberlerden sizin paynuzım.» 

Hafiz Ebu Ya'la, Cabir tarikıyla rivayet ediyor: 

Allah'ın Kesülü: 

«Ehli kitaptan şakın hiçbir şey sormayınız. Çünkü onlar dalâlete gittikleri halde sizi hidayet etmezler. Çünkü 


sorduğunuzda siz ya bir batılı tasdik etmiş olacaksınız veya bir hakkı yalanlamış olacaksınız. Durum şudur: Allah'a 
yemin ederim, eğer Musa sizin aranızda diri olsaydı bana tâbi olmaktan başka birsey ona helâl olmazdı.» 

Bazı hadislerde «Eğer Musa ile İsa diri olsaydı bana tâbi olmaktan başka çıkar yollan olmayacaktı» diye varid 
olmuştur. Binaenaleyh Peygamber olan Hz. Muhammed, Peygamberlerin en sonuncusudur ve kıyamete kadar da 
bu vasfını koruyacaktır. En büyük imam odur. Hangi asırda meydana gelmiş olsaydı o asrın imam-ı azamı Oo, 
olurdu... Ona tâat vacib olur ve bütün Peygamberlerin Önderi o, olurdu. Bunun için İsra gecesinde Peygamberlerin 
imamı oldu. Peygamberler o gecede Beytulmakdıs'te toplandılar ve o da onlara imam oldu. Mahşerde de hepsinin 
şefaatçisi odur. Kullar arasında hükmetmesi için Cenab-ı Hakka şefaatçi olarak o geldi. işte Makam-ı Mahmud 
ancak ona uygun düşer. Sıra Hz. Muhammed'e gelinceye kadar bu Makam-ı Mahmud'-dan ululazm Peygamberler, 
ve mürseller bile geri kalmışlar. işte o Makam-ı Mahmud özel olarak ona verilmiştir. Allah'ın selât ve selâmı onun 
üzerine olsun. Binaenaleyh o bütün Peygamberlerin ve bütün beşeriyetin Peygamberidir: 

Bu hususta gelen hadisleri, kısaca belirtelim. 
Abd bin Humeyd, Tavüs'tan rivayet ediyor: 

«Cenab-ı Hak ilk gelen Peygamberden söz aldı ki, son gelecek Peygamberi tasdik etsin ve onun getirdiğine iman 
etsin.» 
İbn Cerir Hz. Ali'den rivayet etti: 

«Adem'den (A.S.) bu yana gelen bütün Peygamberlerden Hz. Muhammed hakkında söz alındı ki, o, Peygamber 
olarak gönderildiğinde hayatta olanlar ona iman edecekler, ona yardımcı olacaklardır. Bu hususta, (ona yardımcı 
olmak ve iman etmek hususunda) kavimlerinden de söz alındı.» 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Katade'den rivayet ettiler: «Cenab-ı Hak, Peygamberlerden söz aldı ki, birisi 
diğerini tasdik etsin. Allah'ın kitabını ve Peygamberlerini insanlara tebliğ etsin. Peygamberler de Allah'ın kitabını 
ve Peygamberliklerini kavimlerine tebliğ ettiler. Ve tebliğ ettiklerinin arasında Peygamberlerine Muhammedi 
(S.A.V.) iman etmeleri, onu tasdik etmeleri, ona yardım etmeleri keyfiyeti de vardı.» 
İbn Cerir ve İbn Ebi Hatim, Süddi'den rivayet etti: «Nuh'tan bu yana Cenab-ı Hakkın göndermiş olduğu bütün 
Peygamberlerde Muhammed'e (S.A.V.) iman edilmesini ve ona yardımcı olunmasını söz olarak almıştır.Eğer 
Muhammed (S.A.V.) çıktığında diri olursa onun getirdiğine iman eder, ona yardımcı olur. Ve kavminden de 
Muhammed'e iman etmelerini ve kendisine yardımda bulunmalarına söz vermelerini emretmiştir. 
İbn Cüreyc, Hasan'dan rivayet etti: 

«Allah, Peygamberlerden söz aldı ki, sizin son geleniniz ilk geleninizin Peygamberliğini doğrulayacak ve ihtilâfa 
düşmeyeceksiniz.» 

İbn Cerir, Ali bin Ebi Talib'den rivayet etti: 

«Şahid olunuz.» Yani ümmetleriniz hakkında şahid olunuz. «Ben de» hem sizin, hem de ümmetleriniz hakkında 
«şahitlerden olacağım» sizinle beraber. 

(82) (Ey Muhammed, bütün ümmetlerden alınan) bu sözden sonra senden yüz çevirenlere gelince onlar fâsıklann 
(yani küfürde isyan edenlerin) tâ kendileridir.» 

(83) Allah'ın dininden başka bir din mi istiyorlar? Oysa göklerde ve yerde kim varsa, istese de istemese de Allah'a 
boyun eğmiştir...» 

Bu âyet hakkında gelen rivayetler: 

Tabarani, zaif bir senedle İbn Abbas'tan rivayet etti: 

«Göklerde olanlar»dan maksat, meleklerdir. «Yerde olanlarmdan maksat da, İslâm üzerinde doğup dünyaya 
gelenlerdir. İstemeyerek Allah'a itaat edenlere gelince, o da zincirler ve bukağilere vurulup İslâm diyarına getirtilen 
diğer milletlerin tutsaklarıdırlar. Onlar esir edilmek ve İslama doğru çekilmek suretiyle cennete doğru götürülü- 
yorlar. Fakat onlar bunu istemiyorlar.» 

Deylemi, Enes'ten rivayet etti: 

«Bu âyet hakkında, Cenab-ı Peygamber «Melekler gökte Allah'a itaat ettiler. Ensar ve Abdukays'lılar yeryüzünde 
Allah'a itaat ettiler.» dedi. 

İbn Cerir, Mücahid'den rivayet etti: 

«Yerde ve gökte ister istemez itaat etmekten» maksat, Allah'ın «Ahd u misak (Ruhları bir araya getirip, Ben 
Rabbiniz değil miyim diye sorduğu gün) da söz aldığı kimselerdir.» 

İbn Cerir, İbn Abbas tarikıyla rivayet ediyor: 

Allah (C.C.) bu âyette: «Onların hepsinin ibâdeti, isteseler de istemeseler de banadır.» demektedir. Bu âyet bu 
takdirde tıpkı «göklerde ve yerde olanlar, isteyerek ve istemeyerek hepsi Allah'a secde ediyorlar» (Rad: 15) âyeti 
gibi oluyor. 

İbn Munzir ve İbn Ebi Hatim, İkrime tankıyla İbn Abbas'tan rivayet ediyor: 

«Göklerde olanlar, Allah'a teslim oldular» âyeti ondan sonra gelen âyetten ayrılıyor. «Yerde olanlar ise, isteyerek 
ve istemeyerek ona teslim oluyorlar» demektir. Yani istemek ve istememek kaydı «yerde olanlar» a âittir. 

İbn Ebi Hatim, ibn Abbas tarikıyla rivayet ediyor: «Ona teslim olmak»tan maksat, marifettir.» 

Abd bin Humeyd ve ibn Cerir, Mücahid tarikıyla rivayet ediyorlar: 

«Bu âyet, tıpkı şu âyet gibidir: «Yemin ederim, eğer sen onlardan gökler ve yerleri yaratan kimdir? diye sorarsan 


şüphesiz ki onlar 'Allah'tır* diyeceklerdir.» (Lukman: 25). İşte, bu, onların teslim olmalarıdır. 

ibn Cerir ve İbn Ebi Hatim, Ebu'l-Âliye'den rivayet etti: «Her Ademoğlu nefsinde ikrar eder ki, 'Allah benim 
Rabbimdir. Ben onun kuluyum'. Binaenaleyh ibâdetinde Allah'a ortak koşanlar dahi «İstemediği halde Allah'a 
teslim olurlar!» oKim ki kulluğunu sadece Allah'a yaparsa, işte o da «isteyerek Allah'a teslim olandır.» 

İbn Cerir, Hasan'dan rivayet ederek: 

«Bazı kimseler İslama zorlandılar. Bazı kimseler de isteyerek İs-lâma geldiler demektir» dedi. 

Mater el-Verrak, âyetin tefsirinde «Melekler ve, Ensar Kabilesi isteyerek Allah'a teslim oldular. Beni Selim ve 
Abdukayslılar isteyerek Allah'a teslim oldular.Diğer insanlar ise hepsi zorla İslama getirildiler.» diye rivayet etti. 
Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Katade'den rivayet ettiler: «Mümine gelince, o isteyerek müslüman oldu, teslim 
oldu. Onun teslim oluşu ona yarar sağladı, ondan kabul edildi. Kâfire gelince, o Allah'ın şiddetini (azabını) gördüğü 
zaman müslüman oldu. Onun is-lâmı ona menfaat vermedi. Kabul edilmedi. Zira Allah «Onlar bizim şiddetinim 
gördüklerinde imanları onlara hiçbir faide sağlamaz.» (Gâ-fir: 85) buyurulmuştur. 

Ebi Sina «Teslim olmaktan maksat, marifettir. Zira hiçbir kimse yoktur ki Allah'ı ondan sorarsan Allah'ı 
tanımasın.» 

ikrime'den geldi: 

«İstemiyerek teslim olanlamdan maksat, Arap putperestleri ve esirler ve islâma istemeyerek girenlerdir. 
Tabarani «Evset»inde Enes'ten rivayet etti: 

Allah'ın Resulü: «Kimin ahlakı kötü ise, ister köle olsun, İster hayvan, ister çocuk olsun, onun kulağına bu âyeti 
celileyi okuyunuz» 

buyurdu. Yani bu âyetin özelliği kötü ahlâklıları sükünete kavuşturmak ve iyileştirmektir. 

tbnu Seni, Yunus bin Ubeyd'den rivayet ediyor: 

Serkeş bir bineğin üzerinde olan bir kimse onun kulağına bu âyeti okursa, o, serkeşlikten Allah'ın izniyle vazgeçer. 
Bu da, âyetin havaslarından birisini belirten bir rivayettir 109184 


Meal 


(84 (Ey Habibim!) De ki: Allah'a, bize indirilene, İbrahim'e, İsmail'e, İshak'a, Yakub'a ve torunlarına indirilene, 
Bableri katından Musa'ya, İsa'ya ve Peygamberlere verilene iman ettik. O Peygamberleri birbirinden ayırt etmeyiz. 
Biz Allah'a tslim olanlarız.» 

(85) Kim ki, İslâm'dan başka bir din ararsa, ondan o din kabul olunmaz ve o kimse âhirette zarar edenlerdendir. 
(86) Acaba iman edip Peygamberin hak olduğuna şahitlik ettikten ve kendilerine apaçık belgeler geldikten sonra 
küf üre kayan bir kavmi Allah nasıl hidâyet edecektir? Allah zâlim kavmi hidayet etmez. 

(87) İşte o zalimler var ya! Onların cezası (şudur.) Allah'ın, Meleklerin ve bütün insanların laneti onların 
üzerindedir. 

(88) Onlar o lanette daimi duruculardır. Onlardan azap hafifletilmez ve onlara mühlet verilmez. 

(89 Ancak bu günahların ardından tövbe edip İslahı hal edenler müstesnadırlar. 

Şüphesiz ki, Allah çok af ve bol merhamet edicidir. 

(90) Şüphesiz ki, imanlarından sonra kâfir olan ve sonra da kâfirliklerini artıranların tövbeleri asla kabul edilmez. 
İşte onlar var ya, sapıtanların ta kendileridir. 

(91) Şüphesiz kâfir olup ve kâfir oldukları halde ölenlerden hiç birisinden, yeryüzünü dolduracak kadar altım 
fidye verse fidyesi kabul edilmeyecektir. İşte elem verici azap onlar içindir ve onların hiç yardımcıları da 
yoktur. 1051851 


Tefsir 


(84) (Ey Habibim!) De ki: «Allah'a ve bana inene ...... iman ettik.» 

Bu emir, Resulü Ekrem'edir. Burada Cenab-ı Hak Peygamberine, hem kendi namına hem de ümmetin namına 
konuş, diyor. Bu da ümmet için büyük bir şereftir. 

Hz. Muhammed'e inmiş olan kitap sair Peygamberlere inmiş olan Kitaplardan önce zikir edildi. Çünkü onların hak 
olduğunu bize bildiren ve öğreten o'dur. 

«Peygamberlerin hiç birisini diğerinden ayırt etmeyiz.» demek, hepsini kabul eder, hiçbirini diğerinden ayırt 
etmeyiz demektir. Yoksa, «Resulleri nebilerden üstün tutmak, Resullerin arasında da ulul-azim'leri üstün tutmak 
kaidesini kaldırıyoruz.» demek değildir. Zira Allah başka bir Âyette, «O Peygamberlerin bazılarını diğerinden 
üstün kıldık.» buyuruyor. 

(86) «İman ettikten sonra küfüre kayan bir kavme Allah nasıl hidâyet edecektir?» Bu Âyet hakkın belirmesinden 
sonra yüz çevirenin sapıklığa dalmış ve doğrudan uzaklaşmış olduğunu bildiriyor. Bâzı kimselere göre bu Âyet, 
«irtidat» edenin tövbesinin kabul olmadığının delilidir. Aynı zamanda taklidi imanın pek yarar getirmediğinin de 
delili sayılabilir. 

(87) «İşte onlar var ya! Cezaları, Allah'ın, Meleklerin, ve bütün insanların lanetleri onlann üstündedir.» Bu Âyet 


lâfiz itibariyle böyle kimselere lanet etmenin caiz olduğunu belirtiyor. Mefhum itibarı ile bu Âyetlerde sıralanan 
sınıflardan başkasına lanet etmenin caiz olmadığına delâlet etmektedir. Umulur ki, fark şudur: Âyette bahsi geçen 
sınıflar, kâfirlik kalplerinde yerleşmiş, hidayetten men edilmiş kişilerdir ki, bunlar direkt olarak rahmetten de 
umutsuzdurlar. Ama başkası böyle değildir. 

Bahsi geçen sınıflara lanet eden sınıflardan maksat, ya sadece Mü'minler veya bütün insanlardır. Çünkü kâfir de 
Hakkı inkâr eden ve Haktan yüz çevirene lanet eder, fakat Hakkı tanımaz. Hakkı tanımadığı için kendi nefsine 
lanet ettiğinin farkında bile değildir. 

Lânetlenenler lanetin içinde daimi kalır, azapları azalmaz, kendi lerine bakılmaz «veya azapları geciktirilmez.» 
Ancak dinsizlikten son ra tövbe ederlerse, ifsat ettiklerini ıslaha çalışırlarsa, o zaman bu deh setten kurtulurlar. 
Allah tövbeleri çokça kabul eder ve merhamel kılar. Rivayete göre bu âyet süveyd oğlu el haris hakkında nâzi 
olmuştur. El Haris mürtedliğinden pişmanlık duydu. Kavmine habeı gönderip, «Sorunuz acaba tövbe eder isem 
kabul edilir mi?» dedi. Kardeşi el celas, bahsi geçen Âyeti yazıp kendisine gönderdi. Böylece Medine'ye dönüp 
tövbe etti. 

(90) «imandan sonra kâfir olup sonra kâfirlikte ileri gidenlerin tövbeleri asla kabul edilmez...» 

Yahudiler gibi önce Musa ve Tevrat'a iman ettiler sonra isa ve İncil'i inkâr ettiler. Sonra Muhammed (S.A .V.) ve 
Kur'ân'ı inkâr etmek sureti ile ileri gittiler. 

Muhtemel ki, Âyetin manâsı şu olsun: Muhammed (A.S.)'a Peygamber olmazdan önce inandılar. Peygamber 
olduktan sonra inkâra kalkıştılar. Sonra, inkâra kalkışmak ve imandan kaçmak suretiyle daha da küfürlerini 
arttırdılar. 

Başka bir manâ da Âyette bahsi geçenler önce Müslüman olup sonra irtidat ederek Mekke'ye gittikten sonra, 
«Muhammed'in başına gelecek felâketleri beklemekteyiz.» diyen bir kavimdir, şeklinde olabilir. 

Bunların tövbelerinin asla kabul edilmeyeceğinin hikmeti şu olsa gerek: Tövbe etmezler veya tam ölecekleri anda 
tövbeye yanaşırlar. Cenab-ı Hakkın bunlar hakkında: «Tövbeleri kabul olunmaz.» demesi, durumlarını belirtmek 
ve rahmetten ümitsiz olanların haline benzer bir haldeolduklannı bildirmek içindir. Yoksa irtidat eden ve «Kâ- 
firliğin en şiddetli derekesine inenlerin tövbesi kabul olunmaz» diye İslâm'da bir hüküm yoktur. 

(91) «Kâfir olup ve kâfir oldukları halde ölenlerin herhangi birisinden yeryüzü dolusu altın fidye verilirse dahi 
fidyesi kabul edilmez.» 

Ayeti Celilesi, kâfir olarak ölen bir kimsenin artık iman kurtarmasının bahis konusu olamayacağı hükmünü 
getiriyor. Onların kurtuluşu ve azaplarının azaltılması da bahis konusu değildir. 

Muhyeddin b. Arabi ve başka zatlann bahsi geçen hükmün hilâ- fma hüküm vermeleri, şeriat terazisinde zerre 
kadar kıymet taşıyamaz! 1051861 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve.Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(84) Ey Habibim! De ki: Allah'a, bize indirilene, İbrahim'e, İsmail'e, İshak'a, Yakub'a ve torunlara indirilene! 
Rableri katından Musa'ya, İsa'ya ve Peygamberlere verilenlere iman ettik. O Peygamberleri birbirlerinden ayırd 
etmeyiz. Biz Allah'a teslim olanlarız...» 

Bu âyet hakkında gelen rivayetler: 

İbn Kesir «Bize indirüen'den maksat. Kur'an'dır. İbrahim, İsmail, İshak ve Yakub üzerine inenlerden maksat, 
suhuflar ve vahy-dir. Esbat, Yakub'un evlâtlarından türemiş İsrail oğullarıdır. Musa'ya ve İsa'ya verilenden maksat 
Tevrat ve İncil'dir. «Rablerinden Peygamberlerin getirdiklerine de inandık» cümlesi, bütün Peygamberleri kap- 
samaktadır. Yani biz bütün Peygamberlere de inanıyoruz. «Onların aralarında tefrik yapmayız». Yani hepsine iman 
ediyoruz. Birinin diğerinden üstün olması ancak Kur'an ve Sünnetle sabit olmuşsa diyoruz. Biz bu ümmetin 
müminleri olarak gönderilen her Peygambere iman ediyoruz. İndirilen her kitaba iman ediyoruz. Onların hiçbir 
şeyini inkâr etmiyoruz. Belki Allah katından indirilenin hepsini tasdik ve gönderilen Peygambere de iman 
ediyoruz. 1051871 

Menar; «Rablerinden Peygamberlere verilen» o cümlesi, üzerinde Davud, Süleyman, Eyyüb ve başkaları gibi» 
der ve devam ederek, «Allah'ın bize haber verdiği Peygamberlere de, haber vermediği Peygamberlere de iman 
ettik. Çünkü Peygamberlerin bir kısmını Allah bize haber vermiş, bir kısmını da vermemiştir. Nübüvvet 
sonuçlanmazdan önce Hindistan'da, Çin'de veya diğer bir memleketlerde bir Peygamberin gelmiş olduğu bizim 
katımızda sabit olursa, ona iman eder, inanırız, diyor ve devam ediyor: Üstad el-imam, bize indirilene Kur'ana 
iman etmeyi bizden önceki Peygamberlerin üzerine indirilene İman etmekten önce zikretti. O hernekadar zaman 
bakımından önce ise de bize İndirilen onların üzerine indirilenin marifetinde asıldır, temeldir. Onu ispat eden bize 
indirilendir. Bize indirilenden başka onu ispat eden herhangi bir yol yoktur. Çünkü onların senedi kesilmiş, bir 
kısmı kaybolmuştur. Gerisinde de şüphe vardır. Bizim Kitabımız birçok Peygamberin Peygamberliğini ispat ettiği 
hususunda biz ona iman ediyoruz. Mücmel bıraktığı yerde icmalen, tafsilât yaptığı yerde tafsilen iman ediyoruz. 
Ve bizim kitabımızın tesbit ettiği, geçmiş Peygamberlere gelen kitablara da iman ediyoruz. Ve inanıyoruz ki, 
onların getirdiğinin aslı, kökeni birdir. O da Allah'a iman, kalben Allah'a teslim olmak, âhirete inanmak, ihlâs ile 


salih ameller işlemektir. Nasıl ki, Allah'a İman etmek, bize indirilene İman etmenin kökeni ve aslı ise, bize indirilen 
de bizden öncekilere indirilenlerin kökeni ve aslıdır. Onun için onlardan önce zikredildi. Biz onların hiçbirisinin 
arasında fark gözetmeyiz. Ehli kitabın yaptığı gibi Peygamberleri ayırmayız. Bir kısmına onlar iman eder. Bir 
kısmını inkâr ederler. Biz ise, dinde onların arasında tefrik yapmayız. «Bazıları hak, bazıları dalâlet üzeredir» 
demeyiz. Belki «Hepsi hak üzerindedir» deriz. 

Asıl ve maksatlarda aralarında ihtilâf yoktur. Meseleleri, adil bir padişah tarafından gönderilen doğru idareciler 
meselesine benzer. Onlar peyderpey memleketi tamir etmek, memleketlilerin halini ıslah etmek için 
gönderilmişlerdir. Onların bazı kanunlarında meydana gelen değişikliğe gelince, o memleketin ve ahalinin haline 
göre olmuştur. Fakat hedef birdir. O da memleketi tamir ve ıslah etmek. Biz razı olarak, ihlâslı bir şekilde Allah'a 
teslim olmuşuzdur. Heva ve şehvetlerimizden uzaklaşarak, dünya nasibleri için dini vesile ittihaz etmeyiz. Dinden 
bizim maksadımız, nefisleri ıslah, kalbleri ihlasla doldurmak suretiyle ruhen yükselip şeref göğüne çıkmak 
suretiyle Allah'a yaklaşmaktır. 

Ayeti celile iman bahsiyle açıldı, İslâm bahsiyle sonuçlandırıldı. Çünkü islâm kemalinde imanın meyve ve 
gayesidir. İşte bütün Peygamberlerin üzerinde bulunduğu İslâm dini budur. Bunun için Cenab-ı Hak, 

(85) Kim ki İslâmdan başka bir din ararsa ondan o din kabul olunmaz ve o kimse âhirette zarar edenlerdendir» 
buyurmuştur, 195188! Bu âyet hakkında gelen eserler: 

Manâsı: Allah'ın açmış olduğu yoldan başka bir yol arayan bir kimsenin yolu kabul edilmez. Nitekim Cenab-ı 
Peygamber sahih bir hadiste: 

«Kim ki, üzerinde damgamız (emrimiz) bulunmayan bir ameli işlerse onun ameli reddedilir» buyurmuştur. 

İmam Ahmed, Ebu Hureyre tarikıyla rivayet ediyor: 

Allah'ın Resulü buyurdu: 

«Kıyamet gününde ameller Allah'ın huzuruna gelir. Namaz gelir. 

— Ey Rabbimiz! Ben namazım» der. Cenab-ı Hak onâ: 

Sen hayr üzerindesin» buyurur. Sadaka gelir: 

«Ey Rabbim! Ben sadakayım» diyor. Cenab-ı Hak: 

«Sen hayr üzerindesin» buyuruyor. Oruç geliyor: 

«Ey Rabbim! Ben orucum» diyor. Cenab-ı Hak: 

«Sen hayr üzerindesin» diyor. Sonra diğer ameller geliyor. Bütün amellere Cenab-ı Hak «Sen hayr üzerindesin» 
buyuruyor. Sonra islâmgeliyor ve diyor: «Ey Rabbim! Selâm sensin. Ben de islâmım. 

Cenab-ı Hak: «Sen hayr üzerindesin. Bugün seninle tutar, seninle veririm.» der. Nitekim Cenab-ı Hak: 

(85) Kim ki, İslâmdan başka bir din ararsa ondan o din kabul edilmez ve o kimse âhirette zarar edenlerdendir» 
buyurmuştur. 

Bu hadisi sadece İmam Ahmed rivayet etmiştir. Ebu Abdurrah-man Abdullah bin İmam Ahmed diyor ki: 

Hadisin senedinde bulunan Ubbab bin Raşid güvenilir bir hadis âlimidir. 

(86) Acaba iman edip Peygamberin hak olduğuna şahitlik ettikten ve kendilerine apaçık belgeler geldikten sonra 
küfre kayan bir kavmi Allah nasıl hidayet edecektir...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

Nesci ve İbn Hibban. ikrime tarikıyla İbn Abbas'tan rivayet ettiler: 

Ensardan bir kişi, müslüman oldu. Sonra irtida dederek müşriklere iltihak etti. Sonra pişman oldu. Kavmine haber 
gönderdi: 

«Resülüllah'a haber gönderiniz. Ben tevbe edersem kabul edilir mi?» 

Bunun üzerine bu âyeti celile «Allah çokça affedici ve merhamet edicidir» cümlesine kadar indi. Kavmi ona haber 
gönderdi. Gelip yeniden müslüman oldu. 

Abdurrazzak ve İbn Cerir «El Barudi» nin «Marifet us-Saade» adlı eserinden şunu rivayet ettiler: 

El Haris bin Subeyb geldi, Resülüllah'a iman etti. Sonra kâfir olup kavmine dönüş yaptı. Cenab-ı Hak, onun 
hakkında «rehiym» kelimesine kadar bu âyeti indirdi. Onun kavminden bir kişi bu âyeti el Haris'e götürdü. el Haris 
ona: 

«Sana gelince, yemin ederim, bildiğim kadarıyla doğru bir insansın. Ve Allah'ın Resulü de senden daha doğrudur. 
Ve Cenab-ı Hak ise, üçümüzden de daha doğrudur» dedi. Ve el Haris yeniden Resülüllah'a geldi İslama girdi ve 
Müslümanlığı güzel oldu. 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Mücahid'den rivayet ettiler: «Bu âyet, Beni Amr bin Avftan olan bir kişi hakkında 
nazil oldu. imandan sonra kâfir olmuştu. Şam'a gitmişti.» 

İbn Cerir ve ibn ul Munziİr, Mücahid'den rivayet ettiler: Bu kişi, Beni Amr bin Avf tendi. İmandan sonra küfre 
girdi.» ibn Cüreyc, Abdullah bin Kesir ve Mücahid'den rivayet ediyor: 

Sonra Rum diyarına kaçtı. Hristiyan dinine girdi. Sonra kavmine bir mektub yazdı: «Bana cevab veriniz. Acaba 
ben tevbe edebilir miyim?». Bunun üzerine; «Ancak tevbe edenler» âyeti celilesi nazil oldu. O da iman ederek 
Medine'ye dönüş yaptı. 

İbn Cüreyc, ikrime'den rivayet ediyor; 

Bu âyet rahib olan Ebi Amr ve el Haris bin Suveyb bin Samit ve Vahuh bin Eset ile on iki kişi hakkında nazil oldu. 


Bunlar İslâmdan dönüş yapmışlardı. Kureyş müşriklerine katılmışlar idi. Sonra akrabalarına «Biz dönüş yaparsak, 
tevbemiz kabul olunur mu?» diye yazdılar. Bu âyeti celıle, «Ancak tevbe edenler» istisnasını getirdi ve onlar da 
gelip iman ettiler. 

ibn İshak ve İbnul-Munzir, İbn Abbas tarikıyla rivayet ediyorlar: El Haris bin Suveyb, Uhud savaşında Beni 
Dubey'a'dan olan Kays bin Zeyd ile El Mecder bin Ziyad'ı öldürdü. Sonra Kureyş'e iltihak etti. Mekke'deydi. Sonra 
kardeşi El Celasa haber gönderdi. «Tevbe edip kavmime dönmek istiyorum.» Bunun üzerine Cenab-ı Hak bu âyeti 
indirdi. 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir: 

Bu âyette bahsedilenler kitab ehlidirler: Hristiyanlar ve Yahudi-lerdir. Onlar kitablannda Hz. Muhammed'in 
sıfatlarını gördüler. Onu ikrar ettiler ve onun hak olduğuna şahitlikte bulundular. Muhammed onlardan değil de 
Araplardan gönderildiği zaman bu hususta kıskançlık gösterdiler ve Hz. Muhammed'i inkâr ettiler. İkrarlarından 
sonra «Niçin Muhammed bizden değildir? Onlardan gelmiştir» diye arablan kıskandıklarından ötürü küfre gittiler. 
(90) Şüphesiz ki imanlarından sonra kâfir olan ve sonra da kâfirliklerini artıranların tevbe I eri asla kabul 
edilmez...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

Hafız Ebubekr El-Bezzar, İbn Abbas tarikıyla rivayet ediyor: Bir kavm müslüman oldu. Sonra irtidat etti. Tekrar 
müslüman oldu. Tekrar irtidad etti. Ve kavimlerine haber gönderdiler. «Peygamber katında bize ricacı olunuz.» 
Onlar da gelip Peygambere bu durumu arzettiler. Bu âyet o zaman nazil oldu. 

İbn Cerir, Hasan'dan rivayet ediyor: 

Bunlardan maksat, Yahudi ve Hristiyanlardır. Ölüm halinde iken tevbeleri kabul edilmez.» 
Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Katade'den rivayet ettiler: «Bunlardan maksat, Yahudilerdir. Evvelâ İncil ve İsa'yı 
inkâr ettiler. Sonra Muhammed ve Kur'an'ı inkâr etmek suretiyle küfürde daha da ileri gittiler.» 

İbn Cerir ve İbn ul Munzir, Ebu'l Aliye'den rivayet ettiler: Bu âyet Hristiyan ve Yahudiler hakkında nazil oldu. 
İmanlarından sonra (dinlerini tahrif etmek suretiyle) kâfir oldular. Sonra yapmış oldukları bir takım günahlar 
sebebiyle küfürlerini daha da ileri götürdüler. Sonra o küfürlerinde iken işlemiş oldukları günahlardan tevbe 
etmeye kalkışıyorlar. Eğer hidayet üzerinde olsaydılar tevbeleri kabul olunurdu. Fakat delâlet üzerinde oldukları 
(temelleri küfür olduğu) için (sair) günâhlardan tevbe etmeleri kendilerini kurtaramaz...» 

İbn Cerir, Ebu'I-Âliye'den rivayet ediyor: 

«Asla tevbeleri kabul olunmaz» d an maksat, onlar günahlardan tevbe ederler ama günâhların temelini teşkil eden 
küfürden tevbe etmiyorlar. Onun için tevbeleri kabul olunmaz. 

(91) Şüphesiz kâfir olup ve kâfir oldukları halde ölenlerden yeryüzünü dolduracak kadar altım fidye verse dahi 
hiçbirisinden fidye kabul edilmeyecektir...» 
İbn Cerir ve ibn Ebi Hatim, Hasan'dan rivayet ettiler : «'Kâfir oldukları halde ölenlerden' maksat, kâfirlerin her 
ferdidir.» 

Abd bin Humeyd, Buhari, Müslim, Nesei ve tbn Cerir, Enes'ten rivayet ettiler: 

«Kâfir, kıyamet gününde Allah'ın huzuruna getiriliyor. Ve ona: Acaba yeryüzü dolusu altının olsaydı onu fidye 
verip kendini kurtarmak ister miydin?» diye sorulur. O da «Evet» der. Ona: «Bundan daha kolayı senden istenildi. 
Onu vermedin» denilir. 

Bu âyet, iktiza eder ki, hiçbir şey kâfiri Allah'ın azabından kurtaramaz. Kâfir yeryüzü dolusu altın vermiş İse dahi 
kurtulamaz. Dağlar ve tepeler ağırlığınca fidye vermiş olsa, yerin toprağı, kumu, ovaları, dağlan, karası, denizi 
kadar fidye vermiş olsa yine kurtulamaz. 
imam Ahmed, Enes bin Malik'ten rivayet ediyor: «Cehennem ehlinden bir kişiye kıyamet gününde: «Eğer yeryü- 
zünde ne varsa hepsi senin olsaydı hepsini verip kendini kurtarmak ister miydin?» diye sorulur. Oda «Evet» der. 
Cenab-ı Hak ona «Bundan daha kolayım senden istedim. Daha baban Adem'in belinde iken, bana, hiçbir şeyi ortak 
koşmayacağına dair senden söz aldım. Fakat sen ortak koşmakta ısrar ettin.» Bu Hadisi, Buhari ve Müslim de 
rivayet etmişlerdir. 

Yine tmam Ahmed, Enes'ten rivayet ediyor: Cennet ehlinden bir kişi getiriliyor. Ona: 

«Ey Ademoğlu! Konağını nasıl buldun?» diye soruluyor. O: ««Ey Rabbim! En güzel konaktır.» 

Cenab-ı Hak: 

«tste, temennide bulun» der. O: 

«Benim istek ve temennim beni dünyaya döndürmen, senin yolunda on defa öldürülüp şehid olmamdır.» der. 
Bu isteği, şehitlik faziletlerini görmüş olduğundan belirti- 

yor!.. 

Cehennem ehlinden birisi getiriliyor. Ona: 

«Ey Ademoğlu! Konağını nasıl gördün?» diye sorulur. O: 

«Ey Rabbim! En kötü konak!» 

Cenab-ı Hak: 

«Yeryüzü dolusu altını fidye verip benden (azabımdan) kurtulmak ister misin?» 

O: 


«Ey Rabbim! Evet» der. Cenab-ı Hak: 

«Yalan söylüyorsun. Bundan daha azı senden istenildi. Daha kolayı istendi. Yapmadın.» der. Böylece o cehenneme 
tekraren geri götürülür. Ve bunun için de Cenab-ı Hak: 

(91) tşte onlar var ya! Onlara elem verici bir azab var. Ve onlara yardımcılardan da kimse yoktur» buyurur. Yani 
hiç kimse onları Allah'ın azabından kurtaramaz. Elem verici azabından da onları emin kılamaz. 1951891 


Meal 


(92) Sevdiğinizden (Allah yolunda) harcamadıkça asla iyiliğe erişemezsiniz. Her ne harcarsanız kesinlikle Allah 
onu bilicidir. 

(93) İsrailoğulianna Tevrat (o indirilmezden önce İsrail'in (Ya-kub un) nefsine haram ettiğinden başka bütün 
yiyecekler helâl idi. (Ey Habibim!) De ki: «Eğer doğru iseniz Tevrat'ı getirin okuyun.» 

(94) Kim ki, bundan sonra, Allah'a karşı yalan isnat ederse, işte onlar var ya, zalimlerin ta kendileridir. 

(95) (Ey Habibim!) De ki: «Allah doğru söyledi. Hakka yönelmiş İbrahim'in dinine uyunuz. İbrahim müşriklerden 
değildi.» 

(96) Şüphesiz ki, insanlar için ilk kurulan ev Mekke'deki mübarek ve âlemlere hidayet sebebi olan evdir. 

(97) O evde apaçık Âyetler ve İbrahim'in makamı vardır. Kim oraya girerse emin olur. (Çıkıncaya kadar suçu ne 
olursa olsun kimse dokunamaz.) Oraya yol bulabilen kimseye Allah için Kabe'yi ziyaret etmek farzdır (gerekir). 
Kim ki, kâfir olursa, kesinlikle (bilsin ki,) Allah âlemlerden zengindir, 

(98) (Ey Habibim!) De ki: «Ey Kitap ehli! Allah'ın Âyetlerini niçin inkâr ediyorsunuz. Halbuki o sizin 
yaptıklarınıza şahittir.» 

(99) (Ey Habibim!) De ki: «Ey Kitap ehli! İman edenleri niçin Allah'ın yolundan menediyorsunuz? Doğru 
olduğuna şahit olduğunuz halde o yolu niçin eğri göstermek istiyorsunuz? Allah işlediklerinizden gafil değildir.» 
(100) Ey iman edenler! Kendilerine Kitap verilenlerin bir takımına itaat ederseniz, imanınızdan sonra sizi kâfir 
olmaya çevireceklerdir 105190) 


Tefsir 


(92) Hayrın en yüce mertebesi olan «birr» mertebesinin hakikatine insanlar ancak sevdiklerinden Allah için 
harcarsa varabilir. Kişi mazlum insanlar için dünya mertebesini ve malını ve Allah yolunda özünü, Allah'ın ibadeti 
için bedenini vermek suretiyle bu mertebeye varabilir. 

Rivayet ediliyor ki, bu Âyeti Celile indiğinde Ebu Talha yüce Pey-gamber'e gelip, «Ey Allah'ın Resulü, benim en 
sevimli malım benim katımda Beyraha adlı bostanımdır. O bostanımı Allah'ın sana gösterdiği şekilde harca ve 
infak et.» dedi. Resulüllah da: "Ne mutlu, ne mutlu! O mal, kârlı ve geçerli bir maldır. Benim fikrime bakılırsa, 
onu yakın akrabalarına taksim et.» buyurdu. 

Haris oğlu Zeyd, çok sevdiği atını Resülüllah'a getirdi. «Ey Allah'ın Resulü! Bu at malımın en sev i mi isidir. Allah 
yolunda harca» dedi. Resülüllah atı Zeyd'in oğlu Üsame'ye verdi. Zeyd, «Atı oğluma vermek için değil, sadaka 
için verdim» diye istifsar edince, Resülüllah, «Kesinlikle Allah senin sadakanı kabul etmiştir.» buyurdu. 
Peygamberin bu icraatı delâlet eder ki, malın en sevimlisini ihtiyaç sahibi olan en yakın akrabaya vermek en üstün 
sadakadır. 

Âyeti Celile hem farz hem de müstehap olan sadakayı kapsamaktadır. 

(93) «Bütün taam, İsrail oğullanıl a helâldi. Ancak Yakub'un kendine haram ettiği taam hariç.» Hz. Yakup'ta 
«Arkun Nesa» adlı bir hastalık vardı. «Eğer Allah bana şifa verirse en sevdiğim yemeği terkedece-Şim.» diye 
adadı. Böylece develerin etlerini ve sütlerini yemeyi terk-etti. 

Başka bir görüş bunu doktorların tavsiyesine uyarak terkettiği tarzındadır. 

«Peygamber için içtihat etmek caizdir.» fikri bu Âyeti Celileden kaynaklanmaktadır. 

«De ki: Eğer doğru iseniz haydi Tevrat'ı getirip okuyunuz.» 

Peygamberimiz onların Kitaplarıyla kendilerine mücadele açmakla emrolundu. 

Rivayete göre; Resulü Ekrem onlara bunu söylediği zaman, sustular ve Tevrat'ı getirmeye cesaret edemediler. Bu 
Âyette Hz. Muham-med'in Peygamberliğine dair en bariz bir delil vardır. 

(95) «De ki!) Allah doğru söyledi. Siz Hakka yönelen ve bâtıldan yüz çeviren Hz. İbrahim'in Milletine tabi 
olunuz.» 

Yani İslâm Milletine tabi olunuz. Zira o, aslında İbrahim'in Milletidir, ona tabi olunuz. Böylece İbrahim'e ve 
ümmetine helâl olan birtakım yemekleri size yasaklayan Yahudilikten kurtulmuş olursunuz. 

Rivayet ediliyor ki, Resülüllah'tan insanlar için yeryüzünde ilk kurulan mabed hakkında sorulduğunda, «Mescid-i 
Haram» sonra «Bey-tül-Makdisodir» dedi. Soruldu: «İkisinin arasında ne kadar zaman vardır?» Buyurdu: «Kırk 
yıldır.» 

Mescid-i Haram'ı ilk bina eden Meleklerdir. Bir görüşe göre ilk bina eden İbrahim'dir. Sonra yıkıldı. Sonra 
«Cürhüm» kabilesi, sonra «Ama-lika» kabilesi, sonra Kureyş kabilesi inşa ettiler. 


Başka bir görüş: 

«Kabe'yi ilk önce Âdem yaptı. Tufanda kaybolduktan sonra İbrahim yaptı.» 

Başka bir görüş: «Âdem Kabe'yi yapmazdan önce onun yerinde Melekler tarafından ziyaret edilen «Ed-Darrah» 
adlı bir mabed bulunuyordu. Âdem Cennet'ten atıldıktan sonra orayı ziyaret etmek ve etrafında dolaşmakla 
emrolundu. Bu mabed, tufanda dördüncü semâya kaldırıldı. Halen Melekler tarafından ziyaret edilmektedir.» 
Fakat bu görüş Âyetin görünür tarafına uymamaktadır. Çünkü Âyette «İnsanlar için konuldu.» tâbiri vardır. 
İnsanlar ise Âdem'den (A.S.) sonra başlıyor. 

Bâzı âlimler, Kabe'nin ilk mabed oluşu zaman bakımından değil, şereflilik bakımındandır demişlerdir. Yani Kabe 
şeref listesinin birinci basamağını teşkil ediyor demektir. 

(97) «Onda apaçık belgeler vardır.» 

O belgelerin birisi asırlardan beri uçan kuşların Kabe'nin hizasına geldiklerinde sağa sola kaymaları, yırtıcı 
hayvanların Harem'in hudutları dahilinde diğer hayvanlara katılıp saldırmamaları ve Kabe'yi yıkmak maksadıyle 
gelen fil orduları gibi kötü niyetlilerin kah-rolunmalarıdır. 

İbrahim'in makamından maksat, Kabe'yi inşa ederken üzerinde durup duvarları yaptığı taştır veya istirahat ettiği 
yerdir. Bunun tafsilâtı Bakara süresinde geçti. 

«Oraya giren kimse emindir.» 

Yani Kabe'ye sığmana dokunulmaz. Bu dokunulmamazlık hem dünya hem âhirettedir. Zira Allah'ın Resulü: «İki 
Haramdan birisinde (Yani Mekke ve Medine-i Münevvere'de) vefat eden bir kimse kıyamet gününde emniyet 
içinde h aşrol un ac ak tır.» buyurmuştur. 

Ebu-Hanife'ye göre, irtidat etmek veya kısas yapmak veya başka bir sebepten öldürülmesi gereken bir insan 
Harem'e sığınırsa orada öldürülmez. Ancak çıkmaya zorlanır. 

Haccı farz kılan «İstitaE» Rasülüllah tarafından, yol azığı ve binekle tefsir edilmiştir. İmam Şafi'ye göre «istitae» 
mal iledir. Topal bir insan yerine haccedecek birisinin ücretine güç yetiriyorsa, onu ve-' kil olarak göndermesi 
vaciptir. 

imam Malik'e göre, «istitae» bedenledir. Öyle ise, yürümeye kudA reti olup yolda nafakasını kazanabilecek olan 
kimseye Hac farzdır. Ebu Hanife'ye göre, «istitae» mal ve bedenledir. Hacc'ın farz olması için hem mal olacak, 
hem de bedenen sağlam olacaktır. 

«Kim ki, kâfir olursa, doğrusu Allah âlemlerden zengindir.» 

Haccetmiyen yerine, «kâfir olan» tabirinin kullanılması Hacc'ın farziyetini pekiştirmek ve farz olduğu halde 
terkedenin cezasının ağırlığını belirtmek içindir. Bunun için Allah'ın Resulü, «Kendisine farz olduğu halde 
haccetmeden ölen bir insan, ister Yahudi veya isterse Hıristiyan olarak ölsün» buyurmuştur. 

Rivayete göre, Hacc'ın farziyetini bildiren Âyet nazil olduğu zaman Rasülüllah zenginleri biraraya getirip onlara 
bir hutbe irad etti ve buyurdu: «Allah size Hacc'ı farz kılmıştır. Öyleyse Hacc'a gidiniz.» Böylece bir tek ulus 
Rasülüllah'a inandı, beş ulus da inkâra kaçtılar. 

Bunun üzerine «Kim ki, kâfir olursa, muhakkak Allah âlemlerden zengindir.» Âyeti nazil oldu. 

(98) «De ki, ey Kitap ehli niçin intan edenleri Allah yolundan menedi-yorsunuz?» 

Allah yolundan maksat, «Hak Din»dir. O din ki, O ona tâbi olmayı emretmiştir. Yahudiler durmadan Mü'minleri 
kışkırtıyorlardı. Evs ve Hazrec kabileleri arasındaki eski düşmanlıkları körüklüyorlar, birbirlerine düşürmeye 
çalışıyorlardı. Halbuki kendileri de İslâm'ın Allah yolu olduğuna şahitlik ediyorlardı. Buna rağmen yine de 
fitneden sakınmıyorlardı. 

(100) Evs ve Hazrec kabilelerinden birkaç kişi oturmuş sohbet ederlerdi. Yanlarından Yahudi Kays oğlu Şâs geçti 
ve tatlı tatlı sohbet ettiklerini kıskandı. Bir Yahudi gence, «Git onların yanında otur! BİAS savaşından konuş ve o 
savaşda okunan şiirlerden bazılarını oku!» diye fit verdi. O, savaşta Evs, Hazrec'i mağlüp etmişti. Genç gelip 
Yahudi-nin dediğini yaptı. Bunun üzerine Evs'liler ile Hazrec'liler münakaşaya başladılar. Herkes ecdadı ile iftihar 
(!) etmeye kovuldu. Sonunda «Silâha, sarıl! Silâh başı!» sesleri yükseldi. İki kabileden de büyük kitleler orada 
toplandı. Savaşmak üzere iken Rasülüllah, ashabı ile olay yerine geldi. Onlara hitaben şunları haykırdı: «Ey Nâs! 
Ben aranızda olmama rağmen, siz cahiliyet döneminin o kötü âdetlerini mi tatbik edeceksiniz? Hem de Allah sizi 
İslâm'la şereflendirdikten ve İslâm sayesinde cahil i ye tin kirlerini sizden kaldırdıktan ve kalplerinizi barıştırdıktan 
sonra!» Bunun üzerine Ensarın bu iki kabilesi anladı ki, bu hareketleri Şeytanın aldatması ve düşmanlarının bir 
hilesidir. Böylece silâhlar yere atıldı. Allah'dan af talebinde bulundular ve sarmaş, dolaş olarak karışıp Rasülüllah 
ile beraber oradan dağıldılar. Bu hadiseden sonra «Ey iman edenler! Eğer kendilerine Kitap verilen kimselerden 
bir guruba kulak verirseniz, imanınızdan sonra sizi kâfir yapmayı isterler.» Âyeti nazil oldu. 109191 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(92) Sevdiğiniz (mal) dan Allah yolunda harcamadıkça asla iyiliğe erişemezsiniz...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

Malik, Ahmed, Abd bin Humeyd, Buharı, Müslim, Tirmizi, Nesei, Enes tarikıyla rivayet ettiler: 


Ebu Talha, Ensann en zenginiydi. Medine-i Münevvere'de bir hurma bahçesi vardı. Mallarının içinde en fazla o 
bahçesini severdi. ismi beyruha idi. Tam Mescidin karşısına düşerdi. Allah'ın Resulü o bahçeye girer, orada 
bulunan tatlı sudan içerdi. Bu âyeti celile indiği zaman Ebu Talha, Resülüllah'a gelerek: 

— Ey Allah'ın Resulü! Cenab-i Hak «Sevdiğinizden Allah yolunda harcamadıkça asla iyiliğe erişemezsiniz» 
buyuruyor. Benim de en sevimli malım, katımda Beyruha adlı bahçemdir. Onu Allah rızası için gönlümden gelerek 
sadaka ediyorum. Onun Allah katında sevabını ve bana azık olmasını ümid ediyorum. Ey Allah'ın Resulü! 
Dilediğin şekilde onda tasarruf et. Allah sana nereyi gösterirse onda o şekilde tasarruf et.» dedi. Allah'ın Resulü: 
«Ne mutlu! O kârlı bir maldır. O kârlı bir maldır. Senin sözlerini dinledim. Ey Eba Talha! Benim reyim; onu 
yakınlarına harcamandır.» 

buyurdu. 

Bunun üzerine, Ebu Talha: «Ey Allah'ın Resulü! Dediğini yapacağım» deyip bahçeyi amcazade ve akrabalarına 
takdim etti. 

Abd bin Humeyd, Müslim, Ebu Davud, Nesei ve İbn Cerir, Enes'ten rivayet ediyorlar: 

Bu âyet, nazil olduğu zaman Ebu Talha: 

«Ey Allah'ın Resulü! Cenab-i Hak bizden mallarımızı istiyor. Şa-hid ol ki, arazim olan Bayruha'yi Allah için 
kıldım.» 

Allah'ın Resulü: 

«Ey Eba Talha! Onu yakınlarına ver.» buyurdu. Bunun üzerine Ebu Talha orayı Hassan bin Sabit ve Ubeyy bin 
Kâb'a taksim etti. 

Ahmed ve Tirmizi, Enes'ten rivayet ettiler: Bu âyet, nazil olduğu zaman Ebu Talha: 

«Ey Allah'ın Resulü! Cenab-ı Hak bizden mallarımızı istiyor. Şa-hid ol ki, arazim olan Beyruha'yı Allah için 
kıldım.» Allah'ın Resulü: 

«Ey Eba Talha! Onu yakınlarına ver» buyurdu. Bunun üzerine Ebu Talha orayı Hassan bin Sabit ve Ubeyy bin 
Kâb'a taksim etti. 

Ahmed ve Tirmizi, Enes'ten rivayet ettiler: 

Bu âyet, veya «Kim Allah'a güzel bir borç ile borç verir» (Bakara: 25) âyeti nazil olduğu zaman Ebu Talha: 

«Ey Allah'ın Resulü! Falan yerde bulunan bahçem sadakadır, dedi. Eğer ben onu gizli tutmaya gücüm yetseydi 
ilân etmezdim.» 

Allah'ın Resulü: 

«Onu yakınlarının fakirleri arasında taksim et» buyurdular. Bu rivayet, yakınlardan maksat, fakirleri olduğunu 
açığa kavuşturdu. 

Abd bin Humeyd ve Bezzar, İbn Ömer'den rivayet ederler: Bu âyet indiği zaman Cenab-ı Hakkın bana vermiş 
olduğu malı şöyle aklımdan geçirdim. Benim katımda Rum asıllı ve Mercane adlı cariyemden daha sevimli malım 
yoktu. Ve «Mercane Allah rızası için azad edilmiştir» dedim. Eğer ben Allah için verdiğim herhangi bir şeyi geri 
almayı âdet edinmiş olsaydım Mercane'yi geri alıp nikâh edecektim» dedi. Fakat İbn Ömer onu Nafi' adlı azadlı 
kölesine nikâh etti. 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Hz. Ömer'den rivayet ediyorlar: 

Hz. Ömer, Ebu Musa el-Eşari'ye bir mektup yazdı. Celüla tutsaklarından bir cariyeyi kendisine satın almak istedi. 
Ömer cariyeyi huzuruna çağırdı ve «Cenab-ı Hak sevdiğinizden Allah yolunda harcamadıkça asla iyiliğe 
erişemezsiniz» buyuruyor dedi. Bundan sonra Ömer çok sevdiği cariyeyi azad etti. 

Said bin Mansur, Muhammed bin Munkedir'den rivayet ediyor: Bu âyet, indiği zaman, Zeyd bin Harise, 
Resülüllah'a Şuble isminde bir at getirdi. Onun katında bu attan daha sevimli bir malı yoktu. Ve «Bu sadakadır» 
dedi. Resulü Ekrem de onu kabul etti ve o ata Zeyd'in oğlu Usame'yi bindirdi. Cenab-ı Peygamber 'atı niçin 
Usame'-ye verdiğine' dair Zeyd'in yüzündeki bozuntuyu görünce: 

«Ey Zeyd! Şüphesiz ki Allah o sadakayı senden kabul etmiştir. Nereye verirsem seni ilgilendirmez» buyurdular. 
Bu hadis, delâlet eder ki, İmam, babanın sadakasını oğluna verebilir. Bir de babanın baliğ ve fakir evlâdına vacip 
olmayan sadakasını verebilir, hükmünü sergiler. 

Ton Cerir, Amr bin Dinar'dan benzerini rivayet etmiştir. Abdurrezzak ve ibn Cerir, Ma'mer'den, o da Eyyup'ten 
rivayet ediyor: 

«Bu âyet, indiği zaman Zeyd bin Harise çok sevdiği bir atını Re-sülüllah'a getirdi: 

«Ey Allah'ın Resulü! Bu at, Allah'ın yolunda olsunu dedi. Cenab-ı Peygamber o ata Zeyd'in oğlu Usame'yi bindirdi. 
Zeyd nefsinde kırılmıştı. Cenab-ı Peygamber bunu sezince: 

«Dikkat et! Şüphesiz Cenab-ı Hak senin sadakanı kabul etmiştir» buyurdu. 

İbn Cerir, Meymun bin Mehran'dan rivayet eder: 

Bir kişi, Ebu Zer'den amellerin hangisinin daha efdal olduğunu sordu. Ebu Zer: 

«Namaz dinin, (İsiâmin) direğidir. Cihad amelin hörgücüdür. Sadaka hayrat verici bir şeydir» dedi. Kişi: 

«Ey Eba Zer! Sen bir şeyi zikretmedin. O nefsimde benim amellerimin en kuvvetlisidir. Onu zikretmediğini 
görüyorum. 

Eba Zer: «O nedir?» 


Kişi; 

«O oruçtur.» 

Eba Zer: 

«Oruç, Allah'a yaklaştırıcı bir ibâdettir. Fakat burada yoktur» de- 

yüp bu âyeti okudu. 

Abd bin Humeyd, Beni Selim'li bir kişiden rivayet etti: 

«Rebeze'de, Ebu Zer'e komşuluk yaptım. Onun orada bir sürü devesi vardı. O develeri güden zaü bir çobanı 
bulunuyordu... 

«Ey Eba Zer! Sana arkadaşlık yapıp da develerini güdeyim. Ve ilminden istifade edeyim mi? Umulur ki Cenab-ı 
Hak senin katında bulunanlardan bana faide verir» diye sordum. Ebu Zer: 

«Benim arkadaşım, bana itaat edendir. Eğer sen bana itaat edersen benim aıkadaşımsım. Aksi takdirde hayır.» 
Ben sordum: 

«Hangi konularda sana itaat etmemi istiyorsun?» 

Ebu Zer 

«Senden malımdan herhangi bir şey istediğimde araştıracaksın ve en üstününü getireceksin.» 

Böylece Ebu Zer'in katında Allah'ın dilediği kadar kaldım. Sonra Ebu Zer'e «Elına'da (Ebu Zer'in aoturduğu köyün 
adıdır) ihtiyaç baş-göstermiş, sıkıntı vardır denildi. Buna binaen Ebu Zer, bana: 

«Git, develerimden birisini getir» emrini verdi. Gidip deve sürüsünü kontrol ettim. En üstünleri, olgun olan 
erkeklerini gördüm. Onu getirmek istedim. Sonra Ebu Zer ailesinin ona muhtaç olduğunu hatırladım. Onu 
getirmekten vazgeçtim. Ondan sonra ikinci derecede gelen bir dişi deveyi alıp getirdim. Ebu Zer, bir defacık ona 
baktıktan sonra bana hitaben: 

«Ey Beni Selim Kardeşi! Bana hainlik yaptın» dedi. Ebu Zer'in ne demek istediğini anladıktan sonra o dişi deveyi 
bıraktım, deve sürüsüne vardım. O erkeği sürüp getirdim. Ebu Zer yanında oturanlara: 

«Allah rızası için çalışan iki kişi var mıdır?» dedi. Orada oturanlardan iki kişi, «Biz çalışırız» dediler. Ebu Zer: 
«O halde kalkınız. Bu deveyi yıktırın. Sonra ayaklanın bağlayıp boğazlayınız» dedi. Sonra: 

«Ehna'ın evlerini sayınız. Onun etini bu evler adedince taksim ediniz. Ebu Zer'in evini de bir ev sayınız» dedi. 
Onlar da aynı şeyi yaptılar. Et dağıldıktan sonra Ebu Zer beni çağırdı: 

«Ey Beni SelimU kardeşim. Bilmem acaba benim vasiyetimi ezberleyip kulak'ardı mı ettin, yoksa onu unuttun 
mu?» 

Ben: 

«Senin vasiyetini unutmadım. Fakat deve sürüsünü kontrol ettim. Erkek devenin en üstünleri olduğunu gördüm. 
Onu tutmak istedim. Sizin ona ihtiyacınızı hatırladım. Onun için bıraktım.» dedim. 

Ebu 2er: 

«Sen onu bizim ona ihtiyacımız olduğundan ötürü mü bıraktın?» 

Ben: 

«Evet, ancak onun için bıraktım» dedim. Ebu Zer: 

«Sana (hakiki) ihtiyaç gününü haber vereyim mi? Benim ihtiyaç günüm kabrime konulduğum gündür. İşte benim 
ihtiyaç günüm odur. Şüphesiz her malda üç ortak vardır: 

1-Kader ortaktır ki, onun hayır mı, şer mi getireceği bilinmemektedir. 

2- Vâris ortaktır ki benim ne zaman başımı mezarıma koyacağımı bekliyor, sonra o malı tamamen himayesine 
alacaktır. Sen de maldan ötürü kabirde azab çekeceksin. 

3- Üçüncüsü de sensin. Yani mal sahibidir. Eğer gücün yetiyorsa bu üç ortağın, en acizi olma! Bununla beraber 
Cenab-ı Hak «Sevdiğinizden Allah yoluna harcamadı kça asla iyiliğe erişemezsiniz» diyor. Ben ise, benim katımda 
malımın en sevimlisini nefsim âhirete varmazdan önce göndermek istiyorum» dedi. 

İmam Ahmed, Aişe (R.A.) validemizden rivayet etti: Allah Resülü'ne bir keler getirildi. Peygamber ondan yemedi. 
Fakat «yemeyiniz» de demedi. Ben: 

«Ey Allah'ın Resulü! Onu fakirlere yedirelim mi?» diye sordum. Cenab-ı Peygamber: 

«Hayır! Ancak yediğinizden fakirlere yediliniz» buyurdu. Bu ha-disdeki, hüküm, istihbabıdır. Gerçek sevaba 
ulaşmak içindir... 

(93) İsrailoğullanna Tevrat indirilmezden önce israil'in, (Ya-kub'un) nefsine haram ettiğinden başka bütün 
yiyecekler helâl idi...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: İmam Ahmed, İba Abbas tarikıyla rivayet ediyor: Yahudilerden bir gurup 
Resülüllah'a vardılar. «Peygamber olandan başka kimsenin bilmeyeceği bazı şeyler soracağız, bize haber verebilir 
misin?» dediler. Peygamber: 

»Dilediğinizi sorunuz. Fakat bana Allah'ın sözü, ya da Yakub'un, oğullarından aldığı yeminiyle söz veriniz ki, 
sizin bildiğiniz bir şeyi söylediğimde İslâm üzerinde bana tâbi olacaksınız» dedi. Onlar «Bu sözü sana verdik» 
deyip sordular: «Bize dört şeyden haber ver: 

1- İsrail'in, (Yakub'un) nefsine haram ettiği taam hangisiydi? 

2- Kadın ve erkeğin sulan yani menileri nasıldır? 


3- Bu sudan erkek ve dişi nasıl oluşur? 

4- Uykuda olduğu halde uyanık bulunan Peygamberden, ve onun dostu olan Me-lekden bize haber ver.» 

Bunun üzerine, Hz. Peygamber, onlardan haber verdiği takdirde tâbi olacaklarına dair tekraren söz aldıktan sonra 
buyurdu: 

«Tevrat'ı Musa'ya indiren Allah ile size yemin verdiriyorum. Bilir misiniz, İsrail şiddetli bir şekilde hasta düştü ve 
hastalığı uzun bir müddet devam etti. Ve Allah'a; 'eğer hastalığından kendisine şifa verirse nezdinde en sevimli 
yemek ve içmek ne ise onu nefsine haram edeceğine dair nezr (adak) ta bulundu, adadı. Ve onun katında en sevimli 
yemek de deve etiydi. En sevimli içki deve sütü idi. Onlar: 

«Ey Allah'ım! Bizi muaheze etme. Evet, ya Muhammed, böyledir» 

dediler. 

Cenab-ı Peygamber: 

«Ey Allah'ım! Sen onların üzerinde şahid ol» dedi ve devam buyurdu: 

«Kendisinden başka mabud olmayan ve Tevrat'ı Musa üzerine indiren Allah ile size yemin verdiriyorum. Biliyor 
musunuz ki, erkeğin menisi beyaz ve katıdır. Kadının menisi sarı ve incedir. Hangisi üstün gelirse, çocuk ona 
çeker. Peygamberlik Allah'ın izniyledir. Kişinin suyu kadın suyundan üstün ise, Allah'ın izniyle çocuk erkek olur. 
Kadının suyu üstün ise Allah'ın izniyle çocuk dişi olur. 

Onlar: «Evet, böyledir» dediler. Cenab-ı Peygamber: 

«Ey Allah'ım! Onlar üzerinde şahid ol» dedi ve devam etti: 

«Tevrat'ı Musa'ya indiren Allahadına size yemin veriyorum, 

bilmiyor musunuz ki, ünmi (Peygamberin gözleri uyur, fakat kalbi uyumaz.» 

Onlar: «Ey Allah'ım! Bizi muaheze etme. Evet, bunu da biliyoruz.» dediler. Cenab-ı Peygamber: 

«Ey Allah'ım! Sen şahid ol» dedi ve devam etti: 

«Benim dostum Cebrail'dir. Zira Cenab-ı Hak, hangi Peygamberi göndermiş ise, mutlaka onun dostu ve habercisi 
Cebrail'dir» dedi. Onlar: 

«İşte burada senden ayrılıyoruz. Eğer senin dostun Cebrail'den başkası olsaydı sana tâbi olurduk» diye küfürde 
ısrar ettiler. O, zaman Cenab-ı Hak: 

«De ki: Cibril'e kim düşman ise bilsin ki gerçekten o, Kitabı, Allah'ın izniyle kendisinden öncekileri doğrulayıcı 
ve müminler için hidayet ve müjde olarak senin kalbine indiren O'dur.» (El-Bakara: 97) âyetini indirdi. 

İmam Ahmed hadisi Said bin Cübeyr kanalıyla İbn Abbas'tan şu şekilde de rivayet etti: 

Yahudiler Resülüllah'a varıp: 

«Ey Ebcl Kasım! Sana beş şey soracağız. Eğer onları bize haber verirsen senin Peygamber olduğunu bilmiş 
olmakla beraber sana tâbi olacağız» dediler. 

Peygamber, «İsrail'in oğullarından, «Allah dediğinizin üzerinde vekildir» diye almış olduğu sözünü onlardan 
aldıktan sonra «Haydi, sorunuz» dedi. Onlar: 

«O, Peygamberin (son Peygamber kasdediidi) alâmetinden bize yafcer ver» dediler. Cenab-ı Peygamber: 

«Onun gözleri uyur, fakat kalbi uyumaz» dedi. Onlar: 

«Bize haber ver, çocuk nasıl dişi olur? Nasıl erkek olur?» 

Peygamber: 

«İki su (yani erkek ile kadın suyu) bir araya gelir, Erkeğin suyu gatib ise, çocuk erkek olarak gelir, kadının suyu 
galib ise, dişi olarak gelir» dedi. Onlar: 

«İsrail'in nefsine haram kıldığı nedir?» Peygamber: 

«İsrail (arakunnesa) hastalığından şikâyetçi idi. Ona en uygun bir şeyi, şu şu canlıların sütünde gördü.» 

Hadisin ravisi İmam Ahmed diyor ki. «Bazıları yani develerin sütünü uygun gördü». Böylece develerin etini 
kendisine haram kıldı.» Onlar «Ey Muhammedi Sen doğru söyledin» dedikten sonra devam ederek: «Şu bulut 
seslerinden bize haber ver.» dediler. 

Cehab-ı Peygamber: 

«O Allah'ın meleklerinden bir melektir. Bulutların şevkiyle o görevlidir. Onun elinde veya iki elinde ateşten bir 
kamçı vardır. Onunla bulutları sevkediyor, Allah'ın dilediği istikamete götürüyor. 

Onlar: 

«O halde bu duyulan ses nedir?» diye sordular. Peygamber: 

«Bu ses de, onun sesidir» buyurdu. 

Onlar: «Doğru söyledin. Ancak bir tanesi kaldı. Eğer onu da bize haber verirsen işte bizi tâbi kılacak da odur. O 
da şudur: 

«Hiçbir Peygamber yoktur ki, ona mahsus bir Melek olmasın, ona haber getirmesin. O halde bize haber ver, senin 
Meleklerden olan arkadaşın kimdir?» dediler. 

Cenab-ı Peygamber: «Cebrail (A.S.)'dır benim arkadaşım» dedi. Yahudiler: 

«Cebrail (A.S.) harbi, (savaşı) ve azabı indiren Melektir. O bizim düşmammızdır. Eğer sen rahmeti, bitkilerin 
bitmesini, yağmuru indiren Mikâil (A.S.) deseydin sana tâbi olurduk.» dediler. 

Bunun üzerine Cenab-ı Hak EI-Bakara süresinin 97. âyetini indirdi.» 


Hadisi, Tirmizi ve Nesei de Abdullah bin Velid bin Aceli'den rivayet etmişlerdir. Tirmizi «Hasen ve Gariptir» 
demiştir. Hadiste «Ara-kunnesa» hastalığından bahsedildi. Bu hastalık, Hz. Yakub'a sarsıntı veriyor, onu uykudan 
uyandırıyordu. Hz. Yakub «Eğer Allah kendisini şifaya kavuşturursa Allah için damarlı et yemiyeceğine veya 
terleyen hayvanın etini, teri ve damarı olan hayvanın etini yemiyeceğine» dair nezerettt 

Süddi ve Dahhak, «Yakub'un çocukları da onun sünnetine uyarak, onun yolundan gitmek üzere onun haram kıldığı 
eti yemediler.» dediler. 

Burada şayanı dikkat bazı noktalar vardır. Onları vuzuha kavuşturalım: Bulutları sevkeden Melekten ve elindeki 
ateşli kamçıdan bahsediliyor. Melek, bulutlarda bulunan negatif ve pozitif elektriklenmeden kinaye ve ibaret 
olabilir. Kamçıdan maksat, onlarda bulunan elektrik akımı olabilir. Hadisi, yeni keşiflere göre yorumlamak ve 
hadisin derinliklerini tetkik etmek suretiyle Resülüllah'ın- döneminde bu hadiseyi ancak bu şekilde ifade 
edilebilecek halde görmek mümkündür. Dikkat edilsin. 

Fakat en uygun yorum, bu gibi muteşabih hadislerde susup Peygamberin maksadını Allah'ın ilmine havale 
etmektir. Zira ne Meleğin ne de kamçısının veya ateşli tokmağının keyfiyeti bizce bilinmemektedir. 

Kesinlikle ifade edelim ki, biz bulutlarda bulunan menfi ve müs-bet kuvvetlerin Melek olduğunu da iddia 
etmiyoruz. Ancak negatif ve pozitiflerden kinaye olabilir deriz. Biline... 

Yakup (A.S.) bunu Tevrat indirilmezden önce nefsine haram kılmıştı. Bu münasebetle zikredilen iki noktaya temas 
edelim: 

1- Yakup (A.S.) en sevimli şeyi nefsine haram kıldı ve Allah için terketti. Bu, onun şeriatında caiz idi. Ve 
«Sevdiğinizden Allah yolunda harcamadıkça asla iyiliğe erişemezsiniz» âyetinden sonra bunun zikri uygun düşer. 
Evet, Muhammed ümmeti için meşru olan da budur. Yani Allah yolunda infak etmek kulun en sevdiğinden, en 
iştahlı nesnesinden olmalıdır. Nitekim Cenab-ı Hak «Malı sevmesine rağmen ondan... yedirir» (Bakara: 177) 
buyuruyor. 

2- Hristiyanların Meryem oğlu isa Mesih hakkındaki batıl iti-kadlarmın reddiyle ilgili açıklaması geçtikten ve 
Itikadlarının zaif olduğu belirtildikten ve İsa ile annesi hakkında hak ve gerçek ortaya konuldukdan sonra, Cenab- 
ı Hakkın onu nasıl yarattığını, kudreti ve meşiyetiyle, onu İsrailoğullarma peygamber olarak nasıl göndermiş, 
o da onları Allah'ın hidayetine nasıl davet etmiştir bahisleri geçtikten sonra, Cenab-ı Hak, Yahudilerin aleyhindeki 
reddiyelere başladı. Onların inkâr etmiş oldukları neshin mümkün, (caiz) olduğundan bahsetti. Çünkü Cenab-ı 
Hak onların kitabı olan Tevrat'ta, Nuh (A.S.) gemiden çıktığı zaman. Cenab-ı Hak, ona, yeryüzündeki bütün 
hayvanlann etlerini helâl kıldı. O da onlardan yerdi. Bundan sonra israil (Yakup) nefsine develerin et ve sütlerini 
haram kıldı. Onun oğulları da bu hususta ona uydular. Ve Tevrat ta bunun haram kihnmasını getirdiği gibi başka 
birçok şeyleri de getirdi. 

Cenab-ı Hak, Adem'e kızlarını oğullarıyle evlendirmeye izin vermiştir. Adem'den (A.S.) sonra insanlar çoğalınca, 
Cenab-ı Hak bunu, haram kıldı. 

İbrahim'in şeriatında, hür kadın üzerine cariye getirmek mubah idi. İbrahim (A.S.) de Hacer hususunda bunu yaptı. 
Onu Sare'nin üzerine getirdi. Bu hüküm Tevrat'ta haram kılınıp neshedildi. Daha önce iki kızkardeşi bir araya 
getirmek caiz idi. Yakub (A.S.) iki kızkar-deşi bir araya getirmişti. Sonra Tevrat'ta bu da onlara haram kılınıp 
neshedildi. İşte bütün bunlar Tevrat'ta nass olarak gelmiştir. İşte, bu, nesh'in tâ kendisidir. İşte, Cenab-ı Hakkın, 
Tevrat'ta haram kıldığı birtakım şeyleri helâl kılmak hususunda Mesih'e sistem olarak verdiği de bunlardan olsun. 
Niçin onlar burada Mesih'e uymuyorlar? Onu yalanlıyorlar? Ona muhalefet ediyorlar? 

Cenab-ı Hakkın kuvvetli dinden, dosdoğru yoldan ve İbrahim milletinden Muhammed'e (S.A.V.) vermiş olduğu 
da böyledir. Niçin onlar buna iman etmiyorlar? Ve bunun için de Cenab-ı Hak: 

ttlsrailoğullarına Tevrat indirilmezden önce İsrail'in, (Yakub'un) nefsine haram ettiğinden başka bütün yiyecekler 
helâl idi.» 

«Ey Habibim! De ki, eğer doğru iseniz Tevrat'ı getirin, okuyun. Çünkü Tevrat benim dediklerimi söylüyor.» 
buyurdu... 

Said bin Mansur, Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, İbn Abbas tari-kıyla rivayet ediyorlar: 

«İsrail'in nefsine haram kıldığı nedir biliyor musun? İsrail (Yakub) (A.S.) unutkanlık hastalığına yakalandı. Zaif 
düştü. Eğer Allah kendisine afiyet verirse, hiçbir zaman damarlı et yemeyeceğine söz verdi. İşte bunun için 
Yahudiler etlerden damarları ayırırlar ve yemezler.» 

Bütün bu nakillerden sonra El Menar'm bu hususta söylediklerini nakletmek yerinde olur: 

Bu âyetler, Yahudiler tarafından İslama düşürülmek istenilen iki büyük şüpheyi defetmektedirler. Üstad-ul İmam 
o şüpheleri şöyle takrir etmiştir: 

Yahudiler: 

— Ey Muhammed! (S.A.V.) Sen iddia ettiğin gibi, İbrahim'in (A.S.) ve ondan sonra gelen Peygamberlerin yolu 
üzerinde isen, İbrahim'e (A.S.) ve o Peygamberlere haram olan deve eti gibi bazı haramları niçin helâl kılıyorsun? 
Eğer onlara haram olanı kendine helâl kılarsan onları tasdik edici olduğunu, dinde onlarla uyum sağladığını İddia 
etmeye hakkın yoktur, özellikle İbrahim'i (A.S.) zikretmeye hakkın yoktur. «Ben İbrahim'e (A.S.) herkesten daha 
yakınım» demeye yetkin yoktur» dediler. Birinci şüphe budur. 

İkinci şüpheye gelince: Yahudiler «Allah İbrahim'e (A.S.) vaadet-i ki, bereket onun çocuğu İshak'ın (A.S.) 


zürriyetinde olsun. Bütün Peygamberler İshak'ın (A.S.) zürriyetindendir. Onlar, Beytulmakdis'İ tazim ederler ve 
kıbleleri olarak oraya yönelip ibâdet ederler. Eğer sen de onların üzerinde bulunduklarının üzerinde olsaydın, 
onların tazim ettiğini tazim edecektin. Kıbleni Beytulmakdis'ten Kabe'ye çevirmezdin. Beytulmakdis'in tazimini 
bırakarak başka bir yeri tazim etmez, onu kendine namazgah ve kıble edinmezdin. Böylece hepsine sen muhalefet 
ettin» dediler. 

Cenab-ı Hakk «İsrail oğullarına Tevrat indirilmezden önce İsrail'in (Yakub'un), nefsine haranı ettiğinden başka 
bütün yiyecekler helâl idi» âyetiyle birinci şüphenin cevabını verdi. 

Üstad-ul-imam, «Gerek Celaleyn sahibi, gerekse birçok tefsir âlimleri şüpheyi takrir ettiler. Fakat kanaat verici bir 
şekilde onun cevabını veremediler. İtiraf ederler ki, bazı helâller İsrail'e haram idi. Doğrusu, Cenab-ı Hakkın bu 
âyette ve başka âyetlerde bize kıssa etmiş olduğudur: O da şudur: Bütün yemek İsrail oğullarına, onlardan önce 
İbrahim'e helâl idi. Sonra Cenab-ı Hak onlara, ceza ve edeblendirme olsun diye, Tevrat'ta bazı helâlleri haram 
kıldı. Nitekim Rabbimiz «Yahudilerin yaptıkları zulüm ve birçok kişiyi Allah yolundan alakoy-malan nedeniyle 
önceleri kendilerine helâl kılınmış güzel şeyleri onlara haram kıldık.» (Nisa 160) buyurmuştur. İsrail'den maksat 
«İsrail oğullan »dır. Nitekim onların katında bu tabir böylece kullanılmaktadır. İsrail'den sadece Yakub'un (A.S.) 
nefsi kasdedilmez. O, şâbin, (o milletin) nefsine onu haram kılmasının mânâsı; o millet zulüm işledi, günahlar 
İşledi. O zulüm ve günahlar da bu haram kılmaya sebeb oldu. Nitekim bahsedilen âyet, bunu açıkça söylemiştir. 
Sanki buradaki âyet şöyle diyor: Yemeklerde asıl, helâl olduğundan, İsrailoğullarına 

haram etmenin nedeni onların zulümleri ve suç işlemeleri olduğu için Peygamber ve Peygamberin ümmeti de bu 
suçlan işlemediklerinden Peygambere ve ümmetine bu haram kılınan şeyler haram kılınmadı. Sonra Cenab-ı Hak 
şüphenin defini ve cevabım takrir ederek buyurdu: 

«De ki: Eğer doğru İseniz Tevrat'ı getirin,okuyunuz.»Yani sözünüzde doğru iseniz, nasslar, sizi yalanlamasından 
korkmuyorsanız Tevrat'ı getirip okuyunuz.» 

El Menar sahibi devamla şunu söylüyor: 

Üstad ul İmam Celaleyn ve başka tefsircilerin «Yakub (A.S.) da «Arkunnesay denilen hastalık vardı. «Eğer Allah 
beni şifaya kavuştu- rursa, deve etini yemiyeceğim diye nezirde bulundu» bu yorumlan is-railiyattan gelen 
desiselerdir. Zira Tevrat'ta deniliyor ki «Yakub bazı yolculuklarında yolda Rab ile karşılaştı. Ve Yakub yalnız 
başına kaldı ve seher sökünceye kadar Rabbisiyle güreşti. Rabbisi onu yenmediğini görünce, uyluk kemiğinin 
basma dokundu. Ve onunla güreşirken Ya- kub'un uyluğunun başı incindi. Ve dedi: Bırak gideyim. Çünkü seher 
vakti oluyor. Yakup: Beni mübarek kılmadıkça seni bırakmam. Rab ona dedi: Adın nedir? Ve o dedi: Yakub. O 
dedi: Artık sana Yakub değil ancak İsraildenilecek. Çünkü Allah ve insanlarla uğraşıp yendin. Ve Yakub dedi: 
Rica ederim, admı bildir? Ve dedi: Adımı niçin soruyorsun? Ve orada onu mübarek kıldı ve Yakub o yerin adını 
Peniel koydu. Çünkü «Allah'ı yüzyüze gördüm ve canım sağ kaldı» dedi. Ve Pe-niel'i geçtiği zaman üzerinde 
güneş doğdu ve uyluğu üzerinde aksıyor-du. Bunun için bugüne kadar israiloğullan uyluk başı üzerindeki kalça 
adalesinin etini yemezler. Çünkü Rab, «Yakub'un uyluk başına, kalça adelesine dokundu.» 1051921 

İşte görüldüğü gibi Tevrat'a göre, Yakub ne birşeyi nezrediyor, ne de nefsine birşeyi haram kılıyordu. 

Denildi: Yakub'un nefsine haram kıldığı ciğer, böbrekler ve iç yağıdır. Ancak sırf üzerindeki yağlar müstesnadır.» 
Mücahid «Yakub eti yenen bütün hayvanların etini kendisine haram kıldı» diyor. 

Bütün bunlar israiliyattır. Hakim'in (Müstedrek) 'inde iddia ettiği gibi, bunlann bir kısmının senedinin İbn 
Abbas'tan geldiği tashih edilmişse de, sıhhatli olsa da, bunlann kökenlerinin İsrailiyyat olduğu gerçeğini 
değiştiremez. En yakın olanı Üstad ul imamın dediğidir. Çünkü ancak onun dediği tarzda delil kaim olur. Hele 
Tevrat'ı bilenler katında. Eğer «İsrail'den maksat Yakub'un tâ kendisi kastedilmiş olsaydı, «Tevrat indirilmezden 
Önce» tâbirine ihtiyaç kalmazdı. Çünkü Yakub'un zamana Tevrat'ın iniş zamanından çok ileridedir. Bunda hiç 
kimse şüphe etmez. Benim katımda zihne en erken gelen mânâ şudur: İsrail'in nefsine haram kılmasından maksat, 
israiloğullarının yemesinden imtina ettikleri ve nefislerine haram kıldıkları şeydir. Allah'tan gelen bir hükümle 
değil bu, adet ve taklid hükmüyle olmuştur. Nitekim bütün milletlerde, bu, görülüyor. Meselâ: Araplar, adet ve 
taklit yoluyla «Bahair ve Sevaib»in etlerini kendilerine haram kılmışlardır. Kur'an bunu, El-Maide ve El En'am 
sürelerinde zikretmektedir. 

Bazılarına göre âyetin defettiği şüpheler neshin inkârıdır. Onlar «Nesih yoktur, dediler. Ayet te bu inkarı defetti» 
diyorlar. Bu âyet, onları Tevrat bizzat İbrahim'in, İsrail'in üzerinde bulunduğu bazı şeyleri neshetti, demek 
suretiyle, susturup ilzam etti. Bu susturmak, öyle bir ilzamdır ki, ondan kurtuluş imkânı yoktur. Çünkü Tevrat'ta 
bu sabit tir. Bu da her halükârda Hz. Muhammed'inPeygamberliğine delâlet eder. Çünkü o, onlarca yanlanndakine 
muttali kılınmadığı ve orada olmadığı halde onları haber verdi. İşte böylece onların «tahlil ve tahkim ancak 
Allah'tan olur» konusundaki araştırmaları düşmüş oluyor. 1051951 

Şüphesiz ki, insanlar için ilk kurulan ev (mabed) Mekke'deki âlemlere hidayet sebebi olan evdir...» 

Bu âyeti celile ile ilgili eserler: ibn ul Munzir Hz. Ali'den (K.V.) rivayet ediyor: «Allah'a ibâdet için ilk kurulan ev 
Kabe'dir. Yoksa ibâdet için olmayan evler daha önce var idi» diye rivayet ediyor. 

İbn Cerir Meter'den benzerini rivayet ediyor. ibn Cüreyc, Hasan Basri'den rivayet ediyor: «Allah içinde anılsın ve 
Allah'a ibâdet edilsin diye ilk kurulan ev Mekke'deki Kabe'dir.» 

ibn Ebi Şeybe, Ahmed, Buhari, Müslim, Ebu Zer*den rivayet ettiler: 


Ben: 

«Ey Allah'ın Resulü! İlk kurulan mescid hangisidir?» diye sordum. Buyurdular: 

«Mescid-i Haramdır.» 

Sordum: 

«Sonra hangisidir?» Buyurdular: 

«Mescid-i Aksa'dır.» 

«İkisinin arasında ne kadar zaman vardır?» 

«Kırk senelik bir zaman vardır.» buyurdu. 

İbn Cerir ve Beyhaki, ibn Âmr'den rivayet ediyorlar: «Cenab-ı Hak yeryüzünü yaratmazdan ikibin sene önce 
Kabe'yi yarattı. Allah'ın arşı su üzerinde iken Kabe beyaz bir köpük halinde idi. Yer onun altında bir kabuk gibi 
idi. İşte yer onun altından yayıldı.» 

Bu hadiste, garabet vardır. Bilinsin. 

İbn ul Munzir, Ebu Hureyre'den rivayet ediyor: 

Kabe yeryüzünden ikibin sene önce yaratıldı. O yerdendi. Sanki su üzerine bir kabuk halindeydi. Onun üzerinde 
meleklerden iki zat vardı. Teşbih ederlerdi. Cenab-ı Hak yeryüzünü yaratmak istediği zaman, o noktadan yeri 
yaydı. Kabe'yi yeryüzünün ortasına koydu.» 

Bu türlü hadisler, müteşabih hadislerdir. Kesin olarak Kabe'nin şerefini ispat etmek için gelmişlerdir. Fakat sıhhat 
dereceleri nedir? Onu hadis kritiği yapan muhaddislere havale ediyoruz. 

Kabe, İbrahim (AS.) tarafından bina edilmiştir. Bütün insanlar için bina edilmiş, ibadet ve tavaflarında, kendilerine 
kıble olmak ve orada itikâfa girmek hususunda bina edilmiştir. Yahudiler İbrahim'in dini ve yolu üzerinde 
olduklarını iddia etmelerine rağmen İbrahim'in Allah'ın emriyle bina etmiş olduğu Kabe'yi ne ziyaret ederler ne de 
orasını kıble edinirler. 

İmam Ahmed'in, Ebu Zer'den rivayet ettiği bir hadiste şöyle denmektedir: 

Sordum: «Ey Allah'ın Resulü! İlk kurulan mescid hangisidir?» 

«Mescid-i Haramdır» buyurdu. 

«Sonra hangisidir?» 

«Mescid-i Aksa'dır.» 

«İkisinin arasında ne kadar zaman vardır?» 

«Kırk sene vardır.» dedi. 

«Sonra hangisi?» 

«Nerede namaz sana kavuşursa orada namazını kıl. Bütün yeryüzü mesciddir» buyurdular. Hadisi, Buhari ve 
Müslim rivayet etmişlerdir. 

Süddi: «Yeryüzünde kurulan ilk «ev» Kabe'dir. İsterse ibâdet, isterse diğer, evler olsun, hepsinden önce Kabe 
kuruldu.» diyor. Fakat sıhhatli olan Hz. Ali'nin daha önce naklettiğimiz sözüdür. Yani Kabe yeryüzünde ilk 
kurulan mâbeddir, 105194 


Kabe'nin Binası 


Sİ Beyhaki Kabe'nin binası hakkında ibn Leyiha'dan rivayet ediyor: 

Allah, Cebrail'i Adem ve Havva'ya gönderdi. Onlara Kabe'yi bina etmelerini emretti. Âdem Kabe'yi bina etti. 
Sonra Cenab-ı Hak, Âdem'e (A.S.) Kabe'yi tavaf etmesini emrederek ona: 

«Sen insanların evvelisin. Bu da insanlar için kurulan ilk evdir.»dedi... 

Hadis, İbn Leyiha'nın müfredatmdandır. Bu zat, hadiste zaiftir. Allah daha iyisini bilir. En uygunu bu hadisin 
Abdullah bin Âmr üzerinde mevkuf olmasıdır. Belki de Yermuk gününde, ehli kitabın yazdıklarından Abdullah'ın 
eline geçmiş iki çuval kitabdan birisinden alınmadır. 1051951 

«bekke» kelimesi, Mekke'nin isimlerinden biridir. Ona bu isim verilmiş, çünkü o zalim ve diktatörlerin boynunu 
eğdiriyor. Ona vardıklarında boyunlarını eğerler. 

Bazıları da «Orada ağlandığı için oraya Bekke denilmiştir» diyor. 

Kattade «Allah orada insanları karıştırmış. Kadın erkeğin önünde, yanında namaz kılar. Oysa başka bir memlekette 
böyle birşey olmaz. Böyle olduğundan ona Bekke ismi verilmiştir.» dedi. 

Mücahid, İkrime, Said bin Cübeyr, Amr bin Şuayb, Mukatil bin Hayyan da böyle demişlerdir... 

Said bin Cübeyr, ibn Abbas'tan: 

«fecc» denilen yerden «ten'im» denilen yere kadar olan bölgeye Mekke, Kabe'den bethâ'ya kadar olan yere de 
Bekke denilir» diye rivayet etmiştir. 

Muğire, İbrahim'den «Bekke, Kabe ile Mesciddir »diye rivayet etmiştir. 

Zühri de böyle demiştir... 

İkrime, Meymun bin Mehran'dan şöyle rivayet etmiştir: «Kabe ve etrafındaki yerler Bekke'dir. Ondan sonraki 
kısma da Mekke denilir.» 

Ebu Malik, Ebu Salih ve İbrahim-i Nehai: 


«Bekke, Kabe'nin yeridir. Ondan başkasına da Mekke deniliyor.» 

Mekke'nin başka isimleri de vardır: Mekke, Bekke, el-beytul atik, el-beytül-haram, el-beledul emin, el-me'mun, 
Um-mu Rahm, Ümmül Kura, Selay, El-Arş, El Kadise, El Mukaddese, En Nasit, El-Basit. Et Hatime, Er-Res, 
Devsa, El Belde, El Beniyye, El Kabe... Bütün bu isimler Mekke'nin isimleridir. 

(97) O evde apaçık âyetler ve İbrahim'in makamı vardır...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

«Apaçık âyetlerden maksat, İbrahim'in binasıdır. Allah onu tazim ve şereflendirmiştir. 

«İbrahim'in makamı»ndan maksat, Kabe'nin temellerini atmak ve duvarlarını yapmak için üzerine çıkıp çalıştığı 
taş (yer)dir. İbrahim, o taşın üzerinde durur, oğlu ismail de kendisine taş ve çamur uzatırdı. O makam Kabe'nin 
duvarına bitişiktir. Hz. Ömer, halifeliğinde, onu doğu tarafına biraz kaydırmıştır. Ta ki onu tavaf etme imkânı 
olsun. Tavaftan sonra orada namaz kılan musallilerin namazı teşviş edilmesin. Çünkü Cenab-ı Hak bize Makam- 
İbrahim önünde namaz kılmayı emir buyurmuştur: «İbrahim makamından namazgah edininiz» (El-Bakara: 225). 

EL Ufi «Orada apaçık âyetler vardım âyeti kerimesinden maksad, İbrahim'in makamı ve meş'arlar vardır demektir» 
diyor. 

Mücahid «İbrahim'in makamında, ayaklarının izleri vardır. Bu da, açık âyetlerden birisidir» dedi. 

Ömer bin Abdulaziz, Hasan, Katade, Süddİ, Mukatü bin Hayyatı da böyle dediler... 

İbn Ebi Hatim, İbn Abbas tarikıyla rivayet etti: 

«Makam-ı İbrahim» bütün haramdır. 

Âmr'in lafzında: 

«HİCR'in tamamı, İbrahim'in makamıdır» diye varid olmuştur. 

Said bin Cübeyr, «Hac, İbrahim makamıdır» diyor. 

Belki de Said bin Cübeyr'in Hac'tan maksadı, Hicr'dir. Çünkü Mücahid bunu açıkça belirtmiştir. 

«Oraya giren emin olur.» Yani Mekke haremine giren her kötülükten emindir. Cahiliyet döneminde de durum bu 
idi. Kişi öldürüyordu bunun için boynuna bir yün bağlıyor. Hareme giriyor. Maktulün oğlu ona rastlıyor, Haremden 
çıkıncaya kadar onu öldürmüyordu. 

ibn Ebi Hatim, Said bin Cübeyr tankıyla İbn Abbas'tan rivayet ediyor: 

«Kim ki Kabe'ye sığınırsa, Kabe onu emin kılar. Ancak ona yatak verilmez. Yemek ve su verilmez. Çıktıktan sonra 
günahından ötürü sorguya çekilerek cezalandırılır. Kısas kendisine tatbik edilir...» 

El Cündi «Mekke Faziletleri» hakkında İbn Abbas ve Ebu Hurey-re'den şunu rivayet ediyor: 

«Allah Mekke'yi yarattı. Onu mekruhlar ve dereceler üzerine koydu.» 

Said bin Cübeyr'den «O, dereceler nelerdir?» diye soruldu. «O, dereceler cennettir» diye cevab verdi. 

El Ezraki zaif bir senedle İbn Abbas'tan rivayet etti: ,«Kim ki, Mekke'de Ramazan ayına yetişir ve orada oruç 
tutarsa, bütün ramazanı orada geçirir, gece ibâdetlerini mümkün olduğu kadar orada yaparsa, Cenab-ı Hak ona bin 
ramazan ayının faziletini yazmış olur. Her gün ona bir hasene yazar ve her gece ona bir hasene yazar. Ve her gün 
bir köle azat etmiş gibi sevab verir. Ve her gece bir köle azad etmiş gibi sevab verir. Hergün, onun için Allah 
yolunda iki atı gazilere bahşetmenin sevabını yazar. Her gece Allah yolunda iki atı gazilere bahşetmenin sevabını 
yazar. Her günde onun kabul edilecek bir duası da vardır.» 

Dikkat! Bu ve benzeri hadisler sevabın çokluğundan kinaye olduğu gibi Mekke'de oruç tutmaya da teşvik ve 
terğibtir. Allah ile olan ticarette kârın bolluğu su götürmez bir gerçektir... 

İnançsızlar gibi hemen inkâra kalkışmamak gerekli olduğu gibi mümine de en yakışırı odur... 

El-Ezraki Cabir b. Abdullah'dan rivayet etti: 

Allah'ın Resulü «Şu Kabe Islâmın direğidir. Kim ki hac ve umre niyetiyle bu Kabe'ye gelmek üzere evinden 
çıkarsa, eğer Allah onun ruhunu kabzederse ona cennete götürmek sözü verilmiştir. Eğer geri gönderirse, onu ecir 
ve ganimetle gönderme sözünü vermiştir.» buyurdu. 105196) 


Medine Mescidinde Kılınan Namazın Derecesi 


Beyhaki «Şuabul - İman» adlı eserinde Cabir bin Abdullah'tan rivayet etti: 

«Benim Medine'de bulunan şu mescidimde bir namaz kılmak, başka mescidlerde kılınan bin namazdan üstündür. 
Ancak mescid-i haram müstesnadır. Benim bu mescidimde cuma namazı kılmak, Mescid-i Haram müstesna diğer 
mescidlerde kılman bin cumadan üstündür. Benim bu mescidimde Ramazan ayının orucunu tutmak, Mescid-i 
Haram müstesna, başka mescidlerde tutulan bin ramazandan üstündür.» 

El Bezzar ve İbn Huzeyme, Tabarani ve Beyhaki, Ebi Derda'dan rivayet ettiler. Allah'ın Resulü buyurdu: 
«Mescid-i Haramdaki namaz başka mescidlerdeki yüzbin namazdan üstündür. Benim Medine'deki mescidimdekı 
namaz başka mescidlerdeki bin namazdan üstündür. Beytulmakdis mecsidindeki namaz beşyüz namaza denktir.» 
İbn Mace Enes'ten rivayet etti: 

«Allah'ın Resulü «Kişinin evinde kılmış olduğu namaz; bir namaz sayılır. Kabilesi veya mahallesinin 
mescidlerinde kıldığı namaz yirmi-beş (25) namaz sayılır. Cuma mescidinde kıldığı namaz (50) elli namaz sayılır. 
Mescid-i Aksa'da kıldığı namaz (500) beşyüz namaz sayılır. Benim Medine'deki mescidimde kılınan namaz (1000) 


bin namaz sayılır. Mescid-i Haram'da kılman namaz (100.000) yüz bin namaz sayılır.» 

ibn Ebi Şeybe, Müslim, Nesei ve İbn Mace, ibn Ömer'den rivayet ettiler. Allah'ın Resulü buyurmuştur: 

«Benim şu mescidimde kılman bir namaz, Mescid-i Haram müstesna diğer mescidlerde kılınan bin namazdan 
üstündür.» 

Tayalisi, Ahmed, El Bezzar, İbn Adiy, El Beyhaki, ibn Huzeyme, İbn Hibban, Abdullah bin Zübeyr'den rivayet 
ettiler. Allah'ın Resulü: 

«Benim bu mescidimde kılman bir namaz, Mescid-i Haram müstesna, diğer mescidlerde kılınan bin namazdan 
üstündür. Mescid-i Haramdaki bir namaz benim bu mescidimde kılman yüz namazdan üstündür.» 

Bu hadisi rivayet eden Ata'dan soruldu: 

«Bu Mescid-i Haram hakkında söylenen fazilet sadece mescide mi mahsustur, yoksa Harem hududlanna giren her 
yere mi...?» 

Ata: 

«Hayır, Harem hududlanna giren her yere mahsustur. Çünkü Ha-rem'in tamamı mesciddir» buyurdu. 

Ahmed ve İbn Mace, Cabir'den rivayet ettiler. Allah'ın Resulü: «Benim mescidimde kılınan bir namaz. Mescid-i 
Haram müstesna diğer mescidlerde kılınan bin namazdan üstündür. Mescidi Haram'da kılınan bir namaz başka 
yerde kılınan yüzbin namazdan üstündüm buyurdu. 

ibn Ebi Şeybe, El Buhari, Müslim, Timiizi, Nesei, İbn Mace, ve Beyhaki, Ebu Hureyre'den rivayet ettiler: 
«Benim bu mescidimde bir namaz, Mescidi Haram müstesna diğer mescidlerdeki bin namazdan üstündür.» 

El Bezzar, Aişe validemizden rivayet ediyor. 

Resulü Ekrem buyurdu: 

«Ben Peygamberlerin sonuncusuyum, benim mescidim de Peygamber mescidlerinin sonuncusudur. Ziyaret 
edilmeye ve kendisine doğru kervanların yola çıkması en uygun olan yer, Mescid-i Haram ile benim bu 
mescidimdir. Benim mescidimde bir namaz, Mescid-i Haram, müstesna, diğer mescidlerde kılınan bin namazdan 
üstündür.» 

Tayalisi, İbn Ebi Şeybe, Ahmed, ibn Meni"er Rüyani, İbn Huzeyme ve Tabarani, Zubeyr bin Mut'im'den rivayet 
ettiler: 

«Benim mescidimde bir namaz, Mescidi Haram müstesna, diğer yerlerdeki bin namazdan üstündür.» 1051971 


Kâbedeki Açık Âyetler 


İbn ul Enbari, El Kelbi'den rivayet eder: 
«Kabe'de bulunan açık âyet ve alâmetlerden maksad, Kabe, Safa, Merve ve Makamı İbrahim'dir.» 1051981 


Haremde Emniyet Meselesi 


Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, İbn ul Munzir ve İbn Ebi Hatim, Katade'den rivayet ederler: 

(97) «Oraya giren emin olur» âyeti, cahiliyet dönemine, mahsustur. Yani o dönemdeki âdeti naklediyor. O 
dönemde, kişi, bütün günahları işlemiş olsa dahi Harem'e iltica etti mi kimse ona karışmaz, o ta-kib edilmezdi.. 
islâmda ise, Harenfe iltica etmek, Allah'ın cezalarım dü-şürmez. Hırsızlık yapanın cezası tatbik edilir. Zina edene 
had tatbik edilir. Öldüren öldürülür.» 

El Ezraki, Mücahid'den, Ömer bin Hattab'tan rivayet eder: «Eğer Kabe'de, Harem hududunda Hattab'ıtı katilini 
görsem oradan çıkıncaya kadar kendisine dokunmam.» 

İbn ul Munzir ve El Ezraki, Tavus tankıyla İbn Abbas'tan rivayet ettiler: 

Kim ki Haram hududları haricinde adam öldürür, veya hırsızlık yapar, sonra da Harem'e dahil olursa, kimse onunla 
oturmaz, kimse onunla konuşmaz. Kimse onu evine almaz. Daima Harem'den çıkmaya davet edilir. Çıktıktan sonra 
tutulur ve işlemiş olduğu suçun cezası kendisine tatbik edilir. Eğer haram hududları haricinde öldürür veya çalarsa 
sonra Harem'e girerse, ona cezayı tatbik etmek isterlerse, Harem'den çıkarırlar, Harem hududları dışında haddi 
tatbik ederler. Harem hududları içinde öldürür veya hırsızlık yaparsa Harem içinde ona had tatbik edilir.» 

İbn Cerir, İkrime tarikiyle İbn Abbas'tan rivayet etti: «Bir hadise işleyen, Kabe'ye sığınırsa, o emindir. O 
Harem'den çıkıncaya kadar Müslümanlar onu herhangi bir tarzda cezalandırmazlar. Çıktıktan sonra kendisine 
haddi tatbik ederler.» 

Buhari, Müslim, Tirmizi, Nesei, Ebu Şurayh el Adevi'den rivayet ettiler: 

Allah'ın Resulü, Fetih gününün ertesinde: 

«Mekke'yi (hududlannda uygunsuz hareketi) Allah haram etmiştir. Allah'a ve son güne iman eden bir kişiye 
Mekke'de herhangi bir kan akıtmak, heryangi bir ağacı kesmek helâl değildir. Eğer birisi Re-sülüllah'm savaşını 
delil göstererek «Bana da ruhsat vardır» derse, siz ona deyiniz ki, Cenab-ı Hak Peygamberine izin verdi. Size sizin 
vermemiştir. Peygamberine de ancak günün bir saatinde izin verdi. O izinden sonra Mekke'nin haramlılığı dünkü 
haramlığı gibi geri geldi.» buyurdu. 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir: «Oraya giren ateşten emin olur» demektir, dediler. Beyhaki ibn Abbas'tan rivayet 


ediyor:. 
Allah'ın Resulü: «Kabe'ye giren bir haseneye girmiş, bir seyyiden affolunmuş ve günahları da mağfirete uğramış 
olur» buyurdu. 
İbn Munzir, Ata'dan: 
«Harem'de ölen bir insan, emin olarak haşrolunur. Zira Cenab-ı Hak: «Kim ki, oraya dahil olursa emin olur» 
buyurmuştur.» 
(97) Oraya yol bulabilen kimseye Allah için Kabe'yi ziyaret etmek farzdır. Kim ki, kâfir olursa, kesinlikle bilsin 
ki, Allah âlemlerden zengindir...» 
Bu âyet hakkında gelen eserler: 
Ahmed ve Tirmizi, İbn Mace ve İbn Ebi Hatim ve Hakim, Hz. Ali'den rivayet ediyorlar: 
Bu âyet, nazil olduğu zaman eshab Resul-ü Ekrem'den sordular: 
— Ey Allah'ın Resulü i Her sene mi hüküm böyledir? 
Cenab-ı Peygamber süküt etti. Yine sahabe: 
— Ey Allah'ın Resulü! Her sene mi? dediler. Resulü Ekrem: 
— Hayır, dedikten sonra: 
«Eğer ben evet deseydim her sene vacib olurdu» buyurdular. 
Bunun üzerine Cenab-ı Hak: 
«Sakın, size göründüğü takdirde hoşunuza gitmeyecek bir takım şeylerden sormayınız» (Maide: 101) âyetini 
indirdi. Abd bin Humeyd, İbn Abbas'tan rivayet ediyor: Bu âyet nazil olduğu zaman bir kişi: 
«Ey Allah'ın Resulü! Her sene mi?» diye sordu. Cenab-ı Peygamber cevab olarak: 
«Senin boynuna farz olmuş olan İslâm haccını yap» buyurduktan sonra: 
«Eğer evet deseydim sizin üzerinize hacc her sene farz olurdu» dedi. 
Abd bin Humeyd ve Hakim, İbn Abbas tarikıyla rivayet ettiler. 
Resülüllah bize hutbe okuyarak şöyle buyurdu: 
«Ey nas! Şüphesiz Allah sizin üzerinize haccı farz kıldı.» 
Akra'bin Habis ayağa kalktı ve: 
«Her sene mi? Ey Allah'ın Resulü!» diye sordu. Cenab-ı Peygamber: 
«Eğer ben evet deseydim her sene hac farz olacaktı. Eğer her sene hac farz olsaydı siz onu yerine getirmezdiniz 
ve gücünüz de ona yetmezdi. Hac bir defadır. Kim ki bir defadan fazla haccederse, o tatavu (nafile) haccı yapmış 
olur» buyurdu. 
Abd bin Humeyd, Hasan Basri'den rivayet etti: «Bu âyet, nazil olduğu zaman, kişinin birisi «Her sene mi ya Re- 
sülellah?» diye sordu. Cenab-ı Peygamber: 
«Nefsimi yed-i kudretinde tutan Allah'a yemin ederim, eğer ben evet deseydim hac her sene size vacib olacaktı. 
Eğer her sene vacib olsaydı siz onu yerine getiremezdiniz. Eğer siz onu terketmiş olsaydınız (farziyetini inkâr 
etseydiniz) küfre girmiş olurdunuz. Ey cemaat! Sizi bıraktığım müddetçe benim yakamı bırakınız. Sizden 
öncekiler fazlasıyla Peygamberlerinden sorup ve Peygamberlerle ihtilâfa düştüklerinden dolayı helak olmuşlardır. 
Size bir emri söylediğim zaman, onu yerine getiriniz veya gücünüz yettiği kadar çalışınız. Sizi bir şeyden ya- 
sakladığım zaman ondan sakınınız.» 
İmam Şafii, İbn Ebi Şeybe, Abd bin Humeyd, Tirmizi, İbn Mace ve İbn Cerir, Jbn Ömer tarikıyla rivayet ettiler: 
Bir kişi kalkıp «Ey Allah'ın Resulü! Hacı kimdir?» diye sordu. Cevab: 
«Haci, toz ve toprağa katılmış, kir ve pasa göğüs germiş ve Allah'ın gufranını taleb etmek maksadıyla hacem 
vazifelerini yerine getirmeğe çalışan kimsedir.» 
fiaşka birisi kalktı: 
«Haccın hangi çeşidi efdaldır ya Resülüllah?» diye sordu. Buyurdular: 
«Sık sık tehlil ve tekbir getirilen ve kurban kanları akıtılan hac çeşidi efdaldir.» 
Başka birisi kalkıp: 
«Ey Allah'ın Resulü! Âyet 'yoll diyor. Yoldan maksat nedir?» 
Buyurdular: 
«Yoldan maksat, binek ve yol azığıdır.» 
Darekutni, Enes'ten rivayet etti: 
Cenab-ı Peygamberden «Yol nedir?» diye soruldu. Buyurdular: «Azık ve binektir.» 
Said bin Mansur ve ibn Cerir, Hasan'dan rivayet ettiler: Cenab-ı Peygamber bu âyeti okuduğu zaman eshabı kiram: 
«Ey Allah'ın Resulü! Yol ne demektir?» diye sordular. Buyurdular: 
«Azık ile binektir.» 
ibn Cerir, İbn Abbas'tan rivayet etti: 
«Yoldan maksat, kulun bedeninin sıhhatli olması, azık ve binek parasının bulunmasıdır. Bu yol ve para da ona 
herhangi bir zarar vermeyecektir.» 
İbn Ebi Şeybe ve Abd bin Humeyd, ibn Abbas'tan rivayet ettiler: «Yolyöan maksad, genişliktir. Hacca giden ile 
Kabe arasında herhangi bir düşmanın, herhangi bir mâniin girmemesidir.» 


İbn Ebi Şeybe ve İbn Cerir, Abdullah bin Zübeyr'den rivayet ediyorlar; 

istitaat, kuvvet demektir. Mânâsı: Gücü ve kuvveti olursa demektir. 

İbn Ebi Şeybe, Mücahid'den rivayet etti: «Yol bulmaktan maksat, azık ve binek bulmaktır.» İbn Ebi Şeybe ve İbn 
Hatim, İbrahimi Nehai'den rivayet ettiler: Kadın için mahremin bulunması yoldan sayılır. Yani mahremsiz bir 
kadın yol bulamamış demektir. 

Hakim, Ebu Hureyre tankıyla rivayet ediyor: Resulü Ekrem buyurdu: 

«Herhangi bir kadın, bir gecelik mesafeye, başka bir tâbir ile, bir Beritlik (oniki millik) mesafeye tek başına 
gidemez. Ancak mahre-miyle beraber gidebilir.» 

İbn Ebi Şeybe, İbn Abbas'tan rivayet etti: 

Allah'ın Resülü'nden dinledim. Hutbe okuyordu ve diyordu: «Kadın ancak mahremiyle beraber yolculuğa çıkar.» 
Bir kişi ayağa kalktı ve: 

«Ey Allah'ın Resulü! Benim hanımım hacca gitmek üzere çıktı. Ben de falan savaşa yazılmıştım. Ne buyurulur?» 
diye sordu. Cenab-ı Peygamber: 

«Hanımınla beraber git, haccını yap» buyurdu. 

Tirmizi ve İbn Cerir, Hz. Ali'den (K.V.) rivayet ettiler: «Kimin azığı ve kendisini Kabe'ye götürecek bir bineği 

varsa, buna rağmen hacca gitmiyorsa, bu kimse ister Yahudi, ister Hristiyan olarak ölsün.» 

Bunun da sebebi, Cenab-ı Hak: «Oraya yol bulabilen kimseye Allah için Kabe'yi ziyaret etmek farzdır. Kim ki 
kâfir olursa kesinlikle bilsin ki Allah âlemlerden zengindir.» (Âli-İmran: 97) buyurmuştur. 

Said bin Mansur ve Ahmed, Ebi Umame'den rivayet ederler: Allah'ın Resulü «Kim ki İslâm haccını yapmadan 
ölürse, onu hac yapmaktan alakoyan bir hastalığı, veya zalim bir sultan veya apaçık bir ihtiyaç ortada yok ise, o 
İster Yahudi ister Hristiyan olarak ölsün» buyurdu. 

İbn Munzir, Abdurrahman bin Sabit'ten onun benzerini merfu ve mürsel olarak rivayet etmiştir. 

Said bin Mansur sahih bir senedle Hz. Ömer'den rivayet ediyor: «Kastettim ki, şu memleketlere (İslâm 
memleketlerini kastediyor) elçiler göndereyim. Kontrol yapsınlar, imkânı olup hac yapmayan bir İnsana haraç 
ytiklesinler. Onlar (kâmil) müslüman değildirler, onlar (kâmil) müslüman değildirler.» 

Said bin Mansur, Nafi' tankıyla ibn Ömer'den rivayet etti: «Kim ki, hacca gitme imkânını 'bir sene önce (üç defa 
tekrar etti) elde etmiş olduğu halde hacca gitmeden ölürse, onun namazı kılınmaz. Yahudi mi Hristiyan mı ölmüş 
olduğu da bilinmez.» Bu görüş, Said b. Mansur'a mahsustur diğer fakihler katında haccın farziyetini inkâr ederse 
hüküm böyledir. Biline. 

Said bin Mansur, Hz. Ömer'den rivayet eder: 

«Eğer halk haccı terkederse, onlara savaş ilân ederim. Tıpkı namazı ve zekâtı terkedenlere karşı ilân ettiğimiz 
gibi.» 

Bütün bu hadisi şerifler, haccın farziyetine inanmayarak veya bu hususta tereddüt ve tehavun (yani gevşeme) 
göstererek gitmeyenler içindir. Haccın farziyyetine inanır, onun hakkında herhangi bir laubaliliği kastetmez, buna 
rağmen bir takım maniler (tam mazeret sayılmasa dahi) mevcutsa veya gevşekliğinden dolayı gitmezse, böyle bir 
tkimse, büyük günahı (kebairi) işlemiş oluyor. Fakat İslâmdan çıkış ancak inkâr edenler içindir. Çünkü âyetin son 
kısmındaki «kim ki kâ-| fir olursa» yani farziyeti inkâr ederse «Hac diye birşey yoktur» derse, | veya «Hacc 
saçmadır haşa » dese o kâfir olur. «Cenab-ı Hak âlem-lerden zengindir» cümlesi de bunu ifade etmektedir. 

Bu tevili, İbn Cerir, ibn Ebi Hatim, İbn Abbas'tan rivayet ederler: «Kim ki, kâfir olursa», yani haccın farz 
olmadığını iddia ederse şübhesiz ki Allah âlemlerden zengindir.» 

İbn Cerir ve İbn ul Munzir, ibn Ebi Hatun ve Beyhaki, İbn Ab-bas tankıyla rivayet ediyorlar: 

«Kim ki haccı inkâr ederse, yani haccetmeyi herhangi bir şey görmezse, onu terketmek herhangi bir günahı 
gerektirmez, kanaatini taşıyorsa o kâfir olur. 1051991 

“o Aynı eser âyetin yorumunda şunları da vermektedir: 

Said bin Mansur ve Abd bin Humeyd, ikrime'den rivayet ettiler: «Kim ki İslâmdan başka bir din ararsa ondan o 
din kabul edilmez» (Maide: 3) âyeti indiği zaman, Yahudiler: «Biz Müslümanlarız» dediler. Cenab-ı Peygamber 
onlara: 

«Cenabı Hak, müslümanlann boynuna haccı farz kılnuştır. Kabe'yi ziyaret etmeyi farz kılmıştır» buyurdu. Onlar: 
«Böyle birşey bizim üzerimize farz kılınmamıştır» dediler ve Kabe'yi ziyaret etmekten kaçındılar. Bunun üzerine 
Cenab-ı Hak: 

«Kim ki kâfir olursa şüphesiz Allah âlemlerden zengindir» âyetini cümlesini) indirdi. 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, İkrime'den rivayet ettiler: «Kim ki, İslâmdan başka bir din ararsa o din ondan kabul 
edil- nez» âyeti nazil olduğu zaman diğer milletler «Biz de müslümanız» dediler. Cenab-ı Hak bunun üzerine: 
(97) Oraya yol bulabilen kimseye Allah için Kabe'yi ziyaret etmek farzdır. Kim ki, kâfir olursa Allah âlemlerden 
zengindir.» Bunun üzerine müslümanlar haccettiler, kâfirler haccetmekten imtina ettiler. 

Said bin Mansur, Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Dahhak'tan rivayet ettiler: 

«Hac âyeti indiğinde, Resulü Ekrem milletlerin (dinlerin), ehlini, yani arap müşriklerini, Hristiyanları, Yahudileri, 
ateşperestleri, sabii-leri bir araya getirdi ve buyurdu: 

«Allah sizin boynunuza haccı farzetmiştir. Kabe'yi ziyaret ediniz.» 


Resülüllah'ın bu buyruğunu müslümanlardan başkası kabul etmedi. Diğer milletlerin ehli onu İnkâr ettiler: «Biz 
buna iman etmiyoruz. Kabe'ye yönelip namaz kılanlayız. Kabe'ye yönelenleyiz» dediler. Bunun üzerine Cenab-ı 
Hak; 

(97) Kim ki kâfir olursa Allah âlemlerden zengindir.»buyurdu. 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Ebu Davud Nufeyi'den rivayet ettiler: 

Allah'ın Resulü, bu âyeti okuduğu zaman, Huzeyl kabilesinden bir kişi ayağa kalktı: 

«Ey Allah'ın Resulü! Haccı terkeden kâfir mi olur?» Cenab-ı Peygamber: 

«Kim ki onu terkettiği halde cezasından korkmuyorsa, haccettiği halde sevabını ummuyorsa o odur» buyurdu. 
(98) (Ey Habibim!) De ki: Ey kitab ehli! Allah'ın âyetlerini niçin inkâr ediyorsunuz? Halbuki o sizin yaptıklarınıza 
şahittir...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

İbn tshak ve ibn Cerir, Zeyd bin Eslem'den rivayet ediyorlar: ŞAS bin Kays adlı Yahudi ihtiyar birisiydi. Cahiliyet 
döneminde yetişmişti. Büyük bir kâfirdi. Müslümanlara karşı şiddetli bir kin bestemekteydi. Onları şiddetli bir 
şekilde kıskanıyordu. Allah Resülü'nün eshabından Evs ve Hazreç kabilelerinden bir gurubun toplanmış olduğu 
bir meclisin yanından geçti. Baktı ki, onlar toplanmış konuşuyorlar. Bu durum Şas'ı çileden çıkardı. Onların 
dostluk ve birlik içinde olduklarım görmeyi bir türlü hazmedemediği bir şeydi. Aralarındaki sulh u süküneti içine 
sindiremedi. Aralarında cahiliyet dönemindeki düşmanlıktan sonra nasıl olur da İslâm'da böyle bir araya gelirler 
diye kıskandı. Yanındakilere «Beni-Kayle (veya Kıyle bu, Hazreç ve Evs'i derleyen bir kabile adıdır) bu 
memlekette bir araya gelirlerse, Allah'a yemin ederim, biz Yahudilerin onlarla beraber durmamız mümkün 
değildir. Onlar bu memlekette işbirliği yaptıktan sonra biz burada istikrar bulamayız.» Bunları söyledikten sonra 
beraberinde bulu-İ| nan Yahudi gençlerinden birisine: «Şu cemaatin yanına git. Onlarla beraber otur. Sonra onlara 
BİAS gününün savaşını hatırlat. Ondan sonraki savaşları hatırlat, Evs ve Hazreç'in bu savaşlar hakkında söylemiş 
oldukları bir takım şiirleri oku.» dedi. 

Bia's günü, dehşetli bir gündü. Evs ve Hazreç o günde çarpışmışlardı. Evs o günde Hazrec'e galib gelmişti. O genç, 
Şas denilen Yahudi-nin sözünü tutup gitti aynı şeyleri yaptı. Bunun üzerine Evs ve Haz-recliler konuştular. 
Münazaa yaptılar. Geçmiş ecdadlarla iftihar etmeye başladılar. İki kabileden birer kişi diz üstü oturdu. Evs 
boyunun Beni Haris kabilesinden Evs bin Kays, Hazreç boyunun Beni Selim kabilesinden de Cebbar bin Sahr diz 
üstü oturup karşılıklı şiir okudu-|| lar ve konuştular. Sonra birisi diğerine «Eğer dilerseniz, Allah'a yemin ederiz, o 
savaş ve hadiseleri taptaze olarak geri getiririz» dedi. Böylece iki gurup da öfkelendi, «Biz bunu kabul ettik» 
dediler. Silâha sanlınız, silâha sanlınız» feryatları ve çığlıkları atılmaya başlandı. «Yerimiz, Ez Zahire denilen 
yerdir» dediler. Yani iki gurup da oraya çıkacak, orada savaşacaklardır. Zahire, taşlı bir sahaydı. O sahaya çıktılar. 
Evs'liler yan yana, Hazreç'liler de yanyana durdular. Tıpkı cahi-liyette olduğu gibi saf tuttular. Bu durum, Resulü 
Ekrem'e haber verildi. Cenab-ı Peygamber oraya geldi. Yanında Muhacirlerden, eshabı kiram, vardı. Onlara şöyle 
seslendi: 

«Ey müslümanlar cemaati! Allah'tan korkunuz, Allah'tan korkunuz, ben aranızda bulunduğum halde, cahiliyet 
davasıyla mı yürüyeceksiniz? Allah siz! hidayet ettikten, Islama vanp, İslâm'la şereflendikten, cahiliyet emrini 
sizden kestikten ve sizi küfürden kurtardıktan sonra bunu mu yapacaksınız? İslâm sayesinde sizin kalplerinizi 
birleştirdikten sonra cahiliyete mi dönüş yapacaksınız? Kâfir olarak üzerinde bulunduğunuza mı döneceksiniz?» 
Böylece Evs'lüer de Hazreç'liler de bunun şeytandan gelen bir vesvese ve düşmanlarından gelen bir hile olduğunu 
hemen idrak ettiler. Silâhlarını attılar. Ağlaştılar. Kucaklaştılar. Birbirlerinin boynuna sarıldılar. Sonra Resülüllah 
ile beraber onu dinler ve itaat ederek döndüler. Allah onlardan Allah'ın düşmanı Şas'ın hilesini böylece uzaklaştırdı 
ve o zaman Şas hakkında bu âyeti celileyi «Allah sizin yaptıklarınızdan gafil değildir» cümlesine kadar indirdi. 
Evs bin Kays ile Cebbar bin Sahra ve onlarla beraber olanlar hakkında da «100) Ey iman edenler! Eğer kitab 
kendilerine verilenlerden bir guruba itaat ederseniz imanınızdan sonra sizi kâfir olarak çevireceklerdir» âyeti «İşte 
onlar var ya, onlar için büyük bir azap var» cümlesine kadar indi. 

E| Feryadi ve tbn Cerir, ibn ul Munzir ve ibn Ebi Hatim, ibn Ab-bas tarikıyla rivayet ediyorlar: 

Cahiliyet döneminde Evs ve Hazrec arasında kavga vardı. Onlar bir gün otururken aralarındaki şerri hatırladılar. 
Öfkelendiler. Birbirlerine karşı silâha sarıldılar. Peygambere haber getirildi ve bu durum söylendi. Resulü Ekrem 
binip onlara vardı. Bunun üzerine «Siz nasıl kâfir olursunuz?» âyetiyle ondan sonra gelen iki âyet iniverdi. İbn ul 
Munzir, ikrime'den rivayet etti: 

Evs ve Hazrec kabileleri arasında cahiliyette savaşlar olmuştu. İslâm geldiğinde sulh oldular. Allah onların 
kalblerini birleştirdi. Onların bir meclisinde bir Yahudi bulundu. İki kabileden birisinin söylemiş olduğu bir şiir 
okudu. Bu şiir savaşlar hakkındaydı. Sanki onlar bundan alındılar. Öbür kabile: «Bizim şairimiz de şöyle şöyle 
demişti dediler. Böylece toplandılar, silâha sarıldılar. Savaş için saf tuttular Bunun üzerine Cenab-ı Hak: 

«(100) Ey iman edenler! Kendilerine kitab verilenlerden bir takımına itaat ederseniz, imanınızdan sonra sizi kâfir 
olmaya çevireceklerdir.» âyetini indirdi... 

Cenab-ı Peygamber gelip iki saf arasında durdu. Bu âyeti gür bir sesle okudu. Onlar âyeti ve ResülüUah'ın sesini 
dinledikleri zaman süküt ettiler ve kulak verdiler. Ve Peygamber âyeti bitirdikten sonra silâhlan attılar. 
Birbirlerinin boynuna sarıldılar ve diz çöküp ağlamaya başladılar. 


İbn Cerir ve İbn Ebi Hatim, Süddi'den rivayet ettiler: 

Bu âyet, Sa'lebe bin Annete el Ensari hakkında nazil olmuştur. Bununla bazı Ensar arasında bir konuşma olmuştu. 
Beni Kaynuka Yahudilerinden birisi aralarında kovuculuk yaptı. Onları birbirlerine karşı kışkırttı. Evs ve 
Hazrec'ten iki gurup birbirlerine kastettiler. Silâha sarılıp savaşmak istediler. Onun üzerine Cenab-ı Hak, bu âyeti 
indirdi. Yani siz eğer silâha sarılır, yeniden döğüşürseniz küfre dönüş yapmış olursunuz demek olur. 

ibn Cerir ve İbn Ebi Hatun, Süddi'den rivayet etti: 

(99) De ki: Ey kitab ehli! iman edenleri niçin Allah'ın yolundan menediyorsunuz?» âyetinin yorumu şöyledir: 
Herhangi bir müslü-man onlara «Siz, Muhammedi kitablannızda görüyor musunuz?» diye sorduğu zaman onlar 
«Hayır» diyorlar, böylece halkı Peygambere iman etmekten alakoymaya çalışıyorlardı. Onlar böylece eğrilik ve 
yok olmayı taleb ettiler. 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Katade'den rivayet ederler: 

«Allah'ın yolundan maksat, İslâm ve Allah'ın Peygamberidir. «Siz şahitsiniz» Allah'ın (C.C.) kitabını 
okuduğunuzda Muhammed'in (S.A. V.) Resülüllah olduğunu, islâmın Allah'ın dini olduğunu görüyorsunuz. «Allah 
o dinden başka din kabul etmez. Ancak ona karşı mükâfat verir» hükmünü görüyorsunuz. Onlar Tevrat ve İncil'de 
bunları yazılı olarak görüyorlardı. 

İbn Cerir, Hasan'dan rivayet etti: 

«Ehli kitab»tan maksad, Yahudiler ve Hristiyanlardır. Cenab-ı Hak onları müslümanları Allah'ın yolundan 
menetmemeye çağınyor. Onlara halkı adaletten dalâlete götürmeyi Cenab-ı Hak yasakladı. 10511001 


Mühim Bir Nokta 


El Menar sahibi «Kim ki kâfir olursa şüphesiz Allah âlemlerden zengindir» cümlesi hakkında şunları söylüyor: 
Bu, daha önceki cümlenin tekididir. Ve haccı inkâr etmek üzere gelen bir ilâhi tehdiddir. Ve Cenab-ı Hakkın 
tenzihinin beyan ve açıklamasıdır. Çünkü bazı zayıf vehimler, «Allah'ın beyti» denildiği zaman zihinlerine Allah'a 
bir ev isnad etme fikri yerleşebilir. Bunu izale ediyor bu cümle. Haccı halka farzetmekten de bazı zaifler «Allah, 
buna muhtaçtır» zehabına kapılabilirler. Cenab-ı Hak âyetin bu cümlesiyle bunu da bertaraf ediyor. Küfürden 
maksat, bu Beytin ilk kurulan Beyt olduğunu, İbrahim'in (A.S.) onu sıhhatli ibâdet için inşa ettiğini delil ve 
burhanlarla sabit olduktan sonra inkâr edilmesidir. Allah'ın onun ziyaretini hac vazifesi yapılırken farz kıldığını 
ve ibadette ona yönelmeyi farz kıldığını inkâr edilmesi demektir. 

Bazı tefsir âlimleri: «Bu cümlenin daha Önceki cümlelerle ilişkisi yoktur. Bu cümle mutlak bir kelâmdır» 
demişlerdir. Bu tevil, uzak bir tevildir. 

Bazıları «Haccı terk edenler için bu cümle kullanılmıştır» derler. Bu da, uzak bir ihtimaldir. Bbu Hureyre'den 
merfu olarak gelen: «Kim ki (muktedir olduğu halde) haccetmeden ölürse, isterse Yahudi, isterse Hristiyan olarak 
Ölsün» hadisi ile Ebu-Umame hadisi bu tevili tekid etmişse de bütün bu rivayetler zaiftirler. Ancak mevkuf bir 
rivayetle gelen hadis müstesnadır. İbn ul Cevzi onu «Mevzuat» ında, mevzu hadislerden saymıştır. Fakat o hadisin 
isnad yolları çok olduğundan İbn ul Cevzi'nin onu mevzuattan sayması ayıpsanmiştır. Onun merfu yollarının en 
belirgini Hz. Ali'den (K.V.) gelen şu, yoldur: 

«Kim ki, yiyecek ve bineceğe sahib olduğu halde haccetmezse, ister Yahudi ister Hristiyan olarak ölsün. Çünkü 
Cenab-ı Hak Kitabında: 

«Oraya yol bulabilen kimseye Allah için Kabe'yi ziyaret etmek farzdır» buyurmuştur.» 

Hadisi Tirmizi rivayet ederek, «Hadisi gariptir. İsnadında soz vardır ve hadis zayıftır» demiştir. Hadisin 
ravilerinden Hilâl bin Abdullah, Ebu tshak'tan rivayet ediyor ki o da meçhuldür. Bazıları hadisin rivayet yollarının 
çokluğu hadisi hasen derecesine çıkarır demişlerdir. Nitekim diğerinde de böyledir. Fakat Akili'nin ve 
Darekutni'nin «Bu babta hiçbir şey sıhhatli değildir» demeleri zarar vermez. Zira biz, «Burada hiç sahih birşey 
yok» diye iddia etmeyiz. Bunlardan daha şedidi. Hz. Ömer'in, Said bin Mansur tarafından rivayet edilen eseridir: 
«Ben niyet ettim ki şu memleketlere bazı elçiler göndereyim. Kontrol etsinler, kimin imkânı varıp da hacca 
gitmemişse ona haraç bağlasın. Onlar müslüman değildirler, onlar müslüman değildirler.» 

Bütün bu rivayetler haccın fevren (acelece) vacib (farz) olduğunu ispat etmektedir. Fıkıh ve eser ehlinden birçok 
kimseler de böyle demişlerdir. Başkaları da «Hacc farzdır. Fakat terahi (gecikme) yoluyla» diyorlar. Fakat ihtiyat 
odur ki, gücü yeten bir insan mazeretsiz olduğu halde haccı tehir etmesin. Ta ki ölüm ondan evvel yakasına 
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Meal 


(101) Nasıl kâfir olursunuz? Oysa Allah'ın Âyetleri size okunuyor ve aranızda Allah'ın Peygamberi bulunuyor? 
Kim ki, Allah'a (Dinine ve Kitabına) sanlırsa şüphesiz ki, o doğru bir yola erişmiştir. 

(102) Ey iman edenler! Allah'dan sakınılması gerektiği gibi sakınınız. Ancak Müslüman olduğunuz halde ölünüz. 
(103) Hepiniz birden Allah'ın ipine (İslâm dinine) sanlınız. Sakın ha ayrılmayınız (ihtilâfa düşmeyiniz)! Allah'ın 
size olan nimetini anınız. Birbirinize düşman iken kalplerinizin arasını uzlaştırdı. Onun nimeti sayesinde kardeş 
oldunuz. Ateşten bir çukurun kenarında idiniz. Sizi o ateşten kurtardı. İşte böylece Allah sizlere Âyetlerini açıklar. 
Umulur M, bu sayede hidayet olunursunuz. 

(104) Ey Müminler! Sizden hayra davet eden, doğruyu emreden ve fenalıktan vazgeçiren bir cemaat bulunsun. 
İşte bunlar var ya; ancak felaha kavuşanlar onlardır. 

(105) Ey Müminler! Kendilerine açık Beyyine (belge) ler geldikten sonra parçalanıp ayrılan kimseler gibi 
olmayınız. İşte onlar var ya; büyük azap onlar içindir... 

(106) Yüzlerin bir kısmının beyaz ve bir kısmanın kara olduğu günde (bu azab vardır) yüzleri kara olanlara 
gelince, onlara, «imanınızdan sonra inkâr eder misiniz? İnkâr etmenizden dolayı azabı tadın» denecektir. 

(107) Yüzleri beyaz olanlara gelince, Allah'ın rahmetindedirler. Onlar o rahmette daimi kalıcıdırlar. 

(108) İşte bunlar (Ey Habibim!) Sana Hak olarak okuyageldiği-miz Allah'ın Âyetleridir. Allah hiçbir zaman 
âlemlere zulmetmek istemez 19511 


Tefsir 


(102) «Ey iman edenler! Gerektiği gibi Allah'dan korkunuz.» Bu tarzdaki bir korkunun açıklamasında çeşitli 
görüşler vardır: 

A) Gücünün yettiği kadar farzları yerine getirmek ve yasaklardan kaçınmaktır. 

B) İbni Mes'ud'dan rivayet ediliyor: «Bu hal isyan etmeyecek şekilde itaat etmek, inkâra kaçmayacak şekilde şükür 
etmek ve unutmayacak şekilde anmaktır.» 

G) Bu hal ibadet yaparken ibadete bakmamak ve karşılığında mükâfat beklememek ve sadece «Kulluk vazifemi 
yerine getiriyorum. » ruhu ile ifâ etmektir. 

«Sakın ha! Ancak Müslüman tfarak can veriniz.» Yani ölüm gelip yakanıza yapıştığında İSLÂM halinden başka 
bir halde olmayınız. 

(103) Allah'ın ipinden maksat, İslâm dini veya Kur'an'dır. Çünkü Allah'ın Rasülü «Kur'ân Allah'ın kopmaz ipidir.» 


diye buyurmuştur. 

«Hepiniz birden» tâbiri birlik ve beraberliğin din dahil her sahada Müslümanlar için elzem olduğunu belirtiyor. 
Kitap ehli gibi veya İslâm'dan önceki cahiliyet dönemindeki insanlar gibi, tek hedef olan Hak'tan ayrılmak sureti 
ile ihtilâfa girmeyiniz deniyor. 

«Allah'ın sizlere verdiği nimetini hatırlayınız.» Hidayet ve İslâmı muvaffak kılmak, sevgi ve muhabbeti vermek 
hileyi kaldırmak gibi dini emirler, Âyette bahsi geçen nimetten birer parçadırlar. 

Rivayete göre, iki kardeşin oğullan olan Evs ve Hazreç tam yüz yirmi yıl dövüşegeldiler. Cenab-ı Hak 
Peygamberini İslâm ile göndermek sureti ile savaşın ateşini söndürdü ve onları kardeş yaptı. O zaman yukarıda 
bahsi geçen Âyeti Celile bu durumu anlatmak için indirildi 

(104) «Sizden bir ümmet (bir cemaat) olsun ki, bayıra çağırır, iyiliği emir eder ve kötülükten alıkoyar.» Bu Âyeti 
Celile, Müslümanlar arasından dini tebliğeden bir cemaatın çıkmasının farzı kifaye olduğunu bildiriyor. Yani bir 
cemaat bu vazifeyi yaparsa, diğer Müslümanların boynundan mesuliyet kalkar. Zira herkes rastgele vaz'u nasihat 
edemez. Çünkü vaaz etmenin ahkâmını bilmek, vaaz'ın derecelerini kestirmek, ne tarz vaaz edileceğini anlamak 
ve onu bilfiil icra etmek gibi, bir takım şartlan vardır. Bunlar herkeste bulunamaz. Allah bütün Müslümanlara hitap 
etmiş fakat bir cemaatin bu vazifeyi yapmasını dilemiştir. Böylece «emri bilmaruf» ve «nehyi anil mün-ker»in her 
Müslümanın boynuna farz olduğunu bildirmiştir. Hatta tüm Müslümanlar bu vazifeyi terk ederlerse, hepsi 
günahkâr olur. Fakat bâzılarının yapması ile diğerlerinin mesuliyeti kalkar. İyiliği emir etmenin kapsamına hem 
din hem de dünya girer. Sünnet ehli, iyilik nakille, Mu'tezile akılla tesbit edilir, demişlerdir. 

«İşte onlar var ya; felaha kavuşanların tâ kendileridir.» Rivayet ediliyor ki: Allah'ın Rasülünden, «İnsanların 
hayırlısı kimdir?» diye sorulduğunda cevap olarak: «Hangileri daha fazla iyiliği emir eder, daha fazla kötülükten 
sakındınrsa, daha fazla AUah'dan korkarsa ve daha fazla sıla-i rahm yaparsa O...» buyrulmuştur. Hadisde bahsi 
geçen «sıla-1 rahm», ihtiyaç sahibi akrabalara yardım elini uzatmak ve diğer akrabaları da zaman zaman sormak 
demektir. 

Emri Bil Maruf 

(iyiliği emir etmek), bazen farz, bazen de menduptur.Yani farzı emir etmek farzdır. Mendubu emir etmek de 
menduptur. «nehyi anil münker» (kötülükten sakındırmak) ise, daima farzdır. Çünkü (Kur'an'ın kötü gördüğü her 
şey haramdır. En belirgin fetvaya göre, günahkâr bir insan aynı günahı işleyen birisini görürse, onu sakındırmak 
kendisine farz olur. Zira kişiye hem günâhı terk etmek, hem de işlenmesine karşı çıkmak farzdır. Birisini terk 
etmek, diğerinin farz oluşunu düşürmez. Yani günâh işliyen,başkasını günâh işlemekten menetmek 
mecburiyetindedir. Nehyi anil Münker yapmalıdır. 

(105) «Ey Müslümanlar! Sakın ayrılıp kendilerine açıklamalar geldikten sonra ihtilâfa girenler gibi olmayınız.» 
Bunlardan maksat, Yahudi ve Hıristiyanlardır. Onlar Allah'ın birliği ve âhiretin halleri hakkında ihtilâfa düştüler. 
En belirgin görüşe göre, buradaki ihtilâf, esaslardaki ihtilâftır. Teferruatlardaki ihtilâf değildir. Çünkü Allah'ın 
Rasülü şöyle buyurmaktadır: «ümmetimin ihtilâfı rahmettir.» Ve yine buyurmuştur: «Kim ki,.içtihat ederse (var 
kuvveti ile ilmi delillere baş vurursa) ve Hakka isabet ederse, onun iki eciri vardır. Kim ki, bütün ilmi delillere baş 
vurmasına rağmen yanılırsa, ona bir tek ecir vardır.» 

Hadisde bahsi geçen içtihat, ilmin yüksek seviyesine gelmiş bir zatın bütün ilmi gücü ile çalışıp delillerden hüküm 
çıkarmak demektir. Bu seviyede bulunan bi fâlim, bu tarzda çalıştıktan sonra yanılırsa, çalışmasının bir eciri vardır. 
Yanılmasından ötürü de muaheze edilemez. Çünkü art niyeti yoktur. 

(106) «Hatırla o günü ki, bâzı yüzler beyaz bâzı yüzler de kara olur.» 

Yüzün beyazlık ve karanlığının eseri olan sevinç o korkudan kinayedir. O günden maksat, Kıyamet günüdür. 
Melekler yüzleri kara olanlardan sorarlar: «Size yazıklar olsun. iman ettikten sonra dönüp de kâfir oldunuz?» Bu 
kimselerden maksat, ya dinlerinden irtidat eden Müs-lümanlardır veya daha önce Hz. Muhammed'e iman edip 
fakat, Peygamber olarak geldikten sonra onu inkâr eden kitap ehlidir. Ya da bütün kâfirlerdir. Zira Allah onlardan 
ahdi misak zamanında iman edeceklerine dair söz almıştır. Veya imanı gerektiren deliller göndermiştir. Buna 
rağmen iman etmemişlerdir. 

«Kâfir oluşunuzdan ötürü azabı tadınız.» cümlesi, azabın sebebinin küfür ve dinsizlik olduğunu ifade ediyor. 
(107) «Yüzleri beyaz olanlara gelince, onlar Allah'ın rahmetindedir ve orada ebedi kalıcıdırlar.» Âyeti Celilesi 
ifade ediyor ki, bir Mü'minin bütün hayatı ibâdetle geçse dahi ancak Allah'ın rahmeti ile cennete gidebilir; ibâdeti 
sayesinde değil! Buna rağmen ibâdet ilâhi emir olduğu için lâzımdır. Bir de ibâdeti İmanın parçası kabul edenlere 
göre, onsuz Cennete gidilmez. Hakikati Allah bilir. 10512! 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(101) Nasıl kâfir olursunuz? Oysa Allah'ın âyetleri size okunuyor ve aranızda Allah'ın Peygamberi bulunuyor...» 
Bu âyet hakkında gelen eserler: 

Abd bin Humeyd, İbn Cerir ve ibn Ebi Hatim, Katade'den rivayei ettiler; 

«İki açık ilim (veya iki bayrak) aramızda idi: Allah'ın Peygamberi ve Allah'ın kitabı. Allah'ın Peygamberine 


gelince, o geçip gitti Allah'ın kitabına gelince, Allah onu bizim aramızda bıraktı. Bu, Allah'tan gelen bir nimet, 
Allah'tan gelen bir rahmettir. O kitabta Allah'ın (C.C. ) helâlları, haramları, taati ve masiyeti açıklanmıştır.» 

(101) Kim ki Allah (in dinine ve kitabına sarılır) sa, şüphesiz ki o doğru bir yola erişmiştir...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

ibn Cerir, ibn ul Munzir ve İbn Ebi Hatim ibn Cüreyc'ten rivayet eder: 

«Allah'a sanlmakntan maksad, Allah'a iman etmektir.» 

Abd bin Humeyd ve ibnul Munzir, Ebu'l Âliye'den rivayet ediyorlar: 

«Allah'a sanlmak»tan maksad, Allah'a güvenmektir.» ibn Çbi Hâtün, Rebfden rivayet ediyor: 

Hadis» Peygambere kadar refedilmiş (gitmiş)tir. «Allah, nefsine hükmetti ki, ona iman eden bir kimseye hidayet 
edecektir. Ona güvenen bir kimseyi kurtaracaktır.» 

Hadisin ravisi Er Rebi' diyor ki bunun tasdiki Allah'ın kitabında vardır: «Kim ki, Allah'a sanlırsa, şüphesiz ki, o, 
doğru bir yola ermiştir.» 

Abd bin Humeyd, Er Rebi tarikıyla Ebu'l-Aliye'den rivayet ediyor: 

«Cenab-ı Hak, zatı uluhiyetine hükmetti ki, ona iman eden bir kimseyi hidayet etsin, ona tevekkül eden bir kimseye 
kâfi gelsin. Ona borç veren bir kimseyi, mükâfatlandırsın. Ona güvenen bir kimseyi kurtarsın. Onu çağıran bir 
kimseye cevap versin.» 

Rebi diyor ki, «Bunun tasdiki kitabtadır: «Kim ki, Allah'a iman ederse, Allah onun kalbini hidayet eder. Kim ki, 
Allah'a tevekkül ederse, Allah ona kâfidir. Şüphesiz Allah emrini yerine getirecektir.. Kim ki, Allah'a güzel bir 
borçla borç verirse, Allah o verdiğini onun için katmerleştirir... Kim ki, Allah'a yapışırsa, o dosdoğru bir yola 
hidayet olunmuştur... Kullarını senden beni sordukları zaman, şüphesiz ben yakınımdır. Beni çağırdığı zaman 
çağıranın duasını kabul ederim, onlar beni çağırsınlar...» 

Tamam «Fevaid» adlı eserinde Kâab bin Malik'ten rivayet ediyor: Allah'ın Resulü: 

(Allah Davud kuluna vahy gönderdi: Ey Davudk Hangi kul ki, değil, bana sanlırsa ben onun niyetinden de bunu 
biliyorum. 

Gökler ve göklerde bulunanların hepsi ona hile yapmaya kalkışırsa, onun için o hileler arasından bir çıkış yolu 
ihsan ederim. Hangi kul ki, bana değil bir mahlüka sanlırsa, onu da niyetinden biliyorum. Göklerin sebeblerini 
onun önünden paramparça ederim. Havayı onun ayaklarının altından çekerim.» buyurdu... 

Halâm rivayet ve tashih, Zehebi de onu takib ederek İbn Ömer'den rivayet etti: 

«Kim ki, Allah'ın kaündakini taleb ederse, gök onun gölgeliği, yer onun yatağı olur. O dünya emrinden hiçbir şeye 
önem vermez. O ziraat yapmaz, fakat ekmek yer. Ağaçlan dikmez, fakat meyve yer. Allah'a tevekkül ettiğinden, 
Allah'ın rızasını aradığından Ötürü Cenab-ı Hak yerlere ve göklere onun rızkını tazmin etmiştir. Onlar onun hu- 
susunda yorulurlar ve ona helali getirirler. O da rızkını hesapsız olarak alır, ta ki ölüm gelinceye kadar.» 

Hakim «Bu hadis sahihtir» dedi. Zehebi «Münker veya mevzudur» dedi. Bu hadiste Amr bin Bekr es Sekseki 
vardır. Bu zat, İbn Hib-ban ve oğlu İbrahim'in katında müttehemdir (itham edilmiştir.) Dâ-rekutni «Bu zat, 
metruktün) dedi. 

El Hakim tashih ederek Ma'kal bin Yesar'dari rivayet etti: Allah'ın Resulü; «Rabbiniz buyurdu ki: 

— Ey Adem oğlu! İbadetime koyul. Kalbini zenginlikle, ellerini rmkla doldurayım. Ey Ademoğlu! Sakın benden 
uzaklaşma ki, kalbini fakirlikle, ellerini meşgale ile doldurayım» dedi. 

Hakim tashih ederek İbn Ömer'den rivayet etti: 

Allah'ın Resulü: 

«Kim ki, maksatlarını bir maksada dönüştürürse, Allah, dünya ve ahirette onu ilgilendiren meselelerde ona kâfi 
gelir.Kimin başında maksatlar çeşitli olursa, Cenabı Hak, o kimsenin dünyanın hangi vadisinde helak olmasından 
perva etmez.» buyurdu... 

(102) Ey iman edenler! Allah'tan sakınılması gerektiği gibi sakınınız. Ancak mü si uman olarak Ölünüz...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

ibn ul Mübarek «Ez Zühd»de, Abdurrezzak ve İbn Cerir, ibn Mesud'dan rivayet ediyorlar: 

Bunun mânâsı; kişinin Allah'a itaat edip isyanda bulunmaması, Allah'ı anıp unutmaması, Allah'a şükredip küfrânı 
nimet etmemesi demektir.» 

Hakim İbn Mesud'dan tashih ederek rivayet etti: «(Allah'tan sakınması gerektiği gibi sakınınız)in mânâsı, Allah'a 
isyan etmeksizin ona itaat etmek, onu unutmaksızın anmaktır.» 

Abd bin Humeyd, ikrime'den rivayet etti: 

«(Ona isyan etmeksizin itaat etmek, unutmaksızın onu anmak demektir.» 

ikrime İbn Abbas'tan rivayet etti: 

«Bu durum, müslümanlara zor geldi. Bundan sonra Cenab-ı Hak «Gücünüz yettiği kadar Allah'tan sakınınız» 
âyetini indirdi.» 

İbn Ebi Hatim, Said bin Cübeyr'den rivayet etti: «Bu âyet, nazil olduğu zaman, sahabelere ağır geldi. Ayakları ve 
topukları şişinceye ve alınları yara oluncaya kadar, Allah'a secde etmeye devam ettiler. Müslümanların yükünü 
hafifletmek üzere, Cenab-ı Hak «Gücünüz yettiği kadar Allah'tan sakınınız» âyetini indirdi. Bu âyet birinci âyeti 
neshetti. » 


İbn Merduyeh, İbn Mesut'tan rivayet etti: 

Yukarıda bahsi geçen âyeti, «gücünüz yettiği kadar Allah'tan sakınınız» âyeti neshetti. 

İbn Cerir, Ali b. Talha tarikıyla İbn Abbas'tan rivayet etti: 

«Allah'tan sakınılması gerektiği gibi sakınınız» âyeti neshedilmedi. Fakat bunun mânâsı «cihadın gerektiği gibi 
Allah yolunda cihad etmek ve Allah yolunda herhangi bir kınayanın kınamasına kulak vermemek ve adil olarak 
Allah rızası için ortaya çıkmak, nefisleri, aba,ecdad ve anneleri aleyhinde olsa dahi adaletten ayrılmamak demek- 
tir.» 

İbn Cerir, Rebi bin Enes'ten rivayet ediyor: 

«Bu âyet, nazil olduğu zaman, onun arkasından «gücünüz yettiği kadar Allah'tan sakınınız» (Tegabun: 16) âyeti 
nazil oldu ve Al-İ im-ran'daki bu âyeti neshetti. 

İbn Cerir ve Abdurrezzak, Katade'den rivayet ettiler: Bu âyeti, Teğabun süresinin «gücünüz yettiği kadar Allah'tan 
sakınınız, dinleyiniz, itaat ediniz» âyeti neshetti. Teğabun süresindeki bu âyet üzerinde dinlemek ve itaat etmek 
hususunda Allah'ın Resülü*-ne biat yapıldı.» 

Abd bin Humeyd ve İbn Ebi Hatim, İkrime'den rivayet ettiler: «Bu âyet, Evs ve Hazrec hakkında nazil oldu. 
Resülüllah Medine'ye gelmezden önce «BİAS» gününde aralarında savaş olmuştu. Resülüllah Medine'ye geldi ve 
onları barıştırdı. İşte o zaman Cenab-ı Hak bu âyeti indirdi. 

İbn Ebi Hatim, Enes'ten rivayet etti: 

Bir kul ki, dilini tutamazsa, o, gerektiği gibi Allah'tan sakınmamıştır.» 

Et Tayaüsi ve ibn Hibban, ibn Abbas'tan rivayet ettiler: 

Bu âyeti celileyi yorumlayan Allah'ın Resulü şunları buyurdu: Eğer Zakkum denilen cehennem maddesinden bir 
damla (dünyaya) damlatılmış olsaydı, yeryüzünde yaşayanların maişeti (yaşantısı) tamamen acı kesilecekti. Acaba 
yiyeceği zakkumdan başka olmayanın hali nasıl olacaktır?» 

İbn Cerir ve ibn Ebi-Hâtim, Tavus'tan: 

«Allah'a gerektiği gibi itaat etmennin mânâsı, isyan etmeksizin ona kulluk yapınız, demektir. Eğer onu 
yapmazsanız (gücünüz buna yetmiyorsa) ancak müslümanlar olarak ölünüz. (islâmın hürmeti üzerinde ölünüz) 
diye rivayet ettiler. 

Hatib'in Enes'ten rivayet ettiğine göre Allah'ın Resulü şöyle buyurmuştur: 

«Bir kul, «kendisine isabet eden, mutlaka isabet edecekti (Hiç çaresi yoktu.) Kendisine isabet etmeyen de mutlaka 
isabet etmeyecekti» inancım bilmedikten ve bu inançta olmadıktan sonra gerektiği gibi Allah'tan sakınmış 
sayılmaz.» 10913! 


İslâmda Birlik Ve Beraberliğin Önemi 


(103) Hepiniz birden Allah'ın ipine (İslâm dinine) sanlınız. Salon ha ayrılmayınız ve ihtilâfa düşmeyiniz...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

Said bin Mansur ve ibn ul Munzir sahih bir senedle İbn Mesud'-tan rivayet ettiler: 

«hablullah» tan maksat, Kur'an'dır. 

Feryabi, Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, ibn Mesud tarikiyla rivayet ettiler: 

Bu yolda Şeytanlar hazır olurlar. Ve «Ey Allah'ın kulu, gel işte şudur yol» diye insanları çağırırlar. Maksadlan 
Allah'ın yolundan insanları menetmektir. Bu gibi tehlikelerden korunmak için Allah'ın ipine sarılınız. Allah'ın ipi 
ise Kur'andır.» 

İbn Ebi Şeybe ve ibn Cerir, Ebu Said el Hudri'den. Allah'ın Re-sülü'nden rivayet ettiler: 

«Allah'ın kitabı, onun ipidir. O ip, göklerden yere uzatılmıştır.» 

ibn Ebi Şeybe, Ebu Şureyh-ul-Huzai'den rivayet etti: Allah'ın Resulü «Şu Kur'an Allah'ın ipidir. Bir tarafi Allah'ın, 
bir tarafı da sizin elinizdedir. Ona sımsıkı sanlınız. Şüphesiz ki, siz ona sarıldıktan sonra asla ve kafa ve hiç bir 
zaman dalâlete sapmayacaksınız ve saptırılmayacaksınız.» 

İbn Ebi Şeybe ve Tabarani, Zeyd bin Erkam tarikiyla rivayet ettiler: 

Resulü Ekrem bize bir hutbe irad ederek buyurdu: 

«Ben, aranızda Allah'ın kitabını bırakıyorum. O, Allah'ın ipidir. Ona tâbi olan hidayet üzerinde olur. Onu terkeden 
delâlet üzerinde olur.» 

Ahmed, Zeyd bin Sabit'ten Allah'ın Resülü'nden rivayet etti: «Sizin içinizde iki halef bırakıyorum. Birisi Allah'ın 
kitabıdır. O, yer ile gök arasında uzatılmış bir iptir. ikincisi ehli beytimdir. Bu ikisi arzın üzerinde bana gelinceye 
kadar birbirinden ayrılmayacaklardır.» 

Dikkat, bu tür hadislerin çoğunda Ehl-i Beyt yerine sünnetim tabiri vardır. Fakat Ehl-i Beyt tâbiri daha fazla Şiânın 
kaynaklarında yer almaktadır. Biline... 

Tabarani, Zeyd bin Erkam'dan rivayet etti. 

Allah'ın Resulü, «Ben sizin için âhirete gönderilmiş bir öncü ve bir azığım. Havzm üzerinde yanıma geleceksiniz. 
Öyle ise bakınız ve dikkat ediniz ki benden sonra iki ağırın hakkında nasıl davranacaksınız?» 

Soruldu: 


«Ey Allah'ın Resulü! İki ağırdan maksad nedir?» 

Buyurdu: 

«En büyüğü Allah'ın kitabıdır. O, vardırmanın vesilesi ve sebebidir. Bir tarafı Allah'ın elinde, diğer tarafı sizin 
elinizdedir. Ona sımsıkı sarılınız. Siz ona sarıldıkça kaymaz ve sapmazsınız. O iki ağınn en küçüğü ise benim ehli 
beytimdir. Onların ikisi, havzın üzerinde yanıma gelinceye kadar birbirinden ayrılmayacaklardır. Bunu onlar için 
Rabbimden istedim. Sakın onların önüne geçmeyiniz. Aksi takdirde helak olacaksınız. Sakın onlara öğretmeye 
kalkışmayınız. Zira onlar sizden daha iyisini bilirler.» 

İbn Saad, Ahmed ve Tabarani, Ebu Said el Hudri'den Allah'ın Resülü'nden rivayet ettiler: 

«Ey nas! Ben sizin içinizde öyle birşey bırakıyorum ki, eğer benden sonra ona yapışırsanız asla sapıtmazsınız. İki 
emri bırakıyorum. Onların birisi (Allah'ın Kitabı) diğerinden (Ehl-i Beyt'ten) daha büyüktür. Allah'ın kitabını 
bırakıyorum. O yer ile gök arasında sarkıtılmış (uzatılmış) iptir. Bir de Ehli Beytimi bırakıyorum. Onlar havz 
üzerinde katıma gelinceye kadar birbirlerinden ayrılmazlar.» 

Said bin Mansur ve İbn Cerir, Eş Sabi tankıyla İbn Mesut'tan rivayet ettiler: 

«(Allah'ın ipi)nden maksat cemaattir. Müslümanların topluluğudur.» 

ibn Cerir ve İbn Ebi-Hâtim, Şa'bi tarikiyle sabit bin Fatane el Muzeni'den rivayet etti: 

ibn Abbas'tan, İbn Mesut'tan dinledim: Şöyle hutbe okuyordu: «Ey nas! Taat ve cemaattan ayrılmayınız. Taat ve 
cemaatın ikisi Allah'ın ipidir. Öyle ki, Allah ona yapışmamızı emretmiştir.» 

ibn Ebi-Hâtım, Semnıak bin Velid el Hanefi tarikiyla rivayet ediyor: İbn-Abbas'a mülaki oldum. 

— Ey İbn Abbas! Bize zulmeden bir sultan hakkında ne dersin? Bize küfrediyor, saldırıyor. Sadakalarımızı bizden 
alıyor. o Onları bu zulümden menetmeydim mi? 

İbn Abbas: 

— Hayır! Cemaattan ayrılma, cemaattan ayrılma. Geçmiş ümmetler ancak ayrılıklara düştüklerinden ötürü helak 
oldular. Cenab-ı Hakkın «Hepiniz, birden Allah'ın ipine sanlınız. Sakın ayrılmayınız» 

âyeti celilesini dinlemedin mi?» dedi. 

İbn Mace ve ibn Cerir, Enes'ten Resülüllah'tan rivayet ettiler: «fsrailoğullan yetmiş bir fırkaya ayrıldı. Benim 
ise ümmetim 

(72) yetmiş iki fırkaya ayrılacaktır. Hepsi ateştedir. Ancak bir fırka müstesnadır.» 

Eshab-ı Kiram: 

«Ey Allah'ın Resulü! O fırka hangisidir.» 

Cenab-ı Peygamber: 

«O, cemaat fırkasıdır» dedikten sonra: «Hepiniz birden Allah'ın ipine sımsıkı sarılınız, sakın ayrılmayınız» âyetini 
okudu. 

Müslim ve Beyhaki Ebu Hureyre'den rivayet ettiler. Cenab-ı Peygamber: 

«Allah, sizin üç şeyinizden razı olmuş, üç şeyinizden de kızmıştır. Ona ibâdet edip ortak koşmamanıza, hepiniz 
birden onun ipine sarılıp ayni mamanıza ve sizi sevk u idare edenlere nasihatçi obuanıza razıdır. Dedikoduyu, 
çokça istemeyi ve mal zayi etmeyi sevmez. Ondan da öfkelenir.» 

Ahmed, Ebu Davud, Muaviye bin Ebi Süfyan'dan rivayet ettiler: 

«İki kitabın (Tevrat ve İncil'in) ehli dinlerinde (72) yetmiş iki fırkaya ayrıldılar. Şüphesiz bu ümmet (73) yetmiş 
üç fırkaya ayrılacaktır. (73) yetmiş üç görüş belirecektir. Onların hepsi ateştedir. Ancak birisi müstesnadır. O da 
cemaattir. Yani ekseriyettir.» 

Hakim, tashih ederek ibn Ömer'den Allah'ın Resülü'nden rivayet etti: 

«Kim ki, cemaattan bir karış kadar aynhrsa, o, tslâmın ipini boynundan çıkarmıştır. Meğer ki cemaate dönüş 
yapmış olsun. Kim ki, üzerinde cemaat imamının biati olmadığı halde Ölürse, şüphesiz onun Ölümü cahiliyet 
ölümüdür.» 

İbn Cerir ve İbn Ebi-Hâtim, Ebu'l-Aliye'den rivayet ettiler: «Hepiniz Allah'ın ipine sadece ibâdeti Allah'a yapmak 
ve ona kul olmak suretiyle sanlınız. Sakın tefrikaya düşüp ayrılmayınız. Yani Cenab-ı Hakkın ipini bırakıp başka 
iplere tutunmayınız. Yani Cenab-ı Hak burada ihlâstan ayrılmayınız, ihlâs üzerinde kardeş olunuz, kardeş olunuz» 
buyuruyor. 

İbn Ebi Hatim, Hasan'dan rivayet etti: «Allah'ın ipi'nden maksad, Allah'ın taatidir.» 

İbn Ebi Hatim, Katade'den rivayet etti: 

«Allah'ın ipi'nden maksad, Allah'ın ahdi ve emridir.» 

ibn Cerir, İbn Zeyd'ten rivayet etti: «Allah'ın ipi'nden maksad, İslâm dinidir.» 

ibn Cerir, İbn Ebi Hatim, Rebi'den: 

(103) Allah'ın size olan nimetini anınız. Birbirinize düşman iken kalblerinizin arasım uzlaştırdı. Onun nimeti 
sayesinde kardeş oldunuz. Ateşten bir çukurun kenarında idiniz. Sizi o ateşten kurtardı.» âyetinin yorumunda 
şunları nakletti: Düşman idiniz. Birbinizi öldürüyordunuz. Kuvvetliniz zayıfınızı yutuyordu. Ta ki, Allah İslâmı 
getirdi. Onun sayesinde aranızı buldu. Kalblerinizin arasını uzlaştırdı. Hepiniz onun üzerinde bir araya geldiniz. 
Ve hepinizi onun üzerinde kardeş yaptı.» 199141 


Resülüllah'a Biat Etmek 


ibn Cerir ve ibn-ul-Munzir, İkrime'den rivayet ettiler: 

«Allah'ın Resulü Ensardan bazı kimselere rastladı. Onlar Peygambere iman ettiler, Peygamberi doğruladılar. 
Peygamber onlarla beraber gitmek istedi. Onlar: 

«Ey Allah'ın Resulü! Bizim kavmimizin arasında harp (savaş) vardır. Korkarız ki, sen bu halinle gelirsen senin 
irade ettiğini elde et-miyesin» diyerek Resülullah'a gelecek seneye söz verdiler. «O zaman Relülullah'ı götüreceğiz 
dediler. Umulur ki, Allah o savaşı onun yüzü suyu hürmetine sona erdirsin» dediler. Onlar o «BİAS» günü başlatı- 
lan savaşın duracağına inanmıyorlardı. Ertesi sene yetmiş kişilik bir gurup olarak Resülullah'a mülaki oldular. 
Hepsi Resülullah'a iman ettiler. Onların (12) oniki kişisini nakib (müfettiş) olarak Cenab-ı Peygamber tayin etti. 
İşte bu, «Allah'ın size olan nimetini anınız. Birbirinize düşman iken kalblerinizin arasını uzlaştırdı» âyetinin mânâ- 
sıdır. 

İbn Cerir'in bir lafzında Âişe vlidemiz hakkında olan olduğu zaman, iki kabile Evs ve Hazreç'liler konuştular sonra 
el-harre'de buluşalım diye birbirlerine savaş sinyali verdiler. 

el-harre'ye savaşmak üzere çıktılar. Cenab-ı Hak: «Allah'ın size olan nimetini anınız. Birbirinize düşman iken 
kalblerinizin arasını uzlaştırdı» o âyetini indirdi. Vebu fitne de böylece söndü. 

İbn Ebi-Hâtim, «Birbirinize düşman iken...» diye başlayan âyetin sebebi nüzulünden, Evs ile Hazreç Kabileleri 
arasında Hz. Âişe'ye yapılan iftiradan dolayı oluşan düşmanlık kastedilmektedir» dedi. 

İbn Cerir, İbn İshak'tan rivayet etti: 

«Evs ile Hazrec kabileleri arasındaki harp (120) yüzyirmi sene devam etti. Ta ki İslâm dini geldi, işte bu din 
sayesinde Cenab-ı Hak o harbi söndürdü, aralarını uzlaştırdı.» 

İbn-ul-Munzir, Mukatil bin Hayyan'dan rivayet etti: 

Kulağıma geldi ki bu âyeti celile oOEnsarın iki kabilesi hakkında nazil oldu. Cahiliyet döneminde uzun bir zaman 
bu iki gurup savaştı. Resulü Ekrem Medine'ye vardı, aralarını ıslâh etti. Bir mecliste bir Hazreç'li ile bir Evs'linin 
arasında eskiyi hatırlatan bir konuşma geçti. Her birisi ecdadıyla iftihar etmeye başladı. Sonunda küfürleştiler. 
Hatta birbirlerine mızraklarını bile uzattılar. Bunun üzerine bu âyeti celile indi.» 

İbn Ebi-Hâtim, Enes'ten Allah'ın Resülü'nden rivayet etti: «Ey Ensar cemaati! Neyinizle benim üzerimde minnet 
ediyorsunuz? Acaba size geldiğimde dalâlette değil miydiniz? Allah benim vasıtamla size hidayet vermedi mi? 
Acaba size geldiğimde düşman değil miydiniz? Allah benim yüzüm suyu hürmetine kalblerinizin arasım 
uzlaştırmadı mı?» 

Ensar: 

«Ey Allah'ın Resulü! Doğru söylüyorsun» dediler. 

ibn Cerir ve İbn Ebi Hatim, Süddi'den rivayet ettiler: 

«Siz ateşten bir çukurun kenarında idiniz.» Yani siz ateşin tam kenarında idiniz. Sizden ölenler hemen ateşe 
yuvarlanıyordu. Hal böyle iken Cenab-ı Hak, Hz. Muhammed'i gönderdi. Onun yüzü suyu hürmetine sizi o ateş 
çukurundan kurtardı demektir. )) 

Abd bin Humeyd, İbn Abbas'tan rivayet ediyor: 

İbn Abbas, bu âyeti okuduğu zaman «Bizi o çukurdan kurtardı. Unianm ki, bizi tekraren o çukura dönüştürmesin» 
diye korkusunu belirtti. 

(104) Ey müminler! Sizden hayra davet eden, doğruyu emreden ve fenalıktan vazgeçiren bir cemaat bulunsun. 
işte bunlar var ya, ancak felaha kavuşanlar onlardır...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

Dahhak «Bu gruptan maksad, eshab-ı kiramın ileri gelenleri ile ravilerin ileri gelenleridir» diyor. Yani 
mücahidlerle âlimlerdir' 

Ebu Cafer el Bakır der ki: 

«Allah'ın Resulü bu âyeti okudu. Scnra «Hayr, Kur'ana ve benim sünnetime tâbi olmaktır» buyurdu. 

Bu âyeti celileden maksad, şudur: Bu ümmetten bir gurup çıkaçaktır. «Emri bilmaruf ve nehyi anilmünkeri» 
üstlenecektir. Yani yolunu şaşırmış insanlara Allah'ın yolunu gösterecektir. Allah'ın yasak ettiklerini işleyenleri 
vazgeçirmeye çalışacaktır. 

«Emri bilmaruf» esasında ümmetin her ferdine farzdır. Fakat herkesin haline ve duruma göre farziyeti bahis 
konusudur. Meselâ: Bir çoban yüksek bir fizik âlimine emri bil marufu yapamaz. Ancak kendi seviyesinde olana 
yapar. O seviyede bir âlime kültürce o seviyeye gelmiş, erişmiş bir insan ancak emri bil marufu yapabilir. Nitekim 
sahihi Müslim'de Ebu Hureyre'den şöyle rivayet edilmiştir: 

«Sizden kim ki, bir mimken görürse onu eliyle kaldırmaya çalışsın. Eğer eliyle müdahele etmeye gücü yetmiyorsa, 
onu diliyle kaldırmaya çalışsın. Eğer diliyle gücü yetmiyorsa, kalbiyle onu kaldırmaya çalışsın. Bu, ise, «manın 
en zaif mertebesidir.» 

Başka bir rivayette «Bunun ötesinde bir hardal danesi kadar iman yoktur» ilâvesi varid olmuştur. Yani münkerden 
kalben dahi buğzetme-yen bir insanın kalbinde hardal tanesi kadar bir iman bulunmaz demek oluyor. 

İmam Ahmed, Huzeyfe bin Yaman tarikıyla Allah'ın Resülü'nden rivayet etti: «Nefsimi yed-i kudretinde tutan 


Allah'a yemin ederim, ya marufu emredecek, münkerden sakındıracaksınız. Veya yakındır ki, Allah katından sizin 
üzerinize bir ıkab, (azab) göndersin. O azab geldikten sonra, siz Allah'a yalvarıp yakaracaksnuz. Fakat Allah 
duanızı kabul etmeyecektir» buyurdu. 

Hadisi Tirmizi rivayet etmiş, İbn Mace de Amr bin Ebi Âmrin hadisinden rivayet etmiş, Tirmizi «Hadis hasendir» 
demiştir. 

İbn Ebi-Hâtim, Ebu'l-Âliye'den rivayet etti: 

«Allah'ın Kur'an'da emri bilmaruf hakkında indirmiş olduğu her âyetten İslâm kastedilmiştir. Kur'an'da zikredilen 
münkerden ise, şeytanın kulluğu kastedilmektedir.» 

(105) Ey müminler! Kendilerine açık beyyine -belge-ler geldikten sonra parçalanıp ayrılan kimseler gibi 
olmayınız. İşte onlar var ya! Büyük azab onlar içindir...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

Cenab-ı Hak, bu âyette bu ümmeti ayrılık ve ihtilâfa düşmek, emri bilmarufu terketmek ve nehyi anilmünkerden 
kaçmak hususun-i da diğer ümmetler gibi olmamaya davet ediyor. 

İmam Ahmed, Ebu'l Muğire'den, Safvan, Ezher bin Abdullah el Herevi, Ebu Amr Abdullah bin Yahya'dan rivayet 
ediyor: 

«Muaviye bin Ebu Süfyan'la beraber hacca gittik. Mekke'ye vardığımızda Öğle namazını kıldırdıktan sonra: 
«Allah'ın Resulü buyurdu ki, iki kitabın ehli dinlerinde (72) yetmiş iki millete ayrıldılar. Şüphesiz ki bu ümmet 
(73) yetmiş üç millete (heva ve görüş) ayrılıp ihtilâfa düşecektir. Bir gurubu hariç hepsi ateştedir. O da cemaat 
ehlidir. Şüphesiz ki, bu ümmetin içinden bazı kavimler çıkacak, hevai nefisleri onları çekip götürecektir. Tıpkı 
köpeğin sahibini (avcıyı), çekip götürdüğü gibi. Onun hiç bir daman, hiç bir mafsalı kalmayacaktır ki ona muhalif 
heves girmesin. Ey Araplar topluluğu! Allah'a yeminim olsun, eğer Peygamberinizin size getirmiş olduğunu ayakta 
tutmazsanız, sizden olmayan diğer halkların onu ayakta tutmaması daha kolay olacaktır!» diye rivayet etti. 

Ebu Davud, Ahmed ibn Hanbel ve Muhammed bin Yahya'dan böylece rivayet etmiştir. Bu iki zat da Ebu Muğire 
(Abdulkuddus bin Haccacı Sami) den rivayet etmişlerdir. Ve bu Hadis başka senedlerle de rivayet edilmiştir. 

İbn Cerir, Er Rebi'den rivayet ediyor: 

«Bu âyette «ihtilâfa düştüler» diye nitelendirilenlerden maksat, kitab ehlidir. Öyle ise Cenab-ı Hak, müslümanlan, 
ehli kitab gibi, ihtilâfa düşmekten nehyediyor.» 

tbn Cerir ve İbn Ebi Hatim, Hasan'dan rivayet ettiler: «(İhtilâfa düşüp ayrılanlar)dan maksad, Yahudi ve 
Hristiyanlar-dır.» 

Ebu Davud, Tirmizi, İbn-Mace ve Hakim, Ebu Hureyre'den rivayet ettiler: 

«Yahudiler (71) yetmiş bir fırkaya ayrıldılar. Hristiyanlar (72) yetmiş iki fırkaya ayrıldılar. Benim ümmetim (73) 
yetmiş üç fırkaya ayrılacaktır.» 

Bu Hadis Hz. Peygamberin bir mücizesidir ve günümüzde olduğu gibi çıkmıştır. 

Abd bin Humeyd, Hasan'dan rivayet etti: 

«Şu pis hevai nefse tâbi olanlar, acaba Al-i İmrân'da bulunan şu gelecek âyete ne diyeceklerdir? : 

«Kendilerine açık beyyineler geldikten sonra parçalanıp ayrılan kimseler gibi olmayınız» Kabe'nin Rabbine yemin 
ederim ki, onlar bu beyyineleri attılar ve kulak ardı yaptılar.» 

Ahmed, Ebu Davud ve Hakim, Muaviye'den rivayet ettiler: «Kitab ehli dinlerinde (72) yetmiş iki fırkaya ayrıldılar. 
Bu ümmet (73) yetmiş üç fırkaya ayrılacaktır. Hepsi ateştedir. Ancak bir firka kurtulur. O da cemaattır. Benim 
ümmetimde bazı kavimler ortaya çıkacaktır. Hevai nefisleri, tıpkı avcı köpeğinin avcıyı çekip götürdüğü gibi, sağa 
- sola onları çekecektir. Hevai nefis, onların her damarına ve her mafsalına girecektir.» 

Hakim, Abdullah bin Ömer'den Allah'ın Resülü'nden rivayet etti: 

«İsrailoğullarımn üzerine gelen benim ümmetimin üzerine gelecektir. Ayakkabı çiftinin denk olması gibi.. Hatta 
onların içinde annesini açıkça nikâh eden olursa, benim ümmetim de onun benzeri olacaktır. Şüphesiz israiloğullan 
(71) yetmiş bir millete ayrıldılar. Benim ümmetim (73) yetmiş üç millete ayrılacaktır. Hepsi ateştedir. Ancak bir 
tek millet ateşte değildir.» 

Bunun üzerine Allah'ın Resülü'nden soruldu:' «O, tek millet hangisidir?» 

«O, benim ve eshabımın bugün üzerinde bulunduğunun üzerinde olanlardır.» diye cevab verdi. 

İbn Merduyeh, Kuseyr (veya Kesir) bin Abdullah bin Âmr bin Avf'ten, o da babasından, dedesinden rivayet etti: 
Bir ara Allah'ın Resulü «Benim huzuruma geliniz. Sakın Kureyş kökünden olmayan girmesin!..» buyurdu. 
Kureyşiler toplanınca: 

«— Ey Kureyş cemaati! Benden sonra bu dinin idarecileri sizlersiniz. Sakın ancak müslüman olarak ölünüz. 
Hepiniz Allah'ın ipine sımsıkı sanlınız. Sakın .kendilerine açık beyyineler gelmesine rağmen parçalanıp ayrılan 
kimseler gibi olmayınız. Onlar ancak Allah'a ibâdet etmekle eni rol undular. Batıldan hakka yönelip dini halis bir 
şekilde Allah için ikame etmekle emrolundular. Namaz kalmak ve zekât vermekle emrolundular. İşte dosdoğru 
milletin dini budur!» buyurdu. 

(106) Yüzlerin bir kısmının beyaz ve bir kısmının kara olduğu günde bu azab vardır. Yüzleri kara olanlara gelince, 
onlara imanınızdan sonra inkâr mı ettiniz? İnkâr ettiğinizden dolayı azabı tadın denecektir...» 

Bu âyetle ilgili eserler: 


İbn Ebi-Hâtim, Ebu Nasr ve El Hatib, İbn Abbas'tan rivayet ettiler: 

«Yüzleri beyaz olanlar» ehl-i sünnet velcemaattır. «Yüzleri kara olanlar» bidat ve delâlet ehlidirler.» 

Yani Resülüilah'ın hadislerine tâbi olup onlardan Onun ve esha-bının izini tesbit edip o yolda yürüyenlerdir... 
Hatib ve Deylemi, İbn Ömer'den rivayet ettiler: «(Kıyamette) ehli sünnetin yüzleri pırıl pırıl parlayacak, ehli bi- 
datin yüzleri simsiyah kesilecektir.» 

Ebu Nasr, Ebu Said el Hudri'den rivayet ediyor: «Cemaat ve sünnet ehlinin yüzleri bembeyaz, bidat ve nevalar 
ehlinin yüzleri ise, simsiyahtır.» 

İbn Cerir ve ibn-ul-Münzir, Ubey bin Kâb'tan rivayet ettiler: «İnsanlar kıyamet gününde iki gurub oluyor. (Bir 
gurubun yüzü ak, diğer gurubun yüzü kara olur.) Yüzleri siyahlaşanlardan soruluyor: 

«İmanınızdan sonra küfre mi girdiniz?» 

Bu imandan maksat, insanlar daha Adem'in sulbünde ve bir tek ümmet iken Allah'ın onlardan almış olduğu sözdür. 
Yüzleri beyaz olanlara gelince, onlar İman üzerinde istikametli gidenler ve dini ha-lisen Allah için kılanlardır. 
Cenab-ı Hak, onların yüzünü bembeyaz kılıyor ve onları rızasına ve cennetine dahil ediyor!» 

El Feryadi ve İbn-ul-Munzir, İkrime'den rivayet ettiler: «Bunlar, kitab ehlinden olanlardır. Evvelâ 
Peygamberlerine inandılar, onları ve gelecek olan Hz. Muhammed'i doğruladüar. Fakat Hz. Muhammed geldikten 
sonra küfre kaydılar. İşte Cenab-ı Hak «İmanınızdan sonra küfre mi kaydınız?» diye onlardan soruyor. 

Abd bin Humeyd ve ibn Cerir, Ebi-Ümame'den rivayet ediyor: 

Yüzleri kararanlarodan maksad, haricilerdir.» 

Ahmed, Tirmizi, ibn Mace ve Tabarani, Ebul Galib'ten rivayet ettiler: 

«Ebu-Ümame (R.A.) Ezrak'lıların kesik başlarını Şam mescidinin merdivenlerinde dikilmiş olarak gördüğünde 
«Bunlar ateşin köpekleridir. Gök altında Öldürülen en kötü kimselerdir. Bunları öldürmüş olanlar da en hayırlı 
kimselerdir.» dedikten sonra bu âyeti celileyi okudu ve buyurdu: 

Eğer (bu hükmü) Cenab-ı Peygamberden bir, iki, üç, dört, beş, altı veya yedi defa dinlemeseydim size 
söylemezdim!» 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Katade'den rivayet etti: «Yüzleri beyaz olanlar» Allah'ın taatinde devam eden ve 
Allah'ın sözünü yerine getirenlerdir.» 

ibn Cerir ve ibn Ebi Hatim, Hasan'dan rivayet ettiler: «Yüzleri siyah olanlar»dan maksad münafiklardır. İman 
kelimesini dilleriyle getirdiler, kalbleri ve amelleriyle onu inkâr ettiler.» 

İbn Ebi-Hâtim, Dahhak'tan rivayet etti: | «Yüzleri siyahlaşanlar Yahudilerdir.» 

ibn Ebi Hatim, Eş Şa'bi'den rivayet etti: 

«Bu âyet, ehli kıble hakkında nazil olmuştur. Yani bu iki gurup ehli kıbleden olacaklardır.» 

Ebu Naim, Enes'ten rivayet etti: 

«Allah yolunda yüzlere isabet eden toz ve gubar (duman) kıyamet gününde yüzlerin parlamasına vesiledir.» 10515) 


Meal 


(109) Göklerde ve yerde olanlar Allah'ındır. Bütün işler Allah'a döndürülecektir. 

(110) (Ey Ümmeti Muhammedi) Siz, insanlar için çıkartılmış en hayırlı ümmetsiniz. Doğruluğu emir eder 
kötülükten aükoyar ve Allah'a iman edersiniz. (Eğer kitap ehli iman o etseydiler, şüphesiz bu inanç onlar için 
daha hayırlı olurdu. İçlerinde iman edenler var olmakla beraber çoğu fasıktırlar. 

(111) Onlar asla size, dilleri ile eziyet vermekten başka, zarar veremezler. Eğer sizinle savaşırlarsa, size sırtlarını 
dönüp kaçacaklardır. Sonra kendilerine yardım da edilmez. 

(112) Nerde olurlarsa olsunlar, üzerlerine zillet verilmiştir. Ancak Allah ve insanlardan korunma görmekle bu 
zilletten kurtulurlar. Allah'ın gazabına müstehak oldular. Onlara aşağılık damgası vuruldu. Bunun nedeni Allah'ın 
Âyetlerini inkâr etmeleri ve haksız yere Peygamberleri öldürmeleridir. Bu, karşı gelmeleri ve saldırganlık yap- 
malarından ileri geliyor. 

(113) Bütün kitap ehli bir değildir. Onlardan bir cemaat vardır ki, secde ettikleri halde Allah'ın Âyetlerini gecenin 
evvelinde ve sonunda okuyup dururlar. 

(114) Onlar Allah'a ve Ahiret gününe iman ederler. İyiliği emir eder, kötülükten sakındırırlar. Hayırlar için 
koşuşurlar. İşte onlar sa-lihlerdendirler. 

(115) Ne iyilik yaparlarsa, asla karşılığını kayıp etmiyecekler-dir. Allah sakınanları bilicidir. 10515) 


Tefsir 


(110) «Siz insanlar için ortaya çıkartılmış iyiliği emir eden kötülüğü yasaklayan Allah'a iman eden en hayırlı 
ümmetsiniz.» 

Bu Âyeti Celile'den, Ümmetin icmâının kesin hüccet ve delil olduğuna dair, ulema istidlal etmiştir. Çünkü Âyet, 
Ümmeti Muhammed'in her iyiliğin emir edicisi ve her kötülüğün yasaklayıcısı olduğunu iktiza eder. Eğer bâtıl 
üzerinde icma etmeleri mümkün olsaydı, Âyetin ifade ettiği manânın tersi ortaya çıkardı. Bu da muhaldir. 


(111) «Eziyetten başka size asla zarar veremezler.» Bu Âyeti Celile, Mü'-minler için, Mü'min kaldıkları müddetçe, 
ilahi bir teminattır, Müslümanlara zaferi müjdeliyor. 

«Onların üzerine nerde olurlarsa olsunlar zillet basılmıştır» o Bu 

zilletten maksat, nefis, mal ve ailenin heder olmasıdır veya bâtıla yapışıp haraç vermekten gelen zillettir. Meğer 
ki, Allah'dan ve insanlardan zimmet almış olsunlar. Allah'dan zimmetin alınması, gönderdiği kitabına iman 
etmeseler bile, ona sığınmalarıdır. Veya İslâm dinine tutunup Müzminlerin yoluna tâbi olmalarıdır. 

(112) «Onların üzerine meskenet vurulmuştur» Buradaki «Onların» za-mtriyle Yayudiler kasdedilmektedir. Zira 
telâmın parlak devirlerinde yeryüzünde yaşıyan Yahudiler çoğu zaman fakir veya fakirlik karakterini taşıyorlardı. 
Böyle -olmalarının sebebi, Allah'ın Ayetlerini inkâr etmeleri ve haksız olarak Peygamberleri öldürmeleridir. Bu 
inkâr edip öldürmelerinin sebebi de isyankârlıkları ve Allah'ın hudutlarını aşmalarıdır. Çünki küçük günahlara 
devam etmek büyük günahlara götürür. Büyük günahlara devam etmekse kâfirliğe götürür. 

(113) «Kitap ehli günahlarda eşit değildirler. Onlardan bir cemaat vardır ki, secde ettikleri halde gecenin 
saatlerinde Allah'ın Âyetlerini okurlar.» 

Bu cemaatten massat, İslama girmiş kitap ehlidir. Okunmakta olan Âyetler ise, Kur'an Âyetleridir. Gecenin 
saatlerinde yapılmakta olan secdeden maksat, teheccüt namazıdır. 

Bâzı âlimlere göre «Namaz» dan maksat, yatsı namazıdır. Çünkü rivayet ediliyor ki, Resülüllah bir ara yatsı 
namazını tehir ettikten sonra evden çıktı. Bir de ne görsün. Ashab namaz kılmayıp beklemektedirler. Buyurdular: 
«Dikkat edilsin diğer dinlerin hiçbir mensubu yoktur ki şu saatte Allah'ı ansın, sizden başka!...» 

<H5) «Hayırdan ne işi erseler onun karşılığından asla mahrum olamayacaklar .» 

Bu Âyeti Celile hiçbir hayrın karşılıksız kalmıyacağını bildiriyor. Serler ise, affedilebilir. 

«Allah muttakileri bilicidir.» 

Bu cümle, muttakiler için müjde olduğu gibi, takvanın hayır ve güzel amelin başlangıç noktası olduğuna ve Allah 
katında kurtulanın ancak takva ehli olduğuna da delil teşkil etmektedir. 10517! 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(110) (Ey Ümmeti Muhammed!) Siz insanlar için çıkartılmış en hayırlı ümmetsiniz. Doğruluğu emreder, 
kötülükten alıkoyar ve Allah'a iman edersiniz...» 

Bu âyetle ilgili eserler: 

Ebu Hureyre tarikıyla Buharı rivayet ediyor: 

«İnsanlar için insanların en hayırlılarısınız. Onları zincirleri boyunlarına takarak (tu t saklayarak) getirir, 
kendilerini İslama dahil edersiniz. Onlar da böylece kurtulmuş olurlar.» 

İbn Abbas, Mücahid, Atiyye, El Ufi, İkrime. Ata, Rebi bin Enes de böyle dediler. 

Âyetin mânâsı «Ümmeti Muhammed, ümmetlerin en hayırhsıdir, insanlar için en yararlı ümmettir» demektir. 
İmam Ahmed, Durre binti ebi Leheb tankıyla rivayet ediyor: Cenab-ı Peygamber minber üzerinde iken bir kişi 
ayağa kalkarak sordu: 

«Ey Allah'ın Resulü! İnsanların hangisi daha hayırlıdır?» 

Resülüllah: 

«insanların en hayırlısı, en güzel okuyanları ve en fazla Allah'tan korkanlarıdır.İnsanlara marufu emreden, 
münkerden alıkoyanlarıdır. Sılayı rahmi herkesten daha fazla yapanlardır.» 

Hakim «Mustedrek»inde Said bin Cübeyr tarikiyla ibn Abbas'tan rivayet etti: 

«Buradaki muhatablar, Peygamberle beraber Mekke'den Medine'ye hicret eden sahabelerdir.» 

Fakat sıhhatlisi şudur ki bu âyet bütün ümmet hakkında geneldir. Her kuşak kendi kararınca bundan pay alır. 
Bunların en hayırlı kuşağı Peygamberin içinde bulunduğu kuşaktır. Sonra onları takib eden Tabiin kuşağı, sonra 
onları takib eden Tebei-tabiin kuşağıdır. Nitekim Cenab-ı Hak başka bir âyette: 

«Böylece sizi ortanca bir ümmet (yani hayırlı bir ümmet) kıldık. Ta ki, siz halkın üzerinde şah id olasınız.» 
İmam Ahmed «Müsned»inde, Tirmizi «Camii» nde İbn Mace «Sü-nen)>inde ve Hakim «Müstedrek»inde, Hakim 
bin Muaviye bin Hay-de'den, o da babasından, o da Allah'ın Resülü'nden rivayet etti: 

«Siz, yetmiş ümmeti tamamlarsınız. (Yani yetmişinci ümmetsiniz). Siz, onların en hayırlısı ve Allah katında en 
sere fi isisin iz.» 

Bu hadis «meşhur» dur. Tirmizi «Hadis hasendir» demiştir. Bu ümmetin bu fazileti elde etmelerinin başlıca sebebi 
Hz. Muhammed Mustafa'dır. Çünkü O Cenab-ı Hak katında en şerefli ve en keremli Peygamberdir. Allah onu 
kâmil bir şeriatla, büyük bir nizamla göndermiştir. Ondan önceki Peygamberlerin hiçbirisine ona verdiğini ver- 
memiştir. Hiçbir Resule o nasib olmamıştır. O, yüce Resulün yolu üzerinde amel etmek şerefini Ümmeti 
Muhammed'e vermiştir. Onun yolunda gitmenin azı, onun yolunda olmayanların çoğundan daha üstündür. Nitekim 
İmam Ahmed, Hz. Ali tarikıyla Resülüllah'ın şöyle buyurduğunu rivayet ediyor: 

«Bana hiçbir Peygambere verilmeyen verildi.» 

Biz: 


«Ey Allah'ın Resulü! Nedir o sana verilen?» diye sorduk... 

Buyurdular: 

«Korku ile bana yardım edildi. Yani korkumu Cenab-ı Hak düşinanlarımın kalbine atmak suretiyle onlara galib 
geldim. Bana yeryüzünün anahtarı verildi. Bana Ahnıed ismi verildi ve toprağın tamamı bana temizleyici kılındı. 
Ve benim ümmetim, ümmetlerin en hayırlısı kılındı.» 

İmam Ahmed, Yezid bin Meyser'den rivayet ediyor: Cenab-ı Hak: Ey isa! Senden sonra bir ümmet göndereceğim. 
Onlara sevdikleri isabet ederse, Allah'a hamd ve nimetine şükrederler. Onlara hoşlarına gitmeyen bir şey isabet 
ederse, onu Allah'tan gelerek sayarlar ve sabrederler. Ne hilim var, ne ilim. 

isa: 

«Ey Babbim! Hilim ve ilim olmadığı halde bu nasıl olur? 

Cenab-ı Hak: 

«Ben kendi hilmimden ve ilmimden onlara veriyorum» buyurdu. 

İmam Ahmed, Ebubekr Sıddik tarikiyla Resulü Ekrem'den rivayet ediyor: 

«Cenab-ı Hak, ümmetimden bana yetmişbin kişiyi bahşetti. Onlar hesapsız cennete gireceklerdir. Yüzleri dolunay 
gibi pırıl pıtıl parlayacaktır. Kalbleri bir tek kişinin kalbi üzerinde olacaktır. Rabbimden daha fazlasını vermesini 
diledim. Onların her biri siyle yetmiş bin kişinin daha hesapsız cennete gitmesini bana verdi.» 

Hadisin ilk ravisi Hz. Ebubekr Sıddik: 

«Ben düşündüm, bu sayı, bütün köylüleri ve köylerin kenarlarında oturanların (bedevilerin) hepsini 
kapsayacaktır.» dedi. 

İmam Ahmed, Abdurrahman bin Ebi Bekr tarikiyla Allah'ın Resulünden rivayet etti: 

«Cenab-ı Hak bana yetmişbin kişiyi (bahşederek) verdi Hesapsız cennete gireceklerdir.» 

Hz. Ömer: 

«Ey Allah'ın Resulü! Niçin daha fazla istemedin?» 

Cenab-ı Peygamber: 

«Fazlasını istedim. O yetmiş bin kişinin her birisiyle beraber yetmiş bin kişinin daha cennete gireceğini vaad etti.» 
Hz. Ömer: 

«Niçin daha fazlasını istemedin?» 

Cenab-ı Peygamber: 

«Fazlasını istedim. Bunlann da her birisiyle yetmiş bin kişinin cennete girmesini bana bahşetti.» 

Hz. Ömer: 

«Niçin daha fazlasını istemedin?» 

Cenab-ı Peygamber: 

«Ondan fazlasını istedim. Bana böylece verdi.» buyurdu. 

Hadisin ravisi Abdurrahman bin Ebibekr iki ellerini açarak Resu-lüllah'ın «Böylece verdi» cümlesinin mânâsını 
açıklamaya çalıştı. 

Yani Hz. Peygamber «Böylece verdi» yi ellerini açarak buyurmuştur. Abdullah: 

«Abdurrahman, iki elini uzattı» demekle beraber iki koluyla sanki kucaklaşırcasına işaretler yaptı. 

Haşim «Bu, Allah'tandır. Adedi bilinmemektedir.» dedi. 

imam Ahmed, Şureyh bin Ubeyd tarikiyla rivayet ediyor: «Resülüllah'ın kölesi Sevban Humus#ta hasta düştü. O 
anda Hu-mus'un valisi Abdullah bin Kırt el Ezdi idi. Sevban'm ziyaretine gitmedi. Allah yolunda cihad edenlerden 
bir kişi Sevban'ı ziyaret etmek üzere geldi. Sevban ona: 

«Sen yazar mısın?» diye sordu. Ziyaretçi: 

«Evet, ben yazarım» dedi. Sevban ona: 

«Yaz! Bu mektub Resülüllah'ın kölesi Sevban'dan emir Abdullah bin Kırt'a. Bunlardan sonra, malüm olsun ki, 
eğer Hz. Musa veya Hz. isa'nin bir hizmetçisi senin görev yerinde bulunsaydı onu ziyaret edecektin.» 
Yazdırdıktan sonra mektubu katladı ve kâtibe: «Bu mektubu Abdullah bin Kırt'a verir misin?» dedi. Kâtip: «Evet, 
veririm» deyip mektubu Abdullah bin Kırt'a götürüp vef-di. Abdullah bin Kırt mektubu okuduğu zaman dehşete 
kapılarak, ayağa kalktı. 

Halk: «Acaba niçin böyle kalkdı? Bir hadise mi oldu?» diye sordular. Abdullah doğru Sevban'a gelip onu ziyaret 
etti. Bir saat yanında kaldıktan sonra çıkmak istedi. Sevban onun eteğine yapıştı: 

«Otur! Resülüllah'tan dinlediğim bir hadisi sana söyleyeyim» dedi ve şu hadisi nakletti: 

«Allah'a yemin ederim, ümmetimden yetmiş bin kişi cennete üzerlerinde hesab ve azab olmadığı halde girecektir. 
O, kişilerden her birinin beraberinde yetmiş bin kişi daha cennete girecektir.» 

Hadisi bu vecihle İmam Ahmed rivayet etmiştir. Senedinde bulunan hadis ricalinin tamamı güvenilir zatlardır. 
Hepsi Şam'lı ve Hu-mus'ludur. Hadis sahihtir. 

İmam Ahmed, ibn Mesud tankıyla rivayet ediyor: 

Bir gece Resülüllah'ın katında çokça konuştuk. Ertesi sabah Re-sülüllah'a vardık. Buyurdular: 

«Bu gece Peygamberler ümmetleriyle bana arzolundular. Bir peygamber geçiyor, beraberinde üç kişi var. Başka 
bir Peygamber geçiyor, beraberinde bir cemaat. Başka bir Peygamber geçiyor, beraberinde bir nefer. Başka bir 


Peygamber geçiyor kt beraberinde hiç kimse yok. Ta ki Musa (A.S.) geçti. Beraberinde tsrailoğullarından büyük 
bir cemaat vardı. Beni hayrete şevkettiler ve sordum: 

«Bunlar kimlerdir?» 

Denildi ki: 

«Bu kardeşin Musa'dır. Beraberindekiler tsrailoğullandır.» 

Dedim: 

«Benim ümmetim nerede?» 

Denildi ki: 

«Sağma bak!» Sağıma baktım. Yüzleri o yönü kaplamış erkekler gördüm. Bana denildi ki: 

«Razı oldun mu?» 

Ben: 

«Evet, ey Rabbim! Razı oldum.» dedim. 

Bana denildi ki: 

«Bunların beraberinde yetmiş bin kişi vardır. Hesapsız cennete gireceklerdir.» 

Cenab-ı Peygamber bunları söyledikten sonra ashab-ı kirama hitaben: 

«Annem ve babam size feda olsun! Eğer bu yetmişbin kişiden olmaya gücünüz yetiyorsa, onlardan olunuz. Eğer 
kusur yaparsanız o yönü dolduranlardan olunuz. Eğer kusur yaparsanız ufuku dolduranlardan olunuz. Zira orada 
bazı kişileri gördüm ki, birbirlerine girip karmakarışık bir şekilde dalgalanıp duruyorlardı.» 

Bu esnada Ukkaşe bin Muhass'm ayağa kalktı: «Ey Allah'ın Resulü! Beni onlardan kılması için Allah'a yalvar.» 
dedi. 

Resulü Ekrem Ukkaşe'ye (sen onlardansın) diye dua etti. İkinci bir kişi kalkıp: 

«Ey Allah'ın Resulü! Allah'a yalvar ki beni onlardan kılsın.» 

Resülüllah bu hususta «Ukkaşe seni geçti» buyurdular. 

Ravi der ki: 

— Biz sonra kendi aramızda müzakere ederek: 

«Bu yetmiş bin kişi İslâm'da doğmuş, herhangi bir şeyi Allah'a ortak koşmamış, ölünceye kadar da böyle devam 
etmiş kimselerdir.» 

dedik. 

Bizim bu müzakeremiz Resülüllah'ın kulağına gittiğinde buyurdular: 

«Onlar o kimselerdir ki üfürükçülere baş vurmazlar, dağlanmazlar, fal açmazlar. Ancak Rablerine tevekkül 
ederler.» 

imam Ahmed böylece rivayet etti. 

Abdussamed, Hişam'dan, o da, Katade'den bu senedin benzeri bir senedle şöyle rivayet etti: 

«Ey Rabbim! Ben razı oldum. Ey Rabbim ben Razı oldum!» İbaresinden sonra «Sen razı oldun mu?» dedi. «Evet, 
razı oldum» dedim. O halde sol tarafına bak. Sol tarafıma baktım. Ufuk kişilerin yüzle-riyle kapatılmış 
bulunuyordu. «Razı oldun mu?» dedi. «Evet, razı oldum» dedim.» Bu yönden bu isnad sahihtir diyor, İbn Kesir... 
İmam Ahmed İbn Mesut'tan rivayet ediyor: 

«Mevsimde (Mahşerde veya Hacc zamanında) ümmetler bana arzolundular. Benim ümmetim bana geç geldiler. 
Sonra onları gördüm. 

Onların çokluğu ve heyeti beni memnun etti. Dağ ve ovaları doldurmuşlardı. Cenab-ı Hak: 

«Sen razı oldun mu, ey Muhammed?» dedi. 

«Evet, razı oldum!» dedim. Cenab-ı Hak: 

«Şüphesiz bunlarla beraber yetmiş bin kişi vardır, hesapsız olarak cennete girerler. Onlar büyücülük yapmayan, 
fal açmayan ve Rable-rine tevekkül eden kimselerdir» dedi. 

Bu esnada Ukkaşe ayağa kalktı: 

«Ey Allah'ın Resulü! Allah'a yalvar ki beni onlardan kılsın» diye dilekte bulundu. 

Cenab-ı Peygamber: 

«Sen onlardansın» dedi. Başka bir kişi ayağa kalktı: 

«Ey Allah'ın Resulü! Dua et ki Allah beni de onlardan kılsın.» 

Cenab-ı Peygamber: 

«Bu hususta Ukkaşe seni geçti» buyurdular. Hadisi Hafız Ziya el Makdisi rivayet etmiştir. 

Tabarani'nin, İmran bin Hasın (veya Hüseyin) tarikıyla rivayet ettiği bir hadiste: 

«Benim ümmetimden yetmiş bin kişi hesabsız ve azabsız cennete girecektir.» gelmiştir. Birisi: 

«Ey Allah'ın Resulü! Onlar kimlerdir?» dedi. 

«Onlar nüsha istemeyen (veya nazar boncuğu takmayan), fal açmayan ve Rablerine tevekkül eden kimselerdir» 
buyurdu. 

Sahihaynda Zührl rivayetiyle Said bin Musayyib'ten sabit olmuştur. Ebu Hureyre buyurdu: 

Resülüllah'ı dinledim. «Benim ümmetimden (70) yetmiş bin kişilik bir cemaat cennete girecektir. Onların yüzleri 
dolunayın parlaması gibi parlıyor.» 


Ebu Hureyre diyor ki: 

— Resulü Ekrem bunları söylerken Ukkaşe bin Muhassın el-Esedi ayağa kalktı. Sırtındaki abasını yükselterek 
buyurdu: 

«Ey Allah'ın Resulü! Allah'a yalvar, beni onlardan kılsın.» 

Cenab-ı Peygamber: «Ey Allah'ım! Onu onlardan kıl» diye dua etti. Sonra Ensardan bir kişi ayağa kalktı. Onun 
söylediği gibi söyledi. Cenab-ı Peygamber, «Bu hususta Ukkaşe seni geçti» buyurdular. 

Ebu'l Kasım et Tabarani, Sehi bin Saad'ın tarikıyla rivayet ediyor: 

«Ümmetimden yetmişbin (veya yediyüzbin)  Idşi cennete dahil 

olacaktır. Birisi diğerine yapışmış bulunacak, ilkleri de sonlan da cen-j| o nete girinceye kadar devam edecektir. 
Yüzleri, ondört gecelik dolun ayın sureti üzerinde olacaktır.» 

Buharı ve Müslim bu hadisi Kuteybe'den rivayet ettiler. Müslim bin Haccac «Sahih» inde Said bin Cübeyr'den 
rivayet edi- 

m yor: 

(Said) «Dün gece düşen yıldızı hanginiz gördü?» 

Ben: 

«Ey Said! Ben gördüm, lâkin onu görürken namazda değildim. 

Fakat ısınlmıştını. (Onun için uyanık bulunuyordum).» dedim. 

Said: «Peki ısırüıca, ne yaptın?» diye sordu. Dedim ki: 

«fstirkak (büyü yapmak) ta bulundum.» Said: «Seni büyü yapmaya zorlayan nedir?» 

Dedim M: 

«Şa'bi'nin bize söylemiş olduğu (bir hadisdir.» 

Said: «Şa'bi size hangi hadisi söyledi?» 

Dedim ki: 

— Bureyde bin Hasib (veya Hüseybul-) Eslemi'den rivayet etti: «Büyü, ancak nazardan veya ısırmadan olur.» 
Said: 

— Dinlediğine varan bir kimse iyilik yapmış olur. Fakat bize İbn Abbas, Resulü Ekrem'den rivayet etti: 
«Ümmetler bana arzolundular. Bir Peygamberi gördüm ki, beraberinde küçücük bir cemaat. Bir Peygamberi 
gördüm ki, beraberinde bir veya iki kişi vardı. Bir Peygamberi gördüm ki, beraberinde hiç > kimse yoktu. O zaman 
bana büyük bir karaltı göründü. Onları benim ümmetim olduğunu sandım. Bana denildi ki 'Bu, Musa ile kavmidir.' 
Fakat ufka bak. Bunun üzerine ufka baktım büyük bir karartı var. 

Bana denildi ki, 'İşte senin ümmetindir bunlar*. Onların beraberinde yetmiş bin kişi vardır. Cennete hesapsız ve 
azabsız gireceklerdir.'» 

Resül-ü Ekrem bunları söyledikten sonra kalktı, evine girdi. Halk, bu hesapsız ve azabsız cennete girecek yetmiş 
bin kişinin müzakeresine daldılar: 

Bazıları «Resülüllah'la arkadaşlık edenler olabilir» dediler. 

Banları: «tslâmda doğup da Allah'a hiç şerik koşmayanlar olabilir» deyip bir takım yorumlar yaptılar. O esnada 
Resülüllah çıktı. «Sizin daldığınız ve yorumladığınız nedir?» diye sordu. Resülüllah'a durumu arzettiler. 
Resülüllah: 

«Onlar o kimselerdir ki (büyü yapmazlar. Ve) büyü yaptırmazlar. Dağlamazlar ve fal bakmazlar ve Bablerine 
tevekkül ederler.» 

Bu esnada Ukkaşe bin Muhassin ayağa kalktı: 

«Ey Allah'ın Resulü! Allah'a yalvar ki Allah beni onlardan kılsın» dedi. Cenab-ı Peygamber: 

«Sen onlardansın» buyurdu. İkinci bir kişi kalktı, «Allah'a yalvar ki beni onlardan kılsın» dedi. Cenab-ı 
Peygamber: 

«Bu hususta Ukkaşe seni geçti» buyurdular. Buharı, Esid bin Zeyd'den rivayet etti. Buhari'nin rivayetinde: «büyü 
yapmazlar» tâbiri yoktur. 

Hafız Ebubekr bin Ebi Âs'ın «Sünen» adlı kitabında Ebu Bekr bin Ebi Şeybe'den Ebu Ümame el Bahüi'den rivayet 
ediyor. Resülüllah'tan dinledim: 

«Rabbim bana ümmetimden yetmiş bin kişiyi cennete göndereceğini, her bin kişi ile yetmiş bin kişi daha olacağını, 
onların üzerinde herhangi bir hesab ve azab olmayacağını ve Rabbinıin avuçlarıyla üç avucu daha bağışlayacağını 
vaadetti.» 

Yezid bin Ahnes kalkıp sordu: 

«Ey Allah'ın Resulü! Bunların, senin ümmetin arasında teşkil ettiği miktar sarı sineğin sinekler arasındaki teşkil 
ettiği miktardır. (Yani azdırlar). 

Cenab-ı Peygamber, buna cevab olarak: 

«Cenabı Hak bana yetmiş bin kişi vaadetti. Her bin kişi ile yetmiş bin kişi vardır. Ve Cenab-ı Hak üç avucu da 
bana fazladan verdi» 

buyurdu. 

Ebu Kasım et Tabarani, Ukbe bin Abdusselma tarikiyla Allah'ın Resulünden rivayet etti: 


«Cenab-ı Hak, bana ümmetimden yetmiş bin kişiyi hesapsız olarak cennete götürmeyi vaadetti. Sonra (bunlardan) 
her bin kişi, yetmiş bin kişiye şefaat edecektir. Sonra Rabbim iki avucunu doldurmak suretiyle üç avucu daha 
cennete atacaktır.» 

Bunları işiten Hz. Ömer: «Allahüekber» deyip devamla: «İlk yetmişi, Cenab-ı Hak babaları, evlâtları ve aşiretleri 
hakkında şefaatçi kılacaktır. Umarım ki Cenab-ı Hak beni o son üç avucun birisinde kılsın.» dedi. 

İmam Ahmed, Ata bin Yesar'dan rivayet ediyor: Vefa el-Cehemi bana haber verdi. Resülüllah ile beraber gelip 
Ku-dayde vardığımızda buyurdular: 

«Rabbim bana vaadetti ki, ümmetimden yetmiş bin kişiyi hesapsız olarak cennete götürsün. Umarım ki siz (ashab), 
sizin hanımlarınızdan ve zürriyetlerinizden elverişli olanlar cennetteki meskenlerine yerleşinceye kadar onlar 
girmesinler.» 

Abdurrezzak, Ma'mer'den, Katade'den, Enes'ten, Resül'den rivayet etü: 

«Allah bana vaadetti ki, ümmetimden (400) dört yüz bin kişiyi (hesabsız) cennetine dahil etsin.» 

Ebu Bekr Siddik: 

«Ey Allah'ın Resulü! Bizim için daha fazlasını iste» dileğinde bulundu. Cenab-ı Peygamber: 

«Yemin ederim, böyledir» buyurdu. Ömer: «Ey Eba Bekr! Sana kâfidir.» 

Hz. Ebu Bekr (Hz. Ömer'e hitaben): 

«Yakamı bırak! Sana ne zarar gelir ki, hepimiz cennete girsek?» 

Hz. Ömer: 

«Allah dilerse halkının tamamını bir avuçla cennete atar.» 

Cenab-i Peygamber: 

«Ömer doğru söylüyor» buyurdu. 

Hadisin bu İsnadı sadece Abdurrezzak katında vardır. 

Hafız Ebu Naim el isfahani, Katade'den, Enes'ten rivayet ediyor. Cenab-ı Peygamber buyurdu: 

«Rabbim bana ümmetimden yüzbin kişi cennete (hesapsız) sokmayı vaadetti.» 

Ebu Bekr: 

«Ey Allah'ın Resulü! Daha fazlasmmı iste.» 

Cenab-ı Peygamber (kollarını açarak, elleriyle işaret ederek) «Böyle» dedi. 

Süleyman bin Harp de Resülüllah'ın işaret ettiği gibi elleriyle işaret etti. Ben (Ebu Bekir): 

«Ey Allah'ın Resulü! Bize daha fazlasını İsten teklifinde bulundum. Ömer: 

«Cenab-ı Hak kadirdir ki, bütün insanları bir tek avuçla cennete koysun.» 

Resulü Ekrem: 

«Ömer doğru söyledi» dedi. Bu hadis, bu yönden gariptir... 

Ebu Kasım et Tabarani, Ebu Malik tarikıyla Allah'ın Resülü'nden rivayet etti: 

«Muhammed'in nefsi yed-i kudretinde bulunan Allah'a yemin ederim ki, kıyamet gününde sizden cennete, 
simsiyah gecenin kapsadığı gibi yeri kaplayan bir zümre gönderilecektir. Yeryüzünü kapsayacak (kadar çokturlar. ) 
Melekler (bile hayret ederek): 

«Neden diğer Peygamberlerin beraberindekilerden daha fazlası Muhammed'le beraber geldi?» diyeceklerdir. 105181 


Bu Ümmetin Fazileti Hakkında Hadisler 


1) imam Ahmed, Cabir tarikıyla Resülüllah'tan rivayet etti: 

«Ümid ederim ki, ümmetimden bana tâbi olanlar, kıyamet gününde cennet ehlinin dörtte birini teşkil etsinler.» 
Biz, Resülüllah'ın bu sözü üzerine tekbir aldık. Sonra buyurdu: «Ümid ederim ki cennetteki insanların üçte biri 
olsunlar.» 

Tekraren tekbir aldık. Sonra buyurdu: «Ümid ederim M yansı olsunlar.» 

2) Sahihayn'da Abdullah bin Mesud tarikıyla sabit olmuştur ki, Allah'ın Resulü bize: 

«Cennet ehlinin dörtte biri olmaya razı mısınız?» dedi. Biz tekbii aldık. Sonra buyurdu: 

«Cennet ehlinin üçte birisi olmaya razı mısınız?» 

Biz tekbir aldık. Sonra buyurdu: 

«Ümid ederim ki, siz cennet ehlinin yansı olacaksınız.» 

3) Et Tabarani, ibn Mesuttan rivayet ediyor: 

«Cennetin dörtte biri sizin olursa diğer dörtte üçü de halkın olursa nasıl olursunuz yani iyi midir?) 

Eshab: 

«Allah ve Resulü bilir.» 

Peygamber: 

«Cennetin üçte biri sizin olursa, nasıl olacaksınız?» 

Eshab: 

«Bu daha fazladır» buyurdular. Cenab-ı Peygamber: 

«Yansı sizin olursa nasıl olacaksınız?» buyurdu. Sahabe: 


«Bu daha fazladır.» 

Resülüllah: 

«Cennet ehli yüzyirmi saftır. Onların seksen saffını siz teşkil edeceksiniz.» buyurdular.» 

Bu hadisi, Tabarani'ye göre sadece El Haris bin Hüseyn rivayet etmiştir. 

4) İmam Ahmed, İbn Büreyde'den, o da babasından, Allah'ın Resülü'nden rivayet etti: 

«Cennet ehli (120) yüzyirmi saftır. Bu ümmet onların (80) seksen safım teşkil etmektedir.» 

5) Et Tabarani, Abdurrezzak, Ma'mer tarikıyla Ebu Hureyre'den rivayet etti: 

«Biz kıyamet gününde sonuncu ve evvelinciyiz. Biz insanların cennete girmek yönünden en evveliyiz. Ancak 
onlara bizden önce ki-tab verilmiştir. Bize onlardan sonra verilmiştir. Cenab-ı Hak, onların ihtilâfa düştükleri 
hakka bizi hidayet etti. İşte onların ihtilâf ettiği bu günde, (Cuma gününü kasdediyor) halk bize tabidirler. Yarın 
(Cumartesi) Yahudilerin, öbürgün (Pazar) Hıristiyanlanndır.» 

Hadisi Buhari ve Müslim, Abdullah bin Tavus tarikıyla rivayet etmişlerdir. 

6) Darekutni «El ifradyında Hz. Ömer tarikıyla rivayet etmiştir: 

«Ben cennete girmezden önce, cennet bütün Peygamberlere haram kılınmıştır. Ümmetim cennete girmezden Önce, 
cennet bütün ümmetlere haram kılınmıştır.» 

Bu hadisi, sadece İbn Akil, Zühri'den rivayet etmiştir. 

İşte bütün bu Hadisler «Siz insanlar için çıkartılmış en hayırlı ümmetsiniz» âyetinin mânâsını ifade ederler. Onun 
açıklamasını yaparlar. 

«Marufu emreder, münkerden sakındırır, Allah'a iman edersiniz.» 

Evet, kim bu sıfatlarla muttasıf ise, ümmeti Muhammed'le beraber bu medhu senanın altında bulunuyor. Nitekim 
Katade diyor ki, «Hz. Ömer bir haccında halkta gevşeklik görünce bu âyeti okudu. Sonra buyurdu: 

— Bu ümmetten olmak, kimi sevindirirse onun şartını edâ etsin, Cenab-ı Hakkın bu âyetteki şartını yerine getirsin. 
Kim ki, bu vasıfla sıfatlanmazsa, bu kimse «onlar, işledikleri münkerden nehyetmezler-di» diye zemmedilen kitab 
ehline benzemiş oluyor. Bundandır ki, Cenab-ı Hak ümmeti Muhammed'i, emri bil maruf, nehyi anilmünker ve 
Allah'a iman etmek sıfatlarıyla överken arkasında ehli kitabın zem-mini derleyen âyeti celileyi getirdi. «Eğer kitab 
ehli iman etseydiler, şüphesiz bu iman onlar için daha hayırlı olurdu» Yani Hz. Muham-med'e inene iman 
etseydiler, onlar için daha hayırlı olurdu. Fakat gerek Allah'a, gerek kendilerine gelen kitaba, gerekse size indirilen 
Kur'an'a iman edenleri pek az, dalalet, küfür, fısk ve isyan üzerinde duranları pek çoktur. 

(111) Onlar asla size (dilleriyle) eziyyet vermekten başka zarar vermezler...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir «Onlardan dinleyeceğiniz bir eziy-yetten başka size zarar veremezler» demektir 
dediler. 

ibn Cerir, İbn Cüreyc'ten rivayet etti: 

«Onların, Uzeyr'i, İsa ve salibi (Hacı) Allah'a ortak koşmaları, size eziyyet verecektir. Başka bir zararları size 
dokunamayacaktır.» 

Hasan «Onlardan, Allah'ın kesesinden uydurmuş oldukları yalandan ve sapıklığa çağırmaktan başka bir eziyet 
görmezsiniz.» 

«Nerede bulunsalar onlara zillet (damgası) vurulmuştur... 

(112) Onlara miskinlik (damgası) vuruldu. Bunun nedeni, Allah'ın âyetlerini inkâr etmeleri ve haksız yere 
Peygamberleri öldürmeleridir...» 

Bu âyet hakkında varid olan eserler: 

İbn Abbas'tan İbn Ebi-Hâtim rivayet etti: «Bunlar, çeşitli kıblelerin ehilleridir.» 

İbn Cerir ve İbn Ebi-Hâtim, Hasan'dan rivayet etti: Zilletten maksat, Allah onları zelil kılmıştır. Onların bir sığına- 
cağı yoktur. Allah onları müslümanların ayaklarının altına bırakmıştır» 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Hasan'dan rivayet ettiler: «Bu ümmet, onlara (müşriklere) yetiştiğinde ateşperestler 
(Farslar) onlardan haraç alıyorlardı.» 

Yani bu ümmet gelmezden önce de Allah onlan zelil etmişti. Ateşperest olan Fars devletine haraç verirlerdi. 
İbn-ul-Munzir «Zillet, haraçtır» dedi. 

İbn-ul-Munzir ve İbn Cerir iki tariktan İbn Abbas'tan rivayet ettiler: 

«Allah'ın ve insanların ipinnden maksad Allah'ın ve insanların ahdidir. Yani onlar ancak Allah ve insanlardan 
destek görmekle bu zilletten kurtuldular.» 

İbn Cerir, Katade'den: 

«Bu, karşı gelmelerinden ve saldırganlık yapmalarından ileri geliyordu.» âyetinde «Ey müminler! Masiyet ve 
saldırganlıktan kaçının. Çünkü sizden önceki insanlardan helak olanlar, bu iki faktörden dolayı helak oldular.» 
diye rivayet etti. 

(113) Bütün kitab ehli bir değildir. Onlardan bir cemaat vardır ki, secde ettikleri halde Allah'ın âyetlerini gecenin 
evvelinde de sonunda da okuyup dururlar...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

İbn ishak, ibn ul Munzir, tbn Cerir, İbn Ebi Hatim, Tabarani, Beyhaki, İbn Asakir, İbn Abbas'tan rivayet 


etmişlerdir: 

«Abdullah bin Selâm, Sa'lebe bin Şu'be, Esid bin Şu'be, Esed bin ITbeyd ve Yahudilerden müslüman olan 
diğerleri, Allah'a iman edip imanlarında doğruluk gösterdiler. Bu manzarayı gören Yahudi ha-hamlanyle diğerleri 
«Muhammed'e ancak bizim en düşüklerimiz iman ettiler. Eğer en iyimiz olsalardı aba ve ecdadlannın dinini 
terkedip başka dine gitmezlerdi» dediler. Cenab-ı Hak, onlara cevab olarak bu âyeti tâ onlar «salihlerdendir» 
cümlesine kadar indirdi. 

ibn Ebi Nüceyh der ki, Hasan bin Ebi Yezid el-Haceli, İbn Mesud*-dan rivayet ediyor: Bu âyetten maksat, kitab 
ehli, ümmeti Muham-med'le bir olamaz demektir» dedi. Süddi de böyle dedi. Bu görüşü, İmam Ahmed'in 
müsnedinde rivayet ettiği şu hadis de desteklemektedir: 

«Allah'ın Resulü yatsı namazını geciktirdikten sonra Mescide çıktı, halkı namazı bekliyorlar görünce buyurdular: 
«Dikkat edilsin, durum şudur ki; semavi dinlerin mensublanndan hiç kimse şu saatte Allah'ı anmaz, ancak siz 
anıyorsunuz.» Bunun üzerine bu âyeti celile tâ «Allah muttakileri daha iyi bilir» cümlesine kadar nazil oldu. 
Tefsir âlimlerinin çoğunun katında, Muhammed bin İshak'ın ve El Ufi'nin rivayetlerine göre İbn Abbas'ın katında 
meşhur odur ki; bu âyetler ehli kitabın hahamlarından iman edenlerin hakkında nazil olmuştur. Meselâ: Abdullah 
bin Selâm, Esed bin Ubeyd, Sa'lebe bin Şu'be ve başkalan gibi... Yani âyet, daha önce zemmedilen (yerilen) ehli 
kitab ile müslüman olan ehli kitab bir olamaz. Onların bir kısmı mümin bir kısmı mücrimdir. Bir kısmı Allah'a 
itaat eder, Allah'ın emrini ayakta tutar, Resülüllah'a yardımcı olur. Bir kısmı değildir. Bir kısmı gece ibâdete dalar, 
Teheccüd namazını çokça kılar, namazlarında Kur'an'ı okurlar. Allah'a ve âhirete iman eder, marufu emreder, 
münkeri yasaklar. Hayırlarda koşuşup yarışırlar. İşte bunlar salihlerdendir.» demek istiyor... 

İbn Cerir, İbn Abbas'tan: 

«Kaim olan ümmetten», hidâyette ve Allah'ın emri üzerinde kaim olan ümmet kastediliyor. Onlar, o, emirden 
ayrılmamışlar, başkasının terkedip zayi ettiği gibi terketmemişlerdir. 

Abd bin Humeyd, Mücahid'den: 

«Kaim, âdil demektir.» 

İbn Cerir, Rebi'den: 

«Ümmeti kaimeden maksat, Allah'ın kitabı, cezaları ve farzları üzermde kaim olan ümmet demektir.» 

İbn Cerir, Rebi'den: 

«anae» kelimesi saatler demektir. Gecenin ana'ı yani saatleri.» 

İbn Ebi Şeybe ve Ahmed, İbn Abbas'tan: «Gecenin Ana'ı, gecenin ortası demektir.» 

Feryadi ve Buhar! tarihinde ibn Mesud'dan: 

«Yani kitab ehli ile ümmeti Muhammed bir olamazlar. Ümmeti Muhammed Allah'ın âyetlerini gecenin saatlerinde 
veya ortasında okurlar. Yani yatsı namazını kılarlar. Onlardan başka ehli kitab olanlar bu namazı kılmazlar.» diye 
rivayet ettiler. 

İbn Ebi-Hatim, Rebi'den: 

«Allah'ın âyetlerini gece saatlerinde okurlamdan maksat, yatsı namazıdır. Ümmeti Muhammed bu namazı kılar, 
başka ümmetler kılmaz» diye rivayet etti. 

İbn Ebi Şeybe, Ebu Davud ve (Sünen'inde) Beyhaki Muaz bin Ce-bel'den rivayet ettiler: 

«Bir gece, Resülü-Ekrem yatsıyı tehir etti. Hatta bazıları zannettiler ki, Resulü Ekrem tek başına namazım 
kılmıştır. (Geç saatlerden) sonra Cenab-ı Peygamber çıkageldi: 

«Bu namazı (yatsıyı kasdediyor) biraz geciktiriniz. Çünkü siz bu namaz sayesinde diğer milletlerden üstün 
kılındınız. Sizden evvel hiçbir ümmet bu namazı kılmamıştır» buyurdu. 

Tabarani güzel bir senedle El Münkerdir'den rivayet etti: «Bir gece Resulü Ekrem yatsıyı tehir ederek evinden 
çıktı. Gecenin bir saati (veya bir zamanı) geçmişti. Halk camide intizar etmekteydi. Cenab-ı Peygamber: 

«Siz, namazı bekledikçe namazda sayılırsınız» dedikten sonra: «Dikkat ediniz, bu öyle bir namazdır ki sizden önce 
hiçbir ümmet onu kılmamıştır» buyurdu. 

İbn Ebi Şeybe ve Bezzar güzel bir senedle İbn Ömer'den rivayet ettiler: 

Cenab-ı Peygamber bir gece yatsıyı geciktirdi. Hz. Ömer, Peygambere: 

«Kadınlar ve çocuklar uyudular» diye seslendi. Cenab-ı Peygamber: 

«Yeryüzünde bulunan insanların hiçbirisi sizden başka bu namazı beklemezler» buyurdular. 

Tabarani güzel bir senedle Abdullah bin Mustevri'den rivayet etti: Allah'ın Resulü bir gece yatsıya geç çıktı. 
Mescidde on küsur kişi kalmıştı. Onlara hitaben: 

«Sizden başka bu namazı bekleyen hiçbir kimse akşamlamamış -tır» buyurdu. 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Mansur'dan rivayet ettiler: «Onlar Allah'ın âyetlerini gecenin saatlerinde okurlar» 
âyeti, sahabelerin akşam ile yatsı arasında yaptıkları secde hakkında nazil oldu.» 
İbn Ebi-Hâtim, İbn Mesud'dan rivayet etti: «Bu âyet, gaflet namazını kastediyor.» 105091 


Meal 


(116) Şüphesiz kâfir olanların mallan ve çocuktan Allah'dan (azabından) yana onlara hiçbir faide vermiyecektir. 


İşte onlar cehennemliktirler. Ve onlar orada ebedi kalıcıdırlar. 

(117) Dünyada m fak ettikleri mallarının (sadaka ve zekâtlarının) durumu zehirli bir rüzgâr gibidir. Bu rüzgâr 
kendilerine zulmeden bir kavmin ekinlerine dokundu ve onu mahvetti. Allah onlara zulmetmedi. Fakat onlar kendi 
kendilerine zulmettiler. 

(118) Ey iman edenler! Sakın hâ! Sizden olmayanı sırdaş edinmeyiniz.(Zira) Onlar sizi şaşırtmaktan geri 
kalmazlar. Ve çektiğiniz sıkıntı onları sevindirir. Onların buğuzlan anızlarından fışkırmaktadır. Halbuki 
göğüslerinin gizlediği (düşmanlık) ise daha büyüktür. Eğer düşünürseniz muhakkak ki, size Âyetleri açıkladık. 
(119) İşte onlar sizi sevmezken siz onlan seviyor ve kitaplannın tamamına iman ediyorsunuz. Onlar size 
rastladıklarında «iman ettik.» derler. Yalnız kaldıklarında size olan Öfkelerinden parmaklarını ısırırlar. De ki: 
«Öfkenizden Ölünüz. Allah şüphesiz ki, göğüslerde olanı bilicidir.» 

(120) Eğer size bir iyilik dokunursa, onlan tasalandırır. Eğer size bir kötülük isabet ederse, ondan ötürü sevinirler. 
Eğer sabreder sakınırsanız onların hilesi size hiçbir zarar vermez. I Allah şüphesiz ki, onların işlediklerini 
«İlmiyle» kuşatıcıdır. 

(121) Hatırla o zamanı ki, sen Mü'minlere savaş için yerler hazırlamak üzere erkenden aile efradından aynlmıştın. 
Allah işitici ve bilicidir. 109110) 


Tefsir 


(116) Kâfir olarak ölen bir insanın peşinden yapılan hayır ve hasenatların, dua ve niyazların ona hiçbir faydası 
yoktur. Dünyada harcadıkları, ne niyetle olursa olsun âhirette ona hiçbir yarar getirmiyecektir. Yararlı hizmetlerin 
mükâfatlarının verilmesi sağlam inanca bağlıdır, inanç herşeyin temel taşıdır. 

(118) «Ey iman edenler! Kendinizden başkasını sırdaş edinmeyiniz.» Âyetinde bahsi geçen «Bitane» kelimesi 
sandık ve eşya sepeti demektir. Fakat burada sırlarını teslim ettiği kişi anlamındadır. 

Âyeti Celile bir Müslümamn Müslümandan başka sırdaş edinmesini yasaklıyor. Zira din düşmanı Müslümamn 
hakkında elinden gelen kötülüğü geride bırakmaz. Müslümamn mutazarrır olmasına sevinir. Ağızlarından çıkan 
kinden daha büyüğü içlerinde saklıdır. Bütün bu nedenlerden ötürü Mü'minlerin birbirlerine yardım etmeleri ve 
istişare anında doğru bildiğini bildirmeleri ve kâfirlerin kendilerine düşman olduklarını unutmamaları çeşitli 
Âyetlerde açıklanmıştır. 

(119) «işte siz onlan seversiniz. Fakat onlar sizi sevmezler.» Âyeti Celi-lesinde «Siz» zamiri ile kâfirleri dost 
edinen Müslümanlara hitap edilmiştir. 

«Onların kitabının bütününe inanıyorsunuz» Yani onlara Allah katından gelen kitabın tahrif edilmemiş bütün 
Âyetlerine inandığınız halde yine de onlar sizi sevmez. Öyleyse, onlar ki, sizin kitabınıza inanmıyorlar, siz onlan 
nasıl seversiniz? Kâfire sevgi beslemek yasak. Fakat iyi geçinmek ve müdare etmek lâzımdır. 

(120) «Eğer size bir iyilik dokunursa onları rahatsız eder...» Bu Âyeti Celile onlann Müslümanlara karşı olan 
düşmanlıklarının kabanp kıskançlık hududuna vardığının beyanıdır. Onlarm şerlerinden emin olmak için Cenab-ı 
Hak iki şartı ortaya koyuyor. Birincisi sabretmek, ikincisi onlan sırdaş etmek gibi Allah'ın yasaklanndan 
sakınmaktır. 

(121) «Hatırla ki, Mü'minlere savaş için yerler hazırlamak...» Bu Âyeti Celile Uhud savaşı hakkında nazil 
olmuştur. Rivayet ediliyor ki, müşrikler, Hicret'in üçüncü yılı Şevval ayının onikisi olan Çarşamba günü Uhud 
dağının eteklerine geldiler. Rasülüllah, «Medine'de durup müdafaa savaşını mı yapalım, yoksa Uhud'a mı 
gidelim?» diye ashabıyla istişare etti. Daha önce hiç istişareye çağırmadığı münafık başı Salül oğlu Ubey oğlu 
Abdullah'ı da bu kez çağırmıştı. Abdullah ve Ensarla-nn çokları, «Ey Allah'ın Rasülü Medine'den çıkma, burada 
dur. Yemin ederiz ne zaman ki, Medine'den çıkıp düşmanı karşılamış isek düşman bizi mağlüp etmiştir. Ne zaman 
ki, düşman Medine'yi basıp şehirde karşılamış isek galip gelmişizdir. Niye çıkacaksın? Sen bizim aramızdasm. 
Müşrikleri bırak. Eğer Uhud'da dururlarsa kötü bir şekilde duracaklardır ve be ki i ye çeklerdir. Eğer Medine'ye 
girmek isterlerse, erkekler savaşır, kadınlar ve çocuklar onlan taşlarlar. Eğer dönerlerse mahrum olarak 
döneceklerdir.» dediler. 

Sahabelerden bâzıları da Uhud savaş meydanına çıkmayı işaret ettiler. Rasülü Ekrem Ashabı dinledikten sonra 
buyurdu: «Rüyamda etrafımda kesilmiş bir sığın gördüm ve rüyamı bayıra tevil ettim. Kılıcımın ucunda kırıklık 
gördüm onu da savaşta bozgunlukla tevil ettim ve gördüm ki, sanki ben elimi kuvvetli bir zırha sokuyordum. Onu 
da Medine şehri ile tevil ettim. Eğer Medine'de durup düşmanı kendi haline bırakırsanız daha sağlam olur.» 
Bunun üzerine Bedir savaşına çeşitli nedenlerle katılamryan ve bu şereften mahrum kalmayı bir türlü 
hazmedemiyen ve çoğu Uhud savaşmda şehid düşen bir gurup Sahabi adeta yalvararak, «Bizi düşmanlarımızla 
savaşmak için bulundukları yere götür.» dediler. Bunun üzerine Rasülü Ekrem içeri girdi. Zırhım giydi ve Aişa 
validemizin odasından çıktı. Ashab bunu görünce İsrar ettiklerinden pişman oldular ve «Ey Allah'ın Rasülü! Nasıl 
iyi görürsen öyle yap.» dediler. Cenab-ı Peygamber, «Zırhım giyen herhangi bir Peygambere savaşmadan o zırhı 
geri çıkarmak uygun değildir.» dedi. 

Böylece Rasülü Ekrem Cuma namazından sonra Medine'den çıktı. Cumartesi sabahı Uhud dağının vadisine 
yerleşti. Vadinin en uzak tarafına kondu. Ordunun sırtını Uhud dağına dayattı. Saflarını düzeltti. Okçuların 


kumandanı olarak Cübeyr oğlu Abdullah'ı tayin etti ve buyurdu: «Arkamızdan baskın yapmaya kalkışan 
düşmanlara ok yağdırıp bizi koruyacaksınız.» Fakat bu tenbihe rağmen okçulardan bir gurup kumandanı 
dinlemeden savunma hattından ayrıldı. Bunun İçin de savaş aleyhe döndü. 1051111 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(116) Şüphesiz kâfir olanların mallan ve çocukları Allah'tan (azabından) yana onlara hiçbir faide vermeyecektir.» 
Bu âyeti celile hakkında gelen rivayetler: 

ton Kesir «onların mallan ve evlâtları Allah'ın şiddetini (belâsını) ve azabını onlardan uzaklaştırmaz. Allah onlara 
azab etmek istediği zaman ne mallan ne de evlâtları hiçbir faide vermez. Onlar ateşin arkadaştandır. Onlar orada 
ebedidirler.» diyor... 

(117) Dünyada İnfak ettikleri mallarının (sadaka ve zekâtlan-nın) durumu zehirli bir rüzgâr gibidir. Bu rüzgâr 
kendilerine zulmeden bir kavmin ekinlerine dokundu ve onu mahvetti...» 

Bu âyetle ilgili eserler: 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Mücahid'den rivayet ettiler: 

«Bu mesele, kâfirin dünyadaki infak meselesidir.» 

tbn Cerir, Süddi'den rivayet etti: 

«Müşriklerin infak edip kendilerinden kabul edilmeyen nafakalarının meselesi bu ekinin meselesi gibidir. Bu ekini 
zalim bir kavm ekti ve ona zehirli bir rüzgâr isabet etti. Onu helak ve mahvetti. İşte müşriklerin infak ettiklerinin 
ve şirklerinin meselesi de böyledir.» 

Said bin Mansur ve İbn Cerir, ibn Abbas tarikıyla rivayet etmişlerdir: 

«Bu âyetteki «sırrın» kelimesi şiddetli rüzgâr demektir.» 

Et-Tasti «Mesaibinde rivayet etti: 

Nafi bin Ezrak, İbn Abbas'tan «Sırnn» kelimesinin mânâsını sordu. O da «şiddetli soğuk demektir» dedi. Nafi: 
«Araplar bu kelimenin bu mânâya geldiğini bilirler mi?» 

İbn Abbas: 

«Evet bilirler» dedi ve Beni Zibyan Nabiğası'nın bir şiirini delil olarak okudu... 

Ata, «Sim şiddetli soğuk ile buz demektir» dedi. 

Yine Ata İbn Abbas ve Mücahid'den rivayet etti: 

«Âyetteki (sırr) ateş manasınadır ve birincisine raci olur. Çünkü 

şiddetli soğuk, hele buz ekinleri ve meyveleri tıpkı ateşin odunları 

yakması gibi yakar, mahveder.» 

(118) Ey iman edenler! Sakın ha, sizden olmayanı sırdaş edinmeyiniz...» 

Bu âyet hakkında gelen rivayetler: 

Ibn İshak ve İbn Cerir, İbn Abbas'tan rivayet ettiler. Müslümanlardan bazı kimseler bazı Yahudilerle dostluk 
kurdular. Çünkü komşu idiler ve cahiliyet döneminde de aralarında anlaşma vardı. İşte Cenab-ı Hak o müslümanlar 
hakkında bu âyeti indirdi ve onları Yahudileri sırdaş etmekten menetti. Yahudilerden gelen fitneden dolayı 
tehlikede olduklarına dair dikkatlerini çekti. 

İbn Cerir ve ibn Ebi Hatim, ibn Abbas tarikiyla rivayet ettiler: «Sırdaş edinmeleri yasaklananlar, münafıklardır.» 
Abd bin Humeyd ve İbn Cerir Mücahid'den rivayet etti: «Bu âyet, Medineli münafıklar hakkında nazil oldu. Allah 
müminleri o münafıkları sırdaş edinmekten menetti.» 

İbn Ebi Hatim ve Tabarani güzel bir senedie Humeyd bin Meh-ran'dan rivayet ettiler: 

Ebu öalib'ten bu âyetin mânâsını sordum. Buyurdular: 

— Ebu Ümame, Resülüllah'tan bana şu hadisi rivayet etti. «Sırdaş edinmeleri yasaklananlar, Haricilerdir.» 

Abd bin Humeyd ve Ebu Ya'la, Enes tarikiyla rivayet ediyorlar: «Sakın yüzüklerinizin üzerine herhangi bir Arabın 
ismini nakşetmeyiniz. Sakın müşriklerin ateşiyle ısınmayınız ve nurlanmayınız.» 

Bu hadisi, dinleyen zat, Hasen'den mânâsını sordu. Hasen: 

— Hadisin mânâsı yüzüklerinizde Muhammed kelimesini yazmayınız. Hiçbir durumunuzda, hiçbir emrinizde 
müşriklerle istişare etmeyiniz demektir, dedikten sonra bunun tasdiki Cenab-ı Haklan kitabında: 

«Ey iman edenler! Sakın ha, sizden olmayanı sırdaş edinmeyin» 

âyeti celilesidir, dedi. 

İbn Ebi Şeybe, Hz. Ömer'den rivayet ediyor: Hz. Ömer'e denildi ki: 

«Şurada Hireli bir genç vardır. Hatib ve kâtibtir. Eğer onu sekreter edinirsen güzel olur.» 

Hz. Ömer: 

«Onu sekreter, tuttuğum takdirde müminlerden başka bir sırdaş edinmiş olunun» dedi. 

İbn Cerir, Rebi'den rivayet etti: 

«Münafıkları iç âleminize almayınız. Müminleri bırakıp onları sırdaş edinmeyiniz.» 

(118) Onlar sizi bozmaktan geri durmazlar. Size sıkıntı verecek nesneleri isterler.» 


Bu cümleler hakkında gelen rivayetler: ibn Cerir ve İbn Ebi Hatim, Süddi'den rivayet ettiler: «Size sıkıntı 
vermekden maksad, sizi şaşırtan ve delâlete götüren şeydir.» 

İbn Ebi Hatim, Mukatil'den rivayet etti: 

«Size sıkıntı vereni isterleroden maksat, münafıklar müminlerin dinleri hususunda çektikleri sıkıntıyı can-u 
gönülden isterler, demektir. 

(118) Onların ağızlarından öfke çıkmaktadır» cümlesi, Abd bin Humeyd ve İbn Cerir'in Katade'den rivayet 
ettiklerine göre, münafıkların kâfir arkadaşlarına İslâm ve müslümanlar için gizledikleri hile ve pübafcgjis, 
müslümanlardan etmiş oldukları buğzları belirtiyorlar, demektir. Önlann göğüslerinin gizlediği daha büyüktür. 
Yani dillerinden çıkan bu kin ve buğz ateşinden daha büyüğünü göğüslerinde Müslümanlara karşı beslemektedirler 
demektir. 

(119) İşte onlar, sizi sevmezken siz onları seviyor ve ki tabla nnın tamamına iman ediyorsunuz. Onlar size 
rastladıklarında «iman ettik» derler. Yalnız kaldıklarında size olan öfkelerinden parmaklarını ısırırlar...» 

Bu âyeti celile hakkında gelen eserler: 

ibn Cerir, İbn Cüreyc'ten rivayet etti: 

«Müslümamn münafık için olması, münafıkın müslüman İçin olmasından daha hayırlıdır. Müslüman dünyada 
münafika güç,yetirir-se, merhamet eder. Eğer münafık müslümana güç yetirirse, onun yeşilliklerinin (hayatının) 
tamamını yok edecektir.» 

İbn ishak ve ibn Cerir, İbn Abbas tarikıyla rivayet ettiler: «Siz kitabın tamamına İman ediyorsunuz. Yani hem 
kitabınıza, hem de onlara gelen kitablara. Onlar ise sizin kitabınızı inkâr ederler. Esasen sizin onlardan 
buğzetmeniz gerekirken tam tersi oluyor.» 

ibn Cerir ve İbn ul Munzir, ibn Mesut'tan rivayet ettiler: «Yalnız kaldıklarında size olan öfkelerinden parmaklarını 
ısırırlar» âyetini okuduktan sonra, İbn Mesud parmaklarının uçlarını ağzına koyup «İşte böyle yaparlar» dedi. 
Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Katade'den rivayet ettiler: Müslümanlarla bir araya geldiklerinde kanlarının 
akıtılmasından ve mallarının yağma edilmesinden korkarak, tasannu (yapmacık) ve riyakârlık yaparak «Biz iman 
ettik» derler. Yalnız kaldıklarında öfkelerinden parmaklarını ısırırlar. Yani kalblerindeki öfke ve kinden Ötürü 
eğer bir rüzgâr olsaydılar müminler üzerine (imha etmek için) eseceklerdi.» 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Ebul Cevza'dan rivayet ettiler: Bu âyeti celile 'El İbadiye' gurubu hakkında nazil 
oldu... 

(120) Eğer size bir iyilik dokunursa, onları tasalandırır ve eğer size bir kötülük isabet ederse ondan ötürü 
sevinirler...» 

Bu âyet hakkında gelen rivayetler: 

İbn Ebi Hatim, «Bu âyetteki iyilikten maksad, düşmana galip gelmek, rızık ve hayrdır. Bu size dokunduğu zaman 
onlar tasalanırlar. Kötülükten maksad, öldürülmek, mağlüb olmak ve sıkıntıya girmektir ki bu da size dokundumu 
onları sevindirir.» 

Abd bin Humeyd ve ibn Cerir, Katade'den rivayet ediyorlar: Onlar müslümanlann arasında ülfiyet ve birlik görür, 
düşmanlara galebe çaldıklarını müşahede ederlerse, bundan tasalanırlar, kötüleşirler. Müslümanlann aralarında 
ayrılık ve ihtilâf görürlerse veya müslümanların herhangi bir tarafının isabet aldığını görürlerse, bu onla- sevindirir 
ve güleç hale gelirler.» 

120) Eğer sabreder, sakınırsanız onların hilesi size hiçbir zarar 

vermez...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

Cenab-ı Hak, bu âyette müminleri münafıkların şerrinden selim kalmaya irşad ediyor. Facirlerin hilelerinden 
sağlam kalmaya onları hidayet kılıyor. Bunu da sabır, takva ve tevekkül kullanmak suretiyle ancak sağlayabilirler 
diyor. Yani düşmanlarınızı ilim ve kudretiyle kaplayan Allah'a tevekkül ediniz. Çünkü dönüş ve yöneliş ancak 
onun-ladır. O'dur ki, ancak dilediği olur, dilemediği olmaz. Varlık âleminde onun takdir ve dileği olmadıktan sonra 
hiçbir şey olmaz. Kim ki, ona tevekkül ederse, o ona kâfidir. 

(121) Hatırla o zamanı ki, sen mü'minlere savaş için yerler hazırlamak üzere erkenden aile efradından 
ayrılmıştın...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

Ebu İshak ve Beyhaki İbn Şihab'tan, Asım bin Ömer bin Katade'den. Muhammed bin Yahya bin Hibban'dan, 
Hüseyn bin Abdurrah-man bin Saad bin Muaz'dan rivayet ettiler: 

Deneme ve kayırma günü olan Uhud gününde, Cenab-ı Hak müminleri denedi. O günde, diliyle, islâmı izhar edip 
kâfirliğini gizleyen kimseleri yok etti. Kimin şerefini isterse, onu şehid düşürmek suretiyle şereflendirdi. Uhud 
günü hakkında Al-i İmran'da (60) altmış âyet indi. Orada o günde olanın niteliği ve kınayanların kınaması serdedil- 
mektedir. Cenab-ı Hak, Peygamberine hitaben: 

«Hatırla o zamanı ki, sen müminlere savaş İçin yerler hazırlamak üzere erkenden aile efradından ayrılmıştın» dedi. 
İbn Abbas, Hasen, Katade ve Süddi «Bu vakadan maksad, Uhud vakasıdır» dediler. Hasan Basri «Bu vakadan 
maksad Ahzab (yani Hendek) vakası d ir» dedi. Fakat ibn Kesir, Hasan Basri'den İbn Ce-rir'in rivayet ettiği bu 
tefsire pek güvenilmez diyor. 


Uhud vak'ası cumartesi günü şevval ayında Hicretin 3. senesinde oldu. Katade'ye göre; şevvalin 11. gününde 
olmuştur. Ikrime, şevvalin yansında, cumartesi günü oldu dedi. Uhud vak'asımn sebebi şudur: 

Müşriklerin ileri gelenlerinden Bedir'de tepelenenler öldürüldükten ve kervanları (ticaret malı) Ebu Süfyan ile 
beraber kurtulup Mekke'ye vardıktan sonra, öldürülenlerin çocukları ve geride kalan diğer başlar Ebu Süfyan'a, 
«Bu malı dağıtma. Muhamnıed'in savaşı için onu tut. Onu bu uğurda harca» dediler. Böylece birçok asker top- 
ladılar. Habeşlilerden getirdiler. (3000) üç bin kişi ile Medine'ye yöneldiler. Medine'nin karşısında gelip Uhud'a 
yakın bir yerde ordu kurdular. Cenab-ı Peygamber cumayı kıldırdı. Cumadan sonra «Beni-Nec-car» kabilesinden 
ölen bir kişinin cenaze namazını kıldılar. Bu zatın ismi Malik bin Amr'dı. Sonra Cenab-ı Peygamber cconlann 
bulunduğu yere çıkayım mı yoksa Medine'de kalıp müdafaa savaşı mı yapayım» diye istişare etti. Abdullah bin 
tlbeyy Medine'de kalınmasını önerdi. «Eğer onlar Medine'nin dışında kalırlarsa, çok kötü bir şekilde katmış 
olacak'.ardı. Eğer Medine'ye girmek İsterlerse onların önüne çıkıp savaşırız. Kadınlar ve çocuklar onlara arkadan 
taş yağdırırlar. Eğer dönerlerse, kötü bir şekilde dönmüş olurlar» dedi. Sahabeden Bedire çıkmayanlar da Uhud'a 
çıkıp meydanda savaşmayı Önerdiler. Cenab-ı Peygamber bunun üzerine evine girdi, zırhını giydi ve çıktı. Bazıları 
o İsrar etme fikrinden caydılar. «Hoşuna gitmediği halde biz Resülül-lah'ı bu şeye zorladık» dediler. Bunun 
üzerine: 

«Ey Allah'ın Resulü! Eğer Medine'de durmamızı istiyorsanız Medine'de kalalım» dediler. Cenab-ı Peygamber: 
«Hiçbir Peygambere uygun değildir ki, harp elbiselerini giydikten sonra Allah kendisi için hükmetmezden önce 
dönüş yapsın» buyurdu. 

Resulü Ekrem bin sahabisiyle beraber Medine'den çıktı. Şavt denilen yere geldiklerinde münafık başı Abdullah 
bin Ubeyy askerin üçte biriyle «Peygamber fikrimi kabul etmedi» diye geri döndü. O ve onun la beraber olanlar 
«Eğer bugün biz savaş bilseydik size tâbi olurduk. Fakat sizin savaşacağınızı yani bu imkânı göremiyoruz» dediler. 
Çe-sülü Ekrem yoluna devam etti. Uhud deresinin en derininde konakladı. Sırtlarını Uhud dağına dayadılar ve: 
«Ben savaşı emretmedikçe sakın hiç kimse savaşmasın» buyurdu. Cenab-ı Peygamber (700) yedi yüz sahabisiyle 
beraber savaşa hazırlandı. Okçuların üzerine Beni Amr bin Avf'tan olan Abdullah bin Cübeyr'i kumandan tayin 
etti. Okçular elli kişiydi. «Düşman süvarilerinin hücumunu bizden defedin. Sakın onlar, sizin tarafınızdan bize 
hücum etmesinler. Yerinizden ayrılmayınız. İster galib gelelim, ister mağlüb olalım, siz ayrılmayınız. Eğer 
kuşların bizim cesedlerimizi parçaladığını görürseniz yine de yerinizden ayrılmayınız» buyurdu. Cenab-ı Pey- 
gamber iki zırh giymişti. Sancağı Beni Abdidar'dan olan Mus'ab bin Umeyr'e verdi. Allah'ın Resulü harbe iştirak 
eden bazı gençleri kabul etti. Bazılarını yaşlan küçüktür diye kabul etmedi. Ancak Hendek gününde onlara izin 
verdi. Yani bu savaştan iki sene sonra. Kureyş ordusu da (3000) üç bin kişiydiler. Onlar da harbe hazırlandılar. 
Onlarla beraber yüz süvari vardı. Cenub tarafında gizlenmişlerdi. Ordunun sağında Kureyşlilerden Haiid bin Velid, 
solunda İkrime bin Ebi Cehil vardı. Sancağı Beni Abdurdar'a verdiler. Sonra iki gurup arasında savaş başladı. 1051121 


Meal 


(122) Hatırla ki, sizden iki gurup bozulup geri çekilmek üzere idi. Halbuki yardımcıları Allah idi. Öyleyse 
inananlar yalnız Allah'a tevekkül etsinler. 

(123) Yemin olsun ki, Allah size Bedirde yardım etti. Halbuki siz düşkün bir durumda idiniz. O halde Allah'tan 
sakınınız. Umulur ki. (sakınmanızdan Ötürü) şükretmiş olasınız. 

(124) Hatırla ki, Müminlere, «Rabbinizin size yardımcı olarak göndermiş olduğu üçbin melek kâfi gelmez mi?» 
diye sordun. 

(125) Evet! Eğer sabrederseniz ve Allah dan sakınırsanız ve onlar da hemen üzerinize gelirlerse, Rabbiniz size 
işaretli beşbin melekle imdat edecektir. 

(126) Allah, melekleri imdada göndermesini ancak size müjde olsun ve onunla kalbleriniz yatışsın diye yapmıştı. 
Yardım ancak galip ve hikmet sahibi olan Allah'ın katındandir. 

(127) Bu yardımı küfre girenlerin bir tarafını kesmek veya he* lâk edip yüzüstü düşürmek için yaptı. Onlar 
mahrum olarak ve hezimete uğnyarak geri dönüp kaçtılar. 

(128) Senin elinde hiçbir yetki yoktur. Allah isterse onları affeder. Dilerse azab eder. Zira onlar zalimlerdir. 
(129) Göklerde olanlar da, yerde olan da Allah'ındır. Dilediğini bağışlar; dilediğine azap verir. Allah çokça 
bağışlayan ve merhamet edendir. 

(130) Ey iman edenler! Sakın hâ! Ribayı kat, kat artırarak yemeyiniz. Allah'ın (azabından) sakınınız. Umulur ki, 
(bu sayede) felah bulaşınız. 

(131) Kâfirler için hazırlanmış o ateşten sakınınız. 

(132) Allah'a ve o Peygambere itaat ediniz. Umulur ki, (bu sayede) merhamet edilmiş olasınız. 105113! 


Tefsir 


(122) Geri kaçmak istiyen iki gurup, Hazrec'den «Beni-Selim», Evs'den «Ben! Harise» kabileleri idi. Ordunun sağ 
ve sol cenahlarım teşkil ederlerdi. Rivayete göre, Rasülü Ekrem yaklaşık olarak bin kişilik bir ordu ile Medine'den 


çıktı. Eğer sabrederlerse, galip geleceklerini va-detti. 

«Eş'şavt»a vardıklarında münafık Abdullah Bin Übey üç yüz kişi ile beraber ordudan ayrılıp geri döndüler. Ve 
dedi ki; «Niçin kendimizi ve çocuklarımızı öldürtelim?» 

Peşlerine Ensardan Hazm oğlu Âmr takıldı ve şöyle dedi: «Ey dönenler! Peygamberiniz ve nefsiniz hususunda 
Allah ve Islâmla size yemin ettiriyorum.» Bunun üzerine münafık başı İbni Übey, «Eğer savaş olacağım bilseydik 
size tâbi olmazdık.» dedi. Bunun üzerine iki kabile Abdullah'ın peşine düşmek istediler. Fakat Allah onları bu 
küfürden korudu ve Rasülüllah ile beraber savaş meydanına gittiler. 

En belirgin görüş, «O iki kabile kesin olarak dönüşü kasdetme-mişlerdi. Çünkü Kur'an «Allah o iki kabilenin yardı 
mcısıdır» diyor» şeklinde olan görüştür. 

(123) «Yemin olsun Allah size Bedir'de yardım etti» 

Bedir savaşı, Hicretin ikinci senesinde Mekke ile Medine arasında «Bedir» diye bilinen bir kuyunun bulunduğu 
bir sabada oldu. Müslümanlar o savaşta insan, araç ve gereçler bakımından zayıf idiler. Fakat Allah'ın yardımı 
sayesinde galip geldiler. Bedir'deki savaşçılar Ra-sülüllah'ın işaretlerine uyduklarından ve ganimete önem 
vermediklerinden muvaffak oldular. Uhud'da ise, Sahabeler ganimetlere karşı sabır göstermediler; RasülÜllah'ın 
emrine muhalefet edenleri oldu. Bundan ötürü melekler yardıma gelmediler. Rivayete göre Bedir'de Allah önce 
bin, sonra üç bin, daha sonra da beş bin melek ile yardım gönderdi. 

Meleklerin nişanlı olmaları, aynı tip üniforma giymeleri demekti. Yani alâmeti farikaları vardı. 

(126) «Yardım ancak Allah'ın katandandır.» Âyeti Celilesi, Müslümanların galip gelmelerinde ille meleklerin 
gelmesine ihtiyaç yoktu. Allah'ın onlara melekleri yardımcı göndermeyi vaadetmesi ancak kalble-rinin tatmin 
olması içindir. Çünkü avam daha fazla sebeplere bakar. Bir de Cenab-ı Hak savaşa katılmayanlarımız katılsaydı 
galip gelirdik dememeleri için böyle buyurmaktadır. «Kâfirlerin bir tarafını kesmek için Allah size yardım etti.» 
sözü müşriklerin, yetmiş kişisini öldürtmek ve yetmiş kişisini esir düşürtmek suretiyle telef oluşlarını bildir- 
mektedir. 

(128) «Senin için hiçbir itiraz yetkisi yoktur.» Yani Allah onların yaptıklarına şahiddir. İsterse helak eder, isterse 
rezil eder, isterse tövbelerini kabul eder, isterse küfürde ısrar ettikleri takdirde azap verir. 

Ey Muhammedi Onların yaptıklarından hiçbir şeye sahip değilsin. Ancak sen onları korkutmak, onlarla cihat 
etmekle memur bir kulsun. 

Rivayete göre, Ebu Vakkas'ın oğlu Utbe Uhud savaşı günü Peygamberin başını yardı ve dörtlük dişlerini kırdı. 
Peygamber bir taraftan yüzündeki kanı siliyor bir taraftan da «Peygamberlerinin yüzünü kam üe boyatan bir kavun 
nasıl felah bulacaktır?» diyordu. Bunun üzerine bahsi geçen Âyet nâzil oldu. Bir başka rivayete göre de Âyetin 
nüzul sebebi, Resulü Ekrem'in müşriklere beddua etmeye niyetlenme-siydi. Cenab-ı Hak bu Âyette onu böyle bir 
bedduadan sakındırmış oldu. Çünkü onların içinde iman edecekler vardı. 

(130) «Ey iman edenler Bibayı kat, kat yemeyiniz!..» 

Su Âyeti Celile, nazil olduğu zaman faizcilik âdetinde, zamanı gelip ödenmeyen paraya faizi de eklenerek yeniden 
faize veriliyor böylece az bir parayla borçlunun bütün malı elinden alınıyordu. Rabbimiz tekrar tekrar artırılan 
faizleri yasakladığı gibi başka Âyetlerde faizin temelini de yasaklamaktadır. 

«Kâfirler için hazırlanmış o ateşten sakınınız.) 

Bu Âyeti Celile, cehennemin şu anda mevcut olduğunu bildiriyor. Cehennemin, esasında kâfirler için olduğunu, 
asilerin ise muvakkat bir zaman için oraya gideceklerini ilân ediyor. 

Bu Âyetten aynı zamanda Peygamber'e itaat etmenin Allah'a itaat etmek gibi, her Mü'minin boynunda farz olduğu, 
Allah ve Peygamber'e itaat eden kimseye kesinlikle merhamet olunacağı, muhalefet edene de merhamet 
olunmıyacağı hükmü anlaşılır. 19514 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(122) Hatırla ki, sizden iki gurup bozulup geri çekilmek üzere idi. Halbuki yardımcıları Allah idi...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

Buhari, Ali bin Abdullah'tan, o Süfyan'dan, o Ömer'den o, Cabir bin Abdullah'tan dinledi, o «Bu âyet bizim 
hakkımızda nazil oldu. Bu iki taifeden maksad Beni Haris ve Beni Seleme'dir. Eğer Allah o iki grubun velisidir, 
(dostudur) cümlesi olmasaydı, bu âyetin inmesi bizim pek hoşumuza gitmeyecekti. Bizi sevindiren o.» dedi. 
Seleften birçok âlim «Bu âyetteki iki guruptan maksad Beni Haris ile Beni Seleme kabileleridir» dediler. 

(123) Yemin olsun ki, Allah size Bedir'de yardım etti...» 

Bedir hadisesi cuma günü, Ramazanın (17) onyedisinde, hicretin (2.) ikinci senesinde olmuştur. Furkan günüdür. 
Allah o günde İslâ-mı ve İslâm ehlini aziz, şirk ehlini de rezil etmiştir müslümanların o günde az olmalarına rağmen 
şirkin yerini ve hizbini perişan etmiştir Çünkü müslümanlar o gün (313) üçyüz on üç kişiydi. İki atları, yetmiş 
develeri vardı. Diğerleri ise, piyade idiler. Ellerinde muhtaç olduk-lan araç ve gereçler yoktu. Düşmanın sayısı 
(900) ile (1000) dokuz yüz Tile bin arasındaydı. Sırtlannda zırhlar, başlarında miğferler vardı. Harp aletleri tam. 
Beslenmiş atlan ve fazla âletleri de vardı. Allah, Resulünü aziz etti. Vahyini izhar etti. Peygamber ve 


yandaşlarının yüzünü bembeyaz kıldı. Şeytan ve kabilesini perişan etti. Bunun için Cenab-ı Hak mümin kullarına 
minnet ederek buyuruyor: 

(123) Siz zaif olduğunuz halde Cenab-ı Hak sizi Bedir'de galib getirdi.» 
Bunun tek hikmeti; bilinsin ki, galibiyet Allah'ın katındandır. Silâh, araç - gereç ve sayı ile değildir. İmam 
Ahmed'in, iyaz el Eşari ta-rikıyla rivayet ettiği bir hadiste: 
«Yermuk gününde bulundum. Başımızda beş kumandan vardı: Ebu Ubeyde, Yezid bin Ebi Süfyan, tbn Hasene, 
Halid bin Velid ve tyad. Hz. Ömer «Savaş olduğu zaman, sizin emiliniz Ebu Ubeydedir» dedi. Biz Hz. Ömer'e 
yazdık, «ölüm bize doğru akıp geldi. Bize yardım gönder.» O da bize «Sizin mektubunuz elime geçti. Benden 
yardım istiyorsunuz. Galibiyet bakımından daha aziz, asker yönünden daha kuvvetli olanı size haber vereyim mi? 
O, Allah (C.C.) dir. Ondan yardım taleb ediniz. Çünkü sizin sayınızdan daha az bir sayıyla, Bedir gününde Hz. 
Muhammed galib geldi. Benim bu mektubum elinize vardığı zaman onlarla savaşınız. İkinci müracaatı bana 
yapmayınız.» diye yazdı. 
Bunun üzerine biz savaştık. Onlan dört fersah kadar kovaladık. Büyük bir ganimet malı elde ettik. İstişarede 
bulunduk. İyad bize «her baş için on vermeyi» teklif etti. Ebu Ubeyde: 
«Kim benimle yarışır?» diye sordu. Bir genç: 
«Eğer öfkelenmezsen ben yansırım» dedi. O genç Ebu Ubeyde'yi geçti. Ebu Ubeyde'nin iki saç örgüsünü gördüm. 
Sırtında sallanıyordu. Gencin arkasında bir arap atının sırtında koşuyordu.» 
ibn Hibban Sahihinde Bendar*dan, o da Gunder'den benzerini rivayet etmiştir. 
Bedr, Mekke ile Medine arasında bir yerin adıdır. Kuyusuyla meşhurdur. O kuyuyu eşen Bedir isminde birisine 
nispet edilmiştir. Onun ismi Bedr bin Narin'dir. Eş Şa'bi, bu isim Bedr isimli bir kişinin kuyusuna verilen isimdir, 
dedi. 105/15) 

(124) Hatırla ki, müminlere Rabbiniz size yardımcı olarak göndermiş olduğu üç bin melek kâfi gelmez mi diye 
sordun..» 
Bu âyet hakkında gelen eserler: 
ibn Ebi Şeybe ve İbn Cerir, Şa'bi'den rivayet ederler: Bedr günü, müslümanlann kulağına geldi ki; El Muharibeli 
Ca-bir'in oğlu Kürez müşriklere yardım edecektir. Bu haber müslümanr-lar için tüyler ürperticiydi. Bunun üzerine 
Cenab-ı Hak bu âyeti celi-leyi «size işaretli beş bin melekle İmdad edecektir» cümlesine kadar indirdi. 
Kurez'e müşriklerin Bedr'de hezimete uğradıkları haberi geldi. O da müşriklere yardım etmekten vazgeçti. Cenab- 
ı Hak da (5000) beş bin meleği müslümanlann yardımına göndermedi. 105116) 
İbn Cerir, Şa'bi'den rivayet ediyor: 
Bedr günü Resülüllah'ın kulağına Kurrez'in müşriklere yardım edeceği haberi geldi. Sonra müşriklerin hezimetini 
işiten Kurrez yardun etmekten vazgeçti. Ve Cenab-ı Hak da ona karşılık göndereceği (5000) beş bin meleği 
göndermekten vazgeçti.» 
Ancak bu rivayette «Onlar şu dakikada üzerinize gelseler»deki 
«Onlar» zamiri Kurrez ve arkadaşlanna racidir. Buna karşılık olarak Rabbiniz de nişanlı ve işaretli olan (5000) beş 
bin meleği hemen gönderecektir.» 
Böylece Kurrez ve arkadaşlarına müşriklerin hezimet haberi ulaştı. Onlara yardım edemediler. (5000) beş bin 
melek de yardımcı olarak inmediler. Müslümanlar bundan sonra üç bin melekle yardım edildiler. Böylece 
müslümanlarla beraber (4000) dört bin oldular. 
İbn Cerir ve ibn Ebi Hatim, Hasen'den rivayet etti: Bu âyette bahsedilen söz, Peygamber tarafından Bedr günü 
müs-İümanlara söylenilmiştir.» 
Abd bin Humeyd ve ibn Cerir, Kattade'den rivayet ettiler: 

I Müslümanlara Bedir'de (1000) bin melekle yardan edildi. Sonra (3000) üç bin oldular. Sonra (5000) beş bin 
oldular. Bu, Bedr gününde oldu. 
ibn Cerir, İkrime'den rivayet etmiştir: 
Evet, «Eğer sabrederseniz ve Allah'tan sakınırsanız ve onlar da hemen üzerinize gelirlerse, Rabbüriz size işaretli 
(5000) beş bin melekle imdad edecektir» âyeti Uhud gününde nazil olmuştur. Fakat sahabeler sabretmediler. 
ittikaya yapışmadılar. Bunun için Uhud gününde Cenab-ı Hak, onlara yardım göndermedi. Eğer onlara yardım 
gelseydi o gün mağlüb. olmazlardı.» 
Abd bin Humeyd ve ibn Cerir, İkrime'den rivayet ettiler: Cenab-ı Peygambere Uhud gününde bir tek melek dahi 
yardımcı gelmedi. Çünkü Cenab-ı Hak: «Eğer sabrederseniz ve Allah'tan sakınırsanız bu imdat gelecektir» demişti. 
İbn Cerir ve İbn ul Munzir, Dahhak'tan rivayet ettiler: «Eğer sabrederseniz ve Allah'tan sakınırsanız?) âyeti Uhud 
gününde Allah'tan gelen bir vaad idi. Bu vaadi Peygamberine arzetti. Eğer müminler Allah'tan sakmır, 
sabrederlerse, nişanlı ve işaretli (5000) beş bin melekle onlara yardım edecektir. Müslümanlar Uhud gününde 
kaçtılar. Sırtlarını çevirip sağa sola dağıldılar. Cenab-ı Hak da onlara yardım etmedi. 
ibn Cerir, İbn Zeyd'den rivayet etti: 

(Uhud'da) Eshab-ı kiram müşrikleri beklerken Allah'ın Resulünden sordular: 
«Bedir gününde Allah bize yardım ettiği gibi bugün de yardım etmeyecek midir?» 
Allah'ın Resulü: 


124) İndirmekte olduğu (3000) üç bin melekle Rabbinizin yardım etmesi, size kâfi değil midir? dedi. 

— Ancak Rabbiniz Bedir gününde (1000) bin melekle size yardım etmiştir.» 

Böylece hadisten anlaşıldı ki, (oUhud'da iki bin melek fazlasının gelmesi ancak sabretmek ve ittikada bulunmak 
şartına bağlıdır.» İbn Cerir ve ibn Ebi Hatim, ibn Abbas tarikıyla rivayet ediyor: «Âyeti celiledeki «FEVR» 
kelimesi sefer manasınadır.» Abd bin Humeyd ve ibn Cerir, İkrime'den rivayet ettiler: «Ayetteki «fevr» tâbiri yön 
ve cephe demektir.» 

tbn Cerir benzerini Hasan, Rabia, Katade ve Süddi'den de rivayet 

etmiştir. 

Abd bin Humeyd ve tbn Cerir, Mücahid'den rivayet ettiler: «Fevr'lerinden maksat, öfkeleri ve gazablandır.» 
Tabarani ve İbn Merduyeh zaif bir senedle ibn Abbas'tan rivayet 

etti: 

Allah'ın Resulü âyetteki «musavvimine» kelimesi hakkında «nişanlıdırlar» dedi. Meleklerin Bedir gününde 
simaları (nişanlan), siyah sarıklar, Uhud gününde de kırmızı sarıklar idi.» 

İbn Ebİ Şeybe ve İbn Cerir, Abdullah bin Zübeyr'den rivayet ediyorlar: 

Bedir gününde Hz. Zübeyr'in başında sarı bir sank vardı. Zubeyir, onunla kafasını sarmış, onu kendisine miğfer 
yapmıştı. Melekler de başlarında san sarıklar olduğu halde nazil oldular.» 

İbn ishak ve Tabarani İbn Abbas'tan rivayet ettiler: Bedir gününde meleklerin siması yani alâmetleri beyaz sarık- 
lardı. Onların uçlannı sırtlannın üzerine sarkıtmışlardı. Huneyn gününde kırmızı sanklardı alâmetleri. Melekler 
Bedr günü hariç hiçbir günde düşmana vurmamışlardır. Melekler, yardımcı ve takviye olurlar, fakat vurmazlar.» 
Tasti, rivayet ediyor: Nafi bin Ezrak İbn Abbas'tan sordu: — «Musavvimine» kelimesinin mânâsı nedir? İbn 
Abbas: 

«Meleklerin başında beyaz sanklar vardı. Onlarla alâmetlenmiş-lerdi. İşte o meleklerin alâmeti idi» dedi. Nafi: 
«Araplar musavvimine kelimesinin bu mânâya geldiğini bilirler mi?» İbn Abbas: 

«Evet, dedikten sonra, delil olarak bir şiir okudu.» 

ibn Cerir, Ebi Esid'den rivayet ediyor: Ebi Esid, Bedir'e katılmış sahabelerdendi. Derdi: Eğer benim gözüm, 
benimle beraber olsaydı (bu sözü söylediği zaman iki gözden ama olmuştu) sonra siz benimle beraber Uhud'a 
gelmiş olsaydınız, size meleklerin çıkmış olduklan vadiyi gösterirdim. 

Başlannda sarı sanklar olduğu halde onun ucunu omuzlarının arasına sarkıtmışlardı.» 

Abdurrezzak, Urve tarikıyla rivayet ediyor: 

Melekler Bedr gününde doru atlar üzerinde, başlannda san sanklar olduğu halde, indiler. Zübeyr'in başında da o 
gün san bir sarık vardı.» 

Ebu Naim «Fedail ul Sahabe» de Urve'den rivayet ediyor: «Bedir gününde Cebrail, Zübeyr'in alâmeti üzerine indi. 
Zübeyr ise san bir sangı miğfer yerine kullanıyordu.» 

Ebu Naim ve ibn Asakir, Ubbad bin Abdullah bin Zübeyr'den rivayet etti: 

Kulağıma geldiğine göre, melekler Bedir gününde beyaz kuşlar olarak, başlannda san sanklar bulunduğu halde 
indiler. O gün bütün sahabeler arasında sadece Zübeyr'in başında san bir sank bulunmaktaydı. Resulü Ekrem 
buyurdular: 

«Melekler, Ebi Abdullah'ın (Zübeyr'in künyesidir) alâmeti üzerinde indiler.» 

(Bu hadiseden sonra) Resulü Ekrem geldi. Onun başında da sa-n bir sank vardı. 

İbn Ebi Şeybe ve İbn Cerir, Umeyr bin İshak'tan rivayet ettiler: «(Nişan olarak) ilk yün takılmak Bedir gününde 
oldu. Allah'ın 

Resulü: 

«Nişanlanınız, muhakkak melekler nişanlandılar. Bugün, yünün 

nişan olarak takıldığı ilk gündür.» dedi. 

İbn Ebi Şeybe ye İbn ul Munzir, Hz. Ali'den rivayet ettiler: «Bedir gününde, meleklerin nişanı beyaz yündü. 
Onlann atlarının alın ve kuyruklarında vardı.» 

İbn ul Munzir ve ibn Ebi Hatun, Ebu Hureyre'den rivayet ediyor: 

«Melekler alâmetli idiler.» 

Yani kırmızı ve didilmiş yün ile... 

ibn Cerir ve ibn Ebi Hatim, İbn Abbas'tan: 

«Alâmetli idiler». Yani yün İle alâmetlenerek geldiler ve böylece Cenab-ı Peygamber ile ashab da hem kendilerini 
hem de atlannı meleklerin siması üzerine yün ile alâmetlendirdiler (nişanlandırdılar). 

Abd bin Humeyd, Umeyr bin İshak'tan rivayet ediyor: 

Uhud günü olduğunda halk Allah'ın Resulünü savaş meydanında bırakıp sağa-sola kaçtılar. Beraberinde Saad bin 
Malik kaldı. Oklar atıyor, Peygamberi müdafaa ediyordu. Bir genç de ona ok veriyordu. Onun okları her bittikçe 
genç ona yeni oklar getiriyor, onun önüne döküyordu ve «Ey Eba İshak! At Ey Eba tshak! At.» diyordu. Harp 
bittikten sonra o gencin kim olduğu soruldu. Fakat tanınmadı.» Yani meleklerdendi. Savaşçılara yardıma gelmişti. 
(136) Allah, meleklerini imdada göndermesini sadece, size müjde olsun ve onunla kalbleriniz yatışsın diye 
yapmıştır. Yardım ancak ğa-lib ve hikmet sahibi olan Allah'ın katandandır...» 


Bu âyet hakkında gelen eserler: 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Mücahid'den rivayet ettiler: 

«Meleklerin gönderilmesi müslümanlar onlarla müjdelensinler, kalbleri mutmain olsunlar diyedir. Melekler Uhud 
gününde, Uhud'dan önce ve Uhud'dan sonra da müslümanlarla fiilen savaşa katılmış değildirler. Ancak Bedr 
gününde katılmışlardır.» 

Bu hadisi şeriften anlaşılıyor ki, imdada gelen meleklerin fiilen savaşa katılması ancak ve ancak Bedir gününde 
olmuştur. Bedir'den sonra da, Bedir'den önce de hiçbir zaman melekler fiilen müminlerin yanında yer alıp savaşa 
katılmamışlardır. Gelirler, hazır olurlar. Düşmanın gözüne görünürler, fakat fiilen savaşmazlar, savaşa katılmazlar, 
vurmazlar. Bu ve daha önce geçen hadislerden bunlar anlaşılmıştır. 

İbn Cerir, İbn Zeyd'den rivayet etti. 

«Yardım ancak Allah'ın katandandır.» Yani Eğer Allah size yardım etmeyi meleksiz dahi isteseydi yapardı, 
demektir. 

(127) Bu yardımı küfre girenlerin bir tarafını kesmek veya helak edip yüzüstü düşürmek için yaptı...» 

Bu âyet hakkında gelen yorum: 

Abd bin Humeyd ve ibn Cerir, Katade'den rivayet ettiler: 

Bedir gününde Cenab-ı Hak kâfirlerden bir tarafi kesti. Onların serde önder ve rehberlerini öldürttü.» 

İbn Cerir ve ibn Ebi Hatim Hasan'dan rivayet ettiler: 

Bu âyetin konusu olan kesmek fiili, Bedir gününde oldu. Cenab-ı Hak kâfirlerden bir taifeyi Bedir gününde kesti. 
Bir taifesi kaldı.» 

İbn Cerir, Süddi'den rivayet etti: 

Cenab-ı Hak, bu âyette müşriklerin Uhud'da öldürülmesini bahis konusu etti. Onlar (18) onsekiz kişiydi. Sonra 
şehitlerden bahsederek: 

«Sakın Allah yolunda öldürülenleri ölü sanmayınız.» buyurdu. 

(128) Senin elinde hiçbir yetki yoktur. Allah İsterse onları affeder, dilerse azabeder. Zira onlar zalimlerdir...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

ibn Ebi Şeybe, Ahmed, Abd bin Humeyd, Buhari, Müslim, Tirmizi, Nesei ve İbn Cerir, ibn-ul-Munzir, ibn Ebi 
Hatim, Nuhas ve Beyhaki, Enes'ten rivayet ettiler: 

Cenab-ı Peygamberin Uhud gününde dörtlük dişleri kırıldı. Yüzü yaralandı. Mübarek yanaklarının üzerine kan 
aktı. Ve buyurdular: 

«Peygamberlerinin basına bunu getiren bir kavm nasıl felah bulabilir? Oysa Peygamberleri onları Rablerine davet 
ediyor.» Bunun üzerine Cenab-ı Hak bu âyeti celüeyi indirdi.» 

İbn Cerir, Katade'den rivayet ediyor: 

Bize denildi ki; bu âyet, Uhud günü Resülüllah'ın üzerine indi. Cenab-ı Peygamberin yüzü yaralanmıştı. Kürsi 
dişlerinin bazıları kırılmıştı. Mübarek başının üzerinde yara vardı. Ebu Huzeyfe'nin azad-lısı Salim der ki; 
«Resülüllah, bir taraftan yüzündeki kanı yıkıyor, bir taraftan da: 

«Kendilerini Rablerine davet eden Peygamberlerinin yüzünü kan ile boyatan bir kavm nasıl felah olacaktır.» 
diyordu. Bunun üzerine Cenab-ı Hak bu âyeti celileyi indirdi.» Yani Ey Resulüm! Onların felah olup olmaması 
senin elinde değildir. Bana aiddir. Dilersem yaparım!.. 

İbn Cerir, Rebia'dan rivayet etti: 

Bu âyeti celtle Uhud gününde Resülüllah'ın üzerine indi. Mübarek yüzü yaralanmıştı. Kök dişleri İsabet almıştı. 
Peygamber onların aleyhinde beddua etmeye hazırlandı ve buyurdu: 

«Kendilerini Allah'a davet eden Peygamberlerinin yüzünü kan İçerisinde bırakan, kendileri Peygamberlerini 
şeytana, Peygamberleri de kendilerini hidayete çağıran, Peygamberini dalâlete ve cehenneme Peygamberleri de 
kendilerini cennete çağıran bir kavim nasıl felah bulabilir?» 

Bunları söyledikten sonra onların aleyhinde beddua etmek niyetine geçti. Bunun üzerine Cenab-ı Hak bu âyeti 
celileyi indirdi. Resü-lüllah da onların aleyhinde beddua etmekten vazgeçti.» 

Abd bin Humeyd, Hasan'dan rivayet etti: 

Allah Resulünün ashabı, Uhud gününde onu bırakıp sağa - sola dağıldıklarında dörtlük dişleri kırıldı. Mübarek 
yüzü yara ve bereler içerisinde kaldı. Uhud'un tepesine çıkıp şunları söyledi: 

«Peygamberleri kendilerini Rablerine davet ettiği halde Peygamberlerinin yüzünü kana boyayan bir kavim nasıl 
felah bulacaktır?» İşte Cenab-ı Hak, o yerde onun üzerine bu âyeti indirdi.» 

Abdurrezzak ve tbn Cerir, Katade'den rivayet ediyorlar: Allah Resulünün Uhud gününde dörtlük dişleri kırıldı. 
Onun dişlerini kıran Utbe bin Ebİ-Vakkas'tı. Yüzünden de yara aldı. Ebu Hu-zeyfe'nin azadlısı Salim şöyle der: 
Ben, Resülüllah'ın kanını yıkıyordum. Peygamber de: «Peygamberlerinin basma bunu getiren bir kavm nasıl felah 
bula-cakbr?» diyordu. O anda Cenab-ı Hak bu âyeti celileyi indirdi.» 
imam Ahmed, Buhari, Tirmizi, Nesei ve İbn Cerir ve (Delailinl -de) Beyhaki ibn Ömer'den rivayet ettiler: 
Allah'ın Resulü Uhud gününde şunları söyledi: 

«Ey Allah'ım! Ebu Süfyan'a lanet et Ey Allah'ım, Hars bin Hi-şam'a lanet et. Ey Allah'ım, Süheyl bin Âmr'a lanet 
et. Ey Allah'ım, Safvan bin Ümeyy'e lanet et.» (Bu zatlar o gün kâfirlerin ileri gelenleri idiler. Bilâhere bazıları 


müslüman oldu.) 

Bunun üzerine şu âyeti celile indi. 

«Senin elinde hiçbir yetki yok. Allah isterse onları affeder, dilerse azabeder...» Bu âyetten anlaşılıyor ki, hiç kimse 
Allah'ın izni olmadan başkasına manen çarpmaz. Böylece ÇARPMA inancının İslâmi olmadığı sergilenerek ortaya 
çıktı. 

Böylece Cenab-ı Hak onların bütün tevbelerlni kabul etti. 

Tirmizi, İbn Cerir ve ibn Ebi Hatim, ibn Ömer'den rivayet ediyorlar: 

«Allah'ın Resulü, dört neferin aleyhinde bedduada bulundu. Cenab-ı Hak, bu âyeti indirdi ve onların dördünü de 
İslama hidayet etti.» 

Buhari, Müslim, İbn Cerir, ibn ul Munzir, ibn Ebi Hatim, Nuhas ve Beyhaki, Ebu Hureyre'den rivayet etti: 
Allah'ın Resulü herhangi bir kimsenin aleyhinde veya lehinde dua SI etmek istediği zaman rüküdan sonra kunut 
okuyordu! Meselâ: 

— Ey Allah'ım! Velid bin Velid'i, Seleme bin Hişam'ı, Ayyaş bin Ebi Rebia'yı ve müslümanlardan zaif olanları 
kurtar. Ey Allah'ım, azabım «Mutlar» kabilesinin üzerinde şiddetlendir. Tıbkı Hz. Yusufun seneleri gibi. Azabını 
onların üzerinde seneler (kıtlık) kıl. derdi. 

Ve Resülüllah bunları açıkça söylüyordu. Cenab-ı Peygamber bazı namazlarında (sabah namazında): 

«Ey Allah'ım, falana, filana lanet et» deyip de Arap kabilelerinden bazısını sayıyordu. Bunu açıkça söylüyordu. 
Ta ki Cenab-ı Hak, «Senin elinde hiçbir yetki yoktur» diye başlayan âyeti indirdi. Bir lafızda «Ey Allah'ım, 
Lahyan, Rail, Zekvan, Allah ve Resulüne isyan eden Useyye kabilelerine lanet et» dedi. Sonra bu âyet inince onları 
terkettiğini işittik.» 

Abd bin Humeyd (Menasık'ında) ve Nuhas, ibn Ömer'den rivayet ettiler: 

Cenab-ı Peygamber sabah namazının, son rekâtının rüküünden sonra: 

«Ey Allah'ım, filan ve filan kimselere lanet et.» diyerek lanet okudu. 

Münafıklardan bazı kimselerin isimlerini saydı. Onların aleyhinde bedduada bulundu. Böylece Cenab-ı Hak: 
«Senin elinde hiçbir yetki yoktur» âyetini indirdi. (Peygamber de böyle yapmaktan vazgeçti.) 1051171 


İslâmda Kiba 


(130) Ey iman edenler, salan ha, ribayi kat kat katlayarak yemeyiniz. Allah'ın azabından sakınınız. Umulur ki bu 
sayede felah bulaşınız...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

ton Kesir bu âyetin yorumunu şöyle yapıyor: 

Allah bu âyetle mümin kullarını hem Ribadan hem de Ribayı kat, kat yemekten menediyor. Nitekim müşrikler 
cahiliyet döneminde, borcun edâ edilme zamanı gelip çattığında borçluya «Ya borcunu edâ edersin veya malı 
artırırsın» derlerdi. Edâ ederse, ne ala. Aksi takdirde malı artırır, onlar da yeni bir müddet verirlerdi. İkinci bir kez 
malı artırır ve böylece her sene artırma ve geciktirme uzanıp giderdi. Böylece az bir mal, çok mala dönüşürdü. 
Cenab-ı Hak kullarına takvayı emretti. Ta ki hem dünyada, hem âhirette felah bulsunlar.» 

Feryadi, Mücahid'den rivayet etti: 

«Cahiliyet enli, bir zamana kadar al ver yaparlardı. O zaman geldiğinde ikinci bir zaman verirler ve parada artış 
yaparlardı. Böylece bu âyeti celile bunu yasaklamak üzere indi.» 

İbn Cerir ve İbn ul Munzir, Ata'dan rivayet etti: 

Sakıf kabilesi cahiliyet döneminde Beni Muğire'ye borç verirlerdi. Zaman geldiğinde «Size yeni bir mühlet 
verelim, siz de malı artı-muz» teklifi yapılırdı. Böylece Cenab-ı Hak bu âyeti indirdi.» tbn Ebi-Hâtim, Said bin 
Cübeyr'den rivayet etti: Bir kişinin diğer birisinin boynunda bir malı olur. Zaman gelip çattığında borçludan malını 
isterdi. Borçlu «Bana bir zaman, mühlet ver, ben de sana malda artış yapayım» diye teklifde bulunurdu. Böylece 
riba kat be kat artardı. Cenab-ı Hak onlara nasihatta bulundu ki, böyle yapmasınlar. Onlara «Riba hususunda 
Allah'tan sakınınız. Onu yemeyiniz ki, felaha kavuşasınız. Kâfirler için hazırlanan ateşten de sakınınız» dedi. 
Böylece müminlerden olup da Riba yiyen kimseyi kâfirler için hazırlanan ateşle korkuttu Allah. 

(132) Allah ve Resülü'ne (Ribanın haramlığı konusunda) itaat ediniz ki, bu sayede merhamete uğramış olasınız, 
azap görmeyesiniz.» dedi. 105118) 


Meal 


(133) Rabbinizin katından gelen bir mağfirete ve Allah'tan korkanlar için hazırlanmış, eni gökler ve yer kadar olan 
cennete koşuşunuz. 

(134) O Allah'dan korkan takva sahipleri ki, bollukta ve darlıkta infak ederler. Öfkelerini yenerler ve insanların 
eksikliklerini afve-derler. Allah iyilik yapanları sever. 

(135) O takva sahipleri ki, fahiş bir harekette bulunduklarında veya nefislerine zulüm ettiklerinde Allah'ı anarlar 
ve günâhları için af talebinde bulunurlar. Allah'dan başka günahları affeden kim vardır? Onlar yaptıklarında, 


bildikleri halde, İsrar etmezler. 

(136) İşte onların mükâfatlan Rablerinin affetmesi ve ağaçlan altından nehirler akan cennetlerdir. Orada ebedi 
kalıcıdırlar. İyi dav-rananlann ne güzel eciridir bu.. 

(137) Sizden önce nice sünnetler geçti. Öyle ise yeryüzünde geziniz ve yalaneılann Fonunun nasıl olduğuna bir 
bakınız. 

(138) Bu (yeryüzünde gezip yalancılann sonunu görmek) insanlar için bir beyan, muttakiler için ise bir nasihat, bir 
hidayettir. 

(139) (Ey Müslümanlar!) Sakın ha gevşemeyiniz, üzülmeyiniz; eğer Mü'min iseniz kesinlikle en üstünsünüzdür. 
(140) Eğer size bir yara isabet etti ise, o kavme de onun kadar yara isabet etmiştir. Bu günleri insanlar arasında 
nöbetleşe döndürürüz. Allah iman edenleri bilsin ve sizden şahitler edinsin diye (zamanı böyle dönderir) Allah 
zalimleri sevmez. 1051191 


Tefsir 


(133) «Rabbimizden gelen bir mağfirete... koşuşunuz.» Âyetinde geçen mağfiretten maksat, İslâm, tövbe, ve ihlâs 
gibi mağfiretin sebepleridir. Allah, eninin gökler ve yer kadar olduğunu beyan etmek suretiyle cennetin genişliğini 
bildiriyor. o Çünkü en, daima uzunluktan azdır. Öyleyse uzunluğu daha fazladır demektir. İbni-Abbas der ki, 
«Cennetin genişliği yedi kat gök ile yedi kat yerin birbirine eklenmesi kadardır.» 

«Cennet, muttakiler için hazırlanmıştır.» 

Bu Âyette, cennetin şu anda var olduğunun delili vardır. Ve cennetin bu âlemin dışında olduğuna da delâlet eder. 
(134) «O muttakiler ki, zenginlik ve fakirlik hallerinde yedirirler...» 

Yani bütün durumlarda Allah rızası için servetlerini harcarlar. Zira insanoğlu sevinç veya sıkıntıdan hiçbir zaman 
kurtulmamaktadır. Cenneti hak eden muttakiler genişlik ve sıkıntı anlarında Allah yolunda harcarlar. Güçleri 
yettiği halde öfkelerini yutarlar. Cezaya müstahak olanları affederler. Allah'ın Resulü, «öfkesini yerine getirmeye 
gücü yettiği halde, Öfkesini yutan bir kimsenin kalbini Allah emniyet ve iman ile doldurur.» Ve yine: 

«Cezaya müstahak olanları affedenler var ya, onlar ümmetimin içinde pek azdırlar. Ancak Allah'ın koruduğa 
müstesnadır. Fakat geçmiş ümmetler de pek fazla idiler..» buyurmuştur. 

(135) «O muttakiler ki, bir fahişeyi işlediklerinde veya nefislerine zulüm ettiklerinde günahları için af talebinde 
bulunurlar.» 

Fahişe zina gibi çok çirkin bir fiil demektir. Nefse zulmetmek ise, herhangi bir günahı işlemek demektir. 

Bazı âlimler «Fahişe büyük günah, nefse zulmetmek ise küçük günahtır.» demişlerdir. Fakat pek kuvvetli bir 
ihtimalle fahişe başkasına dokunan günah, nefse zulmetmek ise, zararı yapana ait olan günahtır. Allah'ı anmak ise, 
onun azabını veya hükmünü veyahut da yüce hakkını anmak demektir. 

Günahlara af talep etmek demek, pişmanlık duymak ve tevbe etmek demektir. «Allah'dan başka kim günahları 
affeder?» cümlesi olumsuz manâyı ifade eden bir istifhamdır. Cenab-ı Hak bu cümleyle zâtını geniş rahmet ve 
genel mağfiret ile nitelendirir. Af talebinde bulunmayı teşvik eder ve tevbeyi kabul etmeyi vaadeder. 

«O muttakiler ki, bildikleri halde yaptıklarında ısrar etmezler.» 

Yani af talep etmeksizin günahların üzerinde durmazlar. Çünkü Cenab-ı Peygamber, «Af talebinde bulunan 
günahda ısrar etmemiştir. Velev ki günde yetmiş defa günah işlesin.» buyurmuştur. 

Cennetin muttaki ve tövbe edenlere mükâfat olarak hazırlanmış olması günahda ısrar edenlerin oraya girmemesini 
gerektirmez. Nitekim ceza olarak kâfirlere ateşin hazırlanmış olmasının kâfir olmayanların oraya girmemesini 
gerektirmediği gibi... 

(137) «Sizden önce nice sünnetler geçti.» Burada geçen sünnetlerden maksat, Peygamberleri yalanlayan ümmetler 
hakkında Allah'ın takdir buyurduğu hadiselerdir. Bâzı âlimler, «Sünnetlerden maksat, geçmiş ümmetlerdir.» 
Nitekim şairin şiirinde «SÜNEN» kelimesi bu mânâya kullanılarak: «Halk sizin faziletinize benzer bir fazileti 
görmedi Onun benzerini geçmiş sünnetlerde (ümmetlerde) de görmedi.» denilmiştir. 

Yalancıların «sonuçlarının nasıl olduğunu seyretmek için yeryüzünde seyahat ediniz» Âyeti Celilesi, ibret almak 
maksadıyle yeryüzünde dolaşmanın veya dolaşırken o niyetle dolaşmanın gerekliliğini ortaya koyuyor. Bir saray 
gezildiğinde duvarların muhkemliğinden daha fazla orada hüküm sürenin ömrü nasıl sonuçlanmıştır. Keyfiyetine 
bakmak gerekir. 

Bir mesirede rengârenk çiçekleri mestü-hayran seyretmekten daha fazla, toprağa-dönüşüp belki de o çiçeklere 
gübrelik vazifesini yapan iskeletlerin sonunu düşünmenin gerekliliğini sergiliyor. 

«Sakın zayıflık göstermeyiniz ve üzülmeyiniz.» Bu cümle Uhud savaşında alınan yaralardan ötürü çekilmekte olan 
sıkıntılara bir tesellidir. Yani sakın Uhud'da basınıza gelen, sizi cihaddan alıkoymasın. Şe-hid olanlar da sizi 
üzmesin. «Zira en üstün sizsiniz.» Yani sânınız Hak üzerinde olduğunuz için onların şanından daha yücedir. Siz 
Allah için savaşırsınız; şehitleriniz cennettedir. Onlar bâtıl üzerinde şeytan için savaşırlar. Öyle ise ölüleri 
cehennemdedir. 

Ayet, «Bedir gününde onlardan Öldürdükleriniz onların şimdi sizden öldürdüklerinizden daha fazlaydı. Sonuçta 
siz daha yüce olacaksınız» anlamına da gelebilir. 


«Eğer Mü'min iseniz» Bu şart cümlesi «Zayıflık göstermeyiniz» cümlesine veya «Sizler daha yücesiniz» 
cümlesine bağlıdır. 

(140) «Eğer size bir yara isabet etmişse, şüphesiz karşınızdaki kavme de o yaranın benzeri isabet etmiştir.» Yani 
Uhud gününde size dokunan yaranın bir benzeri Bedir'de onlara dokunmuştur. Sonra onlar buna rağmen zafiyet 
göstermemişler ve korkmamışlardır. 

Siz imanlı olduğunuza göre, zafiyet göstermemeye daha elverişli olmalısınız. Zira onların Allah'dan beklemediğini 
siz beklemektesiniz. 

Bâzı âlimlere göre, bu iki yara da Uhud savaşında olmuştur. Şöyle ki: Müslümanlar ilk etapta putperest ordusunu 
kasıp kavurdular. Zira Resülüilah'ın emrine daha muhalefet etmemişlerdi ondan sonra dolap aleyhlerine döndü, tik 
önce müşrikler sonra Mü'minler yara aldı. 

«İşte o günler var ya, insanlar arasında onları döndürüp duruyoruz.» 

Yani savaşlarda Allah'ın adaleti böyledir. Bazen bir guruba bazan da öbür gruba vermektedir. Nitekim şair, 

«Bir gün aleyhimizde bir gün lehimizdedir. Bir gün sıkılır, bir gün seviniriz. Millet bir gün dirilmek istiyorsa, 
kesinlikle kaderin bu isteğe evet demesi gerekir» demiştir. 

«Tâ ki, Allah iman edenleri bilsin...» 

Yani Uhud mağlübiyetinin nedenlerinden birisi de katıksız imana sahip olanları şüphelilerden ayırt etmektir. 
Bunları daha önce bilmesine Allah biliyordu fakat bilinenin ortaya çıkması istenmiştir. Bâzı âlimler, «Buradaki 
bilgi, cezanın bağlı bulunduğu bilgidir. Bu da var olan bir şeyi bilmektir.» demişlerdir. 

«Allah zâlimleri sevmez.» Zâlimlerden maksad, kalbindekinin aksini belirtendir. Veya kâfirler kastedilmiştir. Bu 
Âyeti Celile işaret eder ki, gerçekte Allah kâfirlere yardım etmiyor. Ancak zaman, zaman is-tidrac olsun diye 
onlara yardım etmiş görünüyor. Mü'minleri denemek içindir bu hareket. Mağlübiyetin nedenlerinden birisi de 
Müslümanları temizlemek, kâfirler mağlüp oldukları takdirde yok etmektir. 1051291 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(133) Babbinizin katından gelen bir mağfirete ve Allah'tan korkanlar için hazırlanmış, eni gökler ve yer kadar olan 
cennete koşuşunuz...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

Abd bin Humeyd ve ibn Cerir, ata bin Ebi Ribah'tan rivayet ettiler: Müslümanlar: 

«Ey Allah'ın Resulü! İsraüoğullan Allah katında bizden daha üstün mü idiler? Onlardan herhangi bir kimse günah 
işlediğinde onun günahının keffareti onun kapısının eşiğine, burnunu kes, kulağını kos, şöyle yap, böyle yap diye 
yazılırdı.» diye sordular. 

Bunu dinleyen Resülullah süküt ettikten sonra şu âyetler (yani 133-134, ve 135. âyetler) «Allah'tan başka günahları 
affeden kim vardır?» cümlesine kadar iniverdiler. Bunun üzerine Cenab-ı Peygamber: 

«Bundan daha hayırlısını size haber vereyim mi?» deyip onlara bu âyetleri okudu.» 

İbn ul Munzir, Enes bin Malik'ten rivayet ediyor: «Rabbımzdan olan bir mağfirete koşuşunuz»dan maksad, namaz- 
daki ilk (tahrim) tekbiridir.» 

İbn Ebi-Hâtim, Said bin Cübeyr'den rivayet etti: «Koşuşmak, salih amellerle olur. Bununla Rabbinizin günahlarını- 
zı affetmeye koşuşunuz. Eni gökler ve yer kadar (yani yedi tabaka gök ve yedi tabaka yer kadar) olan bir cennete 
koşuşunuz. Bu gökler ve yerler birbirlerine eklenirse, hepsinin eni ne kadarsa cennetin eni de o kadardır. Böyle bir 
cennete koşuşunuz.» 

İbn Cerir, Süddi tarikıyla rivayet etti: 

Elbiseler birbirlerine eklendiği gibi yedi tabak gök ile yedi tabak yer birbirlerine eklendiği takdirde, ne kadar 
olursa, işte cennetin genişliği o kadardır.» 

Said bin Mansur ve İbn Ebi-Hâtim, Bureyd'ten rivayet etti: İbn Abbas beni ehli kitabtan bir kişiye gönderdi ki, bu 
âyetin mânasını ondan sorayım, o, Hz. Musa'ya gelen kitablan çıkardı. Onlara baktı. «Yedi tabak gök ve yedi tabak 
yer» elbiseler birbirlerine eklendiği gibi eklendiğinde eni ne kadarsa cennetin eni o kadardır. Cennetin uzunluğuna 
gelince, onu ancak Allah bilir.» dedi. 

İbn Cerir, Et Tenuhi'den rivayet ediyor: 

Tenuhi Herakl'in elçisi olarak Hz. Muhammed'e geldi. Herakl'in mektubunu getirdi. Mektupta şunlar yazılıydı: 
«Sen yazıp beni eni gökler ve yerler kadar olan cennete çağırıyorsun. O rauttakiler için hazırlanmıştır. Bu kadar 
enli olan cennet olduktan sonra acaba ateş nerde olur?» 

Cenab-ı Peygamber bunu dinledikten sonra «subhanallah» (Bu kelime taaccüp ve hayret yerinde kullanılır.» 
«Acaba gündüz geldiğinde gece nerededir?» buyurdular. 

Bezzar ve Hakim, Ebu Hureyre'den rivayet etti: 

Bir kişi Allah'ın Resülü'ne geldi: 

«Bana eni gökler ve yer kadar olan cennetten haber ver. Acaba ateş nerde olur?» 

Cenab-ı Peygamber: 


«Bana geceden haber ver. Acaba herşeyi kapsadıktan sonra gündüz nerededir?» 

Kışı; 

«Allah'ın dilediğindedir.» 

Resulü Ekrem: 

«Bu da, Allah'ın dilediğindedir» buyurdu. 

Abd bin Humeyd, ve İbn Cerir ve İbn-ul-Munzir, Tank bin Şehab'-tan rivayet ettiler: 

Yahudilerden bazı kimseler Hz. Ömer'den; 

«Eni gökler ve yer kadar olan cennetten sorup: Acaba ateş nerededir?» dediler. 

Hz. Ömer: 

«Gece geldiğinde acaba gündüz nerededir? Gündüz geldiğinde gece nerededir?» 

Yahudiler: 

«Sen bunun benzerini Tevrat'tan aldın» dediler. Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Yezid bin Esem'den rivayet ettiler: 
Başka dinlerin ehlinden bir kişi İbn Abbas'tan sordu: «Siz, cennetin eni gökler ve yer kadardır, diyorsunuz. Acaba 
ateş nerededir? 

İbn Abbas: 

«Gece geldiğinde acaba gündüz nerede, gündüz geldiğinde acaba gece nerededir?» diye sordu. (Ve aynı zamanda 
cevap verdi..) 

Müslim ve İbn ul Munzir, Enes'ten rivayet ettiler: 

Allah'ın Resulü Bedir günü buyurdu: 

«Eni gökler ve yer kadar olan bir cennete (girmek için) kalkınız.» 

Bunun üzerine Ümeyr bin Hamam el-Ensari: «Ey Allah'ın Resulü! Cennetin eni gökler ve yer kadardır değil mi?» 
diye sordu. 

Cenab-ı Peygamber: «Evet» dedi. Ümeyr: 

«Ne mutlu, ne mutlu (veya oh, oh.) Hayır, Allah'a yemin ederim, — Ey Resülullah — mutlaka onun ehlinden 
olmaklığım lâzımdır.» dedi. Cenab-ı Peygamber: 

«Şüphesiz sen onun ehlindensin» buyurdu. Böylece Ümeyr kesesinden birkaç hurma çıkardı. Onlardan yemeğe 
başladı. Sonra: 

«Bu hurmaları bitirinceye kadar geri kalırsam, bu uzun bir hayat (bekleyiş) olacaktır» deyip hurmaları elinden attı. 
Savaşa dalıp şehid oluncaya kadar çarpıştı. 1091211. 


Allah'dan Korkanlar 


(134) O Allah'tan korkan takva sahihleri ki, bollukta ve darlıkta in fak ederler. Öfkelerini yenerler ve insanların 
eksikliklerini affederler...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

Genişlikte ve darlıkta keyifli oldukları halde, keyifsiz oldukları halde, sıhhatli oldukları durumda ve hasta oldukları 
durumda ve bütün hallerde infak ederler. Nitekim Cenab-ı Hak başka bir âyette: 

«Mallarını gece-gündüz, açıkta ve gizlide infak ederler» (Bakara: 274) buyurmuştur. 

Yani hiçbir durum onları Allah'ın taatinden ve Allah'ı razı etmek için infak meselesinden geri bıraktırmaz. Allah'ın 
kullarına ihsan etmek, Allah'a yaklaştıran ibadetlerin en büyüklerindendir. 

Abdurrezzak ve ibn Cerir, Ebu Hureyre'den rivayet ettiler: Allah'ın Resulü «öfkesini infaz etmeğe gücü yettiği 
halde Öfkesini yenen bir insanın kalbini Allah emniyet ve iman ile doldurur» buyurdu. 

Ahmed, tbn Abbas'tan: 

«Allah katında yutulan Öfkeden daha sevimli bir yutulmuş nesne yoktur. Kul öfkesini yener ve yutarsa Cenab-ı 
Hak onun içini imanla doldurur.» 

Beyhaki, Muaz bin Enes'ten, Allah'ın Resülü'nden: «Kim ki bir öfkeyi yener ve yutarsa onu yerine getirme gücü 
olduğu halde bu yutmayı yaparsa, bütün insanların gözü önünde Ct-nab-ı Hak onu çağırırız, «cennet hurilerinden 
istediğini al» diye onu muhayyer kılar.» 

Abd bin Humeyd, Buhari, Müslim, Ebu Hureyre'den, Allah'ın Resülü'nden rivayet ettiler; 109022! 


İslâm'da En Güçlü Kimdir 


«Kuvvetli, güreşte insanları yenen kimseye denilmez. Kuvvetli o kimsedir ki öfke anında nefsine hâkim olur.» 
Beyhaki: 

Allah'ın Resulü, bir taşı kaldırmak hususunda yanşan bir gurubun yanından geçerken buyurdu: 

«Siz kuvvetin taşları kaldırmakta olduğunu mu sanıyorsunuz? 

Ancak kuvvetlilik, kişinin Öfke ile dolduğu zaman, öfkesini yenmesi n-dedir.» 

İbn Cerir, Hasan'dan: 

Kıyamet gününde «kimin Allah'ın üzerinde (katında), ecri var ise, o ayakta kalsın» deniliyor. O gün ancak dünyada 


öfkesini yenip de bir kimseyi affeden insan ayağa kalkıyor.» 

Ubeyy bin Kaab'tan Hakim rivayet etti: 

«Kim ki, kendisine yüksek binaların görünmesini (verilmesini), yüksek derecelere yükseltilmesini istiyorsa 
kendisine zulmedeni affetsin Kendisinden kızana versin. Kendisinden uzak kaçan akrabasını ziyaret etsin.» 
Beyhaki, Ali bin Hüseyin'den rivayet ediyor: 

Ali'nin (Zeynelabidin kastedilmektedir) bir cariyesi abdest suyunu eline dökerken ibrik cariyenin elinden Ali'nin 
yüzüne düştü ve yüzünü yaraladı. Ali Zeynulabidin başını kaldırıp cariyenin yüzüne baktı. Cariye: 

«Efendim, Cenab-ı Hak, mü t tak i ler o kimselerdir ki öfkelerini ye-nerler» buyuruyor» dedi. Ali Zeynulabidin: 
«Ey cariye, ben de öfkemi yendim» dedi. Cariye: 

«Efendim, müttakiler o kimselerdir ki halkı affederleri) dedi. Ali Zeynulabidin: 

«Allah seni affetsin, ben de affettim» dedi. Cariye: 

«Efendim, Cenab-ı Hak aynı âyetin sonunda «Allah ihsan edenleri sever» buyuruyor» deyince Ali Zeynulabidin: 
«Ey cariye! Git, sen Allah rızası için hürresin, seni azad ettim» 

dedi. 1051231 


Allah'ın Sevgisi Kimedir 


İsfehani «Terğib ve Terhib»inde Aişe validemizden rivayet ediyor. Cenab-ı Peygamber buyurdu: 

«Allah'ın muhabbeti, öfkelenip de öfkesini yenip halimlik sıfatına bürünen bir kimse için vacib olmuştur.» 
Beyhaki «Şuab ul İman»da: 

Bir kişi Resulü Ekrem'den sordu: 

«İman nedir?» 

Cenab-ı Peygamber: 

«İman sabretmek, müsamaha göstermek ve güzel ahlâktır» buyurdu. 

Beyhaki, Kâab bin Malik'ten: 

Beni Selim kabilesinden bir kişi Allah Resülü'nden İslâmın ne olduğunu sordu. Cenab-ı Peygamber «güzel 
ahlâktır» dedi. Aynı kişi tekrar Resülullah'a geldi, sordu' Cenab-ı Peygamber «güzel ahlâktır» dedi. Ve bu sual ve 
cevab beş defa tekerrür etti, 1091241 


Uğursuzluk Nedir 


Tabarani «Evset»inde Cabir'den rivayet etti. 

Ashab-ı kiram: 

«Ey Allah'ın Resulü! Meymenetsizlik ne demektir?» 

Cenab-ı Peygamber: Kötü ahlâktır» buyurdu. 

Tabarani «Evsetyinde o Âişe validemizden merfu olarak rivayet etti: 

«Meymenetsizlik kötü ahlâktır.» 

El-Haraiti «Mekânmul-Ahlâk»ında Enes bin Malik'ten: «Güzel ahlâk, tuzun buzu erittiği gibi günahları eritip yok 
eder» buyurdu. 

Beyhaki, Enes'ten, Allah'ın Resülü'nden rivayet etti: «Kötü ahlâk imam ifsad eder. Tıpkı «sibr» denilen maddenin 
yemeği ifsad ettiği gibi!..» 

Enes buyurdu: 

«Deniliyordu ki; mümin, ahlâk bakımından herşeyden daha güzeldir.» 

İbn-Âdiyy, İbn Abbas'tan: 

«Güzel ahlâk, güneşin buzu erittiği gibi, kötülükler ve günahları eritir. Kötü ahlâk, sirkenin balı ifsad ettiği gibi, 
amelleri ifsad edip yok eder.» 

Beyhaki zaif bir senedle Ebu Hureyre'den rivayet etti: «Güzel ahlâk, güneş buzu erittiği gibi hataları eritir. Kötü 
ahlâk, Sıbır denilen madde balı ifsad ettiği gibi, ameli 1fsad eder.» 

Beyhaki zaif bir senedle Said bin Ebi Burde'den, o da Ebu Musa el Eş'ari'den rivayet etti; 

«Güzel ahlâk, Allah'ın rahmetinden bir gemdir. Sahibinin burnuna takılmış onun dizginleri meleğin elindedir. 
Melek onu hayra çeker, götürür. Hayrda onu cennete götürür. Kötü ahlâk, Allah'ın azabından bir gemdir. Sahibinin 
burnuna vurulmuş, dizginleri şeytanın elindedir. Şeytan onu şerre, şer de onu cehenneme doğru sürükler, götü- 
rür!...» 

Tabarani, (Evset'te) Ebu Hureyre'den: Resülüllah'tan dinledim, buyurdular: 

«Allah'a yemin ederim, Genab-ı Hak bir kişinin fizyonomisini ve ahlâkım güzel yarattıktan sonra onu ateşe yem 
kılmaz.» 

Yine Tabarani «Evset'te» Ebu Hureyre'den: 

«Güzel ahlâk, Âdem oğlunun saadet indendir. Kötü ahlâk da, onun şekavetindendir.» 

El-Haraiti, İbn Ömer'den: 


Cenab-ı Peygamber çokça şu duayı okurdu: 

«Ey Allah'ım! Ben Zat-i Kibriyandan sıhhatli, âfiyetli ve emin olmayı, güzel ahlâklı ve kadere razı olmayı 
istiyorum.» 

İmam Ahmed, Aişe validemizden: 

Resülüllah'ın duasının cümlesinden birisi de: «Ey Allah'ım, benim fizyonomimi güzel yarattığın gibi ahlâkımı da 
güzelleştir» cümleleri idi. 

El-Haraiti, Ebu Mesud el Bedri'den rivayet etti. 

Allah'ın Resulü şöyle dua ediyordu: 

«Ey Allah'ım; benim yaradılışımı güzel yaptın. Benim ahlâkımı da güzelleştir.» 

İbn Ebi Şeybe ve Bezzar, Ebu Hureyre'den rivayet ediyorlar: «Siz, halkı mallarınızla zengin edemezsiniz. (Malınız 
hepsine yetmez.) Onları sizin tarafınızdan zengin eden güler yüzünüz ve güzel ahi âkın izdir.» 10525) 


Kişinin Gerçek Malı 


İmam Ahmed, İbn Mesut tarikiyla Allah'ın Resülü'nden rivayet etti: 

«Hanginiz var ki, varisine ait olan mal, onun öz malından ona daha sevimli olsun?» 

Ashab'ı Kiram: 

«Ey Allah'ın Resulü! Hiçbirimiz yoktur ki, kendi malı mirasçılarına ait olan malından daha sevimli olmasın» 
dediler. 

Resulü Ekrem: 

«Biliniz ki, sizin içinizde hiç kimse yoktur M vârisinin malı onun öz malından ona daha sevimli olmasın. Senin 
malından ancak hayatında Allah için sarfettiğin senindir. Geride bıraktırdığın vârislerinin dir.» 

Yine Allah'ın Resulü devam etti: «Siz, kimi pehlivan biliyorsunuz?» 

Biz: 

«Bizce pehlivan odur ki hiç kimseye yenilmez» dedik. Resülüllah: 

«Hayır, o değildir. Pehlivan o kimsedir ki, öfke anında nefsine hâkim olur.» 

Yine Allah'ın Resulü devam etti: «Rakibin kim olduğunu biliyor musunuz?» 

Biz. 

«Rakib odur ki, çocuğu olmamıştır» dedi Resülüllah: «Hayır, rakib o değildir. Rakib odur ki hayatta iken hiçbir 
çocuğunu âhiret âlemine göndermemiştir.» 

Bu hadisin birinci şıkkını Buhari rivayet etmiştir. Müslim de A'meş'in rivayetinden hadisin aslım rivayet 
etmiştir, 1051261 


Öfkelenmenin Zararı 


İmam Ahmed, Harise bin Kaddame Es-Saıdi tarikiyla rivayet ediyor. Bu zat Resülü Ekrem'den sordu: 

«Ey Allah'ın Resulü! Bana bir söz söyle hem yararlı hem de kısa olsun. Ta ki onu ezberleyeyim.» 

Cenab-ı Peygamber: 

«Salon öfkelenme» buyurdu. Harise aynı suali tekrar etti. Peygamber de aynı cevabı tekrar etti. Birkaç defa bu 
böyle oldu. Bütün defalarda «Sakın öfkelenme» buyuruyordu. 

İmam Ahmed, eshabi kiramın birisinden gelen bir hadisi rivayet ediyor: 

Bir kişi: 

«Ey Allah'ın Resulü! Bana tavsiyede bulun» dedi. Cenab-ı Peygamber: 

«Sakın öfkelenme» buyurdu. Kişi: «Peygamberin bu buyruğundan sonra düşündüm. Baktım ki öfke bütün serleri 
derlemektedir» dedi. 

Beyhaki, Abdullah bin Âmr'dan rivayet etti: Allah'ın Resülü'nden beni Allah'ın gazabından uzaklaştıracak bir 
amele muttali kılmasını istedim. Bana «Sakın öfkelenme» buyurdu. 1051271 


Resülüllah'ın Bütün Ahlâk Kurallarını Derleyen Hutbesi 


Et Tayalisi, Ahmed, Tirmizi, Hakim, Beyhaki, Ebu Said el Hurdi1-den rivayet ettiler; 

ResüluUah, bize, güneşin batışına kadar devam eden bir hutbe okudu. Onu hıfzedenler hıfzettiler. Onu unutanlar 
da unuttular. O hutbesinde kıyamete kadar olacak her şeyden bahsetti. Allah'a hamd etti, sena etti. Sonra: 
«Bunlardan sonra biliniz ki, dünya yemyeşil ve tatlıdır. Biliniz ki, Allah sizi dünyada halife kılmıştır. Siz nasıl 
amel edeceksiniz? diye bakıyor. Dikkat ediniz, dünyadan sakınınız. Dikkatli olunuz, kadınların şerrinden 
sakınınız. Dikkat ediniz, Ademoğullan değişik tabakalar üzerinde yaratıldılar. Bunlardan kimisi mümin olarak 
doğar, mümin olarak yaşar, mümin olarak ölür. Kimisi kâfir olarak doğar, kâfir olarak yaşar ve kâfir olarak ölür. 
Kimisi mümin olarak doğar, mümin olarak yaşar, kâfir olarak ölür. Kimisi kâfir olarak doğar, kâfir olarak yaşar, 
mümin olarak ölür. Dikkatli olunuz! Gazab, öfke ateşten bir kordur. Ademoğlunun içinde alevlenir. Öfkelenen bir 


insanın gözlerinin kırmızılaşmasını, avurtlarının şişmesini görmez misin? Sizden herhangi bir kimse öfkeden bir 
şey hisettiği zaman yere yatsın. Dikkat ediniz, erkeklerin en hayırlısı Öfkesi geç, dönüşü süratli olanıdır. Erkeklerin 
en kötüsü öfkeden dönmesi geç olan ve öfkesi süratli gelendir. Bir kişinin Öfkesi süratli, dönüşü de süratli ise, o, 
onunladır. Bir kişinin öfkesi geç, dönüşü de geç ise o da onunladır. Dikkat ediniz, tüccarların en hayırlısı güzelce 
borcunu eda eden, güzelce alacağını isteyen kimsedir. Tüccarların en şerlisi kötü bir şekilde borcunu ödeyen ve 
kötü bir şekilde alacağını isteyendir. Bir kişinin vermesi güzel, alması kötü ise, o da onunladır. Bir kişini nvermesi 
kötü, fakat ta-leb etmesi güzel ise o da onunladır. Dikkat ediniz! Herhangi bir kimseyi halkın korkusu hakkı 
söylemekten alakoymasın. Bildiği zaman söylesin. Dikkat ediniz, her hilebaz için hilesi nispetinde (kıyamette) bir 
bayrak dikiliyor. Dikkat ediniz, hilenin en büyüğü halk tabakasını idare edenin hilesidir. Dikkat ediniz, cihadın en 
efdalı o kimsenin cihadıdır ki, hak olan bir kelimeyi zalim bir idarecinin yanında söylüyor.» Güneş batmak üzere 
iken Cenab-ı Peygamber: 

«Dikkat edilsin, dünyadan geri kalan, dünyanın geçmiş zamanına nispeten, bu gününüzün geçmiş kısmına nispeten 
kalan kısmının ora-. mndadır.» 

Hakim «Nevadır ul Usulnde Behiz bin.Hekim'den o da babasından dedesinden rivayet etti: 

«Ben, ey Allah'ın Resulü, bana kısa bir tavsiyede bulun ki ben ona yapışayımı> dedim. Resulü Ekrem: 

«Ey Hayde oğlu Muaviye! Sakın Öfkelenme. Zirası bir denilen maddenin balı ifsad ettiği gibi, öfke imanı ifsad 
ediyor.» 

El-Hakim, İbn Mesut'tan rivayet etti. Allah'ın Resulü buyurdu; 

«Öfke cehennem ateşinden bir kordur. Allah herhangi birinizin (kalb) daman üzerine onu koyuyor. Görmez misin 
ki, kişi öfkelendiği zaman iki gözü kıpkırmızı kesiliyor, yüzü soluyor ve damarları kabarıyor.» 

Abd bin Humeyd, Ebu Hureyre'den rivayet etti: Resülüllah, Ebu Bekr Sıddık'a: «Üç şey vardır, üçü de haktır: 

1- Herhangi bir kimse bir zulüm yapılırsa, o da o zulümden göz kapar, zalimi affederse, Allah onu izzet yönünden 
artırır. Herhangi bir kimse bir dilencilik kapışım açarsa, onunla zengin olmak istiyorsa şüphesiz ondan ötürü 
Cenab-ı Hak onu azaltacaktır, azlık (fakirlik) verecektir ona. 

3- Herhangi bir kimse bir vermek kapışım (veya o silayı rahm kapısını) açarsa, Allah ondan ötürü çokluk yönünden 
onu artırır.» 

tbn Ebi Şeybe, Buhari, Müslim, Tirmizi, İbn Âmr'dan rivayet ettiler: 

Cenab-ı Peygamber fahiş konuşmazdı. Fahiş hareketleri kabul etmezdi ve buyururdu: 

«Sizin ahlâk yönünden en güzelleriniz, en hayırblarınızdır.» 

Tirmizi, Hakim ve Beyhaki, Ebu Hureyre'den rivayet ettiler: Allah'ın Resülü'nden: «İnsanları cennete en çok 
götüren nedir?» diye soruldu. Cenab-ı Peygamber: 

«Allah'ın takvası ve güzel ahlâktır» buyurdu. 

Soruldu: «insanları en fazla cehenneme götüren nedir?» 

Peygamber: «tki içi delikli olan nesneler (ağız ile tenasül uzvu) dur.» 

İbn Ebi Şeybe, Âişe'den Allah'ın Resülü'nden rivayet etti: «İman yönünden müminlerin en kâmili, ahlâk yönünden 
en güzel aile efradına ve familyasına en yumuşak olanıdır.» 

Ahmed, Ebu Davud, Âişe'den: 

Resülüllah'tan dinledim: «Mümin güzel ahlâk ile geceyi ibadet, gündüzü oruçlu geçirenlerin derecelerine varır.» 
Tabarani, Ebu Hureyre'den: 

«Şüphesiz kul, güzel ahlâk sayesinde oruç ve namaz derecesine va-nr.» 

Tabarani, ve Haraiti, Enes'ten, Allah'ın Resülü'nden rivayet eylediler: 

«Kul, güzel ahlâkın sayesinde âhiret derecelerinin büyüğüne ve konakların şereflilerine varır. Halbuki ibadeti 
zaiftir. Kul, kötü ahlâk yüzünden cehennemdeki derecenin en düşüğüne varır.» 

Muhammed bin Nasr el Mervezi namaz bahsinde Âlâ bin Şehir'-den rivayet etti. 

Bir kişi Resülüllah'a ön cepheden gelerek: 

«Ey Allah'ın Resulü! Amellerin hangisi daha üstündür?» diye sordu. Cenab-ı Peygamber: 

«Güzel ahlâktır» diye cevap verdi. Sonra aynı kişi sağ cepheden Resülüllah'a gelip: 

«Amelin hangisi daha üstündür?» sordu. Resülüllah: 

«Güzel ahlâktır» dedi. Sonra aynı kişi sol taraftan Resülüllah'a gelip: 

«Amelin hangisi daha üstündür?» sordu. Resülüllah: 

«Güzel ahlâktır» dedi. Sonra aynı kişi sol taraftan Resülüllah'a gelip: 

«Amellerin hangisi daha üstündür?» diye sordu. Cenab-ı Peygamber: 

«Güzel ahlâk» dedi. Sonra aynı kişi arka cepheden Resülüllah'a varıp: 

Ey Allah'ın Resulü! Amelin hangisi daha üstündür?» diye sordu. Cenab-ı Peygamber ona dönüp: 

«Niçin anlamıyorsun, güzel ahlâk en üstün ameldir. Gücün yettiği kadar öfkelenme» buyurdu. 1051281 


Cebelleşmeyi Terketmek Neyi Sağlar 


Ebu Davud, Tirmizi ve İbn Mace, Ebi Ümame'den, Allah'ın Resulünden rivayet ettiler: 


«Haklı dahi olsa cedeli terkeden bir kimse için cennet ortasında bir evin kefili olurum. Şaka ile dahi olursa yalanı 
terkeden bir kimse için cennetin ortasında bir eve kefil olurum. Ahlâkı güzelleştiren için cennetin en güzel yerinde 
bir eve kefil olurum» buyurdu. 

Tirmizi ve Haraiti, Cabifden, Allah'ın Resülü'nden rivayet etti: «Benim katımda en sevimliniz ve bana meclis 
bakımından kıyamet gününde en yakın olanınız ahlâk yönünden en güzel olanınızdır.» 

Tabarani, Ammar bin Yasir'den Allah'ın Resülü'nden: «Güzel ahlâk, Cenab-ı Hakkın en büyük yaratığıdır.» 
Tabarani, Ebu Hureyre'den rivayet etti. Allah (C.C.) İbrahim (A.S.)'a vahy göndererek buyurdu: 

— Ey benim dostum! Ahlâkını güzelleştir, velev kâfirlerle dahi olsa. Bunu yaptığın takdirde ebrarla beraber 
cennete gireceksin. Şüphesiz benim kelimem, (hükmüm), ahlâkını güzelleştiren için «onu arşın altında 
gölgelendireyim, kudsun naziresinden ona su içireyim. Komşuluğuma onu yaklaştırayım» diye geçmiştir. 

Ebu Şeyh bin Hayyan, Ebu Zer'den. 

Allah'ın Resülü'nden rivayet etti: «İbadetin en üstünü, beden için en hafifi, terazide en ağırı, dil için en kolayısını 
sana haber vereyim mi?» Ben: 

«Ey Allah'ın Resulü, babam ve anam sana feda olsun, haber ver» 

dedim, Cenab-ı Peygamber: 

«Uzunca süküt et, güzel ahlâka yapış. Çünkü sen bunların ikisi gibi hiçbir amelde bulamazsın.» buyurdu. 

Ebu Şeyh, Ebu Derda'dan. 

Resulü Ekrem'den rivayet ediyor: 

«Ey Eba Derda! Sana meşakkatleri hafif, sevabları büyük olan iki emri haber vereyim mi? Ki onlardan daha büyük 
bir amelle Allah'ın huzuruna varmayacaksın. Onlar uzun süküt etmek ve güzel ahlâktır.» 

Bezzar, Ebu Hüreyre'den, Allah'ın Resülü'nden rivayet etti: «Size en hayırlınızı haber vereyim mi?» Eshab-ı 
Kiram: 

«Ey Allah'ın Resulü! Bize haber ver» dediler. Cenab-ı Peygamber: «Yaşça en büyüğünüz, ahlâkça en güzeliniz 
sizin en hayırhmzdır.» 

Tabarani ve ibn Hibban, Usame bin Serik'ten rivayet ettiler: Eshab-ı kiram: «Ey Allah'ın Resulü, insanoğluna 
verilen en güzel, en hayırlı şey nedir?» 

Cenab-ı Peygamber: «Güzel ahlâktır» buyurdu. 

Bezzar ve Tabarani, Enes'ten, Ümmü Habibe, Resulü Ekrem'den: «Ey Allah'ın Resulü, kadının iki kocası öldükten 
sonra Ölürse, hem kendisi hem de iki kocası cennete giderlerse, acaba bu kadın hangi kocaya verilecektir? Birinci 
kocaya mı, ikinci kocaya mı?» 

Cenab-ı Peygamber: 

«O kadına muhayyerlik verilir. O, ahlâk yönünden dünyada ona karşı hangisi daha güzel davranmış ise, onun 
hanımı olur cennette. Ey Ümmü Habibe, güzel ahlâk hem dünya hem âhiretin hayrını derlemiştir.» 

Tabarani, Aişe'den Allah'ın Resülü'nden rivayet etti. «Her şeyin tevbesi var. Ancak kötü ahlâkın tevbesi yoktur. 
Çünkü o bir günahtan tevbe eder, ondan daha şerlisine girer.» 

Ebu Davud ve Nesei, Ebu Hureyre'den Cenab-ı Peygamber'den rivayet ettiler. 

«— Ey Allah'ım, şikak (ihtilâfa girmek) tan, nifaktan ve kötü ahlâktan sana sığınıyorum» diye dua ediyordu. 1051291 


Yokluğu Halinde Amellere İtibar Edilmiyen Üç Şey 


El Haraiti, tbn Abbas'tan rivayet etti: 

«Üç şey vardır. Onlar (veya onların bir tanesi) kimde bulunmazsa onun hiçbir ameline itibar edilmez: Kendisini 
Allah'ın isyanlarından menedecek takva. Safahat ve rezaletten kendisini menedecek bir ha-Hmlik. Halkın 
içerisinde kendisiyle yaşamakta olan ahlâk!..» 

El-Haraiti, Âişe'den rivayet etti: «Meymenet güzel ahlâktır.» 

El-Haraiti, Saad bin Ebi Vakkas'tan gelen bir hadisi rivayet ediyor: 

«Ademoğlunun saadetindendir güzel ahlâk.» 

El Beyhaki, Aişe validemizden, Allah'ın Resülü'nden rivayet etti: «Rıfk (yumuşaklık) meymenettir. Şıkak (ihtilâfa 
girmek) meymenetsizliktir. Allah bir hanenin ehline hayrı irade ederse, onlara nfkın kapısını açar. Rıfk herhangi 
bir şeyde bulunursa onu süslendirir. Şıkak, (ihtilâf) herhangi bir şeyde bulunursa, onu çirkinleştirir. Haya 
imandandır. İman cennettedir. Eğer haya bir kişi olsaydı, halkın arasında yürüyen, salih bir kişi olurdu. Fahişelik 
fücurdandır. Fücur ateştedir. Eğer fahişelik bir kişi olsaydı, halkın içerisinde yürüyen kötü bir kişi olurdu.» 
Ahmed, Zühd'de Ebu Derda'dan rivayet etti: 

Ebu Derda bir gece namaz kıldı, ağladı ve «Yarab, benim fizyonomimi güzel yarattın, ahlâkımı da güzelleştir» 
diye sabaha kadar dua etti. Sabahleyin sordum: 

«Ey Eba Derdai Akşamdan beri ancak güzel ahlâk hakkında dua ettin. Bu nedendi?» 

Ebu Derda: 

«Ey Ümmü Derda! Müslüman bir kul ahlâkını güzelleştirirse, güzel ahlâk onu cennete götürür. Ahlâkını 
kötüleştirirse, kötü ahlâk da onu cehenneme götürür. 


İbn Ebi Şeybe, Ebi Hureyre'den: 

«İnsanların iman yönünden en güzzeli ve en kâmili, ahlâk yönünden en güzelidir. Müminlerin en efdalı iman 
yönünden ahlâkça en güzelleridir. Sizin hayırlılarınız kadınlarına hayırlı olanlannızdır.» 

Temam «Fevaid»inde ve İbn Asakir, İbn Ömer'den, o da, Resülül-lah'dan rivayet etti: 

«Ümmetimin en hayırlısı beşyüz kişidir. Ebdal kırk kişidir. Ne o beşyüz kişi ne de kırk kişi eksilmez o beşyüzden 
birisi öldü mü Ce-nab-i Hak, onun yerine başkasını beşyüze katıyor. Kırktan birisi öldü 

mü beşyüzden biriyle o kırkı tamamlar. Ne beşyüz kişi ne de kırk kişi eksilmezler.» 

Eshab-ı kiram: 

«Ey Allah'ın Resulü! Bunların amellerini bize haber verir misin?» 

Cenab-ı Peygamber: 

«Bu kimseler kendilerine zulmedenleri (ezebildikleri halde) affederler, kendilerine kötülük yapanlara (gücü yettiği 
halde) iyilik yaparlar. Allah'ın vermiş ollduğundan yardımda bulunurlar. Bunun tasdiki de «Onlar, öfkelerini 
yenerler, halkı affederler. Allah, ihsan edenleri sever» âyeti celilesidir buyurdu.» 

İbnu-Lâl ve Deylemi, Enes'ten, Allah'ın Resülü'nden rivayet etti: «isra gecesinde bana cennette yükselmiş kasır 
(köşkler) gösterildi. Ben «Ey Cebrail, bu kasırlar kimindir» diye sordum. «Öfkelerini yenen ve halkı affeden 
kimselerin kasırlarıdır. Allah, ihsan edenleri se-vun diye cevap verdi. 1051591 


Af Talebinde Bulunmanın Fazileti 


İmam Ahmed, Ebu Hureyre tankıyla Cenab-ı Peygamber'den rivayet etti: 

Bir kişi, bir günahı işlediğinde: 

«Ey Rabbim! Ben bir günah işledim. Onu benim içi naffeyle» dese Cenab-ı Hak ona cevab olarak der ki: 

«Benim kulum bir günah işledi. Bildi ki Rabbi vardır, günahı affeder veya günahtan dolayı ceza verir. Ben 
kesinlikle kulum için günahı affettim» der. Sonra kişi başka bir günah, işler: «Ey Rabbim, bir günah işledim, onu 
benim için affet» diye Allah'a yalvarır. Cenab-ı Hak «Kulum bildi ki günahı bağışlayan, günahtan ötürü ceza veren 
bir Rabbi vardır. Ben kulumun günahım affettim?) der. Sonra kul bir günah işler, «£y Rabbim, bir günah işledim, 
benim için affet» diye Allah'a yalvarır. Cenab-ı Hak, «kulum bildi ki günahı affeden ve günahtan Ötürü ceza tatbik 
eden bir Rabbi vardır, ben kulumun günahını affettim» der. Sonra tekraren kul bir günah işler. «Ey Rabbim, bir 
günah işledim, onu benim için affet» diye Allah'a yalvarır. Bu.sefer Cenab-ı Hak: «Benim kulum bildi ki, günahtan 
ötürü affeden veya ceza tatbik eden bir Rabbi vardır. Sizi şahit kılıyorum ki kulum için affeyledim. dilediğini 
işlesin» der!... Ey okuyucu «Allah'ın azabından ancak kâfirler emin olur» kaidesini de unutma. Umud ve korku 
arasında yaşa... 

Hadis, Sahihayn'de İshak bin Ebu Talha tarikıyla benzeri olarak rivayet edilmiştir!05151! 


Cennet Hayatı 


İmam Ahmed, Ebu Hureyre tarikıyla rivayet ediyor. 

Biz: 

«Ey Allah'ın Resulü, seni gördüğümüzde kalblerimiz incelir. Biz âhiret ehli oluruz. Senden ayrıldığımızda dünya 
hoşumuza gider. Ka-dmlan sever, çocukları koklarız» diye (nifaktan) yakındık. 

Bunun üzerine Cenab-ı Peygamber: 

«Siz, her hal-ü-kârda benim yanımda üzerinde bulunduğunuz durumun üzerinde devam etseydiniz kesinlikle 
melekler elleriyle sizin ellerinizi musafaha edeceklerdi. Evlerinizde sizi ziyaret edeceklerdi. Eğer bir günah 
işlemeseydiniz kesinlikle Cenab-ı Hak (sizi helak edip) günah işleyen bir kavmi getirecekti ki, onları affeylesin.» 
Biz: 

«Ey Allah'ın Resulü! Bize cennetten haber ver, onun binaları nasıldır?» 

Buyurdular: 

— Bir kerpici altın bir kerpici gümüştür. Onun harcı katıksız misktir. Onun çakılları inciler ve yakutlardır. Onun 
toprağı Zaferan-dır. Kim ki oraya girip nimete mazhar olursa, ümitsiz olmaz. Ölümsüz bir hayata kavuşur. Oradaki 
elbiseler çürümezler. Oradaki gençlik geçmez. Üç sınıf insan vardır ki, duaları reddedilmez: 1) Adaletle hükmeden 
idareci, 2) İftar zamanı gelinceye kadar cruç tutan, 3) Mazlum bir kimsenin bedduası, bulutlar üzerine hamledilir, 
ona göklerin kapıları açılır. Rabbi ona: «Benim izzetime yemin ederim, kesinlikle sana yardım edeceğim, velev 
ki bir zaman sonra dahi olsa» der. 

Hadisi Tirmizi ve İbni Mace başka bir vecihten rivayet etmişlerdir. 

(155) O takva sahihleri ki fahiş bir harekette bulunduklarında veya nefislerine zulmettiklerinde Allah'ı anarlar ve 
günahları için af talebinde bulunurlar. Allah'tan başka günahları affeden kim vardır... « 

Bu âyet hakkında gelen yorumlar: 

İmam Hanbel, Veki'den, o Süfyani Sevri'den, o Osman bir Muğire es Sakafi'den, o Ali bin Rebia'dan, o ESMAE 
bin Hakem el-Fezari'den, o Hz. Ali'den rivayet ediyor: 


Ben Resulü Ekrem'den bir hadisi dinlediğim zaman, Allah, dilediği kadar onunla beni yararlandırır. Başkası 
Resülüllah'tan bana bir h”dis naklederse ona o hadisin doğruluğuna dair yemin verdiriyorum Bana yemin ettiği 
zaman onu tasdik ederim. Buna binaen doğruluğun duruğunda bulunan Ebu Bekir, bana Resülüllah'tan nakletti. 
«Herhangi bir kişi bir günah işlerse, sonra güzel bir abdest alıp yerli yerine getirirse, sonra o abdestle iki rekât 
namaz kılar ve Cenab-ı Haktan af talebinde bulunursa Cenab-ı Hak onu affeder.» 

Hadisi bu şekilde Ali bin El Medini, El Humeydi, Ebu Bekr bin Ebu Şeybe, Sünen ehli, İbn Hibban Sahahinde, 
Bezzar ve Darekutni çeşitli senedlerle Osman bin Muğire'den rivayet etmişlerdir. Tirmizi «Hadisi hasendir» 
demiştir. Bu hadisi, Müslim'in Sahihinde Emirilmü'minin Ömer bin Hattab'tan rivayet ettiği hadis de tekid 
etmektedir: 

Resülüllah'tan dinledim: «Sizden herhangi bir kimse abdestini tam yerine getirirse, sonra (Eşhedü cnlâilâhe 
ıllâllahu vahdehu lâ şerike lehu ve eşhedu enne Munammeden abduhu ve resuluhu) «Allah'tan başka mabud 
olmadığına, biricik mabud olduğuna, onun ortağı olma-. dığına şahitlik ederim ve şahitlik ederim ki Muhammed 
Allah'ın kulu ve resulüdür» dese, böyle bir kimseye cennetin sekiz kapısı açılır. Han” gisinden isterse cennete 
girer.» 

Sahihayn'de Emirilmü'minin Osman bin Affan'dan gelen bir hadiste, Hz. Osman, Resülüllah'm abdestini bilmek 
istiyenlere göstermek üzere Abdest aldı. Daha sonra: «Resulüllah'tan, kim ki abdestime benzer bir abdest aldıktan 
sonra iki rekât namaz kılarsa, o iki rekâtın için-de nefsi ile hiçbir muhaveresi ve konuşması olmazsa, onun geçmiş 
günahları onun için affolunur, dediğini dinledim» dedi. 

Bu hadis, dört İmam ve Raşid Halifeler tarikiyle geçmişler ve geleceklerin efendisi, âlemlerin Rabbisi'nin 
Resülü'nden böyle gelmiştir. Nitekim Kur*an da bizim bahis konumuz olan âyetiyle buna delâlet etmektedir. Bu 
hadisten anlaşılıyor ki, günahtan cayıp af talebinde bulunmak asilere yarar sağlar!... 

Abdurrezzak, Enes bin Malik tarikıyla rivayet etti: «Kulağıma geldi ki, bu âyeti-celiie nazil olduğu zaman İblisi 
lein ağladı!..»1951321 


İblis İnsanları Neyle Helak Eder 


Hafız Ebu Ya'la, Ebu Bekr Sıddik tarikiyle rivayet etti: Lâilâheillallah ve istiğfarı çokça getiriniz. İkisini çokça 
kullanınız. Çünkü İblis dedi ki: 

«İnsanları günahlarla helak ettim. Onlar da beni lâilâheillallah ve istiğfar ile helak ettiler. Bunu görünce onlar 
heva ve hevesleriyle helak ettim. Onlar sanırlar ki, hidayettedirler. (Oysa dalâletteler)». 

Bu hadisin metninde olan Osman bin Matar-ve hocası zaittirler. Biline. 

İmam Ahmed müsnedinde Ebu Said tarikıyla Resülüllah'tan rivayet ediyor: 

İblis: 

«Ey Rabbim! Senin izzetinle yemin ederim, durmadan Adem-oğullannı saptırmaya çalışacağım. Onların ruhları 
cesedlerinde oldukça bu faaliyete devam edeceğim» dedi. Cenab-ı Hak, İblis'e karşılık olarak: 

«Benim izzet ve celâlimle yemin ederim, kullarım benden af talebinde bulundukça onları affedeceğim» buyurdu. 
Hafız Ebu Bekr el Bezzar, Enes tarikiyle rivayet ediyor: 

Bir kişi Allah'ın Resülü'ne gelip: 

«Ey Allah'ın Resulü! Ben bir günah işledim» dedi. Cenab-ı Peygamber: 

«Bir günah işlemiş isen Rabbinden af talebinde bulun» buyurdular. Kişi: 

«Ben af talebinde bulunuyor, tekraren günah İşlemeye dönüyorum. Bu olur mu?« 

Cenab-ı Peygamber: 

«Sen her ne zaman ki, günah işlersen dönüş yap, Rabbinden af talebinde bulun.» buyurdu. 

Ve Cenab-ı Peygamber, dördüncü defa cevab vererek dedi: 
«Şeytan usanıncaya kadar Rabbinden af talebinde bulun» dedi 
«Allah'tan başka günahları affeden kim vardır?..» 

Bu âyet hakkında gelen yorumlar: 

imam Ahmed, Muhammed bin Mus'ab tarikıyla El Esved bin Se-rik'den rivayet ediyor. Resulü Ekrem'e bir esir 
getirildi. Ve esir Peygamberdin huzurunda: 

«Ey Allah'ım, ben sana tevbe ediyorum, Muhammed'e değil» dedi. 

Cenab-ı Peygamber, bunun üzerine şunları söyledi: 

«Bu esir, hakkın sahibi için hakkı tanıdı.» 

El-Beyhaki, Ebi Derda tarikiyle Resülüllah'tan rivayet etti: 

«Ademoğlunun her konuştuğu aleyhinde yazılır. Binaenaleyh Ademoğlu bir günah işlediğinde ve o günahtan 
Allah'a dönüş yapmak 

istediğinde yüksek bir yere gelsin, iki elini Allah'a uzatsın ve sonra şunu desin: 

— Şüphesiz ben sana tevbe ediyor, dönüş yapıyorum. Bu günah ve islediğim hatadan ötürü sana yalvarıyorum. 
Ona artık hiçbir zaman dönüş yapmayacağıma söz veriyorum.» 

Bu kişi, o işine dönüş yapmadıkça Cenab-ı Hak onu affeder. 


105/33) 


El Beyhaki, Âişe validemizden rivayet ediyor. 

Allah'ın Resulü şu duayı okuyordu: 

«Ey Allah'ım! Beni İyilik yaptıklarında sevinenlerden, kötülük yaptıklarında af talebinde bulunanlardan eyle.» 
El Beyhaki, Ebu Hureyre tarikiyle rivayet ediyor. Allah'ın Resulü buyurdular: 

Dört sınıf vardır. Küdus bahçesinde (cennette) dirler: 

1) Lâilâheillellaha sığınıp onun hakkında şüpheye düşmeyen ki- 

2) O kişi ki, bir iyilik işlediğinde sevinir ve o iyilikten dolayı Allah'a hamdeder. 

3) Bir kötülük işlediğinde hoşuna gitmez ve Allah'tan af talebinde bulunur. 

4) O kişi ki, kendisine bir musibet geldiğinde «Biz, Allah içiniz ve bizler Allah'a dönüş yapıcılarız» der, 1051341 


Günahda İsrar Etmek Helak Eder 


«Yaptıklarında bildikleri halde İsrar etmezler...» 

Bu âyeti celile hakkında gelen eserler: 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Mücahid'den rivayet ettiler: «Bildikleri halde onlar bir günah üzerinde durmazlar. 
Biliyorlar ki, af talebinde bulunan kul için Allah affeder. Tevbe edenin tövbesini kabul eder.» 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Katade'den rivayet ettiler: «Yanlış yaptığınızda İsrar etmekten kaçınınız. Çünkü 
ancak daha önce; İsrar edenler helak olmuşlardır. Allah'ın korkusu, Mevlânızın haram kıldığını yapmaktan onlan 
geri bıraktırmadı. Herhangi bir günah işlediklerinde tevbe etmediler. 'Ta ki ölüm gelip çatmcaya kadar buna devam 
ettiler ve böylece helak oldular.» 

İmamı Ahmed, Abd bin Humeyd (El Edeb ul Müfred) inde, Buha-ri, İbn Merduveyh ve Beyhaki, İbn Âmr'den o 
da Allah'ın Resülü'nden rivayet etti: 

«Rahmetliniz ki, rahmolasınız. Affediniz ki, affolasınız. Sözü ka-bukdan ibaret kalanlara yazıklar olsun. 
İşlediklerinin üzerinde bildikleri halde ısrar eden inatçılara da yazıklar olsun.» 105155) 


Günahda İsrar Etmek Nasıl Olur 


İbn Ebi Dünya, İbn Abbas tarikıyla rivayet etti: «Her günah ki kul, onun üzerinde İsrar ediyor, o büyüyor. Halbuki 
kulun kendisinden cayıp da tevbe ettiği günah büyük değildir.» 

Abdurrezzak ve ibn Cerir, Hasan'dan rivayet ettiler: «Kasten günah işlemek, İsrar sayılır. Ancak kul ondan tevbe 
ederse silinir.» 

El Beyhaki. Evzai'den rivayet ediyor: 

«Israr, kulun günahı işleyip de onu hafif görmesidir.» 

İbn Cerir, Süddi'den rivayet etti: 

«Yaptıklarında bildikleri halde İsrar etmezler» ki, ana yoldan kaysınlar, af talebinde bulunmasınlar. Çünkü onlar 
günah işlediklerinden sonra af talebinde bulunmayı bilirler..» 

Abd bin Humeyd, Ebu Davud, Tirmizi, Ebu Ya'la ve İbn Cerir, Ebu Bekr Sıddik'ten rivayet ettiler; 

İstiğfar eden bir kimse, ısrar etmiş sayılmaz. Velev ki, günde yetmiş defa günaha dönüş yaparsa dahi.» 

«(136) İşte onların mükâfatları Rablerinin affetmesi ve ağaçlan altında nehirler akan cennetlerdir. Orada ebedi 
kalıcıdırlar. İyi davrananların ne güzel ecridir bu...» 

Bu âyet hakkında gelen tek eser: 

İbn Ebi Hatim, Mukati'lden rivayet ediyor: 

«Allah'ın taatiyle amel edenlerin ecri olan cennet ne güzeldir.» 

(137) Sizden önce nice sünnetler (Allah'ın Kanun ve âdetleri) geçti. Öyle ise yeryüzünde geziniz ve yalancıların 
sonunun nasıl olduğuna bir bakınız...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

İbn Cerir bu âyetin tefsirinde: «Bunun benzeri, Peygamberler et-baından olan ve sizden önce geçmiş ümmetler 
için de cereyan etti. 

Sonra netice Peygamberlerin ve etbaının oldu. Helak de kâfirler üzerine vaki oldu» diyor. 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Mücahid'den rivayet ediyorlar: «Sünnetler, hayır ve serde kâfir ve müminler 
arasında nöbetleşe yer değiştirmek demektir. Yani bu tedavül, bu yer değiştirme, bu çatışma sizden önceki 
ümmetler için de cereyan etmiştir.» 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir ve İbn Ebi Hatim, Katade'den rivayet ettiler: 

Âyetin: «Yalancıların sonunun nasıl olduğuna bir balanız» cümlesinden maksat, daha önce geçmişlerin ve sizden 
önceki ümmetlerin sonlarının nasıl olduğuna bir bakınız, demektir. Onların kötü neticeleri şu oldu: Allah onlara 
az bir zaman dünya ve dünya malıyla sevinmeyi verdi, sonra ateşe doğru gittiler!» 

(138) Bu (yeryüzünde gezip yalancıların sonunu görmek), insanlar için beyan, muttakiler için ise, bir nasihat bir 
hidayettir...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 


İbn Ebi Şeybe «El-Mesahif» adlı eserinde Said bin Cübeyr'den rivayet ediyor: 

«Âl- İmran süresinin ilk inen âyeti bu âyettir. Sonra geri kalan kısmı Uhud günü inmiştir.» 

İbn Cerir Hasan'dan rivayet ediyor: 

Bu âyetteki ismi işaret (haza kelimesi) Kur'an'a işarettir. «Bu İnsanlar için beyandır» sözü Kur'an insanlar için 
beyandır demektir.» 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Katade'den rivayet ettiler: Buradaki ismu işaret (haza) Kur'an'a râcidir. Cenab-ı 
Hak Kur an'i bütün insanlara genel olarak açıklama yapmıştır. Muttakiler için 

özel olarak hidayet ve nasihat kaynağı kılmıştır.» 

Said bin Mansur ve Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Şa'bi tarikiyle rivayet ettiler: 

«Bu (kitap), körlükten görmeye yetişmek ve açıklamakdır. Dalâletten hidâyettir, cehaletten de mevize ve 
nasihattir.» 

(139) Ey müslümanlar, sakın ha gevşemeyiniz, üzülmeyiniz. Eğer. mümin iseniz kesinlikle en üstünsünüzdür...» 
Bu âyet hakkında gelen eserler: 

İbn Cerir, Zühri'den rivayet ediyor: 

Resülüllah'ın eshabı arasında (uhud'da) şehid düşmek ve yaralanmak çoğaldı. Öyle ki, her kişinin kalbine bir 
üzüntü çöktü. Cenab-ı Hak bunun üzerine Kur'an-ı indirdi. Daha önce geçmiş ümmetlerden herhangi bir kavme 
tatbik ettiği tedavinin en güzel şekliyle Kur'an'da müminler arasında tedaviyi icra etti ve «Sakın ha gevşemeyiniz, 
üzülmeyiniz» âyetinden «De ki evlerinizde dahi olsaydınız yine öldürülmesi yazılmış olanlar mutlaka vurulup 
yatacaktan yeri boylardı» (Al-i İmran) âyetine kadar indirdi. 

İbn Cerir, El Ufi tankıyla İbn Abbas'tan rivayet ediyor: Uhud günü (halâ müslüman olmayan ve müşrik süvarilerin 
kumandanı) Halid bin Velid yönelip geldi Müslümanların üzerinde bulundukları dağa çıkmak istedi. Cenab-ı 
Peygamber, «Ey Allah'ım, onlar bizim üzerimize çıkmasınlar» diye duada bulundu. Bunun üzerine Cenab-ı Hak: 
«Sakın gevşemeyiniz, üzülmeyiniz, mümin iseniz kesinlikle. en üstünsünüz» âyetini indirdi. 

ibn Cerir, İbn Cüreyc'ten rivayet ediyor: 

Allah Resulünün arkadaşları savaş günü uhud vadisine doğru! kaçıştılar. «Peygamber ne oldu, filân sahabi ne 
yaptı» diye birbirlerinden sordular ve birbirlerinin matemini tuttular. Aralarında «Peygamber şehid olmuştur» 
dediler. Bir üzüntü ve bir sıkıntı içerisine girdiler. Onlar bu halde iken müşriklerin süvari birliğinin kumandanı ve 
halen müslüman olmayan Halid bin Velid onların üstündeki dağa çıktı. Uhud dağı üzerinde müşriklerin iki tarafı 
da vardı. Müslümanlar da aşağıda derenin içinde bulunuyorlardı. Onlar, Cenab-ı Peygamberi gördüklerinde 
sevindiler. Cenab-ı Peygamber şu duada bulundu: 

«Ey Allah'ım, senden başka bizim bir kuvvetimiz yok. Şu neferler haricinde bu diyarda sana kullk yapan hiç kimse 
yok. Onları helak etme.» 

Bu esnada müslümanlardan bazı neferler okçu idiler. Sıçradılar, dağa çıktılar. Müşrik atlılarını ok yağmuruna 
tuttular. Allah (celle) müşrikleri böylece kaçırttı, müslümanlar da dağa çıktılar. Bu maceralar ve olaylar, bu âyetin 
mânâsıdır: «Eğer mümin iseniz siz üstünsünüzdür.» 

ibn Cerir, Mücahid tarikiyle rivayet ediyor: «dâtehinü» zaif olmayınız. Yani zafiyet göstermeyiniz, demektir. İbn 
Ebi Hatim, Dahhak'tan rivayet ediyor: «Siz, en üstünsünüz yani galipsiniz.» 

(140) Eğer size bir yara isabet etti ise o kavme de onun kadar yara isabet etmiştir...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Mücahid'den rivayet ettiler: 

«Ayetteki (karh) tâbiri yara ve Öldürme manasınadır.» 

Abd bin Humeyd, Asım'dan rivayet etti: 

«karh kelimesini kürh şeklinde okumuştur.» (Fakat mânâ aynıdır.) 

İbn Cerir ve İbn Ebi Hatim, Hasan'dan rivayet ettiler: «Eğer Uhud gününde sizden şehid edilenler var ise, siz de 
Bedir gününde onlardan öldürdünüz, demektir.» 

İbn Cerir ve İbn Ebi Hatim, İkrime tarikıyla İbn Abbas'tan rivayet ediyor: 

«Müslümanlar Uhud günü yaralı oldukları halde gecelediler. İkrime, işte onlar hakkında bu âyet nazil oldu, diyor.» 
(140) O günleri, insanlar arasında nöbetleşe döndürürüz.» Ve yine onlar hakkında, «Eğer siz acı çekiyorsanız 
onlar da sizin acı çektiğiniz gibi acı çekmektedirler. (Nisa: 104)» âyeti nazil oldu. 

İbn Cerir ve İbn-ul-Münzir, İbn Cüreyç tarikıyla İbn Abbas'tan rivayet ettiler: 

«O günleri, insanlar arasında nöbetleşe döndürürüz» âyetinin yorumunda şunu söyledi: 

Cenab-ı Hak, Uhud'da, Peygamber ve sahabelere karşı (muvakkat) zaferi müşriklere verdi. Kulağıma geldiğine 
göre müşrikler Uhud gününde müslümanlardan yetmiş kişiyi şehid ettiler. Tıpkı müslüman-, lann Bedir gününde 
müşriklerden esir ettikleri kadar. Zira Bedr gününde müşriklerden esir edilenlerin adedi yetmiş üç kişi idi.» 

ibn Cerir ve İbn Ebi Hatim, Hasan'dan rivayet ederler: Cenab-ı Hak günleri döndürücü olarak kılmıştır. Bazan 
şunlarm lehine tecelli eder, bazen onların. Nitekim kâfirler Uhud gününde Resulü Ekrem'in ashabına (muvakkat) 
bir galebe çaldılar.» 

İbn Cerir, Katade'den rivayet ediyor: 

Katade «Allah'a yemin ederim, eğer günlerin bu şekilde döndürülmesi olmasaydı, müminler tam belirmezdiler. 


Fakat Cenab-ı Hak bazen mümine karşı kâfire fırsat veriyor. Mümini kâfirle belâlandmyor. Ta ki, Cenab-ı Hak 
kendisine itaat edenleri kendisine isyan edenlerden, doğruyu yalancıdan ayırsın» diyor. 

İbn Cerir, Süddi'den rivayet etmiştir: 

«Âyet-i edilenin mânâsı: Bir gün sizin içindir, bir gün de aleyhi-nizdedir, demektir.» 

İbn Cerir ve İbn ul Munzir, İbn Sirin'den rivayet etmiştir: 

arasında döndürülür. Bazen lehlerinde bazen aleyhlerinde olur.» 

«Âyetteki «NASntan maksat, idarecilerdir. Yani o günler idareciler 

İbn ul Munzir, Ebu Cafer'den rivayet etti: 

«Hakkın bir devleti vardır, batılın bir devleti vardır. Hakkın devletindedir ki, İblis Adem'e secde etmekle em rol 
undu, böylece Adem (A.S.) İblis'e galebe çaldı. Adem (A.S.) ağaçla müptelâ kılındı. Ağaçtan yedi. Böylece İblis, 
Adem'e (A.S.) galebe çaldı.» 

İbn Cerir ve İbn-Ul-Munzir, İbn Cüreyc tarikiyle İbn Abbas'tan rivayet ediyor: 

(140) Allah iman edenleri bilsin ve sizden şahitler edinsin diye» 

âyetinin yorumunda şunları söylüyor: Müslümanlar Rablerinden: 

«Ey Rahibimiz, bize Bedir günü gibi bir gün göster. O günde müşriklerle savaşalım ve bu hususta hayırlı bir 
imtihan verelim. Bu günde şehid olmayı arayalım»» diye dilekte bulunup dururlardı. 

Böylece Uhud gününde müşriklerle karşı karşıya geldiler. Cenab-ı Hak onlardan şehitler edindi. Yani yetmiş 
küsuru şehid düştü. 

ibn Cerir ve ibn ul Munzir, Dahhak'tan rivayet ettiler: Müslümanlar Bedir gününe benzer bir günün kendilerine 
gösterilmesini Rablerinden istiyorlardı. Ki, orada hayırlı bir imtihan versinler. 

Orada şehitlik şerefine ersinler. Cennetteki hayat rızık olarak onlara verilsin. Bunun üzerine Uhud günü karşılaşma 
oldu. Cenab-ı Hak onlardan şehitler edindi. 

işte onlardır, Cenab-ı Hak: «Sakın Allah yolunda öldürülenlere ölü demeyiniz» diye haklarında âyet indirmiştir. 
Abd bin Humeyd ve tbn Cerir, Katade'den rivayet ettiler: 

«Allah, iman edenleri bilsin» cümlesi üzerinde Genab-ı Hak dostlarına şehitlik mertebesi vermek suretiyle ikram 
eder. Bu şehitlik mertebesini düşmanlarının eliyle veriyor. Sonra emirlerin oluşması ve neticeleri Allah'a itaat eden 
kimseler için olur. 105561 


Meal 


(141) Ve Allah iman edenleri arıtmak ve kâfirleri yok etmek için böyle yapar. 

(142) Yoksa içinizden cihad edenleri ve sabredenleri Allah bilmeden siz cennete gireceğinizi mi sanıyordunuz? 
(143) Siz ölüme kavuşmazdan Önce onu temenni ediyordunuz. İşte onu baktığınız halde gördünüz. 

(144) Muhammed ancak bir Peygamberdir. Ondan önce Peygamberler geçmiştir. E&er Muhammed ölürse veya 
Öldürülürse geriye mi döneceksiniz? 

Kim ki, geriye dönerse kesinlikle Allah'a hiçbir zarar vermez. (Zararı ancak kendisinedir.) Gelecekte Allah 
şükredenlerin mükâfatını verecektir. 

(145) Allah'ın izni olmadan hiçbir nefis ölmez. O belli bir vakte bağlanmıştır. Kim M, dünya sevabını isterse 
dünyadan ona veririz. Ahiret sevabını istiyene de ondan veririz. Ve şükredenleri mükâfatlandıracağız. 

(146) Nice Peygamberin beraberinde Rabbe kul olmuş pek çok kimseler harb ettiler. Allah yolunda kendilerine 
isabet eden belâlardan ötürü gevşemediler, yılmadılar ve boyun eğmediler. Allah sabredenleri sever. 

(147) Onların sözleri ancak «Ey Rabbimiz günahlarımızı bizim için affeyle. Emrimizdeki israfımızı da... 
Ayaklarımızı iyice yerleştir. Bizi kâfir kavme galip getir.» dir. 

(148) İşte bu yüzden Allah da onlara dünya sevabını ve âhiret sevabının da güzelini verdi. Allah iyilik yapanları 
sever, 1095157) 


Tefsir 


(142) «Allah sizden olan mücahidleri ve sabredenleri bilmezden önce cennete gireceğinizi mi sanıyordunuz?» 
Bu Âyeti Celile, cihadın farz-ı kifâye olduğuna delildir. (Bazı durumlarda farz-ı ayndır.) 

(143) «Siz daha önce ölümü temenni ediyordunuz.» Ölümden maksat, savaştır. Zira savaş ölümün sebeplerinden 
birisidir. Veya ölümden mak-sad, şehitliktir. Bu takdirde hitap Bedir savaşında bulunmayan ve şehitlik isteyen 
ashabadır. Onlar Rasülüllah ile bir savaşa katılıp Bedir şehidlerinin elde ettiği şerefi elde etmek istiyorlardı ve 
bunun için de Uhud gününde savaş meydanına çıkmakta ısrar ettiler. 

(144) «Muhammed ancak bir Peygamberdir. Ondan önceki Peygamberler ya ölüm veya öldürülmekle gittikleri 
gibi O da dünyadan gidecektir. Baki Allah'dır.» 

Âyeti Celile, Rasülullah'm hüviyetini tesbit etmekle beraber vazifesinin sınırlarını da çizmektedir. 

Rivayete göre, El Harisi soyundan gelen Kamie oğlu Abdullah, Re-sülüllah'a bir taşı atıp dörtlük dişlerini kırıp 
yüzünü kanattığı zaman,. Umeyr oğlu Mus'ab ki, bayraktar idi. Resülüllah'ı müdafaa edip mel'-un Kamie oğlunun 


darbesiyle şehid düşünceye kadar dayandı. Abdullah mel'unu zannederdi ki, Resülüllah'ı da öldürmüştür. Bunun 
üzerine «Muhammed i öldürdüm» deyince, birisi bütün gücüyle, «Dikkat edilsin Muhammed öldürüldü.» diye 
bağırmaya başladı. Bunun üzerine halk birbirine kanştı. Resülüllah ise, şöyle haykırıyordu: 

«Ey Allah'ın kullan bana geliniz.» Böylece eshaptan otuz kişi Re-sülüllah'ın yanında toplaştı. Müşrikler dağılıp 
gidinceye kadar onu korudular. 

Bâzıları «Keşke Übey oğlu Abdullah Ebu-Süfyan'dan bizim için dokunmamazhk sözünü almış olsaydı.», 
münafıklardan bazıları da «Eğer Muhammed Peygamber olsaydı öldürülmezdi. Ey Medine | iler ve Mekke'liler! 
Kardeşlerinize (müşrikleri kasdederek) ve eski dininize dönünüz» diyecek kadar ileri gittiler. Bunun üzerine 
Malik oğlu Enes'in amcası Nâdir oğlu Enes şöyle haykırdı: «Ey kavm! Eğer Muhammed öldürülmüş ise, şüphesiz 
ki. Muhammed'in Rabbi diridir. Ölmez. Peygamberden sonra acaba yaşamaktan ne zevk alacaksınız? Öyleyse 
Peygamber niçin savaşıyor İdiyse siz de aynı mânâ için savaşa devam ediniz!» dedikten sonra şöyle devam etti. 
«Ey Allahım! Şu zaif imanlıların dediklerinden ötürü senden özür diler ve ondan kaçınır sana sığınırım.» Böylece 
kılıcını bağladı ve şehid düşünceye kadar çarpıştı. Bunun üzerine, «Muhammed ancak bir Peygamberdir.» Âyeti 
Celilesi nazil oldu. 

(145) «Hiçbir nefis Allah'ın izni olmadan ölemez.» Allah dileyecek veya Ölüm Meleğine izin verecek ondan sonra 
ölecek. 

Yani ölüm korkusundan savaşmaktan kaçınmayınız. Savaş illa öldürücüdür kanaatini taşımayınız. Zira her nefsin 
bir müddeti vardır. Ne bir saat ondan önce ne bir saat ondan sonra ölemez. 

«Kim ki, dünya sevabını isterse dünyadan ona veririz.» 

Uhud savaşında ganimetlerle meşgul olanları savaşa teşvik eder. Zira Müslümanlar ilk etapta müşriklere hücum 
edip onları kaçıırttı-lar. Başlayıp ganimetleri toplamaya düştüler. Okçular bu durumu gördüklerinde yerlerini 
bırakıp ganimetin payimal edilmesine katıldılar. Müşrikler fırsatı kollayıp arkadan Müslümanları mağlüp ettiler. 
Âyeti Celiledeki Peygamberlerle beraber savaşan Allah kullarından maksad, ya takva sahibi âlimler veya Rablerine 
tapan ibadetçiler veya cemaatlerdir. Onlar birlikte savaştıkları Peygamber veya kendilerinden bir cemaat 
öldürülürse gevşemez, zayıflık göstermez ve düşmana başeğmezlerdi. Peygamberlerin sonuncusu ve yücesi 
bulunan Muhammed'in (A.S.) beraberindekiler de böyle olmalıdır. Ve oldular. 

Peygamberin savaşçıları, Rabbani olmalarına rağmen, günah ve israfı nefislerine atfedip muvaffak kılmayı ve 
kâfirlere galip getirmeyi de Allah'a isnat ederlerdi. Böylece Allah onlara hem dünya seva-bmı hem de âhiret 
sevabının güzelini ihsan etti, 1051381 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(141) Ve Allah iman edenleri arıtmak için ve kâfirleri yok etmek için böyle yapar...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

İbn Cerir, İbn Munzir, İbn Cüreyc tarikıyla İbn Abbas'tan rivayet ettiler: 

Bu âyetteki, Temhis etmek, belâlandırmak, denemek ve tecrübe etmek demektir. Ayetteki Mahak Fiili ise 
eksiltmek demektir.» 

İbn Saad, Muhammed bin Sirin'den rivayet etti: 

Bu zat, bu âyeti celileyi okuduğu zaman şöyle dedi: «Yarab, bizi dene, tecrübe et, fakat kâfirlerden kılma!» 

İbn Kesir «Temhis, günahları keffaretlendirmektir. Allah, iman edenleri arıtmak (günahlarını keffaretlendirmek) 
—eğer günahları var ise, yok ise derecelerini yükseltmek için, bunlara isabet edilenin isabet etmesine izin 
vermiştir. Ve kâfirleri de eksiltmek için... Çünkü onlar muzaffer oldukları zaman zulüm yaparlar, aşırı giderler. 
Bu zulüm ve aşın gitmek de onların yok olmalarına, helak olmalarına sebeb olur. 

(142) Yoksa içinizde cihad edenleri-ve sabredenleri Allah bilmeden siz cennete gireceğinizi mi sanıyordunuz...» 
Bu âyet hakkında gelen bir eser: 

İbn Cerir ve İbn-ul-Munzir, İbn İshak'tan rivayet ettiler: 

«Allah, sizden cihad edenleri bilmezden, onları şiddetle denemezden, hoşunuza gitmiyen hâdiselerle onları 
belâlandırmazdan önce Cennete girmenizi, benim katımdaki sevabın kerametini elde etmenizi mi sanıyordunuz? 
Sizden cihad edenleri Allah bilmezden önce, yani onlan şiddetle denemeden, ve hoşunuza gitmeyen hadiselerle 
onlan müptelâ kılmadan önce, bu olmaz... Bununla, sizden gelen imanın doğruluğunu ve size benim yolumda 
isabet eden felâketlere karşı sabrınızı bilmiş olayım.» 

(143) Siz ölüme kavuşmazdan Önce onu temenni ediyordunuz. İşte baktığınız halde onu gördünüz...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

İbn Ebi Hatim, El Ufi tarikıyla ibn Abbas'tan rivayet etti: Resülüllah'm eshabından bir gurup «keşke Bedir'de şehid 
olanlar gibi biz de öldürülüp şehid olsaydık» veya «keşke Bedir'in gününe benzer bir gün bizim için de olsaydı ki 
orada müşriklerle harbedelim ve hayırlı bir deneme ile orada belâlanalım, şehitlik cennet hayat ve rızkı orada 
arayalım.» deyip dururlardı. Böylece Cenab-ı Hak, onları Uhud'a götürdü, ölümle karşı karşıya bıraktı. Allah'ın 
dilediği hariç diğerleri sebat etmediler ve Cenab-ı Hak bunun üzerine bu âyeti celileyi indirdi.» 


Abd bin Humeyd ve ibn Cerir, Mücahid'den rivayet ediyor: Sahabelerden bazı kimseler Bedir'de bulunmadılar. 
Onlar Bedir gibi bir savaşı dalma temenni edip duruyorlardı. Ki ona katılsınlar, ondan ötürü ecir ve Bedir ehline 
isabet eden hayrı elde etsinler. Uhud günü olduğu zaman, onlardan kaçan kaçtı. Cenab-ı Hak bu kaçıştan ötürü bu 
âyeti celile ile onları kınadı.» 

Abd bin Humeyd ve ibn Cerir, Rebia'dan ve Katade'den rivayet ettiler: 

Mü'minlerden bir gurup, Bedir'de bulunmamışlardı. Bedir'lilere Allah tarafından verilen faziletten mahrum 
kalmışlardı. Daima bir savaş temenni ederlerdi ki, savaşsınlar. Böylece savaş onlara sevkedildi. Medine'nin bir 
nahiyesinde Uhud günü savaş koptu. Ve bundan dolayı Cenab-ı Hak bu âyeti celileyi indirdi.» 

İbn Cerir, Hasan'dan rivayet etti: 

Kulağıma geldiğine göre Resülüllah'ın eshabından bazı kimseler: «Eğer biz de Peygamberlerle beraber düşmana 
rastlasak yemin olsun şöyle şöyle yaparız» derlerdi. İşte bundan ötürü bununla müptelâ kılındılar. Allah'a yemin 
ederim ki, hepsi dediklerinde Allah'a karşı sadık çıkamadılar ve böylece Cenab-ı Hak bu âyeti celileyi indirdi.» 
Süddi'den rivayet edilmiştir: 

Sahabeden bir gurup Bedir'de bulunmamıştı. Bedir ehlinin faziletini gördüklerinde şöyle dua ettiler: 

«Yarab, biz Bedir gününe benzer bir günü bize göstermeni zât-ı Kibriyandan istiyoruz ki, orada hayır yönünden 
denenmiş olalım.» 

Böylece Cenab-ı Hak Uhud'u onlara gösterdi ve onlar için bu âyeti celileyi indirdi. 

(144) Muhammed ancak bir peygamberdir. Ondan Önce peygamberler geçmiştir...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: İbn-ul-Munzir, Kuleyb'ten rivayet etti: 

Hz. Ömer bize bir hutbe iradetti. Minber üzerinde Âf-i imran süresini okuyordu ve diyordu ki «Âl-i İmran süresi, 
Uhud'ludur». Yani Uhud'da nazil olmuştur. Sonra Ömer şöyle devam etti: «Uhud gününde Resülüllah'ın etrafından 
dağıldık. Dağın üstüne çıktını. Bir Yahu-dinin «Muhammed öldürüldü» dediğini işittim. Ben, hiç kimseyi Mu- 
hammed öldürüldü diye işitmiyeyim. İşittiğim takdirde onun boynunu vuracağım, dedim. Baktım ki Resulü Ekrem 
orada duruyor. Halk yeniden onun etrafına dönüş yapıyor. işte bunun üzerine bu âyeti celile nazil oldu.» 

İbn Cerir, El üfi tarikıyla ibn Abbas'tan rivayet etti: 

«uhud gününde Resulü Ekrem beraberinde küçük bir gurup sahabe olduğu halde bir tepeye çıktılar. Halk 
kaçıyordu. Yolun kenarında birisi durmuş, onlardan soruyordu: 

«Allah'ın Resulü ne yaptı?» Onlar onun yanından geçtikçe o bu suali tekrar ediyordu. Onlar da: 

«Allah'a yemin ederiz ki, ne olduğunu bilmiyoruz.» diye cevap veriyorlardı. Bu kişi: 

«Nefsimi yed-i kudretinde tutan Allah'a yemin ederim, eğer Resü-lüllah öldürülmüş ise, elimizi onlara vereceğiz 
(sulh edeceğiz") Onlar bizim aşiretlerimiz ve kardeşlerimizdirler» deyip duruyordu. Ve dediler, «Eğer Muhammed 
diri olsaydı kaçmazdık lâkin o öldürülmüştür.» 

Ve böylece kaçmalarına ruhsat (fetva) buldular. Cenab-ı Hak, bunun üzerine uMuhammed ancak bir 
peygamberdir» âyetinin tamamını indirdi. 

ibn Cerir ve İbn Ebi Hatim, Rabia'dan rivayet ettiler: Bu âyet, Uhud gününde Müslümanlara gelen ölüm ve yaralar 
isabet ettiği zaman indi. Onlar birbirlerinden Allah'ın Peygamberini sordular «öldürülmüştür» dediler. Onlardan 
zaif imanlı bir gurup «Eğer Peygamber olsaydı öldürülmezdi» dediler. 

Peygamberin imanca yüce sahabelerinden bir gurup da «Peygamberiniz neyin üzerinde savaşmış ise, siz de, onun 
üzerinde savaşınız, ya Allah sizin için fethi müyesser edecek veya siz de öldürülmek ve şehit olmak suretiyle 
Peygamberinize kavuşursunuz» dediler. 

Bize denildi İd «Muhacirlerden bir kişi Ensarlı bir kişinin yanından geçti. Ensarlı kanlar içerisinde kıvranıyordu. 
Muhacir Ensarlının adını alarak: «Ey filan, sen Muhammed'in öldürülmüş olduğunu sezdin mi?» O yaralı Ensari: 
«Eğer Muhammed (S.A.V.) öldürülmüş ise, muhakkak o vazifesini tebliğ etti. Siz dininizi müdafaa etmek husu- 
sunda savaşınız.» diye cevap verdi. Bunun üzerine Cenab-ı Hak: «Muhammed ancak bir Peygamberdir. Ondan 
önce Peygamberler geçmiştir» âyeti celilesini indirdi. 

Bu âyetin sonunda «Eğer Ölür veya öldürülürse, siz topuklarınızın üzerinde dönüş mü yapacaksınız?» cümlesinden 
maksat, siz imanınızdan sonra irtidat edip kâfir mi olacaksınız, demektir.» 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Katade'den bu hadisin benzerini rivayet etmişlerdir... 

İbn Cerir, Dahhak'tan rivayet etti: 

Resülüllah'ın eshabı Uhud gününde kaçtıkları zaman birisi çağırdı: «Dikkat edilsin, şüphesiz Muhammed 
öldürüldü. Siz Muhammed'-den önceki dininize dönüş yapınız». Bunun üzerine Cenab-ı Hak: «Muhammed ancak 
bir Peygamberdir» sözleriyle başlayan âyeti indirdi.» 

İbn Cerir, İbn Cüreryc'ten rivayet etti. 

Hastalık, şüphe ve nifak ehli yani münafıklar sahabeler Peygamberi bırakıp sağa - sola kaçıştıkları zaman, şu 
şayiayı yaydılar: «Muhammed öldürüldü. Siz İslâm gelmezden önceki Hininiw yetişiniz, ona ilhak ediniz», diye 
bağırdılar. Bunun üzerine bu âyeti celile indi.» 

İbn Cerir, Süddi'den rivayet ediyor: 

Uhud gününde halk arasında Allah Resülü'nün öldürüldüğü yayıldi. «sahre» (sığındıkları kayalık) arkadaşlarının 
bir kısmı «keşke bizim bir elçimiz olsaydı, onu Abdullah bin Ubeyy'e gönderseydik, bizim için bir emniyet sözü 


ondan almış olsaydı, bize onun vasıtasıyla Ebu Süfyan'dan da bir emniyet sözü almış olsaydı. Ey kavim, şüphesiz 
Muhammed öldü. Kavminiz size gelmezden önce siz kavminize dönüş yapınız. Size gelip sizi öldürmezden Önce 
onlara iltihak ediniz.» diye konuştular. Bu esnada Enes bin Nadr şunları haykırdı: 

«Ey kavmim, eğer Muhammed (S.A.V.) öldürülmüş ise şüphesiz Muhammed'in Rabbi öldiirülmeniiştir. 
Muhammed (S.A.V.) neyin üzerinde savaşıyor idiyse, siz de onun üzerinde savaşınız. Ey Allah'ım, şu kişilerin 
söylediklerinden dolayı senden özür dilerim. Bunların getirmiş olduğu nifaktan sana sığınır, tebberi ederim.» 
Bunları söyledikten sonra kılıcını eline aldı ve öldürülüp şehit düşünceye kadar savaştı. Bunun üzerine Cenab-ı 
Hak bu âyeti celileyi indirdi.» 

İbn Cerir, Beni Adiyy bin Neccar'dan olan Kasım bir Abdurrah-man bin Rafi'den rivayet etti: «Enes bin Malik'in 
amcası olan Enes bin Nadr, Ömer, Talha bin Ubeydullah ve Ensar ile Muhacirden birkaç kişinin yanına vardı. 
Onlar elleriyle kendilerini tehlikeye atmışlardı. Onlara, «Sizi oturtan nedir» dedi. 

Onlar, «Allah'ın Resulü Muhammed Öldürüldü» dediler. 

Enes bin Nadr, «Muhammed'den sonra siz hayatı ne yapacaksınız, kalkınız, Allah'ın Resulü Muhammed neyin 
üzerinde ölmüş ise, siz de, onun üzerinde ölünüz» dedikten sonra müşriklere karşı çıktı. Öldürü-lünceye kadar 
savaştı.» 

ibn Saad, Tabakat'ında Muhammed bin Şerahbil-i Abderi'den rivayet ediyor: Uhud gününde İslâm bayrağını 
Mus'ab bin Umeyr taşıyordu. Sağ eli kesildi, bayrağı sol eline aldı ve şunları söyledi: «Muhammed ancak Allah'ın 
Resulüdür. Ondan önce Peygamberler geçmiştir. Eğer ölürse veya Öldürülürse geriye mi döneceksiniz?» 

Sonra Sol eli de kesildi. Böylece livâ'nın (sancağın) üzerine eğildi, onu kesik pazulannın arasına aldı, göğsüne 
dayattı ve, «Muhammed ancak bir Peygamberdir» demeye cam çıkıncaya kadar devam etti. Halbuki bu âyeti celile 
daha nazil olmamıştı. Ancak onun bu hadisesinden sonra âyet nazil oldu.» 

Dikkat edilirse Cenab-ı Hak bu halis bayraktarın, Resulü Ekremin sancaktarının okuduklarını tasdik etmek babında 
âyeti göndermiş bulunmaktadır. 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Mücahid'den rivayet ettiler: 

Topuklarının üzerinde dönen bir kimseden maksat, irtidad eden dinden cayan bir kimse demektir.» 

Buhari ve Nesei, Zühri tarikiyle Ebi Seleme'den, Aişe'den rivayet ettiler: 

Ebubekir Sıddik Hz. Peygamber'in vefat ettiği gün Medine'nin el-Âliye denilen yerinde bulunan «Senin»teki 
evinden atına bindi geldi. Mescidin kapısında indi. Mescide girdi. Hiç kimse ile konuşmadı. Doğru Aişe'nin 
hücresine girdi ve içerde bulunan Resülullah'ın mübarek cesedine doğru gitti. Bir elbise ile örtülü olan cesedin 
yüzünü açtı. Sonra üzerine eğilip öptü ve ağladı. Sonra buyurdu: 

«Annem ve babam sana feda olsun. Allah'a yemin ederim, Allah senin üzerinde iki ölümü bir araya getirmez. 
Senin üzerinde yazılan Ölüm ise, işte ona vardın.» 

Zuhri der: Ebu Seleme, ibn Abbas'tan rivayet ederek der ki: 

Bundan sonra Ebubekir çıktı. Halk ile konuşmakta olan Ömer'e: «Ey Ömer, otur» dedikten sonra Ebu Bekir şunları 
söyledi: «Amma bad (bunlardan sonra), kim ki, Muhammed'e kulluk yapıyordu ise, şüphesiz Muhammed öldü. 
Kim ki, Allah'a kulluk yapıyorsa, şüphesiz Allah diridir, Ölmez.» dedikten sonra Cenabı Allah'ın, «Muhammed 
ancak bir peygamberdir» âyetini sonuna kadar okudu. ibn Abbas: «Allah'a yemin ederim, Ebu-Bekir okuyuncaya 
kadar sanki halk Allah'ın bu âyeti indirmiş olduğunu bilmiyorlardı. Ne zaman ki Ebubekir âyeti okudu, halk da 
beraberce bu âyeti okudular. Hiç bir kimse yoktu ki bu âyeti okuyup, tekrar etmesin.» 

tbn-ul-Munzir, Ebu Hureyre'den rivayet ediyor: 

Resülüllah vefat ettiği zaman, Hattab'ın oğlu Ömer şunları haykırdı: «Münafiklardan bazı kimseler Muhammed'in 
vefat ettiğini sanıyorlar. Halbuki Allah'a yemin ederim, Resülüllah vefat etmemiştir. İmran oğlu Musa kavminden 
kırk gün gaib olup Rabbine gittiği gibi, o da, Rabbine gitmiş, Musa döndüğü gibi, o da dönecektir. Kesinlikle bazı 
kişilerin elleri ve ayaklarını kestirecektir. Çünkü bu kişiler Resü-lüllah'ın öldüğünü iddia ettiler.» 

Ömer bunları söylerken Ebubekir geldi! Manzarayı görünce: 

«Ey Ömer, dur, süküt et» dedi. Ve Allah'a hamd u sena ettikten sonra: 

«Ey nas! Kim ki, Muhammed'e ibâdet ediyorsa, şüphesiz ki, Muhammed vefat etti. Kim ki, Allah'a kulluk 
yapıyorsa şüphesiz ki, Allah diridir, ölmemiştir, ölmez de..» 

Bunları söyledikten sonra «Muhammed ancak bir Peygamberdir» âyetini sonuna kadar okudu. Ravi: «Allah'a 
yemin ederim, sanki halk bu âyetin nazil olduğunu bilmiyordu. Ebu-Bekir'in okuması hatırlattı. Halk, Ebubekir'den 
aldı bu âyeti. Halkın ağzında tekrar edilerek dururdu. .» 

Ömer der: 

Allah'a yemin ederim ki, onu, Ebubekir'den dinlediğim zaman ancak hatırladım. Bunun üzerine yere düşecek 
derecede ve ayaklanın beni taşımayacak şekilde ağırlaştım ve kesinlikle bildim ki, Allah'ın Resulü vefat etmiştir.» 
El Beyhaki (Delail'inde) Urve'den rivayet etti: 

Resülüllah vefat ettiği zaman, Ömer bin Hattab kalktı: «Kim ki, Resülüllah vefat etmiştir dese onu öldürürüm, 
elini-ayağuu keserim» şeklinde tehditler savurdu. Ebubekir geldi, minberin yanında durdu ve buyurdu: 
«Peygamber sizin aranızda diri iken Allah ona ölüm haberini verdi. Size de ölüm haberinizi nefislerinize verdi. 
Ölüm, Allah'tan başka kimse kalmayıncaya dek devam edecektir.» Sonra Cenab-ı Hak'kın: «Muhammed ancak bir 


peygamberdir. Ondan önce peygamberler geçmiştir. Eğer Muhammed Ölürse veya öldürülürse geriye mi 
döneceksiniz?» âyetini sonuna kadar okudu. 

Bunun üzerine Ömer, «Bu âyet. Kur'an'da mıdır? Allah'a yemin ederim, bugünden önce bu âyetin inmiş olduğunu 
bilmiyordum» dedi 

ve devamla Allah Muhammed'e «Sen ölüsün, şüphesiz onlar da ölülerdir» demiştir diye âyeti okudu. 
ibn-ul-Munzir ve Beyhaki, İbn Abbas tarikiyle rivayet ederler: Hz. Ömer «Ben bu âyeti de «Böylece halkın üzerine 
şahid olasınız, peygamber de sizin üzerinize şahid olsun diye sizi ortanca bir ümmet kıldık.» (Bakara: 143) âyetini 
de tevil ediyordum. Allah'a yemin ederim ki, ben zannederdim ki, peygamber ümmetinin arasında onların son 
amellerini görüp ve şahitlik yapsın diye kalacaktır. Beni peygamberin vefat ettiği günde söylediklerime iten de bu 
İdi.» dedi. 

tbn Cerir, Ali bin Ebi Talip'ten rivayet ediyor: 

«Allah şükredenleri mükâfatlandıracaktır» âyeti dinlerinin üzerine sabit kalanları (yani Ebubekir ve arkadaşlarını) 
Cenab-ı Hak, mükâfatlandıracaktır. Hz. Ali «Ebubekir şükredenlerin emini İdi» diyordu. 

Hakim ve Beyhaki, Hasan bin Muhammed'den rivayet ettiler: 

Ömer: 

«Ey Allah'ın Resulü, bana izin ver de Süheyl bin Amr'm dişlerini çekeyim ki, bir daha kavminin içine çıkıp da 
konuşmasın.» 

Cenab-ı Peygamber: 

«Ey Ömer, onun yakasını bırak. Umulur ki, o bir gün seni sevindirecektir» dediT Allah'ın Resulü vefat ettiği 
zaman, Mekke'liler çağrıldılar. Kabe'nin yanında Süheyl kalktı ve «Kim ki Muhammed'e taparsa şüphesiz 
Muhammed öldü. Allah diridir, ölmez» dedi. 

tbn-ul-Munzir ve İbn Ebi Hatim, Tabarani ve Hakim, İbn Abbas'-tan-rivayet ederler: 

Hz. Ali, Cenab-ı Hak, Resulü Ekrem'in hayatında «Muhammed ölür veya Öldürülürse geriye mi döneceksiniz?» 
diyor. «Allah'a yemin ederiz, biz topuklarımızın üzerinde geriye dönmeyiz, Allah bize hidayet" ettikten sonra 
geriye dönmeyiz. Allah'a yemin ederiz, Muhammed ölür veya öldürülürse, o neyin üzerinde savaşıyorsa, biz de 
onun üzerinde savaşacağız.» 

İbn-ul-Munzir, Zühri'den rivayet etti: 

«imanlarına iman katıp artırsınlar diye» (el-Feth: 4) âyeti indiğinde sahabeler: 

«Ey Allah'ın Resulü, biz imanın fazlalaştığım biliyoruz, acaba iman eksilir mi?» 

Cenab-ı Peygamber: 

«Beni hak peygamber olarak gönderen Allah'a yemin ederim ki, iman eksilir! .» 

Sahabe: 

«Ey Allah'ın Resulü bunun Kur'an'da delili var mıdır?» 

Cenab-ı Peygamber: 

— Evet, dedikten sonra: «Muhammed ancak bir peygamberdir» âyetini sonuna kadar okudu ve buyurdu: 

«Geriye mi döneceksiniz?» cümlesi, küfür değildir, noksanlıktır. 

(145) Allah'ın izni olmadan hiçbir nefis ölmez. Ve (ölüm) belli bir vakte göre yazılmıştır.» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

İbn Cerir İbn İshak'tan rivayet eder: «Bu nefisten maksat, Hz. Muhammed (A.S.) dır. Onun eceli vardır. O ecele 
baliğ olacaktır. Allah bu hususta izin verdikten sonra ölecektir.» 

«Kim ki dünya sevabım irade ederse, ondan ona veririz.» Yani sizden hanginiz dünyayı isterse, âhirete rağbeti 
yoksa, dünyada ona taksim edilen rızkını vereceğiz, onun âhirette nasibi olmayacaktır. Sizden kim ki, âhireti 
isterse, dünyada rızkını vermekle beraber ona da ondan vereceğiz. İşte şükredenlerini mükâfatlandıracağız.» 

İbn Ebi Hatim, Ömer bin Abdulaziz'den rivayet etti: «Bir nefsin dünyada bir saatlik ömrü dahi olursa o saate 
varmazdan önce ölmez.» 

İbn Ebi Hatim, Hasan'dan rivayet etti: 

«Allah şükredenleri mükâfatlandıracaktır.» Yani Cenab-ı Hak niyetinden ötürü kuluna hem dünya, hem âhireti 
verecektir.» 

İbn Ebi Şeybe, İbrahim'den rivayet etti: 

Ebubekir, «Resülüllah'a vermiş oldukları bir deve yularım dahi benden men ederlerse, onlarla savaşırım» dedikten 
sonra: «Muhammed ancak bir peygamberdir» âyetini okudu. Yani delil olarak bu âyeti getirdi. 

El Beğavi, Mu'cem'inde İbrahim bin Hanzele'den, o da babasından rivayet etti: 

Ebu Huzeyfe'nin azadhsı Salim, Yemame gününde müslümanlann sancağım taşıyordu. Sağ eli kesildi. Bu sefer 
sancağı Sol eliyle tuttu. Solu kesildi. Bu sefer sancağın üzerine yıkılıp onu kucakladı ve «Mu-hammed ancak 
Allah'ın bir peygamberidir. Ondan önce peygamberler geçmiştir» âyetini okudu. (Tıbkı Hz. Musab'ın Uhud'da 
sancağı göğüs-liyerek okuduğu gibi.) 

(146) Nice peygamberlerin beraberinde Rabbe kul olmuş pek çok (ermiş) kimseler harbettUer...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

Said bin Mansur, Abd bin Humeyd ve ibn ul Munzir, Said bin Cü-bery'den rivayet ettiler: 


«Biz savaşta öldürülmüş herhangi bir peygamberin olduğunu işitmedik.» 

Said bin Mansur ve Abd bin Humeyd, Hasan'dan ve İbrahim Na-hai «Kâtele» fiilini (muşarek babından ve) elifli 
okuyordular.» dediler. 

Abd bin Humeyd «Dahhak «Ketele» fiilini elifsiz okuyordu» dedi 

ibn Cerir «Kâtele» kıraatini tercih ediyor. Çünkü Cenab-ı Hak, gerek bu âyetle gerekse bu âyetten Önceki âyetlerle 
Uhud gününde savaşı bırakıp kaçanları kınıyor. Onlar Muhammed öldürüldü» sayhasını dinledikten sonra savaşı 
bıraktılar. Cenab-ı Hak kaçışlarından ve savaşı bıraktıklarından ötürü onları kınayarak buyurdu: «Eğer ölür veya 
öldürülürse ey müminler, siz dininizden irtidad mı edeceksiniz? Topuklarınız üzerinde gerisin geriye mi 
döneceksiniz?» 

Bazı kimseler, âyetin mânâsı: «Nice peygamber vardır ki onun arkadaşlarından birçok cemaatler onun önünde 
savaşmışlardır» demektir» dedi. 

ibn İshak'ın Siyret'indeki kelâm başka bir tevil iktiza ediyor. Çünkü o diyor ki, «Nice peygamberler vardır ki, 
Öldürme, ona isabet etti, onun beraberinde cemaatler vardı. Peygamberlerinden sonra onlar zayıflık göstermediler. 
Düşmanlarına boyun eğmediler. Allah'tan gelip de onlara isabet edenden ötürü Allah yolunda ve dinleri uğrunda 
ci-had etmekten geri kalmadılar.» 

Bazıları «(Ribbiyyun) tâbirinin mânâsı binlerce demektir» dediler. 

ibn Abbas, Mücahid, Said bin Cübeyr, İkrime, Hasan, Kattade, Süddi, Rebi, Ata el Horasanı, «ribbiyyun», büyük 
cemaatler demektir» dediler. 

Abdurrezzak Ma'merden İribbiyyun, âlimler demektir» şeklinde rivayet etti. 

Yine Abdurrezzak, Ma'mer'den «Muttaki âlimler, ebrardan olan âlimler demektir, rivayetini de nakletti. 

İbn Cerir, Basra nehivcilerinin bazılarından rivayet ediyor: «Rib-biyyun, Rabbe ibadet eden kimseler demektir». 
Bazıları da, bu tefsir için «Eğer bu mânâ kastedilseydi «Rabbiy-yun Renin üstünüyle okunacaktı» şeklinde itiraz 
etmişlerdir.» 1051591 

İbn Zeyd «Ribbiyyun, etbalar, raiyeler, Rabbiyun da, idareciler demektir» diyor. 

«Onlar Alah yolunda onlara isabet ettiklerinden ötürü gevşeklik göstermediler, zayıflık ve miskinlik 
göstermediler» âyetin yorumunda Kattade, Rebi bin Enes'ten rivayet etti. «Yani Peygamberlerinin ölümü ile zaiflik 
göstermediler ve Peygamberlerinin ölümünden sonra da Peygamberlerine yardım etmelerinden dönüş yapmadılar, 
dinlerinden caymadılar. Peygamberleri neyin üzerinde savaşmışsa, onun üzerinde Allah'ın cenabına lâyık oluncaya 
kadar savaştılar.» 

İbn Abbas «miskinlik göstermediler, yani korkmadilar demektir» 

diyor. 

İbn Zeyd, «Miskinlik göstermediler, yani düşmanlarına karşı zillet göstermediler, demektir.» diyor. 

(147) Onların sözleri, sadece «ey Rabbimiz, günahlarımızı bizim için affeyle, emrimizdeki İsrafımızı bağışla, 
ayaklanmızı iyice yerleştir. Bizi kâfir kavme galip getir» demektir...» 

Bu âyet hakkında gelen yorumlar: 

ibn Cerir ve İbn Ebi-Hâtim, İbn Abbas tarikiyle rivayet ettiler: «(Emrimizdeki İsrafımızı bağışla) dan gaye, 
hatalarımız demektir.» 

İbn Cerir ve Abd bin Humeyd Mücahid'den rivayet ettiler: «Emrimizdeki israfımızdan gaye (hatalarımız - 
nefsimize yapmış olduğumuz zulümlerimiz demektir.» 

İbn Cerir, Dahhak'tan rivayet etti: «İsraftan maksat, büyük hatalardır.» 

ibn Cerir ve İbn ul Munzir, ibn Cüreyc'ten rivayet etti: «(148) Allah onlara dünya sevabını verdi» yani onları galip 
getirdi ve ganimet verdi. «Ahiret sevabının güzelini verdi.» Yani rızasını ve rahmetini verdi. 

Abd bin Humeyd, Kattade'den rivayet etti: 

«Dünya sevabından maksat, zaferdir, düşmana galebe çalmaktır. Düşmanı kırmak ve dünyada yardım görmektir. 
Ahiret sevabından maksat, cennettir.» 1091401 


Meal 


(149) Ey iman edenler! Eğer kâfirlere itaat ederseniz sizi geriye döndürürler. Böylece siz ziyan edenler olursunuz. 
(150) Aksine yardımcınız Allah'dır. O yardımcıların en hayırlısıdır. 

(151) Hakkında hiçbir delil indirmediği bir şeyi Allah'a ortak koştuklarından dolayı kâfir olanların kalbine korku 
atacağız. Ve on-lann varacağı yer cehennemdir. Zâlimlerin durağı (bulunan cehennem) ne kötüdür. 

(152) Yemin olsun ki, Allah size karşı olan vaadinde doğrudur, Hatırlayınız ki, onun izniyle kafirleri kolayca 
öldürürdünüz. Fakat Allah size istediğiniz zaferi gösterdikten sonra gevşeyip (savaşın) durumunda çekiştiniz ve 
isyan ettiniz. Sizden bir gurup dünyayı, diğer bir gurup ahireti istiyordu. Bundan sonra Allah sizi geri çevirip 
denemek için bozguna uğrattı. Yemin olsun ki, o sizi bağışladı. Allah Mü'-minler için fazilet sahibidir. 

(153) Hatırlayınız ki, siz uzaklaşıyor ve dönüp hiç kimseye bakmıyordunuz. Peygamber de arkanızdan sizi 
çağırıyordu. Kaybettiğinize ve isabet aldığınıza üzülmemeniz için Allah sizi üzüntüden üzüntüye uğrattı. Allah 
sizin yaptıklarınızı bilicidir. 105141) 


Tefsir 


Uhud savaşındaki hezimetten sonra münafıklar Mü'minlere: «Dininize ve eski arkadaşlarınıza dönünüz. Eğer 
Muhammed Peygamber olsa idi Öldürülmezdi.» dediklerinde, «Ey iman edenler! Eğer kâfirlere İtaat ederseniz sizi 
küfü re geri çevireceklerdir.» Âyeti nazil oldu. Bu Âyeti Celileye şöyle bir manâ da verilmiştir: «Ey iman edenler 
eğer Ebu Süfyan ve etbaıa küçüklük gösterip onlardan emniyet isterseniz, onlar sizi eski ve bâtıl dininize 
çevireceklerdir.» Yani kâfirden emniyet istemek en son çaredir. Bâzı âlimlere göre Âyet, bütün kâfirlerin itaati 
hakkında ve onların hükmüne razı olması hususunda nazil olmuştur. Zira böyle bir itaat kâfirlerle uyum sağlamaya 
götürür; dine zarar verir. 

«Uhut gününde Rabbimiz kâfirlerin kalbine korku ilkâ etti. Hiç bir sebep yok iken harbi terk edip dönüşe 
başladılar. Bu esnada kâfirlerin o günkü kumandam Ebu-Süfyan şöyle bağırdı: 

«Ey Muhammed! Karşılaşmamız gelecek sene be d ir'de olsun; tabii istersen!.» 

Rasülü Ekrem: «Eğer Allah isterse öyle olsun.» diye cevap verdi. 

Diğer bir görüş: «Niçin savaşı bıraktık» diye pişman oldular ve tekrar geri dönüp Müslümanların kökünü kesmek 
istediler. Bunun üzerine Cenab-ı Hak kalelerine korku attı. Bu manzarayı açıklamak üzere: 

(151) «Kâfirlerin kalbine hakkında hiçbir delil o gönderilmeyen bir hususta Allah'a ortak koştukları için korku 
atacağız.» Âyeti nazil oldu. 

(152) «And olsun Allah size verdiği vadini doğruladı.» Zira Cenab-ı Hak takva sıfatına bürünüp sabır ederlerse, 
kendilerine yardım edeceğini vâ'd etmişti. Okçular Rasülüllah'ın emrine muhalefet edinceye kadar da Müslümanlar 
galipti. Zira müşrikler hücuma geçtiklerinde okçular ok yağdırıyor, diğerleri kılıçlarla vurmaya çalışıyorlar ve 
böylece müşrikler kaçışıyorlardı. Ne zamanki ganimete meyil ettiler ve müşriklerin kaçışlarını gördüler. Okçular 
ikiye bölünüp bir kısmı ganimete gidelim, bir kısmı yerimizde kalalım dediler. İşte o zaman mağlüp oldular!.. 
Okçuların âmiri Abdullah ile beraber on kişi okçu yerinde kaldılar. Diğerleri ganimeti yağmalamak üzere savaş 
alanına indiler. 

Yerleştirildikleri noktayı bırakan okçular, dünyalık istediler. O yerde kalanlar ise, âhireti istediler. Bu durumdan 
sonra Müslümanlar mağlüp oldular. Bu mağlübiyet. Allah'ın bir imtihanı idi. «And olsun Allah sizi affetti.» 
cümlesi Uhut savaşma katılıp Rasülüllah'ın emrine muhalefet edenler için gelen bir af'dır. 

«Allah Mü'minler için fazilet sahibidir.» 

Bütün Mü'minlere. bütün durumlarda, ister galip ister mağlüp olsunlar, ihsan eder. Zira mağlübiyet de rahmete 
vesiledir. Rahmete vesile olan bir imtihandır. Buradan Rasüle ters düşen ashab da olsa mağlüp olacaktır, dersi 
çıkmaktadır. 

(153) «Hatırlayınız ki, siz gider ve geriye dönüp hiç kimseye bakmazsınız. Arkanızda Rasülüllah sizi çağırıyordu.» 
Yani Rasülullah: «Ey Allah'ın kullan bana geliniz. — Ey Allah'ın kullan bana geliniz. Ben Allah'ın elçisiyim! Kim 
ki, geri dönüp hücum ederse ona cennet vardır!.» diye sesleniyordu. «Cenab-ı Hak üzüntünüze bitişik başka bir 
üzüntü verdi.» Birinci üzüntü öldürülmek, yaralanmak ve müşriklerin galip gelmeleri, ikincisi ise Rasülüllah'in 
öldürüldüğü haberi idi. Veya Âyetin manâsı şudur: «Resülüllah'm emrine isyan etmek sureti ile ona tattırdığınız 
üzüntüden ötürü Allah size mağlübiye üzüntüsü verdi.» 

«Elden kaçırdığınız için ve size isabet edenlerden ötürü üzül memen iz için...» Yani şiddetli durumlarda sabır 
etmeye alışmanız ve ileride elden kaçıracağınız bir yarardan veya isabet eden bir zarardan üzülmemeniz için size 
bu mağlübiyet verilmiştir. Alışmanız kasdedil-mişt.ir. 

Bâzı tefsircilere göre Âyetteki «LÂ» harfi fazladır ve Âyetin mânası şudur: «Elden kaçırdığınız zafer ve 
ganimetten ötürü isabet eden ve ayni zamanda size bir ceza olan yaralama ve hezimetten dolayı üzü-lesiniz diye... 
Allah sizin yaptıklarınızı bilicidir.» Yani kast ve niyetlerinizden haberdardır. Gizleme fayda veremez. Ancak 
beşeri münasebet açısından faydası vardır. 105142! 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(149) Ey iman edenler! Eğer kâfirlere itaat ederseniz sizi geriye döndürürler...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

İbn Cerir, İbn Cüreyc'ten rivayet etti: 

«Bu âyette Cenab'i Hak, «Ey Mü'minler! 

Dinleriniz hususunda Yahudi ve Hıristiyanlardan nasihat dinlemeyiniz, dininiz hususunda onların söylediklerinin 
hiçbir şeyini tasdik etmeyiniz» demek istiyor.» 

ibn Cerir, Süddi'den rivayet etti: 

Bu âyette, Cenab-ı Hak: «Eğer Ebu Süfyan bin Harbe itaat ederseniz o, müşrik olan kavmi ile sizi tekraren kâfir 
olarak geriye döndüreceklerdir.» 

İbn Ebi Hatim, İbn Ömer'den rivayet ediyor: Topukları üzerinde geriye dönenden size haber vereyim mi? O 


kimsedir ki, vergiyi alır, Allah yolunda savaşır, sonra bunu bırakır, haraç vermekle araziyi abr. İşte bu iki topuğu 
üzerinde geriye dönen kimsedir. 

(151) Hakkında hiçbir delil indirmediği bir şeyi Allah'a ortak koştuklarından dolayı kâfir olanların kalbine korku 
atacağız ve onların varacağı yer cehennemdir. Zalimlerin durağı bulunan cehennem ne kötüdür.» 

Bu âyet hakkında gelen rivayetler: 

Sahinayn'de Cabir bin Abdullah'tan Resülüllah'dan sabit olmuştur: 

Bana beş şey verilmiştir ki: Benden önce hiçbir Peygambere onlar verilmemiştir: 

1- Bir ay uzakta olduğum halde korkum düşmanın kalbine girer. 

2- Yeryüzü bana nıescid ve temizleyici kılındı. 

3- Ganimetler bana helâl kılındı. (Daha önceki Peygamberlere helâl değildi.) 

4- Bana şefaat etme yetkisi verildi. 

5- Her Peygamber sadece kavmine gönderilirdi Ben bütün insanlara Peygamber olarak gönderildim. » 1051451 
tmam Ahmed, Muhammed bin Ebi Hadi'den, Süleymani Teymi'-den, Seyyardan, Ebi Ümame'den Allah'ın 
Resülü'nden rivayet etti: 

«Allah beni Peygamberlerden veya ümmetlerden dört şeyle üstün kıldı: 

1- Ben bütün insanlara Peygamber olarak gönderildim. 

2- Benim ve ümmetim için bütün yeryüzü mescid ve temizleyici oldu. 

3- Nerede benim ümmetimden bir kişiye namazın vakti yetişirse onun yanında mescidi ve temizleyicisi vardır. 

4- Bir ay mesafede bulunduğum halde korkumun düşman kalbine girmesi suretiyle Allah bana yardım etti. 

5- Ganimetler bana helâl kılındı.» 

Hadisi Tirmizi, Süleyman! Teymi'nin ve Seyyarı Kureyşi'nin hadisinden rivayet etmiştir. O da Ebi Ümame Sedi 
veya Sudi bin Aclan'-dan rivayet etmiş ve hadisi hasendir demiştir... 

Said bin Mansur, Ebu Hureyre tarikiyle rivayet ediyor: «Korkumun düşmanın kalbine atılması şeklinde Allah bana 
yardım etmiştir.» 

imam Ahmed, Ebu Muse'l Eşari tarikiyle rivayet etmiştir: 

«Bana beş şey verilmişitr. Ben kırmızıya ve siyaha Peygamber olarak gönderildim. Yeryüzü bana temizleyici ve 
mescid kılındı. Ganimetler bana helâl kılındı. Benden önce hiç bir Peygambere helâl kılınmamıştı. Bir aylık 
mesafede korkumun düşmanın kalbine girmesiyle yardım gördüm. Şefaat bana verildi' Hiçbir Peygamber yoktur 
ki, şefaati Allah'tan dilemesin. Elen şefaatimi, Allah'a hiçbir şeyi ortak koşmayıp ta ölenler için sakladım.» 

El Uf i, ibn Abbas'tan rivayet etti: 

«Uhud'dan Mekke'ye döndükten sonra Ebu Süfyan'm kalbine Allah korkuyu attı. Cenab-ı Peygamber; Ebu Süfyan 
sizin bir tarafınıza isabet ederek Mekke'ye döndü. Ancak Cenab-ı Hak onun kalbine korkuyu attı.» dedi.. 

(152) Yemin olsun ki, Allah size olan vaadini doğruladı...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

Beyhaki (Delailinde), Urve'den rivayet etti: 

«Allah sabır ve takva üzerinde onlara nişanlı olan beşbin melekle yardım etmeyi vaadetti. Cenab-ı Hak vaadini 
yerine getirdi. Fakat onlar Resulullah'ın emrine isyan ettiklerinde, Peygamberin onlar için tayin ettiği saflarını 
terkettiklerinde, okçular, Peygamberin gösterdiği yeri bırakıp ganimete (dünyaya) tamah ettiklerinde, Cenab-ı Hak 
yardıma göndermiş olduğu melekleri geri çevirdi ve bu kez Bedir gününde düşmana isabet eden belâyı onlara 
verdi.» 

İbn Cerir ve İbn Ebi Hatim, İbn Abbas'tan rivayet ediyor: 

Ebi Süfyan şevvalden uç gün geçe (Medine üzerine) geldi, Uhu denilen dağın eteğinde ordusunu kurdu. Resülüllah 
çıktı, halka haber verildi, hepsi toplandılar. Müslümanların süvarilerinin başında Zübeyr ibn Avvam kumandan 
tayin edildi. Onun beraberinde Miktad bin Es- ved el Kindi vardı. Cenab-ı Peygamber bayrağını Kureyş'ten olan 
Mur- sab bin Ümeyr'e verdi. Hamza bin Abdulmuttalib askerle beraber Uhud'a çıktı. Hatta Hamza'yı daha önce 
Peygamber öncü olarak gönderdi. Halid bin Velid müşriklerin süvari birliğinin başında kumandandı. Onun 
beraberinde Ebu Cehrin oğlu ikrimi vardı. Cenab-ı Peygamber Zübeyr'i gönderdi, «Halid bin Velid'in karşısına 
git, orada mev-zilen, sana benden izin gelinceye kadar dur;» diye emir verdi... 

Başka bir süvari birliğini Cenab-ı Peygamber başka bir yönden görevlendirdi. Onlara da: «Size benden izin 
gelmezden önce yerinizden kıpırdanmayın» dedi. 

Ebu Süfyan beraberinde Lat ve Uzza putları olduğu halde gelmişti. Peygamber, Zübeyr'e hücum emrini gönderdi. 
Halid bin Velid'in süvarilerine hücum eden Zübeyr onları püskürttü. Bu duruma işaret 

ederek Cenab-ı Hak: «Yemin olsun ki, Allah size vermiş olduğu vaadi- ni doğruladı. Hatırlayınız ki onun izniyle 
kâfirleri kolayca öldürdünüz» 

buyurdu. Allah müminlere muzaffer olmalarını vaadetti. Onlarla bera-ber olacağına söz verdi, Allah'ın Resulü 
onların arkasına bazı kimsleri gönderdi. Onlar İslâm ordusunun arkada muhafızları olacaklardı. Cenab-ı 
Peygamber: «Siz, burada durunuz, bize arkadan baskın yapa- m geri püskürtünüz, arkamızın nöbetçisi olunuz» 
dedi. 

Peygamber ve eshabı Ebu Süfyan ve ordusunu kaçırttıkları, mağ-lüb ettikleri bir zamanda arkada yerleştirilen o 


kimselerden bazıları kadınların dağlara kaçıştıklarını, ve ganimetleri görünce «Resülül-lah'a doğru gidelim, 
ganimetler tamamen yok olmazdan önce yetişe-lim» dediler. 

Başka bir gurup da «Hayır, biz böyle yapmayız, Resülüllah'a itaat eder, yerimizde dururuz» dediler. İşte Cenab-ı 
Hak: «Sizden bir gurup dünyayı irade etti (yani ganimeti irade edenleri kastediyor), bir gurup da âhireti (yani 
Resülüllah'a itaat eder, yerimizde sabit kalırız diyenleri kastediyor)» buyurdu... 

Onlar Cenab-ı Peygambere geldiler ve böylece müslümanlar da bu sefer mağlüb oldular. Çünkü aralarında 
münazaa çıktı. «Allah size sevdiğinizi gösterdikten sonra siz isyan ettiniz.» Yani evvelâ fetih ve ganimeti 
gördünüz, sonra Peygamberin tavsiyelerini unuttunuz, yerlerinizden ayrıldınız ve böylece arkadan baskın geldi, 
mağlüb oldunuz. 

Ahmed ve ibn ul Munzir, İbn Ebi-Hâtim ve Tabarani, Hakim ve Beyhaki İbn Abbas'tan rivayet ederler: 

«Cenab-ı Hak, Uhud gününde Peygambere yardım ettiği gibi, hiçbir yerde yardım etmemiştir.» 

İbn Abbas'm bu sözünü dinleyenler inkâr ettiler. İbn Abbas: «Bunu inkâr edenlerle benim aramda Allah'ın kitabı 
hakemdir.» dedikten sonra Cenab-ı Hakk'ın Uhud hakkındaki «Yemin olsun ki, Allah size verdiği vaadini 
doğruladı.» âyetini 

«Allah sizi affetti, Allah müminler üzerinde fazilet sahibidir» cümlesine kadar okudu. Burada okçular 
kastedilmektedirler. Sebebi de şuydu: Resülüllah onları bir mevziye yerleştirdikten sonra «Bizim arkamızı 
koruyunuz. Bizim öldürüldüğümüzü görürseniz de bize yardıma gelmeyin. Bizim galib geldiğimizi gördüğünüzde 
de bize katılmayınız» dedi. 

Fakat Cenab-ı Peygamber, müşrikleri püskürttüğünde, ganimetleri elde ettiğinde ve müşriklerin ordugâhını ele 
geçirdiğinde, okçular tamamen yerlerini bırakıp askere katıldılar. Onlar da ganimetleri toplamaya başladılar. 
Müslümanların safları, iki elin parmaklarının birbirine geçtiği gibi birbirlerine geçtiler. Karmakarışık bir hale 
geldiler! Okçular yerleşmiş oldukları o noktayı bıraktıktan sonra müşriklerin süvarileri oradan İslâm ordusuna 
hücum ettiler. İki ateş arasında kalan sahabe şaşırdı, yanlışlıkla birisi diğerini vurmaya başladılar. Müslümanlardan 
birçok kimse şehid düştü. Halbuki Allah'ın Resulü ile es-habı günün evvelinde galip idiler. Müşriklerin 
bayraktarlarından yedi veya dokuz kişiyi öldürmüşlerdi. Müslümanlar bu durumda (Uhud'a) dağa doğru çekildiler. 
Halkın «Elğab» dediği yere varmadılar. «bi-mihras» denilen yerin altına vardılar. Şeytan «Muhammed öldürüldü» 
diye bağırdı. Hiç kimse bunun hak olduğundan şüphe etmedi. Herkes öldürüldü kanaatine vardı. Biz, böylece 
Resulü Ekrem'in öldürülmesinden şüphe etmedik, ta ki, Resülü-Ekrem İki Sad'ın arasında dağa çıkınca biz onu 
yürüyüşünden tanıdık ve sevindik. Sanki bize isabet eden o felâketten hiç birşey isabet etmemişti. Bize doğru 
Cenab-ı Peygamber yükselip geliyor: «Peygamberlerinin yüzünü kana boyayan Mr kavimden Allah öfkelenir, 
şiddetle gazab eder.» Bazen de: «Ey Allah'ım, onlann bize galib gelmeye hakları yoktur.» diyordu... Bize varıncaya 
kadar böyle söylüyordu. Bize vardıktan sonra bir saat durdu. Ebu Süf-yan dağın altında: «Hubel yüceldi, Hubel 
yüceldi. Ebu Kebşe'nin oğlu, Ebu Kuhafe'nin oğlu, Hattab'ın oğlu nerede?» diye bağırıyordu. Hz. Ömer: 

«Ey Allah'ın Resulü, ben buna cevap vereyim mi?» diye izin istedi Cenab-ı Peygamber, «Cevap verme» dedi. 
Ebu Süfyan: «Hubel yüceldi» deyince, Hz. Ömer: «Allah daha yüce, daha celildir» cevabını verdi. Yine Ebu 
Süfyan: «ibn Ebi Kepşe nerede? tbn Ebi Kımafe nerede?» dedi. Hz. Ömer, «İşte Allah'ın Resulü, ve işte Ebu Bekir 
ve işte ben de Hattab'ın oğlu Ömer, buradayız» diye cevap verdi. Ebu Süfyan: 

«Bugün Bedir gününün yerindedir. Günler, nöbetler ve harpler dolaplardır. (Yani bir gün lehinde, bir gün aleyhinde 
tecelli eder) dedi. Hz. Ömer: 

«Hayır, bir değildir ikisi. Bizim ölülerimiz cennette, sizin ölüleriniz cehennemdedir.» 

Ebu Süfyan: 

«Siz, bunu böyle iddia ediyorsunuz. Eğer bu böyle ise, biz zarar ettik ve mahrum olduk» dedi. Sonra Ebu Süfyan: 
«Siz, ölülerinizde kulak, burun kesilmesini, karınların deşilmesini 

göreceksiniz. Bu bizim reislerimizin fikrinden alınmış bir şey değildir. 

(Yani bunu yapanlar kendiliklerinden yapmışlardır). Sonra cahiliyet gayreti Ebu Süfyan'a yetişti ve: 

«Bu olmuştur, fakat biz de bunu kerih görmemişizdir. (Yani nahoş karşılaşmamışadır.) dedi. 

İbn Ebi Şeybe, Ahmed ve İbn Munzir İbn Mesud'dan rivayet ettiler: 

— Kadınlar Uhud gününde müslümanlann arkasında idiler. Müşriklerin yaralılarına hücum eder, öldürürlerdi. 
Eğer ben o gün yemin eder, hiç birimiz dünyayı irade etmiyoruz deseydim belki de keffaret bana düşmezdi. Ta ki 
Cenab-ı Hak, «sizden bir gurup dünyayı irade ediyor, bir gurup ta âhireti irade ediyor» âyetini indirinceye kadar. 
Resülüllah'ın eshabı ihtilâfa düştüklerinde (Peygamberin onlara söylediğine karşı isyan ettiklerinde) Cenab-ı 
Peygamber, savaş alanında dokuz kişi ile yalnız kaldı. Yedisi Ensardan, iki tanesi Kureyş'-tendi. Onuncusu 
Peygamberdi. Düşman tarafından taciz edildiklerinden Cenab-ı Peygamber: «Bunları bizden püskürten bir kişiden 
Allah raa olsun» dedi. Bunun üzerine Ensardan bir kişi kalkıp bir saat onlarla boğuştu ve şehid düştü. İkinci kez 
bizi sıkıştırdıklarında Cenab-ı Peygamber, «Onları bizden uzaklaştıran bir kişiye Allah rahmet eylesin» dedi. Ve 
böylece Ensarın yedi kişisi şehid düşünceye kadar, onlar hücum ettiler, Peygamber de bu sözleri tekrar etti. Bu 
yedi kişinin şehid düşmesinden sonra Peygamber, yanında bulunan iki arkadaşına: «Arkadaşlarımız bize karşı ne 
insaflı davrandılar» buyurdu. Bunun üzerine Ebu Süfyan dağın altına geldi, «Hubel yüceldi» dedi. Cenab-ı 
Peygamber: 


«Siz, ona deyiniz ki, Allah daha yüce ve daha celildir.» 

Sahabeler, «Allah daha yüce ve daha celildir» dediler. Ebu Süfyan: 

«Bizim Uzzamız vardır, sizin Uzzanız yoktur» dedi. Resulü Ekrem: 

«Ona deviniz ki, bizim Mevlânuz vardır. Kâfirlerin ise mevlâlan yoktur.» 

Sonra Ebu Süfyan: 

«Bugün Bedir gününün yerinde olsun. Bir gün bizim lehimizde, bir gün bizim aleyhimizdedir. Bir gün biz 
kötülendik, bir gün de sevindik. Hanzele Hanzele'nin yerinde, filân filânın yerinde olsun» dedi. 

Cenab-ı Peygamber: 

«Hayır, eşit değildir. Bizim şehitlerimiz diridirler, nzıklanırlar. Sizin ölüleriniz ateştedir, azab olunurlar» dedi. 
Ebu Süfyan: 

«Siz, ölülerinizin cesedi erin in bozulduğunu göreceksiniz. Bu, bizim fikrimiz alınarak yapılmış bir hareket 
değildir. Biz ne bunu yapınız demiş, ne de yapmayınız demişiz. Ne sevmişiz bunu, ne de sevmemişiz. Bunlar bizim 
ne hoşumuza gider, ne de bizi sevindirir» dedi. Bunun üzerine şehit düşen müslümanlann cesedlerlne baktılar. 
Gördüler ki Hz. Hamza'nın kamı deşilmiştir. Hind onun ciğerini almış, çiğnemiş. Fakat yutmaya takati 
yetmemiştir. Cenab-ı Peygamber: 

«Hind ondan birşey yemiş midir?» diye sordu. ! Hayır» dediler. 
Cenab-ı Peygamber: 

«Cenab-ı Hak, Hamza'dan bir parçayı ateşe sokmak istemiyordu.» 
buyurdu. Resulü Ekrem Hamza'mn cesedini öne koydu, onun üzerine namaz kıldı. Ensardan şehid olan bir kişi 
getiriliyor, Hamza'nın yanına konuluyor, peygamber namazı kılıyor, o götürülüyor, Hamza'nın cesedi kalıyor, 
başka birisi getiriliyor ve böylece o gün Peygamber, Hamza'nın üzerinde yetmiş defa namaz kıldı. 

Ahmed, Buhari, Müslim, Nesei, İbn Cerir İbn ul Munzir ve Beyha-W, Berra bin Azip'ten rivayet etti: 

Uhud günü okçuların başına okçular elli kişi idi Abdullah bin Cübeyr adlı bir zatı kumandan tayin etti peygamber. 
Onları bir mevkie yerleştirdi: 

«Eğer bizim etlerimizi kuşların parçaladığını görseniz dahi yerinizden ayrılmayınız, ta ki size haberim gelinceye 
kadar» buyurdu. Peygamber, ilk hücümde müşrikleri püskürttü. Ben, gördüm ki, kadınlar dağlara doğru şiddetle 
kaçıyorlardı. Baldırları ve ayaklanndaki bilezikler görülüyordu. Elbiselerini yükseltmişlerdi. . Bunun üzerine 
Abdullah'ın kumandasında bulunan okçular «Ey kavim ganimete yetişelim, ganimete yetişelim, arkadaşlarımızın 
içine yetişelim. Neyi bekliyorsunuz?» dediler. Abdullah bin Cubeyr: 

«Siz Peygamberin size söylediğini unuttunuz mu?» 

Onlar: 

«Allah'a yemin ederiz, biz askerlerin yanına gider, ganimetten nasibimizi alırız» diye gitmekte İsrar ettiler. Ayrılıp 
savaş alanına vardıklarında yüzleri çevrildi ve kaçmaya başladılar. Onları arkadan geri dönmeye çağıran ise 
Allah'ın Resulü idi. Peygamberle beraber oniki kişiden başka kimse kalmadı. Onlar o günde bizden yetmiş kişiyi 
şehld düşürdüler. Cenab-ı Peygamber Bedir gününde müşriklerden 140 kişiyi zarara uğratmıştı. Yetmiş kişiyi esir 
almış, yetmiş kişiyi de öldürmüşlerdi. Ebu Süfyan bağırdı: 

«Kavmin içinde Muhammed var mıdır?» 

Bunu üç defa tekrarladı. Resulü Ekrem ona cevap vermeyi yasakladı. Sonra: 

«Kavmin içinde tbn EM Kuhafe (Yani Ebubekir) var mıdır?» diye sordu. (Bunu iki defa tekrar etti). 

«Kavmin içinde Hattab'ın oğlu var mıdır?» diye iki defa bağırdıktan sonra arkadaşlanna dönüp: 

«Ey Mekkel iler, bu üç kişi de öldürülmüştür ve siz onların şerlerinden kurtulmuşsunuz.» dedi... 

Bunun üzerine Ömer, nefsine hakim olamayarak: «Allah'a yemin ederim, ey Allah'ın düşmanı, sen yalan söyledin. 
Senin isimlerini saydıklarının hepsi diridirler. Sana hoş gelmiyen şeyler senin için kalmıştır» dedi. Ebu Süfyan: 
«Bugün Bedir gününün yerindedir. Harp dolaptır. Siz ölülerinizde mesulle göreceksiniz. Ben böyle yapılmasını 
emretmem isimdir. Ve böyle yapmak beni üzmemiştir de..» 

Bunları söyledikten sonra «Hübel yüceldi, Hubel yüceldi» diye şiir söylemeye ve tepinmeye başladı. Cenab-ı 
Peygamber: 

«Siz niçin buna cevap vermiyorsunuz?» söyledi. Sahabeler: «Ey Allah'ın Resulü, biz ne diyelim?» 

Peygamber: 

«Ona deyiniz ki Allah daha yüce ve daha celildir.» 

Ebu Süfyan: 

«Bizim Uzzamız var, sizin Uzzanız yoktur» dedi. Resülüllah: 

«Niçin buna cevap vermiyorsunuz?» dedi. Sahabeler: 

«Ey Allah'ın Resulü, ne diyelim?» 

Resülüllah: 

«Allah bizim Mevlâ mızdır, sizin mevlânız yoktur» deyiniz buyurdu. 

Beyhaki, (DelaiPinde) Cabir'den rivayet ediyor: 

Halk, Uhud günü kaçtı. Resülüllah ile beraber on bir kişi Ensar-dan, bir de Talha bin Ubeydullah, muhacirlerden, 
kaldı. Peygamber dağa çıkıyordu. Müşrikler arkadan onlara yetiştiler. Resulü Ekrem: 
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«Bu arkamızdan gelenlere karşılık verecek birisi yok mudur?» diye sordu. Talha: 

«Ey Allah'ın Resulü, ben karşılık vereyim» dedi. Cenab-ı Peygamber: 

«Ey Talha, olduğun gibi kal» dedi. Bunun üzerine Ensar'dan bir kişi: 

«Ey Allah'ın Resulü, ben bunlara karşılık vereyim» dedi. Bu kişi -onlarla savaştı. Resülüllah da beraberindekilerle 
birlikte dağa çıkıyordu. Sonra o Ensari zat şehit düştü. Tekraren kâfirler peygamber ve be-raberindekilere doğru 
geldiler. Cenab-ı Peygamber: 

«Bunlara karşılık verecek birisi yok mu?» 

Talha aynen çıkıp o sözünü tekrarladı. Peygamber de aynı sözü söyledi. Ensardan bir kişi: 

«Ey Allah'ın Resulü, ben varım» dedi. Böylece Peygamber ve ashabı dağa doğru çıkıyorlardı. O zat savaştı. Sonra 
şehit düştü. Sonra tekraren kâfirler geriden geldiler. Peygamber ilk sözü gibi söylüyor, Talha da aynı şeyi tekrar 
ediyor, Peygamber de onu çıkmaktan men ediyor, ona izin vermiyordu. Ensardan bir kişi çıkıyor, ona izin veriyor. 
Ö savaşıyor, şehit düşüyor. Ta ki Talha yalnız Peygamberin yanında kaldı. Bu sefer kâfirler onları kıskaca aldılar. 
Cenab-ı Peygamber: 

«Kim bunlara cevap verecektir» dedi. Talha: 

«Ben vereceğim» dedi ve bütün o şehid düşen kişilerin savaşı gibi onlarla savaştı. Onun mübarek parmakları isabet 
aldı ve buyurdu: Ölümdür. 

Bunun üzerine Hz. Peygamber Talha'ya: 

«Eğer bu kelime yerinde, sen bismillah deseydin veya Allah'ın ismini zikretseydin, melekler seni havaya 
kaldıracaklardı, halk sana bakacaktı» buyurdu. Sonra Peygamber toplu halde bulunan ashabının yanına vardı. 

ibn Cerir, İbn ul Munzir, Abdurrahman bin Avf tan rivayet ediyorlar. 

Ayetteki «Hiss» ölüm ve öldürmek demektir. 

Abd bin Humeyd de İbn Abbas'dan benzerini rivayet etmişlerdir. 

ibn Cerir, İbn Abbas'tan: 

«Hiss, öldürmek demektir. Onları Allah'ın izniyle öldürdüğünüz zaman, demektir» dedi. 

(152) Bundan sonra Allah sizi geri çevirip denemek için bozguna uğrattı...» 

Ayetin bu cümlesi hakkında gelen eserler: 

İbn İshak, Kasım bin Abdurrahman bin Rafi'den rivayet ediyor: 

Enes bin Malik'in amcası Enes bin Nadr, Hz. Ömer bin Hattab, Hz. Talha bin Ubeydullah ve diğer Muhacir ve 
Ensardan bulunan bazı kimselerin yanına geldi. Hepsi ellerindeki kılıç ve diğer savaş âletlerini atmışlardı. 

«Sizin elinizdeki bu silâhlarınızı attıran nedir?» diye soran Enes'e dediler ki: 

«Allah'ın Resulü öldürüldü.» 

Enes bin Nadr: 

«Ondan sonra artık hayatı ne yapacaksınız? Kalkınız o neyin üzerinde ölmüş ise, siz de onun üzerinde ölünüz» 
dedikten sonra muşriklere yöneldi ve şehid düşünceye kadar savaştı. 

Buhari, Enes bin Malik tarikıyla rivayet ediyor: 

Amcam Enes bin Nadr, Bedir savaşında bulunmadı Ben Resü-lüllah'ın ilk savaşında bulunmadım, yemin ederim, 
eğer Allah Resul ül-lah ile beraber beni başka bir savaşta bulundurursa Cenab-ı Hak benim var kuvvetimde ne 
varsa hepsini görecektir» deyip dururdu. Uhud gününde bulundu. Halk kaçtı. Amcam: 

«Ey Allah'ım, bunların yaptıklarından senden özür dilerim. Müşriklerin getirmiş olduklarından da kaçınıp sana 
sığmıyorum» dedi ve kılıcıyla beraber müşriklere doğru gitti. Saad bin Muaz'a rastladı. Saad'a: 

«Ey Saad. nereye? Ben cennetin kokusunu Uhud yanında duyuyo- 

rumn dedi. Böylece gitti ve şehid oldu. Cesedinde seksen küsur kılıç darbesi ve ok yarası bulunduğundan dolayı 
tanınmıyordu. Ta ki kızkar-deşi geldi. Onu bir nişanından veya parmağından tanıdı.» 

Müslim, Sabit bin Enes'ten benzerini rivayet etmiştir. 

Buhari, Abdan'dan, Ebu Hamza'dan, Osman bin Mevhit'ten rivayet ediyor: 

Bir kişi hacı olarak Kabe'ye geldi. Oturan bir gurubu gördü. «Bunlar kimlerdir?» diye sordu. Dediler ki, «Bunlar 
Kureyştendirler.» «Bunların içindeki ihtiyar kimdir» diye sordu. Dediler: «İbn Ömer'dir.» Bunun üzerine kişi İbn 
Ömer'e geldi ve: 

«Sana bir şey soracağım, bana söyle» dedi. İbn Ömer: 

«Sor bakalım» dedi. Kişi: 

«Şu Beytin hürmetine yemin verdiriyorum sana, biliyor musun Osman bin Affan Uhud gününde kaçtı?» 

İbn Ömer: 

«Evet, kaçtı» dedi. Kişi: 

«Biliyor musun, Bedir'd e bulunmadı?» 

İbn Ömer: 

«Evet bulunmadı.» 

Kışı; 

«Biliyor musun Biy'atul Rıdvan'dan geri kaldı?» 

İbn Ömer: 


«Evet, oradan da .geri kaldı» dedi. Kişi bunun üzerine tekbir getirdi. Yani hoşuna gitti. Muzaffer oldu gibi bir tavır 
aldı. Bunun üzerine İbn Ömer: 

«Gel sana haber vereyim ve senin sorduğunu sana açıklayayım» dedi. «Hz. Osman'ın Uhud günündeki kaçtığına 
gelince, şehadet ederim ki Cenab-ı Hak onu atfetmiştir. Onun Bedir'de bulunmayışına gelince, Resülüllah'ın kızı 
onun hanımı idi. Ve hastaydı Cenab-ı Peygamber: 

«Hanımının hastalığı ile ilgilen, sana Bedir'de bulunan bir kişinin ecri ve bir kişinin ganimetten payı kadar pay 
verilecektir» buyurdu. Onun Be/atul Ridvan'dan geri kalmasına gelince, eğer Mekke'nin içinde Osman'dan daha 
aziz bir kimse olsaydı, Peygamber onu Osman'ın yerine Mekke'ye elçi gönderecekti. Fakat böyle bir kimse 
olmadığı için Peygamber elçi olarak Osman'ı Mekke'ye gönderdi. Osman Mekke'ye gittikten sonra Bey'atul- 
Ridvan oldu. Ve Cenab-ı Peygamber sağ eliyle öbür bir eline vurdu. «Bu Osman'ın elidim dedi. İşte ey kişi, şimdi 
senin yanındaki malümatlarla beraber git» dedi. 

«Yemin olsun M, o sizi bağışladı...» 

Bu cümle ile ilgili eserler: 

İbn Cerir, Hasan'dan rivayet ediyor: 

Cenab-ı Hak, bu âyette «Siz bana isyan ettiniz, fakat ben sizi affettim. Sizin kökünüzü, (temelinizi) 
kazıtmayacağım.» Hasan Basri sonra: «Bunlar, Resülüllah ile beraber idiler. Allah'ın yolunda ve Allah için 
öfkelenmiş, Allah'ın düşmanlarıyla çarpışıyorlardı. Onlar, bir şeyden yasaklanmışlardı. Fakat onu zayi ettiler. 
Yemin ederim ki onlar, bu üzüntü ile mübtelâ kılınmadan kurtulmadılar.. Onlardan yetmiş kişi ve Peygamberin 
amcası şehid düştü. Peygamberin dörtlük dişleri kırıldı. Yüzü yaralandı. Bugün fasıkların en şedidi her büyük 
günahı cüretle işliyor, her felâketi irtikâb ediyor ve onun üzerine elbisesini çekip sanıyordu ki, bundan dolayı 
hiçbir şiddet görmeyecektir. Fakat o ondan sonra bilecektir» dedi... 

İbn Cerir ve İbn ul Munzir, İbn Cüreyc'den rivayet ettiler: «Ayetin mânâsı: o «Allah sizin kökünüzü kesmemek 
suretiyle sizi affetti.» demektir dedi. 

(153) Hatırlayınız ki siz uzaklaşıyor ve dönüp hiç kimseye bakmıyordunuz. Peygamber de arkanızdan sizi 
çağırıyordu...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

İbn Cerir, Hasan Basri'den rivayet etti: 

O, âyeti «tas'adune» şeklinde okumuştur. 

Abd bin Humeyd, Asim'dan rivayet ediyor: O, «tus'tdune» şeklinde okumuştur. 

İbn Cerir ve İbn ul Munzir, ibn Cüreyc tarikıyla İbn Abbas'tan rivayet ediyor: 

«Onlar Uhud dağına tırmandılar, kaçıyorlardı. Arkalarında peygamber onları çağırıyordu: Ey Allah'ın kulları, bana 
geliniz, ey Allah'ın kullan bana geliniz, bana geliniz.» 

Tbn-ul-Munzir, Atiyye tül Ufi'den rivayet etti: 

Uhud günü sahabeler kaçtılar. Dağa çıktılar. Onlar, dağa çıkarken geriye dönüp bakmazken Peygamber onları 
çağırıyordu. İşte o zaman bu âyet indi.» 

İbn Ebi Hatim, Hasen'den rivayet etti: Birisi Hasan'dan bu âyetin mânâsını sordu. Cevab olarak: «Şedid bir vadide 
kaçışarak ilerlediler. o Geri dönüp hiç kimseye bakmazlardı. Peygamber de arkadan: Ey Allah'ın kullan, bana, ey 
Allah'ın kullan, bana» diye çağırıyordu. Hiç kimse dönüp bakmıyordu.» Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Katade'den 
rivayet etti: Bu âyetin mânâsı, Uhud günü olmuştur. (o Onlar vadide yukarıya doğru çıkıyorlardı. Allah'ın 
Peygamberi de arkada «Ey Allah'ın kullan, bana, Ey Allah'ın kullan, bana» diye çağırıyordu. Onlar da onu görü- 
yorlardı. 

ibn Cerir ve İbn Ebi Hatim, El Ufi tarikıyla İbn Abbas'tan rivayet ettiler; 

Sahabeler döndüler ve: «Allah'a yemin ederiz ki, onlara vardıktan sonra onlan öldüreceğiz» dediler. Cenab-ı 
Peygamber sahabelere: «Yavaş olunuz, size isabet eden bana isyan ettiğinizden dolayı isabet etti» dedi. Onlar, bu 
halde iken kavim onlara geldi Onlar ümitsiz idiler, müşrikler kılıçlannı çekerek geliyorlardı. 

«Size üzüntü üstüne üzüntü işateb etti.» Evvelâ hezimet üzüntüsü vardı. Sonra düşmanın gelmesi üzüntüsü vardı. 
Ta kit siz elden kaçırdığınız ganimetten dolayı üzülmeyesiniz. Size isabet eden kati ve yaralardan dolayı 
üzülmeyesiniz.» 

«Kaybettiğinize ve isabet aldığınıza üzülmemeniz için, Allah sizi üzüntüden üzüntüye uğrattı» âyeti hakkında Ibn 
Merduyeh, Abdurra-man bin Avf'tan şunu rivayet ediyor: 

Birinci üzüntü hezimetten dolayıdır. İkinci üzüntü, «Resulü Ekrem öldürüldü» denildiği zamandı. Bu üzüntü 
hezimet üzüntüsünden pek büyüktü.» 

Abd bin Humeyd ve ibn Cerir, Mücahid'den rivayet ediyorlar: Üzüntü üstüne üzüntüden murad, birinci kaçıştan 
sonraki kaçıştır. Zira onlar «Hz. Muharomed öldürüldü» sesini işittikleri zaman bozuldular, kâfirler de o kaçan 
müslümanlara vurdular ve onlardan yetmiş kişiyi öldürdüler. Sonra onlar Peygamberin yanında toplandıklarında 
dağa kaçtılar. Peygamber de arkadan onlan çağırıyordu!» 

İbn Cerir ve ibn-ul-Munzir, Katade'den rivayet ediyor: Birinci üzüntü yara ve ölümdü. İkinci üzüntü de 
«Peygamber öldürüldü» sesini dinledikleri idi. Cenab-ı Hak ikinci üzüntü ile onlara isabet eden yara ve katilleri 
onlara unutturdu. Umdukları ganimeti onlara unutturdu. Nitekim bu âyet «kaybettiğinize ve isabet aldığınıza 


üzülmemeniz için Alan sizi üzüntüden üzüntüye uğrattı» buyuruyor.» 

İbn Cerir ve ibn Ebi Hatim, Süddi'den rivayet ediyor: O gün, Peygamber, ta sahra arkadaşlarına (yani taşa sığınmış 
kimselerin yanına) varıncaya kadar halkı «bana geliniz» diye çağırıyordu. Onlar, Peygamberi gördüklerinde birisi 
okdanlığından bir oku çıkarıp yayına koydu, onunla Peygambere atmak istedi. Cenab-ı Peygamber, ona hitaben: 
«Ben Allah'ın Resulüyüm» dedi. Onlar, bu sesle sevindiler, Peygamberi diri gördükleri zaman sevindiler ve 
Peygamber de, arkadaşlarının içinde kendisini koruyacak kimselerin olduğunu görünce sevindi. Resülüllah 
içlerinde iken bir araya geldiklerinde, üzüntüleri gittiğinde, o zaman fethi, yani zaferi hatırlamaya ve ellerinden 
kaçırdıkları ganimetleri hatırlamaya başladılar ve şehid düşen arkadaşlarını andılar. Bu durumda iken Ebu Süfyan 
gelip te karşılarında durdu. Ebu Süfyan'a baktıklarında yine o hatırlamakta oldukları şeyleri unuttular. Ebu 
Süfyan'ın görünmesi onları üzüntüye şevketti. Cenab-ı Peygamber, «Onlar, artık bize galebe çalamazlar. Yarab, 
eğer bu gurubu öldü-rürsen sana kulluk yapılmaz» demek suretiyle ashabına moral verdi. Onlar da kâfirlere taş 
yağdırdılar ve o kâfirleri oradan uzaklaştırdılar. İşte âyetin mânâsı budur. Birinci üzüntü, onların ellerinden 
kaçırdıkları ganimet ve zafer, ikinci üzüntü düşmanın onlara görünmesidir. Evet, ikinci üzüntü, onlar ganimeti ve 
isabet aldıklarını unutsunlar diye oldu. Ebu Süfyan'ın görünmesi onları bundan meşgul etti.» 

İbn Cerir, Mücahid'den rivayet ediyor: 

Eshabı Kirama hüzün ve üzüntü, arkadaşlarının ölümünden, aldıkları yaralardan ve hezimetten isabet ettiği zaman, 
Uhud'un deresine girdiler. Ebu Süfyan ve arkadaşları tam derenin çıkışını tuttular. Müslümanlar artık bu kâfirler 
hücum edip hepsini öldüreceklerini sandılar. Bundan da onlara ikinci bir üzüntü isabet etti ve birinci üzüntülerinin 
sebeblerini onlara unutturdu.» 

Sahihayn'da İbrahim bin Saad bin ebi Vakkas hadisinden sabit olmuştur ki: 

«Sad b. Ebi Vakkas, Uhud gününde Resülüllah'ın sağında ve solunda sırtlarında beyaz bir elbise bulunan iki kişi 
buldu. Şiddetli bir şekilde Resülüllah'ı müdafaa etmek için savaşıyorlardı. Onlan ne o günden önce ne o günden 
sonra görmedim dedi.» Onlardan Cebrail ve Mi-kâil'i kastediyordu.. 

Ebu Esved Urve bin Zübeyr'den rivayet ediycr: 

Ubey bin Halef, Beni Ceman kabilesinden bir kâfir idi. Mekke'de iken Resülüllah'ı öldüreceğine dair yemin etmişti. 
Feygamber'e onun yemini yetişince Cenab-ı Peygamber, «Hayır, Allah dilerse ben onu öldüreceğim» demişti. 
Uhud günü, Ubeyy demirlere bürünmüş, başında miğfer olduğu halde «Eğer Muhammed (S.A.V.) bugün 
kurtulursa ben kurtulmayayım» diye bağıra bağıra geliyordu. Resülüllah'a öldürmek maksadıyla hücum etti. 
Abduddar Oğullarından olan Mus'ab b. Umeyr Resülüllah'ı nefsiyle korudu, Mus'ab bin Umeyr öldürüldü. Cenab- 
ı Peygamber, miğferin altında Ubey bin Halefin yalın olan bir yerini gördü. Bir süngü ile oraya vurdu. Ubeyy 
mel'unu atından yere düştü. Onun yarasından bir kan da çıkmadı. Arkadaşları gelip, o Öküzün buğurduğu gibi 
buğurduğu halde onu alıp götürdüler. Ona «Neden bu kadar korkuyorsun? Ancak bir çiziktir o » dediler. Bunun 
üzerine Ubey onlara Resü-lüllah'ın «Hayır, belki ben Ubey'yİ öldüreceğim» dediğini hatırlattı. Sonra «nefsimi 
yed-i kudretinde bulunduran Allah'a yemin ederim, eğer bu bendeki yara Zülmecaz panayırında toplanan insanların 
hepsinde olsaydı hepsi de öleceklerdi» dedi ve cehenneme doğrulup gitti. 

Bunu Musa bin Akabe Meğazi'sinde Zühri'den, Said bin Musey-yeb'ten rivayet etmiştir. Muhammed bin İshak, 
Resulü Ekrem Uhud deresine çekildiğinde Ubeyy bin Halef arkasından, «Eğer sen kurtulur-san ben 
kurtulmayayım» diye bağıra bağıra geliyordu. Sahabe «Ey Allah'ın Resulü, birimiz buna hücum edelim» dediler. 
Cenab-ı Peygamber, «Bırakınız gelsin» dedi. O Peygambere yaklaştığı zaman Peygamber, El Haris bin Sem'e'den 
bir süngü aldı, bazı kavmin bana söyledikleri gibi, Resülüllah, süngüyü alınca onu bir defa salladı. O sallayışta 
devenin sırtından tüylerin uçuştuğu gibi uçuştu. Sonra Cenab-ı Peygamber onu karşıladı. Onunla onun boynuna 
bir darbe indirdi. Bundan ötürü atından birkaç defa düşmek üzere eğildi. 

Vakıd, tbn Ömer'den rivayet ediyor: 

Ubeyy bin Halef, Rabiğ'de öldü. Ben geceden bir miktar geçtikten sonra Rabiğ'in içinde seyrediyordum. Bir ateş 
gördüm. Ona doğru gittim. Baktım ki, bir kişi zincire vurulmuş, o ateşten çıkartılıyor. O zinciri çeker ve 
susuzluktan bağırırdı. Baktım ki diğer bir kişi «Sakın ona su içirme. Çünkü o, Peygamberin öldürdüğü Ubey bin 
Haleftir» diyordu. 

Abdurrezzak, Ma'mer den, o Zühri'den, o Osmani Hariri'den o da Makzem'den rivayet ediyor: 

Utbe bin Ebi Vakkas, Uhud gününde Peygamberin dörtlük dişlerini kırdığı ve yüzünü yaraladığı zaman Cenab-ı 
Peygamber ona şöyle beddua etti: 

«Ey Allah'ım, o senesi dolmazdan önce kâfir olarak ölsün.» Hakikaten senesi dolmazdan önce kâfir olarak ateşe 
doğru gitti.109141.. 

Vakıdı, İbn Ebi Sibre'den, o Nafi bin Cübeyr'den rivayet etti: Muhacirlerden bir kişi bana, «Uhud'da hazır 
bulundum. Baktım ki her taraftan ok yağıyordu. Resulü Ekrem onların arasındaydı. Bütün bunlar olurken oklar 
Peygamberden uzak düşüyordu.» Baktım ki, Abdullah bin Şahabi Zühri o gün şunu söylüyordu: 

«Muhammed'i bana gösteriniz. Eğer o kurtul ursa ben kurtulmayayım.» 

Cenab-ı Peygamber de onun yanındaydı, beraberinde kimse yoktu. Sonra Peygamberi geçti; Safran: 

«İşte Muhammed, (S.A.V.) senin yanında idi» diye onu kınadı. O: 

«Allah'a yemin ederim, ben onu görmedim. Allah'a yemin ederim, o bizden korunmuştur. Biz dört kişi ahitleştik, 


akidleştik ki, onu öldürelim ve bu maksatla Uhud'a geldik. Fakat ona bir türlü varamadık» 

diye itirafda bulundu. 

El Vaki di, «Bizim katımızda sabit olmuştur ki, Peygamberin yüzünü kanatan ve dişlerini kıran tbn Kamie'dir. 
Peygamberin dudağını kanatan ve dörtlük dişine vuran da Utbe bin Ebi Vakkas tır.» dedi. 

Ebu Davud et Tayalisi, İbn Mübarek tarikiyle Aişe validemizden rivayet etti: 

Ebubekir, Uhud gününü hatırladıkça şöyle diyordu: «O bir gündür, Tamamı TaJha içindir.» 

Sonra şöyle devam ediyordu: 

«Uhud gününde, Peygamber'e ilk dönüş yapan bendim. Baktım ki, Resülüllah ile beraber birisi savaşıyordu. 
Peygamberi müdafaa ediyordu. Ben onu kızgın görüyordum. «Talha ol» dedim. Çünkü benim elimden böyle bir 
müdafaa kaçmıştı. Benim kavmimden bir kişi olması benim katımda daha sevimli idi. Müşrikler ile benim aramda 
bir kişi olması benim katımda daha sevimli idi. Müşrikler ile benim aramda bir kişi vardı. Beni tanımıyordu. Ben 
ondan Resülüllah'a daha yakındım. O süratli bir şekilde eğiliyor, tanımıyordu. Baktım ki Ebu Ubeyde bin 
Cerrah'tır. Resülüllah'a vardığımda dörtlük dişleri kırılmış, yüzü yaralı idi. Onun mübarek yanağına miğferin iki 
halkası takılmıştı. Cenab'i Peygamber «İkiniz de arkadaşınızı koruyunuz» dedi ve bundan Talha'yı kastediyordu. 
Cenab-ı Peygamberin kanı çok zayi olmuştu. Bunun için biz onun bu sözüne bakmadan ben o halkaları yüzünden 
çıkarmaya doğru gittim. Ebu Ubeyde «Hakkımla sana yemin verdiriyorum, sen bunu yapma» dedi ve Peygamberin 
yüzünden halkaları çıkarmayı bana bıraktırdı. Ebu Ubeyde onlan eliyle çıkarmayı hoş görmedi, çünkü Resülüllah'a 
eziyet verecektir. Ağzı ile halkalara doğru eğildi. Halkalardan birisini çıkardı. Halkayla beraber Ebu-Ubeyde'-nin 
bir dişi düştü. Ben de Ebu Ubeyde'nin yaptığı gibi yapmak istedim. Yine «Hakkımla sana yemin verdiriyorum, 
bunu benim için bırak» dedi. Aynen birinci defa yaptığını yaptı. Ebu Ubeyde'nin ikinci dişi halka ile beraber düştü. 
Ebu Ubeyde ön dişleri en düzgün kınlan bir zattı. Resülüllah'ın durumunu düzelttikten sonra o çukurların birinde 
bulunan Talha'ya vardık. Baktık ki Talha'ya yetmiş küsur ok yarası isabet etmişti. İki parmağı kesilmişti. Onun da 
yaralarını sardık.» 

Vehb, Âmr bin Haris tarikiyla rivayet ediyor: 

Ebu Said el Hudri'nin babası Malik, Uhud gününde Peygamberin yarasındaki kanlarını emip ta ki yarayı tertemiz 
yaptı ve yara bembeyaz göründü. «O kanı ağzından at» denildi. «Hayır, Allah'a yemin ederim, atman» dedi. Sonra 
savaşa doğru Peygamber'den ayrıldı. Cenab-ı Peygamber «Cennet ehlinden bir kişiye bakmak isteyen, bu kişiye 
baksın» buyurduktan sonra, o zat şehid düştü. 

Sahihayn'da Abdulaziz bin Ebi Hazım tarikiyle sabit olmuştur: Seni bin Saad'dan: «Resülüllah'ın yarası soruldu. 
Feygamber'in yüzü yaralandı, dörtlük dişleri kırıldı. Başındaki miğfer parçalandı. Fa-tıma onun kanını yıkıyor, Ali 
de miğferine su doldurmuş, Fatıma'nın eline su döküyordu. Fatıma baktı ki, su kanı daha artırıyor, bir hasır parçası 
aldı, yaktı. Kül olduktan sonra Peygamber'in yarasına yapıştırdı ve böylece kan durdu. » 105146) 


Meal 


(154) Sonra o üzüntünün arkasında Allah sizin üzerinize eminlik ve uyuklama indirdi ki, o uyuklama sizden bir 
gurubu istilâ etti. Diğer bir gurup ise, nefislerinin derdine düştü. Allah'ın hakkında cahil i-yet döneminin zan m 
gibi Hakka ay kın zanna düşerek: «Acaba bize bu işten ne fayda var?» diyorlar. De ki, «Emrin tamamı Allah'ındır. 
Onlar sana açıklamadıkları nesneyi nefislerinde gizliyorlar. Ve «Eğer bize bu işte bir şey olsa idi burada 
öldürülmezdik.» diyorlar. De ki, «Eğer siz evlerinizde olsaydınız kesinlikle üzerlerine öldürülme yazılmış olan- 
larınız Öldürülüp düşecekleri yerlere kendiliklerinden çıkıp gideceklerdi.» Allah sinenizdekini imtihan ve kal bin 
izde kini temizlemek için böyle yaptı. Allah göğüslerdekini bilicidir. 

(155) İki ordunun karşılaştığı günde sizden geri dönüp kaçanları, kesinlikle şeytan bâzı günahlarından ötürü 
kaydırmıştır. And olsun ki, Allah onları affetti. Allahşüphesiz ki, çok affedici ve çok hilim sahibidir. 

(156) Ey iman edenler! Sakın hâ! Yeryüzünde seyahata çıkan veya savaşa giden kardeşleri için «Eğer yanımızda 
olsa idiler, ne Ölür ne de öldürülürlerdi.» diyen ve küfü re giren kimseler gibi, olmayınız. Allah bu zanlanm onların 
kalblerinde bir hasret kılmak için bu sözü söylediler. Allah diriltir ve öldürür. Allah sizin yaptıklarınızı görücüdür.. 
(157) Allah yolunda öldürülür veya ölürseniz (biliniz ki) Allah'tan gelen bir mağfiret ve bir rahmet onların 
topladığından daha hayırlıdır. 105147) 


Tefsir 


(154) Uhud savaşına katılanlara üzüntüden sonra emniyet ve uyku Allah tarafından verildi. Ebu-Talha der ki, 
«Savaş saffmda gözlerimize uyku giriyordu, öyle ki, elimizden kılıç düşer, eğilir alırdık. Yine, düserdi; yine 
alırdık.» Bir rivayette, «Namazdaki uyku imanın zafiyetine, savaştaki uyku ise imanın kuvvetli oluşuna delâlettir.» 
diye varid olmuştur. 

Gerçek Mü'minler, uykunun etkisinde idiler. Münafıklar ise nefislerini nasıl kurtaracakları kaygısında. Rasülü 
Ekrem'den dinlediklerinde tereddütlü olarak «Acaba Allah'ın bize vâ'dettiği zaferden nasibimiz olacak mıdır?» 
derlerdi. Bunlara cevap olarak Allah, Peygamberine; 


«Onlara de ki, hakiki galibiyet Allah'ın ve Allah'ı yardımcı edenlerin zaferidir. Çünkü Allah'ın gurubu galiplerdir. 
Hüküm Allah'ındır, dilediğini yapar ve dilediği tarzda hükmeder.» 

Münafıklar senden gerçeği öğrenmek istiyorlarmış gibi davranıyorlar. Fakat baş. başa kaldıklarında «Eğer 
Muhammed'in vadi doğru olsaydı biz şu Uhud'un eteklerinde mağlüp olmazdık. Ve bizden bir gurup 
öldürülmezdi.» derler' Onlara cevap olarak: 

«De ki, Eğer siz evlerinizde olsaydınız dahi öldürülmeleri takdir edilenler öldürülecekleri yerlere çıkıp 
geleceklerdi.» denmiştir. Çıknıa-mazlığın hiçbir yarar sağlamayacağı, Allah'ın tâ ezelde herşeyi takdir etmiş 
olduğu ve onun hükmünün önüne geçecek hiçbir kuvvetin de olamıyacağı anlatılmıştır. Bu mağlübiyeti içlerindeki 
denensin ve kalp-lerindeki ayırt edilsin diye Allah (C.C.) icra etmipştir. 

«İki ordunun karşı karşıya geldiği günde sırtını çevirip kaçanlarınızı daha önce yapmış olduklarının bâzısından 
ötürü şeytan kaydırdı.» 

Yani Uhud savaşında hezimete uğrayanların kaçış nedenleri, şeytanın kaymalarım istemesi, onların da ona itaat 
etmeleridir. Ganimete meyil göstlrerek Rasülüllah'ın gösterdiği merkezi terketmek suretiyle Peygamber emrine 
muhalefet etmeleri yenilmelerini hazırlıyan günahları olmuştur. 

Bâzı tefsirlere göre, kaçışlarının nedeni, daha önceki günahlarıydı. O günah savaş günündeki günahlara sebep oldu. 
Diğer bir tefsire göre de şeytan onların daha önce işledikleri günahları hatırlarına getirdi; böylece katıksız tövbe 
etmeden ve zulmen almış olduklarını sahiplerine iade etmeden savaşmayı istemediler. 

Tevbe ettiklerinden ve özür beyanında bulunduklarından ötürü Allah onları affetti. Şüphesiz ki, Allah günahları 
affedicidir. Hemen günahın arkasında ceza vermez ki, tevbe imkânı doğsun. 

(156) Münafıklar arkadaşlarından Ötürü «Eğer yanımızda otursaydılar, ticaret için veya savaş için memleketi terk 
etmeseydiler ölmezdiler ve öldürülmezdiler.» derlerdi. Fakat Müslümanlar onlar gibi olmamaya çağrıldılar: «Ey 
iman edenler sakın ha inkarcılar gibi olmayınız...» 

Allah, münafıkların bu inancı kalblerinde bir üzüntü yapsın diye onlara böyle söyleme imkânını verdi. 

Âyetin mânâsı şöyle de olabilir: «Münafiklar gibi olmayınız ki, Öyle olmayışınız onların kalbinde üzüntü vesilesi 
olsun. Çünki onlara ters davranmak elbette onları üzer.» 

Ölüm veya yaşamada gerçek etken memlekette oturmak veya seyahate çıkmak değildir. Gerçek müessir, ancak 
Allah'dır. O icabında seferi olan savaşçıyı diri bırakır. Evinden dışarı çıkmayanı öldürür. Yaptığından sorumlu 
değildir. 

(157) «Eğer Allah yolunda ölür veya öldürülürseniz...» Ayeti Celilesinin manâsına göre, sefere çıkmak ve savaşa 
katılmak ölümü celbetmediği gibi, eceli de ileriye almaz. Eğer Allah yolunda savaşa çıkarsanız o yolda ölmekten 
ötürü elde edeceğiniz mağfiret ve rahmet derlediğiniz dünyalıktan daha hayırlıdır. 

Ne şekilde helak olursanız olunuz kapısına yöneldiğiniz ve rızası için canınızı feda ettiğiniz mabudunuza 
varacaksınız. O sizin mükâfatınızı verecek, sevabınızı artıracaktır. 109148 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(154) Sonra o üzüntünün arkasından Allah sizin üzerinize bir emini ik ve uyuklama indirdi. Ki, o, uyuklama sizden 
bir gurubu istilâ etti...» 

Bu uzun âyet hakkında gelen eserler: 

Böyle bir durumda uyuklama emniyetin delilidir. Nitekim Cenab-ı Hak, Enfal süresinde Bedir kıssasında da aynı 
tabir-i ilâhisini kullanmıştır. 

İbn Ebi Hatim, Abdullah bin Mes'ud tarikiyle rivayet etmiştir: «Savaşta uyuklama, Cenabı Hak'tandır. Namazda 
uyuklama şeytandandır.» (Tabiidir ki yorgunluk ve argınlık hali bundan müstesnadır.) 

Buharı, Ebu Talha'dan rivayet ediyor: 

«Uhud gününde uyuklayanlardan birisi de bendim. Kılıcım birkaç kere elimden düştü. Kılıç düşer ben alırdım. 
Kılıç düşer, ben alırdım.» 

Buhari, Kitab-üt Tefsirde Şeyban'dan rivayet ediyor. O da Enes'-ten, Ebu Talha'dan rivayet ediyor: 

«Biz Uhud da savaş safhnda iken uyuklama bizi kapladı. Benim elimden kılıcım düşüyor, ben alıyordum. O 
düşüyor, ben alıyordum.» 

Tirmizi, Nesei, Hakim, Hammade bin Seleme tarikiyle Enes'ten, Ebu Talha'dan rivayet ediyor: 

«Uhud gününde başımı kaldırdım, baktım. O gün hepimiz zırhlarımızın altında uyuklamakdan kırılıyorduk.» 
Beyhaki, Kattade'den, Enes'ten, Ebu Talha'dan rivayet ediyor: «Biz Uhud'da savaş hattında iken uyukluyorduk. 
Kılıcım elimden düşüyor, alıyordum. Düşüyor, alıyordum. İkinci taife ise münafıkları. Onlar nefislerinden başka 
birşey düşünmüyordu. En korkak ve en ödlek bir kavim idiler. Haktan en mahrum kalanlar idi. Onlar Allah hak- 
kında şek ve şüphede idiler.» 

Uhud gününde uyuklayanlar iman, Yakin, Sebat, Doğruluk ve Tevekkül sahibi kimselerdi. Bunlar «kesinlikle 
Allah, Peygamberine-yar-dım edecek, Peygamberin emelini Peygambere verecektir» şeklinde düşünenlerdi. İkinci 
bir gurup vardı, izdırabdan, korkudan, dehşetten uyuklamryorlardı. Ancak nefislerini düşünüyorlardı. 


Zannetmezlerdi ki Peygamber ve Müminler bir daha Medine'yi sağlam dönsünler. Müşrikler kısa bir dönemde 
galib geldiklerinde zannettiler ki İslâm ve İslâm ehli artık yok oldu. Zaten şek ve şüphe ehlinin durumu budur!...» 
İbn İshak, Yahya bin Ubdad bin Abdullah bin Zübeyr'den, o da babasından rivayet ediyor. Hz. Zübeyr: 

Ben Resülüllah ile beraber iken kendimi gördüm ki, korku bizde dehşetlendiği zaman, Cenab-ı Hak bizim 
üzerimize uyku gönderdi. Bizden hiçbir kimse yoktu ki, onun çenesi göğsünde olmasın. Allah'a yemin ederim, ben 
Mutab bin Kuşeyr'in sesini uyku halinde işitiyordum. Mu-tab, «Eğer emirden bir şey bizim için olsaydı, biz burada 
öldürülmez-dik» diyordu. O, sözü, o halde ondan ezberledim. Ve onun hakkında Cenab-ı Hak: «Eğer bize bu işte 
birşey olsa idi burada öldürülmezdik» âyetini indirdi.» 

ibn Cerir İbn Cüreyç'ten: 

«Münafiklar efendileri Abdullah b. Übey'ye gelip: «Bugün Beni-Hazrec'üler öldürüldüler.» dediler. Abdullah 
«Emir'den bir şey elimizde varmı ki? Dikkat oluna Allah'a yeminim ola eğer Medine'ye dönersek galip ve aziz 
olan (nefsini kasdediyor) zelili (Peygamberi kasd ediyor) oradan sürecektir» dedi. Bunun cevabı olarak Cenab-ı 
Hak: «De ki, evlerinizde dahi olsaydınız. Yine üzerinizde öldürülmesi yazılmış olanlar muhakkak yatacakları yeri 
boylardı...» âyetini indirdi. 

(155) İki ordunun karşılaştığı gün içinizden yüz çevirip kaçanları, yaptıkları bazı işlerden ötürü şeytan onlan 
kaydırmak istemişti...» 

Bu âyetle ilgili olarak İbnu Cerir Küleyb'ten rivayet etti. Ömer, Cuma günü çok sevdiği Âli-İmran süresini 
hutbesinde okuyup bu âyete geldiğinde şunları söyledi: «Uhud günü önce düşmanı püskürttük (sonra) dağa 
çıkıncaya kadar kaçtım. Kendimi sanki geyik imişim gibi sıçrıyor gördüm. Halk; Muhammed öldürüldü, derlerdi. 
Ben, Mu-hammed öldürüldü, diyen birisini yakalarsam öldürürüm, dedim. Böy-İece kaçanlarımız dağın tepesinde 
birleştik. O zaman bu âyet indi..» 

İbnul-Munzir Abdurrahman b. Avf'dan: «Kaçanlar üç kişi idi. Biri Muhacir, ikisi Ensardandı.» diye rivayet etti: 
ibn Menden İbn Abbas'dan «Bu âyet Hz. Osman, Raf i b. Muallâ ve Harise b. Zeyd hakkında indi.» 

İkrime «Bu âyet, Osman, Velid b. Akebe, Harice b. Zeyd, ve Bifâ'a b. Muallâ hakkında indi.» 

Yine İkrime «Bunlar, Hz. Osman, Ensardan Sad b. Osman, kardeşi Akebe b. Osman haklarında indi.» 

İbn Cerir İbn ishak'tan: «Kaçanlar, filândır. Bir de Sad ve kardeşi Akebe b. Osman'dırlar. Kaçanların bazıları El- 
Menka denilen yere kadar vardılar. Bahsi edilen iki kardeş Medine'nin bir kenarında bulunan El-Calab adlı dağa 
vardılar. Üç gün sonra Resülüllah'a döndüler. Resülüllah onlara: «O dağda inlemesine dalmışsımzdır» dediğini 
iddia ettiler. 

İbn Cerir Katade'den «Uhud gününde bazı kimseler Peygamberi ve savaşı bırakıp kaçtılar. Bu şeytanın 
korkutmasından ileri geldi. Onların hakkında Cenab-ı Hakkın indirdiğini dinlediniz. Allah onların bu durumunu 
af edip bağışladı.» 

İmamı Ahmed Şakik'den «Abdurrahman b. Avf Velid b. Akabe ile bir araya geldiler. Velid, ona «Müminlerin 
emiri Osman'ı rahatsız ettiğin nedendir?» diye sordu. O da «Osman'a (R.A.) söyle Uhud günü ben kaçmadım. 
Bedir'den geri kalmadım. Ve Ömer'in (R..A.) sünnetini (yolunu) terketmedim.» Velid varıp Osman'a (R.A.) bunları 
haber verdi. 

Hz. Osman: «Uhud günü kaçmadım» sözüne cevabım: O beni bununla kınıyor. Oysa Allah beni affetmiştir» dedi 
ve bu âyeti okudu. «Bedir'den geri kalmama olan ta'nına cevabım; ölüm döşeğinde bulunan eşim ve Resülüllah'ın 
kerimesi Rukiyye'nin hizmetiyle meşguldüm.. Ölünceye kadar bekledim. Resülüllah bana ganimetten bir pay 
ayırdı. Pay alan bulunmuştur, demektir. Hz. Ömer'in sünnetini terk etmeme gelince, ne ben ona güç yetiririm ne 
de o.. Var ona bunları haber ver.»» dedi. 

(156) Ey iman edenler! Siz kâfir olanlar ve yeryüzünde yolculuğa ya da savaşa çıkan kardeşleri için «Eğer 
yanımızda olsalardı ölmezlerdi. Ve Öldürülmezlerdi.» diyenler gibi olmayınız...» 

Bu âyetle ilgili yorumlar: 

İbn-Cerir Mucahid'den «Bu söz, Abdullah b. Ubey ile münafıkların sözüdür.» 

İbn Cerir Suddi'den: «Ticaret için çıkıp ölenler için bu sözü Abdullah b. Ubeyy'in arkadaşları söylediler.» 
İbn Ebi-Hâtim Hasan'dan «Bu söz kâfirlerin sözüdür. Sakın kâ: firlerin dediğini demeyiniz.» diye rivayet etti. 
«Allah onların bu sözlerini kalblerinde bir hasret olarak koyacaktır...» Bu âyet hakkında gelen yorumlar: 

Abd b. Hümeyd Mucahid'den: «Onlann sözü, onlara hiç bir faide temin etmediği için onları üzüp durur.» 

İbn Cerir, İbn-İshak'tan: «Bu, Rabblerine olan yakin'lerinin azlığından gelir: Allah diriltir, öldürür. Dilediğini 
süratlendirir, dilediğini geciktirir. Ecelleri onun Kudretiyledir. Keyfiyeti bilmemezliklerinden ileri geliyor. 1051481 


Meal 


(158) Andolsun ki, eğer ölür veya öldürülürseniz kesinlikle Allah katında toplanacaksınız. 

(159) Allah'dan gelen bir rahmetten ötürü (Ey Muhammed) sen onlara karşı yumuşa din eğer kaba ve katı kalbli 
olsaydın, kesinlikle etrafından dağılacaklardı. Onları affet. Onlar için mağifret dile. İş hususunda onlara danış. Ne 
zaman karar verdinse, Allah'a güven. Şüphesiz ki, Allah kendisine güvenenleri sever. 

(160) Eğer Allah size yardım ederse, size galip gelecek yoktur. Eğer sizi yardımsız bırakırsa, acaba ondan sonra 


kim size yardım edebilir? Ancak Mü'minler Allah'a güvensinler. 

(161) Hiçbir Peygambere ganimette hıyanet etmek uygun değildir. Kim ki, ganimette hıyanet ederse, kıyamet 
gününde yaptığıyle beraber gelir. Sonra herhangi bir zulme uğramaksızın her nefse kazanmış olduğu tastamam 
verilir. 

(162) Acaba Allah'ın rızasına uyan, Allah'dan gelen bir gazaba mü st e hak olarak ve durağı cehennem olan kimse 
gibi midir? O cehennem ne kötü varılacak yerdir. 

(163) Onlar Allah katında derece derecedirler. Allah onlann işlediklerini görmektedir. 

(164) Andolsun ki, Allah Mü'minlere Âyetlerini okuyan, kendilerini arıtan ve kitap ve hikmeti öğreten ve 
cinslerinden olan bir Peygamber göndermekle minnette bulunmuştur. Halbuki onlar daha Önceleri apaçık bir 
sapıklığın içindeydiler. 

(165) (Ey Mü'minler!) Müşrikleri iki misline (o uğrattığınız bir musibete kendiniz uğrayınca mı «Bize bu belâ 
nerden geldi? dediniz? (Ey Habibim!) De ki, «O, belâ kendinizdendir. Şüphesiz ki, Allah her-şeye kadirdir.» 195150) 


Tefsir 


(159) «Allah/dan gelen bir rahmet sayesinde onlara yumuşaklık gösterdin...» 

Bu Âyeti Celile, Allah'ın Tevhit bayrağının ve mutlak hâkimiyetinin sancağım bütün kâinatta dalgalandırmak ve 
ondan başka ne varsa hepsinin onun tekelinde olduğunu göstermek istiyor. Rasülüllah'ın onlara yumuşaması, ancak 
Allah'ın rahmetiyle olmuştur. Rasülüllah'a verilen bu rahmet öyle bir rahmettir ki, onlar kendisine muhalefet et- 
tikten sonra bile onlar için üzülüyordu, Cenab-ı Peygamber!.. 

Dikkat edilecek bir noktaya temas etmek yerinde olur. Şöyle ki, «Eğer kabalık, huysuzluk ve katı kalplilik (haşa) 
Hz. Muhammed'de dahi olursa herkes onu terkedip dağılırdı. İnsanları celbetmek için merhamet ve yumuşaklık 
şarttır. 

«Onları affet.»: Rasülüllah'm affetmesi, ancak şahsına ait işlerde olur. Namaz gibi ilâhi hususlarda olamaz. O 
hususlarda ise, «Onlar için af dile.» Âyeti geçerli olur. Ancak af talebinde bulunur. Affeden Al-lah'dır (C.C). 
«Dunun hakkında onlara danış.» 

Bu Âyeti Celile harp hususunda Rasülüllah'm ashaba danışmasını emrediyor. Muhtemel ki bu «istişarenin caiz 
olduğu her konuda onlarla istişare et» demek ve bu istişare ashabın fikrinden kuvvet almak, onlann kalbini hoş 
etmek ve Ümmetin istişare etmesine yol açmak için olsun. İstişareden sonra bir işi kesinlikle yapmak istediğinde 
artık Allah'a dayan ve devam et. Çünkü eşyanın künhünü ancak Allah bilir. 

Uhud'daki mağlübiyet ibret almak ve Allah yardımı kestikten sonra hiçbir yerden yardımın gelmiyeceğini bilmek 
içindir, 1050511 


Ganimette Hıyanet 


(161) Rivayete göre, Bedir günü kırmızı bir kürk kayboldu. Münafıklardan bazıları, «Belki de Peygamber bunu 
aldı.» dediler. Veya Uhud günü okçular ganimet için merkezlerini terkedip: «Korkarız ki, Rasülüllalı, «Kim ki, 
ganimetten birşey alırsa o onundur.» desin» dediler. Bunun üzerine «Hiçbir Peygamber için, ganimet malında 
hainlik yapmak yakışık almaz.» Âyeti nazil oldu. 

Çünki Peygamberlik hainlikle çelişir. Bu Âyetten maksat, ya Rasü-lüllah'a yapılan töhmetten onu tebriye etmektir. 
Veya Rasülüllah'ı şiddette böyle bir şeyden menetmek demektir. Çünkü rivayete göre Resulü Ekrem öncü birlikler 
gönderdikten sonra ganimet elde etti. Beraberinde bulunanlara dağıttı. Öncü birliklere vermedi. Böylece bu Âyet 
nazil oldu ve müstehak olan bazı kimseleri haklarından mahrum etmeye hainlik adını verip Rasülüllah'ı böyle 
yapmaktan caydırdı. 

(164) «Allah inananlara nimet etti...» 

Yani Rasülüllah ile beraber iman eden kavmine nimet verdi. Ra-sülüllah'ın Peygamberliği bütün beşeriyet için 
olduğundan ötürü bu ni-mel genel bir nimettir. Fakat kavmi daha fazla yararlandığından Allah (C.C.) özellikle 
onları burada belirtti. 

Âyette bunların nefislerinden onlara bir Peygamber gönderdi. Yani soylarından olan ve dillerini konuşan bir 
Peygamber gönderdi. Bâzı kı-raatlarda «enfesihüm» gelmiştir. Mânası, «En şereflilerinden bir Peygamber 
gönderdi.» demektir. Çünkü Rasül-ü Ekrem, Arap kabilelerinin en şereflisindendir. Cahil oldukları halde 
Peygamber onlara Kur'an okudu ve vahyi dinletti. Putperestlik akidesinden onları kurtardı. Onlara Kur'an ve 
Sünneti öğretti. Onlar daha önce açık bir sapıklıkta kıvranıp dururlardı. 

165) Uhud'da Müslümanlardan yetmiş kişi şehid düştü. Bedir'de ise kâfirlerden yetmiş kişi öldürüldü. Ve yetmiş 
kişi esir edildi. Buna rağmen Müslümanlar Uhud mağlübiyetinden sonra, «Allah bize yardım etmeyi va'dettiği 
halde bu musibet nereden geldi?» dediler. Cenab-ı Hak, «Ey Habibim! De ki, o musibet nefsinizden geldi..» 
buyurdu. Yani Peygam-ber'in gösterdiği merkezi bıraktığınızdan Ötürü yaptığınız muhalefetten veya Peygamber 
Medine'den çıkmak istemediğinde onu çıkarmaya zorlamanızdan ileri geldi. 

Hz. Ali'den (K.V.) gelen bir tefsire göre: «Bedir gününde tutsaklara karşı fidye almayı seçişinizden ileri geliyor.» 


demektir, 1051521 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(159) Allah'ın rahmet sebebiyle ki, sen onlara yumuşak davran-din..» 

Bu âyetle ilgili eserler: İbn Cerir Katade'den: «Allah onu kabalık ve katı yüreklilikten temiz kıldı. Mü'minler 
hakkında merhametli ve onlara yakın kıldı. Bize denildi ki: Hz. Muhammed'in Tevrat'ta sıfatlan şöyle sıralanır: 
Kaba değildir. Katı kalbli değildir. Pazarlarda, çarşılarda gürülüt ve patırtı yapan de değildir. Kötülüğe kötülükle 
karşılık vermez. Af eder, vaz geçer..» 

Hasanı Basri'den bu âyetin mânâsı soruldu. Bu, Peygamberin ahlâkıdır. Allah onu bu sıfatlarla sıfatlandırdı dedi.» 
Aise'den «Farz ibâdetleri yerine getirmekle emrolunduğum gibi halk ile geçinmekle de emrolundum» diye rivayet 
geldi 

«Emirde onlara danış...» Bu cümle hakkında gelen eserler: İbn Cerir Katade'den: «Peygamber'e göklerden vahyi 
geldiği halde ashabıyle danışma emri alması, ancak kalblerini daha hoş ettiği içindir. Kavim birbirine danıştığında 
Allah nzasını taleb etmek şartiyle olursa onu doğru elde etmeye dair azimlerini yaratır Allah...» 

İbn Ebi-Şeybe Dahahk'tan rivayet etti: «Danışmada fazilet ve bereket olduğu için Alla istişare etmeyi emretti.» 
Hz. Ömer, kadınlara bile danışırdı... İbn-Adi İbn-Abbas'dan: «Emirde onlara danış» âyeti indiğinde Allah'ın 
Resulü: «Allah ve O'nun Resulü halka danışmaktan zengindirler. Fakat Allah, danışmayı ümmetime rahmet olsun 
diye kıldı. Ümmetimden danışan iyilikten mahrum olmaz. Danışmayan sapıklıktan kurtulmaz.» dedi. 

İbn Saad Yahya b. Said'den, Peygamberden rivayet etti: Bedir günü ashab ile istişare etti. Habbab b. Munzir ayağa 
kalkıp «Biz savaşçıyız. Benim fikrim bir tek kuyu hariç diğer kuyular doldurulsun açık kalan kuyunun üzerinde 
ordugâhımızı kurar düşmanımızla karşılaşırız, dedi. Beni-Kureyze ve Beni Nadir Yahudilerinin muhaseresinde 
Habab; «Kaleler arasında ordugâhı kuralım, onların o haberleşmesini böylece kesmiş olalım» dedi. Peygamber bu 
iki danışmasında da onun dediğini yaptı ve sonuç aldı... 

(161) Hiç bir Peygamberin ganimet malım gizlemesi (böylece emanete hıyanet etmesi) asla doğru değildir...» 
Bu âyetle ilgili eserler: Ebu-Davud Maksam voliyle rivayet etti: Bu âyet, Bedir günü ganimet malından kayıp olan 
bir kırmızı kürk hakkında indi. Bazı kimseler «Belki de o kürkü Peygamber almıştır!» dediler. Onlara cevab olarak 
bu âyet indi. 

Bezzar: «Hiç bir Peygamberi ashabı itham edemez demektir, dedi.» 
İbn Ebi Şeyh, Ahmed, Buharı ve Müslim Ebu-Hüreyre'den rivayet ettiler: «Bir gün Resülüllah bize gulül'den 
bahsederek onun korkunç neticelerini gözlerimizin önüne serdi. Sonra buyurdular: 

«Salan herhangi birinizi, kıyamet gününde omuzunda meleyen koyun olduğu halde görmeyeyim.» O: 

«Ey Allah'ın Resulü, beni kurtar» diyecektir. Ben de ona: 

«Benim elimde herhangi bir şey yoktur, sana tebliğ ettim» diyeceğim. Sakın! Herhangi birinizi, kıyamet gününde 
omuzlarında bağıran bir nefis olduğu halde geldiğini görmeyeyim. O: 

«Ey Allah'ın Resulü, beni kurtar» diyecektir. Ben: 

«Senin için elimden herhangi bir şey gelmez, ancak sana tebliğ ettim» diyeceğim. «Sakın! Herhangi birinizi 
kıyamet gününde boynunda sallanan bir sened (belge) olduğu halde geldiğini görmeyeyim. O: «Ey Allah'ın Resulü 
beni kurtar» diyecek, ben de ona: «senin için elimden birşey gelmez, ancak sana tebliğ ettim» diyeceğim. Sakın 
herhangi biriniz kıyamet gününde boynunda sessiz, (yani altın ve gümüş) olduğu halde geldiğini görmeyeyim.» 

O: 

«Ey Allah'ın Resulü, beni kurtar» diye yalvaracaktır. Ben de: «Senin için hiçbir şey elimden gelmez, ben tebliğ 
eyledim» diyeceğim.» 

El Kurtübi, «Alimler «gulul» büyük günahlardandır demişler. Delil de bu âyeti celiledir. Bir de Ebu Hureyre'nin, 
rivayet etmiş olduğu hadisi ile Cenab-ı Peygamber, Müt'im hakkında «Nefsimi yed-i kudretinde bulunduran 
Allah'a yemin ederim. Hayber gününde taksim yoluyla değil de gulül yoluyla almış olduğu aba, onun üzerinde 
ateş olarak yanmaktadır» sözüdür. 

El Kurtübi şöyle devam ediyor: 

«Gulul büyük günahlardandır. İnsanların haklarındandır. Günah ve sevablarla kısasın olması orada gerekiyor. 

Sonra ğulul yapan Allah'ın meşiyetindedir: İsterse azab eder, isterse affeder» dedi. Ancak düşman arazisinden 
almış oldukları odunlar, avladıkları hayvanlar, yiyecek maddelerini orada yiyebilirler. 

Zühri'den «orada (Darul harb'de) yemek de ancak imamın izniyle alınır» rivayeti gelmiş, fakat bu rivayetin aslı 
yoktur. Çünkü Eserler buna muhalefet etmektedir. 

Hasan Basri: «Allah Resülü'nün eshabı bir memleketi fethettiklerinde oradaki undan, yağdan, baldan yerlerdi.» 
diyor. 

İbrahim en Nehai: «Eshab düşmanın arazisinden yemek yerlerdi. Humus (beşde bir) ayrılmazdan önce, 
hayvanlarına yem yedirirlerdi» dedi. 

Ata, «gaziler elde ettikleri yağdan, baldan, yemekten yerler, geri kalanı kumandana teslim ederlerdi» diyor. 


Alimlerin cemaati bunun üzerinde ittifak etmişlerdir. 

El Kurtübi devamla: 

«Ganimet malından çalan bir kimsenin eşyası yakılmaz. Çünkü Resulü Ekrem abayı alan bir kimsenin eşyasını 
yakmamıştır. Eğer eşyasının yakılması vacib olsaydı Peygamber bunu yapardı. Eğer yakmış olsaydı, hadiste bize 
nakledilecekti» diyor.«Eşyası yakılır şeklindeki hadislere gelince, onların tamamı mensuhtur, yani neşhedilmiştir. 
105153) 

El Kurtübi «idarecilere halk tarafından verilen hediyeler de ğulul kabil in d en d ir, kıyamet gününde rezil olmak 
hususunda bunun hükmü, gululun (yani ganimet malından çalınanın) hükmü gibidir» diyor. 

Ebu Davud Süneninde, Müslim, Sahihinde Ebi Humeydi Saidi'den rivayet ettiler: 

Cenab-ı Peygamber El Ezd kabilesinden «İbnu Lutbiyye» adlı bir kişiyi idareci olarak zekât toplamak hususunda 
tayin etti. O, zekâtı getirdi. Bir kısmı için «Bu sizindir» dedi ve bir kısmı için de «Bunlar da, bana hediye 
edilmiştir» dedi. Cenab-ı Peygamber, bunun üzerine Minbere çıkıp Allah'a hamdü sena ettikten sonra buyurdu: 
«Amile (yani memura) ne oluyor ki, biz onu vazifelendiriyoruz. O gelip «şu kısım sizindir, bu da bana hediye 
edilmiştir» diyor!..Niçin annesinin veya babasının evinde otu mı adı ki, baksın acaba o hediye edilenler kendisine 
hediye edilir miydi, edilmez iniydi? Yani hediye edilenler memurluk sıfatından dolayı hediye edilmiş ve o 
hediyeler mukabilinde devletin malına yani devletin hissesine mutlaka tecavüz olunmuştur, gevşeklik 
gösterilmiştir. Sizden herhangi birisi böyle bir şey ile gelirse, kıyamet gününde ya omuzunda bağıran bir deve veya 
bağrışan bir sığır veya meleyen bir koyun olduğu halde haşre gelecektir.» 

Peygamber bunları söyledikten sonra iki elini koltuk altlan görü-nünceye kadar yükseltti ve buyurdu: 

«Ey Allah'ım, acaba ben vazifemi tebliğ ettim mi? Ey Allah'ım, acaba ben vazifemi tebliğ ettim mi?» diye Allah'a 
yalvardı... 

Cenab-ı Peygamber: 

«Kim ki, onu herhangi bir işte vazifelendirirsek, ona herhangi bir, maaş tayin edersek, onun ötesinde almış olduğu, 
gulula girmiş oluyor» buyurdu. 

Ebu Davud'un El Mustevrid bin Şeddad'dan rivayet ettiği hadis bu hadisleri kayıtlandırmaktadir.O hadis şöyledir: 
Allah'ın Resülü'nden dinledim, buyurdular: 

«Kim ki bizim için bir vazife alırsa, yani devletin herhangi bir kademesinde görevlendirilirse, evi yok ise bir ev 
edinsin. Evlenmemiş ise evlensin. Hizmetkârı yoksa bir hizmetkâr edinsin. Bineği yok ise bir binek edinsin. Kim 
ki. bunların ötesinde bir şey edinirse, o devlet malından çalınmış sayılıyor.» 

Hadisi bu şekilde İmam Ahmed rivayet etmiştir. Başka bir rivayette: 

«Kim ki devletin herhangi bir görevinde vazifeli ise, bir hanım edinmeye, eğer hizmetkârı yoksa hizmetkâr 
edinmeğe, eğer meskeni yoksa mesken edinmeğe çalışsın. Kim ki bunun Ötesini elde ederse, o gali yani hırsız 
sayılır» şeklinde gelmiştir. 

Ebu Bekr bin Merduyeh, Ebi Bureyde tarikıyla rivayet ediyor: «Taş cehenneme atılıyor, yetmiş sene yuvarlandığı 
halde cehennemin dibine varamıyor. Hazinenin malından çalınan (mal) getiriliyor, cehenneme atılıyor. Sonra o 
malı çalana «Onu çıkar» deniliyor.» İşte Cenab-ı Hakk'ın: 

«Kim emanete hiyanet eder, aşınrsa kıyamet günü aşırdığım boynuna yüklenip getirir.» âyeti bunu ifade eder... 
(164) And olsun ki Allah müminlere âyetlerini okuyan, kendilerini arıtan, kitab ve hikmeti öğreten ve cinslerinden 
olan bir peygamber göndermekle minnette bulunmuştur...» 

Bu âyet hakkında gelen rivayetler: 

İbn ul Munzir, Âişe validemiz tarikıyla rivayet ediyor: «Bu âyet sadece Araplar içindir.» 

Abd bin Humeyd ve Ibn Cerir, Katade'den rivayet ettiler: Bu minnet Allah'tan gelen yüce bir minnettir. Bu 
minnetin gelmesini gerektiren herhangi bir davet, herhangi bir istek olmaksızın Cenab-ı Hak tarafından bu ümmete 
verilmiştir. Allah o Peygamberi bu ümmet için rahmet kılmıştır. Onları karanlıklardan nura çıkarıyor, onları 
dosdoğru olan bir yola hidayet ediyor. Allah bilmeyen bir kavme onu gönderdi, onlara öğretti. Edebten nasibi 
olmayan bir kavme onu gönderdi, onları edeblendirdi. 

(165) (Ey mü'minler, müşrikleri) iki misime uğrattığınız bir musibete kendiniz uğrayınca mı «Bize bu belâ 
nereden geldi?» dediniz..» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

ibn Cerir ve İbn Ebi Hatim, İbn Abbas'tan rivayet ediyor: Cenab-ı Hak, âyette, «Sizin Bedir gününde müşriklerden 
öldürdüğünüz ve esir ettiğiniz, onların Uhud gününde sizden öldürdüğünün iki mislidir» diyor. 

İbn Cerir, İkrime tarikıyla rivayet ediyor: 

Müslümanlar Bedir gününde müşriklerden yetmiş kişiyi öldürdüler, yetmiş kişiyi de esir ettiler. Müşrikler, Uhud 
gününde müslümanlardan yetmiş kişiyi öldürdüler. Müslümanlar bu manzara karşısında «Bu nerden geliyor? 
Halbuki biz müslümamz. Allah için öfkelenerek savaşıyoruz. Bunlar ise, müşriklerdir» dediler. Ey Habibim! Sen 
onlara de ki: Bu, sizin nefsinizin katından gelmiştir. Peygambere İsyan etmenin bir cezasıdır. O dediklerini dediği 
zaman siz karşı çıktınız. 

İbn Ebi Hatim, Hasen'den rivayet ediyor: 

Müslümanlar Uhud gününde şehid düşenlerini gördüklerinde «Bu nerden bize geldi? Kâfirler bizden bu kadar 


insan öldürme m eliydi» dediler, Cenab-ı Hak onların bu sözlerini dinledikten sonra onlara: 

«Bu yetmiş şehid, Bedir gününde esir ettiğiniz yetmiş kişinin karşılığıdır. Cenab-ı Hak Uhud şehidleri âhirette 
arınsınlar (temizlensinler) diye bu cezayı dünyada onlara verdi» buyurdu. 

İbn Ebi Şeybe ve Tirmizi, Hz. Ali'den rivayet ediyorlar: 

Cebrail Resulü Ekrem'e geldi: 

«Ey Muhammedi Esirleri almak hususunda Cenab-ı Hak kavminin yaptığını hoş görmedi. Allah sana iki emir 
arasında onları muhayyer bırakmanı emretti. Ya esirler, getirilecek, boyunları vurulacaktır veya esirlerden fidye 
alınacaktır, fakat eshabın fidyeye razı olurlarsa esirler kadarı onlardan şehid düşecektir.» 

Bunun üzerine Allah'ın Resulü o zaman halkı davet etti. Cenab-ı Hakk'ın bu emrini onlara söyledi. Onlar: 

— Ey Allah'ın Resulü, esirler bizim aşiretlerimizden ve bizim kan kardeşlerimizdirler. Biz onların fidyelerini alıp 
da o fidye ile düşmanımızın savaşma karşı güçlenelim. Esirler kadarınca bizden şehidler düşsün. Biz bundan 
hoşnudsuz olacak değiliz» dediler. 

İşte bunun üzerine Uhud gününde yetmiş bir kişi şehid edildi. Tıpkı Bedir esirlerinin sayısı kadardı bunlar. 
Muhammed bin ishak, İbn Cerir, Rebi bin Enes ve Süddi, «De ki: O belâ kendinizdendir» âyeti üzerinde 
«isyanınızın sebebiyledir. Çünkü Resulü Ekrem «yerinizden kıpırdanmayınız» dedi. Siz ona isyan ettiniz. Onun 
gösterdiği yeri bıraktınız.» Bunlardan okçular kastedilmektedir. 105154 


Meal 


(166) İki ordu karşılaştığı günde size isabet eden şey Allah'ın izniyle olmuştur. Allah Müminleri bilmek için bunu 
yaptı. 

(167) Ve münafikları da bilmek için yaptı. O münafıklara «Gelin Allah yolunda savaşınız veya hiç olmazsa 
savunmada bulununuz» denildiği (zaman), «Eğer savaşmayı bilseydik arkanıza takılıp gelirdik» derler. O gün 
onlar imandan daha çok küfre yakındılar. Kalblerinde olmayanı ağızlanyle söylerler. Allah onların gizlediklerini 
daha iyi bilmektedir. 

(168) O münafıklar ki, oturup arkadaşları için «Eğer bize uysay-dılar ö'ldürülmezlerdi.» dediler. (Ey Habibim!) 
De ki, «Eğer doğru iseniz kendi nefsinizden ölümü uzaklaştırınız.» 

(169) Sakın ha! Allah yolunda öldürülenleri Ölüler sanma, bilakis onlar diridirler. Rableri katında rızıklanırlar. 
(170) Allah'ın faziletinden, onlara verdiği şeylerden sevinç içindedirler Arkalarından kendilerine katılmayanlara 
korku ve üzüntü üzerlerinde olmadığının müjdesiyle sevinmektedirler. 

(171) Allah katından gelen nimet ve fazilet ile ve Allah'ın Mü'-minlerin ecrini zayi etmiyeceğini müjdelemekle 
sevinirler. 

(172) O Mü'minler ki, kendilerine yara, (ve bozgunluk) isabet ettikten sonra yine Allah ve Peygamberin çağrışma 
uydular. İçlerinden iyilik: yapan ve kötülükten kaçınanlar için pek büyük mükâfat vardır. 

(173) O müminler ki, nisanlar onlara «Düşmanınız (olan) nisanlar size karşı bir ordu topladılar. Onlardan 
korkunuz.» dediler. Bu söz onların imanını artırdı. Onlar, «Allah bize yeter o ne güzel vekildir.» dediler, 1051551 


Tefsir 


(166) iki ordunun karşı karşıya geldiği günden maksat, Uhud günüdür. O gündeki yaralar Allah'ın kaza ve kaderi 
İle olmuştur. 

Mü'minler ve münafıkların ayırt edilmesi hedefini güdüyordu. Nitekim münafıkların foyası ortaya çıktı. «Eğer biz 
harp etmeyi bilseydik size takılır gelirdik.» deyip Mü'minlerle istihza etmeye kalkıştılar. Onların bu sözleri 
gösterdi ki, onlar o günde küfre daha yakın idiler, 

Münafiklar Uhud'da şehit düşen yakınlarından Ötürü oturdukları yerden şöyle derler: «Eğer onlar Medine'de 
oturun dediğimiz zaman, bize uysalardı Ölmediğimiz gibi, onlar da ölmezlerdi» Cenab-ı Hak onları yalanlıyarak 
Peygamberine sordurttu: «Eğer doğru iseniz haydi ölümü nefsinizden uzaklaştırınız.» Yani evde oturmak Ölümü 
defetmez. 

Çünkü ölümün sebepleri sadece savaş değildir. Bazen evde oturan ölür, savaşa giden diri kalır. 

(169) Uhud şehitleri hakkında «Sakın ha! Allah yolunda öldürülenleri ölü sanma.» hitabı Hz. Peygambere olduğu 
gibi her Müslümanadır. 

«Rablerinin katında nzıklanırlamdan maksat, ona manen yakınlık halindedirler, demektir. Yoksa Allah, zaman ve 
mekândan münezzeh-dir. Şehidler, şehid düşmeyen ve derece (rütbe) bakımından arkalarında gelen Mü'minlerin 
müjdesiyle sevinirler. Yani o Mü'minlerin onlara «üzerinizde üzüntü ve korku yoktur.» sözleriyle sevinirler. 
Ayeti Celile, insanın gözle görülür iskeletten başka bir şey olduğuna hatta bedenin yok olmasıyle yok olmayan ve 
zatıyla idrakedilen (bilinen) bir cevher olduğuna delâlet ettiği gibi, idrak etmesi, acıması ve lezzetlenmesi de 
bedene bağlı olmadığına delâlettir. 

Bu manâyı Cenab-ı Hakk'ın Firavun ailesi hakkında, «Sabah, akşam ateşe arzolunurlar.» mealindeki Âyeti de 
desteklemektedir. 


İbni- Abbas'dan gelen, «Allah'ın Rasülü: Şehidlerin ruhları yeşil kuşların içlerindedirler. Cennet nehirlerine varır. 
Ve cennet meyveletinden yer ve arşın gölgesine asılı bulunan kandillerde istirahat eder, buyurdu.» rivayeti de 
yukarıdaki manâyı desteklemektedir. 

Bunu inkâr edip «Ruh ancak bir araz ve rüzgârdır.)) diyen ise, «Şe-hidler ancak kıyamet gününde dirilirler. 
Kur'an'da şu anda diridirler diye vasıflandınlmalan gelecekteki dirilişlerinin kesinliğinden ve ya-kinliğinden ileri 
gelir. Veya anmakia diridirler. Veyahut da imanla diridirler.)) anlamındadır demiştir. 

Âyeti Celile'de cihada teşvik, şehidliğe terğib vardır. Allah'ın taa-tına daha fazla dalmak elde ettiği nimetlerin 
benzerini dava arkadaşları için de istemenin şerefliliğini övmek vardır. Ve aynı zamanda Mü'-minlere felah 
müjdesi vardır. 

«Şüphesiz Allah Mü'minlerin ecrini zayi etmez.» Bu Âyeti Celile, iş/âr eder ki, imanı olmayan bir kimsenin bütün 
amelleri yanar ve ecirleri yok olur. 

(172) «O Mü'minler ki, aldıkları yaradan sonra Allah ve Rasülü'ne icabet etmişlerdir.» 

Rivayete göre Ebu-Süfyan ve kâfir ordusu Mekke'ye dönüp «Errav-ha» denilen yere vardıklarında «Niçin 
döndük?» diye pişman oldular. Yeniden Medine'ye hücuma hazırlandılar. Bu haber Rasülüllah'ın kulağına 
geldiğinde, Ashabı Kiramı Ebu-Süfyan ve müşriklerin peşine düşmeye davet ederek, «Beraberimizde dünkü 
savaşımızda bulunanlar ancak bizimle çıksınlar!» dedi. Böylece Peygamber bir cemaatle çıkıp «Hamra ül Esed» 
denilen ve Medine'den sekiz mil uzakta bulunan yere vardılar. Ashab yara ve bereler içindeydiler. Ecri kaçırmamak 
için nefislerini zorluyorlardi. 

Cenab-ı Hak müşriklerin kalbine de korku attı. Böylece müşrikler savuşup gittiler ve bunun üzerine bahsi geçen 
âyet nazil oldu. 

Rivayete göre Ebu-Süfyan Uhud'u terkederken şöyle bağırdı: «Ey Muhammedi Bir daha karşılaşmak zamanımız 
eğer istersen gelecek senenin Bedir mevsimi olsun. » 

Ertesi sene Mekkelilerle beraber Ebu-Süfyan çıkıp «Merruzahran» denilen yerde konakladı. Allah kalbine korku 
attı, dönmeyi daha hayırlı gördü. O esnada Medine'ye gitmekte olan Abdu Kays kervanıyla karşılaştı. «Eğer 
Müslümanları Bedir! e gelmekten propaganda yapıp caydınrsanız, size bir deve yükü üzüm vereceğim.» dedi. 
Onlar gelip Medine'lilerin harbe hazırlandıklarını görünce Müslümanlara, «Kureyş ordusu geçen sene 
memleketinize geldiği halde ancak kaçanlarınız, canım kurtardı. Şimdi nasıl olur da onların kocaman ordusuna 
karşı gidiyorsunuz?» dediler. Mü'minler gevşeyince Rasülüllah, «Nefsimi yed-i kudretinde tutan Allah'a and 
içerim ki, beraberimde bir tek kişi çıkmasa dahi çıkıp Bedir'e gideceğim» diye yemin etti. 

Yetmiş süvari ile yola çıktı. O yetmiş kişi: «Allah bize kâfidir derlerdi.» 

Menfi propaganda onları iman yönünden daha da artırmıştı. İslâm gayretini belirttiler; niyetlerini halis yaptılar. 
Bu Âyeti Celilede imanın arttığına ve eksildiğine dair delil vardır. İbni-ömer*in, «Biz, ey Allah'ın Resulü, iman 
artar ve eksilir mi diye sorunca Resülüllah, «Evet sahibini cennete koyuncaya dek artar ve yine sahibini cehenneme 
sokacak kadar eksilir» buyurdu.» Rivayeti yu-kardaki hükmü destekler. Eğer taat imanın parçası kabul edilirse, bu 
iddianın açıklığı ortadadır. Eğer kabul edilmezse, yine de bu delil yerindedir. Zira «yakin» mertebesi çok 
düşünmek, ünsiyet peyda etmek ve yardımlaşan deliller edinmek sayesinde artar. 105156) 

Maturüdiler, «iman, Mü'menibih itibariyle ne eksilir ne artar. İbadet imanın bir parçasıdır.» dediler. Tafsilâtı 
Kelâm ve Akaid kitapla” nndadır. 

Böylece Peygamberce beraber ikinci sene Bedir'e varmak için çıkanlar, afiyet, iman üzerindeki sebat ve Bedir'de 
kurulan Panayırdan kazandıkları kârla dönüp yurtlarına geldiler. Nitekim bu durumu şu gelecek Âyetler de 
sergilemektedir. 1051571 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(166) İki ordu karşılaştığı günde size isabet eden şey Allah'ın İzniyle olmuştur. Allah müminleri bilmek için bunu 
yaptı...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

İbn Kesir «sizin düşmanınızın önünden kaçışınız, onların sizden bir cemaati öldürmeleri, başka bir gurubu 
yaralamaları Allah'ın kaza ve kaderiyledir. Allah'ın bunda bir hikmeti vardır. Ta ki sabredip, sebat edip yerlerinden 
kaçmayan mü'minleri bilsin. Ta ki «gelin Allah yolunda savaşınız veya hiç olmazsa savunmada bulununuz» 
denildiği zaman: «Eğer savaşmayı bilseydik arkanıza takılıp gelirdik» diyen münafıkları bilsin. Yani yolun 
ortasında Peygamber ile ordusunu bırakıp dönüş yapan Abdullah biri Ubeyy bin Selül ve arkadaşlarını bilsin. On- 
lann arkalarına mü'minlerden bir gurub takıldı. Onları savaşa katılmaya ve müslümanlara yardım etmeye teşvik 
ediyorlardı. (Fakat onlar kabul etmediler.) » 

İbnul Munzir, İbn Abbas'tan rivayet ediyor: 

«Veya savunmada bulununuz.» Yani eğer savaşmıyorsanız, savaşa katılmak suretiyle müslümanlan çoğaltınız. 
Yani müslümanlann kütlesi düşmana çok görünsün diye katılınız.» 

İbn ul Munzir, ibn Ebi Hatim, Ebi Hazım'dan rivayet ettiler: Sehl bin Said'den dinledim. Derdi ki: Keşke evimi 


satsaydım. İslâm diyarının bir hududuna gitseydim. Müslümanlarla düşmanları arasında bulunsaydım. Ben ona: 
«Bu nasıl olur, sen gözlerinden ama olmuşsun?» diye sordum. O Sen Cenab-ı Hakk'ın «Gelin Allah yolunda 
savaşın veya hiç olmazsa savunmada bulununuz» âyetine kulak vermiyor musun? Hiç olmazsa gidip orada halk 
ile beraber bir karartı olurum» dedi ve evini satıp gitti. 

İbnul Munzir, Dahhak'tari rivayet etti: 

«Hiç olmazsa savunmada bulununuz» cümlesi üzerinde yani karartı olunuz» dedi. 

İbn Cerir, ve ibn Ebi Hatim, Ebi Avn el Ensari'den rivayet etti: «Bu âyetin mânâsı; orada bekleyiniz demektir.» 
İbn İshak ve İbn Cerir, İbn Şahap tankıyla rivayet ettiler: Allah'ın Resulü Uhud savaşma bin sahabi ile beraber 
çıktı. Uhud ile Medine arasına düşen Şurta'ya geldiklerinde Abdullah bin Ubeyy (300) üçyüz kişiyle beraber 
ashabtan ayrıldılar ve Abdullah bin Ubeyy: 

«Peygamber, öbürlerine itaat etti, bana isyan etti. Allah'a yemin ederim, bilmiyoruz neyin üzerinde savaşıyoruz? 
Biliniyorum, burada niçin nefsimizi öldürtüyoruz?» dedi ve münafiklardan ona tabi olanlarla dönüş yaptılar. 
Onlann arkalarına Abdullah bin Âmr Bin Haram takıldı ve şöyle haykırdı: 

«Ey kavın, Peygamberinizi ve kavminizi düşmanlarınızın gelip çattığı bir anda mahrum bırakmanızdan ötürü 
Allah'ın (azabını) size hatırlatıyorum» dedi. Onlar Abdullah bin Âmre: 

«Eğer sizin savaştığıma bilseydik size teslim olmazdık. Fakat biz herhangi bir savaş olacağını görmüyoruz» 
dediler. 

İbn Cerir, İbnul Munzir ve İbn Ebi Hatim, Mücahid'den rivayet 

ettiler: 

«Eğer savaşmayı bilseydik arkanıza takılıp gelirdik» âyeti hakkında «Eğer bilseydik sizinle beraber savaş yerini 
bulacağız size tâbi olurduk, demektir.» 

İbn Cerir, İkrime'den: 

«Bu âyeti celile Abdullah bin Ubeyy hakkında nazil oldu, diye rivayet etti.» 

İbn Cerir, Süddi'den: 

Allah'ın Resulü, bin kişi ile Medine'den çıktı. Onlara, sabrederlerse fethi müjdeledi. Onlar Medine'den çıktıktan 
sonra Abdullah bin Ubeyy (300) üçyüz kişi ile beraber dönüş yaptı. Ebu Cabir es Şulemi onlann arkalanna takıldı 
ve onları savaşa davet etti. Onlar Ebu Cabir'i mağlüb ettiklerinde ona: 

«Biz savaşmayı bilmiyoruz. Eğer sen bize itaat edersen şüphesiz bizimle beraber dönüş yapacaksın» dediler. 
Bunun üzerine Cenab-ı Hak: «Eğer bize u> saydılar öldürülmezlerdi dediler» âyetini indirdi. 

(168) O münafıklar ki oturup arkadaşları için 'eğer bize uysaydı-lar öldürülmezlerdi'... dediler.» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

İbn Cerir ve İbn-ul-Munzir, Katade'den rivayet ediyor: 

«Bu âyet, Allah'ın düşmanı Abdullah bin Ubeyy hakkında nazil olmuştur.» 

ibn Cerir ve İbn Ebi-Hâtim, Hebi'den rivayet ettiler: «Bu âyet, Allah'ın düşmanı Abdullah bin Ubeyy hakkında 
nazil oldu.» 

İbn Cerir, Cabir bin Abdullah'tan rivayet etti: 

«Bu âyette bahsi geçen kişi Abdullah bin Ubeyy'dir.» 

Süddi'den gelen diğer bir rivayette: «Bu, Abdullah bin Ubeyy ve arkadaşlarıdır» denmektedir. 

İbn Cerir ve ibn Ebi Hatim, İbn Cüreyc'ten rivayet ettiler: «Bu kişi, Abdullah bin Ubeyy'dir ve arkadaşlarından 
maksat Peygamberce beraber Uhud savaşına katılan kimselerdir, dedi.» 

İbn Cerir ve İbn Ebi Hatim, İbn İshak'tan rivayet etti: «Ey Habibimi De ki, eğer doğru iseniz kendi nefsinizden 
ölümü uzaklaştırınız» âyeti ölümün mutlaka olacağını, eğer nefsinizden ölümü uzaklaştırmağa gücünüz yetiyorsa 
bunu yapınız. Fakat bunu yapamazsınız. Bu âyetin sebebi nuzulu şudur: Münafıklar nifaka girdiklerinden ötürü 
biraz daha fazla yaşasınlar diye Allah yolundaki cihadı bıraktılar. Cenab-ı Hak da onlar hakkında bu âyeti indirdi. 
İbn Ebi Hatim, İbn Şahab'tan rivayet etti: 

Arkadaşları için: «Eğer bize itaat etseydiler öldürülnezlerdi» diyen kaderciler aleyhinde Allah, Peygamberinin 
üzerine bu âyeti indirdi. 

İbn Ebi Hatun, Hasen'den rivayet etti: 

Bu âyette bahis konusu olan kâfirlerdir.Onlar arkadaşları için derler ki: «Eğer bizim yanımızda olsaydılar 
öldürülmezlerdi.» 

Sanıyorlardı ki, savaşda hazır bulunmaları, onları ecele takdim etmektedir!... 1050581 


İslâmda Şehidlik Mertebesi 


(169) Sakın Allah yolunda öldürülenleri ölüler sanma. Bilakis onlar diridirler. Rableri katında nzıklanırlar...» 
Bu âyet hakkında gelen eserler: 

Hakim, İbn Abbas'tan rivayet etti: 

«Bu âyet, Hz. Hamza ve arkadaştan hakkında nazil olmuştur.» 

Said bin Mansur, Ebudduha'dan rivayet etti: 


«Bu âyet, Uhud şehidleri hakkında nazil olmuştur. O gün onlardan (70) yetmiş kişi şehid oldu. Dört tanesi 
muhacirlerden idi. Beni Ha-şim'den Hamza bin Abdulmuttalib, Beni Abduddar'dan Mus'ab bin Umeyr, Beni 
Mahzum'dan Osman bin Şammas, Beni Esed'den Abdullah bin Cahş, Diğerleri ise Ensardan idi.» 

İmam Ahmed, İbn Abbas tankıyla rivayet etti: 

Cenab-ı Peygamber eshabma: 

«Sizin arkadaşlarınız Uhud'da şehid düştüklerinde, Cenab-ı Hak onların ruhlarını yeşil kuşların kursaklarına 
yerleştirdi. Onlar cennetin nehirlerine varırlar, cennetin meyvelerinden yerler. Altından yapılmış ve arşın 
gölgesinde asılmış kandillere varıp istirahat ederler, onlar yiyecek ve içeceklerinin ve istirahatgâhlannm 
güzelliğini gördüklerinde dediler ki, 'Keşke bizim dünyada kalan arkadaşlarımız Cenab-ı Hakkın bize uyguladığı 
bu fazileti bilmiş olsalar (Hadisin bazı lafızlarında «Bizim cennetteki diriliğimizi ve rızıklandığımızı buseydiler. 
Ta ki, cihaddan kaçmadaydılar, savaştan geri kalmasaydılar» vardır.) Onların bu temennisine karşı Cenab-ı Hak: 
«Ben sizden, sizin dünyada kalmış arkadaşlarınıza tebliğ edeceğim» dedi ve bu âyeti celile ile onu takip eden 
âyetleri indirdi.» 

Tirmizi, Cabir bin Abdullah tarikıyla rivayet ediyor: 

Allah'ın Resulü bana rastladı: 

«Ey Câbir, niçin seni kırılmış, sönmüş olarak görüyorum?» diye sordu: 

Ben: 

«Ey Allah'ın Resulü, babam şehid düştü. Boynumda borç ve aile efradı bıraktı.» Cenab-ı Peygamber: 

«Cenab-ı Hakkın babana reva gördüğü muameleyi sana müjdeli-yeyim mi?» Ben: 

«Evet ya Resülellah, müjdele» dedim. Cenab-ı Peygamber: 

«Allah hiç bir kimse ile (şifahen) konuşmamış, ancak perde arkasından konuşmuştur. Senin babam diriltti, onunla 
yüz yüze konuştu ve dedi: 

«Ey kulum, benden iste sana vereyim!» 

Baban: 

«Ey Babbim, beni dirilt ki, senin yolunda ikinci bir kez şehid düşeyim» dedi. Cenab-ı Hak: 

«Daha önce benim hükmüm sebkat etmiştir ki, ölenler dünyaya dönüş yapmazlar)? dedi. Baban: 

«Ey Rabbim, o halde benim arkamda dünyada kalanlara benim bu durumumu tebliğ eyle», diye istekte bulundu. 
Bunun üzerine Cenab-ı Hak; bu âyet-i celileyi inzal buyurdu, dedi. 

ibn Cerir, Rebi'den rivayet ediyor: 

Bazıları, bu âyet-i celüe Bedir ve Uhud savaşında şehid düşenler hakkında nazil oldu. Çünkü Cenab-ı Hak onların 
ruhlarını kabzettik-ten sonra onları cennete dahil etti. Ruhları yeşil kuşların içlerinde cennette yaylanmaktadırlar. 
Altından yapılmış ve arşa asılı bulunan kandillere varıp orada istirahat etmektedirler. Onlar Cenabı Hakkın onlara 
vermiş olduğu bu kerameti gördüklerinde şöyle temenni ettiler: 

«Keşke bizlerden sonra dünyada kalan kardeşlerimiz bizim içinde bulunduğumuz nimetten haberdar olsaydılar. 
Onlar da o zaman bir savaşa vardıklarında aynen bizim içinde olduğumuz nimetlere acele ederek gelirlerdi. 
Cenab-ı Hak: «Ben sizin Peygamberinize âyet indireceğim. Sizin içinde bulunduğunuzu sizin arkadaşlarınıza 
haber vereceğim» buyurdu. Bunun üzerine şehidler sevindiler, müjdelendiler ve dediler ki: «Cenab-ı Hak, bizim 
arkadaşlarımıza ve bizim Peygamberimize içinde bulunduğumuz nimetleri haber verecektir. Onlar herhangi bir 
savaşa vardıklarında size geleceklerdir.» 

ibn Cerir ve İbn ul Munzir, ishak bin Ebi Talha'dan rivayet ediyor, o da Enes bin Malik'ten: 

Bu âyet, Resülüllah'ın Maüne kuyusuna göndermiş olduğu eshab hakkında nazil olmuştur. Fakat bilmiyorum, onlar 
kırk kişi miydi, yetmiş kişi miydi? O suyun üzerinde Âmir bin Tüfeyl duruyordu. Bu sahabeler Medine'den çıktılar, 
suya bakan bir mağaraya gelip oraya yerleştiler. Sonra «Hanginiz Resülüllah'ın risaletinl bu suyun üzcrindekilere 
tebliğ edecektir?» dediler. Ebu Melhan el-Ensari «Ben tebliğ edeceğim» dedi. Bu zat çıktı, evlerin yakınlarına 
kadar vardı. Evlerin önünde bir yerde gizlendi. Ve sesledi: 

«Ey Maüne kuyusunun ahalisi, ben Allah Resülü'nün elçisiyim, size geldim. Ben şehadet ederim ki Allah'tan başka 
mabud yok, şehadet ederim ki, Muhammed onun kulu ve Resülü'dür. Allah'a ve Resülü'ne iman ediniz.» 

Bunun üzerine evin bir köşesinden elinde mızrak olan bir kişi çıktı ve Peygamber elçisinin böğrüne mızrağı dayadı 
ve öbür tarafından mızrağın başı çıktı. Sahabi: «Allahu Ekber, Kabe'nin Rabbine yemin ederim, ben muzaffer 
oldum» dedi. Yani şehidlik mertebesine eriştim ve arkadaşlarına doğru kaçtı. Onlar da onun izini takib ettiler, 
arkadaşlarına geldiler. Hepsi mağarada idi. Âmir bin Tüfeyl bütün bu sahabeleri şehid etti. Ravi der ki: Enes bana 
söyledi: Cenab-ı Hak bunların hakkında şöyle bir âyet indirdi: 

«Tebliğ ediniz bizden kavmimize, şüphesiz biz Rabbimize mülaki olduk. O bizden razı oldu, biz de onun verdiğine 
razı olduk.» Sonra bu âyet neshedildi. Evet onu bir zaman okuduktan sonra kaldırıldı. Cenab-ı Hak: «Sakın! Allah 
yolunda öldürülenleri ölüler sanma» âyet-i celilerini indirdi.» 

Abdurrezzak el Musennef inde ve Beyhaki, Delail'inde Mesruk'tan rivayet etti; 

Biz Abdullah bin Mes'ud'dan bu âyetin mânâsını sorduk. O «Biz bunu Resülüllah'tan sorduk: Şehitlerin ruhları 
yeşil kuşların kursak-iarındadır.» Abdurrezzak'ın lafzında «şehitlerin ruhları Allah'ın katında yeşil kuşlar gibidir. 
Onların arşa bağlı kandilleri vardır. Onlar cennetin istedikleri yerine giderler. Sonra o kandillere gelip istirahat 


ederler. Cenab-ı Hak onlara dönüp: 

«Siz başka bir şey istiyor musunuz?» der. Onlar: «Biz neyi isteyelim? Cennette dilediğimiz yere gidiyoruz» 
cevabını verirler. Bu üç defa tekrar edildikten sonra Cenab ı Hakkın onlan bırakmadığını ille bunu onlardan 
soracağını gördüklerinde şöyle bir temennide bulundular: «Ruhlarımızı bizim cesedlerimize tekraren gönder ki, 
senin yolunda ikinci bir kez öldürülmüş olalım.» 

Cenab-ı Hak onların herhangi bir ihtiyaçlarının olmadığım görünce onlan hallerine terkeder. 

ibn Cerir ve İbn Ul Munzir, Mücahid'den rivayet etti: «Onlar Rablerinin katında diridirler, nzıklarurlar». Yani 
cennet meyvelerinden nzıklanırlar... 

İmam Ahmed'in Müsned'inde içinde bütün mü'minlere müjde olan bir hadis mevcuttur. Ki her müzminin ruhu 
cennette olacak, şehidlerin ruhlan gibi cennette yaylanacak, cennetin meyvelerinden yiyecek ve cennetteki 
yeşillikleri ve sevinç verici manzaraları seyredecek, Cenab-ı Hakk'ın müminler için cennette hazırladığı 
kerametleri görecek. Bu hadis sahih, aziz ve büyük bir senedle rivayet edilmiş ve bu senedde dört mezheb sahibinin 
üçü bulunmaktadır. Çünkü imam Ahmed, hadisi Muhammçd bin İdris Şafii'den, o da Malik bin Enes el-Eshabi'den, 
o da Zühri Abdurrahman bin Kâ'b bin Malik'ten, o da babasından rivayet ediyor ki, Allah'ın Resulü buyurdu: 
«Mü'minin nefsi bir kuştur. Cenab-ı Hak onu haşr gününde cesedine dönüştürdüğü zamana kadar Cennetin 
ağaçlarından yer. 

(170) Allah'ın faziletinden onlara verdiği şeylerden sevinç içindedirler. Arkalarından kendilerine katılmayanlara 
korku ve üzüntü üzerinde olmadığını müjdelemek isterler...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

İbn Ebi Hatim, Mukâtil'den rivayet ediyor: 

Onlar içinde bulundukları hayr, keramet ve nzıktan dolayı sevinç içindedirler. 

İbn Ebi Hatim, Said bin Cübeyr'den rivayet etti: 

Şehidler, cennete girdiklerinde ve şehidler cennette kendileri İçin hazırlanan kerametleri gördüklerinde, «keşke 
dünyada kalan arkadaşlarımız bizim varmış olduğumuz keramet ve şereften haberdar olsaydılar. Onlar bu takdirde 
savaşta hazır bulundukları zaman savaşa bilfiil katılırlar, ve şehid düşünceye kadar savaşırlardı. Böylece bizim 
elde etmiş olduğumuz hayrı onlar da elde etmiş olurlardı.» dediler. Böylece Cenab-ı Peygambere onların emri ve 
onların içinde bulundukları keramet haber verildi ve onlara da haber verildi ki sizin Peygamberinize Cenab-ı Hak 
âyet indirdi ve sizin durumunuzu Peygamberinize haber verdi. Bunun üzerine şehidler, müjdelendiler ve dünyada 
kalan arkadaşlarından ötürü ki, onlar da cihada var kuvvetleriyle devam edecekler ve onlara iltihak edeceklerdir 
diye sevindiler.» 

İbn Cerir ve İbn Ebi Hatim, Es-Süddi'den rivayet ettiler: Şehide, bir kitab veriliyor. Orada dünyada kalan 
ihvanlarından ve aile efradından şehidin yanma yani ölümü tadıp da şehidin yanına gelenlerin isimleri vardır. 
Şehide deniliyor ki; falan adam falan gün senin yanına gelecektir. Böylece şehid, o, gelenin geldiğiyle müjdeleni- 
yor, tıpkı gaib olan bir kimsenin gelmesiyle aile efradının müjdelenme-si gibi... 1051591 


Şehidler Efendisi Kimdir? 


(171) Allah katından gelen nimet ve fazilet ile ve Allah'ın mü'-minlerin ecrini zayi etmeyeceğini müjdelemekle 
sevinirler...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

İbn Ebi Hatim İbn Zeyd'den rivayet etti: Bu âyet bütün mü'min-leri derlemektedir, ister şehidler olsun, ister şehidler 
olmasın. Cenab-ı Hak ne zaman peygamberlere vermiş olduğu bir fazileti veya, onlara vermiş olduğu bir sevabı 
zikrederse, onunla beraber onlardan sonra gelen müminlere verdiğini de zikretmektedir. 

Hâkim, Câbir'den rivayet ediyor: 

Halk savaştan dönüş yaptığı zaman Resulü Ekrem Hamza'yı görmedi. Ashabtan birisi 'ben onu o ağaçların yanında 
gördüm ve o «Ben Allah'ın ve Resülüllah'm arslanıyım! Ey Allah'ım, Ebu Süfyan ve arkadaşlarının 
getirdiklerinden sana sığınıyorum. Şu Peygamberi bırakıp kaçan sahabelerin yaptığından sana sığınıyorum.» 
diyordu' Bunun üzerine Resulü Ekrem o ağaçlara doğru geldi. Hamza'nın cesedini görünce ağladı. Cesedde açılan 
yaralan ve bereleri görünce sesli bir şekilde ağladı. Sonra «Bir kefen yok mudur?» diye sordu. Ensardan bir kişi 
kalkıp elbisesini Hamza'nın cesedi üzerine attı. İkinci bir kişi kalktı, sırtındaki elbiseyi cesedin üzerine attı. Bundan 
sonra Allah'ın Resulü: 

«Ey Câbir, şu üstteki elbise senin şehid düşen baban içindir, şu alttaki elbise de benim amcam içindir.» dedi. 
Sonra Hamza'nın cesedi getirildi, Resulü Ekrem onun üzerinde namaz kıldı. Sonra şehidler getiriliyor, Hamza'mn 
yanına konuluyordu. Peygamber onların üzerinde cenaze namazı kılıyor, şehidler kaldırılıyor, Hamza'nın cesedi 
yerde kalıyordu. Ta ki bütün şehidler üzerinde cenaze namazı kılıncaya kadar Hamza'nın cenazesi orada kaldı. 
Câbir diyor, ben dönüş yaptım, fakat yüküm pek ağırdı. Babam benim boynumda bir borç ve çoluk çocuk 
bırakmıştı. Gece olunca Resulü Ekrem bana haber gönderdi: 

«Ey Cabir, Allah senin babanı diriltti ve onunla konuştu.» 

Ben: 


«Ey Allah'ın Resulü, tıpkı bizim konuştuğumuz tarzda mı konuştu?» 

Cenab-ı Peygamber buyurdular: 

«Cenabı Hak senin babana istediğimi iste, dedi. Baban da ben istiyorum ki ruhumu tekraren cesedime geri 
gönderesin. Eskisi gibi dinleyim. Beni Peygamberime geri gönderesin, senin yolunda savaşayım, ikinci bir kez 
şehid düşeyim.» 

Cenab-ı Hak: «Ben hükmettim ki Ölüler dünyaya dönmeyeceklerdir» dedi. Bundan sonra Allah'ın Resulü: 
«Şehidlerin efendisi Allah katında kıyamet gününde Hamza'dır.» dedi. 

Ibn Ebi Şeybe ve Hakim, Enes'ten ri<vâyet ettiler: Hamza bir kürkle kefenlendi. O kürkt başına doğru 
uzattıklarında ayaklan dışarıda kalıyordu. Resulü Ekrem onlara «Başına doğru çekip ayaklarının üzerine ısğır 
denilen ottan kovmalarım» emretti ve buyurdu. «Eğer Hamza'nın halası Safiyye üziiLmeseydi biz Hamza'yı 
defnet-noezdik, ta ki kuşların ve yırtıcı hayvanların karnında haşre gelsin.» 105601 


Cennete İlk Giren Kimdir? 


İbn Ebi Şeyhe ve Tirmizi, ton Hİbbe ti Tarikıyla Ebu Hureyre'den, Resülüllah'dan rivayet ettiler: 

«Cennete ilk giren üç sınıf ile cehenneme ilk giren üç sınıf bana anzolundu. İlk cennete giren üçlere gelince, 
birincisi şehittir. İkincisi memluk bir köle olduğu halde Rabbinin ibadetini güzelce yapan ve efendisi için gereken 
teshilatı gösteren köledir. Üçüncüsü çoluk çocuk sahibi olduğu halde iffet gösteren kişidir. Cehenneme ilk giren 
üçe gelince, birisi raiyesine musallat olan idarecidir. İkincisi inaldan serveti olup Allah'ın o maldaki hakkını eda 
etmeyen zengindir. Üçüncüsü müte-kebbir ve mağrur olan fakirdir.» 

Hakim, Seni bin Ebi Ümame bin Sehl'den rivayet etti. O da babasından ve dedesinden: Allah'ın Resulü buyurdu: 
«Şehidin kanından ilk damlayan damla ile Cenab-ı Hak onun bütün günahlarını affeder.» 105161 


Kabir Azabından Kurtulan Kim? 


Hakim, Ebi Eyyup'ten. Allah'ın Resülü'nden rivayet etti: «Kim ki, şehid düşünceye kadar veya düşmana galebe 
çaluıcaya kadar sabrederse, kabrinde fitnelenmez, yani azab görmez.» 

Saad ibn Ebi Şeybe, Ahmed ve Buhari, Enes'ten rivayet ediyorlar: Haris bin Süraka gözlemci olarak çıktı. Ona bir 
ok gelip isabet etti ve öldürdü. Annesi: 

«Ey Allah'ın Resulü, Haris'i ne kadar sevdiğimi biliyorsun. Eğer Haris cennette ise, sabredeceğim. Aksi takdirde 
ne yapacağımı göreceksin» dedi. Allah'ın Resulü: 

«Ey Harisin annesi, onun cenneti bir tek cennet değildir. Onun cenneti bir çok cennettir. Haris o cennetlerin en 
efdalindedir veya Fir-devs'in en yücesindedir» dedi. 

Ahmed, Nesei, Ubbade bin Samit'ten rivayet etti. Allah'ın Resulü: «Yeryüzünde hiçbir nefis yoktur ki vefat edip 
kendisi için Allah katında sevdiği hayr olsun da dünyaya dönmeyi istesin. Ancak Allah yolunda öldürülen 
müstesnadır. O ister ki, ikinci kez dünyaya gelsin ve öldürülsün.» 

Ahmed, Abd bin Humeyd, Buhari ve Müslim, Tirmizi ve Beyhaki, 

Allah'ın Resülü'nden rivayet ettiler: 

«Cennet ehlinden hiç kimse yoktur ki, dünyaya dönmeyi istesin. İster dünyanın on misli onun olsun dahi... Ancak 
şehid bu hükmün dışındadır. O ister ki, on defa dünyaya geri gelsin, şehid düşsün. Çünkü şehadetin faziletinden 
gördüğü onu buna teşvik etmektedir.» 1051621 


Şehide Verilen Mükâfatlar 


İbn Saad, Ahmed ve Beyhaki, Kays el Cüzami'den rivayet ettiler. Allah'ın Resulü buyurdu: 

Şehid düşenin Allah katında altı hasleti vardır: 

1- İlk damlayan kanı ile hataları affolur. 

2- Kabir azabından korunur. 

3- Keramet hüllesini (şeref kispetini) giyer 

4- Cennetteki yerini görür, 

5- En korkunç korkudan emin olur, 

6- Hüriliynlerle (Cennetin elâ gözlü kadınlarıyla) evlendirilir. 

Tirmizi ve İbn Mace, Mikdad bin Ma'dikerib'ten Allah'ın Resülü'n-den rivayet ettiler: 

«Şehid için Allah katında birçok hasletler vardır. İlk damlayan kanıyla Cenab-ı Hak, onun günahlarını affeder. 
Cennetteki yerini gösterir. İman hüllesi kendisine giydirilir. Kabir azabından korunur. Dehşet verici korku gününde 
emin kılınır. Başına vekar tacı konulur. O tacın bir tek incisi bütün dünyadan daha hayırlıdır. Ona yetmiş iki hu- 
riliyn zevce olarak verilir. O, akrabalarından yetmiş kişi hakkında şefaat eder.» 1091631 


Şehidler Üç Sınıf 


Bezzar ve Beyhaki, Enes bin Malik'ten rivayet ettiler: Allah'ın Resulü buyurdu: 

«Şehidler üç sınıftır: 1- Bir kişidir ki, nefsiyle ve malıyla. Allah'tan sevab bekleyerek Allah yolunda çıkmış, gayesi; 
ne öldürmek ne de öldürülmektir. Ne de savaşa katılmaktır. Ancak mü'minlerin karaltısını çoğaltmaktır. Bu gayeyi 
güdüyor. Eğer bu kişi ölür veya öldürü-lürse bütün günahları affedilir, kabir azabından korunur. Dehşet verici 
korkudan emin kılınır. hürilinlerle evlendirilir. Keramet hüllesi kendisine giydirilir. Başına vekâr tacı konur ve 
ebediyet tacıy-la taçlanır. 2- İkincisi; bir kişidir ki, nef siyle ve malıyla, Allah'tan sevab isteyerek çıkmıştır. Gayesi; 
öldürülmeden, öldürmektir. Eğer ölür veya öldürülürse onun dizi Halilurrahınan İbrahim'in diziyle beraber olur. 
Allah'ın huzurunda doğruluk oturağında oturur. Yani kudret sahibi bir padişahın katında, bu şerefe nail olur, 3- 
Üçüncüsü; bir kişidir ki, nefsiyle ve malıyla Allah'tan sevab İsteyerek çıkmıştır. İstiyor ki öldürsün veya 
öldürülsün. Bu kişi ölür veya öldürülürse kıyamet günü kılıcını kınından çekmiş olarak haşre gelir. Kılıcını 
omuzuna koymuş olarak haşre gelir. Oysa bütün insanlar diz üstü çökerek hasrolunmaktadır. Bu kişi «dikkat, bize 
yol açınız. Çünkü biz kanlarımızı ve mallarımızı Allah için verdik» diye iki defa bağınr. Allah'ın Resulü: «Nefsimi 
yed-i kudretinde bulunduran Allah'a yemin ederim ki, eğer «Açılınız, yol veriniz» sözünü, Rahmanın dostu olan 
Hz. İbrahim'e veya herhangi bir Peygambere söylerse o Peygamberler de ona yol açarlar. Çünkü onların haklarının 
vacib olduğunu görürler. Onlar nurdan yapılmış arşın sağında bulunan minberlere gelirler. Onların üzerinde otu- 
rurlar. Cenab-ı Hakkın insanlar arasında nasıl hükmettiğini gözlerler. Ölümün üzüntüsü onlar için yoktur. Berzah 
aleminde üzülmezler. Kıyamet sayhası onları korkutmaz. Hesab, mizan ve köprü onları üzmez. Onlar Cenab-ı 
Hakk'ın insanlar arasında nasıl hükmettiğini gözlerler. Onlar Allah'tan ne isterlerse, onlara verilir. Hangi konuda 
şefaat ederlerse, şefaatleri kabul olunur. Diledikleri kadar cennetten onlara verilir. Cennetin diledikleri yerine 
inebilirler, konaklayabilirler.» 

Şehitlerin fazileti hakkında gelen hadislerin tamamı İmam Suyu-ti'nin Ed-Dürrü'1-Mensur adlı eserinin ikinci 
cildini n98-99 sh. da bulunmaktadır. Hepsine vakıf olmak isteyen bu esere müracaat etsin. 105164 


İslâmda Gazilik 


(172) O-mü'minler ki, kendilerine yara ve bozgunluk isabet ettikten sonra yine Allah ve Peygamberin çağrısına 
uydular...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: ibn Kesir «bu hadise Hamrâ-ul Esed gününde vaki olmuştur. Hadişe şöyledir: 
Müşrikler Uhud'da mü'minlere verdirdikleri zarardan sonra memleketlerine döndüler. Yollarına devam ederken 
niçin Medine ahalisine hücum etmediklerinden ve Medine'yi yağma etmediklerinden ötürü pişman oldular. Onların 
bu durumu Allah'ın Resülü'ne vardığında, Peygamber bundan haberdar olduğunda, müslümanları onları korkutmak 
ve müslümanlann daha da kuvvet ve kudretlerinin olduğunu göstermek için müşriklerin arkasını takib etmeye 
teşvik etti. Uhud gününde savaşa katılan hiçbir kimseye, Cabir bin Abdullah müstesna, Medine'ye dönmeye izin 
vermedi. Müslümanlar aldıkları yara ve berelere rağmen Allah ve Resülü'ne itaat etmek maksadıyla bu emre 
uydular. 

İbn Ebi Hatim, Muhammed bin Abdullah bin Yezdid'den, o Süfyan bin Uyeyne, o Âmr'dan, o da İkrime'den rivayet 
etti: 

Müşrikler Uhud savaşından dönüş yaptıklarında birbirlerine «Ne Muhammed'i Öldürdünüz ne de şu anda 
terkilerinizde kadınlar vardır (yani kadınları esir etmediniz) çok kötü bir iŞ yaptınız. Dönünüz, Medine'ye doğru 
gidelim» dediler. Resulü Ekrem bu haberi işittiği zaman müslümanları hazırlanmaya davet etti. Onlar da 
hazırlandılar. «Hamraul Esed» denilen veya Ebi Uyeyne kuyusu denilen yere kadar geldiler. Sonra müşrikler «Biz 
gelecek sene dönüş yapalım» dediler, o puandan vazgeçip, yollarına devam ettiler. Resulü Ekrem de böylece 
hamraul esed'den dönüş yaptı. Bu da bir gazve sayılıyor. Cenab-ı Hak bunun hakkında bu âyeti celileyi inzal 
buyurdu. 

İbn Cerir, İkrime'den rivayet ediyor: Uhud savaşı, Şevval ayının ortasında ve cumartesi günü oldu. Pazar günü 
Resülüllah'ın müezzini «Düşmanın arkası takib edilecektir ve bizimle ancak Uhud savaşında bulunanlar çıkabilir» 
diye nida ediyordu. Bunun üzerine Cabir bin Abdullah Resülüllah'a geldi: 

«Ey Allah'ın Resulü, Uhud gününde babam beni kız kardeşlerime bakmak üzere bırakmıştı. Babam: «Ey oğul! 
Hem ben, hem de sen çıkarak bu yedi kızkardeşi erkeksik bırakmak doğru değildir. Mutlaka bunların içinde bir 
kişi bulunmalıdır. Ben Resulü İlah ile cihad etmek hususunda seni nefsime tercih etmem» dedi. Bunun üzerine 
kızkardeş-lerime bakmak üzere arkada kaldım. Yani isteyerek Uhud savaşından kaçmadım» diye özür beyan etti. 
Cenab-ı Peygamber Cabirtn bu mazeretini kabul etti ve Cabir de Resülüllah ile beraber düşmanı takibe çıktı. 
Peygamber düşmanı korkutmak ve onlara takib edildiklerini tebliğ etmek için çıktı. Evet, onlar Peygamberde daha 
kuvvet vardır. Uhud'da Peygamber ve ashabın başına gelen onları zayıf düşürmemiştir zannına kapılsınlar diye 
çıkmıştı. 

İbn İshak «Allah'ın Resulü çıkıp «Hamraul Esed» e varıncaya kadar yola devam etti. Hamraul Esed, Medine'den 
sekiz mil uzakta bulunuyordu. 


İbn Hisam, «Peygamber Medine'de idareci olarak İbn Ümmül Mek-tunVu yerinde bıraktı. Hamraul Esed'de 
pazartesi, salı ve çarşamba günleri durdu. Sonra Medine'ye dönüş yaptı. Bu esnada Mabed bin Ebi Mabedul Huzai 
Resülüllah'a rastladı. Huzaa kabilesinin müslümanları da müşrikleri de Peygamber için Tuhame'de nasihat çuvalı 
(yardımcılar) sayılmaktaydılar; Onların Peygamberle beraber ittifakları vardı. Tuhame'de olup bitenlerin hiç bir 
şeyini Peygamberden gizliyemiyorlar-dı. Mabed o gün müşrik idi ve Resülüllah: 

«Dikkat et, Allah'a yemin ederiz, ashabın hususunda Uhud'da senin başına gelen, bize çok ağır geldi. Biz isterdik 
ki, Allah onlar hususunda sana afiyet ihsan etsin» dedi. Sonra Resulü Ekrem, Hamrul Esed'de iken Mabed gitti. 
Ebu Süfyan bin Habr ve beraberindekilere Revha denilen yerde yetişti. Onlar Resülüllah ile ashaba yeniden dön- 
mek niyetinde idiler. Onlar «Biz Muhammed'i ve ashabını yaraladık. Önderlerini ve eşrafım vurduk. Sonra 
döneceğiz, onların kökünü keseceğiz» fikrini taşımakta idiler. «Böylece geri kalanlara hücum edeceğiz, onlardan 
artık emin olacağız, işlerini bitireceğiz» diyorlardı. Ebu Süfyan, Mabed'e: 

«Ey Mabed, senin arkanda ne haber vardır » diye sordu. Mabed: «Muhammed (S.A. V.) ve ashabı vardır, öyle bir 
cemaatla sizi aramaktadırlar ki o cemaat gibi büyük bir cemaat görmedim. Sizin hakkınızda yanıp 
tutuşmaktadırlar.Uhud gününde onunla savaşa katılmayanlar da onunla beraberdir. Niçin savaşa 
katılmadıklarından pişman olmuşlardır. Onlar sizin hakkınızda öyle bir kin beslemektedirler ki, bunun benzerini 
hiçbir zaman görmedim.» dedi. Ebu Süfyan: 

«Rahmet olasıca, sen ne diyorsun?» deyince Mabed devam etti: 

«Yemin ederim, ben zannediyorum ki, daha sen buradan göçetmez-den önce onların atlarının alınlarını göreceksin. 
(Yani şiddetle sana doğru geliyorlar, seni takib ediyorlar)» dedi. Ebu Süfyan Mabed'e: 

«Vallahi biz onlara hücum edip geri kalanlarını da kılıçtan geçirmek istiyorduk.» 

Mabed, Ebu Süfyan'a: 

«Seni böyle yapmaktan menediyorum. Allah'a yemin ederim, benim gördüğüm manzara onlar hakkında bir kaç 
şiir söylememe bile beni zorlamıştır» dedi. Ebu Süfyan: 

«Onlar için ne şiirler söyledin?» 

Mabed, inşad ettiği şiirleri okudu. Mabedin bu durumu ve şiirleri Ebu Süfyan ve beraberindekileri niyetlerinden 
caydırdı. Bu esnada Ebu Süfyan'ın yanından Abdıkays'tan olan bir kervan geçti. Ebu Süfyan: 

«Nereye gidiyorsunuz?» diye kervandan sordu. Onlar: «Medine'ye gitmek istiyoruz» dediler. 

«Niçin gidiyorsunuz?» diye sordular: 

«Orada alışveriş yapmak istiyoruz» dediler. Ebu Süfyan: 

«Benden bir mesaj götürür müsünüz Muhanımed'e? (S.A.V.). Onu sizinle beraber ona göndereyim ve bu mesajı 
götürdüğünüz zaman Ukaz panayırında sizin bu çuvallarınızı kuru üzüm dolduracağım» dedi. Onlar «Biz 
götürürüz» dediler. Ebu Süfyan: 

«Muhanımed'e (S.A.V.) vardığınızda ona söyleyiniz ki, biz ona ve arkadaşlarına geri gelmek, onların köklerini 
kazıtmak istiyoruz.» 

Allah'ın Resulü Hamraul Esed'de iken Abdi Kays'lılar oradan geçip Ebu Süfyan ve arkadaşlarının sözlerini 
Peygamber! e naklettiler. Peygamber: 

«Allah bize kâfidir, ne güzel vekildir» dedi. 

ibn Hişam, Ebu Ubeyrede'den rivayet ediyor: Allah'ın Resulü onların dönüş haberini işittiği zaman şöyle buyurdu: 
«Nefsimi yed-i kudretinde tutan Allah'a yemin ederim. Onlar için taşlık bir yeri nişanladım. Eğer oraya varırlarsa 
geçmiş gün gibi olacaklardır, yani helak olacaklardır.» 

Evet, tkrime, Kattade ve başkaları: «Bu âyet, Hamraul Esed gazvesi hakkında, nazil olmuştur» dediler. Bazıları da 
«Bu âyet Bedir mevsimi hakkında nazil oldu» demişlerdir. Fakat sıhhatli olan, birinci görüştür. 

(173) O mü'niinler ki, halk, onlara «Düşmanınız olan müşnk-lar size karşı bir ordu topladılar, onlardan korkunuz» 
dediler. Bu söz onların imanını artırdı. Onlar «Allah bize yeter, o ne güzel vekildir» dediler...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

Buharı, ibn Abbas'tan rivayet ediyor: «Hasbunellah ve ni'mel ve kil» kelimesini, İbrahim ateşe atıldığı zaman 
söyledi. Resulü Ekrem de «Düşmanınız olan halk sizin için ordular teşkil ettiler, onlardan korkunuz» dedikleri 
zaman bunu söyledi. 

İbn Saad, İbn Ebzi'den rivayet ediyor: 

Ebu Süfyan bir kavme: 

«Eğer Muhammed'in arkadaşlarına rastlarsanız onlara deyiniz ki, Ebu Süfyan size hücum etmek üzere bir çok 
cemaatlar toplamıştır.» dedi. 

Onlar da gelerek eshabı kirama bunu söyledikleri zaman ashabı kiram: hasbunellah ve ni'mel vekil (Allah bize 
yeter, o ne güzel vekildir) dediler. 

İbn Cerir, El Üfi tarikıyla İbn Abbas'tan rivayet etti: Ebu Süfyan, Uhud savaşından dönüyordu. Medine'ye varmak 
ve orada mallarını satmak isteyen bir kervana rastladı. O kervan ile Medine arasında dağlar vardı. Ebu Süfyan 
kervandakilere: 

«Eğer siz Muhammed'i ve beraberindekileri bizi takib etmekten geri çevirirseniz, istediğinizi size vereceğiz. Eğer 
onları, bizim arkamızı takib ederek görürseniz, onlara deyiniz ki, 'ben onların üzerine hücum etmek için birçok 


cemaatlar toplamışım'» Böylece kervan gelerek Resülüüah'a rastladı: 

«Ey Muhammed, sana haber veriyoruz, Ebu Süfyan size hücum etmek için büyük cemaatler toplamıştır, o 
Medine'ye doğru geliyor, isterseniz dönünüz.» 

Onların bu sözü Peygamberi ve beraberindekileri ancak yakın yönünden takviye etti. Onlar «Allah biate yeter, o 
ne güzel vekildir» dediler. Ve bunun üzerine bu âyeti celile nazil oldu. 1051651 


Meal 


(174) Kendilerine hiçbir fenalık dokunmadan Allah'dan gelen bir nimet ve kâr ile geri döndüler. Allah'ın rızasına 
uydular. Allah büyük fazilet sahibidir. 

(175) İşte o (propagandacı) ancak şeytandır. Kendi dostlarını korkutur. Eğer gerçekten Mü'min iseniz onlardan 
değil benden korkunuz. 

(176) Ey Habibim! Küfürde yarışanlar seni üzmesinler. Şüphesiz ki, onlar Allah'a hiçbir zarar dokundııramazlar. 
Allah ister ki, âhirette onlara herhangi bir pay vermesin. Onlar için büyük bir azab yardır. 

(177) Şüphesiz ki, iman karşılığında küfrü satın alanlar, Allah'a hiçbir zarar veremezler. Onlar için elem verici bir 
azab vardır. 

(178) Sakın ha! Küfre girenler kendilerine vermiş olduğumuz mühletin nefisleri için daha hayırlı olduğunu 
sanmasınlar. Biz onlara ancak günah yönünden çoğalsınlar diye mühlet veriyoruz. Onlar için tahkir edici bir azab 
vardır. 

(179) Allah Mü'minleri sizin üzerinizde bulunduğunuz halde bırakacak değildir; tâ ki, temizi pisten ayinncaya 
kadar!.. Allah sizi gay-be muttali kılacak değildir. Lâkin Allah Peygamberlerinden dilediğini seçer. (Onu gaybe 
muttali eder.) Artık Allah'a ve Peygamberlerine iman ediniz. Eğer iman eder ve sakınırsanız kesinlikle sizin için 
büyük bir ecir vardır. 

(180) Sakın hâ! Allah'ın fazl-u kereminden verdiklerinde cimrilik edenler bunun kendileri için daha hayırlı 
olduğunu sanmasınlar. Aksine bu, onlar için bir serdir. Kıyamet gününde o cimrilik ettikleri şey boyunlarına 
takılmış olacaktır. Göklerin ve yerin mirası Allah'ındır. Ve Allah işlediklerinden haberdardır. 1051661 


Tefsir 


(175) «Şüphesiz ki, ancak o, (propagandacı) şeytandır.» Ayetindekİ «O» zamiri müşriklerin propagandasını yapan 
«Abdu-Kays» kabilesi veya «Naim)) adlı şahıs veya henüz Müslüman olmamış olan Ebu Süfyan'-dır. Şeytanın 
dostları ise evlerinde oturup Rasülüllah ile savaşa katılmayanlardır. 

(176 «Sakın küfürde yarışanlar seni üzmesin.» Küfürde yarışanlardan maksat, savaştan geri kalan münafıklar 
veya din değiştiren bazı zayıf kimselerdir. Yani «Onların sana zarar vereceklerinden korkma. Zira seni koruyan 
Allah'dır. Allah'ın koruduğuna hiç kimse zarar dokundu-ramaz.H demektir. 

«Allah âhirette onlara hiçbir nasib vermemeyi istiyor.» Bu Âyet, o münafıkların küfürde uzanıp gitmelerine ve 
küfür üzerine öleceklerine delâlet eder. «irade» tabirini kullanmak işaret ediyor ki, onlar kâfirliğin zirvesine 
çıkmışlardır. Merhametlilerin en merhametlisi olan Allah rahmetinden hiçbir şey onlara vermeyi istemiyor. 

(179) «Allah Mü'minleri sizin üzerinizde bulunduğunuz tarzda bırakmaz; tâ ki, pisi temizden ayınncaya kadar.» 
Bu hitap Rasül-ü Ekrem'in asrında yasayan bütün müslümanlaradir. Manâsı, «ihlâslı olanınızı münafık olanınızdan 
ayırt edilmiyecek şekilde sizi bırakmayacaktır. Durumlarınızı vahy ile Peygamberine bildirmek suretiyle 
münafığınızı münafık olmayandan ayırt edecektir.» veya «Malını ve canını Allah U yolunda vermek gibi zor 
tekliflerle sizi karşı karşıya bırakacak ve an-g cak bu imtihanı katıksız imana sahip olanınız verecektir. Böylece 
Pey-| gamber sizin iç âleminizi deneyecek ve inancınıza vakıf olacaktır.» demektir. 

«Allah sizi gaybe muttali kılacak değildir...» Allah herhangi bir kimseye gayb ilmini vermez ki, onunla başkasının 
kalbindeki kâfirlik veya Mü'minUği bilsin. Ancak Cenab-ı Hak Peygamberlik için dilediği kulunu seçer. Ona vahy 
gönderir ve Peygamberlerin bazılarına onu bildirir. Bu Âyeti Celile, gaybın bilinmesinin Allah'a mahsus olduğunu 
ve Allah'ın Peygamberlerinden bazılarına gaybın bazı bölümlerini bildirdiğini, herkese gayb ilmi verilmediğini 
haber yeriyor. Bu Âyetin nüzul sebebi, bir rivayete göre şöyledir: Kâfireler, «Eğer Muhaımed dâvasında doğru 
ise, bize hangimizin iman edeceğini, hangimizin kâfir kalacağını haber versin. Halbuki biz yanındayız; niçin gaybı 
biiir de içimizi bilmiyor?» dediler. 

Tefsir âlimi «Es-Süddi»den gelen bir rivayete göre Rasül-ü Ekrem buyurdular: «Ümmetim bana arzolunup 
gösterildi. Bana iman eden ve etmeyenler bildirildi.» 

Bunu işiten münafıklar: «Muhammed (S.A.V.) gelecekte kendisi? ne iman edecekleri ve etmiyecekleri bildiğini 
iddia ediyor. Halbuki biz beraberinde olduğumuz halde bizim içimizi bilmiyor.» dediler. Bunun üzerine bahsi 
geçen âyet nazil oldu. 

(180) «Onların cimrilik edip vermedikleri Kıyamet gününde boyunlarına dolandırılacaklar!» 

Bu âyeti celile cimriliğin getirdiği felâketlerden dem vuruyor. Allah'ın Rasülü; «Servetinin zekâtını vermeyen 
herhangi bir kişinin serveti kıyamet gününde Allah tarafından bir ejderhaya dönüştürülür ve onun boynuna 


geçirilir.» buyurmuştur. 

«Yerlerin ve göklerin mirası Allah'ındır.» Madem ki durum budur, şu cimrilere ne oluyor ki serveti sahibinden 
esirgiyor ve onun yolunda sarf etmiyorlar? Bilmezlerini ki, esirgedikleri servet sonunda Allah'a kalacaktır; ceza 
ve ikap da onlara?.. «Cimri Allah'ın düşmanıdır. Kazanan Allah'ın dostudur.» 195167) 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(174) Kendilerine hiçbir fenalık dokunmadan Allah'tan gelen bir nimet ve kâr ile geri döndüler.:.» 

Bu âyet hakkında gelen rivayetler: 

İbn Ebi Nuceyh, Mücahid'den rivayet ediyor: 

Ebu Süfyan, Uhud'dan ayrılırken: 

«Ey Muhammed (S.A.V), bizimle sizin karşılaşma zamanımı/ ve yerimiz arkadaşlarımızı öldürdüğünüz Bedir'de 
olsun» dedi. Cenab-ı Peygamber de: 

«Umulur» dedi. Bunun üzerine Resulü Ekrem o zamanda Medine'den çıkıp Bedir'e vardı. Bedir'deki panayıra 
rastladılar. Ashabın katındaki eşyaları ashab sattı ve ihtiyaçlarını satın aldılar. İşte Cenab-i Hakk'm bu âyeti küçük 
Bedir gazvesi hakkında gelmiştir.» Bunu İbn Cerir de rivayet ediyor. 

Asım'dan Ebi Cüreyç'ten rivayet ediliyor: 

Allah'ın Resulü, Ebu Süfyan'a vaad vermiş olduğu zamanda Be-dir'e çıkıp gittiğinde müşriklere rastlarlar, 
Kureyşin durumunu onlardan soruyorlar. Müşrikler: 

Kureyşliler sizin için bir cemaat toplamışlar, derlerdi ve bununla Peygamber ve arkadaşlarını kandırmak isterlerdi. 
Onları korkutmayı hedefliyorlardı! Müslümanlar «Allah bize yeter ve ne güzel vekildir» diyorlardı. Böylece 
Bedir'e yardılar. Baktılar ki, Bedir'deki panayır da tam manâsıyla kurulmuştur. O panayırda onlarla mücadele ede- 
cek hiç kimse yoktur. 

Ravi der ki, müşriklerden bir kişi gelip Mekke ehline Müham-med'in süvarilerini haber verdi. 

Beyhâki, Delail'inde İbn Abbas'tan rivayet ediyor: Ayette bahsedilen nimet, ashabın sağ kalmalarıdır. Kâr ise bir 
kervan onların yanından geçti, mevsim günlerinde idi. Resül-ü Ekrem o kervanın malını satın aldı. Ve o malda kâr 
etti, o kân ashab arasında taksim etti. 

İbn Cerir ve İbn ul Munzir, Mücahid'den rivayet ediyor: Kârdan maksad, ticaretten ve manevi ecirden elde 
ettikleridir.» 105168 


Şeytanın Dostları 


(175) İşte o propagandacı ancak şeytandır. Kendi dostlarını korkutur. Eğer gerçekten mü'm in iseniz onlardan 
değil benden korkunuz. ..» 

yorlar: 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

Feryadi ve tbn ul Enbari, Ata tarikıyla ibn Abbas'tan rivayet edi İşte o propagandacı ancak şeytandır. Sizi kendi 
dostlarından korkutur, mânâsını ifade edecek şekilde okumuştur.» 

tbn Cerir, El Üfi tarikıyla İbn Abbas'tan rivayet etti: «Şeytan, müminleri dostlarından korkutuyor.» 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, MÜcahid tarikıyla rivayet ettiler: «Şeytan, müminleri kâfirlerden korkutur.» 

Abd bin Humeyd ve İbn Ebi Hatim, Ebu Malik tankıyla rivayet ettiler: 

«Şeytan, dost lan m sizin gözünüzde yüce ve kuvvetli gösterir.» 

İbnul Munzir, İkrime'den rivayet ediyor: «Şeytan, sizi dostlarından korkutur.» 

(176) Ey Habibim,) küfürde yarışanlar seni üzmesinler.Şüphesiz ki, onlar Allah'a hiç bir zarar 
dokunduramazlar...» 

Bu âyet, hakkında gelen eserler: 

Abd bin Humeyd, İbn ul Munzir ve İbn Cerir, Mücahid tarikıyla rivayet ediyorlar: 

«Küfürde yarışanlardan maksat, münafıklardır.» 

İbn Ebi Hatim, Hasen'den rivayet ediyor: «Küfürde yarışanlar, kâfirlerin ta kendileridir.» 

İbn Cerir ve İbn Ebi Hatim, Mücahid'den rivayet ediyorlar: «İmam verip küfrü satın alanlardan maksat 
münafıklardır.» Allah daha iyisini bilir. 

(177) Sakın küfre girenler kendilerine vermiş olduğumuz mühletin nefisleri için daha hayırlı olduğunu 
sanmasınlar...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

Abdurrezzak, İbn Ebi Şeybe, Abd bin Humeyd ve Ebu Bekr el Mer-vezi, İbn Mes'ud tarikıyla rivayet ediyorlar: 
«Her nefis isterse doğru isterse yalancı olsun ona ölüm daha hayırlıdır. Eğer doğru ise, Cenab-ı Hak Kur'an'ında 
«Allah katında olan doğrular için daha hayırlıdır» buyurmuştur. Eğer facir ise, Cenab-ı Hak «sakın küfre girenler 
kendilerine vermiş olduğumuz mühleti nefisleri için daha hayırlı saymasınlar» buyurmuştur.» 


Saad bin Mansur ve İbn Cerir, Ebu Derda'dan rivayet ediyorlar: Hiç bir mü'min yoktur ki, ölüm onun için hayattan 
daha hayırlı olmasın. Hiç bir kâfir yoktur ki, ölüm onun için hayattan daha hayırlı olmasın. Bu hükmü tasdik 
etmeyen «Sakın küfre girenler kendilerine vermiş olduğumuz mühletin, nefisleri için daha hayırlı olduğunu 
sanmasınlar» âyetini okusun, dedi.» 

Said bin Mensur ve İbn ul Munzir, Muhammed bin Kâab tarikıyla rivayet ediyorlar: 

«Ölüm, kâfir için de mü'min için de yaşamdan daha hayırlıdır» 

dedikten sonra bu âyeti okudu ve buyurdu: 

«Kâfir yaşadıkça azab yönünden kıyamette daha şiddeti kazanmış olur.» 

Abd bin Humeyd, Ebi Berze'den rivayet ediyor: 

Hiç bir kimse yoktur ki, ölüm onun için hayattan daha hayırlı olmasın. Mü'min ölüyor, tstirahate çekiliyor. Kâfir 
ise, Cenab-ı Hak onların hakkında: «Sakın küfre girenler kendilerine vermiş olduğumuz mühletin nefisleri için 


daha iyi olduğunu sanmasınlar. Biz onlara ancak günah yönünden çoğalsınlar diye mühlet veriyoruz.» buyuruyor. 
105169) 


Allah Müminleri Kâfirden Nasıl Ayırdı? 


(178) Allah, müminleri, sizin üzerinde bulunduğunuz halde bırakacak değildir. Ta ki, temizi pisten ayınncaya 
kadar...» 

Bu âyet hakkında gelen rivayetler: 

İbn Cerir, Süddi'den rivayet ediyor: 

(Münafıklar) dediler ki eğer Muhammed (S.A.V.) doğru ise, bizden kim ona iman etmiştir, kim etmemiştir? 
söylesin. Cenab-ı Hak bunun üzerine bu âyeti celileyi indirdi. 

ibn Ebi Hatim, Ali bin Talha tarikıyla İbn Abbas'tan rivayet etti: Allah, kâfirlere «Allah mü'minleri sizin üzerinde 
bulunduğunuz halde bırakacak değildir. Temizi pisten ayıracaktır. (Saadet ehlini şekavet ehlinden ayıracaktır.) 
Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Katade'den rivayet ettiler: Cenab-ı Hak bunu kâfirlere diyor: Sizin üzerinde 
bulunduğunuz delâletin üzerinde mü'minleri bırakacak değildir. Pisi iyiden ayıracaktır. Böylece cihad ve hicretle 
onların aralarını ayırdı.» 

Abd bin Humeyd ve tbn Cerir, Mücahid tarikıyla rivayet ediyor: «Allah, Ühud gününde münafıkı mü'minden 
ayırdı.» 

Said bin Mansur, Malik bin Dinar tarikıyla rivayet ediyor: «O, habisi temizden ayınncaya kadar Allah mü'minleri 
bırakmaz, şeklinde okumuştur.» 

(179) «Allah sizi gaybe muttali kılacak değildir. Lâkin Allah Peygamberlerinden dilediğini seçer...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

İbn Ebi Hatim, Hasan'dan rivayet ediyor: «Peygamber hariç hiç kimse gaybe muttali kılınmaz.» 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Mücahid'den rivayet ettiler: «Lâkin Allah Peygamberlerinden dilediğini seçer. Yani 
onlan nefsi için güzelleştirir. Yani onlara gaybi bildirir.» 

İbn Ebi Hatim, Malik'ten rivayet ediyor: 

Âyetteki «yectebi» tahsis eder mânâsını ifade eder.» 105170! 


Buradaki Cimriler Kimlerdir? Ahiretteki Halleri 


(180) Sakın Allah'ın fazlu kereminden verdiklerinde cimrilik edenler bunun kendileri için daha hayırlı olduğunu 
sanmasınlar...» 

İbn Cerir ve İbn Ebi Hatim bu âyet hakkında ibn Abbas'tan şunu rivayet ediyorlar: 

Bunlardan kitab ehli kastedilmektedir. Onlar kitabı insanlar için açıklamak hususunda cimrilik yaptılar. Kıyamet 
gününde cimrilik yapıp da insanlara bildirmedikleri onların boynuna HALKA olarak geçirilecektir. Dinlemez 
misin, Cenab-ı Hak «Onlar cimrilik yaparlar ve halka da cimriliği emrederler» buyuruyor. Yani kitab ehli 
bildiklerini gizlerler ve yandaşlarına da gizlemeyi emrederler.» 

İbn Cerir, Mücahİd'den bahsi geçen âyetin tefsirinde: 

«Bunlar YahudÜerdir» diye rivayet etti. 

İbn Cerir ve İbn Ebi Hatim, Süddi'den rivayet ediyor: «Bunlar, Allah'ın fazlından vermiş olduğunu, Allah yolunda 
infakr etmek hususunda cimrilik yaptılar, zekâtlarını edâ etmediler.» 

İbn Ebi Hatim, Hasan'dan rivayet ediyor: 

«Bu âyette bahis konusu olanlar cimrilik yapıp Allah yolunda infak etmeyenlerdir. İster kâfir, ister mü'min 
olsun...» 

Buhari, Ebu Hüreyre'den rivayet ediyor: 

«Kim ki, Allah ona bir mal vermiş ise, o, da o, malın zekâtını edâ etmiyorsa, o, mal onun için kel bir ejderhaya 
dönüşür, o ejderhanın i başında iki kuru üzüm (yani korkunç iki göz) vardır. Cenab-ı Hak o ejderhayı kıyamet 
gününde zekâtım edâ etmeyenin boynuna dolandırır. Ejderha onun iki dudağını tutar: «Ben senin malınım, ben 


senin | hazinenlm» der.» Peygamber, bunu söyledikten sonra bu âyeti celileyi S osonuna kadar okudu.» 

Ahmed ve Tirmizi, ibn Mes'ud tarikıyla rivayet ettiler: Hiçbir kişi yoktur ki, malının zekâtını vermediği takdirde 
onun için o mal kıyamet gününde kel bir ejderhaya dönüşmesin. O, kişi o, ejderhadan kaçıyor, ejderha onun 
peşini takib ediyor. «Ben senin ha- zinenim» diyor. Ta ki, sonunda onun boynuna dolanıyor. Resülüllah bunu 
söyledikten sonra bize bunun tasdik edicisi olan bu âyeti okudu.» 

Feryadi ve Said bin Mansur, İbn Mesut'tan rivayet ediyorlar: 

«Kıyamet gününde o cimrilik ettikleri şey boyunlarına takılmış olacaktır. Kimin malı var ise o da o, malın zekâtını 
vermemişse, Ce-nab-ı Hak, o, zekâtı verilmemiş malı kel bir ejderhaya çevirir, onun ağzında bir çift kuru üzüm 
vardır. Yani kuru üzüme benzer çatallı dili vardır. O diliyle o kişinin başını dimağına varıncaya kadar deler.» 
Hakim'in lafzmda «o kişinin kabrinde ejderha, durmadan onu sokar. Kişi: «Benimle senin ne münasebetimiz var?» 
der. O ejderha ona: «Ben, senin cimrilik yapıp da hakkını edâ etmediğin malınım» der,» ilâvesi vardır. 

İbn Ebi Şeybe Müsnedinde ve ibn Cerir, Hacer bin Beyan'dan o da Resülullah'tan rivayet etti: 

Bir rahim sahibi (yani yakın akraba), akrabasına varıp, Cenab-ı Hakk'ın vermiş olduğunun fazlasından ondan 
İstediğinde o da cimrilik yapıp ona vermezse, kıyamet gününde cehennemden bir ejderha çıkar, onun boynuna 
dolamncaya kadar, durmadan çabalanıyor. Resulü Ekrem bunları söyledikten sonra bu âyeti celileyi okudu.» 105171! 


Meal 


(181) Yemin olsun ki, Allah, «Şüphesiz Allah fakir, bizler zenginiz.» diyenlerin sözünü işitti. Onların dediklerini 
ve haksız yere Peygamberleri öldürdüklerini yazacağız ve «Yakıcı azabı tadın!» diyeceğiz. 

(182) Bu azap sizin ellerinizin kazandığından ötürüdür. o Yoksa Allah kesinlikle kullarına zulüm edici değildir. 
(183) O kimseler ki, «Allah bize ateşin yiyeceği bir kurbanı getirmedikçe herhangi bir Peygambere iman 
etmememizi emretti.» dedi-ler. (Ey Habibim!) Onlara de ki: «Benden önce Peygamberler belgeler ve dediğiniz 
şey ile geldiler. Eğer dediğinizde doğru iseniz niçin onları Öldürdünüz?» 

(184) (Ey Habibim!) Eğer seni yalanlıyorlarsa, (bil ki,) senden önce ap açık mucizelerle, sahifeler ve nur saçan 
kitaplarla gelen Peygamberleri de yalanlanmıştı. 

(185) Her nefis ölümü tadıcıdır. Kıyamet gününde ecirleriniz size kesinlikle ödenecektir. Kim ki, ateşten 
uzaklaştırılıp Cennete sokulursa, o artık kurtulmuştur. Dünya hayatı ancak aldatıcı bir geçim metaıdır. 

(186) And olsun mallarınız ve canlarınızdan ötürü imtihan edileceksiniz. Sizden önce kendilerine kitap 
gönderilenlerden ve putperestlerden birçok eziyet verici sözler işiteceksiniz. Eğer (bunlara) sabır edip Allah'a karşı 
gelmekten kaçınırsanız (bilmiş olunuz ki.) kesinlikle bu, üzerinde sebat edilecek emirlerdendir. 10517221 


Tefsir 


(181) Rivayet ediliyor ki, Hz. Peygamber Ebu Bekir'le (R.A.) o beraber «Beni - Kaynuka» Yahudilerine yazdı. 
Onları İslama, namaz kılmaya, zekât vermeye ve Allah'a güzel bir ödünç vermeye çağırdı. Yahudilerden «Fenhas 
bin Azura» «Kesinlikle Allah fakirdir ki, bizden borç istiyor.» deyince, Ebu Bekir Yahudinin yüzüne bir tokat 
vurarak: «Eğer aramızdaki anlaşma olmasaydı, boynunu vururdum dedi.» 

Yahudi Ebu Bekri (R.A.) Peygamber'e (S.A.V.) şikâyet edip sözünü inkâr etti. Bunun üzerine: «Andolsım ki, 
Allah, «Allah fakir, biz zenginiz.» diyenlerin sözünü işitti.» Âyeti nazil oldu. 

«Onların dediğini yazacağız,» demek ya Hafeze meleklerinin defterlerinde yazacağız veya ezeli ilmimizde 
muhafaza edip unutmryaca-Şız demektir. Zira bu sözt Allah'ı inkâr edip Kur'an ve Peygamberle alay etmek 
demektir. 

«Ve bu azap ellerinin kazandığından Ötürüdür.» Âyeti Celilesi, işaret eder ki, azabm sebebi insanoğlunun 
yaptığıdır. 

Çünkü yapmadan azap görmek adalete aykırı düşer. Adalet iyilik yapanın mükâfatlandırılmasını kötülük yapanın 
da cezalandırılmasını iktiza eder. «Doğrusu Allah kullarına zulmedici değildir.» 

(182) O kimseler ki, «Allah bize emretti ki, ateşin yediği bir kurbanı bize getirmedikçe herhangi bir Peygambere 
İman etmiyelim.» dediler.» 

Böyle diyenler Yahudilerden Eşref oğlu Kâb ve «Malik» ve «Hu-yey» ve «Fenhas» ve Yahuza oğlu Vahap idiler. 
Bunlar, İsrailoğullarınm Peygamberlerine ait kurban mucizesini Peygamberlik davasını güden insan getirmedikçe 
Allah'ın emriyle iman etmiyeceklerini söylüyorlardı. Fakat bu iddiaları ve «Bu mucize ancak iman etmeyi 
gerektirir.» demeleri onların uydurma fikirlerindendir. Zira ateşin kurbanı yemesi ve yakması mucize olduğundan 
ötürü Peygambere İman etmeyi gerektiriyor. 

O halde bu mucize diğer mucizelerle o hususda eşittir. Halbuki daha önce Hz. Zekeriyya ve Yahya gibi nice 
Peygamberler imanı gerektiren nice mucizelerle beraber İsrailoğullarına gelmiş buna rağmen öldürülmüşlerdir. 
Eğer Yahudiler, Bu Peygamber gökten inip kesilen kurbanın etini yakan bir ateş İndirmediği için ona iman 
etmiyoruz.» diyorlarsa, acaba niçin daha önce istedikleri mucizeleri getiren Peygamberlere iman etmeyip de karşı 
çıktılar ve öldürdüler? 


(184) Allah Hz. Muhammed'i teselli etmek için, «Eğer seni yalanlıyorlarsa, muhakkak senden önce belgelerle, 
sahifeler ve nurlandına kitapla gelen Peygamberleri de yalanladılar.» buyurmuştur. Âyette bahsi geçen «zubur» 
kelimesi Zebur'un çoğuludur. Sadece hüküm kapsayan kısa kitablar demektir. 

«El-Kitap» ise, Kur'an'ın içerdiği anlamda kanunlar ve hükümleri kapsayan mecmua demektir. Zubur'un vazu 
nasihat mânâsına geldiğini söyliyenler de vardır. 

«Ancak sizlere Kıyamet gününde ecirlerinizin geri kalanının tamamı verilir.» 

Yani amelleriniz hayır ise, karşılığı hayır, şer ise karşılığı şer olarak kıyamette tamamlanarak verilir. Âyette 
«Tevfiye» kökünden gelen «Tüveffeyne» si ğasının kullanılması işaret eder ki, ecirlerin bir kısmı kıyametten önce 
verilmiştir. Gerisi orada tamamlanacaktır. Nitekim Rasülüllah: «Kabir ya cennet bahçelerinden bir bahçe veya 
cehennem çukurlarından bir çukurdur.» buyurmuştur. Yani Hadisden anlaşılıyor ki, ecirlerin bir kısmı mahşerden 
önce verilir ve geri kalanı mahşerde tamamlanır. 

«Kim ki ateşten uzaklaştırılır cennete konursa, o, kurtulmuştur.» 

Rasülüllah'tan gelen bir Hadisde: «Kim ki, cehennemden uzaklaştırılmasını ve cennete girmesini istiyorsa, ölümü 
onu Allah'a ve âhiret gününe iman ettiği halde yakalasın. Ve kendi nefsi için neyi istiyorsa, tüm Müslümanlar için 
de onu istesin.» buyurulmuştur. 

«Dünya hayatı ancak aldatma metaıdır.» Bu Âyeti Celilede yerilen dünya, dünyayı âhirete tercih edenin dünyasıdır. 
Dünyayı âhiret tarlası yapanın dünyası ise aldatma metaı değil hedefe varma aracıdır. Zira Allah'ın Rasülü:; «Dünya 
âhiretin tariası-dır.» buyurmuştur. 

Beri taraftan «Dünya sevgisi her hatanın başıdır.» ve «Dünya lanetlenmiştir ve dünyadaki her nesneye de lânet 
okunmuştur. Ancak Allah'ın zikri ve onunla ilgili dünya bu hükmün dışındadır.» Hadisleri de rivayet olunmuştur. 
(186) «Andolsun! Servetlerinizde ve nefsinizde deneneceksiniz.» Cihad, 

tutsak olmak, yaralanmak ve bunların arkasından gelen korkular, hastalıklar ve yorgunluklar gibi musibetler, 
Müslümanların hem nefislerini hem servetlerini kasıp kavuruyordu. Buna rağmen davalarından kıl kadar geri 
çekilme yoktu. 

«Andolsun sizden önce kitaba sahip olanlardan ve putperestlerden bir çok eziyet göreceksiniz.» 

Bu âyette bahsi geçenler gâh Rasülüllah'a küfrettiler, gâh dine hücum ettiler, gâh kâfirleri Müslümanlara karşı 
kışkırttılar. İşte Ce-nab-ı Hak bu hâdiseler olmazdan Önce haber verdi ki, Müslümanlar ona göre tedbirlerini alıp 
hazırlıklı olsunlar. 

Âyette bahsi geçen «Azm», Allah'ın yapmasını şiddetle emrettiği şey demektir. 

Esasında bir şeyin üzerinde fikrin subit kılınması demektir. Ce-nab-ı Hak: «Eğer sabreder Allah'ın emrine 
muhalefetten sakınırsanız; kesinlikle sabr ile takva, üzerinde ısrarla durulup yapılması gereken emirlerdendir.» 
buyurdu. 1051731 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(181) Yemin olsun ki, Allah «Şüphesiz Allah fakir, bizler zenginiz» diyenlerin sözünü işitti...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler : 

İbn ishak ve İbn Cerir, ikrime tankıyla İbn Abbas'tan rivayet ettiler: 

Ebu Bekir Sıddik, Beytil Midras denilen Yahudi evine girdi. Orada Yahudilerin Fenhas isimli bir Yahudi âliminin 
etrafında toplandıklarını gördü. Fenhas Yahudi âlim ve ahbarlarından idi. Ebu Bekir: 

uEy Fenhas, (azab olasıca) Allah'tan kork, müslüman ol. Allah'a yemin ederim, sen Muhammed'in (S.A.V.) 
Allah'ın (C.C.) Resulü olduğunu biliyorsun. Siz onun sizin katınızda, Tevrat'ta yazılı olduğunu görüyorsunuz.» 
Fenhas: 

«Ey Eba Bekir, Allah'a yemin ederim, bizim Allah'a hiç bir fakirliğimiz, ona muhtaçlığımız yoktur. Şüphesiz ki 
Allah bize muhtaçtır. Onun bize yalvardığı gibi, biz ona yalvarmıyoruz., Biz ondan zenginleriz. Eğer o bizden 
zengin olsaydı bizden borç istemezdi. Nitekim sizin arkadaşınız (Hz. Peygamber"! kastediyor) bunu böyle 
söylüyor. Sizi Ri-ba yemekten menediyor, bize ribayı veriyor. Eğer bizden zengin olsaydı bize Ribayı vermezdi.» 
Bunun üzerine Ebu Bekir Sıddik öfkelendi, Fenhas'ın yüzüne şiddetli bir tokat indirdikten sonra: 

«Ey Allah'ın düşmanı, nefsimi yed-i kudretinde tutan Allah'a yemin ederim; eğer bizimle siz Yahudiler arasındaki 
anlaşma olmasaydı, senin boynunu vururdum» dedi. Bunun üzerine Fenhas, Allah'ın Resü-lü'ne gidip: 

«Ey Muharamed, arkadaşının bana yaptığını gör» diye şikâyette bulundu. Cenab-ı Peygamber, Ebu Bekir'e: 
«Yaptığına seni sevkeden nedir?» diye sordu. Ebu Bekir: 

«Ey Allah'ın Resulü, o büyük bir söz söyledi. İddia ediyor ki, Cenab-ı Hak fakirdir ve onlar Allah'tan zengindirler. 
Bunu söylediği zaman Allah rızası için öfkelendim, yüzüne vurdum» dedi. Fenhas ise dediklerini inkâr etti. «Ben 
bunu söylemedim» dedi. Bunun üzerine Cenab-ı Hak, Fenhas'ın dediği hakkında bu âyeti celileyi indirdi, Ebu 
Bekir'i tasdik etti. Ebu Bekir hakkında: 

«Andolsun, mallarınız ve canlarınızdan ötürü imtihan edileceksiniz. Sizden önce kendilerine kitap 
gönderilenlerden ve putperestlerden birçok eziyet verici sözler işiteceksiniz» âyeti de indi. 


İbn Cerir, Süddi'den rivayet ediyor: 

Bu âyeti celile, Fenhas hakkında nazil olmuştur. Fenhas, Beni Mürsed kabilesinden bir Yahudi idi. Ebu Bekir 
Sıddik (R.A.) onunla karşılaştı ve konuştu: 

«Ey Fenhas, Allah'tan kork, iman et. Peygamberi doğrula, güzel bir borç ile Allah'a borç ver» dedi. Fenhas: 

«Ey Eba Bekir, sen Babbimizin fakir olduğunu iddia ediyorsun. Bizim malımızı bizden borç istiyor. Borç isteyen 
ancak fakir olur, zengin olmaz. Eğer senin dediğin hak ise, o zaman, Allah fakirdir» dedi. Bunun üzerine Cenab-ı 
Hak bu âyeti indirdi. Ebu Bekir: 

«Eğer Beni Mursed İle Resulü İlah arasında anlaşma olmasaydı (Kur'an'ı yalanlamasından Ötürü) Fenhas'ı 
öldürecektim» dedi. 

İbn Ebi Hatim, Said bin Cübeyr tarikıyla ibn Abbas'tan rivayet etti: 

«Kim Allah'a güzel bir borç ile borç verir» âyeti indiği zaman Yahudiler Resulü Ekrem'e geldiler: 

«Ey Muhammed, bizim Rabbimiz fakir midir ki kullarından borç istiyor?» dediler. Bunun üzerine Cenab-ı Hak bu 
âyeti celileyi inzal buyurdu. 

İbn Cerir ve İbn ul Munzir, Katade'den rivayet ettiler: Bize denildi ki, bu âyet, Huyey bin Ahteb hakkında nazil 
oldu. «Kim güzel bir borç ile Allah'a borç verir ki Allah ona bol katlarla o borcu katlasın versin» mealindeki âyet 
nazil olduğu zaman Huyey: 

«Bizim Rabbimiz bizden borç istiyor. Ancak fakir, zenginden borç ister» dedi. 

(181) On lan n dediklerini ve haksız yere Peygamberleri öldürdüklerini yazacağız ve yakıcı azabı tadın 
diyeceğiz...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

İbn ul Munzir ve ibn Ebi Hatim, Alâ bin Bedir'den rivayet ettiler: Bu zattan «Haksız yere Peygamberleri 
öldürdüklerini yazacağız» âyetinin mânâsı nedir? Bir de bugünkü ehli kitab o Peygamberleri öldürenlerin 
zamanına yetişmediler. Bu, nasıl onların aleyhinde delil olarak kullanılıyor?» diye soruldu. Cenab-ı Peygamber: 
«Haksız yere Peygamberleri öldürenleri desteklediklerinden, ve katilleri tasdik ettiklerinden dolayı bu cezaya 
müstahak oldular» dedi diye cevap verdi. 

İbn Ebi Hatim, Hasan Basri'den: «Ve yakıcı azabı tadın diyeceğiz» cümlesi hakkında şunu rivayet ediyor: 
«Kulağıma geldi ki, onlann her birisi günde yetmiş bin defa yanar. (Ateşe arz olunur)». 

(183) O kimseler ki, 'Allah bize ateşin yiyeceği bir kurbanı ge-tirmiyen herhangi bir Peygambere iman 
etmememizi emretti' dediler...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

İbn Munzir, İbn Cüreyc'ten rivayet etti: Bizden önceki ümmetlerde herhangi bir kimse bir kurbanı kestiğinde halk 
çıkıp bakıyorlardı: Acaba kurbanları kabul olunur mu olunmaz im? Eğer kurbanları kabul olunursa, gökten beyaz 
bir ateş geliyor, onlann kesmiş olduğu kurbanı yer. Eğer kabul olmazsa, o ateş gelmez. Böylece halk kurbanlarının 
kabul olmadığını anlar. Ne zaman ki, Allah Hz. Muhammed'i gönderdi, kitab ehli ondan böyle bir kurban 
getirmesini istediler. Bunun üzerine Cenab-ı Hak «Ey Habibim, onlara de ki: Senden önce Peygamberler belgeler 
ve dediğiniz şey ile geldiler. Eğer dediğinizde doğru iseniz niçin onlan öldürdünüz?» âyetini indirip bu günden 
önceki küfürlerinden ötürü Cenab-ı Hak onlan kınadı. 

ibn-ul-Munzir ve İbn Ebi Hatim, Dahakh'tan rivayet ettiler: Bu âyette bahis konusu edilenler Yahudilerdir. Hz. 
Muhammed'e: «Eğer ateşin yemekte olduğu kurbanı bize getirir sen seni tasdik 

ederiz. Aksi takdirde sen Peygamber değilsin» dediler. 

Abd bin Humeyd, İbn Ebi Hatim, Şa'bi'den rivayet ettiler: «Şüphesiz ki bir kişi daha doğmazdan önce öldürülen 
bir kişinin 

kanına ortak oluyor.» 

Şa'bi bunu söyledikten sonra: «De M, benden Önce Peygamberler belgeler ve dediğiniz şey ile geldiler. Eğer 
dediğinizde doğru iseniz niçin onlan öldürdünüz?» âyetini okudu. Böylece Peygamberin muhatabı olan Yahudiler 
filen o Peygamberi öldürenler oldular. Halbuki o Peygamberler onlar doğmazdan yaklaşık olarak yediyüz sene 
önce öldürülmüşlerdi. Fakat bunlar «onlar hak ve doğrulukla öldürüldüler» deyip katilleri tasdiklediklerinden 
dolayı o katle ortak oldular. 

(184) Ey Habibim, eğer seni yalanlıyorlarsa bil ki, senden önce apaçık mucizelerle, sahifeler ve nur saçan 
kitablarla gelen peygamberler de yalanlanmiştı...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

İbn Ebi Hatim, Mücahid'den rivayet ediyor: 

«Bu yalanlayanlar Yahudilerdir.» 

İbn Ebi Hatim, Katade'den rivayet ediyor: 

Bu âyeti celile Peygamber'e teselli veriyor. Yani sadece yalanlama senin için değil senden önceki Peygamberler 
için de olmuştur. Onun için müsterih ol, demek oluyor. 

İbn Ebi Hatim, Süddİ'den rivayet ediyor: 

Âyetteki «Beyyinatutan maksat, haram, helâl demektir. Âyetteki «Zübür» kelimesinden maksat, Peygamberlerin 
kitablandır. «Kitab-ı manimden maksat. Kur'an-ı Kerim'dir. 


(185) Her nefis ölümü tadıcıdır. Kıyamet gününde ecirleriniz size kesinlikle ödenecektir...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

İbn Kesir bu âyetin yorumunda şunu söylüyor: Allah genel bir haber veriyor, bütün mahlükatı kapsayan bir haber. 
O'da «Her nefis ölümü tadıcıdır.n Tıpkı «yeryüzünde yaşayan her şey fânidir. Celâl ve ikram sahibi olan Rabbinin 
yüzü (zatı) bakidir» âyeti gibi. O sadece ölümsüz ve diridir. Cinler ve insanlar öleceklerdir. Melekler ve arşın 
hameleleri öleceklerdir. Vahid, Ehad ve Kahhar olan zat, daimi ve bakaya lâyıktır. Evvel olduğu gibi Ahir de odur. 
Bu âyeti celilede bütün insanlara taziye vardır. Çünkü yeryüzünde hiç bir ferd ölümsüz kalmayacaktır. Müddet 
tamam oldu mu, Cenab-ı Hakkın, Adem'in (A.S.) sülbinden varlığını takdir ettiği nutfe döküldü mü ve halk nihayet 
buldu mu Cenab-ı Hak kıyameti kopartacaktır. Halk, isterse büyük, isterse küçük, isterse çok, isterse az, ister hakir, 
isterse kıymetli olsun amellerinin karşılığını verecektir. Hiç kimseye zerre miskali kadar zul-metmiyecektir. Bunun 
için Cenab-ı Hak: «Kıyamet gününde ecirlerinin size kesinlikle ödenecektir» diyor. 1051741 


Gayibden Ehli Beyte Taziyede Bulunan Kimdi? 


İbn Ebi Hatim, Abdulaziz Uveysi'den, o Ali bin Ebi Ali el Haşimi*-den, o Cafer bin Muhammed, o Ali Bin 
Hüseyin'den, o babasından, o da Hz. Ali'den (R.A.) rivayet ediyor: 

Resulü Ekrem vefat ettiği zaman, Hissim (hareketini) duydukları, şahsım görmedikleri birisi onlara geldi. Ve: 
«Ey Ehl-i Beyt, Allah'ın selâmı, Allah'ın rahmeti ve bereketi sizin üzerinize olsun. Her nefis ölümü tadıcıdır. 
Kıyamet gününde ecirleriniz tam olarak size verilecektir. Şüphesiz Allah'da her musibetin tesellisi vardır. Her 
helak olanın halefi vardır. Her fevt olanın derki vardır. Öyleyse Allah'a güveniniz, ondan ümid ediniz, ve isteyiniz. 
Çünkü musibetzede o kimsedir ki, sevabtan mahrum kalmıştır. Selâm ve Allah'ın rahmet ve bereketi sizin üzerinize 
olsun.» 

Cafer bin Muhammed der ki: Babam bana haber verdi ki, Hz. Ali (K.V.): «Bu Hızır (A.S.) dır» dedi. 195175) 


Cennet'in Üstünlüğü 


İbn Ebi Şeybe, Ibn Hibban ve tbn Cerir, Ebu Hureyre tarikıyla Allah'ın Resülü'nden rivayet ettiler: 

Cennette bir kamçı yeri (yani bu kadarcık yer) dünya, ve dünya-dakilerden daha hayırlıdır. Eğer dilerseniz şu âyeti 
okuyunuz: «Kim ki ateşten uzaklaştırılıp cennete sokulmuşsa, o, artık kurtulmuştur. Dünya hayatı ancak aldatıcı 
bir geçim metaıdır.» 

İbn Merduyeh, Sehl bin Saad'dan rivayet ediyor: «Herhangi birinizin kamçısı kadar cennetteki yer dünya ve dünya- 
daki nesnelerden daha hayırlıdır.» 

Bunları söyledikten sonra bu âyeti celileyi okudu. 

Abd bin Humeyd, Enes'ten, Allah'ın Resülü'nden'rivayet ediyor: «Allah yolunda bir sabah veya bir akşam gitmek 
(çalışmak), dünya ve dünyanın üzerinde bulunduğu nesnelerin hepsinden daha hayırlıdır. Herhangi birinizin yayı 
kadar, cennetten bir yer dünya ve dünya üzerindekilerden daha hayırlıdır.» 

İbn Cerir, Abdurrahman bin Sabit'ten rivayet etti: «Dünya hayatı ancak aldatıcı bir geçim metaıdır» âyeti hakkında 
«çobanın azığı gibidir) çobana üzerinde süt içtiği bir avuç hurma veya azıcık un kâfi geliyor.» 

diyor. Onlar «Ey Muhammed'in arkadaşları; Siz hiç bir şey üzerinde değilsiniz. Biz sizden Allah'a daha yakınınız, 
siz sapıklarsınız» demelerine rağmen, Allah, buna göğüs gerip sabır göstermelerini emrediyor. 

İbn Ebi Hatim, Said bin Cübeyr'den rivayet etti: «Şüphesiz bu, emirlerin azmindedir.» Yani, eziyete karşı olan 
sabır, emri bil maruf ve nehyi anil münkerdeki sabır emirlerin azmin-dendir. Yani Allah'dan gelen emirlerin 
hakkındadirlar, 1051761 


Meal 


(187) Hatırla ki, Allah Kitap ehlinden «Kitabı insanlara açıkhya-caksınız ve gizlemeyeceksiniz.» sözünü aldı. 
Onlar ise, o sözü kulak ari di yaptılar. Ve kitapla değersiz şeyler satın aldılar. Satın aldıkları şey 1 ne kötüdür. 
(188) (Ey Habibim!) Sakın! Kendilerine verilen ile sevinen ve yapmadıkları şeylerle övünmelerini | istiyenleri 
azabtan kurtulacak sanma. Onlara elem verici bir azap vardır. 

(189) Yerin ve göklerin mülkiyeti Allah'ındır ve Allah her şeye kadirdir. 

(190) Şüphesiz ki, göklerin ve yerin yaradılışında gece ile gündüzün peşi peşine gelmesinde kesinlikle akil 
sahipleri için (yaradânin varlığına delâlet eden) bir çok delil vardır. 

(191) O kimseler ki, Allah'ı ayakta, otururken, ve yatarken zikrederler ve gökler ilte yerin yaradılışı hakkında 
düşünerek, «Ey Katibimiz! Şu düşündüğümüz nesneyi boşuna yaratmadın. Sen ortaktan münezzehsin. Ve boş iş 
yapmaktan da uzaksın. Bizi cehennem azabından koru.» (derler). 

(192) «Ey Rabbimiz! Şüphesiz sen kimi cehenneme sokarsan onu hor ve hakir etmişindir. Zalimlerin hiç 
yardımcıları yoktur.» 

(193) «Ey Rabbimiz! Şüphesiz biz «Rabbülize iman ediniz.» diye imana çağıran bir davetçiyi işittik. Böylece iman 


ettik. Ey Rabbimiz! Bizim için günâhlarımızı affet. Ve bizim için kötülüklerimizi ört (ve kapat)» 
Ve bizi ebrarla beraber öldür. 


(194) Ey Rabbimiz Rasüllerine vaad ettiklerini bize ver.Kıyamette bizi rüsvay etme. Zira sen sözünden caymazsın. 
105177) 


Tefsir 


(187) Cenab-ı Hak, kitap ehlinin âlimlerinden Kitabı o açıklamaları ve gizlememeleri sözü aldı. Fakat onlar 
verdikleri sözü kulak ardı ettiler. Az bir dünyalık almak karşılığında, onu sattılar. Ve satın aldıkları şey de pek 
kötüydü. Bu sözü, Allah o zamanki Peygamberlerin diliyle onlardan almıştı. Allah Rasülünden gelen bir Had is 
de, «tüm ehlinden ilmi gizleyen kıyamette ateşten yapılmış bir gem ile gemlenecektir.» denildi. Yani eğitilmeye 
muhtaç olan birisi herhangi bir bilgine varıp istifade etmek istiyorsa, kesinlikle ona bildiklerini aktarmak bilginin 
vazifesidir. Aksi takdirde manevi vebali ağırdır. 

Hz. Ali'den (K.V.) «Cenab-ı Hak âlimlerden öğretmek sözünü aldıktan sonra, cahillerden öğrenmek sözünü 
almıştır.» rivayeti gelmiştir. 

(188) Rivayete göre Rasülüllah Tevrat'ta bulunan bir meseleyi Yahudilerden sordu. Onlar ise, tersini söylediler. 
Rasülüllah'ı ikna etmeye çalışıp yaptıklarından ötürü sevindiler. Bunun üzerine şu Âyet nazil oldu: «Sakın! O 
ettiklerine sevinen ve yapmadıklarından öğülmeyi istiyenleri azabtan kurtulmuş olarak sanmayınız.» 

Bazı rivayetlere göre Âyetin nüzul sebebi, savaştan geri kalıp sonra Rasülüllah'a geri kalmayı daha yararlı 
bulduklarını anlatmaya çalışan bir guruptur. Veya Âyet münafıklar hakkında nazil oldu ki, münafıklıklarından ve 
sahte imanlarından dolayı da Mü'minler tarafından öğüldüklerine seviniyorlardı. 

(189) «Göklerin ve yerin yaradılışında, gece ve gündüzün birbirlerini takip edişinde düşünenler için apaçık deliller 
vardır.» 

Bu Âyeti Celile, kâinata bakıp düşünceye dalmanın ancak hissiyat ve vehimden uzak bulunan ve dupduru akıl 
sahibi olanların işi olduğunu sergiler. Olabilir ki, bu üç şeydeki düşünceyi belirtmenin nedeni; istidlalin (delil 
aramanın) nirengi noktasını değiştirmek olsun. Bu da gece ve gündüzün değişmesi gibi ya bir şeyin zatında olur, 
veya elementlerin değişmesi gibi parçalarında veya Feleklerin değişmesi gibi... Hakikatine dahil bulunmayan bir 
yerde olur. 

Allah'ın Resülü'nden gelen bir Hadisde: «Şu Âyeti okuyup burada bahsi geçen nesneler hakkında düşünmeyene 
yazıklar olsun.» diye varid olmuştur. 

(191) «O akü sahihleri ki, Allah'ı ayakta, oturarak ve yatarak anarlar.» 

Yani her halde, her durumda yaradanı anıyorlar. 

Nitekim Rasülüllah'dan «Cennet bahçelerinde yaylanmak isteyen bir kimse çokça Allah'ı ansın..» gelmiştir. 

Bazı tefsircilere göre Âyetin mânâsı, «Farz namazları ya ayakta ya da oturarak veya uzanarak güçlerinin elverdiği 
şekilde edâ ederler. Zira Rasülü Ekrem, Hâşim oğlu İmran'a: «Ayakta namaz kıl. Ona gücün yetmiyorsa, yan 
yatarak işaretle (işaret edip) namazı kıl. Ta ki bu sana Allah katmda kurtuluş delili olsun!» şeklinde izah etmiştir. 
İmamı Şafi'ye göre, hasta insan sağ tarafı üzerine yatarak bedeninin Ön kısımlarını kıbleye yöneltip namaz 
kılacaktır. 

Her ne kadar Âyette namaz manâsına gelen «salat» kelimesi yoksa da zikrin en büyüğü olan namaz kasdedümişitir 
denebilir. 

Âyeti Celüe, Allah'ı zikredeni illâ bir yerde oturmaya ve illâ da bir kişinin kontrolü altmda olmaya ve zikretmek 
için ille bir kimseden izin almaya mecbur etmemekdir. Bir Müslüman yürüdüğünde, oturduğunda, yatağına 
uzandığında yaradanım anabilir. Bu anısın iznini Allah bütün inananlara vermektedir. Bu hususda mürşidimiz önce 
Allah, sonra Hz. Muhammet'dir. 

«Onlar göklerin ve yerin yaradılışında tefekkür etmektedirler.» Yani bakıp ibret almakta, Yaradanın var oluşunca, 
sonsuz kudret ve kuvvetini bu kocaman varlıklardan anlar. 

Rasülüllah, «Düşünce gibi bir ibadet yoktur.» buyurmuştur. Çün-ki düşünce kalbin özelliği ve yaradılışın da 
hedefidir. Rasülüllah'tan gelen bir Hadisde deniliyor ki: «Bir kişi yatağı üzerinde uzanırken, aniden başını kaldırıp 
göklere ve yıldızlara baktıktan sonra şöyle dedi: «Ey Gök! Senin bir Rabbinin ve Yaradanın olduğuna şahitlik 
ederim. Ey Allah'ım! Beni affet. Bunun üzerine Allah ona baktı ve onu affetti!..» 
İşte bu delil, usül ilminin şerefine ve usül âlimlerinin de faziletine apaçık delâlettir. 105178) 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(187) Hatırla ki, Allah kitab ehlinden: Kitabı insanlara açıklayacaksınız ve gizlemeyeceksiniz, sözünü aldı..» 
Bu âyet hakkında gelen eserler: 

Ibn İshak ve İbn Cerir, İkrüne tarikıyla İbn Abbas'tan rivayet ettiler: 

(Ehli kitabtan maksat Fenhas, Eşi'ya ve benzerleri olan Yahudi âlimleridir.» 


İbn Cerir ve İbn Ebi Hatim Üfi tarikıyla İbn Abbas'tan rivayet ettiler: 

Cenab-ı Hak, (Tevrat'ta) ehli kitaba ümmi olan Peygambere tâbi olacaklarını emretmişti. Allah'a ve Allah'ın 
kelimelerine iman edenlere bunu emretmişti. Ona tâbi olunuz, umulur ki, hidayet bulursunuz, demişti. Ne zaman 
ki Hz. Muhammed'i gönderdi, onlara bana vermiş olduğunuz sözünüzü yerine getiriniz ki, ben de size vermiş 
olduğum sözümü yerine getireyim, dedi. Bu hususta onlarla sözleşmişti. Muhammed'i gönderdiği zaman «onu 
tasdik ediniz, o takdirde benim katımda sizi sevindirecek nesneleri bulacaksınız» demişti... 

İbn ul Munzir ve İbn Ebi Hatim, Alkame bin Vakkas tarikıyla İbn Abbas'tan rivayet etti: 

Tevrat ve İncil'de «İslâm dini, Allah'ın, kullar üzerine (peşinde gitmelerini) farz etmiş olduğu dindir, Muhammed 
de Allah'ın Resulüdür» yazılıdır. Onlar bunu Tevrat ve İncil'de yazılı olarak görüyorlardı. Fakat bunu kulak ardı 
ettiler. (Muhtemel ki, bu rivayetin mânâsı: Tevrat'ta bu mânâyı ifade eden ibareler yazılıdır demek olsun. Dikkat 
oluna...) 

İbn Cerir, Süddi'den rivayet etti: 

Ayetteki «onu» zamirinden maksat, Muhammed'dir (S.A.V.). Yani Cenab-ı Hak Yahudilerden söz aldı ki 
Muhammed'e (S.A. V.) dair Tevrat'ta bulunan vaadlannı açıklayacaklardır.» 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Katade'den rivayet ettiler: 

Bu âyetteki «Misak», Allah'ın ehli ilimden almış olduğu sözdür. Binaenaleyh ilmi bilen bir kimse onu insanlara 
bildirsin. İlmi gizlemekten sakınınız. Şüphesiz ki ilmi gizlemek felâkettir. Sakın herhangi bir kişi bilmediğini bilir 
pozuna girmesin. Ve böylece Allah'ın dininden çıkmasın. Ve kendini zorlayıp dinden çıkanlardan olmasın. 
Deniliyordu: «Söylenemeyen bir ilmin meselesi, faidelenilmeyen bir hazine meselesi gibidir. Çıkmayan bir 
hikmetin benzeri, dikilmiş yemez ve içmez bir putun benzeridir.» 

Hikmette deniliyordur: Cennet o konuşan âlime ve o cankulağıyla dinleyen samia' olsun. Alim, o bir kişidir ki, bir 
ilim öğrenmiş ve öğretiyor. Allah'ın yoluna onunla davet yapıyor. Dinleyen, o, bir kişidir ki, hayrı dinlemiş, onu 
korumuş, hıfzetmiş ve onunla yararlanmıştır.» 

İbn Cerir, Ebi Ubeyde'den rivayet etti: 

Bir kişi mescidde oturan ve içlerinde Abdullah bin Mes'ud bulunan bir kavmin yanma geldi ve: 

— Sizin kardeşiniz Kâab, yani Kaab ul Ahbar size selâm söylüyor ve size müjde veriyor ki, bu âyet sizin 
hakkınızda değildir.» Bunun üzerine Abdullah bin Mes'ud o kişiye: «Sen de git ona selâm söyle, şüphesiz bu âyet 
nazil olduğu zaman, o daha Yahudi idi.» Yani onun tefsir ve yorumu doğru değildir. Bu âyet bizim de hakkımızda 
nazil olmuştur. Çünkü hangi dinin mensubu olursa olsun Allah'ın Misakım insanlara söylemeli ketmetmemelidir. 
Abd bin Humeyd, Ebu Hüreyre'den rivayet etti: 

«Eğer Allah'ın ehli kitabtan almış olduğu söz olmasaydı, size Re-sülüllah'tan dinlediğim hiçbir şeyi 
söylemeyecektim» dedikten sonra bu âyeti celileyi okudu. 

İbn Saad, Hasan Basri'den rivayet etti: 

«Eğer Allah'ın ehli ilimden almış olduğu söz olmasaydı, sizin sorduğunuzun bir çoğuna cevap vermeyecektim.» 
(188) Ey Habibim! Sakın ha! Ettikleriyle sevmen ve yapmadıkları şeylerle övünmelerini isteyenleri azabtan 
kurtulacak sanma. Onlara elem verici bir azab vardır...» 

Bu âyet hakkında gelen rivayetler: 

Buhari, Müslim, Ahmed, Tirmizi, Nesei, İbn Cerir, İbn ul Munzir, İbn Ebi Hatim, Tâbarani, Hâkim, Beyhaki, 
Humeyd bin Abdurrahman bin Avf tarikıyla rivayet ettiler: 

Mervan kapıcıya: 

«Ey Rafı, İbn Abbas'a git Ona de ki, eğer bizden yaptığı ile sevinen ve yapmadığı ile övünmeyi isteyen herkes 
azab görürse hepimiz azab göreceğiz, bu âyetten bu anlaşılıyor. Bu âyetin yorumu nedir, diye sor.» emrini verdi... 
İbn Abbas elçiye: 

«Sizin bu âyetle ne ilginiz vardır? Bu âyet ehli kitab hakkında nazil oldu» dedikten sonra İbn Abbas (delil olarak): 
«Hatırla ki Allah kitab ehlinden, kitabı nisanlara açıklayacaksınız ve izleyemeyeceksiniz sözünü aldı» âyetini 
sonuna kadar okudu ve «Sakın ettikleriyle sevinen ve yapmadıktan şeylerle övünmelerini isteyenleri azabtan 
kurtulacak sanma» âyetini de okudu. İbn Abbas bu âyetleri okuduktan sonra şöyle söyledi: 

Peygamber Yahudilerden birşey sordu. Onlar onu Peygamberden gizlediler, başka bir cevab verdiler. Peygamberin 
huzurundan çıktılar ve sandılar ki, Peygamberi sorduğunun cevabını vermiş olduklarına dair ikna etmişlerdir. 
Bununla Peygamber bize teşekkür edecektir, deyip gizledikleri nesneden dolayı sevindiler.» 

Buhari, Müslim, İbn Cerir, Ebu Said el Hudri'den rivayet ettiler: Münafiklardan bazı kimseler, Peygamber, savaşa 
çıktığında katılmazlardı ve katılmadıklarından ötürü sevinirlerdi. Peygamber savaştan geldiğinde, mazeret beyan 
ederler, sihhatli olmadıkları için katılmadıklarına dair yemin ederlerdi ve yapmadıklarıyla Övünmelerini isterlerdi. 
Bunun üzerine bu âyeti celile nazil oldu.» 

Abd bin Humeyd, Zeyd bin Eslem'den rivayet ediyor: Rafi bin Hudeyç, Zeyd bin Sabit Medine emiri Mervan bin 
Ha-kem'in yanında idiler. Mervan: 

«Ey Rafı', bu âyet ne hakkında nazil olmuştur?» Rafi: «Münafıklardan bir grub hakkında nazil olmuştur. 
Peygamber gazveye çıktığında katılmamak için mazeret beyan ederlerdi. «Sizinle savaşa çıkmamıza engel vardır. 
Sizinle beraber olmak isterdik, ama ne yapalım. Mazeret vardır» derlerdi. Bunun üzerine Cenab-ı Hak bu âyeti 


indirdi.» dedi. 

Mervan, bunun böyle olduğuna kani olmadığı İçin bu hadiseye inanmak istemedi. Rafİl Mervan'm bu inkârından 
irkildi ve Sabit oğlu Zeyd'e: 

«Allah ile sana yemin verdiriyorum, benim dediğimi sen de, bilmiyor musun?» diye sordu. 

Sabit oğlu Zeyd, «Evet senin dediğin doğrudur» diye cevab verince Mervan'ın katında Rafi'in dediği sabit oldu. 
Bu iki şahıs Medine emiri Mervan'ın huzurundan çıktıktan sonra Zeyd, Rafi'a: 

«Bana teşekkür etmeyecek misin? Senin için şahitlik ettim» dedi. Rafi, Zeyd'e: 

«Sana teşekkür ederim ki, sen hakka dair şahitlik ettin.» cevabını verdi. 

Zeyd, «Evet Cenab-ı Hak, hakkın üzerinde hakkın ehlini övmüştür» dedi. 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Dahhak'tan rivayet ettiler: Yahudiler birbirlerine: «Muhamraed Peygamber değildir. 
Söz birliği yapuuz. Yahudilik dininize yapışınız. Beraberinizde bulunan kitabınıza yapışınız» diye yazdılar ve 
bundan ötürü de sevindiler. Yani Hz. Muhammed'i inkâr etmekte birleşmelerinden sevinç duydular. Bunun üzerine 
Allah (C.C.) bu âyeti indirdi.» 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Katade'den rivayet ettiler: Bize denildi ki, Hayber Yahudileri Resulü Ekrem'e gelip: 
«Senin getirdiğin dine biz razıyız. Sana tâbi olduk» dediler, halbuki, onlar, dalaletlerine yapışkın idiler. Yahudiler, 
onların yapmadığı ile Peygamber onları övsün istiyorlardı. Bunun üzerine Cenab-ı Hak bu âyeti celileyi indirdi.» 
Malik ve ibn Saad, Muhammed bin Sabit'ten rivayet etti: 

Kays'ın oğlu Sabit: 

«Ey Allah'ın Resulü, ben helak olmamdan korkuyorum.» 

Cenab-ı Peygamber: «Niçin?» 

Sabit: 

«Allah bizden yapmadığımızdan dolayı övülürsek sevinmememizi İstiyor. Oysa övülmem benim hoşuma gidiyor. 
Cenab-ı Hak bizi gururdan menediyor. Oysa ben güzelliği seviyorum. Cenab-ı Hak sesimizi senin sesinden 
yükseltmemizi yasaklıyor, oysa ben sesi gür bir kişiyimdim. 

Bunun üzerine Cenab-ı Peygamber: «Ey Sabit, övülmüş olarak yaşamayı, şehid olarak öldürülmeyi ve cennete 
girmeyi istemez inisin? Buna razı değil misin?» dedi ve bunun üzerine Sabit, şerefli olarak yaşadı, Müseylemetül 
Kezzab hadisesinde şehid olarak öldürüldü. Ve Allah'ın cennetine gitti. (Böylece Hz. Peygamber'in bu mu'cizesi 
de sabit oldu.) 

İbn Ebi Hatim, Muhammed bin Kab el Kurezi'den rivayet ediyor: Israiloğullan arasında abid ve fakih olan bazı 
kimseler vardı. İs-railoğullarının kralları ve idarecileri onları saraylarına soktular. Onlar da, idarecilere bir takım 
fetvalar ve ruhsatlar verdiler. İdareciler, onlara buna karşılık dünyalık verdiler. Onlar idarecilerin kendi sözleriyle 
hareket ettiklerinden sevinerek almış oldukları dünyalıkdan ötürü sevinç içinde olarak idarecilerin yanından 
çıktılar. Cenab-ı Hak bunun üzerine bu âyeti celileyi indirmiştir. .» 

İbn Ebi Hatim, Ahnef bin Kays'tan rivayet etti: Bir kişi, Ahnef'e: «Sen meyletmez (istemez) misin ki seni bir sırta 
(bineğe) bindirelim.» dedi. 

Ahnef o kişiye: «Umulur ki, sen arzedenlerdensin.» dedi. Kişi, «Arzedenler de kimlerdir?» diye sordu. 

Ahnef: «O kimseler ki, yapmadıklarından Ötürü övülmelerini isterler. Hak sana arzolunduğunda ona yapış, ondan 
başkasını bırak» dedi. 

(190) Şüphesiz ki, göklerin ve yerin yaradılışında, gece ile gündüzün peşpeşe gelmesinde kesinlikle akıl sahihleri 
için yaradanın var-hğına delâlet eden birçok deliller vardır...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

ibn-ul-Munzir, ibn Abbas tarikıyla rivayet ediyor: 

Kureyşiler Yahudilere vanp: 

«Musa, size mucizelerden ne getirdi?» diye sordular. 

Yahudiler: 

«Musa'nın (A.S.) asası, onun bakanlara beyaz görünen eli, bizim için mucize olarak getirildi» dediler. 
Hırlstiyanlara vardılar: 

«Sizin içinizde İsa (A.S.) nasıl idi?» diye sordular. Hıristiyanlar: 

«İsa, (A.S.) gözden kör olanları, alaca hastalığına tutulanları iyileştiriyor, ölüleri diriltiyordu» dediler. Bu cevabtan 
sonra Kureyşliler Peygambere gelip: 

«Ey Muhammed, Rabbine yalvar ki, bize SAFA tepesini altın yapsın.» diye teklifde bulundular. 

Bunun üzerine Cenab-ı Peygamber duada bulundu ve bu duanın akabinde bu âyeti celile nazil oldu. Yani Rabbimiz 
bu âyette yerler ve göklerin yaradılışına, peşpeşe gelen gece ve gündüzün gelişine baksınlar da ibret alsınlar, 
tefekkür etsinler, diyor. 

Buhari, Müslim, Nesei, Ebu Davud, İbn Mace, İbn Abbas tarikıyla rivayet ettiler: 

Bir gece, Resülüllah'ın hanımı ve teyzem Meymune'nin hücresinde geceledim. Allah'ın Resulü uyudu. Tam gece 
yarısı veya gece yarısından biraz evvel veya biraz sonra kalktı. Yüzünden uykuyu sildi. Sonra Al-i imran'ın son 
on âyetini sonuna kadar okudu.» 1951791 


İslâmda Zikir 


(191) O kimseler ki, Allah'ı, ayakta, otururken ve yatarken zikrederler ve gökler ile yerin yaradılışı hakkında 
düşünerek: 

Ey Babbinıiz, şu düşündüğümüz nesneyi boşuna yaratmadın. Sen ortaktan münezzehsin, abes iş yapmaktan da 
uzaksın. Bizi cehennem azabından koru, derler...» 

Bu âyet hakkında gelen rivayetler: 

El Es Fehani, Terğib'inde Ebu-Hüreyre'den rivayet ediyor: Kıyamet gününde bir dellâl bağırıyor: Akıl sahihleri 
nerededir? Kıyamet ehli: 

«Hangi akü sahihlerini kastediyorsun?» diye sordular. Dellâl: 

«O kimseler ki, Allah'ı ayakta, otururken ve yatarken zikrederler. Göklerin ve yerin yaradılışı hakkında 
düşünürler.» 

«Ey Rabbimiz, şu düşündüğümüz nesneyi boşuna yaratmadın?» 

derler. Bu akıl sahihleri için bir sancak bağlanır. Akıl sahibleri o sancağa tâbi olurlar ve onlara «Ebedi kalmak 
üzere cennete giriniz» deni-iir. 

Feryadi, Dahhak tankıyla ibn Mesud'dan rivayet ediyor: 

Bu âyeti celile, ayakta namaz kılmaya gücü yetmeyip te oturup namaz kılan, oturarak namaz kılmaya gücü 
yetmeyip de yan üzerine serilip namaz kılan hakkında gelmiştir.» 

Hakim, İmran bin Huseyn'deh rivayet etti: 

«Bende basur hastalığı vardı. Peygamber bana yan üzeri yatarak namaz kılmama ruhsat verdi.» 

Buhari, İmran bin Hüseyin'den rivayet etti: 

«Bende basur vardı. Peygamberden «Nasıl namaz kılayım?» diye sordum. Buyurdular; 

«Ayakta kıl, eğer buna gücün yetmiyorsa oturarak kıl. Eğer buna gücün yetmiyorsa yan üstü yatarak kıl.» » 
Buhari İmran bin Huseyn'den rivayet etti: 

Cenab-ı Peygamberden oturduğu halde namaz kılan bir kişinin namazı nasıldır, diye sordular. Buyurdular: 

«Kim ki, ayakta kılarsa, o daha efdaldir. Kim ki oturarak kılarsa ona ayakta kılanın ecrinin yansı vardır. Kim ki, 
yatarak (uzanarak) kılarsa, oturarak kılanın ecrinin yarısı onun için vardır.» 

Dikkat edilsin; bu durum nafile namazlar hakkında veya mazeret sahibi olan kişi hakkında gelen bir durumdur. 
Mutlak değildir. 

ibn Cerir, İbn Cüreyc'ten rivayet etti: 

«Buradaki, zikirden maksat, Allah'ı namaz içinde ve namazın dışında zikretmek ve Kur'an okumaktır.» 

Abd bin Humeyd ve ibn Cerir, Katade'den rivayet ettiler: <(Ey Ademoğlu! Bu âyeti celilede belirtilen hallerin 
hepsi, senin hallerindir. Ayakta olduğun halde Allah'ı zikret. Eğer buna gücün yetmiyorsa oturarak zikret. Eğer 
buna gücün yetmiyorsa yan tarafa yatarak onu zikret. Bu Allah'tan bir kolaylık ve tahfiftir.» 

tbn ul Munzir, Mücahid'den rivayet etti: 

Bir kul, Allah'ı çokça zikredenlerden olmaz, ta ki, Allah'ı ayakta, oturarak ve yatarak zikretmeyince.» 10580) 


İslam'da Düşünce Ve Tefekkürün Önemi 


İbn Ebi Hatim, ve tsfehani, Terğib'inde Abdullah bin Selâm'dan rivayet ettiler: 

Ashab-ı kiram düşünceye daldıkları bir anda Cenab-ı Peygamber çıka geldi: (Allah'ın zatı hakkında düşüncenin 
haram olduğunu belirterek buyurdu.) 

«Ey Ashabım, sakın Allah 'm zaü hakkında tefekkür etmeyiniz, ancak onun yarattıkları hakkında tefekkür ediniz.» 
ibn Ebi Dünya «Tefekkür» kitabında İsfahanı Terğib'inde Amr bin Mürre'den rivayet ettiler: 

«Tefekküre dalmış bir gurubun yanından geçen Hz. Peygamber: Yaratıklar hususunda tefekkür ediniz. Sakın 
yaradanın hususunda tefekküre dalmayınız» dedi. 

İbn Ebi Dünya, Osman bin Ebi Dehri'den rivayet etti: Kulağıma geldi ki, Allah'ın Resulü ashabının o yanına 
vardığında onları susmuş gördü. Konuşmuyorlardı. «Niçin konuşmuyorsunuz» diye sordu. Onlar: 

«Allah'ın yarattıklarında düşünüyoruz» dediler. Peygamber: «İşte böyle düşününüz. Allah'ın yarattığı hususunda 
düşününüz. Sakın Allah'ın zatı hususunda düşünmeyiniz» dedi. 

İbn Ebi Dünya ve Tabarani, ibn Ömer'den rivayet ettiler: 

«Allah'ın nimetleri hususunda düşününüz. Allah'ın zatı hususuna dalmayınız.» 

Ebu Naim, Hilye'sinde İbn Abbas'tan rivayet etti: «Allah'ın mahlükatı hakkında düşününüz. Sakın ha Allah'ın zaa 
hakkında düşünceye dalmayınız.» 

İbn Ebi Hatim, İbn Abbas'tan rivayet etti: 

«Her şey hakkında düşününüz. Sakın Allah'ın zatı hakkında düşünmeye dalmayınız.» 

Abd bin Humeyd, Ata tarikıyla Âişe validemizden rivayet ediyor: 

Ata diyor ki: 

Âişe'den (R.A.) sordum: «Resülüllah'tan gördüğün en acaib şey ne ise onu bana haber ver?» 


Aişe (R.A.): 

«Resülüliah'm hangi durumu vardır ki, o acaib olmasın. O, bir gece hücreme geldi, yatağıma girdi. Yatağa 
girdikten sonra: 

«Ey Âişe, yakamı bırak ki, Rabbime kulluk yapayım» dedi. Kalktı, abdest aldı, ayakta durup namaz kıldı. Ağladı. 
Gözyaşları mübarek göğsünün üzerine akıyordu. Sonra rüküa vardı, ağladı. Sonra secdeye vardı, ağladı. Secdeden 
başım kaldırdı, ağladı. Böylece Bilâl sabah ezanını okumak üzere gelip Peygambere namaz vaktinin geldiğini 
haber verinceye kadar namaza ve ağlamaya devam etti. Bunun üzerine: 

«Ey Allah'ın Resulü, seni ağlatan nedir? Oysa Allah senin geçmiş ve gelecek zedelerini atfetmiştir» dedim. Veya 
bu sözü Bilâl sordu. Cenab-ı Peygamber: 

«Ben Allah'a çokça şükreden bir kul olmayayım mı?» diye cevab verdikten sonra: «Niçin ben bunu yapmayayım. 
Oysa bu gece benim üzerime «şüphesiz ki göklerin ve yerin yaradılışında, gece ile gündüzün peşpeşe gelmesinde 
kesinlikle akıl sahihleri için yaradanın varlığına delâlet eden birçok deliller vardır» âyeti inmiştir. Cenab-ı 
Peygamber bu âyetleri okuduktan sonra: «Bu âyetler ve bu âyetlerin belirtmiş oldukları nesneler hususunda 
düşünmeyenin vay haline» dedikten sonra «ona veyl olsun» dedi. 

İbn Ebi Dünya «Tefekkür» bahsinde Süfyan'dan rivayet etti: «Kim ki, Al-i tmran süresini okuyup bu belirtilen 
nesnelerde tefekkür etmezse veya bu âyetlerde tefekkür etmezse ona yazıklar olsun.» 

Bunları söyledikten sonra parmaklarıyla on tane saydı, yani on âyeti kasdediyorum, demek istedi... 

Evzâi'den soruldu: 

«Bu âyetlerdeki tefekkürden maksad nedir?» 

Evzâi: 

«Bunları düşünerek mânâları anlayarak okumak demektir» diye cevab verdi. 

İbn Ebi Dünya, Âmr bin Kays'tan rivayet ediyor: «Ben, bir, iki, üç değil birçok sahabeden dinledim, derlerdi ki: 
«İmanın ziyası veya İmanın nuru tefekkürdür, (düşüncedir)» 

İbn Sa'ad İbn Âvn tarikıyla rivayet ediyor: 

«Ümmü Derda'dan Ebu Derda'mn en üstün ibadeti nedir?» diye sordum. O da cevab olarak: 

«Tefekkür ve ibret almaktır» dedi. 

Ebu Şeyh, ibn Abbas'tan rivayet etti: 

«Bir saat tefekkür, bir gece sabaha kadar ibâdet etmekten daha hayırlıdır.» 

İbn Saad, Ebu Derda'dan, Deylemi, Enes'ten merfu olarak benzerini rivayet etmişlerdir. Deylemi yine merfu olarak 
başka bir senedle Enes'ten «Gece ve gündüzün birbirlerini takib edişi hususunda bir saat düşünmek, seksen senelik 
ibâdetten daha hajyırhdır» rivayet etti. 

Dikkat edile, her halde burada seksen sene düşünmeksizin, ve sathi olarak yapılan ibadetler kastedilmektedir. 
Ebu Şeyh, Ebu Hureyre'den rivayet etti: 

«Bir saatin düşüncesi, (tefekkürü) altmış senenin ibadetinden hayırlıdır.» 

Dikkat edile, altmış sene tefekkürsüz, düşüncesiz ve sathi olarak yapılan İbâdet kastedilmelidir. 

Ebu Şeyh, Ebu Hureyre'den merfu olarak rivayet etti: 

Bir kişi sırt üstü yatmış, göğe bakıyor, yıldızlara bakıyor ve tefekkür ediyordu. Ve sonunda: 

«Allah'a yemin ederim, biliyorum ki, senin bir yaradanın ve Rab-bin vardır. Ey Allah'ım beni affet» dedi. Böylece 
Cenab-ı Hak ona merhamet bakışı yaptı ve onu affetti. 

(192) Ey Rabbimiz, şüphesiz sen kimi cehenneme sokarsan onu hor ve hakir etmişsindir. Zalimlerin hiç 
yardımcıları yoktur...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

İbni Ebi Şeybe, Ebu Derda'dan ve İbn Abbas'tan rivayet etti. Bu iki zat, «Allah'ın en büyük ismi (yani ism-i azamı) 
Rabb kelimesidir» dedi. 

tbn Cerir, Enes'ten rivayet etti: 

«Kimi cehenneme sokarsan onu hor ve hakir etmişsin»den maksad, kimi cehennemde ebedi bıraktınrsan, yani onu 
kâfir olarak cehenneme gönderirsen, demektir.» 

Abdurrezzak bu âyet hususunda: 

«Bu âyet cehennemden hiç çıkmayan kimselerin özelliğidir, onlar hakkında gelmiştir» dedi. 

İbn Cerir ve Hakim, Âmr bin Dinar'dan rivayet ettiler: 

Umre yapmak üzere yola çıkan ve ashab-ı kiramdan olan Cabir 

bin Abdullah bize vardı. Onu ziyaret maksadıyla yanına vardım. Atada yanımda idi. Ve ona sordum: 

«Onlar ateşten çikıcı değildirler» cümlesinden ne kastedilmektedir?» 

Buyurdular: 

«Peygamber bana haber verdi: Bunlar kâfirlerdir.» 

Ben Cabir'den sordum: 

— Peki «kimi cehenneme sokarsan onu hor ve hakir etmişsinnden 

maksad, nedir? 

Cabir: 


«Onu ateşle yakmak, pek fena halde onu hor ve hakir etmektir. Hatta bunun altındaki azab da hakir etmektin» dedi. 
(193) Ey Rabbimiz! Şüphesiz, biz, «Rabbinize iman ediniz» diye imana çağının bir davetçiyi işittik. Böylece iman 
ettik...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

İbn Cerir ve tbn-ul-Munzir, ibn Cüreyc'ten rivayet etti: «Bu davetçi Hz, Muhammed Mustafa'dır.» 

İbn Cerir, İbn Zeyd'den de benzerini rivayet etti. 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Muhammed bin Kâ'b ul Kurezi'den rivayet ettiler: 

«Bu davetçi Kurandır. Çünkü bütün insanlar Hz. Muhammed'i dinlemek imkânına sahib değildirler. Fakat Kur'an'ı 
dinleme imkânına sahihtirler.» 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Katade den rivayet etti: Onlar Allah'tan bir daveti dinlediler, o davete uydular, o 
hususta iyilik yaptılar, bu davet üzerinde sabır gösterdiler. Allah, size, insan mümininin ne dediğini ve cin 
mümininin ne dediğini haber verdi. Cin mümini ise, «Ey Rabbimiz, şüphesiz ki biz, bir davetçiyi dinledik. İmana 
çağırıyordu. Rabbinize iman ediniz, diyordu. Biz de iman ettik. Ey Rabbimiz, bizim için günahlarımızı affeyle ve 
bizim için günahlarımızı kefarettendir ve bizi ebrar ile beraber öldür.» dedi. 

Abd bin Humeyd ve İbn ul Munzir, İbn Abbas'tan rivayet ederler: « 

(194) Bizi, kıyamet gününde rezil etme, şüphesiz sen miadına muhalefet etmezsin.» Buradaki Miad“an maksad, 
lâilâheillellah miadıdır. Böylece Rableri onların dualarını kabul eyledi. «Şüphesiz ben sizden herhangi bir çalışanın 
amelini zayi etmem» (Yani lâilâheillellah, ehli tevhid, ihlas ehlini kıyamet gününde rezil etmem)» dedi. 
Cabir'den Ebu Ya'la rivayet etti: 

Allah'ın Resulü buyurdu: 

«Kıyamet gününde Allah'ın huzurunda duran Ademoğlunun ar ve aybı öyle bir raddeye geliyor ki, insanoğlu ondan 
kurtulmak için Rab-binin kendisini ateşe gönderme emrini vermesini temenni ediyor.» 

Ebu Bekr Şafii Rübaiyyatında Ebu Kusafe'den rivayet etti: 

Allah'ın Resulü: 

«Ey Allah'ım, kıyamet günün de bizi rezil etme. Seninle mülaki olmak gününde bizi hor ve hakir eyleme» diye 
dua ederdi. 

İbn Ebi Şeybe, İbn Mesut'tan rivayet etti: 

Herhangi biriniz namazda teşehhüdü bitirdikten sonra şu duayı okusun: «Ey Allah'ım, ben senden bildiğim ve 
bilmediğim hayrın tamamım isterim. Bildiğim ve bilmediğim bütün serden sana sığınırım. Ey Allah'ım, senin salih 
kullarının senden istediğinin en hayırlısını istiyorum. Salih kullarının, şerrinden sana sığınmış olduklarının en şer- 
lisinden sana sığınıyorum. Ey Rabbimiz, dünyada bize hasene ver, ahi-rette hasene ver. Bizi ateş azabından koru. 
Ey Rabbimiz, şüphesiz biz iman ettik. Bizim için günahlarımızı affeyle ve bizi Ebrar ile beraber öldür.» 

Ta, «şüphesiz sen miada muhalefet etmezsim» âyetine kadar okuyordu. 

İbn Ebi Şeybe İbrahim Nehai'den rivayet etti: «İbrahim, farz namazlarda Kur an duasıyla dua etmeyi müstehab 
görüyordu.» 

İbn Ebi Şeybe, Muhammed bin Sirin'den rivayet etti: Bu zattan «Namazdaki dua ne olmalıdır?» diye soruldu. 
Buyurdular: 

«Ashabın en sevimli duaları Kur an'a uygun düşen dualarıydı» 1091811 


Meal 


(195) Rabieri, «Ben sizden erkek olsun, kadın olsun, hiç kimsenin amelini zayii etmem. Biribİrinizden meydana 
gelmişsiniz. Hicret edenlerin, memleketlerinden çıkarılanların, benim yolumda eziyet görenlerin, savaşanların ve 
öldürülenlerin günâhlarını kefaretlendireceğim. Kesinlikle onları Allah katından bir sevap olarak içlerinde 
ırmaklar akan ceiuetlere koyacağım. Allah'ın katında güzel sevap vardır.» buyurarak (onlara) icabet etti. 

(196) (Ey Habibim!) Sakın kâfirlerin diyar diyar gezip nimetler içinde dolaşmaları seni aldatmasın. 

(197) Bu az bir meta'dır. Sonra onların varacakları yer cehennemdir. O ne kötü yerdir. 

(198) Lâkin Rablerinden korkup sakınanlara gelince, onlar için Allah'ın katında ziyafet olarak (gölgeliklerinin 
altından) ırmaklar akan cennetler vardır ve orada ebedi kalıcıdırlar. Allah'ın katındaki şey iyiler için daha 
hayırlıdır. 

(199) Şüphesiz ki, kitap ehlinden Allah'a ve sizlere indirilene ve kendilerine indirilmiş olana, Allah'dan korktukları 
halde iman eden, Allah'ın Âyetlerini az bir değere satmayanlar vardır. İşte onlar var ya; onlar İçin Rabieri katında 
ecirler vardır. Şüphesiz ki, Allah hesabı çok çabuk görendir. 

(200) Ey iman edenler! Sabır ediniz düşmanlarınızdan daha sabırlı olunuz. Hudutlarda düşmanı (zarar vermemesi 
için) gözetleyiniz ve Allah'ın azabından sakınınız. Umulur ki, böylece felah bulursunuz. 1051821 


Tefsir 


(195; Erkek olsun kadın olsun Allah için çalışan bir insana ücreti mutlaka verilecektir. Bu hususda erkek kadın 


ayırımı yapılmayacaktır. Çünkü kökenleri birdir. Dinde ittifak halindedirler ve ortaktırlar. Rivayete göre «Ümmü- 
seleme»: «Ey Allah'ın Resulü!.. Hep hicret konusunda dinliyorum ki, Allah erkeklerden bahis ediyor, kadınlardan 
bahsetmiyor, acaba bir ayının var mıdır?» diye sormuştu. İşte o zaman şu Âyet indi: 

«Hicret eden, memleketlerinden kovulan, yolumda eziyet görüp savaşan ve öldürülenlere gelince; onların 
günahlarını örter ve Allah katandan sevap olarak onları altından ırmaklar akan cennetlere koyarım...» Göründüğü 
gibi Âyette erkek, kadın ayırımı yoktur, hicret eden herkese cennet vaadedilmiştir. 

(196i «Kâfirlerin diyar diyar gezip refah içinde yüzmeleri, sakın seni aldatmasın.» Bu Âyetin muhatabı Hz. 
Muhammed'dir. Fakat Ümmeti kasdedilmektedir. Veya Peygamber üzerinde bulunduğu durumunda sabit kalsın 
diye uyarılmıştır. Nitekim başka bir Âyette «Sakın yalancılar itaat etme.» şeklinde uyarıldığı gibi. Âyetin manası, 
«Kâfirlerin israfçı yaşantıları ve nimetin içinde yüzmelerine bakıp bu işlerin görünür tarafına aldanma!...» 
demektir. 

Rivayete göre, Mü'minlerin bâzısı, putperestleri zenginlik ve bollukta gördüklerinde «tşte Allah'ın düşmanları 
gördüğünüz gibi servet içinde yüzüyorlar. Biz ise açlıktan ve yokluktan Ölmekteyiz.» derlerdi. Bunun için 
yukarıda bahsi geçen Âyet nazil oldu. Çünkü o nimet az bir metadır. Allah'ın Mü'minler için hazırladığı nimete 
nisbet edilirse, hiç sayılır. Zira Rasülüllah (S.A.V.): «Dünya Âhirete nisbeten ancak herhangi birinizin parmağını 
denize batırdığı gibidir. Baksın acaba parmağı ne kadar su getirmiş.» diye buyurmuştur. 

(198) «Lâkin Rablerinin azabından sakınanlara gelince. Cennetler vardır.» Bu Âyette bahsi geçen «nüzülen» 
kelimesi misafire hazırlanan yemek ve içmektir ve gösterilen yakınlıktır. Yine Âyette bahsi geçen «elebrar», 
«elfuccarmn zıttı olup iyiler ve doğrular demektir. nitekim el-fuccar'ın fâsık ve yalancılar demek olduğu gibi!... 
(199) «Şüphesiz ki, kitap ehlinden bazıları vardır, Allah'a iman eder...» 

Bu Âyeti Celile; Yahudi âlimlerinden selam oğlu abdullah ile arkadaşları hakkında nazil olmuştur. 

Diğer bir rivayete göre necran Hıristiyanlarmdan kırk, Habeşistan Hıristiyanlarından otuz iki ve Rumlardan 
Müslüman olan sekiz kişi hakkında nazil olmuştur. 

Diğer bir rivayet ise şöyledir: ((Habeşistan İmparatoru «esheme en-necaşi» vefat ettiğinde, Cebrail (A.S.) 
Peygambere (S.A.V.) haber verdi. Peygamber (S.A.V.) çıkıp onun cenaze namazını gıyaben kıldı. Münafıklar, 
«Muhammed'e (S.A.V.) bakınız. Hıristiyan bir patriği hiç görmediği halde cenaze namazım kılıyor.» diye 
propaganda yapınca bu Âyet nazil oldu.» 

«Onlar Allah'ın Âyetlerini az bir fiata satmazlar.» Buradan, çok flata satarlar mânâsı çıkmaz. Zira bütün dünya bir 
tek Âyete nisbet edilirse, az kabul edilir. Buradaki ölçü Allah'ın ölçüsüdür. Bunlar insanların ölçüsü ile pek çok 
fiat alsalar da az sayılır. 

«Şüphesiz ki, Allah'ın hesabı seridir.» Çünkü amelleri bilir, her amelin karşılığı nedir, düşünmeksizin kestirir. 
Çünkü allah'dır. 

Hesabın süratinden maksat, vâdedilen sevabın süratle varması demektir. Zira süratle hesap görmek, süratle ücret 
ödemeyi gerektirir. 

(200) «Ey iman edenler sabır ediniz!..» 

İbâdetlerin zorlukları ve başınıza gelecek musibetler karşısında sabır gösteriniz. Ve: «Sabırda düşmanları mağlüp 
ediniz.» Yani harbin felâketleri karşısında sabredip düşmanları mağlüp etmeye çalışınız. En büyük düşmanınız 
olan heva-inefse muhalefet etmekle sabır ediniz ve mağlüp olmayınız. Harb pek şiddetli olduğundan mutlak sabır 
tavsiyesinden sonra ikinci kez sabır gösterme tavsiye edildi. «Nöbetlesiniz...» Bedenlerinizi ve bineklerinizi 
hudutlarda durdurunuz. Saldın ve savaşın anını gözetiniz. Veya ibadete karşı nefislerinizi beklemeye alıştırınız. 
Nitekim Allah'ın Rasülü, «Bir namazı eda ettikten sonra, ikinci namazı beklemek nöbet beklemenin bir çeşididir.» 
ve «Allah yolunda bir gün ve bir gece nöbetleşen bir kimsenin ameli, bütün bir ay oruç tutup iftarını açmadan ve 
o ayın bütün gecelerini, zaruri ihtiyacı hariç, namaz kılma, ile geçirenin sevabı gibidir.» buyurmuştur. 

Yukarıda geçen nöbetleşmek iki türlüdür. Biri hudutlarda, diğer ri de ibâdettedir. Bâzı çevrelerin bu Âyetten, 
sofular arasında meşhur olan rabıta-i mürşidi çıkarmaya çalışmaları, temelsizdir ve kuru bir iddiadan öteye 
gitmemektedir. Kur'ân-ı Kerim'i kendi iddialarını ispat etmek yönünden yorumlamanın nedenli bir felâket 
olduğunu, Kur*ân ilimlerinden bahseden kitaplara bakmak sureti ile anlamak mümkündür. Meselâ imam-ı 
süyüti'nin «el-itkan fi ulümil kur'ân» adlı eserine müracaat edilebilir. 

«Allah'dan korkunuz. Umulur ki, felah bulaşınız.» Kur'ân-ı Ke-rim'de «umulur ki» ve «ümit edilir ki» manâsını 
ifade eden «lealle» ve «asâ» kelimeleri, «tahkik» manâsını ifade ederler. Zira eşyanın sonucunu bilmeyen «umulur 
ki» kelimesini kullanır. Allah ise herşeyi bilendir. Kullandığı takdirde tahkik mânâsında kullanır. 

Böylece «âli-imran» Süresinin sonuna gelmiş bulunuyoruz. 1051631 


Tefsir-i Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(195) Rableri: Ben sizden erkek olsun kadın olsun, hiç kimsenin amelini zayi etmem. Biri birinizden meydana 
gelmişsiniz. Hicret edenlerin, memleketlerinden çıkarılanların, benim yolumda eziyet görenlerin, savaşanların ve 
öldürülenlerin günahlarını keffaretlendirece-Şim...» 


Bu âyet hakkında gelen eserler: 

Said bin Mansur, Ümmü Seleme'den rivayet ediyor: «Ey Allah'ın Resulü! Cenab-ı Hakkın hicret hususunda 
kadınlar İçin hiçbir şey söylediğini görmüyorum» diye sordum. Bunun üzerine Cenab-ı Hak, bu âyeti indirdi. 
Ensari kiram derler ki, «Mekke'den hicret edip ilk Medine'ye gelen kadın Ümnıü Seleme'dir.» 

İbn Merduveyh Ümmü Selemeden rivayet etti: «En son inen âyet bu âyeti celiledir.» 

İbn Ebi Hatim, Ata'dan rivayet etti: 

Herhangi bir kul üç defa: «Ya Rab» dese acaba Allah ona bakar mı? 

Onun bu suali Hasan Basri'den soruldu. Hasan Basri ona: «Sen Kurtul okumuyor musun?» deyip: «Ey Rabbimiz, 
şüphesiz bizler bir davetçiyi dinledik» âyetinden tutup «Rableri ben sizden erkek olsun kadın olsun hiç kimsenin 
amelini zayi etmem» âyetine kadar okudu. 

İbn Ebi Hatim, Hasan'dan rivayet etti: 

«Hicret edenlerden maksat, muhacirlerdir. Onlar her yerden ko-vulmuşlardır.» 

İbn Cerir ve Tâbarani, İbn Ömer'den rivayet ederler: Allah'ın Resülü'nden dinledim, buyuruyordu: 

«tik cennete giren gurub, muhacir fakirleridir. O fakirler ki, daima zorluklara onlar koşturuluyordu. Onlara 
emredildiği zaman dinlerler, itaat ederlerdi. Onlardan herhangi bir kimsenin idareci yanında bir ihtiyacı olursa 
ölünceye kadar o ihtiyacı yerine getirilmiyordu. O ihtiyaç onun göğsünde kalırdı.» Cenab-ı Hak kıyamet gününde 
cenneti çağırır, cennet bütün süsü ve ziynetiyle gelir ve Cenab-ı Hak: 

«Benim yolumda savaşan ve öldürülen, benim yolumda öldürülen, benim yolumda cihad eden kullarım nerededir? 
Ey kullarım, cennete giriniz» diye emir veriyor, onlar azabsız ve hesabsız cennete girerler. Melekler gelip (Rabbin 
manevi huzurunda) secde ederek sorarlar: 

«Ey Rabbimiz, biz gece gündüz sana teşbih ediyoruz. Bizim üzerimize tercih ettiğin bu kimselerden daha fazla 
seni takdis ediyoruz. Niçin bizi daha önce cennete sokmadın?» 

Bunun üzerine Cenab-ı Hak: 

«Bunlar var ya, benim yolumda savaşan kullanmdır. Benim yolumda eziyyet gören kullanmdır.» 

Bunun üzerine melekler onların üzerine her kapıdan girip: «Sabrettiğinizden dolayı selâm sizin üzerinize olsun. 
Bu evin yani cennetin ne güzel netkesiyle karşılaştınız» diyip tebrik ederler. 

Hâkim, Abdullah bin Âmr'dan rivayet etti: Allah'ın Resulü bana «Ümmetimden ilk cennete giren zümrenin kim 
olduğunu biliyor musun?» diye sordu. Ben: 

«Allah ve Resulü daha iyi bilir, dedim. Buyurdular: 

«Muhacirlerdir. Kıyamet gününde cennet kapısına geleceklerdir. Kapıyı açmak için kapıya vuracaklardır. Cennetin 
hizmetkârları, (hazeneler): 

«Siz hesaba katıldınız mı? Sizinle hesab görüldü mü?» diye soracaklar. Onlar hazenelere: 

«Neyle biz hesaba tutulalım? Oysa bizim kılıçlarımız omuzlarımızda idi. Allah yolunda savaştık. Sonunda bunun 
üzerine de öldük.» 

Bunu dedikten sonra onlara cennet kapılan açılır, halk cennete girmezden kırk sene önce onlar girip istirahat 
ederler.» 

Ahmed, Ebi-Ümame'den, Allah'ın Resülü'nden rivayet etti: «Cennete girdim. Önümde bir takırdı İşittim. Bu nedir? 
diye sordum. Denildi ki «Bilâl »dir.Yoluma devam ettim, bir de ne göreyim, cennetlilerin çoğu muhacirlerin 
fakirleri ve müsl umanların zürriyetle-tidir. Zengin ve kadınlardan daha az cennette olanı görmedim. Bana denildi 
ki: 

— Zenginlere gelince; onlar kapıda hesap görürler, tetkikten geçi-riliyorlar. Kadınlara; gelince, altın ile ipekli 
onları meşgul etti. (Yani dünyada bu iki nesneye olan zaafları onları cennete girmekten meşgul etti.) 1051841 


Müminlerin Fakirleri 


İmam Ahmed, Ebi Sıddik'tan, o da ashab-ı kiramdan naklediyor. Cenab-ı Peygamber: 

«Müminlerin fakirleri zenginlerinden dört yüz sene önce cennete gireceklerdir. Hatta zengin mümin, keşke ben de 
zayıf olsaydım diyecektir.» Bu esnada Peygamberden soruldu: 

«Ey Allah'ın Resulü, bunları bize alâmettendir. (Yani bunların dünyadaki alâmetleri nelerdir? Söyle?) Buyurdular: 
«Onlar o kimselerdir ki, bir sıkıntı oldu mu onlar o sıkıntıyı defetmeğe gönderiiiyorlar. Bir ganimet oldu mu 
onlardan başka» ona gönderiliyor. Onlar, o kimselerdir ki, kapılardan perdeleniyorlar, (yani iffetlerinden ötürü 
dilenmiyor) halbuki ihtiyaçları vardır.» 

Hâkim Et Tirmizi, Said bin Âmr'dan rivayet etti: 

Allah'ın Resülü'nden dinledim: 

«Müslümanm fakirleri zenginlerinden elli sene Önce cennete gireceklerdir. Hatta onların arasında zenginlerden 
bir kişi cennete girer, onun elinden tutulur, cennetten çıkartılır.» 

İbn Ebi Şeybe, Abdullah bin Âmr'dan rivayet etti: insanlar haşrolunur ve Allah tarafından «Şu Ümmeti Muham- 
med'in fakirleri ve miskinleri nerededir?» diye sorulur. Onlar ortaya çıkarlar. Onlara: «Sizin katınızda ne vardır?» 
diye sorulur. Onlar da: 


«Ey Rabbimiz, biz dünyada belâlandık, sabrettik. Sen daha iyi biliyorsun. Sen mal ile saltanatı bizden başkasına 
verdin.» 

Bunun üzerine Allah tarafından onlara «Doğru söylediniz» denilir ve onlar cennete nice insanlardan bir zaman 
önce girerler. Hesabın şiddeti ise, mal ve saltanat sahihlerinin omuzunda kalır.» 

Denildi: 

«O gün müminler nerededir?» 

Buyurdular: 

«Onlara nurdan yapılmış kürsiler konur. Onların üzerinde bulutlar gölgelik yapar. O up uzun gün, onlar için bir 
saatten daha tosa olur.» 

Allah daha iyisini bilir. 

«Allah'ın katında güzel sevab vardır...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

İbn Ebi Hatim, Şeddad bin Evs'ten rivayet etti: 

«Ey nas! Sakın Allah'ı kaza ve kaderinde itham etmeyiniz. Çünkü Allah bir mümine zulüm etmez. Herhangi 
birinizin sevdiği bir şey size isabet ederse, o, Allah'a hainde t sin. Sevmediği birşey isabet ederse, sab-reylesin. 
Bunu ecre sebeb olur diye Allah katında hesablasm. Şüphesiz ki, Allah'ın katında güzel sevab vardır.» 

(196) Ey Habibim, sakın kâfirlerin diyar diyar gezip nimetler içinde dolaşmaları seni aldatmasın...» 

Bu âyet hakkında gelen yorum: Abd bin Humeyd, İkrime tarikıyla rivayet ediyor: «Onların dolaşmalarından 
maksad, gece ve gündüz dolaşmalarıdır. Onlara verilen nimetlerdir. Bu az bir meta sayılıyor. Sonra onların dönüş 
yerleri cehennemdir ve cehennem ne kötü bir beşiktir.» 

İkrime, İbn Abbas'tan rivayet eder: 

Ne kötü bir beşikten maksad, ne kötü bir konaktır, demektir. 

İbn Cerir, Süddi'den rivayet etti; 

Ayetteki takallub'tan maksat, kâfirlerin diyar diyar gezmeleridir. 

ibn Cerir ve İbn Ebi Hatim rivayet ettiler: 

Yemin olsun onlar hiçbir zaman Peygamberi aldatmadılar. Ve Peygamber hiç bir zaman Allah'ın emrinden bir şeyi 
onlara havale etmedi. Ta ölünceye kadar böyle devam etti.» 

(198) Allah'ın katındaki şey iyiler için daha hayırlıdır...» 

Bu âyetin yorumunda gelen eserler: 

Buhari, El Edebü'1-Müf red adlı eserinde İbn Ömer tarikıyla rivayet ediyor: 

Cenab-ı Hak bunlara ebrar adını vermiştir. Çünkü bunlar hem aba ve ecdadlanna karşı, hem de evlâtlarına karşı 
iyi davrandılar. Zira senin pederinin senin boynunda hakkı olduğu gibi, evlâdının da senin boynunda hakkı vardır.» 
Bu âyette bahsi geçen ebrar, o kimselerdir ki, karıncalara ve ufacık hayvancıklara dâhi (durup dururken) eziyet 
yermezler.» 

İbn Cerir, İbn Zeyd'den rivayet etti: 

Ebrar, Allah'a itaat eden kimselerdir. Yani Allah'ın katında bulunan, Allah'a itaat edenler için dünyadan daha 
hayırlıdır, demek oluyor. 1051851 


Allah'ın Âyetlerini Dünyalıkla Satmayanlar Ve Gayib Cenaze Namazı 


(199) Şüphesiz ki kitab ehlinden Allah'tan korktukları halde Allah'a ve sizlere indirilene ve kendilerine indirilmiş 
olana, iman eden, Allah'ın âyetlerini az bir değere satmayanlar vardır. İşte onlar var ya, onlar için Rableri katında 
ecirler vardır. Şüphesiz ki Allah hesabı çok çabuk görendir...» 

Bu âyet hakkında gelen yorumlar: 

Nesei, ve Bezzar, Enes'ten rivayet ettiler; 

Habeşistan İmparatoru Necaşi vefat ettiği zaman, Cenab-ı Peygamber: «Onun cenaze namazını kılınız» dedi. 
Ashab: 

«Ey Allah'ın Resulü, biz Habeşistan'da bulunan bir kulun üzerinde mi namaz kılacağız?» deyince, Cenab-ı Hak bu 
âyeti celileyi inzal buyurdu. » 

İbn Cerir, Cabir den rivayet ediyor: 

Allah'ın Resulü ashabına ««Çıkınız, bir kardeşinizin cenaze namazını kılınız» dedi. Böylece sahabenin önüne 
geçti, dört tekbir almak suretiyle cenaze namazım kıldırdı. Sonra «Bu cenaze Habeşistan İmparatoru Necaşi 
Eshame'dir» dedi. Bunun üzerine münafıklar; 

«Şu adama bakınız, bizim hiç görmediğimiz hıristiyan bir kişinin cenaze namazını kılıyor ve kıldırıyor!» dediler. 
Bunun üzerine Cenab-ı Hak, bu âyeti celileyi indirdi. 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Katade'den rivayet ettiler: Bize denildi ki, bu âyeti celile Necaşi ve Necaşi'nin 
arkadaşları hakkında nazil oldu. Bunlar, Allah'ın Resülü'ne iman ettiler ve onu tasdik ettiler. Bize denildi ki, Cenab- 
ı Peygamber Necaşi için af talebinde bulundu ve Necaşı'nin ölüm haberini işittiği zaman, onun cenaze namazını 
kıldı ve eshahma «Sizin memleketinizin ötesinde vefat eden bir kardeşinizin cenaze namazına katılınız» buyurdu. 


Bunun üzerine münafıklardan bazı kimseler: 

«Bizim dinimizin ehlinden olmayan bir kişinin üzerinde cenaze namazı kılınıyor» diye itiraz ettiler ve Cenab-ı 
Hak bu "âyeti indirdi. 

Bazı müfessirler de: «Bu âyet Yahudilerden müslüman olan Abdullah bin Selâm ve arkadaşları hakkında nazil 
olmuştur» dediler. 

Tabanı Vahşi bin Harp'ten rivayet etti: 

Necaşi vefat ettiği zaman, Peygamber ashabına: 

«Sizin kardeşiniz Necaşi vefat etti. Kalkınız, onun cenaze namazını kılınız» buyurdu. Bunun üzerine bir kişi: 

«Ey Allah'ın Resulü, o küfürde öldüğü halde biz onun cenaze namazını nasıl kılarız?» dedi. Cenab-ı Peygamber; 
«Siz, Allah'ın «Şüphesiz ki kitab ehlinden Allah'a ve size indirilene ve kendilerine indirilmiş olana Allah'tan 
korktukları halde iman eden, Allah'ın âyetlerini az bir değere satmayanlar vardır» âyetini dinlemediniz mi?» 
buyurdu. 

İbn Cerir ve ibn Ebi Hatim, Mücahid'den rivayet ettiler: «Buradaki «Ehli kitab»tan maksad, hıristiyan ve 
Yahudilerden müslüman olanlardır.» 

İbn Cerir, ibn Zeyd'den rivayet etti: 

«Bunlar Yahudilerden müslüman olan kimselerdir.» 

İbn Ebi Hâtün, HasanMan rivayet etti: 

Bunlar Resulü Ekrem'den imce ve Resülüllah'a tâbi olan ehli kİ-tabdırlar.» 105186! 


İslâmda Sabır Ve Sebat 


(200) Ey iman edenler, sabrediniz. Düşmanlarınızdan daha sabırlı olunuz. Hududlarda düşmanı zarar vermemesi 
için gözetleyiniz ve Allah'ın azabından sakınınız. Umulur ki, böylece felah bulursunuz...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

ibn ul Mübarek, Davud bin Salih tarikıyla rivayet ediyor: 

Ebu Seleme bin Abdurrahman sordu: 

«Bu âyetin ne hakkında nazil olduğunu biliyor musun?» 

Ben: 

«Hayır bilmiyorum» dedim. Buyurdular: 

«Ben Ebu Hureyre den dinledim, Duyuruyordu ki: Peygamber zamanında hudud bekleyen askerler yoktu. Fakat 
namazdan sonra namazı beklemek vardı.» Yani bu âyet namazdan sonra ikinci namazı beklemek hakkında nazil 
olmuştur, demek istiyor. 

ibn Merduveyh başka bir tarikle Ebi Seleme bin Abdurrahman'-dan rivayet etti; 

Ebu Hureyre bir gün bana yönelerek sordu: 

«Ey yeğenim, bu âyetin ne hakkında nazil olduğunu biliyor musun?» 

«Ben, hayır bilmiyorum» dedim. Buyurdular: 

«Dikkat edilsin, Allah Peygamberinin zamanında nöbet bekleşen bir gazve yoktu. Fakat bu, bir kavim hakkında 
nazil oldu ki, mescid-leri tamir ederlerdi. (Yani namaz vakitlerinde mescidlere dolarlardı) Sonra mescidlerde durup 
ikinci bir namaz gelinceye kadar Allah'ı anarlardı. İşte bu âyet, onların hakkında nazil olmuştur» dedi. 
Sabrediniz, yani beş vakit namaz üzerinde sabrediniz. Sabırla nefsinize ve hevânıza galebe çalınız. Mescidlerinizde 
nöbet bekleyiniz. Size öğrettiğinde ve bildirdiğinde Allah'tan korkunuz. Umulur ki felah bulursunuz. 

İbn Merduyeh Ebu Eyyub'ten rivayet etti: 

Peygamber bir gün yanımızda durdu ve buyurdular: «Allah tarafından günahların silinmesine ve ecrin büyümesine 
se-beb olan bir Şey ister misiniz?» 

Biz, «Evet, ey Allah'ın Resulü, isteriz» dedik. Bunun üzerine buyurdular: 

«Sıkıntılara rağmen abdesti yerli yerinde tutmak, mescidlere çokça adımlar atmak, namazdan sonra ikinci namazı 
beklemek... İşte bunlardır, Cenab-ı Hakk'm «Ey iman edenler, sabrediniz, düşmanlarınızdan daha sabırlı olunuz» 
âyeti celilesinde buyurdukları.» 

İbn Cerir ve İbn Hibban, Cabir bin Abdullah'tan rivayet ettiler: Resülullah: 

«Size günahların silinmesine ve keffaretlendirilmesine vesile olan bir şeyi haber vereyim mi?» diye sordu. Biz: 
«Evet, Ey Allah'ın Resulü, haber ver» dedik. Buyurdular: «Şiddetlere rağmen abdesti yerli yerinde tutmak, 
mescidlere çokça adımlar atmak, namazdan sonra namazı beklemektir. İşte size haber veriyorum, Ribat yani 
nöbetleşme budur.» 

İbn Cerir ve İbn Ebi Hatim bu âyet hususunda şunları söylediler: «Allah, burada müslümanlara dinleri üzerinde 
sabretmelerini, herhangi bir şiddetten (genişlikten veya sıkıntıdan) dolayı dinlerim ter-ketmemelerini ve sabırla 
kâfirleri yenmelerini emrediyor. Müşriklere karşı nöbet beklemelerini emrediyor.» 

İbn Cerir, Muhammed bin Kâ'b ul Kurezi'den nakletti: 

Dininiz üzerinde sabrediniz. Size vermiş olduğumuz vaade karşı sabır gösteriniz. Benim ve sizin düşmanınız 
onlara karşı nöbet bekleyiniz. Ta ki düşman dinini sizin dininiz için terketsin. Benimle sizin aranızdaki hususlarda 


benden korkunuz. Umulur ki, yann bana rastladığınızda felah bulursunuz.» 
Abd bin Humeyd ve İbn ul Munzir, Hasan Basri'den rivayet etti: 
«Musibet anında sabrediniz, namazlar hususunda sabırda yarışınız. Allah yolunda cihad ediniz, demektir.» 1051871 


İslâm'da Nöbet Beklemenin Ehemmiyeti 


Buhari, Tirmizi, Müslim ve Beyhaki, Seni bin Saad'den, Allah'ın Resülü'nden rivayet ettiler: 

«Allah yolanda bir gün nöbet beklemek, dünya ve dünya üzerinde bulunan bütün nimetlerden daha hayırlıdır.)) 
Ahmed, Ebu Davud, Tirmizi, ibn Hibban, Hâkim, Beyhaki, Fadda-le bin Hudeyd'den rivayet ettiler: Resülüllah'tan. 
dinledim: 

«Her ölenin ameli üzerine mühür vurulur, yani ameli sonuçlanır. Ancak Allah yolunda hududlarda nöbet bekleyen 
bir kimse müstesnadır. Onun ameli kıyamete kadar artar. O, kabir fitnesinden emin olur1.» 

Ahmed, Müslim, Tirmizi, Nesei, Tâbarani ve Beyhaki Selman'dan, Resülüllah'tan rivayet etti: 

«Bir gün ve bir gecenin nöbeti, bir ayın orucundan ve ibadetinden daha hayırlıdır. Eğer kişi o nöbet esnasmda 
Ölürse, onun işlediği ameli, ona verilen nzak ona daima işler. O kabir fitnecilerinin fitnesinden emin olur.» 
Tâbarani güzel bir senedle Ebu Derda'dan, Resülüllah'tan rivayet etti: 

«Bir ay nöbet beklemek, bir sene oruç tutmaktan daha hayırlıdır. Allah yolunda nöbet beklerken ölen, dehşet verici 
korkudan emin olur. Sabah akşam cennette onun rızkı kendisine verilir. Kıyamete kadar onun defterine nöbet 
bekleyenin, ecri yazılır.» 

Tâbarani güzel bir senedle, İrbat b. Sariye'den, Resülüllah'tan rivayet etti: 

«İnsanoğlu Öldükten sonra her ameli sonuçlanır. Ancak Allah yolunda nöbet bekleyenin ameli sonuçlanmaz. Onun 
ameli her an artar ve kıyamete kadar onun rızkı ona verilir.» 105881 


Denizdeki Nöbetin Üstünlüğü 


İmam Ahmed güzel bir senedle Ebu Derda'dan rivayet etti: «Kim ki, müslümanlann sahillerinden herhangi 
birisinde üç gün nöbet beklerse, o bir senelik nöbetin yerine geçer.» 

İbn Mace sahih bir senedle, Ebu Hureyre'den, Resülüllah'tan rivayet etti: 

«Allah yolunda nöbet beklerken ölen bir kimsenin üzerine işlediği salih amelin sevabı işlenir, rızkı ona verilir. 
Kabir fitnesinden emin olur. Allah onu dehşetten emin olarak haşre gönderir.» 

İbn Hibban, Mücahid'den, Ebu Hureyre'den rivayet ediyor: Hududda bekliyorduk. Korktuk ve sahile doğru çıktık. 
Sonra denildi ki, herhangi bir şey yoktur. Bunun üzerine halk gitti. Fakat Ebu Hureyre orda bekledi. Bir insan Ebu 
Hureyre'nin yanından geçerek: 

«Ey Eba Hureyre, nedir seni burada durduran?» diye sordu. Ebu Hureyre: 

«Resülüllah'tan dinledim, buyuruyordu: 

«Allah yolunda bir saat nöbet, Kadir gecesini Hacerül Esved'in yanında ihya etmekten daha hayırlıdır» dedi.» 
Tirmizi, Nesei, İbn Mace, Hz. Osman'dan, Resülüllah'tan rivayet ettiler: 

Allah yolunda bir gün nöbet beklemek, başka konularda bin gün evlerde durmaktan daha hayırlıdır.» 

İbn Mace'nin lafzında «Allah yolunda bir gece nöbet beklemek, gündüzleri oruç, geceleri ibadetle geçirilen bir 
sene gibidir.» 1051891 


Hududlardaki İbadet Ve Verilen Sadakalar 


Beyhaki Ebi Ümame'den, Resülüllah'tan rivayet etti: 

«Hudud bekleyenin namazı, normal bir kişinin beşyüz namazına denktir. Orada bir dinar bir dirhem infak etmek 
yediyüz dinarı başka yerde infak etmekten daha hayırlıdır.» 

Ebu Şeyh, Enes'ten merfu olarak rivayet etti: «Nöbet arazisinde bir namaz, başka (yerlerde kılman ikibin na- 
mazdan üstündür.» 1051901 


İslâm'da Gaziliğin Önemi 


Müslim, Nesei, Ebu Hureyre'den, Resülüllah'tan rivayet ettiler: «İnsanlar için maişetin en hayırlısı, bir kişinin 
maişetidir ki, Allah yolunda atının dizginine sarıtmış, atın sırtında herhangi bir ses işittiği, herhangi bir patırdı 
duyduğu zaman uçar. Gayesi savaşmaktır ve sanılan yerde savaşıp ölmektir. Bir de bir kişinin nafakasıdır ki, bir 
sürü koyunlarının içerisinde, şu dağlardan birisinin başında veya şu vadilerden birisinin içindedir. Beş vakit 
namazını kılar, zekâtını verir, ölüm gelinceye dek Allah'a kulluk yapar. İnsanlardan ancak böyle bir kimse hayr 
içindedir.» 

Beyhaki merfu olarak Ümmül Mubeşir'den rivayet etti: «Mertebe bakımından insanların en hayırlısı, atının sırtında 
olup düşmanı korkutan ve düşmandan korkan kimsedir.» 


Beyhaki, Ebi Ümame'den, Allah'ın Resülü'nden rivayet ediyor: «Üç gün, müslüman topluluğunun arkasında 
(Hududunda) nöbet beklemenin. Kadir gecesini Medine'de veya Beytul Makdis'in mescidinde ihya etmeden bana 
daha sevimli gelir.» 

Yine Allah'ın Resulü buyurdu: 

«Kim ki, Allah yolunda nöbet beklerken ölürse, Allah onu kabir azabından emin kılar.» 

Beyhaki İbn Abid'den rivayet etti: 

Allah'ın Resulü bir kişinin cenazesine katıldı. Cenaze namazı kılınmak için konulduğu zaman, Ömer (R.A.): 

«Ey Allah'ın Resulü, bunun cenaze namazını kılma! Çünkü bu fa-cir bir kişi idi» dedi. Bunun üzerine Resülüllah 
cemaate dönüp: 

«Herhangi biriniz bunu İslâm üzerinde gördü mü?» diye sordu. Bir kişi: 

«Ey Allah'ın Resulü, bunu bir gece Allah yolunda nöbet beklerken gördüm» dedi. Bunun üzerine Resulü Ekrem 
onun cenaze namazını kıldı ve onun kabrine toprak atarak buyurdu: 

«Senin arkadaşın zanneder ki, sen ateş ehlindensin. Fakat ben şahidi ik ederim ki, sen cennet ehlindensin» dedi ve 
Ömer'e: 

«Ey Ömer, sen halkın amellerinden sorulmazsın veya sormazsın. Sen ancak fıtrattan sorar veya sorulursun» dedi. 
Hakim, ibn Ömer'den rivayet etti. Ömer derdi ki: «Allah, bu emre başladığı zaman peygamberlik ve rahmetle 
başladı. Sonra krallık ve rahmete dönüşecektir. Sonra diktatörlüğe dönüşecektir. Merkeblerin döğüştükleri gibi 
döğüşülecekdir. Ey nas, sakın gazadan ve cihaddan ayrılmayınız. O tatlı ve yeşil olduğu müddetçe, acı ve zor 
olmaya dönüşmedikçe, o hutam (kelepcar) olmadıkça herkes için vardır. Ne zaman ki, gazalar kaldırılırsa, 
ganimetler yenilirse ve haram, helâl sayılırsa, o vakit Ribata yapışınız. Çünkü o sizin en güzel cihadını zdır.» 
Ahmed, Ebu Ümame'den, Resülüllah'tan rivayet etti: 

Dört kişi vardır, ölümlerinden sonra da ecirleri defterlerine yazılır: 

1) O kişidir ki, Allah yolunda nöbet beklerken ölmüştür. 

2) O kişidir ki, bir ilim öğrenmiş (ve öğretmiştir) onun ilmiyle amel edildikçe, ecri onun defterine yazılır. 

3) O kişi ki, bir sadaka vermiş, o sadaka var oldukça onun ecri ona yazılır. 

4) O kişi ki salih bir evlâd arkasında bırakmış, evlâd babasına dua ediyor. (Bunun ecri de onun defterine 
yazılır. )1951911 


Mühim Bir Beyan 


ibn Seniy ve İbn Merduveyh, Ebu Hureyre'den, Resülüllah'tan rivayet etti: 

«Hz. Peygamber, Âl-i İmran süresinin sonundaki on âyeti her gece okuyordu.» 

Darimi, Hz. Osman'dan rivayet etti: 

«Kim ki, Âl-i İmranın sonunu bir gecede okursa o geceyi ibâdetle geçirme fazileti onun için yazılır.» 

Ebu Davud Sehl bin Hanzele'den rivayet ediyor; Resülüllah ile beraber Huneyn gününde yürüdük. Akşam oldu. 
Resüiüllah ile beraber namaza durduk. Fars asili bir kişi geldi: 

«Ey Allah'ın Resulü, ben önünüzde öncü olarak gittim, filan, falan dağa çıktım, baktım ki Hevazin kabilesi bütün 
fertleriyle beraber bir araya gelmiş. Kadınları, yiyecek maddeleri ve davarları, hepsi ordaydı.» 

Bunun üzerine Resulü Ekrem.tebessüm ederek buyurdu: «İnşallah o, yarın mü si umanların ganimeti olacaktır.» - 
Sonra buyurdu: 

«Bu gece, kim bizi bekleyecektir? Nöbetimizi tutacaktır.» 

Enes bin Ebi Mürsed: 

«Ey Allah'ın Resulü, ben bekleyeceğim» dedi. Resulü Ekrem: 

«O halde bin» dedi. Enes atma bindi ve Resülüllah'a geldi. Resül-ü Ekrem: 

«Şu dereyi önüne al, tâ tepeye çıkıncaya kadar git. Sakın bu gecede nöbet beklediğin yönden bize herhangi bir 
savaş açılmasın. 

Sabahladığımızda Peygamber namaza çıktı, iki rekât kıldıktan sonra; 

«Süvarinizden herhangi bir his aldınız nu?» diye sordu. Bir kişi: 

«Ey Allah'ın Resulü, biz ondan herhangi bir haber almadık» dedi. Bunun üzerine Resulü Ekrem namaza davet 
edildi ve Peygamber namazını bitirinceye kadar o dere tarafına bakardı. Buyurdu: 

«Müjdeleniniz, sizin süvariniz geldi.» 

Biz, deredeki ağaçların aralarından baktık. Gördük ki, süvari Peygamberin yanında durdu: 

«Ben derenin en üstü tepesine çıkıp bana emrettiğin yere kadar, gittim. Sabahladığımızda iki tepenin de üzerine 
çıktım. Baktım, kimseyi görmedim» dedi. Resulü Ekrem: 

«Sen bu gece atından hiç indin mi?» diye sordu. Süvari: 

«Hayır, ancak namaz kıldığım veya def-i hacet ettiğim zaman indim» dedi. Bunun üzerine Resulü Ekrem: 

«Vacib oldu» dedikten sonra: «Sen hiç amel etmesen de sana bir zarar yoktur» yani senin bu gece yaptığın, çok 
büyük ecir ve sevaba vesile olmuştur, demektir. Yoksa bu sana yeter, bundan sonra amel etme demek değildir. 
Dikkat edile... 


Tirmizi, Ata bin Ebi Ribah'ın tarikıyla İbn Abbas'tan rivayet ediyor: 

«Resülüllah'ı dinledim. Diyordu ki: İki göze ateş dokunmaz: Biri Allah'ın korkusundan ağlayan göz, ikincisi Allah 
yolunda nöbet bekleyen göz.» 

İmam Ahmed, Muaz bin Enes'ten rivayet ediyor: Kim ki, müslümanların arkasında Allah rızası için ve ücret 
almaksızın nöbet beklerse, o gözleriyle ateşi ancak yeminin çözümü kadar görür. (Yani bir an görür). Çünkü 
Cenab-ı Hak, Kur'an'da: 

«Sizden hiç kimse yoktur ki ateşe varmasın» buyuruyor. Yani bir parmağı koyup kaldıracak kadar ateşi görür. 
Buhari, Sahihinde Ebu Hureyre'den rivayet etti: Dinarın ve dirhemin kölesi helak oldu. Ekmeğin kölesi helak oldu. 
Eğer ona verilirse razı olur, verilmezse öfkelenir. O helak oldu, baş aşağı düştü. Düştüğü zaman da, artık kalkmaz. 
Cennet o kula olsun ki, atının dizginine sarılıp başı toz, ve dumanlı, ayakları gubar içerisinde olduğu halde Allah 
yolunda gider. Eğer nöbette ise nöbette durur. Eğer arkadan geliyorsa, arkada durur. İzin isterse, ona izin verilmez. 
Dilekte bulunursa, onun dileği verilmez.» 

Son olarak Muhammed bin İbrahim bin Ebi Sekine'nin Abdullah bin Mübarek'ten rivayet ettiği bazı şiirlerin 
tercümesi ile konuyu kapatıyoruz. Muhammed veda etmek üzere Tarsus'ta, hududda, savaşan Abdullah bin 
Mübarek'e gittim, bana şu şiirleri yazdırdı. Benimle Fu-dayl bin İyad'a gönderdi. Tarih hicretin 170. senesi idi: 
«Ey iki haremde ibadet eden, eğer bizi görseydin şüphesiz bilecektin ki, sen ibadette oynuyorsun. Kim ki, 
yanaklarını göz yaşlarıyla kınalıyorsa, bilsin ki, bizim göğüslerimiz bizim kanlarımızla kınalanıyor. Kim ki, bir 
batın yolda atını yoruyorsa bilmiş olsun ki, bizim atlarımız harp gününde yoruluyor. Amber kokusu sizin olsun, 
bizim amberimiz ise atların tırnaklarından kalkan toz ve o güzel gubardır. Bizim kulağımıza Peygamberimizin 
sözünden sahih, doğru ve yalan olmayan bir söz gelmiştir. O da şudur: 

«Allah yolunda atının ayağından kalkan bir gubar müsl umanın burnuna girerse o alev alev yanan bir ateşin 
duhanıyla bir olamaz. (Yani ilcisi bir araya gelemez.) İşte bu Allah'ın kitabıdır aramızda konuşuyor. Şehid ölü 
değildir Allah'ın kitabı yalan söylemiyor.» 

Gelip Fudayl bin İyad'ı Mescid-i Haramda gördüm, mektubu verdim. Onu okuduğu zaman gözlerinden yaşlar aktı. 
«Ebu Abdurrahman, doğru söylüyor ve bana nasihat etti» dedikten sonra buyurdu: 

«Sen hadisi yayanlardan mısın?» 

«Evet» dedim. 

«O halde Ebu Abdurrahman'ın mektubunu bana getirmenin ücreti olarak şu hadisi yaz» deyip bana «Bize Mansur 
bin Mutemir, ona Ebi Salih, ona Ebu Hureyre rivayet etti. Bir kişi: 

«Ey Allah'ın Resulü, bana bir ilim öğret ki onunla Allah yolundaki mücahidlerin sevabım elde edeyim.» diye 
dilekte bulundu. 

Cenab-ı Peygamber: 

«Hiç gevşemeden namaz kılmaya, hiç iftar etmeden oruç tutmaya gücün yetiyor mu?» diye sorunca: 

Kişi: 

«Ey Allah'ın Resulü, buna güç yetirmekten zayıfım, gücüm buna yetmez» dedi. 

Sonra Allah'ın Resulü buyurdu: 

«Nefsimi yed-i kudretinde tutan Allah'a yemin ederim, eğer buna da gücün yetseydi yine Allah yolundaki 
mücahidlerin ecrine vasıl olamazdın. Bilmez misin mücahidin atı, bağlandığı ipinde geziyor ve onunla haseneler 
mücahide yazılıyor.» 

«Allah'ın azabından sakınınız» cümlesi üzerinde; bütün emirlerinizde, bütün hal ve tavırlarınızda Allah'tan 
korkunuz demektir, dedi İbn Kesir. Nitekim Allah'ın Resulü Muaz'ı Yemen'e gönderdiği zaman: 

«Nerde olursan ol, Allah'tan kork. Bir günah işlersen mutlaka arkasından bir sevab işle ki onu silsin. Güzel bir 
ahlâkla insanlarla muaşeret et» dediği gibi... «Umulur ki, böylece felah bulursun» cümlesi üzerinde: «Dünya ve 
âhirette felah bulursunuz» tarzında yorum yapılmıştır. 

İbn Cerir, bana Yunus, ona ibn Veheb, ona Ebu Sahr, ona da Muhammed bin Kâ'b ul Kurezi dedi: 

Cenab-ı Hak bu âyette şunu kastediyor: 

«Benimle sizin aranızdaki durumda benden korkunuz. Yarın kıyamet gününde benimle bir araya geldiğinizde felah 
bulursunuz.» 

Böylece Âl-i İmran süresinin, tefsiri birrivayesi sona erdi. Cenab-ı Hak'tan bizim nakillerde yapmış olduğumuz 
hata ve yanlışlıklardan dolayı bizi affeylemesini diliyor, onun lütfi ilâhisine sığınıyoruz. 1051921 
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EN-NİSA SÜRESİ 


Medine döneminde nazil olmuştur. 176 Âyettir,!0991U 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adı ile başlarız 

(1) Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve o nefisten eşini de yaratan ve ikisinden pek çok erkek ve kadın 
yaratıp meydana getiren Rabbiniz(in azabın) dan sakınınız. Adı ile biribirinizden dileklerde bulunduğunuz Allah 
(Azabın) dan ve akrabaların haklarını gözetmemekten sakınınız. Şüphesiz ki, Allah sizin üzerinizde murakabe 
edicidir. 

(2) Yetimlere mallarını veriniz. Helâli, haram ile değiştirmeyiniz. Yetimlerin mallarına malınızı katıp yemeyiniz. 
Şüphesiz ki, böyle yapmak büyük bir günahdır. 

(3) Eğer yetim (kız) larla evlendiğiniz takdirde onlar) a haksızlık yapmaktan korkarsanız hoşunuza giden başka 
kadınlarla iki, üç ve dört'e kadar evlenebilirsiniz. Eğer birden fazla kadınların aralarında adaletsizlik yapmaktan 
korkarsanız bir tanesi ile Veya sağ elinizin mülk edindiği (cariye) ile yetininiz. Doğru yoldan kaymamanız için 
hakikate en yakın olanı budur. 

(4) Kadınlara nikâh bedellerini (mehirlerini) müşkilât çıkar-maksızm isteyerek veriniz. Eğer onlar mehirlerinden 
bir kısmım kendiliklerinden size bağışlar iseler, onu âfiyetlee ve yumuşaklıkla ye-yiniz. 

(5) Sakın beyinsizlere Allah'ın sizin için geçim kaynağı olarak verdiği mallarınızı vermeyiniz. Ancak onlara o 
mallardan yediliniz ve giydiriniz. Onlara güzel söz söyleyiniz. 

(6 Yetimler evlenme çağma varıncaya kadar onlan deneyiniz. Eğer onlardan olgunluk görürseniz onlara mallarını 
veriniz. Yetimlerin mallarını büyüdüğünde (Elinizden) alır korkusu ile israf ederek acelece yemeyiniz. Kim ki, 
zengin ise onların malından yemeyip iffetli olmaya çalışsın. Kim ki, yoksul ise, örfe göre (çalıştığında yetim malın- 
dan) yesin. Yetimlere mallarını verdiğiniz zaman yanlarında şahit bulundurunuz. Hesap sormak yönünden Allah 
kâfidir. 105121 


Tefsir 


Bu süreye en-ntsa (Kadınlar) süresi demenin nedeni kadınlar hakkındaki hükümlere yer vermesindendir. 
Âyetlerinin (175) veya (176) olduğunda ihtilâf vardır. 

Birinci Âyeti, bütün insanlara hitap etmek suretiyle islâmın cihanşümul bir din olduğuna işaret eder. 

Bütün insanlık âleminin Adem (A.S.)den geldiğini kaydetmek suretiyle insanların kökende bir olduklarına işaret 
etmekle beraber üstün ırk fikrini de yıkar. Dolayısıyle üstünlüğü takvaya bağlar; insanların annesi olan Havva'nın 
da diğer insanlar gibi, Adem'den yaratılmış olduğunu kaydeder. Hadisde, «Havva Adem'in bir kaburgasından 
yaratıldı» denmektedir. Keyfiyet, bizce malüm olmadığı için, Âyetten Allah neyi murad etmişse, öyle iman eder 


geçeriz. 

«Allah'ın ve akrabanın haklarını gözetmemekten kaçınınız.» Bu Ayeti Celile'de akraba hakkı Allah'ın hakkıyle 
beraber gelmiştir. Akraba hakkının ne derece mühim olduğunu belirtmek için Hadisde: «Akrabalık arşa asılıp, 
«Dikkat edilsin beni gözeteni Allah hedefine vardırsın, gözetmeyip keseni de Allah hedefine vardırmasın» 
demiştir.» diye varid olmuştur. 

«Yetimlere mallarını veriniz.» Yâni baliğ oldukları zaman mallanın kendi tasarruflarına bırakınız. 

Yetim, o kimsedir ki, babası ölmüş ve kendisi bulüğ çağma varmamıştır. Kelimenin manası yalnızlık demektir. 
Âyeti Celile'de bulüğ çağına varana da yetim demek daha önceki durumlarından ötürüdür. Bir de bulüğ çağına 
gelir gelmez gecikmeksizin hemen mallarının teslim edilmesine teşvik içindir. Yani daha onlardan yetimlik ismi 
kalkmazdan önce olgunluklarını görürseniz hemen mallarını teslim ediniz demektir. 

Rivayete göre «Gatafan» kabilesinden bir kişinin elinde yetim yeğenine aid büyük bir servet bulunuyordu. Çocuk 
baliğ; olunca malını istedi. Amca vermek istemedi. Böylece yukardaki Âyet indi. Amca da Âyeti dinledikten sonra, 
«Allah'a ve O'nun Rasülü'ne itaat ettik. Büyük günahdan Allah'a sığınıyoruz.» deyip malı teslim etti. 

«Helâli verip haramla değiştirmeyiniz.» Yani helâl malınızı yetimlerin haram malı ile değiş tokuş yapmayınız. 
Veyahut yetimlerin malını korumak gibi, şerefli bir emri o malları çarçur etmek suretiyle, meydana gelen pislikle 
değiştirmeyiniz!... 

(3) «Eğer yetim kalan kızlarla evlendiğinizde adaletli davranmıya-cağınızdan korkarsanız başka dilediğiniz 
kadınlarla evleniniz. » 

İslâmın başlangıcında kişi bazan güzel ve zengin bir yetim kızı görünce, tamahkârlıktan onunla evlenirdi. Çoğu 
kez bir kişinin nikâhında bu türden bir kaç kadın toplanırdı. Ve onların hukukunu gözetmekten aciz kalırdı. Bunun 
üzerine bu Âyet nazil oldu. 

«... İki, üç ve dörder olmak üzere, diğer kadınlardan uygun gördüğünüzle evleniniz.» 

Bu Âyeti Celilenin manâsı, birden fazla evlenmek istiyene, mezkür adede kadar nikâh edebilmek için izin ve 
ruhsatın verildiğini bildirdi. 

«Eğer adaleti sağlamamaktan korkarsanız o zaman bir ile yetininiz..» 

(1403 - 26 Cemaziyyü âhir - Hicri ve 11.4.1983 Milâdi tarihe tesadüf eden) Zamanımızda atom gibi, bütün 
beşeriyeti tehdit edici silâhlarla yanyana ve o orandaki anarşik ortamlarda yaşayan insanoğlu eğer, bütün bunlara 
rağmen birden fazla evlenmelerde adaleti gerçekten sağlayabiliyorsa, zaman ve zemini buna elveriyorsa dörde 
kadar ruhsat verilmiştir. Fakat ille bu nisabı doldurun diye bir emir yoktur. 

«Veya sahip olduğunuz ile yetinmelisiniz.» Burada sahip bulunduğumuzdan maksat harbler neticesinde tutsak 
edilmiş ye fıkıhi kaynaklarda belirtilen şartlar dahilinde cariye edinilmiş kadınlardır. 

«Az kadınlarla iktifa etmek veya bir tane ile yetinmek veya cariye edinmek zulme kaymamanıza daha elverişlidir.» 
Âyeti Celile, aile efradının çoğalmamasının, adalete daha yakın veyahut da çok kadınla evlenmemenin zulme 
kaymamaya daha elverişli olduğunu belirtiyor. Zira ikinin külfeti, birden daha fazladır, «iki yüzüncü Hicri yıldan 
sonra en hayırlınız yükü az olanınızdır.» Hadisi unutulmamalıdır. 

(4) «Kadınlara mehillerini istiyerefe veriniz.» Yani mehirleri geciktirmeden, canü gönülden veriniz. Zira kadın 
mehrini istediği halde erkek vermezse, nefsini menedebilir. Hattâ bazı Hadislerde mehri vermemek durumundaki 
ilişki zinaya benzetilmiştir. Tabii ki, kadının istemesine rağmen vermemezlik yapılırsa böyledir!.. 

«Eğer kadınlar kendiliklerinden mihrin bir kısmım size bağışlarsa onu zahmetsiz gelmiş helâl bir mal olarak 
yiyiniz.» 

Bu Âyeti Celile, baskı neticesinde bağışlanan mehrin yenmesinin haram olduğunu ifade ettiği gibi, istiyerek 
bağışlanan mehirler de alınmaz diyenlerin de yanlış kanaat taşıdıklarını sergiler... 

(5) «Sakın mallarınızı sefihlere vermeyiniz.» Bu hitap, velileredir. Yani ey veliler bakmak ile mükellef 
bulunduğunuz çocuklar reşid olmadıkça veya akli dengesi bozuk olan yakınlarınız iyileşmedikçe, onlara ait olan 
ve sanki sizin malınız imiş gibi, korunmasıyle mükellef bulunduğunuz mallan, onlara teslim etmeyiniz. Etmeyiniz 
ki, onlar da zayi etmesinler. 

Bu kimselerin malları velilerin tasarrufunda bulunduğu için, bu mallar velilerin mallan olarak gösterilmiştir. Başka 
bir tefsire göre Âyetin manâsı şöyledir: «Ey akil ve baliğ bulunan kişiler! Allah'ın size vermiş olduğu servetinizi 
akli dengeleri sizinkiler gibi gelişmemiş hanımlarınıza, çocuklarınıza verip sonradan bana birşey versin diye 
ellerine muhtaç olmayınız. Hayatınızın teminatı mesabesinde bulunan servetinizi onlara verip onları kendinize 
hâkim kılmayınız.» 

«O servetinizi onların rızık kapısı ve giyim kaynağı yapınız.» 

Ticaret yapmak suretiyle ihtiyaçlarını gidermeye çalışınız. «(Dinen) güzel olan sözleri onlar için söyleyiniz.» Bu 
Âyet, güzel ve çirkin aklen değil, dinen tesbit edilir.» hükmünü getirmiştir. Yani nice şey vardır ki, akıl ona güzel 
der. Oysa o, dinen çirkindir. Ve âklen nice çirkin şey vardır ki, dinen güzeldir. Tabii ki biz bu akıldan, gelişmemiş 
ve eğitilmemiş akıllan kastediyoruz. Dinle çelişmeyen akıl ise, aklı selimdir. Din akla değil, akıl dine uymak 
mecburiyetindedir.. Derinleşme neticesinde görülüyor ki, dince güzel, akılca çirkin sayılan, gerçekte dinin saydığı 
gibidir. Demek oluyor ki, din ile akıl burada çatışmış değildir. Belki akıl sathi ve basit hareket etmiştir. Sonunda 
da dine uymuştur!.. 105551 


Buluğ Çağının Beyanı 


(6) «Yetimleri deneyiniz. Tâ ki, evlenme çağına vardıkları zamana kadar. Eğer o zaman onların reşid olduğunu 
görürseniz mallarını kendilerine teslim ediniz.» 

Baliğ olmazdan Önce yetimin din hususunda elverişli olup olmaması, teslim aldığı malın güzelce kullanılıp 
kullanılmaması, velisi tarafından gözetim ve denetim altına alınır. Bu görevi İslâm velisine vermiştir. . 

Ebu Hanife «Kendisine tasarruf edebilecek miktarda mal vermek suretiyle denenir.» demiştir. 

Evlenme çağından maksat, baliğlik ve erginlik zamanıdır. Şafiilere göre bu zamana, ya ihtilâm olmak veya onbeş 
seneyi tamamlamakla varılmış olur. Zira Rasülüllah, «Çocuk onbeş seneyi doldurduğu zaman, sevablan ve 
günahlaı defterine yazılmaya başlanır, cezayı gerektiren bir suç işlerse, ceza tatbik edilir.» buyurmuştur. 

Ebu Hanife'ye göre buluğ haddi, onsekiz seneye dayanmaktadır «Çünkü böyle bir insan evlenmeye yaraşır.» 
demiştir. 

Eğer velayet altındakiler baliğ olmasına rağmen, reşidlik sıfatına haiz değillerse, mallan kendilerine teslim 
edilemez. 

Ebu Hanife'ye göre reşid olmadığı takdirde baüğlik yaşma yedi yaş daha eklenir. Buna rağmen reşid olmasa dahi 
malı kendisine teslim edilir. 

Yetimi büyüten ve malını elinde tutan, eğer zengin ise,, bu işi Allah rızası için yapsın. Yetime yaptığı hizmet 
karşılığını yetimin malından almasın. Eğer fakirse, zaruri ihtiyaç kadar ve çalışmasının normal ücreti kadar yetimin 
malından alabilir. 

Rivayete göre birisi Hz. Peygamber'den, «Benim evimde bir yetim büyütülmektedir. Onun malından yiyebilir 
miyim?» diye sorunca cevabı, «Normal bir şekilde, maun kökünü kazıtmadan ve o malı öz malına siper yapmadan 
ye!» olmuştur. 

«Yetimlerin mallarını teslim ettiğiniz zaman onların teslim aldığına dair şahitler edininiz.» Böylece itham 
edilmenizi daha iyi ortadan kaldırmış ve herhangi bir husumetin ve tazminatın kapısını da kapatmış olursunuz. 
Âyeti Celilenin zahiri, delâlet eder ki, kayyımın iddiaları ancak delille geçerli olur. Şafiiler ve Malikiler bu 
kanaattadırlar. Hanefiler ise, bunun tam aksini savunurlar. Ve Âyetteki emrin vücup için olmadığını kabul ederler. 
Bu meselede, Hanefi mezhebi, topluma daha elverişli olmakla beraber, ihtiyatlı davranmak, Maliki ve Şafii'lerin 
görüşüdür. 1095141 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(1) Ey insanlar, sizi bir tek nefisten yaratan ve o nefisten eşini de yaratan ve ikisinden pek çok erkek ve kadın 
yaratıp meydana getiren Rabbinizin azabından sakınınız...» 

Bu âyet hakkında gelen yorumlar: 

İbn Deriş (veya Dureys), Fedail'inde, Muaz, Nasih'inde İbn Abbas tarikıyla rivayet ettiler: 

«Nisa süresi Medine'de yani hicretten sonra nazil oldu.» 

İbn ul Munzir, Katade'den rivayet etti: 

«Nisa sureti Medenidir. Yani hicretten sonra nazil olmuştur.» 

Buhari, Âişe validemizden rivayet etti: 

«El Bakara ve En Nisa süreleri nazil oldukları zaman, ben Peygamberin yanındaydım, yani Peygamberle 
evlenmiştim.» 

Ahmed, İbn Dureys, Muhammed bin Nasr, Âişe validemizden rivayet ettiler: 

Allah'ın Resulü: «Kim ki, yediyi (yani Nisa Süresinin içinde olduğu yedi süreyi) alırsa (yani hıfzederse) o, büyük 
âlimdir» dedi. 

Beyhaki, Vasile bin Esk'a'dan, Resülullah'tan rivayet etti: «Tevrat'a karşılık, bana Nisa dahil yedi uzun süre ve 
MİİN (yani âyetleri yüz ve yüzden yukarı olan) süreler verildi. El Mesan, (yani âyetleri yüzün altında olan) ve El 
Mufassal süreleri de fazladan verildi.» 

Ebu Ya'la ve İbn Huzeyme Enes'ten rivayet ettiler: 

Allah'ın Resulü bir gece hastalandı. Sabahlayınca denildi ki: «Ey Allah'ın Resulü, hastalığın belirtisi üzerinde 
görülmektedir.» 

Buyurdular: 

«Allah'a hanıdolsun, gördüğünüz gibi, sıhhata kavuşmuşuitıdur. Yedi uzun süreyi okudum.» (Şifa maksadıyla 
okumuştur.) 

İmam Ahmed, Huzeyfe'den rivayet ediyor: 

«Resulü! lan ile beraber bir gece kaldım. Cenab-ı Peygamber yedi rekâtta yedi uzun süreyi okudu.» (Bu durum, 
kişinin tek başına kıldığı namazına aiddir. Cemaatla kılınan namazlarda tahfif daha iyidir.) 

Abdurrezzak, Peygamber ailesinin bazılarından rivayet etti: Bu fert, Resülüllah ile beraber gecelediğini ve Cenab- 


ı Peygamberin kalkıp ihtiyacını giderdikten sonra su kırbasını getirip İki elini üç defa yıkadıktan sonra abdest alıp 
bir rekâtta yedi uzun süreyi okuduğunu rivayet ediyor. 

Hakim, İbn Müleyke'den o da İbn Abbas'tan dinledi: «Bana En Nisa süresini sorunuz. Ben küçük iken Kur'an'ı 
okudum.» 

İbn Ebi Şeybe, (El Musennef'te) ibn Abbas'tan rivayet ediyor: «Nisa süresini okuyup terekenin paylarından 
başkasını hacbedeni (düşüreni) hacbedilmeyenlerdeiı ayırd eden, feraiz ilmini öğrenmiştir.» 

Abdurrezzak, Ma'merden, ibn Mesut'tan rivayet ediyor: 

Nisa süresinin beş âyeti vardır. Bütün dünyadan daha fazla bana sevimli gelirler: 

1- Eğer nehy edildiğiniz günahların büyüklerinden sakınırsanız sizin için günahlarınızı keffaretlendiririz. 

2- Eğer bir hasene ise, Allah onu katmertestirir (kat, kat nr.) 

3- Şüphesiz Allah kendisine ortak koşmayı affetmez. Ondan başkasını dilediğine affeder. 

4- Kim ki, bir kötülük işler veya nefsine zulmederse sonra Ce-nab-ı Hak (tan af talebinde bulunursa, Allah'ı çokça 
affedici ve merhamet edici olarak bulacaktır. 

5- Şüphesiz Allah zerre miskali kadar dahi zulmetmez. (Bu be-şinci âyet bahsi edilen Abdurrezzak'ın rivayetinden 
düşmüştür. Fakat ondan önceki bir rivayetten alıyoruz. Biline) 

Bu hadisi İbn Cerir rivayet etmiştir. 

Salih el-Mürri, Katade'den, İbn Abbas'tan rivayet ediyor: Nisa süresinde sekiz âyet inmiştir. Bu ümmet için 
güneşin üzerinde doğup battığı her şeyden daha hayırlıdırlar. Daha önce saymış olduğumuz beş âyetle beraber şu 
âyetlerdir: 

1- Allah, size açıklamayı ve sizden öncekilerin yollarına sizi hidayet etmeyi ve sizin tevbenizi kabul etmeyi irade 
ediyor. Allah çokça bilen ve hikmet sahibidir. 

2- Allah sizin tevbenizi kabul etmek istiyor. Şehvetlere tabi olanlar ise, büyük bir kayışla kaymanızı istiyorlar. 

3- Allah sizden tahfif etmeyi kastediyor. İnsan zayıf olarak yaradılmıştır. 

Âyette bahsedilen bir tek nefisten maksad, Adem (A.S.) dir. O nefisten yaradılmış ise, Havva (A.S.) dır. Havva, 
Adem'in sol veya en kısa kaburgasından yaratıldı. Adem uykuda iken arkadan bu işlem yapıldı. Adem (A.S.) 
uyandığı zaman Havva'yı (A.S.) gördü ve hoşuna gitti. Ona ünsiyet peydan etti, Havva da Adem ile ünsiyet peydah 
etti. 

İbn Ebi Hatim, İbn Abbas tarikıyla rivayet ediyor: «Kadın, erkekten yaradı İmiş tır. Erkeğe karşı olan iştiyak onda 
kılınmıştır. Erkek topraktan yaratılmıştır. Toprağa karşı olan iştiyakı da erkekte kılınmıştır. Binaenaleyh 
kadınlarınızı koruyunuz.» 

Hadisi sahihte «Şüphesiz kadın bir kaburgadan yaratıldı. Şüphe-ts siz kaburga içinde en eğrisi, en yukansıdır. Eğer 
o kaburgayı düzeltil meğe gidersen kırarsın. Eğer ondan lezzetlenirsen onda eğrilik olduğu y halde 
lezzetlenirsin.» 

Allah, Adem ve Havva'dan birçok erkek ve kadın yarattı. Onların sınıflarının, nitelikleri, renkleri ve lügatleri ayrı 
ayrı olduğu halde, on-lan aktari âleme (dünyanın değişik kıtalarına) dağıttı. Sonra hepsi onun huzurunda 
neşrolunacaklardır. 

Abd bin Hümeyd ve İbn Cerir, Mücahid'den rivayet ettiler: Nefsi vahidden maksad, Adem'dir. (A.S.) O nefisten 
zevcesini (eşini) yarattı. Yani Havva'yı Adem'in uykuda olduğu halde en kısa kaburgasından (keyfiyeti bizce 
malüm olmayan bir tarzda) yarattı. Adem (A.S.) uyandı. Nepti lugatıyla kadın mânâsına gelen «ESA» tâbirini 
kullandı.» 

Abd bin Humeyd, İbn Amaden rivayet ediyor: «Havva, Adem'in (A.S.) sol kaburgalarının en altı olan arka ka- 
burgasından yaratılmıştır. )» 105151 


Mühim Bir Noktadır 


Bu rivayetlerden de anlaşıldığına göre âyette bahsedilen tek nefisten maksat Adem'dir. (A.S.) Ö nefisten meydana 
gelen eşinden maksat Havva'dır. (A.S.) Fakat Havva'nın Adem'den nasıl meydana geldiğini, onun ilmini ve 
keyfiyetini Allah'a havale eder, Adem'i (A.S.) topraktan yaratmaya, kadir olan Allah, Havva'yı, Adem'in 
kaburgalarından, nefsinden yaratmaya kadir olduğuna iman ederiz. Bu âyet üzerinde son zamanlarda yapılan ilmi 
araştırmalar neticesinde, fosiller üzerinde yapılan tetkikler, kazılardan, meydana çıkan neticeler muvacehesinde, 
bir çok itirazlar vaki olmuştur. Fakat bu itirazları yapanlar ya gerçekten Allah'ın kudret sıfatını takdir etmekten 
acizdirler veya Kur'an'ın metnine değil de yorumlarına yönelen itirazları, Kur an'ın nefsine yöneltmişlerdir. 
Kur'an'ın tabirinde «nefs-i vahid» vardır. O nefsi vahidden maksadın ne olduğunu rivayetler beyan etmektedir. 
Tefsirler onun Adem (A.S.) olduğunda ittifak etmektedirler. Kur'an'ın tabirinde «o nefsi vahidden eşini Allah 
yaratmıştır» denilmektedir. O yaratmanın keyfiyeti hakkındaki yorumlar, açıklamalar yine tefsirlerden 
gelmektedir. Eğer Kur'an'ın gerçek metnine bakılırsa, yorum ve tefsirler bir tarafa bakılırsa, ilmi araştırmalar 
neticesinde gerçekten elde edilmiş bir takım veriler var ise, onlar asla ve kat'a Kur'an'la çar pışamazlar. Kur'an'a 
ters düşmezler. Çünkü Kur'an ne Adem'in varoluş tarihini vermektedir, ne de Havva, Adem'in hangi azasından ne 
şekilde yaratılmış olduğunu vermektedir. Hatta Kur an-ı Kerim, Adem'in ismini bile tasrih etmemektedir. Fakat 


cumhuri ulemânın, (Kur an müfessirlerinin yüzde yüzünün) ittifakıyle «nefsi vahidvden Adem'in kastedildiği sabit 
olduğundan bundan kaymanın da cumhurun icmaına muhalefet olduğundan dolayı felâket ve delâlet olsa gerektir. 
El tmamiyye ve sofular taifesi bizim meşhur Adem'imizden önce birçok Adem'in olduğunu söylemişlerdir. Alüsi, 
Ruh-ul-Meani'sinde şunları söylüyor: 

İmami'lerden «Caimul Ehbar» sahibi 15. fasılda uzun bir haber nakletmektedir. Bu fasılda Cenab-ı Hak babamız 
Adet'den önce 30 Adem'i yarattı. Bir Adem'den diğer Adem'e kadar bin senelik bir zaman vardır. O oluz Adem'den 
sonra dünya elli bin sene harab olarak kaldı. Sonra elli bin sene tamir edildi Sonra bizim babamız Adem yaratıldı, 
İbn Babeveyh, Kitabüt-Tevhid'İnde Sadık'tan uzun bir hadisi rivayet ediyor. Onun bir parçası şöyledir: 

Ey okuyucu, umulur ki, sen bizden başka beşerin yaratılmamış olduğuna kanaat ediyorsun. Evet, yaratılmıştır. 
Allah'a yemin ederim, bir milyon Adem yaratılmıştır. Siz onların en sonuncusu olan Adem'in zürriy e tindensiniz.» 
El Meysem, Nehcül Belağa üzerinde yazmış olduğu büyük şerhinde Muhammed bin Ali el Bakır'dan naklederek 
diyor: 

Babamız olan Adem'den (A.S.) önce bir milyon veya daha fazla Adem'ler gelip geçmiştir. 

Şeyhi Ekber Muhiddin Bin Arabi, Fütuhat'ında zahirinden şu an laşüan bir İbareyi naklediyor: 

Bizim Adem'imizden kırk bin sene önce bir Adem var idi ibn Badeveyh'in. (el Hasais) adlı kitabının hamişinde 
birçok Adem'in mevcudiyetini ifade eden ibareler kullanılmıştır. Çünkü orada Es Sadık'tan rivâyeten: «Allah'ın on 
iki bin âlemi vardır. O âlemlerin her birisi yedi kat gökten ve yedi kat yerden daha geniştir. Bu âlemlerin hiç birisi 
kendisinden başka âlem olduğuma vakıf değildir.» 

demektedir. 

Bu meselede gerek Futuhati Mekk3, gerek başka kitablarda başka nakiller de vardır. Zeynul Arab'ın da fâkihlerden 
naklettiği gibi fâ-kihlerin fetvasına göre birçok Âdem'in oluşuna inanan bir kimse dinden çıkar, şeklindedir. 

Evet, gerek İmamiyye'den (şia'dan) gerekse sofulardan bu hususta gelen nakillerin tetkik ve tahkiki neticesinde hiç 
bir asla dayanmamakta oldukları görülmektedir. Bir takım felsefi ve hayali nakiller oldukları ortaya çıkar. 
Kesinkes şudur ki, Adem'i Allah, (C.C.) topraktan yaratmıştır. Onun nefsinden eşi Havva'yı yaratmıştır. Onlardan 
bir çok erkekler ve birçok kadınlar meydana getirmiştir. Beşer soyu onlardan gelişip çoğalmıştır. Adem (A.S.) 
hangi tarihte gelmiştir? Yani kaç milyon sene önce gelmiştir? Bunu Allah'ın ilmine havale ediyoruz. Tarih 
belirtmek, ne Kur'an'ın metninde, ne de sıhhatli hadislerin metninde vardır. Tarih belirtilmesi Tevrat ve Tevrat'ın 
şerhlerinden aktarılmış fikirlerdir. Yani Yahudi kaynaklardan gelen fikirlerdir. Yoksa İslâmın ana kaynaklarında 
böyle birşey yoktur. 

İnsanın diriliğine kaynak olan nefsin hakikatinde İslâm âlimleri ihtilâf etmişlerdir. Bazıları «o, bedenin sonra 
gelenlerinden biridir, başlı başına birşey değildir, belki, o hayattır» demişlerdir. Cumhur, nefsin bir cevher 
olduğunu söylüyor. Başka bir gurub «Nefis maddidir, yani maddedir» diyor. Başka bir gurup da «Maddeden 
soyuktur» demektedir. Başka bir görüşte ise «Nefis, bedenin bir parçasıdır» denilmektedir. Diğer bir fikirde ise 
«Bedene konulmuş bir fikirdir» denilmektedir. 

Ruh konusunda da bu ihtilâflar cereyan etmiştir: Bazıları «Ruh, nefsin ta kendisidir», bazıları «Ruh, nefsin 
gayrisidir» demiştir. Bazıları «Ruh ve nefsin hakikatini bilmek için deşmekten, derinliklere dalmaktan kaçınmak 
gerekir» demiştir. Ruhun hakikati hakkında beyan ve açıklama getirmenin caiz olmadığını ileri sürmüşlerdir. 
Bütün bu fikirler, müslüman âlimlerin, kelâmcüann, felsefecilerin ve tasavvufçu-ların kelâmlarıdır. Hiç birisi 
diğerini görüşünden dolayı tekfir etmemistir. Eş'ari kelâmcılarımn dahisi Kadi Ebu Bekir el Bakilani «Ruh cismin 
arazlarından bir arazdır, o hayattır» demişse de bu, garip fikirlerden addedilmiştir. 

İmam Malik'ten «Ruhun bir sureti vardır, tıpkı cesedin sureti gibi» diye rivayet edilmiştir. 

İbn Kayyım el Cevzi, Ruhun tarifinde ehli sünnet mezhebi üzerinde hakikatini şerh ederek şöyle demektedir: 
«Ruh, mahiyet bakımından şu hissedilen cisme muhalif olan bir cisimdir. Ruh, nurani, ulvi, lâtif, diri ve hareketli 
bir cisimdir. Su gülde, yağ zeytinde, ateş kömürde nasıl yürüyorsa, o da, insanın iskeletin-deki azalarında o şekilde 
yürür. İskeletteki azalar bu latif cisimden gelen eserleri kabul etmeye elverişli oldukça bu gelen eserler ona faide 
verir. (Yani his, irade ile olan hareket gibi eserler ona faide verir) Ne zaman ki, galiz parçaların istilâsından ötürü 
bu İskelet azaları fesada uğrarsa, bu eserler ve etkenlerin etkisini kabul etmez hale gelirse, o zaman Ruh bedenden 
ayrılıp Ruhlar âlemine katılır.» 

«Sana ruhtan sorarlar: De ki: Ruh Rabbimin eınrindendir. Size ilimden yalnızca az bir şey verilmiştir.» (İsra: 85). 
Bu âyeti celile bizim katımızdaki ilmin az olduğunu ve onunla Ruhun hakikatini bilmekte geri kaldığımızı ifade 
ediyor. 

Fakat bazı âlimler «Bu âyet hiç bir zaman ruhun hakikati bilinmez» diye bir mânâ getirmemektedir» diyorlar. 
İnsandaki ruh ve nefsin manasını açıklayan ve yaklaştıran en yakın misal cereyandır. Maddeci alim ki, «Ruh, ancak 
hayat denilen arazın adıdır» diyor, o, cesedi bataryaya benzetiyor. O batarya özel konumu ile içine konulan 
maddeler vasıtasıyla cereyan üretiyor, o maddelerden birisi çıkarılırsa, üretme kabiliyetini kaybeder. İşte hayat da 
böylece bedende üretiliyor. Fakat sebebi mizaçların terkibi ve özel bir şekilde birleştirilmesidir. O terkib ortadan 
kalktı mı hayat da kalkar. 

Ruhların müstakil olduğuna inanan kimse ise, cesedi cereyanla giden bir araca benzetiyor. Bu araç, cereyanla gider 
ve gelir. Cereyan da cereyanı üreten fabrikadan o araca akar. Bu araç, parçalarında, aksamında özel bir durumda 


oldukça o cereyanı kabul edecek halde olur. Ve vazifesini yerine getirir. O parçalar ve aksamların başlıcalanndan 
bazıları kaybolur veya özel durumu bozulursa cereyan ondan ayrılır ve bir daha da cereyanı kabul ermez hale gelir. 
Bütün bunlara rağmen maddecilerin inancına göre cereyan maddede meydana gelen bir arazdır, bir kuvvettir. 
Haddi zatında onun varlığı yoktur. Yakın bir zamandan beri maddeciler dönüş yapıp bu maddelerin var edicisi 
cereyandır derler. Cereyan bizzatihi vardır, diğer maddeler de onunla var olur. Maddecilerin bu İddiasına en yakın 
görüş ruhçuların şu iddiasıdır: Ruh, insanın sabit olan hakikatidir, İskeletin varlığı onunladır. Muntazaman olan 
varlığını ve hayat ile ilgili olan durumlarını ruh koruyor. Ruh ondan ayrıldı mı o münhal hale gelir, basitliğine 
dönüş yapar. Bu inançlarını zahiri sebebler vasıtasıyla söylüyorlar. Fakat bütün emirler, gerçekten Allah'a dönüşür. 
Cereyan hakkındaki bu yeni görüş vahdeti vücudculann mezhebine yakın bir görüştür. Sofulardan, vahdeti vücudu 
savunanların meşrebine pek yakındır. Çoğu kez de vahdeti vücud inancına götüren bir merdiven haline gelir. 
«Allah'tan ve akrabalıktan sakınınız...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

İbn Cerir ve tbn Ebi Hatim, Mücahid'den rivayet ettiler: Bu âyetin mânâsı: «Allah adına ve Rahim adına senden 
istiyorum diyenin sözünü kırmaktan (isteğini vermemekten) sakınınız, demektir» dedi. 
İbn Cerir, Hasan'dan rivayet etti: 

Bu âyetin mânâsı: Kişinin «Sana Allah'ın adı ve rahim (akrabalık) Üe yemin verdiriyorum» sözünü kırmaktan 
sakınınız demektir.» Hasan, bu âyet-i celileyi okuduğu zaman buyurdu: «Allah'ın adıyla senden birşey istenildiği 
zaman ver. Sılayı rahim senden istenildiği zaman onu da yap (yerine getir)». Hadisi, İbn Ebi Hatim, Hasan'dan 
rivayet etmiştir. 

tbn-i Cerir, İbn Abbas'tan rivayet ediyor: 

Âyetin mânâsı: «Birbirinizden adıyla (birşeyler) istediğiniz Allah tan korkunuz, rahimleri kesmekten sakınınız.» 
demektir. 

Abd bin Humeyd, İkrime'den. o. da İbni Abbas'tan, Allah'ın Resü-lü'nden rivayet etti: 

Cenab-ı Hak, bu âyette «Rahimlerinizin gereğini yerine getiriniz. O, dünya hayatında sizin için daha uzun 
yaşamayı ve âhirette de sizin için daha hayırlı olmayı gerektirir.» 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Katade'den rivayet ettiler: 

Bize denildi ki, Allah'ın Resulü: 

«Allah'tan korkunuz. Rahimleri gözetiniz. Bu, dünyada sizin için daha kalıcı, âhirette daha hayırlıdır.» buyurdu. 
Abdurrezzak, Kattade'den rivayet etti: 

Allah'ın Resulü, «Ayetin mânâsı: Allah'tan korkunuz, sılayı rahmi yapınız, demektir» dedi. 

İbn Cerir, ibn Cüreyc tarikiyle rivayet ediyor: İbn Abbas «Ra himlerden de korkunuz» şeklinde âyette takdir 
yapmıştır. 

İbn Cerir, ikrime'den rivayet eder: 

«Rahimlerin gereğini kesmekten sakınınız, demektir âyetin mânâsı.» 

İbn Cerir, Mücahid'den rivayet ediyor: 

«Allah'ın sizin üzerinizde rakib olması'nm mânâsı; koruyucu olması demektir.» 

İbn Cerir, İbn Zeyd'den rivayet ediyor: «Allah'ın sizin üzerinizde rakib olması'nın mânâsı; sizin amellerinizi 
murakabe eder, onları bilir ve tanır, demektir.» 

İbn Ebi Şeybe ve Ebu Dâvud, İbn Mesut'tan rivayet ettiler: Cenab-ı Peygamber, bize namaz ve ihtiyaç hutbelerini 
öğretti. Namazın hutbesine gelince, o, teşehhüddür. İhtiyaç hutbesine gelince, o da, şöyledir: «Şüphesiz hamd 
Allah'a mahsustur. Ona hamdediyor ve ondan yardım taleb ediyor ve ondan af diliyoruz. Nefislerimizin şerle- 
rinden, amellerimizin kötülüklerinden Allah'a sığınıyoruz* Allah, kime hidayet ederse, onu sapıtan yok, kimi 
dalalete götürürse, onu hidayete getiren yok. Şahidlik ederim, Allah'tan başka mabud yoktur. Şahidlik ederim ki 
Muhammed, Allah'ın kulu ve Resulüdür.» Cenab-ı Peygamber bunu dedikten sonra Allah'ın kitabından üç âyet 
okudu. Birisi, 

«Takvanın hakkıyla Allah'tan ittika ediniz. Ancak müslümanlar olarak ölünüz» (el-Bakara: 132) âyeti, ikincisi, 
«Birbirinizden adıyla (birşey-ler) istediğiniz Allah'tan ve rahimden korkunuz. Şüphesiz ki Allah sizin üzerinizde 
rakibtir.» Üçüncüsü, «Allah'tan korkunuz ve dosdoğru bir söz söyleyiniz. Sizin için amellerinizi islâh edecektir, 
günahlarınızı affeyleyecektir» (Ahzap: 70) âyetidir. Peygamber: «Bunları okuduktan sonra ihtiyacını Allah'a 
arzet» dedi. 

(2) Yetimlere mallarını veriniz...» 

Bu âyetin yorumunda gelen eserler: 

İbn Eti Hatim, Said bin Cübeyr'den rivayet etti: Gatafan kabilesinden bir kişinin yanında yetim olan yeğenine ait 
bol bir mal vardı. Yetim, baliğ olunca malını amcasından istedi. Amcası vermeyince yetim malını vermeyen 
amcasını, Resülüllah'a şikâyet etti.. Bunun üzerine bu âyeti celile nazil oldu. 

Ayetin muhatapları, yetimlerin mallarına bakmakla mükellef olan vasileridir. 

(2) Yetimlere mallarını veriniz. Güzeli (Helâli) habise (Harama) değişmeyiniz.» 

Yani malınızın helâlini halkın size haram olan maliyle değiştirmeyiniz. Yani helâl olan malınızı israf edip de 
yetimlerin (veya halkın) size haranı olan mallarından yemeyiniz.» 


Abd bin Humeyd ve ibn Cerir, ve Beyhâki, Mücahid'den rivayet ettüer: 

«Temizi, pis ile değiştirmeyiniz.» mânâsı: helâli haram ile değiştirmeyiniz. Size takdir edilen helâl rızık elinize 
gelmedi diye, haram rızkı yutmaya kalkışmayınız. 

«Onların (yetimlerin) mallarını mallarınıza katıp yemeyiniz.» Yani mallarınızla beraber onların mallarını da 
yemeyiniz. Yani karıştırıp hepsini birden yemeyiniz. «Şüphesiz ki, bu büyük bir HÜB'dur» yani büyük bir 
günahtır. 

İbn-ul-Munzir, Said bin Museyyib'ten rivayet ediyor: «Temizi, habisle değiştirmeyiniz»in mânâsı; zayıf hayvanı 
verip semiz hayvanı almayınız, demektir. Yani değiş tokuşda dahi hile ve şüpheden kaçınınız. İbn Cerir, Zühri'den 
benzerini rivayet etmiştir... 

İbn ul Munzir, İbrahim'den rivayet etti: 

«Katıklı parayı verip katıksız parayı almayınız, demektir.» 10951 

İbn Cerir, Süddi'den rivayet etti: 

Ayetin iniş zamanında durum şöyle idi: İnsanlardan birisi yetimin koyunlarından semizini alır, onun yerine zayıf 
koyununu koyardı. «Bir koyun aldım, bir koyun Terdimy» diye kendini kandırmaya çalışırdı.. Katıksız dirhemi alır, 
onun yerine katıklı bir dirhem atardı. «Bir dirhem aldım, bir dirhem veriyorum» derdi. İşte Cenab-ı Hak: «Bunu 
yapmayınız» demek istiyor, bu âyette... 

İbn Cerir, İbn Zeyd'den rivayet ediyor: 

«Cahiliyyet döneminde, ne kadınlara ne de küçük çocuklara miras verilirdi Mirasın tamamını en büyük kardeş 
alırdı. Binaenaleyh onun kazancından olan nasibi helâldi. Fakat bu aldığı nasib ise, habis (haram) dır.» 

İbn ul Munzir, Katade'den rivayet etti: Ayetin mânâsı: «Onların mallarını, mallarınızla beraber yemeyiniz 
demektir.» 

İbn Cerir, Hasan Basri'den rivayet ediyor: 

Bu âyeti celile, yetimlerin mallan hakkında nazil olduğu zaman, halk, onların mallarını mallarına katmaktan 
kaçındı. Yetimin vâsisi onun malını kendi malından ayırdı. Bu durum da halka gayet ağır geldi. Gelip peygambere 
bu durumu şikâyet ettüer. Cenab-ı Hak bunun üzerine şu âyeti celileyi inzal buyurdu; 

«Senden yetimleri soracaklardır. De ki onlar için ıslah daha hayırlıdır. Eğer onların malı ile mallarınızı 
karıştırırsanız onlar sizin kardeşlerinizdir.» (el-Bakara: 220). Yani Allah'tan korkunuz, fakat mallarını mallarınıza 
karıştırınız ve aralarını daima gözetiniz.» 

İbn Cerir «hüb» kelimesini, günâh mânâsına almıştır. İbn Ebi Hatim, «hüb» kelimesini, zulüm mânâsına almıştır. 
Et-Tasti, (Mesail'inde İbn Abbas'tan rivayet ediyor: Nafi bin Ezrek, İbn Abbas'tan «hüb» kelimesinin mânâsını 
sordu. Ibn Abbas, «(hüb) Habeş diliyle günah demektir» diye cevap verdi. 

Nafi, «Araplar bu kelimenin bu mânâya geldiğini bilirler mi?» diye sordu. İon Abbas, Hüb'un bu mânâya geldiğini 
şair el-A'şa'nın bir şiirini okuyarak delil getirdi. 

(3) Eğer (velisi bulunduğunuz) yetim kızlarla evlendiğiniz takdirde onlara haksızlık yapmaktan korka rsanizo 
yetimlerle değil, hoşunuza giden başka kadınlarla iki, üç ve dörde kadar evlenebilirsiniz...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

İbn Kesir, «Herhangi birinizin eli altında bir yetim kız var ise, onu nikâh ettiği takdirde mihri mislini 
vermeyeceğinden korkuyorsa, onu bırakıp başka bir kadın nikâh etsin. Çünkü başka kadınlar çokça vardır. Allah 
kadınların darlığım vermemiştir» şeklinde âyeti tefsir etti. 

Buhari, Âişe validemizin tankıyla rivayet ediyor: «Bir kişinin emri altında yetim bir kız vardı. O yetim kızı nikâh 
etti. Aynı kişinin bir hurma bahçesi vardı. O yetim kızı, onun için elinde tutardı. Onun herhangi bir sevgisi kişinin 
kalbinde yoktu. Cenabı Hak, bu âyeti, o hususta indirdi.» Ravi: «Sanıyorum ki, o yetim kız o hurmalığında ve 
maunda, o kişinin ortağı idi.» dedi. Buhari, Urve bin Zübeyr tarikıyla rivayet ediyor: 

Halam Âişe'den bu âyetin mânâsını sordum. 

«Ey kızkardeşimin oğlu, bu âyette bahsedilen, o yetim kızdır ki, velisinin eli altındadır. Onun malında ona ortaktır. 
Bu yetim kızın hem malı, hem de güzelliği velisinin hoşuna gider. Onun sıdakında (Meh-rinde) adaleti 
gözetmeksizin onunla evlenmek ister. Başkasının vereceği mehri vermek istemiyor. Bunun için Cenab-ı Hak, 
onları nikâh etmeyi de, adaletsizlik yapmayı da yasakladı. Ve onlarla evlenil-diği takdirde mehirlerinin en yüksek 
guruptan verilmesini veya bunlardan başka kişinin hoşuna giden diğer kadınlarla evlenmesini emretti» dedi. 

Urve diyor ki, Âişe validemiz buyurdu: 

— Halk bu âyetin sonunda Resulü Ekrem'e gelip fetva istediler. 

Cenab-ı Hak bunun üzerine: «Kadınlar hususunda senden fetva isterler» âyetini (Nisa: 176) indirdi. 

İbn Ebi Şeybe, (El Musannaf) ında İkrime'den rivayet etti: Kureyşli kişi evli olurdu ve aynı zamanda himayesinde 
yetimler de bulunuyordu. Malını harcar, bitirdikten sonra (nikâh etmek bahanesiyle) yetimlerin malına yönelirdi. 
Cenab-ı Hak bu âyeti celileyi indirmek suretiyle bu tür davranışı yasakladı.. 

İbn Cerir, İkrime'den rivayet ediyor: 

Eskiden (İslâm gelmezden önce) kişi, iki, dört, beş, altı, on kadınla evlenirdi. Başka birisi «filânın evlendiği gibi 
benim de evlenmeme ne mani vardır» der ve elinin altındaki yetimin malına yönelirdi ve onunla evlenirdi. Cenab- 


ı Hak, böylece dördün üstünde evlenmekten onları menettiği gibi yetimin malını bu yolda sarfetmelerini de yasak- 
ladı.» 

İbn Cerir, El Üfi tarikıyla İbn Abbas'tan rivayet etti: İslâmdan önce kişi yetimin malıyla dilediği kadınları getirirdi. 
Cenab-ı Hak bu âyetle bu durumu yasakladı. 

Said bin Mansur ve İbn Cerir, Said bin Cübeyr*den rivayet ettiler: Allah, Muhammed'i Peygamber olarak 
gönderdiğinde halk cahili-yet adetinin üzerindeydi. Ancak onlara birşey emr veya yasak edilirse onu yaparlardı. 
Resülüllah'a sık sık gelip yetimlerin durumlarını sorarlardı. O zaman evlenilen kadınların adedi için bir hudud 
yoktu. Böylece Cenab-ı Hak, bu âyeti celileyi indirdi ve istediği kadınlarla evlenmek isteyen kişiye yetimlerin 
malında adaletsizlik yapmaktan korktuğunuz gibi kadınlar hususunda da adaletsizlikten korkunuz, dedi. Ve onlar, 
en yüksek tavan dört olmak üzere bu hususta durduruldular.» 

ibn Cerir, İbn Abbas tarikıyla rivayet ediyor: 

Cahiliyet döneminde kimsenin nikâhında olmayan on kadını nikâh eden oluyordu. Bu hususta perva 
edilmemekteydi. Fakat yetimin durumu üzerinde titizlikle durulurdu. Onlar dinleri hususunda yetimlerin 
durumunu araştırırlardı. Fakat cahiliyet döneminde nikâh etmekte oldukları kadınların durumunu sormazdılar. 
Bunun için Cenab-ı Hak, hem onu hem de bunu birlikte zikreyledi.» 

İbn Ebi Hatim, Muhammed bin Ebi Musa el Eş'ari tarikıyla ibn Abbas'tan rivayet etti: 

«Eğer zinadan korkarsınız kadınlardan hoşunuza gideni nikâh ediniz. Yani yetimlerin mallan hususunda 
adaletsizlik yapacağız diye, korktuğunuz gibi, evlenmediğiniz takdirde nefislerinizin zinaya girmesinden de 
korkunuz.» 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Mücahid'den rivayet ettiler: «Eğer yetimlerin velisi olmaktan çek iniyorsanız, 
inanarak ve tasdik ederek onların mallarını yemekten kaçınıyorsanız, zinadan da bu şekilde kaçınınız. Helâl bir 
nikâh ile kadınları iki, üç veya dört olarak nikâh ediniz.» 

İmam Şafii, İbn Ebi Şeybe, İmam Ahmed, Tirmizi ve İbn Mace, ibn Ömer'den rivayet ettiler: 

Gilan bin Seleme es-Sakafi müslüman olduğu zaman nikâhında on kadın vardı. CenatM Peygamber ona: «On 
kadından dördünü seç, gerisinden ayrıl» buyurdu. 

İbn Ebi Şeybe ve (Nasih)inde İbn Has, Evs bin Haris'ten rivayet ettiler: 

«Müslüman olduğum zaman sekiz karım vardı. Resülüllah'a gelip haber verdim. Buyurdular: «Onlardan dört 
tanesini seç, gerisini boşa». Ben de öyle yaptım.» 105171 


Köleler Kaça Kadar Evlenir? 


İbn Ebi Şeybe, Muhammed bin Sirin'den rivayet etti: Hz. Ömer: «Köleler için kaç kadının helâl olduğunu bilen 
var mı?» diye sorunca kişinin birisi kalktı, «Ben bilirim, iki kadın helâldir» dedi. Hz. Ömer bu sözü dinledikten 
sonra süküt etti. 

İbn Ebi Şeybe ve Beyhâki, Hakem'den rivayet ettiler: Allah Resülü'nün eshabı, «Köleye, iki kadından fazlasının 
helâl olmamasında ittifak ettiler.» 105181 


Adaletsizlik Çok Evlenmeye Manidir 


(3) Eğer birden fazla kadınların aralarında adaletsizlik yapmaktan korkardanız, bir tanesiyle veya sağ elinizin mülk 
edindiği (cariye) ile yetininiz...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

Abd bin Humeyd ve tbn Cerir, Katade'den rivayet ettiler: «Eğer dört kadınla evlendiğiniz takdirde adaletsizlikten 
korkarsa-nız üçle evleniniz. Aksi takdirde iki ile, aksi takdirde bir ile. Eğer biri hakkında dahi adaletsizlikten 
korkardanız o vakit cariyelerle iktifa ediniz.» 

İbn Cerir, Rebi'den benzerini rivayet etti... 

İbn Cerir, Dahhak'tan rivayet ediyor: 

«Eğer cinsi ilişki ve sevgide adaletsizlikten korkarsanız dörtten üçe, üçten ikiye, İkiden bire ininiz.» 

İbn Cerir ve ibn Kbi Hatim, Süddi'den rivayet ettiler:, «Sağ elinizin mülk edindiği'nden maksad, cariyelerdir.» 
Tbn-ul-Munzir, İbn Abbas'tan rivayet etti: 

İnsanlar, cariyeler hususunda aded belirtmeksizin gidebilirlerdi. Yani bir kişinin yanında yüz cariye olabilirdi. 
Sonra Cenab-ı Hak, kadını annesiyle beraber, aba ve ecdadın nikâh ettiği kadınları, evlâtların nikâh ettiği kadınları, 
iki kızkardeşini bir araya toplamayı, süt kardeşlerini bir araya getirmeyi, süt anne ile evlenmeyi, evli kadınla ikinci 
kez evlenmeyi haram kıldı. Allah, bunu hem hür kadın için hem de cariye için haram kıldı.» 

İbn ul Munzir, ibn Ebi Hatim ve ibn Hibban, Âişe validemizden rivayet ederler: 

Ayetteki «enlâ teülu» zulüm etmemenize daha yakındır demektir. 

Said bin Mansur ve ibn Ebi Şeybe İbn Abbas'tan rivayet ettiler: «En La Taulü» meyletmemeniz manasınadır.» 

. İbn Ebi Hatim, Zeyd bin Eslem'den rivayet etti: 

«Bunun mânâsı; nafakasıyla muhatab olduğunuz kimselerin çoğalmamasına en yakın yoldur» demektir. 


ibn Ebi Hatim, Süfyan bin Uyeyne'den rivayet etti: 
«Ayetteki «en la taulün'nun mânâsı: fakir olmamanıza daha yakın ve daha doğru yoldur demektir.» 105091 


Mehrin Ehemmiyeti, Başlığın Haramlılığı 


(4) Kadınlara nikâh bedellerini, (mehirlerini) müşkülât çıkarmaksızın isteyerek veriniz...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

Said bin Mansur ve İbn Cerir, Ebu Salih'ten rivayet ettiler: Kişi, (kadının velisi) herhangi bir kadını evlendirdiği 
zaman, mehrini alırdı. Kadının haberi olmadan o mehri yerdi. Cenab-ı Hak böyle yapmayı onlara yasakladı ve 
«kadınların nikâh bedellerini, (mehirlerini) müşkülât çıkarmaksızın isteyerek veriniz» âyetini indirdi.. 

İbn Cerir, El Hadrami'den rivayet etti: 

«Halk kızkardeşlerini değiş tokuş yaparlardı. İyi bir mehir vermezlerdi Bunun için Cenab-ı Hak «Kadınlara nikâh 
bedellerini, (mehirlerini) müşkülat çıkarmaksızın isteyerek veriniz» âyetini indirdi» 

Aişe validemiz «nihle» vacib demektir, dedi. 

İbn Cerir, Ton Cüreyç'ten rivayet etti: «Nihle», belirtilmiş bir farz demektir, dedi. 

İbn Cerir, ibn Zeyd'den: 

«Nihle», Arap kelâmında vacib demektir. Yani Cenab-ı Hak, onları, ancak vacib olan bir mehir ile nikâh ediniz, 
der. Binaenaleyh hiçbir kimse için peygamberden sonra vacib olan bir Mehir olmadan herhangi bir kadını nikâh 
etmek yetkisi yoktur.» diye rivayet edildi.. 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Katade'den rivayet ettiler: «nih-le» farz manasınadır.» 

Ahmed, Cabir bin Abdullah'tan rivayet etti: 

Allah'ın Resulü buyurdu: «Eğer bir kişi bir kadına iki avuç dolusu yemeği mehir olarak verirse, o kadın onun için 
helâl olur.» 

ibn Ebi Şeybe, İbn Ebi Lebibe'den, o da dedesinden rivayet etti: Allah'ın Resulü: «Bir tek dirhem ile bir kadının 
nefsini nikâh kıymak suretiyle kendisine helâl eden bir kimseye, o kadın helâldir» dedi. Yani mehrin azlığına 
hudud yoktur. Fakat on dirhemden aşağı düşmesinin mekruh olduğu fikıh kitablannda kaydedilmektedir. 
Fazlasının hududu çizilmemiştir. Anlaşmaya bırakılmıştır. Ancak aşırılık her yerde olduğu gibi Mehirde de 
mekruhtur... 

İbn Ebi Şeybe, Anır bin Rebi'den rivayet etti: «Bir kişi bir kadına mehir olarak bir çift nalın verdi ve Resulü Ekrem 
de bu nikâhı geçerli saydı.» 

İbn Ebi Şeybe, Zeyd bin Esleme'den rivayet etti: «Kim ki, kadının meh rini yürütmek niyetinde olduğu halde kadını 
nikâh ederse o, kıyamet gününde Allah katında zâni sayılır.» 

İbn Ebi Şeybe Ümmü Seleme'den rivayet etti: «Dediler; bir kadının mehrinden ve çalışan bir işçinin ücretinden 
daha şiddetli bir hak yoktur.» 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Said bin Cübeyr'den rivayet ettiler: 

(4) Eğer onlar nıehirlerinden bir kısmım Oo kendiliklerinden size bağışlar iseler, onu, afiyetle ve yumuşaklıkla 
yeyiniz» âyeti kocalar hususunda nazil olmuştur. Yani kadın, mehrini kocasına bu şekilde bağışlayabilir. 

ibn Cerir ve ibn Ebi Hatim, Ali bin Talha tarikıyla İbn Abbas'tan rivayet eder: 

Bu âyet; kadına zarar vermeksizin ve herhangi bir hile de ortada olmaksızın kadın kendiliğinden mehrini 
bağışlarsa, o mehir kocası için helâl olur ve yiyebilir hükmünü getirdi... 

İbn Cerir, Hadrami'den rivayet ediyor: 

Bazı kimseler hanımlarına vermiş oldukları mehir hususunda herhangi bir şeyi geri kabul edip yemekten 
kaçındıkları gibi, bunu günah da sayarlardı. Bunun üzerine Cenab-ı Hak: «Eğer onlar mehirierinden bir kısmını 
kendiliklerinden size bağışlar iseler, onu afiyetle ve yumuşaklıkla yeyiniz» buyurdu. 105110) 


Sefihler Tasarrufdan Menedilir 


(5) Sakın ha, beyinsizlere, Allah'ın sizin için geçim kaynağı olarak verdiği mallarınızı vermeyiniz. Ancak onlara 
o mallardan yediri-niz ve giydiriniz. Onlara güzel söz söyleyiniz...» 

Bu âyet hakkında gelen yorumlar: 

Ali bin Ebi Talha, İbn Abbas'tan rivayet etti: 

«Allah'ın sana geçim kaynağı yaptığı bir şeye (mala) kastedip onu hanımına veya kızına verme. Sonra onların eline 
dikip bakma. Malını elinde tut. Artışım sağlayacak yollara başvur. Onların yiyeceklerini giyeceklerini veren sen 
ol.» 

İbn Cerir, Ebu Musa tarikıyla rivayet ediyor: 

«Üç sınıf vardır ki, Allah onların dualarını kabul etmez: 

1- O kişi ki, kötü ahlâklı hanımı vardır, onu boşamiyor. 

2- O kişi ki, malını bir sefihe vermiştir. Oysa Cenabı Hak, «Sakın ha, mallarınızı sefihlere vermeyiniz» 
buyurmuştur. 


3- O kişi ki, başka bir kişinin üzerinde alacağı vardır, onun'alınması için ona varmıyor.» 

Mücahid, «Onlara güzel söz söyleyiniz» cümlesinin yorumunda şunu söylemiştir: Yani iyilik ve silayı rahim 
hususunda söyleyiniz. Bu âyeti kerime aile efradına ihsan etmeyi, fiilen hacr altında olanlara giydirmeyi ve 
yedirmeyi, güzel söz söylemeyi ve güzel ahlâka onları alıştırmayı emreden bir âyeti celiledir. 105111 


Yetimlere Malları Ne Zaman Teslim Edilir 


(6) Yetimler evlenme çağına varıncaya kadar onları deneyiniz. Eğer onlarda doğruluk görürseniz onlara mallarını 
veriniz. Yetimlerin mallarım büyüdüğünde elinizden alır korkusuyla israf ederek acelece yemeyiniz...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

ibn Abbas, Mücahid, Hasan, Süddi, Mukatil, «Onları deneyiniz» 

«Nikâh», (erginlik) çağına vardıklarında mallarını onlara teslim edeniz.» dediler. Alimlerden bir gurup, nikâhtan 
maksad, baliğliktir, dediler. 

Baliğlik, erkeklerde bazan rüyalarla (yani rüya görür, menisi akar) şeklinde sabit olur. Bazan da sinn (yaşlılık) ile 
sabit olur. 

Ebu Dâvud, Hz. Ali'den rivayet ediyor: 

Allah Resülü'nden dinledim, «Hilim (buluğ) çağına vardıktan sonra, artık yetimlik hükmü kalkar.» 

Başka bir hadiste Hz. Aişe'den, başka sahabelerden ve Allah'ın Resülü'nden gelmiştir: 

«Kalem (mesuliyet) üç sınıftan kaldırılmıştır: 

a) Halimiik çağına gelmiyen veya onbeş seneyi ikmal etmiyen çocuktan, 

b) Uykuda oldukça uyuyandan, 

o) İyileşinceye kadar mecnundan.» 

Bu hükmü, sahihaynda sabit olan hadisten, almışlardır ve hadisi ibn Ömer rivayet ediyor: 

«Küçükken (ondört yaşında iken) beni Peygamber'e arzettiler. Benim savaşa katılmama İzin vermedi. Hendek/ 
günü ben Peygamber'e kendimi tekrar gösterdim. Onbeş yaşında idim. Savaşa katılmama cevaz verildi.» 

Bu hadis, Ömer bin Abdulaziz'İn kulağına vardığında şunları söyledi: 

İşte küçük ile büyük arasındaki fark budur. 

Tenasül uzvu etrafmda biten sert tüyler hususunda ihtilâf edilmiştir: Acaba bu, bulüğa delâlet eder mi etmez mi? 
Burada üç görüş belirtilmiştir. Üçüncü görüş, müslüman çocuklarla zimmi çocuklar arasında fark getiriyor. 
Müslümanlarda buluğa delâlet etmez. Çünkü onlar belki kazıtmak suretiyle bir takım işlemler yaparak bunun ace- 
lece bitmesine sebeb olmuşlardır. Zimmi çocukları ise, böyle bir işleme girişemezler. Çünkü o bittiği takdirde 
onların üzerine haraç yükletilir. 1 Sahih şudur ki; o tüylerin bitimi bütün çocuklar hakkında bulüğun alâmetidir. 
Çünkü bu tabii bir emirdir, burada bütün insanlar eşittirler. Bir takım işlemler yapmak suretiyle bitirmenin ihtimali 
ise, uzaktır. Sonra İmam Ahmed'in Atiyye el Kurezi'den rivayet ettiği hadis de buna delâlet ediyor. Atiye: 

— Beni Kureyza kabilesinin gününde biz, Peygambere arzolunduk. Buyurdular: 

«Tenasül uzvunun etrafındaki tüyleri bitmişe bakınız. Tüyü biten öldürüldü, bitmeyen öldürülmedi. Ben tüyü 
bitmeyenlerdendim, benim yolum tahliye edildi. (Yani öldürülmedim).» 

Sünen-i Erbaa sahihleri de bunun benzerini rivayet etmişlerdir. Tirmizi, hadis hasen ve sahihtir, demiştir. Bunun 
böyle olmasının nedeni şudur: Muaz oğlu Saad, ihanet eden Beni Kureyza hakkında: «Savaşanlar öldürülsün, 
çocuklar esir edilsin» hükmünü verdi. Peygamber tatbik ettirdi. 1051121 

Ebu Ubeyde dedi ki: 

Bize İbn Atiyye İsmail bin Ümeyye'den, o da Muhammed bin Yahya bin Hibban'dan, o da Hz. Ömer'in icraatını 
rivayet ederek dedi: 

— Bir çocuk, şiirinde bir cariyeye zina isnad etti. Yani «onunla zina ettim» şeklinde şiir söyledi. Hz. Ömer «Ona 
bakınız. Tüyleri bitmiş mi» dedi. Baktılar, tenasül uzvunun etrafındaki tüyler bitmemişti. Böylece ondan had düştü. 
İbn Cerir, Süddi'den rivayet etti: 

Yetimlerin denemesi, onların akıllarım tecrübe etmektir. «Eğer onlardan doğruluk görürseniz» yani aklen ve fiilen 
yetişmiş olduklarını görürseniz «mallarını veriniz.» 

İbn Ebi Hatim, MukatiTden rivayet etti: 

«Yetimleri denemek hitabma mazhar olanlar onların velileri ve vasileridir...» 

İbn Ebi Hatim, Muhammed bin Kays'tan rivayet etti: Nikâha varmaktan maksad onbeş yaşa varmasıdır.» 

İbn Cerir, Hasan'dan rivayet etti: 

Ayetteki «rüşd» den maksad, dinde salih olmak ve malını koruyabilmek demektir. 

İbn Ebi Hatim, Said bin Cübeyr'den rivayet etti: «(Eğer onlarda bir rüşd görürseniz) yani dinde selah ve mallarda 
koruma görürseniz, demektir» dedi. 

Abd bin Humeyd, İbn Abbas'tan rivayet etti: «Yetim, rüya görmek suretiyle, akılla, vekârla erginlik çağına, var- 
dığında onun malı ona teslim edilir.» 105131 


Velisi Yetimin Malından Ne Kadar Yiyebilir 


İbn Cerir, Hasan'dan rivayet ediyor: 

«İsraf ve acelece onların mallarını yemeyiniz» âyetinden maksad, onların mallarında israf etmeyiniz ve acelece 
yiyerek tüketmeyiniz. 

İbn Hatim, Said bin Cübeyr'den: 

İsraftan maksad, haksız yere yemektir. bidar (acele) den maksad, onlar büyüyüp erginlik çağma gelir, benim 
elimden malını alır korkusuyla yemek demektir. 

Buhari, Âişe validemizden rivayet ediyor: 

Bu âyet yetimin velisi hakkında nazil olmuştur. Velilerden kim ki, zengin ise, iffete burunsun, yetimin malından 
yemesin. Kim ki, fakir ise, normal bir şekilde, yapmış olduğu hizmet oranında onun malından yesin. 

Abd bin Humeyd, ve Nuhas (Nasih)inde Maksam'ın tarikıyla İbn Abbas'tan rivayet ediyorlar: 

Hangi veli zengin ise, iffete bürünüp yetimin malından yemesin. Kim ki fakir ise, normal yoldan çalışması 
karşısında onun malından yesin. Yani yetimin malını yememek için kendisine bir ücret tayin edip de ondan yesin. 
İbn-ul-Munzir, Ebi Yahya tarikıyla İbn Abbas'tan rivayet etmiştir: «(Kim ki, zengin ise, o, taaffüf eylesin) 
âyetinden maksad, malıyla iktifa edip de yetimin malına el uzatmasın, demektir.» 

İbn Cerir, Said bin Cübeyr tarikıyla İbn Abbas'tan rivayet ediyor: «Kim ki fakir ise maruf ile yesin» âyetinden 
maksad, borç olarak yesin, demektir.» 

İbn Cerir, ve İbn Ebi Hatim, Ali bin Talha tankıyla İbn Abbas'tan rivayet etti: 

«Kim ki fakir ise maruf ile yesin.» Yani borçlansın da ondan yesin. 

Abd bin Humeyd ve Beyhâki, Said bin Cübeyr tarikıyla İbn Abbas'tan rivayet ettiler: 

«Yetimin velisi, eğer zengin ise, iffete burunsun. Eğer fakir ise, yetime aid olan sütün fazlasından ve yeteceği 
kadar maundan alır, onu aşamaz. Setri avret edecek kadar elbise alır. Eğer zengin olursa, bila-here bunları geri 
verir. Eğer fakir ise, bunlar onun için helâldir.» 

ibn Cerir, İbn Abbas'tan âyetin tefsirinde şunları rivayet ediyor: 

«Eğer yetimin velisi zengin ise, yetimin malından yemesi, helâl olmaz. Eğer fakir ise, onun malından, borç olarak 
alsın. Zengin olduğu zaman, geri versin. İşte maruf yolda yemesi bu demektir.» 

Abdurrezzak ve Said bin Mansur bir kaç yoldan Hz. Ömer'den rivayet ediyorlar: 

«Ben, nefsimi, Allah malını (Hazine malı) hususunda, yetimin velisinin yerine koydum. Eğer zengin isem, isti'faf 
edip ondan yemiyorum. Eğer muhtaç isem, maruf yoldan o maldan alır, yerim. Eğer bi-lahere zengin olursam bunu 
geri veririm.» 

Tbn ul Munzir ve Tabarani, tbn Abbas'tan rivayet ettiler: 

«Fakir, yetimin velisi ve vasisi olduğu takdirde hizmeti oranında israf etmeksizin onun malından yiyebilir.» 
Malik ve Said bin Mansur, Kasım bin Muhammed tarikıyla rivayet ettiler: 

Bir kişi, İbn Abbas'a gelerek şöyle dedi: «Benim himayemde yetimler vardır. Onların develeri vardır. O develerin 
sütünden ne kadarı bana helâldir?» diye sordu. İbn Abbas: 

«Eğer o develerin kaybını arıyorsan, uyuzunu tedavi ediyorsan, onların su yalaklarını siliyorsan, onlar için 
çalışıyorsan nesline zarar vermeksizin ve sağmakta aşın gitmeksizin onun sütünden iç» buyurdu. 

İmam Ahmed, Ebu Davud, Nesei ve İbn Mâce, İbn Ömer'den rivayet ettiler. 

Bir kişi, Allah Resülü'nden sordu: 

— Benim malım yok. Bir yetimim vardır. (Malının ne kadarım ye-yebilirim?) 

Cenab-ı Peygamber: 

«Yetiminin malından israf etmeksizin ye. Onun malından bir servet edinmeksizin, onun malıyla kendi malını 
korumaksızın ye.» dedi. 105(14 


Velisi Yetimi Yararı İçin Dövebilir 


İbn Hibban, Cabir'den rivayet ediyor: 

»Bir kişi: Ey Allah'ın Resulü, himayemdeki yetimimi neyle döveyim?» 

Cenab-ı Peygamber: 

«Çocuğunu neyle döversen onunla vurabilirsin. Onun malıyla kendi malını koruma. Ve onun malından bir servet 
edinmeğe kalkışma.» 

Abdurrezzak, Hasan el Areni tankıyla rivayet ediyor: 

Bir kişi: «Ey Allah'ın Resulü, yetimime (terbiye için) neyle vurayım?» diye sordu. Cenab-ı Peygamber: 
«Çocuğuna neyle vurursan onunla» buyurdu. Kişi: 

«Onun malından arada sırada yerim» dedi. Cenab-ı Peygamber: «Maruf yolda yiyebilirsin. Ancak mal yönünden 
bir servet edinmeksizin, malını onun malıyla korumaksımn şartı vardır» buyurdu. 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Katade'den bu âyet hakkında şunları rivayet ettiler: 

Bize denildi ki, Sabit bin Veddea'nm amcası Ensar*dan bir kişi idi. Sabit de onun yanında yetimdi. Peygambere 


gelip: 

«Benim yeğenim yetimdir, himayemdedir. Onun malından bana ne helâldir?» sordu. Cenab-ı Peygamber: 
«Malını onun malıyla korumaksızm, onun maundan servet edinmeksizin maruf yoldan onun malından 
yiyebilirsin» buyurdu. 

Ravi der ki: «Yetimin hurmalığı olurdu. Velisi onu ıslah etmek için çalışır ve sulardı. Onun meyvesinden yerdi. 
Yetimin koyunları ve sığırları olurdu. Velisi, onları ıslâh eder, nafakalanyla uğraşır, onları tedavi ederdi. Onların 
tüylerinden, nesillerinden ve sütlerinden (yan gelirlerinden) istifade ederdi. Malın boynuna, (esasına) gelince, 
veliler onu yiyip tüketemezdiler.» 

İbn ul Munzir, Ata'dan rivayet etti: 

Beş şey vardır ki, Allah'ın kitabında, ruhsattırlar. Azimet değildirler. (Onlardan birisi) «Kim ki, fakir ise maruf 
yoluyla yetimin maundan yesin.» âyetidir. Bu âyetin meali: «İsterse yer, isterse yemez. (Yani bu emir ruhsattır, 
azimet değildir)..» 

Ebu Dâvud ve ibn ul Munzir, Ata tarikıyla ibn Abbas'tan rivayet etti: 

«Kim ki, fakir ise marufla yesin» âyetini, «şüphesiz yetimlerin malını zulmen yiyenler» âyeti neshetmiştir. 

Ebu Davud, (Kasttı) inde Dahhak'tan benzerini rivayet etmiştir: 

İbn Ebi Hatun, ibn Ebi Zennad'dan bu âyet hakkında şunu rivayet ediyor: 

«Ebu Zennad, bu âyet, bedeviler ve benzerleri hakkında nazil olmuştur, diyordu.» 

ibn Cerir ve İbn Ebi Hatim, El Ufi tarikıyla İbn Abbas'tan rivayet ettiler: 

(6) Yetimlere mallarını verdiğiniz zaman bu hususta şahid tutunuz» âyeti, yetime malı teslim edildiği zaman 
şahidle verilmeyi gerektiriyor.» 

İbn Ebi Hatim, Said bin Cübeyr'den rivayet etti: Cenab-ı Hak bu âyette vasilere «yetimler, bilim (buluğ) çağına 
vardıklarında ve siz de onların mallarını kendilerine teslim ettiğinizde, mallarını şahidlerin huzurunda teslim 
ediniz. Hesablayıcı olarak Allah kâfidir» buyuruyor. (Yani Allah'tan daha üstün bir şahid yoktur, sizinle onların 
aralarında...) 

İbn Cerir, Süddi'den rivayet etti: 

«Hesab yönünden Allah kâfidir» âyetinden maksad, şahid olarak 

Allah kâfidir demektir. Bu esere göre, şahid tutmak bir formalitedir. 

İki tarafdan hainlik yapanı şahidler olmasa da Allah bilir. Çünkü her şeyi görmektedir. 1051151 


Meal 


(7) Ana, baba ve yalanların bıraktıkları terekeden erkeklerin hissesi vardır. Ana, baba ve yakınların 
bıraktıklarından kadınlara da pay vardır. O terekenin az veya çoğundan bu, farz kılınmış bir paydır. 

(8) Taksimde akraba,, yetim, fakirler bulunurlarsa, terekeden onlara da birseyler veriniz. Ve onlara güzel söz 
söyleyiniz. 

(9) Arkalarında iş yapmaz ve aciz çocuklar bırakıp o çocuklardan Ötürü korkanlar haksızlık yapmaktan 
korksunlar. Allah (in azabın) dan sakınsınlar ve dürüst söz söylesinler. 

(10) Şüphesiz ki, yetimlerin mallarını haksız olarak yiyenler, karınlarına ancak yiyerek ateş doldururlar. Ve 
gelecekte alevli bir ateşe girerler. 

(11) Allah evlâtlarınız hakkında, erkeklerine, iki dişinin payı kadar pay vermenizi tavsiye eder. Eğer kız 
çocuklarınız ikiden fazlaysa terekenin üçte ikisi onlarındır. Eğer bir tane ise, ona yarısı düşer. Ölenin ana ve 
babadan herbirine, eğer çocuğu var ise, terekenin altıda biri vardır. Eğer ölenin Öz çocuğu yoksa, ana ve babası 
mirasçısı olursa, annesine üçte bir vardır. (Geri kalan da babanındır.) Eğer Ölenin kardeşleri varsa, terekenin altıda 
biri annesinindir. Bu taksimat, ölünün yaptığı vasiyetten ve öz borcunun ödenmesinden sonradır. Babalarınızdan 
ve evlâtlarınızdan hangisinin fayda bakımından size daha yakın olduğunu bilmezsiniz. Bu taksim biçimi, 
Allah'dan farz kılınmıştır (tesbit edilmiştir.) Şüphesiz ki, Allah hem bilendir, hem hikmet sahibidir. 105116! 


Tefsir 


(7) Ayeti Celilede vâris ilân edilen akrabalardan maksat, akrabalık bağı miras düşecek derecede yakın olan 
kimselerdir. 

Terekenin azında da çoğunda da Allah tarafından belirtilen vâris paylan vardır. Ve bu paylar kesindir; onlara 
behemahal verilmelidir. 

Vâris olan zat payından vazgeçse bile, hakkı sakıt olmaz. 

Rivayete göre Ensarlı Samit oğlu Evs, vefat edince arkasında hanımı «Ümmü Kuhha» ile üç kızı kaldı. 
Amcazadeleri Suveyd ile Arfata veya Kutade ile Arfece bütün mallarını alıp cahiliyyet döneminde olduğu gibi 
kadınlarını mirastan mahrum ettiler. Çünki daha önceki âdetler, kadınlar ve çocuklara miras vermezdi. Miras ancak 
savaşan ve düşmandan koruyana verilirdi. 

Bunun üzerine «Ümmü Kuhha» Cenab-ı Peygamber'e «el-Fetih» mescidine vanp şikâyette bulundu. Rasülüllah, 


«Evine git! Bakalım Allah bu hususda ne emir gönderir.» buyurdu. Bundan sonra bahsi geçen Âyet nazil oldu. 
Rasülüllah mirası alan iki kişiyi huzuruna çağırıp, «Salon Evs'in malını sağa, sola dağıtmayınız. Cenab-ı Hak bu 
kadınlara mirasda pay koydu. Fakat onlara ne kadar düşer diye beyan etmedi Fakat beyan edinceye kadar 
bekletiniz.» buyurdu. Bunun üzerine Cenab-ı Hak: «Allah size vasiyyet eder ki...» Âyetini gönderdi. Rasülüllah 
malın sekizde birini ölünün hanımı olan «Ümmü-Kuhha»ya verdi. Kızlara ise, terekenin üçte ikisini verdi. Gerisi 
amcasının iki oğluna kaldı. 

Bu Âyeti Celile, cevabın sual vaktinden sonra verilmesinin caiz olduğuna delildir. Dinin rükünlerinden biri olan 
bu âyet, ana âyetlerden biridir. Zira feraiz'in kıymeti büyüktür. Hatta ilmin üçte biri veya yansıdır denilmiştir. 
Rivayetlerde vardır ki: «Halkın kalbinden ilk sökülecek ilim fera-iz ilmidir!» Zira Ebu-Hüreyre (R.A.) den «Dare 
Kütnivnin rivayet ettiği bir Hadisde, «Feraizi hem Öğreniniz hem öğretiniz. Zira Feraiz, ilmin yansıdır. İlk 
unutulacak ilim Feraiz ilmi olduğu gibi, ümmetimden kaldırılacak ilk şey de odur!..» buyrulmuştur. 

Abdullah bin Mes'ud yoluyle gelen bir Hadis de: «Kur'an'ı Öğreniniz ve halka öğretiniz. Feraiz öğreniniz ve halka 
öğretiniz, timi öğreniniz ve halka öğretiniz. Zira ben de ölüme mahküm bir kimseyim. İlim de ileride kalkacaktır. 
Fitne belirecektir. Hatta iki kişi bir farzda ihtilâf ettiklerinde aralarındaki ihtilâf noktasını açıklayacak bir ilim 
sahibini bulamıyacaklardır.» şeklindedir. (Bak: Keşful-Hafa «TA» harfi.) 

Ebu-Davud ve Darekütni'nin Abdullah b. Âmr b. As'dan rivayet ettikleri bir Hadis de de: «İlim üç şeydir. Ondan 
ötesi fazladır. Bunlar da: Muhkem bir Âyet veya kaim bir sünnet veyahud adaletli bir fârizedir.» buyurulmuştur. 
El-Hitabi Ebu-Süleyman, «Muhkem Âyetten maksad, Allah in Kitabıdır. Muhkem olmasından maksad, mensuh 
olmayan Âyetlerdir. Zira mensuhla amel edilmez. Meselâ: «Dinde zorlama yoktur!» Ayetinin mensuh olduğu 
kabul ve sabit olduğu takdirde ki, en belirgin görüş de budur ifadesinin aksine amel edilir. Zira nâsih olan Âyetle 
arnel edilir, mensuhla değil. Sünneti kaime'den maksad, Rasülüllah'dan gelen sünnetlerdir ki, bunlar da istilanı 
hadisde belirtildiği şekilde sabit olan hadislerdir. 

Adaletli bir farize'den maksat, Allah Kitabında ve Resülüllah'ın sünnetinde belirtilen paylar şeklinde yapılan 
taksimdir.» demiştir. Bu takdirde «adaletli» kelimesi taksimatta âdil davranmaktan gelir. Veyahut da, adaletli bir 
fârizeden maksat, Kur'an ve sünnetten çıkartılmış ve mânâlarından istinbat edilmiş bir taksimat demektir. Bu 
takdirde, «Nass» yoluyla Kur'an ve Sünnetten alınan paylara muadil, denk ve eşit demek oluyor. 1051171 


Yetimlerin Malını Yiyenler 


(10) «(Şüphesiz ki, yetimlerin mallarım zulüm yoluyle yiyenler...» 

Bu Âyet, Gatafanlı Zeyd oğlu Mursad hakkında nazil oldu. Küçük yaşlı yeğeninin malına baktı. Fakat yiyip bitirdi. 
Ebu-Said el-Hudri'nin tarikiyle gelen bir Hadisde «Resülüllah'ın (S.A.V.), «İsrâ gecesinde, bir kavim gördüm. 
Develerin dudakları gibi, dudakları vardı. Bâzı melekler tayin edilmişti. Dudaklarından tutup ağızlarına ateşten 
taşlar koyuyor, dübürlerinden o taşlar çıkıyordu. Sordum: Ey Cebrail! Bunlar kimlerdir? Cebrail: Dünyada 
yetimlerin mallarını haksız yere yiyenlerdir.» dediği rivayet olunmuştur. 

Kur'an ve Hadis, yetimlerin mallarını haksız yere yemenin büyük günâhlardan olduğuna delâlet ederleri 

Bu Âyeti Celile «vaid» Âyetlerindendir. Bu Âyet, günâh ile insan küfre girer diyenlere delil olamaz. Zira Sünnet 
ehlinin inancına göre Bu ilâhi hüküm, ancak bir gurup asiler hakkında geçerlidir. Onlar Cehenneme girip yandıktan 
sonra Ölürler. (Cezalarının bitiminde dirilip çıkarlar.) Amma Cehennemin esas ehli olan kâfirler ise, onlar ne ölür- 
ler ne de dirilirler. 

Ehli-Sünnetin bu görüşü, Kur'an ile Sünnetin arasını bulmaktır. Tâ ki, bu iki kaynakta bulunan haber, verildiği 
seklin tersine olmasın. 

Ehli Sünnet devamla: «Cehennem azabı Allah'ın meşietiyle bazı asilerden sakıt olur. Zira Kur'an «Şüphesiz Allah 
kendisine ortak koşmayı kabul etmez. Fakat şirkten başkasını dilediği kimseler için af eder!» buyurmaktadır.» 
demişlerdir. 

imam-ı Müslim, «Sahih» inde Ebu-Said el-Hudri tarikiyle şu hadisi rivayet etmiştir: «Cehennemin esas ehline 
gelince, onlar cehennemde ne ölür ve ne de dirilirler. Fakat günâhlarından ötürü ateşe yakalanan bazı kimseler ise, 
Allah onları Öldürür. Öyle ki kömür olurlar. O zaman onların hakkında şefaat etme izni çıkar. Bu esnada onlar 
cemaat halinde getirilirler. Cennetin ırmaklarına atılırlar. Sonra «Ey cenneti iler! Onlara bakınız ve feyiz veriniz» 
denir. Selin getirdiği çer-çöpün içinde tanenin bittiği gibi biterler.» Bu esnada bir zat, «Sanki Resülüllah bunları 
söylerken çöldeymiş gibiydi» demiştir. 

«Taksimde akraba, yetim ve fakirler bulunurlarsa...» 

Bu Âyette, dört mesele vardır: a) Varis olmayanlar, terekenin taksimatında bulunursa, ya akraba veya yetim 
veyahut da fakirlerden olursa, mahrum edilmemeli ve onlara terekeden bir şeyler ikram edilmelidir. Tabii ki, tereke 
malı çöksa, bu yapılır. Eğer mal parçalanmayı kabul etmiyecek derecede az veya akar ise, onlardan bir şey 
verilmemesi için özür dilensin. Fakat azdan verilirse, ecri pek büyük olur. Nitekim Hadisde, «Bir dirhem yüz bin 
dirhemi geçmiştir.» buyrulmuştur. 

İbni-Abbas, Urve bin Zübeyr ve başka sahabelere göre; Âyet muhkem Âyetlerdendir. Nesholunmamıştır. Ebu- 
Musa eİ-Eş'ari böyle yapmayı valisi bulunduğu «Küfe»de emrederdi. 


tbni-Abbas'dan gelen diğer bir rivayete göre, «Allah, size çocuklarınız hakkında vasiyet eder ki, erkeğe iki kız 
çocuğun payı kadar pay veriniz...» Âyeti Celilesi, bahsi geçen bu Âyeti neshetmiştir. Said bin Müseyyeb, «Bahsi 
geçen Ayet, hem miras hem de vasiyet Âyetleriyle neshedilmiştir» demiştir. Aynı zamanda Ebu-Malik, İkrime ve 
Ed-Dah-hak da bahsi geçen Âyetin nesh edildiğini savundular. Fakat Âyetin nesh olunmadığını savunan taraf daha 
kuvvetlidir. Zira varislerin paylarına müstahak olmalarını açıkladığı gibi; terekede paylan bulunmadığı halde orada 
bulunanlara da birşey vermek suretiyle ortak etmelerinin müstahap olduğunu da açıklar. İbni-Cebir: «Bu Âyeti, 
halk zayi etti!» dedi. Hasan-ı Basri: «Fakat halk cimrUeşti!» dedi Buharide tbni-Abbas'dan rivayet ederek: «Bu 
Âyeti Celile muhkemdir, neshedil-memiştir!» denilmiştir. 

Bir diğer rivayette İse, «Halk şu âyetin neshedildiğini sanırla Allah'a yemin ederim ki, bu âyet neshedilmemiştir. 
Fakat halkın tatbikatında gevşeklik gösterdiği âyetlerdendir.» denilmiştir. Bu âyette, bahsedilen yalanlar iki 
kısımdır. Biri vâris olan yakındır. Buna miras nzüc olarak verilir. Diğeri vâris olmayan yakındır. işte buna iyi söz 
söylenir, «Kusura bakma sana verecek yetkim yoktur.» denir. 

Âyetteki «Emim hayn işlemeye teşvik ve terğip eder ve mendup bir emirdir. Fara değildir. Zira farzı İfade eden 
bir emir olsa, terekedeki istihkak bir taraf için belli olduğu halde öbür taraf için meçhul olurdu. Böyle olması ise 
hikmete ters düşerdi. Münazaa ve münakaşaya yol açardı. 

b) Vâris küçükse, velisinin hazır bulunanlara, «Benim bir şeyim yoktur. Bu mal yetimindir. Baliğ olduğunda sizin 
hakkınızı ona bildi- 

demesi normal hir şey vasiyet etmemişse, durum budur. Aksi takdirde malın üçte biri kadarına baliğ olan vasiyet 
yerine getirilir ve geçerlidir. 

co) «minhü» daki zamir kısmet manâsına racidir. Çünkü kısmetin mânâsı mal ve miras demektir. Lâfzına raci 
değildir. Zira, «kısmet»in lâfzı, müennes (dişi) dir. «minhu» zamiri ise müzekker (erkek) zamiridir. Nitekim aynı 
tarzda «Mazlumun bedduasından kaçın. Zira o beddua ile Allah arasında perde yoktur!.» Hadisinde de zamirin 
mercii zümnen geçmiştir. Buradaki «minhu» zamiri de «davet» kelimesine değil manâsına racidir. 

Yine Tank oğlu Süveyd el Cu'fi Rasülüllah'dan şarab (içki) in durumunu sorduğunda, «O, deva değil, hastalıktır!» 
dedi. Ve «innehu» zamiri şarabın lâfzına değil mânâsına gönderilmiş oldu. 

d) «Onlara güzel (normal) bir söz söyleyiniz!» Said bin Cebir: «Bunun mânâsı onlara: «Bu malı alınız. Allah size 
mübarek kılsın.» demektir.» demiştir. 

Bâzı görüşlere göre, «Onlara nzıklannı vermekle beraber, bundan daha fazlasını vermeyi isterdim deyiniz.» 
demektir. 1051181 


Tefsir-İ Bi'l Me'sür (Rivayet Tefsiri) 


(Hadislerle ve Sahabeden Nakledilen Rivayetlerle Yapılan Tefsir) 

(7) Ana baba ve yakutların bıraktıkları terekeden erkeklerin hissesi vardır. Ana baba ve yakınların bıraktıklarından 
kadınlara da pay vardır...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

Said bin Cübeyr ve Katade derler ki: 

Müşrikler, malı büyük erkek çocuklara verirlerdi, kadınlara ve çocuklara hiç bir payı vermiyorlardı. Bunun üzerine 
Cenab-ı Hak bu âyeti celileyi indirdi. Yani varisler terekenin aslında Allah'ın hükmünce eşittirler. Verasetin 
esasında pay sahibidirler. Cenab-ı Hakkın her birisi için takdir buyurduğu pay nisbetinde, ölüye yakınlık veya eşlik 
veya velilik oranında aralarında bulunan fark varsa da, terekenin aslında eşittirler. 

İbn Merduveyh, tbn Herasa tarikiyle Süfyan-ı Servi'den, Abdullah bin Muhammed bin Akil'den, Cabir'den rivayet 
ederler: 

Ümmü Kuhhe, Allah'ın Resülü'ne gelip: 

«Ey Allah'ın Resulü, benim iki kızım vardır. Babalan vefat etti. Ve onların hiçbir şeyi kalmadı. (Yani terekeden 
onlara hiçbir şey verilmedi) » dedi. Bunun üzerine Cenab-i Hak bu âyeti indirdi. 

Ebu Şeyh, İbn Abbas'tan rivayet etti: 

Cahiliyyet ehli, kızlara ve küçük erkek çocuklara terekeden bir-şey vermiyorlardı. Erkek çocuklar baliğ oluncaya 
kadar, mirastan mahrum kalıyorlardı. Bu meyanda Ensardan Evs bin Samit adlı bir zat vefat etti Geride iki kız, bir 
küçük oğlan bıraktı. Amcaoğullan gelip ase-besi olmak hasebiyle mirasın tamamını aldılar. Çocukların annesi, 
am-caoğullanna, «iki kızımla evleniniz» dedi. Kızların güzelliği az olduğundan amca oğullan kızlarla evlenme 
teklifini reddettiler. Kadın, Allah'ın Resülü'ne vardı ve: 

«Ey Allah'ın Resulü, Evs vefat etti. Küçük bir oğlan ile iki kız geride bıraktı. AmcaoğulUan olan Halid ile Arfat'a 
gelip terekenin tamamını aldılar. Onlara, iki kızla evleniniz, dedim. Onu da yapmadılar. Ne buyurular?» 

Bunun üzerine Allah'ın Resulü, «Ne diyeceğimi bilmiyorum» dedi. İşte o esnada meseleyi açıklığa kavuşturmak 
için bu âyeti celile nazil oldu. Cenab-ı Peygamber Halid ile Arfete'ye haber gönderdi: 

«Salon terekeden bir şeyi kıpırdatmayınız. Çünkü benim üzerimde bu hususta bir şey indi Bana haber verildi ki, 
erkek çocuklara da kızlara da, terekeden pay vardır» dedi. Bu âyetten sonra: «Kadınlar hususunda senden fetva 
sorarlar...» âyeti sonuna kadar indi. Ondan sonra da: «Allah evlâtlarınız hususunda size vasiyyet ediyor» âyeti 


«Allah âlim ve halimdir» cümlesine kadar indi. Böylece Cenab-ı Peygamber terekeyi istedi. Kadına sekizde bir 
verdi. Geri kalanı da oğlana iki, kızlara birer pay vermek suretiyle taksim etti... 

İbn Cerir ve ibn-ul-Munzir, ikrime'den, bu âyet hususunda şunu rivayet ettiler: 

Bu âyet, Ümmü Külsüm binti Ümmü Kuhle (veya Kuhhe) nin Sa'-lebe bin Evs ve Süveyd hakkında nazil oldu. 
Bütün bu zatlar Ensar-dandüar. Birisi kocası, diğeri çocuğunun amcası idi. Kadın: 

«Ey Allah'ın Resulü, kocam vefat etti. Beni ve kızını geride bırakti. Onun malından (terekesinden) hiçbir şey 
alamadım» dedi. Bunun üzerine çocuğun amcası: 

«Ey Allah'ın Resulü, kız ata binmez, bir düşmanı uzaklaştıramaz. Daima ona infak edilir, o hiçbir şey kazanamaz» 
dedi. Buna cevap olarak Cenab-ı Hak bu âyeti celileyİ indirdi..» 

Abd bin Humeyd ve İbn ul Munzir, Dahhaktan rivayet ettiler: «Farzedttmiş bir payndan maksad, belli bir pay yani 
terekeden verilen belli bir pay demektir. 195191 


Varis Olmayan Akrabaya Yetim Ve Fakirlere Terekeden Verilen Pay 


(8) Tereke taksim edilirken akraba, yetim ve fakirler orada bulunurlarsa, terekeden onlara da bir şeyler veriniz ve 
onlara güzel söz söyleyiniz...» 

Bu âyet hakkında gelen yorumlar: 

İbn Kesir bu âyetin yorumunda şunları söylüyor: Varis olmayan akrabalar terekenin taksiminde hazır bulunurlarsa, 
yetim ve miskinler oraya gelirlerse, terekeden onlara bir pay verilsin. Çünkü bu, İslâmın başlangıcında vacib idi. 
Bazıları da, onlara bir şey vermek müstehabtır demişler. Acaba bu hüküm mensuh mudur değil midir diye iki görüş 
belirtilmiştir: 

a) Buhari, bize Ahmed bin Humeyd, ona Abdullah el Eşcâi, ona Süfyan, ona Şeybani, ona İkrime, ona İbni Abbas, 
bu âyet hususunda şunları söyledi: 

«Bu âyet muhkem bir âyettir. Neshedilmemiştir.» 

İbn Cerir, Mücahid tarikıyla rivayet etti: 

«Bu, miras ehlinin boynunda bir vecibedir. Nefisleri buna razı oldukça bunu yapmaları lâzımdır» dedi. 

ibn Mesud, Ebu Musa, Abdurrahman bin Ebi Bekir, Ebu'l Aliyye, Sabi ve Hasan Basri'den de böyle rivayet 
edilmiştir. 

ibn Şirin, Said bin Cübeyr, Menhul, İbrahim Nehai, Ata bin Ebi Ribah, Zühri ve Yah3ra bin Yağmur, «Bunu 
yapmak vaciptir» demişlerdir. 

ibn Ebi Hatim, İbn Sirin'den rivayet ediyor: 

Ubeyde, bir terekeye sahib olduktan sonra bir koyunun kesilmesini emretti. Bu âyette belirtilenlere o koyunu 
yedirdi. Ve «Eğer bu âyeti celile olmasaydı bu koyun benim malımdan olacaktı. (Yani onlara yedirmezdim)» dedi. 
Rivayete göre: İmam Malik Zühri'den şunu nakletti: 

«Urve, Mus'ab'ın malını taksim ettiğinde âyette belirtilen sınıflara da birşeyler verdi.» 

Zuhri, bu âyet muhkemdir, dedi. Malik, Abdulkerim'den, o da Mü-cahid'den rivayet ediyor: 

«Bu âyette belirtilen vacib olan bir baktır. Mirasçılar buna razı oldukça vermeleri lâzımdır.» 

Bazı kimseler: «Eğer Ölen onlara vasiyet ederse, onlara terekeden verilir» dediler. 

Abdurrahman, İbn Cüreyç, ibn Ebi Muleyke'den şunları rivayet ettüer: Ebu Bekir Sıddık'ın oğlu Abdurrahman 
vefat ettiği zaman, oğlu Abdullah, orada ne kadar fakir, ne kadar akraba varsa babasının mirasından onlara 
birşeyler verdi. Halası Aişe validemiz de hayatta idi (Buna rağmen itiraz etmedi.) Onun bu yaptığı ibn Abbas'a 
nakledildi. İbn Abbas: «O isabet etmemiştir. Bu âyet bunun için değildir. Bu âyet ancak vasiyyet hususundadır» 
dedi. Yani ölen kişi vasiyyet etmiş ise, onlara verilir. Hadisi İbn Ebi Hatim rivayet etmiştir. 

b) Süfyan Servi, Muhammed bin Şaib El Kelbi'den, İbn Abbas'-tan rivayet ediyor: «Bu âyet, neshedilmiştir.» 

Bu âyeti nesneden: «Allah size çocuklarınızın alacağı miras hakkında erkeğe kadının payının iki mislini tavsiye 
eder» âyeti celilesidir. 

El Üfi, İbn Abbas'tan rivayet etti: 

«Bu âyette belirtilen hüküm, farzlar (yani mirasçıların payı) inmeden önceki döneme aittir. Cenab-ı Hak bundan 
sonra farzları indirmiştir. Her hak sahibinin hakkım belirterek vermiştir. Böylece sadaka, vefat eden kişinin 
belirtmiş olduğu konuya mahsusdur.» Bunları, İbn Merduveyh rivayet etmiştir. 

Esid bin Asım, Said bin Museyyeb tarikıyla rivayet etmiştir. 

«Bu âyet, paylan belirten âyet gelmezden önce neshedildi. Durum şöyle idi, ölen kişinin bırakmış olduğu maldan 
yetime, fakire ve akrabalara, taksimat anında orada bulundukları takdirde birşey verilirdi. Sonra bu âyeti, miras 
âyeti neshetti. Böylece Cenab-ı Hak, her hak sahibinin hakkını belirtti. Vasiyet ancak ölmek üzere olan kişinin 
akrabalarına yapmış olduğu miktarda kaldı.» 

Malik, Zühri'den, o Said bin Museyyib'ten rivayet ediyor: «Bu âyet, mensuhtur. Nash eden miras ve vasiyyet 
âyetidir.» 

İkrime, Ebu Şa'sa, Kasım bin Muhammed, Ebi Salih, Ebi Malik, Zeyd bin Eşlem, Dahhak, Ata, el-Hurasani, 
Mukatil bin Hayyan ve Re-bia da bu âyetin mensuh olduğunu söylediler. Cumhurun ve dört imamın mezhebi de 


budur... 

Tbn Cerir, bu âyet hususunda cidden garib olan bir yorum getirmiştir. Onun hasılı şudur: 

«Vasiyet malının taksiminde ölünün yakınları bulunduğu zaman, o' maldan onlara nzik veriniz. Yetimler ve 
miskinler, vasiyet malının taksiminde bulundukları zaman, onlara da güzel söz söyleyiniz.» Yani yakınlara mal, 
diğerlerine güzel sözleri veriniz.. 

İbn Kesir bu ibareyi naklettikten sonra: «Burada nazar vardır» dedi. Yani gözden geçirmeye değer. Zira mesnedi 
kestirümemektedir. 

El Üfi, İbn Abbas'tan şöyle rivayet ediyor: «Taksimden maksad, mirasın taksimidir.» 

Bu görüşü, birçok müfessir paylaşmıştır. İbn Cerir'in yukarıdaki yorumuna değil, bu mânâya binaen âyet şunu 
ifade ediyor: «Mirasçı olmayan akrabalardan, yetim ve fakirlerden kimseler mirasın taksimi anında hazır 
bulunurlarsa, onlara da, birşeyler verilsin. Çünkü onlar, pay sahihleri mirası alıp götürdüklerini görünce, canları 
bunu istiyor. Böylece Cenab-ı Hak, ortanca bir payın da onlara verilmesini ihsan yönünden emretmiştir. Böylece 
onların kırılmaları bertaraf edilmiş ve gönülleri de alınmış oluyor.» Nitekim Cenab-ı Hak, başka bir âyette, 
«Onun meyvesinden, mahsul verdiği anda yeyiniz ve biçim gününde hakkını veriniz.» (En'am: 141) buyurmuştur. 
İhtiyaç sahibleri ve fakirler mallarına muttali olmasın diye mallarını gizlice nakledenleri de Cenab-ı Hak yererek 
buyurmuş: 

«Hatırla o zamanı ki, onlar, sabah vakti (erken) bahçeyi devşire-ceklerine yemin ettiler.» (Kalem: 17). 

ve yine Cenab-ı Hak başka bir âyette: 

«Nihayet aralarında fisıldanarak çıkıp gittiler. Bugün herhangi bir fakir bağınıza girip karşınıza dikilmesin..» 
(Kalem: 22). «Böylece Cenab-ı Hak onlan helak etti. O, kâfirler içinde bunun benzerleri vardır.»(Muhammed: 10). 
Binaenaleyh kim ki Cenab-ı Hakkın hakkı olan bir şeyi inkâra kalkışırsa, Allah onun elindeki en aziz nesne 
hususunda onu cezalandırır. Ve bunun için de bir Hadiste: «Sadaka, (zekât) hangi mala karışırsa, onu ifsad eder» 
buyurulmuştur. Yani sadakanın verilmemesi, o malın tamamen mahvolmasına vesile olur, demektir 1051201 


Ölümle Pençeleşene Kötü Telktnde Bulunanın Hali 


(9) Arkalarında iş yapmaz ve aciz çocuklar bırakıp o çocuklardan ötürü korkanlar haksızlık yapmaktan korksunlar. 
Allah'ın azabından sakınsınlar ve dürüst söz söylesinler...» 

Bu âyet hakkında gelen yorumlar: 

İbn Cerir ve Beyhâki, ibn Abbas'tan rivayet ederler: «Bu âyet, sekeratta bulunan bir kişinin yanında bulunup ona 
geride bırakmış olduğu vârislerine zarar verecek şekilde bir şeyler duyuran ve o şekilde vasiyyet etmesini 
sağlamaya çalışanın hakkında indi. Böylece bu âyette Cenab-ı Hak, can çekişene mirasçılarına zarar verecek 
vasiyyeti duyurmaya çalışanı, Allah'tan korkmaya, doğru hareket etmeye ve sevabı elde etmeye çağırıyor. Ve 
ölümle pençeleşen zatın mirasçılarının durumunu gözetmesini emrediyor. Kendisi ölümle pen-çeleştiğinde nasıl 
mirasçılarını zararda bırakmaktan korkuyorsa, bu kişinin de mirasçılarını zararda bırakmasına sebeb olmasından 
korksun diye uyarıyor.» 

İbn Cerir ve İbn Ebi Hatim, İbn Abbas'tan rivayet ettiler: 

«Burada ölümle pençeleşen bir kişi kastedilmektedir. Bu kişiye: «Malından sadaka ver. Kölelerini azad et ve Allah 
yolunda malından harca» deniliyor. Böylece Cenab-ı Hak ölümle pençeleşene bunları söylemeyi yasakladı. Yani 
sizlerden herhangi bir kimse, sekeratta olan bir hastanın yanma varırsa, ona, kölelerini azad etmek, sadaka olarak 
malını Allah yolunda sarfetmek hususunda telkinde bulunmasın. Ona boynundan ne borçlar vardır ve kendisinin 
kimlerden alacağı vardır, onu açıklamasını, mirasçı olmayan akrabalarına malından bir şeyleri vasiyyet etmesini 
tavsiye etsinler. Meselâ: Malın beşte birini veya dörtte birini onlara tavsiye etsin. Hülâsa: Cenab-ı Hak «Sizden 
herhangi bir kimse öldüğü zaman, küçük çocuklarını fakir bıraktığı takdirde çocuklarının dilenmek suretiyle halkın 
boynuna yük olmalarından korkmaz mı? öyleyse kendi nefsiniz ve çocuklarınız için razı olmadığınız bir şeye 
başkası için de razı olmayınız. Bunun için de hakkı söyleyiniz.» buyuruyor. 

İbn Cerir bu âyet hususunda ibn Abbas'tan şunu rivayet ediyor: 

Burada ölüp küçük çocukları geride kalan bir kişi kastedilmiştir. Bu çocuklar zayıftırlar, babalan fakir 
düşmelerinden, zayi olmalarından korkuyor. Korkuyor ki kendisinden sonra onlara iyilik yapılmayacaktır. 
Kendisinden sonra onların velisi onlara bakmayacaktır! Cenab-ı Hak, böyle zayıf ve yetim bir zürriyetin velisi 
onlara iyilik yapsın, onların mallarını israf etmek suretiyle onlar daha büyümeden tüketmek, bitirmek suretiyle 
zayi etmesin ve yemesinler» diyor. 

İbn Ebi Hatim, İbn Abbas'tan rivayet ediyor: 

Kişi, vasiyyet yapanın yanında bulunduğu zaman, «Malını vasiyet et, çocuklarının razıkı Allah'tır» deyip adamı 
teşvik etmesi uygun değildir. Ancak o, ölümle pençeleşen müslümana «Nefsin için Allah'ın huzuruna bir şeyler 
takdim et, çocukların için de bir şeyler bırak» desin. En doğru söz de budur. Çünkü bütün malım vasiyet etmeyi 
emreden kimse, kendi nefsi için fakirlikten korkar. (O halde neden başkasını buna teşvik eder?) 

Said bin Mansur, Adem ve Beyhaki Mücahid'den rivayet ettiler: «Kişi, ölümle pençeleşenin yanında hazır 
bulunduğunda: «Filan adama şu vasiyyeti yap, fılan adama da şu vasiyyeti yap, şunu yap, bunu yap» der ve ölümle 


pençeleşeni bunlara teşvik etmek suretiyle mirasçılarına zarar verir. Cenab-ı Hak o, teşvikçileri böyle yapmaktan 
menetmek üzere bu âyeti celileyi indirerek buyurdu:105121! 


Mirasçıları Zengin Bırakmak Daha İyidir 


«Arkalarında bıraktıkları zayıf çocuklardan dolayı korkanlar, (vasiyyet edecekleri hususda da) korksunlar.» 

Yani nasıl kendi mirasçılarının halini düşünüyorlarsa, böylece bunların da halini düşünsünler. Allah'tan korksunlar 
ve onlara doğruyu söylesinler.» 

ibn Cerir, Eş Şeybâni'den rivayet ediyor: 

«Abdulmelik'in oğlu Mesleme zamanında biz Kostantiniyye'de (İstanbul'da) bulunuyorduk. Bizim içimizde 
Muhayriz İbn Deylemi ve Hani bin Kulşum'da bulunuyorlardı. Ahir zamanda olacakların müzakeresini yaptık. Bu 
hususta dinlediklerimden ötürü daraldım. Ve ibn Deyleme'ye: 

«Ey Eba Bişr, benim hiç bir çocuğumun doğmaması, beni sevindirir» dedim. O, mübarek eliyle omuzlarımın 
arasına vurdu ve: 

«Ey kardeşimin oğlu, sakın bunu yapma. Çünkü çıkması Allah tarafından yazılan her nefis mutlaka kişinin 
sulbünden çıkacaktır. İster kişi istesin, ister istemesin.» dedikten sonra: 

«Sana bir şey söyleyeyim mi? Eğer onu elde edersen Allah seni ondan (âhir zamanın fitnesinden) kurtarır. Sen 
kendinden sonra çocuk da bıraksan Allah o hususta onları da korur» dedi. Ben: «Evet bunu baıia söyle» deyince 
bu âyeti celileyi okudu. (Yani bu âyetin dediğini yaparsan kurtulursun.) 

Sahihayn'de sabit oldu. Allah'ın Resulü hasta yatan Sa'd bin Ebi Vakkas'ı ziyaret etti. Sâ'd: 

«Ey Allah'ın Resulü, ben zenginim. Benim mirasçım olarak bir tek lazım vardır. Malımın üçte ikisini vasiyyet 
edeyim mi, (sadaka vereyim mi?)» diye sordu. Resulü Ekrem: 

«Hayır» dedi. Sâ'd: 

«O halde malımın yansını sadaka vereyim mi?» 

Resulü Ekrem yine «Hayır» dedi. Sâ'd: 

«O halde malımın üçte birini sadaka vereyim mi?» diye sordu. Resulü Ekrem: 

«Üçte bir.. (Evet) üçte bir çoktur» buyurdular. Sonra: 

«Sen mirasçılarını zengin bırakırsan onları fakir ve dilenir halde bırakmaktan daha hayırlı olur senin için» 
buyurdular. 

Sahih'de ibn Abbas'tan gelmiştir; 

«Eğer halk, malın üçte birini sadaka vermekten, malın dörtte birini vermeye intikal ederlerse, daha iyi olur. Çünkü 
Allah'ın Resulü «üçte bir.. (Evet) üçte bir çoktur» buyurmuştur.» 

Fakihler, «ölünün mirasçıları zengin iseler ölünün malının üçte birini tamamen vasiyyet etmesi müstehabtır, eğer 
fakir iseler üçte birinden biraz daha azmi vasiyyet etsin» demişlerdir. 1051221 


Yetimin Malını Yemek 


(10) Şüphesiz ki, yetimlerin mallan m haksız olarak yiyenler, karınlarına ancak (yiyerek) ateş doldururlar ve 
gelecekte alevli bir ateşe girerler...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler; 

Yani yetimlerin mallarını sebebsiz olarak yedikleri zaman, ancak kıyamet gününde karınlarında alev alev yanan 
bir ateşi yemiş olurlar. 

Sahihayn'de, Süleyman bin Bilâl'in Ebu Hureyre tarikıyla rivayet ettiği bir hadiste şöyle denilmektedir: 

Allah'ın Resulü «Helak edici yedi şeyden sakınınız, (kaçınınız)» dedi. Denildi ki: 

«Ey Allah'ın Resulü, onlar nelerdir?» Buyurdular: 

1- Allah'a şirk koşmak, 

2- Sihirbazlık yapmak, 

3- Allah'ın haram kıldığı bir nefsi haksız yerde öldürmek, 

4- Riba yemek, 

5- Yetimin malım yemek, 

6- Hiçbir şeyden haberleri olmayan mü'min ve namuslu kadınlara zina iftirasında bulunmaktır.» 

İbn Ebi Hatim, Ebu Said el Hudri tarikıyla rivayet ediyor: 

Biz: 

«Ey Allah'ın Resulü, tsra'ya gittiğin gecede ne gördün?» diye sorduk. Buyurdular: 

«Beni, Allah'ın mahlüklarından büyük bir gurubun yanına götürdüler. Hepsi erkeklerdi Her kişinin deve dudağı 
gibi dudağı vardı. Onların yanı başında bakıcıları vardı. Bu bakıcılar, onların çenelerini açarlar, ateşten bir kayalık 
getirip onların ağızlarına atarlardı. O ateş, dünürlerinden çıkıyordu. Onların horlamaları ve bağırmaları vardı. Ben: 
«Ey Cebrail, bunlar kimlerdir?» diye sordum. Buyurdu: «Bunlar o, kimselerdir ki, zulmen yetimlerin mallarını 
yediler. Onlar ancak karınlarında ateşi yemiş olurlar ve alev alev yanan bir ateşi de boylayacaklardır» dedi.» 


Es-Süddi: «Yetim malını yiyen bir kimse, kıyamet gününde ağandan, burnundan, kulaklarından ve gözlerinden 
alevler fışkırdığı halde haşrolunacaktır. Onu her gören «Bu yetim malını yiyen bir kimsedir» diye kendisini 
tanıyacaktır.» 

İbn Merduveyh, İshak bin İbrahim tarikıyla Ebu Berze'den rivayet ediyor: Allah'ın Resulü buyurdu: 

«Kıyamet gününde bir kavimağızlanndan ateş sıçradığı halde haşrolunacaktır. 

Denildi ki: 

«Ey Allah'ın Resulü, bunlar kimlerdir?» 

Buyurdu: 

«Bakmaz mısın, Cenab-ı Hak, «Yetimlerin malını zulmen yiyenler karınlarında ancak bir ateş yerler...» diye âyeti 
celile indirmiştir.» 

İbn Merduveyh, Ebu Hureyre tarikıyla rivayet ediyor: 

Allah'ın Resulü: 

«İki zayıfın malından sakın. (Yani) kadın ile yetimin malından kaçın.» 

Yani bu İki zayıfın mallarından kaçmayı size tavsiye ediyorum. 

Ata bin Said tarikıyla Said bin Cübeyr, İbn Abbas'tan rivayet ediyor: 

«Bu âyeti celile, nazil olduğu zaman, yanında (himayesinde) yetim olanlar, yetimin yemeğini yemeğinden 
ayırdılar, içeceğini uzak tuttular. Yetimin yiyeceğinden, içeceğinden birşey artarsa onu ertesi güne bırakırdı. Yetim 
ya onu yer veya bozulur giderdi. Bu durum halka gayet ağır geldi. Gelip bu durumu Resülüllah'a arzettiler. Bunun 
üzerine Cenab-ı Hak: «Senden yetimleri sorarlar. De ki: Onlar için ıslah daha hayırlıdır» âyeti celilesini indirdi ve 
böylece yetimin vâsi ve velileri tekraren onların yiyecek ve içeceklerini, yiyecek ve içeceklerine kattılar. 1051231 


Mirasdan Erkek Ve Kız Çocuklara Nekadar Düşer? 


(11) Allah, evlâtlarınız hakkında erkeklerine iki dişinin payı kadar pay vermenizi tavsiye eder. Eğer kız 
çocuklarınız ikiden fazla ise, terekenin üçte ikisi onlarındır. Eğer bir tane ise, ona yansı düşer.» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

Bu âyeti kerime ve bu âyetten sonra gelen oniki numaralı âyeti kerime ve sürenin son âyeti feraiz ilminin 
temellerini teşkil ediyorlar. Feraiz ilmi bu üç âyetten alınmıştır. Bunların yanında feraiz hususunda gelen hadisler 
de rol oynamışlardır. Bu hadisler tıpkı bu âyetlerin tefsirleridir. Öyleyse bu âyetlerin tefsirleriyle ilgili olan 
hadisleri zikredelim. Meselelerin takririne, hilafın ve delillerin serdine, imamlar arasındaki hüccetlerin 
getirilmesine gelince, onların yeri ahkâm (yani fıkıh) kitablarıdır. Yardım edici Allah'tır. 1051241 


Feraiz İlmi 


Feraiz ilmini öğrenmek hususunda, teşvik ve terğibler vardır. Bu özel feraizler yani buradaki farizeleri belirtmek 
feraiz ilminin en mühim meselelerindendir. Ebu Davud ve İbn Mace, Abdurrahman bin Zi-yad bin el-İfriki 
tarikıyla Abdullah bin Âmr'dan rivayet etmişlerdir: 

İlim üç çeşittir. Bu üçün dışında kalanlar fazladır: 

1- Ya muhkem bir âyettir. 

2- Veya kaim (âdil), bir sünnettir. 

3- Veya âdil bir farizadır.» 

Ebu Hureyre, Allattın Resülü'nden rivayet ediyor: «Feraizi öğreniniz ve halka öğtetiniz. Çünkü feraiz ilmin 
yansıdır ve unutulur. Ümmetimden ilk kaldırılacak şey feraiz ilmidir.» 

Hadisi İbn Mace zayıf bir senedle rivayet etmiştir. İbn Mes'ud ve Ebu Said'in hadisinden de rivayet edilmiş, fakat 
her ikisinde- de nazar vardır. 105125) 

İbn Uyeyne: «Feraize, ilmin yarısıdır» denilmesinin nedeni, şudur: Bütün insanların onunla müptelâ olduğu (yani 
bütün insanların başından geçtiği) içindir dedi. 

Buhari bu âyeti tefsir ederken şunları söylüyor: «Bize İbrahim bin Musa, ona da Hişam, ona da İbn Cüreyc haber 
verdi ki; İbn ul Munkedir, Cabir bin Abdullah'tan, Resülüllah'dan rivayet etti: 

Ben hasta iken Resulü Ekrem beni ziyarete geldi. Ebu Bekir (R.A.) de beraberindeydi. Beni Selim kabilesi 
(Mahallesi) ne yürüyerek geldiler. Resulü Ekrem, beni, baygın olarak gördü. Bir su istedi, o sudan ab-dest aldı. 
Sonra o sudan benim yüzüme serpti. Bunun üzerine gözlerimi açtım. (Resülüllah'ı görünce) dedim: 

«Ey Allah'ın Resulü, malım hususunda ne yapmamı emrediyorsun?» Bunun üzerine bu âyeti celile indi. 

Âyetin sebebi nüzulü hakkında Cabir'den gelen başka bir hadis: İmam Ahmed, Cabir tarikıyla rivayet ediyor ki, 
Rebi oğlu Sa'd'ın hanımı Allah'ın Resülü'ne gelerek: 

«(Kızlarım gösterdi) ve) Ey Allah'ın Resulü, bu ikisi, Sa'd'm kızlarıdır. Babalan Uhud gününde seninle beraber 
savaşırken şehid düştü. Amcaları mallarının tamamım aldı ve onlara hiç bir şey bırakmadı. Onların da mallan 
olmadıktan sonra kimse kendileriyle evlenmez» 

dedi. Bunun üzerine Cenab-ı Peygamber: 


«Allah bu hususta hükmedecektir» buyurduktan sonra miras âyeti (yani bahis konusu olan âyet) nazil oldu. Cenab- 
ı Peygamber o kızların amcalarına haber gönderdi: Sa'd'ın iki kızına malın üçte ikisini, annelerine de sekizde birini 
vermesini emretti. «Geri kalan senin olsun» diye ilâve etti. Hadisi Ebu Dâvud, Tirmizi ve İbn Mace Abdullah b. 
Muhammed b. Akil tarikıyla rivayet etmiştir. Tirmizi; «Bu hadis ancak onun hadisinden bilinir» dedi. 1051261 
«Allah evlâdlarnuz hususunda size vasiyet eder.» Yani onlar hususunda âdil davranmanızı emreder. Çünkü 
cahiliyyet ehli kızları mahrum ederek bütün mirası erkek çocuklara veriyordu. Cenab-ı Hak mirasın esasında 
onların aralarında eşit muamele yapılmasını emretti. Fakat pay almakta iki sınıf ayırdı. Oğlana iki, kıza bir pay 
verdi. Yani iki kızın payını bir oğlana verdi. Bunun nedeni şudur: Erkek hanımının ve çocuklarının nafakasını 
vermek mecburiyetindedir. Malı korumak, ticaretteki zahmetlere katlanmak, çalışıp kazanmak ve bütün zahmetleri 
yüklenmek mecburiyetindedir. Böylece kadının iki mislinin ona verilmesi uygun düştü. 

Bu âyetin tefsirinde Buhari: 

«Bize Muhammed bin Yusuf Vernka'dan, o Ubey bin Nüceyh'ten o Ata'dan o İbn Abbas'tan rivayet etti: 

Mal, erkek çocuğun idi. Vasiyyet anne ile babaya düşerdi. Cenabı Hak, bundan dilediğini nesih buyurdu. Erkek 
çocuğa, iki kız çocuğu kadar pay verdi. Anne ile babaya malın altıda birini (veya) üçte birini yerdi. Hanıma sekizde 
bir, veya dörtte bir, kocaya malın yansını veya dörtte birini verdi.» 

EL Üfi, İbn Abbas'tan rivayet ediyor: 

«Allah evlâdlarınız hakkında erkeklerine iki dişinin payı kadar pay vermenizi tavsiye eder» âyetini tefsir ederken 
İbn Abbas şunları söy-ledi: 

Allah'ın erkek çocuk ile kız çocuğa, ölünün annesine ve babasına farzettiği paylan belirten feraizler indiği zaman, 
halk (veya halkın bir kısmı) onu hoş karşılamadı ve dediler ki: 

«Kadına dörtte bir veya sekizde bir veriliyor. Ölünün kızına malın yansı veriliyor. Küçücük oğlan çocuğa veriliyor. 
Halbuki bunlardan biç birisi düşmanla savaşamaz, hiç birisi ganimeti koruyamaz. Bu hükümden süküt ediniz. 
Umulur ki Peygamber bunu unutur. Veya biz Peygambere deriz, Peygamber bunu değiştirir.» (Bu kanaat 
eahiliyyetj ten yeni İslama girmiş kimselerin fikriydi. Aksi takdirde hükümleri değiştirmek Peygamberin elinde 
değildir). Bunun üzerine: 

«Ey Allah'ın Resulü, sen kız çocuğuna, terekenin yarısını veriyorsun. Halbuki kız çocuğu ata binemez, düşman ile 
savaşamaz. Erkek çocuğa da miras' verilir, çocuk hiç bir şey yapamaz. Kavm, bu işi, cahi-liyyette yapıyorlardı. 
Mirastan, ancak düşman ile savaşan kimseye ve (baliğ) yaşlı olana verirlerdi.» dediler. (Bundan sonra âyet indi.) 
Hadisi ibn Ebi Hatim, ve İbn Cerir rivayet etmiştir. 

(11) Eğer kız çocuklarınız ikiden fazla ise terekenin üçte ikisi onlarındır...» 

Âyeti celile hakkında bazı kimseler! «Bu âyetteki «fevka» kelimesi, tıpkı «onların boyunlarını vurunuz» (Enfal: 
12) âyetindeki «fevka» kelimesi gibi fazladır» dediler. Fakat ne burada ne de öbür âyçti celilede fevka kelimesinin 
fazla olduğunu kabul etmiyoruz. Çünkü Kur'an'da faidesiz ve fazla olan bir şey yoktur. Ve böyle bir şeyin olması 
da mümtenidir. 

Bir de Cenab-ı Hakkın «onlar için terekenin üçte ikisi vardır» tabiri, fevka'nın fazla olmadığına delâlet eder. Eğer 
bu bazılarının söyledikleri doğru olsaydı «Onların ikisi için terekenin üçte ikisi olacaktır» tâbiri kullanılacaktı. 
Fakat iKi kıza terekenin üçte İkisinin verilmesi, ancak sürenin en son âyetinde iki kızkardeş için verilen hükümden 
istifade ediliyor. Çünkü Cenab-ı Hak, o âyette, «iki kızkardeş için terekenin üçte ikisi»ne hükmetmiştir. Madem 
ki, iki kızkardeş terekenin üçte ikisini alırlar, ölünün öz iki kızı terekenin üçte ikisini almaya daha uygun ve daha 
elverişlidir. 

Bir de, Cabir den rivayet ettiğimiz hadiste geldi ki, Resulü Ekrem, Rebi oğlu Sa'd'ın iki kızma terekenin üçte 
ikisiyle hükmetmiştir. Böylece Kitab ve Sünnet, «iki kıza terekenin üçte ikisi düşen? hükmünü tesbit ettiler. Bir 
de Cenab-ı Hak, «Bir tek kız ise terekesinin yansı ona aittir» buyuruyor. Eğer iki kıza da terekenin yarısı düşseydi, 
Ce-nab-i Hak, onu nassen ve kesin bir şekilde ifade edecekti. Madem ki, bir tek kıza, tek olmasına rağmen malın 
yansıyla hükmetti, bu, delâlet etti ki iki kız üçün hükmündedirler. 105127) 


Ölünün Ana Ve Babasına Düşen Pay 


(11) Ölenin ana ve babalarından her birine, eğer (ölünün öz) çocuğu varsa, terekenin altıda biri vardır...» 

Bu âyet hakkında gelen yorumlar: 

Anne ile babanın miras hususunda birçok durumları vardır; 

a) ikisi ölünün çocuklarıyla beraber bulunurlar. Bu takdirde onlara altıda bir pay verilir. Eğer ölenin çocukları bir 
kızdan fazla yok ise, o kıza terekenin yarısı verilir, anneye ve babaya altıda bir verilir. Geri kalan kısmı da, baba, 
asebelik yoluyla almış olur. Böylece babaya bu durumda hem pay, hem de asebelik yoluyla terekenin kalanı verilir. 
b) Anne ve baba yalnız mirasa sahib olurlar. Bu takdirde malın üçte birisi anneye, gerisi de katıksız asebe yoluyla 
babaya kalmış olur. Böylece baba, anneye düşen payın iki mislini almış oluyor. Yani malın üçte ikisini baba, üçte 
birini anne almış oluyor. Eğer anne ile baba beraberinde ölenin kocası veya hanımı var ise, koca malın yansını, 
hanım da malın dörtte birini alıyor ise, bu hususta, anne neyi alacaktır? Alimler üç görüş belirtmişlerdir: 

1) Anne geri kalan malın üçte birini alacaktır. Çünkü ereri kalan sanki mirasın tamamıdır, anneye ve babaya 


nisbeten, Cenab-ı Hak babaya verilenin yarısını anneye vermiştir. Böylece geri kalanın üçte birisini alır, baba da 
geri kalanın üçte ikisini alır. Bu görüş, Hz. Ömer ve Hz. Osman'ın görüşüdür ve Hz, Ali'den (K.V.) gelen iki 
rivayetin en sıhhatlisidir. İbn Mes'ud ve Zeyd bin Sabit de böyle demişlerdir. Bu görüş, yedi fâkıh, dört imam ve 
cumhur ulemanın da görüşüdür. 

2) Anne malın bütününün üçte birisini alır. Çünkü Cenab-ı Hak «Eğer ölenin çocuğu yok ise, annesi ve babası ona 
mirasçı olurlarsa, anneye üçte bir düşer» buyurmuştur. Bu âyetin getirdiği hüküm anne ile beraber ölenin kocası 
veya hanımı olur veya olmaz, hükmünden daha geneldir. Bu görüş, İbn Abbas'm görüşüdür. Hz. Ali'den, Muaz 
bin Ce-bel'den de benzeri rivayet edilmiştir. Bu görüşe, Şureyh ve Davudi Zahiri de kail olmuşlardır. Ebu Hüseyin 
Muhammed bin Abdullah bin Li-ban el Basri de (El-İcaz bi İlmil-Feraiz) adlı kitabında da bu görüşü seçmiştir. 
Fakat burada nazar vardır. Zira bu görüş zayıftır. Çünkü âyetin zahiri, eğer terekenin tamamını elde ederse öyledir. 
Fakat burada koca veya hanım payını alır, gerisi kalır. Sanki o geri kalan terekenin tamamıdır. Anne ancak o 
gerinin üçte birini alır. 

3) Annesi ve hanımı kalmış ise, (yani Ölen koca ise) anne malın tamamının üçte birisini alır. Çünkü hanım malın 
dörtte birini alır. Bu, on ikide üçtür. Anne sülüsü alır. Bu da on ikinin dördüdür. Böylece beş de babaya kalmış 
olur. Hanım ölmüş kocası kalmış ise, anne kocanın payından sonra kalan terekenin üçte birisini alır. Ta ki babadan 
daha fazla almamış olsun. Eğer bütün malın üçte birisini almış olursa, mesele, altıdan gelmiş olur. O vakit kocaya 
yansı olur, anneye de geri kalanın üçte biri olur ki bu bir paydır. Babaya da geri kalan iki pay olur. Bu görüş, İbn 
Sirin'den hikâye olunmaktadır. Bu görüş, daha önce geçmiş iki görüşün birleşmesinden meydana gelir. Bu da 
zayıftır. Sıhhatli birinci görüştür. Allah daha iyisini bilir, 195128! 

Anne ve babanın durumlarından üçüncü durum, anne ile baba ölünün kardeşleriyle bir arada kalırlar. İsterse bu 
kardeşler anne ve baba bir olsun, isterse baba bir olsun, isterse anne bir olsun, onlar, baba olduğu zaman hiçbir 
şeye mirasçı olamazlar. Fakat bununla, beraber anneyi üçte birden -hacib edip (düşürüp) altıda bire götürürler. 
Böylece ölünün kardeşleriyle beraber anneye altıda bir takdir edilir. Eğer anne ve babadan başka ölenin mirasçıları 
yok ise, baba geri kalan kısmı da asaba olarak alır. Cumhurun katında iki kardeşin hükmü bu meselede birkaç 
kardeşin hükmü gibidir. Beyhâki, İbn Abbas'ın mevlası sü'be tarikıyla İbn Abbas'tan rivayet ediyor: İbn Abbas, 
Hz. Osman'ın huzuruna varıp sordu: 

— İki kardeş anneyi sülüsten (üçte birden) reddedemezler. Çünkü Cenab-ı Hak «Eğer kardeşleri olursa» 
buyuruyor. İki kardeş ise, senin kavminin lisanıyla, (yani Kureyş lisanıyla) kardeşler değildir. İkidirler yani çoğul 
değildirler. Hz. Osman: 

«Benim, benden öncekini bozmaya gücüm yetmiyor. Bu, hüküm memleketlerde geçmiş, halk onunla mirası elde 
etmiş. Onu bozmaya gücüm yetmiyor.» dedi. 

Fakat bu eserin sıhhatında nazar vardır. Çünkü bu eseri rivayet eden Şü'be hakkında Malik bin Enes konuşmuştur. 
Eğer bu, ibn Abbas'tan sıhhatli olarak gelmiş olsaydı, ancak İbn Abbas'ın özel talebeleri buna muttali olurlardı. 
Oysa onlardan bunun tam hilafı nakledilmektedir. 

Abdurrahman bin Ebi Zerinad, Harice bin Zeyd tarikıyla babası Zeyd'den rivayet ediyor: 

İki kardeşe de «kardeşler» denilir. Ben bu mesele için müstakil bir cüz, (yani küçük bir kitab) telif ettim.» 

İbn Ebi Hatun; «Bize Ubeyy, ona Abdulaziz bin Muğire, Katade yoluyla benzerini rivayet etmiştir» dedi. 

(11) Eğer ölünün kardeşleri olursa onun annesine altıda bir verilir...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

Kardeşler, anneye bu meselede zarar verirler. Yani onu üçte birden altıda bire götürürler, fakat mirasçı olmazlar. 
Ölünün bir tek kardeşi anneyi üçte biri almaktan mahrum edip altıda biri almaya götürmez. Ancak birden fazla 
olan anneyi hacb eder. İlim ehli şu görüştedirler: Kardeşler ancak annelerini üçte biri almaktan altıda biri al-maya 
götürürler. Babalan ise onları evlendirmekte velileridir. Babanın nafakası onların boynundadır, annenin değil. Ehli 
ilmin bu görüşü güzel bir görüştür. Fakat ibn Abbas'tan sahih bir senedle rivayet edilmiştir ki, İbn Abbas, şu 
görüşteydi: Kardeşlerin annelerinden ha-cib etmiş oldukları altıda bir onların olur. İbn Abbas'ın bu görüşü, şazz 
bir görüştür. Tbn Cerir, tefsirinde rivayet ederek dedi: 

«Bize Hasan bin Yahya, ona Abdurrezak, ona Ma'mer, ona Tavus, Tavus'a da babası, ona da İbn Abbas söylemiştir: 
«Kardeşlerin, annelerinden hacbetmiş oldukları altıda bir, onlarındır. Onlar o altıda biri elde etmek için, yani 
babalarına değil de kendilerine olmak için anneyi hacbetmişlerdir.» Bunları söyledikten sonra tbn Cerir şöyle 
devam ediyor: 

«Bu görüş, bütün ümmetin görüşüne muhalif olan bir görüştür.» 
(11) Bu taksimat, ölünün yaptığı vasiyetten ve öz borcunun ödenmesinden sonradır...» 

Bu âyet hakkında gelen yorumlar: 

Selef ve halefin âlimleri icma etmişlerdir ki ölünün boynundaki borç, vasiyetinden önce ödenir. İnsan derin bir 
şekilde âyetin tetkikine girişirse, âyeti kerimenin hulasasından bunun anlaşıldığını görür. 

İmam Ahmed, Tirmizi, İbn Mace ve tefsir sahihleri, İbn İshak'ın Harise bin Abdullah el Aver'den, Ali bin Ebi 
Talib'ten rivayet etti: 

«Siz bu âyeti okuyorsunuz. Halbuki Resulü Ekrem, vasiyetten önce borcun verilmesine hükmetti. Ana ve baba bir 
olan kardeşler, baba bir olan kardeşlerle bir araya gelirlerse ana ve baba bir olanlar birbirlerinden miras alırlar. 


1051291 


Baba bir olanı düşündürür. Kişi, ana ve baba bir olan kardeşin mirasçısı olur. Ama baba bir olan kardeşin mirasçısı 
olmaz.» 

Bunları söyledikten sonra, Tirmizi: 

«Biz ancak bunu, El Haris hadisinden biliyoruz» diyor. El Harise hakkında ilim ehlinden bazı kimseler 
konuşmuştur. Ben (İbn Kesir)derim ki Harise, feraiz ilminin hafızıdır. Feraize ve hesaba ihtimam gösterirdi. 1051301 
(11) Babalarınızdan ve evlâtlarınızdan hangisinin size faide bakımından daha yakın olduğunu bilmezsiniz...» 

Bu âyet hakkında gelen eserler: 

Yani Cenab-ı Hak şunu söylüyor: Babalara ve evlâtlara pay biçtik, mirasın esasında hepsini eşit kıldık. Cahiliyet 
dönemindeki durumun hilâfına olduğu gibi, islâmın başlangıcındaki durumun da hilâfına oldu. Çünkü İslâmın 
başlangıcında da mal, sadece erkek çocuk için idi. Anne ile babaya da vasiyet yapılırdı. Nitekim bu durum, daha 
Önce İbn Abbas'tan nakledildi. Evet, Cenab-ı Hak, bunu nashedip evlâtlara ve anne ile babalara her birisinin 
durumuna göre paylan taksim etti. Çünkü insana bazen dünyevi veya uhrevi menfaat bazen ikisi birden babasından 
gelir. Evlâdından gelmez. Bazen aksine olur. Bunun için Cenab-ı Hak «Babalarınızdan ve evlâdlannızdan, 
hangisinin fayda bakımından size daha yakın olduğunu bilmezsiniz» buyurdu. Yani faide iki taraftan da umulur 
ve onun için hem babalara, hem de evlâtlara pay koyarak mirasın esasında ikisini de eşit yaptık. Allah daha iyisini 
bilir. 

(11) Bu taksim biçimi Allah'tan farz kılınmıştır...» 

Bu âyet (cümle) hakkında gelen eser: 

Yani mirasın taksimatı hakkında zikrettiğimiz ve vârislerin bazılarına diğerinden daha fazla verdiğimiz Cenab-ı 
Haktan gelen bir hükümdür. Allah (C.C.) onunla hükmetmiştir. «Allah, âlimdir, hâkimdir.» Bilir her şeyi nereye 
koyacağını ve herkesin müstahak olduğunu 1051511 


Mühim Bir Açıklama 


Değerli okuyucularımızın malumu olsun ki, o Kur'an'ın başından beri tefsiri «Bid-Diraye»den ayrı olarak ve 
(Rivayet Tefsiri) başlığı altındaki eserlere dayanarak verdiğimiz tefsir, bundan böyle bdiğer tefsir kısmıyla karışık 
olarak verilecektir. Umarız ki, şimdiye, kadar verdiklerimiz, örnek olaraK kâfi gelecektir. Bİd-Dirâye ve Bir- 
Rivâye tefsir kısımları hakkında bir malümat edinme yönünden de siz değerli okuyuculara yeterli olacaktır. 
Bundan böyle Allah izin verirse iki kısmı birbirine katarak ve destek yaparak aktarmaya çalışacağız. Çabalama 
bizden tevfik Allah'dandır. Ey Yaradanımız! Bizi hakka, sevaba ve doğruya hidâyet et. Kalemimizin tuğyanlanyla 
bizi muahaze etme. Kusurlarımızı bağışla. Âmin, 109132! 


Meal 


(12) Vasiyetleri yerine getirildikten ve borçlan ifâ edildikten sonra, eğer çocukları da yoksa, hanımlarınızın 
bıraktığı malın yansı, eğer çocukları varsa, dörtte biri sizindir. Vasiyetleriniz ve borcunuzun ifâ edilmesinden sonra 
eğer çocuğunuz da yoksa bıraktığınız malın dörtte biri, eğer çocuğunuz varsa sekizde biri eşinizindir. 

Babası, annesi ve evlâdı olmadığı halde vefat eden bir erkek veya kadının erkek veya kız kardeşi varsa, vasiyeti 
ve borcu çıktıktan sonra onların her birine terekenin altıda biri düşer. Eğer kardeşler birden fazla iseler, hepsi 
(vasiyeti ve borcu çıktıktan sonra) terekenin üçde birinde ortakdırlar. Fakat ölü (vasiyeti veya borç göstermesiyle 
varislerine) zarar vermemelidir. Böyle yapmaması Al lalı dan bir tavsiyedir. Allah (vasiyetiyle başkasına zarar 
vermek istiyeni ve istem iyeni) bitendir ve (acelece cezayı tatbik etnıiyen) Halimdir. 

(13) İşte bunlar (yetimler, vasiyet ve miraslar (o hakkında bahsi geçen ahkâm) Allah'ın hududlJandır. — (Onları 
geçmek caiz değildir). Kim ki, Allah'a ve O'nun Rasülüne itat ederse, Allah o kimseyi (ağaçlarının) altından 
nehirler akan cennetlere yerleştirir. O cennetlerde ebedi kalıcıdırlar. Bu, büyük zaferin tâ kendisidir. 

(14 Kim ki, Allah'a ve O'nun Rasülüne isyan eder, Allah'ın hu-dudlanm geçerse, Allah, onu ebedi kalmak üzere 
cehenneme sokar ve onun için alçaltıcı bir azab mevcuddur. 1051331 


Tefsir 


(12) Eğer ölen kadının vârisi olabilecek oğlu veya torunları veyahut torunların çocukları varsa ister erkek, ister 
kadın olsun, ister hayatta kalan kocasından olsun, ister başka kocadan olsun, nekadar aşağı inerse insin o kadının 
terekesinin dörtte biri kocasına düşer. Ne-sebde olduğu gibi evlenmekte de erkeğin payı kadın payının iki mislidir. 
Yakınlık ve yönleri aynı olan her kadın ve erkek böyledir. 

Kelâle» meselesinde bahsi geçen erkek ve kız kardeşten maksat, ana bir olanlardır. Bunlardan maksadın böyle 
olduğunu, ÜbeyyMn ve Mâlik oğlu S a'd'in «Anneden bir erkek veya kızkardeşi yarsa...» şeklindeki kıraatlan da 
takviye eder. Bir de sürenin sonunda «İki kız kardeşse, malin üçte ikisini alırlar!..» denilmiştir ve anne ile baba bir 
olan kızkardeşlerin payı başka gösterilmiştir. 

Hz. Ebu Bekr, Hz. Ömer ve Hz. Ali (Radiyallahu Anhüm) «Kişi evlâtsız ve pederi hayatta yokken vefat ederse, 


onun vârislerine «kelâle» denir.» dediler. 

Yahya bin Adem, Şerik Züheyr ve Ebul-Ahvaz'dan o, Ebi-Ishak'-& tan, o da Süleyman bin Abİd'den rivayet etti: 
«Benim bütün gördüğüm şudur ki, selef, kelâle o kimsedir ki, öldüğünde ne öz evlâdı vardır hayatta ne de pederi.» 
Zira baba ile evlât kişinin iki tarafıdır. Onlar gitti mi soyu onun başında taç olur. Akrabalara Kelâle demenin sebebi 
şu olsa gerek: Onlar ölüyü her taraftan kapsamışlar. Fakat ne ölü onlardandır ne de onlar ölüdendir. 

«Kelâle)) kelimesi «El-Kelâl» kökünden gelmiştir. Manâsı yorgunluktur. Sanki bu mirasçılar uzaktan gelmiş 
yorulmuştur. Nitekim şair el-A'şa kelâle kelimesini bu mânâda kullanarak demiştir ki: 

«Yemin ettim ki; o devenin ne yorgunluğuna ne de yara ve be- relerine merhamet etmiyeceğim. Tâ ki, 
Muhammed'e yetişeyim.» 

Kelâle, Kur'an'ın iki âyetinde zikredilmiştir. Biri bu âyettir. Diğeri sürenin sonunda bulunan âyettir. Buradaki 
kardeşlerden maksat, anne bir kardeşler olduğunda Cumhurun ittifakı vardır. Sürenin so- nunda bahsedilen 
kardeşler ise. ya anne ve baba bir veya baba bir kardeşlerdir. Zira Rabbimiz: «Eğer kadın ve erkek olmak üzere 
kardeşler iseler erkeğe iki kadın payı kadar pay verilir.» buyurmuştur. 

Mirasçılar anneden ötürü vâris olmuşlarsa, erkek ve kadın eşit alırlar. Zira Rabbimiz: «Eğer ondan fazla iseler 
terekenin üçte birinde ortakdırlar!» buyurdu. 

Feraİz ilminin hiç bir meselesinde erkek ve kadın eşit olmamışlardır. Ancak anne bir kardeşlerin mirasında eşit 
pay almışlardır. Binaenaleyh bir kadın öldüğünde kocası, annesi ve anne bir kardeşi varsa, terekenin yarısı 
kocasının, üçte biri annenin, altıda biri de anne bir kardeşinindir. Eğer anne bir İki kız veya erkek kardeşi hayatta 
kalırsa, bu takdirde kocasına yarısı, annesine altıda biri, İki kız veya erkek kardeşe ise terekenin üçte biri ortak 
olarak verilir. Böylece paylar bütün terekeyi kapsar. Bütün Ashab bu görüştedir. Bu meselede anneyi erkek veya 
kızkardeşle terekenin üçte birini almaktan altıda birini almaya geriletmişlerdir. 

Eğer ölen kadının kocası, anne bir kardeşleri ve anne ile baba bir kardeşi mirasçı olarak kalırlarsa, terekenin yansı 
kocanın olur. Anne bir kardeşlerine üçte bir düşer. Geriye kalan da anne ve baba bir kardeşe verilir. Böylece belli 
bir payı olan payını alır, geri kalan da asabe-ye verilir. 

Eğer ölen kadın kocası, annesi, anne bir kardeşleri, anne ve baba bir kardeşi ve kızkardeşi ve baba bir erkek ve 
kızkardeşlerini geride mirasçı olarak bırakırsa, bu takdirde tereke şöyle paylaşılır. 

«Anne bir kardeşlere terekenin üçte biri, kocaya yarısı, anneye altıda biri düşer. Anne ve baba bir erkek kardeş ile 
kız kardeşi, baba bir erkek ve kızkardeşi terekeden mahrum kalırlar.» 

Feraiz ilminde, bu mesele «el-himariyye» ve «el-müştere-ke» diye adlandırılır. Sebebi şudur: Anne ve baba bir 
olan kardeş demiştir ki: «Öyle sanın ki, babamız Ur eşşekti. Acaba annemiz bir de-ğilmi ki, anne bir kardeşime 
pay veriyor da bana bir şey vermiyorsunuz?» Böylece onlar terekenin üçte birinde ortak oldular. Bu sebepten de 
ortak mânasına gelen «el-müşterekey adını aldı. 

Bu İçtihad, Hz. Ömer, Hz. Osman, İbnu-Mes'ud, tabiinden Mesruk ve Şurayh'ın içtihadıdır. İmamı Mâlik, İmamı 
Şafii ve İshak da böyle demişlerdir. 

Cahiliyyet döneminde veraset, kuvvet ve erkeklikle olurdu. Ce-nab-ı Hak bu kaideyi kaldırarak: «Erkekler için bir 
pay var. Kadınlar için de bir pay var.» buyurdu. 

Cahiliyet ve İslâmın başlangıcında veraset yeminleşmekle de sabit olurdu. Bundan sonra Hicret etmekle veraset 
sabit oldu. Nitekim, «iman edip hicret etmiyenler gelince, hicret etmedikçe, hiç bir yönden velayetleri size aid 
değildir!» buyurulmuştur. 

(14) «Kim ki, Allah'a ve Onun Rasülüne isyan edip Allah'ın hududla-nnı aşarsa, Allah onu ebedi kalmak üzere bir 
ateşe sokar.» 

Eğer «Isyan»dan küfür kasdedilirse, ateşte ebedi kalmak tâbiri yerinde olur. Eğer isyan'dan büyük günâhlar 
kasdedilirse, o zaman hülüd (Ebedi kalış) tâbirinden uzun zaman kasdedümiş olur. 1051341 


Meal 


(15) Kadınlarınızdan fahişeyi (zinayı) oyapanların oaleyhinde aranızdan dört, şahit tutunuz. Eğer onlar, (zina 
ettiklerine dair) şa-hidlik ederlerse, o kadınları ölüm silip götürünceye kadar veya Allah onlara bir yol kıhncaya 
kadar onları evlerde tutunuz (hapsediniz.) 

(16) Sizden zina yapan iki şahsa da eziyet edip döğün. Eğer ikisi tevbe eder islâh olurlarsa, onlara eziyet etmekten 
vazgeçiniz. Şübhesiz ki, Allah tevbeleri fazlasiyle kabul edicidir ve esirgeyicidir. 

(17) Allah'ça kabul edilen tevbe, ancak bilmiyerek kötülük işli-yenler ve az zaman sonra dönüş yapanlar içindir. 
İşte onlar var ya; Allah onların tövbelerini kabul ediyor. Allah bilici ve hikmet sahibidir. 

(18) O kimseler ki, kötülükler işlerler. Ne zaman ki, onlardan birisine ölüm gelip çatarsa, (0 zaman şöyle) der: 
«Ben şu anda tevbe ettim.» Onların tevbesi yoktur. (Tevbeleri makbul değildir.) Kâfir oldukları halde ölenler İçin 
de tevbe yoktur. İşte onlar var yâ; onlara elem verici bir azap hazırla mı sızdır. 

(19) Ey iman edenler! Kadınlara zoraki bir tarzda vâris olmanız sizin için helâl değildir. Kadınlardan açık bir 
fahişelik (zina) görülmedikçe, mehir olarak verdiğinizin bir kısmını almak için onlan sıkıştırmanız (ye mal 
karşılığında boşamak istemeniz) helâl değildir. Onlarla hoş geçininiz. Eğer onlardan hoşlanmazsanız o (sabır ve 


tahammül gösteriniz.) Olabilir ki, siz bir şeyi hoş görmezsiniz, fakat Allah o şeyde bir çok hayır takdir kılar. 1951551 


Tefsir 


(15) islâmın başlangıcında zina edenler ölünceye kadar veya haklarında bir vahiy gelinceye kadar hapsedilirlerdi. 
Bilâhare Hadisi şerifle bu tür cezalandırma kalktı. Evlilere recim (taşlama) ve bekârlara kırbaç vurma cezası 
getirildi. 

«fahiş» tâbiri bu âyette zina etmek demektir. «Sizin kadınlarınızdan» tâbiri, İslâm manâsını taşıyan bir izafe'dir, 
imanlı kadınların halini beyan eder. Zira kâfire bir kadın bâzan Müslümanın soyundan olmak hasebiyle 
kadınlarından olur. Fakat ona bu hüküm uygulanmaz. 

Zinanın şahidi dört olacaktır. Hepsi Müslümanlardan olacak. Tâ ki, ulu orta herkes ortaya çıkıp «Filân adam zina 
etti.» demesin. Şa-hidlerin dört oluşu meselesi, Kur'an'da olduğu gibi Tevrat ve İncil'de de vardır. Ebu-Davud, 
Cabir b. Abdullah'dan rivayet etti: «Yahudiler Rasülüllah'a bir erkek ile bir kadın getirip zina ettiklerini ve cezalan- 
dırılmalarını istediler. Rasülüllah, «Bana en âlim kişilerinizden iki tane getiriniz!» dedi. Yahudiler «Sürıyamnın 
iki oğlunu Hz. Peygamberin yanına getirdiler. Rasülüllah, onlara yemin verdirerek, «Bu iki kişinin durumları 
hakkında Tevrat'ta ne vardır?» diye sorunca, dediler ki, «Tevrat'ta gördüğümüze göre dört kişi şahidlik edecek ve 
diyecekler ki, «Biz milini sürnedanlıkta gördüğümüz gibi, bu adamın tenasül uzvunu berikinin uzvunun içinde 
gördük!» İşte o zaman ikisi de Recim edilir.» Rasülüllah, «O halde ikiniz neden onları recim etmiyorsunuz?» diye 
sorduğunda şöyle cevap verdiler: «Bizim kuvvet ve kudretimiz gitmiştir. Bunun için de öldürmeyi hoş 
karşılamıyoruz.» 

Rasülüllah şahidleri çağırdı. «Evet, kılrcın kınında olduğu gibi, bunun uzvunu kadının uzvunda gördük!» dediler. 
Peygamber de onlara recim tatbik ettirdi. 

Zina şahitlerinin erkek olması şarttır. Adil olmaları gerektir. Zım-mi olmaları da şahitliklerini kaldırır. 

tslâmın başlangıcındaki hapis cezası, bu âyeti takip eden âyetteki «eziyet ediniz!» cezasıyle neshedildi. Sonra 
eziyet cezası da Nur süresindeki âyetle kalktı. Bir de daha önce dediğimiz gibi, dullara tatbik edilen recim cezasiyle 
kalktı. 

Evlerdeki hapis etme kaidesi İslâmın başında idi. Caniler çoğalınca hapishane ihdas edildi. 
(16) Übbade bin Samit'den gelen Hadisde: «Benden Öğreniniz. Benden alınız. Allah o zina eden kadınların daimi 
hapisten kurtulmaları için bir yol gösterdi Şöyle İd, bakire bakire ile zina ederse, yüz kırbaç vurulur. Bir yıl sürgün 
edilir. Dulun (yani evlenenin) dul ile zinası yüz kırbaç vurulmak ve recim etmektir.» buyurmuştur. Böylece hapis 
ve eziyet cezalan bu ceza gelinceye kadardılar. Ondan sonra bu, tatbik edildi. Öyle ise, bu olay nesih değildir. Zira 
nesih ancak bir arada toplanması mümkün olmayan hükümler arasında olur. Oysa hapis, tazir (eziyet), kırbaçlama 
ve recim bir arada olabilir. Fakat alimlerin en son vardıkları kanaat şudur ki, hapis kesinlikle kalkmıştır. Öbürleri 
recimle beraber vardırlar. (Bak: Kurtübi tefsiri cilt 5/85). 

Kattade ve Essüdi: «Eziyetin mânası, kınamak ve ayıpsamaktır!» dediler. Başka bir gurup «Küfretmek ve 
ayıpsamaksımın sıkıştırmaktır.» dedi. İbni-Abbas: «Dille aleyhinde konuşmak ve papuçlarla vurmaktır.» dedi. 
Mücahid, «Hapis etmek ve eziyet vermek hükmünü getiren âyetler Nur süresindeki âyetle neshedilmiştir.» dedi. 
Mücahid ve başka tefsirciler, «Kadınlarınızdan zina edenlere karşı içinizden dört şahit getirin...» Âyeti ister evli 
olsun, ister olmasın bütün kadınlar hakkında nazil olmuştur demişlerdir. 

«Sizden zina edenlerin her ikisine de eziyet ediniz...» Âyeti ise, sadece erkekler hakkında nazil olmuştur. Tesnİye 
(iki) tâbiri evli olan erkekleri kapsadığı gibi, bekâr olan erkekleri de kapsar. O halde hapis, kadınların, eziyet ise, 
erkeklerin cezasıdır. Kur*an'ın lâfzı bunun böyle olmasını ister. Nass böylece bütün zinacılan kapsar. Birinci 
âyetteki, «Kadınlarınızdan...» ikincisinde «Sizden» tâbirleri de bu tefsiri lâfız bakımından takviye eder. 
Müfessirlerden «en-nühhas» da bu tür tefsiri seçip İbni-AbbasJ-dan rivayet etmiştir. Es-Südi, Kattade ve diğer 
müfessirler «Birinci âyet sadece evli kadınlar hakkındadır. Mânâ bakımından evli erkekler de bu hükme girerler. 
İkinci âyet ise, bakire kadın ve erkekler hakkındadır» demişlerdir. Taberi bu ikinci tefsiri tercih etmiştir. Ebu- 
Nühhas da «Erkeği kadın hükmüne dahil edip kadın hakkında kullanan tâbirlerle ifade etmek uzak bir ihtimaldir. 
Hakiki mânânın kasde-dilmesi ortada iken, mecazi mânâya gitmek doğru değildir» demiştir. 

Yukanda bahsi geçen ve Übbade bin Samit'in rivayet ettiği Hadis hususunda âlimler ihtilâf etmişlerdir. Hz. Ali 
(R.A.) Hemedanlı «Şür-rah» adlı kadına önce yüz kırbaç vurdurmuş, sonra recmetmiştir. «Allah'ın Kitabiyle 
kırbaç, Peygamberin Sünnetiyle de recmettim!» demiştir. 

Hasan-ı Basri, Hasan bin Salih ve İshak Hz. Ali'nin tatbikatını savunmuşlardır. 

Bir cemaat ta: «Evliye recm tatbik edilir, fakat kırbaç değil.» demiştir. 

Bu görüş, Hz. Ömer'den rivayet edildi. Zühri, Nahai, Mâlik, Sevri, Evzai, Şafii, Rey ekolü (Küfe'liler), Ahmed ve 
Ebu-Savr de bu görüşü desteklediler. Delilleri şudur: «Resülüllah (S.A.V.) Maiz ile El-Gamidi-ye kabilesinden 
bulutlan kadım kırbaçlamadan recmetti.» Bir de Üneys'e: «Şu adamın hanımına var. Eğer zina ettiğini kabul edip 
itiraf da bulunursa onu recmet!» dedi. Kırbaçlamadan ise bahsetmedi. Eğer ille tatbiki gerekli olsaydı susmazdı. 
Emrederdi. 

Daha önceki gurub, «Bu kırbaçlama hükmü Allah'ın Kitabiyle sabit olduğu için meşhurdur, bahsedilmeye ihtiyaç 
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yoktur. Onun için süküt etti.» diye bu görüşe cevap vermişlerdir. 

ikinci cevabiarı şöyle oldu: «Zina eden kadın ile zina eden erkeğin her birine yüzer kırbaç vurunuz!» Âyeti bütün 
zinacılan kapsar, ve Hz. Ali'nin yapığı da bunun böyle olduğunu açıklar. Hz. Ali, tatbikatı, kendisinden önceki 
Hülefâ-i Raşidin'den almıştır. Bunu böyle tatbik ederken de hiç karşı çıkan olmadı. Fakat kendisine «Mensuhla 
amel edip nâsihi terk ettin.» denildi. Bu ise apaçıktır. 

Bakireye kırbaç tatbik edilmekle beraber sürgün de uygulanır. Hülefâ-i Raşidin İbni-Ömer, Ata, Tavus, Süfyan, 
Malik, İbnu-Ebi Leylâ, Şafii, Ahmed, İshak ve Ebu-Savr bu görüşteler. 

Ebu-Hanife, Hammad bin Ebi-Süleyman, Muhammed bin Hasan: «Sürgün terkedildi.» dediler. 

Cumhurun delili Hz. Übbade'nin bahsi geçen Hadisi ile Ebu-Hü-reyre'nin ve Zeyd bin Halid'in Hadisleridir. O 
Hadisde; Resülüllah, «Allah'a yemin ederim ki, aranızda Allah'ın Kitabıyla hükmedeceğim. Senin koyunların ve 
cariyen senindir!» dedikten sonra koyun sahibinin zina eden oğluna yüz kırbaç vurdu ve bir yıl sürgün etti. Hadis 
imamları böyle rivayet ettiler. 

Sürgünün kaldırıldığını savunanlar, Ebu-Hüreyre'nin «Cariyeye kırbaç vurdu!» deyip sürgünden bahsetmiyen 
Hadisi ile delil getirdiler. 

Abdurrazzak, Ma'mer'den o da Zühri'den o da Said bin Müseyyib'-ten «Hz. Ömer, Rabi bin Ebi-Ümeyye bin Halefi 
içkiden ötürü Hay-ber*e sürgün etti. O da herakliyus'un yanına kaçıp sığındı ve din değiştirerek Hıristiyan oldu. 
Bu hâdiseden müteessir olan Hz. Ömer yemin ederek: «Bundan böyle hiç bir Müslümanı sürgün etmem!» dedi. O 
halde eğer sürgün etme Allah'ın hükmü olsaydı Ömer (R.A.) kaldıramazdı. Bütün bunlardan sonra Kur'an'daki 
Nass ancak kırbaçlamaktır. Nassdan fazla olan Nesihdir. Böylece «Hadis-i Vahid» ile kesin hükmün kaldırılması 
lâzım gelir! 

ikinci guruba şu cevab verilmiştir: Ebu-Hüreyre'nin Hadisi hür kadınlar hakkında değil, cariyeler hakkındadır. Zira 
İbni-Ömer'in zina eden cariyesini kırbaçlayıp sürdüğü sabittir. 

Hz. Ömer'in «Bundan böyle hiç bir Müslümanı sürgün etmem!» sözü ise, içki hususundadır. Zira Nafi İbni 
Ömer'den rivayet etti ki: «Resülüllah hem kırbaç vurdu, hem de sürdü. Ebu-Bekir, vurdu ve sürdü. Ömer, vurdu 
ve sürdü.» 

(Tirmizi «El-Camii» adlı eserinde rivayet etti. En-Nesâi Sünen'in-de Ebu-Küreyb Muhammed bin El-Ala El- 
Hemedani'den o da Abdullah bin İdris'ten, o da Übeydullah bin Ömer'den o da Nafi'den rivayet etti.) 

Hülâsa sürgün meselesi Rasülüllah'dan kesinlikle sabit olduğu için, artık hiç kimsenin bu konuda konuşma yetkisi 
yoktur. Sünnet kime ters düşerse onu susturur. 

Burada bir noktaya işaret edip geçmek istiyorum. Hicretin bin-dörtyüz üçündeyiz. Bu asrımızda bazı kişiler ortaya 
atılıp hadisi tamamen inkâr ederler. Güyâ sözüm ona, hangi Hadis Peygamberden gelmiştir bilinmiyormuş. Kur'an 
var iken artık başka bir şeye ihtiyaç yokmusmuşl Ve saire Bütün bu iddialar, şeytani kuruntulardır. Hadisi inkâr» 
dinin bir kısmını inkârdır. Kur'an'ın «Resülüllah'a güveniniz ve getirdiğini tutunuz.» diyen emirlerine karşı 
çıkmaktır. Bütün ümmeti cahillikle itham etmektir. Tedvin edilmiş «Usül-ti Hadis» ve «Usül-ü Fıkıh» adlı ilim 
dallarını inkâr etmektir. 

«Ey Peygamber! Sana ineni tebliğ et» (El-Maide: 67) gibi âyetleri yalanlamaktır. En korkuncu, Hadisi inkâr etmek 
Kur'an'ı da İnkâr etmeye yol açar. Zira Hadis ravileri Kur'an'ı ezberleyip bize yetiştirenlerdir. Eğer (Haşa!) 
Hadisleri uydurmuşlarsa, o zaman Kur'an'ı da uydurmuş olmazlar mı?.. Böyle bir inanca sahib olanın İSLÂM ile 
ne kadar alâkası vardır? Böyle bir felâkete yol açan bir görüşün İSLÂM ve Müslümanlara getireceği zarar acaba 
hiç düşünülmüş müdür? 

Evet, uydurma, mevzu ve münker hadisler vardır. Bunları muhaddisler teker teker tesbit etmişlerdir. Hamurdan 
kıl çekercesine Sahih Hadisleri bunların aralarından çekip almışlardır. Hadis hafızları yetiştirilmiştir. Kur'an'ı 
hıfzettikleri gibi yüzbinlerce Hadisi de ezberlemişlerdir. Uydurulmuş hadisler vardır diye, RasülüUah'm bütün 
Hadisleri nasıl terkedilir? İslâmm bir kanadı nasıl kırılmaya kalkışılır? Müseylemetü'l-Kezzab gibi sahte 


peygamberler uydurma âyetler söyledikleri için Kur'an terkedilir mi? Ne ise Allah hepimize hidâyet buyursun. 
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Tevbe Kimler İçindir? 


(17) «Allah'ça kabul edilen tevbe ancak cahillikten ötürü günâh İşleyenler ve az bir zaman sonra tevbe edenler 
içindir...» 

Bu âyetin tefsiri: 

Ümmetin ittifakıyla sabit olmuştur ki, günahlardan tevbe etmek bütün Mü'minler için farzdır. «Ey Mü'minler 
hepiniz Allah'a (dönüş yapıp) tevbe ediniz.» (En-Nur: 31), 1051381 


Günahkâr Sadece Bir Günahından Tevbe Edebilir 


İçkiye devam eden, zinadan tevbe edebilir. Müslümanların Mu'te-zile gurubu «Bir günâhı işlemeye devam edenin 
diğer günâhlardan tevbe etmesi makbul değildir!» dedi. 


Fakat bu gurubun bu görüşü yanlıştır. Zira namaz kılmayanın orucu kabul değildir demek, delil ister. Fakat 
nerededir delil? 

l'evbeyi kabul edip etmemek hususunda Allah muhayyerdir. O'na vacip olan hiç bir şey yoktur. Aklen bu böyledir. 
Zira vacibin şartı, va-cibedenin kendisine vacib edilenden rütbece daha büyük olmasıdır. Oysa Allah, bütün 
varların yaradanıdır; sahipleridir. Onları yükümlü kılandır. Filan şey Allah'a vacibdir denilmez. Fakat sözünde 
yalan olmayan Allah, «Kullarından tevbeyi kabul edip günâhları afyeden-dir...» (Şura: 42), «Onlar bitmediler ki, 
Allah kullarının tevbesini kabul eder.n (Tevbe: 104), «Şüphesiz ki ben (Azimüş-Şan) tevbe edenlerin tevbesini 
çokça kabul edenim.» buyurmuştur. 

Öyle ise, Allah'ın nefsine vacip kıldığını haber verdiği şeyler O'na vaciptir. Akıl hiç bir şeyin Allah'a vacip 
olmadığını gerektirir. Semi delillerin zahirine bakılırsa, tevbe edenin tevbesini kabul etmesi gerektir. 

Ebul-Meali ve diğer kelâm âlimleri: «Bu zahiri deliler, zanm galibi meydana getirirler. «Kesinlikle tevbenin kabulü 
vardır.» hükmünü vermezler.» dedi. Her şey onun fazl-u rahmetiyle ve vadiyledir. 

Tevbeyi tâ ölüm zamanına kadar tehir eden fâsık ve kâfirler ile küfür üzerinde ölenlerin tevbelerinin, kabul 
olunmamak hususunda, eşit tutulmaları, o haldeki tevbenin önemsenmemesine işarettir. Sanki, «Bunların tevbe 
etmesi ve etmemesi eşittir!» denilmektedir. «Kötülük yapanlarodan maksat, Mü'minlerin asileridir. 

«Kötülükler yapanlar»dan maksat, münafiklardır. Çünkü onların küfrü katmerli ve amelleri kötüdür. «Onlar var 
yâ, onlara elem verici azab hazırladık..» âyeti, tevbelerinin kabul olmamasının te'kididir. Dilediği zaman onları 
azaba duçar eder. Çünkü azabı hazırdır. 109159) 


İslâmda Zorlama Nerede Yoktur 


119) «Ey iman edenler! Zorla kadınlara vâris olmanız size helâl değil.» 

Bu âyetin sebebi nüzulü şudur: «Kişi öldüğünde yakınları varsa, birisi çıkıp elbisesini dul kalmış kadınının üzerine 
atar: «Herkesden daha fazla ben bu hanımı almaya müstehakımdır.» derdi. Sonra dilerse, onunla evlenir; mehri ilk 
verilen mehir olurdu. İsterse, başkasıyla evlendirirdi, isterse evlenmesine mani olurdu. Tâ ki, kocasından aldığı 
mirası verip nefsini kurtarsın. İşte bu âyet böyle yapmaktan onları menetmiştir. 

Diğer bir tefsir âlimi âyete şöyle bir manâ vermiştir: 

«Kadınları irsiyet yolunda tutup istemedikleri halde onlarla evlenmeniz helâl değildir.» 

Âyetteki «Lâ Tâdilüy, sıkıştırma mânâsına gelen «adl» kökünden geliyor. Mânâsı, «Mehirlerinin bir kısmını almak 
için onları evlenmekten menetmeyiniz.» demektir. 

Açık fahişelikten maksat, naşizelik, kötü muaşeret, ve iffetsizliktir. 

Ma'rüf muaşeretten maksat, fiilen insaflı davranıp tatlı söz söylemektir. «Ey Müminler! En hayırlınız aile efradına 
hayırlı olanınızdır!» 

Hadisi bu cümlenin bir nevi tefsiridir. 

Tabiatiyle hanımdan ikrah eden koca, Allah katındaki durumunu bilmediği için sabr ve tahammül göstermelidir. 
Bunun için Cenab-ı Mevlâ: «Eğer kadınlardan tiksinirseniz umu d edilir ki, sizin tiksinip hoşlanmadığınız o şeyde 


Allah çok hayır kılmıştır!» Zira nefis bazan dince daha elverişli olandan tiksinir, bazan da bunun tersini sever. 
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Eşlerin Karşılıklı Hakları 


İbni-Cerir Cabir'den rivayet etti: «Kadınlar hususunda Allah'dan korkunuz. Zira siz onları Allah'ın emanetiyle 
nikâh ettiniz. Nefislerini Allah kelimesiyle (nikâhla) kendinize helâl kıldınız. Sizin onların boynunda şu hakkınız 
vardır: Sevmediğiniz bir kimseye yataklarınızı çiğ-netmemelidirler. Eğer böyle yaparlarsa, öldürücü olmayan bir 
vuruşla onları doğunuz. Onların sizin boynunuzda haklan ise, normal yiyecekleri ve elbiseleridir.» 

İbnül Münzir İkrime'den: "Kadının senin boynundaki hakkı, sohbetin tatlısı, normal nafaka ve giyimidir.» diye 
rivayet etti. 

ibni Ebi Hatim MukatiFden rivayet etmiştir: «Ma'rüf muaşeretten maksat, güzelce onlarla sohbet etmektir. Eğer 
onlardan hoşlanmazsanız ümid edilir ki, onu boyadığınızda başkasıyle evlenir. Allah ondan ikinci kocaya bir çocuk 
ihsan eder ve onun evlenmesinde büyük ve bol bayır kılar.» 

İbnil Munzir Ed-Dahhak'tan rivayet etmiştir: «Kişi ile eşinin araşma münakaşa ve geçimsizlik düştüğünde 
sabreylesin. Hemen çabukça onu boşamaya kalkışmasın! Ümid edilir ki, Allah o hanımdan ona sevindirici bir şey 
gösterir.» 

«Kadınlar hakkında size vasiyet ederim. Çünkü kadın eğri kaburgadan yaratıldı. Kaburganın en eğrisi en üstüdür. 
Onu düzeltmeye çalışırsan kırarsın. Haline bırakırsan yumuşak kalır. Onlar hakkında hayrı tavsiye ederim.» 
(Hadis) 105141) 


Meal 


(20) Eğer bir eşi boşayıp başka bir kadınla oevlenmek isterseniz, öncekine çok mal (mehir olarak) Oo vermiş 
bulunursanız da, o maldan bir şey geri almayınız. Acaba bühtan ederek ve açık günahkârlık yaparak mı onu geri 
alacaksınız? 

(21) O, verdiğiniz (mehir) malını nasıl alırsınız ki, birbirinize katıldınız? Kadınlar (daha Önce) sizden kuvvetli 
bir söz aldılar. 

(22) Babalarınızın nikahladığı kadınları nikâh etmeyiniz. Ancak (tslâmdan) daha önce olan (afvedilmiş ve) 
geçmiştir. Şüphesiz ki, o, fahiş bir işti. (Mürüvvet sahipleri katında) buğzedilen (bir hareket) tir. (Bu işi hoş görenin 
yolu) ne kötü yoldur. 

(23) (Ey Mü'm inler! sizlere (şu bahsi gelen kadınların nikâh edilmeleri) haram kılındı: Anneleriniz, kızlarınız, 
kızkardeşleriniz, halalarınız, teyzeleriniz, kardeşlerinizin kızları, ki 7-kard eşlerin in kızları, size süt veren 
anneleriniz, sütten ötürü kızkardeşleriniz, hanımlarınızın anneleri (kayınvalideleriniz), kendileriyle cinsi 
münâsebette bulunduğunuz hanımlarınızdan olan ve himayenizde bulunan üvey kızlarınız. Eğer üvey kızların 
anneleriyle (nikâh akdi yapıldıktan sonra) cinsi ilişki kurmamış iseniz, (o üvey kızlarla anneleri öldüğü veya bo- 
şandığı takdirde evlenmenizde herhangi bir) beis yoktur. 

Sulbünüzden bulunan oğullarınızın (boşanmış veya dul kalmış) kanlarıyla evlenmeniz ve iki kızkardesi birlikte 
nikahlamanız da (size haram kılındı.) Ancak cahiliyet devrinde geçen (bu haram evlenmeler) affedilmiştir. 
Şübhesiz ki, Allah (cahiliyyet döneminde olanları) çok affedicidir. (Tevbe eder iseniz İslâm'da yaptıklarınıza) 
merhamet edicidir. 1051421 


Tefsir 
Boşanma Sebebi Koca İse Mehibi Geri Alamaz 


(20) Eğer bir eşi boşayıp başka bir kadınla evlenmek isterseniz...» 

Bu âyetten önce bulunan âyette, kadının sebeb olduğu boşanma-nın hükmü geçti. Orada koca bu eşinden mehri 
geri alabilir, denildi. Şimdi ise, kocanın sebep olduğu ayrılmadan bahsedilmektedir. Kadının bir kötülüğü ve 
serkeşliği olmadan meydana gelen boşanmada kocanın mehri veya herhangi bir malı isteme hakkı olmadığı konu 
yapılmaktadır. 

Eğer eşlerin ikisi de kötü huyluluk gösterirse ve bu sebepten ay-nlma meydana gelirse, imamı Mâlik'e göre; 
kocanın huysuzluğu hiç sayılır. Kadın ayrılmaya sebep olmuş kabul edilir ve mehirden bir kısmı geri alınır. 
Âlimlerden başka bir gurup ise, «Kadın tek başına ayrılmaya sebep olmadıkça hiç bir şey kadından geri alınmaz.)) 
dediler. 

Âyetin iniş sebebi şudur: Cahiliyet döneminde kişi yeni bir kadın almak istediğinde, nikâhı altında bulunan 
hanımını zor durumda bırakıp ona mehir olarak verdiği malı ondan geri almak ve yeni kadına bu şekilde kolaylıkla 
sahip olabilmek için eski hanımına zina iftirasını atardı. işte Allah Mü'minleri bu bühtanı yapmaktan yasakladı; 
sakındırdı. 1051431 


Kabarık Mehir Olur Mu? 


«Eğer öncekine çok malı, mehir olarak vermişseniz...» âyeti nıe-hirde kabarıklığa kaçmanın caiz olduğunun 
delilidir. Zira Allah ancak helâl ile misal getirir. 

Rivayete göre ikinci Halife Hz. Ömer (R.A.) bir hutbede, «Dikkat ediniz! Kadınların mehirlerinde pek aşın 
gitmeyiniz. Eğer aşın mehir dünyada bir şeref veya Allah katında bir takva olsaydı, muhakkak ki, hepinizden daha 
lâyiği Rasülüllah olurdu. Oysa Rasülüllah hiç bir hanımına ve hiç bir kızına oniki avkiye'den fazla mehir vermemiş 
ve verdirmemiştir.» demiş, bir kadm da karşısına dikilerek, «Ey Ömer! Allah biz kadınlara verir. Sen ise bizi 
mahrum edersin hâ! Acaba «Onlardan birine bol bir mal verirseniz ondan hiç bir şey geri almayınız.» diyen Allah 
değil midir?» diye itiraz edince Hz. Ömer: «Bir kadın doğruyu buldu; Ömer yanıldı!» deyip yanıldığını itiraf 
etmiştir. 

Başka bir rivayette: «Bir kadm doğruyu buldu. Bir erkek yanıldı!» 

şeklinde gelmiştir. (Hadisi Ebu-Hatİm el-Bisti Ebi - Acfa es-Sülemi'den rivayet etmiştir.) 

Hz. Ömer, Hz. Ali'nin, Hz. Fatma'dan olan kızı Ümmü-Külsüm'e mehir olarak kırkbin dirhem vermiştir. 
Ebu-Davud Akebe bin Amir'den rivayet ediyor: «Rasülüllah bir kişiden sordu: «Falan hanımı sana nikâh etmeme 
razı mısın?» Kişi, «Evet!» dedi. Kadına: «Falan adamla seni evlendirmeme razı mısın?» Kadın, «Evet!» dedi. 
Bunun üzerine o kadını o, adama nikahladı. Kadının mehrini belirtmedi ve kadına bir şey vermedi. Bu damat «el- 
hudeybiyye» andlaşmasında bulunan sahabelerdendi. Hayber'de bir payı vardı. Ölüm döşeğinde bulunduğu zaman 
şunları söyledi: «Allah'ın Rasülü filan kadınla beni evlendirdi Ona bir mehir tayin etmedim ve hiç bir şey 
vermedim. Sizi şahit tutarım İd, o kadına Hayber1-deki payımı mehri olarak verdim!» 

Onun vefatından sonra kadın o payını yüz bine sattı.» 

Âlimler, mehrin çokluğunda tahdid olmadığı hususunda ittifak halindedirler. Fakat en azının hududunda İhtilâfları 


vardır. 

(21) «Verdiğiniz o mehri eşinizden nasıl alırsınız? Halbuki birbirinizle birleşip katıldınız...» 

Bu âyetin açıklaması: 

İbni-Abbas, Mücahid, Es-Südi ve bazı tefsirciler «Âyetdeki «ifda» cima demektir» dediler. 

Herevi'nin nakline göre; el-kalbi, «âfda, eşlerin bir yorgan altında bir araya gelmesidir. ister cinsi ilişki olsun, ister 
olmasın» demiştir. 

El-Ferra, «ifda, karı ile kocasının başbaşa kalıp cinsi mukare-nette bulunmasıdır.» demiştir, 105144) 


Eşler Başbaşa Kalırsa Mehir Lâzım Gelir Mi? 


Acaba eşlerin başbaşa kalmasıyla mehir vacip olur mu? diye ihtilâf edilerek üç görüş belirtilmiştir: 

a) Başbaşa kalmakla gerekli olur. 

b) Ancak cins! ilişki olursa gerekli olur. 

c) Zifaf odasında bir araya gelmekle vacip olur. 

Ebu-Hanife ve arkadaşları, «Tam manisiyle eşiyle başbaşa kaldı mı ister cima olsun, ister olmasın mehir vacip 
olur. Boşandığı takdirde iddet beklemesi lâzımdır. Zira Ed-Dare Kutni Sevban'dan şu Hadisi rivayet etmiştir: «Kim 
ki, bir kadının peçesini kaldırır, yüzüne bakarsa, mehiri ona vacip olur.» 

Hz. Ömer (R.A.), «Koca kapıyı kilitler, perdeyi çeker ve kadının avretini görürse, mehri vacip olur. Boşandığında 
iddet gerekir ve mirasa sahip olur!» demiştir. Aynı nakil Hz. Ali'den (K.V.) de gelmiştir.» dediler. 

İmamı Mâlik, «Bir sene gibi uzunca bir zaman yanında kalırsa, aralarında ilişki olmadığını ikisi de söylerse yine 
de mehir gerekir.» demiştir. 

İmamı Şafii, «Böyle bir durumda mehrin yansı gerekir. Fakat boşandığında iddet çekemez.» demiştir. 

«Kadınlar sizden kuvvetli bir söz ve teminat aldılar...» 

Bu âyetteki teminatın ne olduğu hususunda üç görüş vardır: 

1) ikrime ve Rabia'ya göre bu teminat, Hazreti Peygamberdin: «Kadınlar hususunda Allah'dan korkunuz. Çünkü 
onlan Allah'ın emaneti olarak almıştınız. Allah'ın kelimesi ile (nikâhla) onların nefislerini kendinize helâl 
etmiştiniz!» şeklindeki Hadisidir. 

2) Bu teminat, Cenab-ı Hakk'ın «Ya iyilikle tutunuz veya ihsanla boşayınız.» mealindeki âyetidir. Bu görüş, Hasan 
Basri, İbni-Siyrin, Kattade, Ed-Dahhak ve Es-Südi'nin görüşüdür. 

3) Mücahid ve ibni-Zeyd'İn görüşüne göre o teminat, kişinin «Onunla evlendim ve akdini elde ettim.» 
sözüdür. 1051451 


Üvey Anne Nikâh Edilemez 


(22) «Sakın hâ babalarınızın nikâh ettiği kadınları nikâh etmeyiniz!...» 

Cahiliyette, kişi babasının dul kalmış karısıyle evlenirdi ki, mirası başkasına gitmesin. Kur'an bunu menetti. Bu 
âyet, bunu bildirir. 

Rivayete göre Ensar'ın salihlerinden Ebu-Kays vefat ettiği zaman oğlu dul kalmış analığını nikâh etmek istedi. 
Kadın Rasülüllah'a gelip durumu arzetti. Bunun üzerine bu âyet nazil oldu. 

Tefsir âlimi «Et-Taberi» âyete şöyle bir yorum getirmiştir: «Sakın hâ babalarınızın nikâh etmesi gibi kadınları 
nikâh etmeyiniz.» Yani Allah (C.C.) nikâhın ne tarz olacağını beyan buyurmuş ve şartlarını açıklamıştır* 
Binaenaleyh babalarınızın cahil iye t dönemindeki nikâhına benzer bir tarzda nikâh kıydırmayınız. Fakat Ashab-ı 
Kiram (Ra-diyallahu anhüm), âyeti Taberi'nin tefsiri gibi anlamamışlardır. Onlar oğullar, üvey annelerini nikâh 
etmelerinin haram olduğunu bu âyetten çıkarmışlardır. 

Araplar arasında bunu âdet edinen kabileler vardı. Ensann arasında bu âdet lüzumlu sayılırdı. Kureyş'de de kadının 
razı olmasına bağlı idi. Amr bin Ümeyye babasının vefatından sonra dul kalan ana-ğ  lığını aldı. Ondan Musafir 
ve Ebu-Muyet adlı iki oğlu doğdu. Aynı hanım Ümeyye'den de Ebul-İs'i doğurmuştu. Böylece Ümeyye'nin çocuk- 
ları hem Musafir ve kardeşinin kardeşleri, hem de amcaları olmuşlardı. 

Safvan bin Umeyye bin Halef de babasının dul karısı ile evlendi. 

Mansur bin Zabban da üvey annesi Müleyke dul kaldığında onunla evlendi 

Cailiyyet döneminde arapların arasında kızıyla evlenen de vardı. Bu hale örnek olarak, Hacib bin Zürare ile Nadir 
bin Şumeyl, Kitabul-Mesalip'te zikredildiler. işte Cenab-ı Hak Mü'minleri babalarının bu kötü gidişatından bu 
âyetle men etmiştir. 

Ancak cahiliyyet döneminde böyle bir şey yapmışlarsa, Allah onu affetmiştir. Ancak bu âyet nazil olduğunda 
nikâhında böyle bir kadın olan bir kimse ayrılmalıdır. Zira imamı Ahmed, Ebu Davud ve İbni Mace Feyruz ed- 
Deylemi'den rivayet ederler ki, Müslüman olduğunda nikâhında iki kızkardeş bir arada bulunuyordu. Rasülüllah 
ona, «Hangisini istersen onu boşa, diğeri yanında kalsın!» dedi. 

Abdurrazzak, İbni Ebi Şeybe, Ahmed, Hakim ve el-Beyhaki Sü-nen'inde Berra'dan rivayet ettiler: «Dayımla 
karşılaştım. Beraberinde bir sancak vardı. Nereye diye sordum. Rasülüllah, beni babasının vefatından sonra dul 


kalan üvey annesiyle evlenen birisinin boynunu vurmaya gönderdi dedi.» 195146) 


Müslümanlar İçin Nikâhı Haram Edilen Kadınlar 


(23) «Size anneleriniz haram kılındı...» 

Allah'ın bu âyetinde hangi kadınla evlenilir, hangisiyle evlenilmez hükmü vardır. 

Nesebden yedi, süt ve dünürlükten altı sınıfın nikâhını Allah haram kıldı. Mütevatir olan Hadisle de yeğen ile 
halanın bir kişinin nikâhı altında toplanmaları haram kılındı. Âlimlerin icma da bunun üzerinde oldu. 

Nesebden haram olan yedi kadın şunlardır: Anneler, kerimeler, kızkardeşler, halalar, teyzeler, biraderin kızları ve 
bacıların kızları. 

Sihriyet (dünürlük) ve sütle haram olanlar: Sütanneler, sütkız-kardeşleri, kayınvalideler, üvey kızlar, öz oğulların 
hanımları ve bir nikâh altında toplanan iki kızkardeş, babaların nikâh ettikleri kadınlar, bir nikâh altında toplanan 
yeğen ile hala. 

Tahavi, «Bütün bunlar kesindir ve ittifak edilen meselelerdir. Hiç birini nikâh etmek helâl değildir.» dedi. 

Ancak kocaları nikâh kıymasına rağmen cinsi ilişkide bulunmayan hanımların annelerinin nikâhında ihtilâf 
edilmiştir. Cumhur-u selefe göre, kızın nikâhı kıyılmakla annesi haram olur. Ancak annenin nikâhı kıyılmakla kızı 
haram olmaz. Meğer ki cinsi mukarenet ola!.. Yani anne ile cinsi mukarenet eden kocası onu boşarsa veya anne 
ölürse kızıyla evlenemez. Eğer nikâhı kıydıktan sonra cinsi mukarenet olmadan kadın ölür veya boşanırsa, kızıyla 
evlenilir. Sejefden bazıları: «Anne ile üvey kız eşittirler. Ancak birisiyle cinsi mukarenet olursa, diğeri haram olur. 
Mücerred nikâh akdi, haramlıkta kâfi de- gildir!» demişlerdir. Ancak Cumhurun görüşü daha kuvvetlidir» demistir. 
Iraklılar, «Eğer anneyle zina ederse, veya öperse veya şehvetle bedenini ellerse, kızı kendisine haram olur. Onu 
nikâh edemez.» demişlerdir. Mâliki ve Şafii'lere göre ancak doğru nikâh ile anneyi nikâh ederse kızıyla evlenmek 
haram olur. Haram ise, helâli haram kılmaz. 

Amr bin Şüayb'den o da babasından ve o da dedesinden o da Re-sülüllah'dan rivayet etti: «Kişi kadını nikâhının 
altına aldığında ister cinsi münâsebette bulunsun, ister bulunmasın (boşadığında veya öldüğünde) annesiyle 
evlenmesi helâl olamaz. Anneyi nikâh ettiğinde cinsi mukarenet olmazdan önce boşarsa, isterse kızıyla nikâh 
kıyabilir.» (Sahiheyn'den). 1051471 


İslâm'da Nikâhda Etkisi Olan Süt Ne Kadar Olmalıdır 


Allah'ın Rasülü «Soy ile hangi kadının nikâhı haramsa süt ile aynısının nikâhı haramdır.» dedi. Yani nasıl ki soydan 
olan annenin ve ninenin nikâh edilmeleri haram ise, sütten olan anne ve ninenin nikâh edilmesi de haramdır. Sütten 
gelen haramlık ancak çocuk iki yaşını geçmediği devrede olursa geçerlidir. 

Malik'e göre bir yudum süt de kâfi gelir. Yani onunla haramlık sabit olur. imam-ı Şafii, beş defa süt içmekle ancak 
süt hükmü sabit olur dedi. Ebu Hanife iki buçuk seneyi itibar etmiştir. 

Davud-ı Zahiri, ancak üç defa emmek haramlık getirir demiştir. Zira Rasülüllah, «Bir emmiş veya iki emmiş haram 
kılmaz!» buyurmuştur. Hadisi Müslim rivayet ediyor. 1051481 


Zina İle Olan İlişki Evlenmekde Etki Yapar Mı? 


İkinci delili Rasülüllah'ın şu Hadisidir: «Hem anne hem de kızının tenasül uzvuna bakan bir kimseye Allah nazar 
etmez!» 

Zina yoluyle olan ilişki haramlığı getirir nü getirmez mi? Bu hu-susda ihtilâf edilmiştir. İlim ehlinin çoğu, «Eğer 
bir kadınla zina ederse, onun nikâh edilmesi bilâhere kendisine haram olmaz. Kayınvalide-siyle veya üvey kızıyle 
(Mazallah) zina ederse karısı kendisine haram olmaz dediler.» İkinci bir gurub, «Haram olur.» dedi. Bu hüküm 
İmran bin Husayn, Şabi, Ata, Hasan, Sufyan-ı Sevri, Ahmed tshak ve Beycilerden rivayet edilmiştir. İmam-ı Mâlik 
de aynı fikre katılmıştır. || Irak ekolü de bu görüştedir. Hicazlıların ve Malik'in en sahih kavline bakılırsa zinanın 
hiç bir hükmü yoktur. Çünkü Cenab-ı Hak «Kanlarınızın anneleri!...» demiştir. Zina edilen kadın kişinin eşlerinin 
annelerinden değildir. Kızı da üvey kızlarından değildir. İmam-ı Şafii ve jg Ebu Savr bu görüştedirler. Zira zinadan 
mehir, iddetin vacip olması, miras ve çocuğun babaya iltihak edilmesi kalktığı ve hadd vacip oldu- « gu için doğru 
nikâhın hükmüyle zina için hükmetmek de kalktı. Dare Kutni Ez-Zühri'den o da Urve'den o da Aişe'den rivayet 
etti: «Rasü-lüllah'dan bir kadınla birisi zina ettikten sonra onunla veya onun kızıyle evlenmek isterse yapabilir mi? 
diye soruldu da Cenab-ı Peygamber (S.A.V.), «Haram, helâli haram kılmaz. Ancak nikâh kıymakla olan haram 
kılar.» buyurdu.» 

Yani haram olan zina, o kadının helâl olan nikâhını veya kızının nikâh edilmesini haram kılamaz. Ancak bir kadınla 
nikâh neticesinde-ki birleşme onun kızıyla, evlenmeyi haram kılar. 

Zina dahi böyle bir helâlliği ortadan kaldırır diyenlerin delili, Rasülüllah'ın, Beni İsrail âbidi Cüreyç'den 
bahsederken, «Annesiyle zina etmenden bu çocuk dünyaya geldi!» diye kendisine nisbet edilen vele-dizina 
çocuktan «Baban kimdir?» sormasıdır. Çocuk, «Babam filân çobandır.» diye cevab verdi. İşte bu hadise delâlet 


eder ki, helâl birleşme nasıl kadının kızıyle evlenmeyi haram  kılıyorsa, zina yoluyla olan birleşme de öylece 
kadının kızıyla ve annesiyle evlenmeyi haram kılar. 

Görüldüğü gibi helâl veya haram arasında tafsilât yapmadan hükmü mutlak şekilde zikretmiştir. Başka bir Hadisde 
de: 

«Hem annenin hem de kızının yüz perdesini kaldıran bir kimseye Allah nazar etmez, yani yüzüne bakmaz.» 
buyrulmuştur. 

İbni-Huveyzmendad, «İşte bunun içindir ki, kadını öpmek ve şehveti gerektiren herhangi bir harekette bulunmak 
fürü ve usulüne haramlığı yayar.» demiştir. 

Abdülmelik el-Mâcişün, «Zinanın suyuna hürmet yoktur.» demiştir. Yani sanki birleşme olmamış gibi muamele 
yapılır. Zina eden zina ettiği kadının annesiyle veya kızıyla evlenebilir. Zâni kadın, zina ettiği erkeğin babasıyla 
veya oğluyla evlenebilir. 

«Sulbünüzden olan evlâdlarımnn zevceleri ile evlenmeniz haramdır...» Bu âyeti celile, insanın Öz evlâdının dul 
kalmış veya boşanmış karısıyla evlenemez hükmünü getirdi. Oğul edinmişleri bu hükmün dışında bıraktı. Allah'ın 
Rasülü oğul ettiği azadlısı Zeyd bin Haris'in boşanmış zevcesi bulunan Cahş'ın kızı Zeyneb ile evlendiğinde 
müşrikler, «Muhammed oğlunun kansıyle evlendi.» diye propaganda yaptılar, Bunun cevabı olarak bu hüküm 
geldi. Bu meselenin tafsilâtı Allah izin verirse «âl-ahzab» süresinde gelecektir. 

Bu âyet, süt oğlunun zevcesini de haram kılar. Zira Rasülüllah: «Neseble haram olan, sütle de haram olur.» 
buyurdu. 1051491 


Meal 


(24) Sağ ellerinizle (savaşarak) elde ettiğiniz cariyeler hariç nikâhlı kadınlarla evlenmeniz de size haram kılındı. 
Allah bahsi geçen kadınların size haram olduklarını yazdı. Haram kılınanların dışında kalan kadınları zinadan 
uzaklaşmak ve evli yaşamak maksadıyle mallarınız| a (mehir vermek) isteyip nikahlamanız sizin için helâl kılındı. 
Öyle ise, o kadınların hangisini nikâh edip ondan lezzet almışsam z, onların mehirlerini kendilerine (tam olarak) 
veriniz. (Bu Allah'ça size) bir farzdır. Mehri takdir edip belirttikten sonra aranızda (mehrin eksilmesi veya 
çoğaltılması için) anlaşmanızda sizin için herhangi bir günâh yoktur. Şüphesiz ki, Allah çokça bilendir ve çokça 
hikmet sahibidir. 

(25) Sizden kim ki zenginlik (ve mal) yönünden hür ve mümin olan kadınları nikâh etmeye güç yetmezse, o 
ellerinizin altında bulunan Mü'min cariyelerinizden nikâh etsin. Allah imanınızı daha iyi bilendir. İnsanlar olarak 
birbirinizdensiniz. (Hür ve köle hepsi Adem evlâdıdır.) O cariyeleri sahihlerinin izniyle nikahlayınız. Fuhuşta 
bulunmadıkları, gizli dost edinmedikleri ve namuslu yaşadıkları halde o cariyelerin mehirlerini güzellikle 
kendilerine veriniz. Evlendikleri zaman (dan sonra) fuhuş yaparlarsa, o takdird hür kadınlar (bu işi yaptıklarında) 
üzerlerine lâzım olan azabın (cezanın) yarısı cariyelere lâzım gelir. Cariyelerle evlenme müsadesi, sizin için daha 
hayırlıdır. Allah çokça bağışlayıcı ve çokça merhamet edicidir. 

(26) Allah ister ki, size açıklasın. İster ki, sizden öncekilerin yollarını size beyan etsin ve ister ki, tevbelerinizi 
kabul buyursun. Allah çokça bilen ve çokça hakim olandır. 105150) 


Tefsir 


(24) «Nikâhlı kadınlarla evlenmeniz de size haram kılındı..» 

Dini harblerde tutsak ettiğiniz kadınlar hariç, evli kadınları, ister Müslümanın, ister kâfirin nikâhı altında bulunsun, 
nikâh etmeniz size haramdır. Dini müdafaa etmek İçin harbe gidip evli kadınları esir edersek, kocaları da «Darul- 
Harb»de kalırsa ve o kadınların iade edilmemesi daha yararlı görülürse, bu takdirde kâfirlerle olan nikâhlar düşer. 
Fıkıh kitaplarında belli olan şartlar dahilinde onları nikâh edebiliriz. Bunun hikmet ve nedenleri şunlardır: Kâfirler 
bir daha İslâm topraklarına saldırmasınlar. «Eğer saldinrsam benim de karım ve çocuklarım esir düşüp köleliğin 
boyunduruğuna girebilir!» diyebilsin. Belki de savaşa katılanların çoğu öldürülmüştür; bir kısmı da memleketini 
terkedip kaçmıştır. Bu takdirde kanlan geri iade edilirse, sahipsiz kalırlar. Bu düşünce ile onlara sahip çıkmak, 
hem onlar için hem de toplum için, hayırlıdır. 

tslâm dini savaş tutsaklarını esir etmeyi farz kılmadığı gibi, haram da kılmamıştır. Zira yok edici savaşlarda 
esirlerin kökleştirilmesi, tutsaklar için daha hayırlı olur. Zira savaşın tırpanına maruz kalmış bir milletin kadın ve 
çocuklan için sahip bulunmaktan daha hayırlı ne olabilir? 

Eğer Müslümanlar tutsak iadesini daha hayırlı görürlerse, bu yetki onlara verilmiştir. Zira «Fesatlıkları defedip 
kaldırmak, maslahat ve yaran temin etmekten önce gelir!» kaidesi bunu gerektirir. 

Eğer savaşlar sadece dünyalık ve çıkarlar için ise, böyle bir savaşın tutsaklan köle edilir mi? Bu konuda en belirgin 
görüş, «Hayır!» dır. «Kadınlardan...» tabiriyle işaret edildi ki, sadece iffetli ve sadece Müslüman kadınlar 
kasdedilmez. Evli kadınlann hepsi kasdedilir. 1051511 


Kur'an'da Muhsına Tabirinden Ne Kasdedilir? 


«İhsan» kelimesi Kur'an'da dört manâya gelmiştir: 

a) Evli kadın, 

b) İffetli kadın, 

o) Hür kadın, 

d) Müslüman kadın. Burada evli kadın mânâsında kullanılmıştır. 

Müslim, Ebu-Said el-Hudri'den rivayet etti: «Avtas Savaşında kocalı kadınları esir ettik. Kocalı oldukları için 
onları kadın olarak kullanmayı kerih telâkki ettik. Bunun üzerine Rasülüllah'a varıp sorduk. Bundan ötürü bahsi 
geçen âyet nazil oldu: 

«Haram kılınanların dışında kalanlar size helâl kılındı...» 

Yani âyetin lâfzından ve ifadesinden hariç kalanlar, nass ve delâlet etme yoluyla âyetin kapsamına girmiyenler, 
size helâl kılındı. 

Delâlet yoluyle nineler, annelerin, torunlar öz kızların, hanımlığından; iki kızkardeşinin bir nikâhda toplanmasının 
haram olmasına göre de kadın ile halasının veya teyzesinin bir nikâhda toplanmasının haramlığı anlaşılmış oldu. 
Nitekim bazı haramlar da diğer bazı âyetlerden alınmıştır. Meselâ, müşrik olan kadınlann nikâh edilmesinin 
hanımlığının, üç talâkla boşanan kadının başkasiyle evlenmezden önce eski kocasına varmasının haram olmasının, 
El-Bakara'daki âyetten alındığı gibi!... 

«Onları mallarınızdan sarfederek almak, onlarla evlenmek ve zina etmemek şarttır!» 1051521 


Mehrin İslâm'da Hükmü 


Bu âyetten çalışıp kazanmanın ve kazancından mehir vermenin lüzumu anlaşılır. Mehir verip alacağınız kadınlar, 
sizinle siz de onlarla iktifa edip zinaya kaçmamalısınız. Çünkü yaradılışda kadının erkeğe, erkeğin de kadına varma 
arzusu vardır. Tâ ki, çiftleşme neticesinde döllenme olup beşer nesli devam etsin. Maslahat ister ki, her kadın belli 
bir kişinin akdinde olsun ki, Aile teşekkül etsin. Eşler çocuklannın terbiye ve taliminde ortaklaşa hareket etsinler!... 
Bu maksat yok olunca, fitratın isteği sadece meni suyunu dökmek olur. Bu ise, genel bir belâdır. Bütün ümmet 
onun ateşine yanar. Bugün Avrupa'da zina çoğaldığından ve dinin azalması sonucu olarak evlenmeler azaldığından 
nüfus gün geçtikçe azalmakta, büyük devletlerin himayesine sığınma mecburiyeti hasıl olmaktadır. 

«El-Meraği» tefsirinin bu bölümünde, «Bu asırda Sudan, Hicaz ve Çerkez memleketlerindeki cariye ve köle 
edinmek âdeti, haramdır. Zira cariye edinilen o kadınlar, hür Müslümanların kızlarıdırlar. Akdi nikâhsız onların 
bedenlerinden istifade etmek, caiz değildir. İslâm bütün bu icraatlardan uzaktır!» demiştir. 

«Evlenerek zifaf olduğunuz kadınlara takdir olunan mehirlerini tamamiyle verin!» 

Bu âyetteki «Ecir» kelimesi mehir manasınadır. Zira mehir lezzetlenmenin bir nevi ücretidir. 

Âlimler, nikâhda üzerinde akdedilenin ne olduğu hususunda ihtilâf etmişlerdir. Bu görüşlere göre akit mevzuu, a) 
Kadının bedenidir. 

b) Uzvunun menfaatidir, 

o) Helâlliktir. Fakat belirgin fetvaya göre, hepsi birdendir. Zira akd hepsini ister! 1051531 


Para Karşısı Birleşme Olan Mut'a Nikâhı Haramdır 


Bu âyetteki lezzetlenme, sahih nikâhla olan lezzettir. Âyeti, para karşılığı olan zinaya yol verir şeklinde tefsir 
etmek caiz değildir. Çünkü Allah Rasülü «Muta» nikâhını yasaklamış ve haram kılmıştır. Zira Rabbimiz 
«Kadınları ailelerinin izniyle nikâh ediniz!» buyurmuştur. Ailenin izniyle olan nikâh ancak seri nikâhdır. Veli ve 
iki şahidle olur. «Mut'a» nikâhı böyle değildir. 

Cumhura göre, bu âyet, telâmın başlangıcında helâl olan Mut'a nikâhını kasdeder. Zira İbni Abbas (R.A.) âyeti, 
«Evlenerek belli bir zamana kadar zifaf olduğunuz kadınlara takdir olunan mehirlerini tamamiyle veriniz!» 
şeklindeki meali ifade eden tarzda okumuştur. Fakat Rasülüllah sonra bu nikâhı yasaklamıştır. 

Said bin Musayyib, «Bu âyeti Miras âyeti neshetti. Zira Mut'ada miras yoktur.» demiştir. Hz. Aişe ve Kasım bin 
Muhammed, bu mut'a nikâhının haramlığı ve nesh edilmişliği Kur'an'da vardır, demişlerdir: «Onlar ki, ırzlarım 
korurlar. Ancak eşlerine ve cariyelerine karşı münasebetleri müstesnadır. Çünkü onlar (bu helâlleri işlediklerinden) 
kınanmazlar.» (Müminun 5/6). 

Mut'a ne nikâh ne de cariye edinmektir. «Ed-Dâre Kutni».Hz. Ali'den (K.V.) rivayet ediyor: 

«Basülüllah, Mut'a nikâhını yasakladı.» 

O, kadın bulamayan içindi. Nikâh, talâk, iddet ve eşler arasında miras hükmü nazil olduktan sonra bu tür nikâh 
neshedildi. 

Hz. Ali (RA), «Ramazan orucu bütün oruçları, zekât bütün sadakaları, talâk, iddet ve miras mut'ayı neshettiler. 
Kurban da diğer kesimleri kaldırdı.» buyurmuştur (E!I-Kurtubi 5). 

İbni Mes'ud «Talâk, iddet ve miras mut'ayı kaldırdı.» demiştir. 


İbni Abbas ve Ata, «Mut'a, Allah'dan bir rahmet idi. Allah onunla kullarına merhamet etmiştir. Eğer Hz. Ömer'in 


onu yasaklaması olmasaydı, şaki bir adamdan başka kimse zina etmezdi.» dediler, diye iddia ediliyor! Acaba?! 
105154) 


Muta Nikâhı Kaç Defa Helâl Edildi? 


Mut'a kaç defa helâl kılınmıştır ve kaç defa nesh edilmiştir hususunda âlimler ihtilâf etmişlerdir. 

Sahihi Müslim'de, Abdullah (R.A.) dan, «Rasülüllah'm beraberinde savaşa çıktık. Kadınlarımız beraberimizde 
değildi. Rasülüllah'dan sorduk: Nefsimizi iğdiş yapalım mı? Rasülüllah şiddetle bizi men ettikten sonra, kadını 
elbise karşılığında ve muayyen bir zaman için nikâh etmemize ruhsat verdi.» rivayeti yer almıştır. 

Ebu-Hatim el-Busti Sahihinde «Nefsimizi iğdiş edelim mi?» sualleri delâlet eder ki, mut'a daha önce yasaktı. Zira 
yasak olmasaydı, sorunun mânâsı kalmazdı. Bütün bunlardan sonra savaşda onlara mut'a ruhsatı verildi. Sonra 
Hayber senesi yasaklandı. Sonra Mekke Fethi senesi izin verildi. Üçüncü defadan sonra haram ilân edildi. Artık 
mut'a Kıyamete kadar haramdır. 

İbni Arabi de «Kadınların mut'asma gelince, o, şeriatın garible-rindendir. Çünkü İslâmın başlangıcında mubah 
kılındı. Sonra Hayber Fethinde haram edildi. Sonra avtas savaşında mubah kılındı. Bundan sonra haram kılındı ve 
haramlılık üzerinde istikrar edildi.» demiştir. 

kıble meselesinden başka, mut'aya benzer bir mesele Şeriatta yoktur. Zira Kıble meselesi de iki defa nesh 
geçirdikten sonra istikrar bulmuştur. 

Mut'a hususundaki, Hadisleri toplayan bâzı âlimler; «Bu Hadisler, mut'anın yedi defa helâl edilip haram kılındığını 
gerektirir. Bütün bu rivayetler Müslim ve başka kitaplarda Hz. Ali'den geldiği gibi şu da gelmiştir. «Rasülullah 
Tebuk günü mut'ayı yasakladı.» 

Ebu Davud'un Er-Rabi bin Sebre'den rivayet ettiği Hadisde, «Ra-sülüllah (S.A.V.) mut'ayı Veda Haccmda 
yasakladı.» denilmiştir. 

Ebu Davud, «Bu hususdaki Hadislerin en sıhhatlisi budur.» demektedir. 

Rasülüllah'm âdeti şu idi: Mut'a gibi konulan harblerinde ve toplantı yerlerinde tekrar ederdi. Halk Veda Haccı'nda 
toplandığında da mut'anın harami iğin ı ilân etti. Tâ ki, işitmiyen de işitsin; onun helâlliğini iddia edenin elinde 
her hangi bir şüphe kalmasın. 

Mut'a nikâhını, bütün bunlara rağmen helâl görenin nezdinde O'nun tarifi şöyledir: «Kadın iki şahid huzurunda 
velisinin izniyle muayyen bir zamana kadar kişiye nikâh edilir. Aralarında miras olmayacak şartı olduğu gibi, 
belirtilen mehir de verilecektir.» Belirtilen müddetin bitiminde kadın kocasının nikâhından çıkar. Rahmini temizle- 
mek için iddet bekler. O müddette olan çocuğun nikâh sahibine aid olduğunda şüphe yoktur. Eğer gebe kalmadığı 
belli olursa, başkasına helâl olur.» Bu İbni Atiye'nin görüşüdür. Fakat En-Nuhas, «Bu görüşte yanlışlık vardır. Zira 
Mut'a nikâhında çocuk ilhak edilmez.» demiştir. 

Evet Nuhas'in ibaresinden bu manâ anlaşılır. Çünkü Nuhas, «Mut'a ancak kocanın karıya şöyle demesidir: Seninle 
bir gün (veya benzeri) için evleniyorum. İddet çekmemek, aramızda miras olmamak, boşanma bulunmamak ve 
buna herhangi bir şahid şahidlik etmemek şartiyle!» demiştir. 

Mut'a nikâhı zinanın ta kendisidir. İslâmda hiç bir zaman böyle bir nikâh olmamıştır. Bunun için Hz. Ömer (R.A): 
«Bana mut'a ni-kâhıyle evlenen bir kişi getirilirse onu taşların altında gömerim!» 

demiştir. Yani zina ettiği için recim edeceğim demek istemiştir. (Bak el-Kurtubi). 

El-Mahdevi İbni-Abbas'dan, Mut'anın velisiz ve şahidsiz olduğunu rivayet ediyor. Fakat bu rivayet zayıftır. 

İbnul Arabi, «İbni Abbas, mut'a nikâhının caiz olduğunu savunuyordu. Sonra bu fikrinden caydı!» demiştir. 
Böylece mut'anın haram olduğunda icma oluştu. 

İmam-ı Malik'in meşhur mezhebine göre, «Mut'a ile evlenen recim edilir.» 

Hülâsa mut'a nikâhını ruhsatlı kılanlar İmran bin Husayn, İbni Abbas ve bâzı sahabilerle Ehli Beyt'ten bâzılarıdır. 
Diğer âlimler, as-hab, tabiin ve selefi-salih, bu âyetin neshedildiğinde ve mut'anın haram olduğunda ittifak 
etmişlerdi.» 1050551 


Menfaat Mehir Olur Mu? 


Nikâhda mal, mehir olduğu gibi, menfaat da mehir olur mu diye ihtilâf edilmiştir. imam-ı Mâlik, Ebu Hanife, el- 
Müzeni, Leys ve Ah-med bin Hanbel menfaat mehir olamaz, dediler. Ebu Hanife «Menfaat üzerinde akdedilen 
nikâh caizdir. Fakat Kadına nıehrimisil verilir.» dedi. 

İmam-ı Şafii de «Menfaat üzerinde kılınan nikâh sabittir. Kadın için şart kılman menfaat yapılmalıdır. Meselâ 
Kur'an'dan bir süre öğretmek karşılığında nikâh kıyılmışsa öğretilmelidir.» demiştir. 

İmam-ı Şafii'nin delili, Sehl bin Sad'm Hadisidir: «Nefsini Rasü-lüllah'a hibe eden kadın hususunda Rasülüllah 
Sehl'e, «Git! Kadını sana, ezberinde bulunan Kur'an'ı öğretmek karşılığında, verdim!» dedi.» 

Hz. Şuayib (A.S.) kızını mehri sekiz sene çobanlık olmak üzere Hz. Musa ile evlendirdi. 

İbni Abbas (R.A.) rivayet ediyor: «Rasülüllah bir kişiden sordu: 


— Ey filan! Evlendin mi? 

— Hayır. Evleneceğim, fakat mehirlik bir malım yoktur! 

— Beraberinde thlâs süresi yok mudur? (Yani ezberinde değil mi?) 

— Evet, vardır. 

— thlâs süresi Kur'an'ın üçte biridir. e Beraberinde Ayetel-Kürsi yok mudur? 

— Evet, vardır. 

— O, Kur'an'ın dörtte biridir. Beraberinde En-Nasr süresi yok mudur? 

— Evet, ezberimdedir. 

— O, Kur'an'ın dörtte biridir. Beraberinde Zilzal süresi yok mudur? 

— Evet ezberimdedir. 

— O, Kur'an'ın dörtte biridir. Evlen! Evlen!» 

Fakat Maliki'ler, Şafii'nin delili olan Sehl Hadisinde fazla ibare var ve bu fazlalık imam-ı Malik'i haklı çıkarır 
demişlerdir. Zira o, Ha-disde şunlar vardır: «Rasülüllah; 

— Bu kadım kim nikâh edebilir? diye sorunca o, kişi ayağa kalkarak: 

— Ey Allah'ın Rasülü! Ben nikâh edebilirim. 

Rasülüllah: 

— Senin malın var mı? 

Kişi; 

— Hayır! Yoktur, yâ Rasülüllah! 

Rasülüllah: 

— Kuran'dan birşey okuyabilir misin? 

— Evet! El-Bakara süresi ve El-Mufassal süresini bilirim. 

Bunun üzerine Rasülüllah: 

— Onu okutmak ve Öğretmek üzere sana nikâh ettim. Allah sana nzık verdiğinde onun me lirin i verirsin. 
Kişi de onunla evlendi. Bu ise, öğretmenin mehir olmadığına dair nassdır.» dediler. Fakat Ed-Dare Kutni «Bu 
fazlalığı ancak Ütbe bin Es-Seken rivayet etti. Ütbe'nin rivayet ettiği Hadislerde terk edilmiştir.» dedi. 1051561 


Meal 


(27) Allah, tevbe etmenizi diler. Şehvetlerine uyanlar ise, sizin doğru yoldan büyük bir kayış ile (büsbütün! eğri 
büğrü gidip) kaymanızı dilerler. 

(28) Allah yüklerinizi (dini yükümlülüklerinizi) tahfif etmek ister, (Zira) insan zayıf yaratılmıştır. 

(29) Ey iman edenler! Mallarınızı (birbirinizin inalını) aranızda bâtıl bahanelerle yemeyiniz. Ancak karşılıklı rıza 
ile yapılan ticaret başkadır. Nefislerinizi (birbirinizi) öldürmeyiniz! Şüphesiz ki Allah size karşı çok bağışlayıcıdır. 
(30) Kim ki, zulüm ve haddi aşmak suretiyle bunu yaparsa, Biz de onu gelecekte ateşe sokacağız. Onu ateşe 
sokmak Allah için kolaydır. 

(31) Eğer men olunduğunuz haramların büyüklerinden kaçınırsanız, sizin (diğer) kusurlarınızı örteriz. Sizi şerefli 
bir makama vardırırız! 

(32) Sakın hâ, Allah'ın bazılarınızı, diğerine üstün kılmasını hasetle karşılamayınız. Erkekler için kazançlarında 
pay vardır. Kadınlar için de kazançlarında pay vardır. A Halı dan, fazlından, isteyiniz. Şüphesiz ki, Allah her şeyi 
hakkıyle bilicidir. 

(33) Ebeveynin ve hısımların bıraktığı maldan her biri İçin mirasçı kıldık. Bir de kendileriyle sözleşme akdettiğiniz 
kimselere de hisselerini veriniz. Şüphe yoktur ki, Allah her şeye hakkıyle şahid bulunuyor. 1051571 


Tefsir 


(27) «Şehvetlere uyanlar ise...» Bunlardan maksat, ya zina edenlerdir ya da Es-Süddi'nin dediği gibi; Yahudi ve 
Hıristiyanlardır. Çünkü bunlar, Asr-ı Saadette baba bir kızkardeşleri nikâh etmekte Müslümanları kendilerine 
uydurmaya çaba harcadılar. 

İbni Zeyd, manâ geneldir demiştir. Bu söz, daha doğrudur. «İnsan zayıf yaratılmıştır!..» Yani kadmsızhğa 
dayanamaz. Said bin Musayyib «Seksen sene yaşadım. Bir gözüm kör oldu. Halâ ikinci gözle âşık olmaktayım. 
Halbuki arkadaşım (tenasül uzvunu kasdediyor) kör ve sağırdır. Buna rağmen kadın fitnesinden korkuyorum.» 
demiştir. 

Ubbade bin Sâmit'den de benzeri rivayet edilmiştir. 1051581 


Ticarette Yeminin Haramlılığı 


(29) «Ey inananlar! Mallarınızı aralarınızda bâtıl bahanelerle yemeyiniz...» 
Bu âyeti cetfle, Islâm'da Ticarete meşruiyyet getirdi. Bâtıl ba- 


hanelerden maksat, haksızlıktır. Bu genel ifadeye faizin her çeşidi girer. Zira en büyük haksızlık riba'dır. 
Ed-Dârekutni ibni Ömer'den rivayet etti: «Doğru söyleyen Müslüman ve emin tüccar Kıyamet gününde şehidler, 
sıddüdar ve Peygamberle haşrolunur.» 

Malın satılması ve süslü görünmesi için tüccarın yemin etmesi, haramdır. Malını satmak için Rasülüllah'a Salavât 
getirmek veya «Lâ-İlâhe illellah» demek mekruhtur. 

Tüccar bir kimseyi ticaret, farzlarım eda etmekten menetmemeldir. JJamaz vakti geldiğinde ticareti bırakıp 
ibâdetle meşgul olması gerekir. Tâ ki, «öyle erkeklerdir ki, ticaret ve alışveriş onları Allah'ın zikrinden (ibâdetten) 
meşgul etmez.» âyetinin kapsamına girsin. 

Ticareti hor görenlerin suratına bir şamar gibi inmektedir bu âyeti-celile!.. Zira bâtıl bahanelerle malın yenmesi 
haram kılındığı halde ticaretle helâl edilmiştir. 1050591 


İslâmda İntihar 


«Sakın ha nefislerinizi öldürmeyiniz!..» Bu âyet, başkasını öldürmeyi yasakladığı gibi intiharı da yasaklar. Hatta 
dünyaya meylederek fazla çalışıp nefsini telefetmenin de haramlığına işaret eder. 

Âmr bin As (R.A.) «Zatus-Selasil» savaşında cünüp olduğunda telef olmaktan korkarak soğuk su ile yıkanmadı 
ve bu âyetle istidlal etti. Bilâhere Rasülüllah onun bu istidlalini yerinde buldu. Gülerek onayladı!.. 

(30) «Zulüm ve saldırganlık yönünde onu yapanı yakın bir gelecekte ateşe sokarız!...» «Onu» zamiri nefsin 
öldürmesine râcidir. Yasaklanan nesnelerin bütününü de ifade edebilir. 

«zulüm», bir şeyi yeri olmayan mevkie bırakmak demektir. Ali'nin hakkım Veli'ye vermek gibi!., 1051601 


Günahlar Küçük Ve Büyük Olmak Üzere İki Kısımdır 


(31) «Men olunduğunuz haramların büyüklerinden sakınırsanız, sizin |$ diğer hatalarınızı örteriz!...» 

Bu âyet, günâhların küçük ve büyük olmak üzere iki kısım-olduğunu isbatlar. (Tevil cemaati ile fâkihler böyle 
dediler.) Ve meselâ, zinadan sakınıldığı takdirde, dokunma ve öpmenin affedildiğini isbatlar. 

Et-Tevbe süresinde buna farzların edâ edilmesi şartı da eklenmiştir. Müslim Ebu Hüreyre'deli «Beş vakit namaz, 
aralarında yapılan günâhların keffaretidirler. Cuma namazı diğer Cuma namazına, Ramazan, diğer Ramazana 
kadar olan günâhların keffaretidirler.» Evet bu ibâdetler büyük günâhlardan sakınıldığı takdirde aralarında yapılan 
günâhların keffaretleridirler.» rivayetine yer vermiştir 

m Ebu Hatim el-Busti Sahih, Müsnedinde Ebu Hüreyre ve Ebu Said 

el-Hudri'den rivayet etti: «Rasülüllah minberin üzerinde oturduktan sonra üç defa «Nefsimi yedi kudretinde 
bulunduran Allah'a yeminim olsun!» dedi ve durdu. Hepimiz Rasülüllah'ın yeminine üzülerek ağladık. Bundan 
sonra buyurdular: 

— Hiç bir kul yoktur ki, beş vakit namaz kılar, Ramazan orucu-mı tutar ve helak edici yedi büyük günâhı 
işlemekten kaçarsa, onun için Kıyamet günü Cennetin sekiz kapısı açılmasın! Hatta onlar ona alkış bile tutarlar. 
Bunları söyledikten sonra bahsi geçen âyeti okudu. Böylece Kur'an ve doğru olan Hadis, büyük günâhlardan 
korunulduğu takdirde küçük günâhların affolunmasını bildirmiş oldular. Küçük günâha misal olarak harama 
bakma gösterilebilir. 

Sünnet, korunmak hususunda bütün büyük günâhlardan korunmak gerektiğinin kaydedilmediğini açıklıyor. Ancak 
Allah daha iyisini bilir. 

İslâm genişliktir, daraltmayınız. Kolaylıktır, zorlaştırmayıyız. 105161 


Büyük Günahlar Kaçdır 


İbni Abbas (R.A.), «Büyük günâh, o'günâhdır ki, Allah onun sonunu ateş veya gazab veya lanet ya da azab ile 
bağlamıştır.» 

İbni Mes'ud, «Büyük günâhlar, Allah'ın bu sürede otuz üçüncü 

âyette saydığıdır.» demişlerdir. 

Tavus, İbnu Abbas'a, «Büyük günahlar yedi midir?» diye sorunca, o: «Yetmişe daha yakındır.» cevabını verdi. Ve 
ekledi: «Fakat istiğfar ile beraber herhangi bir büyük günâh fenima . Nitekim İsrar ile bera-;| ber küçük günah 
kalmadığı gibi!...» 

Yani küçük günahlarda İsrar ve tekrar onları büyük günaha dönüştürür. 1051621 


Büyük Günâhlar 


İbni Mes'ud, «Büyük günahlar dörttür: 
a) Allah'ın revhinden umutsuzluktur, 
b) Allah'ın rahmetinden ümit kesmektir, 


o) Allah'ın mekrinden emin olmaktır, 

d) Allah'a ortak koşmaktır.» demiştir. 

İbni Ömer, «Büyük günâhlar dokuzdur: 

1) Adam öldürmek, 

2) Ri-ba yemek, 

3) Yetim malını yemek, 

4) İffetli kadına zina isnadetmek, 

5) Yalancı şahidlik, 

6) Ana babaya karşı gelmek, 

7) Savaş cephesinden kaçmak, 

8) Sihir, 

9) Beyt-i Haram'da ilhad (isyan) etmek.» demiştir. 

Kumar, hırsızlık, içki, selef-i şaline sövmek, hüküm verirken hak-dan ayrılmak, hevayi nefse tâbi olmak, yalan 
yere yemin etmek, Allah'ın rahmetinden umutsuz olmak, başkasına sövüp, annesine ve babasına sövdürmek ve 
yeryüzünde fesatçılık yapmak gibi, günâhları âlimler büyük günâhlardan saymışlardır. Sayısında halk ihtilâf 
etmiştir. şirk, günahların en büyüklerindendir. Affedilmez. Şirkten sonra Allah'ın rahmetinden umutsuz olmak 
geliyor. Zira Kur*an'da Cenab-ı Hak, «Benim Rahmetim her şeyi kapsayacak kadar geniştir!» demektedir. «Ben 
affolmam.» diyen kişi genişi daraltmıştır. Tabii ki, buna böyle inanırsa felâket başlar. YeLsden sonra Allah'ın 
vergisinden ümitsizlik mânâsını taşıyan kuntjt gelir. Kunut'tan sonra ise Allah'ın mekrinden emin olmak gelir. 
Günâha dalıp Allah'ın azabından emin olmak, amelsiz rahmet beklemek gelir. Daha sonra Kati (Öldürmek) gelir. 
Daha sonra zürriyet kesmeye yol açan Livata, sular ile soyları karıştırma manâsına olan zina, teklifin nirengi 
noktasını teşkil eden aklın gidericisi içki, İslâm parolasını taşıyan namaz ve ezanın terki, kanlar, mallar ve haram 
uzuvları helâl kılan yalana şahidlik gibi büyük günahlar takip eder. 

Genel olarak deriz ki, Şeriatın büyüttüğü, teşdid ettiği veya varlıkta zararının büyük olduğunu bildirdiği her günah, 
büyüktür. Diğerleri küçüktür. 

«Sizi şerefli bir mekâna sokarız!.» 

Bu âyetin tefsiri: İmam-ı Hanbel'den Ebu Davud es-Secistani rivayet etti; «Bütün Müslümanlar Cennete 
gidecektir.» deyince, sordum: 

— Bu nasıl olur? 

İmam: 

— Allah, «Eğer men olunduğunuzun büyüklerinden sakınırsanız hatalarınızı sizin için Örteriz. Sizi şerefli bir 
mekâna (Cennete) sokarız.» dedi. Peygamber de, «Şefaatimi ümmetimden büyük günah işliyenlere azık ettim.» 
buyurdu. Madem ki, Allah büyük günahlardan başkasını affeder, Peygamber de büyük günahlar için, şefaat eder, 
acaba geriye hangi günahlar kalır? 

diye cevap verdi.» 

İbni Abbas (R. Anh.), «Nisa süresinde sekiz âyet vardır ki, onlar bu ümmet için güneşin üzerinde doğup battığı her 
şeyden daha hayırlıdır: 

1) «Allah size açıklamayı irade eder!...» 

2) «Allah sizin tevbenizi kabul etmek ister!..» 

3) «Allah sizden tahfif etmek ister!.» 

4) «Eğer men olunduğunuz günahların büyüklerinden sakınırsanız sizin hatalarınızı örteriz!...» 

5) «Allah kendisine şirk koşmayı afvetmez. Fakat ondan başkasını dilediğine afveder..» 

6) «Şübhesiz ki, Allah mıskalı zerre kadar zulmetmez.» 

7) «Kim ki, bir kötülük işler veya nefsine zulmederse...» 

8) «Eğer şükredip iman ederseniz, Allah sizin azabınızdan ne menfaat bekler?...» 

demiştir. 1091631 


İslâmda Haset Etmenin Vebali 


(32) «Allah'ın bazılarınızı diğerine üstün kılmasını hasetle karşılamayınız...» 

Bu âyeti celilenin nüzul sebebini Kattade şöyle izah eder: «Cahi-Hyyetde ne kadınlara ne de çocuklara miras 
verilmezdi. Miras kendilerine verilmeye başlayıp erkeğe kadının iki misli takdir edilince kadınlar «Keski bizim 
payımız da erkeklerinki gibi, olsaydı» dediler. Erkekler de «Dünyada kadınlardan fazla pay aldığımız gibi âhirette 
de onlardan üstün olmayı umarız.» diye temennide bulundular. Bunun üzerine bu âyet nazil oldu.» 

Temenni'de kalbin meşguliyeti ve ecelin unutulması var olduğu için, Mü'minler temenniden menedilmişlerdir. 
Arkadaşının halinin kendisinde de olmasını istemek olan «gıbta» da yasaklamaya girer mi, girmez mi? Bu hususta 
İhtilâf edilmiştir. Cumhura göre, caizdir; ve ancak iki şeyde'vardır: 

1) Bir kişi ki, Allah ona Kur'an vermiştir. Kur'an ile gece ve gündüzün taraflarını diriltir. 

2) Bir kişi ki, Allah ona mal vermiştir. O, malını gece ve gündüzün her saatinde Allah yolunda harcar. 


Yani bu iki kişinin haline gıbta etmekten daha büyük, daha ecir |ş getirici bir gıbta düşünülemez. 

İbni Atiyye, dünyahkda temenni caiz değil, fakat, salih amellerde temenni güzeldir, dedi. 

Kişinin Allah'dan manevi makamlar temenni etmesi caiz; nitekim Hadisde varid olmuştur: İsterdim ki, diriltilmiş 
olayım ve şehid edileyim!» 

Rasülüllah, Ebu Talip, Ebu Lehep ve Sanâdidi (reisleri) Kureyş'in iman etmesini temenni ederdi. Halbuki, iman 
etmiyeceklerini de bilirdi. Ve «Ey! Benden sonra gelip beni görmedikleri halde bana iman eden arkadaşlarınla 
olan iştiyakım! Evet, ey o, iştiyakım! Seni çağırıyorum gel hazır ol.» derdi 

Bütün bunlar delâlet eder ki, temenni, içinde haset ve buğz olmadıktan sonra, caizdir. «Yoksa Allah'ın insanlara 
verdiğinden ötürü insanlardan haset mi ederler?» 

Kişinin pazarına karşı çıkmak ve İsteklisini elinden almaya kal- TI kısmak da bu kabildendir. Başkasının malı, 
karısı ve hizmetkârı benim 6 olsa, diye temenni edilmez. Fakat «Onun gibisini Allah bana da verseydi!.» diye 
temenni edilebilir. 1051641 


Allah'dan İstemek 


«Allah'dan, faziletinden isteyiniz.» 

Bu âyetin tefsiri: 

Tirmizi AbduUah'dan şu Hadisi rivayet etti: «Allah'ın Rasülü (S.A.V.), «Allah'dan faziletini isteyiniz. Zira Allah 
ister ki, kulu ondan istesin. İbâdetin en üstünü ise, Allah'dan genişlik beklemektir!» buyurmuştur.» 

İbni Maceh'in rivayet ettiği bir Hadisde de «Kim ki, Allah'dan istemese, Allah ona öfkelenir!» buyuruldu. 

Bu Hadis delâlet eder ki, Allah'dan istemek vaciptir. Âlimlerden bâzısı bu mânâyı nazmen ifade ederek «Eğer 
Allah'dan istemeyi ter-kedersen Allah gazaba gelir. Ademoğullan ise, onlardan istediğin takdirde öfkelenirler!..» 
demişlerdir. 

Said bin Cübeyr, «Âyetin manâsı, «Allah'dan ibâdeti isteyiniz demektir. Dünyalığı isteyiniz demek değildir.» dedi. 
Hz. Âişe, «Karın doymasını bile Allah'dan isteyiniz demektir.» dedi ve devamla: «Eğer karın tokluğunu da Allah 
müyesser etmezse, kolay olmaz.» buyurdu. 

Sufyan bin Uyeyne, «Allah, versin diye. kullarına isteyiniz emrini verdi.» dedi 109165) 


Miras Yediler Kimlerdir? 


(33) «Ana babanın ve hısımların bıraktıkları mallardan erkek, kadın her biri için vârisler gösterdik. Kendileriyle 
ahi ti eştiğiniz kimselere de paylanm veriniz...» 

Bu âyeti celilenin sebeb-i nüzulü şöyledir: Mekke'li muhacirler Medine'ye vardıklarında Peygamber (A.S. ) onlarla 
Yesrib'lilerin (Me-dine'lilerin) arasında kardeşlik akdi yaptı. Bundan dolayı Ensarlı biri öldüğünde âhiretlik kardeşi 
olan Mekke'li onun vârisi olurdu. Yakınları miras yedisi olmazlardı. Bu âyet indiğinde o kaideyi neshetti, kaldırdı. 
Selefin cumhuru: Bahsedilen hüküm, bu âyetle değil «El-Enfal» süresinin «Rahim sahibi eri (akrabalar) birbirine 
vâris olmaya daha elverişlidirler!» âyetiyle nesh olunmuştur dedi. İfoni Abbas, Kattade ve Hasan-i Basri de böyle 
dediler. Ebu Ubeyde «El-Nâsih Vel-Mensuh» adlı kitabında bu görüşü savundu. 

Kattade, cahiliyyet döneminde insanlar, «Kanım senin kanın, yıkımım senin yıkımındır. Öcüm senin öcün, savaşım 
senin savaşın, barışım senin barışındır. Sen benim mirascımsm, ben de senin. Benden sen, senden de ben 
sorumluyum. Sen benim İçin, ben de senin için kan bedeli veririm.» şeklinde ahidleşiyorlardı. 

Böylece ahidleşmiş biri öldüğünde diğeri onun servetinin altıda birini alırdı. Sonra bu kaide neshedilerek kaldırıldı. 
«Mevali» kelimesi, Mevla'nm çoğuludur. Mevlâ, hem azad eden hem de azadedilen için kullanılır. Yardımcı 
mânâsına da kullanılır. «Şüphesiz ki, kâfirlerin Mevlâsı (yardımcısı) yoktur.» Amcaoğlu ve komşu için de (Mevlâ» 
ta'biri kullanılır. Fakat tefsirine çalıştığımız bu âyette «Mevâli» asaba (mirasçı yakınlar) mânâsına gelmiştir. 
«Şüphesiz ki, Allah her şeyin şahididir!» Öyleyse, sizin ahidleşme-nizi de görmüştür. Ve vefakârlığı sever... 
Küçük, büyük her hadiseyi de görür, ona göre ceza tatbik eder!.. 195166) 


Meal 


(34) Erkekler kadınların koruyucusu ve bakıcısıdırlar Çünkü Allah onların bâzılarını (erkekleri) bâzılarına 
(kadınlara) üstün kılmıştır. Çünkü erkekler mallarından harcarlar (kadınların nafakasını verirler) Salına kadınlar 
itaat edicidirler. Allah'ın korumasından ötürü gÖrünmiyeni (kocalarının gıyabında ırz ve servetlerini) koruyucu- 
durlar. Serkeşlik etmelerinden korktuğunuz kadınlara nasihat ediniz. (Fayda vermezse) onları yataklarda yalnız 
bırakınız. (Bu da yarar getirmezse) onları döğünüz. Eğer size itaat ederlerse, artık incitmeleri için herhangi bir 
yola başvurmayınız. Şüphesiz ki, Allah yücedir. Büyüktür. 

(35) Eğer kan ile koca arasında ayrılık olacağından korkarsa-nız,erkeğin ailesinden bir, kadının ailesinden bir 
hakem (arabulucu ve hüküm verici) gönderiniz. Eğer bu iki hakem barıştırmayı kasde-derlerse, Allah eşlerin 
araşma uyum verir. Şüphesiz ki, Allah her şeyi bilici ve her şeyden haberdardır. 


(36) Allah'a kulluk ediniz. Hiç bir şeyi O'na ortak koşmayınız. Anaya babaya iyilik ediniz. Akrabaya, yetimlere, 
yoksullara, yakın komşulara, yakın arkadaşa, yolcuya ve sağ ellerinizin mülk ettiği kölelerinize de iyilik ediniz. 
Şüphesiz ki, Allah kendilerini çok beğenenleri ve çok öğünenleri sevmez. 

(37) Öyle öğünenler ki, hem cimrilik ederler ve hem de cimriliği halka emrederler. Allah'ın fazl-u kereminden 
kendilerine verdiğini saklarlar. Biz kâfirler için rüsvay edici bir azabı hazırladık. 161671 


Tefsir 


(34) Erkeklerin kadınlar üstündeki hakimiyeti, onların nafakalarını vermek, onları her türlü saldırıdan korumak 
iledir. 

Erkekler savaşanlardır. Tarih boyunca idareci ve kumandanların ekserisi erkeklerden olmuştur. Kadının işlerine 
bakmak, ve kadını korumak, vazifesinin erkeğe verilmesinin nedeni, erkeğin daha güçlü oluşu, bedeni gelişme 
bakımından kadından daha üstün olmasıdır. Hanenin âmiri erkektir. Zira ilk plânda o sorumludur. Çocukların 
nafakası ondan istenir. «Hayat müşterektir» noktasından hareket edip kadının fikrini alması, aile problemlerini 
beraberce halletmeye yönelmesi şayanı takdirdir. Zira İslâm, kadını evin bir köşesinde bir çaput gibi telâkki 
etmemiştir, 1951681 


Eşlere Edeb Vermenin Hükmü 


Bu âyet; SadbinRabia hakkında nazil olmuştur. Karısı Zeyd kızı Habibe serkeşlik yaptı. O da karısına bir sille 
vurdu. Zeyd Rasülüllah*a başvurup damadını şikâyet ederek, «Ey Allah'ın Rasülü! Kızımı ona döşektik yaptığım 
halde ona sille vurdu.» dedi. 

Rasülüllah, «Kocasından kısas alsın» dediğinde kadın babasiyle kısas almak için ayrıldı. İşte bu esnada bu âyet 
nazil oldu. Bunun üzerine Rasülüllah: «Dönünüz. İşte Cebrail bana geldi ve şu âyeti getirdi Biz bir emri irade ettik. 
Allah ise, onun gayrisini irade buyurdu...» dedi. 

Erkeklerin mirasda da kadınlardan fazla almasının nedeni, onların boynunda hem nafaka hem de mehir borcunun 
oluşudur. 

Bu âyet, erkeklerin eşlerine edeb vermesinin cevazına delâlet eder. Hanımların hukuku zevciyete riayet ettikleri 
takdirde, kötü muameleye tabi tutulmamalannı gerektirir. Kadın ancak Allah'a isyanda kocasına uymaz. Diğer 
hususlarda itaat etmesi gerektir. 

Erkek malından hanımın nafakasını verebildiği takdirde hâkimdir. Aksi takdirde kadın nikâhın feshi için davacı 
olabilir. Mâlik ve Şafii böyle dediler. Ebu Hanife, «Feshettiremez. Belki kocasının nafakasını verebilecek bir 
zamana kadar bekler)) dedi. Yani bu zamandan sonra fesih ettirme davasını açar. 

Ebu Davud et-Teyyalisi, Ebu Hüreyre'den rivayet etti: 

«Kadınların en hayırlısı o kadındır ki, ona baktığın zaman, seni sevindirir. Ona emrettiğin zaman sana itaat eder. 
Yanından ayrıldığın zaman ırzında ve maunda senin hukukunu korur!.» 

Naşizelik yapan kadına önce nasihat edilir. Uslanmadığı takdirde yatağı terkedilir. Üçüncü mertebede döğülür. 
Allah'ın Rasülü: «Eğer bir kimseye, diğer birine secde etmeyi cm-redebüseydim, muhakkak ki kadına, kocasına 
secde etmesini emrederdim.» 

«Kocasının yatağının dışında geceleyen her kadına, sabaha kadar, melekler lanet okur dururlar.» 

«Kocasının yatağından çıktığı halde geceleyen her kadına, sabaha kadar, melekler lanet okur dururlar.» 

Âyetteki vuruş, kemik kırmayan ve herhangi bir yara açmayan edeblendirme vuruşudur. Çünkü düşmanlık değil, 
islâh kasdedilmiştir. 

Sahihi Müslim'de «Kadınlar hakkında Allah'dan korkunuz. Zira onları Allah'ın emanet iyi e almış, Allah'ın 
kelimesi (nikâh) ile nefislerini kendinize helâl kılınışsınız. Sizin kadınların boynundaki hakkınız, istemediğiniz 
kimseye yatağınızı çiğnetmemeleridir. Eğer bunu yaparlarsa, kemikleri kırmayan ve ç irk bileştirici bir yara 
bırakmayan şekilde onları dövünüz.» buyrulmuştur. 

Yani evinize gelmesini istemediğiniz yabancı kadınları ve nikâhı düşmiyen yakınlarını eve alırsa, edeblenmesi 
için dövünüz, demektir. Zina ettiği kimseye yatağınızı çiğnetirse dövünüz, mânâsı kasdedilme-miştir. Çünkü 
İslâm'da evlinin zina etmesinin haddi döğmek değil, re-cimdir. Bekârlar için kamçılanmaktır. 

Cenab-ı Hak Kur'an'mda sadece bu âyette ve büyük cezalarda dövmeyi açık bir ibare ile emretmiştir. Böylece 
kadınların kocalarına karşı gelmesini büyük günahlarla eşit tutmuştur. Bu cezanın tatbikini idarecilere değil 
kocalarına vermiştir. Kadılar ancak bir suçun tesbitini şahidlerle yaparlar. Kocalara bu teklif de yapılmamıştır. Bu 
da eşleri hakkında Allah'ın erkeklere güvenmesini gösterir. 

Naşizelik kadının nafakası dahil bütün eşlik haklannı düşürür. Vazgeçtiğinde haklan iade edilir. 

«Kamçısını duvara asıp aile efradım edeblendiren kişiden Allah razı olsun!» 

Hastalık, hayiz, nifas, oruçlu olmak, Hacca gitmek kadının nafakasını düşürmez. Kocanın yolculuğa çıkması, 
hapse girmesi kadının nafakasını düşürmez. Bütün bu durumlarda, kadının nefsinden istifade etmiyorum diye, 
koca nafakasını kesemez. 1051691 


Eşler Arasında Hakemlik Müessesesi 


Eğer dövmek de kadını nâşizelikten döndürmezse, «Hakem» gönderilir. Eğer eşler Hakemlere verdikleri 
ifadelerinde samimi olup düzeltmeyi isterlerse, Allah aralarına sevgiyi ilkâ eder; uyum sağlanır. İki X hakemin 
mutlaka eşlerin yakınlarından olmaları lâzımdır. Çünkü onlar eşlerin hallerini daha etraflıca bilirler. Ailelerinden 
böyle kimse bulunamıyorsa, başka iki âdil ve âlim kişi hakem tayin edilirler. 

Kocanın yakını olan hakem, «Söyle bana hanımını sever misin, sevmez misin? Tâ ki, maksadını bileyim.» diye 
soracaktır. Koca, «Onu severim aramızı bul.» derse kabahatin onda olmadığı anlaşılır. Aksini söylediği takdirde 
hatalı olduğu ortaya çıkar. Kadının da hakemi, «Kocanı sever misin?» diye kadından sorar. Kadın, «Bizi ayır. 
İsteğini malımdan ver.» dediği takdirde, nâşizeliğin ondan olduğu anlaşılır. Eğer «Bizi ayırma. Fakat nafakamı 
artırmasını ve bana iyilik yapmasını tavsiye et.» derse anlaşılır ki, naşizelik ondan değildir. 

Nâşizeliğin sahibini tesbit ettiklerinde, ona vâz etmeli, onu kınamalı ve sakındırmalıdırlar. Eğer nasihat neticesinde 
barışırlarsa, ne alâ; eğer ihtilâf gittikçe artar ve nasihat kâr etmezse, hakemler bo-şanmalanna karar verirler. 
Kararlan geçerlidir. İster o beldenin kadısının hükmüne uysun ister uymasın. İster eşler onlara vekâlet versinler, 
ister vermesin. Bu karar talâk-ı bain olur. 

Başka bir görüş; «Eşler boşanma vekâleti 'vermişseler, hakem heyeti tatbik ederler. Aksi takdirde yapmazlar gidip 
imama durumu anlatırlar. Bu takdirde imam isterse, ayırır. Hakeme ayırma emrini verir. Bu görüş İmam-ı Şafii, 
Küfe'liler, Atâ, Toni Zeyd ve Hasanın görüşüdür. Birinci görüş ise Mâlik, Evzai, ve İshak'ın görüşüdür. Hz. Osman, 
Hz. Ali, ve ibni Abbas'dan da rivayet edildi. Şafii'nin ikinci bir görüşü de şudur: «Âyetin nassmdan anlaşılır ki, 
hakemler kadıdırlar. Vekil ve şahid değildirler. Vekilin, Allah nizamında adı ve mânâsı vardır. Hakemin de adı ve 
mânâsı vardır. Madem ki, Allah her birisini ayrı ayrı beyan etmiştir o halde birisinin mânâsını diğerine vermek 
uygun değildir!» 

Ebu Hanife, Hz. Ali'nin «Hakeme, boşama yetkisini vermem!» di- , yen kocaya, «Valan söyledin. Yemin ederim 
ki, kadının hakemlere verdiği yetkiyi sen de ikrar etmedikçe buradan ayrılamazsın!» sözüne is-tinad ederek 
«Hakemler, ancak kocanın rızasıyla onları ayırabilirler.» 

dedi. 

Bu âyeti eelile «tâhktm»i isbat eder. Haricilerin, «Allah'dan başkası tahkimi yapamaz » sözüne bakılmaz. Zira 
dedikleri hak bir kelimedir. Fakat onunla bâtılı kasdetmişlerdir. Allah onlan öldürsün!.. 

(36) «Allah'a ibâdet ediniz. Ona hiç bir şeyi ortak koşmayınız...» 

Bu âyeti celile, kulluğu, adabı muaşeret ve ahlâkın temel meselelerini derleyen bir âyettir. Âlimler âyetin, muhkem 
olduğunda ve içinde mensuhun bulunmadığında ittifak ettiler. 

El-Kurtubi, «Eğer bu âyet inmeseydi aklı. selim de böyle hüküm ederdi.» der. 

Kulluk, Allah'ın azametinin karşısında kendi iradesiyle tezeliül etmek demektir. Bunu, sadece Allah için 
yapmalıdır. Ihlâsa bürünmeli-dir. Zira Kur'an başka âyetlerde de ihlâsa dikkaii çekmektedir: «Dikkat edilsin ki, 
halis din ancak Allah içindir...» (Enlal: 10). 

«Halbuki onlar ancak Allah'a Onun dininde ihlâsli olarak ibâdet etmekle em rol im dul ar.» (El-Beyyine: 5) 
Buharı de Basülüllah (S.A. V.) den şöyle buyurduğunu rivayet ediliyor: «Allah (C.C.), «Ben azimüşşan, ortakların 
ortaklıktan en zenginiyim. Kim ki, bir ameli yapar, başkasını orada bana ortak yaparsa, onu şirk koşmasıyla 
başbaşa bırakırım.» dedi.» 

Ed-Dahhak bin Kay el-Fâhri'den rivayet edilen bir Hadis: «Allah (C.C.), «Ben şeriklerin en hayırlısiyım. Kim ki, 
bana bir ortak koşarsa, o amelin tamamını ortak koşulana bırakırım.» dedi. Ey nas! Öyle ise amellerinizi halisen 
Allah için yapınız. Zira Allah ancak sadece kendisi için yapılan amelleri kabul eder. Sakın hâ! Bu, Allah ve 
yakınlık içindir demeyiniz. Bunu dediğiniz takdirde o amel yakınlığın olur. Allah onu kabul etmez. Sakın hâ! Bu 
amel Allah için ve sizin hatırınız içindir demeyiniz. Dediğiniz takdirde o amel sizin zatlarınıza mahsus olur. Onda 
Allah için hiç bir şey yoktur.» 

Şirk üç mertebedir: 

a) Allahlıkta ortak koşmaktır, 

b) Fiilinde ortak koşmaktır. 

(Bu ümmetin Mecüsisi olan kaderi taifesinin «insan fiilinin yaradanıdir » demesi gibi.) 

o) İbâdetde ortak koşmak olan riyakârlıktır. İşte âyet ve hadislerin, haramlığı üzerinde durduğu kısım budur. Bu 
kısım, kişinin amellerini bozar. Gizlidir, her cahil onu bilemez. 

Ebu Said el-Hudri rivayet etti: «Mesih, Deccal'dan bahsettiğimiz bir anda Rasültillah çıkıp yanımıza geldi ve 
buyurdu: 

— Katımda sizin için Mesih - Deccal'dan daha korkuncunu haber vereyim mi? 

Biz: 

— Ey Allah'ın Rasülü! Haber veriniz. 

Dedikten sonra buyurdular: 

— O, gizli şirktir. Kişi namaza kalkar. Başkasının kendisine baktığını görünce namazım süslendirir.» 


Vâsıtlı Şu'be ve Hüşeym Ya'lâ bin Ata'dan, o da babasından o da Abdullah bin Âmr'dan rivayet ediyor: «Allah'ın 
Rasülü (S.A.V.), «Rab Teâlânın rızası ana ve babanın nzasındadır. Gazaba gelmesi de onla* nn gazabındadır.» 
buyurdu.» 

Soyca yakın olan komşu ile uzak olan komşunun haklarını korumak ve zimmetlerini gözetmek, her Müslümanm 
vazifesidir. 

Nevf eş-Şami, «Yakınlık sahibi olan komşu, Müslüman komşudur. Uzak komşu ise, Yahudi ve Hıristiyan olan 
komşulardır.» demiştir. Binaenaleyh ister kâfir olsun, ister Müslüman, komşunun hakkını gözetmek gerektir. Bu 
görüş, daha doğrudur. Buhari, Aişe validemizden rivayet etti: «Durmadan Cebrail bana komşuyu tavsiye etti. Hatta 
o kadar ki, Allah komşuyu komşusuna vâris kılacak zannına kapıldım.» 

Yine Buhari Aişe'den (R.A.) rivayet etti: «Sordum: Ey Allah'ın Resulü! İki komşum vardır, hangisine hediye 
vereyim?» 

Buyurdular: 

Hangisinin kapısı sana daha yakınsa ona hediyeni ver!» 

Bu Hadis, delâlet eder ki, duvarı bitişik olan komşu değil, kapısı daha yakın olan komşudur. Ebu Hanife, bu 
görüşün dışına çıkıp ancak duvarı bitişik olan komşuya verilir, dedi. 

El-Evzai, komşuluk her tarafdan, kırk haneyi kapsar, dedi. ibni Şihab da bu. görüşe katıldı. 

Hz. Ali (R.A.), «Ezan sesini işiten o mescidin komşusu sayılır.» dedi. Bazıları, «Mesciddeki Kameti işiten o 
mescidin komşusu sayılır!» dediler. Bazıları da «Kişiyle aynı mahallede veya şehirde oturan komşudur.» 
demişlerdir. 

Komşuların dereceleri vardır: İnsanın eşi en yakın komşusudur. Allah'ın Rastilü komşuya ikram etmeyi teşvik 
ederek: «Ey Eba Zerr! Çorba pişirdiğinde suyunu bolca koy ve komşularına dağıt.» diye buyurmuştur. 

Komşuya verilen hediyeler, pek de az olmamalıdır. Verilen hediyeler de azımsanıp geri çevrilmemelidir. Zira 
Allah'ın Rasülü (S.A.V.), «Ey imanlı kadınlar! Komşunuz kadından gelen hediye bir koyunun yanmış paçası dahi 
olsa, azımsamayınız!» buyurmuştur. (İmam-ı Malik El-Muvatta). 

Yol arkadaşının da hakkını gözetmek lâzımdır. Et-Taberi, «Allah'ın Rasülü (S.A.V.) ile beraber bir sahabi vardı. 
Her biri ayrı devenin sırtında idiler. Rasülüllah bir ara bir ormanın içine daldı, iki çubuk kesti. Biri eğri diğeri 
düzdü. Düz olanı arkadaşına vermek isteyince, sahabi: «Ey Allah'ın Rasülü! Bu düz çubuk sana daha yakışır.» 
Resülüllsh (S.A.V.): «Hayır! Ey filân! Günün bir saatında dahi başkasıyla arkadaşlık yapan onun arkadaşlığından 
sorumludur!.» diye rivayet etmiştir. 

Tefsir âlimlerinden olan İbni Cüreyc, yanındaki arkadaşdan maksat, senden yararlanmak için arkadaşlığını yapan 
kimse demektir, demiştir. 

Hz. Ali, İbni Mes'ud ve İbni Ebi Leylâ'dan rivayet edilen bir tefsire göre de «yandaki arkadaştan, nisanın eşi 
kasdedilir.» 

Kölelerinize iyilik yapmayı Allah emretmiştir. Müslim El-Marür bin Süveyd'den rivayet etti: «Ebu Zer (R.A.) 
Medine'nin üç mil uzağında bulunan «er-rabze» köyünde sürgün hayatı yaşarken yanına vardık. Sırtında bulunan 
kürkünün benzeri kölesinin de sırtında vardı. Sorduk: «Eğer ikisini kendine edinirsen, bir nal mi olur?» 

Bunun üzerine cevab verdi: «Benim ile bir arkadaşımın arasında bir konuşma geçti. Annesi arab soyundan değildi. 
Onu annesinden dolayı kınadım. Gidip beni Rasülüllah'a şikâyet etti. Rasülüllah'a vardığımda buyurdular: 

— Ey Eba Zerr! Sen öyle bir kişisin ki, sende cahiliyyet ahlâkı vardır. 

Dedim ki: 

— Ey Allah'ın Rasülü! Erkeklere söven anne ve babalarına söver! 

Tekrar buyurdu: 

— Ey Eba Zerr! Şüphesiz ki, sen kendisinde cahiliyyet tabiatı bulunan birisin. Onlar (köleler) sizin 
kardeşlerinizdir. Allah onları sizin elinizin altına vermiştir. O halde yediğinizden onlara yediriniz, giydiğinizden 
onlara giydiriniz. Zor gelecek bir işi, onlara yükletmeyiniz. Eğer böyle bir ağır işle onları yükümlü kılarsanız, 
onlara yardım ediniz! 

Müslim Ebu Hureyre'den, «Kölenin yiyeceği ve elbisesi hakkıdır. Ancak gücü yettiği hizmet kendisine yükletilir.» 
Hadisini rivayet eder. 

«Sakın ha! Benim kölem, benim cariyem, demeyiniz. Ancak benim delikanlım ve benim genç kızım deyiniz.» diye 
de Hadis varid olmuştur. Böylece efendiler güzel ahlâka teşvik edilmiştir. Köleler hakkında insaflı ve merhametli 
davranmaları emredilmiştir. «Kölelerinin nafakasını vermemek günah olarak yeter de artar!» Hadisi, bunların en 
güzel örneklerindendir. «Kölenin işlemediği bir suçun cezası kadar, döğül-meşinin keffareti, azad edilmesidir.» 
«Kölesine yalandan zinacı diyene Kıyamette seksen ceza tatbik edilir», «Kölelere kötülük yapan Cennete 
giremez!» Ve «Kötü ahlâk meymenetsizliktir. Kölelere güzel muamele yapmak artışdır. Sılayı rahim yapmak ömrü 
uzatır. Sadaka vermek kötü bir tarzda Ölmeyi uzaklaştırır.» Hadisleri ne güzel örneklerdir. 

Ebu Âmr Yusuf bin Abdulbar en-Namiri, Ebu Bekr Muhammed bin Abdullah bin Ahmed el-Amiri el-Bağdadi, 
kölenin Allah katında hürden daha üstün olduğunu savundular. Delilleri, ibni Ömer'in «Köle, efendisine doğruluk 
gösterip Babbinin ibâdetini güzelce yerine getirirse, onun iki ecri vardır.» Hadisi gibi eserlerdir. 

Hürrün daha üstün olduğunu savunanlar ise, din olsun, dünya olsun emirleri ancak müstakillen hürler yapar. Köle 


ise yok gibidir. Çünkü özgür değildir. Bunun için şahidlik etmek, mertebeleri kendisinden alınmıştır. Cezası hür 
kimselerin cezasının yarısına indirilmiştir. Bu da kıymetinin düşüklüğüne delâlet eder, dediler. Ve Ebu- 
Hüreyre'nin: «Allah Rasülü, «islâh edici köle kulun iki ecri vardır.» dedikten sonra, «Nefsimi elinde tutan Allah'a 
yemin ederim ki, eğer Allah'ın yolundaki, cihad etmek, Hacc yapmak ve annemin hizmeti olmasaydı, kesinlikle 
köle olarak ölmemi daha severdim» buyurdu.» Hadisiyle hürün daha üstün olduğuna dair delil getirdiler. Çünkü 
Ebu Hüreyre, «Eğer Allah'ın yolunda cihad etmek olmasaydı.» demek suretiyle bu emirleri köle kendi başına 
müstakillen yapamadığından ötürü mertebece eksik olduğuna işaret etti, 1951701 


İslâm'da Gurur 


«Allah kibirli ve böbürlenen kimseyi sevmez!...» Bu iki sıfatın özellikle burada zikredilmesinin nedeni şu olsa 
gerek: Bu iki kötü sıfat sahibini fakir olan yakınından, fakir komşusundan ve âyette bahsi geçenlerden yüz 
çevirmeye zorlar. Böylece Allah'ın emrini zayi ettirir!» 105171 


İslâm'da Cimrilik 


(37) «O kimseler ki, hem cimrilik ederler hem de herkese cimriliği tavsiye ederler...» 

Bu âyet, Allah'ın rıza ve sevgisinin cimrilerden uzak olduğunu ifade eder. Zira cimri olan, bahsi geçenlere ihsan 
etmez. Böylece Allah'ın bu hususdaki emrini ihlâl eder. 

İbni Abbas, âyeti Yahudiler hakkında yorumlamışsa da, bütün münafiklara ve cimrilere teşmil eden tefsirciler de 
vardır. 

Cenab-ı Mevlâ (C.C.) cimri olan Mü'minleri sevmediğini, kâfir kullarına ise, rüsvay edici azab hazırladığını beyan 
etmekle iki sınıfın azaplarını belirtti. 105172! 


Meal 


(38) Allah'a ve son güne inanmadıktan halde mallanın halka gösteriş olsun diye infak edenlere (de rüsvay eden 
bir azap hazırladık) Kim ki, şeytan ona arkadaş olmuşsa, artık o şeytan ne kötü arkadaştır! 

(39) Acaba onlara (Yahudilere), eğer Allah'a ve son güne iman etselerdi ne olurdu? Ve Allah'ın rızık olarak 
kendilerine verdiğinden (Allah yolunda) harcasalardı? Allah onları pek iyi bilicidir. 

(40) Şüphesiz ki, Allah zerre (küçük toz danesi) ağırlığı kadar dahi zulmetmez. Eğer zerre ağırlığı kadar bir iyilik 
olursa, Allah onu (sevabını) kat, kat artırır. Bir de Allah, katından büyük bir ecir verir. 

(41) Acaba her ümmetten bir şahit getirdiğimiz ve seni de bunların üzerinde şahit kıldığımız zaman (halleri) ne 
olacaktır? 

(42) İşte o gün, kâfir olup Peygambere isyan edenler, isterler ki, keski toprakla yeksan olsalar. Allah'dan hiç bir 
söz izleyemezler. 

(43) Ey iman edenler! Sakın hâ sarhoş olduğunuz halde namaza yaklaşmayınız; ne söylediğinizi bildiğiniz ana 
kadar! Cünüp olduğunuz zaman, yolcu olmanız hariç yıkanmadan namaza yaklaşmayınız. Eğer hasta olursanız 
veya yolculukta bulunursanız, yahut biriniz büyük tana ra t ten gelirse veya kadınlara dokunmuş iseniz, su 
bulamadığınız takdirde temiz bir toprak ile teyemmüm ediniz (0 toprağı kullanmayı kasdediniz) o toprağı 
yüzlerinize ve ellerinize sürünüz. Şüphe yok ki, Allah çok affedici ve çokça bağışlayıcıdır. 

(44) Kitaptan kendilerine bir pay verilenleri görmez inisin? Sapıklığı satın alıyorlar ve isterler ki, siz de o yoldan 
sapasınız! 1051731 


Tefsir 


Tefsirimizin bu bölümünde riyayı, Allah'ın zulmetmediğini, Kıyamette her ümmetten bir şahidin Allah'ın huzuruna 
celbedileceğini, namaza hangi hallerde yaklaşıldığını, teyemmüm meselesini ve Yahudi âlimlerinin hakkı nasıl 
inkâr ettikleri gibi konuları inceleyeceğiz; üv şaAllahu Teâlâ. 

Gösteriş için mallarını sarfedenlerden maksat, bütün riyakârlardır. Âyetin sebebi nüzulü hakkında tefsirlerde üç 
görüş yer almaktadır: 

1) Yahudiler hakkındadır. 

2) Münafıklar hakkındadır. (Çünkü riya bir çeşit münafiklıktır.) 

3) Rasülüllah'a düşmanlık için mallarını sarfeden Mekke müşrikleri hakkındadır. 

Cimrilerle riyakârları yermekte birleştirmenin sebebi, birisi tef-rit'in öbürü ifrat'ın uçları olmalarıdır. Çirkinlikde 
eşittirler. 

(40) «Allah zerre ağırlığı kadar zulmetmez!..» Bu âyetten maksat, Allah ne az ne de çok zulmetmez, herkesin 
yaptığının zerresini dahi karşılıksız bırakmaz, demektir. Nitekim başka bir âyette, «Allah insanlara hiç bir şekilde 
zulmetmez...» denilmiştir. 


zerre, esasında, kızıl karınca demektir. Bâzıları, tartıda hiç bir değeri olmayan hafiflik demektir demiştir. 
Bâzıları da zerre, hardal tanesi demektir, demişlerdir. Hulâsa zerre, eşyanın en azı ve en küçüğü demektir. 
Müslim Şerifde gelen bir Hadisde, «Allah, hiç bir Mü'mine bir tek hasenesini almak suretiyle dahi zulmetmez. Her 
hasenenin karşılığını dünyada verdiği gibi, âhirette de mükâfatım verir. Kâfire gelince, Aflah için işlediği hasenat 
karşılığı dünya nimetlerini yer. Öyle ki, ahi rete vardığında mükâfatlandırılın ası için bir tek hasenesi bile kalmaz.» 
buyurulmuştur. 
(41) «Her ümmetten bir şahit..» Ebul-Leys es-Semerkandi Halil bin Ahmed'den, o, ibni Meni'den, o, Ebu 
Kâmil'den o, Füzeyil'den, o, Yunus bin Muhammed'den, o, babasından rivayet etti; «Resülüllah bize «Beni- 
Zafer»de geldi. «Benl-Zafer»de bulunan taşın üzerinde oturdu. Beraberinde İbni Mes'ud ve Muaz'ın içinde 
bulundukları bir gurub ashabı da vardı. Birisine (En-Nisa süresini) okumasını emretti. Okuyucu bu âyete 
gelinceyedek okudu. Dinlemekte olan Hz. Peygamber, ikisı yanağı ıslanıncaya kadar ağladılar ve: «Ey Rabbim! 
Bu şahidliğim 
aralarında bulunduklarım için tamamdır. Acaba görmediklerim için nasıl olur,» buyurdular. 
Butiari İbnu Mes'ud'dan rivayet etti: «Rasülüllah bana, «Benim 
için oku!» dedi. «Kur*an senin üzerine nazil olmuştur. Sana nasıl okuyabilirim?» diye cevap verdiğimde, 
«Başkasından Kur*an'ı dinlemeyi seviyorum» dedi. Bunun üzerine En-Nisa süresini okudum. Bu âyete vardığımda 
«Dur!» dedi. Baktım ki, iki gözü yaşlar akıtıyor,» 
Âlimler, Rasülüllah'ın ağlaması, Kıyametin dehşetindendir, demişlerdir. Zira o gün, ümmetler tasdik mi ettiler, 
yalanladılar mı diye Peygamberler şahit olarak Allah'ın huzuruna getirilirler. Rasülüllah (S.A.V.) da şahit olarak 
getirilir! Hâkimi Allah olan mahkemenin şahitliği kolay mı? 
«Şunlardan...» maksat, Kureyş ve diğer kâfirlerdir. Âyetin mânâsı, «Her ümmetten bir şahidi getirdiğimiz ve seni 
de bunların aleyhinde şahit getirdiğimiz zaman bu kâfirlerin hali ne olacaktır? Acaba azab mı görecekler, yoksa 
nimet mi olunacaklardır?» 
Bu istifham, kınama ve yerme istifhamıdır. 

Yukarıda bahsedilen Hadisden anlaşılıyor ki, talebe, hocasına ders- 
lerini arz edip okuyabildiği gibi aksi de caizdir. 105174 


Sarhoşluk Namaza Manidir 


(43) «Ey iman edenler! Sarhoş olduğunuz halde namaza yaklaşmayınız...» 

Bu âyet, sarhoşluk hâli söylediğini anlayabilecek derecede gitmeyinceye kadar, ayyaş namaza yaklaşmasın, cünüp 
yıkanmadıkça namaza durmasın, demektedir. 

Sarhoşluğun ve cünüplüğün namaz kılmaya mani haller olduğu ifade edilmektedir. Bu hâdise İslâmın 
başlangıcında vâki olmuştur. O zaman Müslümanlar biraz içkiden kaymış kafalarla namaza dururlardı. Bu âyetle 
böyle yapmaktan menolundular. 

Ebu Davud, Ömer bin Hattab'dan (R.A.) rivayet etti: «içkinin haramlığı indiğinde Ömer (R.A.): 

«Ey Allah'ım! İçki konusunda bize şifa verici bir açıklama ihsan et» diye niyazda bulundu. Bunun üzerine El- 
Bakara'daki âyet nazil oldu: «(Ey Habibim!) Sana içkiyi ve kuman sorarlar. De ki: Onlarda hem büyük günâh hem 
de insanlar için bir kısım faydalar vardır. Fakat günâhları faydalarından daha büyüktür.» (Bakara: 219.) 

Bunun üzerine Ömer (R.A.) çağrıldı ve âyet kendisine okundu. Ömer: 

«Ey Allahım! İçki hakkında bize şifâ edici bir açıklama yap.» diye dua etti. Bunun üzerine En-Nİsa süresinin, 
«Ey iman edenler sarhoş olduğunuz halde namaza yaklaşmayınız.» âyeti nazil oldu. Bundan sonra Rasülüllah'in 
tellâlı her namaz zamanı, «Dikkat sarhoş olan nar maza yaklaşmasın!» diye çağırıyordu. Bu âyetten sonra Ömer 
çağrılıp âyet kendisine okundu. Ömer ellerini kaldırıp: «Ey Allahım! İçki hakkında bize şifa verici bir beyanda 
bulun!» diye dua etti. Bu duanın kabulü mânâsında olarak son hükmü getiren şu âyet nazil oldu: «Ey iman edenler. 
İçki (içmek), kumar (oynamak), ibadet için dikilen putlar ve fal oklan pisdirler. Şeytanın işidirler. Bunlardan 
sakınınız ki, fcurtulasınız. Muhakkak ki, şeytan içki ve kumarda aranıza düşmanlık ve kin düşürmek, sizi Allah'ın 
zikrinden ve namazdan alıkoymak istiyor. Acaba artık siz bunlardan sakınmaz mısınız?» (Nisa: 90-91). 

Âyeti dinliyen Ömer (R.A.) «Ey Rabhimiz! Sakındık.» dedi.» 

Ed-Dehhak, bu saroşluk uyku sarhoşluğu da olabilir. Zira Rasü-lüllah (S.A.V.), «Her hangi biriniz namazda 
uyuklarsa, uykusu gidinceye kadar uyusun! Zira farkında olmadan af talebinde bulunayım derken kendi kendine 
küfür eder durur.» dedi. 

Ebu Abiyde (veya Übeyde) Es-Selmani, «Sarhoşluk halinde iken namaza yaklaşmayınız-» âyeti küçük taharete 
sıkışık iken namaza yaklaşmayınız demektir. Zira Hadis-i şerif de: «Sakın hâ her hangi biriniz küçük taharete 
sıkışık olduğu halde namaz kılmasın!» denilmiştir.» demiştir. 

Gerek Dahhak'ın gerekse Ebu Abiyde'nin tefsirleri doğrudur. Zira namaz kılandan istenen kalbiyle Allah'a 
yönelmek, gayriye iltifat etmemektir. Kalbin teşvişeden, uyku, küçük ve büyük taharetlere sıkışma gibi hallerden 
boş olması şarttır. Zira Hadisde, «Bir tarafdan akşam yemeği hazırlandığında, bir tarafdan da namaz vakti 
geldiğinde. Önce yemeğe başlayım t.» diye vârid olmuştur. 


İbnu Abbas, bu âyeti celilenin el-Maide süresinin, «Namaza kalktığınızda yüzlerinizi yıkayınız!...» âyetiyle nesh 
edildiğini ileri sürmüştür. 

Mücahid, içkinin haram edilmesiyle nesh edildi demiştir. ikrime ve Kattade de böyle demişlerdir. Fakat Dahhak 
ve Ebu Abiyde'nin tefsirine göre, âyet mensuh değil muhkemdir. 

Ebu Hanife, «Namaza yaklaşmayınız!» daki «namaz» kelimesi bilinen ibâdettir dedi. imam-ı Şafii namaz yerlerine 
yani mescidlere yaklaşmayınız demektir, dedi. 

Ebu Hanife'nin delili, «Ne söylediğinizi ayırd edinceye kadar!» âyetidir. Şafii'nin delili ise, «Eğer Allah insanların 
bir kısmının kötülüklerini diğerleriyle önlemeseydi, manastırlar, kiliseler, NAMAZLAR (namazların yerleri olan 
havralar) ve Allah adının çokça anıldığı mes-cidler tahrip edilip yıkılırdı!..» (Hacc: 40) âyetidir. Görüldüğü gibi, 
namaz yerleri yerine ((hamazlar» kelimesi kullanılmıştır. imam-ı Şafii'nin bu tevilini şu âyet de destekler: «Cünüp 
iken de gusül edinceye kadar namaz kılmayınız.» (En-Nisa: 43). Zira âyet cünüp olanın mes-cidden geçmesinin 
caiz olduğuna ve namaz kılamayacağına delâlet eder. 

Bazıları, âyetten maksat, hem namaza, hem de namaz yerine yaklaşmayınız demektir, dediler. Zira onlar ancak 
namaz kılmak için mescide gelirlerdi. 105175! 


Teyemmüm Hangi Hallerde Olur? 


«Eğer hasta olur, yahut bir yolculukta bulunursanız, yahut da sizden biriniz ayak yolundan gelirse veya kadınlara 
dokunup da bir su bulamazsa, o vakit pak bir toprağa teyemmüm edin...» 

Bu âyet, teyemmüm âyetidir. Abdurrahman bin Avı hakkında inmiştir. Yaralı olduğu halde cünüp oldu. Kendisine 
teyemmüm etmesi ruhsatlı kılındı. Sonra âyeti celile, bütün insanları kapsadı. 

Başka bir görüş de şudur: «El-Müreysi'» savaşma giden ve su bulamayan ashab hakkında nazil oldu veya Âişe. 
(R.A.) validemizin gerdanlığının kopup kaybolduğu bir zamanda nazil oldu. 

Gerdanlık kopma meselesi Medine'den yedi mil uzakta bulunan «Es-Sülsül» denilen yerde cereyan etti. 

Ebu Davud ve Ed-Darekutni Âmr bin Âs'dan rivayet ettiler: «Zatu Selasil savaşında soğuk bir gecede ihtilam 
oldum. Yıkandığımda helak olacağımdan korktum! Bunun için teyemmüm ettim ve arkadaşlarıma sabah namazım 
kıldırdım. Bu durumu Hazreti Peygamber'e söylediler. Resülüllah: «Ey Âmr! Cünüp olduğun halde arkadaşlarına 
namaz nu kıldırdın!..» diye sorunca yıkanmaktan beni alıkoyan illeti beyan ederek dedim: «Cenab- Hak'tan 
dinledim ki, «Sakın hâ nefislerinizi öldürmeyiniz. Şüphesiz ki, Allah sizin hakkınızda çokça merhametlidir.» 
buyuruyor. Bu delil getirmemi işitince Rasülüllah, oldukça güldü. Fakat hiç bir şey söylemedi.» 

Bu Hadis, delâlet etti ki, hasta olacağım diye korkan bir kimseye de teyemmüm etmek mübahdır. ille yüzde yüz 
hasta olacağını bilmesi şart değil. 

Ebu Davud ve Darekutni'nin Cabir'den rivayet ettikleri bir Hadis-de de «Bir sefere çıktık birimize bir taş değdi ve 
başı kırıldıktan sonra ihtilam oldu. Arkadaşlarından «Acaba teyemmüm etmeme ruhsat var mıdır?» diye sordu. 
Arkadaşları, «Su kullanabileceğin için sana teyemmüm etme ruhsatı yoktur» dediler. Bunun için o adamcağız 
yıkandı ve yarasının azmasından öldü, Rasülüllah'a vardığımızda bu hadiseden haberdar edildikten sonra buyurdu: 
«Onu öldürdüler. Allah da onları öldürsün. Bilmediklerini neden sormadılar? Cehaletin şifâsının ancak sormak 
olduğunu bilmezler iniydiler? Ona ancak teyemmüm kâfi gelirdi.» 

Veya «Yarasının üzerine ıslak bir çap ut koyardı. Onunla mesheder ve bedeninin diğer yerlerini yıkardı.» 
denilmiştir. 

Ebu Davud, «Hastalık ismi kimi kapsarsa ona teyemmüm etmek caizdir. Zira Rabbimiz «Eğer hasta iseniz!..» 
buyurdu.» demiştir. 

Misafir de su bulamazsa, teyemmüm eder! İmam-ı Malik'e göre, kısa veya uzun sefer farketmez. Bâzı görüşlere 
bakılırsa, kişi ancak namazı kısaltmaya elverişli bir yolculuğa çıkarsa, teyemmüm ejdebilir. Bazıları da bununla 
beraber seferinin (Hac gibi) taat yolculuğu olmasını şart koşmuştur. 

Fakat büyük tefsir âlimi el-Kurtubi bütün bunların zayıf olduğunu savundu. İmam-ı Mâlik. Ebu Hanife ve İmam- 
ı Muhammed'e göre, hazarda da seferde de teyemmüm caizdir. Şafii, Et-Taberi ve Leys'e göre; sıhhatli ve hazarda 
bulunan birisi ancak telef olmaktan korkarsa, teyemmüm edebilir... 

Müslümanlar, ister baygınlıkla, ister delilik veya sarhoşlukla olsun aklı gidenin abdestinin bozulacağı hususunda 
ittifak etmişlerdir. Uyku, abdesti bozar mı, bozmaz mı veya en azından şüphe getirir mi getirmez mi hususları 
tartışılmıştır. 

Birinci görüşü tasvib edenlerin delili, Safvan bin Assal'ın Hadisidir. Hübeyş oğlu Zirr (R.A.) anlatıyor: «Murad 
kabilesinden olan Saf-van'a vardım. Sana, mestlerin üzerine meshetmek caiz midir caiz değil midir hususunu 
sormak için geldim, dedim. Safvan: 

— Evet! Rasülüllah'ın gönderdiği bir askeri birlikte bulunuyordum. Bize mestlerin üzerine meshetmemizi söyledi. 
Fakat, abdestten sonra giymek şartıyla. Misafirlikte üç gün üç gece, mukim olduğumuzda da bir gün bir gece 
mestlerimizi çıkarmamamızı emretti. Ne küçük abdest bozmak, ne büyük taharet yapmak ne de uyku uyumak için 
çıkarmazdık.. Ancak cünüp olursak çıkarırdık.» dedi. 

Görüldüğü gibi bu Hadisde büyük, küçük taheret ile uyku eşit tutulmuştur. 


Hz. Ali (R.A.) Rasülüllah'dan (S.A.V.): «Uyku gözün ipidir. Öyle ise, uyuyan bir kimse uyandığında abdest alsın.» 
diye rivayet etmiştir. Bu Hadisi Ebu Davud ve Darekutni nakletmişlerdir. 

İkinci görüşün delili Ebu Musa El-Eş/ari'den gelen Hadisdir. Zira bu zatın kanaatma göre, ister çok olsun ister az 
olsun uyku abdesti bozmaz. Meğer ki yanında oturan yellenmesini haber vere... Zira Ebu Musa (R. A.), uyuduğunda 
bekçi dikerdi. Kendisinden herhangi bir şey çıkmadığı takdirde uyandığında kalkar abdest yenilemeden namazını 
kılardı. 

Cumhura göre, ağır uykuya dalıp uzun uyursa, abdest gider. Zuh-ri, Rebie ve Evzai bu görüşü desteklediler! 
İmam-ı Ahmed bin Hanbel, «Uyku kalbe karışmayacak tarzda ha-fifse, abdeste zarar vermez.» demiştir. 

Ebu Hanife, «Uzanarak veya ayaklarını sol tarafdan çıkarıp te-verrük ederek uyuyanın abdesti gider.» dedi. 
İmam-ı Şafii, «Bağdaş kurarak uyuyana abdest gerekmez» demiştir. 

Ed-Darekutni Amr bin Şuayb'in Hadisinden rivayet etti: 

«Oturarak uyuyanın abdesti kaçmaz. Yanını yere koyup uyuyanın abdesti ise bozulur!» 105176) 


Kadına Dokunma Abdesti Bozar Mı? 


«Veya kadınlara dokunursanız!..» Bu âyetin mânâsı hakkında üç görüş vardır: 

a) Cinsi ilişki kurmak demektir. 

b) Kadının bedenine dokunmak demektir. 

o) İki manâ birden demektir. 

Ebu Hanife «Mülamese, burada sadece cima manasınadır. Elle dokunmak abdestsizliği gerektirmez.» demiştir. 
Zira ed-Darekutni Âişe (R.A.) validemizin Hadisinden «Rasülüllah hanımlarından birini öptü ve abdest almadan 
çıkıp namaza gitti.» diye rivayet etmiştir. Urve, Âİşe validemizden sordum; «O, kadın ancak sensin?» 

«Âişe validemiz gülerek, geçti.» diye rivayet etmiştir. Âişe'den bu soruyu soran Urve, Aişe validemizin yeğenidir. 
İmam-ı Mâlik'e göre, şehvetsiz kadının bedeni ellenirse, abdest bozulmaz. 

Ali bin Ziyad, «Kadının üzerinde kalınca bir elbise varsa, bedenini elleyenin abdesti bozulmaz. Elbise ince ise, 
ellemek abdesti bozar.)) dedi. 

Abdulmelik bin Macişün «Oynamak için hanımının bedenini elli-yen, ister lezzet duysun ister duymasın abdest 
alsın» dedi. 

İmam-ı Mâlik'in son görüşü, lezzet için hanımının bedenini ellerse, abdest alması lâzımdır, tarzındadır. 

İmam-ı .Şafii, «Erkeğin bedeninden her hangi bir yeri kadının her hangi bir yerine değerse, ikisinin de abdesti 
gider.» görüşündedir. 

İbnı Mesud, İbni Ömer, Ez-Zühri ve Rabia'mn görüşü de budur. 

El-Evzai, «Elle kadının bedenine dokunursa, abdesti bozulur. Başka azalarla dokunmak, abdesti bozmaz.» 
demiştir. 

«Mülamese» her ne kadar iki kişinin biri birinin bedenini ellemesi demekse de, âyeti celilede iki bedenin 
dokunuşması anlamındadır. Dokunuşma fiili ister bir tarafdan gelsin, isterse iki tarafdan! Zira ikisi de aynı 
zamanda hem dokunan hem de dokunulandır. Muhtemel ki, mufaalat siğasi, burada mücerred manâsında 
kullanılmış olsun. Nitekim «Akabtül-Lüsse» (Hırsıza ceza verdim) misalinde durum budur. Burada Mufaalât 
babından olan «akabtu», mücerredi olan (akebe) mânâsına gelmiştir. Âyette de mezid, mücerred mânâsına gelmiş 
olabilir!.. 

Ancak kadının saçma, tırnağına ve dişine dokunmak hiç bir gö-rüşde abdesti bozmaz. 

Kur'an'dan anlaşılıyor ki, dokunmada iki tarafın da abdesti gider. Dokunanın da dokunulanın da. 

(44) «Kendilerine kitaptan bir nasip verilen kimselere bakmaz mısın? 

Onlar sapıklığı satın alıyorlar ve sizinde yoMan sapmanızı istiyorlar...» 

Bu âyet, Medine ve civarındaki, Yahudiler hakkında inmiştir. İb-ni İshak, «Tabut oğlu Zeyd oğlu Rifaa 
Yahudilerin büyüklerindendi. Rasülüllah ile konuştuğunda dilini bükerek: «Ey Muhammed! Bize kulak ver ki( 
sana anlatalım!» dedi. Sonra İslâm'a ta'netti ve dini ayıpladı. Bunun üzerine bu âyet indi.» demiştir. 105177! 


Meal 


(45) Allah düşmanlarınızı daha iyi bilir. Allah veli (koruyucu) olarak kâfidir. Allah yardımcı olarak yeterdir. 

(46 Yahudi olanlardan bir gurup vardır ki, kelimelerin yerlerini değiştirirler! «İşittik ve karşı geldik, tşit işitmez 
olası.» derler. Ve dillerini bükerek ve dine saldırarak raina (Bizi gözet, veya çobanımız.) derler. 

Eğer onlar, «İşittik, itat ettik. Sende işit ve unzurna» (Sen de, bizi gözet) deseydiler, böyle demeleri kendileri için 
daha hayırlı ve daha doğru olurdu. Fakat küfürlerinden ötürü Allah onlara lanet etti. Artık onlar pek azı hariç iman 
etmezler. 

(47) Ey kendilerine kitap verilenler! Bir takım yüzleri silip de arkalarına (enselerine) çevirmezden veya 
Cumartesi arkadaşlarına (Cumartesi gününe hürmet etmiyen ve saygı göstermiyen Yahudilere) lanet ettiğimiz gibi, 
onlara lanet etmezden önce, beraberinizde bulunan Kitabı doğrulamakta olan Kuran'a iman ediniz!. Allah'ın emri 


olagelmiştir. 

(48) Şüphesiz ki, Allah kendisine eş koşmayı affetmez. o Ortak koşmaktan başka diğer günahları dilediği kimse 
için bağışlar. Kim ki, Allah'a ortak koşarsa, muhakkak ki, o büyük bir günâh işlemiş olur. 

(49) O kendilerini tezkiye edip (temize çıkarıp) duranları görüyor musun? Öyle değildir. Ancak Allah dilediğini 
temize çıkarır. Bunlara kıl kadar zulmedilmez. 

(50) Bak onlar Allah'a karşı nasıl yalan uydurup duruyorlar. Bu uydurdukları onlara apaçık bir günâh olarak 
yeterdir. 

(51) O kendilerine Kitaptan bir pay verilmişleri görmüyor musun? Put ve Şeytana inanıyorlar. Kâfir olanlar için, 
«Bunlar, yol bakımından iman edenlerden daha doğrudurlar.» derler, 1051781 


Tefsir 


(45) «Allah Mü'min kullarının düşmanlarını onlardan daha iyi bilir.» 

Yani, «Ey Mü'minler cemaatı! Hiç Yahudilere yanımıza alırız diye nasihat etmeyiniz. Allah, onların kalblerinde 
size karşı besledikleri kini, sizden daha iyi bilir. Daha önce de bunların sizin için düşündükleri kötülüğü size haber 
vermişti. O halde onlardan sakınınız.» 

Âyetteki veli kelimesi, başkasının durumunu idare eden, koru-yan ve muhafaza eden demektir. Yani, «Sadece 
Allah ile iktifa ediniz. O, sizi düşmanlarınızın şerrinden korur.» 1051791 


Hz. Peygamber'in Vasıflarını Değiştirenler 


(46) Yahudilerden bir gurup Rasülüllah'ın vasıflarım veren Tevrat âyetlerini yanlış tevil edip hedefinden 
saptırmaya çalıştılar. O kelimeleri kaldırıp yerine başka kelimeler koyarlardı. Meselâ, Tevrat'ta son gelen 
Peygamberin vasfı olarak «esmerıt riba», yani beyazla kırmızı karışık nurâni renkli, uzunluğa yakın orta boylu 
diye yazılı olduğu halde, onlar bunun yerine «ademü tival», yani beyazlığa siyahlık karışık kahve rengine çalar 
renkli, uzun boylu (!) diye yazdılar. 

İbni Abbas (R. Anhüma) der ki: «Yahudiler Hz. Peygambere gelirler, bir mesele sorarlardı. Peygamber (S.A.V.) 
onlara cevap verirdi. Zannederdi ki, sözüne kanaat getirdiler. Oysa onun yanından çıktıklarında konuşmasını 
bozarak aktarırlardı.» 

Yahudiler Hazreti Peygamberce karşı «isma' gayre mesmai» ve «raina» gibi birden fazla mânâ taşıyan, kötülemeye 
de övmeye de elverişli olan cümleler kullanırlardı. Arkadaşlarına da «Eğer Peygamber olsaydı, bizim kendisine 
hakaret ettiğimizin farkına varırdı.» derlerdi. Böylece Allah, Rasülünü onların kötü niyet ve habis kalblerine 
muttali kıldı. Rasülüllah'a, «Dinledik» derler fakat arkasından «İsyan ettik.» mânâsını ifade eden «asayna» 
kelimesini ya gizli veya açıkta söyleyip işi hafife alırlardı. 

Rasülüllah'a karşı «isma' gayre musmai» cümlesini küfretmeyi niyet ederek kullanırlardı. Zira cümle birden fazla 
mânâya gelir. 

«Hoşuna gitmiyen bir konuşmayı işitmiyeceğin halde işit.» mânâsına gelebilir; bu takdirde övgü olur. 

<İşit; işitmez olası!» mânasında da kullanılabilir. Bu takdirde, cümle hakaret ifade etmiş olur. 

«raina» cümlesi, «Bize bak da seninle konuşalım, veya konuşmanı anlıyalım.» mânâsını taşıdığı gibi, ahmaklık 
mânâsındaki ruunet kökünden gelmiş farz edilip hakaret mânâsını da taşıyabilir; «Ey çobanımız!» diye Hazreti 
Peygamber'e hakaret hitabı da olabilir. 

Eğer «İşittik ve isyan ettik.» yerine «İşittik ve itaat ettik.», «İS-ma' gayre müsmein» yerine, «dinle» mânâsına 
gelen «ismal » kelimesini ve hakaret mânâsına yorumlanabilecek «raina» yerine, «Bize bakınız.» mânâsını taşıyan 
«ünzuma» kelimesini kullansalardı, onlar için daha hayırlı ve daha doğru olurdu. 

Fakat kâfirliği seçtiklerinden Allah onlan hidâyet olmaktan uzaklaştırdı. 

Onlardan az bir gurup ancak imana gelir. Veya onlar hiç bir kıymet taşımayan az bir imana sahip olabilirler. O da 
bâzı âyetler ve bâzı Peygamberlere inanmalarıdır. Fakat bu tür iman asla ve kat'a fayda veremez. iman edilmesi 
gereken bütün hakikatlere inanmak lâzımdır. «Acaba Kitabın bir kısmına iman ediyor, bir kısmını inkâr mı ediyor- 
sunuz?» (El-Bakara: 85). 1051801 


İman Eksilir Ve Artar Mı? 


iman eksiklik ve fazlalık kabul eder mi, etmez mi meselesi eş'ari ile maturidi'ler arasında ihtilâf edilmiş bir 
meseledir. Daha önce de bu meseleye bir nebzecik temas edilmişti. Tafsilâtı kelam üminde-dir, oraya müracaat 
daha uygun olur. 

Bâzı Peygamberlere veya bâzı âyetlere inanmaya iman adını vermek, ancak lügat bakımından doğru olur, 1051811 


Kur'an Eski Kitabların Nesini Tasdik Eder? 


(47) «Ey kendilerine Kitap verilenler! Sizin katınızdaki Kitabı doğruladığı halde indirdiğimiz Kurana iman 
ediniz!..» 

Kur'an'ı Kerim indiği devrede Tevrat da İncil de tahrife uğramışlardı. Öyle ise, Kur'an, onların sadece Allah'ın 
Birliği ile ilgili ve tahrif edilmemiş âyetlerini ya da asıllarını tasdik eder. Kökenlerinin ilâhi olduğunu ve fakat 
bilâhare bozulduğunu doğrular. 1051821 


İslam'da Mesih Olma 


«Hem biz bir takım yüzleri silip de enselerine çevirmezden... önce İman ediniz!.» 

Alimler, «Acaba hakikaten Allah yüzü ense yapıp burun, ağız, kaş ve gözleri silecek demek midir veya sapıtma 
ve delâletten kinaye midir diye bu âyetin mânâsında ihtilâf etmişlerdir. 

Bu hususda, Übey bin Kâb, «Artık arkasında hidâyet edilmeniz bahis konusu olmayan bir tarzda sizi sapıtırız,» 
demektir, demiştir. 

Ubey'e göre bu, bir temsildir. Eğer iman etmezlerse, ceza olarak Allah onlara bu felâketi getirecektir. 

Aynı hususda Katade, «Yüzleri enselere çevirip göz, burun ve kaşları gidermezden önce iman ediniz demektir.» 
dedi. 

İbni Abbas (R.A.), «tams kelimesinin mânâsı; gözlerin yüzden silinip enseye takılması demektir. (Böylece kişi 
arka, arka gider.)» demişlerdir. 

Bu âyet, nazil olduğunda Yahudi âlimlerinden kâbul-ahbar, abdullah bin selâm ve bazıları âyeti dinler, dinlemez 
aile efradına gitmeden önce doğruca RasülüUah'a koşup iman ettiler. «Ey Allah'ın Resulü! Sana varmazdan Önce 
yüzümüz ensemize çevrilebilir diye çok korktuk.» dediler. 

«Acaba iman etmiyenlerin yüzleri enselerine çevrildi mi?» diye kalbe gelen sualin cevabı şudur: «Yahudi âlimleri 
ile onlan dinliydiler İmana geldikten sonra, Cenab-ı Hak, azabı diğerlerinden kaldırdı.» 

El-Müberred, «Bu tehdit, hâlâ geçerlidir. Beklenmektedir. Kıyametten önce elbette Yahudiler de tams hadisesi 
olacaktır. Mesih olunmaları meydana gelecektir.» demiştir. 

«Cumartesi gününe saygı göstermiyen Yahudilere yaptığımız gibi, onlara lanet etmezden Önce iman ediniz!» 
Lanet etmekten maksat, ya, manen Allah'ın rahmetinden uzaklaştırılmak veya maymun ve domuza mesh edilip 
çevrilmeleri demektir, 1051831 


Allah Hangi Günahı Bağışlamaz 


(48) Doğrusu Allah, kendisine eş koşulmasını bağışlamaz. Ondan başkasını dilediği kimse için bağışlar...» 
Rivayet edildi ki, «Resülüllah «Doğrusu Allah bütün günâhları affeder.» (Ez-Zümer: 53) mealindeki âyeti 
okuduğunda, ashabdan biri, «Eş koşmayı da mı?» diye sorunca, bu âyet nazil oldu.» 

şirk'in affedilmiyeceği, ümmetin arasında ittifak edilen bir konudur. 

Şirk dışındaki büyük günahların sahipleri Allah'ın meşietindedir. O dilerse affeder, dilerse azab eder. 

Bâzı âlimler de Cenab-ı Hakk'ın «Eğer siz yasak edildiğiniz günahların büyüklerinden sakınırsanız, diğer 
kabahatlerinizi örteriz ve sizi iyi bir gidişata sokarız..» (En-Nisa: 31) âyetiyle küçük günahları ancak büyük 
günahlardan sakınanlar için affettiğini ve büyük günahları iş-liyenin küçüğünü affetmiyeceğini bildirdiğini 
söylemişlerdir. 

Tevil ehlinden bazıları, bu âyeti celile, El-Furkan süresinin yetmiş yedinci âyeti olan en son âyetini neshetmiştir, 
demişlerdir. 

Yani Furkan âyetinden anlaşılıyor ki, şirk (eş koşmak) olmadıktan sonra diğer günahlara Allah perva etmez. Onları 
affeder. Bu âyetten de anlaşılıyor ki, şirk hiç bir zaman affedilmez. Büyük günahlar da Allah'ın meşietindedir. 
Ancak dilediği kulununkini affeder. Nisa Süresinin otuzbirinci âyetinden anlaşılıyor ki, ancak büyük günahlardan 
sakınıldığı takdirde, küçük günahları affolunabilir. 

Rasülüllah'a, Hz. Ebu Bekr, Hz. Ömer ve Hz. Osman'a kâtiplik yapan ve Hz. Osman'a mushaf'ı yazan Zeyd bin 
Sabit (R.A.) «En-Nisa süresi El-Furkan süresinden altı ay sonra nazil oldu» dedi. 

Fakat en doğru görüş şudur ki, burada bir nesh bahis konusu değil- 

dir. Zira Kur'an'ın haberlerinde nesh muhaldir. 

Hz. Alı (R.A.), «Benim katımda Kur'an-ı Kerim'de «Allah, kendisi sine eş koşmayı affetmez. Ondan sonra diğer 
günahları dilediğine affeder...» âyetinden daha sevimli bir âyet yoktur.» demiştir. (Tirmizi «Bu Hadis hasen ve 
garibdir» dedi.) 1051841 


Nefsi Tezkiye Etmek Doğru Değildir 
(49) «Şu kendilerini temize çıkaranlara bakmaz mısın? Öyle değil, Allah dilediğini temize çıkarır.» 


Kendilerini temize çıkaranlardan kasdedilenlerin, Yahudiler olduğu hususunda tevilcilerin hepsi ittifak etmişlerdir. 
Bunun delili olarak Kattade ve Hasan, Ehli Kitabın, «Yahudiler ve Hıristiyanlar, bizlerAllah'ın oğullarıyız ve 


muhibleriyiz!» (Maide: 18), «Cennete ancak Yahudi ve Hıristiyanlar girer!» (El-Bakara: 111) sözlerini 
göstermişlerdir. 

Ed-Dahhak ve Es-Süddi de «Yahudilerin «Bizim günahlarımız 

yoktur. Allah gündüzleyin işlediğimizi gece, geceleyin işlediğimizi gündüz affeder. Günahsızlıkta bizler çocuklar 
gibiyiz.» sözleridir.» dediler. 

Mücahid, Ebu Mâlik ve İkrime ise: «Yahudilerin, namazda çocukların günahı yoktur, deyip, çocukları imam 
yapmalarıdır.» demişlerdir. Fakat bu son tevil âyetin ruhuna uzak düşer. 

İbni Abbas, «Yahudilerin, ölmüş abâ ve ecdadımız bizim için şefaat ederler. Bizi tertemiz yaparlar demeleridir.» 
demiş, İbni Mes'-ud da «Yahudilerin birbirlerini öğmeleridir» şeklinde bir açıklamada bulunmuştur. 

Bu tevillerin en güzeli ibni Abbas ile İbni Mes'ud'un tevilleridir. 

Her ne kadar âyet özel bir gurub hakkında nazil olmuşsa da mânâsı umumidir. Nefsini temize çıkarmak istiyen 
herkese şâmildir. Asrımızın insanı da âyetin kapsamına girer. 

Abâ ve ecdada güvenip amelsiz Cennet'e gideceğini sanan, sülâleden geliyorum, deyip kendisini kurtulmuş sayan 
her ferdi kapsar. 

Bu devirde (1404 Hicri, 1983 Milâdi) nice aile çocukları abâ ve ecdadının şöhretine dayanarak yüzde yüz (!) 
kurtulacaklarını sanıyorlar. Cahil halk, «Nasıl ki, yılan yavrusu zehirsiz olamazsa, büyük bir insanın evlâdı da 
maneviyatsız olamaz» gibi ters bir mantıktan hareketle şöhreti dünyayı tutan bir şeyhin oğulları ve torunlarının 
muhakkak (!) kurtulacakları inancındadırlar. Böyle bir inanç, islâma tersdir. Zira Hz. Muhammed Mustafa 
(S.A.V.) amcası Ebu Leheb'i kurtaramadığı gibi, kendisine babalık vazifesini yapan diğer amcası Ebu Talib'i de 
kurtaramadı. Bu hususu iyice düşünmeden bir karara varmamak gerekiyor. Allah bizi korusun! 

«O günde mal da oğullar da bir menfaat veremezler. Ancak Allah'a sağlam bir kalble gelen müstesnadır.» (Eş- 
Şuara: 88). Yani doğru bir inanca sahip olanın inancı ona fayda verir. iman ve inançtan başka, hiç bir şey fayda 
veremez. Soy ve sop dünyada kalır. 

«Süra üfürüldüğü zaman onların arasında soylar yoktur!...» (El-Mü'minun: 101). 

Tefsirine çalıştığımız «Sakın hâ nefislerinizi sağlama çıkarmaya çalışmayınız!» âyeti, kendi kendini öğene İtibar 
etmemeyi gerektirir. İtibar ancak Allah'ın tezkiyesinedir. Allah'ın tezkiyesi de fiillerin güzelleşmesine bağlıdır. 
Kişinin amelleri Kur'an ve Sünnete uyarsa Allah onu tezkiye etmiş demektir. 

Esasında nefsin övgüsüne delâlet eden isimlerin çocuklara verilmesinin bile kerahati vardır. Bu hususda Sahihi 
Müslim'de Ata oğlu Amr oğlu Muhammed'den şu Hadis-i Şerif rivayet ediliyor: «Kızıma «BARRE» (Tertemiz) 
adını verdim. Ebu Seleme'nin kızı Zeyneb bana: 

— Allah'ın Rasülü bu ismi kullanmayı yasakladı. Zira bana «BARRE» adı verilmişti. Allah'ın Rasülü, «Sakın 
nefislerinizi tezkiye etmeyiniz. Allah BİRR (temizlik ve iyilik) ehlini sizden daha iyi bilir.» buyurdu. Bunun 
üzerine ailem Rasülüllah'dan sordular: 

— O halde ona ne ad verelim? 

Rasülüllah: 

— Zeyneb adını veriniz. 

Diye buyurdu.» 

Böylece hem Kur'an hem de Sünnet delâlet etti ki, insanın nefsini tezkiyesi yasaktır. 

Başkasının seni tezkiye etmesine gelince, sende olmayan sıfatlar ile seni medhetmesi haramdır. 

Sahih-i Buhari'de Ebu Bakre'nin Hadisinde, «Bir kişi Rasülül-lah'ın yanında anıldı. Dinliyenlerden biri onu hayırla 
öğdü. Rasülüllah, ona bir kaç defa tekrar ederek: 

— Rahmet olasıca, arkadaşının boynunu kestin! Eğer herhangi biriniz ille arkadaşını medhedici olursa, şöyle desin: 
«Onun şöyle şöyle olduğunu sanıyorum.» 

Öyle olduğunu sanıyorsa, bunu söylesin. Onun gizlisini bilen Allah, onu hesaba çekicidir. Allah'ın üzerinde hiç 
kimse kimseyi tezkiye edemez!..» 

Böylece kişide olmayanı ona mal edip kişiyi öğmeyi Cenab-ı Peygamber yasakladı. Zira gururlanmaya vesile 
olabilir. Hakikaten bu mertebedeyim deyip amelleri yapmayı boşverir ve helak olur. 

Kişide olanı teşvik için söylemek veya başkası ona uysun diye yaymak, medhu senaya girmez. Bunu yapanın niyeti 
halis ise, mes'ul olmaz. Zira Allah'ın Rasülünü, Züheyir oğlu Hz. Kâb, meşhur «BANET SUADU» adlı kasidesinde 
yüzüne karşı övmüştür. Rasülüllah da Ashabını yüzlerine karşı överek, «Tama' (Dünya istemek) anında sizler 
azalır, korku ve savaş anında çoğalırsınız!» buyurdu. 

Yani muhatapta söylenenler varsa, söyliyenin de niyeti teşvik ve terğip ise, zarar yoktur. 

Rasülüllah'ın, «Sakın hâ! Hıristiyanların Meryem oğlu İsa'yı öğ-düğü gibi, beni ögüp durmayınız! Deyiniz ki, 
Allah'ın Kulu ve Resulüdür.» Hadisinin mânâsı, bende olmayan sıfatlan bana takmayınız, nitekim Hıristiyanlar 
Hz. İsa'da olmayan sıfatlan ona takıp «Allah'ın oğlu dur» dediler ve bu sözlerinden ötürü de hem kâfir oldular, 
hem de sapıttılar, demektir. 

«Onlara da kıl kadar zulmedilmez...» 

Bu âyette, «KIL» ile tefsir ettiğimiz «fetil» esasında hurma cekirdeğinin içindeki ip demektir. Bâzı tefsir âlimleri 
de, çekirdek ile üstündeki etin arasında bulunan ince perde demektir demişlerdir. Yani en ufak bir zulüm dahi 


onlara tatbik edilmez, demektir, 105185 


Cibt Ve Tagut Ne Demektir? 


(51) Şu, kendilerine okuyup yazmaktan biraz nasib verilenlere bakmaz mısın?...» 

Bunlardan maksat, Yahudi âlimleridir. Âyet, cibt ve tağut'a inanmalarına hayret etmenin gerekli olduğunu ifade 
eder. Hz. Ömer, «cibt sihir, tağuT Şeytan demektir.» demiştir. 

İbni Abbas ve İbni Cübeyr, «cibt, Habeş lisanında sihirbaz, Ta-ğut kâhin demektir.» demişlerdir. 

İbni Mes'ud, «Bu âyetteki cibt, Kâb bin Eşref adlı Yahudi, tağut da Huyey bin Ahtab adlı Yahudi demektir.» 
demiştir. 

ikrime, «Cibt, Huyey bin Ahtab, Tağut Kâb bin Eşref dir. Delili de şu âyettir: «Sana indirilene ve senden önce 
indirilene iman ettik diye iddiada bulunanlara bakmaz mısın? O tağut'a muhakeme olmak istiyorlar. Halbuki onu 
tanımamakla emrolunmuşlarth.» (Nisa: 10) demiştir. 

İbni Vahb, «tağut, Allah'dan başka ibâdet edilen her şeye denir.» 

demiştir. 

Başka bir görüş daha: «Allah'dan başka her tapılana bu iki isim verilir. Allah'a karşı isyan etmekte itaat edilen her 
şeye ad olarak cibt ve tağut denir. cibt'in aslı cibs'dir. hayır ve faydası olmayan nesne demektir.» 

başka bir görüş daha: «cibt İblis, Tağut onun yolunda olanlardır.» 

Katan bin Muharik babasından rivayet etti: «Allah'ın Rasülü (S. A.V.), «Fal maksadı ile kuş uçurtmak, herhangi 
bir şeyi uğursuz saymak ve toprağa çizgi çizmek cibt'tendir.» Buyurdu.» (Bu Hadisi Ebu-Davud Tahriç etti.) 
Diğer bir görüş: «cibt, Allah'ın bütün haramlarına denir. Tağut insanı baştan çıkaran her şey demektir.» 

«Kâfirler için, «Bunlar iman edenlerden daha doğru bir yoldadırlar.» diyorlar...» 

Bu sözün sahipleri Yahudilerdir. Şöyle ki: Eşref oğlu Kâb yetmiş süvariyle beraber Uhud savaşından sonra 
Mekke'ye vardı. Rasülüllah'a karşı savaşmakta Kureyşliferle andlaşmak istiyordu. Kâb, Ebu-Süf-yan'a misafir 
oldu. İzzet ve ikram edildi. Yahudiler Kureyş'in meclisine vanp Hz. Muhammed'e karşı savaşacaklarına dair 
Mekke'lilerle andlaştılar. Bu münasebetle Ebu Süiyan, Kâb'dan sordu: 

— Sen okur ve bilir bir kişisin. Biz ise okumamış ve bilgisiziz. Acaba bizim mi yoksa Muhanuned'in (S.A.V.) mi 
yolu daha doğrudur? Hangimiz Hakk'a daha yakındır. 

Kâb: 

— Allah'a yemin ederim ki, sizin yolunuz Muhammed'in (S.A.V.) yolundan daha doğrudur, diye cevap verdi. 
«Yoksa onların mülkten bir nasipleri mi vardır?» 

Bu âyetin tefsiri : 

Allah'ın bu istifhamına, istifhamı inkâr denir. Yani Yahudiler kâinatın mülkü onların elinde imiş gibi, istediklerine 
hak vermeye kalkışıyorlar. Oysa onların hiç bir nasipleri yoktur. Hz. Muhammed'e tâbi olmayı kendilerine zül 
sayıp burunlarını yükselttiler. Neden böyle yapıyorlar? Acaba Peygamber olarak gönderdiğimiz kimseden Pey- 
gamberliğe onlar daha mı elverişlidirler? Yoksa onların mülk ve tasarruf etmekte bir paylan mı vardır? Eğer o, 
bedbahtların böyle bir yetkisi olsaydı, halka hiç bir şey vermezlerdi. Bütün haklarını meneder-lerdi. 

Bu âyeti celilede bahsi geçen «nakir» kelimesi, hurma çekirdeğinin sırtındaki noktadır. Yani en ufak bir şeyi bile 
insanlara vermezlerdi, yetkili oldukları takdirde!.. 

Hz. Allah (C.C.) onların tabiatlarında bulunanı haber verdi. 

Bu asırda dünyada cereyan eden hadiseler Kur'an'm bu mucizelerini doğrulayıp durmaktadır. İşte Mescid-i Aksa, 
bu devirde istilâcı Yahudilerin eline geçer geçmez yakıldı. Durmadan duvarlannın dibinde kazı yapıyorlar. İstilâ 
ettikleri Filistin'de silâhsız insanların üzerine ateş açmaktan âdeta zevk duyuyorlar. Milâdi (1982) yılında istilâ 
ettikleri lübnan'da Filistinlilere aid olan sabra Kampında ellibine yakın silâhsız mülteciyi öldürdüler. İhtiyar, genç, 
kadın, erkek demeden önlerine geleni katlettiler. Yahudiler bu karakteri tâ ecdatlarından tevarüs etmişlerdir. 
Amma unutmasınlar ki, Allah hiç bir zulmü karşılıksız bırakmaz. Zaman zaman ya Hz, Muhammed gibi Hakkın 
timsali veya Hitler gibi kan emici bir kulunu gönderir ve dalavere ile fakir ve kimsesizlere işkence ve 
zulmedenlerden intikam aldırır!., 105186) 


Meal 


(52) İşte onlar Allah'ın lanetlediği o kimselerdir. Allah kime lanet ederse, ona asla bir yardımcı bulamazsın. 

(53) Yoksa, onların mülkten bir nasiplerimi vardır? Eğer bir nasipleri olsaydı insanlara hiç bir şey vermezlerdi. 
(54) Acaba Allah'ın faziletinden insanlara verdiğinden ötürü ha-sed mi ediyorlar? 

Muhakkak ki, İbrahim ailesine Kitap ve Hikmeti verdik. Bir de onlara büyük bir mülk (ve saltanat) verdik. 

(55) İşte onlardan bir kısmı Hz. Muhamm«d'e iman etti. Bir kısmı da ondan yüz çevirdi. Alev yönünden Cehennem 
yeterdir! 

(56) Âyetlerimizi inkâr edip kâfir olanları şüphesiz ki gelecekte Cehenneme atacağız. Derileri her piştiğinde azabı 
tadsınlar diye. O derilerden başkalarını bedenlerine giydireceğiz. Şüphesiz ki, Allah aziz (her şeye galip) ve hakim 


(Hikmet sahibi) dir. 

(57) iman edip sâlih amelleri işliyenlere gelince onları gelecekte ağaçlan altından nehirler akan Cennetlere 
koyacağız. O Cennetlerde ebedi olarak kalıcıdırlar.Oralarda tertemiz eşler vardır onlar için. Biz, onları gölgesi 
dokunmaz bir gölgeliğe koyacağız. 

(58) Şüphesiz ki, Allah, sizlere emanetleri sahiplerine teslim etmeyi ve halk arasında hükmettiğinizde adaletle 
hükmetmeyi emrediyor. Şüphesiz ki, Allah size bununla ne güzel öğüt veriyor. Şüphesiz ki, Allah (her yaptığınızı) 
duyucu ve görücüdür! 

(59) Ey inananlar! Allah'a itaat ediniz. Rasülullah'a ve sizden olan idarecilere itaat ediniz. Bir şeyde ihtilâfa 
düşerseniz Allah'a ve Ahiret gününe imanınız varsa; onu, Allah'a (Kitabına) ve Rasülü'ne (Sünnete, Hadise) 
götürünüz. Böyle yapmanız, sizin için hayırlı ve netice itibariyle de pek iyidir! 105187! 


Tefsir 
Lanet Kime Getirilir? 


(52) Lanet, Allah'ın rahmetinden uzaklaştırılmak demektir. 

Lanet okumak, ancak yüzde yüz kâfir olarak öldüğü bilinen kimseler için caizdir. Tüm kâfirlere lanet okunabilir. 
Kızarak bir kimseye lanet okumak haramdır. Hadisi Şerif de: «Kişi birisine lanet okuduğunda lanet uçup gider. 
Eğer lanetlenmiş adam lanete müstahaksa, onun başına konar. Aksi takdirde dönüp okuyana gelir ve onun başına 
konar...» denilmektedir. 

Katıl, zâni, içkici ve kumarbaz Müslümanlara adlarını anarak lanet edilemez. Hattâ Sünniler, Hz. Hüseyin'in (R.A.) 
şehadetine sebep olan ve Medine'yi ordularına çiğneten yezide bile lanet etmeyi ifrat kabul etmişlerdir. Ancak 
Sünnilerden bazılarıyla tüm Şia Yezid'e lanet okumuşlardır. Fakat Yezid'in habis olduğunda ittifak vardır.. 1051681 


İbrahim'in Âli Kimlerdir? 


(54) Âli İbrahim (İbrahim'in aile efradın) dan maksat, oğulları ve torunlarıdır. Onlara verilen «Kitap» Tevrat'tır. 
Onlara verilen «Hik-met»ten maksad, Peygamberliktir. Büyük mülkü Cenab-ı Hak Hz. Davud'a, oğlu Hz. 
Süleyman'a ve Hz. Yusuf'a (A.S.) verdi. e Bunlar gibi, Hz. İbrahim'in torunu olan Hz. Muhammed'e de Kitab, 
Peygamberlik ve Saltanatı verebilirdi ve verdi de. Yani Hz. Muhammed'in Peygamberlik ve saltanatı bir arada 
cemetmekte selefleri vardır. Saltanat Peygamberliğin icra edilmesine mâni değildir. Hz. Peygamber'in aleyhinde 
bu hususta konuşan Siyonistler, Oo kıskançlıklarından bu patlakları verirler. Mademki önceki Peygamberlerin 
Peygamberlik vazifeleri hükümdarlık vazifeleriyle ihlâl edilmedi, o halde Hz. Muhammed'in de Peygamberliğini 
icrasına, hükümdarlığı ve İslâm (devletinin başında bulunması mâni olamazdı ve olmadı da. 

(55) «Kitap ehlinden bir kısmı ona iman etti!..» 

Bu âyetteki «Ona» zamiri ya Hz. Muhammed'e veya Aji-İbrahim hakkında söylenene râcidir. İkinci takdirde âyetin 
mânâsı, «Yahudilerin bâzıları Ali-tbrahim'e Kitap, Peygamberlik ve büyük bir mülkün verildiğine inanır, bâzıları 
da inanmaz» şeklinde anlaşılır. 

Tefsir âlimleri «İnananlar, Abdullah bin Selâm ve arkadaşlarıdır, inanmayanlar da Kâb biri Eşref ve Huyey bin 
Ahteb'dir.» demişlerdir. 

Mümkündür ki. «Ona» zamiri Hz. İbrahim'e ve «Kitabna râci olsun. Yani «Âli-İbrahim'den kimisi İbrahim'e iman 
etti, kimisi iman etmedi. Veya kimi «Kitabna inandı, kimi de inanmadı.» demektir, 1951691 


Kâfirler İçin Cehennem Azabı Ebedidir 


Cehennemin azabı kâfirler için ebedidir. Deriler yandıkça aynısı yenilenir. Böylece azabı tadarlar. Bâzı âlimler, 
«yanan derinin yerine yeni bir deri yaratılır. Fakat azabı deri değil, isyan eden nefis tattığı için bu ameliye zulm 
olmaz, zira deri âlet gibidir» dediler. 

Allah Azizdir. Yani bunları yapmak ona ağır ve imkânsız gelemez. Zira dilediğini yapar. Hikmetinin gerektirdiği 
gibi, cezalandırır. «Ebe-diyyen azaba duçar etmek adaletsizlikdir» demek, adaletsiz olmaz mı? Allah sorguya 
çekmez mi? «Allah yaptığından sorulmaz. Amma insanlar sorulurlar!» (El-Enbiya: 23). 1051901 


İslâm'da Emânet 


(58) «Gerçekten Allah, emanetleri ehline vermenizi emreder...» 

Bu âyet, Mekke fethedildiği gün nazil olmuştur. Sebebi, Osman bin Talha bin Abdud-Dar'dır. O, Kabe'nin kapısını 
kilitledi; Rasülül-lah'ın Kabe'ye girmesine mâni olmak istedi. «Eğer onun Allah'ın Bar sülü olduğunu kabul 
etseydim ona mâni olmazdım.» deyince Hz. Ali (R.A-.) onun elini bükerek .anahtarı elinden aldı. Kabe'nin kapısını 
açtı, Rasülüllah içeri girip iki rekât namaz kıldıktan sonra çıktı. Hz. Ab-bas (R.A.), «Ey Allah'ın Rasülü! Kabe'nin 


anahtarım bana ver. Böylece hem sikaye (Hacılara su vermek) hem de sidane (kabe anah-tardarlığını yapmak) 
vazifeleri bende toplansın.» diye ricada bulundu. fakat adalet ve merhametin timsali olan Hz. Muhammed'e Cenab- 
ı Hak anahtarı geri vermesini emredince, Hz. Ali'ye (o «Götür anahtarı Osman'a geri ver ve özür dile!.» diye emir 
verdi. 

Hz. Ali anahtarı götürüp özür dileyince Osman imana geldi. İşte o zaman Vahy geldi ki, sedanet vazifesi Kıyamete 
kadar Osman'ın eviâdlanna aittir. Fakat bu mübarek soy, bizim bu zamanımıza kadar yetişmemiştir. 

Fakat bâzı tefsir âlimleri de Hz. Osman bin Talha daha önce Medine'ye hicret etmiş ve Müslümanlığı o zaman 
kabul etmiştir, diye yazarlar. İbni Ömer'in Sahiheynde (Müslim ve Buhari'de) sabit olan Hadisi ikinci görüşü teyid 
eder: «Rasülüllah fetih senesi terkisinde Usame olduğu halde kasva adlı devenin sırtında geldi. Beraberinde Bilâl 
ve Osman bulunuyorlardı. Deveyi Kabe'nin yanında çöktürdük-ten sonra, «Ey Osman! Bize anahtarı getir.» dedi. 
Osman anahtarı verdi. Kabe'nin kapısını açtı...» 

Bâzı tefsir âlimleri, bu âyetteki hitap idarecileredir. Emanetlerden maksat da vazifeler ve mansıplardır. Âyetin, 
«Halk arasında hükmettiğinizde adaletle hükmetmenizi emreder!.» tarzındaki siyakı (akışı) da ikinci tefsiri 
destekler. 

Yani «Ey devleti ellerinde tutan idareciler! Allah, size emrediyor ki, emanet olarak size teslim edilen idare 
edilenlerin haklarım harfiy-yen yerine getiresiniz. Haklarını ehil olan kimselere ancak teslim edesiniz. Aralarında 
hükmettiğiniz zaman adaletten ayrılmayasınız. Hissi hareketlerden, kayırma ve rüşvetle çözümlere gitmekten 
sakınasınız.» 

Ayet, bütün emanet'leri kapsar tarzda da telâkki edilebilir. Emanetin üç kısmı da bu takdirde âyetin içeriği olur: 
1) Allah'ın ibâdetlerinde emaneti gözetmektir. Bu da emrolu-nanları yapmak, yasaklananları terketmektir. Zira 
İbni Mes'ud (R.A.), «Oruç, namaz, zekât, gusül ve abdest dahil emanet, her şeyde lâzım.» demiştir. 

2) Nefsinde emaneti gözetmektir. Dil gibi Allah'ın kendisine ni-met olarak verdiği azalarını korumaktır. Meselâ, 
dilini yalan, gıybet, fesatlık ve benzerlerinden korumaktır. Gözünü haramlardan, kulağını melahiden korumaktır. 
3) Allah'ın diğer kullarına karşı olan emaneti, kulun, gözetilme-sidir. Kişi, emaneten kabul ettiği ve hizmetini 
gördükten sonra iadesini kasdederek getirdiği eşyaları yerine geri vermelidir; sahiplerine hainlik yapmamalıdır. 
Ebu Hüreyre (R.A.), «Resülüllah bana; «Ey Eba Hüreyre! Sana güvenerek emanet verene emanetini geri ver. Sakın 
sana ihanet edene sen ihanet etme!» buyurdu.» demiştir. (Ebu-Davud ve Tirmizi hadisi rivayet ettiler. Tirmizi: 
Hadis hasen ve garibdir dedi.) 

Terazinin doğru tartılması, ölçeğin doğru kullanılması da emanetin bu üçüncü kısmına girer!.. İdarecilerin idare 
edilenlere tatbik ettiği adalet, ehli ilmin millete yaptığı nasihat bu kısım emanete dahildir. 

Enes, «Rasülullah*ın bize hutbe irade edip de «Emaneti yerine ge-tirmiyenin imanı yoktur. Sözünde durmayanın 
dini yoktur.» demediği pek azdır.» demiştir. 

(Allah onunla size ne güzel öğüt veriyor!...» 

Bu âyetteki onunla zamiri emanetleri yerine getirmek ve adaletle hükmetmeye râcidir. 

«ululemr»den maksat, gerek Hazreti Peygamberdin, gerekse ondan sonra gelen Müslümanların devrindeki 
idarecilerdir. Her kademedeki idareci bu genellemeye dahildir. 

Cenab-i Hak önce idarecileri adaletli davranmaya çağırdı, sonra halka, bu âdil davranan zatlara itaat etmeyi 
emretti. Böylece itaat edilmelerinin Hakka bağlı kalmalarına bağlı olduğuna işaret etti. 

Tefsir âlimlerinden bâzıları «Ululemr»den maksat, din bilginleridir, dediler. Çünkü Cenab-ı Hak, başka bir âyette 
bu tabiri din bilginleri için kullanarak buyurmuştur: «Eğer onu Rasulüllah'a ve kendilerinden olan ululemr'e götü 
rs ey diler, muhakkak ki, onlardan istinbat edebilenler onu bilecekti...» (En-Nisa: 83). 

Bu âyet esasında Abdullah bin Huzafe es-Sehmi veya Halid bin Velid hakkında nazil olmuştur. Rasülüllah bu zâtı 
bir bölük askerin kumandanı olarak cihada gönderdi. Bu askeri birlikte Hz. Ammar bin Yasir de vardı. Düşmana 
yaklaştıklarında düşman kaçtı. Onlardan biri Hz. Ammar'a gelip Müslüman oldu. Ammar ona emniyet verdi. Bu- 
nun üzerine kişi yurduna gitti. Hz. Halid gelip kişinin malını ganimet olarak aldı. Ammar Emir'in bu icraatına 
itiraz ederek: «Ben ona emniyet verdim. O, Müslüman oldu. Malını nasıl alırsın?» deyince, Hz. Halid, «Emir 
olduğum halde bana danışmadan teminat nasıl verirsin?» diye itiraz etti. İkisi böylece münakaşa yaptılar ve 
Rasulüllah'a vardılar. Rasülüllah Ammar'ın teminatını geçerli saymakla beraber bir daha Emir'e danışmadan 
teminat vermekten onu menetti. 

Ebu Hüreyre «(Ululemr)den hem idareci hem de âlimler kasdedi-lir.» dedi. 

Bu görüş, aynı zamanda İbni Abbas'dan da rivayet, edilmiştir. 

Hz. Ali (R.A), «İmama Allah'ın indirdiğiyle hükmetmek ve emaneti yerine getirmek düşer. Bunu yaptığında, idare 
olunanlara da onu dinlemek ve ona itaat etmek düşer.» demiştir. 

Ebu Hüreyre, «Rasülüllah, «Bana itaat eden, Allah'a İtaat etmiş sayılır. Bana isyan eden, Allah'a isyan etmiş sayılır. 
Emire itaat eden, bana itaat etmiştir. Emire isyan eden de bana isyan etmiştir.» buyurdu.» demiştir. (Hadisi Müslim 
ve Buhari ittifakla rivayet ettiler.) 

İbni Ömer: 

Rasülüllah: «Müslüman kişinin, hoşuna gitsin veya gitmesin hak olan konularda Emir'e itaat etmesi lâzımdır. 
Meğer ki Allah'a İsyan yapması önerilsin. O takdirde muhalefet etmesi, dinlememesi gerekir» buyurdu. (Buhari 


ve Müslim ittifakla rivayet ettiler.) 

Meymun bin Mehran, «ülulemr»den murad, «Cihada gönderilen askeri birliklerin kumandanlarıdır» dedi. Bu 
görüş,, aynı zamanda İbni Abbas'dan da rivayet edilmiştir. Bu görüşün delili de âyetin müca-hid ve gaziler 
hakkında nazil olmasıdır. 

tkrime, «Ululemmden maksat Ebu Bekir ve Ömer'dir. Çünkü Hü-zeyfe şu Hadisi rivayet etti: «Kesin şudur ki sizin 
içinizde ne kadar duracağımı bilemem. Fakat benden sonra gelen iki halifeye yani Ebu Bekir ve Ömer'e uyunuz.» 
demiştir. 

Diğer bir görüş: «Ululemr'den maksat, bütün ashaptır. Çünkü Hz. Ömer, «Benim ashabım yıldızlar gibidirler. 
Hangisine uyarsanız hidâyet bulursunuz.» Hadisini rivayet etti.» rezin Kitabında Hadisi tah-riç etti. 

El-Bağavi Hasan'dan o da Enes'den rivayet etti: «Resülüllah (S.A.V.): 

«Ümmetimin içinde ashabımın meselesi, yemekteki tuz meselesine benzer. Yemek hiç bir zaman tuzsuz olamaz, 
buyurdu.» 

Hasan, «Bizim tuzumuz gitti. Acaba nasü İslah oluruz» dedi. 

Büyük müfessir Et-Taberi, «Bütün bu görüşlerin en uygunu, «Ululemr»den idareciler ve emirler kasdedildi, diyen 
görüştür. Zira bir çok sahih haberlerde, Allah'a itat ve Müslümanlara faydalı olan konularda idarecilerine itaat 
etmeleri emri varid olmuştur.» dedi. 1051911 


Müslümanların İhtilâfını Kim Halleder? 


(59) «Bir şeyde ihtilâfa düşerseniz onu Allah'a ve onun Rasülü'ne gö-türünüz...» 

İhtilaflı şeyleri Müslümanlar Kur*an ve Hadis'e götürüp hallederler. 

Kiyas'ın Seri delil olmasını inkar edenler, bu âyeti delil gösteriyorlar. Fakat cevap olarak denildi ki; ihtilaflı bir 
şeyi kesin bir şeye götürmek temsil getirmekle olur. İşte bu temsil getirmek ise Kıyas'dır. 

Allah'a ve Rasülü'ne itaat etmeyi emretmekten sonra ihtilaflı konulan onlara götürmeyi emretmek de bu cevabı 
doğrular. Zira bu emr, delâlet eder ki, ahkâm üçtür: 

1) Kitabla sabit olan, 

2) Sünnetle sabit olan, 

3) Kıyas yoluyle Kitab ve Sünnete götürmekle sabit olandır. 1051921 


Meal 


(60) Sana ve senden Önce inene iman ettiklerini iddia edenlere bakmaz mısın? TAĞUT tarafından muhakeme 
olunmak istiyorlar. Halbuki onu tanımamakla e mrol un m 113) ardı. Şeytan ise, onları büsbütün saptırmak istiyor. 
(61) Onlara, Allah'ın indirdiğine ve Rasülü'ne gelin denildiğinde münafikların senden büsbütün uzaklaştığını 
görürsün. 

(62) Fakat ellerinin yaptığının cezası olarak başlarına bir felâket geldiğinde halleri nasıl olur? Sonra sana gelir, 
Allah'ın adiyle yemin ederek, «Biz yalnız iyilik etmek ve ara bulmaktan başka bir şey istemedik» (derler.) 

(63) Onlar, Allah tarafından kalblerinde olan (hastalık) bilinen kimselerdir. Bunun için onlardan yüz çevir. 
(Özürlerini dinleme). Onlara nasihat et. Onlara kendileri için (dokunaklı) ve anlaşılır söz söyle. 

(64) Her Peygamberi, ancak ona Allah'ın izniyle (o itaat olunsun diye gönderdik. Eğer onlar kendilerine 
zulmettiklerinde sana baş vurup Allahdan af talep edip Peygamber de onlar için af talep etseydi, kesinlikle Allah'ın 
tevbeleri kabul edici ve bağışlayıcı olduğunu görürlerdi. 

(65) öyle değildir. Rabbinin hakkı için, onlar aralarında çıkan anlaşmazlıkta seni hakem yapmadıkça sonra da 


verdiğin hükümden ötürü hiç bir sıkıntı duymadan sana tam bir teslimiyetle teslim olmadıkça, iman etmiş olmazlar. 
105193) 


Tefsir 


(60) «Sana ve senden önce inene iman ettiğini iddia edenlere bakmaz mısın?...» 

Bu âyetin tefsiri: 

Yezid bin Züreyi' Davud bin Ebi Hind'den o da Eş-Şâbi'den rivayet etti: «Bir Yahudi ile bir münafığın arasında 
husumet vardı. Yahudi, münafiğa, «Rasülüllah'a varalım. O aramızda hükmetsin.» dedi. Münafık ise, Kâb bin 
Eşrefe gitmekte ısrar ediyordu. Tağut adını Allah Kâb'e verdi. Yani Tuğyan çıkaran bedbaht adam demektir. Fakat 
Yahudi İsrar edince Rasülüllah'a geldiler. Hz. Peygamber Yahu-dinin lehinde karar verdi. 

Peygamberin yanından ayrıldıklarında, münafık, «Bu hükme razı değilim. Gel Ebu Bekir'e gidelim» dedi. Ve Hz. 
Ebu Bekir'e gittiler. O da Yahudiye hak verince, münafık bu sefer Hz. Ömer'e gitmeyi tutturdu. Ömer'e 
vardıklarında, Yahudi, «Biz Allah Rasülü'ne gittikten sonra Ebu Bekir'e gittik. İkisinin de bana verdikleri hükme 
razı olmadı. Bizi sana getirdi.» deyince, Ömer (R.A.), münafıktan sordu: «Doğru mudur?...» Münafık, 
«Doğrudur!» deyince, Hz. Ömer, «İkiniz de yavaşlanınız. Hemen gelirim» deyip içeri girdi. Kılıcım bağlayıp 


çıktıktan sonra öldürünceye kadar münafığa kılıç çaldı. Ve: «İşte Allah'ın ve onun Rasülü'nün hükmüne razı 
olmayanın hakkında böyle hüküm veririz.» dedi. Manzarayı gören Yahudi derhal olay yerinden kaçtı ve bu âyet 
nazil oldu. Rasülüllah da Hz. Ömer'e, «Haza ki, sen Fabuk'sun» dedi. Cebrail gelip «Ömer, Hak ile bâtılın arasını 
ayırdı.» dedi. Ve bundan ötürü de Hz. Ömer'e «Faruk» adı verildi. Âyette bahsedilen Şeytan ya İblis'dir veya Kab 
bin Eşref'dir. iki mânâ da ihtimal dahilindedir. 105194 

Hz. Ömer münafığı öldürdüğünde, tarafdarlan gelip diyetini istediler ve «Onun diyetini istemekten maksadımız 
iyilik yapmak ve tarafları barıştırmaktır» diye yemin ettiler. 

Bâzı tefsirciler.âyetin mânâsı, «Ey Peygamber! Hakem kılmakta senden kaçmaktan maksadımız hasımları 
barıştırmaktı. Yoksa senin Peygamberliğine inanmamak ve adaletten kaymandan endişe etmek değildi, demektir.» 
dediler. 

(63) «Onlardan yüz çevir!» Yani onları cezalandırmaktan veya özürlerini kabul etmekten yüz çevir; «Onlara 
nasihat et!» Onları korkut demektir. 

«Onlara nefislerinde tesirli olacak bir söz söyle..» 

«Nefislerinde» tâbirinden maksat, gizlide ve tenhada onları etki-liyecek bir söz söyle. «Eğer kalbin izdeki 
münafıklığı açığa vurursanız, sizi öldürürüm» gibi bir söz... 

Tefsir âlimlerinden bâzıları, «ellerinin yaptığından dolayı onlara bir musibet isabet ederse, halleri ne olacaktır.» 
âyeti «Mescid-i Dirann bina edenlerin hakkında nazil oldu. Allah onların münafıklıklarım açığa vurup, Mescid-i 
Dırar 1 yıkmalarım emredince nefislerini müdafaa sadedinde RasülüUah'a gelip yemin ettiler ki, «Biz Mescidi 
yapmaktan Allah'ın itaati ile Kitab'a uygunluktan başka bir şeyi kastetmedik.» 1051951 


Peygamberce İtaat Etmek Farzdır 


(64) «Her Peygamberi, ona Allah'ın izniyle itaat olunsun diye gönderdik...» 

Bu âyetin tefsiri: 

Yani Allah'ın ona itat edilmesine izin verdiği için itaat olunur. Allah, kendilerine Peygamber gönderdiği kimselere, 
Peygambere itaat etmelerini emrettiği için itaat edilirler. Aksi takdirde Peygamberlerde beşerdirler. Vahyi 
olmasaydı yanılmaları mümkündü. Onlara kayıtsız ve şartsız bağlılığı ve itaati gerektiren Allah'ın izni olan 
Vahyi'dir. O iznin olmasını da isbatlayan Mu'cizelerdir. 

Bu âyet, işaret eder ki, Rasülüllah'ın hükmüne razı olmayan din dışıdır. Irtidat hükmüne tâbidir. Zira her 
Peygamber itaat olunsun diye gönderilmiştir. O halde itaat etmiyen, Resülüllah'ın Peygamberliğini kabul etmez 
demektir. İnsanların imandan sonra Basülüllah'a itaat etmemeleri irtidattır. 

Bâzı tefsir âlimleri, «Allah'ın izni, emri demektir. Yani, «Her gönderdiğimiz Peygamber bizim emrimizle amel 
etsin ve bundan ötürü de itaat olunsun diye gönderilmiştir.» demektir.» demişlerdir. 

(65 «Hayır! Rabbine yemin ederim seni aralarında başgösteren ihtilâf da hakem kılmadıkça... iman etmiş 
sayılmazlar! .» 

Bu âyet, Hz. Zübeyr bin Avvam ile bir Ensar hakkında nazil olmuştur. Zira Müslim ve Buhari şu Hadisi rivayet 
ettiler: 

«Zübeyr ve hasmı bir bostanın sulanması hususunda ihtilâf ettikleri için RasülüUah'a baş vurdular. Rasülüllah 
Zübeyr'e, «Arazini suladıktan sonra komşuna suyu ver!» deyince, Ensarlı «Halanın oğlunu kayırdın » diye 
RasülüUah'a itiraz ederek ithamda bulundu. Hz. Peygamberin yüzü kıpkırmızı kesildi. Zübeyr*e, «Hurmalarını 
suladıktan sonra suyu tâ duvarlara doluncaya kadar bırakma!» dedi. Bunun üzerine âyet nazil oldu. Böylece 
anlaşıldı ki; hüküm vermekte Ra-sülüllah'ı itham eden kâfir olur. Fakat Ensardan olan zat nadim oldu. Rasülüllah 
da onu af fetti, çünkü imanında şüphe olmadığım ve bu sözün düşünmeden ağzından çıktığını biliyordu. Fakat 
Peygamber'den sonra hiç kimse, Peygamberl/i itham edeni affetme yetkisine sahip olmaz.. 105961, 


Meal 


(66) Eğer biz onların üzerine «Kendi kendinizi öldürünüz veya yurdunuzdan çıkıp hicret ediniz» diye yazsaydık 
(Böyle bir farzı yük-leseydik), içlerinden pek azı hariç, onu yapmazlardı. Eğer onlara edilen nasihati yapsaydılar 
elbette onlar için daha hayırlı ve Hak üzerinde sabit kalmaları bakımından daha faydalı olurdu. 

(67) O zaman elbette tarafımızdan büyük bir mükâfatı onlara verirdik. 

(68) Elbette onları dosdoğru bir yola iletirdik. 

(70) İtaat edenlere edilen bu fazilet AUah'dandır. Bilici olarak Allah kâfidir. 

(71) Ey iman edenler! Tedbirinizi alınız. (Düşmana karşı hazırlıklı olunuz). Bölük, bölük veya hep birden 
(silâhlarınızı takınarak cihada) çıkınız. 

(72) Şüphesiz aranızda öylesi var ki, ağır davranır. Eğer başınıza bir felâket gelirse, der ki, «şüphesiz ki, Allah 
bana lütfetti. Zira onlarla beraber bulunmadım.» 

(69) Allah'a ve Peygamber'e itaat edenler, Allah'ın nimetine mazhar olmuş, Peygamberler, sıddıklar, şehitler ve 
salihlerle beraberdirler. Bunlar ne güzel arkadaşlardır. 


(73) Eğer size Allah'ın bir lütfu isabet ederse, sanki sizinle onun arasında hiç bir sevgi yokmuş gibi, «(Ey kavim!) 
ne olurdu, bende onlarla beraber bul imaydı ru da büyük bir zafer elde edeydim!» der. 

(74) Öyle ise dünya hayatını verip âhireti satın alanlar Allah yolunda savaşsınlar. Allah yolunda savaşarak 
Öldürülmüş veya galip gelmiş bir kimseye büyük.bir ecir vereceğiz. 1051971 


Tefsir 


(66) «Eğer biz onlara «kendi kendinizi öldürünüz!»..» âyetinin iki mânâsı vardır: 

1) Cihad etmek suretiyle ölüme hazırlanınız. 

2) İsrailoğullarının yaptığı gibi, nefislerinizi öldürünüz ki, tev-beniz kabul olsun. Israüoğu Harının tevbe edip 
«Buzağınya ibâdeti terk ederek yurtlarından hicret ettikleri gibi, «Hicret ediniz!» diye emir edersek bu emri yerine 
getirmezler. 

Ancak imanın zevkine varmış muhlisler emrimizi tereddüt etmeden yerine getirirler. Bunlar da az bir guruptur. 
Eğer Rasülüllah'a tabi olsalar ve itaat etselerdi, bu, hem dünyalarında hem de âhiretlerinde onlara faydalı olurdu. 
Dinde kökleşmelerine daha iyi gelirdi. Zira bu mutabaat, ilmi elde etmeye ve şüpheyi ortadan kaldırmaya daha 
iteleyici olur. Amellerinin sevabını daha da yerleştirir. 

Bunun neticesi olarak Allah katından onlara büyük bir ecir verilir. Onların önünde gayb kapılarını açmak suretiyle 
doğru bir yola hidâyet eder. 

Allah'ın Rasülü, «Bildiğiyle amel edene Allah bilmediklerini öğretir!» diye buyurmuştur. 105198! 


Nimete Mazhar Olanlar 


(69) «Kim ki, Allah'a ve Onun Rasülü'ne itaat ederse, işte onlar, Allah'ın nimetine mazhar olanlarla 
beraberdirler!...» 

Nimete mazhar olanları bu âyette Cenab-ı Hak dört kısma ayırıyor: 

1) Peygamberlerdir. ilim ve amelleri elde etmiş, «kemal» mertebesini geçip «tekmil» mertebesine varmışlardır. 
2) Sıddıklardır. Onlar ki, nefisleri, Oo bâzan düşünce merdivenle-riyle âyetler ve delillerde yükselip, bazan da 
tasfiyye ve riyazâtm asansörüyle yücelip «irfan» doruğuna varır. Böylece eşyaya muttali olurlar; onların 
hakikatlarmı haber verirler. 

3) Sonra şehitlerdir. O şehitler ki, tâata karşı olan ( hırslan ve Hakk'm belirtilmesindeki gayretleri, onlan İ'lâyi 
Kelimetullah yolunda ruhlarını feda etmeye hazırlamıştır. 

4) Sonra salihlerdir. O salihler ki, ömürlerini Allah'ın tâatında ve mallarını da O'nun rızası yolunda sarfetmişlerdir. 
«Bunlarsa, ne güzel birer arkadaştırlar.» 

Bu taksim insanların ilim ve ameldeki dereceleri bakımındandır. 

Rivayete göre Rasülüllah'ın kölesi Sevban bir gün Hz. Peygamber'e çıkageldi. Yüzü bozulmuş ve cismi zayıf ve 
nahif kesilmişti. Rasülül-lah onun bu halini sordu. Sevban: 

Ey Allah'ın Rasülü! Ben hasta değilim. Ancak seni görmediğimde sana karşı olan iştiyakım kabanr, şiddetli bir 
tarzda sarsılırım. Tâ ki, gelip seni görünce sükünete kavuşurum. Sonra âhireti düşünürüm; orada seni 
görmememekten korkannı. Zira senin Peygamberlerle beraber yüceleceğini bilirim. Eğer Cennete girersem 
şüphesiz ki, derecem senin derecenden aşağı olacaktır. Eğer Cennet'e girmezsem işte o zaman seni ebediyyen 
göremiyeceğim.» dedi. Bunun üzerine bahsi geçen âyet nazil oldu. 1051991 


İslâm'da Düşmana Karşı Tedbir Almak 


(71) «Ey iman edenler! Hazırlığının görün!..» 

Yani uyanık olunuz ve düşmana karşı tedbirinizi alınız; düşmandan korununuz ve düşmana fırsat vermeyiniz. 
Eğer denilse ki, «Madem takdir yerini bulacaktır, o halde korunmanın ne mânâsı vardır?» Cevap olarak deriz ki, 
«Madem hepsi Allah'ın kaza ve kaderi iledir. Korunma emri de onun kaza ve kaderin-dendir.» 

«(Tek tek değil) gurup gurup veya hep birden düşmana karşı çıkıp savaşınız.» Zira Allah'ın kudreti cemaatle 
beraberdir. Cemaattan ayrılan, ateşe doğru ayrılmıştır. 

Bu âyeti celile, cihadın farzu kifâye olduğunu ortaya koyar. Hu-dudlar bazı kimseler tarafından korunduğu 
takdirde, korunma farzi-yeti diğerlerinden sakıt olur. Eğer korunma vazifesi ille bütün Müslümanların iştirak 
etmesini gerektiriyorsa bu takdirde Tevbe Süresinin otuzsekizinci âyeti nazarı itibara alınır ve hepsi katılır. «Ey 
iman edenler! Size ne oldu ki, size Allah yolunda topluca savaşa çılan, seferber olun denildiğinde yere ve 
meskenlerinize meyledip ağırlaştınız? Yoksa âh i retten vaz geçip dünya hayatına mı razı oldunuz? Fakat âhi-retin 
yanında dünya hayatının zevk ve faydası pek az bir şeydir!.» (Tevbe: 38). 

(72) «Gerçekten sizden Öylesi vardır ki, ağır davranır...» 

Bu âyette belirtilenler, Müslümanların arasındaki münafıklardır. Hem kendileri cihada gitmiyor, hem de 
başkasının gitmesine mâni oluyorlardı. 


«sizden» tâbiri zahirde Müslümanlardan olmalarından ileri gliyor. Yoksa gerçekten münafıklar Mü'minlerden 


değildir 
«Sizden olduklarına dair kesinlikle Allah'a yemin de ederler. Hal- h buki onlar sizden değildirler. Fakat onlar 
kâfirlere yapılan muamele- | nin kendilerine de yapılmasından okorktuklarından, sırf görünüşte Müslüman 


bir kavimdir.» (Tevbe: 56). 

Münafığın, «Keski, ben de onlann beraberinde olaydım..» sözü haset bakımından söylenmiş bir sözdür. Allah'ın 
cezasında şüpheleri olmakla beraber ganimetten mahrum kaldıklarından ötürü esef ederler. 

(74) «Kim ki, Allah'ın yolunda savaşır da öldürülürse, yahud düşmana üstün gelirse, ona pek büyük ecir 
Vereceğiz.» 

Âyetin zahiri şehit ile gazinin ecirde eşit olduklarını ifade eder. Sahihi Müslim'de «Allah yolunda cihad etmek 
maksadıyla Allah'a inanarak, Peygamberlerini doğrulayarak çıkan bir kimsenin zâmini Allah olur. Ya onu Cennete 
sokar veya elde ettiği ecir ve ganimet ile beraber «ihata gitmek için çıktığı yurduna geri getirir.» rivayeti vardır. 
Abdullah bin Amr (R.A.), «Allah yolunda gazaya (savaşa) çıkan her gazinin eline ganimet malı geçerse, âhiretteki 
ecrinin üçte ikisini acele olarak almışdır. Üçte birini de âhirette alacaktır. Eğer herhangi bir ganimet elde 
etmezlerse, ecirleri tam olarak verilir.» diye rivayet ediyor. (Müslim). 10511001 


Meal 


(75) Size ne oluyor ki, Allah yolunda erkek, kadın ve çocuklardan meydana gelen ve «Ey Rabbimiz! Bizi şu ahalisi 
zâlim şehirden çıkar (kurtar). Bize katından bir kurtarıcı ve bize katından bir yardımcı kıl.» diyen güçsüz insanlar 
için savaşmıyorsunuz? 

(76) O kimseler ki, iman ettiler, Allah yolunda savaşırlar. O kimseler ki, kâfir oldular, tağut yolunda savaşırlar. 
Öyle ise Şeytanın dostlarıyla savaşınız. Şüphesiz ki, Şeytanın hilesi zayıf dır. 

(77) Bakmaz mısın o kimselere ki, kendilerine «Ellerinizi (savaşmaktan) çekininiz, namazı dosdoğru kılınız, zekâtı 
veriniz!» denilmiştir? Bilahare onlara savaş farz olunca bir kışından Allah'dan korkar gibi veya daha fazla bir 
korku ile halktan korkarlar. Onlar, «Ey Rabbimiz niçin bu savaşı boynumuza farz kıldın? Niçin bizleri yakın bir 
zamana kadar geciktirmedin?» dediler. (Ey Ha bibim!) Onlara de ki; dünyanın zevki azdır. Sakınanlar için âhiret 
daha hayırlıdır. Kıl kadar size zulüm edilmez. 

(78) Nerede bulunursanız o bulunun ölüm gelip sizi (yakalar. Tahkim edilmiş kalelerde bulunsanız bilet.. Eğer 
onlara bir iyilik isabet ederse, «Bu, Allah'dandır.» derler. Eğer onlara bir fenalık isabet ederse, «şu felâket senin 
katındandır (yüzündendir.)» derler. 

De ki, «Hepsi de Allah katındandır.» Acaba şu kavme ne oldu ki» bir sözü dahi anlamaya yanaşmıyorlar? 

(79) (Ey Ademoğlu!) Sana isabet eden her iyilik Allah'dandır, Sana isabet eden her kötülük ise, senin nefsindendir. 
(Ey Habibim!) Seni insanlara Peygamber olarak gönderdik. Allah şahid olarak yeter, 10511011 


Tefsir 


Bu âyetlerin genel bir tefsiri: 

Cenab-ı Hak zayıf ve güçsüz Mü'minleri kâfirlerin elinden kurtarmayı farz kılmıştır. Bu hususda nefislerin feda 
edilmesi dahi lâzımdır. Esirleri ya savaşmak veya mal vermek suretiyle kurtarmak farzdır. Fakat mal ile kurtarma 
imkânı varsa, savaşa başvurulmama-lıdır. Zira mal daha kolayıdır!0911021, 


Müslümanın Esaretten Kurtarılması 


İmam-ı Mâlik (R.A.), «Esirleri kurtarmak için Müslümanlara bütün mallarım vermek gerektir. Zira Allah'ın 
Rasülü, «Esiri kurtarınız!» buyurmuştur. Esire, esaretten döndükten sonra haline bakılır. Eğer zengin ise mallarını 
harcamak suretiyle kendisini kurtaranlara ödediklerini geri verir. 

Ayette bahsi geçen «Zayıflar»rdan maksat, Mekke'de kalıp hicret edemiyen Mü'minlerdir. Zaten Cenab-ı 
Peygamberin, «Ey Allahım! Velid oğlu Velid'i, Hişam oğlu Seleme'yi, Ebi Rabii oğlu Ayyaş'i ve Mü'-minlerin 
mustaz'aflannı kurtar!..» du asiyi a onlar kasdedilmiştir.» 

ibni Abbas, «Ben ve annem mustaz'aflardandık!» dedi. 

Ahâlisi zâlim olan memleket Mekke'dir. O zaman Mekke müşrik ve azgınların diyarı idi. Zalimlikleri Allah'ın 
Peygamberine ve getirdiği nizama karşı çıkmak, kâinatın sahibini terkedip elleriyle diktikleri putlara tapmak, 
«Allah» diyenleri hor görüp ezmek, hak ve hukuku gözetmemek ve fakir ile kimsesizleri ezmekten ileri geliyordu. 
Burada bahsi geçen tağut'tan maksat Şeytandır. Zira âyetin sonunda, «O halde Şeytanın dostlarıyla savaşınız. 
Şüphesiz ki, Şeytanın hilesi zayıf dır.» denilmektedir. Şeytanın hilesinden nıurad, hem onun hem de etbâının 
hilesidir. Bu hilenin zayıflığı Bedir savaşında ortaya çıktı. Şeytan o gün müşriklere, «Hatırla o zamanı ki, Şeytan 
onlann yaptıklarını allayıp pulladı ve «Bugün insanlardan size galip gelecek hiç kimse yoktur. Ve şüphesiz ki, ben 
de size yardımcıyım...» demişti. İki ordu karşılaşınca geri çekilip «Benim sizinle hiç bir ilgim yoktur dedi.» 


diye vaadde bulundu ve yalancı çıktı. 

«Kendilerine; ellerinizi savaşmaktan çekiniz, namazı kılınız, zekâtı veriniz, denilmiş onlara bakmaz mısın...» 
En-Nesei Sünen'inde rivayet eder ki: «Avfoğlu Abdurrahman bâzı arkadaşlanyle beraber Mekke döneminde 
Rasülüllah'a gelip: 

«Ey Allah'ın Peygamberi! Biz müşrik iken izzette idik. (Kimse bize zulüm edemezdi). iman ettiğimizden beri 
herkes bize zulmetmeye yelteniyor. (Bize savaşmak iznini ver.)» dediler. Rasülüllah onlara: 

«Ben affetmekle em rolün d um. Binaenaleyh kavimle savaşmayınız!» dedi.) Ne zaman ki, Medine'ye geldiler, 
Peygamber onlara cihad ve savaş emrini verdi Bu sefer ellerini savaştan çektiler. Bunun üzerine bahsi geçen âyet 
nazil oldu. 

Mücahid, «Bu âyet, Yahudiler hakkında nazil oldu» dedi. Hasan ise, «Mü'minler hakkındadır.» demişlerdir. 
Mü'minlerin Medine döneminde savaşdan kaçmalarının bir takım sebepleri vardı: Mekke'deki müşrikler yakın 
akrabaları idi. Savaşmamak savaşmaktan daha kolaydı. Ve saire. Mü'minlerin, Allah'dan korktukları gibi veya 
daha fazla düşmanlardan korkmaları, beşer tabiatının bir icabıdır. Başka bir şey değildir. Allah ve Rasülü'ne 
muhalefet ise, düşünülemez. Belki de âyet münafıkların hakkında nazil olmuştur. Zira onların inancına göre, 
müşriklerle savaşmak ölümden daha beterdi Bu son görüşü âyetin «Ey Rabbimiz, üzerimize şu savaşı neye farz 
kıldın? Ne olurdu bizi yakın bir vakte kadar geri bıraksaydın?» bölümü deteyideder. Çünkü ecellerin sınırlı, 
nzıkların bölümlü olduğunu bilen Ashabın böyle demesi biraz akla uzaktır. Çünkü onlar âhirete varmanın dünyada 
kalmaktan daha hayırlı olduğunu biliyorlardı. Her ne ise bu kadarla iktifa edip, hakikati Allah'ın ilmine havale 
edelim. 

Dünyanın metâı, dünyanın menfaatlarından ve lezzetlerinden lezzetlenmektir. Azlığı baki olmayışından ileri 
geliyor. Allah'ın Rasülü, «Benimle dünyanın meselesi, bir binicinin bir ağacın gölgesinde kay lule (öğle) 
zamanında uyuyup istirahat ettikten sonra çekip gitmesi ve o ağacı terk etmesi gibidir.» buyurdular. 1051103) 


Ölüm Ecelledir 


(78) «Nerede olursanız olunuz, ölüm size yetişecektir...» âyeti, Uhud savaşından sonra münafıkların sarfettikleri 
«Bizim yanımızda olsalardı, ölmezler ve öldürülmezlerdi!..» (Âli - İmran: 156) safsatasına bir karşılıktır. 10511041 


Göklerin Burçları 


«Tahkim Edilmiş Kaleler»den maksat, yeryüzündeki kalelerdir. Zira insanoğlunun en son sığmağı onlardır. 
Es-Südi, «Bu kalelerden murad, yeryüzüne en yakın bulunan göklerde bina edilmiş burçlardır.» demiştir. İmam-ı 
Mâlik'ten de bu görüş nakledilmiştir. Delil olarak şu âyet gösterilmiştir: «Yemin olsun burçlar sahibi semâya!..» 
(Buruç: 1). 

Bu kavle göre, Feleğin burçları on iki burçtur. Tahkim edilmekten maksat, yükseklik ve belirginlikleridir. Bu 
Burçlar büyük yıldızlardır. 

Allah (C.C.), bu yıldızlan güneş ve ayın konaklan olarak yaratmıştır. Ay'ı o konaklarda yerleştirmiş ve zamanlan, 
onların üzerine tertip etmiştir. Bir kısmını güney burçlan ve bir kısmını da kuzey burçlan olarak takdir 
buyurmuştur. İnsanların maslahatlanna delil ve Kıbleye nişan, tahaccüd vakitlerinin, maişet durumlannın bilinmesi 
için, gündüz ve gecenin etrafını tayin etmeye sebeb ve yol yapmıştır. 

«Onlara iyilik isabet ederse, bu Allah'ın katındandır. Onlara bir kötülük isabet ederse, bu senin katındandır!.» 
Ayetinde bahsi geçen iyilik ve kötülük diye tercüme ettiğimiz hasene ve sayyie tâbirleri eminlik ve korku, 
zenginlik ve fakirlik, nimet, fetih, ganimet ve belâ, şiddet ve katil, genişlik ve sıkıntı ile tefsir edilmişlerdir. 

İbnu Abbas (R.A.), «Bu âyet Yahudi ve münafiklar hakkında nazil olmuştur. Rasülüllah Medine'ye teşrif ettiğinde, 
bu iki gurup Ra-sülüllah'ı kasdederek, «Bu adam bize geldiğinden bu yana meyveleri- 

mizde ve mahsullerimizde eksiklik görüyoruz.» diye iddia ettiler » demiştir. 

«Senin katındandır!» cümlesinin mânâsı, senin tedbirsizliğinden, veya meymenetsizliğinden demektir. «De ki; 
hepsi Allah'ın katındandır. » Yani, şiddet, refah, zafer ve hezimet hepsi Allah'ın kaza ve kaderiyledir. 

(79) «Sana isabet eden kötülük ise senin nefsindendir.» 

Bu cümle, Hazreti Rasül'e hitaptır. Fakat Cenab-ı Mevlâ ümmetini kasdetmiştir. 

Mânâsı, «Ey insan cemaati! Size isabet eden genişlik ve bolluk Allah'ın faziletidir. Başınıza gelen kıtlık ve rızık 
darlığı sizin işlediğiniz günâhlardandır.» demektir. 

Bu âyet ile «De ki, hepsi Allah'ın katındandır.» Âyeti arasında bir >) çelişki yoktur. Zira her şey, İCAD etmek veya 
yerine vardırmak bakımından Allah'ın katındandır. Ancak iyilik Allah'dan bir ihsan ve minnettir. Kötülük ise, 
cezalandırmak ve intikamdır. Nitekim Aişe (R.A.) validemiz buyurdu: «Her hangi bir Mü si umana bir hastalık 
veya yorgunluk isabet ederse, hattâ ayağına bir diken bile batarsa, ve hattâ ayakkabı bağlan koparsa, bu onun 
işlediği bir günahdandır. Allah'ın affettiği daha çoktur.» 10511051 


Meal 


80 Kim peygambere itaat ederse kesinlikle o Allah'a itaat etmiş olur. Kim ki (peygamberin itaatinden) yüz çevirirse 
(bu durumu seni sıkmasın). Zira seni onların üzerine gözetici olarak göndermedik. 

(81) (Sana) itaat (ediyoruz) derler. Yanından çıktıklarında da onların bir gurubu söylediğinin tersini (geceleyin 
düşünür ve söyler. Allah on | ann gecelediklerini yazar. Sen onlardan yüz çevir. Allah'a tevekkül et. Vekil olarak 
Allah yeterdir.» 

(82) «Acaba onlar Kuranı gereği gibi düşünmezler mi? Eğer Kuran Allah'tan başkası tarafından olsaydı onda bir 
çok ihtilâf görürlerdi.» 

(83) «Ne zaman ki, onlara eminlik veya korkudan bir emir gelirse, onu yayarlar. Eğer onu peygambere veya 
kendilerinden olan emir sa-hiblerine (ehli-hall vel ak da) o emri götürselerdi o emri onlardan is-tinbat edebilenler 
anlardı. Eğer Allah'ın fazl-u rahmeti sizin üzerinize olmasaydı pek azınız hariç, kesinlikle şeytana uyup 
giderdiniz.» 

(84 «Allah yolunda savaş. Ancak kendi nefsine ağır yük yüklemek suretiyle teklif yapabilirsin. Müminleri teşvik 
et Olur ki, Allah o kğfirlerin tazyikini defeder. Allah şiddet yönünden de, cezalandırmak bakımından da kâfirlerden 
daha şiddetlidir.» 

(85) «Kim ki güzel bir şefaat (yardım) da bulunursa, ona o şe-faattan bir pay vardır. Kim ki, kötü bir şefaatta 
(tavassutta) bulunursa ona ondan bir pay vardır. e Allah her şeye kadir, koruyucu ve şah iddir.» 

(86) «Bir selâmla selâmlandığınız zaman ya ondan daha güze-liyle karşılık veriniz veya aynisiyle mukabele ediniz. 
Allah herşeyin hesabını görücüdür.» 1051106) 


Tefsir 


(80) «Kim ki Resule itaat ederse o Allah'a itat etmiştir...» Çünkü hakikatte emreden ve yasaklayan Allah'tır. 
Resükillah'ın görünürde emredip yasaklaması ise, Allah'ın emriyledir. Resul, ancak Allah'tan geleni tebliğ eder. 
Taat bizzat Resulün beşeri yönüne değildir. Ancak Resülüllah'a yapılan taat, ona vahyi gönderen zata yapılır. 
değildir. e Ancak Allah, vahyini anlayan peygamberler vasıtasıyla halka gönderiyor, o peygamberler de onları 
tebliğ ediyor. Resülüllah'in kendiliğinden söylediği ve emrotti-gi dünyevi nesnelere gelince: Alimler bunlara 
«irşad« adını vermişlerdir. Bu hususta Resülüllah'a itaat etmek Cenab-ı Hakkın farz kıldığı nesneler sınıfına 
girmez. Çünkü bu dünya emirler din ve şeriat sayılmaz. Meselâ Resülü-Ekrem hurma ağacını diken bir zata «onu 
aşıla» buyurmuş. O zat da aşılamış ve hurma kurumuştur. Resülüllah'a bu vaziyet arzedilince «Siz dünya emrinizi 
benden daha iyi biliyorsunuz 10911971 buyurmuştur. Meselâ: Buğday gibi daneleri ölçerek öğütmek, ölçerek hamur 
yapmayı emretmiştir. Bu emir, evlerde iktisadi bir tedbirdir. Müslümanların çoğu bu emri ihmal etmişlerdir. 
Resülüllah zeytinyağı yemeyi ve onunla yağlanmayı emretmiştir. Bu da tamamen tatbik edilmiyor. Yani dünya 
hususundaki emirlerde itaat etmek müs-lümanlann boynuna bazan farz olmuyor. Ashabı kiram bir emirde şüphe 
ettiklerinde Resülüllah'tan sorarlardı: «Bu Allah'ın katından mı gelmiş? Yoksa senin rey ve içtihadın mıdır?». Ve 
Resülüllah «Bu, Allah'tan gelmedim dese tereddüt etmeksizin o emirde itaat ederlerdi. Eğer «Benim reyimdir» 
derse onlar da reylerini Resülüllah'a arzeder-lerdi. Resülüllah çoğu kezreyinden vazgeçer, onların reyine tâbi 
olurdu. 

Nitekim Bedir ve Uhud savaşlarında ayni şey vaki olmuştur. Mu-katil rivayet ediyor: Resulü Ekrem şunu 
söylüyordu: 

«Beni seven Allah'ı sevmiş olur. Bana itaat eden Allah'a itaat etmiş olur.» 

Münafıklar Resülüllah'm bu sözünden sonra şöyle sordular: 

«Bu kişinin söylediğini dinlemiyor musunuz? Bu kişi şirk yapıyor. Bize Allah'tan başkasına kulluk yapmayınız 
diye emir veriyor. Fakat kendisini Hristiyanların İsa'yı Babb edindikleri gibi, Rabb edinmemizi bizden istiyor!» 
dediklerinde Cenab-ı Hak şu âyeti indirdi; 1051108) 


Resülüllah'a İtaat Allah'a İtaattir 


«Kim ki Resülüllah'a itaat ederse, o, Allah'a itaat eder.» 

Gerçek mânâda mü'min, sadece yaradana ibâdet eder. Yaradandan 

başkasına kulluk yapmaz. Zaten yaradamn ibâdetinden çıkıp kime olursa olsun ibâdete yönelindiğinde şirk 
meydana gelmiş oluyor. Şirk iki çeşittir: 

1- «Mahlüktan bazılarının bilinen sebeblerin ötesinde gaybta bir kuvvet ve kudrete sahibtir» kanaatini taşımaktır. 
Ve bu kanaattan ötürü onlardan yarar beklemek ve onların zarar vermesinden korkmaktır. Onlara baş eğmektir. 
İşte bu uluhiyyette şirktir. Peygamberlere ancak tebliğ ettikleri emirde itaat olunur. Peygamberlerin izinden giden 
ulema ve sulehaya da peygamberden aktardıkları gerçeklerin hizmetine girdikleri zaman itaat olunur. Onlarda 
müstakil bir kuvvet tasavvur edilerek «isterse verir, isterse alırlar. Aziz ederler. Rezil ederler» kanaati şirktir. 


Mânâyı harfiyle yetkinin varlığına inanmakda ise, her hangi bir beis yoktur... 

2- «Mahlükatın bazılarının helâl ve haram etme yetkisine sahib oldukları» kanaatini taşımaktır. Resulü Ekrem 
«Onlar âlimlerini ve rahiblerini Allah'tan başka Rabb edindiler» âyeti celilesini Adi bin Hatim et Tâi'ye bu şekilde 
tefsir etti. Yani âlimler ve rahiblerin helâl ve haram etmelerinde onlara uydular. Bu da rububiyyette şirk koşmak 
demektir. 

Mümin, insanların en azizidir. Keramet bakımından en yücesidir. Onu kul ve köle edinen zalim bir diktatöre, 
müstebit bir kanemiciye kulluk yapamaz. Çünkü o «ilmel-yakin» derecede bilir ki, bütün kâinat Allah'ın teshir 
etmiş olduğu kullandır. Allah'ın emrine baş eğerler. Dünya ve âhiret saadetinin son noktası da budur. 10511091 


Dine Girmezden Önce Zorlama Yoktur 


«Kim ki peygamberin itaatinden yüz çevirirse bu durum seni sıkmasın. Zira seni onların üzerinde gözetici olarak 
göndermedik.» 

Yani Ey Habibim Muhammed Mustafa (A.S.V.) hakikatte ve gerçekte Allah'ın taati olan taatinden yüz çeviren bir 
kimsenin durumu seni sıkmasın. Çünkü sen ancak müjde verici ve korkutucu bir peygamber olarak gönderilmişsin. 
İnsanların ensesine binmek zorla dine getirmek veya insanların fiil ve sözlerini kontrol etmek vazifesi sana 
verilmemiştir. Binaenaleyh insanların iman etmeleri, taatte bulunmaları, ikna edildiklerinden ve denendiklerinden 
sonra kendi seçenekleriyle oluyor. Zorlama yoktur. Hiç kimseyi bu hususa, dine girmezden önce zorlayamazsın. 
Ancak dine girdikten sonra dini terkeden mürted olur ve mürtedlerin dindeki hükmüne tâbi olur. Bu noktaya dikkat 
edilsin!.. 

Cenab-ı Hakk'ın daha önce «onlar Allah'tan korktuğu gibi veya daha fazlasıyla insanlardan korkar» diye bahsettiği 
gurub, Resülülfiah tarafından bir emir verildi mi «Senin emrine itaat olunun) derler, Re-sülullah'a tam teslim 
olduklarını gösterirler. Fakat Resülüllah'm yanından çıktıklarında onlardan bir gurub, gecenin karanlığında arala- 
rında toplaşır, peygambere dediklerinin gayrisini kararlaştırırlardı. ib-ni Cerir, İbn Abbas'tan rivayet ediyor: 

ibni Abbas şu âyette bahsi geçenler, Reşülüllah'ın katında «Biz Allah'ın Resülü'ne iman ettik?) derlerdi. Kanlanriın 
akıtılmasmdan, mallarının alınmasından korkarak böyle söylerlerdi. Resülüllah'ın katından çıktıkları zaman ise 
tam tersine hareket ederlerdi. Böylece Ce-nab'ı Hak onlara «itab-kınanma» tevcih eyledi. «Allah onların geceleyin 
tasavvur ettiklerini, —kararlaştırdıklarım— yazdı» ve bu âyet ve benzerleriyle onları rezil edecektir. Evet bu 
cümle, Cenab'ı Hakk'ın büyük bir tehdidi ilâhisidir. Bütün münafıkların akıbetini açık bir tarzda belirtmektedir. 
«Onlardan yüz çevir.» Ayetin bu cümlesi, onların açığa vurmadıkları, gizli tuttukları söz ve davranışlarından ötürü 
onları cezalandırmaya da yetkin yok. Ve onların bu durumlarını kontrol altına almak gibi bir tedbire başvurmaya 
da ihtiyaç yoktur.» demektir. «Allah'a tevekkül kıl» cümlesi ise, emri Allah'a bırakmasını, bütün emirlerinde 
Allah'a güvenmesini Cenab'ı Hak peygamberinden istiyor. Allah onların şerrinden peygamberini emin kılacak ve 
intikamını onlardan alacaktır. Bu âyeti celile, Cenab-ı Peygambere ilâhi bir teminattır. «Allah vekil olarak kâfidir» 
cümlesi, Allah'a tevekkül eden herkes için geçerli bir teminattır. Yeter ki, tevekkül eden mütereddid olmasın. 
Cenab-ı Hak, Reşülüllah'ın aleyhinde gizlice kampanya açmış münafıkları cezalandırmaya- da kadirdir. Ve 
nitekim tarihin şehadetiyle cezalandırılmış oldukları da sabittir. Allah onların ne kadar bir cezaya müstahak 
olduklarını bilir. Bunu tatbik etmede hiç bir şey Allah'ı acze düşüremez. 1091110) 


İslâmda Tefekkürün Ehemmiyeti 


(82) «Acaba onlar Kur'anı hiç tedebbur etmezler mi?» Tedebbur'un mânâsı, hadiselerin arkasında ve neticesinde 
teemmül, düşünce ve fikir etmek demektir. Esasında mânâsı budur. Sonra her düşünceye ıtlak olunmuştur. İsterse 
bir şeyin hakikatine bakmak yönünden olsun, ister parçalarına ve daha önceki mukaddimelerine, sebeblerine 
bakmak olsun, ister daha sonra meydana gelen lahikalarına bakmak olsun. Hepsinde tedebbur kullanılmıştır. Bir 
kelâmı tedebbur etmek, ona bakmak, gaye ve maksatlarına bakıp da düşünceye dalmak demektir. Bu emir ile amel 
eden veya bu emre karşı çıkanların neticelerini düşünmek demektir. Kur"an-ı Kerim «O muarızlar eğer Kur'an'ı 
düşünerek inceleseydiler, O'nun Allah'tan geldiğini, sadık muttakilere vaad ettiklerini, münafık ve kâfirleri tehdid 
ettiğinin de şüphesiz olacağına kanat getireceklerdi. Ey Habibim! Eğer Kur'an Allah'ın değil senin olsaydı, onlar 
çeşitli sebeblerden ötürü Kur'an'da çelişkiler ve ihtilâflar göreceklerdi. Madem ki Kur'an'da herhangi bir çelişki ve 
ihtilâf yoktur, Öyleyse Kur'an senin değil Allah'ın kelâmıdır!» demek istiyor. 

Çelişkilerin bulunmasına yardımcı olan sebebler şunlardır: 

1- Hangi mahlük olursa olsun, Kur'an'm tasvir ettiği gibi hakikatleri tasvir edemez. Hakikatleri tasvir etmeye 
başladı mı, mutlaka çelişkiler ve değişiklikler konuşmasında belirir. 

2- Kur'an, Hz. Muhammed tarafından Ogörülmemiş ve Hz. Mu-hammed tarafından tarihine vakıf olunmamış 
geçmiş hadiseleri nakletmektedir. Ve Resülüllah'ın vefatından yüzlerce, binlerce sene sonra gelecek hadiselerden 
haber veriyor. Resülüllah'ın asr-ı saadetinde bulunan hadiselerden bahsediyor. Nefislerin içeriklerinden ve 
kalblerde örtülü olanlardan, gözle görünenler gibi haber veriyor. Nitekim bu gurubun gece karanlığında kendi 
aralarında kararlaştırdıkları niyetlerini ortaya serdiği gibi. 


3- Hiç kimse, Kur'an'ın inanç temeli, sistemlerinin kaideleri, milletler ve kabilelerle ilgili görüşü gibi bir görüşü, 
ihtilafsız ve çelişkisiz olarak getirip sergileyemez. 

4- Hiç kimsenin gücü yetmiyor ki, Kur'an'ın sosyal meselelerde, ümran sistemlerinde, millet ve kavimlerin 
tabiatlarında (o deliller, «Darb-ı Meselaler vererek tek bir kıssayı çeşitli ibarelerle arzederek getirdiğinin bir 
benzerini getirmiş olsun. 

5- Hiç kimsenin gücü yetmez ki, Kur'an'ın söz fenlerinden ve ibret çeşitlerinden, yer ve gök gibi çeşitli varlıklar 
hakkında, getirdiğinin bir benzerini getirsin.Zira Kur'an'ı Kerim yaratmak, oluşturmak üzerinde konuşup yıldızlar 
ve nizamları, rüzgârlar, denizler, hayvanlar, bitkiler ve yer ile gökteki hikmetler ve alâmetler gibi kâinatın bütün 
sınıflarını vasıflandırmaktadır. Bütün bunlarda Kur'an'ın âyetleri birbirlerini takviye etmektedir. Aralarında çelişki 
olmadığı gibi mânâlarının arasında da herhangi bir ihtilâf yoktur. 

6- Kur'an gaib aleminden, âhiret evinden haber verdi. Oradaki amellere karşı olan hesab, adil mükâfat veya 
mucazat meselelerinden haber verdi. Bütün bunlarda, birçok âyetin arasındaki uyumla beraber, ihtiyari amellerinin 
ruhlarda tesir etmesindeki sünnetullah yani Allah'ın adeti üzerine cari olarak geldi. Bunun hikmet ve hitabım fas- 
letme yani tahlil edip hakikatma vakıf olmak nimetine kavuşan kimselerin nezdinde hedeflerin en 
yücesidir. Bir de Kur'an'ı Kerim hadiseler ve durumlara göre peyderpey nazil olmuştur. Bir veya birkaç âyet nazil 
olduğunda Resülüllah onları «falan sürenin falan yerine yazınız» diyordu. Ve Resülüllah onu ezberliyordu. Adet 
şu şekilde cari olmuştu: Bir insan kendiliğinden ve nefsinden bir konuşma yaparsa, çeşitli münasebetlerde, daha 
önce bütün söylediklerini hatır-layamaz. Onun hatırına gelmez ki, sonunu evveline muvafık kılsın. Bununla 
beraber bazı âyetler savaş ve musibet anlarında iniyordu. Bazıları kavimlerin münakaşası, anında ve milletlerin 
arasındaki muna-zalan esnasında iniyordu. Kur'an'm üzerinde zaman aşıması Kur'an'ı yıpratmadı, berrak yönlerini 
daha da insanlara göstermeye vesile oldu. İlim ve irfan dairesi genişledikçe halkın Kur'an'a olan imanı daha da 
gelişiyordu. Zira Kur'an din ile ilim arasındaki rabıtayı kuvvetlendiriyordu. İçtimai sistemlerin oluşum 
durumlarıyla beraber Kur'an'ın ahkâmları daha da belirgin hale geliyordu. Hülâsa olarak deriz ki, Kur'an ve 
Kur'an'm özelliklerinden olanı düşünmek hidayet yoludur, hak yoludur. İnsanı Kur'an'm Allah katından geldiğine 
irşad eder. Onun hidayetiyle hidayetlenmenin farz olduğunu insana iletir. Kur'an haddi zatında «Fıtratı-selime» 
uygun, maslahat ile uyumludur, onda hem dünya, hem de âhirette insanların saadeti vardır, kanaatine insanları 
götürür. 

Eğer muslümanlar Kur'an'ı hakkıyla teemmül etseydiler, her zamanda onun getirdiği hidayetle hidayetlenmiş 


olsaydılar, ne ahlâkları bozulurdu, ne de edebleri... İdarecileri de zulme meyletmez, saltanatları ortadan kalkmazdı. 
1051111) 


Müslümanların Sırlarını Yaymak 


(83) «Ne zaman ki onlara emini i k ve korkudan bir emir gelirse onu yayarlar...» ibni Cerir Taberi, bu âyeti celile 
Resülüllah'ın yanında söy-TeoUklerinin hilafım kararlaştıran bir gurub hakkında nazil oldu. Bununla beraber, tayin 
etmeksizin, her müslünlan topluluğu hakkında da gelmiş olabilir. Çünkü sadece bu işleri yaymak münafıkların işi 
değildir. İnsanlar çeşitli münasebetlerde, çeşitli gurublar içerisinde bunları ağzindan çıkarabilir. Ancak münafik 
yaydığını zarar versin diye, imanı zayıf olan kimse ise zarar için değil, kalbindeki kin ve buğzun saikiyle böyle 
şeyleri yayar. Başka bir gurub, sırları keşfetmek, haberlerin hakikatine vakıf olmak için bu haberleri yayarlar. Bu, 
insanlar arasında mutad bir durumdur. İnsanlar böyle şeylerle meşgul oldukları zaman çok zararı vardır. Hem 
meşgul olur hem de yayarlarsa zarar daha da fazlalaşır. Çünkü düşman casusları bundan haberdar olur ve müslü- 
manlarm aleyhinde netice verir. Genel siyaset ve durumlar da böyledir. Onlar havastan aşıp avama varmamalıdır. 
Daha önce münafıkların islâma ve müslümanlara karşı olanların cinayetlerini beyan eden Kur*an'ı Kerim, bu 
âyette imanı zayıf olanların cinayetlerini beyan ediyor. Sonra bu meselede en uygununu şöyle izah ediyor: «Eğer 
onu Peygambere veya kendilerinden' olan emir sahihlerine götürseydiler, o emri onlardan istinbat edebilenler 
anlardı.» Bu âyeti celiledeki «emir sahibleri», hal ve akd ehlidir ki, devletin şurasını teşkil ederler. Yani zaif 
imanlılar işittikleri meseleyi bunlara götürseydi bunların o meseleyi bildiklerini göreceklerdi. Çünkü böyle 
meselelerden hüküm çıkaranlar ancak onlardır. Onlar dikkat ile tedkik ederek gizlilere vakıf olurlar. Zira onların 
her gurubu milletin siyaseti ile ilgili genel meselelerinin bir kısmında ihtisas sahibidirler. Birisi mali kısımlarda 
mütehassıs, birisi yasama meselelerinde, birisi köprü ve yol, birisi savaş durumlarında mütehassıstır. Bütün bu 
meseleleri şura heyeti tetkik eder. Onlardan devlet ve millete yararlı neticeleri çıkarır ve infaz ettirir. Rasgele halk 
böyle meseleleri yaymama-lıdır. Çünkü bu meselelerde körü körüne yürümekte, çeşitli yönlerden müslüman 
topluluğa zarar vardır. «Emir sahihlerini» bazı tefsirciler, âlimlerle tefsir etmişlerdir. Bu konudaki ihtilâft «El|- 
Menar» cilt beşten öğrenebilirsin. 

Bunlardan sonra Cenab-ı Hak kullarının gerçek mânâda iman edenlerine yapmış olduğu minnetleri şöyle dile 
getirdi: 

«Eğer Allah'ın fazl-u rahmeti sizin üzerinizde olmasaydı, pek azınız hariç, kesinlikle şeytana uyup giderdiniz.» 
Zira sizi Allah ve Resü-lü'nün taatine, zahir ve batında, hidayet eden Allah'dır. Gelen emirleri Resülüllah'a ve 
Resülüllah'ın müsteşarlarına götürmeyi emretmiştir. Eğer böyle bir emir olmasaydı siz şeytanın vesvesesine 


katılacaktınız. Nitekim Resülüllah'a «Biz sana itaat ediyoruz» deyip de geceleyin başka plân kuran gurubun tâbi 
olduğu gibi... Eğer Allah'ın rahmeti olmasaydı, münafıkların uydurup getirdikleri ve fitne olsun diye tohumunu 
saçtıkları saçmalıklarına siz de tabi olurdunuz. Sizin azınız müstesna, sevabı bulamazdınız. Ebu Bekir, Ömer, 
Osman ve Ali gibi, Resülüllah'ın penceresinden iman nurunu almış, ahkâmın iktibas yoluyla nasıl alınacağının 
yolunu öğrenmiş zatlar hariç, diğeriniz münafıklar fitnesine kapılıp giderdiniz.10911121 


Ağır Teklifi İnsan Ancak Nefsine Yapar 


(84) «Allah yolunda savaş. Ancak kendi nefsine ağır yük yüklemek suretiyle teklif yapabilirsin. Müminleri teşvik 
et.» Ey Resul! Düşmana karşı muzaffer olmak istediğin an Allah yolunda, Allah'ın emrini dinleyerek savaş. Sen 
ancak nefsine ait olan fillerle mükellefsin. Başkasının filleriyle değil. «Niçin bize savaşı farzettin» diyenlerin, 
«sana itaat ediyoruz» deyip de geceleyin başka plân kuranların fiilleriyle mükellef değilsin. 

Bu âyeti celile şu gerçeği getiriyor: Allah'a itaat eden bir insana başkasının günahı zarar vermez. Müminleri 
gerektiğinde savaşa teşvik etme vazifesi Resülüllah'ın idi. Fakat hiç kimseyi zorla savaşa götürmek yetkisi de, 
peygamber dahil, hiç kimseye verilmemektedir bu âyette. Bu âyeti celile işaret ediyor ki, kuvvet şiddetleriyle 
Resülül-A lah'ın çağrısına mukavemet eden kâfirlerle savaşmak, velev ki tek kalsa da Resülüllah'a yüklenmiştir. 
Ve bu âyeti celile ikinci bir işaret taşıyor: Resülüllah'a kâinatta hiç kimseye verilmeyen bir kahramanlık ruhu 
verilmiştir. Resülüllah'ın mübarek siretini tetkik ettiğimizde görüyoruz ki, tek başına, bütün dünyaya, Safa 
tepesinde, davasını açıklamış ve mukavemet etmiştir. Ve bu mukavemet insanir sapıklığı ter-kedinceye kadar 
devam etmiştir. İnsanlar ona savaş açtıklarında savaşır. Uhud'da ashabı kiram, bir an için onu bırakıp dağıldılar. 
Fakat o, sarsılmaz bir dağ gibi yerinde sabit kaldı. 

«Olur ki, Allah bu kâfirlerin tazyikini defeder.» Bu âyeti celilenin getirdiği hakikatlar: 

a) Resülüllah'ın müminlere «Harbe hazır olunuz» şeklindeki teşviki, iman saikiyle müminleri harbe hazırlanmaya 
götürdüğü gibi, harbte sebat göstermeye de götürür, 

b) Bir de müminlerin savaşa hazırlanmaları, kâfirleri düşmanlıklarını terketmeye mecbur eder. Çünkü savaşı 
terketmeye, savaşa hazırlanmaktan daha fazla hizmet edecek hiçbir şey yoktur. Ayetin işaret ettiği bu durum (1404 
Hicri, 1984 milâdi) tarihi gösteren zamanımızda da, büyük devletler arasında aynen tatbik edilmektedir. Evet bu 
tarihde her devlet bütçesinin yansından fazlasını silâh, araç ve gereçlere, kara, deniz ve hava kuvvetlerine 
sarfediyor. Onunla başka devletler arasındaki kuvvet dengesi bozulmasın diye ordular besliyor. Zira karşı devleti 
savaş etmeye teşvik eden beriki devletin zaafiyetidir. 10511131 


Savaşta Sabır Gerektir 


«Allah şiddet yönünden de cezalandırmak bakımından da kâfirlerden daha şiddetlidir.» 
Rabbımız bu âyetinde «kâfirlerin kuvvetlerinden korkmaymız. Bu sizi Resülüllah'ın taatinden, onun teşvik ettiği 
amelden geri bırakmasın. Kesinlikle Allah Resulüne muzaffer olacağını vaadediyor. Allah'ın azabı daha şedid, 
cezası daha şiddetlidir. Kâinatın yaradılışından günümüze kadar tarih ve olaylar muttakilerin muvaffak olduklarını 
bize gösteriyor. Bu âyet harbin gereklerine başvurmakla beraber sabır ve sebatın gerekli olduğunu, bozgun ve 
mağlüb elmanın sebeblerinden uzak durmanın zorunlu olduğunu bize bildiriyor. 10511141 


Kötü Tevessut Haramdır 


(85) «Kim güzel bir şefaatta yardımda bulunursa ona o şefaatten bir pay vardır. Kim ki kötü bir şefaatta tavassutta 
bulunursa ona ondan bir pay vardır. Allah herşeye kadirdir. Görücüdür ve şahiddir.» 

Bu âyeti celileyi Resulü Ekrem'in «Kim ki güzel bir yol yaparsa kıyamete kadar o yolda gidenlerin ecirleri kadar 
onun ecri olur. Kim ki kötü bir yol ve çığır açarsa, kıyamete kadar o çığırda gidenlerin günahı kadar o adamın 
defterine günah yazılır.» hadisiyle, «İnsanları hayra teşvik eden bir kimse bizzat hayrı işlemiş bir kimse gibidir» 
hadisi bu âyete tefsirdirler. Bu âyet Resülüllah'a şunu söylüyor: Tek başına savaş emrini almış olmana rağmen kim 
nefsini savaşta sana. feda edip yardım ederse, onun bu yardımından ötürü payı vardır. Yani muzaffer olur, şeref 
elde eder. Dünyada zengin olur. Bir de âhiret-teki sevabları vardır. Kim ki senin düşmanına katılır, onunla beraber 
sana karşı savaşırsa veya savaşa katılmamak suretiyle rnüslümanları yardımından mahrum bırakırsa, onun bu kötü 
hareketinin bir kısmı onun olacaktır. Dünyada rezil olacak, âhirette de ceza çekecektir. Bu âyeti edilenin hükmüne 
insanların birbirlerine yardım etmeleri dahildir. «Şefaat» yani yardım iki kısımdır: Güzel şefaat, kötü şefaat. Güzel 
şefaat, bir zararın silinmesi, mazlumun boynundan bir zulmün kal- 

ldırılması, müstahak olan bir kimseye bir menfaatin yetiştirilmesi gibi şefaatlardır. Kötü şefaatlar ise, bir cezayı 
düşürmek hususunda tevessül etmek, bir hakkı yıkmak, müstahak olmayan bir kimseye vermek, müstahak olmayan 
bir kimseyi, tamşımdır diye, akrabamdır diye, hakki olmayan bir vazifeye getirmek gibi şefaatlardır. Bunun için 
âlimler: «Şefaati Hasene» Allah sistemi tarafından güzel sayılan şefaattir. Kötüsü ise, Allah'ın haram kıldığı ve 
kerih gördüğü işlerde yapılan yardımdır» dediler. 


Bu âyeti celile bize hatırlatıyor ki, adil bir hakimin katında şefaat etmek zerre kadar haksızlık yönünden faide 
vermez. Ancak hakkında şefaat edilenin uygunsuzluğu gizlenirse veya hakkımda şefaat edileny o istenen işin 
müstahakı ise o vakit olur. Şefaatçiyi razı etmek için adil bir idareci onun dediğini yapmaya kalkışmaz. Hakka ve 
adalete uygun değilse reddeder. Maslahatı âmmeye yani genel yarara ters düşerse, şe-! faatçı kim olursa olsun, 
isteği geriye redd olunur. Zalim idareci ise, şefaatler onun katında revaç bulur. Çünkü o, arkadaşlarının gönlünü 
kırmak istemiyor. Onları daima yanında tutmak istiyor, ve onların dediklerini ve şefaatlerini kabul ediyor. Tâ ki, 
zulüm ve istibdadında ona ortak olsunlar, hizmetinde de dâim kalsınlar ve kendisine ihlâsla bağlansınlar. O devlet 
ki, orada ulu orta şefaatler kabul olunur, ve millet şefaatçılar bulmak suretiyle her isteğini elde ederler. O devlette 
insan haklan zayi olur, adaletin yerini zulüm tutar. O zulüm, devletten mil- lete sirayet eder. Millet boğuşmaya 
başlar. Yeryüzünde fesadat yayılır. Çalışanların nizam ve sistemi bozulur. Neticede ulus tamamen yıkılır, yok 
olur-.. Allah «şefaati hasene» ile «şefaati seyyie»nin yollarını müminlere gösterdikten ve onlar insanlar arasında 
tevessül sebebleri olduğunu dedikten sonra, insanlara aralarında nasıl selâmlaşacaklarmı öğretti. Ta ki dinin 
edebiyle onları edeblendirsin. Onların nefislerini hased ve kinden tesviye etsin ve tahir kılsın. 10511151 


İslâmda Selamlaşma 


(86) «Bir selâmla selâm 1 andığınız zaman ya ondan daha güzeliyle karşılık veriniz veya aynisiyle mukabele 
ediniz. Allah herşeyin hesabını görücüdür.» 

Müslümanlara «Esselâmüaleyküm» denildiği zaman «Ve aleyküm-üssclâm» derse misliyle karşılık vermiştir. «Ve 
aleyküm esselâm ve rahmetullahi» şeklinde cevab verirse en güzeliyle karşılık vermiştir. Selâm veren «Es-selâmu 
aleyküm ve rahmetullah» derse cevab veren « Ve aleyküm es-selâm ve rahmetullahi ve berakatuhu» derse en 
güzeliyle cevap vermiş oluyor. Yani cevab veren selâm verenin selâmından bir kelime veya daha fazla kelimelerle 
cevap verirse en güzeliyle cevab vermiş oluyor. Bir meclise girildiğinde orada oturanlara selâm verildiği gibi bir 
meclisten kalkıp gidene de selâm vermek İslâm'ın edeblerin-dendir. Selâmın yayılması müslümanlar arasında 
sevgi oluşturmaya vesile oluyor. Birisi düşük bir sesle «Selâmunaleyküm» dese, cevab veren sesini yükseltip 
gülümseyerek «Ve aleyküm üs selâm» diye karşılık verse en güzeliyle mukabele etmiş demektir. Eğer selâm alan 
aynı şekilde cevab verirse, benzeriyle karşılık vermiş oluyor. Bu hususta İbni Cerir, İbni Abbas'tan şu hadisi rivayet 
ediyor: 

Resülüllah (Sallallahü aleyhi ve sellem): 

«Ey ümmetlerim! Allah'ın halkından size selâm verenlerin cevabını veriniz. Velev ki ateşperest olsun. Çünkü 
Cenab-ı Hak, Kur'an'ında «Bir selâmla selâmlandığınız zaman ya ondan daha güzeliyle karşılık veriniz veya ayni 
siyi e mukabele ediniz» buyuruyor.» 

Kim ki hasmına «Selâmunaleyküm» dese, ona emniyet sözü vermiş oluyor. Yani benden sana hiçbir kötülük 
gelmez demek istiyor. Selâmda sünnet olan: Gelenin, oturana veya durana selâm vermesi şeklindedir. İki kişi 
birbirine rastlarsa yaşça, veya mertebece büyük olan selâmı başlatacaktır. Müslim ve Buhari'de şu hadis gelmiştir: 
«Binici yayaya, yaya oturana, az çoğa selâm verecektir.» 

Yine rivayet edilmiş ki, Allah'ın Resulü, çocukların yanından geçerken onlara selâm verirdi. 

Tirmizi şu hadisi rivayet ediyor: 

«Resülüllah bir gurup kadının yanından geçerken mübarek eliyle işaret ederek onlara selâm verdi.» 

Yine sahihayn (iki sahih kitab olan Buharı ve Müslim) de varid olmuştur ki, Resulü Ekrem şöyle dedi: 

«Şüphesiz tslâmın en efdalı ve en hayırlı hasleti yemek yedirmek, tanıdığın ve tanımadığın kimselere selâm 
vermektir.» 

Hakim, Resülüllah'tan şu hadisi rivayet ediyor: «Selâmı yayınız ki sağlam kalasınız.» 

Selâm vermek sünnet olduğu gibi cevabını vermek de farzdır. Ce-nab'ı Hak bu konuyu «Şüphesiz ki Allah herşeyin 


hesabım görücüdür, üzerinde gözeticidir» cümlesiyle bağlayarak müminlerin arasındaki bu silâha dikkati çekti. 
1051116) 


Meal 


(87) Kendisinden başka mabud olmayan Allah (in hakkı için; o) şüpheden uzak olan kıyamet gününde sizi 
toplayacaktır. Allah'tan daha doğru sözlü kim vardır?» 

(88) Öyleyse siz niçin münafıklar hususunda iki taraf oluyorsunuz? Oysa Allah onları kazandıklarının yüzünden 
terslerine döndürmüştür (tepe taklak etmiştir). Allah'ın saptırdığını yola getirmek mi istiyorsunuz? Kimi ki Allah 
onu saptırmış ise, artık sen o kimseye hiç te bir yol bulamazsın.» 

(89) Onlar istediler ki kendileri küfre kaydıkları gibi siz de kayasınız. Dolayısıyla eşit olasınız. İşte bundan ötürü 
onlar Allah yolunda hicret etmedikçe sakın ha onlardan dostlar edinmeyiniz. Eğer yüz çevirirlerse onları 
bulduğunuz yerde yakalayınız, öldürünüz. Sakın ha, onlardan ne bir dost ne bir yardımcı edinmeyiniz.» 

(90) Ancak sizinle aralarında anlaşma olan bir kavme sığınmış bir kimseye dokunmayınız. Veya ne sizinle ne de 
kavimlerine savaşmayı göğüslerine sığdırın ay ip tarafsız olarak size gelmiş olanlara da dokunmayınız. Eğer Allah 


dileseydi onları size musallat ederdi. Onlar sizinle savaşırlardı. Öyleyse yakanızı bırakıp bir tarafa çekildikleri ve 
sizinle savaşmayıp sulha yaklaştıkları için Allah onların aleyhinde size (saldırmak için) hiçbir yol (izin) 
vermemiştir.» 

(91) Siz başka bir gurup bulacaksınız ki, hem sizden hem de kavimlerinden emin olmak isterler. Ne zaman fitneye 
çevrilmiş olurlarsa, fitnenin içine batarlar. Bırakıp bir kenara çekilmezlerse, sizinle barışıp taarruzdan ellerini 


çekmezlerse onları nerede bulursanız yakalayın ve öldürünüz. İşte onların üzerinde size açık bir sel ahiye t verdik.» 
1051117) 


Tefsir 


Seksen yedi nolu âyet, yani «kendisinden başka mabud olmayan Allah'ın hakkı için o şüpheden uzak olan kıyamet 
gününde sizi toplayacaktır. Allah'tan daha doğru sözlü kim vardır?» âyeti, hasrı inkâr edenler hakkında nazil 
olmuştur. Bu «kalkış» ya insanların kabirlerinden kalkışıdır veya hesab için Allah'a arzolunacakları kalkıştır. 
«Kıyamet günü»nden maksad haşr ve kabirlerden gönderilme günüdür. Buna «kıyamet» (kalkış) denilmiş, çünkü 
insanlar öldükten sonra kabirlerinden kalkar, Allah'a hesap verirler. «Allah'tan doğru sözlü kim vardım cümlesi, 
kıyameti vaadeden Allah (C.C.) vaadinden hulfet etmez. Kıyamet kesinlikle oluşacaktır, mânâsım ifade ediyor. 
«Öyleyse siz niçin münafıklar hususunda iki taraf oluyorsunuz?» cümlesi ne zaman ve kimler için nazil olduğunda 
ihtilâf edilmiştir. Bazı tefsirciler Uhud savaşında Resülüllah'a katılmayan veya katılıp da yolun yarısında geri 
dönüp Medine'ye giden münafıklar hakkında nazil olmuştur. Onlar Resülüllah ve ordusunu terkedip Medine'ye 
döndükleri zaman ashab'ı kiramın bir kısmı Resülüllah'a: 

«Ey Allah'ın Resulü! Onları öldür. Çünkü onlar münafıktırlar.» dedi 

Diğer bir kısmı: 

«Onları affet. Çünkü onlar şehadet kelimesini telâffuz etmişlerdir» 

dediler. 

Müslim ve Buhari ittifakla Zeyd bin Sabit'ten rivayet etmişlerdir: Resülüllah Uhud savaşına gittiğinde, onunla 
beraber gidenlerin bir gurubu geri döndü. Onlar hakkında ashabı kiram iki guruba ayrıldı. Bir gurup «Onları 
öldürelim», bir gurup «Hayır öldürmeyelim» dediler. işte bu yeti celile, o iki gurub hakkında nazil oldu. Ve Resulü 
Ekrem buyurdu: 

«Medine tayyibedir. (yani güzeldir). Ateş kürüğü, demirin pas ve kirini giderdiği gibi o da insanların parasını 
giderir, gerçek yüzlerini gösterir (ortaya çıkarır).» 

Bazı tefsir âlimlerine göre; bu âyeti celile, Medine'ye gelip müslüman olduktan sonra ticaret eşyalarını getirsinler 
ve ticaret etsinler diye Mekke'ye gitmek için Resülüllah'tan izin isteyenler hakkında geldi. Böylece çıktılar ve 
Mekke'de durdular, geri gelmediler. Müslümanlar onlar hususunda iki guruba ayrıldılar: Bir gurup, «Onlar 
münafıktır» dediler. Başka birisi: Onlar mümindir» dediler. 

Başka tefsirlere göre; bu âyet, Kureyşin bazı insanları hakkında nazil olmuştur. Bunlar Medine'ye vardılar. 
Müslüman oldular. Sonra pişman oldular. Tenezzühe çıkıyorlarmış gibi Medine'yi terkettiler. Me dine'den 
uzaklaşınca Resülüllah'a şu mektubu gönderdiler: 

«Biz senden ayrıldığımız günki akidenin, (imanın) üzerindeyiz. Fakat Medine'nin havası bize hoş gelmedi. Biz 
kendi memleketimizi arzu ettik. (Ve bunun için ayrıldık). Yoksa imansızlıktan değildir aynI-mamız.)» 

Sonra onlar Mekke'den Şam'a gitmek üzere ticaret kervanı tertip ettiler. Bu haber müslümanlarm kulağına geldi. 
Müslümanların bazıları çıkıp «Onları Öldürelim, beraberlerindeki ticaret mallarım alalını. Çünkü onlar dinimizden 
döndüler». Başka bir gurup müslüman da «Siz, dininiz üzerinde olan bir kavmi nasıl öldürürsünüz? Ne kadar onlar 
memleketlerini bırakıp gelmemişlerse de, bu onların kâfir olduklarına delil olmaz ki» diye itiraz ettiler. 

Bütün bunlar Resülüllah'in huzurunda söyleniyordu ve Resülüllah bakar ve süküt ederdi. Ayetin gelişini beklediği 
için hiçbir guruba «sus» demiyordu. Bunun üzerine bu âyeti celile nazil oldu. 

Başka bir görüş daha vardır. Derler ki: 

«Bu âyet, Mekke'de müslüman olup Resülüllah'in hicretinden sonra hicret etmeyenler hakkında nazil olmuştur. O 
müslümanlar, yani Mekke'de kalan müslümanlar müşriklere arka çıkıyorlardı. Fakat dinlerini değiştirmemişlerdi!» 
Bazı görüşlere göre; münafık başı olarak bilinen Abdullah bin Ubey bin Selül hakkında nazil oldu. Bu kişi İFK 
hadisesinde (yani Hz. Aişe'ye yapılan iftira hadisesinde) konuştu ve Cenab-ı Hak bu âyeti nazil etti. Ayetin mânâsı 
şöyledir: 

«Ey müminler topluluğu! Size ne olmuş ki münafıklar hakkında iki guruba ayrılıyorsunu? Bir gurubunuz onları 
müdafaa ediyor, bir gurubunuz onlara düşmanlık yapıyorsunuz.» Bu tefrika böylece yasaklandı. Bütün 
müslümanların aynı yol üzerinde, hepsinin onlardan uzaklaşması yolunda birleşmesini emretti Cenab-ı Hak. Sonra 
Cenab'ı Hak âyetin sonunda o, münafıkların kâfir olduğunu şöyle ilân etti: 

«Allah onları kazandıklarının yüzünden terslerine döndürmüştür (tepe taklak etmiştir)... Allah'ın saptırdığını yola 
getirmek mi istiyorsunuz?» dedi. 

Yani onları gerisin geriye küfürlerine çevirdi. irtidatlanna döndürdü. Kâfirlerin hükümlerine onları düşürdü. Evet 
âyet, bunların hükmünde ihtilâfa düşmenin caiz olmadığını söylüyor. Zira Resülüllah hicret ettikten sonra 


müslümanlann hicreti farz olmuştu. Müşriklere arka çıkmamaları gerekiyordu. Kur'an'ı Kerimin «kazandıklarının 
yüzünden» ilâhi tabiri delâlet eder ki, İnsan, küfür olsun iman olsun kendi çalışmasıyla elde eder. Yani insan 
fiilinin haliki değil fakat kasibi-dir. Onlar iman etmedikçe ve imanlarım da sadece Allah ve Resulü için hicret edip 
tesbit ve tekid etmedikçe onlara arka çıkmayınız. Eğer hicretleri başka bir garaz, başka bir gaye için olursa yine 
arka çıkmayınız. Kur'an'da «Allah yolu» diye tabir edilen yol, Allah'ın «Bu yoldan gidilsin» diye müslümanlara 
tayin ettiği yoldur. Eğer hicret etmek ve açığa vurmakla belirgin hale gelen dinden yüz çevirirlerse, diğer savaşçı 
kâfirler gibi onları bulduğunuz yerde tutunuz ye öldürünüz. Bu âyeti celile, ister müşrikleri «herem» arazilerinde 
ve he-rem'in huduttan dahilinde, olsun ister başka yerlerde olsun, esir etmeyi ve öldürmeyi müslümanlara ruhsatlı 
kılmıştır, ifadesini getiriyor. 10511181 


İslamda Hicret 


Hicret üç çeşittir 

Birinci hicreti; islâmın başlangıcında Mekke'den Medine'ye müminlerin hicret etmesidir. 

İkinci hicret; müminlerin Resülüllah ile beraber Allah yolunda çıkıp halis ve sabur olarak savaştıkları hicrettir. 
Üçüncü hicret; müminlerin Allah'ın yasaklarından uzak kaçma hicretidir. «Mekke fethedildikten sonra artık 
Mekke'den Medine'ye hicret yoktur.» hadisi şerifi birinci hicret kısmını, o zamanla tahdid ediyor. Ondan sonra 
hicret yoktur. İsteyen Mekke'de durur, isteyen Medine'ye gelir. İsteyen istediği yerde durur, tevattun eder. Mecburi 
hicret artık kalkmıştır.. Ancak o günkü şartlar baş gösterirse, mesele yeniden gündeme gelir!., 10911191 


Müslümanlarla Sözleşme Yapana Dokunulmaz 


(90) «Ancak sisinle aralarında anlaşma olan bir kavme sığınmış bulunan kimselere dokunmayınız.» 

Bu âyeti celilenin sebebi nüzulünde ihtilâfı ulemâ vardır. Kimisi, bu âyet Hilâl bin Üveymir El-Eslemi hakkında 
nazil olmuştur. Resulü Ekrem, Mekke'ye gitmek istediği anda onunla şöyle anlaştı: 

«Müslümanlara yardım etmeyeceği .gibi aleyhlerine de kimseye yardım etmeyecektir. Hilâl'e dokunulmayacağı 
gibi, Hilâl'in yanına sığınan, ister Hilâl'in kavminden olsun ister başkasının kavminden olsun, onlara da 
dokunulmayacaktır.» 

Başka bir rivayette bu kavimden maksad Beni Bekr bin Zeyd-Me-nat'tır. Bunlar sulh etmekde peygamberle 
sözleşmişlerdir. Başka bir rivayette bunlar Huzâa kabilesidir 95129! Ayetin mânâsı, «kim ki sizinle sözleşme 
yapmış ise, onun sözleşmesine giren bir kimseye dokunamazsınız. Sanki onlar sizinle sözleşme yapmışlar gibi 
onlara muamele edeceksiniz. » 

«Veya ne sizinle ne de kavimlerine savaşmayı göğüslerine sığdır-mayıp tarafsız olarak size gelmiş olanlara da 
dokunmayınız!» 

Ayetin bu parçası «Beni Müdleç» kabilesi hakkında nazil oldu. Bu kavim müslümanlara savaş açmayacaklarına 
dair vaad verdikleri gibi beri tarafda Kureyşilere de savaş açmayacaklarına dair vaad etmişlerdi. Yani savaştan 
bıkmış, göğüsleri daralmıştı. Onlara da dokunamazsınız. 

(91) «Siz başka bir gurup göreceksiniz ki hem sizden hem de kavimlerinden emin olmak isterler.» 

Bu âyette bahsedilen kavimler, Esad ve Gatafan kabileleridir. Bazı tefsircilere göre «Benu-Abdud Dar» kabilesidir. 
Medine'ye geldiler. Müslüman olduklarını belirttiler. Ta ki müslümanlardan emin kalsınlar, memleketlerine dönüp 
gittikten sonra irtidad ettiler. İbni Abbas «Bu kavim Esad ve Gatafan kabileleridir. Medine'de bulunuyorlardı. 
İslâm kelimesini ve şehadet getirdiler. Tabii bunada riyakârlık yaparlardı, müslüman değillerdi. Onlardan birisi, 
kavmi ona «Sen neye iman ettin?» diye sorduğunda «Ben şu maymuna iman ettim, akrebe ettim. Böceklere ettim» 
diyordu. Resülüllah'ın ashabına rastladıklarında onlara «Biz de sizin dininizin üzerindeyiz» diyorlardı. Ve bununla 
hem kavimlerinden hem de eshabtan emin olmak istiyorlardı. Fakat Allah onların durumlarını bu âyeti celilede 
ifşa edince perişan oldular. Onların aleyhinde onları Öldürmek için açık bir delil vardır müslüman-lann elinde, 
Çünkü onların düşmanlıkları ortaya çıkmıştır. Kâ'firlikle-rinde artık şüphe yoktur. Üstelik hilebazlık yapıyorlardı. 
Bunun için Cenab-ı Hak müslümanları onlara musallat kılmıştır.» dedi. 1050121 


Meal 


(92) Bir mümin diğer bir mümini öldürmez. Ancak yanlışlıkla olabilir. Kim ki bir mümini yanlışlıkla öldürürse, 
keffaret olarak mümin bir köleyi azad etmesi ve öldürülenin ailesine de teslim edilecek bir diyetin verilmesi farzdır. 
Meğer öldürülenin vârisleri o diyeti sadaka olarak bağışlamış olurlarsa... Eğer yanlışlıkla öldürülenin kendisi 
mümin olup size düşman olan bir kavimdense,o takdirde diyet yoktur. Sadece bir mümin köleyi azad etmek 
lâzımdır. Eğer öldürülen sizinle aralarında sözleşme bulunan bir kavimden ise, onun aile efradına teslim edilen bir 
diyetle beraber mümin olan bir köleyi de azad etmek keffareti öldürene lâzım gelir. Kimin ki gücü bunlara 
yetmiyorsa, ona peşipeşine iki ay oruç tutması farzdır. Ta ki Allah'ça tevbesi kabul edilsin. Allah bilici ve hikmet 
sahibidir.» 


(93) Bir mümini kasten öldüren kimseye gelince: Onun cezası, (eğer öldürmeyi helâl telâkki ederek yapmışsa) 
orada daimi kalmak üzere cehennemdir. Allah ona gazab etti. Allah ona lanet etti. Ve bir de ona büyük (yani 
dehşetli) bir azab hazırlamıştır.» 

(94) Ey iman edenler! Allah yolunda savaşa gittiğiniz zaman mümini kâfirden ayırdedinceye kadar araştırma 
yapınız. Sakın ha, size selâm verene, dünya hayatının gelip geçici metaıa göz dikerek «sen mümin değilsin» 
demeyiniz. Zira Allah katında birçok ganimetler vardır. Siz de daha önce öyleydiniz. Allah size nimet (ihsan) etti. 
Öyleyse iyice araştırınız. Ve hakikati bulunuz. Şüphesiz ki Allah yaptıklarınızdan haberdardır.»!051122 


Tefsir 


92. âyetin tefsiri: 

İmanlı olan bir insan için imanlı olan bir kardeşini öldürmek, sânına yakışmaz. Bu âyeti celile Ayyaş Bin Ebi Rebi' 
El-Mahzumi hakkında nazil olmuştur. Bu zat, Mekke'de iken, hicretten önce, Resulü Ekrem'e geldi ve müslüman 
oldu. Sonra müslüman olduğunu açıklamaktan korktu. Böylece Mekke'den çıkıp Medine'ye kaçtı. Medine'nin bir 
kalesinde gizlendi. Annesi bu durumdan şiddetli bir şekilde muztarip oldu. Ayyaş'ın ana bir kardeşleri olan Hars 
ile Ebu-Cehü Amri anneleri yanına çağırdı. Ve şunları söyledi: 

«Allah'a yemin ederim gidip oğlumu getirinceye kadar, herhangi bir ev bana gölgelik yapmayacak ve herhangi bir 
yemek yemiyeceğim ve herhangi bir içki içmeyeceğim!)) 

Bunun üzerine Hars ile Ebu Cehil, Ayyaş/ı aramak üzere Mekke'den çıktılar. Onlarla beraber «El-Hars» bin Zeyd 
bin Ebi Ünsiye de bulunuyordu. Böylece Medine'ye vardılar. Kalede bulunan Ayyaş'ın yanına gittiler. Dediler ki: 
«Kaleden çık- Senin annen sen ayrıldıktan sonra herhangi bir evin gölgesinde gölgelenmedi. Yemin etmiştir ki, 
sen onun yanına tekrar gelmedikçe ne yiyecek, ne içecektir. Sana Allah'ın sözünü veriyoruz. Seninle dininin 
arasına girecek hiçbir şeye tevessül etmeyeceğiz!» 

Ayyaş/a annesinin üzüntüsünü söylediklerinde ve bir de söz ve Peyman verdikten sonra Ayyaş indi, Ayyaş'ı 
Medine'den çıkardılar. Bağladılar. Herbirisi Ayyaş'a yüz sopa attı. Sonra onu Mekke'ye getirdiler. Annesine 
geldiğinde annesi A yyaş'a: 

«Sen iman ettiğin gibi inkâr etmedikçe senin bağlarını çözmeyeceğim» dedi. 

Sonra Ayyaş'ı güneşte Allah'ın dilediği kadar bıraktılar. Ayyaş onların isteklerini onlara verdi. Yani dininden 
caydı. Bunun üzerine «El-Hars bin Zeyd» Ayyaş'ın yanına varıp: 

«Ey Ayyaş! Şu üzerinde bulunduğun din eğer hidâyet ise. sen hidâyeti terkettin. Eğer delâlet ise sen zaten delâletin 
üzerinde idin.» 

Ayyaş bu sözlerden öfkelenerek şunları söyledi: 

«Ey Hars! Allah'a yemin ederim, seni tenha bir yerde bulduğum zaman öldüreceğim!» 

Sonra Ayyaş müslüman oldu. Medine'ye hicret etti. El Hars bin Zeyd de ondan sonra müslüman olup Medine'ye 
hicret etti. El Hars Medine'ye vardığı zaman Ayyaş hazır değildi ve onun müslüman olduğunu da bilmiyordu. 
Ayyaş bir arada gezerken El Hars gözüne takıldı ve vurup onu öldürdü. Halk: 

«Ey Ayyaş! Kör olasıca! Sen ne yaptın? El Hars müslümandı.» 

Bunun üzerine Ayyaş, Resülüllah'a başvurdu. Ve: 

«Ey Allah'ın Resulü! Benimle Harsın arasında cereyan eden hadiseyi biliyorsun. Ben Harsın müslüman olduğunu 
bilmiyordum. Onunla karşılaştım ve öldürdüm.» deyince Allah'ın yüce Resülü'ne, onun bu sualine cevap olarak 
«Hiçbir mümin diğer bir mümini öldürmeye yeti-kili değildir. Meğer yanlışlık olsun» mealindeki âyet indi. Bu 
âyeti ce-lile bütün yönlerden müslümanı öldürmeyi müslümana haram kılıyor. Ancak yanlışlıkla olan müstesnadır. 
Eğer bir müslüman diğer bir müslümanı yanlışlıkla öldürürse, müslüman bir köle azad edecek ve öldürülenin aile 
efradına diyet verecektir. Vârisleri diyetten gelen malı mirastan gelen mal gibi taksim edeceklerdir. Öldürülenin 
borcu varsa, o maldan verilecek, vasiyeti varsa yerine getirilecektir. Eğer öldürülenin hiçbir varisi yoksa diyet 
«Beytul Mala» (Devlet Hazinesine) verilecektir. Diyet «Akile» tâbir edilen öldürenin akrabalarından alınır. Eğer 
onların malları yoksa «Beytul-Mal»dan verilir. Eğer o da yoksa kişinin malından yani öldürenin malından 
çıkarılır, 1051123) 


Öldürmenin Çeşitleri 


imam Şafii «kati (Öldürme) üç kısma ayrılır» buyurmuştur: 

1) Kasten katletmek, 

2) Kasta benzer bir şekilde öldürmek, 

3) Ve yanlışlıkla Öldürme... 

Kasten Öldürmek: 

a) Adanı bir insanı öldürmekte kullanılan bir silâhla kastederek karşıdakini öldürüyor. Böyle bir öldürmede kısas 
vardır. Tabii ikisi de denk iseler. Veya katilin servetinden galiz bir diyet (yani en ağır diyet) çıkarılır. 

b) Kasta benzer kısmına gelince: Adam, yüzde altmış yetmiş oranında, öldürülmekte kullanılmayan bir âletle 


karşıdaki adamı vuruyor. Hafif bir asa veya küçük bir taş atıyor. Adam da ölüyor. Bu öldürmede kısas yok. Fakat 
diyeti galiza, (yani çok ağır olan diyet) vardır. Bu da, öldürenin yakınlarından (Akileden) üç sene zarfında tahsil 
edilir. 

c) Kasıtsız ve yanlışlıkla olan öldürmeye gelince: Adam öldürülenin canına kastetmiyor. Başka bir şeye kastediyor. 
Fakat o şeye attığı darbe öldürülene isabet ediyor ve o da ölüyor. Binaenaleyh burada kısas yoktur. Ancak hafif 
bir diyet vardır. Bu da üç sene zarfında öldürenin akrabalarından tahsil edilir, 1051124 


İslâmda Diyetin Miktarı 


Hür ve müslüman olan bir kimsenin diyeti, yüz devedir. Deve yoksa yüz devenin kıymeti dirhem veya dinardan 
verilir. Bazıları «Deve yoksa bin dinar veya onikibin dirhem verilecektir» diyor. Ve buna delil olarak Abdullah 
bin Amr bin As'ın rivayetidir: 

«Diyet, Resülüllah'ın zamanında sekizyüz dinar veyahut ta sekiz bin dirhem idi.» Yine Abdullah beyanla: «Kitab 
ehlinin diyeti müslü-manlann diyetinin yarısıydı. Bu durum Hz. Ömer halife oluncay aka-dar devam etti. Ömer, 
hatib olarak kalkıp şunları söyledi: 

«Develer fiyattandı. Binaenaleyh altınla muamele yapanlar, diyet olarak bin altın verecekler. Gümüşle muamele 
yapanlar ise oniki bin dirhem vereceklerdir. Sığır besleyenler ikiyüz sığır, koyun besleyenler ikibin koyun' 
vereceklerdir. Kürk ve diğer giyim eşyalarım satanlar ise, diyette ikiyüz kürk vereceklerdir.» 

Hz. Ömer kitab ehlinin diyetini de terketti. Onu bahsettiği diyet listesine koymadı. Hadisi Ebu Davud rivayet etti. 
1051125) 

«Başka, bir gurub, diyette vacib olan yüz deve, veya bin dinar veya onikibin dirhemdir.» İmam Malik ve İmam 
Şafii de bu görüştedirler. 

«Başka bir gurup da, «yüz deve veya bin dinar veya onbin dirhem olduğunu söylüyor.» Bu söz de Sufyan-ı- 
Sevri'nin, İmam Azam ve talebelerinin sözüdür. Kadının diyeti ise, hür erkeğin diyetinin yansıdır. Zimmilerin 
diyeti müslümanın diyetinin üçte biri kadardır, eğer zim-mi kitabi ise. Eğer zimmi mecusi ise diyetin üçte biri olan 
sekizyüz dirhemin beşte birisi verilecektir. Bu görüş, Said bin Müseyyeb'e aittir. İmam Şafii de bu görüşe 
katılmıştır. 

Başka bir kavim, zimmi ve sözleşen kâfirlerin diyeti müslümanın diyeti kadardır demişler ve bunu İbni Mesud'dan 
rivayet etmişlerdir. Bu görüş, Süfyani Sevri'nin ve rey eshabının görüşüdür. Başka bir kavim, zimminin diyeti 
müslümanın diyetinin yansıdır demiştir. Bu, Ömer bin Abdulaziz'in görüşüdür. İmam Malik ve İmam Ahmed de 
bu görüşe kail olmuşlardır. Bu hususda asıl olan, Arar İbni Şüayib'den, o da babasından, o da babasından rivayet 
ettiği şu hadistir: 

«Allah'ın Resulü: Zimminin diyeti hür insanın diyetinin yarısıdır.» 

dedi. Hadisi Ebu Davud rivayet etmiştir. 

Yine Resülüllah'tan gelen başka bir hadis: 

Zimmilerin akilesi, müslümanların akilesinin yansıdır. Z im mil erden maksad Yahudi ve hri s Uyanlardır.» 
Hadisi Nesei rivayet etmiştir 10511261 

«Zimminin diyeti müslümanın diyetinin üçte biri kadardım diyenler bu hadise şu cevabı verirler: 

Asıl zimminin diyeti müslümanın diyetinin yansı idi. Sonra Hz. Ömer zamanında müslümanın diyeti yükseltildi. 
Fakat zimminin diyeti olduğu gibi kaldı. O da müslümanların son yükselen diyetinin üçte birisi kadar oluyor. 
Gerek kasten, gerekse kasta benzer bir şekilde vaki olan öldürmelerde diyet ağırdır: «Hukka» üç yaşındaki 
develerden otuz, «ceza»lardan (yani dört yaşını doldurmuş) develerden otuz, «Halife» (yani beş yaşını doldurmuş) 
develerden kırk deve verilecektir.» Bu, Âmr İbni Zeyd İbn Sabit'in görüşüdür. Bu görüşü Ata ve Şafii de 
desteklemiştir. Çünkü Âmr İbni Şuayb babasından, o da babasından, o da Resülüllah'tan şu hadisi rivayet ediyor: 
«Kim ki kasten bir müslüman öldürürse o, ölenin vârislerine teslim edilecektir. İsterlerse onu öldürürler, isterlerse 
ondan diyet alırlar. Diyet otuz Hıkka (3) otuz Cezae (4) ve kırk ta Halife (5) dir. Yani yüz deve oluyor. Bunun 
haricinde neyin üzerinde sulh ederlerse, o onlara verilecektir.» 

Hadisi Tirmizi rivayet etmiştir. «Hasen ve garib» olduğunu söylemiştir. Akabe bin Evs, ashab-ı kiram'm, birisinden 
rivayet ediyor: 

Resulü Ekrem Fetih günü şöyle bir hutbe irad etti: «Taşla veya sopa ile veya kamçı ile kasten öldürülenin diyeti, 
yüz devedir. Bunların kırkı, altı yaşma girmişden dokuz yaşma girmiş olan ve cebeli bulunan «Halifeulerdir. 
Diğerleri öteki develerdendir.» 

Başka bir rivayette: 

«Dikkat edilsin, kasten veya kasta benzer bir tarzda kamçı ve sopalarla öldürülen bir kimsenin diyeti yüz devedir. 
Bu yüzün içinde yavruları karınlarında bulunan kırk gebeli deve vardır.» 

Hadisi Nesci rivayet etmiştir. 

Başka bir gurup: «Ağır diyet dört kısma taksim olunur: 

a) Yirmibeş «Bintu-Mahad» yani bir yaşındaki deve 

b) Yirmibeş «Bintu-Lebün» yani iki yaşındaki deve 


©) Yirmibeş «Hıkka» yani üç yaşındaki deve 

d) Yirmibeş de «Cez'a» yani dört yaşındaki devedir.» 

Bu görüş, Ez-Zuhri'nin ve Rebia'mn içtihadıdır. İmam Malik, İmam Ahmed b. Hanbel ve rey sahibleri de bu görüşe 
kail olmuşlardır. 

Yanlışlıkla öldürülmenin diyeti ise, hafiftir. İttifakla burada beş çeşit deve alınır, dediler! Buna rağmen taksiminde 
ihtilâf ettiler: Bir kavme göre: 

a) Yirmisi «Bintu-Mahad» bir yaşındaki devedir. 

b) Yirmisi «Bintu-Lebün» yani iki yaşındaki devedir. 

o Yirmisi: «İbnu-Lebüny iki yaşındaki erkek develerdir. 

d) Yirmisi «Hikka» yani üç yaşındaki devedir. 

e) Yirmisi «Caza'» yani dört yaşındaki devedir. 

Bu görüş Ömer ibn Abdulaziz ve Süleyman Bin Yesar, Ez-Zuhri ve Rebia'nın görüşüdür. İmam Malik ve İmam 
Şafii de bu görüşe kail olmuşlardır. Bir kavimde «İbnu-Lebün»ları «Bintu-Mahadnla değiştirmiştir. Yani onların 
yerine bir yaşındaki dişi develer verilecektir demişlerdir. Bu görüşü, İbnu-Mesud'dan rivayet ettiler. İmam Hanbel 
ve Hanefi'lerin görüşüdür. 

Yanlışlıkla veya kasta benzer bir tarzdaki öldürmenin diyeti: Katilin «Âkilensine (yani asabe olan erkek 
akrabasına) düşer.. 

Cani, bu diyetten hiçbir şey vermez. Yakınları verirler. Çünkü Resulü Ekrem böyle bir diyeti öldürenin yakınlarına 
vacib kılmıştır. 10511271 


Keffaretin Hükmü 


Keffaret; Mümin bir köleyi azad etmektir. Bu köle, katilin servetinden çıkarılır. İster maktul müslüman, ister 
zimmi, ister erkek, ister kadın, ister hür, ister köle olsun. Bir köleyi azad etmeye gücü yetmeyenin keffareti arka 
arkaya iki ay oruç tutmaktır. Eğer bir gün kasten orucunu bozarsa yeniden başlaması gerekir. Eğer bir Özürden 
dolayı yani hastadır veya misafirdir, orucunu bozarsa, acaba yeniden başlaması mı yoksa bıraktığı yerden devam 
etmesi mi gerekir? Bu hususta ihtilâf vardır. Yeniden başlaması gerekir diyen En Nehai ve İmam Şafii'nin en 
belirgin kavlidir. Bina edecektir (yani tuttuklarının üzerine bina edip iki ayı dolduracaktır) diyen görüş Said bin 
Museyyib, Hasan Basri ve Şabi'ye aittir. (En yararlı görüşde budur.) Eğer böyle bir oruç yani keffaret orucu tutan 
kadın hayz ve nifas kanını görürse, nerede bırakmış ise, temizlendikten sonra, oradan devam edecektir. Çünkü 
hayz kadının elinde değildir. Cenab'ı Hakk'ın takdir ettiği bir şeydir. Oruç tutmaya gücü yetmeyen bir insan acaba 
altmış fakiri doyurma işlemine başlayabilir mi veyahut ta artık ondan sonra birşey lâzım gelmez mi? Bu hususta 
ihtilâf vardır. 1050281 


Bir Mümini Kasden Öldürmek 


(93) «Bir mümini kasten öldüren kimseye gelince; onun cezası cehennemdir...» 

Bu âyeti celile Mikyes bin Sababe el - Kinani'nin hakkında nazil olmuştur. Bu zat kardeşi Hişam'la beraber 
müslüman olmuşlardı. Sonra Hişam, ölü olarak Beni-Neccar mahallesinde bulundu. «Mikyes» Resülüllah'a gelip 
hadiseyi anlattı. Resülüllah «Beni-Fahir» kabilesinden bir kişiyi «Beni-Neccar»a gönderdi ve onlara dedi ki: 
Resülüllah size, eğer Hişam bin Sababe'nin katilini biliyorsanız onu kardeşi Mikyes'e verip o ondan kısasını alsın. 
Eğer katilin kim olduğunu bilmiyorsanız öyleyse kardeşinin diyetini veriniz» dedi. Fehirli olan elçi bu durumu 
gelip Beni-Neccar'a arzetti. Onlar da; «Allah ve Resulüne baş göz üzerine itaat ederiz. Biz onun katilini bilmiyoruz. 
Fakat ona diyetini veririz.» dediler. Böylece diyet olarak Mikyes'e yüz deve verdiler. Mikyes, Resülüllah'ın elçisi 
olan kişi ile beraber Beni Neccar'dan Medine'ye doğru yola çıktılar. Şeytan Mikyes'e varıp ona vesvese verdi: «Sen 
nasıl kardeşinin diyetini kabul edersin? Bu senin ahunda bir leke olacaktır. Beraberindeki «El Fehri» kabilesinden 
olan kişiyi öldür. Böylece bir nefsi bir nefsin yerine öldürmüş olursun. Ve diyet de sana fazladan kalır » Bu 
vesveseler neticesinde habersiz bulunan «El Fehri»'yi Mikyes öldürdü. Sonra develerden birisine bindi, ve diğer 
develeri önüne katarak Mekke'ye doğru yoluna devam etmeye başladı. Tabii ki, dininden de caymış oluyordu. Bu 
hususta kardeşinin yerine bir «Fehri»'yi öldürdü ve kardeşinin diyetini de Beni Neccar kabilesi aralarında 
topladılar. «Hem ben intikamımı aldım, hem de bir yastığa yaslandım. Ve putlara ilk dönen ben oldum» mealindeki 
şiiri okudu. İşte bu âyet onun hakkında nazil oldu. 10511291 

Bu âyeti celilede büyük bir tehdid vardır. İbni Abbas «Mümini kasten öldürenin tevbesi kabul olmaz» demiştir. 
Umulur ki, İbni Abbas burada «tehdid» yani cezanın şiddetini kastetmiştir. Çünkü İbni Abbas'ın bu hadisine 
mukabil aksini savunan hadis vardır. Cumhur ulema, bu azab kasten bir mümini öldürüp de tevbe etmeden ölen 
kimse içindir. Çünkü Cenab-ı Hak başka bir âyetinde «Çünkü ben tövbe eden kimseyi çokça affediciyim» diyor. 
Ehli sünnetin katında bu ceza öldürmeyi helâl sayan içindir. Nitekim İkrime ve başkaları da bu hususu 
zikretmişlerdir. Ve nitekim bu âyetin Mikyes bin Sebabe'nin hakkında nazil olması da bunu takviye eder. Çünkü 
Resulü Ekrem, Mik-yes'in öldürülen kardeşinin diyetinin verilmesini emretmiştir. Onlar da diyeti vermişlerdir. Bu 


adam diyeti aldıktan sonra bir müslümana hücum etmiş, onu öldürmüştür. Ve mürted olarak Mekke'ye gitmiştir. 
Veya âyetteki «hülüd» uzun bir müddetten kinayedir. Çünkü öldüren müslüman öâsilerinin sonunda cehennemden 
çıkacaklarına dair olan deliller birbirini teyid ederler. Said bin Cübeyr'den rivayet ediliyor; İbni Abbas'tan sordum: 
«Kasten bir mümini öldüren tevbe edebilir mi? Tevbesi kabul olunur mu?» «Hayır» dedi. 

Bunun üzerine şu âyeti okudum: 

«Onlar ki, Allah'la beraber başka bir ilâha ibâdet etmezler, Allah'ın haram kıldığı nefsi haksız yere öldürmezler, 
zina yapmazlar, kim de bunları yaparsa günahının cezasına kavuşur. Kıyamet gününde azabı katmerleşir. Ve bu 
azab içerisinde ebedi kalır. Ancak tevbe eden ve iman edip de salih amel işleyen kimse müstesnadır. Çünkü bunlar 
nn kötülüklerini Allah iyiliğe çevirir. Allah çokça bağışlayıcıdır, çokça merhametlidir.» (El Furkan 68-70). 

İbni Abbas, bana: 

«Bu âyet Mekki'dir. Yani Hicretten önce nazil olmuş. Medine döneminde nazil olan: «Bir mümini kasten öldüren 
kimseye gelince onun cezası cehennemdir» âyeti bunu neshetmiştir, dedi.» 

Harise bin Zeyd diyor ki, Zeyd bin Sabit'ten dinledim: 

«Kim ki bir mümini kasten öldürürse» mealindeki âyet, El Fur-kandaki âyetlerden altı ay sonra nazil oldu.» 
Hadisi Ebu Davud ve Nesei rivayet ettiler. Nesei'nin bir rivayetinde de «sekiz ay sonra nazil oldu» denmektedir. 
Zeyd İbni Sabit der ki: 

«El Furkan âyetleri nazil olduktan sonra biz onun getirdiği yumuşaklıktan hayret ederek altı ay bekledikten sonra 
yumuşaklığı ortadan kaldıran ve sert hükümler getiren âyet nazil oldu. 19511501 


Ehli Sünnete Göre Katilin Tevbesi Kabul Olunur 


Ehli-sünnete göre; katıl pişman olup tövbe ederse, tevbesi kabul olunur. Kur'an ve sünnet bu görüşü takviye eder. 
Kufan'dan âyetler: 

«Ben tevbe edip iman eden ve salih amel işledikten sonra hidayet bulan kimseler için çokça affediciyim.» (Taha: 
82). 

Başka bir âyet: 

«Şüphesiz ki Allah bütün günahları affeder.» (Ez-Zümer: 53) 

Başka bir âyet: 

«Şüphesiz ki Allah kendisine şirk koşanı affetmez. Ondan sonrasını iyi bir kulu için affeder.» (En-Nisa: 48). 
Hadislere gelince: 

Cabir bin Abdullah rivayet ediyor: 

— Bir göçebe Resulü Ekrem'e gelip: «Ey Allah'ın Resulü! icabetti-ren iki şey nedir?» diye sordu. 

Cenabı Peygamber: 

«Kim ki, hiçbir şeyi Allah'a ortak koşmadan ölürse, cennet ona vacib olur. Kim ki herhangi bir şeyi Allah'a ortak 
koşarak ölürse cehennem onun için vacib olur!» 

Hadisi Müslim rivayet etmiştir. 

Müslim ve Buhari arasmda ittifaklı bir hadis de Ubade bin Sa-mit'ten rivayet edilmiştir: 

«Biz Resülüllah'la beraber bir meclisteydik. Buyurdular: «Allah'a şirk koşmayacağınıza, hırsızlık 
yapmayacağınıza, zina etmeyeceğinize, Allah'ın haram kıldığı nefsi hakkınız olmaksızın öldürmeyeceğine dair 
bana biat ediniz!» 

Diğer bir rivayette: 

«Çocuklarınızı öldürmeyeceğinize, uydurmuş olduğunuz bir iftirayı yapmayacağınıza, (dinde) bilinen bir şeyde 
bana isyan etmeyeceğinize dair bana biat ediniz. Sizden herhangi bir kimse bu biatim yerine 

getirirse, onun ecri Allah'a aittir. Kim ki bunlardan herhangi birisini yaparsa, buna rağmen, Allah da onun ayıbını 
kapatıp onu rezil etmezse, onun ecri Allah'a aittir. Dilerse onu affeder, dilerse ona azab eder!.. dedi. Bu emri 
üzerinde biz de Resülüllah'a biat ettik.» 

«El Mutezile» ve «El-Vahidiye» gurublan mezheblerinin doğruluğunu ispat etmek için bu âyete sarıldılar. Çünkü 
onların kanaatine göre, fasık bir kimse ebediyyen cehennemde kalacaktır. Sünnet âlimleri «Bu âyet bir kâfir 
hakkında nazil olmuştur. Mü si umanı öldüren IVİikyes bin Sababe hakkında nazil olmuştur. Binaenaleyh bu âyet 
hususi bir hükümdür» dediler. Eğer her fâsık hemen cehennemlikse acaba Allah neden tevbe etmeyi asi kullarından 
istiyor? 

Bazıları da «Bu âyet müslümanın öldürülmesini helâl sayan bir kimse hakkında nazil olmuştur. Çünkü 
«Müsiiimanı öldürmek helâldir» kanaat ve inancım taşıyan kâfir olur ve o kâfir ise o şekilde ölürse ebediyyen 
cehennemde kalır.» 

«Kim ki bir mümini kasten öldürürse, onun cezası cehennemdir» 

âyeti hakkında «Ebul Meclez» şunları söyledi: 

«Cehennem, bu adamın cezasıdır. Fakat Allah dilerse, onun cezasından vazgeçer ve kimse mani olamaz.» 

Hadisi Ebu Davud rivayet etti. 10911311 

Bazı âlimler de «Hulüd» ebedi kalmak değildir, uzun bir zaman kalmak demektir. Çünkü arapçada «Hulüd» 


maddesi uzun müddet mânasında da kullanılmıştır. Bundandır ki, Allah, kâfirler hakkında «Hulüd» tâbirini 
kullandıktan sonra hemen «Ebeden» kelimesini de beraberinde getirir. Bundan da anlaşılıyor ki, «Hulüd», ebed 
maddesiyle beraber gelmezse, sadece uzun bir zamanı ifade eder. «Edeb» kelimesiyle beraber kullanılırsa, 
kesilmez, sonu, ardı gelmez bir zaman mânâsını ifade eder, 10911321 


Savaşta Tesbit Yapılmadan Kimseye Dokunulmaz 


(94) «Ey iman edenler! Allah yolunda savaşa gittiğiniz zaman mümini kâfirden ayırd edinceye kadar araştırma 
yapınız...» 

ibn Abbas: Bu âyet Beni Murre bin Avf kabilesinden bir kişi hakkında nazil olmuştur. İsmi Murdas bin Nehik idi. 
Fedek ahalisinden idi. Kavminden, ondan başka müslüman olan yoktu. Fedekliler «Resü-lüllah'ın akıncıları 
kendilerine doğru geldiklerini haber alınca, kaçtılar, o zaman akıncılar başında kumandan olarak Gâlib bin Faddal 
el Leysi bulunuyordu. Fedeklilerden sadece o kişi kaçmadı. Uzaktan süvarileri görünce, «Müslümanlar 
olmayabilirler» korkusundan koyunlarını dağın bir vadisine sürdü ve kendisi de dağa çıktı. Süvariler yanına ge- 
lince tekbir getirdiklerini duydu. «Bunlar Resülüllah'ın ashabmdan-dır» deyip de tekbir getirdi. Ve dağdan indi. 
«Lâilâhe illallah Muham-medür Resülüllah» ve «Selâmünaleyküm» dedi. Buna rağmen Usame bin Zeyd kılıcıyla 
ona hücum ederek öldürdü. Koyunlarını ganimet olarak sürüp getirdi. Sonra Resülüllah'a vardılar. Hadiseyi 
Resülüllah'a naklettiler. Resülüllah bu hâdiseden engin bir şekilde rahatsız olarak üzüldü. Resulü Ekrem: «Siz onu 
koyunlarından ötürü mü Öldürdünüz?» diye akıncı müslümanlan kınadı. Sonra Usame Bin Zeyd'e şu âyeti celileyi 
okudu: «Ey iman edenler! Allah yolunda savaşa gittiğiniz zaman mümini kâfirden ayırd edinceye kadar araştırma 
yapınız.» 

Üsame (R.A.) 

«Ey Allah'ın Resulü- Benim için Allah'tan af talebinde bulun!» diye Cenab-ı Peygambere yalvardı. Ve pişmanlık 
belirtti. Bunun üzerine, Usame'yi çok seven o merhamet kani yüce Resul, Usame'den sordu: 

«Peki sen lâilâhe illâllah'ı ne yapacaksın?» Evet Hazreti Peygamber üç defa bunu tekrar etti. Usame: 

«Resülüllah durmadan bunu tekrar ediyordu. Öyle bir hale geldim ki, keşke hiç olmasaydım, temennisinde 
bulundum. Keşke bugün müslüman olsaydım diye hayıflandım» dedi. 

Bu hadisenin neticesinde Resülüllah, Usame için af talebinde bulundu. Ve Usame'ye: «Bir köle azad et» emrini 
verdi. Ebu-Zibyan Usame'den rivayet ediyor: 

Ben Resülüllah'ın hayıflanmasına karşılık onu teskin etmek maksadıyla öldürülenin hakkındaki kanaatimi ibraz 
ederek «Ey Allah'ın Resulü! O adam lâilâhe illâllah'ı silâhın korkusundan söyledi, dedim.» 

Bunun üzerine Resulü Ekrem benden sordu: «Niçin onun kalbini yarmadın ki, bilesin bakalım korkusundan mı 
veya isteyerek mi telâffuz etti şehadet kelimesini?» 

İbni Abbas'tan gelen diğer bir rivayete göre: «Beni Selim» kabilesinden bir kişi ashabtan bir gurubun yanından 
geçti. Beraberlerinde koyunları vardı. Onlara selâm verdi. Onlar birbirlerine: 

«Kılıçlarınızdan emin olsun diye bu adam selâm veriyor.» dediler. 

Bunun üzerine kalkıp onu öldürdüler, ve koyunlarını götürdüler. Resülüllah'a vardıklarında Cenab-ı Hak şu âyeti 
celileyi nazil etti: 

«Ey iman edenler! Allah yolunda savaşa gittiğiniz zaman mümini kâfirden ayirdedinceye kadar araştırma 
yapınız...» 

Yani acelece işi bitirmeye çalışmayınız. Size İslâm tahiyyesiyle (yani İslâmın selâmıyle) selâm verenlere «Sen 
müslüman değilsin» demeyiniz. «Sen bu selâmı bizim kılıçlarımızdan korunmak için söyledin» demeyiniz. Yani 
size teslim olup itaat edip «lâilâhe illallah Mu-hammedün Resülüllah» diyen bir kimse için, kalbinden bunu 
demiyor bahanesiyle öldürülmesine kalkışmayınız. Ondan izhar ettiğini kabul ediniz. Gizlisini Allah'a havale 
ediniz. Alimler «Müslüman ordusu bir memlekete girdiğinde orada İslâm sedirinden birisini görürse, onlara 
sataşmamalı ve onlara hücum etmemelidir» dediler. Çünkü İslâm «el-Muzeni» Resulü Ekrem'den şu hadisi rivayet 
etti: 

«Cenab-ı Peygamber bir asker! birliği veya bir akıncı takımım savaşa gönderdiğinde «Bir Mescid gördüğünüz 
veya müezzinin ezanım eşittiğiniz 1051331 zaman sakın ha kimseyi öldürmeyiniz. Siz de, daha Önce öyle idiniz. 
Allah size minnet etti. Öyleyse iyice araştırınız ve hakikati bulunuz...» diye tavsiyede bulunurdu. 

Cenab-ı Hak burada «Siz de daha önce öyle idiniz» tabiri ilâhisiyle yani size selâm vermesine rağmen siz «Sen 
mümin değilsin» deyip de' öldürdüğünüz adam gibi siz de daha önce kavminizden korkarak dininizi gizlerdiniz. 
Veya siz ilk İslama girdiğinizde şehadet kelimelerini kanınızın akıtılmaması ve malınızın alınmaması için 
getirdiniz. Ama sizin kalbinizde, dilinizle söyleyen var mıdır yok mudur bilinmiyordu. Cenab-i Hak imanınızı 
açığa vurmak, dinde müstakim bir şekilde yürümek hususunda size minnet etti. Binaenaleyh siz de dine gelip 
girmek isteyenlere bu şekilde muamele ediniz. Acele edip de müminleri öldürmeyiniz. Allah sizin yaptıklarınızı 
bilicidir. Siz neyi niçin yapıyorsunuz yaptıklarınızla hangi hedefi güdüyorsunuz Allah bunu bilir. Binaenaleyh 
geçici hedeflerden dolayı katle elinizi bulaştırmayınız. İhtiyatlı davranınız. 

Bazı tefsir âlimlerine göre; bu âyeti celile «El-Mikdad» hakkında nazil olmuştur. Mikdad koyun güden bir kişiye 


rastladı. Onu öldürmek istedi. Kişi «Lâilâhe illallah» dedi. Bunun üzerine Mikdad onu öldürmekten vazgeçti. Fakat 
Usame onu öldürdü. Ve Usame onu öldürdükten sonra «O aile efradıyla ve malıyla kaçmak istiyordu» dedi. Fakat 


Cenab-ı Peygamber «Niçin öldürdün? Lâilâhe ülâllah'ı ne yapacaksın?» şeklinde Usame'ye serzenişte bulundu. 
105/134) 


Zorla İslama Sokulanın İmanı Sihhatlidir 


Bu âyet, cebren imana giren bir insanın imanının sıhhatli olduğuna dair delildir. Ve yine bu âyeti celile, müçtehid 
bir kimse yanılabilir, fakat yanılması da affolunur hükmünü getiriyor. Allah'a şükürler olsun!.. 10511351 


Meal 


(95) Özürleri olmaksızın oturup savaşa katılmayan müminler ile Allah yolunda nefisleriyle, mallarıyla savaşan 
müminler eşit olamazlar. Allah, mal ve canlarıyla cihad eden (mümin) leri oturanlardan, derece yönünden, üstün 
kıldı. Savaşan müminlere de oturan müminlere de Allah en güzel sevabı (Cenneti) vaadetti. Fakat Allah cihad 
edenleri oturup cihada katılmayanlardan büyük bir ecir vermek suretiyle üstün kıldı.» 

(96) Bu ecir Allah'tan verilen dereceler, affetmek ve merhamettir. Allah çok bağışlayıcı ve çok esirgeyicidir.» 
(97) Şüphesiz ki nefislerine zulmettikleri halde melekler tarafından ruhları alınanlardan susturmak kabilinden 
melekler sorar: 

«Neredeydiniz?» 

Onlar: «Biz yeryüzünde zayıf kimselerdik». 

Melekler: «Allah'ın arzı geniş değil miydi? Onda hicret edeydiniz ya», derler. İşte onlar var ya, onların barınakları 
cehennemdir. O ne kötü bir gidiş yeridir.» 

(98) Ancak erkekler - kadınlar ve çocuklardan zayıf olup herhangi bir hileye güçleri yetmeyen ve hicret etmek için 
bir yol (çare) bulamayan biçareler müstesnadırlar.» 

(99) Bunlara gelince; umulur ki Allah bunları affeder. Allah çok bağışlayıcı ve affedicidir.» 

(100) Kim ki Allah yolunda hicret ederse, yeryüzünde birçok sığınak ve genişlik bulacaktır. Allah ve Resulü'ne 
gitmek için evinden muhacir olarak çıkan ve sonra kendisine ölüm yetişen kimsenin ecri kesinlikle Allah'a 
düşmüştür. Allah çok bağışlayıcı ve çok merhamet edicidir.» 

(101) Yeryüzünde yolculuğa çıktığınız zaman eğer o kâfir olanların size zarar vereceğinden korkarsamz namazı 
kısaltmanızda üzerinizde herhangi bir günah yoktur. Şüphesiz ki kâfirler size apaçık düşmandırlar.» 10511361 


Tefsir 
Allah Yolunda Cihadın Fazileti 


(95) Zeyd bin Sabit der ki: Doksan beşinci bulunan bu âyeti celile ilk nazil olduğunda «Özürleri olanlar 
müstesnadır» hükmü yoktu. Resülül-lah'ın yanında oturan İbni Ümmi Mektum: 

«Ben ne yapacağım ya Resülüllah! Ben iki gözden amayım.» diye sordu. Bunun üzerine Cenab-ı Peygamber 
tekraren vahyin yükü altına girdi. Peygamberin uylukları benim dizimin üzerinde idi. Dizimin parçalanmasından 
korktum. O kadar ağırlık verdi. Sonra vahy bitti. Cenab-ı Peygamber bana: 

«Özürleri olmaksızın» diye yazmamı emretti ve ben de «gayrı ulud-derar» (özür sahibi müstesna) mealindeki 
kelimeyi yazdım.» 

Bu âyeti çelilede Allah yolundaki cihadın fazileti belirtilmekte ve insanlar bu cihada teşvik edilmektedir. «Cihada 
katılanlarla katılmayanlar bir olamazlar.» Yani katılanların derecesi pek üstündür. Meğer özür sahibleri onlardan 
müstesnadır. Çünkü onları cihaddan oturtan mazeretleridir. 

Müslim Cabir tarikiyle rivayet ediyor: 

«Biz bir gazada Resülüllah ile beraberdik; Cenab-ı Peygamber bize: «Kesinlikle Medine'de bazı kişiler vardır ki, 
siz herhangi bir yolda gitmiş iseniz, herhangi bir vadiyi geçmiş iseniz onlar (niyetleriyle) sizinle beraberdirler. 
Fakat hastalık onları hapsetmiş, (bedenleriyle size katılamıyorlar).» » 

Buhari, Enes'ten rivayet ediyor: 

«Tebuk gazvesinden dönmüş geliyorduk. Resülüllah'ın beraberinde idik. Cenab-ı Peygamber: «Kesinlikle biz bazı 
kimseleri Medine'de bıraktık, herhangi bir dağın yolunu ve herhangi bir vadiyi geçmişseonlar bizimle 
beraberdirler. Fakat özürleri onları bize katılmaktan alakoymuştur.» » buyurdu, 

İbni Abbas âyetin tefsirinde: 

«Bedir savaşma katılmayıp da oturanlarla kalkıp da katılanlar eşit değildir» şeklinde yorum getirmiştir. 

Topallık veya bedendeki bir zafiyet, veya gözlerdeki zafiyetten ötürü cihada katılmayanlar, özür sahibi 
olduklarından, bu özür olmasaydı yüzdeyüz cihada katılacaklarından ötürü, âyet ve yukarıda naklettiğimiz bu 
hadisler onların da mücahidler kadar sevab aldıklarını tesbit ediyorlar. . 


Allah tarafından hem mücahidlere hem de cihada katılmayan müminlere vaadedilen «el Husna» cennet ile tefsir 
edilmiştir. 10511371 


İslâmdaki Dereceler 


(96) «Bu ecir Allah'tan verilen derecelerdir» âyetindeki «dereceler» kelimesi Kattade tarafından şöyle tefsir 
edilmiştir: 

Deniliyordu: «tslâmın derecesi vardır. islâmdaki hicret bir derecedir. Cihad derecedir. Cihadda ölmek başka bir 
derecedir!..» 

İbni Zeyd: 

— Dereceler yedidir. Ve Cenab-ı Hak onları Beraet «Et-Tevbe» Süresinde şöyle zikretmiştir: 

«Resülüllah'dan geri kalmanın caiz olmayışının sebebi şudur: Çünkü onların Allah yolunda çektikleri 

(1) bir susuzluk, 

(2) bir yorgunluk, 

(3) bir açlık, 

(4) kâfirleri kızdıracak bir yeri çiğnemeleri 

(5) ve düşmana karşı bir muvaffakiyetleri yoktur ki, mukabilinde kendilerine salih bir amel yazılmış olmasın. 
Çünkü Allah kendisine 

(6) güzel amel edenlerin mükâfatını zayi etmez. Onların Allah yolunda 

(7) harcadıkları, küçük ve büyük bir nafaka ve geçtikleri bir vadi olmaz ki Allah yapmakta olduklarından daha 
güzelini kendilerine vermek için hesab-lanna yazılmış bulunmasın.» (Et Tevbe 120-121) diyor. 

Müslim «Ebu Said» «el Hudri»den rivayet ediyor: 

Resulü Ekrem: o «Kim ki Rab olarak Allah'a, din olarak İslâm'a, Peygamber olarak Muhanımed'e razı olursa o 
kimse için cennet vacib olur» dedi. Ebu Said Cenab-ı Peygamberin bu sözünden ötürü sevinerek: 

«Ey Allah'ın Resulü! Bunu bana bir daha tekrarlar mısın?» şeklinde ricada bulundu. Cenab-ı Peygamber bu sözü 
tekrarladıktan sonra buyurdu: 

«Başka bir derece vardır ki, Allah ondan Ötürü kulunu cennette yüz derece yükseltir. Bu yüz derecenin her ikisi 
arasında yer ile gök kadar bir mesafe vardır.» 

Ebu Said: 

«O nedir ki bu derecelere sebeb oluyor?» 

Cenab-ı Peygamber: 

«Allah yolundaki cihaddır» diye cevap verdi. 

Buhari, Ebu Hureyre'den rivayet ediyor; Allah'ın yüce Resulü: «Kim ki Allah'a ve Peygamberine iman ederse, 
namazı kılar, zekâtı verir, orucunu tutar ve hac yaparsa, Allah üzerinde onu cennete dahil etmek hak oluyor. İster 
Allah yolunda cihad etsin, ister doğduğu yerde otursun.» 

Bunun üzerine ashab: 

«Biz senin bu hadisini halka müjde olarak iletelim mi?» 

Cenab-ı Peygamber cevab olarak: 

«Cennette yüz derece vardır. Allah o dereceleri Allah yolunda cihad edenlere hazırlamıştır. Onlardan iki derecenin 
arası yer ile gök arası kadardır. Siz Allah'tan dilekte bulunduğunuz takdirde ondan en yüce Firdevsi isteyiniz. 
Çünkü o cennetin ortası ve en âlasıdır. Onun üzerinde Rahmanın arşı vardır. Oradan cennetin nehirleri fışkırır!» 
buyurdu. 

Eğer; Allah, daha önceki âyette bir tek dereceyi zikretti. Fakat bu ikinci âyette «dereceler» tâbirini kullandı, dersen 
cevab olarak deriz ki: 

Birinci derece, dünyada gazilere verilen ganimet, zafer, ve güzel şöhrettir. İkincisi ise, âhiretteki derecelerdir. 
Onları kastediyor Aliah-u Teâlâ-... 

Bir tefsirci, birinci dereceden maksad, gazilerin Allah katındaki, mertebelerinin yükseltilmesidir. Derecelerden 
maksad ise, cennetteki konaklarıdır 1951154) dedi. Başka bir müfessir de, «Birinci âyette bahsi geçen oturanlar'dan 
maksad, özür sahibleridir. İkinci âyetteki oturanlardan maksad, kendilerine ihtiyaç olmayıp da geride kalabilirler, 
savaşa katılmayabilirler diye izin verilen kimselerdir, dedi. Bazıları da, birinci âyette bahsi geçen mücahidlerden 
maksad, kâfirlere karşı cihad edenlerdir. İkinci âyetteki mücahidler ise, nefsine karşı cihad verenlerdir. Bu tefsire 
şu hadis bina edilmiştir: «Biz küçük cihaddan büyük cihada döndük.» 

«Allah çok bağışlayıcı ve çok esirgeyicidir» cümlesi Resulü Ekrem'in şu hadisi ile vuzuha kavuşturulmuştur. İbnu 
Ömer (R.A.) Resülüllah'tan rivayet ediyor. Resülüllah ta Rabbmdan rivayet ediyor. (Yani hadisi kudsidir): 
«Kullarımdan hangi kul Allah yolunda mücahid olarak çıkarsa, bu çıkıştan maksadı, benim nzamı kazanmak ise, 
ben ona zamin olurum. Eğer geri gönderirsem, almış olduğu ecir ve ganimetle beraber gönderirim. Eğer canını 
alırsam, onu affeder, onun hakkında merhamet ederim.» 

Hadisi En-Nesei rivayet etmiştir. 

Madem ki cihaddan bahsedilmiştir, cihad üzerinde bir kaç kelâm edelim. Ondan sonra diğer âyetlerin tefsirine 


geçelim. 

Şüphesiz ki cihad bazan farzı ayn, bazan da farzı kifayedir. Cihadın farzı ayn olduğu zaman, düşmanın 
müslümanların bir memleketine girdiği zamandır. O zaman, özürsüz ise her akil ve baliğ müslüma-na o memlekette 
bulunuyorsa, düşmana karşı nefislerini, aile efradını ve komşularım müdafaa etmek sadedinde cihada katılmak 
farz oluyor. Bu hususta hür ve köle, zengin ve fakir eşittirler.. Böylece cihad hepsine farz oluyor. Amma onlardan 
uzakta yaşayan müslümanlara ise, gelip de orada cihad etmek farz-u kifayedir. Eğer o memleketi istilâ eden 
düşmana karşı oradakilerin güçleri yetmiyorsa, o vakit onlara yakın veya uzak olan müslümanlara da yardım 
edilmesi farz oluyor. Eğer o memleketin ahalisi saldıran düşmana yeterli ise, uzak memleketlerde oturan 
müslümanlara, cihada katılmak ancak ihtiyari oluyor, yani isterse gelir, isterse gelmez. Farz-u kifaye olan cihada 
fakirlerin ve kölelerin katılmak mecburiyetleri yoktur. Eğer kâfirler kendi memleketlerinde duruyorlarsa, imam 
her sene onlara gözdağı verecek, İslâm memleketlerine saldırmalarına engel olacak, vaizleri göndermelidir. Ya 
imam bizzat gider veya yakınlarını gönderir. Ta ki cihad ve deneme ruhu iptal olmasın. 

Gücü cihada gitmeye yetmiyor, fakat gitmese de diğer müslü-manlann kâfi geldiğini bilen, bir müslümana gelince: 
Bu insanın oturması, cihada katılmaması uygun değildir. Fakat böyle bir insanın cihada katılması farz da değildir. 
Şüphesiz ki, Allah hem mücahidlere hem de cihada katılmayan müslümanlara sevab vaad etmiştir. Eğer cihad bu 


hususta farzı ayin olsaydı cihada katılmayanlar sevab değil, cezaya müstahak olurlardı. Allah daha iyisini bilir. 
1051139) 


Ölüm Melekleri Kaçtır? 


(97) «Şüphesiz ki nefislerine zulmettikleri halde melekler tarafından canlan alınanlardan susturmak kabilinden 
melekler sorar; 

«Neredeydiniz?» Onlar: «Biz yeryüzünde zaif kimselerdik...» 

Bu âyeti celile Mekke'de müslüman olup hicretin farz olduğu bir dönemde hicret etmeyen müslümanlar hakkında 
nazil olmuştur. Kays bin E| Fatiha bin Muğire, Kays bin Velid bin Muğire ve benzerleri gibi. Müşrikler Bedir 
savaşına çıktıklarında bu müslümanlar da onlarla beraber Bedir'e geldiler, Kâfirlerle beraber Resülüllah'a karşı 
savaştılar. Bunun üzerine Cenab-ı Hak bu âyeti indirdi. Ayette bahsi geçen «can alıcı meleklerden» ölüm meleği 
ile yardımcıları kastolunmaktadır. Bunlar altı kişidir. Üçü müminlerin ruhlarını, üçü de kâfirlerin ruhlarını 
kabzeder. Hicret etmeyen o kimselerin nefislerine zulmetmeleri ya şirk ile olmuş yani tekraren putperestliğe 
dönmüşlerdir veya şirk memleketinden hicret farz olduğu halde, oturmaları ve durmalarıyla olmuştur. Zira hicretin 
farz olduğu dönemlerde hicret etmeyen bir kimsenin imanı kabul edilmez. Mekke fethedildikten sonra bu durum 
neshedildi. Resülü-Ekrem bu durumu «Fetihten sonra artık hicret yok, lâkin cihad ve niyet vardır» buyurarak o 
hükmü neshetti. Müslim ve Bu-hari sahihlerinde bunu rivayet etmiştir. Nefislerinize, zulmetmeleri muhtemel ki 
müşriklerle beraber Bedir savaşma katılmalarından ve müşriklerin cemaatini çoğaltmalarından ve onlarla beraber 
Bedirde öldürülmelerinden, dolayı olsun. Bunun üzerine melekler hem onların yüzlerine, hem arkalarına vurup 
«Siz nerdeydiniz?» yani «hangi guruptaydınız? Müslümanların gurubunda mı, müşrik kimselerin gurubunda 
mıydınız.» Onlar: «Biz zaif kimselerdik. Müşriklerle mukavemet edemezdik» şeklinde özür dilerlerse de özürleri 
makbul değildir. Hicret farz olunduktan sonra hicret etmeyenlerin hakkında bu cezalar vardır. Ancak erkek, kadın 
ve çocuklarrdan zaif olup da herhangi bir hileye güçleri yetmeyen, herhangi bir nafakaları ve kuvvetleri olmayan 
kimseler müstesnadır. 

İbni Abbas'tan: «Ben ve annem bu zaif kimselerden idik.» Cenab-ı Peygamber bu zaif müslümanlar için namazında 
dua ediyordu, diye gelmiştir. Müslim ve Buhari'nin ittifakla Ebu Hureyre'den rivayet ettikleri bir hadiste Cenab-ı 
Peygamber (sabahın) ikinci rekâtından başını kaldırdığında şu duayı ediyordu: 

«Yarab! Velid oğlu Velid'i, Hişam oğlu Seleme'yi, Ebi Rabia oğlu Ayyaş'ı koru ve kurtar. Mekke'deki zaifleri 
kurtar. Yarabbi! Azabının şiddetini «mudar» kabilesi üzerine daha da şiddetlendir. Yarabbi! Hz. Yusuf'un kıtlık 
seneleri gibi seneler kıl onların üzerine» diyordu. 

(100) «Kim ki Allah yolunda hicret ederse, yeryüzünde birçok sığınaklar ve genişlikler görecektir...» 

İbni Abbas (R.A.) bu âyetin tefsirinde diyor ki: 

— Bu âyet nazil olduğu zaman, Beni Leys'den ihtiyar bir zat, hasta olduğu halde, dinledi. Adı, «Cündab» bin 
«Dumre» idi ye şöyle yemin etti: 

— Allah'a yemin ederim. Bu âyetin hükmünden istisna edilmiş in-sanlaFdan değilim. Benim hilem de var. Beni 
Medine'ye veya Medine'den daha uzak yerlere yetiştirecek kadar malım vardır. Yeminim olsun bu gece ben 
Mekke'de artık uyumayacağım. Beni Medine'ye doğru çıkarınız, dedi. Onu bir tahta üzerinde yola çıkardılar. Onu 
Ten'im'e kadar götürdüler. Orada eceli vaki oldu. Sağ elini sol elinin üzerine vurarak şöyle dua etti: 

«Yarab! Şu yolculuğum senin içindir. Şu yolculuğum senin Resulün içindir. Senin Resulün neyin üzerinde sana 
biat etmişse, ben de onun üzerinde sana biat ediyorum» dedikten sonra vefat etti. Onun durumu Resülüllah'ın 
ashabına yetişti. Dediler ki, «Keşke Medine'ye varsaydı. Onun için sevab bakımından daha tamamlayıcı ve ecir 
bakımından da daha fazla olurdu.» 

Müşrikler de bu duruma gülerek dediler ki: «Onun ne istediğini ne bileceksiniz?» 


Bunun üzerine Cenab-ı Hak: 

«Kim ki evinden Allah ve Resülü'ne muhacir olarak çıkarsa, hicret ettiği noktaya varmazdan evvel ölüm kendisine 
yetişirse, onun ecri Allah'ın üzerine vacib olur.» Yani hicretine karşılık olan ecir Cenab-ı Hakkın bizzat nefsine 
vacib ettiği bir durum oluyor. Bazı âlimler, bu âyetin hükmüne, bir taati kastedip ou tamam etmezden önce aciz 
kalan bir kimse dahil oluyor. Allah ona, o taat tamam olmuş gibi sevabını yazar, dedi. Bazıları da ancak işlemiş 
olduğu miktarın sevabını yazar, dedi. Birinci görüş daha sıhahtlidir. Çünkü âyet hicreti teşvik etmek sedadında 
nazil olmuştur. Hicreti kastedip fakat hicret ettiği noktaya varmayan bir kimse hicret sevabım kâmil yani tam 
olarak almıştır. Ve bir taati işlemeyi kastedip onu tamamlamaya gücü yetmeyen bir kimseye de. sevab tam ve 
kâmil olarak yazılır, 10511401 


Yolculukta Namazın Kısaltılması 


(101) «Yeryüzünde yolculuğa çıktığınız zaman eğer o kâfir olanların size zarar vereceklerinden korkarsanız 
namazı kısaltmanızda üzerinizde herhangi bir günah yoktur. Şübhesiz kâfirler sizin apaçık düşmanınız-dır.» 
«Kısaltmak», rekâtlarının yarısını kılmakla olur. «Güven yoktur» tâbiri seferde namaz kısaltılmasının caiz 
olduğuna, farz olmadığına delâlet eder. Allah Resülü'nün seferde namazını tamam kılması da bunu takviye eder. 
Aişe (R.A.)'den rivayet ediliyor: 

«Resulüllah ile beraber umre ihramına girdim ve: 

— Ey Allah'ın Resulü! Bazan namazımı kasrettim (kısalttım) bacan tamamladım. Bazen oruç tuttum, bazen yedim, 
diye sordum? 

Resulüllah bana: 

— Ey Ajşe! Güzel yaptın, dedi.» 

Ebu-Hanife «Kasr» m vâcib olduğunu savunuyor. Delil olarak Hz. Ömer'in «Sefer namazı iki rekâttır. Bu iki rekât 
tamamdır. Kasr falan yoktur. Peygamberinizin dili üzerinde böyle gelmiştir» sözü ile Hz. Aişe'nin «Namaz farz 
olduğunda iki rekât, iki rekât olarak farz-olundu» sözünü delil olarak almıştır. Binaenaleyh sefer halinde, ilk 
farziyet olduğu gibi muhafaza edildi. Hazar halinde artırıldı. İmam Şafii, «Bu iki hadisin zahiri âyeti kerimeye ters 
düşer» dedi. Eğer ikisi de sahih ise, birinci hadis; «Kasren kılınan namaz sıhhat bakımından, yani kifayet etmek 
bakımından tam namaz gibidir» şeklinde yorumlanır. İkinci hadis ise; iki rekâttan fazla kılmanın cevazını ortadan 
kaldırmıyor. O halde âyeti «onlar dört rekât kılmaya alışmışlardır. Kalb-lerine sefer halinde kılınan iki rekât eksik 
ve noksandır, gelebilir. Onun için iki rekâtı onların zannına göre kısaltmak mânâsındaki «kasr» tabiriyle getirdi. 
Ve «Bunda sizin için bir günah yoktur» dedi. Ta ki kalbleri bunda mutmain olsun. 

Namazın kasr edilmesine ruhsatlı olan seferin miktarı, Şafii'lere göre; dört «berid»tir. Her berid oniki «Mil»dir 
veya iki «fersah»tır. Hanefi'lere göre, altı «berid» tir. Davudi Zahiri «Kasrın caiz olması korkunun olması haline 
bağlıdır» dedikten sonra bu âyetle istidlal etti. Eğer korku yok ise, Davud Zahiri'ye göre namazın kasrı da kalkar. 
Emin olunan zamanlarda Davudi Zahire'ye göre kasr yoktur. Fakat cumhur, ister emniyet halinde olsun ister 
olmasın sefer halinde namazı kasretmek caizdir, dedi. Delil olarak Ya'la bin Umeyye'den rivayet edilen hadisi 
gösterdi: 

«Ben Hz. Ömer'den: Eğer kâfir olanlar size bir fitne yapacaklarından korkarsanız namazdan kısaltmanız sizin için 
herhangi bir günah değildir» âyetinin mânâsını sordum ve şimdi insanlar artık emindirler, dedim. Hz. Ömer: 
«Ben de senin şu anda hayret ettiğin şeye hayret ettim. Resülüllah'tan sordum. Resülüllah: «Bu, bir sadakadır. 
Allah sizlere onu ta-sadduk etmiştir. Allah'ın sadakasını kabul ediniz.» diye cevab verdi.» Hadisi Müslim rivayet 
etmiştir. 

Abdullah bin Halid bin Useyd'den rivayet ediliyor ki, ibni Ömer'den: 

«Sen namazı hasıl kasredersin? Oysa Cenab-ı Hak: «korku halinde, kasrederseniz size herhangi bir günah yoktur» 
demiştir, diye sordum?» 

İbni Ömer: «Ey Yeğenim! Resülüllah bize Peygamber olarak geldiğinde biz dalâlette idik. Bize öğretti, 
öğrettiklerinin arasında bize sefer halinde dört rekâtlı namazları iki rekâtlı olarak kılmak da vardır.» 

diye cevab verdi. Hadisi «En-Nesci» rivayet etmiştir. 

İbni Abbas: 

«Resülüllah Medine'den çıkıp Mekke'ye gitti. Alemlerin Rabbmdan başka hiçbir şeyden korkmuyordu. Buna 
rağmen sefer halinde iki rekât kıldı, diyor.» 

Hadisi Tirmizi ve Nesei rivayet ettiler. 

Cumhur ulema, «eğer korkarsanız» tâbiri şartın husulünü ifade ediyor. Şartın yok olması, meşrutun yok olmasını 
gerektirmez. Öyle'ise Genab-ı Hakk'ın «eğer korkarsanız» cümlesindeki, «İN» korkunun olmadığı, anda KASR 
ruhsatını oluşturmaz. Böyle oldu mu âyet emniyet halinden bahsetmiyor. Bu duruma göre, emniyet halindeki 
ruhsatın haberi vahidle sabit olması aynı zamanda Kur'an'ın süküt ettiği bir hükmü de ispatı olur. Bu ise mümteni 
(imkânsız) değildir. Ancak haberi vahidle âyetin delâlet ettiği hükmün hilafını ispat etmek müm-tenidir. Eğer itiraz 
ederek desen ki; Madem ki bu seferde namazı kısaltma hükmü hem emniyet, hem de korku halinde sabittir, o halde 
onu korku haline bağlamanın faidesi ne idi? 


Cevab olarak derim ki; Ayet, Resulü Ekrem'in seferlerinin çoğuna göre nazil oldu. Çünkü Resülüllah'ın seferlerinin 
çoğu düşman korkusundan hali değildi. Böylece Cenab-ı Hak oluşmada en galib olana göre bu şartı zikretti. Yani 
Peygamber seferleri çoğu kez korkudan hali olmadığı için sanki hepsinde korku varmış gibi belirtildi. 1991141! Evet: 
Sefer halinde namazın kasredilmesi ümmetin icma ile caizdir. Sefer halinde tamamlamanın caiz olup olmamasında 
ihtilâf vardır. Ulemanın ekserisi, seferde kasretmek vacibtir görüşündedir. Bu görüş Hz. Ömer'in, Hz. Ali'nin, İbni 
Ömer, Cabir ve İbni Abbas'ın görüşüdür. Hasan Bas-ri, Ömer İbni Abdulaziz, Kattade, İmam Malik, İmam Ebu 
Hanife de bu görüştedirler. Ve bu görüşü Aişe (R.A.) validemizin rivayet ettiği şu hadis de takviye etmektedir: 
«Namaz farzolunduğu zaman ikişer ikişer rekât olarak farzolundu. Sonra hazar halinde dört rekâta yükseltildi Sefer 
halinde ise ilk farziyet üzerinde durduruldu.» Buharı ve Müslim sahihlerinde rivayet ettiler, 1051421 

Bir kavim de: Sefer halinde namazın tamamlanması caizdir. Fakat kasr daha üstündür» dediler. Bu görüş, Hz. 
Osman, Saad İbni Ebi Vak-kas gibi sahabelerden rivayet edilmiştir. İmam Şafii, İmam Ahmed ve bir rivayetinde 
İmam Malik de bu görüşün savunucusu olmuşlardır. Buna delâlet eden «El-Bağavi»nin Şafii senediyle Hz. 
Aişe'den rivayet ettiği hadistir: «Bütün bunları yani tamam etmeyi de kasretmeyi de Resülüllah yaptı». Yine Aişe 
(R.A.) validemiz buyurdu: «Resülüllah ile beraber umreye gittim. Medine'den Mekke'ye vardığında Resülüllah'a: 
«Ey Allah'ın Resulü! Anam ve babam sana feda olsun. Yolculuk boyunca bazen namazı tamamladım, bazan kasr 
yaptım. Ba-zan oruç tuttum, bazan yedim» diye sordum. 

Resülüllah (Aleyhi ve alâ alini es-Salatu ves-Selâm): 

«Ya Ayşe, güzel yaptın» dedi ve niye öyle yapmışsın diye beni kınamadı.» 

Hadisi En Nesei rivayet etti. 

Kur'an-ı Kerim'in zahiri mânâsı da buna delâlet eder. Zira Cenab-ı Hak: «(Dört rekâtlı) namazdan kısmanızda sizin 
üzerinizde herhangi bir günah yoktur» diye buyuruyor. «Üzerinizde herhangi bir günah yoktur.» tâbiri ancak 
ruhsatta kullanılır. Farz olan hükümlerde kullanılmaz. Hz. Aişe'nin «Namaz iki rekât olarak farz olundu» 
şeklindeki hadisi şöyle tevil edilebilir; 

«Namaz önce iki rekât olarak farz olundu. Sonra hazer halinde farz olmak üzere iki rekât daha eklenildi. Fakat, 
yolculukta kılman namaz «İki rekât olarak kısaltılabilir.» ruhsatına tabii olarak kaldı. Öyleyse- seferde namaz tam 
olarak da kılınabüir. 10511451 


Misafirin Namazı 


Misafir bir kimsenin namazı hakkında ihtilâf edildi: İkişer ikişer rekât olarak kılsa, acaba kasr mıdır, kasr değil 
midir? Bir kavme göre kasr değildir. Çünkü misafirin namazı iki rekât olarak farzolunmuştur. Öyleyse tamdır, kasr 
değildir. Bu durum İbni Abbas'tan, İbni Ömer'den, Cabir İbni Abdullah'tan rivayet edilmiş, Said bin Cübeyr, Süddi, 
Ebu Hanife de buna kaildirler. Öyle ise bu takdirde âyetteki «KASR» m mânâsı tahfiftir. Yani rükuu ve secdesi 
hafifleştirildi anlamınadır. Bir kavim de «Namaz kasredilmiştir. Seferi namazda asıl iki rekât değil dört rekâttır. 
Fakat iki de kasrolunmuş ve kısaltılmıştır.» dedi. Bu da Mücahid ve Tâvuş'un kavlidir. Şafii ve Hanbeli buna 
kaildirler, 10511441 


Hangi Seferde Kasır Yapılır 


İmam Şafii, Mâlik, Ahmed ve cumhur «Ancak helâl olan bir yolculukta kasr caizdin> dediler. Bazıları «Hac 
yolculuğu gibi, umre veya ci-had veya herhangi bir taat yolculuğunda ancak kasr caizdir fakat günah yolculuğunda 
kasr caiz değildir» dediler. Ebu Hanife, Süfyan-ı Sev-ri «Günah yolculuğunda dahi kasr caizdir» dediler. Kasr 
mesafesi hakkında da ihtilâf vardır. Davud ve zahir ehli «en kısa yolculukta da en uzun yolculukta da kasr caizdir» 
dediler. Bu görüş, Hz. Enes'ten de rivayet edilmiştir. Anır İbni Dinar diyor ki: Cabir bin Zeyd bana dedi: 

Ben Arafat'ta namazımı kasr yapıyorum. Ehli ilmin diğerlerine gelince... Onlar ancak uzun seferde kasn caiz 
görüyorlardır. Kısa seferde ise caiz görmüyorlar. Uzun seferin tahdidinde de ihtilâf vardır. Ev-zai; «Bir günlük yol 
olsa uzun seferdir» dedi. ibni Ömer, İbni Abbas: 

«Dört «berid»lik bir mesafede hem namaz kasredilir, hem de oruç tu-tulmayabilinir» dediler. Bu «Dört berid»lik 
mesafe onaltı fersahtır. Bu görüşü İmam Mâlik, İmam Ahmed ve İshak paylaşmışlardır. Hasan Basri ve Zühri'nin 
sözü de buna yakındır. Çünkü onlar «iki günlük mesafe» demişlerdir. İmam Şafii de bu söze kaildir. Yalnız o: «İki 
gecelik mesafe» yi de eklemiştir. Yani onaltı «fersah»lık yol olacaktır. her fersah üç Mildir. Böylece Haşimi 
Miliyle 48 mil olur. Bir mil de altıbin ziradır. Bir zira ise 24 parmaktır. Parmaklar mu'tedü olarak yanyana 
gelecektir. Bir parmak, yanyana konulmuş, altı arpadır. İmam Süfyan-ı Sevri, Ebu Hanife ve Küfe'liler «Üç günden 
aşağı olan bir seferde kasr namazı yoktur» dediler, 1951145) 

Bazı âlimlere göre «eğer kâfir olanların size fitne çıkartmalarından korkarsanız» cümlesi, kendisinden sonra gelene 
bağlıdır, kendisinden önce geçenden ayrıdır, demişlerdir. Ebu Eyyub El Ensari'den rivayet edildi: «Namazı 
kasretmekte sizin üzerinize herhangi bir günah yoktur.» Ayeti bu kadar olarak nazil oldu. Bir sene sonra korku 
halindeki namazı Resülüllah'tan sordular. «Eğer kâfirlerin size bir fitne yapacaklarından korkarsanız» âyeti nazil 
oldu.» 


Bunun gibileri Kur'an'da çoktur. Bir haber evvelâ tamamiyle iniyor. Sonra onun arkasından ikinci bir haber aynı 
tarzda iniyor. İkinci haber görünürde birinci haberle bitişiktir. Fakat hakikatte birinci haberden ayrıdır. 1051461 


Meal 


(102) Ey Habibim! Onların içinde bulunup namaza kalktığın zaman onlardan (yani askerlerden) bir gurup namaza 
kalksın ve silâhlanm kuşansınlar. Namaza duranlar secdeye vardıkları zaman diğerleri arkanızda sizi 
korusunlar. Namaz kılmayan başka bir güruh gelsin ve seninle beraber namazı kılsınlar.Tedbirlerini ve silâhlarım 
alsınlar. Kâfirler isterler ki siz silâh ve eşyanızdan gafil olasınız ki, onlar da bir hücumla size çullansınlar. Eğer 
yağmurdan ötürü size bir eziyet olursa veya hasta iseniz silâhlarınızı çıkarmanızda üzerinizde herhangi bir günah 
yoktur. Bunlarla beraber tedbirinize alınız. Şüphe- 

siz ki Allah kâfirlere rüsvay edici bir azab hazırlamıştır.» 

(103) Öyleyse namazı kılıp bitirdiğiniz zaman ayakta, otururken ve yanlarınız üzerinde (o yatarken Allah'ı 
zikrediniz. Düşmandan emin olduğunuz zaman namazı eksiksiz kılınız. Şüphesiz ki namaz, müminlerin üzerinde 
vakit (leri bel)li bir farzdır.» 

(104) Düşman olan kavmi takibetmekten sakın gevşeklik gös-termeyiniz. Eğer siz elem duyuyorsanız, şüphesiz ki 
sizin acı duyduğu-nuz gibi onlar da elem duyarlar. Üstelik siz Allah'tan onların ümid etmediklerini umuyorsunuz. 
Allah bilicidir ve hikmet sahibidir.» 

(105) Şüphesiz ki biz sana kitabı hak ile indirdik. Ta ki Allah'ınsana gösterdiği ile insanlar arasında hükınedesin. 
Salan ha, hainler için mudafaacı olma.» 10511471 


Tefsir 


(102) «Korku namazı ancak Resülüllah'ın hazır bulunduğu bir dönemin Özelliklerindendir.» diyen tefsir alimi, yüz 
İldnci âyetin zahir ve mef-humuna yapışmıştır. Amma fakihlerin tamamı «Cenab-ı Hak bu âyetle Peygamberine 
korku namazının nasıl kılınacağının keyfiyetini öğretti. Ta ki Peygamberden sonraki imamlar, Peygambere bu 
hususta uysunlar. Çünkü onlar Peygamberin vekilleridir. Onların hazır bulunması Peygamberin hazır bulunması 
gibidir.» dediler, 10511481 

«Sen onların içinde olduğun zaman» hitabı, tıpkı zekât almak meselesinde «Onlarda olduğun zaman mallarından 
zekât'ı al» hitabı gibidir. «izâ» lafzının isteği subut anında subuttur. Yokluk anındaki yokluk ise kabul edilmez. 
İbni Abbas'tan rivayet edildi: Müşrikler Resulü Ekrem ve ashabının öğle namazına kalkıp hep birden namaz 
kıldıklarını görünce «Niçin onlara namaz içinde hücum etmedik» diye hayıflandılar. Fakat müşriklerin içinden 
bazıları «Bırakınız, onlann bundan sonra daha sevimli, hem de anne ve babalarından daha sevimli bir namazları 
vardır. (Yani ikindi namazları vardır) O namaza kalktıklarında onlann üzerine şiddetli bir hücum yapalım ve onları 
öldürelim» dediler. Bunun üzerine Cebrail (Aleyhisselâm) geldi ve: 

«Ey Muhammedi Bu namaz korku namazıdır» dedi. Ve nasıl kılındığını öğretti. 

«Ebu-Ayyaş» El-Merzuki, bu âyetin nüzul sebebini şöyle anlatıyor: Biz Resülüllah ile beraber üsfan'da (bir yerin 
adıdır) idik. Müşriklerin kumandanı o gün Halid bin Velid idi. Biz öğle namazını kıldık. Müşrikler «Biz 
müslümanların gafil bir zamanını bulduk, fakat firsatı kaçırdık» deyip hayıflandılar. «Eğer namazda oldukları 
halde onlara hücum etseydik onları öldürebilirdik») diye yakındılar. işte bu âyet Öğle ile ikindi arasında nazil 
oldu. Cenab-ı Hak Peygamberine hitab ederek: «Ey Muhammedi Sen ashabının içinde olursan, onlarla beraber 
savaşa katılmış olursan onlann önünde namaz kıldığın zaman, onlardan bir gurub seninle beraber namaza dursun. 
Diğer bir gurub da düşmana karşı nöbet tutsun.» 

«Onlar silâhlarını alsınlar» cümlesindeki zamir namaz kılanlara, racidir. Muhtemel ki nöbette bulunanlara raci 
olsun. Bu âyeti celüenin zahiri delâlet eder ki imam iki defa namaz kılacaktır. Önce bir gurubla namaz kılıp selâm 
verecektir. Sonra ikinci gurub gelecektir, yine onlara imam olup namazı kıldıracak, onlara imam olacaktır. Resulü 
Ekrem (A.S.V.) «Batn-ı Nahl» denilen savaş meydanında böyle yapmıştır. İkinci bir görüş daha vardır: İki rekâtlı 
namazın her rekâtını Resülüllah bir gurubla kıldıracaktır. Bunun keyfiyeti şudur: Birinci gurubun önünde bir rekât 
kılacaktır. İkinci rekâta kalkınca imam ayakta duracak, cemaat ikinci rekâtı, rükü ve secdesini yapacaklar, selâm 
verecekler ve düşmanın karşısına gidip nöbet tutacak. İkinci gurub gelip ikinci rekâtta Resulü Ekrem'e uyacaklar. 
Resülüllah oturduktan sonra teşehhüdü uzatacak, onlar kalkacak ikinci rekâtı eda ettikten sonra Resülüllah ile 
beraber selâm vereceklerdir. Bu durumda Cenab-ı Peygamber «Zatur Rika»da kıldırmıştır. İmam Azam, «İmam 
birinci gurubun Önünde bir rek'ât kıldıracak, o gurub selâm vermeden gidip düşmanın karşısında duracaklar. İkinci 
gurub gelip imam ile beraber bir rekât kılacaklar, ve bu ikinci gurub namazlarını tamam edip düşmanın karşısına 
nöbete gidecekler, birinci gurub gelecek, ikinci rekâtlarını kıraatsız eda edecekler ve namazlarını böylece 
tamamlayacak, sonra düşmanın karşısına gidecek.10911491 

Ebu Yusuf ile İsmail bin Üleyye: 

Korku namazı Resülüllah'ın özelliğiydi. Resülüllah'tan sonra hiç kimse için korku namazı kılmak caiz değildir; 
dediler. İmam Şafii'nin talebesi el Müzeni «korku namazı önce vardı, sonra neshedildi» dedi. Delil olarak bu âyette 


Allah, Peygamberine hitab ediyor. «Onlann içinde bulunduğun zaman» tâbirini kullanıyor. Ayetin zahiri delâlet 
eder ki, korku namazı Peygamberin kılmasına bağlıdır. Öyleyse onun özelliklerindendir. Bir de «izâ» kelimesi 
şartı ifade ediyor, dedi. 

Cumhuru ulema ve fukahaya göre; bu hüküm Resülüllah'ın hakkında bu âyetle sabit olduğu zaman ümmetinden 
olan başkaları hakkında da sabittir. Çünki Cenab-ı Hak: «Siz Peygambere ittiba ediniz» (Et-Tegabun: 12) 
buyuruyor. Bir de Resülü-Ekrem «Benim namaz kıldığım gibi namaz kılınız» buyurmuştur. Bir de burada 
sahabenin icnlaı: «korku namazı kılınır» şeklindedir. Hz. Ali'den gelen bir rivayette, Hz. Ali Sıffin'de «HERİR» 
gecesinde ordusunun önünde korku namazını kıldırmiştır. Ebu Mus'el Eşari de korku namazını arkadaşlarının 
önünde kıldırmıştır. Huzeyfe b. Yeman, arkadaşlarının önünde Taberistan'da bu namazı kıldırmıştır. Bu adı geçen 
sahabelere muhalefet eden hiçbir sahabeye tesadüf edilmemektedir. «Onların içinde olduğum zaman» mealindeki 
âyete şöyle cevab veririz: Bu âyet her ne kadar Peygambere hltab ise onun diğer ümmetleri de bu hükme 
dahildirler. Tıpkı «Ey Peygamber! Siz kadınları boyadığınız zaman» (Talak: 1) mealindeki âyette olduğu gibi. 
Ancak bir hükümde «Bu hüküm Resülüllah'ın özelliğidir» diye bir nass gelirse o vakit ümmet o hükmün kapsamına 
girmez. Meselâ: Cenab-ı Hak: «Özel olarak senindir, müminlerin değildim (Ah-zab. 50) dediği gibi. Bunun naziri 
şu âyettir; «Onların içinde olduğun, zaman onların mallarından bir sadaka al.» (Tevbe: 103). Madem ki bu âyette 
Resülüllah muhatabtır ve Resülüllah'tan sonra gelen imamlar da zekât almışlardır, öyleyse bahsettiğimiz âyette de 
durum budur. Resülüllah evvelâ korku namazını kıldırmış, sonra arkasından gelen imamlar aynı şeyi yapmışlardır. 
Mühim bir mesele!.. 

Savaş şiddetlendiğinde, ordular birbirlerine katıldığında, müslü-manlar yaya veya binici olarak namazlarını 
kılabilirler. Rükü ve secde için hangi cihet kolay ise o cihete işaret ederler. Bu, İmam Şafii'nin görüşüdür. İmam 
Azam'ın görüşü ise; böyle bir durumda namaz kılmazlar. Emin oldukları zaman fevtolan namazlarım kaza ederler. 
«Eğer yağmurdan ötürü size bir eziyet olursa veya hasta iseniz silâhlarınızı çıkarmanızda üzerinize herhangi bir 
günah yoktur.» 

Bu âyet savaşçılara yağmur veya hastalıktan ötürü kendilerine ağır geldiğinde silâhlan çıkarıp yanlarına bırakma 
ruhsatını vermektedir. Ve böylece bu âyetten anlaşıldı ki namaz içinde dahi olursa savaşta silâh takınmak vacibtir. 
Müstahab değildir. Çünkü müstehab olsaydı ruhsata ihtiyaç yoktu. «Yalnız tedbirinizi alınız.» Çünkü namaza dalıp 
gaflette kalabilirsiniz ve düşman sizi avlayabilir. İbni Abbas «Bu âyet Resülüllah hakkında nazil oldu. Resülüllah 
Beni Muharib ve Beni Envar kabilelerine karşı gazaya çıkmıştı. Öyle bir yerde inmiş, konaklamışlardı ki düşman 
görünmüyordu. Herkes silâhını çıkardı. Resülüllah defi hacet için dereyi geçti. Yağmur da yavaş yavaş yağıyordu. 
Dere birden sel haline geldi. Sel, Resülüllah ile ashabının arasına girdi. Cenab-ı Peygamber bir ağacın altında 
oturdu. Resülüllah'ı orada Hu-res bin Hars el Muharibi adlı kâfir gördü. Ve dedi ki: «Seni Öldürmez-sem Allah 
beni öldürsün!» Sonra dağdan indi. Kılıcı elindeydi. Resulü Ekrem ondan habersizdir. Birden yalınkılıçlı olarak 
Resulün yamba-şında ona göründü. Hures kılıcını kınından çıkarmıştı: «Ey Muham-med! Şu anda seni benden 
kurtaracak kim var?» diye haykırdı. Resülüllah cevaben: «Allah vardır» dedi. Sonra Cenab-ı Peygamber: «Yarab- 
bi! Hures bin Eİ Hars'ın şerrinden dilediğin şeyle beni emin kıl!» Böylece Hures, Resülüllah'a kılıcı çalmak üzere 
hazırlanırken omuzlarının arasına vurulan bir darbeyle yüzüstü yere yığıldı. Kılıç Hures'in elinden fırladı. 
Resülüllah kalkıp kılıcı aldı, sonra şunu söyledi: 

«Ey Hures! Şu anda seni benim elimden kurtaracak kim var?» 

Hures: 

«Hiç kimse yoktur!» 

Resülüllah (S.A.V.): 

«Öyleyse Allah'tan başka Mabud olmadığına ve benim de Allah'ın abdi ve Resulü olduğuma şen adet eder misin? 
Eğer edersen sana kılıcını geri vereceğim.» dedi. 

Hures: 

«Hayır! Şehadet etmem. Fakat şehadet ederim ki, ben ebediyyen artık seninle savaşamam. Ve hiçbir düşmanın 
senin hakkında gözetçi-ligini de yapmayacağım.» 

Böylece Resülüllah, Hures'in kılıcını kendisine iade etti. Hures, Resulü Ekrem'e: 

«Sen benden daha hayırlısın, dedi.» 

Cenab-ı Peygamber: 

«Evet, ben bunu yapmak hususunda senden daha haklıyım, daha 

iyiyim.» 

«Azab olasıca, ey Hures! Niçin Muhammedi öldürmedin?» 

Diyen kavmine Hures: 

«Allah'a yemin ederim, kılıçla onu parçalamaya çalışırken bilmem kim arkadan benim omuzlan mı arasına bir 
darbe vurdu. Yüzüstü düştüm» deyip Resülüllah ile olan durumunu anlattı. Ve derenin seli durdu. Resülüllah 
savuşup Sad'm yanına geldi. Ve Hures'le olan hâdiseyi Resülüllah ashabına haber verdi ve bu âyeti okudu. 10511501 


İnsan Allah'ı Her Durumda Anabilir 


103) «Namazı kılıp bitirdiğiniz zaman, ayakta otururken veya yanlarınızın üzerinde yatarken Allah'ı anınız.» 
Allah'ı anmak «Teşbih» subhanallah demek, «Tahmid» elhamdülillah demek, «Tahlil» Lâilâhe illallah demek, 
«Tekbir» Alahu ekber demek suretiyle olur ve her hal-u-kârda bir müslüman Allah'ı bu şekilde anabilir ve âyet 
buna ruhsat verir. 

Bazıları «anmak»tan maksad namazdır. Yani sıhhatli olduğunuz zaman ayakta, hasta olduğunuz zaman oturarak, 
sizin bedeninizde yaralar ve topallık varsa yatarak namazlarınızı eda ediniz, diyorlar. Aişe validemiz (R.A.) der 
ki, «Resulü Ekrem, Cenabı Hakkı her zamanında anardı.» Hadisi Müslim ve Buharı rivayet etmiştir. İbni Abbas: 
«Gece - gündüz, karada, denizde, seferde - hazerde, zenginlikte -fakirlikte, hastalıkta - sıhhatte, gizlice - açıkta her 
hal-ü-kârda Allah'a anınız demektir, diyor.» 

İbni Mesud'un kulağına geldi ki, bir kavim ayakta, oturarak, yatarak Allah'ı zikrediyorlar. Dedi ki: 

«Ayetin bu hükmü, kişi ayakta namaz kılmaya gücü yetmiyorsa oturarak kılması hakkındadır.» 

Cumhuru-ulema; bu âyette emredilen zikir," korku namazının arkasında getirilen zikirdir. Yani korku namazını 
bitirdikten sonra ayakta, oturarak, yatarak, yürüyerek, savaşarak, bütün hallerde Allah'ı anınız, demek oluyor. 
Savaş bittikten sonra emin olduğunuz zaman namazınızı meşhur olan zikir, rükü ve şartlara riayet ederek kılınız, 
demektir dediler. 

Namaz belli vakitlerde kılınan bir farzdır. Onu o vakitlerden çıkarmak caiz değildir. İster korkuda, ister emniyette 
olsun, 10511511 


Haksız Olarak Hiç Kimse Müdafaa Edilemez 


(105 «Şüphesiz ki biz sana kitabı Hakk ile indirdik...» 

İbni Abbas: 

«Bu âyeti celile, Ensardan adı Ebu Tu'me bin Ubeyrek olan ve «Beni Zafer bin el Mars»tan bulunan kişi hakkında 
nazil oldu. Bu kişi komşusu Kattade bin Nu'man'ın kilerinden bir zırh çaldı. Zırh bir dağarcığın içindeydi. 
Dağarcıkta aynı zamanda un da vardı. Dağarcık delikti. Dağarcığı sırtlayan Ebu Tu'me'nin, haberi olmadan, 
dağarcıktaki un ta evine kadar döküldü. Sonra götürüp zırhı Yahudilerden Zeyd bin Semiy'nin yanında gizledi. 
Zirh Tu'me'nin yanında arandı. Tu'me yemin etti ki zırhı ben almadım ve ondan herhangi bir haberim de yoktur. 
Zırhın sahibleri: 

«Biz unun izini senin kapına kadar getirdik.» dediler. 

Fakat o yemin ettikten sonra yakasını bıraktılar. Unun izini ta-kibederek Yahudinin evine kadar geldiler. 
Yahudiden zırhı aldılar. Yahudi «Bu zırhı bana Ebu Tu'me bin Ubeyrek vermiştir» dedi. Yahudi cemaatinden bir 
gurub da Yahudiye şahidlik yaptı. Ebu Tu'me'nin kabilesi «Benu-Zufer» Yahudilere «gelin Resülüllah'a gidelim» 
dediler. Ve Resülüllah'a: «Bizim arkadaşımız, akrabamız Tu'me'yi müdafaa et (kolla). Aksi takdirde rezil olacak, 
helak olacaktır. Yahudi de kurtulacaktır. Yahudi ehli takva ve salih bir aileyi itham etti» dediler. Bunun üzerine 
Cenab-ı Peygamber, Yahudiye karşı Tu'me'yi müdafaa etmek niyetinde bulundu. Cenab-ı Hak bunu yasaklayarak 
bahsi geçen âyeti indirdi. 

«Hainlerin müdafaasını yapma.» 

Hainlerden maksad Tu'me'nin kardeşleri olan Bişr, Mübeşşir ve amcazadesi Ürve oğlu Üseyir ve Tu'me'nin 
kabilesidir. Onların avukatı gibi onları müdafaa etmeye kalkışma. «Rabbından af talebinde bulun. Kesinlikle Allah 
çokça affedicidir.» 

Bu âyet indiği zaman Tu'me bin Ubeyrek hırsız olduğundan dolayı Mekke'ye kaçtı. Esad bin Şehid'in kızı Sulafe'ye 
misafir oldu. Hassan bin Sabit, Sülafe'nin hakkında şu şiirleri söyledi: 

«O hırsızı Sad'ın kızı misafir kabul etmiştir.» «Sad'ın kızı ile beraber kuyruk derisinin mücadelesini yapıyorlar.» 
«Siz zanneder misiniz ki sizin yaptığınız gizli kalacaktır?» «Oysa aramızda bir Peygamber vardır. Onun nezdinde 
vahy vardır.» 

Hassan'ın şiirlerini Sulafe işittikten sonra Ebu Tu'meye «Sen Has-san'ın şiirlerini bana hediye ettin» deyip pılı 
pırtısını dışan attı. Ebu Tüme böylece irtidad etti ve Hayber'e kaçtı. Sonra bir evi geceleyin delip de hırsızlık 
yaparken duvar üzerine yıkıldı ve mürted olarak öldü. Bu hadisi birçok lâfızlarla Tirmizi rivayet etmiştir. 
Arkasından «Hadisi Hasen ve Gariptir» demiştir. 

Bu âyeti celile, batıl yolda olan ve haklı olarak itham edilen bir kimsenin müdafaasını yapmanın hiçbir müslümana 
caiz olmadığını gözler önüne sermektedir. Ancak hakimin müdafaası yapılır. Haksızın avukatlığını yapmak 
zulümdür. Haksızlıktır. Bir de «Kâfir sava$ halinde değilse, onun malının hükmü müslümanın malının hükmü 
gibidir» hükmünü getirdi. Bir de; Resülüllah'ın görüşünün Allah katından geldiğini ve içtihadın mutlak mânâda 
geçerliliğini sergiledi... 1951152) 


Meal 


(106) Ve Allah'tan affetmesini iste. Şüphesiz, ki Allah çok affedici ve merhamet sahibidir.» 
(107) Sakın hâ, nefislerine hainlik yapanlar için mücadele etme. Şüphesiz ki çokça hainlik yapanı ve çokça günah 


işleyeni (yani bu hususta İsrar edeni) Allah sevmez.» 

(108) Durumlarım insanlardan gizlerler. Fakat Allah'tan gizlemezler. Allah'ın razı olmayacağı sözleri söyleyip 
aralarında kararlaştırdıkları zaman, Allah onlarla beraberdir. Allah onların işlediklerini hepsini kapsayıcı bir tarzda 
bilicidir.» 

(109) İşte siz o kimselersiniz ki onlar için dünya hayatında mücadele ettiniz. Acaba kıyamet gününde onlar için 
kim Allah ile mücadele edecektir? Onların üzerinde kim koruyucu olacaktır?» 

(110) Kim ki kötülük işlerse, veya nefsine zulmederse, ondan sonra da af talebinde bulunursa, Allah'ı çok affedici 
ve merhametli olarak bulacaktır.» 

(111) Kim ki bir günahı kazanırsa ,onu ancak nefsinin aleyhine kazanır. Allah her şeyi bilici ve hikmet sahibidir.» 
(112) Kim ki bir hatayı ve bir günahı işledikten sonra onu bir suçsuzun boynuna atarsa o kişi büyük bir iftira ve 
açık bir günah yüklenmiştir.» 

(113) (Ey Habibim!) Eğer Allah'ın fazl-u merhameti üstünde olmasaydı onlardan bir gurup seni saptırmaya 
niyetlenmişti. Halbuki onlar ancak kendi nefislerini saptırırlar. Hiçbirşeyle sana zarar veremezler. Allah sana kitab 
ve hikmeti indirdi. Senin bilmediğini sana öğretti. Allah'ın senin üzerindeki fazlı çok büyüktür.» 1051153) 


Tefsir 
Yanlış Yolda Olan Müdafaa Edilmez 


«Allah'tan affetmesini iste.» Et Taberi «Bu âyetin mânâsı hainleri müdafaa ettiğinden ötürü senden sadır olan 
zelleden dolayı Allah'tan af taleb et demektir» der. Zira Res lü Ekrem, hainleri müdafaa etmeye niyetlenen 
Yahudinin elini kesmeye kastetti. Bu görüş, Peygamberler hakkında «küçük günahlar onlardan sadır olur» 
diyenlerin görüşüdür. İbni Atiyye «Resülüllah'ın bu niyeti günah değildi. Çünkü Cenab-ı Peygamber ancak zahire 
göre müdafaa yaptı ve aynı zamanda onların suçsuz olduğuna kanaat getirmişti. Öyleyse âyetin mânâsı «üm- 
metinin günahkârlarına af talebinde bulun» demektir. Tefsirciler buradaki «istiğfar» teşbih yoluyla yapılan 
istiğfardır. Meselâ kişinin birisinin teşbih maksadıyla «Estağfirullah» demesi gibi. Bazıları da «Bu hitab Resulü 
Ekreme'dir. Fakat Ubeyrek'in çocukları kastolunmuş-tur» derler. Nitekim «Ey Nebi! Allah'tan kork.» Ve nitekim 
«Eğer şüphede isen» âyetlerinde muhatab Peygamberdir, fakat başkası kasto-lunduğu gibi. 10511541 


Hain Müdafaa Edilmez 


«Sakin ha, nefislerine hainlik yapanlar için mücadele etme...» 

Bu âyet, Üseyir bin Urve hakkında nazil olmuştur. Zira bu kişi kavmiyle beraber yine aynı kavimden olan 
amcazadesi ve suçlu Tu'me için şehadet ve özürde bulundular ve haksız olarak onü müdafaa ettiler. Tu'me ve 
kavmi zahirde müslüman olduklarından dolayt Cenab-ı Peygamber onların şehadetlerine kanaat getirdi ve cezayı 
Yahudiye tatbik etmek istedi. Fakat Allah onların yalancı olduklarına dair vahy indirince af talebinde bulundu. 
Bazıları da «Resülüllah'ın derecesi derecelerin en yücesidir. Onun mansıbı, mansıbların en şereflisidir. Derecesinin 
yüceliğinden ötürü Allah'ı kâmil bir tarzda tanıdığından dolayı tevil, veya unutkanlık veya dünya emirlerinden bir 
emir üzerinde ondan vaki olan bir şey mansıbına göre günah sayılır. Onun için af talebinde bulunulması telkin 
edildi. Nitekim denilmiştir: «Ebrann hayırlan Mukarreblerin günahları sayılıyor.» denilmiştir. Bu da onların 
derecelerine nisbeten böyle oluyor» dediler, 1051155) 


Allah'ın Beraberliği 


«Allah onlarla beraberdir.» 

«Ehli sünnet vel cemaat». «Bu beraberlik ilimle, görmekle ve işitmekledir» derler. El-Cehmiye( El Kaderiye ve 
El Mutezile gurublan ise «Allah her mekândadır. Zira Cenabı Hak, «Allah onlarla beraberdir» dedikten sonra sabit 
oldu ki Allah her mekândadır. Çünkü onlarla beraber olduğunu gayet sabit ve kesin kılmıştır» dediler. Fakat 
Cenab'ı Hak bu sapık güruhların dediğinden münezzehtir. Çünkü mekânda olmak, cisimlerin niteliği ve sıfatıdır. 
Allah ise cisim olmaktan uzaktır, 10501561 


Günahdan Ciddi Dönüş Yapanın Tevbest Kabuldür 


«Kim ki, kötülük işlerse veya nefsine zulmederse...» 

Ed Dehhak «Bu âyet, Hz. Hamza'nın katili Vahşi hakkında nazil oldu» diyor. Vahşi, önce Allah'a şirk koştu. Sonra 
Hamza'yı öldürdü. Sonra Resülüllah'ın yanma gelip: 

— Ey Allah'ın Resulü! Ben pişmanım. Tövbe edersem kabul olunur mu? diye tezellül edip boynunu büktü. 
Yalvarıp yakardı. Suçunun büyüklüğünü itiraf etti. Allah'ın kapısından başka kurtarıcı bir kapı olmadığını anladı. 
Peygamberi tanıdı. 


Bunun üzerine bu âyet nazil oldu. Yani tövbe kabul olunur. Her şeye rağmen tevbe kabul olunur. Yeter ki kedi 
tevbesi olmasın. Yeter ki ciddiyet olsun. Bazı müfessirler «Bu âyetten maksat, bütün insanları kapsayan bir genel 
mânâdır» demişler. Süfyan, Ebu ishak'tan, o da El-Asved'den ve Alkame'den rivayet etti: Abdullah İbni Mesud 
buyurdu: 

«Nisa'süresinin bu iki âyetini kim ki okuduktan sonra af talebinde bulunursa Allah onu affeder.» 

Hz. Ali'den rivayet ediliyor: 

«Ben Resülüllah'tan bir hadis dinlediğim zaman, Allah onunla dilediği zamana kadar bana faide verirdi. Ben 
Resülüllah'tan değil de başkasından bir hadisini dinlediğim zaman ona yemin teklif ediyordum. Ondan sonra onu 
kabul ederdim. Ebu Bekir bana söyledi ve doğru da söyledi: Herhangi bir kul bir günah işlediğinde kalkar, abdest 
alır, iki rekât namaz kılar ve Allah'tan af taleb ederse Allah onu affeder. Bu hadisi naklettikten sonra Ebu Bekir şu 
âyeti okudu: 

«Kim ki bir kötülük işler veya nefsine zulmederse, bundan sonra Allah'tan af talebinde bulunursa, Allah'ın çok 
affedici, çok merhamet sahibi olduğunu bulacaktır.» 

(112) Kim ki bir günah veya hata işler de sonra onu bir suçsuzun boynuna atarsa, şüphesiz ki, büyük bir bühtan ve 
açık bir günah yüklenmiştir.» 10511571 


Bühtan İle Gıybet Arasındaki Fark 


Müslim, Ebu Hureyre'den rivayet ediyor. Resülüllah buyurdu: «Gıybetin ne olduğunu bilir misiniz?» 

Eshab: 

«Allah ve Resulü daha iyi bilirler.» 

Resülüllah: 

«Gıybet, müslüman kardeşini, hoşuna gitmeyen bir şeyle anman-dır.» 

Soruldu: 

«Acaba benim söylediğim müslüman kardeşimde varsa, yine gıybet olur mu?» 

Resülüllah: 

«Eğer senin dediğin onda varsa, sen onun gıybetini yapmış olursun. Eğer onda o dediğin yoksa, sen ona bühtan 
etmiş olursun.» 


Hadisten anlaşılıyor ki, bühtan,kardeşinin yüzüne durup onun yapmadığı bir günahı onun boynuna atman demektir. 
1051158) 


Kitab Ve Hikmet Tarifi 


«Allah senin üzerine kitabı ve hikmeti indirdi.» 

Kitabtan maksad Kur'an, Hikmetten maksad, Sünnettir. Kur'an vahyi metluvdur. Sünnet ise, vahyi gayrı metluvdur. 
Medarik sahibi En-Nesefi Kitab'tan maksad Kur'an, Hikmetten maksad, sünneti se-niyedir, dedi. Zahire göre 
Kur'an ve sünnetle amel etmeyi Cenab'ı Hak vacib kılmıştır. 

«Allah senin bilmediğini sana Öğretti.» Yani şeriat ahkâmını, dinin durumlarını sana öğretti. Bazıları, bu cümleyi 
«Senin bilmediğin gayb ilmini sana öğretti» şeklinde tefsir etmişlerdir. Bazıları «Emirlerin gizlilerini sana öğretti 
ve seni kalblerin içinde saklı bulunanlara muttali kıldı, münafıkların hallerinden ve hilelerinden bilmediklerini 
sana öğretti)) şeklinde tefsir etmişlerdir. 

«El-Kurtubi» «kitab»tan maksad Kür'an'dır. Hikmet'ten maksad ise vahy ile hükmetmektir» diyor. 

«Allah'ın senin üzerinde fazl-u keremi büyüktür.» Peygamberlik faziletlerin en büyüğü olduğundan ötürü sana 
Peygamberlik vermek suretiyle Allah sana en büyük faziletini vermiştir. O halde sana verdiği ihsandan ötürü 
şükret. Bu âyeti celile Resülüllah'ın dikkatini kendisine verilen nimetlere çekerek şükrün edasını ister, 1951159) 


Meal 


(114) Onların gizli müşaverelerinin çoğunda hayır yoktur. Ancak bir sadaka vermeyi, yahut bir iyilik yapmayı 
veya insanların arasını bulmayı emredenin fısıldaşmasında hayır vardır. Allah'ın rızasını talebe tmek için bu işi 
yapana gelince, biz gelecekte ona büyük bir ecir vereceğiz.» 

(115) Kim ki, kendisine hidâyet götürüldükten sonra Resülül-Tah'a muhalefet eder mü'minlerin yolundan başka 
yola giderse, onu seçtiğiyle başbaşa bırakırız ve onu yakıt yapar, Cehenneme koyarız. Cehennem ne fena bir dönüş 
yeridir?» 

(116) Şübhesiz ki, Allah kendisine ortak koşulmasını affetmez. Bundan başkasını dilediğine bağışlar. Kim ki, 
Allah'a ortak koşarsa muhakkak ki, o uzak (ve korkunç) bir dalâlete sapmıştır.» 

(117) Onlar, Allah'dan başka ancak dişileri çağırırlar. Onlar ancak inatçı bir Şeytanı çağınrlar.» 

(118) Allah o Şeytana lanet etmiştir. O Şeytan Allah'a; kesinlikle senin kullarından belli bir pay edineceğim, dedi.» 
(119) Gerçekten onlan saptıracağım. Gerçekten onları kuruntularla oyalayacağım. Kesinlikle onlara emredeceğim 


ve onlar da hayvanların kulaklarını yaracaklar. Onlara muhakkak emredeceğim. Onlar da Allah'ın yarattığım 
bozacaklar. Kim ki, Allah'dan başka Şeytanı dost edinirse, gerçekten o açık bir zararla zarar etmiştir.» 

(120) Şeytan onlara vaadda bulunuyor. Onlan kuruntulara düşürüyor ve aldatıyor. Oysa Şeytanın onlara vaad 
ettikleri ancak aldatmacadır.» 

(121) İşte onlar var ya varacakları yer Cehennemdir. Ondan kurtuluş çaresini bulamazlar.» 1051160) 


Tefsir 


«Necvahum» kelimesindeki «Hum» zamiri ya Ebu Tu'me'nin kavmine racidir yani «Ebu Tu'me'nin kavminin gizli 
müşaverelerinde hayır yoktur» demektir. Veya bütün insanlara racidir. Yani bütün insanların gizlice, fisıldaşarak 
yapmış oldukları müşaverelerinde hayır yoktur. Ancak bir sadakayı emreden veya bir iyiliği yapmayı emreden 
veya insanlar arasını sulh edip seadet bulmayı emreden istişarelerde hayır vardır. 10511611 


İslâmda Barıştırmanın Ehemmiyeti 


Ebu-Derda (K.A.) der ki, Allah'ın Resulü buyurdu: «Ey Eshabım! Size sadakanın, onamazın ve orucun 
derecesinden daha üstün olan bir dereceyi haber vereyim mi?» 

Eshabı Kiram: 

«Evet. Ey Allah'ın Resulü, bize haver ver.» dediler. 

Resülüllah: 

«O derece insanlar arasını bulmak, dargınları barıştırmak derecesidir. İnsanların arasım bozmak ise, traş edicidir. 
Yani bütün iyilikleri traş edip götürür.» 

Hadisi Tirmizi ve Ebu Davud rivayet ettiler. 

Tirmizi: 

«Resülüllah; insanların arasım bozmak, traş edicidir derken «Tüyleri traş ediyor demek istemiyorum. İyiliği traş 
ediyor demek istiyorum.» diye ekledi. 

Buhari, Sehl bin Saad'dan rivayet etti. 

Kubâ mahallesindeki insanlar kavga ettiler. Birbirlerine taşlar attılar. Resülüllah'a (S.A.V.) haber verildi. 
Resülüllah: 

«Kalkın gidelim, aralarında sulh yapalım» buyurdu. 1051162) 


Yalan Söylemek Ne Zaman Ruhsatlıdır? 


Müslim ve Buhari ittifakla Ümmü Mektum binti Ukbe bin Ebi Muyet'ten rivayet ediyorlar. Ümmü Mektüm der 
ki, Resülüllah'tan dinledim: 

fftki kişinin arasını bulmak için bazı fazla sözler söyleyen yalancı sayılmaz. Veya insanlar arasını bulmak için 
birşeyler söyleyen yalancı sayılmaz! O, hayn söyler ve hayırda artma yapar.» diyordu. 

Müslim, bir rivayette şunu söylüyor: 

«İşitmedim ki Resülüllah, insanların söyledikleri yalana ruhsat verdi. Ancak üç yerde: Harpte, insanların arasında 
sulh ve sükuneti bulmakta, bir de karısıyla konuşmakta veya kadının kocasıyla konuşmasında. » 10511631 


Ma'rufun Tanımı 


Ayeti celilede «Maruf» olarak geçip «iyilikle» tefsir ettiğimiz kelimenin mânâsı bütün iyilik çeşitlerine delâlet 
eder. Resulü Ekrem: «Her maruf sadakadır. Müslüman kardeşini güler bir yüz ile karşılarsan o da maruftan 
sayılıyor» buyuruyor. 

Yine Resülüllah (S. A.): «Her şeyin bir meyvesi vardır. Marufun meyvesi de acelece yapmaktır.» dedi. 

İran hükümdarı Enuşirevan'dan soruldu: «Sizin katınızda en büyük musibet hangisidir?» 

«Bizim katımızda maruf yani iyilik yapmaya gücü yettiği halde, onu yapmayıp elinden kaçırmak musibeti en 
büyük musibettir» diye cevab verdi. 

Hz. Ali (R.A): 

«Maruf yani iyilik üç hasletle tamamlanır: Acele yapmak, yapılan iyiliği küçük görmek ve yapılan iyiliği gizlemek. 
Onu acelece yaparsan, sana kolay gelir. Onu ne kadar küçük görürsen, o kadar büyür. Onu gizlersen onu 
tamamlamış olursun.» 10511641 


İnsanlar Arasındaki Sulh Hangi Hususlarda Olur 


İnsanların arasım sulh etmek, kan meselelerinde, mallarda, namus meselelerinde ve ihtilâfa sebeb olan her 
meselede olur. Ve Allah için söylenilen her konuşma da bu sınıfa (kategoriye) dahildir. Haberde varid olmuştur: 


«Ademoğlunun bütün konuşması aleyhindedir. Ancak marufu emreden, kötüyü yasaklayan ve Allah'ı zikreden 
konuşmaları ise lehindedir.» Kim ki riyaset talebi ve baş olmak niyetiyle halkın aralarını bulup insanlar arasını 
yaparsa, o kimse sevab elde edemez. 

Hz. Ömer, valisi Ebu Musa'el Eşari'ye şu mektubu yazdı: «Husumet halinde olanları geciktir. Ta ki sulhla 
anlaşsınlar. Çünkü aralarında hükmü kesinleştirdiğin zaman aralarındaki kin ve buğza vesile olur.» Bu mektub 
«Sulh hükümlerin efendisidir» hadisin bir tezahürüdür. 

Enes bin Malik: «İki kişinin arasını sulhedene her kelimeden ötürü bir köle azad etmiş gibi sevab verilir» dedi. 
Resulü Ekrem, Eba Eyyüb El-Ensariye şunları söyledi:. 

«Allah ve Resülü'nün sevdiği bir sadakayı sana haber vereyim. İnsanların arası fesadata uğradığında onların 
arasında sulh yap. Uzaklaştıklarında onları birbirine yaklaştır.» 

El-Evzai, «Allah katında «ıslahı zatül-Beyn» (Arabuluculuk) için atılan adımdan daha sevimli bir adım yoktur. 
Kim ki iki kişinin arasında sulh yaparsa Allah onun için ateşten bir berâet yazar» buyurdu. 

Muhammed bin El Munkedir der ki: «İki kişi münakaşa etti. Camiin bir köşesinde... Onları banştınncaya kadar 
yakalarım bırakmadım. Ebu Hureyre bana bakıyordu. Buyurdu: Resülüllah'tan dinledim: «Kim ki iki kişi arasında 
sulh yaparsa, o bir şehid sevabı kazanmış olur.» 10511651 


Hz. Peygambere Muhalefet Etmenin Hükmü 


«Kim ki hidayet kendisine görüldükten sonra Resülüllah'a muhalefet ederse...» 

Bu âyet yine Ebu Tu'me hakkında nazil olmuştur. Çünkü bu herif hırsızlık yaptı. Hırsızlığı ortaya çıktı. Elinin 
kesilmesinden ve rezil olmaktan korktu. Ve Mekke'ye kaçarak dininden irtidat etti. Fakat âyetin hükmü umumidir. 
Her zaman ve her inşam kapsar. Resülüllah'a muhalefet etmek demek, ona düşmanlık gütmek, onun haklı olmadı- 
ğını iddia etmek demektir. Binaenaleyh Resülüllah'ı bu şekilde gören bir kimse, dinden çıkmış oluyor!.. 
Müslümanların yolundan başka yola tâbi olmak demek, onların inancından ayrılmak demektir. 10511661 


İcmai Ümmetin Delil Olduğunu Tesbit Eden Âyet 


Rivayete göre İmam Şafii'den: «temai ümmetin delil olduğuna dair Kur'an'm hangi âyeti vardır?» diye soruldu. 
İmam Şafii üçyüz defa Kur*an ı başından sonuna kadar hatmetti. Sonunda «kim ki kendisine hidâyet belirdikten 
sonra Resülüllah'a muhalefet eder, müminlerin yolundan başka bir yola tâbi olursa, onu seçtiğiyle başbaşa bıra- 
kacağız. O Cehennemden ayrılmayacaktır. Cehennem ne kötü bir duraktır?» âyetini buldu. Cenab-ı Hak bu âyette 
müslümanların yolundan başka bir yola tâbi olmak kaydıyla, müslüman cemaattan ayrılmanın haram olduğunu ve 
müminlerin yolunda gitmenin farz olduğunu belirtiyor. Çünkü bu âyette Resülüllah'a muhalefet eden ve mü- 
minlerin yolundan ayrılana ceza vaadediliyor. Böylece sabit oldu ki, ümmetin icmal hüccettir. 

«Şüphesiz Allah kendisine ortak koşulmasını affetmez...» 

Bu âyeti celile de Turne bin Ubeyrek hakkında nazil oldu. Toni Ab-bas «Bu âyet bir göçebe hakkında nazil oldu, 
şöyle ki: Göçebe Resülüllah'a geldi, «Ben bir ihtiyarım. Kulaklarıma kadar günahlara daldım. Ancak Allah'ı 
tanıdığımdan ve ona iman ettiğimden bugüne kadar ona ortak koşmadım. Ondan başka dost edinmedim. Allah'a 
karşı cüret göstererek günahlara dalmadım. Bir göz açıp kapayıncaya kadar dahi Allah'ı kaçmak suretiyle aciz 
bırakabileceğimi vehmetmedim, sanmadım!.. Kesinlikle ben pişmanım. Tövbe ediciyim. Af taleb ediyorum. 
Acaba Allah katında benim halim ne olacaktır?» diye yakındı ve yalvardı. Bunun üzerine: «Allah kendisine ortak 
koşulmasını affetmez. Ondan başka dilediğini affeder» âyeti celilesi nazil oldu» dedi. Bu âyet açıkça şirkin 
affedilmeyeceğini haber veriyor. Ama müşrik şirkinden tövbe eder, imana gelirse, tövbesi kabul ve imanı sıhahtli 
olur. Günahları da affolur ve Cenab-ı Hak ona mükâfat verir. 

Alimler «Cenab-ı Hak, şirki iman ve tövbe ile affettiğini haber verince, anladık ki şirkten başka günahları tövbe 
ile affeder. Dediler. «Dilediğini affeder» cümlesi tevhid ehlinden olup fakat günahlarından tövbe etmeden ölmüş 
kimse hakkındadır. Büyük veya küçük günahın sahibi tövbesiz ölürse, o meşiyetin tehlikesi üzerindedir. İsterse 
Cenab-ı Hak affeder, Cennete götürür, fazlı ve rahmetiyle. İsterse azab eder ve Cehenneme gönderir, adaletiyle... 
«Onlar Allah'tan başka ancak dişileri, çağırırlar...» 

Bu âyet Mekke'liler hakkında nazil oldu. Yani Mekke'liler Allah'tan başka Latf Uzza, Menat adlı dişi putlara 
taparlar, onları çağırırlardı. 

Putlara dişi demenin nedeni şudur: Kureyşiler putlanna dişilerin adlarını veriyorlardı. Hasan Basri «Her kabilenin 
putuna falanın kızı derlerdi» diyor. Bazı tefsirciler âyette bahsi geçen «inas» (dişi) kelimesi «ölüler» demektir. 
Hasan Basri «Ruhu olmayan taş ve odun gibi herşeye inas deniliyor» dedi. Ez Zeccac da «İnas, bütün ölülere ıtlak 
olunur» dedi. 

«İnatçı şeytanndan maksad İblistir. Çünkü onlar İblise, vermiş olduğu kuruntularda itaat ettiler. Bir şeye itaat 
etmek ise ona kulluk yapmak demektir. Nitekim bir âyeti celilede «onlar âlimlerini, ruhbanlarım Allah'tan başka 
rabler edindiler.» (Tevbe: 31). Yani âlim ve ruhbanlarına emrettikleri hususta itaat ettiler. Bu körü körüne itaat da, 
kulluk yapmak demektir. 1051167) 


Yüzde Yüz Kâfir Olana Adını Vererek Lanet Etmek Caizdir 


(118) Allah'ın lânet ettiği Şeytan, Allah'a «kesinlikle senin kullarından belli bir pay edineceğim» dedi..» 

Lanetin esas mânâsı uzaklaştırmaktır. «Allah şeytana lanet etti» yani onu kapısından ve merhametinden 
uzaklaştırdı. Binaenaleyh adını vererek İblise lanet etmek caizdir. Firavn, Haman, Ebu Cehil gibi kesinlikle, 
yüzdeyüz küfür üzerinde ölenlere de adlarını vererek lânet etmek caizdir. Diriler hakkında ise isim vererek lanet 
etmek caiz değildir. Genel olarak: «Allah kâfirlere lanet etsin», «Allah hakkı inkâr edenlere lanet etsin» denilir, 
fakat şahıs belirtilerek denilmez. «O şeytan Allah'a kesinlikle senin kullarından belli bir pay edineceğim dedi...» 
Bu «kullar» dan maksad kâfir kullar ile âsi kullardır. Bir haberde varid oldu. «Bin kişiden birisi Allah'ın diğerleri 
şeytanındır.» Müslim bir hadis rivayet ediyor: «Kıyamet gününde Allah, Adem kuluna: Cehenneme gidenleri 
gönder» diye emir verir. 

Adem (A.S.) soruyor: «Cehenneme gidenler kimlerdir?» 

Cenab-ı Hak: 

«Bin kişiden (999) dokuz yüz doksan dokuz kişidir» dedi. 

İşte bu hadis yukardaki tâbiri teyid etmektedir. Cehenneme gidenler şeytanın nasibidir. Bazı tefsir âlimleri nasibten 
maksad, o kulların şeytana herhangi eşyalar hususunda itaat etmeleridir. Meselâ; çocuk doğduğu zaman hayat 
kütüğüne bir çivi çakmak, yedinci gününde onu gezdirmek gibi bidatlardır. Kulakları yanlan hayvanlardan «El|- 
Buhayre» kastedilmektedir. Buhayre o, deve ki, beş defa doğurur ve beşincisini erkek doğurduktan sonra ondan 
yararlanmayı nefislerine haram kılarlardı. Onu herhangi bir sudan, herhangi bir meradan alı-koymazlardı. Şeytan 
onlara bunun Allah'a yaklaştıncı bir hareket olduğu şeklinde vesvese vermişti. Kulakları yarılıp putlara veya başka 
yatırlara adanan hayvanlar da bu hüküm dahilindedirler, 1951168) 


Fizyonomiyi Bozmak Haram Mıdır? 


Allah'ın yarattığım bozmak, ibni Abbas'ın tefsirine bakılırsa, Allah'ın dinini bozmak demektir. Yani haramı helil, 
helâli haram kılmak demektir. Bazı tefsircüer, Allah'ın yarattığım bozmak demek, Allah'ın insanları üzerinde 
yaratmış olduğu fıtratı bozma.lttır. Resülüllahın «Her çocuk fıtrat üzerinde doğar, ondan sonra ana ve tabası onu 
Yahudi veya Hristiyan veya ateşperest yaparlar» hadisi de bu son tefsiri teyid etmektedir. Bazı müfessirler 
«muhtemel ki bu bozukluk hallerin bozukluğundan kinaye olsun» demişlerdir. Yani fizyonomi ile ilgilidir. Meselâ; 
dak yapıyorlar, saç yerine peruk takıyorlar, kaş ve gözlerini güzel görünsünler diye inceltiyorlar veya güzel 
görünsünler diye birtakım icraatlarda bulunuyorlar. Bu tefsiri şu hadis teyid etmektedir: 

«Allah dak yapan kadınlara, dak yaptıran kadınlara, cımbızlarla yüzlerinden ve alınlarından tüy alan kadınlara, 
dişlerini güzelleştirmek için dişler arasında bir takım icraatlarda bulunan kadınları rahmetinden kovmuştur. Zira 
bütün bunları güzellik için yapıyorlar. Ta-| bii güzelliği eksik görüyorlar, Allah'ın yarattığını bozuyorlar» Hadisi 
Müslim ve Buhari, İbni Mes'ud tarikiyle ittifakta rivayet etmişlerdir.der ki: 

Müslim ve Buhari, Esma'dan rivayet ettikleri hadiste Esma (R.A.) «Resülüllah (S.A.V.) peruk takan ve kendisine 
peruk takılanların, Allah'ın rahmetinden uzaklaşmaları için beddua etmiştir!» 10511691 


Hayvanları Boğurmanın Hükmü 


Bazıları, «Allah'ın yarattığını bozmaktan» maksad, hayvanları bo-Surmak, kulaklarını kesmek ve gözlerini 
çıkarmak demektir. Bazı âlimler böyle bir icraatı haram telâkki etmişler. Enes koyunların boğurma-sını mekruh 
görmüş, bazı âlimler de caiz görmüşler. Çünkü boğurmak-ta açık bir faide vardır. Hayvan semizleşiyor. Haklarında 
«lanet» tâbiri vârid olan bütün bu durumlar büyük günahlardandır. Bunların niçin yasaklandığı hususunda ihtilâf 
vardır. Bazıları «çünkü bu kandırma yoluna giriyor» demişler. Bazıları «Allah'ın yarattığım bozmak» 
kabilindendir demişler. Bazıları da ancak daimi kalan şeylerde bu yasak vardır. Gelgeç olan süsleri takmakta, bu 
yasak yoktur. Göze sürme çekmek, süslenmek gibi hasletleri âlimler, kadınlar için caiz görmüşlerdir. İmam Malik 
caiz görenlerden birisidir. Ama erkekler için İmam Mâlik mekruh, bazı âlimler de caiz görmüşlerdir. İmam Mâlik 
«Kadının eline kına yakılmasını da caiz görmüştür. Her ne kadar Hz. Ömer'den bunu caiz görmediği rivayet 
edilmişse de... İmam Mâlik bu rivayeti inkâr etmiş, böyle bir rivayet yoktur, demiştir. Resulü Ekrem bir kadını 
gördü. Eline kına sürmemişti. Buyurdu: «Ey hanımlar! Herhangi biriniz, elini erkek eli gib ibtrakmasın.» 

Bu kadın Resülüllah'ın bu çıkışından sonra ölünceye kadar, eline durmadan kına yaktı ve doksan yaşında da vefat 
etti. 

Mâliki âlimlerinden Kadi Iyaz «siyah kına İle kına yakmak hadiste nehyedilmiştir» dedi. Onun bu sözünü «El- 
Mesabih» sahibi nakletti. Ayette bahsi geçen dört cümleyi ya şeytan nutkan Allah'a söylemiştir veya şeytanın 
hareketinden anlaşılmıştır ki, Allah (C.C.) nakletmiştir. 

Eğer birisi dese ki «iblis nereden İnsanların neticelerini bilirdi ki, gerçekten onlan boş kuruntularla aldatacağım, 
gerçekten onlara emredeceğim, desin. «El Araf» süresinde de «Onların çoğunu şükredici olarak görmeyeceksin» 


dedi. El isra'da «Onun zurriyetini, az kimseler hariç, yakapaça yakalayacağım» dedi?» 

Cevab olarak deriz ki, iblis bu emirlerin insanlardan sadır olacağını zannetti. Ve zannı da çıktı. Nitekim Cenab-ı 
Hak bir âyette «Gerçekten iblis onlar üzerindeki zarınım doğru çıkardı ve ona tâbi oldular.» (Sebe: 20) deniliyor. 
İkinci cevab; İbnul-Enbari «Ayetin mânâsı, ben bu işleri onlara yaptırmak için var kuvvetimle çalışacağım» 
demekti. Yoksa İblis gay-bı bildiği için bunları söylemiş değildir.» Dedi 

Üçüncü cevab; İblisin bunları bilmesi mümkündür. Meleklerden, onlar da Allah'tan (C.C.) bunu işitmişler ki, 
insanların çoğu iman etmeyecektir. 10511701 


İblisin İnsanlara Ümid Vermesinin Manası 


İblis'in insanlara vaadetmesi ve onlara ümid vermesi demek, İnsanların kalbine düşen uzun yaşamak, dünyada 
istediğini elde etmek gibi şeylerdir. Bütün bunlar aldatmaktır. Akıllı bir insan bunlardan sakınmalıdır. Bunların 
hiçbirisine iltifat etmemeli, ömrünü uzatmayacak, ona istediğini elde ettirmeyecek her şeyden de kaçınmalıdır. 
Eğer ömrü uzarsa veya istediklerini elde etse dahi arkasında ölüm (kınanma) vardır. Onun hoşuna giden herşeyi 
bulandıracaktır. Bazı tefsirciler İblis onlara «Cennet ve Cehennem yoktur» kuruntusunu veriyordu. tfHaşr yoktur. 
Binaenaleyh dünyanızı dünya ediniz, keyf ve lezzetlere dalınız» diyordu. İşte onlar eğer bu kuruntu ve temennilerin 
arkasına düşerlerse yerleri Cehennem olacak ve onları Cehennemden kurtaracak veya kaçacak bir yer yoktur. Yani 
bu kuruntular üzerinde gidenler ebe-diyyen Cehennemde kalacaklardır. Kâfir olarak giden bir kimsenin 
Cehennemde ebedi kalması, hem bu âyetten hem de diğer benzeri âyetlerden anlaşılıyor. Bazıları «Ebediyyetnten 
maksad, uzun bir zamandır. Kâfirler dahi uzun bir zaman yandıktan sonra çıkacaklardır» şeklinde konuşmuşlarsa 
da bu iddia temelsiz ve tutarsızdır. Bunu söyliyen ic-maı yıkar. Dinler arasındaki, üstünlüğü kaldırmayı hedef 
edinir. Ve netice olarak İslâm ve Kur'an'm üstünlüğünü ve diğer din ve kitablan ortadan kaldırmış olduğunu ibtal 
etmeye çalışır. Dikkatli bulunalım, 10511711 


Meal 


(122) İman edip yararlı amellerde bulunanları, ebedi kalıcı oldukları halde, gölgelikleri altında ırmaklar akan 
Cennetlere koyacağız. Bu söz Allah'ın gerçek bir sözüdür. Acaba Allah'tan daha doğru sözlü kim olabilir.» 

(123) Durum ne sizin kuruntularınıza, ve ne de kitab ehlinin kuruntularına göredir. Fenalık yapan cezasını görür. 
Fenalık yapan kendisi için Allah'tan başka ne dost, ne de yardımcı bulabilir.» 

(124) Erkek veya kadından kim mümin olduğu halde salih ameller işlerse, işte onlar cennete girerler ve hurma 
ipliği kadar dahi onlara zulmedilmez.» 

(125) Acaba iyilik yapıcı olduğu halde özünü Allah'a teslim eden ve hakka yönelen İbrahimin milletine, (dinine) 
tâbi olandan din yönünden daha iyi olarak kim vardır? Allah İbrahim'i dost edinmiştir.» 

(126) Yerde ve göklerde ne varsa, Allah'ındır. Allah herşeyi kapsamıştır.» 

(127) (Ey Resulüm;) Kadınlar hususunda senden fetva isterler. Onlara de ki, kadınlar hakkında Allah ve kitabta 
size okunan âyetler fetva veriyor. Kendilerine yazılanı (farz kılınanı) vermediğiniz ve kendileriyle evlenmeyi 
arzuladığınız yetim kadınlar, ve zavallı çocuklar ve yetimlere doğrulukla bakmanız hususunda da size fetva veri- 
yorlar. İyilikten ne yaparsanız şüphesiz ki Allah onu bilicidir.» 10511721 


Tefsir 


Cennetlerdeki meskenler ve köşklerin altında Hamr, su, süt ve baldan olan nehirler akıyor. Cennetlerdeki hayat da 
ebedidir. Nihayetsiz ve sonsuzdur. Zira «Hulud» maddesinden sonra «ebed» maddesi kul-lamlmıştır. Bu âyeti 
celilede «Hulud» maddesinden sonra «Ebed» maddesinin kullanılması delâlet eder ki, Hulud tek başına ebediyyet 
mânâsını ifade etmez. Ebediyyet mânâsını ifade etmek için «Ebed» kelimesi arkasında gelmelidir. 

Rivayet ediliyor ki, müslümanlarla ehli kitab bir araya geldiler. Birbirlerine karşı iftihar etmeye başladılar. Kitab 
ehli: «Bizim Peygamberimiz sizin Peygamberinizden Öncedir. Bizim kitabımız da sizin kitabınızdan öncedir. Biz 
de sizden Allah'a daha yakınız» dediler. Müslümanlar da «Biz sizden Allah'a daha yakınız. Bizim Peygamberimiz 
Peygamberlerin sonuncusudur. Kitabımız da daha önceki kitablarm hepsini kaldırıp yerlerine geçti» dediklerinde 
şu âyet nazil oldu: 

«Durum ne sizin kurun tularınıza ve ne de kitab ehlinin kuruntularına göledir.» Bu tevile göre hitab müslümanadır. 
Tefsir âlimlerinden bazıları «Hitab müşrikleredir. Çünkü daha önceki âyetlerde müşriklerin bahsi geçmiştir» 
diyorlar. Yani durum ne müşriklerin temennilerine göredir, ne de ehli kitabın temennilerine göredir. Müşrikler 
«Cennet ve Cehennem yoktur. Eğer durum bu kitab ehlinin dedikleri gibi olsaydı biz onlardan daha hayırlı olurduk 
ve halimiz daha iyi olacaktı» derler. Ehli kitab da «Cennete ancak Yahudi veya Hristiyanlar girerler.» derler. Ve 
yine diyorlar: «Ateş bizi belli günler kadar, yani İsrail oğullarının buzağıya taptığı (amel ettikleri) günler kadar 
tutacaktır (yakacaktır).» 

«Kim ki bir kötülük yaparsa onun karşılığını görecektir.»... 


Bu âyeti celile, nazil olduğu zaman Ebu Bekri Sıddik: «Ey Allah'ın Resulü! Buna göre kim kurtulabilir ki?» dedi. 
Cenab-ı Peygamber (S.A.V.): 

«Ey Eba Bekir- Üzülme- Sen hasta olmuyor musun? Sana herhangi bir felâket isabet etmiyor mu,» 

Ebu-Bekir (R.A.): 

«Evet. Ey Allah'ın Resulü, hasta da oluyorum ve felâketler de bana isabet etmiştir.» dedi. 

Resülüllah: «İşte o, bu demektir.» dedi 

Hasan Basri, «Bu âyet özel olarak kâfirler hakkında nazil olmuştur. Çünkü onlar küçük ve büyük günahlar 
karşılığında azab ile cezalandırılacaklardır. Müslüman ise, Kıyamet gününde amellerinin kötüsüyle değil, ancak 
amellerinin en güzeliyle ceza görecektir. Günahlarından Allah vazgeçecektir. «Allah'tan başka ne bir dost ne de 
bir yardımcı bulamayacaktır.» âyetinin şevki de bunun doğruluğuna delâlet eder. Çünkü bu, kâfir hakkındadır. 
Mümine gelince; onun hem velisi, hem de yardımcısı vardır. Bazıları; bu âyeti celile müslüman, hristiyan ve sair 
kâfirlerden kim kötülük yaparsa, onun hakkında nazil olmuştur, derler. Çünkü İbni Abbas, «Bu, kötülük yapan 
herkes hakkındadır. Ancak kötülük yapıp da tevbe eden bir kimsenin de tev-besini Allah kabul eder» buyurmuştur. 
İbni Abbas, «Bu âyeti celile nazil olduğu zaman müslümanlara pek ağır ve zor geldi: 

«Ey Allah'ın Resulü! Hangimiz vardır ki kötü amel işlemesin? Onun cezası nasıl olacaktır?» diye sordular. 
Cenabı Peygamber buyurdu: «Bunun bir kısmı dünyada olacaktır. Dünyada bir hasene işleyene Cenab-ı Hak on 
hasene yazacaktır. Bir günahtan dolayı ceza görürse, o on haseneden birisi eksilecektir. Dokuz tanesi kalacaktır. 
Birleri onlarına galebe edenlere yazıklar olsun. Cezası âhirette olana ise, onun hasene ve seyyieleri 
karşılaştırılacaktır. Her seyyienin yerine bir hasene atılacaktır. Fazlaya bakılacaktır. Onun karşılığı Cennette 
verilecektir. Her fazilet sahibinin fazileti kendisine verilecektir.» 

Bu tefsirin doğru olduğuna şu rivayet delâlet ediyor. Ebu Hurey-re'den gelmiştir. 

— Bu âyet indiği zaman müslümanlar munfail oldular (üzüldüler) Resülüllah «Yaklaşınız, adımlarınızı sık atınız. 
Müslümanlara isabet eden her şey günahlarına keffârettir... Hatta onun tökezlenmesi ve onun ayağına batan bir 
diken bile keffâret olur günahlarına-.» 

dedi. 

Hadisi Müslim rivayet etmiştir. 

(125) İbrahim'in milletine tâbi ol.» 

«Hz. İbrahim'in milleti»nden maksad, Hz. İbrahim'in dinidir. İbni Abbas, «Kabe'ye doğru durup namaz kılmak, 
Kabe'yi ziyaret etmek, hac menasıklarını yerine getirmek ve sünnet ameliyesini icra etmek, hepsi İbrahim'in 
dinindendir» diyor. 

Eğer desen ki, bu âyetin zahiri, Hz. Muhammed'in şeriatı İbrahim'in şeriatının ta kendisi olduğunu iktiza ediyor. 
Böylece Hz. Muhammed'in müstakil bir şeriati olmaz. Halbuki Hz. Muhammed'in şe-riati müstakil olmalıdır? 
Bunun cevabı nedir, 

Cevab olarak derim ki, İbrahim'in şeriatı ve milleti Hz. Muhammed'in şeriatine ve milletine dahildir. Bununla 
beraber Hz. Muhammed'in şeriatında başka ziyadelikler de vardır. Onları Allah (C.C.) özel olarak kulu Hz. 
Muhammed'e vermiştir. Öyleyse Muhammecl'in dinine tâbi olan İbrahim'in milletine (dinine) tâbi olmuştur. 
Çünkü İbrahim'in milleti Muhammed (S.A. V.)'in milletine dahildir. İbrahim'in şeriati Hz. Muhammed'in şeriatine 
dahil olduğu gibi... Niçin Cenab-ı Hak Peygamberler arasından İbrahim milletine tabi ol dedi? Çünkü İbrahim 
(A.S.) insanları Allah'ın tevhidine ve ibadetine (ateşe atılmasına sebep olacak derecede) çağırıyordu. Bunun için 
Cenab'ı Hak onu zikretti Çünkü o bütün ümmetlerin nezdinde makbuldür. Hz. Muhammed ve kavmi olan araplar 
onun soyundan geldikleri için onu zikretti. Bir de arablar İbrahim'le (A.S.) iftihar ettikleri gibi, Yahudi ve 
Hristiyanlar da onunla iftiha rederler. Öyleyse onun şeriati bütün ümmetlerin katında makbuldür. Hz. 
Muhammed'in şeriati ve milleti de onun şeriati ve milleti olduğuna göre, herkesin Hz. Muhammed'in dinine girip 
şeriatini ve milletini kabul etmesi gerekir, 10511731 


Niçin İbrahim'e (A.S.) Allah'ın Dostu Denildi? 


«Allah İbrahim'i dost edindi.» 

İbrahim'e dost demenin sebebi. Çünkü o fakirliğini, ihtiyacını Allah'a arzediyordu. Allah'ın bir kula dost olması 
demek, o kulu ibadette muvaffak etmesi, günahlardan masum tutması ve kusurlarını örtmesi, ona yardım etmesi 
onu övmesi demektir. Cenab-ı Hak İbrahim'i övmüş, onu insanlara imam (önder) yapmıştır. Herkes ona uyuyor. 
Acaba Allah niçin İbrahim'i dost edindi? Bu nedeni belirtmekte ve bu sebebin izahında ihtilâf vardır: İbni Abbas, 
«İbrahim (A.S.) misafirperverdi. Evi yolun tam kenarında idi. Her geçeni misafir ederdi. Kıtlık senesi geldi. Halk 
İbrahim (A.S.)'in kapısına yığıldı. Yemek istiyorlardı. İbrahim (A.S.) hizmetkârlarını Mısır'daki dostuna gönderdi. 
Dostu hizmetkârlara: 

«Eğer İbrahim, sadece nefsi için yiyecek isteseydi gönderirdik. Fakat halk için ve bolca istiyor. Oysa bize de kıtlık 
isabet etmiştir. Gönderemeyiz, dediler.» diye red cevabı verdiler. 

Hizmetkârlar aaksız olarak Mısır'dan geri geldiler. Sahrada unum-su bir kuma rastladılar. «Bu kumdan bari 
birşeyler götürelim ki, halk bizim boş döndüğümüzü görmesin. Utanıyoruz halkın yanından develerimizin sırtında 


hiçbir şey olmadan geçmeye» dediler... Bunun üzerine çuvalları kumdan doldurdular. Sonra İbrahim (A.S.) 'e 
geldiler. Ona durumu anlattılar. Fakat İbrahim'in hanımı Sara Hazretleri uyuyordu. İbrahim üzüntülüydü. Halk 
kapısında yemek bekliyordu. Bir ara ibrahim'in gözlerine uyku girdi. Sara uyandı. Gün kuşluk zamanıydı. «Acaba 
hizmetkârlar geldiler mi?» dedi. Evet, geldiler cevabını alınca, «Birşey getirdiler mi?» diye sordu. «Evet» dediler. 
Gitti çuvallardan birisini açtı. Baktı ki en güzel unla doludur. Pişiricilere emir verdi. Yemek pişirdiler. Halka 
yedirdiler. İbrahim (A.S.) uyandı. Yemek kokusu buruna geldi. «Ey Sara! Bu nerden gelmiştir?» dedi. Sara «Bu 
Mısırlı dostundan gelmiştin» dedi. İbrahim «Hayır, bu dostum Allah'tan gelmiştir» buyurdu. İşte o günden itibaren 
Allah İbrahim'i dost edindi. 10511741 

Tefsir âlimlerinden bazıları «Ne zaman ki Allah göklerin ve yerin melekütunu (Vahyini - emrinn) İbrahim'e 
gösterdi, İbrahim Allah hususunda kavmiyle mücadelede bulundu. Onları Allah'ın birliğine davet etti. Kendilerini 
yıldızlara tapmaktan menetti. Güneşe, aya ve putlara ibâdet etmelerini yasakladı. Nefsini Allah yolunda ateşe 
atmaya dahi razı oldu. Çocuğunu Allah yolunda kurban kesmek niyetinde bulundu. Malına Allah için misafirlere 
yedirdi. İşte o zaman Allah, İbrahim'i kendisine dost ve insanlara da imam ve herkesin uyabileceği bir önder kıldı 
ve, Peygamberliği onun zürriyetinden devam etirdi. (o Evet İbrahim'den sonra gelen her Peygamber onun 
soyundandır. 

Başka bir müfessir: İbrahim (A.S.), putları kırdığından ve Allah için kavmine düşmanlık ilân etiğinden beri Allah 
onu dost edindi. 

Başka bir tefsir: 

Melekler İbrahim'in (A.S.) evine geldiklerinde onların misafir olduğunu zannedip onlara kızartılmış bir kuzu 
getirdiğinde, onlara Allah'ın ismini anmak suretiyle, sonunda da Allah'a hamdetmek şartıyla yeyiniz dediğinde, 
Cebrail (A.S.) ona «Sen Allah'ın dostusun» dedi ve kendisine «İbrahim Halilullah» ismi verildi. 

Müslimi Şerif Enes'ten rivayet etmiştir: 

Bir kişi Resülüllah'a geldi. Ve: «Ey insanların en hayırlısı» diye Resülüllah'a hitab etti. Resülüllah «İnsanların en 
hayırlısı Allah'ın dostu İbrahim'dir» buyurdu. Cenab'ı Hak, İbrahim'i (A.S.) dost edindiği gibi Hz. Muhammedi de 
dost edinmiştir. Müslim ve Buharı'de Ebu Said el Hudriden gelen bir hadiste Cenabı Peygamber şöyle diyor: 
«Eğer Rabbimden başka bir dost edinseydinı, Ebu Bekri dost edinirdim.» 

ibni Mesud, Resülüllah'tan şu hadisi rivayet etmiştir; 

«Eğer dost edinseydinı Ebu Bekri dost edinecektim. Fakat o benim kardeşim ve arkadaşımdır. Allah, sizin 
arkadaşınızı (Resülüllah nefsini kastediyor) dost edinmiştir.» 

Hadisi Müslim rivayet ediyor. 

Evet bu iki hadisle sabit oldu ki, Resülüllah da Allah'ın Halili (dostu) dur. Bir de İbrahim'den (A.S.) fazla olarak 
bir sıfatı daha vardır: Allah'ın mahbubudur... Öyle ise, hem Allah'ın dostu, hem de mahbubudur. Bir de ibni 
Abbas'tan gelen hadiste şöyle ifade ediliyor: 

«Dikkat edilsin. Ben Allah'ın Habibiyim. Ve bunu söylemekle de iftihar etmiyorum. Nimetini izhar etmek için 
söylüyorum.» 

Hadisi Tirmizi rivayet etmiştir, 10511751 


Fetva İstemek Bazan Farzdır 


«Senden kadınlar hakkında fetva isterler...» 

Yani şahıslarından değil, kadınların mirası hususunda fetva isterler. Çünkü Uyeyne bin Huseyn, Resülüllah'a geldi 
ve sordu: 

«Bize verilen habere göre sen ölenin kızına malın yansım veriyorsun, kızkardeşine yansım veriyorsun. Oysa biz 
daha önce. ancak savaşan kimselere miras veriyorduk. (Ganimeti elde edenlere miras veriyorduk.) » 

Cenabı Peygamber cevab olarak buyurdu: 

«Ben bununla emrolundum!» Bunun üzerine bu âyet nazil oldu: 

«De ki: Kadınlar hususunda Allah size fetva veriyor. (Yani kadınlar hususundaki hükmünü Allah size açıklıyor. 
Zaten fetva vermek meçhul olan birşeyi açıklamak demektir. Onların hakkında kitabda sizin üzerinize inen ve size 
okunan âyetler fetva veriyor. Yani onlarla isteğinize fetva verir. )- 

Bu tevil, «Mayutla» kelimesi, âyetteki Allah kelimesi üzerine at-folunduğu zaman vardır. O vakit fetva Allah'a ve 
Allah'ın kitabında olan âyetlere istinad etmiş oluyor. Âyetin tevili şunlar olabilir: 

«Sizin üzerinizde okunan kitabtadır!» Yani levhil mahfuzdadır. Ve üçüncü bir tevili daha vardır: 

«Allah (C.C.) size fetva veriyor, kadınlar hususunda, Kitabta sizin için okunanı da size açıklıyor!» Veya «Vema» 
kelimesinin evvelin-deki vav kasem harfidir. Bu takdirde mânası: «Allah kadınlar hususunda size fetva veriyor ve 
kitabta olarak sizin üzeerinizde okunana yemin ederim, durum budur.» 

ibni Abbas, «Bu âyet «ümmü Kühhevnin kızları hakkında nazil olmuştur» dedi. Aişe validemiz «Âyette bahsi 
geçen, yetim bir kızdır ki, velisinin evinde bulunuyor. Velisi, güzelliği ve malı varsa, tamahkârlık eder, onun 
mihrini eksiltmek suretiyle onu nikâh etmek istiyor. Böyle davranın müslünıanlar bu tür yetimlerin nikâh 
etmesinden yasaklandılar. Meğer ki mehirlerini tam vermeye yanaşırlarsa. Eğer buna yanaşmazlarsa, başkasına 


nikâh ettirilmesi onlara emredildi. Aişe validemiz der ki, halk gelip Resülüllah'tan bu hususta fetva istedi. Allah 
(C.C.) «Kadınlar hakkında senden fetva istiyorlar!» âyetini indirdi. Ve beyan etti ki; yetim bir kız güzel ve mal 
sahibi ise, siz onu nikâh etmeye rağbet ediyorsunuz. Fakat mihrini tam vermiyorsunuz. Güzel değil veya malı azsa 
onu kadın edinmek taraftan görünmüyorsunuz. Başkası onunla evlenmek istediği zaman da mani oluyorsunuz. 
Bundan da sizi yasaklıyorum diye buyurdu.» Allah zaif olan çocuklar hususunda da size fetva veriyor. Onların 
haklarını vermenizi emrediyor. Çünkü Arapların cahiliyyet dönemindeki âdetleri küçük çocukları vâris kıl- 
mamaktı. Cenab'ı Hak onları bu kötü adetten nehyetti ve çocukların miras haklarını vermelerini emretti. Yetimlere 
adil davranma hususunda da Allah size fetva veriyor. Mehirlerini, miraslarını olduğu gibi vermenizi emrediyor, 
dedi. 

Müslümanların üzerinde kitabta okunan âyetlerden maksad, «En-Nisa» süresinin onbirinci âyetidir: 

«Allah evlâdınızın mirastaki durumu hakkında size şunu emrediyor: Çocuklardan erkeğe, iki dişi payı kadar vardır. 
Eğer çocukların hepsi dişi olmak kaydıyla ikiden fazla iseler onlara Ölünün terkettiği malın üçte ikisi, ve eğer dişi 
tek ise, ona da yansı var. Ölünün anası ve babası için, eğer çocuğu varsa, herbirine terekesinden 1/6 vardır. Fakat 
çocuğu yoksa ve ölüye yalnız ana ve babası vâris oluyorsa, anasına 1/3 vardır. Geriye kalan babanın hakkıdır. Eğer 
ölenin kardeşleri varsa annesinin hissesi 1/6 dır. Bu hükümler ölünün borcu ödenip vasiyetleri yerine getirildikten 
sonradır Babalarınız ve oğullarınız bilmezsiniz ki dünya ve âhiret için hangisi size faide bakımından dana yakındır. 
Bu hisseler Allah'tan birer tarizedir. Allah veresenin derecelerini hakkıyla bilici ve onlann hisselerini takdirde emir 
ve hüküm edicidir.» 10511761 


Meal 


(128) Eğer bir kadın kocasının huysuzluğundan veya aldırışsız-lığından korkarsa, aralarında anlaşmaya 
çalışmalarında üzerlerinde bir günah yoktur. Anlaşmak daha hayırlıdır. Nefisler ise kıskançlıktan ayrılmaz 
kılınmışlardır. Eğer iyi davranır ve haksızlıktan sakınırsanız, bilmiş olunuz ki Allah işlediklerinizden kesinlikle 
haberdardır.» 

(129) «Ne kadar uğraşırsanız uğraşınız kadınlar arasında adalet yapmaya güç yeti rem ezsin iz. Bari birine 
büsbütün meyledip diğerini askılı gibi bırakmayınız. Eğer nefsinizi islâh eder, Allah'tan korkar-sanız Allah çokça 
affedici ve çokça merhamet sahibidir.» 

(130) Eğer karı koca aynlırlarsa, Allah herbirini nimetinin ge-nişliğiyle yoksulluktan zengin kılacaktır. Allah geniş 
(rahmetiyle her-şeyi kaplayan) dır. Hikmet sahibidir.» 

(131) Göklerde ve yerde olan herşey Allah'ındır. Yemin olsun ki, sizden önce kendilerine ki t ab verilenlere ve 
size Allah'tan korkunuz diye tavsiye ettik. Eğer küfre kayarsanız şübhesiz ki, göklerde olanlar da yerde olanlar da 
Allah'ındır. Allah zengindir ve övülmeye lâyıktır.» 

(132) Göklerde ve yerde bulunan herşey Allah'ındır. Vekil olarak Allah kâfidir.» 

(133) Ey insanlar! Eğer Allah dilerse sizi götürür, başkasını getirir. Allah buna kadirdir.» 

(134) Kim dünya sevabını isterse, (bilsin ki) dünyanın ve âhire-tin sevabı Allah'ın katındadır. Allah işitici ve 
görücüdür.» 1051177) 


Tefsir 
Sulhun Mubah Olduğunun Delili 


«Eğer bir kadın kocasının yüz çevirmesinden (huysuzluğundan) veya uzaklaşmasından endişe ederse...» 

Bu âyeti celile Muhammed bin Mesleme'nin kızı Ömre ile kocası Saad bin Rebi (veya Rafi* b. Hudeyc) hakkında 
nazil olmuştur. Saad, Ömre ile evlendiği zaman, Ömre gençti. Ömre'nin yaşı ilerlediğinde Saad ikinci bir kadınla 
evlendi. İkinci kadın genç olduğundan dolayı onu birinciye tercih etti ve birinci kadın ezildi. Birinci kadın Resülül- 
lah'a gelip kocasını şikayet edince, bu âyet nazil oldu. Tirmizi'nin İb-ni Abbas'tan rivayet ettiğine göre âyetin 
sebebi nüzulü, Resülüllah'm hanımı Şevde binti Zem'adır, Şevde validemiz, Resülüllah'm kendisini boşamasından 
korktu ve Cenab-ı Peygambere: «Beni boşama, nikâhının altında tut. Ben günümü Aişe'ye hibe ediyorum» dedi. 
Cenab-ı Peygamber de kabul etti. Ve âyet aralarında bir sulh yapmada eşlere herhangi bir günah yoktur. Ve sulh 
daha hayırlıdır şeklinde nazil oldu. Fakat, Tirmizi bu hadis hasen ve garibtir, diyor. 

Ayeti celile, «Kişi kadını gençliğinde aldıktan sonra ihtiyarlarsa, onu bırakamaz, ondan ayrılamaz» diyen cahillere 
aynı zamanda cevap teşkil etmektedir. Ve bu âyeti celile sulhun mubah olduğunu kaydettiği gibi sulhun karşılıklı 
veya karşılıksız olmasının da mubah olduğunu belirtiyor. Kumalardan birisinin gününü diğerine vermek suretiyle 
yapılan sulhun caiz olduğunu da getiriyor. Nitekim Re-sülüllah'm zevceleri arasında bu olmuştur. Resülüllah bir 
ara Sa-fiyye'den kızmıştı. Safiyye, Aişe validemize «Benimle Resülüllah'm arasını yap. Ben günümü sana hibe 
ettim» dedi. «İbni-Huveyz-Men-dad «Ahkâm»ında Hz. Aişe'den hadiseyi şöyle rivayet ediyor: 

«Resülüllah bir husustan dolayı Safiyye'den kırılmıştı. Safiyye bana: «Sen var mısın? Resülüllah'ı benden razı et, 
günüm senin olsun dedi.» Bunun üzerine ben leçeğimi bağladım. Bu leçek zâferanla boyanmıştı. Ve iyice başıma 


oturttuktan sonra Resülüllah'a varıp yanında oturdum. Cenab'ı Peygamber: «Ey Aişe! Benden uzak dur. Bugün 
senin sıran değil. Başkasına aidim, dedi.» Ben de: «Bu Allah'ın faziletidir, Allah dilediği kuluna verir» dedikten 
sonra hadiseyi Resülüllah'a naklettim. Resülüllah Safiyye'den razı oldu. 

Bu hadis izin olmaksızın kadınların arasındaki eşitliği terketmek, birisini diğerine tercih etmek caiz olmadığını 
kaydediyor. 10511781 


İslâmda Sulhun Ehemmiyeti 


«Sulh daha hayırlıdır» cümlesi geneldir. Hakiki sulhun mutlak mânâda herşeyden daha hayırlı olduğu hükmünü 
getiriyor. Cenab'ı Peygamber de «Sulh, ahkâmın efendisidir» buyuruyor. Sulhun karşılığı buğzetmek ve 
ayrılmaktır. Buğzetmek hususunda Cenab'ı Peygamber «O, traş edicidir. Yani dini traş edicidir, tüyleri değil» 
demiştir. «Nefisler kıskançlığa hazır bulunduruldular» cümlesi delâlet eder ki, her insanda kıskançlık vardır. 
Cimrileşmek ve kıskançlaşmak, insanın tabii ve yaradılışıdır. Çoğu zaman kadın kocasından olan nasibini ter- 
ketmekte cimrilik gösterir. Koca da genç hanımdan olan nasibini öteki hanım için terketmede cimrilik gösterir....... 
fedakârlık yapmamak hususundaki ŞUH güzeldir. Başka konulardaki şuhhun ifratı mezmumdur. Nitekim Cenab- 
ı Hak: Kim ki nefsinin şuhhundan (bencil ve tutuculuğundan) korunursa, işte onlar felaha kavuşmuşların tâ 
kendileridir» (Haşır: 9) buyuruyor. Rivayet ediliyor ki, Cenab-ı Peygamber Ensardan sordu: 10511791 


Cimrilik En Korkunç Hastalıktır 


«Sizin başınız (önderiniz) kimdir?» 

Ensar: 

»(Bizim başımız cimri olmasına rağmen Cedd b. Kays'dır. 

Cenab-ı Peygamber sordu: 

«Acaba cimrilikten daha korkunç ( bir hastalık var mıdır?» 

Ensar: 

«Ey Allah'ın Resulü! Bu nasıl olur?» Cenab-ı Peygamber: 

«Bir kavim deniz sahilinde konakladı. Cimri olduklarından dolayı misafirlerden kaçtılar. Dediler ki, biz erkekler 
kadınlardan uzaklaşa-hm ki, misafirlere: «Kadınlar bizden uzaktır, kusura bakmayınız. Sizi misafir edemeyiz» 
diyebilelim. Kadınlar da uzakta bulunsunlar ki, «Erkekler yoktur» diyebilsinler. Ve bunu yaptılar. Zaman geçtikçe 


erkekler erkeklerle, kadınlar kadınlarla iktifa ettiler. Ve felâket böylece başladı.» “911891 Bunu El-Mâverdi zikretti. 
1051181) 


Hangi Konuda Kadınlar Arasında Adalet Sağlanamaz 


«Ne kadar gayret ederseniz ediniz kadınlar arasındaki adalete güç yetiremezsiniz...» 

Cenab-ı Hak, bu âyette kadınlar arasında tam mânâsiyle adaleti gözetmenin mümkün olmadığını haber veriyor. 
Bu, bir kadını sevmek, yatakta tercih etmek ve ondan kalbin payını almak hususundadır. Bunlar insan oğlunun 
iradesi altında değildirler. Cenab-ı Peygamber: «Ey Allah'ım! Bu, kadınlar arasında benim taksimimdir. Gücüm 
yettiği konuda bu taksimi yaptım. Gücüm yetmediği ve senin yed-i kudretinde olan konularda da beni kınama ve 
mazur gör.» diye yalvardı. 

Kattâde, Nadr bin Enes'den, o da Beşir bin Nehik'ten, o da Ebu Hureyre'den rivayet etti. Resülüllah buyurdu: 
«Kimin iki hanımı varsa ve onlar arasında adaletli davranmazsa kıyamet gününde bir tarafı yamuk olarak 
haşrolunacaktır.» 

Hadisi Ebu Davud rivayet etmiştir. “S(8&I Umumi bir hüküm!... 

Bir kişinin nikâhında iki veya daha fazla kadın varsa, taksimatta onların, aralarında müsavi hareket etmesi lâzımdır. 
Eğer onların aralarında eşitliği bırakırsa, Allah'a isyan etmiş olur. Eşitlik, onların odalarında yatmaktadır. Cinsi 
mukârenette ise, eşitlik şart değildir. Çünkü bu insanın neşesine, kalbinin meyline bağlı bir şeydir. Bu da insanın 
elinde değildir. Nikâhının altında hürre ve bir de cariye varsa, hürrenin odasında iki, cariyede bir gece yatacaktır. 
Eski hanımlarının üzerine yeni bir hanım getirirse, yeni hanımın yanında, eğer bakire ise, yedi gece yattıktan sonra 
taksime başlayacaktır. Eğer dul ise, üç gece onun yarımda yattıktan sonra yeniden aralarında taksime başlayacaktır. 
Gerek bakire, gerekse dul hanımın yanında durduğu geceler kadar, diğerlerinin yanında durması gerekmez. Buna 
Ebu Kilâbe'nin Enes'-den rivayet ettiği şu hadis delâlet eder: «Bakire bir kızla evlenirse onun yanında yedi gece 
kalacak, dulla evlenirse üç gece kalacak. Sonra eski hanımlanyla onlann arasında taksimata başlayacaktır.» Kişi | 
sefere çıkarsa, kadınlar arasında kur'a çeker ve birisini yanma alabi-g, lir. Döndükten sonra yolculuk ne kadar uzun 
sürerse sürsün geride kalanların haklarını kaza etmek mecburiyetinde değildir. Yalnız bir memlekette misafirlik 
müddetinden fazla durmamak zamanı böyledir. Aişe validemizden gelen şu hadis buna delâlet eder: «Resülüllah 
(S.A. V.) bir sefere çıkmak istediğinde hanımlarının arasında kur'a çeker-İ di. Kur'a hangisine isabet ederse, onu 
beraberine alır, sefere götürür-| dü.» Hadisi Buharı rivayet ederek: «Kişi bir yerden diğer yere göç etmek istiyorsa, 


bütün hanımlarını beraberinde götürmesi vacibtir.» ekini de ilâve etti.., 

«Kim dünya sevabını irade ederse, Allah'ın katında dünyanın da âhiretin de sevabı vardır...» 

Bu âyeti celile müşrikler hakkında nazil olmuştur. Onlar ahirete iman etmiyorlardı. Dünyada Allah'a 
yaklaşıyorlardı ki Allah dünyada kendilerine bol rızık versin. Cenab-ı Hak: «Dünyarızkım isteyen bir insan bilsin 
ki dünyanın da âhiretin de rızkı Allah batındadır» demek suretiyle onlann yanlış bir yolda olduklarını beyan 
buyurdu. Bazı tef-sircilere göre; âyet, münafıklar hakkında nazil olmuştur. Et Tâberi bu görüşü ihtiyar etmektedir. 
Ayeticelile İslâm dininin müslümanlan saadeti dareyne götürdüğüne ve müslümanlann dünya ve ahiret sevabının 
Allah'ın rahmetinden olduğunu bilmelerinin gerekliliğine delâlet eder. Bu gibi bir mâna «Ey Rabbimiz, dünyada 
bize bir iyilik, âhirette 

bir iyilik ver ve bizi ateş azabından koru» (El-Bakara: 201) âyetndede geçti. 10511831 


Meal 


(135) Ey iman edenler! Adaleti ayakta tutanlar olunuz. Allah için şahid olunuz. Velev ki şahidliğiniz nefsinizin 
veya ebeveyninizin veya en yakın akrabalarınızın aleyhinde olsa dahi. tster aleyhinde şa-hidlik yapılan kimse 
zengin veya fakir olsun. Allah onlara daha yakındır. Adil davranmaktan yüz çevirip nefsin arzularına uymayınız. 
Eğer adalet üzere hüküm vermekten, şahidliğinizde doğru söylemekten dilinizi bükerseniz veya yüz çevirirseniz 
şüphesiz ki Allah yaptıklarınızdan haberdardır.» 

(136) Ey inananlar! Allah'a, Resülü'ne, Resulüne indirdiği Kitaba ve daha önce indirdiği Kitaba iman ediniz. Kim 
ki, Allah'ı, meleklerini, Kitablarını, Peygamberlerini ve âh i ret gününü inkâr ederse şüphesiz ki, o uzak bir 
sapıklığa düşmüştür..» 

(137) Şüphesiz o kimseler ki İman getirdiler, sonra kâfir oldular. Sonra iman ettiler, sonra kâfir oldular. Sonra 
küfürde ileri gittiler. Allah onları mağfiret edecek değildir. Ve Allah onları doğru yola getirecek değildir.» 

(138) Münafıklara müjde ver ki, şüphesiz onlar için elem verici bir azab vardır.» 

(139) O münafıklar ki, müminler varken kâfirleri dost ediniyorlar. İzzet onların yanında mı arıyorlar? Muhakkak 
ki bütün izzet Allah'ındır.» 

(140) «Allah size kitabta indirdi ki, Allah'ın âyetlerinin inkâr edildiğini ve o âyetlerle alay edildiğini işittiğiniz 
zaman bu işi yapanlar, onu bırakıp başka söze dalmadıkça onlarla oturmayınız. Çünkü oturduğunuz takdirde siz 
de onlar gibi olursunuz. Şüphesiz ki, Allah münafıklarla kâfirlerin hepsini cehennemde bir araya getiricidir. 10511841 


Tefsir 


«Ey iman edenler! Adaleti ayakta tutanlar olunuz...» 

Bu âyeti celile, adaletin ayakta tutulmasının ve ikame edilmesinin müminlerin vazifesi olduğunu bildiriyor. Ve 
aynı zamanda yapılan şahidliğin de Allah rızası için olmasının gereğini ve yine kişinin nefsi üzerinde olan bir 
hakkı ikrar etmesinin de bir şahidlik olduğunu bildiriyor. Ve bununla beraber evlad, anne ve baba hakkındaki 
şahidliğin geçerliliğini de ilân ediyor, «tbni Şahab Ez-Zühri» der ki: Selefi salih; kişinin anne, baba ve kardeşinin 
hakkındaki şehadetini caiz görüyorlardı. Hiç kimse bu hususta itham edilmiyordu. Sonra halktan bazı durumlar 
baş gösterdi. Bu da idarecileri, yakın kimselerin birbirlerinin lehinde şahidlik etme ihtimal ve ithamına şevketti. 
Buna binaen ana ve babanın çocuk lehinde, çocuğun ana ve baba lehinde, kardeşin kardeş, karının koca, kocanın 
kan, lehindeki şahitlikleri geçerli sayılmadı. Bu görüş, Hasan Basri'nin, En Nehai'nin, Eş Şabi'-nin, Şureyh'in, 
imam Malik'in, Sevrinin, imam Şafii'nin ve İmam Hanbel'in mezhebidir. Bazı kimseler de «Adil olduktan sonra 
yalanlar diğer yakınlarına şahidlik edebilirler» dediler. Bu da, Hz. Ömer'den ve Ömer bin Abdulaziz'den rivayet 
edildi! tshak, Sevri, el Müzeni de bu görüştedirler. İmam Malik «NESEB (soy) meselesi hariç âdil olduktan sonra 
kardeşin kardeş için sahidliği geçerlidir) diyor. İmam Malik ve Ebu Hanife «Kocanın hanımı için şahadeti kabul 
olunmaz» demişler. İmam Şafii «kocanın hanımı için, hanımın da kocası için yapacağı şahidlik kabuldür» demiştir. 
Çünkü aslında ecnebidirler. Aralarında sadece evlilik akdi vardır. Bu akid her an bozulabilir. Fakat aleyhinde 
şahidlik yapılan, ister zengin olsun ister fakir, durumu değiştirmeme-lidir. Yani zenginin zenginliğini gözltip veya 
fakirin fakirliğine merhamet edip şehadeti gizlemeyiniz. Her hal-u-kârda adaleti bırakmamanız lâzımdır. Nitekim 
Cenab-ı Hak başka bir âyette: «Bir kavimden buğ-zetmekliğiniz sizi adaletsizliğe sürüklemesin. Adaletle 
hükmediniz. O takvaya daha yakındır.» (Maide: 8). 

Resülüllah Abdullah bin Revahe'yi Hayber'e ekisper olarak gönderdi. Onların hurmalarım ve zirâatlarını takdir ve 
tahmin ediyordu. Ona rüşvet verip de biraz yüklerini azaltmak istediklerinde Abdullah onlara şunu söyledi: 
«Kanaatımca insanların en hayırlısı ve en sevimlisi olan bir kimsenin elçisi olarak size geldim. Sizde sizin 
ecdadınızda maymun ve domuzlardan daha mebğuz bir milletsiniz. O zata sevgim ile size olan buğzum beni 
adaletsizliğe sürüklemesin. Adalet ne ise onu yaparım dedi.» 

Onlar: «İşte gökler ve yerler bununla kaim oldular» dediler, 1051651 


Allah Katından Gelen Bütün Kitablara İman Etmek 


«Ey iman edenler, Allah'a, Resülü'ne, Resülü'nün üzerine indirmiş olduğu kitaba ve daha Önce indirmiş olduğu 
kitaba iman ediniz...» 

İbni-Abbas: Bu âyet Selâm oğlu Abdullah, Kâb oğullan Esed ve Hüseyin Kays'ın oğlu Sa'lebe, Abdullah bin 
Selâm'ın erkekden yeğeni Selâme ve kızdan yeğeni Selâm ve Yamin oğlu Yamin hakkında nazil oldu. Bu 
Yahudi'ler, Resülüllah.a iman eden kitab ehli idiler. «Biz sana ve senin kitabına, Musa'ya, Tevrat'a ve Üzeyr'e 
iman etmek için sana geldik. Bundan başka diğer kitablar ve peygamberleri inkâr edeceğiz.» diye teklifde bulunda 
larında, Resülüllah onlara: 

«Hayır, Allaha, onun Resulü Muhanımed'e, Kur'an'a, daha Önce gelen bütün kitablara iman ediniz» diye teklifde 
bulununca Cenab-ı Hak şu âyeti inzal buyurdu: 

«Ey iman edenler, (Muhammed'e, Kur'an'a Musa'ya, Tevrat'a, iman edenler;) Allah'ın bütün Resullerine ve daha 
önce indirilen bütün kitablarına iman ediniz!» 

Bazıları «Bu hitab münafıklardır. Bu takdirde âyetin mânâsı şu olur: «Ey dilleri ile iman etmiş, kalbleriyle iman 
etmeyen ve imanından yarar görmeyen münafıklar. Allah'a, onun Peygamberine, onun üzerine indirilen kitaba ve 
daha önce indirilen kitablara iman ediniz.» 

Veya bu hitap bütün müminleredir. Bu takdirde âyetin mânâsı: «Ey geçmişte ve hali hazırda da iman edenler! 
Gelecek zamanda 

da imannınızda devam ediniz ve iman üzerine sabit kaimiz» demektir. 

Bu tefsir, Hasanı Basri'nin tevilidir. El-Cubbai de bunu ihtiyar etmiştir. Bazıları da: «Hitap müminleredir. Murad, 
yakin yönünden imanda artış kaydediniz demektir» dedi. Veya «Ey iman edenler Kur'an'da zikredilene tafsilâta 
göre İman ediniz» demektir, 1051186) 


Kalbde İman Yerleşmezse Ne Olur? 


«Şüphesiz o kimseler ki, iman ettiler, sonra kâfir oldular, sonra küfür yönünde ilerlediler...» 

Bu âyeti celile Yahudiler hakkında nazil oldu. Çünkü Yahudiler, önce Musa'ya iman ettiler. Sonra buzağıya tapmak 
suretiyle kâfir oldular. Ondan sonra tekrar iman ettiler. Sonra isâ (A.S.) ile İncil'i inkâr etmek suretiyle kâfir 
oldular. Sonra Hz. Muhammed'i ve Kur'an'ı inkâr etmek suretiyle küfürde daha ileriye gittiler. 

Bazı tefsirciler de «Onlar Musa'ya iman ettiler. Sonra kâfir oldular. Sonra Davud'a iman ettiler. Sonra İsa'yı (A.S.) 
inkâr etmek suretiyle kâfir oldular. Sonra Hz. Muhammed'i inkâr etmekle küfürde daha da ilerlediler. Dedi.» 
Bazı tefsir âlimleri «Bu âyet münafıklar hakkında nazil olmuştur» dediler. Onlar önce iman ettiler, imandan sonra 
kâfir oldular. Küfürden sonra müslümanlann hükümleri onların üzerlnede cari olsun, diye dilleriyle imanlarını 
belirtmek suretiyle iman ettiler. Sonra küfür üzerinde ölmek suretiyle küfürde daha da ileri gittiler.» Bazıları, 
«Küfür hususunda münafikların icad ettiği bir takırn( günâhlarla küfürde ilerlediler, demektir demişlerdir. Bazı 
tefsirciler, «Bu âyet evvelâ iman edip sonra küfre dönüş yapan, sonra iman edip tekraren küfre dönüş yapan, sonra 
küfür üzerinde ölmek suretiyle küfürde ilerleyen bir gurup hakkındadır. Çünkü iman küfürden sonra, küfür iman- 
dan sonra birkaç defa bir insandan veya bir guruptan sadır olursa, bu imanın bunların kalbinde yer almamış 
olduğuna delâlet eder. Kalbinde iman olmayan sıhhatli bir şekilde Allah'a inanmayan bir kimsenin küfrü elbette 
artar. Çünkü o iman ile oynuyor, demektir. Din ile bu şekilde oynayan bir insanın, tevbesinin kabul olunup 
olunmayacağı hakkında ihtilâf vardır. Hz. Ali'den hikâye ediliyor: 

«Böyle bir kimsenin tevbesi kabul olunmaz. O, öldürülür.» 

İlim ehlinin çoğu «Böyle bir kimsenin dahi tövbesi kabul olunur» 

dediler. 

«Allah onları affedici değildir» cümlesi, yani küfür üzerinde ölürlerse, affedici değildir, demektir. Yoksa tevbe 
ederlerse Allah affeder. Çünkü Kur'an-ı Kerim'de: «Kâfirlere söyle ki, eğer küfürden kurtu-lurlarsa, geçmişi 
Cenabı Hak onlar için affedecektir.» (El-Enfal: 38) buyrulmuştur. 1051187) 


Müjde Bazan Alay Etmek Manasında Kullanılır 


«Münafıklara müjde ver ki onlar için elem verici bir azab vardır.» 

Yani onlara haber ver. Haber yerine «müjde» kullanılmıştır: Onlarla alay etmek için... O, münafıklar, kâfirleri, 
yani Yahudileri dost ve yardımcı edinirler, müminleri edinmiyorlar. Çünkü onların kanâatına K göre, Hz. 
Muhammed ve Eshabının sonu gelecektir. Yahudilerle irtibat O' kuralım ki, o zaman Yahudiler bizi korusunlar, 
fikrini taşıyorlardı. Ce-nab-ı Hak: «Kâfirlerin yani Yahudilerin yanında izzet mi arıyorlar?» sormak suretiyle 
onların ne denli bir gaflette olduklarını belirtti. | Yani onların yanında, izzet mi var? Hayır, kâfirlerde izzet 
yoktur. Kesinlikle izzetin bütünü, kuvvet ve kudretin tamamı ve galib gelmek Allah'a aittir. Allah'ı dost edilenler 
aziz kalırlar. Ona ibadet edenler aziz kalırlar!... Eaşka. bir âyette, «iszet Allah için, Allah'ın Resulü İçin ve 
müminler içindir. Fakat münafıklar bunu bilmezler» (El-Münafi kun: 8) Duyurulmaktadır. 


(140) Allah size Kitabda indirdi ki, âyetlerinin inkâr edildiğini vel o âyetlerle alay edildiğini işittiğiniz zaman...... 
onlarla oturmayınız..» 

Bir mecliste Alltuh'ın âyetleri inkâr edilirse, onlarla alay etmeye 

gidilirse, orada oturmanın haram olduğunu belirtiyor bu âyeti celile... 

«El-En'am süresinde: «Bizim âyetlerimize dalıp gidenleri gördügünüz zaman onlarda yüz çevir. Ta ki onlar 
ondan başka bir Konuya dalarlarsa.» (Enam: 58) diye beyan edilmiştir. 

Bu âyet Mekke'de nazil oldu. Müşrikler Kur'an'a dalıyorlar, meclislerinde onu alay konusu yapıyorlardı. Sonra 
Yahudi âlimleri Medine'de aym şeyi yaptılar. Münafıklar onların yanında oturuyor, onlarla beraber Kur'an 
ile alay etmeye dalıyorlardı. Ce-nab-ı Hak müminleri bunlarla beraber oturmaktan menetmiştir. Toni Abbas: «Bu 
âyete, kıyamete kadar din hususunda yenilik getiren ve bid'at icad eden herkes dahildir» diyor. Eğer âyetlerle alay 
edenlerle beraber razı olarak oturursanız siz de küfürde onlarla eşit olursunuz. Bu âyeti celile «Küfre rıza 
göstermek küfürdür» hükmüne delâlet eder '“518! İnkâra rıza göstermek, inkarcıların gurubuna katılmak demektir. 
Yani onlara katılan günah yönünden onlar kadardır. Eğer hiç karışmazsa, fakat kalben rıza gösterirse yine durum 
budur. Eğer onların yanında oturur, fakat yaptıklarından razı olmazsa, belki onlara kızarsa ancak, onların şerrinden 
emin olmak için oturmuş ise, o vakit durumu daha da kolay olur. Eğer bir bidatçı veya bir inkarcı ile beraber oturur, 
o bidatçı da bidatine ve inkârına dalmıyorsa, kerahiyetle beraber onun! la oturmak caizdir. Bazı âlimler «Hiçbir 
hal-u-kârda caiz değildin) de-mişlerse de birinci görüş daha sıhhatlidir. Çünkü hadisi şerifte gelmiştir ki: 

«Allah'a ve son güne iman eden bir kimse üzerinde içki çevrilen (içilen) bir sofrada oturmasın.» Münafıklar 
dünyada kâfirlerle Kur'an âyetiyle istihza etmek konusunda bir araya geldikleri gibi, âhi-rette de Cenab-ı Hak 
onları cehennem azabında bir araya getirecektir. 1051189 


Meal 


(141) O münafıklar ki sizi gözler dururlar. Eğer Allah'tan size bir zafer verilirse, sizinle beraber değil miydik? 
derler. Eğer kâfirlere bir nasib çıkarsa,I kâfirlere size yardım ederek galibiyetinizi sağlamadık mı? Sizi 
müminlerden korumadık mı? derler. Artık kıyamette Allah aranızda hüküm verecektir. Allah elbette kâfirler için 
müminlerin aleyhine bir yol (fırsat) kılmamıştır.» 

(142) Münafıklar güya Allah'ı kandırırlar. Oysa Allah hilelerini başlarına geçirir. Münafıklar namaza 
kalktıklarında gevşek ve tembel olarak kalkarlar4 İnsanlara gösteriş olsun diye yaparlar. Allah'ı pek az anarlar.» 
(143) O münafıklar kâfirlikle müslümanlık arasında bocalayarak dururlar. Ne onlardan ne bunlardan olurlar. Kim 
ki Allah onu saptirmışsa, asla ona bir yol bulamazsın.» 

(144) Ey iman edenler! Sakın ha, müminleri bırakıp kâfirlerden dost edinmeyiniz. Yoksa aleyhinizde Allah'a 
apaçık bir hüccet vermek mi istiyorsunuz?» 

(145) Kesinlikle münafıklar ateşin en alt tabakasındadırlar. Münafıklar için asla bir yardımcıya rastlayanlasın!» 
(146) Tevbe edip ıslahı nefs edenler, Allah'a tutunup dinlerini katıksız olarak Allah'a kılanlar bu hükmün 
dişındadırlar. İşte onlar müminlerle beraberdirler. Gelecekte müminlere Allah büyük bir ecir verecektir.» 

(147) Eğer şükredip inanırsanız, Allah size azab etmeyi neylesin? Allah şükredici yani şükrün karşılığını verici ve 
bilicidir.» 10511901 


Tefsir 
Münafıkların Taktikleri 


«O münafıklar ki sizi gözler dururlar.» Yani sizin başınıza gelecek hayrı ve şerri beklerler. Eğer Allah tarafından 
siz muzaffer olup düşmanı mağlüb kılar, ganimeti elde ederseniz, hemen ganimete ortak olmak için, «Biz savaşta 
ve hadisede sizinle beraber değil miydik?» Veya «Sizin dininizin üzerinde değil miydik?» Veya «Cihadda sizinle 
beraber değil miydik» diyorlar. Eğer kâfirler galip gelir, müminler mağlüb olursa, bu sefer kâfirlere «Eğer 
müminlerle ciddiyetle savaşa katılmış olsaydık sizi mağlüb edecektik. Fakat katılmadık, sizi mağlüb etmekten 
kurtardık. Ve müsl umanlardan da sizi koruduk. O halde sizin bu nasibinizde bizim de payımız olacaktır.» derler. 
Ayetten anlaşılıyor ki münafıklar savaşlara katılıyorlardı. Ve ganimetten menedilir-lerdi. Müslümanların zaferine 
Kur'an «fetih» tâbirini kullandı. Kâfirlerin zaferinde de pay mânâsına gelen «nasib» tâbirini kullandı. Çünkü 
kâfirlerin nasibi hasistir. Onlar sadece geçici dünya için savaşırlar. Müslümanlar ise ebedi saadeti elde etmek için 
savaşırlar. Ganimet ikinci plânda gelir. Allah müslümanların ve münafıkların arasında kıyamet gününde 
hükmedecektir. Yani münafıklar yaptıklarıyla kalmayacaktır. 10511911 


Kâfirler Hiç Bir Mü'mini Mağlüb Edemezler 


Cenab-ı Hak hiçbir zaman gerçek müslümanların aleyhinde kâfirlere fırsat vermemiştir ve vermeyecektir» Bazı 
tefsir âlimleri bu fırsat vermeyişi âhirettedir, demişler. Zira rivayete göre bir kişi Hz. Ali'den bu âyeti sormuştur. 


«Bu âyette Cenab-ı Hak hiçbir zaman müminlerin aleyhinde kâfirlere fırsat vermeyeceğini vaadediyor. Halbuki 
kâfirler bizi öldürüyor, mağlüb ediyorlar?» Hz. Ali (R.A.) ce-vab olarak dedi ki: «Kıyamet gününde Allah 
müminlerin aleyhinde kâfirlere asla fırsat vermeyecektir.» Fakat müfessirlerin çoğu «Bu hüküm, dünyadadır. 
Bunun mânâsı; Müminlerin delil ve hücceti daima galibtir. Konuşma neticesinde kâfirler mağlüb olurlar. Hüccet 
ile hiç kimse nüslümanlan mağlüb edemez» demektir, demişlerdir. 

Bazı tefsir âlimleri de «Cenab-ı Hak, kâfir bir devlete müslüman bir devleti tamamen silip süpürme fırsatını 
vermez, demektir» dediler. Bazıları da «Cenab-ı Hak, Islâmı temelinden ortadan kaldıracak şekilde müminlerin 
aleyhine kâfirlere fırsat vermeyecektir. İslâmm temeli kıyamete kadar baki kalacaktır» demektir, demişlerdir. 
Müslim Sevban'dan rivayet etti; «Rabbimden ümmetimi bir kıtlık senesiyle veya nefislerinden başka harimi 
ismetlerine el uzatmayı helâl edip onları helak eden bir düşmanı onlara musallat kılmakla helak etmemesini 
istedim. Rabbim: Ey Muhammed! Ben bir hüküm verdiğimde o reddedilemez. Ben senin ümmetine kıtlık bir sene 
ve nefislerinden olmayan ve harimi ismetlerini helâl lalan bir düşmanı onlara musallat kılmayacağıma dair söz 
verdim. İsterse yeryüzündekiler hepsi biraraya gelsinler. Ancak ümmetinin, bazısı diğerini öldürüp helak edecek 
ve bir birini tutsak kılacaktır!» 10511921 


Kandırmak Münafıklıktır 


«Münafıklar güya Allah'ı kandırıyorlar...» 

Yani kandırmaca bir muameleyi Allah ile yapmak istiyorlar. Halbuki Allah onların yaptıklarını başlarına makus 
ediyor. Ayeti celilede: «Münafıklar Allah'ı kandırıyorlar. Halbuki Allah onları kandırıcıdır» şeklindeki tâbir, bu 
şekilde tevil edilir. Veya «Münafıklar Allah'ı kan-dınyorlar»dan maksad «Allah'ın Resulünü kandırmaya 
çalışıyorlar» demektir. Yani «Muzaf» mukadder olur. Zahirde İslama giriyorlar. Fakat içlerinde küfür vardır. 
Esasında onları en şiddetli ceza ile cezalandıracak olan Allah onların bu tür hareketlerinin karşılığını verecektir. 
Bazı tefsir âlimleri Hasanı Basri'den rivayet ederler: «Müminlerin eline kıyamette nur verildiği gibi münafıkların 
eline de verilir. Müminler nurlanyla köprüyü aşarlar. Münafıkların nuru tam köprünün başında söner» demişlerdir. 
1051193) 

«Münafıklar tembel tembel namaza kalkarlar.» Çünkü onlar namazdan herhangi bir sevabı ummazlar. Ve namaz 
kılmakla Allah'ı razı etmek emelinde de değildirler. Namazı terkederlerse, bir ceza terettüp edeceğine de 
inanmıyorlar. Ancak zahirde kılıcı, boyunlarından kaldırmak için namaza kalkıyorlar ve bu da ağır geliyor. Daha 
önce geçtiği gibi, Cenab-ı Hak, «El-Bakara» süresinde: «Şüphesiz ki namaz, Allah'tan korkanlar müstesna, diğer 
insanlara ağır geliyor» buyuruyor. Riyakârlık ve gösteriş münafıkların cibiliyetinde olan bir haslettir. «Onlar, 
Allah'ı pek az anarlar». Yani dilleriyle andıkları, kalblerin-den anmak gelmediği için çok da anarlarsa pek az 
sayılır. Bazı tefsir âlimleri «Burada zikirden (anmaktan) maksat namazdır. Namazı pek az kılarlar. Tek başlarına 
kaldıklarında, evlerinde namaz kılmazlar. Veya namazın içinde sadece tekbir alırlar. Hiçbir şey okumazlar. So- 
nunda da sadece selâm verirler.» demektir, dediler. Münafıklar iman ile küfür arasında bocalamaktadırlar. Yani ne 
doğru dürüst küfre, ne de doğru dürüst imana girerler. Bocalayıp dururlar. Ne kâfirlerden, ne de müminlerdendirler. 
Yani iki taraftan da merdutturlar. Zahirde iki tarafla da ilişkileri vardır. 

«Allah kimi sapünrsa ona asla bir yol bulamazsın.» Müslim ve Buharı ittifakla ibni Ömer'den rivayet ediyorlar. 
Resulü Ekrem buyurdu: 

«Münafılan meselesi iki sürü arasında kÖrleşip, şaşakalmış bir koyun meselesine benzer. Bazan bu sürüye kaçıyor, 
bazan öbür sürüye kaçıp duruyor!» 

Yani mütehayyir ve mütereddittir. Hangi koyundan olduğunu bilmiyor. Münafıklar da öyledir. Bazan müminlere 
bazan kâfirlere, veya zahirde müminlerle beraber, batında kâfirlerle beraberdirler, 10511941 


Kafiri Dost Edinmenin Hükmü 


«Ey iman edenler! Sakın müminleri bırakıp kâfirleri dost edinmeyiniz...» 

Bu âyeti celile, Abdullah bin Ubeyy ve arkadaşları hakkında nazil olmuştur. İkiyüzlülük münafıkların sıfatı olduğu 
için Cenab-ı Hak, müminlere münafıklara benzememe nasihatında bulundu. Bu âyetin sebebi nüzulü: Medine'deki 
Ensarın «Beni-Nadir» ve «Beni Kureyza» Ya-hudilerinden dostları ve süt kardeşleri vardı. Onları bırakmaları için 
Cenab-ı Hak bu âyeti indirdi. Ensar Resülüllah'a geldi: 

«Ey Allah'ın Resulü! O halde biz kimi dost edinelim?» diye sordular. Cenab-ı Peygamber (S.A.V.): 

«Muhacirleri dost edininiz!» buyurdu. 10511951 


Münafıkın Azabı Kâfirin Azabından Daha Şediddir 
«Kesinlikle münafıklar ateşin en alt tabakasmdadırlar...» 


Bu âyeti celile münafıkların yerini ve makamlarını belirten bir âyeti celâledir. Yani cehennemin derinliğindedirler. 
Niçin böyledirler, çünkü onlar küfrün en çirkinlerine sahihtirler. Çünkü küfürlerine, İs-lâmla istihza etmek, 


müslümanlan kandırmak çirkinliklerini de eklemişlerdir. Eğer «Niçin münafıkın azabı kâfirin azabından daha şid- 
detlidir?» diye sorulursa cevab şudur: Münafık küfürde kâfir gibidir. Bir de münafıklıkta daha fazlası da vardır. 
Yani küfrüne küfürden daha çirkin olanı, İslâmla istihza etmeyi, müslümanlarla alay edip sırlarını ifşa etmeyi ve 
kâfirlere aktarmayı eklemişlerdir. Bunun için Cenab-ı Hak münafıkların azabını kâfirlerin azabından daha şiddetli 
kılmıştır. Münafık, zahirde iman etmiş görünüp kalben kâfir olan kimse demektir. Bazı tefsirciler «Münafık, diliyle 
İslâmı ikrar eder. Fakat hükümleriyle amel etmeyen, kayıtlarıyla kayıtlanmayan ve İslâm ahkâmının altına 
girmeyen kimse demektir.» derler. Müslümanlardan fâsıklık yapan bir kimseye «Münafık» demek, tağliz içindir. 
Esasen münafık kalben kâfir olan demektir. Resülüllah'in, «Üç haslet vardır. Onlar kimde bulunursa o münafiktır: 
Velev ki namaz kılsın, velev ki oruç tutsun, velev ki ben müslümanim desin. 

1- Konuştuğu zaman yalan söyler, 

2- Söz verdiği zaman muhalefet eder, 

3- Emin sayıldığı zaman hainlik yapar.» Hadisinde geçen münafık ile âyetteki münafik arasında fark vardır. 
Hadisdeki kâfir mânâsına değildir. Hadisin mânâsı: Bu hasletler münafıkların sıfatlanndandır. Bunları yapan bir 
müslüman kendisini münafıklara benzetmiştir. Bundan kaçınsın diye yani tağliz ve teşdid için ona münafık 
denilmiştir. 

«Ey Muhammedi Sen hiçbir zaman bu münafıklara yardım edip de onları Allah'ın azabından kurtaracak bir 
yardımcı bulamazsın. Ancak münafiklardan tövbe eden, İslahı nefs eden ve Allah'a (Kitabına) sarılmış olan 
(Allah'a sarılmak, sistemine sarılmak demektir), taatle- 

rini ve ibâdetlerini katıksız Allah için yapan, riyakârlıktan kaçanlar, müstesnadır. Onlar müminlerle beraberdir. 
Onlara azab yok. Hem dünya hem âhirette müminler (in adedin) den sayılır. Allah (C.C.) müminlere büyük ecir 
verecektir.» Münafıkm azab gördüğü en alt tabaka, «El-Hâviye»dir. Cehennemin en üst tabakası «Lezzaydır. 
Sonra «Hutame» gelir. Sonra «Sair» gelir. Sonra «Sakar», sonra «Cehiim», sonra «Haviye» gelir. 

İbni Mes'ud, «Cehennemin en alt tabakasında münafıklar için demirden yapılmış tabutlar vardır. O tabutlar ateşin 
içerisinde dahi kilitlidirler.» dedi. 9596) Hadisi İbnu-Ebid-Dünya el-Ahvas'dan o da İbnu-Mesud'dan rivayet 
ettiler. 

İbni Ömer: 

«İnsanların, kıyamet gününde azab yönünden en şedidleri üç sınıftır: I — Münafıklar, 2 — Maide yani sofra 
arkadaşlarından kâfir olanlar, 3 — Firavunun yakınlarından kâfir olanlardır, diyor.» 

Bunun tasdiki Allah'ın kitabında vardır. Meselâ burada Cenab-ı Hak: «Münafıklar ateşin en alt tabak asın d adı 
Ham diyor. Maide (sofra) arkadaşları hakkında «Şüphesiz ben ona öyle bir azab vereceğim ki, âlemlerden hiç 
kimseyi o azabla azablandırmayacağım» diyor. Al-i Firavun hakkında da Cenab-I Hak: Firavunun âlini azabın en 
şedidine sokunuz» diyor. 

Bu istisna ile ilgili olarak Buharı, El Esved'den rivayet ediyor: Biz Abdullah'ın halkasında bulunuyorduk. (Yani 
onun ders halkasin-daydık.) Huzeyfe b. Yaman geldi. Yanımızda durup selâm verdi, sonra şöyle söyledi: 

«Nifak (yani münafıklık) sizden daha hayırlı olan bir kavimin üzerinde (hakkında) indi.» 

El Esved, Huzeyfe'nin bu sözüne karşılık olarak: Sübhanallah! Cenab-ı Hak buyuruyor: «Şüphesiz ki münafıklar 
ateşin en alt tabakasındadir», sen de bunu söylüyorsun. 

Bunun üzerine Abdullah tebessüm etti. Huzeyfe gidip mescidin bir köşesinde oturdu. Abdullah kalkıp yanına gitti. 
Ders halkasında oturanlar da dağıldılar. Huzeyfe bana bir taş atıverdi. Yanına vardım. Huzeyfe buyurdu: 
«Abdullah'ın tebessümüne hayret ettim. O benim söylediğimi biliyordu. Kesinlikle nifak sizden daha hayırlı olan 
bir kavmin hakkında nazil oldu. Sonra onlar nifaktan tövbe ettiler. Allah ta tövbelerini kabul etti.» 

«Eğer şükreder inanırsanız Allah sizin azabınızı neylesin» âyeti ce-lilesi, münafıklara ve bütün insanlara hitab 
ediyor. Yani şükreden ve iman eden bir kimseye Allah azab etmez. Kullarını azaba duçar etmek Allah'ın mülkünü 
artırmaz ki, kullarına azab etmeyi bırakmak onun saltanatından bir şey eksiltsin. 10911971 


Makhul (R.A) 


«Dört haslet vardır. O dört haslet kimde bulunursa onun lehinde olur. Üç haslet de vardır ki, onlar kimde bulunursa, 
onun aleyhinde olur. İnsanın lehinde olan dört haslet: Şükür, dua, iman ve istiğfardır. Çünkü Cenab-ı Hak «Eğer 
şükreder inanırsanız sizin azabınızdan Allah'a ne yarar vardır?» (En-Nisa: 148) buyuruyor. Başka bir âyette; «Sen 
onların içinde olduğun halde Allah onlara azab vermez. Onlar tövbe istiğfar ettikleri halde Allah onlara azab 
vermez.» (El-Enfal: 23) başka bir âyet: «Eğer duanız olmasaydı Allah size önem vermezdi.» (El Furkan: 77). 
İnsanda olup da aleyhinde olan hasletlere gelince: Hile, Zulüm ve sözünde durmamaktır. Cenab-ı Hak: «Kim ki 
dönüş yaparsa nefsinin aleyhinde dönüş yapar.» (El-Feth: 10). Ve yine «Kötü hile ancak ehlini kapsar.» (Fatır: 
43). Ve yine «Sizin zulmünüz ancak nefsinizin aleyhindedir.» (Yunus: 23) buyuruyor 10511981 


Allah Kime Niçin Teşekkür Eder? 


«Allah şükredici ve bilicidir.» Yani ibâdetlerinden ötürü kullarına teşekkür eder. Yani onları mükâfatlandırır. 


Onların az bir amelini kabul eder, büyük sevab verir. Yoksa Cenab-ı Hak hiç kimsenin minneti altında değildir ki, 
şükretsin! 

Beyzavi şükrediciliğini şu şekilde tefsir ediyor: «Sevab vericidir. Azı kabul edici yerine çoğu vericidir.» 

Hazin de şükrediciliğini, «Mümin kullarına sevab vericidir. Ecirlerini tam manâsıyla öderdir» dedikten sonra 
«Allah'ın şükretmesi demek, kullarının amellerinden aza razı olmak ve sevabiannı da kat, kat vermek demektir.» 
diyor... 

Bazı tefsirciler «Madem ki Allah kullarına şükretmeyi öğretti, şükretmenin karşılığı olan mükâfata da şükür ismini 
taktı. Allah'ın sıfatlarından «Eşşekür»ün mânâsı şükrün üzerinde sevab verir demektir. Bilicidir yani sizin 
şükrünüzün ve imanınızın hakkını biliyor. Ve sizi ona göre mükâfatlandıracaktır. 

Müslim ve Buharide münafıklar hakkında şu hadis yer almaktadır. Allah'ın Resulü (Sallallahu aleyhi ve âlihi ve 
sellem): 

«Namazların münafiklar üzerinde en ağın olanı yatsı ile sabah namazıdır. Eğer münafıklar yatsı ile sabahta ne gibi 
fazilet vardır, buseydiler, yüzüstü sürünseler dahi yatsı ve sabah namazlarına gelip katılırlardı. Ben niyet ettimki, 
cemaatla namaz kıldırmayı birine emredeyim o namazı kıldırsın. Sonra ben de yanımda bazı kişiler alayım ve 
beraberinde kucak kucak odun olduğu halde namaza katılmamış bir kavme gidip onların üzerinde evlerini ateşle 
yakayım.» 

Diğer bir rivayette «Nefsimi yed-i kudretinde bulunduran Allah'a yemin ederim, eğer onların herhangi birisi orada 
semiz bir kemiğin olduğunu veya iki güzel tırnağın bulunduğunu bilseydi namaza gelirdi. Eğer evlerde kadın ve 
çocuklar olmasaydı kesinlikle onların üzerine evlerini ateşle yakardım.» 

İmam Malik, «El-Ulâ» bin Abdurahman'dan, o da Enes bin Malik'-ten rivayet etti. Resülüllah buyurdu: 

«O, münafık namazıdır. O münafık namazıdır. O münafık namazıdır. Münafık oturur, güneşi gözetir. Güneş 
şeytanın iki boynuzu arasına geldiğinde kalkar, dört defa, yeri gagalar gibi acelece kılar. Namazında Allah'ı pek 
az anar.» 19911991 

Hadisi bu şekilde, Müslim, Tirmizi ve Nesei, İsmail bin Cafer el Medeni'den, o da «El-Ulâ» bin Abdurahman'dan 
rivayet ettiler. Tirmizi «Hasen» ve Sahihtir dedi. 

İbn-i Mesud'dan gelen bir hadisde: «Müslümanın, münafık ve kâfirin meselesi üç kişinin meselesi gibidir ki, bir 
derenin kenarına varıyorlar. Birisi dereyi boylar öbür tarafa geçiyor. Sonra ikincisi dereye vurup tam derenin 
ortasına geliyor. Dereyi geçmiyen onu çağırıyor: 

— Azab olasıca! Nereye gidiyorsun? Helake mi gidiyorsun? Geri dön!» 

Dereyi geçen adam onu çağırıyor: 

— Kurtuluşa gel.» 

Derenin ortasındaki adam, gah suya vurmayan adama, gah suya vurup geçene bakıyor, ansızın bir sel geliyor, onu 
alıp boğuyor. Dereyi geçen mümindir, boğulan münafıktır. Ne müminlerdendir ne de kâfirlerden... İkisi arasında 
bocalayıp duruyor.» Denilmektedir 10512001 

Muaz bin Cebel rivayet ediyor: 

«Allah'ın Resulü buyurdu: Dinini halis ve katıksız olarak yap. Bu takdirde amelin azı da sana kâfidir.»19512011 


Meal 


(148) Fena sözü açığa vurmayı Allah sevmez. Ancak zulme uğramış müstesnadır. Allah işi ti c i ve bilicidir.» 
(149) Eğer hayırlıyı açıklarsanız veya gizlerseniz yahut ta kötülüğü affederseniz, biliniz ki Allah çok affedici ve 
kudret sahibidir.» 

(150) Şüphesiz ki Allah'ı ve Peygamberini inkâr edip Allah ile Peygamber'inin arasını ayırmak isteyenler, biz 
onların bazısına inanıyor, bazısını inkâr ediyoruz, diyenler ve bunun arasında bir yol tutmak isteyenler.» 

(151) İşte onlar var ya, gerçekten kâfirdirler. Biz kâfir için rezil edici bir azab hazırlanıl sızdır.» 

(152) O kimseler ki Allah'a ve Peygamberlerine iman ederler, Peygamberlerinden hiçbirini ayırmazlar. İşte onlara 
Allah gelecekte ecirlerini verecektir. Allah çok bağışlayıcı ve çok merhametlidir.» 

(153) Kitab ehli, üzerlerine gökten bir ki t ab indirmeni senden istiyorlar. Muhakkak ki Musa'dan bundan daha 
büyüğünü istediler. Allah'ı bize açıktan göster dediler. Böylece zulümlerinden ötürü yıldırım onlara çarptı. Sonra 
buzağıya taptılar. Hem de açık delil kendilerine geldikten sonra bunu yaptılar. Onu da affettik. Musa'ya açık bir 
delil verdik.» 

(154) Vaadetmelerinden dolayı Tur dağını üzerlerine kaldırdık ve onlara «kapıdan secde ederek giriniz» dedik. 
Onjra cumartesi günü aşırı gidip hududlan aşmayınız dedik. Ve onlardan sağlam bir vaad aldık.» 10512021 


Tefsir 
Gıybetin Haramlılığını Getiren Âyet 


(148) Fena sözü açığa vurmayı Allah sevmez...» 


Bu âyetin tefsiri: 

Cenab-ı Hak kötü sözü açığa vurmayı sevmediği gibi, kötülüklerin diğer çeşitlerini de sevmez. Fakat kötü söz daha 
fahiş olduğundan betahsis onu zikretti. Bu âyetin sebebi nüzulünde şunlar rivayet ediliyor: 

Adamın biri bir kavme misafir gitti. Ona yedirmediler. O da bu durumlarını açığa vurduğunda âyet nazil oldu. 
Ayeti celile gıybetin ve nemimenin haram olduğunun hükmünü getiriyor. Alimler «İnsanların gizli durumlarını 
açığa vurmak caiz değildir. Çünkü bu insanların gıybete düşmesine vesile olur ve açıklayan şahsın da itham 
edilmesine yol açar. Fakat zulme uğramış bir insan o zulmü açığa vurabilir. Meselâ: «Falan adam benim malımı 
çaldı veya gasbetti. Falan adam bana küfretti. Falan adam beni tokatladı» diyebilir. Hatta insanoğluna küfredene 
küfretme ruhsatı dahi verilmiştir. Fakat onun küfründen fazla değil. Onun küfrettiği kadar küfredecektir.» Dediler. 
Buna Ebu Hü-reyre'den rivayet edilen şu hadis delâlet eder: 

«Küfürleşen iki kişi küfret tikçe onun günahı ilk başlatanın boy-nundadır.» 

Başka bir rivayette: «Onlardan hangisi başlatmışsa onun boynun-dadır. Ancak mazlum başlatan zâlimi geçerse 
hüküm değişir.» denmiştir. Hadisi Müslim rivayet etmiştir. 

İbni Abbas: «Ayetin mânâsı Allah bir insanın diğer bir insana beddua etmesini sevmez, demektir» diyor. Ancak 
beddua eden mazlum ise, Allah ona zalime beddua etme ruhsatı vermiştir. Eğer sabrederse daha hayırlı olur. 
Hasan Basri «Kişi kendisine zulmedene karşılık verir, fakat beddua etmez. Ancak «Ey Rabbim, ona karşı bana 
yardım et. Ey Rabbim, benim hakkımı ondan al. Ey Rabbim, benimle onun istediğinin arasına gir» şeklinde beddua 
edebilir Mukatil: «Ayet Ebu Bekir Sıddık hakkında nazil oldu, diyor. Şöyle ki: Resülüllah'ın huzurunda bir kişi 
Ebu Bekir'e (R.A.) hakaret etti. Ebu Bekir (R.A. ) hakarete karşılık vermedi. Bu söz birkaç defa tekrarlandı. Sonra 
Ebu Bekir (R.A.) de karşılık verdi. Cenab-ı Peygamber kalktı. Ebu Bekir (R.A): «Ey Allah'ın Resulü! Bu adam 
bana küfretti. Birşey söylemedin. Ona karşılık verdiğimde kalktın. Bu nasıl olur?» diye sorunca, Resülüllah: «Bir 
melek senden ötürü ona cevab veriyordu. Sen bilfiil cevab vermeye başladığın zaman melek gitti şeytan geldi, ben 
de kalktım.» buyurdu. 10512031 


Teşvik İçin İyiliği Açığa Vurmak Caizdir 


«Eğer siz hayırlı bir işi açığa vurursanız» âyeti, ibni Abbas'm tefsirine göre, oruç, sadaka, misafirlere ikram, silayı 
rahim yapmak gibi şeylerin açığa vurulmasının caiz olduğunu ve riyaya girmediğini beyan ediyor. «Eğer hayrı 
gizler, açığa vurmazsanız veya kötü sözü affederseniz kesinlikle Cenab-ı Hakkın kudret sahibi ve çokça affedici 
olduğunu biliniz.» Yani o da sizi affedecektir. Bazı tefsircüer «Eğer iyiyi açığa vurup onunla amel ederseniz, size 
on sevab yazılır. Eğer bir iyilik yapmak isterseniz ve onu işlemezseniz size bir sevab yazılır» demişlerdir. Bazı 
tefsirciler de «Hayrın bütün maksatları iki kısımda derleniyor, dediler; Birisi hakla beraber niyetin doğruluğu, 
ikincisi halkla beraber ahlâklı olmaktır.» Halkla ilgili hayırlara gelince o da iki kısımdır: a) Gerek gizlice, gerek 
açıkça: Onlara bir menfaat yetiştirmektir. «Eğer hayrı gizlerseniz veya açığa vurursanız» âyeti de buna işaret 
ediyor, b) Veya onlardan bir zararı kaldırmaktır. «Eğer kötülüğü affederseniz» âyeti de buna işaret ediyor. Öyleyse 
ne kadar hayır amelleri varsa ve ne kadar zararı defetme çalışmaları bulunuyorsa hepsi bu iki kelimenin kapsamına 
girmektedir.» Dediler. Tefsircilerden bir grub da «Hayırdan mafesad, maldır» demişlerdir. Bu takdirde âyetin 
mânâsı; «Allah için verdiğiniz sadakaları ister açıkça veriniz, ister gizlice, şüphesiz ki Allah (onu bilir) çokça 
affedici ve kudret sahibidir. Sizden zulmedilerek alınan bir malın zalimini affederseniz (biliniz ki) şüphesiz ki 
Allah çokça affedici ve kudret sahibidir» demektir.» 1051204) 


Bir Peygambere İnanmamak Küfürdür 


«Şüphesiz ki Allah'ı ve Resulünü inkâr edenler...» 

Bu âyet Yahudiler hakkında nazil olmuştur. Onlar Hz. Musa ve Tevrat'a inanırlar. İsa ve İncil'i, Muhammed ve 
Kurta'ı inkâr ederlerdi. Bazı tefsircilere göre, hem Yahudi hem de Hristiyanlar hakkın- ( da nazil olmuştur. 
Yahudiler, Hz. Musa'ya iman ederler, Hz. isa'yı ve Hz. Muhammed'i inkâr ederler. Hıristiyanlar da Hz. İsa'ya iman 
ederler, Hz. Muhammed'i inkâr ederler. Bu âyeti celileden anlaşılıyor ki, Peygamberlerden birisini inkâr eden veya 
Allah'ın gönderdiği kitab-lardan birisini inkâr eden, diğerlerine inansa da kâfirdir. Bütün Peygamberlere birden 
inanmak gerektir. Allah'ın indirdiği bütün kitab-lann Allah katından geldiğine inanmak gerektir. Ama tahrif 
edilmiş kısımlarına inanmak gerekmez. Zira tahrif edilmiş kısımlara inanmak insanı küfre götürür. 1051205) 


İslâmın Bir Tek Maddesine İnanmamak Hepsini İnkâr Etmekdir 


«Onlar, iman İle küfür arasında bir yol edinmek istiyorlar.» Halbuki imandan çıkan küfre girer, küfürden çıkan 
imana girer. Üçüncü bir yol yoktur. Çünkü Allah'a iman etmek ancak, Peygamberlerine iman etmek, onları tasdik 
etmek ile tamamlanır. Yani o Peygamberlerin Allah'tan getirip tebliğ ettiklerine mufassalan (maddelerine tek tek) 
ve mücmelen (bütününe birden) inanacaktır. Onun bir kısmını inkâr hepsini inkâr gibidir. Cenab-ı Hak başka bir 
âyette: «Haktan sonra sapıklıktan başka ne olabilir?» (Yunus: 32) buyuruyor. 


Âyeti celile, Hıristiyan ve Yahudilerden başka diğer küfür gurub-lan hakkında da inmiş olabilir. Meselâ: Samire 
gurubu, Hz. Musa'nın halifesi olan Yuşa'dan sonra gelen Peygamberlerin hiçbirisine inanmıyorlardı. Mecusiler de 
Zeradeşt (veya Zerdaşt) adlı bir Peygambere inanıyorlardı. Sonra onun şeriatını inkâr ettiler. Ve onların aralarından 
kaldırıldı. Hülâsa; bütün Peygamberlere iman etmek farzdır. Hased-den, asabiyetten veya (keyfi olarak bir 
Peygamberin Peygamberliğini inkâr etmek küfürdür. «Biz Peygamberlerden birinin arasını diğerinden 
ayıramayız.» (El-Bakara: 285). 

(153) Kitap ehli, üzerlerine gökten bir Kitap indirmeni senden istiyorlar...» Bu âyetin izah ve tefsiri: 

Muhammed bin Kâb ul Kurezi, Süddi ve Kattade derler ki: «Yahudiler, Resulü Ekrem'den, Tevrat'ta olduğu gibi 
göklerde yazılmış bir kitabın indirilmesini istediler. İbni Cureyc «Yahudiler, Resulü Ekrem'den, Allah tarafından 
bir sahife insin ki, onda «Allah'dan falan ve filan adama gönderiliyorum» ibaresi yazılı olsun istediler. Bunu inad, 
küfür ve ilhadlarından istiyorlardı. Bunlardan önce de Kureyş-liter aynı şeyleri veya benzerlerini istemişlerdir. 
Nitekim Cenab-ı Hak, isra süresinde: «Biz sana iman etmeyiz, ta ki bize yerden pınar suyu fışkırtıp akıtırsan.» 
Yahudiler daha önce Hz. Musa'dan bundan daha büyüğünü istemişlerdi. «Bize Allah'ı açıkça göster» demişlerdi. 
Zulümlerinden ötürü onlara yıldırım çarptı. Ve Cenab-ı Hak, «El-Bakara» süresindeki «Hatırlayın o zamanı ki, 
siz, Ey Musa, Allah'ı gözümüzle görmedikçe sana iman etmeyiz. Bundan sonra, baktığınız halde, yıldırım size 
çarptı. Sonra ölümünüzün arkasından sizi dirilttik. Ta ki şükre-desiniz» deniliyor. Onlara beyyineler —yani deliller 
geldikten sonra dahi buzağıya taptılar. Bu «Beyyineler» den maksad, Mısır'da Hz. Musa'nın eliyle onlara gösterilen 
mucizelerdir. Firavun ve ordularının denizde boğuldu. Denizi ancak onlardan olan kimseler geçti ve onlar sa- 
nemlere (putlara) tapan bir kavmi gördüler. «Ey Musa, bunların ma-budlan gibi bize de bir mabud kıl» dediler. 
Musa (A.S.) münacaata gittikten sonra onlar buzağıya taptılar. Döndüğünde aralarında olan olduktan sonra Cenab- 
ı Hak, onların yaptıklarından dolayı tevbeleri buzağıya tapmayanın buzağıya tapanı öldürmeleriyle kabul etti. Böy- 
lece onlar birbirlerini öldürmeye başladılar. Sonra Cenab-ı Hak onları diriltti. «Biz onu affettik. Musa'ya açık bir 
delil verdik.» buyurdu. Onlar Tevrat'ın hükümlerini tatbik etmekten kaçındıklarından, Hz. Musa'nın getirmiş 
olduğu ilâhi sistemi tatbik etmekten çekindikten sonra Allah (C.C.) Tur dağını kaldırıp havada onların başının 
hizasında durdurdu. «Eğer bunu kabul etmezseniz, dağ üzerinize düşecektir.» Onlar böylece kabul ettiler, secde 
ettiler, dağ üzerimize düşer diye başlarının üstüne bakadurdular. 

Onlar «Beytül Makdis'in kapısından secde ederek girmeleri, Ya-rab! Cihadı terkettiğimizden dolayı bize yüklenen 
günahlarımızı ve Hz. Musa'nın sisteminden kaçındığımızdan dolayı kırk sene Tih çölünde dolaşmamızı bizim için 
affeyle» demekle emrolundukları halde onlar kuyrukları üzerinde ve buğday mânâsına gelen «Hintatun» keli- 
mesini tekrarlayarak girdiler. Cenab-ı Hak onlara: «Cumartesiyi koruyunuz, Allah'ın size haram kıldığı şeylere 
dikkat ediniz» dediği halde muhalefet ettiler. Allah'ın haram ettiğini hileli yerlerde yapmaya kalkıştılar. 

Bu âyetler Resulü Ekrem'e tesellidirler. Yani Cenab-ı Hak; bu karşı gelme sadece senin için değil, senden önceki 
Peygamberlerde de böyle olmuştur, deyip Peygamberine teselli veriyor. 10512061 


Meal 


(155) Onlann sözlerini bozmaları. Allah'ın âyetlerini inkâr etmeleri, Peygamberleri haksız yere öldürmeleri ve 
bizim kal hicrimiz perdelidir demeleri onların lanetlenmesine vesile olmuştur. Doğrusu Allah onlann kalbi erin e 
küfürlerinden Ötürü mühür vurmuştur. Azları müstesna onlar İmana gelmezler.» 

(156) Küfürlerinden ve Meryem'in üzerine büyük bir bühtan söylediklerinden dolayı...» 

(157) Biz Allah'ın Resulü Meryemin oğlu İsa Mesih'i öldürdük demelerinden dolayı, Allah onlara lanet etmiştir. 
Onlar İsa'yı öldürmediler ve İsa'yı asmadılar. Ancak onlara bir benzetme yapıldı. Şüphesiz ki fsa hakkında ihtilâfa 
düşenler kesinlikle bundan ötürü şüphe içerisindedirler. Onun hakkında bir ilme sahib değildirler. Ancak zan-nın 
peşine takılırlar. Gerçekten onu öldürmemişlerdir.» 

(158) Doğrusu Allah onu kendi katma yükseltti. Allah güçlüdür, hâkimdir.» 

(159) Kitab dilinden hiç kimse yoktur ki, ölümünden önce isa'ya iman etmesin. İsa ise, kıyamet gününde 
küfürlerinden ötürü onlann aleyhinde şahid olacaktır.» 

(160) Yahudilerin zulümlerinden, çok kimseleri Allah yolundan alakoymalarmdan...» 

(161) Kendilerine yasaklandığı halde faizi almalarından, haksız olarak insanların mallarını yemelerinden ötürü 
onlara daha önce helâl kılınmış temiz şeyleri haram kıldık. Onlardan kâfir bulunanlara acıklı bir azab hazırladık.» 
(162) Lâkin onlardan ilimde derinleşenlerle müminler senden önce vahye ve sana indirilene inanırlar. Bunlar 


namazı kılanlar, zekâtı verenler, Allah'a ve âhirete inananlardır. İşte bunlara çok büyük bir mükâfat vereceğiz.» 
1051207) 


Tefsir 


(155) Onların sözlerini bozmaları, Allah'ın âyetlerini inkâr etmeleri...... lanetlemelerine vesile olmuştur.» 
Bu âyetin tefsiri: 
Yahudiler vermiş oldukları vaadi bozdular. Allah'ın âyetlerini inkâr ettiler. Zekeriyya ve Yahya gibi Peygamberleri 


öldürdüler. Ve bizim kalblerimiz perdelidir —yani sizin dediklerinizi anlamıyoruz— veya kalblerimiz ilimle 
doludur, bizi çağırdığınız işe ihtiyacımız yoktur diye iddia ettiler, Hz. Meryem'e büyük bir bühtan yani zina isnad 
ettiler, yani İsa (A.S.) nasıl babasız dünyaya gelir? deyip de Meryem'e zina isnad ettiler. Ve dolayısıyla babasız 


evlâd yaratmaya Allah'ın kadir olmadığını söylemiş oldular. Evet bütün bunlardan dolayı onlara lanet edilmiştir. 
1051208) 


Hz. İsa'nın Refi Meselesi 


Yahudilerden bir gurub İsa (A.S.) ve annesine küfrettiler. İsa (A.S.) onlann aleyhine «Ey Allah'ım, sen benim 
Rabbimsin. Kelimenle beni yarattın. Ey Allah'ım, bana ve anneme küfredene lanet et.» diye beddua etti. Cenab-ı 
Hak onların ikisine küfredenleri maymun ve domuz şekillerine soktu, mesnetti. O, mesih olanlar bilahare helak 
oldular. Zürriyetsiz gittiler. Bunun için Yahudiler Hz. İsa'yı öldürmek hususunda ittifakla karar aldılar. Cenab-ı 
Hak, İsa kuluna «Seni semaya yükselteceğim» haberini verdi ve «Yahudilerin sohbetinden seni temizleyeceğim» 
vaadinde bulundu. Bundan sonra Hz. İsa (A.S.) arkadaşlarına: «Hanginiz razıdır ki benim benzerliğim ona geçsin, 
o öldürülsün? Asılsın ve cennete girsin.» diye sordu. Onlardan birisi ayağa kalktı: «Ben istiyorum» dedi. Bunun 
üzerine Cenab-ı Hak, isa'nın benzerliğini ona geçirtti. O öldürülüp asıldı. Bazı tefsirciler «Hz. İsa'nın havarileri 
içinde birisi vardı. Münafıklık yapıyordu. Yani İsa'yı ihbar ediyordu. İsa'yı öldürmek istedikleri zaman o münafik 
onlara «Ben sizi İsa'nın bulunduğu yere götüreyim» dedi ve gitti. İçeri girdi. İsa (A. S.) göklere kaldırıldı. Allah 
onun benzerliğini o münafıkın üzerine atti. Onun arkasından içeri girdiler. Onu tuttular ve İsa (A.S.) olduğunu 
zannederek kendisini öldürdüler. Bu, Allah'ın hükmüne karşı taannüd eden ve ona bir türlü iman etmeyen bir 
kavim için mümkündür. 

Bu hadiseden sonra Yahudilerden bir kısım: «isa (A.S.) yalancı idi. Gerçekten biz onu öldürdük» dediler. Başka 
bir kısım tereddüde girdiler. Bazıları, «Bu İsa ise, İsa'yı yakalatmak için içeri giren arkadaşımız nerede?» diye 
sordu. Bazıları da: «Bunun yüzü İsa'nın (A.S.) yüzüdür. Fakat bedeni bizim arkadaşımızın bedenidir» dediler. 
Daha önce' «Hz. İsa'dan «Allah beni göklere götürecektir» sözünü işiten ise «İsa (A.S.) göklere refedildi.» dedi. 
Bazı tefsirciler de «Nasut, yani topraktan gelen beden asıldı. Lahut yani ruh göklere yükseldi» dediler. Bunlar 
böylece İsa (A.S.) hususunda tereddüt ve şüphe içinde kıvranıp gidiyordu. 

İbni Kesir şunları söylüyor: 

Allah Meryem oğlu İsa'yı (A.S.) beyyinelerle, hidayetle gönderdiği zaman, Allah'ın (C.C.) İsa'ya (A.S.) vermiş 
olduğu Peygamberlik ve açık mucizeler ki, kör ve kötürüm onun huzuruna götürülür, derhal şifâ bulurlardı. 
Allah'ın izniyle ölüleri diriltirdi. Allah'ın izniyle çamurdan kuş yapar ve o kuşu uçurturdu. Allah'ın İsa'ya (A.S.) 
verdiği bu mucizelere rağmen onlar Hz. İsa'yı yalanladılar. Ona muhalefet ettiler. Her imkânlarıyla ona eziyet 
etmeye çalıştılar. Öyle ki Allah (C.C.) İsa (A.S.) kuluna onlarla beraber bir memlekette durmamayı, annesiyle 
beraber çokça seyahat etmeyi emretti. Bu da onları ikna etmedi Isa (A.S.)'yı o zaman da Dimeşk Kralına şikâyet 
ettiler: Bu adam yıldızlara tapan müşrik ve kâfir bir kimseydi. Yunan asıllıydı. Roma'nm o diyarlarda genel 
valisiydi. Dediler ki: Beytul-Makdis'de bir bir kişi vardır. Halkı fitneye götürüyor ve saptırıyor. Padişahın raiyesini 
aleyhinde kışkırtıyor. Bunun üzerine kral öfkelendi: «Bu kim oluyor?» dedi. Ve Kudüs'teki naibine yazdı. «Bu 
kişiyi tut, as. Başının üzerine diken koy ve halkı onun eziyetinden kurtar.» Kitab yani mektup veya emirname 
Naibine (valiye) geldiğinde Beytul-Makdis'in Valisi derhal emredileni yerine getirmeye kalkıştı. Yahudilerden bir 
gurubu yanma aldı. İsa'nın (A.S.) bulunduğu eve gitti. İsa (A.S.) on veya on iki veya onüç talebesiyle beraber 
içerdeydi. Bazı rivayetlere göre on yedi neferdirler. Gün de, Cuma günü idi. İkindi namazından sonra ve Cumartesi 
akşamıydı. Orada isa (A.S.)'yi muhasaraya aldılar. Onların geldiğini hissetti. Ve çıkıp kaçma imkânı kalmadığını 
anlayınca arkadaşlarına: «Hanginiz Cennette bana arkadaş olmak şartıyla benim benzerim olmak istiyor?» dedi. 
Böylece onların küçüklerinden, (gençlerinden) birisi kalktı. Hz. İsa onu küçük buldu. Sözünü ikinci ve üçüncü kez 
tekrarladı. Hep aynı genç ayağa kalkıyor, «BEN» diyordu. Sonunda Hz. İsa: «İşte sen o ol» dedi. Allah İsa'nın 
(A.S.) benzerliğini sanki İsa (A.S.) imiş gibi ona verdi. Evin tavanından bir pencere açıldı. İsa'yı (A.S.) uyuklama 
tuttu ve bu halde iken göğe yükseltildi. İsa (A.S.) gittikten sonra bu talebeler dışarı çıktılar. Vali ve yanındaki 
cemaat bu genci görünce onu İsa (A.S.) zannettiler. Geceleyin onu aldılar, astılar. Başının üzerine dikenler 
koydular. Yahudiler de bununla gurur duydular. Diğerleri, evde olmayanlar, onları bu hususta tasdik ettiler. Ancak 
evde olanlar İsa'nın (A.S.) refini gözleriyle gördükleri için öyle zannetmediler. Rivayetlere göre, Meryem o asılan 
kişinin önünde oturup ağladı. Ve diğer rivayetler, o asılan kişinin Hz. Meryem'le konuştuğunu anlatır. Bunların 
hepsi Allah'ın kullan için imtihanlardır ve bunlarda çok açık hikmetler vardır. Cenab-ı Hak bu durumu, Peygamberi 
Hz. Muhammed'e indirmiş olduğu Kur'an'da açıkça belirtti: «Onlar İsa'yı öldürmediler. Asmadılar. Fakat İsa'ya 
benzetilmiş birisini gördüler, onu İsa zannettiler.» Yani İsa'yı öldürme iddiasında bulunanlar şüphededir. Cahil 
Hıristiyanlar da bu hususta Yahudilere ayak uyduranlar da aynı şüphenin içerisinde kıvranıp duruyorlar. Kesinlikle 
onu öldürmediler. Belki Allah (C.C.) onu katına refetti. «Allah galibdir.» Ona sığman hiç kimseyi başkasına 
ezdirtmez. «Hakimdir.» Hüküm buyurduğu herşeyde hikmet vardır. 10512091 


Hz. İsa'nın Göklere Kaldırılmasına Dair Eserler 


İbn Ebi Hatim, bize Ahmed bin Sinan, ona Ebu Muaviye, ona A'meş, ona Elmunhal bin Amr, ona Said bin Cübeyr, 
ona da İbni Ab-bas haber verdi: Allah İsa'yı göklere kaldırmak istediğinde, İsâ arkadaşlarının yanma çıktı. Onlar 
oniki kişi idiler. 

Havarilerdendiler. Ve: «Banaimân ettikten sonra on iki defa beni inkâr eden sizin aranızdadır» dedi. Sonra: 
«Hanginiz istiyorsunuz ki, bana benzetilsin ve benim yerime öldürülsün? Ve derecemde cennette benimle beraber 
olsun?» Bir genç kalktı, «Ben» dedi. Ona «Otur» dedi. Genç oturdu. Sonra tekrar sordu. Yine o genç kalktı. Sonra 
ona yine «Otur» dedi. Sonra sözünü tekrarlayınca yine o, genç kalktı ve «Ben» dedi. Sonra Hz. İsa (A.S.): «O, sen 
olasın» dedi. Genç Hz. İsa'ya benzemiş oldu. İsa (A.S.) da tavanda açılan bir pencereden göklere yükseldi. Sonra 
Yahudiler gelip genci götürdüler, öldürdüler ve astılar. Onlardan bazıları İsa'ya iman ettikten sonra oniki defa onu 
inkâra kalkıştı. Üç guruba ayrıldılar. Bir gurub. «Allah bizim aramızda idi. Dilediği kadar durdu. Sonra göklere 
yükseldi, gitti.» dedi. Bunlar «El-Yakubiyye» gurubudur. İkinci bir gurub «Allah'ın oğlu dilediği kadar bizim 
aramızda kaldı. Sonra Allah onu katına götürdü» dediler. Bunlar da «En-Nasturiye» gurubudur. Üçüncü bir gurup 
«Allah'ın kulu ve Peygamberi bizim aramızdaydı. Sonra Allah onu katına götürdü» dediler. Bunlar da müslüman 
kısmındandı. Böylece iki kâfir gurub birleşti, müslüman gurubla savaştı. İslâmiyet, Resulü Ekrem gelinceye kadar 
sönük olarak kaldı.» 

Bu isnad İbni Abbas'a kadar sahihtir. Nesei, Ebu Kureyp'ten o da Ebu Muaviye'den benzeri bir isnadla aynı şeyleri 
nakletmiştir. Seleften birçokları aynı isnada benzer isnadlarla bunu rivayet etmişlerdir. İbni Cerir, Veheb'ten buna 
benzer bir nakil yapar. O da şudur: 

İsa (A.S.) dünyadan ayrılacağını Allah'tan öğrenince ölümden ürktü ve kendisine Ölüm ağır geldi. Havarileri 
çağırdı. Onlara yemek hazırladı. Dedi ki, «Bu gece bana geliniz. Size ihtiyacım vardır.» Geceleyin yatsı zamanı 
onun yanında toplandılar. İsa (A.S.) bizzat onlara hizmet etmeye başladı. Yemekten sonra Hz. İsa onların ellerini 
kendi elleriyle yıkıyor, ellerini kendi elbiseleriyle kurutuyordu. Bu onlara çok ağır geldi. Hoşlarına gitmedi. Hz. 
İsa: «Benim yaptığımdan bir şeyi bu gece kabul etmeyen benden değildir, ben de ondan değilim.» Böylece Hz. 
İsa'yı kendi haline bıraktılar. Bütün hizmetler bittikten sonra şunları söyledi: «Bu gece size yapmış olduğum 
hizmete gelince... Yemek yedirdim, elerinizi ellerimle yıkadım. Bu sizin için uyulacak bir ders olsun. Siz beni 
sizden daha hayırlı olarak görüyorsunuz. Fakat size hizmet ettim. Öyleyse siz de birbirinize hizmet konusunda 
büyüklü taslamayınız. Hizmet yapınız. Birbirinize nefsinizi feda ediniz. Tıpkı bu 8 gece nefsimi size verdiğim 
gibi. Benim bu gece size olan ihtiyacım şu-| dur: «Benim için Allah'a yalvaracaksınız, var kuvvetinizle dua edecek- 
siniz ki, Allah benini ecelimi tehir etsin.» Onlar duaya koyuldukları zaman, uyku kendilerine galebe çaldı. Tek 
dua etmeye dahi güçleri yetmiyordu. Hz. İsa onları uyandırır. «Sübhanallah! Size ne oldu? Benim için bir gece 
sabredemez misiniz? Bana yardımcı olmaz mısınız?» derdi. Onlar: «Allah'a yeminimiz olsun, biz bilmiyoruz, 
bizim başımıza ne geldi? Biz daha önce birçok gece konuşa konuşa sabahlardık. Ama | bu gece hiçbir şey 
yapamıyoruz. Bir dua etmeye kalkıştığımız zaman | bizimle onun arasına birşey giriyor.» Bunun üzerine Hz. İsa 
«Çoban İ gidecek, koyun sürüsü dağılacak» şeklinde nefsinin matemini tuttu. Sonra «Gerçek şudur ki, sabah, 
horozlar henüz ötmeden önce biriniz beni üç defa inkâr edecektir. Gerçek şudur ki biriniz beni az bir para Ue 
satacak, diyetimi yiyecektir.» dedi. Ve böylece havariler çıkıp gittiler. Yahudiler de Hz. İsa'yı durmadan 
arıyorlardı. Havarilerden «Şe-mun» adlı zatı tuttular. Dediler ki, «Bu İsa'nın a rkad aşlarından dır.» «Şem'un» bu 
ithamı reddetti. «Ben onu narkadaşı değilim» dedi ve s kendisini bıraktılar. Sonra başka bir gurub Şemunu tuttu. 
Yine Şe-mun İsa'nın (A.S.) arkadaşı olduğunu inkâr etti. Sonra Şem'un sa-$ bahleyin horoz seslerini işitince ağladı 
ve mahzun oldu. Sabah olunca havarilerden birisi Yahudilere geldi: «Eğer İsa'nın (A.S.) yerini siz« göstersem 
bana ne vereceksiniz.» dedi. Yahudiler ona otuz dirhem vermeyi kararlaştırdılar. Parayı aldı. Ve kendilerine İsa'nın 
(A.S.) yerini gösterdi. Bundan önce de onlar için zaten İsa'ya biri benzetilmişti. Onu aldılar iplerle bağladılar... 
Onu hem çekiyor, hem de «Hani sen ölüleri diriltiyor, şeytanı uzaklaştırıyordun, delileri iyi ediyorsun? Niçin 
nefsini bu ipten kurtaramıyorsun?» diye alay eder ve yüzüne tükürürlerdi. Durmadan üzerine dikenler atarak 
kendisini tâ dar ağacına kadar götürdüler. O zaman Allah onu katma yüceltti. Onlara benzetileni onlar astılar. Yedi 
gün darağacında kaldı. Sonra İsa'nın (A.S.) annesi ve İsa'nın (A.S.) eliyle tedavi edilen deli kadın geldiler. Asılan 
cenazenin yanında matem tuttular. İsa (A.S.) bunlara göründü: «Niçin ağlıyor-$ sunuz?» dedi. «Senin için 
ağlıyoruz» cevabını verdiler. «Beni Babbün katına yüceltti, götürdü. Bana hayırdan başka bir şey isabet etmedi. 
Bu ise onlar için benzetilmiş şeklimdir. Anneciğim! Git havarilere soy İe, falan falan yerde benimle buluşsunlar.» 
Havariler söylenen yere gittiler. Onbir kişi idiler. Hz. İsa'yı satan, onların arasında değildi. Arkadaşlarından onun 
durumunu sordu: «O, yaptığından pişman oldu. Nefsini öldürdü. Yani intihar etti» dediler. Hz. İsa: «Eğer tövbe 
etseydi Allah onun tevbesini kabul ederdi.» dedikten sonra onlara Yahya isimli bir gencin durumunu sordu. «O 
sizinle beraberdir» dedi. «Gidiniz, her insan kavminin diliyle konuşacaktır. Kavimlerinizi korkutunuz ve Allah'a 
çağırınız» dedi. Bu hadisin siyakı cidden gariptir. 1951210) 


Salb - Asmak - Meselesinde Görüşler 


«salb» yani asmak meselesinde «El-Mennaryın görüşü şudur: 

Salb meselesi, tarihi bir meseledir. Benzerleri çoktur. Krallar öldürürler, asarlar. Hele Romalılar... Kalbleri taştan 
daha katı. Hele Yahudiler... Taassub gözlerini kör etmiş. Yahudiler, Zekeriyya ve Yahya (A.S.) başta olmak üzere 
birçok peygamberi öldürmüşlerdir. Tarihin böyle hadiseleri ispattaki gayesi, geçmiş ümmetlerin ahlâkından ibret 
alınmasıdır. Geçmiş ümmetlerin sapıklık ve hidayet derecelerini bilmektir. Yahudiler Hz. İsa'nın döneminde Roma 
saltanatına bağlı idiler. Beytul Makdis'de o zaman «Pontius Pilatus» 1“91211 isimli bir vâli vardı. O, Mesihi 
öldürmek istemiyordu. Yahudilerin onun hakkındaki jurnallarına önem vermiyordu. İsa'nın (A.S.) ilerde bir 
hükümdar olmasından, Roma İmparatorluğunun hükmünü ortadan kaldırmasından ve baş olacağından 
korkmuyordu. Bunu Hıristiyanlar kitablarında böyle naklediyorlar. Yahudiler esasında İsa'yı, onların maddi 
taklidlerine karşı çıktıklarından dolayı öldürmek istiyorlardı. Çünkü Zekeriyya ve Yahya (A.S.) yi da öyle 
öldürdüler. Diğer Peygamberlere de o şekilde karşı çıktılar. Evet Allah'ın kitabında salb meselesinin ispatı veya 
nefyi esasında hedef değildir. Çünkü Kur'an Yahudilerin birçok Peygamberi haksız yere öldürdüklerini ispat 
etmiştir. Eğer Hıristiyanlar selb meselesini akidelerinin esası ve dinlerinin temeli yapmasaydılar, «Şaibe 
inanmayanlar ahi re tt e helak olur, inananlar kurtulur. Mesih'le, diğer Peygamberlerle ve küddüslerle | (veliler 
veya Melekler) beraber olur» 

demeseydiler, Kur'an'ın Hz. İsa'nın salbini ve ölümünü inkâr etmesi onlara pek ağır gelmezdi. Onlar bu noktadan 
Kur'ana ve İslama yüz-binlerce şüphe götürmeye girişmezlerdi. Onun için biz onların katında salb akidesini beyan 
edelim. Onu yokedene gelen itirazlarını belirtelim ve onlara cevap verelim: Bizim İslâm memleketlerine yayılan 
Hıristiyan propagandacılar: SALB meselesini, akidelerinde temel olarak kabul ederler. Dinlerinin temeli bu 
meseledir. teslis (yani üçleme) ikinci plânda gelir. Nitekim tevhidin İslâm davasının aslı ve esası olduğu, 
Peygambere, ve âhiret gününe iman, tevhidden sonra geldiği gibi. Re-sülüllah herşeyden önce dinin asıl ve esası 
olan Tevhide insanları çağırdı. Ve mektuplarında ehli kitabı da aynı şeye davet etti: «Ey ki-tab ehli! Bizimle sizin 
aranızd eşit olan bir kelimeye gelin. O da Allah'tan başkasına kulluk yapmayalım, hiçbir şeyi Allah'a ortak 
koşmayalım, hiçbiriniz diğerini Allah'tan başka rab edinmesin. Eğer sırt çevirirlerse siz bu sözü deyiniz: Ey bizi 
dinleyip de sırtını çevirenler! Şa-hid olunuz ki, bizler m üsl umanlarız.» 

Allah, Resülü'ne bunu emretmişti. Resülüllah, Arap müşriklerini herşeyden önce uluhiyyette tevhide davet 
ediyordu. Çünkü onlar esas uluhiyette, Allah'ın gayrisine ibadet etmekte, şirke düşüyorlardı. Allah'a (C.C.) bir 
takım dost ve yardımcılar tahayyül ederlerdi. Onlara kurbanlar kesmek suretiyle çok yaklaşıyorlardı. Allah'ın 
katında onlar müşriklere şefaat etsinler diye müşrikler onlara tapıyorlardı. Onlar zararların define, tesir etsinler, 
hayırları celbetmesine vasıta olsunlar diye onlara tapıyorlardı. Ehl-i kitabın müşrikleri ise, onların tevhidi üzerine 
uluhiyet meselesinde tıpkı arap müşriklerinki gibi şirk gelmiştir. Mesihi ilâh edindiler. Bir gurubu da Meşinin 
havarilerinden ve başkalarından da ilâhlar edindiler. Bütün bunların üstünde bir de âlimlerine ve rahiplerine helâl 
ve haram etmeleri yetkisini vererek tâbi olmak gibi bir şirke düştüler. Resül-ü Ekrem onları uluhiyet ve ru- 
bubiyetin tevhidine yani birlemesine bunun için çağırdı. Eğer Hz. isa'nın asılması ve Hz. İsa kendisini beşeriyete 
feda etme akidesi Hıristiyan dininin esası olmasaydı herşeyden önce insanları bu iki noktaya davet etmezlerdi. 
Hıristiyanların akidesine göre Adem (A.S.), ağaçtan yemek suretiyle Allah'a isyan ettiği zaman Adem ve. 
Adem'den gelen bütün zürriyeti günah işlemiş ve azaba müstahak olmuş oldular. Ebedi helaki ve yok olmayı 
haketmiş oldular. Sonra Adem'in (A.S.) bütün zürriyyeti günahkâr olarak geldiler. Onlar da günahlarından ötürü 
azaba müstahak oldular. Nitekim babaları Adem'in (A.S.) günahından ötürü azaba müstahak olduğu gibi. Allah 
aynı zamanda, hem âdil hem merhametli olduğundan dolayı Adem'in (A.S.) isyanından bu yana, (haşa) Allah için 
bir müşkilât ortaya çıkmıştır. Eğer Adem (A. S.) ile zürriyetini azaba duçar ederse, merhamete aylan olacaktır. 
Eğer azab etmezse, adaletine aykırı düşecektir. İşte Adem'in (A.S.) isyan ettiği günden beri adalet ve merhameti 
bir araya getirecek bir vasıtayı düşünüp duruyordu haşa Ve bu vasıtayı bir türlü bulamıyordu. Ta ki bu vasıtayı 
bindokuzyüz küsur sene önce idrak etti (Haşa).. O da şudur: Nefsi olan oğlunu, Adem (A.S.) zürriyetinden bir 
hanımın karnına sokup onun rahmindeki ceninle birleştirip ve o kadından onu doğurtup dünyaya getirdi... Kadının 
çocuğu kâmil bir insan olur, kadının çocuğu olmak hasebiyle. Kâmil bir ilâh olur, Allah'ın haşa oğlu olmak 
hasebiyle. Allah'ın oğlu Allah demektir. Bu çocuk Ademoğullannın bütün günahlarından masum olacaktır. Bir 
zamanlar onlarla beraber yaşayacak, onlarla birlikte yeyip içecek, lez-zetlendikleriyle lezzetlendikten, elemleriyle 
demlendikten sonra Allah, düşmanlarını onu öldürmek, hem de en çirkin bir şekilde öldürmek için ona musallat 
kıldı. O, çirkin ölüm de asılmak suretiyle güya tahakkuk etti. Asılmak hakkında ilâhi kitabta lanet vardır. Evet bu 
şekilde, öldürülmesi kararlaştırıldı. O hem laneti ve hem de asılmayı bütün beşeri kurtarmakla onlara feda olmak 
için yüklenecektir Nitekim Yuhanna birinci risalesinde şunları söylüyor: «İsa bizim günahlarımızın kef fare t id 
ir. Sadece bizim günahlarımızın değil, belki bütün âlemin günahlarının keffaretidir» diyor. «Senin izzet sahibi 
Rabbin onların vasıflarından uzaktır. Onların bu saçmalıklarından münezzehtir.» (El-En'am: 100). 

Asılma akidesine verilen cevabiar : 

1- Akli delile inanan bir insan bu kıssayı yani bu hikâyeyi kabul etmesi mümkün değildir. Mümkün değildir ki, 
kâinatın sahibi, yara-danı ilimsiz olsun. Mümkün değildir ki, yaradanm sanatında hikmet olmasın. Mümkün 
değildir ki, yaradan binlerce sene bir mesele hakkında cahil olsun da sonra onu idrak etsin. Mümkün değildir ki, 
yaradan iki sıfatının arasında bulunan tezadı gidermeye veya böyle bir tezadın olmamasını sağlamaya kadir 


olmasın. Bunlann bu akidesi ancak «Dinde akılla ittifak halinde olmamak şarttır» diyenler, dindarlara ve dine 
nisbet edilen her harikuladeyi kabul edip «Ben bunu bilmiyorum ancak aklımla iman ediyorum» diyenler, ve bir 
de kitablanndan ilk kitabı nakledenler ve o kitabtan şu nakli yapanlar inanırlar. «Kitab Sırrüt-Tekvin 6. Sfır, Ayet 
6). «Rab insanları yeryüzünde yaratmasından pişman oldu haşa). Kalbinde teessüf etti haşa .» 

2- Bu kıssadan lâzım gelir ki, her istiklâl (o sahibi akim muhal gördüğü şeye teslim olsun. Bu yeryüzünün 
insanlarından bir kadının rahmine kâinatı yaradanm girmesini kabul etsin. O kadın ki, veya o yeryüzü ki, o 
yaradanm diğer yaradılmışlarâ nispet edilirse zerrenin kâinata,nisbeti kadar veya zerrenin göklere nisbeti kadar 
ancak bir kıymet taşır. Sonra yaradan bir beşer olacak, yiyecek, içecek, yorulacak, beşerin başından geçen 
hastalıkları geçirecek, sonra onun düşmanı onu cebren tutacaklar, yüzüne tükürecekler, götürüp hırsızlarla beraber 
asacaklar. Onun getirdiği kitab hükmüne göre lanetleyecekler. Haşa bin defa haşa... Allah bu saçmalıklardan 
yücedir. 

3- Bu kıssadan anlaşılıyor ki, hikmet ve ilim sahibi olan yaradan bir şeyi elde etmek için bin sene düşünmüş, yine 
de onu tam olarak elde edememiştir. O da şu demektir: Azabın bir çeşidi olan asılmak hadisesi olmuş, beşeriyet 
bunun oluşuyla yine azabtan kurtulamamış, meğer ki bu kıssaya inanırlarsa kurtulurlar (!) Oysa beşeriyet bu 
kıssaya inanmıyor. Bu kıssaya hiç kimse inanmamıştır diyebiliriz. Çünkü iman aklın tasdiki ve aklın bir şeyi 
kesinlikle kabul etmesi demektir, (iman kalb ile Allah'dan gelen tasdik, dil ile ikrardır. Bu da akıl varsa gerekir. 
Deliye gerekmediği ortadadır.) Akıl ise Hıristiyan-lann bu saçmalığını, akıl dışı akidelerini kavrayamaz. «Biz buna 
inandık» diyenler ise, dilleri bunu söylüyorlar. Kalblerinde böyle bir inanç yok. Ancak kendilerine bu inancı telkin 
edenleri taklid ederek böyle söylüyorlar. Eğer böyle bir inancı iman diye adlandınrsak deriz ki, beşeriyetin çoğu 
böyle bir saçmalığa inanmamaktadır, belki akli delillerde bunu reddetmektedir. Temelleri akli delillerle sabit olan 
bir dinin saliklerinden bazıları «Hıristiyanların bu çarpık akidesi»ni nakli delillerle de reddetmektedirler. Beşerin 
bir kısmı bu hikâyeyi bilmemiş-tir. Bir kısmı da başka batıl Mabudlar için böyle bir hikâye uyduruyorlar. Allah 
onlara âhirette azab verirse, onları Hıristiyanların iddia ettiği gibi Melekütüne götürmezse o vakit bu salb akidesine 
göre Allah'ın haşa rahim olmaması gerekir. Oysa «ADL» ve «Merhamet» sıfatlarını O bir araya getirmiştir. 

4- bu kıssadan Hâlikin aciz kalması iftirasından daha büyük ve daha şeni bir hüküm çıkar. Şöyle ki, İsa'nın (A.S.) 
salb meselesinde adalet ve merhametin ikisi de yok olmaktadır. Çünkü Hıristiyanların inancına göre O, beşer 
olduğu yönüyle azab görmüştür. Oysa o azaba müstahak olmamıştır. Çünkü hiç günah işlememiştir. 
Binaenaleyh onu asmak ve boğurlarına süngüler kakmak Hıristiyanlar böyle iddia ediyorlar adil bir kimseden 
sadır olacak bir ceza değildir. Hele rahim bir kimseden nasıl sadır olabilir? «Hem adil ve hem rahim olan Halik 
bunu nasıl yaptı» denebilir. Veya birisini yaratıp bu iki sıfattan birisinin yokluğunda onu tehlikeye koymak, adil 
ve rahime nasıl yakışır? 

5- Madem ki Hıristiyanlara göre bu inanca sahib olan, ahlâkı ve amelleri ne olursa olsun, kurtulur. O halde bu 
inancın sahibleri (ehli) ibâhilerden (yani herşeyi helâl gören kimselerden) olmaları gerekir. Ve gerekir ki, batıl 
yolda olup halkın malına, nefislerine, ve namuslarına tasallut eden, yeryüzünde fesatlık yapan, ziraat ve zürriyetleri 
helak eden bir kimsenin melekütü-âlâ ehlinden olması ve yaptığı pisliklerinden dolayı azab görmemesi, hatalarının 
hiçbir karşılığına maruz kalmaması ve bu dünyada neva ve hevesi neyi isterse, onu yapabilmesi lâzım gelir! Çünkü 
Hıristiyanların bu akidesine göre Allah'ın azabından emindir. Bunun beşeriyete ne kadar zararlı bir inanç olduğunu 
sen tasavvur edebilirsin. Eğer bu akidede olan bir insan, kötülüklerinden dolayı, başkası gibi ceza görüyorsa, o 
vakit bu akidenin ne özelliği kalır? Eğer ceza hususunda Allah katında bu akidede olan adamın bu üstünlüğü ve 
meziyeti varsa, o vakit ilâhi adalet nerde kalır? 

6- Akıl sahihlerinden, sistem ve kanun ulemasından hiç kimseyi görmedik ki, insanları yaptıkları günahtan 
affetmek veya efendinin kölesini isyanından dolayı, affetmesi adalet ve kemâlâta ters düşer desinler. Belki akıllılar 
ve kanun âlimleri affetmeyi faziletlerin en büyük hasletlerinden sayarlar. Geçmiş ümmetlerden Allah'a iman 
edenleri görürsün ki, Allah'ı affedici sıfatı ile nitelendirirler. «O, mağfiret ehlidir» diyorlar. Binaenaleyh 
«Affetmek ve bağışlamak adalete ters düşer» diyen Hıristiyanların bu iddiası merduttur. Teslim edilmez. Kabul ve 
mâkul değildir. 1051212) 


İslamda Ceza Ve Kurtuluş 


Hıristiyanlar batıl akidelerine kıyas ederek veya bazı cahil müs-lümanlardan işittiklerini delil ittihaz ederek derler 
ki: «İslâm âhirette kurtuluş ve ebedi saadet temelleri üzerine bina edilmiştir. Bu da bizim fedakârlık diye 
adlandırdığımız inanca benziyor. Ancak İslâm ile Hıristiyanlık arasındaki fark kendisini feda eden zat 
hususundadır. Hıristiyanlara göre, o, zat İsa'dır (A.S.). Müslümanlara göre de Hz. Muhammed'dir.» (Allah ikisine 
de selât u selâm etsin.) Hıristiyanlar bundan ötürü müslüman halkı dinlerinde şüpheye düşürüyorlar. Mecmua, 
gazete ve kitablannda, toplantı yerlerinde, Hz. Mesih'in hiç günah işlemediğini ve Hz. Muhammed'in ise (Haşa) 
günah işlediğini, günah işleyen bir kimse kendisi gibi günahkârları kurtaramaz, ancak günah işlemeyen bir kimse 
onları kurtarabilir, şeklindeki safsatalarıdır. Biz müslümanlar olarak, Hıristiyanların bu akidesini yanlış görüyoruz 
demekle iktifa etmiyoruz. Ve akli delille İsa (A.S.) da hata (zel-le) işleyebilir, iddiasını ispat edip onları âciz 
bırakmakla iktifa etmiyoruz. Nakli delilin bu hususta mümkün olmadığını, ancak nakilleri sıhhatli tevatür olan 


büyük bir çoğunluk İsa (A.S.) 'nın her saatinde yani o zatın hayatının her saniyesinde, her dakikasında onunla 
beraber bulunup ondan hiçbir günahın sadır olduğunu müşahede etmemiş oldukları farzedilirse veya İsa'ya (A.S.) 
mahsus vahiyden gelen bir nass bulunursa, bizim aleyhimizde delil olarak kullansınlar. Fakat ne böyle bir cemaat 
var ne de nass... Biz bütün Peygamberlerin masum olduğuna inanıyoruz. Hıristiyanlar bizim bu delilimizle bize 
karşı çıkamazlar. Çünkü bu nefsini nakzeden bir delil getirmeye insanı sürükler, ve götürür. Bizim itikadımız 
onların itikadını yıkıyor. Onların itikadı da bizimkini yıkıyor. Binaenaleyh bizim itikadımızın bir parçası olan bir 
delili bize karşı kullanmaları hasmı susturmak hususunda belki faideli olur. Fakat ikna etmek hususunda hiçbir 
faidesi yoktur. Oysa inanç dünyasında sadece galib gelmek değil karşısındaki insanları ik- |) na etmek şarttır. 
Biz Hıristiyanlara karşı Peygamberimiz hakkında hatayı ispat etmek mümkün değildir ve bu konuda polemik 
yapmak, demagoji gütmek, «Senin geçmiş ve gelecek günahlarını affettirmek için» âyetine yapışmak faide vermez 
şeklindeki itirazı reddetmiyoruz. Çünkü Hz. Mu-hammed'den ve Hz. İsa'dan uzaklaştırdığımız hatayı Allah'ın 
(C.C.) dinine muhalefet edip yasakları işlemek, emredilenleri terketmek şeklinde telâkki ediyoruz. Ayette günah 
diye tefsir edilen «Zenb» kelimesi arkasında cezası olan ve İşleyeni sevindirmeyen, işleyenin gayesine muvafik 
gelmeyen her iş demektir. «Zanbin» esas mânâsı hayvan kuyruğu demektir. Böyle bir zenb bütün enbiyadan sadır 
olabilir. Peygamberimizin amellerinden buna misal: Tebuk seferinde münafiklara sefere çıkmama izni vermesidir. 
Resülüllah'ın bunlara izin vermesi sıhhatli bir içtihada bina ediliyordu. Bu içtihad şuydu: Bunlar istemeyerek sefere 
katıldıkları zaman, münafıklıklarında da musırr olduklarından dolayı orduya zarar verirler, kâr da getirmezler. 
Nitekim Kur'an da bunu şöyle açıklıyor: «Eğer size katılıp sefere çıksaydılar j| sizi ancak habel (kötülük) yönünden 
çoğaltırlardı. Sizin aranıza girip size fitneyi isabet ettirmeye çalışacaklardı.» (EtXTevbe: 47). Eğer | Resülüllah 
onlara izin vermeseydi doğru yalancıdan ayrılmış olacaktı. İşte bu izin bir Zanbdir. Çünkü maslahat ve maksada 
ters düşen bir neticesi vardır. 

Doğrunun Yalancıdan Ayırdedilmemesi ve Onların Bilinmemesi: 

Zira o mazereti izin almalarına temel edip Resülüllah'tan izin isteyen yalancılar Peygamberle beraber çıkmak 
istemiyorlardı, ister izin versin, ister vermesin... Bunun için Cenab-ı Hak böyle bir zelle | hususunda: «Allah senin 
günahlarını affetsin. Niçin onlara izin ver- f! din? Ta ki sana doğru söyleyenlerle söylemeyenler açığa çıksın ve 
ya- g lancılan bilmiş olasın.» (Tevbe: 43). Böyle bir harekete her ne kadar lügat yönünden zenb denilmişse de, 
fakat insanı meleküt âleminden $ uzaklaştıran, âhiretteki sevabını yok eden, hatalardan değildir. Veya birisinden 
sadır olursa, onun şefaatini reddedici cinsten değildir. Bununla beraber Hıristiyanların peygamberler hakkında 
uydurdukları hatalar cinsinden hiçbir hatası tesbit edilmeyen salih kullar vardır müslümanlar arasında. Esasında 
âhiret âleminde saadet ve kurtuluşun konusu olan Hıristiyan akidesi onlara göredir. Bize göre kurtuluş ve saadetin 
kaynağı insanoğlunun nefsini tezkiye etmesi, batıl ve putperest akidelerden temizlemesi, fâsık ahlâkları terketmesi 
suretiyledir. Nitekim Cenab-ı Hak, Şems süresinde buyurmuştur: 

«İnsan ve onu yaratana... Sonra da ona kötülüğünü ve takvasını ilham edene yemin ederim ki, muhakkak nefsini 
islâh ve temiz kılan kişi felaha ermiştir.» (Eş Şems: 7-11). 

Binaenaleyh kimin akidesi doğru olup ameli güzel olursa, nefsi salaha kavuşur ve tertemiz kesilir. Ve bu kimse o 
yüce âlemde, yani âhiret âleminde, Naim (Cennet) ehlinden olur. Akidesi hurafeler, batıl inançlar, kötü işlemlerden 
meydana gelir bir kimse ise, ahlâkı fa-sid olup iç âlemi habisleşir ve o kimse nefsini Cehennem ateşine yuvarlatıp 
götürüyor demektir. Tezkiyede insanoğluna hiçbir hata işlememesi ve ondan hiçbir zaman günah sadır olmaması 
şart değildir. Belki «tezkiye» onu kalbin tahareti ve pisliklerden sağlamlaştırılması ve kötü niyetten arındırılması 
üzerinde dönüyor, yani nirengi noktasını bu teşkil ediyor. Bazı menfiler insanoğluna galebe çalarsa, o da bir günah 
işler, hemen arkasından tevbeye koşar, pişmanlık ve istiğfara iltica ederse, o günahı salih bir amel işlemek suretiyle 
keffa-retlendirirse onun nefsi sabah akşam sahibi tarafından silinmiş, süpürülmüş bir eve benziyor. Bu eve bir toz 
kondu mu veya bir kir geldi mi ev hanımı hemen onu izale etmeye koşuyor ve bu evde nezafet ve temizlik galibtir. 
Bu evin temiz olması için çoğu kez evlerde bulunan az toz veya herhangi bir lekenin olmaması şartı yoktur. 
Binaenaleyh mükâfat amelden ayrılmaz bir eserdir. Allah bir nefse ancak taşıyacağım teklif eder. 

Kim nefsinin tezkiyesinde Allah'a karşı salih bulunursa, iman ve salih amelle onu İslah ederse, gücü yettiği kadar 
o işe kendisini verirse, Allah katında makbul ve razı bir kimse olur. Cenab-ı Hak onu gücünün yetmediğiyle 
muaheze etmez. Böyle olmayan bir insan ise, Allah'ın gazabına uğramış, Allah'ın en büyük rızasından mahrum 
kalmış, hiçbir şefaatçinin şefaati ona kıyamette faide vermez. Onun herhangi bir fedakârlığı da kabul edilmez. 
iman, ihlâs ve nefis temizli-giyle Allah'ı razı etmeyen bir kimseye hiç kimse şefaat edemez. Ce-nab-ı Hak: 
«Allah'ın rızası olmadan Allah katında kimdir şefaat eden?» (El-Bakara: 255) buyuruyor. Ve yine buyuruyor: 
«Onlar ancak Allah'ın razı olduğu bir kimseye ve Allah'ın korkusundan titreyenlere şefaat ederler.» (El-Enbiya: 
28). Başka bir âyet: «öyle bir günden sakınınız ki, o günde hiçbir nefis diğer bir nefis için, bir iş görmez. Hiçbir 
nefisten fedakârlık kabul edilmez ve hiçbir nefse şefaat yarar getirmez.» (El-Mudessir: 48) Başka bir âyet: «Size 
nzık olarak verdiğimizden infak ediniz, öyle bir gün içinde alışveriş, dostluk ve şefaat olmayan bir gün gelip 
çatmazdan Önce.» (El-Bakara: 254). 

Biz bu hakikatlardan anladık ki, âhiretteki ceza yani mükâfat veya cezalandırma nefsin tezkiyesinden ayrılmaz 
bir neticedir. Nefsin tezkiyesine terettüp eder. Nitekim Musebbib Sebebe, Malul İllete, terettüp ettiği gibi «Allah 
dilediği kuluna katmerleştirir ve faziletinden ona artırır» (El-Bakara: 261) âyetleri de buna işaret ediyorlar. Acaba 


Islâmın bu talimleri değil midir ki, insanın kıymetini yükseltiyor? Himmetini yüceltiyor,. Onu iman etmek, ihlâslı 
davranmak, salih amellerde bulunmak suretiyle kemali aramaya teşvik ediyor. Acaba bu Hıristiyanların, 
putperestlerin hurafelerinden devşirilerek aklı selim tarafından kabul edilmeyen SALB (asılma) hikâyesine 
yaslanmaktan uzak değil midir? O hurafeler ki, müstakil bir akıl, selim bir kalb on-lan tasdik etmez ve onlara 
yaslanmaz. Çünkü o hurafeler fıtrat sistemlerine muhalif, hilkatin nizamına aykırı düşer. Hıristiyan, memle- 
ketlerinde yayıldığından bugüne kadar ahlâk ve akıllan ifsad eden o hurafeler... Putperest kral Kostantin'in 
vasıtasıyla yayılan o hurafeler... Tâ Avrupa âlimleri kilisenin esirliğinden kaçıp İslâm memleketlerinden getirmiş 
oldukları güneşi parlatmcaya kadar devam eden o hurafeler. 

Fakat teessüf edilecek bir nokta vardır burada: İlim ve irfan müslümanların malı idi. Ama bununla esas sahihleri 
arasında bir sur gerilmiştir. Bu surun bir kapısı vardır. Onun dış kısmında rahmet, iç kısmında azab vardır. Kur 
an'ın delilleriyle bu surun yıkılıp paramparça olacağı günü iştiyakla beklemekteyiz. 10512131 


İslâm Dini Hiç Bir Zaman Muhala Yapışmayı Emretmez 


Hz. İsa'nın salb ve bütün beşeriyete feda olunma meselesi putperestlikten gelen bir meseledir. «Biz Hıristiyanız» 
deyip bizim önümüze gelip şunları söyleyen binlerce insana tesadüf ettik: 

Bu asılma meselesiyle üçleme meselesi makul değildir, diyorlar. Bunu akıl kabul etmez. Bu iki hususta ancak 
mukaddes kitablardan nakletmeye güveniliyor onların katında. O kitablar onların yanında oldukları için o kitabta 
yazılan herşeyi kabul etme mecburiyeti vardır onlar için. İsterse akıl kabul etsin, isterse etmesin. Hıristiyanların 
bazıları da «Dinlerin herbirisinde bir takım akideler ve haberler vardır ki, akıl onlan muhal sayar. Ancak akıl aklen 
bilinen birşeyi kabul eder, derler.» Biz onlara cevab olarak deriz ki, «İslâm akidelerinde aklen muhalif 
sayılabilecek hiçbir durum yoktur. Ancak orada gayb âleminden verilen haberler vardır. Ki bunları da akıl idrak 
edemez. Çünkü-akıl o aleme muttali değildir. Fakat bunların hepsi mümkündür. Vahy bunları haber vermiş, biz 
de tasdik ediyoruz. Binaenaleyh İslâm dini hiç kimseyi muhale yapışmaya zorlayamaz. » 10512141 


Hıristiyanların Asılma Ve Feda Etme Meselesi Putperestlikten Gelmedir 


Hıristiyanların kitablarında mevcud olan bu akide aynen putperestlerin kitablarında da mevcuttur. Binaenaleyh 
Hıristiyanların salb ve fedakârlık akidesi katıksız bir putperest inancıdır. Putperestlerden Hıristiyanlara 
aktarılmıştır. Bunu Avrupa âlimleri tarihçileri, sosyologları kitablarında açıkça söylemektedirler. Meselâ davan, 
«Tevrat'ın hurafeleri ve diğer dinlerde karşılıkları» adlı eserinin 180-182. sahife-lerinde şunu söylüyor: Kurtuluşun 
ilâhlardan birisini feda etmek suretiyle olmasının düşünülmesi cidden pek eskilere dayanan bir inançtır. Putperest 
Hintlilerde ve başka putperestlerde bu inanç vardır. Bunun delili Hindular inanırlar ki, başlangıcı ve sonucu 
olmayan ilâh Fisno (VichnouVnun ta kendisi bulunan ve hakire hir gup meydana gelen «Krişna» yeryüzünü ağır 
yüklerinden kurtarmak için duygusal harekete geçti, nefsini kurban etmek suretiyle de insanları kurtardı. 

Mister mur, (yazılışı başka tarzda da olabilir. Fakat arapçadan böyle okuduk.) Hindistanlıların kitablarında olduğu 
gibi, Krişna'nın bir portresini çizmiş, onun iki eli, iki ayağı, çakılan çivilerden dolayı delik, iç gömleği üzerinde 
bir insan kalbinin asılı olduğunu çizmiş. Ve bu resim Hindularm kitablannda, başında altından bir taç olduğu halde, 
darağaçta asılı olarak bulunmaktadır. Hıristiyanlar da; Hz. isa asıldı. Onun başında dikenlerden yapılan bir taç 
vardı diyorlar. 

Huk, (yazılışı başka tarzda olabilir) seyahatnamesinin birinci cildinin 326. sahifesinde şunu söylüyor: Putperest 
Hindular ilâhlardan birisinin cesetlenmesini ve insanları günahlardan kurtarmak için nefsini feda ettiğine 
inanıyorlar. 

Morinor Ums, «El-Hunut» isimli kitabının 26. sahifesinde şunları söylüyor: Putperest Hindliler esas olan hataya 
inanıyorlar. Onların bu inançlarının delili münacaat ve dualarında, «El-Kıyatri»den sonra bu dualara tevessül 
etmeleridir. «Ben günahkârım hata işledim. Tabiatım şerlidir. Annem beni günah ile yüklendi. Ey Handükiyye 
gözün sahibi! Ve ey günahlardan günahkârları kurtaran, (beni kurtar)» Keşiş Corj Koksi «Eski Dinler» adı 
kitabında Hindulardan bahsederken şunları söylüyor: «Hindular Krişnayı kahraman, lâhut dolu bir zat olarak 
takdim ederler. Çünkü o şahsını feda ederek takdim etmiştir.» diye vasıflandırıyorlar. 

Napal ve Tibet memleketlerini ilk ziyaret eden Avrupalı âlim hiyçin, ilâh «indra» hakkında şunları söylüyor: 
«Buradaki insanlar bu ilâha tapıyorlar. Çünkü bu asılmak, el ve ayakları çivilerle çakılmak suretiyle kanım akıttı. 
Ta ki beşeriyet âlemini günahlarından kurtarsın.» indera'nın asılmasına dair resimler de buralarda vardır, diyor. 
Rahib Georgios, İndera tabirinin şeklini asılmış olarak ve haç şeklinde bulunduğu, kaburgalarının yani köşelerinin 
enlilik bakımından müsavi, uzunluk bakımından mütefavit olduğunu, baş.kaburgasının en kısa olduğunu ve orada 
İndira'nın yüzünün şekli bulunduğunu, alttaki kısım en uzun olduğunu, eğer yüzünün resmi olmasaydı o heykeli 
gören hiçbir kimse bu insanı temsil ediyor kanaatine varamazdı. 

Buza (Buda) hakkında budistlerden gelen bütün rivayetlerden daha fazlasını Hıristiyanlar Mesih hakkında 
uydurmuşlardır. Onların hepsi vardır. Hatta budistler Buza'ya Mesih ismini bile veriyorlar. «Tek doğmuş insan» 
ismini, «Alemi kurtarıcı» mahlasını veriyorlar. Ve derler ki, Buza kâmil bir insan, kâmil bir ilâhtır. Nasutla yani 


toprağı insandan olan maddelerle cesetlenmiş, nefsini bütün beşerin günahlarını keffaretlendirmek ve bütün beşeri 
günahtan kurtarmak için feda etmiş, binaenaleyh beşer artık suçlarından dolayı ceza göremez. Ve beşer bunların 
akidesine göre, gökler saltanatının varisidirler!.. 

Batı dünyasının birçok âlimleri bunu izah etmişlerdir. Meselâ: Bili, «Buza Tarihi» adlı kitabında, HUK 
«Seyahatnamesinde» açıklamışlardır. 

Kim ki Hıristiyanların ilâhı ile doğu ve batıda daha önce bulunan putperestlerin ilâhları arasmda karşılaştırma 
yapmak istiyorsa, evvelâ «Hıristiyan Dininde Putperest İnançları» adlı kitabı okusun. 

Evet, bütün bunlardan sonra soruyoruz: İslâm vasıtasıyla Allah kendisini katıksız tevhide, dosdoğru dine insanın 
şerefi üzerine bina edilmiş akıl ve fıtrat dinine hidayet ettiği bir insanın hidayeti bırakıp körlüğü seçmesi ve 
putperest inançların karanlıklarına girip yalpalanmasına razı olması düşünülebilir mi? 10512151 


İncil'lere Güvenmeme Delilleri: 


Miladın 200. senesinde yaşayan ve putperestlerin âlimlerinden olan Silsus, Hıristiyan dininin iptali hakkında bir 
kitab yazmıştır. Ki-tabta Alman âlimlerinden Agham (yazılışı yanlış olabilir) şunları naklediyor: 

«Hıristiyanlar, İncirlerini üç veya dört defa değiştirdiler. Hatta İncil'leri bundan daha fazla değiştirdiler. Sanki 
İncil'in esas mazmun (içerik) leri tamamen değiştirilmiştir.» 

Hıristiyanların kitablarında şunu görüyoruz: Miladın birinci yüzyılında Hıristiyan fırkalarından «Abyuniye» 
fırkası sadece «Matta» nın İncil'ine inanır, diğerlerini inkâr ederdi. Fakat onların inandığı Metta İncil'i, Kostantinin 
zamanından sonra ortaya çıkan Matta İncil'ine muhalifti. Hıristiyan gurublarından «Marsiyoniye» gurubu Luka 
İncil'ini kabul eder. O kabul edilen İncil'in o zamanki nüshası bugün mevcut olan nüshalara muhaliftir. Ve bu 
gurub Luka İncil'inden başka diğer İncil'leri inkâr ederler ve bidattir, derler. 

«Polis» (Pavlos) in Galeta Ahals'ın yazdığı risalesinde şunu görüyoruz: 

(16) Ben hayret ediyorum. Siz bu şekilde süratle intikal ediyorsunuz. Sizi Mesih'in nimetiyle çağıranı bırakıp başka 
İncil'e gidiyorsunuz. O da, o başkası değildir. Ancak bir kavim vardır, sizi korkutuyorlar. Ve Mesih'in İncil'ini 
değiştirmek istiyorlar.» 

Protestanların bu tercümesinde değiştirmek mânâsına gelen «Yühavviluh» eski tercümede tahrif ederler, mânâsına 
gelen «yü-harrifunu, Cizwitlerin tercümesinde kabul ederler mânâsına gelen «yakbelun» ibaresi vardır. 

Bu ibare, delâlet eder ki, Polisin zamanında, onun insanları çağırdığı İncil'in gayrisine yani başka bir İncil'e halkı 
davet eden bir kavim vardı. Onun gayrisi olmak yani tahrif edilmiş veyahut ta âyetlerin yerleri değiştirilmiş, sanki 
başka bir İncil olmuştur, Polis bunu itiraf ettiği gibi, itiraf eder ki, zamanında yalancı elçilerin olduğunu, Me-sihin 
elçilerine kendilerini benzetip yalan ve gadr yaptıklarını da Kor-nisiyos ahalisine yazmış olduğu risalesinde açıkça 
belirtiyor. «Bunlar gibi yalancı elçiler ve aldatıcılar vardır. Şekillerini «İsapnın (A.S.) elçilerinin şekillerine 
benzetmişdirler. Bunda şaşılacak birşey yoktur. Çünkü şeytan şeklini değiştirir, nur elde olan bir şekle sokar. O da 
büyük bir şey değildir, eğer hizmetkârları da şekillerini iyiliğe hizmet eden kimselerin şekline çevirebilirlerse.» 
Sıfrul-Âmalda, sarahaten deniliyor ki Yahudilerden bir kısım Hıristiyanların arasına yayıldılar. Onlara İsa (A.S.) 
elçilerinin öğretmediğini öğretmeye çalıştılar. Elçiler ve âlimler bunun üzerine Polisi ve Bernaba'yı Antakya'ya 
gönderdiler ki, Hıristiyanlar! bunların propagandasmdan uzak tutsunlar. Fakat bu gönderilişin sonunda Polis ile 
Bemaba arasında bir münakaşa çıktı ve ayrıldılar. Polis, esasında Hıristiyanların düşmanı ve hasmı idi. O, iman 
iddiasında bulunduğu zaman Meşinin cemaati eğer Bemaba'nm şahidliği olmasaydı onu tasdik etmezlerdi. 
Bernaba İncil'inin başında diyor ki: Polis bizzat İsa'nın (A.S.) talimlerine muhalif olan bir takım talimleri 
müjdeliyenlerden birisiydi.» 

İşte ey okuyucu! Onların mukaddes ve ana kitablarında bulunan bu nasslara rağmen bir müslüman nasıl onlara 
güvenebilir, onların propagandalarına nasıl kulak verebilir?. 

Asılma meselesinde Hıristiyanların çelişen daha nice fikirler vardır. Hıristiyanların bu akidesinin kökü «tsa nefsini 
kendi ihtiyarıyla feda etti ve beşeriyete keffaret oldu» iddiasıdır. Bununla beraber İncil'ler, «İsa (A.S.) ecelinin 
yaklaşmış olduğunu hissedince mahzun oldu. Üzüldü ve halktan bu ölümü kendisinden uzaklaştırmalarını istedi» 
şeklinde beyanları vardır. 

Hıristiyanlar, «Madem ki İsa'yı yakalamak için gelenler İsa'da (A.S.) şüphe ettiler, onun şahsını tanımadılar, acaba 
İsa'nın (A.S.) talebeleri, müridleri ve onu tam manâsıyla tanıyanlar da bu şüpheye düştüler mi?» diye sorarlar. 
Cevab olarak deriz ki: «İnsanlar arasında birbirine tam manâsıyla benzeyenler bulunur. Öyle ki o benzeyenleri 
kendileriyle adabı muaşerette bulunanlar, akrabaları dahi farkedemi-yorlardır. Bu benzeme bazan soy bakımından 
bir olmayan garibler arasında da olmaktadır. Sefere çıkıp insanlarla temasta bulunan hiç kimse yoktur ki benzeme 
hadisesiyle karşılaşmasın. Hatta bazı şahıslar diğerlerine o kadar benziyorlar ki, o şahıslarda bulunan bir takım 
şeyler diğerlerinde de bulunmaktadır. Meselâ topallık, bir takım yara ve izler gibi... Ki bunları birbirinden ayırmak 
cidden zor olur. Bunun için muhtelif insanları birbirinden ayırmak için birtakım özellikler, ayırıcı noktalar bulmak 
için çalışmışlardır. Üstelik Hz. İsa'nın hadisesi harikulade olaylardandır. Cenab-ı Hak bu Peygamberi Zişanını bu 
benzetme olayıyla düşmanlarının şerrinden kurtarmıştır!» 

Derler ki, «Madem ki İsa, ilâhi bir inayetle, güzel bir lütufla düşmanlarından kurtuldu, nereye gitti? Niçin hiç 


kimse onun herhangi bir izine rastlamadı?» 

Cevab: Bu şüphe «İsa (A.S.) ruhuyla, cesediyle semaya götürülmüştür» diyenlere terettüp etmez. Bu şüphe ancak 
Allah (C.C.) dünyada İsa'nın (A.S.) ruhunu kabzetti ve idris'i (A.S.) ölümünden sonra göklere yükselttiği gibi onu 
da göklere yükseltti, diyenlerin üzerine varid olur. Ve bunlar da o şüpheye cevab olarak derler ki: 

Bu durum hiç te garib değildir. Çünkü İsa'nın (A.S.) Peygamberlikte kardeşi olan Hz. Musa (A.S.) kavminin emir 
ve yasaklarına tabi olan binlercesinin arasında yaşadığı halde onlardan ayrıldı, hiç kimsenin bilmediği bir yerde 
vefat etti. Öyleyse Hz. İsa'ya düşman olan bir kavmin içinden kaçması ve hiçbir iz bırakmaması niçin garib olsun? 
Oysa, o kavmin içinde Hz. İsa'yı seven ve ona yardım eden hemen hemen yoktu. Ancak ona tâbi olan birkaç zaif 
ve güçsüz insanlar vardı. Onların en güçlüsü «Betros» bile üç defa Hz. İsa'yı inkâr etti. Belki İsa (A.S.) da, 
Musa'nın (A.S.) gittiği gibi, meçhul bir mekâna gidip orada vefat etmiştir. (Bu inanç sadece hasmı susturmak için 
getirilmiştir. Aksi takdirde yanlıştır.) Kabri bugüne kadar da bilin-memiştir. Ve bu durum Tevrat'tan «Sıfrut - 
Tesniye»nin sonunda yazılıdır. Gulam Ahmed El-Kadiyani gibi sapıkların bazıları da Hz. İsa'nın defnedildiği 
mezarın Hindistan'da bulunduğunu iddia etmektedirler. 

Hıristiyanlardan bazıları «isa asılarak ölmemiştir. Asılanın defnedildiği kabir, Pazar günü cenazeden boş ve 
kefinleri atılmış olduğu halde bulunmuştur. Yahudiler ve putperestler bunu öğrendikten sonra «İsa'nın (A.S.) 
cesedi çalındı» dediler. Bazı Avrupalı müdekkiklerle akla yer veren Hıristiyanlar «Asılan ölmedi, bayıldı. Onu 
ağaçtan indirdiler. Kefenlediler. Götürdüler kabre koydular. Ayıldığı zaman kefenleri söküp attı ve mezar taşını 
onu teftiş etmek için gelenler kaldırınca kaçtı, ve düşmanları nerede olduğunu bilmediler. Onun bedeninden ancak 
el ve ayaklarına çiviler çakılmıştı ki bu da öldürücü bir şey değildir. Ağaçta da üç saate yakın bir zaman durdu. 
Oysa insan bu şekilde günlerce durabilir. Ve süngüler vurulduğu zamanda kan ve su geliyordu. Eğer ölseydi kan 
ve su gelmezdi» derler. Hatta bazıları «O zamanki asılma, bugünkü asılma gibi tam asılma değildi» dediler. 
Hülasa «İnsanların ve dinlerin düşmanları olan putperestlerle Yar hudiler hezeyanın çoğuna daldılar. Dalâlet ve 
sapıklıkta gittikçe gittiler. Hatta «isâpnın (A.S.) talebeleri onun cesedini gizlice kaldırdılar. Ve o dirilip yine geldi 
diye yaydılar. Bu durumlar tarih boyunca böylece karışık olarak yayılagelmektedir. Başka bir rivayet vardır: «İSA 
(A.S.), Hindistan'ın Saray Nedra kasabasına göçetti. Bu şehir Kişmir bölgesine düşmektedir. Orada büyük bir 
mezar vardır. Ona Kişmir memleketine bindokuzyüz seneden önce gelen bir Peygamberin mezarıdır. O 
Peygamberin ismi Bozase'dir. Ve yine deniliyor ki, o Peygamberin esas ismi İsa Sahib'tir. «SAHİB» kelimesi 
efendi kelimesi gibi Hindistan'da büyük bir lâkabtır. O kabir olsa olsa İsa'nın talebelerinden birisinin mezarıdır 
demişler. Bu mesele Kadiyani fırkasının başı Gulam Ahmed el Kadiyani'nin «El-Hüdâ Tabsirellimen Yera» adlı 
kitabında tafsilâtlı bir şekilde zikredilmiştir. Hatta orada «ikmal-ud-din» adlı bir kitabın varlığından ve o kitabta o 
kabrin Hz. İsa'ya ait olduğuna dair şahitlik yapan yetmiş kişiden daha fazla kimselerin isimleri sayılmaktadır, 
diyor. Gulam Ahmed, Kur'an.da İsa (A.S.) konusunda gelen «Aveynahuma» kelimesi «iva» kökünden gelmiştir. 
Bu da Hindistan'a hicret etmiştir ile tefsir ediyor. Yani: «Meryem oğlu İsa'yı da, annesini de bir mucize kıldık. 
Onları sulan bol, güzel ve yüksek bir yerde iskân ettik» (El-Müminün 50), mealindeki âyette «iva» kökünden gelen 
«Aveyne» tâbiri kullanılıyor. Bunu Hindistan'a hicret etmekle tefsir etmiştir. Çünkü «iva» kelimesi kurtarma, 
giderme gibi yerlerde kullanılır. «Seni bir yetim bulup barındırmadı mı?» (Ed Duna 7) âyetiyle istişhad etmiştir. 
Yani bu süredeki «AVÂ» tâbiri de sığınma, hicret mânâsında kullanılmıştır, demiştir. Ayette «Rabve» tâbiri 
geçiyor. Rabve yüksek bir yer demektir. Kişmir memleketi dünyanın en yüksek yerindedir. Orada bağlar, 
bostanlar, fışkıran su pınarları vardır. Tefsircilerin katında ise âyette bahsi geçen «REVBE» Filistin'de «Rainle» 
adlı yerin veya Dimeşki Şam'dır. Eğer Hz. İsa (A.S.) ile annesi bu iki yere sığınsaydılar yerleri gizli kalmazdı. 
Hâsseten Yahudiler onu astırmak İçin var kuvvetleriyle çalıştıkları bir devirde. Ve bu mânâya Kur'an'da ancak 
«kötü şeylerden kurtulmak» anlamına gelen «iva» lâfzı delâlet eder. Mesih (A.S.), Yahudilerin onu öldürmek için 
ihbar ettiklerinden, ve ona düşmanca saldırdıklarından önce herhangi bir korkusu yoktu. Bir emin yere sığınma 
derdi de yoktu. Bu işler sonradan vukua geldi Öyleyse sonradan Hindistan'a kaçması ve orada vefat etmesi aklen 
ve naklen uzak değildir deniyor Tabii bu tevil, Kadiyani'nin tevilidir. Sadece onu ve onu önder edinenleri iltizam 
eder. Diğer müslümanlann yani bizlerin görüşü değildir. 

Hıristiyanlar derler ki: «Siz Matta'nın, Bernaba'nm İncil'ine ve Hıristiyanların daha önceki bidatçıiarınm sözlerine 
dayanarak diyorsunuz ki; asılan Mesih değil Yehuda'dır. Halbuki İncil'lerde sabit olmuştur ki, Yehuda, İsa (A.S.)'ın 
hadisesinden sonra intihar etmiştir.» Cevab olarak deriz ki; «Hıristiyanlar Yehuda'nm Mesih İsa'yı ihbar eden kişi 
olduğunda ittifak etmişlerdir. Bu Yehuda, Haryut isimli bir köyden avamı halktan birisiydi. Hz. İsa'nın arkasına 
takıldı. Onun özel arkadaşlarından oldu. On iki talebesinden birisi oldu. Ki Hz. İsa onlara müjde vermiş: Bunlar 
meleküt âleminde oniki kürsü üzerinde oturacaklar. İsrailoğullannın ashabını kıyamet gününde görecekler. 
Garibtir ki bu Yehuda yaradılışında İsa (A.S.)'ya benziyordu. Bunu İngiliz «Corc Sayıla» (Kur'an tercümesini 
yaparken Al-i imran süresiyle ilgili yazdığı notta belirtiyor. Ve bu kavli Hıristiyan gurublan-nın en eskilerine isnad 
ediyor. Bunlar İsa'nın (A.S.) asıldığım inkâr ediyorlar. Açıkça asılan, tam manâsıyla Hz. İsa'ya benzeyen Yehuda'- 
dır derler.» 

Ve yine derler ki, Yehuda, Hz. İsa'yı Yahudilere teslim ettiğine pişman oldu. Esef etti. Ve bu da intihar etmesine 
vesile oldu. Böylece bir bostana gidip kendisini astı. (Matta: 13-27). 

Bizim bu haberi nakletmekteki gayemiz, onların da selb hadisesinden sonra Yehuda'nm kaybolmasını kabul 


etmeleridir. Artık Yehuda o hadiseden sonra bir daha görülmemiştir. Fakat onlar «Bunun sebebi intihar etmesidir» 
diyorlar. Hz. İsa'nın Resulleri (yani elçileri) ise, bu hususta ihtilâf etmişlerdir. Biz müslümanlar ise, Yahuda'nın 
yokluğu, ancak asılan kendisi olduğundan ileri gelmektedir, İsa Aley-hisselâm'a gelince... Allah onu kurtardı, 
diyoruz. Makuldür ki, (yani aklen kabul edilebilir ki), Yahuda, İsa (A.S.)'ı jurnal ettikten sonra kendi gözleriyle 
Allah'ın inayetini gördü. Hz. Muhammed'in hicret gecesinde düşmanlarının arasından savuşup kurtulması gibi 
İsa'nın (A. S.) kurtulduğunu gördü. Yehuda bu hadiseyi görüp Allah'ın kulu ve Resulü İsa'ya (A.S.) verdiği 
ehemmiyeti müşahede edince nefsinde günahının büyük olduğu keyfiyeti uyandı. Kendisini ölüme terketti. Ta ki 
bu onun günahının keffareti olsun. Nitekim israiloğullarından buzağıyı Tanrı edinenlerin nefislerini öldürmek 
suretiyle tevbelerinin kabul olunduğu gibi. Böylece Yehuda'yı tuttular, astılar. O da hiçbir mukavemette 
bulunmadı, birşey de söylemedi. Binaenaleyh İncil'in «Sırful-Amal»in «Yehuda'yı boğularak veya asılarak 
bulmuşlardır» şeklindeki rivayeti teslim edilecek rivayetlerden değildir. İki söz burada, (yani birisi boğulmuş 
olarak göründü, birisi de asılmış olarak göründü) biri diğerine ters düşüp muaraza ettikleri için delil olma özelliğini 
kaybettiler. O vakit Bernaba'nın sözüne itimat etmek gerekiyor ki, Hıristiyanların daha öncekileri de ona 
güvenmişlerdi. 

Bu münakaşaların bir neticesi olarak deriz ki: Asılma meselesi onu rivayet eden ferdlere kadar muttasıl olan bir 
senede bağlı değildir. Onu rivayet eden ferdler de belli değildirler. Nitekim bu husus Fransız Kültür 
Ansiklopedisinde belirtilmiştir. Bu hususu Avrupalı âlimler yazmışlardır. Bütün bu rivayetlerden alman netice 
şudur: Bu Hıristiyan akidesini koyan Yahudi olan Polistir. Bu Polis Hz. İsa'nın en şedid düşmanlarından birisidir. 
Onun etbaıyla da şiddetli bir şekilde husumet gütmüştür. Sonra onlardan intikam alma imkânını bulamayınca 
onların iç âlemlerini, içlerine girmek suretiyle bozmayı tasarladı ve bunu yaptı. Hz. İsa hakkında yaygın olan bu 
şöhrete rağmen Hıristiyan âlimlerinden bazıları Hz. İsa'nın varlığından bile şüphe etmiştir. Onun meselesi hayali 
bir meseledir, ne asılma hadisesi vardır, ne de mezardan kalkma hadisesi demişlerdir. Nitekim bazı kimseler, bu 
fikri putperestlerin aleyhinde de ileri sürmektedir. Yunanlıların meşhur şairi Homeros hakkında bunları ileri 
sürenler vardır. Ki bu adamın şiirleriyle darbımeseller beyan edilmektedir. Müslüman tarihinden de bunun benzeri 
Mecnun ile Leylâ olarak bilinen Kays, Amiri meselesi vardır. El-Eğani'de Beni Amr'den birçok rivayetler zikredil- 
di. Böyle bir kimse, onlann katında, ne bilinmektedir, ne de vardır. Bazıları Mecnun ile Leylâ'ya nisbet edilen 
şiirler Beni Ümeyye büyüklerinden birisinindir. Fakat gizlenmek için böyle müstear bir isim kullanmıştır, 
demişlerdir, diyorlar. 

İster o, ister bu olsun, biz müslümanlar Hz. İsa'nın bahsi İncil'lerde ve hıristiyan kitablannda geçmiştir diye ona 
iman etmiyoruz. Biz ona Kur*an'da bahsi geçtiğinden dolayı iman ediyoruz. Kur'an'da onun varlığı, Peygamberliği 
sabit olduğundan dolayı ona iman ediyoruz. O halde bizim katımızda kesinlikle İsa (A.S.) ve Peygamberliği 
sabittir. Onun beyan ettiği herşeye iman ediyoruz. Kur'an'm Allah katından geldiğine dair alâmetlerden birisi 
hıristiyanlarm asılma ve üçleme akideleriyle ilgili rivayetlerine muvafakat etmemesidir. Allah dilediğini dosdoğru 
yola hidâyet eder,» 10512161 

«Kitab ehlinden, ölmeden önce, İsa'ya inanmayacak yoktur. O, gerektiği, gibi inanmadıklarından kıyamet günü 
onların aleyhinde şa-hid olur...» 

İbni Cerir, tevil ehli bu âyetin mânâsında ihtilâf etmiştir. Bazıları âyetin mânâsı, «İsa'nın ölümünden önce, hiçbir 
ehli kitab kalmaksızın hepsi ona iman edecektir demektir» demişler. Bu tevil İsa (A.S.), Deccal'ı öldürmek için 
indiği zaman bütün ehli kitabın kendisini tasdik edeceğini gerektiriyor. Böylece hepsi bir millet oluyor. Hepsi, her 
türlü batıldan uzak İslâm milleti ve İbrahim dini üzerinde oluyor. 10512171 


İbnu-Kesir'den Bu Âyetle İlgili Hadisler Nakledelim: 


İbnu Abbas «Bu âyetin mânâsı Meryem'in oğlu İsa (A.S.) ölmezden önce ehli kitabın tamamı ona iman edecektir 
demektir» dedi. «El-Ufiö: İbni Abbas'tan bu mânâya yakın bir mânâ nakletti. Ebu Malik «Bunların İsa'ya (A.S.) 
iman etmeleri, İsa'nın (A.S.) nüzul zamanında ve ölmezden öncedir. Ölmeden önce kitab ehlinden hiç kimse kal- 
maksızın hepsi ona iman edecektir, demektir, dedi.» Ed Dehhak, İbni Abbas'tan «Bu âyetteki ehli kitabtan maksad, 
sadece Yahudilerdir» dediğini nakleder. Hasan Basri «Buradaki ehli kitabtan maksad, Necaşi ve arkadaşlarıdır.» 
dedi. Bu iki rivayeti de İbni-Ebi-Hatem nakletmiş-tir. İbni Cerir der ki; Bana Yakub, ona da Ebu Reca Hasan'dan 
rivayet etmiştir: «Ehli Kitabın İsa'ya (A.S.) iman etmesi, onun Ölümünden öncedir. Yemin ederim, o şimdiki halde 
Allah katında diridir. Fakat o nazil olduğu zaman hepsi ona iman edeceklerdir.» 

İbni Ebi Hatim bize Ubey, ona Ali bin Osman El-Lahiki, ona Cü-veyriye bin Beşir söyledi: o«Bir kişiyi 
dinledim. Hasan oBasri'ye : «Ey Eba Said! Cenab-ı Hakkın «Ehli kitabtan hiçkimse yoktur, onun ölümünden 
önce ona iman etmesin» diyor. Bunun mânâsı nedir? Buyurdular: «Hz. İsa'nın ölümünden önce» demektir, dedi 
ve Cenab-ı Hak İsa'yı (A.S.) katına refetti. Kıyamet gününden önce onu gönderecektir. Doğru ve yalancı herkes 
ona iman edecektir.» diye devam etti. Kattade Abdurrahman bin Zeyd bin Eslenı ve daha birçokları âyete aynı 
mânâyı vermişlerdir. Ve bu gerçek bir mânâdır. İbni Cerir ve başkaları: «Bundan maksad, ehli kitabın Ölümünden 
önce İsa'ya iman etmeleridir» dediler. Bu görüşü tercih edenler âyeti şöyle tevil ediyorlar: «Kişinin, ölümü 
geldiğinde gözünün önündeki perde kalkar, hakkı batıldan ayini eder. Çünkü ölüm kime misafir olursa nefs-i 


çıkmazdan evvel din hususunda hak batıldan ayrılır ve kendisine görünür.» Ali bin Ebi Talha, İbni Abbas'tan bu 
âyetle ilgili olarak şu tevili rivayet etmiştir: «Hiçbir Yahudi İsa'ya (A.S.) iman etmedikçe ölmez!» Fakat ne zaman, 
hangi şartlar altında bu belirtilmiyor. 

(İbnu Kesir) bana El-Musanna, ona Ebu Huzeyfe, ona Şu'be, ona İbni Ebi Nuceyh, ona Mücahid haber verdi: «Her 
kitab sahibi ölümünden önce İsa'ya (A.S.) iman edecektir.» Yani kitabın sahibi ölmezden önce İsa (A.S.)'ya iman 
eder. 

İbni Abbas: «Eğer kitab ehlinin boynunu vursam İsa'ya (A.S.) iman etmedikçe nefesi çıkmaz» dedi. 

Bize İbni Humeyd, ona Ebu Numeyle, Yahya bin Va'di, ona Hüseyin bin Vakıd, o da Zeyd bin Nahvi'den, o da 
İkrime'den, o da İbni Abbas'tan: «Hiçbir Yahudi, İsa'nın (A.S.) Allah'ın kulu ve Resulü olduğuna şahidlik 
etmedikçe cam çıkmaz. Velev ki silâh acelece kendisine sıkıhrsa». 

İshak bin İbrahim bize, Habib bin Eş Şehid ona, İtab bin Büşeyr, ona, Husayf (veya Hasiyf) ona, Said bin Cübeyr 
de Husayfa'ya İbni Abbas'tan şunu rivayet ediyor: 

«Hiçbir Yahudi İsa'ya iman etmedikçe canını teslim etmez.» 

İbni Abbas'a sordular: «Eğer bir Yahudi damdan düşerse de böyle mi olur?» Cevab olarak İbnu-Abbas (R.A): 
«Havada iken bunu konuşacaktır.» dedi. 

Eğer birisinin boynunu vursak da yine şahadet edecek mi? dediler. İbnu-Abbas: «Dili onu terennüm edecektir» 
dedi. 

Süfyan Es Sevri Husayften, o da İkrime, o da İbni Abbas'tan rivayet etti: 

«İsa'ya iman etmedikçe hiçbir Yahudi ölmez. Kılıçla kendisine vu-rulsa da bu imanı yapacaktır. Yükseklikten 
düşerse de, havada yuvarlandığı halde yine bu imanı edecektir.» 

Ebu Davud et Tayalisi, Şu'beden, o da Ebi Harun Ganevi'den, o da İkrime'den, o da ibni Abbas'tan böyle rivayet 
ettiler. 

İşte bunların hepsi sahih senedlerdir, İbni Abbas'a kadar giderler. Böylece Mücahid'den, ikrime'den, Muhammed 
bin Sirin'den de sahih olarak bu senedler gelmiştir. Dahhak ve Cüveybir de böyle derler. Es-Suddi, ibni Abbas'tan 
hikâye ederek Ubey bin Kaab'ın kıraatim nakletti. Onun kıraatmda «Kable mevtinim» «yani onların ölümünden 
önce» tâbiri vardı. 

Abdurrezzak İsrail'den, o da Fırat el Kazzaz'dan, o da Hasan Bas-ri'den: «Ehli kitabtan hiç kimse ölümünden önce 
İsa'ya iman etmedikçe ölmez.» Bu tefsiri, ihtimal ki daha önce kendisinden naklettiğimiz görüşü olsun. Muhtemel 
ki, o da bu tefsir âlimlerinin kasd etmiş olduklarını kastetsin. 

İbni Cerir ve başka müfessirler: «Âyetin mânâsı, ehli ki t ab dan. hiçbir kimse' yoktur ki, ölümünden önce Hz. 
Muhammed'e İman etmesin.» demişlerdir. İkrime: «Herhangi bir Yahudi veya herhangi bir hı-ristiyan Hz. 
Muhammed'e iman etmedikçe Ölmez» dedikten sonra «Ki-tab ehlinden hiç kimse yoktur ki, Ölümünden önce ona 
iman etmesin» âyetini okudu. İbni Cerir, «Bu görüşlerin en güzeli birinci görüştür. O da, «Ehli kitabtan hiç kimse 
Hz. İsa'nın nüzulünden sonra kalmaz. Hepsi Hz. İsa'ya ölmezden önce iman edecektir.» Yani Hz. İsa nazil 
olacaktır. Ölmezden önce bütün ehli kitab ona iman edecektir.» Şüphesiz ki İbni Cerir'in bu tevili sahih bir tevildir. 
Çünkü âyetin siyakından Yahudilerin «İsa'yı biz öldürdük, astık» demelerinden ve cahil hıristiyanlardan bazı 
grubların bunların tasdik etmelerinden böyle tevil edilmesi gerekiyor neticesi çıkıyor. Cenab-ı Hak «Durum sizin 
bildiğiniz gibi değildir, ancak Hz. İsa'ya birisi benzetilmiştir. Bu benzetilen öldürülmüştür. Onlar onun farkında 
değildirler. Sonra Cenab-ı Hak İsa'yı (A.S.) katma refetmiştir. O daha diridir. Mütevatir hadislerin delâlet ettiği 
gibi kıyametten önce indikten sonra sapıklık Meşinini (Deccal'ı) öldürecek ve istavrozu kıracak, domuzu 
öldürecek, haracı kaldıracak, yani hiçbir din sahibinden haraç kabul etmiyecektir. Ya o müslüman olacak veya 
öldürülecektir. İşte bu âyeti kerime, haber verdi ki kitab ehlinin tamamı o zaman Hz. İsa'ya iman edecektir. 
Tastikten hiç kimse geri kalmayacaktır. Ölümünden önceki zamir Hz. İsa'ya raci oluyor. 

«Kıyamet gününde Hz. İsa onların aleyhinde şahid olur» yani onlardan gördüğü amellerin hakkında şahid olur. 
Göklere yükselmezden önce ve yere nazil olup ölünceye kadar onlardan gördüklerine şahid olacaktır. 

Bu âyeti: «Her kitap ehli ölmezden önce Hz. İsa'ya ve Hz. hammed'e iman eden) şeklinde tefsir edenlere gelince: 
Bu vakıadır. Yani herkes sekerat anında bilmediği konular kendisine keşfolunur, ona İman eder. Fakat bu iman 
yararlı ve faideli bir iman olamaz. Eğer ruhları kabzeden meleği görürse ve ondan sonra iman ederse faidesi yoktur. 
Nitekim Cenabı Hak bu sürenin başında şunları buyurdu: «Allah, kötülüğü bilmeyerek yapıp da hemen tevbe 
edenlerin tevbesini kabul etmeyi üzerine almıştır. Allah, işte onların tevbesini kabul eder. Allah, bilendir, hikmet 
sahibidir. Kötülükleri işleyip dururken Ölüm kendisine geldiği zaman işte şimdi tevbe ettim diyenler ile kâfir 
olarak ölenlerin tevbesi makbul değildir. İşte onlara elem verici bir azab hazırlanmıştır.» (Nisa: 17-18). 

Bu tefsir, İbni Cerir'in delil olarak ileri sürdüğü ve bu tefsiri reddetmesinin zaif olduğuna delâlettir. İbni Cerir 
şöyle diyor: «Eğer bu âyetten maksad herkes ölümünden önce Hz. İsa'ya veya Hz. Muhammed'e iman eder şeklinde 
olsaydı, Hz. Muhammed'e ve Hz. Meşine daha önce inanmayanlar o zamanda iman edip o Peygamberlerin dini 
üzerinde olurdu. O vakit onun dininden olan akrabaları terekesinden miras götürmemeleri lâzımdı. Çünkü sadık 
olan Hz. Allah, ölümünden önce iman edeceğini haber verdi.» 

İbni Cerir'in bu görüşü, güzel değildir. Çünkü faide vermeyen bir durumdaki iman etmesi onu müslüman kılacak 
değildir. İbni Ab-bas'ın sözüne bakmaz mısın? «Eğer o bir dağdan düşerse veya kılıçla kendisine vurulursa veya 


onu yırtıcı hayvanlar parçalarsa o hallerde de İsa'ya (A.S.) iman etmesi lâzımdır. Bu halde Hz. İsa'ya iman etmesi 
hiçbir faide getirmez. Bu iman sahibini de küfründen çıkarıp iman sahasına geçirmez. Allah hakikati daha iyi 
bilir.» 

Bunu güzelce düşünen, derin bakışlarla buna bakan bir insana . açılır ki gerçek budur. Fakat lâzım gelmez ki bu 
âyetten murad bu olsun. Belki murad bu âyetten daha önce söylediğimiz gibi «İsa'nın (A. S.) varlığını takrir etmek, 
gökteki hayatının devam ettiğini bildirmek, kıyamet kopmazdan evvel yere nazil olacağım haber vermek demek- 
tir.» Ta ki sözleri birbirine ters ve birbirleriyle çelişmekte olan Yahudi ve hıristiyanlan yalanlasın. İsbat etsin ki 
aksilik fikirlerinin arasında oluşmakta, tenakuz meydana getirmekte ve fikirleri hepten boş olmaktadır. İşte böylece 
ortaya koyacak ki Yahudiler tefrite hıristi-yanlar da ifrata kaçtılar. Yahudiler Hz. İsa'ya veya annesine attıkları 
iftiralarla güya onun mertebesini azaltmaya ve küçültmeye çalıştılar, hristiyanlar da onda olmayan sıfatlan (yani 
Allah'lık sıfatlarım) ona vermeye, Yahudilerin bu hücumları karşılığında Peygamberlik makamından çıkarıp 
rububiyet makamına götürmeye yeltendiler. Allah hem şunlardan hem de berikilerden yani onların fikirlerinden 
yücedir, münezzehtir, mukaddestir, ondan başka ilâh yoktur. 10512181 
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Meryem Oğlu İsa'nın Yeryüzüne İnmesi Hakkında Varid Olan Hadisler 


"Buharı, bütün ümmetçe kabul edilen Es Sahihinde Peygamberleri anma kitabında şunu Ebu Hureyre'den rivayet 
ediyor: 

Allah'ın Resulü: «Nefsimi yed-i kudretinde tutan Allah'a yemin; ederim, kesinlikle yaklaştı ki, sizin içinizde 
Meryem'in oğlu âdil bir hakem olarak inecektir. İstavrozu kıracaktır. Domuzu öldürecektir. Haracı kaldıracaktır. 
Mal o kadar çoğalacaktır ki, hiç kimse sadaka ve zekâtlan kabul etmeyecektir. O devirde bir tek secde insanoğlu 
için dünya ve dünyadaki bütün nesnelerden daha hayırlı olacaktır.» 

Sonra Ebu Hureyre: Eğer dilerseniz şu âyeti okuyunuz: «Kitab ehlinden hiç kimse yoktur ki, onun (İsa'nın) 
ölümünden önce ona (İsa'ya) iman etmesin. Kıyamet gününde İsa onların aleyhinde şahid olacaktır.» 

Müslim de Hasan el Hilavhi'den, Abdurrahman bin Humeyid'den böyle rivayet etti. İkisi de Yakub'tan rivayet 
ettiler. Yine hem Buhari, hem Müslim, Sufyan bin Uyeyne'nin hadisinde Zühri'den rivayet ettiler. Bir de Leys 
yoluyla Ez Zühri'den rivayet ettiler. İbni Merdeveyh (veya Merduyeh) Muhammed bin Ebi Hafse'den o da 
Zühri'nin tarikiyle Said bin Museyyeb'ten o da Ebu Hureyre'den rivayet ettiler. Allah'ın Resulü buyurdu: 
«Yakındır ki sizin içinizde Meryem oğlu insin. Adil bir hakem olsun. Deccal'ı öldürsün, domuzu Öldürsün. 
İstavrozu kırsın, haracı kaldırsın. Mal çoğalsın. Secde bir olacaktır. Alemlerin Rabbi olan Allah'a olacaktır.» 

Ebu Hureyre: «İsterseniz şu âyeti okuyunuz: Kitab ehlinden hiç kimse yoktur ki, ölümünden evvel ona (İsa'ya) 
iman etmesin.» dedi. 

İmam Ahmed'in Ebu Hureyre'den rivayet ettiği hadis: «Yeminim olsun, Meryem'in oğlu İsa, «Fecci Revha» 
denilen yerde hacca veya umreye ihram bağlayacak, tehlil (Lebbeyke veya Lâilâ-he illâllah) getirecektir. Veya 
Hacc ve umreye ikisini birden niyet edip Telbiye getirecektir.» Hadisi Müslim tek başına Süfyan bin Uyeyne'nin 


Leys bin Sad ve Yunus bin Yezid'in hadislerinden, onlar da Zühri'den naklettiler. 

Yine İmam Ahmed, Hanzele'den, Ebu Hureyre'den rivayet ediyor. Resülüllah buyurdu: «Meryem'in oğlu İsa 
inecektir, domuzu öldürecek, istavrozu kıracak, namaz onun için cemolunacak, mal, hiç kimse kabul etmeyecek 
kadar verilecektir. Haracı kaldıracaktır. Revhaya inip oradan hac ihramını veya umre ihramını veya ikisini birden 
bağlayacaktır.» Ebu Hureyre hadisi söyledikten sonra: «Kitab ehlinden hiç kimse yoktur ki ölümünden önce ona 
iman etmesin» âyetini okudu. 

Hanzele «Ebu Hureyre, İsa'nın (A.S.) ölümünden önce İsa'ya (A. S.) iman etmesin» şeklinde tevil etmiştir. Lâkin 
Hanzale diyor ki, «Fakat bilmiyorum, bu hadisin tamamı Resülüllah'ın mıdır veya hadisin bir parçası Ebu 
Hureyre'nin yorumu mudur. 

İbni Ebi Hatim de babasından, o Ebu Musa Muhammed bin El-Musanna'dan, o Yezid bin Harun'dan, o Süfyan bin 
Hüseyin'den, o da Zuhri'den aynı hadisi rivayet ettiler. Buhari, Ebu Hureyre'den: «Sizin haliniz ne olacaktır? O 
zaman ki sizin içinize Meryem'in oğlu Mesih inecek, imamınız da sizden olacak.) Başka bir hadisi İmam Ahmed 
Ebu Hureyre'den rivayet etti: «Peygamberler, baba bir anneleri ayrı ayrı kardeştirler. Dinleri birdir. Ben herkesten 
Meryem oğlu İsa'ya daha yakınım. Çünkü benimle onun arasında bir peygamber yoktur. Şüphesiz ki o inecektir. 
Onu gördüğünüz zaman hemen tanıyınız. Orta boylu, kırmızı ve beyaza çalar renkli, sırtında iki kırmızıya 
boyanmış elbise bulunan bir zattır. Başını yıkamadığı halde sanki başından su damlayacakmış gibi görünür. 
İstavrozu parçalayacak, domuzu öldürecek, haracı kaldıracaktır. Halkı İslama davet edecektir. İslâm hariç onun 
zamanında diğer müetlerin hepsi helak olacaktır. Allah onun zamanında Mesih-i Deccal'ı da helak edecektir. Sonra 
emniyet yeryüzüne gelecektir. Hatta aslanlar ile develer, kaplanlarla sığırlar, kurtlarla koyunlar bir arada 
otlayacaktır. Çocuklar yılanlarla oynayacak, yılanlar onlara zarar vermeyecektir. İsa kırk sene dünyada duracak, 
sonra vefat edecek. Müslümanlar onun cenaze namazını kılacaklardır.» Ebu Davud, Hediye bin Halid'den, o 
Heman bin Yahya'dan rivayet etti. 

Buhari, Ebu Hureyre'den rivayet ediyor: 

Resülüllah'tan dinledim. Ben Meryem oğlu İsa'ya herkesten daha yakınım. Peygamberler baba bir kardeştirler. 
Benimle onun arasında herhangi bir peygamber gelmemiştir.» 

Müslim, Sahihinde Ebu Hureyre'den... Resülüllah buyurdu: «Rumlar El-Amak'a veya Dabık'a inmedikçe 
Medine'den o gün yeryüzünün en hayırlı insanlarından meydana gelen bir ordu onlara karşı çıkmadıkça kıyamet 
kopmayacaktır. Ordular karşı karşıya gelip saflaştıklarında Rumlar bizimle bizden esir götürenlerin arasından çe- 
kiliniz, biz savaşalım diyecekler. Müslümanlar: Hayır, Allah'a yemin ederiz ki, çekilmeyeceğiz. Sizinle 
kardeşlerimizin arasından çıkmayacağız. Böylece Müslümanlarla Rumlar savaşacaklardır. İslâm ordusunun üçte 
biri kaçacaktır. Allah hiçbir zaman bu kaçanların tevbelerini kabul etmeyecektir. Üçte biri öldürülecektir, onlar da 
şehidlerin Allah katında en efdalidirler. Ve üstünüdürler. Üçte biri feth yapacak, hiçbir zaman fitneye 
katılmayacaklardır. Konstantiniyyeyi fethedeceklerdir. Onlar kılıçlarını zeytin dallarına astıkları bir zamanda 
ganimeti paylaşırken şeytan onlara şu şekilde seslenecektir: Mesih (Deccal) ehlinizde sizin halefiniz oldu. (Yani 
geride kalan çoluk çocuğunuzu tutsak etti). Onlar yola çıkacaklar. Halbuki bu seslenen batıldır. Şam'a geldikleri 
zaman Mesih çıkar. Onlar harbe hazırlandıkları ve saflarını düzelttikleri bir zamanda namaz için ezan okunacak, 
Meryem'in oğlu İsa (A.S.) inerek onlara imamlık yapacaktır. Allah'ın düşmanı Deccal, İsa'yı (A.S.) görünce tuzun 
suda erimesi gibi erimeye başlayacaktır. Eğer İsa (A.S.) onu bırakırsa, eriyip helak olacaktır. Fakat AUah İsa'nın 
(A.S.) eliyle onu öldürtüyor. Onun kanını İsa'nın (A.S.) süngüsünün ucunda onlara gösteriyor.» 

Ahmed, İbni Mesud'dan rivayet ediyor. Resülüllah buyurdu: 

«İsra gecesinde İbrahim'i, Musa'yı ve İsa'yı gördüm. Kıyametin emrini müzakere ediyorlardı. Durumlarını İbrahim 
(A.S.)'a havale ettiler. İbrahim (A.S.)'da kıyametin ne zaman kopacağı hususunda herhangi bir bilgiye sahib 
değildi. Durumlarını Hz. Musa'ya çevirdiler. O da «Ben kıyamet hakkında bir bilgiye sahib değilim» dedi. Sonra 
İsa (A.S.)'ye durumlarını çevirdiler. «Kıyametin kopuşunu Allah'tan başka kimse bilmez. Bana Rabbim tarafından 
gelen vahiyde şu vardır: Deccal çıkacaktır. Benim elimde iki kadib (kılıç veya ok ile yay) olacaktır. Beni gördüğü 
zaman kalayın ateşte erimesi gibi eriyecektir. Beni gördüğü zaman Allah onu helak edecektir: Hatta taş ve odun 
diyecektir: Ey müslüman benim altımda bir kâfir var gel onu öldür. Böylece Allah kâfirleri helak edecektir, dedi. 
Sonra insanlar memleketlerine, vatanlarına dönecekler. İşte o, zamanda Yecüc ve Mecüc çı-kaçacaktır. Onlar her 
dere ve derbendden akın yapıp gelecektir. Müslümanların memleketini tamamen istilâ edeceklerdir. Onların 
ellerine geçen herşeyi yokedilip öldürüleceklerdir. Herhangi bir suyun yanından geçerlerse onu içip bitirecekler. 
Sonra halk dönüp onları şikâyet edecektir. Ben onların aleyhinde Allah'a yalvaracağım. Allah onlan helak edecek, 
Öldürecektir. Hatta yeryüzü onlann pis kokularından duman olacaktır. Allah (C.C.) bir yağmuru indirecek, onların 
cesedlerini seller götürüp denizlere dökecektir. Rabbimin bana vahyettiğinde şu vardır: Bu böyle olduğu zaman 
kıyamet gebelik zamanı tamamlanmış çocuğunu gece mi gündüz mü doğuracağını ehlice bilinmeyen bir hamile 
gibi olacaktır.» Hadisi İbni Mace Muhammed bin Beşşar'dan, o da Yezid bin Harun'dan, o da Avam bin Havşab'tan 
rivayet etti. 

Başka bir hadis: 

İmam Ahmed, Yezid bin Harun'dan, o Hammad bin Seleme'den, o Ali bin Zeyd'den, o da Ebu Nedre'den rivayet 
etti: «Osman bin Ebul-As'a cuma günü geldik. Bizim bir mushafimiz vardı. Onun mushafı-nın yanında tashih 


etmek için gelmiştik. Cuma saati geldi. Bize emretti, yıkandık. Sonra güzel koku getirdi, kokulandık. Sonra 
mescide gittik. Bir kişinin yanında oturduk. Bize Deccal'dan bahsetti. Sonra Osman bin Ebil-As geldi. Onun yanına 
gittik. Buyurdu: «Ben Resü-lüllahtan dinledim. Diyordu ki, müslümanlann üç şehri olacaktır. Biri, iki denizin 
birleştiği yerdedir. Bir şehirleri Hira'da, biri de Şam'da olacaktır. Halk üç şaşırtıcı korku ile üç defa karşı karşıya 
gelecektir. Deccal halkın arasından çıkacaktır. Doğu tarafında bulunanları kaçıracaktır. İlk varacağı şehir, iki 
denizin birleştiği noktada olandır. Bu şehrin ahalisi üç guruba ayrılmıştır. Bir gurub, «Biraz duralım, bakalım o 
nedir» diyecektir. İkinci gurub göçebelere iltihak edecektir. Üçüncü gurub ise, en yakın şehre iltihak edecektir. 
Deccal'la beraber yet-mişbin kişi vardır ki başlarında taçlar bulunmaktadır. Onunla beraber olanların çoğu Yahudi 
ve kadınlardandır. Müslümanlar AFİK (veya Efik) boğazına (geçidine) çekilecektir. Ordularını gönderecekler, 
Deccal onlan mağlüb edecek, bu onlara çok ağır gelecektir. Müslümanlara şiddetli bir açlık ve şedid bir yorgunluk 
isabet edecektir... Hatta onlardan birisi yayındaki sicimi yakıp yiyecektir. Onlar bu halde iken ağaçlardan birisi 
çağıracaktır: Ey Nas! Size yardım geldi. Bu çağrıyı üç defa tekrarlayacaktır. Halkın bazıları diğerine «Bu ses tok 
bir kişinin sesidir.» diyecektir. O zaman Meryem'in oğlu isa (A.S.) sabah namazı vaktinde inecektir. Ona Emirleri: 
«Ey Allah'dan gelen Ruh! Öne geç, namazı kıldım diyecekler. isa: «Bu ümmetin bir kısmı, diğerine emirdir» 
diyecek ve öne geçip namazı kıldıracaktır. Namazı bitirdikten sonra Hz. İsa süngüsünü alıp Deccal'a doğru 
gidecektir. Deccal İsa'yı (A.S.) görünce kalayın erimesi gibi eriyecektir. İ3a (A.S.) süngüsünü onun göğsüne 
dayayacak ve onu öldürecektir. Arkadaşları (Deccal'm ordusu) kaçacaktır. İşte ö gün hiçbir şey onlardan hiç bir 
şeyi gizlemez. Hatta ağaçlar «Ey mümin, işte bu kâfirdir» diyecek. Taş: «Ey mümin! İşte bu bir kâfirdim 
diyecektir.» Bu hadisi bu vecihle sadece İmam Ahmed rivayet etmiştir. 

Başka bir hadis : 

Ebu Abdullah Muhammed bin Yezid bin Mace, Sünen'inde «Bize Ali İbni Muhammed, ona Abdurrahman bin 
Muharibi, ona İsmail bin Rafi bin Ebi Rafi, ona Ebu Zer*a Şeybani Yahya" bin Ebi Ömer, ona Ebi Ümamet ul- 
Bahili söyledi: Resülüllah bize hutbe okudu. Hutbenin çoğu Deccal'dan bize haber veren bir hadisti ve bizi ondan 
korkutuyordu. Resülüllah'm o hutbesinde şu parçalar vardı: 

Allah Adem zürriyetini yarattığı günden bugüne kadar DeccaTın fitnesinden daha büyük bir fitne yeryüzünde 
yoktur. Cenab-ı Hak herhangi bir Peygamber göndermişse, o Peygamber ümmetini Deccal'ın şerrinden 
sakındırmıştır. Ben Peygamberlerin sonuncusuyum. Siz de ümmetlerimsiniz. Deccal şüphesiz sizin içinizden 
çıkacaktır. Eğer ben henüz hayatta iken çıkarsa, ben her müslümanın yerine onunla mücadele edeceğim. Eğer 
benden sonra çıkarsa, herkes kendi nefsinin müdafiidir. Şüphesiz ki Allah her müslümanın üzerinde benim veki- 
limdir. Şam ile Irak arasında bir hilleden (kumlar arasında bulunan yol) çıkacaktır. Sağa ve sola saldıracaktır. Ey 
Allanın kullan! Ey İnsan! Siz onun karşısında direnişe geçiniz. Onu ben size Öyle nitelendireceğim. Benden önce 
hiçbir Peygamber onu böyle nitelendirmemiş-tir. O, Deccai şöyle başlar: «Ben Peygamberim. Biliniz ki benden 
sonra Peygamber yok.» Der. İkinci kez: «Ben sizin Rabbinizim» diyor. Sakın hâ aldanmayıruz, siz ölmezden önce 
Rabbinizi göremezsiniz. Deccal kördür. Rabbiniz ise kör değildir. Deccal'ın iki gözleri arasında «kâfir» kelimesi 
yazılıdır. Yazı yazmayı bilen de, yazıyı bilmeyen de okuyabilir. Deccal'ın fitnesinden bir parça da onun 
beraberinde bir Cennet, bir Cehennemi var. Onun Cehennemi Cennet, Cenneti de Cehennemdir. Kim ki onun 
ateşiyle belâlanırsa, Allah'a sığınsın. Ve El Kehf süresinin başındaki âyetleri okusun. O zaman Deccal'm ateşi ona 
sağlıklı bir serinlik olur. Nitekim ateş Hz. İbrahim'in üzerinde se-lâmetli bir serinlik olmuştur! Deccal'ın 
fitnesinden bir parça şudur: Bir göçebeye diyecektir: «Eğer senin için anne ve babanı diriltirsem benim Rab 
olduğuma şah idi ik yapar mısın?» Göçebe: «Evet» diyecektir. Böylece şeytan göçebenin baba ve annesinin şekline 
girecektir. Baba ve annesi ona: «Ey oğul! Ona tâbi ol, o senin Rabbindir!» diyecektir. Onun fitnesinden birisi de 
bir nefse, yani bir. kişiye musallat olup onu hizara koyup, iki parçaya ayıracak, sonra «Benim şu köleme bakın, 
ben onu şimdi dirilteceğim» diyecek. Sonra ona: «Benden başka Rab yoktur» diye iddia edecek ve Allah (C.C.) o 
adamı diriltecek. Habis o adama «Senin rabbin kimdir?» diyecek, o adam «Rabbim Âllah-tır. Sen ise Allah'ın 
düşmanı Deccal'sm. Allah'a yemin ederim, bugün seni tanıdığım kadar hiçbir gün tanımamıştım.» Diyecektir. 
Ebu Hasan Et Tenafusi, bize El Muharibi, ona Ubeydullah Bin Velidir Ressafi, ona Atiyye, ona Ebi Said, haber 
verdi. Ona Resülüllah buyurdu: «O kişi Cennette derece bakımından ümmetimin en yükseğidir.» Ebu Said: Vallahi 
biz onu Hattab oğlu Ömer'den başkası değildir diyorduk. Ta ki Ömer (R.A.) şehid edilinceye kadar bu fikri 
koruyorduk... 

El Muharibi, Ebu Rafiin hadisine döndük, dedi. Onun fitnesinden göklere «yağmur yağdır» dediğinde yağmur 
yağıyor. Yere «Bitki bitim dediğinde bitki bitiyordu. Yine onun fitnesindendir ki, bir kabilenin ya-mndan geçer, 
onu yalanlıyorlar. Bunun akabinde bir tek hayvan kalmaksızın bütün hayvanları ölür. Yine onun fitnesindendir ki, 
bir kabilenin yanından geçer, onu tasdik ederler. Göğe: «Yağmur yağdır» emrini verir, yağmur yağar. Yere «Bitir 
bitkiyi» der, yerde bitki biter. Hatta o gün onların hayvanları en semiz halini alır. Kemikleri gelişir. Boyunları ve 
karınları dolar, memeleri süt akacak şekilde dopdolu olur. Yeryüzünde onun ayak basmadığı hiçbir yer 
kalmayacaktır. Hepsine galip gelecek, ancak Mekke ve Medine'ye giremeyecektir. Zira o ne Mekke'ye ne 
Medine'ye herhangi bir yolundan giremez. Girdiği takdirde kından- çekilmiş kılıçlarla Melekler onu karşılarlar. O 
kırmızı za-ribin (keskin taş yığını) yanında veSabhamn (çorak ve işlenilmemiş arazi) bittiği noktada inecektir". 
Medine üç defa sallanacaktır. Hiçbir münafık erkek ve kadın kalmayacaktır, ille çıkıp onun yanına gidecektir. 


Çünkü kürük demirin pasını nasıl gideriyorsa, pislik ve pastan Medine de öylece temizlenecektir. İşte o güne 
kurtuluş günü deniliyor. 

Abul-Akr'ın kızı Ümmü Seri Resülüllah'tan sordu: «Ey Allah'ın Resulü, o gün arablar nerde olacaktır?» 
Buyurdular: «Araplar azdır. Fakat çokları o gün Beytül Makdis'-te olacaktır. İmamları salih bir kişidir. İmamları 
sabah namazım kıldırmak üzere öne geçmek üzereyken ansızın Meryem'in oğlu İsa (A. S.) aralarına inecektir. 
İmam geri geri çekilip İsa'nın (A.S.) ileri geçmesini sağlamaya çalışırken, İsa (A.S.) iki elini imamın omuzlarının 
arasına koyup şöyle diyecektir: o «Öne geç, namazı kıldır. Çünkü bu vazife senindir. Çünkü bu kamet senin 
kıldırman için getirildi.» 

İmam cemaatin önünde namazı kılacaktır. Bitirdikten sonra İsa (A.S.) şöyle diyecektir. «Kapıyı açınız!» Kapı 
açılacaktır. Kapının arkasında Deccal görülecek, yanında yetmiş bin Yahudi vardır. Hepsi kılıçlı, zırhlı ve taçlı. 
Deccal İsa'ya (A.S.) baktığı zaman tuzun suda erimesi gibi eriyecektir. Kaçarak uzaklaşmak isteyecektir. İsa (A.S.) 
«Şüphesiz ki, benim, için sende bir darbe yeri vardır. Onu benden kurtaramazsın» diyecek ve arkada «Lüdd- 
Leydda '951 pın doğu kapısının yanında ona yetişecek ve onu öldürecektir. Allah Yahudileri mağlüb edecek, 
Allah'ın yarattıklarından hiçbir şey yoktur ki Yahudi onun arkasında saklansın da Allah onu konuşturmasın. 
Garkad denilen ağaç hariç. Taş, ağaç, duvar, hayvan herşey konuşur. Garkad'a gelince, onların ağacındandır. 
Aleyhlerinde konuşmaz. Diğer şeyler «Ey Allah'ın kulu müslüman! Bu bir yahudidir, gel öldür» diye bağırır. Al- 
lah'ın Resulü; «Deccal'm günleri kırk senedir. Bir sene yanm sene gibidir. Bir senesi bir ay gibidir. Bir ayı bir 
cuma (hafta) gibidir. Onun günlerinin sonu şerare (kıvılcım) gibidir. Herhangi biriniz Medine'nin kapısında 
sabahladığınızda akşam gelip çatmcaya kadar ancak öbür kapıya yetişebilecektir. Denildi ki: Ey Allah'ın Resulü! 
O kısa günlerde nasıl namaz kılalım. Buyurdu: «Namazı takdir edeceksiniz, nitekim Deccal'ın şu uzun günlerinde 
takdir ettiğiniz gibi. Öylece namazınızı kılınız.» Resülüllah buyurdu: «Meryem'in oğlu İsâ benim ümmetim içinde 
âdil bir hakem ve adaletli bir imam olacaktır. İstavrozu parçalayacak domuzu kesecek, haracı kaldıracaktır. 
Sadakayı bırakacaktır. Herhangi bir koyunun veya devenin çobanlığı yapılmıyacaktır. Buğz ve kıskançlık 
kalkacaktır. Her zehirlinin zehri silinecektir. Hatta çocuk elini yılanın ağzına sokacak, yılan ona zarar 
vermeyecektir. Küçük kız aslanın sırtına binecek fakat arslan ona zarar vermeyecektir. Kurt koyunun içinde sanki 
koyunu koruyan bir köpek gibi olacaktır. Yeryüzü herhangi birinizin kabını su ile doldurması gibi sulh ve sükün 
dolacaktır. Bir tek kelime olacaktır. O da Allah'tan başkasma kulluk yapılmayacaktır. Yeryüzünün gümüş nuruna 
benzer nuru olacaktır. Adem zamanında olduğu gibi bitkilerini bitirecek, hatta birkaç kişi üzüm salkımlarından 
birisini yemeğe yeltenecek, hepsi bir salkımdan doyacaktır. Birkaç kişi bir nar yemeğe yeltenecek, hepsi do- 
yacaktır. Okuz şu şu kadar paraya satılacaktır. At birkaç dirheme satılacaktır.» 

Soruldu: Ey Allah'ın Resulü! Atı bu kadar ucuzlatan nedir? Buyurdu: «Çünkü o bir savaş için artık ebediyyen 
binilecek değildir.» Denildi ki: Öküzü kıymetlendiren nedir? —Çünkü o bütün yeryüzünü nadas ediyor— » 
Deccal'ın çıkışından önce üç kıtlık senesi vardır. Halka o senelerde şiddetli bir açlık isabet edecektir. Allah birinci 
senede göklere emir verecek ki yağmurunun üçte birini hapset. Yere emir verecek ki, bitkilerinin üçte birini 
hapsetsin. Sonra Allah göğe emir veriyor, ikinci senede yağmurunun üçte ikisini hapsediyor. Yere emir veriyor, 
bitkilerinin üçte ikisini hapsediyor. Sonra Allah (C.C.) üçüncü sene de göğe emrediyor, bütün yağmurunu 
hapsediyor. Bir tek damla düşmüyor. Yere emrediyor, bütün bitkilerini hapsediyor. Bir tek yeşil bitki bulunmaz 
oluyor. O zaman tırnaklı hayvanlar hep telef oluyorlar. Ancak Allah'ın dilediği kalır.» Soruldu: İnsanlar o zamanda 
nasıl yaşayacaklardır? Veya insanları o zamanda yaşatan nedir? —«Tehlil - Lâilâhe İllallah, Tekbir - Allahu Ekbesr, 
Teşbih - Süb-hanallah, Tahmid - Elhamdülillah— demek, onları yaşatacak ve onlar için yemek yerine geçecektir. )) 
İbni Mace, Ebu Hasen Et-Tenafusi'den dinledim. O Abdurrahman El Muharibi'den, dinledi: «Bu hadis bir 
öğretmene verilmeli ki mek-tebte (okulda) çocuklara onu öğretsin. Bu hadis, bu yönden cidden garib bir hadistir. 
Fakat bu hadisin bazı parçalan için diğer hadislerde deliller vardır. Onlardan birisi Müslim'in rivayet ettiği hadistir. 
Diğeri Nafi ve Salim'in Abdullah bin Âmr'dan rivayet ettikleri hadistir. Abdullah; Cenabı Peygamber: «Yeminim 
olsun siz Yahudilerle savaşacaksınız. Savaşın neticesi olarak onları Öldüreceksiniz. Hatta taş «Ey Müslüman, bu 
bir Yahudidir, arkamda, gel Öldür» diyecektir.» dedi. 

Başka bir tarikle Ebu Hureyre rivayet ediyor. Resülüllah «Müslümanlar Yahudilerle savaşmadıkça kıyamet 
kopmayacaktır. Müslün.an-lar Yahudileri öldürecek, Yahudi taş ve ağacın arkasına gizlenecektir. Fakat taş ve ağaç 
«Ey Müslüman, ey Allah'ın kulu, bu arkamda bulunan bir Yahudidir. Gel öldür diyecektir. Ancak Şarkad 
demiyecektir. Çünkü arkad Yahudi ağaçlarmdandır.» Dedi. 

Başka bir hadis: 

Navas bin Sem'an Resülüllah'tan rivayet ediyor. Resülüllah bir kuşluk zamanı DeccaPdan bahsetti. Derinleştikçe 
derinleşip yukarlara çıktı. Hatta biz zannettik ki, (o anda) Deccal Medine'nin hurmalıkla-nndadır. Resüiüllah'ın 
yanma vardığımızda bunu yüz hatlarımızdan okudu. «Size ne oldu?» Dedik ki: «Ey Allah'ın Resulü! Kuşluk 
zamanı Deccal'ı andın. Onun hakkında daldın, çıktın. Biz o hurmalıkların bir kisnnndadır zan tim a kapıldık!» 
Resülüllah buyurdu: «Deccal dan başkası sizin hakkınızda beni korkuttu. Eğer sizin aranızda olduğum halde 
Deccal çıkarsa, sizin yerinize ben onunla mücadele edeceğim. Eğer sizinle olmadığım devrede çıkarsa herkes kendi 
nefsinin mü fada asını yapmak mecburiyetindedir. Her müslüman konusunda Allah benim vekilimdir. Deccal 
kıvırcık saçlı bir gençtir. Gözü sanki bir üzüm sal-kmnndaki patlak dane gibidir. Ben onu Abdurrizak bin Katten'e 


benzetiyorum. Sizden kim ona yetişirse onun üzerine «el-Kehf» süresinin, başlangıcım okusun. O Şam ile Irak 
arasında bir Hılleden yani kumsal bir yoldan çıkacaktır. Sağa ve sola saldıracaktır. Ey Allah'ın kullan! Onun 
önünde sebat gösteriniz.» 

Biz sorduk: Ey Allah'ın Resulü! Deccal yeryüzünde ne kadar kalacaktır? Buyurdu: «Kırk gün kalacaktır. Bir günü 
bir sene bibidir. Bir günü de bir ay gibidir. Bir günü de bir cuma gibidir. Diğer günleri, sizin günleriniz gibi normal 
günlerdir.» 

Biz: Ey Allah'ın Resulü! Bir sene gibi olan o günde bir günlük namaz bize kâfi gelir mi? diye sorduk. Hayır» dedi. 
Ve «Onu takdir yaparak eda ediniz.» diye ilâve etti. Biz: «Ey Allah'ın Resulü! Deccal'ın yeryüzünde yayılma hızı 
ne derecedir?» Cevap: «Arkasında rüzgâr ile sürüklenen yağmur gibidir. Bir kavmin üzerine geliyor. Onları 
çağırıyor. Onlar ona iman edip icabet ediyorlar. Bunun üzerine göklere emir veriyor, gökler yağmur yağdırıyor. 
Yere emir veriyor, yer bitki çıkarıyor. O kavmin hayvanları en semiz, en sütlü ve en dolgun olarak evlere dÖ- 
nüyor. Başka bir kavme geliyor, onları davet ediyor. Onlar o daveti reddediyorlar. Onların yanından gidiyor. Onlar 
onun gidişinden sonra züğürt olarak sabahlanıyorlar. Ellerinde mal olarak hiçbir şey kalmamış. Harabenin 
yanından geçiyor. Harabeye, içinden hazinelerini çıkar diyor. Orada bulunan hazineler kovandan çıkan anlar gibi 
onun arkasına düşüyorlar. Sonra gençlik ve dinçlik dolu bir kişiyi çağırıyorlar. Kılıçla vurarak onu ikiye bölüyor. 
Sonra onu «Diril» diye çağırıyor o da ditilerek ona yönelip yüzü pırıl pırıl parladığı ve güldüğü halde geliyor. 
Onlar bu durumda iken Cenabı Hak Meryem'in oğlu İsa'yı (A. S.) gönderiyor. İsa (A.S.), Dimeşkin (yani Şam 
şehrinin) doğusunda bulunan beyaz minarenin yanına iniyor. İki meleğin kanatlarına iki elini koyduğu halde ve 
iki merdivenin arasında iniyor. Başım eğdiği zaman teri akar. Kaldırdığı zaman incinin doneleri gibi damlalar 
alnından akıyor. Onun kokusunu alan her kâfir derhal ölüyor. Onun kokusu gözüyle gördüğü mesafeye kadar 
yayılıyor. DeccaTın arkasına düşüp (LÜDD |Lydda)) kapısında Deccal'a yetişiyor ve Deccal'ı öldürüyor. Sonra 
İSA (A.S), bir kavme geliyor ki, Allah onları Dec-cal'dan korumuştur onların yüzlerini siliyor. Cennetteki 
derecelerini onlara haber veriyor. İsa (A.S.) bu durumda iken Cenabı Hak, ona vahiy gönderiyor ki «Ben kul lan 
m dan bazılarını yaratmışım ki hiç kimse onlarla savaşamaz. Öyleyse benim o kullanım Tur dağına götür. 
Muhafaza et.» 

Cenab-ı Hak Ye'cüc ve Me'cüç'ü gönderiyor. Onlar, her tepeden akın yapıp geliyorlar. Başlangıçları Taberiye 
gölünün yanından geçiyor. Gölün suyunu içip bitiriyorlar. Sonraları gelince şöyle diyorlar: «Burada bir ara su 
varmış.» Allah, Peygamberi İsa ve arkadaşlarını hazırlıyor. O meyanda Hz. İsa ile arkadaşları kuşatılıyorlar. Öyle 
ki o gün onların katında bir öküzün başı, sizin herhangi birinizin bugünkü yüz dinarından daha hayırlıdır. Hz. İsa 
ve arkadaşları Allah'a yalvarıyorlar. Cenabı Hak: «Ye'cüc ve Mecüc'ların üzerine beyinlerinden gelen bir hastalık 
ve çıban gönderiyor. Onlar, bir kişinin ölümü gibi, yeryüzünde ölü olarak serilip görünüyorlar. Sonra Hz. İsa 
arkadaşlarıyla beraber Tur'dan inip geliyor. Yerde Ye'cüc ve Mecuc'lerin yağından, leşlerinin pis kokularından bir 
karışlık boş yer bulamıyorlar. Bunun için Hz. İsa ve arkadaşları Allah'a yalvarıyorlar. Cenabı Hak katır veya deve 
boyunları gibi kuşlar gönderiyor, o cesedleri alıp Allah'ın dilediği yere atıyorlar. Sonra Cenabı Hak bir yağmur 
gönderiyor. O yağmurdan ötürü taş veya yundan yapılmış hiçbir ev kalmaksızın hepsi silinir. Yeryüzü ayna gibi 
berrak bir hale geliyor. Sonra Allah tarafından yere: «Meyvelerini çıkar, bereketini geri ver» deniliyor. İşte o gün 
bir cemaate bir nar kâfi gelir. Onun kabuklarını da kendilerine gölgelik yaparlar. Allah (C.C.) Peygamberlerine 
bereket kılmıştır. Hatta bir deve, büyük bir cemaate yetecek kadar süt veriyordur. Onlar, bu halde iken, Cenabı 
Hak güzel bir rüzgâr estiriyor. O rüzgâr gelip herkesin koltuğu altına girer. Böylece Allah her müminin, ve 
müslümanın ruhunu kab-zeder. Halkın şerir ve kötüleri hayatta kalıp eşeklerin tepmesi gibi yeryüzünde 
tepişiyorlar. İşte kıyamet onların başında kopuyor.» 

İmam Ahmed ve sünen sahibleri Abdurrahman bin Yezid bin Ca-bir hadisinden böyle rivayet etmişlerdir. 

Yine Müslim, Sahihinde naklediyor: Abdullah bin Amr: «Resülül-lah'tan dinledim: Benim ümmetimin içinde 
Deccal çıkacaktır. Kırk kadar duracaktır. «Ravi: Bilmiyorum, kırk gün mü, kırk ay mı, yoksa kırk sene mi?» demek 
istedi. Devamla: «Allah Meryem'in oğlu İsa'yı gönderecektir. O Mesud'un oğlu Urve'ye benzer. Deccal'ın arkasına 
düşecektir. Ve onu öldürecektir. Sonra halk yedi sene iki kişinin arasında dahi düşmanlık olmadığı halde 
kalacaktır. Sonra Allah Şam tarafından esecek soğuk bir rüzgâr gönderecektir. Yeryüzünde, kalbinde zerre kadar 
hayr (veya iman) olan hiç kimse kalmayacaktır. Hepsinin canı alınacaktır. Öyle ki herhangi biriniz dağın içine bile 
girse yine de o rüzgâr oraya girecek ve onun ruhunu alacaktır:» 

Abdullah diyor ki, ben Resülüllah'tan şunu da dinledim: «Halkın kuş veya yırtıcı hayvanların tıynetinde bulunan 
ve herhangi bir iyiliği bilmiyen pisleri kalacaktır. O, kalanlar herhangi bir kötülüğe kötü demiyecekler. Şeytan 
onlar için temessül edecek (yani görünecektir) ve «Siz bana icabet etmeyecek misiniz?» diyecektir. Onlar: «Sen 
bize ne emrediyorsun?» diye sorunca, Şeytan onlara putlara tapmayı emre-decektir. Onlar, bu hususta iken rızıkları 
bol ve yaşantıları güzel olacaktır. Sonra sura üfürülecektir. Bunu, ilk dinleyen develerinin hav-zını yapan kişi 
olacaktır. O da, diğer insanlar da öleceklerdir. Daha sonra Cenabı Hak, hafif ve gölge gibi bir yağmur gönderir. O 
yağmurdan halkın cesedleri yeniden biter. Sonra sura ikinci kez üfürülür. Halkın tamamı dimdik ayakta olup 
bakarlar. Sonra: «Ey insanlar, Rabbinize geliniz» diye çağrılırlar. Nitekim Allah: «Onları durdurunuz, şüphesiz ki 
onlar sorumludurlar.» (Safat: 24) buyurmuştur. Sonra onlara: «Ateşin gurubunu çıkarınız» deniliyor. Onlar da: 
«Kaç tane?» diye sorunca: «Her bin kişiden dokuz yüz doksandokuz» diye cevap veriliyor. Nitekim Kur*an'da: 


«Peki çocukları ihtiyarlatacak o günden nasıl kurtulacaksınız. Gök onun dehşetinden yarılır.» (Muzammil: 17-18) 
buyuruldu. 

İmam Ahmed, Mecma bin Cariye tarikiyle gelen şu hadisi rivayet etmiştir: Resülüllah'tan dinledim: «Meryem'in 
oğlu, Ludd (Lydde) kapısında Mesih Deccal'i öldürecektir.» 

Yine İmam Ahmed, Huzeyfe bin Useyd «er-Rufai» tarikiyle rivayet ediyor: «Resulü Ekrem, Arefe'den gelirken 
bize göründü. Biz o anda kıyameti müzakere ediyorduk. Buyurdular: «Siz, on alâmeti (on âyeti) görmedikçe, 
kıyamet kopm ayacak tır: 1) Güneşin batıdan doğuşu, 2) Duhan, 3) Dabbetül-Arz'ın çıkışı, 4) Ye'cüc ve Me'cüc'ün 
çıkışı, 5) Meryem oğlu İsa'nın inişi, 6) Deccal'ı öldürmesi, 7) Üç defa yerin batışıdır, 8) Bu batışların biri doğuda, 
biri batıda, biri de Arap yarımadasında olur,. Adan'm derinliklerinden çıkıp insanları haşre sevke-den bir ateş, 9) 
İnsanlar nerede yatarsa o ateş de orada durur, 10) Onlar yürürken o da yürür.» 

Hadisi Müslim ve Sünen sahibleri bu şekilde Firat el-Kazzaz*ın hadisinden nakletmişlerdir. 

İşte bunlar, tevatür yoluyla Resülüllah'tan gelen, Ebu Hureyre, ibni Mesud, Osman bin Ebil-As, Ebi - Umame, 
Nevas bin Sem'an, Abdullah bin Âmr bin As, Mecma bin Cariye, Ebi Şureyh ve Huzeyfe bin Useyd, gibi 
sahabilerden gelen hadislerdir. Allah hepsinden razı olsun. Bu hadislerde, Hz. İsa'nın nasıl ineceği belirtiliyor. 
Hangi yerde ineceği bildiriliyor. Şam'da, Doğu minaresinin yanında ve sabah namazının kameti getirildiği sırada 
ineceğini sergiliyorlar. İbni Kesir devamla: «Bizim bu asırlarda (yani hicretin (741) dolaylarında) Camii Emevi- 
ye'nin beyaz taşlardan yapılmış bir minaresi meydana getirildi. Bu minare hıristiyanlarm Mescidi Emeviyi yıktığı 
zaman yıkılan minarenin yerine yapıldı. Bu minarenin tamirine ve inşaasına giden malın çoğu onların 
mallanndandır. Kuvvetli zanlara göre, Meryem'in oğlu İsa Mesih (A.S.) bu minarenin üzerine inecektir. Domuzu 
öldürecek, istavrozu kıracak, haracı kaldıracak, İslâm'dan başka birşey kabul etmeyecektir. Nitekim daha önce 
Müslim ve Buhari'den naklettiğimiz hadislerde de bu keyfiyet geçti. İşte Resülüllah'ın bu hadiseyi haber verip 
takrir etmesi ve bu hadiseyi o zamanda bu şartlara bağlaması onu mümkün kılmasıdır. Onlardan illetleri gider ve 
şüpheleri kalkar. Bundan dolayı da hepsi İslâm dinine, İsa (A.S.) ya tabi' olarak ve onun elinin üzerinde giderler. 
Bundan ötürü Cenabı Hak: «Kitab ehlinden hiç kimse yoktur ki ölümünden önce ona iman etmesin» diye buyur- 
muştur. Bu âyet, «Kesinlikle o, kıyametin ilmidir» (Zuhruf: 61) âyeti gibidir. Buradaki «İlim» kelimesi «Alem» 
şeklinde de okunmuştur. O zaman emare ve delil, manasınadır ve: «Kıyametin yaklaşmasına delildir» demek 
oluyor. Bunun sebebi, İsa (A.S.), Deccal'ın çıkışından sonra iniyor ve Allah, İsa'nın elleriyle Deccal'ı öldürüyor. 
Nitekim Es-Sahihde varid oldu ki «Cenabı Hak hiçbir hastalık yaratmamış ki, onun şifâsı olmasın» Allah (C.C.) 
İsa'nın günlerinde Ye'cüc ve Me'-cüc'ü gönderecektir. İsa'nın duası bereketiyle aynı zamanda, Ye'cüc ve Mecüc'ü 
helak edecektir. Nitekim Cenabı Hak buyurmuştur: «Yecüc ve Mecüc'ün şeddi yıkıldığı zaman her dere ve tepeden 
boşalırlar. Gerçek vaad yaklaştığında inkâr edenlerin gözleri yuvalarından fırlar. «Vah bize! Bundan önce gaflet 
içindeydik. Hem de zalimdik» derler. (El Enbiya: 96-97) 105121 


Hz. İsa'nın Sıfatı 


Abdurrahman bin Adem'in Ebu Hureyre'den rivayet ettiği hadiste gördüğünüz gibi Resulü Ekrem: «Onu 
gördüğünüzde tanıyınız. O, orta boylu, kırmızı ve beyaza çalan renktedir. Onun sırtında iki sa-nmtrak elbise vardır. 
Sanki başından su damlayacakür. Halbuki o anda başını yıkamamışdır.» buyurmuştur. 

En Nevas bin Sem'anın hadisinde «İsa Şam'ın doğusunda bulunan beyaz minarenin yanında inecektir. Sırtında 
sanmtrak iki elbise olduğu halde, iki meleğin kanatlarına yaslanarak inecektir. Başını eğdiği zaman ter 
damlayacaktır. Başını kaldıracağı zaman, büyük mercanlara benzer gümüşvâri ve yavaş yavaş inen terler 
dökülecektir. Onun kokusunu alan her kâfir ölecektir. Onun kokusu, gözünün gördüğü noktaya kadar gider. O 
Deccal'ı takibeder, (Ludd) kapısında ona yetişir ve öldürür.» (Ludd), Filistin'de Beytul Makdis'e yakın bir yerin 
adıdır. 

Buharı ve Müslim, Zeyd tarikıyla Said bin Museyyeb ve Ebu Hureyre'den rivayet ettiler: Resülüllah buyurdu: 
«İsraya çıktığım gece Musa'ya rastladım. Onu izledim. Baktım ki bildiğim gibi bir kişidir. Hareketli, başı taranmış, 
sanki Şanvel erkeklerinden birisiydi. İsa'ya rastladım. Boyu uzuna yakın bulunuyordu. Kırmızı yüzlü idi, sanki 
hamamdan yeni çıkmıştır. İbrahim'i gördüm. Çocuklarından en fazla İbrahim'e benziyen benim.» 

Buhari'nin Mücahid'den, onun da İbni Ömer'den rivayet ettiği hadiste Resülüllah buyurdu: «Musa, İsa ve İbrahim'i 
gördüm. İsa'ya gelince, O kırmızı yüzlü, saçları kıvırcık ve göğsü geniş ve enli idi. Musa'ya gelince, — O, esmer, 
boylu poslu, sanki Züt (kabilesi) kişilerinden birisiydi.» 

Müslim ve Buharı, Musa bin Akabe tarikiyle Nafi'den İbni Ömer'den rivayet ettiler: Cenabı Peygamber bir gün 
halkın arasında Mesih Deccal'dan bahsederek dedi: «Cenabı Hak kör değildir. Fakat dikkat ediniz, Mesih D ece 
al'in sağ gözü kördür. Sanki onun gözü yuvasından fışkırmış bir üzüm danesidir.» 

Yine Muslimi Şerif merfu olarak İbni Ömer'den rivayet ediyor: Resülüllah buyurdu: «Kabe'nin yanında uyku 
halinde iken Allah bana bir zatı gösterdi. Baktım ki esmerdir. Gördüğüm esmer kişilerin en güzelidir. Saçları iki 
omuzları arasına sarkmış, taranmış, başından su damlıyor. Ellerini iki kişinin omuzlarına koymuş, Kabe'yi tavaf 
ediyor. Sordum: Bu kimdir? Dediler ki, bu Meryem'in oğlu Mesihtir. Sonra onun arkasında bir kişi gördüm. Çirkin 
ve kıvırcık saçh idi. Sağ gözü kördü. İbni Katane benziyordu. Elini bir kişinin om uzun a koymuş, Kabe'yi ziyaret 


ediyordu. Bu kimdir? dedim. Dediler 'Bu da Meşini Deccal'dır.'.» 

Evet. Bu Hadisden, Mesih Deccal'ın Hz. İsa ile ilgili ve başlangıçta dinle alâkadar olduğu anlaşılır. Sonra Buhari 
bu hadisi Ahmed bin Muhammed el Mekki'den, o İbrahim bin Saad'tan, o Zuhri'den, o Sa-lim'den, o da babasından 
rivayet etti. «Hayır, yemin ederim ki, Resülüllah «İsa kırmızı benizlidir» demedi. Fakat şöyle dedi: «Ben uyku 
halindeyken Kabe'yi ziyaret ettim. Baklam ki, esmer, saçları orta, ve iki kişiye yaslanmış, başından su damlar, 
veya başının suyu aşağıya inen bir kişi oradadır. Sordum: «Bu kimdir?» Dediler: «Meryem'in oğlu İsa'dır. Etrafa 
bakarak gittim, ansızın biri gözüme göründü: Esmer, iriyarı, tüyleri kıvırcık, sağ: gözü kör, sanki gözü salkımdan 
dışarı fırlamış bir üzüm danesidir.. Sordum: Bu kimdir? Dediler: Deccal'dir. Deccal'a en fazla benzeyen İbni 
Kattane'dir.» 

Zuhri: «İbni Katten, Huzaa kabilesinden bir kişidir. Cahiliyet döneminde ölmüştür.» diyor. 

Bütün bu lafızlar Buhari'nin lafızlarıdır. Abdurrahman bin Adem'in Ebu Hureyre'den rivayet ettiği hadiste: «İsa 
(A.S.), yeryüzüne indikten sonra kırk sene kalacaktır. Sonra vefat edecek, müslüman-lar onun cenaze namazım 
kılacaklardır.» 

Bir hadiste Abdullah İbni Ömer «Yedi sene kalacaktır» dedi. Allah daha iyi bilir. Belki bu yedi sene daha önce 
yaşamış otuzüç seneye eklenecek, böylece yeryüzünde kırk sene kalmış olacaktır. Çünkü refolunduğu zaman (33) 
otuz üç yaşındaydı. Ve bu husus ehli cennetin sıfatlarını belirten hadiste de varid olmuştur: «Onlar Adem'in sureti 
ve Hz. İsa'nın (33) otuz üç yaşı üzerindedirler.» Bazı kimseler «İsa refolunduğu zaman (150) yüzelli yaşındaydı.» 
gibi bir iddiada bulundular. Bu iddia hem garib hem de şazz (kaide dışı) dır. 

Hafız Ebu Kasım bin Asakir tarihinin, İsâ bin Meryem'in tercüme-haliyle ilgili bir bölümünde seleften rivayet etti: 
«İsa, Resulü İlah Ue beraber hücre-i saadete gömülecektir. Kıyamet gününde, İsâ (A.S.) on-lânn (Hıristiyan ve 
Yahudilerin) aleyhinde şahid olacaktır.» Yani şe-hadet edecektir ki, onlara Allah'tan gelen Peygamberlik vazifemi 
bildirdim. Ve onlara Allah'ın kuluyum diye ikrar ettim. 10551 


Netice 


İsa (A.S.)'ın refi (yani kaldırılması), haber ve tefsir âlimlerinin ittifakıyla sabittir. Diri olarak bedeniyle 
refedilmiştir. Acaba refedil-meden önce öldü mü veya uyudu mu, uyku halinde mi refedildi? hususunda ihtilâf 
vardır. Buhari'nin şerhi: «Fethul-Bari»'de; İbni Ha-cer El-Askelani alsa diri olarak göklere kaldırıldı» diyor. Bu 
inancı, selef ve haleften birçok âlim paylaşmaktadır. Meselâ; bu inançta olan İbni Cerir Taberi Âl-i İmran süresinde 
«O vakit, Allah şöyle buyurdu: Ey İsa, şüphe yok ki, seni öldüreceğim. Seni katıma yükselteceğim. Seni 
küfredenlerin içerisinden tertemiz kurtaracağım...» (Al-i İmran 55) bu âyeti tefsir ederken şunları söyledi: 
«Teveffi» kelimesinin mânâsı hakkında varid olan görüşlerin bizim katımızda en sıhhatlisi, «Tevef-fianin burada 
yeryüzünden kabz etmek mânâsında olduğunu savunanın görüşüdür. Zira tevatür yoluyla Resülüllah'tan haberler 
gelmiş ki; İsa inecek, Deccal'ı öldürecektir.» 

Tefsirde imam olan «Ğirnatalı ve Endülüsli» İbni Atiyye de bu âyeti tefsir ederken şunu söylüyor: Ümmet 
mütevatir hadisin kapsamında ittifak etti: İsâ gökte diri olarak bulunur. Ahir zamanda inecektir. Domuzu 
öldürecek, haçı kıracak, Deccal'ı öldürecek, adaletle yeryüzünü dolduracak, Hz. Muhammed'in dini onunla apaçık 
bir tarzda meydana çıkacak, Kabe'yi ziyaret edecek ve umre yapacak.» 

Bütün bunları Ebu Hayyan el Endülisi «El Bahr» isimli tefsirinde nakletti. Ebu Hayyan bizzat «En Nahrul Mead 
Minel Bahr» adlı küçük tefsirinde «Ümmet, İsa'nın gökte diri olduğunda, ve inip yeryüzüne geleceğinde ittifak 
etmişlerdir» dedi.199141 

İmam ve Fâkih Ebul Velid bin Rüşd, Ebu Abdullah el Ebiyye, Müslim üzerindeki şerhinin cilt bir, sahife ikiyüz 
altmış beşde ondan şunları nakletti: «İsa'nın nüzulü vardır, çünkü bu hususta hadisler tevatür hükmüne girmiştir.» 
El Utbiye'de Ebu Hureyre, genç bir tabiine veya sahabiye rastladığı zaman: «Yeğenim, umulur ki sen Meryem'in 
oğlu İsa'yı görmüş olasın, benden ona selâm söyle.» Ebu Hureyre'nin bu sözü kesinlikle ifade eder ki Hz. İsa 
gelecektir. 

Allame Es Seferani el Hanbeli, «Levamül Envarul Behiyye» adlı kitabın şerhinde «Ümmet İsa'nın nüzulünde 
ittifak etmiştir. Şeriat ehlinden hiç kimse muhalefet etmemiştir» diyor. Bunu, ancak felsefeciler, mulhidler ve 
ihtilâflarına önem verilmeyen kişiler inkâr edebilir. Ümmetin icmaı İsa'nın ineceği ve şeriati Muhammediyye ile 
hükmedeceği ve gökten müstakil bir şeriat getirmeyeceği, her ne kadar peygamberlik sıfatı kalmış ise de Hz. 
Muhammed'in Şer'ini yayacağı hususunda icma etmişlerdir. 

Allame Eş Şevkani de «Et-Tevzih Fi Matevvatere Fil-Muntezer Ved-Deccali Vel-Mesih» adlı kitabında şunları 
söyledi: «Sabit oldu ki, Mehdiyi Muntazar ve Deccal hakkındaki hadisler mütevatirdir. İsa'nın nüzulü hakkındaki 
hadisler de mütevatirdir.» 

Şeyhimiz Allame, muhaddis Şerif Seyyidi Muhammed bin Caferil Kettani «Nazm ul-Mutenasır minel ahadisil- 
mütevatir» adlı kitabında şunları söylüyor: «İslâm âlimleri katında, Hz. İsa'nın nüzulü, hem Kuran, hem sünnet, 
hem de icma ile sabittir.» dedikten sonra şunu da söyledi: «Hülâsa olarak Mehdiyyi-Muntazar hakkında, Deccal 
ve Hz. İsa'nın inişi hakkında varid olan hadisler mütevatirdiler.» 10515! 

Deccal'ın hakkında üstad ve allame Muhammedi Zahid el-Kevseri «Nezretun-Aabire» adü eserinde şunu söylüyor: 


«isâ (A.S.)'ın nüzulüne delâlet eden âyetlerin tefsirini tamamen yaptıktan sonra görüldü ki Kur'an'ın nasslan tek 
başına İsa'nın diri olarak refedildiğine ve ahir zamanda nazil olacağına delil olarak kâfidir. Buna ters düşen hayali 
ihtimaller, herhangi bir delile dayanmamaktadır. Çünkü bu husustaki hadisler tevatür durumundadırlar. Ümmet 
halefen an selef (önce gelenler de sonradan gelenler de) bu hadisleri kabul ederek, tedvin etmiştir. Bu hadislerin 
gerekleri itikat kitabla-nna tâ İslâm'ın bidayetinden beri geçmiştir. «Haktan sonra sapıklıktan başka ne olabilir?» 
Yine üstadımız Kevseri, aynı kitabın 49. sahifesinde, «Mehdi, Dec-cal ve Mesih hakkındaki tevatür hadisleri 
gelince, hadis ilminde bilgi sahibi olan kimsenin katında herhangi bir şüphe bırakmadı. Bazı ke-lâmcılann bu 
hadislerin bir kısmının mutevatür oluşundaki şübheleri ve Kıyametin bütün alâmetlerinin hak olduğunu itiraf 
etmek vacibtir demeleri, hadisi az bildiklerinden neşet etmektedir» diyor. 

Alimler: Diğer Peygamberlerin değil sadece İsa'nın nazil olup yeryüzüne geri gelmesinin birçok hikmetleri vardır, 
dediler ve şöyle Özetlediler: 

1- İsa'yı öldürdük diyen Yahudilerin İddiasını reddetmek ve Cenabı Hak onların yalan söylediklerini ve İsa'nın 
onları öldüreceğini bildirmesi hikmeti vardır. 

2- İsâ (Aleyhisselâm)ın inişi ecelinin yaklaşmasından ötürüdür. Ta ki yeryüzünde defnedilsin. Çünkü topraktan 
yaratılmış bir mahlükun toprağa defnedilmekten başka bir yeri yoktur. 

3- İsa(A.S.), Hz. Muhammed (A.S.) ile ümmetinin sıfatlarını (Levh-i Mahfuz'da) görünce Allah'a beni de onlardan 
kıl diye dua etti Cenabı Hak da duasını kabul etti. Ahir zamanda ininceye kadar onu diri bıraktı. O inecektir, 
İslâm'ın emrini yenileyecektir. (Yani Muced-did olacaktır). Onun iniş zamanı, Deccal'ın çıkış zamanına tesadüf 
edecek ve Deccal'ı o öldürecektir. 

4- Hıristiyanlar! yalanlayacak ve onların zaif durumlarını ortaya çıkaracaktır. Onları öldürecekten maksad onlarla 
savaşacaktır, demektir. 

5- Hz İsa'nın bu zikredilen durumlarla nitelendirilmesinin sebebi, ancak Resülüllah'm bu sözüdür. «Ben herkesten 
Meryem'in oğlu İsa'ya daha yalanım. Benimle onun arasında başka bir Peygamber yoktur.» Evet, Resülü-Ekrem 
herkesten ona daha yakındır. Çünkü İsa (A. S.), Resülüllah'm kendisinden sonra geleceğini müjde verdi. Halkı da 
onu tasdik edip ona iman etmeye davet etti. 

Naklettiğimiz Hadislerin metinlerinde geçen bazı terimlerin açıklaması: «En-Nağef» Bir böcek veya bir mikroptur. 
Deve ve koyunların burnunda görülür. «Tafere» kelimesi göz pınarında gelişen bir et parçasıdır. Ordularının 
varacakları ırmak (??7) Medine-i Münevvere'nin kenarlarından bir yerin adıdır. «Kostantiniyye» İstanbul şehri 
demektir. «Errevha», Resülüllah'ın Medine'den Bedir'e geçerken geçmiş olduğu bir yerin adıdır. Medine'den altı 
mil uzakta bulunuyor. «El-Gavr» Düşük yer demektir. «Necde» yüksek yer demektir. «Erude» veya «Mehrude» 
sarıya az çalan elbise demektir. «Katat» fazlasıylı kı-1 vırcık olup çirkinleşen saç demektir. Afik (veya Efiyk) 
Ürdün'ün Hav-I ran kasabasına yakın bir köyün adıdır. «Camman» gümüş parçası demektir. «Muhesseran» sarıya 
çalan iki elbise anlamındadır. «Allat» baba bir anne ayrı olan kardeşler demektir. «Natie» kaybolmuş göz; «Ta- 
file» yükselmiş, patlamış göz anlamındadır. «Nuşşame» denemek demektir. «Sandu-teyh» iki memesinin arası 
demektir. «Domuzu öldürecektir» ibaresinin mânası hıristiyanlarca yenilen bu muzır hayvanı yok edecek demektir. 
Kudsi Şerifte ümmete, dolayısıyla Hz. İsa'ya imam olup namaz kıldıran zat başka hadislerde de «Mehdiyyi munta- 
zar» olduğu söylenmektedir. «Deccal» fa'al veznindedir ve mübalağa sigasıdir. Çokça inkarcı, batılı çokça terviç 
edip hakkı örtmeye çalışan anlamınadır. «Mesih» yeryüzünü gezen insan demektir. 

Deccalın çıkışı hakkındaki sahih hadisler, tevatür halindedirler. Onun çıkışı artık kesinlikle inanılacak birşeydir. 
Büyük Deccal daha önce çıkan otuz Deccal'ın en sonuncusu olacaktır. 

Sevban efendisi ve efendimiz Resülüllah'tan rivayet ediyor: «Benim ümmetimde otuz yalancı (Deccal) olacaktır. 
Hepsi «Ben Peygamberim ve Peygamberlerin en sonuncusuyum» diyecektir. Oysa benden sonra Peygamber 
yoktur.» 

Hadisi Ebu Davud ve Tirmizi Sünenlerinde rivayet etmiştir. Tir-mizi «Hasen ve sahihtir» demiştir. İbni Hibban da 
hadisi tasrih etmiştir. 

Semurre bin Cündeb, rivayet etti: Resülüllah buyurdu: «Benim ümmetimden sonuncusu kör Deccal olan otuz 
yalancı çıkmadıkça kıyamet kopmaz.» 

Bu hadisi, İmam Ahmed, «Müsnedyinde, Tabarani ve El Heysemi Mecmaul Zevaid'de rivayet etmişlerdir. 
Hüzeyfe bin Yeman'dan gelen bir hadiste «Benim ümmetimde yalana Dcccallar olacaktır. Yirmi yedi tanedirler. 
Onlardan dördü kadındır. Halbuki ben Peygamberlerin en sonuncusuyum. Benden sonra Peygamber yoktur.» 105161 
Bu son hadisin mânâsı, ille o Deccallar kesinlikle otuz olacaklardır demek değildir. Yani bu yalancılar otuza 
yakındır. Bunu Ebu Hu-reyre'nin Buhari ve Müslim nezdindeki hadisi de takviye ediyor: «Benim ümmetimden 
«ben Allah'ın Peygamberiyim|) diyen otuza yakın Deccallar gelmedikçe kıyamet kopmayacaktır.» 

Deccal Yahudi milletindendir. Ondan herhangi bir çocuk doğup dünyaya gelmeyecektir. Medine ve Mekke'ye 
girmeyecektir. Sağ gözü kördür ve yeri dümdüzdür. Sanki kireçli bir duvara vurulmuş bir balgam parçasıdır. Sol 
gözü sanki pırıl pırıl parlayan bir yıldızdır. Her dilden biliyor. Onun yanında cennetin şekli yemyeşil nehirler 
akıyor, süretindedir. Cehennemin sureti simsiyahtır. Çıkış yeri kesinlikle doğu tarafıdır. Bir rivayette Horasan'dan, 
başka birinde İsfahan'dan çıkacaktır, denmektedir. ilk çıkışında mümin ve salih olduğunu iddia edecektir. Sonra 
Peygamberlik, sonra Allah'lık iddiasında bulunacaktır. 


Hafız İbni Hacer, «Feth ul Bari» de «Eğer denilirse, bu kâfir Dec-cala Cenab-ı Hak ölüleri diriltme mucizesini 
nasıl verir? Oysa o yalancı, iftiracı ve Allah'hk iddiasında bulunan bir kâfirdir. Deriz ki Allah'ın ona bunları 
vermesi kulların denenmesi içindir. Çünkü onun batıl yolda olduğuna dair kulların elinde birçok deliller vardır: 
Kördür, alnının ortasında «kâfir» ibaresi yazılıdır. Her müslüman, ister mekteb görsün ister görmesin, bunu 
okuyabilir. Öyleyse küfür alâmetiyle, zatının ve şahsiyetinin düşüklüğüyle beraber Allah'hk iddiasında bulunan 
bir kimseye inanılmaması gerekir. Zira eğer Allah olsaydı kendi 

A yüzünden o çirkinlikleri giderecekti: 

Ebu Bekir bin Arabi dedi: Deccal'm elinden birçok alâmetler zahir olur. Meselâ yağmur yağdırması, bitki bitirmesi, 
istediklerine bun-31 lan yapması, istemeyenlere (yani kendisini yalanlayanlara) da kıtlık yapması, yeryüzündeki 
hazinelerin onun peşine, takılmaları, beraberinde cennet ve cehennemin oluşu, beraberinde akan nehirlerin bulunu- 
şu. Bütün bunlar denemek için Cenab-ı Hak tarafından verilmiş şeylerdir. Ta ki, şüpheli bir kimse helak olsun, 
kesinlikle İman edenler de kurtulsun. Bu korkutucu bir durumdur. Onun için Cenab-ı Peygamber: «Hiçbir fitne 
Deccal'İn fitnesinden daha büyük değildir» buyurmuştur. Ve her namazında ümmetinin onun serinden emin olması 
için Allah'a yalvarmıştır... 

Alimlerimiz, peygamber olmayıp da elinde mucize ve kerametlerin ve harikuladeliklerin belirmesine, Allah 
tarafından izin verilen kimselerin, illa veli olmaları gerekmez, dediler. Fakat sofular ve Caferiler-den bazıları «Bu 
oldu mu onun veli olduğuna delâlet eder» demişlerdir. 

İbni Kesir, «Bazı âlimler, harikulade hadiseler veli olmayan kimselerden de çıkar. Hatta bazan facir ve kâfirin 
elinden de çıkar. Nitekim tbni Seyyad hadisesinde bu sabit olmuştur. Zira Resulü Ekrem, onun için kalbinde 
«Öyleyse sen göğün açıkça bir duman getirdiği günü gözle» (Duban 10). Mânâsım gizledi. Ve: «Seni denemek 
için birşey gizledim, o nedir?» diye sorunca İbnu Seyyad: «O, duh (an) dır» dedi. Bir de İbni Seyyad, kızdığı 
zaman yolu dolduracak kadar şişiyordu. Hatta Abdullah İbni Ömer böyle yaptığından dolayı onu bir ara dövdü. 
Bir de hadislerde sabit olmuştur ki, Deccal göklere emrediyor yağmur geliyor. Yere emrediyor, bitki bitiyor. Yer 
altındaki hazineler, arılar gibi, arkasına düşüyor. Bir genci öldürüyor, sonra diriltiyor. Kâfir olduğu halde bu 
harikuladelikler onun elinden çıkmıştır. 

Yunus bin Abdulala el Südefi diyor ki, «İmam Şafii'den Leys bin Sad'ın: «Bir kişinin su yüzünde yürüdüğünü 
görürseniz ona aldanma-yınız. Ta ki onun durumunu kitab ve sünnete arzedinceye kadar. Eğer durumu Kitab ve 
Sünnete uygunsa, ona uyarsınız, değilse ondan kaçarsınız.» sözünün mahiyetini sordum. imam Şafii cevab olarak: 
«Leys, az söylemiştir. Zira bir kişinin su üzerinde yürüdüğünü ve havada uçtuğunu görürseniz hemen ona 
aldanmanınız. Emrini Kitab ve sünnete arzedip uygun olduğunu görünceye kadar onu d oğnı| a mayınız.» 
dedi...19517! 


Ye'cüc Ve Me'cüc 


Muhakkıklardan bazıları Araplar nezdinde Kaf dağı olarak bilinmekte olan Kafkas dağlarının arkasında, Dağıstan 
ikliminde iki kabile var. Birisinin ismi Akuk, ikincisinin ismi Makuk'tur. Araplar Akuk'u Ye'cüc, Makuk'u Me'cüc 
diye okuyup arapçalaştırmışlardır. Ye'cüc ve Me'cüc'ün yaradılışı ve sıfatlan hakkında bir takım iddialar ileri sürü- 
lüp insana «Bunlar, beşerin tabiatı ve insanların hilkati üzerinde değildirler» gibi bir hava veren rivayetlerin 
tamamı yalan ve asılsızdır.!09!81 

İbni Kesir, tefsirinde şunları söylüyor: Onlar, Adem (A.S.)'in sül-bündendir. Nitekim bu durum Müslim ve 
Buhari'de sabit olmuştur. Cenab-ı Hak kıyamet gününde «Ey Adem!» deyip Adem'i (A.S.) çağıracaktır. Adem: 
«Lebbeyk ve sa'deyke! (Buyurun) Yarab» diyecektir. Cenab-ı Hak: «Cehennem ehlini ayır» emrini veriyor. Adem 
(A.S.): «Cehennem ehli kaçtır ve kimdir?» diye sorunca Cenab-ı Hak: «Her bin kişiden 999 kişi cehenneme birisi 
de cennete gidecektir» der. işte o zaman küçük çocuklar korku ve dehşetten ihtiyarlayacak, her gebe olan kadın 
korkudan hamlini doğuracaktır... Ve Cenab-ı Peygamber, şöyle devam buyurdu: «İçinizde iki millet vardır. Onlar 
hangi şeyde olursa onu çoğaltırlar. Onlar Ye'cüc ve IVle'cucdür.» 

İbni Kesir «Ye'cüc ve Me'cüc hakkında Vehb bin Münebbih'ten gelen, şekilleri, sıfatları, kulakları, uzun ve 
kısalıklarını belirten hadislerde garabet ve nekaret vardır. (Yani bilinmiyorlar.) 10591 

İbni Ebi-Hâtim, bu hususta babasından garib ve senedleri doğru olmayan bir takım hadisler rivayet etmiştir. 

Şeyh Ebu-Hayyan el-Endulüsi, tefsirinde «Ye'cüc ve Me'cüclerin sayılarında, sıfatlarında ihtilâf edilmiştir. Bu 
husustaki haberlerin hiçbirisi sıhhatli değildir.» diyor. 195001 

Aliame Alüsi, tefsiri «Ruh-ul-Meani»de, Ebu Hayyan'dan naklederek diyor ki; Bu hususta rivayet edilen hadisler 
zayıftır. Nakid mi-hengine vurulduğunda hiçbirisi bir kıymet teşkil etmemektedir diyor.1©5(11 

Kur'an ve hadisin ibareleri, Ye'cüc ve Me'cücün çokluğunda ittifak etmişlerdir. İfsadlarının (yani fesatlıklarının) 
şiddetinde de ittifak etmişlerdir. Nitekim bunlar, Müslim ve Buhari'nin hadislerinde de varid olmuşlardır. Cenab- 
ı Hak El-Kehf süresinde, Zulkarneyn ile Ye'cüc ve Me'cüc'den haber vererek şunlar buyurulmaktadır: «Sonra da 
bir yol tuttu. Nihayet İki dağ arasına vardığı zaman, bu dağların birinde bir kavim buldu ki söz anlamayacak 
durumda idiler. Şöyle dediler: 

Ey Zulkarneyn! Ye'cüc ve Me'cüc bu yerde fesad çıkarıyorlar. Onun için bizimle onlar arasında bir sed yapman 


şartıyla sana bir vergi verelim! 

Zulkarneyn dedi ki: Rabbimin beni içinde bulundurduğu iktidar daha hayırlıdır. Haydi bedeni kuvvetle bana 
yardım edin de sizinle onlar arasında bir engel yapayım. Bana demir kitleri getirin. Tam iki ucu denkleştirdiği 
vakit «körüfcleyin» dedi. Nihayet demiri bir ateş haline koyduğu vakit, 'getirin bana, üzerine erimiş bakır dökeyim' 
dedi. Artık onu ne aşabildiler, ne de delebildiler.» (El Kehf: 94-97). 

«Ogün onlan birbiri içinde dalgalanır halde bırakmışızdır.» 

Ebu Hayyan el-Bahirde: En belirgin görüş şudur: «Badehum» (El-Kehf: 99) daki zamir, Ye'cüc ve Me'cüc'e racidir. 
Alüsi «Ye'cüc ve Me'cüc şeddin arkasından çıkıp dünyaya yayıldıkları zaman, birbirlerinin içerisinde dalgalanıp 
gidiyor ve izdiham ediyorlar. Ye'cüc ve Me'cüc'ün yayılışı İsa (A.S.)'nin nüzulünden sonradır ve buna delil de 
Nevvas bin Sem'anın hadisidir» dedi. 195112) 

İbni Kesir, Suddi'den naklediyor: Kıyametten önce ve Deccal gönderildikten sonra Ye'cüc ve Me'cüc halka hücum 
etmek üzere şeddi geçtikleri zaman ve yollar dar geldiğinden dolayı izdiham ederler. Bu, çıkış anındaki 
durumlarıdır. Sanki insanoğlu onları (şimdiden) görür gibidir.» 

İbni Abbas, birbirlerinin sırtına atlayan ve oynayan çocukları görünce «işte Ye'cüc ve Me'cüc de böyle 
çıkacaklardır.» buyurdu. 105031 


Zulüm Nimetin Giderilmesine Sebeb Olur 


(16) «Yahudi olanların bu zulmünden Ötürü onlara helâl kılınan hoş şeyleri haram kıldık...» 

Bu âyeti celilede, daha önce Yahudilere helâl bulunan birtakım iyi şeyleri Yahudilerin işlemiş oldukları büyük 
günahlardan dolayı Allah onlara haram kılmıştır. Hükmü vardır. Helâlların haram edilmesine sebeb olan bu 
zulmün tefsirinde çeşitli görüşler vardır: O, zulüm, rahatlarını bozmalarıdır. Hz. Musa'ya; «Onların mabudu olduğu 
gibi, bize de bir ilâh kıl» demeleri «Allah'ı açıkça bize göster» teklifleri ve buzağıya tapmaları gibi hareketleridir. 
İşte bu günâhlardan ötürü, Allah, onlar için daha önce helâl olan bir takım hoş şeyleri haram kılmıştır. Nitekim 
Cenab-i Hak, En'am süresinde «Biz Yahudilere bütün tırnaklı hayvanları, sığır ve koyunun iç yağlarım da haram 
kıldık. Bunların sırtlarına ve barsaklanna yapışık bulunan veyahut kemiklere karışandan başka iç yağları haram 
ettik. Böylece insanları taşkınlıklarından dolayı cezalandırdık. Muhakkak ki biz sadıklarız.» (El En'am: 146). 

El Vakıdi, El Vahidi ve İbn ul Cevzi, Mukatil'den naklettiler: «Allah Tevrat ehline faiz yemeyi haram kılmıştır. 
Halkın malım zulmen alıp yemeyi yasaklamıştır. Buna rağmen onlar faizi yediler, halkın malını zulmen alıp 
yuttular. Allah'ın dinine girmek isteyenlere mani, Hz. Muhammed'i tasdik etmek isteyenlere engel oldular. Böylece 
onlara ceza olarak Cenab-ı Hak «En'am» süresinde bahsedilen nimetleri haram kıldı. 

El Vahidi «Güzel şeylerin onlara haram kılınması nasıl olmuş, ne zaman olmuş ,kimin dili üzerinde olmuş? Bunlar 
hakkında hiçbir şey | bulamadım» diyor. 

EL Vahidi, bu hükmüyle insaflı davranmıştır. Çünkü bu âyeti celile gayet müşküldür. Bu müşküllüğün beyanı 
şudur: Cenab-ı Hak, vaki olmayan bir günahtan dolayı insanları cezalandırmaz.» Tefsirci-lerin âyette zikredilen 
zulme vermiş oldukları mânâların bütünü müstakbeldeki günahlardır, havasım estirmektedir. Eğer cevab olarak 
desen ki, Allah'ın ilmi bu günahlar vaki olmazdan önce de onların vaki olacağını kapsıyordu. Bunun için onlara 
helâl kıldıklarını haram kıldı. Ve onların gelecekte meydana gelecek günahlarından dolayı bunu yaptı. Bu cevaba 
itiraz olarak denildi ki: «Cenab-ı Hak hali hazırda olmayan bir günahtan dolayı ceza vermez. Bunun için imam 
Fahreddini 

"Razi bu âyetin tefsirinde diğer tefsircilerin zikrettiklerini zikretmemiş-tir. Buna icmali bir tefsir ileri sürerek şöyle 
demiştir: «Bilmiş ol ki günahların çeşitleri ikide hasrolunur: Birici halka zulüm etmek, ikincisi hak dinden yüz 
çevirmektir. Günahların birinci çeşidine şu âyetler işaret eder: «Yahudilerin kendilerine zulmetmeleriyle ve 
Allah'ın yoludan çoklarım çevirmeleriyle önce onlara helâl kılınan iyi şeyleri haram kıldık. Ribadan riehy oldukları 
halde faiz almaları ve insanların mallarını haksız olarak yemeleri yüzünden azaba lâyık oldular ve biz onlardan 
kâfir olanlara elemli azab hazırladık.» (Nisa: 161). Fek hris olduklarından dolayı bazan faizcilik yoluyla, bazan 
da rüşvet almak suretiyle mal elde ederlerdi. Âyetlerde sayılan bu dört günahtan ötürü Allah, hem dünyayı hem 
de âhireti onlar için daraltmıştır. Dünyadaki daraltma daha önce helâl olan hoş şeyleri onlara haram kılmak 
şeklindedir. Ahiretteki (daraltmak) ise, «Biz onlardan kâfir olanlara elem verici bir azab hazırladık» âvetivle ona 
işaret edilmiştir 

Tefsir âlimleri, «Cenab-ı Hakkın «onlardan» tâbirini kullanmasının nedeni şudur: «Cenab-ı Hak, bildi ki, onlardan 
bir gurub iman edecek ve azabtan emin olacaklardır» dediler.» 

«Dinde rasih olanlar» demek sadık olanlar ve ilmin derinliklerine dalıp İncelikleri çıkaran basiret, ve saf akıl 
sahihleri demektir. Onlar Abdullah bin Selâm ve arkadaştandır. İlimde derinleştikleri ve hakikati tanıdıkları için 
bu ilim onları Hz. Muhammed'e iman etmeye zorladı. 

«(Ey Muhammed) (A.S.)! Onlardan ilimde rasih olanlar, (ileri gidenler) Allah ve Resulüne iman edenler, sana inen 
Kur*an'a ve senden önceki Peygamberlere inen Kitablara iman ederler...)» 

Bazı tefsir âlimleri «Buradaki (müminler) den maksad, Kitab ehlinin müminleridir. Ayetin mânâsı bu takdirde 
şöyledir: «Kitab ehlinden ilimde ilerliyenler ve yine Kitab ehlinden mümin olanlar, hem sana, hem de senden 


Önceki Peygamberlere inen Kitaba iman ederler.» » 
İkinci tefsire göre; bu müminler, muhacir ve ensardır. Yani Üm-met-i Muhammed'in bu iki gurubudur. Bu tefsire 
göre; «El Müminun» «El Rasihun» üzerine atfedilmez, nüpteda olur. «Yümimine» cümlesi onun haberi olur. Yani 
onlar sana inen Kur*an'a ve senden önceki Peygamberlere inen ilâhi Kitablara iman ederler. 

Hasan, Malik bin Dinar ve bir gurub, bu âyette «El-Mükiymin» kelimesini «el mukimun» tarzında okumuşlar ve 
«Errasihun» kelimesi üzerine veya «Yüminun» fiilindeki zamir üzerine atfetmişlerdir. Men-sub yani el Mükiymine 
okunduğu takdirde (emdehu) fiili mukadder olur. Bu takdirde âyetin mânâsı: «Ben namazı ikame (eda) edenleri 
Överimn oluyor. 

Alimler, buradaki namazı ikame edenler hususunda ihtilâfa düşmüşlerdir: Acaba bunlar, ilimde rasih olanlar mıdır 
yoksa başka gu-rublar mıdır? Birinci görüş, bunlar ilimde rasih olanlardır. O halde «El-Mükimine»nin üstün ile 
okunmasının sebebi, mukadder bir fiile mef'ul (nesne) olmasıdır. Mânâsı: «Ben namazı daima ikame edenleri 
hatırlıyorum. Onlar da zekâtı verenlerdir.» İkinci veçhe göre: Namazı ikame edenler rasihler değildir. Çünki «el- 
mukimine» kelimesi mecurdur, «Bima unzile ileyke» üzerine atfedilir. Buna göre âyetin mânâsı şudur: Müminler 
sana inene ve senden Önce inene iman ederler. Namazı kılanlara da iman ederler, yani Peygamberlere de iman 
ederler.» 

Çünkü hiçbir Peygamberin şeriati namaz kılmaktan hali değildir. Hepsinin şeriatinde namaz kılmak vardır. 
Ancak keyfiyetler değişiktir. 

Bazı tefsirciler «Bu mukiymine'den maksad, meleklerdir. Çünkü onlar gece ve gündüz, gevşemeden Allah'ı teşbih 
ederler» ve ikame laf-I zindan da bu devamlılık anlaşılır» dediler. 

Ez-Zeccac, birinci görüşü tasvib ederek seçmiştir. Et Taberi ikinc görüşü tashih etmiştir ve seçmiştir. 


105/14) 


105/15) 


Son Olarak Yukarıda Bahsi Geçen Meallerin Üzerinde Bir İzah 


«Men olundukları halde faizi aldılar» cümlesi üzerinde İbni Arabi'nin bir görüşünü naklettikten sonra diğer 
âyetlerin meallerine ge- 

çelim. İbni Arabi, «Maliki mezhebinde kâfirlerin de mükellef ve mu- hatab olduklarında ihtilâf yoktur. Yani 
Cenab-ı Hak onlara da hitab etmiştir. Çünkü burada Cenab-ı Hak «faizden ve halkın mallarım batıl yollarla 
yemekten men olundular» diyor. O halde Yahudiler de mü-kellefdir ve onlara da hitab edilmiştir. Eğer bu haber 
Hz. Muhammed'e inen Kur'an'da ise ve onlar da Kur'an'ın hitabına dahil olmuş-larsa, ne güzel. Eğer Hz. Musa'ya 
Tevrat'ta inen bir haber ise, onlar bunu tebdil ve tahrif ederek, isyan ve muhalefet etmiş olurlar. Acaba | buna 
rağmen biz bu kâfirlerle muamele edebilir miyiz?... Bir guruba göre, bunlarla muamele caiz değildir. Çünkü 
mallarında fesat vardır. Fakat diğer bir görüşe göre; muameleleri ribâ aldıklarına, ve Allah'ın haram kıldıklarını 
yapmalarına rağmen caizdir. Çünkü bu cevaza dair hem Kur'an'da hem sünnette kesin delil vardır. Cenab-ı Hak, 
Kur'an'da «Kendilerine kitab verilen kimselerin taamı sizin için helâldir.» (Maide: 5) diyor. Evet, bu nasstır. 
Resülü-Ekrem Yahudilerle muamele etmiştir. Resülü-Ekrem vefat ettiği zaman, onun mübarek zırhı aile efradına 
almış olduğu yiyecek karşılığında bir Yahudinin yanında rehine idi, rivayeti vardır. 

Şüphe ve ihtilâf hastalığını kesinlikle ortadan kaldıran nokta şudur: «Bütün ümmetin ittifakıyle harb yani savaş 
ehliyle ticaret etmek caizdir. Resulü Ekrem tacir olarak kâfirlere gitmiştir. Resülüllah'ın bu seferi, onların yurduna 
gitmek ve onlarla ticaret etmenin helâl olmasının kesin delilidir. Eğer birisi «Resülüllah'ın onların yurduna sefer 
etmesi, peygamberlikten önceydi» diye itiraz etse, cevab olarak deriz ki, Cenab-ı Peygamber, Peygamberlikten 
önce de herhangi bir haramla kirlenmemiştir. Eğer onların yurduna gitmek haram olsaydı gidemezdi. Resulü 
Ekrem Peygamber olduğu zaman, bu seferinden ötürü herhangi bir Özür beyan etmedi. Peygamber olduktan sonra 
«Bu sefere gitmeyiniz» diye müslümanlara birşey de demedi. Sahabeler de; Re-sülüllah hayatta iken bu seferleri 
kesmediler. Onun vefatından sonra da hiçbir müslüman bu seferleri kesmedi. Onlar esirleri kurtarma anlaşmasını 
yapmak için Darul-Harbe gidiyorlar ve bu gidiş de vacipti. Sulh meseleleri için de gidiyorlardı. Nitekim Resülüllah 
da damadı Hz. Osman'ı Hudeybiye'den Mekke'ye sulh için gönderdi. Bazan da bunların diyarlarına sefer etmek 
vacib, bazan da memduh oluyor... Ama sadece ticaret için onlara gitmek mubahtır, 195116) 


Meal 


(163) Şüphesiz Nuh'a ve ondan sonraki Peygamberlere, İbrahim'e, İsmail'e, İshak'a, Yakub'a ve oğullarına, İsa'ya, 
Eyyub'e, Yu-mıs'a, Harun'a, Süleyman'a vahyettiğimiz gibi sana da vahyettik. Davud'a Zebur'u verdik.» 

(164) Daha önce sana bir kısmım bildirdiğimiz ve bir kısmını da bildirmediğimiz Peygamberleri gönderdik. Allah 
Musa ile konuştu.» 

(165) Müjde verici ve korkutucu Peygamberler gönderdik. Ta ki, Peygamberlerden sonra Allah'a karşı halkın 
hücceti ve delili bulunmasın. Allah (her şeye) galibtir ve hikmet sahibidir.» 

(166) Fakat Allah sana indirdiğiyle Peygamberliğine şahidlik eder. Onu ilmiyle indirdi Melekler de şahitlik ederler. 
Şahld olarak Allah yeterdir.» 

(167) Şüphesiz ki kâfir olup insanları Allah'ın yolundan çevirenler uzak bir sapıklıktadırlar.» 


(168) Şüphesiz ki kâfirliği kabul edip zulmedenleri Allah affetmez ve onları 

(169) Cehennem yolundan başka bir yola getirmez. Onlar cehennemde ebedi kalıcıdırlar. Bu da Allah için pek 
kolay bir İştir.» 

(170) Ey İnsanlar! Rabbiniz tarafından size gerçek ile o Peygamber gelmiştir. Öyleyse ona iman ediniz. iman 
etmek sizin için elbette hayırlıdır. Eğer kâfir olursanız Allah'a hiçbir zarar olmaz. Çünkü göklerde ve yerde ne 
varsa hepsi Allah'ındır. Allah bilicidir ve hikmet sahibidir.»1091171 


Tefsir 


(163) Nuh'a ve ondan sonraki Peygamberlere vahyettiğimiz gibi sana da vahyettik...» 

Bu âyeti kerime Kitab ehline cevafatır. İbni Abbas (R.A.) buyurur ki, Zeken ve Zeydin oğlu Adiy'in dahil olduğu 
bir Yahudi topluluğu hakkında nazil oldu. Ey Muhammed! Biz Musa'dan sonra herhangi bir beşere Allah'ın vahy 
göndereceğini bilmiyoruz. Cenab-ı Hak, bu suale cevab olarak: «Nuh'a ve Nuh'tan sonraki Peygamberlere vahyet- 
tiğimiz gibi sana da biz vahyetmişiz» dedi. 

Başka bir tefsirde, «Kitab ehli, Resülüllah'a: «Gökten bir defada bir kitabı bizim üzerimize indir» dediler. Cenab- 
ı Hak, bu âyetle onlara cevab verdi. Yani daha önceki Peygamberlere de defaten bir kitab —Musa müstesna— 
verilmemiştir. Yani ey Yahudiler, siz Hz. Nuh'un Peygamber olduğuna inanıyorsunuz. Bu âyette ismi geçen oniki 
Peygamberin hepsine inanıyorsunuz. Oysa Allah Musa hariç bunların hiçbirisine-defaten bir kitab indirmemiş ki, 
Hz. Muhammed'e böyle bir kitab indirsin. Ve «Bu Peygamberlere defaten bir kitab inmemiştir» diye 
Peygamberliklerine bir tân edilmediği gibi Hz. Muhammed'in Peygamberliğine de, «Kendisine bir kitab defaten 
gelmemiştir» diye tân etmemelisiniz. 

Müfessirler «Niçin Cenab-ı Hak Nuh'un zikriyle işe başladı? sualini sorduktan sonra, şu cevabı veriyorlar: Çünkü 
Nuh, şeriatla gönderilen ve insanları Allah'ın azabından korkutan ilk Peygamberdir. Allah Nuh (A.S.)a on sahife 
indirdi. İlk azab gören millet de Nuh'un ümmetidir. Nuh'a kulak vermediklerinden dolayı Cenab-ı Hak Nuh (A. 
S.)'un bedduasıyla o gün yeryüzünde yaşayan bütün kâfirleri helak etti. Bu tarzda yaşayan Hz. Nuh'tur. Bin seneye 
yakın bir zaman yaşamıştır. Kuvveti eksilmedi ve ihtiyarlanmadı. Dişleri dökülmedi. Kavminin eziyetlerine 
tahammül gösterdi. Allah Nuh'tan sonraki Peygamberleri «Peygamber» ismiyle andıktan sonra, bunların içinde 
daha üstün olanların isimlerini saydı: İbrahim, İsmail, tshak, Yakub, Yakub'un çocukları; On iki kişi: İsa, Eyıb, 
Yunus, Harun, Süleyman ve Davud. Âyetin sonunda «Davud'a Zebur'u verdik». o Yani yazılmış bir kitabı verdik. 
Bazı tefsirciier «Zebur, Hz. Davud'un üzerine inmiş ve 150 süreden ibaret olan bir kitabın adıdır. Bu kitabta hüküm, 
helâl ve haram bahsi yoktur. Hepsi, Teşbih, Takdis ve Temciddir. Allah'ın medhu senası ve vaazlardır.» dediler. 
105118) 

Davud (A.S.) çöle çıkıyor, yürüyor. Zebur'u okuyor. israiloğullarının âlimleri onun arkasında duruyor. Halk da o 
âlimlerin arkasında yer alıyor. Cinler halkın arkasında, şeytanlar da cinlerin arkasında duruyor. Hayvanlar ve 
davarlar dağdan inip onun huzuruna gelip duruyorlar. Kuşlar havada adeta gölgelik oluyorlar. Ve Davud'un kıraati- 
ni dinliyorlar, hoşlarına gidiyor. Davud (A.S.), (malüm) zelleye düştükten sonra bu durum ortadan kayboluyor. Ve 
denildi ki «Davud (A. S.) da bulunan eski durum, taatin Özelliği idi. Bu ise, m as iye tin zilletidir.» 

Ebu Musa'l El Eş'ariden rivayet ediliyor: Allah'ın Resulü (A.S.V.): «Keşke beni dün akşam görseydin. Senin 
okuyuşuna kulak vermiştim. Ey Eba Musa! Sana âl-i Davud'un mizmarlanndan bir nıizmar verilmiştir» dedi. KEİ 
Huveydi el Burkani şu gelecek ibareyi de hadise ekledi: «Ben Ebu Musa olarak dedim ki: Ey Allah'ın Resulü, 
yemin ederim, okuyuşumu dinlediğini bilseydim onu daha da senin için güzelleştirecektim.» 

Bazı âlimler, isimleri sayılan bu peygamberler arasında Hz. Musa'nın isminin sayılmamasını Tevrat'ın defaten.ona 
nazil olmasından ileri gelmektedir» diyorlar. Çünkü burada Kur'an'm maksadı, kitabla-n üzerlerine defaten nazil 
olmayan peygamberleri belirtmekdir. Ta ki, Resülüllah'dan bunu istiyenleri sustursun...1991191 


Bütün Peygamberlerin Adı Hz. Muhammed'e Bildirilmedi 


«Gönderilen müjdeci ve uyancı Peygamberlerden bir kısmını daha Önce sana anlatmış, bir kısmım da 
anlatmamıştık...» 

Peygamberlerin isimlerini sayan âyeti celile indiği zaman, Yahudiler: «Niçin Musa'nın ismi sayılmadı» deyince, 
Cenab-ı Hak bu âyetle onlara cevab verdi. Evet, bu âyetten anlaşılıyor ki, Resül-ü Ekrem'e Peygamberlerden bir 
kısmı bildirilmiş, bir kısmı da bildirilmemiştir. 

Kur>an'da isimleri gelen Peygamberler Adem, idris, Nuh, Hud, Salih, İbrahim, Lut, İsmail, tshak, Yakub, Yusuf, 
Eyub, Şuayb, Musa, Harun, Yunus, Davud, Süleyman, Ilyas, Elyesa, Zekeriya, Yahya, İsa, Zül-kifl ve Muhammed 
Mustafa (Allah'ın Selat ü selâmı onların üzerine olsun) dir. Kur'an'da isimleri verilmeyen birçok oPeygamber 
vardır. Peygamber ve mürsellerin sayısında, ihtilâf vardır: o Bu hususta en meşhur Ebu Zer Gifari'nin hadisidir. 
Bu hadisi, ibni Merduveyh tefsirinde rivayet ediyor: «Bize İbrahim bin Muhammed, ona Cafer bin Muhammed 
bin Hasan ve Hüseyin bin Abdullah bin Yezid haber verdiler. Onlara da İbrahim bin Hişam bin Yahya el Gassani, 
ona da babası, dedesinden, o da Ebi idrisi Hulani'den, o da Ebi Zer" denrivayeta etti: Ebu-Zer, sordum: «Ey 


Allah'ın Resulü! Peygamberlerin adedi ne kadardır?» Buyurdular: «Yüzyirmidört bindir.» o Tekrar sordum: «Ey 
Allah'ın Resulü, bunların arasında Resuller kaç tanedir?» Buyurdu ki: «(313) üçyüz on üçtür ve büyük bir 
cemaattir.» Dedim ki: «Ey Allah'ın Resulü, bunların evveli kimdir?» Buyurdu: «Adem.» Sordum: «Ey Allah'ın 
Resulü, Adem nebiyyi-mürsel midir?» Cevab: «Evet. Allah onu | yed-i kudretiyle yarattı. Sonra ruhundan ona 
üfürdü. Sonra onu mü-'J okemmel hale getirdi» Bunlardan sonra Resül-ü Ekrem şöyle devam etti: «Ey Eba Zer! 
Bunlardan dört tanesi süryanidir. Adem, Şit, Nuh, Hanuh (İdris) (A.S.) dir... Kalemle ilk yazan Peygamber Hanuh 
(İdris) tir. Bu Peygamberlerden dört tanesi de A rap tandır: Hud, Salih, Şuayb ve senin Peygamberin Muhammed 
Mustafa, Ey Eba Zer! Isra-iloğullaruun ilk Peygamberi Musa, son Peygamberleri İsa'dır. o Peygamberlerin ilki 
Adem, sonu senin Peygamberindir (yani Muhammed Mustafa'dır (S.A.V.).» 

Bu hadisi uzun uzadıya Hafız Ebu Hatim bin Hİbbanel-Bisti, (Ei Envau' vet-Takasım) adlı kitabında rivayet 
etmiştir. Ve «Sahih hadistir» demiştir. Fakat Ebul Ferec bin Cevzi buna muhalefet ederek bu hadisi mevzu hadisler 
adlı kitabında zikretmiştir. İbrahim bin Hİşamı İ bu hadise tan etmiştir. Şüphe yoktur ki bu hadis hakkında cerh 
ve tadil imamlarından birçoğu konuşmuştur. Allah hakikati daha iyi bilir 105120) 

Bu hadis başka bir senedle başka sahabiden de rivayet edilmiştir. 

İbni Ebi-Hâtim: «Bize Muhammed bin Avf, O'na Ebu Muğire, O'na Maan bin Rifae, O'na Ali bin Yezid, O'na 
Kasım, O'na da Ebu-Ümame, haber verdi: «Resülüllah'a sordum: Ey Allah'ın Resulü! Peygamberler kaç tanedir? 
Cevab: (124.000) yüzyirmi dört bindir. Onların (315) üçyüz on beşi (Resuldür). Bu büyük bir cemaattır.» Bu ha- 
disin râvisi Maan bin Rifae es-Selami zayıftır. Ali bin Yezid zayıftır. Kasım Ebu Abdurrahman da zayıftır. 

Hafız Ebu Ya'la El-Musili; bize- Ahmed bin İshak, Ebu Abdullah El-Cevheri El-Besi, söyledi. O'na Ali bin 
İbrahim, O'na Musa bin Ube-retu'l-Rebezi, O da Yezid Er-Rakaşi'den, O da Enes'ten rivayet etti: Allah'ın Resulü: 
«Cenab-ı Hak sekiz bin Peygamber gönderdi. Dört bini İsrailoğullarına, dört bini diğer insanlara geldi» diye 
buyurdu. Bu hadisin senedi de zayıftır. Er-Rebezi bir senedde varsa, o sened zayıftır. O'nun hocası Rakaşi ondan 
daha zayıftır. “521 Allah hakikati daha iyi bilir. 

Ebu Ya'la bize Ebu Rebi', ona Muhammed bin Sabit-El-Abdi, ona Mabed bin Halid El-Ensari, ona Yezid Er- 
Rakkaşi, ona da Enes rivayet etti: «Allah'ın Resulü buyurdu: Daha önce geçmiş Peygamber kardeşlerimin arasında 
sekizbin nebi vardır. Sonra Meryem'in oğlu İsa oldu. Sonra ben oldum.» 

Biz bu hadisi başka bir yolla Enes'den rivayet ettik. Bize Hafız Ebi Abdullah ez-Zehebi haber verdi. Ona Ebu Fadl 
bin Asakir haber verdi. O'na İmam Ebu Bekir bin Kasım bin Ebu Said es-Suffar haber verdi. O'na Ebi Aişe binti 
Ahmed bin Mansur bin Saffar'm halası, O'na Şerif Ebus-Senabik Hibbetullah bin Ebi Sehban, O'na da Muhamr- 
bin Haydar El-Kureyşi haber verdi. O'na İmam ve Üstad Ebu İs- * hak El-Esferayini haber verdi. O'na İmam Ebu 
Bekir Ahmed bin İbrahim haber verdi. O'na Muhammed bin Osman bin Ebi Şeybe, O'na Madem ki, bu hadis 
zafidir. O halde inançta kaynak olamaz. Biline. Ahmed bin Tarik, ona Müslim bin Halid, ona Ziyad bin Saad, 
Muhammet bin el Munkedir'den, o da Saffan bin SelimMen, o da Enes bin Malik'ten rivayet etti: «Resülüllah 
buyurdu: Ben sekizbin Peygamberin izi üzerinde gönderildim. Onlardan dört bini Beni İsrail Peygam-lerindendir.» 
İşte bu hadis, bu yönden garibtir, ama senedi zararsızdır. Ahmed bin Tarık hariç rivayet eden kişilerin hepsi belli 
kişilerdir. Ahmed bin Tank ise ne adil oluşu ne de zaif olmasmı bilmiyorum. Yani adaletini de zaifliğini de 
bilmiyorum. 

Ebu Zeri Gifari'nin Peygamberler hakkındaki uzun hadisi Muhammed bin Hüseyin El-Acuri Ebu-idris El-Hulani 
tarikiyle Ebu - Zerden rivayet etti: 

«Ebu Zer, mescide girdim, Peygamberin tek başına oturduğunu görünce yanına oturdum ve: «Ey Allah'ın Resulü! 
Bana namaz kılmayı öğretiniz.» diye talebde bulundum. Resülüllah: «Namaz en hayırlı bir konudur. İster çok, ister 
az kıl.» dedi. 

Sordum: «Ey Allah'ın Resulü! Amellerin hangisi daha üstündür?» Cevab: «Allah'a iman etmek ve Allah yolunda 
cihad.» 

Sual: «Ey Allah'ın Resulü! Müminlerin hangisi en üstündür?» Cevab: «Ahlâk bakımından en güzelleri.» 

Sual: Ey Allah'ın Resulü! Müslümanların hangisi daha sağlamdır?» 

Cevab: «Elinden ve dilinden halkın sağlam kaldığı müslüman daha sağlamdır.» 

Sual: «Ey Allah'ın Resulü! Hicretin hangisi daha üstündür?» Cevab: «Günahlardan (uzaklaşıp) hicret etmek.» 
Sual: Ey Allah'ın Resulü! Namazların hangisi daha üstündür? Cevab: «Kunutu uzun (yani uzun kunut ve dua 
içerisinde) okunan namaz.» 

Sual: Orucun hangisi daha efdaldir? Cevab: «Kâfi gelen bir farz oruçtur. Onun Cenab-ı Hak katında (ecir 
bakımından) çok katlan vardır.» 

Sual: Ey Allah'ın Resulü! Cihadın hangisi daha efdaldir? Cevab: «Atını cihad yolunda patlatan (yoran) ve kanını 
atatan (şehid olan) insanın cihadı.» 

Sual: Kölelerin hangisi azad edilirse, daha efdaldir? Cevab: «Kıymeti en fazla olanı ve sahibinin yanında en sevimli 
bulunanı.» 

Sual: Ey Allah'ın Resulü! Sadakanın hangisi daha efdaldir? Cevab: «Fakir bir kimsenin sadakası. Ve fakire gizli 
verilen sadaka.» 

Sual: Ey Allah'ın Resulü! Senin üzerine inen Kur'an'ın hangi âyetin (ecri) en büyüktür? Cevab: Ayet el Kürsi.» 


Hz. Peygamber, bunları söyledikten sonra bana şöyle hitab etti: «Ey Eba Zer! Yedi tabaka gök, kürsiye nisbet 
edilirse, bir çöle atılan bir halka kadar büyüklüğü var. Arşın kürsü üzerindeki fazileti bir çölün bir halka üzerindeki 
fazileti (yani büyüklüğü) kadardır.» 

Sordum: Ey Allah'ın Resulü! Peygamberler kaç tanedir? Cevab: «(124.000) yüzyirmi dört bindir. 

Soru: Ey Allah'ın Resulü! Bunların arasında Resul kaç tanedir? Cevab: «(313), üç yüz on üçtür, büyük bir 
cemaattir, çoktur ve güzeldir.» 

Sual: Onların ilki kimdir? Cevab: «Adem'dir.» 

Sual: Acaba Adem (A.S.) gönderilmiş bir Peygamber midir? Cevab: «Evet, Allah onu yed-i kudretiyle yarattı. Ona 
ruhundan üfürdü. Onu bil fiil mükemmel bir surete soktu.» Devamla buyurdu: «Ey Eba Zer! Bu Peygamberlerin 
dördü süryanidirler: Adem, Şit, ve kalemle ilk yazı yazan Hıuıuh (idris) ve Nuh'tur. Dört Peygamber de A rap 
tandır: Lut, Şuayb, Salih ve senin Peygamberin. Beni İsrail Peygamberlerinin ilki, Musa, sonuncusu ise İsa (A.S.) 
dır. Resullerin evveli, Adem, sonu, Hz. Muhammed'dir.» 

Sual: Ey Allah'ın Resulü! Allah kaç kitab indirdi? Cevab: «Yüz kitab indirdi. Dördü büyük kitab, diğerleri 
sahifelerdir. Allah Şit üzerine (100) yüz sahife, Hamili (yani İdris'e) (30) otuz, İbrahim'e (10) on ve Tevrat'tan 
önce Musa'ya (10) on sahife indirdi. Tevrat'ı, İncil'i, Zebur'u ve Fürkan'ı da indirdi. 

Sual: İbrahim'in sahifelerinin muhtevası neydi? Cevab: «Onların famamı: Ey Musallat kılınan, denenen ve aldanan 
Melik! (Kıral veya melaike)! Dünyayı derleyip de bir kısmım diğerinin üzerine dürmefc için seni göndermedim. 
Seni gönderdim ki, sen mazlum bir kimsenin ah-u-zarını benden uzaklaştırasın. Çünkü o, bana geldi mi geri çevir- 
meni. Velev ki o şikâyet kâfirden olsa dahi...» 

Evet, o, sahifelerde şunun benzerleri vardı: Alalh kişiye, hayatını saatlere taksi m etmesi farzdır. Bir saatta Rabbına 
yalvarsın. Bir saat- 

& ta nefsini hesaba çeksin, bir saatte Allah'ın yaptıklarım düşünsün. Bir saatte yiyecek, içeceklerden meydana gelen 
ihtiyaçlarını temin etsin. Akıllı bir kişinin boynuna farzdır ki, üç şeyden başka şeylere önem vermesin: a) Miadine 
(âhiretine) azıklanması, 2) Maişetlerini sağla- ması ve 3) Haram olmayan bir şeyden lezzet sağlaması. Akıllının 
boynuna farzdır ki, zamanını bilsin, durumuna yönelsin. Dilini korusun. Kim ki konuşmasını amelinden sayarsa, 
konuşması önemli olmayan yerlerde azalır.» 

Sordum: Ey Allah'ın Resulü! Musa'nın (A.S.) sahifeleri neydi? Buyurdu: Hepsi ibret derslerinden ibaretti. Meselâ; 
kesinlikle ölüme iman eden, buna rağmen sevinirse ondan hayret ediyorum. Kesinlikle kadere İman eden, buna 
rağmen yorulursa, ondan hayret ediyorum. Dünyayı ve dünyanın ehlinin başına getirdiklerini gördüğü halde dün- 
yaya bel bağlayana hayret ediyorum. Yann ki, hesaba kesinlikle inanan ve bundan sonra da onun için çalışmayanın 
haline hayret ediyorum.» 

Sordum: Ey Allah'ın Resulü! İbrahim ve Musa'nın elinde bulunandan bizim elimizde hiçbir şey var mıdır? Allah'ın 
senin üzerine indirmiş olduğu Kur'an'da var mıdır? Cevab olarak buyurdular: «Evet, vardır. Ey Eba Zer! Şu âyeti 
oku: «Gerçekten kurtulmuştur temizlenen ve Rabbının ismini anıp da namaz kılan. Fakat siz dünya hayatını âhirete 
tercih ediyorsunuz. Halbuki âhiret daha hayırlı ve daha devamlıdır. Doğrusu bu evvelkilerin kitablannda vardır. 
İbrahim'in ve Musa'nl n kitablannda.» (El Gasiye: 14-19). 

Ebu-Zer: Ey Allah'ın Resulü! Bana tavsiyede bulun. Cevab: «Sana Allah'ın takvasını vasiyet ediyorum. Çünkü o 
senin emrinin başıdır.» 

Sual: Ey Allah'ın Resulü! Bana daha fazlasını söyle. Cevab: «Kur'an'ı oku ve Allah'ı zikret Çünkü sen bunu 
yaparsan göklerde anılırsın. Yerde de bu senin için bir nur olur.» 

Sual: «Ey Allah'ın Resulü! Bana daha fazlasını söyle». Cevab: «Sakın fazla gülmekten kaçın. Çünkü gülmek, 
kalbi öldürür, yüzün nurunu götürür.» 

Sual: «Ey Allah'ın Resulü! Daha fazlasını söyle.» Cevab: «Cihada katıl. Çünkü o benim ümmetimin rahibi iğidir.» 
Sual: «Daha fazlasını söyle ya Resülüllah?» Cevab: «Sükütu seç. Ancak hayır konularında konuş. Çünkü hayır 
şeytanı kovar, dininin emri üzerinde sana yardımcı olur.» 

Sual: «Daha fazlasını istiyorum ya Resülellah!» Cevab: «Daima, derece yönünden altında olana bak, üstünde 
olana bakma. Çünkü al tında olana bakarsan, Allah'ın nimetini küçümsemeyeceksin.» 

Sual: «Daha fazlasını söyle.» Cevab: «Fakirleri sev, onlarla beraber otur. Çünkü böyle yapmak Allah'ın nimetlerini 
Önemsememekten seni alıkoyar.» 

Sual: «Daha fazlasını söyle ya Resülallah.» Cevab: «Akrabalarına sılayı rahm yap. Velev ki onlar senden alâkayı 
kesmişlerse de!..» 

Sual: «Daha fazlasını istiyorum ya Resülüllah.» Cevab: «Acı da olsa Hakkı söyle.» 

Sual: «Daha fazlasını istiyorum, ya Resulüllah.» Cevab: «Allah hususunda hiçbir kmayıcının kınanmasından 
korkma.» 

Sual: «Daha fazlasını istiyorum.» Cevab: «Nefsinde bildiğin, seni halktan geri çevirsin. Sevdiğin hususta, 
onlardan kızma. Nefsinden bilmediğini halktan bilmek ayıp olarak sana yeter de artar. (Veya sevdiğin bir konuda 
halktan kızma).» Sonra Resulü Ekrem elini göğsüme vurarak: «Ey Eba Zer! Tedbir gibi bir akıl yok. Veya tedbir 
gibi bir tedbir yok. Haramlardan men olmak gibi bir takva yok. Güzel ahlâk gibi bir soy ve sop yok.» buyurdu. 651221 
İmam Ahmed, Ebul-Muğire'den, o Muammer Rifaa'dan, o Ali bin Yezid'den, o Kasım, o da Ebi Umame'den rivayet 


ettiler: Eba Zer, Resülü Ekrem'den sordu: Resülüllah ona, Namazın, orucun, sadakanın ve Ayetel 
Kürsi'ninfaziletlerini zikretti. Lahavle velâ kuvvete illa bil-lah'in faziletini, şehidlerin ve azad edilen köleisrin en 
üstün ecre vesile olduğunu, Adem'in (A.S.) Peygamberliğil» ve Allah'la konuştuğunu (veya kendisiyle 
konuşulduğunu), Peygamberler ve mürsellerin adedlerini tıpkı uzun hadiste geçtiği gibi haber verdi. 195123) 


Hariciler Deccal'ın Çıkacağına İnanmazlar 


Ahmed ibni Hanbei, «Ben babamın eliyle yazılmış bir kitabında bana Abdulmuteal İbni Abdulvahab, ona Yahya 
bin Said El-Emevi, ona Mucalid bin Ebil Veddak, ona Ebu Said sordu: «Acaba hariciler Deccal'ın çıkacağını kabul 
ederler mi? Ben: «Hayır.» dedim. O buyurdu: Allah'ın Resulü: «Ben bin veya daha fazla Peygamberlerin sonun- 
DeccaT'ım şerrinden korkutmasın. Bana gelince: Bana Deccal hakkında gösterilen hiç kimseye görünmemiş ve 
gösterilmemiştir. Deccal kördür. Sizin Rabbiniz kör değildir. Onun sağ gözü kördür. Ve düzdür. Herkes onu tanır. 
Sanki gözü kireçli bir duvara vurulmuş bir balgam parçasıdır. Onun sol gözü sanki pınl pınl parlayan bir yıldızdır. 
Her dilden konuşur. Beraberinde yemyeşil ve içinde nehirler akan Cennet sureti vardır. Ateşin sureti de simsiyah 
ve dumanlı olarak yanında vardır.» 

Bize, Ebu Ya'la El Musili, Yahya bin Muin, Mervan bin Muaviye, Mücalid bin Ebil Veddak, Ebu Said'den rivayet 
ettiklerini kapsayan cüzünde (küçük risalesinde) şu hadisi rivayet etmişdir: AUah'tn Resulü: Ben bin veya daha 
fazla Peygamberin hatimi (sonuncusuyum). Allah herhangi bir Peygamberi bir kavme göndermiş ise, o 
Peygamberler kavimlerini Deccal'ın şerrinden sakındı nnı şiardı i1.»195124 

«Allah Musa ile konuştu.» .Yani vasıtasız. Vasıtasız konuşmak vahyin en yüksek mertebesidir. Peygamberler 
arasında Hz. Musa'ya özel olarak verilmiştir. Cenab-ı Hak, Hz. Muhanımed'i her Peygambere verilenin bir 
benzerini vermek suretiyle yüceltmiştir. 

Ehli sünnet velcemâata göre; Musa (A.S.) vasıtasız olarak Cenab-ı Hakla konuşmuştur. (Yani Cenab-ı Hakkın 
konuşmasını dinlemiştir). Ehli itizale (Mu'tezile taifesine) göre; Allah, hiç kimse ile, ne Musa ne de başkalarıyla 
konuşmamıştır. 

Rivayete göre mutezileden birisi bir hocanın yanında okurken: «Vekelleme Allaha Musa teklimen» şeklinde âyeti 
okudu. Yani Allah Musa'yla değil Musa Allah'la konuştu. Hoca: Ey Habiserün oğlu! Bunu böyle okudun. Acaba 
«Musa bizim mikatımıza geldiğinde ve Rabbi onunla konuştuğunda» (Araf; 146) âyetini ne yapacaksın? Bu âyet, 
tahvili ve tahrifi kaldıramaz. Çünkü «Kellemehu» cümlesi Musa'ya giden zamir ile zikredilmiş ve Meful olmuştur? 
İbni Merduveyh, Cüveybir'den, Dahhak'tan, ibni Abbas'tan gelen senediyle şunu söylüyor: Allah, üç gün zarfında 
Musa kuluyla (140) yüz kırk bin kelime konuştu. Hepsi vasiyetlerdi. Bu mukâlemeden sonra kulağına gelen beşer 
sesini dinleyen Musa, onlardan buğzetti.» Bu hadisin senedi zaiftir. Çünkü Cüveybir çok zayıftır. Dahhak ise, ibrii 
Abbas'a yetişmemiştir. 

Cabir bin Abdullah'tan gelen eser: 

«Allah, Tur gününde Musa'yı çağırdığı zamandaki konuşmasının gayrisiyle konuştu. Musa: «Ey Rab! Bu, benimle 
konuştuğun kelamın mıdır? diye sorunca Allah: Hayır, ya Musa! Sana onbin dil kuvvetiyle konuştum. Bütün 
dillerin kuvveti benim için vardır. Ve hepsinden daha kuvvetliyim.» Dedi. 

Musa israiloğullarma döndüğü zaman: «Bize Rahmanın kelâmını-(konuşmasını) vasıflandır» dediler. Musa: 
Benim gücüm buna yetmiyor» deyince o halde bize teşbih (benzetme) yap» dediler. Musa: Siz çakan şimşekler 
gördünüz mü? Gürleyen bulutlan hiç dinlediniz mi? işte o Rabbın kelamına yakındır, fakat o değildir.» Dedi. 

Bu eserin senedi zayıftır. Çünkü bu eserin senedinde Fadl Er-Rak-kaşi vardır. Bu zat zayıftır. 

Kâb, Allah Musa kuluyle bütün lisanlarla konuştu. Ancak Musa'nın lisaniyle konuşmadı. 

Musa: Ey Rab! Bu senin konuşman mıdır!» diye sorunca Allah: 

Hayır! (O değil) Eğer seninle konuşmamla konuşmuş olsaydım sen durup (onun ağırlığına) tahammül edemezdin» 
dedi. 

Musa: Ey Rab! Acaba senin yaratıkların içinde senin konuşmana benzer birşey var mıdır? Cenab-ı Hak: Hayır. 
Fakat benim konuşmama en fazla benzeyen mahlukum, çakan şimşeklerden dinlediğiniz en kuvvetti sestir.» 

Bu eser de, Kâb-ul-Ahbar'm üzerinde durmuştur. O Kur'an'dan daha önceki kitablardan bunları hikaye ediyordu. 
O kitablar ise, İsra-iloğullarının haberlerini kapsamaktadırlar. O kitablarda doğru ve batıl karışıktır. 105125) 


Allah'a İtaat Edene Müjde 


Cenab-ı Hak, kendi rızasına hayırlarla tâbi' olana müjdeyi, emrine muhalefet edip peygamberlerini yalanlayana da 
ceza ve azabın korkusunu veren peygamberler gönderdi Evet. Allah kitablan indirdi. Peygamberleri müjde ve 
korku ile gönderdi. Sevdiğini ve razı olduğunu, sevmediğini ve razı olmadığını beyan etti. Ta ki hiç kimse yarın 
kıyamette özür belirtmesin. «Ben, bunu bilmiyordum, onun için yaptım» demesin. Nitekim Cenab-ı Hak bunu bir 
âyette: «Eğer ondan önce onları bir azabla helak etseydik onlar kesinlikle: Ey Rabbimiz! Niçin bize bir peygamber 
göndermedin ki, biz, zelil ve rezil olmazdan önce senin ayetlerine tâbi olaydık!» (Taha 134) diyor. 

İbni Mesud'dan gelen, Müslim ve Buhari'de sabit olan bir hadis-de Resulullah: «Allah'tan daha gayretli kimse 


yoktur. Bunun için Cenab-ı Hak her türlü fahişeliği gizlisini de açığım da haram kılmıştır. Allah'tan daha fazla 
övülmeyi seven de yoktur. Bunun için Cenab-ı Hak nefsini övmüştür. Allah'tan daha fazla mazereti sevip kabul 
eden de yoktur. Onun için Cenab-ı Hak müjdeci ve korkutucu peygamberler göndermiştir.» buyurmuştur. Başka 
bir rivayette «Bunun için Cenab-ı Hak peygamberini göndermiş ve kitablannı indirmiştir» denilmektedir. 

Bu ayetten anlaşılıyor ki, eğer Cenab-ı Hak peygamberler gonder-meseydi ve kitablar indirmeseydi tevhidi 
terketmek, itaattan uzaklaşmak hususunda halkı mazur sayacaktı. Ve yine anlaşılıyor ki, peygamberler 
gönderilmezden önce, Cenab-ı Hak hiçkimseyi azaba duçar etmezdi. Nitekim başka bir ayette «Biz peygamber 
göndermedikçe azab verici değiliz» (el-Isra: 15) buyurulmuştur. 

Bu ayeti celilede «Allah'ın bilinmesi, ancak dinlemekle sabit olur» diyen ehli sünnet mezhebinin delili vardır. 
Çünkü «Peygamberlerden sonra halkın Allah üzerinde bir hüccetleri olmasın» ibaresi buna delalet eder. Ve yine 
delalet eder ki, peygamberler gönderilmediği takdirde taat ve ibadetleri terketmekte delilleri (özürleri) geçerli 
olurdu. 

Eğer peygamberler gönderilmezden Önce halkın Allah üzerinde hüccetleri nasıl olur? Halbuki bütün halk 
kendilerine bakıldıktan sonra marifet ve vahdaniyete götüren delillerdir. Nitekim şair «Herşeyde onun için bir 
delil vardır. O delil onun bir olduğuna delalet eden» demiştir. Cevab olarak deriz ki: Peygamberler gaflet ve delalet 
uykusundan uyandırıcıdırlar. Halkı, o, delillere bakıp da marifet ve vahdaniyeti bilmeye vakıf olmaları hususunda 
iteleyicidirler. Halka açıklayıcıdırlar. Halk ile Hâlİk arasında elçidirler. Halikın halk üzerinde farzetmiş olduğu 
ahkâmı açıklıyorlar. Ve Hâlikin risaletini halka iletiyorlar. 

Müslim ve Buhari'nin ittifakla Muğire bin Şube'den rivayet ettikleri bir hadiste Saad bin übade diyor ki, «Eğer 
hanımımla beraber bir kişiyi görürsem, ona kılıcımla vururum. Kontrol etmeden sormadan bunu yaparım.» Bu 
haber, Resulullah'ın kulağına geldiğinde: «Siz Sâd'ıngayretinden hayret mi ediyorsunuz? Allah'a yemin ederim, 
şüphesiz ben Saad'den daha gayretliyim. Allah ta benden daha gayretlidir. Allah'ın gayretinden ötürüdür ki, Allah 
fahiş şeylerin açık ve gizlisini haram kılmıştır. Allah'ın katında zatından daha fazla mazereti seven hiç kimse 
yoktur. Bunun için, Cenab-ı Hak müjdeleyici ve korkutucu peygamberler göndermiştir. Allah'tan fazla övülmeyi 
seven hiç kimse yoktur. Bunun için Cenab-ı Hak cenneti vaad etmiştir» buyurdu. Bu sözler, Bühari'nindir, 105126 
(166) «Lakin Al lalı, (senin peygamberliğini), sana indirdiği icaz-kâr Kuranla şahidlik (isbat ve beyan) eder ki, 
onu kendi ilmiyle indirmiştir..» 

İbni Abbas der ki: Resulullah'ın huzuruna yahudilerden bir cemaat geldi. Cenab-ı Peygamber onlara: Allah'a 
yeminim olsun benim Allah'ın Resulü olduğumu bildiğinizi biliyorum.» dedi. Onlar da «Biz bunu bilmiyoruz» 
diye cevab verdiler. Bunun üzerine Cenab-ı Hak, bu ayeti indirdi.» 

İbni Abbas'tan gelen diğer bir rivayette: Mekke'nin ileri gelenleri Resulullah'a gelip «Ey Muhammedi Biz 
yahudilerden seni ve kitabi a-rındaki sıfatlarını sorduk. Onlar seni tanımadıklarını söylediler» deyince, Cenab-ı 
Hak, şu ayeti indirdi: «Melekler de şahidlik ederler ki Kur'an'ı Allah indirmiştir. Ve şahidlik ederler ki sen hak 
peygambersin.» Meleklerin şahitlik ettikleri nereden bilinmiştir? sualine cevab olarak deriz ki: Allah birşeyin 
hakkında şahidlik ederse, melekler de o şeyin hakkında şahidlik ederler. Sabit oldu ki, Allah, Kur'an'ı ilmiyle 
indirmiştir ve Buna dair şahidlik etmiştir, öyleyse melekler de aynı şeye şahidlik ederler. 

«Nefislerinde kâfir olup (Hz. Muhammed'in nübüvvetini inkâr eden) ve insanları Allah'ın yolundan alıkoyan (ister 
kaba kuvvetle, isterse insanların kalbine şüpheler atmak suretiyle alakoysunlar on) lar hidayet yolundan çok uzakta 
bulunan bir sapıklığa dalarlar.» Cenab-ı Hak, ayetlerini, kitabını ve peygamberini inkâr etdiğinden nefislerine 
zulmeden ve insanları Allah'ın yolundan alakoymaya çalışan kâfirler hakkındaki hükmünü «Onları asla hayırlı bir 
yola iletmez. Ancak cehennem yoluna iletir onları, orada ebedi kalırlar» âyetiyle verdi. Bu ayeti celile delalet eder 
ki, kâfirler de Allah sisteminin teklif dallarıyla mükelleftirler. Yani müslümanlar namaz kılmakla mükellef olduk- 
ları gibi, bunlar da mükelleftirler. Oruç tutmakla mükellef oldukları gibi bunlar da mükelleftirler. Küfürden başka 
bir de bu teklifin yerine getirilmemesinin cezasını çekeceklerdir. 

«Ey nâs», bu hitab bütün insanları (kâfirleri müminleri) kapsamaktadır. Yahudi, hiristiyan putperest, budist ve de 
hiçbir dine men-sub olmayan her çeşit kâfir, bu hitaba dahildir. 

«Size o peygamber geldi.» Yani Muhammed (AS) geldi. «Hak ile geldi.» yani İslâm ile geldi. Ve hakkın ta kendisi 
olan Kur'an ile geldi. (Eğer inkâr ederseniz) yani Hz. Muhammed'in peygamberliğini ve getirmiş olduğu Kur'an'm 
hakkaniyetini inkâr ederseniz biliniz ki (kesinlikle göklerde ve yerde olanların hepsi Allah'ındır). o Yani Cenab-ı 
Hak, sizin öğmenizden zengindir, sizin medh-u senanıza ihtiyacı yok. Çünkü göklerde ve yerde ne varsa onun 
mülkü ve onun  kullarıdır. Bundan dolayı da O, hiçbirşeye muhtaç değildir, herşeye kadirdir. Sizden ne sadır 
olacaktır ve ne sadır olmuştur hepsini bilmektedir. Her çalışanı ameline göre mükâfatlandıracak veya 
cezalandıracaktır. 

(Hâkimdir) yani size yapmış olduğu teklifleri körü körüne yap-I maz. İlmi vardır. Neye gücünüz yetiyor, neye 
yetmiyor bilir. Sizden neler sadır olacaktır, bunu da biliyordur. 105127! 


Meal 


(171) Ey kitab ehli! Dininizde aşın gitmeyiniz. Allah hakkında gerçekten başka birşey demeyiniz. Meryem oğlu 


İsa Mesih, ancak Allah'ın peygamberi, Meryem'e yetiştirdiği kelimesi ve Allah'tan gelen bir ruh (sahibi) dir. Artık 
Allah'a ve peygamberlerine iman ediniz. Allah üçtür demeyiniz. Böyle söylemekten kaçınız. Sizin için hayırlıya 
yapışınız. Allah ancak bir tek mabuddur. Çocuğu bulunmaktan mü-nezzelidir. Göklerde ve yerde ne varsa hepsi 
onundur. Vekil olarak Allah kâfidir.» 

(172) Mesih Allah'a kul olmaktan asla arlanmaz. Mukarreb melekler (Allah'a daha yakınlaştınlmış melekler), de 
Allah'a kul olmaktan arlanmazlar. Kinıki ona kulluk yapmaktan arlanır, bunu gururuna yed irmezse, gelecekte 
onların hepsini katında bir araya getirecektir.» 

(173) İman edip yararlı işleri işleyenlere gelince, onların mükâfatlarını tam verir. Bir de fazl-u-kereminden onlara 
fazlasını da verir. Ona kulluk yapmaktan arlanıp gurura kapılanlara gelince, onları elem verici bir azabla azab eder. 
Onlar kendilerine Allah'tan başka ne bir dostu ne de bir yardımcı bulamazlar.» 

(174) Ey nas! Rabbinizden size bir hüccet gelmiştir. Size apaçık bir nuru da indirdik.» 

(175) Allah'a iman edip ona sarılanlara gelince, Allah gelecekte onları katından olan bir rahmet ve fazilete 
koyacaktır. Onları dosdoğru bir yolda katına götürecektir.» 1051281 


Tefsir 


(171) «Ey kitab ehli! Dininiz hususunda ifrata kaçmayınız...» 

Bu âyeti celile, hududu aşma (yani İfrat ve tefsire gitme) nin helal olmadığını ve yasak olduğunu İlân ediyor. 
Tefsirciler, buradaki «Hududu aşmak», yahudilerin Hz. İsa hakkında «İsa (Hasa) zina çocuğudur, Meryem zina 
etmiştir» demeleri, hristiyanların da Hz. İsa hakkında ifrat ederek onu RAB kabul etmeleri kastediliyor. Binaena- 
leyh, aşın övmekte (ifratta) hududu aşmak, aşın yermekte (tefritte) hududu aşmak hem günahtır hem küfürdür. 
Çünkü Sahihi Buha-ri'de Cenab-ı Peygamberin şunları söylediği kaydedilmektedir: «Hris-tiyanlann İsa'yı rab 
derecesinde övdükleri gibi, beni övmeyiniz. Benim hakkımda Allah'ın kulu ve Resulüdür, deyiniz.» 

«Allah'ın üzerinde haktan başkasını söylemeyiniz.» Yani «Allah'ın ortağı var», veya «Allah'ın çocuğu var» veya 
«Allah'ın zevcesi var» demeyiniz. 

«Ancak Meryem'in oğlu İsa Mesih, Allah'ın Resulüdür ve Allah'ın kelimesidir» ayetinde Kurtubi üç görüş vardır 
diyor. 

1) Meryem'in oğlu İsa'nın madem ki annesi vardır, o halde bir anneden doğup dünyaya, gelen biri nasıl mabud 
olabilir? Halbuki mabudun kadim, ezeli ve ebedi olması lâzımdır. 

2) Cenab-ı Hak, Kur*an'ında İmran'ın kızı Meryem'den başka hiçbir kadının ismini vermemiştir. Kur'an'ıri otuz- 
yerinde onun ismi bir hikmetten dolayı zikredilmektedir. İlim erbabı bunu şu hikmete bağlamaktadır: Padişahlar 
ve eşraf, cemaatlarda hanımlarının isimlerini zikretmezler. Belki bir takım kinayelerle onlardan bahsederler. 
Mesela: ailem, ehlim veya eşim şeklinde söylerler. Eğer Meryem (haşa vekel-la) AJlah'ın zevcesi olsaydı, Cenab- 
ı Hak onun ismini Kur'an'ın otuz ayetinde zikretmezdi. Ancak onu annelik veya kulluk gibi sıfatlarıyla 
zikredecekti. 

3) İsa'nın babası olmadığına inanmak farzdır. Zira ismi Kür'an'-da tekrarlandıkça annesine nisbet edilmekte ve 
babasının varlığından bahis edilmemektedir. Ve annesi yahudilerin iftiralarından da tenzih edilmiştir ve tenzih de 
edilmelidir. Meryem hakkında, «Filört etmişdir. Marangoz Yusuf dan gebe kalmıştır» gibi inançlar Kur'an'a ters 
düşer. Dikkat edilmelidir. 

«İsa Mesih Allah'ın kelimesidir ve onu Meryen:e | ilka etmiştir.» 

Yani «KÜN» (01) kelimesiyle, İsa, babasız olarak meydana gelmiştir. «İsâ, Allah'ın Meryem (in rahmin) e ilka 
ettiği kelimesidir» cümlesinin manası: Cebraili Meryem'e gönderdiği kelime ile Cenab-ı Hak İsa'yı yarattı, 
demektir. 

Bazıları «kelime» den maksad, müjdedir. Yani İsa Allah'ın Mer-yeme verdiği müjdesidir. Bazıları da kelimeden 
maksat, «Risalet» (Peygamberlik) tir. Yani İsâ, Allah'ın risaletine mazhar olmuştur. Bu manayı şu ayet destekler: 
«Hatırla o zamanı ki melekler: — Ey Meryem! Kesinlikle Allah kendisinden gelen bir kelime ile seni müjdelen- 
diriyor» dediler. (Ali-İmran: 45). 

Bazıları da kelime «ayet» manasınadır der. Nitekim «O Rabbinin kelimelerini tasdik etti» (et-Tahrim: 12) ayetinde 
kelimeler «ayetler» anlamına gelmiştir. Ve nitekim «Allah'ın kelimeleri bitmedi» (luk-man 29) ayetinde de 
kelimeler ayetler manasına gelmiştir. 1051291 


Hz. İsa'nın İsimleri 


isa (AS) nin dört ismi vardır: 

1) «El Mesih» 

2) «İsa», 

3) «Kelime» ve 

4) «Ruh» tur... Meryeme ilka edilmesinin manası onu Mer-yeme emretmesi demektir. «O, Allah'tan bir ruhtur» 
tabiri ise, hristi-yanlan sapıklığa düşüren bir tabirdir. Onlar bu tabiri şöyle telakki ettiler: «isa, Allah'tan bir 


parçadır» Böylece sapıttılar ve saptırdılar. Fakat buna islâm müfessirleri şu cevablan verdiler: Ubey bin Kâb diyor: 
«Cenab-ı Hak, Ademoğullarının ruhlarını yarattı. Ve onlardan müslüman olacağına dair söz aldı. Sonra onlan 
Adem'in sulbüne geri çevirdi. Fakat İsa'nın ruhunu yanında alıkoydu. İsa'yı yaratmak istediği zaman, o ruhu 
Meryem'in rahmine gönderdi. Ve o ruhtan İsa meydana geldi. Ve bunun için de «İsa ondan bir ruhtur» denilmiştir. 
Bazıları da bu izahta; «izafe tafdil (fazilet) içindir. Çünkü bütün ruhlar Allah'ın mahluku oldukları gibi. İsa'nın 
ruhu da Allah'ın mahlukudur. Fakat Cenab-ı Hak «O, Allah'tan bir ruhtur» demek suretiyle onu tafdil (üstün) etti. 
Nitekim başka bir ayette «Benim Beytimi yani Kabe yi ziyaretçiler için temizle» (Hacc 26) demiştir. Halbuki 
Allah'ın evi yoktur. İşte burada olduğu gibi, orada da izafe tafdil içindir. Bir de ziyaretçiler olsa da olmasa da 
Kabe'nin temiz tutulması lâzımdır. 

Bir tefsirci «Kendisinden acaib şeyler sadır olan bir kimseye ruh ismi verilir. Ancak o Allah'a izafe ediliyor. Mesela 
«Bu Allah'tan bir ruhtur.» Yani «Allah'ın halkettiği bir ruhtur» demek oluyor. Nitekim «Nimet Allah'tandır.» Yani 
«Allah'ın halkettiği şeylerdir» demek oluyor. Yoksa nimet Allah'ın bir parçasıdır şeklinde kastedilmez dediler. 
İsa, körleri, alaca hastalığına yakalananları, derhal şifaya kavuşturur, elini sürmek suretiyle şifa verirdi. Ölüleri 
istenildiği zaman, diriltirdi. Ve bu hünerinden dolayı da, bu isme lâyık görüldü. 

Bazı tefsirciler de «Cebrail'in üfürmesi sebebiyle meydana geldiği için Allah İsa'ya ruh adım vermiştir. Zaten 
«Nafha»ya (üfürülmeye) ruh denilir. Çünki Ruh Riyh kelimesinden geliyor. O da ruhtan çıkıp gelen rüzgârdır. 
Bazı tefsirciler «Bu «Münhü» zamiri, halka racidir. Yani İsa, Allah'ın halkından (yarattığından) bir ruhtur. Yani 
onun ruhu yaratılmıştır» dediler. Veya Ruh burada rahmet manasınadır. Yani isa Allah'tan gelen bir rahmettir. 
Zaten İsa kendisine tâbi olan ümmetine Allah'tan gelen bir rahmettir. Çünkü «kendisinden gelen bir ruh ile onları 
takviye etti» (el-Mücadele: 22) mealindeki ayette Ruh, rahmet manasına gelmiştir. 


Bazıları; Ruh «burhan» manasmdadır» dedi. Yani İsa kavmine karşı Allah'tan gelen bir burhan ve bir hüccettir. 
105130) 


Teslis Üçleme Akidesi 


«Sakın ha, üçtür demeyiniz» İbni Abbas'ın tefsirine göre bu üçle Allah, eşi ve oğlu kastedilmiştir. Ferra ve Ebu 
Ubeyde «Onlar, üçtür demeyiniz» demektir, dediler. Nitekim Kehf suresinde o «Onlar, üçtür diyeceklerdir» tabiri 
varid olmuştur. Ebu Ali, ayetin takdiri «Sakın ha, demeyiniz Allah üçten birisidir» demektir, dedi. 

Hristiyanlar, gurublaşmalanna rağmen «teslis» (üçleme) akidesinde ittifak halindedirler. Derler ki «Allah tek bir 
cevherdir. Onun üç üknümü (aslı) vardır. Her üknüm bir mabuddur. Ekanimden (üknunlardan) maksad, vücud, 
hayat ve ilimdir. Çoğu zaman uknumları, baba, oğul ve ruhul-kudüsle tefsir ediyorlar. Babadan maksad vücud, 
ruhtan maksad hayat, oğuldan maksad Mesihtir. İsa'nın ellerinden çıkmış harikuladeliklere ve mucizelere 
bakıldığında İsa'nın ilâh olduğuna kani* oldular. Ve: «Bu mucizelerin beşerin takatinden olmayışını biz biliyoruz. 
Öyleyse bunları meydana getiren, ulühiyet sıfatına sahib olmalıdır» dediler. Onlara cevab olarak denir ki: «Eğer o 
mucizeler Hz. İsa'nın kudretinin dahilinde olsaydı ve İsa, müstakillen onlara sahib bulunsaydı, nefsini 
düşmanlarından kurtarması, onların şerrini kendisinden uzaklaştırması da onun kudretinde olacaktı. Oysa Hz. İsa, 
buna güç yetiremedi. Eğer hristiyanlar da bu şekilde kabul ederlerse o vakit «İsa, bu mucizeleri tek başına yapardı» 
şeklindeki iddiaları suya düşer. Eğer bunu kabul etmeseler yine İsa'nın onları, müstakillen (yardım görmeden) 
yaptığına dair bir delilleri yoktur. Çünkü onlar, Hz. Musa ile de tenkid edilebilirler. Zira Musa'nın elinden de büyük 
olaylar çıkıyordu. Mesela bastonu ejderhaya çevirdi. Denizi ikiye böldü. Koynuna sokup çıkardığı eli beyaz 
çıkıyordu. Kudret balı (veya helvası) İle bıldırcın kuşlarını ve sofrayı göklerden indirdi ve saire... Diğer 
peygamberlerin ellerinden cari olanlarla da bunlar mağlub olurlar. Eğer bunları inkâr ederlerse, biz de, o zaman 
onların «Bu, İsa'nın elinden müstakillen çıkıyor» iddialarını reddederiz. Böylece onlar hiçbir şeyi isâ için isbat 
etme imkânına sahib kalmazlar. Çünkü bunu ispat etmek yolu, bize göre, Kur'an'm nasslandır. Hristiyanlar, Kur 


an'ı inkâr ederler. Kur'an'ı getiren zatı yalanlıyorlar. Şu halde tevatür haberleriyle bunu ispat etme imkânları olmaz. 
105131) 


Pavlos'un Hileleri 


Denildi ki, İsa'nın refinden sonra hristiyanlar (81) seksen bir sene İslâm dini üzerinde kaldılar. Kıbleye doğru 
namaz kılarlar, ramazan ayında oruç tutarlardı. Ta ki onlarla yahudiler arasında savaşlar başgösterinceye kadar bu 
durum devam etti. Yahudiler arasında polis (pavlus) isimli ve cesaretli bir kişi vardı. isâ (AS) nın talebelerinden 
bir cemaati Öldürdü. Ve şöyle dedi: Eğer hak, İsa ile beraberse biz bunu inkâr ettik. Bizim gideceğimiz yer ateştir. 
Eğer onlar cennete girerlerse biz zarar etmiş oluruz ve cehenneme gireriz. Ben onların arasmda bir hile yayıp onları 
saptıracağım. Onlar da cehenneme gidecekler. Po- 

&ı lisin (Pavlusun) İkab isimli bir atı vardı. Polis pişman olduğunu gösterdi. Başının üzerine toprak koydu. 
Hristiyanlara «Ben sizin düşmanınız Polisim. Göklerden bana nida geldi ki: Sen hristiyan olmadıkça senin tövben 
kabul olmaz.» dedi. Bu sözleri üzerine hristiyanlar onu kilisede bulunan bir eve koydular. Bir sene orada durdu. 
Ne gece, ne gündüz çıkmıyordu. İnciri öğreninceye kadar devam etti. İncil'i öğrendikten sonra çıktı. Ve dedi ki: 


«Gökten bana nida geldi ki, Allah senin tevbeni kabul etti.» Bunun üzerine Hristiyanlar onu tasdik ettiler ve 
sevdiler. Bundan sonra Polis, Beytül Makdis'e gitti. Orada «nus-türa» adlı şahsı onlara baş tayin etti. Ve 
nusturA'yaMeryem'in oğlu İsa'nın mabud olduğunu öğretti. Sonra Roma'ya gitti. Onlara «la-hut» ve «nasutu» 
öğretti. «İsa insan değildi, fakat insan gibi göründü. Cisim değildi, fakat cisim gibi göründü. O Allah'ın oğlu idi.» 
iddialarını ortaya koyduktan sonra Yakub isimli bir kişiye bunu öğretti. Sonra El-Melek (veya Melka veya 
Melkanı) isimli bir kişiyi çağırdı, ona: «İlâh eskiden beri ve şimdi de İsa'dır» dedi. Onları kuvvetlice ikna ettikten 
sonra bunları teker teker huzuruna çağırdı. Ve herbirine: «Sen benim özel adamı m sın. Ben İsa'yı rüyamda 
gördüm. İsa benden razı oldu.» dedi. Ve yine onların herbirisine: «Ben yarın kendi nefsimi keseceğim. Onunla 
Allah'a yakınlık peydan edeceğim. Sen halkı inandığın akidene davet et.» Bunları dedikten sonra mezbahaneye 
girdi. Nefsini kesti. Onun kesişinden üç gün sonra bu üç talebesinden herbiri halkı kendi akidesine çağırdı. 
Herbirisine bir gurub tabii oldu. Aralarında savaş meydana geldi. O günden bugüne kadar hep ihtilaflıdırlar. 
Binaenaleyh bütün hristiyanlar üç ana gurubta toplanıyorlar. Onların şirke girmelerinin sebebi budur. Ama Allah 
hakikati daha iyi bilir: «Biz nasraniyiz (Hiistiyamz) diyenlerden de, teminatlarını aldık. Kendilerine zikr olunan 
şeyden nasiblerini unuttular. Bunun üzerine aralarına kıyamet gününe kadar düşmanlık ve buğzu koyduk. Allah 
lonlara ne yapacaklarını yakında haber verecektir.» (El Maide: 14) 1051321 

Abdurrazzak Ma'mer'den, o da Katade'den «Onun kelimesidir. Meryem'e onu ilka etti. Ve ondan bir ruhdur.» 
ayetin tefsirinde Allah'ın: Meryem'e yetiştirdiği kelime (KÜNİ) (01) kelimesi gibidir. 

İbni Ebi-Hâtim, Ahmed bin Sinan el-vasıti yoluyle rivayet ediyor: Ben Şaz bin Yahya'dan dinledim. Bu ayetin 
tefsirinde o «Kelime', İsa | oluverdi» demek değildir. Belki, İsa kelime ile oldu» demektir)) dedi. Bu tefsir, İbni 
Cerir'in (Alkâ) kelimesi (ona bildirdi) o manasınadır şeklindeki tefsirinden daha iyidir. 

Ubade bin Samit'ten gelen bir tefsirde Resulullah'n şunları söylediği rivayet ediliyor: «Kim ki, Allah'tan başka 
mabud olmadığına, Allah'ın tek başına ve ortaksız olduğuna, Muhammed'in Allah'ın kulu ve resulü olduğuna, 
İsa'nın Allah'ın kulu ve Resulü olduğuna ve İsa'- | nm Allah'ın Meryem'e yetişmiş kelimesi olduğuna ve Allah'tan 
gelen bir ruh (sahibi) olduğuna, cennet ve cehennemin hak olduğuna inanırsa, (şahidlik yaparsa), onun ameli ne 
olursa olsun Allah onu cennete gönderecektir.» 

Bazı tefsirciler «İsa Allah'tan bir ruhtur, yani Allah'tan bir Resuldür.» Bazıları da «İsa Allah'tan bir sevgidir» 
demişlerdir. Fakat Ruhu, Resul manasına almak, sevgi manasına almaktan daha iyidir. 1051331 | 


Teslis (Üçleme) Akidesine İnanan Kâfir Olur 


Nitekim Cenab-ı Hak Maide suresinde «Allah üçten birisidir diyenler kâfirdirler. Halbuki tek olan ilahtan başka 
ilah yoktur.» (Maide: 73). 

«Eğer hristiyanlardan on kişi bir araya gelirse, on görüş araların- da belirecektir» diyen, ne güzel söylemiştir 
(172) «Mesih Allah'a kul olmaktan arlanmadı...» Bu ayetin sebebi nüzulü şöyle belirtilmiştir: Necran 
hristiyanlarından bir heyet Resu-lullah'a gelip «Ey Muhammedi Sen; İsa Allah'ın kuludur demek suretiyle bizim 
peygamberimizi ayıplıyorsun» diye iddia ettiler. Bunun üzerine Resulü Ekrem: «Allah'ın kulu olmak İsa'ya bir âr 
değildir» dedi. Ve o zaman bu âyet nazil oldu. 

«Mukarreb melekler de Allah'a kul olmaktan arlanmazlar» âyette bahis konusu olan mukarreb meleklerden 
maksad, arşın hameleleri-dir. Yani arşı omuzlarında tutanlardır. Kerrubiyin melekleri de meleklerin en üstünleri 
olan Cebrail, Mikâil, İsrafil ve Azrail de, Allah'a kul olmaktan arlanmazlar. Hepsi Allah'ın kullandır. 

Bazı tefsir alimleri; bu ayetten meleklerin insanlardan üstün olduklarını istihraç etmişlerdir. Çünkü Cenab-ı Hak 
«İsa Allah'a kul olmaktan arlanmaz» dedikten sonra meleklere geçti. Onlar da arlanmazlar dedi. Aşağıdan yukarıya 
çıkmak «Ednaydan «Âlâ»ya çıkmaktır, öyleyse melekler İsa'dan üstündürler. Bunun için de Cenabı Hak alt mer- 
diven mesabesinde İsa'yı zikrettikten sonra meleklerin yüce mertebesine çıktı. Cevab olarak deriz ki: Cenab-ı Hak, 
meleklerin beser makamından üstün bir makama sahib olduklarından dolayı bunu söylemiş değil.. Ancak 
«Melekler Allah'ın kızlarıdır» veya «Melekler ilâhtır» diyenlerin akidelerini reddetmek için bunu yaptı. Nitekim 
bu ayetlerle hristiyanlann inançlarının da reddedilmesi istenildi. Bir de hristiyanlar, meleklerin daha üstün 
olduklarına inanıyor ve itikad ediyorlar. Böylece Cenab-ı Hak dolayısıyla onların bu itikadlarını da yıkmış 
oldu,1051351 


105/34) 


Amellerin Karşılığından Daha Fazla Olarak Verilen Nedir? 


«Allah fazlından onlara daha fazlasını verir» cümlesi çeşitli şekillerde tefsir edilmiştir: Bazıları; bu fazlalık şefaat 
demektir. Yani dünyada müslümanlara iyilik yapan bir kimse, ateşe müstahak oluyor. Fakat onun hakkında şefaat 
ediliyor, o cezadan kurtuluyor. 

Bazıları da; «Allah fazlından onlara daha fazlasını verir demek, onların amelerinin karşılığını katmerleştirerek 
verir demektir» dedi. 

Bazıları, bu fazlalık hiçbir gözün görmediği, hiçbir kulağın işitmediği ve hiçbir beşer kalbine hutur etmediği 
nimetlerdir dedi.» 


Rablerinden müminlere gelen burhan, Hz. Muhammed'dir. Cenabı Hak, Peygamberine burhan yani hüccet ve delil 
sıfatım vermiştir. Çünkü onun beraberinde delil vardır. O delil, onun mucizesidir. 

Mücahidi «Burhan; burada hüccet manasınadır» dedi. Fakat Mü-cahid'in bu tefsiri daha önceki tefsire yakındır. 
Çünkü Resulullah'ın mucizeleri birer hüccettir. Müminlere inen NUR ise, Kur'an'dır. Hasan Basri «Kur'an'a nur 
denilmiş, çünkü Kur'an'la ahkâm biliniyor. Allah delalette olanları Kurban vasıtasıyla hidayet ediyor. O vakit 
Kuran apaçık bir nurdur ve kesinlikle görülmekte olan tam bir hüccettir.» diyor. Bir de, Kur'an iman nurunun 
kalblere girmesine sebeb-tir. Bu bakımdan müsebbebin ismi sebebe verilmiştir. Bu takdirde ayetin açıklaması 
şudur: Cenab-ı Hak: «Ey insanlar size akli deliller ve nakli hüccetler gelmiştir. Bundan sonra herhangi bir özür 
beyan etmeye veya herhangi bir neden ileri sürmeye yetkili değilsiniz. Çünkü azıcık dikkat ederseniz hem burhan 
hem de nuru alır gerçeği bulursunuz.» 

İbni Abbas: «Müminlerin Allah tarafından girecekleri rahmet, cennettir. Fazlasından maksad ise, cennetteki gözle 
görülmemiş, kulakla işitilmemiş ve kalble düşünülmemiş nimetlerdir» dedi. 

«Allah, onları kendine veya sevabına veya hakka hidayet eder. Onları, dosdoğru yola hidayet eder.» Bu âyette 
bahsedilen yoldan maksad, tslâmdır. Allah'a dünyada itaat etmektir. Ahirette de cennet yoludur. «İleyhi» zamiri, 
ya Allah'a veya vaadedilene veya Allah'ın fazlına racidir. Veya sevaba veya hakka racidir. Bütün bu tefsirler, 
burada ihtimal dahilindedir. «Sıraten» kelimesi mukadder bir fiilin mefü-ludur. Yani Allah onları müstakim, 
dosdoğru bir yola hidayet edecektir, demektir. Dünyada onları hidayet etmesi, onları baş yapmak, onlara izzet ve 
kemal vermekledir. Ahirette ise, cennet ve ridvanı onlara vermesidir. İşte bu, dosdoğru yoldur. Buna ancak 
Kur*an'ı Kerim'in emirlerine yapışmak suretiyle insan varabilir. O halde Kur'an'ın izinde gitmekten, Kur'an'm 
ipine el atmaktan geri kalanlara helak var. Ona yapışanlara cennet.. Allah doğrular için vermiş olduğu bu vaa- 
dında doğru söylemiştir. Eshabı Kiram gibi, Kur'an'a yapışanlar dünyanın efendisi oldular. Bizim asrımız (1404 
Hicri - 1984 Miladi) daki müslümanlar ise, Kur'an'dan yüz çevirdiklerinden dolayı, dünyanın üçte birisini teşkil 
etmelerine rağmen, dünyanın birinci derecedeki devletleri seviyesine bir türlü gelemiyor. Dünyadaki hakim 
milletlerin refah seviyesine bir türlü erişemiyorlar. İnsaallah Cenab-ı Hak, Kur'an'ın ahlakıyla ahlâklanmayı bütün 
müslümanlara nasib etsin ve yeniden müslümanlann yeryüzündeki varlığının, kıymetliliği belirtip göstersin. 
ri, Oak 


Meal 


(176) Senden kelale hakkında fetva isterler. Onlara de ki, size kelale hakkında Allah fetva veriyor: Eğer bir erkek, 
çocuksuz Ölürse yalnız ana-baba bir, veya sadece baba bir olan bir kızkardeşi varsa ona ölünün bıraktığı malın 
(terekenin), yarısı verilir. Kızkardeşi çocuksuz ölürse, erkek kardeş onun mirasçısı olur. (Yani malın hepsini alır.) 
Eğer kızkardeşleri iki ise, onlara, ölünün bıraktığı malın üçte ikisi düşer. Eğer erkek ve dişi kardeşler mirasçı 
kalmış ise, erkek dişinin iki hissesi kadar alır. Allah sapıtmamanız için size hükümleri açıklıyor. Allah herşeyi 
bilicidir.»1051371 
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ya, ee a PEK Me e MN RE DEK ŞAM SEE O meşe e Mei Se)EMEM GORME 76 


EL-MAİDE SÜRESİ 


(5. Süre) 


Medine döneminde (hicretten sonra) nazil olmuştur. 120 âyettir Rahman ve Rahim olan Allah'ın adı ile başlarız 
(1) Ey iman edenler! Akidleri (vaadleri)nizi yerine getiriniz. Hacc için ihramda olduğunuzda, avı helal 
saymamanız şartıyla size hayvanlardan şu okunacaklardan başkası helal kılındı. Şüphesiz ki Allah ne dilerse, onu 
hükmeder.» 

(2) Ey Müminler! Ne Allah'ın haccda (uyulması istenen) adetlerine, ne haram aya, ne kurbanlık hayvanlara ne 
gerdanlıklara, ne de rablerinin fazlını ve rızasını arayarak Beyt-i Haramı kastedip gelenlere, sakın hâ hürmetsizlik 
etmeyiniz. İhramdan çıktığınız zaman avlanınız. Sizi mescidi haramdan menettiler diye bir kavme karşı besle- 
diğiniz kin, sakın sizi adaletsizliğe götürmesin. İyilik etmek ve fenalıktan sakınmak hususunda birbirinizle 
yardımlasınız. Günah işlemek ve haddi aşmak hususunda yardı mi aşmayınız. Allah'tan korkun. Gerçekten Allah'ın 
cezası, pek şiddetlidir.»1095L1 


Tefsir 


(176) «Senden fetva isterler» diye başlayan bu ayet hakkında şunlar varid olmuştur: İmam Ahmed, Müslim, Buhari 
ve sünen sahihleri ve başka muhaddisler, Cabir bin Abdullah'tan rivayet ettiler: «Bir ara ben hasta idim. Cenab-ı 
Peygamber beni ziyarete geldi. Aklım başımda değildi. Resülüllah abdest aldı sonra benim üzerime abdest suyun- 
dan serpti. İşte o zaman Resulullah'tan sordum: Kelaleden başka varisim yoktur. Mirasım nasıl olacaktır? Bunun 
üzerine o zaman, bu âyet nazil oldu. Yani mirasçıların farizalarını (paylarım) belirten bu ayet nazil oldu. “92! 
Feraiz ayetinden maksad, bu ayettir. Çünkü başka hadislerde sarahaten bu ayet feraiz ayetidir diye zikredilmiştir. 
İbni Cerir ve Beyhaki Cabir'den rivayet ediyorlar: Hasta idim. Cenab-ı Peygamber bana geldi. Sordum: Ey Allah'ın 
Resulü! Ben kızkar-deşlerime malımın üçte birini vasiyet ediyorum. Cenab-ı Peygamber: «İyilik yap» dedi. Ben: 
Öyleyse yansım vasiyet ediyorum» dedim. Cenab-ı Peygamber: İyilik yap, dedi. Sonra dışarı çıktı. Sonra tekrar 
geldi ve buyurdu: «Ey Cabir! Senin bu hastalığında öleceğini sanmıyorum. Cenab-ı Hak ayet gönderdi ve senin 
kızkardeşlerine düşen mirası orada belirtti. Maun üçte ikisidir.» Bunun üzerine Cabir «Bu ayet benim hakkımda 
nazil olmuştur, kelale hakkında nazil olmuştur» dedi. 10915! 

Al-Âdemi ve El Bezzar müsnedlerinde, Ebu Şeyh sahih bir sened-le Feraiz'de Huzeyfe'den rivayet etti: Kelale 
ayeti, Resulullah'ın yolculuğunda indi. O ara Cenab-ı Peygamber baktı ve Huzeyfe'nin yanında olduğunu gördü. 
Kelale ayetini Huzeyfe'ye talim etti. Huzeyfe'de baktı Hazreti Ömer'i gördü. O da Ömer'e öğretti. Hz. Ömer (R.A.) 
halife olduğu zaman kelale meselesiyle karşılaştı. Huzeyfe'yi çağırdı ve kelale meselesini ondan sordu. Huzeyfe 
«Cenab-ı Peygamber bana onu Öğretti. Ben de Peygamberin öğrettiği gibi sana öğrettim. Allah'a yemin ederim 
onun üzerine hiçbir şeyi ekliyemem» dedi. 10514) 

Başka rivayetlerde Huzeyfe, Hz. Ömer'e «Allah'a yeminim olsun, eğer halifeliğinle beni ogün sana söylemediğimi 


söylemeye zorlamak kanaatine kapılırsan, kesinlikle buna gücün yetmez ve bunu yapamazsın» diye çıkıştı. Ömer: 
«Ben, bunu kastetmedim. Allah senden razı olsun» diye mazeret istedi. 

İmam Malik, Müslim, İbnu-Cerir ve Beyhaki, Hz. Ömer'den naklediyorlar. «Resülü-Ekreme kelale meselesinden 
daha fazla hiçbir şey sormadım. Sonunda mübarek parmağıyla benim göğsüme vurdu ve buyurdu: «Nisa suresinin 
sonunda bulunan ve yaz (mevsiminde inen) âyeti sana kâfidir.» 105051 

İmam Ahmed, Ebu Davud, Tirmizi ve Beyhaki, Berra bin Azib'-ten naklettiler: Bir kişi, Resülu-Ekremden kelaleyi 
sordu. Cenab-ı Peygamber «Yaz (mevsiminde inen) âyeti sana kâfidir» buyurdu 19141 Abd bin Humeyd ve Ebi 
Davud «El-Merasil»'de ve Beyhaki, Ebu Seleme bin Abdurrahman'dan bunun benzerini nakletmişlerdir. Fakat 
rivayetlerinde şu cümlenin ilâve edilmesi var: «Öldüğünde peşinde çocuk ve baba bırakmayanın veresesi 
ketaledir.» 197! Hadisi Hakim, mevsul olarak Ebu Süleme'den o da Ebu Hüreyre'den rivayet etmişlerdir. 

E| Hattabi; kelale hakkında Cenab-ı Hak, iki ayet nazil etti. Birisi Nisa suresinin başındaki ayettir, kış mevsiminde 
indi. Orada icmal vardır tafsilat yoktur. Yani nerde ise, mana onun zahirinden anlaşılmaz. Sonra Cenab-ı Hak yaz 
döneminde ikinci ayeti indirdi. İkinci ayet de Nisa suresinin son ayetidir. Bu ayette olan açıklama birinci ayette 
yoktur. Cenab-ı Peygamber sual soranı bu ayete havale etti. Ta ki, kelaleden maksad nedir bilinsin. Bu ayeti 
celilenin sefer halinde nazil olduğunu söyleyen yanılmıştır. Çünkü Huzeyfe, Resulü Ekrem-den bu ayeti sefer 
halinde işitince zannetti ki bu ayet o zaman nazil olmuştur. Zira Huzeyfe daha önce bu ayeti işitmemişti. Böylece 
bu hususda gelen ve çelişkili olan iki rivayet barıştırıldı. Çok zaman sahabi ayeti Resülu Ekremden ilk işitince 
veya bir hadise anında duyunca zannederdi ki, o ayet o zamanda veya hadise anında vahyedilmiştir. Halbuki ayet 
daha önce nazil olmuştur. Bunu bilen bir insana, birbirleriyle zahirde çelişen birçok rivayeti ve nüzul 
sebeblerindeki çelişmeleri telif etme imkânı daha kolay olur. 

Bazıları; kelale ayeti «Haccetul-Veda» seferinde inmiştir, demişler. Bu da, yanlış üzerine yanlıştır. Çünkü 
Haccetül Veda kışın olmuştur. Oysa sahih rivayetlerde bu ayetin yaz ayeti olduğu kaydedilmiştir. 

Hz. Ömer'in sualinden dolayı bu ayet nazil olmuştur diyen rivayet te doğru değildir. Buhari, Süleyman bin 
Harp'ten, Şu'be'den, Ebi is-hak'tan, o da Berra'dan rivayet ediyor: «En son inen sure Beraat süresidir. En son inen 
ayet ise kelale «yani senden fetva isterler» diye başlayan âyetidir 105181 

İmam Ahmed, Jjiuhammed bin Cafer'den, Şu'beden, Muhammed bin Munkedir/den, Cabir bin Abdullah'tan: 
Ayetin manası: «Ey Muhammed! Senden kelalenin manasını sorarlar. De ki: Allah kelale hakkında size fetva 
veriyor. Yani Allah, size, sizin sualinizin cevabını kelaleyi izah etmek suretiyle haber yeriyor. Kelale varise de ve 
kendisinden miras almana da itlak olunur. Eğer varise denilirse, onlar baba ve evladdan başka olan varislerdir. 
Eğer kendisinden miras intikal edene kelale denilirse, bu, o kimsedir ki, annesinden babasından ve evladla-nndan 
hiç kimse mirasçısı olmadığı halde ölmüştür. Ayetteki «kızkar-deş»ten maksad, anne baba bir olan veya sadece 
baba bir olan kızkar-deştir. Çünkü böyle bir kızkardeşini, asaba yapan kardeşidir. Annenin evladı ise, asebe 
olamaz. Ayette bahsedilen «veled» ise, erkek çocuk demektir. Çünkü kızkardeş Ölünün kızıyla beraber varis 
olursa, İbni Ab-bas hariç, bütün alimlere göre payı servetin yansıdır. 19591 

«Eğer bir kişi helak olursa» yani ölürse, ölüme helak denilmiştir, çünkü ölüm, hakikatte yok etmektir, «o kişinin 
çocuğu» ve aynı zamanda babası da (yoksa ancak anne ve baba bir, veya baba bir kızkardeşi varsa) «o, terekenin 
yansını alır» yani onun payı, terekenin yarısıdır. Geride kalan mal, Ebu-Hanife hariç diğer alimlere göre Bey-tul- 
Malmdır. Bu görüş, Zeyd bin Sabit'in mezhebidir. İmam Şafii de buna taraftardır. İmam Ebu-Hanife ve Irak 
ahalisine göre; geri kalan diğer yansı da gene o kızkardeşe verilir. Eğer ölünün kızı varsa, o, pay olarak malm 
yansını alır. Kızkardeşi de diğer yarıyı asebe olarak alır. Çünkü ölünün kızlariyle beraber kızkardeşleri asebe 
olurlar. Eğer ölü kadınsa, ve çocuğu yoksa, ana ve baba bir veya baba bir kardeşi varsa, o kardeş ölen kızkardeşinin 
bütün mirasını elde eder. Tabii kızkar-deşinin çocuğu olmadığı takdirde bu böyledir. Bu, bütün asebeler hakkında 
esaslı bir meseledir. Bütün asebeler tek kaldıklarında malın tamamını alırlar. Anne bir olan kardeşe gelince, o, 
sadece bir payın sahibidir, bütün malı almaz. Eğer, ölünün kızkardeşleri iki kişi ise terekenin üçte ikisini alırlar. 
İki kişiden daha fazla iseler de durum budur. Yani bir kişi ölmüştür, iki kızkardeşi veya birkaç tane kızkardeşi 
vardır, onlara terekenin üçte ikisi verilir. Eğer ölen kadınsa geride erkek kardeşlerle kızkardeşler bırakmışsa o 
zaman erkeğe iki kadın payı kadar verilir. 

«Allah, size» bu feraizleri (bu paylan) ve hükümleri «açıklıyor. Ta ki siz delalete gitmeyesiniz» Veyahut ta; Allah 
sizin dalalete gitmenizden hoşlanmadığı için bunları açıklıyor. Veya ayetin manası «Allah size dalaleti, sapıklığı 
açıklıyor ki, siz ondan konmasınız» demektir. 

«Allah herşeyi bilicidir.» Yani kullarının maslahatlarından ve mirastan hangi kuluna ne kadar vermiş olduğunu 
bilerek taksimi yapmıştır. Hükümlerin açıklamasını bilerek beyan etmiştir. Cenab-ı Hakkın ilmi herşeyi 
kapsayıcıdır. 1051101 


En Son İnen Âyet Ve Süre Hangisidir 
İbni Abbas «En son inen ayet riba, (faiz) ayetidir. En son inen sure, İzacâ n as nü İ ah i vel feth süresidir.» dedi. 


İbni Abbas'tan gelen diğer bir rivayete göre «En son inen ayet, «vettaku yevmen, yani öyle bir günden sakınınız 
ki o günde Allah'a dönüştürülmüş olacaksınız» (Bakara: 281) manasını ifade eden ayettir.» Rivayete göre Resül- 


u Ekrem, Nasr suresinden bir sene sonra vefat etti. Nasr suresinden sonra Beraet suresi nazil oldu. Beraet suresi 
en son ve tam olarak inen suredir. Resulü Ekrem, Beraet suresinin İnişinden altı ay sonra vefat etti. Beğavi böyle 
demiştir. Fakat BağavT-nin bu tevilinde duraklamak gerekir. Çünkü sahihaynde (yani Buhari ve Müsüimde) Ebu- 
Bekiri-Sıddik'ın rivayetiyle sabit olmuştur ki, Re-sülu Ekrem, Ebu Bekir'i Hacc emiri tayin ederek gönderdiği 
hacc, Veda Haccından önceki haccdır. Ebu-Bekir'le beraber bir cemaat ta gitti. Ebu Bekir kurban bayramı günü 
Mina'da şunlan halka ilân edecekti: «Dikkat edilsin, bu seneden sonra herhangi bir müşrik hacca katılamaz. Bu 
seneden sonra hiç kimse çıplak olarak Kabe'yi ziyaret edemez.» 

Fakat Ebu Bekir hareket ettikten sonra ayni hacda Resululiah, Ali bin Ebi Talib'i gönderdi. Onun hac mevsiminde 
hacılara Beraet suresini ilân etmesini emretti. Ebu Hureyre der ki, Hz. Ali bizimle beraber Mina ehline, yani 
Mina'da konaklayan hüccâca Beraet (Tevbe) suresini ilân ederek şöyle buyurdu: Dikkat edilsin, bu seneden sonra 
herhangi bir müşrik hacca katılamaz. Ve çıplak olarak Kabe'yi tavaf edemez.» Fakat hacc emiri, yine de Ebu Bekir 
idi. Ebu Bekir'in bu hac-cı, Hicretin 9. senesinde ve Haccetul Vedâ'dan bir sen& önceydi. 

El-Bağavi, «Haccet ul Veda yılında «Senden fetva isterler» diye başlayan En Nisa süresinin son âyeti (yani kelale 
âyeti) nazil oldu. Ve bu ayete «yaz ayeti» denildi. Sonra Cenab-ı Peygamber, Arefede vakfede iken «Bugün size 
dininizi ikmal ettim» ayeti nazil oldu. Cenab-ı Peygamber bu ayetten sonra (81) seksen bir gün yaşadı. Bu ayetten 
sonra Riba (faiz) ayeti nazil oldu. Ondan sonra da «Öyle bir günden sakınınız ki o günde Allah'a 
dönüştürüleceksiniz» ayeti nazil oldu. Resulü Ekrem bu ayetten sonra 21 gün 1©İL1 demiştir. 

İbni Ebi Hatim Said bin Cübeyr'den rivayet etti: «Bu ayet, bütün Kur'an'ın en son nazil olan ayetidir. Bu ayetin 
nüzulünden dokuz gece sonra, pazartesi günü, Rebiulevvelin onikinci günü, Resülüllah vefat etti. 0502! 


El-Maide (Sofra) 


El-Maide, Kur'an'ın beşinci süresidir. Küfelilere göre ayetleri 120, Hicazhlara göre âyetleri 122, Basra'lılara göre 
123'tür. Bu süre, Medeni (Hicretten sonra inen bir) suredir. Hicretten sonra nazil olan sure ve ayetler, Mekke'de 
de nazil olmuş olsa, Medeni sayılıyorlar. Aksi takdirde sahihte Hz. Ömer'den rivayet edilerek «Bugün sizin için 
dininizi ikmal ettim» âyeti, Arafe aksamı, cuma günü Haccetul Veda senesi nazil oldu diyor. 

İbnl Ömer, Ebu Said'den rivayet ederek «Bu sure, «Gadiyri-Hum» gününde nazil oldu. 

Ebu Hüreyre «Bu sure, Zilhiccenin onsekizinde, Resülullah, Hac-cet-ul- Veda'dan dönerken nazil oldu» diyor. Bu 
iki rivayet de sahih değildirler. 

Beyhaki «Şuâb ul iman» da «Maide'nin başlangıcı Mina'da, Haccetul Veda senesinde, nazil oldu» dedi. 
Ubeyd'den, o da Muhammed bin Kâb'dan rivayet etti: Bu sure tamamen Mekke ile Medine arasında Haccetul 
Vedada nazil oldu» dedi. 1050131 


Maide İle Nisa Sürelerinin Münasebeti 


Bu sure ile En-Nisa suresinin arasındaki münasebet şudur: El-Kewâşi diyor ki: «En-Nisa suresi, tevhidi ve kullar 
arasındaki adaleti emreden âyetlerle son buldu. El-Maide süresi ise, akidleri yeri-n6 getirmeyi emrediyor. İkisinin 
münasebetini bu noktada görüyoruz.» 

Alüsİ, Celaleddin Suyuti'den bu münasebetin beyanında şunları nakletti: En-Nisa suresi, sarahaten ve zımnen 
birçok anlaşmaları kapsıyor. Sarahaten kapsadığı anlaşmalar; nikâh, akidler, sibak (yarışmak) akidleri, yemin 
akidleri, sözleşmeler ve en'am akidleridir. Zim-ni akideler ise, Vasiyet akdi, Vedia akdi, vekalet, Ariye ve icare 
akidleridir. Bunlar da «Allah size emrediyor ki, emanetleri ehillerine veresiniz.» Ayetin umumuna dahildir. 
Böylece akid hakkında vefadar olmayi emreden bir sure, daha önce sarahaten ve zımnen akidlerden bahseden bir 
sureye uygun düşer. «En-Nisa'nın önde, El Maide'nin onun arkasından gelmesi, denilebilir ki münasebeti şudur: 
En-Nisa'da «Ey İnsan» diye hitablar vardır. Bu da, Mekke'de nazil olmuş surelere daha benzer. El-Maide'nin 
başında ise «Ey İman edenler» diye hitab vardır. Birkaç yerde ayni hitap tekrar edilir. Bu da Medeni surelerdeki 
hitaba yani hicretten sonraki hitaba daha benzerdir. Öyleyse bütün insanlara hitab edenin takdimi daha münasib 
olur. 

Nisa ve Maide'nin tela zum ve ittihatta (ayrılmamak ve birlikde) El Bakara ve Al-i imran'a nazire olduğunu 
söylediler. El Bakara ve AH İmran sureleri vahdaniyetin, nübüvvetin ve benzerlerinin kökenlerini takrir ve tesbit 
ediyorlar. Bu iki sure ise, furu ve hükümleri takrir ediyorlar. Maide'nin sonunda, ölümden sonra dirilme, ahiret 
alemindeki ceza ve mükâfat bahisleri vardır. Sanki Nisa ile Maide tek suredirler. Başlangıçtan sonuna kadar bütün 
ahkâmları kapsamaktadırlar. Bir de, El-Maide suresinin çoğu, Yahudilere karşı hüccet, hristi-yanlara karşı burhan 
getirmekten ibarettir. Bir de münafık ve müşriklerin bahislerinden bu surede birşeyler geçmiştir. Sanki Maide, 
Nisa suresinde söylenenlerin tekrarıdır. Ve Maide'nin sonunda bu konular daha da açıklanmıştır. İki surenin 
arasındaki uyumun en kuvvetli yönü, belki de budur. Sanki bu surede yani Maide'de gelen, En-Nisa'nın 
tamamiayıcısıdır. Her iki surede de İbadet, helal, haram hususunda ameli hükümler vardır. Her iki surede de 
teyemmüm ve abdest ayetleri vardır. Her iki surede de mümin ve iffetli bir kadının nikâh edilmesi hükmü vardır. 
El-Maide'de, ehli kitabtan olan afifelerin nikâhlarının helâl olduğu bahsi daha uzunca konu edilmiştir. Sanki El- 


Maide, En-Nisa'da hükmü geçmiş kadınları nikâh etme meselesini tamamlamıştır. İki sürede de, adalet, şehadet, 
ve şahitliği hiç kimsenin tesirine kapılmaksızın ve hiç kimsenin sevgisi mani olmaksızın yerine getirmek 
hükümleri vardır. Takvan olma, vasiyeti vardır iki surede de. Bir de En-Nisa suresi, içkinin haram oluşuna yol 
açtı. El-Maide suresi, kesin olarak içkinin haram oluşu hükmünü getirdi. Bu münasebetle de Maide suresi En Nisa 
suresinin tamamlayıcısı oluyor. Ancak Maide suresinde yemek hakkında, av hakkında, ihram hakkında, yeryüzünü 
1fsad eden bağiler hakkında hırsızın cezası, yeminin keffareti hakkında bir takım hükümler vardır. En-Nisa 
suresinde ise bunlar yoktur. En-Nisa suresinde de kadınların ahkâmı, ırz hükümleri, kıtal (yani savaş) hükümleri 
vardır ki el Maide'de bunlar tekrar edilmemiştir, 1951141 


Maide Süresinin Fazileti 


Bu sürenin fazileti hakkında bir takım hadisi şerifler vardır. Mesela «Maide suresi, Allah'ın nıelekütünde kurtarıcı 
sure olarak anılır. Zira bu sure, sahibini (okuyup amel edenini) azab meleklerinin elinden kurtarır.» gibi... 

Ebu Meysere: «El Maide suresi, inenlerin sonuncusundandır. Onun içinde mensuh bir ayet yoktur. Onun içinde 
onsekiz farz vardır ki başka bir surede bu farzların bahsi yoktur. Onlar da; boğulmuş, vurularak öldürülmüş bir 
dağdan yuvarlanarak ölmüş, toslamak neticesinde ölmüş, yırtıcı hayvanların parçalamış olduğu hayvanların 
hükümleri, putlar üzerinde kesilenin ve fal pklanyla taksim edilenin hükümleri, eğitilmiş köpeklerin yaraladığı av 
hükmü, kitab ehlinin yemekleri, bizden daha önce kitab salübi olan kimselerden afife hanımların bizim 
tarafımızdan nikâhı, namaza kalktığınız zaman abdest alınız'hükmü, hırsız erkekle hırsız kadının hükmü, İhramda 
olduğunuz halde av avlamayınız hükmü, Allah galib ve intikam sahibidir hükmü, Cenab-ı Hak Bahire, Şaibe, 
Vesile ve Hamı kılmamıştır hükümleri ve can çekişen bir adamın vasiyet hükümleri vardır. 1091151 

Bir de ilâve olarak EI-Kurtübi ondokuzuncu hüküm olarak: Namaza çağrıldığınız zamannm hükmüdür. Kur*an'da 
bu âyetten başka hiçbirA yerde Ezanın bahsi geçmemiştir. Cuma süresindeki ezan ise, o cumaya mahsustur. Bu 
süredeki ezan ise bütün namaz vakitlerinde okunan ezandır, meselesini ilâve etti. 

Cenab-ı Peygamberden rivayet ediliyor. Haccetul-Veda'da Resülu-Ekrem El Maide suresini okudu. Ve buyurdu; 
«Ey Nas! Şüphesiz ki, Maide suresi, son inen surelerden biridir. Onun helâlini helal, haramını da haram biliniz.» 
Ve bu hadise benzer bir hadis de Aişe Validemizden mevkuf olarak gelmiştir. Cübeyr bin Nufeyl diyor ki, Aişe 
Vatfdenin yanına girdim. Buyurdular: «Siz, El-Maide suresini okuyor musunuz? Evet, okuyorum dedim. 
Buyurdular: O Allah'ın indirdiğinin sonlanndandır. Orada gördüğünüz helali helal, orada gördüğünüz haramı da 
haram biliniz.» 

Eş-Şa'bi «Bu surei celileden haram ay ve hedyin hükmünü getiren ayet müstesna diğer ayetlerin hiçbirisi 
neshedilmemiştir» diyor. 

Bazıları da «. Veyahut da sizin gayrinizden iki başka kişi» mealindeki ayet nesholunmuştur, dedi.» 

(1) «Ey iman edenler! Akidleri yerine getiriniz...» 

Bu âyetin tefsiri: 

Alkâme, Kur'an'ı Kerim'de «Ey iman edenler» diye başlayan ayetler Medeni (yani hicretten sonra inen) ayetlerdir. 
«Ey insan» diye başlayan ayetler de Mekki (yani hicretten önce inen) ayetlerdir. Fakat bu kaide ekseriyete göredir. 
Zira hicretten sonra nazil olanın başında «Ey insan», öbürüsünün başında «Ey iman edenler» ibaresi vardır. 

Bu âyeti celile, fasih, yani lafızları az olmasına rağmen çok manaları kapsayan bir kelamdır. Yani ibareler 
hususunda basiret sahibi olan herkese göredir. Çünkü ayet beş hükmü birden kapsamaktadır. Birinci hüküm, 
akidlerin yerine getirilmesi emri. İkinci hüküm, sığır, deve, koyun, yani EN'AM denilen (evcil) hayvanların 
etlerinin helal edilmesi. Üçüncü emir, bu helâldan yapılan istisnalar. Dördüncü emir, ihram halinde avlanan 
hayvanlar hakkındaki istisna. Beşinci emir, avm ihramlı olmayan kimseler için mubah olması durumudur. 
«En-Nakkâş» hikâye ediyor: Filozof El-Kindi'nin talebeleri: 

— Ey filozof! Bize bu Kur'an gibi bir kitab yapar mısın? 

— Elbet yapanm. Size Kur'an'ın bir parçasının benzerini yapayım, dedi. Ve birkaç gün evine kapanarak dışarı 
çıkmadı. Sonra çıkıp 

şunları söyledi: 

«Allah'a yemin ederim, benlin gücüm buna yetmediği gibi hiçkim-senin gücü de yetmez. Ben Mushafı açtım. El 
Maide suresi çıktı. Dikkat ettim. Baktım ki bu sure vefadan oluşuyor. Vefasızlığı yasaklıyor. Umumi bir helâllik 
getiriyor. İstisnadan sonra istisnalar yapıyor. Sonra Allah'ın kudretinden ve hikmetinden iki satarla haber veriyor. 
Hiç. kimse bunu getirmeye muvaffak olamaz. Ancak ciltlerle kitab yazarsa...» '“(1l Hasanı Basri: âyette 
bahsedilen «uküd» kelimesi akdin cemi (çoğulu) dur. Bu akidlerden, borç akidleri kastedilir. Yani kişinin nefsine 
gerekli kıldığı satış, alış, icar, kira, nikâh, boşama, muza-raa, musâlaha, başkasına birşey mülk edinme, tahyir, 
(muhayyerlik) azadetmek ve köleyi müdebber (ölümünden sonra azad edilmişsin demek) yapmak gibi kişinin 
nefsine gerekli kıldığı akidler. Evet bu akid-ler, islâm sisteminin haricinde değildirler. Allah için nefsine akted- 
miş olduğu taatlar: Hac, oruç, itikat, namaz, nezir (adak adama) ve benzeri taatlar da böyledir. Uküd kelimesi 
bütün bunları kapsıyor. Mubahı nezretmek meselesine gelince; İbni Arabi; bütün ümmetin ic-maiyle böyle bir 
nezir gerekmez 195117! dedi 


Bazı tefsir alimlerine göre, bu ayet ehli kitab hakkında nazil olmuştur. Çünkü Cenab-ı Hak «Hatırla o zamanı ki, 
Allah kendilerine kitab vermiş olduğu kimselerin sözünü aldı ki, onu insanlar için açıklayacaklar ve 
gizJlemiyeceklerdir.» (Ali-İmran: 187) buyuruyor. 

İbni Cüreyc, «Bu ayet özellikle ehli kitabın hakkında nazil olmuş ve onlara mahsustur dedi.» Başka bir tefsir alimi, 
«Bu hüküm geneldir, dedi.» Bu görüş, İbn-Cüreyc'in görüşünden daha doğru ve daha kuvvetli bir görüştür. Çünkü 
mümin kelimesi hem ehli kitabın müminlerini hem de Ümmeti Muhammed'den olan müminleri kapsamaktadır. 
Ehli kitab ile Allah arasında yapılan akid, kitablarmdaki Mu-hammed (Aleyhisselam) la ilgili hükümleri ve 
emanetleri yerine getirecekleridir. Çünkü onlar bunu yapmakla memurdurlar. Zira Cenab-ı Hak «Akidleri yerine 
getiriniz» diye emrediyor. İbni Abbas «Akidleri yerine getiriniz» âyetinin mânâsı: «Allah'a helâl, haram, farz, ve 
bütün eşyada belirtmiş olduğu cezanın sınırlan aşmamak hususunda vermiş olduğumuz sözünüzü yerine getiriniz!» 
demektir dedi. 

Mücahid de böyle söyledi. 

İbni Şihab, Resülüllah'ın Amr bin Hazmı Necran'a gönderdiği zaman, yazmış olduğu mektubunun başmda «Bu, 
Allah ve Resulünden insanlar için bir açıklamadır. Ey iman edenler, akidlerinizi yerine getiriniz... âyetlerini, ta 
dördüncü olan «Allah süratle hesab görendin» âyetine kadar yazdırmıştı. 

Ez-Zeccâc «Ayetin mânâsı: Allah'ın sizin üzerinizdeki akdini ve bir birinize olan akidlerinizi yerine getiriniz» 
demektir, dedi. 

Bütün bu teviller âyetin genel bir hüküm getirdiğinin delilidir. Ve bu da genel hükmün olmasının daha sıhhatli 
olduğuna delâlet eder. 

Allah'ın Resulü: «Müminler şartlarının yanındadır», yine Allah'ın Resulü: «Allah'ın kitabında bulunmayan, her 
şart batıldır, velev ki yüz tane şart olsun» buyurmuştur. Böylece Peygamber, yerine getirilmesi farz olan şart ve 
akidden maksad, Allah'ın kitabına (dinine) uygun bir şart olduğunu belirtti. Eğer onun içinde Allah kitabına ters 
düşen bir durum görülürse, o şart ve akid reddedilir. Nitekim Cenab-ı Peygamber «Kim ki bir ameli İşlerse ve o 
amelin üzerinde bizini emrimiz yok ise, (onun yakasına bizim yaftamız yapışık değil ise) o emir reddolunur» 
buyurmuştur. 105118) 

İbni ishak, Kureyşten birkaç kabile Abdullah bin Cüda'run evinde toplanıp sözleştiler: «İster Mekke'li olsun ister 
yabancı olsun, Mekke'de zulme uğrayan famanın hakkı kendisine verilinceye kadar, onun yanında olacağız.» 
Kureyşliler bu anlaşmaya «Hilful-Fudul» adını vermektedir. Ve Allah'ın Resulü bu anlaşmayı kasdederek: «Ben 
Abdullah bin Cüda'-nm evinde bir anlaşmayı izledim. Kızıl develerin hepsi benim olmasını, o anlaşmaya tercih 
etmem. Eğer İslâm dininde böyle bir anlaşmaya çağnürsam derhal icabet ederim.» buyurdu. 

Resülüllah'ın: «Hangi anlaşma cahiliyyette olmuşsa, İslâm ancak şiddet yönünden onu artırmıştır.» hadisindeki 
anlaşma, Fudul anlaşmasıdır. Çünkü bu anlaşma İslama muvafik bir anlaşmadır. Zira zalimden mazlumun hakkım 
almayı emrediyor. 

Cahiliyyettekilerin fasit anlaşmalarına, batıl yağmacılık temelleri üzerine kurulan akidlerine gelince, Allah'a 
hamdu senalar olsun ki, İslâm onu yıkmıştır. 

ibni İshak; Velid bin Utbe, Hüseyin bin Ali'nin bir malını zulmen aldı. Çünkü Velid Medine'nin emiriydi. Sulta ve 
idare onun elindeydi. Hz. Hüseyin (R.A.); Velide: «Allah'a yemin ederim, ya hakkımı geri vereceksin veya kılıcımı 
alıp Resülüllah'ın mescidinde ayağa kalkar, sonra Hilful Fudule insanları davet edeceğim» dedi. Abdullah bin Zü- 
beyr: «Ben de Allah'a yemin ederim, eğer Hüseyin beni çağırsaydi kılıcımı tutar, onunla beraber dururdum, onun 
hakkı verilinceye veya hepimiz ölünceye dek onunla olurdum.» dedi. 

Hz. Hüseyin'in o sözü, Misvar bin Mahrem'in kulağına gitti. O da Abdullah bin Zübeyr'in dediğini söyledi. Ve bu 
söz Abdurrahman bin Osman bin Ubeydullah et Teymiye'nin kulağına gitti. O da aynı şeyi söyledi. Vali Velid'e 
bu sözler varınca Hz. Hüseyin'in malını geri verdi. 1051191 

Zeyd bin Eşlem, «Akidler altı tanedir, dedikten sonra: «Allah'a verilen söz, andlaşma akdi, şirket akdi, alışveriş 
akdi, nikâh ve yemin akdi. Bunlan, yerine getirmek ve hileye kaçmamak gereklidir» dedi. 1051201 


Hiyarul Meclis Meselesi 


«Alışveriş meclisinde muhayyerlik yoktur» diyenler, bu ayet, bunun delilidir. Çünkü âyet akdin lüzumlu ve sabit 
olduğunu ifade eder. Bu ise meclisteki muhayyerliğe ters düşer» dediler. Bu, Ebu Hanife ve Malik'in mezhebidir. 
Şafii, Ahmed ve cumhur bu zatlara muhalefet etmişlerdir. Muhaliflerin delilleri Müslim ve Buharı'de ibni 
Ömer'den sabit olan hadistir. ibni Ömer Allah'ın Resulü buyurdu: «Alıcı ile satıcı meclisten çıkmayıncaya kadar 
muhayyerdirler. Yani diledikleri anda cayabilirler.» Buhari'nin bir lafzında «Alış veriş yapan iki kişinin her birisi, 
meclisten ayrılmadıkça muhayyerdir» diyor. Bu açıkça hi-yarul-meclisin isbatı hakkında gelen bir hükümdür. Ki 
bu hiyarul-Mec-lis alış veriş akdinden sonra tahakkuk eder. Ve bu da akdin lüzumlu oluşuna ters düşmez. Şer*an 
de akdin isteklerinden birisidir. Onu gözetmek, hakkını tam yerine getirmek demektir. 

Ayette bahsedilen «en'am», deve, sığır ve koyun demektir. «be-hime» kelimesi ayırdetnıe yeteneğinden mahrum 
olan her diri, her canlı demektir. 

Bazı tefsircilere göre; «behtme» dört bacaklı ve ayırd etme özelliğine sahib olmayan her hayvan demektir. behime 


kelimesi En'am kelimesine izafe edilmiştir. Bu izafe, izafeti beyanıdır. Yani Muzaf olan (behime) muzafun ileyhi 
olan (En'am) m aynısıdır. 

El Kelbi, geyik, dağ sığın ve vahşi merkeb gibi En'am'm evcil ol-mayanlanyla Behİmeyi tefsir etmiştir. Bu tefsire 
göre; Behime'nin El-En'am'a izafe edilmesi En'am'ın cinsi tanınsın, En'am'dan hangileri helâl kılınmıştır bilinsin 
diyedir. Çünkü Allah Behime'yi ayrı zik-retseydi, o vakit Behime'nin kapsamına eti yenilen ve yenilmeyen bütün 
dört bacaklılar dahil olurdu. Onun için Cenab-ı Hak: «Size En'am'ın behime'si helâl lalındı» buyurdu. 105121 


Ceninin Hükmü 


İbni Abbas «Behime'den maksad, ölen hayvanın karnından çıkarılan ceninlerdir. Anneleri kesildiği takdirde onlar 
da helâl olurlar.» dedi.199122! Şafii mezhebinde olduğu gibi ulemanın çoğu bunların helâl olduğunu söylemişlerdir. 
Ebu Said el Hudri cenin hakkında Resulü Ekrem'den rivayet ediyor: «Onun kesilmesi, annesinin kesilmesiyledir.» 
Ebu Davud'un rivayetinde: «Ey Allah'ın Resulü, biz deveyi, sığın ve koyunu kesiyoruz. Onların karınlarında cenini 
görüyoruz. Onu atalım mı yoksa yiyelim mi?» Resülüllah: «İsterseniz yeyiniz. Onun kesilmesi annesinin 
kesilmesiyledir» buyurdu. Yani annesinin kesimi onun için de kesimdir. 

Et Taberi «Size Enanı'ın behime'si helâl edildi» âyeti hakkında ibni Ömer'den yani onların karnındaki ceninler size 
helâl edildi» diye rivayet etti. 

Atİyyet el-Ufi sordu: «Eğer bu cenin ölü dahi çıkarsa yiyelim mi?» 

İbni Ömer: Evet, o annesinin ciğeri ve böbrekleri mesabesindedir.» diye cevab verdi. 
Bazıları, ceninin yenmesi için tüylenmesi ve hilkatinin anne karnında tamamlanması şartını getirmişlerdir. İbni 
Ömer «Kesilen hayvanın karnındaki ceninin yaradılışı tamam olmuş ve tüyleri bitmiş ise kesilmesi, annesinin 
kesilmesi demektir, dedi.1051241 

Said bin Müseyyeb de bunu söyledi. İmam Azam «Eğer annesinin kesilmesinden sonra ölü olarak çıkartılırsa 
ceninin yenilmesi helâl değildir, ölü değilse kesilip yenir» dedi. 

«Ancak size okunan müstesnadır.» Yani Kur'an ve sünnette size bildirilenlerin eti yenilmez, diğer En'am'ın eti 
yenir. Meselâ: KurW-da: «Size şunlar haram kılındı: Ölü hayvan, akmış kan, domuz eti, Allah'tan başkası adına 
boğazlanmış hayvan, bir de canı üzerinde iken yetişip kesmediğiniz boğulmuş, vurulmuş, yuvarlanmış, başka bir 
hayvan tarafından boynuzlanmış, canavar tarafından parçalanmış hayvanlar, dikili taşlar üzerinde kesilenler, fal 
oklarıyla kısmet aramanız size haram kılınmıştır.» (El Maide: 3). Size En'am'ın tamamı, vahşi hayvanlardan da 
geyik, dağ sığın ve vahşi merkep helâl kılınmıştır. 1051251 


105123) 


İhramlıya Hangi Av Haramdır? 


«Ancak siz ihram halindeyken bunların avlanması size helâl değildir.» Yani ihramh bir insana ihram halinde 
herhangi bir kara hayvanım avlamak caiz değildir. 

«Allah dilediğini hükmeder.» Yani Cenab-ı Hak yaratmış olduğu kullarının hakkında hükmedip istediğini helâl, 
dilediğini haram kılar, istediğini farz ve dilediğini mubah kılar. «Onun hükmünün önüne biç kimse geçemez.» 
Onun bütün hükümlerinde kullar için yarar var. Fakat kullarına en yararlısını gözetmek ona ne farzdır, ne de vaclb.. 
Bu seri hükümler, Arap yarımadasının daha önce bilinmekte olan hükümlerine muhaliftir diye İtiraz edildikten 
sonra Cenab-ı Hak bu âyeti indirdi, «Yani Ey Muhammed, o önceki hükümleri nesheden bu âyetler hususunda 
uyanık davran. Çünkü hepsinin sahibi olan Allah dilediğini hükmeder. Onun hükmünü takib etme yetkisi hiç 
kimsede yoktur. Dilediğini vazeder, dilediğini kaldırır!» 1051261 

1051271 Ey iman edenler, Allah'ın (uyulması gerekli olan) şearini helâl etmeyiniz...» 

Bu âyetin tefsiri: 

Müşrikler hacceder, umre yapar ve hedy getirirlerdi. Müslümanlar bir ara onlara hücum "etmek istediler. Cenab-ı 
Hak bu âyeti o zaman nazil etti. Ve müslümanları hücumdan alakoydu. 

«ŞEAİR» şeire'nin cemidir. İbnu-Farig: «Bunun müfredine (tekiline) «şiâre» deniliyor» diyor. Şeire, hedy edilen 
deve demektir. Onun iş'ari ise, onun kanı aksın diye hörgücünün delinmesi demektir. Bunu, Kabe'nin hediyesi 
olduğu bilinsin, diye yaparlardı. İş'ar, hissettirmek yolundan ilân etmek demektir. Hedyini işar eyledi, yani ona 
hedy olduğunu bildiren bir alâmet takdı demektir. 

Meşair, Meşa'renin çoğuludur. Hududlan belirtilmiş ve nişanlı olan yerlere deniliyor. Bu açıklamalara binaen deriz 
ki, «Şeâir, bir görüşe göre, Kabe'ye hediye edilmek üzere alametlendirilmiş hayvanlar demektir. Öbür görüşe göre, 
haccin bütün menasıkı (ibadetleri) delmektir. Bunu ibni Abbas söyledi. 

Mücahid, «Şeâir, Safa, Merve ve Kabe'nin hediyeleri, sığır ve develerin bütününe denir» dedi. (2) 

Ata bin Ebi Rebah «Allah'ın şeâiri, Allah'ın emir ve yasaklandır» diyor. 

Hasan Basri; «Allah'ın şeâiri, bütün dini demektir» diyor. Çünkü bir âyette Şeâir bu mânâya gelmiştir. «işte 
böyledir. Kim ki, Allah'ın şeâirini (dini emir ve yasaklarını) tazim ederse, kesinlikle bu, kalble-rin takvasındandır.» 
(Hacc: 32). Burada şeair'den Allah'ın (emir ve yasaklan yani dini) kastedilmiştir. 

Bu âyet, «El-Hutam bin Şureyh bin Dübeya» hakkında nazil olmuştur. Bu kişi, Medine'nin dışında süvarileri 


bekletti, tek başına Medine'ye vardı. Resülüllah'ın huzuruna gelip: «Halkı neye davet ediyor, ve çağırıyorsun?» 
diye sordu. Cenab-ı Peygamber: «Allah'tan başka mabud olmadığına, şahidlik yapsınlar, namazı kılsınlar, zekâtı 
versinler diye çağırıyorum.» Şureyh: «Güzel. Ancak benim emirlerim vardır. Onlarsız hiçbir hüküm veremem. 
Umulur ki, ben müslüman olayım, onları da beraberimde getireyim» deyip Resülüllah'ın katından çıktı. Oysa 
Cenab-ı Peygamber ashabına: «Size Rebia'dan bir kişi gelecek, şeytanın diliyle konuşacaktır» demişti. Şureyh 
çıktıktan sonra Cenab-ı Peygamber: «Bu adam kâfir bir yüzle girdi. Kandırıcı bir ense ile huzurumuzdan çıktı. Bu 
kişi müslüman değildir» dedi. 

Şureyh; Medine sürülerinden birisine rastladı, sürüyü önüne katıp götürdü. Onu takib ettiler, fakat yetişemediler. 
Bir sene sonra Şureyh, Yemame'den Bekr bin Vail hacılarıyla beraber Mekke'ye geldi. Beraberlerinde büyük bir 
ticaret malı tfa vardı. Kesilecek hediyeleri ni-şanlandırmıştılar. Müslümanlar: «Ey Allah'ın Resulü! İşte bu Hütam'- 
dır. Hacca gelmiştir. Bizimle onun arasından çekil» dediler. Cenab-ı Peygamber: «O hediyeleri nişanlandırmıştır.» 
Eshabı Kiram: «Ey Allah'ın Resulü, o, bizim de cahiliyet döneminde yapmış olduğumuz bir-şeydir» dedilerse de 
Cenab-ı Peygamber izin vermedi. Bunun üzerine Cenab-ı Hak: «Ey iman edenler! Allah'ın şeairini helâl 
kılmayınız» âyetini indirdi. 

ibni Abbas: «Şeâir, haccın menasikidir» dedi. 

«Haram ayı da helâl kılmayınız.» Yani haram ayda savaşa girmeyiniz. Haram ay, araplar arasında tazim edilen ve 
cahiliyet döneminde dahi içinde savaş olunmayan aydı. islâm geldikten sonra bu hükmü kaldırmadı. Belki te'kid 
etti. Burada «Haram ay»dan maksad, Zilkade ayıdır. Bazı kimseler «Recep»tir dediler. Bu iki tefsiri de İbni Ce-rir 
rivayet etmiştir. 

Sahihi Buhari'de Ebu Bekr'den gelen bir hadis: «Allah'ın Resulü «Haccetul-Veda'da»: Şüphesiz zaman Allah'ın 
yer ve gökleri yarattığı gündeki heyeti gibi dönmektedir. Sene on iki aydır. Bu on ikinin dördü haram aylardır. 
Üçü peşpeşe geliyor. Zilkade, Zilhicce ve Muharıem'dir. Mudar kabilesinin Receb ayı ise Cemazul-Ahir ile 
Şaban arasındadır» buyurdu. 

İşte bu hadis bu haram ayların haramhlığırun son vakte kadar devam ettiğine delâlet eder. Nitekim seleften bir 
taifenin mezhebi ve görüşü de budur. 

Ali bin Ebi Talha İbni Abbas'tan bu âyette şu gelecek tefsiri naklediyor: «Bu ayda savaşı helâl etmeyiniz.» 
Cumhur, bu âyetin mensuh olduğunu ve savaşın haram aylarda da başlatılmasının caiz olduğunu kaydederek şu 
âyetle delil getirmişlerdir. «Haram aylar bittikten sonra nerede bulursanız müşrikleri öldürünüz.» (Tevbe: 4). 
Burada «Haram aylar»dan maksad, kolaylaştırmanın dört ayıdır. 

Cumhur diyor ki, bu âyette Allah haram ayların hiçbirisini diğerinden istisna etmemiştir. Ebu-Cafer ister haram 
aylan olsun, isterse olmasın müşriklerle savaşmanın bütün aylarda caiz olduğunu, icma olarak nakletmektedir. 
«Kabe'ye hediye olan kurbanlığa, gerdanlıklar takılan hayvanlara saygısızlık yapmayınız...» 

Bu âyetin açıklaması: 

Hedy, Allah'ın Kabe'sine hediye edilen deve, sığır ve koyun demektir veya bunlardan başka Allah'a yaklaştırmak 
için yapılan se-vablardır. Ayetteki kelaid kelimesi «Kulade» nin cemidir. «Külade» devenin veya başka 
hayvanların boynuna asılan gerdanlık ve nişan demektir. Ayetin mânâsı «Hedyi yani Kabe'ye kurbanlık olarak 
getirilen hayvanları helâl kılmayınız. Hele gerdanlıkları takılan hayvanlara saygısızlık yapmayınız, yani 
dokunmayınız» demektir. Bazı tefsirciler «Bunların sahihlerine dokunmayınız demektir» dediler. Çünkü cahiliyet 
döneminde araplann adetleri şuydu: Haremden çıkmak istedikleri zaman hem kendi boyunlarına, hem de develerin 
boyunlarına Haremin ağaçlarından sökmüş oldukları lifleri (kabukları) takarlardı. Ve bununla kendilerine emniyet 
sağlamış olurlardı. Artık kimse onlara hücum ederek saldırmazdı. Cenab-ı Hak, müminlere, böyle yapmaktan 
kaçınmalarım tavsiye ediyor. Haremin ağaçlarından herhangi bir şeyi sökmeyi helâl telâkki etmekten onları 
yasakladı. İbnu-Kesir: «Kabe'ye hediye göndermeyi terketmeyiniz» demektir diyor. 1051291 

«Beytul Harama kastedenlerin de karşısına çıkıp saldırmayınız.» 

Bu âyetin tefsiri: 

Beytul Haramdan maksad, Kabe'dir. Allah onu müşerref ve muazzam kılsın. «Bunlar» yani Hareme kastedip 
gelenler «Rablanndan fazlasını» yani nzık ve ticaretteki kârları «istiyorlar.» Bir de «Rıdvan.» Yani Allah'ın 
kendilerinden razı olmasını istiyorlar. Tabii bu onların iddialarına göre böyledir. Esasında kâfirin rıdvanda payı 
yoktur. 

Nasih ve Mensuh âlimleri; bu âyet hususunda İhtilâf etmişlerdir: Bir kavim «Bu âyet buraya kadar mensuhtur» 
dediler. Çünkü Cenab-ı Hakkın «Allah'ın şeâirini ye haram ayı helâl etmeyiniz» demesi, bu haram ayda ve 
Haremde savaşın haram olduğunu iktiza eder. Oysa bu âyet, «Müşrikleri nerede bulursanız öldürünüz» (Tevbe: 5) 
âyetiyle neshedilmiştir. «Kabe'yi kastedip gelenlere dokunmayınız» âyeti, müşrikleri Kabe'den menetmenin haram 
olduğunu iktiza eder. Yani onları Kabe'ye bırakmak lâzımdır. Oysa bu da «Onlar, bu senelerinden sonra artık 
Mescidi Haram'a yaklaşmasınlar» (Tevbe: 28) âyetiyle neshedilmiştir. Binaenaleyh hiçbir müşrik artık 
haccedemez, getirdiği hedy ve gerdanlığı olan kurbanları onu kurtaramaz, toni Abbas, Mücahid, Hasan, Kattade 
ve tefsir âlimlerinin çoğu böyle dediler. Eş Sabi ise: «Maİ-de süresinde bu âyetten başkası neshedilmemiştir» 
buyurur. 

Bazıları da; bu âyetin «Beytul-Haram'ı kastedenlere dokunmayınız.» cümlesi, «Müşrikleri nerede bulursanız 


105128) 


Öldürünüz» (Tevbe: 4) âyetiyle neshedilmiştir. Bir de: «Onlar bu senelerinden sonra artık Mescidi Haram'a 
Yaklaşmasınlar.» (Tevbe: 28) âyetiyle neshedilmiştir, der. 

İbni Abbas: «Müminlerle müşrikler bir arada Kabe'yi ziyaret ederlerdi. Rabbimiz «Müminler; hiç kimseyi Kabe'yi 
ziyaret etmekten men-etmesinler». Veya «İster mümin ister kâfir hacca gelenlere saldırmasınlar diye uyardı.» der. 
Bu uyarmadan sonra Cenab-ı Ha kşu âyeti gönderdi: «Müşrikler ancak necistirler. Bu senelerinden sonra artık 
Mescid-i Haram'a yaklaşmasınlar.» (Tevbe: 28). 

Bazı âlimler «Bu âyetten ancak gerdanlıklar neshedildi. Yani cahi-liyet döneminde Harem'in ağaçlarının 
kabuklarından yapıp taktıkları gerdanlıklar yasaklandı.» dedi. Cumhuri ulema, bu âyetin nes-hedilmiş olduğunda 
ittifak etmiştir. Çünkü âlimler, Cenab-ı Hakkın müşriklerle savaşı, diğer aylarda olduğu gibi haram aylarda da 
helâl kıldığında icma ve ittifak ettiklerini İbnu Cerir nakletmektedir. Bir müşrik başına, bedenine ve kollarına 
Harem ağaçlarının bütün kabuklarını ve dallarım taksa dahi bu, onu öldürülmekten kurtaramaz. Meğer ki daha 
önce müslümanlarla bir sözleşmesi ve emniyet alması olsun. Yine ulema ittifak etmişlerdir ki, Beyti Şerife hacc 
veya umre yapmak için kasdeden müşriklere yol verilmiyecek ve menedilecekler-dir. Çünkü Cenab-ı Hak 
«Müşrikler ancak necistirler. Bu senelerinden sonra artık Mescidi Haram'a yaklaşmasınlar.» (Tevbe: 28) 
buyurmuştur. 

İbni Kesir âyetin mânâsı: «Hedyi terketmeyiniz. Çünkü orada Allah'ın şeâirini tazım etmek mânâsı vardır. Hedy 
olan hayvanların boyunlarına takılan gerdanlıkları da terketmeyiniz, çünkü onlar vasıtasıyla bu hayvanlar 
diğerlerinden ayırdedilmişlerdir.» dedi. Bir de, o gerdanlıkları gören bir insan bunların kurban olduğunu bilir ve 
onlara herhangi bir taarruzda bulunmaz. Hem de o gerdanlıkları gören insanlar şevke gelip kurban keserler. 
Dolayısıyle şu hadisin mazharı olurlar: «Sevaba sebeb olan, işleyen gibidir.» Bunun için Cenab-ı Peygamber 
Zulhuleyfe'de, Akik vadisinde gecelendi. Sabah olunca da beraberinde bulunan dokuz hanımının çadırlarına 
gittikten sonra yıkandı, güzel kokular bedenine sürdü ve iki rekât namaz kıldı. Bundan sonra da hedyini, belirten 
nişan ile nişanlandırdı. Ve gerdanlıklarını taktı. Hac ile umreye birden tehlü ve tekbir getirdi. Resülüllah'in hedyi, 
birçok deveydi. En güzel şekil ve renklerden seçilmişlerdi. Çünkü Cenab-ı Hak: «Onları tazim etmek kalblerin 
takvasından geliyor» (Hacc: 30) buyuruyor. Seleften bazıları «onları tazim etmek demek, güzelini seçmek ve 
güzelini hedyetmek demektir.» dedi. 

«İhramdan çıktıktan sonra avlanınız.» Yani ihramın vazifelerini yerine getirdikten sonra size haram olan kara 
avlarını helâl kıldık demektir. Yani, yasaklanmadan önce hüküm neyse ona dönüştürdük. Yani avlamanız vacib 
ise, vacibe müstahab ise, müstahabe ve mubah ise, mubahe çevirdik. 

Bu âyet, vucubu ifade eder diyen bir kimsenin görüşü birçok âyetle nakzedilir. Bu emir ibahe içindir diyenin 
görüşüne de başka âyetlerin muhalif düştüğünü ileri sürenler vardır. «El-Menar» sahibi «Her-şey ki yasaklandıktan 
sonra yapılsın diye hakkında emir gelmiştir o şeyde asıl ibahadır. Yani o yasak kalkmıştır. Binaenaleyh yapılması 
mubah kılınmıştır» dedikten sonra «Namaz bitirildiğinde yeryüzüne dağdınız. Allah'ın fazlını arayınız.» (E|- 
Cuma: 9) âyetiyle bir de «Cuma günü namaza çağrıldığınız zaman Allah'ın zikrine gidiniz, alış Verişi terkediniz» 
(El-Cuma: 8) âyetiyle delil getiriyorlar. Yasaktan sonra gelen emrin ibahe için olduğunu takviye eden delillerden 
birisi de şu hadistir: «Sizi, kabirleri (mezarları) ziyaret etmekten, menetmiştim. Kabirleri ziyaret ediniz. Çünkü 
kabirlerin ziyareti insanı dünyada za-hid kılar ve âhireti hatırlatıyor.» Hadisi, İbni Mace rivayet etmiştir, 1051801 

(2) «Sizi Mescidi Haramdan menettiklerinden ötürü bir kavme olan kininiz, aşın gitmenize sebeb olmasın...» 

Bu âyetin tefsiri: Bir kavimden buğzetmeniz, sizi adaleti terket-meye itelemesin. Çünkü adaletli davranmak 
herkesin boynuna, herkesin hakkında ve her hal-ü-kârda farzdır. 

İbni Kesir selefin bazısından şunu rivayet ediyor: «Senin hakkında zulüm ederek Allah'a isyan eden bir kimsenin 
hakkında Allah'a itaat etmen gibi bir amel işlememişsin. Zira adalet ile gökler ve yerler kâim olmuşlardır.» İbni 
Ebi-Hâtim Zeyd bin Eslem'den gelen şu hadisi rivayet ediyor: Cenab-ı Peygamber Hudeybiye'de eshabıyla 
beraber bulunuyordu. Müşrikler onları Kabe'yi ziyaret etmekten (yani umre yapmaktan) menettiler. Müşriklerin 
bu yaptığı onlara ağır geldf." Doğudan gelen bir gurup müşrik onların yanından geçtiler. O müşrikler umre yapmak 
istiyorlardı. Zira cahiliyet döneminde ( araplar hac ve ümre yaparlardı. Resulü Ekrem'in ashabı: «Biz, Kabe'ye 
gidip de üm* re yapmaktan men olunuyoruz. Bizi menettikleri gibi biz de bunları menedelim. Nasılsa bunlar da 
müşriktir» dediler. Bundan Ötürü bu âyeti celile nazil oldu. Yani sebebi nüzul budur. Ayette yer alan ve Re-Mezan 
kelimesi vezninde olan «Şenean kelimesi, buğzetmek demektir. 

İbni Cerir, araplardan bazıları şenean'dan harekeyi düşürüyor, şen'an okuyor. Fakat Kur'an'ı Ke"im'de hiç kimsenin 
bu şekilde okuduğunu bilmiyorum, diyor. 10981 

Alıjsi «Müslümanların Kabe'den menedilişi Hudeybiye senesindeki menedilmeleri demektir» diyor. «Lâ 
yecrimenneküm» sözcüğünü size yükletmesin mânâsına almıştır. Ferra, Ebu Ubeyde'den «size kazandırmasın, 
mânâsına gelen, (lâyeksibennekum» ile tefsir edildiğini rivayet etmiştir ve «Şeneane, Nün harfinin fethesiyle 
okunur» demiş. İbni Amir, Ebu Bekir-Asım'dan, İsmail Nafi'den Nun'un sükünüyle SENAN okumuşlardır diye 
kaydediyor. 1051321 

«El-Mennar» sahibi; ibni Kesir ve Ebu Amrin «insaddüküm» şeklinde İN kelimesini şart harfi olarak 
okumuşlardır. Bu okuyuş, ifade eder ki, müşriklerin Hudeybiye senesinde müminleri umreden menetmeleri vanür 
ve müminler ona karşılık onları Haccetul- Vedâ senesinde menetmekten nehyedildiler. Çünkü bu âyet Haccetul- 


Vedâ sene-nesinde nazil olmuştur. Yani onların eski düşmanlıkları sizi şimdi onları Mescidi Haramdan 
menetmesin. «En» okuyan ikinci tefsirin manası şudur: Müslümanlar için, düşmanları onları Mescidi Haramdan 
menetmiştir diye düşmanlarına saldırmak caiz değildir. Yani düşmanlar ister ziyarete, ister ticarete gelsinler. 
Onları menetmek caiz değildir.» 

F&lcat bu âyete bu manâyı vermek müşkü ve çözülmez sayılmıştır. Çünkü J>u âyet, Mekke fethinden sonra nazil 
olmuştur. O zaman herhangi "bir kimsenin başka bir kimseyi Mescidi Haram'dan menetmesi diye bi* şey 
düşünülemezdi. Bir de şu âyetle çelişiyor: «Sakın onlarla Mescidi Haram yanında savaşmayınız. Onlar orada size 
savaş açıncaya kadar, siz onlara savaş açmayınız. Eğer size savaş açarlarsa, onlan Öldürünüz.» (El-Bakara: 191). 
Cevab olarak deriz ki: Şart geçmiş mânâ üzerindedir. Yani onlar sizi vaktiyle Mescidi Haram'dan menetmiş ise, 
siz bugün onları ona karşılık olarak menetmeye kalkışmayınız! 

Şöyle de cevab verilebilir: Bu nehiy Feth-i Mekke'den ve İslâm'ın şirke galib geldiğinden ve müşriklerin mağlub 
olduğundan sonra nazil olmuştur. Bu takdirde âyetin mânâsında ileri sürülen ikinci görüşte ibham ve işkal yok. 
Çünkü: «Hükümler bazen faraziye üzerinde de bina edilin» kaidesi usulde vardır. (Yani bu men, bazen 
müslümanların bir kısmından diğer bir kısmına karşı vaki olabilir. Nitekim Mekke'nin emirleri bizim asrımızda 
(1914'den önceki asrı kastediyor) Necid ehli gibi bazı araplan dünyevi sebeblerden dolayı hacdan menediyorlar. 
Meselâ: Necid emirleri oradaki birtakım kabilelerden zekât aldıkları için Mekke emirlerinin iddiasına göre, bu 
kabilelerden zekât almak kendilerinin hakkıdır.» 105153 

El Kurtübi, Muaz'dan naklediyor: «İn seddüküm» okumak nahiv ve hadis âlimlerinin en ileri gelenleri tarafından 
caiz görülmemiştir. Sebeb de şunlardır: Bu âyeti celile hicretin sekizinci senesinde yani Mekke fethi senesinde 
nazil olmuştur. Müşrikler ise, Hudeybiye musa-lahasında hicretin (6.) altıncı senesinde müslümanları Mekke'ye 
girip umre yapmaktan menetmişlerdi. Demek ki, bu menetmek âyetin inişinden iki sene öncedir. Eğer kesre ile 
«in» okunursa, o vakit menetmek hadisesi âyetin inişinden sonra olmalıdır. Eğer «En» okunursa mazi (geçmiş) 
için oluyor ve bundan başka bir şekilde okumak da caiz olamaz. İkinci sebeb; eğer bu hadis, doğru olmazsa dahi 
yine Mekke'nin feth edilmesi gerektir. Çünkü «Allah'ın şeâirini helâl etmeyiniz» âyeti delâlet eder ki Mekke 
müslümanların elindedir. Onlar ancak başkasını Haremi Şeriften menetmeye kadir oldukları takdirde bu nehyi 
onlara tevcih eder. Bu durum da «En» kelimesinin elifini üstünle okumak gerekli olur. Sebeblerin ikincisi, 
«Enta'tadü» La-Yecrimenne-Küm kelimesinin mefulinbihisidir. Yani bir kavimden olan buğzunuz, sizi 
saldırganlığa götürmesin demektir! 1051341 


Yardımlaşma Nerde Olur? 


(2) «Birr (iyilik) ve takva üzerinde yardımlasınız.» Bu cümle iyilik ve takva hususunda yardımlaşsmlar diye bütün 
insanlara ilâhi bir emirdir. Yani birbirinize bu hususlarda yardımcı olunuz. Allah'ın emrini yerine getirmek, onunla 
amel etmek, Allah'ın yasaklarından kaçmak ve günahkârları kaçırmak hususunda da teşvikçi ve tervicci olunuz. 
Bu mânâ Cenab-ı Peygamberden gelen şu hadise uygundur: «Hayre götüren (hayrı insana gösteren), hayrı işleyen 
insan gibidir.» 

Denildi ki «Şerri insanlara gösteren (insanları şerre götüren) de şerri yapan gibidir.» Şunlar da denildi: BİRR-ve 
tekva kelimeleri, ayrı ayrı fakat mânâları bir olan kelimelerdir, lafzm değişik olmasından ötürü tekrar edilmesi 
tekid ve muhaleğe içindir. Çünkü her birr takvadır ve her takva da birr'dir. 

İbni Âtiye, bu mânâda bir nevi' mecaz vardır. Bu iki kelimenin delâletindeki örf ve istilan şudur: Birr, vacib ve 
memduh olan işleri kapsamaktadır. Takva ise vacibi gözetmek demektir. Eğer bunların birisi diğerinin mânâsını 
karşılıyor dersek o vakit mecaz oluyor. 

Hicretin 691. de doğup 751 de vefat eden ibni Kayyim, «Et Tefsir Ul-Kayyım» adlı kitabında şunları söylüyor: 
«Bu cümlenin bir parçası tek başına zikredildiğinde diğer parçayı kapsamaktadır. Çünkü her günah tecavüz 
(saldırganlık) ve (düşmanlık) tır. Çünkü günah, ya Allah'ın yasakladığını yapmak veya Allah'ın emrettiğini 
terketmektir. Bu, Udvan (Yani aşın gitmek) tir. Allah'ın emir ve yasaklarına karşı gelip saldırmaktır. Her udvan 
da günahtır. Çünkü sahibi bununla ayıpdar oluyor. Fakat «İsim» kelimesiyle «Udvan» kelimesi bir araya gelirlerse, 
onlar ayrı ayrı şey oluyorlar. Bağlı bulundukları yere göre ayrı ayrı mânâları ifade ediyorlar. Meselâ İSİM yalan, 
zina, içki içmek gibi cinsi (kökenli) haramlara itlak olunur. Udvan ise, kendisinden beş kuruş alandan on kuruş 
almak suretiyle saldıran bir kimsenin hareketi gibi helâl olan miktardan haram olan miktara geçmek ve fazlasını 
almak demektir. 

İmam Ahmed'in rivayet ettiği bir hadis: 

«Kardeşin ister zalim, ister mazlum olsun ona yardımcı ol.» 

Eshabı Kiram: «Mazluma yardım edelim, fakat zalim olursa, ona nasıl yardım edeceğiz?» 

Cenab-ı Peygamber: «Onu, zulümden menedeceksin, onunla zulüm arasına gireceksin. Böyle yapman ona yardım 
etmektir» diye cevap verdi. Buhari, bu hadisi tek başına Hüseyin'den rivayet etmiştir.; Bir de Buhari ve Müslim 
beraberce Sabit'ten ve Enes'den rivayet etmişlerdir. 1051351 

İmam Ahmed'in rivayet ettiği başka bir hadis: 

«Halka karışıp onların eziyetlerine karşı sabi rgösteren bir kimsenin ecri, halka karışmayan ve onların eziyetlerini 


görmediği için o eziyetlere karşı sabır göstermiyenin ecrinden daha büyüktür.» 105156) 


İmam Ahmed'den gelen diğer bir hadis: 

«Halkın cine dalıp onların eziyetlerine karşı sabır gösteren onlara kanşmayıp dolayısıyle eziyetlerini görmiyen ve 
sabır göstermeyenin ecrinden daha üstündür.» 

Tirmizi Şu'be'den, ibni Mace, ishak bin Yunus'tan ve ikisi beraberce Âmeş'ten şu hadisi rivayet etmiştir: 

«Kim ki hidayete davet ederse, o hidayete tabi' olanların ecirleri kadar onun defterine ecir yazılır. Kıyamet gününe 
kadar da böyle devam edip gider. Onların ecrinden hiçbir şey eksilmez. Ve onun defterine de ecirleri kadar ecir 
yazılır. Delâlete davet eden ise, kıyamete kadar onun sapıklığına tâbi* olup günah işleyenlerin günahı kadar 
defterine günâh yazılır ve işliyenlerin günahlarından da hiçbir şey eksilmez.» 

Başka bir hadiste «Zalim bir kişi ile Iseraber ve ona yardım etmek maksadiyle yürüyen ve onun zalim olduğunu 
bildiği halde bunu yapan bir kimse, İslâm'dan çıkmıştır.» 19957! (Yani dinin emrettiği adaletten çıkmıştır). 

El Âlusi, ibni Abbas ve Ebul-Âliye'den «Ayette bahsi geçen - isim- kelimesi, insanların Allah'ça emredileni terk, 
yasak edileni işlemesi demektir» tefsiri rivayet edilmiştir, dedi. udvan kelimesi ise, Allah'ın dinde kullan için 
çizmiş olduğu hududu geçmek ve insanlara farz kılmış olduğu nesnelerin hududunu aşmakla tefsir edilmiştir.» 
Ayeti celilede önce tahliyye (yani yapılması istenen) sonra Tahliye (yani kaçınılması istenen) zikredilmiştir. Ta 
ki, insanoğlu maksudu - bizzata bir an evvel varsın. Hedefe bir adım önce kavuşsun.. Yani Cenab-ı Hak önce «Bin 
ve takva üzerinde yardımlasınız» demiştir. Bu «Tahliyye»dir. Sonra «isim ve udvan hususunda yardım- 
laşmayınız» demiştir. Bu da «Tenliye» dir, yani nefsi, günâh ve saldırganlıktan boşaltmak gerektir.» 1051381 
Beyzavi « birr af etmek, hatalardan göz yummak, Takva emre tabi' olmak, nefsin hevasından uzaklaşmak 
demektir» diyor. 

EI-Hazin, müslim'den şu hadisi rivayet ediyor: «Nevâs bin Sem'an Birr ve ismin tefsirini Resülüllah'tan sordum. 
Cenab-ı Peygamber, «Birr, güzel ahlâktır. İsim, senin kalbini gıdıklayandır ve başkası görmesin diye işlemediğin 
fiil ve harekettir» dedi. 

(2) Sizi Mescidi Haram'dan alıkoyduklarından dolayı bir topluluğa olan kininiz sakın sizi haddi aşmaya 
sürüklemesin. İyilik ve tafc-vakonusunda yardımlasınız. Günâh ve haddi aşmada yardımlaşma-yın.n 

Bu âyeti celile hakkında (20.) yirminci asrın şehidi Seyyid Kutup Fi Zilal-il Kur'an adlı tefsirinde şunları söylüyor: 
«Bu âyet, nefsi zaptetmek husudunda en son varılacak ve en yüce bir hükümdür. Kalbin semahatlı ve müsamahakâr 
davranması hususunda en yüksek bir karardır. Fakat bu mertebe öyle bir doruktur ki, ona, ancak Rabbisi tarafından 
beşeriyeti hidayet etsin ve bu parlak ve yüce ufuka yükselsin diye eğitilip terakki ettirilen bir topluluk ulaşabilir. 
Bu, kıyade, (komanda) ve iradenin işidir. Halkın üzerindeki gözetimin işidir. Öyle bir iş ki, müminler orada 
şahıslarına karşı işlenen eziyetleri unutur, dünyadaki insanlara İslâmm tahkik etmiş olduğu 

seyru-sülukten numuneler sunar. İslâmın getirdiği müsamaha ve yücelikten örnekler takdim eder. Bununla İslâmın 
lehinde güzel bir şahitliği edâ etmiş olurlar. Halkı İslâm'a cezbedip getirmeye yararlı olan bir adım atmış olurlar. 
Bu büyük bir teklif ve ağır bir yüktür. Fakat bu durumda dahi, insanları nefislerinin altından kalkamayacak dere- 
cede ağır olan bir yükün altına sokmaz, gücünün yetmediğini ona yükletmez. Yani öfkelenmeye ve ikrah etmeye 
hakkın vardır. Fakat öfkenin kabarmasında buğzun şifa bulması hususunda, hakkı aşma dedikten sonra birr ve 
takva hususunda imanlı bir ümmetin yardımlaşmasını gerekli kılıyor. Ama isim ve udvanda yardımlaşmayı 
yasaklıyor. İsim ve udvanda yardımlaştıklan takdirde onları Allah'ın azabından korkutuyor. Onları Allah'ın 
takvasına çağırıyor. Ta ki, bu sezişler sayesinde nefisleri zabtedebilsin. Bu sayede yücelme ve müsamaha ruhuna 
ersin. Bunu da Allah'ın takva ve rızasını taleb etmek için yapsın. İslâm terbiyesi, Rabbani menheciyel o günkü 
arapların ve dolayısıyla diğer müslümanların nefislerini bu kuvvetli şuura ermeye, bu şerefli kervana girmeye 
muktedir oldu. Halbuki o günkü arap topluluğu bu yükseklikten ve bu yöne yönelmekten pek uzak idiler. Arapların 
o günkü yolu ve meşhur parolaları «kardeşin isterse zalim, isterse mazlum olsun, mutlaka ona yardım et» 
demektir!©59! Cahiliyet gayreti ve asabiyet naraları ortalığı kasıp kavuruyordu. Günah ve saldırganlıkta 
yardımlaşmak o günün arebine daha yakın, takva ve iyilikte yardımlaşmaktan daha racih ve ağır basıyordu. O 
günkü arablar yardımlaşmak hususunda antlaşmalar yapıyorlardı. Haktan önce batılda bu işi icra ederlerdi 
Cahiliyet döneminde hak hususunda yardımlaşma için bir andlaşmanın bulunması yüzde bir, belki binde bir belki 
de milyonda bir ihtimaldi. Bu, Allah ile olan bağını: koparmış taklitler ve ahlâklarını Allah'ın sistem ve nizamından 
almayan bir toplulukta tabii bir iştir. Bütün bunlar, cahiliyet dönemindeki şu meşhur kuralın temsil ve tecellisidir. 
«Kardeşin zalim de olsa, mazlum da olsa ona yardım et.» 

işte bu cahiliyet dönemindeki şâirin başka bir tabir ile ifade ettiği sistemdir. «Ben Gazye (bir kabiledir)'den başka 
birşey değilim. Eğer o dalalete giderse, ben de dalalete giderim. Eğer Gazye doğruluğa gelirse, ben de gelirim!» 
Sonra İslâm geldi. Terbiye için Cenab-ı Hakkın sistemi geldi. Geldi ki, iman edenlere şunu söylesin: «Sakın bir 
kavm için sizde olan buğz sizi onları Mescidi Haramdan menetmek suretiyle saldırmaya götürmesin.» 

Bu parolayı aynı zamanda Hz. Peygamber de tekrarlamıştır. Fakat aynı anlamda değildir. Zira Resülüllah kardeşten 
din kardeşliğini kasdeder. Zalime yardım, onun elini tutup zulümden menetmek suretini kasd etmiştir. Dikkat 
edilsin. 

Burada bir noktaya işaret etmeden geçmiyeceğim. O da şudur: Seyyid Kutub (Allah rahmet eylesin), «kardeşin 
zalim de olsa mazlum da olsa ona yardım et» diyen hadisi, cahiliyetin darbımeselidir diye zikrediyor. Cevab olarak 


deriz ki, Resül-u Ekrem cahiliyet döneminde meşhur olan bu sözü söylemiş ve hakikatini «Mazluma yardım ediniz, 
zalime de mani olunuz. Zulüm yapmasına engel olunuz. Bu da ona yardım olur» şeklinde açıklamıştır. Fakat 
cahiliyetteki arap veya cahiliyet-teki insan kardeşi katıl de olsa, yardım eder, mazlum da olsa yardım eder. Katil 
kardeşine «katil olma» demez, zulmeden kardeşinin zulmüne karşı çıkmazdı. Yani bu hasletden, bu noktadan ötürü 
bu kelâmın hadis olmasıyla, cahiliyyet dönemindeki kelâm olması arasındaki fark ortaya çıkmış oluyor. 1051401 


Meal 


(3) Size ölü (eti), kan, domuz eti, Allah'tan başkası adıyla kesilen, boğulmuş, vurulmuş, yüksekten düşmüş, 
boynuzlanmış ve canavar yemiş (parçalamış) hayvanlar henüz canlı iken kestiğiniz müstesna — dikili taşlar 
üzerinde kesilenler ve fal oklanyla kısmet aramanız haranı kılınmıştır. İşte bunlar sapıklıktır. Bugün kâfirler sizin 
dininizden (yani yıkılmasından) ümit kestiler. Artık onlardan korkmayın. Benden korkunuz. Bugün size dininizi 
kemale erdirdim. Üzerinizdeki nimetimi de tamamladım ve size din olarak islâmı seçtim. Kim ki şiddetli bir açlıkta 
kaçınılmaz bir ihtiyaçla başbaşa kalırsa, günaha yönelmeksizin (haram saydıklarımızdan yetecek kadarım 
yiyebilir. Çünkü Allah bağışlayıcı ve esirgeyicidir.» 

(4) (Ey Habibim!) Senden kendilerine neyin helâl kılındığını sorarlar. Onlara de ki: Bütün temiz şeyler size helal 
kılındı. Allah'ın size öğrettiği gibi Öğretip yetiştirdiğiniz avcı hayvanların yakalayıp öldürdüklerinden de 
üzerlerine Allah'ın ismini anarak yeyiniz. Allah'tan korkup sakınınız. Şüphesiz ki, Allah hesabı çabuk görendir.» 
(5) Bugün temiz ve pak nimetler size helâl kılındı. Kendilerine kitab verilenlerin yiyeceği size helâl olduğu gibi 
sizin yiyeceğiniz de onlara helâldir. Müminlerden hür ve iffetli kadınlarla, sizden önce kendilerine kitab 
verilenlerden (yani Hristiyan ve Yahudilerden yine) hür ve iffetli kadınlarla, zina yapmamış, ve gizli dostlar 
edinmemiş olduğunuz halde mehirlerini vermek suretiyle (evlenmeniz) size helâl kılındı. Kim imanı inkâr edersi, 
kesinlikle yaptıkları boşa gitmiştir ve o, âhirette hüsrana uğrayanlardandır.» 1051411 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


Bu âyetlerin tefsirinde büyük müfessir Mahmud el-Alusi (vefatı: 1270)'den alıntılar yaparak devam edelim: Bu 
üçüncü âyet, birinci âyette «Sizin üzerinize okunacak hariçtir» diye geçen haramları açıklamaya başlamaktır: 
Ölünün haram olması, etinin yenilmesinin haram olması demektir. Ayetteki Meytet (ölü), kendiliğinden ve 
herhangi bir sebeb olmaksızın ruhu bedeninden çıkmış ve kesilmemiş (yani mundar olmuş) hayvan demektir. 
Kandan rnaksad, akıp bedenden çıkan kandır. Zira cahiliyet ehli akıtılmış kanı çanaklarda pişirip yiyorlardı. Ciğer 
gibi akıtılmamış kan ise mubahtır. Dalağa gelince, âlimlerin çoğu onun da mubah olduğunu savundular. 
İmamiye'ler yani Caferi'ler, onun haram olduğunda icma etmişlerdir. Hz. Ali'den ve İbni Me-sud'dan onun 
yenmesinin mekruh olduğu hakkında rivayetler gelmiştir. Ayette özellikle domuz eti denilmiş, çünkü hayvanlardan 
yenilen etleridir. Davudi - Zahiri ve arkadaşları bu âyetin zahirine yapışarak domuzun sadece eti haramdır, kılı, 
kemikleri ve diğer nesneleri haram değildir demişlerdir. Fakat Caferiler de dahil dört mezheb ve Ehli Sünnetin 
tamamı domuzun her parçasının haram olduğunda ittifak etmişlerdir. Abdurrezzak «El Musannaf» isimli kitabında 
Katade'den şu hadisi rivayet ediyor: «Domuz eti yiyen bir kimseye tövbe etmek teklif edilir. Eğer tevbe ederse, ne 
alâ, aksi takdirde öldürülür.» Bu Hadis «garib»tir. Buna rağmen bu tehdidin sebebi şu olabilir: Bugün domuzun 
(Alusi yaşadığı 1270'leri kasdediyor) yenilmesi zünnann giyilmesi gibi, küfrün alâmetlerinden olmuştur. 105142) 
Fakat burada teemmül etmek (düşünmek) gerektir. 

«Allah'tan başkasının adına boğazlanan» yani kesildiği zaman başkasının adı açıkça anılarak boğazlanan hayvanın 
da, eti yenilmez. Ihlâldan maksad, Lat ve Uzza gibi kime kesilirse, onun ismini getirmektir. Bir hayvanı keserken 
«Falanın ismiyle bunu kesiyorum» dese o hayvanın eti mundar oluyor. Ama bir insanın teşrif etmesinden dolayı 
fakirlere yedirmek maksadıyla Allah'ın ismi anılarak kesilen hayvan böyle değildir. Burada ihtilâf var, dikkatli 
olmak gerektir. 

«Boğulan», Es-Suudi, «Boğulandan maksad, başı iki ağaç arasına sokulup öldürülen hayvandır.» dedi. 

Dahak ve Katade «Avcının ipiyle boğulup ölen hayvan demektir» dediler. 

ibni Abbas «Cahiliyet ehli sığın boğarak yerlerdi. İşte bu, müslü-manlara haram oldu.» demiştir. 

«Boğulma hangi tarzda olursa olsun, âyetteki hükmü hepsinin üzerine hamletmek daha uygundur. Boğulma hangi 
şekilde olursa olsun, boğulan hayvanın eti müslümanlara haramdır» tarzında âyeti' tefsir etmek de elverişlidir. 
«Vurularak ölen».,. Yani ölünceye dek sopalanan ve taşlanan bir hayvanın eti de haramdır. Bu hükmü İbni Abbas 
söyledi. "95143! Katade ve Suddi ((Ancak sopa ile vurulan, yani sopa ile tâ gevşeyinceye ve ilikleri kesilinceye kadar 
vurulan hayvanın eti de haramdır dediler.» 

«Mutaraddiye», yüksek bir yerden düşen veya bir kuyuya düşüp de ölen hayvan demektir. 

«Natıha», başka hayvan tarafından boynuzlanarak öldürülen, hayvandır, tki hayvan toslaşir, ikisi de ölürse, ikisinin 
de eti haramdır. 

«Yırtıcı hayvanın yediği» yani yırtıcı hayvan, öldürdüğü hayvandan bir parça yerse o hayvanın geri kalan eti 
haramdır. «Bir parçasını yerse» dedik, çünkü hepsim yediği zaman, artık herhangi bir hüküm taalluk etmez. Ve 


ondan bir istisna da caiz olmaz. Yani bir parçasını yerse gerisini bırakırsa hüküm taalluk eder. 

«Ancak sizin kestiğiniz müstesnadır.» Ancak yetiştiğiniz halde, kesilen hayvanın çırpınması gibi daha çırpmacak 
şekilde hayatı varsa bu takdirde kesersen bunun eti yenir. 

Delil sayılan Es-Seyyid Muhammed Bakır ile Es-Seyyid Caferi Sa-dık'tan rivayet ediliyor: «Kesilip de eti helâl 
olan hayvanın en son hayatı, kulağını veya kuyruğunu veya göz kapaklarını oynatmasıdır.» 

Hasan Basri de bu hükme razı olmuştur. Katade, İbrahim, Tavus, Dahhak ve İbni Zeyd, de böyle demişlerdir. 
lara aittir. Ancak kesilmeyi kabul etmeyen hariçtir. Yani mundar olan hayvan, kan ve domuz hariç, diğerlerin hepsi 
istisnaya dahildirler. Yani Allah'tan gayrisinin adiyle kesilen hayvanda daha hayat varken yetişip yeniden besmele 
getirilip keserse helâl olur. Boğulan, vurulan, yüksek bir yerden düşen, boynuzlanan veya yırtıcı hayvanlar tarafın- 
dan parçalanan hayvanda daha hayat var ise, kişi yetişir onları keserse, etleri helal olur. O halde âyetin mânâsı: 
«Bahsedilenlerin hepsi size haram olmuştur. Ancak Allah'ın kesmekle helal kıldıklarına yetişip keserseniz bu sizin 
için helâldir.» Bu tefsir, İmam Malik'ten ve Medine ehlinin bir cemaatinden de rivayet edifdi. Cübbai de bu tevili 
ihtiyar etmiştir. 105141 

Bazıları, «Hayatı müştakın e şarttır. Hayatı mustakırre o hayattır ki (ölümün) kenarına gelmemiştir. Bunun alameti; 
kesildikten sonra hayvanın çırpın m asıdır.» dedi. 

Hz. Ali ve İbni Abbas «Buradaki istisna, bahsi geçen bütün haram- 

Ayette bahsi geçen «Tezkiye» şer'an boğazın ve nefes borusunun keskin bir bıçakla kesilmesi demektir. Bunun 
tafsılâtı fıkıh kitablarm-da vardır. Bu âyeti celileden «Avcı hayvan, bir avı yakalar, ondan bir-şeyler yerse, onun 
eti helâl olmaz '“Iİdiye delil çıkarmışlardır. 

Bu haram kılınan nesnelerin niçin haram kılındıklarının hikmetine, birkaç cümleyi Seyyid Kutub'tan nakletmek 
suretiyle işaret edelim, «tster beşeri ilim, bu haram olanların nedenine ve hikmetine varsın, ister varmasın, ilâhi 
ilim bunların hoş ve helâl olmadığını takrir etmiştir. İman eden bir insan için bu takrir kâfidir. Çünkü Cenab-ı Hak 
pisliklerden başkasını haram kılmaz. Beşeri hayata herhangi bir yönden zarar verenden başkasını haram kılmaz. 
İsterse insanlar bu zarardan haberdar olsunlar, isterse bilmesinler. Acaba insanoğlunun ilmi her zarar verene ve 
her faideli olana yetişmiş midir? Allah'tan başkasının adıyla kesilen hayvanın eti haram olmuştur. Çünkü bu, 
imanın başlangıcına ters düşer. İman, Allah'ın birlemesini gerektirir. Uluhi-yette onun teklemesini zorunlu kılar. 
Bu birlemenin üzerine istekleri terettüp eder. Bu isteklerin birincisi, her niyet ve her amelde Allah'a yöneltmeyi, 
her amelde, her harekette sadece Onun isminin anılmasını gerektiriyor. Her amel ve her harekete onun ismiyle 
başlamayı vacip kılıyor. Binaenaleyh onun değil, başkasının ismiyle başlayan birşey haram olur. Ne Allah'ın ne 
de başkasının ismi üzerinde anılmayan birşey de haramdır. Çünkü bu da, imanın esasına ters düşer. Başlangıçta 
imandan çıkmamış olur. Dolayısıyle bu yönden habis sayılır. Mundar, kan ve domuz eti gibi hissi pisliklere iltihak 
etmiş oluyor.» 

İbni Kesir şunları söylüyor: Allah, bu âyeti celilede kullarına bu haramları yememeyi tazammun eden bir yasağı 
haber veriyor. Şöyle ki, harici sebebler olmaksızın kendiliğinden ölüp murdar olan bir hayvanın etinde kan kalır. 
İçinde kan kalan bir etin yenmesi hem dine, hem de bedene zarar verir. Bunun için de Cenab-ı Hak mundarın etinin 
yenmesini haram kılmıştır. Ölülerden balık istisna ediliyor. Evet ister kesilmek suretiyle, ister kesmeksizin ölsün 
helâldir. Çünkü Malik «Muvatta»mda, imam Ahmed ve İmam Şafii «Müsned»lerinde Ebu Da-vud, Tirmizi, Nesei 
ve İbni Mace sünenlerinde, İbni Huzeyme ve ibni Hibban sahihlerinde Ebu Hureyre'den şu hadisi rivayet ederler: 
«Re-sülüllah'tan deniz suyu soruldu. Cevab olarak: Deniz suyu pek temiz, Ölüsü helâl olan bir mahlüktur» dedi. 
Çekirge de balıklar gibidir. Çünkü ileride onun hakkında hadis gelecektir. 

İbni Abbas'tan: «Dalak yenilir mi diye soruldu. «Yeyiniz.» cevabını verdi. Dediler ki: «O, kandır.» İbni Abbas, 
«Cenab-ı Hak, ancak akıtılmış, olan kanı size haranı kıldı» buyurdu. 

Hz. Aişe'den soruldu: «Akıtılmış kanın yenmesi niçin yasaklandı?» Cevab: «Allah'ın Resulü bize iki ölüyü ve iki 
kanı helâl kıldı. Helâl kılman iki ölüye gelince, balık ile çekirgedir. Helâl kılınan iki kan ise, ciğer Ue dalaktır.» 
Ahmed İbni Hanbel, İbni Mace, Dârekutni ve Bey-haki de bu hadisi rivayet ettiler. Fakat buna rağmen zayıftır. 
(Bu söz İbnu-Kesirin'dir.) 10514! 


İslâmın Bir Kerameti 


İbni Ebi-Hâtim, tarikiyle Ebi-Umame, Suddi bin Aclan'dan rivayet edilmiştir. «Resülüllah beni, bir kavme 
gönderdi. Ben onları Allah ve Resulüne davet ettim. Onlara islâmin kaide ve kurallarını arzetmeye çalıştım. Bu 
maksadla onlara varıp, onları İslama davet ettiğimden kan dolu bir çanağı getirip ortaya koydular. Bir araya gelip 
de kanı yemeğe başladılar. «Ey Süddi! Sen de gel ye» dediler. Ben onlara: «Vay halinize. Bunu haram kılan 
Peygamberin yanından size elçi olarak geliyorum» dedim. Bunun üzerine bana yönelip sordular: «Niçin bu haram 
kılınmıştır?» Onlara şu âyeti okudum: «Size murdar olan hayvanın eti ve kan haram kılınmıştır.» Hadisi Hafız Ebu 
Bekir bin Merduyeh (veya Merdeveyh) rivayet etmiştir. Ayni zat şu eki de rivayet etti: «Ben onları İslama davet 
ettim. Onlar kabul etmediler. Onlara «Çok susadım. Bana bir yudum su verin» dedim. Onlar: «Sana su 
vermiyeceğiz, susuzluktan ötürü ölünceye kadar seni kendi haline bırakacağız.» dediler. Üzüldüm, başıma 
sırtımdaki abayı çekip şiddetli bir hararetin altında kızgın kumların üstünde uykuya daldım. Uyku halinde iken 


birisi bana geldi. Elinde cam bir bardak vardı. İnsanlar ondan daha güzelini görmemiştir. Su dolu idi. Adem oğlu 
o sudan daha lezzetlisini tatmamıştır. Bardağı bana verdi, içtim. Bitirdikten sonra uyandım. Allah'a yemin ederim 
ki, o içişten sonra artık susamadım.» 

Başka bir tarikta hadisin sonunda bu ek vardır: O içişten sonra artık susamadım ve bunalmadım.» Uyandığımda 
onlardan birbirlerine: «Sizin ileri gelenlerinizden bir kişi size misafir gelmiştir. Ona bir ayran dahi ikram 
etmediniz» dediklerini işittim. Bunun üzerine bana bir ayran veya suyla karıştırılmış süt getirdiler. Ben: «Ona 
ihtiyacım kalmadı. Allah bana yedirdi ve içirdi.» dedikten sonra karnımı gösterdim. Bunun üzerine hepsi 
müslüman oldular. 1051471 


İslâmda Domuzun Durumu 


Domuz, ister evcil, ister vahşi olsun haramdır. Onun eti, bütün parçalarım hatta yağını dahi kapsamaktadır. 
Zahirilerin bu konudaki kayışlarına ihtiyaç yoktur. Çünkü en belirgin kavle göre «LAHM» (et) tabiri bütün 
parçalan kapsamaktadır. Arap lügatinden de daimi örften de bu anlaşılmaktadır. 

Sahihi Müslim'de Bureyde bin Huseyin el Eslemi'den rivayet edilmiştir: Allah'ın Resulü buyurdu: «Nerdeşirle (bir 
oyundur) oynayan bir kimse sanki elini domuz kaniyle boyamıştır.» Madem ki, Resulü Ekrem domuz kanına el 
dokundurmaktan bu kadar insanı ürkütüyor, acaba onu yemek hakkındaki tehdit ne denlidir? Bu hadis, etin iç 
yağları ve kan dahil bütün parçaları kapsayıcı olduğuna delildir. 

Sahiheyn'de, Allah'ın Resulü: «Şüphesiz ki, Allah, içkiyi, murdar olan hayvanın etini, domuz etini ve putların 
yapılmasını ve tapılma-sim haram kılmıştır.» buyurduğu zaman denildi ki, «Ey Allah'ın Resulü! Acaba murdarın 
iç yağlan nasıldır? Onunla gemiler sıvanıyor, (yağlanıyor). Onunla deriler tabak ediliyor. Onunla halk çıra 
yakıyor.» pevap olarak buyurdular: «Bu işlerde kullanılması da haramdır.» 

Sahihi Buhari'de Ebu Süfyan'ın hadisinde şu geçiyor: «Ebu Süfyan Bizans kiralı Herakle'ye: Muhammed (S.A.V.) 
bize mundar hayvanın jetini ve akan kam haram kıldı.» dedi. 195148! 


Allah'tan Başkasının İsmiyle Kesilen Haramdır 


Kesilirken, üzerinde Allah'ın isminden başkasının ismi anılan haydanın eti haramdır. Çünkü Cenab-ı Hak, yüce 
isminin anılması suretiyle kesilmeyi farz kılmıştır. Allah'ın isminden başka ister putun, ister (Tağutun, ister 
herhangi bir varlığın ismini anan bir kimsenin kestiği haram olur. Bu hükümde ittifak vardır. 1051491 


Besmelesiz Kesilenin Durumu 


Alimler, besmelesiz kesilen hayvanın etinin yenip yenmeyeceğinde htilâf etmişlerdir: Kasten veya unutarak 
besmeleyi terkeden bir müs-Jüraanın kestiğinde ihtilâf edilmiştir. Başkasmm ismini anmak suretiyle kesilen 
hayvanın haramlılığı konusunda ise ihtilâf yoktur. 

İbni Ebi-Hâtim tarikıyla Ebu Tufeyl'den rivayet ediliyor: Adem (A.S.), dört şeyin haram olmasıyla Cennetten indi: 
1. Murdar, 2. Kan, 3. Domuz eti, 4. Allah'dan başkasının ismiyle kesilen hayvanın etidir. Bu dört şey hiçbir 
ümmette, hiçbir millette helâl olmamışlardır. Bunlar, Cenab-ı Hakkın yer ve gökleri yarattığından beri haramdırlar. 
Kıyamete kadar da böyle devam edecektir. israiloğullarının zamanında Cenab-ı Hak, onlara daha önce helâl kıldığı 
birtakım güzel şeyleri günâhlarından Ötürü haram kıldı. İsa (A.S.) gelince, daha önceki şeriatı (yani Adem (A.S.) 
döneminde gelen şeriatı) Cenab-ı Hak ona verdi. İsrailoğullarma daha önce haram kılınanların dışında herşe-yi 
helâl etti. Onlar da İsa'yı (A.S.) yalanladılar ve ona karşı isyan bayrağını çektiler.» Bu eser garib bir eserdir.!051501 
Boğulan hayvan ister kasten, ister korunmak için bir iple bağlanmış, gece veya gündüzleyin sağa sola hareketler 
yaparak tesadüfen boğulmuş olsun eti yenilmez. Sopalarla veya ağır şeylerle vurulup öldürülen hayvanın eti de 
yenilmez. 

Sahih de Adiy bin Hâtımdan rivayet ediliyor: Sordum: «Ey Allah'ın Resulü: Ben bazan ava Mir adı (uçları sivri 
ortası kalın ok) atıyorum. Vurarak öldürüyorum. Onu yiyebilir miyim? Buyurdular «Mir'-adı attığın zaman, eğer 
delerse, avlananın etini ye. Eğer delmezse etini yeme. Çünkü o vurularak öldürülmüş sayılıyor.» 

Görüldüğü gibi Cenab-ı Peygamber, atılan ok, veya mizrak veya benzeri bir şey, keskin ve ucu deliyorsa isabet 
ettiği hayvanın eti yenilir. Delmezse yalnız ağırlığıyla öldürüyorsa, eti yenilmez. (Bu fuka-hanın katında ittifak 
edilmiş bir meseledir. Fakat kesici alet, enlemesine av hayvanına isabet edip ağırlığıyla ve yaralamadan hayvanı 
öldürürse acaba onun eti yenilir mi diye ihtilâf etmişlerdir. Burada İmam Şafii'nin iki görüşü vardır: Birisine göre 
yenilmez. İkinci görüşüne göre helâldir. İmam Şafii bunun delili olarak şunu ileri sürdü, talimli köpeğin avladığını 
hayvanın bedeninde parçalama yoksa da eti helâldir.!95151! 

Kesilen hayvan kesişten sonra hayatına delâlet eden bir hareketi yaparsa, helâldir. Bu, cumhuru fukahanın 
mezhebidir. Ebu Hanife, Şafii, Ahmed İbni Hanbel, buna kâaildirler. 

İbni Vehb Malik'ten: «Canavar tarafından karnı deşilmiş bir hayvanın eti yenilir mi?» diye soruldu. Malik: «Karnı 
deşilmiş, barsaklan dökülmüş bir hayvanın kesilip etinin yenilmesini ben helâl görmüyor rum. Neyini 


keseceksiniz.» diye cevab verdi. 

Eşheb-: «Malik'ten soruldu: Yırtıcı hayvan koça hücum ediyor, belini kırıyor. Ölmezden önce bu koçu kesmek 
onun etini helâl eder mi?» Malik: Yara seher (nefes borusu ve hava) damarına varmış ise, onun yenmesini caiz 
görmüyorum. Eğer etrafına vurmuş ise, zaten bir zarar yoktur.» diye cevab verdi. Bunun üzerine İmam Malik'e, 
denildi ki: Ona hücum etmiş, belini kırmıştır! İmam Malik: Helâldir demek pek hoşuma gitmiyor, çünkü hayvan 
artık yaşamayacaktır, dedi. Yani yenmesine taraftar olmadı. 

Yine Malik'den soruldu: Kurt koyuna hücum edip saldırıyor. Karını deliyor, fakat barsaklannı delmiyor. Bu 
hayvan kesilirse, eti yenilir mi?» Cevab: «Karnını deldiği zaman, onun yenmesini ben caiz görmüyorum.» Bu, 
İmam Malik'in mezhebidir. 

Ayetin zahiri İmam Malik'in istisna ettiklerinin hepsini kapsamaktadır. Yani onun görüşünün tam tersidir. Ayeti 
tahsis eden bir delile ihtiyaç vardır. Ama bu delil İmam Malik'in katında var mı yok mu biz bilmiyoruz. Allah daha 
iyisini bilir, 195152! 

Sahihayn'de Rafi bin Hudeyç'ten rivayet edildi: «Ey Allah'ın Resulü! Biz yann düşmanla karşı karşıya geleceğiz. 
Bizim beraberimizde bıçak yok. Acaba biz keskin kamışlarla hayvanları kesebilir miyiz?» Cevab: «Kanı akıtan 
her âletle kesilen ve Allah'ın ismi üzerinde anılan hayvanın eti yenilir, onu yeyiniz. Ancak diş ve tırnaklar hariçtir. 
Onu da size haber vereceğim! Diş ise, kemiktir. Tırnak ise Habeşlilerin bıçağıdır.»109531 


Dikili Taşlar Üzerinde Kesilenin Hükmü 


«Dikili taş (put) lar üzerine kesilen de haramdır.» Mücahid ve İbni Cüreyr dikili taştan maksad, Kabe'nin etrafında 
dikilen taşlardır. 

İbni Cüreyc: Kabe'nin etrafında üçyüzaltmış beş (365) taş (put) dikilmişti. Araplar cahiliyet döneminde o putların 
yanında kurban keserlerdi. O putlann Kabe yönüne düşen taraflarını, o kurbanların kanlarıyla boyarlardı. Etleri 
açıp o putların üzerinde güneşde kuruturlar-dı. Cenab-ı Hak böyle yapmaktan müminleri yasakladı. Bu kesilenlerin 
etinden yemeyi müslümanlara haram kıldı. Bu putların yanında kesilen hayvanların üzerinde besmele söylenilirse 
dahi etleri yenilmez. Çünkü burada Cenab-ı Hakkın haram kıldığı şirkler vardır. «Oklarla kısmet aramak da 
haramdır.» Yani «Ey Mü'minler! Oklarla kısmetinizi aramanız sizin için haramdır.» Araplar cahiliyet döneminde 
bunu yapıyorlardı. Üç ok vardı. Birincisinin üzerinde «Yap», diğerinin üzerinde «Yapma» ibaresi yazılıydı. 
Üçüncüsünün üzerine «Boş» mânâsı-» nı ifade eden «GÜFUL» ibaresi yazılıydı. Bazıları, bir okun üzerinde 
«Rabbim bana emretti» ibaresi, diğerinin üzerinde «Rabbim bana yasakladı» ibaresi ve üçüncüsünün üzerinde 
Guflun ibaresi yazılı idi. Veya birşey yazılmamıştı. Onları karıştırırlar, EMR YAP oku çıkarsa yaparlar, Nehyi 
Yapma? oku çıkarsa terkederlerdi. Boş ok çıkarsa yeniden oklan karıştırırlardı. Ayetteki «istiksam» kelimesi 
kısmeti taleb etmekten alınmadır. Ebu Cafer bin Cerir et Taberi böyle takrir etti. 

Muhammed bin İshak ve başkaları «Kureyş'in en büyük putu «HÜBELndi. Kabe'nin içerisinde bulunan bir 
kuyunun üzerinde dikilmişti. O kuyuya Kabe'nin hediyeleri ve mallan bırakılırdı. Onun yanında yedi ok vardı. 
Kureyş'in müşkil meselelerinde oraya müracaat ederlerdi. Maksadlan o oklarda yazılıydı. O oklarda onlara ne 
çıkarsa, ona göre hareket ederlerdi» dediler... 

Sahihayn'da sabitdir ki: «Resulü Ekrem Fetih günü Kabe'ye girdiği zaman, Hz. İbrahim ve İsmail (A.S.)m 
heykellerini gördü. Ellerinde oklar vardı. Bunun için buyurdu: «Allah bu putperestleri kahretsin. Kendileri de 
biliyorlar ki, Hz. İbrahim ve İsmail hiç bir zaman fal atıp oklarla kısmet talebinde bulunmamışlardır.» 
Sahihayn'da varid olmuştur ki; Sürake bin Malik bin Cü'şüm: Medine'ye muhacir olarak gitmekte olan Cenab-ı 
Peygamber ile Ebu Bekri (R.A.) hicret gününde yakalamak için çıktığımda-önce oklarla kısmet talebinde 
bulundum: Acaba onlara zarar verebilir miyim? Veremez miyim diye fal açtım. Benim istemediğim, hoşuma 
gitmiyen: «Onlara zarar veremezsin» oku çıktı. Oklara isyan ederek onların arkasına düştüm. İkinci ve üçüncü 
defa oklara müracaat ettim. Hep hoşuma gitmeyen, yani «onlara zarar veremezsin» çıkıyordu. Böylece onlara zarar 
veremedim» dedi. 

Sürâke bunları yaparken müslüman olmamıştı, sonra müslüman oldu. 

İbni Merduveyh, İbrahim bin Yezid tarikiyle rivayet ediyor: Allah'ın Resulü buyurdu: «Kâhinliği kabul eden, 
oklarla kısmet arayan, kuşun uçur iması yla yolculuktan dönen bir kimse (Cennet) derecelerine girmeyecektir.» 
El-Mücahid, «Oklarla kısmet taleb oetmek de haram kılındı size» 

âyetinin tefsirinde; «Bunlar Arapların okları, Fars. ve Rumların da zarlarıdır. Bunlarla kumar oynuyorlardı.» 
Mücahid'den «Ezlam» (oklar) hususunda bunlar, kumar için konulan oklardır, diye rivayet edilende nazar vardır. 
Ancak «Bu oklar bazan hayrı taleb etmekte, başka zamanda da kumarda kullanılırlardır» denilirse bu müşkülât 
kaldırılmış oluyor. 1050541 


İslâmda İstihare Namazı 


İmam Ahmed, Buharı ve Sünen sahihleri Abdurrahman bin Ebul-Mevâli senediyle Muhammed bin Munkedir'den 
rivayet ediyorlar: Resulü Ekrem nasıl ki Kur'an'ı Kerim'den süreleri bize öğretti ise bütün emirlerde istihareyi (yani 


hayrı taleb etmeyi) de bize öğretiyor. Ve buyuruyordu: «Sizden bir kimse, bir emri yapmak istediği zaman farz 
olmayan iki rekât namaz kılsın. Sonra şunu söylesin: Ey Allah'ım! Ben senin ilminle senden hayrı taleb ediyorum. 
Senin kudretinle senin takdirini senden taleb ediyorum. Senin yüce faziletinden senden istiyorum. Sen kudret 
sahibisin, benim kudretim yok. Sen bilirsin, ben bilmiyorum. Sen gaybların allâmisin, yani çok bilicisisin. Ey 
Allah'ım! Eğer bu emrin bana hayırlı olduğunu biliyorsan (bunu söylediği zaman, neyi kastedip yapmak istiyorsa 
onu söyleyecektir) eğer bu emrin bana dinimde ve dünyamda, o maişetimde ve emrimin (o neticesinde hayırlı 
olduğunu biliyorsan onu bana takdir buyur. Bana kolaylaştır. Sonra benim için onda bereket kıl. Ey Allah'ım eğer 
onun bana dinimde dünyamda, maişetimde, ömrümün neticesinde şer olduğunu biliyorsan onu benden, beni de 
ondan uzaklaştır. Hayrı nerde olursa bana takdir buyur. Beni ona razı kıl.» buyurdu. Hadisin lafzı Ahmed'itidir. 
Tirmizi: «Bu hadis, Hasen, Sahih ve garibtir. Onu ancak İbni Ebul-Mevâli hadisinden biz tanıyoruz» dedi.!951551 
İslâm dünyasının yirminci asrının filozofu Tantavi Cevheri'nin tefsirinden konumuzla ilgili bazı parçalar alalım: 
Meysere'den rivayet edildi. Allah bu Maide süresinde (18) onsekiz hüküm indirmiştir ki, başka sürelerde bunlar 
indirilmeniiştir: 

1- Boğularak öldürülen hayvanın eti yenilmez. 

2- Vurularak öldürülen hayvanın eti, 

3- Yüksek bir yerden düşerek ölen hayvanın eti, 

4- Boynuzlanarak öldürülen hayvanın eti yenilmez. 

5- Sizin kestiğiniz hariç, yırtıcı hayvanlar tarafından bir parçası yenilmiş ve ölmüş hayvanın eti yenilmez. 

6- Putlara kesilen hayvanın eti yenilmez. 

7- Oklarla kısmet taleb etmek sizin için haram kılınmıştır. 

8- Allah'ın size öğrettiğini Öğretip de yetiştirdiğiniz avcı hayvanların avlamp tuttuğu avın eti yenir. 

9- Kendilerine kitab verilen kimselerin (yani Yahudi ve Hristiyanlann) yemeği size helâl kılınmıştır. 

10- Kendilerine kitab verilenlerin iffetli kadınlarıyla evlenmek size helâl kılınmıştır. 

11- Abdestin ve taharetin hükmünü getiren âyet. 

12- Hırsızlık yapan erkek ve hırsızlık yapan kadınların ellerini kesin, hükmü. 

13- İhramda olduğunuz zaman av avlamayınız, öldürmeyiniz hükmü. 

14- Allah Bahire diye birşey kümamıştır. (Yani bu Arapların cahiliyet dönemindeki uydurmasıdır). Allah'ın 
kanununda bir deve veya bir sığır, bir hayvan falan yaşa geldikten sonra kesilmez, ondan istifade edilmez diye bir 
hüküm yoktur. 

15- Şaibe diye bir şey kümamıştır. 

16- Vesile diye bir şey kümamıştır. 

17- Hâm diye bir şey kılmamıştır. Bunlardan maksad nedir, ilerde gelecektir. 

18- Sizden birisi ölüme hazırlandığı zaman... hükmüdür.. 

Bu onsekiz mesele üç kısma ayrılır. Birinci kısım, Araplar katında 

helâl olup Allah tarafından haram kılman kısımdır. Bu da yedi tanedir. İkinci kısım, helâl kılınan kısımdır. Bu da 
yedidir. Üçüncü kısım, dörde ayrılır: 

a) Cismin hissi ve manevi pisliklerden tenzihine götüren kısmı, 

b) Nefislerin mallarda hırsızlık suretiyle hainlik yapmaktan tenzih edilmesine götüren kısım, 

o) Özel durumlarda hayvanın Öldürülmesiyle yokluğuna götüren kısım, 

d) Ve şahidlikteki adalete götüren kısımdır. İşte bunlar onsekiz (18) oluyorlar. 

Allâme Tantavi bunları söyledikten sonra şöyle devam ediyor: Mundar olmuş bir hayvanın haram olması akla da 
uygundur. Çünkü kan, latif bir cevherdir. Hayvan kendiliğinden öldüğünde, kan damarlarında hapsedilir, kokar ve 
bozulur. Onu yiyen bir kimse de zarar görür. Domuz etine gelince; Domuz yiyecekte ve şehvetlerde hayvanların 
en oburudur. Onun etini yemek onun karakterini insana ak-tanr. Tıpkı hasta bir hayvanın etini yemek hastalığı 
getirdiği gibi. Bu (1930) asrımızda sabit olmuştur ki, zararlı bir böcek (mikrop) vardır. O || ancak domuzun etini 
yemekten meydana geliyor. Binaenaleyh insanların etleri ve kemikleri gıdalarına tabi'dir. Bu bahis ilimde çok 
geniş bir bölümdür. Uzun uzadıya buna bakmak bunun hikmetini ve görünen alemde (evrende) ki denemelerini 
sağlamak gerektir 

Allah'tan başkasının ismiyle kesilen hayvanın etinin yenilmemesine gelince: Araplar cahiliyet döneminde hayvanı 
boğazladıkları zaman, Lat ve Uzza'nın ismiyle keserlerdi. Cenab-ı Hak, bunu haram kıl- X<S di. Ta ki, akideler 
parçalanmaktan ve ihtilâflardan korunmuş olsunlar. Çünkü boğazlanma halinde, putlann ismini anmak, insanın 
çok çeşitli yönlere sahib olmasına emirler ve hallerinin dağılmasına delâlet eder. O vakit hayati emirlerde nizam 
ve intizam olmaz. Böylece ahirette de zarar etmiş olurlar. Boğulmak, hangi yönden olursa olsun haramlığı 
gerektirir. Çünkü boğulan bir hayvanın kanı akmaz. Daha önce de söylediğimiz gibi, kan damarlarda taaffün eder 
ve hastalığa sebeb olur. Vurularak öldürülen hayvanın da kanı akmaz. Damarlarda ve etin içerisinde birikerek 
taaffün eder ve hastalığa yol açar. Düşen bir hayvan ölürse, onu da aynı illet ve aynı sebeblerden dolayı Cenab-ı 
Hak haram kılmıştır. Toslaşarak ölen bir hayvan, kanı akmadan ölmüştür. Aynı hastalıklar bunda da olabilir. Yırtıcı 
hayvandan mak-sad aslan ve kaplanlar gibi, kesici dişleri olup onunla insan ve hayvanlara saldırıp onları 
parçalayan hayvan demektir. Cahiliyet döneminde, canavarın parçaladığı bir hayvanın eti yenirdi. Cenab-ı Hak, 


bunu haram kıldı. Ancak yetiştiğinizde kırpılan gözü, kıpırdanan kuyruğu ve çırpınan ayaklan olduğu halde 
keserseniz o helâldir. Çünkü eğer hayatta olmasaydı bunlar olmazdı. Bu hareketler olduğuna göre, demek ki hayatı 
vardır.195b61 

Allame Tantavi «Nüsübler üzerinde kesilen hayvanlar haram olmuştun? âyetinin tefsirinde şunu söylüyor. «Bu 
Nüsüb'ler, Kabe'nin etrafında dikilen taşlardır. O taşların yanında putlar için kurbanlar keserlerdi. O kurbanların 
kanlan ile onları boyuyorlardı. O taşların üzerinde etler kuruturlardı. 

Müslümanlar: «Ey Allah'ın Resulü! Cahiliyet ehli Kabe'yi kanla tazim ederlerdi. Biz onu tazim etmeye daha m üs 
tüh akız.» dediler, Re-sülüllah bunu inkâr etmedi. Yani yapabilirsiniz diye sukut etti. Bunun üzerine Cenab-ı Hak: 
«Allah'a o kurbanların ne etleri ne de kanları yetişmez. Ancak Allah'a sizden olan takva yetişir» (Hacc: 37) âyetini 
nazil etti ve bunu haram kıldı. 

Tantavi devamla şunu söylüyor: 

Bilmiş ol ki, Cenab-ı Hakkın gaybın ilmini bizden menetmesinde bir hikmeti vardır. Bu hikmet ciddiyettir. Eğer 
biz gaybı bilseydik hiçbir iş yapmazdık. İnsan uyup, kaderin getireceğini beklemiş olacaktı. Böylece dünyanm 
bütün maslahatları tatil edilecekti. Bunun için Cenab-ı Hak, gayb ilmini insanlardan menetti. Rüyaların bazan hak, 
bazan batıl olduğunu karıştırdı. Bazan yalan bazan doğru olduğunu içice ve karmakarış yaptı ki, insanlar bunlardan 
sakınsınlar ve akülarıyla düşünsünler. Ancak rahmetiyle gaybın marifetini onlardan gizleyen ve ancak bir 
hikmetten dolayı dilediğine bildiren Rablerine tevekkül edip de çalışmaya dalsınlar, 1051571 

Hicretin (725) senesinde telif edilen «Lübabüt-Tevil fi meani Tenzil» adlı ve halk arasında «Hazin» diye meşhur 
olan ve Alaeddin Ali bin Muhammed'in telifi olan tefsirde şunlar söylenilmektedir: «Murdar olan hayvanın eti 
yenilmez. Çünkü kan, çok lâtif bir cevherdir. Hayvan kendiliğinden ölürse, kan damarlarında hapsolunur kalır ve 
bozulur. Onu yemekten büyük bir zarar meydana gelir. Haram olan kan, akan ve etin içinden çıkan kandır. Araplar 
cahiliyet döneminde bu kanı barsaklara doldurarak pişirir ve yerlerdi. Cenab-ı Hak, bunu haram kıldı. Domuz 
etinden maksad, bütün parçalan ve azalandır. O halde, niçin sadece et zikredildi? Çünkü yemekte maksud ettir. 
Öbürleri ete tabidirler. Mundardan ve kandan balık, çekirge, ciğer ve dalak istisna edilmiştir. El-Bakara süresinde 
bunların mubah olduklanna dair delilleri zikrettik. Kesilirken Allah'ın isminden başkasının ismi üzerinde anılan 
hayvan da haram olur.» Ve devamla müellif şunlan da söylüyor: İnsanın kudreti dahilinde olan hayvanın kesişinde, 
en az yemek borusu ile nefes borusu kesilmelidir. En mükemmeli yemek borusu, nefes borusu ve yan boruları da 
kesmektir. Kan akıtan damarları kesen her keskin âletle kesiş olabilir. Ancak dişlerle ve tırnaklarla olmaz. Ayetteki 
«Küsüp» kelimesi ya nisabın çoğuludur veya müfred (tekil) dir. Kabe'nin etrafında (360) tane taş dikilmişti. 
Cahiliyet ehli onlara ibadet edip onlan tazim eder ve onlara kurban keserdi. Bu taşlar putlar değildi. Putlar ancak 
nakşedilen suretler demektir. 

toni Abbas «Bu taşlar, putların ta kendisiydi» diyor. Binaenaleyh âyetin mânası «putların ismi üzerinde (yani ismi 
anılarak) kesilen hayvanın eti yenilmez» demektir. Veya «putlar için kesilen hayvanın eti haramdır» demektir. 
Ayetteki «Ezlam» oklar demektir. Müşriklerin yedi tane eşit olan oklan vardı. Birisinin üzerine «Rabbim bana 
emretti», birinin üzerine «Bana yasakladı», birinin üzerine «Sizdendir», birisinin üzerine «sizin gayrinizdendir», 
birisinin de «Mulsaktır» yani yapıştırılmıştır ibaresi, birisinin üzerine «akıl» ibaresi ve birisinin üzerine «güful» 
ibaresi yazılıydı. Yani boştur ve birşey yoktur demektir. Cahiliyet döneminde araplar, bir yolculuğa, veya bir 
ticarete çıkmakta, bir nikâh kıymakta veya bir ölünün katli hakkında veya bir diyetin yüklenmesi hakkında ihtilâfa 
düştüklerinde, Mekke'de Kureyşin en büyük putu Hübel'e gelirlerdi. O oklan onlar için çıkanp sallasın diye, yüz 
dirhem getirip okların sahibine o yüz dirhemi verirlerdi Eğer «£mereni Rabbi», (Rabbim bana emretti) yazılı ok 
çıksa o işi yaparlardı. E&e «Rabbim beni yasakladı» ibaresi yazılı ok çıksa onu yapmazlardı. Eğer biri için o oklar 
karıştırılır ve «Sizdendir» ibaresi çıksa, onlardan birisi olurdu. «Gayrinizdendir» ibaresi yazılı ok çıksa, onların 
içinde halif (yani anlaşmalı) olarak kalırdı. «Yapıştırılmıştır» ibaresi üzerinde yazılı olan ok çıksa, hali üzerinde 
dururdu: 

Eğer diyette ihtilâf ederlerse, diyet oku kimin aleyhinde çıkarsa, c, diyeti yüklenirdi. Eğer «guful» ibaresi yazılı 
ok çıkarsa, ikinci bir defa oklan şaklatırlardı. Ta ki üzerinde yazı bulunan ok çıksın. işte Allah onlan böyle 
yapmaktan yasakladı. Bunu haram kıldı ve fisktır, dedi. 

Bazı müfessirler «Ezlam», Farslann aşıklan, Rumların kumar zarlandır derler. 

Bazılan da «Ezlem», Araplarındır. Aşıklar (zarlar) acemlerindir. Hepsi de haramdır. Hiçbirisiyle oynamak helâl 
değildir.» dedi. 1050581 

Katın bin Kubeyse babasından rivayet ediyor. Resülüllah'tan dinledim: «İyafeh (yani kum üzerinde yazı yazmak 
veya kuşlan uçurtmak) Tiyret (herhangi bir şeyden bereketsizliği sanmak) Tark, (taşlarla vurmak veya kuşları 
uçurtmak.) hasletleri Cübt'tendir (Yani Allah'tan başka ibâdet edilenlerdendir veya kâhinliktendir. Hepsini ter- 
ketmek lâzımdır.» Hadisi Ebu Davud rivayet etti. 

Beğavi, Salebi senediyle Ebi Derda'dan rivayet ediyor: «Kâhinliği kabul eden, oklarla kısmetini arayan, kendisini 
yolculuğundan çevirecek şekilde fala bakan (inanan) kimse, kıyamet gününde yüce derecelere bakmayacaktır. 
Yani cennete girmediği gibi, uzaktan bile görmeyecektir.» 1050591 

El Mennar'm sahibi «Domuzun eti de haram kılındı» cümlesi üzerinde şunları söylüyor: Onun harani kılınmasının 
hikmeti, ondaki zararlardan ve domuzun pis sayılan nesnelerden olmasından ileri geliyor. Onun pisliği zati 


değildir. Yani mundar olan hayvan ve kan gibi zati değildir. Belki kazurat yemesinden ve kazurata rağbeti olmasın- 
dan ileri geliyor. Bunun için Cülâlenin etinin yenilmesi ve sütünün içilmesi hakkında da keraheten yasaklık varid 
olmuştur. Cülâle tavuk, kaz gibi hayvan, insan ve diğer hayvanların dışkısını yiyen hayvan demektir. Ahmed ve 
Süneni Selase sahibleri rivayet ettiği bir hadisde İbni Abbas: «Resülüllah, cülâlenin sütünün içilmesini yasakladı.» 
Başka bir tâbirle: «Cülâlenin yenilmesinden ve sütünün içilmesinden in' sanları yasakladı.» dedi. 

Ahmed Ebu Davud, Tirmizi hadisi rivayet ettiler. Tirmizi: «Hasen» dir demiştir. İbni Mace İbni Ömer'den 
benzerini rivayet etmiştir: «Resülüllah, Cülâlenin etini yemekten ve sütlerini içmekten menetti.» Bu hadis Mevsul 
mudur, Mürsel midir, diye ihtilâf vardır. 

Alimler, pislik yiyen büyük baş hayvanlarda olduğu gibi kaz ve tavuklarda da ihtilâf etmişlerdir. Acaba pisliği 
fazla yemelerinden mi yoksa etlerinin kokmasına mı bakılır. Acaba buradaki kerahet tahri-mi midir veya keraheti 
tenzihi midir? Bazı fakihler «üç gün veya kırk gün gibi bir zaman hapsedildikten ve pisliklerin kokusu gittikten 
sonra ancak kesilip eti yenir); demiştir. Bazıları da, «Hiç yenilmez» demiştir. Burada gaye, İslâm temizdir, 
temizleri helâl ve pislikleri haram kılmıştır. Ve nezafetin emrinde son noktaya kadar çıkmıştır, kanaatini 
yerleştirmektir. 

Domuz etinin zararlı olduğunu tıp tesbit etmiştir. Bu zararın çoğunun kazurattan ileri geldiği de tesbit edilmiştir. 
Eğer dersen En'am süresindeki âyette domuz etinin haram olmasının illeti rics (pis) olmasına bağlanıyor. Acaba 
ricsin mânâsı kazurat yemek mi demektir? Yahut ta içinde zarar olan şey mi demektir? Bil ki, rics kelimesi, hissen 
ve manen kabih ve zararlı sayılan herşeye deniliyor. Necasete rics denilir. Zarara rips denilir. Meselâ: zarara rics 
denilmesi: «tçki, kumar, putlar, oyun okları ricistir. Şeytanın amel indendir.» (Maİde: 90) sabit olmuştur. Yani 
En'am süresindeki âyet bu iki emri (maddi ve manevi ricsi) kapsayabilir. Bu da, Kur'an'ın icazından? İnsanoğlu, 
ancak ilimlerinin dairesi genişlediği, tecrübe ve denemeleri geliştiği nis-bette Kur'an'ın şerh ve tefsirini kapsayarak 
kavrayabilirler, 1051601 

Allame Alüsi, oklarla kısmet arama hususunda şunları söylüyor: Oklarla kısmet aramanın haram olması, Cenab-ı 
Peygamber Tefaulu (Fal açmayı, hadiseleri iyiye yorumlamayı) severdi» hadisiyle çelişir gibi görünmektedir. 
Çünkü oklarla kısmet arama tefaul cümlesinden-dir. Cevab olarak denilir ki, oklarla kısmet aramak, putlarla 
istişare etmek, onlardan yardım beklemek mânâsını taşıdığından tefauli -bil-hayrdan sayılmaz. Nitekim İbni 
Abbas'tan rivayet edilen şu hadis de buna delâlet ediyor: «Araplar cahiliyet döneminde oklarla kısmet aramak 
istedikleri zaman, putların evine (puthaneye) gelirler ve okları çeker ve putlardan yardım beklerlerdi. Bunun için 
oklarla kısmet aramak haram oldu.» 

Bazı tefsir âlimleri de: «Burada Allah'ın kesesinden uydurulan bir iftira olduğundan dolayı bu haramdır. Çünkü 
üzerinde «Rabbi» yazalı oktan (yani bu ibareden Allah kastedilirse, bu iftiradır. Eğer put kas-tedilirse cehalet ve 
şirktir.» demişlerdir. Bazıları da; bu, gaybm ilmine girmektir. Gayb ilmi Allah'a mahsus olduğundan dolayı 
başkasına haramdır. Fakat: «Gayb ilmine girmek haramdır» kaidesini kabul etmiyoruz. Zira gayb ilminin Allah'a 
mahsus olmasının mânâsı, bu ancak Allah'tan bilinir veya Allah'tan Öğrenilir demektir. Yani Allah dilediğine 
gaybı öğretir. Bunun için hayr ve şerrin bilinmesini Müneccim ve kâhinlerden öğrenmek kesinlikle memnu ve 
haramdır. Ancak Kur'an'dan istihare yani hayrı taleb etmek, Allah'tan onu bildirmesini istemek demek olduğundan 
haram değildir. Bunun için istiharenin caiz olduğunda ittifak edilmiştir. Mukaddimelerin tertibine bakarak veya 
riyazet çekerek bir takım şeylerden haber vermek de, Allah'tan gaybm ilmini istemek oluyor. Eğer gaybm talebi 
haram olsaydı o vakit düşüncenin, riyazatın kapısının kapalı olması gerekirdi. Oysa kimse bunun kapalı olduğunu 
söylememiştir. 

İmam (Allah rahmet eylesin): Eğer gaybm ilmini taleb etmek caiz olmasaydı o vakit tabir-i rüya ilminin küfür 
olması gerekirdi. Çünkü o da gaybi taleb etmektir. Ühamat iddia eden, keramet sahiblerJ-nin kâfir olmaları 
gerekirdi. Halbuki böyle bir hükmün batıl olduğu da malumdur.» diyen İmam, Kur'an ile istiharenin caiz olduğunu 
kaydettikten sonra şunu da ekliyor: Fakat bunun yapılması seleften nakledilmemiştir. 

Deniliyor ki, İmam Malik Kur'an ile istihareyi kerih görmüştür. «Fetva es-Sufiye» adlı kitabta Zendusti'den 
Kur'anla istihare etmekte beis yoktur, diye naklolunmuştur. Hz. Ali ve Muaz İbni Cebel bunu yapmışlardır. 

Hz. Ali'den rivayet ediliyor: «Kim ki Allah'ın kitabından tefaul etmek istiyorsa, Ihlâs süresini yedi defa okusun. 
Üç defa da «Ey AHa-hımi Senin kitabından tefaul ettim. Sana tevekkül ettim. Ey Allah'ım! Kitabında senin 
gaybında saklı ve sırrından olan gizliyi bana göster. Bunları dedikten sonra Kur'an'i açıp sahi senin evveliyle tefaul 
edecektir. Yani sahifenin evvelindeki âyete bakacak, onun genel mânâ-sından ya evet ya hayır, ya yap veya yapma 
hususunu çıkaracaktır.» 

Fakat Hz. Ali'den bu rivayetin gelmesi hakkında nefiste bir şüphe vardır.10561! 

Cessâs'ın «El-Ahkâm» adlı kitabında: Bu âyeti celile, Kura' ile kölelerin azad edilmesinin batıl olduğuna delâlet 
eder. Çünkü hak ka-zanmaksrzın kuranın çıkardığı geçerli sayılırsa, o zaman bu, aynen oklarla kısmeti taleb etmek 
mânâsmdadır. Meselâ fıkıh kitablannda belirtildiği gibi, kişi ölümü anında kölelerinden birisini azad ediyor. Fakat 
ismini vermiyor. Öldükten sonra kura' çekiliyor. Kime kura' çıkarsa o azad edilmiştir deniliyor.» denildi. 

Kura' ganimetlerin taksiminde caizdir diye bu tenkide itiraz edilmemelidir. Çünkü Kura'nın ganimetlerin 
taksiminde caiz olması kalplerin hoşlanması ve töhmetten beraet etmesi içindir. Yani bunu öbürüsüne tercih etti 
denilmesin diyedir. Eğer ganimet taksiminde anlaşırlarsa, kura'sız da caizdir. Kölelerden birisine verilen hürriyete 


gelince, o bu kabilden değildir. Hür olan bir kölenin hürriyetini başkasına vermek caiz değildir. Halbuki kura'nın 
çekmesinde bu nakil vardır. Belki azad edilmemiş bir köle azad oluyor. Azad edilmiş bir köle de, köle kalıyor. 
imam Şafii, köle azad edilmesinde kura'nın caiz olduğunu savunmuştur. Başka yerlerde de kura'nın caiz olduğunu 
doğru görmüştür. Delillerin zahiri İmam Şafii ile beraberdir. Tahkik fıkıh kitablarmda-dır. Oraya bakılsın. 1095162! 
Alüsi devamla: «Kanaatıma göre oklarla kısmet aramak Kur'an'm da tesbit ettiği gibi haramdır. Haram olması da 
kötü inançtan doğmuştur. Bu, Teşeumden boş olmadığı gibi. Tefeul-ı Bilhayır (Yani hayrı aramak) değildir. Gayb 
ilmine dahil olmak babından da değildir. Ancak zanna girmek kabilindendir. Kur'anla istihare etmek ise, seleften 
güvenilecek bir nakil bu hususta yoktur. Onu terketmek daha sevimlidir. Hassaten Cenab-ı Hak, ve Cenab-ı Hakkın 
Resulü buna ihtiyaç bırakmamışlardır. Çünkü Resulü Ekrem, istihareyi sünnet olarak bize bırakmıştır. Çok sahih 
haberler istihare hakkında vardır. Ay ve güneş tutulması cinsinden olmayan konularda meselâ istikbaldeki 
hadiseler hususunda müneccimleri tasdik etmek mahzurludur. Fakat onların söyledikleri gayb ilminden olmadığı 
gibi, gaybe giriş de değildir. Zeccac'ın bunu söylemesi yanlıştır. Çünkü müneccimler (Yıldızcı-lar 
Kozmografyacılar) sebeblere binaen söylerler. 1051631 


Kâhinlik Çeşttleri 


Şeyh Muhyiddin Nevevi, Müslim Şerhinde Kadi'den şunu rivayet etti: Araplardaki kâhinlik üç çeşitti. Birisi 
insanoğlunun cinlerden görünen bir adamı oluyordu. O cirmi (Huddam) gelir ona göklerden dinlediğini haber 
verirdi. Bu kısım, Resül-ü Ekrem gönderildikten sonra iptal edildi. İkinci kısmı, cirmi gelip ona istikbal 
hadiselerini haber veriyordu. Hadisatı aktarıyordu. Yeryüzünde neler olacaktır, bunları söylüyordu. İnsana gizli 
olan yakın ve uzak şeyleri huddam gelip adama haber veriyordu. Bu olabilir. Fakat mutezile ve kelamcıların 
bazıları bu iki çeşidi de inkâr edip muhal olduğunu söylemişlerdir. Oysa ikincisinde muhallik yoktur. Yani 
olmasında bir uzaklık yoktur. Fakat bu cinni-ler bazan yalan, bazan doğru söylüyorlar. Ondan dolayı onları tasdik 
etmek ve dinlemek yasaklanmıştır. Üçüncü çeşit; müneccimler Cenab-ı Hakkın bazı insanlarda yaratmış olduğu 
bir kuvvet (yani bir süper zekâ) ile keşfederler. Fakat burada yalan galib olduğundan dolayı, bunun doğrulanması 
mahzurludur. Arrafelik te bu kısma dahildir. Arraf (yani bilgiç) sebebler ve mukaddimelerle bir takım emirlerin 
oluşuna veya oluşacağına istidlal ediyor. Onları bildiğini iddia ediyer. Meselâ: taş atmak suretiyle kuşu uçurtmak 
ve kuşun hangi tarafa uçtuğunu tesbit edip o, yolculukda ne olacaktır bunu bildiğini iddia etmek gibi... İşte bu üç 
çeşide de kâhinlik denilir. Şeriat bunların hepsini yalanlamıştır. Onları tasdik etmekten ve onlara varmaktan 
müslüman-lan sakmdırmıştır.» Alusi devamla şunları kaydediyor: Buradaki yasaklama, konuşmalarında yalanın 
galib olduğundan ileri geliyor. Bir de onlan tasdik etmek cehenneme doğru götüren bir kapının açılması demektir. 
Bu, insanı bazen şeriatın tahkirine ve tan edilmesine götürür. Hassaten avamlar arasında şeriatı tahkir etmek ve 
ona tân etmek oluyor. Ama «Tencİm» ilminin bir takım şeyleri istisna ediliyor. Meselâ: güneş veya ay ne zaman 
tutulacaktır. Yağmur ne zaman yağacaktır. Rüzgâr ne zaman esecektir. Bunlar bir takım ilmi mukaddimelerle 
bilindiklerinden dolayı hata buralarda az oluyor. Bunlar ilim ve hesab işidir. Bunlar, tasdik edilebilir. Fakat istikbal 
hadiselerine gelince, bunu gezegenler ve sabit yıldızlara bağlıyorlar. Bu ilim, bütün konulara vakıf olmakta yeterli 
değildir. Allamul-Guyub'dan (Allah'tan) başkasının muttali olması zor olan konularda da gereği gibi cevab 
vermemektedir. Bu, bilinmelidir. 105164) 

(3) Bugün küfre sapanlar sizin dininizden (dininizi yıkmaktan) ümidi erini kesmişlerdir...» 

Bu âyeti celilenin tafsili için bir takım görüşler ve tefsirleri nakletmek gerekli görülmektedir: Bugünden maksad, 
hazır zamandır. Ve onunla bitişik ve kıyamete kadar devam eden zamanlar kastedilmektedir, yani âyetin nazil 
olduğu günden kıyamete kadar artık kâfirler dininizi yıkmaktan ümitlerini»kesmişlerdir. Böyle bir iş yapacaklarına 
ümitleri yoktur. Böyle birşey olmayacaktır. Bu tefsir İbni Cüreyc, Mü-cahid ve İbni Zeyd'den rivayet edilmiştir. 
Tıpkı Müslim ve Buhari'nin Hz. Ömer'den rivayet ettikleri gibi. Bu âyet cuma günü Arefede, ikindi namazı 
vaktinde ve Haccetul-Vedâda nazil oldu. 

Bazı müfessirler «Bugün»den maksad, Resulü Ekrem'in Mekke'ye girdiği gündür. Bu da ramazanı şerifin yirmi 
birinci günü idi. Hicretin dokuzuncu senesinde oldu. Bazı kimseler hicretin (8.) sekizinci senesinde oldu diyorlar. 
Ayetin Arefe gününde nazil olduğunu, şu rivayet takviye etmektedir: «Ayet nazil olduğunda Resulü Ekrem 
Arefe'de idi. Sağına ve soluna ve her tarafına baktı, müslümandan başkasını göremedi.» 

ibni Abbas ve Süddi'den gelen tefsire göre, âyetin mânâsı şudur: «Bugün sizler için hududlarımı (cezalarımı) 
farzlarımı, helâlimi ve haramımı, Kur'an'ı indirmek suretiyle kemale erdirdim ve size gerekeni açıkladım. Artık 
onda ne fazlalık vardır ve de eksiklik... Yani o günden sonra nesh falan olmayacaktır. O gün Arefe günüydü. 
Hacce-tül Veda senesi idi.» Bu tefsiri «el-Cübbabi», El-Belhi ve diğer müfessirler de ihtiyar ederek dediler. «Bu 
âyetten sonra Resülüllah'm üzerine halâl etmek veya haram etmek hususunda farzlardan herhangi bir şey nazil 
olmamıştır. Ve Resulü Ekrem bu âyetten sonra (81) seksen bir gün dünyada kalmış ve dünyamızdan ayrılmış ve 
en yüce arkadaşa yani Cenab-ı Hakka doğru gitmiştir.» 

Hz. Ömer, âyeti dinlediği zaman Resülüllah'm ecelinin yaklaşmasını fehmetmişti. İbni Ebi Şeybe, Antere'den 
rivayet ediyor: Bu âyet nazil olduğu zaman Ömer ağladı. Resulü Ekrem: «Seni ağlatan nedir?» diye sorunca: «Beni 
ağlatan, biz, dinimizin (daima) artışını müşahede ederdik. Şimdi ise kemale erdi. Şiibhesiz ki kemale eren birşey 


artık zevale yüz tutar ve onda nakışlık görülür.» (Yani din bundan sonra yavaş yavaş halk arasından kalkacaktır. 
İlk basamak senin vefatınla başlayacaktır.) 

Cenab-ı Peygamber: «Sen doğru söyledin» dedi. Bu hadise binaen bu âyetle fıkıh kaidelerinden biri olan-KIYAS'ın 
iptaline hüccet getirilmez. Çünkü kemalden murad, dinin nefsini kemale erdirmektir. Yani açıklaması gerekenler 
açıklanmıştır. Başkası ondan istinbat edilebilir. Akide (inanç) kaideleri üzerinde nass vardır. Serin ana kaideleri 
ve asılları ve içtihad kanunları üzerinde durulur. Yani bunlarda kıyas yıpalmaz. Diğer hükümlerde kıyas yapılır. 
Said bin Cübeyr ve Katta-de'den âyetin mânâsı: «Bugün sizin için haccınızı kemale erdirdim. Sizi haram beldede 
durdurdum. Müşrikler aranızda olmaksızın hac ediyorsunuz» demektir diye rivayet edildi. 

Bu tefsiri ihtiyar eden Et Taberi: İbni Abbas ve Süddi'den rivayet edilen tefsirin üzerinde şu itiraz vaki oluyor: 
Cenab-ı Hak bu âyetten sonra kelale âyetini nazil etti. Kelale âyeti ise Kur'an'ın en son inen âyetidir» diyor. 

tbni Kesir bu âyetin tefsirinde şunları nakletti: İmam Ahmed'den 

gelen bir rivayette: «Yahudilerden birisi Hz. Ömer'e geldi. Ey Müminlerin Emiri! Siz kitabınızda bir âyeti 
okuyorsunuz. Eğer biz Yahudilere o âyet inmiş olsaydı onun indiği günü bayram ederdik.» dedi. Hz. İ Ömer: «O 
hangi âyettir?» diye sordu. Veya Yahudi Hz. Ömer'den «O âyetin hangi âyet olduğunu biliyor musun?» diye sordu. 
Hz. Ömer veya Yahudi: O âyet «Bugün sizin için dininizi kemale erdirdim» âyetidir. Hz. Ömer Yahudiye: «Allah'a 
yemin ederim ki o âyetin nazil olduğu günü, Besülüllah'a geldiği saati de biliyorum. Arefe akşamı, cuma gününde 
o âyet nazil oldu» dedi. Hadisi, Buharı, Hasan bin Sabbah Cafer İ bin Avm'dan rivayet etmiştir. Müslim, Tirmizi, 
Nesei de Kays bin Müslim tarikiyle rivayet etmişlerdir. 

toni Merduyeh, Semüre tarikıyla şu hadisi rivayet ediyor: «Bu âyeti celile arefe günü nazil oldu. Resülüllah vakfe 
yeri olan rahmet dağının üzerinde vakfedeydi. İbni Cerir'in ve İbni Merduyeh Hanş bin Abdullah Semmani tarikiyle 
İbna Abbas'tan: «Peygamberimiz pazartesi günü doğdu, pazartesi günü Mekke'den çıktı, pazartesi günü Medine'ye 
vardı. Pazartesi günü Bedir'de savaşıp üstün geldi Maide süresi (Yani bu âyet) pazartesi günü indi. Zikr pazartesi 
günü refedildi.» rivayet ettikleri hadisi ise, garib bir eserdir, isnadı zayıftır. Fakat imam Ahmed de rivayet 
etmiştir. Ancak İmam Aymed'in rivayetinde: «Maide süresi (yani bu âyet) pazartesi günü indi» ibaresi yoktur. 
Allah daha iyisini bilir. Umulur ki, ibni Abbas, bu âyet iki bayram (Hacc ile Arefe) günü indi diye kastetmiştir. 
Ravi de, pazartesi günü indi mânâsım anlamıştır. 

İbni Kesir şöyle devam ediyor: tbni Cerir dedi: «Ayetteki (Bugün) tâbiri belli bir gün değildir. Yani bu âyetin nazil 
olduğu gün halk arasında belli bir gün değildir.» Zira El Üfi tarikıyla ibni Abbas'tan rivâyet edilmiştir ki, «Bugün 
halk arasında belli bir gün değildir.» 

Bazıları da: «Bu âyeti celile, Resulü Ekrem Haccetul Vedâ'dan dönerken nazil oldu» dedikten sonra bu görüşü 
Ebu Cafer Er-Razı tarikıyla Rebi bin Enes'den rivayet stti. Ben (tbni Kesir olarak) derim ki: İbni Merduyeh, ebi 
Harun el-Abdi'den, o da Ebu Said el-Hudri'den rivayet W etmiştir. Bu âyet Resulü Ekrem'in üzerine «Gadiri- 
Hum» gününde, Resulü Ekrem: Ben kimin efendisi isem Ali de cnun efendisidir» dediği zamanda inmiştir. Sonra 
bunu Ebu Hureyre'den de rivayet etmiştir. Fakat şu vardır ki: «Gadiğri-Hum» günü, zilhiccenin onsekizinci günü 
idi, yani Resulü Ekrem'in haccetul-vedâ'dan döndüğü gündü. Fakat ne bu rivayet doğrudur, ne de öbürüsü. Belki 
kesini şudur ki: Bu âyeti celile Arefe günü nazil olmuştur. O gün de cuma günü idi. Nitekim müminlerin emiri 
Hattab'ın oğlu Ömer (R.A.), Ebu Talib'in oğlu Ali (K.V.) ve İslâm'ın ilk meliki (sultanı) Ebu Sufyan'ın oğlu 
Muaviye, Kur'an'm tercümanı Abbas'm oğlu Abdullah ve Cündeb'in oğlu Se-murre, böyle demişlerdir. Hadisi Şa'bi 
ve Katade bin Dea'me Mürsei olarak, Şehr bin Havşap'tan rivayet ettiği gibi diğer imam ve âlimler de Mürsei 
olarak rivayet etmişlerdir. İbni Ceriri Teberi de bunu ihtiyar etmiştir. 

Büyük müfessir El-Kurtubi bu âyetin tefsirinde şunu söylüyor: «Onları hacca muvaffak etti. O zamanda, onların 
boynunda hacdan başka dinin hiçbir rükünü kalmamıştı. Onlar haccettiler. Böylece din onlar için kemale erip, 
tamamlandı. Bütün hükümleri, yerine getirilmiş oldu. Farzları yerine getirildi. Resulü Ekrem bir hadisinde «İslâm 
beş şey üzerinde bina edilmiştir (beş şeyden ibarettir)» dedi. Müslümanlar,, kelimei şehadet getirmiş, namaz 
kılmış, zekât vermiş, oruç tutmuş, cihad etmiş ve umre yapmışlardı. Fakat haccetmemişlerdi. O gün Resulü 
Ekrem'le beraber haccettiklerinde mevkıfta (vakfe yerinde) iken akşam üzeri Allah bu âyeti indirdi. Yani dinin 
gönderilmesini onlar için kemale erdirdi demektir. Bu âyet delâlet eder ki: Taatlann tamamı, din, iman ve islâmdır. 
Yani taat imanın bir parçasıdır. 1051651 

Büyük yazar ve şehid Seyyid Kutub âyetlerin tefsirinde şunları kayd ediyor: «Bu âyet, Kur'an'ın en son âyetidir. 
RisalJetin kemalini ve nimetin tamamlandığım ilân etmek için inmiştir. Hz. Ömer açık basiretiyle, vasıl olan 
kalbiyle bu âyetin inişi anında Resülüllah'm günlerinin sayılı olduğunu idrak etti. Çünkü Resülüllah emaneti yerine 
getirmiş, peygamberliği tebliğ etmiştir. Ona ancak Allah'ın likası (kavuşması) kalmıştır. Ömer ağladı. Çünkü firak 
(ayrılış) gününün yakın olduğunu hissetti onun kalbi. Bu büyüklükte korkunç kelimeler, konusu bir takım şeyleri 
helâl ve bir takım şeyleri haram kılmak olan âyetin içinde nazil oldu. Konusu bir takım hükümleri getiren sürenin 
siyakında riazil oldu. Bunun delalet ettiği mânâ acaba nedir? Bunun delâlet ettiği mânâ şudur: Allah'ın sistemi, 
parçalanmaz, tecezzi kabul etmez, tarzda mütekâmildir. Birbirini tamam eder. İstersen tasavvur ve itikadla ilgili 
konular olsun, ister ibadetle ilgili olsun, ister helâl ve haramın özelliklerini belirten ibareler olsun, ister içtimai ve 
sosyal sistemler olsun, hepsi birdir ve hepsi birden dindir. Cenab-ı Hak onu kemale erdirmiştir. İşte o, Allah'ın 
nimetidir, Allah iman edenle-«O nimeti sizin üzerinizde (sizin için) tamam ettim» buyuruyor, u dinin, tasavvur, 


itikad, ibadetler, helâl, haram, sosyal ve içtimai etleriyle. ilgili olan emirleri arasında fark yoktur. Hepsi birden 
edenler için Rabbani dini meydana getirir. Bir parçasını reddet-ek, tamamını reddetmek mânâsını taşıyor. Daha 
sonra şöyle devam iyor büyük şehid: «Bugün kâfir olanlar sizin dininizden ümitsiz olular.» Yani onu iptal 
etmekten, eksiltmekten, tahrif etmekten ümitsiz oldular. Çünkü Allah, o dinin kemale ermesini takdir, onun yeryü- 
zünde kıyamete kadar devam etmesini tescil buyurmuştur. Kâfirler, bazı yerlerde veya bazı zamanlarda 
müslümanlara galib gelebilirler. Fakat bu dine asla galib gelemezler. Bu din, inkiraza uğramayan ve kıyamete 
kadar devam eden tek dindir. Tahrife uğramayacaktır. Düşmanlar onu tahrif etmek için can atarlar, geceli ve 
gündüzlü çalışırlar. Bazı zamanlar ona sarılanların cehaletin en derinliklerine dalmalarına rağmen yine de tahrif 
edemezler ve edemediler. Çünkü Cenab-ı Hak, yeryüzünü, bu dini bilen ve müdafaa eden imanlı bir gurubtan 
boşaltmaz. Bu din, onlann içinde kâmil ve korunmuş olarak kalacaktır. Böylece o gurubu ikinci bir gurub takip 
edip kıyamete kadar gidecektir. Cenab-ı Hak: «Onlardan korkmayınız, benden korkunuz.» (El-Bakara: İ50) 
vadinde ne doğrudur?.. Yani kâfirler bu dine ebediyyen tahrif ve eksiklik sokamayacaklardır. Onun ehline de galib 
gelemiyeceklerdir. Ancak ehli ondan yüz çevirirse, kâfirlere mağlub olacaklardır. 

Eğer onlar, dinin diri ve yürüyen tercümanları olmaktan çıkarlarsa, mağlub olurlar. Dinin teklif ve isteklerini yerine 
getirmezlerse, yaşamlarında dinin nass ve hedeflerini tahakkuk ettirmezlerse, mağlub olacaklardır. Allah'ın bu 
tevcihi ilahisi, Medine'deki müslüman cemaata oldu. Fakat sadece onlara değil. Bu hitabı ilâhi her zaman ve her 
mekânda iman edenlere geneldir, umumidir.» 10566) 

El-Hâzin «Lübabi Tevil» de dinin kemali hususunda şunları naklediyor: Farzlar, sünnetler, hududlar, ahkâm, helâl 
ve haram hususunda, dininizi kemale erdirdim. Evet bu âyetten sonra helâl, haram, farzlardan hiçbir şey artık nazil 
olmadı. Bu, İbni Abbas'ın tefsiridir. 

Said bin Cübeyr ve Katade «kemalin mânâsı «Sizinle beraber herhangi bir müşrik haccetmedi. Mevsim (yani hac 
makamı, hac zamanı) sadece sizin için kaldı. Resülüllah'a ve müslümanlara tahsis edildi demektir» dediler. 
Bazıları da: «Sizin dininizi bütün dinlere galib getirdim. Sizi düşmanınızdan emin kıldım. Korktuğunuzdan sizi 
kurtardım, demektir.» 

dedi. 

Bazıları da «Dinin bu ümmet için ikmali demek, dinin zail olmaması nesholmaması demektir. Bu ümmetin Kur'an'ı 
kıyamete kadar baki kalacaktır» dedi. 

Bazıları da ümmet için «dinin ikmali, şu demektir: Bu ümmet, bütün peygamberlere ve Allah'tan gelen bütün 
kitablara inanıyor. Bu durum bu ümmetten başka her hangi ümmete nasib olmamıştır» dedi. İbnul-Enbari de 
«Bugün sizin için, İslâm şeriatlarını daha önce olan noksanlıkları indirmek suretiyle tamam ettim. Bunun mânâsı, 
şu demektir: Cenab-ı Hak bir vakitte bir şeyi farz kılıyordu. Sonra başka bir zamanda ona bazı şeyleri ekliyordu. 
Binaenaleyh ilk gelen başlangıç-da tamdı, ikinci vakit gelince, o eksik oldu. İkincisi tam oldu. Böylece devam edip 
geldi. Nitekim «Bende tam. on vardır» diyorsun. Halbuki yirmi sayısı ondan daha tamdır. Cenab-ı Hakkın değişik 
vakitlerde kullarının boynuna farz kıldığı şeriatları değişiktirler. Her şeriat vaktinde kâmildir. Allah (C.C.), bu 
âyetlerin nazil olduğu Arefe gününde, bütün şeriatları kemale erdirdi. Ve bu da, dinin eksik olmasını gerektirmez. 
Çünkü her şeriat nazil olduğu zamanda kâmildir. Sonra öbürüsü gelip, eklenir.Fahreddin Razi Katade'den 
naklediyor ve kendisi de Katade'nin görüşüne katılarak, diyor: «Din, hiçbir zaman eksik değildir. Allah katından 
nazil olan şeriatlar o vakitte, (nazil oldukları vakitte) kâfiydi. Ancak Cenab-ı Hak, tâ peygamberliğin 
başlangıcından beri biliyordu ki, bugün kâmil olan, yarın kâmil olmaz ve yarma uygun düşmez. Onun için subuttan 
(yani oluştan) sonra nesheder. Farz kıldıktan sonra kaldırır, başka bir hüküm getirir. Ama peygamberliğin son 
zamanında ise, Cenab-ı Hak, dini kâmil olarak indirdi. Onun kıyamete kadar baki kalacağma hükmetti. Öyleyse 
şeriat daima kâmildir. Ancak birinci devredeki kemal belli bir güne kadar olan kemaldir. İkincisi kıyamete kadar 
olan kemaldir. Bu mânâ için Cenab-ı Hak, «İşte bugün sizin için dininizi İkmal ettim. Size din olarak tslâmı 
seçtim» buyurdu. 

Bu âyetin tefsirinde İbni «Cübeyr» (veya İbnu Cerir Katade'den şunu rivayet etti: «Her dinin ehli için kıyamet 
gününde dinleri temes-sül ediliyor (bir görüntü oluyor). İman ise sahiblerine, müjde veriyor. Onları hayra doğru 
götürüyor. Ta ki İslâm gelip «Ey Rab! Sen selâmsın, ben de Islâmım» diye dilekte bulunuyor. Cenab-ı Hak buna 
cevab olarak: Ey İslâm, seninle bugün kabul edeceğim ve senden ötürü bugün ceza vereceğim.» 105167! 

Ahmed, Alkame «el-Muzeni»den o da, bir kişiden rivayet ediyor: «Hz. Ömer'in meclisinde bulunuyordum. Ömer, 
mecliste oturanların birisinden sordu: Resülüllah'ın İslâmı nasıl vasıflandırdığım gördün mü? O da cevab olarak: 
«Resülüllah'tan dinledim. islâm evvelâ «ciz'a» (yani bir yaşmda) olarak başladı. Sonra «Seniyye», (iki yaşında) 
oldu. Sonra dört yaşında, sonra altı yaşında, sonra yedi yaşında oldu. Dediğini dinledim dedi. Ömer (R.A): 
Öyleyse yedi yaştan sonra eksiklik başlar deyip meseleyi kapattı.» Bu iki hadisi Ed Durrul Mensur'da İmam Su- 
yuti zikretmektedir. 105168) 


Zarurette Haramlardan Bir Şey Yenilir Mi? 


«Kim ki, şiddetli bir açlıkla kaçınılmayacak bir ihtiyaçla karşı karşıya kalırsa...» i 
Bu âyeti celileyi Ed Durrul Mensur'unda İmam Suyuti şöyle tefsir ediyor: İbni Cerir ve İbni Munzir ve ibni Ebi- 


Hâtim İbni Abbas'tan rivayet ettiler: Bu âyetin başında haram olarak ilân edilenlerden mecbur olan ve açlık içinde 
bulunan bir kimse, günaha meyletmeksi-zin ölmeyecek kadar onlardan yiyebilir. 

İbni Abbas'tan sormuşlar: Ayetteki «Mahmese» kelimesi ne mânâya geliyor? Cevab olarak «Açlık ve zorluk 
mânâsına gelir, demiştir. Taberi; «Mahmese» açlık ve karnın yemekten boşalması demektir. Nitekim bir hadisi 
şerifte: «Karınlan aç ve boş olan kimselerin sırtları hafif olur. Yani hastalıktan uzak olurlar» demiş Cenab-ı 
Peygamber!... Mahmese kökünden gelen «himas» karın boşluğu mânâsında kullanılmıştır. Nitekim şu gelen hadisi 
şerifte: «Şüphesiz ki kuş sabahları karnı boş olarak yuvasından çıkıyor, ve akşamleyin karnı dolu olarak yuvaya 
dönüyor» o mânâya gelmiştir. 

Alüsi bu âyetle ilgili şu nakilleri yapıyor: «İztırar halinde bulunan bir insan, bu haramlardan, saddı-ramak 
(ölmeyecek derece) den fazlasını yerse, haramdır. Nitekim bu durum, İbni Abbas, Mücahid ve Katade'den böyle 
rivayet edilmiş. Irak uleması da buna kaildirler. 

Medine'lilere göre zaruret halinde dolayısıyla bu haramlardan yemek caiz olur. 

Bazı tefsirciler de, «günaha meyletmeksizin» demek, asi olmamak demektir. Yani başka bir muhtaç ve mecbur 
olan insandan bu haramları koparmamalı ve zorla almamalıdır. Veya hırsızlık gibi bir masiyet yolculuğuna çıkmış 
olmamalıdır» şeklinde tefsir etmişlerdir. Bu tür tefsir, aynı zamanda Katade'den de rivayet edilmiştir. 

El-Mennar «ıztırar»! şöyle tefsir ediyor: İnsanoğluna zarar veren onu itelemek, mecbur etmek ve sıkıştırmak, 
demektir. Zira kelime iftiâl sigasıdır. Zarar kökünden gelir. Mânâsı darlık demektir. 

Yani insanoğlu kendisine zarar vereni herhangi bir mecburiyetten dolayı yapmak zorunluğu ile karşı karşıya 
geliyor. İnsanoğlunu buna iten ya insanoğlunun nefsinden olacaktır. Bu takdirde zarar ya fiilen hazır olacak veya 
umulan bir zarar olacaktır. iÇi insanoğlunu daha hafifini yapmak suretiyle ondan kurtulmak çaresiyle karşı karşıya 
bırakmış oluyor. Çünkü fıkh-ı tslâmda «Zararların en hafifi irtikâb edilir» meselesi vardır. Aklen, tab'an ve Şer'an 
bu sabittir. Veya bu zaruret insanın nefsinden değil başka bir yerden gelecektir. Meselâ: Bazı kuvvetlilerin bazı 
zaifleri zarar veren bir şeye mecbur ettikleri gibi. İşte Cenab-ı Hakkın: «Sonra onu ateş azabına mecbur edeceğim.» 
(El-Bakara: 126) âyeti bu kabildendir. Ama buradaki ızdırar ise birinci kısımdandır. İnsanoğlunu buna mecbur 
eden açlıktır. Açlık öyle bir zarar ki, insanoğlunu mundardan yemeğe mecbur kılıyor. Halbuki insanoğlu ihtiyar 
halinde iken, ister hasta olsun ister olmasın, mundarı yemekten tab'an istikrah eder. Burada Allah'ın sistemi fıkrata 
uygun gelmiştir. Mecbur olan insan için, mundardan ve diğer haramlardan yemeği helâl kılmış. İllet ve sebeb de, 
zarurettir. Fakat bunu, insanoğ-lunda oluşan her açlık veya mutlak olarak şiddetli bir açlık mubah kılmaz. Belki 
bunu mubah kılan açlık, öyle bir açlıktır ki, aç olan insan bununla beraber midesini kapatan ve ölümünü engelleyen 
birşey* bulamıyor. Ancak haramı buluyor. İşte o zaman haramdan alır. Cenab-ı Hak «Açlıkta» tabiriyle bunu 
açıklar. Yani kim ki, mecbur kalarak haram ilân edilenlerden yerse, herhangi bir günâhı yoktur. Zira kendisini 
kapsayan bir açlık içindedir. Fakat bu durumda dahi günaha meyletmemek şarttır. Yani günaha meyletmeden, 
bahaneler aramadan ve hududu aşmadan mecbur kalan bir insan bunları yerse mesul değildir. Şartın koşulması, şu 
nedenlerden olacaktır: Bu haramlardan yemenin mubah olması, zaruretten ötürüdür. Zaruretin tahakkuku başta 
gelmeli ve insanı bu yemeğe iteleyen o olmalı. Ve yemek de zaruret miktarıyla takdir edilmelidir. Yani insanoğlu, 
nefsinden zararı defedecek kadar yiyecektir. Dolayısıyla yeyip hududu aşmayacaktır. Bu şart zaruretlerin 
hükmünde makbul bir şarttır. Hem edeben, hem tab'an mecbur kalana faidesi vardır. Zira fazla yerse, kendisinde 
adet olabilir. Zahire göre, mecbur kalan bir insan, o haramlarla zarar yönünden en azlarını seçmek arasında 
muhayyerdir 105169 


Allah, Verdiği Ruhsatı İşliyeni Sever 


ibni Kesir bu âyetin tefsirinde şunları söylüyor: 

Kim ki, bu haramlardan bir şeyi yemek mecburiyetinde kalırsa, kendisini iteleyen bir zaruretten dolayı bunu 
yapmaya mecbur olursa, yiyebilir. Allah gaf ururrahimdir. Çünkü Cenab-ı Hak bu haramları yemeğe mecbur olan 
kulunun ihtiyacını bilir, günâhından gelen cezasından vazgeçer, onu affeder. El-Müstenit'te ve İbni Hibban'ın 
Sahih'-inde ibni Ömer'den merfu olarak şu hadis geliyor: 

«Allah'ın Resulü buyurdu: «Şüphesiz ki, Allah masiyetinin yapılmasından hoşlanmadığı gibi, ruhsatının 
yapamamasından da o tarzda buğzeder. Yani verdiği ruhsatı insanlar tatbik ederse, Allah sevinir.» » 

İmam Ahmed'in naklettiği hadiste: «Kim ki, Allah'ın ruhsatını kabul etmeTse, onun üzerinde Arefe dağlan kadar 
günah olur.» İşte bundan dolayı fâkihler «Mundarın yenilmesi bazı durumlarda farz oluyor. Meselâ: kişi 
ölümünden korkarsa, murdardan başka birşeyide bulamazsa, onu pişirip veya kızartıp yemesi farz oluyor. Aksi 
takdirde kişi intihar etmiş oluyor. İntihar da İslâm dininde haramdır. Hatta Ebu Yusuf, «intihar eden bir insan, 
dinden çıkar, namazı kılınmaz» demiştir. Haramı yemek bazan da mendub, bazan da günah olur. Bunlar durumlara 
göre değişir.» Bunu söyledikten sonra; fâkihler «Acaba insanoğlu o haramlardan ölmeyecek kadar mı veya 
doyasıya mı yiyecektir. Doyduktan sonra başka zaman için ondan azık edinecek midir? diye ihtilâf etmişlerdir» 
dedi. Cessas'm Kitabul Ahkâm'mda bunları açıklamıştır. Oraya müracaat edilsin. 

Bir de bir taraf da mundar bir tarafda başkasının malı (taamı), bir taraftan da ihramda bulunan bir adam için av 
hayvanı vardır. Bu üçden hangisini yapacaktır? Murdardan mı yiyecek, yoksa o avı mı avlayacak ondan yedikten 


sonra cezasını mı verecek? Veya başkasının helâl olan yemeğinden yiyip de sonra tazminatını mı ödiyecektir? 
İmam Şafii'nin burada iki görüşü vardır: Birisine göre, murdardan yiyecek, birisine göre de diğer ikisinden birini 
seçer.. 

Üç gün araştıracak, yiyecek bir helâli görmedikten sonra mundardan yiyecektir, diye bir şart yoktur. Bu, avamın 
ve ilimsizlerin vehmi- 

dir. İnsanoğlu ne zaman bahsi geçen tarzda mecbur kalırsa, bunu yapmak, onun için caiz olur.105170! 


Mundardan Yemek Ne Zaman Helâldir? 


İmam Ahmed buyurdu: Bize Müslim oğlu Velid, ona el Evzai, ona Hasan İbni Atiyye, ona Ebu Vakıd el Leysi 
haber verdi: «Sahabeler Re-sül-ü Ekrem'den sordular: 

— Ey Allah'ın Resulü! Biz bir arazideyiz. Aç kalmışız. Orada mundar etten yemek ne zaman bize helâl olur?» 
Cevab olarak buyurdu: 

«Siz, kuşluk ve akşam yemeğini ve pişirip yiyeceğiniz baklagil cinsinden bir bitkiyi orada bulamadığınız takdirde 
mundardan yiyebilirsiniz.» Bu vecihle bu hadisi sadece İmam Ahmed rivayet etmiştir. Bu isnad Müslim ve 
Buhari'nin şartına göre sahihdir. 

Ebu-Davud tarikiyle gelen bir hadiste En-Nüceyi' (veya Naci) el-Amiri Resülüllah'a varıp sordu: 

— Murdardan bize ne helâl olur? Yani ne zaman ve na miktar helâl olur? Cenab-ı Peygamber onlardan sordu: 

— Sizin yemeğiniz nedir? Yani ne kadar var sizde? 

Cevab olarak En-Naci' «Sabah ve akşam (birşeyler) alırız.» 

Ebu Naim Akabe, bu ibareyi bana şöyle tefsir etti: «Yani bir bardak süt sabah bir bardak da akşam alırız.» Bunun 
üzerine Cenab-ı Peygamber: «Babama (bu yemin o günün adetine göre olmuştur) yemin ederim, bu açlıktır» dedi. 
Onlar için, bu halde oldukları müddetçe veya bu halde olmak şartıyla mundardan yemeyi helâl kıldı.» Bu hadisi, 
sadece Ebu Davud rivayet etmiştir. Sanki bu kavim kendilerine kifayet etmeyecek bir şeyi sabah ve akşam ancak 
elde edebilirlerdi. Böylece Cenab-ı Peygamber onlara kifayet edecek miktarını da mundar, (haram) olan etten 
tamamlamayı helâl kıldı. Bu hadis, mundardan zaruret halinde doyasıya kadar yemeyi ruhsatlı gören kimseler için 
de delil olarak kullanılıyor. Çünkü bu hadiste Cenab-ı Peygamber «Seddu-Ramak» (yani Ölmeyecek derecede) 
yeyiniz diye bir kayıt koymuyor.1051711 


Mecbur Kalan Mundardan Doyasıya Yiyebilir Mi? Ve Azık Edinir Mi? 


Ebu Davud, Musa bin İsmail'den, o Hammad'dan, o Semmak'tan o da Cabir bin Semurre'den rivayet etti: Bir kişi 
ailesi ve çocuğu beraberinde olduğu halde, «Harre» denilen yere kondu. Onun yanına gelen diğer bir kişi ona 
«Benim devem kaybolmuştur. Eğer onu bulursan ben gelinceye kadar yanında tut. Harre'de konaklayan adam 
deveyi buldu. Ama devenin sahibini bulamadı' Deve hastalandı. Hanımı «Deveyi boğazla, kes» dedi. Fakat adam 
kesmedi. Deve öldü. Hanımı «Bari devenin derisini soy ki, iç yağlarını ve etini kurutalım. Ondan istifade ederek 
yiyelim.» Adam: «Hayır! Ben Resülüllah'tan sormayınca bunu yapmam» dedi. Böylece Resülüllah'a gelip sordu: 

Cenabı Peygamber: «Seni zengin edecek birşey var mıdır yanında?» 

Adam: «Hayır» dedi. 

Resülüllah: «O halde git, ye» dedi. 

Böylece devenin sahibi geldiğinde adam ona Resülüllah'ın dediklerini iletti. Deve sahibi: «Niçin deveyi daha önce 
kesmedin?» diye sorunca, o: «Senden utandım, onun için kesmedim.» cevabını verdi. Bu hadisi, Ebu Davud tek 
başına rivayet etmiştir. 

Mundardan yeyip doymayı ve ondan zannedilen ihtiyaç müddeti için azik edinmeyi helâl ve caiz gören kimseler, 
bu hadisle istidlal etmişlerdir. 051721 

(4) Sana kendilerine neyin helâl kılındığını sorarlar...» 

Bu âyeti celüenin sebebi nüzulünde çeşitli görüşler vardır. Bazılarını «Lübabut-Tevil» adlı (Hazin) tefsirinden 
nakledelim. Et Taberi, senediyle Ebu Rafi'den rivayet etti: Cebrail (A.S.) Resülüllah'a (S.A. V.) geldi. İçeri girmek 
için izin istedi. Resülüllah izin verdi fakat içeri girmedi Cenab-ı Peygamber: «Ey Allah'ın elçisi! Sana izin verdim. 
Niçin içeri girmedin?» Cebrail (A.S.): «Evet izin verdin. Fakat biz melekler içinde köpek olan bir eve girmeyiz» 
dedi. Ebu Rafi der ki, bunun üzerine Cenab-ı Peygamber bana Medine'de bulunan bütün köpekleri öldürme emrini 
verdi. Ben de öldürmeye başladım. Bir kadının köpeğine sıra gelinceye, kadar devam ettim. O köpek, kadını 
koruyor ve bekçiliğini yapıyordu. Kadına merhamet ederek onu öldürmedim. Sonra Resülüllah'a geldim, durumu 
arzettim. Bana: «Git o köpeği de öldür» diye emir verdi. Gittim onu da öldürdüm. Eshab-ı Kiram Resülüllah'a 
geldiler. Dediler ki: Ey Allah'ın Resulü! Şu öldürülmesini emrettiğin .gurup (yani köpekler) den bize ne helâldir? 
Yani hangisini edinebiliriz. Böylece Cenab-ı Peygamber süküt etti. Allah (C.C.): «Senden onlar için ne helâl 
kılınmıştır, diye soruyorlar. De ki, sizin için tayyibeler (iyiler, temizler) helâl kılınmıştır. Bir de öğretmiş olduğu- 
nuz avcı köpeklerin, tuttukları helâl kılınmıştır.» 

İkrime rivayet ediyor: Resülüllah, köpekleri öldürmek için Ebu Rafii gönderdi. O da öldürdü. Ta «El-Avali» 


denilen mahalleye kadar geldi. O mahalle ahalisinden Asım, Said bin Ebi-Hayseme ve Uveyne bin Saide 
Resülüllah'a geldiler: «Bu köpeklerden hangisinin edinilmesi bize helâl kılınmıştır?» diye sordular. işte o zaman 
bu âyet nazil oldu. 

İbni Cevzi; «Ebu Rafiin hadisini el-Hakim «Sahihninde rivayet etmiştir, diyor. El-Begavi: «Bu âyeti celile nazil 
olduktan sonra Resulü Ekrem, kendisinden yararlanılan köpeklerin edinilmesine izin verdi. Faidesiz köpeklerin 
edinilmesini de yasakladı.» 

Müslim ve Buharı ittifakla Ebu Hureyre'den rivayet ettiler: Allah'ın Resulü (S.A.V.): «Kim ki bir köpek edinirse, 
onun amelinden her gün bir Kirat kadar eksilir. Ancak ziraatları veya hayvanları koruyan köpekler müstesnadır.» 
Müslimi Şerifin rivayetinde «Resülüllah, avcı olan, sürü veya araziyi koruyan olmazsa, bir köpeği edinen kimsenin 
ecrinden hergün iki kirat eksilir.» dedi. 

Said bir Cübeyr: Bu âyeti celile «Et-Tayyi» kabilesinden olup avcılık yapan Adiy bin Hatim ile Zeyd bin El- 
Muhelhü'in hakkında nazil olmuştur. Bu Zeyde, «Zeyd ül-Hayl» deniliyordu. Cenab-ı Peygamber ona «Zeydul 
Hayr» adını verdi. Bu iki zat (R.A.) Resül-ü Ekrem'den sordular; «Biz köpeklerle av avlayan bir kavmiz. Bize bu 
köpeklerin avlandığından hangisi helâl oluyor?» Bunun üzerine bu âyeti celile nazil oldu. «El-Begavi» der ki: 
Ayetin sebebi nüzulünde serdedilen bu görüş, en sıhhatli görüştür. 09731 

ibni Kesir âyetin sebebi nüzulünü şöyle ifade ediyor: 

İbni Ebi-Hâtim, Ata bin Dinar, Said bin Cübeyr tarikiyle Adiy bin Hatim ve Zeyd bin Muhelhil'den rivayet etti: 
Bu iki zat Resülüllah'-tan sordular: «Ey Allah'ın Resulü! Mundar (ölünün eti), Allah tarafından haram olarak ilân 
edildi. Acaba o mundardan bize helâl olan nedir?» Cevab olarak bu âyet nazil oldu. 105174 


Et-Teyyibat'ın Tefsirinde İleri Sürülen Görüşler 


Said, «Tayyibat»tan murad, kesilmiş hayvanlar ve insanlar için helâl ve hoş olan nesnelerdir. 

Mukatıl, «TayyibatHan maksad, Allah tarafından rızkın helâli gibi insanlara helâl edilen hersey demektir. 
Zühri'den, tedavi için deve sidiğini içmek nasıldır? diye soruldu. «O, Tayyibattan değildir» diye cevab verdi. 
Hadisi İbni Ebi-Hâtim rivayet etmiştir. 

İbnu Vehb, imam Malik'ten mundarın etini yiyen kuşların alış verişini sordular, Cevab olarak, «O, Tayyibattan 
değildir» dedi. 1051751 

Hazin; «Tayyibat, Allah'ın ismi ile kesilen hayvanların etleridir» dedi. Yine Hazin naklediyor: «Bazı müfessirlere 
göre, Tayyibat, arap-lar 1951761 tarafından temiz sayılan ve kendisinde lezzet bulunan şeyler demektir. Ancak onun 
haram olduğunda bir nass (yani Kur'an veya sünnetin bir nassı) varid olmaması şarttır.» Hazin devamla: «Nesneleri 
tayyib ve lezzetli sayan araplardan maksad, sahabi ve tabiinler gibi mürüvvet ve güzel ahlâka sahib bulunan 
kimselerdir. Yoksa göçebeler, bütün haşeratm yenmesini tayyib görüyorlar. Onların tayyib görmesine, itibar 
edilmez. Çünkü Cenab-ı Hak: «Onlara tayyibeleri helâl, habisleri <le haram kılar» (El-Araf: 157) buyurmuştur. 
Beyzavi; «Tayyibeler, selim olan tabiatların habis saymadığı ve nefret etmediği nesnelerdir.» dedikten sonra 
devamla: «Bu âyetin, mefhumundan anlaşılıyor ki, arapların (yani mürüvvetti ve güzel ahlâk sahihlerinin) habis 
saydıkları nesneler haramdır yenilmez! Yahud nassın veya kıyasın haram olduğuna dejâl etmediği şeylerdir tayyib- 
ler.» diyor. 105177! 

El-Menar sahibi, (Eşyada asıl helâl olmaktır. Çünkü fitrat sünnetleri ve kitabm âyetleriyle malümdur ki, Cenab-ı 
Hak, bu yeryüzünü ve yeryüzündeki nesneleri insanlar için musahhar kılmıştır, onlardan faydalanabilirler. Allah'ın 
yaradılışının ve hikmetinin sırlarını belirtmeye çalışabilirler. İnsanlar için mahzurlu olanlar, nacak onlara zarar 
veren şeylerdir. Fakat insanlar bir hududda durup zarardan sakınmıyor ve menfaatlann celbiyle iktifa etmiyorlar. 
Bilakis fıtratlarının muktezasmı aşarlar. Bazen kendilerine yüzdeyüz zarar veren şeyleri yapar, yüzde yüz yararlı 
lan şeyleri de terkederler. Meselâ: araplar yüzdeyüz mundarın eti ve akıtılmış kanların zarar verici pisliklerden 
olduğunu bildikleri halde yerlerdi. Ve bir takım vehimlerle, Bahiyre ve Şaibe tabir edilen bazı hayvanların helâl 
olduğunu bildikleri halde, etlerini yemeyi, kendilerine haranı kılmışlardı. Nitekim bu konular bu sürenin sonunda 
da ve En'am süresinde de gelecektir. İşte Zaruret ve ihtiyaç bunun için, Cenab-ı Hakkın helâl kılmış olduklarım 
beyan etmeyi ve haramlardan ayırmayı gerektiriyordu. Çünkü onların helâl kıldıklarından Cenab-ı Hak neyi haram 
kılmış olduğunu beyan ettikten sonra bunun beyanını da iktiza ediyordu. Bunun için Cenab-ı Hak: «Senden, onlara 
ne helâl kılınmıştır, soracaklardır» âyetini indirdi. Yani Ey Allah'ın Resulü! Mü'minler senden soracaklardır. 
Onlara cevab olarak bu âyeti oku. 1051781 

Büyük usul âlimi Elmalılı Hamdi efendi hocamız tefsirinde Tay-yibat bahsini şöyle izah ediyor: «Ya Muhammed! 
Şöyle söyle; size tayyibat helâl kılındı. Bu beyanla habisler helâl kılınmamıştır» buyu-rulmuştur. Binaenaleyh 
İslâm midesine, İslâm sofrasına pis şeyler değil, hoş şeyler konmalıdır.» Elmalılı merhum bunları söyledikten 
sonra: «Tayyibden maksad, hazzedilen, temiz ve hoş şey demektir. Haramlık şüphesi bulunmayan, kazanılmış 
olan helâle de, buna benzetilerek tayyib denilir. Zira mazarratı (zararı) olmamak mânâsında birleşirler. (Yani 
zararsızlık mânâsında birleşirler) İbni Ceriri Taberi gi- 

| bi bazı müfessirlerin burada Tayyibatı helâller diye tefsir etmişlerse de, «Helâllar helâl kılındı» demek, rakik bir 
ifade olacağından ekseri müfessirin, (tefsircilerin çoğu) ve müçtehidin, (içtihadçılann çoğu) bunun lezzet ve iştiha 


hissedilen temiz ve hoş şeyler mânâsına hamli 

| vacib olduğunu göstermişlerdir. Binaenaleyh mânâ «Hoşa giden ve iştiha hissedilen her temiz şey, size halal 
lalındı» demektir. Fakat bundan herkesin her hoşuna giden şeyin helâl olduğunu da zannetmeme-lidir. 
Muhakkaktır ki, kötü itiyad ile, fıtrat ve ahlâkı bozulmuş kimselerin zevki takdirine itibar yoktur. İbret tab-i 
selimedir. Ve Tayyibat ancak tab-ı selim erbabının tiksinmeyip hoşlandıkları şeylerdir. Yoksa bedevi hakkın ve 
iztırar içinde yaşayanların her nevi hayvanatı hoşlanıp yiyebilirler. Gerçi «yeryüzünde ne varsa hepsini sizin için 
yarattı» (El-Bakara: 29) âyetine göre ibaha asıldır. Ve bu umuma nazaran insandan başka her hayvandan, her 
nebattan ve her şeyden yemek üe dahil intifa (menfaatlanmak) mubah clmak lâzım gelirdi. Fakat «onlara 
tayyibeleri helâl habisleri haram kıldı» (El-Araf: 157) mealindeki âyet üzere bu umumdan habais ve pislikler ihraç 
edilerek hül (yani helâllik) tayyibata tahsis olunmuştur. Ve binaenaleyh ibaheyi asliyeyi, takyid için bu bir büyük 
esas ve bir kanuni külli olmuştur ki helâl ve haramın tayininde delili mahsus bulunmadıkça buna müracaat olunur 
ve habaisi tahkir etmeyenlerin zevkine itibar olunmaz Cahiliye arapları yukarda beyan olunduğu üzere meyteti, 
ölüyü ve (mundarı) veya meyte kabilinden bir hayli şeyleri yedikleri halde tayyibattan olan, en'amdan o (koyun, 
sığır ve deveden) bazıların (yani evcil hayvanlardan) sürei En'amda da beyan olunacağı üzere, Bahire, Şaibe, 
Vesile ve Ham namlanyla (adlarıyla) kendilerine tah-rim ederler, (yemezlerdi). Bunların tayyib olduğuna hâkim 
hükmettiği halde, bazı tevehhumattan (vehimlerden) dolayı yemezlerdi. Buna karşı tayyib olan herşeyin helâl 
oMuğu beyan olunmuş ve bu hüküm: «De ki, Allah'ın kullan için çıkartmış olduğu ziynetini ve nzıktan tayyibleri 
kim haram kılmıştır.» (El-Araf: 32) âyetiyle de teyid buyu-rulmuştur ki, esbab veya hikmeti nuzül beyanında bu 
âdetin katiyyen Refii (kaldırılması) da vardır. Şüphe yok ki, bu tayyibata daimi en'-amdan başka, kuşların ve hatta 
bütün nebatatın dahi hoşlan da dahildir. Ve sonra: «sizin için tayyibeleri helâl kıldı.» Helâl olan her hayvanın 
bütün parçalarının da helâl olması lâzım gelemeyeceğini ve bu kesilmiş olan hayvanatın parçalan arasında bulunan 
habaisler (habisler) de haram olduğunu işar etmektedir.» Merhum Elmalılı Hamdi efendi devamla «et tayyibat, 
helâl demektir» diyor. Haram tayyib değildir. Ve denilmiştir ki: «yiyicisi ve içicisi tarafından, lezzetli görülen ve 
dünya ve âhirette yiyen ve içene bir zaran olmayan herşey tayyib-tir.» Ve yine denildi ki: «Tayyib, kesilmişler 
demektir. Çünkü onlar kesilmekle, güzelleşmiş, hoşlaşmış, hazzedilmiş hale gelmişlerdir.» 105179) 


Besmele İle Bırakılan Avcı Hayvanın Tuttuğu Yenir 


(4) Allah'ın size öğrettiği gibi, öğretip yetiştirdiğiniz avcı hayvanların yakalayıverdiklerinin üzerlerinde Allah'ın 
adım anarak ye-yin...» 

Bu âyeti celilede «El-Cevarih» tabiri geçiyor. Sahihlerine avı tutan köpekler ve kuşlar kastedilmektedir. Yani 
pençeleriyle ve dişleriyle av avlayan hayvanlar demektir. Böyle hayvanlann tuttuğunu yiyebilirsiniz. Fakat onlan, 
(avı tutmak için) bıraktığınız zaman kesmek niyetiyle besmele çekerek onları bırakırsanız. 

İbni Kesir bu hususu şöyle izah ediyor: «Avcı hayvanlardan öğretmiş olduğunuz, (yani pençeleri ve tırnaklarıyla 
avı tutan hayvanlar) eğer tırnağı ve pençesiyle vurarak hayvanı avlarsa, helâldir. Fakat devirmek suretiyle onu, 
öldürürse, helâl değildir. Nitekim Şafii'nin bir görüşü ve âlimlerden bir gurubun görüşü böyledir. Yani onu 
gönderdiğin zaman gider. Dur dediğin zaman durur. Avı tuttuğunda sahibi için tutar, sahibi gelinceye kadar bekler. 
Onu kendi nefsi için tutmaz. (Yani o, avdan yemez.) İşte böyle bir hayvanın avladığı avdan yenilebilir. Hayvan 
öğretilmiş ise, av avladığı zaman avdan yememiş ise, avlanmaya bırakıldığı zaman besmele çekilmiş ise öldürse 
dahi onun avladığı helâldir. Yani yetişinceye kadar ölmüşse de avlanan hayvanın eti yine yenilir. Sünnet, bu şekilde 
varid olmuştur. Nitekim Sahihayn'da Adiy bin-Hâtİm'dan: «Ben Resülüllah'tan sordum, öğretilmiş köpeği 
gönderiyorum. Allah'ın ismini de gönderdiğim zaman anıyorum. Avladığı yenir mi?» Cenab-ı Peygamber cevab 
olarak: «Öğretilmiş köpeğini Allah'ın ismini anarak ava bıraktığın zaman, onun tuttuğunu ye.» «Öldürürlerse dahi 
yiyelim mi?» diye sordum: «öldü-rürlerse dahi ye. Fakat onlarla beraber, onlardan olmayan başka bir köpeğin 
katılmaması şartıyla... Çünkü sen köpeğinin üzerine besmeleyi çekip bırakırsan başka köpeklerin üzerinde besmele 
çekmiş sayılmazsın. Başka köpeklerin müdahelesi, tutulan hayvanın ölmüş ise mundar olmasına vesile olur.» 
Sordum: «Ben ava, mi'rat, (ok) atıyorum. İsabet eder. Buna ne dersiniz?» Buyurdular: «Mi'radı attığın zaman eğer 
mi'rad kesip delerse ye. Eğer yanlamasına av hayvanına isabet eder de hayvan ölürse, yeme. Çünkü vakizedir 
(dövülerek öldürülendir), yenilmez. Yani vurularak öldürülen hayvanın kabilindedir, yenilmez.» diye sabit 
olmuştur. 

Buhari'nin diğer bir lafzında: «Köpeğini ava bıraktığın zaman, Allah'ın ismini an. Eğer senin için avı tutarsa, (yani 
avdan yemezse) ye. Hayatta iken yetişirsen kes. Yetiştiğinde ölmüş ise, köpek de ondan birşey yememişse onun 
etinden ye. Çünkü köpeğin tutması ona kesmek hükmündedir.» 

Yine Müslim ve Buhari'nin diğer bir rivayetinde: «Eğer köpek yemiş ise, sen yeme. Çünkü korkarım ki, köpek 
onu kendisi için tutmuştur.» 

İşte bu hadis, cumhurun delilidir ve Şafii mezhebinin de en sıhhatli görüşüdür. Köpek avdan yerse, mutlaka haram 
olur. Hadiste de varid olduğu gibi cumhur burada bir tafsilât yapmamıştır. Selefin bir taifesinden hikâye olunur ki, 
onlar «Mutlaka haram olmaz» demişlerdi. 1051801 Hazin sahibi şunları söylüyor: Ayetten anlaşılıyor ki, öğretilmemiş 
bir hayvanın avladığı av yenilmez. Öğretimin sureti şudur: «Kişi, avcı hayvanını öğretecektir. Öyle ki hayvanda 


birkaç emir, birkaç durum meydana gelecektir. Yani ava kışkırttığı zaman, gidecektir, «Dur» dediği zaman 
duracaktır. Avı tuttuğu zaman, avdan birşey yemeyecektir. Sahibi avı kendisinden teslim almaya geldiği zaman, 
sahibinden avı alıp da kaçırmayacaktır. Sahibi kendisini çağırdığı zaman icabet edecek (yani gelecektir.) İşte bu, 
bütün carihaların (yani avcı tıayvanlann) talimidir. Bu şartlar mevcut olursa, birkaç defa da denenirse, o mualleme 
(yani öğretilmiş) sayılıyor. Yalnız bu deneme en iz üç defa yapılacaktır. Eğer sahibinin kışkırtmasıyla ava gitmiş, 
ken-ii nefsinden gitmemişse, öldürdüğü hayvan bu denemeden sonra he-âl olur. 1051811 


Bir Parçası Avcı Hayvan Tarafından Yenen Avın Ett Yentlir Mi? 


Alimler, av köpeklerinin tutup bir kısmını yediği avın eti yenilir mi yenilmez mi diye ihtilâf etmişlerdir. Ehli ilimin 
çoğu «Haramdır» demişlerdir. Bu görüş, İbni Abbas'tan rivayet edilmiştir. Ata'nın, Ta-vus'un, Eş-Şabi'nin de 
sözüdür. Süfyanı Sevri, İbni Mübarek, eshabı rey (yani İmam Azam ve talebeleri) de bu kanaattadırlar. Bu, İmam 
Şafii'nin iki kavlinden en sıhhatlisidir. Ve buna Cenab-ı Peygamberin «Eğer yemiş ise yeme. O zaman kendisi için 
tutmuş oluyor.» hadisi de delâlet ediyor. 

Bazıları da, «Yese dahi o av hayvanının eti yenilir ve yenmesi ruhsatlıdır» demişlerdir. Bu, İbni Ömer, Selmani 
Farisi, ve Saad İbni Ebi Vakkas'tan rivayet edilmiştir. Malik, bu görüşü tercih etmiştir. Çünkü Ebu Salebetül- 
Huşeni'den rivayet ediliyor ki, Cenab-ı Peygamber köpeğin avlandığı hakkında şunu söyledi: «Köpeğini bıraktığın 
zaman Allah'ın ismini de anarsan, tuttuğunu ye o, her ne kadar hayvanından vemişse dahi!» Hadisi, Ebu Davud 
rivayet etti. 

Mua'llem (öğretilmiş) olmayan köpeklere ve avcı kuşlara gelin-"e; onlar eğer birşey avlarlarsa veya mua'lleme 
(Öğretilmiş) olan köpek ve kuş kendiliğinden gider av tutar ve öldürürse, helâl değildir. Eğer bu iki sınıfta da avcı 
yetiştiği zaman av hayvanını diri görür keserse, helâl olur. Müslim ve Buharı ittifakla Ebu Salebe-tul-Huşeni'den 
rivayet ettiler: «Ben, Ey Allah'ın Resulü, biz kitab ehlinin bulunduğu bir memleketteyiz. Onların kaplarından 
yiyebilir miyiz? Biz avun bulunduğu bir arazideyiz. Ben okumla, öğretilmiş olmayan köpeğimle ve bir de 
öğretilmiş köpeğimle av avlıyorum. Bunlardan hangisi benim için elverişlidir?» diye sordum. Buyurdu: «Kitab 
ehlinin kaplarına gelince, eğer başka kap görürseniz onlarda yemeyiniz. Eğer onlardan başka kap yoksa onları 
yıkadıktan sonra onlardan y ey in iz. Okunla, avladığın ise, Allah'ın ismini onun üzerinde an ve ye. Mua'lem 
(öğretilmiş) olan köpeğinle avladığında Allah'ın ismini onun üzerinde andı isen avım ye. Mua'llem olmayan 
köpeğinle avladın ise, eğer yetişip kesersen ye. Aksi takdirde yeme.» 

«Onun (avın) üzerine Allah'ın ismini anınız» cümlesinin yorumunda ihtilâf edildi. Acaba avcı hayvan avı 
yakalamak için bırakıldığı zamanda mı bu anmak olacaktır, yoksa avlanan hayvanın etini yediğiniz zaman mı bu 
besmele çekilecektir? Evet bu hususta ihtilâf vardır. En sıhhatli görüş Adiyy İbni-Hâtim'in hadisinden anlaşıldığı 
gibi köpeği veya Toğanı, (avcı hayvanı) av üzerine salıverdiği zaman, besmele getirecektir. Ebi Salebe'den gelen, 
Müslim ve Buhari'de rivayet edilen hadiste de «köpeğini bıraktığın zaman Allah'ın ismini an, okunu attığın zaman 
Allah'ın ismini an.» bu görüş anlaşılır. Bunun için, İmam Ahmed, köpeğin bırakıldığı veya okun atıldığı anda 
besmelenin çekilmesini şart koşmuştur. Cumhurdan gelen meşhur rivayet de budur. Ayetten maksad, köpeği veya 
Doğanı bıraktığı veya oku attığı zaman Allah'ın adını an, demektir. Suddi ve başkası da, bu görüşü söylemişlerdir. 
Ali ibn Ebi Talha ibni Abbas'tan bu âyet hakkında şunları rivayet etti: «Avcı hayvanını gönderdiğin zaman, 
bismillah de. Eğer unutursan zararı yoktur.» 

Bazı kimseler de, «Ayetten maksad, avlanan hayvanın etini yerken besmele çekmektir. Nitekim Sahihayn'da sabit 
olmuştur ki Resül-ü Ekrem, üvey oğlu, Ömer bin Ebi Seleme'ye «Yemeğe başlarken Allah'ın ismini an. Sağ elinle 
ye. Kabın tarafına düşen kısminden ye» diye öğretti. 

Sahihi Buhari'de Aişe Validemizden geliyor: Sahabeler sordular: «Ey Allah'ın Resulü! Bir kavim bize geliyordur. 
Kâfirlikden pek yakında ayrılmışlardır. (Yani yakında müslüman olmuşlardır.) Bize et getiriyorlar. Biz bilmiyoruz 
ki, Allah'ın ismi, o etler üzerinde çekilmiş mi çekilmemiş mi? Ne yapmamız lâzımdır?» 

Resül-u Ekrem: «Siz Allah'ın ismini anarak y ey in iz» dedi. 

İmamı Ahmed'in rivayet ettiği bir hadiste Âişe validemiz diyor: «Resulü Ekrem, altı kişi ile beraber yemek 
yiyorken, bir göçebe geldi ve yemeği iki lokmada bitirdi. Cenab-ı Peygamber buyurdu: «Dikkat edilsin, bu göçebe 
Allah'ın ismini ansaydı, hepinize bu yemek yetecekti Sizden herhangi biriniz yemek yediği zaman Allah'ın ismini 
ansın. Eğer başta Allah'ın ismini anmayı unutmuşsa ne zaman hatırlarsa, başında ve sonunda Allah'ın ismiyle 
desin.» Hadisi İbni Mace bu şekilde Ebu Bekr bin Ebi Şeybe'den, o da Yezid bin Harun'dan rivayet etti. 

İmamı Ahmed tankıyla, Huzeyfe'den rivayet edilen bir hadisde, «Biz, Resül-ü EkrenVle beraber bir yemekte 
bulunduğumuz zaman, Resülüllah, elini yemeğe uzatıp başlamadan, biz elimizi uzatmazdık. Bir ara onunla beraber 
bir yemekteydik. Bir cariye (yani bir kız çocuğu veya köle bulunan bir kadın) sanki koşa koşa geliyordu. Elini 
yemeğe koymak istedi. Resülüllah onun elini tuttu. Bir göçebe geldi. Sanki o da iteleniyordu. Elini yemeğe koymak 
istedi. Resül-ü Ekrem onun da elini tuttu. Ve buyurdu: «Şeytan Allah'ın ismi yemek üzerin* de anılmadığı zaman 
yemeği yiyebiliyor. Şeytan bu cariyeyi yemeğe, besmelesiz başlasın ve yesin diye getirdi. Ben onun elinden tuttum. 
Bu göçebeyi besmelesiz başlasın da şeytan yemekten yeyip, istifade etisin diye getirdi Onun da elinden tuttum. 
Nefsimi yed-i kudretinde bulunduran Allah'a yemin ederim, şeytanın eli o, ikisinin eliyle beraber şu anda benim 


elimin içindedir.» Hadisi Müslim, Ebu Davud, ve Nesei El A'meş'in hadisinden riayet ettiler, 05182! 


Yine imam Ahmed tarikıyla geliyor: «Bir kişi Resül-ü Ekrem'den sordu: «Biz yeriz, doymayız?» Resülüllah: 
«Belki siz ayrı ayrı yiyorsunuz. Hep bir yemek üzerinde bir araya geliniz. Allah'ın ismini anınız. O yemekte bereket 
sizin için halkedilecektir.» Hadisi Ebu Davud, İbni Mace Velid bin Müslim tarikıyla rivayet ettiler. 1051831 


Zevk İçin Hayvanları Avlamak Haramdır 


El-Kurtubi bu âyetin tefsirinde şu garib ve yararlı görüşü getiriyor: «Eğer avcı, hayvanını avlanmak istenen avın 
üzerine salıverdiği zaman onu kesmek ve onun etinden istifade etmeyi kastetmiyorsa, (sadece zevk için yapıyorsa) 
onu öldürmek haram olur. Besmele çek-memişse eti de haram olur. Çünkü bu fesad yoluyle ve faydasız olarak 
hayvanları telef etmek mânâsmdandır. Resül-ü Ekrem: «Ancak bir hayvan yemek ve istifade etmek için öldürülür» 
buyurdu. Yani öldürülmesi emredilen hayvanlar müstesna keyf ve zevk için avlanmak, avlanan hayvanlann etinden 
istifade edilmeksizin hayvan öldürmek ulu orta, rastgele hayvanlan öldürmek, haramdır. 

Besmelesiz kesilerl bir hayvanın hükmü hususundaki görüşleri de nakledelim: Ehli-zahir ve hadiscilere göre 
besmele isterse unutulsun, isterse kasten terkedilsin çekilmeden hayvan kesilirse, eti mutlaka haram olur. 
Maliki'lerden bir gurub da bu kanâattedir. Bir gurubu da, ((Müslüman bir kimsenin avladığının veya kestiğinin 
üzerinde, kasten dahi besmeleyi terketse, eti helâldir ve yenir. Bu gurup buradaki besmeleyi çek» emrini nedb 
üzerine hamletmişlerdir. 

İmam Malik, kasten veya sehven terkedilen besmele arasında fark yapmıştır. ccKasten terkedilen besmelesiz 
kesilen hayvanın eti yenilmez. Sehven terkedilen besmelesiz kesilen hayvanın eti yenir» demiş. Şafii'nin bir görüşü 
de böyledir. 

Yahudi ve hristiyanların öğretilmiş köpekleriyle avlanmak hususunda da âlimlerin ihtilâfları vardır: Hasan Basri 
«Mekruhtur» diyor. Mecusinin köpeği, tazısı ve doğanıyla avlanmak mekruhtur. Bu, Cabir bin Abdullah'ın, Hasan 
Basri, Ata, Mücahid, En-Nehai, Es Sevri ve İs-hak'ın görüşüdür. İmam Malik, İmam Şafii ve İmam Ebu Hanife 
avci müslüman ise onların köpekleriyle avlanmayı caiz görmüşlerdir. Köpek ve doğanları, bıçaklan gibidir, 
demişlerdir. Avcı ehli kitabtan ise Malik müstesna, ümmetin bütünü onun avladığının caiz olduğunu 
söylemişlerdir. Fakat İmam Malik avladığı avı ile kestiği hayvanın arasında fark yapmıştır. Ve delil olarak şu âyeti 
getirmiştir: «Ey iman edenler! Yemin ederim, kesinlikle Allah sizi elinizin ve mızraklarınızın isabet ettiği avdan 
birşey ile deneyecektir» (Maide: 94). İşte İmam Malik diyor: Burada Cenab-ı Hak Yahudi ve Hristiyanlann el ve 
mızrakları hakkında bunu söylememiştir. 

İbn-Vehb ve Eşheb «Yahudinin ve Hristiyanın avı, kestiği hayvanın eti helâl olduğu gibi helâldir» dediler. 
Muhammedin kitabında «Sabii olan bir kâfirin avı da kestiği de helâl değildir. Sabiiler, Yahudilerle Hristiyanlar 
arasında bir kavimdirler. Onların dini de yoktur» denilmektedir. Eğer avcı, Mecusi ise, Malik, Şafii ve Ebu Hanife 
arkadaşlarıyla ve cumhurı-nas, «Onun avından yemeyi menetmişlerdir.» 

Ebi Sevr burada iki görüş vardır demiştir: Birinci görüş, cumhurun görüşü gibidir. İkinci görüş, «Mecusiler, kitab 
ehlindendir ve onların avı caizdir.» 

Eğer sarhoş bir kimse avlarsa veya bir hayvanı keserse, onun avı da kestiği de yenilmez. Çünkü kesmenin, kasta 
ihtiyacı vardır. Sarhoşun ise, kastı yoktur yani iradesine sahib değildir. 1051641 

Bu âyeti celilede, av için köpek edinilmesinin caiz olduğuna dair delil vardır. Ve sünnetin sahihinde de bu sabit 
olmuştur. Sünnette, ziraat ve mevaşi (yani hayvanlar) için de bekçi köpekleri edinebilir fazlalığı vardır. Fuzuli bir 
şekilde edinilen bir köpeğin yasaklanması için üç illet vardır. Bir, melekler köpeğin bulunduğu yere girmezler. 
Veya İmam Şafii'nin dediği gibi köpek necistir. Veya faidesi olmayan bir şeyi, ister köpek olsun ister herhangi 
bir nesne edinmenin yasak olmasından dolayıdır. 195165) 

Alüsi; «Ebu Hanife ve arkadaşları, köpek avladığı hayvandan yerse, o köpek muallem (eğitilmiş) sayılmaz ve onun 
avı yenilmez. Doğan ve diğer avcı kuşların avladığından yemeleri ise, o avı haram kılmaz. Çünkü kuşların avından 
yemeyecek kadar talim etmeleri mümkün değildir. Bunu, ibni Abbas'tan rivayet etmişlerdir. 

Abdul Humeyd, ibni Abbas'tan rivayet etti: Köpek avdan yerse, sen yeme. Ama Bazi ve Doğan yerse dahi 
yiyebilirsin. Çünkü köpeği dövmek ve böyle eğitmek mümkündür. Ama Bazı'yi dövmen mümkün değildir. 
İmamul-Haremeyn de bu fikirdedir. Malik ve Leys; köpek avdan yese dahi avladığı yenir. Bu, Selmani Farisi, 
Saad İbni Ebi Vakkas ve Ebu Hureyre'den de rivayet edilmiştir: «Köpek avın üçte ikisini yerse, üçte biri kalmışsa, 
Allah'ın ismini üzerine anmışsanye» 105166) 


Hıristiyan Ve Yahudilerin Kestikleri Bize Helâldir 


(5) Bugün size temiz olan şeyler helâl kılındı. Kendilerine kitab verilenlerin yemeği size helâl, sizin de yemeğiniz 
onlara helâldir.» 

Alüsi, ehli kitabtan maksad, Yahudi ve Hristiyanlardır. Hatta Ha-nefilere göre, arap Hristiyanlan bile bu hükmün 
dahiiindedirler. Fakat Hz. Ali'den rivayet ediliyor ki, «Beni-Tığlep (Arab kabilelerinden biridir) Hristiyanlarmı bu 
hükümden İstisna ederek buyurmuştur: «Beni Tiğleb'den olanlar ancak Hristiyanlardan içki içmeyi öğrenmişlerdir. 


(Hristiyanlığm diğer yönlerini öğrenmemişlerdir)». İbni Cebir bu görüşe katılmamıştır. Rebi İmam Şafii'den aynı 
görüşü hikâye etmektedir. 

Ehli kitabın taamından maksad, onların kestiği etleri kapsayan taamlarla diğer taamlarının hepsidir. Bu görüş İbni 
Abbas'tan rivayet edilmiştir. Ebu Derda, İbrahim, Katade, Suddi, Dahhak ve Müca-hid'den de rivayet edilmiştir. 
El Cübbai, El Belhi ve diğerleri de bu kanâattedirler. Buhari de İbni Abbas'tan gelen bir rivayette: «Butaanı- dan 
maksad, kestikleridir. Çünkü diğer taamlarının helâl olduğunda zaten ihtilâf yoktur.» 

Tefsircilerin çoğu bu kanâattedir. Bazıları, «Bu sadece daneli yemeklere bir de (balık gibi) kesilmesine ihtiyacı 
olmayan etlere mahsustur» dediler. Bu görüş, imamilerden (Caferi'lerden) rivayet edilmiştir. Onlar da Ebi- 
Abdullah'tan rivayet ediyorlar. Zeydi'lerden de bir cemaat buna kail olmuştur. Zeydi'lerin ve Caferi'lerin katında 
ehli kitabın kestikleri yenmez. 1051871 

İmam Azamın nezdinde sabii'lerin hükmü, Ehli Kitabın hükmü gibidir, İmam AzanvVın iki arkadaşı, (Ebu Yusuf 
ile Muhammed): «Sa-bii'ler iki sınıftır: Bir sınıfı Zeburu okuyorlar, meleklere kulluk yapıyorlar. Bir sınıf hiçbir 
kitabı okumazlar, yıldızlara taparlar. İşte bu ikinci sınıf ehli kitabtan değildir. Mecusilere gelince, haraç meselesin- 
de onlar ehli kitabın işlemine tabi kılınmışlardır. Avda ve kestiklerinde ve kadınlarını nikâh etmek hususunda ehli 
Kitabdan değildirler» dediler. Abdurrezzak, İbni Ebi Şeybe ve Beyhaki, Hasan bin Muhammed bin Ali tarikıyla 
rivayet ediyorlar: «Resül-ü Ekrem Heeer (Yemen'de bir yöredir) Mecusilerine yazdı. Onlara İslâmı arzetti. 
Onlardan müs-Tüman olanı kabul etti. Dinlerinde ısrar edenlere ise, haraç yükletti. Ama onların kadınlarıyla 
evlenilmez dedi.» Bu hadis her ne kadar Mür-sel bir hadis ve isnadında zaif bir insan olan Kays bin Rebi var ise 
de, ancak Beyhaki'nin dediği gibi müslümanların ekserisinin icmal bunun üzerindedir ve onu tekid ederler. 
Alimler, Yahudi ve Hristiyanlarm ze-bihalan (kestikleri) üzerine Allah'tan başkasının ismini yani Hz. Aziz'in, 
Uzeyr ve Hz. İsa'nın ismini andıkları zaman yenilir mi yenilmez mi diye ihtilâf etmişlerdir. İbni Ömer «helâl 
değildir, yenilmez» demiştir. Rebi de bu görüşe katıldı. Ehli ilmin ekserisi «helâl»dir demiştir. Bu da Şa'bii ve 
Ata'nın görüşüdür. Bunların ikisi demişlerdir ki, Cenab-ı Hak onların kestiklerini helâl kılmıştır. Halbuki Allah 
onların ne dediğini biliyordu. Hasan: «Yahudi veya Hristiyan bir hayvanı kestiği zaman, Allah'tan başkasının 
ismini anarsa, sen de kendi kulağınla bunu duyarsan yeme. Duymazsan ye. Cenab-ı Hak sana onu helâl kılmıştım 
dedi. 

«Sizin taamınız da onlar için helâldir.» Bu âyetin tefsirinde Zec-cac ve muteahhir (sonradan gelen) âlimlerin çoğu 
«Bu, müminlere hitabtır. Yani Ey mü'minler. Ehli kitaba yedirmenizde sizin için manevi bir mesuliyet yoktur.» 
demektir 105188 

Tantavi «sizin yemeğinizde ehli kitaba helâldir» dedi. Çünkü kızlarımızı onlarla evlendirmemiz haramdır. Bunun 
için de insan zanneder ki, -onların taamı (yemeği), bize helâldir, fakat bizim taamımızı onlara yedirmemiz haram 
olur. Böylece Cenab-ı Hak, onlara yedirmek, onlara kız vermek gibi değildir, deyip dikkatimizi bu noktaya çekti. 
Meyveler gibi yemeğin haricinde bulunan nesneler, isterse mecu-silerin, isterse ehli kitabın olsun, yenir. Fakat et 
meselesine gelince, ancak ehli kitabın kestiği yenir, diğer keferelerin kestiği yenilmez.» 1051891 

El-Alüsi «Sizin taamınız onlara helâldir» âyeti üzerinde şu görüşü naklediyor: Eğer denilirse, bu cümledeki hikmet 
nedir? Onlar kâfirdirler, bizim açıklamamıza muhtaç değildirler. Niçin Cenab-ı Hak: «sizin yemeğiniz onlara 
helâldin» dedi. Cevab «Ayetin mânâsı; Allah'ın size şeriatınızda helâl kıldığına bakınız. Eğer onlar, size onu 
yedirir-lerse yeyiniz. Onlara haram olan şeylere bakmayınız. Çünkü develerin eti onlara haramdır. Sonra bizim 
şerlatımız onu neshetti. Onu onlara yedirebilirsiniz.» Böylece âyet, onlar için değil bizim için açıklama getiriyor. 
Yani «Biliniz ki, size helâl olduğu halde, onlara haram olan şeyler, sizin için helâldir. Bunun için eğer onlar size 
domuz gibi haram olan şeyleri yedirmeye kalkışıp, deseler ki; bu bizim için şeriatımızda helâldir. Allah da size 
bizim taamımızı helâl kılmıştır. Onları yalanlayarak deyiniz ki, ancak sizin için helâl olan taam bize helâldir, 
başkası değildir. Ayetin hasılı mânâsı şu oluyor: «Onların taamı sizin için helâldir. Eğer sizin için helâl kılınan 
taamdan olursa.» Bu tefsir, Es-Suddi'nin ve başkasının yorumundan anlaşılmıştır. Bunu böylece bil. Gerçek şudur 
ki, muasırların üzerinde bu âyetin mânâsı müşkül görülmüştür. 105901 

El-Menar'm sahibi: Cenab-ı Hak arap müşrikleri üzerinde hükmü teşdid etti.. Onların yediği mu£üarı, ve putlara 
kesilenleri haram ilân etti. Ta ki müslümanlar eski adetlerinden ötürü orada müsamaha ve musahıla (yani 
gevşeklik) göstermesinler. Kitab ehli ise, mundarı ve ' Allah'tan başkasının adıyla kesileni yemekten uzaktırlar. 
Bir de bu İs-lâmın güzel siyasetindendir ki, Arap müşrikleri hususunda hükmü şiddetlendirdi. Ta ki Peygamberlik 
merkezi olan Arap Yarımadasında bir tek müşrik kalmasın. Hepsi İslâm'a dahil olsun. Ehli kitabın kalb-lerini 
İslama ceibetmek için muamelelerinde kolaylık ve hafiflik getirdi. Hatta ibni Cerir, Ebu Derda'dan ve İbni 
Zeyd'den rivayet ediyor: Bu iki zattan: oHristiyanlann kiliseler için kestiğinden yenilir mi?» diye soruldu. İkisi de 
«yeyiniz» fetvasmı verdiler. 

İbni Zeyd: «Allah onların teâmını bize helâl kılmıştır ve birşey istisna etmemiştir, yeyiniz.» dedi. Ebu-Derda, 
«Cercis adlı kiliseye hediye edilen ve kesilen bir koçtan yenilir mi? sualine karşı: «Yarabbi bizi muaheze etme. 
Onlar ancak kitab ehlidirler. Onların yemeği bizim için helâldir. Bizim de yemeğimiz onlar için helâldir. Yeyiniz» 
diye emretti. 

İbni Cerir, İbni Munzir, İbni Ebi Hatim, Muaz ve (Süneninde) El-Beyhaki İbni Abbas'tan bu âyet üzerinde şu 
rivayeti yaptılar: «Onların yemeklerinden maksad, kestikleridir.» Abdul-Humeyd de, Müca-hid'den, Abdurrezzak 


ve İbrahim En-Nehai'den böyle rivayet ettiler. Sahabe ve tabiin bunun üzerinde icma etmişlerdir. Resül-ü Ekrem: 
«Yahudi kadının zehirleyip de kendisine hediye ettiği koyunun etinden yedi.» Eshabı kiram, Şam'da hiç kimsenin 
itirazıyla karşılaşmaksızın Hristiyanların yemeğinden yerlerdi. Arab Hristiyanlar olan Beni-Tiğ-leb hakkında 
ancak ihtilâf vardır. Bunu daha önce naklettik. Cumhur Ulema bunları da Hristiyanlara dahil etmişlerdir. İkrime 
İbni Abbas'tan rivayet ediyor. İbni Abbas'tan: «Beni-Tığlab Hristiyanlannın kestikleri yenir mi?» diye 
sorulduğunda şu âyeti okudu: «Ey iman edenler! Yahudi ve Hristiyanlan veli edinmeyiniz. Onlar, bazısı diğer 
bazısının velisidir. Sizden olan bir kimse onları veli edinirse muhakkak o veli edinen onlardandır.» 

İbni Abbas'm başka bir rivayetinde bunun tam aksi vardır: «Beni Tiğlabın kestiklerinden yeyiniz. Kadınlarıyla 
evleniniz. Çünkü Cenab-ı 

Hak «sizin taamınız onlara, onların taamı da size helâldir,» buyurmuştur. Eğer Beni-Tığlablılar sadece veli 
edinmek suretiyle Hristiyanlar-dan olsalar yine Hristiyanlardan sayılırlar.» Yani Hristiyanlara yardım etmeleri, 
harplerde, savaşlarda onlarla beraber olmaları da onların Hristiyanlardan olmasına kâfi delildir. 

Bazı insanlar eşyada derinleştikçe derinleşmeyi muhaliflerle olan muamelelerde teşdid etmeyi severler. Onun için 
bazı fâkihler bu makamda bir mesele istihraç ederek onu dikkatle içtihad mahalli yapmışlardır. Acaba ehli kitabın 
taamının helâlliğinden ve kadınlarıyla evlenmekten maksad, Tevrat ve İncil'e İslâm'dan önce iman edenler midir 
yoksa herhangi bir Hristiyan ve Yahudi midir? Tahriften önce onlara iman edenler midir yoksa herhangi bir devirde 
onlara inananlar mıdır? Yoksa Yahudilerden maksad İsrail Oğullan gibi ehli Kitabın aslısı mıdır? Buna cevab 
olarak deriz ki, Kur'an'ın nassından ve sünnetin katiyetinden sahabenin amelinden ilk göze çarpan şudur ki, böyle 
bir sualin yeri yoktur. Böyle bir itiraz makbul bir itiraz değildir. Cenab-ı Hak, ehli kitabın yemeğini ve kadınlarla 
evlenmeyi onlar, Kur*an'ın indiği zamandaki durum üzerinde oldukları halde helâl kılmıştır. Ve Kur'an'ın en son 
inen âyeti de budur. Ehli kitab çeşitli milletlerden idi. Ve Kur*an onlar için «kitablannı tahrif etmişlerdir, Allah'ın 
onlara indirdiği haz ve nasiblerinden çoğunu unutmuşlardır» (Maide: 13) buyuruyor. Gerek Maide süresinde, 
gerekse diğer sürelerde olsun fâkihler bu meseleyi istihraca çalıştıkları zaman da böyle birşey değişmiş değildi. 
Ve Ensar İslâm gelmezden önce Yahudi dinini kabul eden bazı çocuklarını ve akrabalarını yeniden zorlayıp İslâm'a 
getirmek için çalıştıkları zaman da «Dinde ikrah yoktur» âyeti nazil oldu. Bu âyet nazil olduğu zaman Cenab-ı 
Peygamber: «Onlan muhayyer bırakınız.» emrini verdi. Medine Yahudileri içerisinde halis Araplar da vardı. Ne 
Resül-ü Ekrem, ne de Hulefâ-i Raşidin hiçbir hükümde onları ayırd etmedi. 109191) 

Bazıları; ehli kitabın taamının haram, hammlanyla evlenmenin haram olduğunu iddia etti ve delil olarak şu âyeti 
ileri sürdü: «Onlar Allah'ı bırakıp da bilginlerini ve rahiplerini ilâhlar edindiler. Ve Meryem oğlu Mesihi de. Oysa 
onlar tek olan bir ilâha ibadet etmekten başkasıyla emrölunmadilar.» (Et Tevbe: 31). 

«Sakın ha, müşrik olan kadınlarla iman etmedikçe evlenmeyiniz.» 

(El Bakara: 220). 

Şia'nın ve imamilerin «Ehli kitabın yemeği yenilmez, hanımlany-la evlenilmez» dediklerinde umdeleri 
(yaslandıkları delil) budur. Onlara şu cevablar verilmiştir: «Kur'an'da zikredilen mutlak şirk, bir vasıf olduğu veya 
şirkin ehli, insanlardan bir sınıf sayıldığı zaman, ehli kitab o şirke dahil olmaz. Onlar başka ve şirke girmiyen 
bir sınıf sayılırlar. Nitekim Cenab-ı Hak buyurmuştur: «Kitab ehlinden ve müşriklerden küfre sapanlar kendilerine 
apaçık bir delil gelinceye kadar kopup ayrılacak değillerdir.» (El Beyyine: 1). Görüldüğü gibi, bu âyette kitab 
ehli, müşriklerden ayrı bir sınıf olarak sayılmışlardır. Yine Allah buyurdu: «Şüphesiz ki, iman edenlerle Yahudiler, 
Hristiyan ve sabiilerden Allah'a ve âhiret gününe iman eden, salih amellerde bulunanlar için artık onların Allah 
katında ecirleri vardır ve onlar için korku da yoktur. Onlar mahzun da olmayacaklardır.» (El Bakara: 62). 

Bu âyette de görüldüğü gibi Yahudiler ve Hıristiyanlar isimleri verilerek ayrı bir gurub ve ayrı bir sınıf olarak 
zikredilmişlerdir. Ve müşriklere dahil edilmemişlerdir. 

İkinci cevab eğer «El Bakara» süresinde müşrik âmdır, (yani far-zedelim ki Yahudi ve Hristiyanları da kapsar) 
desek, şu âyet onları tahsis etti demekten kendimizi alakoyamayız. Veya şu (altmış ikinci) âyet, o (ikiyüz yirminci) 
âyeti neshetti demek mecburiyeti vardır. Çünkü amel bu âyete göre cereyan etmiştir. Zira sahabelerin en bü- 
yüklerinden olan Huzeyfe bin Yeman Yahudi bir kadınla evlendi. Buna rağmen sahabilerden hiç kimse Hz. 
Hüzeyfe'ye «sen yanlış yaptın. Bu evlenme olmaz» demedi. 1051921 

«El-Muhsanatı»mn tefsirinde selefin alimleri ihtilâf etmişlerdir: Bir cemaat, «Muhsanat» hür kadınlardır, dedi. 
Diğer bir cemaat, «Zinadan afif olan kaddınlardir» dediler. Her iki mânâ da sahihtir. Zinadan tevbe eden bir kadının 
diğer kadınlar gibi alınması hususunda şu rivayetler vardır: Hz. Ömer zina eden kadınla evlenmeyi caiz gördü. 
Yani zina ettikten sonra had j emiş ve tevbe etmiş bir kadınla .evlenmeyi ruhsatlı görmüştür. Bu hususta çok 
rivayetler vardır. Meselâ: Hz. Ömer «O tevbe etmemiş midir?» diye soruyor. Onun nikâh edilip edilmemesini Hz. 
Ömer'den soran da «Evet, tevbe etmiştir» dedi. El Hemedanlı kadınla ilgili rivayette: kadın kendini kesmek (intihar 
etmek) istedi. Ona yetiştiler. Onu tedavi ettiler, iyileşti. Hz. Ömer kadının aile efradına: «İffetli bir müslüman 
kadının evlenmesi gibi, onu evlendiriniz» emrini verdi. Başka bir rivayette «Yemen'de bir kişi, kızkardeşiyle zina 
etti. Kızkardeşi bıçakla kendisini kesmeye kalkıştı. Hatta boynunun bir kısım damarlarını bile kesti. Fakat etraftan 
yetişenler bırakmadılar. Tedavi edildi. İyileşti. Sonra amcası onu Yemen'den alıp Medine'ye geldi. Bu kadın 
Medine'de okudu, ibadet etmeye daldı. Medine'nin en fazla ibadet eden hanımlarından oldu. Birisi ona talib çıktı. 


Amcasından onu istedi. Amcası da, bir taraf-dan kusurunu gizlemeyi imanına yediremiyordu. Bir taraftan da ye- 
geninin sırlarının açılmasını da istemiyordu. Hz. Ömer'e geldi. Hz. Ömer'e bu durumu arzetti. Hz. Ömer: «Eğer 
sen bu durumu başkasına söyleseydin sana iftira cezası tatbik edecektim. Eğer sana salih bir kişi gelirse, ahlâkından 
razı isen yeğenini onunla evlendir.» dedi. Başka bir rivayette bir kişi Hz. Ömer'e gelip dedi ki: «Benim bir kızım 
vardır. Biz daha kâfir iken onu diri diri gömmek istedik. Sonra onu ölmezden önce çıkarttım. O, İslâm dinine 
yetişti ve müslüman oldu. Müslüman olduktan sonra Allah'ın hadlanndan bir hadda çarpıldı. (Yani zina et ti had 
vuruldu) Bu hadiseden sonra bir bıçak alıp nefsini kesmek istedi. Yetiştim. Boyun damarlarından bazılarım 
kesmişti. Tedavi ettim. İyileşti. Sonra güzel bir şekilde tevbe etti. Bugün de benden isteniliyor. Ey müminlerin 
emiri! Onun daha önceki durumunu, isteyenlere söyliyeyim mi?» Hz. Ömer: «Sen onun durumunu nasıl 
söyliyeceksin? Allah'ın gizlediğini nasıl ifşa edeceksin? Allah'a yemin-i-kasem ederim ki, eğer onun durumunu 
herhangi bir kimseye söylersen seni bütün memleketlerin ahalisine ibret alınacak bir ders yapacağım. Durumunu 
söyleme. İffetli bir müslüman kadının evlendiği gibi, onu evlendir.» diye emir verdi. 

ibni Cerir, Hasan'dan rivayet etti. Hz. Ömer buyurdu: «İslâmda, (yani İslâm'a girdikten sonra) zina eden bir erkeğin 
iffetli bir kadınla evlenmesini yasaklamayı niyet ettim!» 

Hz. Ömer'i dinleyen Ubey bin Kâab: «Ey müminlerin emiri! Şirk zinadan daha büyüktür. Oysa şirkten tevbe edenin 
tevbesi kabul olunur.» diye itiraz etti. Böylece Hz. Ömer bu fikrinden vazgeçti. 

İbnu-Cerir et Taberi, Katade'den rivayet ediyor: «Bu âyeti celile, nazil olduğu zaman müslümanlardan bir gurub: 
«Biz ehli kitabın kadınlarıyla nasıl evlenebiliriz? Oysa onlar başka bir dinin üzerindedir-ler» diye şüpheye 
düştüler. Cenab-ı Hak: «Kim ki imanı inkâr ederse, onun ameli yanmıştır ve âhirette zarar edenlerdendir» buyurdu. 
Yani Cenab-ı Hak ehli kitabtan olan kadınların evlenmesini bilerek müslü-manlar için helâl kılmıştır. Hulasetul- 
Beyanda «Şu halde mümin olan bir kimse birçok amelden sonra kati ve kesin olan ahkâmlardan birini inkâr gibi 
bir felâkete teşebbüs ederse, küfri mucib bir işte ve sözde bulunursa, amelinin zayi olacağına bu âyet delâlet eder. 
Ve fıkıh ki-tablannda beyan olunan küfür lafızlarının hükmi şer'isi de bu âyette beyan olunmuştur!©“!95I diyor. 
Tantavi, bu âyetteki «İMAN» Allah'ın emrettiği tevhidi Hz. Mu-hammed'in peygamberüği ve Allah katından 
getirmiş olduğu hükümleri mânâsına alıyor. Yani bu hükümleri inkâr edenin eğer tevbesiz ölürse sevabı iptal 
olunur. Dünyadaki ameli boşa çıkar, âhirette de zarar edenlerden olur. Eğer küfürden sonra tövbe nasib olursa, 
yeniden ehli imandan olur. 

Katade: «Bu âyet, ehli kitab kadınlarıyla evlenmeyi inkâr ve reddedenler hakkında nazil olmuştum dedi. 

Bu tefsire göre imandan maksad Kur'an'dır. Razi, bu tefsiri be-nimsiyerek tbni Abbas'a nisbet etmiştir. Zemahşeri, 
buradaki imanı, İslâm şeriatları Allah'ın helâl ve haramı ile tefsir etmiştir. Beyzavi, Ebussud efendi ve Keşşaftan 
ibare aktaran diğer ehli sünnet müfes-sirleri de Zemahşeri'nin bu tefsirine tabi olmuşlardır. 

Elmalılı merhum Hamdi Yazır efendi: «Bununla beraber dünyada ehli kitaba taam ve kadın cihetiyle verilen bu 
hususiyetten dolayı âhiret noktai nazarında da böyle zannedilmesin diye, çünkü her kim ki bu imana yani bu dini 
ekmele ve şeriati İslama küfrederse, bütün ameli yanmış olur ve âhirette «Haşirin» zarar edenlerden olur. Bina- ' 
enaleyh onların taamlarım yerken ve kadınlarını tezevvüç ederken imanı haleldar etmekten, irtidad tehlikesine 
düşmekten son derece ihtiraz etmelidir (sakınmalıdır.) Ve bundan dolayı da savaşan bir hıris-tiyan veya Yahudiden 
kadın almak mekruh görülmüştür» dedi. 

İmam Suyuti «Ed-Durrul Mensurda şunu naklediyor; «Âbd bin Humeyd, İbni Cerir ve İbni Munzir «Kim ki imanı 
inkâr ederse onun ameli yanar» âyetinin tefsirinde mücahidden: «Allah, haber verdi ki iman kopmaz bir kulptur 
ve Allah imansız hiç kimseden amel kabul etmez. Cenneti ancak imanı terkedene haram kılar.» 

İbni Cerir, İbni Abbas'tan rivayet etti: «Resül-ü Ekrem, bütün kadın sınıflarını (evlenmelerini) yasakladı. Ancak 
muhacir ve mümin olan kadınlar (in evlenmesi) müstesnadır. İslâm'dan başka her din sahibinin nikâh edilmesini 
haram kıldı.» Bunun üzerine bu âyet nazil oldu. Yani bu âyeti celile, ehli kitab kadınlarıyla evlenme ruhsatını 
getirdi ve bu ruhsatı kaldırmanın tehlikeli olduğunu bildirdi. 1951941 

El-Kurtübi bu âyetin tefsirinde şunu söylüyor: 

«Kitab ehlinden afifelerle evleniniz» hükmü indiği zaman, kitab ehli kadınlar: «Eğer Allah bizim dinimize razı 
olmasaydı bizim nikâhımızı sizin için helâl kılmazdı.» dediler. Bunun üzerine «Kim ki imanı inkâr ederse (yani 
Hz. Muhammed'e ineni inkâr ederse) onun ameli yanmıştır, o âhirette zarar edenlerdendir» âyeti nazil oldu. 

İbni Abbas ve Mücahid'den gelen rivayette âyetteki İMAN kelimesi, «Allah ile tefsir edildi». Bu takdirde âyetin 
mânâsı, «Kim ki, Allah'ı inkâr ederse...» demek oluyor. Hasan bin Fadl, eğer bu rivayet sıhhatli ise, imandan 
maksad «imanın rabbi» demektir. «Kim ki imanı inkâr ederse yani imanın rabbini inkâr ederse» demek oluyor. 
Ebul-Hasan El-Eş'a'ri «Cenab-ı Hakka, iman demek caiz değildir. Haşeviler ve Salimiyeler ancak böyle demiştir. 
Çünkü iman (o «Âmene-yuminu» fiillerinin maştandır. Onun ismi faili mümindir. iman tasdiktir. Tasdik ancak 
kelâm olur. Cenab-i Hak kelâm olamaz» buyuruyor. 

El-Hazin; tefsircilerden biri: «Allah'ın haram kıldığım helâl, helâl kıldığını haram bilen ve.Allah'ın indirdiğinden 
bir şeyi inkâr eden Allah'ı inkâr etmiş olur. Daha önceki ameli yanar. Eğer tevbesiz ölürse âhirette zarar edenlerden 
olur» dedikten sonra; bu şart (yani eğer tevbesiz ölürse şartı), lâzımdır. Çünkü kişi ölümden önce tevbe edip iman 
ederse, tevbesi kabul, imanı da doğru olur dedi» diye nakil yapar.!951951 


Meal 


(6) Ey iman edenler! Namaza durmak istediğiniz zaman yüzlerinizi ve dirseklere kadar ellerinizi yıkayınız. 
Başlarınızı mesnediniz. Ayaklarınızı topuklara kadar yıkayınız. Eğer cünüb iseniz iyice (yıkanıp) temizleniniz. 
Eğer hasta veya yolda İseniz veyahut herhangi biriniz ayak yolundan gelirse veya kadınlara dokunmuş iseniz bir 
su da bulamadığınızda temiz bir toprakla teyemmüm, ediniz. Ondan yüzlerinize ve ellerinize sürünüz. Allah size 
herhangi bir darlık vermeyi istemez. Fakat şükredesiniz diye sizin iyice temizlenmenizi ve size nimetini 
tamamlamayı ister.» 

(7) Allah'ın sizin üzerinizdeki nimetlerini «işittik ve itaat ettik» dediğiniz zaman, sizi bağladığı o misakım (yeminli 
olarak sizden, aldığı o sözü) hatırlayınız. Allah'tan sakınınız. Şüphesiz ki Allah sine-lerdekini bilicidir.» 

(8) Ey iman edenler! Allah için dosdoğru durun. Adaletle şahid olunuz. Bir kavimden öfkelenmeniz, sizi 
adaletsizliğe sürüklemesin. Adalet ediniz. Adalet takvaya daha yakındır. Allah'tan sakınınız. Şüb-hesiz ki Allah 
yaptığınızdan haberdardır.» 

(9) Allah iman edip salih ameller işleyenlere, bir mağfiret ve büyük bir ecir vaadetti.» 105196) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(6) Namaza durduğunuz zaman» dan maksad, namaza durmak istediğiniz zaman demektir. Nitekim «Kur'an'ı 
okuduğunda Allah'a sığın.» Yani okumak istediğin zaman Allah'a sığın demek olduğu gibi «Davudi-Zahiri» «Bu 
âyetin zahiri delâlet eder ki, her namaz için yeni bir abdest almak farzdır» dedi. Sahabeler ve sahabelerden sonra 
gelen İslâm âlimlerinin cumhuru bir tek abdestle birçok namazın kılınmasının caiz olduğunu savunmuşlardır. Buna 
göre âyetin zahiri şöyle tevil edilir: «Abdestsiz olduğunuz zaman namaz kılmayı irade ederseniz abdest alınız.» 
Bu, Kur'an'ı Kerimin kısaltma sanatı ar ındandır. Çünkü mânâ ibarenin üzerine delâlet ederse, ibare kısaltılır. 
Kur'an'da bu tür ibareler çok geçer. Evet Resül-ü Ekrem, Hendek gününde, dört namazı bir abdestle kılmıştır. Ebu- 
Hureyre rivayet ediyor: Cenab-ı Peygamber buyurdu: «Herhangi birinizin abdesti bozulduğu zaman, abdest al- 
madıkça namazı kabul değildir.» Hadisi Müslim ve Buhari ittifakla sahihlerinde rivayet etmişlerdir. 105197) 


Bir Müslümana Ne Zaman Abdest Farz Olur? 


Bazı müfessirler de «uykudan namaza kalktığınız zaman, abdest alınız» şeklinde âyeti yorumlamışlardır. Bazıları 
da «Buradaki emir, emri nedbidir» yani namaza kalkan bir insan abdestü dahi olsa yeniden abdest alması 
mendubtur. Bu görüşe, İbni Ömer'den gelen şu hadis delâlet eder: «Kim ki abdestli olduğu halde ikinci bir abdest 
alırsa, Allah ona on hasene yazar.» Hadisi Tirmizi rivayet etmiştir. 

Bazıları da, bu âyeti celiilede Cenab-ı Hak, Peygamberine: «Namaza kalkmadığın zaman, senin abdestli olman 
sana farz değildir» diye ilân etmiştir. Bana da İbni Abbas'tan gelen şu hadis delâlet eder: «Re-sülüllah, bir gün 
heladan çıktı. Ona yemek getirildi. Ve Resülüllaha sana abdest suyu getirelim mi, yemek yemezden önce abdest 
almayacak mısın? diye soruldu. Cenab-ı Peygamber: «Ben namaza kalkmak istediğim zaman abdest almakla 
emrolunmuşum.» cevabını verdi. Hadisi Müslim rivayet etmiştir. Ayete getirilen yorumların en iyisi ilk yorumdur. 
Bu âyette abdestin dört tane farzı zikredilmiştir: 

a) Yüzün yıkanması, 

b) Kolların dirseklere kadar yıkanması, 

©) Başın meshedilrnesi, 

d) Ayakların topuklarla beraber yıkanmasıdır. 

imam Şafii, abdestte niyet getirmek ve tertib de vacibtir diyor. Niyetin vucubuna dair bu âyetle istidlal ediyor. 
Delili şöyledir: Abdest emredilmiştir. Her emredilenin niyet edilmesi farzdır» dedi. Bir de İmam Şafii'nin niyetin 
farz oluşuna dair delili Ömer bin Hattab'ın (R.A.) Müslim ve Buhari'de rivayet edilen hadisidir: «Allah'ın Resulü 
buyurdu: «Ameller, ancak niyetlerle vardır. Her kişi için ancak niyet ettiği vardır.» Abdest ise, amellerdendir. 
Öyleyse onun da niyeti olmalıdır» dedi. 

Abdest, me'muru binidir, (emrolunmuştur) ve dinin emirlerin-dendir dedik. Çünkü Cenab-ı Hak, «El-Beyyine» 
süresinin 5. âyetinde «Halbuki onlar ancak Allah'a, onun dininde ihlas sahihleri olarak (diğer batıl dinlerden) 
İslama yönelerek ibadet etsinler, namazı gereği üzere kılsınlar ve zekâtı versinler diye emrolunnı uslardır.» buyuru- 
yor. «İHLAS» ise, halis niyetten ibaretti. Niyet halis olursa, muteber olur. Niyetin aslı, Allah'a insanı yaklaştıran 
bütün amellerde muteberdir. 1051981 


İmam Ebu Hanife'ye Göre Abdesttn Farzları 
imam Ebu-Hanife abdestde «Niyet vacib değildir» Çünkü Cenab-ı Hak, dört azanın yıkanmasını bu âyette şart 


koşmuştur. Niyeti burada vacib kılmamıştır. Niyeti vacib kılmak, âyete fazlayı katmaktır. Nassın üzerinde fazlalık 
ise, neshtir. Kur'an'in neshi haberi vahid veya kıyasla caiz değildir» dedi. İmamı Şafii İmam Azam'a şu cevabı 


verdi: «Biz Kur'an'ın delâleti ile abdeste niyeti farz gördük. Çünkü Cenab-ı Hak «El-Beyyine» süresinin beşinci 
âyetinde, (biraz önce naklettiğimiz gibi) ihlâsı (katkısız niyeti) emrediyor» dedi. 1051991 


Abdestte Yüzün Hududları 


Yüzün, uzunlaması; baş tüylerinin bitiminden çene kemiklerinin bitiştikleri noktaya kadardır. Enlemesi; kulaktan 
kulağa kadardır. Bu hududlar dahilinde kalan kirpikler, kaşlar, bıyıklar, çene çukurunda bulunan bütün tüylerin 
altını yıkamak vacibtir. Sakala gelince, eğer çok gür ve tüyler altındaki deriyi göstermiyorsa, zahirini yıkamak 
vacib olur. Altını yıkamak vacib değildir. Eğer hafif ise, altım yıkamak vacib olur. Yüzün hududunu aşmış sakal 
kısmının üzerinden suyu geçirmek vacib değildir. Çünkü İmam Azam, başın (o hududunu aşmış, > saçların 
meshedilmesi vacib değildir, diyor. Fakat ikinci bir görüş vardır: «Sakalın hududunu aşmış kısmının zahiri 
üzerinden suyu geçirmek, yani meshetmek vacibtir.» Cumhuru ulemaya göre, dirsekler, ellere dahildir. Ellerle 
beraber yıkayacaklardır. İmam Malik, ŞaT>İ, Zü-fer ve Ebubekr Bin Davudi Ez-Zahiri'den gelen nakle göre, 
dirsekler gusle dahil değildir. Yani yıkanması vacib değildir. İbni Csrir Taberi, mezhebi Şafii olduğu halde, bu 
görüşü seçmiştir. İmam Malik ve onun görüşüne katılanların delili, âyetteki «İLA» kelimesi, gayenin son hu- 
dudunu belirtiyor. Gaye dalma muğayyadan hariçtir. Nitekim Cenab-ı Hak başka bir âyette: «Orucu geceye kadar 
tamamlayın» (El-Bakara: 187) buyuruyor. Gece, oruca dahil değildir. Had, mahduda dahil olamaz. Cumhurun 
delili ise, «İLA» kelimesi âyette MEA» kelimesinin mânâsı olan beraberliği ifade eder. Nitekim Cenab-ı Hak, şu 
âyette: «Onların mallarım, mallarınızla beraber yemeyiniz» (Nisa: 2) İLA'yı-«MEA» mânâsında kullanmıştır. Ebu 
Hureyre'nin hadisi bu mânâyı takviye etmektedir. Rivayete göre Ebu Hureyre yüzünü yıkarken hu-dudlan içinde 
bulunan bütün yüzünü yıkadı. Sonra sağ elini de sol elini de ta pazuya kadar yıkadıktan sonra buyurdu: Resülüllah'ı 
gör-dürn böyle abdest alıyordu. 

Biz de deriz ki; had, mahdudun cinsinden olursa, ona dahildir. Nitekim burada böyledir. Zira dirsek elin 
cinsindendir. Ama oruç meselesinde gece gündüzün cinsinden değildir. 1051100) 


Başın Mesih Miktarı 


Başın meshi miktarında, âlimler ihtilâf etmişlerdir: Malike göre, bütün başın meshedilmesi farzdır. İmam 
Ahmed'in bir rivayeti de böyledir. İkinci rivayet ise, ekserisinin meshedilmesi farzdır. Ebu Hani-fe'ye göre dörtte 
birinin meshedilmesi farzdır. İmam Ebu-Hanife'nin diğer bir rivayetine göre, üç parmak kadar meshedilmesi 
farzdır. İmam Şafii; az bir miktarın meshi dahi kâfidir demiştir. Her görüşün delilleri vardır. Ebu Hanife, Muğire 
bin Şu'be'den gelen hadise yapışmıştır. «Resül-ü Ekrem abdest aldı. Nasiyesini mesnetti. Sangının ve mesleri-nin 
üzerini meshetti.» Hadisi Müslim ve Buhari ittifakla rivayet ettiler. Hadisde bahsi geçen nasiye ise, başın dörtte 
biriyle takdir edilmiştir. 10511011 


Ayaklar Yıkanır Mı, Veya Mesih Mi Edilir? 


Ayaklar topuklara kadar yıkanır. Bu hükümde de âlimlerin ihtilâfı vardır; Acaba ayakların farzı mesh mi veya 
yıkanmak mıdır? İbni Abbas'tan gelen bir rivayete göre; «Abdest, iki yıkanma, iki mesihten ibarettir.» deniliyor. 
Bu, aynı zamanda Katade'den de rivayet ediliyor, Enes'ten gelen rivayete göre: «Kur'an-ı Kerim ayakların mesh in 
i, Sün-neti-seniyye de yıkanmasını getirdi.» 

İkrime; «Ayaklarda yıkanmak yoktur. Onların hakkında mesh nazil oldu» diyor. Şabi'den gelen rivayete göre: 
«Mesh ancak ayaklar üzerinde olur. Görmez misin, yıkanması gereken azaların üzerinde teyemmüm kılındı. 
Meshedilen azalar ise, teyemmümde serbest bırakıldı.» 

Şia'nın (imamiye) mezhebine göre, ayaklarda mesh vacibtir. Fakat sahabe, tabiin ve onlardan sonra gelen âlimler, 
dört mezheb imamları ve onların arkadaşları ayakların farzının yıkanmak olduğunda Vi ittifak ettiler. Davudu zahiri 
hem yıkamanın, hem de meshetmenin farz olduğunu söyledi. Hasan Basri ve Muhammed bin Cerir Taberi: 
«Mükellef bir insan isterse ayaklarını yıkar, isterse mesheder» dediler. Bu ihtilâfın sebebi, kurranın bu harfteki 
değişik okuyuşudur. Zira Na-fi, İbni Amr, Kissai ve Hafs Asım'dan «Erculekum» kelimesinin lamın fethiyle 
okumuşlardır. Ve «Eydiyeküm» üzerine atfetmişlerdir. Binaenaleyh mânâsı takdim olunan muahhar (sonra getiri- 
len) dan olur. Mânâ şöyle olur: «Yüzleriniz ve dirseklerle beraber ellerinizi ve topuklarla beraber ayaklarınızı 
yıkayınız, başlarınızı mesnediniz.» Bu kıraatin sahibleri, «Cenab-ı Hak ayakların yıkanmasını kullarına emretmiş, 
mesh in i emretmemiştir. Buna, Resulü Ilalr m, E sha binin tabiinin ve onlardan sonra gelenlerin icraatları da 
delildir» demişler. 

İbni Kesir, Ebu Amr, Hamza ve Ebu Bekr Asım'dan «Erculi» kelimesinin lamın kesriyle okunduğunu ve (Rüusi) 
üzerine atfedildiğini rivayet ettiler. 

Nasb (üstün) ile okumaya gelince, onun mânâsı zahirdir. Çünkü yıkanmış azaların üzerine atfedilir. O vakit 
cumhurun mezhebine göre, ayaklann yıkanması farz olur. Onlara muhalefet edenin muhalefeti hiçbir zarar vermez, 
yani kıymet taşımaz. 


Kesre (yani erculi) kıraatma gelince, onun mânâsında ve cevabında ihtilâf vardır: Ebu-Hâtim, İbnul Enbari ve Ebu- 
Ali, «Kesreyle okunduğu zaman, meshedilenin üzerine atıf edilir. Ancak ayaklardaki mesihten maksad, 
yıkamaktır» dediler. 

Ebu Zeyd: «Mesh hafifçe yıkanmaktır» dedi. Çünkü araplar «Namaz için mesnettim» derler. Yani hafifçe abdest 
aldım. Ve yine «Getir namaz için, kendisiyle meshedeceğim şeyi» derler. Yani hafifçe abdest te kullanacağım suyu 
getir, demektir. Ebu-Hâtim, ibareye bu tefsiri veriyorum. Çünkü abdest alan bir kimse, azalarına suyun 
dökülmesine razı olmaz, ki, yıkanmakla beraber azalarım iki eliyle ovalasın! Böylece ha-fifden geçirildiğinden 
ötürü yıkanmaya mesh denilmiştir. Bu tefsire binaen, baş ve ayaklar, ikisi de meshedilmiş sayılırlar. Ancak başm 
meshi daha hafiftir. 

«Ayaklardaki mesihten gaye, yıkanmaktın) hükmüne delâlet eden delillerden birisi de tahdidin (topuklara kadar) 
zikridir. Çünkü Ce-nab-ı Hak topaklarla beraber diyor ve yıkamanın hududunu belirtiyor. Hududun belirtilmesi 
ise, ancak yıkanılan azada gelmiştir. Mes-edilen azada gelmemiştir. O halde burada tahdid, meshle beraber 
geldiğinde bilindiki ayak meshi yıkama hükmündedir. 

Alimlerden bir cemaat «Ercul» (ayaklar) kelimesi zahirde «Ruus» (başlar) üzerine atıftır. Fakat murad orada 
yıkanmaktır. Çünkü bazen birşey başkasının üzerine atfedilir, fakat hüküm onlarda değişiktir, demişlerdir. Nitekim 
şair «Keşke senin kocan sabahlanıp kılıcı ve mızrakı taksaydı» demiş. Oysa mızrakta takmak yoktur. O ele alınır. 
Ancak kılınç takılır. Ve nitekim başka bir şair «Ben ona saman ile sa-vuk su yedirdinı» diyor. Oysa soğuk su 
yedirilmez içirilir. Ayette de: «Başlarınızı mesnediniz, ayaklarınızı yıkayınız» demek oluyor. Yıkanmak 
zikredilmediğinden, «Ercul» kelimesi zahirde «Ruus» kelimesi üzerine atfedildiğinden ve âyetin mefhumundan 
ayaklann yıkanmasının gerekli olduğu anlaşıldığından dolayı bu kadar kâfi gelmiştir. Ayaklann abdestte 
yıkanmasına dair varid olan sıhhatli hadislerden de yıkanmasının gerekli olduğu anlaşılmaktadır. 

«Erculi» kelimesini lamın kesresiyle okuyup «Bu kesre komşuluk kesresidir» diyen bir kimse araplram şu 
darbımeseliyle istidlal ediyor: «Cuhru Dabbın Haribin» veya «harbin.» İşte harbin kelimesi, «Cuhru» kelimesinin 
sıfatı olduğu halde «Dabbin» kelimesinin komşusu bulunduğundan mecrur (esre ile) okunmuştur. Darbı meselin 
mânâsı, «Kertenkelenin bozuk yuvasıdır.» demektir. Fakat bu tevil güzel değildir. Zira komşuluk kesri, ancak şiir 
darlığında ve iltibastan emin olunduğu yerlerde olur. Bir de burada «Harib» kelimesi zaten «Debbin» kelimesinin 
sıfatı olamaz. Ancak cuhru kelimesinin sıfatıdır. Bir de, komşuluk kesri atf harfiyle olmaz. Atf harfiyle olanları 
araplar kullanmamışlardır. 

«Topuklara kadar» tâbiri, ayakların yıkanmasının farz olduğuna delil olduğu gibi, topukların da onlarla beraber 
yıkanmasının farz olduğunun da delilidir. Zira burada da «İLA» «MEA» mânâsındadır. Nitekim eller âyetinde 
MEA mânâsında olduğu gibi. Bu takdirde âyetin mânâsı «Ayakları topuklarla beraber yıkayınız» oluyor. Ayette 
topuk diye tefsir ettiğimiz Kâ'beyın kelimesi, ayak ile baldırın ayrıldığı noktada bulunan iki çıkık kemikler 
demektir. Bu, hem ehli fikıhın hem de ehli lügatin tefsiridir. Şia'lar ise, ayakların meshedilmesini söyledikleri için 
âyetteki «kaab» kelimesi ayak üstünde yuvarlak olan kemik demektir diyorlar. Fakat eğer onların dediği gibi o 
kemik olsaydı, her ayakta bir kâb olması gerekirdi. Bu takdirde âyeti celile $, «Topuklara (Kiab") kadar ayaklarınızı 
yıkayınız» demeli idi. Nitekim ellerde «Ellerinizi dirseklerle beraber yıkayınız» diyor. Madem ki ayaklar bahsinde 
«ayaklarınızı iki topukla beraber yıkayınız» deyip her ayak için «iki topuk» tâbirini kullanıyor, o halde anlaşıldı 
ki, her ayağın iki topuğu vardır. Böylece Şia'nın tefsiri iptal ve cumhurun kavli de sabit olmuş oluyor. 

Daha önce bu âyette abdestin dört tane farzı zikredilmiştir. Yüz dirseklerle beraber eller, başın meshi ve 
topuklanyla beraber ayakların yıkanmasıdır. İmam Şafii'nin «Bu âyet niyetin vucubuna delâlet eder» dediğini de 
söyledik. Bu da beşinci bir farz oldu. İmam Şafii, Malik ve Ahmed, âyette zikredildiği gibi tertibin yani evvelâ 
yüz, sonra el, sonra baş, sonra ayak yıkanması abdest azalarında farz oldu- | gunu söylemişlerdir. Böylece abdestte 
tertib de altıncı farz oldu. 

İmam Ebu-Hanife «abdestte tertib vacib değildir» dedi. İmam Şafii buna karşı bu âyetin tertibini gösterdi. Bir de 
Resül-ü Ekremin, haccetulvedâ'da «Allah ne ile başlamış ise, ben de onunla başlarını» dediğini delil olarak getirdi. 
Bir de Resulü Ekrem'in abdestteki hareketleri daima tertipli olarak varid olmuştur. Ne Resulü Ekrem'den ne de 
sahabelerin hiç birinden tersinden abdest aldığı yani ayaklarını yıkamakla başladığı sabit olmamıştır. Veya âyette 
olduğu gibi değil de bir azayı diğerinden önce yıkadığı sabit değildir. Böylece abdest fiillerinin tertibi, Cenab-ı 
Hakkın emrettiği şekilde sabit olmuştur. Ebu Ha-nife de, bu âyetle mezhebine delil getirerek demiştir ki: «Vav» 
harfi tertibi icabettirmez. Eğer «VAV» harfi tertibi gerektirir desek, nassa fazlalık getirmiş, oluruz, bu da caiz 
değildir. Ebu-Hanife'ye, Resulü Ekremin âyetteki tertibin haricinde abdest aldığı naklolunmamıştır cevabı 
verilmiştir, 1051102) 

Hanefilerin bu cevaba verdikleri cevabın tafsilâtını istiyen FIKIH kitaplarının uzunlarına baksınlar.. 10511031. 


Abdestin Sıfatı 


Abdestin sıfatı hakkında varid olan hadisler: 
Buharı ve Müslim ittifakla rivayet ettiler: Hz. Osman'ın azadlısı Hamran rivayet ediyor: «Hz. Osman abdest suyu 
istedi, bir kap su getirdiler. Uç defa ellerinin üzerine döküp ellerini yıkadı. Sonra sağ elini kaba daldırdı, mazmaza 


(ağıza su vermek) ve istinşak (buruna su vermek) yaptı. Sonra burnunu temizledi. Sonra üç defa yüzünü ve iki 
elini dirseklerle beraber yıkadı. Sonra başını mesnetti. Sonra ayaklarını topuklarla beraber üç defa yıkadı. Sonra 
dedi ki: Resülüllah'ı gördüm Benim bu abdestime benzer şekilde abdest aldıktan sonra buyurdu: «Kim ki, benim 
bu abdestime benzer bir şekilde abdest alırsa, sonra iki rekât namaz kılar ve o iki rekâtın içinde nefsine dünya 
hadiselerinden (veya vesveselerinden) birşey gelmezse, onun geçmiş günahının tamamı affolunur.» 

Yine Müslim ve Buhari'nin ittifakla rivayet ettiği bir hadis: Abdullah bin Zeyd bin Asım El-Ensari rivayet ediyor: 
Ona, «Bize Resülüllah'ın abdesti gibi abdest al, dediler.» Bunun üzerine bir kab su istedi. Ondan üç defa ellerine 
su döküp yıkadı. Sonra elini kaba sokup su avuçladı. Bir avuçla üç def a mazmaza ve istinşak yaptı. Sonra elini 
tekraren kaba daldırdı. Su çıkardı. Yüzünü üç defa yıkadı. Sonra elini kaba sokup su çıkardı. Ellerini dirseklerle 
beraber ikişer ikişer defa yıkadı. Sonra elini sokup su çıkardı. Başını meshetti. İki elini önden tutup arkaya götürdü. 
Ve ayaklarını topuklarla beraber yıkadık- & tan sonra: «Resülüllah'ın abdesti böyle idi» dedi. Bir rivayette: «Elle- 
rini başın meshinde arkaya doğru götürdükten sonra arkadan da öne doğru getirdi. Başladığı noktada durdu.» 
Abdulhayr diyor ki: Hz. Ali bize geldiğinde namaz kılmıştı. Su istedi, acaba namazı kıldığına göre suyu ne 
yapacaktır? Onun maksadı ancak bize (abdest almayı) öğretmektir, dedik. Bir su dolu kab getirildi. Su kabından 
sağ eline döktü. Onunla üç defa iki elini yıkadı. Sonra üçer defa mazmaza ve İstinşak yaptı. Mazmaza yaptı, 
avucuna bıraktı tekrar onunla mazmaza yaptı. Sonra yüzünü üç, sağ elini üç ve sol elini üçer defa yıkadı. Sonra 
elini kaba daldırdı. Başını bir defa meshetti. W Sonra sağ ve sol ayağını üçer defa yıkadı. Sonra buyurdu: «Kim ki 
Re-sülüllah'ın abdestini öğrenmek istiyorsa işte, o abdest budur.» Hadisi, Ebu Davud rivayet etmiştir. 

Abdullah bin Âmr bin As'dan rivayet ediliyor: Bir kişi Resülül-lah'a geldi: «Ey Allah'ın Resulü! Abdest nasıl 
alınır?» sordu. Resülül- | lan: «Su kabım istedi. Önce iki elini üçer defa yıkadı. Sonra yüzünü ve kollarım üçer defa 
yıkadı. Sonra başım meshetti. Sonra küçük parmaklarını kulaklarına sokup, onlan meshetti. Sonra baş parmağıyla 
kulaklarının dış kısımlarım meshetti. Sonra ayaklarım üçer defa yıkadıktan sonra: İşte abdest böyledir. Kim ki 
bunun üzerine fazlalaştırır veya eksiltirse, o kötülük yapmış ve zulmetmiş olur» dedi. Veyahut «zulmetmiş olur, 
kötülük yapmış olur» şeklinde söyledi. Hadisi, Ebu Davud rivayet etmiştir. 

İbni Abbas'tan gelen bir hadis: 

«Resulü Ekrem, başının ve kulaklarının dış kısımlarını ve içlerini meshetti.» Hadisi, Tirmizi rivayet ve tashih 
etmiştir. 

Müslim ve Buhari ittifakla Ebu Hureyre'den rivayet ediyorlar: 

«Resülüllah, topuklarını yıkamayan bir kişiyi gördü. Bunun üzerine: «Topuklar için ateşten azab var.» dedi. 
Müslim Cabir'den rivayet etti: «Bana Ömer bin Hattab dedi: Bir kişi abdest aldı. Bir tırnak yeri kadar ayağının 
üzerinde kuru bir yer bıraktı. Peygamber onu gördü. Ve: «Dön ve güzel abdest al.» diye o adanla emretti. Adam 
dönüp abdest aldı. Sonra namaz kıldı.» Hadisi Müslim rivayet etmiştir. 

Halid ashabın bazılarından rivayet ediyor. «Resulü Ekrem, bir kişiyi gördü. Namaz kılıyordu. Ayağında bir dirhem 
kadar yıkanmamış yer vardı. Cenab-ı Peygamber, ona abdestini ve namazını yenilemesini emretti.» Hadisi Ebu 
Davud rivayet etti. 

Müslim ve Buharı Abdullah bin Amr bin As'tan ittifakla rivayet ediyorlar: 

«Resulü Ekrem bir yolculukta (herhangi bir sebebten) geride kalmıştı. Sonra gelip bize yetişti. Bizim de namaz 
vaktimiz geldiğinden, abdest alıyorduk. Ayaklarımızın üzerini meshediyorduk. Bize iki veya üç defa tekrar ederek 
yüksek sesle «esledi: «Topukların vay haline, cehennemden (ateşten)» Yani ayaklar üzerindeki meshi yasakladı. 
Yıkmayı emretti.. 

İbni Abbas (R.A.)'dan gelen bir hadis: 

«Resül-ü Ekrem birer defa yıkamak suretiyle abdest aldı.» Buhari 

hadisi rivayet etmiştir. Bir defa yıkamak kâfi gelir diyen görüşün delilidir bu hadis... 

Ebu Hureyre'den gelen bir hadis: 

«Resülüllah ikişer ikişer defa abdest aldı.» Hadisi Ebu Davud ve Tirmizi rivayet etti. 

Ebu Hureyre'den gelen bir hadis: 

«Resül-ü Ekrem üçer defa üçer defa abdest aldı.» Hadisi Müslim 

rivayet etmiştir. En mükemmel şeklin delilidir bu hadis... 

Yine Müslim, Akabe bin Âmr'dan rivayet ediyor: «Deve çobanlığı bizim boynumuzdaydı. Benim sıram gelmişti. 
Develeri akşam üzeri götürdüm. Resülüllah'a yetiştim. Ayakta, halkla konuşuyordu. Onun şu sözünü işittim: 
«Herhangi bir müslüman, abdest aldığında güzelce abdest ahrsa, sonra kalkıp o abdestle iki rekât namaz kılarsa, 
hem kalbi hem de yüzüyle (özü ile) o iki rekâta yönelirse, bu kişiye cennet vacib olur.» Ben de «Bu ne güzel bir 
şeydir» dedim. Önümde duran bir zat Bundan önceki konuşma (veya müjde) daha da güzeldi.» dedi. Kimdir bu 
zat diye baktım. Hz. Ömer olduğunu gördüm. Hz. Ömer (»ana: «Senin yeni geldiğini görüyorum. O, önceki söz 
şuydu: Sizden herhangi bir kimse, abdest alırken, abdestinde mübalâğa ederse, (yani azalan sonuna kadar yıkarsa 
veya abdest i tam alırsa) sonra «eşhedüenlâilâhe illallah ve enne Muhammeden abduhu ve Resülühu» (Allah'tan 
başka mabudun olmadığına, Muhammed'in Allah'ın abdı ve elçisi olduğuna şahidlik ediyorum) derse, ona cennetin 
sekiz kapısı açılır. Dilediği kapıdan cennete girebilir.» 

Müslim Ebu Hureyre'den rivayet ediyor: 


«Müslüman veya mümin bir kul, abdest aldığında, yüzünü yıkadığı zaman, onun yüzünden iki gözüyle bakmış 
olduğu bütün hatalar su ile beraber çıkar (veya suyun en son damlasıyla çıkar.) Ellerini yıkadığı zaman, elleriyle 
yapmış olduğu bütün hatalar su veya suyun en son damlasıyla çıkar. Ayaklarını yıkadığı zaman, ayaklarla yürüyüp 
yaptığı bütün hatalar su veya suyun en son damlasıyla çıkar. Kişi günâhlardan tertemiz oluncaya kadar bu devam 
eder.» 

Müslim ve Buharı ittifakla Nuayim bin Abdullah El-Mecmer'den o da Ebu Hureyre'den rivayet etmiştir: Resül-ü 
Ekrem, «Benim ümmetim kıyamet gününde abd estin etkisinden dolayı «&urru-muhaccel» (Yani ayaklar, elleri ve 
yüzleri beyaz) olarak anılırlar. Sizden kim ki, beyazlığını uzatmak istiyorsa, onu (abdest azalarım tam mânâsıyle 
yıkamak suretiyle) yapsın.» 

Başka bir rivayette: «Ebu-Hüreyre*yi gördüm, abdest alıyordu. Yüzünü hudüdları taşıracak şekilde yıkadı. Sağ, 
ve sol ellerini ta pazuya kadar yıkadığını gördüm. Başını meshettikten sonra sağ ayağını tâ baldırına kadar yıkadı. 
Sonra sol ayağını ta baldırın başladığı noktaya kadar yıkadı. Sonra buyurdu: «Ben Resülüllah'in böylece abdest 
aldığını gördüm.» Ve buyurdu: «Siz, kıyamet gününde abdesti tam yaptığınızdan ötürü «ğurru-muhaccel»siniz. 
(Yani ayaklarınız, elleriniz ve yüzleriniz parlayacaktır.) Sizden bunu uzatmak isteyen varsa gücü yettiği kadar onu 
uzatsın.» 

Müslim'in bir rivayetinde: «Ben dostum Resülüllah'tan dinledim. «Abdest suyu, hangi azaya kadar giderse 
müslümanın kıyamet günündeki hilyesi (nuru ve süsü) de oraya kadar gider» dedi. 

tbni Ömer'den gelen bir hadisde Resulü Ekrem, «Kim ki abdestli olduğu halde, ikinci defa abdest alırsa, Allah o 
ikinci abdestte on ha-seneyi onun için yazar.» Hadisi Tirmizi rivayet etmiştir. 

Ebu Hureyre'den gelmiştir: «Abdesti olmayanın namazı olmaz. Allah'ın ismini anmayanın abdesti olmamıştır» 
Hadisi Ebu Davud ve İb-ni Mace rivayet etmişlerdir. 10511041 

Müslim, Ebu Davud, Tirmizi ve Nesei Bureyde'den rivayet ettiler: «Resril-ü Ekrem her namaz vakti gelince abdest 
alıyordu. Feth gününde abdest aldı. Mestlerinin üzerine mesnetti. Beş vakit namazı bir tek abdestle kıldı. Hz. 
Ömer: Ey Allah'ın Resulü! Sen daha Önce yapmadığın birşeyi yaptın. Resül-ü Ekrem: «Ya Ömer ben kasten bunu 
yaptım» buyurdu. Yani ümmetime bu ruhsatın olduğunu bildirdim. Herhangi bir mahzurun olmadığını tebliğ 
ettim... 

İmam Ahmed, Ebu Davud, İbni Cerir, İbni Huzeyme ve İbni Hib-ban, Hakim ve Beyhaki Abdullah bin Hanzele, 
«El-Gasil)>den rivayet ettiler: «Resül-ü Ekrem, ister abdestli olsun ister olmasın, her namaz için abdest almakla 
emrolundu. Bu, Resülüllah'a ağır geldiğinde her namaz vaktinde misvak kullanmakla emrolundu. Fakat her namaz 
için abdest almasının farziyeti kalktı. Ancak abdesti bozulduğunda ab-destlenmesi farz olarak kaldı.» 10511051 


Ayağın Yıkanması İçin Hz. Ali Ne Dedi? 


Said bin Mansur, İbni Menzur ve İbni Ebi Hatim Hz. Ali'den rivayet ettiler. Hz. Ali «Ercüle» kelimesini üstünle 
okuyarak buyurdu. «Burada Rabbimiz yıkanmaya dönüş yaptı.» Yani daha önce yüzün ve ellerin yıkanmasını 
söyledi. Sonra başın meshedilmesini araya soklü. Tekraren ayakların yıkanması hükmünü iade etti. İbni Mesud'dan 
rivayet edilen bir hadise göre İbni Mesud, 

«Erculekum» kelimesini (üstün) ile okumuştur. 19511061 


Mestlere Mesih Etmek 


Taberi, El Evset'de Berra bin Azib'den rivayet etti. «Resül-ü Ekrem, Maide süresinin inişinden önce de, olduğu 
gibi, inişinden sonra da, ölünceye kadar mestler üzerinde mesh yapardı.» 

Müslim, Buhari ve Beyhaki, Cerir'den rivayet ediyorlar. «Cerir, küçük suyunu döktükten sonra, abdest aldı. Ve 
mestlerin üzerine mesh yaptı ve dedi ki: Beni meshetmekten alakoyan hiçbir şey olamaz. Çün-fcü ben Resülüllah'in 
meshettiğini gördüm.» Hazır olanlar sordular: tfta, belkide Maide süresi inmezden Önce idi?» O cevab olarak dedi 
ki: «Ben ancak Maide'nin inişinden sonra müslüman oldum.» Yani ondan sonra bunu görmüşümdür. 
Abdurrezzak ve İbni Ebi Şeybe Cerir bin Abdullah'tan rivayet ettiler: «Ben Resülüllah'a vardım. Maide süresi nazil 
olmuştu. Baktım İd Resül-ü Ekrem mestler üzerine mesh yapar.» 

İbn Adiyy Bilâl'dan rivayet etti: «Maide'nin inişinde Resülüllah'ın mestler üzerinde mesih yaptığını gördüm.» 
Yine İbni Adiyy Bilâl'den rivayet etti. Resülüllah'tan dinledim: «Mestlerin üzerine mesh yapınız.»!0511071 

Bazıları, «Ercül» kelimesi cerre ile okunursa bu, «Ayaklarda mest olduğu zaman onlara mesh veriniz» 
manasınadır. Biz bu kavli Resü-lüllah'tan aldık. Çünkü Resülüllah'ın ayaklarında mest olduğu zaman ancak mestler 
üzerine mesh yapardı. Böylece Cenab-ı Peygamber, kendi fiiliyle hangi zamanda ayak yıkanılır ve hangi hallerde 
ayağın üzerine mesh yapılır, tesbit etti» dedi. Bu tefsir, güzeldir. 

Eğer «Mestler üzerine mesh vermek hükmü Maide süresiyle neshe-dildiğini İbni Abbas söylemiştir. Ebu Hureyre 
ve Hz. Aişe de mest üzerine meshetmeyi reddetmişlerdir. İmam Malik de bir rivayette inkâr etmiştir» diye itiraz 
edilirse cevabı şudur: Mestler üzerine mesh vermek bir çok sahabe ve tabiin tarafından tesbit edilmiştir. Hasan 
Basri: «Bana Resülüllah'ın ashabından yetmiş kişi, mestler üzerine mesh yaptığını haber verdi.» Hammam'dan 


nakli sahihle gelmiştir ki: «Cerir küçük suyunu döktükten sonra abdest aldı. Ve mestlerinin üzerine mesh yaptı.» 
İbrahim en-Nehai «Allah'ın Resulü, küçük suyu döktükten sonra abdest aldı ve mestlerinin üzerine mesh yaptı» 
dedi 

İbrahim Nehai «Bu hadis, onları hayrette bırakıyordu. Çünkü Ce-rir'in müslüman olması Maide süresinin 
nüzulünden sonradır. Bu bir nesstir. Onların söylediklerini reddeder. Onların El-Vakidi rivayetinden, Abdulhamid 
bin Cafer'den ve babasından «Cerir, Ramazanın on-altısında müslüman olmuştur. Oysa Maide süresi, zilhicce'de 
ve Arafe gününde nazil olmuştur.» Rivayet ettiği hadis sabit olmamıştır. Zira bu âyetin sadece «Bugün, sizin için 
dininizi kemale erdirdim.» cümlesi orada nazil olmuştur. 

Ahmed bin Hanbel: «Mestler üzerindeki mesih hususunda Cerir'in rivayet ettiği hadisi güzel görüyorum. Çünkü 
Cerir'in İslâmı Maide'nin nüzulünden sonradır» dedi. Ebu Hureyre ve Hz. Aişe'den gelen habere gelince; bu haber 
sıhhatli değildir. Bir de Aişe validemizin katında bunun hakkında bir bilgi yoktu. Onun için kendisinden bu me- 
seleyi soranı Hz. Ali'ye göndererek: «Git Ali'den sor. Çünkü o, Resü-lüllah ile beraber seferlere çıkıyordu» dedi. 
Malik'in sözüne gelince, «Malik meshi inkâr etti» demek çirkin bir hükümdür. Sıhhatli değildir. Zira sahihi şudur 
ki, İmamı Malik sekeratta (yani ölüm döşeğinde iken) ibni Nafia şunu söyledi: «Ben kendim için ayak yıkamayı 
görüyordum. Fakat mestlerin üzerine mesh yapan bir insanı boynuna farz olanın hususunda kusur yapmış olduğunu 
görmüyorum» dedi. Ahmed İbni Hanbel'in, İbni Vehb'den, Malik'ten «Ben ne hazerde ne seferde meshetmem» 
rivayet ettiği bu tefsir üzerine hamlolunur. Yani kendi nefsim için mesh etmem demektir. Yoksa meshetmek caiz 
değildir demeyi kastetmiyor. İmam Ahmed; Malik'in bu sözü İbni Ömer'den rivayet edilen söz gibidir. Zira İbni 
Ömer, onlara mestlerinin üzerine meshetmeyi emretti. Fakat kendisi mestlerini çıkardı. Abdestini tam aldıktan 
sonra «Bana, abdest sevdirümiştir» dedi. Bunun benzeri Ebu Eyyüb'ten de rivayet edilmiştir, imam Ahmed: «Kim 
ki, Ibni Ömer'in, Ebu Eyyüb'un ve Malik'in mestler üzerine meshetmeyi terkettiği kabilden terkederse (yani mesh 
vardır fakat ben yapmıyorum derse), ona bir itirazımız yoktur. Arkasında namaz kılarız. Ve onu ayıpsamı-yoruz. 
Ancak ehli bidatin yaptığı gibi, bunu, mestler üzerine mesih yoktur diye terkederse, biz böyle bir kimsenin 
arkasında namaz kılmayız. Allah daha iyisini bilir.» 10511081 

Haricilerin İmam Malik'ten «Mutlaka mest üzerine mesh caiz değildir» şeklindeki rivayetleri merdut ve münkerdir. 
Sahih değildir, Müslüman seferde ve hazerde mest üzerine mesh yapabilir. Çünkü mesh hakkındaki hadislerin 
çoğu seferde vaki olmuştur. 

«Resülüllah, bir kavmin mezbeleliğine gidip küçük su döktükten sonra abdest aldı ve mestlerinin üzerine meshetti» 
hadisi hazerde de meshin caiz olduğuna delâlet eder. Hadisi Müslim Huzeyfe tarikıyla rivayet etmiştir: «Resülüllah 
ile beraberken onu gördüm. Bir kavmin bir duvarın arkasında olan mezbeleliğine vardı. Herhangi birimizin 
durduğu gibi durdu ve küçük taharetini boşalttı. Ben de Resül-ü Ekrem'den uzaklaşmıştım. Bana işaret etti. Ona 
geldim. Tam onun topuklarının yanında durdum. İşi bitirinceye kadar devam ettik. Abdest aldı. Mestlerinin üzerine 
meshetti,» 1051109) 

Şureyh bin Hani'nin hadisi de bunun gibidir: Âişe validemize geldim. Mestler üzerine meshin olup olmaması 
hususunu ondan sordum. «Ebu Talib'in oğluna git, ondan sor. Çünkü o Resül-ü Ekremle beraber sefere çıkıyordu» 
dedi. Bunun üzerine gidip Hz. Ali'den sorduk, buyurdular: «Resül-ü Ekrem, misafir için üç gün geceleriyle beraber 
mesh etmeyi ruhsatlı kıldı. Mukim için de bir gün ve bir gece meshetmeyi ruhsatlı kıldı.» 

Resül-ü Ekrem hem hazerde, hem seferde mestler üzerine mesh yapardı. 

İmam Malik'e göre mestler üzerinde mesh herhangi bir vakte bağlı değildir. İmam Malik'in bu görüşü, Leys bin 
Sad'ın da görüşüdür. İbnu-Vahbi İmam Malik'ten dinledim: Bizim memleketimizin ahalisi (Medine halkı) nın 
nezdinde meshte vakit yoktur. Ebu Davud Ubeyy bin Ammar'ın hadisinde: «Ey Allah'ın Resulü! Ben mestler 
üzerine meshediyorum (olur mu?)» Cenab-ı Peygamber: «Evet (yap, olur) dedi.» Ubeyy: «Bir gün mü?» Cenab-ı 
Peygamber: «Bir gün.» Ubey: «İki gün mü?» Cenab-ı Peygamber: «İki gün.» Ubey: «Üç gün mü?» Cenab-ı 
Peygamber: «Evet, dilediğin kadar dedi» diye rivayet etti. Bir rivayette: «Evet sana ne kadar belirirse, o kadar.» 
Ebu Davud: Bu hadisin isnadında ihtilâf olmuştur. Fakat bu ihtilâf kuvvetli değildir, dedi. 

Şafii, Ahmed bin Hanbel, Numan ve Et-Taberi, «Mukim bir kimse, bir gün bir gece; misafir üç gün geceleriyle 
beraber mestlerini mesh edebilir.» 

Şureyh'in hadisine ve ona benzer bazı hadislere binaen Harun Reşide veya başka halifelere İmam Malik'in yazdığı 
risalede de bu, rivayet ediliyor. Fakat arkadaşları bu rivayeti inkâr ederler. 

Bütün âlimlerin nezdinde abdest aldıktan sonra mestlerini giyen bir kimse mestler üzerine mesh yapabilir. Çünkü 
Muğire bin Şube: «Ben bir gece Resülüllah ile beraber seferde bulunuyordum. Onun mestlerini çıkarmak istedim. 
Bana: «Ayaklarım tahir iken onları giy-mişimdir. Bırak çıkarma.» dedi.» Ve onların üzerine mesh yaptı. «Ta-hir 
iken onları giydim» ibaresinden maksad abdestli iken onları giydim demektir. Bütün ulema bunu böyle tefsir 
etmiştir. 

Davudi Zahiri: «Taharetten murad, necasetten olan taharettir. Yani pislik falan yoktur demektir.» Binaenaleyh 
kişinin ayaklan temiz ve üzerinde necaset yokken mestlerini giyerse, onların üzerine mes-hetmesi caizdir» dedi. 
Yani Davudi Zahiri burada «Taharet» kelimesinin abdest ile necasetten temizleme arasında müşterek olan mânâsı- 
na yapışmıştır. Bundan ötürü de bu şazz ve kaide dışı içtihadda bulunmuştur. Fakat onun içtihadı ümmet arasında 
me'mulunbih değildir. 


İbni-Huveyzi Mendad'ın İmam Malik'ten rivayet ettiği gibi, mestte delik de varsa, üzerinde meshedilebüir. Yani 
mestin giyilmesine ve istifade edilmesine mani olmayan bir delik varsa, bu delik meshetme-ye mani değildir. 
İmamı Malik'in bu içtihadına, Leys, Es Sevri, Eş Şafii ve Et Taberi katılmışlardır. Sevri ve Taberi'den, tamamen 
yırtılmış mestin üzerine meshetmenin caiz olduğu da rivayet edilmiştir. Evzai hem yırtılmış mestin üzerine 
meshedecektir, hem de ayağın görünen kısmına mesh verecektir, demiş. Bu, Taberi'nin kavlidir. Ebu Hanife, «Eğer 
delik üç parmaktan daha az ise mesh yapılabilir. Üç parmak delikten görünürse mesh yapılamaz.» imanı. Azamın 
bu hududlandır-ması tevkife yani seleften gelen bir delile muhtaçtır. Acaba delil nedir? Malumdur ki, sahabelerin 
ve tabiinlerin mestleri ufak deliklerden boş değildi Cumhurun katında, bu, onların bu husustaki cevazı vermelerinin 
delilidir. 

İmam Şafii'den rivayet ediliyor: «Eğer delik ayağın ön kısmında ise, meslii caiz değildir.» 

Hasan bin Hay dedi: «Eğer mestin deliğinden görünen ayak kısmını çorap kapatıyorsa, mesh caizdir. Eğer, çıplak 
ayaktan bir şey görünürse, meshedemez.» 

Ebu Amr, «Bu, Hasan bin Hay ın «Çoraplara mesh verilir» mezhebine bina edilen bir fikirdir.» Hasan bin Hay: 
«Eğer çoraplar kaim ve su geçirmez ise, onlara mesh verilir dedi.» Bu görüş, aynı zamanda Sev-ri'nin Ebu Yusuf 
ve İmam Muhammed'in de görüşüdür. Ebu Hanife ve Şafii'ye göre; çoraplara mesh vermek caiz değildir. Ancak 
çorapların altı deri ile kaplanmış ise, o zaman caizdir. İmam Malik'in bir görüşü de böyledir. İmam Malik'in ikinci 
bir görüşü vardır: Çoraplar deri ile kaplanmış olsa dahi onlara mesh verilmez. 

Ebu Davud, kitabında Muğire bin Şube'den şu hadisi «Allah'ın Resulü abdest aldı. Çoraplar ve nalinler üzerine 
mesh yaptı» rivayet ettikten sonra şöyle devam etti: Abdurrahman bin Mehdi bu hadisi zikretmiyor. Çünkü 
Muğire'den geldiği bilinen «Allah'ın Resulü mestler üzerine meshetti» rivayetidir. Bu hadis Ebu Musa el Eş'ari'den, 
Re-sülüllah'tan geldi. Fakat kavi ve muttasıl hadis değildir. 

Ebu Davud, «Ebi Talibin oğlu Hz. Ali, Ebu Mesud, Berra bin Azib, Enes bin Malik, Ebu Ümame, Sehl bin Saad 
ve Amr bin Hureys: «Çoraplar üzerine mesh yaptılar» diyor. Çorap üzerine mesh yapmak, Hz. Ömer ve İbni 
Abbas'tan da rivayet edilmiştir. Allah hepsinden razı olsun.'“:11191 Ebu Davud Hz. Ali'den rivayet etti: «Eğer din 
rey ve fikirle olsaydı, mestlerin içlerine (altlarına) mesh vermek, dışlarına (üstlerine) mesh vermekten daha iyi 
olurdu. Oysa ben Resülüllah'ı gördüm. Mestlerin dış kısımlarına mesh veriyordu. »1©111 


Cünüblükten Yıkanmak Farzdır 


(6) «Eğer cünub iseniz iyice temizleniniz..» 

Vahb bin Humeyd'in tankıyla gelmiştir. Bu âyetteki «Fettaharu» (Feğtesilu) (yıkanınız) manasınadır. İbni Ebi 
Şeybe Hz. Ömer'den rivayet etti: Biz Resülüllah'ın yarımdaydık. Güzel elbiseli güzel kokulu ve güzel yüzlü birisi 
Resülüllah'a geldi. «Esselamualeyküm ya Resülüliah» dedi. Cenab-ı Peygamber: «Ve aleyküm selâm» karşılığını 
verdi. Kişi: «Ey Allah'ın Resulü! Senin yakınına geleyim mi?» diye sordu. Cenab-ı Peygamber: «Evet, gel.» dedi. 
Adam, dizlerini Resülüllah'ın dizlerine yapıştıracak derecede yaklaştı. Ve sordu: Ey Allah'ın Resulü İslâm nedir? 
Cenab-ı Peygamber: Namaz kılman, zekât vermen, oruç tutman, Allah'ın haram (Muhterem) beytini (Kâ'be'yi) 
ziyaret etmen ve cü-nüblükten gusul yapmalıdır. 

Adam Cenab-ı Peygambere. «Doğru söyledin» dedi. Biz bundan daha acaib birşey görmedik. Bundan daha acaib 
bir kişi görmedik. Yemin ederim, sanki o Resülüllah'a meseleleri Öğretiyordu.» 

Bu hadisden de cünüblüktejı yıkanmanın farziyeti anlaşılıyor. 

Abd bin Humeyd Vehb bin Zimari'den rivayet ediyor. 

Zebur'da: «Kim ki cünüblükten yıkanırsa, o gerçekten benim ku-lımıdur. Kim ki cünüblükten yıkanmazsa o 
gerçekten benim düşma-nımdır» diye yazılıdır. 10511121 

Bu âyeti celilede, Cenab-ı Hak, guslü hem erkeğe hem de kadına şart (ve farz) kılıyor. Fakat iki şartla. Ya meni 
çıkacaktır veya iki cinsin sünnet mahalleri, (yerleri) birbirine girecektir. Sünnet mahalleri birbirine girdiğinde meni 
gelmese dahi, insan cünüb olur. Müslim ve Buhari ittifakla Aişe validemizden şu hadisi rivayet etmişlerdir: 
«Resülü-Ekrem cünüblükten yıkandığı zaman, evvelâ iki elini yıkıyordu. Sonra sağ eliyle, sol eline su döküyordu. 
Ön ve arkasını güzelce yıkıyordu. Sonra, namaza abdestlendiği gibi abdest alıyordu. Sonra parmaklarını suya 
daldırıp bedendeki tüylerin temellerini karıştırıyordu. Sonra üç defa başına su avuçlayarak döküyordu. Sonra suyu 
cesedinin diğer kısımlarının üzerine döküyordu. 10511131 

(6) «Veya kadınlara dokunmuş iseniz...» 

Bu âyetteki «Dokunma» cima mânâsına mıdır, yoksa elle veya bedenin başka parçalarıyla dokunmak mânâsına 
mıdır, diye ihtilâf vardır. 

Ubey de, Abdullah İbni Mesud'dan: «Kadını öpmek lems Olduğu gibi cimadan başka herşey lemstir.» diye rivayet 
etti. 

ibni Ömer de böyle söyledi. Muhammed bin Yezid de bu görüşü ihtiyar etti. Çünkü âyetin başında cima edene 
vacib olan hüküm: «Eğer cünüb iseniz iyice yıkanınız» şeklinde söylenmiştir. 

Abdullah İbni Abbas «lems, mess ve geşayan kelimeleri cima demektir. Fakat Cenab-ı Hak cimaı kinaye yoluyla 
burada zikretmiştir.» 


Mücahid: «Onlar lağvin yanından geçtikleri zaman şerefli bir şekilde geçerler» (el-Furkan: 72) mealindeki âyetin 
tefsiri «onlar nikâhı (evlenmeyi - cinsi ilişkiyi) zikrettikleri zaman kinaye yoluyla zikrederler» demektir, 
diyor,1051114) 


İslâmda İlk Teyemmüm 


İmam Buharı, bu âyetteki teyemmüm konusu hakkında varid olan bir hadisi şöyle naklediyor: Yahya bin Süleyman 
bize Aişe validemizden: «Çölde yürüdüğümüz bir gecede gerdanlığım düştü. Biz de Medine'ye girmek üzereydik, 
Resül-ü Ekrem devesini çöktürdü ve indi. Başını benim dizlerime koyup uyudu. Babam Ebu Bekir Sıddik gelip 
bana kuvvetli bir yumruk veya kuvvetli bir tekme vurdu ve şunları söyledi: 

«Sen, bir gerdanlık yüzünden halkı yolundan alakoydun.» 

O, anda Resülüllah'ın benimle olan ilgisinden dolayı ölümü temenni ettim. (Yani babamdan utandım veya 
Resülüllah'ı niye geciktirdim, diye üzüldüm). Babam da bana vurmak suretiyle canımı acıttı. Sonra Resül-ü Ekrem 
uyandı, sabah vakti de gelmişti. Orada su bulunamadı. Cenab-ı Hak: 

«Ey iman edenler! Namaza kalkmak istediğiniz zaman yüzlerinizi yıkayınız. Ellerinizi dirseklerinizle beraber 
yıkayınız. Başınıza ınesh veriniz. Ayaklarınızı topuklarla beraber yıkayınız. Hasta veya yolcu iseniz veya herhangi 
biriniz ayak yolundan gelmişse, veya kadınlara dokunmuş iseniz, su bulamazsanız tayyib (temiz) bir toprak ile, 
teyemmüm ediniz. Yüzlerinizi ve ellerinizi o toprakla mesnediniz.» âyetini gönderdi.» diye rivayet gelmiştir. 

(6) «Allah, size herhangi bir darlığı vermeyi istemez. Fakat şük-redesiniz diye sizin iyice temizlenmenizi ve size 
nimetini tamamlamayı ister.» 1991115) 


Abdest Hakkında Gelen Eserler 


Sünnet-i seniyede, abdestten sonra dua etmek hususunda teşvik vardır. Ta ki Cenab-ı Hak, abdest alan bir insanı, 
temizlenmiş ve bu âyetin isteğini yerine getirmeye çalışanlar zümresine soksun. Nitekim Müslim Yahya bin Ebi- 
Kesir'den o da Ebi Malik El-Aşari'den rivayet etti: «Abdest, imanın parçasıdır (veya yansıdır). Elhamdülillah 
(Hamd Allahmdır) mizanı doldurur. Sübhanallahi vallahü ekber (Allah ortaktan uzaktır ve en yücedir) yer ile gök 
arasını doldurur. Oruç kalkandır. Sabır nur ve ziyadır. Sadaka burhan ve delildir. Kur'an ya senin lehinde veya 
aleyhinde delildir. Her insan sabahleyin evinden çıkar. Kimisi nefsim satmalır (veya satar.) Kimisi nefsini azad 
eder, kimisi de helak eder.» 

Yine Sahihi Müslimde Semak b. Harbin tarikiyle varid olmuştur: (Gulüldan (hırsızlıktan veya hileden) gelen bir 
malın sadakasını, Allah'ın kabul etmediği gibi, abdestsiz kılınan bir namazı da kabul etmez.» 

(7) «Allah'ın sizin üzerinizdeki nimetini, «işittik ve itaat ettik» dediğiniz zaman, sizi bağladığı o misakini, 
hatırlayınız...» 

Bu âyetin izahı: 

Allah'ın müslümanlardan aldığı söz, müslümanlann Resül-ü Ek-reme biat etmeleridir. Onlar peygambere itaat 
edecek, onu dinleyecek ve sözünden çıkmayacak diye peygambere biat ederlerdi. Nitekim es-hab-ı kiram şöyle 
biat ederlerdi: 

«Biz keyifli olduğumuz devrelerde (genişlikte) keyfimize gitmediği zamanlarda, (darlıklarda) ve aleyhimizde 
olduğu zamanlarda da peygambere itaat etmek ve onu dinlemek üzere biat ettik. Ve emrin ehline karşı çıkmamaya 
dair de biat ettik.» 1051116 

Bu âyette bahsedilen misaktan maksad, ikinci Akabe'de, Peygamberliğin on üçüncü senesinde Ensann Peygambere 
gelip: 

«Biz, genişlikde, darlıkda, keyifli ve keyifsiz vakitlerimizde seni dinlemek ve itaat etmek hususunda sana biat 
ediyoruz.» dedikleridir. Hadisi Buharı ve Müslim, Ubbade bin Samit'ten rivayet etmişlerdir. Bazıları; 

Bu misak, hicretin (11.) onbirinci senesinde vaki olan birinci Akabe'deki misaktır. Veya Hudeybiye'deki — 
beya'tturridvan— dır, demişlerdir. Eğer bu misak, zahirde Peygambere verilmiştir. Niçin Allah'a izafe olunuyor, 
denirse, cevap şudur: Çünkü bunun dönüşü Allah'adır. Nitekim Cenab-ı Hak: 

«Şüphesiz seninle biat edenler ancak Allah'a biat ederler» (el-Feth: 10) buyurmuştur. 

İbni Cerir ve ibni Humeyd, Mücahid'den rivayet ederler: «Bu Misak, Ademoğullanndan Ademin sulbünden 
çıkarıldıkları zamanda alınan sözdüm diyor. Fakat bu tefsirde uzaklık 10501171 

(8) «Ey iman edenler! Allah için dosdoğru durun. Adaletle şahid olun.» 

Bu âyetin mânâsı: 

Yani halkın hatırı için değil Allah için durun. Adaletle hükmedin. Zulüm etmeye kalkışmayınız. Sahihi Buharı ve 
sahihi Müslim'de Nu-man bin Beşir den rivayet edilmiştir: 

— Benim babam malından bana birşeyler verdi. Anam Ravaha, kızı Umre, «Resül-ü Ekremi bunun üzerine şahid 
kılınmadıkça ben razı olmam» diye. İsrar etti. Babam, bana vermiş olduğu mal hususunda şahid kılmak için 
Resülüllah'a vardı. Cenab-ı Peygamber sordu: 

— Sen bütün çocuklarına Nu'man'a verdiğin gibi mal verdin mi? 


Babam: 

— Hayır, vermedim. 

ResülüUah: 

— Allah'tan korkunuz. Çocuklarınız hususunda adil davranınız, 

dedi ve: 

— Ben zulüm üzerine şahid olmam« diye devam etti. 

Resülüllah'm sözü üzerine babam bana verdiğinden cayıp, sadakasını geri aldı. 

(8) «Bir kavimden şiddetli buğzetmeniz, adaletsizliğe sizi sürüklemesin» âyetin mânâsı: Onların hakkında 
adaletsiz davranmayınız. Yani ister dost ister düşmanın hakkında olsun adil olunuz. Adalet nok-tai nazarında 
dostluk veya düşmanlık sizi kaydırmasın. Adalet, adaletsizlikten takvaya daha yakındır. 

İbni Kesir: Bu âyeti celiledeki ismi tafdil (yani «Akrebu» kelimesi) , diğer tarafta mânâsından hiç bir şeyin 
olmadığı yerlerde kullanılan ismi tafdil kabilindendir. Yani adaletsizlikte hiç takvaya yakınlık yoktur ki adaletli 
davranmak takvaya daha yakın olsun. Tıpkı Cenab-ı Haklan: 

«Cennetin arkadaşları (yani cennettiler) o gün yer (istirahatgâh) bakımından daha hayırh ve daha güzeldir.» (EI- 
Furkan: 24) âyeti gibidir. Oysa cehennemde ne hayr, ne de güzellik vardır. Veya ashabtan bazısının Hz. Ömer'e: 
«Sen Resül-ü Ekrem'den daha katı ve daha şiddetlisin» dedikleri gibidir. Oysa Resül-ü Ekrem'de katılık ve şiddetin 
eseri dahi yoktu. 

(8) «Allah'dan (azabından) sakınınız. Allah yaptığıma bilicidir.» demek suretiyle, Cenab-ı Hak, insanların fullerine 
karşı, eğer hayr ise, hayırlı mükâfatını eğer şer ise, şer cezasını verecektir. Bunun için Cenab-ı Hak bu âyetin 
hemen akabinde: 

(9) «Allah, iman edip salih amel işleyenlere bir mağfiret vaadetmiştir.» diye buyurdu. 

Bu mağfiret günâhları içindir. Bir de, büyük bir ecir vaadetmiştir. Bu da, cennettir. Cennet, kullar için Allah'ın 
rahmetindendir. Kullar, cennet ve mağfireti amelleriyle elde edemezler. Belki Allah'ın rahmet ve faziletiyle elde 
ederler.. Hernekadar ameller rahmetin onlara varmasının vasıtası ve Cenab-ı Hakkın, rahmet, fazilet, af ve 
gufranına vasıl olmak için sebeb kılınmışsa da, hakikatta bunların tamamı Allah'tandır, ve Allah'ındır. Hamd ve 
nimet Allah'a mahsustur. 10911181 


Meal 


(10) Kâfir olup âyetlerimizi yalanlayanlara gelince, onlar ateşin arkadaşları (cehennemlik) tirler.» 

(11) Ey iman edenler! Allah'ın size olan nimetini hatırlayınız. Hani bir kavim size ellerini uzatmak istedi. Allah 
onların ellerini size uzatmaktan menetti. Allah (azabın) dan sakınınız. Ve müminler sadece Allah'a tevekkül 
etsinler.» 

(12) Andolsun Allah İsrailoğullarının misakini (vaad ve sözlerini) almıştı. Biz onlardan oniki müfettiş tayin ettik. 
Allah, «Ben sizinle beraberim», dedi. Yemin ederim ki, namazı kılar, zekâtı verir, Peygamberlerime iman eder, 
onlara yardımcı olur ve Allah'a güzel bir ödünç verirseniz kesinlikle sizin kötülüklerinizi örter, (sizi) altında ne- 
hirler akan cennetlere yerleştiririm. O misaktan sonra sizden kâfirliği kabul eden kesinlikle doğru yoldan 
sapmıştır.» 

(13) Misaklannı bozduklarından ötürü onlara lanet ettik. Yüreklerini kaskatı yaptık. Onlar kelimeleri yerlerinden 
tahrif ederler, (kaydırırlar). Kendilerine hatırlatılan şeyden nasiblerini unuttular. Onlardan pek azı hariç 


diğerlerinin daima bir hiyanetine muttali olursun. Onlan affet ve vazgeç. Muhakkak ki Allah iyilik yapanları se- 
ver,» 1051119) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(11) «Ey müminler! Allah'ın üzerinizdeki nimetini hatırlayın...» 

Bu âyeti celilenin sebebi nüzulünde tefsir ehli ihtilâf ettikleri gibi, bu nimetin sıfatı hakkında da ihtilâf etmişlerdir. 
Katade: 

Bu âyet, Hz. Peygamberin «Batm-Nahl» denilen yerde bulunduğu bir dönemde nazil oldu. «Beni-Sa'lebe» ve Beni- 
Muharib kabileleri Cenab-ı Peygamber ile eshabına namaza girdiklerinde hücum, etmek istedikleri zaman âyet 
nazil oldu. Allah, Peygamberini bu niyetlerine muttali kıldı. Ve korku namazını indirdi. 

Hasajı der ki: 

Resül-ü Ekrem Gatafan kabilesini Batn Nahl'de muhasara etmişti. Müşriklerden birisi: 

- Ben Muhammedi sizin için öldüreyim mi? diye sordu. Onlar: 

— Sen onu nasıl öldüreceksin? Ben: 

— Ansızın veya hainlik yapmak suretiyle öldürürüm! dedi. Onlar da: 

— Biz böyle yapmam istiyoruz, deyince o müşrik, Resülüllah'a geldi. Kılıcı boynundaydı ve Cenab-ı Peygamber'e: 
— Ey Muhammedi Kılıcını bana gösterir misin? diye dilekte bulundu. Peygamber kılıcı ona verdi. Kişi, kılıcı 
sallıyordu. Gâh Resü-lüllah'a gâh da kılıca bakıyordu. Sonra: 


— Ey Muhammedi Seni benim elimden kurtaracak kim vardır? 

diye iki-üç defa tehdidde bulundu. Her defasında Cenab-ı Peygamber: 

«Allah kurtarır.» dedi. Bunun üzerine göçebenin elinden kılıç düştü. Resülüllah ashabını çağırdı. Ashab geldiğinde 
göçebe Resülüllah'm yanında oturuyordu. Onlara hadiseyi anlattı. Kişiyi cezalandırmadı. Bu âyet-i celüeyi Hz. 
Allah, o zaman gönderdi. 

Mücahid, İkrime ve Kelbi derler ki: 

— Resül-ü Ekrem'e, Akabe gecesinde gelen müfettişlerden birisi olan Münzir bin Ömer'in komutasına Muhacir 
ve Ensardan otuz kişi vererek onu Âmr bin Sa'sa'a kabilesine gönderdi. Yola çıktılar. Maune kuyusunda Amr bin 
Tufeyl'e rastladılar. Maune kuyusu, Beni-Âmr ku-yulanndandı. Orada savaştılar. Munzir şehid düştüğü gibi 
arkadaşlan da şehid düşmüştüler. Ancak üç kişi kalmışlardı. Bunlar da kaybolmuş bir deveyi aramaya çıkmışlardı. 
Hazır değildiler. Onların birisi Amr bin Umeyye ed-Dumeri'dir. Bu üç kişiye bir ara kuşlar göründü. Gökte 
dolaşıyorlardı. Pençelerinin arasından kan pıhtıları düşüyordu. O üç kişiden birisi «Bizim arkadaşlarımız 
öldürülmüştür» dedikten sonra 

koşa koşa gitti. Müşriklerden bir kişiye rastladı. Birbirlerine darbe attılar. Müşrikin darbesi ona dokununca başını 
göklere kaldırdı, gözlerini açtı: 

«Allahu Ekber! İşte cennet» deyip şehid oldu. İki arkadaşı ise, dönüp Medine'ye gelirken yolda «Benı-Selim»den 
iki kişiye rastladılar. Bu kabile ile Peygamber arasında sulh yapılmıştı. Bunlar «Biz Beni-Amr'danız» dediler. 
Veya sahabiler onları Beni-Amr'dan sandılar ve onları öldürdüler. Onların kavmi Resülüllah'a geldi ve diyet 
istediler. Cenab-ı Peygamber, beraberinde Ebu-Bekir, Ömer, Osman, Ali, Talha, Abdurrahman bin Avf olduğu 
halde kalkıp Medine'nin kenarında bulunan Yahudi mahallesine" gittiler ve Eşref oğlu Kâb'ın ve Beni Nadr 
kabilesinin yanına vardılar. Diyet hususunda yardım istediler. Çünkü onlar, Cenab-ı Peygamberle 
harbetmiyeceklerine, ve diyetlerde Peygambere yardım edeceklerine dair sözleşme yapmışlardı. Bazı müfes-sirler; 
Cenab-ı Peygamber onlardan borç istiyordu.» dediler. Onlar Re-sülüllah'a; 

«Evet. Ey Ebel Kasım. Senin için yaklaştı ki, bize gelip ihtiyacını bizden isteyesin. Otur, sana yedirelim ve senin 
isteğini de sana verelim» dediler. 

Resulü Ekrem arkadaşlarıyla beraber oturdu: Yahudiler gizlice bir araya, geldiler, «Siz, Muhammed'in bize şu 
anda yaklaştığı kadar bir zaman bulamazsınız. Kim bu evin üzerine çıkacak, Muhammed'in üzerine büyük bir taş 
atıp ta bizi ondan kurtaracaktır?» dediler. Bunun üzerine Amr bin Cahhaş isimli bir Yahudi «Ben» dedi. Bu hain 
el değirmeninin büyük bir taşını aldı. Onu Peygamberin üzerine atmak ve Peygamberi vurmak için dışarıya çıktı. 
Cenab-ı Hak, onun elini kuruttu. Cebrail (A.S.) nazil olup Hz. Peygambere haber verdi. Resül-ü Ekrem Medine'ye 
dönmek üzere yola çıktı. Hz. Ali de Cenab-ı Peygamberle beraber çıktı. Cenab-ı Peygamber, Hz. Ali'ye: «Sen 
yerinden ayrılma! Ta ki ashabım senin yanına çıksınlar. Kim çıkıp beni sorarsa de ki: Resülüllah Medine'ye doğru 
gitti» Hz. Ali de bunu yaptı. Böylece bütün sahabeler Yahudi mahallesinden çıktılar. Sonra Peygambere tâbi olup 
Medine'ye geldiler. Allah (C.C.) da bu âyeti, o zaman nazil etti. 

E| Kurtübi, âyetin sebebi nüzulü bir göçebenin yaptığıdır. Göçebe, Zatur-Rika savaşında, kılıcını kınından çekerek 
Resulü Ekrem'e haykırdı: «Ey Muhammed! Seni benden kurtaracak kim vardır?» Bu-hari, Resulü Ekrem, halkı 
çağırdı. Halk Resulü Ekrem'in yanma geldiler. O göçebe Peygamberin yanındaydı. Ona bir ceza vermediler. 
El-Vakıdı ve İbni Ebi Hatem: «O göçebe müslüman oldu» diyorlar. Başka bir kavim de: «O, bir ağacın köküne 
ölünceye kadar başım vura vura çırpındı» diyor. 

Buhari, «Bu âyet, Zatur-Rika' gazvesinde nazil olmuştur. Kişinin ismi Gavres (ver Güres) bin Haris'tir», demiştir. 
Ebu-Hâtim Muhammed bin İdris Razi ve Ebu Abdullah Muhammed bin Ömerul-Vakidi, «kişi Du'sür bin Haris 
idi» demişlerdir. 

Muhammed bin tshak, «Kişinin ismi Âmr bin Cahhaş'tı, Beni Nadr kabilesindendi» dedi. Bazıları da «Âmr bin 
Cahhaş, bu hadisede değil de, daha önce zikrettiğimiz gibi Resülüllah'ın «Beni-Nadir'e gittiği zamanda vardı» 
dediler. 

Katade ve Mücahid, «Bu âyet, Yahudilerden bir gurup hakkında nazil olmuştur, onlara Peygamber gidip diyet 
hususunda yardımlarım istedi. Onlar ise, Peygamberi öldürmeye kalkıştılar. Allah Peygamberi onlardan korudu. 
Yahudilerin yaptığı ayetin sebebi nüzulü olursa, daha evlâdır: Çünkü bu âyetin akabinde Yahudileri zemmeden 
âyet gelir 10511201 

(12) Biz onlardan on'iki müfettiş tayin etmiştik...» 

Bu âyette bahsi geçen nukaba tâbiri, nakib kelimesinin çoğuludur. Nakib, kavmin büyüğü, onların emirlerini 
yerine getiren, onların maslahatlarım araştırıp bulan kişi demektir. Nakkab, büyük insan, insanlar arasında 
maslahatlarını, yararlarını temine çalışan insan demektir. Onun için Hz. Ömer'e «O, nakkab idi. Yani müslüman- 
lann durumlarını teftiş eder, en iyisini onlar için bulurdu» denildi. 

Nakibler eminlerdir, kavmi teftiş edip, murakabe edenlerdir. Bazı kimseler, nakibler kavimlerine kefil olan emin 
insanlardır. Bütün bu mânâlar birbirine yakındır. Katade ve başka tefsir âlimleri «Bu nakibler, her boyun büyük 
insanlarıydı.» Dediler. 

Her boyun büyük insanı, o boyun Hz. Musa'ya itaat edeceğine, iman ettiklerine, Allah'tan korkacaklarına dair 
tekeffül ederlerdi.» Resulü Ekrem'in Akabe gecesindeki nakibleri de böyleydi. Peygamber, Akabe'nin son 


gecesinde (70) yetmiş kişi ile iki kadının biatini aldı. Resül-ü Ekrem onların arasından en iki kişiyi nakib olarak 
seçti. Ve Musa (A.S.)'ya uyarak «Nakiblik» adını onlara verdi. 

Er-Rabi', Es-Suddi ve bazı tefsir âlimleri; İsrailoğullanndan na-kiblerin gönderilmesi demek, ŞAM arazisini işgal 
eden cebbarların durumunu teftiş edib muttali olan, kuvvet ve zaaflarını yakından görmek için gönderilen kişiler 
demektir. Onlar, Şam'da bulunanların hallerini teftiş etmek ve bildiklerini gelip Hz. Musa'ya haber vermek için 
gön- i derümişlerdi. Gidip cebbarların kuvvetini gördüler. Onlarla harbetme-ye güçleri yetmiyeceğine kanaat 
getirdiler. Bu durumu, İsrailoğullanndan gizlemek ve ancak Hz. Musa ile Hz. Harun'a söyleyeceklerdir hususunda 
anlaştılar. Fakat dönüp israiloğullanna gelince, on kişi hi-yanet ederek yakınlanna gördükleri durumları söylediler. 
Haber böylece yayılınca İsrailoğullannın durumu bozuldu. Ve Hz. Musa'ya, «Sen ve Rabbin gidiniz, savaşınız. 
Biz burada oturanlarız» (Maide: 24) dediler 1051121 

Rivayet ediliyor ki, Beni İsrail, Firavunun zulmünden kurtulduktan sonra, Cenab-ı Hak, onlara «Şam arazisinde 
bulunan «Eriha»ya gidiniz. Orada Kena'nilerden olan diktatörler oturuyorlar. Ben orayı sizin için takdir 
buyurmuşumdur. O sizin eviniz ve meskeninizdir. Oraya gidiniz, oradakilerle cihad ediniz. Ben size yardım 
edeceğim» dedi. Allah (Celle ve Âla), Musa (A..S.)'ya İsrailoğullannın her boyundan bir kefil tutsun diye, emretti. 
O kefil kendi boyunun itaat etmesinden sorumlu bulunsun. Musa (A.S.) onlardan on iki nakib (yani müfettiş) seçti. 
Onlarla beraber yola çıktı. Kenani'lerin bulunduğu araziye gelince, o, nakib (müfettiş) lerini haberleri tecessüs 
etsinler diye gönderdi ve gönderirken de, gördüklerini gelip İsrail oğullarına söylemeyeceklerine dair onlardan söz 
aldı. Onlar, Kenâni'leri boylu polu ve de pek kuvvetli ve şiddetli gördüler. Korkarak döndüler. Kavimlerine, 
durumu söylediler. Böylece, Hz. Musa'ya verdikleri sözde durmadılar. Ancak onların içinde Yehüda'nm SIBT 
(torunlar) mdan Kâ-lib bin Yukina, bir de Yusuf (A.S.) oğlu Efrahim'in torunlarından olan Yuşa bin Nun 
gördüklerini söylemediler. İşte o zaman İsrailoğullan, Musa'ya: «Sen ve Rabbin gidiniz ve savaşınız. Biz burada 
oturanlardanız» dediler. 

Abd bin Humeyd ve İbni Cerir, Mücahid'den rivayet ettiler: Na-kibler, Cebbar'larm bulunduğu memlekete 
girdiklerinde, gördüler ki, Cebbar'ların birisi iki kişiyi yeninde taşıyacak kadar güçlüdür. Onların üzüm 
salkımlarını israiloğullanndan ancak beş kişi ağaca asıp taşıyabilir. Onların narlarının bir parçasından daneler 
temizlendikten sonra dört veya beş kişi yerleşebilir.» 

Dikkat: Üzümün ve narın büyüklükleri, bolluk ve müreffeh yaşantıdan ibarettir. Eser israiliyattandır. 

El-Begavi diyor ki, «Nakibler, U'c bin U'nuk adlı bir kişi İle karşılaştılar. Bu kişi üçbin üçyüz otuz üç Zira 
yükseklikteydi. Kendisini bulutların arkasında gizliyor, bulutlardan su içiyordu. Denizin derinliklerinden balığı 
alıp güneşin önünde kızartıp yiyordu. Hz. Nuh'un tufanı yeryüzünü kapsadığında dağlar ve ovalar yani her yer, su 
ile dolmuştu. Ancak bu su Uc'un dizlerine kadar çıkmıştı. Uc, üçbin sene. yaşadı. Allah onu Musa (A.S.) 'm eliyle 
helak etti. Kıssa şöyle cereyan etti; 

UC, dağdan bir fersahlık büyüklüğünde olan bir taş kopardı. Onu Hz. Musa'nın ordusunun üzerine atmak istedi. 
Cenab-ı Hak, Hüdhüd kuşunu gönderdi. Hüdhüd, gagasıyla o taşı deldi. Taş, Uc'un boynuna geçti ve Uc düştü. O 
düşmüş iken Hz. Musa varıp onu öldürdü. Annesi U'nuk, Âdem (Aleyhisselâm)m kızlarından birisidir. Onun 
oturduğu yer, yeryüzünün bir kilometre kadarını tutuyordu. Nakibler, Uc'u gördüğünde, Uc'un başında da bir kucak 
odun vardı. Uc onların hepsini tutup bağın içerisine koydu ve hanımının yanma götürdü. «Bak, bunlara, gelmişler, 
bizimle harbetmek istiyorlar» dedi ve onları yere attı. Hanımına: «Bunları ayaklarımla öldüreyim mi?» diye 
sorunca hanımı: «Hayır, bırak gitsinler, kavimlerine gördüklerini söylesinler.» dedi, o da bıraktı. 

Alüsi bu nakilleri yaptıktan sonra şöyle devam ediyor: 

Ben derim ki, «Uc»un hikâyesi avam-ı nas katında çok yayılmıştır. Onun hususunda şeni ve iftira dolu hikâyeler 
nakletmişlerdir. ib-ni Hacer'in fetavasmda, Hafız el-Ammad bin Kesir diyor ki: Uc'un kıssası ve Uc'tan 
nakledilenin hepsi hezeyandır. Asılsızdır. Kitab ehlinin uydurmalarındandır. Hz. Nuh'un devrinde Uc diye birisi 
yoktu. Kâfirlerden hiç kimse tufandan kurtulamadı.» İbni Kayyım der ki: 

Bu hadisin, mevzu (asılsız) olduğuna delâlet eden birçok delil vardır. Meselâ: Uc, hakkında nakledilen uzun hadis 
gibi sıhhatli hadisler bunun batıl olduğuna şahidlik yaparlar. Bu hadisleri uyduranların Allah'a iftira edip yalan 
ilenad ettiklerinden daha fazla bu tür hadisleri ilim kitablanna ve tefsirlere sokup da durumunu ve yalan olduğunu 
okuyuculara beyan etmeyenlerin davranışlarından hayret edilir. İbnu-Hacer daha sonra şunları ekledi: «Şüphe 
yoktur ki, bu ve bunun benzeri olan uydurma hadisler, ehli kitabın zındıklarının yap-tıklarındandırlar. Onlar, 
Peygamberlerle istihza ve etbaiyle alay etmeyi kastettikleri için bu yalanlan ve bu iftiradan uydurdular.» 
İbnul-Munzir, İbni Ömer'den Uc bin Unuk'un meselesinden daha garip birşey nakletti. Bazı musannifler, İbni 
Munzir'in arkasında «Böyle bir şeyi İbni Ömer'e nisbet etmekten insan haya edeni dedi. Kamus sahibi, Uc 
hakkındaki bütün haberlerin mevzu ve asılsız olduğunu söyledi. Et Taberi, Ebu Şeyh ve İbni Hibban «Kitabul- 
Azeme»de Uc hususunda eserler rivayet ettiler. Hafızlar, bu eserlerin Uc'un garip durumlannı kapsamakta olan en 
uzun olanı hakkında; «Bu batıl ve yalandır» dediler. 

Hafız Es-Suyuti: «Uc bin Unuk'un haberlerinden en yakin şudur: O, Ad'ın baki kalanlarındandı. Yüz zira' kadar 
veya buna yakın bir boyu vardı. Hz. Musa (A.S.) onu asasıyla öldürdü. Ancak Uç konusunda bu kadarın kabul 
edilmesi muhtemeldir» dedi. 

İmamı Suyuti ne güzel söylemiştir. Çünkü kâfir olmakla beraber Tufanda boğulmaması, Nuh (A.S.)'un «Yarab, 


yeryüzünde bir tek kâfir bırakma» (Nuh: 26) duasına ters düşer. Bu durum aynı zamanda insaf sahihleri tarafından 
kabul edilemez. Tufandan sonra da Uc'un yaşaması şu âyete ters düşer: 

«Biz, onun zürriyetini kalıcı olanlar kıldık.» (Es-Saffet: 77). 

Denizin dibinden balığı çıkartıp güneşin önünde kızartmasına gelince, akıl bunu kabul etmez. Devamla Alüsi 
şunları söylüyor: 

Uc, bulutların arkasında saklanıyordu, diyorlar. Acaba bu zanla-rma göre, onun başı ya zemherir tabakasına veya 
öbür tabakaya rastlar. Acaba o soğuk veya hararette nasıl dayanıyordu. Bir beşerin buna dayanacağını 
zannetmiyorum. Bir de bulutların arkasında saklanmak mümkün değildir. Çünkü bulutlann menşei zemherir 
tabakasıdır.» 

Alusi daha sonra Nüzhetul kulup'tan hakim Ebu-Nasr dan şunu rivayet ediyor: Bulutlann en son irtifalan, on iki 
fersah altıyüz zira-dır. Mutekaddimler, on sekiz fersahtır, demişlerdir. Fersah üç mildir. Mü, (3500) üç bin beşyüz 
ziradır. 

Bütün bunlarla beraber Uc'un annesi İçin «unuk» diyenler yanılmışlardır. Çünkü Kamus sahibinin tesbitine göre 
annesinin adı Nuh vezninde u'uk'dur. Bir de u'uk, uc'un annesi değil, babasının adıdır. 

ibn Cerir ve İbni Humeyd, Ebu Aliye'den rivayet ettiler: «Allah İsrailoğullanndan İhlâsla Allah'a kulluk 
yapacaklanna, Allah'dan başkasına tapmayacaklarına söz aldı. Onlardan oniki kefil kıldı. Bu kefiller onlann Allah'a 
karşı vaadlannı yerine getirecekleri hususunda kefil oldular.» El-Cübbai de bu tefsiri ihtiyar etmiştir. Bu takdirde 
Na-kibler, elçiler ve Peygamberler olabilirler. Bu takdirde kumandanlar olmalan da muhtemeldir. Nitekim El|- 
Balhi bunu söylemiştir. 

Ebu Müslim: «Onlar, dini ikame etsinler, İsrailoğullanmn boylarına Tevrat'ı Öğretsinler, Allah'ın farz kıldıklannı 
bildirsinler diye Peygamber olarak gönderildiler.» Demiştir. 

Et-Tayyibi, ibni Abbas'tan, bu on iki kişinin önce vezir sonra Peygamber olduklannı naklediyor 
İbni Kesir; «Nakibleri Ariflerdir. Onlann vazifesi biattir. Dinlemek, Allah'a, onun Resülü'ne ve O, Resule 
gönderilen kitaba itaat yapmalannı temin etmektir» diyor... 

Muhammed bin İshak, bu müfettişlerin adlannı ve İsrailoğullan-nın hangi boyunun müfettiş olduklarını şöyle tesbit 
ediyor: 

«Rubiyl» boyuna Şamun bin Rekün, Şem'un boyuna Şafat bin Ha-ri, Yehude boyuna Kâlib bin Yufenâ, Etim 
boyuna Miyhayil bin Yusuf, Efraim'in boyu olan Yusuf boyuna Yuşa' bin Nun, Bünyamin boyuna Feltam bin 
Defun, Zebulun boyuna, Cedi bin Şura, Menşa bin Yusufboyuna Cedi bin Musa, Dan boyuna Hamlayil bin Hamel, 
Eşar boyuna Satür bin Melikiyl, Nefsali boyuna Bahr bin Vaksi ve Yesahir boyuna Layü bin Mekiyd tayin 
edilmiştir. 

Burada bir noktaya işaret etmek istiyoruz. Bu isimler bizim zaptettiğimiz gibi olmayabilir. Çünkü bunlar İbranice 
isimlerdir. Zaptına herhangi bir yerde rastlamadık. Böylece okuduk. Malüm olsun 1051123 

tbni Kesir, devamla: Tevrat'ın dördüncü sıfırında, nakiblerin İs-railoğullannm boylan üzerine, sayıldığını ve İbni 
ishak'm zikrettiği isimlere muhalif isimlerin bulunduğunu gördüm. Allah daha iyisini bilir. Orada şu vardı: «Rubiyl 
boyuna Ebyesur bin Sadün, Beni Şemun boyuna Şemval bin Şureşki, Beni Yehuda boyuna el-Haşun bin Amya- 
zab, Beni-Yesâhir boyuna Şâl b. Saün'a, Beni Zebul'un boyuna Elyad bin Halub, Beni Efrayim boyuna Menşâ bin 
Amanhür, Beni-Menşe boyuna Hamleyail bin Yersun, Bünyamin boyuna Ebiyden bin Cedün, Beni Dan boyuna 
Cuâyzer bin Ümeşezi, Beni Eşar boyuna Nuhayil bin Acran, Beni Kan boyuna, Sayf bin Dâvayil ve Beni Naftali 
boyuna Ecza' bin Aminan nakib olarak tayin edilmişlerdir. 

Cenab-ı Peygamber, Akabe gecesinde aynen bu şekilde Ensardan biat aldı. Onlarda on iki nakib vardı. Üçü Evs 
kabilesindendi. Adlan: Üseyd bin Hudayr, Sad bin Hayseme ve Rifa bin Abdulmunzir idi. Bazı rivayette bu 
sonuncu zatın yerinde Ebul-Heysem bin Tiham zikredilmiştir. Dokuz tanesi de Beni Hazreç'tendi. Onlar da: Ebu- 
Umame, Es'ad bin Zürare, Sad bin Rebi, Abdullah bin Revaha, Rafi bin Malik bin Acera, Berra bin Ma'rür, Ubbadi 
bin Samit, Saad bin Ubbade,, Abdullah bin Amr bin Haram, El-Munzir bin Ömer bin Hüneyş idi. Allah hepsinden 
razı olsun. 

Kâb bin Malik bir şiirinde bunlann hepsinin adlarını zikretmiştir. İbni İshakbunu Siyer'inde tesbit etmiştir. Maksad, 
bunların kavimlerinin üzerinde göz-kulak olmaları idi. (Bu sayede kabilelerine Peygamherlerinin emirlerini 
söylesinler, o yolda gitmeyi temin etsinler. Resü-iüllah ile olan akd ve biatlarda kavimlerinin yerinde kefil olarak 
icraat-da bulunsunlar diye Nakib olarak tayin edildiler.. 

İmam Ahmed, Masruk'un yoluyla gelen şu hadisi rivayet ediyor: «Abdullah bin Mesud'un yanında oturuyorduk. 
Bize Kur'an dersi veriyordu. Bu meyanda bir kişi sordu: 

— Ey Eba Abdurrahman İbni Mesud'un künyesidirsiz, Resulü İlah tan bu ümmet, kaç halife görecektir, diye 
sordunuz mu? 

İbni Mes'ud: 

— Irak'a geldiğimden beri senden önce bu suali bana soran olmadı, dedikten sonra şöyle devam etti: 

— Evet, Resulü İlah'tan sordum. Cevabi ay arak buyurdular: 

— İsrail oğullarının nakibleri kadar, oniki halife gelecektir.» 

Bu hadis, bu vecihle garib bir hadistir. Hadisin aslı sahihaynda Cabir bin Semurre'nin hadisinde sabittir. Ben 


105/122) 


Resülüllah'tan dinledim: «İnsanların (iyi) emri, başlarında oniki kişi idareci olduğu müddet devam edecektir» dedi. 
Sonra Resül-ü Ekrem, benim kulağıma gelmeyen bir kelimeyi yavaşça fısıldadı. «Resülüllah ne dedi», diye 
sordum. Ce-vab olarak «Resül-ü Ekrem: Oniki kişinin hepsi Kureyşten'dir» dediğini söylediler. Hadisin lâfzı 
Müslim'in'dir. Hadisin mânâsı; hakkı ikame eden ve adaletle hükmeden oniki salih halifenin geleceğinin müjdesini 
veriyor. Bu hadisten, bunlann peşi peşine gelmeleri, günlerinin birbirine bitişik olması anlaşılmıyor. Ancak 
onlardan dört tanesi bu tarzda geldiler. Onlar, hıtlefa-i raşidin olan Hz. Ebu Bekir, Hz. Ömer, Hz. Osman ve Hz. 
Ali'dir (R.A). 

Şüphesiz ki, Ömer bin Abdulaziz de imamların katında onlardan biridir. Abbasi'lerden bazıları da böyledir. 
Kıyamet, o on iki halife sultayı elde edip günlerini geçirmedikçe kopmayacaktır. Zahire göre Hzv Mehdi de 
onlardan birisidir. O Mehdi'yi hadislerde müjdeliyor Cenab-ı Peygamber: «Onun ismi benim ismime, babasının 
ismi de, benim bar bamın ismine mutabık veya uygun düşer, dedikten sonra: Kendisinden Önce yeryüzü zulümle 
dolduğu gibi, o, yeryüzünü adaletle dolduracaktır.» 

Bu Mehdi, Şiilerin halen diri olduğunu ve geleceğini beklemekte oldukları Mehdi değildir. Onların Mehdi'si, 
onların inancına göre Semurre'nin sırdabmdan çıkacaktır. Bunun hakikati yoktur. Halen o Mehdi'nin yaşadığını 
iddia ettikleri batıldır. Vehimdir. Bu, sahif akılların hevesinden, zaif hayallerin tevehhümünden tereşşuh eden bir- 
şeydir. Bu oniki halifeden maksad, Şiilerin dediği gibi on iki imanı, değildir. Onlar, cehalet ve kılleti akıldan böyle 
inanırlar. 

Tevrat'ta; İsmail (A.S.)'in müjdesi, yani Cenab-ı Hak, onun sulbünden on iki büyük insan gönderecek müjdesi 
vardır. (Zannedilmiş ki) onlar, İbnu-Mesud ve Cabir Bin Semurre'nin hadisinde bahsedilen oniki imamdır. 
Yahudilerden iman eden bazı cahillere bazı şialar da katılarak Tevrat'ta bahsi geçen o, on iki imam, Hz. Ali'nin 
soyundan gelen oniki imamdır, diye iddia etmişlerdir. Cehaletlerinden ve ilimlerinin azlığından dolayı bunu 
sonuna kadar savunmuşlardır 10511241 

(«Ben, sizinle beraberim» âyetinin mânâsı: kelâmınızı dinliyor, amellerinizi görüyor, kalbinizdekini biliyorum. 
Size ona göre ceza veya mükafat vereceğim. 

Bazı müfessirler «Sizinle beraberim» den maksad yardımımla beraberim, demektir. Bazıları da: «ilmimle 
beraberim» demektir demişlerdir. Fakat bu tefsiri tamim etmek (genelleştirmek), daha evlâdır. 

Bu âyeti celilede tecessüsün caiz olduğuna dair delil vardır. Yani devletin emirlerini korumak hususunda casus 
edinilecektir. Resül-ü Ekrem, Bedir muharebesinde «Besbese»yi casus olarak gönderdi. Bes-bese, Ensardan Amfin 
oğludur. Resül-ü Ekrem, onu Ebu Süfyan'ın kervanından haber getirmek için casus olarak gönderdi.» Hadisi Müs- 
lim rivayet etti. 

(12) «Eğer siz, (farz) namazı yerine getirirseniz, (farz) zekâtı verirseniz, bütün Peygamberlerime inanır, onlara 
yardım ederseniz, size âyette bahsedilen mükâfatlan vereceğim». Bu âyette Allah, Peygamberlere iman etmeyi en 
son zikretti. Çünkü Yahudiler, namaz kılıyor, zekâtı veriyor, bazı Peygamberlere iman ediyorlardı. Cenab-ı Hak, 
onlara: Bu yaptığınız, ancak bütün Peygamberlere iman ederseniz tamam olur, buyurdu. o Ayette bahsi geçen 
«Allah'a verilmesi istenen» 

karzı-hasan'dan maksad, hayr yolunda infak etmek ve sadakalar vermek demektir. Alüsi; karzı hasen tefsirinde 
«Nefsin kendiliğinden verdiği sadakalardır» dedi. Ahfeş de âyeti böyle tefsir etti. 

Bazıları da: «Arkasında başa kakmak ve eziyet etmek olmayan sadakalardır.» Bazıları da «Helâldan verilen 
maldır» demişlerdir. 

Er-Rebi' b. Enes'e göre, buradaki hitap, Nakiberedir. Bazı tefsir âlimleri, «Hitap, bütün İsrail oğullarmadır dedi.» 
(13) «Sonra bu misakiarım bozdukları içindir ki, biz onlara lanet ettik...» 

İbni Abbas: «Lanet ettik, demek onları cizye vermek suretiyle azablandırdık, demektir» dedi. Hasan ve Mukatil, 
«Meshetmek suretiyle onlara lanet ettik, demektir» diyorlar. Ata, «Uzaklaştırdık demektir. Çünkü lanet, 
uzaklaştırmak ve rahmetten kovmak demektir.» dedi. 

(13) «Kendilerine hatırlatılan şeyden nasiblerini unuttular.» Ayetin bu cümlesi şöyle yorumlanmıştır: 
Peygamberler vasıtasıyla, Allah'ın onlardan almış olduğu, ve Hz. Muhammed'e iman edeceklerine dair olan ahidi 
(söz), unuttular. «Onlardan ancak az kimseler unutmadı.» Bu kimseler, bilahere imana giren Abdullah bin Selâm 
ile arkadaşlarıdır. 

Bazı müfessirler, 

(13) «Onları affet, onların hatalarından vazgeç» âyeti, seyf (kılıç) âyetiyle yani savaşı ilân eden âyetle neshedil- 
miştir» dedi. 

Bazıları da «Eğer bir kavimden hainlik yapacaklar diye endişe edersen» (Enfal: 58), âyeti celilesiyle 
neshedilmiştir, dediler. 

Alüsi, «Onlan affet» cümlesinin tefsirinde, «Onlar, tevbe edip cizyeyi verdikleri zaman, onlan affet ve 
kendilerinden vazgeç demektir» diyor. Nitekim Hasan'dan ve Cafer bin Mübeşşir'den de böyle rivayet edilmiştir. 
Et Taberi de bunu seçmiştir. 

Ebu Müslim'den gelen rivayete göre, «Anhum»daki zamir o, istisna edilen azlara racidir. Yani, «Bu «az»lar senin 
ahdinin üzerinde durdukları ve sana ihanet etmedikleri müddetçe, onları affet. Onların eziyet edilmesinden 
vazgeç» demektir. 


Alüsi, devamla: 

Bu iki tefsire binaen âyet muhkemdir, neshedilmemiştir, diyor. Taberinin de ihtiyar ettiği gibi bazıları, zamir 
mutlaktır, yani bütün İsrailoğullarına racidir, işte böyle olursa, bu âyet, «Allah'a iman etmeyenlerle savaşınız» 
âyetiyle neshedilmiş olur. Bu tefsir Katade'den rivayet edilmiştir. 

El-Cübbai'den: «Bu âyet, eğer bir kavmin hainlik yapacaklarından korkarsan, onlara sulhlerini ativer. (Enfal: 58) 
Yani sizinle sulhu bozdum, diye onlara ilânat yap» âyetiyle neshedilmiştir, rivayeti gelmiştir. 

Mücahid, buradaki «Hazzi» (Nasibi), onlar için inen Allah'ın kitabı şeklinde tefsir etmiştir. Bazıları da «Nessu» - 
(unuttulan) fiilini, tereku (Terkettiler) mânâsında kullanılmıştır dediler. 

Abdu bin Humeyd ve İbni-Munzir, Katade'den âyetin tefsirinde şunları rivayet ederler: «Onlar, aralarında Allah'ın 
kitabını ve onların verdikleri ahdi ve Allah'ın onlara yapmış olduğu emri de unuttular. Farzları zayi ettiler. 
Hududlan (cezalan) muattal bir hale getirdiler. Peygamberleri öldürdüler ve Allah'ın kitabını kulak ardı ettiler.» 
ibni Mübarek ve İmam Ahmed, Zühde, İbni Mesud'dan şunu rivayet ediyorlar: «Zannediyorum ki, kişi bir günahı 
işlerse daha Önce öğrendiğini unutur.» 

Sireti Nebeviyede sabit olmuştur: Resül-ü Ekrem Medine'ye geldiğinde Yahudilerle suihetmeye rağbet gösterdi. 
Aralarında savaşmayacaklarına ve savaşanlara birbirlerinin aleyhinde yardımcı olmayacaklarına dair akd yaptılar. 
Peygamberin aleyhinde hiçbir düşmanı desteklemeyeceklerine dair sftz verdiler. Onlar da buna karşılık, nefisler, 
mallar ve dinlerinde hür ve serbest olacaklardır, şartını aldılar. Beni Kaynuka, Beni Nadiyr ve Beni Kurayza olmak 
üzere Medine'nin etrafında üç gurub Yahudi vardı. Beni Kaynuka ilk hile yapan ve Resülül-lah'la savaşa teşebbüs 
eden kabileydi. Çünkü onların kuvveti daha fazlaydı. Resül-ü Ekrem onlara galib geldiğinde münafıkların başı 
Abdullah bin Ubeyy bizi Selül onlar hakkında Cenab-ı Peygamberle ko nuştu ve Peygamber de onları bağışladı. 
Yani onları öldürmedi. Onlar, Hazrecin halifleri (anlaşmalıları ve müttefikleri) idiler. Abdullah bin Ubeyy bin 
Selul onlan korur ve onlara yardım ederdi. Ve gücünden elinden geldiği kadar Peygamberin diğer düşmanlarına 
da yardım ederdi. 

Beni Nadiyre gelince, onlar da ahidlerini bozdular, Peygamberle savaşmaya yeltendiler. Peygambere onların 
öldürülmesi helâl kılındı. Buna rağmen Peygamber sulha taraftar oldu. Onları komşuluğundan uzaklaştırmak ile 
iktifa etti. Onlara şöyle bir haber gönderdi: «Medine'den çıkınız. Benimle beraber Medine'de durmayınız. Size on 
günlük mühlet veriyorum. On günden sonra sizden kimi yakalarsam boynunu vuracağım.» Onlar birkaç gün çıkış 
için hazırlıklara giriştiler. Sonra münafıkların başı Abdullah bin Ubeyy bin Selül onlara el altından şu haberi 
gönderdi: «Çıkmaymız. Benim beraberimde iki bin kişi vardır. Sizin kalenize girecekler, sizi müdafaa edecekler. 
Kurayza kabilesi de size yardım edecekler. Gatafan kabilesinden olan hallilerim de size yardım edecekler.» 
Yahudilerin başı Ahtab oğlu Huyey Resül-ü Ekrem'e çok şiddetli bir düşmanlık besliyordu. Onlan Resülüllah'ı 
öldürmeye teşvik eden de o idi. Münafıkların reisi onu aldattı. Ahtap bin Huyey, Resülüllah'a haber gönderdi-: 
«Biz gitmiyoruz. Sen de dilediğini yapabilirsin.» Bu, harb ilânıydı. Bunun üzerine Resül-ü Ekrem, sancağı Hz. 
Ali'nin eline vererek müslümanlarla beraber, onlara doğru yola çıktı. Onların oturdukları yere gelince, onlar 
surların üzerine oturup taş ve ok atmaya başladılar. Fakat Abdullah bin Ubeyy bin Selul, onlara hainlik yaptı. 
Onlara, Kurayza ve Ga-tafan da yardım etmedi. Muhasara şiddetlenince sapasağlam çıkıp gitmeye razı oldular. 
Resül-ü Ekrem onların kökünü kesmeye muktedirdi. Fakat affetmeyi ve ihsanı tercih etti. Onlan Medine'den 
uzaklaştırmak suretiyle şerlerinden emin olmakla iktifa etti. «Kalelerinden ancak kendi nefisleri ve çocuklarıyla 
ve devenin götürebileceği kadar yükle çıkıp gidebilirler» şart koşuldu. Silâh götüremezler, kaydı konuldu 
şartnameye. Böylece Cenab-ı Peygamber, onlan Hayber'e sürgün etti. Bunun bir çeşit ihsan ve büyük bir nimet 
olduğu ortadadır. Fakat zahire göre, âyeti celile bütün bu hadiselerden sonra nazil oldu. Çünkü bu âyet son inen 
âyetlerdendir. Bu âyet indikten sonra, Cenab-ı Peygamber herhangi bir Yahudiye hainliğin den ve hilesinden 
dolayı ceza tatbik etmedi. Ancak Cenab-ı Peygamber, ölümünden sonra Yahudileri Arap yarımadasından sürgün 
etmeyi tavsiye etti, 1051125) 


Sofulara Göre Nakibeler 


Son olarak burada numune için Alüsi merhumun işari tefsirlerinden birisini nakledelim: ((Bizim sofu 
efendilerimizden birçok kimseler: Nakibler dört çeşittir demişler: Birinci çeşit Allah'ın velileridir. Allah onların 
bereketleriyle bizi bereketlendirsin. El-Futuhat adlı kitabda şu vardır: Nakibler onlardan bir gurubtur. Her zaman 
oniki kişidirler. Ne fazla olurlar, ne de eksilirler. Feleklerin on iki burcu gibi. Her nakib, oniki burcun birinin 
özelliklerini bilmektedir. Allah, o burçta neler saklamıştır, hangi sırlar ve tesirler vardır? O burçlara nazil olan 
seyyar ve sabit yıldızlara ne verilir? Onu bilirler. Evet sabit yıldızların da hareketleri ve Burçlardan bir mesafe 
katetmeleri vardır. İnsan, onları duyulanyle kavrayamaz. Çünkü o ancak binlerce seneden sonra belirir. 
Rasathanelerin ömürleri ise bunu görmekten kasırdır. Bilmiş ol ki, Cenab-ı Hak nazil olan şeriatların ilimlerini bu 
nakiblerin elinde kılmıştır. Onlar, nefislerin gizliliklerini ve vesveselerini sezebilirler. Onların mekir ve hilelerini 
tanıyabilirler. İblis onların nezdinde açıktır. İblisin kendi nefsinde bildiğinden daha fazlasını onlar İblisin hakkında 
bilmektedirler. Bu mertebe, ilimde öyle bir mertebedir ki, onlardan birisi bir ayak izi görürse bu ayak izi said bir 
insanın mıdır, yoksa şaki bir insanın mıdır biliyorlar. Tıpkı arkeoloji âlimleri ve izciler gibi. Mısır'da bugün birçok 


kimseler vardır ki, taş üzerinde iz gezdiriyorlar. Bir şahsı görürlerse, işte «o izin sahibi budur» diyorlar. Madem 
ki bunlar, veli olmadığı halde bunu biliyorlar. Acaba Allah'ın veli kullan olan bu nakislerin eser ilimlerini bilmeleri 
hususunda senin tereddüdün neden olsun? Şeyh (Allah sırrını takdis eylesin) bu hususta birçok çeşidi zikretmiştir. 
Selef âlimleri bu isimlerin tamamım inkâr ederler. , 

İbni Teymiye'nin bazı fetvalarında «Abidler ve halk tabakası dilinde dolaşmakta olan isimler Allah'ın kitabında 
yoktur. Meselâ: Mekke'deki «Gavs», dört «Evtad», yedi «Kutub», kırk «Ebdal», üçyüz Necip gibi isimler ne 
Allah'ın kitabında ne de Peygamberin hadisinde mevcuttur. Ne sahih ve ne de zaif bir isnadla gelmiştir. Ancak 
«Ebdal» lafzı hadisde zikredilmiştir. Bunların hususunda (Şam'a (Şamlılara) mensub bir hadis vardır. İsnadı 
Muntakıdır. Hz. Ali'den rivayet edili-, yor. Ve Resül-ü Ekrem'e kadar Merfu olarak götürülüyor «Alah'ın Resulü 
onlarda yani Şam ahalisinde Ebdallar vardır ve kırk kişidir. Onlardan birisi öldü mü Allah onun yerine başka bir 
kişiyi bedel olarak getirir.» Bu isimler selefin kelâmında da yoktur. (İbni Teymiye'nin fetvası burada bitti) Ben 
Alusi olarak derim ki:«Ben ancak Guziyyeden (bir kabilenin adıdır) birisiyim, onlar dalalete giderlerse ben de 
delalete giderim. Eğer Guziyye irşada doğru (gidiyorsa ben de irşada gidiyorum,» Evet, Alüsi şairin şiirini 
naklettikten sonra süküt ediyor. Yani, Alüsi, İbni Teymiye'nin kelâmına karşılık vermekten âciz kalıyor. Çünkü 
tesbit ettiği birşey yoktur. Ancak bu şiiri okumak suretiyle kifayet ediyor. 051261 


Meal 


(14) Biz Nasara (Allah'a yardımcıyız diyenlerden misaklan-nı (yani sözlerini) aldık. Onlar kendilerine hatırlatılan 
şeyden nasib-lerini unuttular. Biz de onların aralarına düşmanlığı ve buğzu, kıyamet gününe kadar ayrılmaz kıldık. 
Gelecekte Allah onların yaptıklarını onlara haber verecektir.» 

(15) Ey kitab ehli! Kesinlikle size Peygamberimiz geldi. Kitab-tan gizlediğinizden çok şeyleri size belirtiyor. Ve 
çoğunu da affeder. Allah'tan size bir nur ve açık bir kitab geldi.» 

(16) Allah rızasına tabi olanları o kitabla selâmet yollarına hidayet eder. Ve izniyle onları karanlıklardan nura 
çıkarır. Onları dosdoğru bir yola hidayet eder.» 

(17) Muhakkak ki «Allah Meryem oğlu Mesih İsadır» diyenler kâfir oldular. (Ey Habibim! Onlara) de ki, «eğer 
Allah Meryem oğlu Mesih i, annesini ve yeryüzünde bulunanların hepsini helak etmek isterse, kim Allah'ın 
kudretinden bir şeyi menedebilir? Göklerin, yerin ve ikisinin arasında bulunanların mülkiyeti Allah'ındır. Allah 
dilediğini yaratır. Allah herşeyin üzerinde kadirdir.»105127! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(14) «Biz nasarayız, diyenlerden de misaklannı o almıştık...» 

nusret kökünden gelen ve yardım manasında olan nasara kelimesiyle nefislerine advermeleri Allah'a yardım ettik 
iddialarından neşet etti. Bunun kuru bir iddia olduğunu isbatlamak için Cenab-ı Hak «Biz nasara (Allah'a yardımcı) 
yız diyenlerden» tabirini kullandı. 

Onlardan alınan misak (söz), tevhid ve Hz. Muhammed'e iman etmek hususundadır. Çünkü bu durum İncil'de 
yazılıdır. Onlar da «Biz İncil'e inanıyoruz» dediklerine göre, bu durumu zımnen kabul etmiş olurlar. Fakat onlar 
bu hususta bir payı unuttular. O da Hz. Muham-med'e iman etmektir. Yani İncil'de Hz. Muhammed'e iman etmekle 
em-rolunmuşlardi. Ve kabul etmişlerdi. Bunu unuttular. Onlar İncil'de yapmış oldukları tahrifatı Hz. Muhammedi 
inkâr etmeye vesile kıldılar. Yahudiler gibi, daha önceki diğer din sahihlerinden vaad ve sözlerini aldıklarımız gibi 
«Biz nasarayız» diyenlerden de söz aldık.» 

Bazı tefsir âlimleri, «Biz nasarayız» diyenlerin içinde bir gurub-tan söz aldık şeklinde âyeti tefsir etmişlerdir. 
(14) «Onlar emrolunduklanm terkettiklerinden dolayı, onların aralarına kıyamet gününe kadar devam edecek 
düşmanlık ve buğzu ilkaettik» diyor Cenab-ı Hak (C.C.)...yaniNasturiye, Yakubiye, Melka-niye (veya Melekiıyye) 
diye onları üç ana guruba, her ana gurubu da belki yüzlerce parçaya ayırmak suretiyle aralarına buğz, adavet, kin 
ve nefret atıldı. Onlar kendi ihtiyarlanyla bunu seçtiler. Peygamberleri inkâr ettiler. İncil'de yazılı olanlara kulak 
asmadılar ve tahrif yaptılar. Ceza olarak onları Nasturiye, Yakubiye, Melkaniye diye üç ana guruba ayırdık. Her 
ana gurubu da yüzlerce guruba ayırdık. Böylece birbirlerini tekfir etmek, birbirlerini boğazlamak, birbirlerinden 
buğzet-mek kıyamete kadar aralarında devam edecektir. 

Bazı müfessirler, «Onlarla Yahudiler arasında kin ve adaveti ilfea ettik. Yani hüm zamiri Yahudi ve 
Hristiyanlardan bahsi geçen ümmetlere raci olur» demişlerdir. 

(14) «Şüphesiz ki Allah ahirette onlara amellerini haber verecektin) mealindeki âyeti kerime, onlara tehdid ve 
onları cezalandırmakla korkutmaktır. 

(15) «Ey kitab ehli! Size Peygamberimiz geldi...» 

Bu âyetin tefsiri: 

Peygamberimizden maksad, Hz. Muhammed Mustafa'dır. Cenab-ı Hak şereflendirmek için Resül-ü Ekrem'i 
«Peygamberimiz» sözüyle zatına izafe etmiştir. 

«Sizin kitabtan gizlediğinizin çoğunu size açıklıyor» cümlesiyle Cenab-ı Hak, Hz. Muhammed'in hak Peygamber 


olduğunu ve bunun da onun için bir mucize olduğunu ona iman etmeyi gerektirdiğini belirtiyor. Meselâ: Onların 
kitablarmda Hz. Muhammed'e iman etmek vardı, onu gizliyorlardı. Recm âyeti vardı, yani zina eden 
recmedilecektir âyeti vardı, onu gizliyorlardı. «Cumartesi günleri avlanmak yoktur» diyen ilâhi emre karşı 
çıkanların maymuna dönüştükleri vardı, onu gizliyorlardı. Ve Resül-u Ekrem onların çoğunu onlara açıkladı. Bir 
çoğunu da açıklamadı. Ancak onun Peygamberliğine delil taşıyan kısanları açıkladı. Diğerlerini bıraktı. Yani 
birçok kısmını da açıklamamak suretiyle hatalarınızı affeder. 

Zikrediliyor ki, Yahudi âlimlerinden birisi Resül-u Ekrem'e gelip sordu: 

— Ey kişi! Sen bizi af mı ettin? 

Resulü Ekrem ondan yüzünü çevirerek cevab vermedi. 

Yahudi, bu sualle, Resüi-ü Ekrem'i kışkırtıyordu ki «Hayır, sizi affetmedim. Kitabınızda şunlar ve şunlar vardır» 
desin. Ve sözü bu inen âyetle çelişsin. Fakat Resül-ü Ekrem ona hiçbir şey açıklamadı. Üstelik onun bu hareketini 
de affetti. İstediğini bulamıyan Yahudi Resulü Ekrem'in katından çıkarak gitti. Arkadaşlarına: «Bu adamın de- 
diklerinde doğru olduğunu görüyorum. Çünkü onun kitabında o her sorulanı açıklamıyor hükmü vardır. Ben de 
sordum açıklamadı.» dedi. 

(15) «Size Allah'tan bir nur geldi.» cümlesinin mânâsı, ziya geldi. Bu ziyadan maksad, İslâm'dır. 

Bazı müfessirler, «Nurdan maksad, Hz. Muhammed Mustafa'dır» dediler. Hz. Muhammed'e nur denmesinin 
nedeni karanlıklarda nurla hidayet olunduğu gibi, Cenab-ı Hak onunla halkı hidayet ettiğinden ileri geliyor. 
«Açık bir kitab veya açıklayıcı bir kitab geldi.» Bu kitabdan maksad, Kur'an'dır. 

(16) «Allah, o açıklayıcı kitab vasıtasıyla (o rızasına tabi' olup iman edeni selâmetin yollarına (Allah'ın 
yollarına) hidayet eder. O kitabla Allah'ın nzasına tabi olanları. Allah, karanlıklardan O (küfrün çeşitlerinden) 
Nur'a (İslâm'a) çıkarır. Allah'ın izni ve iradesi ve yardımıyla olur. Ve Allah onları dosdoğru bir yola hidayet eder.» 
Bu âyetin tefsiri: Yani yolların Allah'a en yakın olanına kesinlikle ve yüzde yüz Allah'a götüren bir yola Allah 
onları hidayet eder. 

Hasan Basri ve Suddi «Ayetteki (es-selam) Allah demektir». Onun yolları demek, onun dini (İslâm) demektir. 
Çünkü o başka bir âyette «Şüphesiz ki din Allah katında İslâmdır.» (Âl-i İmran: 19) buyurmuştur. 
«Karanlıklardan» kâfirlik, cehalet, fasıklık ve benzeri küfrün ve fışkın çeşitli meyveleri kastedilir. «Nurdan» 
maksad, islâm ve İslâm'ın hidayetleri kasdedüdi.» dediler. 

(17) «Allah Meryem'in oğlu Mesih'tir diyenler kâfir oldular.» 

Bu âyetin tefsiri: 

Hristiyanlar ittihad fikrinden ve Allah'la İsa'nın birleştiğini iddia edenlerin sözünden İsa Allah'dır hükmü çıkıyor. 
Hernekadar onlar açıkça bunu söylememişlerse de, sözlerinden bu anlaşılıyor. Zira bir tarafta İsa'da lahut (yani 
Allah'hk) vardır, diyorlar. Bir taraftan da, Allah birdir, diyorlar. Lâzım geliyor ki Allah (haşa) İsa olsun. İşte bu 
söz, onlara cehaletlerini ve fasit akidelerini ilân etmek için nisbet edildi 

(17) «De ki: Eğer Allah, Meryem'in oğlu Mesih i, anasını ve arzda bulunanların hepsini yoketmek isterse, ondan 
kim birşeyi kurtarabilir. Göklerin ve yerin ve aralarında bulunan herşeyin mülkiyeti Allah'ındır.» Ayetin bu 
cümleleri şunları haykınyorlar: isâ ile annesi, yer ile gök aralarında bulunanlar birer mahlükturlar. Hududlan 
(yanlan) vardır. Başlangıç ve sonuçlan vardır. Hududlar dahilinde bulunup başlangıç ve sonuca sahib olan hiçbir 
nesne Allah'lığa elverişli değildir. 

Cenab-ı Hak «İkisinin arasındaki» tabirini kullandı. «Onların aralarındaki» tâbirini kullanmadı. Çünkü iki çeşidi 
ve iki sınıfı kastetmiştir. Bütün gökler ve bütün yerler kastedilmemiştir. Gök bir sınıftır yer, diğer bir sınıftır. Gök 
bir çeşittir. Beriki başka bir çeşittir. Sanki Cenab-ı Haktan soruluyor: Senin ilâhi adaletin bir insanı bir erkek ile 
bir kadın arasından yaratıp çıkarmaktır. Oysa İsa'da bunu görmüyoruz? Cevab: «Allah dilediğini yaratır.» Yani 
dilediğini dilediği şekilde yaratır. İsterse Adem gibi annesiz ve babasız yaratır. İsterse İsa gibi anneli ve babasız 
yaratır. İsterse Hz. Salih'in devesi gibi taştan yaratır. 

Beyzavi, bu âyetin tefsirinde «onlar İsa (A.S.) 'm durumunda şüpheye düştüler. Cenab-ı Hak, bu âyetle o şüpheyi 
izale etmeye çalıştı. Âyetin mânâsı: Cenab-ı Hak mutlak şekilde kadirdir, (sonsuz kudret sahibidir). Yokluktan 
gökleri ve yeri yaratıp varlığa çıkardığı gibi, göklerle yerin arasında bulunan her nesneyi toprak gibi bir asıldan 
yaratmaya kadirdir. Adem ve bir çok canlıyı topraktan yarattığı gibi bir asim cinsinden olmayanı o asıldan 
yaratmaya da kadirdir. Mücaneset (Hemcinslik) aralarında olan bir asıldan da yaratabilir. Bir kadını bir erkekden, 
yani Havva'yı, Âdem'den yarattığı gibi, bir erkeği bir kadından, yani İsa'yı Meryem'den yaratabilir. 

Alüsi 15. âyetin tefsirinde şunları söylüyor: 

İbni Cerir, ikrime'den rivayet etti: Yahudiler Resulü Ekrem'e geldiler. Recm'i sordular. Resül-ü Ekrem: «Süin en 
âliminiz kimdir?» diye sordu: «İbni Suriye»yi işaret ederek: «Budur» dediler, Cenab-ı Peygamber: «Tevrat'ı 
Musa'ya indiren Allah adiyle sana yemin veriyorum, Tur dağını israiloğullannın üzerine kaldıran Allah ile sana 
yemin veriyorum. Sizden Allah tarafından alınan misak ve sözlerle sana yemin verdiriyorum.» Bunlan deyince 
«İbni Suriye» titremeye başladı. Bundan sonra Cenab-ı Peygamber: «Bu yeminlerle sana yemin verdiriyorum ki, 
doğru söyliyesin. Recm siz Yahudilerde var mıdır?» İbni Suriye: «Evet, vardır. Fakat zina Yahudiler arasında 
yaygınlaşınca, biz kamçılamak ve zina edenlerin başlarını traş etmekle kifayet ettik ve recmi kaldırdık» dedi. 
Böylece Cenab-ı Peygamber onlardan zina edip hüküm için getirilenlere Recm hükmünü tatbik etti. Bunun üzerine, 


Cenab-ı Hak, bu âyeti inzal buyurdu. 

Alusi, «mubin» kelimesi ya lâzımı fiil olan Beyene'den geliyor ve açıktır manasınadır, veya müteaddi olan 
«beyyene»den gelen bir ismi-faildir, açıklayıcı manasınadır, diyor.» 

(17) «Allah ancak İsa'dır diyenler, kâfir oldular.» Meşhur kavle göre, bunu söyliyenler Yakubi gurubudur. Zira 
bunlann iddiasına göre; Allah bazan belli bir insanın bedenine veya ruhuna hulul edip girer! Allah, böyle şeylerden 
uzaktır. 

Errağib der ki: «Eğer denilirse, hiç kimse, «Allah, ancak Mesihtir» dememiştir, belki onlar «Mesih ancak Allah'tır» 
demişlerdir. Bu da onların nezdinde şudur: Mesih, Nasut ve Lahut'tan mürekkebtir. Bu duruma göre denilebilir ki 
Nesut olduğu halde Mesih (İsa) ancak lahut-tur. Nitekim insan elementlerden meydana geldiği halde «insan ancak 
canlıdır» deniliyor. Fakat canlı ancak insandı denilmiyor. Öyle ise «La-hut, ancak nasuttur» denilemez.. Onlara 
cevab olarak denilir ki: «Hris-tiyanlar, Allah ancak Mesih'tir» sözlerini sizin söylediğiniz şekilde söy- 
lememişlerdir. Onlar, Muhammed bin Kabul Kurezi'den rivayet edilen şekilde söylemişlerdir. O, rivayet de şudur: 
İsa (A.S.) ref olunduğu zaman israüoğullarınm âlimlerinden bir taife bir araya geldi ve dediler ki: «Siz İsâ hakkında 
ne dersiniz?» Onlardan birisi: «Acaba Allah'tan başka ölüleri dirilten birisini biliyor musunuz?» diye sordu. 
«Hayır» demdiler. Yine sordu: «Acaba körleri, cüzzamhları, tehlikeli hastalıklara yakalananları Allah'tan başkası 
şifaya kavuşturabilir mi?» Onlar: «Hayır» dediler... Ve devamla: «O halde Allah, ancak vasıfları bu olandır.» Yani 
uluhiyetin hakikati İsa'da vardır, dediler. Bu söz, EL-KERİMU ZEYDUN (yani keremin hakikati Zeyddedir) sözü 
gibidir. Evet, Hris-tiyanlar bu sözlerine binaen zımnen «Allah ancak Mesih tir» dediler, 10511281 


Meal 


(18) Yahudi ve Hristiyanlar: bizler Allah'ın oğullarıyız ve Allah'ın sevgilileriyiz dediler. (Ey Habibim! Onlara) de 
ki: O halde niçin Allah sizi günahlarınızdan ötürü azaba duçar ediyor? Hayır! Siz onun yarattığından birer 
beşersiniz. O dilediği için bağışlar ve dilediğini azaba duçar eder. Göklerin, yerin ve ikisinin arasmdakinin mülki- 
yeti Allah'ındır. Dönüş ancak Allah'adır.» 

(19) Ey Ehli Kitab! Peygamberlerin arası kesildiği bir zamanda, bize bir müjdeci ve bir uyarıcı gelmedi, demenize 
firsat vermemek için, size açıklayan Peygamberimiz geldi. Gerçekten size müjdeleyici de, korkutucu da geldi. 
Allah herşeye kadirdir.» 

(20) Hatırla o zamanı ki, Musa kavmine demişti: Ey Kavmim! Allah'ın sizin üzerinizdeki nimetini hatırlayınız. 
Hatırlayınız o zamanı ki, içinizden Peygamber çıkardı. Sizi kırallar (yöneticiler) yaptı. Alemlerden hiçbirine 
vermediği şeyi size verdi.» 

(21) Ey kavmim! Allah'ın sizin için yazdığı o, kutsal arza (yere) girin. Sakın arkanıza dönmeyin, zira bu takdirde 
hüsrana düşer, zarara uğrarsınız.» 

(22) Dediler ki: Ey Musa! Orada zorba bir kavim vardır. O kavim oradan çıkmadıkları sürece biz oraya giremeyiz. 
Şayet oradan çıkarlarsa, biz de kesinlikle (oraya) giricileriz.» 

(23) Allah'tan korkanlardan ve Allah'ın kendilerine ihsan ettiği iki adam şöyle dedi: Zorbaların şehrine ait kapıdan 
giriniz! Oraya girince muhakkak gâlib geleceksiniz. Artık gerçekten müminlerseniz, Allah'a tevekkül ediniz.» 
Onsekizinci âyetin tefsiri: 

Hristiyanlar da, Yahudiler de batıl iddialarda bulundular. «Biz Allah'ın oğullanpız.» Yani oğlun babaya yakın 
olduğu gibi Allah'a yakınlarız ve Allah'ın dostlarıyız, dediler. 

Muhtemel ki -oğullar- tâbirinden maksad, Allah'ın özel insanlarıyız demek de olsun. Nitekim bazı kimseler için: 
«Dünyanın oğulları veya âhiretin oğullan» denildiği gibi. Zira bu sözün mânâsı: «Dünyanın özel insanları veya 
âhiretin Özel insanları demektir. Muhtemel ki sözlerinin mânâsı: «Oğulluk vasfına sahib olan kimsenin (İsa'nın 
veya Musa'nın) etbalarıyız» demek istiyorlar. Yani Hristiyanlar, biz oğulluk vasfına eren İsa'nın etbalanyız. 
Yahudiler de, oğulluk mertebesine varan Uzeyr'in etbalanyız, dediler. Etbalara oğul demek, mecazidir. Veya et- 
bam metbua yaklaşması bakımından teşbih yapılmıştır. 

İbni İshak, İbni Cerir, İbni Munzir, İbni-Ebi-Hâtim ve (Delail'-de) Beyhaki, İbni Abbas'tan rivayet ettiler: 
Allah'ın Resülü'ne İbni Ubeyy, Behra bin Amr, Veşas bin Adiyy geldiler. Peygamberle konuştular. Bu esnada Hz. 
Peygamber onları di-ü ne davet edip Allah'ın azabından korkuttu. 

Onlar: «Ey Muhammet!! Bizi mi korkutuyorsun? Yemin ederiz, biz Allah'ın çocukları ve dostlarıyız, dediler.» 
Tıpkı hristiyanlarm dedikleri gibi dediler. Bunun için Allah onlar hakkında: «Yahudiler ve hristiyanlar biz Allah'ın 
oğullan ve sevgilileriyiz, dediler...» âyetini gönderdi. 10511291 

(18) «De ki: O halde Allah niçin size azab veriyor?» Bu âyetin yorumu; İmam Ahmed, Enes'ten rivayet etti. Resül- 
ü 

Ekrem (S.A.V.) ashabından birkaç kişiyle bir yere gidiyordu. Yolda bir çocuk vardı. Annesi peygamberle 
sahabileri görünce, çiğnenir falan diye, oğlunun hayatından korktu. Koşa, koşa oğluna doğru gidiyor ve «Oğlum, 
oğlum» diye bağırıyordu. Yetişince çocuğunu kucaklayarak yerden kaldırdı. Eshabı Kiram: «Acaba bu hanım 
oğlunu ateşe atar mı?» diye Resülüllah'a sordular. Cenab-ı Peygamber: «Hayır. Yemin ederim ki dostunu ateşe 
atmaz» diye cevabını verdi. 


Bu hadisten anlaşılıyor ki, Yahudi ve Hristiyanlar Allah'ın dostu değiller. Aksi takdirde onlara azabetmemesi 
gerekirdi... 

imanı Ahmed, Zuhd'de Hasan'dan rivayet ediyor. «Cenab-ı Peygamber: Yemin ederim ki, Allah dostuna azab 
vermez. Ancak onu dünyada belâlandırır buyurdu.» 

(19) «Ey kitab ehli! Peygamberlerin arası kesildiği bir boşluk zamanında...» 

İbni İshak, İbni Cerir, İbni Munzir, ibni Ebi Hatim ve «Ed Dela-Jil»inde Beyhaki İbni Abbas'tan rivayet ettiler: 
Resül-ü Ekrem Yahudileri İslâm'a davet etti. Fakat kabul etmediler. Bunun üzerine Muaz bin Cebel, Sad bin Ubade 
ve Akabe bin Vehb onlara: 

«Ey Yahudiler! Allah'tan korkunuz. Yemin ederim ki, siz Hz. Mu-hammed'in peygamber olduğunu biliyorsunuz. 
Bu zat Medine'ye teşrif etmezden önce bunu söylüyordunuz. Peygamber olmazdan önce onun sıfatlarını bize 
anlatıyordunuz» dediler. Bunun üzerine Hurey-mel oğlu Rafi, Yehuda oğlu Vehb: «Biz size bunları söylemedik. 
Ve Allah Musa'dan sonra hiçbir kitab indirmemiştir. Hiçbir müjdeci ve korkutucu peygamber göndermemiştir» 
dediler. Bunun üzerine bu âyeti celile nazil oldu. 10511301 


Fetret Dönemi Hakkında Gelen Görüşler 


Abd bin Humeyd, İbnuCureyç, İbni Cerir ve İbnul-Munzir, Kata-de'den bu âyet hakkında şunları rivayet ettiler: 
Hak ile, batıl arasında gizlenen gerçeği yeniden gündeme getiren Hz. Muhammed'dir. Onda beyan, nasihat, nur ve 
hidayet vardır. Ona yapışan için, ismet (kötülüklerden korunma) vardır. Fetret (boşluk, Peygambersiz geçen dö- 
nem) Hz. İsa ile Hz. Muhammed arasındaydı. Bize, o fetretin (600) al-tıyüz sene olduğu söylenildi. Veya Allah'ın 
dilediği kadardır, denildi.» 

Abdurrezzak, Abd b. Humeyd ve İbni Cerir, Ma'mer yoluyla Ka-jtade'den bu âyet hakkında şunu rivayet ettiler: 
Hz. İsâ ile Hz. Mu-ihammed (A.S.) arası (560) beşyüz altmış senedir. Ma'mer; el-Kelbi'-nin 540 beşyüz kırk 
senedir, dediğini rivayet etti. ibni Munzir, İbni Cureyc'den: «Fetret, (500) beşyüz sene idi» diye rivayet etti. İbni 
Cerir, Dahhak'tan «İsa ile Muhammed (A.S.) arasındaki fetret zamanı (430) dört yüz otuz küsur sene idi.» 
rivayetini yaptı. 109911311 

(20) «Hatırla o zamanı ki, Musa, kavmine: Ey Kavmim! Allah'ın üzerinizdeki nimetini düşünün dedi» Bu âyetin 
yorumu: 

İbni Abbas: Buradaki nimetlerden maksad, Allah'dan gelen afiyetidir. Yani Allah'ın size afiyet verdiğini 
hatırlayınız, demektir dedi. 

Bazı tefsirciler, «Allah'ın nimetlerinden maksad, onlara verilen değerli günler, değerli zamanlar ve o zamanlardaki 
nimetlerdir» dediler. 

Et-Taberi der ki: Bu âyeti celilede Cenab-ı Hakkın, maksadı, ha-bibi Muhammed Mustafa'ya (S.A.V.) Yahudilerin 
tuğyanda ne kadar inatçı olduklarını bildirmektir. Haktan ne kadar uzak olduklarım, ne kötü seçenek sahibi 
bulunduklarını, ve Peygamberlere karşı ne şiddetli muhalefete sahib olduklarını, Allah'ın onlara olan nimetlerinin 
çokluğuna rağmen nasıl inada girdiklerini teselli için Peygamberine haber vermektir. Musa (A.S.) onlara Allah'ın 
nimetlrini hatırlattı, onların içinden Peygamber gönderdiğine dikkatlarım çekti. Bütün bunlara rağmen tuğyana 
devanı ettiler.» 10501321 


İsrailoğullarından Gelen Peygamberler Adedi Kaçdı 


El-Keljbi, «İsrail oğullarından gelen Peygamberler, sayısı yetmiştir. O yetmiş kişi ki, Musa kavminden onları seçip, 
beraberinde Tur Dağına götürdü» dedi. Yine el-Kelbi söylüyor: İsrailoğullarmın Peygamberleri, Yakub bin İshak 
bin İbrahim'in soyundan geliyorlar. Şüphesiz ki bunlar Peygamberlerin büyüklerindenctir. Kur'an'm «esbat» tabi- 
riyle andığı bu zatlar Hz. Yakub'un oğullarıdırlar. Ekseri ulemaya göre Peygamberdirler. Peygamberlerden biri 
Musa, biri de Harun (A.S.) dır. Ve Musa'ya Cenab-ı Hak bildirdi ki, O'ndan sonra da İsrailoğullarından Peygamber 
gönderilecektir. İsrailoğullanndan gönderildiği kadar, hiçbir milletten Peygamber gönderilmemiştir. Bütün bunlar, 
büyük nimetlerdir. Bütün bunlara rağmen en fazla Peygamberlere karşı temerrüd gösterenler de İsrailoğulları 
olmuştur. 105113) 


Krallar Kılmanın Manası Nedir? 


«Sizi kınülar (yöneticiler) kıldı.» Bu âyetin mânâsı: sizi hür ve Özgür kıldı. Siz nefsinize sahib oldunuz. Halbuki 
daha önce kıptilerin, (Mısırlıların) elinde esirdiniz. 

İbni Abbas: «Sizi hizmet sahihleri kıldı, demektir.» dedi. Katade: «tik hizmetçi edinenler İsrailoğullandır, onlardan 
önce hiç kimsede hizmetçilik usulü yoktu» dedi. Ebu Said el Hudri'den rivayet edildi: Resül-ü Ekrem: «İsrail 
oğulların dan birisinin, hizmetçisi, kansı ve bir de bineği olursa, ona Kral (melik ve yönetici) deniliyordu» 
buyurdu. 

Beğavı, bu hadisi senetsiz olarak zikretmiştir. 


Bir kişi Abdullah bin Amr bin As'tan sormuş: Biz muhacirlerin fakirlerinden değil miyiz? Abdullah: Senin akşam 
gidip yatağına gireceğin bir hanımın var mıdır» Adam: Evet vardır. Abdullah: Senin akşam gidip yatacağın bir 
yerin var mıdır?» Adam: Evet, vardır.» Abdullah: «O halde sen zenginlerdensin» buyurdu. Adam: «Benim bir de 
hizmetçim vardır.» Abdullah: «O halde sen Melik (Kral) lerdensin» dedi. 

Dahhak, «İsrailoğullarının evleri genişti. Ve evlerinde akarsular vardı. Meskeni böyle olan kimse yani sıcak ve 
soğuk su birden meskeninde bulunan bir kimse, Melik (Kraldır) denirdi.» 

El Alüsi; «sizi melikler kıldı» âyetinin tefsirinde şunları söylüyor: 

Onlardan çok melik (kral) ve çok idareciler çıktığından dolayı, «Hepinizi melik kıldı» tabiri kullanılmıştır. Veya 
âyette «sizden» tabiri mukadderdir. Yani «Sizden kırallar kıldı» demektir. Böylece, sanki hepsi melik oldular. 
Yollarının genişlikleri, maişetlerinin bolluğu ve refah içerisinde yaşamaları, sanki onları melik, (kral) kılmıştır. 
Onun için krallık hepsine isnad edildi. Fakat Peygamberlik değil. Herneka-dar Peygamberlik vazifesi onların 
arasında çok kimselere verilmişse de.Fakat Peygamber olmadıktan sonra hiç kimse Peygamberlerin zincirine 
eklenemez ve mesleklerine giremez. Çünkü Peygamberlik, ilâhi bir emirdir. Allah dilediğine onu tahsis eder. 
Bazıları da; bu isnadda —yani «Sizi melik (kral) laldı» isnadında— mecaz yoktur demişler. Çünkü sizi melik kıldı 
demek, sizi özgür kıldı demektir. Zira onlar daha önce köle idüer. Kıptilerin, (Mısırlıların) elinde esirdiler. Allah, 
onları Musa (A.S.) vasıtasıyla kurtardı. Onun için «sizi kral kıldıynın mânâsı; hür ve özgür kıldı demektir. 
Bazdan, bu kelâmda mecaz yoktur. Zira hepsi melikti, çünkü melik demek, evi ve hizmetkârı olan kimse demektir. 
Bu durum, Zeyd ibni Eslem'den merfu olarak rivayet edilmiştir. 10501341 

(30) «Alemlerden hiçbirisine vermediğini size verdi» Bu âyetin ifade ettiği hakikatlar şöyledir: Denizi yarmak, 
düşmanı denizde boğdurmak, bulutlan gölgelik yapmak, taşlardan pınarlar fişkırtmak, kudret helvasıyla bıldırcın 
kuşlarını gökten indirmek ve Allah tarafından onlara verilen diğer nimetler o devre kadar hiç kimseye verilmemişti. 
(21) «Ey kavm! Allah tarafından size yazılmış olan o, mukaddes araziye giriniz...» 

Bu âyetin izahı: 

Hz. Musa, kavmine, Allah'ın onlara nimet olarak verdiklerini saydıktan sonra, onlara düşmanlarıyla çarpışmayı ve 
cihad etmeyi emretti. mukaddes demek, temizlenmiş demektir. Çünkü Filistin arazisi şirkten temizlenmiş, 
Peygamberlerin ve müminlerin meskeni olmuştu. Bazılan; mukaddes, mübarek demektir, dedi. 

El Kelbi: «İbrahim (Aleyhisselâm) Lübnan dağının üzerine çıktı. İbrahim (A.S.)'e: Bak. Senin gözün nereye kadar 
görürse orası mukaddestir. Orası senin zürriyetinin mirasıdır, denildi. Bu araziden maksad, Türisina dağı ile onun 
etrafındaki arazilerdir» dedi. 

Bazı tefsirciler; «Bu arazi Eriha, Filistin ve Ürdün'ün bir kısmıdır dediler.» Bazılan da: Dimeşk (yani Şam) arazisi, 
bazıları da Şam'ın ta kendisidir dediler... 

Kâab ul-Ahbar: Allah'ın indirilmiş kitabında, «Şanı Allah'ın yeryüzündeki hazinesidir. Kullarının çoğu oradadır 
hükmünü gördüm» dedi. 

Allah tarafından size yazılmış arazi demek, levhil mahfuzda onlara mesken olarak yazılmış arazi demektir. 

Bazı tefsirciler, «Allah'ın size girmesini farz kıldığı arazi, orada mesken edinmenizi emrettiği arazi demektir. 
Bazıları da Allah'ın size hibe etmiş olduğu arazi demektir, dediler. 

Bu ihtilâflar insanın aklına meşhur darbımeseli: «Eğer sussaydı-lar muhakkak (ihtilâf) kalkardı» getirir. 

Eğer denilirse: Bir tarafta Allah atrafından size yazılmış mukaddes araziye giriniz emri veriliyor. Beri taraftan da 
kesinlikle o arazi sizin üzerinize haramdır, yani oraya giremezsiniz, denilmektedir. Kur*-an'm bu, iki âyeti arasında 
uzlaşma nasıl olacaktır? Cevab olarak deriz ki: Burada birçok uzlaşma şekilleri vardır: 

1- Bu arazi, Allah'ın onlara bir hibesi idi. Sonra onlaru bedbahtlığından, temerrüd ve isyanlarından dolayı Allah 
onu onlara haram kıldı. 

2- Cevab; bu lafız her nekadar âm (genel) ise de, ondan kasdedi-len has (özel) tır. Sanki bu arazi onların bazılarına 
helâl yazılmış, bazılarına da haram. Çünkü Nun oğlu Yuşa (A.S.), Yufanna oğlu Kalip o araziye girdiler ve bunlar 
bu hitaba mazhar olanların bazılarıydı. 

3. Cevab, oraya girmek itaat etmeye bağlı idi. İtaat bulunmadığı için giriş te olmadı. Yani şart bulunmadığı için 
meşrut ta tahakkuk etmedi. 

4- Cevab, Cenab-ı Hak; bu arazi, onlar için kırk sene haramdır. Bu müddette oraya giremezler, dedi. Aradan kırk 
sene geçtikten sonra oraya girdiler ve orası Cenab-ı Hakkın onlara daha önce vaadettiği şekilde onlar için mesken 
oldu. 10511351 


Cebbar Kavim Hangi Kavimdir? 


(22) «Onlar: Ey Musa! Şüphesiz orada zorba kavim vardır...» 

Bu âyetteki cebbar kelimesi mübalağa sığasıdır.Halkın isteği ne olursa ona bakmadan halkı isteğine râm eden 
diktatör kişi demektir. Bu kavim, amâlika denilen soydan gelirlerdi. Ad kavminin kalıntılarıydı. Onların cüsseleri 
(iskeletleri) büyüktü. Boy-pos bakımından onlara kimse yetişemiyordu. 

İbrü Abdulhakem «Futuhul-Mısır» adlı eserinde İbni-Huceyir'den rivayet ediyor: «Musa kavminden yetmiş kişi, 
Amâlika denilenlerden ölmüş bir kişinin kafa tasında gölgelendiler.» Bu kelâm, iri ve yanlıklarından kinaye olsa 


gerek. Dikkat edilsin... 

Beyhaki, Şuabul-İman'da Eşlem oğlu Zeyd'den rivayet ediyor: Benim kulağıma gelmiştir ki, sırtlan denilen hayvan 
ile yavruları Amâ-like kavminden ölen bir kişinin göz çanağında yuva yapmışlardı.» Bu haberde büyük 
cisimliliklerinden kinayedir. Nitekim alusi, ruhul -mea'nisinde bunları naklettikten sonra, şunu ekliyor: Bu hadisler 
benim katımda U'nuk oğlu U'c'un hakkında varid olan hadisler gibidir. Yani hurafe hadislerdir. Asıl ve astarlan 
yoktur. 1051136) 

Suyuti Dürrul-Mansur adlı tefsirinde rivayet etti: İbni-Ebi-Hâ-tim, Enes bin Malik'ten rivayet etti: «Bu zat, eline 
bir baston aldı. Onunla elli veya elli beş (arşın) araziyi ölçtükten sonra, Amâlika'nm en uzununun ölçüsü bu 
kadardı, dedi.» 

ibni Cerir, İbni Ebi Hatim, tbni Abbas'tan rivayet ettiler: Hz. Musa cebbarların şehrine girme emrini aldı. 
Beraberindekilerle birlikte gitti, şehrin yakınında konakladı. Şehrin ismi eriha idi. Şehire teftiş için oniki müfettiş 
(yani her boydan bir müfettiş) gönderdi. Onlar şehre girdiler. Büyük bir hadiseyle karşılaştılar. Şehirlileri heybetli, 
cisimli ve iriyarı insanlar olarak gördüler. Birisinin bostanında gizlendiler. Bostanın sahibi meyve almaya 
geldiğinde onların ayak izlerini gördü. Böylece ayak izlerini takip etti. Onları görünce alıp eteğine meyveler gibi 
koyduktan sonra krala götürdü. Onları kralın önüne serpti. Kral o elçilere: «Siz bizim durumumuzu gördünüz. 
Gidiniz, sahibinize, (kumandanınıza) durumu söyleyiniz» dedi. Onlar Hz. Musa'ya geldiler ve gördüklerini Hz. 
Musa'ya naklettiler. Hz. Musa: «Bu gördüklerinizi yaymayınız» dedi. Bu emre rağmen, kişi, babasına ve dostuna 
gördüğünü söyledi. Fakat «Benim söylediğimi kimseye söyleme» diye tavsiyede de bulundu. Böylece askerler 
(yani ordu) içerisinde bu mesele yayıldı. Bu elçilerden iki kişi müstesna diğerleri bu meseleyi yaymıştı. Diline 
sahib olan iki elçinin birisi Yuşa bin Nun, diğeri Kâlib bin Yuhanna (veya Yufenna) idi. İşte bu iki kişi hakkında 
Cenab-ı Hak, «(Allah'tan) korkanlardan Allah'ın kendilerine ihsan ettiği iki adam şöyle dedi: Zalimlerin şehrine 
ait kapıdan girin. Oraya girince muhakkak galibsiniz. Artık gerçek müminlerseniz Allah'a tevekkül edin.» buyurdu. 
Kâlib'in babasının adı, bazen Yukarına, bazan Yuhenna, bazen Yufenna ve bazen de Kanya diye geçiyor tefsir 
kitab-lannda bilesin... 

Ayette -Korkanlardan- tabirindeki korku, kimdendir? Allah'-dan mı yoksa zorbalardan mı? diye ihtilâf edildi: 
Katade «Allah'tan korkanlar demektir)) dedi. Dahak «Bu iki kişi, Yuş'a ile Kâlib değildir. Bunlar zorbaların serinde 
oturan ve Musa (A.S.) dinine inanan iki kişidir, dedi. Korkanlar kelimesi bu tefsire göre, Amâlika'lılardan korkarlar 
demektir. Çünkü bu iki kişi, dinlerinden caydırılırlar korkusuy-le, zorbaların, iman ettiklerine muttali olmasını 
istemiyorlardı. Fakat buna rağmen Allah'a güvenirlerdi. 

Bazı tefsirciler; Yuşa ile Kâlip İsrail oğullarının zafiyetinden ve korkaklığından korkarlardı şeklinde tefsir 
etmişlerdir. 

Mücahid ve İbni Cubeyr «yehafune» Fiili malumu yerinde: «Yuha Fune» fiili meçhulü okumuşlardır. Ve bu kıraat, 
bu iki kişinin Musa kavminden olmadığını takviye eder. Çünkü mânâsı: Kendilerinden korkulanlardan iki kişi 
demek oluyor. 

«Allah onlara nimet etmiş» yani islâm, yâkin ve salahı hal ile onlara nimet etmiştir. Onlar, israiloğullarma: «Sakın 
bu Âmâlika kavminin, büyük iskeletleri, sizi korkutmasın. Onların kalplerinde korku doludur. İskeletleri büyüktür. 
Fakat kalbleri zaiftir.» dediler ve biliyorlardı ki, İsrailoğullan o kapıdan girerlerse, gâlib geleceklerdir. Veya bu iki 
kişi, Allah'a güvenerek bunu söyled 

iler. Sonra «Siz böyle yaparsanız galib geleceksiniz» dediler. Sonra: «Allah'a tevekkül ediniz, eğer mümin iseniz.» 
Yani Allah'ı tasdik ediyorsanız muhakkak Allah size yardım edecektir, dediler. -Beyzavİ «şu kapıdan giriniz» 
tefsirinde yani ansızın hücum ediniz. Onlara tazyik yapınız. Onları çıkıp da meydan okumaktan ve azık edinmekten 
menediniz. Bunu yaptığınız takdirde siz galibsiniz. Çünkü onlar iskeletleri büyük oldukları için dar yerlerde 
çalışamazlar. Evet, onların iriyarı iskeletleri var. Fakat kalbleri zaiftir, 10911371 


İbn Kesib'e Göbe Cebbarlar Kimlerdir? 


İbn Kesir, (C. 2. S. 536'da) «Müfessirlerden birçok kimse, bu cebbarlar meselesinde İsrailoğullanmn 
uydurmalaruıdan birçok şeyler nakletmişlerdir. TTnuk oğlu ITe da bunlardan birisidir, U'nk, Hz. Adem'in kızıdır, 
U'c'un uzunluğu (3 bin 333) üç bin üçyüz otuzüç zra idi demişler. Bu tür haberler, utanılacak şeylerdir. Sonra 
uydurmalar Sahihaynda sabit olan hadise de muhaliftirler. Çünkü Cenab-ı Peygamber «Şüphesiz Adem (60) altmış 
zira uzunluğunda olarak yaratıldı. Halk ta şu ana kadar (yani Peygamber dönemine kadar) durmadan kısalip 
gelmektedir» demişlerdir. Sonra tefsirciler, bir tarafdan bu kişinin kâfir ve veled-i zina olduğunu söylüyorlar. Bir 
taraftan da annesi Adem'in kızıdır, derler. Sonra Nuh'un gemisine binmekten imtina ettiğini, Tufan suyunun ancak 
onun dizlerine vardığını söylüyorlar. Bunların hepsi yalandır, iftiradır. Çünkü Cenab-ı Hak, Nuh'un yeryüzündeki 
bütün kâfirlere beddua ederek: «Yarab yeryüzünde kâfirlerden bir tek kişiyi bırakma» (Nuh: 26) demişti, dedi. 
Cenab-ı Hak da: «Onu ve onunla beraber dolu gemide bulunanı kurtardık.Sonra diğerlerini boğduk» (Şua'ra: 119). 
Başka bir âyette: «Bugün Allah'ın emrinden koruyucu yok. Allah'ın merhamet ettiği hariç» (Hud: 43) 
buyurulmuştur. Madem ki Nuh'un kâfir olan oğlu garkoldu. Acaba U'nuk'un oğlu U'c nasıl kurtuldu? Halbuki 
iddialara göre o kâfir ve zina çocuğudur. Bu haberler aklen ve şer'an caiz olmayan şeylerdir, ismi U'nk olan bir 


kişinin varlığında da şüphe vardır. Allah daha iyisini bilir,1051138) 


Meal 


(24) Ey Musa! O zorbalar orada kaldıkça biz oraya asla girmeyiz. Öyleyse sen ve Rabbin gidiniz. Hemen savaşınız. 
Şüphesiz ki biz burada oturucularız» demişlerdi. 

(25) Musa: Ey Rabbim! Ben kendimden ve bir de kardeşimden başkasına sahib olamam, (Söz geçiremem). Bizim 
ile fâsık kavimin arasım ayır dedi.» 

(26) Allah, Musa'ya: Şüphesiz ki o mukaddes toprak onlara kırk sene haram kılınmıştır. Onlar çölde şaşkın şaşkın 
dolaşıp dururlar. Öyleyse sen fâsık olan kavim için üzülme» dedi. 

(27) Onlara Adem'in iki oğlunun haberini gerçekçe oku. (Hatırla o zamanı ki) o ikisi kurbanlarını hazırladılar. 
Birisinin kurbanı kabul olundu. Diğerininki kabul olunmadı. Bu, öbürüne: Kesinlikle seni öldüreceğim dedi. Öbürü 
de: Allah ancak sakınanlardan kabul eder, dedi. 

(28) Yeminim olsun, eğer beni öldürmen için elini bana uzatırsan seni öldürmek için elimi sana uzatacak değilim. 
Şüphesiz ki Alemlerin Babbi olan Allah'tan korkanm.» 

(29) Şüphesiz ben isterim ki hem benim günahımı hem de kendi günahım üzerine almış olup ateşe gidenlerden 
olasın, İşte budur zalimlerin cezası.» 

(30) Bunun üzerine onun (Kabilin) nefsi, onu kardeşini (Ha-bili) öldürmeye sürükledi. Ve kardeşini öldürdü. 
Böylece zarar edenlerden oldu.» 

(31) Böylece Allah ona kardeşinin ölüsünü nasıl gömeceğini göstermek için yeri eşen bir karga gönderdi. Karganın 
yaptığını görünce: Ey (kavim)! Yazıklar olsun bana, bu karga gibi olmaktan aciz mi kaldım ki kardeşimin ölüsünü 
gömmedim dedi. Bundan Ötürü pişmanlardan oldu. »!0511391 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(24) «israiloğulları, Musa'ya: Sen ve Rabbin gidiniz, savaşınız. Biz burada oturucularız dediler.» Bu âyetin tefsiri: 
«Bunu demekten maksadları, daha önce Rab sana yardım etti. Firavun ve Mısırlılara karşı gâlib geldin. Bu defa da 
gidersen bunlara karşı galib geleceksin demektir. 10511491 


Bu Ayetteki Rab'dan Maksad Nedir? 


ibni Abbas «Rabdan maksad, Musa'nın büyük kardeşi Harundur» dedi. 

Bazı âlimler; Rabdan maksad, kâinatın sahibidir, şeklindeki tefsirleri doğru değildir. Zira onlar böyle deseydiler 
kâfir olurlardı. O vakit Hz. Musa'nın Amâlikalardan önce onlarla savaşması gerekirdi. Ve onlar artık zorbalarla 
savaşmaya değil Musa (A.S.) ile savaşmaya mecbur kalırlardı. 

Nesefiye göre eğer «Rabb, Allah mânâsına kabul edilirse, âyetin mânâsı «Sen git. Senin Rabbin de onlarla 
savaşmakta sana yardımcı olacaktın? oluyor. Veya Rabb, büyük kardeşi Harun <A.S.) demektir. 1051141) 


Hz. Musa'ya Bu Sözü Söyleyen Kâfir Olur Mu? 


Bazıları; gitmekten maksad, hakiki gitmek değildir. İradedir, dediler. Yani onlarla savaşmak iradesi var ise, siz 
savaşınız. Biz ise burada otururuz. Dininizin yardımı için savaşmayız demek suretiyle Hz. Musa'ya muhalefet 
ettiler. Onun için Hz. Musa: «Ben nefsimden ve kardeşimden başkasına sahil» değilim» dedi. 

El-Beyzavi, «Bu sözü, Allah'ı ve Resulünü hafife almak ve perva etmemek için söylemişlerdir» dedi. Bayzavi'nin 
bu tefsirine göre, bu sözü söyleyenler kâfir olurlar. Bayzavi şöyle devam eder: «Bazı tefsircilere göre, âyetin 
mânâsı: «Sen git Rabbin de sana yardım etsin demektir.» » 

Beyzavi'nin tefsiri ikinci görüşten daha kuvvetlidir. Çünkü bu , söz sahibleri eğer öyle inansaydılar neden savaşa 
katılmazlardı? Fakat İbnu-Kesir'in yorumu ikinci görüşü takviye eder. Zira İbnu Kesir şöyle der: İsrailoğulları 
savaştan çekildikleri zaman Musa onlara kızdı ve onlara beddua olsun diye: «Ey Rabbim! Ben kendi nefsimden 
ve kardeşimden başkasına mâlik değilim.» dedi. 

(25) «Bizimle fâsık bir kavmin arasını ayır» âyeti celilesi bunların kâfir olmadıklarını, ancak isyan ettiklerinden 
dolayı fâsık olduklarını bildiriyor. 

«El-Ufiy, İbni Abbas'tan rivayet ediyor: «Bizimle fâsık bir kavmin arasını ayır.» âyetin mânâsı: Bizimle onların 
arasında hükmet demektir.» 

Ali bin Ebi-Taiha da ibni Abbas'tan aynı şekilde rivayet etmiştir. Dahhak da böyle demiştir. Başkaları da: «Bizim 
aramızı ayır demektir») dediler. 

Hz. Musa onlara beddua ettikten sonra, onlar, kırk sene müddetle TİH çölünde kaldılar. Sağa sola gidiyorlar, bir 
türlü o çölden çıkmayı başaramıyorlardı. Orada acaib haller meydana geldi. Çok harikalar görüldü. Bulutlar onlara 
gölgelik yapıyordu. Kudret helvasıyla bıldırcınlar onlara gökten iniyordu. Akan su kupkuru taştan çıkıyordu. Ve 


o, taş” bir devenin sırtında taşınıyordu. Onlar, onu beraberlerinde gezdiriyorlardı. Hz. Musa asasıyla o taşa vurduğu 
zaman, ondan oniki pınar fışkinyordu. Her boy için bir pınar akıyordu. Daha nice mucizeler o çölde imran oğlu 
Hz. Musa'dan görüldü. işte orada Tevrat nazil oldu. Orada ahkâm teşri ve tesbit edildi. Orada ah-du-peymânın 
kubbesi veya zamanın kubbesi yapıldı. 

Yezid bin Harun, Asbağ bin Zeyd'den, o da Kasım bin Ebi-Eyyup'-ten, o da Said bin Cübeyr'den rivayet ediyor: 
İbni Abbas'tan: «O mukaddes arazi onların üzerine kırk sene haramdır, onlar yeryüzünde şaşkın şaşkın dolaşıp 
duracaklardır» âyetin mânâsı nedir? diye sordum, ibni Abbas: Onlar, kırk sene yeryüzünde şaşkın şaşkın dolaştılar. 
Her gün sabahtan akşama kadar yürürlerdi. Bir yerde doğru dürüşt durmazlardı. Sabahlayınca bakarlardı ki aynı 
noktalardadır. Sonra TİH çölünde onların üzerinde bulutlar gölgelik yaptı. Kudret helvasıyia bıldırcınlar Allah 
tarafından gönderildi. İşte bu fitneler hadisinin bir parçasıdır. Sonra Hz. Harun vefat etti. Üç sene sonra da Hz. 
Musa vefat etti. Onun yerine Nunun oğlu Yuşa (A.S.) geçti. Hem Musa'nın halifesi hem de Peygamberdi. 
israiloğullannın çoğu o kırk sene zarfında öldü. Hatta deniliyor ki, Musa'ya karşı gelen gurub-tan sadece Yuşa ve 
Kâlib kaldılar. Onlar da karşı gelmemişlerdi. işte bu noktadan dolayı bazı tefsir âlimleri, «fe inneha muharremetun 
aleyhim» (Muhakkak o arazi onlara haramdır) üzerinde tam vakfetmek lâzımdır. «Erbaine» (kırk) kelimesi arkadan 
gelen «y etili una» (şaşkın dolaşırlar) fiilinin mefuludur» demişler, 10511421 


İsrail Oğulları Ne Zaman Çölden Çıktılar? 


Bu müddet, bittikten sonra Yuşa bin Nun onları Tih'den çıkardı. Veya geri kalanları yani israiloğullannın ikinci 
kuşaktan gelenlerini çıkardı. Beytul-Makdıs'a gitmek istedi. Orayı muhasara etti. Cuma günü ikindiden sonra 
fethetti. Güneş batmak üzereyken «Sabt» (cumartesin) in vaktinin girmesinden korkarak güneşe: «Sen Allah'ın 
emriyle gidiyorsun. Ben de Allah'ın emriyle hareket ediyorum. Yârab! Bu güneşi benim Beytulmakdis'e girmem 
için durdur» diye niyazda bulundu. Böylece O Beytulmakdis'i fethedinceye kadar Cenab-ı Hak güneşi durdurdu. 
Allah, Yuşa bin Nun'a «İsrailoğulları Beytulmakdis'e vardıklarında onun kapısından girerken secde ederek ve 
hittatun (Günahlarımızı bizden sil) diyerek girsinler» emrini verdi. Onlar ise, verilen emri değiştirerek arkaları 
dönük olarak kapılardan girmeye başladılar. Habbetun-Fişaretin (Bir dane bir kabukta) mânâsına gelen bir kelime 
kullandılar. 10511451 

İbni Ebi-Hâtim, ibni Abbas tarikıyla bu âyetin tefsirinde rivayet ediyor: İsrailoğulları, kırk sene şaşkın şaşkın 
dolaştılar. Musa ve Harun (A.S.) Tih çölünde öldükleri gibi. Kırk yaşını geçenlerin hepsi orada öldüler. Kırk sene 
geçtikten sonra Musa'nın halifesi Yuşa bin Nun onları derleyip-toparladı. Beytulmakdis'i fethetti. Ona: Bugün 
cuma günü dediler. Onlar: Kudüs'ü fethetmeye kalkıştıklarında güneş batıya doğru yöneldi. Eğer güneş batarsa 
cumartesi gecesi gelir ve cumartesiye girmiş olurlardı. Çalışmaları yasak olurdu. Güneşe: «Bende memurum, sen 
de memursun, dur» dedi. Böylece güneş, o, Beytulmakdis'i fethedinceye kadar yerinde durdu. Beytulmakdis'te 
büyük hazineler ve servetler gördüler. Hepsini ateşe yaklaştırdılar. Zaten 'ganimet olan) servetler o zaman 
yakılıyordu. Fakat ateş onlan yakmadı. Yuşa (aleyhisselâm): Sizin içinizde hırsızlık, (hainlik) yapanlar vardır, 
deyip on iki boyun reislerini çağırdı. Onlardan biat aldı. Yani ellerini sıktı. Bu meyanda, birinin eli Hz. Yuşa'nm 
eline yapıştı. Hz. Yuşa: «Hainlik ve hırsızlık senin yanındadır» dedi. O, altından yapılmış bir sığır başını çıkardı. 
Yakuttan iki gözü vardı. Dişleri lüluden yapılmıştı. Diğer kurbanlar ile beraber onu da ateşe attılar. Ateş hepsini 
yakıp bitirdi. 

«TİH» kelimesi arap lügatinde hayrat manasınadır. O çöle Tih denilmiştir. Çünkü yolu ve yordamı belli değildir. 
Oraya giren şaşar. O çölü cihan tarihinde iki kumandan geçmiştir. Biri, Makedonyalı İskender, ikincisi 
Osmanoğullarından Beyazıt oğlu Selim Han. 

Tarih, 922'yi gösterdiği bir devrede Yavuz Selim Han muazzam ve muzaffer bir ordu ile Mısır'a doğru yola revan 
olmuştu. Tih ve Sina çöllerini geçmiş, Mısır'ı da zapt-u-rapt altına almıştı. 

Israiloğullannm Tih çölündeki dolaşma noktaları altı fersahlık bir yerdi.Orada dolaşıp duruyorlardı. 
Akşamladıkları yeri bırakır. Sabahleyin aynı yere gelirlerdi. Sabah bıraktıkları yere akşam geliyorlardı. 10911441 


Hz. Musa Tih Çölünde İsrail Oğullarıyla Beraber Miydi? 


Hz. Musa ile Hz. Harun'un onlarla beraber olup olmadığında ihtilâf vardır. Bazıları, onların beraberinde değildiler 
diyor. Çünkü Tih çölü, bir ceza demektir. Tih'deki seneler onların buzağıya taptıkları günler kadardır. Her güne 
karşılık Cenab-ı Hak, onlara Tih'te bir sene kalma cezası verdi. Musada «Bizimle fâsık kavmin arasını ayır» diye 
dilekte bulunmuştu. Öyleyse onlarla beraber değildi. Bazı tefsirçiler de, beraber idiler, diyor. Fakat Allah Musa ile 
Harun'a durumu kolaylaştırmıştı. Tıbkı ateşi İbrahim (A.S.)'in üzerinde selâmet ve serinlik yaptığı gibi. 

«Onların üzerinde mukaddes arazi haramdır» demek, onlar oraya girmekten men olurlar demektir. Nitekim «Allah 
senin yüzünü ateşe haram kılmıştır» sözünden ateşe girmeyeceksin kasdedildiği gibi.. Buradaki haram, şer i haram 
değildir. Men manasıdır. 

Hasan Basri: Musa (A.S.) Tih'de ölmedi, dedi. Başkası; «Musa' (A.S.) Eriha'yı fethetti. Yuşa onun kumandanıydı. 
Eriha'daki zorbalarla savaştı. Sonra Musa silahıyla, oğullarıyla beraber Eriha'ya girdi. Orada istediği kadar 


durduktan sonra orada vefat etti.. Onun kabrini Allah'tan başka kimse bilmez» dedi. Meşhur tefsir âlimi Saalıbi: 
«Bu, en sıhatli görüştür» diyor. 

Müslim, Ebu Hureyre'den rivayet etmiş: «Melekul-Mevt» (ölüm meleği) Musa (A.S.) gönderildi. O, Musa 
(A.S.)'ye geldiğinde, Musa ona bir yumruk attı. Onun gözü çıktı. O da Babbine dönüp: «Ey Rab-bim beni ölüm 
istemeyen bir kula gönderdin» dedi. Cenab-ı Hak, ölüm meleğine gözünü yeniden verdi. Ve buyurdu: Ona git, ve 
de ki, elini bir öküzün sırtına koy. Elinin altına ne kadar tüyler gelirse, her tüye karşılık bir sene sana hayat 
veriyorum. O da geldi Musa'ya aynı şeyi söyledi. Musa: «Evet. Acaba ondan sonra ne olacaktır?» diye sorduğunda 
Ölüm Meleği: Ondan sonra ölümdün) diye cevab verdi. Musa: Öyleyse şu anda olsun, dedi. Ve Musa Rabbinden 
kendisinin o Mukaddes araziye bir taş atımı kadar yaklaştırmasını istedi. 

Cenaba Peygamber: «Eğer ben orada olsaydım onun kabrini size gösterecektim. Yolun kenarında, kizıltepenin 
altındadır» buyurdu. İşte bu Peygamberimiz (A.S.) dır. Musa'nın kabrini bilmiş, onun yerini de vasıflandırmıştır. 
Onun kabrinde kaim ve musalli olduğunu da İs-ra hadisinde anlatmıştır. Muhtemel ki, Allah, Hz. Muhammed'den 
başka herkese onun kabrini gizlemiştir. Onu meşhur kılmamıştır ki, ona kulluk yapılmasın. Yoldan maksad, 
Beytulmakdis'e giden yoldur. Bazı rivayetlerde yol yerinde.Tur kelimesi varid olmuştur. 

Alimler Hz. Musa'nın ölüm meleğinin gözüne vurup da çıkarması cümlesinin tevilinde değişik fikirler ve yorumlar 
ileri sürmüşlerdir. 

Bazıları: «Bu göz, hakiki göz değildir. Hayali gözdür demişlerdir.» Fakat bu tevil, batıldır. Çünkü bu tevil 
Peygamberlerin meleklerden görmüş oldukları suretlerin hayal olduğunu, hakikat olmadığını gerektirir. Ki, bu 
yanlıştır. 

İkinci bir tevil: «Bu göz, manevi bir göz idi. Hz. Musa, (mu hüccet ve delillerle çıkardı demektir.» Bu tevil de, 
hakikat değildir, mecazdır. 

Üçüncü tevil; «Musa (A.S.) Ölüm Meleğini tanımadı. Evine izinsiz giren, nefsini öldürmek isteyen birisini 
karşısında gördü. Nefsini müdafaa etti. Yumruk attı. Hasmın gözü çıktı. Böylece, her mümkün olan yolda 
müdafaanın meşruiyetini de ortaya koymuş oldu.» Bu tevil, güzel bir tevildir. Çünkü göz ve yumruk burada hakiki 
oluyor. Bunu İmam Ebu Bekr bin Huzeyme söylemiştir. Ancak buna hadisteki «Melekül-Mevt» Allah'a dönüş 
yaptığında: «Yarabbi sen ölümü istemeyen bir kula beni gönderdin» dedi cümlesiyle itiraz edildi. Zira eğer Musa 
Melekül-Mekt'i tanımasaydı Meleğin bu sözü doğru olmazdı. Başka bir rivayette; «Rabbine icabet et» cümlesi de 
vardır. Bu da delâlet eder ki, Musa'ya «Melekül-Mevt» kendisini tanıtmıştır. Allah daha iyisini bilir... 

Başka bir tevil; «Musa (A.S.) sür'atle öfkeleniyordu. Öfkelendiği zaman onun mübarek sangının altından duman 
çıkıyordu. Başındaki tüyler diken diken oluyordu. Bedenindeki tüyler dikenleşiyordu. Cüb-besi bedenden 
yükseliyordu. Onun süratli gazabı, Melekül-Mevt'e vurmasına sebeb oldu.» İbnul-Ârabi: Bu tevil Peygamberlerin 
ismetiyle bağdaşmaz, dedi. 

. Başka bir tevil: Musa (A.S.) Melekül-Mevt'i tanıdı. Ruhunu kab-zetmek için geldiğini bildi. Fakat Melekül-Mevt 
Musa'nın fikrine başvurmadan ruhunu kabzetmek istedi. Halbuki Resülüllah'ın da buyurduğu gibi Musa'nın 
yanında, şu kesin delil vardı: «Allah bir Peygamberi muhayyer kılmadan ruhunu almaz.» Melekül-Mevt, bu vechin 
hilâfına geldiğinde, Musa (A.S.) şehamet ve kuvvetiyle onu edeblendir-meye yöneldi ve vurdu. Melek için imtihan 
olsun diye gözü çıktı. Çünkü onun tahyirine (seçişine) başvurmamıştı.» Bu tevilin sıhhatli oluşuna delâlet eden 
delillerden birisi, Melekül-Mevt ikinci kez Musa'ya gelince, onu hayat ile ölüm arasında muhayyer kılışıdır. O 
ölümü seçti ve Rabbinin emrine teslim oldu. Allah gaybını herkesten daha iyi bilir. 

Bu tevil, Musa (A.S.) vefatında söylenen en sıhhatlice tevildir. Tefsir âlimleri bu hususta bir takım kıssalar ve 
haberler zikretmektedirler. Onların sıhhatini ancak Allah bilir. Fakat onların sahih olmasına veya olmamasına 
bizim herhangi bir reyimiz yoktur. Musa (120) yüz yirmi sene yaşamıştır. Yuşa (A.S.) ölümünden sonra, on u 
rüyasında gördü: «Ey Musa! Ölümü nasıl buldun?» diye sordu. Musa: «Diri diri soyulan bir koyun gibi gördüm» 
buyurdu. Bu rüyanın mânâsı sahihtir. Zira Resül-ü Ekrem sahih bir hadiste: «Şüphesiz ki, ölüm için sekeratlaT 
vardır.» 1051145) 


Habil İle Kabil'in Kıssaları 


(27) «Onlara Adem'in iki oğlunun haberini gerçekçe oku..» Alüsi: «Bu iki oğuldan gaye; Habil ve Kabil'dir. Ve 
müfessirlerin çoğunun icmaıyla Adem'in bizzat sulbünden gelmişlerdir. 

Hasan Basri: Bunlar, Israiloğullanndan iki kişiydi, dedi. İbnu Atiyye: Hakan'dan gelen bu tefsir bir vehimdir. 
İsrailoğlundan olan nasıl kardeşinin gömülmesini bilmez olur? dedi. 

Onların kıssaları, İbni Cerir'in İbni Mesud'dan ve ashabın bir cemaatından rivayet ettiği gibi; şöyledir: Adem 
(A.S.)'m bir erkek çocuğu olduğunda onunla beraber bir kızı da doğuyordu. Bir karından gelen çocukla başka 
karından gelen kızı evlendiriyordu. Bu karından gelen kızı da başka karından gelen oğlanla evlendiriyordu. 
Böylece karınlar, soyların yerine geçmişti. Tabii ki bu zaruretten dolayı böyle idi. Adem'in iki oğlu dünyaya geldi. 
Habil ve Kabil. Kabil ziraat sahibiydi. Habil de koyun sahibiydi. Koyunculuk yapıyordu. Kabil yaşça büyüktü. 
Kızkardeşi vardı. İsmi İklima idi. Habil'in kız kardeşinden daha güzeldi. Habil, Kabil'in kız kardeşini nikâh etmek 
istedi. Kabil vermek istemedi. «Benim kızkardeşimdir. Benimle beraber doğmuştur. Senin kızkardeşinden daha 


güzeldir. Ben, onunla evlenirim» dedi. Babası: Onu Habil'e ver deyince babasına da karşı çıktı. Babası, Habil ile 
Kabil'e: O halde bir kurban adayınız. Hanginizin kurbanı kabul edilirse, o kızla o, evlensin, dedi. Hz. Adem, 
Kabil'in kurbanının kabul olunmayacağını bildiğinden dolayı bunu böyle söyledi. Yoksa kurbanı kabul olunursa, 
aynı karından gelen kız kardeşiyle evlenmesini helâl kılmak yönünden demedi. Sonra Adem (A.S.) onlardan kay- 
bolup, bakmak için Mekke'ye gitti. Adem (A.S.), göklere, (Emanet olarak çocuklarımı koru» dedi. Gökler, bu 
emaneti kabul etmediler. Yerlere koru, dedi. Kabul etmediler. Dağlara koru, dedi, kabul etmediler. Kabil'e: «Sen 
bu emaneti kabul et» dedi Kabil: «Evet. Git. Gel ve aile efradını seni sevindirecek şekilde göreceksin» dedi. Adem 
gitti. Onlar da kurbanlarını yaklaştırdılar. Habil'in kurbanı üç yaşında bir deveydi. Bazılarına göre, bir koçtu. 
Kabil'in kurbanı da bir kucak buğdaydı. Onun içerisinde büyük bir sünbül gördü. Onu ufaladı ve yedi. Ateş indi 
ve Habil'in kurbanını yaktı. Bu da, kabul olunmanın alâmeti idi. Kurbandan yemek o zaman caiz değildi. Kabil'in 
kurbanı ise yerinde kaldı. Kabil öfkelendi ve Habil'e: «Seni öldüreceğim» dedi, 

Said bin Cubeyr'm tefsirine göre Habil'in kurbanı Cennete kaldırıldı. Hz. İsmail'e fidye oluncaya kadar orada 
otiayıp durdu. Bu hususta Caferi Sadık'tan şöyle bir rivayet gelmiştir: 

«Adem, kızını oğluyle evlendirmiyordu. Eğer Adem bunu yapsaydı Resül-ü Ekrem de bunu yapardı. Adem'in dini 
ancak Resül-ü Ek-remin dinidir. Allah Adem ile Havva'yı yeryüzüne, indirdiği zaman onların aralarında birleşmeyi 
takdir buyurdu. Havva bir kız dünyaya getirdi. Ona «İNAK» ismini verdi. O kız zina etti. Yeryüzünde ilk zina 
eden odur. Allah onu öldüren bir kimseyi ona musallat kıldı. Sonra Adem'in Kabil adlı oğlu dünyaya geldi. Sonra 
Habil doğup dünyaya geldi. Kabil erginlik çağma gelince, Cenab-ı Hak, bir cinni (cin veledinden bir kadını) ona 
gösterdi. Onun ismi Cemmale ve insan su-retindeydi. Adem'e vahy gönderildi ki; Kabil'le bunu evlendir. Adem, 
Kabil'i Cemmale ile evlendirdi. Habil erginlik çağma geldiğinde Cenab-ı Hak bir insan sıfatında bir huriyi indirdi. 
Onun içinde çocuk doğurma rahmi yarattı. Adı Bezle idi. Habil Bezle'ye bakınca, sevdi. Bunun üzerine Cenab-ı 
Hak, Adem'e, Bezle'nin Habil'le evlendirilmesini emretti. Kabil, Adem'den sordu: «Ey Babam! Ben kardeşimden 
daha yaşh değil miydim?» Adem: «Evet.» Kabil: «O halde, senin ona yapmış olduğuna ben daha müstahak değil 
miydim?» Adem: «Ey oğlum! Allah bana bunu emretti. Fazilet Allah'ın yed-i kudretindendir. Dilediğine verir» 
dedi. Kabil: «Hayır, yemin ederim böyle değildir. Sen onu bana tercih ettin. Onu benden daha üstün gördün.» 
Adem: «O halde birer kurban yaklaştırınız. Hanginizin kurbanı kabul olursa, o, fazilete ve bu nimete, daha 
müstahak olur.» dedi. «El-Kurtubi» bunu naklettikten sonra şöyle diyor: 

Zannetmiyorum ki, bu kıssa Cafer Sadık'tan gelmiş olsun. Gerçek, bizim daha önce söylediğimizdir: Adem, bir 
karından gelen kızı daha önceki kanndan gelen oğlanla, daha Önceki karından gelen kızı da bu kanndan gelen 
oğlanla evlendiriyordu. Bunun delili şu âyettir: «Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve o nefisten onun eşini 
yaratan ve o ikisinden birçok erkek ve kadını yeryüzüne yayan Harbinizden korkunuz.» (En-Nisa: 1). Bu hüküm, 
nass gibiydi. Sonra nes-hedildi. 

Havva validemizin doğurmuş olduğu, kırk erkek ve kırk kızdı. Yirmi doğuşta bunları doğurmuştu. İlk çocukları 
Kabil, onun ikizi de İklimıya idi. Sonraları da Abdulmugis idi. Sonra Adem nesline Ce-nab-ı Hak bereket verdi. 
Çoğaldıkça çoğaldı. İbni Abbas'm rivayetine göre; Adem (A.S.), çocuklarından ve çocuklarının çocuklarından kırk 
bini görmeden ölmedi. 

Caferi Sadık'tan gelen rivayette ise: «O bir kız doğurdu. Kız zina etti, deniliyor. Acaba kız kiminle zina etti? İnsan 
şekline giren bir cinni ile mi zina etmiştir? Böyle şeyler, sahih bir nakle dayanmadıktan sonra denilmez. Böyle bir 
nakil ise yoktur. Allah daha iyisini bilir 1051146) 


Müttekilerin Kurbanı Nedir? 


Âdiy bin Sabit ve başkaları; «Bu ümmetin mütteküerinin kurbanı namazdır» dediler. Fakat bu, ibadetlerin bir 
nevine mahsus olsa gerektir. Nitekim Buhari, Ebu Hureyre'den rivayet etmiştir: Resulü Ekrem: «Cenab-ı Hak, 
benim velilerimden birisine düşmanlık eden bir kimseye karşı savaş açarım. Bana veli olmak için, yani bana 
yaklaşmak için kulumun benim katımda en sevdiğim hareketi, boynuna farz kıldığım vazifeleri yapmasıdır. Kulum 
nafileleri yapmakla bana durmadan yaklaşıyor. Öyle bir raddeye geliyor ki, onu seviyorum. Onu sevdiğimde onun 
işiten kulağı, gören gözü, işleyen eli, yürüyen ayağı oluyorum. Eğer benden isterse, yemin ederim isteğini veririm. 
Yemin ederim bana sığınırsa, onu korurum. Benim yaptığım şeylerin hiç birisinde mümin kulumun nefsini 
kabzetmekte gösterdiğim tereddüdüm gibi bir tereddüdüm olmamıştır. O ölümden hoşlanmıyor, ben de onun 
kötülük yapmasını istemiyorum.» dedi. Bu hadis, muteşabih bir hadis-dir. Allah için tereddüd bahis konusu 
olamaz. Ancak Allah neyi kastederse öyle inanıyoruz. Biline.. 

(28) «Eğer benim ölümümü kastedersen ben senin ölümünü kastetmem» mealindeki âyet, Habil'in Kabil'e karşi 
pas etmesi ve teslim olmasıdır. Haberde, «Fitne olduğu zaman Adem'in iki oğlundan en hayırlısı gibi ol» 
denilmektedir. 

Ebu Davud, Sad bin Ebi Vakkas'tan rivayet ediyor: «Ey Allah'ın Resulü kişi, benim evime giriyor. Beni öldürmek 
için elini bana uzatıyor. Ne yapmam gerekiyor?» Cenab-ı Peygamber: «Adem oğullarının hayırlısı gibi ol» dedi 
ve bu âyeti okudu. 

Mücahid, «Onların üzerine kimseye karşı kılıç çekmemek farzdı. Ve kendisini öldürmek isteyenden de kendisini 


korumamak gerekti» 

dedi. 

Bizim âlimlerimiz «Bununla taabbud caizdir. Ancak bizim şeriatımızda saldırganı defetmenin caiz olduğunda 
şüpheyok. Fakatsaldırganı defetmenin farz olduğunda ihtilâf vardır. En sıhhatli görüşe göre farzdır. Çünkü münkeri 
nehyetmek farzdır. Saldırgan da, münker işlemek ve senin nefsine kıymak istiyor. Onu defetmek, hatta icab ederse, 
onu öldürmek dahi, farzdır» dediler. 

«El-Haseviye» gurubundan bazıları, «Sana silâhla saldırıp, canına kastedeni defetmek caiz değildir» diyorlar ve 
Ebu Zerr'in hadisiyle delil getiriyorlar. Çünkü Resulü Ekrem orada «kitali terket» demiştir diyorlar. Fakat âlimler, 
o hadisi fitne zamanlarında o kıtali terketme-ye hamletmişlerdir. Şüpheler devrinde savaştan el çekmeye yorum- 
lamışlardır. Abdullah bin Amr ve halktan bir gurup «Habil, Kabil'den daha kuvvetliydi. Buna rağmen Habil 
öldürmekten sakındı» dediler. 

İbni Atiyye, bu en belirgin sözdür. İşte buradan şu kuvvetli mesele çıkıyor: «Kabil, kâfir değil, âsiydi Eğer kâfir 
olsaydı ona karşı savaşmak Habil'in boynuna farz olurdu. Çünkü sakınan biri, ehli tevhidi öldürmekten ancak 
sakınır. Ehli tevhid tarafından kendisine zulmedilmesine razı olur. Fakat âhiretteki cezaya razı olmaz.» Denildi ki, 
Hz. Osman'ın teslim olması da bu kabildendir. 

Bazıları da, «Ayetin mânası: «Ben seni öldürmeyi kastetmem, fakat nefsimden zulmü defetmeyi kastederim 
demektir» dediler. Bu tevile göre, Kabil, ancak Habil'i uyku halindeyken fırsat bulup öldürmüştür. Yoksa uyanık 
olsaydı, müdafaai nefs yapacaktı. Zira malını, nefsini ve ırzını müdafaa etmek, müslümanlara farzdır. Hatta müda- 
faa ederken saldırganı öldürmek bile Cenab-ı Hakkın katında mesuliyeti mucib değildir. 

Bazıları «Ayetin mânâsı: Sen, önce benim Ölümüme başlarsın, ben senin ölümüne önce başlamam demektir» dedi. 
Bazıları, «Zulmen elini bana uzatmak istersen, (bil ki) ben, zalim değilim. Ben, Alemlerin Rabbinden korkarım 
demektir» dedi. 

Cenab-ı Peygamber: «İki müslüman kılıçlarıyla karşı karşıya gelirse, öldüren de öldürülen de Cehennemdedir» 
dedi. Resulü Ekrem'den soruldu: «Öldüren anlaşıldı. Fakat öldürülenin suçu nedir, o niçin Cehennemde olsun?» 
Cenab-ı Peygamber: «Öldürülen de kardeşini öldürmeyi isterdi» buyurdu. 

Sanki Habil burada «Ben seni Öldürmeye istekli değilim. Eğer haris olsaydım, boynuma yüklenecek olan o günahı, 
günahınla beraber senin yüklenmeni istiyorum» diyor! 

Eyyüb Es Sahtiyanı: «Bu ümmetten bu âyete ilk yapışan Hz. Osman'dır» diyor, 10511471 


Resülüllah'ın Ebu-Zer'e Nasihatları 


İmam Ahmed, Ebu Zer'den şu hadisi rivayet etmiştir: «Resulü Ekrem, bir merkebe bindi, beni de terkisine, aldı: 
— Ey Eba Zer! Acaba halka şiddetli bir kıtlık (açlık) isabet ederse, sen de açlıktan ötürü yatağından kalkıp 
camiye gelemeyecek kadar takattan düşersen, ne yapacaksın?» Ben: Allah ve Resulü daha iyi bilir, dedim. Yani 
ne yapmamı sen söyle demek istiyor. Cenab-ı Peygamber: «Taaffuf et» yani bu halde dahi dilenme ve kimseden 
birşey isteme. Yine devam etti Resülüllah: «Ey Eba Zer! Eğer halka şiddetli bir ölüm isabet ederse, ev o zaman 
kabir haline gelirse, sen ne yapacaksın?» Ben: Allah ve Resulü daha iyi bilir, dedim. Buyurdular: «Sabret». Yine 
devanı etti: «Ey Eba Zer! Acaba halkın bir kısmı diğerini öldürürse, zeyt taşları kanlara boğulursa sen ne 
yapacaksın?» Ebu Zer: Allah ve Resulü daha iyi bilir. Resülüllah: «Evinde otur. Kapım üzerine kilitle» buyurdu. 
Ebu Zerr: Eğer beni bırakmazlarsa? Cenab-ı Peygamber: «Onlardan sevdiğine git, onlar içinde ol.» Ebu Zer: 
Silâhımı alayım mı? Cenab-ı Peygamber: «O zaman onlara katılmış olursun. Yaptıklarında onlara ortak olursun. 
Eğer kılıcın parıltısı seni korkutuyorsa, abanın bir tarafiyle yüzünü kapat. Ta ki, seni öldürmek isteyen hem günahı- 
nı, hem de senin günahını boynuna alsın ve Cehennemliklerden olsun» buyurdu. Nesei hariç diğer Sünen sahihleri 
de Ebi-imran el-Cevni tarikiyle rivayet ettiler. 

El Beyhaki, Ebu Musa'dan, o da Resulü Ekrem'den rivayet etti: «Kılıçlan kırınız. Yani fitneden. Oklarınızın 
yaylarını kesiniz. Evlerinizin içlerinden çıkmayımz. Fitnede Adem'in iki oğlundan hayırlısı gibi olunuz» 
buyurmuştur. 

tbni İshak ve İbni Asakir, Ebu Nedre'den rivayet ettiler: «Ebu-Said el-Hudri, Harre gününde, (yani Yezid 
zamanında Medine'nin baskına uğradığı günde) bir mağaraya sığındı. Kişinin birisi onu takib etti ve mağaraya 
girdi. Ebu Said'in yanında kılıç vardı. Kılıcını yere koydu. Ve kişiye: Hem benim günahımı ve hem de kendi 
günahım al ve Cehennemliklerden ol, dedi. Adam: Sen Ebu-Said misin? Ebu-Said: Evet, dedi. Adam: Benim için 
af talebinde bulun. Ebu-Said: Allah seni affetsin, dedi.10911481 

Abdürrezzak ve İbni Cerir, Hasan'dan rivayet ettiler: Resul-ü Ekrem buyurdu: «Şüphesiz ki Adem'in iki oğlu bu 
ümmet için güzel bir darbı mesel olmuşlardır. Onların hayırlısına yapışınız.» 

Abd bin Humeyd, Hasan'dan rivayet etti: Resülüllah'tan kulağıma gelmiştir ki: «Ey nas! Dikkatli olun. Şüphesiz 
ki Adem'in iki oğlu sizin için güzel bir darb-ı mesel ortaya koydular. Onların hayırlısına kendinizi benzetiniz. 
Şerlilerine kendinizi benzetmeyiniz.» 

Hulasa: Müslüman müslümana karşı böyle davranmalıdır. Fitnede, ulu-orta müslüman hareket etmemelidir. Silâha 
sarılmamalıdır. Ama müslüman can, mal, iman, din, vatan düşmanlarına karşı daima uyanık olmalı, silâhı daima 


tetikte bulunmalı ve müdafâanın farz olduğunu unutmamalıdır. 

Hakim El-Müstedrek'de sahih bir senedle Ebu Bekre'den rivayet ediyor: «Dikkat edilsin! Şüphesiz ki bir fitne 
olacaktır. Dikkat edilsin, sonra bir fitne olacaktır. O fitnede oturan, ayakta olandan daha hayırlıdır. Ayakta olan 
yürüyenden daha hayırlıdır. Yürüyen koşandan hayırlıdır. Yani o fitneye koşup gidenden hayırlıdır. O fitne geldiği 
zaman develeri olan bir kimse, dağdaki develerine yetişsin. Arazisi olan bir kimse arazisine çıksın.» Birisi 
Resülüllah'tan sordu: «Ey Allah'ın Resulü, eğer devesi ve arazisi yoksa ne yapacaktır?» «O zaman bir taş alsın. O 
taş ile kılıcının keskinliğini körletsin. Sonra elinden gelirse, kurtulsun. Kurtuluşa yetişsin. Ey Allah'ım! Ben tebliğ 
ettim mi? (Bunu üç defa tekrar etti)» Birisi: «Ey Allah'ın Resulü! Eğer zorlanırsam fitnede ne yapmam lâzımdır? 
Beni zorlayıp ta bir saftan öbürüsüne gÖtürürlerse, onlardan birisi bir ok atar veya bir kılıç çalarsa, beni öldürürse 
ne yapacağım?» diye sordu. Resülüllah: «O senin günahını günahıyla beraber omuzlanuş olup ateşlilerden olur» 
buyurdu ve bunu üç defa tekrar etti. 

El-Hakim, Huzeyfe'den rivayet ve tashih ediyor. «Ey Eba Huzey-İe! Namaz kılanlar savaştıktan zaman, bize ne 
emredersin? Cevap: Sana evinin en derininde bulunan bir odaya sığınmanı emrediyorum. Eğer birisi sana hücum 
etmek üzere oraya girerse sen ona «günalamı ve günahını al. Adem'in oğlu Kabil gibi ol» de.» diye buyurdu. 
Ahmed ve El-Hakim, Halit bin Arfete'den rivayet ettiler. Resülüllah buyurdu: o «Ey Halit! Benden sonra olaylar, 
fitneler ve ihtilâflar olacaktır. Eğer o fitneler devrinde katil değil de maktul olmak istiyorsan ol.» 

İbni Ebi Şeybe İbni Mesud'tan rivayet ediyor. Resülüllah'tan dinledim: «Bir fitne olacaktır. O fitnede uyuyan 
uzanandan daha hayırlıdır. Uzanan oturandan hayırlı, oturan yürüyenden hayırlı, yürüyen koşandan hayırlıdır. 
Onların ölüleri ateştedir.» Ey Allah'ın Resulü! Eğer o zamana yetişirsek bize ne emrediyorsun? «Eğer o zamana 
yetimi şirsen evine gir.»Eğer evime gelip beni öldürmek isterlerse ne yapmanı lâzım? «Ona de ki: Günahımı 
günahınla beraber al.Böyle Al-lay'ın öldürülmüş kullarından ol.» 

Beyhaki, Şuabul-Imanda ve ibni Asakir Evzai'den: «Mazlum olarak öldürülen bir kimsenin bütün günahlarım 
Allah kefaretlendirir. U Bu, Kur'an'daki: Ben isterim ki, hem günahımı hem günahım yüklenmiş olasın, âyetin 
hükmüdür» diye rivayet etti. 

İbni Saad, Habbab bin Eret, O da Resülüllah'tan rivayet etmiştir. Resül-ü Ekrem bir fitneden bahsetti. O fitnede 
oturan ayakta olandan, ayakta olan yürüyenden, yürüyen koşandan, daha hayırlıdır. Eğer o zamana yetişirsen 
Allah'ın öldürülmüş kulu ol. Öldüren kulu olma» buyurdu. 10511481 

İbni Asakir, Vehb'den rivayet ediyor: Yer (toprak) Adem oğlunun kanını emdi. Ademoğlu yere lanet okudu. Bunun 
için artık Ha-bü'in kanından sonra kıyamete kadar yer hiçbir kanı emmeyecektir.» 

Nuaym bin Hammad, Fitne kitabında Abdurrahman bin Fadda-le'den rivayet etti: «Kabil, Habil'i öldürdükten 
sonra, Cenab-ı Hak, Kabil'in aklını aldı. Kalbi korkaklıkla doldu. Yeryüzüne düşüp ölüceye kadar artık 
kendisinden faydalı bir iş görülmedi. Ahmed, Buhari, Tirmizi, Nesei, Müslim, İbni Mace, İbni Cerir ve 

ibni Munzir, İbni Mesud'dan rivayet ederler: 

«Bir kimse, bir nefsi zulmcıı öldürürse, o katilin günâhı kadar günah Kabil'in boynuna da yüklenir. Çünkü 
öldürmeyi ilk icad eden odur.» 1951150) 


Kıssadan Hisse 


Öldürmenin korkunçluğundan ötürü bu konuda rivayet edilen bir takım kıssaları ibret için buraya nakledeceğiz: 
El-Muttalib bin Abdullah el-Hemedani der ki: Adem'in oğlu kardeşini öldürdüğü zaman, yeryüzü, üzerindeki 
dağlarıyla beraber yedi gün sallandı, suyu içtiği gibi öldürülenin kanını içti. Cenab-ı Hak, Kabil'i, «Kardeşin Habil 
nerededir?» diye çağırdı. «Bilmem, onun bekçisi değilim» dedi. Allah; «Senin kardeşinin kanı yerden bana haykı- 
rıyor. Sen niye kardeşini öldürdün? 

Kabil: «Eğer ben onu öldürmüşsem onun kanı nerdedir?» diye sordu. 

O günden itibaren Cenab-ı Hak yeryüzüne kan yutmayı haram laldı. 

İbni Abbas'dan rivayet ediliyor: Kabil, Habil'i öldürdüğü zaman, Adem (S.A.V.) Mekke'deydi. Ağaçlar dikenlendi. 
Himmetler bozuldu. Meyveler dallardan koptu. Yeryüzünü duman bulutlan kapladı. Adem, yeryüzünde bir hadise 
oldu deyip Hind'e geldi. Baktı ki, Kabil, Habil'i öldürmüştür. Adem döndüğü zaman Kabil'den Habil'i sordu: «Ben 
onun vekili değilim. Nerde olduğunu bilmiyorum.» dedi. Adem: «Sen onu öldürmüşsün. Onun için senin tenin 
siyahlaşmiştır. Bundan anlaşılıyor ki katilsin.» dedi. 

Bazı tefsirciler; Adem, Habil'in öldürülmesinden sonra yüz sene, matem tuttu. Hiç gülmedi, dediler. Fakat nerden 
bunu büdiler ve söylediler? Adem (S.A.V.)'in şu şiirleri söylediği de rivayet ediliyor: 

«Memleketler ve yeryüzündeki nesneler bozuldu. Yeryüzünü toz bulutları kapladı. Çirkinleşmiş. Her tat ve renk 
sahibi bozuldu. O güzel yüzün gülümsemesi azaldı.» 

Ibni Abbas'tan rivayet ediliyor: Kim ki Adem şiir söylemiştir derse, yalan söylemiştir. Hz. Muhammed ye diğer 
Peygamberlerin hepsi yasaklık hususunda eşittirler. Peygamberlere şiir söylemek yasaktır. Fakat Habii 
öldürüldüğü zaman, Adem süryani diliyle ona mersiyeler yazdı (söyledi). Adem Habil'in mersiyesini söylediği 
zaman, oğlu Şit (A.S.)'a: «Sen benim vasimsin. Bu konuşmalarımı ezberle. Ta ki senden sonraki soylara miras 
kalsın» dedi. O konuşmalar da Ya'rub bin Kahtan'a kadar geldi. Ya'rub, arapça ve süryanice konuşuyordu. İlk 


arapça yazı yazan, yine Ya'rub.tur. Ve arapça şiir söylüyordu. Adem'in mersiyesine baktı. Takdim ve tehirlerini 
değiştirmek suretiyle şiir veznine soktu. Ve ona birkaç şiir de ekleyerek takdim etti. O eklenen şiirler de şunlardır: 
«Ben nasıl gözyaşlarıyla cömertlik yapmayacak mışım? Oysa Habil'i topraklar kucaklamıştır. Uzun yaşamayı 
üzerimde üzüntü olarak görüyorum. Acaba ben hayatımdan müsterih miyim?» 

Zemahşeri «Keşşafta şunları söylüyor: Rivayete göre; Kabil, Habil'i öldürdüğü zaman cesedi siyahlaştı. Adem, 
Habil'i, Kabil'den sorunca: «Ben onun vekili değilim» dedi. Adem: «Sen onu Öldürdün. Onun için senin tenin 
siyahlaştı» dedi. Rivayete göre; Adem, Kabil'in öldürülmesinden sonra yüz sene gülmeyerek yaşadı ve onun 
hakkında mersiye olarak bir şiir söyledi.» Zamahşeri; şiir söylemesi katıksız bir yalandır. Şiir ancak Adem'in 
kesesinden uydurulmuştur. Sıhhatli rivayetlere göre Peygamberler şiir söylemekten korunmuşlardır, der.»105151 
İmam Fahreddin Râzi, «Tefsir-i Kebirmde: Keşşaf sahibi doğru söyledi. Zira Adem'e nisbet edilen bu şiir gayet 
rakiktir. Ahmak insanlar ancak böyle bir şiir söylerler. Allah tarafından meleklere dahi ders verecek şekilde 
öğretilmiş ve eğitilmiş bir Peygamber böyle bir şiiri söylemekten münezzehtir, der. 

Haber sahibleri söylediler: Habil'in ölümünden elli sene sonra Adem (A.S.) yüzotuz yaşma geldiğinde Havva 
annemiz Şit (A.S.) doğurdu. Şifin mânâsı «Allah'ın hibesi» demektir. Hani Şit Habil'in halefidir. Cenab-ı Hak Şife 
gece ve gündüzün saatlerini öğretti. Öyle ise Şit saatin ilk mucididir.Ona halkın her saatteki ibadetini 
öğretti.Böylece ilk takvimin mucididir. Ona elli sahife indirdi. Böylece o, Adem'in vasisi ve velisi oldu. 10511521 


İlk Ateşe Tapan Kimdir? 


Kabil ise, Adem ona: «Git, uzaklaş. Korkulu ol. Dehşet içerisinde yaşa- Emin olma» dedi. O kızkardeşi İklİme'nin 
elinden tuttu. Onu Yemen arazisine Aden'e kaçırdı. İblis ona geldi. «Ateş, Habil'in kurbanını ateşe taptığından 
dolayı yedi. Sen de bir ateş yak. Sana ve senden sonra gelenlere mabud olsun» dedi. 

Böylece Kabil ilk ateş evini yapan ve ilk ateşe tapan oldu. Kabil'in yanından kim geçerse, ona taş, atardı. Bir gün 
Kabil'in iki gözden kör olan oğlunun elinden tutup babasının yanından geçiren torunu «İşte senin baban Kabil 
buradadır» dedi. Bunun üzerine kör, Kabil'e bir taş attı ve Kabil'i öldürdü. Körün oğlu: Sen babanı öldürdün. 
Bunun üzerine kör elini kaldırdı ve oğluna bir yumruk attı. O da öldü. Kör: «Bana azab olsun. Ben babamı bir taşla 
öldürdüm. Oğlumu da bir yumrukla» deyip hayıflandı ve böylece Kabil'in soyu kesildi. 

Bazı tefsirciler de; Kabil'in çocukları ondan sonra öldüler. Bu lehv (çalgı) âletlerini onlar edindiler. Cünbüş ve 
içkiye daldılar, ateşe taptılar. Zina yaptılar. Ta ki, Nuh (A.S.) zamanında hepsi'tufan ile boğulup gittiler. Kabil'in 
soyundan, tufandan sonra artık kimse kalmadı. Allah Şifin soyunu kıyamete kadar yeryüzüne hakim kıldı. 

Bütün bu rivayetler tefsirlerde mevcuttur. İbret için naklettik. Bir takımının aslı yoktur. Bir takımının bazı parçalan 
hadislere uygundur. Bazı parçalan da asılsızdır. Fakat, hüküm için değil, ibret için bilinmesinde fayda vaıdır diye 
naklettik. Biline... 1051153) 


Meal 


(32) Bundan ötürü İsrailoğullavının üzerinde farz kıldık ki, bir nefse karşılık veya yeryüzünde yapılan bir fesada 
karşılık değil de se-bebsiz bir nefsi öldüren sanki bütün insanları öldürmüştür. Bir nefsi dirilten sanki bütün 
insanları diriltmiştir. Yemin olsun, kesinlikle onlara Resullerimiz beyyine (mucize) lerle geldi. Bunlardan sonra 
şüphesiz ki, onlardan çoğu yeryüzünde israf edicidirler.» 

(33) Allah'a ve Eesülü'ne karşı savaşan ve yeryüzünde fesadlık çıkaranların cezaları ancak öldürülmek veya 
asılmak veya elleriyle ayakları çaprazlama kesilmek, veyahut da yeryüzünden sürülmek (hapsedilmek) tir. İşte bu 
ceza, onlar için dünyada rüsvay olmakdır. Onlar için âhirette de büyük bir azab vardır.» 

(34) Ancak kendilerine gücünüz yetmeden önce tevbe edenler ayrıdırlar. Öyleyse biliniz ki, Allah çok merhametli 
ve affedicidir.» 

(35) Ey iman edenler! Allah'tan sakınınız. Ona vardıran vesi leyi arayınız. Onun yolunda cihad ediniz. Umulur ki 
felaha eresiniz.» 

(36) Şüphesiz ki, eğer yeryüzünde ne varsa hepsi de bir misli de beraberinde kâfirlerin olursa, kâfirler de, onu 
kıyamet gününün azabından kendi nefislerini kurtarmak için feda etseler yine de kendilerinden kabul olunmaz. 
Onlar için elem verici bir azab vardır.» 10511541 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


Bu âyetlerin genel bir tefsiri; 

«Bundan ötürü yani Kabil'in Habil'i öldürmesinden ve o,. cinayetinden dolayı İsrailoğullanna farz kıldık ki, bir 
nefse karşılık veya yeryüzünde yapılan bir fesatlıktan ötürü değil, durup dururken masum bir nefsi öldüren bir 
câni, sanki bütün insanları öldürmüştür. 

Zira tek kişiyi öldürmek ile bütün insanları Öldürmek fiilleri, kanların muhteremliğini yıkmak, Allah'ın emrine 
karşı isyan etmek zorla öldürmeye yönelmek, kıssası gerektirmek ve Allah'ın gazabım celbetmek hususunda 


ortaktırlar. Şüphe yoktur ki bu hükümle zulmen bir nefsi öldürenin cezasmdaki mübalâğa kastedilmektedir. 
Yahudiler bunu bilmelerine rağmen Peygamberleri öldürmeye yeltendiler. Bu da, kalble-rinin katılığına, ne kadar 
Allah'tan uzak bulunduklarına delâlet eder. Bu kıssayı zikretmekten maksad, Hz. Peygamber'e teselli vermektir. 
Çünkü Yahudiler Peygamberi ve beraberindeki ashabını öldürmek istediler. Resülüllah buna üzüldü. Cenab-ı Hak: 
«Üzülme. Senden Önceki Peygamberlere de bunu yapmışlardı» dedi. 

Mücahid, bu âyetin tefsirinde «Bütün insanları öldürmekle ateşi yaktığı gibi öldürülmesi haram olan bir nefsi 
öldürmekle de ateşi yakmış oluyor. Bir nefsi öldürmekten salim bırakmak, sanki bütün insanları öldürmekten salim 
bırakmış gibidir» dedi. 

İbni Abbas (R.A.): «Kim ki, bir Peygamberi veya adil bir imanıı öldürürse, sanki bütün insanları öldürmüştür. Kim 
ki, bir Peygambere veya âdil bir imama yardımcı olursa, sanki bütün insanları diriltmiştir» dedi. 

Bazı tefsircüer «Kim ki Öldürülmesi haram olun bir nefsi öldürürse, bütün insanları öldürdüğü takdirde gereken 
kısas gibi kısasa çarpılır. Kim ki, onu boğulmaktan, yakılmaktan veya herhangi bir tehlikeden kurtarmak suretiyle 
diriltirse, sanki bütün insanları diriltmiştir. Bütün insanları diriltirse, ne kadar sevab alırsa, ondan da o kadar sevab 
alır demektir» dedi. 

Bazılan da mânâsı şudur: «Haksız olarak bir müslümanın öldürülmesini helâl gören sanki bütün insanların katlini 
helâl görmüştür. Sanki insanların hiç birisi onun elinden sağlam kalmamıştır. Kim ki bir müslümanın 
öldürülmesinden çekinirse, sanki bütün insanların katlinden çekinmiştir. Bütün insanlar onun elinden sağlam 
kalmıştır.» 

Meani ehli: «Kim ki bir nefsi diriltirse ibaresi mecazen kullanılmıştır, çünkü dirilten Allah'tır (C.C.). O halde 
ibarenin mânâsı şudur: «Kim ki bir nefsi helak olmaktan kurtarırsa, sanki bütün insanları helâktan kurtarmıştır 
demektir» dediler. 

Hasan Basri'den bu âyetin hakkında: «Bu âyet, tsrailoğullanna indiği gibi bize de inmiş midir» diye sorulduğunda: 
«Evet, kendisinden başka nıabud olmayan Allah'a yemin ederim, İs rai I oğulların m kanlan Allah katında bizim 
kanlarımızdan daha şerefli değildi» cevabını verdi. 

Ayetteki «el-beyyinat»tan maksad, apaçık ve vazıh âyetler veya mucizeler demektir. 

Hazin, âyeti «tsrailoğullanna Peygamberlerimiz ahkâmların, şeriatların ve açık delâletlerin açıklanmasıyla 
geldiler» tarzında tefsir etmektedir. Ayetteki israf, emirdeki itidalin hududunu aşmak demektir. 

El Alusi, «israf ile arz (yeryüzü) kelimesinin âyette beraber zikredilmesi delâlet eder ki, o çokların İsrafı, onlara 
mahsus bir israf değildir. O israfın şerri yeryüzüne yayılmış ve, başkasına sirayet etmiştir» diyor. 

(33) «Allah'a ve Peygamberine karşı savaşan ve yeryüzünde fe-sadhk çıkaranların cezaları ancak öldürülmek veya 
asılmak yahut ta elleriyle ayaklan çaprazvari kesilmesi yahut da yeryüzünden sürgün edilmeleridir...» 10501551 


İslama İhanet Edenin Cezası 


Ibni Abbas: Bu âyet, ehli kitabdan bir güruh hakkında nazil oldu. Onlarla Resülüllah'ın arasında, ahd-ü-misak 
(sözleşme ve andlaşma) vardı. Onlar sözlerini bozdular. Yeryüzünde fesattık yaptılar. Arap müşriklerini 
Peygamberin aleyhine kışkırttılar. Bunun için Cenab-ı Peygambere, Allah tarafından muhayyerlik verildi: İstersen 
onlan Öldür, istersen astır. İstersen el ve ayaklarını çaprazvari kes. Bu tefsir, Dahhak'ındır. 

El Kelbi: «Bu âyet, Hilâl bin Uveymir kavmi hakkında nazil oldu. Şöyle ki, Resül-ü Ekrem Hilâl bin Uveymir, 
Ebul Burde el Eslemi ile ne Peygambere yardım edecek, ne de aleyhinde çalışacak, ve düşmanlarına yardımcı 
olacak diye sözleştiler. Hilalin arazısından geçip Peygambere gelen bir müslüman kimseye de dokunmayacaklardı. 
Bu anlaşmadan sonra Kinane kabilesinden bir kavim Peygamberin yanma gelmek istedi. Müslüman olacaklardı. 
Hilâl'in kabilesinin yanından geçmeleri mecburiydi. Hilâl o zaman yoktu. Kabilesi, bunları bağladıktan sonra, 
öldürdüler. Mallarım da yağma ettiler. Cebrail bu âyeti celileyi onların hakkında hüküm olarak getirdi. 

Said bin Cübeyr, «Bu âyeti celile, Üreyne'den bir kavmin hakkında nazil olmuştur. Üreyne ve U'kel kabilelerinden 
olan bir kavim, Resülüllah'a geldiler. İslâm'a girmek üzerinde biat ettiler. Halbuki yalancıydılar. Medine'nin havası 
onları hasta düşürdü. Resülüllah, onlan sadaka (zekât) develerinin sürüsü yanına gönderdi. Onlar dinden caydılar. 
Çobanı öldürdüler. Develeri sürüp götürdüler. 

Müslim ve Buharı ittifakla Enes bin Malik'ten rivayet ediyorlar: U'kel ve Üreyne kabilelerinden bazı kimseler, 
Medine'ye geldiler. Şe-hadet kelimesini getirdiler. «Ey Allah'ın Resulü! Biz, sağmal mala alışkın bir milletiz. Biz, 
şehirlerde ve köylerde oturanlardan değiliz. Medine'nin havası bize ağır geliyor» diye dilekte bulundular. Resülül- 
lah onlara bir deve sürüsü ve çobanı belirtti ve o sürüyle çıkmalarını emretti. Develerinin sütlerinden ve 
sidiklerinden içerek şifâ bulmalarını söyledi. (Necis maddeyi tedavi için kullanmanın caiz olduğu hususu, bu 
hadisten çıkıyor.) Onlar gittiler. Harre denilen yere varınca irtidad ettiler (dinden ayrıldılar). Peygamberin çobanını 
öldürdüler. Develeri sürüp götürdüler. Peygambere bu haber geldiğinde onların peşlerine eshabdan bir gurup 
gönderdi. Onlar tutulup getirildikten sonra gözlerinin kör edilmesini, ellerinin ve ayaklarının çaprazvari kesilme- 
sini emretti. Onlar Harra'nın bir köşesinde ölünceye kadar bırakıldılar. 

Katade, «Bizim kulağımıza gelmiştir ki Resül-ü Ekrem bu hadiseden sonra çok sadaka vermeyi teşvik ederdi. Artık 
hiç kimseye te-messül cezasını yani gözün görmemesini sağlamak, kulak kesmek el ve ayaklan çaprazvari kesmek 


cezasını caiz görmedi. Böyle yapmasını hiç kimseye ruhsat vermedi» dedi. 

Bir rivayette şu fazlalık vardı: «Katade, İbni Şirin bana bu hadise hadlarm (cezaların), nazil olmasından önceydi 
Yani Resül-ü Ekrem'e, hırsızın, katlin, haddi (cezası) nedir, gelmezden önce onlara bu cezayı tatbik etti dedi» 
diyor. Bu tatbikatı ağır görüp İslâm'a hücum edenlere cevap olarak Ebu Kallabe: «Acaba o kişilerin yaptığından 
daha şiddetli daha çirkin bir şey olabilir mi? tslâmdan dönüş yapıp mür-ted oldular. Öldürdüler. Hırsızlık (gasb ve 
talan) yaptılar. Onun için onlara bu ceza tatbik edildi» dedi. Hadisi Ebu-Davud rivayet etti. 

Hadisde geçen «zevd» kelimesi, üçten ona kadar olan deve sürüsü demektir. «El-Harra» kelimesi Medine'nin 
yakınında bir yerin adıdır. Esasında siyah taşlı olan her yere «Harra» deniliyor. fesu-mire kelimesi ateşte kızdırılan 
çivi veya dağlardır ki onlarla gözlerin ışığı ibtal edilir. 

Hadisteki; mesulle! teriminin manası, hayvanın el, ayak, burun ve kulağını kesmek demektir. Öldürülenin 
Mesüllesi de, bumu, kulakları, tenasül uzvu, yumurtalıklarının ve benzeri parçalarının kesilmesi demektir, 10511561 


U'reyne Hadisi Hakkında Âlimlerin Görüşleri 


Alimler, U'reyne hadisinin hükmünde ihtilâf etmişlerdir: 

Bazıları, «Bu hadis mensuhtur. Çünkü Cenab-ı Peygamber Men-sülleyi yasakladı. Böylece, bu hadisi neshetti 
demişlerdir.» 

Bazıları; «Gözü ateşte kızdırılmış nesnelerle sürmeleme ve Me-sullenin haricinde hadisin diğer hükmü sabittir, 
dediler.» 

Bazıları; bu âyeti celile, Resülüllah'ın yaptığını neshetmiştir, dediler.» 

Bazıları; bu, cezalar indirilmezden önce idi. Cezalar indirilince Kur'an'daki cezaları tatbik etmek vacib oldu. 
Bunları bırakmak gerekti, dediler.» 

Bazıları da, «Bu âyet, ResülüHah'a itab ve kınanma olarak ve Re-sülüllah'ı cezayı nasıl uygulayacağına, hangi fiile 
hangi cezayı tatbik edeceğine dair ders vermek için gelmiştir, dediler.» 10511571 


Allah'la Savaşmanın Mânâsı: 


Bilmiş ol ki, Allah ile savaşmak mümkün değildir. Bu harbin hakkında âlimlerin iki görüşü vardır: 

a) Allah ile harbedenler, Allah'ın emirlerine muhalefet edenler, onun taatinin haricine çıkanlar demektir. Çünkü 
bir zatın emrine muhalefet eden, ona karşı savaşan demektir. Bunun mânâsı; Allah'a ve Resulüne muhalefet ve 
onun emrine isyan ederler demek oluyor, b) İkinci görüş, Allah'la savaşmanın mânâsı Allah'ın velilerine (iman 
edip Allah'ın azabından korkanlara) ve Peygamberin velilerine (imanlı ve âdil idarecilere) karşı harbedenler 
demektir. Bu da, «yuharibune evliya-allah» (Allah'ın velileriyle savaşıyorlar) şeklinde tevil edilmiştir. 1051581 


Yol Kesenlerin Hükümleri 


«Yeryüzünde fesad çıkarmak için çalışırlar» yani silâh edinirler, halkın, yolunu keserler, insanları öldürürler, 
mallarını haksız olarak yağma ederler. 

Bu, cezaya müstahak olan muhariblerin hükmünde ihtilâf vardır: Bir kavme göre; bunlar yol kesenler, silâh taşıyan, 
meşru yönetimlere karşı çıkan kimselerdir. Bu görüş, el-Evzai, İmam Malik, Leys bin Saad ve, İmam Şafi'nin 
görüşüdür. Ebu Hanife; şehirlerde anarşik hareketlerde bulunanlar muhariblerin hükmüne tabi' değillerdir, diyor. 
Yani muhariblere bu âyette tatbik edilmesi istenen cezalara çarptırılmazlar. Sonra Cenab-ı Hak, bu savaşçıların 
cezalarını ve neye müstahak olduklarını zikre.derek buyurdu: «Öldürülmeleri veya asılmaları veya çaprazvari el 
ve ayaklarının kesilmesi veya yeryüzünden nefyedilmeleridir.» 

Alimler, buradaki «veya» ile tabir ettiğimiz «Ev» kelimelerinin tefsirinde iki görüş belirtmişlerdir: Birinci görüş, 
((Ev» kelimesi, «tah-yir» içindir. Yani cezayı tatbik eden isterse Öldürür, isterse astınr, isterse hapseder, dilerse el 
ve ayakları keser' Bu, İbni Abbas'm tefsiridir. 

Hasan, Said bin Müseyyeb, En-Nehai ve Mücahid de böyle demişlerdir. Yani imam muharibler hususunda 
muhayyerdir. Dilediği cezayı onlara tatbik eder. Dilerse öldürür, dilerse asar, dilerse el ve ayaklarını çaprazvari 
keser, dilerse hapsetmek suretiyle yeryüzünden onları sürgün eder. 

İkinci görüş, «Ev» kelimesi beyan içindir. Tahyir için değildir. Bu da ibni Abbas'tan geliyor. Alimlerin çoğu bu 
görüştedir. Çünkü hükümler muhteliftirler. Bu cezalar cürümlerin oluşuna bağlıdır. Yol kesenler hakkında İbni 
Abbas'tan şöyle rivayet edilmiştir: Eğer yol kesenler, yolu kesilen yolcuları Öldürürler ve mallartnı alırlarsa, yol 
kesiciler hem öldürülecekler, hem asılacaklar. Sadece öldürüp mal almazlarsa, sadece asılacaklar. Mal alırlarsa 
yolluları öldürmezlerse, sadece el ve ayakları çaprazvari kesilecektir. Ne öldürmüş, ne de mal almıştır, sadece 
korkutmuşsa o vakit sürgün edilecekdir. Bu görüş, Ka-tade, Evzai, Şafii ve Hanefi'lerin görüşüdür. Fakat asılmanın 
keyfiyetinde âlimlerin ihtilâfı vardır. Bazıları diri diri asılacaklardır. Sonra karınlarına bir mızrak vurularak 
öldürüleceklerdir. İmamı Şafii; evvelâ öldürülecek ve namazı kılınacak, sonra asılacaktır, demiş. Hem öldürmek 
hem asılmak bir arada yolcu öldürülmüş ve malı alınmışsa oluyor. Yol üzerinde (güzergâhda), asılacaktır. Tâ ki, 


gelip gidenler bakıp da ibret alsınlar. 

«Yeryüzünden nefyedilecektir» tabirinin tefsirinde de ihtilâf vardır: Bazıları imam (devlet başkanı), devlet güçleri 
vasıtasıyla onları her memlekette arattıracaktır nerde bulurlarsa, oradan başka bir yere sürgün edilecekler. 

Bu tefsir, Said bin Cübeyr ve Ömer bin Abdulaziz'in tefsiridir. Bazıları da; ceza kendilerine tatbik edilsin diye 
aranacaklar. Bu da, İbni Abbas, Leys bin Sad ve Şafii'nin tefsiridir. 

Ebu Hanife- ve Küfelliler: «Bu yeryüzünden nefyetmekten mak-sad, hapistir, hapsedileceklerdir.. Çünkü 
hapsolunan bir kimse, dostlarından kimseyi görmez. Dünya nimetlerinden lezzetlenmez hale gelmiş ve hakikatta 
yeryüzünden sürgün edilmiştir. Onun elinde ancak o, daracık yer kalmıştır.» dediler, 10511591 


İslâm'da İlk Hapseden: 


Mekhul: Hz. Ömer ilk hapseden insandır, dedi. Yani bu ümmetten ilk hapsetmeyi icad eden insan Hz. Ömer'dir, 
demek istiyor. Zira Ömer: Onun tevbe ettiğini öğreninceye kadar onu hapsedeceğim. Onu başka bir memlekette 
sürgün etmem. Çünkü oradaki insanlara eziyet verebilir.» dedi. 
Araplar «nefyi» kelimesini hapsetmek mânâsında kullanmışlardır. Zira bir şahıs, hapis edilmekle aile efradından 
ve evinden ayrılmış olur. Nitekim hapse girenlerden bazıları şu şiiri söylemişlerdir: 
«Dünyadan çıktık. Oysa dünya ehlindeniz.» «Hapishanelerdeyiz ne ölülerdeniz, ne de dirilerden.» «Bize iytiyaç 
için bir gün gardiyan geldiğinde» «Hoşumuza gider, «Bu, dünyadan gelmiştir» deriz.» Alüsi: «Bu cezalara fiilen 
yolun emniyetini selbettiklerinden dolayı tazir cezası da eklenip tatbik edilecektir, demiştir. o İmam Şafii; yol 
kesici kaçtıkça, devlet güçleri onu memleketten omemlekete, şehirden şehire takib edecektir. Tevbe edip bu 
yaptığından dönünceye kadar takib edilecektir. 
İbni Abbas; Hasan, ve Es-Süddi de böyle söylediler. İbni Cübeyr ve başkaları da bunu tasdik ettiler. İmamiler 
(Caferiler) de, bu fikirdedirler, Ömer bin Abdulaziz'in de bu fikirde olduğu rivayet edilmiştir. 
Said bin Cübeyr'in başka bir rivayetinde: «Böyle bir insan, sadece kendi memleketinden sürgün edilir» varid 
olmuştur. Bazıları; en uzak bir memlekete sürgün edilir demişler. Zira Resülüllah'm eshab-ı kiramı, Tuhame'nin 
en uzak noktasında bulunan «dehleke» ve Habeşistan memleketinde olan «nasiâ»ya sürgün yaparlardı. 
İmam Şafii'nin görüşüne delil olarak denilir ki; yol kesici eğer sürgün edilirse, gittiği memlekette onun yol 
kesmesinden insanlar emin olmaz. Onu dünyadan çıkarmak da mümkün değildir. İslâm memleketinden bir 
kâfiristana göndermek de caiz değildir. Eğer başka bir memlekette hapsedilirse, onda da bir faide yoktur. Çünkü 
memleketinde de hapsedilirse aynı meselede aynı netice elde edilir. Hatta memleketinde hapsedilmesi, daha ağınna 
gider, dedi.10511601 

Acaba dünyada tatbik edilen cezalar, (o âhiretteki azabı düşürür mü? Düşürmez diyenler, «Onlar için âhirette 
büyük azab vardır» âyetini delil gösterirler. Düşürür diyenler ise, Resülüllah'm hadisi sahili hinde «kim ki bir suç 
işler ondan dolayı ceza çekerse o ceza onun kef-farcti olur» sözüyle istidlal etmişlerdir. Bu hadis günahın 
düşmesini ve âhirette cezanın verilmeyeceğini haber verir. Bu hadis ile bu âyetin bağdaşması müşküldür. İmam 
Nevevi, «Cezanın tatbiki, Allah'ın hakkını düşürür, kulların hakkım düşürmez. Bunlar iki haktır. Birisi Allah'ın, 
birisi kullarındır» şeklinde cevab vermiştir. Fakat Nevevi'-nin görüşünde nazar var,1051161) 
«Allah ve Resülü'ne karşı harp açmaktan, yeryüzünde fesadlık yapmaktan tevbe edip devletin eline geçmezden 
Önce pişman olan bir kimseye devlet cezayı tatbik edemez. Biliniz ki, Allah çokça affedici ve merhamet sahibidir.» 
Yani devletin haklan düşer. Kulların haklan düşmez. Devletçe yapılması gereken cezalar, devletin eline geçmezden 
önce caniler, tövbe edip 1?'ahı-hal ederlerse düşer. Fakat öldürülenin varislerinin haklan ise, o bakidir. Kısastır. 
İsterlerse, onu affederler, isterlerse tatbik ettirirler. 
El Beyzavi; canilerin tevbesiyle kısas olarak öldürülmesinin vü-cubu düşer. Ancak, cevazi düşmez, diyor. İbni 
Hacer, el-Haytemi Et Tuhfe adlı kitabında bu ibareyi ayıpsadıktan sonra, ona bir tembihi ayırır ve şöyle der: Bu 
acaip bir hükümdür. Bundan daha acaibi, Bey-zavi'nin fasit olduğu ortada olan bu ibaresine Şeyhimizin itiraz 
etmemesidir. Çünkü caninin tevbesi, kısasın düşmesinde hiçbir tesir yapmaz. Zira kısas olması bakımından vucub 
ve cevazın iki hali tasavvur edilemez. Çünkü bir maktulün velisine bakarsak onun kısas taleb etmesi caizdir. Hiçbir 
zaman vacib değildir. İmama (yönetime) bakıldığında, eğer veli imamdan kısası tatbik etmeyi istiyorsa, vacib 
oluyor. Aksi takdirde kısas olmak hasebiyle vacib olmaz. Ama had (ceza) olmak hasebiyle vacib veya caiz olursa 
dahi bu ayn bir meseledir. Bunu düşün.» (İbnu-Hacer'in kelâmı bitti.) 
İbni Hacer'in muhaşşısı İbni Kasım, İbnu-Hacer'in ibaresine şu izahı ekliyor: İbni Hacer'in, Kadı-Beyzavi'nin 
kelâmının fasit olduğu zahirdir, diye iddia etmesi fasiddir. Zira Beyzavi İbni Hacer'in sandığı gibi iddia etmemiştir. 
Beyzavi: Tevbenin kısas yönünden katlin vucub sıfatında dahli vardır. Yani vucubtan düşürür, diye iddia etti. 
Devamla: İbni Hacer'in, «çünkü biz baktığımız» diye başlayan kelâmı düşük bir kelâmdır. Şüphe yoktur ki iki hale 
bakış, kısas yönünden!0511621 
iki kelâmdır. Şüphe yoktur ki iki hale bakış, kısas yönünden iki halin lubutuna iktiza eder. İbni Hacer'in «Onu 
düşün» dediğine gelince, düşündük, baktık ki İbni Hacer'in konuşması düşüncenin azlığından 
neşet etmiştir » 1051163) 
Bazı kimseler, «Bu âyet, mürtedler hakkında nazil olmuştur. Başkası hakkında değil. Çünkü Allah'a ve Resulüne 


savaş açmak ancak kâfirler hakkında kullanılır. Zira Müslim ve Buhari ve başka hadisci-ler Enes'ten rivayet ettiler: 
U'kel'den bir kavim Resülüllah'a gelip Müslüman oldular. Medine'nin havası kendilerine ağır geldi. Resülüllah 
onlara, sadaka develerine gidip develerin sidiklerinden ve sütlerinden içmelerini söyledi. Onlar da çobanı öldürdü 
ve develeri götürdüler. Resülüllah onlann arkasından asker gönderdi. Yakalanıp getirildiler. El ve ayaklan 
çaprazvari kesildi. Gözlerinin ışığı kızgın demirlerle iptal edildi. Ve ölünceye kadar güneşte bırakıldılar.» 

Fakat bildin ki, âyeti sadece mürtedlere tatbik etmek, sözüne güvenilir selef ve halefin icmaına muhalefettir. Bu 
âyetten maksad, müslümanlardan olan yolkesiciler olduğuna «Ancak tevbe edenler» ibaresi de delâlet eder. 
Malümdur ki mürtedler ele geçtikten sonra ister tevbe etsinler ister etmesinler, öldürüleceklerdir. Hükümleri değiş- 
mez. Fakat asi müslümanlar ele geçmezden önce tevbe ederlerse, onlara bu ceza tatbik edilmez. Bir de İslâm dini, 
bir kimseye farz olmuş 

cezayı düşürmez. Zaten mürtedlerin cezası da böyle değildir. tfe 

«Muharebe (savaş) tabiri ancak kâfirler hakkında kullanılır» iddiasına gelince, birçok hadiste bu tabirin âsiler 
hakkında kullanılması, bu iddiayı reddediyor. Ayetin sebebi nüzulü, âyeti bir millete veya kimler hakkında nazil 
olmuşsa, sadece onlara tahsis etmeye de elverişli değildir. Çünkü daha önce de takrir edildiği gibi, itibar lafzın 
umu-munadır. Sebebin hususuna değildir. «Filan âyet, filanın hakkında nazil oldu. Onlara mahsustur» denilemez. 
ibni Ebi Şeybe ve ibni Ebi-Hâtim ve başkalan Şa'bi'den rivayet ettiler: 

Basra'lüardan Haris bin Bedr et-Teymi Yeryüzünde fesatlık çıkardı. Savaş açtı. Kureyş'ten bazı kimselere: 
«Gidiniz, dördüncü halife Hz. Ali'den bana emniyet alınız» dedi. Fakat onlar gitmediler. Said bin Kays el- 
Hemedani'ye geldi. O Hz. Ali'ye gidip: 

— Ey müminlerin emiri! Allah ve Resulüne harb açanların, yeryüzünde fesadlık çıkarmaya sa'yedenlerin cezası 
nedir? 

Hz. Ali: 

— Öldürülecek veya asılacak veya elleri ve ayaklan çaprazvari kesilecek veya yeryüzünden nefyedilecektir. 
Sonra Hz. Ali şu âyeti okudu: 

«Ancak siz onları elde etmezden Önce tevbe edenler müstesnadır.» 

Said: «Bu kimse Bedr'in oğlu Harise de olursa olur mu?» 

Hz. Ali: 

«Velev ki, Bedr'in oğlu Harise de olsa» dedi. Bunun üzerine Said: 

«İşte bu Bedr'in oğlu Harise'dir. Emniyet isteyerek ve tevbe ederek sana gelmiştir» dedi. 

Hz. Ali: 

«Evet, emniyet verdim» dedi. Böylece Harise Hz. Ali'ye getirildi Hz. Ali'ye biat etti. Bu biati kabul edildi. Ona 
kimse dokunmasın diye emniyetname yazıldı. 

Ebu Musa el Eşari'den de bunun mânâsı rivayet edilmektedir. 

Resülüllah'ın kızgın demirlerle gözün ışığını iptal etme meselesine gelince: Sadece bu kavim hakkında bunu tatbik 
etmiştir, başkası hakkında etmemiştir. Müslim ve Beyhaki Enes'ten rivayet ettiler: 

«Resulü Ekremin bunların gözlerinin ışığım kızgın demirlerle idi.» (Zira ceza, amelin türündendir dediler.) 

Tbni Cerir, Velid bin Müslim'den rivayet ediyor: 

Bu meseleyi Leys bin Sâd ile müzakere ettim: Niçin gözlerinin 

görmesi kızgın demirle iptal edildi? Güneşin önünde ölünceye kadar, su 

vermeden bırakıldılar? O, şu cevabı verdi: 

— Muhmamed bin Acran'dan dinledim. «Bu âyet, Resül-ü Ekrem üzerine bir itab (kınama) olarak indi ve 
Resülüllah'a böylelerin cezası nasıl tatbik edilir diye öğretti. Bundan sonra da kimsenin gözü iptal edilmedi, dedi.» 
Bu sözü Ebi Amr'a söyledim. Bu âyetin itab olarak nazil olmasını hoş görmedi. Ve dedi ki: 

«O ceza, onların şahsına mahsus bir ceza idi. Ayet onlardan sonra Allah ve Resülü'ne harp açanlar hakkında nazil 
oldu ve bu cezayı getirdi. Böylece göz iptal etme meselesi de kaldırıldı.» 

(35) «Ey iman edenler! Allah'tan, günahları bırakmak ve taatlan yapmak suretiyle korkunuz.» Bu âyetin tefsiri: 
Allah'a ve Resülü'ne harb açmak, yeryüzünde fesatlık yapmak, günâhlar kategorisine girer. Taatlann cümlesine de 
tevbe, istiğfar ve fesadı bırakmak girer, 10911641 


İslâmda Tevessül Meselesi 


«Allah'a (sevabına) yaklaşmak için vesile arayınız.» Bu âyetin izahı: 

«el-vesile» kelimesi, üzerinde biraz durmak istiyoruz. Zira bu ilâhi tâbiri istismar edenler vardır. 

Beyzavı, vesile, taatlann yapılması, günahların terkedilmesi demektir, diyor. 

El Alüsi; vesile, allah'a yaklaştırıcı olan taatlann yapılmasından ve günahların terkinden meydana gelen 
durumlardır diyor. 

Kurtubi «Ebu-Vail, Hasan, Mücahid, Katade, Ata, Es-Süddi, İbni Zeyd ve Abdullah bin Kesir'den rivayet 
edildiğine göre, vesile, kur-bet, (yaklaşmak) demektir. «tevesele» fiilinden gelen «feil» kelimesinin sigasıdır. Yani 
yaklaştı demektir. vesile, aynı zamanda Cennette bir derecedir. Nitekim hadisi sahihte: 


«Kim ki benim için vesileyi, isterse ona şefaatim helâl olur.» bu-yurulmuştur. 

El Hazin: «Allah'a vesile ile yani taat ve Allah'ın hoşuna giden amellerle yaklaşmayı arayınız» şeklinde vesile'yi 
tefsir ediyor. 

Medarik «vesile insanı Allah'a yaklaştıran şeydir». Fakat bu âyette taatlann fiilinin ve günahlann terkinin 
mânâsında kullanılmıştır» diyor. 

tbni Abbas'ın tefsirinde; Vesile yüksek derecedir. O halde âyetin mânâsı: salih amellerle derecelerce yükselip 
Allah'a yaklaşmayı arayınız demektir» deniliyor. 

Ed-Durrul Mensur'da imam Celâleddin Es-Suyüti şunları naklediyor: 

Abd bin Humeyd, El Feryadi, İbni Cerir, İbni Munzir, ve İbni Ebi Hatim bu âyet hakkında: VESİLE, kurba 
(yaklaşma) demektir, diye rivayet etmişlerdir. 

El Hakim, Huzeyfe'den rivayet ve tashih ederek: «vesile, yak-laşmakdır» diyor. 

İbni Humeyd, İbni Cerir ve ibni Munzir, Katade'den, vesile hakkında şu tefsiri rivayet ediyorlar: 

«Allah'a taatini yapmak ve onu razı eden amellerde bulunmak suretiyle yaklaşma (yollarını) arayınız.» 

Abd bin Humeyd, Ebu Vail'den: «vesile, imandadır)) diye rivayet ediyor. 

Et Tasti ve İbnul-Enbari, «El-Vakfu - vel ibtida» adlı kitabda Ib-ni Abbas'tan rivayet ediyorlar: Nafi bin Ezrek, 
İbni Abbas'tan sordu: 

— Bana «Vabtağu ileyhil-Vesile» âyetinin mânâsını söyler misin? İbni Abbas: 

— İhtiyaç, demektir, dedi. (Yani Allah'dan ihtiyacınızı arayınız, demek oluyor.) 

Nafi, İbni Abbas'tan: Araplar, vesile kelimesinin ihtiyaç mânâsına geldiğini biliyorlar mıydı? 

— Evet. Bilirler. Siz Antara'nm bu şiirini işitmediniz mi; 

«Şüphesiz ki, erkekler var ya, onlar için senin yanında Vesile (ihtiyaç) lan vardır. Eğer seni tutarlarsa, o halde 
sürmeyi sür gözüne, Kına yak eline.» 191165ldedi. 

Zemahşeri, Keşşafında, «vesile, yaklaştırmaya elverişli olan her şeye denir. Sonra Allah'a yaklaştıran taatların 
yapılması, ve uzaklaştıran günahların terk edilmesi hususunda kullanılmıştır» diyor ve buna dair Lebid'in bir 
şiiriyle delil getiriyor. 19511661 

Muhterem okuyucu! vesile hususunda zamanımızda, (yani Hicretin 1404, Miladın 1984 dolaylarında) bir takım 
ilimsizlerin arasında vesile hakkında çeşitli yorumlar vardır. O halde bu yorumlan kesmek, gerçeği ortaya koymak 
için Mevlânâ Halid Bağdadı'nin tarik-ı nakşide halifesi bulunan, 1270'de vefat eden büyük müfessir, Bağdat 
müftüsü, Allame Ebul Fadl Sahabettin Es-Seyyid Mahmud Alüsi'nin, «Rühul Meani» isimli tefsirinden bu hususu 
nakledelim ve beraberce hükmünü görelim: 

Alüsi, tefsirinde, vesile kelimesini lügat ve ıstılah bakımından açıkladıktan sonra şunlan söylüyor: 

«Bazı kimseler, bu âyetle ümmetin salih kullanyla istiğasa (yani onlardan yardım taleb) etmenin meşru olduğuna 
istidlal etmişlerdir. Onlan Allah ile kullar arasında vesile kılmanın caiz olduğuna ve onlarla Allah'a yemin 
verdirmenin cevazına delil kılmışlardır. Yani onlarla şöyle yemin verdirilebilir demişlerdir: 

«Ey Allah'ım! Biz filan kulunla sana yemin verdiriyoruz ki, sen bize şunu, şunu veresin.» 

Bazıları da, Allah'ın salih kullanndan, Ölü veya huzurda bulunmayan bir kimseye: 

«Ey filan zat! Allah'a yalvar ki, bana şöyle şöyle şeyleri nzık olarak versin» der. Ve iddia eder ki bu, «Allah'a 
vesileyi arayınız» âyetinin geneline (umumuna) dahil oluyor. Ve Resülüllah'tan: 

«Emirler sizi hayrete düşürdüğü zaman, kabir ehline müracaat ediniz. Veya kabir ehlinden yardım talep ediniz.» 
(şeklinde şübheli bir) hadis rivayet eder. Fakat bütün bu sözler, bütün bu yorumlar, konaklarca haktan uzak olan 
yorumlardır. Bu makamdaki kelâmın tahkik ve tesbiti şöyledir: 

Bir mahlüktan yardım talebetmek, onu vesile kılmak yani istiyeceğini ondan istemek, eğer o, diri ise, caiz 
olmasında şüphe yoktur. Ve onun, isteyenden daha efdal, (üstün) olması da gerekmez. Bazan daha üstün olan 
derecede, kendisinden daha aşağıda (olandan yardım istiyebilir. Zira sıhatli bir rivayette Resulü-Ekrem, Hz. 
Ömer kendisinden umreye gitmek için: Ey Allah'ın Resulü! Bana umre iznini ver, dediği zaman, «Ey kardeşim 
(Ömer) bizi duandan unutma» demiştir. (Resülüllah'ın üstünlüğü şübhe götürmezdir). Bir de Hz. Resul, Ömer'e 
Jemretmiş ki, kendisi için, Uveys el-Karani'den dua talebinde bulunsun (Resülüllah'ın Uveys'den üstünlüğü güneş 
gibi açıktır.) 

Bir de ümmetine emretmiş ki, vesile'yi (Cennetteki dereceyi) kendisine istesinler. Kendisine selavat okusunlar. 
Eğer yardım edilmesi istenilen şahıs, ölü veya huzurda değil ise, hiçbir âlimin böyle bir kimseden yardım taleb 
etmenin caiz olmadı- B ğmda şüphesi yoktur. Ve hiçbir âlim şüphe etmez ki bu tür, isteği seleften hiç kimse 
yapmamıştır. Ve bir bidattir. Evet kabir ehline selâm vermek meşrudur. Onlara hitabetmek caizdir. Zira, sabit oldu 
ki Resülüllah, ashabına: «Ey bu diyarın ahalisi, müminler! Selâm sizin üzerinize olsun. Biz eğer Allah dilerse, size 
yetişeceğiz. Allah bizden önce gidenlerinize de sizden ve bizden sonra gelenlerimize de rahmet eylesin. Allah'tan 
size ve bize afiyet taleb ediyoruz. Ey Allahım! Bizi onların ecrinden mahrum kılma. Onlardan sonra bizi fitneye 
düşürme. Hem bizi hem onları affet.» duasını kabirler ziyaretinde okumalarını | öğretiyordu. 

Her hayrı işlemek hususunda herkesten daha haris olan sahabelerden hiç birisi bir ölüden birşey taleb ettikleri 
rivayet edilmemiştir. Belki sıhhatli bir hadiste İbni Ömer'den rivayet ediliyor ki; Resülüllah'ın hücre-i saadetine, 
ziyaretçi olarak girildiği zaman: 


— Selâm sana ey Allah'ın Resulü 

— Selâm sana ey Eba Bekr! 

— Selâm sana ey babam! der, geri dönerdi. Bundan fazlasını söy- 

lemezdi. 

Alemlerin Efendisi Hz. Muhammed'den ve onun yanında yatmakta olan iki halifesinden hiçbir şey istemiyordu. 
Halbuki onlar, toprağın içinde olanların en şereflisi, eflak-ı muhitin dairesinde bulunanların, 

kıymet bakımından, en yücesi idiler. Evet, o şerefli huzurda dua etmek, meşru bir emirdir. Sahabeler orada, 
yüzlerini kıbleye çevirerek dua ederlerdi. Sahabelerden varid olmamıştır ki, dua esnasında Kabr-i Şerife 
yönelmişlerdir. Halbuki Resulü Ekrem, Arş'tan daha üstündür. İmamlar, Resülüilaha selâm vermek anında kabre 
mi yönelmelidir veya Kıbleye mi diye ihtilâf etmişlerdir: 

Ebu Hanife, «Kıbleye yönelinir, dua eden sırtım kabre çevirir» demiştir. 

Bazıları da «Selâm zamanında kabre yönelecektir. Dua zamanında Kıbleye yönelip, kabre sırtım verecek» 
demişlerdir. 

itimad edilecek sıhhatli görüş selâm ve dua anlarında Kıbleye yönelmektir. Fakat kabri şerifi sağma veya soluna 
alacaktır. Madem ki hakikatta, varlığın nedeni, sebebi ve illeti olan Resulün ziyaretinde bu, meşru olduktan sonra. 
Acaba başkasının ziyareti Resülüllah'ın ziyaretine nisbet edilirse, ne derece kıymet taşıyabilir ki, Resülüllah'ın 
kabrinin ziyaretinde denilmeyen orada denilsin? Veya Resülüllah'tan istenilmeyen başkasından istensin? 

Meselâ: «Ey Allahım! Filan kulunla sana yemin verdiriyorum. Veya senden filan kulunun ismiyle, benim 
ihtiyacımı yerine getirmeni istiyorum» gibi. 

Allah'ın mahlüklarından birisiyle Allah'a yemin verdirmek meselesine gelince: 

İbni Abdus Selâm: Bu, Peygamber hakkında caizdir. Çünkü O, Ademoğullanmn efendisidir. Fakat Peygamberden 
başkasıyla Allah'a yemin verdirmek caiz değildir. İsterse bu kimse, Peygamberlerden isterse meleklerden, isterse 
velilerden olsun. Çünkü onlar Resulü Ek-remin derecesinde değillerdir.» 

EL Munâvi, Camius Sağırın büyük şerhinde bunu Abdusselam'dan nakletmiştir. Abdusselâm'm delili: Tirmizi'nin 
rivayet ettiği hadistir. Tirmizi rivayet ettiği o hadis için, hasen ve sahihtir, dedi. 

Osman bin Haniften rivayet ediliyor: 

Âma bir kimse Resülüllah'a geldi: (Ey Allah'ın Resulü! Allah'a yalvar ki, bana afiyet versin!» diye dilekte bulundu. 
Resulü Ekrem (S.A.V.): 

«İstersen dua ederim. İstersen sabret. Sabretmek senin için daha hayırlıdır» deyince ama: 

«Bana dua et!» diye İsrar edince Resulü Ekrem âmâya abdest almasını emretti. O da güzel bir abdest aldı ve şu 
dua ile dua etti: 

«Ey Allah'ım! Ben senden istiyorum. Peygamberinin hatırı ile sana yöneliyorum. Rahmet Peygamberinin hatırı ile 
senden istiyorum!» 

Ey Allah'ın Resulü! Ben bu ihtiyacımda seninle Rabbime yöneldim, ta ki Rabbim benim bu ihtiyacımı bana versin. 
Ey Allah'ım! Resulünü benim hakkımda şefaatçi kıl.» 

imam Ahmed'den de bu, rivayet edilmiştir. 

Halktan bazıları «Zat ile tevessül etmeyi ve mahlukun herhangi birisiyle Allah'a yemin verdirmeyi mutlaka yasak 
görmüştür. Müced-did 10511671 İbni Teymiye'nin kelâmından tereşşuh eden budur. İbnu-Tey-miye, bunu Ebu 
Hanife'den, Ebu Yusuf dan ve başka âlimlerden nakletti. Yukarıda bahsi geçen hadise cevab olarak: «Hadiste 
muzaf mah-zuftur. Yani Peygamberin duasıyla veya Peygamberin şefaatiyle Allah'a yaklaşmak isterim demektir. 
(Ya Dua veya şefaat kelimesi takdir edilir.) Böylece dua vesile oluyor. Duanın vesile olması caizdir ve memduhtur. 
Bunun delili, Resulü Ekremin, hadisin sonunda: 

«Ey Allah'ım! Peygamberini benim hakkımda şefaatçi kıl.» cümlesidir. Belki hadisin evvelinde de buna delâlet 
eden vardır.» 

Taceddin es-Subki, adeti olduğu gibi, müceddid İbni Teymiye'nin bu kelâmını şeni' addederek demiştir: 

«Resul (ün zatıy)le Rabbine tevessül ve istiğase etmek güzeldir. Seleften hiç kimse bunu inkâr etmemiştir. Haleften 
de İbni Teymiye'-ye gelinceye kadar kimse inkâr etmedi. O, bunu inkâr etti ve böylece doğru yoldan saptı. Hiçbir 
âlimin söylemediği bir bid'atı ortaya çıkardı. Halk arasında ayıpsanan bir numune oldu.» (Subki'nin sözü bitti.) 
Bilirsin ki, ister ehli beytin o, tertemiz zatlarından, ister diğer imamlardan rivayet edilen mesur duaların 
hiçbirisinde Resülüllah'm zatıyla tevessül etmek yoktur. Faraza zahirde böyle birşey var ise, mu-zafın takdir 
edilmesiyle veya başka yorumlarla tevil ediliyor. Bunları ileride dinleyeceksin. «Bu hususta nas vardır» diyenlerin 
aaklamalan ve nassı göstermeleri gerekir. Ebu Davud ve başka muhaddislerin rivayet ettiler ki, bir kişi 
Resülüllah'a: 

«Biz seninle Allah'tan şefaat talebinde bulunduğumuz gibi Allah ile senden şefaat talebinde de bulunuyoruz, dedi.» 
Resülüllah: 

— Sübhânallah (hayret ederim bu sözden) dedi. Hatta bu (hayret) durum, eshabın yüzlerinde de belirdi ve Cenab- 
ı Peygamber: 

«Rahmet olasıca! Sen Allah'ın ne olduğunu biliyor musun? Şüphesiz ki Allah ile hiçbir mahlükundan (tevessül 
ederek onu ricacı yaparak) şefaat dilenmez. Cenabı Hakkın şanı bundan daha yücedir.» 


dedi. 

Her ne kadar Resülüllah, bu hadiste «Allah ile senin katında şefaat talebinde bulunuyoruz» cümlesini inkâr etmiş 
ve «Seninle Allah katında şefaat talebinde bulunuyoruz» cümlesini inkâr etmemişse de, bu hadis bizim konumuza 
delil olamaz. Çünkü Resülüllah ile şefaat talebi demek, ondan dua istemek demektir. Mânâsı, onunla Allah'a yemin 
verdirmek (baskı yapmak) demek değildir. Eğer yemin verdirmek istişfa (şefaat istemek) mânâsına olsaydı niçin 
Cenab-ı Peygamber ikinci cümlenin mânâsını yanlış gördü de, birinci cümlenin mânâsını inkâr etmedi? İşte buna 
binaen ne bu haber, ne de daha önceki haber, ister ölü olsun ister diri, Peygamberin zatıyla mükerremlik noktasında 
ortak yönleri olan ve onun zatına kıyasen mutlak şekilde diğer mukaddes ruhlarla Allah'a yemin verdirmek caizdir, 
diye iddia edene delil yoktur. Evet. Bu ve bundan önceki haber bu iddiacıya delil olmaz. Sebebi de şudur; Çünkü 
ikinci haberde şefaat talebi vardır. Yemin verdirme yoktur. Birinci haberdekine gelince, (orada yemin verdirme 
vardır. Fakat) o; münazaa yerinde nass olamaz. Şayet oluyor dersek, orada ancak diri ile yemin verdirmek ve diri 
ile tevessül etmek vardır. Resülüllah'm bu durumda dirilik ve ölülük hallerinin eşitliği ise, bir nassa muhtaçtır. 
Yani bir delil lâzımdır ki, bu, böyle olsun. Umulur ki, nass da bunun hilafınadir. Zira Sahihi Buhari'de Enes'ten 
rivayet ediliyor. Hz. Ömer (R.A.) kıtlık senelerinde Hz. Abbas ile yağmur taleb ederek dedi: 

«Ey Allah'ım! Biz senin Peygamberinle sana tevessül ediyorduk. Sen bize şu (yağmur) veriyordun. Şimdi ise, 
Peygamberin amcasıyla tevessül ediyoruz, sana, bize yağmur ver.» Ve böylece yağmur yağıyordu. Zira eğer 
Peygamberin bu Dünyadan ukbaya intikal etmesinden sonra Peygamberle tevessül caiz olsaydı sahabiler 
Peygamberi bırakıp amcası Abbas'a gitmezlerdi. Belki sahabiler: 

«Yarab! Biz senin Peygmaberinle sana tevessül ediyoruz bize su ver! diyeceklerdi». Eğer en küçük bir cevaz dahi 
olduğunu buseydiler, Resülüllah'ı bırakıp Hz. Abbâs ile tevessül etmeden onları tenzih ediyoruz. Onlar İslâm'da 
en önde insanlar olmakla beraber, hepimizden daha iyi Allah'ı hepimizden daha iyi Resülüllah'ı tanımalarına, Reşü- 
lüllah'ın da Allah'ın da haklarını ve dua'da ne kısım meşrudur, ne meşru değildir bilmelerine, zaruret ve sıkıntı 
içerisinde olup üzüntülerinin giderilmesini, zahmetin kolaylaştırılmasını ve yağmurun gelmesini her yolda ve her 
çareye başvurarak aramalarına rağmen Resülül-iah'a tevessül etmemeleri açık bir delildir ki, meşru olan onların 
yaptığıdır. Onun dışındakiler meşru değildir. 10911681 


Tevessul'da Başkası Resülüllaha Kıyas Edilir Mi? 


Resülüllah'tan başka diğer mukaddes ruhları Resülüllah'a kıyas etmek, münafık bir kimse hariç, hiç kimse 
tarafından aradaki fark inkâr edilmemesine rağmen, bu kıyası yapmak teslim edilecek bir davranış değildir. Buna 
ilâveten deriz ki, sen daha önce ister diri olsun ister ölü, Resulü Ekrem ile Allah'a yemin verdirmenin hakkında 
herhangi bir nassın olmadığını öğrendin. 

Sakın Buhari'nin haberinde diri olduğu halde Resülüllah ile de diğer mukaddes ruh sahibleri ile de Allah'a yemin 
verdirmenin sıhhatli oluşuna dair delil vardır. Birinci şıkkm delili, Hz. Ömer'in: «Biz senin Peygamberinle tevessül 
ediyorduk» sözüdür. İkincisinin delili ise, Hz. Ömer'in: «Biz senin Peygamberinin amcasıyla tevessül ediyoruz» 
sözüdür denilmesin!.. Çünkü tevessül burada yemin verdirmek babında değil, şefaat taleb etmek cinsindendir. Yani 
şahıstan ricada bulunuyor ve şefaat taleb ediliyor ki, Allah'tan dua ve şefaatinin kabul olmasını taleb etsin diye 
söylenildi. Bu yorumu takviye eden delü şudur: Hz. Abbas dua etmeye, sahabeler de duasına «amin» demeye 
yağmur yağıncaya kadar devam ettiler. 

Müceddid İbni Teymiye, şahısla tevessül etmek, şahsa teveccüh etmek veya şahısla teveccüh etmek de İstılah 
hasebiyle icmal ve iştirak vardır. Sahabelerin lügatinde bunun mânâsı şahıstan dua ve şefaat dilemektir. Teveccüh 
ve tevessül, hakikatte şahsın duası ve şefaatiyle olur. Bu da mahzurlu değildir. Halkın çoğunun lügatinde ise, 
mânâsı; onunla Allah'tan istemek ve onunla Allah'a yemin verdirmektir. İşte esasen mücadele yeri bu noktadır. Bu 
husustaki hükmü bildin. 

Kişinin: 

«Ey Allah'ım! Filan adamın mertebesiyle (mertebesinin hürme-tiyle) istiyorum» demesi de gayri meşru 
yeminlerden sayılmıştır. Çünkü seleften hiç kimsenin böyle dua etmesi varid olmamıştır. İbni Teymiye devamla 
şunları kaydediyor: 

«Ancak Allah ile onun isim ve sıfatlarıyla yemin edilir. Denilir ki, «Senden istiyorum, muhakkak hamd senindir, 
senden başka mabud yoktur. Ey Allah! Ey Mennan! Ey yer ve göklerin bedii. Ey celâl ve ikramın sahibi! Ey hayyu- 
kayyum! Senden istiyorum. Şüphesiz ki sen birsin, samed olan Allah'sın. O Allah ki, doğurmamış ve doğrulmamış- 
tır. Ona denk olarak hiç kimse yoktur. Senden istiyorum, her isimle ki, o isim senindir, sen onunla nefsini 
isimlendirmişsin.» hadisi sonuna kadar okudu. Ve buna benzer me'sur (yani Peygamberden gelen) dualar edilir. 
Avamı nasın zikrettiği «Allah nezdinde sizin bir ihtiyacınız olursa Cenab-ı Haktan onu benim mertebemle 
isteyiniz. Şüphesiz benim mertebem Allah'ın katında büyüktür» hadisi ise, ehli ilimden hiç kimse rivayet 
etmemiştir. Hadis kitablannın hiçbirisinde yoktur. Kuşey-ri'nin, Marufu Kerhi talebelerine: 

«Eğer sizin Allah katında bir ihtiyacınız varsa benimle Allah'a yemin verdiriniz. Çünkü ben sizinle Allah'ın 
arasında vasıtayım» dediğini rivayet etmesine gelince; bunun hadis âlimleri katında dayanılacak bir senedi şimdilik 
bulunmamaktadır. 


İbni Mace'nin, Ebu Said el-Hudri'den, o da Resülüllah'tan, namaza giden bir kimsenin duası hususunda rivayet 
ettiği: 

«Ey Allah'ım! Ben senden senin üzerinde isteyicilerin hakkı bulunanla istiyorum, bu adımlarımın hakkı ile 
istiyorum. Ben yol kesici olarak, saldırgan olarak çıkmadım. Gösteriş ve başkasına duyurmak için çıkmadım. Senin 
öfkenden korkarak ve senin rızanı talebederek çıktım. İstiyorum ki beni ateşten kur tarasın, cennete dahil edesin» 
hadisin senedinde «El-Ufi» bulunur. El-Ufi'de zafiyet vardır. Şayet bu, Resulü Ekrem'in kelâmı ise, bu hadiste şu 
denilir: 

Diliyenlerin Allah üstündeki hakkı, Allah'ın onların duasını kabul etmesi demektir. Allah'ın taatinde atılan 
adımların hakkı, onları sevabdar etmesi demektir. «HAK», burada vaadi sabit (yani oluşu muhakkak olan) nesne 
demektir. Bu da fazilettir, Cenab-ı Hakka vacib olmak ona bir farz değildir. Nitekim Cenab-ı Hak; 

«Bizim üzerimizde müminlerin yardımı haktır» (ER-Rum. 47) âyetinde de «hak»kı fazilet yönünden kullanmıştır, 
vücub ve farz yönünden değildir. Sahih'de Muaz'ın hadisinde: «Allah'ın kullar üzerindeki hakkı ona kulluk 
yapmaları ve ona birşeyi ortak koşmamalandır. Kulların Allah üzerindeki hakkı, eğer bunu yaparlarsa, onlara azab 
vermemesidir.» Yani onlar hakkındaki meıhameti, onlara azab vermemesidir. Öyleyse hadisdeki istek bu takdirde 
isabet ve icabetledir. Yani beni sevabtar et, duamı kabul et. İsabet ve icabet ise, Cenab-ı Hakkın fiili 
sıfatlarındandır. Bunlarla Allah'tan birşey istemek; şüphesiz ki caizdir. Bu sual istiaze gibi olur. Resülüllah'ın şu 
hadisinde: 

«Senin rızan vasıtasıyla, senin öfkenden sana sığınıyorum. Senin afiyetlerin yardımıyla, senin cezandan sana 
sığınıyor ve korunuyorum. Seninle senden (azabından) korunuyorum.» 

Allah'ın muafatıyla istia'zenin sıhhati sabit oldukça, isabet ve icabetini istemek de sıhhatli olur. 

Bunun benzerine, üç kişinin (yâni Eshab-ı Kehfin) Cenab-ı Haktan amelleriyle istemeleri yorumlanır. Buna 
rağmen amellerle tevessülün mânâsı; amellerin hedefinin oluşmasına sebeb olmaları demektir. Şüphe yoktur ki, 
salih ameller Cenab-ı Hakkın bizler için sevabı vermesine sebeptirler. Fakat şahısların zatları böyle değildir. Yani 
onlar sevabdar olmamıza vesile olamazlar. Halk bugün, Cenab-ı Hakka başkasıyla yemin verdirmekte ifrat 
derecesine gitmişlerdir. Ulu orta insanlarla, Allah katında değeri olmayan kimselerle Allah'a yemin verdirmeye 
kalkışıyorlar (!) Halbuki o söyledikleri adamın Allah katında bir hurma danesinin içerisindeki iplik kadar kıymeti 
yoktur. Bundan daha tehlikelisi hastalarına gifa versin ve fakirlerini zengin etsin diye kabir sahihlerinden istiyorlar. 
Kaybolanlarını geri versinler, zahmetleri kendilerine kolayloştırsınlar diye Şeytanları şu haberi onlara vahyediyor: 
«Emirlerde hayrete düştüğünüz zaman kabir ehline müracaat ediniz!» 

Bu hadis Peygamberin kesesinden uydurulmuştur. Resülüllah'a yapılan bir iftiradır. Bütün hadis ehlinin icmaiyle, 
ittifakıyle iftiradır. Hiçbir âlim bunu rivayet etmemiştir. Hiçbir hadis kitabında, (yani itimad edilecek hadis 
kitabında) bu yoktur. Resulü Ekrem «Kabirleri mescid yapmayı yasaklamıştır ve böyle yapana lanet etmiştir.» 
Böyle yapan bir Peygamber nasıl «kabir sahiblerinden yardım taleb ediniz» der? 

Ey Allah'ım! Bu uydurmasyon hadis büyük bir bühtandır. 

Ebu Yezid el Bistami'den (K.S.) rivayet edilmiştir: «Mahlükun mahlüktan taleb etmesi, mahkümun mahkümdan 
taleb etmesi gibidir.» 

Seccad'ın kelâmından: 

«Muhtacın muhtaçtan istemesi reyde hamakat ve akılda dalalet ve sapıklıktır.» 

Hz. Musa'nın duasından: 

«Ey Rab, sanden taleb edilir.» 

Resulü Ekrem, İbni Abbas (R.A.)'a hitaben buyurdu: 

«Yardım taleb ettiğin zaman Allah'tan taleb et Çünkü Cenab-ı Hak «Ancak sana ibadet eder, ve ancak senden 
yardım taleb ederiz» diyor.» 

Bütün bunlardan sonra, Resülüllah'm cahiyle (Allah katındaki mertebesiyle) ister hali hayatında, ister hali 
mematında (ölümünde) olsun, tevessül etmekte bir beis görmüyorum. Çünkü, Cah'tan, Allah'ın sıfatlarından 
birisine dönüşen mânâ kastediliyor. Meselâ: cah'-tan tam ve reddedilme ihtimalini ortadan kaldıran ve şefaatin 
kabulünü gerektiren sevgi kastediiebilir. Böylece kişinin: 

«Yarab! Senin Habibinin canıyla sana tevessül ediyorum (yalvarıyorum) ki, benim ihtiyacımı bana veresin» 
sözünün mânâsı: 

«Ey Mabudum! Senin Peygamberine olan muhabbetini, ihtiyacımı bana vermekte vesile kılıyorum, demektir.» Bu 
söz ile «Yarab! Senin rahmetinle sana tevessül ediyorum ki, sen falan işi bana ya pas in.» sözü arasında fark yoktur. 
Çünkü mânâ «Yarab! Senin rahmetini, filan işin yapılması için vesile kılıyorum» demektir. Kişinin, bu mânâda 
olmak şartiyla, Resülüllah'm câh'iyle Allah'a yemin verdirmesinde bir beis görmüyorum. 

Resülüllah'm hürmeti ile Allah'a yemin verdirmek veya birşey istemek, onun câh'iyle yemin verdirmek ve istemek 
gibidir. Yani mânâ değişmez. Ama Resülüllah'm mücerred şahsıyla tevessül etmek veya yemin verdirmekde bu 
hüküm cari olmaz. 

Evet, hiçbir sahabiden Resulün câh ve hürmet ile tevessül ettikleri nakledilmemiştir. Bunun nedeni; halkın yeni 
putperestlikten çıkması, dolayısıyla kalblerine birşeyler gelebilir korkusudur. Nitekim Re-sül-ü Ekrem bu 
korkudan dolayı Kabe'yi yıkıp yeniden Hz. İbrahim'in temelleri üzerine yapmadı. Bu durum Sahihte sabittir. 


Benim yukarda zikrettiğim mânâda, resülüllah'm câh ve hürmetiyle şefaat edilir, yemin verdirilir deyişim, bazı 
kimselerin iddiasını defetmek içindir. Çünkü onlar; geniş câh sahibi bulunan Resülüllah'm câh'iyle dahi tevessül 
edilmez, dediler. Yoksa ben me'sur duaları bırakıp da böyle şeyleri kullanmak daha üstündür demek istemiyorum. 
Bu fikre kaymıyorum. O me'sur dualar ki, Kur'an onlan bize getirmiş, Sünnet onları bize nakletmişitr. Hiçbir insaf 
sahibi şüphe etmez ki, Allah'ın ve Resülü'nün öğrettiği, sahabe-i kiramın gittiği ve sahabeden sonra gelen tâbinin 
kabul ettiği daha efdal, daha derleyici, daha yararlı ve daha sağlamdır. Binaenaleyh denilen ister hakli olsun ister 
yalan denilmiştir. 

Burada iki emir kaldı: 

a) Resülüllah'm gayrisinin caniyle tevessül etmek, Resülüllah'm câhiyle tevessül etmek gibi zararsızdır. Lâkin şu 
şartla: Eğer mutevessil (Hz. Ebu Bekr Sıddik gibi) Allah katında kesinlikle câhi olan bir insanın câhini kullanarak 
bu tevessülü yaparsa bu tevessülde bir beis yoktur. Ama kesinlikle Allah katında Câhi var mıdır, yok mudur 
bilinmiyenlerin câhiyle tevessül etmek zımni bir hükmü Allah'ın kesesinden uydurmak ve tahakkuk edilemeyen 
bir şeyi Allah'a maletmek mânâsında olduğu için caiz değildir. Bu da Allah'a karşı büyük bir cüret oluyor. 

b) Halk Allah'tan ister diri olsun, ister ölü başka kimseleri çokça çağırıp durmaktalar: Meselâ: «Ey efendim filan 
zat! Beni kurtar!» derler. Bu ise, mubah ve dinen caiz olan tevessülden değildir. Müminin haline uygun olanı, 
böyle şeyleri konuşmamaktır. Bu korunun etrafında dahi dolaşmaması lâzımdır. Çünkü aniden içine girebilir. Bu 
tür tevessülü bazı âlimler şirkten saymışlardır. Eğer şirkten değil ise, şirke yakındır. Benim kanaatime göre bunu 
söyliyen bir kimse, inanıyor ki, o çağrılan ister diri olsun, ister ölü, gaybi biliyor. Sözünü işitiyor. Bizzat veya 
başka vasıtalarla hayrı celb eziyeti de def edebilir. Aksi takdirde niçin onu çağırıyor? Niçin ağzını açıyor. Eğer 
böyle bümeseydi ağzını bile açamazdı. Fakat bu durumda Rabbinizden gelen büyük bir belâ ve felâket vardır. En 
akıllı hareket, bu tür çağrıdan sakınmak. Ancak Allah'tan istemektir. Zira kuvvet sahibi, zengin, feâl, dilediğini 
yapan Allah'tan herşey istenir. 

Kim ki, Tabarani'nin Mu'cem'inde rivayet ettiği: 

«Resulü Ekremin zamanında bir münafık vardı. Müslümanlara eziyet veriyordu. Hz. Ebu-Bekri Sıddik (R.A.): 
«Kalkınız, gidelim. Resulü Ekrem'den istiğase edelim ki; bu münafıkm şerrinden kurtulalım» dedi. Böylece 
Resülüllah'a geldiler. Resülüllah onlara: 

«Benimle istiğase edilmez. Ancak Allah ile istiğase edilir.» dedi. Bu hadisin sırrına vakıf olursa, şüphe etmez ki, 
kabir sahiblerinden 

istiğase etmek kesinlikle yasaktır. Çünkü kabir sahihleri, eğer said iseler, Allah'ın nimetleriyle ve Cennetlerde 
gezmekle meşguldürler. Bu dünya âlemine bakmaya tenezzül bile etmezler. Eğer şaki iseler, azab-ları onlara yeter. 
Ateşte onlar hapsedilmişlerdir. Kendilerini çağıranlara cevap vermeye zamanlan yoktur. Çağıranların sözlerine 
kulak vermeye fırsatları bulunmuyor. O halde, bunlarla istiğase, kesinlikle sakınılması farz olan bir durumdur. 
Böyle bir şeyi yapmak akıl sahib-lerine uygun değildir. Sakın bir mahlüka istiğase eden bir kimsenin ihtiyaçlarının 
bazan yerine getirilmesi, isteğinin kendisine verilmesi seni aldatmasın, zira böyle yapmak, Cenab-ı Hakkın o kulu 
için büyük bir fitne ve denemesidir. Bazan da şeytan, isteyenlere o mahlükların suretinde görünür. İsteyen de 
zanneder ki, bu gördüğü çağırdığı insandır ve kerâmeten kendisine görünmüştür. Fakat nerede o olacaktır? O 
değildir. Belki şeytandır ve onu aldatıyor. Ona havasını süslü gösteriyor. Bu, putların abidlerini aldatsın diye 
şeytanın putlara girip konuşması gibidir. Bazı cahiller «Bu, ruhun (çağrılan insanın ruhunun) gelmesidir. Veya bir 
melek onun suretinde ona kerâmeten görünür» dediler. Fakat onların bu hükmü, çok pis bir hükümdür. Çünkü 
gelişmek ve belirmek, her ne kadar mümkün iseler de, fakat bu suretin, benzerinde ve bu cerimenin irtikâbı anında 
değildir. Cenab-ı Hakkın isimleri hürmetine Allah'dan istiyoruz ki bizi bu işlerden korusun. Onun lütf uyla ona 
tevessül ediyoruz ki, bizi ve sizi en güzel yolda götürsün. 0511691 

(35) «Allah yolunda düşmanlarıyla imkânlarınız nisbetinde ci-had ediniz. Umulur ki felaha kavuşursunuz.» Yani 
ebedi nimetlere nail olmak, her pislikten kurtulmak suretiyle felaha kuvuşursunuz.» 

(36) «Şüphesiz İd küfrü seçenler, eğer yeryüzünde ne varsa hepsine» (mallarına, hazinelerine ve yer altı 
hazinelerinin, hepsine) «sa-hib iseler ve Cenab-ı Hak tarafından onun bir misli daha onlara verilirse ve bütün bu 
dünyalıklarını kıyamet gününün azabından kurtulmak için verseler, onlardan, kabul olunmaz.» o Yani küfür 
hiçbir şeyle kalkmaz. Kâfir olarak ölen bir insanın artık ebediyyen azaba duçar olması muhakkak oluyor. 

(36) «Onlar için elem verici bir azab vardır.» Bu ibareden mak-sad, onların azabı lâzımdır (ayrılmaz) ve daimdir. 
Onlar hiçbir şekilde kurtulamazlar.. 

Müslim ve Buhari ittifakla Enes'ten rivayet etmişlerdir. 

Cenab-ı Hak, Cehennemliklerin en hafif azab görenine soruyor: 

«Eğer bütün dünya senin olsaydı, onu fidye olarak bu azabtan kurtulmak için vermek ister miydin?» 

«Evet. Ey Rabbelâlemin, isterdim, der.» 

Cenab-ı Hak soruyor: 

«Senden bunun daha kolayı olanı istedim. Sen o zaman Adem'in sulbündeydin. Senden istedim ki, bana ortak 
koşmayasm ve buna karşılık seni Cehenneme göndermeyeceğim, Cennete göndereceğim. Sen imtina ettin. Bunu 
kabul etmedin. Ve ortak koşmakta İsrar ettin.» 

Bu lâfız Müslim'indir. Buhari'nin rivayetinde ise: 


«Kıyamet gününde kâfir getirilir ve kâfirden sorulur: 

— Acaba, senin görüşüne gör yeryüzü dolu altının olsaydı, onu verip Cehennemden kurtulmak ister miydin? 

— Evet, ya Rabbelâlemin, der. 

O zaman kâfire denilir: 

«Bundan daha kolay olanı senden istenildi. O da bana (Allah'a) ortak koşmamandır. Fakat kabul etmedin, iUe 
yapacağım diye İsrar ettin.» 1051170 


Meal 


(37) Onlar, ateşten çıkmayı isterler. Fakat çıkamazlar. Onlar için daimi bir azab vardır.» 

(38) İşlediklerinin cezası ve Allah tarafından onlara bir tenkil olarak hırsızlık yapan erkek ve hırsızlık yapan 
kadının elini kesiniz. Allah hükmünde galib ve hakimdir.» 

(39) Kim ki, zulüm ünden sonra tevbe edip İslahı hal ederse, şüphesiz ki, Allah onun tevbesini kabul eder. Şüphesiz 
ki, Allah çokça affedici ve merhamet sahibidir.» 

(40) Bilmez misin ki, göklerin ve yerin mülkü Allah'ındır. O dilediğine azab eder ve dilediğini bağışlar. Allah 
herşeyin üzerinde kadirdir.» 

(41) Ey Resul! Sakın inanmadıkları halde ağızlarıyla «inandık» diyenlerden ve Yahudilerden küfür içinde 
yarışanlar seni üzmesinler. Onlar durmadan yalan dinlerler ve senin huzuruna gelmeyen başka bir kavim için, 
casusluk edenlerdir. Kelimeleri yerlerinden tahrif ederek değiştirirler. «Eğer size şu fetva verilirse, onu kabul edin, 
verilmezse sakınınız» derler. Allah kimin fitneye düşmesini dilerse asla sen onun lehine Allah'tan hiçbir şeye sahib 
olamazsın. Onlar öyle kimselerdir M, Allah kalplerini temizlemek istememiştir. Onlar için dünyada bir perişanlık, 
âhirette de büyük bir azab vardır.» 10911711 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri Cehennem Azabı Kâfir İçin Ebedidir 


Yezid el-Fakir diyor: Sahabi Cabir bin Abdullah'tan: 

«Siz, Muhammed'in arkadaşları, «Bir kavim Cehennemden çıka- 

çaktır» diyorsunuz. Oysa Allah (37) o «Onlar Cehennemden çıkmaz» buyuruyor. Ne dersiniz?» diye soruldu. 
Cabir, cevab olarak: 

— Siz âmm (genel) olan kelimeyi hâs kılıyorsunuz. Has olan keli-rıeyi de âmm kılıyorsunuz. Bu âyet ancak kâfirler 
hususunda nazil olmuştur» deyip âyeti sonuna kadar okudu. Böylece anlaşıldı ki bu âyet özel olarak kâfirler 
hakkında nazil olmuştur. «Ateşten çıkanlar» ise, müminlerin âsileridir. 'Ayetteki — MÜKİYM — kelimesi, Daim 
ve Sabit mânâsını taşıyor. Bu âyetin iki tevili vardır: a) Kâfirler Cehennemden çıkmak isterler, fakat çıkamazlar. 
Zira denildi ki, ateş dalgalan onları yukarıya çekiyor, onlar oraya vardıklarında ateşten çıkmak istiyorlar. Fakat 
buna muktedir olamazlar. Ve tekrardan ateşe dalıyorlar, b) İkinci yorum; onlar çıkmayı kalbleriyle temenni ederler. 
Fakat çıkmazlar. 

Bu otuz yedi nolu âyeti, gördüğün gibi kâfirler hakkındadır. Öyleyse «(Müminlerin Cehennemden çıkmaları için 
şefaat edilir» hadisiy-le çelişki teşkil etmez. Az bir imana sahib olan bir kimseye bu malümdur. Müslim, İbni 
Munzir ve İbni Merduveyh Cabir bin Abdullah'tan rivayet ettiler: Resulü Ekrem: 

«Cehennemden bir kavim çıkar, Cennete girerler» dedi. (38) «Hırsız erkek ile hırsız kadının ellerini kesiniz...» 
Bu âyetin tefsiri: 

İbni Said: 

— Bu âyet, Ömer bin Ubeyrek hakkında nazil oldu. Onun meselesi Nisa süresinde geçti. 

— es-sarık ve es-sarıka kelimeleri mübtedadırlar. Haberleri mahzuf (düşürülmüş) tür. Yani «onların hükümleri, 
sizin üzerinizde okunacak şu gelecek âyetlerdedir. Veya ikisi mübtedadir. Haberleri ise — faktau' eydiye huma— 
cümlesidir. Yani ikisinin elini kesiniz. Kesilmesi istenen elden maksad, sağ eldir. Hasan, Şa'bi' ve Es-Süddi böyle 
dediler. Abdullah bin Mesud'un kıraatında sa kelimesi varid olmuştur. Bu da, kesilmesi istenen elin sağ el 
olduğunu takviye etmektedir. 

İslâm gelmezden Önce de, hırsızın eli kesilmiştir. İslâm'dan önce ilk el kesen Velid bin Muğire'dir. İslâm'da da 
Cenab-ı Hak hırsızın elinin kesilmesini emretti. Resülüllah tarafından İslâm'da ilk eli kesilen hırsız, Adiy oğlu el- 
Hıyar'dır. Nevfel bin Abdimenafin torunu ve Re-sülüllah'ın akrabasıdır. Kadınlardan da Beni Manzum 
kabilesinden Süfyan kızı Mürre'dir. 10511721 


Kesilmeye Sebeb Olan Malın Mikdarı 


Ebu Bekr Sıddik, gerdanlık çalan hırsızın sağ elini kesti. Hz. Ömer, Abdurrahman bin Semurre'nin kardeşinin elini 
kesti. Burada ihtilâf yok. Ayetin zahirinden her hırsızın ve her şeyi çalanın elinin kesilmesinin emredildiği 
anlaşılıyor. Fakat hüküm öyle değildir. Çünkü Rtf-sülü Ekrem bir hadisinde: 

«Ancak hırsızın eli, dinar'ın dörtte birini veya daha fazlasını çalarsa kesilir. (Dörtte birden aşağı olursa kesilmez)» 


dedi. 

Öyle ise erkek hırsızlardan maksad, bazı hırsızlar, hırsız kadınlardan da maksad, bazı hırsızlardır. Ancak hırsızın 
eli, Dinar'ın dörtte birini veya o kıymette bir şey (korunduğu yerden) çalarsa kesilir. Bu, Hz Ömer, Hz. Osman ve 
Hz. Ali'nin görüşüdür. Ömer bin Abdülaziz, 

Leys, Şafii ve Ebu-Savur da bu görüştedirler. 

imamı Malik de «Dinarın dörtte birinde veya üç dirhem kadar olan malda el kesilir» dedi. Eğer iki dirhemi çalar 
ve onlar da, dinarın dörtte birine eşitseler, dahi eli kesilmez. Diğer çalman mallar, ancak üç dirhem kıymetinde 
olursa, hırsızın eli kesilir. 

imamı Ahmed ve İshak: Eğer altın çalarsa, altının dörtte birini çalması lâzımdır ki, eli kesilsin. Eğer altın ve 
gümüşten başka bir şeyi çalarsa, çaldığının kıymeti de Dinar'ın dörtte biri veya üç dirheme eşitse eli kesilir. 

İlk görüşü paylaşanların delili, İbni Ömer'in şu hadisidir: «Adamın birisi bir kalkan çaldı. Hırsızı tutup Resülüllah'a 
getirdiler. Hz. Peygamber kalkana kıymet biçmelerini emretti. Üç dirheme eşit geldi. Bunun üzerine elini kestirdi.» 
İmam Şafii; Hz, Aişe'nin «Dinarın dörtte birinde el kesilir» hadisini asıl ittihaz etmiştir. Ve çalman diğer mallar 
da üç dirhemle değil; bununla takdir edilecektir» demiş. Ve ibni Ömer'in hadisiyle amel etmeyi terketmiştir. Çünkü 
sahabeler Resülüüah'ca elinin kesilmesine Sebeb olan kalkanın kaç para ettiğinde ihtilâf etmişler: ibni Ömer üç 
dirhem, İbni Abbas on dirhem, Enes beş dirhem eder, dedi. Fakat Hz. Aişe'nin, «Dinar'ın dörtte biri» konusundaki 
hadisi sahih ve sabittir. Aişe validemizden geldiğinde hiç ihtilâf etmemiştir. Ancak bazıları, hadis Aişe (R.A.) 
üzerinde durdu, dediler. Bazıları da Resülüllah'a kadar hadisi çıkararak merfudur, dediler. Ref edenler, sözüne ve 
adaletine güvenilir kimselerdir, dedi. Ebu-Amir ve başka hadisciler bu durumu böyle bildirdiler. 

Eğer, Bühari ve Müslim, Ebu Hureyre'den Resulü Ekrem'in: 

«Allah hırsıza lânet etsin. Bir yumurtayı çalıyor eli kesilir. Bir ipi çalar eli kesilir» hadisini rivayet ettiler. Bu hadis 
de âyetin zahirine uygundur. Çünkü, âyetin zahirinden, çalman ister az, ister çok olsun, çalanın eli kesilir, diye 
anlaşılır, deseler, cevab olarak deriz ki: 

Bu hadis, tahzir (sakındırmak) içindir. Yani hırsızlığın azından da çoğundan da Resulü Ekrem inşam korkutmuş 
ve uzaklaştır-mıştir. Nitekim Cenab-ı Peygamber, teşvik için çoğun yerinde, azı kullanmıştır: 

«Kim M, kuş yuvası kadar dahi olursa, Allah için bir mescid bina ederse, Allah o kimseye Cennette bir ev bina 
eder.» İşte burada az ile çoğa teşvik vardır. 

Bir de hadisde bahsi geçen yumurtadan maksad, kıymeti Dinarın dörtte birine eşit olan demir yumurtadır. Yani 
demir parçasıdır. İpten maksat, gemi ipleri gibi bir kaç dirheme eşit olan iptir, demişlerdir. 1091173! 


Hangi Malın Çalınması Kesilmeye Sebebdir 


Cumhuru nasa göre, mallar ancak malın saklandığı kese ve kasa gibi yerlerden çıkarılırsa, el kesilir. Ortalıktaki 
mal çalınırsa, el kesilmez. Hasan bin Ebul-Hasan, bir evdeki elbiseleri, hırsız toplar, götürürse, eli kesilir. Çünkü 
elbiseler saklandığı yerden alınmıştır. Zira ev'dedir. Başka bir görüşünde de, diğer âlimler gibi, «Ancak keseden 
ve kasadan (yani malın gizlendiği yerden) çalmırsa, el kesilir» deyip daha önceki fikrinden vazgeçti. Böylece de 
ittifak hasıl oldu. Malın korunduğu yerden maksad, halkın örf ve âdetinde mal saklamak için hazırlanan yerlerdir. 
Paranın korunduğu yer ayrıdır, diğer şeylerin saklanma yeri ayrıdır. 

Ehli-zahire göre, bir mal isterse saklandığı yerden, isterse başka yerden çalınsın, çalanın eli kesilir, demişlerdir. 
İmam Malik, Muvat-ta'da Abdullah bin Abdurrahman bin Ebul Hüseyin Mekki'den rivayet ediyor: Resülüllah, 
«Ağaçlarda asılı bulunan meyveden, dağdaki ağıllardan mal çalınırsa el kesilmez. Eğer o mal, (esas) istirahat 
yerine veya harmana getirilmiş ve aynı zamanda kalkan'in sekizde birine denk gelen bir malsa, el kesilir» buyurdu. 
Abdullah bin Amr, Hz. Peygamberden rivayet etti: 

«Ağaçtaki meyvenin çalınmasında el kesilir mi» diye soruldu. Cenab-ı Peygamber cevab olarak: 

«İhtiyaç sahihlerinden birisi onu, İhtiyacını defetmek için yerse, ondan bir file doldurup götürmezse eli kesilmez. 
Ondan bir şeyi (file dolusu) toplayıp götürenin ise, eli kesilir. Ondan aşağı çalan ise, iki misli Sarame ve cezaya 
mahküm edilir» dedi. 

Başka bir rivayette: 

Mali ceza yerinde uyarılması için sopalara mahküm edilir, denilmiştir. 

Alimler «Sopa vurmak hükmü sonra neshedildi, onun yerine el kesme hükmü geçti» dediler. 

Ebu Amr, «iki mislinin garamesine çarpılır» hükmü neshedilnüş-tir. Çünkü hiçbir fâkihin böyle dediğini 
bilmiyorum. Ancak Hz. Ömer, Hâtib bin Ebi Beltea'mn unu meselesinde böyle hüküm ettiği rivayet ediliyor. Malik 
de bu rivayeti nakletti» dedi. 

Ahmed bin Hanbel'den de böyle bir rivayet var. Fakat halkın üzerinde durduğu, «Bir misliyle cezaya 
çarptırmaktın). Zira Cenab-ı Hak: 

«O halde size saldırana saldırdığı kadar siz de ona saldırınız..» (el-Bakara: 94) buyurmuştur. 

Ebu Davud, Saffan bin Umeyye'den rivayet ediyor: 

Mescidde uyuyordum. Altımda otuz dirhem kıymetinde yünlü bir elbisem vardı. Bir kişi geldi, onu benden çaldı. 
Kişi yakalandı ve Re-sülüllah'ın huzuruna getirildi. Cenab-ı Peygamber, elinin kesilmesini emretti. Resülüllah'a 


geldim (yalvararak): 

«Otuz dirhem için onun elini nasıl kesersin? Ben ona sattım ve parasını sonra almak üzere geciktiriyorum» dedim. 
Cenab-ı Peygamber: 

«Bu, bana getirilmezden önce niçin olmadı?» diye hayıflandı... 

Böylece sabit oldu ki, mescidden hırsızlık da el kesmeyi gerektirir. Zira Ebu Hanife hariç mescid ile kabir, başka 
âlimlere göre «HIRZ» (malın saklandığı yer) olarak kabul edilmiştir. Caminin hasırlarını çalan bir kimsenin eli 
kesilir. İsa, İbnu-Kasım'dan bunu rivayet etti; 10511741 

Caminin kapısı yoksa dahi. Cami HIRZ sayılıyor. Eğer mescidin kapılan çalınırsa, yine çalanın eli kesilir, 1051175) 


El Kesmekle Beraber Malda Geri Alınır Mı? 


El kesilmesiyle beraber Sarame (malın karşılığı) da verilecek midir? Bu hususda âlimler ihtilâf etmişlerdir. Ebu 
Hanife «verilmez» dedi. İmam Şafii, «verilir» dedi. İmam Ahmed ve İshak da İmam Şafii gibi söylediler. Maliki 
âlimleri, «Eğer mal bilfiil meydanda ise, verilir, telef olmuş ise, duruma bakılır: Eğer hırsız zengin ise, ğarame 
gereklidir. Fakir ise, artık ona bir borç yükletilmez» demişlerdir. 

Hırsızın hırsızdan çalmasında da «el kesme» cezası tatbik edilir mi? Şafii, «İkinci hırsızın eli kesilmez. Çünkü o, 
malın sahibi olmayan bir kimseden çalmıştır. HİRZ olmayan bir yerden almıştır.» dedi. Malikiler, «kesilir» 
demişler. Çünkü malın üzerinde mülkiyet devam eder. İlk çalanın eli, sanki yokmuş ve sanki sahibinin elindeymiş 
gibi bir hüküm taşır. Bu tarzda çalınan malda ikinci hırsızın eli kesilir. Aynı şeyde hırsızlık tekerrür ederse, 
çoğunluğa göre, ikincide de eli kesilir. 

Ebu Hanife'ye göre aynı şeyi ikinci kez çalmasında eli kesilmez. Fakat Kur'an'ın geneli bunu vacib gösteriyor. Ve 
Ebu Hanife'nin aleyhine delil oluyor. Ebu Hanife, «el kesilmezden önce hırsız çalman malı satın alırsa, veya ona 
hibe edilirse, yine eli kesilmez» demiştir. Daha önce bahsi geçen Saffan hadisi belki de Ebu-Hanife'nin nezdinde 
sabit veya menzuru âlileri olmamıştır. Veya meselâ Kadiye intikal etmezden önce hüküm böyledir demiştir. Zira 
Ebu Hanife denildi mi biraz durmak gerekir. 

Mushaf çalanın elinin kesilip kesilmeyeceğinde ihtilâf edilmiştir, Şafii, Ebu Yusuf ve Ebu Sevr'e göre «kesilir». 
İbni Kasım da böyle dedi. Numan'a göre «kesilmez». İbni Munzir'e göre «kesilir.» 

Ana-babanın, evlâtlarının malını çalması halinde elleri kesilmez. Çünkü Resulü Ekrem: 

«Sen ve malın babana aidsiniz» buyurmuştur. Fakat çocuk ana ve babanın malını çalarsa eli kesilir. Bazı 
müctehidler de, «kesilmez» demişler. Bu ictihad, Mâlik'in talebeleri Vehb ile Eşheb'in içtihadıdır. Çünkü çocuk, 
adet bakımından babasının malında tasarruf eder. Bir de köle, efendisinin malım çalarsa, eli kesilmez. Öyleyse 
çocuk da babasının malını çalarsa eli kesilmez, demişlerdir. Dede, torununa aid olan malı çalarsa, İmam Malik'e 
göre eli kesilmez. Zira İmam Malik «İster anne tarafından dedesi olsun, ister babası tarafından olsun, nafakaları 
vacib olmamasına rağmen dedelerin, torunlarının mallarını çalması halinde ellerinin kesilmemesi bana daha 
sevimli gelir» demiştir. Başka akrabaların ise elleri kesilir. Açlıktan dolayı hırsızlık yapanın eli kesilmez. Ebu 
Hanife; hala, teyze, kızkardeşi gibi mahremlerin çalmasında el kesmek yoktur. Ebu-Sevir'de bu görüşe katıldı. 
İmam Malik, Şafii, Ahmed ve İshak «kesilir» dediler. 1051176) 


Savaş Halindeyken Çalmaya Ceza Tatbik Edilir Mi? 


Savaş halinde el kesilir mi? Cezalar tatbik edilir mi? Malik ve Leys'e göre, tatbik edilir. Hazer ve savaş arasında 
fark yoktur, ister İslâm memleketi olsun, ister Darulharb olsun. 

El-Evzai, bir askerin başında harbe giden kumandan eğer, herhangi bir şehrin emiri değilse, el kesmek cezası 
hariç, başka hadleri tatbik eder. 

Ebu Hanife, ordu düşman arazisinde ise, onların üzerinde de bir emir varsa, ol kumandan aynı zamanda Mısır, 
Şam, veya Irak veya benzeri bir memleketin emiri ise, hadlan tatbik eder. Aksi takdirde etmez, El-Evzai ve onun 
fikrini paylaşanlar, Cünad İbni Ebi Umey-ye'nin hadisiyle istidlal ettiler. «Biz, Ertat oğlu Busr'la beraber bir deniz 
savaşındaydık. Bir hırsızı getirdiler. İsmi «Misdar» idi. Bir dişi deve çalmıştı. Busr: Resülüllah'tan dinledim, 
«Harpte eller kesilmez» buyurdu. Eğer bu hadis olmasaydı elini keserdim.» dedi. 

Lakin bu hadisin râvisi Busr, Resülüllah'ın zamanında doğmuştur. Fakat Hz. Ali ile arkadaşları hakkında kötü 
haberleri olduğundan ötürü Yahya bin Mu'in, «Busr bin Ertat kötü bir kişidir. Onun hadisine itibar edilmez» dedi. 
Savaş halinde hırsızın eli kesilir, diyenler Kur'an'ın umumundan istidlal etmişlerdir. Sıhhatli olanı da budur. 10511771 


Islâmda Hırsızın Hangi Eli Kesilir? 


Önce sağ el kesilir. Sonra ikinci defada, eğer kesmek varsa, sol ayak kesilir. Üçüncü defa sol el, dördüncü defada 
sağ ayak kesilir. Beşinci defa hırsızlık yaparsa tazir cezası tatbik edilir ve hapsolunur. 

Ebu Mus'ab, «Dördüncüden sonra hırsızlık yaparsa öldürülür» demiştir. Ve Nesei'nin Hars bin Hatib'den rivayet 
ettiği şu hadisten is-tinbat etmiştir: «Bir hırsız Resülüllah'a getirildi. «Onu öldürünüz.» dedi. Ya Resülüllah! O 


ancak hırsızlık yapmıştır, adam öldürmemiştir ki öldürelim, diye sorulunca Resülüllah (S.A.V.) 

«Onun elini kesiniz» buyurdu. Sonra tekraren hırsızlık yaptı. Ayağı kesildi. Ebu Bekr devrinde hırsızlık yaptı, 
ikinci ayağı kesildi. Böylece tüm azalan kesildi. Beşinci defa hırsızlık yapınca Ebu Bekr: 

«Resülüllah, onu öldürünüz, dediğinde bunu daha iyi biliyordu» 

dedi. Ve onu Kureyş'in gençlerine, öldürülmek üzere, teslim etti. Onların içinde Abdullah bin Zübeyr vardı. 
Abdullah bin Zübeyr, emir ve baş, almayı severdi. Bunun için dedesi Hz. Ebu-Bekre: 

«Beni, bu gençlere emir yap» diye ricada bulundu. Hz. Ebu Bekr de onu emir yaptı. O vurduğu zaman, öbürleri de 
vuruyorlardı. Öldü-rünceye kadar ona vurdular. 

Bir de Cabir'in hadisini delil getirdiler. Cabir Allah'ın Resulü (S.A. V.): 

Hırsızı beşinci defada öldürmeyi emretti. Bunun üzerine onu götürüp öldürdükten sonra leşini çekip bir kuyuya 
attık. Üzerine taşlar doldurduk» dedi. 

Ebu Davud, hadisi rivayet, Nesci de istihraç etmiştir. Nesei, «Bu hadis, münkerdir. Havilerinin birisi kuvvetli 
değildir» dedikten sonra: «Fakat, bu babta ben sahih bir hadis de bilmiyorum» diye ilâve ediyor. 1051178 

İbni Münzir; «Ebu Bekir ve Ömer'den rivayet edilmiştir ki, elden sonra el kestiler, ayaktan sonra da ayak kestiler. 
Bazıları ikinci kez de sol ayak kesilir. Ondan sonra kesilmek yoktur, dediler. Üçüncü, dördüncü defa hırsızlık 
yaparsa ancak hapsedilir ve tazir cezası verilir. Bu görüş, Hz. Ali'den rivayet edilmiştir. Zahriler de böyle demiş, 
Hammad bin Ebi Süleyman, Ahnıed bin Hanbel de buna katılmışlardır. Zühri: «Sünnet (hadis) te, bize el ve ayağın 
kesilmesinden başka bir hüküm gelmedi. Öyle ise sağ el kesildikten sonra artık kesilmek yoktur diyor.» 
İbnul-Arabi, bunu zikrettikten sonra: «Ata'nın kavline gelince, sahabe ondan önce onun hilafını söylemişlerdir» 
diyor. 

Ebu-Davud, Nesei ve Tirmizi'nin rivayet ettikleri bir hadiste: «Hırsızın eU kesildikten sonra boynuna asılır. 
Resülüllah böyle yapmıştı» diyorlar. 

Elinin kesilmesi vacib olduğu halde, hırsız vurup bir insan öldürürse; İmam Malik'e göre, sadece öldürülür. Elinin 
kesilmesi ise, zaten öldürülmenin içindedir. İmamı Şafii'ye göre evvelâ eli kesilir, sonra öldürülür. Fakat Şafii'nin 
görüşü daha sıhhatlidir. İbnul-Arabi de bunu ihtiyar etmiştir. 10511791 


Tevbe İle El Kesmek Kalkar Mı? 


El kesmek tevbe ile kalkmaz. Fakat bir cemaat; eli kesilmeden önce hırsız tevbe ederse, elinin kesilmesi kalkar 
demişlerdir. Şafii'lerden bazıları da bunu söylemiş ve tmam Şafii'ye de nisbet etmişlerdir. «Ancak siz onlara güç 
yetirmezden önce tevbe edenler müstesnadır.» (Maide: 34) âyetiyle istidlal etmişlerdir. 

Hırsızlık âyetinde, Allah erkekten başlamış, zina âyetinde ise kadından. Çünkü mal edinme sevgisi erkeklerde 
daha fazladır. Zina ve şehvet sevgisi de kadınlarda daha fazladır. Bir malı çaldığından dolayı elin kesilmesi ceza 
olarak verilmiştir. Fakat zinada tenasül uzvunun kesilmesi, ceza olarak verilmemiştir. Bunun nedeni üç mânâdır, 
a) Zira hırsızın bir eli kesilirse, öbür elle, işlerini görebilir. Fakat zina edenin tenasül uzvu bir tanedir. Kesilirse, 
bedeli yoktur, 

b) İkincisi, ceza, caydırıcı bir olaydır. Elin kesilmesi herkese görünür. Fakat tenasül uzvu kesilirse kimse göremez. 
Başkasına ibret dersi de olamaz, 

o Üçüncüsü, tenasül uzvunun kesilmesinde neslin kesilmesi bahis konusudur. Fakat elin kesilmesinde neslin 
kesilmesi sözkonusu değildir. 

Alimlerin dediğine göre, Ebul-Ulâ el-Muarri, Bağdad'a geldiğinde: Fakihlere, hırsızlığın nisabı dinarın dörtte 
biridir, dediklerinden dolayı tân etmesi şöhret buldu. Bu hususta bir şiir yazmıştı. Bu şiir, onun (bu konudaki) 
cahilliğine, aklının azlığına delâlet eder. O şiirinde şöyle diyor: 

«Bir el var kesildiğinde, diyeti beşyüz altındır. Böyle bir el, altının dörtte birini çalarsa Nasıl kesilir? Bu bir 
tenakuzdur. Burada bize Düşen ancak süküttur. Mevlamızı sığınarak Ateşten bizi korusun.» 

Onun bu şiiri alimler tarafından işitildikten sonra kendisini aradılar. Fakat kaçmıştı. Bunun için kendisine bir çok 
âlim cevab verdi. En güzeli, kadı Abdulvahab el-Maliki'nin cevabı idi. «EL emin olduğu zaman kıymeti büyüktür. 
Hain olduğunda değeri düşer.» 

Bazıları da şiirle ona şu cevabı vermiştir: 

Emanetin azizliği onu kıymetlendirmiştir, yüceltmiştir. 
Hainliğin zilleti de onu düşürmüştür. Az bir hainlikte o gider.!0511801 


Zulmünden Sonra Tevbe Eden 


Zulmünden sonra tevbe edene gelince, tefsirinde, İbni Kesir şunu söylüyor: 

Hırsızlıktan sonra tevbe edip, Allah'a dönüş yapan bir kimsenin tevbesi, onunla Allah arasında kabul olunur. 
Halkın mallan ise, ya kendisini veya bedelini geri vermesi lâzımdır. 

Hafız Ebul Hasan ed-Dârekutni, Ebu Hureyre'den rivayet ediyor: Resülüllah'a bir aba çalan bir hırsız getirildi. 
Resülüllah: 


«Zannetmem o bu abayı çalnuş olsun» dedi. Buna rağmen hırsız: «Evet. Çaldım ya Resülüllah!» deyince Cenab-ı 
Peygamber: 

«Onu götürüp elini kesiniz. Sonra kanını durdurunuz. Sonra bana getiriniz» diye emretti. Bunun üzerine eli kesildi. 
Resülüllah'a getirildi. Resülüllah: 

«Allah'a tevbe et!» dedi. O da: 

«Ben Allah'a tevbe ettim!» deyince Resülüllah: 

«Allah senin tevbeni kabul etti.» buyurdu. 

ibni Cace, İbni Lehi'nin hadisinden Yezid bin Ebi-Habip'den, Ab-durrahman Ebi Saleme el-Ensari'den, o da 
babasından rivayet etti. «Ömer bin Semurre bin Habib bin Abdişems Resülüllah'a geldi ve sordu: 

«Ey Allah'ın Resulü! Ben filan adamın devesini çaldım. Beni temizle!» dedi. Resulü Ekrem; onlara haber gönderdi: 
«Evet. Biz bir devemizi kaybettik» dediler. Böylece onun elinin kesilmesini emretti. O da eli kesilirken «Ey 
hırsızlık. Veya ey deve beni senden temizleyen Allah'a hamdolsun. Sen benim cesedimi ateşe sokmak İstiyordun. 
(Fakat dünyada bir parçasını vermek suretiyle senden kurtuldum) dedi.» 

İbni Cerir, Ebu Kureyb bize, Ebu-Abdurrahman el-Hubli tarikiyle Abdullah bin Amr'den haber verdi: 

Kadının biri bir hilye (zinet eşyası) çalmıştı. Hilyeleri çalınanlar Resülüllah'a gelip: «Şu kadın bizim hilyemizi 
çaldı» diye şikâyet ettiler. Resulü Ekrem: 

«Kadının sağ elini kesiniz!» buyurdu. Kadın: 

«Ya Resülellah, tevbe etmek var mıdır?» diye sorunca Resülüllah: 

«Sen tevbe ile bugün anadan doğduğun gün gibi hatadan temi» olursun» buyurdu. Bunun üzerine, Cenab-ı Hak, 
«Zulmünden sonra tevbe eden, ıslahı hal eden» âyetini inzal buyurdu. 

imam Ahmed, Abdullah İbn Amr tarikiyla rivayet ediyor: Bir kadın Resülüllah'ın zamanında hırsızlık yaptı. 
Malları çalınanlar kadını Resülüllah'a getirdiler, «Bizim malını iz 1 çalmıştım dediler. Kadının akrabaları: 

«Onu kurtarmak için biz malı geri vereceğiz!» dediler. Buna rağmen Resülüllah: 

«Elinin kesilmesini» emretti. Onlar ikinci bir teklif yaptılar: «Biz beşyüz dinar fidye vereceğiz.» Resülüllah: 
«Elini kesin!» emrini verince kadının sağ eli kesildi. Kadın, eli kesildikten sonra: 

«Ey Allah'ın Resulü! Tevbe edebilir miyim?» diye sordu. 

Cenab-ı Peygamber: 

«Tevbe ettiğin takdirde sen bugün annenden doğduğun gün gibi, günâhından tertemiz olursun» dedi. Bunun 
üzerine bu âyet nazil oldu. Bu hırsızlık yapan kadın Beni-Mahzum'dan (Ebu-CehTin kabilesinden) di. Bunun 
hadisi Müslim ve Buhari'de Zuhri ve El-Ürve ta-rikıyla Hz. Aişe'den rivayet ediliyor. Kureyşiler bu hususta 
kaygılandılar. Acaba bu kadın hakkında kim gidip Resülüllah ile konuşabilir? Dediler. Ve nihayet şu karara 
vardılar: «Resülüllah'ın sevgilisi Usa-me bin Zeyd'den başka kimse gidemez.» 

Usame, kadını Resülüllah'a götürüp onun hakkında konuştu. Resülüllah'ın benzi beti kaçtı: 

«Ey Usame! Allah'ın cezalarından birisini düşürmek hususunda gelip şefaatta mı bulunuyorsun?» diye haykırdı. 
Resülüllah'ın hoşlanmadığını gören Usame (R.A.): 

«Ey Allah'ın Resulü! Benim için af talebinde bulun.» 

Akşam olunca Cenatsı Peygamber, kalktı, bir hutbe okuyarak Allah'a sena ettikten sonra buyurdu: 

«Bunlardan sonra (biliniz ki) sizden öncekilerin içinde soylu bir kimse hırsızlık yaptığı zaman onu 
cezalandırmıyorlardı. Zaif bir kimse hırsızlık yaptığında, onu cezalandırıyorlardı. Bundan ötürü helak oldular. 
Nefsimi yed-i kudretinde tutan Allah'a yemin ederim, eğer Muhammed'in kızı Fatıma dahi hırsızlık yapsaydı elini 
keserdim» diye buyurdu. Sonra kadının getirilmesini emretti ve eli kesildi. Aişe validemiz: «Kadının bu cezadan 
sonra tevbesi güzel oldu, evlendi. Bana geliyor, ihtiyacım Resülüllah'a arzediyordu» dedi. 

(41) «Ey Resul! Kalbleriyle inanmadıkları halde ağızlarıyla inandık diyenlere...» 

Bu âyetler küfre süratle girenler, Allah ve Resülü'nün taatinden çıkanlar, şahsi fikir ve reylerini Allah'ın 
âyetlerinden önde tutanlar hakkında nazil oldu. Yani kalblerinde iman olmadığı halde dilleriyle «Biz iman ettik» 
diyen ve kalbleri imandan boş olan münafıklar seni üzmesin. Denildi ki: 

Bu âyet, Yahudilerden bir kavim hakkında nazil oldu. Bu kavim birisini öldürmüşlerdi. 

«Haydi gidelim, Muhammed'in yanında bunun mahkemesini icra edelim. Eğer diyete hükmederse kabul ederiz. 
Kısasa hükmederse onu dinlemeyiz» dediler. Onlar hakkında o zaman bu âyet indi. 

En sıhhatli görüş, bu âyetlerin, zina eden iki Yahudi hakkında nazil olduğudur. Onlar «Zina eden evlileri 
recmediniz» emrini ellerindeki Tevrat'tan silmiş ve tahrif etmişlerdi. Zina edenlere, kendi aralarında yüz sopa 
vurmak ile yüzünü kömürle siyaha boyayarak, tersinden merkebe bindirmek cezasını kararlaştırmışlardı. Bu âyetin 
inişine se-beb olan zina hadisesi, hicretten sonra olunca aralarında; 

«Gelin de Muhammed'e gidelim. Eğer recimle değil sopa ve yüze kara çalmakla hükmederse, onun hükmüne razı 
oluruz. Bunu Allah ile aramızda hüccet yaparız. «Peygamberlerden birisi onunla hükmetti» diyeceğiz. Eğer 
recimle hükmederse ona tâbi olmayız» dediler, 10511811 


Resülüllah'ın Yahudilerden Hüküm Sorması 


Resulü Ekrem'in, Yahudilerden: «Siz Tevrat'ta ne görüyorsunuz, ne buluyorsunuz?» suali, onları taklid etmek ve 
onlardan hüküm öğrenmek için değildi. Bu sual onları inançlarıyla bağlamaktı. Umulur ki, daha önce Resülüllah'a 
vahy gelmiş, onların elinde bulunan Tevrat'ta dahi recm olduğunu Cenab-ı Hak haber vermiş ve o recim meselesini 
tebdil ve tahrif ettiklerini bildirmiştir veya Resülüllah, daha önce Müslüman olan Abdullah bin Selâm gibi 
zatlardan Tevrat'ta Rec-min olduğunu işitmişti. Nitekim Abdullah b. Ömer'den gelen Müslim ve Buhari'nin 
ittifakla rivayet ettikleri hadiste bu durum mevcuttur. Onun için onlar, «Recim Tevrat'ta yoktum dedikleri zaman 
Resulü Ekrem ikna olmadı, araştırma yaptı ve recm âyeti ortaya çıktı. 

(41) «Onlar kelimeleri yerlerinden sonra tahrif ederler.» Yani Cenab-ı Hak, kelimeleri yerlerine koyduktan sonra, 
farzlarını farz olarak, helâlini helâl ve haramını haram ilân ettikten sonra, onlar tahrif ederler. Cenab-ı Hakkın farz 
kıldığı hadleri (cezalan), bozarlar. Nitekim Tevrat'taki recm. âyetini kamçılamaya ve yüze- kara çalmaya 
çevirdikleri gibi. 

Hasan Basri: «Ayetin mânâsı, onlar Resülüllah'tan dinlediklerini yalan söylemek suretiyle bozarlar» diyor. 

tbni Cerir-i Taberi: «Kelimelerin hükümlerini tahrif ederler» şeklinde âyeti tefsir etmiştir. 

Eğer denirse, bu âyette, «kelimeleri yerlerinden sonra tahrif ederler») denilmiş. Başka bir âyette ise, «Kelimeleri 
yerlerinden tahrif ederler denilmiş. Acaba iki âyetin arasındaki fark nedir? Cevab olarak deriz ki, buradaki âyet, 
«Batıl tevillerle tahrif ederler» tarzında, tefsir edilmiştir. Öyleyse «yerlerinden sonra kelimeyi tahrif ederlersin 
mânâsı, onlar, batıl ve fasit tevilleri o nasslan için getirirler. Fakat nassın lâfzım tahrif eder diye bir açıklama 
yoktur. Belki lâfzı olduğu gibi bırakıyorlardı. Ama ikinci âyetteki tefsir: «Hem batıl tevillerle âyeti tefsir ederler, 
hem de lâfızlarda tahrifat yaparlar» şeklindedir. Buradaki âyet batıl tevile işarettir. Öbür âyeti celile, onu tamamen 
ki-tabtan silip çıkarmak durumuna işarettir. 

(41) «Allah kimin fitnesini irade ederse, (yani kâfirliğini, sapıklığını irade ederse) sen onun hususunda Allah'tan 
hiçbir şeye sahib olamazsın.» Yani Allah'ın emrini ondan defetmeye muktedir olamazsın, demektir. İşte Cenab-ı 
Hak o kâfirlerin kalblerini temizlemeyi irade etmemiştir. 

İbni Abbas: «Bu âyetin mânâsı, niyetlerini halis kılmamıştır» demektir, dedi. Bazı tefsirciler, «Allah onları hidayet 
etmeyi irade etmedi» demektir, dedi. 

Bu âyeti celilede «Cenab-ı Hakkın kâfir bir kimsenin Müslüman olmasını irade etmedi. Onun kalbini sekten ve 
şirk koşmaktan temizlemedi. Aksi takdirde eğer bunu yapsaydı iman ederdi» anlamı vardır. Bu âyeti celile, 
cebriyye gurubunun aleyhinde en şiddetli delildir. Onları susturmak için en kuvvetli âyetlerden birisidir. 
Münafıkların da Yahudilerin de dünyada rezil olma cezaları vardır. Münafıklar münafıklıklanyla rezil olurlar. 
Cenab-ı Hak onların münafıklıklarını, kâfirliklerini izhar etmek suretiyle yüzlerindeki maskeyi yırtar. Yahudilerin 
rezil olması ise, cizye ve haraç vermek, öldürülmek, esir edilmek ve vatanlarından sürülmek suretiyle gerçekleşti. 


Dünyanın bu azabmdan başka bir de âhirette büyük azab var onlar için. O da ebedi olarak ateşte kalmalarıdır. 
1051182) 


Meal 


(42) Onlar çokça yalanı dinlerler. (Durmadan) çokça haram yerler. Eğer sana gelirlerse, istersen aralarında hükmet. 
İstersen onlardan yüz çevir. Eğer yüz çevirirsen sana hiçbir zarar veremezler. Eğesr hükmedersen aralarında 
adaletle hükmet. Çünkü Allah adalet (le hükm) edenleri sever.» 

(43) Yanlarında kendisinde Allah'ın hükmü bulunan Tevrat olduğu halde seni nasıl hâkim tayin ederler (senden 
nasıl hüküm isterler)? Sonra da hükmünü verince, ondan dönerler. Onlar, mümin değillerdir.» 

(44) Şüphesiz ki Tevrat'ı biz indirdik. Tevrat'ta bir hidayet, bir nur vardır. Allah'ın emrine boyun eğen 
peygamberler onunla Yahudiler arasında hüküm verirlerdi. Alimler ve fakihler Allah'ın kitabım korumaya memur 
olmaları ve üzerine şahid bulunmaları itibarıyla onunla hükmederler. O halde: (Ey Yahudiler! Tevrattaki son pey- 
gambere ait vasıfları açıklamak hususunda) insanlardan korkmayın. Benden korkunuz. Benim âyetlerimi birkaç 
para, menfaat karşılığında değiştirmeyiniz. Kim ki, Allah'ın indirdiği hükümlerle hüküm etmezse, işte onlar 
kâfirdirler.» 

(45) «Tevrat»da onların üzerine (şu farzı da) yazdık: Cana can, göze göz, buruna burun, dişe diş ve yaralar birbirine 
karşı kısastır. Fakat kim de bu hakkını sadaka olarak bağışlarsa, o kendi günahına keffaret olur. Kim ki Allah'ın 
indirdiği hükümlerle hükmetmezse işte onlar zalimlerdir.» 10511831 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri İslâm'da Rüşvet: 


(42) «Onlar çokça yalanı dinlerler, haramı çokça yerlerdi.» 

Bu âyet, Eşrefin oğlu Kâb gibi Yahudi idarecileri hakkında nazil olmuştur. Bunlar rüşvet alır, böylece 
hükmederlerdi. Hasan Basri; Yahudi idareci, iki hasım geldiğinde eğer birisi rüşveti yerine koyduktan sonra el 
altından ona gösterir, öylece şikâyetini yaparsa, onu dinler, hasmına hiç bakmadan onun yalanma hayran olur, 
rüşveti yer ve onun lehine hüküm verirdi» diyor. İşte buradaki «süht» rüşvetten kinayedir. Zira süht'ün lügat mânası 
birşeyi kökünden sökmek demektir. Rüşvet de rüşvet alanın şeref ve haysiyetini, namus ve mürüvvetini temelinden 


kazıdığı ve onu şerefsiz yaptığı için rüşvete süht denilmiştir. Şuhtun (rüşvetin) tamamı haramdır. Rüşvete 
insanoğlunu iten oburluktur. Bereketsiz bir harama dönüşür rüşvet. Alıcısının mürüvveti olmadığı gibi, verene de 
lanet vardır. Rüşvetin oluşmasında âr vardır. İnsanoğlu onun için rüşveti gizlice almak istiyor. Ebu -Hüreyre'den 
gelen bir hadisde: 

«Hükümde rüşvet alana da rüşvet verene de lanet edilmiştir. 

Hadisi Tirmizi ve Ebu Davud, Abdullah büı Âmr bin As'tan rivayet etmişlerdir. 

Hasan Basri, «Hâkim, hakkı batıl veya batılı hak göstermek için rüşvet alırsa, lanet vardır. Ve bunun için rüşvet 
verilirse, verene de lanet vardır. Ama veren nefsini korumak, malını korumak ve meşru bir hakkını elde etmek 
(yani ihkakı hak) için verirse, bu takdirde verene lanet yoktur. Ancak alana lanet vardır» dedi. İbni Mesud: «Her- 
şeyde rüşvet vardır» demiştir. (Yani haksızlığı ister para karşılığında ayakta tutsun, ister hatır, gönül için, ister 
gelecekte bir düşünce için, ister makamından korkarak, ister mülâhaza ve düşüncelerle batılı terviç edip ayakta 
tutsun, bütün bunlar rüşvettir. Haramdır. Haksız bir insan için bir idarecinin katında dilekte bulunup onu kurtarmak 
da bir nevi rüşvettir. Haksız olduğunu bile bile haksızı savunmak zulümdür. Ancak gerektiğinden fazla verilmek 
isteğine karşı çıkılabilir ve çıkılmalıdır.) İbnu-Mesud (R.A.) bunu dediği zaman dinleyenler: 

«Ey Eba Abdurrahman (İbnu-Mesudun Künyesidir) biz, rüşveti, ancak hükümden ötürü alınan mal olarak 
biliyorduk. » 

İbni Mesud: 

«Hüküm üzerinde (için) rüşvet olarak birşey almak küfürdür. Çünkü Cenab-ı Hak «Kim ki Allah'ın indirdiğiyle 
hükmetmezse işte onlar kâfirlerdir» buyurmuştur» dedi. Buradaki küfürden maksad, hükmü inanmayarak tahrif 
etmektir. Yani kim ki Allah'ın hükmüne hem inanmazsa hem de tahrif ederse, ister para karşılığında olsun, isetrse 
olmasın bu davranış, küfrü gerektirir. Eğer Allah hükmünün hak olduğuna inanır ve buna rağmen zafiyetinden 
dolayı böyle birşey yaparsa, kâfir olmaz, ancak günahkâr olur. Kim ki Allah'ın indirdiğiyle hükmetmediği halde, 
onu tasdik ederse veya tasdik ediyor amma ihmalkârlıktan dolayı onunla hükmetmiyorsa o, kâfir olmaz. İmamı 
Hanbel hariç ehli sünnete göre, namaz kılmayan bir insan Allah'ın namaz hakkındaki hükmünü icra etmemiştir. 
Buna rağmen eğer namazın farziyetine inanıyorsa, kâfir değildir. 

(42) «Ey Habibim! Eğer Yahudiler, aralarında hükmetmen için, sana gelirlerse aralarında hükmet veya 
hükmetmekten vazgeç. Eğer onlardan yüz çevirir, hükmetmekten vazgeçersen onlar sana hiçbir zarar vermezler.» 
Bu âyeti celilede, Cenab-ı Hak, Peygamberini muhayyer bırakıyor: İsterse, Yahudiler arasında hükmeder, isterse 
bunu terkeder. 

Hasan, Mücahid ve Süddi, «Bu âyeti celile zina eden iki Yahudi hakkında nazil oldu» dediler. Katade, «Beni 
Kurayza ile Beni Nadiden olan iki Yahudi hakkında nazil oldu. Birisi diğerini öldürmüştü. Yahudilerin reisi Ahtab 
oğlu Huyey, Beni Nadir*den olduğundan ötürü, Beni Nadnn ölüsüne iki, Beni-Kurayza ölüsüne bir diyet ile hük- 
metmişti. Kureyza'lılar; biz bu hükme razı olmayız. Muhammed'e meseleyi götürelim, dediler. Cenab-ı Hak da bu 
âyeti nazil etti. Peygamberine onların hakkındaki hüküm hususunda haber verdi. Muhayyerlik verdi.» dedi. 
Tefsir âlimleri, bu âyeti iki çeşitte yorumlamışlardır. Birinci yorum: Bu âyet mensuhtur. Sebebi de şudur: Kitab 
ehli Resülüllah'a meselelerini getirdiklerinde Peygamber muhayyerdi. İsterse hükmeder, isterse onlan geri 
çevirirdi. Sonra: «Onların aralarında Allah'ın indirdiğiyle hükmet» âyeti nazil olunca, hükmetmek Resülüllah'a 
gerekli oldu. Muhayyerlik ortadan kaldırıldı. Bu yorum, İbni Abbas'tan Ata, Mucahid, İkrime ve Süddi'den rivayet 
edilmiştir. 

İkinci tefsir; bu âyet muhkemdir. Mensuh değildir. Müslüman idareciler muhayyerdirler, bağlı değildirler. Ehl-i 
kitabın davalan onlara geldiğinde, isterse hükmederler, isterse hükmetmekten vazgeçerler. Bu yorum da, Hasan 
Basri Eş-Şabi', En Nehai ve Ez Zuhri'den rivayet edilmiştir. İmam Ahmed de bu görüştedir. Çünkü iki âyetin 
arasında terslik yoktur. Zira birinci âyet, hükmetmekle, hükmetmemek arasında Peygamberi muhayyer bırakıyor. 
İkinci âyet ise, hükmettiğin takdirde Allah'ın indirdiğiyle hükmet, keyfiyetini getiriyor. 

İmam Fahreddin Razi buyuruyor: 

Şafii mezhebine göre, müslüman hâkime, ehli kitabın davalan geldiğinde hükmetmek farzdır. Çünkü İslâmm 
hükmünü onlara tatbik etmek, onlar için bir zillettir. Anlaşmalılara gelince, hâkimin onlann aralannda hükmetmek 
mecburiyeti yoktur. İsterse, hükmeder, isterse etmez. İşte âyetteki tahyir (serbestlik) bu anlaşmalı kâfirler 
hakkındadır. Eğer bir Müslüman ile bir zimmi vatandaş hâkimin huzuruna gelip dava açarlarsa, hâkimin onların 
aralannda hükmetmesi farzdır. Burada hiç kimsenin ihtilâfı yoktur. Çünkü bir Müslüman ehl-i zimmetin hükmüne 
boyun eğemez. Ancak zimmiler Müslümanlığın hükmüne boyun eğerler. 

(42) «Aralannda hükmedersen adaletle hükmet. Şüphesiz ki Allah adil hükmedenleri sever.» Yani 
vazifelendirildikleri sahada adaletten aynlmayan, hüküm verdikleri zaman adaletten kaymayan muvazzaf kullan 
Cenab-ı Hak sever. Hadisin bazı rivayetlerinde «Bir saatlik adalet bir senelik ibâdetten daha hayırlıdır»» 
buyurulmaktadır. Abdullah bin Âmr bin Âs, Resulü Ekrem'den rivayet ediyor: 

«Şüphesiz ki adaletle hükmedenler Allah'ın katında nurdan yapılmış minberler üzerin d e diri er ve Rahmanın 
sağındadırlar, Rahmanın iki eli de sağdır. Bunlar o kimselerdir ki hükümlerinde, aile ef-radlannda ve vazife 
sahalarında adil davranırlar.» 

Bu hadis, Allah'ın sıfatlan hakkında varid olan hadislerden birisidir. Bazı âlimler yorum yapmadan «Allah'ın 


Peygamberi bu hadis-deki iki elden ve sağdan neyi kastetmişse, öyle iman ediyoruz» diyorlar ve tevil etmekten 
kaçınarak: «Biz mânâsını bilmiyoruz. Fakat inanıyoruz ki, bu ve buna benzer hadislerin zahirleri kastedümemiştir. 
Onların Cenabı Hakkın zatına lâyık olan bir mânâları vardır» diyorlar. Bu görüş, selefin görüşüdür. Kelâmcılardan 
bazı gurublar da, bu görüşe katılmışlardır. 

Bazı âlimler de, bu gibi âyet ve hadisleri Cenab-ı Hakkın zatına lâyık bir tarzda tevil ederler. Meselâ «Eli 
«kudret»le tevil ederler. «Allah'ın sağında» yani kudretinde, «Allah'ın iki eli» yani kudreti sağdır, bereketlidir 
şeklinde tevil ederler. Bu da, kelâmcılann ekserisinin görüşüdür. Kadı iyad buna binaen: «Onların sağda olmaları, 
durumlarının güzelliği ve yüksek mertebeleri demektir. Çünkü sağ mânâsın-daki YEMİN, «YÜMN» kökünden 
alınmıştır ve «Bereket» kelimesinin manasınadır. «Allah'ın iki eli de sağdın» sözcüğünün mânâsı; insanların eline 
benzer el demek değildir. Kudret demektir» diyorlar. 

Abd bin Umeyd ve başkalan İbni Ömer'den rivayet ederler. Cenab-ı Peygamber: 

«Her et ki, sühttan bitiriyor (oluşuyor) sa, ona ateş daha uygundur»» dedi. Bunun üzerine sahabeler: 

«Ey Allah'ın Resulü! Süht ne demektir » diye sordular. 

«Hükümdeki rüşvettir.» Cevabını verdi... 

Abdurrezzka Cabir bin Abdullah'tan rivayet etmiştir. Allah'ın Resulü (S.A.V.) buyurdu: 

«Emirlere verilen hediyeler sühttur (yani rüşvet kategorisine dahildir) Adaleti yıkar.» 

İbni Munzir, Meşruk'tan rivayet etti. Hz. Ömer'den sordum: 

«Senin kanaatına göre hükümdeki rüşvet, sühtten sayılır mı?» 

Hz. Ömer: 

«Hayır! Sühtten değildir. Belki küfürdür»» buyurdu. Zira SÜHT, kişinin sultan katında olan câh ve mertebesinden 
dolayı olan demektir. Başkasının aynı sultanın katında bir ihtiyacı vardır. Direkt giderse, 

sultan o, ihtiyacını yerine getirmiyor. Ancak ona birisi eliyle hediye verirse, işi oluyor. Abd bin Humeyd; Hz. Ali 
(K.V.)'den soruldu: 

«Suht ne demektir?» 

Hz. Ali: 

uRüşvet demektir.» Hz. Ali'den: «Hükümdeki rüşvet midir?» Hz. Ali: «Hükümdeki rüşvet küfürdür.» dedi... 
Beyhaki «Sünen»inde İbni Mesud'dan benzerini rivayet etmiştir. İbni Merduveyh, Deylemi, Ebu-Hüreyre'den 
rivayet ettiler: 

«Altı haslet vardır ki sühttan sayılır: 

1- İmamın rüşvet alması, bu en pislerindendir. 

2- Köpeğin satışından alınan para, 

3- Boğayı veya koçu veya atı, kısrak ve dişiler üzerine salmak için alman para, yani meni ve tohumunun bedeli. 
4- Zinanın mihri (zina karşılığında alman ücret). 

5- Hacca mı n, yan kan alıcının kesbi (kazancı) 

6- Kâhinin aldığı maldır. (Üfürücülük ve kandırma olduğundan)». 

İbni Abbas ve İbni Mesud'un rivayetinde, El-Beyhaki de onlar, başka şeyleri de, sühtten saymışlardır. Onun için 
adaletine şüphe ve halel gelmemek bakımından idareci ve hakim, davacıdan da davalıdan da hediye kabul 
etmemelidirler. 

İbni Merduvey, Aişe validemizden, Resülüllah'ın şu hadisini rivayet ediyor: 

«Benden sonra bazı idareciler olacaktır. Şarabı, nebiz ve hurma hoşafı adıyla helâl sayacaklar, Neceşi (artışı) 
sadaka adıyla, haramı hediye adıyla, katlı ibret adıyla helâl edecekler. Suçsuzu öldürecekler ki, avamı halk 
korksun, onlara itaat edip baş eğsinler. Onlar da günahlarını daha fazla yapsınlar!» 

Burada bahsi geçen «Adalet» ten maksad, Kur*an'in içermiş olduğu ilâhi adalettir. Allah sisteminin kapsamış 
olduğu mânâlardır. Hz, Ali'den: «Eğer bana yastık ikiye katlanırsa Tevrat ehline Tevrat'lanyla, İncil ehline 
İncil'leriyle fetva verecektim» sözü de, eğer sıhhatli ise, lâzımı-bilmânâ kendisinden kastedilmiştir. Yani 
«Kur'an'ın içerdiğiy-le hükmedeceğim. Ki o da, Tevrat ve İncil'in gerçeğini kapsamaktandır» demektir. 

(43) «Onlar mü'min değildirler.» Yani ta yukardaki âyetlerden beri sıfatlan sayılan Yahudiler, kitablan olan 
Tevrat'a dahi iman etmemişlerdir. Çünkü onların Tevrat'tan yüz çevirmeleri, Oo kalben ona razı olmadıklarını 
gösteriyor. İkinci kez, senin Tevrat'a uygun olarak verdiğin hükümlere razı olmamaları da bunu gösteriyor. Veya 
onlar ne sana, ne Tevrat'a iman etmiştirler, demektir. 

Bazı tefsircilere göre; bu âyeti celile, Cenab-ı Hak'tan Resülül-lah'a Yahudilerin İman etmediklerine dair bir haber 
ve O'nun hükmüne hiçbir zaman razı olmayacaklarına dair bir ihbardır. 

Bazıları da; «Ayetin mânâsı; onlar imanda kâmil olan müminler değildir, demektir» dedi. 

(44) «Tevrat'ta hidayet ve nur vardır.» 

İbni Abbas, «Hidayetten maksad, halkı hakka irşad etmek demektir. Nur'dan maksad, halkın yanında muğlak ve 
çözülmeyen meseleleri keşfetmek ve zulmeti kaldırmak demektir» dedi. 

Ez-Zeccac, «Hidayetten maksad, Peygambere gelip de hakkında fetva istedikleri hükmün beyanı demektir. 
Nurdan maksad, da şudur: Biliyorlar ki, Resülüllah'ın emri haktır ve Hz. Muhammed, gerçek Peygamberdir. Fakat 
buna rağmen iman etmemekte taânnud ederler.» 


Ayeti celilede «Peygamberler Tevrat'la hükmederler)) tâbirindekl «Peygamberler», İbni Ebi-Hâtim'in Mukatü'den 
rivayet ettiğine göre Hz. Musa ile Hz. İsa arasında gelen Peygamberlerdir. Ve bunların bin Peygamber olduğu 
rivayet edilmektedir. 

İbni Cerir, İkrime'den rivayet etti: 

«Bu Peygamberlerden maksad, Resul-ü Ekrem ve İsrailoğullannın Resulü Ekrem'den önceki Peygamberleridir» 
dedi. 

İşte İbni Cerir ve İkrime'nin bu istidlallerine, «Nesh olunmamışsa bizden Öncekilerin şeriatı, bizim için de 
şerlattır» hükmü bina edilmiştir. 

Ayeti celiisdeki «Müslüman olmuşlar» mânâsını taşıyan «esle-muy», Allah'ın emirlerine itaat etmiş ve O'nun 
kitabıyla amel etmişler demektir. Bu, Peygamberlere medh yoluyla verilen bir sıfattır. Ve dolayısıyla Yahudilere 
de tân edilmektedir. Çünkü onlar İslâm'dan uzaklaştılar. Oysa İslâm, Peygamberlerin dini idi. 

Hasan, Ez-Zühri, ikrime, Katade ve Süddi, «Muhtemeldir ki, müs-lüman olan Peygamberlerden maksad, Hz. 
Muhammed (A.S.) olsun. Fakat Hz. Muhammed bir Peygamberdir. Oysa âyette «Peygamberleri» tâbiri 
kullanılmıştır. Bunun nedeni tazim ve onu şereflendirmektir. Sanki o bir çok Peygamberdir. Çünkü Resulü Ekrem, 
zina eden Yahudilerin hakkında Recmle hükmetti. Bu hüküm Tevrat'taydı. 1051164) 


Rabbaniler Ve Ahbarlar 


İbnul Enbari, «Bu âyeti celile, Yahudi ve Hristiyanlann aleyhinde bir reddiyedir. Zira burada Peygamberler 
Yahudilik veya Hristi-yanlıkla sıfatlandınlmamışlardır. Allah'a teslim olmakia, emir ve yasaklarına itaat etmekle 
(yani İslâm'la) sıfatlandırılmışlaıdır. Peygamberler, Tevrat ile, ancak küfürden imana dönüş yapanlar için hüküm 
verirler. Bir de Tevrat ile Rabbaniler ve Ahbarlar (fâkihler, bilginler) hükmederler. Katade'ye göre Rabbanilerden 
maksad, abidlerdir. Ah-barlardan da maksad, âlimlerdir. 

Mücahid, «Rabbanilerden maksad, fâkih olan âlimlerdir. İlimleri Ahbarlardan daha üstündür.» dedi. 

toni Zeyd, ((Rabbanilerden maksad, idareciler, Ahbardan maksad, âlimlerdir» dedi. Ahbar'ın tekili «HABR» veya 
«HİBRodir. 

El-Ferra, «Hibır, daha fazla kullanılmıştır» diyor. «Tahbir» kökünden geliyor. Tahsin (güzelleştirme) 
mânâsmdadır. Zira âlimler ilmi güzelleştiriyor ve açıklıyorlar. İşte bundan dolayı mürekkebe de «HİBR» 
denilmiştir. 

Tevrat'la hükmeden Peygamberler ile Rabbani ve Ahbarlann arasına kendileri için hüküm verilen Yahudileri 
sokmanın nedeni, şu olabilir: Hükümde asıl Peygamberlerdir. Rabbaniler ve Ahbarlar Peygamberlerin halife ve 
vekilleridir. Nitekim âyetin şu cümlesi de buna işaret eder: 

«Allah'ın kitabım korumaya memur olmaları ve üzerinde şahid bulunmaları itibariyle hükmederlerdi» 

Yani abid ve âlimler — «Tebdil ve tağyirden korusunlar) diye Peygamberler tarafından kendilerine tevdi edilen 
kitab ile hükmederler. 

«Onların kitab üzerine şahid olmalarının mânâsı, onlar murâ-kip idiler. Kitabı tağyir ve tebdilden koruyorlardı. 
Veya kitabın gizli kalan noktalarını açıklıyorlar, beyan ediyorlardı. Yanlış tevil ve tefsirlere yol bırakmıyorlardı. 
(44) «Sakın halktan değil benden korkunuz.» Cenab-ı Hakkın, bu hitabı, idarecileredir. e İdarecilere | Allah'tan 
başka kimseden korkmamalarım, yağcılık yapmamalarını ve herhangi bir zalimin zulmünden korkarak yanlış 
hüküm vermekten sakınmalarını emrediyor. 

El-Hazin, «Bu hitab, ResüÜülah'ın devrindeki Yahudi hakimleri-nedir». Yani Cenab-ı Allah der ki: Resülüllah'm 
sıfatlarını belirtmek ve Recimle amel etmek hususunda halktan korkmayınız, benden korkunuz, diyor. Bu tefsir 
İbni Abbas, Es-Süddi, ve El-Kelbi'den rivayet edilmiştir. Fakat nehyi, muhatablarm gayrisini de kapsamaktadır. 
Yani Yahudi hâkimlerden başka insanlık âleminde hüküm sahibleri-nin hepsini kapsamaktadır. 

(44) «Sakın ha! Ayetlerimi az bir fiyatla değiştirmeyiniz.» Yani Allah'ın âyet ve hükümlerini rüşvet karşılığı, 
halkın gözünde itibar kazanma karşılığında, halkın, rızasını elde etme karşılığında satmayınız. Nasıl ki, halkın 
korkusundan, hükümlerin değiştirilmesinden sizi sakmdırdıysam, öylece sizi mala, câha ve rüşvet almaya tamah 
ederek âyetleri tağyir ve tebdil etmekten de sakındırıyorum. Çünkü dünya metaı'nın tamamı bir âyete nisbet edilirse 
azdır. Hüküm insanlığın ruhudur. İskelet ruhsuz olur mu? 

Hasan Basri; «Bu hitab, müslümanlaradır» dedi. Eş Şa'bi'nin kelâmından da bu anlaşılıyor. İbni Mesud; «Hitab 
âmdır» dedi. 

(44) «Kim ki, Allah'ın inzal buyurduğuyla hükmetmezse işte onlar kâfirlerin ta kendileridirler.» Yani Yahudiler, 
Allah'ın Tevrat'ta kesinlikle belirttiği hükmünü inkâr ettiklerinden, «Bu, bizim için farz değildin) dediklerinden 
ötürü mutlak mânâda kâfir oldular. Musa'yı da, Tevrat'ı da, Muhammed'i de, Kur'an'ı da inkâr etmiş oldular. 
Alimler, «Kim ki Allah'ın indirdiğiyle hükmetmezse, işte onlar kâfirlerin ta kendisidir. Kim ki, Allah'ın 
buyurduğuyla hükmetmezse onlar zalimlerin ta kendisidir. Kim ki Allah'ın inzal buyurduğuyla ' hükmetmezse işte 
onlar fâsıklann ta kendisidir» mealindeki âyetler kâfirler hakkında, Allah'ın hükmünü değiştiren Yahudiler 
hakkında nazil olmuştur. Çünkü müslüman bir kimse büyük günah işlese dahi (08u nıüslüman, kâfir oldu» 
denilmez. Bu görüş, İbni Abbas, Katadeve S Dahhak'ın görüşüdür. Bu tefsirin doğru olduğuna şu hadis de delâlet 


| etmektedir: Berra bin Azib'ten rivayet edildi: «Kim ki Allah'ın indirdiğiyle hükmetmezse işte onlar kâfirlerin tâ 
kendisidir, kim ki Allah'ın indirdiğiyle hükmetmezse işte onlar zalimlerin ta kendisidir, | kim ki Allah'ın 
indirdiğiyle hükmetmezse işte onlar fâsıklann ta ken-dişidir» âyetleri bütün kâfirlerin hakkında nazil olmuşlardır» 
Hadisi İbni Müslim rivayet etmiştir. 

İbni Abbas'tan rivayet ediliyor: 

«Allah'ın indirdiğiyle hükmetmeyenler var ya! İşte onlar kâfirlerin ta kendisidir» âyetinden «fâsıklann ta 
kendisidir» âyetine kadar olan bu üç âyet, özel olarak Beni-Kurayza ve Beni-Nadir Yahudileri hususunda nazil 
olmuştur.» Hadisi, Ebu Davud rivayet etti. 

İkrime: 

«Allah'ın indirdiğiyle hükmetmeyen, onu inkâr eden kesinlikle kâfir olmuştur. Fakat «Allah'ın indirdiği haktır» 
diyen, buna rağmen onunla hükmetmeyen bir kimse, kâfir değil, zalim ve fasıktır.» dedi. 

İbni Abbas'ın bir görüşü de budur. Ez-Zeccac, bunu ihtiyar ede rek dedi ki: 

«Peygamberler tarafından getirilen ilahi hükümlerden, birisine batıldır diyen kâfir olur.» 

Tavus, ibni Abbas'tan sordu: 

«Allah'ın indirdiğiyle hükmetmeyen kâfir midir?» 

«Onunla kâfir olur. Fakat bu küfür, Allah'a, meleklerine, kitabla-rına, Peygamberlerine ve son güne inanmayan bir 
kimsenin kâfir olması gibi dinden çıkmak mânâsında bir küfür değildir.» 

Bunun benzeri Ata'dan da rivayet edilmiştir: 

«O, küfürden daha hafif bir küfürdür.» (Yani, küfri-mutlakdan daha hafif bir küfür, yani büyük günâhdır) dedi. 
Bazı tefsirciler de, «Bu âyetler, Allah'ın nassım bildiği halde kasten, ayan ve beyan bir tarzda onu reddettikten 
sonra başkasıyla hükmedenin hakkındadır» dediler. «Nass, kendisine gizli olan veya tevilde yanılan bir kimse ise, 
bu tehdide dahil olamaz» dedi. Allah, muradını daha iyi bilir,1951185) 

Bu âyetle ilgili Alüsi'nin tefsirini nakledelim: 

«Hariciler, bu âyetlerle «Fâsık»m mümin olmadığına dair delil getirmişlerdir. «MEN», (kim ki) mânâsını ifade 
eder, geneldir. Allah'ın indirdiğiyle hükmetmiyor ve onunla amel etmeyi bırakmıştır dediler.» tasdik eden fâsık ta 
bu hükme dahil olur. Çünkü fâsıktır, Allah'ın indirdiğiyle hükmetmiyor ve onunla amel etmeyi bırakmıştır.» 
Cevab olarak denilmiştir ki, âyetin zahiri metruktür. Çünkü hüküm, her ne kadar kalbin ve azaların fiillerini 
kapsayıcı ise de, mak-sad burada sadece kalbin fiilidir. Kalbin fiili ise tasdiktir. Allah'ın indirdiğini kabul 
etmeyenin kâfir olduğunda da hiç kimsenin ihtilâfı yoktur. 

Bir de şöyle cevab veriliyor: «MÂ», cinsin üzerine hamledilmek suretiyle umumun nefyi kastedilmiştir: Yani kim 
ki, Allah'ın indirdiğinin tamamıyla hükmetmezse, hükmü budur. Bir kısmıyla hükmeder, bir kısmıyla etmezse, 
hüküm böyle değil. Şüphe yoktur ki, Allah'ın indirdiğinden hiçbir şeyle hükmetmeyen bir kimse onu tasdik etmiyor 
demektir. Böyle birinin küfründe de şüphe yoktur. Ama kişi, Kur'-an'ın bir kısmıyla hükmeder, bir kısmını da 
fâşıklık, gevşeklik veya başka bir sebebten ötürü bırakıyorsa, bu kimse kâfir olmaz. 

Bir de İbni Mensur, Ebu Şeyh ve İbni Merduveyh, İbni Abbas'tan rivayet ettiler: 

«Bu üç âyeti, Cenabı Hak özel olarak Yahudiler hakkında indirdi.» 

İbni Cerir, Ebi Salih'ten rivayet etti: 

«El-Maide'nin bu üç âyeti hiç bir sahada ehli İslâm hakkında değildir. O, kâfirler hakkındadır, dedi» 

ibni Ebi-Hâtim, İkrime'den: İbni Cerir de Dahhak'tan benzerini rivayet etti. Umulur ki, onların bu üç sıfatla 
sıfatlandınlmasa değişik itibarladır. Allah'ın indirdiğini inkâr ettiklerinden dolayı kâfirlikle hükmünü yerine değil, 
başka yerlere koyduklarından dolayı zalimlikle ve Haktan çıktıklarından dolayı fâsıklıkla sıfatlandırıldılar. Veya 
bu üç sıfatla değişik tavırlar ve haller itibarıyla sıfatlandırıldılar. Ki bu, haller, hükümden imtina etmeye eklenir. 
Bazan küfrü gerektiren bir hal üzerine olurlar. Bazan zulmü ve fışkı gerektiren bir hal üzerine olurlar. 

Ebu Humeyd ve başkası Şa'bi'den: 

«Bu üç âyetin birincisi bu ümmet hakkında, ikincisi Yahudiler, üçüncüsü de Hıristiyanlar hakkındadır» diye 
rivayet ettiler. Bu rivayete binaen mü'minlerinin halinin Yahudi ve Hıristiyanların halinden daha kötü olması 
gerekiyor. Ancak denildi ki, küfür mü'mine nis-bet edilirse, teşdid ve tağlize hamledilir. «Yani nankörlükte pek 
ileri gitmişlerdir» demek oluyor. Kâfirlere fâsıklık ve zulüm sıfatı verilirse bu onun temerrüd etmesine ve haddini 
aşmasına işaret eder. Bu tef-sirse İbnu-Munzir'in Hakim'in ve El-Beyhaki'nin «Sünen» inde İbni Abbas'tan rivayet 
ettiği de takviye etmektedir. Bu üç âyetin başındaki küfür, sizin bildiğiniz küfür değildir. Yani onu İslâm'dan 
çıkarır, başka bir dine sokar mânâsındaki küfür değildir. Bu küfür, gerçek küfürden daha hafif bir küfürdür. Şöyle 
ki, bu hitab, Yahudi ve başkaları için umumi bir hitab gibidir. Tağliz yerinde kullanılmıştır. Veya iki cevabtan 
birisini iltizam eder. Vasıfların ihtilâfı, itibarların ihtilâfından neşet ediyor. Bazı muhakkıklarm nezdinde 
fâsıklıktan da zulümden de maksad, küfürdür. Yani aşın fısk ve aşın zulm üzerine ham-ledilmiştir. Bu da, küfürdür. 
Hakim'in rivayet edip tashih ettiği, Abdurrezzak ve İbni Cerir'in Huzayfe'den rivayet ettikleri şudur: «Huzeyfe'nin 
yanında bu üç âyetten bahsedildi. Bir kişi: 

«Bu, tsrailoğullarina dairdir dedi.» Huzeyfe: 

«israiloğulları sizin için amma da güzel kardeştirler? Her tatlı size, her acı onlara veriliyor. Hayır! Senin dediğin 
gibi değildir. Sırmanın pabuçla beraber olduğu gibi, siz de, onlarla beraber olup yollarına gideceksiniz» dedi. 


Huzeyfe'nin bu sözü şu ihtimalleri kapsar: a) Bu âyetteki hitabın umumu olduğuna meyletmiştir, b) Bu âyetin 
sadece müslümanlar hakkında nazil olduğuna meyletmiştir. Birinci ihtimal, Ali bin Hüseyin'den (R.A.) rivayet 
edilmiştir. Ancak AH şunu: 

«Sizin şirkteki, küfrünüz gibi olmayan bir küfür, şirkteki fışkınız gibi olmayan bir fisk, şirkteki zulmünüz gibi 
olmayan bir zulümdür» dedi. 091186) 

Bu üç âyet hakkında Kurtubi'nin tefsiri de şöyledir: Bu üç âyetin tamamı kâfirler hakkında nazil olmuştur. Bu 
durum Sahihi Müslim'de Berra'nın hadisinde sabit olmuştur. 

Âlimlerin çoğu bu durum üzerindedir. Müslüman ise, büyük bir günah işlese de kâfir olmaz. Bazıları bu âyette 
takdir vardır. «Yani Kur'an'i reddederek Allah'ın, indirdiğiyle hüknıetmeyenler, kâfirlerin tâ kendisidir, demektir. 
Resülüllah'm sözünü inkâr etmek kabilinden onunla hükmetmeyen, kâfir olur.» dedi. Bu tevili, İbni Abbas ve Mü- 
cahid söylediler. Bu tevile göre, âyet âmm'dır. 

İbni Mesud ve Hasan: 

Ayet âmmdır. Allah'ın indirdiğiyle hükmetmeyen Yahudi, Müslüman ve kâfirlerin hepsini kapsar. 

İbni Abbas, bir rivayette, bu âyetin mânâsı: 

«Allah'ın indirdiğiyle hükmetmeyen bir kimse kâfirlerin fiillerine benzer bir fiil işlemiş oluyor demektir» diyor. 
Bazı tefsirciler: 

«Allah'ın indirdiğinin tamamiyle hükmetmeyen bir kimse kâfirdir. Tevhidle hükmeden yani Allah'ı birleme ile 
hükmeden, fakat bazı hükümlerini bırakan bir kimse ise, bu âyete dahil olmaz» demişlerdir. 

El-İbadiye taifesinin katında buradaki küfür, nimeti inkâr etmek manasınadır. 

Eğer kendi fikrinin Allah'ın katından geldiğini iddia edip fikriyle hükmederse, onun bu yaptığı Allah'ın hükmünü 
tebdildir. Dolayısiyle küfürünü gerektirir. Eğer kendi fikir ve nevasına uyarak fikriyle hükmederse, bu, günahtır. 
Affolunabilir. Çünkü bu ümid ehl-i sünnetin günahkârların affolunması konusunda dayandıkları bir asıldır. E| 
Kuşeyri: 

Haricilerin mezhebi şudur: «Rüşvet alıp Allah'ın hükmünü bırakıp Allah'ın hükmüdür, diye gayrisiyle hükmeden 
kâfir olur.» Bu tefsir, Hasan Basri ve Es-Süddi'ye de nisbet edilmiştir. Hasan şunu da söylemiştir: 

«Allah idarecilerden üç söz almıştır: 

1- Hevalanna tâbi olmayacaklardır. 

2- Halktan korkmayıp Allah'tan korkacaklardır. 

3- Allah'ın âyetlerini az bir fiyatla satmayacaklardır.» 
Bu âyetler hakkında İbni Kesir şu hadisleri rivayet ediyor: 

1) Ali bin Ebi Talha, İbni Abbas'tan rivayet etti: 

«Kim id, Allah'ın indirdiğini inkâr ederse kâfir olur. Kim ki Allah'ın indirdiğine inanır, fakat onunla hükmetmezse, 
o zalim ve fâsık olur.» Hadisi İbni Cerir rivayet ettikten sonra: 

«Bu âyetten maksad, ehli ki tabur. Veya Allah'ın kltabtaki hükmünü inkâr edendir» dedi. 

2) El-Vakıdi Said El-Mekki'den ve Tavus'dan rivayet etti. 

«Bu küfür, «dinden çıkmak» mânâsında bir küfür değildir.» 

Yani azıbm teşdidedilmesinden kinayedir. Ve ilâhi bir tehdiddir. 

3) İbni Ebi-Hâtim: 

Bize Muhammed bin Abdullah bin Yezidil-Mukri, Tavus tarikiyle İbni Abbas'tan rivayet etti: 

«Bu âyetteki küfür, sizin bildiğiniz (ve dinden çıkma mânâsında olan) küfür değildir» dedi. 

Bu hadisi, El-Hakim, El-Mustedrek'inde Süfyan bin Uyeyne'nin hadisinden rivayet etti ve Şeyheyn'in şartına göre 
sahihtir. Fakat Şeyheyn rivayet etmemişlerdir dedi 10511881 

Netice: Ayetin mânâsı: Kim ki Allah'ın indirdiğini tasdik etmezse, doğruluğuna inanmazsa, onun dışına çıkmış 
oluyor. İnandığı halde terkeden günahkâr olur. 10511691 
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Bütün Mü'minlekin Kanları Eşittir 


(45) «Biz Yahudilerin üzerinde Tevrat'ta nefis nefse karşılıktır... diye yazdık (farz kıldık).» 

Tevrat'ta «Bir nefsi öldüren, öldürülür» hükmü vardır. Fakat Yahudiler buna muhalefet ederek sapıttılar. Beni 
Nadir kabilesinden olan kişinin diyetini daha fazla koydular. Bir Beni Kurayza'lı öldüren bir Nadir'li öldürülmezdi. 
Fakat Nadir'liyi öldüren bir Kureyza'lı öldürülürdü. İslâm geldiği zaman Beni-Kurayza Resülüllah'a müracaat etti- 
ler. Cenab-ı Peygamber, kanlarını (diyetlerini) eşit kıldı. Beni Nadir: «Sen bizim mertebemizi azalttın» diye itiras 
ettiler. Bunun üzerine bu âyet gönderildi. Onların şeriatı ya kısas veya affetmektir. Onlarda diyet yoktur. Ebu 
Hanife ve başka âlimler bu âyete yapışıp «Müslüman zimmiyi öldürürse, öldürülür» demişlerdir. Çünkü nefise 
karşılık nefis lâzımdır. 

Ebu Davud, Tirmizi ve Nesei rivayet ettiler: Hz. Ali'den soruldu: «Acaba Resül-ü Ekrem sana özel olarak bir şey 
verdi mi?» «Hayır. Ancak burada olanı verdi» diyerek kılıcının kabından bir mektup çıkardı. Orada şu yazılıydı: 
«Müzminlerin kanlan eşittir. Hepsi, mü'min olmayanlara karşı, bir el'dirler. Bir müslüman bir kâfirden ötürü 
öldürülmez. Bir ah i d sahibi de ahdinde oldukça öldürülmez.» 


Bu âyeti celile, aynı zamanda kabileler arasında eşitlik görmeyen Yahudilerin aleyhinde nazil olmuştur: Zira onlar 
bir kabileden bir kisiye karşı bir kişi öldürürken, başka bir kabileden bir kişiye karşılık iki kişi alırlardı. Onların 
bu hükmünü reddetmek için bu âyet nazil oldu. 

Şafiiler: 

«Bu âyet, bizden Öncekilerin şeriat inden haber vermektir. Bizden öncekilerin şeriatı bize şeriat olmaz, dediler.» 
1051190) 

Şafii'lerden bazıları da: 

«Eğer nesholunmamişsa bizden öncekilerin şeriatı bizim şeriatı mız olur, demişlerdir 
Usulcülerin çoğu ile Fâkihler: «Bizden öncekilerin şeriatı mükerrer olarak, yani takrir edilerek hikâye edilir ve 
neshedilmemişse bizim için şeriattır» dediler. Bu, cumhurdan da böyle şöhret bulmuştur. Şeyh Ebu İshak el 
Esferayini Şafii'den de bunu böyle rivayet etmiştir. Bütün imamlara göre bizim katımızda, cinayetlerde hüküm, bu 
âyetin tatbikidir. Hasan Basri: 

«Bu âyet hem onların, hem de bütün insanların boynuna yazılmış bir farzdım der. 

İbni Ebi Hatim bunu rivayet ediyor. 

İmam Ebu Nasr bin Sebbağ «Eş-Şârnil» adlı kitabında «bu âyetle hüccet getirilir» diye ulemanın icmaını 
naklediyor. İmamlar da, erkek, kadından ötürü öldürülür, hükmü için bu âyetle hüccet getirmişlerdir. Hadiste de 
böyle varid olmuştur. Hadisi Nesei ve başkaları rivayet ediyorlar. Resulü Ekrem, Âmr bin Hazme şöyle yazdı: 
«Erkek, kadından ötürü de öldürülür.» 

Diğer bir hadiste: 

«Müslümanların kanlan eşittir.» denildi. Bu, cumhur ulemanın görüşüdür. 

Emirilmüminin Ali Bin Ebi Talib'ten (R.A.) rivayet ediliyor: «Erkek kadını öldürürse, kadından ötürü öldürülmez. 
Ancak kadının velileri diyetin yarısını erkeğin velilerine verirlerse o vakit erkeği öldürürler. Çünkü kadının diyeti 
erkeğin diyetinin yarısıdır.» 

İmam Ahmed'in bir rivayetinde de «bu görüş vardır. 

Hasan, Ata, ve Osman el-Bısti'den de bu görüş hikâye edilmiştir. 

İmam Ahmet'ten gelen diğer bir rivayette: «Erkek kadını öldürürse, ondan ötürü öldürülmez. Belki diyet vacib 
olur» denmektedir. 

Ebu Hanife, âyetin umumiyle hüccet getirdi ki, müslüman da animi de kâfirden ötürü öldürülür. Hür köleden Ötürü 
öldürülür. Cumhur bu iki meselede de Ebu Hanife'ye muhalefet etmişlerdir. 

Sahihaynda Emirilmüminin Hz. Ali'den rivayet edildi ki, Resül-ü Ekrem (S.A.V.): 

«Müslüman kâfirden ötürü öldürülmesin» demiştir. 

Köleye gelince, seleften onun hususunda çeşitli eserler varid olmuştur. Onlar, köleden ötürü hür bir insandan kısas 
almıyorlardı. Hür bir insanı bir köleden ötürü öldürmüyorlardı. Bu hususta sıhhatli olmayan birçok hadisler 
gelmiştir. Şafii, Ebu Hanife'nin bu husustaki hilâfına icmaın olduğunu iddia etmiştir. Fakat bundan onların sözünün 
batıl olması gerekmez. Ancak âyeti tahsis eden bir delil lâzımdır. İbni Sabbağ'ın dediği, Ebu Hanife'nin görüşünü 
takviye etmektedir. Nitekim İmam Ahmed; bize Muhammed bin Ebi Adiyy Hu-meyd'in tarikıyla Enes bin Malik 
haber verdi. Enes'in halası Er-Rebi', komşusunun cariyesinin dişini kırda. Aile efradı, cariyenin sahihlerine Er- 
Rebi'n affedilmesi için ricada bulundular. Onlar affetmediler. Resülüllah'a geldiler. Resulü Ekrem (S.A.V.) «Kısas 
olacak» dedi. Bunun üzerine Enes bin Nadr, halasını kastederek: 

— Ey Allah'ın Resulü! Filân kadının dişi mi kırılacaktır, diye yakındı. Cenab-ı Peygamber: 

«Ey Enes! Allah'ın kitabı kısastır» dedi. 

Enes: 

«Hayır! Seni hak peygamber olarak gönderen Allah'a yemin ederim, filânın (halasım kastediyor) dişi 
kırılmayacaktır» deyince davacılar razı olup onu affetmek suretiyle kısası terkettiler. Cenab-ı Peygamber (S.A.V.) 
bunun üzerine buyurdu: 

«Şüphesiz ki, Allah'ın kullarından bazıları vardır ki, eğer Allah'ın üzerinde yemin ederlerse, Allah onları 
yeminlerde keffarete çarptırmaz, yani dediklerini yapar.» 

Hadisi, Müslim ve Buhari, Sahihlerinde rivayet ettiler. 

Ebu Davud, bize Ahmed bin Hanbel, imran bin Huseyn tarikiyle rivayet ederek haber verdiler: 

«Fakir bir ailenin kölesi zengin bir ailenin kölesinin kulağını kesti. Fakirler Resülüllah'a gelip: 

«Ey Allah'ın Resulü! Biz fakir kimseleriz. Kölemizin kulağı kesilirse, mahrum kalırız» şeklinde yakındılar. Bunun 
üzerine Cenab-ı Peygamber; kölelerine hiçbir şey yükletmedi» Hadisi Nesei, ishak bin Rahiveyh'den, Muaz bin 
Hişam, Ed-Distavi'den, o da babasından, Katade'den böyle rivayet etmiştir. Senedi de kuvvetlidir. Hadisi rivayet 
eden ravilerin hepsi «Sika» dır. Fakat hadis müşküldür. Ancak diyebiliriz M; bu cani köle baliğ olmazdan önce bu 
cinayeti işlemiştir. Bunun için kendisine kısas tatbik edilmedi. Muhtemel ki, Cenab-ı Peygamber, fakirlerin yerine 
zenginlere tazminat ödemiş veya onlardan affetmeyi taleb etmiş olsun. Bundan dolayı da onlara birşey yük- 
lememiş olsun. 

(45) «Nefse nefs, göze göz, buruna burun, kulağa kulak, dişe diş.» Yani öldüren öldürülür. Göz çıkaranın gözü 
çıkarılır. Burun kesenin burnu kesilir. Kulak kesenin kulağı kesilir. Üiş kıranın dişi kırılır. Diğer azalara gelince, 
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onlarda da kısas vardır. Çünkü Cenab-ı Hak «yaralar kısastır.» Yani kısas sahibidir. Kısas mümkün olan yerlerde 
kısas yapılır. Kısas mümkün olmayan yerlerde diyet (irş) verilir. 

«Kim ki kısası sadaka olarak verirse» yani caniden Allah rızası için kısası kaldınrsa, onun bu sadakası kendisi 
(günahları) için kef-faret olur. dehu»deki zamirin sadaka edene raci olduğunu İbni Ebi Şeybe, Eş-Şabi'den rivayet 
etti. Tefsircilerin çoğu da bu kanâattadır-lar. 

Deylemi, ibni Ömer'den rivayet etti: 

Resulü Ekrem bu âyeti okuduğu zaman, şöyle buyurdu: Kişinin dişi kırılır veya bedeninde bir yara açılır. Ö, dişini 
kıranı veya yarayı açanı affederse, o kişiden, affettiğinin miktarınca günâhı düşer. 

Eğer diyetin dörtte birisi kadarsa, günâhının dörtte biri, eğer diyetin üçte biri kadarsa, günahın üçte biri düşer. Eğer 
diyetin tamamı ise, bütün günâhlarını Allah kaldırıp af eder.» 

Said bin Mansur ve başkası Adiy bin Sabit'ten rivayet ettiler: Muaviye'nin döneminde Kureyş'ten bir kişi, Ensardan 
birinin ağzını kırdı. Bir diyet verdi, adam kabul etmedi, ancak kısas yapacağım, dedi. İki diyet verdi, kabul etmedi. 
Üç diyet verdi. Kabul etmedi. Böylece Resülüllah'ın ashabından birisi Resülüllah'tan şu hadisi rivayet etti: 

«Kim ki bir kanı veya kandan daha hafifini sadaka olarak bağışlarsa, o kendisi için bir keffarettir. Doğduğu günden 
öldüğü güne kadar bütün günahlarının kef fare tidir.» Bunu dinliyen bağışladı. 

Bazı tefsircilere göre; «lehu» daki zamir, caniye (katile) racidir. Bu tefsir, İbni Abbas, Mücahid, Cabir ve İbni Ebi 
Şeybe'den rivayet edilmiştir. Yani ((Mağdur caniyi affederse af caniye kefaret olur, canının boynuna lâzım olan 
bir şey bununla kalkar demektir.» 

Bazı tefsirciler: 

«Muhtemeldir ki âyetin mânâsı şöyle olsun: Kim ki boynuna yüklenen kısası itiraf edip ona teslim olursa, bu 
hareketi onun islemiş olduğu günâhlarına keffarettir» dediler. Bu takdirde, «kim ki, Allah'ın indirdiğiyle 
hükmetmezse, işte onlar zalimlerin tâ kendisidir» âyeti bu tefsirle uyum sağlar. (Lehu) daki zamir o zaman sadaka 
verene raci olur. Fakat sadaka verenden de bizzat cani kastedilir. Fakat bu âyet hakkında böyle bir tefsirde uzaklık 
vardır. Ayeti celilede Cenab-ı Hakkın zulme uğrayanların canileri affetmeye teşvik ettiği vardır. 

Birçok tefsircinin dediği gibi, âyet, Yahudiler, soyluyu fakirden, erkeği kadından ötürü öldürmeme kararını 
aldıkları zaman nazil oldu. Onlar zalimden, mazlumun hakkını, soyludan fakirin hakkını almıyorlardı. Halbuki 
şeriatlannda, bu hakkın alınması kendilerine farz kılınmıştı. Öyleyse almamak, affetmek onların şeriatında yoktur. 
Onlara göre bu ancak bizim şeriatımızda, ilâve edilen bir ilâhi hükümdür. Dahhak; «Tevrat'ta nefiste ve yarada 
diyet yoktur. Ya af, ya kısas vardır. Ayetin zahiri de bunu ttkid etmektedir» dedi. 10511921 

El-Kurtubiden bu âyetle ilgili bazı meseleler: 

«Sal; göz sol gözden ötürü, sol göz de sağ gözden ötürü, sağ el sol elden, sol el de sağ elden ötürü kısas edilir. 
Saniyye yani ön dişi kök dişten ötürü, kök diş de ön dişten ötürü kırılır. Yanlışlıkla iki göz çıkarılırsa, âlimlerin 
Icmaıyla diyet vardır. Tek gözde diyetin yarısı vardır. Anadan doğma bir kimsenin görmeyen gözü çıkarılırsa, 
diyet kamilen verilecektir. Bu, Hz. Ömer ve Hz. Osman'dan rivayet edilmiştir. Abdulmelik bin Mervan da böyle 
hükmetmiştir. Ez-Zühri, Katade, Malik, Leys bin Sad ve İbn İshak da böyle hükmetmişlerdir. Bazıları «Diyetin 
yarısı verilecektir)) dediler. 

Abdullah bin Mugaffal. Mesruk ve Nehai'den de rivayet edilmiştir. Es-Sevri, Şafii, ve En-Numan da böyle 
hükmetmişler. 

İbni Munzir, «Biz de böyle deriz. Çünkü hadiste «iki gözde diyet vardır» denilmiştir. Madem ki bu böyledir, o 
halde birisinde yan diyet var demek makul bir hükümdür.» 

İbnul-Arabi, «zahir kıyas da budur» dedi. Fakat iki gözü de kör olan bir kimse, sağlam gözlü bir insanın gözünü 
çıkarırsa, onun hakkındaki hükümde ihtilâf vardır. Hz.. Ömer, Hz. Osman, ve Hz. Ali'den rivayet edilmiştir ki, 
«Onun gözü çıkarılmaz. Zira görmemektedir. O, diyeti tam olarak verecektir.» 

Ata, Said bin Museyyeb, ve Ahmed bin Hanbel bu görüştedirler. 

Malik: «isterse gözünü çıkarır, onu ama bırakır. İslerse diyeti tam alır» dedi. 

En-Nehai, «İsterse kısas eder, isterse diyetin yansını alır» dedi. 

Şafii, Ebu Hanife ve Es-Sevri, «Kısas lâzımdır, dediler.» Bu, aynı zamanda Hz. Ali'den de rivayet edilmiş bir 
hükümdür. Mesruk, ibni Şirin, ibni Ma'kil'in de görüşü budur. İbni Munzir, İbnül-Arabi de bu görüşü seçmişlerdir. 
Cenab-ı Hak, «Göze göz» demiştir. Resulü Ekrem de: «İki gözde diyet vardır» demiştir. Bir gözde diyetin yansı 
vardır. Sağlam göz ile kör göz arasındaki durum sair insanlar arasındaki durum gibidir. İmam Ahmed'in tutanağı, 
gözün bütününü bir kısım göz karşısında almak, eşitlik mânâsına ters düşer. Bir de Hz. Ömer, Hz. Osman, ve Hz. 
Ali'den rivayet edilen hadise dayanmıştır, imam Malik'in delili: Deliller birbirleriyle çeliştikten sonra cinayete 
maruz kalan muhayyer kalır» sözüdür. İbnul-Arabi: 

Ayetin umumuna yapışmak daha evlâdır. Çünkü Allah'ın katında daha sağlamdır, buyurmuştur. 

Nafi'den rivayet ediliyor: 

«Burun, temelinden kesilmedikten sonra onda kısas yoktur.» 

Ebu ishak et Tunüsi: 

«Bu görüş şazz'dir. Ümmetin arasında bulunan kanaat buruna karşılık burundur» dedi. 

Malik, Şafii, Ebu Hanife, burunun bir kısmı kesilirse dahi diyeti tâm verilecektir. O kesilenden ikinci bir kez 


kesilirse orada «Huküma» (yani Kadının (Hâkimin) takdir ettiği, para cezası) vardır. 

Malik: 

Burunun kemikten ötesi kesilirse diyet vardır, dedi. 

«Kulağa kulak...» 

Malikiler, kulak kepçesini kesene Hüküme gerekir. Diyet ancak kulağını işitme noksanlığında vardır, dediler. 
Noksanı gözdeki noksana kıyas edilir. Bir kulağın işitme özelliğini iptal etmekte diyetin yansı vardır. İşitmesi bu 
kulakla olsa dahi, onu sağır etmek diyetin yansını gerektirir. 

«Dişe diş.» 

İbni Münzir, Resülüllah'tan sabit olmuştur ki, dişten ötürü kısas tatbik etmiş ve «Allah'ın kitabı kısastır» 
buyurmuştur, dedi. 

Hadis'te varid oldu ki: «Bir dişe karşı beş deve verilecektir.» İbni Münzir, bu hadisin zahirine biz hükmederiz. 
Sanaya (öndiş) ile En-yab (azı dişleri) kesici ile dörtlük dişler arasında fark yoktur. Çünkü hepsi hadisin zahirine 
giriyor. Ehli ilmin çoğu da bu kanaattadır. 

Urve bin Zübeyr, Tavus, Ez-Zühri, Katade, Malik, Es-Servi, Şafii Ahmed, İshak, Numan ve İbn Hasan, «Dişlerin 
hepsi eşittir» demişlerdir. Bu, Hz. Ali'den, İbni Abbas ve Muaviye'den rivayet edilmiştir. İkinci bir görüş vardır; 
Hz. Ömer'den rivayet ediliyor: 

Ağzın ön dişleri hakkında beş fariza ile hükmetmiştir. Yani elli dinarla hükmetmiştir. Zira her farizanın kıymeti 
on dinardır. 

Edras (azı dişlerin) da birer birer deve ile hükmetmiştir. 

Ata, «Dişlerin dörtlülerinde ve kesicilerinde beşer beşer deve vardır. Diğerlerinde ikişer ikişer deve vardır. Ağzın 
üstü ve altı eşittir. Kesiciler eşittir» demiştir. 

Ebu Amr, Malik'in Muvatta'mda Yahya bin Said'den, o da Said bin Müseyyeb*den rivayet ediyor ki, «Hz. Ömer, 
Edras (azı dişleri) hakkında birer birer deve ile hükmetti.» Bu hadisin mânâsına gelince, Edras yirmi tanedir. Esnan 
(azı dişlerinin haricinde kalan dişler) on iki tanedir. Dördü Sanaya dördü Rubaiyat ve dördü de Nab-lardır. Hz. 
Ömer'in kavline binaen diyet seksen deve olur. Esnan de beşer beşer, Edrasta birer birer olur. Muaviye'nin kavline 
binaen, Edras ve Esnanda beşer deve oluyor. Böylece diyet 160 deveye yetişiyor. Said bin Müseyyib, «Edrasta 
ikişer ikişer deve vardır, onlar da yirmi tane olduğuna göre kırk deve vacib oluyor. Esnanda beşer beşer deve 
vardır. O da altmış devedir. Böylece yüz deveye varmış oluyor. Bu yüz devede kâmil bir diyettir)) dedi. 
Aralarındaki ihtilâf Esnan tabir edilen dişlerde değil, Edras tabir edilen dişlerdedir. 

Ebu Amr, sahabe ve tabiin âlimleri, Esnanın diyetlerinde, bazılarını diğerine üstün kılmalarında çok ihtilâfları 
vardır» dedi. 

Çocuğun süt dişinin düşmezden önce kırılmasında ihtilâf etmişlerdir. Malik, Şafii, Eshabı Rey, çocuğun dişi, 
vurmak suretiyle düşerse, sonra biter yenilenirse düşürtene herhangi bir ceza tatbik edilmez. Ancak Malik ve Şafii 
yanındaki dişden eksik olarak biterse, noksan miktarı için irş (para cezası) alınır.. Bir gurub âlim de Hükume (yani 
kadı'nın takdiri) vardır burada dediler. Bu, Şabi'den rivayet edildi. En-Numan da böyle dedi. 

Bir insanın dişi düşürülürse diyetini aldıktan sonra dişi tekrar biterse, İmam Malik, aldığı mal geri verilmez, diyor. 
Küfe'lilere göre geri verilir. İmam Şafii'nin burada iki görüşü vardır: 

Cümhüre göre; dudaklarda diyet vardır. Herbirisine diyetin yansı vardır. Üst dudağın alt dudak üzerinde bir fazileti 
ve üstünlüğü yoktur. Zeyd bin Sabit'ten, Said bin Müseyyeb ve Ez-Zühri'den: 

«Üst dudakta diyetin üçte biri vardır. Alt dudakta diyetin üçte ikisi vardır» dediler.» 

Ahrasın dili kesilirse, Es-Şabi, Malik, Medine ehli, Sevri, Irak ehli, Şafii, Ebu Said, En-Numan ve iki arkadaşı 
burada «hükümeo vardır. Yani kadı hükmedecektir, bir mal verilecektir. 

İbnul-Münzir: 

Burada iki şazz görüş vardır, diyor. Birisi En-Nehai'nin «Orda diyet vardır» demesi, ikincisi de Katade'nin «Diyetin 
üçte biri vardır» 

demesidir.» dedikten sonra İbnul-Munzir şöyle devam etti: 

Birinci görüş en sıhhatli görüştür. Çünkü denilenin en azıdır, o. 

İbnul-Arabi: 

Cenab-ı Hak, azaların temeli olanlarını belirtti. Diğer azaların hükmünü onlara kıyas etmeye bıraktı. Öyleyse eğer 
câni'nin ölümünden korkulmazsa her azada, mümkün olduğu takdirde, kısas vardır. Menfaati iptal edilmiş, sureti 
kalmış her azada ise kısas yoktur. Fakat diyet vardır. Çünkü onda o şekilde kısas yapmak mümkün değildir. 
İmam Ahmed'den, dişin kısası nasıl yapılacaktır, diye sorulduğunda, «yeğelenmek suretiyle kaldırılacaktır» diye 
cevap vermiştir. 10501951 


Meal 


(46) Kendisinden önce Tevrat'tan geleni tasdik edici olarak Meryem'in Oğlu İsa'yı o Peygamberlerin izi üzerinde 
gönderdik. Ve isa'ya İncil'i verdik. O İncil'de hidayet ve Nur vardır. Önündeki Tevrat'ta bulunanı tasdik edici, 
muttakiler için mev'ize ve hidayet rehberi olduğu halde onu indirdik.» 


(47) İncil sahihleri Allah'ın İncil'de indirdikleriyle hükmetsinler. Kim Allah'ın indirdiğiyle hükmetmezse işte onlar 
fâsık olanlardır.» 

(48) (Ey Habibim)! Sana hak ile kitabı indirdik. Önünde kitab-tan bulunanı tasdik edici ve onun üzerinde gözetici 
olarak indirdik. Öyle ise, onların aralarında Allah'ın indirdiğiyle hükmet. Sakın sana gelen haktan yüz çevirerek 
onların heva ve isteklerine tâbi olma. Sizden her biriniz için bir şeriat ve bir yol kıldık. Eğer Allah dileseydi sizi 
bir tek ümmet kılardı. Lâkin verdiklerinde sizi imtihan etmek İçindir bu. Artık hayırlarda yansınız. Hepinizin 
birden dönüşü sadece Allah'adır. Hakkında anlaşmazlığa, (ihtilâfa) girdiğiniz şeyleri o size haber verecektir.» 

49 «Onların aralarında Allah'ın indirdiğiyle hükmet. Ve onlar nn isteklerine uyma. Allah'ın sana indirdiklerinin 
bir kısmından seni şaşırtırlar diye onlardan sakın. Şayet yüz çevirirlerse, bilmiş ol ki, Allah bir kısım günahları 
nedeniyle onlara bir musibet çattırmak istemektedir. Kesinlikle insanların birçoğu gerçekten fâsıktırlar.» 

(50) Onlar cahillik hükmünü mü istiyorlar? Gerçek anlayış sahibi olan bir toplum için Allah'tan daha güzel hüküm 
verecek kimdir? 1051194 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


Allah'a teslim olan Peygamberlerin eserleri (izleri) üzerinde Allah İsa'yı gönderdi. İsa (A.S.) daha önce gelen 
Tevrat'ı tasdik ediyordu. Yani Tevrat'ın Allah katından nazil olduğuna inanıyor, onunla amel etmenin farz 
olduğuna kanaat getiriyordu. Bu da, nesih gelmezden önceydi. Çünkü Hz. İsa Tevrat'ın bir takım hükümlerini 
nesneden âyetleri Allah'tan aldı ve Tevrat'a o hükümlerde muhalefet etti. İsa'ya Allah İncil'i verdi. «İncil'de hidayet 
vardı.» Yani cehaletten insanları imana getiren hükümler vardı. «Nur vardı.» Yani küfür ve cehaletin körlüğünden 
imanın ziyasına getiren bir nur vardı. Aynı İncil'de, daha önce gelen Tevrat'ı tasdik edici âyetler de vardı. İncil 
Allah'tan korkanlar için hidayet kaynağı ve mevize idi. Cenab-ı Hak ikinci kez İncil'de hidayet vardır, dedi. Çünkü 
İncil'de Hz. Muham-med'i müjdeleyen hüküm vardı. Bu hüküm, insanları Resülüllah'm Peygamberliğine hidayet 
ederdi. 10511951 


İncil Mevizedir 


İncil'in mevize olmasına gelince; orada beliğ vaazlar (nasihatlar) ve günahlardan sakındırmalar ve darbımeseller 
vardı. 

Cenab-ı Hak «Müttakiler için» dedi. Çünkü ancak nasihatlardan istifade eden onlardı. Kâfirler ise vaazlardan 
istifade etmezler. 

(47) «İncil ehli, Allah'ın İncil'de indirdiğiyle hükmetsin.» 

Bu âyetin izah ve tefsiri şöyledir: 

Bu âyetteki «Hükmetsin» tâbirinde, iki mânânın ihtimali vardır: 

1- »Biz dedik ki; Ehli İncil, İnciTdekiyle hükmetsin» demektir. Bu, Cenab-ı Hakkın onlara farz kıldığının bize 
haber verilmesi oluyor. 

2- Bu, iptidai bir hükümdür. Hıristiyanlara burada bir emir vardır ki kitaplarında bulunanla hükmetsinler. 

Eğer bu mânâya göre Kur'an indikten sonra nasıl, İncil'de bulunanla hükmetmekle onlara emredilir? diye itiraz 
edilebilir. Cevab olarak deriz ki: 

«Bu hükümden maksad, Hz. Muhammed'e iman etmektir. İncil'de bu keyfiyet var idi. Hz. Muhammed'in 
Peygamberliğini tasdik etmek de vardı. Onlar Hz. Muhammed'e iman ettikleri takdirde İncil'deki hükümle 
hükmetmiş oluyorlardı.» 

(47) «Kim ki Allah'ın inzal ettiğiyle hükmetmezse, işte onlar fâ-sıklann ta kendisidir.» Yani onlar Allah'ın 
taatinden çıkmışlardır. Çünkü «fısk» yoldan çıkmak demektir. Bazıları asiller ve kâfirlerdir, şeklinde bu âyeti 
tefsir etmişlerdir. 1051196) 


Kur'an Diğer Kitabların Şahididir 


(48) «Sana hak ile kitabı indirdik.» Bu âyetin tefsiri: 

Bu kitabdan maksad Kur'andır, yani Kur'an'ı gönderdik. Kur'an, 

kendisinden önce geçmiş ilahi kitabları tasdik edicidir. Ve onları tağyirden, tebdilden korumak hususunda 
gözetleyicidir. Onların esasda sıhhatli oluşlarına şaidlik eder. 

İbni Abbas: Ayetin mânâsı Kur'an kendisinden önceki kitablar üzerinde şahiddir demektir» diyor. Kur'an'ın diğer 
kitablar üzerinde koruyucu olması şundan geliyor: 

Çünkü o neshedilrneden, (bozulmadan) ve tebdil edilmeden kıyamete kadar devam edecek biricik kitabtır. Kur'an 
böyle olduktan sonra Tevrat, İncil, Zebur ve nazil olan diğer kitablar hakkındaki şa-hidliği hak ve doğru olur. 
Bazıları: Ayetteki «Muheymin» kelimesi «Emin» manasınadır demiştir. Kur'an'ın kendisinden önce geçen kitablar 
üzerinde emin olması, o kitabın mensubları onlardan birşey hikâye ederlerse, ve, Kur'-an'da da öyle ise, dedikleri 
doğrudur. Aksi takdirde yalandır demektir. 


(48) «Onların aralarında Allah'ın indirdiğiyle hükmet.» Yani ki-tab ehli sana bir davalarını getirirlerse Allah'ın 
sana göndermiş olduğu Kur'an ile aralarında hükmet, Kur'an'ın hükmünü onların üzerinde icra et. 

(48) «Sakın onların neva ve heveslerine tâbi olma.»Yani hükümde Yahudilerin isteklerine tâbi olma, İbni Abbas: 
«Ayetin mânâsı, «Evli, zina ederse kamçılanır» dediklerinde «onlara tâbi olma demektim diyor.» 1951197) 


Yol Ve Şeriat Mânâları 


(48) «Allah katından sana gelen haktan inhiraf etme.» 

Bu âyeti celile, hernekadar Resülüllah'a hitab ise de, makgad Re-sülüllah'ın gayrisidir. Zira Resulü Ekrem, hiçbir 
zaman onların nevasına tâbi olmamıştır, böyle birşeyi okalbinden dahi geçirmemiştir. 

Tefsir âlimleri, bu nehy, Resülüllah için de olabilir. Çinkü «Men-hiyu-Ânh» (yasaklanan) m bir insandan vâki 
olması düşünülmese dahi ona nehyi tevcih etmek caizdir, diyorlar. Öyleyse; «Resülüllah masumdur. Onların 
nevalarına nasıl ittiba edecektir?» diye âyete tan edilemez. 

(48) «Sizin herbirinize bir şeriat ve yol kıldık.» 

Bu âyetin tefsiri: 

Bu hitab, bütün insanlaradır. Veya Hz. Musa, Hz. İsa, yahutta Hz. Muhammed (A.S.)'m ümmetlerinedir. 
Muberrid, «Sıra't» yolun başlangıcıdır. «Minhac» ise, dosdoğru yol demektir» diyor. 

Bazıları «ikisi aynı mânâya (yani yol mânâsına) gelir. Tekrar edilmesi, tekid içindir» demiştir. 

Bazıları, «Şira't mutlak yoldur, isterse açık olsun, isterse olmasın. «Minhac» ise, delil demektir» dediler. 

Bazıları, «Şira't, Peygamber, Minhac ise, Kur'an demektir» dedi. 

Bazıları, «Şira't fer'i hükümler, Minhac ise, itikadı hükümlerdir» dediler. Zira hitabın bütün ümmetlere olması, 
daha makbuldür. 

Bazıları «Hitab sadece âyette işaret edilen Peygamberlere'dir» di-yorlar. Fakat bu uzak bir tefsirdir. 

Bazıları, «Hitab burada ümmeti Muhammededir» demiştir. Bu daha uzak bir tefsirdir. Ne siyak ne de sibak buna 
müsaade etmez. 

«Biz, bizden önceki şeriatlarla mükellef değiliz» diyenler bu âyete yapışıp burada «hitab bütün ümmetleredir, ve 
«liküllin» deki «lâm» de ihtisas içindir. Öyleyse her ümmete mahsus olan bir dini vardır. Eğer biz başka bir şeriatla 
mükellef olsaydık bu ihtisas (yani bu özellik) olmamalıydı» demişler. Allame et Taftazani: 

«Lâm'ın ihtisası hasriyye delâlet ettiğini teslim ettikten sonra bu lüzum memnudur.» demiş. «Çünkü biz, bizden 
öncekilerin şeriatına bir takım ekler ve özellikler eklenmek suretiyle mükellef olabiliriz. Bu da, bizim özelliğimiz 
oluyor» diye ilâve etmiştir. 

Dinler arasında ihtilaf olmadığına delâlet eden her âyet tevhidve nübüvvet gibi dinlerin esaslarına hamledilir. 
ihtilâfın oluşu ise feril meselelerde olur. Bu makamda tahkik şudur: «Biz bizden önceki şeriatların bizim 
kitabımızda kalan ve ikrar edilen hükümleriyle bizim şeriatımız olmak hasebiyle mükellefiz. Onların şeriatı olmak 
hasebiyle değildir.» 

(48) «Eğer Allah dil eşeydi sizi bir tek ümmet yapardı.» 

Bu âyetin izahı: 

Yani ittifak halinde, bütün asırlarda ve bir tek din üzerinde bir cemaat kılardı. Veya hiçbir vakitte aranızda ihtilâf 
olmaksızın bir milletten sizi kılardı. Bu tevili ibni Abbas söylemiştir. 

Bazı tefsircilere göre, âyetin mânâsı: Eğer Allah sizin İslâm üzerinde toplanmanızı isteseydi sizi buna mecbur 
edecekti» demektir. 

Hasan'dan da bunun benzeri rivayet edilmiştir. 

Hüseyin bin El-Mağribi'ye göre; âyetin mânâsı şudur: «Eğer Allah dileseydi size hiçbir peygamber göndermezdi. 
Siz de böylece aklınızla kulluk yapmaya kalkışır ve bir tek ümmet olurdunuz.» 

«Bunu dilememi ştir.» Yani sizi bir tek cemaat yapmayı dileme-niiş, bunun gayrisini dilemiştir. Ta ki size vermiş 
olduğu değişik şeriatlarda deneyenin muamelesine sizi tabi' tutsun. Değişik şeriatlar, ilâhi hikmetlerden ileri 
geliyor. Her asır bunları iktiza eder. Acaba siz bununla amel eder, buna inanır mısınız? Bunun değişikliğinde sizin 
hem dünyevi, hem uhrevi yararınız vardır, inancına yapışır mısınız? Veya bundan kayar mısınız? Hevaya tabi 
olacak mısınız? Hidayeti verip delâleti satın alacak mısınız? O halde: «Siz hayırlarda koşuşunuz.» Madem ki bu 
değişik şeriatların size gönderilmesinde sizin için bir deneme vardır g halde yarışınız. Sizin için dünya ve ahirette 
daha hayırlı olan gerçek akidelere, salih amellere koşuşunuz. Onlan elde etmek için yansınız. «Önde olanlar önde 
olanlardır, tşte onlar Allah'a yaklaşanlardır.» (el-Vakia': 10). 

Bu âyeti celile, farzların takdiminin tehirinden daha hayırlı olduğuna delâlet eder. Bütün ibadetlerde durum budur, 
ancak namazlarda Ebu Hanife kesinlik peydah olsun diye vaktin başından tehirin daha hayırlı olduğunu savunuyor. 
Ama âyetin umumiyeti Ebu Hanife'-nin aleyhindedir. İmam Malik'in talebesi El-Kiyâ et-Taberi bunu söyledi. Bir 
de Maliki'ler bu âyette, sefer halinde oruç tutmanın tutma-maktan daha hayırlı olduğuna dair delil vardır» demişler. 
(49) «Onların aralarında Allah'ın indirdiğiyle hükmet.» 

Bu âyetin tefsiri: 

İbni Abbas, «Yahudilerden Kâb bin Useyd, Abdullah bin Suriya, Şa's bin Kays birbirleriyle fısıldağarak: 


«Gelin Muhammed'e gidelim. Belki onu dininden kaydırırız» dediler. Ve bu niyetle Resülüllah'a gelip sordular: 
— Ey Muhammedi Sen bilirsin ki biz Yahudilerin âlimleri, eşrafları ve öncüleriyiz. Eğer sana tabi' olursak 
Yahudiler de sana tâbi olurlar. Bize muhalefet etmezler. Bizimle kavmimizin arasında bir husumet vardır. Sana 
hükmü getireceğiz. Bizim lehimize karar ver. Sana iman edecek seni tasdik edeceğiz» dediler. Resülüllah; bunu 
yapmaktan men olundu. Cenab-ı Hak da bu âyeti celileyi nazil etti: 

(49) «Ey Muhammedi Allah tarafından kitabında sana indirilen hükümle onların aralarında hükmet. Sakın onların 
heva ve heveslerine tâbi olma.» (1) 

Alimler, aBu âyetlerde tekrar yoktur. Bir de bu âyetler iki muhtelif hüküm hakkında nazil olmuştur. Birinci âyet, 
evli bir kimsenin rec-mi hususunda nazil oldu. Yahudiler Resulü Ekrem'den «Recm»i değil de «Kırbaçlamayı» 
taleb ettiler. İkinci âyet ise, kanlar ve diyetler hakkında nazil oldu. Bunlar aralarında ölü bulunan bir kimse 
hakkında Resülüllah'a müracaat ettiler. Bazı âlimler: 

«Bu âyeti celile «Onların aralarında hükmet veya onlardan yüz çevir» mealindeki tahyir âyetini neshedicidir» 
dediler. 

(49) «(Ey habibim!) Onların, Allah'ın sana indirdiği şeylerin bir kısmından seni fitnelendimıelerine ve nevalarına 
tabi olma.» 

Bu âyetin tefsiri: 

Fitne burada «şirk» mânâsındadır. Onun için Cenab-ı Hak: 

((Fitne katilden daha büyüktür.» (El-Bakara: 191) dedi. Başka bir âyette: 

(tFitne olmasın diye onlarla savaşınız.» (El-Bakara: 193) buyurdu. Fitne bazan da ibret manasınadır: 

«Bizi kâfir olanlar için fitne kılma (yani ibret dersi yapma.)» (El-Mümtehine: 5). 

«Bizi zalim bir kavim için fitne, (ibret) kılma.» (Yunus: 85) 

Bu âyetteki «Fitne», Allah'ın yolundan menetmek demektir. 

«Sana indirilenin bir kısmından seni menetmesinler» demek hepsinden menetmesinler demektir. Çünkü «BÂZ» 
kelimesi, «kül» (bütün) manasında da kullanılır. Nitekim: 

«Sizin ihtilâf ettiğinizin bazısını size beyan edelim diye» (Zuh-ruf: 61) âyetinde (ba'z), KÜL (bütün) mânâsına 
geldiği gibi... İb-nul Arabi: 

Sahih şudur ki, ba'z bu âyette kendi-mânâsı üzerindedir. Zira maksat, Kur'an'ın bütün hükmü değil, Recm 
hükmüdür. Veya onların tahrif etmek istedikleri hükümdür. Zira onlar Resülüllah'ı herşey-den kaydırmak ve 
menetmek istemediler. Allah hakikati daha iyi bilir.» 

(49) «Eğer onlar senin hükmünü kabul etmekten yüz çevirirlerse, bil ki, Allah onların bazı günahlarından ötürü 
onlara musibet vermeyi irade ediyor.» Bu âyetin tefsiri: Yani onlan Arap Yarımadasından sürgün etmekle, cizye 
yükletmek ve öldürmekle azab etmelerini istiyor. Ve böyle de oldu. Eğer niçin «onlar, günahlarının bir kısmıyla 
musibete duçar oldular» dense; cevap olarak deriz ki: Sadece bazı günahlanndan ötürü verilen ceza onları yok 
etmeye kâfi gelir. Bundan ötürü de Allah böyle demiştir. 

(49) «Şüphesiz ki, insanlardan çok kimseler kesinlikle fâsıktırlar.» 

Bu âyetin tefsiri: 

«Burada fâsıklardan Yahudiler kastedilmiştir. Fâsıktırlar demek, Allah'ın taatinden çıkmışlar, demektir. Çünkü 
onlar, Kur'an'm inişi anında Allah'ın hükmünü reddedenlerin başında gelirlerdi, küfürde temerrüd ederek aşın 
gittiler.» 

(50) «Acaba cahiliyet hükmünü mü arıyorlar?» Cahiliyet hükmü, senin onlara meyletmen ve hükümde onlara 
(haşa) yağcılık yapman-dır. Cahiliyetten maksad, cahiliyet milletidir. Onların hükmü hevayi nefse tabi olmaktır. 
Bazı tefsircilere göre, bu âyet Beni Kureyza ve Ben-i Nadir kabileleri hakkında nazil olmuştur. Onlar Resülüllah'ın 
aralarında cahiliyet ehlinin hükmettiği gibi hükmetmesini istediler. Yani Beni Na-dir'in ölülerini Kureyze'nin 
ölülerinden üstün tutsun istediler. 

Sufyan bin Uyeyne, İbni Ebi Necih'ten, o da Tavus'tan rivayet etti: Resulü Ekrem'den; bir kişi çocuklarının 
bazılarını diğerlerinden üstün tutuyor diye sorulduğunda: «Onlar cahiliyet hükmünü mü an-yorlar?» âyetini okudu. 
Bunun için, Tavus: «Hiç kimse bir çocuğunu diğerinden üstün tutmakta haklı değildir. Eğer mal vermek hususunda 
böyle yaparsa, hükmü nafiz değildir, feshedilir» dedi. Ehli zahir de, böyle demiştir. Ahmed bin Hanbel'den de 
bunun benzeri rivayet edilmiştir. Ve böyle yapmayı mekruh görmüştür!.. 

Es-Sevri, İbnul-Mübarek, ve İshak: «Eğer birisi bunu yaparsa hükmü nafizdir, reddedilmez)» derler. 

İmam Malik, Leys, Şafii ve Rey ashabı da bunu caiz görrmüşler-dir. Ve Sıddiki Ekber'in, Hz. Aişe'ye fazladan bir 
bahçe vermesiyle is-tidial etmişlerdir. Bir de Resulü Ekrem'in çocuklarını eşit tutmayan babaya: «Git, benden 
başkasını bu duruma şahid tut» dediğiyle delil getirmişlerdir. Birinci görüşü savunan âlimler de, Resülüllah'ın Be- 
şir'e: 

«Bundan başka senin çocuğun var mıdır?» 

Beşir: 

«Evet, vardır.» 

«Öyleyse hepsine bunun kadar hibe ettin mi?» 

«Hayır!» 


Resülüllah: 

«Öyleyse beni şahid kılma! Ben zulme şahid olmam» buyurdu. Bir rivayette: 

«Ben ancak hakka şahid olurum» dedi. 

Dediler ki: Zulm olan bir şey batıl ve caiz değildir. Resülüllah'ın: «Benden başkasını buna şahid, tut» demesi ise 
«git şahit tut» diyerek buna izin vermesi demek değildir. Onu reddetmek, uzaklaştırmak ve kınamak demektir. 
Çünkü Cenab-ı Peygamber buna «cevr», (zulüm) demiştir. Buna şahid olmaktan çekinmiştir. Öyleyse hiçbir müs- 
lüman hiçbir vecihle burada şahid olamaz. Hz. Ebu-Bekr'in Hz. Aişe'ye verdiği ise, Resülüllah'ın bu sözüyle 
muaraza edemez. Belki Aişe'ye verdiği mal kadar diğer evlâtlarına mal vermiş olması da muhtemeldir. 

(50) «Düşünen ve derin bakışlarıyla tahkik yapan bir kavim için hüküm yönünden Allah'tan daha güzel kim 
olabilir?» Yani düşünenler katında Allah'dan daha güzel hüküm veren yoktur. Peygamberin getirdiği de Allah'ın 
hükmü olduğuna göre, Peygamberden daha iyi hüküm veren olamaz. 10511981 


Meal 


(51) Ey mü'minler! Yahudi ve Hristiyanlan veli (dost) edinmeyiniz. Onların bazısı diğerinin velisi (dostu) durlar. 
Sizden onları veli (dost) edinen, onlardandır. Allah zalim kavmi hidayet etmez.» 

(52) Kainlerinde (münafıklık) hastalığı olanların onların dostluğuna acele ettiğini görürsün. Onlar, «korkarız ki 
zaman ters dönüp bize bir felâket isabet etsin, başımıza bir belâ gelsin» derler. Olur ki, Allak fethi, veya katından 
bir emri getirir de böylece onlar nefislerinde gizlediğinden ötürü pişman olan kimseler olurlar.» 

(53) İman edenler, bunlar: «Biz seninle beraberiz diyerek Allah'a ağır yemin edenler değil midir?» derler. Onların 
amelleri yandı, heder oldu. Onlar zarar edici kimseler oldular.» 

(54) Eyiman edenler! Sizlerden kim dininden dönerse, gelecekte Allah (onların yerinde) bir kavmi getirecektir ki, 
Allah onlan, onlar da Allah'ı severler. O kavim müminlere kargı şefkatle kanat gerici, kâfirlere karşı şiddetlidirler. 
Allah'ın yolunda cihad ederler. Hiç-bir kınayanın kınamasından korkmazlar. Bu, Allah'ın faziletidir. Dilediği 
kuluna onu verir. Allah (rahmet yönünden) geniştir ve bilen dir.» 

(55) Sizin veliniz, (dostunuz) ancak Allah, onun Resulü ve iman edenlerdir. Onlar ki, namazı kılarlar ve rükü 
halindeyken zekâta verirler.» 

(56) Kim ki Allah'ı, onun Resulünü ve iman edenleri veli (dost) edinirse, şüphesiz ki, Allah'ın fırkası (yani onlar) 
galib gelenlerin tâ kendisidirler.» 

(57) (o Ey iman edenler! Sakın, sizden Önce kendilerine kitab verilenlerden olup dininizi | istihza ve oyuncak 
yapanlar ile kâfirleri, (müşrikleri) veli (dost) ler edinmeyiniz. Eğer mü'minler iseniz Allah' tan (emrine muhalefet 
etmekten) sakınınız.» 10511991 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(51) «Ey iman edenler! Sakın Yahudi ve Rristiyanlan veliler (dostlar) edinmeyiniz.» Bu âyetin tefsiri: 

Bu âyeti celile, Yahudi ve Hristiyanlann muvalatmın (dostluğunun) kesinlikle yasak olduğunu beyan ediyor. 
Bazı müfessirler, «Burada iman edenlerden maksad, münafıklardır, yani zahirde iman edenler, demektir. Bunlar 
müşrikleri dost edinir, müslümanlann sırlarını onlara haber verirlerdi.» dedi. Bir tefsir âlimine göre «Bu âyet Ebi 
Lübabe hakkında nazil olmuştur. Bu tefsir, ikrime'den (R.A.) rivayet edilmiştir. 

Es-Süddi: «Bu âyet uhud gününün kıssası hakkında nazil olmuştur» o günkü müminler korktular ve onların içinde 
bir gurub, Yahudi ve Hristiyanları veli edinmeye (dost ve sırdaş edinmeye) niyetlendi» dedi. 

Bir tefsir âlimine göre; bu âyet, Übbade bin Samit ve Abdullah bin Ubey bin Selül hakkında nazil olmuştur. Bu 
âyetin nüzulünden sonra Hz. Übbade (R.A.) «Yahudilerin dostluğundan Allah'a sığınırım dedi.» Abdullah bin 
Ubey bin Selül münafıkı ise, o dostluğa devam etmiştir. «Ben korkarım ki, hadiseler ters dönsünler, İslâmiyet 
ortadan kalksın, biz onların yardımına muhtaç olalım. Bunun için ben yardımlarını ve dostluklarını kesmem» 
dedi, 10512001 
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Yahudi Ve Hıristiyanların Dostluğu 


Bu yasaklanan dostluğun hududu nedir? Ne gibi bir dostluk yasaklanmıştır? Bu hususu biraz inceleyelim: 
Tenvirül-Mikyas adlı tefsirde «yardım istemekte onları dost edinmeyiniz demektir» diyor. Yani yardım isteyecek 
şekle varacak kadar bir dostluk olmasın demek istiyor. El Medarik'te: 

«Onlara yardım edeceğiniz ve onlardan yardım isteyeceğiniz şekilde dost edinmeyiniz. Onlarla kardeşlik 
yapacağınız, müminlerin birbirleriyle muaşeret ettiği gibi onlarla muaşeret edeceğiniz şekilde onları dost 
edinmeyiniz demektin) diyor. 

El-Beyzavi: 

Onlara güvenecek ve dostların muaşereti gibi onlarla muaşeret edecek şekilde onları dost edinmeyiniz demektir» 
diyor. 

El-Alusi: 

onlardan yardım taleb Gülerim; Bu tarzda bir dostluk olmasın demek istiyor» dedi. 

Bunlar bilindikten sonra Resulü Ekrem ile Yahudiler arasında, İslâm'ın başlangıcında cereyan eden anlaşma 


hususunda bir takım malümat edinmeye çalışalım. El-Menar; bu âyetin tefsirinde şunları söylüyor: 

Resülüllah'm mübarek siyretine bakan bir insana malüm olur ki, Cenab-i Peygamber Medine'ye geldiğinde 
Yahudilerle sulh yaptı. Onları dinlerinin ve mallarının üzerinde bıraktı. Bunu, Muhacir ve En-sar arasında 
kardeşlik konusunda yazılan mektubuna dahil etti. Kabileler, soylar ve boyların hukuklarını belirten mektubuna 
yazdı. O mektupta şu vardır: 

«Gerçek şudur ki, Yahudilerden bize tâbi olanlar yardım görecekler, zulme uğramayacaklar. Onların aleyhinde hiç 
kimseye yardım edilmeyecektir.» 

Anlaşmalarda ve savaşlarda yardımlaşma- hususunda da mektupta şu vardı: 

«Yahudiler bizimle beraber savaştığı müddetçe, müminlerle beraber nafakaları verilecektir. Beni Avf Yahudileri 
müminlerle beraber olan bir cemaattır. Yahudilerin dini Yahudilere, Müslümanlann dini de Müslümanlara, mallar 
ve nefisleri de onlara aittir. Ancak zulmeder ve günah işleyen, nefsini ve aile efradını helak eder. Beni Neccar 
Yahudilerine de Beni Avf Yahudilerine verilen (söz) verilmiştir. Sonra Beni Avfe verilen Benil-Haris ve Saide 
Yahudilerine de verildi. Cüşem (veya cüşum) Evs ve Saleb'ye de verildi. Hafne ve Şetne de onlardandır.»1911 
İbni Kayyım, «El-Hedyun Nebevi» adlı eserinde şunları söylüyor: 

Resulü Ekrem Medine'ye vardığında, kâfirler Resülüllah'a karşı üç sınıfa ayrıldılar: a) Bir sınıfı Resülüllah ile sulh 
etti. Resülüllah onlarla anlaştı. Onlar Resülüllah'a harb açmayacaklar, aleyhinde başkasının yardımcısı 
olmayacaklar. Ve küfürleri üzerinde duracaklar, kan ve mallan korunmuş olacak. B) Diğer bir sınıf Resülüllah'a 
harp açtılar, düşmanlık güttüler, c) Bir kısım da Resülüllah'ı terkettiler. Ne sulh ettiler, ne harb açtılar. Resülüllah 
ile düşmanlarının neticesini beklediler. Sonra bunlardan bir gurubu iç âleminde onun galib gelmesini istiyordu. 
Bir gurubu da zahirde de onunla beraber oldular. Fakat batmda onun düşmanlarıyla beraber idiler. Ta ki iki 
guruptan (müslümanlar ve kâfirlerden) de emin olsunlar. işte onlar münafıklardır. Rabbisi bu gurublar hakkında 
ne emrettiyse Cenab-i Peygamber o şekilde onlarla sulh yaptı. Onlarla arasında emniyetname yazdı. Onlar üç 
güruhtular. Medine'nin etrafında oturuyorlardı. Beni Kay-nuka', Beni Nadiyir (veya Nadir), Beni-Kurayza. 
Resülüllah'a evvelâ Beni Kaynuka Yahudileri Bedir'den sonra harp açtılar. Resülüllah'-tan buğz ve hased ettiklerini 
açığa vurdular. 

ibni Kayyım, ikinci bir fasılda şunları söylüyor: 

Sonra Benu-Nadir kabilesi ahdini bozdu. Buhari «Bu da, Bedir'den altı ay sonraydı» dedi. Onlar Resülüllah'ı 
ansızın nasıl öldürmek istediklerine dair tafsilât daha önce geçti. 

Sonra başka bir fasılda Toni Kayyım şunları söylüyor: 

Beni-Kurayza kabilesi Resulü Ekrem'e bütün Yahudilerden daha fazla adavet besliyordu. Cenab-ı Peygamber, 
Hendek savaşına çıkınca onlar da sulhlerini bozdular. İşte ehli kitabı dost edinmenin yasaklanmasının nedeni 
bunlardır. Araplardan olan Hıristiyanlar ile Rumlara tabii olarak Yahudilerle beraber Peygambere karşı savaştılar. 
Tefsir âlimlerinin bu âyetin sebebi nüzulünde zikrettikleri özel sebeb ise hulasaten şudur: 

Tefsir-i bilmesuri rivayet edenler ve Beyhaki «Eddelail»inde, tb-ni Asakir, Ubbade bin Velid'den rivayet etti: Beni- 
Kaynuka' Yahudileri, Cenab-ı Peygambere harp açtıkları zaman münafıkların başı Abdullah bin Ubey b. Selul 
onlarla beraber oldu. Ubbade bin Samit Resülüllah'a geldi. Allah ve Resulünü dost edinerek Yahudilerle olan 
dostluğundan vazgeçti. Ubbade hazretleri Beni-Hars bin Hazreç'ten bir kişi idi. Abdullah bin Ubeyy'in 
Yahudilerden dostları ve halifleri, (anlaşmalıları) olduğu gibi onun da vardı. Onların hepsini attı. Resülüllah'ı dost 
edindi. Allah'a iltica etti. «Ben Allah'ı, Resulünü ve mü'minleri veli (dost) edinirim, Allah'a döndüm ve Resülü'ne 
geldim bu kâfirlerin veliliğinden, (dostluğundan) teinle ediyorum» dedi. İşte onun ve Abdullah bin Ubeyy'in 
hakkında bu âyet o zaman nazil oldu. 

tbni Ebi-Şeybe ve İbni Cerir, Atiyye bin Saad'dan rivayet ettiler, Ubbade bin Samit, Beni Haris bin Hazreç'ten bir 
zat idi. Resülüllah'a geldi: 

«Ey Allah'ın Resulü! Benim Yahudilerden birçok anlaşmalılarım ve dostlarım vardır. Ben Allah'a ve Resülü'ne, 
bunların dostluğundan tebri ederek dönüş yapıyorum. Allah ve Resülü'nü dost ediniyorum.» dedi. 

Abdullah bin Ubey: 

«Ben, sonuçlardan ve hadiselerden korkan bir kişiyim. Onların dostluğundan el çekemem dedi.» Resulü Ekrem 
Abdullah bin Ubey1-ye: 

— Ey Ebel Hubab! Bu Yahudilerin dostluğundan Ubbade'ye karşı giriştiğin yarışı sen kazanmış ol. O iftihar sadece 
senin olsun, onun değil, deyince, Abdullah: 

«tşte o zaman kabul ediyorum» dedi. Cenab-ı Hak: 

«Ey iman edenler! Sakın ha, Yahudi ve Hiristiyanlan dost edinmeyiniz» âyetini, Ta, «Allah seni insanlardan korur» 
âyetine kadar indirdi.. 

İbni Cerir ve İbnul-Münzir, İkrime'den, bu âyet hususunda şunları rivayet ettiler: 

Bu âyet Beni-Kureyza hakkında nazil oldu. Onlar hainlik yaptlar, Resülüllah ile aralarında bulunan sözü bozdular. 
Ebu Süfyan bin Harb'e mektub yazarak onu ve Kureyşileri Resülüllah'ın savaşma davet ettiler. «Gelin kalelerimize 
girin, Muhammed'le mücadele ediniz» dediler. Cenab-ı Peygamber, Ebu Lubabe bin Abdul Munzir!! onlara 
gönderdi. Onları kalelerinden çıkarmak istedi. İnmekle Resülüllah'a itaat ettikleri zaman Ebu Lübabe parmağıyla 
boğazını işaret etti. Yani inmekte Ölüm vardır kesilirsiniz» demek istedi. Bir de Medine'de bazı müslümanlar 


vardı. Şam'daki Hıristiyanlara Resülüllah'ın hadiseleri ve gelişmelerini yazarlardı. Bazıları servetlerinden istif ade 
etsinler diye Medine Yahudilerine Resülüllah'ın haberlerini yazarlardı. Böylece yeni devletin temellerini 
sarsarlardı. İşte onları böyle yapmaktan menetmek için bu âyet nazil oldu. 

İbni Cerir'den rivayet edildi ki, bazı müslümanlar Uhud gününde müşriklerin galib gelmesinden korktuklarından, 
«Ben filân Yahudiye varıp ondan emniyet (teminat) alacağım» dedi. Diğer biri «Ben filân Hıristiyana varıp ondan 
teminat alacağım» dedi. İşte bahsedilen âyet te bu hususta nazil oldu. Bu sözleri söyleyenler zaif imanlılar ve 
münafıklardı. Böylece bu âyeti celile, yardımlaşmak tarzında ehli kitab-la dostluk edinmeyi yasaklıyor. 

Bazıları «Müslümanların aleyhinde yardımlaşmak tarzında dostluk kurmayı yasaklamaktadır» dedikten sonra bu 
âyeti celile, müslü-man ferdlere ve cemaatlara bu yasağı getiriyor. Bu âyetin kapsamına gerçek müslümanlar da, 
diğerleri de girer. Çünkü âyet esasen kalben hasta olup İslâm'ın sönmesinden ve küfrün galip gelmesinden korkup 
bazı kâfirlerin yanında yağcılık yapmak suretiyle onları dost edinenlerin hareketlerini kınamak mukaddimesidir. 
Müslümanlara müslü-man olmayana muhalefet etmek her halü-kârda dini bir fariza değildir. Çünkü Peygamber 
hicretten sonra Medine Yahudisiyle sulh akdetmiştir.» dedi. Fakat âyetin maksadı bu değildir. Bu tefsir âyeti 
zorlamaktır. Ehli kitabın dostluğunu yasaklayan bu âyet tıpkı müşriklerin dostluğunu yasaklayan şu âyet gibidir: 
«Ey iman edenler! Düşmanlarımı ve düşmanlarınızı veli (dost) lar edinmeyin. Siz onlara sevgi yolluyorsunuz. 
Halbuki onlar Kur'an'dan size geleni inkâr ettiler. Rab biniz olan Allah'a iman ediyorsunuz diye, sizi ve 
Peygamberi (yurdunuzdan) çıkarıyorlardı.» (El Mümte-hine: 1). 

EL-Mümtehine'nin bu âyeti, Hatip bin Ebi-Beltea hakkında/nazil olmuştur. Kureyşlilere mektub yazdı. 
Resülüllah'ın onlara savaş açma niyetinde olduğunu haber verdi. Çünkü malı ve aile efradı hâlâ Mekke'deydi. 
Mekke'lilere bir iyilik yapmak istedi ki, aüe-efradını ve malını korusunlar. Bunun için o mektubu yazdı. 

Bir sebebten ötürü birşeyi yasaklamak o yasak aynı sebebi taşımayan şeyleri kapsayamaz. Bir de, o sebeb ortadan 
kalkarsa aynı yasağın kalkması da memnu değildir. Yani kalkabilir. Bunun için Cenab-ı Hak bu yasaktan sonra 
El-Mümtehine süresinde şunları ferman etti: 

«Belki Allah sizden ve onlardan kendilerine karşı düşmanlık beslemekte olduklarınız arasında bir sevgi bağı kılar. 
Allah güç yetiren-dir. Allah çok bağışlayan, çok esirgeyendir. Allah sizinle din konusunda savaşmayan, Sizi 
yurtlarınızdan sürüp çıkarmayanlara iyilik yapmanızdan ve onlara adaletli davranmanızdan sizi sakındırmaz. Çün- 
kü Allah adalet yapanları sever. Allah ancak din konusunda sizinle savaşanları, sizi yurtlarından sürülüp çıkaranları 
ve sürülüp çıkanl-manız için (düşmanınıza) arka çıkanları veli (dost) edinmenizden sakındırır. Kim onlan veli 
(dost) edinirse, artık onlar zalim olanların ta kendileridir.» (El Mümtehine, 7-9). 

İşte bu âyeti celileler açık birer nassdırlar. Dostluğun düşmanlıktan öbürü yasaklanmasına delâlet ederler... Eğer 
savaşırlarsa, dostlukları yasaktır. Zira dindeki ayrılık sebeb değildir. Çünkü Resulü Ekrem, Yahudilerle anlaştı 
ve ahidnâmesinde «Yahudilerin dini onlarındır, müslümanlarm dini de müslümanlanndır» diye madde yazdı. Bir 
de Cenab-ı Hak, bütün muhaliflere, «Sizin dininiz sizin, benim dinim de benimdir» (Kâfinin: 6) demesini 
Resülüllah'a emretmiştir. 105121 


Velayetin Mânâsı 


Zemahşeri, Beyzavi ve onların yolundan giden diğer müfessirler ise; «velayet», burada «Meveddet» yani sevgi, 
güzel muamele ve ehli kitabtan muhalif olanları çalıştırmak, demektir. Yani onlan ne bir vazifede çalıştırınız, ne 
onlarla güzel bir muamele yapınız, ne de diğer ahbablara karşı olan sevgiyi onlara gösteriniz, demektir» dediler. 
Ve Resülüllah'ın (S.A.V.) şu hadisiyle istidlal ettiler: 

«O iki gurubun ateşleri birarada görülmemelidir.» 

Ve aynı zamanda bu istidlalilarmı Hz. Ömer'in, Küfe Valisi Ebu-Musa El-Eş'ari'ye Hıristiyan olan kâtibini 
azletmesini emretmesiyle de takviye etmişlerdir. Fakat daha önce de söylediğimiz gibi âyetin siyakı bu mânâya 
manidir. Mütekaddim âlimler: «Yasaklanan dostluk, yardım dostluğudur.» dediler. «Bu âyet kimin hakkında nazil 
olmuşsa, özel olarak onlar içindir» demişlerdir. Mutekaddimler (selef) ile Mü-teehhirin (halefin) arasında uzak bir 
fark vardır. 

Müfessirlerin şeyhi İbni Cerir Taberi şunu söylüyor: «Bu hususta benim katıma göre sevab olan görüş şöyle 
demektir: Allah ehli imana karşı Yahudi ve Hıristiyanlan yardımcı ve halif olarak edinmeyi mü'minler için 
yasaklamıştır. Ve onları yardımcı, halif ve dost edinip de Allah ve Resulünü bırakan onlardandır, haberini ver- 
miştir. Yani onları böylece dost edinen Allah'a, Resulüne ve mü'minle-r-e karşı tavır almakta onlardandır. Şüphesiz 
ki Allah ve Resulü böyle bir kimseden uzak ve beridirler. 

Mümkündür ki, âyet, Ubbade bin Samit'in, Abdullah bin Ubey bin Selül'ün ve onların halifleri olan Yahudilerin 
hakkında nazil olmuş olsun. Yine mümkündür ki, âyet, Ebi Lubabe'nin Beni-Kureyza hakkında yapmış olduğu 
fülinden ötürü r;azil olmuş olsun ve mümkündür ki, âyet, Es-Süddi'nin zikrettiği iki kişi hakkında nazil olmuş 
olsun. Birisi Yahudiye iltihak, diğeri de Şam'daki Hıristiyanlara iltihak etmek istemiş. Bu üç görüşün hiçbirisi 
hakkında, benzeriyle delil sabit olacak bir haber varid olmamıştır. Öyleyse bunun hakkında «Denildiği gibi» 
tâbirini kullanmaktan başka çare yok. Durum bu ise, doğrusu, Kur'an'ın zahirine göre, genel (umumu) olduğuyla 
hükmetmektir. Katımızda hilâfına dair bir ilim olmadığı için tevil ehlinin dediği de caiz olabilir. Ancak şüphe 


yoktur ki âyet, Yahudi ve Hıristiyanlara dostluk gösteren bir münafık hakkında nazil oldu. O münafık gelecek 
hadiselerden korkuyordu. Çünkü bu âyetten sonra gelen âyet buna delâlet eder.» İbnu Cerir'in sözü burada 
bitti, '05B1 

Görüldüğü gibi Mütekaddim âlimlerle, Müteahir âlimlerin arasında, âyetin tefsirinde, hilaf vardır: Bazıları «Âyet 
umumidir.», Bazıları «özeldim demişler. 

Bazıları, «Mü'minlerin aleyhinde Yahudi ve Hıristiyanlarla dostluk kurmak hu,sus undadır». Bazıları da 
«umumdur» demişlerdir. Hakikati Cenab-ı Hak biliyor. Yalnız durum ne olursa olsun, bir mümin kalben, /üzdeytii 
doğru dosttur» diye, tslâm dininden olmayan bir kimseyi dost bilmemelidir. Fakat dünya mudaratı vardır. Nitekim 
Hafiz Eş-Şirazi divanında «asayişi du gitti tefsiri in du har-fest bâ dosıtan telettüf, bâ düşmınan mudara» «Dünya 
ve âhiretin asayişi bu iki harfin tefsiridir. Dostlara karşı lütfet-mek.mek, düşmanlara karşı da mudarâa 
göstermektir.» 

(51) «Onların bazısı diğerinin velisi (dostu) dir...» Bu âyetin mânâsı: Yahudilerin bir kısmı diğer Yahudinin dostu, 
Hıristiyanların bir kısmı diğer Hıristiyanların dostudur. Yoksa, âyetin mânâsı Yahudi gurubu Hıristiyan 
gurubunun, Hıristiyan gurubu Yahudi gurubunun dostudur, demek değildir. Çünkü Yahudi ve Hıristiyanların 
arasında temelde dostluk yoktur. Fakat hepsi müslümanlara zarar vermek hususunda ittifak halindedirler. O halde 
sizlerle onların arasında dostluk kurmak nasıl tasavvur olunabilir? 

(51) «Sizden onları dost edinen şüphesiz ki onlardandır.» Yani müslümanlardan, ehli kitabın dinlerini tasvib ederek 
ve görüşlerini benimsiyerek Hıristiyan veya Yahudilerden dost edinen onlardan olur. Onlarla beraber ateşte olur. 
Dinlerini tasvib etmekten değil de sadece alış-veriş yapmak sohbetinden veya onlarla bir iş yapmaktan ötürü 
dostluk kurmak, bu felâketi gerektirmez. Bu dostluk dinen caizdir. Yani Yahudi ve Hıristiyanlarla (o alış-veriş 
yapılabilir, dünya muameleleri yapılabilir ve bu konularda ahbablık kurulabilir. Onların yemeğinden yenilebilir. 
Onlara yemek yedirilebilir. Nitekim daha önceki âyetlerde de bu hüküm geçti. 

ibni Ebi Hatim iyad'dan rivayet ediyor: Hz. Ömer Küfe Valisi, Ebu Musa el-Eşa'ri'den bi rderide (veya bir kâğıtta) 
aldığını ve verdiğini (gelir - giderini) yazıp arzetmeyi istedi. Ebu-Musâ'nın Hıristiyan bir kâtibi vardı. Onu Hz. 
Ömer'e arzetti. Hz. Ömer'in hoşuna gitti. «Bu kâtib, hıfzedici ve koruyucudur» dedi. Ve devamla: 

«Bize Şam'dan gelen bir mektubu omescidde okuyabilir misin?» 

diye teklifde bulundu. 

Ebu Musa el Eşa'ri: 

«Onun gücü buna yetmez» dedi. 

Hz. Ömer: 

«Niçin? O cünüb müdür ki, camiye girmez?» 

Ebu-Musa el-Eşa'ri: 

«Hayır. Cünüp de değildir. Fakat Hıristiyandır.» 

Bunun üzerine Hz. Ömer, Ebu Musa'yı kınadı ve baldırına kamçıyla vurduktan sonra: «Onu burdan çıkarınız.» 
emrini verdi. Daha sonra: 

«Ey iman edenler! Sakın Yahudi ve Hıristiyanları dost edinmeyiniz» âyetini okudu. Bu nakilleri yaptıktan sonra 
şöyle dedi: 

Bize Muhammed bin Hasan bin Muhammed bin Sabbah, Muham-med bin Şirin tarikiyle Abdullah bin Utbe'den 
rivayet etti: 

«Sakın herhangi biriniz bilmiyerek Yahudi ve Hıristiyan olmasın.» 

Bunu dediğini işidince anladık ki bu sözüyle: «Ey iman edenler! Sakın Yahudi ve Hıristiyanları dost edinmeyiniz.» 
âyetini kastediyor. 

Ebu Said el-Eşec, ibni Fudeyi'den, o Asım'dan, İkrime'den, o da Ibni Abbas'tan rivayet ediyor: 

İbni Abbas'tan, Arap Hıristiyanlarının kestikleri yenir mi diye soruldu. 

«Yenir. Çünkü Cenab-ı Hak, «sizden kim Yahudi ve Hıristiyanları dost edinirse, o onlardandır» buyurmuştur, dedi. 
Yani Arap Hıristiyanları da diğer Hıristiyanlardandır demek istedi. Bunun benzeri Ebu Zennad'dan da rivayet 
edilmiştir. 

«Sizden kim onları dost edinirse, o, onlardandır.» 

Bu âyetin tefsirinde: «Kim ki mü'minleri bırakıp Yahudi ve Hıristiyanları dost edinirse, mü'minlerin aleyhinde 
onlara yardımcı olursa o, onların dininden ve milletinden sayılır. Çünkü bir kimse, başkasını dost edinerek 
başkasına karşı ona arka çıkarsa, o dost edinen dost edindiğinin inancına ve dinine razı olmuştur. Yahudi, 
Hıristiyan ve İslâm dinine muhalefet eden milletlerden uzaklaşmak hususunda bu âyet büyük bir teşdidi ilâhi ve 
ta'limi Rabbanidir. 

Yahudileri dost edinen Abdullah bin Ubey idi. Fakat bu hüküm, kıyamete kadar mü'minler aleyhinde Yahudi ve 
Hıristiyanlarla dost olmayı yasaklamakta devam edecektir. Cenab-ı Hak başka bir âyette: «Sakın zulmedenlere 
meyletmeyiniz ki ateş sizi yakalasın.» (Hud: 113) buyurmaktadır. Al-i İmran 28. âyetinde: 

«Sakın mü'minler, mü'minleri bırakıp kâfirleri veli (dost) edinmesinler» buyurulmuştur. Ve yine: 

«Ey mü'minler, sizden olmayanlardan sırdaş edinmeyiniz'» (Âli-imran: 118) denilmiştir. 

Bazı tefsirciler: 


Yardımda onların bir kısmı diğerinin velisidir. «Sizden olup da onları dost edinen onlardandır», cümlesi şarttır 
cevabı, «çünkü onları dost eden Allah'a, ve onun Resülü'ne o onların muhalefet ettiği gibi muhalefet etmiştir! 
Yahudi ve Hıristiyanların düşmanlığı vacib olduğu gibi onun düşmanlığı da vacib oluyor. Yahudi ve Hıristi- 
yanlara ateşe gitmek vacib olduğu gibi ona da vacib olur. O onların arkadaşlarından oluyor. 

(52) «Kalblerinde hastalık olanların (Yahudilerin dostluğunda ve sevgisinde) koşuştuklarını görürsün.» Bu âyetin 
izahı: Yani kalblerinde şek ve nifak olanlar, süratle Yahudilerin dostluğuna kaçarlar. Çünkü Yahudiler zengindir. 
Onların zenginliklerinden istifade etmek için onların dostluğuna koşuşur ve onlara karışırlar. Münafıklar, «Yahudi- 
lerle dostluğumuz, savaşmamız, bir zaman aleyhimizde tecelli eder kor-kusuyladır. Yani savaş müslümanların 
aleyhine dönebilir. Kıtlıklar olabilir. Korkunç hadiseler başgösterebilir korkusundan bu dostluğu yapıyoruz. 10914! 


Buradaki Fetihden Maksad Nedir? 


(52) «Umulur ki, Allah katından fethi veya bir emri getirir.» Tefsir âlimleri «umulur ki» mânâsını ifade eden 
«ÂSÂ» kelimesi, Allah tarafından kullanıldığı zaman tahkik ve vücüb (lüzumlu olma), mânâsını ifade eder. Çünkü 
Allah kerimdir. Kerim olan zat, bir insanı bir hayrın verileceğinde tamah sahibi yaparsa, va'adi ona «kesinlikle 
sana veririm» demek gibi oluyor. Umulur ki Allah, düşmanlarına karşı Resülüllah'a fethi nasip ve müyesser kılar. 
Dinini diğer dinlere gâlib getirmek suretiyle fethi müyesser eder. Müslümanları, Peygamber ve müslümanlarm 
düşmanı olan kâfir, Yahudi ve Hıristiyanlara gâlib getirmekle, dinlerini de onların dinlerine galib getirir, 
münafıklar da bu sayede pişman olurlar. Cenab-ı Hak, minnet ve keremiyle bunu yaptı. 

Bazı âlimler: «Burada bahsedilen fetih, Mekke fethidir» demiştir. Bazıları: «Yahudi köylerinin, Hayber, Fedek ve 
benzeri memleketlerin fethidir» demişlerdir. 

Allah'ın katından olan emirden maksad, Yahudilerin kökünü Hicaz bölgesinden kazımak, onları meşakkatsiz ve 
yorgunluk olmadan memleketten atmak demektir. Nitekim Cenab-ı Hak onların kalbine korkuyu soktu. Onlar 
Arap yarımadasını terkettüer. Elleriyle köylerini ve kentlerini yıktılar ve Şam'a hicret ettiler, 10515 


İslâmdan İrtidad Etmenin (Dönmenin) Hükmü 


(54) «Ey iman edenler! Sizden kim dininden dönerse...» 

Bu, daha meydana gelmezden önce Kur'an tarafından haber verilen mucizelerden biridir. Rivayete göre İslâmdan 
onbir fırka irtidad etti. Üçü Resülüllah'm devrinin sonunda idi. Birincisi: «Benu-Mudleç» kabilesinin irtidadı idi. 
Onların başı «Zulhimar Esved el-Anesi» idi. Kâhin bir kişiydi. Yemen'de peygamberlik iddiasında bulundu. Bu- 
lunduğu bölgeyi istilâ etti. Muaz bin Cebel ve Yemen'in diğer idarecileri gibi Resülüllah'm memurlarını oradan 
çıkardı. Cenab-ı Peygamber, Muaz bin Cebel'e ve beraberindeki müslümanlara mektup yazarak, halkı dinlerine 
tutunmaya teşvik etmelerini emretti, Esved'le savaşa halkı teşvik etmelerini bildirdi. Esved'i «Finiz ed-Deylemi» 
yatağında öldürdü. İbni Ömer: 

«Haber, gökten Allah'ın Resülü'ne geldi. Esved'in öldürüldüğü gecede, Cenab-ı Peygamber, müslümanlara: 
«Bu gece Esved öldürüldü. Onu öldüren mübarek bir kişidir.» dedi. 

«O kişi kimdir?» diye soruldu. 

«O, Firuz'dur» dedi. 

Resülü-Ekrem eshabma Esved'in öldürülmesini müjdeledi ve aynı gecenin sabahında da vefat etti. Esved el- 
Anesi'nin öldürülmesi haberi, Medine'ye Rebiülevvel ayının sonunda yetişti. Yani Cenab-ı Peygamberin 
vefatından onsekiz gün sonra. Birinci halife Ebu-Bekr Sıd-dık'a müjdesi gelen ilk fetih budur. 105161 


Müseylemenin Mektubu 


Peygamberin son döneminde irtidad eden ikinci fırka, Yemame'de Beni-Hanife kabilesidir. Reisleri 
Müseylemetül-Kezzab (yalancı Mü-seyleme) idi. Bu kâfir, Resulü Ekrem daha hayatta iken peygamberlik 
iddiasında bulundu. Hicretin onuncu senesi sonunda, peygamberlikte Resülüllah'a ortak kılındığını iddia etti. 
Cenab-ı Peygambere şu mektubu yazdı: 

«Allah'ın Resulü Müseyleme'den Allah'ın Resulü Muhammed'e! 

Bunlardan sonra şüphesiz ki yeryüzünün yansı benimdir, yansı senindir.» 

Bu mektubu iki elçiye verip Resülüllah'a gönderdi. Cenab-ı Peygamber o elçilere: 

«Eğer «Elçiler öldürülmez» kaidesi olmasaydı sizin boynunuzu vururdum.» 

Sonra ona cevab olarak şunu yazdı; 

«Allah'ın Resulü Muhammed'den yalancı Müseyleme'ye! Bunlardan sonra, şüphesiz ki yer Allah'ındır. 
Kullarından dilediğine onu miras olarak verir. Netice (sonuç) Allah'tan sakınan ve korkanlarındır.» 


Resulü Ekrem, bu hadiseden sonra hastalanıp vefat etti. Birinci halife Ebu Bekir Sıddık, Halid bin Velid 
kumandasında, Müseyle-metül-Kezzab'ın üzerine büyük bir ordu gönderdi. Allah Müseyleme-tül Kezzab'ı, daha 
Önce Hz. Hamza'yı öldüren ve Mut'un bin Adiy'nin kölesi bulunan Hz. Vahşi'nin eliyle öldürttü. Tabii bu da, 
şiddetli harptan sonra oldu. Vahşi şunları söylüyordu; 

«Ben cahÜiyet ve küfürde iken halkın hayırlısını öldürdüm. (Hamza'yı kastediyor). İslâm'da iken halkın en 
şerlisini (Müscylenie'-yi kastediyor) öldürdüm.» 

Resülüllah'm son zamanlarında irtidad eden üçüncü fırka «Beni-Esed» kabilesidir. Reisleri «Tuleyhâ» bin 
Huveylid'dir. 'Tuleyha Peygamber hayatta iken en son irtidad edip Peygamberlik iddiasında bulunan kimsedir. 
Resülüllah'ın vefatından sonra en önce, kendisiyle savaş yapılan kişidir. Ebu Bekir Sıddık, Halid bin Velid'i 
gönderdi. Şiddetli bir savaştan sonra Hz. Halid onları kaçırttı. Tuleyhâ kaçıp Şam'a doğru gitti. Sonra müslüman 
oldu ve İslâmi hali de güzelleşti. Sonra Cenab-ı Hak, Resulü Ekrem'in ruhunu kabzetti. Mekke ahalisi, Medine ve 
Bahreyn'de bulunan Abdu Kays kabilesinden başka bütün Araplar irtidad ettiler. Mürtedlerin bir kısmı: «Namaza 
gelince, namazı kılacağız. Zekâta gelince, biz malımızın gasp edil meşine razı değiliz, dediler.» 

Hz. Ebu Bekir bunlara savaş açtı. Ebu Bekir'e savaşmamak için namaz kılarlar hususu arzedildi. Fakat kalbi ilhamlı 
yüce Halife: 

«Allah'a yemin ederim, Cenab-ı Hakkın, «Namazı kılınız, zekâtı veriniz» diye ikisini bir âyette zikrettiği ibâdetleri 
ayırmam. Allah'a yemin ederim, Resülüllah'a vermekte oldukları zekât devesinin boynundaki yulan dahi 
çıkarırlarsa onlarla savaşacağım» diye haykırdı. Böylece Cenab-ı Hak, Ebu Bekir'in kalbini onlarla savaşmak 
hususunda açtı. Resülüllah niçin ve neyin üzerinde harbetmisse, o da onun üzerinde harbetmeye karar verdi. Onlar 
farz olan zekâtı ikrar edinceye kadar savaşa devam etti. Enes İbni Malik: 

«Eshab-ı Kiram, zekâtı vermeyenlerle savaşılmasını istemiyordu. 

«Bunlar ehl-i kıbledir, onları nasıl öldürürüz» diye yakınıyorlardı. Bunun üzerine, Ebu Bekir Sıddık kılıcını 
bağladı, tek başına çıkıp onlara doğru gidince, diğer eshab-ı kiram onun arkasını takib ettiler 19517! 

İbni Mes'ud: 

«Biz başlangıçta bunlarla savaş etmeyi kerih görüyorduk. Fakat neticede Ebu Bekir'e teşekkür ettik.» dedi. 
Bunun için denmiştir: «Peygamberlerden sonra anneler Ebu- Bekir'den daha üstün bir çocuğu doğurmamıştır. Ehli 
riddet hususunda bir Peygamberin yerine kaim oldu.» 

Alaeddin-Attar «Pend» adlı Farsça manzumesinde Ebu-Bekir Sıddik hakkında şunları söyledi: 105181 

«Herçi Büd Ez Barigâhı-Kibriyâ: Rihti Der Sadrı Şerifi Mustafâ An Heme Der Sine-İ Sıddikı Riht: Lâcerem Ta 
Büd Ezu Tahkiki Riht.» 

Mânâsı: (Barigâhı kibriyadan ne gelmişse Mustafa'nın şerefli göğsüne döküldü. İşte Mustafa onun tamamım 
Sıddikin göğsüne döktü. Yine şüphesiz Sıddik yaşadığı müddet ondan gerçek sadır oldu.) demektir. 

Bundan ötürü Sıddik ehli riddetle savaşta İsrar etti. 109091 

Hasan: 

«Eğer Sıddık'ın yaptığı olmasaydı halk kıyamete kadar zekât hususunda küfürde kalacaktı» diyor.1051101 


Ebu Bekir Sıddik Halifeliğinde İrtidad Edenler 


Hz. Ebu Bekir'in hilâfetinde yedi kabile irtidad etti: 

I- Fezara kabilesi. Uyeyne bin Hasn el-Fezari'nin kabilesidir. 

2- Gatafan kabilesi. Kırre (veya Kurre) bin Seleme el Kuşey-ri'nin kabilesidir. 

3- Benu-Selim. Fucaat bin Abduyaleyl kabilesidir, 

4- Beni Yerbu*. Malik bin Nuveyr el-Yerbui'nin kabilesidir. 

5-Temim'in bazıları. Seccah binti Munzir adlı kadının kabilesidir. Bu kadın da Peygamberlik iddiasında bulundu. 
Sonra Müseyle-metül Kezzab'la evlendi. Daha sonra tekrar müslüman oldu deniliyor. 

6- Kinde kabilesi. Eş/as bin Kays el Kindi'nin kabilesidir. 

7- Beni-Bekr bin Vail. El Hutan bin Zeyd'in kabilesidir. 

Cenab-ı Hak bunlann emrini, Ebu-Bekir Sıddik'm eliyle halletti. Yani bunlann şerri birinci Halifenin eliyle 
söndürüldü. 

Hz. Ömer'in hilâfetinde ise, bir kabile irtidad etti: O da Gassan kabilesidir. Cebele bin Ehyem el-Gassani'nin 
kabilesidir. Cebele, kabilesiyle beraber Şam'a kaçtılar ve orada Hıristiyan oldular. Bugün Arap Hıristiyanlar! yani 
Lübnan'da, Şam'da yaşayan Hıristiyanlar bu kabiledendirler, 105111! 


Cebele'nin Şam'a Kaçışı 


Cebele'nin Şam'a kaçışı ve mürted oluşu hakkında şunlar rivayet ediliyor: 

Cebele önce müslüman oldu. Zira rivayete göre Cebele Şam'a gittikten sonra Hz. Ömer, Şam'ın idarecilerine, şu 
mektubu yazdı: 

«Cebele, kavminin ileri gelenleriyle bana geldi ve müslüman oldu. Ona ikram ettim. Mekke'ye gitti. Tavaf 


yaparken Beni Fuzara kabilesinden bir kişi onun eteğine bastı. Cebele, Beni Fuzara'dan olana vurup burnunu 
dağıttı. Dişlerini kırdı. El-Fuzara kabilesinden olan kişi Cebele'yi bana şikâyete geldi. Ben: «Ya onu affedersin 
veya kendisinden kısas alırsın» diye hükmettim. Cebele: 

«Ben bir kıralım. O ise bir avam. Ondan Ötürü benden kısas nu 

alıyorsun?» diye itiraz etti. Ona cevab olarak dedim ki: 

«Seninle onu İslâm bir araya getirmiştir. Sen ancak akıbetle yani güzel netice (ve güzel amelle) ondan üstün 
olabilirsin.» 

Cebele, Hz. Ömer'den, kısası ertesi güne tehir etmesini istedi. Geceleyin akrabalarıyla beraber irtidad ederek, 
Şam'a kaçtı. 

Rivayetlere göre Cebele yaptıklarından dolayı pişman olmuştu ve ondan dolayı da şu şiiri söyledi: 

«Haktan sonra bir yumruğun ardından Hıristiyanlaştım. Eğer sabretseydim o yumrukta benim için hiçbir zarar 
yoktu. O yumruktan ötürü cahiliyetin gayret dalgaları bana yetişti. Ondan ötürü de sıhhatli gözü verip kör gözü 
satın aldım. (Yani İslânu verip Hıristiyanlığı satın aldım). Keşke annem beni doğurmasaydı. Keşke ben Ömer'in 
söylemiş olduğu hükme sabır gösterseydim.» 

(54) «Ey iman edenler! İçinizden kim dininden dönerse şunu bilsin ki, Allah onun yerine öyle bir kavim getirecek 
ki, Allah onlan onlar da Allah'ı severler.» 

Acaba bu kavim kimdir? Hz. Ali bin Ebi Talib, Hasan, ve Ka-tade: 

«Bunlar Ebu Bekir ve arkadaşlarıdır. Onlar mürtedlerle ve zekâtı menedenlerle savaştılar. Çünkü Resulü Ekrem 
vefat ettiği zaman Arapların çoğu irtidad etti. Medine, Mekke, Beni Abdulkays'tan olan Bahreyn ahalisi hariç diğer 
kabilelerin çoğu irtidad etti. islâm'm üzerinde Ebu Bekir ve ordusu durdu. Allah onlarla dine yardım etti. Arapların 
ekserisi irtidad edip zekâtı menettiklerinde Ebu Bekir onlara savaş açmak istedi. Resülüllah'ın eshabı bu savaştan 
hoşlanmadı. Hz. Ömer, Ebu-Bekre: 

— Sen halka nasıl savaş açıyorsun. Oysa Resülüllah, «Halk, lâ Uâheillallah deyinceye kadar onlarla savaşmakla 
emrolundum. Kim ki bu kelimeyi söylerse, o benden malını, kanını korumuştur. Ancak hakkıyla malı alınır, kam 
dökülür. Onun hesabı Allah üzerindedir.» buyurmuştur. 

Hz. Ebu Bekr, Ömer'e şu cevabı verdi: 

«Allah'a yemin ederim, namaz ile zekâtı ayırd eden bir kimse ile savaşacağım. Şüphesiz zekât da malın hakkıdır. 
Allah'a yemin ederim, Resülüllah'a vermekte oldukları bir çepici veya devenin boynundaki bir yuları menederlerse 
onlarla, onu menettiklerinden dolayı savaşacağım.» 

Enes bin Malik: 

Sahabeler zekâtı vermeyenlerle savaşmaktan hoşlanmıyorlardı. «Onlar Kıble ehlidirler. Biz onları nasıl 
öldüreceğiz?» diyorlardı. Ebu Bekir Siddik kılıcını bağladı, tek başına savaşa çıktı. Sahabeler de başka çare 
olmadığını görünce arkasında çıktılar» diyor. 

Hz. Aişe: 

«Resulü Ekrem vefat edince, Araplar irtidad etti. Nifak yayıldı. Ebu Bekr'in başına eyle hadiseler indi ki, eğer 
koskoca dağların üze» rine o hadiseler inseydi o dağlan yerinden kıpırdatırdı.» dedi. 

Halife Ebu-Bekir Sıddik; Halid bin Velid'i büyük bir ordu ile Be-ni-Hanife kabilesinin üzerine, Yemame'ye 
gönderdi. Bunlar yalancı Müseyleme'nin kavmiydiler. Allah Müseyleme'yi, Mut'am bin Adiy'in köleci Vahşi*nin 
eliyle öldürdü. Bu Vahşi, (R.A. ) daha önce Uhud savaşında Hz. Hamza'yı öldürmüştü. 

Bazılan «Ayette bahsi geçen o mübarek kavimden maksad, Ebu Musa el-Eşarı'nin kavmi olan Eş'arili'lerdir», dedi. 
Bu durum İ'yad bin Ganem, el-Eş'ari'den rivayet edilmiştir: «Bu âyet nazil olduğu zaman, Genab-ı Peygamber, 
Ebu Musa'ya işaret ederek: 

«Onlar bunun kavmidir) buyurdu. Hadisi Hakim el-Müstedrek'in-de rivayet etmiştir. 

Bazıları da «Bunlar Yemenlilerdir» dediler. Çünkü Müslim ve Bu-hari ittifakla Ebu Hureyre'den rivayet ettiler: 
Resulü Ekrem: 

«Size Yemen ahalisi geldi. Onlar fuad bakımından daha ince, kalb-ler bakımından daha yumuşaktır. iman 
Yemen'Hdir. Hikmet Yemenlidir.» buyurdu. 

Süddi: 

«Bu âyet," Ensar hakkında nazil oldu. Çünkü onlar Resülüllah'a yardım ettiler. Dinin galib gelmesi hususunda var 
kuvvetleriyle çalıştılar» diyor. 

Başka bir tefsir sahibi de: 

«O sevimli kavimden maksad Yemen'den gelen kabilelerdir. NA-HI* kabilesinden ikibin, Kinde ve Büceyle 
kabilelerinden beşbin, üç bin de sair insanlardan gelmişlerdi. Bu gelenler Allah yolunda, Hz. Ömer'in hilâfetinde, 
Kadısiyye savaşında savaştılar» diyor. 

Bu takdire göre, bu âyet ğaybi haber veren bir âyet oluyor. Haberde olduğu gibi çıktı. Öyleyse bu âyet bir 
mucizedir. 

Allah'ın sevgisinin mânâsı ne demektir? «Ben filanı sevdim», ya-, ni kalbimi ona karargâh kıldım ki onu sevsin. 
Muhabbet (sevgi), görmesini istediğin ve Hayr zannettiğin bir şeyin iradesidir. Allah'ın sevmesi, kuluna nimet 
etmesi, onu muvaffak etmesi, onu taat yapmaya hidayet etmesi ve kendi rızasına uygun amelleri ona gördürmesi, 


Ona taatma karşılık en güzel sevabı vermesi, Onu övmesi ve ondan razı olması demektir. Kulun Allah'ı sevmesi 
ise, onun taatına süratle koşması, onun rızasını taleb etmesi, Onun gazabını ve cezasını gerektirecek fiillerde 
bulunmaması, ve Allah'a yaklaştırın amellerle kendisini sevdirmesi demektir. 

Tantavi Cevheri «Bu hadislerde bulunan mânâ, Allah'ın sevgisi ve Allah'ın sevilmesi sadece bu zatlara mahsustur 
demek değildir. Belki müslüman ümmetlerin birisi gidip başkası gelir. Hatta memleketlerinden gelip Abbasi 
devletinin temelini kazıyan Cengiz hân'm çocuklarıyla Tatarlar, Abbasi halifesini öldürdüler. İslâm memleketinin 
tamamını istilâ ettiler. Fakat sonunda müslüman oldular. Şu anda Rus memleketinde Volga nehrinin kıyılarında 
ve başka yerlerde İslâm dinini devam ettiriyorlar ve on milyonlarca cemaatlar teşkil etmektedirler. Hindiğin doğu 
adalarında müslüman olan nice ümmetler görüyorsun ki sayıları altmışiki milyonu geçer, Cava ve etrafındaki 
memleketlerde, Çin'de, Sudan'da İslâmiyet durmadan yayılmaktadır. Acaba Allah bunları sevmez mi? Evet, Allah 
bunları sever, onlar da Allah'ı severler. Bu ümmetlerden kim ki ıslah olup İslâmı neşretmeye gayret" gösterirse 
şüphesiz o Allah'ı sever, Allah ta onu sever. Böylece bizim zamanımızda, ingiliz büyüklerinden Lord Hegli (ismini 
yanlış kav-detmiş olabiliriz) müslüman oldu. Ben onunla karşılaştım. Onun İslâm hakkında yazmış olduğu 
risaleleri okuduktan sonra büyük bir insan olduğunu gördüm. O evvelâ Hicaz bölgelerini ziyaret ederek Hac 
farizasını edâ etti. Ve onları yazdı. İşte bütün bunlar Allah'ın sevgisine dahil olan kimselerdir.) 1051121 

Tantavi Cevheri, aynı sahifede şayanı dikkat diğer bir noktayı da naklediyor: 

«Allah bu âyetleriyle bize şunu söylüyor. Bir millet veya bir cemaat İslâmdan irtidad eder ve cayarsa, mutlaka 
İslâm'a başka ümmetler, başka milletler girecek, onu destekleyecektir. Çünkü İslâm vahydir. Allah onu devam 
ettirmek istemiştir. Ta ki o, yeryüzünde adalet ve yaşantının kurulmuş terazisi olsun. İşte, «Ey iman edenler, sizden 
kim dininden cayarsa...» âyeti bu hususta nazil olmuştur.» 

imamiler (Caferiler), «Bu âyeti celilede bahsi geçen kavim Hz. Ali ile onun Cemel ve Sıffin vakalarında ordusunda 
bulunan askerlerdir» derler. Yine İmamiler, («Burada zikredilen kavim. Mehdi ve ona tabi' olacak kimselerdir» 
diyorlar. Fakat İmamilerin bu hususta her hangi bir senedleri yoktur. Ancak bu, kâzib rivayetlerinden birisi- 
dir,» 1051131 

Medarik, tefsirinde: 

Resülüllah'tan soruldu: «Bunlar kimlerdir?» 

Cenab-ı Peygamber, Selman'ın omuzuna elini vurarak: 

«işte bu ve bunun akrabalarıdır. Eğer iman Süreyya yıldızına asılı olsa dahi şüphesiz ki, ona Faris evlâtlarından 
bazıları yetişecektir.» diyor. 

Alüsi, Medarik'in bu sözünü zaif 'sayarak dedi: «Denilmiştir ki, bunlar Farslardır. Çünkü Resulü Ekrem elini Sel 
mani Farisi'nin omuzuna vurup «işte bu ve bunun akrabalarıdır.» 

Hadis usulü âlimlerinden El Iraki, bu hadisin hakkında: «Bu hususta herhangi bir habere vakıf olmadım.» diyor. 
Sonra hadisin burada zikredilmesi vehimdir. Bu hadis ancak «Eğer siz yüz çevirirseniz Allah sizin yerinize sizden 
başka bir kavim getirecektir.» (Muham-med: 38) âyetinin tefsirinde zikrediliyor. Nitekim Timizi bu hususu Ebu 
Hureyre'den böyle rivayet etti. O halde irtldaddan bahseden bu âyette bu hadisi zikreden bir kimse vehme 
kapılmıştır.» 

(54) «Onlar Allah'ın yolunda cihad ederler. Kınayanın kınamasından korkmazlar...» Bu âyetin tefsiri: 

Yani dine yardım ettiklerinden dolayı kendilerini kınayan hiç kimsenin kınamasını ve levmetmesini kale almazlar. 
Fakat münafıklar böyle değildir. Onlar, gizli dosttan olan kâfirlerin kınamasından korkarlar. Cenab-ı Hak burada 
belirtiyor ki: Dininde kuvvetli olan bir insan biliyor ki, herşey Allah'ın yed-İ kudretindedir. Gerek eliyle gerek 
diliyle olsun, dinine yardım ettiğinden kendisini kınayan hiç kimsenin ayıplamasına ve kınamasına, kulak asmaz 
ve bu işe devam eder. Bu, muhlis bir mü'minin sıfatıdır. 

Müslim ve Buharı ittifakla Übbade bin Samit'ten rivayet ettiler: 

«Allah'ın Resulüne ister darlıkta olsun, ister genişlikte, ister neşeli olalım, ister neşesiz, onu dinleyeceğimize ve 
itaat edeceğimize dair, idare hususunda idarecilerle mücadele etmeyeceğimize, onlara karşı çıkmayacağımıza, 
nerde olursak olalım hakkı söyleyeceğimize ve kınayan bir kimsenin kınamasından Allah'ın yolunda 
korkmayacağımıza dair biat ettik.» 

(54) «Bu Allah'ın faziletidir. Allah onu dilediğine verir.» Bu âyetin izahı: Yani bu bahsi geçen mü'minler için, 
şefkat göstermek, kâfirlere karşı şiddetli olmak, Allah yolunda cihad etmek ve Allah yolur da hiç kimsenin 
kınamasına kulak asmamak sıfatları Allah'ın faziletidir. Dilediği kuluna onları ihsan eder. 

(54) «Allah (in fazileti) geniştir. Allah çokça bilendir.» Yani kimin buna müstahak olduğunu biliyor. 1051141 


Namazda İken Zekât Vermek 


«Rükü halinde iken zekâtı verirler..» 

El-Kurtubi diyor ki: 

«Resülüllah'ın meclisine bir dilenci geldi. Hiç kimse ona birşey vermedi. Hz." Ali namaz kılıyordu ve rüküde idi. 
Sağ elinde bir yüzük vardı. Dilenciye işaret etti. Dilenci gelerek yüzüğü parmağından çıkardı, tşte böylece rükü 
halinde iken zekât (sadaka) verdi demektir. 


tmam Malik'in talebelerinden El-Kiyâ Et-Taberi: «Bu âyet delâlet eder ki, namazın içinde az bir amel namazı 
iptal etmez.» diyor. 

Çünkü rüku halindeyken yüzüğünü vermesi Hz. Ali'nin namazını iptal etmedi. 

El-Alüsi, «Habercilerin çoğu bu âyet, Hz. Ali hakkında nazil olmuştur diyorlar» dedi. 

Hakim, ibni Merduveyh ve başkaları İbni Abbas'tan muttasıl bir senedle rivayet ettiler: 

İbni Selâm, kavminden iman eden birkaç nefer ile Resülüllah'a /$ gelip şöyle dediler: 

«Ey Allah'ın Resulü! Bizim evlerimiz, mescidden uzaktır. o Bizim özel bir meclisimiz yok. Umumu meclisten 
başka oturup konuşabilece- ok gimiz başka yer de yok. Bizim kavmimiz Allah'a ve Resulüne iman ettiğimizi 
gördükleri zaman, bizi terkettiler. Bizimle oturmayacaklarına, bize kız verip oalmayacaklarına, bizimle 
konuşmayacaklarına yemin ettiler. Bu bize ağır geldi. (Ne buyurursun?)» 

Cenabı Peygamber: 

«Sizin veliniz ancak Allah ve Resulüdür.» buyurdu. 

Sonra Resulü Ekrem mescide çıktı. Halkın bir kısmı ayakta namaz kılıyordu, bir kısmı da rükudaydı. Bir dilenci 
gördü. Kendisinden sordu: 

«Sana hiçbir kimse birşey verdi mi?» 

«Evet. Bir gümüş yüzük verdiler.» 

Cenab-ı Peygamber: 

«Onu sana kim verdi?» dedi. 

Dilenci: 

«işte o ayakta olan adam» deyip Hz. Ali'ye işaret etti. 

Resulü Ekrem: 

«Hangi durumdayken onu sana verdi?» 

Dilenci: 

«Rükü halindeyken)» dedi. Peygamber tekbir getirdi, sonra bahsi geçen bu âyeti celileyi okudu. 

Şia'lar, «Bu âyetle Hz. Ali'nin «İmamet» ine istidlal etmişlerdir. İstidlalin vechi şudur: 

«İttifak edildi ki; bu âyet Hz. Ali hakkında inmiş. Ayetin başındaki «innema» kelimesi «hasmı (ancak) ifade eder. 
«Veli» kelimesi de emirleri, idare eden ve emirlerde tasarrufa müstahak olan kişi demektir. Bu zahirdir ki, burada 
umumi ve imamete eşit (olan tasarruf kastedilmiştir. Çünkü bu âyette onun veliliği Allah'ın ve Resulünün 
veliliğiyle perçinleşmiştir.» Böylece onun «imamet»! sabit oldu. Baş-kasınınki ise «Nefyedildi». Aksi takdirde 
hasr batıl olur. Vahidi (tekili) çoğul ile tabir etmekte müşkilât yok. Çünkü birçok âyette tekil yerinde çoğul 
kullanılmıştır. Gramer âlimleri, «Tekilin yerinde çoğulun kullanılması iki faildeden ötürü geliyor: a) Failin tazimi 
içindir. Yani bu fiili yapan o kadar büyük mertebelidir ki sanki bir cemaatın işini yapmıştır. Nitekim Cenab-ı Hak: 
«Şüphesiz İbrahim bir ümmet (cemaat) idi» (En-Nahl: 120) buyurmuştur ki, halkı Hz. İbrahim'in yaptığına teşvik 
ve tergib etsin. Böylece onun fiili her mü'minin seciyesi olsun. Bu gizli bir nüktedir» her mekânda, o mekâna 
uygun bir şekilde tâbir edilir» dediler. 

Ehli sünnet, bu iddiaya birçok vecihle cevap vermişlerdir: 

1) Bu delil, Hz. Ali'den başka diğer imamların imametinin yokluğuna delâlet eder dedikleri cihet, aynı zamanda 
Hz. Ali'den sonra gelen iki oğlu ve torunlarının da imametini selbetmiş olur. Ve sadece Hz. Ali'nin zatına kalmış 
olur. Bu delilleri, Ehli sünnetten çok kendilerine (şiaya) zarar vermiş oluyor. Nitekim azıcık düşünene, bu durum 
gizli değildir. Bu hasır, Hz. Ali'den öncekilere nisbeten «izafi hasr-dır» denilmez. Çünkü «Bu sıfatlan nefsinde 
cemeden bir kimsenin velayetinin hasrı ancak hakiki olursa, faide verir. Belki İsticmal olmadığından dolayı Hz. 
Ali'den sonra gelenlerde de hasır sıhatli olamaz» deriz, Şia'lar, ehli sünnetin bu tenkidine karşılık olarak: «Hz. 
Ali'nin velâyetindeki, hasrından maksad, bazı vakitlerdedir. Yani onun imametinin zamanındadır. Sıbteynin (iki 
torun Hz. Hasan ve Hz. Hüseyin) ve sıbteynden sonra gelen dokuz imamın zamanında değildir» demişlerse de, 
bu cevablan failde oOvermez. Zira biz Sünniler oonlara «Evet. Sizinle aynı şeyde beraber olalım. Bizim 
mezhebimizde umumi velayet Hz. Ali'nin imam olduğu zaman Hz. Ali'ye aiddir. Ondan önce değil. Zira o zaman 
üç halifenin zamanıdır. Ondan sonraki zaman da ondan sonra gelen halifelerin zamanıdır.» 

Eğer onlar, «Hz. Ali, Hulef a-I Raşidin döneminde velayeti amme sahibi olmasa onun şerefine nakise gelmiş 
olur. Fakat kendisinden sonra gelen çocuklarının imametleri devrinde imam olmazsa şerefine nakise gelmez. 
Çünkü diri değildir. Başkasının imam olması onun şerefine nakise getiremez. Zira ölümle dünyanın bütün 
hükümleri ortadan kalkar.» deseler. 

2) Cevab olarak deriz ki: 

«Siz gerçek delil getirmekten kaçtınız. Başka bir istidlale intikal ettiniz. Bu ikinci istidlaliniz bu âyetten 
anlaşılmıyor. Zira bu istidlalin temelinde iki mukaddime yajtıyor. Birincisi, umumi velayet sahibinin başkasının 
velayetinde oluşu genel valiye bir nakisedir. İkincisi umumi velayetin sahibine herhangi bir nakise, herhangi bir 
vecihle herhangi bir vakitte yapışmaz. Bu iki mukaddime de bahsi geçen âyetten asla fehmedilemez. Nitekim bu 
durum, fehmi olanlara gizli değildir. Bir de bu istidlal sıbteynin (yani Hz. Hasan ve Hz. Hüseyin'in) Hz. Ali'nin 
velayeti zamanında olmalarıyla nakzedilir. Belki Hz. Ali'nin, Resulü Ekrem zamanında olmasıyla da nakzedilir. 
İkincisi, biz bu âyetin Hz. Ali hakkında icmaen nazil olduğunu kabul etmiyoruz. Zira tefsir âlimleri bunun sebebi 


nüzulünde ihtilâf etmişlerdir. Binaenaleyh meşhur tefsirin sahibi Ebu Bekr Nakkaş Muhammed-Bakü*'-den 
rivayet ediyor: Bu âyetin Muhacir ve Ensar hakkında nazil olduğunu söylerken birisi: 

«Biz dinledik ki, bu, Hz. Ali hakkında nazil olmuştur» diye sordu. Muhammed Bakir (R.A.): 

«Hz. Ali onlardandır. Yani Muhacirdendir. Onların cümlesinden-dir» dedi. 

Ebu Naim (Hilye) de Abdulmelik bin Ebi Süleyman'dan: 

Abd b. Humeyd, İbni Cerir, İbni Munzir ve İbni Ebi Hatim, Muhammed Bakir'den benzerini rivayet etmişlerdir. 
Bu rivayet âyette kullanılan Cem' sigasma (iman edenler tabirine) daha uygundur. 

Müfessirlerden bir cemaat, İkrime'den rivayet ettiler: «Bu âyet, Ebu Bekr hakkında nazil olmuştur.» 

3) Üçüncü cevab, âyetteki «veli» kelimesinin emirlerde mutevelli, genel bir tasarrufla onlarda tasarruf etmeye 
müstahak olan mânâsında olduğunu kabul etmiyoruz. Veliden maksad, yardımcısıdır. Çünkü burada konuşma, 
müminlerin kalbini takviye etmek, onlara teselli vermek ve onlardan mürtedlerin korkusunu izale etmek konu- 
sundadır. Bu da, Velinin yardımcı mânâsında olduğuna delâlet eden en kuvvetli delillerden birisidir. 

iman edenleri velilik hususunda Allah'a ve Resulüne perçinleşti-rilmesi Veli'nin yardımcı mânâsına gelmesine 
engel olamaz. Nitekim insaflı bir insan şu âyete bakarsa: 

«Ey iman edenler! Ne sizden önce kendilerine kitab verilenlerden dininizi oyuncak ve eğlence yerinde tutanları, 
ne de diğer kâfirleri veli edinmeyin.» Veliyi en büyük imama eşit bir mânâya hamledemez. Çünkü hiç kimse 
Yahudiyi, Hıristiyanı, ve kâfiri imam olarak kabul etmez. Bir de, halk, birbirini imamet seviyesinde veli olarak 
edinmemiştir. Ancak yardımcı ve dost edinmişlerdir. «inne-ma» kelimesi, bu mânâyı da iktiza eder. Çünkü hasr, 
şirk, tereddüt ve niza inancını mütehammil olan şeyde de olur. İcmaen sabittir ki bu âyet nazil olduğu zaman, 
tereddüt ve niza, imamet (umumi tasarruf yetkisi) konusunda yoktu. Belki yardım ve muhabbet konusunda vardı. 
4) Dördüncü cevab, eğer teslim edersek ki, âyetten maksad, Şia'nın söylediğidir. Fakat cem' (iman edenler) in lafzı 
âmmdır veya ona müsavidir. İtibar lafzın umumunadır, sebebin hususuna değildir. Sünniler ile Şia' itibarın lafzın 
umumuna olduğunda müttefiktirler. Ayetin ifade ettiği mânâ, bu durumda, genel velayetin çeşitli müslü-man 
erkeklere hasredilmesidir. Onların içine Hz. Ali de girer (R.A.). Ammın hass üzerine hamledilmesi hasrın ifade 
ettiği mânânın hilafıdır. Onu zaruret olmadıkça yapmak doğru olamaz. Kaldı ki burada bir zaruret de yoktur. 
Eğer Şia', zaruret burada muhakkiktir, çünkü dilenciye rükü halinde Hz. Ali'den başkası sadaka vermemiştir 
deseler, cevab olarak deriz ki, âyet bu hususta nass değildir. Yani rüku halinde ille sadaka verilmiştir diye 
bildirmiyor. Çünkü rüku' burada tahaşşu' ve tezellül manasınadır. Yani zillete bürünerek ve korkarak namazı edâ 
ederler ve zekâtı verirler demek oluyor. Bu mânâ ile «Rükü» tabiri Kur'an'ın çok âyetlerinde kullanılmıştır. 
Nitekim «Rüku' edenlerle beraber rükü' ediniz» (el-Bakara: 43) âyetinde böyle bir mânâda kullanılmıştır. Çünkü 
bizden önceki milletlerin namazlarında rükü' yoktu. Rüku* bu ümmetin özelliklerindendir. «O, rükü ederek 
secdeye kapandı» (Sad: 24) âyetinde de böyledir. «Onlara rükü ediniz, denildiğinde rükü etmezler» (El-Murselat: 
48) âyetinde de namaz kılmak mânâsına gelmiştir. Bu âyette rükü' şer'i mânâsına yorumlamamak, zekâtı tasad- 
duk mânâsına hamletmekten daha uzak değildir. Oysa İmamiler (Şiâ) in iddiasına göre, zekâtın tasadduk 
mânâsında olması lâzım geliyor. 

Ehli sünnetten bazıları, rükü'u, şer'i mânâya hamletmek, cümleyi «Ye'tunepnin failine hal yapmak «Namazı ikame 
ederler» cümlesinin mefhumunda açık bir kusurun olmasını gerektirir. Zira namazda medih ve fazilet, kendisine 
özgü olmayan hareketlerden hali olmasıdır. İsterse o hareketler az, isterse çok olsun. Fark yoktur. Ancak az ile 
çoğun arasındaki fark şudur: «Çok hareket, namazı iptal eder, az İptal etmez. Fakat mânâsında bir kusuru elbette 
meydana getirir. Öyleyse Cenab-ı Hakkın kelâmını buna hamletmek caiz ve uygun değildir» demiştir. 

Kulağıma geldiğine göre ibnul Cevzi'den sorulmuştur: «Hz. Ali namazda iken ve namaz onu başka şeylere iltifat 
etmekten meşgul edici olduğunda şüphe olmadığına göre, nasıl yüzüğünü sadaka vermiştir? İbnul-Cevzi şu şiirle 
cevab verdi: 

«İçer, içirir. Sarhoşluğu onu dosttan meşgul etmez. Halktan da meşgul olmaz. Sarhoşluğu ona itaat eder. Öyle ki 
ayıkların fiilini yapar. İşte bu insanlardan birisidir.» 

Şeyh İbrahim el Kürdi (K.S.), İstidlalin aslına şu cevabı vermiştir: Delil, cidalin mahalli olmayajı bir yerde kaim 
olmuştur. Bu da, Hz. Ali (K.V.) Resülüllah'tan sonra imamdır. Çünkü Şia gurubunun iddiasına göre, iman 
edenlerin velayeti hitab zamanında kastedilmez. Çünkü o zaman peygamberlik zamanıdır. İmamet Peygamberliğin 
na-ibliğidir. Ancak Resulü Ekrem'in ahirete intikalinden sonra düşünülebilir. Hitabın zamanı murat olmadığına 
göre, farz oldu ki, intikal zamanından sonraki zaman kasdedilsin. Burada gecikmenin herhangi fö bir hududu 
yoktur. Öyleyse bu, Hz. Ali'ye nisbeten üç halifenin, zama-<B nından sonra olsun. Böylece Şia gurubunun iddiası 
tutmadı. Acaiblerdendir ki «İzhar-ul Hak'k'm sahibi kendi iddiasına göre, istidlalin tashihinde çalışması en yüksek 
zirveye vardığı halde, ilk ço-M cuğu ölen ve matemli kadını dahi güldürecek birşey getirmiştir. Ölülerin dahi 
işitmesinden korktuğu birşey. Zira diyor ki, «Allah'ın ve VW Resulü'nün muhabbetini emretmek şüphesiz ki ancak 
vücub tarikiyle g olur. Ayette bahsi geçen sıfatlarla nitelenmiş müslümanlann muhab-tf£ betini ve onlann 
velayetini emretmek de böyledir. Çünkü hüküm bir fö tek kelamdadır. Öyleyse, bu hükmün yeri müttehit! veya 
müteaddid gt veya müteatif, (birbirlerine atfedilmiş) olsun mümkün değildir ki, Jç böyle bir hükmün bir kısmı 
vacib bir kısmı mendub olsun. Aksi tak-9o dirde lafzı iki mânâda kullanmak gerekir. Madem ki, o müminlerin 5g 
muhabbeti ve velayetleri Allah ve Resulünün muhabbetleri gibi vacib oldu, onlardan bütün müslümanlar ve bütün 


imamlar (yani devlet başkanları) kastedilemez. Çünkü kastedilmeleri içici söylenen sifatlara sahib olmaları gerekir. 
Çünkü onların herbirini sevmek ve dost edinmek için müslümanlann araştırmaları mümkün olamaz. Bir de mü- 
minlerin düşmanlığı sebeblerden birisiyle mubah hatta farz olabilir. Öyleyse müminlerden bazılarının kastedilmesi 
farzdır. O da Hz. Ali (K.V.) dir.» İzhanıl-Hakk sahibinin sözü bitti. 

Ona cevap olarak deriz ki; mukaddimeleri teslim etmekle beraber delil ile muddea arasındaki telazüm (birbirini 
istemek) nerede? Mutlaktan Hz. Ali'yi nasıl tayin ettin? Bu neticeyi nasıl ortaya çıkardın. Bir de az bir düşünceye 
sahib olan bir kimseye gizli değildir ki, iman yönünden müminleri dost edinmek kayıtsız, cihetsiz ve genel bir 
emirdir. Hakikatta onlann imanının dost edinilmesine dönüşür. Herhangi bir sebebten Ötürü müminden buğuz 
etmek burada bir zarar vermez. Acaba şu gelen âyete ne diyeceklerdir? «Mümin erkekler ve mümin kadınlar (var 
ya) onlann bazısı diğerinin velisidir.» (Et-Tevbe: 7). Yine kafirlerin düşmanlıklarına dair ne cevab verecektir? 
Orada durum nasıl olur? Halbuki kâfirler müslümanlardan kat kat daha fazladırlar. Madem ki icmali mülahaza, 
(genel düşünce), burada kâfi gelir, öyleyse müslümanlann muhabbetinde de icmali düşünce kafi gelsin. Hem 
biliyorsun ki, çoğun bile vahdet (birlik) unvanıyla mülahaza edilmesi mümkün olduğu gibi vukuunda şüphe yoktur. 
«vazi» ilmine müracaat etmek, insanı bu hakikata vardırır. Mahzurlu olan üç muvalatı-nın (dostluğun), yani 
Allah'ın, Resulünün ve müminlerin muvalatı (dostluğunun) bir mertebede olmasıdır. , Eğer bu mahzurlu değilse, 
öbürü de mahzurlu değildir. Çünkü birincisi (Allah'ın muvalatı) asıldır, ikincisi (Resülünki) tabi'dir, üçüncüsü 
(Müminlerinki), tabi'in tabi'dir. Böylece Mahmul (Allah, Resul ve Müminler) değişiktir. Öyleyse mevzu (Muvalat 
kendisine hamledilen) da, bunun gibidir. Zira muvalat, şüpheli arizler gibidir ve genel emirlerdendir. «Vav» 
harfiyle atıf ise, cihette değil, hükümde ortak olmayı gerektirir. Hariçde var olan, vacib, cevher ve arazdır. Halbuki 
herbirisine varlık nisbetinin ciheti değişiktir. (Birisi vacib varlıktır, birisi cevher, birisi de araz varlığıdır) . İşte bu, 
Cenab-ı Hakkın şu âyetinin mânâsıdır: 

«De ki: Bu benim yolu m d ur. Ben basiret üzerine Allah'a çağırıyorum. Ben ve bana tâbi olan böyleyiz.» (Yusuf: 
108). Halbuki, Allah'a çağırmak Resülüllah'ın boynunda Vacibdir. Başkasının boynunda mendubtur. Bunun için 
«usul» âlimleri «Nazımdaki Kur an, hükümdeki Kur'an'ı gerektirmez» demişlerdir. Bu tür istidlali merdut meslek- 
lerden saymışlardır. Sonra o, «innema» kelimesini, gereği olmakla beraber tereddüdün vuku yoktur hadisesine şu 
cevabı vermiştir: 

«Ehli sünnetin rivayet ettikleri bazı hadislerinden anlaşılıyor ki, bazı sahabeler, Resulü-Ekrem'den halife tayin 
etmesini istediler. Zira Tirmizi, Huzeyfe'den: 

«Sahabeler: Ey Allah'ın Resulü! Keşke (kendinden sonra) halife olanı tayin etsen» diye temennide bulundular. 
Resülüllah cevab olarak: 

«Eğer size halife tayin ettiğim halde siz ona isyan ederseniz, hemen azaba duçar olursunuz. Fakat Huzeyfe, size 
ne söylerse onu tasdik ediniz. Abdullah size neyi okursa onu okuyunuz.» buyurduğunu rivayet etti... 

Yine Resülüllah'tan istifsar ettiler: 

«Senden sonra imam (devlet başkanı) kim olacaktır?» 

Ahmed, Hz. Ali'den rivayet ediyor: Hz. Ali: 

«Ey Allah'ın Resulü! Senden sonra kimi emir yapalım?» 

Cenab-ı Peygamber: 

«Eğer Ebu-Bekir'i emir yaparsanız, onu (her yerde), emin, dünyada zahid, ve ahireti isteyici olarak göreceksiniz. 
Eğer Ömer'i emir yaparsanız onu kuvvetli, emin, Allah hususunda hiçbir kmayıcımn kınamasından korkmaz 
göreceksiniz. Eğer Ali'yi emir yaparsanız (ki bunu yapacağınızı da zannetmiyorum) onu hidayet edici, hidayet 
olunmuş, sizi dosdoğru yola tutup götüren olarak göreceksiniz.» 

Resülüllah'tan bu taleb ve istifsarın her birisi âyet nazil olduğu zaman Resülüllah'ın, huzurunda tereddüdün 
vukuunu iktiza ederler. Öyleyse «İnnema»run medlulü iptal olunmadı.» 

Bu hususta deriz ki, sual ve istifsarın mücerredi bu tereddüdün vukuunu gerektirmez. Eğer onlar istişare ettikten 
ve bu hususta Resülüllah'tan suallerinin cevabım aldıktan sonra birbirleriyle münakaşa etselerdi o vakit 
«innema»nm medlulü tahakkuk ederdi. Halbuki bu olmamıştır. Öyle ise, o da olmamıştır. Sadece sormak ve istifsar 
etmek, «innema»yi iktiza etmez. Ve «İnnema»mn makamlarından da değildir. Belki «İNNE»nin 
makamlarmdandır. İkisinin arasındaki fark sabah ile gecenin arasındaki fark gibi apaçıktır. Bir de eğer tereddüdün 
varlığını kabul edersek acaba tereddüdün âyetten sonra veya âyetten önce olduğu nerden biliniyor? Ayetle bitişik 
veya âyetten ayrı olduğu nerden anlaşıldı? Nüzule sebeb olduğu veya ittifakan olmuş olduğu nerden bilinecektir? 
Bir de bu âyetten öncelik meselesi, âyetle bitişik veya sebebiyet meseleleri ispat edilmelidir. Bu ispat nerden 
yapılacaktır? İhtimaller ise, dinlenilmez ve istidlal de kâfi değildir. 

Bütün bunlardan sonra yukarıda bahsi geçen ikinci hadis, açıkça innema'dan anlaşılan hasra ters düşer. Çünkü 
Resulü-Ekrem, hilâfete müstahak olan kimdir sualin cevabında Hz. Ebu Bekir'le Hz. Ömer'i zikretmiştir. Öyle ise 
eğer âyet mutekeddim ise, o vakit ya Resülüllah'ın Kur'an'a veya Kur'an'm Resülüllah'a muhalefeti lâzım gelir. Bu 
takdirde (Haşa) tekzip lâzım gelir!.. 

Takrir olunduğuna binaen haberlerde nesh de makul değildir. Bununla beraber herbirinin diğerine tekaddumu 
meçhuldür. Öyleyse bununla amel etmek sakıt oldu. 

Eğer deseler ki, «Bahsi geçen hadis haberi vahid'dir. İmamet hususunda Haberi vahid ile istidlal makbul değildir.» 


Cevab olarak deriz ki: «Tereddüt ve âyete yapışmak için temel teşkil eden münazaa hususunda da Haberi vahid ile 
istidlal etmek makbul değildir». Birinci hadis, Halife tayininin terki ıslah olunduğundan-Peygamber terketmiştir. 
Nitekim iddialarına göre âyet te bunu anlatır. Bundan dolayı da terketmiştir. Halbuki onlar bunu caiz görmüyorlar. 
Bu hususta düşün. Et-Tıbrisi, «Mecmaul Beyan» da «İzhar ul-Hakk»m zikrettiği vecihten başka bir vecih 
zikretmiştir: «Burada velayet özeldir. Şöyle ki: Cenab-ı Hak «Sizin veliniz ancak Allah'tır» deyince Peygamber 
de dahil, bütün müminler muhatab olmuşlardır. «Ancak Allah'ın Resülü'dür» demekle Peygamber çıkmış, diğer 
müminler kalmışlar. Ne zaman ki, «iman edenlerdir» deyince bilindi ki, bu âyete muhatab olanlar veli olanın 
gayriyidirler. Aksi takdirde lâ-zımgelir ki muzaf, muzafiileyhin aynısı olsun. Ve lâzım gelir ki, müminlerin 
herbirisi nefsinin velisi olsun. Bu ise, muhaldir.» (Et-Tıbrisi-nin kelâmı bitti). 

Malumdur ki burada ancak müminlerin bazısının diğerine veli olması kastedilmiştir. Her birisinin nefsinin velisi 
olması kastedilmiş değildir. Acaba, «Ey kısanlar, sakın halkın gıybetini etmeyiniz.» sözünden insanların herbirisini 
nefsini gıybet etmekten nehyettiğin anlaşılmıyor mu? 

Haberde varid olmuştur: «Halkın oruç tuttuğu gün oruç tutunuz.» 

Hiç şüphe yoktur ki, bu, herkese, halkın oruç tuttuğu günde oruç tutmak emridir. Sen oruç tuttuğun gün oruç tut 
demek değildir. Bunun benzeri arab kelâmında pek çoktur. Bizim daha Önce nüzul sebebi hakkında 
söylediklerimiz açıkdır ki, bu âyette muhatab İbni Selâm ve arkadaşlarıdır. Eğer muhatab onlar olursa, bu demek 
değildir ki, âyeti celile sadece bunlar için nazil olmuştur. Her halu-kârda âyet İma-milerin zannedip iddia ettikleri 
gibi özel olarak Hz. Ali'nin imametine delil değildir. Bu durum, zihnini asabiyet tozundan korumuş herkese apaçık 
görünmektedir. 1051151 

(55) «Sizin veliniz, (dostunuz) ancak Allah, onun Resulü ve iman edenlerdir...» 

Bu âyetin tefsiri: 

Velilik esasda Allah'ın vazifesidir diye delâlet etmesi için bu âyeti . celilede, «veli» kelimesi mufred (tekil) olarak 
zikredilmiştir. Çoğulu olan «evliya» kelimesi kullanılmamıştır. Velilik vazifesi Resülüllah'a ve Resülüllah'tan 
sonra gelen idareci müminlere tebaiyyet yoluyla verilmiştir. 

(55) «Müminlerin velisi olan müminler, namazı kılarlar, zekâtı verirler.» 

İbni Abbas: «Bu âyeti celile Übbade bin Samit'in hakkında nazil oldu. Übbade, Yahudilerin dostluğundan teberri 
etti: Ben Yahudilerin dostluğundan Allah'a, onun Resulüne ve müminlere (onların dostluğuna) dönüyorum. Yani 
onların veliliğini, dostluğunu tercih ve ihtiyar ediyorum, dedi.» 

Cabir bin Abdullah: Bu âyet Abdullah bin Selâm hakkında nazil olmuştur. Bu zat, Resülüllah'a geldi: 

«Ey Allah'ın Resulü! Bizim kavmimiz Beni-Kurayza ve Beni-Nar dir İslama girdiğimiz için artık bizimle 
konuşmuyorlar. Bizden ayrıldılar ve bizimle oturmamaya yemin ettiler» diye şikâyette bulununca bu âyet o zaman 
nazil oldu. Bunun üzerine Allah'ın Resulü, bu âyeti Abdullah bin Selâm'a okudu. Abdullah b. Selâm: 

«Biz Allah'a Rab, Resulüne Peygamber, müminlere dostlar olarak razı olduk» dedi. 

Bazı tefsir âlimlerine göre; âyet geneldir. Bütün müminler hakkında nazil olmuştur. Çünkü müminlerin bazısı 
diğerinin velisidir. O halde, «O, müminler ki namazı kılarlar, o müminler ki, rükü ettikleri halde zekâtı verirler» 
âyeti celilesi bütün müminlerin sıfatıdır, Bu sıfatların zikredilmesinden maksad, müminleri münafıklardan ayırd 
etmektir. Çünkü münafıklar mümin olduklarım iddia ederler. Ancak onlar namazı kılmaya ve zekâtı vermeye 
devam etmezler. Böylece Cenab-ı Hak, müminleri namazın rükü ve secdesini vakitlerinde tamamlayarak edâ 
ederler, zekâtını verirler diye vasıflandırdı. 

(56) «Kim ki Allah'ı, Allah'ın Resulünü ve iman edenleri veli (dost) edinirse...» Yani Allah'a taat, Peygambere 
ve müminlere yardım ederse, bilsin, kesinlikle Allah'ın gurubu, gâlib gelecektir.» 

İbni Abbas, bu âyetin tefsirinde «Müminler ibaresinden Muhacir, Ensar ve onlardan sonra gelenler kastedilir» 
demiştir. 

Niçin bunlar mutlaka galib olacaklar? Çünkü Cenab-ı Hak düşmanlarına karşı bunlara yardım edeceğini 
vaadetmiştir. «Eğer siz Allah'a yardım ederseniz, (yani dininin vazifelerini yerine getirirseniz) o size yardım 
edecektir.» (Muhammed: 7) demiştir. Ayeti kerimede «hizib» kelimesi geçiyor. Hizbin lügat mânâsı, kişinin 
fikrinde olan arkadaşlar (in topluluğu) demektir. O kimseler ki, kişiyi ilgilendiren mühim bir işte beraberinde 
olurlar. Bugünkü türkçemizde «Partisi», «Gurubu» ve «Fırkası» şeklinde tefsir edilebilir. 

(57) «Ey iman edenler! Sakın, sizden Önce kendilerine kitab verilenlerden...» Bu âyetin tefsiri: 

İbni Abbas: Bu âyeti celile Rifaa bin Zeyd bin Tabut ve Suveyp bin Hars hakkında nazil olmuştur, diyor. Bunlar 
zahirde imanı kabul ettikleri halde sonradan münafıklık yaptılar. Müminlerden bazı kişiler bilmiyerek bunlarla 
dostluk kuruyorlardı. Cenab-ı Hak, bu âyeti indirmek suretiyle müminleri onların dostluğundan sakındırdı. 

(57) «Dininizi alay ve oyuncak edinenler» tabirinden maksad, dilleriyle İslâmı zahirde kabul etmelerine rağmen 
iç âlemlerinde küfrü gizlerler, demektir. Dini alaya almaları ve oyuncak yapmaları, onlardan buğzetmenin 
nedenidir. Durumu böyle olan bir kimseyi, dost edinmekten daha fazla düşman edinmek daha uygundur. 
Herekadar ehli kitab ta kâfirlerden ise fakat bu âyeti celilede kâfir ile ehli kitabın ayır-dedilmesinin nedeni; 
müşriklerin (putlara tapanların) küfrünün, ehli kitabın küfründen daha galiz ve daha fahiş olduğudur. Ayetin mânâ- 
sı: Kitab ehli ve kâfirler, sizin dininizi alay ve maskaralık konusu yapmaktadırlar. Binaenaleyh onları kendinize 
dost ve yardımcı edinmeye kalkışmayınız. Çünkü onlar size gerçekten dost ve yardımcı olamazlar. 


(57) «Eğer gerçekten mümin iseniz, Allah'tan sakınınız.» 

Bu âyetin tefsiri: 

Allah'dan sakınmak, onun azabından sakınmak demektir. Çünkü mümin Allah'ın düşmanlarını dost edinmekten 
sakınır, 1051161 


Meal 


(58) Namaza çağırdığınız zaman, namazınızı alay ve oyuncak edinirler. Bu hareketleri, akıl erdirmeyen bir kavim 
ol (İlıklarından dır.» 

(59) (Ey Habibim!) De ki: Ey kitab ehli, ancak Allah'a, bize indirilene ve (bizden) önce indirilene İman ettiğimiz 
ve çoğunuzun fâ-sıklar olmanız nedeniyle mi bizden intikam almaya yelteniyorsunuz?» 

(60) (Ey Habibim!) De ki: Allah katında cezaları daha kötü olanı size haber vereyim mi? O kimsedir ki, Allah ona 
lanet ve gazab etmiştir. Onlardan maymun ve domuzlar kılmıştır. Ve onlar tağuta (buzağıya) kulluk yapmışlardır. 
İşte onlar yer bakımından en şerir (ve fenâ)dırlar. Doğru yoldan sapmak yönünden en sapıktırlar.» 

(61) Size geldiklerinde «Biz iman ettik» derler. Halbuki nasıl kâfir olarak girdi iseler, yine Öyle kâfir olarak 
çıktılar. Allah onların gizlediklerini daha iyi bilir.» 

(62) Onlardan birçok kimseleri görürsün ki, günaha, saldırganlığa ve haram yemelerine koşarlar. Onların yaptığı 
ne çirkindir?» 

(63) Âbidleri ve âlimleri onlan yalan söz söylemekten ve haram yemekten menetmeli değil miydi? O âbid ve 
âlimlerin bu umursamazlıkları ne çirkindir?)) 

(64) Yahudiler 'Allah'ın eli bağlıdır dediler. Onların elleri bağlandı. (Tutulsun) ve dediklerinden ötürü 
lanetlendiler. Belki Allah'ın iki eli de açıktır. Dilediği gibi infak eder. Kesinlikle Rabbinin katandan sana inen 
onların çoğunu tuğyan ve küfür yönünden (azdırarak) artırır. Aralarında kıyamete kadar düşmanlık ve buğzu attık. 
Onlar ne zaman ki savaş ateşini yakmak isterlerse, Allah, o, ateşi söndürür. Yeryüzünde fesat çıkarmak için 
çalışırlar. Halbuki Allah fesathk çıkaranları sevmez.» 1091171 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri Ezanın Meşruiyeti 


(58) «Namaza çağırdığınız zaman onu alay ve oyuncak edinirler...» 

Bu âyetin tefsiri: 

Yani namazı oyuncak ve alay edinirler veya namazın çağrısı olan ezanı... Bu âyeti celilede, ezanın namaz için 
meşru olduğu delili vardır. Rivayete göre Medine'de bir Hıristiyan vardı. Ezanı dinlediği ve müezzin «Eşhedü enne 
Muhammeder-ResülüUah» dediği zaman, o, Hıristiyan: «Cenab-ı Hak yalancıyı yaksın mı?» diye beddua ederdi. 
Bu Hıristiyanm hizmetkârı bir gece ateşi içeri getirdi. Hıristiyan aile efradıyla uyuyordu. O ateşten kıvılcımlar 
sıçrayıp hem haneyi, hem de onu ve çoluk-çocuğunu yaktı. 

Tefsir âlimi «El Kelbi»; Resülüllah'ın müezzini namaza çağırdığı (ezan okuduğu) zaman, müslümanlar namaza 
gitmek üzere hazırlanıyorlardı. Bu manzarayı gören Yahudiler, «Onlar kalktılar, kalkmasınlar, 'Namaz' kılıyorlar, 
kılmasınlar)) derler ve istihza ederek güler lerdi. İşte Cenab-ı Hak bu âyeti o, hususta nazil etti» dedi. 

Tefsir âlimi Es-Süddi: 

— Bu âyet Medine'de bulunan bir Hıristiyan hakkında nazil oldu. Daha önce söylediğimiz gibi müezzin «ve 
Eşhedü enne Muhammeder-Resülüllah» dediğinde, o, «Allah yalancıyı yaksın» diyordu. Hizmetkârı bir gece ateş 
getirdi. O aile efradıyla uyuyordu. Ateşten sıçrayan kıvılcımlar, evini, onu ve aile efradını yaktı.» diyor. 

Bazı tefsirciler; kâfirler ve münafıklar, ezam işittikleri zaman kıskanıyorlardı. Resülüllah'a gelip: 

— Ey Muhammedi Benzeri daha önce işitilmemiş bir şey icad ettin. Eğer peygamberlik iddia ediyorsan, daha 
önceki peygamberlere bununla muhalefet etmiş oluyorsun. Eğer bu getirdiğin ezanda hayır olsaydı, diğer 
peygamberler bunu diğer insanlardan daha iyi kavrarlar ve bu onlara daha uyardı. Devenin bağırması gibi bir 
bağırma nerden sana geldi? Bu ses ne çirkindir? Bu durum ne can sıkıcı ve a'sab bozucudur?» dediler. Ezan 
sesinden rahatsız olduklarını ifade ettiler. Bunun üzerine Cenab-ı Hak şu âyeti indirdi: 

«Acaba Allah'a çağırandan, söz yönünden daha güzel kim olabilir?» (Fussilet: 33). Ve bir de «Siz namaza 
çağırdığınız zaman onlar namazı alay ve oyuncak edinirler» âyeti nazil oldu. Onların böyle yapmaları 
akılsızlıklarından gelmektedir diyor Kur'an-ı Kerim. Yani on- jj) larm namazı veya çağrıyı (ezanı) alay konusu 
yapmaları, sefih, cahil ve akılsızların işidir. Onlar da, böylece akılsız olduklarını itiraf etmiş olurlar. 

Asrımızın tefsir âlimi el-Alusi; bu âyeti celilede ezanın sadece rüya görmekle değil âyetle sabit oluşunun delili 
vardır. Fakat çağırdığınız zaman» tâbiri ezana delâlet etmez diye itiraz edilmiştir. Ancak bu, ezan sabit olduktan 
sonra varid olmuş ise, ona işaret ve onu takrir etmek demektir.» dedi. 

ELİ Kesifin sahibi özet olarak şunları söylüyor: 

«Namaz çağrısını alaya almak, kötülüklerdendir. Çünkü bu çağrı S İslâm sisteminin bilinen durumlarından 
birisidir. Bu cihetiyle bu âyet delâlet eder ki, onların (eshab-ı kiramın) o devirde üzerinde bulundukları çağrı, 
Cenab-ı Allah tarafından meşru kılınmış bir haktır. Öyleyse «ezan» başlangıçta sünnetle (yani Abdullah bin Zeyd 


el-Ensa-ri'nin uzun hadisiyle) sonra nassla (takrir ve te'kid edilmiş ve) sabit olmuştur» demelerinden maksad, 
budur. Ezanın sabit olması Peygamberin Medine'ye ilk gelişinde oldu. Maide süresi de Kur'an'm en son inen 
süresidir yani on sene sonra nazil olmuştur, diye itiraz edilemez. Zira nassla sabit olmak âyetin gelip sünnetin 
getirdiği hükmü takrir etmesi demektir.» 

Alimler, hicretten önce Mekke'de ezan yoktu. Orada namaza «Esselatu camiatun» diye çağrılıyordu. Resülü- 
Ekrem Medine'ye hicret ettikten ve kıble de Kabe'ye dönüştükten sonra Ezanı emretti. «Esselatu Camiatun» 
Bayram namazları gibi arada bir peydan olan durumlar için bırakıldı. Ezanın emri, Resulü Ekrem'i pek fazla 
meşgul ediyordu. Cenab-ı Hak, ezan'ı Abdullah bin Zeyd'e, Ömer bin Hattab ve Ebu Bekir Sıddik'e rüyada 
gösterinceye kadar bu durum devam etti. Resülüllah İsrâ gecesinde gökte Ezanı işitmişti. Abdullah bin Zeyd el 
Hazreci el Ensari ile Ömer bin Hattab'ın Ezan hakkındaki rüyaları ise, meşhurdur: 

Abdullah bin Zeyd bir gece yansı Resülüllah'm kapısını çalarak haber verdi. Hz. Ömer ise, sabahleyin Resülüllah'a 
haber veririm, diye rüyasını söylemeyi sabaha erteledi. Bunun üzerine Resülüllah Bilâl'e emir verdi. Bilâl bugün 
dahi müminlerin okuduğu ezanı okudu. Ancak Bilâl sabah namazında «Esselatu hayrım minennevm» (Namaz 
uykudan daha hayırlıdır) ibaresini ekledi- Resülüllah da bunu kabul ve ikrar etti. Fakat bu, Ensarlı Abdullah'ın 
rüyasında yoktu. İbni Saad, ibni Ömer'den bunu rivayet etti. 

Ed-Darekutni; «Ebu-Bekir Sıddik (R.A.) Ezan rüyasını gördü ve Resülüllah'a bunu haber verdi. Resülüllah daha 
Ensari gelmeden önce Bilâl'e ezanı emretti.» dedi. Bakınız, «Ei-Medic» veya (El-Mudeye) adlı kitabına. Bu kitab, 
Peygamberin Ebu Bekir'den naklettiği ve Ebu Bekir'in Peygamberden naklettiği hadisi hususunda yazılmış bir ki- 
tabdır. 1091181 


Ezan Ve Kametin Hükmü 


Alimler, ezan ve kamet'in vacip olması hususunda ihtilâf etmişlerdir: İmam Malik ve talebeleri: «Ezan mescidlerde 
cemaatler için vacibtir» buyurdular. Malik Muvatta'mda bunu nass (kesin) olarak belirtmiştir. Maliki âlimleri ise, 
bu konuda iki kısma ayrılmıştır: a) Bir kısmına göre, vacib değildir, sünneti müekkededir. Fakat kifayet yoluyla 
şehirlerde ve şehirimsi olan köylerde okunması vacibtir. b) Bazıları da, farzı kifayedir, dediler. İmam Şafii ve 
arkadaşları da böyle ihtilâf ettiler. 

Et-Taberi, Malik'ten rivayet ediyor: «Bir memleketin insanları Ezam kasten terkederlerse, namazı iade etmeleri 
lâzımdır.» 

Ebu Ömer, «Ezanın, bir memleketin genelinde okunmasının farz olduğunda, ihtilâf edildiğini bilmiyorum, çünkü 
Ezan, «Darul-islâm» la «Darul-küfrü» ayırdeden alâmeti farikadır. Yani bir İslâm memleketinde Ezan okunursa, 
orası Darul-İslâmdır, okunmazsa Darul küfürdür. 

Resulü Ekrem (S.A.V.) bir askeri birliği vazifeye gönderdiği zaman, onlara «Ezanı duyduğunuz zaman, 
savaşmaktan ellerinizi tutunuz. Ezanı dinlemediğiniz zaman, hücum ediniz» diye emir veriyordu. 

Sahihi Müslim'de «Resulü Ekrem: 

Şafak sökmek üzere iken hücuma hazırlanıyordu. Eğer Ezanı dinlerse, dururdu. Aksi takdirde hücum yapardı» 
denilmektedir. 

Ata, Mucahid, Evzai ve Davud, «Ezan farzdır» dediler. «Farz-ı Ki-fayedir» demediler. Et-Taberi, «Ezan sünnettir, 
vacib değildim dedi. Eşhep, İmam Malik'ten naklen diyor ki: «Misafir kasten ezanı terke-derse, namazını iade 
etmesi lâzımgelir.» 

Küfe'li âlimler misafirin Ezansız ve Kametsiz namaz kılmasını mekruh görmüşlerdir. 

Şehirde bulunan bir kimsenin tek basma namaz kıldığında okuması müstehabtır. Eğer umumi Ezanla kifayet 
ederse, yeterlidir. Es-Sevri, «Seferde kamet Ezanın yerine geçer. İsterse hem ezan okur, hem de kamet edersin» 
dedi. Ahmet İbni Hanbel: «Malik bin Huveylis'ten gelen hadise göre misafir Ezan okumalıdır» dedi. Davut, «Her 
misafire, ve beraberindekilere ikamet ettiği yerde Ezan okumak farzdır. Zira Resulü Ekrem, Malik bin Huveyıis 
ve arkadaşlarına: 

«Siz, bir seferde olduğunuz zaman, Ezan okuyunuz, kamet getiri-niz. Sizin en büyüğünüz size imamlık yapsın» 
buyurmuştur» dedi. Hadisi Buharı tahriç etmiştir. 105119) 


Ezanın Keyfiyeti: 


Malik, Şafii ve arkadaşları, Ezanın çift çift, kametin tek tek olduğunda ittifak etmişlerdir. Ancak İmam Şafii ilk 
tekbiri dört defa getiriyor. Çünkü Resülüllah'm Müezzini Semurre bin Mui'r Ebu Mah-zere'nin hadisinde sıkkaların 
(güvenilir hadise ilerin) rivayetinden bu tarzda hıfzedilmiştir. Bir de Abdullah bin Zeyd'in hadisinde bu vardır. 
İmam Şafii «Bu bir fazlalıktır. Kabul edilmesi farzdır. Zira Mek-ke'liler tâ benim zamanıma kadar Âl-i Ebu 
Mahzure'den bu şekilde ezan okumayı öğrenip devam ettiriyorlardı» dedi. 

imam Şafii'nin arkadaşları «Şu anda da- Miekke'lilerin yanında Ezan böyledir» dediler. 

İmam Malik'in görüşü de Ebu-Mahzere'nin ezanı hakkında varid olan sahih hadislerde mevcuttur. Abdullah bin 
Zeyd'in Ezanı hakkında gelen hadislerde.de mevcuttur. Malikilerin nezdinde, Medine'de amel Âl-i Sad ul 


kurezfnin içinde bu şekilde ta İmam Malik'in zamanına kadar devam edip gelmiştir. İmam Malik ile Şafü Ezandaki 
ter-ci'de yani gizlice (Eşhedüenlâilaheillallah, eşhedüenlâilâhe illallah, Eşhedu enne Muhammeder-Resülüllah, 
eşhedü erme Muhamme-der-Resülüllah) deyip sonra açıkça bunu söylemekte ittifak etmişlerdir. Evvelâ gizli, sonra 
sesini yükselterek ve uzatarak açık söyleyecektir. İmam Malik ile İmam Şafii'nin «Kad kametusselatu» (Namaz 
başladı) da ancak ihtilâfları vardır. imam Malik: «Bir defa «Katkame-tussalatu» der geçer.» dedi. İmam Şafii «iki 
defa denilecektir» diyor. Ekseri ulema İmam Şafii'nin görüşündedir. Eserler böyle gelmiştir. 

Ebu Hanife ve arkadaşları, Es-Sevri ve Hasan bin Huyey, «Ezan ve kamet hepsi musanna yani mükerrerdirler» 
derler. Onların katında Ezanın da kametin de başındaki tekbir (Allahu Ekber) dört defa denilir. Terci' ise Ezanda 
yoktur. Onların bu husustaki delilleri Abdur-rahman bin Ebi Leyla'nın hadisidir: 

Bize Resülüllah'ın eshabı söyledi. Abdullah bin Zeyd Resülüllah'a geldi: 

— Ey Allah'ın Resulü! Rüyamda gördüm ki, bir kişi kalktı. Onun sırtında iki yeşil kürk vardı. Bir duvarın temelinin 
üzerine çıktı. İkişer ikişer Ezan ve yine ikişer ikişer kamet getirdi. Aralarında oturdu.» dedi. Bilâl bunu dinledi. 
Kalktı. İkişer ikişer defa kelimeleri okuyarak Ezanı bitirdi. Biraz oturduktan sonra kalktı, ikişer ikişer söylemek 
suretiyle kamet getirdi.» 

A'mes ve başkası Amr bin Mürre bin Ebi-Leyla'dan rivayet etmişlerdir. 

Bu görüş, Irak'ta bulunan tabiin ve fâkihler gurubunun görüşüdür. Ebu-İshak es Sebi'i, «Ali ve Abdullah bin 
Mesud'un arkadaşları Ezan ve kameti çift çift getirirlerdi.» Bu da Küfe'lilerin Ezanıdır. Kü-fe'de Ezan nesilden 
nesile bu şekilde devam etmiş gelmiştir. Nitekim Hicaz'lılar da ezanlannı miras olarak nesilden nesile nakledip 
devam ettirmişlerdir. Hlcazlılann ezanı, Mekke'lilerinki gibi tekbir dört defa getirildikten sonra bir defa «Eşhedü 
enlâilâhe illallah ve Eşhedü erme Muhammeder-Resülüllah'tan sonra bir defa «Hayye alelsalâh», bir defa 
«Hayyealel felah» getirilir. Sonra müezzin sesini uzatarak «Eşhe-duellailaheillallah» der. Sonuna kadar Ezanın 
tamamını ikişer ikişer (yeniliyerek) okur. 

Ebu Amr, Ahrned binHanbel, İshak bin Rahveyh, Davud bin Ali ve Muhammed bin Cerir et Taberi, «Bütün bu 
şekillerde Ezan okumanın caiz olduğunu savunmuşlar ve bu tarzların hepsinde kişi muhayyerdir. Hangi tarzda 
isterse o tarzda okur. Zira hepsi mubahtır. Çünkü Allah'ın Resülü'nden hepsi varid olmuştur. Eshabı kiram bütün 
bu şekilleri işlemiştir. İsteyen iki defa Allahu Ekber der, isteyen dört defa der. İsteyen ezanda terc'i yapar (yani 
önceki gizlice «Eşheduella-ilaheillaUah eşhedü enne Muhammeder-Resülüllah» der sonra açık sesle söyler. İsterse 
terci' yapmaz. İsterse kameti ikişer ikişer getirir, isterse tek tek getirir. Ancak kadkametussala kelimesini ikişer 
ikişer getirmek lâzımdır» diyorlar,1051291 

Sabah namazında tasvib, yani müezzinin «Essalatu hayran mi-nennevmi-» demesi hususunda ihtilâf vardır. İmam 
Malik, Es-Sevri, ve Leys, «Müezzin sabah namazında «Hayyealel Felah»tan sonra «Essala-tuhayrun minennevmi» 
tâbirini iki defa söyleyecektir, diyor. Şafii Irak'dayken kavlikadimde bunu savunmuştur. Mısır'da, kavli cedidde 
bunu osavunmamaktadır. Ebu Hanife ve talebeleri «Müezzin Ezam bitirdikten sonra dilerse 
Esselatuhayrunminennevm diyecektir.» Yine, Ebu Hanife ve talebelerinden bunu Ezanın içinde söyleyecektir diye 
de rivayet edilmiştir. Ve icraat İmam Azam'ın bu ikinci rivayeti üzerinde bizim asrımıza (1405 Hicri - 1985 Milâdi) 
kadar devam edegelmiştir. 

Ebu-Ömer, «Ebu-Mahzure hadisinde rivayet edildi ki, Resülüllah, Ebi Mahzure'ye «Sabah ezanında Essalatu 
hayran minennevmi'yi söyle» diye emir verdi. 

Yine ondan rivayet ediliyor, Abdullah bin Zeyd'in hadisinde böyle dedi. 

Enes'ten rivayet ediliyor: «Sabah namazında Esselatu hayran minennevmi demek, sünnettir.» 

İbni Ömer'in de bunu söylediği rivayet edildi. İmam Malik, Muvatta'da: 

«Benim kulağıma geldi ki, müezzin Hz. Ömer'in yanına geldi. Sabah vaktinin geldiğini ona haber vermek 
istiyordu. Baktı ki Ömer uyuyor. «Esselatu hayrım minen nevm (namaz uykudan hayırlıdır)» dedi. Uyuyan Hz. 
Ömer, müezzine; «Bunu sabah namazında söyle.» diye emretti, sözüne gelince, bilmem ki bu delil olacak ve sıhhati 
bilinecek bir yönden Hz. Ömer'den rivayet edilmiş midir, edilmemiş midir? Ancak İbni Ebi Şeybe Abde bin 
Süleyman'dan Hişam bin Urve'den o da İsmail adlı bir zattan rivayet etti: 

«Müezzin Hz. Ömer'e sabah namazını haber vermek üzere geldi. Ve «Esselatu hayran minennevm - namaz 
uykudan hayırlıdır» dedi. Bu söz, Hz. Ömer'in hoşuna gitti ve müezzine: 

«Ben bunu Ezana sokuyorum» dedi. 

Ebu Amr, (Ömer daha doğru olsa gerek) «Benim katımda bu sözün mânâsı şudur: 

Hz. Ömer, müezzine, «Sabah ezanı bu sözün yeridir. Bu söz, yatak yerinde söylenilmez» demek istemiştir. Yani 
Hz. Ömer, Emirin kapısında ikinci bir ezanm okunmasını (sünnete ters olduğu için) kerih görmüştür. Nitekim Hz. 
Ömer'den sonraki emirlerin böyle bir şey ihdas etmeleri, Hazreti Ömer'i endişesinde haklı çıkarmıştır... 

Ebu Ömer, devamla her ne kadar haberden zahir, benim tevilimin hilafı ise, de beni bu tevile zorlayan şudur. Sabah 
namazındaki «Tas-vib», âlimler katında daha meşhurdur. Resülüllah'tan gelen ve Resü-lüllah'ın Medine'de 
müezzini Bilâl'e söylenmesini emrettiği, Mekke'de de müezzini Ebu Mahzure'ye söylemesini emrettiği bir şeyi Hz. 
Ömer bilmemiştir diye halk tabakasının zannını bertaraf etmek için bu tevili yaptım. Çünkü bu durum Bilâl'ın 
ezanında da Ebu Mahzure'nin ezanında da mahfuz ve maruftur. Alimler katında meşhur bir durumdur. Veki', 
Süfyan'dan, o da İmran bin Müslim'den, o da Suveyb bin Gafeie'den rivayet ettiler: 


Suveyip, Müezzinine haber gönderdi: «Sen hayya alelfelah'a geldiğin zaman «Essalatu hayrun minennevm>» de. 
Çünkü bu, Bilâl'in ezanıdır.» 

Malumdur ki, Bilâl Hz. Ömer zamanında hiçbir vakit Ezan okumamıştır. Hz. Ömer, Resülüllah'tan sonra Bilâl'in 
ezanını ancak bir defa Şam'a giderken işitmiştir. 1051211 


Fecirden Önce Ezan 


İmam Malik, İmam Şafii, İmam Ahmed, ishak ve Ebi Sevr, «Sabah namazı için fecr doğmadan Önce Ezan okunur» 
demişlerdir. Delilleri, Resülüllah'ın «Şüphesiz ki Bilâl geceleyin Ezan okuyor. Siz yeyi-niz, içiniz. Ta ki İbni- 
tİmnü-Mektum (tkinci Müezzin Abdullah) Ezan okuyuncaya kadar» hadisidir. 

İmam Azam, Es-Sevri, ve Muhammed bin Hasan, «Sabah vakti dahil olmazdan önce, sabah için ezan okunamaz» 
dediler. Delilleri de Resülüllah'ın Malik bin Huveyris ve arkadaşlarına; «Namaz vakti girdiği zaman, ezan 
okuyunuz, kamet ediniz, ikinizin en yaşlısı size imamlık yapsın» demesidir. Bir de sabah namazı diğer namazlara 
kıyas edilmiştir. 

Hadis ehlinden bir gurub, «Camiin iki müezzini varsa, birisi fecirden önce ezan okuyacak, diğeri de fecirden sonra 
ezan okuyacaktır» demişlerdir. 105122! 


Müezzinden Başkası Kamet Okuyabilir Mi? 


Müezzin ezan okuyor, başkası kamet getiriyor. Bunun caiz olup olmaması hususunda ihtilâf vardır: İmam Malik, 
İmam Azam ve arkadaşları, «Bir zararı yoktur» demişlerdir. Çünkü bu hususta Muhammed bin Abdullah bin Zeyd 
babasından şu hadisi rivayet ediyor: «Ru'-yada ezanı gördüğüm zaman Resülüllah bana «Bu gördüğün ezanı Bi- 
lâl'e telkin et» dedi. Ben de telkin ettim ve Bilal ezan okudu. Sonra Resülüllah, bana (Abdullah bin Zeyd'e) emretti. 
Kalktım, kamet getirdim.» 

Es-Sevri, El-Leys ve Şaiii, «Kim ezan okumuş ise, o kamet edecektir» dediler. Çünkü Abdurrahman bin Ziyad bin 
Enu'm Ziyad bin Nuaym'den, o da Ziyad bin El-Hars Es-Sudai'den rivayet etti: 

«Resülüllah'a geldim. Sabahın evveli olunca bana emretti. Ezan okudum. Sonra namaza kalktık. Bilâl kamet etmek 
için geldi, Resülüllah buyurdu: 

ttSudae» kardeşi (yani Suda kabilesinden olan kişi) ezan okudu. Kim ezan okumuş ise, o kamet eder» buyurdu. 
Ebu Ömer, hadisin senedinde adı geçen Abdurrahman bin Ziyad el İfriki'dir. Muhaddislerin çoğu bunu zayıf 
saymaktadırlar. B uhadisi ondan başkası rivayet etmemektedir. Birinci hadis sened bakımından daha güzeldir. Ehli 
ilimden bazı kimseler «El-ifriki» mevsukun binil dir» demiş ve onu övmüş ve hadisi bu bakımdan şahindir, onu 
tercih etmek daha evlâdır. Çünkü ihtilâf noktasında nassdır. Ve Abdullah bin Zeyd'in Bilalle beraber olan 
kıssasından sonra olmuştur ve Resü-lüllah'ın en son olan emri ittiba edilmek bakımından daha uygundur. Bununla 
beraber benim görüşüme göre, müezzin vazifeli bir kişi ise ezan okuduğu gibi, kameti de getirmesi daha 
müstahabtır. Buna rağmen başkası kamet getirirse namaz geçerlidir. 1051231 


Müezzin Nasıl Ezan Okumalıdır? 


Müezzinin hükmü, ezanında akıştır. 

ni Abbas'tan, rivayet ettikleri hadiste; 

a. Ezam sallatryordu. Yani kelimeleri dalgalı dalgalı 
sülü Ekrem: 


«Ezan kolaydır, akıslıdı. Eğer senin ezanın kolay ve alasU olursa, ne ala. Aksi takdirde ezan okuma» buyurdu. 
105124) 


Ezanda Kıbleye Yönelmek 


Alimlerden bir cemaata göre; ezanında müezzin Kıbleye yönelmeli, «Hayyı alas-Salat ve Hayyı alal Felah» 
kelimelerini okuduğunda başım sağa ve sola çevirmelidir. İmamı Hanbel: «Çevirmemelidir. Ancak minarede 
okuyor ve halka duyurmak istiyorlarsa, çevirir» dedi. 
Ezam okurken, en faziletlisi, abdestli olmasıdır. 1051251 


Ezanı Dinliyen Ne Demelidir? 


Ezanı dinliyene, şehadetlerin sonuna kadar, müezzinin dediklerini aynen tekrarlamak müstahabdır. Eğer bütün 
ezanı aynen tekrarlarsa caizdir. Zira İbn-Ömer: «Müezzini dinlediğinizde, onun dediğinin aynisini deyiniz.» 1091261 
diyor. 

Sahihi Müslim'de; Müezzin: «Allahu Ekber, Allahu Ekber» dediği zaman, siz de, «Allahu Ekber, Allahu Ekber» 


deyiniz. Müezzin, «Eşhedu-Enlâ ilahe illellah» dediğinde, siz de «Eşhedu-Enlâ ilahe illellah» deyiniz. Müezzin 
«Eşhedu Enne Muhammeder-Resülullah» dediğinde, siz de «Eşhedu Enne Muhammeder-Besülullah» deyiniz. 
Sonra o «Hayyı alas-Salat».dediğinde, siz «Lâ havle velâ kuvvete illâ billah» deyiniz. O «Hayyı alal-Felah» 
dediğinde, siz «Lâ havle velâ kuvvete illa billah» deyiniz. O ((Allahu Ekber Allahu Ekber» dediğinde, siz de 
(Allahu Ekber, Allahu Ekber» deyiniz. O «Lâilâhe illellah» dediğinde siz de kalbinizden gelerek «Lâ ilahe illellah» 
dediğiniz takdirde Cennete girersiniz» diye rivayet edilmiştir. Yine Müslim'de; Sad b. Ebi Vakkas'dan Re- 
sülüllah'dan geldi: «Kim ki, Ezanı dinlediğinde «Eşhedu Ella ilahe illellah Vahdehü Lâ Şerike Lehu ve Eşhedu 
Enne Muhanımcden Abduhü ve Resulünü. Radiytu billahi Rabben ve bi-Muhammedin Resülen ve bil-İsla mi 
dinem» (Allahdan başka mabud olmadığına, bir olduğuna, ortağı olmadığına, Muhammedin Onun Kulu ve Resulü 
olduğuna şa-hidlik ederim. Rab olarak Allah'a, Resul olarak Muhammede ve din olarak İslama razı oldum) dese, 
geçmiş günâhları, onun için af olu-105127! 


Ezan Ve Müezzinin Fazileti Hakkında Gelen Eserler 


Bu hususda sıhhatli olan bir çok hadis varid olmuştur: 

1) Müslim Ebu-Hureyre'den rivayet ediyor. «Ezan okunduğunda, Şeytan sırtını çevirerek ezanı dinlememesi için, 
yaylana, yaylana uzaklara kaçar.» 

2) Müslim Muaviye'den rivayet etti: «Kıyamette müezzinler, her-kesden daha uzun boyunludurlar..» 

Bu hadis, müezzinlerin kıyametin dehşetinden emin olduğuna işarettir. Zira boyunun uzunluğu serbest olmaktan 
kinayedir. 

3) İmamı Mâlik Ebu-Said el-Huderi'den rivayet etti: «Ezan sesini işiten Cin, insan ve diğer varlıklar kıyamette 
müezzine şahid olurlar.» 

4) İbn-Mace'de «Kim ki, sadece Allah için yedi sene ezan okursa, onun için ateşten bir beraet yazılır...» 

5) İbn-Ömer: «Oniki sene ezan okuyana cennet vacip olur. Her günün ezanı için altmış, Kameti için otuz hasene 
yazılır..» diye rivayet etti. 1091281 


Ezana Karşı Alınan Ücret 


Osman bin Ebil Âs tarikiyle gelen bir hadis: 

Resülüllah'ın bana en son söylediği söz şudur: «Ezanından ötürü ücret alan bir müezzini edinmemeliyim.» 

Ezan karşılığında alınan ücret hususunda ihtilâf vardır: Kasım bin Abdurrahman ve ashabı-Rey bunu mekruh 
görmüşlerdir. İmanı Malik «Ruhsatlıdır, zararı yoktur» demiştir. Evzai «Mekruhtur» der. Fakat Beytulmaldan 
(yani devlet hazinesinden) rızkı, çoluk çocuğunun nafakası olarak alırsa, beis yoktur demişler. 

Şafii, «Ancak Resülüllah'ın payı olan Humus (beşte birin) den müezzinlere rızık, (maaş) verilir» demiştir. 

İbni Munzir, «Ezan karşılığında ücret almak caiz değildir» demiştir. 

Maliki âlimleri ücretin caiz olduğuna dair Ebi Mahzure'nin hadi-siyle istidlal etmişlerdir. Hadisi Nesei, ibni Mace 
ve Başkaları rivayet etmişlerdir. Şöyledir: 

Birkaç kişi ile beraber çıktık. Yolun bir noktasındaydık. Resü-lüllah'ın müezzini Resülüllah'ın yanında namaz için 
ezan okudu. Biz de müezzinin sesini işittik. Fakat biz ezana kulak vermedik. Bağırdık ve onun ezanını taklid 
ederek istihza ediyorduk. Allah Resulünün kulağına bunlar gitti. Bize bir gurub gönderdi. Bizi tutup Resülüllah'ın 
huzuruna götürdüler ve oturttular. Resülüllah bizden sordu: «(Ezan esnasında) sesini yükselterek konuşan 
hangiaizdi?» 

Arkadaşlarım hepsi bana işaret ettiler. Ve doğru da söylüyorlardı. Konuşan bendim. Bunun üzerine Resülüllah 
onların hepsini bıraktı, beni hapsetti. Bana: 

«Kalk! Ezan oku» diye emir verdi, istemiyerek kalktım. Zira o anda Resülüllah'ın emrinden benim kalbimde daha 
k&rih bir şey yoktu. Bana emrettiğinden, daha fazla buğzettiğim bir şey de yoktu. Resülüllah'ın huzurunda kalktım. 
Resülüllah bana bizzat ezanı telkin ederek buyurdu: 

«De ki: Allahu Ekber, Allahu Ekber, Allahu Ekber, Allahu Ekber. Eşhedüellailaheillallah, eşhedüenlailaheillallah. 
Eşhedü enne Muham-meder-Resülüllah, Eşhedü enne Muhammeder-Resülüllah. » 

Sonra bana: 

(Sesini yükselt ve uzat» dedi. 

Eşhedü en lâilâheillallah, Eşhedü en lâilaheillallah. Eşhedü enne Muhammeder-Resülüllah, Eşhedü enne 
Muhammeder-Resülüllah. Hay-ye alessela, hayyealessela, hayye alelfelah, hayyealelfelah. Allahu ekber, Allahu 
ekber, Lâilâhe illallah.)) Ezanı bitirdiğimden sonra beni çağırdı. İçinde biraz gümüş bulunan bir keseyi bana verdi. 
Sonra Resulü Ekrem elini benim (Ebu Mahzure'nin) nasiyeme (alnıma) koydu. Yüzümü mübarek eliyle 
sıvazladıktan sonra, götsümü sıvazladı. Sonra ciğerimin üzerini sıvazladı. Ta ki Resülüllah'ın mübarek eli benim 
göbeğime kadar vardı. Sonra Resulü Ekrem: 

«Allah sana bereket etsin ve senin üzerine bereket etsin» diye bana dua etti. 

Resülüllah bana bu duayı yaptıktan sonra şunu söyledim: «Ey Allah'ın Resülü Bana emret ve beni vazifelendir, 


Mekke'de ezan okuyayım.» 

Resulü Ekrem: 

«Seni vazifelendirdim, sana emir verdim» buyurdu. 

Bu sözlerden sonra Resülüllah'a karşı duyduğum nefret ve kin kalbimden tamamen silindi. Hepsi Resülüllah için 
muhabbete dönüştü. Ben Resülüllah'ın Mekke'deki valisi Attab bin Esib'in kapısında durup Resülüllah'ın emriyle 
onunla beraber namaz için ezan okudum.» Bu lafz İbni Mace'nin lafzıdır 1051291 

Alimler, ezanın sabit olması, sadece rüya (Takrir-i sünnet) ile değildir. Belki ezan bahsi konusu olan bu âyetin 
nassıyla da sabittir. Çünkü bu âyetin mânâsı «Siz halkı namaza ezan ile çağırdığınız zaman onlar onu alaya alırlar» 
demektir. Ayetteki «Nida», en yüksek ses ile çağırmak demektir. 

EL-Kalbi «Resülullah'ın müezzini namaza çağırdığında ve müslü-manlar namaza katıldığında, Yahudiler: 
«Kalktılar. Kalkmasınlar (Bu lafız, beddua olarak kullanılmıştır). Namazı kıldılar. Kılmasınlar. (Yani Allah kabul 
etmesin veya bir daha kılma fırsatını vermesin demektir)» derler ve kahkaha atarlardı. Böylece ezan ve namazla 
alay ederlerdi. Bunun üzerine bu âyet indi. 

Beyzavi «Rivayete göre; Medine'de bir Hıristiyan vardı. Müezzinin «Ben, Muhâmmed'in Allah'ın Resulü olduğuna 
şahidi ik yaparım» dediğini dinlediği zaman: «Allah yalancıyı yaksın (mı)» derdi. Bir gece aile efradıyla uykuda 
iken hizmetçisi içeriye bir ateş getirdi. O ateşden serpintiler saçıldı. O Hıristiyan aile efradiyle yandı.» dedi. 

Bu âyet, onların dini hükümlerden birisiyle alay ettiklerini beyan etmek için getirilmiştir. Oysa daha önce bütün 
dinle istihza ettikleri beyan edilmişti. O halde burada, onların ne denli şekavette ileri gittiklerini belirtmek 
kasdedilmiştir. 

Alusi, bu âyet üzerinde «Denildi ki, bu âyette Ezanın sadece rüya ile değil, nass ile sabit olduğuna dair delil vardır. 
Fakat «Namaza çağırdığınız zaman» cümlesi, Ezana delâlet etmez. Ancak Ezanın meşruiyetinden sonra nazil 
olmuşsa, ona işaret eder: Böylece, (rü'ya ile gelen) Ezanı takrir etmiş olur. 

«El-Keşif» adlı kitabın sahibi: 

«Bu konuda fikrim şudur: Çağrıyı alaya almaları şer'an yasaklananlardandır. Öyle ise, o çağn şer'ân bilinenlerden 
olur. İşte bu noktadan anlaşıldı ki bu âyetin inişi anında müslümanlarm üzerinde bulundukları Çağrı, Allah'ın 
meşru kıldığı Çağrıdır. Başlangıçta Sünnet ve nassla sabit olduğundan maksad, budur. Böylece «Ezan, müslüman- 
lar Medine'ye ilk geldiğinde meşru kılındı. Maide Süresi de, Kur'an'ın en son inen süresidir. Bu nasıl olur?» itirazı 
da defedilir. «Yalnız Sünnetle değildir.» Sözünde, Sünnet tek başına delil olmaz mânâsı çıkmaz. Çünkü seri deliller 
etkileyici ve gerektirici değil, sadece tanıtıcılar ve emarelerdir. Tanıtıcıların peşipeşine gelmeleri inkâr edilmez.» 
dedi. 

ezan'a çağn denmiştir. Çünkü müezzin «Hayyı'alassalat (Haydi namaza) Hayyı alel Felah (Haydi kurtuluşa) diye 
çağırır. 

(59) «De ki: Ey Kitab ehli, yalnızca Allah'a...» 

Bu âyetin izahı: Bu âyetteki emir Hz. Peygamberedir. Onlara «Dinin o kâfirlerden çıkanları tashih edecek 
durumlardan uzak bulunduğu» hakikati beyan ettiği gibi o cinayeti işlediklerinin nedenini de açıklayıp ağızlarını 
taşlarla dolduruyor. Onlara «Kitab ehli» denilmenin nedeni; Kitablariyle küfürlerini isbatlamaktır. Ayetin mânâsı: 
«Ey Muhammed, o facirlere de ki, yalnızca Allah'a bize indirilene «1 ve daha Önce indirilene inandığımız için mi 
bizden hoşlanmıyorsunuz?» demektir. 

Ayetteki: «İntikam almak» hoş karşılamamak ve ayıpsamak dep,mektir. 

Ragib el-İsfehâni Müfredatında «nakame» fiili, inkâr etti. Ayıp-sadı demektir.» dedi. 

Daha önce indirilenden maksad, Tevrat, İncil ve diğer peygamber- 

lere inen sair semavi kitaplardır. 

Fâsıklardan maksad, inatçı, açıklanan hareketleriyle iman dairesinden çıkan kimselerdir. e Zira Kur*an'i inkâr 
etmek, diğer kitablan ,, inkâr etmeye sebeb olur. 

Bazı mudakıklar; «enne ekserekum» diye başlayan cümle «tenkimun» fiilinin mefulu lehu'sidir. Mefuhu bihi'si 
din'dir. Ayetin arkasından da önünden de anlaşıldığı için «din» kelimesi zikr edilmemiştir. Çünkü din'i alaya 
almak, onu inkâr etmektir. Açıklanana iman etmek, inkâr ettikleri dinin tâ kendisidir. Ancak mukaberele-rini tescil 
etmek için, bu cümle inkârlarına neden oldu. Bu tevile binaen istisna nedenlerin en geneli olur. Yani dinimizi 
başka bir nedenden değil, «AUaha... Ve sizin Kitablannıza iman ettiğimizden ötürü inkâr ediyorsunuz. Çünkü 
çoğunuz, inatçı ve iman dairesinden çıkmıştır. Hatta Kitabımızın doğruluğunu söyleyen Kitabınıza iman etseydi- 
niz Kitabımıza da iman ederdiniz...» 

Bütün Yahudilerin fâsık olmalarına rağmen Cenab-ı Hak «çoğunuz fâsıksınız» diyor. Çünkü o çoklar fısk ve 
fücurda bayrağı ellerine almış, diğerleri onların arkalarından gitmekte ve onlan takib etmektedir. Tefsirciler «Ve 
inna ekserekum» (ve şübhesiz en çoğunuz) kelimesi «âmenna» kelimesi üzerine atıftır ve mefu'lubihi olur. Sanki 
şöyle denildi: 

«Siz, bizim Allah'a iman etmemizden, Allah'ın katından inen bütün kitablanna iman etmemizden bir de bizim 
imana girdiğimizden sizin de imandan çıktığınızdan ve size muhalefet ettiğimizden dolayı bizden 
hoşlanmıyorsunuz.» 

«Onlardan maymunlar ve domuzlar kılmıştır» âyetinden maksad. 


(60) «De ki: Allah katında ceza bakımından bundan daha kötüsünü size haber vereyim mi?...» Bu âyetin 
açıklaması: 

Bu âyeti celile Yahudilere cevaptır. Çünkü onlar «Sizin dininizden daha şerli bir din tanımıyoruz» dediklerinde 
Cenab-ı Hak: «Ey Muhammedi Şu sözü söyleyen Yahudilere söyle ki, sizin Allah katında ceza bakımından sizin 
inancınıza göre, şer olan dinimizden daha kötüsünü size haber vereyim mi? O kimseler ki Allah kendilerine lanet 
etmiş, onlan gazabına uğratmış, onlardan maymunlar, domuzlar ve putlara tapanlar yapmış var ya. İşte onlar mevki 
bakımından daha fena ve dosdoğru yoldan daha sapkındırlar.» 

onların bir kısmını Hz. Davud'un bedduasıyla, onun zamanında maymun yapmıştır. Çünkü onlar, cumartesi günü 
hududu aştılar ve o günde avlanmayı helâl kıldılar. Onların bir kısmını da Hz. isa devrinde domuz yapmıştır, 
meshetmiştir. Çünkü onlar Hz. İsa'nın sofrasından yedikten ve mucizeleri gördükten sonra Hz. İsa'yı inkâra 
kalkıştılar. 

Bazı tefsirciler «Bu iki Mesih te cumartesi günü avlananlar ve cumartesinin kudsiyetini yıkanlar içindir» dedi. 
Gençleri maymun, ihtiyarlan da domuz olarak mesholundular. Bu âyeti celile nazil olduğu zaman müslümanlar 
Yahudilere: 

«Ey maymunlar ve domuzların kardeşleri!» diye hitab ederek onları alaya aldılar. Yahudiler de başlarına eğerek 
rezil oldular. 

«Allah onlardan tağuta tapanları da kıldı.» Yani şeytana tapanları da kıldı. Çünkü tağut, daha önce de geçtiği gibi, 
şeytan veya tapılan buzağı demektir. Bazı tefsirciler; kâhin ve Yahudi âlimleri demek olduğunu söylemişlerdir. 
Âyetin hülâsası şu oluyor: «Allah'ın masiyetinde herhangi bir insana itaat eden bir kimse o insana ibadet etmiş 
oluyor ve o insan o kimse için tağut oluyor. İşte bu lanete ve gazaba uğrayan ve meshedi-lenler, mekân bakımından 
daha şerli (yani yerleri cehennem) dir. Zira cehennemden daha şerli bir yer yoktur, doğru yoldan kaymak ba- 
kımından daha sapıktırlar.» 

(61) «Onlar size geldiklerinde iman ettik diyorlar...» 

Bu âyetin tefsiri: 

Katade, bu âyet Resülüllah'ın huzuruna gelip «Biz iman ettik, senin getirdiğine razı olduk) ) diyen bir gurub Yahudi 
hakkında nazil olmuştur. Halbuki bunlar küfiir ve sapıklıklanndaydılar. imanlarını açığa vurup iç alemlerinde 
münafıktılar. Cenab-ı Hak onların halini ve durumlarını böylece peygamberine haber verdi 

(61) «Onlar küfürle senin huzuruna girdikleri gibi senin huzurundan kâfir olarak çıktılar.» Yani imandan herhangi 
birşey onların kalbine girmedi. o Onlar hem girdikleri zaman hem de çıktıkları zaman kâfir idiler. Allah onların 
gizlediklerini daha iyi biliyor. 

(62) «Onlardan birçok kimseyi görürsün...» Bu âyetin tefsiri: Yani Yahudi ve Hıristiyanlardan birçok kimseyi 
görürsün ki, günahta ve zulümde ve haram yemekte koşuşuyorlar, yanşıyorlar. Ayetteki «gü-nah»tan maksad 
yalandır. Ayetteki «udvan»dan maksad zulümdür. «Suhut»terı maksad haramdır. Münkeratı sanki haklı imişler 
gibi yarışarak, koşuşarak yapıyorlar. 

(62) «Yapmakta oldukları şey ne kötüdür?» Yaptıkları bu emirler, en kötü amelleridir. Bu âyette mazi (geçmiş 
zaman) fiili olan Bİ'SE ile Muzari (gelecek zaman) fiili olan ya'melun bir arada kullanılmıştır. Ta ki bu çirkinliğin 
Yahudilerde devamlı olduğuna delâlet etsin. 

(63 «Ne olurdu onların Rabbani ve ahbarları günahı söylemde- 

rindcu...» Bu âyetin tefsiri: Hasanı Basri «rabbanınden maksad, İncil âlimleri, ahbar'dan maksad ise, Tevrat 
âlimleridir.» dedi. 

Bazılar; iki sınıf da Yahudi âlimleridir. Zira bu âyet onların bab> siyle ilgilidir. Günahlı sözlerinden maksad, 
yalandır. «Suht» ise rüşvet ve haram demektir. Bu âyetteki «levla» kelimesi, tahdid (teşvik) içindir. Mazi fiilinin 
üzerine girerse, tavbih (kınama) mânâsım ifade eder. Ayetin mânâsı «Ruhbanlar ve hahamlar neden Yahudileri 
yalan söylemekten ve haram yemekten menetmiyollar? Halbuki, onların içinde bulunduklarının çirkinliğini 
bilirler.» 

dişledikleri ne kötüdür!» bu cümle, altmış ikinci âyetin sonunda gelen «Yaptıkları ne kötüdür!» Cümlesi gibidir. 
Ancak halk tabakası için bu daha mübalağalıdır. Çünkü hem lügatta hem kullanışta «fiil» canlıdan çıkan nesnenin 
adıdır. Eğer bu fiil, istiyerek çıkmışsa bunun adı «amel»dir. Eğer çok didinme neticesinde elde edilmişse, adı 
sanaatdır. Bunun için hazık bir kimseye sani' (Sanaatcı) örülmüş ve yeni giysiyede seni (yapılmış) denir. 

Ragib «Bu âyet, işaret eder ki, yasaklamayı- terketmek, suçu işlemekten daha çirkindir. Çünkü günâhı işleyen hiç 
olmazsa bir lezzet alır. Süküt eden böyle birşeyden de mahrumdur. Bunun için «dey-yus»un günâhı zinacılann 
günahından daha büyüktür!. 

Ayet, munkeratı yasaklamakta gevşek davranan âlimlerin aleyhindedir. Bunun için Dehhak «Bu âyet, beni pek 
fazla korkutur» dedi. İbn-Abbas «Kur'an'da bu âyetten daha şiddetli kınayan hiç bir âyet yoktur» dedi. 

(64) »«Yahudiler «Allah'ın eli bağlıdır» dediler...» 

Bu âyetin tefsiri: İbn-Abbas, İkrime ve Dehhak dediler: «Allah, Yahudilere pek geniş bir nzık vermişti. Ne zaman 
ki, Hz. Peygambere karşı geldiler nzıklan azaldı. İşte o zaman «Beni-Kaynuka» Yahudilerinin başı Fenhas bin 
Azurâ: «Allah'ın eli bağlıdır» dedi. 

İbn Abbas'dan gelen diğer bir rivayette; bu söz, Nabbaş bin Kays içindir. Kabilesinden olan diğerleri bu sözü 


söyleyene karşı çıkmadıkları için, söz hepsine nisbet edildi. Onlar bundan Allah'ın (hâşâ) cimriliğini kasdederlerdi. 
Çünkü elin bağlanması, cimrilikten, açılması cömertlikten kinayedir. Bazıları «El, nimet manasınadır. Yani 
Allah'ın nimeti bizden esirgendi demektir» dedi. 

Hasanı Basri «Ayetin mânâsı; Allah'ın eli bizi azabetmekten bağlıdır. Ancak cc d adlarımızın buzağıya taptıkları 
günler kadar bize azab verir demektir» dedi. 

Hasan, Eli Kudret, bağlamayı da bağlantısızlıkla tefsir etmiştir. Bazı tefsirciler «Elden normal elide 
kasdedebilirler. Zira Yahudiler Mu-cassimedirler. Çünkü onlardan hikâye edilen şudur: «Kabbimizin saç ve sakalı 
bembeyazdır. Bir Kürsü üzerinde oturmuştur. Cuma günü, yer ve göklerin yaratılmasını bitirdi. Bu yaratmakdan 
dolayı yorulduğu için sırt üstü uzanıp ayaklarını üst, üste attı. Elini göğsüne koydu!» 

Bu korkunç iftiradan Allah'a sığınıyoruz. 

Bütün bu rivayetler gördüğün gibi zaifdir. Umulur ki, Hasanı Bas-ri'ye nisbet edilen rivayet sıhhatli değildir. En 
kuvvetli yorum ilk yorumdur. Zira: «Onların mabudlan olduğu gibi bize de bir mâbud kıl» diyen ve buzağıya tapan 
o kavimden, Allah'ı cimrilikle nitelendirmek hiç de uzak değildir. 

«Cimriliklerinden ötürü elleri bağlandı...» 

Bu cümlenin onların aleyhinde cimrilik ve fakirlikle beddua olma ihtimali vardır. Eğer denirse bugün dünya 
piyasasının Yahudilerin elinde olduğunu görüyoruz. Acaba Yahudilerin bugünkü durumlarıyla bu tefsirler nasıl 
bağdaştmlabilir? Bunların aralarında uyum nasıl sağlanabilir? Deriz ki, zillet ve meskenet tabiidirler. Bir insan 
zengin olur, kuvvetli ve güçlü olur. Fakat tabiatında zillet ve meskenet de bulunur. Zillet ve meskenetin silinip 
çıkması, izzet, ve din, mefhumlarına yerini bırakmasıyla olur. Bugün Filistin'de müdafaasız ve silâhsız çocukları, 
ihtiyarları, kadınları, Sabra ve Şatilla gibi kamplarda öldüren, zehirli nın dünya Yahudilerinin elinde olduğunu 
görüyoruz. Acaba. Yahudilerin bugünkü durumlarıyla bu tefsirler nasıl bağdaştınlabilir? Bunların aralarında uyum 
nasıl sağlanabilir Deriz ki, zillet ve meskenet tabiidirler. Bir insan zengin olur, kuvvetli ve güçlü olur. Fakat tabia- 
tında zillet ve meskenet de bulunur. Zillet ve meskenetin silinip çıkması, izzet, ve din, mefhumlarına yerini 
bırakmasıyla olur. Bugün Filistin'de müdafaasız ve silâhsız çocukları, ihtiyarlan, kadınları, Sabra ve Şatilla gibi 
kamplarda öldürten, zehirli gaz ve bombaları bu müdafaasız kimselerin silinip gitmesi için kullananlar hakkında: 
Bunların artık zillet ve meskenetleri yoktur, ondan kurtulmuşlar» denilmesi için epeyce düşünmek gerekiyor. 
Kur'an'ın bu haberleri, gelecek noktai nazarına göre de, olabilirler. Biz dinimizin, genel mefhumundan bunların 
tamamen silinip gideceklerini, dünyada canlı ve cansız herşeyin bunlara düşman olacağını, — GARKAD— 
ağacından başka bunları koruyan hiçbir şeyin bulunmayacağını anlamaktayız. Bekleyelim, gelecek hadisat 
Kur'an'ın daha güzel tefsiri olabilirler. 

(64) «Doğrusu Allah'ın iki eli de açıktır. Dilediği gibi infak (ihsan) eder...» Bu âyetin tefsiri : 

Bu âyeti celile, Yahudilere cevabtır ve onların iftiralarına bir reddiyedir. Bu cevab onların konuşmaları tarzında, 
onun sitilinde verilmiştir. 

yed (el) hakındaki konuşma ise, âlimler bunun mânâsında iki yorum getirmişlerdir: Cumhuru selefin, sünnet 
âlimlerinin ve kelâm-cılardan bir kısmının görüşü şudur: «Allah'ın yed-i onun zati sıfatlarından bir sıfatıdır. Semi", 
Basar, Vecih sıfatlan gibi... Bize düşen, ona olduğu gibi iman etmek ve teslim olmaktır. Kur'an ve sünnette geldiği 
gibi keyfiyet, belirtmeksizin teşbih ve tatil yapmaksızın inanmaktır. Cenab-ı Hak «Ey İblis! Seni elimle yarattığım 
Adem için secde etmekten men eden nedir?» (Sadd: 75) diyor bu âyette. Resulü Ekrem, «Allah'ın iki eli de sağdır» 
diyor. Bunlan tevil etmeden olduğu gibi kabul ediyoruz, gerçek mânâsına ancak Allah bilir. İkinci görüş; «yed» 
(el) lügatta birçok mânâlarda kullanılır. O mânâlardan birisi malüm azadır. İkincisi nimettir. Nitekim ( «Filan 
adamın benim katımda eli vardır. Bu elinden ötürü ona teşekkür ediyorum.» Yani nimeti vardır deniliyor. 
Üçüncü görüş, yed (el), kudret mânâsında kullanılmıştır. Nitekim Cenab-ı Hak, «El ve gözler sahibleri» (Sadd: 
45) âyetinde kuvvet ve akıl mânâsında kullanmıştır. Yani kuvvet ve akıl sahibleridir, demektir. Deniliyor ki: «Bu 
emir hususunda senin elin yoktur» yani kudretin yoktur. 

Dördüncü görüş, yed mülk manasınadır. Nitekim: «Bu benim gayrimenkulumdür, fakat filâmn elindedir» yani 
mülkündedir deniliyor. «O ki nikâhın akdi onun elindedir.» (el-Bakara: 237) âyeti de aynı mânâyı ifade eder, yani 
nikâhın akdini mülk edinmiştir. Bizim bildiğimiz aza (el) ise, o Cenab-ı Hakkın sıfatında yoktur. Çünkü akıl böyle 
bir şeyin mümteni' olduğunu iktiza eder. Yani Allah'ın eli Özel bir cisimden ibaret değildir. Çok parçadan meydana 
gelen bir uzuv değildir. Çünkü Cenab-ı Hak cismiyetten, keyfiyyetten ve teşbihten uzak ve yücedir. Öyleyse 
Allah'ın eli, insan eline benzer bir el veya insan eli gibi değildir. Diğer mânâlara gelince, el, o mânâlarla tefsir 
edilmiştir. Çünkü kelâmcılann çoğu, «yed» (el) Allah'ın hakkında kullanıldığı takdirde kudretten, mülk ve nimetten 
ibarettir diyor. Fakat burada iki müşkülât vardır, a) Birisi, (el) kudretle tevil edilirse, Allah'ın kudreti tekdir. 
Halbuki Kur'an'da «Belki onun iki eli açıktır» âyeti celile-sinde olduğu gibi iki el zikredilmiştir. Bu müşkülün 
cevabı şudur: Yahudiler «Allah'ın eli bağlıdır» gibi sözleri cimrilikten kinaye olarak kullandıklarından onlann 
kelâmına uygun bir tarzda cevab verildi. Denildi ki, «Belki iki eli de açıktır.» Yani durum sizin vasıflandırdığınız 
gibi değildir. Cimrilik yok. Belki o çok cömert ve kerem sahibidir. Kemal yoluyla bunu söyledi. Çünkü iki eliyle 
veren, en kâmil bir şekilde vermiş oluyor. 

b) İkinci müşkülât, YED (el) nimetle tefsir edildiği takdirde Kur'an, eli tasniye (ikil) . olarak kullanmıştır. Allah'ın 
nimeti ise, mahsur (hududlu) ve sayılı değildir. Yani sayısızdır. Nitekim Cenab-ı Hak, Kur'an'da, «Eğer Allah'ın 


nimetini saymaya kalkışırsanız onu sayamazsınız» (İbrahim: 34 ve Nahl: 18), buyuruluyor. Bu müşkülâtın cevabı 
şudur: Tasniye (ikil) cins hasebiyledir. Sonra her cinsin altına kudretiyle veya nimetiyle veya mülkiyle yaratmaksa, 
o takdirde bunu Adem'in özelliği saymanın mânâsı anlaşılmaz. Çünkü bütün mahlü-katını Kudretiyle yaratmıştır. 
Hepsi O'nun mülkündedir. Hepsi nimetlerinin içinde yüzerler. Cenab-ı Hak, sadece «İki elimle yarattığıma...» 
sözüyle Adem (a.s.) tahsis ettiğinde, anlaşıldı ki bu özellikle Adem (a.s.)'i gayrisinden üstün kılmıştır. 

imam Fahreddin er-Razi, Ebul-Hasan el-Aşa'ri'den; yedin (elin), Allah'ın zatıyla kaimdir ve Kudret sıfatından 
başka bir sıfattır. Seçiş yoluyle oluşturma, O'nun şanıdır» rivayet etti. Ebul-Hasan «Buna delâlet eden şudur ki, 
Adem'i seçmek ve ona bir şeref vermek yönünden onun yaradılışının oluşunu iki eliyle kıldı. Eğer el, kudretten 
ibaret olsaydı, Adem'in bununla seçilmiş olması olamazdı. Çünkü kudretle bütün yaratıklar var olmuştur. Öyle İse 
kudretin ötesinde bir sıfat lâzımdır ki, onunla seçiş üzerinde yaradılmaşı oluşsun.» dedi. 

Onların «Tasniye (ikil), cinse göredir. Her cinse, bir çok çeşit girer, görüşlerine şu cevab verildi: 

İsim tasniye edildiği zaman arabçada ancak iki belliyi ifade eder. Cemi (çoğulu) ifade etmediği gibi, cinsi de ifade 
etmez. 

Dediler ki: «Halkın ellerinde ammada iki dirhem çoktur.» demek ve ondan «Dirhemler halkın elinde amma da 
çoktur» mânâsını kas-detmek, arabça da yanlıştır. Çünkü dirhem tasniye yapıldığında, arapçada ancak iki belli 
Dirhemi ifade eder. Fakat tekili, cinsi için kullanılabilir.. Nitekim Arablar: «Halkm elinde amma da Dirhem çok- 
tur» derler ve «Halkın elinde Dirhemler amma da çoktur» mânâsını kasdederler. Çünkü tekil, çoğulun yerinde 
kullanılır. Bu açıklama ile «Yed Allah'ın Celâline uyar bir sıfatıdır. O bizim bildiğimiz aza değildir. Mucesimme 
taifesinin dediğinin tam tersinedir» diyenin sözü vuzuha kavuştu. 

«Dilediği tarzda infak eder.» Yani Cenab-ı Hak, irade ettiği gibi rızkı verir. Dilediğine bol, dilediğine az rızık 
verir. Mülkünde ona itiraz edilmez. Yaptığında da sorumlu değildir. 

Müslim ve Buharı birlikte Ebu-Hüreyre'den rivayet ettiler: «Cenab-ı Hak, (yolumda) harca ki, sana vereyim» dedi. 
Allah'ın Resulü devamla «Allah'ın eli doludur. Gece ve gündüz bolca verilen nafaka elindekini tüketmez. Görmez 
misiniz ki, gökler ve yeri yarattığı günden beri infak ediyor. Bu da Onun elinde bulunanı eksiltmez. Onun arşı su 
üzerinde idi. Mizan onun elinde idi. Yükseltir ve alçaltırdı.» buyurdu. 

Hadisin bazı rivayetlerinde: 

«Allah'ın sağı, dalma ve bolca nimet yağdırır. Gece ve gündüzde dökülen bu nimetini hiç bir şey tüketmez..» diye 
varid oldu. 

Bu hadis, sıfat had işlerindendir. Ona iman etmek, benzetmek ve keyfiyet yapmaksızın olduğu gibi onu geçiştirmek 
gerektir. 

(64) «Andolsun ki, Rabbinden sana indirilen, onlardan çoğunun azgınlığım ve küfrünü artırır...» Bu âyetin tefsiri; 
Yani sana bir âyet indikçe, onu yalanlıyorlar. Böylece küfürlerinde battıkça batıyorlar. Azgınlıklarına azgınlık 
katarlar. Onların çoğundan maksad, âlimleridir. 

Bazı âlimler: «Onların her inen âyete rağmen küfürlerinde İsrar etmeleri, küfürlerin artması demektir.» diye âyeti 
tefsir ettiler. «Aralarına kıyamete kadar düşmanlık ve kin soktuk. .» 

Bu cümlenin mânâsı; Yahudi ve Hıristiyanların arasına kin ve düşmanlığı attık demektir. 

Bazıları; Yahudi gurubları araşma Kıyamete kadar devam edecek tarzda kin ve adavet soktuk demektir, dedi. Zira 
bazı Yahudiler Cebri-yeci, bazıları Kaderci, bazıları Müşebbihelerdendirler. 

Hıristiyanlarda Melkaniyye, Nasturiye, Yakubiye, Maruniye diye bir çok düşman gurublara ayrıldılar. Eğer desen 
bu adavet Yahudi ve Hıristiyanlar arasında olduğu gibi, Müslüman fırkaları arasında da vardır. O halde bu, nasıl 
sadece Yahudi ve Hıristiyanlar için bir ayıp ve onların yerilmesine sebeb olur? 

vet Yahudi ve' HıristiyanJar arasında olduğu gibi, Müslüman fırkaları arasında da vardır, O halde bu, nasıl sadece 
Yahudi ve Hıristiyanlar için bir ayıp olur ve onların yenilmesine sebeb olur? 

Cevab olarak deniliyor ki, müslümanlar arasında oluşan bid'atlar Resülüllah'ın, sahabe ve tabiinin asrından sonra 
olmuştur. İlk asırda ise, bu bidatlerden hiçbir şey yoktu. Onun için o asırda bu bidatlar sadece Yahudi ve 
Hıristiyanlarda bulunuyordu ve onlar için ayıp olarak eddedildi 105150! 

(64) «Onlar ne zaman harb için bir ateş tutuştururlarsa, Allah o ateşi söndürür.» 

Yani Yahudilerin fitnesini Cenab-ı Hak söndürür. Ne zaman Yahudiler toplanır ve harbe hazırlanırlarsa Allah 
onların dirliğini bozar, onlara başka kullan musallat kılar. Deniliyor ki, Yahudiler yeryüzünde fesadat yaptılar. 
Allah'ın kitabına (Tevrat'a) muhalefet ettiler, Cenab-ı Hak, Babil diktatörü Buhtunnasır'ı onlara musallat kıldı. 
Sonra tekraren ifsad ettiler. Cenab-ı Hak, Petros'u onlara musallat kıldı. Sonra tekraren ifsad ettiler, Cenab-ı Hak, 
Mecusileri (ateşperestleri), onlara musallat kıldı. Sonra tekraren ifsada yöneldiler. Cenab-ı Hak, Müslümanları 
onlara musallat kıldı. Yani onlar durumlarını düzeltip, insanlık âleminden intikam alma niyetine koyuldukça, Allah 
onlara kullarından mutlaka bir gurubu musallat eder. Veya onlar Resulü Ekrem'in aleyhinde derledikçe, Arap 
müşrikleriyle Peygamberin zıddına, (aleyhine) ittifak yaptıkça, Allah onların ateşini söndürdü, onları kahretti. 
Durumlarını zaif düşürdü. Mücahid «Ayetin mânâsı; Resulü Ekrem'in harbi için onlar bir hile düşündükçe, Allah 
onu söndürdü demektir» dedi. Es-Süddi: «Ayetin mânası onlar birşey üzerinde bir araya geldikçe, Resulü Ekrem'in 
durumunu ifsad etmek istedikçe, Cenab-ı Hak onları dağıttı. Onlar Resulü Ekrem'le harb hususunda ateş yaktıkça, 
Allah o ateşi söndürdü. Kalblerine korku akıttı. Onlan kahretti Peygamberine ve dinine yardım etti» demektir 


diyor. 

(64) «Daima yeryüzünde fesad yönünden koşarlar.» Bu âyetin tefsiri: 

Bu âyeti cefile Yahudilerin daima İslâm dinini iptal etmek, onu kaldırmak için çalıştıklarını haber veriyor. 
«Halbuki Allah müfsidleri (yani fesatlık çıkarmak isteyenleri) sevmez.» âyeti de, Müslümanlara bir teminattır. 
Yani Cenab-ı Hak, bu müfsidler fesadlıklanna yöneldikçe, onların karşısına onların fesadlığı-m durduracak bir 
gücü çıkartacağını ve böylece onları durduracağını vaadediyor. İnşaallah bu vaad, yakın bir zamanda Filistin'de de 
Allah tarafından Müslümanlar için geçerli olsun. Telza'terin acılarım dindirsin, AFGANİSTAN dağlarında cihad 
edenler için de geçerli olsun.109131! 


Meal 


(65) Eğer kitab ehli iman edip sakınsaydılar, onların günahlarını onlardan silip onları nimet cennetlerine 
gönderirdik.» 

(66) Eğer onlar Tevrat'ı, İncil'i ve Bablerinden kendilerine indirileni ayakta tutsaydılar, (gözetseydiler) üstlerinden 
ve ayaklarının altından yiyebileceklerdi. Onlardan müktesıd (mutedil) bir cemaat vardır. Onların çoğu ise, ne çirkin 
işleri yaparlar.» 

(67) Ey Resul! Rabbinden sana ineni tebliğ et. Eğer bunu yapmazsan, Allah'ın Peygamberliğini tebliğ etmemiş 
olursun. Allah seni halktan (şerlerinden), korur. Şüphesiz ki Allah kâfir bir kavmi hidayet etmez.» 

(68) (Ey Habibim!) De ki: Ey kitab ehli! Siz Tevrat'ı, İncil'i ve Rabbinizden size indirileni ayakta durdurmadıkça, 
(gözetip onların hükmüne tâbi olmadıkça) hiçbir şeyin üzerinde değilsiniz. Yemin olsun, Rabbinden sana indirilen, 
onlardan birçok kimseleri küfür ve tuğyan yönünden artıracaktır. Öyleyse, o kâfir kavim .için üzülme.» 

(69) Şüphesiz ki müminlerden, Yahudi, sabii ve Hıristiyanlar-dan kim ki, Allah'a ve âhiret gününe iman edip salih 
amel işlerse, onların üzerinde korku yoktur ve onlar üzülmezler de.» 

(70) Yemin olsun ki, İsrailoğullannın misakını (sözünü - Ah-dü peymanım) aldık. Onlara Resuller gönderdik. 
Onlara bir Peygamber nefislerinin isteğine muhalif bir şeyle geldikçe bir gurubu (o Peygamberi) yalanladılar. Bir 
gurubu da öldürdüler.» 105152) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(65) «Eğer ehli kitat...» Bu âyetin tefsiri: 

Bu âyeti celile, delâlet eder ki, İslâm, kendisinden önce olan bütün hataları nekadar büyük olursa olsun siler 
götürür. Ve yines delâlet eder ki, kitab ehli Müslüman olmadıkça cennete gitmez. Çünkü cennete girme şartı 
İslâmdır... 10533) 


Tekvanın Ktkisi 


(66) «Eğer ehli kitab Tevrat ve İncil'i ve Rablerinden onlara indirileni ayakta tutsaydılar...» Bu âyetin mânâsı: 
Tevrat ve İncil'in ayakta tutulmasından maksat, tevrat ve İncil'de vasfı bulunan Hz. Muhammed'i tasdik eden ve 
Kur'an'm geleceğinden haber veren âyetleri meriyete sokup onunla amel etmektir. Tevrat ve incil'de Allah'a vermiş 
oldukları sözleri yerine getirmektir. Eğer ki-tablannı tasdik eden ve Rablerinden indirilen Kur'an'a iman etseydi- 
ler, şüphesiz hem üstlerinden hem de ayaklarının altından yiyebileceklerdi. Yani Allah rızıklarını genişletecekti. 
Göklerden ve yerlerden bereketler çıkacaktı. Yani yağmur göklerden gelecekti. Bitki yerlerden çıkacaktı. Bu âyeti 
celile, delâlet eder ki, ehli kitaba isabet eden sıkıntılar, ancak cinayetlerinin meymenetsizliğinden gelmiştir. Yoksa 
Cenab-ı Hakkın feyzinde herhangi bir eksikliğin olduğundan ötürü değildir. Sanki soruluyor: 

«Acaba onların hepsi iman etmemek, takvaya bürünmemek, Tevrat ve İncil'i ikame etmemek hususunda İsrarlı 
mıdırlar? Cenab-ı Hak cevab verdi. Onlardan bir cemaat vardır ki müktesid (mu'tedil) dir, ifrata da, tefrite de 
kaçmıyor. Yahudilerden olan Abdullah bin Selâm ve arkadaşları gibi. Hıristiyanlardan da Resülüllah'a iman eden 
Ha-beşli o kırksekiz kişi gibi. «Müktesid» kelimesi iktisad kökeninden geliyor. Lügat mânâsı, mutedil 
davranmaktır. İfrat ve tefritten kaçınmaktır. 

«Birçoklarının da yaptıkları ne kötü şeydir?» Bu cümlede Cenab-ı Hak onların birçoklarının yaptığından hayret 
ediyor. Yani inat, mukâ-bere ve hakkı tahrif etmeleri ve haktan yüz çevirmeleri ne kötü bir şeydir. Bu âyeti celile, 
takvanın rızkın genişliğine sebeb olduğuna, dünya ve âhirette emrin istikametine neden olduğuna işaret ediyor. 
Kıssadan hisse almak için Şeyh İsmaili Bursevi'nin tefsirinden bu âyetle ilgili şu hikâyeyi naklediyorum: 
«Abdullah el-Kalanisi diyor: Seferlerimin birinde bir gemiye bindim. Şiddetli bir rüzgâr çıktı. Gemideki yolcular 
duaya daldılar, adaklar adadılar. Bana da adamamı işaret ettiler. Ben onlara dünyalıktan mücerred bir kimseyim 
dedim. Buna rağmen yine ilhah ettiler. Ben de «Eğer Allah beni bu gemiden ve bu şiddetten kurtarırsa, fil etini ye- 
miyeceğim» diye adakta bulundum. Onlar bana itiraz ederek: 

«Kim fil etini yiyor ki sen yemiyeceksin, diye kendine nezir ediyorsun?» dediler. 

Dedim ki: 


«Böyle kalbime geldi.» 

Bunun üzerine Cenab-x Hak bir cemaatla beraber beni kurtardı. Dalgalar bizi deniz sahiline attı. Birkaç gün 
üzerimizden geçti, yiyecek bulamadık. Acıkmıştık. Bir fil yavrusu göründü. Arkadaşlarım onu öldürdüler, etini 
yediler. Fakat ben adağıma sadık kalarak etini yemedim, ilhah ettiler. Bu ızdırar ve mecburiyet yeridir, dediler. 
Buna rağmen yemedim. Onlar uyudular. Ve yavrunun annesi geldi. Yavrusunun kemiklerini görünce uyuyan 
cemaatı kokiadı. Kimden filin kokusu gelirse tek tek öldürdü. Sonra bana geldi. Bende koku görmeyince sırtını 
bana çevirdi. Bana işaretle «Bin» dedi. Sırtına bindim. Beni aldı, o gece bir yere beni vardırdı. Bana inmemi işaret 
etti. İndim. Seher vakti bir cemaat buldum. Beni bir eve götürdüler, ziyafet çektiler. Onlara tercüman diliyle 
meselemi söyledim. Dediler ki: 

«O yerden buraya kadar sekiz günlük bir mesafe vardır. Sen bir gecede onu kestirmişsin.» 

İşte bu hikâyeden belirdi ki takva tarafını gözeten, ve sözünde vefa gösteren bir kimsenin hem dini hem de dünyası 
(durumu) müstakim olur. Dünya şehvetlerinden bir şehvet için uzun bir üzüntü, büyük bir hile vardır. Hatta helak 
vardır. Tıpkı fil yavrusunu yiyen bu cemaatin başına geldiği gibi.1051541 


Resülüllah Din Hususunda Hiç Kimseye Gizli Bir Şey Söylememiştir 


(67) «Ey Resul! Rabbinden sana indirileni tebliğ et...» 

Bu âyetin tefsiri: 

Denildi ki, bu âyetin mânâsı, «tebliği açıkça yap» demektir. Çünkü tebliğ, islâmın başında müşriklerin 
korkusundan gizlice yapılıyordu. Sonra Resulü Ekrem bu âyetle açıkça yapma emrini aldı. Allah, Resulünü 
düşmanlarının şerrinden koruyacağını vaadetti. Hz. Ömer İslâmını açığa vuran ilk sahabedir. «Biz Allah'a gizlice 
ibadet etmeyiz» dedi. Ve bu hususta: 

«Ey Allah'ın Peygamberi! Allah'ın gücü ve sana tâbi olan müminler sana kâfidir (el-Enfal: 24) âyeti indi. Bu âyet, 
Resülüllah'a dinin emrinden takiyye olarak bir şeyi gizledi diyenin sözünü red ve bu sözün batıl olduğunu ilân 
etmektedir. Ve böylece bunu söyleyen Rafizi-ierin ağzını kapatmaktadır. Bu âyet, delâlet eder ki, Resulü Ekrem 
din hususunda hiçbir kimseye gizli bir şey söylememiştir. Çünkü âyetin mânâsı «Rabbinden sana inen (in hepsini) 
açıkça tebliğ et» demektir. Eğer âyetin mânâsı iddiaları gibi olsaydı, Allah'ın «Bunu yapmadığın takdirde Allah'ın 
risaletini tebliğ etmemişsin» âyetinde bir fayda kalmazdı. 

Bazı tefsirciler «Ei-Esediyye kabilesinden olan validemiz Zeyneb binti Çalış hususunda Rabbinden gelen emri 
tebliğ et demektir» dediler. Bazıları başka şekilde tefsir etmişlerdir. Fakat sahih odur ki, bu âyet sadece Özel bir 
mesele için değil umumi olarak gelmiştir. 

İbni Abbas, bu âyetin tefsirinde: «Rabbinden sana indirilenin tamamını tebliğ et. Eğer ondan birşey gizlersen 
Rabbinin. risaletini kabul etmemişsin demektir» dedi. Bu, hem Resulü Ekrem'e, hem de ümmetinden olan ilim 
sahiblerine ilâhi bir te'dibdir. Tâ ki Kur'an'ın emrinden hiçbir şeyi ketmetmesinler. Buna rağmen Allah bilirdi ki 
Peygamberi onun emrinden hiçbir şeyi ketmetmeyecektir, gizlemeyecek-tir. Sahihi Müslim'de Mesruk Hz. 
Aişe'den rivayet ediyor: 

«Kim sana Muhammed (A.S.) vahyiden birşeyi gizledi derse, o yalan söylemiştir. Zira Hz. Allah: 

«Ey Peygamber? Rabbinden sana indirileni tebliğ et. Bunu yapmadığın takdirde Rabbinin risaletini, 
(peygamberliğini) tebliğ etmemiş olursun» buyuruyor.» 

Bu âyetin tefsirinde de el-Beyzavi «Envarut-Tenzil ve Esrar ut-Tevil» adlı meşhur tefsirinde şunları söylüyor: 
«Sana indirilenin tamamını'tebliğ et. Kimseyi gözetme. Veya hiçbir mekruhtan korkmaksızın hepsini tebliğ et.» 
Hazin, Lubab it Tevil'de şunları söylüyor: 

«Hasan Basri'den rivayet edildi: Allah, kulu Muhamined'i Peygamber olarak gönderdiği zaman Resulü Ekrem 
daraldı. Biliyordu ki insanların bir kısmı onu yalanlayacakdır. Bunun üzerine Cenab-ı Allah bu âyeti nazil etti.» 
Bazı tefsirciler: 

(Bu âyet Yahudilerin ayıbı hususunda nazil olmuştur. Şöyle ki: Resulü Ekrem onları İslama davet ettiği zaman: 
«Biz senden önce mü si uman olduk» dediler ve Peygamberle istihza ettiler. «Hıristiyan-fö larm İsa'yı «Hannan» 
(Allah) edindikleri gibi, seni «Hannan» edinme-M mizi mi istiyorsun?» Resulü Ekrem onların bu itirazlarını 
görünce süküt etti. Bunun üzerine Cenab-ı Hak: «Ey kitab ehli! Siz Tevrat, İncil ve Rabbinizden size indirileni 
ayakta tutmadıkça hiçbir şey üzerinde değilsiniz» âyetini indirdi» derler. 

Bazıları, «Bu âyeti celile cihad hakkında inmiştir. Şöyl eki, münafıklar cihadı kerih gördüler. Bundan ötürü Resulü 
Ekrem bazı durumlarda cihada teşvik etmekten çekiniyordu Çünkü münafıkların ondan hoşlanmadığını biliyordu. 
Bunun için Allah, bu âyeti indirdi.» dedi. 

Bazıları; bu âyet recm ve kısas hakkında nazil olmuştur. Yahudilerin sordukları hususlarda nazil olmuştur. Ayetin 
mânâsı, «Ey Peygamber, Rabbmdan sana inenin hepsini, açık bir şekilde, hiçbir kimseyi gözetmeksizin ve hiçbir 
şeyi terketmeksizin Allah'ın, sana indirdiğinin tamamını tebliğ et. Eğer ondan birşeyi herhangi bir vakitte gizlersen 
kesinlikle sen Allah'ın risaletini, (Peygamberliğini) tebliğ etmemiş olursun.» demektir, dediler... 

İbni Abbas: «Sana Rabbinden indirilenden bir tek âyeti gizlersen Allah'ın risaletini tebliğ etmemiş olursun 
demektir» diyor. 


Yani Cenab-ı Peygamber, bir tek âyeti dahi tebliğ etmezse hepsini tebliğ etmemiş gibi oluyor. Öyle ise, Resulü 
Ekrem'i kendisine vahye-dilen bir şeyi gizlemekden tenzih ediyoruz. 

İbni Kesir «Cenab-ı Hak, kulu ve Resulü Muhammed'e risalet ismiyle hitab ederek Allah tarafından kendisine 
indirilenin tamamım tebliğ etmesini emretti. Allah'ın Resulü de tam manasıyla bu emri yerine getirdi» diyor. 
Müslim (veya Buharı) bu âyetin tefsirinde Hz. Aişe tarikıyla şunu rivayet ediyor: 

«Kim ki sana Muhammed Allah'tan kendisine indirilenin bir şevini gizlediğini söylerse, o, yalan söylemiştir. 
Çünkü Cenab-ı Hak: 

«Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni tebliğ et» buyuruyor.» 

Müslim ve Buhari sahihlerinde bu hadisi uzun olarak da naklet-mişlerdir. Müslim, iman kitabında bunu böyle 
rivayet etmiştir, yine Müslim ve Buhari'nin sahihlerinden Hz. Aişe'den gelen bir hadis şöyledir: 

Eğer Muhammed Kur'an'dan birşeyi ketmetseydi şu gelecek âyeti ketmedecekti: «Seti halktan çekinerek Allah'ın 
açığa vuracağım nefsinde tutuyordun. Oysa Allah, kendisinden korkmaya daha lâyıktır.» (el-Ahzab; 37).1051551 


Ehli Beytin Katında Kur'an'dan Başka Ne Vardı? 


İbni Ebi Hatim, ibni Abbas'tan rivayet ediyor: Bazı kimseler bize (Ehli-Beyte) gelip sorarlar: 

«Sizin yanınızda birşey var mıdır ki Resülüllah onu halka söylememiştir?» Onlara cevabımız şudur: 

«Bilmez misiniz ki, Cenab-ı Hak, «Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni tebliğ; eyle» buyurmuştur. Allah'a 
yemin ederiz, miras olarak Resülüllah'tan beyazın içinde bir siyahı alamadık.» 

Ebi Cuheyfe; Vehb bin Abdullah Es-Sevari tankıyla Hz. Ali'den şu hadisi rivayet ediyor: 

«Acaba siz ehli beytin katında Kur'anda bulunmayan bir vahy var mıdır?» 

Hz. Ali: 

«Daneyi parçalayan ve nefsi yaratan Allah'a yemin ederim, hayır (yoktur)! Ancak Cenab-ı Hak, Kur'an (yorumu) 
hususunda insana vermiş olduğu anlayış ve (kılıcının kabzasında bağlı bulunana işaret ederek), bir de bu sahifede 
olanlar vardır.» 

Sordum: 

«Bu sahifede neler yazılıdır?» 

«Diyet, esirin kurtuluşu ve herhangi bir müslümanın bir kâfirden Ötürü öldürülmemesi hükümleri vardır.» 105186 


Veda' Hutbesini Kaç Bin Sahabi Dinledi? 


Buhari Ez-Zühri'nin şöyle dediğini rivayet ediyor: Allah'tan (gelen) risalet (hususunda) Resulün üzerine (vacib 
olan) tebliğ, bize de teslim olmak düşer. Ümmet, Peygamberin risaJeti tebliğ ve emaneti edâ etmesine şahidlik etti. 
Peygamber, onları, en bü- g yük cemaatta, Haccet ul-Veda günündeki hutbesinde konuşturdu. Resulü Ekrem'in 
eshabmdan orada kırkbin kişi vardı. Nitekim bu durum, Sahihi Müslim'de de Cabir bin Abdullah yoluyla sabit 
olmuştur. Resülüllah o gün hutbesinde: 

«Ey nas! Şüphesiz ki, siz benden dolayı sorulacaksınız. Acaba Allah'a ne diyeceksiniz?» 

Eshab (yani orada bulunanlar): 

«Biz şehadet ederiz ki sen Kur'an'ı tebliğ ettin, emaneti yerine getirdin. Nasihat yaptın.» 

Cenab-ı Peygamber parmağını bir göğe doğru yükseltmeye bir de onlara doğru, uzatmaya başlayarak şunları 
söyledi: 

«Ey Allah'ım! Acaba ben tebliğ ettim mi?» 

İmam Ahmed, ikrime'den, tbni Abbas'tan rivayet etti. Resulü Ekrem Haccetul-Vedâ gününde şunları söyledi: 
«Ey nas! Bugün hangi gündür?» «Haram bir gündür» dediler. «Ey nas! Bu hangi memlekettir?» «Haram bir 
memlekettir» dediler. «Ey nas! Bu hangi aydır?» «Haram bir aydır» dediler. 

Bundan sonra Resulü Ekrem: 

«Şüphesiz ki, mallarınız, kanlarınız ve namusunuz bu gününüzün, bu şehrinizin, bu ayınızın haram olduğu gibi, 
sizin üzerinize haramdır» 

dedi ve bunu birkaç defa tekrarladı. Sonra parmağını göğe doğru kaldırarak: «Ey Allah'ım ben tebliğ ettim mm 
dedi ve bu sözünü birkaç defa söyledi.» (Ayın, günün ve şehrin haram olmasından maksad, muhteremdirler. 
Hürmetleri ihlâl edilmez demektir.) 

İbni Abbas: 

«Allah'a yemin ederim, bu, Resülüllah'ın Rabbine tevdi ve teslim ettiği vasiyetidir. Resulü Ekrem daha sonra şöyle 
devam etti: «Dikkat edilsin! Burada bulunan bulunmayana bu dediklerimi tebliğ etsin. Sakın benden sonra kâfir 
olup bir kısmınız diğer kısmının boynunu vurmaya kalkışmasın. » 1051371 


Ayetlerden Hangisi Resulüllah'a Daha Ağır Geldi? 


Es-Suyuti; Ed Durrul-Mensur'da şunları naklediyor: 


ibnu Merduveyh ve Ziya, El Muhtara'da İbni Abbas'tan rivayet etti. 

Resulü Ekrem'den soruldu: 

«Gökten gelen hangi âyet sana en ağırdır? (en ağır yük getirmiştir)? 

Cenab-ı Peygamber cevab olarak buyurdu: 

— Hac mevsiminde Mina'daydım. Arap müşrikleriyle çeşitli halk tabakaları mevsimde bulunuyorlardı. O anda 
benim yanıma Cebrail iniverdi: «Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni tebliğ et. Bunu yapmazsan Rabbinin 
risaletini tebliğ etmemiş olursun. Allah seni halktan korur.» âyetini getirdi. Bunun üzerine kalktım, Akabe'nin 
yanında durdum ve çağırdım: 

«Ey nas! Kim bana yardımcı olur ki, Rabbimin risaletini tebliğ edeyim? Yardımcı olduğunuz takdirde, sizin için 
cennet vardır. Ey nas! Deyiniz ki, Allah'tan başka mabud yoktur. Muhammed, Allah'ın size gönderilmiş Resulüdür. 
Kurtuluşunuz ve sizin için cennet vardır.» 

Bunları söyledikten sonra hiçbir kişi, hiçbir çocuk, hiçbir kadın kalmadı ki, bana toprak ve taş atmasın ve yüzüme 
doğru tükürmesin. (Bazı rivayetlerde tükürmek yoktur). Ve; «Bu yalancıdır ve dininden kaymıştır.» demesin. Bu 
esnada bir karaltı gözüme göründü: 

«Ey Muhammed! Eğer sen Allah'ın Resulü isen, onların aleyhinde beddua etmen yaklaşmıştır. Tıpkı Nuh'un helak 
ile kavmine beddua ettiği gibi sen de bunlara beddua et.» diye haykırdı. 

Bunun üzerine: «Ey Allah'ım! Kavmimi hidayet et. Şüphesiz ki, onlar bilmiyorlar. Beni onlara galib getir ki, sana 
itaat bana da icabet etsinler.» 

Bu duaları yaparken (amcam), Abbas geldi ve beni onların elinden kurtardı. Onları kovarak benden uzaklaştırdı.» 
El A'meş; İşte Hz. Abbas'ın Resülüllah'a karşı yapmış olduğu bu hareketiyle Abbas oğullan iftihar ederek derlerdi 
«Bizim hakkımızda «şüphesiz sen dilediğini hidayet etmezsin, fakat Cenab-ı Hak dilediğini hidayet eder» (el- 
Kasas: 56) âyeti nazil oldu. Çünkü Resülüllah Ebu Talib'i hidayet etmek istiyordu. Cenab-ı Hak da 
Abdulmuttalib'in oğlu Abbas'ı hidayet etti!» El-Alüsi: 

Bu âyetle istidlal ediliyor ki, Resulü Ekrem vahyden. hiçbir şeyi gizlememiş,tir. Fakat şiâlar «Resulü Ekrem vahyin 
bir kısmını takıyye olarak gizlemiştin» derler. 

Bazı sofular da «Bu tebliğ edilmesi emredilenden maksad, kulların maslahatlanyla bağlı bulunan hükümlerdir. 
Resulü Ekrem'in özelliklerinden olan gaybe gelince, ümmetin maslahatları onunla bağlı olmadiği için Cenab-ı 
Peygamber onu gizleyebilir. Hatta gizlemesi lâzımdım demişlerdir. 

Es-Sulemi, Cafer Sadık'tan: 

«Allah o anda kuluna vahyedeceğmi vahyetti» (En Necm: 10) âyetinin tefsirinde, Allah gizlice Peygamberinin 
kalbine vasıtasız olarak vahyetti ve âhirette de Peygambere ümmeti için şefaat verildiğinde ondan başkası 
bilmeyecektir, dedi.» 

«El-Vasıti», âyeti, «kuluna ilka ettiğini ilka etti» şeklinde tefsir ettikten sonra vahyettiğini belirtmedi. Çünkü 
Cenab-ı Hak özel olarak bunu Peygamberine vermiştir. Peygamberin hakkında özel olan şey gizli kalır. O şey ki, 
Peygamber onunla halka gönderilmiştir o da zahirdir)) dedi. 

Alüsi, bu tür nakilleri yaptıktan sonra şunları ekliyor: 

Benim katımda, tahkik ve kesinleşen şudur ki: 

«Resülüllah'm katında bulunan ilâhi sırlar ve bu ilâhi sırlardan başka bulunan şer'i hükümlerin hepsi Kur'an'm 
içindedir. Nazil olan Kuran hepsini kapsamaktadır. Çünkü Cenab-ı Hak: 

«Sana kitabı, herşeyin tibyani olarak indirdik.» (en-Nahl: 89) buyuruyor. Başka bir âyette: 

«Kitabta hiçbir şeyi noksan bırakmadık (tesbit ettik)» (En'am: 30) buyuruyor. Cenab-ı Peygamber de, Tirmizi'nin 
ve başka muhaddis-lerin rivayet ettiği hadisinde: 

ffGelecekte fitneler olacaktır.» 

Soruldu: 

«Ey Allah'ın Resulü! O fitnelerden çıkış nasıl olur?» 

Buyurdu: 

«Allah'ın kitabıdır çıkış yolu. Orada sizden Öncekilerin ve sizden sonra gelenlerin haberleri vardır. Sizin içinizde 
olanın hükmü vardır.» 

İbni Cerir, İbni Ebi Hatim, İbni Mes'ud'dan rivayet ediyorlar: «Şu Kur'an'da her ilim indirildi. Bu Kur'an'da bizim 
için herşey beyan edildi. Fakat ilmimiz, bizim için Kur'an'da beyan edileni kapsamaktan kısadır ve yetmiyor.» 
imam Şafii (R.A.) dedi: 

«Resulü Ekrem'in hükmettiği bütün hükümlerin kaynağı onun Kur'an'dan anladığıdır. Ve bundan ileri geliyor.» 
imam Şafii'nin bu görüşünü et Tabarani'nin El Evset'te, Aişe validemizin hadisinden rivayet ettiği 
desteklemektedir. Aişe validemiz Resülüllah'ın şunları söylediğini kaydediyor: 

«Şüphesiz (ben haramı) helâl etmem. Ancak Allah'ın kitabında helâl ettiğini helâl ederim. Şüphesiz ben (ben 
helâli) haram etmem. Ancak Allah'ın kitabında haram ettiğini haram ederim.» 

ElL-Mersi, «Kur an geçmişlerin ve geleceklerin ilimlerini derlemektedir. Öyle ki Kur*an ile konuşan ancak gerçek 
mânâda onları bilmiş ve kapsamış oluyor. Sonra Resülüllah, Kur'an'da Allah'ın zatına mahsus olan kısımları 
olduğu gibi bıraktı. Yani açıklamadı. Resülüllah'tan bunun en çoğunu dört halife, İbni Mesud ve ibni Abbas gibi 


sahabelerin ileri gelenleri ve âlimleri miras aldılar. Hatta İbnu-Abbas: 

«Eğer devemin boynundaki yuları kaybolursa, onu Allah'ın kitabında bulabilirim.» dedi. 

Sonra sahabelerin peşinden güzelce giden tabiiler miras olarak Kur'an'ı aldılar. Sonra himmet ve gayretler kısaldı. 
Azimetler gevşedi. İlim ehli küçüldü. Sabah ve tabiinin yüklendikleri ilim ve diğer fen-lerinde zaif düştüler. Onun 
ilimlerini çeşitlendirdiler. Her taife Kur'-an'ın tenlerinden birisini yerine getirmeye koştu. 

Bazıları: «Hiçbir şey yoktur ki, Allah'ın fehm ve anlayış vermiş olduğu kul için onu Kur'an'dan çıkartmak mümkün 
olmasın» diyor. Hatta bazıları, Resulü Ekrem'in yaşamının (63) altmış üç sene olduğunu El-Münafıkin süresindeki 
şu âyetten çıkarmışlardır. 

«Kesinlikle Cenab-ı Hak bir nefsin eceli geldiği zaman, onu geciktirmez.» (El-Münafıkun: 11). 

Zira bu süre (63) altmış üçüncü süredir. Onun arkasında Resülüllah'm cisminin kayıp olmasıyla meydana gelen 
zararı belirtsin diye zarar mânâsında olan Tegabun süresi indi. Madem ki, bütün bunların Kur'an'da olduğu sabit 
oldu. O halde Kur'an'ın tebliği, bütün bunların tebliğidir. Bu hususta son olarak denilebilecek şudur; 1051381 


Bütün Sırlar Kur'an'dadır 


Bunların hepsinin tafsilâtı üzerinde sırrını (inceliğini) ve hükmünü çözmek şekilde durmak, herkes için ibarenin 
sarihiyle sabit olmamıştır. Zira nice sır ve hikmet vardır ki, ancak işaretle ona dikkatler çekilmiştir. İbare onları 
açıklamamıştır. Kim ki, «Allah'ın Kur'an'ın'-dan hariç olarak birtakım sırlan vardır. Sofular herhangi bir vecihle 
onları Rablerinden almışlardır» diye iddia ederse, o pek büyük iftira yapmıştır. Ve şüphesiz ki sapıklığın en 
korkuncunu getirmiştir. Bazılarının, «Siz ilminizi bir ölüden, o da başka bir ölüden almıştır. Biz ise ilmimizi 
ölümsüz bir diriden aldık» sözü daha önce bahsi geçen iddiayı ispatlayamaz. Ve ona delil de olamaz. Çünkü bu 
sözden maksad, Cenab-ı Hakkın alıcıya vermiş olduğu kutsi bir anlayışla «Kur'an'dan aldık» olabilir. Ebu- 
Cuheyfe'den sıhhatli bir şekilde rivayet edilen de bunu teyid ediyor. Çünkü Ebu Cuheyfe: 

Hz. Ali'den: 

«Resülüllah'ın Özel olarak siz (ehl-i beyte) vermiş olduğu bir risalesi (kitabı) var mıdır, katınızda?» sordum. 

Hz. Ali: 

«Hayır! Ancak Allah'ın kitabı vardır. Veya Müslüman bir kimseye Allah'ın vermiş olduğu bir anlayış bizim 
katımızda vardır. Veya bu sahifcdc olan vardır.» Cevabını verdi... 

O sahife Hz. Ali'nin kılıcının kabzasına bağlı idi. Ebu Cuheyfe: «Bu sahifede ne vardır?» 

Hz. Ali: 

«Diyet (meselesi) vardır. Esirin kurtuluşu (meselesi) vardır. Bir de bir Müslüman bir kâfirden dolayı Öldürülmez 
hükmü vardır.» Cevabını verdi. 

Kastalani'nin ifade buyurduğu gibi bundan anlatılıyor ki, âlim, anlayışıyla, müfessirlerden nakledilmeyen bir şeyi 
Kur'an'dan istihraç edebilir. Bu istihraç şeriatın aslı meselelerine muvafık olduğu zaman caizdir. Benim 
kanaatime göre; sofuların katında bulunan herşey bu kabildendir. Ancak onların bir takım kelimeleri, zahirde, 
şeriati garranm getirdiğine ters düşmektedir. Fakat bu kelimeler de onların aralarında konulmuş İstılahlara binaen 
gelmiştir. O İstılahlardan maksadın ne olduğu bilindiği takdirde, toz ortadan kalkar. Acaba sofular bu ıstılahları 
koymaktan ötürü ve bu ıstılahlara binaen konuşmalarından dolayı kınanırlar mı? Veya bu ıstılahları koymayı 
gerektiren anlayış onların katında olduğundan dolayı kınanmazlar mı? Bu ayrı bir konudur. Bunu beyan etmek 
bahsinde değiliz. Yalnız Hz. Ali'nin, Sahihi Buhari'de sabit olan şu sözü onların kınanmasını gerektiriyor: 
«Halkın bildiğiyle onlarla konuşunuz. Allah'ın ve Allah Resulü'-nün yalanlanmasını ister misiniz?» 

Ebu Cuheyfe'nin haberine, İbni Ebi Hâtim'in Antara'dan rivayet ettiği şu hadis yakındır: 

ibni Abbas'ın yanındaydım. Bir kişi geldi. Ve İbni Abbas'tan sordu: «Bize bir takım kimseler geliyor. Siz ehli 
beytin katında, Resulü Ekrem'in halka açıklamadığı bir şeyin olduğunu söylüyorlar. Acaba böyle birşey var 
mıdır?» 

İbni Abbas: 

«Ey kişi! Bilmez misin ki, Cenab-ı Hak, «Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni tebliğ et» buyurmuştur. Allah'a 
yemin ederim ki, biz ehli beyt, Peygamberden beyazın içinden siyahı miras olarak alamadık. (Yani böyle bir şey 
yoktur)». 

Ebu Hureyre'nin yaymadığı kabı (veya çuvalı), sırların ilmine hamledümesi zaruri değildir. (1) Çünkü ondan 
maksad fitnelerin haberi olabilir. Kıyamet alâmetlerine dair olan haberler olabilir. Resulü Ekrem'in «Din, 
Kureyş'ten ve Kureyş'in sefihlerinden gelen bir takım gençlerin eliyle ifsad olunacaktır» tarzındaki hadisleri 
olabilir. Ebu Hureyre, «Eğer onları isimleriyle isimlendirmeyi isteseydim, bunu yapabilirdim» diyordu. Veya Ebu 
Hüreyre bununla, zalim emirlerin isimlerinin tayin eden hallerini ve yermelerini tazamnıun eden hadisleri 
kastediyordu. Nitekim Ebu Hüreyre «Altmışın başından Allah'a siğı- 

Ebu-Hüreyre «Katımda iki kap (veya çuval) ilim vardır. Birisini aranıza saçtım. Eğer öfaürünüde yayarsam 
Boğzına işaret ederek buramı kesersiniz veya keserler dedi. Sofular, bahsi geçen ikinci çuvale ESRAR ilmidir 
dediler. 

nıyorum. Çocuklann emirliğinden Allah'a sığmıyorum» demek suretiyle o hadiselere işaret etmiştir. Korktuğu için 


açıkça söylememiştir, fakat kinaye yoluyla bunu ifade etmeye çalışmıştır. Evet Ebu-Hurey-re bu sözüyle Yezid'in 
saltanatına işaret ediyordu. Çünkü bu saltanat hicretin 60. senesinde olmuştu. Cenab-ı Hak, Ebu Hureyre'nin 
duasını kabul etti. Altmıştan bir sene önce Ebu-Hureyre vefat etti. Bir de Kas-talani der ki: 

Gerçekten böyle bir ilim Ebu-Hüreyre'nin yanında olsaydı onu ketmetmezdi. Çünkü Buharı ondan şu hadisi rivayet 
ediyor: 

«Halk Ebu Hureyre amma da çok hadis naklediyor, diyorlar. Eğer Allah'ın kitabında bulunan iki âyet olmasaydı 
bir tek hadisi dahi söylemeyecektim. Bunu söyledikten sonra şu âyetleri okudu: 

«Gerçekten apaçık belgelerden indirdiklerimizi ve insanlar için kitabta açıkladığımızı gizlemekte olanlar (var ya) 
işte onlara hem Allah lanet eder, hem de lanet edebilenler lanet eder. Ancak tevbe edenler, düzeltenler, ve 
açıklayanlar müstesnadır, artık onların tevbelerini kabul ederim. Ben tevbeleri kabul edenim, esirgeyenim.» (Eİ- 
Bakara: 159-160). 

Evet, Ebu Hureyre'nin okuduğu bu âyetler ilmi ketmedeni yermektedirler. Hele o ilim SIRLAR ilmi olursa. Çünkü 
çok kimseler «Bu ilmin meyvesinin özüdür» demişlerdir. Bir de Ebu Hureyre, tahsis etmeksizin, «o, ilim, kabının 
yayılmasını, umumi olarak, nefyetti.» Yani hiç kimseye bunu söylemiyorum, dedi. O halde, o ilimden maksadın 
ESRAR ilmi olduğu nerden bilinmiştir? Ebu Hureyre bizim bildiğimize göre, gizlediğini hiç kimseye 
keşfetmemiştir. Acaba «o ilim esrar ilmidir» diyen bunu nerden bilmiştir? Kim ki bunu iddia ederse, beyan etmek 
mecburiyetindedir. Beyan olundu mu artık boynuzların hepsi kesilir, 

Ebu Hureyre'nin hadisiyle kavmin (sofuların) yolunu açıklamaya çalışıp delil getirenin görüşünde olan olmuştur. 
(Yani ilmi metodlara uygun değildir demek istiyor Alüsi.) Zeynulabidin'den rivayet edilen de böyledir. Evet kavm 
için burada değil, yerinde açıklanan bir delil vardır. Fakat kim olursa olsun, hiç kimse «Sofuların ıstılahları Allah'ın 
kit abında yoktur.» Veya «Şeriatın ötesinde bir emirdir.» o Veya «Başka yollardan onlara gelmiştir» diye iddia 
edemez. Ettiği takdirde iddiası, kabul edilemez İddiasıyla buna delil getiren de derin bir sapıklığa dalmıştır. Çünkü 
Şarani, «El-Ecvibetül-Merdiyye Ânil fukarai ve Sufiyye» adlı kitabında şunları söylüyor: 

Efendim Ali el Mersefiden dinledim: 

«Kişi, marifet ve ilim makamında kemale varamaz. Ancak hakikatin şeriata takviye (Ta kendisi) olduğuna kanaat 
ederse vanr. Tasavvuf sünneti Muhamnıediyenin ötesinde bir emir değildir. O, sünnetin tâ kendisidir.» 

Efendim Ali el Havas'tan birkaç defa, şunları söylediğini dinledim: 

«Kim ki hakikat şeriata muhaliftir veya aksidir zannederse o cehalete yuvarlanmıştır. Çünkü muhakkıklann katında 
hiçbir şeriat yoktur ki hak i kata muhalefet edip gayrisi olsun. Hatta muhakkıklar; hakikatsiz şeriat muattaldır, 
şeriatsız hakikat batıldır. Fakat anlayışı kısa olan fakihler ve himmeti kasır bulunan dervişler, bunun hilafım iddia 
ederler.» 

Şeriat ile hakikatin arasındaki muhalefeti Hz. Hızır ile Hz. Musa'nın kıssasına istinad ettirenler olmuştur. Eğer 
Allah dilerse bu konu ileride bu iddianın sahibinin ağzım açtırmayacak şekilde müdellel olarak- gelecektir. 
Bizim Ebu Cuheyfe'nin haberi hakkında Kastalani'den naklettiğimizden sofulara yapılan itirazın cevabı 
bilinmektedir. İtiraz şöyledir: Sofuların katında bulunan eğer Kur'an ve sünnete muvafik ise, Kurl-an ve sünnet 
bizim elimizdedir. Eğer muhalif ise, o vakit reddedilir. «Haktan sonra ancak sapıldık vardır.» (Yunus: 32). 
Birinci şıkkı kabul ediyor ve diyoruz ki, «Kitab ve sünnetin bizim elimizde olması, artık onlardan hiçbirşey istinbat 
edilmez demek değildir. Onların içinde olanların hepsi ancak daha önceki âlimlerin bilmiş olduğunu da iktiza 
etmez. Mümkündür ki, Cenab-ı Hak kullarının bazılarına bir anlayışı versin ki, bu anlayışıyla Kur'an ve sünnetten 
daha önceki müfessirlerden, hatta dindeki Müçtehidierden hiç kimsenin bilmediğini bilmiş olsun. Çünkü nioe şey 
vardır ki, öncekiler onu sona bırakmışlar. Madem ki dört imamın içtihadlan doğrulandı. Ayet ve hadislerde 
birbirlerine muhalefet etmelerine rağmen istinbatlan ümmetçe teslim edildi. Acaba böyle bir şey niçin sofular için 
de teslim edilmiyor? Niçin Allah tarafından onlara verilen anlayışla kitab ve sünnet mânâlarından, içtihadla 
aldıkları hükümler teslim edilmiyor? Velev ki bu hükümler bazı imamların içtihadına muhalif dahi olsa... Yeter ki 
bu hükümler masum ümmetten gelen sarih icmaa muhaltf düşmesin. İki gurubun arasında ayrıcalık nerden geliyor? 
Acaba kabul ve red hususunda birisini kabul etmek, diğerini kabul etmemek katıksız bir tahakküm olmuyor mu? 
İnsaflı bir kimseye bunun böyle olduğu gizli değildir. 

Şiâlar «Sana indirilennden maksad, Hz. Ali'nin halifeliğidir» diyorlar. Ve kendi senedleriyle Ebu Cafer ve Ebu 
Abdullah'tan şu hadisi rivayet ediyorlar: 

«Allah, Peygamberine, Ali'yi halife etmesini vahyettL Peygamber, eshabından bir gurubunun buna karşı 
çıkacağından korktu. Cenabı Hak, Peygamberi cesaretlendirmek için bu âyeti gönderdi.» 

İbni Abbas: bu âyet Hz. Ali'nin hakkında nazil olmuştur. Şöyle ki, Cenab-ı Hak, Peygamberine, halka Ali'nin 
veliliğini yani halifeliğini söylemesini emretti. Resulü Ekrem, «Amcasının oğlunu kayırdı demelerinden ve buna 
tan etmelerinden korktu.» Cenab-ı Hak bu korku üzerine, şiâlann iddiasına göre: 

«Ey Peygamber! Babbinden sana indirileni tebliğ et» âyetini indirdi. Böylece Resülü-Ekrem Gediri-Hum —Mekke 
ile Medine arasında bir yerin adıdır. gününde Hz. Ali'nin valiliğini (yani velayetini) ve kendisinden sonra veli 
(idareci, devletin başı) olduğunu halka tebliğ etmek kabilinden Ali'nin elinden tutup: 

«Ben kimin mevlâsı isem, Ali onun mevlâsıdır. Yarab! Kim Ali'yi nıevlâ kabul ederse, onun yardımcısı ol. Kim 
ona düşmanlık yaparsa ona düşman ol.» 105159! dedi... 


Celâleddin Es-Suyuti Ed-Durrul-Mensur'da, Ebi Hatim, İbni Mer-duveyh ve İbni Asakir'in tarikiyle Ebu Said el- 
Hudri'den naklediyor: 

«Bu âyet Zediri-Hum gününde Ebu Talib'in oğlu Ali hakkında nazil oldu.» Yani onun müminlerin dostu ve 
yardımcıları olduğunu tesbit etti. Hakkındaki dedikoduları bertaraf etti. “9149! ibn-i Merduveyh İbni-Mesud'dan 
rivayet etmiştir: Biz asr-ı saadette «Ey Resul, Rabbinden sana ineni tebliğ et» âyetini okuduğumuzda, şübhesiz Ali 
mü'minlerin velisidir ilâvesini yapıyorduk. «Eğer bunu yapmazsan Allah'ın risatetini tebliğ etmemiş olursun» 
diye okuyorduk. » 

«Gediri-Hum» hadisi Hz. Ali'nin hilâfeliği hususunda Şia'nın en kuvvetli delilidir. Hedeflerine varmak için, bu 
hadise, bir takım çirkin eklemeler yapmışlardır. Kelimelerinin arasına uydurmasyon kelimeler sokmuşlardır. Bu 
hususta şiirler düzmüşlerdir. Kendi zann ve iddialarına göre Eshabı Kiram, Resulü Ekremin nassına muhalefet 
ettiklerinden dolayı sapmışlardır. Bundan ötürü de sahabeleri kınayan şiirler söylemişlerdir. Şairinden Muhammed 
el-Himyeri'nin oğlu İsmail, «Ahmed'e gelip, yeri olmayan bir plân sunan bir kavimden hayret ediyorum» diye 
başlayan uzun şiirinde eshaba hücum etmektedir. Oysa biliyorsun ki ehli sünnetin katında Gediri-Hum hadisinde 
halifelik konusunda gelen fazlalık sahih değildir. Ehli sünnetçe bunlar teslim olunmamaktadır. Öyleyse biz 
orada (Gediyri-Hum gününde) olanı tafsilâtiyle açıklayalım ki, mesele hallolsun. Allah'a tevekkül eder, ondan 
imdat bekleriz. 

Resulü Ekrem veda haccmdan döndüğü zaman, El Cu'feye yakın, Mekke ile Medine arasında bulunan «Gâdiyri- 
Hum» adlı bir yerin kenarında bir hutbe irad etti. Orada Hz. Ali'nin faziletini ve Yemen'de kendisinden sadır olan. 
bir hükümden dolayı adaletsizliğe nisbet edilmesinin yersiz olduğunu açıklamak ve bu konudaki dedikoduları 
bertaraf etmek istedi. Zaman zilhiccenin onsekizinci günüydü. Orada bulunan bir ağacın altında bu hutbe irad 
edilmiştir. Muhammed bin İshak, Yahya bin Abdullah'tan, o da Yezid bin Talha'dan rivayet ediyor: 

Ali (K.V.) Yemen'den Resülüllah'ı görmek ve hac etmek için Mekke'ye doğru yola çıktı. Bir an Önce Resülüllah'a 
kavuşmak için beraberindekilerin başına arkadaşlarından birisini yerine kumandan tayin ederek ayrıldı. Hz, Ali'nin 
ayrılışından sonra yerine atadığı kumandan her askere Hz. Ali'nin beraberinde Yemen'den getirdiği kumaştan birer 
elbiselik verdi. Hz. Ali'nin askerleri Mekke'ye yaklaştığında onlan karşılamak için yola çıktı. Sırtlanndaki 
elbiseleri görünce kumandan: 

«Azab olasıca! Bu nedir?» diye sordu. 

Kumandan: 

«(Mevsimdeki huccaca) katıldıktan zaman süslü görünsünler diye askere kumaşı dağıttım» dedi. Hz. Ali: 

«Haydi Resülüllah'a varmazdan önce bu kumaşları askerlerden geri al» emrini verdi Böylece askerlerden 
kumaşlar geri alındı ve kalan kumaşın içerisine konuldu. Askerler Hz. Ali'nin bu yaptığından şikâyetlerini 
belirttiler. Dedi-kodular alabildiğine yayıldı. 

Ebu Said el-Hudri'nin hanımı Kâb'ın kızı Zeyneb kocasından rivayet ediyor: 

Halk Hz. Ali'den şikâyet ettiler. Resülü-Ekrem bunun üzerine aramızda ayağa kalkıp bir hutbe irad etti. Resülüllah'ı 
dinledim, o hutbesinde şunları söylüyordu: 

«Ey nas! Sakın Ali'den şikâyet etmeyiniz. Yemin ederim ki o Allah hususunda (dini için) en serttir. Veya Allah'ın 
yolunda en serttir.» 

(Yani hiç taviz vermez.) Hadisi İmam Ahmed rivayet etti 

Yine tbni Abbas'atn rivayet ediliyor. O da Bureyde el-Eslemi'den rivayet etti: 

Ali (R.A.) ile beraber Yemen'e gazaya (savaşa cihada) gittik. Ali'den (R.A.) katılık gördüm. Resülüllah'a 
vardığımda Ali'den (R.A. ) şikâyette bulundum. Bunun üzerine Resülüllah'ın yüzünün morardı-Şını gördüm. Bana: 
«Ey Bureyde! Ben müminler için nefislerinden daha evlâ değil miyim?» diye sordu. Ben: 

«Ey Allah'ın Resulü, öylesin.» dedim. 

Resülüllah: 

«O halde ben kimin mevlâsi isem, (sevgilisi ve dostu isem) Alide onun mevlası, (sevgilisi) dir.» 

Nesei, kuvvetli ve bütün ravüeri «sıka» olan güzel bir senedle hadisi rivayet etmiştir. 

Sadece Nesei'nin yanında bulunan başka bir senedle: 

«Resulü Ekrem veda haccmdan döndüğünde «Gadiyri-Hum» denilen yerde konakladı. Birkaç ağacı gölgelik 
yapmayı emretti. Sonra bir hutbe irad ederek buyurdu: 

«Dikkat ediniz. Ben çağrıldım ve icabet ettim. (Yani ecelinin yaklaştığını kastediyor). Sizin içinizde iki ağırlık 
bırakıyorum. Birisi Allah'ın kitabı, öbürüsü atralımdir (ehli beytimdir). Bakınız bu iki şeyin hususunda bana nasıl 
halef olacaksınız? Çünkü bu iki şey havza varıncaya kadar birbirlerinden ayrılmayacaklardır. Allah benim mev- 
lamdır. Ben her müminin velisiyim, dedikten sonra Ali'nin elinden tuttu ve buyurdu: 

«Ben kimin mevlası isem bu da onun velisidir. Ey Allah'ım! Onu seveni sev, ona düşmanlık yapana düşmanlık 
yap!» 

O çadırların (yani gölgeliklerin) altında bulunan herkes gözüyle gördü, kulaklarıyla dinledi.» 

İbni Cerir Berra tarikıyla rivayet ediyor: 

Biz Resülüllah ile beraber Haccetul-vedâ da bulunduk. «Ga-diri- Huma» vardığımızda Resülüllah için iki ağacın 
altı süpürüldü. Halka «Namaz derlidir» mânâsında bulunan es-salatu-camie diye çağrıldı. Cenab-ı Peygamber 


Ali'yi (R.A.) de çağırdı. Onun elinden tuttu ve onu sağ tarafına getirdi ve sordu: 

«(Ey ashabım!) Ben her kişi için nefsinden daha evlâ değil miyim? 

Eshabı Kiram: «Evet.» dediler. Resulü Ekrem: 

«Ben kimin mevlasıysam (Ali'yi kastederek) bu da onun mevlası-dır. Ey Allah'ım- Onu seveni sev, ona düşmanlık 
yapana düşman ol.» 

Hattab'ın oğlu Hz. Ömer (R.A.), Hz Ali'ye rastladı: «Gözün aydın olsun! Sabah ve akşamladığında (her zamanda) 
er-kek-kadın her müminin mevlası oldun» dedi. 

Bu hadis zayıftır. Çünkü Muhaddisler, (Hadis uzmanları) Zeyd'in oğlu Ali'nin, Eba Harun'un ve Musa'nın zayıf 
olduklarını ve onların rivayetlerine güvenilmediğini söylediler. Bu hadisin senedinde Ebu-İs-hak da vardır. Ebu 
İshak ise şiidir, rivayeti merdüttur (reddedilmiştir). 105141! 

Zümre seneaiyle Etau Hureyre'den rivayet etti. ResuM Ekrem Hz. Ali'nin elini tuttuğu zaman: 

«Ben kimin mevlası (efendisi) isem, Ali de onun mevlasıdır» dedi. Cenab-ı Hak o zaman «işte bugün sizin için 
dininizi kemale erdirdim» 

(Maide: 8) âyetini indirdi. Sonra Ebu Hureyre: 

«O gün, «Gadiri-Hum» günüydü. Kim ki, zilhiccenin 18. günü oruç tutarsa Allah ona altmış ayın orucunu yazmış 
oluyor.» dedi. 

Bu hadis, cidden münker (kabul edilmemiş) bir hadistir. İbnul Esir, El-Bidaye ven-Nihaye adlı kitabında bu hadisin 
«Mevzu» olduğunu söylüyor. 

«Gadiri- Hum» hadisi Ebu Cafer bin Ceriri Taberi tarafından iki cild halinde derlenmiştir. Bu iki cildde hadisin 
bütün geliş yollarını ve lafızlarını rivayet etmiştir. Gillu-ğiş (saçmasapan) hepsini bir araya derlemiştir. Doğru ve 
sakim (rivayeti sağlam olmayan) olan hadislerin hepsi orada vardır. Bu da, muhaddislerin adetidir. Onlar bir ko- 
nuda gördükleri bütün hadisleri derliyorlar, sahih ve zayıfı birbirlerinden ayırd etmiyorlar. Büyük hafız «Ebu 
Kasım» bin Asakir, bu hutbe hakkında birçok hadis rivayet etmiştir. Onun irad ettiği hadislerden ancak işaret 
ettiklerimize güvenilir ve bir de Şia'ların iddia ettiği gibi halifelik meselesi içinde olmayanlara güvenilebilir. 105142! 


Ben Kimin Mevlası (Efendisi) İsem Ali Onun Mevlasıdır 


Ez-Zehebi'den gelmiştir: «Ben kimin mevlası isem Ali de onun mevlâsıdır» hadisi mütevâtırdır. Yakinen (şüphesiz 
ki) Allah'ın Resulü bunu söylemiştir. Fakat; «Ey Allahım! Kim onu severse onu sev» ibaresi ise, senedi kuvvetli 
bir ziyadedir. Zilhiccenin onsekizinci günü orucu ise, sahih değildir. Hayır! Allah'a ye- 

min ederim, o günde nazil olduğu iddia edilen âyet, «Gadiri-Hum» dan birkaç gün önce, Arefe günü ancak nazil 
olmuştur. Müslim ve Buharı sahihlerinde «Gadiri- Hum» hadisini rivayet etmemişler. Çünkü ikisinin şartına binaen 
onun mevcudiyetini görmemişlerdir. Şiâlar bunu Müslim ve Buhari için bir kusur sayıyorlar ve «Burada taassub 
göstermişlerdir» diyorlar. Fakat Müslim ve Buhari bu ithamdan uzak ve beridirler. 

«Ben kimin mevlası isem, Ali onun mevlâsıdır» hadisiyle şiâlar Hz. Ali'nin halifeliğine delil getirmişlerdir. Çünkü 
«Mevlâ» burada tasarrufta evlâ olan demektir. Tasarrufta evlâ olmak ta imametin (yani halifeliğin) tâ kendisidir. 
Dikkat bu delilde ilk yanlışlık onların «Mevlâ» kelimesini «evlâ» mânâsına almalarıdır. Gramer bilenler bu tevili 
yanlış saymışlardır. Çünkü mefa'l hiçbir zaman eva'l mânâsına gelmemiştir. Bunu, Ebu-Zeyd el Lugavi'den 
başkası kabul etmemiştir. Onun da delili Ebu-Ubeyde'nin «Ateş sizin mevlânizdır» (El-Hadid: 5) âyetinin 
tefsirinde «size daha evlâdır» şeklinde yorumladı. Ve bu tefsir, lâzımı mânânın tefsiridir. Yani ateş sizin makarrmız 
ve varacağınız yerdir, size uygun olan yerdir. ille «Mevlâ» lâfzı «Evlâ» manasınadır demek istemiyor. Yani bu 
hususda kesin ve nass değildir. 

Bir de bizim «velayet, burada muhabbet manasınadır» dediğimize dair iki delil vardır. 

a) Birisi Muhammed bin İshak'tan rivayet ettiğimiz hadistir. Orada Hz. Ali ile beraber Yemen'de "bulunan 
Bureydetul-Eslemi, Halid bin Velid ve başkaları şikâyet ettikleri zaman, Resülü-Ekrem bunu söylemiştir. Ve 
Resulü Ekrem (adeti üzere) sadece şikâyet edenleri bu hususta uyarmakla iktifa etmeyip Hz. Ali'nin sevgisine 
başka sahabeleri de davet etmek için bunu söylemiştir. Nitekim hutbesinin başında «Ben müminlere nefislerinden 
daha evla değil miyim?» diye sormuştur. 

İkinci delilimiz, bazı rivayetlerde geldiği gibi Cenab-ı Peygamberin «Ey Allah'ım! Onu seveni sev, ona düşmanlık 
yapana düşmanlık yap» sözüdür. Eğer «Mevlaydan mutasarrıf veya tasarrufta evla olan kaste-dilseydi, Cenab-ı 
Peygamber burada «Ey Allah'ım! Onun tasarrufund olanı sev, olmayanı sevme» diyecekti. Madem ki Cenab-ı 
Peygamber, muhabbet ve adavet (düşmanlığı) i zikretmiştir, öyleyse burada Hz. Ali'nin muhabbetinin vacib, onun 
düşmanlığından ve buğzundan kaçınmanın gerekli olduğuna dikkati çekmiştir. Tasarruf veya tasarrufsuz-luğu 
kastetmedi. Eğer halifelik burada kastedilseydi, Cenab-ı Peygamber bunu açıkça söyleyecekti. Buna Ebu-Naim'in, 
Hasan Es-Sıbıt (Torun) tan rivayet ettiği hadis delâlet eder: Bu hadiseyi Hz. Hasan'dan sordular: 

«Acaba bu, Hz. Ali'nin halife olmasına nass mıdır?» 

Hz. Hasan cevap olarak: 

«Eğer Resul-i Ekrem Hz. Ali'nin halifeliğim irade etseydi şöyle diyecekti: Ey nas! Ali benim emrimin velisidir, 
benden sonra sizin ha-lifenizdir, dinleyiniz, itaat ediniz diyecekti» 


Bunları söyledikten sonra Hz. Hasan şöyle devam etti: 

«Allah'a yemin ederim, eğer Allah ile Allah'ın Resulü bu emir için Ali'yi seçseydiler ve Hz. Ali de bunu Ebu 
Bekir'den, Hz. Ömer ve Hz. Osman'dan almaya kalkışmasaydı, insanların yanlışlık bakımından en büyüğü olurdu 
(Haşa). 

Şülerden bazıları «Hadiste «Mevlâ» sevgi ve muhabbet mânâsında olursa, Hz. Ali'nin muhabbeti, «mümin 
erkeklerle mümin kadınlar bazıları diğerinin velisi, yani mahbubudur» (Tevbe: 71) âyetinde gelmiştir. Eğer bu 
hadis de, Hz. Ali'nin muhabbetini ifade ederse fuzuli olur,» demişlerdir. Fakat bu sözün fasit olduğu bellidir. Bu 
fesadatın kaynağı şudur: İstidlal eden bu şii' âlimi, bir kişinin muhabbeti, umumun muhabbeti zimninde istenirse 
o ayrı, özel bir şekilde istenirse, o da ayrı bir şey olduğunu ve ikisinin arasında güneş gibi, zahir bir farkın 
bulunduğunu idrak etmemiştir. Bir de, eğer bir şahıs bütün peygamberlere iman ederse, fakat özel olarak bizim 
peygamberimizin ismini zikretmezse, onun imanı muteber sayılmaz. Bir de farzedelim ki, hem âyet hem de hadis 
Hz. Ali'nin sevgisini getiriyorlar; bundan ikincisinin lağvi, (fazlalığı) lâzımgelmez. Çünkü Kur'an-ı Kerim'de nice 
mânâlar vardır ki, değişik şekillerde tekrar edilmekte ve değişik surette getirilmektedirler. Kur'an'in bu 
tekrarlaması lağıv değil takrir ve tekid sayılır. Peygamberin de vazifesi takrir ve tekiddir. 1051451 


Himyerinin Halifelik Konusundaki Bühtanı 


El Himyeri'nin kasidesinde: «Sahabeler toplu olarak Resülüllah'a geldiler. Ondan sonra halifenin kim olacağını 
tayin etmesini istediler» 

şeklindeki haberi ise, ne Sünnilerin, ne de Şiilerin tarihçi ve siyretçile-ri kaydetmişlerdir. Bu bir bühtandır ve bu 
bühtandan Allah'a sığmıyoruz. 

Sonra Ehl-i Sünnet tarikıyla bu âyet hakkında varid olan ve bu âyetin Hz. Ali hakkında geldiğini bildiren haberlere 
gelince: Eğer sıhhatli ve istidlale elverişli haberler ise, o haberlerde Hz. Ali'nin faziletine ve muhabbet mânâsında 
müminlerin velisi olduğuna delâlet etmekten başka bir şey yoktur. Biz de bunu inkâr edemeyiz. Bunu inkâr eden 
zaten mel'undur. İbni Merduveyh'in İbni Mes'ud'dan rivayet ettiği ve Ed-Durrul-Mensur'da yer alan haber de 
böyledir. Onda da Hz. Ali'nin fazileti ve muhabbet bakımından müminlerin mahbubu olması hususu vardır. Özel 
olarak onun isminin zikredilmesi, onun hakkındaki dedikoduları bertaraf etmek ve Yemen'e gidenleri uyarmak 
içindir. Bazı sünnücı tenezzül (bir an için hasmın fikrini kabul etmek ona göre yürümek) yoluyla eğer âyet ve hadis 
İbni Mes'ud'un haberine ve «Gadiri-Hum» haberinin meşhur rivayetine binaen «Tasarrufta daha evlâdır» mânâsına 
delâlet etseler dahi, bu durum Hz. Ali'nin gelecekte halife olduğu döneme ait olmuş oluyor. O zaman bu tevile 
merhaba. Çünkü Sünniler de Hz. Ali'nin halife olduğu dönemde tasarrufa herkesten daha evlâ olduğunu 
söylüyorlar. Bu takdirde ResülüUah'ın Hz. Ali'yi isim vererek tahsis etmesinin nedeni, vahy ile onun zamanında 
olacak fitne ve zulmün ve onun hakkı olan halifeliğini inkâr etmenin haberi kendisine bildirilmekten ileri geliyor. 
Nitekim «Sanki ben çağrıldım ve icabet ettim» diye başlayan haber de bu hususta nasstır. Bunun böyle olması 
apaçıktır. 

Şiâlann «Bu âyet, Hz. Ali'nin halifeliği hususunda nazil olmuştur» 

şeklindeki iddialarını uzaklaştıran delillerden birisi de, «Allah seni halktan korur» âyetidir. Çünkü halktan maksad 
burada her ne kadar genel ise de fakat kâfirler kasdedilmiştir. Zira bu âyetten sonra gelen «Şüphesiz ki, Allah kâfir 
bir kavmi hidayet etmez» cümlesi Resülü-Ekrem'in Allah tarafından korunmasına nedendir. Burada ism-i zahir 
zamirin yerine kaim olmuştur. 

Eğer Şia'lar: Siz sünnilerin katında iki emir vardır: Onlar, Ga-diri-Hum'de tebliğ edilenin halifelik Olduğuna 
delâlet ederler, o emirlerin birincisi; Cenab-ı Peygamberin seri hükümleri en beliğ bir ibare ile tebliğ etmeye 
memur oluşudur. Çünkü Cenab-ı Hak Peygambere hitaben şunları söylüyor: 

«Öyleyse sen emrolunduğun şeyi açıkça söyle ve müşriklere aldırış etme.» (El Hicr: 94). 

Burada din ve dünya emrini tanzim eden ve dinin en ehemmiyetli ve en büyük parçalarından birisi olan Hilafet 
eğer kastedilmezse kelâm faddeden hali kalır. İkincisi; İbni İshak siretinde rivayet ediyor ki; Resülüllah Haccetul- 
Vedâ gününde meşhur hutbesini irad ederken, Allah'a hamd ve sena ettikten sonra şunları söyledi: 

«Ey nasi Sözümü dinleyiniz. Şüphesiz ki bilmem, belki de bu seneden sonra bu mevkifte (vakfeye durulan yer), 
sizinle ebediyyen bir araya gelmeyeceğim. Ey nas! Şüphesiz ki kanlarınız ve inallarınız sizin üzerinizde (sizin 
için) haramdır. (Bu hüküm) Rabbinize mülâki olduğunuz güne kadar devam eder. Tıpkı bu gününüzün ve bu ayını- 
zın haram olduğu gibi.. Şüphesiz ki, siz gelecekte Rabbinizle mülaki olacaksınız. O mülakat ânında Rabbiniz 
sizden amellerinizi soracaktır. Ben size tebliğ ettim.» dedikten sonra kadınlar hakkında vasiyette bulundu. Daha 
sonra şunları söyledi: 

«Sözümü düşününüz anlamaya çalışınız. Şüphesiz ki, ben (size) tebliğ ettim. Şüphesiz ki sizin içinizde öyle birşey 
bıraktım ki ona yapışırsanız ebediyyen sapıtmazsınız. O da Allah'ın kitabı ve Peygamberinin (benim) 
sünnetimdir.» 

Devamla şu sözleri söyledi: 

«Ey Allah'ım! Ben tebliğ ettim mi?» 

İbni İshak diyor ki, bana söylenildi ki, (Resulün bu sözünü tasdik etmek bakımından sahabelerin hepsi, «Ey 


Allah'ım! Evet.» dediler. Bunun üzerine Resülüllah: 

«Ey Allah'ım! Şahid ol.» dedi. 

Şiâlar: İşte bu rivayet, hutbenin Arafe'de ve Haccı-Ekber gününde irad edilmiş olduğunun belirgin delilidir. 
Nitekim Yahya bin Ub-bad bin Abdullah bin Zübsyr'in rivayetinde de böyle gelmiştir. «Ga-diri-Hum» günü ise, 
zilhiccenin 18. günüdür. Resulü Ekrem, Menasık-ı haccı (Hacc vazifelerini) bitirdikten sonra Medine-i 
Münevvere'ye doğru Mekke'den ayrılmıştı. Öyleyse (Gadiri-Hum'da) tebliğ edilmesi emredilen, Resülüllah'ın 
daha önce tebliğ edip halkı tebliğ ettiğine şahitlik tuttuğu ve Allah'ı da halkın şahitliğine şahid kıldığı tebliğinden 
başka birşey değildi. Bu ise «Hilafet-i kübrâ» ve «imamet-i uzmandan başka ne olabilir? Sanki Cenab-ı Hak, «Ey 
Resul! Ali'nin halifen olacağını ve senden sonra makamına geçeceğini tebliğ et. Bunu yapmazsan, «Allah'ım ben 
tebliğ ettim mi?» demen ve halkın da «Ey Allah'ım! Evet, Peygamber tebliğ etti» demeleri Allah'ın risaletini tebliğ 
etmiş olduğunu gerektirmez der..» Deseler. 

Onlara cevab olarak diyoruz ki: Birinci emirdeki şartlı cümlenin içinde zoraki yorumlardan göz yumsak dahi yine 
de memnu'dur. Çünkü iki âyette de tebliğ olunması istenenden insanların dünya ve âhiret maslahatlanyla bağlı 
bulunan sert hükümler kastolunabilir. Bunlar kastolundu mu, kelâm faideden hali olmaz. Zira nice âyet vardır ki 
Kur'an'da tekrar edilmiştir. Nice emir ve nice yasak vardır ki, tekid ve takrir için birkaç defa söylenmiştir? Bunun 
böyle olmasıyle beraber bazıları emrin buradaki faidesi, «Resülü-Ekrem takiyye yoluyla vahy-den bir şeyin 
tebliğini terketti veya terkedecektir (!)» vehmini ortadan kaldırmaktır. 

Şianm ikinci itirazlarının üzerine iki itiraz varid olmuştur: Birinci itiraz hem sünni, hem Şii'ler teslim ediyorlar ki 
Gadiri-Hum günü Arefe gününden sonradır. Fakat konumuz olan âyetin o günde nazil olduğunu teslim etmiyoruz. 
Böylece âyette tebliğ edilmesi emrolunan başka birşey olamaz. Belki hutbenin zahirinden tebliği istenenin tâ 
kendisidir, Resulü Ekrem'in o hutbede «Ey Allah'ım! Tebliğ ettim» sözü delâlet eder ki, âyet hem «Gadiri-Hum», 
hem de Arefe gününden önce nazil olmuştur. Birçok eserde Maide süresinin Mekke ile Medine arasında Haccetul- 
Vedâ'da nazil olduğuna dair gelen haberler ise, ne bu âyetin «Gadiri-Hum»y dan sonra nazil olmasına, ne de daha 
önce nazil olmasına delildir. Çünkü o haberlerde ne gidiş ne de dönüş bahsi yoktur. 

Resulü Ekrem'in o haccdaki Menasıkı-Haccı halka göstermek, Ri-bayı, (faizi) kaldırmak, cahiliyet dönemindeki 
kan gütme ve intikam hislerini haram ilân etmek, siyer ehlinin zikretmekte oldukları diğer hallerden maksad olan 
halinin görünür tarafı bizi âyetin inişi Resulü Ekrem'in dönüşünde olduğuna vakıf kılıp irşad eder. İkinci itiraz, 
eğer bu âyetin inişi «Gadiri-Hum» gününde olmuştur diye teslim edersek, bu âyette tebliğ edilmesi emredilen 
başka bir şey olduğunu kabul etmeyiz. Başka bir şey olmasa, sadece tekrar lâzımgelir itiraz vaki olur. Tekrarın 
faidesini ve çokça Kur'an'da vaki olduğunu bildin. Eğer biz «Tebliğ edilmesi emredilen başka bir emirdin) desek 
bile onun sadece ve ancak halifelik olduğunu kabul etmiyoruz. Çünkü Resulü Ekrem ondan sonra üzerine inen 
nice âyetleri tebliğ etti. 

Bazı rivayetlerden anlaşılan şudur: Bu âyetin inişi veda haccm-dan öncedir. Çünkü tbnu Merduveyh ve Ez-Ziyâ'nın 
«Muhtar» mda Ib-ni Abbas'tan naklettikleri hadis var. Bir de Ebu Şeyh ve Ed-Delail'de Ebu Naim'in ibnu 
Merduveyh ve İbni Asakir'in ibni Abbas'tan rivayet ettikleri hadis vardır: 

«Cenab-ı Peygamber korunurdu. Amcası Ebu Talib hergün onunla beraber onu korumak için Haşimoğullanndan 
birkaç kişiyi vazifelendiriyordu. Ta ki, «Allah seni halktan korur» âyeti nazil oluncaya kadar. Bu âyetin inişinden 
sonra amcası yine onunla beraber onu korumak için bir kimseyi göndermek istedi. Cenab-ı Peygamber: 

«Ey Amcam! Allah beni korudu» dedi ve koruyucuları götürmekten vazgeçti. Malümdur ki, Ebu Talib hicretten 
önce ölmüştür. Ve malümdur ki Haccetulvedâ'da hicretten birçok zaman sonradır. Zahire göre «Allah seni nastan 
korur» âyeti «Allah'ın katından sana indirilenleri tebliğ et» âyetiyle bitişikdir. 

Bazıları «Allah seni halktan korur» âyeti geceleyin nazil oldu, dediler. Bunu da Abd Bin Humeyd'in, Tirmizi ve 
Beyhaki'nin ve başka muhaddislerin Aişe validemizden rivayet ettikleri hadise dayandırmaktadırlar. Aişe 
validemiz der ki: 

«Resulü-Ekrem korunurdu. «Allah seni halktan korur» âyeti nazil olduğu zaman başını kubbeden çıkarıp: 

— Ey nas! Gidiniz, artık Allah beni korur! diye nöbetçilere ihtar etti.» 

Bunun tam kasd olunanı tesbit etmediği aşikârdır. Değişik rivayetleri derlemek için benim meylettiğim şudur: «Bu 
âyet birkaç defa nazil olmuştur.» Allah daha iyisini bilir,105141 


Resulüllah'ın Halktan Korunmasının Anlamı 


Halktan korunmaktan maksad, Resulü Ekrem'in ruhunu öldürmek ve helak etmekten korumaktır. Öyleyse Resulü 
Ekrem'in Uhud'da mübarek yüzünün yaralanması, dörtlük dişlerinin kırılması bu âyete itiraz olarak'ileri sürülemez. 
Bazıları «Ayetteki korumanın anlamı cismini korumaktır» dedi ve bu âyetin Uhud'dan sonra nazil olduğunu iddia 
ettiler. Fakat bu iki emirde müşküldür. Çünkü Yahudiler Resülüllah'a zehir yedirdiler. Hatta Resulü Ekrem, 
«Hayber'deki (zehirli eti) yeyiş, zaman zaman bana nüksediyor (geri geliyor). İşte bu, kalb damarınım kesileceği 
zamandır» diye yakınırdı. 

Cevab olarak denilmiştir ki, «Vahyi tebliğ etmekten ötürü öldürmek ve benzeri hadiselerden Cenab-ı Hak, 
Resülüllah'i masum (korunmuş) kılmıştır. Fakat gerek Hz. Peygamberdin, gerekse diğer Peygamberlerin başından 


geçen hadiseler, malların, memleketler ve nefislerin korunma teminatından mahrum oluşundandır. Bu cevabın da 
uzaklığı apaçıktır. 

Rağib. Peygamberlerin ma'sumiyeti, onların korunmasıdır. Bu korunmak da, onlara özel olarak verilen cevherin 
safavetinden, onlara bahşedilen ahlâk ve faziletlerinden, onların galib gelmelerinden, cihetlerinin sabit 
kılınmasından, sekine'nin onların üzerine inmesinden, kalblerinin korunmasından ve tevfikten ileri geliyor. 195145) 

(68) «Ey habibim! De ki: Ey kitab ehli! Siz, Tevrat'ı, İncil'i ve Rabbinizden sizi indirileni ayakta durdurmadıkça, 
(gözetip onların hükmüne tâbi oldukça) hiçbir şeyin üzerinde değilsiniz...» 

Bu âyetin tefsiri: 

Kitab ehlinden maksad, Yahudi ve Hıristiyanlardır. Bazı tefsirci- lere göre, sadece Yahudiler kastedilmiştir. Zira 
İbni İshak ve İbni Ce-rir, İbni Abbas'tan rivayet ettiler ki: 

Yahudilerden Haris'in oğlu Refi, Meşkem'in oğlu Selam, Essayf'm oğlu Malik, Hureymel'in oğlu Raf 1, 
Resülüllah'a gelip: 

— Ey Muhammedi Sen İbrahim'in milleti ve dini üzerinde olduğunu ve bizim katımıza inen Tevrat'a iman ettiğini 
ve o Tevrat'ın Allah'tan gelen bir hak olduğunu iddia etmiyor musun? diye sordular. 

Cenab-ı Peygamber: 

«Evet, bunu söylüyorum. Fakat siz birşeyler ihdas etmişsiniz orada. Sizden alınan misala inkâr ettiniz. Halka beyan 
edilmesiyle emro-lunduğunuz bir takım şeyleri gizlediniz. Böylece sizin sonradan icad ettiklerinizden ben 
beriyim.» cevabını verince, Yahudiler: 

«Biz elimizde bulunan Tevrat'ı tutarız. Biz hidayet ve hak üzerindeyiz. Sana iman etmeyecek ve sana tâbi 
olmayacağız» dediler. Bunun üzerine Cenab-ı Hak, «De ki, ey kitab ehli» diye başlayan bu âyeti onların hakkında 
indirdi. 

(68) «Siz hiçbir şey üzerinde değilsiniz.» 

Yani kayda değer bir din, ŞEY ismini almaya lâyık bir yol üzerinde değilsiniz. Çükü üzerinde bulunduğunuzun 
apaçık bir batıl ve fa-sid olduğu ortadadır. Bu tabir, Yahudiler için en büyük hakarettir. Zira darbımesellerinden 
birisi (LÂ ŞEY'den daha azdır» (Hiçden daha hiçtir) demektir. 105146 


Tevrat Ve İncil'i İkame Etmekten Maksad Nedir? 


Tevrat ve İncil'in ikamesinden maksad, onların hükümlerini gözetmek ve onların içinde bulunan emirleri 
korumaktır. O emirlerin birisi de Resulü Ekrem'in Peygamberliğine delâlet eden delillerdir. Tevrat ve İncil'i ayakta 
tutmak, haklarını yerine getirmek ve ancak onların içinde bulunan bütün hükümlerle amel etmekle olur. 

(68) «Rabbinizden size indirilen»den maksad Kur an'dır. Kur'an'ı ayakta tutmak ise, ona İman etmek demektir. 
Niçin burada önce Tevrat ve İncil'in sonra Kur'an'ın ayakta tutulması zikredildi. Halbuki burada maksud-u-bizzat 
Kur'an'ı ayakta tutmaktır. Elcevap böyle söylemek şehadetin hakkını gözetmek ve onları şikak (muhalefet) merte- 
besinden indirmek içindir. 

Bazıları; «Rabbınizdan size indirilen»den maksad, İsrailoğullanna Allah katından gelen kitablardır» dediler. 
Bazıları da; ilâhi kitablarm tamamıdır, dediler. Çünkü bütün ilâhi kitablar, Peygamberlik davasını güdüp mucize 
izhar eden bir zata iman etmek ve ona itaatta bulunmanın farz olduğunu söylüyorlar. 

(68) «Yemin olsun, Rabbinden sana indirilen, onlardan birçok kimseleri küfür ve tuğyan yönünden artırır (ve 
azdırır...» 

Ayetin bu cümlesi, muste'nife (daha öncekinden kesik), bir cümledir. İçerdiği mânâyı tekid etmek için kasem 
LAM'iyle başlamıştır. Ehli kitabın, şiddetli bir şekilde gemi azıya aldıklarını, mukabere ve inadda pek ileri 
gittiklerini, tebliğin onlara hiçbir faide vermeyeceğini açıklamaktadır. Onların Allah'ın hükmüne muhatap olmaya 
lâyık olmadıklarını belirtmek için daha önceki âyette inzal onlara, bu âyette ise Resulü Ekrem'e nisbet edilmiştir. 
(68) «Sakın kâfir bir kavm üzerinde (için) üzülme...» Bu cümlenin tefsiri: 

Yani esef etme. Onların tuğyan üzerindeki artışlarından dolayı üzülme. Küfürde ileri gitmeleri seni rahatsız 
etmesin. Çünkü bunun gailesi onların başında patlayacaktır. Bunun mesuliyeti onlara aittir. Müminler senin için 
kâfidirler. 

Bazı tefsir âlimleri; «Bu âyetin mânâsı: onların helak olmaları ve azab görmeleri seni üzmesin» 951471 demektir, 
diyorlar. 1051481 


Yeniden İman Eden Mü'min Kimlerdir? 


(69) «Şüphesiz ki, müminler, Yahudiler, sabiiler ve Hıristiyanlar-dan...» Bu âyetin açıklaması: 

Bu âyeti celile, mustenife (öndeki, kelâmdan ayrı ve müstakil) bir kelâmdır. İman ve salih amele insanları teşvik 
etmek için indirilmiştir. Es-Sevri, «Buradaki müminlerden maksad, dilleriyle iman edip kalbleriyle İman etmeyen 
münafıklardır» dedi. Ez-Zeccac da Sevri'nin bu tefsirini beğendi. El-Kadi «Müminlerden maksad, Hz. 
Muhammed'-in diniyle dinlenmişlerdir, ister münafik olsun, ister olmasın, hepsi dahildir» demiştir. Yahudi 
olanlardan maksad, Yahudilik dinine girenlerdir. Sabiilere gelince; Hasan Çelebi ve başka âlimlerin beyan ettiğine 


göre, Yahudilik ve Hıristiyanlık dininden çıkıp meleklere tapan bir millettir. «Hüsn-ul Muhadara fi Ahban Mısır 
el-Kahire» adlı kitabında Es-Suyuti şunları kaydediyor: 1051491 


Sabia Taifesi Kimlerdir? 


Tarih imamları; Adem (A.S.)'in oğlu Şit (A.S.)'e vasiyyet ettiğini ve Şit İle onun oğullarında Peygamberlik ve 
dinin bulunduğunu ve Şifin üzerine 29 sahifenin indiğini ve Şifin, Mısır arazisine geldiğini ve Mısır'a o günkü 
tabirle «Beylon» adı verildiğini, Şit ve yeğenlerinin orada konakladıklarını, Şit dağı denilen dağ üzerinde 
durduklarını, Kabil'in çocuklarının da vadinin içinde durduklarını, Şifin oğlu Enuş'u halife seçtiğini, Enuş'un da 
oğlu Kuman'i halife seçtiğini, Kuman da oğlu Mehlayil'i halife seçtiğini, Mehlayil de oğlu Yerk veya Yurdu halife 
seçtiğini, vasiyyeti ona verdiğini, bütün ilimleri ona öğrettiğini” âlemde olacakları kendisine haber verdiğini, 
yıldızlara baktığını, Adem (A,S.)'e inen kitaba baktığını, Yerdun, Uhnuh (idris veya Hurmuz) adlı oğlunun doğup 
dünyaya geldiğini o devirde Kralın Mahvil bin Kabil olduğunu, idris (A.S.)'in kırk yaşında iken Peygamber 
olduğunu, kral kendisine kötülük dokundurmak istedikçe Allah'ın onu koruduğunu, ona otuz sahife gönderdiğini, 
babası ona dedesinin vasiyye-tini verdiğini, yanındaki ilimleri kendisine aktardığını, Mısır'da doğduğunu ve 
oradan çıktığım, yeryüzünü gezdiğini, dönüp geldiğini, halkı Allah'a davet ettiğini, halkın da kendisine icabet 
ettiğini, böylece müslüman milleti yeryüzünü kapladığını, onun milleti (dini) Sabia olduğunu, Sabia'da da Allah'ın 
tevhidi (birlemesi) olduğunu, onun milletinde taharet, oruç ve ibadetlerin diğer resimleri bulunduğunu, onun 
doğuya seyahatında bütün kralların kendisine itaat ettiğini, en küçüğü Ruha, (Urfa) olmak üzere onun yüzkırk şehir 
bina ettiğini, sonra Mısır'a döndüğünü, Mısır kralının da kendisine itaat ve iman ettiğini, Celâleddini Suyuti 
kaydediyor ve bunu Et Tifaşi'den naklediyor. Bundan, daha önce Es-Sabia hakkında getirilen tefsirlerden başka 
bir tefsir anlaşılıyor. 

Abdulhay bin Ahmed bin İmad el Hanbeli'nin, Ebu ishak Es-Sa-bii'nin tercüme halinde, telif ettiği «Şeceretul- 
Zeheb»te şunları görüyoruz: «Sabia, hakkında bazıları, İdrisoğlu Mutevaşlıh oğlu Sabia'ya nisbettir dediler. Bu 
Sabi'lik, ilk gelen hanefiyye (İslâm) dini üzerindeydi. Bazıları, Sabi bin Mavi'ye nisbettir, dediler. Bu da Hz. İbra- 
him'in devrinde yaşıyordu. Bazıları da: Sabi, araplar katında kavminin dininden çıkan insan demektir dedi. 091591. 
Bu âyeti celilede bahsi geçen «Essabiun» kelimesi mübtedadır, haberi mahzufdur. Yani «sabiiler de öyledirler» 
mânâsını ifade ediyor. Iğrab, (yani kelimenin sonunu ötreli veya üstünlü veya esreli, vav'lı, elif'li ve ya'H okumak) 
bir sanattır. Onunla Arap kelâmının zaptına ve anlayışına yardım edilir. Lâgatların ispatına güvenilir şey, o lügatla- 
rın ehlinden dinlemektir. Zira, lügat ancak, dinlemekle sabit olur. «Es-Sabiunennin bu şekilde kullanmasının fasih 
olduğu dinlemekle sabit oldu. Acaba nüktesi nedir? Niçin essabiine okunmadı ve «Elleziyne hâdü, vellezine 
âmenü» üzerine atfedilmedi? Nüktesi (ve cevabı) şudur: Zihin uyarılıyor ki, sabiiler de daha önce bir kitabın ehli 
idiler. Salih amel ve sıhhatli iman şartıyla onların hükmü de müslüman, Yahudi ve Hıristiyanların hükmü gibidir. 
Yani iman ettiklerinde onlardan kıyamet gününde korku ve üzüntü silinir. Fakat bu durum, âyetin muhatablarının 
katında malüm olmadığından dolayı sabiinlerin ehli kitab ile bu hükümde ortak olduklarını bilmiyorlardı. Böylece 
Ce-nab-ı Hak iğrabda değişiklikle onların dikkatini bu noktaya çekti. Böyle bir değişiklik ancak böyle tabirlerde 
fasih sayılır. Fakat belagat konusunda genel bir kaide vardır. Bu kaide hem konuşma belagatına hem de yazı 
belagatına girer. «Dinleyeni veya bakanı uyarmak için işlenilen kelimeler veya cümleler ya iğrabm değişmesiyle 
veya hitabette sesin yükseltilmesiyle, HAT (yazı) da harfleri büyük yazmak veya renklerini değiştirmek suretiyle 
kullanılır. 

Müslümanlar, tefsir içindeki Kur'an'ı ve şerhler içindeki metinleri bu noktadan ötürü kırmızı mürekkeble 
yazıyorlar. Matbaalarda ayırd edilmesi istenilen kelâmların üzerine çizgiler koyuyorlar. 

Dinin bazı düşmanları, «Kur'an'da nahvi (gramerle ilgili) yanlışlıklar vardır» demek cüret ve cesaretini 
göstermiştir. «Es Sabiün» kelimesinin «Essabiin» yazılması ve okunması gerekirken yanlış yazılmış ve 
okunmuştur demişlerdir! Fakat onların bu iddiaları hem aptallıklarına, hem de cahil olduklarına delâlet eder. Zira 
onlar Nahvin lü-gattan mustenbit olduğunu, lügatin nahvdan alınmadığını bilmediklerinden ötürü nahv 
kaidelerinin zahirine yapışarak bu iddiada bulunmuşlardır. Ve bitmemişlerdir ki, Araplardan sabit olan bazı 
kelâmlar hususunda nahvin kaideleri eksik ise, bu nahivde olan bir eksikliktir. Araplardan nakli sabit olan sahihtir 
ve arapçadır. 

Şunu da anlamamışlardır: «Lâfızlarda Araplara galat (yanılma) nisbet edilemez, fakat yanlışlık mânâlara girebilir. 
Beşerin hiçbir lu-gata birden varolmamıştır. Lügat ancak gelişerek tedricen (yavaş yavaş) genişler. Lügatin müfred 
ve mürekkeblerindeki tecdid, (yenilenme) uslüb ve müştakkatındaki tasarruf ancak fertlerin amellerinden ileri 
gelir. Hele hutbe ve şiir okuyan, fesahatla meşgul olan fertler söz konusu ise... Eğer bu itirazcının aklı zayıf 
olmasaydı veya İslâm düşmanlığı konusunda ifrat derecede taassubu bulunmasaydı bu lafzın Hz. Muhammed'den 
rivayeti onu bu gibi itirazlardan alıkoyardı. Velev ki, bu lafzın Allah katından indiğine iman etmese dahi... Nasıl 
alıkoymayacaktır? Halbuki bütün Araplar bu ibareyi kabul edip, savunmuşlardır. Onların bu icmai' (birleşmeleri) 
bugün Avrupada ve dünyadaki akademik icma (birleşme) ve ikrarlardan daha kuvvetlidir. Belki Arap bedevilerinin 
herhangi birisinden nakli dahi onu böyle bir itirazdan alıkoymalıydı. Keşke bilseydim, böyle kör bir taas-sub, 
Şekspir'in İngilizcede, Viktor Hugo'nun Fransızcada meydana getirdikleri yanlışlar hakkında ne diyor? 


Acaba sabiilerin Hıristiyanlardan önce zikredilmesinin hikmeti nedir? 

Eğer «Mümin» sözcüğüyle kalben kâfir, dille iman eden münafikla, lar kastediliyorsa, o zaman burada terakki 
sanatı vardır. Yani tevbeye en elverişli olan Hıristiyanlar, tevbeye yakın olmakta ilk basamağı işgal ederler, 
onlardan sonra Sabiüer, sonra Yahudiler, sonra münafıklar gelirler. 

Eğer desen ki Cenab-ı Hak, âyetin başında «Şüphesiz iman edenler...» dedikten sonra âyetin nihayetinde «onlardan 
kim iman ederse» dedi. Acaba bu tekrarın faidesi nedir? 

Cevab olarak deriz ki, bunun faidesi, münafıklar zahirde İslâmı belirtiyor ve mümin olduklarını iddia ediyorlar. 
Fakat Cenab-ı Hak, bu tekrarla onları müminler kabilinden çıkardı. Böylece âyetin mânâsı: «şüphesiz ki, dilleriyle 
iman edip kalbi eri yi e iman etmeyenler, Yahudi, Sabii ve Hıristiyanlardan kim iman ederse, (yani iman üzere 
sabit olursa, nifakından dönüş yaparsa), ve salih amelle de imanım pekiş-tirirse, (ahirette) onlar için korku ve 
üzüntü yoktur» demektir. 

Bazı tefsirciler, «Burada ikinci bir faide vardır. O da şudur: İmanın altına birçok kısımlar giriyor. O kısımların en 
şereflisi Allah'a ve ölümden sonraki dirilmeye iman etmektir. Böylece imanı tekrar etmekle Cenab-ı Hak imanın 
en şerefli kısımlarından olan bu iki kışıma dikkatleri çekti. 105051 


İsbailoğullabından Alınan Misak Nedir? 


(70) «Yeniin olsun, İsrailoğullanmn misakını aldık...» 

Bu âyetin izahı: 

israiloğullanndan alman «Misak», (yeminli söz) Tevrat'taki mi-saktır. Şöyle ki, onlar Tevrat'ta bulunan tevhide 
göre, amel edeceklerdi ve Tevrat'ta onlara emredilen şeylere göre harekette bulunacaklardı, yasaklarından 
kaçınacaklardı. 

Cenab-ı Hak şeriat ve ahkâmı onlara beyan etmek için Peygamberler de göndermişti. Onların hoşuna gitmeyen bir 
şerlatla herhangi bir Peygamber kendilerine geldiğinde onların bir gurubu o Peygamberi yalanladılar. Bir gurubu 
da Peygamberlerden hoşlarına gitmeyenlerle savaştı ve onlan öldürdüler. Yalanladıkları Peygamberler arasında, 
Hz. isa ile Hz. Muhaınmed vardır. Öldürdükleri Peygamberler arasında, Hz. Zekeriya ve Hz. Yahya vardır. Onlar 
bunu Allah'a vermiş oldukları misakı bozmak için yaptılar. Allah'a karşı cüret gösterdiler. Emrine muhalefet ettiler. 
Cenab-ı Hak, kâtelü yerine yak-tulune (Halihazırda veya gelecekte) öldürüyorlar» kelimesini kullandı. Böylece 


Peygamberleri öldürmek, eskiden de, gelecekte de, halihazırda da onların adetlerinden, olduğuna dikkati çekti... 
1051521 


Meal 


(71) (İsrailoğullan) zannettiler ki, bu yaptıklarından fitne olmayacaktır. Böylece (hakkı görmez) kör oldular, 
gerçeği (işitmez) sağır oldular. Sonra Allah tevbelerini kabul etti. Bundan sonra çokları tekrar kör oldu ve 
sağırlaştı. Allah onların, yaptıklarını görücüdür.» 

(72) Şüphesiz ki, Allah, Meryem oğlu Mesih İsa'dır, diyenler kâfir oldular. Oysa Mesih İsa (şunları söyledi) 

— Ey İsrailoğulları! Benim de Rabbim sizin de Rabbiniz olan Allah'a kulluk ediniz. Muhakkak ki Allah'a ortak 
koşana Allah cenneti haram kıldı. Onun meskeni ateştir. Zalimlere yardımcılar yoktur.» 

(73) Yemin ederim ki, «Allah, üçten üçüncüdür» diyenler kesinlikle kâfir oldular. Oysa bir tek ilâhdan başka ilâh 
yoktur. Eğer dediklerinden dönüp Allah'ı birlemezseler, kesinlikle onlardan küfürde kalanlara elem verici bir azab 
dokunacaktır.» 

(74) Acaba daha da Allah'a dönüş yapmayacaklar mı? Ondan af talebinde bulunmayacaklar mı? Allah çokça 
affeden ve merhamet sahibidir.» 

(75) Meryem oğlu İsa Mesih ancak bir resuldür. Ondan önce Peygamberler gelmiş ve geçmişlerdir. Annesi 
Meryem çokça tasdik edicidir. İkisi, (İsa ve Annesi) yemek yerlerdi. (Ey Habibim. Veya ey İnsanoğlu!) Bak ki, 
biz onlara âyetleri nasıl açıklıyoruz. Sonra bak ki, onlar hakkı inkârda nasıl çevriliyorlar.» 

(76) De ki: Allah'ın yerine ne bir zarar ne de bir menfaat vermeye güç yetiremeyen şeylere mi ibadet ediyorsunuz? 
Oysa her sözü işiten ve herşeyi bilen ancak Allah'tır.» 105531 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri Fitne Nedir? 


(71) «Bir fitne olmayacağını sandılar...» 

Bu âyetin tefsiri: 

Yani nefislerinde yerleşen kuvvetli bir zan ile sandılar ki, yaptıkları fesatlıktan ötürü herhangi bir fitne 
olmayacaktır. Fitne, kuvvetli milletleri onların üzerine musallat kılmak gibi şiddetli hadiselerle onları denemektir. 
Memleketlerini tahrib etmek, zulüm altında inim inim inletmek suretiyle imtihan etmektir. 

Bazı tefsirciler, «Fitneden maksad, kıtlıktır. Yani onların veya hayvanlarının yiyecekleri hususunda sıkıntı 
göstermektim demişlerdir. İnsan zihnine gelen mânâ şudur: Burada mücmel olarak zikredilen fitne, «El-isra» 


(İsrailoğulları) süresinde uzun uzadıya zikredi-» len fitnedir. Nitekim Cenab-ı Hak orada, «israiloğullanna kitabta, 
doğrusu yeryüzünde iki defa bozgunculuk yapacak ve kibirlendikçe kibirleneceksiniz diye bildirdik. Bu ikiden 
birincisinin vakti gelince üzerinize pek güçlü olan kullarımızı salacağız. Onlar memleketinizde her köşeyi 
kontrollerine alacaklar. Bu yerine gelecek bir vaaddır. Bunun ardından sizi onlara galib getireceğiz. Mallar ve 
oğullarla size yardım edecek ve sizin sayınızı artıracağız. İyilik ederseniz kendinize iyilik etmiş olursunuz. Kötülük 
ederseniz o da kendinizedir. İki vaaddan ikincisinin vakti gelince yüzünüzü üzüntüye sokmaları, kötülük yapmala- 
rı, önceden mescide girdikleri gibi girmeleri, ele geçirdikleri yerleri ha-rab etmeleri için onları tekrar 
göndereceğiz.» (El-isra: 4-7). 

Bu âyetteki fesadın iki defa oluşuna «kör ve sağır oldular, sonra Allah tevbelerini kabul etti. Sonra tekrar çokları 
kör ve sağır oldu» 

âyetiyle işaret edilmiştir. Allah'ın âyetlerini (yani kitablanndaki âyetlerini) görmemezlikten geldiklerinden ötürü 
kör oldular. Bu âyetler zalim ve yeryüzünde adaletsizlik yapan milletlere, Cenab-ı Hakkın cezasının olduğunu ilân 
ederler. Bir de Cenab-ı Hakkın yarattıklarının hakkındaki sünnetlerini ve kanunlarını görmemezliklerinden dolayı 
kördürler. Peygamberlerin getirmiş oldukları vaz-u-nasihatları dinlemekten sağırdırlar. «Allah'a verdiği sözünde 
durmayana, Allah'ın cezası vardır. Allah'ın dinine ihanet edenlere, dini bırakıp nefis nevasına tabi* olanlara ceza 
vardır» diye uyarmalarına kulaklarım kapattılar. Kör ve sağır olduklarından zulüm ve fesada daldıkça daldılar. 
Cenab-ı Hak onların üzerine Babillüeri (Keldanılan) musallat kıldı. Babilliler, is-railoğullanmn memleketlerini 
köşe be köşşe, karış be karış (istilâ) ettiler. Mescid-i Aksa'yı yaktılar. Bütün mallarını ganimet, ve bütün ço-luk- 
çocuklannı da esir ettiler. Hem saltanatlarını, hem de istiklâllerini ellerinden aldılar. Sonra Cenab-ı Hak tekraren 
onlara merhamet ederek tevbelerini kabul etti. Saltanat ve izzetlerini kendilerine geri verdi. Tekrardan kör ve sağır 
oldular. Zulüm ve yeryüzündeki fesada-ta tekraren döndüler. Haksız yerde Peygamberleri öldürmeye tekraren 
yeltendiler. Bu sefer Cenab-ı Hak onların üzerine Fursi yani İranlıları, sonra Rumu yani Bizanslıları, (Romalıları) 
musallat kıldı. Onların mülk ve istiklâllerini ellerinden aldılar. Onların böyle sanmalarına nedeni, ya «Biz Allah'ın 
oğullan ve dostlarıyız» demelerinden, veya Cenab-ı Hakkın onlara fitne ve fesatlıklarına rağmen uzun bir mühlet 
vermesinden ileri geliyordu. 

Israiloğullan, ilk ifsadında (fesatlık yapmalarında), Tevrat'ın hükümlerine muhalefet ettiler. Haramları işlediler. 
«Eşiya» (A.S.)yi öldürdüler. «Ermiye» (A.S.) yi hapsettiler. Böylece Cenab-ı Hak, Babil Kiralı Buhtunnasır'ı 
onlara musallat kıldı. Hepsi esir düştü. Uzun bir zaman Babil'de esir olarak yaşadılar. Ondan sonra Cenab-ı Hak, 
Faris kırallanndan büyük bir kralı Beytul Makdis'e göndertti. Onun kalbine merhamet etti. Beytulmakdis'i tamir 
etti. İsrailoğullanndan esarette kalanları tekrar Beytulmakdis'e çevirdi. Etrafa dağılanlar yeniden orada toplaçtılar. 
İstikrar buldular. Çoğaldılar. Ve en güzel devirlerini yaşamaya başladılar. 

Bazı tefsirciler, İsfendiyar'ın oğlu Behmen, dedesi Kâşiften saltanatı devraldıktan sonra, Cenab-ı Hak onun kalbine 
İsraillilere karşı şefkat ilka eyledi. İsraillileri Şam memleketine geri gönderdi. «Danyal» (A.S.)'ı onlara idareci 
olarak tayin etti. Şam arazisini Buhtunnasır tarafından gelenlerin elinden kurtardılar. Buhtunnasır tarafından Şam'a 
yerleştirilenleri kovdular. Aralarından Peygamberler çıktığından onlar, en güzel durumlarına dönüş yaptılar. 
İkinci fesatlık ve fitne yapmalarından «sonra kör ve sağır oldular» âyeti işaret ediyor. Bu ikinci defa da Hz. 
Zekeriya ve Hz. Yahya (A. S.)'yi öldürdüler. Hz. İsa'yı Öldürmek istediler. 

Zemahşeri, «Birinci, kör ve sağır olmaları, buğazıya taptıklarına işarettir. İkincisi, «Cenab-ı Hakkı gözümüzle 
görelim» diye İsrar etmelerine işarettir» diyor. 

Fakat Zemahşeri'nin bu tefsiri, âyetten uzaktır. Çünkü buzağıya tapmak her ne kadar büyük bir günah olup körlük 
ve sağırlığın korkunç durumundan neşet etmiş ise de, fakat buzağıya tapmak Hz. Musa'nın dönemindeydi. Hz. 
Musa'dan birkaç asır sonra Peygamberlere karşı yaptıklarıyla bu hadisenin hiçbir ilgisi yoktur. İkinci körlük ve 
sağırlık, Allah'ı gözle görme ısrarlarına işarettir demesi de doğru değildir. Çünkü bu hadise, Hz. Musa münacaata 
gitmek istediği zaman beraberinde gidenler tarafından işlenildi. Buzağıya tapmak da geri kalanlar tarafından 
oluştu. Öyleyse bunun- buzağıya tapmaktan daha sonra olduğu kesin değildir. Belki ikisi de aynı zamanda olmuş 
olabilir. 

Bazı tefsirciler, «Birinci körlük ve sağırlık Zekeriya ve Yahya (A. S.) zamanında olan hadiseye işarettir. İkincisi 
Resulü Ekrem'in döneminde İsrailoğullanndan çıkan küfür ve isyana işarettir» dediler. 

Cenabı Allah, körlüğü «sağımlıktan önce zikretti. Çünkü Peygamberleri kabul etmeyen bir kimse, evvelâ 
Peygamberliği ve Allah katından geleni görmemezlikten gelir. Onun mucizelerine bakmaz. Sonra onu görürse de 
artık konuşmasını dinlemez hale gelir. Yani körlük sağırlıktan önce gelir. Böylece körlük sağırlığın temelini teşkil 
ediyor. 

(71) «Onların yapacaklarım Allah görücüdür.» Yani, Peygamberlerin en sonuncusuna yapmış oldukları hileyi 
Allah görür. Hevai nefse tâbi olmak, cnlan kör ve sağır etmiştir. Artık Peygamberin getirdiği nur ve hidayeti 
görmez hale gelmişlerdir. Diğer Peygamberler tarafından müjdelenen sıfatların kendisinde bulunduğunu da 
görmemezlikten geliyorlar. Onlar için okuduğu âyetleri dinlememezlikten geldikleri gibi o âyetlerdeki hüccet ve 
beyyineleri dinlemez oldular. Allah bunun üzerine gelecekte cnlara cezayı çektirecektir. 


Cenab-ı Hak Yahudilerin halini beyan ettikten sonra Hıristiyanların halini beyan etmeye başlayarak buyurdu; 105154 


Bir Beşere Allah'a Mahsus Bulunan Sıfatları Vermek Küfürdür 


(72) «Yemin olsun, şüphesiz ki Meryenıin oğlu Mesih İsa, Allah'tır diyenler kâfir oldular...» 

Bu âyetin tefsiri: 

Cenab-i Hak bu sözü söyleyenlerin kâfir olduklarını yemin etmek suretiyle bildiriyor. Çünkü Hıristiyanlar 
Meryem'in oğlu Mesih'i haddinden fazla (yani bir Peygambere, bir beşere verilecek sıfatlardan fazla) sıfatlarla 
nitelendirdiler. «Allah'tır» dediler. «Allah'ın bir parçasıdır» dediler. «Allah'ın oğludur» dediler. Onlann bu ifratları 
Yahudilerin İsa'yı inkâr etmek, dosdoğru olan annesi Meryem'e «zina» gibi büyük bir bühtanı isnad etmelerine 
denk oldu. Sonra bu akide Hıristiyanlar arasında yayıldı. Bu akideden Allah'ın birlemesine dönüş yapan, 
Hıristiyanlarca dinden çıkmış sayılıyor. Sebebi de şu: Hıristiyanlar mabud, üç asıldan (uknum) mürekkeptir. 
Onların adı eka-nim'dir. Onlar, baba, oğul, ve ruhul-kudus'tur. Mesih oğuldur, Allah babadır, derler (Haşa). Bu üç 
şeyin her birisi diğer ikisinin ay-nisidir. Netice olarak onlann akidesine göre, Allah, Mesih'in, Mesih de Allah'ın 
tâ kendisidir. Bu tefsir, daha önce bu sürenin 19. âyetinin açıklamasında geçti. Evet, bu âyeti celilede Cenab-ı Hak 
Hıristiyanların bütün gurublannı, (Melkani, Yakubi, ve Nasturilerin hepsini) kâfir olarak ilân ediyor. Yani 
Hiristiyanlardan «Mesih Allah'ın tâ kendisidir» diyenler kâfirdir, diyor. Oysa daha önce Mesih'in Allah'ın kulu ve 
Peygamberi olduğu onlara söylenmişti. Mesih daha beşikte iken ilk konuştuğu kelime «Ben Allah'ın kuluyum» 
demesidir. «Ben Allah'ım» veya «Allah'ın oğluyum» demedi. Belki «Ben Allah'ın kuluyum. Allah bana kitabı 
verdi ve beni Peygamber kıldı. Şüphesiz Allah hem benim hem de sizin Rabbinizdir. Ona kulluk yapınız. Bu 
dosdoğru yoldur» dedi. Yetişkinliği (ve Peygamberliği) döneminde de onlara Rabbi olan Allah'a ibadet etmelerini 
emretti. Allah'ı birledi. «Onun ortağı yoktun» dedi. İşte bunun için Cenab-ı Hak bu âyette, Mesih: «Ey 
İsrailoğuUan! Hem benim, hem de sizin Rabbiniz olan Allah'a kulluk ediniz. Şüphesiz ki, Allah'a ortak koşan, 
(yani Allah'la beraber başkasına kulluk yapan) için Cenab-ı Hak cenneti haram ve cehennemi vncib kılmıştır. Zira 
Allah şirk koşanları affetmez. Şirkten başka diğer günahları, diğer kullarından dilediğini affeder.» 

Sahihte varid olmuştur: Resulü Ekrem bir tellâlı gönderdi. Halka şöyle sesletti: 

«Şüphesiz cennete ancak müslüman (veya mü'min) bir nefis girebilir.» 

Ve yine Aişe validemizden gelen bir hadiste: 

«Divanlar üçtür. Onlardan, bir divan vardır ki, Allah onu affetmez. O da şirktir. Yani Allah'a şirk koşmaktır.» 
Cenab-ı Hak, «Allah'a şirk koşana, Allah cenneti haranı kılmıştır.» buyurdu. 

Bu hadis, İmam Ahmed'in Müsned'inde yer almaktadır. 

(73) «Yemin ederim ki, «Allah üçün üçüncüsüdür» diyenler kesinlikle kâfir oldular...» 

Bu âyetin izahı: 

Sıhhatli görüş şudur ki, bu âyeti celile özel olarak Hıristiyanlar hakkında nazil olmuştur. Fakat bu üçten maksad 
nedir? Tefsirinde ihtilâf vardır: Bazı tefsirciler, «ekanimi selase» yani üç asıl: (1) BABA, uknumu, 2) OĞUL, 
uknumu, 3) babadan oğula intikal eden «kelime» uknumudur demişler.» 

İbni Cerir ve başkası: 

«Hıristiyanların üç ana gurubu yani Melkaniye, Yakubiye, ve Nas-turiye gurublan, bu üç aslı yani EKANİM'i 
kabul ederler. Fakat aslın (ekanim)'in tafsilinde ihitlâflan uzun uzadıyadır. Her gurüb diğerini tekfir ediyor. 
Hakikat şudur ki üç gurub ta kâfirdir.» dediler. 

Essüddi ve başka tefsirciler: 

Bu âyet, Hıristiyanların Mesihi ve annesini Allah'la beraber iki ilâh kabul etmeleri hakkında nazil olmuştur. 
Böylece onlar, Allah'ı üçte bir kabul etmişlerdir.» 

Es-Süddi diyor ki: Bu âyeti celile tıpkı sürenin sonunda gelen şu âyet gibidir: 

«Hatırla o zamanı ki, Cenab-ı Hak: Ey Meryem'in oğlu İsa! Sen mi nasa (halka) beni ve annemi Allah'tan başka 
iki ilâh ediniz, dedin? 

İsa: Sen ortaktan münezzehsin. Yetkim yoktur ki benim hakkım olmayan bir şeyi iddia edeyim» diye cevab verdi.» 
teslis yani Allah'ı (haşa) üçleme inancı, putperestlikten Hıristiyanlığa intikal eden bir inançtır. Putperestlerden 
Hıristiyanlaşanlar bu inancı beraberlerinde getirmişler. Ve bu inanç, yok olup giden putperest milletlerin hepsinde 
hemen hemen görülmektedirler. Meselâ: Brahmanlarda «Teramurti» akidesi görülüyor. Teramurti, hind dilinde iki 
kelimeden ibaret olan bir lâfizdır. «Teraynın mânâsı üç demektir. «Murtinnin mânâsı ise, asıllar, uknumlar ve 
heyetler demektir. Yani üç asıl, (üç uknum), üç heyet. Ki onlar da «Brahma», «Fişno» ve «Sifandır. 

Budüstlerin katında da teslis akidesi vardır. Onlar, «Buda» bir ilâhtır; üç uknumu, (aslı) vardır, derler. Bozyocinist 
gurubu da Cifa, üç uknumlu (asıllı) bir ilâhtır diyorlar. Çinliler Buzaya (veya buda-ya) taparlar. Ona «Fü» ismini 
verirler. Ve «O, üç uknumdan meydan na gelmiştir» derler. Nitekim Hindliler de bunu söylerler. Zira, Itindli-lerin 
remzi «El», «Vav», «Mim» (E.V.M.) dir. Hz. İsa'dan (604) altı-yüz dört sene önce yaşayan meşhur Çinli filozof 
«Yalkometzaynın Tav etbai diye bilinmekte olan etbalan da üç uknumlu bir ilâha taparlar. Onların ilâhi 
felsefelerinin esası şudur: «Tao», birinci akıldır ve ezelidir. Ondan BİR rakamı (1) çıkmıştır. Bir rakamından da 
üç (3) çıkmıştır. Bu üçten de herşey çıkmıştır. İşte bu akide, görüldüğü gibi, bir Teslis (üçleme) akidesidir. 

Eski Mısırlılar da «teslis» akidesine sahib idiler. Onlar «Bir rakamı (2) yi yaratmıştır. Bir ile iki birden üçü (3) 
yaratmıştır. Bununla mukaddes üçlü meydana gelmiştir» diyorlar. 


Fars ve diğer Asyalı milletlerin katmda da üçleme akidesi vardır. Bu hususta Hığım, «Englo-Sakson» adlı kitabının 
(163) yüzaltmış üçüncü sahifesinde şunları söylüyor: 

«Farslar Hindliler gibi üç uknumlu bir ilâha taparlardı. Ona «Uz-mert», «Metret», «Ehremen» derlerdi. Uzmert, 
yaratan; Metret, Allah'ın halis ve aracı olan oğlu; Ehremen melektir. 

Keldani, Asuri, Fenikelilerden de kelimeye iman ettikleri nakledilmektedir. Keldaniler, ona «Mjmrar», Asuriler 
«Merduk» derlerdi. Ve iddialarına göre «Merduk», Allah'ın bakir oğludur. (Haşa). 

İşte milletler böylece birbirlerinden «teslis» akidesini alagel-miştir. Berdisart, «Putperest Mısırlıların Hurafeleri» 
adlı kitabında (sahife, 285) şunları kaydetmektedir: 

«Doğu kaynaklarından alınan bütün dini bahislerde «teslis» akidesinin çeşitleri görülmektedir.» 

Ve devamla: 

«Batı kaynaklarından gelenler de böyledir» diyor. Eğer batıda, bu, daha derinlemesine görülmezse, unutulmasın 
ki, batılılar bu hususta doğuluların talebeleridir. Doğru, Hıristiyanlığın hakikatlarını tahrif eden Mısırlılarda bu 
meseleler daha da derinleşerek kökleşmiştir. Mısırlılar, İsrail'i tevhidden doğu hıristiyanlığın TESLİS akidesine, 
ve putperestliğin üçleme inancına götürdüler. Yunan ve Romalıların katında da teslis akidesi vardı. «Avrupa'nın 
İlk Yerlileri» adlı kitabın tercümesinde şunu görüyoruz: 

«Eski putperestler, ilâhın bir olduğuna inanırlar. Fakat bu bir olan ilâhın üç uknumu, (üç aslı) vardır diyorlardı. 
«Dini Fikirlerin Terakkisi» adlı kitabın (307) üçyüz yedinci sahi-fesinde şunlar kaydedilmektedir: 

«Yunanlılar ((ilâh üç uknumludur» derlerdi. Keşişleri, kurbanları takdim etmeye başladıkları zaman, kurbanın 
kesileceği yeri bu üçlemeye işaret olsun diye üç defa mukaddes su ile sularlardı. Mezbahanın etrafında toplananlara 
üç defa su serperlerdi. Buhurdanlıktaki buhuru üç parmaklarıyla alırlardı. Ve inanırlardı ki, Hükema herşeyin üçlü 
bir mukaddesten oluştuğunu söylemişlerdir. Bütün dini emirlerinde bu üçlemeye ihtimam gösterirlerdi.» 

Ben de derim ki, Kostanlılar Hıristiyanlığa girdikten sonra kilise bütün bu üçleme kaidelerini almış ve onunla Hz. 
Meşinin şeriatı olan İncil'i tahrif etmiştir. Buna rağmen, bu putperestler kendilerine Hıristiyan demekte ve her şeyi 
Mesih İsa'nın adıyla yapmaktadırlar. Acaba bunların Mesih (A.S.)'e yapmış oldukları zulüm hiçbir kimse tara- 
fından başka bir kimseye yapılmış mıdır? Hayır, hayır! 

Danvin, Yunanlıların Hz. İsa'dan birkaç asır daha önce yaşamış bir yazar ve şair olan «Orfiyos»tan şunu 
naklediyor: 

«Her şeyi bir tek, isimleri ve uknumları üçlü olan bir ilâh (yaratmıştır) ». 

İşte bu şiirde de görülüyor ki, Yunanlılarda da Teslis akidesi vardı. 

Vist, «Hurafeler ve Onları İcad Edenler» adlı kitabının (205) iki-yüz beşinci sahifesinde, «Eski putperest Romalılar 
Teslise inanırlardı. Evvelâ Allah'a, sonra kelimeye, sonra ruha inanırlardı.» 

Barhost, İbranice kamusunda şunları kaydediyor: 

Brusya'nın şimalinde bulunan berberilerin bir ilâh vardı. Ona «Kritlaf» derlerdi O ilâhın bir tek cesedi üzerinde üç 
başı olan bir timsali halen mevcuttur. 

Derim ki, «Tritlaf», üç mânâsına gelen «Tri» ile ilâh mânâsına gelen «Tlaf» kelimesinden mürekkebtir. 

Baun, kitabının (377) üçyüz yetmiş yedinci sahifesinde «İskandi-navlar üç uknumlu bir ilâha taparlardı. Ona. 
«Odin», «Tura», ve «Fi-ri» derlerdi. Bu üç uknumun bir ilâh olduğunu söylerlerdi. Bu mukaddes üçlemeyi temsil 
eden bir putları vardı. O put İsveç'in Opsal şehrinde bulunuyordu. İsveç, Norveç, Danimarka bu üçlemenin hey- 
kellerini inşa etmek hususunda yarışırlardı. Bugünkü Avrupada dahi bu görülmektedir. Heykellerin duvarları, 
altınlarla ve bu üçlemenin timsalleriyle nakşedilirdi. «Odin»in heykelini elinde kılıç olduğu halde yaparlardı. Sol 
tarafında başında taç, elinde baston olduğu halde «Tura»mn heykelini yaparlardı. Ve Firi de Tura'nın solunda 
yapılırdı. «Firi» de hem erkek, hem de kadınlık alâmetleri vardı. İddialarına göre «Odin» baba, «Tura», Odin 
babanın bakire oğlu, Siri'de, bereket, zürriyet, selâmet ve zenginlik veren ilâh olurdu. 

Sorarım: Acaba Avrupalılar putperest dinlerini terkedip öyle mi gelip hıristiyanlığa girdiler. Yoksa hıristiyanlığa 
girmelerine rağnıen putperestliklerine devam mı ettiler? Avrupalılar bizzat Hz. İsa'dan naklederler: 

«Ben Hz. Musa'nın şerlatını yıkmak için değil onu tamamlamak için geldim.» 

Fakat beri tarafa bakınız ki, Hıristiyanların mukaddes saydıkları pavlos, Hz. Musa'nın şeriatını taş be taş yıktı. 
Ancak putlara kesilen kurban, akıtılan kan ve katlannda cezası olmayan zinayı bıraktı. Böylece onları rahata 
kavuşturdu. Onlar için yeni bir dini tesis etme yolunu açtı. Bu yeni din inançlarında, ahkâmında, adetlerinde Hz. 
İsa'nın getirdiği dinle hiç bağdaşamaz. Hz. İsa'nın dininden en uzak olan irfsan, insanları İsa'nın adıyla Hıristiyan 
yapmak için milyonlarca altın sarf eden f renklerdir. Onların hedefleri; bütün beşeriyeti köle yap- inaktır. 
Beşeriyetin mallarım ve saltanatını selbetmektir. Ta ki dünyanın bütün servet ve lezzetleri, süs ve azametleri 
onların olsun. Acaba Mesih bunun için mi gelmişti? Bunu mu, yoksa bunun tam tersini mi emretti? Yemin olsun, 
beşeri gelişmelerin acaiblikleri içerisinde, hakikatlan tersyüz yapnalan içerisinde, yeryüzünde bulunan hıristf-yan 
dininin varlığından daha garibini görmedim. Bu din aslında katıksız tevhidin esasları üzerinde bina edilmişti. Onu 
tam tersine çevirdiler. Putperest ve akıl almaz bir üçleme dini yaptılar. Ki bu üçlemeyi Yunanlıların, Romalıların 
üçlemesinden; onlar da Mısırlıların Brah-manlarm üçlemesinden aldılar. Bu din semavi (Allah'tan gelen) bir şeriat 
idi. Fakat onu nesh ve iptal ettiler. Onun yerine bir takım bid'at” lar ve dinden en uzak bulunan âdetler ve taklidler 
getirdiler. Zühd, tevazu, sade yaşamak, işar (ihtiyaç sahibini nefsine tercih etme) ve kulluk dini olduğu halde, onu 


tam tamahkârlık, oburluk, azamet taslamak, müreffeh yaşamak, başkasını yaşamak için ezmek, hatta öldürmek, 
beşeriyeti kul ve köle etmek dinine çevirdiler. Öyle bir din haline getirdiler ki, onun esaslarını putperestlikten 
alıkoyarlar. Onun akidesine (yani bugünkü Hıristiyanlığın akidesine), inancına delâlet edecek bir tek kelime 
israiloğullannın Peygamberlerinden nakledil-memiştir. Fakat Hıristiyanlara bakınız ki, onlar bütün bu üçleme aki- 
desini İsrailoğullannın Peygamberlerine ait kitablardan almış olduklarını iddia ediyorlar. Evet bugünkü 
Hıristiyanlık dinini Mesih İsa'ya nisbet ediyorlar. Halbuki onlar «Teslis» akidelerinin hakkında İsa'nın bir tek 
kelimesini delil olarak gösteremezler. Ancak kesinlikle Allah'ın birlemesini, ortaktan tenzih edilmesini, üçlemeyi 
iptal etmeyi ve Allah ile herhangi bir şeyi eşit tutmayı iptal eden nasslar İsa'dan kalmıştır. Bütün bunlarla beraber 
isâ, çok zamanlar kendisini insanoğlu olarak onlara takdim ediyordu. 

Eğer hıristiyanlann bu akide (inanç) lan hususunda yanlarında hiçbir nass yoksa, sadece ve ancak Yuhanna'nın 
İncil'inin (17.) onye-dinci faslında naklettiği şu âyeti varsa kâfi gelir. Zira şu âyette Hz. İsa (A.S.): 

«işte bu, ebedi hayatın tâ kendisidir. Burada seni tanıyacaklar. Hakiki ve biricik ilâh olduğunu bilecekler. Burada 
senin Peygamber olarak gönderdiğin Yesu' Mesih'i tanıyacaklar.» demektedir. 

Görüldüğü gibi, Hz. İsâ burada, Allah'ın biricik mabud olduğunu ve İsa'nın da, onun elçisi bulunduğunu bildiriyor. 
işte Kur'an da, insanları buna davet ediyor. Bu inanç esasında hıristiyanlann akidesinin temeli olmalıydı. 
Hıristiyanlığın nasslannda buna muhalefet edenler, tevil yoluyla dahi olsa buna dönüştürülmeliydi. Böylece makul 
ile menkul arasında uyum sağlanmış olurdu. 

Markos, İncil'inin onikinci fasünda şunu naklediyor: 

«Kâtiblerden birisi ilk vaşiyyeti ondan sordu. Yesu' (A.S.) ona cevab vererek: 

— Ey İsrail, ilk vasiyyet; Rabbi dinle. Bizim mabudumuz bir tek Rabh'dır.» 

Bunu söyledikten sonra kâtib ona: 

«Ey muallim! Hakla güzel söyledin. Çünkü o birdir. Ondan başkası yoktur.» 

Yesu, kâtibin akılla cevab verdiğini görünce ona: «Sen göklerin melekütünden uzak değilsin» dedi. 

işte bunlardan anlaşılıyor ki, tevil olmaksızın zahirden alman makul (akılla idrak edilen) akide ancak tevhid-i halis 
ve katıksız vahdaniyet akidesi (inancı) dır. 

Yuhanna, İncil'inin (1.) birinci faslında ki, şöyle dediğini «Allah'a gelince, onu hiç kimse görmemiştir.» rivayet 
etti. 

Yuhanna'nın birinci risalesinin (4.) dördüncü faslında da bunun benzeri vardır: 

«Allah'a gelince, hiç bir kimse ona bakmamıştır.» 

Pavlos'un Timovâus ahalisine gönderilen birinci risalesinin altıncı faslında: 

«Onu beşerden hiç kimse görmemiştir ve onu görmeye de kudreti yoktur. Ama Mesih'i ve Ruhulkudus'u insanlar 
gördü.» 

Markos, İncil'inin (13.) onüçüncü faslında rivayet ediyor: 

«Hz. tsa, kıyamet kopması ve kıyamet günü hakkında nassen şu nu söyledi: 

— O güne ve o, saate gelince, hiç kimse onu bilmemiştir. Göklerde olan melekler de onu bilmemiştir. Oğul da onu 
bilmemiştir. Ancak baba bilmiştir.» 

Eğer oğul, babanın aynısı olsaydı babanın her bildiğini oğulun bilmesi gerekirdi. Hz. İsa'nın kıyamet hakkındaki 
bu sözü Cenab-ı Hakkın, Kur'an'da, Peygamberlerin sonuncusuna hitab eden şu âyetine uygundur: 

«Ey Habibim! De ki, onun ilmi ancak Rabbimin katımladır. Onun vakti geldiğinde onu açığa ondan başkası 
vuramaz.» (El-Ar af: 187). 

Eğer Hıristiyanlar Bernabe İncil'inin âyetlerini kabul etseydiler tevhide dair akli ve nakli delillerle takviye edilmiş 
nice delilleri oradan nakledecektik. Orada bulunan o deliller Mesihin beşer ve Allah'ın Resulü olduğuna dairdir. 
Ondan evvel Peygamberlerin geçtiğini haber veriyor. O ne ilk, ne son Peygamberdir. 

Hıristiyanların kabul etmemesine rağmen Barnabe'nin (64. ) alt-mışdördüncü faslına kulak ver. O fasılda Bernaba 
Hz. İsa'nın, Allah tarafından diğer Peygamberlere verilen âyetlerle beşeriyete gönderildiğini ve âyetlerin Allah için 
kulluğa munafi (yani ters) düşmediklerini istidlal ediyor. Bir de Bernaba'nın (95.) faslına kulak ver. Onunla da Hz. 
İsâ Tevhid hususunda Peygamberlerin sözleriyle delil getiriyor ki, Cenab-ı Hak, («OL») kelimesiyle herşeyi 
halketmiştir. Cenab-ı Hak görür, fakat görülmez. Cenab-ı Hak cisim değildir, mürekkeb değildir. Muteğayyer 
(bozulan) değildir. Cenab-ı Hak yemez, içmez ve uyumaz. Sonra İsâ (A.S.) şöyle devam eder: 

«Ben bakılan bir beşerim. Yeryüzünde yürüyen ve çamurdan yapılan bir kitleyim. Diğer beşerler gibi faniyim. 
Benim başlangıcım vardır ve sonucum olacaktır. Ben kendiliğimden bir tek sineği dahi yaratmaktan acizim.» 1951551 
Değerli okuyucu! Teslis akidesi akılla çözülecek bir akide (inanç) değildir. Çözülmez bir problemdir. «İzhar-ül 
Hak» sahibi, bu meselenin çözülmez bir şey olduğunu şu hikâyeyi nakletmekle ifade etmek istiyor: 

«Naklolunur ki, üç şahıs hristiyanlaştılar. Keşişlerden bazıları, onlara hristiyanlığın zaruri sayılan inançlarını 
öğretti. Hele Teslis (üçleme) akidesini daha da mühimsedi. Onlar o keşişin hizmetinde devam ettiler. Keşişin 
dostlarından birisi geldi: «Yeniden hristiyan olan var mıdır?» diye sordu. Keşiş: 

«Üç kişi hristiyanhk dinini kabul ettiler» deyince dostu sordu: «Zaruri inançlardan birşey öğrendiler mi?» 

Keşiş: 

«Evet.» dedi. Dostu: 


«Öyleyse birisini çağır da dinleyelim» teklifinde bulundu. 

Bunun üzerine birisi öneminin gösterilmesi için huzura getirildi. Dost, gelen kişiden Teslis akidesini sordu. Bunun 
açıklamasını istedi. Gelen, keşişe hitaben: 

«Sen bana ilâhların üç olduğunu söyledin. Onlann birisi gökte olandır. İkincisi bakire Meryem'in rahminden doğup 
dünyaya gelendir. Üçüncüsü; ikinci ilâh otuz yaşma geldikten sonra güvercin suretinde ikinci ilâha vahy 
getirendir.» 

Bunları dinleyen keşiş öfkelendi. Onu huzurdan kovdu. «Bu adam canidir» dedi. Sonra ikincisini çağırdı, ondan 
sordu. O da: 

«Sen bana ilâhların üç olduklarını, birisinin asıldığım, diğer iki ilâhın baki kaldığım söyledin ve öğrettin.» dedi. 
Keşiş buna da kızdı ve huzurundan kovdu. Üçüncüyü çağırdı. Üçüncü, birinci ve ikinciye nispeten zeki idi. Ve 
akideleri ezbsrlemek-te kararlı görünüyordu. Ondan üçleme akidesini sordu. O da şu cevabı verdi: 

«Efendim, bana öğrettiğini güzel bir şekilde hıfzettim. Tam manâsıyla anladım. Tabii bu da Seyyid (efendimiz) 
Mesihin himmetiyle oldu. Öğrettiğin şunlardır: Bir üçtür, üç birdir. Onlardan birisi asıldı ve öldü. Böylece hepsi 
öldü. Çünkü aralarında birleme ve ittihad vardır. Şu anda ilâh yoktur. Aksi takdirde ittihadın yok olması 
lâzimgelir» dedi. 

İzhar-ul-Hak sahibi devamla şunu da kaydediyor: Ben derim ki, cevab verenlerin burada bir kusuru yoktur. Zira 
bu akide, içinde cahillerin kıvrandığı, âlimlerin şaşkın kaldığı ve «Biz inanıyoruz, fakat anlamıyoruz» diye itirafta 
bulunduğu bir akidedir. Onun tasvirinden ve açıklamasından aciz kalırlar. 

(73) «Eğer söylemekte olduklarından vazgeçmezseler onlardan küfredenlere, muhakkak ki acıklı bir azab 
dokunacaktır...» 

Bu âyetin izahı: 

Bu azabın dokunması hem ahirette hem de dünyada olacaktır. Bu âyet küfrün azaba sebeb olduğunu beyan ediyor. 
Yine bu âyet, beyan ediyor ki, azab, üçleme inancına sahib olup küfre girenlere dokunacaktır. Fakat tevbe edib 
Allah'a dönüş yapanlara değil. Çünkü âhiret azabı dünya milletlerinin azabı gibi değildir. Orada hem günahkârlar, 
hem de günahsızlar ortaklaşa azabda duramazlar. 

(75) «Meryem oğlu Mesih yalnızca bir peygamberdir...» 

Bu âyet, Hz. İsa'nın uluhiyetini iddia eden kişilere bir cevabtır. Yani Hz. İsa'nın elinden hernekadar mucizeler 
görünmüşse de o bir peygamberdir. Onun mucizeleri, diğer peygamberlerin elinden görülen mucizeler 
kabilindendir. Eğer o ilâh olursa, o vakit bütün peygamberlerin ilâh olması lâzım gelir... 

(75) «İsa'nın annesi sıddıka idi.» Yani İsa'yı tasdik eder, ona iman ederdi. Bu makam, Hz. Meryem'e verilen en 
yüksek makamdır. Ve bu âyet delâlet eder ki, Hz. Meryem, peygamber değildir. 1051561 


Kadınlardan Peygamber Olur Mu? 


İbni Hazm ve başka âlimler, Hz. İshak'ın annesi «Sâre», Musa'nın annesi ve İsa'nın annesi peygamberdir 
demişler. Delilleri de meleklerin Sâre ve Meryem'le konuştuklarıdır. Ve yine delilleri: 

«Biz Musa'nın annesine vahyettik» (el-Kasas: 7) âyetidir. Cumhur, Cenab-ı Hak, gönderdiği her peygamberi 
erkeklerden gönderdi. Nitekim Cenab-ı Hak, Resulüne: 

«Senden önce ancak bir takım erkekler gönderdik. Onlara vahyettik.» (Yusuf: 109) buyurulmaktadır. 

Şeyh Ebul Hasan el-Eş'arı: 

«Peygamberlerin tamamının erkeklerden olduğuna icma vardır» 

dedi. Fakat buna rağmen Aş'ari'den Firavn'm hanımı Asya, Meryem, Musa'nın annesi, Hz. İshak'ın annesi Sara ve 
Hz. Yahya'nın annesinin peygamber oldukları rivayet edildi. 

(75) «İsa da, annesi de yemek yerlerdi.» Yani gıdaya muhtaç idiler. O gıdanın turtusu, sonradan dışkı olarak 
onlardan çıkıyordu. Öyleyse, onlar da diğer insanlar gibi, iki kul idiler. İlâh değildiler. 

(75) «Bak, onlar için âyetleri nasıl açıklıyoruz? Sonra onlar nasıl çevriliyorlar.» Bu âyetin izahı: 

Bu açıklama ve vuzuhtan sonra acaba onlar nereye gidiyorlar? Hangi görüşe temessük ediyorlar? Sapıklığın hangi 
yoluna sapıyorlar? 

Cenab-ı Hak kendisinden başka putlara ve Allah'a şerik yaptıklarına kulluk yapanların durumunu reddederek ve 
kendisinden başkasının mabudiyete lâyık olmadığını açıklayarak buyurdu: 

(76) «Size zarar da yarar da vermiyecek ve AlKah'dan başka olana nu ibadet ediyorsunuz? de. Ancak işidici ve 
bilici Allah'dır.» 

Bu âyetin anlamı: «Ey Muhammedi Şu benden başka varlıklara ibadet eden hıristiyanlar ve başka milletlere söyle: 
Size herhangi bir zarar veya herhangi bir yarar vermeye gücü yetmeyen birşeye mi ibadet ediyorsunuz? Yani 
sizden bir zaran defetmeye gücü yetmez ve size bir yaran getirmeye takati kâfi gelmez ve aciz bir varlığa mı kulluk 
yapıyorsunuz! «Oysa Allah dinleyen ve bilenin tâ kendisidir.» Yani kulların bütün sözlerini dinler ve herşeyi 
bilendir. O halde niçin Allah'ı bırakıp dinlemeye ve görmeye ve bilmeye gücü yetmeyen canlı veya cansız birtakım 
varlıklara ibadet ediyorsunuz? Size herhangi bir yarar getirmedikleri gibi zararı da uzaklaştırmaya gücü yetmeyen 
varlıklara niçin ibadet ediyorsunuz? Sizi bırakınız, kendi nefislerine dahi yarar getirmeyen ve kendi nefislerinden 


dahi zaran defedeme-yenlere nasıl kulluk yapıyorsunuz? 

Ayette «ne yarar, ne zararı mülk edinmiyen»den maksad, Hz. İsa ve Hz. İsa ile annesi de olabilir. Çünkü eğer 
Allah izin vermeseydi Hz. İsâ (A.S.) nefsi için dahi belâlan def ve yararlan celbetmeye, sıhhati ve genişliği 
getirmeye gücü yetmezdi. Onun bütün yaptıklan Allah'ın yardımı ve izniyle oluyordu. Bu âyeti celilede, usul 
kaidelerinden birisi vardır. Yani Cenab-ı Hak evvelâ şerrin defini, sonra hayrm celbini zikretmiştir. Çünkü tesir 
derecelerinin en azı önce şerrin defidir, sonra haynn celbidir. 10557) 


Meal 


(77) De ki: Ey kitab ehli! Haksız olarak dininizde aşın gitmeyiniz. Daha önce sapmış ve birçok kimseleri de 
saptırmış ve doğru yoldan kaymışların arzularına tâbi olmayınız.» 

(78) İsrailoğullanndan kâfir olanlar, Davııd ve Meryem oğlu İsa'mn dilleriyle lanetlendiler. Bu lanetlenmeleri de 
isyan ettiklerinden ve hadlerini aştıklarından ötürüdür.» 

(79) Yaptıkları fenalıktan birbirlerini uyanp menetmezlerdi. Yemin olsun, yaptıkları pek çirkin şeylerdir.» 

(80) Onların çoklarım kâfirleri dost edinmiş olarak görürsün. Yemin olsun ki, nefislerinin onlar için seçtiği bu 
davranış pek fena ve çirkindir. Çünkü Allah onlara kızdı ve onlar azabta kalıcıdırlar.» 

(81) Eğer onlar Allah'a, Peygambere ve o Peygambere nazil olan (Kur'an)a iman etmiş olsaydılar kâfirleri 
dostlar edinmezlerdi Fakat onların çoğu i âşıktırlar.» 

(82) Yemin ederim ki, müminlere en şiddetli düşmanlık besleyenleri, Yahudi ve putperestleri bulursun. Yemin 
olsun ki, iman edenlere, sevgi bakımından en yakın olarak «Biz hristiyanız» diyenleri bulursun. Çünkü bunlardan 
papazlar ve abidler vardır. Bir de böbürlenmezler.» 1951581 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri Dinde Aşırı Gitmek 


(77) «De ki: Ey kitab ehli! Haksız olarak dininizde aşın gitmeyiniz...» 

Bu âyetin tefsiri: 

Bu hitab, ya hem Hıristiyan hem de Yahudileredir, o halde Ce-nab-ı Hak burada hitabı renklendirmek ve 
çeşitlendirmek için bunu yapmıştır. Veya sadece hıristiyanlaradır. Çünkü daha önceki âyetler onlar hakkındadır. 
Dindeki «gülüv», hududu aşmaktır. Hıristiyanlar İsâ (A.S.)'yı peygamberlik mertebesinden, İsâ için uydurmuş 
oldukları uluhiyyet mertebesine götürdüler. Annesini 3ıddiklık omertebesinden uydurmuş oldukları —haşa— 
Allah'ın kansı mertebesine kadar götürdüler. Ayet onları böyle yapmaktan meneder. Eğer Yahudiler de, hitaba 
dahil iseler onların da, Hz. İsa'yı yalancılıkla, annesini de zina ile itham etmelerinden Cenab-ı Hak onları 
menediyor. 

Rağip El-isfehani'nin tefsirine göre gayrel hakki kelimesi mukadder bir mastarın sıfatı olur. Takdiri «guluvven 
Şayrel Hakkı» yani hakkın gayrisi olan aşırılıkla dininizde aşırı gitmeyiniz demek oluyor. 

«Güluv ancak haksızlıkta olur, hakta olmaz» demişler. Bazı mu-dekkikler, «guluvven takdir edilirse takyid için 
olur.» Ragıbm dediği de kabul olunmaz. Çünkü guluv bazan haksızlıkta, bazan da hakta olur. Bu ikinci kısım 
haram değildir. Kelâmcılarm kelâm konularında derinleşmeleri gibi... Keşşafta «guluv iki çeşittir: Hak guluv 
vardır. O, Tevhid ve adalet ehlinden olan kelâmcılann yaptıkları, kişinin haki-katlan araştırması, onların en uzak 
mânâlarına dalması, delillerini elde etmek için büyük çabalar ve gayretler sarf etmesidir. İkinci kısım batıl 
Şuluvdur. O da hakikati aşmak, delilerden yüz çevirip batıla doğru gitmektir. Şüpheler peşinde koşmaktır. Nitekim 
hevai nefse ve bi-datlara tâbi olanlar böyle yaparlar. 

(77) «Daha önce sapıtan bir kavmin hevai nefislerine tâbi olmayınız.» Bu âyetin izahı: Bu kavimden maksad, 
hıristiyan ve Yahudilerin selef ve önderleridir. O selef ve önderler ki, iki gurubu da dalalete götürmüşlerdir. Veya 
o kavimden maksad, hıristiyanların Hz. Mu-hammed'in gelmesinden önceki önderleridir. Ayeti celilede bahsi 
geçen ehva kelimesi heva kelimesinin çoğuludur. Hevâ demek, nefse uygun ve batıl iş demektir. O halde âyetin 
mânâsı: «Sakın onlara batıl mezheblerinde muvafakat etmeyiniz. O batıl mezhebler ki, şehvetin nevasından 
başkası ona çağrılmış değildir. Veya o batıl mez-heblere dair hiçbir delil de yoktur demektir.» 

(77) «(O önderler) kendileri dalâlete gittikleri gibi, birçok kimseleri de delâlete götürmüşlerdi.» Bu âyetin izahı: 
Yani onların bidat ve dalâletlerine tâbi olan kimseler de delâlete gitmiştir. 

«Onlar dalâlete gittiler» ibaresi daha önce de geçmişti. Yani aynı âyette kelime iki defa tekrar edilmiş oluyor. 
İkinci dalâlete gitmelerinden maksad, Resulü Ekremin peygamber olarak gönderildiği zamandaki delâlete 
gitmeleridir. Hak ortaya çıktığı zamanda, İslâmın yolları apaçık bir şekilde sergilendiği dönemde delâlete gittiler. 
Binaenaleyh birinci delâlet daha öncedir. İkinci delâlet ise, İslâm geldikten sonra Resülüllah'tan kıskandıkları, onu 
yalanladıkları ve ona karşı saldırdıkları delâlet demektir. 

Bazı mufessirler, «Birincisi akim muktezasından kaymalarından gelen delâlettir. İkincisi İslâmın getirdiğinden 
koyduklarından gelen delâlettir» demişlerdir. 

Bazıları ikinci «dallu» fiilindeki zamir, kesir kelimesine raci'-dir, «yani onlar birçok kimseyi delâlete götürdüler 
ve o kimseler de delâlete gittiler demek oluyor.» 


Bazıları; «delâlete gittiler» cümlesindeki ilk delâlet, İsa'yı ulu-hiyet makamına çıkardıkları veya Hz. İsa'nın 
peygamberliğini inkâr ettikleri şeklindeki delâlettir derler. Delâlete götürmekten de, bu kastediliyor. Doğru yoldan 
delâlete sapmak ise, dinlerinin açık delillerinden sapıp tamamen dinden çıkmaları demektir. 

Ez-Zeccac; ikinci delâletten maksad, idlalin zımnındaki delâlettir. Yani bu kimseler hem nefislerinde delâlete 
gittiler, hem de başkasının idlaliyle (delâlete götürmeleriyle) delâlete gittiler. Hem kendiliklerinden saptılar, hem 
de saptıranların sapmasına sebeb olmalarından sapıttılar. 

«sevâ-i. sebilbden maksat, hak yoldur. İkinci tefsire göre İslâm dinidir. 

(78) «İsraiioğullarmdan kâfir olanlara Davud ve Meryem'in oğlu İsa'nın dilleriyle lanet edilmiştir...» Bu âyetin 
tefsiri: 

Yani hem İncil'de, hem Zebur'da, bu iki peygamberin dilleri üzerinde Cenab-ı Hak onlara lanet etmiştir, 
israiloğullarından Allah'ı veya Resulünü inkâr edene lanet olsun» denilmiştir. 

Ez-Zeccac; «Maksad şudur: Davud ve isa (A.S.), peygamberin (yani Hz. Muhammed'in) peygamberliğini 
bildirdiler ve onu müjdelediler. «O gönderildiği zaman ona tâbi olunsun, Israiloğullarından onu inkâr edene lanet 
olsun» dediler. Fakat buna rağmen bunlar, tâbi olmadılar» şeklinde âyeti tefsir etmişler. Fakat birinci tefsir daha 
evlâdır. Çünkü İbni Abbas'tan rivayet edilen odur. 

Bazıları da, ilya ahalisi, Cumartesi günü hududu aşıp av avladıklarından dolayı, Davud (A.S.): 

«Yarab! Aba gibi, laneti onlara giydir. Boğarlar üzerindeki kemer gibi, laneti onların beline bağla!» diye beddua 
etti. Böylece Allah onları maymuna meshedip çevirdi. 

Maide arkadaşları (kendilerine sofra inenler) kâfir olduklarında Hz. İsa: 

«Yarab! Bu maide (sofra)dan yedikten sonra kâfir olana âlemlerden hiç kimseye vermediğin bir azabı ver. 
Cumartesi arkadaşlarını (yasağını çiğniyenleri) lanetlediğin gibi onlara lanet et!» diye beddua etti. Hz. İsa'nın 
bedduasından sonra onlar domuzlara mesh olundular. Beşbin kişiydiler. Onlar içinde bir kadın veya bir çocuk 
yoktu. Bu tefsir, Hasan, Mücahid ve Katade'den rivayet edilmiştir. Bunun benzeri Muhammed el-Bakir'den de 
rivayet edilmiştir. Ve birçok müfessirler bu yorum ve tefsiri ihtiyar etmişlerdir. Ayetteki lisandan maksad, dil 
demektir. Bu lanetin sebebi isyankâr davranmaları ve mütecaviz olmalarıdır, Yani Cenab-ı Hak isyanlarından ve 
daima mütecaviz hareket ettiklerinden dolayı onlara lanet etmiştir. 

Zemahşeri'nin iddiasına bakılırsa, kelâm, sebebin hasmı ifade eder. Yani sadece onlara lanet edilmesinin tek 
sebebi, isyan edip mütecaviz hareket etmeleridir. 1051591 


Uyarmayı Terkeden Bir Millet Helak Mı Olur? 


(79) «Yaptıktan fenalıklardan birbirlerini uyarıp nıenetmezlerdi.» 

Bu âyetin tefsiri: 

Yani onların bir kısmı, diğerini işlemiş olduğu çirkinden, ve yasaktan menetmiyordu. 

Bazı tefsir âlimleri, âyetin mânâsı «Onlar münkeri tekrar be tekrar işlemekten birbirlerini menetmezlerdi. 
Münkerdeki ısrardan birbirlerini alakoymaya çalışmazlardı demektir» dedi. Bazı tefsir âlimi de; âyette bahsi geçen 
Münker den maksad, Cumartesi günü balık avlamak fiilleridir.» dedi. Bazıları da: 

Hükümde rüşvet almalarıdır, demişler. 

Bazıları da, faiz ve yenmesi, haram olan iç yağların parasını almalarıdır, demişlerdir. Fakat en iyisi, münkeri 
genelleştirmektir. Yani bütün çeşitleri dahil olmak suretiyle almaktır. Münker kelimesindeki tenvin şahsi birliği 
değil de nev'i birliği ifade eder. Yani işledikleri bir çeşit münkerden birbirlerini alıkoymuyorlar ve 
nehyetmiyorlardı demek oluyor. 

(79) «Yemin olsun ki, yaptıkları pek çirkin şeylerdi.» 

Bu âyeti celile, onların çirkin fiilini takbih etmek ve ondan hayreti belirtmek içindir. Ayetin başındaki yemin 
(kasem lamı) âyetin tekid ve pekleştirilmesi içindir. Bu âyeti celilede «Emri bil maruf ve nehyi anilmünkemi 
terkeden bir insan için büyük bir azarlama vardır. 

İmam Ahmed ve Tirmizi Huzeyfe bin Yeman'dan Resulü Ekrem (S.A .V.)'den: 

«Nefsimi yed-i kudretinde bulunduran Allah'a yemin ederim. Ya siz marufu emredecek, münkeri de 
yasaklayacaksınız. Veya yalandır ki, Allah katından sizin üzerinize bir ceza göndersin. Sonra siz Allah'a yalvarır, 
onu çağırırsınız. Fakat o size icabet etmiyecektir.» Hadisini rivayet ettiler. Tirmizi «Bu hadis, Hasendir dedi.» 
İmam Ahmed, Adiy bin Umreyre'den rivayet etti: 

Allah Resülü'nden dinledim: 

«Şüphesiz ki Allah havasın ameliyle avamı azab etmez. Ancak, avamı-halk münkeri aralarında görüp o münkere 
karşı çıkmaya güçleri olduğu halde karşı çıkmayınca eder.. Evet bunu yaptıkları zaman, Cenab-ı Hak hem havası 
hem de avamı azaba duçar edecektir.» dedi. 

Hatib, Ebi Seleme'nin tarikiyle, o da babasından, o da Allah'ın Resülü'nden rivayet etti: 

«Muhammedin nefsi yed-i kudretinde bulunan Allah'a yemin olsun ki, benim ümmetimden bazı insanlar 
kabirlerinden maymun ve domuz suretinde çıkacaklar veya çıkartılacaklardır. Böyle olmalarının tek sebebi, 
günahkârlara yağcılık ve müdahene yapmaları, güçleri yettiği halde onları günah işlemekten menetmemeleridir.» 


Bu hususta hadisler pek çoktur. Ve bu âyet ve hadislerde büyük bir korku vardır. Kötülükleri yasaklamaktan yüz 
çeviren müslüman-lann vay haline. Kötülük yapanların kötülüğüne pek önem vermeyen ve onlarla ilgilenmeyen 
ve onları kötülük yapmaktan alıkoymaya çalışmayan müslümanlann vay haline. 

İmam Ahmed, Abdullah tarikiyle rivayet etti. 

Allah'ın Resulü: 

«tsrailoğulları günahlara daldıkları zaman, âlimleri onlara karşı çıkıp onları menetmeye çalıştılar. Fakat onlar bir 
türlü günahları bırakmadılar. Sonra âlimler onların meclislerinde oturdular. Veya onla- oşnn çarşı-pazarlarında 
oturdular. Onlarla yediler, içtiler. Böylece Allah onların bir kısmının kalblerini diğer kışımın (o kalbleriyle 
vuruşturdu. Davud ve Meryem'in oğlu İsa'nın dilleri üzerinde onlara lanet etti.» 199190! dedi... 

Ebu-Davud, Abdullah bin Mes'ud'un târikıyla rivayet ediyor: Allah'ın Resulü: «Şüphesiz ki İsrailoğullarma ilk 
eksikliğin girmesi şöyle oldu: Bir kişi diğer kişiye rastlar: 

— Ey Mşi! Allah'tan kork, yaptığın kötülüğü bırak. Sana helâl değildir, diyordu. Ertesi gün onunla karşılaşır. 
Onunla yemekten, içmekten, onunla oturup sohbet etmekten çekinmiyordu. Bunu yaptıkları zaman, Cenab-ı Hak 
onların bir kısmının kalblerini diğerlerin kalbleriyle vuruşturdu.» Sonra Cenab-ı Peygamber şu âyeti okudu: 
«Israiloğullanndan kâfir olanlar Davud ve Meryem'in oğlu İsa'nın dilleri üzerinde lanetlendiler.» Sonra buyurdu: 
«Hayır! Allah'a yemin ederim, ya siz ma'rufu emredeceksiniz. 

Münkerden halkı alakoymaya çalışacaksınız. Zalimin, elinden tutup onu zulmetmekten menetmeye çalışacaksınız. 
Onu mecbur olarak hakka getireceksiniz. Veya Allah, bazılarınızın kalblerini diğerlerin kalpleriyle vurduracak. 
Onlara lanet ettiği gibi, size de lanet edecek.» 195161 

Hadisi bu şekilde Tirmizi ve İbni Mace de rivayet etitler. Fakat Ali bin Büzeyme'den rivayet ettiler. Tirmizi «Hadisi 
Hasen ve gariptir» dedi. Sonra hem Tirmizi, hem İbni Mace, Bender, İbni Mehdi, Süfyan, Ali bin Büzeyme ve 
Ebu-Ubeyde'den mürsel olarak hadisi rivayet ettiler. 

İbni Ebi-Hâtim, Abdullah bin Mesud târikiyla rivayet etti: 

«tsrailoğullarından bir kişi diğer bir gün kardeşini günâh işlerken gördüğü zaman, onu günahtan kaçırtmak için 
nasihat ediyordu. Ertesi gün olunca, daha dün gördüğü o adamla oturup yemekten ve sohbet etmekten 
çekinmiyordu. Cenab-ı Hak, bunu onlardan gördükten sonra, onların bir kısmının kalblerini diğer kısmının 
kalbleriyle vuruşturdu. Onlara peygamberlerinin (yani Davud ve Meryem'in oğlu İsa'nın) dilleri üzerinde lanet etti. 
Bu lanet onların isyan edip hududu aştıklarından Ötürüydü.» 1051621 

Bunları söyledikten sonra Resülüllah şöyle devam etti: 

«Nefsim yed-i kudretinde bulunduran Allah'a yemin ederim ki ya siz marufu (yani bilineni, şer'an ve dinen makbul 
olanı) emredeceksiniz. Ve münkeri (kötüyü) yasaklayacaksınız. Kötülük yapanın elini tutacak, yapma imkânını 
ona vermeyeceksiniz. Onu hakka mecbur edeceksiniz. Veya Allah bazılarınızın kalbini diğerinin kalbine vuracak 
veya israiloğullarına lanet ettiği gibi size lanet edecektir.» 

Müslim, Sahih'te el-A'meş'in tarikiyle Ebu Said el Hudri'den şu hadisi rivayet etti: 

«Sizden kim bir münkeri görürse, onu eliyle bozmaya çalışsın. Eğer buna gücü yetmiyorsa diliyle bozmaya 
çalışsın. Eğer buna da gücü yetmiyorsa, kalbiyle bozmaya çalışsın. Kalble bozmaya çalışmak imanın en zayıf 
mertebesidir.» 10563! 

Ebu Davud, El Ars İbni Ümeyre tarikiyle Resülüllah'tan rivayet etti: 

«Yeryüzünde hata işlendiği zaman orada bulunan ondan hoşlanmazsa veya o doğru değildir diye onu inkâra 
kalkışırsa, sanki orada değilmiş gibi, orada bulunmayan bir kimse gibidir. Ondan razı olursa, sanki oradaymış gibi 
oluyor.» 105164 

İbni-Maceh, Said el Hudri'nin târikiyla: 

«Resülüllah kalkıp bir hutbe okudu. Hutbesinin bir parçası şu idi: 

«Dikkat edilsin! Herhangi bir kişi halkın korkusundan bildiği hakkı söylememezlik yapmasın.» 1951651 rivayet etti. 
Ebu-Said, bu hadisi rivayet ettikten sonra hem ağladı. Hem de şunlan söyledi: 

«Yemin ederim Allah'a ki biz bu türden birçok şeyi gördük. Fakat korkudan, söylemedik.» 

İsrail'in (bir hadis âliminin adıdır) Atiyye ve Ebu Said'den rivayet ettiği hadisde: 

«Allah'ın Resulü, cihâdın en üstün ve enefdali, zalim bir sultanın yanında söylenen hak bir kelimedir» 
buyurdu. Hadisi Ebu Davud, Tirmizi ve İbni Mace rivayet etmişlerdir. Tirmizi «Hadisi Hasen ve garibtir» dedi. 
İbni Mace, Ebu-Ümame tarikiyle rivayet ediyor. 

Birinci Cemrenin 199167! yanında bir kişi Resülüllah'ın önüne çıkarak sordu: 

«Ey Allah'ın Resulü! Cihadın hangisi daha üstündür?» 

Cenab-ı Peygamber cevab vermedi. İkinci cemreye Peygamber taşattığı zaman yine adam Peygamberden aynı 
suali sordu. Peygamber süküt etti. Resulü Ekrem, Cemre tül Akabe'ye taşlar attıktan sonra ayağını özengiye koyup 
binmek üzereyken: 

«Benden sual soran nerededir?» diye sordu. 

Adam: 

«Ey Allah'ın Resulü işte buradayım.» diye cevab verdi. 

Cenab-ı Peygamber: 


105166) 


«Cihadın en efdali zalim bir sultanın katında söylenen hak bir kelimedir» buyurdu. 105168 


İbni Mace, Ebu Said târikiyla rivayet ediyor: 

Resulü Ekrem: 

«Sakın ha, herhangi biriniz nefsini tahkir etmesin» deyince, Es-hab-ı kiram: 

«Ey Allah'ın Resulü! Herhangi birimiz nefsini nasıl tahkir eder?» 

diye sordular... Cenab-ı Peygamber: 

«Allah'ın emrini görecektir ki, hakkında söz vardır. Sonra o sözü söylemeyecektir. Kıyamet gününde Allah bu 
sözü ketmedenden. soracaktır: Falan konuda konuşmaktan seni meneden neydi?» 

Cevab: 

«Ey Rab! Halktan korktum!» 

Allah (C.C.): 

«Benden korkman daha gerekli değil miydi?» diyecektir... 

Ali bin Muhammed, Ebu Said el Hudri târikiyla rivayet etmiştir. 

Resülüllah'tan dinledim: 

«Allah kıyamet gününde kulundan sorar. Ta ki «Münkeri gördüğün zaman onu durdurmaya yeltenmekten seni 
meneden neydi?» 

diye soruncaya kadar devam eder.. 

Eğer Cenab-ı Hak bu kuluna hüccetini (konuşma imkânını) verirse, o kul: «Ey Rabbim! Senin rahmetini ve affını 
ümid eder, halktan korkuyordum, diyecektir.» 105169) 

İmam Ahmed, Huzeyfe yoliyle Resülüllah'tan rivayet ediyor: «Hiçbir müslümana nefsini zelil etmek uygun 
düşmez.» 

Soruldu: 

«Müslüman nefsini nasıl zelil eder ya Resülellah?» 

Buyurdu: 

«Gücü yetmeyen belâya (çekemiyeceği yüke), nefsini maruz bırakır.» Bu hadis, takatinin dahilinde olmayan 
birşeyden süküt ederse, ruhsat vardır, demek oluyor. 

Tirmizi, İbni Mace, Muhammed bin Beşar'dan, o da Amr bin Asım'dan böyle rivayet ettiler. Tirmizi «Hasen ve 
garib hadisdir» dedi. 1051701 

İbni Mace, Enes bin Malik tarikiyle şu hadisi rivayet ediyor: «Soruldu: Emri bil maruf ve nehyi anilmünker ne 
zaman terke-dilir?» 

Resülüllah cevap olarak: 

«Sizden önceki ümmetlerde beliren, sizde belirdiği zaman terkedi-lir.» dedi. 

Sorduk: 

«Ey Allah'ın Resulü! Bizden önceki ümmetlerin içinde ne belirmişti ki?» 

Cevab: 

«İdare, sizin küçüklerinizin eline geçtiği, fahiş hareketler sizin yaşlılarınızdan çıktığı ve ilim, sizin rezillerinizde 
olduğı zaman emri 

(80) «Onların çoklarının kâfirleri dost edinmiş olarak görürsün...» Bu âyetin tefsiri: 

Mücahid «onların» zamiri münafıklara racidir. Yani münafıklardan birçok kimseyi görürsün ki, kâfirleri dost 
edinmişlerdir.» dedi. 

El-Âlusi, münhum zamiri, ehli kitaba veya Beni-İsrail'e racidir, dedikten sonra İbni Hayyan'ın «El Bahr» da böyle 
dediğini de naklediyor. 

(2) Bkz. İbn-Kesir Cild: 2-622-Dar. End. Beyrut 

«Onların çoğunu» tabirinden Eşrefoğlu Kaab ve arkadaşları gibi Mekke müşriklerini, (putperestlerini) dost 
edinenler kastedilmektedir. Rivayete göre; Yahudilerden bir cemaat Medine'den Mekke'ye gittiler. Mekke'lilerle 
ittifak etmek istiyorlardı. Birleşip Resülüllah'a ve müminlere savaş açmak niyetinde idiler. Fakat bu hususta 
muvaffak olamadılar. 

Muhammed el-Bakır'dan rivayet ediliyor: «Dost edinilen kâfirlerden maksad, diktatör idarecilerdir. Yani 
israiloğullanndan çok kimselerin (yani âlimlerinin), diktatör idarecilerce taraftar olduklarım, onlardan dost 
edindiklerini, o diktatörlerin istekleri yönünden Tevrat'ı yorumladıklarını görürsün. Bunu, diktatörler ve 
idarecilerin dünyalıklarından birşeyler elde etmek için yapıyorlar.» 

Fakat bu tefsir, âyetten gayet uzaktır. Umulur ki, bu tefsiri Mu-hammed-Bakır'a nisbet etmek sıhhatli değildir. Şiâ 
muteassıplanndan birisi bunu uydurmuş olabilir. İbni Abbas ve Hasan Basri de Mücahid gibi, «Hum» zamirini 
münafıklara raci etmişler. Fakat Yahudi münafıkları kastedilmektedir, diyorlar. 

Bu takdirde «kâfirlerden» maksad, «müşrikler» oluyor. 

(80) «Yemin olsun ki nefislerinin onlar için seçtiği bu davranış pek fena ve çirkindir.» Bu âyetin açıklaması: 
Yani dünyadaki bu davranışları, pek fena ve çirkindir. Çünkü onun âhiretteki kötü karşılığı ile karşılaşacaklardır. 
Yani ehli kitabın veya ehli kitab münafıklarının müşriklerden veya ehli kitabın idarecilerinden dost edinmeleri 
kötü bir şeydir. Allah'ın onlar üzerine gazabını çekmiştir. Bu gazab ta kıyamete kadar devam edecektir. Bunun 


için Cenab-ı Hak âyetin devamında: 

«Çünkü Allah onlara kızdı ve onlar azabta kalıcıdırlar» buyurmuştur. 

tbni Ebi-Hâtim, el-Ameş'ten rivayet ediyor. 

«Ey müminler cemaatı! Sakın zinâ'dan kaçınınız. Şüphesiz ki, orada altı kötü haslet vardır. Üçü dünyada, üçü de 
âhirette nisan oğluna tatbik edilir. Dünyada tatbik edilenlere gelince, 

1) İnsanın yüzünden güzellik silinir. 

2) İnsan fakir olur. 

3) Yaşı kısalır. Âhirette olanlara gelince, 

1) Zina Allah'ın gazabını gerektirir. 

2) Kötü hesaplaşma neticesini verir. Ve 

3) Cehennemde ebedi kalmayı getirir.» Bunları söyledikten sonra Resulü Ekrem: 

«Yemin olunsun ki, nefislerinin onlar için seçtiği bu davranış pek fena ve çirkindir. Çünkü Allah onlara kızdı ve 
onlar azabda kalıcıdırlar» âyetini okudu. 19171 İbni Ebi-Hâtim böyle söylemiştir. 

(81) «Eğer onlar, Allah'a, Peygambere ve Peygambere nazil olana iman etmiş olsaydılar kâfirleri dostlar 
edinmezlerdi.» 

Bu âyetin izahı: Peygamberden maksad, o ehli kitaba gönderilen Peygamberdir. Eğer zamir «münafıklarya raci 
ise, Peygamberden maksad, bizim Peygamberimizdir. Yani Allah'a ve Allah'tan gelen Peygambere ve o 
Peygambere Allah katından nazil olan hükümlere iman eden bir kimse, kâfirleri dost edinemez. Eğer kâfirlerin 
inandığı gibi inanır, onun yaptıklarına razı olarak onu dost edinirse, kendisi de kâfir olur. Eğer o ehli kitab veya 
müslümanlar arasında bulunan münafıklar gerçek mânâda Allah'a ve onun Peygamberine, (yani Hz. Musa ve Hz. 
Muhammed'e), Allah katından gönderilen Tevrat ve Kur'an'a iman etmiş, ve imanları da sıhhatli ve doğru bir iman 
olsaydı, müşrikleri veya açıkça haramı işleyen Yahudileri dost edinemezlerdi. Çünkü onların dosdoğru imanı, 
onları bundan alıkoyardı. Fakat onlardan çok kimseyi dinden çıkmış, nifakta temerrüd ve ifrat etmiş (ısrar edip 
aşırı gitmiş) şekilde görürsün. 

(82) «Yemin ederim ki müminlere en şedid düşmanlık besleyenleri Yahudi ve putperestleri bulursun.» 

Bu âyetin tefsiri: 

Evet, ehli imana en şiddetli kin ve buğzu besleyen Yahudilerdir. Bir de putlara tapanlardır. Müminlerden buğz ve 
hased ettiklerinden dolayı Yahudiler ehli kitab olmalarına rağmen puta tapanlar gibi, müminlerden buğzederlerdi. 
Ve de etmekteler. Tarih boyunca İslâmiyeti söndürmek, müminleri gerisin geriye küfre - fıska ve fücura çevirmek 
için Yahudi denilen millet elinden geldiğini arkasına koymamış ve esirgememiştir. Dünya putperestleri bu hususta 
onlara katılmakta veaynı fikri gütmektedirler, IILAM'ın bütün çektikleri Siyonistlerdendir. Ve de cehalettendir. 
(82) «Yemin olsun, iman edenlere sevgi bakımından en yakın olarak «Biz hıristiyamz» diyenleri bulursun. Çünkü 
bunlardan papazlar ve abidler vardır. Bir de böbürlenmezler.» 1951721 


Kureyş Elçileri Ne Zaman Habeşistan'a Gittiler 


Bu âyeti celile, Habeşistan imparatoru Necaşi ile arkadaşları hakkında nazil olmuştur. Birinci hicrette müslümanlar 
Mekke'den Habeşistan'a (Etopya'ya) vardılar. Putperestlerden korktukları ve fitnelerinden kaçtıkları için yurtlarını 
terkedip Habeşistan'a gittiler. Orada kabarık bir sayıya vardılar. Sonra Resulü Ekrem (S.A.V.) Medine'ye hicret 
etti. Onlar Medine ile Habeşistan arasında müşrikler bulunduğu için Cenab-ı Peygambere varma güç ve kudretine 
sahib değildiler. Bedir savaşı olduğu zaman, orada Kureyş'in senadidlerinden (yani ileri gelenlerinden) birçok 
kimselerin öldürüldüğü bir dönemde Ku-reyş kâfirleri «Sizin intikam ve öc alacağınız kimseler Habeşistan ara- 
zismdedirler. Öyleyse Necaşi'ye hediyeler ve akıllılarımızdan da iki kişiyi elçi olarak gönderelim. Umulur ki, 
Necaşi orada bulunan, muhacirleri bize geri verir. Biz de Mekke'ye getirip Bedir*de öldürülenlerin yerine onları 
öldürürüz» dediler. Bunun üzerine Kureyş kâfirleri daha iman etmemiş Âmr bin Âs ile Abdullah bin Ebi-Rebia'yı 
çeşitli hediyelerle beraber Necaşi'ye elçi olarak gönderdiler. Bu durumu, Resülül-lah işitti. Cenab-ı Peygamber de 
Âmr bin Ümeyye ed-Demri'yi elçi olarak Necaşi'ye bir risale ile beraber gönderdi. Amr, Necaşi'ye vardı. Ona 
Allah Resülü'nün kitabını okudu. Sonra Necaşi Ebu Talib'in oğlu Cafer ile muhacirleri huzuruna çağırdı. Rahibler 
ve keşişleri de huzuruna çağırdı. Hepsini bir araya getirdi. Sonra Cafer'e Kur'an okumayı emretti. Cafer, Meryem 
süresini okudu. Onlar gözlerinden yaşlar akarak kalkıp meclisten çıktılar. işte bu âyeti celile onların hakkında nazil 
olmuştur. Hadisi Ebu Davud rivayet etti. 

El Beyhaki ve İbni ishak'tan rivayet ediyorlar: Resulü Ekrem Mekke'de veya Mekke'nin yakınında iken Hıristi- 
yanlardan (20) yirmi kişi Resülüllah'a geldi. Bu da Resülüllah'ın haberi Habeşistan'da yayıldığı bir dönemdeydi. 
Cenab-ı Peygamberi mes-cidde (veya mecliste) buldular. Peygamberle konuştular. Peygambere sordular. 

Kureyş kâfirlerinden Kabe'nin etrafındaki toplantı yerlerinde oturan bazı kimseler de vardı. Onlar Cenab-ı 
Peygambere tevcih ettikleri soruların cevabını aldıktan sonra Resulü Ekrem onları Allah'a ve imana davet etti. 
Onların üzerinde Kur'an okudu. Onlar Kur'an'ı dinledikten sonra gözleri yaşlarla doldu. Sonra Cenab-ı Peygambere 
«Evet» dediler ve Peygambere iman edip, Peygamberi tasdik ettiler. Kitab-lannda Peygamber hakkında beyan 
edilen vasıfları Hz. Muhammed'de gördüler. Peygamberin katından kalkıp ayrıldıkları zaman, Ebu Cehil, 


beraberinde Kureyş'ten birkaç kişi olduğu halde, önlerine çıktı. Ve onlara hitaben şöyle dediler: 

«Allah tarafından mahrum edilmiş bir kervansınız. Sizin dininizin ehlinden arkanızda kalanlar, sizi onlara 
araştırma yapıp bu kişinin haberini götürmek için gönderdiler. Sizin onun katında oturmanız ancak dininizden 
ayrılıp onu tasdik etmek, bütün dediklerini kabul etmek suretiyle oldu. Sizden daha ahmak bir kervan görmedik.» 
Bu kervan ahalisi ise bu cahil ve mağrur kâfirlere şu cevabı verdiler: 

«Sizin üzerinize selâm olsun. Sizin gösterdiğiniz cehaletinize cehalet ve cahillikle karşılık vermeyiz. Bizim 
amellerimiz bizimdir, sizin amelleriniz sizin olsun. Biz nefsimiz için hiçbir hayrı, hiç bir fırsatı kaçırmayız.» 
Deniliyor ki, bunlar «Necran» hıristiyanlanndan idiler. Ve yine deniliyor ki: 

Şu âyetler onların hakkında nazil olmuştur: 

«O kimseler ki ondan önce onlara kitab vermişiz, onlar ona iman ediyorlar. Biz cahilleri aramıyor, taleb 
etmiyoruz..» (Kasas: 52-55) kadar âyetler geldi. 

Denildi ki, Ebu-Talib'in oğlu Cafer (Tayyar), beraberinde sırtında yünden yapılmış elbiseler olan (70) yetmiş kişi 
ile Resülüllah'a geldi. O yetmiş kişinin içinde altmış ikisi Habeşli idi. o Sekizi de Şam ahalisindendi. Şamlıların 
adları: Buhayra Rahib, İdris, Eşref, Ebreme-, Su-mame, Kuşam, Durayıt ve Eymen'di. Resulü Ekrem onlar için 
Yasin süresini sonuna kadar okudu. Kur'an'ı dinlediklerinde ağladılar ve iman ederek: 

«Bu Kur'an amma da Hz. İsa'ya inen vahye benziyor.» dediler. Bunun üzerine onların hakkında: «Yemin, olsun, 
muhabbet yönünden müminlere en yakın olarak «Biz h:ristiyanlanz» diyenleri göreceksin» 

âyeti nazil oldu. Bu âyet, Necaşi'den gelen heyeti kastediyor ve bunlar kilise sahibiydiler. 

Said bin Cübeyr; Allah, onların hakkında; 

«O kimseler ki, Peygamberden önce onlara kitab vemüşizdir. Onlar Peygambere iman ediyorlar.» (El-Kasas: 52) 
âyetinden, «işte on?-lar varya, ecirlerini iki defa alırlar» cümlesine kadar olan bölümü nazil etti.» dedi.. 

Mukatil ve Kelbi: 

«Bu gelenlerin kırk kişisi, Beni-Hars bin Kâab kabilesinden ve Necran ahalisi idi. (32) otuz İki kişisi 
Habeşistanlıydı. (68) kişi de Şam'lı idi, dediler.» 

Katade; «Bu âyeti celile ehli kitabtan bazı kişiler hakkında nazil olmuştur. Bunlar Hz. İsa'nın getirdiği hak şeriat 
üzerinde yürüyorlardı. Hz. Muhammed Peygamber olarak geldikten sonra ona iman ettiler ve Allah onları övdü, 
diyor.» 1051731 

Bü âyetin tefsirinde İbni Kesir şunları söylüyor. 

Ali bin Ebi-Talha, İbni Abbas'tan; «Bu âyet Necaşi ve arkadaşları hakkında nazil olmuştur. Zira, Caferi Tayyar, 
Habeşistan'da onlara Kur'an okuduğu zaman onlar sakalları ıslanmcaya kadar ağladılar.» diye rivayet etti. 

Fakat Ali bin Ebi Talha'nın bu görüşünde nazar vardır. Çünkü bu âyet Medine döneminde nazil olmuştur. Cafer'in 
Necaşi ile beraber olan hadisesi ise Medine'ye hicretten öncedir. 

Said bin Cübeyr ve Süddi: 

Bu âyet, Necaşi'nin Resülüllah'agönderdiği bir heyet hakkında nazil olmuştur. Bunlar, Resülüllah'm konuşmasını 
dinlemek, ve sıfatlarını görmek İçin gelmişlerdi. Onu gördükleri zaman, Hz. Peygamber onlara Kur'an okudu. 
Hepsi Müslüman oldular, ağladı ve sızladılar. Sonra Necaşi'ye dönüp ona gördüklerini haber verdiler» diyorlar. 
Es-Süddi: 

«Necaşi, Hz. Peygamberi görmek üzere, yurdundan yola çıktı. Fakat yolda vefat etti.» görüşünü de ileri sürüyor. 
Fakat bu rivayeti, sadece Es-Süddi nakletmiştir. Çünkü Necaşi vefat ettiği zaman, Habeşistan imparatoruydu ve 
Cenab-ı Peygamber onun vefat ettiği gün onun gaib cenaze namazını kıldı ve arkadaşlarına Necaşi'nin 
Habeşistan'da vefat ettiğini haber verdi. 

Necaşi tarafından Peygambere gönderilen heyetin kaç kişiden ibaret olduğu hususunda, ihtilâf vardır. Bazıları: 
(12) oniki kişiydiler. Yedisi âlim, beşi abid idi, diyor. Bazısı; yedisi abid, beşi âlimdi, der. Bazıları; elli kişi, 
bazıları; altmış küsur kişi, bazıları; yatmış kişiydi diyorlar. Fakat Allah daha iyi bilir. 

Ata bin Ebi-Ribah, «Resülüllah'a gelen bu heyet, Habeşistan ahalisinden bir kavimdi. Habeşistan'a giden 
müslüman muhacirlerin yüzü suyu hürmetine iman etmişlerdi, der.» 

Katade, «gelen bu kavim, Hz. isa'mn dini üzerindeydiler. Müslümanları görüp, Kur'an'ı dinlediklerinde hemen, 
müslüman oldular. Kem-küm etmeden dini kabul ettiler» diyor. 

İbni Cerir, «Bu sıfatlara sahib olan bir kavim hakkında bu âyet nazil olmuştur, ister o kavim Habeşlilerden olsun, 
ister başka milletlerden olsun, diyor.» 

Ayette bahsi geçen «Kıssin» kelimesi Hristiyanlann hatib ve âlimleri demektir. Mufredi (Tekili) «kıssis» veya 
«kıss» gelir. Bazan cem'i «kıssıs» gelir. ruhban ise, rahib kelimesinin cemidir. Rahib, abid demektir. rahbet 
(korku) kökünden gelmiştir, Allah'tan korkan insan demektir. Cenab-ı Hak, onları ilim, ibadet ve tevazu ile 
vasıflandırıyor. Sonra da «insaflı ve hakka başeğerdirler» diye vasıflandırıyor. 

Kur'an'ı Kerim'de gelen Kıssıs kelimesi, muhtemeldir ki Rumca olsun. Sonra araplar onu kullanıp arap kelâmına 
karıştırmış olsunlar. Zira Kur'an'da arapçadan başka bir dil yoktur kanaati daha ga-libtir. 

ELİ Hazin, «kıssıs» hıristiyanların başkan, idareci ve kumandanlarına denilir, diyor.» 

E-Kutrep «El-Kıssa vel-kıssis, Rum' lügatini bilen demektir. Nitekim arapçada da âlim mânâsında kullanılmıştır. 
Bu, iki lügatin arasında bulunan bir tevafıktır...» 1091741 


Hıristiyanların Öğülmesi Neye Karşılıktır? 


Eğer desen ki, Allah nasıl onları burada medhediyor? Oysa başka bir âyeti celilede onların kendiliklerinden 
uydurdukları bir ruhbani-yettir şeklinde onları yerip zemmetmektedir? 

Cevab olarak deriz ki: Cenab-ı Hak onları mutlak değil, belki Yahudilerin yerilmesi karşılığında medh etmiştir. 
Yahudilerin müminler hususunda şiddetli adavet sahibi olduklarını, bunların Yahudilere nisbeten daha yumuşak 
olduğunu söylemiştir. Bundan mutlak mânâda onları medhetmek durumu çıkmaz. 

Bazı tefsirciler de «Cenab-ı Hak ancak onlardan Hz. Muhammed'e iman edenleri methetmiştir.» Onların Hz. 
Muhammed, Peygamber olarak gelinceye kadar Hz. İsa'nın dinine bağlı kaldıklarını, Hz. Muhammed (A.S.) 
geldikten sonra ona iman ettiklerini ve ona tâbi olduklarını beyan etmiştir» der. 

Eğer hıristiyanların küfrü Yahudilerin küfründen daha şiddetli, daha galiz ve daha çirkindir. Çünkü Hıristiyanlar, 
Allah ile ilgili konularda müslümanlarla münazaa halindedirler. Onların iddialarına göre, Allah'ın oğlu vardır. 
Yahudiler ise, ancak Peygamberlik hususunda müslümanlarla münakaşa ederler. Bazı Peygamberleri inkâr 
etmekle beraber bazı Peygamberleri de kabul ederler. Yahudilerin hareketindense Hıristiyanların hareketi ve 
inançları daha çirkindir. O halde Allah, burada niçin Yahudileri zemmetti, Hristi-yanlan övdü? 

Cevab olarak deriz ki: Bu övgü, zeminin karşılığında bir övgüdür. 

Mutlak mânâda bir Övgü değildir. Nitekim Yahudilerin düşmanlığının şiddeti ile Hristiyanlarınkinin arasındaki 
fark daha önce zikredildi. Bunun için Allah Yahudileri zemmetti (kınadı), hristiyanlar içerisinden iman edenleri 
de methetti. 1051751 


Birinci Hicret 


«El-Hazin» devamla; birinci hicretin kıssası ve bu âyetin sebebi nüzulu diye bir başlık açarak şöyle diyor: 

İbni Abbas ve diğer tefsir âlimleri bu âyette şunları söylediler: 

Kureyşi'ler aralarında, mü'minleri dinlerinden caydırmak için, işkence ve zulüm etme kararını aldılar. Her kabile 
iman eden insanlarını ezmeğe ve azab etmeye kalkıştı. Bu esnada, birçok kimseler dininden döndü. Bazı kimseleri 
de Allah korudu. Hz. Peygambere, amcası Ebu Talib koruyucu ve hami çıktı. Resulü Ekrem, ashabının başına 
gelenleri gördü. Onları müşriklerden koruyacak bir maddi gücü de yoktu. Cihad da emredilmemişti. Bunun üzerine 
ashabına Habeşistan'a gitmeyi emrederek «Orada salih bir imparator vardır. Ne kimseye zulmeder, ne de kimse 
onun yanında zulme uğrar, ona doğru gidiniz. Ta ki Cenab-ı Hak müslumanlar için bir genişlik getirinceye kadar 
orada kalınız» dedi. Bunun üzerine Habeşistan'a dördü kadın olmak üzere onbir kişilik ilk kafile gizlice hicret etti. 
Onlar: Osman bin Affan, hanımı ve Resülüllah'ın kızı Rukiye, Zubeyr bin Av-vam, Abdullah bin Mesud, 
Abdurrahman bin Avf, Ebu Huzeyfe bin Akabe, karısı Sehle binti Süheyl bin Âmr, Musa'b bin Umeyr, Ebu Seleme 
bin Abdulesed, karısı Ümmü Seleme binti Umeyye, Osman bin Mezu'n, Âmr bin Rebia' ve karısı Leylâ binti ebi 
Hayseme, Hatib bin Âmr ve Süheyl bin Beyza idiler. Denize, (yani Cidde sahillerine) gittiler. Yanm dinarla bir 
gemiyi kiraladılar, Habeşistan arazisine, Peygamberliğin beşinci senesinin Receb ayında geçtiler. İşte bu, birinci 
hicrettir. Sonra onların arkasından Ebu Talib'in oğlu Cafer Habeşistan'a gitti. Ve müslümanlar böylece 
Habeşistan'a akın ettiler. Böylece kadın ve çocuklar hariç Habeşistan'a hicret eden müslümanlarm sayısı 82 kişi 
oldu. Kureyşi'ler, bunu bildiklerinden Âmr İbni As ile bir cemaatı büyük hediyelerle Necagi ve kumandanlarına 
gönderdiler. Ta ki, hicret edenleri geri getirsinler. Âmr, Necaşi'nin huzuruna girdi; 

«Ey imparator! Bizim içimizden bir kişi çıkmış, Kureyş'in aklını, hiçe sayıyor. Onların görüşleriyle oynuyor. 
Peygamber olduğunu iddia ediyor. Ve kavmimizden bir cemaati sana göndermiştir. Kavmini senin aleyhinde 
kışkırtmak isterler. Bunun için sana gelmeyi ve bunların haberlerini iletmeyi kararlaştırdık ve kavimlerinin onları 
geri göndermenizi istirham ettiklerini de size haber vermeyi uygun bulduk» dedi. 

Necaşi: 

«Onlardan da soralım bakalım» dedikten sonra, «Onlar da gelsinler» diye emretti. Muhacirler, Necaşi'nin kapısına 
geldiklerinde Necaşi'nin hizmetkârları içeri girib: «Allah'ın dostları gelmiş, izin isterler» dediler. Necaşı: 

«Onlara izin veriniz, gelsinler. Allah'ın dostlarına merhaba» dedi. 

Onlar Necaşıi'nin huzuruna girdikleri zaman, selâm verdiler. Müşriklerden giden elçiler: 

«Ey İmparator! İşte sana âdet olarak eğilmek suretiyle verilen selâmı vermedikleri, bizi doğrular» dediler... 
Bunun üzerine Necaşi müslümanlardan sordu: 

«Niçin benim mutad olan selâmımla bana selâm vermediniz?» 

Müslümanlar: 

«Biz cennet ehlinin ve meleklerin selâmlarıyla sana selâm verdik.» 

Necaşi: 

«Sizin arkadaşınız (yani peygamberiniz) in, Hz. tsâ ve annesi hakkında fikri nedir?» diye sordu. Cafer bin Ebi 
Talib muhacirlerin temsilcisi ve sözcüsü olarak: 

«Arkadaşımız diyor ki, İsâ Allah'ın kulu ve Peygamberidir. Ve Allah'ın kelimesidir ve Allah'tan bir ruhtur. Allah 


onu bakire Meryem'in rahmine atmıştır. Meryem hakkında diyor ki, o bakire ve tahire idi. Zina etmemiştir.» 
cevabını verdi... 

Ravi diyor ki: 

Bu sözleri dinliyen Necaşi yerden bir çöp aldı. Ve dedi: 

«Allah'a yemin ederim ki, arkadaşınız, Hz. İsa'nın dediğine bu çöp kadar dahi muhalefet etmemiştir.» Yani Hz. 
İsa'da öyle söyledi. 

Necaşı'nin bu sözü, müşriklerin hoşuna gitmedi. Yüzleri kıpkırmızı kesildi. Necaşi Müslümanlardan sordu: 
«Arkadaşınıza, Allah tarafından inen Kur'an'dan birşey ezbere biliyor musunuz?» Ashap: 

«Evet, biliyoruz» dediler. Necaşi: «Öyleyse okuyunuz!» dedi. 

Bunun üzerine Cafer, Meryem süresini okudu. Necaşı'nin meclisinde Hıristiyan âlimleri ve abidler de ve diğer 
Hıristiyanlar vardı. Cafer'in okuduklarını anladılar. Gözyaşları akmaya başladı. Anladıkları hakka karşı, 
kendilerini zabtedemediler. işte bunun için Cenab-ı Hak onların hakkında: 

«Çünkü onlarda âlimler ve rahipler vardır. Çünkü onlar böbürlenmezler» âyetini indirdi. 

Necaşi, Cafer ve arkadaşlarına: 

«Evlerinize gidiniz, (keyfinize bakınız), siz benim memleketimde eminsiniz. Kimse size dokunamaz» dedi. 
Böylece Âmr b. Âs ve arkadaşları (yani müşrik heyeti) mahrum olarak Habeşistan'dan Mekke'ye geri döndüler. 
Muhacir Müslümanlar ise, Necaşi'nin yanında en güzel bir şekilde ve en güzel bir komşuluk saadetiyle Resülültah 
Medine'ye hicret edinceye kadar durdular. Re-sülüllah'm Hicretinin 6. senesinde durumu Medine'de yükseldiği ve 
düşmanlarını kahrettiğinde Âmr bin Ümeyye ed-Demri'nin eliyle Neca-şi'ye bir mektub gönderdi. Ebu Süfyan'ın 
kızı Ümmü-Habibe'ye ta-libdi. (Yani onu benimiç evlendir diye mektub göndermişti.) Ümmü Habibe, kocasiyle 
beraber Habeşistan'a hicret etmişti. Kocası orada ölmüş ve dul kalmıştı. Resulün mektubunu alan Necaşi, Ebrehe 
isimli bir cariyesini, Ümmü Habibe'ye göliaetüi ve Resülüllah'dan gelen haberi ona duyurdu: 

Ebrehe: «Resülüllah sana taliptir» dedi. 

Ümmü Habibe, bununla sevindi. Beraberinde olan bir gerdanlığını o cariyeye verdi. Kendisini Resülüllah ile 
evlendirmek için Halid bin Said'e vekâlet verdi. O da onu (400) dörtyüz dinar mehir karşılığında Resülüllah ile 
evlendirdi. Resülüllah'ın sağdıcı Necaşi idi. Necaşi (400) dinarlık mihrin tamamını «Ebrehe» adlı cariyesiyle 
Ümmü Habibe'ye gönderdi. Cariye dinarları getirince, Ümmü Habibe ona (50) elli dinar hediye etti. Cariye almadı: 
«İmparator bana senden hiçbir şey almamamı emretmiştir» dedikten sonra devam etti; 

«Ben imparatorun kokularını ve elbiselerini korumakla görevli bir cariyesiyim. Ben de Hz. Muhammed'e iman 
edip onu tasdik etmişim. Benim senden isteğim Hz. Muhammed'e benden selâm söylemelidir.» 

Ümmü Habibe (Remle): «Evet, söylerim!» dedi. 

Cariye: 

«İmparator, hanımlarına emretmiştir ki, sana yanlarındaki güzel kokulu Misk ve Amber'den göndersinler» deyip 
onları Ümmü Habibe'ye verdi. 

Resulü Ekrem, o kokulan Ümmü Habibe'nin yanında gördü, kullanmasını yasakladı. Ümmü Habibe: 
Habeşistan'dan Medine'ye doğru yola çıktığımızda, Resulü Ekrem, Hayber'i muhasara etmek üzereydi. Benimle 
beraber Habeşistan'dan gelenlerden bazıları Hayber'e gitti. Ben Medine'de kaldım. Resülüllah Medine'ye dönünce 
benimle gerdeğe girdi. Resulü Ekrem benden Necaşi'nin haberlerini soruyordu. Ona Necaşıi'nin cariyesi Ebrehe'den 
selâm getirdim deyince, Cenab-ı Peygamber onun selâmına cevab verdi ve Cenab-ı Hak o zaman: 

«Umulur ki, Allah sizinle düşmanlık yapanlar arasında bir me-veddet kılsmy» (El Mümtehine: 7) âyetini gönderdi. 
Burada, Ebu Süfyan kastediliyor. Bu «meveddet» (sevgi) de Resülüllah'm onun kızı Ümmü-Habibe ile 
evlenmekten ileri gelecekti. Ebu-Süfyan'ın kulağına «Resülüllah'm Ümmü-Habibe ile evlendiği haberi gittiğinde: 
«O fahldır, (yani koçtur.) Onun bumu kesilmez» sözleriyle Resü-lüllah'ı övdü. 

Cafer ve arkadaşları Resülüllah'a katılmak üzere Habeşistan'dan ayrıldıktan sonra Necaşi oğlu Ezha'yı altmış 
kişiyle beraber Peygambere gönderdi ve Resülüllah'a şöyle yazdı: 

«Ben şehadet ederim ki, sen Allah'ın Peygamberisin. Doğrusun ve Allah tarafından da doğrulanmışsın. Sana biat 
e tm işliğimle senin amcanın oğlu Cafer'e biat ettim. Âlemlerin Rabbi olan Allah için. müslü-man oldum. Oğlum 
Ebha'yi veya Ezha'yı sana gönderiyorum. Eğer istersen kendim de gelirim. Selâm senin üzerine olsun, ey o lah'm 
Resulü.» Oğlu beraberindekilerle birlikte bir gemiye bindiler, Cafer'in arkasında Medine'ye doğru yola çıktılar. 
Fakat denizin ortasında boğuldular. Cafer ile arkadaştan Resülüllah'a vardıklarında Peygamber, Hayherde idi. 
Cafer'le beraber (70) yetmiş kişi de geldi. Sırtlarında yünden yapılmış elbiseler varda. (62) altmış ikisi Habeşli idi. 
Sekizi Şain'U idi. Cenab-ı Peygamber onlara süre-i YASİN'i sonuna kadar okudu. Onlar Kur'an'ı dinlediklerinde 
ağladılar ve iman ettiler: 

«Bu, amma da Hz. tsa'ya inene benziyor» dediler. İşte bu âyeti Allah onlar hakkında nazil etti.» 95171 Burada 
altıncı cüz bitti, 195177) 


Meal 


(83) Peygambere indirileni (Kur'an'ı) işittikleri zaman, hakkı tanıdıklarından dolayı, gözlerinin dolup taştığını 


görürsün: 

— Ey Rabbimiz! İman ettik. Bizi şahitlerle beraber yaz!» 

(84) Bize ne oluyor da, Allah'a ve bize gelen hakka iman edip Rabbimiz i nı bizi salihlerle beraber cennete 
göndermesini ümid etmeyelim, derler?» 

(85) Böylece Allah onlara bu sözlerinden dolayı ebedi kalacakları ve altlarından nehirler akan cennetler verdi. Bu, 
iyilik yapanların mükâfatıdır. 

(86) Kâfir olanlar ve âyetlerimizi yalanlayanlar var ya! Onlar cehennemlilerdir.» 

(87) Ey iman edenler! Sakın, Allah'ın sizin için helâl kıldığının temiz şeylerini haram kılmayın. Ve hududu 
aşmayın. Şüphesiz ki, Allah haddi aşanları sevmez.» 

(88) Allah'ın size nzık olarak verdiğinden temiz (hoş) bir helâl olarak yeyin. Kendisine iman ettiğiniz o Allah'ın 
kahrından korkunuz.» 

(89) Allah, sizi kasıtsız olarak ağzınızdan çıkan yeminlerinizden Ötürü cezalandırmaz. Fakat sizin kasten ettiğiniz 
yeminin bozmasından ötürü muaheze eder. Bu kasten ettiğiniz yeminin keffareti; aile efradınıza yedirmekte 
olduğunuz yiyeceklerin ortancalarından on fakire yedirmek veya onları (on fakiri) giydirmektir. Veya bir köleyi 
azad etmektir. Bunları bulamayan, (yapmaya kudreti yetmeyen) in keffareti, üç gün oruçtur. İşte (yemin edip 
bozduğunuz takdirde) yeminlerinin keffareti budur. Yeminlerinizi (uluorta etmemek suretiyle) koruyunuz. Allah 
size âyetlerini böylece açıklar. Ta ki, şükredesiniz.» 195178) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


Değerli okuyucu! «El-Maide» süresinin (83) seksen üç numaralı âyeti, Kur'an-ı Kerim'in yedinci cüz'ünün birinci 
âyetidir. Bu âyeti ce-lilede, Cenab-ı Hak, o zaman Peygamberin huzuruna elçi olarak gelen Hristiyanlarm 
kalblerinin inceliğini ve Allah'tan ne denli korktuklarını ve hakkı ne suretle kabul ettiklerini ve haktan hiçbir zaman 
kaçmadıklarını vurgulamaktadır. Nitekim Necaşi'den rivayet, ediliyor ki, Ebu Talib'in oğlu Cafer'e: 

«Acaba sizin kitabınızda Meryem'den bahseden bir âyet var mıdır?» diye sordu. 

Cafer: 

«Bizim kitabımızda Meryem'e nisbet edilen (Yani ismi Meryem olan) bir süre mevcuttum dedi. Ve Meryem 
süresini «İşte o, Meryem'in oğlu İsa'dır» âyetine kadar okudu. Tâhâ süresini de, «Acaba sana Musa'nın hadisi geldi 
mi?» âyetine kadar okudu. Bunun üzerine Necaşi ve huzurunda bulunanlar ağladılar. Necaşi'nin Peygambere gelen 
(70) yetmiş kişilik kavmi de böyleydi. Peygamber onlara Yasin süresini okuduğu zaman, ağladılar. Onların 
ağlamaları haktan bir parçayı tanımalarından ileri geliyordu. Acaba haklan tamamını tanımış olmasaydılar nasıl 
olurdu? Onlar: 

(83) «Ey Rabbimiz! Biz İman ettik.» Bu âyetin tefsiri: Yani biz bu Kur'an'a veya Hz. Muhammed'e inandık. Bizi, 
bu Kur'an'ın hak olduğuna veya Hz. Muhammed'in Peygamberliğine şahidlik edenlerle beraber yaz!» Veya 
kıyamet gününde diğer ümmetlerin aleyhinde şa-hid olacak ümmeti Muhammed'den bizi yaz, dediler. 

(84) «Bize ne oluyor da Allah'a ve bize gelen hakka iman edip Rabbimizin bizi salihlerle beraber cennete 
göndermesini ümid etmeyelim dediler.» 

Bu âyeti celiledeki istifham, imanı gerektiren delil ve hüccetin bulunmasına rağmen iman etmemenin ne kadar 
çirkin ve ne kadar insanlık dışı bir olay olduğunu belirten inkârı bir istifhamdır. Ve böyle, bir hüccetin bulunduğu 
anda iman etmemenin pek uzak bir ihtimal 

olduğunu belirten bir istifham. Onlar «Bizi Allah'ı birlemekten men-edecek ne vardır?» demek istiyorlardı. Çünkü 
onlar daha önce «teslis» (üçleme) akidesine kail idiler. Veya onlar «Allah'a iman etmemekte bize ne oluyor» 
demekle, Allah'ın Peygamberine (Hz. Muham-med'e) ve kitabına iman etmekten bizi alakoyabilecek ne vardır?» 
demek istiyorlar. Çünkü Kur'an'a ve Hz. Muhammed'e iman etmek gerçekte Allah'a iman etmek demektir. Çünkü 
onları gönderen Allah'tır. Onları tasdik eden Allah'ı tasdik etmiş oluyor. 

Bu âyeti celile, Habsşistan imparatoru Necaşi ile onun arkadaşları hakkında nazil olmuştur. Cenab-ı Peygamber, 
Necaşi'ye mektub gönderdi. Mektubu okuduktan sonra Habeşistan'da muhacir olarak bulunan Cafer bin Ebi Talib 
ve diğer muhacirleri huzuruna çağırdı. Ra-hibler ve keşişleri de çağırdı. Cafer'e «Bize Kur'an oku» emrini verdi. 
Cafer, Meryem süresini okuduğunda Necaşi dahil huzurunda bulunanların hepsi ağladı ve Kur'an'a iman ettiler. 
Bazı tefsir âlimleri, «Bu âyet Necaşi'nin kavminden Besülüllah'a elçi olarak gelen yetmiş (veya otuz) kişi hakkında 
nazil olmuştur. Cenab-ı Peygamber onlara Yasin süresini okuduğunda, onlar ağladılar ve iman ettiler» derler. 
Ayette «salih kavim» diye bahsedilen kavimden maksat, bu ümmeti Muhammed'dir. Zira Cenab-ı Hak, ümmeti 
Muhammed'i kasdederek başka bir âyette: 

«Biz Zebur'da zikirden sonra yazdık ki, yeryüzü salih kullarımız tarafından miras olarak elde edilecektir.» (el- 
Enbiyâ: 105), 1051791 


Mubah Olanları Haram Etmenin Hükmü 


(87) «Ey iman edenler! Sakın, Allah'ın sizin için helâl kıldığının, temiz şeylerini haram kılmayın ve hududu 


aşmayın...» 
Bu âyetin tefsiri: İbni Abbas'm rivayetine göre; bu âyeti celile, Resülüllah'a gelip, «Ey Allah'ın Resulü! Ben et 
yediğim zaman nefsim kabanr. Şehvetim serkeşlik yapmaya yeltenir. Bunun için nefsime eti haram ettim» diye 
soran bir kişi hakkında nazil oldu. 

Tefsir âlimlerinden" diğer bir gurubun görüşüne göre; âyetin bebi nüzulü, Resülüllah'ın eshabmdan bir cemâattir. 
Onların aralarında Ebu-Bekr Sıddık, Hz. Ali, İbni Mesud. Abdullah bin Ömer, Ebu Zerel-Gifari, Salim Mevlâ Ebi 
Huzeyfe, Miktad bin Esved Selmani Farisi ve Ma'kil bin Mukarrin vardı. Bu zatlar Mez'un oğlu Hz. Osman'ın 
evinde bir araya geldiler. Bütün günleri oruçlu, bütün geceleri ibadet-li geçirip yataklarda yatmamaya, et 
yememeye, yağ yememeye, kadınlara yaklaşmamaya, koku sürmemeye, yumuşak elbiseler giymemeye, dünyayı 
terketmeye yeryüzünde gezip ibadet etmeye inzivaya çekilmeye ve tenasül uzuvlarını işlemez hale getirmeye dair 
sözleştiler. Bunun üzerine Cenab-ı Hak, bu âyeti celileyi indirdi. Bu mânâda birçok hadis de varid olmuştur: 

1) «Müslim, Enes'ten rivayet etti: 

Eshab-ı Kiramdan bir gurub, Resulü Ekremin hanımlarından Peygamberinin gizli amellerini sordular. Bunun 
üzerine o gurubdan bir cemaat; «Ben artık kadınlarla evlenmeyeceğim» başka bir cemaat «Ben et yemeyeceğim», 
bazıları da «Ben yatakta yatmayacağını» dedi. Bunu işiten Resülü-Ekrem, cemaatta kalkıp Allah'a hamd ve sena 
ettikten sonra buyurdu: 

«Bazı kavimlere ne oluyor ki, şöyle şöyle demişlerdir. Fakat ben bazan ibadet eder, bazan uyurum, (bazen) oruç 
tutar, (bazan) yerim. Oruç tutarım, iftar ederim ve kadınlarla evlenirim. Kim ki, sünnetimden yüzünü çevirirse, o 
benden değildir.» 

Hadisi Buhari de Enes'ten rivayet etti. Fakat Buhari'nin ibaresi şöyledir: 

Üçlü bir gurub Peygamberin hanımlarına başvurdular. Peygamberin ibadetini sordular. Peygamberin ibadetleri 
söylendiği zaman, sanki Peygamberin ibadetini azımsayarak dediler: 

«Biz nerede, Peygamber nerede? O Allah'ın Besülü'dür, az ibadet etse de olur. Allah onun geçmiş ve gelecek 
günahını atfetmiştir. 

Onlardan birisi: 

«Bana gelince, artık dünyada yaşadığım son ana kadar bütün geceyi namaz kılmakla geçireceğim» dedi. 

Bir başkası: 

«Bana gelince; bütün zamanı oruç tutacağım. İftar etmeyeceğim» 

dedi. 

Başka birisi: 

«Bana gelince, ben kadınlardan uzaklaşacağım ve hiçbir zaman evlenmeyeceğim» dedi. 

Bu hadiseden sonra evine gelen Resülüllah'a haber verildi. Bunun üzerine Resülüllah ashaba hitaben: 

«Siz misiniz, şöyle şöyle diyenler? Dikkat edilsin! Allah'a yemin ederim ki, ben hepinizden daha fazla Allah'tan 
korkarım. Ve hepinizden daha fazla Allah'ın yasaklarından kaçınırım. Fakat ben oruç tutar, iftar ederim, namaz 
kılarım ve uyurum. Ve evlenirim. Kim ki sünnetimden yüz çevirirse, o benden değildir.» dedi. 

2) Müslim ve Buharı ittifakla Sa'd bin Ebi Vakkas'tan rivayet ettiler: 

«Mez'un oğlu Osman (Resülüllah'ın süt kardeşidir) tebettul (Yani halktan uzaklaşıp bir mağaraya kapanarak 
ibâdet) etmek istedi Cenab-ı Peygamber onu böyle yapmaktan menetti. Eğer Resulü Ekrem, Osman'a izin verseydi 
biz hepimiz yumurtalıklarımızı çıkaracaktık.» 

3) İmam Ahmed bin Hanbel, Müsnedin'de Ebi Ümame el-Bahilİ târikiyla şu hadisi rivayet ediyor: 

bir mağara buldu. Nefsi, o mağarada durmasını o sudan istifadesini, mağaranın etrafındaki bitkilerden 
gıdalanmasını böylece dünyadan uzaklaşmasını arzuladı. Kişi kendi kendine «Keşke ben Resülüllah'a varıp da bu 
durumu Resülüllah'a söylemiş olsam! Eğer Peygamber bana izin verirse, yaparım, aksi takdirde yapmam, diye 
ilâve etti.» 

Böylece Resülüllah'a gelip sordu: 

«Ey Allah'ın Resulü! Ben bir mağaranın yanından geçtim. Orada bana yetecek kadar su ve etraftaki baklagillerden 
yiyecekler vardır. Nefsim, bana orada durmamı ve dünyadan uzaklaşmamı arzuladı. (Ne buyurursun?)» 

Resulü Ekrem, cevab olarak: 

«Ben ne Yahudilik ne de Hıristiyanlık diniyle gönderildim. Ben apaçık ve bütün batıllardan uzak dinle 
gönderildim. Muhammed'in nefsini yed-i kudretinde tutan Allah'a yemim.ederim, Allah yolunda bir sabah veya 
bir akşam yürümek, dünyadan da dünya içinde bulunan herşeyden de daha hayırlıdır. Yine yemin-u-kasem ederim 
herhangi birinizin (savaş) saf (in) da durması, altmış senelik namazından daha hayırlıdır.» buyurdu. 

Bunun için âlimler; bu ve buna benzer âyetler ve bu âyetlerin mânâsını takviye etmek için gelen hadisler, 
zahidlerden ifrata kaçanların aleyhinde oldukları gibi, süfilerden, tembellik eden ve iş-güç konusunda dünyâ 
değmez gibi lâflar edip ifrata kaçanları da şiddetle reddediyorlar. Çünkü bu iki gurup ta bu âyetlerin çizmiş olduğu 
yoldan kaymış ve hakikati bırakmış olurlar. Et Taberi: 

«Hiçbir müslümana Allah'ın müminler için helâl kılmış olduğu nimetlerden herhangi birisini nefsine haram etmek 
caiz değildir, diyor.» 1051801 


Ne helâl yemeklerden birisini, ne de helâl giymeklerden birisini, ne de evlenmelerden birisini nefsine yasaklamak 
caiz değildir. Bunları nefsine yasakladığı takdirde, haramların bir kısmını yapacağından korkuyorsa, o zaman 
haram işlemiş olur. Bunun için Resulü Ekrem, süt kardeşi Osman bin Mez'un'e tebettul'u yasaklamıştır. Böylece 
sabit oldu ki, Cenab-ı Hakkın kullan için helâl kıldığı herhangi bir şeyi ibâdet maksadıyla terketmekte hiçbir fazilet 
yoktur. Fazilet ve hayr ancak Cenab-ı Hakkın kullarına «yapınız» dediğini ve Resülüllah'ın yapmış ve ümmeti için 
sünnet kılmış olduğunu yapmaktadır. Ancak Peygamberin rahlei tedrisinde ders alan eshab-ı kiramın izinden git- 
mektedir. Çünkü hidayetlerin en hayırlısı Hz. Muhammed'in hidayetidir. O halde ketenli ve pamukluyu giymeye 
gücü yettiği halde, onları bırakıp kıldan ve sert yünden yapılmış elbiseleri giymek, etli yemeklere gücü yettiği 
halde şehveti kabartmasın ve kadınlara ihtiyacı olmasın diye kalorisiz ve katıksız yemekleri almakta hiçbir faide 
yoktur. 

Et Taberi: 

Eğer birisi: «Sizin bu söylediklerinizin hilâfında hayır vardır kanaatini taşıyorsa, sert elbiseler ve kıymetsiz 
yemekleri yemekte nefse meşakkat vermek vardır, nefse meşakkat vermek de iyidir. Bundan arta kalan parayı da 
ihtiyaç sahihlerine sarfederiz» derse, yanlış bir kanaate varmış olur. Çünkü insanoğluna en iyisi nefsini ıslah edip 
Rab-binin ibadetinde nefse yardım etmektir. Cisim için düşük yemekleri yemekten daha zararlı birşey yoktur. Aynı 
zamanda düşük yemekler aklın giderilmesine de sebsb olabilirler. Nefsin bütün cihazlarım zayıf düşürürler. Bu 
cihazlar da, nefsin Allah'ın ibadet ve taatine kuvvetlice girişmesi için hazırlanmışlardır, diyor 109181 

Bir kişi Hasan Basri'ye geldi ve şunu söyledi: «Benim bir komşum vardır, helvayı yemiyor.» 

Hasani Basri: 

«Niçin yemiyor?» diye sordu. Kişi: 

«Diyor ki, ben onu yersem şükrünü edâ edemem.» 

Hasan Basri: 

«Acaba senin komşun soğuk su içer mi?» 

Kişi: «Evet içer.» 

Hasan Basri: 

«O halde senin komşun cahildir. Çünkü Cenab-ı Hakkın soğuk sudaki nimeti helva yemekteki nimetinden daha 
fazladır.» 1051821 

tbni Arabi: 

Taberi'nin yukanda dediği, din hakim olduğu ve mal haramdan kazanılmadiğı bir devre için doğrudur. Halk katında 
dinin fesada uğradığı, haramın yeryüzünü kapladığı bir zamanda ise, TEBETTUL yapmak ve lezzetleri terketmek 
daha evlâdır. Eğer helâl bulunursa, Peygamberin hali (evlenmek, yemek, içmek, uyumak, ibadet ve istirahat etmek) 
daha evlâ ve üstündür. 

El Muallâ; «Resulü-Ekrem, kıyamet gününde ümmetlere karşı Ümmetinin çokluğu ile böbürlensin ve dünyada 
onlarla diğer kâfir gu-rublara karşı din müdafaa edilsin diye evlenmemeyi ve ruhbanlık hayatına kaymayı 
yasakladı. Son zamandaki DeccaT'la çarpışabilmek için, çoğalsınlar diye bu durumu yasakladı. Yani Resulü Ekrem 
ümmetinin çoğalmasını istedi» diyor. 1051631 


İslâmda Aşırılık Haram Mıdır? 


(87) «Sakın hududu aşmayınız.» Yani hududu aşıp Allah'ın haram ettiğini helâl etmeye kalkışmayınız. Ve Cenab- 
ı Hakkın ruhsatlı kılıp helâl beyan ettiğini de, haram kılmayınız. Yani iki tarafta da tefritten ve ifrattan kaçınınız 
demektir. Bu tefsir, Hasan Basri'dçn rivayet edilmiştir. 

Bazı tefsircilere göre, «sakın hududu aşmayınız» cümlesi, «Allah'ın helâl ettiği temizini haram etmeyiniz» 
cümlesinin tekididir. Bu tevil, Es-Süddi, İkrime ve bazı âlimlerin tevilidir. Yani Cenab-ı Hakkın helâl ve meşru 
kıldığını, haram kılmaya kalkışmayınız, demektir. Fakat birinci tefsir, daha uygun ve daha evlâdır. Allah daha 
iyisini bilir. 

Eğer müslüman, bir yemeği veya helâl bir meşrubatı veya cariyesini nefsine haram ederse veya Allah'ın helâl 
kıldıklarından birisini nefsine yasaklarsa onunla kâfir olamaz ve herhangi bir keffaret vermesi de, gerekmez. 
Ancak ifratçı olur. Ama helâli haram veya haramı helâl bilse, o zaman dinden çıkar. Ancak cariyesini nefsine 
haram etmekle onu azad etmeyi kastederse, cariyesi azad olmuş oluyor. Bu görüş. İmam Malik'in görüşüdür. 

Ebu Hanife: «Bir kimse, herhangi bir şeyi haram kılarsa, o şey ona haram olur. Buna rağmen onu yaparsa, Veya 
yerse keffaret lâzım-gelir» demiştir. 1951641 


İslâmda Yemini Lağiv 


Said bin Cübeyr, âyette bahsi geçen «yemini lağv, helâli haram kılmaktır» dedi. Bu görüş, İmam Şafii'nin de 
görüşüdür. 1091851 


Helâldan Ne Derece İstifade Edilir? 


(88) «Allah'ın nzık olarak verdiğinden helâl ve temiz olarak ye-yiniz...» 

Bu âyeti celiledeki «yemek», lezzetlenmekten kinayedir. Yani helâlden yeyiniz, içiniz, giyiniz, bininiz, ve helâlle 
yatağa giriniz v.s. demektir. Fakat yemek zikredilmiş, diğer fiiller zikredilmemiştir. Çünkü insanoğlu için en büyük 
maksad, ve en güzel yararlanmak yemektir. 

Lezzet veren diğer şeylerin şehvetine gelince; işte o, nesnelerden nefsin isteklerini verelim mi vermeyelim mi? Bu 
hususda değişik görüşler vardır: 

Bazıları «Nefsi, bu isteklerden uzaklaştırmak ve şehvetlerin peşine takılmaktan onu menetmek, daha uygundur. 
Ta ki, nefis, zelil olup dizginlenebilsin, sahibi onu zaptu-rapt altına almakta zahmet çekmesin. Çünkü sahibi, onun 
her isteğini kendisine verirse, o zaman şehvetlerine esir olup onun gemi nefsin eline geçer ve nefse tâbi olur.» 
diyorlar. 

Hikâye olunur ki, Ebu-Hâzim meyvelerin yamndan geçerken nefsi yemek istedi. O da nefsine: 

«Sen bunları yeme, yerin cennettir.» Dedi. 

Başka bir gurub âlimler, «Nefsi meşru isteklerine vardırmak daha uygundur ve daha evlâdır. Çünkü burada nefsin 
rahata kavuşması vardır. İradesini elde etmekle ibadete yönelişine dair neşesi vardır» demişler. Üçüncü bir gurub 
bu iki gurubun arasında ortanca bir yolu takib etmişler. «Böyle bir yolda gitmek daha evlâdır. Çünkü nefse ba-zan 
vermek bazan vermemek, hem nefsin alışmasına, hem de istek ve arzularını elde edip neşelenmesine vesile olur. 
Bu ise, herhangi bir ayıp ve özür almaksızın insaflı bir harekettir» demişlerdir. .051861 


Kefaret Yeminin Cezasını Kaldırır 


(89) «Allah, sizi kasıtsız olarak ağzınızdan çıkan yeminlerinizden ötürü cezalandırmaz...» 

Bu âyetin sebebi nüzulünde tefsirciler arasında ihtilâf vardır. ib-ni Abbas: 

«Bunun sebebi nüzulü, helâl yemekler, helâl elbiseler, ve helâl nikahlan nefislerine haram eden bir guruptur. Bu 
gurub, bunları yapmamaya yemin ettiler. Ne zaman ki, «Allah'ın size halâl kıldığı temiz şeyleri, haram etmeyiniz» 
âyeti nazil oldu, Peygamberden sordular: 

«O halde biz yeminlerimizi ne yapacağız?» 

Onlara cevab olarak bu âyeti celile yemin keffaretini getirdi, diyor. Bu tefsire binaen âyetin mânâsı şöyledir: 
«Siz, bir yemin ettikten sonra onun ve keffaret vermek suretiyle hükmünü düşürürseniz, Cenab-ı Hak sizi o yemini 
ilga etmenizden ötürü cezalandırmaz. Ancak etmiş olduğunuz bir yeminin keffaretini vermeyerek aksini işlerseniz 
Allah sizi cezalandırır.» 

Bu âyeti celile ile anlaşıldı ki, yemin hiçbir şeyi daimi bir şekilde haram kılmaz. imam Şafii bu âyeti celileye 
yapışarak: 

«Yemin, helâli haram etmez. Helâli haram etmeye kalkışmak fuzuli ve manasızdır. Nitekim haramı helâl etmeye 
kalkışmak ta fuzuli ve manasızdır. Meselâ; kişi «Ben kendime içki içmeyi haram baldım» demesi mânâsız ve 
lağivdir.» 

Bazı tefsirciler, bu âyetin sebebi nüzulünü şöyle rivayet etmişlerdir: 

Abdullah bin Revaha'mn yetim kalmış çocukları vardı. Bir de evinde bir misafir bulunuyordu. Gecenin geç 
saatinde işinden gelirken sordu: 

«Siz, misafire yemek yedi idiniz mi?» «Hayır, seni bekledik!» cevabını alınca: 

«Öyle ise, Allah'a yemin ederim ki, geceleyin yemek yemiyeceğim» 

deyince, misafir: 

«Ben de yemem.» Yetimler: 

«Biz de yemeyiz» dediler. Abdullah bu durum karşısında, yemek yemeğe başladı. Misafir ve yetimler de beraber 
yediler. Sonra Resü-lüllah'a geldi ve yeminin durumunu sordu. Cenab-ı Peygamber: 
«Sen, Rahmana itaat, şeytana da isyan etmişsin» dedi. Bunun üzerine bu âyet nazil oldu. .1095167) 


Yeminler Kaç Kısımdır? 


Şeriatta yeminler dört kısma ayrılır. İki kısmında keffaret var, ikisinde keffaret yoktur. Buna dair, Dârekutni, 
Sünen'inde, Alkame târikiyla Abdullah'dan şunu rivayet ediyor: 

«Yeminler, dört tanedir. ikl yeminin keffaretlendirmesi vardır, ikisinin de keffaretlendirilmesi yoktur. 
Keffaretlendirilen iki yemin, «filan ve filan işi yapmayacağım» diye yemin ettikten sonra o işi yapanın yeminiyle, 
«Vallahi filan ve filan işi yapacağım» diye yemin ettikten sonra yapmayanın yeminidir. İşte bunlar 
keffaretlendirilen yeminlerdir. 

Keffareti olmayan iki yemine gelince; yaptığı halde kişinin «Vallahi ben filan ve filan işi yapmadım» demesiyle 
yapmadığı halde: «Vallahi falan ve falan işi yaptım» demesidir. İşte bu iki kısımda kefaretsiz yemindir.» 

İbni Abdulberr ve El Mervezi, Süfyan'dan rivayet ettiler: 


Yeminler dört çeşittirler. İki çeşiti kafferatlendirilir. Onlar kişinin ! Allah'a yemin ederim, yapmam» demesine 
rağmen, yapması. Veya «Allah'a yemin ederim, yapacağım» demesine rağmen yapmaması-dır. İki çeşit yemin de 
vardır, keffaretleri yoktur. O da, kişinin «Allah'a yemin ederim, ben yapmadım» demesidir. Halbuki yapmıştır. 
Veya «Allah'a yemin ederim, ben yaptım» diyor. Halbuki yapmamıştır. 

El Mervezi: 

Süfyan'ın dediğine göre ilk iki yemine gelince âlimler arasında onların keffaretlendirilen yeminler olduğunda 
ihtilâf yoktur. Diğer iki yemine gelince, ehli ilim onlar hususunda ihtilâf etmişler. Eğer yemin eden «Falan işi 
yapmadığına» veya «Falan işi yaptığına» yemin eder ve gerçekten de doğru ve kendisini yemin ettiğinin üzerinde 
görürse, günahkâr olmaz. Keffareti de yoktur. Bu görüş, İmam Malik, Sevri, eshab-rey, İmam Ahmed ve Ebu 
Ubeyde'nin görüşüdür. İmam Şafii, «Bu yemini yapan günahkâr olmaz, fakat keffareti vardır» demiştir. El 
Mervezi: 

«İmam Şafii'nin bu görüşü, kuvvetli değildir» dedi. 

Eğer «şöyle şöyle yapmadım» diye yemin edip yalan söylerse, günahkâr olur, fakat keffaret yoktur. Bu da bütün 
âlimlerin görüşüdür. Malik, Süfyan-ı Sevri, Eshab-ı Rey, Ahmed İbni Hanbel, Ebi Sevr ve Ebi Ubeyd böyle 
dediler, tmam Şafii «Keffaret verecektir» diyor. Tabiin âlimlerinden bazıları da Şafii'nin görüşü gibi görüşü 
belirtmişlerdir. El Mervezi: «Ben İmam Malik ile imam Ahmed'in içtihadına meylediyorum» dedi. 

lağiv (hükümsüz sayılan) yemine gelince, bütün âlimlerin ittifakıyla o, kişinin ulu - orta: «Hayır, vallahi», «Evet, 
vallahi» demesidir. Bu tâbiri konuşma esnasında, yemini kastetmiyerek ağzından kaçırıyor. imam Şafii: 

«Bu, mücadele, öfke ve acelecilik anlarında söylenilen bir yemindir ve- lağivdir» dedi. 

İmam Azam'a göre «yemini - lağiv, herhangi bir şeyin olduğunu zannederek yapılan yemindir. Sonra o, zannettiği 
gibi çıkmaz. Meselâ: Bir şeyi uzak zannediyor. Bunun için uzakdır diye yemin eder. Bilâhare bakılıyor ki, o, 
yakındır. Böyle bir yeminde muaheze yoktur.» 

Yani ne günah, ne keffaret vardır. 

yemin-i gamus'a gelince, bu yemin, geçmiş veya hali hazırdaki bir emre dair bile bile, yalan olarak yapılan 
yemindir. Meselâ: kişi: 

«Allah'a yemin ederim, ben şöyle yaptım» der. Oysa yapmamıştır. Veya «Allah'a yemin ederim, ben şöyle 
yapmadım» der, oysa yapmıştır. Veya «Allah'a yemin ederim, falan adamın benim boynumda borcu yoktur.» diye 
yemin eder. Oysa biliyor ki, o adamın kendisinde borcu vardır. İşte bu yemin haram ve büyük günahlardandır. Zira 
Resulü Ekrem: 

«Yalan olarak yemin eden bir kimseyi Allah cehenneme gönderecektir ve böyle bir yeminin keffareti ancak 
tevbedir» buyurmuştur. 

Yeminden sonra hemen keffaret verilirse, İmam Şafii'ye göre olur, Hanefilere göre, yemin bozulduktan sonra 
keffaret verilirse, mesuliyet kalkar. Müslimin, Ebu Hureyre'den rivayet ettiği hadis: 

«Kim ki, bir şey üzerine and içtikten sonra başkasının daha hayırlı olduğunu görürse, yemininin keffaretini versin, 
o hayırlı gördüğünü yapsın» hadisiyle imam Şafii istidlal etmiştir, 

Hanefiler; «Ayeti celilede yemin bozulduğu takdirde keffaretin va-cib olması tazammun edilmiştir, bozulmadan 
önce keffaret vacib değildir, demişlerdir.» . 1051881 


Kefaret Ne Kadardır 


Keffaret, ya aile efradımıza yedirdiğimiz yemeklerin ortancasından on fakiri doyurmaktır. Bu keffaret olarak 
verilen ortanca yemek hususunda; İbni Humeyd, İbni Ömer'den, «Ortanca yemek, ekmekle hurma, veya ekmek ile 
zeytinyağı veya ekmek ile yağdır. En üstünü de, ekmek ile ettir.» diye rivayet etti. 

İbni-Sirin, «Eshab-ı kiram, en üstünü, ekmek ile et, ortancası, ekmek ile yağ, en düşüğü ekmek ile hurmadır 
diyorlardı.» diye rivayet etti. Keffaret olarak giydirilen kisveden maksad, bütün bedeni örten elbisedir. Bu görüş 
İmam Ebu-Hanife ile Ebu Yusuf'un görüşüdür. Bu iki zata göre iç gömlek kâfi değildir. Çünkü onu giyen örfen 
çıplak sayılır, imam Muhammed'den rivayet edilene göre, kendisiyle namazın caiz olduğu bir elbisedir. Bu elbise, 
ortanca halli kimselerin giydiği elbiseden ve en azından üç ay istifade edilecek bir dayamklıkta olacaktır. 

İbni Abbas: «Ayetin İndiği günde bir aba kâfi gelirdi» diyor. 

İbni Ömer, «Bir kain is (gömlek) veya bir abâ veya bir kisâ kâfi* dir» diyor. 

Hasan Basri, «keffaret olarak verilen elbise iki beyaz elbisedir» diyor. 

imamiyye mezhebine mensub olanlar Caferi Sadık'tan: «Bu keffaret elbisesi, her miskine iki elbisedir. Zaruret 
anında bir elbise de kâfi gelir» diye rivayet ederler. 

Hanefilere göre; kendisine keffaret verilen fakir ya «murahik» (Buluğa - erginliğe yaklaşan). Veya murahikm 
üstünde baliğ olacaktır. Murahikın altında küçük ise, âyetde bahsedilen keffareti ona vermek kâfi gelmez.» 

Veya «keffaret olarak bir köle azad etmekdir» köleden maksad, bir insanın azad edilmesidir. İster kâfir olsun, ister 
müslüman... Fakat imam Şafii'ye göre; azadedilen kölenin müslüman olması şarttır. imam Şafii burada mutlakı, 
kati (öldürmek), keffaretindeki mukayyed üzerine hamlediyor. Çünkü orada (Rekebetün müminetün), yani mümin 
bir köle tabiri vardır. Hanefilere göre mutlakı mukayyedin üzerine hamletmek olamaz. Çünkü sebebler değişiktir 


(1). Ayetteki «ev» kelimesi muhayyerlik ifade eder. Yani mükellef yeminin keffaretinde on fakiri yedirmek, veya 
onları giydirmek veya bir köle azad etmek arasında muhayyerdir. Yani bunların herhangi birisi kesin olarak tayin 
edilmemiştir. Hangisini tayin ederse, onu yapabilir. Vacib olan, Allah katında belli bulunandır. O da mükellefin 
yaptığıdır. Mükelleflere göre değişir. 

Bazıları; «vacib olan bu üçten birisidir, o değişmez. Fakat başkası yapılırsa onunla da sakıt olur» dediler. Bunların 
kıymet ve sevab bakımından eşitsizliği muhayyerliği ortadan kaldıramaz. Çünkü bunun fazlalık ve eksikliği 
himmetlere veya sevabın fazlalığını kastetmeye bağlı birşeydir. Giydirmek, yedirmekten azad etmek de ikisinden 
daha büyüktür. Cenab-ı Hak kullarına kolaylaştırmak için evvelâ en kolayı olan yedirmekle başlamıştır. Eğer 
hepsini birden yaparsa, yani hem giydirir, hem yedirir, hem de azad ederse, onların kıymet bakımından en yükseği 
hangisi ise, o keffaret yerine geçer. Öbürleri sevab bakımından fayda temin ederler. Hepsini terkederse, en az 
kıymetli-feriyle cezalandırılacaktır. Çünkü farz en azıyla da sakıt olur. Bu kef-faretlere gücü yetmeyen bir kimse 
üç gün oruç tutar. Keffareti budur. Süreklilik (peşi peşine tutmak) Hanefilere göre şarttır. Hayızla da iptal olunur. 
Fakat orucu bozma keffareti hayızla sürekliliği bozulmaz. İbni Abbas, Mücahid, Katade ve Nehai de, bu üç günün 
arka arkaya tutulmasının şart olduğunu söylemişlerdir. 

ibni Merduveyh, İbni Abbas'tan rivayet ediyor: «Keffaretler âyeti nazil olduğu zaman Huzeyfe: 

(li Zira mutlak bir köleyi azad ediniz diyen ayette keffaret sebebi yemindir. Mümin bir köleyi azad etmeyi emreden 
ayette ise keffaret sebebi öldürmektir. Bkz. Medarik Cild: 2-339-Amire-Istanbul 1317 

— Ey Allah'ın Resulü! Biz bunları yapmakta muhayyer iniyiz? 

diye sordu. Cenab-ı Peygamber: 

«Sen muhayyersin. İstersen asad edersin, istersen giydirirsin, istersin yedirirsin. Kim ki, bun I an bulamazsa üç 
gün arka arkaya oruç tutar.» 

İbni Ebi Şeybe, İbni Humeyd, İbni Cerir, Ebu-Davud «El Mesa-hifvta, İbni-Munzir, hadisi tashih eden Hakim ve 
Beyhaki, Ubey bin Kâb'tan rivayet ettiler ki bu zat: 

Ayetin sonunda (arka, arkaya gelen) mânâsını ifade eden «Mute-tabiatın» kelimesini ekliyordu. 

Bunların çoğu,. aynı zamanda İbni Mes'ud'dan da bu hadisi rivayet ettiler. İbni Mes'ud da, bu âyeti Ubey bin Kâb 
gibi okuyordu. 

Süfyan: «Rebiin Mushafma baktım, orada «kim ki, bu üçden hiç birini bulamazsa, onun keffareti üç gün arka 
arkaya oruç tutmaktır» mealinde bir ibare vardı» diyor. 

İşte bütün bu rivayetler bir araya geldi mi, keffaret orucunun arka arkaya tutulmasının şart olması ortaya çıkıyor. 
Fakat İmam Şafii ayrı ayrı tutulmasını caiz görüyor. Hz. Osman'ın ana Mushafma muhalif düşen şaz rivayetler ve 
diğer Mushaf nüshalarında bulunan fazlalıklar hüccet olmasını geçerli saymıyor. Umulur ki, bundan başkası da 
İmam Şafii katmda sabit olmamıştır. Onun için de görmemeyi «yoktur» diye ifade etmiştir. 

Hanefilere göre, diğer keffaretlerden acizliği, oruç tuttuğu ilk günde mevcudsa kâfidir. Şafii'lere göre, acizliğinin 
keffarete duçar olduğu andan itibaren orucu bitirinceye kadar devam etmesi lâzımdır. 

Alimler keffareti gerektiren varlık konusunda ihtilâf etmişlerdir. Ebu Şeyh, Katade'den rivayet etti: 

«Bir kişinin yanında elli dirhem varsa, o varlıklı sayılır. Yeminde yedirmek keffareti ona farz olur. Elliden az ise 
o varlıklı sayılmaz, oruç tutabilir» demiştir. 

Nehai'den rivayet ediliyor: 

«Kişinin yanında yirmi dirhem varsa, keffaret için yedirecektir.» 

Ebu-Hayyan, Şafii, Ahmed ve Malik'ten rivayet ediyor: 

«Bir insanın yanında nefsine ve nafakası kendisine farz olanlara bir günlük yedirecek, içirecek ve giydirecek 
kadar nafaka var ise, ona yemin keffaretinde yedirmek gerekiyor.» 

Ebu Hanife'den rivayet ediliyor: 

«Kimin yanında zekât nisabı kadar mal yok ise, o varlıklı sayılmaz. Oruçla keffareti geçiştirir, dedi.» (89) 
«Yeminlerinizi koruyunuz...» 

Bu âyetin tefsiri: 

Yani keffaretlerini vermeyi gözetiniz. Yemini bozduğunuz zaman, keffaretlendirmek suretiyle mesuliyetten 
kendinizi kurtarınız. Veya bol bol, ulu-orta yeminler etmeyiniz. Mümkün olduğu kadar az yemine gidiniz. Nitekim 
başka bir âyette Cenab-ı Hak: 

«Sakın, Allah'ı yeminlerinize siper kılmayınız.» (El-Bakara: 224) buyurmuştur. Veya «yeminlerinizi koruyunuz» 
cümlesinin mânâsı: «Nasıl yemin ettiğinizi unutmayınız. Yeminlere önem veriniz» demektir. Fakat bu ikinci tefsir 
pek makbul bir tefsir olarak görülmemektedir. Çünkü yemini bozmak günahkârlık olamaz. Bozulduktan sonra 
keffaretlendirmemek günahkârlıktır. Zira Resulü Ekrem: 

«Herhangi biriniz bir işe dair yemin ettiğinden sonra onun yapmasını yapmamasından daha hayırlı görürse, 
yeminini keffaretlendirsin, daha hayırlısını yapsın» buyurmuştur. 

Cenab-ı Hak ta: 

«Allah sizlere yeminlerinizin çözümünü farz kılmıştır» (Et-Tah-rim: 12) buyurdu. Bu âyet ve hadisle sabit oldu ki 
günah olmadıktan sonra yemini bozmak, yasak değildir. Öyleyse «yeminlerinizi koruyunuz» cümlesi, 
«yeminlerinizi bozmayınız» demek değildir. .1051891 


Yemini Gamus 


Yemini gamus hususunda acaba oluşan bir yemin midir değil midir diye ihtilâf vardır: 

Cumhura göre hile, aldatma ve yalan yeminidir. . Yemin olarak oluşmaz ve onda keffaret de yoktur. Ancak bu 
yemini eden, büyük günahlardan birisini işlemiş oluyor. 

imam Şafii, «Oluşan bir yemindir. Çünkü kalben yapılmış bir yemindir. Bir haberle aktedilmiş ve Allah'ın ismiyle 
beraber olan bir yemindir, onda keffaret vardır» diyor. 

Sıhhatli görüş, cumhurun görüşüdür. Zira İbnul-Münzir, «Cumhurun görüşü Malik bin Enes'in ve ona tabi olan 
Medine'lilerin görüşüdür» diyor. El Evzai ve onunla uyum sağlayan Şam'lılar da bu görüşe katılmışlardır. Bu, aynı 
zamanda Es-Sevri'nin ve İrak'lıların da görüşüdür. Ahmed, İshak, Ebu Sevr, Ebu Ubeyd, Muhaddis (hadisci)ler ve 
rey sahihleri de, buna katılmışlardır. Ebu Bekir Resülüllah'ın «Bir şeyin üzerine yemin eden ondan daha hayırlısını 
gördüğünde, hayırlısını yapsın ve yemininin keffaretini versin» hadisi, «keffaretin gerekli olması, ancak o kişinin 
hakkındadır ki, gelecek fiillerden birisini işlemeye veya işlememeye dair yemin ediyor ve tersini işliyor» hükmüne 
delâlet eder Buharı Abdullah bin Âmr'dan rivayet ediyor: 

«Resülü-Ekrem'e bir göçebe geldi ve: 

— Ey Allah'ın Resulü! Kebairler, (yani büyük günahlar) nelerdir? 

Cenab-ı Peygamber: «Allah'a şirk koşmaktır.» 

Soran: «Sonra ne?» 

Resülü-Ekrem; 

«Anne ve babaya karşı isyan etmektir.» 

Soran: «Sonra nedir?» 

Resulü Ekrem: 

«Yemini gamustur.» 

Ben sordum: 

«Yemini gamus ta nedir?» Cevap olarak: 

«O yemindir ki, kişi onunla bir müslümanın malını elinden alıyor. Halbuki yalandan yemin ediyor.» 

Müslim, Ebu Umame'den rivayet etti: 

Resulü Ekrem (S.A.V.): 

«Müslüman bir kişinin hakkını yeminiyle alan bir kimseye, Cenab-ı Hak, ateşi vacib, cenneti de haram kılmıştır.» 
dedi. 

Bir kişi: 

Ey Allah'ın Resulü, az birşey olursa da böyle midir? diye sordu. 

Resülüllah: 

«Velevki Erak ağacından bir dalcık dahi olsa» cevabını verdi. 

Abdullah bin Mes'ud'un hadisinden: 

Allah'ın Resulü, (S.A.V.): 

«Kim ki, zoraki (haksız olarak) bir işin üzerinde yemin edip müs-lüman bir kişinin malını o yemini ile elinden 
alırsa, ve aynı zamanda yemininde de yalancı ise, böyle bir kimse, Cenab-ı Hak kendisinden öfkeli olduğu halde 
Allah'ın huzuruna varır.» 195199! dedi. 

Bunun üzerine: 

«O kimseler ki Allah'ın ahdini ve yeminlerini az bir fiata satarlar, işte onlar âhirette hiç paylan yoktur.» (Âli-imran: 
177) âyeti nazil oldu ve bu âyette keffaret zikredilmedi. Eğer bu kimseye keffaret vacib kılmsaydı bunun cürmi 
yani günahı düşerdi. Allah'ın huzuruna Allah kendisinden razı olduğu halde varırdı. Ve söylenen azaba müstahak 
olmazdı. Bu kişi, nasıl bu azaba müstahak olmayacaktır? Oysa bu kişi yalan ile başkasının malını helâl etmeyi bir 
araya getirmiştir. Allah ile yemin etmeyi hafife almıştır. Dünyayı büyütmüştür. Allah'ın hafife aldığını önemsemiş, 
Allah'ın büyüttüğünü de tahfif etmiştir. Bu onun azabına kâfidir. Bu tür yemine, daldırmak manâsına gelen gamus 
denmiştir. Çünkü o, sahibini ateşe daldırıyor. .105(91 


Dikkat Edilecek Bir Nokta 


Kendisiyle yemin edilen Allah'ın zatı ve Errahman, Errahim, Es-l semi', el Alim, el Halim gibi en güzel olan 
isimleridir: Allah'ın en güzel ve en yüce isim ve sıfatlarıyla yemin edilir. Allah'ın izzetine, kudretine, ilmine, 
iradesine, kibriyasına, azametine, ahdine, misakma yemin edilir. Zati sıfatlarının diğerleriyle de yemin edilir. 
Çünkü bu yeminler «mahlük» olmayan «kadim»in zatı, sıfatları ve isimleriyle yemin etmektir. 

Tirmizi, Nesei ve başka muhaddisler rivayet ettiler: Cebrail (A.S.) cennete bakıp Allah'a (huzuruna) döndüğünde 
şunu söyledi: 

— Senin izzetine yemin ederim! «Cennetin (güzelliğini) herhangi bir kimse işitirse ona girecektir.» Yani onu elde 
etmeye çalışıp elde ettirecek amelleri yapacaktır. 


Ateş hususunda da şöyle dedi: 

«Senin izzetine yemin ederim. Bunu (ateşi) herhangi bir kimse işidirse ona girmez.» Yani girmemek için çabalar 
ve gereken amellerde bulunur.. 

Yine Tirmizi ve Nesei İbni Ömer'den rivayet ettiler: «Allah Resulünün yemini «Hayır (veya evet) kalbleri evirip 
çevirene yemin ederim» şeklinde idi...» 

Bir rivayette: 

«Hayır, kalbi erde tasarruf edene yemin ederim» idi. 

Ehli ilim ittifak etmişlerdir ki, bir kimse «Vallahi» veya «Billahi» veya Tallahi» diye yemin ederse, ve yemininin 
hilafını yaparsa, onun boynuna keffaret lâzımdır. İbni Münzir, Malik Şafii, Ebu Ubeyde, Ebu Sevr, İshak ve eshab- 
1ırey: 

«Allah'ın isimlerinden birisiyle yemin eden yeminini bozarsa, onun boynuna keffaret vardır» dediler... 

İmam Malik: 

«Allah'ın hakkına, azametine, kudretine, ilmine, Allah'ın hayatına yemin etmek yemindir, keffaret gerektir» dedi. 
İmam Şafii: 

«Allah'ın hakkına, celâline, azametine, kudretine yemin etmek — eğer yemini niyet ederse — yemin olur. Eğer 
niyet etmezse yemin olmaz» demiştir. Çünkü ibaresi başka tevilleri getirebilir. Allah'ın emanetine diye yemin 
etmek ise, İmam Şafii'ye göre yemin değildir. 

Allah'ın ömrüne (hayatına) yemin etmek, İmam Şafii'ye göre yemin değildir. 

Eshabı reye göre, Allah'ın azametine, İzzetine, celâline, kibriyasına ve emanetine yemin etmek, yemindir. Bozmak 
keffareti gerektirir. 

El-Hasan, «Allah'ın hakkına diye yemin etmek, yemin değildir, keffareti de yoktur» demiştir. Ebu Hanife'nin de 
içtihadı budur. Er Razi; Ebu Hanife'den bunu hikâye etmektedir. Allah'ın andına, misa-kma, emanetine yemin 
etmek de yemin sayılmaz. Hanelilerden bazıları «Bunlar yemindir» demiştir. Et Tahavi, «yemin değildir» diye 
ısrar etmiştir. Ebu Hanife'ye göre Allah'ın ilmine yemin edilirse, yemin olmaz. Ebu Yusuf'a göre yemin olur. Bak 
Fıkıh Kitablarına... 

Resulü Ekrem yeminlerinde ve eymillahi tabirini kullanmıştır. İshak, «Eğer bu ibareden yemin kastedilirse, yemin 
olur. Aksi takdirde olmazı» dedi. 1051921 


Kur'an'la Yemin Etmek 


Kur'an ile yemin etmek hususunda âlimlerin ihtilâfı vardır. İbni Mesud: 

«Kur'an ile yemin eden bir insan yemini bozarsa, her âyete karşı bir yemin etmiş sayılıyor» dedi. Hasan Basri ve 
İbni Mübarek de böyle söylediler. İmam Ahmed, «Bunu, defeden bir delili bilmiyorum» dedi. 

Ebu Ubeyde «Bir tek yemin olur»» dedit. 

Ebu Hanife, «Kur'an ile yemin edene keffaret düşmez» dedi. 

Katade «Mushaf ile yemi nedilir» dedi. 

Ahmed ve İshak, «Biz, bunu kerih görmüyoruz» dediler. .105195! 


Allah'ın Zat Ve Sıfatından Başkasıyla Yemin Edilmez 


Allah'ın zatından, isim ve sıfatlarından başkasıyla yemin olmaz. «Oğlumun başına, oğlumun ölüsünü öpeyim, şu 
ekmek beni çarpsın, şu camii hakkı için gibi yeminler, yemin değildir.» 

Ahmed İbni Hanbel: «Resulü Ekrem'in zatıyla yemin ederse, yemini olur. Çünkü o öyle bir şeyle yemin etti ki, 
iman onsuz tamam olmaz. Allah'la yemin ettiği zaman bozarsa nasıl keffaret gerekiyorsa, bu yeminin 
keffaretlendirmesi de lâzımdır» dedi. Fakat İmam Han-bel'in bu görüşünü Müslim ve Buhari'de ve başka sahih 
kitablarda sabit olan şu gelecek hadis reddetmektedir. 

Resül-ü Ekrem, bir kervanın içinde bulunan Hz. Ömer'e yetişti. Ömer babasıyla yemin ederdi. Bunun üzerine 
Resulü Ekrem onları çağırıp; 

«Dikkat edilsin! Şüphesiz ki, Cenab-ı Hak, babalarınızla yemin etmenizi yasaklamıştır. Kim ki, yemin ederse, 
Allah ile yemin etsin veya sussun.» dedi... 

Resülüllah'ın bu hadisi, «Allah'tan ve onun isim ve sıfatlarından başka hiçbir şeyle yemin edilmez» kaidesini 
getiriyor. 

imam-ı Hanbel'in bu görüşünü tenkid eden hadislerden birisi de, Ebu Davud, En Nesai ve başkalarının Ebu 
Hureyre'den rivayet ettikleri şu hadistir: 

«Sakın ha! Aba ve ecdadınızla, anne ve ninelerinizle yemin etmeyiniz. Allah'a (haşa) ortak koşulanlarla da yemin 
etmeyiniz. Sakın ha! Allah'tan başkasıyla yemin etmeyiniz. Sakın ha! Ancak doğru iseniz Allah ile yemin ediniz.» 
Sonra İmam Ahmed'in aleyhinde şu söz de delildir: 

«Kim ki, Adem'e ve İbrahim'e yemin ederse, onun boynunda keffaret yok. Oysa o öyle bir şeyle yemin etmiş 
oluyor ki, onu tasdik etmekle ancak İman tamam oluyor.» 


Müslim'in Ebu Hureyre'den gelen lafzında imamlar rivayet ediyorlar ki, Resulü Ekrem: 

«Sizden herhangi bir kimse yemin ederken Lât'a yemin ederim derse, arkasından lâilâheillallah desin. Kim ki 
arkadaşına, «gel seninle kumar oynayalım» derse sadaka versin.» buyurmuştur. 

Nesei, Mus'ab bin Saad'dan, o da babasından rivayet etti. 

«Biz (ashablar), bir durumu müzakere ediyorduk. Ben daha yeni nıüslüman olmuştum. Lât ve Uzza'ya yemin ettim. 
Resülüllah'ın esha-bından bazıları bana dediler ki: 

«Sen çok kötü birşey söyledin.» 

Bunun üzerine Resülüllah'a vardım. Hadiseyi ona arzettim. Buyurdular: 

«Lâilâheillallah de! Allah'tan başka Allah yok. Allah birdir. Onun ortağı yok. Mülk onundur. Hamd onundur. O 
herseye kadirdir, de ve sol tarafına üç defa tü, de ve Cenab-ı Hakka şeytandan sığın ve bir daha bu söze dönüş 
yapma!» 

Alimler, «Allah'ın Resulü bu sözü söyleyene, hemen bu sözün arkasından lâilâheillallah demeyi emretmiş ki, bu 
ona keffaret olsun ve gafletten onu kurtarıp Allah'ı ve nimeti tamam etmek için hatırlatsın» dediler. 

Hadiste «LAT» kelimesi be tahsis zikredilmiştir. Çünkü o zaman dillerde en fazla o vardı. Yoksa diğer bâtıl 
mabudlann isimleri de onun gibidir. Çünkü aralarında fark yoktur. 

Ebu Hanife «O, Yahudi olsun, yahut Hristiyan olsun veya İslâm'dan çıkmışım veya Peygamberden veya 
Kur'an'dan uzak olmuş olsun veya Allah'a şirk koşmuş olsun veya Allah'ı inkâr etmiş olsun diye yemin eden bir 
kimsenin sözü hakkında: Bu yemindir ve bu yeminde keffaret vardır. Fakat bir kimse Yahudiliğe yemin ederim, 
Hristiyanhğa yemin ederim, Peygambere yemin ederim, Kâ'be'ye yemin ederim dese keffaret burada lâzım 
gelmez» demiştir. Delili de Dârekutni'nin Ebu Rafi'den rivayet ettiği hadistir. Ebu Rafi'nin mevlati (yani azad 
edilmiş cariyesi veya kendisini azad eden kadın) Ebu Rafi ile hanımını ayırd etmek isterdi. Ve bunun üzerine şöyle 
yemin etti: 

«O hanım (yani kendi nefsini kastediyor) bir gün Yahudi bir gün hıristiyan olsun. Bütün köleleri azad olsun. Bütün 
malı Allah yolunda sarfedilsin. Ve Kabe'ye yürüyerek gitmek kendisine nezr olsun, eğer Ebu Rafi ile hanımım 
ayırmazsa...» 

Bu yeminden sonra gelip Hz. Aişe, Hz. Hafsa, İbni Ömer, İbnt Ab-bas ve Ümmü Seleme'den meselesini sordu. 
Hepsi ona: 

Sen ister misin ki, Harut ve Marut gibi olasın? dediler ve kendisi- 

ne yemininin keffaretini vermesini, Ebu Rafi ile hanımını rahat bırakmasını emrettiler. 
Yine Ebu Rafi'den rivayet ediliyor: 

— Mevlatim bana hitaben: 

«Yemin ederim, seninle karının arasını ayıracağım. Bunu yapmazsam bütün malım Kabe'nin Ritacında 
olsun. Bir gün Yahudi, bir gün Hıristiyan ve bir gün Ateşperest olayım, seninle karının arasını muhakkak ayırırım» 
dedi. 

İbni Raü diyor ki: 

— Bunun üzerine, mü'minlerin annesi Ümmü Seleme'ye gittim. Mevlatim'ın benimle karımı ayırmak istediğini 
söyledim. 

Ümmü Seleme: 

«Mevlâtin'a git ve kendisine söyle! Böyle yapmak kendisi için helâl değildir. 

Mevlâtım'a varmazdan önce İbni Ömer'e varıp ona haberi ilettim. İbni Ömer kapıya kadar geldi. Ve buyurdu: 
«Burada Harut ve Marut mu vardır?» 

Mevlatim: 

«Ben bütün malımı Kâ'be'nin Ritac'ma nezrederek yemin ettim. (Yani bu işi yapacağım demek istedim» deyince 
İbni Ömer: 

«Öyleyse neden o maldan yiyorsun?» 

Mevlatim; 

«Ben bir gün Yahudi, bir gün Hıristiyan, bir gün Mecüsi olayım diye yemin ettim» dedi. İbni Ömer: 

«Eğer Yahudi veya Hıristiyan veya Mecüsi olursan öldürülürsün.» 

Mevlatim: 

«O halde bana ne emrediyorsun?» diye sordu. İbni Ömer: 

«Yeminini keffaretlendirecek, köleler ve cariyelerini bir araya getireceksin.» dedi. 

Bir insan, başka birisine «Allah adına sana yemin verdiriyorum ki, filân işi ille yapacaksın» dese ve bu sözü ile 
ondan istemek arzusunda ise keffaret olmadığı gibi, yemin de olmaz. Eğer bu sözüyle yemin etmek istiyor ve 
karşısındaki adam da işi yapmazsa, kendisine keffaret düşer. 

Bir insan «Allah'ın yaratmış olduğuna, Allah'ın rızık olarak verdiğine ve Allah'ın evine yemin ederim» dese bir 
şey lâzım gelmez. Çünkü bunlar, caiz olmayan yemin çeşididirler. Ancak Allah'tan başkasıyla yemin etmiş olur. 
Tevbe ve istiğfar etmesi gerekiyor. .105961 


105194) 


105195) 


Mühim Bir Konu 


Müslim, Ebu Hureyre'den rivayet etti. Resulü Ekrem: «Yemin, and veren kişinin niyeti üzerindedir.» dedi. 
Alimler, bu hadisin izahında (Herhangi bir hususda bir kimseye yemin gerektiğinde, o da, başka bir şeyi niyet 
ederek yemin ederse, onun niyeti hiçbir faide vermez. O niyetle günahtan kurtulamaz. Nitekim Cenab-ı Peygamber 
başka bir hadiste: 

«Yeminin, arkadaşının seni tasdik ettiği nokta üzerindedir.» 

imam Malik, «Bir hak hususunda istekli olan bir kimseyi tatmin etmek için yemin eden bir insan, yemininde istisna 
yaparsa, dilini veya dudaklarını kıpırdatırsa, veya o istisnayı telâffuz ederse, bu ona faide vermez. Çünkü kimin 
tatmin edilmesi için yemin ediliyorsa, o kimsenin niyeti mu'teberdir. Çünkü yemin verdirmek onun hakkıdır. O 
neyi kastediyorsa, yemin ona göre olmuştur. Yemin edenin seçeneğine bırakılmış değildir. Çünkü ondan hak alınır, 


öbürüsüne verilir. Yani yeminde hile faide getirmediği gibi, mânevi mesuliyetten de insanı kurtaramaz» dedi. 
105197) 


Yemin Keffareti Kime Gerektir? 


Yemin kefareti, hür ve müslüman olan bir kişinin boynuna gerekli olan keffarettir. Köleler ise sadece oruç keffareti 
ile mükelleftirler. Bu, Sevri, Şafii ve eshab-ı reyin görüşüdür. İmam Malik'ten bu hususta değişik görüşler rivayet 
edilmiştir. 

Tabiinden bazıları «yeminin keffareti, terkedilmesine dair yemin ettiği fiili işlemektir» der. İbni Mace, Sünen'inde 
buna bir bölüm açarak, «yeminin keffareti, onun terkidir, diyenin konusu» dedi. 

Ali bin Muhammed bize, Âmre atrikiyle Hz. Aişe'den rivayet etti: Resulü Ekrem: 

«Sılayı rahmi kesmek hususunda veya kesilmesi münasib olmayan bir hususta yemin eden bir kimsenin keffareti 
o yemini kesmek, ve onu sonuna kadar götürmemektir.» dedi. 

Başka bir hadiste: 

«Herhangi bir şeye dair yemin eden bir kimse, o şeyin gayrisini hayırlı gördüğünde onu terketsin. Onu terketmek, 
yemininin keffareti-dir» buyrulmuştur. 

Bu görüş, aynı zamanda Hz. Ebu Bekr Sıddik'ın kıssasıyla da takviye edilmektedir. Çünkü Ebu Bekir (R.A.) yemek 
yememeye yemin etti. Hanımı da yemin etti ki, sen yemeğini yiyinceye kadar ben de yemem. Misafiri veya 
misafirleri de o yemedikçe yememeye yemin ettiler. Bunun üzerine Ebu Bekir Sıddık (R.A..): 

— Bu yemin şeytandan idi! buyurduktan sonra yemek istedi ve yedi. Böylece Öbürleri de yediler.» 

Hadisi Buhari ve Müslim rivayet ediyorlar. Müslim'in rivayetine göre sabah olduğu zaman Peygamber'e vardı: 
«Ey Allah'ın Resulü! Onlar yeminlerinde doğruya vardılar, ben de keffarete çarpıldım» deyip Resülüllah'a hadiseyi 
zikretti. Resulü Ekrem: 

«Hayır! Sen onlardan daha hayır sahibisin ve hayırlısın» buyurdu. Ve ravi diyor ki burada keffaret vardır, diye bir 
şey bizim kulağımıza gelmemiştir. 

Allah'tan başkasıyla yemin etmekte keffaret var mı veya yok mudur konusunda ihtilâf vardır: 

Malik, «kim ki, malının sadakasiyla yemin ederse, keffaret olarak malının üçte birisini verecektir» demiştir. 

Şafii «Sadece bir yemin keffareti verecektim demiştir. İshak ve Ebu Sevr de Şafii gibi söylemişlerdir. 

Hz. Ömer, ve Hz. Aişe'den de bu, rivayet edilmiştir. Sabi, Ata ve Tavus, «Hiçbir şey lâzım gelmez» demişlerdir. 
Mekke'ye yürüyerek gitmeye dair yemin etmek ise, Malik ve Ebu Hanife'ye göre, bu yeminin yerine getirilmesi 
lâzımdır. İmam Şafii, imam Ahmed ve Ebu Sevr'e göre, bir yemin keffareti vermek suretiyle bu işten kurtulur. 
İbni Müseyyib ve Kasım bin Muhammed «Hiçbir şey lâzım gelmez» demişlerdir. 

İbni Abdulberr «Medine'de bulunan ilim ehlinin çoğu; Kabe'ye yürüyerek gitmek hususunda yemin etmekte, 
Allah'la yemin etmenin keffareti gibi bir keffareti gerektirir» demişlerdir. Bu, eshabı kiram ve tabiinden olan bir 
cemaatın sözü olduğu gibi Fâkihlerin cumhurunun da sözüdür. İbni Kasım, cğlu Abdussamed'e b ufetvayı vererek: 
«Bu Leys bin Sad'ın sözüdür» demiştir. Fakat İbni Kasım'dan nakledilen meşhur fetvaya göre; «Kabe'ye yürüyerek 
gitmek hususunda yemin eden bir kimseye eğer gücü buna yetiyorsa keffaret yoktur.» Bu, aynı zamanda İmam 
Malik'in de içtihadıdır. 1051981 


Meal 


(90) Ey Allah'a iman edenler! içki, kumar, (ibâdet için) dikilen taşlar ve kısmet okları pistirler. Şeytanın 
işlerindendirler. Bahsi geçenden sakınınız. Umulur ki felah bulursunuz.» 

(91) Şeytan, ancak içki ve kumarda aranıza düşmanlık ve kin düşürmek istiyor. Sizi Allah'ın zikrinden ve 
namazdan alıkoymak istiyor. Acaba siz vazgeçecek misiniz?» 

92) Allah'a itaat ediniz. Peygambere de itaat ediniz. Onların muhalefetinden sakınınız. Eğer yüz çevirirseniz hemen 
bilmiş olunuz ki, peygamberimizin (boynundaki) vazifesi ancak açık tarzda tebliğ etmektir.» 

(93) İman edip salih amel işleyenlere, (daha önce) yediklerinden ötürü bir beis, (sorumluluk) yoktur. Haramdan 


sakındıkları, iman edip salih amelde bulunduktan, sonra sakındıkları ve iman ettikleri sonra sakınıp iyilik yaptıkları 
zaman (bu, böyledir) Allah iyilik yapanları sever.» 

(94) Ey iman edenler! Yemin olsun ki, Allah, gaibte kendisinden kimin korktuğunu bilmek için elleriniz ve 
mızraklarınızla avlayabileceğiniz az bir avla sizi deneyecektir. Artık kim bundan sonra haddi aşarsa, onun için 
acıklı bir azab vardır.» 

(95) Ey iman edenler! Siz ihramda iken avı öldürmeyiniz. Sizlerden avı kasten öldürenin cezası (evcil 
hayvanlardan) onun bir benzeri (dengi) dir. Kabe'ye ulaşmış bir kurbanlık olarak bu cezayı sizden olan iki adaletli 
kişi hükm(edip tayin) edecektir. Veya (cezası) fakirlere yedirmek suretiyle kefaret vermektir. Veya onun dengi 
oruçtur. Yaptığının ağırlığını tatsın diye, bu kefaret gerekli kılınmıştır. Allah daha önce olmuşu affetmiştir. Kim 
ki, bu işi yapmaya dönerse, Allah ondan intikam alacaktır. Allah azizdir, (galibtir) ve intikam sahibidir.» 1051991 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(90) «Ey iman edenler! Jçki, kumar, (ibâdet için) dikili taşlar, risale okları ancak pistirler. Şeytanın 
amelindendirler. Onlardan sakınınız. Umulur ki felaha kavuşursunuz...» 

Bu âyeti celilenin sebebi nüzulünde ihtilâf vardır: Ebu Meysere'-nin rivayetine göre Hz. Ömer elini kaldırdı: 

«Ey Allah'ım! İçki ve kumar hakkında bize şifa verici bir açıklama yap!» diye dua etti. Bunun üzerine «El-Bakara» 
süresinde geçen: 

«Senden içkiden ve kumardan soracaklar. De ki, onlarda büyük bir günah vardır.» 

âyetini indirdi. Hz. Ömer, Resülüllah'm huzuruna çağrıldı ve bu âyet ona okundu. Yine Hz. Ömer: 

«Ey Allah'ım! İçki ve kumar hakkında şifa verici bir açıklama bize yap!» 

diye duâ etti. Bu sefer «En-Nisa» süresindeki âyet nazil oldu: 

«Ey iman edenler! Sakın sarhoş olduğunuz halde namaza yaklaşmayınız.» 

Hz. Ömer huzura davet edildi. Ona bu âyet okundu. Hz. Ömer elini kaldırdı: 

«Ey Allah'ım! İçki ve kumar hakkında bize açıklayıcı ve şifâ verici bir hüküm beyan et» diye duâ etti. Bunun 
üzerine «El Maide» süresindeki bu âyet nazil oldu. Resulü Ekrem âyeti okuyup: 

«Acaba siz artık bu işten vaz geçecek misiniz?» cümlesine gelince, 

Ömer: 

«Biz vaz geçtik, vaz geçtik!» dedi. Hadisi Tirmizi, Ebu Davud ve 

Nesci rivayet etmişlerdir 

iv Mus'ab bin Said babasından rivayet ediyor. 

«Ensardan birisi hazırlık yaptı ve bizi yemeğe çağırdı. İçki daha haram olmadığı için içtik. Fazla kaçırdığımızdan 
sarhoş olduk. Ensar-lılarla Kureyşliler birbirlerine karşı şovlarıyla böbürlenmeye, ve iftihar etmeye başladılar. Şiir 
söylediler. Ensar: 

«Biz, sizden daha üstünüz!» dediler. Saad bin Ebi Vakkas: «Muhacirler, sizden daha hayırlıdır» diye cevab verdi. 
Ensardan bir kişi, devenin çene kemiğini aldı, onunla Sa'd'ın burnuna vurarak Saad'ın burnunu yaraladı. Saad 
Resülüllah'a geldi. Hadiseyi Resülül-lah'a anlattı. Bunun üzerine bu âyeti celile nazil oldu. 

İbni Abbas: 

— İççkinin haram olması, Ensar kabilelerinden iki kişi hakkında nazil oldu. Bunlar sarhoş oluncaya kadar içtiler. 
Birbirleriyle şakalaş-tılar. Ayılınca kişi yüzünde yara ve bereler gördüğünde «Filan kardeşim bu yara ve bereleri 
bende oluşturdu» diyordu. Çünkü hepsi kardeştiler. Kalblerinde kin ve buğz yoktu. Bunun üzerine Cenab-ı Hak 
bu âyette içkinin kesinlikle haram olduğunun hükmünü indirdi. 

Bu âyeti celilede, Cenab-ı Hak, bir dizi tekidleri arka arkaya, dizerek zikretti. Evvelâ İnnema kelimesini kullandı. 
Sonra en-sab ve ezlam tâbirlerini bir araya getirdi. Sonra «ricıs», (necis) tâbirini kullandı. Sonra «Şeytan, içki 
ve kumar hususunda sizin aranıza düşmanlık ve buğzu ilka etmek istiyor» cümlesini getirdi. Hemen peşinde: «Sizi 
Allah'ın zikrinden ve namazdan menetmek istiyor» cümlesini zikir etti. Sonra: «Acaba artık, buna nihayet vermiye- 
cek misiniz?» sorusunu sordu. Bunun nedeni şudur: Eshab-ı kiram, El-Bakara süresi nazil olduktan sonra, içkinin 
haram edilmesi konusunda mütereddit idiler. Bunun için Hz. Ömer: 

«Ey Allah'ım! Bu hususta bize şifa verici bir açıklama getir» diye dua etti. Bunun üzerine bu âyet nazil oldu. Hz. 
Ömer «siz artık buna son vermeyecek misiniz» cümlesini dinlediği zaman «Ey Rabbim! Biz son verdik» dedi. 
Abd bin Humeyd, Ata'dah rivayet etti: 

((İçkinin haramlığı hususunda ilk inen âyet «Senden içki ve kuman sorarlar» (El-Bakara: 219) âyetidir. Bazı 
insanlar, bu âyetten sonra: 

«Biz, içki içeceğiz. Çünkü orada bizim menfaatlanmız vardır» dediler. Bazıları: 

«Onun hiçbir şeyinde hayır yok. Hepsi günahtır» dedi. Sonra: 

«Ey iman edenler! Sakın sarhoş olduğunuz ozaman namaza yaklaşmaymm» (En-Nisa: 43) âyeti indi. Bu âyettsn 
sonra bazı kimseler: «Biz içer, evimizde otururuz, ayıldıktan sonra namaza gideriz» dediler. Bazıları: 
«Müslümanlarla beraber namaz kılmamıza mani olan bir şeyde hayır yoktur, öyleyse içmeyeceğiz» dediler. Bunun 
üzerins bu âyeti celile nazil oldu. Ve hepsi içki içmekten vazgeçti. 


Katade'den rivayet edilmiştir: 

Bize denildi ki, bu âyeti celile nazil olduğu zaman Resulü Ekrem buyurdu: 

«Şüphesiz ki, Allah içkiyi haram kıldı. Kimin yanında içkiden 

birşey var ise, sakın onu içmesin ve satmasın.» 

Müslümanlar, uzun bir zaman Medine'nin yollarına ve sokaklarına dökülen içkinin kokusunu duyar ve rahatsız 
olurlardı. 

Rebi'den rivayet edilmiştir. «EI-Bakara» âyeti nazil olduğu zaman, Resul-ü Ekrem: 

«Şüphesiz Rabbimiz içkinin haram olması hususunda ilerleyecektir.» dedi. 

Sonra «En-Nisa» süresi nazil olduğu zaman buyurdu: 

Sonra «El-Maide» süresi nazil oldu ve içki tamamen haram edildi. 1051100) 


Satranç Kumardan Mı? 


Hz. Ali (Kerremellahu vechehu)'den varid olduğuna göre «satranç kumardandır» demiştir. 

ibni Ebi Hatim, Ata, Mücahid, Tavus ve Süfyan'dan rivayet edildiğine göre, kumarın her çeşidi —MEYSİR — 
kelimesine dahil olur. Çocukların cevizle oynamasıdahi ona dahildir» buyurmuşlardır. 

Raşid bin Saad ve Dumre bin Habib «Aşıklar, cevizler, ve yumurtalar «Meysir»e dahildir ve kumar 
çeşitlerindendir» dediler. 

Musa bin Akabe, İbni Ömer târikıyla; «Meysir» kumar demektir, dedi. 

Dahak, ibni Abbas'tan: 

«Meysir kumarın ta kendisidir» dedi. 

İslâm gelmezden önce cahiliyet döneminde kumar oynuyorlardı. Cenab-ı Hak İslâm'ı göndermek suretiyle bu 
çirkin ahlâktan insanları menetti. 

Malik, Davud bin Husayn'dan rivayet ediyor. Said bin Museyyeb'-den dinledi: 

«Cahiliyet dönemindeki «Meysir» (kumar), eti, bir veya iki canlı koyunla değiştirmekti.» 

Zuhri, Amaş'tan rivayet etti: 

«Meysir, oklarla mal ve meyveler üzerine vurmak yani oklarla taksim etmektir.» 

Kasım bin Muhammed b. Ebi-Bekr es-Sıddik (R.A.): 

«Allah'ın zikrinden insanı meşgul eden, namazdan alıkoyan her-şey Mevsimdendir, buyurdu.» 

İbni Ebi-Hâtim, Ebi-Ümarne ve Ebu Musa el-Eşari târikıyla gelen bir hadiste ResülüUah'm şöyle söylediğini 
rivayet ediyor: 

«Şu noktalandınliniş (nişanlandırılmış) dörtgenlerden sakınınız, çünkü onlar kumardandır.» 

Hadisde bahsedilen «Dörtgenlerden» tavla zarları kastedilebilinir. Zira tavlanın hakkında Sahihi Müslimde, 
Bureyde bin Huseybil-Esle-mi tarikiyle şu hadis nakledilmiştir: 

«Nerdeşir (tavla) ile oynayan bir kimse, sanki elini domuzun et ve kanına bulaştınnıştır.» 

Malik'in Muvatta'ında, İmam Ahmed'in Müsned'inde, Ebu-Davud ve İbni Mace'nin Sünen'inde Ebu-Musa El- 
Eşari'den gelen bir hadiste Resülüllah şunu söylüyor: 

«Kim ki, Nard ile oynarsa, o, Allaha ve Resulüne isyan etmiştir.» 

imam Ahmed, Abdurrahman tarikiyle rivayet ediyor: 

Ben babamdan O da Resülüllah'dan dinledi: 

«Nerd ile oynadıktan sonra kalkıp namaz kılanın meselesi, İrin ve domuz kanıyla abdest aldıktan sonra kalkıp 
namaz kılanın meselesine benzer.» 1051101 

Satranca gelince, Abdullah bin Ömer: «O, Nerdden daha kötüdür» demiştir. Daha önce de İbni Kesir «onu Mey 
şirden, (kumardan) saydık» diyor 

İmam Malik, Ebu Hanife ve İmam Ahmed, satranç oynamanın haram olduğunu kesinlikle belirttiler. İmam Şafii 
ise «Satranç oynamak mekruhtur» dedi. Eğer satranç oyununa dalıp namaz vakitlerini ka-çınrsa, veya satranç 
üzerinde yalan yemin söylerse o zaman Şafiilere göre de haram olur. 

Ayette bahsi geçen «ensab» Nusub (veya Nusb) un çoğuludur. İbni Abbas, Mücahid Ata, Said bin Cübeyr ve 
Hasan, «Ensab, Kabe'nin etrafında dikilmiş taşlardır. Müşrikler kurbanlarını o taşların yanında keserlerdi. 
«ezlamna gelince, kısmet aramada kullanılan oklardır.» dediler. Hadisi, İbni Ebi-Hâtim rivayet etmiştir. 10511021 


Mühim Bir Konu 


Acaba bu âyeti celile nazil olmazdan önce içki içmsk ashab-ı kirama (müslümanlara) caiz miydi? Hadisler, bunun 
cevazına delâlet ederler. «Sarhoş olduğunuz zaman namaza yaklaşmayınız» (En-Nisa: 43) âyeti de buna delâlet 
eder. Fakat «Sarhoş edecek kadar içmek» caiz miydi? Hz. Hamza'nın hadisi bunun da o zaman caiz olduğuna 
delâlet eder. Hz. Hamza (R.A.) ( yeğeni Hz. Ali'nin devesinin bodurlarını yırttı. Ve hörgücünü parçaladı. 
Hz.isânına yakışmayan ve hürmetine ters düşen sözler sudur etti. Peygambere karşı her müminin boynuna farz 
olan, adete muhalif sözler çıktı. Bu sözleri, Hz. Hamza'nın sarhoşluk verici içki ile aklının gittiğine delâlet 


ediyordu. Bunun için Resül-ü Ekrem onun sarhoşluğunu anladı. Sonra Cenab-ı Peygamber ne o sarhoşluk halinde, 
ne de 

ondan sonra Hz. Hamza'yı bu sözlerinden dolayı kınamadı. Bilakis Hz. Hamza, Cenab-ı Peygambere: 

«Siz ancak benim babamın köleleri idiniz» dediğinde Resül-ü Ekrem, arkasını dönerek evini terketti. 

Bu görüş, usul âlimlerinin görüşüne ters düşer. Onlar «Sarhoşluk her şeriatta haram idi. Çünkü şeriatlar kulların 
maslahatları içindir. Onların zararı için değildir. Maslahatların aslı akıldır. Mefsedetlerin aslının da aklın 
gitmesidir. Öyleyse her şeriatta aklı giderici ve karıştırıcı şeylerden menetmek vacibtir. Ancak muhtemeldir ki, 
Hz. Hamza'nın hadisi şöyle yorumlanabilsin: Hz. Hamza içmekle sarhoşluğu kastetmemiştir. Fakat süratle 
içtiğinden dolayı sarhoşluk kendisinde oluşmuştur. Allah hakikati daha iyi bilir» diyorlar, 19511051 

İbn-i Abbas (R.A): 

«ricis» Allah'ın gazabı ve öfkesidir. Bazan pis kokan nesneler ve insan dışkısına da rics denilir. Bütün kirlilikler 
ricstir. «riciz» ise azabtır. «reks» ise, ancak insanoğlunun dışkısına denir. Rics ise, bütün bu mânâlara gelir. 
«Şeytanın amelindendir» cümlesinin mânâsı: Şeytan, insanoğlunu ona teşvik ediyor. Onu insanoğluna, süslü-püslü 
gösteriyor demektir. 

Bazı tefsir âlimleri de; ilk içki içen ve kumar oynayan Şeytandır. Başlatan o, olduğundan dolayı kim bu işlerde 
bulunursa, onun amelini işlemiş olur demektir, dediler. 

«Ondan sakınınız.» Yani onu nefsinizden uzaklaştırınız ve bir kenara itiniz. 

Alimler arasında, El-Maide süresinin, içkinin haram olduğunu getirdiğinde ve hicretten sonraki dönemde en son 
nazil olan süre olduğunda ihtilâf yoktur. Bu süre mundar, kan ve domuz etinin haram olmasını getirdi. İçki 
hususunda, Cenab-ı Hak, hem nehyi, hem de menetmeyi getirdi. Bu, haramin en korkunç ve en tehlikeli kısmı 
oluyor. İbni Abbas'ın rivayetine göre, içkinin haram olması nazil olduğu zaman, Resülüllah'ın sahabileri 
birbirlerine vardılar: «İçki haram oldu ve şirke denk kılındı. Yani şirkten olan dikili taşlar yanında kesilen 
kurbanlarla beraber aynı âyette zikredildi» dediler. 

Cenab-ı Hak, bunları haram ilân ettikten sonra, «Bunlardan sakınınız» deyip, «umulur ki, kurtulursunuz, felaha 
kavuşursunuz» cümlesini eklemek suretiyle kurtuluşu bu emre bağladı. Böylece bu emrin ne derece mühim 
olduğunu belirtmiş oldu. 10511041 


İçki Necasetin Hangi Türündendib? 


Cumhur-u ulema (âlimler topluluğu); içkinin haramlığından, şeriatın onu habis saymasından, ona Kur'an'da «rics» 
denildiğinden ve ondan sakınmanın emredilmesinden onun necis olduğunu çıkarmışlardır. Yani içilmesi haram 
olduğu gibi, bulaştığı nesneleri de necis etmiş oluyor. 

Rebia, Leys bin Saad, İmam Şafii'nin talebesi El Müzeni, mütee-hir âlimlerden, Bağdatlılar ve Karevİlerden 
bazıları «içkinin içilmesi haramdır fakat kendisi temizdir. Bulaştığı yeri necis etmez» dediler. Said bin Haddad bin 
Karevi, onun tahir olduğuna, Medine'nin yollarına dökülmesiyle istidlal etmiştir. Eğer necis olsaydı sahabeler 
içkileri, bu yollara dökmezlerdi ve Peygamber de bunu menederdi. Nitekim Resulü Ekrem, yollarda büyük ve 
küçük abdest bozmayı yasaklamıştır.» dedi. Cevabımız şu: 

Sahabenin evlerinde yapılmış tuvaletleri ve su arkları yoktu ki içkiyi oraya döksünler. Zaten o, zamanki halleri 
yüzde yüz evlerinde tuvaletin olmamasıydı. Nitekim Ayşe validemiz, «Onlar evlerinde tuvalet bulundurmaktan 
tiksiniyorlardı» diyor. Medine'nin haricine götürmek de külfetli bir iş olmakla beraber acelece yapılması gereken 
bir şeyi tehir etmek oluyordu. Bir de, Medine'nin yollan genişti. İçki de o yollarda göl ve deniz olacak şekilde 
değildi. Onu bazı yerlere dökmüşlerdi ve oralardan herkes sakınıyordu. Bir de, yollara dökülmesinde pisliğinin 
teşhir etme faidssi vardır. Ta ki, onu itlaf etmek, onun haram olduğuna şayı' ve yaygın bir şekilde delâlet etsin. 
Eğer itiraz edilip, «Bir maddenin başka şeyleri necis etmesi şer'i bir hükümdür. Bu hususta burada nass yoktur. 
Bir şeyin haram olması, onun necis olmasını gerektirmez. Nice haram şeyler vardır ki, necis değildirler» deseler. 
Cevab olarak deriz ki, Cenab-ı Hakkın ric-sun tâbiri ilâhisi onun necasetine delâlet eder. Çinkü — RICİS arap 
dilinde necasettir. Bir de eğer herhangi şeyin hakkında üle nassm bulunmasından sonra hükmetme kaidesini 
getirirsek, o.vakit şeriat muattal hale gelir. Çünkü şeriattaki nasslar mahduddur. Acaba hangi nass sidiğin, dışkının, 
kanın ve mundar (leş) m necis edici olduklarına delâlet eder? Ancak bunların necasetine delâlet eden, âyetlerin 
zahirleri, genellilderi ve kıyaslardır. 10511051 


İçki Tedavide Kullanılır Mı? 


Cenab-ı Hakkın «onlardan sakınınız» tabiri, mutlak şekilde sakınmayı gerektirir. Yani ne içilir, ne satılır, ne sirke 
yapılır, ne tedavide, ne de başka yollarda kullanılır. 

Bu babta varid olan hadisler, bu hükme delâlet ederler. Müslim, İbni Abbas'tan rivayet ediyor: 

«Bir kişi, Resülüllah'a bir tulum dolusu içki hediye getirdi. Cenab-ı Peygamber ona: 

«Allah'ın içkiyi haram ettiğini bilmiyor musun?» 

Adam: 


«Hayır, bilmiyorum» dedi. Ravi der ki: 

O içki getiren adam, başka bir kişinin kulağına birşeyler fısıldadı. Resulü Ekrem: 

«Ne söyledin ona? Neyi gizlice fısıldadın?» diye sordu. Adam cevab olarak dedi ki: 

«Ben onu satmasını emrettim.» 

Resulü Ekrem: 

«Şüphesiz onun içilmesini haram eden satılmasını da hatam etmiştir» buyurdu. 

Ravi der ki, bunun üzerine adam, içindeki bütün içki dökülünce-ye kadar tulumu açık bıraktı. İşte bu hadis bizim 
söylediğimize delildir. Eğer içkide caiz olan menfaatlardan birisi olsaydı Resül-i Ekrem mutlaka onu açıklayacaktı. 
Nitekim mundar olmuş koyun hakkında Cenab-ı Peygamber: 

«Niçin siz onun derisini alıp tabak yapmadınız? Ve ondan faydalanmadınız?» dedi. 

Müslümanların icmaıyla, içki ve kanın ticareti haramdır. Bu icmada diğer necasetlerin ve dışkıların ve yenilmesi 
haram olan her-şeyin ticaretinin haram olduğuna dair delil vardır. Bunun için İmam Malik, gübreleri satmayı 
mekruh görmüştür. İbni Kasım «ruhsat vardır» demiştir. Çünkü menfaat vardır. Fakat İmam Malik'ül içtihadı 
«kıyas» tır ve Şafii mezhebi de budur. Bu hadis de, İmam Malik'in içtihadının delilidir. 1051106) 

Cumhuru fukaha (Fâkihler topluluğu), içkiyi, yani şarabı sirkeye dönüştürmenin caiz olmadığım söylemişlerdir. 
Eğer caiz olsaydı Re-sül-i Ekrem bahsi geçen kişiye «şarabını sirkeye dönüştür» deyip, dökülmesine müsaade 
etmeyecekti. Çünkü sirke maldır. Malı zayi etmekten de Resül-i Ekrem insanları menetmiştir. Hiç kimse, içkiyi 
döken bir müslüman «Bir malı telef etmiştir» dememiştir. Osman bin Ebul-Âs, bir yetimin içkisini dökmüş ve 
tazmin de etmemiştir. Resül-i Ekrem'den içkiyi sirkeye dönüştürmek izni istenmiş, «hayır» demiş ve bunu 
yasaklamıştır. 

Ancak hadis ve rey ehlinden bir gurub bunu caiz gördüler. Suh-nun bin Said de, buna meyletmiştir. Başkaları 
«şarabı sirkeye dönüştürmekte beis yoktur. Bir insanın çalışması veya başka bir nesnenin içine atılması neticesinde 
şaraptan dönüşen ve sirke olup meydana gelen sirkeden almak, onu yemek şer'an zararlı değildir. Bu, Sevri'nin, 
El-Evzai* ve Küfe'lilerin görüşüdür. Ebu Hanife, «Eğer şaraba misk veya tuz atılır, şarab, şaraplık halinden 
dönüşüp sirke haline gelirse, alınması caiz olur» demiştir. Muhammed bin Hasan, bu hususta Ebu Hanife'ye 
muhalefet ederek buyurmuştur: 

«Sadece şarabı sirkeye dönüştürmek ameliyesi caizdir. Başkası değil.» 

Ebu Amr der ki: 

«Iraklılar, şarabın sirkeye dönüştürülmesi hususundaki cevazı, Ebu Derda'dan alıyorlar.» 

Ebu İdris, el Huldani'den, o da Ebu Derda'dan kuvvetli olmayan bir yönden rivayet ediyor ki, Ebu Derda, şaraptan 
dönüşüp murabba (marmarıt) olanı yiyor ve «güneş ile tuz onu tabağ etmiştir» diyordu. 

Hz. Ömer (R.A.) ve Osman b. Ebil-Âs, şarabı sirkeye dönüştürmek hususunda Ebu Derda'ya muhalefet ettiler. Bu 
zatların hiçbirisinin reyinde hadisle beraber bir hüccet (delil), yoktur. Tevfik Allah'tandır. 

Muhtemeldir ki, islâmm başlangıcında şarabı sirkeye dönüştürme yasağı, «Halk yeni içkiyi bırakmıştır, içki daimi 
bir şekilde bulundurulmasın ve tehlike arzetmesin» diye varid olmuştur. Bu adeti kesmek ve yırtıp atmak için 
olmuştur. Durum bu ise, o, zaman şarabın sirkeye dönüştürülmesindeki yasakta ve onu dökme emrinde «sirkeye 
dönüştükten sonra yenilmez» diye bir durum yoktur. 

Eşheb, İmam Malik'ten rivayet etti: 

«Bir hıristiyan şarabı sirkeye dönüştürürse, onu yemekte beis yoktur. Müslüman da, şarabı sirkeye dönüştürürse, 
hüküm böyledir ve Allah'tan af taleb ederim.» 

Bu rivayeti İbni Abdulhakem kitabında zikretmiştir. Kuvvetli, görüş, ibni Kasım ve İbni Vehb'in rivayetinde 
olduğu gibi Malik'in: «Müslüman, ne şarabı sirkeye dönüştürebilir, ne de satabilir. Ancak döker.» rivayetidir. 

Bu âyeti celile, Nerd ve satranç oynamanın haram olduğuna delâlet eder. İster kumar olsun isterse olmasın. Çünkü 
Cenab-ı Hak içkiyi haram ettiği zaman: 

«Ey iman edenler! İçki ve kumar ancak necistirler. Şeytanın amel-lerindendirler» dedikten sonra devam etti: 
«Şeytan sizin aranıza düşmanlık ve buğzu sokmak istiyor.» Öyleyse azı, çoğuna davet eden her lehiv, ona devam 
edenlerin aralarına düşmanlık ve buğzu sokar. Ona devam edenleri Allah'ın zikrinden men-eden, namazdan 
alıkoyan o lehiv, içki gibidir. Ve onun .gibi haram olması da gerekli oluyor. 

Eğer, içki içmek sarhoşluk verir, insan da sarhoş oldu mu namaz kılamaz. Ama Nerd ve satranç ile oynamakta 
sarhoşluk yoktur diye itiraz edilirse cevab olarak deriz ki: Cenab-ı Hak içki ile kumarı haram-lık hükmünde bir 
araya getirmiştir. İkisini birden «insanların arasında düşmanlık ve buğzu sokarlar» diye vasıflandırmıştır. İkisini 
birden «Allah'ın zikrinden ve namazdan insanları menederler» diye nitelendirmiştir. Malümdur ki, içki sarhoşluk 
verir. Fakat kumar sarhoşluk vermez. Sonra Allah'ın katında, onların bu hususta ayrılmaları ha-ramlıkta eşit 
tutulmalarına mani olmaz. Çünkü onların müşterek oldukları anlamlan vardır. Bir de, içkinin azı da sarhoşluk 
vermez. Oysa içilmesi haramdır. Bir de, inkâr edilemez ki, Nerd ve satranç oynamak sarhoşluk vermese de içki 
gibi haramdır. Çünkü oyun gafleti gerektirir. Gaflet te kalbi kaplar ve sarhoşluk yerine geçer. İçki eğer sarhoşluk 
verir, namazdan ve zikirden insanı alıkoyar diye haram edilmişse, Nerd ve satranç oynamak da haram olur. Çünkü 
o da gaflet verir, insanı meşgul eder ve böylece namazdan ve zikirden insanı alıkoyar. 1951107) 

İmam Ahmed'in İbni Ömer iarikiyle rivayet ettiği bir hadiste «içki on vecih üzerine lanetlenmiştir: İçkinin 


kendisine lanet okunmuş, içenine, içirenine, satanına, satınalanma, yapanına, yaptıranına, götürenine, kime 
götürülürse ona ve içki parası yiyene.» 1951108) 

Hadisi, Ebu Davud ve İbni Mace de Veki'in tankıyla, (yoluyla) rivayet ettiler. 

İmam Ahmed, İbni Ömer'in tarikiyle rivayet ediyor: 

Resül-i Ekrem «El-Marbed» denilen yere çıktı. Ben de beraberinde ve sağ tarafında bulunuyordum. Ebu Bekr 
geldi. Geri çekildim. Ebu Bekir Peygamberin sağını aldı. Soluna geçtim. Ömer (R.A.) geldi. Geri çekildim. Ömer 
(R.A.) Resülüllah'm solunu aldı. Resül-i Ekrem Marbed'e vardığında orada bir tulum gördü. İçinde içki vardı. 
Resül-i Ekrem benden Midye'yi (bıçağı) istedi. «Midyepnin bıçak olduğunu, ancak o gün öğrendim. Sonra emretti, 
tulumu parçaladım. Sonra buyurdu: 

«İçkiyi, içenine, sakisine, satanına, satmalanına, götürenine, kendisine götürülene, yapanına, yaptıranına ve 
parasını yiyene lanet (Allah'ın rahmetinden uzaklaşma) vardır.» 10511091 

imam Ahmed, İbni Ömer tarikiyle rivayet ediyor: 

Resulü Ekrem, kendisine bir bıçak getirmemi emretti. Getirdim, Bıçağı gönderip güzelce bilettikten sonra bıçağı 
bana emanet ederek «Yann bana getir» dedi. Ertesi gün bıçağı götürdüm. Eshabı ile beraber Medine çarşılarına 
çıktı. O çarşılarda içki tulumlan vardı. Şam'dan getirilmişlerdi. Benden bıçağı aldı. O tulumlardan bulunanları 
yardı. Sonra bıçağı bana verdi. Esbabına benimle beraber gitmelerini ve bana yardımcı olmalannı emretti. Bana 
da, çarşıların hepsine varmamı, oralarda bulduğum her içki tulumunu delip parçalamamı söyledi. Ben de bunu 
yaptım. Çarşılarda delmediğim ve parçalamadığım hiçbir tulum kalmadı.» 

Abdullah bin Vehb, Zeyd el-Hulani'den rivayet ediyor: 

«İçki satan bir amcam vardı. İçkiden kazandığı parayı sadaka olarak dağıtıyordu. Onu birkaç defa bu işi yapmaktan 
nehyettim. Fakat bir türlü bu işi bırakmadı. Medine'ye vanp İbni Abbas'ı gördüm. İçki ve içkiden gelen para 
hususunu sordum. İbni Abbas: «O haramdır, onun parası da haramdır» buyurduktan sonra: 

«Ey Muhanımed Ümmeti! Eğer sizin kitabınızdan sonra bir kitab ve Peygamberinizden sonra bir Peygamber 
olsaydı, sizden Önceki ümmetler hakkında âyetler nazil olduğu gibi, sizin hakkınızda da âyetler nazil olacakta. 
Fakat Cenab-ı Hak bunu kıyamete tehir etmiştir. Yemin ederim, kıyametteki durum sizin için daha şiddetlidir.» 
dedi. 

Sabit diyor ki, bundan sonra Abdullah bin Ömer'e rastladım. İçkinin parasını kendisinden sordum. Bana: «Sana 
içkiden haber vereceğim» dedi ve devam etti: 

«Resülüllah ile beraber mescitte bulunuyordum. Cenab-ı Peygamber malüm şekliyle İHTİBA yapmıştı (yani 
dizlerini sırtına bir iple bağlamıştı.) O esnada: 

«Şu içkiden, kimin yanında birşey varsa, buraya getirsin.» 

Bu emir üzerine eshab-ı kiramdan biri Resülüllah'a gelip: «Benim yanımda bir tulum dolusu vardır.» Başka birileri 
de, «Benim yanımda bir dağarcık dolusu vardır» dediler. Bunun üzerine Resülüllah (S.A.V.): 

«Hepsini, Baki'in falan falan noktalarında yığdıktan sonra bana haber veriniz.» diye emretti. 

Onlar içkileri orda yığdıktan sonra Peygambere haber verdiler. Peygamber oraya gitmek üzere kalktı. Ben de, 
beraberinde ve sağında oraya yürüyordum. Bana yaslanıyordu. Hz. Ebu Bekr bize yetişti. Resülüllah beni geriye 
itip soluna getirdi. Ebu Bekr'i benim yerime koydu. Sonra Hattab'ın oğlu Hz. Ömer bize yetişti. Resül-i Ekrem 
beni geriye aldı. Ömer'i (R.A.) soluna geçirdi. İçkilerin bulunduğu yere gelinceye kadar Ebu Bekr ile Ömer 
arasında yürüdü. Halka şunları söyledi: 

«Siz, şunu (içkiyi) tanıyor musunuz?» Halk: 

«Ey Allah'ın Resulü, evet bu içkidir dediler.» Sonra buyurdu: 

«Şüphesiz ki, Allah içkiye, onu yapana, yaptırana, içene, dağıtana, yüklenene, kendisine götürülene, satana, 
müşterisine ve parasını yiyene lanet etmiştir.» 

Sonra bir bıçak istedi. «Bıçağı bileyiniz» dedi. Bilediler. Sonra Resülüllah bıçağı aldı. Onunla içki tulumlarını 
parçaladı. Halk: «Bu tulumlarda fayda vardır ya Resülellah. Niye parçalıyorsunuz?» dediler. Resül-i Ekrem: 
«Evet, faide var. Fakat ben Allah rızası için ve bu içkide Allah'ın öfkesi olduğundan ötürü, öfkelenmiştim. Ondan 
dolayı bunu yapıyorum» dedi. Hz. Ömer: 

«Ey Allah'ın Resulü! Ben senin yerine bu işi yapayım» diye tek-lifde bulundu. 

Resül-i Ekrem: «Hayır.» dedi. 10511101 

İbnu Vehb: Bu hadisi rivayet edenlerin bir kısmı, bazı bölümleri fazla veya eksik olarak rivayet ettiler, dedi. 10501111 


İçki Hangi Maddeden Yapılırdı? 


Beyhaki, hadisi rivayet etmiştir... 

İmam Ahmed, Enes tarikiyle (yoluyla) rivayet ediyor: 

Ben, Ebu Ubeyde bin Cerrah'a, Ubey İbni Kâab, Süheyl bin Bey-da ve Resül-i Ekrem'in (diğer sahabelerinden, 
bazılarının misafir bulundukları) Ebu Talha'nın yanında şakilik yapıp içki dağıtıyordum. Nerdeyse sarhoş edecek 
kadar içtiler.. Bu esnada Müslümanlardan birisi gelip: 

«Siz, içkinin haram kılındığını bilmez misiniz?» dedi. Onlar: «Bakalım ve soralım» dedikten sonra: 


«Ey Enes! Kabda kalan içkiyi dök, dediler. Ben de döktüm, yemin ederim, onlar bir daha da içmediler. Halbuki 
onların içkisi ancak hurmadandı. O günkü içkileri öyleydi» Buhari ve Müslim Sahihlerinde rivayet ettiler. 10501121 
Sabit b. Zeyd'de Enes'ten rivayet ediyor: 

«İçkinin haram olduğu gün, Ebu Talha'nm evinde toplananlara şakilik yapıyordum. Onların içkisi hurmadan 
yapılmıştı. Tellalın çağırdığını işittik. «Çık, bak! Tellal ne diyor?» dediler. Çıktım, baktım ki tellal şunları 
haykırıyor: 

«Dikkat! İçki haram edilmiştir.» O gün Medine'nin çarşıları devamlı içki aktı. Ebu Talha bana: «Çık, bu içkiyi 
dök» dedi. İçkiyi döktüm. Eshab-ı kiramın hepsi veya bazıları «Filan ve filan adamlar öldüler, içki daha 
karınlanndadır» dediler. Bunun üzerine Cenab-ı Hak, «iman eden ve salih ameller işleyenlerin daha önce 
yediklerinde bir beis yoktur» mealindeki âyetini' indirdi. 1051113) 

Ibni Cerir, Enes'ten İbni Malik tarikiyle rivayet ediyor: 

«Ben, Ebu Talha'ya, Ebu Ubeyde bin Cerrah, Ebu Deccane, Mu-az bin Cebel ve Süheyl bin Beyda'ya şakilik 
yapıyordum. Hurma koruğu ve hurmadan yapılmış bir içkiyi onlara içiriyordum. Nerdeyse sarhoş olmuşlardı. O 
esnada dellal: «Dikkat! İçki haram edildi.» diye 

çağırdı. Bizden herhangi bir kimse çıkmadı ve herhangi bir kimse de içeri girmedi. İçkiyi tamamen döktük. İçki 
testilerini kırdık. Bazılarımız abdest aldık, bazılarımız da gusul yaptı. İbni Selim'in kokusundan bedenimize 
sürdük. Sonra mescide vardık. Baktık ki, ResüM Ekrem: 

(91) «Ey iman edenler! Ancak hamr (içki), kumar, dikili taşlar, kısmet okları necistir, şeytanın amelin dendir. 
Ondan sakınınız» âyetini ta ki, «siz bundan artık vazgeçer misiniz?» cümlesine kadar okudu. Bir kişi: 

«Ey Allah'ın Resulü, daha önce içki içtiği halde ölenler hakkında ne diyorsun?» 

Buna cevap olarak Cenab-ı Hak: 

(93) «İman edip salih amel işleyenlerin üzerinde daha önce yediklerinden dolayı herhangi bir günah yoktur.» 
mealindeki âyetini indirdi.» 

Kişinin birisi Katade'den sordu: «Sen, Enes bin Malik'ten bu hadisi dinledin mi?» «Evet. Dinledim» dedi. Bir kişi 
Enes bin Malik'e: «Sen Resulü ilah'tan bu hadisi dinledin mi?» 

«Evet, bana yalan söylemeyen söyledi. Biz (ashab), yalan sÖylemi-yorduk ve yalan nedir bilmiyorduk» dedi. 
İmam Ahmed, Kuteybe tarikiyle Nafi bin Kisan'dan rivayet etti: 

«.Babam Kisan, Resülüllah'ın zamanında içki ticareti yapıyordu. Şam'dan geldi. Beraberinde tulumlar içerisinde 
içki vardı. Onu satmak istiyordu. Onları Resülüllah'a getirdi: 

«Ey Allah'ın Resulü! Ben sana güzel bir içki getirdim.» dedi. 191114 Cenab-ı Peygamber: 

«Ey Kisan! Sen gittikten sonra o, haram oldu.» 

«Ey Allah'ın Resulü! O halde ben bunu satayım» dedi. 

Resulü Ekrem: 

«O da onun parası da haram edildi» buyurdu. Bunun üzerine Kisan tulumlara yaklaştı. Onların ayaklarından tutup 
içindekini dök Kisan: 

tü, 10501151 

İmam Ahmed, Ya'la- tarikiyle Abdurrahman bin Vahle'den rivayet etti: İbni Abbas'tan içkinin satılmasını sordum. 
Buyurdular: 

— Resülüllah'ın Sakıf (veya Devs) kabilesinden bir dostu vardı. Mekke fethedildiği gün Resulü Ekrem'e bir tulum 
dolusu içki getirip hediye etmek istedi. Cenab-ı Peygamber, ona: 

«Ey filan zat! Sen, Allah'ın içkiyi haram ettiğini bilmez misin?» 

dedi. 

Kişi hizmetkârına yönelip: «Öyle ise, git onu sat» dedi. Cenab-ı 

Peygamber: 

«Ey filan! Sen hizmetkârına ne emrettin?» 

Kişi: 

«İçkiyi satmasını emrettim» dedi. Cenab-ı Peygamber: 

«Onun içilmesini haram kılan Allah, satışını da haram kılmıştır» 

buyurduktan sonra o içkinin dereye dökülmesini emretti. Hadisi Müslim, İbni Veheb'in tarikiyle rivayet 
etmiştir, 1091116) 

Sahihayn'da Ömer bin Hattap hutbesinde ve Resülüllah'ın minberinin üzerinde; 

«Ey nas! Şüphesiz hamnn (içkinin) haram olması nazil oldu. Hamr beş şeydendir: Üzüm, hurma, bal, buğday, arpa. 
Ve hamr aklı örten ve karıştıran şeydir.» 

Buhari bize, İbrahim'in oğlu ishak tarikiyle, İbni Ömer'den «İçkinin haram olması nazil olduğu gün Medine'de beş 
içki türü vardı. Onlann içinde üzüm şarabı yoktu.» 

Abdullah bin Vehb, Abdullah bin Âmr bin Âs'ın tarikiyla rivayet etti. Resulü Ekrem buyurdu: 

«Sarhoş olarak bir tek defa namazı terkeden bir kimse, sanki bütün dünya üzerindeki servet on un muş, hepsi ondan 
alınmış gibi oluyor. Sarhoş olarak dört defa namazı terkeden bir kimseye Allah üzerine vacib kılmıştır ki ona 
HABAL çamurundan içirsin.» 


«Habal» çamurunun ne olduğu soruldu: 

«Cehennem ehlinin yaralarından akan irindir.» 

Hadisi, Ahmed, Âmr bin Şuayb'ın tarikiyle rivayet etti... 

Ebu Davud, İbni Abbas tarikiyle rivayet ediyor: Resulü Ekrem: 

«Sarhoşluk veren ve aklı örten her şey haramdır. Sarhoşluk veren her şey haramdır. Sarhoşluk veren birşeyi içen 
bir kimsenin namazı, kırk sabah zarardadır. Eğer tevbe ederse, Allah tevbesini kabul eder. Dördüncü defa yaparsa, 
Allah'a haktır ki, ona Habal çamurundan içirsin.» buyurduğunda, Ashap: 

«Ey Allah'ın Resulü! Habal çamuru da nedir?» diye sordular. Ce-nab-ı Peygamber: 

«O, ateş ehlinin irinidir. Kim ki helâlini haramından ayırd etmeyen bir çocuğa içki içilirse Allah'a haktır ki ona 
Habal çamurundan içirsin» buyurdu. Hadisi, Ebu Davud rivayet etmiştir.10511171 

Şafii, Malik'ten O, Nafi'den, O, ibni Ömer'den rivayet etti: 

«Dünyada içki içen bir kimse, tevbe etmeden ölürse ahire 11 e içki ona haram kılınır.» Yani cennet içkisi, ona 
içirilmez. Buharı "ve Müslim, bu hadisi Malik'in hadisinden rivayet ettiler, 1051118! 

Müslim Ebu Rebia tarikiyle ibni Ömer'den rivayet etti: 

«Her sarhoşluk veren içkidir. Her sarhoşluk veren haramdır. Kim 
ki, içki içmeye devam ettiği halde ve tevbe etmeden ölürse, âhirette 

onu içmeyecektir.» 1051119) 
ibni Veheb, Abdullah bin Ömer tarikiyle rivayet ediyor: 

«Üç sınıf vardır. Allah kıyamet gününde onlara bakmaz: 

1) Ana-babaya karşı isyan edenler, 

2) İçkiye devam edenler, 

3) Verdiği sadaka ile minnet edip başa kakanlar.» 
imam Ahmed, Abdullah bin Amr tarikiyle rivayet ediyor: «Ana ve babaya karşı âsi olan Cennete girmez. İçkiye 
devam ederek (tevbesiz) ölen girmez. Verdiğini başa kakan girmez. Zina veledi girmez 10911211 

Resulü Ekrem burada ana babaya karşı gelmeyi, içkiye devam etmeyi, iyiliği başa kakmayı, tshdidli ve teşdidli bir 
şekilde kötü bir iş olarak gösteriyor. Yoksa bunlar ebediyyen cehennemde kalacaklar, hiç cennete girmeyecekler 
mânâsı hadisten çıkmaz. Zina veledine gelince, o, mesul değildir. Zina edenler mesuldür. Fakat Resulü Ekrem 
burada zina eden veya zina etmek isteyenleri açındırıyor. Yani sizin zina mahsulünüz olan çocuk cehennemlik 
olacaktır. Hem yaptığınız çok kötü birşeydir demek istiyor. Yoksa mesuliyetsiz bir insan başkasının suçundan 
ebediyyen cehennemde kalacak veya cennete girmeyecek diye bir şey İslâmda bahis konusu değildir. Zira Kur'an 
«Hiç bir kimse başkasının yükünü çekmez» (El-Fatır: 18) diyor. Ana baba olsun, evlât olsun, ne olursa olsun hiç 
kimse başkasının yaptığından sorumlu değildir. 
Zuhri, Osman İbni Affan tarikiyle rivayet ediyor: 

«İçkiden sakınınız. Şüphesiz ki içki kötülüklerin anasulır. Şüphesiz ki sizden önce geçmiş ümmetlerde bir kişi 
vardı. Âbidlik yapar ve halktan uzaklaşırdı. Fâsık bir kadın ona kancayı takıp kalben onu sevdiği için cariyesini 
gönderdi, onu bir şahitlik için çağırdı. Cariye ile kadının evine geldi. O içeri girdikçe kapılar kilitleniyordu. 
Kadının yamna varınca kadını pırıl pırıl parlak bir halde gördü. Kadının yanında bir çocuk bir de İçki dolu bir kap 
vardı. Kadın ona: 

«Yemin ederim ki, seni şahitlik için değil, benimle zina etmen için çağırdım, veya bu çocuğu Öldürmen veya bu 
içkiyi içmen için seni davet ettim. Yani bu üç şeyden birisini yapacaksın» dedi. 

Bunun üzerine içki içmeyi ihtiyar etti ve kendisine bir kadeh içki içirildi. «Bana daha fazlasını veriniz» dedi. O, 
kadınla zina edip çocuğu öldüriinceye kadar oradan ayrılmadı. Öyleyse, içkiden sakınınız. Muhakkak ki, içki ile 
iman hiç bir zaman bir araya gelemezler. Ancak bir araya geldiklerinde, birisi diğerini kovar.» Hadisi Beyhaki 
rivayet etti. Bu isnad, sahih bir isnaddır. Ebu Bekr bin Ebi Dünya «Zemmul-Muskir» adlı kitabında bunu 
Muhammed bin Abdullah bin Bezi'den rivayet etmiştir. O da Fudayl bin Süleyman en-Numeryi'den, o da Ömer 
bin Said ez-Zuhri'den merfu olarak rivayet etmiştir. Fakat en sıhhatli görüş," hadisin mevkuf olmasıdır. Allah daha 
iyi bilir. Sahihaynda bahsi geçen hadisi takviye eden şu hadis vardır. 10511221 

«Zina etmek istiyen mümin olduğu halde zina etmez. Hırsızlık yapmak istiyen mümin olduğu halde hırsızlık 
yapmaz. İçki içmek istiyen mümin olduğu halde içki içmez.» 10511231 
Yani iman-ı kâmil bu durumlarda yoktur demek oluyor. Veya bu haramları helâl görürse, tamamen imandan 
çıkıyor demek oluyor. 

Kıble Kabe'ye çevrildiği zaman, sahabilerden bazıları: «Ey Allah'ın Resulü! Beytul-makdis'e doğru namaz kılan 
ve ölen arkadaşlarımızın durumu ne olacaktır?» 

Cenab-ı Hak: 

«Allah sizin imanınızı zayi edecek değildir» (El-Bakara: 143) âyetini indirdi. 

İmam Ahmed, Esma bin Zeyd'in tarikiyle rivayet ediyor. 

«içki içen bir kimse, kırk gece Allah'ı razı etmez. Eğer (içki helâldir, kanaatinde ise ve bu durumda) ölürse, dinden 
kâfir olarak gi-lâldir, kanaatinde ise ve bu durumda) ölürse, dinde kâfir olarak gider. (Veya bu cümle tağliz ve 
teşdiddir.) Eğer tevbe ederse, Allah, tev-besini kabul eder. Eğer yeniden içmeye dönerse, Allah'a haktır ki ona 
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Habal çamurundan içirsin.» 10511241 


Allah Ve Resulüne İtaat Etmek 


(92) «Ey iman edenler!) Allah'a itaat ediniz ve onun Peygamberine itaat edin...» 

Bu âyetteki itaat, bütün emirlerin kendisine dönüştüğü genel bir esastır Allah'ın ve Peygamberinin taati, İslama 
sarılmaktır. İs-lâmla beraber ancak mutlak mânâda Allah'a ve Resulüne itaat etmek kalır. Başka şeyler kalmıyor. 
Bu âyet, kesinlikle onlara muhalefetten sakınmanın, gerekli olduğunu getiriyor. Nitekim «Allah'a ve Peygambere 
Itaattan yüz çevirirseniz bilmiş olunuz ki ancak bizim peygamberimizin boynunda apaçık bir tebliğ vazifesi vardır» 
demiştir. Peygamber de tebliğ vazifesini yapmış ve herşeyi açıklamıştır. Böylece bu açıklamadan sonra muhalefet 
edenlerin vay haline!.. Bu tehdid, düşmanların belini kıran ve iman edenlerin mafsallarım titreten bir teh-diddir. 
Zira onlar, isyan edip, itaat etmedikleri zaman, ancak nefislerine zarar verirler. Resulü Ekrem tebliği yapmış, 
boynundaki vazifeyi edâ etmiştir. Elini artık onların emirlerinden silkiniştir. O, mesul değildir. Ve o, mesul olan 
bir kimseden azabı da defedemez. Bütün bunlardan sonra onların emirleri Cenab-ı Hakkın yed-i kudretindedir. Sırt 
çeviren âsileri cezalandırmaya gücü yeter. Bu Rabbani ve kalblere giden bir yoldur. Kalplerin kilitli kapılan 
kendiliğinden önünde açılan yol. Diğer meslek ve yolların yanında belirip, açığa çıkan bir yoldur İslâm... 10511251 
(93) «İman edenler ve salih amellerde bulunanlar için-korkup sakındıkları, iman ettikleri ve salih amellerde 
bulundukları, sonra korkup sakındıkları ve iman ettikleri ve sonra korkup sakındıkları ve iyilikte bulunduktan 
takdirde daha önce yediklerinden dolayı bir mesuliyet yoktur...» 

Bu âyeti celilede, görüldüğü gibi, ittika üç defa tekrar edilmiştir. ibni Cerir et-Taberi, «Birinci ittika, kabul ile 
Allah'ın emrini telâkki etmek, onu tasdik etmek, onunla din sahibi olmak ve amel etmek itti-kasıdır. İkincisi, 
tasdikin üzerinde sebat etmek ittikasıdır. Üçüncüsü, ihsan ve nafilelerle Allah'a manen yaklaşmak ittikasıdır, 
demiştir. 

El Beyzavi; birinci ittikayı, haramdan sakınmakla, iman ve salih ameller üzerinde sebat etmekle, ikinci ittikayı, 
içki gibi haram olanlardan sakınmak ve haram olduğuna iman etmekle, üçüncü ittikayı günâhlardan sakınmanın 
üzerinde sebat ve devam etmek ve en güzel amelleri arayıp seçmek ve onunla meşgul olmakla tefsir etmiştir. 
Hazin, birinci ittikayı, «şirkten sakınırlarsa, Allah ve Resulüne iman ederlerse ve salih amelleri fazla yaparlarsa», 
ikinci ittikayı «Haram olduktan sonra içki ve kumardan sakınırlarsa», üçüncü ittikayı, «gelecekte onlara haram 
olanlardan sakınırlarsa ve güzel amellerde bulunurlarsa» şeklinde tefsir ediyor. Ve bu hususta birçok tefsirleri de 
— denildi— tabiriyle naklediyor. Meselâ: «Denildi ki: Birinci itti-kadan maksad, takvanın yapılmasıdır. İkinci 
ittikadan maksad, takva üzerinde daim kalmaktır. Üçüncü ittikadan maksad, zulümden kaçınmakla beraber ihsanda 
bulunmaktır.» «Denildi ki, bu takva kelimelerinin tekrarından maksad, tekid ve mübalağadır. İman, takva ve onlara 
iyilik yapmayı eklemeyi, Cenab-ı Hak teşvik ediyor.» Ve yine «Denildi ki; birinci takva, Allah'ın kendilerine 
haram kılmış olduğu şeyden sakınmaları demektir. İkinci takva, haramdan sonra kalan haramı terkedip ondan ittika 
etmek ve onun haram olduğuna iman etmektir.» tarzında devam ediyor. 0511261 

Medarik, birinci takva, şirkten sakınmak, ikinci takva, içki ve kumardan sakınmak, üçüncü takva, diğer 
haramlardan sakınmaktır tarzında tefsir ediyor ve devamla «veya birincisi şirkten, ikincisi, haramlardan, üçüncüsü, 
şüphelilerden kaçınmak demektir» diyor. 

Tenvirul İktibas; birinci takva, küfür, şirk ve fahiş şeylerden sakınmak, ikinci takva, haram oluşundan sonra içkinin 
yeniden helâl olması için çabalamadan sakınmak, üçüncü. takva, içkinin içilmesinden kaçınmak şeklinde tefsir 
ediyor. 

El-Kurtubi; bu âyet hakkında şunu rivayet ediyor: Bu âyeti, Kuddame bin Mez'um el-Cumahi tevil etti. Kuddame 
eshabı kiramdan bir zattı. Kardeşi Abdullah ve Osman ile beraber Habeşistan hicretine katılmıştı. Sonra Medine'ye 
hicret etti. Bedir savaşında bulundu ve uzun yaşadı. Hz. Ömer'in kayınbiraderi, Abdullah ve Hafsa validemizin 
dayısı idi. Hz. Ömer, onu Bahreyn'e vali tayin etti. Sonra Abdukays'ın efendisi el Carud'in şahitliğiyle onu 
valilikten azletti. Abdukays'm efendisi El-Carud bunun aleyhinde içki içmiş diye şahitlik yaptı.1991127! 


İçkinin Cezası 


Ed Darekutni, ibni Abbas tarikiyle rivayet etti: «İçki içenler, Re-sülüllah'm zamanında, eller, papuçlar ve 
pastonlarla dövülürlerdi. Peygamber vefat edinceye kadar durum böyleydi. Hz. Ebu Bekir Sıd-dikin devrinde 
Resülüllah'ın döneminden daha fazla içki (gizlice) içildi. Ebu-Bekir (R.A.), ölünceye kadar onlara kırk sopa 
vuruyordu. Sonra Hz. Ömer'in devrinde, onlara, kırkar sopa vuruldu. Ta ki, ilk muhacirlerden bir kişi Hz. Ömer'e 
getirildi. Bu kişi içmişti. Hz. Ömer, buna kırbaç vurulmasını emretti. O, Hz. Ömer'e karşı çıkıp: «Niçin beni 
kırbaçlatıyorsun? Seninle benim aramda Allah'ın kitabı hakemdir.» diye itiraz etti... 

Ömer: 

«Allah'ın hangi kitabında sana kırbaç vurulmamasını görüyorsun?» diye sordu. O, Ömer'e şunu söyledi: 

Cenabı Hak kitabında «İman ve salih amel edenlerin üzerinde yediklerinden dolayı bir mesuliyet yoktur» diyor 
Bunu dedikten sonra bu âyeti sonuna kadar okudu. «Ben, iman ve salih amel işleyenlerdenim. Sonra ittika edip 


iman eden, sonra ittika edip iyilik yapanlardanım. Resülüllah ile beraber Bedir, Uhud, Hudeybiye, Hendek ve 
bütün savaşlarda hazır bulundum.» Konuşmasını ekledi. 

Ömer (R.A.), eshab-ı kirama dönüp: 

«Siz, bu zatın bu âyet hakkındaki tevilini reddedemez misiniz?» 

diye sordu. 

ibni Abbas şunu söyledi: 

— Şu âyetler, geçmiş insanlar için özür beyan ederek ve halkın aleyhinde hüccet olarak nazil olmuşlardır. Çünkü 
Cenab-ı Hak: 

«Ey iman edenler! İçki, kumar, dikilmiş taşlar ve kısmet okları necistir. Şeytanın amelindendir. Onlardan 
sakınınız.» buyuruyor, deyip ta bu âyeti okuyuncaya kadar devam etti. Ve «Eğer bu kişi iman eden ve salih amel 
işleyenlerden olsaydı, Cenab-ı Hak ona içki içmeyi yasak kılmıştı. İçmemesi lâzımdı.» Dedi... 

Ömer (R.A), İbni Abbas'a: 

«Doğru söyledin.» dedikten sonra: «Ey Eshab! Siz ne görüyorsunuz?» diye ilâve etti... 

Hz. Ali: 

«Bu kişi, içtiği zaman, sarhoş olmuştur. Sarhoş olduğu zaman hezeyan etmiştir. Hezeyan ettiği zaman iftira 
etmiştir. İftira edenin boynunda (80) seksen kırbaç ceza vardır» dedi. Bunun üzerine Hz. Ömer ona seksen kırbaç 
vurdu. 

El Humeydi, Ebu Bekr El Berkani'den, o da İbni Abbas'tan rivayet etti: 

El Carud, Bahreyn vilâyetinden Medine'ye geldiğinde: «Ey müminlerin emiri! Mez'umun oğlu Kuddame içki içti, 
sarhoş oldu. Ben, Allah'ın haklarından birini gördüm. Benim boynuma farzdır ki sana onu ileteyim.» diye 
şahidlikte bulundu. 

Ömer: 

«Senin bu dediğine başka kim şahitlik edebilir?» diye sordu. Carud: 

«Ebu Hureyre şahitlik eder» dedi. Hz. Ömer Ebu Hureyre'yi çağırdı: 

«Ey Eba Hureyre! Sen, ne üzerinde şahitlik ediyorsun?» 

Ebu Hureyre: 

«Onu içtiği zaman görmedim. Fakat sarhoş olduğunu ve kustuğunu gördüm.» dedi. 

Hz. Ömer: 

«Sen şahitliğe boynuz vurdun. Yani şahitliği helâldar ettin. Ona şüphe düşürdün.» dedikten sonra Hz. Ömer 
Bahreyn valisi Kuddame'-ye bir nâme (mektup) yazdı. Medine'ye gelmesini emretti. Kuddame Medine'ye 
geldiğinde Carüd da Medine'deydi. Carüd, Hz. Ömer'e bu hususta müracaat etti: 

«Onun üzerinde Allah'ın kitabım tayüı kıl! Yani haddi tatbik et» dedi. 

Hz. Ömer, Carüd'a: 

«Sen şahit misin, yoksa hasım?» dedi. 

Carüd: 

«Ben şahidim» dedi. Hz. Ömer: 

«O halde, sen şahidliğini yerine getirmişsin.» dedi. Böylece bir müddet sonra tekraren Hz. Ömer'e bu hususta 
müracaat ederek: 

«Sana Allah ile yemin veriyorum, bu işi yap» dedi. Hz. Ömer: 

«Dikkat et. Allah'a yemin ederim, ya sen diline sahib olacaksın veya sana kötülük yapacağım» dedi. Carüd: 
«Dikkat et! Allah'a yemin ederim, senin bu söylediğin hak değildir. Senin amcanın oğlu içki içecek, ben cezayı 
çekeceğim» diye Hz. Ömer'e karşılık verdi. 

Bunun üzerine Hz. Ömer Carud'u tehdid etti. Ebu Hureyre de orada bulunuyordu. O da şunları söyledi: 

«Ey mü'minlerin emiri! Sen bizim şahitliğimiz hususunda şüphede isen Kuddame'nin Velid'in kızı olan 
hanımından durumunu sor.» 

Hz. Ömer, Velid'in kızı Hind'e haber gönderdi, ona Allah ile ye-. min verdi. Hind, kocasının aleyhinde şahitlikte 
bulundu. Hz. Ömer: 

«Ey Kuddame! Sana kırbaç cezası tatbik edeceğim.» 

Kuddame: 

«Ey Ömer! Allah'a yemin ederim, onların dediği şekilde ben içmemişim. Beni kırbaçlamaya hakkın yoktur» diye 
itiraz etti. Hz. Ömer: 

«Ey Kuddame! Niçin hakkım yoktur?» 

Kuddame: 

— Çünkü Cenab-ı Hak: «İman eden ve salih amelde bulunanlar üzerinde yediklerinden dolayı herhangi bir günah 
yoktur» diyor. Dedi ve sonuna kadar okudu. Hz. Ömer: 

«Ey Kuddame âyetin tevilinde yanlış gidiyorsun. Eğer Allah'tan korksaydın Allah'ın haram kıldığından sakınırdın» 
dedikten sonra mecliste bulunan sahabeye yönelip sordu: 

«Kuddame'nin kırbaçlanmasına ne diyorsunuz?» 

Sahabeler: 


«Hasta olduğu müddetçe onu kırbaçlamanı uygun görmüyoruz.» 

dediler. Hz. Ömer onu kırbaçlamaktan vazgeçti. Bir müddet sonra bir sabah arkadaşlarından: 

«Kuddame'yi kırbaçlamama ne diyorsunuz?» diye sordu. Arkadaşları: 

«Hasta olduğu müddetçe onu kırbaçlamanı uygun görmüyoruz.» 

dediler. Hz. Ömer: 

«Allah'a yemin ederim ki onun kırbaçların altında ölüp Allah'ın huzuruna gitmesi, benim katımda, o, benim 
boynumda olduğu halde Allah'ın huzuruna gitmemden daha sevimli olur. Allah'a yemin ederim, onu 
kırbaçlayacağım, bana bir kırbaç getirin» dedi. Böylece, kölesi Eşlem gitti, ince ve küçük bir kırbaç getirdi. Hz. 
Ömer kırbacı eline aldı, sıvazladıktan sonra Eslem'e hitaben: 

«Senin kavminin batıl ve kötü adetleri galiba seni yakaladı.» Yani küçük ve ince bir kırbaç getirmişsin diye 
kölesine itiraz etti, «Bana bu kırbaçtan başka bir kırbaç getirin» emrini verdi. Eşlem, bu sefer tam bir kırbaç getirdi. 
Hz. Ömer emretti, Kuddame getirildi ve kırbaçlandı. Kuddame, Hz. Ömer'e kızıp onu terketti. Kuddame Hz. 
Ömer'den kızgın iken, Hz. Ömer hacca gitti. Hacdan dönünce —Vadiyus -safra— adlı yer ile Medine arasında 
bulunan es-sukya adlı yerde konakladı ve orada uyudu. Uyanınca «Acele bana Kuddame'yi getiriniz. Allah'a yemin 
ederim ki, rüyada, birisi bana geldi, «Kuddame ile sulh yap, o senin kardeşindir» dedi» diye haykırdı. Bunun 
üzerine biri, Kuddame'ye varıp Hz. Ömer yanına gelmeni emretti deyince, o gelmek istemedi. Fakat Hz. Ömer, 
Kuddame'yi zorla yanına getirmelerini emretti. Böylece Kuddame geldi, Hz. Ömer oriunla konuştu ve o da Hz. 
Ömer için, Hz. Ömer de onun için af talebinde bulundu. Böylece barıştılar. 

Eyyub bin Ebi Tamime; «Bedir savaşçılarından Hz. Kuddame'den başka, ceza kendisine tatbik edileni 
bilmiyorum» dedi. 

İbnu'l-Arabi; işte bu hadise sana âyetin tevilini gösterir, buyurdu. 
(95) «Ey iman edenler! Yemin olsun gaipte kendisinden kimin korktuğunu bilmek için elleriniz ve mızraklarınız 
ile avlayabileceğiniz az bir avla sizi deneyecektir...» 

Bu âyeti celile, Hudeybiye senesinde nazil oldu. Eshabtan bazıları Resülüllah ile beraber ihrama girmişti, bazıları 
da girmemişti. Bir av göründüğü zaman, onun hakkında halleri ve fiilleri değişik olurdu. Bunun ahkâmı onlara 
gizli idi. Cenab-ı Hak, bu âyeti, durumlarının ahkâmını belirtmek, hac ve umrelerindeki mahzurları beyan etmek 
için indirmiştir. İhrama girmişler idi, Cenab-ı Hak, onları av hayvanlarıyla denedi. Hayvanlar o kadar çok idi ki 
çadırların arasına gelirlerdi. Onlar hayvanları avlamak istediler. Cenab-ı Hak, bu âyeti, o zaman indirdi. Yani 
yemin ederim ki, Allah sizin taatinizi masiyetiniz-den ayırmak için, sizi deneyecektir. Yani denenmişim 
muamelesini size tatbik edecektir. Oysa o gaybın herşeysini bilir. Bu âyeti celilede «Avın bir şeyi ile» tabiri 
kullanıldı. Ta ki, bu fitnenin, büyük ve ayakları kaydıran fitnelerden olmadığı bilinsin. Bu denemedeki durum, 
daha önceki denemelerde bulunan durumlardan daha kolaydı. Bu deneme, tıpkı İsrailoğullarım cumartesi 
günlerinde balık avlamamakla denemesi gibidir. Fakat Cenab-ı Hak, fazl-u keremiyle ümmeti Muhammedi 
imtihanı kazanmaya muvaffak kıldı. Lâkin cumartesi arkadaşlarını (İsrailoğullarım) korumadı. Onun için onlar 
maymunlar ye domuzların çirkinliğine büründürüldüler. 

İmam Malik'e göre; bu âyete muhatab olanlar ihramsız kimselerdir. İbni Abbas (R.A.) «Muhatablar ihramlı 
olanlardır» dedi. Fakat âyetin muhatabının, ihramlı veya ihramsız bütün insanların olması, daha uygundur. Zira 
Cenab-ı Hak, «Allah sizi denemek için bunu yaptı» tabirini kullandı. 

Ayette «eller» zikredilmiştir, çünkü avda yüzde doksan kullanılan ellerdir.. Diğer azalar da onlara kıyas edilir. 
Mızraklar tabiri kullanılmıştır. Çünkü o devirde, en büyük silâh mızraktı. Diğer silahlarla avlanmak da ona kıyas 
edilir. 

(95) «Ey iman edenler! Siz ihramlı iken av öldürmeyiniz...» 

Yani hacca veya umreye ihram bağlamış iken av avlamayınız. Veya Harem hududlarına girmiş iken av 
avlamayınız. Çünkü «Ahreme zeydun» denildiğinde «Zeyd adlı kişi ihrama veya Harem hududuna 

girmiş» demektir. İki manaya da kullanılabilir. Bazıları, âyette bü iki mânâ da kastedilmiştir) demişlerdir. Yani 
hem ihramda iken, hem de Harem hududuna girdiğiniz zaman, av avlamayınız. Öyleyse hem ihrama girene, hem 
de Harem hududunda olana av avlamak caiz değildir. Bu âyeti celile, Ebul Yusr'un hakkında nazil oldu. Bu zat 
Umr-retul Hudeybiye'de ihramlı iken, vahşi bir merkebe hücum ederek, öldürdü. Cenab-ı Hak, bu âyeti onun 
hakkında indirdi, sonra bu hüküm genelleşti. Öyleyse kişi ihramda iken, Harem hududlarınm içinde iken herhangi 
bir ava taarruz etmesi veya herhangi bir hayvanı öldürmesi caiz değildir. Avdan maksad, evcil olmayan ve eti 
yenilen hayvandır. İmam Şafii'nin görüşü budur. 

İmam Ebu Hanife; ister yenilsin ister yenilmesin evcil olmayan her hayvan avdır, dedi. Binaenaleyh, bir kurtu 
veya diğer bir yırtıcıyı öldüren bir ihramhya tazminat gerekir. Ancak Resul-i Ekrem, beş fâsık hayvanın Haremde 
ve ihramda dahi öldürülmesini caiz kılmıştır ve istisna etmiştir. Bu husus da Müslim ve Buharı ittifakla ibni 
Ömer'den rivayet ediyorlar. Resül-i Ekrem: 

«Hayvanlardan beş tane vardır, ihramda olan bir insan onları öldürürse herhangi bir mesuliyeti yoktur: Birincisi 
karga, ikincisi dü-lengeç kuşu, üçüncüsü akreb .dördüncüsü fare, beşincisi kelbi-âkür, yani saldırgan veya 
yaralayan köpektir.» 

Bir rivayette de «Beş şey vardır, onları Harem'de ve ihram halinde öldürene birşey lâzım gelmez» diye başlanır. 
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Müslim ve Buharı ittifakla Âişe validemizden rivayet ettiler ki, Resul-i Ekrem buyurdu: 

«Bütün hayvanlardan beş tane fâsık hayvan vardır. Haremde dahi öldürülürler. Birincisi karga, ikincisi dülengeç 
kuşu, üçüncüsü akreb, dördüncü fare, beşincisi kelbi-akurdur.» 

Müslimi şerifte «Beş fâsık hayvan vardır, helâl arazide de Haram arazide de öldürülürleri) rivayeti vardır. 
En-Nesei'nin rivayetinde, «Beş hayvan vardır ki, ihramda olan, on-lan öldürür: Yılan, akreb, fare, alacakarga 
ve köpek.» 

İbni Uyeyne; âkur köpekten, parçalayıcı, zarar verici ve yara açıcı her köpek kastedilmektedir» der. 

İmam Şafii, eti yenilmeyen bütün hayvanları bunların üzerine kıyas etmiştir. Çünkü hadis, bazıları zarar verici 
yırtıcılar, bazıları da öldürücü haşarat ve bu iki sınıfın mânâsına girmeyen kuşları derlemektedir. Bunların 
öldürülmeleri, etlerinin pis ve yenilmelerinin haram olmasındandır. Onu nazarı itibara al, hükmü onun üzerine 
tertip et. Fakat İmam Ebu-Hanife ve talebeleri, bu beş şeyden başka eti yenilmiyen hayvanlar da ihram halinde 
öldürülürse, cezaları vaciptir demişlerdir. 

Ebu Hanife; -fevasikı hamsa- (beş fâsık)in üzerine kurtu kıyas ederek, onda da herhangi bir keffaret gerekmez 
demiştir. 

Mücahid, Hasan ve İbnu Zeyd «ihramını (yani ihramlı olduğunu) unutmakla beraber kasten ve bile bile av 
hayvanını öldürene ceza düşer. İhramlı olduğunu hatırladığı halde kasten av hayvanını öldürene gelince, onun 
cezası yok. Çünkü keffaretlendirmekten daha şeni' ve daha korkunç bir harekette bulunmuştur» dediler. 

ibni Abbas ve cumhur ulema ise «Eğer ihramlı olduğunu hatırlar ve kasten av hayvanını öldürürse, cezayı 
verecektir» dediler. Bu, bütün fâkihlerin mezhebidir. Kasten değil de yanlışlıkla, av hayvanını öldürürse, yani 
başkasına attığı oku gider ona isabet ederse bu fiili, cezayı gerektirmek hususunda kasten öldürmek gibidir. Tef- 
sircilerin cumhurunun ve fâkihlerin mezhebi budur. 

Zuhri, «Kasten öldürmek hususunda Kur'an, hataen öldürmek hususunda da Sünnet varid oldu» der. 

Yani yanlışlıkla öldüreni, kasten öldürene hüküm bakımından ilhak eden hadistir. İkisine de ceza gerekir ve 
vacibtir, dedi. 

Said bin Cübeyr, «kasten değil, yanlışlıkla öldürmekte, herhangi bir cezayı gerekli görmüyorum» demiştir. Fakat 
bu görüşü, şazz (kaide dışı) bir görüştür. Hiçbir kimseye me'haz (kaynak) olamaz. 10511291 

(95) «Sizden kim, onu kasıtlı olarak öldürürse, cezası hayvandan öldürdüğünün bir benzeridir...» 

İmam Şafii ve üstadı İmamı Malik; bu benzerlik yaradılışta ve heyette olur, demişler. 

İmam Ebu Hanife benzerlik kıymetledir, yani öldürülen hayvan, öldürdüğü yerde takdir edilir, eğer kıymeti, bir 
kurban olacak kadar ise, kişi isterse o para ile yemek alır, her miskine yarım sa' buğday veya bir sa' arpa veya bir 
sa' hurma verir. İsterse her miskine verilen yemeğin yerine birer gün oruç tutar. Eğer kıymeti bir kurban olacak 
kadar değilse, isterse yemek yedirir, isterse oruç tutar, dedi. 

Fakat Kur'an'ı Kerimin tabiri, İmam Malik ile İmam Şafii'nin tevillerini daha fazla takviye etmektedir. Bir de, 
eshab-ı kiramın tatbikatı, onları takviye etmektedir. Çünkü eshab-ı kiram çeşitli memleketlerde ve çeşitli 
zamanlarda «Nuame» denilen deve kuşunu öldürene bir deveyi gerektirmişlerdir. Halbuki Nuame para bakımından 
deveye eşit değildir. Evcil olmayan merkebi öldürene, bir sığır gerektirmişler. Halbuki onun fiyatı, sığırın fiatından 
daha azdır. Sırtlanı öldürene, bir koç gerektirmişlerdir. İşte onların bu tatbikatı, delâlet eder ki, benzerlik (yaradılış) 
bakımından neye ve hangi hayvana yakın ise, o hayvandan ceza verecektir. Böylece eshab hilkat (yaratılış) 
bakımm-daki benzerliği itibara almışlar, kıymete önem vermemişler. Binaenaleyh bir geyiği öldürmekte bir koyun 
gerekir. Bir tavşan öldürmekte bir kuzu gerektir. Keler öldürmek te bir kuzu gerekir. Yerbu' denilen hayvanı 
öldürmekte, bir çepiç gerekir. Güvercin, öten ve gagasıyla su içen hayvanları öldürmekte ise, kıymet lâzımdır. 
Hz. Osman ve İbni Abbas'tan rivayet ediliyor: Haremin güvercinleri hakkında bir koyunu hükmetmişlerdir. Hz. 
Ömer'in sırtlan hakkında bir koç, geyik hakkında bir keçi, tavşan hakkında bir çepiç, yerbu' hakkında bir cefra ile 
hükmettiği rivayet ediliyor. 

Bu hüküm, kimler tarafından verilecektir? A yeti celile buna ce-vab olarak: «Buna da Kabe'ye ulaşmış bir kurbanlık 
olarak içinizden adalet sahibi iki kişi hükmedecektir» buyurdu. Yani av hayvanının öldürülmesinde gereken ceza, 
salih, adil, ve dindar olan iki kişi tarafından takdir edilecektir. Fâkih olmaları uygundur. Ta ki benzerliği iyice 
seçip onunla hükmetsinler. 

Meymun bin Mehran der: Bir göçebe Ebu Bekr-Sıddik'in yanma geldi. «Ben ihramda iken. şöyle şöyle bir av 
hayvanım öldürdüm» dedi. Hz. Ebu Bekir, Ubeyy bin Kaab'tan bunu sordu. Göçebe kızarak: «Ben sana geldim, 
senden soruyorum. Sen de başkasından soruyorsun» dedi. Bunun üzerine Hz. Ebu Bekir: «Senin bu kızdığın ve 
hoşuna gitmi-yen nokta hakkında Cenab-ı Hak «Sizden olan adalet sahibi iki kişi hükmetsin» buyuruyor. Ben de 
arkadaşımla istişare ettim. Biz herhangi bir şeyin üzerinde ittifak edersek, sana onu vermeyi emredeceğim» dedi. 
Kefaret, Kabe'ye sevkedilecektir. Yani Harem arazisine götürülüp orada kesilecek ve fakirlere dağıtılacaktır. 

Ebu Hanife; Harem arazisine gittikten sonra istediği yerde dağıtıp fakirlere yedirebiür» buyurmuştur. 

Böyle bir kimsenin keffareti fakirlere yedirmektir veya buna eşit bir şekilde oruç tutmaktır. İmam Şafii* İmam 
Malik ve İmam Ebu Hanife âyetteki «EV» kelimesi tahyir (muhayyerlik) içindir. Yani kişi hangisini dilerse, onu 
yapar. 

İmam Muhammed; bu muhayyerlik kişiye değil, hakemlik yapan iki hakeme âittir. Onlar hangisini kişiye 


yüklerlerse, onu yapar demiştir. İmam Ahmed ve İmam Züfer, «EV» kelimesi burada teftib içindir. Yani önce 
hedyi (kurban), sonra yedirmek, sonra oruç tutmak. Bu iki görüş de İbni Abbas'tan rivayet edilmiştir. 

İmam Şafii, bir av hayvanı öldürdüğü zaman, onun benzeri de var ise, kişi üç şey arasında muhayyerdir (serbesttir). 
İsterse benzerini keser, miskinlere sadaka verir. İsterse, kıymetlendirir, o para ile yemek alır, harem, miskinlerine 
sadaka verir. İsterse her Müdd'ün (Batman nevinden bir ölçek) yerinde, bir gün oruç tutar. 

Ebu Hanife (R.A.) der ki; her yarım sa' yerinde bir gün oruç tutar. 

İmam Ahmed'den iki rivayet gelmiştir. Yani bu iki içti had da İmam Ahmed'den rivayet edilmiştir. 

Meselenin esası şudur: Bir gün oruç, bir günün yemeği yerini tutar. Bu yemek, Şafii'ye göre, bir müdd'ür, Hanefi'ye 
göre yarım sa'dır. Kişi orucunu dilediği yerde tutar. Çünkü oruçta fakirlere herhangi bir yarar yoktur. 

Cumhur fukaha, bu üç şeydeki muhayyerlik, av hayvanını öldürene aittir, der. Muhammed bin Hasan, bu 
muhayyerlik hakemlere aittir, diyor. 

Ayetteki «EV» tertip içindir diyen zatlar, eğer hedyi (kurban) bulamazsa, yemek satın alacak, yedirecektir. Yemek 
satın almaya gücü yetmiyorsa, oruç tutacaktır, demişlerdir. 

İmam Malik; eğer öldürdüğü hayvanın mislini bulmazsa, onu paraya tahvil eder, o parayla yemek alır, sadaka verir 
veya oruç tutar. 

İmam Ebu-Hanife, «onun misli vacib değildir. Belki paraya takdir edilir. İsterse, o parayla herhangi bir hayvanı 
satın alır keser, isterse yemek yedirir, isterse her yarım sa' yerine bir gün oruç tutar» dedi. 

Kıymetlendirmenin hangi yerde olacağı hususunda da, ihtilâf vardır: Cumhura göre, nerde öldürülmüşse, orada 
kıymetlendirilecek-tir. 

Eş'şabi, Mekke'de ve Mekke'nin parasıyla kıymetlendirilecektir» diyor. 1951150) 


İhbamlının Avlamasındaki Ceza 


Cenab-ı Hak, bu cezayı, ihramlı olarak av avlayana niçin gerekli kıldığının nedenini şöyle izah buyuruyor: 

(95) «Böylelikle işlediğinin vebalini tatmış olsun. Allah geçmişte olanı bağışladı.» 

Yani günahının cezasi.ni böylece çeksin, ağırlığım böylece yüklenmiş olsun. Çünkü bu cezayı tatbik etmede, 
malın eksikliği vardır. Ve nefse ağır gelir. Oruç olursa nefse ağır gelir. Çünkü nefsin bitab düşmesi, oruçda bahis 
mevzuudur. 

(95) «Kim ki, dönüp (tekrar böyle bir şeyi ikinci kez) yaparsa, Allah (âhirette) ondan intikam alacaktır.» Bu âyetin 
izahı: Yani şiddetli bir şekilde, onu cezalandıracaktır... 

Bu- ilâhi tehdit, ikinci, üçüncü veya dördüncü kez ihramlı bir kimseden av avlamak tekerrür ederse, ona artık ceza 
verilmesi yoktur diye birşeyi iktiza etmez. Belki bütün bu defalarda ceza verebilir. Fakat âhirette de ayrı ceza 
vardır. Evet Cumhur-u ulema böyle demiştir. 

Ibni Abbas, En Nehai ve Davud Zahiri'den rivayet ediliyor ki, ikinci defa av hayvanını öldürdüğünde artık ceza 
verilmez. Çünkü Cenab-ı Hak, geri dönene intikamı vaadederek tehdidde bulunmuştur. 

İbni Abbas, «thramlı bir kimse, av hayvanını öldürdüğünde sorulur. Daha önce av hayvanlarından birşey öldürdün 
mü? Eğer evet derse, onun üzerine herhangi birşeyle hüküm edilmez. Ona «git, Allah senden intikam alacaktır» 
denilecektir. Eğer «daha önce birşey öldürmedim» derse, onun üzerine hükmedilir. Bu hükümden sonra ikinci kez 
yaparsa, hükmedilmez. Ancak onun sırtı ve göğsü vurmakla doldurulur. Yani vurulur» dedi. 

Zira Resulü Ekrem, Taifte «Saydüç» vadisinde böyle hükmetmiştir. 10511311 

(95) «Allah aziz ve intikam sahibidir.» Bu âyetin tefsiri: Allah'a isyan edenden Cenab-ı Hak intikam alır. İhramlı 
bir kimse yumurta, veya küçücük bir kuş gibi benzeri olmayan bir avı telef ederse, o av kıymetlendirilecek, o 
kıymetle de yemek alınacak ve fakirlere verilecektir. Veya her müd taamın yerine veya her yarım sa' yerine bir 
gün oruç tutacaktır. 10911321 


Bazı Hikmetler 


Bahsi geçen âyetlerle ilgili bazı noktalar: 

Alemlere-rahmet olarak gönderilen Hz. Muhammed niçin bahsi geçen beş hayvanın öldürülmesini emrediyor? 
Çünkü akur köpek, saldırgan, yaralar açan ve insanlara zarar veren bir köpektir. Ondan dolayı onun öldürülmesi 
emredilmiştir. Bu zamanda tıbbın ilerlemesiyle anlaşılmıştır ki, kuduz hastalığı gibi korkunç hastalıkları başıboş 
dolaşıp saldırgan olan köpekler taşımaktadır. Tababet ilmini okumamış Hz. Muhammed'in bunu (1400) bindört 
yüz sene önce söylemesi, eğer bir şeye delâlet ederse, onun Hak Peygamber olduğuna delâlet eder. Yılan ve akrep, 
öldürülmeleri emredilen hayvanlardır. Çünkü insanlara zararları vardır. Çünkü onlar zararlı ve zehirli iğnelere 
sahiptirler. Hem insanlara, hem de insanlar için yararlı olan hayvanlara zarar verirler. Hatta bazen öldürürler. 
Farenin öldürülmesine gelince, o çuvalları deler, yolculara zarar verir. Hatta evler gibi çok yararlı olan şeylerde 
bile çok zararı görülmektedir. Leş kargaları ise, leşlere konmak suretiyle mikroplan bir yerden bir yere 
nakletmektedirler. Bir de çöllerde yaşayan göçebelerin hayvanlarının sırtlarına konup o hayvanların sırtını yara ve 
bere içinde bırakmak suretiyle ölmelerine veya zayıf düşmelerine sebeb olurlar; Böylece  sahihlerinin 


kendilerinden yararlanamayacak şekilde onları yaralarlar. Hid'e (dülengeç) kuşu da karga gibi leşçi bir kuş 
olduğundan dolayı Resül-i Ekrem öldürülmesini emretmiştir. 10511331 


Harem Arazisi 


Yeryüzünde iki Harem vardır: 

a) Medine Haremi, 

b) Mekke Haremidir. 

İmam Şafii'ye göre, Taif Haremi de vardır. İmam Şafii'nin katında ihramda iken Taif in ağaçlarını kesmek, orada 
av avlamak caiz değildir. Fakat bunu yapana ceza düşmez. 10511341 


Medine Haremi 


Medine Haremine gelince, orada hiç kimse av avlayamaz, ağaç kesemez. Tıpkı Mekke Haremi gibidir. İmam 
Malik, İmam Şafii ve arkadaşları nezdinde, aksini yapan günahkâr olur. Fakat ceza tatbik edilmez. 

İbni Ebi Zib, Medine Hareminde av avlayan ve ağaç, kesene ceza tatbik edilir diyor. 

Saad b. Ebi-Vakkas: Onun cezası, almış olduğunu alandan geri almaktır, dedi. 

İmam Ebu-Hanife «Medine'nin avını avlamak ve ağaçlarını kesmek haram değildir» dedi. Ve delil olarak Saad bin 
Ebi Vakkas'm Resulü Ekrem'den rivayet ettiği hadisi getirdi. Hadis şöyledir: 

«Herhangi bir kimseyi, Medine Hareminin hududlan dahilinde av avladığını veya Medine'nin ağaçlarını kestiğini 
görürseniz, onun avladığını ve kestiğini elinden alınız.» 

Saad da bunu yapanın elinden alırdı. 

Fâkihler ittifak etmişlerdir ki, Medine'de av avlayanın avı geri alınmaz. Fâkihlerin bu ittifakı, yukardakl hadisin 
mensuh olduğuna delâlet eder ve dolayısıyla Medine'nin Hareminin olmadığına delâlet eder. 

Tahavi, Resülüllah'ın «Nağirecik veya Nefirecik ne yaptı?» şeklindeki hadisiyle de Hanefi görüşünü takviye 
etmeye çalışmıştır. Bu hadisten anlaşılıyor ki, Resülü-Ekrem Enes'in avlanmasını ve kuş tut-masını hoşnutsuzlukla 
karşılamamıştır. 

Kurtubi, «Bunlarda Haneliler için herhangi bir delil yoktur. Şöyle ki: Birinci hadis kuvvetli değildir. Eğer kuvvetli 
farzedilse dahi, avlananı geri almak hükmünün neshedilme meselesinde, Medine için tesbit edilen Haremin 
olmadığını ve düşürülmesini gerektiren bir durum yoktur. Nice haram işliyen insan vardır ki, dünyada onların 
üzerine herhangi bir ceza terettüb etmemiştir. İkinci hadise gelince, muhtemel ki, Enes o kuşu haramın haricinde 
avlamıştır. Hz. Âişe'nin hadisi de böyledir. Hz. Âişe der- ki, Resülüllah'ın evcil olmayan bir hay-- vanı vardı. 
Çıktığı zaman oynardı, koşardı, gidip gelirdi. Resülüllah'ın geldiğini hissettiği zaman dururdu. Resülüllah'a eziyet 
vermekten korkarak hareket etmezdi. 

Bizim Hanefilere karşı delilimiz, Malik'in İbni Şehab'tan, Said bin Museyyeb'ten onun da Ebu Hureyre'den rivayet 
ettiği şu hadistir; 

«Eğer geyiklerin Medine'de otladığını görürsem, onları ürkütmem. Çünkü Resulü Ekrem: 

«Medine'nin iki lâbiti (Medine'yi kuşatan iki saha) arasında bulunan arazi, Harem arazisidir. (Yani haremdir.» 
demiş.» 

Ebu Hureyre'nin «onu ürkütmem» sözü, Medine Hareminde bulunan av hayvanının ürkütülmesinin caiz 
olmadığına delildir. Nitekim Mekke Hareminde ürkütmenin caiz olmadığı gibi. Bir de Zeyd bin Sabit, Şurahbil 
bin Saad'm elinden avlamış olduğu bir kuşu alıp azad etti. Bu da, delâlet eder ki, sahabe, Resulü Ekrem'in Medine 
avının avlanmasının haram olduğunu kastettiğini anlamışlardır. Onun için Medine'nin Hareminde avlanmayı caiz 
görmemişler. Orada avlanan bir nesnenin de avlayanın mülkü olmadığı kanaatini taşımışlardır. 

İbni Ebi Zibin güvendiği delil Resülüllah'ın sahihteki şu hadisidir: 

«Ey Allah'ım! Şüphesiz İbrahim, Mekke'yi Haremlendirmiştir. (Yani ona Harem hu d udi an m çizmiştir.) O, 
Mekke'yi ne ile Harem* lendirmiş ise, ben de onunla ve onun bir misli beraberinde olmak suretiyle Medine'yi 
Haremlendiriyorum. Medine'nin bitkileri biçilmez, ağaçları ısınlmaz, avı ürkütülmez.» 

Bir de İbn Ebi Zi'bi Medine bir haremdir. Orada av avlamak men-edilmiştir. Öyleyse Mekke'nin haremi gibi, ceza 
da buna bağlıdır, demiş. 

El Kadi Abdulvahab, «İbni Ebi Zib'in bu sözü, benim kanaatime göre, biz Maliki'lerin usul kaidelerine göre daha 
kıyasli görünüyor. Hele Medine, biz Maliki'lerin yanında Mekke'den daha üstündür. Medine'deki namaz Mescidi 
Haramdaki namazdan daha üstündür» dedi. 

İmam Malik ve İmam Şafii'nin «Medine'de av avlayana ceza düşmez» şeklindeki içtihadlarımn delili Resulü 
Ekrem'in sahihteki hadisinin umumudur. Hadis şöyledir: 

«Medine haremdir. «A'yir» dağından «Sevr» dağına kadar düşen kısım haremdir. Binaenaleyh Medine'de herhangi 
bir hadiseyi oluşturan veya herhangi bir hadiseciye sığınak sahibliği yapan bir kimsenin üzerinde Allah'ın, 
meleklerin ve bütün insanların laneti vardır. Allah kıyamet gününde ne onun farz ne de nafile, ibâdetlerini kabul 
eder.» 


Böylece, Resulü Ekrem, şiddetli azabı söyledi fakat keffareti zikretmedi. 

Saad'dan zikredilene gelince; o, Saad'ın özel bir görüşüdür. Çünkü Sahihaymda Saad'dan rivayet ediliyor ki, o 
binip, el-Akik'teki köşküne giderken bir kölenin ağaç kestiğini gördü. O ağaçlan onun elinden aldı. Saad, 
Medine'ye geri geldiğinde kölenin sahihleri Saad'a gelip Hizmetkârlarının odunlarını geri vermesini istediler. Saad 
«Allah'a sığınıyorum ki, Resülüllah'ın bana ganimet olarak verdiği bir şeyi geri vereyim.» deyip onlara odunları 
vermedi. İşte «Resülüllah'ın bana ganimet olarak verdiği» ibaresinden anlaşılıyor ki, bu, ona mahsus bir iştir. 
Hadisde bahsi geçen «a'yir» Medine'de bir dağın ismidir. «sevr» kelimesi ise, hadis ehlinin bazılarına göre, râvi 
tarafından sehven eklenmiştir. Zira «Sevr», Medine'de değil Mekke'de bir dağın ismidir. Hadisin sahihi «A'yir'dan 
Uhud'a kadar» şeklindedir. Bu rivayet, az (veya şaz), bir rivayettir. Bazıları, Medine'nin Haremini «A'yir» İle 
«Sevr» arasında, yani Medine'deki dağ ile Mekke'deki dağın arasına düşen arazidir demişleridr. Bu görüş, şazz bir 
görüştür. 

En-Nevavi'de şu vardır. «El Kadı; Buharı kitabında ravilerin çoğu «A #yryi zikretmişlerdir. Sevr kelimesine 
gelince, bazıları onun yerine «Bikeza» (böylece) tabirini kullanmışlar. Bazıları onun yerini beyaz bırakmışlardır. 
Çünkü onların itikadına göre, Sevr'in bu hadiste zikredilmesi yanlıştır» dedi.» 

Bazı fakihler eşek arısını da akrep ve yılana ilhak etmişlerdir. Yani ihramlı bir insan için onların öldürülmesi caiz 
olduğu gibi, onun öldürülmesi de caizdir demişlerdir. Bazıları; eğer eşek arısı saldırgan ise, onu nefsinden 
defedebilir. Hz. Ömer'den eşek ansının ihram halinde iken öldürülmesinin mubah olduğu dediği rivayet edilmiştir. 
imam Malik; eşek ansını öldüren fakirlere yemek verecektir, diyor. Pire, sinek ve kannca öldüren de öyledir. 
İmam Ebu-Hanife ve talebieri; bunlan öldürene hiçbir şey lâzım gelmez dediler. İmam Ebu-Hanife; ihramlı bir 
insan, yırtıcı hayvanlardan sadece akur köpek ile kurdu öldürebilir, ister saldırgan olsun ister saldırgan olmasın 
başka yırtıcıları öldürenler, ceza vereceklerdir. 

Evzal, Sevri, Hasan ve Ebu-Hanife bunu söylemişlerdir. Delilleri, Resulü Ekrem'in beş hayvanı özel olarak 
zikretmesi ve ihramlı bir insanın onları öldürmesini ruhsatlı kılmasıdır. Öyle ise onlara herhangi birşeyi eklemek 
caiz olamaz. El Kurtubi, bu görüşe karşı çıkarak; 

«Ebu Hanife'ye hayret ediyorum. Ölçülür illetiyle toprağı buğdaya kıyas ediyor. Fakat saldırganlık illetiyle yırtıcı 
hayvanları köpeğe kıyas etmiyor. İmam Şafii ve İmam Malik'in dediği gibi söylemiyor» diyor. 

Züfer bin Huzeyil, «Ancak kurt öldürülür, ondan başkasını ihramlı iken öldüren bir insana fidye lâzımdır» diyor. 
Fakat Züfer'in bu görüşü hadise ters düşer. 

imam Şafii, «Eti yenilmeyen her hayvan, yırtıcı olduktan sonra, muhrim onu öldürebilir. Onun küçüğü büyüğü 
eşittir. Ancak «Essi-ma» (yani kurt ile sırtlan arasından doğup büyüyen yavru) öldürülmez. Böcekler, keneler ve 
kenelerin küçüklerini öldürmekte herhangi bir ceza yoktur» dedi. 

İmam Malik «Kedi, tilki, keler, ve benzerleri gibi saldırgan olmayan hayvanları ihramlı öldüremez, öldürdüğü 
takdirde fidye verecektir» demiştir. 

Av hayvanını öldürürse, ceza düşer. Tutulmasında herhangi bir ceza yoktur. Çünkü Cenab-ı Hak «Öldürme» 
tabirini kullanıyor. 

Mekke'lilerden birisi ihram bağlar, kapısını güvercin yavrularının üzerine kapayıp giderse, onlar da evde 
bakımsızlıktan ölürlerse, her güvercine karşı bir koyunu ceza verecektir. 

imam Malik, Abdulmelik bin Kureyb'ten, o Muhammed bin Si-rin'den rivayet ediyor. Bir kişi Hz. Ömer'e geldi: 
»Ey müminlerin emiri! Arkadaşlarımla atlarımızla yarıştık. Dağın eteğine kadar gittik. Bu esnada bir geyiği 
çiğnedik, İhramlı idik. Bizim ne vermemiz lâzımdır?» diye sordu, 

Hz. Ömer yanında duran bir kişiye: 

»Gel de seninle bu hususta ikimiz hüküm verelim» dedi. Ona bir keçiyi vermeyi hükmettiler. Kişi Hz. Ömer'in 
yanından ayrılırken: 

«İşte bu müminlerin emiridir. Bir geyik hakkında hüküm vermeyi beceremiyor. Beraberinde hükmetsin diye 
başkasını çağırıyor.» dedi. 

Hz. Ömer, sözünü işitti ve kendisini çağırdı: «Sen Maide süresini okuyor musun?» diye sordu. 

«Hayır» dedi. Hz. Ömer: 

«Eğer bana Maide süresini okuduğunu söyleseydin seni şiddetli bir şekilde döverdim» dedikten sonra buyurdu: 
«Cenab-ı Hak kitabında sizden adalet sahibi iki kişi hükmetsin diyor. İşte bu kişi de Avfin oğlu Abdurrahman'dır. 
İkimiz hakkında böyle hükmettik» dedi. 

Hakemlerin ikisi ihtilâf ederlerse, İmam Şa-fii ve Hasan Basri'ye göre, başka iki hakem tayin edilir. Fakat ittifak 
ettikleri zaman hükümlerinin infazı farz oluyor. 

Ebu Hanife, «cani, hakemlerden birisi olamaz» diyor. Yani ihramda iken cinayet işleyen bir kimse öldürdüğü av 
hakkında hakem olamaz. İmam Şafii de, bir görüşünde böyle söylemiştir. Şafii'nin diğer görüşünde, hakemlerden 
birisi cinayet işleyen kişi olabilir. Fakat imam Şafii'nin bu sözünün üzerinde biraz durmak gerekiyor. Çünkü âyetin 
zahiri cinayet işleyen bir kişi ile iki hakemin olmasını iktiza eder. Adedin bir kısmını hazfetmek, âyetin zahirini 
düşürmek ve mânâyı ifsad etmek demektir. Bir de kişinin nefsi hakkında hükmetmesi, caiz değildir. Eğer caiz 
olsaydı başkasına ihtiyacı olmazdı. Çünkü kendisi ile Allah arasında hükmetmiş oluyordu. İkinci bir kişinin gerekli 
olması ise, hükmün iki kişi tarafından başlatılmasını gerektiriyor 10511351 


Meal 


(96) Size ve misafirlere yararı olsun diye denizin avı ve yemeği size halâl kılınmıştır. İhramda olduğunuz müddetçe 
karanın avı size haram kılındı. Katında haşru-cem (toplanmış) olacağınız Allah'ın azabındım salanınız.» 

(97) Allah, beytuMıaram olan Kabe'yi, insanlar için bir hareket noktası kıldı. Haram olan ayı, kurban ve 
(boyunlardaki gerdanlıkları) da. İşte böyle yapması, Allah'ın göklerde ve yerde olanı bildiğini ve her şeyi bilici 
olduğunu bilmeniz içindir.» 

(98) Biliniz ki, kuşkusuz Allah'ın ıkabı (cezası) pek şiddetlidir. Allah çok affedici ve çok merhametlidir.» 

(99) Peygamberin üzerinde ancak tebliğ etmek vardır. Allah sizin açığa vurduğunuzu da gizli tuttuğunuzu da 
biliyordur.» 

(100) (Ey Habibim) i De ki, fena ile iyi, helâl ile haram eşit olamazlar. Habisin çokluğu hoşuna gitse bile... Ey akü 
sahihleri, Allah (in azabın) dan sakınınız. Umulur ki felah bulaşınız.» 

(101) Ey iman edenler! Size göründüğünde sizi üzen şeylerden sormayınız. Eğer Kur'an'ın nazil olduğu bir 
dönemde onları sorarsanız size görünür. Oysa Allah onları sizin için affetti. Allah çokça affedici ve çokça 
halimdir.» 

(102) Muhakkak ki, sizden önce bir kavim bu şeyleri sorduktan sonra amel etmedikleri için o şeyleri inkâr edici 
oldular.» 

(103) Allah bahire, şaibe vesile ve hamdan hiçbirini kılmamış-tır. Fakat kâfir olanlar Allah'ın kesesinden yalandan 
iftira uydurdular. Onların çoğu akıl erdiremezler,»10511561 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


Denizden avlanan herşey ihram halinde olan insana helâldir. Tabii bu hüküm ancak suda yaşayan hayvanlar için 
geçerlidir. Hem karada, hem suda yaşayan hayvanların eti ise, ilerde geleceği ,gibi yenilmez. İmam Şafii'ye göre, 
denizden avlanan, denizden tutulan ve sadece deniz suyunda yaşayan hayvanların hepsi yenilir, hepsi helâldir. 
Çünkü Resül-i Ekrem: 

«Deniz suyu tertemiz ve ölüsü helâl olan bir mahlüktur» buyurmuştur. 10511371 


Denizden Ne Kasdedilir 


Denizden maksat, bütün sulardır. İster tatlı, ister acı ve ister tuzlu sular olsun. Ayette bahsi geçen deniz yemeğinde 
ihtilâf vardır. 

Bazıları, «Denizin taamından (yemeğinden) maksad, denizin kenara atmış olduğu nesnelerdir» demiştir. Bu, Ebu 
Bekr, Ânr, İbni Ömer, Ebu Eyyub ve Katade'den rivayet edilmiştir. 

Bazıları da «Denizin taamından maksad, ölüp de su üzerine çıkan nesneler ve balıklardır diyor.» 

Dârekutni; İbni Abbas'tan bu âyetin tefsirinde «Denizin avı, denizde avlanan, denizin taamı ise, deniz taralından 
yüze atılan nesnelerdir» dediğini rivayet etti. 

Ebu Hureyre'den de bunun benzeri rivayet edilmiştir. Sahabe ve tabiinin çoğu bu kanaattadır. 

ibni Abbas'tan rivayet edilmiştir ki; denizin taamı, denizin ölüsü demektir. 

ibni Abbas'tan gelen ikinci bir rivayette, «Denizin taamı, tuzlanıp da saklanan nesneler demektir» denildi. Bunu, 
bir gurup tefsirei-ler de söylemiştir. 

Başka bir gurup «Denizin taamından maksad, onun tuzudur, yani suyundan oluşup meydana gelen tuz ve içindeki 
bitkilerdir» diyor. 

Denizin bütün hayvanları iki guruba ayrılır: Balık ve balık olmayanlar. Balıkların cinsleri ne olursa olsun, çeşitleri 
ne olursa olsun hepsi helâldir ve yenir. 105L1381 


Denizin Ölüsü 


Resül-i Ekrem, deniz hakkında «O, suyu tertemiz ve ölüsü helâl olan bir mahlüktum buyurmuştur. Hadisi Ebu 
Davud, Tirmizi ve En Nesei rivayet etmişlerdir. 

Balık ister bir sebebten ötürü Ölsün, ister, ölmesin onun yenmesi helâldir. Ebu Hanife'ye göre; eceliyle ölen deniz 
balığı (yani su üzerine çıkıp ta kamı üste gelen, ters yüz olan balık) yenilmez, ondan başkası yenir. Yine Ebu 
Hanife'ye göre; denizin balıktan başka diğer hayvanları yenilmez. Sevri ve Ebu ishak el-Fezari de bu görüşe 
katılmışlardır. 

Hasan Basri; eceliyle ölen deniz balıklarının yenmesini mekruh görmüştür. Hz. Ali'den de bu görüş rivayet 
ediliyor. Ve yine Hz. Ali'den rivayet ediliyor ki; sırtı yüksek, ağzı geniş ve içinde kemik olmayan ve «el-cırri» 
denilen balık çeşidinin yenmesini mekruh görmüştür. Aynı zamanda Hz. Ali'den bunların aksi de rivayet ediliyor. 
Yani bütün bunları yemiştir. Bu ikinci rivayet, el-Kurtubi'ye göre, daha sıhhatli ve daha doğrudur. 10511591 


Balığın Kesilmesi 


Abdurrezzak, Servi'den, o Cafer bin Muhammed'den, o da Hz. Ali'den rivayet ediyor: ftÇekirge ve balıklar 
kesilmiş sayılırlar.» Öyleyse Hz; Ali'nin «eceliyle ölüp su üzerine çıkmış balığın yenmesi» hakkında iki rivayeti 
vardır. Ama Cabir'in bunu mekruh gördüğünde ihtilâf yoktur. Bu Tavus, Muhammed bin Şirin ve Cabir bin Zeyd'in 
sözüdür. Onlar âyetin umumiyle istidlal etmişlerdir. Çünkü âyet: «Sizin üzerinizde ölü haram kılındı» (el-Maide: 
3) diyor. Buda, Ebu Davud, Dârekutni'nin Cabir bin Abdullah'tan rivayet ettiği bir hadisde vardır. «Su çekildiğinde 
karada kalıp ölen, öldükten sonra su tarafından kenara atılan, su içerisinde ölü olarak bulunan veya ölmüş de su 
üzerine çıkmış balıkları sakın yemeyiniz.» 

Dârekutni, bu hadisi Abdulaziz bin Ubeyd, Vehb bin Keysan ve Cabir'den müfred olarak rivayet etti; Abdulaziz: 
«Bu hadis zayıftır, onunla hüccet getirilemez» 1951491 dedi. 

İmam Malik, İmanı Şafii, ibni Ebi Leylâ, Evzai ve Sevri, El-Eş-cai'nin rivayetinde şöyle denilmiştir: 

«Denizde bulunan balıklar dahil her hayvanın eti yenir. İster avlanıp diri tutulsun, ister ölü olarak bulunsun.» 
Delilleri de: «Deniz suyu tertemiz ve ölüsü helâl olan bir mahlüktur» hadisidir. Bu babta, en sıhhatli, ve sened 
bakımından en kuvvetli hadis, Cabir'in «el Anber» (büyük balık) hakkındaki rivayet etmiş olduğu hadistir. Bu, 
hadislerin en sabitidir, Müslim ve Buharı onu rivayet etmişlerdir. O hadiste şu vardır: 

«Biz Medine'ye vardığımızda Resülüllah'a. geldik. «El-Anber» adlı balığı deniz kıyısında gördüğümüzü söyledik. 
Cenab-ı Peygamber: 

«O, birrızıktır. Cenab-ı Hak sizin için onu denizden çıkarmıştır. Sizin beraberinizde onun etinden birşey var mıdır? 
Bize yediriniz» 

buyurdu. Biz de Resülüllah'a onun etinden gönderdik ve yedi.» Bu lafız, Müslim'indir. 

Dârekutni müsned olarak İbni Abbas'tan rivayet ediyor ki, İbni Abbas, Ebu Bekr Sıddik'ın şöyle söylediğine dair 
şehadet getirmiştir: 

«Eceliyle ölüp su üzerine çıkan balık, yemesini isteyen kimse için helâldir.» 

Ve yine ibni Abbas'tan rivayet ediliyor: 

«Ben Ebu-Bekr için şahitlik ederim ki, o, kendiliğinden ölüp su üzerine çıkan balığı yedi.» 1091141) 


Deniz Hayvanları İki Kısımdır 


Balık dışında kalan deniz hayvanları iki kısma ayrılır: 

a) Bir kısmı kurbağa ve tosbağalar gibi, hem denizde, hem kafi)rada yaşıyor. Onların yenmesi haramdır. Süfyan 
«Tosbağanın yenmesinde ümid ederim ki bir beis yoktur» demişse de bu görüş şaz (kaide dışı) kalmıştır. 

b) Yalnız denizde yaşayanlardır. Bunların helâl olmalarında ihtilâf vardır. İmam-ı Malik ve Şafii yalnız denizde 
yaşayan her canlı helâldir, dedi. Hanefiler, balıktan başkası yenmez, dediler.. 

Denizden avlanan hayvandan hem mukimler hem misafirler azık-lanırlar. Rivayet ediliyor ki, birisi Resulü 
Ekrem'den sordu: 

«Biz denize biniyoruz, (yani deniz yolculuğuna çıkıyoruz). Beraberimizde az bir su vardır. Eğer o su ile abdest 
alırsak sonra susuz kalabiliriz. Deniz suyu ile abdest alabilir miyiz?» 

Cenab-ı Peygamber (A.S.) buyurdu: 

«Deniz, suyu tertemiz ve ölüsü helâl olan bir mahlüktur.» 

(96) «Size karanın avı, ihramlı olduğunuz müddet, naram kılındı.» Bu âyetin tefsiri: SAYD kelimesi, hem karada 
avlanmanız hem de kara avının yenmesi size haram kılındı mânâsına gelebilir. Kur-tubiye göre, ikinci mânâ daha 
açık ve belirgindir. Çünkü âlimler, ihramlı olan bir insana başkası tarafından karada avlanmış ve hibe edil-'mişi 
kabul edip yemesi caiz değildir. Onu satın alıp yemesi, onu avlaması, herhangi bir yönle onun hakkında mülkiyet 
ihdas etmesi de cara iz değildir. Alimlerin arasında, bu hususta ihtilâf da yoktur. Çünkü Cenab-ı Hak, bu âyette 
genel olarak hüküm veriyor. Bir de Ca'd bin Çes-same hadisi bu konuda yardır. 0511421 


İhramlı Avın Etinden Yiyebilir Mi? 


Alimler, ihramlınm avlanan hayvanın etinden yemesinin caiz I olup olmadığı hususunda ihtilâf etmişlerdir. Şafii, 
Malik ve İmam Âhmed, Hz. Osman'dan rivayet edildiğine göre, ihramlı bir insan için av avlanmamış, ve ona mülk 
edinsin diye tutulmamış ise, avın etinden yemesinde bir beis yoktur demişler. Çünkü Hrmizi, Nesei, ve Dârekutni, 
Cabir'den, Resulü Ekrem'in: «Eğer siz onu avlamamış iseniz 

Hz. Ali, İbni Abbas ve İbni Ömer'den gelen bir rivayete göre ister kendisi için avlanmış olsun ister olmasın — 
hiçbir durumda kara avının etinden ihramlı bir insan yiyemez. Çünkü Cenab-ı Hak: «Size karanın avı, siz ihramlı 
oldukça haram kılınmıştır» buyurdu. 

İbni Abbas, «Bu âyeti celile, müphem (yani kapalı) gelmiştir» diyor. Tavus, Cabir, İbni-Zeyd, Ebu Şa'sa da; böyle 
demişlerdir. Sevri' veya sizin için o avlanmamış ise karanın avı sizin için helâldir.» dediğini rivayet ettiler. 


Ebu İsa, bu hadis bu hususta en güzel hadistir, diyor. Nesai, hadisin ravilerinden Âmr İbni Ebi Âmr, İmam Malik 
ondan rivayet etmiş olsa dahi, kuvvetli değildir, diyor. Eğer ihramlı kişi, kendisi için avlanan bir hayvanın etinden 
yerse, fidye verecektir. Hasan bin Salih ve Evzai de böyle dediler. Bir ihramlı için avlanan hayvanın etinden yenilir 
mi yenilmez mi. Bu hususda İmam Malik'ten iki rivayet vardır: Mezhebinin en meşhur görüşü, ihramlı bir kişi, 
belli veya belli olmayan bir ihramlı için avlanan hayvanın etinden yemez. İmam Malik, Hz. Osman'ın ihramda 
iken kendisi için avlanan bir hayvanın eti kendisine getirildiğinde arkadaşlarına «Yeyiniz, siz benim gibi 
değilsiniz. Çünkü bu benim için avlanmıştır. Onun için de ben yemiyorum» sözünü delil etmiştir. 

Medinelilerden bir gurup da böyle dediler. 

Ebu Hanife ve arkadaşları; avlanan hayvanın etini yemek ihram-lıya caizdir. İster onun için avlanmış olsun ister 
olmasın. Yeter ki, onu avlayan ihramlı olmayan bir kişi olsun. Çünkü «Sakın ihramda olduğunuz halde avı 
öldürmeyiniz» âyetinin zahiri bunu gerektirir. Zira âyette ihram halinde olanlara av avlama ve öldürme haram 
kılınmıştır. Başkasının avladığı haram kılınmamıştır. Eshabı re'y Zeyd bin Kâb el-Bizi'nin hadisini de delil olarak 
getirmişlerdir. O hadiste kesilmiş vahşi merkebin etini yedirmek için Hz. Peygamber Ebu Bekre, «kalk 
arkadaşlarına taksim et» diye emir verdi. Ebi-Katade'nin Resü-lüllah'tan rivayet ettiği hadisi de delil saymışlardır. 
O hadiste şu ibare vardır: «O ancak bir yiyecektir, Allah size onu yedirmiştir.» Bu görüş, Hz. Ömer, Hz. Osman, 
Ebu Hureyre, Zübeyr bin Avam, Müca-hid, Ata ve Said bin Cübeyr'in görüşüdür. 

den de bu rivayet edilmiştir. ishak da bu kanâattedir. Delil olarak Sa-ad bin Cessame el-Beysi'nin hadisini 
göstermişlerdir. «Bu zat, Resü-lü Ekrem el-Ebva veya Beddan'da iken vahşi bir merkeb getirip hediye etti, Resül- 
i Ekrem hediyeyi reddetti. Saad diyor ki, Cenab-ı Peygamber benim yüzümün kızanp bozardığını görünce şöyle 
buyurdu: 

«Biz ihramlı olduğumuzdan dolayı senin hediyeni geri çeviriyoruz.» 

. Yani başka bir sebepten dolayı değildir. İmamlar bu hadisi rivayet etmişler. Bu lâfız İmam Malik'in lâf izidir... 
Ebu Amr, İbni-Abbas ve Said bin Cübeyr'den rivayet ediyor. Mük-sam Ata, Tavus ta ondan rivayet ediyorlar: 
«Saad bin Cessame Resulü Ekrem'e vahşi bir merkebin etini hediye etti. Said bin Cübeyr'in hadisinde «vahşi bir 
merkebin budunu hediye etti» diyor. Ata, hadisinde «Vahşi bir merkebin Ön kolunu hediye etti. Resülüllah kabul 
etmedi. Fakat «Biz ihramlıyız» dediğini naklediyor. 

Süleyman bin Harb, bu hadisi şöyle tevil ediyor: «Bu hayvan, Resülüllah için avlanmış idi, ondan dolayı Resülüllah 
kabul etmedi. Eğer o durum olmasaydı Resülüllah'm ondan yemesi caiz olurdu.» Ve Süleyman, bunun Resülüllah 
için avlandığına delâlet eden delil, hadisi rivayet eden zatların «Resülüllah, onu reddettiğinde ondan kan akıyordu, 
sanki o anda avlanmış idi» şeklindeki sözleridir. 

İsmail; Süleyman bin Harb, bu hadisi, açıklanmaya muhtaç olduğundan dolayı tevil etti. İmam Malik'in rivayeti 
ise, tevile muhtaç değildir. Çünkü ihramlı olan bir insan için, ister diri olsun herhangi bir avı tutması ve onu 
kesmesi helâl değildir, Süleyman bin Harb'in tevili üzerine bu husustaki merfu hadislerin hepsi ihtilaflı olmaz» 
dedi 10511431 

İhrama girdiği zaman elinde veya evinde, aile efradının yanında bir av var ise, ne yapmalıdır? 

İmam Malik; elinde ise, bırakacaktır. Aile efradının yanında ise, birşey yoktur. İmam Ebu-Hanife; Ahmed İbni 
Hanbel ve İmam Şafii'- nin de bir görüşü böyledir. İmamın ikinci görüşüne göre, ister elinde, ister eyinde olsun, 
onu bırakmak mecburiyetinde değildir. 

Sevri, Mücahid'den, Abdullah bin Hars'dan bunun benzerini rivayet etti. İbni Ebi Leylâ, Sevri ve başka bir 
görüşünde Şafii ister evinde ister elinde olsun bırakması lâzımdır. Bırakmadığı takdirde zâmin olur, dedi. Yani 
keffaret altına girer. 

İhramsız bir insan Haremin haricinde bir av avladıktan sonra onu Harem arazisine getirirse, onun onda tasarruf 
etmesi caizdir. Yani isterse keser etini yer, isterse bırakır, isterse satar. İmam Ebu Ha-nife'ye göre, caiz değildir. 
İhramlı bir kimse ihramsız bir kimseye bir avı gösterirse, o da vurup öldürürse birşey lâzım gelir mi? İmam Şafii, 
İmam Malik ve Ebu Sevr'e göre, birşey lâzım gelmez. İbnul-Macişun da böyle demiştir. 

Küfeliler, İmam Ahmed, İshak, eshab ve tabiinden bir cemaata göre gerekir. Çünkü ihramlı bir insan ihrama 
girmekle taarruzu terk-etmiştir. Böylece göstermek suretiyle de zamin (kefil) olur. Nitekim, emanetçi bir insan, 
hırsıza emanet yerini gösterir ve çaldırırsa, zamin olduğu gibi. 

İhramlı, başka bir ihramlıya avı gösterirse, o da gider vurur öldürürse, Küfeliler ile İmam Malik'in talebesi Eşheb'e 
göre, bunların her ikisine de ceza gerekir. Malik, Şafii ve Ebu-Sevr; ceza sadece öldürene gerekir. Çünkü Cenab- 
ı Hak «Sizden herhangi bir kimse kas-ten onu Öldürürse» buyuruyor ve cezayı öldürmeye bağlıyor. Binaenaleyh 
âyet, cezanın ancak öldürme gerçekleşince olacağına delâlet eder» dediler. 

Harem hududlarının dışında bitmiş fakat dalları Hareme girmiş bir ağaç olduğu zaman, onun üzerindeki;-tm 
avlamakta ceza var mıdır? Vardır. Çünkü dal Haremdedir, Harem de, onu tutmuş oluyor. Her ne kadar aslı 
Haremde değil ise de... Eğer kök Haremde, dal helâl yere çıkmış ise, onun üzerindeki avda ihtilâf vardır. Köke 
bakılırsa, ceza gerekir, dala bakılırsa, gerekmez. 

Cenab-ı Hak, El-Maide süresinde ihramlı bir insana av avlamanın haram olduğunu üç yerde zikretti. Bu sürenin 
başında «İhramlı olduğunuz halde av avlamayı helâl kılmamanız» âyetinde, ikincisi «Ey iman edenler, sakın 
ihramh olduğunuz halde avı öldürmeyiniz» âyetinde, üçüncüsü «ihramh olduğunuz müddetçe size karanın avı 


haram kılınmıştır» âyetinde. Bunun nedeni, ihramiı bir insanın avı öldürmesinin haram olduğunu tekid etmek ve 
pekleştirmek içindir. 

(97) «Allah beyt-i haram olan Kabe'yi nisanlar için bir ayaklanma kıldı...» Bu âyetin tefsir ve izahı: 

«El-Kâbe» dörtgen demektir. Dörtgen prizma şeklinde bina demektir. Kabe'den başka Arapların diğer evlerinin 
ekserisi yuvarlak olduğundan dolayı bu dörtgen binaya Kabe denilmiştir. Veya Kabe denilmesinin sebebi, açık ve 
bariz bir şekilde olduğundan ileri geliyordu. Beyti Şerife Kabe denilmiş, çünkü onun tavanı ve duvarları vardır. 
Orada kimse durmasa dahi ev olmak hakikati vardır. Cenab-ı Hak haram ismini Kabe'ye verdi. Çünkü Cehab-ı 
Hak orada herhangi bir hadise çıkarmayı, av avlamayı, şamata ve gürültü yapmayı, saldırmayı, haram kılmıştır. 
Resulü Ekrem, «Mekke'yi nisanlar değil Allah haram kılmıştır.» buyuruyor. Allah onu büyütmek ve 
şereflendirmek için ona «Beytul haram» adını vermiştir. Onun hürmetini büyütmüş, onun hududları dahilinde 
avlanmayı, onun bitkilerini koparmayı haram kılmıştır. 

beytul-haramman maksad, harem hududlarının dahilinde olan bütün yerlerdir. Çünkü sıhhatli bir şekilde ibni 
abbas'tan şu hadis gelmiştir: «resulü ekrem, mekke'yi fethettiği gün, hutbe okuyarak buyurdu: 

«şu belde, (yani mekke), var ya! Allah gökler ve yeri yaratmış olduğu günde, onu herkese haram kılmıştır. O 
Allah'ın haram kilmasiy-la kıyamete kadar haramdır. Onun dikenleri ısırümaz. Onun avı ürkütülmez. Onun lakitesi 
(yani yere düşmüş malı) alınmaz. Ancak alıp da onu tarif eden yani ilân eden bir kimse alabilir. Onun hududlarının 
içinde bulunan bitkiler yolunmaz ve kesilmez.» 

Bazı tefsirciler «Kabe» kelimesinden sonra «el beyt el haram» kelimelerinin getirilmesi, açıklamak içindir. Yani 
Kabe'den maksad hangi Kabe olduğu bilinsin diyedir. Çünkü o devirde «Hus'am» kabilesinin de bir Beyti vardı. 
Onlar o eve «Yemen Kâbesi» diye isim verirlerdi» dedi. Fakat bu görüş, zayıftır.0911441 


Kabe'nin Ayaklanma Yeri Olmasının Manâsı 


Kabe'nin İnsanlar için bir ayaklanma evi kılınmasının mânâsı; onların durumlarının ıslah edilmesine sebeb, din ve 
dünya bakımından eksikliklerini giderici, boşluklarını doldurucu, onlara emniyet yeri ve son iltica edecekleri nokta 
bulunması demektir. Ticaretlerinin derlendiği noktadır. Zira her taraftan, hac mevsiminde oraya gelirler, 
ürettiklerini değerlendirmek istediklerinde oraya getirirler, aralarındaki al-ver orada olur. Bunun için Said bin 
Cübeyr «kim ki, bu beyte gelip, dünya veya âhiret için birşey murad ederse, onu elde eder» buyurdu. 

Bu kıyam tabirinden bazıları haçta ticaret yapmanın mekruh olmadığı hükmünü çıkarmışlardır. Bu görüş, Ebi 
Abdullah'tan da rivayet edilmiştir. 

İbni Cerir ve İbni Ebi Hatim, İbnu Zeyd'den rivayet ettiler: Bütün insanların arasında zaifi kuvvetliden, fakiri 
zenginden korumak için krallar ve idareciler vardı. Fakat Araplarda bu yoktu. Bunun için Cenab-ı Hak, Beytul- 
Haram'ı, Kabe'yi onlara kıyam noktası kıldı. Onunla bir kısmı diğer kısmının şerrinden emin oluyorlardı. Eğer kişi 
babasını veya oğlunu öldüreni Kabe'nin yanında görürse, ona dokunamazdı. Bu tefsire göre «NAS» kelimesinden 
maksad, Araplardır. 

Bazı tefsirciler; Kabe'nin kıyam noktası olmasının mânâsı; onun, insanları helak olmaktan korumak noktası 
olmasından ileri geliyor. Zira insanlar Beyt-i Şerifi ziyaret ettikçe helak olmazlar. Eğer Kabe yıkılır, hac ibadeti 
terkedilirse, insanlar helak olur. Bunu, Ata'dan da böyle rivayet etmişlerdir. 1051145) 

Haram aydan maksat, «Zilhicce» ayıdır. Çünkü onda hac yapılır. Haram aylardan maksat, Muharrem, Zülhices, 
Zülka'da ve Recep aylandır. Bunların üçü arka arkaya, Recep ise tek başına gelir. «Boyun-lanndaki 
gerdanlıklardan» maksad, boynu gerdanlıklı olan kurbanlardır. Bunu Cenâb-ı Hak özel olarak zikretti. Çünkü 
bunda sevab daha fazladır. Hac, bununla daha belirgin bir halde görünür. 

Bazı âlimler; boyunlardaki gerdanlıklar, tevil etmeksizin ve olduğu gibi kabul edilir, dedi. Çünkü Ebu Şeyh'in Ebi 
Meclaz'dan ettiği rivayete göre: o Cahiliyet dönemindeki insanlar, ihrama girdiğinde boynuna tüylerden yapılmış 
bir nişan takarlar, Öylece Kabe'ye doğru giderler ve kimse de onlara ilişmezdi. Hac ibadetini bitirdikten sonra 
«Isğır» denilen bir bitkiden boynuna bir gerdanlık geçirirdi. £ Bazıları da, devesine veya kendisine Harem 
ağaçlarının kabuğundan, gerdanlık yapardı. Bu sayede kimseden enşidelenmez ve kimsenin de ona herhangi bir 
kötülüğü dokunmazdı. e Araplar, haram aylarda birbirlerine saldırmazdı. O aylarda kılıçlar kınlarına sokulur, 
mızrakların da başlıkları sokulurdu. Halk bu aylarda maişetini temin etmeye süratle yelteniyordu. Kimseden endişe 
etmeden ticaretini yapıyordu. Rivayete göre, bu adeti Hz. İsmail'in dininden almışlardı. 

(99) «Peygamberin üzerinde, ancak tebliğ etmek vardır...» 

Bu âyetin açıklaması: 

Yani Peygamber emredileni size tebliğ etmekte var kuvvetiyle çalıştı. Acaba bundan sonra sizin herhangi bir 
özrünüz olabilir mi? Veya her hangi bir özre yapışarak yakayı kurtarabilir misiniz? Zira Resulü Ekrem, boynunda 
farz olan tebliğ vazifesini yerine getirmiştir. Sizin aleyhimizdeki hüccet artık ortadadır. Vaad size gerekli olmuştur. 
Tefritte artık herhangi bir mazeretiniz olamaz. 1051146 


Habis İle Tayyib 


(100) «Ey Habibim! De ki, habis ile tayyib hiç Mi zaman eşit olamazlar...» Bu âyetin tefsiri: 

HABİS'ten maksad, kötü, teyyib'ten maksad da herşeyin iyisi-dir Bu genel bir hükümdür. Bu iki çeşidin arasında 
Allah; katınaa müsavat olmadığım beyan eder. Ve aynı zamanda insanı kötüdem'alıkoymak için bir korkutmadır. 
Bu âyetin sebebi nüzulü şu idi: Müslümanlar Yemame'den gelen müşrik hacıları tuzağa düşürmek istiyorlardı. Zira 
Yemamelilerin beraberinde büyük bir ticaret malı vajüi. Fakat müslümanlar böyle yapmaktan men olundular. Bazı 
tefsırcılere göre bu âyetin sebebi nüzulü şudur: Resülüllah'tan bir kişi: 

«Ey Allah'ın Resulü, içki benim ticaretimdir. (Yani onda ticaret ediyor ve) onu satmaktan büyük bir servet 
edinmişim. Eğer bu serveti, Allah'ın yolunda sarfedersem bana faidesi var mı?» diye sordu. 

Allah'ın Resulü: 

«Eğer onu hac veya cihad yolunda dahi infak edersen bir sivrisineğin kanadı kadar bir sevab getiremez. O kanada 
eşit de olamaz. Çünkü Cenab-ı Hak, ancak Tayyibi, (güzeli veya helâli) kabul eder» buyurdu. 

Hasan Basri'den gelen ve aynı zamanda «El Cübbai» tarafından da ihtiyar edilen bir rivayette: Ayetteki «EL - 
HABİS» tabiriyle ifade edilen nesne, haram demektir. «Etteyyip» diye tabir edilen nesne ise, halal demektir. 

İbni Cerir ve başka tefsirciler Süddi'den rivayet ettiler: «Habis, müşriklerdir. Tayyib müminlerdir.» Habisi 
tayyibten önce zikretmek, bu eşitsizliğin tayyibten değil habisten geldiğine işarettir. 

İbnu-Ebi-Hâtim, Ebu Hüreyre'den rivayet ediyor: «Helal bir dirhemi sadaka vermen yüzbin haramdan daha sevimli 
gelir bana. İsterseniz Allah'ın kitabım okuyunuz: «De ki, habis ile tayyib eşit olamaz.» 

İbni Ebi-Hâtim, Yunus'tan, o da İbni Muhib'ten, o da Yakub bin Abdurrahman el-iskenderani'den rivayet ediyor: 
Ömer bin Abdulaziz'in valilerinden birisi, «Haraç kırıldı, (yani azaldı)» diye yazdı. Ömer oha cevab olarak: 
«Cenab-ı Hak kitabında «Habis Ue tayyib bir olamaz. Velev ki habisin çokluğu hoşuna gitse dahi» buyuruyor. Ey 
Vali! Eğer adalet, İslah ve ihsan yönünden senden öncekilerin zulüm, fücur ve düşmanlıktaki mertebelerine varma- 
ya gücün yetiyorsa, bunu yap. Kuvvet ancak Allah'tandır.» diye cevap verdi... 

(100) «Ey akıl sahihleri! Allah'tan sakınınız.» 

Yani habisi araştırıp bulmak hususunda ve Habis ne kadar çok olursa olsun tayyibi ona tercih etmekte Allah'tan 
korkunuz. ÇünKü itibann dönüş noktası, hayırhlık ise pisliktir, çoklukla azlık değildir. 

Keza her şeyin en güzeli en azıdır işaret ediyor. 

«Pisin çokluğu hoşuna gitse dahi..» Bu hitab Peygamberedir. Fa Şâir ne güzel söylemiştir: 

«Eğer bir emr kastedilirse (bir hadise patlak verirse) 

Halkın bin kişisi bir kişi gibi olur. (Kuvvetsiz ve zaif olur) Bir kişide bin kişi gibi olur.» (Bir olsun pir olsun 
denildiği gibi) 

Bu âyeti celile, az da olsalar müslümanlarm galib geleceklerin kat ümmeti kasdedilir. Zira pislik Resülüllah'm 
hoşuna gitmez. 10511471, 


Çok Sormanın Dindeki Hükmü 


(101) «Ey iman edenler! Size açıklandığında sizi üzecek şeyleri sormayın...» Bu âyetin tefsiri:: 

Müslim, Buhari ve başka muhaddisler Enes'ten rivayet ettiler. «Bir kişi, ey Allah'ın Peygamberi! Benim babam 
kimdir» diye sordu. Cenab-ı Peygamber: 

«Senin baban filan adamdır» dedi. Bunun üzerine bu âyeti celile nazil oldu. Yine Enes'ten gelen bir hadis: 

Resulü Ekrem: 

«Allah'a yemin ederim, ben bu yerimde oturduğum müddetçe siz hangi şeyi benden sorarsanız onun hakkında size 
haber veririm» dedi. Bunun üzerine bir kişi kalktı: 

«Ben neredeyim?» Yani cennette miyim, cehennemde mi? diye sordu. Resülüllah; 

«Senin yerin ateştir» buyurdu. Bunun üzerine Abdullah bin Hu-zafe, ayağa kalktı ve: 

«Ey Allah'ın Resulü! Benim babam kimdir?» dedi. Cenab-ı Peygamber: 

«Senin baban Huzafe'dir» dedi. 

Abdullah bin Huzafe daha önce müslüman olmuş, Habeşistan'a ikinci kez hicret etmiş ve Bedir'de bulunmuştu. 
Şakacı bir sahabiydi. Resulü Ekrem onu Kisra'ya elçi olarak göndermişti. «Ey Allah'm Resülü! Benim babam 
kimdir?» diye sorduğunda ve Resulü Ekrem, «Baban Huzafe'dir» dediği zaman annesi kendisine: 

«Annesine karşı senden daha asi bir kimseyi işitmedim. Sen, ca-hiliyet döneminde kadınların yaptığı işlerden 
annenin bazılarım yapmadığından emin miydin ki halkın huzurunda kalkıp Resulü İlah'tan babam soruyor, anneni 
rezil etmeye çalışıyorsun.» 

Abdullah: 

«Ey anneciğim, Allah'a yemin ederim eğer Resulü Ekrem beni siyah bir köleye ilhak ederek, senin baban odur 
deseydi, onu baba olarak kabul edecektim» dedi. 

Tirmizi ve Dârekutni, Hz. Ali'den rivayet ediyorlar: 

«Yol bakımından gücü yeten herkesm boynunda Allah için Kabe'yi ziyaret etmek farzdır (Âli-İmran: 97) 
mealindeki âyet nazil olduğu zaman, eshab-ı kiram «Her sene mi farzdır» diye sordular. Peygamber süküt etti. 
Onlar «Her sene mi farzdır?» diye tekrar sordular. Peygamber, «Hayır» dedi ve devam etti: 


«Eğer evet deseydim her sene hacc farz olacaktı.» 

Bunun üzerine Cenab-ı Hak bu âyeti indirdi. 

Dârekutni, bu hadisi, aynı zamanda Ebi-İya'dan, o da Ebu Hürey-re'den rivayet etmiştir. Resulü Ekrem: 

«Ey nasi Hac size farz olundu.» buyurdu. Bir kişi kalktı: 

«Ey Allah'ın Resulü! Her sene mi?» diye sordu. Resulü Ekrem yüzünü ondan çevirdi. Sonra tekrar etti: «Ey 
Allah'ın Resulü! Her sene mi?» Resulü Ekrem: 

«Bu kişi kimdir?» diye sordu. 

«Filan bin filandır.» cevabını alınca Resulü Ekrem: 

«Nefsimi yed-ı kudretinde bulunduran Allah'a yemin ederim ki, eğer evet deseydim, hacc her sene vacib olurdu. 
Eğer o her sene vacib olsaydı sizin onu yerine getirmeye gücünüz yetmezdi. Gücünüz yetmediği için bıraktığınız 
takdirde ( (farziyetini inkâr edip) kâfir olurdunuz.» buyurdu. Bunun üzerine Cenab-ı Hak bu âyeti celileyi 
indirdi. 105048) 

Hasan-ı Basri bu âyetin tefsirinde şunu söylüyor: Ashab-ı Kiram, Resulü Ekrem'den Cenab-ı Hak tarafından 
affedilen cahiliye dönemindeki durumları sordular. Oysa Cenal>ı Hakkın affettiği bir şeyi sormanın ihtiyacı da 
yoktu. Mücahid İbni Abbas'tan rivayet etti: 

Bu âyet, Resulü Ekrem'den «Bahire», «Şaibe», «Vesile» ve «Ham» diye adlandırılan develerin durumunu soran 
bir kavim hakkında nazil oldu. Bu görüş, aynı zamanda Said bin Cübeyrin de görüşüdür. Said b. Cübeyr: 
«Bakmaz mısın ki, bu âyetin sonunda Cenab-ı Hak, «Bahire, Şaibe, Vesile ve Hamı kılmamıştır» âyeti 
geldi.»1051141 dedi. 

Alusi, «Bu sorulması yasak edilen şeyler içinde hayır olmayan ve güç yetirilmeyen zor teklifler ve gizli sırlardır, 
O gizli sırlar ki açığa vuruldukları zaman insanı rezil ederler. Nasıl ki olmuş bir hadiseyi sorarsan soru onun açığa 
vurulmasına sebeb oluyorsa, böylece o tekliflerden sormak da onların farz olmasına sebeb oluyor. Çünkü in- 
sanoğluna en uygunu araştırma yapmaksızın, keyfiyetine ve kemiyetine bakmaksızın Allah'ın emrine teslim 
olmaktır. Bunu yapmayıp da soran bir insana sui edebte bulunduğundan dolayı ve teşdid edilmek yönüyle o zor 
teklifler Farz oluyor. 

Sahihi Müslim'de Ebu Hüreyre'den geliyor: 

Resulü Ekrem bize bir hutba okudu. 

«Ey nas! Allah size haccı farz kılmıştır. Hac yapınız.» 

Akra'bin Hâbıs: 

«Ey Allah'ın Resulü! Her sene mi?» diye sordu. Resulü Ekrem süküt etti. Akra' bu suali üç defa tekrar etti. Cenab- 
ı Peygamber: 

«Eğer ben evet deseydim hac her sene vacib olurdu. Ve buna da güç yetiremezdiniz» buyurdu. Sonra devam etti: 
«Sizi bıraktığım zaman, siz de beni bırakınız. Zira sizden öncekiler ancak çok sual sorduklarından ve 
Peygamberleriyle ihtilâfa düştüklerinden dolayı helak oldular. Size bir şeyi emredersem gücünüz yettiği kadar onu 
yapınız. Birşeyi yasaklarsam onu bırakınız.» İşte âyet bu hadise hakkında nazil oldu, diyor. 

Müslim ve başka muhaddisler rivayet ediyorlar: 

Eshab-ı kiram Resülüllab'ı, tabir caiz ise, sıkıştıracak kadar sual sordular. Bir gün Resulü Ekrem minbere çıktı: 
«Sakın benden (ulu-orta) her şeyi sormayınız. Sorduğumuz takdirde size açıklarım.» diye haykırdı. Bunu 
dinledikleri zaman korktular, sustular ve sızdılar.19511591 Resülüllah'm önünde hazır olunmuş bir hadisenin olduğuna 
kanaat ettiler. Enes diyor ki: «Sağa-sola baktım. Gördüm ki herkes başım eğmiş ve elbisesinin içerisine almış ve 
ağlıyor. Bir kişi vardı. Başkasıyla kavga ettiği zaman kendisine veled-i zina deniliyordu. O: 

«Ey Allah'ın Resulü! Benim babam kimdir?» diye sordu. 

«Senin baban Huzafe'dir» cevabını verdi. Bu hadiseden sonra Hz. Ömer başladı, «Rabb olarak Allah'a, din olarak 
İslama, Peygamber olarak Muhammed'e iman ettim. Fitneden Allah'a sığınıyoruz» dedi. Sonra Resulü Ekrem 
buyurdu: 

«Bugün gibi hiçbir zaman hayr ve serden bir gün görmedim. Bana cennet ve cehennem suretlendirildi. Hatta onları 
bu duvarın yanında gördüm» buyurdu. 

İbni Avn, Nafi'den bahsi geçen âyetin mânâsını sordu. Buyurdu: «Ta eskiden beri, soru daima hoşa gitmeyen 
şeyleri getirir.» 

Müslim, Muğire bin Şube'den rivayet ediyor: 

«Şüphesiz Allah sizin üzerinize annelere karşı isyan etmeyi, kız çocukları diri diri gömmeyi, edası gereken bir 
hakkı menetmeyi ve hakkınız olmayan bir şeyi almayı haram kılmıştır. Ve sizin için üç şeyi de mekruh kılmıştır: 
Dedikoduyu, çokça sual sormayı ve malı zayi etmeyi.» 

- Alimlerden çokları, «Çokça sual etmekten maksad, fıkhi meselelerde toslamak (çatışmak) maksadıyla sual 
sormaktır. Olmayan hadiseler ve farazi meseleler hakkında sual sormaktır. Yanlışlıklar ve çeşitli meseleleri ortaya 
çıkarmak gayesiyle sual sormaktır. Selef, bunu mekruh gördüler. Ve «teklifi-Malayutak» (güç yetmiyen) tan bunu 
saydılar. Bir hadise geldiği zaman, o .hadise hakkında kimden onun hali sorulursa, Allah onu muvaffak kılacaktır» 
buyuruyorlar. 

İmam Malik «şu şehrin Medine'yi kastediyor. halkından birçok kimseye yetiştim. Onların katında Kuran ve sünnet 


ilminden başkası yoktu. Bir hadise geldi mi, şehrin valisi hazır olan âlimleri toplar, neyin üzerinde ittifak edilirse, 
onu meriyete koyardı. Siz ise, çok sual soruyorsunuz. Oysa Resulü Ekrem bunu iyi görmemiştir.» diyordu. 10911511 

Bazıları «Çok sualden maksad, halktan İsrarla dilenmek ve çokça halkı rahatsız etmektim demiştir. Bu tefsir de, 
imanı Malik'ten. rivayet edilmiştir. 

Bazıları: «Çok sualden maksad, kendisini ilgilendirmeyen halkın gizli durumlarını sorup onların pisliklerini, ayıp 
ve Özürlerini ortaya çıkarmaktır» dedi. O zaman, âyet: «Sakın tecessüs etmeyiniz. Sakın bir kısmınız diğerinin 
gıybetini yapmasın» (el-Hucurat: 12) âyeti gibi oluyor. 

Darimi, Müsned'inde Hz. Ömer; olmayan bir hadise hakkında soru sorana lanet okuyordu, dedi. 

Zühri'den «Bizim kulağımıza geldi ki, eshab-ı kiramdan Zeyd bin Sabitul Ensari birşey hakkında kendisinden 
sorulduğu zaman, soranlardan soruyordu: «Bu şey olmuş mudur?» «Evet», deseler, o vakit onun hakkında bildiğini 
söylerdi. «Hayır» deseler «O halde onu bırakınız olduğu zaman sorunuz, diyordu.» dedi. 

Ammar bin Yaser'den senetli olarak gelen bir hadiste; Ammar'-danbir hadise soruldu. «Bu, şu anda olmuş mudur?» 
diye istifsar etti. 

«Hayır olmamıştır» dediler. «O halde bu oluncaya kadar bizi bırakınız. Olduğunda sizin için onu açıklayacağız» 
dedi. 

Darimi; bize Abdullah bin Muhammed bin Ebi Şeybe, ona da İb-ni Fudayl, Ata vs İbni Abbas'tan rivayet ederek 
söylemiştir: «Resülül-lah'ın ashabından daha hayırlı bir kavim görmedim. Onlar Cenab-ı Peygamberden ancak 
onüç meseleyi sordular. Bütün bu mesele Kur1-an'da vardır. Örneği «Senden şehri haram —yani haram ayı— 


soracaklar.» «Senden hayzı soracaklar» gibi âyetlerdir. Onlar ancak kendilerine yararlı olan meseleleri sorarlardı.» 
1051152) 


Hangi Maksadla Soru Caizdir? 


İbni Abdulberr «Vahy kesildikten sonraki günlerde, bizim zamanımızda, bizim zamanımızdan sonra veya bizim 
zamanımızdan önceki zamanlarda kim ki, ilim araştırması yapar, cehaleti gidermek maksadıyla sorarsa, bir beis 
yoktur, çünkü haram ve helâlin inmesinden artık korkulmuyor. Bir de cehaletin tedavisi sualdir. Ama karşısındaki 
adamdan bir şsy öğrenmek için değil onu susturmak ve rezil etmek için sorarsa, bu sualin azı da çoğu da haramdır.» 
dedi. 

İbni-Arabi, «Alim bir kişi için uygun olan, delilleri bast etmektir. Düşünce yollarını izah etmeğe çalışmaktır. 
İçtihadın öncesindeki yollarını elde etmeğe gayret sarfetmektir. Kur an ve hadisten hükümleri çıkarmakta 
kendisine yardımcı olan âletleri (yani «Nahvi», «Sar-fi» Mantık, Münazara, Adab, vaz'i ve istiare ilimlerini) elde 
etmeye çalışmaktır. Bu takdirde Önüne herhangi bir hadise çıktığında tam kapısından o hadiseyi halletmeye gelmiş 
olur. Allah, sevabından (doğrusundan) ona kapı açar» dedi. 

(101) «Allah onu atfetmiştir.» Bu âyetteki «onu» zamiri, daha önceki sual sormaya racidir. Bazıları; cahiliyet 
emirlerinden sormakta oldukları şeylere racidir, demişlerdir. Bazıları; «AF» kelimesi burada terketmek 
manasınadır demiştir. Yani Allah'ın terk ettiği şeylerden sormayınız. Helâl veya haramda onu belirtmemiştir! O 
halde o affolur-muştur. Onu araştırmayınız, deşmeyiniz. Umulur ki, o açığa çıktığında, onun hükmü sizin hoşunuza 
gitmemiş olsun.» 

Übeyd bin Ümeyr: Allah helâl ve haramı kılmıştır. Helâl kıldığını helâl biliniz. Haram kıldığından sakınınız. Helâl 
ile haram arasında bir takım şeyleri belirtmemiştir. Ne helâl, ne haram kılmıştır. Onlar Allah tarafından affedilmiş 
şeylerdir, dedikten sonra bu âyeti okuyordu. .. 

Dârekutni, Ebi-Sa'lebe el-Huşeni'den rivayet etti. Allah'ın Resulü: 

«Allah farzları belirtmiş. Sakın onu zayi etmeyin. Haramları haram olarak ilân etmiştir. Sakın onları çiğnemeyiniz. 
Birtakım cezaları belirtmiştir. Sakın o hududlan aşmayınız. Unutmaksızın bir takım şeyler konusunda da 
susmuştur. Sakın onları deşmeyiniz.» 1051153) 

(102) «Sizden Önce onu bir kavim sordu. Sonra onun hakkında kâfirlerden oldular...» Bu âyetin açıklaması: 
Cenab-ı Hak, bu âyette haber veriyor ki, bizden önce bir kavim, bunlar gibi bir takım âyetleri sormuşlar, onlara o 
âyetler verildiği ve onların boynuna farz olunduğu zaman, bu sefer onu inkâr ederek: «Bunlar Allah'ın katından 
gelmediler» demişlerdir. 

Meselâ: Salih (A.S.)'ın taştan deve çıkarmasını istediler. Hz. İsa'nın kavmi, Maideyi (sofrayı) istediler. Sonra 
bunları inkâr ettiler. 

Cenab-ı Hak, burada geçmiş ümmetlerin girmiş olduğu bir hataya girmekten bizi sakındırıyor. Sakın o hataya 
girmeyiniz, diyor. 

Eğer denilirse, buradaki sual sormanın keraheti «Eğer bilmiyorsanız zikr ehlinden sorunuz» (En-Nahil: 43) 
âyetiyle çatışır. Cevab olarak deriz ki: 

«Eğer bilmiyorsanız ehli zikirden sorunuz» âyeti celilesindeki emir, Cenab-ı Hakkın kullarının boynuna farz kılmış 
olduğu meseleleri bilmiyorsanız sorunuz demektir ve bunun hakkındadır. Bizim bahis konusu olan âyetimizdeki 
sual ise, Cenab-ı Hakkın farz kılmadığı ve kitabında zikretmediği meseleler hakkındaki sualdir. 

Müslim, Âmr bin Saad'dan o da babasından rivayet ediyor. Allah'ın Resulü buyurdu: 


«Müslümanlar hakkında cürüm (suç) yönünden en büyük mesuliyeti taşıyan nıüslü manlar, o kimselerdir ki, mü 
umanlara haram olmayan bir şey hakkında sual soruyor ve onun sual sormasından ötürü o şey müslümanlara haram 
oluyor.» 

El-Kuşeyri Ebu Nasr: «Eğer el-Aclani zinadan sormasaydi lian cezası sabit olmazdı» dedi. 

Ebul-Ferec el-Cevzi; Müslim'in bu hadisi, inad ve oynamak bakımından birşey soranın hakkında varid olmuştur» 
diyor. Bu da, kötü kastından ötürü sorduğu nesnenin haram olmasıyla cezalandırıldı. Haram ise genelleşir ve 
herkesi kapsar. 

Bu hadisi şerifte kaderi gurubunun lehinde herhangi bir delil yoktur. Onlar; Cenab-ı Hak, bir şeyi başka bir şey 
için ve onun sebebiyle yaratır diyorlar. Allah bundan yüce ve münezzehtir. Çünkü Allah her-şeye kadirdir ve 
herşeyi biliyor. Yarattıklarını herhangi birşeyin sebebiyle değil kaza ve kaderi sebkat etmiştir ki, sorulan şey, 
hakkında soru vaki olduğu zaman, haram edilecektir. Yoksa soru onun haram edilmesini gerektiren değildir, onun 
neden ve illeti olamaz. «Allah yaptığından sorulmaz. Ancak insanlar yaptığından sorulurlar.» (el-Enbiya: 0511541 


Bahire, Saibe, Vesile Ve Hâm 


(103) «Cenab-ı Hak, «Bahire», «Şaibe», «Vesile» ve «Ham»ı kılmadı.» 

Bu âyetin tefsiri: Putperestler, bazı hayvanları putları için salı-verirlerdi. Onlardan istifade etmezlerdi. İslâm dini 
putperestliği temelinden söküp attığı ve bütün bu âdetleri ortadan kaldırdığı için bu hükümleri getiriyor. Cenab-ı 
Hak, ne Bahire'yi, ne Saibe'yi, ne Vesile'yi ne de Ham denilen deveyi haram kılmıştır. bahire'ye gelince; deve beş 
defa doğururdu. Beşinciyi doğurduğuna bakarlardı. Eğer erkek ise, keserler, erkek ve kadınlar beraberce onun etini 
yerlerdi. Eğer dişi ise, onun kulağını yararak putlar için salı verirlerdi. İşte buna, Bahire denir. Onun sütü ve sair 
menfaatları, sadece erkekler içindi, kadınlar, ondan istifade etmezlerdi, ölünceye kadar böyle devam ederdi. Öldü- 
gü zaman, erkek ve kadınlar beraberce etini yerlerdi. saibe'ye gelince; kişi malından dilediğini serbest bırakırdı, 
putların hizmetçisine gelip onları ona teslim ederdi. O malları, onlar teslim alırlar. O mallardan kadınlar müstesna 
yolcu (misafir) erkeklere yedirir ve içirilirdi. Ve o mallardan erkek mabudlar için yedirirler, dişi mabudlar için 
yedirmezlerdi. Ölünceye kadar böyle devam ederdi. Öldüğü zaman, erkeklerle dişiler onda ortak olurlardı. 
vesile'ye gelince, o, koyundu. Koyun yedi defa doğurduğunda yedinci yavrusuna bakarlardı: Erkek ise, kesip, 
erkek ve kadınlar beraber yerlerdi. Dişi ise ta ölünceye kadar kadınlar onun hiçbir şeyinden yararlanmazlardı. 
Öldüğü zaman, kadın ve erkek beraberce onu yerlerdi. Eğer erkek ve dişi olarak ikiz doğurursa «Bu, kardeşiyle 
birleşti» derlerdi ve ikisini beraberce bırakıp kesmezlerdi. İkisinin de sütlerinden ölünceye kadar yalnız erkekler 
için sarfiyat yapılırdı. Öldüklerinde erkek ve kadınlar onları yemekte müşterek olurlardı. HAlkTa gelince; o fani 
(erkek) devedir. Onun yavrusunun yavrusuna binildiği zaman «Artık bu, sırtını binmekten korudu» deniyor ve 
terkediliyordu. Hiçbir şey ona artık yükletilmiyordu. Ve kimse ona binmezdi. Hangi suya giderse, ondan içerdi. 
Hangi yerde otlamak isterse, orada otlardı. Hiç kimse ona mani olmazdı. Hangi devenin içine gelirse, orada 
dururdu. İhtiyar olduğunda veya Öldüğünde, erkek ve kadınlar müştereken etini yerlerdi.!0511551 

Said bin Müseyyeb'ten gelen şu hadis, sahihte yer alıyor: «Bahiri re, o devedir ki onun sütü Tağutlar için bırakılırdı. 
Hiç kimse onu sağ-mazdı. Şaibe ise, nıabudlanna terkettikleri deve demektir.» 

Bazı tefsirciler; «Bahire, kulağı yarılmış deve demektir» diyor. İbnu Side; Bahire, çobansız olarak çöle bırakılmış 
deve demektir. İbni ishak; Bahire, Saibe'nin yavrusudur. Şaibe o devedir ki, on dişi yavruyu arka arkaya doğurur, 
aralarında bir erkek yavru yoksa, artık onun sırtına kimse binmez, tüyleri kimse tarafından kırkılmaz ve sütü ancak 
misafire içirilirdi. Ondan sonra hangi dişi yavrular doğurursa, o dişi yavruların kulakları yarılır. Serbest bırakılır. 
Annesiyle birlikte gider. Ona da, kimse binmez, tüylerini kimse kırkmaz. Misafirden başka, kimse onun sütünü 
içmez. Tıpkı annesi gibi. Öyleyse Bahire, Saibe'nin dişi yavrusudur. 

İmam Şafii, «Deve beş defa doğurursa, hepsi de dişi ise, o annenin kulağı yarılır, artık haram edilirdi» dedi. 
Şaibe, üzerinde herhangi bir kayd olmayan, çobansız bırakılan deve demektir. Vesile ve Ham'a gelince, İbni Vehb 
İmam Malik'ten: «Cahiliyet ehli, develer ve koyunları azad ederlerdi. Ham, o erkek devedir ki, başka develere 
atılması bittiğinde tavus tüylerinden onun sırtına birşey bağlarlar ve serbest bırakırlardı. Vesile o koyuna derler ki, 
dişiden sonra ikinci dişiyi doğurmuştur. Onu nişanlandırıp bırakırlardı.» 

ibni Uzeyr; Vesile, o koyundur ki yedi defa doğurur. Yedinciye bakarlar. Eğer erkekse keserler, erkek ve kadınlar 
etini yerler. Eğer dişi ise bırakırlar. Eğer hem erkek, hem dişi yani ikizse «kardeşini ikilettirdi» derler, ve onu 
kesmezler. Onun eti ve sütü kadınlara haram olur. Ancak öldüğünde erkek ve kadın müştereken etini yerler. Ham 
ise, yavrusunun yavrusu binilmek çağına gelen devedir.» 

Bazıları; HAM daha önce zikredildiği gibi, sulbünden on yavru gelen deve demektir. O zaman Araplar, «Bu sırtını 
artık korudu» diyorlardı ve ona binmezlerdi. O, Hindistan ineği gibi istediği şekilde hareket ederdi. Herhangi bir 
otlaktan ve sudan menedilmezdi. 10511561 


İbrahim (A.S.) Dinini İlk Bozan Kimdir? 


Müslim, Ebu Hureyre'den rivayet ediyor. Resulü Ekrem buyurdu: 


«Amr bin Amr el Hüzai'yi gördüm. Ateşte barsaklarım çekip dolaşıyordu. Çünkü Saibe'yi ilk icad eden odur.» 
Bir rivayette: «Âmr bin Luhayy bin Kamae' bin Hındıfı gördüm. Evet şu Beni-Kaab'ın kardeşi Âmr'ı gördüm, 
ateşte barsaklannı çekerdi.» 195157! diye varid olmuştur.. 

Ebu-Hüreyre Resülullah'tan dinledim. Eksem bin el-Cüney'e hitaben: 

«Ben, rüyamda Âmr bin Luhayy bin Kumae' bin Hındıfı gördüm ki, ateşte barsağım çekiyordu. Ona senden daha 
fazla benzeyen bir kimseyi görmediğim gibi, senden de ona daha fazla benzeyen bir kimseyi görmedim.» dedi. 
Eksem: 

«Ey Allah'ın Resulü! Korkarım ki onun benzerliği bana zarar versin.» 

Resulü Ekrem: 

«Hayır! Sen müminsin, o kâfirdi O, Hz. İsmail'in dinini ilk bozandır. Bahire, Şaibe ve Hami o, icad etmiştir.» dedi. 
1051158) 

ishak rivayet ediyor: 

Putların dikilmesinin ve Hz. İbrahim dininin bozulmasının sebebi Âmr bin Luhayy İdi. Mekke'den Şam'a gitti. El- 
Belka arazisinde Meaba vardığında orada İmlik'in zürriyetinden olan Amalikalar veya Lavuz, Şam'ı ve Hz. Nuh'un 
torunları olan imlaklan orada gördü. Onların putlara taptıklarını müşahede etti. Onlara «Sizin taptığınız bu putlar 
nelerdir?» diye sordu. Onlar, «Biz bu putlarla yağmuru istiyoruz yağmur geliyor. Yardım istiyoruz yardım geliyor» 
diye cevab verdiler. Amr onlara: «Arap arazisine götürüp Araplar tarafından kendisine ibadet edilecek bir tanesini 
bana verir misiniz?» diye teklif de bulundu. Onlar da, bir put verdiler. İsmi Hubel'di. Mekke'ye getirip dikti Halk 
da onun ibadetine daldı ve onu ta'zim ettiler. Hz. Muham-med, Peygamber olarak gönderildiği zaman: «Allah, 
Bahire, Şaibe, Ve* sile ve Ham'ı kılmadı. Fakat kâfir olanlar yalandan Allah'a iftira ederler.» âyetini indirdi. Kâfir 
olanlardan maksad, Kureyş, Huzaa ve Arap müşrikleridir. «Allah bunların haram olmasını emretmiştir» demek 
suretiyle, bunu Allah rızası için yapıyoruz demek suretiyle Allah'a iftira ettiler. Çünkü Allah'ın taati ancak onun 
sözünden anlaşılır. Allah'ın bu hususta herhangi bir sözü onların yanında yoktur. Onu Allah'a iftira olarak 
yakıştırıyorlar. 

(103) «Onların çoğu akıl erdiremez.» Yani helâli ve mubahı haramdan, emri yasaktan ayıramaz. Ancak onlar 
büyüklerini körü körüne taklid ederler. 

Bu âyeti celileden anlaşılıyor ki, onlann içinde bunun batıl olduğunu bilenler vardı. Fakat riyaset sevgisi, aba ve 
ecdadın taklidi, bunun batıl olduğunu ilân etmelerini menediyordu. Bunu itiraf etmelerine engel oluyordu. 10511591 


Meal 


(104) Onlara Allah'ın indirdiğine ve Resülüllah'a geliniz denildiği zaman, onlar; «Babalarımızı üzerinde 
bulduğumuz adetler, bize yeterdir» derler. Acaba babalan hiçbir şey bilmez (ve hakkı görmez) lerse de mi?» 
(105) Ey iman edenler! Nefislerinizi koruyunuz. Siz hidayette olduğunuz zaman, sapıtan size zarar vermez. 
Hepinizin dönüşü Allah (m katın) adır. Öyle ise, Allah, sizin işlediğinizi size haber verecektir.» 

(106) Ey müminler! Herhangi birinize ölüm hazır olduğu zaman, vasiyet anında aranızdaki şahitlik için sizden 
olan iki adil kimseyi tutunuz. Veya eğer sefere çıkar, size ölüm musibeti isabet ederse, dininizden olmayanlardan 
iki kişiyi şahit tutunuz. Eğer şüphe ederseniz o iki şahidi namazdan sonraya alakoyarsınız. O iki şahit; Allah'a 
yemin ederler ki; biz Allah'ı hiçbir bedele satmayacağız. Velev ki, (lehinde şahitlik ettiğimiz) yakın akrabamız 
olsun. Allah'ın şahitliğini gizlemeyeceğiz. Şüphesiz ki, biz o takdirde günah işleyenlerden oluruz.» 

(107) Eğer o iki şahidin günahı gerektiren hareketlerine tesadüf edilirse, bu takdirde haksızlığa uğrayan ve ölüye 
daha yakın bulunanlardan iki kişi, o iki şahidin yerine kaim olsun. İkisi «Muhakkak bizim şahitliğimiz olanların 
şahitliğinden daha doğrudur. Biz şahitlikte haddi aşmadık. Şüphesiz ki biz onu yaptığımız takdirde, biz zalimlerden 
oluruz»» diye Allah'a yemin etsinler.» 

(108) Bu yemini varislere çevirmek, şahitlerin şahitliği gerçek yönüyle edâ etmelerine veya diğer yeminlerle 
yeminlerinin reddedilmesinden korkmalarına daha yakın ve münasibtir. Allah'tan, (azabından) salanınız. Can-ü- 
gönülden dinleyiniz. Allah fâsık kavmi hidayet etmez.» 10511601 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(104) «Onlara Allah'ın indirdiğine (kitaba) ve Peygambere gelin denildiğinde atalarımızı üzerinde bulduğumuz 
yol bize yeter derler...» 

Bu âyetin tefsiri: Yani onlar, Allah'ın dinine, şeriatına, vacib ve haram kıldığının terkine çağrıldıkları zaman, «Aba 
ve ecdadımızın üzerinde bulundukları yollar ve meslekler bize kâfidir» derler. Yani Bahire, Şaibe, Vesile ve Ham 
gibi batıl nesneleri, kendiliklerinden icad eden kâfirlere «Gelin Allah'ın indirdiğine, (yani Kur'ana) Allah'ın Resulü 
Hz. Muhammed'e müracaat edelim ki Hz. Muhammet), sizin Allah'a izafe ettiğinizin yalan olduğunu size açıklasın. 
Allah'ın şeriatlar ve hükümlerini size belirtsin. Ve sizin yaptıklarınızın birşey olmadığını size söylesin» denildiği 
zaman, onlar «Aba ve ecdadımızın üzerinde bulunduğu bize yeter. Biz onlardan aldığımızla iktifa ederiz, onlara 
tabiim derler. Acaba aba ve ecdadlan hiçbir şey bilmemiş ve doğruyu buiamamışlarsa dahi, bu, onlara kâfi midir? 


Yani ancak doğruyu bulmuş âlime uyulur. Onun sözüne kulak verilir. Onun sözü, ancak hüccet, burhan ve delil 
üzerinde kaimdir. Aba ve ecdadiannda ise, böyle bir durum yoktur. Öyleyse onlara uymaları sıhhatli değildir. 
Bazı kimseler; «Bu âyeti celileyi, (inanç sahasında) taklidi zemmetmektedir» diyorlar. Yani taklid, caiz değildir 
diye yorumlamışlardır. Küfür ve masiyette taklid yapmak için bu yorumlan doğrudur. Hakikattaki taklid ise, dinin 
esaslarından bir esastır. İmanların koruyucu durumlarından bir durumdur. Cahil ve ilmin inceliklerini kavramaktan 
aciz olan bir insan, ancak bu sahada yetkili olan bir zatı taklid etmek suretiyle kurtulur. Fer'i meselelerde taklidin 
caiz olduğunda şüphe yoktur. Asli meselelerin taklidi caiz midir değilimdir orda âlimlerin ihtilâfı vardır: Bütün 
âlimlerin katında taklid, herhangi bir müçtehidin kavlini hüccetsiz kabul etmek demektir. Buna binaen Resulü 
Ekrem'in mucizelerine bakmaksızın sözlerini kabul etmek, onu taklid etmek oluyor. Mu'cizelerine bakarak kabul 
etmek ise, imani tahkiki oluyor. 

Taklid, ilimlerin yolu değildir, asıllarda da ferilerde de insanı ilme vardıramaz. Akıllıların ve âlimlerin cumhuru 
böyle dediler. 

El-Haşeviye ve es-Salebiye'nin bazı cahilleri, bunun hilafını iddia ettiler. Onlara göre, taklid, hakkın marifetine 
götüren yoldur. Vacib budur dediler. Düşünmek ve araştırmak, bunlara göre haramdır. 

Hükümleri asıllarından istihraç etmekle meşgul olmayanın ehliyeti yoktur, yeterli ilme ve dini bilgiye sahip 
değildir. Böyle bir kimse zamanının en âlimini, veya memleketinin en âlimini kastedecek, dini meselelerini ondan 
soracak, onun fetvasıyla hareket edecektir. Çünkü Cenab-ı Hak, «Eğer bilmiyorsanız ehli zikre (yani ehli ilme) 
müracaat ediniz, onlardan sorunuz» (en-Nahl: 43) buyuruyor. 

İbni Atiyye, «Akide ve inançlar meselesinde taklid etmek, ümmetin icmaıyla batıldır. Yani inançta taklid yoktur» 
dedi. Fakat Kadı Ebu-Bekr bin el-Arabi ve Ebu Âmr Osman bin isa b. Dirbas Es-Şafii gibi bazı zatlar Akaid'de 
taklidin caizliğini savunmuşlardır. 

İbnu-Dirbas, «el İntişar» adlı kitabında şunu söylüyor: «Bazı kimseler, tevhide de taklid caizdir dediler. Halbuki 
bu yanaştır. Zira Cenab-ı Hak: «Biz aba ve ecdadımızı bir ümmet (inanç) üzerinde bulduk, onların izleri üzerinde 
(onlan taklid ederek doğruya yönelmişleriz.» (Ez-Zuhruf: 22), diyenleri yermektedir. Niçin aba ve ecdadını taklid 
etmişler de Peygamberlerine ittibaı terketmişler diye onlan yermektedir. Tıpkı Hz. Muhammed'in din yususunda 
Ittibaı-nı terkedip büyüklerinin heva ve hevesini taklid eden ehli nevayı zemmettiği gibi... Bir de, her mükellefin 
boynuna tevhidin emrini öğrenip kesinlikle bilmek farzdır. Bu da, ancak kitab ve sünnet cihetiy-le elde edilir. 
Nitekim bu husus, daha önce belirtildi. Allah dilediğini hidayet eder. 

İşte görüldüğü gibi bazıları bu husustaki taklidi caiz görmüş, yani bu icma değildir, demiştir. 

İbnu-Dirbaş Zeyğ ehli (sapıklar), kitab ve sünnete mütemessik (bağlı) olanlara çokça hücum ederek onlar 
mukallittirler demişler. Halbuki bu görüşleri yanlıştır. Belki mukallitlik Zeyg& ehline daha uygun ve onların 
mezhebine daha münasibtir. Çünkü onlar, efendi ve büyüklerinin sözlerini, Kur'an'a, sünnete ve sahabenin icmaına 
muhalefet ettiği yerde bile kabul etmişlerdir. Böylece onlar, Cenab-ı Hakkın I şu gelecek âyetle yerdiği kimselerin 
kategorisine giriyorlar: 

«Ey Rabbimiz! Biz efendilerimiz ve büyüklerimize itaat ettik.» 

(El-Ahzap: 67). Bir de şu âyetin kapsamına da girmişler: «Şüphesiz ki biz ecdadımızı bir ümmet (inanç) üzerinde 
bulduk ve şüphesiz ki biz onların izlerine (taklid etmiş) uymuşlarız.» (Ez-Zuhruf: 22). Sonra Peygamberinden 
hikâye ederek buyurdu: 

«O dedi ki: Acaba sizin ecdadınızı üzerinde bulduğunuzdan daha hidayeti is ini, daha doğrusunu getirirsem de 
böyle olacaktır? Onlar: Biz, sizin kendisiyle gönderilmiş olduğunuz dini inkâr ediyoruz» dediler.» (Ez-Zuhruf: 
24). Sonra Cenab-ı Hak Peygamberine «Biz onlardan intikam aldık» (Ez-Zuhruf: 25) buyurdu. Böylece Cenab-ı 
Hak hidayetin Peygamberlerin getirdiğinde olduğunu beyan etti. 

Eser ehlinin akidelerinde, «Biz imamlarımızı, ecdadımızı ve insanları kitab ve sünnetten ve selefi salibinin 
icmaından almak hususunda böyle gördük» demeleriyle, kâfirlerin «Biz aba ve ecdadımızı böyle gördük, biz efendi 
ve büyüklerimize itaat ettik» sözleri bir değildir. Çünkü eser ehli onu Kur an'a, Resulü Ekrem'in ıttıbaına nispet 
etmişlerdir. Kâfirler ise iftiralarına batıl ehline nisbet etmişlerdir, bununla sapıklıkta daha da ileri gitmişlerdir. 
Görmez misin, Cenab-ı Hak, Kur'-an'ı Kerimde Hz. Yusuf'u överek dedi: 

«Ben Allah'a iman etmeyen, ahireti inkâr eden bir kavmin milletini terkettim. Aba ve ecdadımın milletine tâbi 
oldum. İbrahim, İshak ve Yakubun milletine tâbi oldum. Bizim için Allah'a herhangi bir şeyi ortak koşmak yetkisi 
yoktur. Bu, hem bize, hem halka Allah'ın fazi-letindendir!» (Yusuf: 38). Hz. Yusuf'un aba ve ecdadı, (onun da ve 
onların da üzerlerine selât ü selâm olsun) Peygamber ve Vahyin etbaı idiler. Vahy'de halis bir din idi. Allah onu 
seçmişti. Onun, bu hususta aba ve ecdadına tâbi olması, onun güzel sıfatlarındandır. Onun aba ve ecdadının 
getirdiklerinin içerisinde arazlar bahsi, arazların cevherlere bağlanması bahsi ve arazların cevherlere inkılab etmesi 
ve değişmesi konusu yoktu. Bu da delalet etti ki, arazlar ve cevherler konusunu deşmekte herhangi bir hidayet 
bahis konusu değildir. e Bunlan vazeden vazı'larda da bir doğruluk yoktur. 10911611 

ibni İshak, arazlar ve cevherler gibi terimlerin konuşulması, ancak halife | Me'mun'un 9511621 zamanında yani 
hicretin 200.senesinden sonra ortaya çıktı. O zamanda geçmiş milletlerin kitablan tercüme edildi. O milletlerin; 
âlemin «kadim» veya «hadis» olmasındaki ihtilâfları görüldü. Cevherin ve sabitliği araz'm ve mahiyeti hakkındaki 
ihtilâfları ortaya çıktı. Ehli bid'at ve kalblerinde sapıklık olanlar, hemen o ıstılahları ezberlemeye koştular. Onunla 


ehli sünnete karşı gariplikleri getirmeyi kastettiler. Şüpheleri müslümanların zaiflerinin kalblerine getirip sokmak 
istediler. Durum tâ bidat ortaya çıkıncaya kadar böylece devam etti. Bidatçılann etbalan çoğaldı. Hatta sultanın 
(Memunun) üzerinde bile durum karıştı. Me'mun Kur'an'ın mahlük olduğunu iddia etti. Halkı da böyle inanmaya 
zorladı. İmam Ah-med İbni Hanbel'i bu hususta kamçıladı. İşte o zaman ehli sünnetten Ebul Hasan el Eş'ari, 
Abdullah bin OKullap, İbni-Mücahid ve el-Mu-hasibi gibi bazı âlimler ortaya çıktılar. Bidaıçüarla beraber 
ıstılahla-rina dalıp o bidatları öğrendiler. Sonra o, bidatlan araç yaparak onlarla savaştılar ve onları silâhlarıyla 
vurdular. Bu ümmetten kitab ve sünnete mütemessik olarak gidenler ise, mülhidlerin şüphelerine iltifat edip de 
cevher ve araza bakmadılar ve selefin yolunda gittiler. Kanaatim ca şu zamanda, kelâmcılann ıstılahlarına bakıp 
onunla dini müdafaa etmeye kalkışan bir kimsenin mertebesi peygamberler mertebesine yakındır. Fakat 
kelamcılann gullatına tabi olup esere yapışan müminlerin yoluna tan eden kelâm kitapları okunsun, ancak hakikat 
o ıstılahlar tarafından bilinir diyenlere gelince, onlar mezmumdurlar. Çünkü mütekaddiminin yolunu yıkıyor ve 
geçmiş imamlara tân ediyorlar. Allah daha iyisini biliyor.10911631 

(105) «Ey iman edenler! Nefislerinizi koruyunuz. Siz hidayette olduğunuz zaman, sapıtan size zarar vermez...» Bu 
âyetin tefsiri: 

Yani nefislerinizi günahlardan koruyunuz. Bu âyeti celilenin zahiri delâlet eder ki, Emri-Bil-Maruf ve Nehyi- 
Anilmünker'i yapmak, insanoğlunun boynuna vacib değildir, kendisi müstakim olduğu takdirde. Başkasının 
günahından da sorumlu değildir. Fakat bu âyeti celilenin tefsirinde varid olan hadisler, ashabı kiramın ve tabiinin 
bu husustaki sözleri, Emri-Bil-Maruf ve Nehyi-Anil-Münkerin vacib olduğunu ve bu âyetin zahirinden görüldüğü 
gibi olmadığım belirtiyorlar: 

Ebu Davud, Tirmizi ve başkaları Kays'tan rivayet ettiler: «Ebu Bekr Sıddik, bize hutbe okudu ve buyurdu: 

— Siz bu âyeti okur, onu tevili olmayan bir şekilde tevil ve tefsir ediyorsunuz. Ben Resulü Ekrem'den dinledim, 
buyuruyordu: 

«İnsanlar, bir zalimi gördüklerinde, onun ellerinden tutmadıkları takdirde Allah'ın katından gönderdiği bir azabla 
onların hepsini azab-İandıracağı pek yakındır.» 

Ebu Davud Tirmizi ve başkaları Ebu Ümeyyetel-Şa' bani' den rivayet ettiler! Ebu Sa'lebe el-Huşeni'ye vardım. Ve 
«Bu âyeti nasıl yo-rumluyorsun?» diye sordum. «Hangi âyeti?» diye istifsar etti. 

«Ey iman edenler! Nefislerinizi koruyunuz.» âyeti diye cevap verdim. El-Huşeni buyurdu: 

«Dikkat et. Allah'a yemin ederim, bu âyet hususunda bilgi sahibi olan birisinden sordum. O da bana: Ben, bu âyeti 
Resülüllah'tan sordum, buyurdu: 

«Hayır! Siz marufu emrediniz, münkerden insanları sakındırınız. Tâ ki itaat edilen bir cimrilik, arkasında koşulan 
bir hevai nefis, dine tercih edilen bir dünya ve her rey (fikir) sahibinin fikrine meftun olduğu (yani fikrini 
benimsediği) bir zamanı görünceye ve gelinceye kadar... O zaman sadece nefsini koru. Halk tabakasının emrini 
bırak. Şüphesiz ki, sizin arkanızda günler vardır. Bu günlerde sabretmek, ateş korunu avuca almak gibidir. O 
günlerde amel edenin payı (ve ecri), sizin ameliniz gibi amel eden elli kişinin ecri kadardır.» 

Bir rivayette de: 

«Ey Allah'ın Resulü! Bizden elli kismin ecri kadar mı, yoksa onlardan elli kişisinin ecri kadar mı -ecri vardır? diye 
sorulunca Cenab-ı Peygamber: 

«Belki sizden elli kişinin ecri kadar ecir vardır.» dedi. 

Ebu İsa, bu hadis hasen ve gariptir, der. İbni Abdilberr, «Hayır, sizden» lafzı bazı rivayetlerde yoktur, diyor. 
«Siz öyle bir zamandasınız ki, sizin aranızda bir kimse kendisine emrolunanın onda birisini terkederse, helak olur. 
Sonra bir zaman gelecektir ki o zamandakilerden bir kimse emrolunduğunun onda birisini yaparsa kurtulur.» Bu 
hadis gariptir. 1050164 . 


Hakkı Söylemek Ne Zaman Terkedilebiltr? 


ibni Mes'ud'dan rivayet edildi: «Bu âyetin zamanı değildir. Hakk sizden kabul edildiği müddetçe söyleyiniz ve 
haykırınız. Sizin yüzünüze geri vurulduğu vakit, nefislerinizi koruyunuz.» 

Fitne vakitlerinin birinde İbni Ömer'den soruldu: «Şu günlerde konuşmayı bıraksan. Emri-Bil-Maruf ve Nehyi- 
Anil münkeri yapmazsan olmaz mı?» Buyurdu: 

«Allah'ın Resulü bize şöyle emretti: Bulunan bulunmayana tebliğ etsin. Biz bulunduk, bize tebliğ etmek düşer. Bir 
zaman gelecektir, o zamanda hak denildiği zaman kabul edilmeyecektir.» 

İbni Ömer'den gelen bir rivayette: «Hazır bulunan, gaibe tebliğ etsin» cümlesinden sonra «Bizler hazır bulunanlar 
idik. Sizler gaib olanlarsınız. Fakat bu âyeti celile, bizden sonra gelen bazı kavimler hakkındadır. Onlar 
söyledikleri zaman sözleri kabul edilmeyecektir.» 

İbni-Mübarek «Nefislerinizi koruyunuz» âyeti hakkında şunu söylüyor: Bu hitab, bütün müminleredir. Yani 
dininizin ehlini koruyunuz, demektir. Nitekim Cenab-ı Hak, «Sakın nefislerinizi öldürmeyiniz» (En-Nisa: 29), 
buyurmuştur. Yani birbirinizi öldürmeyiniz. Bu teville bu âyeti celile, «Emri-Bil-Maruf ve Nehyi-Anil-Münker»in 
farz olduğuna delâlet eder. Ve ((Müşriklerin, münafıklar ve ehli kitabın sapıklığı size zarar vermez diyor. Niçin 
bize zarar vermez? Çünkü emri bil maruf müslümanlar için yapılır. Müslümanlardan isyana dalanlara karşı yapılır. 


Bu mânâ, aynı zamanda Said bin Cübeyr'den de rivayet edilmiştir. 

Said bin Museyyeb, «Ayetin mânâsı; Emri-Bil-Maruf ve Nehyi-Anil-Münker'den sonra siz hidayet bulursanız, 
sapıklığa gidenlerin sapıklığı size zarar vermez, demektir» dedi. 

İbni Huveyzi - Mendâd «Bu âyeti celile, insanoğlunun nefsinin özellikleriyle meşgul olmasını, halkın ayıplarına 
taarruz etmeyi ve halkın durumlarını araştırmayı terketmesini tazammun etmektedir. Çünkü onlar onun halinden, 
o da onların halinden sorulmayacaktır. Bu âyet, tıpkı «Her nefis kesbettiğine karşılık rehindim (El-Mudessir: 38) 
âyeti ile: «Hiçbir günahkâr olan da başkasının yükünü yüklenmez» «El-Enam: 164) âyeti gibidir. 

Resulü Ekrem'in «Evinde otur. Nefsinin haliyle meşgul ol ve onu koru» hadisi de bu kabildendir. Caizdir ki, 
burada, Emri-Bilmaruf ve nehyi anil münker'in mümkün olmadığı zaman kastedilsin. O zaman kalbimizle 
kötülükleri inkâr edeceğiz. Nefsimizin ıslahıyla meşgul olacağız. 

İbnu Lehia", garib bir hadisi rivayet ediyor: Bekir bin Sevad el Cüzami, Akabe bin Âmr'dan rivayet etti. Allah'ın 
Resulü: «Hicretin (200) ikiyüzüncü yılın başı geldiğinde, mal rufu emretme ve münkeri yasaklama. Ancak 
nefsinin halleriyle meşgul ol.» 

Alimlerimiz; Resulü Ekrem bunu ancak zamanın bozulmasından, hallerin fesada uğramasından ve va'zu-nasihata 
önem verenlerin azlığından kinaye olarak söylemiştir. Yoksa Kıyamete kadar Emri-Bil'ma-ruf yapılmalıdır ve 
yapılacaktır. 

Cabir bin Zeyd: Ayetin mânâsı: «Ey Bahire'yi ve Saibe'yi icad eden müşriklerin imanlı çocukları! Siz istikamet 
hususunda nefsinizi koruyunuz. Eslafınızm sapıklığı, siz hidayette olduktan sonra size zarar vermez demektir» 
dedi. 

Cabir bin Zeyd diyor ki; kişi müslüman olduğu zaman kâfirler ona: «Sen aba ve ecdadını akılsız saydın, onları 
sapık addettin. Şöyle çöyle yapün» diyorlardı. Cenab-ı Hak bu sebebten dolayı bu âyeti indirdi.» 

Bazıları; Bu âyet, ehli hevanın hakkında nazil olmuştur. Onlar ki vaz-u-nasihat onlara faide vermez. Binaenaleyh 
eğer bir kavim va'zu-nasihatı kabul etmez, va'zu nasihatla istihza ederler ve sırt çevireceklerini biliyorsan, onlara 
va'zu-nasihat etmekten vazgeç... 

Bazı tefsirciler, «Bu âyet, müşrikler tarafından azaba duçar edilip, dininden cayan bazı esirler hakkında nazil oldu» 
diyorlar. Cenab-ı Hak, din üzerinde kalanlara «siz nefislerinizi koruyunuz, arkadaşlarınızdan irtidad edenlerin 
mürtedliği, size zarar vermez» buyurdu. 

Said bin Cübsyr; bu âyet, ehli kitabın hakkında nazil olmuştur, diyor. Mücahid, «Yahudi, Hristiyan ve onlar gibi 
gidenler hakkında nazil olmuştur» diyor. Yani onlar cizyeyi (haracı), verdikleri zaman, onların küfrü size zarar 
vermez demektir. 

Bazıları, «Bu âyeti celile, Emri-BUmaruf ve nehyi anil münker ile neshedilmiştir» dediler. Bunu, El-Mehdevi 
söylemiştir. 

İbni Âtiyye, «Bu te'vil, zaiftir. Tabiin ve sahabenin böyle söylediği bilinmemektedir» diyor. 

Ebu Übeyd el Kasım bin Selam: «Bu âyetten başka Allah'ın Kta-bında nâsih ile mensuhu bir arada derleyen bir 
âyet yoktur» der. 

Bu âyetteki nâsih, «Siz hidayette olduğunuz zaman» cümlesidir. Buradaki hidayet, Emri-Bilmaruf ve nehyi anil 
münkerdir. Allah daha iyisini bilir. 

«Emri-Bilmaruf ve nehyi anil münker» kabul edileceği umulduğu zaman, farz olur. Zalimin zulmünden 
vazgeçeceği şiddetle dahi olsa umulduğu zaman, ona nasihat etmek farzdır. Eğer emreden, kendisine isabet 
edilecek bir zarardan veya müslümanlann üzerine çekeceği bir fitneden, müslümanlann araşma ayrılık 
gireceğinden veya müslümaniann bir gurubuna bir zararın dokunacağından korkmuyorsa nasihat yapması 
gereklidir. Evet bunlardan korktuğunda «Nefislerinizi koruyunuz» hükmü cair, orada durması da vacib oluyor. 
«Emri-Bilmaruf»u yapanın adil olması şart değildir. Günahkâr bir müslüman da diğer müslümanlara nasihat 
yapabilir. İlle dörtyüz dir- 

hemlik temiz olacak, peygamberler gibi haşa ismet sıfatına sa-hib olacak, sonra va'z edecektir şeklinde bir kaide 
İslâmda yoktur. Bunu söyleyenler, kendiliklerinden uyduruyorlar. Fakat bir va'izde, bir nasihatcıda İslâm'ın 
mükemmel bir şekilde olması arzu edilir. 

(106) «Ey müminler! Herhangi birinize ölüm geldiğinde, vasiyet anında aranızdaki şahitlik için sizden olan iki 
adil kimse tutunuz... Şahidlik etsin.» Bu âyetin tefsiri; 

Buha-ri ve Dârekutni gibi bazı muhaddisler İbni Abbas'tan rivayet ettiler: Temimi Dari ve Adiy bin Bedda zaman 
zaman Mekke'ye gelirlerdi. Onlarla beraber «Beni Sehm» kabilesinden bir genç ticaret maksadıyla Mekke'ye gitti, 
Müslümanlann bulunmadığı bir memlekette vefat etti. Ve bu, iki Hıristiyanı şahid tutarak terekesini götürüp, eh- 
line teslim etmelerini vasiyet etti. Onlar da, terekesini ehline teslim ettiler. Fakat gümüşten yapılmış ve altınla 
sürmelenmiş bir tasını vermediler. Resulü Ekrem, onlara «Siz bir şeyi gizlemediniz mi? Herhangi bir şeye muttali 
değil misiniz?» diye yemin teklif etti. Sonra tas Mekke'de bulundu. Mekke'liler biz Adiy ve Temim'den satın aldık 
dediler. Sehimli'nin vârislerinden iki kişi geldi. Ve o tasın Sehimli kişiye ait olduğuna dair yemin ettiler. «Bizim 
şahitliğimiz Adiy ve Te-mim'in şahitliğinden daha doğrudur ve biz zulüm de etmiyoruz» dediler. Bunun üzerine 
tası alıp götürdüler. Böylece bu âyet, onlar hakkında nazil oldu. 

«Şehadet» kelimesi Kur'an'da çeşitli mânâlara gelmiştir, a) Şu âyeti celilede «Erkeklerinizden iki şahid tutunuz.» 


(El-Bakara: 282). «Hazır ediniz» mânâsında kullanılmıştır, b) İkrar etti ve bildirdi mânâsında da kullanılmıştır. 
«Allah ondan başka mabud olmadığına şahidlik etti» (Âl-i imran: 18). e) İkrar etti mânâsına gelmiştir. Nitekim 
«Melekler de şahitlik ederler») (En-Nisa: 166), cümlesinde de kullanılmıştır, d) Şehide maddesi hükmetti 
mânâsına da gelmiştir. «Onun ehlinden biri şahitlik etti» (Yusuf: 26), yani hükmetti, e) Lian âyetinde yemin etti 
mânâsına da kullanılmış «şehide» maddesi... g) Şehide maddesi, tavsiye veya vasiyet etti mânâsına da gelmiştir. 
Nitekim Cenab-ı Hak: «Ey iman edenler! Aranızdaki şehadet yani vasiyet...» âyetinde bu mânâda kullanılmıştır. 
Bazıları; buradaki şehadet, vasiyette hazır bulunmak manasınadır dediler. Bazıları; yemin manasınadır demişler. 
Fakat ibni Atiyye, «Bu âyetteki şehadet korunan ve yeri geldikçe edâ edilen şehadettir. Huzur ve yemin mânâsına 
olması Zaiftir» demiştir, 10511651 


Kafirin Şahidliği Kabul Mü? 


(106) «Sizden olan iki adaletli...» Bu âyetin izahı: Yani dininiz ve milletinizden olan iki adil insan şahid olsunlar. 
Bu iki şahid hakkında ihtilâf vardır: Bazıları, bu ikisi, vasiyet hususunda şahitlik yapanlardır. Bazıları da; bunların 
ikisi vâsilerdir» dedi. Çünkü âyet onların hakkında nazil olmuştur. Çünkü Cenab-ı Hak: «Allah ile yemin 
edeceklerdim diyor. Oysa şahide yemin lâzım gelmez. Vâsiyi iki kılmak, tekid içindir. Bu tefsire binaen şehadet 
maddesi burada huzur manasınadır. Meselâ: Filan adamın vasiyetinin şahidi oldum demek, orada hazır bulundum 
demektir. 

«Veya sizin gayrinizden olan iki kişi.» Yani dininiz ve milletinizin gayrisinden olan iki kişi. Bu tefsir, Ibn Abbas, 
Ebu-Musa el Eşari, Said bin Müseyyib ve İbni Cübeyrin, Nehai, Sabi, İbni Şirin ve Şureyh'in tefsiridir. 

Bazıları; âyetin mânâsı, «Sizin aşiretinizden ve kabilenizden olmayan iki kişi demektir» dedi. O vakit 
müslümanlardan olurlar. Fakat sizin aşiretiniz ve kabilenizden olmazlar. 

Alimler, bu âyetin hükmünde ihtilâf etmişlerdir: İbrahim En-Ne-hai ve bir cemaat; bu âyet mensuhtur, dediler. 
Çünkü zimmilerin başlangıçta şahitliği kabul olunurdu. Sonra Cenab-ı Hakkın: «Erkeklerinizden iki şahidi 
edininiz» âyetiyle neshedildi. Bir de ümmetin fâ-sık bir kimsenin şahidliği caiz değildir hususunda, icmaı vardır. 
Öyleyse kâfirin ve zimminin şahitliğinin caiz olmaması daha uygundur. 

Bir kavim; bu davada zimmilerin şahitliği kabuldür kaidesi vardır, neshedilmemiştir demişler. Bu görüş, ibni 
Abbas'ın, Ebu Musa el E$ari'nin, Said bin Museyyeb'in, İbni Cübeyr'in, İbni Sirin'in ve Ah-med İbni Hanbel'in 
görüşüdür. Dediler ki, «Ölüme yaklaşan bir insan, vasiyetine dair şahitlik yapacak iki müslümanı bulmazsa ve 
garib bir memlekette ise, iki kâfiri veya iki zimmiyi veya hangi dinden olursa olsun iki kişiyi şahit kılsın. Çünkü 
bu zaruret yeridir. 

Şureyh; garib bir memlekette bulunan bir .kimse vasiyetine şahit-g lik etsin diye müslümanı görmezse, hangi din 
üzerinde olurlarsa olsun, ister ehli kitabtan ister puta tapanlardan olsun, iki kâfiri şahit tutsun. Onların şahitlikleri 
burada geçerlidir. 

Bir kâfirin müslümamn aleyhinde hiçbir cihetle şahidliği caiz değildir. Ancak vasiyyeti hususunda, seferde, başka 
bir müslüman bulunmazsa, caizdir. 

Şabi'den gelen rivayet, «Müslümanlardan bir kişiye Dakuka adlı yerde ölüm yaklaştı. Başka bir müslüman 
bulamadı. Ehli kitabtan iki kişiyi vasiyetine dair şahit tayin etti. Onlar, Küfe valisi Ebu Musa el Eşari'ye vardılar. 
Ölenin haberini ilettiler ve onun terekesini takdim ederek vasiyetini bildirdiler. Ebu Musa: 

«Bu bir durumdur ki, Resülüllah'ın zamanında olandan sonra (şu ana kadar) olmamıştır.» dedi 

Ebu Musa, ikindi namazından sonra onlara «Hainlik yapmadık, yalan söylemedik, değiştirmedik, gizlemedik ve 
hiç bir terslik de yapmadık. Ve bu vasiyet kişinin vasiyeti, bu tereke de onun terekesidir» diye yemin verdirdikten 
sonra şahitliklerini geçerli saydı. Hadisi Ebu Davud tahric etmiştir. 

Hasanı-Basri, Zuhri ve İkrime «Ayetin tamamı, müslümanlar hususunda nazil olmuştur» derler. «Sizden olan» 
yani sizin aşiretinizden ve kabilenizden olan, «sizin gayrinizden olan» yani aşiretinizden vsya kabilelerinizden 
olmayan müslümanlar demektir. Çünkü kâfirin şahidliği hükümlerin hiçbirisinde caiz değildir. Şafii, Mâlik, ve 
Ebu Hanife'nin mezhebi de budur. Ancak Ebu Hanife zimmilerin aralann- da birbirleri için şahidliklerini kabul 
etmiş ve caiz görmüştür Bu âyetin, muhkem olduğunu savunan bir insan; «el Maide süresi 

Kur*an'ın en son inen süresidir, orada menşuh âyet yoktur» görüşüne 

dayanmış ve delil göstermiştir. 

Müslüman olmayanın şahitliğinin caiz olmasını burada savunan bir kimse şunu da delil olarak ileri sürüyor: Cenab- 
ı Hak âyetin başında «Ey iman edenler» diye hitab etmiştir. Bu hitab bütün mü'minlere-dir. Sonra «sizden iki adalet 
sahibi veya sizin gayrinizden iki insan» dedi. Bu sözden anlaşıldı ki, bu gayrden olan iki insan, müminlerden 
değildirler. Bir de, âyet, bu iki şahidin boynunda yemin etmenin farz olduğunu bildiriyor. Müslümanlar ittifakla 
müslüman şahidin boynuna yeminin farz olmadığını söylüyorlar. Bir de, ölü garib bir memlekette bulunduğu ve 
orada müslüman görmediği için vasiyetine gayri müslimlerden şahit tutmadığı takdirde, malı zayi olacağı gibi 
boynunda borçlar, yanında emanetler varsa onlar da zayi olacaktır. Böyle olunca, zimmi veya zimmi olmayan 
kâfirlerden orada hazır bulunanları şahit tutması zaruri olur. Ta ki malı zayi olmasın, vasiyeti de yerine getirilsin. 
Bu, tıpkı mecbur kalıp ta zaruret halinde murdarın etinden yiyen, insanın durumuna benzer. Çünkü «Zaruretler 


1051166) 


mahzurluları mubah kılar.» kaidesi vardır. 

Bunu menedenin delili de, Cenab-ı Hak, «şahitleri razı olduğunuz kimselerden edininiz» (El-Bakara: 282) 
buyurmuştur. Kâfirler ise, müslümanlârm kendilerinden razı olacağı kimseler olmadığı gibi adil de değildirler. 
Öyleyse şehadetleri hiçbir durumda makbul değildir. 10511671 


Ölüm Bir Musibet Midir? 


Bu âyeti celilede, Cenab-ı Hak, ölümü «Musibet» olarak nitelendiriyor. Gerçekten ölüm en büyük musibet ve en 
büyük felâkettir. Fakat ondan daha büyük musibet GAFLET'tir. Bir anlık gaflet ebedi saadeti yıkabilir. En büyük 
musibet Ölümü anmamaktır. Onun getirdiği ve getireceği neticeleri düşünmemektir. Ona hazırlık yapmamaktır. 
Evet, ölümden ibret alanlar için ölümde ibret vardır. Düşünenler için düşünce vardır. Allah'ın Resülü'nden rivayet 
ediliyor: 

«Eğer sizin, ölüm hakkında bildiğinizi, hayvanlar bilmiş olsaydı, siz hayvanlardan herhangi bir semiz et 
yiyemezdiniz.» 

Rivayet ediliyor ki, bir göçebe devenin sırtında seyrediyordu. Devesi aniden düşüp öldü. Göçebe indi. Devenin 
etrafında dolaştı. Düşündü ve şunları söyledi: (Şiir) 

«Niçin kalkmıyorsun? Neden inliyorsun? tşte azaların burada. Hepsi tam. Bütün azaların sapasağlam. Senin 
durumun nedir Seni yüklenip götüren ne idi Seni yürüten ne idi? Seni öldüren kimdir? Seni hareket etmekten men 
eden kimdir?» 


Bunları söyledikten sonra devenin bu durumu hakkında düşünceye dalarak ve hayret ederek yanından ayrıldı. 
1051168) 


Hakk İçin Hapsetmek Ve Hakların Kısımları 


(106) «O iki şahidi namazdan sonra hapsedersiniz (alakoyacak-sınz).» Bu âyeti celile, boynunda hak olanın 
hapsedilmesinin caizlili-Şini temelini getiren bir âyeti celiledir. 

Haklar, iki kısma ayrılır: 

1) Bir kısmı acelece yerine getirilmesi elverişli olandır. 

2) Başka bir kısmı da vardır ki, ancak zaman aşamasıy-le yerine getirilebilir. Eğer boynunda hak bulunan insan 
serbest bırakılırsa, kaybolabilir, gizlenebilir, hak da zayi olmuş olur. Öyleyse onu bırakmak için tavsik lâzımdır. 
Ya şeriat dilinde «Rehn» denilen mali (nakdi) kefalet veya şahsi kefalet lâzımdır. Şahsi kefâlettense nakdi kefalet 
daha evlâdır. Çünkü vekil olan şahıs ta, müvekkili gibi gaib olabilir. Tutulup getirilmesi zorlaşabilir. Eğer nakdi 
ve de şahsi kefalet yok ise, hak alınıncaya kadar adam hapsedilir. Eğer haklar ce- zalann tatbiki ve kısas gibi bedeni 
ise, kefalet burada kâfi değildir. Ve acele etmek de burada olmaz. O vakit kendisinden hak istenenin hapsedilmesi, 
(durdurulması) lâzımdır. Bunun için de İslâmda hapishaneler meşru kılınmıştır. Ebu Davud, Tirmizi ve diğer 
muhaddisler Behz bin Hâkim tarikiyle Resülüllah'tan rivayet ediyorlar: «Bir itham meselesinde bir kişiyi hapsetti.» 
1051169) 

Ebu Davud, Âmr bin Şerid tarikiyle Resülüllah'tan rivayet ediyor: «Zengin bir insanın hak vermemezliği ve hakkı 
geciktirmesi onun ırzını (şeref ve gururunu) n kırılmasını ve cezalandırılmasını helâl kılıyor.» 

İbni Mübarek «ırzını (şerefini) n kırılmasını helâl kılıyor demek, onunla galiz konuşulur ve o cezalandırılır ve 
hapsedilir demektir» dedi. 

E| Hitabı; hapis iki kısımdır: 

a) Ceza hapsi var. 

b) Hakkın belirtilmesi hapsi vardır. Ceza hapsi, ancak bir vacib, veya bir farz meselesinde olur. İthamda ise, haps 
ile meselenin vuzuha kavuşturulması, perde arkasında ne vardır o bilinsin diye yapılır. Rivayet ediliyor ki; Resulü 
Ekrem bir itham meselesinde bir kişiyi bir saat hapsettikten sonra bırakmıştır. 

Ma'mer, Eyyub'ten, o da İbni Sirin'den rivayet etti: Kadı Şureyh, bir kişinin aleyhine bir hak ile hükmettiği zaman 
o hak yerine gelinceye dek o kişinin mescidde hapsedilmesini emrediyordu. Hak sahibine hakkını verince 
bırakılırdı. Aksi takdirde hapse gönderilirdi. 10511791 

(106) «Namazdan sonra...» Bu cümledeki namazdan maksad, ikindi namazıdır. Alimlerin çoğu böyle demiştir. 
Çünkü diğer din sahibleri de ikindi vaktini ta'zim ediyorlar. O, vakitte yalan söylemekten, yalandan yeminler 
etmekten sakınıyorlardır. 

Hasanı Basri, «Bu namazdan maksad, öğle namazıdır» dedi. Bazı âlimler «Herhangi bir namazdır» dediler. 
Bazıları bu vasiyete şahit olan iki kişi kâfir olduklarına göre onların namazından sonra yani onların kendi dinlerine 
göre, ibadetlerinden sonra demektir, diyor. Bunu, Süddi'den rivayet ettiler. 

Bazı âlimler; namazdan sonranın şart koşulmasının nedeni, vakti tazim etmek, onunla şahitleri korkutmaktır» 
diyor. Çünkü melekler o vakitta nazil olurlar. Sıhhatli bir hadiste varid olmuştur ki, «yalan yerde ikindi namazından 
sonra yemin eden bir kimse, Allah kendisinden buğz ettiği halde Allah'ın huzuruna vanr.» 10911711 


Yeminler Nasıl Verilir Ve Tağliz Ne Zaman Yapılır? 


Bu âyeti celile, yeminlerde «Tağliz» (şiddetleştirmek), meselesini getiriyor. Tağliz dört şeyle olur: 

1) Zamanla olur. 

2) Mekânla olur. Meselâ camide Minberin yanında. 

İmam Azam ile arkadaşları bunun hilafını ileri sürüyorlar. Onlara göre, hiç kimseye Resülüllah'ın Minberi yanında 
yemin verdirmek vacib değildir. Rukn ile Makam “911721 arasında yemin verdirmek vacib değildir. Kendisi için 
yemin verilen nesnenin azlığı ve çokluğu meseleyi değiştirmez. Buhari de, bu görüşe, katılmıştır. Zira Sahihinde 
«Muddeaaleyhinin üzerinde yemin nerede vacib olursa, orada ona yemin teklif edilir, oradan başka yere 
götürülmez» diye bir başlık açmıştır. 

Malik ve Şafii: «Kasamet yeminlerinde Mekke'nin etrafında oturanlar Mekke'ye getirilir, Rükn ile Makam arasında 
onlara yemin verdirilir. Medine'nin etrafında oturanlar da Medine'ye getirtilir, Min-ber'in “91173! yanında onlara 
yemin verdirilin) demişlerdir. 

3) Yeminin, üçüncü tağliz şekli, hal iledir. Mutarrif ve İbni-Mâci-şün ve Şafiilerden bazılan: «Kişi ayakta ve yüzü 
Kıbleye dönük olarak yemin edecektir. Çünkü bu, kişiyi yalan söylemekten daha men edici bir durumdur) | 
dediler. 

İbni Kinane «Oturarak yemin eder» demiş. 

İbnul-Arabi, «Benim kanaatime göre, onun üzerinde hakim tarafından nasıl hükmedilirse, o şekilde yemin 
verdirilir. Eğer hakim ayağa kalk derse kalkar. Otur, yemin et derse oturur, yemin eder. Çünkü bu hususta ne bir 
eser ne de herhangi bir delil sabit olmamıştır» diyor. 

Ancak deriz ki, bazı âlimler Alkame bin Vail'in babasından rivayet ettiği hadiste ayakta yemin etmeyi istihraç 
etmişlerdir. Zira o hadiste «yemin etmek için gitti» tabiri vardır. Bundan ayakta oluşu mânâsı anlaşılıp istinbat 
edilmiştir. Allah daha iyisini bilir. Müslim bu hadisi rivayet etmiştir. 

4) Yemin tağlizinin dördüncüsü lafızla tağliz edilecektir. Bazılan sadece Allah kelimesiyle yemin verdirilecektir. 
Zira âyet: «onların iM-si Allah'la yemin edeceklerdir» diyor. Ve başka bir âyette «Evet, Rafo-bime yemin ederim» 
(Yunus: 53) denilmekte olduğu gibi şu âyette de «Allah'a yemin ederim, muhakkak sizin putlarınızı kıracağım» 
(El-En-biya: 57) denilmektedir. Resulü Ekrem de, «Kim ki, yemin ederse, ya Allah ile yemin etsin veya sussun.» 
buyurmaktadır. 

imam Malik: «Kendisinden başka mabud olmayan Allah'a yemin ederim, bu davacının benim katımda bir hakkı 
yoktur ve benim üzerimde iddia ettiği batıldır diye yemin edecektin) diyor. İmam Malik'in delili, Ebu Davud'un 
İbni Abbas tarikiyle rivayet ettiği hadistir: «Re-sülüllah'ın yemin etmesini isteyen bir kişiye, Cenab-ı Peygamber, 
«Kendisinden başka mabud bulunmayan Allah'a yemin ederim, onun benim katımda birşeyl yoktur» diye yemin 
etti... 

Küfeliler, «Sadece Allah lafzıyle yemin edecektir. Eğer kadı onu itham ederse, o zaman yeminini tağliz ederek 
ona şöyle yemin verdirecektir: Kendisinden başka mabud olmayan, gaib ve hazırın alimi bulunan, Rahman ve 
Rahim olan, açıklıkta ve gizlilikte olanı bilen, hain gözleri ve göğüslerde gizlenen şeyleri keşfeden Allah'a yemin 
ederim, diye yemin verdirecektir» dediler. 

tmara Şafii'nin arkadaşları, «Tağliz, mushaf ile yemin verdirmek yani mushaf getirilir, eli mushaf a bastırılır 
şeklinde de olur» dediler. 

İbnul-Arabi, «Şafii'lerin bu iddiası, bidattir. Sahabelerden hiç kimse bunu zikretmemiştir.» Ancak İmam Şafii, 
San'a kadısı tbni Ma-zin'in Mushaf ile yemin verdiğini ve arkadaşlarına da böyle yemin verdirmeyi emrettiğini ve 
bunu ibni Abbas'tan rivayet ettiğini, delil olarak ileri sürüyordu. Fakat bu, sıhhatli değildir. 1051174 
«El-Muhazzeb»te «Eğer mushaf veya içinde Kur'an yazılı bir şeyle yemin ederse, imam Şafii, Mutarnf'ten hikâye 
ediyor ki' İbni Zübeyr mushaf üzerinde yemin verdiriyordu ve ilâve ediyordu: Ben de San'a'-da Mutarrefi gördüm. 
Mushaf üzerine yemin verdiriyordu. İmam Şafii; bu güzel bir şeydir dedi. 

ibni Munzir; âlimler ittifak etmişlerdir ki; hâkim için talak üe kölelerini azad etmekle ve mushafa el bastırmakla 
yemin verdirmek uygun değildir. 10511751 

(106) «iki şahit, Allah ile yemin edeceklerdir...» Bu âyetin tefsiri: Şahidler — yemin etmek için — hapsediliyorlar. 
Yemin ettikten sonra serbest bırakılıyorlar. 

Bazıları; yemin edecek bu iki kişi, ölenin vasileridir. Onlar şahitlerin vasiyet hususundaki sözlerinde şüpheye 
düşerlerse, «Bunlar yanlış söylüyorlar veya yanlış şahitlik yapıyorlar» diye yemin edeceklerdir. Ve şahitlerin 
şehadeti böylece ortadan kalkacaktır. 

Bazı tefsir âlimleri de, bu yemin edenler, iki şahittir. Adil olmadıkları zaman veya hakim sözlerinde şüpheye 
düştüğü zaman onlara yemin verdirir. 

Hulasa: Eğer vârisler, şahitlerde şüphe ederlerse, şahitlere yemin verdirilir. Şüphe etmedikleri takdirde yemin 
yoktur. 

İbni Atiyye, «Ebu Musa'nın daha önce naklettiğimiz icraatına gelince; o, yeminle şahitlik yapan iki zimminin 
şehadeti kemale eriyor. Vasiyet onunla infaz ediliyor kanaatında olduğu için yemin verdirirdi» dedi 

«Şayet kuşkulanacak olursanız namazdan sonra alıkoy arsınız...» 


Bu âyet, şunu ifade eder: Ey vârisler! İki şahidin sözünde şüpheye düşerseniz, onlara yemin verdiriniz. Tabii bu 
da, şahitler kâfir ise böyledir. Müslüman şahidlere ise, onlara yemin yoktur. Çünkü müslüman şahide yemin 
verdirmek, meşru değildir. 

(106) «Onlar da, size, akraba dahi olsa yeminimizi hiçbir değere değiştirmeyeceğiz. Allah'ın şahitliğini 
gizleyemeyeceğiz. Aksi takdirde biz elbette günahkârlardan oluruz diye Allah adına yemin etsinler...» 

Bu âyetin tefsiri: 

Yani biz Allah'ın adını dünya malından hiçbir şeye satmayacağız. Yalan yere Allah ile yemin etmeyeceğiz. Bunun 
karşılığında birşey almak veya birşey inkâr etmek gibi bir duruma girmeyeceğiz. Bu lehinde şahitlik ettiğimiz kişi, 
bize en yaktn kişi ise dahi, böyle bir şeye sapmayacağız. Allah'ın şahitliğini gizlemeyeceğiz ve ketmetmeyeceğiz. 
Bizler şahitliği gizlediğimiz veya şahitlikte hainlik yaptığımız takdirde şahitlik ettiğimiz kişi, bize en yakın kişi 
ise dahi, böyle bir şeye ti celile, nazil olduğu zaman, Resülü-Ekrem ikindi namazını kıldı. Te-mim ile Adiy'i 
huzuruna çağırdı. Minberin yanında onlara hainlik yapmayacaklarına kendisinden başka mabud olmayan Allah ile 
yemin ettirdi. Kendilerine verilen herşeyi olduğu gibi, vârislere vereceklerdir. Onlar da, bunun üzerine yemin 
ettiler. Ve Resülüllah onları serbest bıraktı. Sonra TAS meselesi Mekke'de başgösterdi. 

Bazıları da; aradan zaman geçtikten sonra kendileri böyle birşey yaptıklarını söylediler. «Beni-Sahm» bu hadiseyi 
duyduktan sonra, onlara geldiler. Onlar «Biz bu tası ölenden satın aldık» dediler. Beni Salimliler, «Siz, daha önce 
demediniz ki ölen, eşyasından hiçbir şeyi satmadı?» 

Onlar: «Bizim katımızda bir delil yoktu. Onun için size, bu tası satın aldığımızı demekten çekindik.» dediler. 
Böylece onları Resülül-lah'a getirdiler. 

(107) «Eğer o ikisinin aleyhinde kesin olarak günahı hakkettiklerine ilişkin bilgi sahibi olunursa, bu durumda 
haksızlığa uğrayanlardan iki kişi...» 

Bu âyetin mânâsı; eğer iki vasi'nin günahı gerektirecek bir hareketleri ortaya çıkarsa, hainlik yaptıklarından, yalan 
yeminler ettiklerinden dolayı böyle bir hareketde bulundukları belirirse, ölünün vârislerinden veya akrabalarından 
iki kişi, yemininde o iki vasi'nin yerine geçerler. Yani şahitlerin şahitliğiyle mağdur olmuş mirasçılardan iki kişi 
çıkıp Allah ile yemin edecekler ki; bizim şahitliğimiz daha önceki şahitlerin şahitliğinden daha doğrudur. 
Yeminlerimiz onların yeminlerinden daha dürüsttür. Biz yeminlerimizde hududu aşmadık. Bizim şahitliğimiz daha 
doğrudur demekte de, aşırı gitmedik. Eğer gitmiş isek, o zaman zalimlerden oluruz derler.» 

Bu âyeti celile, nazil olduğu zaman Beni-Sehim kabilesinden bulunan Âmr ibni Âs ve El Muttalib bin Ebi Vedaa 
ortaya çıkıp ikindi namazından sonra yemin ettiler. Böylece tas kendilerine teslim edildi. 

Yeminin, burada ölünün mirasçı ve yakınlarına dönüşmesinin nedeni şu idi: İki vâsi, «ölü bize o tası sattı» diye 
iddia ettiler. Mirasçılar da ((Böyle bir satış yoktur» diyerek inkâr ettiler. Bunun için yemin onlara dönüştü. Eğer 
vâsi, ölünün malından birşey alır «Bunu bana vasiyet etti» dese vârisler de, bunu inkâr ederlerse, yine yemin 
vârislere dönüşür ve o mal vârislere geçer. 

Temimi Dari, müslüman olduktan sonra şu âyeti okuduğu zaman «Allah ve onun Resulü doğru söyledi. Ben tası 
almıştım. (Şimdi) Allah'a (Fazl-u Kerimine) dönüş yapıyor ve af taleb ediyorum» diyordu.. 

(108) «Bu, gerektiği gibi şahitliği yapmalarına veya yeminlerin-den sonra yeminlerin reddedilmesinden 
korkmalarına daha yalandır...» 

Bu âyetin tefsiri: Yani bahsi geçen hüküm (veya şahitlere yemin verdirmek) şahitliği olduğu gibi yerine getirmeye 
daha uygun ve daha yakışırdır. Gerek vâsi'lerin, gerek diğer insanların şahitlikte hainlik yapmamalarına daha 
münasiptir. Yeminlerinden sonra, ölünün yakınlarına yemin dönüştürülecek, vârisler, vasilerin hainlik yaptıklarına 
(veya yalan söylediklerine) dair yemin edecekler. Böylece vâsilerin, rezil olup cezaya çarptırılacağız, diye 
korkmalarına daha yakın ve uygundur. Bu münasebetle vâsiler, yanlış yere yemin de etmez olurlar. 

«Allah'tan sakınınız», yani yalan yere yemin etmek, emanete hainlik yapmak suretiyle Cenab-ı Hakkın azabından 
sakınınız. 

«Dinleyiniz». Yani Allah'ın vaz-u-nasihatlannı dinleyiniz. Veya EVET diyecek bir kimsenin dinleyişi gibi 
dinleyiniz. 

«Allah fâsıklann kavmini hidayet etmez.» Yani masiyet üzerinde bulunan bir kimseyi Allah irşad etmez. 

Bu âyeti celilede, Allah'ın hükmüne muhalefet veya emanetine ihanet veya yalan yerde yeminler eden kimseler 
için tehdit ve korkutma vardır. 10511761 


Dikkat Edilecek Bir Nokta 


Kur'an-ı Kerimin nazm, i'rab ve hüküm bakımından en zor âyeti, bu âyeti celiledir. Allah'ın kitabındaki sırları 
Allah herkesten daha iyi bilir, 10511771 


Meal 


(109) (Hatırla) o günü ki, Allah Peygamberleri toplar, «size nasıl icabet edildi» diye sorar. Peygamberler bu 
hususta bilgimiz yoktur. Kuşkusuz sen gayiblerin çok bilenisin» derler. 


(110) (Hatırla) o zamanı ki, Allah: Ey Meryemin oğlu İsa! Senin ve validenin üzerinde bulunan nimetimi hatırla. 
Ve (hatırla) o zamanı ki, beşikte iken ve kemal yaşına geldiğinde halkla konuşman için seni «Ruhul Kudüs» ile 
teyid ettim. (Hatırla ki) sana kitabı, (yazıyı), hikmeti (doğru anlayışı) Tevrat'ı ve İncil'i öğrettim. (Hatırla) ki, 
iznimle çamurdan kuş biçimi yapıyordun. Onun içine üflüyordun. İznimle bir kuş oluyordu. Doğuştan kör ve 
alacayı iznimle iyileştiri-yordun. (Hatırla) ki iznimle ölüleri çıkarıyor (diriltiyor) dun. (Hatırla) ki, İsrail oğullarına 
açıklayıcılarla, (mucizelerle) geldiğinde onları (serlerini) senden geri püskürttüm. Onlardan küfre varanlar «Bu 
apaçık bir sihirden başka birşey değildir» dediler.» 

(111) (Hatırla) o zamanı ki, Havarilere «Bana ve Resulüme iman ediniz» diye vahyettim. Havariler: Biz iman ettik. 
Bizim müslü-man olduğumuza sen de şahit ol dediler.» 

(112) (Hatırla) o zamanı ki, Havariler: Ey Meryemin oğlu İsa! Rabbin bize gökten bir sofra indirebilir mi?» 
demişlerdi. İsa: «Eğer mümin iseniz Allah'tan sakınınız» dedi.» 

(113) Havariler «Ondan yemek istiyoruz. Kalblerimiz tatmin 

olsun istiyoruz. Bize gerçekten doğru söylediğini bilelim Ve bunun üzerine şahitlik edenlerden olalım diye 
istiyoruz» dediler,!0511781 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri. 


Cenaö-1 Hakkın Peygamberlerini toplayacağı günden maksad, kıyamet günüdür. Allah, Resulüne: «O günü 
hatırla!» demek suretiyle bütün insanlık âlemine «O günü hatırlayınız» diyor. Yani o günün dehşetinden korkunuz. 
Ona göre hesaplar yapınız, ona göre davranınız. 

Bazı tefsirciler «Yevme» Kelimesi daha önce geçen «İttekü» kelimesinin (Fiilinin) veya (İSMAÜ) Kelimesi (fiili) 
nin mef'ulüdür diyor. Eğer «ismeü»'nun mef'ulu (nesnesi) ise, «O günün haberini dinleyiniz» demek oluyor. 

Bazı müfessirler de «Bu âyet, daha önceki âyetlerden kesiktir.» 

Yani başlı başına bir cümledir. Yevme kelimesi mukadder bir fiilin mef'ulü olur. «Hatırla» mânasına gelen 
«Üzkür» fiilinin mef'ulüdür demişlerdir. O gün Cenab-ı Hak Peygamberlerinden soruyor: 

(109) «Ümmetleriniz, sizin davetlerinize nasıl icabet ettiler? Dünyada on lan, benim birlememe ve taatıma davet 
ederken, onlar şekilde reddettiler, ne şekilde karşı çıktılar?» Bu sualin faidesi Peygamberlere karşı çıkan 
ümmetlerin tevbihi (kınaması) dır. Peygamberler, Cenab-ı Hakka «Bizim bilgimiz yoktur, sen gaiblerin çokça 
bilenisin» dediler. Senin onlar hakkındaki bilgin gibi bizim bilgimiz yoktur, demektir. Çünkü sen onların iç 
âlemlerindekini de, açığa vurmadıklarını da biliyorsun. Biz ise, ancak açığa vurduklarını biliyoruz. Senin onlar 
hakkındaki ilmin, bizim ilmimizden daha nafizdir, daha belirlidir. Bu tefsire binaen Peygamberlerin hernekadar 
bilgileri varsa da ilmi nefislerinden uzaklaştırmalarının nedeni, bilgileri Allah'ın bilgisine nis-bet edilirse, 
bilgilerinin yokmuş gibi olmasıdır. Başka bir rivayette: «Bizim senin bizden onları daha iyi bildiğinden başka bir 
bilgimiz yoktur» demektir denildi. 

Bazı müfessirler de âyetin mânâsı şudur: «Senin bu sualinin hikmeti hakkında, bizim herhangi bir bilgimiz yoktur. 
Bizden, daha iyi bildiğin bir şeyi bizden soruyorsun. Bunun nedenini biz bilmiyoruz» 

dediler. 

Bazı tefsirciler de, âyetin mânâsı; «Ümmetlerin neticesi hakkında bizim bilgimiz yoktur. Çünkü biz hayatta iken 
onların sözlerini ve yaptıklarını biliyorduk. Vefatımızdan sonra onlann ne yaptıklarını ve bizden sonra ne icad 
ettiklerini bilmiyoruz.» 10511791 

Cenab-ı Hakkın Hz. İsa'dan haber verdiği şu âyet te bu kabildendir: «Ben, onlann içinde bulunduğum müddetçe 
onların aleyhinde şahittim. Beni öldürdüğün zaman onların üzerinde murakıp ancak sensin.» 

Enes'ten rivayet edilen hadis de bu kabildendir: Allah'ın Resulü: 

«Allah'a yemin ederim, Havzın üzerinde bana arkadaşlık yapanlardan bazı kişiler gelecektir. Bana yaklaştıkları bir 
sırada geri çekilip benden kopartacaklardır. Ben, ümmetimdir diye sesleneceğim ve bar na denilecektir ki, sen 
bilmezsin ki, senden sonra onlar ne icad ettiler?» 

Hadisin bir rivayetinde «Benden sonra tebdil edene cehennem olsun diyeceğim» cümlesi vardır. Hadis, Müslim 
ve Buhari'de tahriç edilmiştir. 

Bazı tefsirciler; kıyametin bir takım korkunç hadisleri ve sarsıntıları vardır. Kalpler yerlerinden hopluyor ve onun 
dehşetinden korkuyorlar. Peygamberler onun dehşetinden cevab vermekten mebhut (aciz) kalırlar. Akılları 
kendilerine geri geldiğinde ümmetleri hakkında onlara ilâhi emirleri tebliğ ettiklerine dair şahitlik ederler. 

Fakat bu tefsirde zafiyet vardır. Burada biraz düşünmek gerekir. Çünkü Cenab-ı Hak başka bir âyette Peygamberler 
hakkında, «En büyük dehşet dahi onları üzmez» (El-Enbiya: 103) buyuruyor. 

İmanı Fahreddin-i Razi; âyetin mânâsında başka bir vecih getirmiştir. O da şudur: Peygamberler Allah'ın âlim 
olduğunu, hiçbir şeyin ona gizli kalmadığını, Halim olduğunu, mânâsız hiçbir şey yapmadığını, Adil olduğunu, 
hiçbir zulüm yapmadığını bildiklerinden ötürü anladılar ki, sözleri ne bir hayri celp ve ne de bir şerri defeder, bu 
takdirde sükütun edebten olduğunu ve emri Allah'a (onun adaletine) havale etmenin edebten olduğunu gördüler ve 
«Bizim ilmimiz yok. Şüphesiz sen gaibleri çokça bilen allamesin» dediler. Yani bize karanlık olan emirlerin iç 
kasımlannı sen biliyorsun. Ancak biz görünür kısımları biliyoruz. İç âlemdeki kısımları bilmiyoruz. 1051801 


Fakat bazı tefsir âlimleri «Peygamberlerin en büyük dehşetten dahi üzülmemden» (E!|-Enbiya: 103), mutlak değil, 
kıyametin birçok yerlerindeki durumlarıdır. Çünkü bazı yerlerde haber şöyle varid olmuştur: «Cehennem 
getirildiği zaman öyle bir kişniyor ki, hiçbir Peygamber ve hiçbir sıddik kalmaz ki, diz üstü yere yığılmasın.» 
Yine Resulü Ekrem buyuruyor: «Cebrail beni Kıyamet Gününden o kadar korkuttu ki, beni ağlattı. Ben Cebrail'e 
Cenab-ı Hak benim geçmiş ve gelecek günahlarımı (zellelerimi) affetmemiş midir? diye sordum. Cebrail bana: Ey 
Muhammedi Yemin ederim ki sen kıyametin dehşetinden öyle birşey göreceksin ki affetmeyi sana unutturacaktır.» 
1051181) 

Bu âyetin mânâsında en doğru görüş şudur: «Gizlide ve açıkta size nasıl icabet edildi?» sorulduğunda kâfirlere bir 
kınanma ve töhmet olsun diye Peygamberler: «Bizim bilgimiz yoktur» cevabını verdiler. Bu cümlede, Hz. İsa'yı 
ilâh edinenleri tekzib etmek (yalanlamak) key-. fiyeti vardır. Çünkü Hz. İsa Peygamberdir. Onun da, Allah 
bildirmedikten sonra gizlileri bilmesi bahis konusu olamaz. 

(110) «Hatırla o zamanı ki, Allah: Ey Meryem'in oğlu İsa! Senin ve annen (Meryem'in) üzerinde bulunan nimetimi 
hatırla... dedi.» Bu 

âyetin izanı: 

Yani ey müminler! Cenab-ı Hakkın, İsa'ya böyle dediği günü hatırlayınız. O gün kıyamet günüdür. Cenab-ı Hak, 
Hz. İsa'ya, «Sana ve annene vermiş olduğum nimetimi hatırla» demekle, onu, nimetin şükrünü ifa etmekle 
mükellef kılıyor değildir. Zira teklif vakti dünyadır. Bunu, Hz. İsa çok mucizeleri izhar ettiği zaman da, küfre 
girenlerin aleyhinde delil olsun diye söylüyor. Evet, o zaman bir gurub Hz. İsa'yı tekzib ettiler. Onun mucizelerine, 
sihir dediler. Bazıları da, ifrata kaçıp «Isa ilâhtır!» dediler. Bu söz onlar için pişmanlık ve hasret olur.İsa'nın 
annesinin zikredümesindeki maksad. halk, Hz. Meryem (A.S.) hakkında çok dedikodu yaptılar. Cenab-ı Hak onu 
da nimete mazhar olan bir insan olarak belirtmek suretiyle onu o ithamlardan tebrie etti. 

«Rühulkudus»tan maksad, Cenab-ı Hak tarafindan İsa'ya verilen ve birtakım özellikle bezenen o tertemiz ruhtur. 
Veya Cebrail (Aleyhisse-lâm) dır. 

Cenab-ı Hak, «Seni Peygamber yaptım. Küçüklüğünde ve büyüklüğünde insanları Allah'a davet etmeni sağladım. 
Sen küçük iken beşikte annenin zâni olmadığım, ve tertemiz olduğunu halka haykırdm. Benim kulum ve 
Peygamberim olduğunu itiraf ettin. Ve halkı benim ibadetime davet ettin. Sana yazı yazmayı, hikmeti (kelâmımı 
en mükemmel bir şekilde anlamayı), Tevrat ve İncil'i öğrettim. Çamurdan kuşun biçimi gibi bir şekil yapıyor, ona 
üflüyordun ve o benim iznimle kuş olup uçuyordu. (Yani bu mucizeyi de sana verdim) Anadan doğma körlere el 
sürdüğün zaman, bedeni alaca hastalığına tutulanlara el vurduğun zaman benim iznimle hemen iyileşiyordu. 
Mezarlıklara gidip ölüleri çağırıyordun, kabirlerden benim iznimle kalkıp sana icabet ediyorlardı. 

ibni Ebi-Hâtim, Ebul Hüzeyl tarikiyle rivayet ediyor: İsa (A.S.), ölüleri diriltmek istediği zaman, iki rekât namaz 
kılıyor, birinci rekâtta, «Elinde mülk olan Allah ortaktan münezzehtir» (el-Mülk: 1) âyetini okuyor, ikincide, secde 
süresini okuyordu. Namazı bitirdikten sonra Allah'ı över, sena eder, sonra yedi ismiyle Allah'ı çağırıyordu: Ey 
kadim, Ey hafi, Ey daim, Ey ferd, Ey vutur, Ey ehad, Ey samed...» 

Ona bir şiddet isabet ettiği zaman, başka yedi isimle Allah'ı çağırıyordu: «Ey hayy, Ey kayyum, Ey Allah, Ey 
Rahman, Ey celâl ve ikram sahibi, Ey göklerin ve yerin ve aralarmdakinin nuru, Ey büyük arşın sahibi, Ey Rabb..» 
İbni Ebi Hâtim'in bu eseri cidden büyük ve cidden acaib bir eserdir. 

Hz. isa'nın etbaı olan Havarilere yapılan vahy, baza tefsircilere göre ilham manasınadır. «Havarilere vahyettün» 
yani ilham ettim demektir. Onların kalbine «Bana ve benim peygamberime iman ediniz» 

diye ilham ettim. Nitekim vahy, birçok âyette ilham mânâsında kullanılmıştır. Meselâ: «Musa'nın annesine 
vahyettik» (El-Kasas: 7) âyetinde ve «Babbın bal ansına vahyetti» (En Nahl: 68) âyetinde Vahyi, ilham mânâsına 
gelmiştir. 

Hasan Basri: «Allah bunu onlara ilham etti» demektir, diyor. Süddi, «Allah onların kalbine bunu i İka etti 
demektir» dedi. 

Muhtemel ki, âyetin mânâsı: «Ey İsa! Senin vasıtanla, Havarilere vahyettik. Sen onları Allah'a ve Resulüne iman 
etmeye davet ettin. Onlar da sana icabet ettiler ve sana tabi olarak «Allah'a iman ettik. Bizim müslüman 
olduğumuza dair şahitlik et» dediler) 1951182) 


Meal 


(114) Meryem oğlu tsâ «Ey Allahimiz, Rabbimiz, üzerimize gökten bir sofra indir ki, bizim için geçmiş ve 
geleceklerimiz için bayram olsun. Senden bir mu'cize olsun. Bizi ranttandır. Sen rızık verenlerin en hayırlı sı sın» 
dedi. 

(115) Allah «kuşkusuz onu sizin üzerinize indireceğim. Fakat bundan sonra sizden kim küfre giderse, âlemlerden 
hiçbir kimseye etmediğim azabı ona (tatbik) edeceğim.» 

(116) (Hatırla) o zamanı ki, Allah «Ey Meryem oğlu İsa, halka «Beni ve annemi Allah'tan başka iki ilâh edininiz 
diye sen mi dedin » dedi. tsâ «Seni tenzih ederim. Hakkım olmayan bir şeyi söylemek bana yakışmaz. Eğer ben 
sÖyleseydim, kesinlikle sen onu bilirdin. o Sen benim nefsimdekini biliyorsun. Oysa ben senin nefsinde olanı 
bilmem. Kuşkusuz gayiblerin çokça bileni yalnız sensin.» 


(117) Ben onlara, benim ve sizin Rabbiniz olan Allah'a kulluk ediniz diye senin bana emrettiğinden başkasını 
söylemedim. Ben onların içinde olduğum müddetçe onları kolladım. (Kontrol ettim). Beni vefat ettirince, onların 
üzerinde gözetleyici sadece sen oldun. Sen her şeyin üzerinde gözetleyicism. 

(118) Eğer onlara azab edersen, şüphesiz ki, onlar senin kullarındır. Eğer onları bağışlarsan, kuşkusuz sen (hakiki) 
galip ve hakimsin. 

(119) Allah «Bu doğrulara doğrulukları yarar sağladığı bir gündür. Onlar için altlarında nehirler akan, içinde ebedi 
kalacakları Cennetler vardır.» dedi. Allah, onlardan, onlar da Ondan razı olmuştur. İşte, büyük kurtuluş budur. 
(120) Göklerin, yerin ve onlarda bulunanların omülkiyetleri Allah'ındır. O her şeyin üzerinde kadirdir. 1051183! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(114) Meryem'in oğlu tsâ: «AHahımi Rabbimizi Bize gökten bir sofra indir. Bizim için, geçmiş ve geleceklerimiz 
için bir bayram ve senden de bir mucize olsun. Bizi nzıklandır. o Sen nzık vericilerin en ha-yırhsısm (diye dua 
etti). 

(115) Cenab-ı Hak: «Şüphesiz ben bunu size indireceğim. Artık sonra sizden kim küfre saparsa, ben, gerçekten 
âlemlerden hiç kimseyi azablandırmayacağım bir azabla onu, azablandiracağım.» dedi. 

Bu âyetlerin izahı; 1051184) 


Mukaddes Sofra 


Havariler üzerine göklerden inen sofra hakkında seleflerden rivayet edilen haberler: 

Ebu Cafer bin Cerir et Taberi, İbni Abbas tarikiyle rivayet ediyor. Hz. isa, israiloğullanna «Siz otuz gün oruç tutup 
sonra Allah'tan istediklerinizi isteyip size verilmesini ister misiniz? Şüphesiz ki çalışan ücretini mal sahibinden 
alır.» 

Israloğullan da otuz gün oruç tuttuktan sonra: Ey Hayrın Muallimi! Sen, kime çalışılırsa, çalışanın ücretini o verir 
dedin. Otuz gün oruç tutmamızı emrettin. Onu yaptık. Herhangi bir kimseye otuz gün çalışsaydık mutlaka bize 
çalıştıktan sonra bir yemek yedirirdi. 

«Senin Rabbin bize gökten bir sofra indirebilir mi?» İsa: Allah'tan korkunuz! Eğer mümin iseniz dedi. 

Onlar: Biz o sofradan yemek istiyoruz. Kalbimizin mutmain olmasını istiyoruz. Bilmek istiyoruz İd sen bize doğru 
söylemişsin. Biz bunun üzerine şahidlerden olacağız.» dediler, 

Bunun üzerine melekler, göklerden sofrayı alıp uçup gelmekte idiler. Sofranın üzerinde yedi balık vardı. Yedi tane 
de kete. Sofra onların önüne konuldu. Halktan ilk sofraya gelen ondan yediği gibi, son gelen de yedi. İbni Cerir, 
böyle rivayet etti. ifcni Ebi-Hâtim de, Yunus bin Abdül-A'la, İbni Hibban, Leys, Akil ve İbni Şihab'tan benzerini 
rivayet ettiler. 

ibni Ebi-Hatım; Ammar bin Yasir tarikiyla rivayet ediyor ki: «Maide (sofra) gökten indi. Üzerinde ekmek ile et 
vardı. İsrailoğullarına hainlik yapmamaları, yemekten bir şeyi ertesi güne bırakmamaları ve saklamamaları 
emredildi. Buna rağmen, onlar hainlik yaptılar. Sofradan yemekleri alıp ertesi güne sakladılar. Sofra böylece 
tekraren göklere yücelip gitti. Onlar da, domuz ve maymunlara dönüşüp mes-hedildiler.n 

İbni Cerir, yine Said, Katade, Cellas ve Ammar'dan rivayet ediyor: Sofra indi, üzerinde cennet meyvelerinden 
vardı. İsrailoğullarına hainlik yapmamaları, sofradan bir şeyi gizleyip ertesi güne saklamamaları emrolundu. Buna 
rağmen hainlik yaptılar, gizlediler, ertesi güne sakladılar. Allah da onları maymun ve domuzlara mesnetti» 

İbni Cerir, Ammar bin Yasir'in tarikiyle rivayet ediyor: 

«Beni-Aclan» kabilesinden bir kişi rivayet etti: Ammar bin Yasir'in yanında namaz kıldım. Selâm verdikten sonra 
buyurdu: «tsrail-oğullanmn sofrasının durumunun ne olduğunu bilir misin?» Hayır, dedim. Buyurdu: «Onlar 
Meryem'in oğlu İsa'dan bir sofra istediler. Onun üzerine yemek olacak, ondan yiyecekler ve bitmeyecekti. Bunun 
üzerine onlara denildi ki; «o sofra sizin için daimi olacaktır. Yeter ki siz ondan gizlemeyiniz, hainlik yapmayınız. 
Aksi takdirde sofra tekraren göklere kaldırılacaktır. Üstelik bunu yaparsanız âlemlerden hiç kimseye tatbik 
etmediğim bir azab ile sizi azaba duçar ederim.» denildi. Bir gün dahi tamamen geçmeden, onlar, sofradan abp 
gizlediler. Sofra da, kalktı. Böylece onlar hainlik yaptılar. Alemlerden hiç kimseye verilmeyen azab da onlara 
tatbik edildi. Ey Araplar cemaatı! Şüphesiz İd, siz de develerin ve koyunların peşine takılıp çöl çöl geziyordunuz. 
Göçebe halinde ve fakirdiniz. Cenab-ı Hak sizin içinizden haseb ve nesebi (söy-sopu) sizce bilinen bir Peygamber 
gönderdi. O, size, Acemlere galib geleceğinizi haber verdi. Altın ve gümüşü hazine etmemenizi, gizlememenizi, 
toplamamanızı size emretti. Allah'a yemin ederim, gece ve gündüz üzerinizden geçmeden siz, onları hazine ettiniz. 
Bunun için Allah size elem verici bir azabı tatbik edecektir.» 

İbnu-Kasım, Hüseyin tarikiyle İsak bin Abdullah'tan rivayet-etti: Sofra, Hz. İsa üzerine indiğinde üzerinde yedi 
kete, yedi balık vardı. Onlar istedikleri kadar sofradan yerlerdi. Onların bir kısmı belki yarın inmez diye sofradan 
çalıp birşeyler sakladılar. Bundan ötürü sofra göklere kaldırıldı. 

EL-Ufi, İbni Abbas'tan rivayet etti: «Meryem oğlu İsa'nın ve Havarilerin üzerine bir sofra indi. Üzerinde ekmekle 
balık vardı. Nerde konaklanırlarsa, oraya sofra iner, diledikleri zaman ondan yiyebilirlerdi.» 


Hasif, ikrime ve Maksim yolıyla ibni Abbas'tan rivayet etti: «Sofra, balık ve kete ile dolu idi.» 

Mücahid: «Sofra bir yemekti. Onlar nerede konaklarsa, orada onların üzerine iniyordu» dedi. 

Ebu Abdurrahman Şulemi, «Sofra, ekmek ve balık (dolu) olarak indi» dedi. 

Atiyye El-Ufi, «Sofra (yemeği) balık idi. O balıkta her yiyeceğin tadı vardı» dedi. 

Vehb bin Münebbih, «Allah, sofrayı gökten İsrailoğullarınm üzerine indirdi. Her gün, o sofra içinde cennet 
meyvelerinden (bir miktar) onların üzerine iniyordu. Onlar çeşitli meyvelerden diledikleri şekilde yiyorlardı. O 
sofranın üzerinde dörtbin kişi oturuyordu. Ondan yedikleri zaman, Cenab-ı Hak, onun benzerini tekraren 
indiriyordu. Onlar Allah'ın dilediği zamana kadar böyle devam ettiler.» dedi. 

Yine Vehb bin Münebbih dedi: «Bunların üzerine, arpadan olan ekmekle balıklar indi. Cenab-ı Hak, onların içinde 
bereketi kılmıştı. Bir gurup yer, çıkar. Sonra ikinci gurup gelir yer, çıkar. Hepsi yiyin-ceye kadar devam eder ve 
fazla da kalırdı.» 

El A'meş, Müslim'den, Said bin Cübeyr'den rivayet etti: «Et hariç, Cenab-ı Hak sofranın üzerinde her şeyi 
bulunduruyordu.» 

Süfyan-ı Sevri, Ata bin Said yoluyla, Meysere'den rivayet ettiler: «Sofra, Israiloğıülan için yayıldığında, et hariç, 
eller sofradan her yemeği alabilirdi.» 

İkrime'den rivayet edildi: «Sofranın ekmeği pirinçten idi» 

tbni Ebi Hatim, Selman-ı Hayr (yani Selmani Farisi) yoluyla şu hadisi rivayet ediyor: «Havariler, Meryem'in oğlu 
İsa'dan sofrayı istedikleri zaman, Hz. İsa, cidden bu istekten hoşlanmadı. «Cenabı Hakkın yeryüzünde size rizik 
olarak verdiğiyle kanaat ediniz. Gökten bir sofra istemeyiniz. Çünkü o sofra sizin üzerinize indiği takdirde, Rabbi- 
nizden sizin aleyhinize bir âyet (mucize) olur. Semud kavmi peygamberlerinden bir âyet istediklerinde ve o âyet 
de onlara verildiğinde, ona göre hareket etmediklerinden dolayı helak oldular. Yani o âyet onların helak olmasına 
sebeb oldu» demesine rağmen Havariler ısrarla sofrayı istediler. Bunun için Havariler: «Biz, ondan yemek 
İstiyoruz, ve kalb-lerinüz onunla tatmin olsun istiyoruz» dediler. 

Hz. İSa, onların ısrarını görünce, kalktı ve sırtındaki yün elbiseyi attı. Siyah tüylerden yapılmış bir elbise giydi. 
Yani kıldan yapılmış bir cübbe ve tüyden yapılmış bir abaya büründü. Sonra abdest aldı ve yıkandı. Namazgahına 
girdi. Allah'ın dilediği kadar ibadet etti. Namazını bitirdikten sonra ayağa kalkıp Kıbleye yöneldi. Ayaklan eşit 
oluncaya kadar onlan düzeltti. Topuğunu topuğuna bitiştirdi. Parmaklarını bir hizaya getirdi. Sağ elini sol elinin 
üzerine göğsünün üstünde bir araya getirdi. Gözünü yumdu. Başını Allah'ın azametinden korkarak eğdi. Sonra 
gözlerinden yaşlar akıtmaya başladı. Mübarek göz yaşlan yanaklarının üzerinde durmadan akıyordu. Ve mübarek 
lihyesi (sakalı) nin etrafından dökülüyordu. Öyle ki, yüzünün hizasına gelen yer ıslanmışdı. Bunları görünce 
Cenab-ı Hakka şöyle dua etti: 

«Allahımızi Rabbimiz! Bizim üzerimize gökten bir sofra indir.» Bunun üzerine Cenab-ı Hak, iki bulut arasından 
kızıl bir sofrayı indirdi. Onun üstünde de altmda da bir bulut vardı. Havariler, sofra havadan gelirken bakıyorlardı. 
Göğün ortasından yere doğru inişini müşahede ediyorlardı. Hz. isa, Allah'ın bu sofrayı indirmek hususunda ileri 
sürdüğü şartlardan ötürü korkarak ağlıyordu. Allah'ın bu sofrayı inkâr edene, indikten sonra onu takdir etmeyip 
nankörlük yapana âlemlerden hiç kimseye tatbik etmediği azabı tatbik edeceğinden korkarak ağlıyordu. Durmadan 
Allah'a yalvararak dua ediyordu: «Ey Allah'ım! Onu, bizim üzerimize rahmet kıl. Onu, bize azab kılma. Ey 
Mabudum! Nice acaib şeyi senden istedim, bana verdin. Ey Mabudum! Bizi sana şükredenlerden eyle. Allah'ım! 
Sana bu sofrayı gazab ve azab olarak İndirmiş olmandan, sana sığmıyorum. Ey Ma'budum, onu selâmet ve afiyet 
kıl. Onu fitne ve ibret dersi kılma.» 

isa (A.S.), sofra gelip huzurunda yere ininceye kadar duaya devam etti. Havariler ve arkadaşları onun 
etrafındaydılar. Güzel koku hissediyorlardı. Daha önceki zamanlarda o kokuya benzer bir koku hissetmemişlerdi, 
tsa (A.S.) ve Havarileri beraber şükür secdesine kapandılar. Çünkü Cenab-ı Hak, onlann sanmadığı bir yerden 
onlara nzık vermişti. Allah (C.C.), sofra hususunda acaib ve ibret dolu büyük bir mucizeyi onlara göstermişti. 
Yahudiler de, gelip bu sofraya baktılar. Acaib bir durum gördüler. Bu durum, onlan üzüntüye garketti. Sonra şid- 
detli bir öfke ile aynldılar. İsâ ile Havariler ve arkadaşlan gelip sofranın etrafında oturdular. Baktılar ki, sofrayı 
kapatan bir bez vardır sofra üzerinde. Hz. İsa: 

«Şu sofradan bu bezi kaldırmaya hanginiz daha cesaretlidir? Hanginiz nefsine daha güvenir. Rabbinin katında 
belâlandınlmak yönünden hanginiz daha güzeldir? O, bu âyeti, bu mucizeyi açsın da görelim. Rabbimize 
hamdedelim. Onun ismini analım. Bize rmk olarak verdiğinden yiyelim.» dedi. 

Havariler: 

«Ey Allah'ın ruhu ve kelimesi! Sen bu hususta hepimizden yapmaya daha elverişlisin. Onu açmağa daha 
müstahaksuı.» dediler. 

Bunun üzerine Hz. isa, kalktı, abdestini yeniledi. Sonra musallasına (namazgahına) girdi. Birkaç rekât namaz 
kıldıktan sonra uzun bir zaman ağladı. Cenab-ı Haktan sofrayı açmasına izin vermesini istedi. O sofrada kendisine 
ve kavmine, bereket ve nzık kılmasını istedi. Sonra gelip sofranın yanında oturdu ve: 

«Bıak vericilerin hayırlısı olan Allah'ın ismiyle» deyip bezi kaldı-np açtı. Sofranın üzerinde pişirilmiş büyük bir 
balığın olduğunu gördü. Balığın üzerinde çapaklar ve içinde de dikenleri yoktu. Ondan yağ akıyordur. Onun 
etrafında baklagillerden her çeşit sebze ve yeşillikler vardı. 'Başının yamnda sirke, kuyruğunun yanında tuz vardı. 


Baklagillerin etrafında beş tane kete vardı. Birinin üzerinde zeytin vardı. Başkasının üzerinde hurmalar, 
diğerlerinin üzerinde beş nar vardı. Havarilerin başkanı Şem'un, Hz. İsa'ya: «Ey Allah'ın Ruhu ve Kelimesi! Bu, 
dünya yemeğinden inidir yoksa cennet yemeği midir?» diye sordu. 

Hz. isa: 

«Size yaklaşmadı ki, gördüğünüz âyetlerden ibret almış olasınız. Soruları deşmekten sakın asınız. Bu mucizenin 
iniş sebebinden ötürü azaba duçar olmanız amma da beni korkutuyor.» diye cevab verdi. 

Hz. İsa'ya Şem'un: 

«Hayır! tsrailin mabuduna yemin ederim, ey doğru kadının oğlu! Bununla bir suali kastetmedim.» diye cevab 
verdi. 

Bunun üzerine Hz. isa: 

«Sizin gördüğünüzde ne dünya yemeği ne de Cennet yemeği vardır. O birşeydir ki, Cenab-ı Hak galib ve kahir 
kuvvetiyle onu havada icad etmiştir. Allah ona «Ol» demiş, o da bir göz açıp kapamadan daha süratli bir zamanda 
oluşmuştur. Öyleyse Allah'tan dilediğinizi Allah'ın ismiyle yeyiniz. Rabbinize ondan Ötürü hamdediniz. Rahbiniz 
ondan size verecektir. Daha fazlasını gönderecektir. Rabbiniz yoktan var edicidir, Kudret sahibidir. Şükrediçidir.» 
Onlar: 

«Ey Allah'ın ruhu ve kelimesi! Biz severiz ve isteriz ki, bu (sofra) âyetinin içinde Rabbimiz bize bir mucize 
göstersin.» 

Hz. İsa: 

«Sübhanallah! (Yani Allah ortaktan münezzehtir) 1951165 Bu âyeti gördünüz, bu size kâfi değil midir ki bunun 
içinde başka bir âyet istiyorsunuz?» dedikten sonra sofradaki balığa yönelip: 

«Ey balık! Allah'ın izniyle diril ve daha önce olduğun gibi ol!» 

diye haykırdı. Bunun üzerine Allah, kudretiyle balığı diriltti. Balık sallandı. Allah'ın izniyle taptaze, dipdiri 
oluverdi. Aslanın ağız açıp kapatması ve ses çıkarması gibi, ağız açıp kapatıyor, ses çıkarıyordu. Gözleri fini fini 
çanaklarında dönüyordu. Kuyruğunu sallıyordu. Üzerindeki dikenler yeniden oluverdiler. Bunu gören Havariler 
korkup kaçtılar. Hz. İsa, bu durumlarını görünce onlara: 

«Size ne oluyor mucize istiyorsunuz? Cenab-ı Hak size mucize gösterdiğinde ondan kaçıyor ve hoşlanmıyorsunuz? 
Sizin bu yaptıklarınızdan dolayı cezalandırılmanızdan pek çok korkuyorum. Ey Bank! Allah'ın izniyle daha önce 
olduğun gibi ol.» diye seslendi. 

Balık Allah'ın izniyle daha önce olduğu gibi pişirilmiş hale dönüştü. Bu sefer: 

«Ey İsa! Ey Ruh! İlk yemeğe başlayan sen ol. Sonra biz yeriz.» 

diye İsrar ettiler... 

Hz. İsa: 

«Allah'a sığınıyorum, böyle birşey yapmaktan. İlk yemeğe kim istemişse, o başlayacaktır» dedi. 

Havariler ve arkadaşları Hz. İsa'nın yemekten çekindiğini görünce, bu sofranın onların aleyhinde felâket 
olduğundan onu yemekte bir ibret dersi olabilir korkusundan çekindiler. Hz. isa, onların bu durumunu görünce, 
fakirler ve kötürümleri çağırdı. Fakirler ve kötürümler-den: 

— Rabbinizin rızkından ve Peygamberinizin duasından yeyiniz. Size bunu indiren Allah'a hamdu senalar ederiz. 
Bu sizin için afiyet, başkası için ceza olacaktır. Yeyişinizi Allah'ın ismiyle açınız. Allah'ın hamdiyle 
sonuçlandırınız» dedi. 

Onlar da öyle yaptılar. (1330) insan erkek ve kadın olmak üzere sofradan yediler. Herkes tok olarak ve geğirerek 
sofradan ayrılıyordu. Hz. İsa ve Havariler baktılar ki sofranın üzerindekiler aynen duruyor. Gökten indiğinde nasıl 
ise hiçbir şeyi eksilmemiştir. Sonra onlar sofraya bakarlarken sofra göklere kaldırıldı. Sofradan yiyen her fakir 
zengin oldu. Her kötürüm şifa buldu. Onlar ölünceye dek, zenginliklerini ve sıhhatlannı devam ettirdiler. Havariler 
ve arkadaşları, ve sofradan yemekten çekinenler, pişman oldular. Dudakları akacak derecede, hasreti kalplerinde 
ölünceye kadar kalacak derecede pişman oldular. 

Ravi diyor: Bundan sonra sofra nazil olduğu zaman İsrailoğullan heryerden sofraya doğru koşuşuyorlardı. 
Birbirlerini sıkıştırıyordu. Zengin-fakir, küçük-büyük, sıhhatli-hasta hepsi gelirlerdi. Birisi diğerinin sırtına 
atlıyordu. Hz. isa, bunu görünce aralarında nöbetleşe işi yaptırdı. Bir gün sofra iniyor bir gün inmiyordu. Bu durum, 
kırk gün devam etti. Güneş biraz yükseldiği zaman, iniyor, herkes ondan yiyin-ceye kadar devam ediyordu. Onlar 
kaylulete daldıkları zaman sofra Allah'ın izniyle göklerin yarısına, çıkıyor, onların gözünden kaybolun-caya kadar 
onlar da onun yerdeki gölgesine bakıyorlardı. 

Ravi diyor: Cenab-ı Hak, Peygamberi Hz. isa'ya vahyetti: «Benim sofradaki rızkımı fakirler, yetimler ve 
kötürümlere ver. Zenginlere değil.» Hz. isa bunu yaptığı zaman, zenginler sofra hakkında şüpheye düştüler. Bunu 
gizlediler. Halkı da sofra hakkında şüpheye düşürdüler. Sofra hakkında çirkin ve münker şeyler yaydılar. Böylece 
Şeytan ihtiyacını onlardan elde etti. Vesveselerini, abidlerinin kalblerine attı. Hatta abitler İsa (A.S.)fa: 

«Bize sofradan, ve gökten inişinden haber ver! Hak mıdır? Çünkü, onun hakkında ve ondan ötürü bizden birçok 
kimse şüpheye düştüler.» 

İsa (A.S.) 

«Mesihin mabuduna yemin ederim, siz helak oldunuz. Peygamberinizden sofra istediniz. İsrar ettiniz ki sizin için 


Rabbinizden sofrayı istesin. Bunu yaptığı zaman, Rabbiniz size rahmet ve nzık olarak sofrayı indirdi. Sofra içinde, 
size mucizeler ve ibretler gösterdi Sofrayı yalanladınız. Onun hakkında şüpheye düştünüz. O halde azabla müj- 
deleniniz. Şüphesiz ki, Allah'ın sizden rahmet ettiği hariç, diğerleriniz üzerine azap inecektir..» 

Bunun üzerine Cenab-ı Hak, İsa'ya vahyetti: «Benim şartımı yalanlayanları yakapaça yakalarım. Şüphesiz 
inişinden sonra sofrayı inkâra kalkışanları âlemlerden hiç kimseye tatbik etmediğim bir azaba duçar ederim.» 
Ravi diyor: Sofra hakkında şüpheye düşenler akşamladıkları zaman, yataklarına kadınlarıyla beraber emniyet 
içerisinde en güzel bir şekilde girdiler. Gecenin tam sonuna saatlar yaklaşmıştı, Cenab-ı Hak onları domuz olarak 
mesheyledi. Sabahleyin onlar mezbeleliklerde pislikleri karıştırmaya başladılar.» 

Bu eser cidden garip bir eserdir. İbni-Ebi-Hâtım, bu kıssanın bir çok yerlerinde eseri kesmiştir. Ben bunu derledim. 
Ta ki siyakı tam ve kâmil olsun. Allah daha iyisini bilir,1051186) 

Evet bütün bu eserler delâlet ederler ki, sofra, Hz. İsa'nın günlerinde israiloğullan üzerine nazil olmuştur. Cenab-ı 
Hak, İsa'nın bu husustaki duasım kabul etmiştir. 1051187) 


Sofranın İnmediğini İddia Edenlerin Delilleri 


Bazıları da, sofra nazil olmamıştır, dediler ve şu gelecek eserleri delil gösterdiler: 

Leys bin Ebi Selim, Mücahid'den: 

«Bizim üzerimize göklerden bir sofra indir» (El Maide: 114) âyeti hakkında şunu rivayet etti: 

Bu, Cenab-ı Hakkın verdiği bir darb-ı meseldir. Sofra denilen hiçbir şeyi Allah (C.C.) indirmemiştir, diye rivayet 
etti. Bu eseri, aynı zamanda İbni Ebi-Hâtim ve İbni-Cerir de rivayet ettiler. ibnu Cerir şunları ekledi: 

«El Haris, El Kasım bin Selam ve Haccac bin Ebi Cüreyc, Mücahid'den rivayet ettiler: «Cenab-ı Hak, eğer küfre 
girerseniz, yani inkâra saparsanız, sofra hakkında size âlemlerden hiç kimseye tatbik edilmeyen bir azab tatbik 
edilecektir, şartını ileri koştuklarında üzerinde yemek olan sofrayı kabul etmediler. Böyle bir sofranın inmesinden 
kaçındılar.» 

İbni Musanna, yine İbnu-Cerir, Katade tarikiyle rivayet ediyor: Hasan-ı Basri: «Onlara sofra indikten sonra küfre 
kayanlara gelince, şüphesiz ki âlemlerden hiç kimseye tatbik etmediğim bir azab ile onu azablandıracağim» 
denildiğinde, İsrailoğullan, «Böyle bir sofrayı biz istemiyoruz» dediler ve sofra da inmedi. 

Bu senedler, Mücahid ve Hasan'a kadar giden sıhhatli senetlerdir. Hıristiyanların sofra meselesini bilmemeleri 
sofra meselesinin Hıristiyan kitablannda olmaması da, bunu takviye eder. Eğer sofra olsaydı onun nakledilmesine 
birçok nedenler bulunacaktı. Niçin nakletmemişlerdir? Olsaydı kitablannda yazılacak ve tevatür yoluyla rivayet 
edilecekti. Veya hiç olmazsa ehadi yolla gelecekti. Allah daha iyisini bilir. 

Lâkin cumhurun üzerinde bulundukları mânâ şudur: Sofra inmiştir. İbni Cerir de, inmiştir tarafını seçmiştir. Çünkü 
Cenab-ı Hak, «Şüphesiz ben sofrayı sizin üzerinize indireceğim» (Maide: 115) âyetinde sofrantn indirildiğini haber 
vermektedir. Ve İbni Cerir «Allah'ın vaadi (sözü) de, vaidi (tehdidi) de hak ve doğrudur. Allah daha iyisini bilir. 
Fakat kanaatımızca, sofranın inişini savunan bu söz, sevabın ta kendisidir. Nitekim selefin haber ve eserleri de 
buna delâlet ediyor. 10911881 

Tarihçiler, Musa bin Nüsayir, Mağrib (Fas, Tunus, Cezayir ve Libya) memleketlerini fethetmekte Beni 
Ümeyye'nin vekili idi. (Musa, Mağrib memleketlerinde çeşitli mücevherat ile süslenmiş malüm sofrayı buldu. 
Şam'daki Mescidi Emevisinin banisi emiril-müminin Velid bin Abdülmelik'e sofrayı gönderdi. Sofra daha 
yolda iken Velid vefat etti. Onun yerine geçen kardeşi Süleyman bin Abdülmelik'e sofra geldi. Halk sofrayı 
gördü. Oradaki nefis mücevherat ve bulunmaz mercanlar ve lü'lü'lerden hayret ettiler. Denildi ki; Musa'nın gönder- 
diği bu sofra Davud oğlu Süleyman (A.S.)'m sofrasıydı. Allah daha iyisini bilir, 1951189) 

İmam Ahmed, İbni Abbas tarikiyla rivayet ediyor: | 

Kureyşiler Resulü Ekrem'e: 

«Madem ki, Peygambersin, Allah'tan Sefa tepesini altın yapmasını iste. Biz de, sana iman edelim» dediler. 
Resulü Ekrem: «Bunu yapar mısınız?» 

«Evet, yaparız» dediler. Resulü Ekrem, dua etti. Bu esnada Cebrail Resülüllah'a geldi ve dedi ki: 

«Rabbin sana selâm eder ve diyor ki; istersen Safa tepesini onlar için altına çeviririm. Fakat ondan sonra kim ki 
küfre kayarsa âlemlerden hiç kimseye tatbik etmediğim azabı onlara tatbik edeceğim. İstersen onlar için tevbe ve 
merhamet kapısını açarım. Hangisini istiyorsun?» 

Resulü Ekrem: «Tevbe ve merhamet kapısının açılmasını istiyorum» dedi. 

Hadisi Ahmed, İbni Merduyeh ve (Mustedrek'inde) Hakim, Süfyanı Sevri'nin hadisinden rivayet etmişlerdir. 
(116) «(Hatırla) o zamanı ki, Allah, ey Meryemin oğlu İsa, sen mi insanlara; Allah'ı bırakarak beni ve annemi iki 
ilâh edinin diye söyledin?» 

Bu âyetin tefsiri: 

İbni Kesir'e göre, Cenab-ı Hak Hıristiyanların gözü önünde kıyamet gününde isa (A.S.)'dan bu suali soracaktır. 
Süddi, «Bu sual ve cevabı dünyada olmuştur» dedi. ibni Cerir de Süddi'nin bu görüşünü tasvib ederek; «Cenab-ı 
Hak, İsa'yı göklere kaldırdığı zaman bu suali sordu ve bu cevabı aldı» dedi. 

İbni Cerir; bunun böyle olduğuna dair iki mânâ ile istidlal etti: 1) Sual mazi lafzıyla «Dedi» tabiriyle olmuştur. 2) 


105/190) 


Cevab «Eğer gelecekte onlara azab verirsen» «Eğer onları affedersen» diye gelecek (muzari') tabiriyle olmuştur. 
Fakat ibni Cerir'in bu iki delilinde nazar vardır. Çünkü Kur'an'da kıyamet gününün birçok emirleri mazi (geçmiş) 
lafzıyla tabir edilir. Yani yüzdeyüz olacak birşey olmuş gibi gösterilir. 

(118) «Eğer onlara gelecekte azab edersen, onlar senin kullarındır.» sözünün mânâsı ise, Hz. İsa onlardan 
uzaklaşıyordu tebberi ederek onlar hakkındaki meşiyeti (dileği) Allah'a havale ediyor. Bunun şarta bağlanması ille 
olacağını gerektirmez. Nitekim bu, Kur'an'ın birçok âyetlerinde gelmiştir. Bu sual ve cevablann kıyamet gününde 
Hıristiyanların gözleri önünde ve kulakları dinleyecek şekilde olacağını savunan Katade'nin ve onun izinden giden 
tefsircilerin görüşleri daha belirgindir. 

Hıristiyanların tehdid edilmesine, onları caydırıcı bir şekilde kulaklarını çekip, kınanmasına ve alâ-meleinnasi 
(halkın gözleri önünde) rezil edilmesine, delâlet etsin, diye kıyamette olur. Bu durum hakkında merfu' bir hadis 
rivayet edildi. Hadisi, Hafiz bin Âsakir, Ebu Musa el-Eşari tarikiyle rivayet etti: 

Kıyamet günü olduğunda, Peygamberler ve ümmetleri çağrıldıktan sonra İsa (A.S.) çağrılır. Cenab-ı Hak, «Ey İsa! 
Sana şu, şu nimetleri verdim» diye nimetlerini hatırlatacaktır. O da «Evet, Yarabbi» diye ikrar edecektir. Cenab-ı 
Hak: «Ey Meryem'in oğlu isa! Senin ve annenin üzerindeki nimetimi hatırla» dedikten sonra: «Sen mi halka beni 
ve annemi Allah'tan başka iki ilâh edininiz dedin» sualini İsa'dan soracak. İsa da böyle söylemediğini ifade 
edecektir. Bu sefer Hıristiyanlar getirilecekler ve söylediklerinden sorulacaklardır. Hıristiyanlar: «Evet, o bize 
bunu emretti» diyecekler. O zaman Hz. İsa'nın tüyleri uzanıp, diken diken olacaktır. Meleklerin her birisi onun 
başında ve cesedindeki tüylerine yapışır. Hıristiyanlan Allah'ın huzurunda, bin sene kadar bir zaman diz üzerinde 
hüccet aleyhlerinde belirinceye ve salıb onlar için yükselinceye kadar oturturlar. Sonra onlar ateşe doğru 
götürülürler.» Bu hadis garib ve azizdir. 10511911 

(116) «Seni tenzih ederim, hakkım olmayan bir sözü söylemek bana yakışmaz...» Bu âyetin tefsiri: 

Hz. İsa'nın bu konuşması, edebde kâmil bir cevabtır. Allah tarafından muvaffak edilmesinin işaretidir. Nitekim 
İbni Ebi-Hâtim, Ebu Hüreyre yoluyla şöyle rivayet etmiştir: İsa (A.S.) hücceti telâkki ediyordu. (Yani Allah'tan 
alıyordu). Şu âyette bahsi geçen cevabı da Allah'tan aldı. Yani Allah, ona telkin etti.» 

Ebu Hüreyre: Resulü Ekrem'den: 

«Bu cevabı, Cenab-ı Hak, İsa'ya telkin etti.» diye rivayet etti. Es-Sevri Ma'mer'den, İbni Tavus da Tavus'tan 
benzerini rivayet ettiler... 

(116) «Eğer ben bunu söylemişsem muhakkak sen bilirsin...» Bu âyetin izahı: 

Yani Ey Rabb, böyle bir söz benden çıkmış ise, sen bunu biliyorsun. Çünkü hiçbir şey sana gizli değildir. Ben 
bunu söylemediğim gibi nefsimde de irade etmemişim. Ve gizlice böyle bir kasta sahib olmamışım. 

(116) «Sen nefsimde olanı biliyorsun. Ben senin nefsinde olanı bilmiyorum.» Bu âyetin açıklaması: 

Yani ben, onlara ancak beni Peygamber olarak tebliğ edilmesiyle görevlendirdiğin şeyleri emretmişimdir. Onları 
ona davet etmişimdir. O da «Rabbini ve sizin Rabbiniz olan Allah'a kulluk yapınız» dır. Evet onlara söylediğim 
budur. 

(117) «Onların içinde bulunduğum müddet, onların üzerinde şar hittim.» Yani aralarında olduğum zaman 
amellerini kontrol ediyordum. Benim dünya hayatıma son verdiğin zaman üzerlerindeki gözet-leyici sendin. Sen 
herşeyin üzerinde şahit olansın. 

Ebu Davud et-Tayalisi Şu'be'den rivayet ediyor, Şube; Süfyan-ı Sevri ile beraber el Muğire bin Numan'ın huzuruna 
gittik. Şu hadisi rivayet etti: Said bin Cübeyr'den dinledim, İbni Abbas'tan rivayet ediyordu. Allah'ın Resulü 
aramızda iken ayağa kalkıp vaz-u-nasihatta bulundu ve: 

«Ey nas! Şüphesiz ki, siz Allah'ın huzuruna çıplak, yalınayak ve bedeni porsumuş olarak haşrolunacaksınız. 
Şüphesiz ki, kıyamet gününde ilk giysilenen nisan, İbrahim (A.S.) dir. Dikkat edilsin, şüphesiz ki, benim 
ümmetimden bazı kişiler getirilir, onlar, sol tarafta durdurulurlar veya sola doğru götürülür. Ben; bunlar, benim 
arkadaşla-rımdır, derim. Bana, şüphesiz ki onların senden sonra ne icad ettiklerini bilmiyorsun, deniliyor. O zaman 
ben de salih kulun dediği gibi derim! «Onların içinde olduğum müddet onların durumlarını murakabe ediyordum. 
Beni dünya hayatından Öldürüp götürdüğün zaman, onların üzerinde murakıp ancak sensin. Sen her şeye şahitsin. 
Eğer onlara azab verirsen, şüphesiz ki, onlar, senin kullarındır. Eğer onlan affedersen şüphesiz ki, sen galibsin ve 
hikmet sahibisin.» Deniliyor ki; bunlardan ayrıldığın zamandan beri topuklarının üzerinden dönüş yapmışlardır. 
Yani dinden ayrılmışlardır).» dedi. 

Bu âyeti tefsir ederken bu hadisi Buhari, Ebu-Velid'den, o da Şu'be'den, o da Muhammed bin Kesir'den, o da 
Süfyanı Servi'den, onla-nn ikisi de Muğire bin Numan'dan rivayet ettiler. 

(118) «Eğer onlara azab edersen, şüphesiz onlar kullarındır...» 

Bu âyetin tefsiri: 

Bu kelâm, meşiyet, dilemek ve seçeneğin Allah'a ait olduğunun mânâsını içermektedir. Çünkü dilediğini sonuna» 
kadar yapabilecek ve js dilediğinden sorulmayacak olan odur. İnsanlar ise sorulurlar. 

Bu âyeti celilede Allah ve Resulüne iftira eden Hıristiyaniardan teberri etmek (uzaklaşmak) vardır. Allah'a benzer 
koşan, kan ve çocuk nisbet eden Hıristiyaniardan Cenab-ı Hak bu âyette teberri ediyor. | 

Yani onlarla Allah'ın bir ilişkisi, Peygamberin bir ilgisi yoktur, diyor. 

Bu âyeti celilenin büyük bir sânı ve çok acaip bir haberi vardır. Hadiste varid oldu ki, Resulü Ekrem bir gece 


sabaha kadar bu âyeti tekrar edip durdu. 

imam Ahmed, Ebu-Zer tarikiyle şu hadisi rivayet ediyor: Resulü Ekrem bir gece namaza daldı. Bu âyeti celileyi 
sabahlayın- ofâ caya kadar tekrar edip durdu. Onunla rükü, onunla secde ederdi, «Eğer onlara azab verirsen, 
şüphesiz ki onlar kullarındır. Eğer onları affedersen şüphesiz ki sen galip ve hâkimsin.» Resülüllah sabahladığı 
zaman sordum: 

«Ey Allah'ın Resulü! Durmadan bu âyeti, ta sabaha kadar tekrar ettin. Onunla rükü eder, onunla secde ederdin. 
(Niçin?) 

Buyurdular: 

«Rabbimden ümmetim için şefaat etmemi istedim. Bana onu verdi. O şefaat Allah'a herhangi birşeyi ortak 
koşmayan bir kimseye in-şaallah erişecektir.» 

Başka bir tarik ile hadisi imam Ahmed, Yahya'dan, o Kaddame bin Abdullah'tan, o da Deccace kızı Cesre'den 
rivayet ediyor: Umreye gitmek üzere Rebeze kasabasına vardım. Orada sürgünde bulunan Ebu Zer'den dinledim: 
«Allah'ın Resulü, yolculuk esnasında bir gece yatsı namazına kal kıp Cemaatın önünde namazı edâ ettikten sonra 
eshab-ı kiramdan bazıları durup namaz kıldılar. Onların namaz kıldığını ve namazgâhda 

kaldıklarını görünce, kendi yükünün yanma gitti. Eshabm namazgahı tahliye ettiklerini bekledikten sonra ikinci 
kez, namazgaha gelip namaza daldı. Ben de gelip onun arkasında namaza durdum. Bana sağında durmamı işaret 
etti. Sağında namaza durdum. Sonra İbni Me-sud geldi. Benimle Resülüllah'm arkasında durdu. Cenab-ı Peygam- 
ber, ona da solunda durmasını işaret etti. O da, solunda durdu. Üçümüz, herkes tek başına namaz kılmaya devam 
ettik. Allah'ın dilediği kadarını namazımızda okuyorduk. Cenab-ı Peygamber, Kur'an'dan bir âyetli celile' ile 
namaza başladı. Sabah oluncaya dek o âyeti tekrarladı. Sabahladığımız zaman ben, Abdullah bin Mes'ud'e işaret 
ettim ki, Cenab-ı Peygamberin bu gece yaptığım sorsun. İbni Mesud eliyle, Allah'ın Resulünden hiçbir şey 
sormayacağım O, kendiliğinden bana söylesin» diye işaret etti. Bunun üzerine ben Resülüllah'tan sordum: 
«Anam ve babam sana feda olsun. Sen bütün gece Kur'an'm bir âyetiyle iktifa ettin. Oysa Kur'an'm senin 
beraberindeydi. Eğer bizden birisi bunu yapsaydı ondan kırılırdın. 

Cenab-ı Peygamber cevap olarak buyurdu: «Ümmetim için dua ettim.» 

«Acaba duanın karşılığı olarak Cenab-ı Hak sana ne gibi bir cevab verdi veya neyi verdi?» diye sorduğumda, 
Resulü Ekrem: 

«Duanın karşılığı olarak öyle birşey verdi ki, eğer ümmetimin çoğu bir defa onu görürse namazı terkederler.» 
Ben: 

«O halde izin verir misin ben halka bunu müjde olarak söyliye-yim?» Resülüllah: «Evet» buyurdular. Bunun 
üzerine ben namazgâh-dan çıktım. Bir taş atımından daha fazla uzaklaşınca Hz. Ömer: 

«Ey Allah'ın Resulü! Eğer sen bu müjdeyi halka gÖnderirsen ibâdetlerden gevşerler.» 

Bunun üzerine Resülüllah beni (Ebu Zer.i) çağırdı ve geri geldim. 

O tekrar edilen âyet: «Eğer onlara azab edersen, şüphesiz onlar senin kullarındır. Eğer onları affedersen şüphesiz 
sen galib ve hakimsin.» âyetidir... 

İbni Ebi Hatim, Abdullah bin Âmr bin Âs tarikiyle rivayet ediyor: Resulü Ekrem Hz. İsa'nın bu sözünü okuduğu 
zaman ellerini kaldırdı ve şöyle dua etti: 

«Ey Allah'ım! Benim ümmetim!» dedi. 

Ve ağladı. Cenab-ı Hak: 

«Ey Cebrail! Muhammed'e git. Senin Babbin daha iyi biliyor. Fakat ondan sor, onu ağlatan nedir» diye emir verdi. 
Cebrail Resülüllah'a geldi ve «Seni ağlatan nedir» diye sordu. Resulü Ekrem söylediğini Cebrail'e tekrar etti. 
Cenab-ı Hak: 

«Ey Cebrail! Muhammed'e git ye de ki, seni ümmetin hakkında razı edeceğiz ve seni kırmayacağız. (Elbette 
Rabbin sana verecek ve razı olacaksın.)» (Duha: 5). 

imam Ahmed, Said bin Museyyeb, o da Huzeyfe bin Yeman tarikiyle rivayet ediyor: Resulü Ekrem, bir gün bizden 
gaib olup evinden çıkmadı. Zannettik ki artık (0 gün) çıkmayacaktır. Fakat çıktı ve secdeye kapandı. O kadar uzun 
bir secde yaptı ki zannettik secdede vefat etti. Başını kaldırdığı zaman buyurdu: 

«Rabbim ümmetimin hakkında: Onlara ne gibi bir muamele reva göreyim diye fikrimi sordu. Dedim ki: Ey Rabbim 
neyi dilersen o. Onlar senin mahlukun ve kullarındır. İkinci kez benimle istişare etti. Fikrimi sordu. Yine aynısını 
kendisine söyledim. Bana: Ey Muhammedi Seni ümmetin hakkında mahcub etmeyeceğim» diye buyurdu ve mü|- 
de verdi ki, ümmetimden benimle beraber ilk etapda cennete yetmiş bin kişi girecektir. Onların her birisinin 
beraberinde yetmişbin vardır. Onların üzerinde hesap yoktur. Bunlardan sonra Cenab-ı Hak, bana haber vererek 
buyurdu: «İste, sana verilecektir. Dua et, duan kabul olunacaktır.» Bunun üzerine Allah'ın elçisi, Hz. Muhamnıcd 
Cebrail'den sordu: Rabbim benim istediğimi verecek midir? Cebrail: Beni sana elçi olarak göndermesi, ancak senin 
isteklerini vermek içindir, dedi. Yemin-u-kasem ederim, Rabbim bana istediğimi verdi. Bununla bö- 
bürlenmiyorum. Rabbim benim günâhımın (yani zeilcinin) geçmişini ve geleceğini affetti. Ben diri ve sıhhatli 
olarak diyorum ki; Rabbim benim ümmetimi açlıkla ve düşmanına mağlub olmakla helak etmeyeceğini bana 
vaadetti. Rabbim bana kevseri verdi. Kevser, cennette bir nehirdir. Benim havzuna akıyor. Rabbim bana izzeti 
verdi. Bana nasılı, (yardımı) vaadetti. Bana düşmanın bizden korkmasını verdi. Bu korku, ümmetimin önünde ta 


bir aylık mesafeye kadar gider. (Yani ümmetimin bir ay sonra varacakları noktaya kadar korkulan gidiyor.) Rabbim 
bana ilk cennete giren peygamber olmak mertebesini ihsan etti. Benim ve ümmetim için ganimet malını helâl kıldı. 
Bizden önceki ümmetlerin çoğuna teşdid ettiği birçok şeyleri bize helâl kıldı. Din hususunda üzerimize herhangi 
bir zorluk kılmadı 16511921 

(119) «Allah dedi ki: Bu, doğrulara doğru söylemelerinin yarar sağladığı gündür...» 

Bu âyetle Cenab-ı Hak, kulu ve Resulü Meryem'in oğlu İsa'ya (A. S.) cevab veriyor. isa (A.S.), ilhadcı ve yalancı 
hıristiyanlardan te-berri edip onların hakkında azab veya bağışlanmayı Allah'ın meşiyeti-ne havale ettiği zaman, 
Cenab-ı Hak bu cevabı verdi. Yani ehli tevhide tevhidlerinin yarar sağladığı gündür bugün. 

«Onlar için gölgelikleri altında nehirler akan cennetler vardır. Onlar o cennetlerde ebedi dururlar.» 

Bu âyetin izahı: Ne oradan başka bir yere götürülürler ne de oradan çıkarlar. «Allah onlardan razı, onlar da, Allah 
(in nimetlerin) den razıdırlar.» 

Bu âyetin tefsirinde ibni Ebi-Hâtim Enes'ten bir hadis rivayet ediyor. Orada şöyle deniliyor: 

«Sonra Allah, cennetliklere tecelli eder: Benden isteyiniz, benden isteyiniz size vereyim der.» 

Ravi der ki; cennetlikler Allah'tan «RIZA»smı isterler. Cenab-ı Hak: «Benim rızamdır sizi bu evime getirmiş, bu 
keramet ve şerefime kavuşturmuştur. Benden isteyiniz vereyim, diyor.» 

Cennet ehli yine de Allah'tan rızasını isterler. Cenab-ı Hak onları şahit kılar ki, kendisi onlardan razı olmuştur.» 
«İşte büyük zafer budur.» Bu cümlenin izahı şöyledir: Kendisinden daha büyük olmayan en büyük zafer budur. 
(120) «Göklerin ve yerin ve aralarında olanların tümünün mülkü Allah'ındır. O herşeye gücü yetendir...» Bu âyetin 
tefsiri: 

Hıristiyanların İsa (A.Ş.) halanda mabud olduğunu iddia ettiklerinden sonra Cenab-ı Hak, bu âyeti indirdi. Bu 
âyetle, göklerin ve yerin kendisinin mülkü olduğunu, İsa'nın ve diğer mahlükların mülkü olmadığını haber verdi. 
Muhtemel ki âyetin mânâsı; göklerin, yerin ve gök ile yer arasında bulunanların sahibi bulunan Allah, ancak 
itaatkâr kullarına bahsi geçen cennetleri verir. Allah bizi de o kullarından eylesin. Amin. 

Cemaziyül evvel, 11, — 1404 — Hicri, 13 Şubat 1984 miladi Salı günü - İstanbul'da bu bölümü bitirdim. 10501931 


Şayanı Dikkat Bir Mevzu 


El Maide, Süresinin hülasası: 

Bu süre başlıbaşına ilim, usul ve furuu hakkında birçok meseleyi getirmiş bulunmaktadır. Ve ayriyeten bu sürede 
diğer sürelerde mücmel ve kapalı geçen hükümler açıklanmaktadır. Bu hükümlerin çoğu ehli kitabın durumu ve 
onlarla delilleşme konusundadır. Biz süreyi bitirirken bir hülâsasını maddeler halinde verelim: Bunu iki kısma 
ayırırız. 1051194) 


Birinci Kısım 


Birinci kısım, itikadi veya ameli kaide ve asıllar kabilindendir. Ve Otuz maddede hülâsa edilebilir: 

1- Kur'an ile müminler için seçilmiş olan İslâm dininin Allah tarafından ikmal edilmiş olması ve islâm ile müminler 
üzerinde Allah nimetinin tamam olması kaidesidir. 

2- Ortaya çıktığı takdirde, meşakkat ve ağırlık getirdiğinden dolayı müminlerin hoşlarına gitmiyecek meseleleri 
peygamberden sormalarının yasak edilmesi kaidesidir. 

Bu iki kaide konusunda gelen âyetlerden anlaşıldı ki, ister itikad, ister inanç, ister ibadet, ister helâl, ister haram 
olsun, her dini hüküm ki «nass», açık bir şekilde onu ortaya koymamış, ta Resülüllah'ın devrinden bugüne kadar 
ilmi bir sünnette bahsi geçmemiş, o hüküm, peygamberlerin davetini işiten herkesin üzerinde Allah'ın hücceti olan 
İslâm dininden değildir. Müminlerin dünyada yapılmasıyla mükellef oldukları, âhirette de yapmadıklarından 
sorumlu bulundukları dinin meselelerinden değildir. 

Kur'ari ve sünnetin sarih olmayan bir şekilde delâlet ettiği meselelere gelince; müçtehidlerin ve ehli ilmin 
ihtilâflarının çoğu buradan geliyor. Bu hüküm, hükümden anlayanın aleyhinde hüccettir. Fakat herkes üzerinde 
hüccet değildir. 

3- Bu kâmil din, itikad hususunda yakini ilim yani iki ikinin dört ettiği gibi olan ilim üzerinde bina edilir. Ahlâk 
ve ameller hususunda hidayet üzere bina edilir. İtikadda taklid yokdur. Ve iti-kadda taklid Allah'ça kabul edilmez. 
Nitekim bu durum 104 nolu âyette «Onlara Allah'ın indirdiğine ve peygambere gelin denildiğinde ata-lanmra 
üzerinde bulduğumuz şey bize yeter derler. Peki ya ataları bir-şey bilmiyor ve hidayete ermiyor idilerse» beyan 
edilmiştir. 

4- İlâhi dinin temel kaidelerinin bütün peygamberlerin diliyle ilân edilenler allaha iman meleklere peygamberlere 
ve kadere iman bu esasın altına girer. son güne iman esasının altına cennet, cehennem, azabi' mükâfat, âhiret 
alemiyle ilgili olan herşey girer. salih amelle esasının altına da namaz, oruç, zekât ve hac gibi bütün ibadetler 
girerler. Peygamberlerin emrettiği gibi, bunu ikame eden herhangi bir insan, Allah katında mükâfatlandırılacak, 
âhirette korkmayacak ve üzülmeyecektir. 

5- Din birliği ve Peygamberlerin şeriatlarının değişik olması meselesidir. 


6- Kur'an'ın diğer ilâhi kitablar hususunda murakıp ve şahid olması meselesidir. 

7- Resülüllah'ın bütün insanlara gönderilmiş bir Peygamber olması ve genel olarak bütün insanlığa dini tebliğ 
etmekle mükellef bulunması meselesidir. Resülüllah'ın Tebliğ'den başka birşeyle mükellef olmadığının 
meselesidir. 

8- Peygamberin kendisine zarar vermek isteyen insanlardan koârarunması meselesidir. Hiçbir kimse onun — 
Tebliğ vazifesine engel olamayacağı meselesidir. Bu da Peygamberin Peygamberliğine delâlet eden delillerin en 
barizlerinden birisidir. Onlar bir çok defa Peygamberi öldürmek istediler. Fakat Allah onları aciz bıraktı. 

9- Allah, müminlere ister ferd olsun, ister cemaat olarak ıslâhı nefse çalışmasını farzetmiştir, meselesidir. Onlar 
müstakim olduktan sonra başkasının sapıklığı onlara zarar vermeyeceği meselesidir. Dünyada zarar vermeyecektir. 
Çünkü Cenab-ı Hak, müstakim olan kullarına başkasını musallat kılmayacaktır. Ahirette zarar vermeyecek, çünkü 
Cenab-ı Hak, onları halkı zorla hidayete (getirmekle mükellef kılmamıştır. Hidayeti yaratmakla onları mükellef 
kılmamıştır. Onlara nefislerinde Allah'ın dinini ikame etmek teklifini yapmış, ferdi (kişisel), içtimai (toplumsal), 
maslahatları gözetme vazifesini vermiştir. Halkı hakka ve hayra davet etmek, emri-Bilmaruf ve Nehyi-anilmünker 
yapmak da bu kategoriye girer. 

10- Emri-Bilmaruf ve Nehyi-anilmünkerin vâcib oluşu ve işlemiş oldukları bir münkerden halkı 
alakoymadıklarmdan dolayı lanetlenen İsrailoğullanmn küfre girmelerini ilân etmekle tekid edilmesi meselesidir. 
11- Dinde zorlamanın olmadığım ilân etmek meselesidir. Yani dinde zorluk yoktur. Gücün ve takatin yetmediği 
bir teklifi, Allah kimseye yapmamıştır. 

12- Dinde ifrat etmenin ve aşın gitmenin, haram olduğu meselesidir. Bu aşın gitmek, helâl nesneleri, nefsine haram 
etmek, onlardan istifade etmemek suretinde de olur. Haramlan haram bilir fakat helâllerde birin yerine üç harcamak 
suretiyle aşırı gitmekle de olur. 

13- İhramda olan bir kimsenin zaruret halinde yasaklardan işlemesinin mubah olması meselesidir. Fâkihler, bu 
meselede Ez-Zaruratu (o Tubihul Mahzuratı«zaruri durumlar, mahzurlu şeyleri mubah kılar» kaidesini 
çıkarmışlardır. 

14- habis ile tayyib yani haram ile helâl arasında fark vardır. Onlar hükümde eşit olmadıkları gibi, nefislerinde 
ve üzerlerine terettüp eden neticeler hususunda da eşit olmadiklannı beyan eden kaidedir. Bu kaide, yemeklerde 
olsun başka şeylerde olsun, helâl ve haram meselesinin büyük bir temel kaidesidir. Seri hükümlerin hikmetler ve 
maslahatlarla nedenli olduğuna delâlet eder. Ve yine delâlet eder ki, insanlardan da güzel ve habisin cezası Allah'ın 
katında bir değildir. Hükümlerin Uletlendirilmesi, hikmet ve faidelerinin açıklanması; ancak onları sevdirmek, 
benimsetmek için olduğuna da delâlet eder. Meselâ: Abdestin hükümleri içkinin ve kumarın haram olmasının ve 
bir takım yiyecek maddelerinin, vasiyetin, şehadetin ve şahitlere yemin verdirmenin hükümleri bunları sevdirmek 
ve hazmettirmek içindir. Fakat Kur'an'ın hikmetlerinden, sünnetin esranndan haberdar olmayan bir kimse, bu 
yüzde yüz taabbudi, (yani Cenab-ı Hak böyle demiş biz de bununla kulluk yapıyoruz) bir emirdir derler. Fii len 
abdest ile temizliğin meydana getirilmesi veya abdestlenmeyi kastederken bunun kastedilmesi gerektirmez 
diyorlar. İçkinin haram edilmesi de taabbudidir. Her sarhoşluk verenin haram olmasına delâlet etmez diyorlar. 
Çünkü hamr diye tabir edilen Hamır (içki) özel olarak üzüm şirasından yapılan içkidir diyorlar. Acaba Cenab-ı 
Hakkın diğer hükümlerini anlamak hususunda sözleri nedir? 

15- Bir kavmi sevmemek ve onlara karşı düşmanlık gütmekten ötürü, onlara saldırmanın haram olması meselesidir. 
Müminlere haktan, adaletten aynlmamak farzdır. «Herkes yaran için çarpışır» kaidesi müminler için herşeyde 
geçerli değildir. Başkasının zararında yararını gözetmek müminlere yakışmaz. 

16- Doğru şahitlik yapmak, adil hüküm vermek. Hükümde müs-lümanı ve gayr-i Müslimi eşit tutmak. Düşmanın 
lehinde ve dostun aleyhinde de olsa, adaletten aynlmamak farzdır, kaidesidir. 

17- Âkidlere vefa göstermek kaidesidir. Bu akid, ister ferdi (kişisel), ister içtimai (toplumsal) akidler olsun 
farketmez. Bu, islâmın büyük kaidelerinden birisidir. Cenab-ı Hak burada müminlerin muamelelerinde yapmış 
oldukları akidlerin durumunu, onların örf ve adetlerine havale ediyor. Böyle akidler, durumların değişmesiyle 
değişen maslahatlardandır. Bunun için Cenab-ı Hak, daimi ve değişmez şartlarla bunu bağlamadı. Ancak dinin 
vacib kılmış olduğu hallerin ve adetlerin değişmesiyle değişmeyen kaideler daimi kayıt ve şartlarla şartlanmıştır. 
Meselâ: Halkın mallarını haksız olarak yemek, faiz, kumar ve içki haller ve durumlar ne olursa olsun daima 
haramdırlar. Binaenaleyh nassı sarıhla sabit olan bir haramı helâl veya bir helâli haram kılmayan veya böyle bir 
kılmayı gerektirmeyen her akid dinen caizdir. 

18- Birr ve takva üzerinde yardımlaşmanın, günah ve düşmanlık konusunda yardımlaşmamanm farziyetini getiren 
meseledir. Hayra yönelik çalışmalar yapan, insanları iyiye doğru yönlendiren, ilmi çalışmalara teşvik ve teğib eden 
dernekler ve cemiyetler kurmak da, bu babtandır. 

19- Cenab-ı Hak Beytü-1 haram olan Kabe'yi hem din, hem dünya meselelerinde halka kıyam (hareket) noktası 
kılmış olduğu meselesidir. 

20- Müminlerin kâfirleri veli edinmek, onlara sırlarını açmak, onlardan gerçek mânâda destek beklemenin yasak 
olduğu meselesidir. Surette kâfirleri veli edinmenin münafıklığın alâmetlerinden ve kalbin hastalığına delâlet eden 
delillerden olduğunu belirten meselesidir. 

21- Abdest, gusül ve teyemmümün mufassal bir şekilde zikredilmesi meselesidir. Bununla beraber Cenab-ı Hak, 


halkı temizlemek ve onlara bu hususta farz kıldiğıyla onları tertemiz yapmak istediğini beyan etmek meselesidir. 
22- Helâl, haram ve yiyecek maddelerinin ahkâmım tafsil etmek, murdar hayvanın eti gibi haddizatında pis olan 
haramı, onun mânâsında olanları, domuzun hükmünü ve putlara kesilen hayvanlar gibi, dini bir sebebten haram 
olanları açıklamak meselesidir. 

23- Sarhoşluk veren herşeyi kapsayan içkinin ve kumarın haram olması meselesidir. 

24- İhram halinde haram olanlarla ilgili hükümler meselesidir. 

25- Harem arazisinde bulunan avın avlanması hakkındaki hükümlerin tafsilâtı meselesidir. 

26- Yeryüzünde fesatlık yapan savaşçıların cezaları meselesidir. Meşru ve âdil yönetimlere karşı çıkanların 
cezaları. Hırsızın cezası ve onunla ilgili olan hükümler meselesidir. 

27 - Yeminlerin hükümleri ve keffaretleri. Eminler ve şahitlerin hükümleri meselesidir. 

28- Ölümden önce vasiyet durumu, vasiyet hususunda ve başka meselelerde şahitliğin hükümleri, gayr-i Müslimin, 
müslüman için şahitliği meselesidir. 

29- Birçok âyette takvayı emretmek meselesidir. Zira gerek dünya emirlerinin ıslahı, gerekse dini meselelerin 
ıslahı takvaya bürünmeye bağlıdır. 

30- Ahirette cezalandırma veya mükâfatlandırma emrinin Allah'a havale edilmesi, sadece onun yetkisinde 
bulunması meselesidir. 10511951 


İkinet Kısım 


Ehli kitab hakkında varid olan hükümler, deliller ve haberler hakkındadır. 

Bu hususlarda varid olan âyetlerin bazıları genel olarak bütün ehli kitab hakkındadır. Bazıları da özel olarak 
yahudiler veya hristiyan-lar hakkındadır. iki gurub hakkında genel olarak gelen âyet, onları dinde ifrat etmekle 
vasıflandırıyor ve bu da zarar verici taassubu do-gurur diyor. Daha önceki putperesleri, hevai-Nefislerine tâbil 
olmakla vasıflandırıyor. Din hususunda gurura kapılmak, «Biz Allah'ın oğulları ve dostlarıyız» demekle 
vasıflandırıyor. Böyle demelerine rağmen, peygamberlerin diliyle onlara bildirilen ilâhi misaklann birçoğunu 
nakzettiklerini, Tevrat ve İncil'i, Allah'ın istediği şekilde açıklamadıklarını getirmektedir. Allah, onlara, yaratmış 
olduğu beşerlerden olduklarını, diğer beşerlerden, ne nefisleri ne de zatları bakımından üstün bir meziyetleri 
olmadığını beyan etti. Çünkü beşer ancak sıhatli ilimler, kerim ahlâklar ve salih amellerle birbirlerinden üstün 
olabilirler. Peygamberler ve salihlerin yolunda olmadıktan sonra, soy ve soplarından gelseler dahi bu gelmeleri, 
üstünlüklerini gerektirmez. 

Müşterek olarak bütün kâfirlerden bahseden âyetlerde, Cenab-ı Hak, onların kötü amellerinin cezaları dünyada 
aralarında düşmanlık ve buğz ilka edilir, ister ferdi (kişisel) olsun ister içtimai (toplumsal) olsun, günahlarından 
ötürü onlara azab tatbik edilir şeklinde beyan ediyor. Ve bu azabın tatbik edilmesi de «Biz Allah'ın oğullan ve 
dostlarıyız» şeklindeki iddialarının kuru bir iftiradan başka birsey olmadığını ortaya çıkarıyor ve hepsini İslâm'a 
davet ediyor. Kendilerine gerçek dinlerini açıklayan, şüphe ettikleri konuları delillerle vuzuha kavuşturan, gizlemiş 
veya unutmuş olduklarının bazılarını onlara en güzel bir şekilde açıklayan Peygamberlerin sonuncusu Hz. 
Muhammed'e iman etmeye davet ediyor. Kur'an, bu genel âyetlerde, Tevrat ve İncil'i en güzel şekilde vasıflandırdı. 
Tevrat'ın haberlerinden Habil ve Kabil'in hadisesini zikretti. Öldürmenin, azaların telef edilmesinin ve 
yaralamaların cezalarını zikretti. İncil ve İsa'nın haberlerinden iki gurubun haline delil olacak şeyleri söyledi. 
Kuran'da da, İncil'de de, halk için nur ve hidayet indirdiğini, eğer yahudi ve hıristiyanlar Tevrat ile İncil'i hâkim 
kılsaydılar, en güzel durumda olacaklarım ve Tevrat ile İncil'in kökenini tasdik eden, onlara sonradan katılmışları 
açıklayan, bütün peygamberlerin getirdiğini, dini kemale erdiren Kur'an'a iman etmeye koşacaklarım beyan etti... 
Fakat onlar İslâm'ı alaya aldılar. Genel olarak islâmla, özel olarak namazla istihza ettiler. islâmın düşmanlarını, 
peygamberin ve İslâm'ın aleyhinde kışkırttılar. Bunun için Cenab-ı Hak da, onlardan dost edinilmesini müminlere 
yasakladı!.. 

Yahudiler hususunda gelen âyetler, yahudilerin kötü halini beyan ederler. Allah'a vermiş oldukları sözlerinde 
durmadıklarını, Peygamberin diliyle kendilerine hatırlatılan ilâhi emirlerin çoğunu unutmuş olduklarını, kelimeleri 
yerlerinden tahrif etmiş olduklarını, Tevrat ile hükmetmeyi terkedip birtakım ahkâmım da gizlediklerini, Resülül- 
lah'ı aralarında hakem tayin ettikten sonra verdiği hükümler Tevrat'a uygun düştüğü halde razı olmadıklarını 
söyledi. Kalbin katılığı, hainlik, hile, yalan, iftira, yalanlara çokça kulak verme, haram yeme, rüşvet alma, 
yeryüzünde fesatlık yapma, fitne ateşlerini yakma, harpleri (savaşları) idare etme, Peygamberleri haksız olarak 
öldürmek gibi kötü sıfatlan zikredilmektedir. 

Hz. Musa'ya, mukaddes araziye girmek hususunda karşı geldiklerini, cebbarlar (zorbalar) la savaşmaktan 
çekindiklerini, kırk sene gibi bir zaman Tin çölünde şaşkın şaşkın dolaşmak cezasına çarptırıldıkları 
zikredilmektedir. Müminler için, herkesten daha şiddetli düşmanlık besledikleri, müminlere karşı putperestlerle 
işbirliği yaptıkları, beyan edilmektedir. Bu sıfatlan da, daha önceki ecdadlanndan kendilerine miras olarak kaldığı 
zikredilmektedir. Ve bütün bu pis İşleri yaptıklanndan ötürü Peygamberin diliyle lanetlendiklerini, Allah'ın 
gazabına uğradıklannı meshedilmiş olduklarını beyan etmektedir. Tarih kitab-lanndan da anlaşıldığı gibi bu 
sıfatlar, Peygamberin Allah elçileri olarak gönderildiği dönemde de, ve ondan önceki dönemde de, onlann genel 


sıfatları olduğu beyan edilmektedir. Fakat her fertte böyle sıfatlar vardır denilemez. Çünkü Cenab-ı Hak, gerek bu 
sürede olsun ve gerek başka sürelerde olsun «Çoklannın vasıflan budur» diyor. Yani bu vasıfları bazılarının vasfı 
değildir. Nitekim bu sürede Cenab-ı Hak «Onlardan mutedil bir gurub vardır. Onlardan çoğu kimselerin yaptıkları 
ne kötüdür» buyuruyor. 

Hıristiyanlar hususunda gelen âyetler, yahudiler gibi, onların da, birçok âyetleri unuttuklarını, «Mesih Allah'tır» 
dediklerini, «Allah üçün üçüncüsüdür» iddia ettiklerini beyan eder. Ve onlann bu çarpık akidesi, akli delillerle 
reddedilir. Beyan edildi ki, Mesih, bu çarpık akideden de, bu akideye sahib olanlardan da kıyamet gününde teberri 
edecek, «Ben bunlardan beriyim» diyecektir. 

Allah'ın kulu, Peygamberi ve kudretinden gelen bir ruh olan Mesih, İsa'nın hakikati onlara belirtildi. İsa'ya verilen 
mucizeler belirtildi. Mesih'in Havari ve talebelerinin iman hususundaki durumlan belirtildi. Ve belirtildi ki, sevgi 
bakımından müminlere en yakın olan onlardır. Çünkü onlann içerisinde âlimler ve abidler vardır. Çünkü onlar 
gurura kapılmazlar. 

Ehli kitab hakkında bu sürede inen bütün âyetler, bizim için şa-hidlik ederler ki, bu âyetler, Hz. Muhammed'in 
katından değil, Allah'ın katından gelmiştir, çünkü Hz. Muhammed, daha önce onları herhangi bir kitabtan okumuş 
değildir. Bir de o âyetler, nakledildiği kaynağa uygun düşecek tarzda gelmişlerdir ki, geçmiş kitablara ve millet- 
lere tıpatıp uygun düşsün. Bilakis bu âyetler onlann lehinde ve aleyhinde hükümlerdir. Bu hükümler, onlann ve 
kitablannın hususunda bilen, işiten ve gören Allah'ın hükümleridirler, 1051196) 


En Son İnen Süre 


Cenab-ı Hak, en son süre olarak el-Maide» süresini indirmiştir. Bu hususta İmam Ahmed, Nesei, Hakim, Beyhaki 
ve tefsir ravile'rinin bazıları Cübeyr bin Nufeyl'den rivayet ettiler: 

«Hacca gittiğimde, Aişe validemizin huzuruna vardım. Bana dedi ki: 

«Ey Cübeyr! El Maide süresini okuyor musun?» «Evet, okuyorum» dedim. Buyurdular: 

«Dikkat eti O en son inen süredir. Orada helâl bulduğunuzu helâl, haram bulduğunuzu haram biliniz.» 

Ahmed, Tirmizi, Hakim ve Beyhaki, Abdullah bin Âmr'dan riya-yet ettiler: 

«En son inen süre El Maide ile Ei Fetih süresidir.»tir, 10511971 
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EL-EN'AM SÜRESİ 
(6. SÜRE) 


Mekke'de yani hicretten önceki, dönemde nazil olmuştur. 165 âyettir.-199(1 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla. 

(1) Hamd, o Allah'a ki gökleri ve yeri yarattı. Karanlıklar ve nuru kıldı. Sonra kâfir oluverenler Rablerine denk 
tuttular.» 

(2) Allah o zattır ki, sizi balçıktan yarattıktan sonra bir ecel (süre) belirtti. Belli bir ecel (süre) onun yanındadır. 
Bütün bunlardan sonra sizler hâlâ şüpheye düşüyorsunuz.» 

(3) Göklerde ve yerde Allah Odur. Ve sizin gizlinizi ve açığınızı bilir. Sizin kesbettiğinizi de bilir.» 

(4) Onlara Rablerinin âyetlerinden bir âyet gelmez ki, ondan yüz çevirmesinler.» 

(5) Hak onlara geldiğinde, onu yalanladılar. Alaya aldıklarının haberi onlara gelecektir.» 

(6) «Kendilerinden önce kaç kuşak helak ettiğimizi görmediler mi? Onları yeryüzünde sizinkinden daha fazla 
yerleştirmiştik. Gökten üzerlerine sağnak gönderdik. Nehirleri altlarında akar yaptık. Günahlarından Ötürü onları 


helak ettik. Arkalarından başka kuşak oluşturduk.» 
(7) Eğer sana yaprakta yazılı bir kitab indirseydik, onlar da onu elleseydüer yine de şüphesiz ki, kâfir oluverenler 
8 yap y y y y p 
«Bu apaçık bir sihirden başka birşey değildir» derlerdi...» 
(8) Ve neden onun (peygamberin) üzerine bir melek indirilmedi? diyeceklerdir. Eğer bir melek indirseydik emir 
Peyg y 8 y 
yerine getirilmiş olurdu. Sonra onlara mühlet verilmezdi. (Göz açtınlmazdı).» 105121 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


El-En am suresi, Kur'an'ın altıncı süresidir. Küfelilerin katında âyetleri (165) yüzaltmış beştir. Basra'lılar ve 
Şam'hlar katında ise (166) yüzaltmış altıdır. Hicazlılar katında (167) yüzaltmış yedidir. Bu surei celile Mekki'dir, 
yani hicretten önceki dönemde nazil olmuştur, ibnul Münzir, Ebu Cufeyhe'den: (Bu sürenin): 

(Eğer onlara melekler indirseydik» âyeti Medeni'dir, yani hicretten sonra nazil olmuştur» diye rivayet ediyor. 
Ebu-Şeyh, Eİ-Kelbi'den ve Süfyan'dan rivayet ediyor: Şu gelecek iki âyet Medeni'dir (yani hicretten sonra nazil 
olmuştur): 

«De ki: Gelin Rabbinizin size haram eylediği şeyleri ben size okuyayım. Ona hiçbir şeyi ortak koşmayın. Babanıza 
ve annenize ihsan ediniz. Fakirlik endişesiyle çocuklarınızı öldürmeyin. Biz sizi de onları da nzaklandınnz. 
Kötülüklerin açık ve gizlisine yaklaşmayın. Allah'ın haram kıldığı cana kıymayın. Meğer ki, hak ile ola. İşte Allah 
size aklınızı başınıza alasınız diye bunları emretti. Yetim, rüşd çağma erişin-ceye kadar malına ancak iyilik etmek 
için olmazsa yaklaşmayın, ölçüyü, tartıyı adaletçe ölçüp tartın. Biz, bir kimseye gücünün yettiğinden başkasını 
teklif etmeyiz. Söylediğiniz zaman akrabanız dahi olsa adaleti gözetiniz. Allah'ın ahdini yerine getiriniz. işte Allah 
size iyice düşünmeniz için bunlar tavsiye etti.» (El En'am 151-152). 

Bu hadisi İshak bin Raheveyh müsnedinde Şehr bin Havşeb'ten rivayet etti. Fakat iki âyetin mânâsı ciheti, önceki 
görüşün daha kuvvetli olduğunu sergiler. Çünkü bu âyetler Medine'de bulunan yahudi-lerle yapılan münakaşalar 
konusunda nazil olmuştur. «De ki, geliniz» diye başlayan iki âyet ise, Mekki sürelerin konusundandır. Onların 
mânası, kendilerinden sonra gelen âyetlerle bitişiktir. 

Muaz, İbni- Abbas'tan rivayet ediyor: «53. cü âyet te Medeni'dir.» Tefsir âlimleri; «91-93. cü âyetler ile 51-53. 
âyetler, hicretten sonra nazil olmuştur» dediler. 

İmam Suyuti, «el-İtkan» adlı eserinde «ibnil Hisarın «El En'am süresinin 9. cu âyeti hicretten sonra nazil olmuştur» 
diye istisnası vardır. Fakat bu hususta herhangi bir sıhhatli nakil gelmemiştir, diyor. 

Fakat İbni Abbas'tan «51-53. cü âyetlerin istisnası hakkında sıhhatli bir nakil gelmiştir. 

91-93. cü âyetler hakkında ise, İbni Ebi-Hâtim, bunlar Malik bin Seyf in hakkında nazil olmuştur diye nakil 
yapıyor. «Allah'ın kesesinden yalan uydurandan daha zalim kim olabilir» âyetiyle onun arkasından gelen âyetler 
«Müseylemet ul-Kezzab» hakkında nazil oldu. «O, kimseler ki, onlara kitab vermişiz, onu tanırları) âyetiyle «O 
kimseler ki onlara kitab vermişiz bilirler ki, o, gerçekten rabbinden nazil olmuştur» âyeti müstesnadır. 109131 


Bazı Ayetler Daha Sonraki Hadiseleri Kapsar Mı? 


Sabit olmuştur ki, bazı âyetler inişinden daha önce veya daha sonra olan hadiselere şamil geliyor. O hadiselerin 
istikbalde olacakları için, o âyetler zikrediliyor. Sahabelerden sadece o anda âyeti dinleyip daha önce âyeti 
dinlemeyenler zanneder ki; o âyet, o hadise hakkında nazil olmuştur. Bir de, çoğu kez sahabi «Filan âyet, filan 
hadise hakkında inmiştir» diyor. Bu sözünden gayesi; bu emri veya bu hükmü ispat etmek için inmiştir veya bu 
hükme delâlet ediyor demektir. Sahabeden bunu dinleyen râvi, zanneder ki; o âyet o hadise zamanında inmiş, 
halbuki sahabe bunu' kastetmiyor. 

Suyuti, bu mânâyı İbni Teymiye veya Zerkeşi'den naklediyor. Tahkik şudur ki; bu gibi rivayetler, müsned hadisden 
değil tefsirden sayılırlar. 

Medeni âyetlerin Mekki bir sürede veya Mekki âyetlerin Medeni bir sürede bulunması, asim hilaf ınadır. Muhtar 
odur ki, bu gibi bir söz, ancak senedi sahih, metni sahih, muaraza ve ihtimallerden sağlam olan bir rivayetle sabit 
olursa, kabul edilir. Oysa biz muhaddiselerin «Bu sürenin filan âyetleri müstesnadır» yani onlar Medine'de (hicret- 
ten sonra) nazil olmuşlardır şeklindeki istisnaları tasrih (açıkça ifade) ettiklerini görmüyoruz. Ancak İbni Abbas'ın 
Mekki sürelerin mevzuundan olan üç âyetin istisnası hakkındaki görüşü tasrih edilmiştir. Belki de istisna yapanlar; 
o istisnalarına delil olarak gördükleri metinleri nassıyla, (kesinlikle) rivayet ederlerse, onların hükümlerine dair 
hiç de delil orada bulunmaz. 105141 


El'enam Süresi Defa'tan Mı İnmiştir? 


El-En'am süresinin defaten nazil olduğuna dair gelen hadislere gelince; bunları birçok muhaddis, tabiinlerin 
çoğundan nakletmiştir. 

Suyuti, «El Itkan» da Ebu Ubeyde ve Teberani'den, onlar da İbni g Abbas'tan rivayet ederler. Tabarani aynı 
zamanda Yusuf bin Atiyye'-den, o da İbni Ömer'den merfu olarak rivayet ediyor. Mücahid ve Ata'dan da bu 


rivayet gelmiştir. Bütün bu rivayetlerde: «En'am süresi yetmiş bin melek tarafından teşyi edilerek indi» tabiri 
vardır. Ancak Mücahid'den gelen bir rivayette: «Beşyüz melek teşyi ederek indi.» tabiri vardır. 

Suyuti; «Bu hadisler, delillerdir. Biri diğerini takviye etmektedir» diyor. 

İbni Salah, «Bu hadis zayıf bir senedle Ubey bin Kâb tarikiyle rivayet edilmiştir» diyor. Ve «Bunun sahih bir 
senedini görmedik. Buna muhalefet eden hadisler de rivayet edilmiştir» diye ekliyor. 

Rivayete göre, bu süre defaten nazil olmamıştır. Onun bir takını âyetleri Medine döneminde nazil olmuştur. Fakat 
bu Medine döneminde nazil olan âyetlerin adedinde ihtilâf vardır. Bazıları; üç, bazıları, altı âyettir dedi, Bazıları, 
başka bir aded ileri sürdüler. 

Ed-Durrül Mensur'da; Enes ve Ubey bin Kâb tarikiyle defaten inişi merfu olarak rivayet edilmiştir deniliyor. İbni 
Mesud, Yezid kızı Esma, Ebi Cüheyfe ve Hz. Ali'den de sürenin defaten inişi rivayet edilmiştir deniliyor. 
Binaenaleyh fikir yürütme yeri olmayan veya olmasına yer bulunmayan bir meselede içtihad olmayacağına göre, 
rivayetlerin çokluğu o meselede doğru bir temelin olduğuna delâlet ederler. 

Biz deriz ki; açıkça «El Enam» süresinin defaten nazil olduğunu ve onunla beraber yetmişbin meleğin geldiğini 
ifade eden hadislere ters düşecek nitelikteki hadisler yoktur, tbni Salah'ın, «Bu zaif bir se-nedle Ubey bin Kâb 
tarikiyle rivayet edilmiştir» demesinden maksadı; bazı âyetlerin istisnaları hakkında gelen rivayetlerdir. Daha önce 
bildin ki, açık ve sarihçe bunlara delâlet eden herhangi bir rivayet yoktur. Öyleyse «El Enam» süresinin defaten 
nazil olduğunu getiren rivayetler daha kuvvetlidir. Çünkü asla daha uygundur. Bir de isbat edicidir. İstisna 
rivayetleri ise, yok edicidir, «tspat eden yokedenden daha öncedir» usul ilminin kaidesini de unutma. İkinci bi 
rkaide vardır: «İstisnalar umumun miyarıdırlar» Yani genel kaidelerin terazisidirler. Madem ki, İbni Abbas: «El- 
Enam süresi defaten Mekke'de nazil olmuş-tur.Mekki sürelerden sayılıyor. Ancak ondan üç âyet müstesnadır, on- 
lar Medine döneminde nazil olmuştur» demiş, o halde anlaşılıyor ki, sürenin defaten Mekke döneminde nazil 
olması ve yetmiş bin melek tarafından teşyi edilmesi rivayetleri asıl ve kuvvetli rivayetlerdir. 

Bir çok tefsircinin «Uzun sürelerin veya (260) ikiyüz âyetli sürelerin hiçbirisi defaten nazil olmamıştır. Çünkü 
defaten nazil olmakla meşhur olan sürelerin hepsi «El-Mufassal» sürelerdir. El-Mufassal süreler de, Kaf veya 
Hucurat süresinden başlarlar, mushaf-ı şerifin son süresine kadar giderler» demeleri de boşa çıkmıştır. 

Alüsi, Ruhul Meani'de «İbni Salahın dediği gibi Enam Süresinin defaten nazil olduğu hususunda gelen rivayet 
zaittir» diye fikir belirtiyor. Ve defaten nazil olması müşkildir diyor. Çünkü sürenin her âyeti hakkında «şu âyetin 
sebebi nüzulü sudun) demek mümkün olamıyor. 

Reşid Riza, El-Menar'ında; hiçbir tefsirci sürenin her âyeti için sebebi nüzulü budur dememiştir. Ancak sürenin 
on küsur âyetinde nüzul sebebi belirtilmiştir. Üstelik âyetin sebebi nüzulüdür diye belirtilen bazı rivayetler sıhhatli 
de değildir. Diğer kısımlar ise, o âyetlerin zaman zaman, parça parça inişine delâlet etmez. Onlar «Filan âyet, filan 
hadise hakkında inmiştir veya müşriklerin şöyle şöyle söyledikleri hakkında inmiştir» demeleri, bu âyetler bu 
hadiselerin oluşundan, bu sözlerin söylenişinden sonra, bu hadiseler ve sözler hakkında Allah'ın hükmünü beyan 
etmek için gelmişlerdir. Bu da, âyetlerin bir sürenin zımnında nazil olmasına ters düşmemektedir» dedi. 

Büyük tefsir âlimi Pahreddin Razi «Tefsir-i Kebir (futuhul gayib)» de şunları söylüyor: 

(Usul âlimleri; El Enam süresi iki çeşit faziletle güzelleştirilmiştir diyorlar. O faziletlerden birisi, bu sürenin 
defaten nazil olmasıdır. İkincisi, bu süreyi yetmiş bin meleğin teşyi etmesidir. Bu iki özelliğin bu süreye 
verilmesinin sebebi şudur: Bu süre, Tevhid, Adalet, Nübüvvet ve Haşr delillerini kapsamaktadır. İslama dil uzatan 
münkir ve mul-hidlerin mezheblerini yok etmektedir. Bu da, delâlet eder ki, usul ilmi büyüklük ve güzellikte son 
zirvededir. Bir de ahkâma delâlet eden âyetlerin inişi ve bazan ihtiyaç kadarı indirilmesi, maslahat oluyor. 
Hadiseler ve durumlara göre, inmesi maslahattan oluyor. Fakat usul ilmLıe delâlet eden hüküm ise, Cenab-ı Hak 
onu defaten indirmiştir. Bir de usul ilminin acelece öğrenilmesinin müslümamn boynuna farz olduğuna delâlet 
eder. 

Usul ilminden maksad, dini inançlar ve akidelerdir. Onları Kur -an'ın üslubu ile öğrenmek farzdır. Kelâmcılann 
veya Yunan filozoflarının üslubuyla öğrenmek ise, başka bir mevzudur. 19551 


Bu Sürenin El Maide Süresi İle Münasebeti 


Kur an sürelerinin tertibine bakıldığında, görülür ki, mushaftaki sürelerin tertibinde uzunluk, ortalık ve kısalık 
gözetilmiştir. Tabii bu da mutlak değil, çoğu kez böyledir. Umulur ki, bu, sürelerin okunmasına ve ezberlenmesine 
yardım olsun diye böyle olmuştur. Halk evvelâ başta yedi uzun süreyi, âyetleri (200) ikiyüzden aşağı olan sürelere 
kadar getirir. Sonra el-mesani sürelerini okur. Sonra El-Mufassal sürelerle bitirir. Bu ise, usanmayı daha giderici, 
şevk ile okumaya daha çağına bir usuldür. Ezberlemek hususunda ise Kur'an'm sonunda başlanılır. Çünkü çocuklar 
için bu daha kolaydır. Fakat gerek tuval (uzun) sürelerde olsun, gerek miiN yani ikiyüzden aşağı olan sürelerde 
olsun, gerek El-Mufassal yani Kaftan veya Hucurat'tan sonuna kadar olan sürelerde olsun, bazan kısa süre daha 
uzun süreden önce zikrediliyor. Bunun hikmet ve nedeni, sürelerdeki mânâlann münasebetlerinin gözetilmesidir. 
((El Enam» dan önce uzun sürelerden dört tanesi geçti. Bu dört süre de, hicretten sonra nazil olan sürelerdir. «El 
Enam» dan sonra «El Araf» süresi geliyor. O da, «El-Enam» gibi, hicretten evvel nazil olan sürelerdendir. «El- 
Enam» ile «El-Araf »tan sonra, El-Enfal ve Et-Tev-b2 süreleri geliyor. Bunlar da hicretten sonra nazil olan 


sürelerdir. Kur'an'm ikinci dörtte birinin başına düşerler. El Enfal ile Et-Tevbe'-den sonra gelen ve Kur'an'm birinci 
yansına giren sürelerin hepsi Mekki'dir. Kur'an'm dörtte birinin üçüncü kısmının süreleri ise, hepsi Mekki'dir. 
Ancak «En-Nur» süresi Mekki değildir. Ve Hacc süresinde de ihtilâf vardır. Kur'an'ın dördüncü dörtte biri ise, 
değişik sürelerden müteşekkildir. Çoğu EI-Mufassal süreleri teşkil etmektedir. 

O halde, önce El-Enam ile EI-Araf sürelerinin niçin, hicretten sonra nazil olan iki süreden önce getirildiğinin 
münasebetini. Sonra da En'am'ın Maide'yle münasebetini zikredelim. 

«El Bakara» süresi, İslâmın asli ve fer'i meselelerini derleyen en cami' süredir. O sürede Tevhidin, Hasrın, genel 
Risaletin, özel Risale-tin, İslâmın ameli hükümlerinin, yaradılışın, tekvinin, kitab ehlinin, müşriklerin ve 
münafıkların Kur an daveti hakkındaki durumları zikredilmektedir. Hepsiyle nasıl cedel edilebilecektir beyan 
edilmektedir. Mali, Ölüm ve evlenme muamelelerinin hükümleri belirtilmektedir. El 5 Bakara'dan sonra gelen 
uzun süreler onun içindeki hükümleri tamamlayıcıdırlar. Âl-i İmran, En Nisa, El Maide, ehli kitabla ilgili hüküm- 
leri izah ve tafsil ediyorlar. Fakat El-Bakara'da özel olarak yahudiler-le uzun tartışmalar yer almaktadır. Âl-i İmran 
ise, ilk âyetlerinde Hris-tiyanlarla oldukça uzun bir mücadele götürür. En Nisa süresi ise, sonlarında Hristiyanlarla 
uzun tartışmalar getirdi. Arasında münafıkların El-Bakara süresinde mücmel- olarak geçen durumlarını belirtti. 
Sonra El-Maide, yahudi ve hristiyanlara müşterek bulundukları nok- g talarda mücadele açtı. Ve herbirinin teker 
teker savunduklan noktalara değindi. İnanç ve akidelerin emri dinde en önde gelen emir oldu- 6 ju için yani ehli 
kitabın inanç meselesinde müşriklerden daha berbat s durumları bulunduğu için, onlarla mücadele eden süreler 
takdim edildi. O sürelerden sonra, müşriklerle mücadeleyi getiren ve mufassal bir şekilde belirten sürenin gelmesi 
uygun düşerdi. İşte o süre «El-Enam» süresidir. Hiçbir süre mufassal olarak ehli kitabla mücadeleyi El-Enam gibi 
getirmemiştir. Binaenaleyh El-Enam süresi. El-Bakara süresinde bulunan inançlarla ilgili hükümlerin 
tamamlayıcısıdır. El-Araf süresi de, El-Enam'dan sonra gelip, El-Enam'daki hükümleri tamamladı. Ve Cenab-ı 
Hakkın Peygamberleri ve ümmetleri hakkında bulunan kanun ve sünnetlerini açıklayıcı oldu. Bu, hem müşriklerin 
hem de ehli kitabın aleyhinde hüccettir. El-Enam süresi, İbrahim (A.S.) hakkında tafsilât getirdi. Hz. İbrahim'e 
Araplar sadece soyca, ehli kitab ta hem soyca hem de dince kendilerini nisbet etmektedir. El Enam süresi Musa 
(A.S.) hakkında tafsilât getirdi. Ehli kitabın kendilerini nispet etmekte oldukları ve kendisinden sonra İsa da dahil 
gelen Peygamberlerin onun şeriatıyla amel etmiş oldukları Musa... El-Enam süresiyle El-Bakara'da mücmel geçen 
inançların konusu, tefsil edilip açıklandığından sonra orada mücmelen belirtilen ahkâmlardan bir kısmı En-Nisa 
süresinde açıklandı. 

Hülâsa: «El-Enfal» ve «Tevbe» süreleri bu duruma açıklık getirmesini sağlayan sürelerdir. Bir de bu iki süre ile 
Kur'an'ın üçte biri tamamlanmış oluyor. 

Bu söylediklerimizle anlaşıldı ki «El-Maide» ile ((El-Enam» süreleri arasmdaki en büyük münasebet, El-Maide'nin 
çoğu, ehli kitabla cidal konusunu teşkil etmektedir. El-Enam'ın çoğu —hatta tamamı— müşriklerle olan cidalin 
konusunu teşkil etmektedir. 

Ahkâmda münasebet, «El-Enam» süresinde Allah'ın dininde haram olan yiyecek maddeleri ve kesilmiş etlerin 
hükümleri icmalen zikredilmiştir. «El Maide»de ise bu, tafsilâtla zikredilmiştir. «El-Maide», malum olduğu üzere 
en son inen süredir. Bir de «El Enam»'da müşrikler katında haram olan yiyecek maddeleri zikredilmiş, El Maide'de 
ehli kitabın yiyecekleri konusunda bahis vardır. 109151 

Celâleddini Suyuti'ye göre; El-Maide ile El-Enam arasındaki münasebet şudur: Cenab-ı Hak mücmel olarak El- 
Maide süresinin son âyetinde göklerin, yerin ve onlarda bulunanların mülkiyeti Allah'ındır, demektedir. Bu sürenin 
başında ise, bunun tafsilatını yapmaktadır. Evvelâ gökler ve yerlerin yaradılışından başlar. Sonra karanlıklar ve 
nurların yaradılışını buna ekler. Çünkü gökler ve yerde bulunanlann biri de, karanlık ve nurdur. Sonra insanoğlunu 
yaradışım söyler. Ona bir ecel tayin ettiğini, ikinci bir ecel de haşr için belirttiğini söyler. Sonra kuşak be kuşak 
varlıkları yaratmış olduğunu ekler. Sonra mekân zarfında bulunanların mülkiyetini zat-ı uluhiyyetine ispat etmek 
için şu suali sorar: 

«Sor: Göklerde olan kimindir?» Sonra gecede ve gündüzde sükun eden onundur» der. Böylece zaman zarfındaki 
mazrufların mülkiyetinin zatı uluhiyetine ait olduğunu ispat etmiş olur. Sonra yürüyen ve uçan hayvanların 
yaradışmdan bahseder. Sonra uyku, uyanıklık ve ölümün yaradılışından bahseder. Sürenin esnasında da birçok 
şeyin yaradılışından bahseder. Yerlerde ve göklerde parlayan cisimler yıldızlar, sabahın karanlıktan soyulup 
çıkarılması, daneyi parçalamak, çekirdeği parçalamak, suyu emdirmek, bitki ve meyveleri çıkartmak, bü- S tün 
çeşitlerini yaratmak, meyve, ağaç ve bitkilerle bezenmiş bahçelerin yaradılmış olduğunu zikrediyor. 

Celâleddin Suyuti başka bir vecih daha zikretmiştir: Cenab-ı Hak El-Maide süresinde: 

«Ey iman edenler! Sakın Cenab-ı Hakkın sizin için helâl kıldığı maddelerin temizlerini haram kılmayınız» 
buyurmuştur. Ve ondan sonra Cenab-ı Hak, «Bahire, Şaibe, Ham ve Vesileyi kılmamıştır» demiş. Böylece 
kâfirlerden haber verdi ki, Allah'a iftira ederek Allah'ın frızık olarak onlara verdiği bazı şeyleri, Allah bize haram 
kıldı, dediler. Maksad, müslümanları Cenab-ı Hakkın helâl kıldıklarından herhangi birşeyi haram kılmaktan 
sakmdırmakdır. Çünkü böyle yaparlarsa yaptıklarında kâfirlere benzemiş olurlar. Bunu kısa ve öz bir şekilde zik- 
retti. El-Enam süresinde ise, kâfirlerin yaptıklarındaki durumlarını en açık bir şekilde, en mükemmel bir tarzda 
beyan etti. Sonra bu husus- j& ta onlarla mücadeleyi ortaya koydu. Onların iddialarının boş ve batıl | olduğuna dair 
deliller getirdi. Onlarla muaraza etti. Onları nakzetti. Böylece bu süre El-Maide'nin içermiş olduğu mânâlann bir 


nevi açıklaması mahiyetini aldı. Birisinde icmalen, öbüründe tafsilen. Birisin- | de kısa, birisinde uzun ve mebsut 
bir şekilde geldi. | 

Haberde gelmiştir: «El-Enam süresi, defaten nazil olmuştur, ancak altı âyet müstesnadır. Onu yetmiş bin melek 
teşyi etmiştir. Onun bir tek âyetiyle beraber oniki bin melek inmiştir. O âyet «gaybm anahtarları Allah'ın 
katındadır, gaybı ancak Allah bilir.» âyetidir. Melekler El-Enam süresini geceleyin indirdiler. Onların yüksek 
seslerle teşbih ve hamdettikleri vardı. Cenab-ı Peygamber, vahy kâtiblerini çağırdı. O gece El-Enam süresini onlara 
yazdırdı.» 

Ebu Cafer bin Has, senedli olarak Enes bin Malik tarikiyle rivayet ediyor: Allah'ın Resulü: «El Enam Süresi nazil 
oldu. Onun beraberinde yer ile gökler arasını dolduracak kadar melekler var idi. O meleklerin tekbir sesleri 
yükseliyordu. Yer onlar için adeta raks (dans) ediyordu» dedi. Cenab-ı Peygamber de o zaman «Sübhane 
Rabbiyelazim Yüce olan Rabbim ortaktan münezzehtir teşbihini üç defa tekrarladı.» 

Darimi Ebu Muhammed, Müsnedinde, Hz. Ömer'den rivayet ediyor: 

«El-Enam süresi Kur'an'ın necaibler (efdal süreler) İndendir.» 

Yine Darimide Kâab'tan gelen bir hadisde: 

«Tevrat'ın başlangıcı El-Enam'ın başlangıcıdır. Tevrat'ın sonuncusu Hud süresinin sonuncusudur.» 

Bunu aynı zaman Vehb bin Münebbih de söylemiştir. 

El Mehdevi zikretti: 

Tefsir âlimleri: Tevrat, «yer ve gökleri yaratan Allah'a hamd mahsustur» âyetiyle açılıp başlandı. Ve «Çocuk 
edinmemiş, mülkte onun ortağı olmayan Allah'a hamd mahsustur» âyetiyle sonuçlandı.» dediler... 

Es Salebi Cabir'den, Resülüllah'tan rivayet etti: 

Ei-Enam süresinin başından üç âyeti okuyup «Sizn kesbettiğinizi biliyor» âyetine kadar gelen bir insan, için kırk 
bin melek vazifelendirilir. Onun için onların ibadetleri kadar, kıyamete dek sevab yazarlar. Yedinci gökten bir 
melek iner. Onun beraberinde demirden bir tokmak vardır. Şeytan bu insana vesvese vermek veya onun kalbine 
bir şeyi il-ka etmek istediği zaman, o tokmakla şeytanın kafasına bir darbe indiriyor. Böylece o insan ile şeytan 
arasında yetmiş perde oluyor. Kıyamet günü geldiğinde Cenab-ı Hak buyuruyor:«Benim (arşımın) gölgesinde 
yürü. Bugün benim (arşımın) gölgesinden başka gölge yok. Cennetimin meyvelerinden ye. Kevserin suyundan iç. 
Selsebilin suyundan yıkan. Sen, gerçekten benim kul um sun, ben de senin Rabbinim.» 

Buhari, İbni Abbas'tan rivayet ediyor: 

Arapların cahilliğini öğrenmek istiyorsan El-Enam süresinin (130) yüzotuzun üstündeki âyetleri oku. 
«Çocuklarını ilimsizlik ve hamakatlarından Ötürü öldürenler zarar ettiler» âyetinden başla, «onlar, hidayet 
olamazlardı» âyetine kadar devam et. 10517) 

El Alüsi «Ruhul Meaini»de; «Bu haberlerin çoğu zaittir. Bazıları mevzudur. Nitekim hadis araştırması yapanlara 
bu konu gizli değildir» diyor. 19918! 

«Hamd, gökleri ve yeri yaratan, karanlıkları ve aydınlığı kılan Allah'a mahsustur...» Bu âyetin tefsiri; 105191 


Gök Yerden Şereflidir 


Cenab-ı Hak, bu âyette ister Allah'a hamdedilsin, ister edilmesin, hamdın ancak Allah'a lâyik olduğunu ve bu 
büyük nimetler karşısında ancak hamda müstahak olanın Allah olduğunu haber veriyor. Bu âyet Allah'a denk 
koşanlar aleyhinde hüccettir. Gökler de ceml (çoğul) sığası getirdi. Yer*de müfred (tekil) tâbirini kullandı. Oysa 
yerler de gökler kadardır. Çünkü göklerin tabakaları değişiktir. Eserleri ve hareketleri ayrı ayrıdır. Allah, gökleri 
yerden önce zikretti. Zira gök daha şerefli, mekânı daha yücedir. Yerden daha önce yaratılmıştır. Göklerin 
şerefliliği, meleklerin mahalli, duaların kıblesi ve tahir ruhların miracı (çıkış yeri) olduğundan büyüklüğünden ve 
yeryüzünün kürrevi olduğunu kabul edenlere göre, yer küresini ihata ettiğinden ileri geliyor. Göklerdekileri, ancak 
tebliğ etmek, kudsun huzurunda mukim olmaya ehil olmak için yaratılmışlardır. Çünkü yeryüzü karar yeri değildir. 
Peygamberlerin bedenlerinin yer tabakasından yapılması ve o bedenlerin yerde defnedilmesi, yerin daha şerefli 
olmasına delâlet etmez. Çünkü şerefin menşei olan ruhları yeryüzünden değildir. Ve ruhlar yeryüzünde 
defnedilmiyor. O durum delâlet etse etse yerin daha şerefli oluşuna değil, sadece şerefli oluşuna delâlet eder. 
Cenab-ı Hakkın yeryüzünün bazı bölgelerini bereketle vasıflandırması da gökten daha şerefli oluşuna değil—, 
sadece şerefli oluşuna delâlet eder. işte bu şereften ötürü gök, yerden önce zikrediliyor. 

Bazı tefsir âlimleri «gerçekte yer bir tabakadır. Bunun için çoğul olarak kullanılmamıştır)) dediler. 

«Kim ki başka bir kimsenin arazisinden bir karış kadarını gaspe-derse, yedi tabak yere kadar Cenab-ı Hak onu tok 
yapıp gâsibin boynuna geçirecektir» mealindeki hadisde yer, «Akalimi-seb'a» (yedi iklim) itibarıyla çoğul olarak 
getirilmiştir. 

Ebu Şeyh ve Tirmizi, Ebu Hüreyre'den «Siz, bunun ne olduğunu biliyor musunuz? Bu yeryüzüdür. Siz, bunun 
altında ne vardır biliyor musunuz?» diyen Peygambere sahabeler: «Allah ve Resulü daha iyi bilirler» cevabım 
verince Resülüllah: «Başka bir yer vardır. Bu yer ile o yerin arasında beşyüz senelik bir mesafe vardır» diye devam 
etti. Böylece Resulü Ekrem yedi yer tabakasını saydı. Her iki tabakanın arasında beş yüz senelik mesafe olduğunu 
beyan etti. Bu türden olan Hadisler böylece yedi iklimle tevil edilmiştir. «taht» (altındadır) tabiri ise, bu tevile 


mani olamaz. Çünkü yer de gök gibi kürevidir. Bir de birşey-den sonra gelen diğer bir şey için «Ö sonra gelen 
onun altındadır» deniliyor!. 

«İki tabakanın arasında beşyüz senelik mesafe vardır» tabirinden maksat, yerin ilk iklimine denk çizgide bulunan 
göklerin, birisinden diğer iklimin başlangıcına kadar olan mesafe 500 senelik bir mesafedir demektir. Şüphesz ki, 
bu mesafe bazan fazla olabilir. Bir de, sayıdan çoğu kez muayyen rakam değil de çokluk kaştedilebilir. Bir de 
Cenab-ı Hakkın «Allah o Allah'tır ki yedi tabak göğü yarattı. Yerden de onların mislini yarattı» âyeti iklimlerin 
içerdiği varlıkta benzerlik vardır mânâsına alınır. Gerçek sayı mânâsına alınmaz. 

Malümdur ki, bu tevil zorlamadır. Allah'ın kudretini itham etmekten başka bu tevili yapanı zorlayan herhangi bir 
neden ortada görülmemektedir. Sanki tevilci, Cenab-ı Hakkın yedi tabaka yeri yaratmaktan aciz olduğunu görür 
de bu tevillere girişir dad harfini en açık bir şekilde telaffuz eden, kelâmıyla her şek ve şüpheyi ortadan kaldıran 
Hz. Muhammed'den varid olan nassm zehirini tevile kalkışıyor. Ayetteki. benzerliği tabakalar ve yedilikteki 
benzerliğe değil de iklimlerde mevcut olan yedilikteki benzerliğe hamlediyor. 195110) 

Beyzavi gibi, bazı müdekkikler; göklerin «yer» in üzerine takdim edilmesinin nedeni, gök yerden daha önce 
yaradılmıştır, diye gösteriyorlar. Bu görüşün sadece bazı tefsir âlimlerinin görüşü olduğu apaçıktır. Yani göğün 
yerden önce halkedümesi üzerinde ittifak edilmiş bir hüküm değildir. 

Mahlüklardan sadece gökler ile yerin yaradılışını zikretmenin nedeni; yer ile göklerin ulvi ve süfli olmak üzere 
bütün eserleri kapsamakta oluşlardır. Gizli ve açık nimetlerin tamamı onlardadır. Bu nimetlerin en yücesi olan — 
varlık nimeti, onlardadır. Bu varlık nimeti, tek başına Cenab-ı Hakkın hamdini bütün var olanlara farz kılan bir 
nimettir. Bu varlık nimetinden çıkan afaki ve enfusi nimetler ki, ahirette ve dünyada kulların maslahattan onlara 
bağlıdır, onlar da eklenirse, o vakit Cenab-ı Hakkın hamdinin neden farz olduğu ortaya çıkar. Yaradılıştan maksad, 
İnşa ve icaddır. Yani adem (yokluk) sahasından varlık sahasına geçirmektir. 1091111 


Nur İle Karanlık 


«Karanlıkları ve nuru kıldı» âyetindeki, «kılmak» tan maksad, yine inşa ve icaddır. Ancak «halk» ile «ceal» 
tabirlerinin arasındaki fark, Şeyhülislâmın da dediği gibi «ceal» tekvini inşaya mahsustur. Orada takdir ve tesviye 
mânası vardır. «halk» ise hem bu mânâyı hem de genel bir mânâyı kapsamaktadır. Bir de ceal teşrii mânâsına 
mahsustur. Meselâ «Cenab-ı Hak, herhangi bir Bahireyi kılmamışlar» âyetinde ceale bu mânâya gelmiştir. 
tefsirciler ceal ile halk arasındaki fark, halkta takdir manâsı, ceal'de tazmin mânâsı vardır derler. Yani o 
başkasından oluşturulmuştur. Başkasının zımnındadır. Bunun için Cenab-ı Hak, nur ve zulmetin icad edilmesini 
ceal, (kılmak) ile tabir etti. Ve dikkatleri, bunların ikisi tek başına hiçbir şey yapamazlar diye çekti.. Ve böylece 
«Es seneviye» denilen kâfir ve sapık zümrenin iddiasını reddetmiş oldu. İtiraz ediliyor ki; Seneviyyeler, nur ve 
zulmetin kadim, işitici, ve görücü iki varlık olduklarını iddia ediyorlar. Nur, hayrın Hâliki, (yaradan!), zulmet, 
şerrin Hâliki (yaradam)dır, diyorlar. Böyle olursa, nur ile zulmet bilinen hakiki mânâya gelmezler. Cenab-ı Hak, 
onların bu iddialarını «nur ile zulmetleri kıldı» âyetiyle reddetmiş oldu. «Ez-zulu-mat» çoğul, «En-nur» tekil 
olarak getirildi Ta ki, «Essemavat» ile «El-arda» mukabele etsin. 

Bazı tefsirciler, («Zulmetten maksad, sapıklıktır. Sapıklığın birçok çeşitleri vardır. Onun için çoğul olarak 
getirilmiştir. Nurdan maksad, hidayettir. Hidayet ise tektir, onun için tekil olarak âyette zikredilmiştir» dediler. 
Tefsircilerin birçoğu; zulmet ile nur burada hissedilen —yani duyulanın kapsamına giren — iki emre ıtlak olunur. 
Herekadar Kur'an'da hidayet ve delâlet mânâsına gelmiş ve burada da böyle bir mânâ mümkün ise de, aslın 
üzerine hamledilmesi, lafzın hakiki mânâsım lafizdan kastetmek daha uygun ve evlâdır. Hele hakiki mânâya uygun 
düşen karineler de var ise... Burada böyle bir karine mevcuttur. Çünkü zulmetler ile nur, gök ile yerle beraber 
zikredilmişlerdir. Gök ile yer cisimdir. Öyleyse bunlardan da hissedilen, görülen ve tutulan şeyler kastedilmiştir. 
Katade'den rivayet ediliyor: «Zulmet ile nur cennet ile cehennemdir.» Fakat Katade'nin bu görüşü uzaktır. 10512) 
El-İmam, «Zulmetlerin nurdan önce zikredilmesi, sonradan icad edilenlerin yokluğu varlığından önce olmasından 
ileri geliyor. Nitekim imam Ahmed ve İmam Tirmizi'nin Abdullah bin Amr bin As'tan rivayet ettikleri bir hadiste: 
«Cenab-ı Hak, halkı karanlık içinde yarattı. 

Sonra nurundan onların üzerine serpti» denmektedir. Başka bir rivayette «sonra nurundan onların üzerine attı. 
Kime nur isabet etmiş ise onu nurlandırdı ve o, hidayet buldu. Kime nur İsabet etmemişse o sapıttı. Bunun için 
kalem olacakları yazdı ve kurudu.» 

Bu tevile binaen haberdeki «Zulmet» yokluk, manasınadır. «Nur» ise varlık manasınadır. Fakat hadisin siyakı buna 
münasib düşmemektedir. Zahir şudur ki, zulmet hidayetin yokluğu, tabiatın zulmeti (karanlığı), nur ise, 
hidayettir.» 195131 


Bir Kâide 
Dikkat edilecek bir nokta vardır; o da şudur: Fahreddini Razi'dan sonra gelen tefsirciler, kelâmcılar, usulcüler ve 


mantıkçılar «el-imam» tabirini kullanırlarsa, ondan Fahreddin Razi'yi kastederler. 
zulmet, nurun yokluğu değil İçinde nur bulunmayan her mekânın temelini teşkil eden haldir. 


«Rağib el-İsfehani» «Zulmet nurun yokluğudur. Nur, göstermeye ve görmeye yardım eden ve yayılan ışık 
demektir» diyor. Ve devamla: «Nurlu cisimlerden yayılan şeylere ışık deniliyor» diye ilâve ediyor. 

Deniliyor ki; ateş, ışık verdi ve başkasını ışıklandırdı. Bu alemde Nur ve ışıktan, tarif ve tanımlarını yapmak 
yönünden daha zengin, daha belirgin hiçbir şey yoktur. Sana şu tarif kâfidir: Nur, nefsiyle belirgin, ve görülmesi 
mümkün olan şeyleri de belirtendir. Duyular kapsamına giren şeylerden en büyüğü ve Cenab-ı Hakkı en belirgin 
bir şekilde göstereni nurdur. Nurun ilmi tarifi en zor şeydir. Çok belirgin olduğundan dolayı adeta gizlenmiştir. 
Nur, hissi ve suri, manevi ve akli olmak üzere iki kısma ayrılır; a) Hissi veya suri nur, gözle görülen nurdur, b) 
Manevi veya akli veya ruhi nur basiretle (kalb gözüyle) görülen nurdur. Nur kelimesi, Kur'anda bazan Kur'an 
mânâsına, bazan da Resulü Ekrem mânâsına gelmiştir. 

Selefin tefsir âlimleri, zulmetler ve nurdan maksadın ne olduğu hususunda değişik eserler na£letmişlerdir: 

Ebu Şeyh, İbni Abbas'tan (R.A.) «Zulmetler ve nuru kıldı» âyetinin tefsirini küfür ve imanı kıldı şeklinde rivayet 
etmişlerdir.» 

Yine Ebu Şeyh ve başkası Katade'den bu âyet hakkında şöyle dediğini rivayet ediyorlar: 

«Gökleri yerden, zulmeti nurdan ve Cenneti de ateşten önce halk-etti.» 

İbni Cerir, İbni Ebi-Hâtim, Süddi'den rivayet ediyorlar: «Zulmetlerden maksad, gecenin zulmetidir. Nurdan 
maksad, gündüzün nurudur.» 

İbni Ebi-Hâtim ve Ebu Şeyh, Mücahid'den rivayet ettiler: «Bu âyeti celile zındıklar hakkında nazil oldu. Zındıklar 
«Allah zulmeti, haşeratı, akrepleri ve çirkin olan hiç bir şeyi halketmedi. Ancak nuru ve güzel şeyleri halketti» 
diye iddia ettiler. Bunun üzerine Ce-nab-ı Hak onlara cevab olarak bu âyeti indirdi!... 

Ebu Şeyh, Mücahid'den rivayet ediyor: 

«Cenab-ı Hakkın «gökleri ve yeri yarattı» âyeti Allah'ın varlığını inkâr eden zındıkların aleyhinde bir reddiyedir. 
Cenab-ı Hakkın «karanlıklar ve nuru kıldı» âyeti ise, zulmet ve nurun müdebbir ve halik olduklarını iddia eden 
mecusilerin aleyhinde bir reddiyedir. Cenab-ı Haklan «sonra kâfir olanlar Rablerine denk tutarlar» âyeti ise, Arap 
müşriklerinin ve başka miletlerden de olsa, Allah'ın dininde başka ilâhın olduğunu iddia edenlerin aleyhinde bir 
reddiyedir.» 1051141 


İlk Yaratılan Eşya 


Müslim, Ümmü-Seleme ve Ebu Hüreyre tarikiyle gelen hadisi tah-riç ediyor. Ebu Hüreyre: 

— Allah'ın Resulü elimden tuttu. Ve buyurdu: 

«Cenabı Hak, toprağı cumartesi günü yarattı. Ve yeryüzünde dağlan pazar günü yarattı. Pazartesi günü ağaçları 
yarattı. Salı günü hoşa gitmeyen, mekruh ve çirkin şeyleri yarattı. Çarşamba günü nuru yarattı. Perşemb günü 
yeryüzünde yürüyen hayvanları yaydı (yarattı). Adem (A.S.)'i cuma günü, ikindiden sonra, yaradılışın en sonunda, 
cumanın son saatinde ikindi ile gece arasında yarattı.» 

El-Kurtübi bu hadisi rivayet ettikten sonra şunları ekliyor: «Alimler, bu hadisi bu sürenin başlangıcı için 
getirmişlerdir.» 

El Beyhâki şunları söylüyor: 

«Hadis sahasında mütehassıs olanlarca bu hadis, hıfzedilmiş değildir. Çünkü tefsir ve tarih ehlinin üzerinde olana 
muhalefet etmektedir.» 

Bazıları; bu hadisin senedinde bulunan İsmail bin Umeyye, ancak bu hadisi İbrahim bin Ebi Yahya'dan o da Eyyub 
bin Halit'ten almıştır. İbrahim ise, hüccet olamaz. Onun hadisiyle ihticac edilemez dediler.» 

Muhammed bin Yahya diyor: «Ali bin el Medini'den Ebu Hurey-re'nin hadisini sordum. Ali; 

— Bu, Medine ehlinin rivayet ettiği bir hadistir» dedi. 

El Beyhaki: 

İsmail'e bu hususta Musa bin Ubeyde Er-Rebezi de Eyub bin Ha-lid'den alarak tabi olmuştur. Ancak Musa bin 
Ubeyde «zaiftir» dedi. 

Bekr bin Eş Şerut tarikiyle ve zaif bir senedle Ebu Hüreyre'den rivayet etmiştir: 

«Şüphesiz ki, cuma güllünde bir saat vardır. Herhangi bir insan o saatte Allah'tan herhangi bir şeyi isterse, Allah 
onu ona verir.» 

Abdullah bin Selâm «Allah, yaratmaya başladığını zaman, Pazar ve pazartesi günleri yeryüzünü yarattım. Sah ve 
çarşamba günü gökleri yarattım. Rızıklar ve yeryüzünde bulunan şeyleri perşembe ve cuma günü ikindi namazına 
kadar yarattım. İkindi namazı ile güneşin batışı arasında Adem'i yarattım.» diye rivayet etti. Hadisi, Beyhaki tahriç 
etmiştir. 

Derim ki; bu hadiste yaradılışın, cumartesi değil pazar günü başlaması keyfiyeti vardır. Nitekim bu durum daha 
önce İbni Mesud ve başka sahabelerden de bu şekilde geçmiştir. 1051151 

«Sonra küfre sapmış olanlar Rablerine denk tutuyorlar...» Ayetin bu cümlesi ya «elhamdülillahi» cümlesi veya 
«Halekassemâvatı» cümlesi üzerine atıftır. Atıf olunan iki cümlenin mânâsı arasındaki uzaklığı işaret etmek için 
Cenab-ı Allah atıf harflerinden Sonra mânâsını ifade eden «Sümme» kelimesini kullanmış. Böylece kâfirlerin 
yapmış olduğunun hakikattan ne kadar uzak olduğunu ifade etmiştir. 


Hakiki ilâh'm bütün hamdlerle hamdedilmesi boyunlarına farz iken, onun tam tersini nasıl getirdiklerini, ne garib, 
ne uzak birşeyi iddia ettiklerini ifade etmek için, Sümme'yi kullanmıştır. Ve bütün bunlara rağmen Allah'ın 
birtakım kullan onu inkâr ettiler. Ona şerik ve denk tuttular. «Onun karısı ve oğlu vardır» diye İsrar ettiler. Cenab- 
ı Hak, onların dediklerinden yücedir, münezzehtir. 

«O sizi çamurdan yaratan, sonra size bir ecel tayin edendir. Malum bir ecel onun katı udadır. Sonra bir de şüphe 
edersiniz...» 

Bu âyetin konusu olan ve çamurdan yaratılan, beşerin babası Adem (A.S.) dir. Beşer Adem'den üreyip, doğuya ve 
batıya yayılmıştır. 19516) 


Allah'ın Katında Belli Olan Ecelden Ne Kastedilir? 


«Sonra bir ecel tayin eden ve onun katında malum bir ecel vardır» âyeti hakkında Said bin Cübeyr, ibni Abbas'tan: 
«Sonra bir ecel tayin etti»den maksad, ölümdür. «Onun katında belli bir ecel vardır» 

dan maksat, ahirettir» diye rivayet etmiştir. 

Mücahid, ikrime, Said bin Cübeyr, Hasan, Katade, Dehhafe, Zeyd bin Eşlem, Atiyye, Süddi ve Mukatıl bin 
Hayyan'dan da bu rivayet edilmiştir. 

Hasan Basri: «hükmettiği ecel, insanoğlunun yaradılışı ile Ölümü arasındaki zamandır. «Yanında belli olan ecel» 
ise ölümünden haşro-lunacağı zamana kadar olan zaman demektir. Özel ecelin takdiri her insanoğlunun ömrüdür. 
Genel ecelin takdiri de, bütün dünyanın Ömrüdür. Sonra nihayet bulması, zevale ermesi, intikal etmesi ve ahiret 
evinin gelmesidir.» 

İbni Abbas ve Mücahid'den «Sonra bir ecel hükmetti» hakkında, «Dünya müddetini hükmetti, tayin etti, onun 
katında belli bir ecel vardır, yani insanoğlunun ölünceye kadar ömrü vardır» diye rivayet edilmiştir. Sanki bu 
mânâ, bu âyetten sonra gelen: «Sizi geceleyin öldüren, gündüzleyin sizin yaptığınızı bilen» âyetinden alınmıştır. 
Atiyye, İbni Abbas'tan: «Sonra bir ecel tayin etti»den maksad, uykudur. Uykuda ruh kabzedilir. Uyandığı anda 
sahibine dönüşür. «Onun katında belli bir ecel vardır»dan maksad, insanoğlunun ecelidir. Mevt, (ölüm) eceli.» 
Fakat Atiyye'nin bu tefsiri gariptir. «Onun katın-dakinin» mânası ondan başkası bilmez demektir. 

Cenab-ı Hak, birinci âyette büyük alemi zikrettikten sonra bu âyette küçük alem olan insanoğlunu zikretti. Büyük 
alemde kıldığım onda da kıldı. El Hafız Ebu Naim kitabında Mürre'den İbni Mesud'dan rivayet ediyor: 

«Ana rahmini idare eden melek, insanoğlunun nutfesini (meni parçasuu) alır, keffine koyar, sonra der: 

— Ey Rabbim! Bu yaradılacak mıdır, yaratılmayacak mıdır?» 

Eğer Cenab-ı Hak «Yaradılacaktır» derse soruyor: «Ey-Rabbim! Rızkı nedir? Eseri nedir? Eceli nedir?» 

Cenab-ı Hak: 

«Ümmül kitaba bak!» diyor. Melek, Levhi Mahfuz'a bakıyor. Orada onun rızkını, eserini ve amelini görür. Onun 
defnedileceği yerin toprağını alır. O meniyi o toprak ile hamurlaştınr. İşte bu «Topraktan sizi yarattık, sizi toprağa 
iade edeceğiz» âyetinin mefhumudur.» 

Ebu Hüreyre'den tahric edilmiştir: 

«Allah'ın Resulü; her doğan çocuğun üzerine onun mezarının toprağı serpilim buyurmuştur. 

Ben derim ki, bu hadise binaen, her insan çamur ve kıymetsiz sudan yaratılmıştır. Nitekim Cenab-ı Hak: «el- 
Müminün» süresinde bunu haber vermektedir. Böylece âyetler, hadisler, intizamlı bir şekle girmiş olurlar. 
Aralarındaki terslik ve çatışma ortadan kalkar, 105117) 


Hz. Adem'in Sıfatları, Yaşı Ve Vefatı Ve Adı 


ibni Saad, Tabakat'mda; Hz. Adem'in sıfatlan, yaşı ve vefatı hakkında şunları söylüyor: 

«Ebu Hüreyre'den rivayet edildi: İnsanoğlu Adem'in çocuklarıdır. Adem topraktandır.» 

Said bin Cübeyr'den geldi: 

«Cenab-ı Hak, DEÇNE adlı bir yerden Hz. Adem'i hal ketti.» 

Hasan: 

«Hz. Adem'in göğsü Beni Kilab'ın Basra yolunda ve Mekke'ye daha yakın olan Deriyye köyünden getirilen 
topraktan yaratıldı» diyor. 

İbni Mesud: 

«Allah İblis'i gönderdi. İblis yeryüzünün derisinden, onun tatlısından, acısından aldı. Ve ondan Cenab-ı Hak, 
Adem'i yarattı. Binaenaleyh fyer şey ki, Cenab-ı Hak, onu yeryüzünün tatlısından yaratmıştır, o cennete gidecektir. 
Velev ki kâfirin oğlu olsun... Her şey ki, onu acısından, tuzlusundan yarattı. Bir muttakinin veya bir Peygamberin 
oğlu olsa dahi o cehenneme gidecektir, dedi. Bunun için İblis, «çamur (yönün) den yarattığına mı secde edeyim?» 
dedi. Çünkü o, çamuru getirmişti. Onun için bu itirazı yaptı. Hz. Adem yeryüzünün ediminden (postundan) 
yaratıldığı için post mânâsına gelen bu ismi aldı... 

Abdullah bin Selâm: 

«Cenab-ı Hak, Adem'i cuma gününün son saatinde yarattı» dedi. 


Ubey bin Kâab: : 
«Adem (A.S.), upuzun ve saçları kıvırcıktı. Sanki uzun bir hurma ağacıydı.» 1051181 


İlk Cenaze Namazı 


tbni-Abbas'dan gelen bir hadiste: Adem, soyundan kırk bin kişiyi gördükten sonra cennetten atılırken, üzerine 
inmiş olduğu dağın doruğunda vefat etti. Oğlu.Şit (A.S.), Cebrail (A.S.)'e: «Adem'in üzerine namaz kıl» dedi. 
Cebrail: : 

«Sen öne geç, babamn üzerine cenaze namazım kıl. Otuz tekbir al. Beş tekbir namaz içindir* Yirmibeş tekbiri ise 
Adem'in fazileti içindir.» dedi. 

Denildi ki, Adem'in üzerinde dört tekbir alındı. Şifin oğullan Adem'in cenazesini bir mağaraya koydular. Ona bir 
bekçi bıraktılar. Kabil'in çocuklarından hiç kimseyi ona yaklaştırmıyorlardı. Adem'in cesedine gelip ondan af 
talebinde bulunanlar Şifin çocuklarıydı. Adem öldüğü gün 936 yaşındaydı. 1051191 


Acaba Cevherler Bir Köktenmidirler? 


Soruldu: 

«Acaba bu âyette cevherlerinin bir cinsten oluştuğuna dair delil var mıdır?» 

Cevab olarak: «Evet, vardır. Çünkü madem çamur, diri, kudretli ve bilgili bir insana dönüşüyor. O halde 
mümkündür ki cevherin diğer hallerine de dönüşmüş olsun. Çünkü akıl, hükümde bunları eşit görli-yor.Bir de 
âyetin delaletiyle sabit olmuştur ki cansız varlıklar, canlı varlıklara dönüşür ve de dönüşmüştür.»1051201 


Tabif Ve İhtiramı Eceller 


Hulasa: Cenab-ı Hak, kulları içini iki ecel hakkettiğini bize haber verdi. Birisi, her ferdin ölümüyle sonuçlanan 
eceldir. İkincisi, hepsinin ölümünden ve dünyanın ömrünün bitiminden sonra yeniden onları iade edip hasretmek 
ve meydana getirmek ecelidir. Evet, âyeti celilede «müsemma» diye sıfatlandırılmamış birinci ecel, birçok mânâya 
gelebilir. Meselâ Fahreddin Razi'nin hükemayi İslama nisbet ettiği bir mânâsı şudur: «Her müslümanın iki eceli 
vardır. Birisi tabii ecel, ikincisi ihtiramı eceldir. Tabii ecel, eğer insanoğlunun mizacı hariçten gelen arızalardan 
korunursa, onun baki kalma müddeti filan vakte kadar uzanacaktı eceldir. Ihtirami ecele gelince, o, boğulmak, 
yanmak, zararlı hayvanlar tarafından ısırılmak gibi arizi sebeblerden dolayı meydana gelen eceldir.» 

Birinci ecel, geçmiş ümmetlerin ecelleridir. Eceli-Müsemma ise, gelecek ümmetlerin ecelleridir. Çünkü onların 
ne kadar yaşayacağı, gaybi bir emirdir. Eğer ecel-i Müsemma'dan kıyamet kastedilirse, gerçekten o Allah'ın 
katmdadır ve Allah'tan başkası onu bilemez. Ne herhangi bir melek onu bilebilir, ne de herhangi bir Peygamber. 
Eceli-Mü-semma'dan ölüm kastedilirse, onun Allah katında belli olmasının mânâsı «o Allah katındaki levhi 
mahfuzda yazılıdır.» Ve «Ruh cesede üfü-rüldüğü zaman, melek tarafından yazılıdır.» demektir. 

Nitekim sahihayn'da sabit olmuştur ki: «Cenin, ana rahmine girdiğinde dört kelimenin yazılması emredilir: Onun 
ecelinin, amelinin, rızkının şaki veya said oluşunun yazılması emrediliyor.» 

Bu takdirde, eceli Müsemmanın Allah katında olmasının mânâsı, öldüğü âleme, biz insanların kesbi varamadığı 
âleme mahsus olması demektir. Bu indiyet (Allah katında oluş) o zaman, teşrif mânâsını ifade eder. Bu yazışma 
ise, Cenab-ı Hakkın şeyi bilmesi kabilindedir. Ne cebri ne de kuldan ihtiyarının selbini ifade eder. «Yani bu yazıl- 
mıştır, kul mecburen bunu yapacaktır veya böyle olacaktır» denilemez. Yazılması, ilâhi ilmin dahilinde olması 
demektir. 

(3) «Halbuki göklerde ve yerde o Allah'tır. Sizin içinizi de bilir, dışınızı da. O, yapacağınız şeyleri bilir...» 

Bu âyeti celile, Cenab-ı Hakkın her mekânda yerleştiğini iddia eden «El-Cehemiye» gurubunun aleyhinde bir 
delildir. 

Bu âyet hakkında gelen en sıhhatli görüş şudur: Göklerde ve yerde Allah diye çağrılan CXdur. Yani göklerde 
bulunan da, yerde bulunan da onun uluhiyetini ikrar eder, onu birler ve ona ibadet eder. Ona Allah derler, O'na 
iltica ederler. Yakanrlar, yalvarırlar. Ancak cinler ve insanlardan küfre kayanlar böyle yapmazlar. 

Bu tefsire binaen bu âyet tıpkı «O öyle Allah'tır ki, gökte ilâh, yerde ilâhtır» âyeti gibidir. Yani göktekilerin de 
yerdekilerin de mabududur. Bu tefsire binaen: «Sizin gizliniz ve açığınızı biliyor» cümlesi ya haber veya haldir. 
İkinci tefsire göre bu âyetten maksad, Allah o Allah'tır ki, göklerde ve yerde olanları bilir. Gizliyi ve açığı bilir. 
Bu takdirde «Fissema-vatı» ve «Fil ardi» ya'lemu'ya taalluk eder. Ayetin takdiri «O öyle Allah'tır ki sizin göklerde 
ve yerdeki gizlinizi ve açığınızı, bilir. Ve sizin kazancınızı da bilir» olur. 

Üçüncü tefsir, «O gökte Allah'tır» cümlesi üzerinde vakfediliyor, sonra haber, «Yerde sizin gizlinizi ve açığınızı 
biliyor» diye devam ediyor. Bu tefsir, İbni Cerir'in ihtiyaridir. «Sizin kesbettiğinizi biliyor» de-mekj bütün 
amellerinizi, hayrınızın ve şerrinizin hepsini biliyor demektir. 

(4) «Onlara, Rablerinin âyetlerinden bir âyet geldikçe ondan yüz çevirirlerdi...» Bu ve bunu takib eden âyetler, 
Peygamberi yalanlayan, Allah'ın tevhidi konusunda inad gösterip de bir türlü ikrar etmeyen, şirk ve putperestlikte 


devam eden müşriklerin halini belirtiyor. Yani, onlara bir delil, bir Mucize, Hz. Muhammed'in Peygamberliğine 
delâlet eden bir hüccet, Allah'ın birliğine dair bir burhan geldiğinde ondan yüz-çevirir, ona bakmaz ve ona perva 
etmezler. Gelen hakkı yalanlıyorlar. Hak ve hakikatla istihza ediyorlar. Fakat o yalanladıkları ve istihza ettiklerinin 
haberi onlara gelecektir.!99121! 


Ameller Kaç Kısımdır? 


Ayette bahsedilen «sır gizli , insanoğlunun kalbinde gizlediği şey demektir. Bu, kalblerin amellerindendir. Ayette 
bahsedilen «cehr, açık dan maksad, insanoğlunun açığa vurduğu demektir. Bu da, azaların amellerindendir. 
Ayetin mânâsı; göklerde ve yerde hiç-birşey Allah'a gizli kalmaz. Hepsini bilir. «Allah sizin kesbettiğinizi de 
bilir.» Şerr olsun, hayr olsun hepsini bilir, demektir. 

Burada bir sual varid olur: Kesb, ya kalblerin amelindendir, buna «sır» denilir. Ya azalann amellerindendir, buna 
da «cehr» denilir. Binaenaleyh fiiller bu iki çeşitten hariç değildir. Ya o (sır), ya bu (cehir), dur. Öyleyse Cenab-ı 
Hakkın «Sizin kesbinizi biliyor» cümlesi, sizin sırrınızı ve cehrinizi biliyor cümlesi üzerine atfedildiği takdirde, 
şey, kendi nefsi üzerine atfedilmiş oluyor, bu da caiz değildir. O halde bu ikinci cümlenin mânâsı nedir? Cevab 
olarak, «sizin kesbettiğinizi biliyor» cümlesi, insanoğlunun yapttğından dolayı elde etmiş olduğu sevab ve ikabın 
üzerine hamledilir. Yani kesbin üzerine değil, müktesebin üzerine hamledilir. Bu takdirde, atfedilen iki cümle 
arasinda değişiklik oluyor» dediler. Bu durumu, İmam Fahreddin Razi zikretmiştir. 1051221 


Bir Karn Kaç Senedir? 


(6) «Kendilerinden önce nice kuşaklan yıkıma uğrattığımızı görmüyorlar mı?...» Bu âyetin yorumu: 

Bu âyetteki, kuşaklardan maksad, Nuh kavmi, Ad, Semud ve daha önce geçmiş milletlerdir. Ayetteki «kar» 
halktan bir kuşak demektir. Her zamanın ehline bir «karn» kuşak deniliyor. Bunlara beraberlik manasını ifade eden 
karn denilir, çünkü varlıkta mukarin (beraber) dirler. Bir karnın kaç sene olduğunda ihtilâf edilmiştir. Bazıları 
«seksen senedir». Bazıları «altmış senedir». Bazıları «kırk senedir». Bazıları «yüzyirıni senedir». Bazıları «yüz 
senedir» demişlerdir. Fakat «yüz senedir» diyenlerin sözü daha sıhhatlidir. Çünki rivayet ediliyor ki, Resulü 
Ekrem, Abdullah bin Bişr el-Mazini'ye: 

«Şüphesiz sen bir karn yaşayacaksın» demiştir. Bu zat da, tam yüz sene yaşamıştır. Bu kavle binaen «karnından 
maksad, muhatabın içinde bulunduğu zamanda mevcud olan insanlar demektir. Resulü Ekrem'in «Kamların en 
hayırlısı benim kam'ımdir. Sonra onları takib eden kamdır. Sonra onları takib edenlerdir. (Yani eshabım, sonra 
tabiin ve daha sonra tebeitabiinlerdir)» sözü de bu mânâdan ileri geliyor. 

(6) «Onları, sizi yerleştirmediğimiz bir şekilde yeryüzüne yerleştirmiş, gökten bol yağmur yağdırmış, altlarından 
ırmaklar atatmış-tık...» 

Bu âyetten maksad, size vermediğimizi onlara vermiştik, demektir. Onlara uzun ömürler, büyük cisimler, geniş 
nzıklar vermiştik. Bol bol yağmur görürlerdi. Nehirleri gürül gürül akmaktaydı. Bostanları çoktu. Fakat buna 
rağmen günâhlarından ötürü ve küfürlerinden dolayı onları helak ettik. Onlardan sonra başka bir karn ehlini 
varettik. Yani onların durumlarından ibret alınız. Geçmiş ümmetlerin hali size mevize olsun. Sizden kuvvetli ve 
güçlü olan bu insanlar helak olduğuna göre siz de günâhda ısrar ederseniz helak olursunuz. Gaflet uykusundan, 
cehaletin sarhoşluğundan uyanınız, demek oluyor. 

(7) «Biz kitabı, üzerine yazılı bir kâğıtta gön d ersek de, onlar ona elleriyle dokunsalar bile, küfredenler, tartışmasız 
«Bu apaçık bir büyüden başkası değildir» derler...» Bu âyetin tefsiri: 

El Kelbi ve Mukatİl; «Bu âyet, En Nadr bin Hars, Abdullah bin Ümeyye ve Nefvel bin Huveylid hakkında nazil 
olmuştur, dediler.» 

Bunlar, «Ey Muhammedi Sen Allah'ın katından bize bir kitab getirmedikçe, sana iman etmeyiz. O getireceğin 
kitabın beraberinde dört melek olacaktır. Onlar o kitabın Allah katından olduğuna şahitlik ede* çeklerdir. Senin 
Allah'ın Resulü olduğuna tanık olacaklar.» dediler. Cenab-ı Hak, bu âyeti onlara cevab olarak inzal buyurdu. 
Yani katımdan, kâğıda yazılı bir kitab, sana indirsem, onlar da onu kafadaki gözleriyle görseler, elleriyle ona 
dokunsalar yine kâfir olanlar diyeceklerdir ki: Bu ancak apaçık bir sihirdir. Yani onların istedikleri şekilde bir 
kitab indirsek yine iman etmezler. Ve «Bu apaçık bir sihirdir» diyecekler. Nitekim ayın ikiye bölünmesi çağında 
bunu dediler. Onların hakkında sebkat eden ilmimde mevcut olan mânâdan dolayı, onlara hiçbir şey faide vermez 
demek oluyor. 

(8) «Ona bir melek indirilmeli değil miydi? derler. Eğer bir melek indirilseydi, elbette iş bitirilmiş olurdu da sonra 
kendilerine göz açtırıl-mazdı...» Bu âyetin izahı: 

Bu sözü söyleyen, Mekke müşrikleridir. Zira onlar «Niçin üzerine bir melek inmiyor da onu gözümüzle görelim?» 
dediler. Cenab-ı Hak: «Eğer meleği indi rseydik, buna rağmen onlar iman etmeseydiler iş bitmiş ve azab onlar için 
gerekli olacaktı» diyor. Çünkü kâfirler hakkında Allah'ın adeti böyledir. Onlar bir mucizeyi istediklerinde o 
mucizeyi gördükten sonra iman etmezlerse, azab onlar için gerekli olur ve onların temelleri kazıtılır, helak olur 
giderler. Sonra onlara mühlet de verilmez. Evet bir göz açıp kapayıncaya kadar onlara mühlet verilmezdir. 


ibni Munzir ve İbni-Ebi-Hâtim, Muhammed bin İshak'tan rivayet ederler: Allah'ın Resulü bir kavmi İslama davet 
etti. Onlarla konuştu. Onlara Allah'ın emrini tebliğ etti. Resülüllah'a «El-Esved»in oğlu «Zem'a», El Haris'in oğlu 
Nadr, Abdi Yağus'un oğlu Abde, Halefin oğlu Ubey ve Vail'in oğlu As: 

«Ey Muhammed! Seninle beraber bir melek olsaydı, senden ötürü halkla konuşsaydı ve seninle görülseydi!..» 
dediler. Cenab-ı Hak bunun üzerine bu âyeti nazil etti. 

Abd bin Humeyd, İbni Cerir ve İbni Munzir, tbrii Ebi-Hâtim ve Ebu Şeyh, Mücahid'den rivayet ederler: 

Bu âyetin mânâsı: «Onlar buna rağmen iman etmeseydiler, onlar için kıyamet kopardı...» 

Abdurrezzak, Abd bin Humeyd, ibni Cerir, İbni Munzir, İbni Abi-Hâtim ve EbEu Şeyh, Katade'den rivayet ettiler: 
«Bu âyetin tefsiri; eğer Allah bir melek indirseydi, sonra bunlar iman etmeseydiler, onlara azab acelece gelecekti» 
demektir, 1051231 


Meal 


(9) Eğer onu (Peygamberi), bir melek kılsaydık şüphesiz ki onu (meleği) bir adam kılardık. Ve şüphesiz ki, 
düştükleri şüpheye onları yine de düşürürdük.» 

(10) (Ey Habibim!) Andolsun ki senden Önce de birçok Peygamber alay konusu edildi. O Peygamberleri alaya 
alanları, maskaralıkta kullandıkları kuşattı (ve helak etti. )» 

(11) (Ey Habibim!) De ki: Yeryüzünde dolaşır. Sonra yalanlayanların sonucunun nasıl olduğunu seyrediniz.» 

12- (Ey Habibim!) Sor: Göklerde ve yerde olan kimindir? De ki: Allah'ındır. Allah zatının üzerine rahmeti yazdı. 
Yemin olsun ki, oluşunda şek ve şüphe olmayan kıyamette sizi toplayacaktır. Nefislerine zarar verenlere gelince, 
onlar iman etmezler.» 

(13) Halbuki gecede ve gündüzde duran (bulunan) onun mülküdür. Ancak işiden ve bilen odur.» 

(14) (Ey Habibim!) De ki: Gökleri ve yeri yaratan Allah'tan başkasını mı dost edineceğim? Halbuki o yedirir, 
yedirilmez. De ki: Bana ilk müslüman olan kişi olmakhğım emredildi Asla ortak koşanlardan olma.» 

(15) (Ey Habibim!) De ki; eğer Rabbime isyan edersem cidden büyük, (dehşetli) bir günün azabından korkarım.» 
(16) O gün de, kimden (azab) uzaklaştırıhrsa, elbette Allah ona merhamet etmiştir. İşte bu merhamet apaçık bir 
zaferdir.» 

(17) Eğer Allah sana bir zararı değdirirse, ondan başka o zararı giderici hiç kimse yoktur. Eğer sana bir hayır 
dokundurursa elbette o herşeye kadirdir.» 

(18) O, kullarının üstünde kahir (galib)tir. O yegâne hikmet sahibidir. Herşeyden haberdardır.» 1051241 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(9) «Eğer Peygamberi bir melek kılsaydık muhakkak onu bir adam kılardık. Ve muhakkak ki düştükleri şüpheye 
onları yine düşürürdük...» 105125 


Melekleri Aslı Suretlerinde Görmek 


Bu âyette, Hz. Allah «Onlara bir meleği Peygamber olarak göndermiş olsaydık, o meleği bir adam suretinde 
gönderecektik. Çünkü beşer, meleğin esas suretine bakmaya güç yetiremez. Eğer bir insan meleği gördüğü zaman, 
asli şeklinde görürse, derhal ölür. İşte bunun için, melekler Peygamberlere insanlar suretinde gelirlerdi. Nitekim 
Cebrail (A.S.), «Dahyet ul Kelbi» adlı sahabinin suretinde Resülüllah'a geliyordu. Ve nitekim iki Melek, Hz. 
Davud'a, iki kişinin suretine girip geldiler. 

Melekler, Hz. İbrahim'e ve Hz. Lut'a da insanlar şeklinde geldiler. Bir de Resulü Ekıem, Cebrail'i, esas suretinde 
gördüğünde çığlıklar attı ve düşüp bayıldı. 

Bu âyeti celiledeki birinci zamir, «nazir»e yani korkutucu Peygambere, ikinci zamir, meleğe racidir. 105126 


Kadın Peygamber Olur Mu? 


Bu âyeti celilede Peygamberlerin kadınlardan olmadığına dair delil vardır. Çünkü Cenab-ı Hak «onu bir adam 
kılacaktık» diyor. Ve bu, ehli sünnetin arasında ittifakla kabul edilmiş bir meseledir. Ancak kadınların 
peygamberliğinde ihtilâf vardır. 

Kâfirler, bu hususta iki şey istiyorlardı. Bir; Resülüllah'ın üzerine esas şekil ve suretinde bir meleğin inmesini 
istiyorlardı. Ta ki onu gözleriyle görsünler ve bilsinler ki, Hz. Muhammed de Peygamberdir. İkinci istekleri, beşer 
değil de bir meleğin Peygamber olarak kendilerine gelmesini istiyorlardı. Bu âyeti celile bu iki isteğin de cevabını 
teşkil etmektedir. Nitekim «Eğer onu bir adam şeklinde gönderseydik onların nefisleri üzerine karıştırmış 
olduğunu yine onlar üzerine karıştırmış olurduk. Onlar «Sen ancak bir beşersin, melek değilsin» diyeceklerdi. 
Kur'an gibi bir mucize ile o gelen melek oluşuna delil getirmiş olsaydı, Hz. Muhammed'e «Sen yalan söylüyorsun» 
dedikleri gibi, ona da «Sen yalan söylüyorsun» diyeceklerdi. 


Bu âyeti celilede «LEBS» (karıştırmak şaşkınlık İçerisinde ve hayrette bırakmak) Allah'a isnad edilmiştir. Çünkü 
onun yaradanı Allah'tır. Veya «Onu bir adam lalardık» cümlesinden böyle bir şey gerektiğinden dolayı Allah'a 
isnad edilmiştir. Dikkat edile!... 

Zeccac'ın kelâmından anlaşılıyor ki, «Zayıf olanlarının üzerinde böyle karıştırma olacaktı». Çünkü Zeccac diyor 
ki, «Onlar zaiflerini şaşırtıyorlar, Resülüllah'ın durumu hakkında onları şüpheye düşürül yorlar ve diyorlardı ki; 
«Bu, sizin gibi bir beşerdir.» Böylece Cenab-ı Hak: «Eğer onlara melek olarak gönderdiğimizi gönderseydik onu 
bir adamın şeklinde gösterecektik. Aynen Peygamberimiz hususunda zaitlere dediklerini onun hakkında da 
diyeceklerdi.» buyurdu. 

İmam Fahreddin Razi, «Eğer melek gönderseydik onu bir adam şekline sokardık» sözündeki hikmetin nedenleri, 
şöyle terkib ediyor: Birincisi, cins kendi cinsine daha meyledicidir. Yani beşer beşere dana meyleder. İkincisi, 
beşer meleği esas suretinde görmeğe güç yetiremez. Üçüncüsü, meleğin taatlan, ibadetleri kuvvetlidir. Onu 
görünce, beşerin taatlannı hakir ve zayıf sayacaklardı. Çoğu kez onların günahlara dalmasında onları özür sahibi 
de görmezlerdi. Dördüncüsü, Peygamberlik Allah'tan gelen bir fazilettir. Allah, ister melek olsun, isterse beşer 
dilediği kuluna o fazileti ihsan eder. 

Fakat Fahreddini Razı'nin üçüncü cevabına şu itirazın vaki olma ihtimali vardır: Bu, ancak meleğin hakikati 
beşerin hakikatına inkı-lab ederse, olabilir. Halbuki bu da, hakikatların inkılabından olmasıyla beraber tefsir 
imamlarının kitablarından anlaşılanın hilafıdır. Çünkü o kitablardan bu değişme (inkılab), suridir, hakiki değildir 
diye anlaşılıyor. Dördüncü cevabına gelince, bu da meleğin beşer suretinde tasvir edilmesinin hikmeti olmakta pek 
zahir görülmemektedir. 

ibni Cerir, İbni Zeyd'den bu âyet hususunda şunu rivayet ediyor: 

«Biz, o meleği bir kişinin suretine sokacaktık. Onu melek suretinde göndermeyecektik.» 

İbni Cerir, Ibni Ebi-Hâtim, tbni Abbas'tan rivayet ederler: «Onlar üzerine «LEBS» yapacaktık demek, onlar 
üzerinde şüphe yapacaktık» demektir... 

İbni Cerir, tbni Ebi-Hâtim ve Ebu Şeyh, Süddi'den bu âyet hususunda şunu rivayet ederler: «Onların kendi 
nefislerine şüphe olarak verdiğini onlara şüphe olarak verecektik.» 

ibni Cerir ve Ebu Şeyh, Katade'den bu âyetin tefsirinde şunları rivayet ediyorlar: 

«Cenab-ı Hak, herhangi bir kavim nefislerine şüphe verirse, Allah ta onların üzerine şüpheyi sokar. Çünkü âyetteki 
«LEBS» (karıştırma), ancak insanlar tarafından gelir. Cenab-ı Hak burada kullarına bunu beyan etti. 
Peygamberlerini gönderdi. Onların aleyhinde hüccet ve deliller edindi. Ayetlerini ve mucizelerini onlara gösterdi 
ve tehdidiyle onlara uyarıda bulundu. 

(10) «(Ey Habibim!) And olsun ki, senden öne ede birçok peygamber ile alay edilmiştir.» 

Bu âyeti celile, Resül-i Ekrem için bir tesellidir. Putperestlerin peygamberi yalanlamalarından, onunla istihza 
etmelerinden dolayı Cenab-ı Hak, ona bu teselliyi verir ve bu hususta senin benzerlerin çok gelmiş ve geçmiştir, 
diyor. Yani seninle istihza edildiği gibi, daha önceki peygamberlerle de istihza edilmiştir. O halde üzülmemelisin. 
ibni Münzir, İbni Ebi Hatim, Muhammed bin İshak'tan rivayet ettiler: Kulağıma geldiğine göre, Resül-i Ekrem, 
Velid bin Muğire, Ümey-ye bin Halef, Ebi Cehl, Âmr bin Hişam'm bulunduğu bir cemaatın yanından geçti. 
Peygamberin aleyhinde göz kırpmak suretiyle alay ve İstihza ettiler. Bu durum, Resulü Ekrem'i son derece üzdü. 
Cenab-ı Hak: 

«Andolsun, senden önce de birçok Peygamber alaya alınmıştır. O Peygamberleri alaya alanları maskaralıkta 
kullandıkları kuşattı.» âyetini indirdi. 

ibni Cerir, İbni Ebi-Hâtim ve Ebu Şeyh, Süddi'den rivayet ediyorlar: Kendisini alaya aldıkları şey, onlardan 
maskaralık yapanları çepeçevre kuşatıverdi. Yani alayla kullandıkları şey azap olarak onların üzerine vaki oldu. 
Ayetin mânâsı; azab onların üzerine indi. Ceza ve azab alay etmelerinin karşılığı olarak onlara gerekli oldu. 

Bu âyeti celileyle Cena-ı Hak, müşrikleri uyarıyor. Daha önceki milletlerin, Peygamberlerinden ötürü nasıl azaba 
duçar olduklarına dikkatlerini çekiyor. Siz de, aynen böyle olabilirsiniz. Onların başına inen azab sizin de başınıza 
inebilir, diyor!.,. 

(11) «(Ey Habibim!) De M: Yeryüzünde seyrediniz (geziniz)... 

Bu âyetin izahı: 

Yani bu alay edenlere söyle! İbret almak ve düşünmek için yeryüzünde seyredip gezsinler. Sonra görsünler ki, 
Peygamberleri yalanlayanların sonucu ne olmuştur? Allah onları helak etmek suretiyle na sil azablandırmıştır? 
Soy ve soplannı nasıl kırmış ve sonlarını nasıl getirmiştir? Umulur ki, bundan ibret alsınlar. Küfür ve Peygamber- 
leri yalanlamanın helak olmaya nasıl sebeb olduğunu görmüş olsunlar. 

İbni Cerir, İbni Münzir ve tbni Ebi-Hâtim, büyük müfessir Katade'den, bu âyetin tefsirinde şunu rivayet ederler: 
«Allah'a yemin ederim, yalancıların sonucu çok kötü. Allah onları yok etti. Onları heiâk etti. Sonra onları ateşe 
gönderdi.» 1051271 


Allah Rahmetinin Genişliği 


(12) «Allah, zatının üzerinde rahmeti yazdı.» 


Abdurrezak, Abd bin Humeyd, İbni Cerir, İbni Münzir, İbni Ebi-Hâtim, Selmani Farisi'den bu âyetin tefsirini şöyle 
rivayet ettiler: 

«Biz Tevrat'ta iki atifeyi gördük. Birincisi Cenab-ı Hak gökler ve yeri yarattı. Sonra halkı yaratmazdan Önce yüz 
rahmeti yarattı. Sonra halkı yarattı. Onların arasına o yüz rahmetten birisini koyuverdi. Doksandokuzunu yanında 
tuttu. İşte o bir ra*hmet ile siz birbirinize merhamet edersiniz. İşte o bir rahmet ile İnsanlar birbirlerine şefkat 
gösterirler. O bir rahmet ile birbirinize verip alıyorsunuz. O bir rahmet ile birbirinizi ziyaret ediyorsunuz. O bir 
rahmetin sayesinde deve yavrusuna şefkat gösterir. Sığır yavrusuna sahib çıkar. Koyun yavrusu için meler. O 
rahmetin sayesinde, kuşlar birbirini takib ederler. *Onun sayesinde balıklar denizde birbirinin peşine takılırlar. 
Kıyamet günü geldiğinde o. rahmeti katındaki rahmetlerle birleştirir. Onun rahmeti daha üstün ve daha geniştir!» 
Ahmed, Müslim ve Beyhaki «El Esma ve Sıfatyta Selmani Farisi'den, o da Resulü Ekrem'den rivayet ediyor: 
«Cenab-ı Hak, gökler ve yerleri halkettiği gün yüz rahmeti hal-keyledi. O yüz rahmetten biriyle halk birbirlerine 
merhamet eder. Dok-sandokuz rahmet te kıyamet günü için saklamıştır. Kıyamet günü geldiğinde o doksandokuzu 
bu rahmet ile tamamlayacaktır.» 

Abdurrezzak, El Feryadi, İbni Ebi Şeyhe, Buhari, Müslim, İbni Çeri, İbni Munzir, İbni Ebi-Hâtim, İbni 
Merduveyh, (Esma ve Sıfat'ta) Beyhaki, Ebu Hüreyre'den rivayet ettiler: 

«Allah, yaratmayı hükmettiği zaman, bir kitab yazdı. Arşın üzerinde katına onu bıraktı. Şüphesiz benim rahmetim 
gazabımı geçmiştir.» 

Tirmizi, İbni Mace, İbni Merduveyh ve Beyhaki, Ebu Hüreyre'den rivayet ediyorlar: 

(Allah'ın Resulü buyurdu: Cenab-ı Hak, mahlükatını halkettiği zaman, kendi eliyle zatının üzerinde bir kitab 
yazdı. O da şuydu: 

«Şüphesiz benim rahmetim gazabıma galib geliyor.» 

İbni Merduveyh, İbni Abbas'tan rivayet etti. Allah'ın Resulü: 

«Cenab-ı Hak, mahlükatın arasındaki hükmü bitirdikten sonra arşın altından bir kitab çıkarıyor. O kitabda şunlar 
yazılıdır: 

«Şüphesiz rahmetim gazabımı aşmıştır. Ben rahmet edenlerin en merhametlisiyim.» dedi!... 

Başka bir rivayet: Cenab-ı Hak, cehennemliklerden bir veya iki avuç (bu tabir, Allah'ın merhametinden kinayedir) 
alıyor. Böylece birçok kimseler cehennemden çıkmış oluyor, ki, bunlar hiçbir zaman 

hayır işlememişlerdir. Onların alınlarına «Bunlar Allah'ın azadhla-rıdır» diye yazılıdır.» 

İbni Merduveyh, Ebu Hüreyre'den rivayet etti: Allah'ın Resulü buyurdu: 

Şüphesiz Allah yerleri ve gökleri halketmezden önce nefsi için eliyle bir kitab yazdı. Onu arşının altına bıraktı. O 
kitabta «Benim rahmetim gazabımı geçmiştin) diye yazılıdır. 

Abdurrezzak, Abd bin Humeyd ve İbni Cerir, Tavus'tan rivayet et-tiler: «Şüphesiz Allah halkı yarattığı zaman, 
mahlükatın hiçbirisi diğerine meyledip şefkat göstermedi. Ta ki, Cenab-ı Hak yüz rahmet yarattı. Onların aralarına 
o rahmetlerden bir tek rahmeti koyuverdi. Böylece halkın bazıları diğerlerine şefkat göstermeye meyletmeye baş- 
ladı.» 

ibni Cerir, İkrime'den rivayet ediyor: Cenab-ı Hak mahlükun arasındaki hükmü bitirdiği zaman, arşın altından bir 
kitab çıkarıyor. O kitabta şu vardı: «Şüphesiz benim rahmetim gazabımı geçmiştir. Ben rahmet edenlerin en 
merhametlisiyim.» 

Abd bin Humeyd, İbni Cerir ve Ebu Şeyh, Abdullah bin Amr'dan rivayet ettiler: «Allah'ın yüz rahmeti vardır. O 
yüz rahmetten birisini dünya ehline indirmiştir. Cinler ve insanlar, gökteki kuşlar, sudaki balıklar, yeryüzünde 
yürüyen hayvanlar, haşerat ve fezada bulunanlar o rahmetin sayesinde birbirlerine merhamet ederler. Allah, 
katında doksandokuz rahmeti hazine etmiştir. Kıyamet günü geldiğinde yeryüzüne ehli dünyaya indirmiş olduğu 
rahmeti alır, yanındaki rahmetlere katar ve bütün o merhametleri ehli cennetin kalblerinde ve onların üzerinde 
kılar...» 1950281 


İlk Yabatılan Nesne 


ibni Cerir, Ebul Meharik, Zuheyr bin Salim'den rivayet etti. Hz. Ömer, Kâb ul Ahbar'dan sordu: 
«Mahlük a tından Allah ilk önce neyi yarattı?» Kâb: Cenab-ı Hak bir kitab yazdı. Onu kalem ve mürekkeble değil 
Kudret parmağıyla yazdı. Parmağında zebercet, lü'lü ve yakut dökü-lüveriyordu. (O kitabta şunları yazdı): «Ben 
Allah'ım, benden başka mabud yoktur. Rahmetim gazabımı geçmiştir.» 

İbni Ebi Dünya «Hüsn-ü Zann» konusunda Katade'den şu hadisleri rivayet etti: 

«Cenab-ı Hak meleklerinden sordu: 

— İsrail oğullarından olan iki kuldan size bahsedeyim mi? Onların birisini, İsrailoğulları dinde, ilimde, ahlâkta en 
üstün olarak görürdü. Diğerini de, israfçı olarak görürdü. İlimde üstün görülenin yanında o israfcıdan bahsedildi. 
İlimde üstün olan «Allah hiçbir zaman onu affetmez» dedi. Cenab-ı Hak: «Böyle diyen kulum bilmez midir ki, 
ben merhamet edenlerin en merhametlisiyim? Bilmez mi ki, benim rahmetim gazabımı geçmiştir? Bilmez mi ki, 
ben kendisine (bu zannından Ötürü) azabı gerekli kılmışrmdir?» buyurdu. 

Bunun üzerine Cenab-ı Peygamber: «Sakın Allah'ın namına yemin etmeyiniz, Allah'ın kesesinden söz 


söylemeyiniz» buyurdu. 

Müslim ve İbni Merduveyh, Selmani Farisi'den rivayet etti: «Allah'ın Resulü; Allah gökleri ve yeri yarattığı gün, 
yüz rahmeti de ya-. 

rattı. Her rahmet yer ve gök arasını dolduracak kadar geniştir. Onların bir tanesini yeryüzüne indirdi. Ana onunla 
çocuğuna, vahşi hayvan, uçan kuş onunla birbirlerine şefkat ederler. Kıyamet günü oldu-mu, o doksan dokuzu bu 
rahmet ile ikmal edecektir.» 1051291 

Müslim ve Buharı, ittifakla, Ebu Hüreyre'den rivayet ettiler. Re-sülüllah'tan dinledim: «Allah, rahmeti yüz parça 
kıldı. Katında dok-sandokuz parçasını tuttu. Bir parçasını yeryüzüne indirdi. İşte o parçadan mahlüklar birbirlerine 
merhamet ederler. Hatta onun sayesinde sığır bacağını kaldırır ki, yavrusu rahatlıkla memesini emsin. Bacağı 
yavrusuna değmesin.» 

Buharı bir rivayetinde: «Eğer kâfir Allah'ın katında olan rahmetin tamamını bilmiş olsa, cennetten ümitsiz olmazdı. 
Eğer mümin Allah'ın katında bulunan azabın tamamım bilmiş olsa azabtan emin olmazdı» demiştir. 

Müslim'in tek başına rivayet ettiği bir haberde: «Cenab-ı Hakkın yüz rahmeti vardır. Onlardan bir tanesini cinler, 
insanlar, behimeUr (hayvanlar) ve haşerat arasına indirmiştir. Bununla birbirlerine şefkat ederler. Bununla 
merhamet ederler. Bununla vahşi hayvan yavrusuna şefkat gösterir. Doksandokuz rahmeti yanında bırakmış. 
Onunla kıyamet gününde kullarına merhamet edecektin) diyor. 

(12) «Yemin olsun ki, oluşunda şek ve şüphe olmayan kıyamette sizi toplayacaktır...» Bu âyetin tefsiri: 

Bu âyeti celile, haşn ispat eden âyetlerden birisidir. Yani sizi kabirlerden toplayacaktır. Kıyamete sevkedecektir. 
Şirkinizin karşılığında size ceza tatbik edecektir. Kıyamete sevketmek, oradaki hesaba sev-ketmek demektir. 
Ayetteki İLA kelimesi, bazı tefsircilere göre Fikelimesi manasınadır. Yani kıyamette sizi bir araya getirecektir. 
Bazıları da; kıyamette sizi derleyecektir'in mânâsı; kıyametin hesabına doğru sizi gönderecektir, demektir, dedi. 
Bu hitab âyetin zahirinden anlaşıldığına göre, kâfirleredir. Bazı tefsircilere göre, hem müminlere, hem kâfirleredir. 
Önce özel olarak kâfirlere, sonra genel olarak bütün insanlara gelmiştir. Yani ey İnsanlar! Cenab-ı Hak sizi 
kıyamette bir araya getirecek veya sizi kıyametin hesabına doğru toplayacaktır. Hiç kimsenin kıyamet hakkında 
şüpheye düşmesi, uygun değildir. Çünkü kıyametin olacağına dair delilleri apaçık, burhanları parıl parıl 
parlamaktadır. Bir de, sizi hesab ve ceza için bir araya getirmezse, sizden iyilik yapan birçok kimseler zarar etmiş 
olurlar. Mazlumların birçok kimsesizlerin hak ve hukukları tamamen yıkılmış olur Kötülük yapan zalimler de, 
cezasız kalırlar. Bu da, adaletin yokluğuna delâlet etmiş olur. Oysa Cenab-ı Hak, adaletsizlikten münezzehtir. Zira 
dünyada nice zalimler vardır ki, zulümleri yanlarında kalır. Ve kendilerinden herhangi bir intikam alınmaksızın 
göçüp gidiyorlar. Bu rahmete, adalete ve hikmete ters düşer. Madem ki, Cenab-ı Hak rah meti zatına farz kılmış o 
halde insanları, hasredip, adaletin muk-tezasını icra edecektir. Bazılarına mükâfat, bazılarına cezanın şedidin" 
tatbik edecektir» diye yazmıştır. Öyleyse hasrın vukuunda herhangi bir şüphe yoktur. 

(12) «Nefislerine zarar edenlere gelince; onlar iman etmezler...» 

Bu âyetin tefsiri: 

Nefislerine zarar edenler, Ömür sermayelerini zayi edenlerdir. İnsanoğlu için sermaye asli fıtrat'tır, sağlam akıl'dır. 
İsti'dad'dır. Bunların Resülüllah'ı müşahede etmeleri ve vahyi dinlemeleridir. Oysa onlar bütün bunları zayi edip 
nefislerine zarar verdiler. Onlar, akıllarını İptal ettiklerinden, duyulara tâ"bi* olup vehme, aba ve ecdadlarının 
taklidine daldıklarından, düşünmeyi ve ibret bakışlarını unuttuklarından dolayı, bu ısrarları, onları küfre ve isyan 
etmeye götürdü. Bundan ötürü de Cenab-ı Hak «onlar iman etmezler» buyurdu. Yani iman etmemek onlar için 
cebri bir durum değildir. 

Zemahşeri, «Keşşaf»ta: Eğer desen ki, iman etmemelerine zararları nasıl sebeb olabilir? Oysa iman etmemek 
zararın sebebidir. Cevab olarak derim ki, âyetin mânâsı; o kimseler ki, Allah'ın ilminde küfrü seçtiklerinden dolayı 
nefislerine zarar vermişler, onlar iman etmezler, demektir. 

Hasılı kelâm; küfrü seçtiklerinden ötürü, Allah tarafından zararlarına hükmedilenler, iman etmezler. Zararla 
hükmetmek İman etmekten öncedir. Çünkü o, küfrü seçişteki ilimle beraberdir, bil-fiil, tatbik etmekledir. Böylece 
iman etmemenin zarar vermeye yol açması, caiz ve sahih olur. 

Alusi, «Biliyorsun ki, bizim tevilimize göre, «HÜSRAN», (Zararı), Keşşafın dediğine hamletmeye ihtiyaç 
kalmaz. Umulur ki, bizim tevilimiz Keşşafın tevilinden daha üstün olsun. Çünkü Keşşafın tevilinde kalbi 
hududlayan özellikler vardır.» 105591 

(13) «Gecede ve gündüzde sükün bulan herşey onundur...» Bu âyetin açıklaması: Yani gece ve gündüzde istikrar 
bulup duran ve hareket eden herşey onundur. Hareketi değil, sadece sükünu zikretmiştir. Çünkü sükünde nimet 
daha fazladır. 

İbni Cerir, «güneşin üzerinde doğup battığı herşey o gece ve gündüzün sakinlerindendir» diyor. Binaenaleyh 
âyetten maksad, yeryüzünde oluşan bütün varlıklar, bütün hayvanat, kuşlar, karada, denizde bulunan bütün 
mevcudat Allah'ın mülküdür. Cenab-ı Hak onların seslerini çokça işitendir. Gece ve gündüzde en hassas kıpırdayışı 
ve fısıldayışlarını dahi işitir. Çeşitli cinslerin hepsini bilir. Yani işitme ve bilme ilim ve kudret sıfatlan gibi, onun 
sonsuz sıfatlarındandir. Bu âyet celile, müşriklerin söz ve hareketlerinden Ötürü aleyhlerinde bir vaid-i (ve tehdidi) 
ilâhidir. 

(14) «Gökleri ve yeri yaratan Allah'tan başkasını mı dost edineceğim?» 


Bu âyetin izahı: 

Mukatil diyor ki, Allah'ın Resulü, müşrikler tarafından aba ye ecdadının dinine dönmeye davet edildiğinde, Cenab- 
ı Hak bu âyeti indirdi: «Ey Muhammedi Onlara de: Ben Allah'tan başkasını mı dost (Yani Rab, mabud, ve 
yardımcı) edineceğim?» Bu istifham, istiham-ı inkâridir. Yani Allah'tan başkasını dost edinmem. Çünkü göklerin 
ve yerin yaradanı ve varedeni Allah'dır. Çünkü Allah nzık verir ve kimseden nzık almaz. Besler, fakat kimse 
tarafından beslenmez. Yani halktan zengindir. Halk ona muhtaçtır. Sıfatı böyle olan Allah, yedirir. Zengin 
olduğundan dolayı başkasının yedirmesine ve beslemesine ihtiyacı yoktur. Böyle olanı Rab edinmek, yardımcı, 
dost ve mabud edinmek gerekir. 

Ayette geçen «FATIR» kelimesi «Mubdi'», yani yoktan varedici, daha önce hazırlanmış bir proje ve plân 
olmaksızın, en muntazam şekilde oluşturucu demektir. Bu tefsiri, İbni Ebi-Hâtim, İbni Abbas'tan rivayet ediyor. 
Ebu Ubeyde, İbni Cerir, İbnul-Enbari'den: 

«Ben yer ve göğün fâtirinin ne olduğunu bilmiyordum. Bize iki göçebe geldi. Bir kuyu hakkında aralarında 
münazaa vardı. Birisi, ben onu Fâtiriyim, yani onun kazılmasına ben başlamışım. Böylece Fâtirin ne demek 
olduğunu anladım.» diye rivayet ettiler, 19531 


Yemek Duası 


Süheyl.bin Ebi Salih babasından, Ebu Hüreyre'den rivayet ediyor: Ensardan bir kişi, Küba ahalisindendi, Resulü 
Ekrem'i yemeğe davet etti. Biz de Resülüllah ile beraber gittik. Resulü Ekrem yemek yedikten sonra ellerini yıkadı 
ve buyurdu: 

«Hamd o Allah'a mahsustur ki, yedirir, yed irilmez. Bize minnet etti, bizi hidayet etti. Bize yedirdi ve sudan bize 
içirdi. Çıplak bırakmadı, giydirdi. Her güzel deneme ile bizi denedi. Hamd Allah'a mahsustur. Rabbim bırakılmaz. 
Başkası onun yerine geçemez. İnkâr edilemez ve hiç kimse ondan zengin olamaz. Hamd Allah'a mahsustur. O 
Allah ki, yiyeceklerden bize yedirdi, içilecek maddelerden bize içirdi, çıplaklıktan bizi giydirdi, sapıklıktan bizi 
hidayet etti. Körlükten bize binalık (görmek) verdi. Yaratmış olduklarının birçoğundan bizi apaçık bir şekilde 
üstün kıldı. Hamd Alemlerin Rabbma mahsustur.» 105521 

Burada ince bir noktaya değinmek gerek: Bu hadisten anlaşılıyor ki, Resul-ü Ekrem yemeği bitirdikten ve ellerini 
yıkadıktan sonra yemek duasını yapmıştır. Böylece bu hadisten yemek duasının meşruiyeti de anlaşılıyor. Fakat 
dua ancak Resülüllah'ın yapmış olduğu duadır veya en azından, «Elhamdülillah ellezi Etamena ve sekana» (Bize 
yediren ve içiren Allah'a hamd mahsustur, demektir.) Başka bir dil ile, başka tabirlerle dua etmek sünnet olan 
duanın yerini tutmaz. 

(14) «De ki: Bana ilk müslüman kişi olmakhğım emredildi...» 

Bu âyetin tefsiri: 

Yani bu ümmetin ilk müslüman olan kişisi olmakhğım bana emredildi. Buradaki «müslüman olmak», Allah'ın 
emrine teslim olmak, onun taatina baş eğmek demektir. Bunun nedeni, Resulü Ekrem'in dinde ümmetinin ilki ve 
birincisi olmasıdır. Herkesten önce o Allah'ın dinine sarılmıştır. Bu âyet, tıpkı. «Bununla emrolundum. Ben müslü- 
manlann ilkiyim» âyeti gibidir. 105133! 


Resulullah Da Mı Mükellefdir? 


Bazı tefsirciler; ibadette ihlaslı olmak, Allah'ı birlemekte zamanımın insanlarından önce olmakhğım bana 
emredildi» tarzında âyeti tefsir etmişlerdir. Bundan anlaşılıyor ki, Resulü Ekrem de insanlara tebliğ etmekte olduğu 
emirlerle mükellef ve memurdur. Ancak onun bir takım özellikleri vardır. O, ümmetinin imamı ve önderidir. Bu 
âyetten anlaşılıyor ki, her âmir (emredici), emrettiğini tatbik ve tebliğ etmek gerekliliğini hissetmelidir. Ta ki, 
başkasını hem yaptığı, hem de sözüyle hakikate davet etmiş olsun. Hz. Musa'dan hikâye edilen: «Sen ortaktan 
münezzehsin. Sana dönüş yaptım. Ben müminlerin il-kiyim» sözü de bu kabildendir. 

(14) «Sakın müşriklerden olma!...» 

Bu âyet, «Bana denildi ki: Sakın müşriklerden olma. Ben şirkten de nehyedildim» demektir. 

(15) «De ki: Eğer Rabbime isyan edersem, cidden büyük bir günün azabından korkarım...» Bu âyetin tefsiri: 

«Ya Muhammedi Seni Rabbinden başkasının ibadetine çağıran müşriklere söyle: Rabbim bana önce müslüman 
olmamı emretti. Kendisinden başkasının ibadetini yapmaktan beni nehyetti. Başkasına ibadet etmek suretiyle 
Rabbime isyan edersem, kıyamet gününün aza-bmdan korkarım. Yani bu takdirde, o, azabın kesinlikle benim için 
olduğunu bilirim. Böylece müşriklerin senin geri dönmen hakkındaki isteklerini kes. Ve bunu söylemek suretiyle 
onlarm âsi ve azaba .müstahak olduklarını ta'riz et.» Ta'riz, dokunaklı söz söylemedir. 

(16) «Kıyamet gününde kimden azab uzaklaştınhrsa şüphesiz Allah ona rahmet etmiştir.» 

Yani o kurtulmuş ve rahmete mazhar olmuştur. Azabın uzaklaştırılması, rahmetin verilmesi kurtuluş ve salahın 
apaçığıdır. 

(17) «Eğer Allah bir şiddet ve belâ ile seni tutarsa, sana dokunursa, Ali ah tan başka o belâyı senden uzaklaştıracak 
hiç kimse yoktur. Eğer sana bir hayrı (afiyet, nimet, lezzet, ferah ve sunini) dokundu-rursa (verirse) O her şeye 


kadirdir.» 

Yani belâyı defetmeye, hayrı celbetmeye kadirdir. Bu âyeti celile, Resül-i Ekrem'e hitabtır. Ve âyetin mânâsı: 
«Sakın Allah'tan başka bir veli (dost) edinmen. Çünkü Cenab-ı Hak sana zarar vermeye de, senden zararı 
defetmeye de kadirdir. Ondan başkası ise buna kadir değildir. Öyleyse onu yardımcı ve dost edin!. 

Evet bu hitab özel olarak Resül-i Ekrem'e, genel olarak bütün insanlaradır. Bu takdirde âyetin mânâsı: «Ey 
insanoğlu, eğer Allah sana bir zarar dokundurursa, Allah'tan başkası onu kaldıramaz. Verdiği illeti ancak Allah 
kaldırır. Tabii ki, esbabı halketmek ve bir takım zahiri formülleri tatbik etmek suretiyle kaldırır. Eğer sana hayrı 
dokundurursa, o zararı defetmeye ve hayrı sana vermeye kadirdir.» 

İbni Abbas'tan rivayet edildi: «Bir gün Resülüllah'm terkisine binmiştim. Bana hitap ederek buyurdu: 

«Ey çocuk! Sana birkaç kelime öğreteceğim. Allah'ı koru, (yani onun hakkını gözet) o seni korur. Allah'ı koru, 
onu önünde görürsün. Birşey istersen Allah'tan iste. Yardım talebinde bulunmak istediğin zaman Allah'tan yardım 
taleb et Bilmiş ol ki, herhangi bir menfaat vermek hususunda bütün ümmet bir araya gelse de Allah'ın senin için 
yazmış olduğundan başka bir menfaat sana veremez. Eğer sana herhangi bir zaran dokundurmak hususunda bir 
araya gelirlerse, sana ancak Allah'ın senin hakkında yazmış olduğu bir zaran dokundurabi-lirler. Kalemler 
kaldırılmıştır ve sahifeler durulmuştur. Yani olacak ve geleceğin tümü yakılmıştır.» Hadisi Hrmizi rivayet etmiştir. 
Rezili, bu hadise, şu cümleleri de ekliyor: «Genişlik zamanında Allah'ı tanı ki Allah şiddette seni tanımış olsun.» 
Hadiste, şu da vardır: «Eğer YAKİN' içinde ve razı olarak Allah'a amel etmeye gücün yetiyorsa, onu yap. Eğer 
gücün yetmiyorsa sab-reyle. Şüphesiz, hoşuna gitmeyen şeylere karşı sabretmen büyük ve bol bir hayrdır. Bil ki, 
yardım sabırla, genişlik üzüntüyle beraberdir. Şüphesiz darlıkla beraber genişlik vardır. Şüphesiz bir darlık iki 
genişliğe galib gelemez.» “©5841 Şbnul Esir; bunun benzeri imam Ahmed'in Müsnedinde de varid olmuştur» diyor. 
Süddi, bu hadisi naklettikten sonra «Bu, sahih bir hadistir.» Ebu Bekr bin Sabit el Hatib, «El Fasl ve'l Vasi» adlı 
kitabında bunu rivayet etmiştir» diyor. 105135) 

(18) «O kullarının üstünde kahir, (galib)tir...» 

Bu âyetin mânâsı: Kullarına galibdirt Onların üzerinde tam hakimdir. Kullar makhur olarak onun kudretinin 
altındadırlar. kahir'in mânâsı; halkın durumlarını tedvir eden, istediği şekilde halka istikamet veren zat demektir. 
Böylece halka zor ve ağır gelen hadisleri, hüzün ve gam veren fakirlik getiren, öldüren, zelil eden olayların, hepsi 
ondan tedbirini geri çevirmeye güç yetirmez, onun kabrinin altından hiç kimse çıkamaz. İşte Cenab-ı Hakkın sıfatı 
olan «el-kahir»in mânâsı budur. Çünkü Cenab-ı Hak kadir ve kahirdir. İrade ettiği birşey-de hiçbir güç onu acze 
düşüremez. 1051561 


Allah'ın Kahırlılığının Manası 


«Kullarının üstünde kahirdin)in mânâsı; kahri ve galebesi onlara üstünlük çalmıştır demektir. Onlar, onun teshir 
ve zelil yapması altındadırlar. Hiç kimse onun fermanından çıkamaz. 

İbni Ceriri Taberi, «Kahirin mânâsı, kullarına kulluk yaptırtan ve onların üzerinde hükümranlık yapan demektir» 
diyor. Buradaki fevkı-yet, (üstünde) istilâ, ve manevi yücelik fevkıyetidir. Mekân fevkıyeti değildir. Meselâ: 
Sultan, raiyesinin fevkindedir, denildiği zaman, onların tepesinde oturmuştur demek değildir. Onları sevk ve idare 
eder, onlar onun fermanının altındadır demek oluyor. Tabii ki bu, halefin, tevilcilerin ve hicri 400'den sonra gelen 
kelâmcılann fikridir. Selefin ise fevkıyet hakkında şöyle fikirleri vardır: 

Fevkıyeti sıfatı, Allah için vardır. Nitekim İmam Tâhavi buna nas-sen dokunmaktadır. Bu hususta bin delile, yakın 
delil getirmişlerdir. İmam Ahmed, eva'l hadisinde İbni Abbas'tan rivayet ediyor. Resulü Ekrem buyurdu: 

«Arş onun üstündedir. Allah onların bütününün üstündedir.» 

Ebu Davud, Cubeyr bin Muhammed bin Cübeyr bin Nat'an'dan, o babasından, o da babasından, o da babasından 
rivayet ediyor: Peygamberle Allah'a yemin verip şefaat istiyene, Resülüllah: 

«Rahmet olasıca! Sen Allah'ın ne olduğunu biliyor musun? Şüphesiz ki, Allah arşın üstünde, arş semavatın 
üstündedir» dedi ve parmaklarıyla kubbe benzerini yaptı ve: «Bu, eğerin binicisi altında ses verdiği gibi ses 
vermektedir» dedi. 

El Emevi, Meğazi'sinde sahih bir hadisten rivayet ediyor: Cenab-ı Peygamber, Beni Kureyza hakkında hüküm 
veren Saad'e: 

«And olsun sen onlann hakkında yedi kat göğün üstündeki padişahın hükmüyle hükmettin» dedi. 

tbni Mace merfu bir hadiste şunu rivayet ediyor: 

«Cennet ehli nimetlerin içinde yüzerken ansızın onlara bir nur görünür. Başlarını kaldırırlar. Bir de Cenab-ı Hakkın 
onların üstünde onlara tecelli ettiğini görürler. Cenab-ı Hak; 

«Ey cennet ehli! Selâm sizin üzerinize olsun» der. Sonra Resulü Ekrem: «Selamım kavi en mirrabbirrahim» âyetini 
okudu. «Allah, cennet ehline bakar, cennet ehli, Allah'a bakarlar. Allah'a baktıkları müddetçe, Cennetin hiçbir 
nimetine iltifat etmezler. Allah'ın nuruna dalarlar.» 

Sıhhatli bir rivayette sabit olmuştur ki, Abdullah bin Revana kendisini cariyesiyle itham eden hanımına cevab 
teşkil eden şiirlerini Re-sülüllah'ın huzurunda okudu: 

«Ben şahitlik ederim ki, Allah'ın vaadi haktır. Şahitlik ederim ki, ateş kâfirlerin dönüş yeridir. Allah'ın arşı su 


üzerinde yüzer. Arşın üstünde Alemlerin Rabbidir. Arşı kuvvetli melekler yüklenirler. Mabudun nişanlı 
melekleri.» 

Resulü Ekrem onun bu şiirine İtiraz etmedi. İkrar etti. Böylece bu şiir hadisi takriri oldu. Onu dinliyen Resul güldü. 
Hasan bin Sabit de Resülüllah'ın huzurunda: 

«Allah'ın izniyle şahitlik ettim ki Muhanuned göklerin üstünde, yücede olanın e İçişidir. Ve şahitlik ettim ki, Ebu 
Yahya ve Yahya, ikisinin de Rableri tarafından kabul olunan amelleri vardır. Ve şahitlik ediyorum ki, yahudilerin 
düşmanlık yaptığı Meryem'in oğlu bir Peygamberdir, Arş sahibinin katından elçi olarak gelmiştir. Ve şahitlik 
ederim ki, el Ahkaf kavminin arkadaşı onlara kalkıp nasihat ettiği zaman, Allah'ın zatıyla, kuvvetiyle onlann içinde 
kalkıyor ve adalet yapıyordu.» 

Resulü Ekrem, bu şiirleri dinledikten sonra: «Ben de buna şahitlik yaparım» dedi. 

ikrime, tbni Abbas'tan rivayet ediyor. İbni Abbas şeytanın «sonra yemin ederim onlara önlerinden, arkalarından, 
sağlarından ve sollarından geleceğim» sözünü hikâye eden âyetin tefsirinde «Onlann üstlerinden geleceğim» 
demedi, çünkü Allah'ın onlann üstünde olduğunu biliyordu. Bu husustaki âyet ve hadislerde açıkça fevkıyat sıfatı 
tesbit edilmiştir. Ebu İsmail el Ensari, «El Faruk» adlı kitabında Ebu Muti el-Belhiye giden bir senedle rivayet 
ediyor: Ebu Hanife'den, «Ben bilmiyorum Rabbim gökte midir, yerde midir?» diyen bir kimsenin durumunu 
sordum. Ebu Hanife: 

«O adam kâfir olmuştur. Çünkü Cenabı Hak,. «Er rahman alel ar-şisteva» Rahman arşın üzerinde istiva etmiştir 
buyuruyor. Arş ise yedi gök üstündedir» dedi. Ben sordum: 

«Eğer o adam; Allah arşın üstündedir. Fakat arşın gökte mi, yerde mi olduğunu bilmiyorum, dese hali ne olur?» 
Ebu Hanife: 

«O kâfirdir. Çünkü «fissema» (göktedir), âyetini inkâr etmiş oluyor. Kim M, «göktedir» âyetini inkâr ederse kâfir 
olur» dedi. 

Başkası: «Cenab-ı Hak, alayiilliyyindedir. Cenab-ı Hak alâ'dan (yüceden) çağırır, esfelden (altdan) değil» dedi. 
Fevkiyeti destekleyen delillerden birisi de, Cenab-ı Hak mahlükları yarattığı zaman, onları mukaddes zatında 
yaratmadı. Çünkü o birdir, doğmamış, doğrulmamış ve sameddir. Böylece sabit oldu ki, Cenab-ı Hak, mahlüklarını 
zatından hariç olarak yaratmıştır. Fevkıyet sıfatı, kemal sıfatı olduğuna ve onda herhangi bir eksiklik olmadığına 
göre, o kitabın söylemesi, kitaba, sünnete, ve icmaa ters düşmediğine göre, onu nefyetmek batılın tâ kendisidir. 
Hasseten tabiatlar tezarru ve sızıntılar halinde yükseği kastetmek üzerinde halkedilmişlerdir. 

Muhammed bin Tahir KI-Makdisi zikrediyor. Şeyh Ebu Cafer He-medani, İmam Haremeynin meclisinde bulundu. 
İmam Haremeyn ULUV sıfatının yokluğu hakkında konuşuyordu. Ve: «Allah vardı. Arş yoktu. Cenab-ı Hak şu 
anda olduğunun üzerindedir.» diyordu. 

Bunun üzerine Şeyh Ebu Cafer: 

«Ey üstad! Bize şu kalbimizde hissettiğimiz zaruretten haber ver. 

Şüphesiz ki, hiç bir arif yoktur ki, Ey Allah deyip def kalbinde yücenin taleb edilmesinin zaruretini hissetmesin. 
Sağına bakmaz, soluna bakmaz. Hep yücelere ve yukarıya bakar. Acaba sen bu zarureti bizim nefsimizden nasıl 
defedeceksin?» 

Ravi diyor ki, bu söz karşısında İmam, başını yumrukladı. Kürsüden indi. Ve zannederim ki, ağladıktan sonra: 
«El-Hemedani, beni hayrete düşürdü» diye sızlandı. 

Bazıları şu sualin cevabında şu zorlamaya yönelmiş: «Bu yukarıya teveccüh, göklerin dua kıblesi olmakhğından 
ileri geliyor. Tıpkı Kabe'nin namazın kıblesi olması gibi... Sonra bu da alinin yer üzerine konulmasıyla nakzedilir. 
Çünkü Cenab-ı Hak yerin ci-(hetindedir denilmez.» 

Bu te'vilin batıl olduğu ortadadır. Zira ümmetin selefinden hiç kimse «gök duanın kıblesidir» dememiş. Cenab-ı 
Hak da bu hususta bir delil indirmemiştir. Sıhhatli olan şudur ki, namazın kıblesi neresi se, duanın kıblesi de 
orasıdır. Zira selef, açıkça söylemişlerdir ki, «Dua edenin Kıbleye yönelmesi müstehabtır.» Resulü Ekrem 
duasında birçok yerde Kabe'ye yönelmiştir. Kim ki: «Dua'nın kıblesi başkasıdir» derse, o, dinde bir bidat meydana 
getirmiştir. Müslüman cemaatına muhalefet etmiştir. 

İkincisi, Kıble'den maksad dua edenin istikbal ettiği, yüzüyle yöneldiği yerdir. Tıpkı namazda Kıbleye yöneldiğin 
gibi. İnsanın başıy-a veya elleriyle muhazı olduğu yere Kıble denilmez. Eğer gök duanın kıblesi olsaydı o zaman 
meşru, dua edenin yüzüyle göğe yönelmesi olurdu. Bu da şeriatta asla sabit olmamıştır. 

Alnın yere konmasıyla olan nakze gelince; bu, pek de fasıd bir nakzdır. Çünkü alnım yere koyan bununla üstündeki 
zata zilletiyle hu-du* etmeyi (eğilmeyi) kastediyor. Yoksa altındadır, ona yöneliyor demek değildir. Bu, hiçbir 
secde edicinin kalbine gelecek birşey değildir. Evet, pişr el Müreysi'den işitilmiş ki, «Subhanerabbiyelesfel» 1051371 
demiş. Fakat Cenab-ı Hak, inkarcı ve zalimlerin dediğinden çokça münezzeh ve 

yücedir. Buşnn bu sözü delil olamaz. Bazıları; fevkıyettı daha hayırlı, daha efzal mânâsına alıp tev'il etmiştir. Nasıl 
ki el-emiru favkelveziri denildiği zaman, emir vezirden daha hayırlıdır, ED-dinaru feked-dirhemı denildiğinde 
Dinar, Dirhemden daha hayırlıdır» demek olduğu gibi. 

Malumdur ki, bu tevil, sağlam akılların nefret ettiği, sahih kalb-lerin kendisinden kaçtığı bir tevildir. Çünkü kişinin 
direk «Allah kul-|| lanndan daha hayırlıdır. Arşından daha hayırlıdır» sözü, «kar, soğuktur, ateş yakıcıdır», «güneş, 
lambadan daha parlaktır», «gök, evin kubbesinden daha yüksektir» demesi gibi oluyor. Böyle bir sözde, Cenab-ı 


Hakkın temcid ve ta'zimi diye birşey bahis konusu olamaz. Belki bu, kelâmlarının en rezillerinden olur. Öyleyse 
Cenab-ı Hakkın, mecid olan kelâmını böyle bir tevile hamletmek nasıl uygun düşer? O kelâm ki, cinler ve 
insanların hepsi bir araya gelirlerse, onun bir buizerini getirmek için yardımlaşırlarsa, onun bir benzerini 
getiremezler. Üstelik böyle biı? te'vilde Cenab-ı Hakkın şanım tenkis etmek de vardır. Çünkü meşhur 
Darbımesel'de «Görmez misin eğer kılıç asadan daha hayırlıdır denilirse kılıcın kıymeti eksilir.» 

JEvet, eğer makam böyle bir şeyi iktiza ederse, yani bir sapığın aleyhinde bir hüccet olursa o zaman olur. Nitekim 
Hz. Yusuf: «Ayrı ayrı rabler mi daha hayırlıdır, yoksa kahir ve bir olan Allah mı» demiş. Ve nitekim «Acaba Allah 
mı daha hayırlıdır yoksa onların ortak koştukları mı? Allah daha hayırlı ve daha bakidir.» âyetlerde gelmiştir. Evet, 
bu bir emirdir, buna itiraz edilemez. Tan'etme okları buna tevcih edilemez. 

Fevkıyetin faziletteki fevkıyet mânâsında olduğunu selef de ispat etmiştir. Mutlak fevkiyetin zımnında zaten bu 
vardır. Selef; zatın fevkıyetini ispat ettikleri gibi kahir, (gâlib) liginin fevkıyetini de ispat ediyorlar. Bütün bunlara, 
Cenab-ı Hakkın zatının celâline uygun düşecek şekilde iman ederler. Sıfatlarının kemalinin muktezasıdır tarzında 
iman ederler. Cenab-ı Hakkı, şanında muhal olan şeylerden tenzih ederler. Bazılarına iman, bazılarını inkâr 
etmezler. Şer*i lafızlardı 21 dan asla udul etmezler (koymazlar). Fasid bir mânâyı ispat ve sahih 

bir mânâyı yoketmesinler, diye ne yokluk, ne de varlık bakımından te'vil etmezler. Onlar Cenab-ı Hak nefsine 
ispat ettiği gibi fevkıyeti İspat ederler. Cihet lafzına gelince bazan onunla mevcud olan kastedilir. Bazan da yok 
olan kastedilir. Malümdur ki, halik ile mahlüktan başka bir mevcud yok. Öyle ise cihetle Allah'tan başka bir 
mevcud kas-tedilirse, o mahluktur. Allah ise, hiçbir şey onu ihata etmediği gibi hiç bir mahlukta onu kapsamaz. O 
böyle olmaktan yücedir. Eğer cihetle ademi bir emir kastedilirse, o âlemin üstündedir. Orada Allah'tan başkası 
yoktur. Binaenaleyh «Cenabı Hak bu itibarla bir cihettedir» denildiğinde bu, selefe göre sahih olur. Bunun mânâsı 
cihet lafzını nefyeden, ola ki «Allah, alemin üstündedir, mahlukların son bulduğu noktadadır» sözüyle ulviyeti 
nefyetmek istiyorlar. Delillerinde şunları zikrederler; Cihetlerin hepsi yani ön, arka, sağ, sol, üst, alt mahluktur. 
Cenab-ı Hak, cihetlerden öncedir. Kim ki, Allah bir cihettedir dese, ona alemin bir parçasının kadim olmasına ve 
Cenab-ı Hak önce cihetten müstağniydi, sonradan cihete girmiş olduğuna hükmetmesi gerekiyor. Bu ve benzeri 
laf izler, Cenab-ı Hakkın —ister cihet olsun, ister olmasın— mahluklarından herhangi bir şeyinde değildir, 
mânâsında alınırsa, doğru bir kelâmdır. Fakat cihet vucudi değil belki itibari bir emirdir. Bunda herhangi bir 
mahzur yoktur. Hülasa: Cenab-ı Hakkın mahluklarının benzerliğinden tenzihi ve muteşabihattan olan âyet ve 
hadislerin ilminin ona havale edilmesi farzdır. Geldiği şekilde ona iman etmek farzdır. 

Zihne yakın ve benzeri arap kelâmında yaygın olan bir tevile gelince; onda benim katımda herhangi bir zarar 
yoktur. Bununla bera-ber bası âyetler vardır ki, hem selef, hem de halef, onların tevilinde icma etmişlerdir. Allah 
muradım daha iyi bilir. 

(18) «O el hakimdir» yani hikmet sahibidir. Eşyanın tamamını bilir. Şeylerin ve fiillerin ne durumda oldukları, 
neye uygun düştüğü onun malümudur. Kuvvetli bir tedbir, güzel bir takdirin sahibidir. Ha-birdir. Kulların en ince 
durumlarını, en gizli emirlerini bilendir. 105138 


Meal 


(19) De ki: Şahitlik yönünden hangi şey daha büyüktür? De ki: Allah benimle sizin aranızda şahittir. Bana şu 
Kur'an vahyolundu. Ta ki, onunla sizi (ve ulaşan herkesi) korkutmuş olayım. Gerçekten şahitlik eder misiniz ki, 
Allah'la beraber başka mabııdlar vardır? De ki: O ancak bir tek mabuddur. Ve şüphesiz ki, ben sizin şirk koştukla- 
rınızdan beriyim.» 

20) O kimseler ki onlara kitabı verdik. Onu oğullarını tanıdıkları gibi tanırlar. Nefislerine zarar verenlere gelince 
onlar iman etmezler.» 

(21) Yalan yönünden Allah'a iftira eden veya Alah'ın âyetlerini yalanlayandan daha zalim kim olabilir? Şüphesiz 
ki (durum şudur:) Zalimler kurtulamazlar.» 

(22) (Hatırla) o günü ki, onların hepsini bir araya topladıktan sonra şirk koşanlara: Hani nerededir o A Halıl in 
ortakları? diye iddia ettikleriniz» diye sorarız.» 

(23) Sonra fitneleri (çareleri) yoktur. Ancak «Rabbimiz olan Allah'a yemin ederiz ki, biz şirk koşanlar değiliz» 
demeleri vardır.» 

(24) Bak ki nasıl nefisleri üzerinde yalan söylediler. Bak ki daha önce iftira ettikleri onlardan nasıl kayboldu? 
(25) Onlardan bazıları sana kulak verir. Onu anlamamaları için onların kalblerine bir perde ve kulaklarına da bir 
ağırlık kıldık. Eğer onlar her âyeti görseler bile ona iman etmezler. Hatta onlar sana geldiklerinde seninle çekişirler. 
Kâfir olanlar «Bu (Kur'an) ancak eskilerin hurafeleridir» derler.» 

(26) Onlar hem ondan vazgeçirmeye çalışırlar, hem de ondan uzaklaşırlar. Onlar farkında olmadan ancak 
nefislerini helak ederler.» 

(27) Keşke ateşin üzerine durdukları zamanı ve «keşke dünyaya yeniden döndürülseydik ve rabbimizin âyetlerini 
yalanlamasaydık ve müminlerden olsaydık» dediklerini bir görseydin.» 105139) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(19) «De ki: Şahitlik yönünden hangi şey daha büyüktür?...» 

Bu âyetin tefsiri: 

El Kelbi diyor: Mekkeliler Hz. Muhammed'e geldiler: Ey Muhammedi Senin Allah'ın Resulü olduğuna şahitlik 
eden birisini bize göster. Seni tasdik eden herhangi birisinin olduğunu zannetmiyoruz. Senin durumunu Yahudiler 
ve Hristiyanlardan sorduk. «Ona dair bizim kitablanmızda hiçbir şey yoktur» dediler. Bunun üzerine Cenab-ı Hak: 
Ey Muhammed! Bu seni yalanlayan ve Peygamberliğini inkâr eden, müşrik kavmine söyle: Şehadet yönünden 
hangi şey daha büyüktür? Eğer sana cevab verirlerse, ne ala. Aksi takdirde onlara de ki: Allah benimle sizin 
aranızda şahittir.» 

Mücahid diyor: Allah bu âyette, Hz. Muhammed'e emretti ki, şahitlik yönünden en büyük olan şeyi Kureyşten 
sorsun. Sonra ona emretti ki, onlara «Allah benimle sizin aranızda şahittir» desin.. Yani Allah benim hak, sizin 
batıl üzerinde bulunduğunuza şahitlik eder. 

Hulasa: Kureyşliler, makbul sözlü bir şahid istediler. Ki Hz. Mu-hammed'in Peygamberliğine şahitlik etsin. Cenab- 
ı Hak ta bu âyette şahitlik yönünden varlıkların en büyüğünün Allah olduğunu beyan ettikten sonra Muhammed'in 
Peygamberliğine şahitlik yaptığını açıkladı. Çünkü: «O, bana bu Kur'an'ı vahyetmiş ki sizi onunla korkutayım» 
âyetinde bu belirgin bir halde görülmektedir. Yani Allah bana Peygamberlikte şahitlik ediyor. Çünkü o bana bu 
Kur'an'ı vahyetmiş-tir. Bu Kur'an ise, mucizedir. Çünkü siz beliğ ve fasih insanlarsınız. Dil uzmanlarısınız. Siz 
ona muareze etmekten aciz kaldınız. Böylece o da mucize oldu. Kur'an mucize olduğuna göre, onun benim üzerime 
misi, benim Allah'ın Resulü olduğuma bir şahitliktir. Allah bana bu Kur'an'ı vahyetti ki, onunla korkutayım. 
Allah'ın emrine muhalefet etmekten sizi sakındırayım. Ve Kur'an kendisine ulaşan herkesi korkutayım diye bana 
vahyedilcü. Yani kıyamete kadar gelen Arap ve Acem (diğer milletler) den her geleni Kur'an'la korkutmak ve 
Allah'ın emrine muhalefet etmekten sakındırmak için Kur*an bana vahyedil-miştir. Binaenaleyh Kur*an kime 
tebliğ olunmuş ve kim Kur'an'ı işitmiş ise, Resülü-Ekrem onun için korkutucu ve müjdeci olarak gönderilmiş bir 
Peygamberdir. 

Muhammed bin Kâb El-Kurezi: «Kur'an kime tebliğ edilmiş ve kimin kulağına varmış ise, sanki o Peygamberi 
görmüş ve Peygamberle konuşmuştur» dedi.. 

Enes bin Malik: «Bu âyeti celile nazil olduğu zaman, Resülü-Ekrem İran İmparatoru Kisra'ya ve Roma İmparatoru 
Kayser'e ve Arap yarımadasının bitişiğinde bulunan bütün saltanat sahihlerine mektublar yazdı ve onlan Allah'a 
davet etti» diyor. 

Buhari, Abdullah bin Amr bin As'tan rivayet ediyor. Resulü Ekrem buyurdu: 

«Bir tek âyet dahi olsa benden sonra gelenlere tebliğ ediniz. israli-oğullarından bahsediniz. Bu sözünüzde herhangi 
bir sakınca yoktur. Kim ki bile bile benim kesemden yalan söylerse, o, ateşteki yerine hazırlansın.» 105140) 

Bu hadiste geçen bir cümleye dikkati çekmek gerekiyor. Cenab-ı Peygamber: «İsrailoğullanndan konuşunuz. Bu 
konuşmanızda sakınca yoktur» diyor. Yani bir günah yoktur. Yani bu hadis; siz İsrailoğulla-nmn hakkında ibret 
için ne olumsuz durumu naklederseniz, onlar ondan daha fazla bir durumda ve daha aşın bir haldeydiler, demek 
istiyor. Yoksa yalanı mubah kılmıyor. Beni israilin yalan haberlerini nakletmek ruhsatını vermiyor. 

İbni Mesud, Resulü Ekrem'den naklediyor: 

«Cenab-ı Hak, o kişinin yüzünü nurlandırsın ki, bizden bir şeyi dinler, dinlediği gibi tebliğ eder. Nice kendisine 
tebliğ edilenler vardır ki, dinleyenden daha fazla kavrayıcı ve kapsayıcı olum hadisi Tirrnizi rivayet etmiştir. 
Yine Tirmizi, Zeyd bin Sabit tarikiyle (yoluyla) Resülüllah'tan rivayet ediyor: 

«Allah, o kişinin yüzünü ak etsin ki, bizden bir hadis dinlemiş. Başkasına onu tebliğ etsin diye ezberlemiştir. Nice 
fıkıh hamili vardır ki, kendisinden daha fâkih olana onu götürür. Ve nice fikıh hamili vardır ki fâkih değildir.» 
İbni Abbas'tan gelmiştir: 

«Siz dinlerseniz. Sizden de dinlenilir. Sizden dinleyenlerden de başkası dinler» Hadisi Ebu Davud, mevkuf olarak 
zikretmiştir 105141 


Kelamcılara Göre Allah'a Şey Denir Mi? 


Bu âyet münasebetiyle kelâmcılar arasında ihtilâf noktası olan bir konuya parmak basmak istiyoruz: Acaba —şey 
Allah'a ıtlak olunur mu? Yani Allah'a şeydir denir mi? Cumhurun mezhebine göre, Allah'a şey denilir. Fakat Allah 
(C.C.) varedilen eşya gibi birşey değildir. Cumhur, bu âyeti celilede vaki olan sual ve cevabla istidlal etmişlerdir. 
Bir de: «Herşey helak olucudur, ancak Allah'ın vechi yani zatı » (el-Kasas: 88) âyetiyie istidlal etmişlerdir. 
El-Alusi, Ruhu'I-Meani'de şunları nakleder: el-imam rivayet ediyor ki: Cehm, «En güzel isimler Allah'ındım (el- 
Araf: 180), (el-Haşr: 24) âyetiyie istidlal ederek «Allah'a şey denilmez. Çünkü Allah'a ancak kemal sıfatlarından 
birisine delâlet eden bir lafız ıtlak olunur. Şey kelimesi ise, böyle değildir» dedi. 

El-Mevakıf ve şerhinde «Eş-Şey» kelimesi, Eş'ariler yanında sadece mevcuda ıtlak olunur. Binaenaleyh Eş'arilerin 
yanında her şey mevcuttur, her mevcut şeydir. «Şey» ile «Mevcud» hakkımda çeşitli görüşleri sevkedildikten sonra 
denildi ki, bu mücadele lafzidir. Yani şey'in lafzı' neyin üzerine ıtlak olunursa o hususa bağlıdır. Bu meselede 


gerçek, lügat ile naklin desteklediğidir. Çünkü lügatların isbatında akün herhangi bir müdahelesi olmaz. Belirgin 
görüş biz maturidi'lerle beraberdir. Çünkü lügat ehli her asırda Şey lafzını mevcuda ıtlak etmişlerdir. Hatta 
onların yanında «Mevcud, şeydir» denilirse, bunu kabul ederler. «Mevcud, şey değildir» denilirse bunu inkâr 
ederler. Ce-nab-ı Hakkın şu âyeti de buna benzer: 

«Ben daha önce seni yarattım. Sen birşey değildin» (Meryem: 9). Burada hakikat yoluyla ,«Şey»in yok'a ıtlak 
olunmasını nehyediyor. Çünkü hakikat bunda sıhhatli . olamaz.» Şerhül-Mevakıfın ibaresi bitti. 
Şerhul-Makasit'te «Bu araştırma, maduma hakikaten şey denilir mi, denilmez mi? Bu, lugatla ilgili bir emirdir. 
Burada, nakle ve istimale müracaat edilir. İstimallere göre, bu hususta çeşitli ihtilâflar vardır. Bizim katımızda 
«şey», mevcudun ismidir. Çünkü bunu çokça istimal ettiklerini görüyoruz. Madum (yok) da da mecazen kullanıl- 
masında herhangi bir çekişme yok. Sonra Şerh ul Maksid şunları söylüyor: 

— İbni Abbas tan, «Şey, kadimin ismidir». Cehemilerden, «Hadisin ismidir» ve Hişam'dan «cismin ismidir» diye 
nakledilenler, luga-tehlinin kabul etmediği için cidden uzak nakülerdr. 

Fakat bütün bu iddialarda araştırma gerekir. Çünkü Eş'arilerin lügat yönünden «şey» ile «mevcud» un eşit veya 
müteradif olduklarını iddia etiklerine dair güvenilir bir delilleri yoktur. Lügat ehlinin her zamanda «şey» lafzını 
«mevcud» a ıtlak etmelerine gelince, bu delâlet etse etse ancak her mevcudun şey olduğuna delâlet eder. Fakat 
«şey» lafzı neye ıtlak olunursa, o gerçekte ve lugatta mevcuttur sözüne delâlet etmez. Çünkü «mevcud»un üzerine 
«şey» lafzının ıtlak edilmesi, «Lâşey»e (yoka) ıtlak edilmemesini gerektirmez. Lugatta «şey», mevcuda tahsis 
edilmiştir. Zaruretini de gerektirmez. Çünkü «şey», hakikatte mevcuda demekle özelleşmesine rağmen hakikat ve 
lugatta hem maduma, hem de mevcuda ıtlak olunur. «Mevcut, birşey değildir» diyene, ehli lügatin hücumu ancak 
bu, ehemmi (en muhımmı) ehes (husus) tan selbetmek yönündendir. Ehemm'in Ehas'tan selbedilmesi Mantık 
ilminde sahih değildir. Yoksa «şey» ile «Meveudyun müteradif veya mütesavi olduklarından ötürü değildir. «Şey», 
madum-i hariciyeye hem Kur an'da, hem Sünnette ıtlak olunmuştur. Kur'an-ı Ke-rim'de: 

«Hiçbir şey hakkında 'ben bunu yarın mutlaka yapacağım deme. Ancak Allah dilerse yapacağım, de.» (El Kehf, 
23-24). 

Hadisde, Tabarani, Ümmü-Seleme'den rivayet ediyor: 

Bir kişi, Cenab-ı Peygamberden sordu: 

«Ben nefsimle öyle şeyler konuşuyorum ki, eğer onu dilimle ikrar edersem bütün amelimi yakmış olurum. 
Durumum ne olabilir?» 

Çenab-ı Peygamber: 

«Bu kelam, ancak imanlı bir kimseye ilka olunur» buyurdu. Itlakta (kullanmada), asıl olan hakikattir. Hakikatten, 
ancak bir mani' bulunursa, dönüş yapılır. Kullanılmanın şüyuu ise, «Sibeveyh» gibi bir güvenilirden naklin sıhati 
sabit olduktan sonra engellemeye elverişli olmaz. Bunun bu şekilde şüyu' bulmasının nedeni, umulur ki şu olabilir: 
Konuşma ve müzakerelerde, mevcudatın hallerinden daha fazla değinmekten ileri geliyor. Yoksa «şey» in lügat 
yönünden mevcuda tahsis edilmişliğinden ileri gelmiyor. 1951421 


Allah'ın İlmi Her Şeyi Kapsar 


Bu âyet, Cenab-ı Hakkın ilminin bütün eşyaya taalluk ettiğinin delilidir. Bir de bu âyeti celile, delildir ki, Allah'ın 
ilm-i ilâhisinin ma-dumu ve mevcudu birden kapsaması hem hakiki hem lugavi yöndedir. 

Büyük alimlerden bazısı «şey» i mevcuda tahsis etme iddiasını yaptıktan sonra şey aslında mastardır ya «ŞAİN» 
(İsmi Faril) mânâsında veya «MEŞİ» (ismi Meful) mânâsında kullanılmıştır Eğer «Şain» mânâsına gelirse, onun 
Allah üzerine ıtlak edilmesi yani Allah'ın zatı için kullanılması doğrudur. Aksi takdirde doğru değildir demiş. Oysa 
sen bu tetkikimizden anladın ki, bu tafsile ihtiyaç olmaksızın, «şsy», Allah'ın zatı için kullanılır, 105145! 

«Vehadet yönünden daha büyüktüraün mânâsı, daha doğrudur demektir. 

(19) «De ki: Allah benimle sizin aranızda şahittir...» 

Bu âyeti celile Resulü Ekrem'e bizzat onlara cevap vermeyi emrediyor: De ki: Ne Yahudi âlimleri ne de Hristiyan 
âlimleri değil, Allah benimle sizin aranızda şahittir. Allah dilediğini dilediği şeyle tahsis ediyor. Allah'ın bu tahsisi 
apaçık bir mucizedir. Hal-düiyle konuşan bir şahittir. İnsan dilinin konuşmasından daha beliğdir. Çünkü insan 
dilinden bazan yalan hüküm, bazan de yanlış söz çıkabilir. Madem ki, Allah anneye emzirme kuvvetini, âlime açık 
bir şekilde ifadei meram etme kudretini ve mutevazi cahil bir kimseye de dinlemek sevgisini vermiştir, işte 
insanlarda bulunan bu açık fıtratlar Mübdi' ve Hâkim olan Allah'tan gelen şahitliklerdir. Ki, bunlar ne için 
yaradalmış-larsa, o vazifeyi ifâ edebilirler. Madem ki, göz bakış, kulak dinlemek, akıl düşünmek için yaratılmıştır. 
Bu da, şahitlik eder ki, bu nesneler bu vazifelerin ehlidirler. İşte böylece Allah benim için de Peygamberliğimin 
şahitliğini yapıyor. Ey Mekke'liler! Sizi ve bu Kur'an kendisine ulaşan siyah ve kırmızılar (Arap ve Acem) in 
hepsini korkutayım diye benim üzerime bu Kur*an'ı indirdi. Acaba bu şahitliğin Allah'tan benim için yapıldığı 
sizin katımzda sabit oldu mu? Ey şu anda benim huzurumda mevcut olanlar! Ve ey daha sonra gelip de bu vazife 
kendisine ulaşanlar! Beni, Allah'a ortak koşmaya davet etmenizi terkedip onun günahından kurtulduktan ve onun 
makbul olmadığına dair hüccet ve delil ikame ettikten sonra size Peygamberliğimi tebliğ ederek derim ki; acaba 
siz Allah'la beraber başka ilâhlar olduğuna şahitlik eder misiniz?» 


Bu istifham, takriri bir istifhamdır. Bu istifhamda inkâr ve is-tib'ad vardır. Yani zarre kadar aklı ve düşüncesi olan 
bir insan için bu şahidlik çek uzaktır. «Çünkü ben sizin şahitlik yaptığınıza şahitlik etmem. De ki, ancak o bir tek 
mabuddur.» Şahidlik ederim ki, o bir tek ilâhtır. «Şüphesiz ki ben sizin ortak koşmalarınızdan uzak ve beriyim.» 
Yani putlarla herhangi bir ilişki ve İlgi kurmam bahis konusu değildir. İşte bununla Cenab-ı Hakkın Resulü 
Ekrem'e Peygamber olduğuna dair şahitlik etmesi tamamlandı. 105144 


Kur'an Herkese Gelmiştir 


(19) «Sizi ve ulaştığı herkesi, kendisi ile uyarıp korkutmam için bana şu Kuran vahyedildi...» Bu âyetin tefsiri; 
«Kendisine Kur'an ulaşanlardan maksad, Arap ve Acem diye iki kısma ayrılan bütün insanlardır. Veya cinler ve 
insanlardan olan herkes. Ey mevcud olanlar! Sizi ve sizden sonra kıyamete kadar mevcud olacakları korkutmak 
için bu Kur'an bana vahyedilmiştir. 

ibni Cerir, «Kur'an kime tebliğ edilmişse sanki o Hz. Muhammed'i görmüştür» diyor. 

Ebu Naim ve başkası İbni Abbas'tan rivayet ettiler. Allah'ın Resulü buyurdu: 

«Kur'an kime ulaşmışsa, sanki onunla şifahen konuşmuş olurum.» 

Bu âyet, Kur'an'ın indiği günde yeryüzünde var olan insanlar ve kıyamete kadar var olacak olan insanların hepsinin 
Kur'an hükümlerinin kapsamına girdiğine delildir. Hepsini kapsayıcı olmaklığı, ibare yoluyla mıdır, veya mevcut 
ve mükellef olmayanların gayrisi kapsaması icma ile midir? Bu hususta ihtilâf vardır. Hanbeli'ler birinci görüşü, 
Hanefi'ler ikinci görüşü savunmuşlardır. Bunun tetkik ve tahkiki usul kitablanndadn*, 

Bir de, bu ayeti celile delildir ki, Kur'an bir insana tebliğ edilmemiş ve ulaşmamıssa o insan ahkâmr-ı şeriyeyi 
terkettiği için muaheze edilemez. Bu fikri, Ebu Şeyhin Ubey bin Kâab'tan rivayet ettiği şu hadis takviye etmektedir. 
Resülüllah'a esirler getirildi. Resulü Ekrem onlardan sordu: «Siz İslama çağrıldınız mı? Esirler Cenab-ı 
Peygambere: «Hayır, çağrılmadık» dediler ve Resulü Ekrem onları .serbest bıraktı. Sonra Cenab-ı Peygamber: 
«De ki: Sizi ve ulaştığı kimseleri uyarmam için bana bu Kur'an vahyedilmiştir» âyetini okudu. 

(20) «Kendilerine kitabı verdiklerimiz, onu çocuklarını tanıdıkları gibi tanırlar...» 

Bu âyetteki «Onu» zamiri Resülüllah'a racidir. Yani çocuklarını tanıdıkları gibi Peygamberi tanırlar. Çünkü Resulü 
Ekrem'in vasıflan hem Tevrat'ta, hem İncil'de zikredilmiştir. Kitab verilenlerden maksad Resulü Ekrem'in 
zamanında bulunan Yahudi ve Hristiyan âlimleridir. Rivayete göre, Resulü Ekrem Medine'ye vardığında Yahudi 
âlimlerinden Abdullah bin Selâm gelip müslüman oldu. Hattab'ın oğlu Ömer, (R.A.) Abdullah'tan sordu: 

— Allah Peygamberi Muhammed'in üzerine, Mekke'de «o kimseler ki, onlara kitabı verdik, onu çocuklarım tamdı 
klan gibi tanırlar» âyeti nazil oldu. Acaba bu tanıma nasıl olur?» diye sordu. Abdullah bin Selâm: 

«Ey Ömer! Onu gördüğüm zaman oğlumu tanıdığım gibi onu tanıdım. Hatta oğlumu tanımamdan daha fazla Hz. 
Muhammed'i tanıyorum.» 

Hz. Ömer, «Bu nasıl olur?» dedi. Abdullah bin Selâm: 

«Ben şahitlik ederim, o gerçekten Allah'ın Resulüdür. Fakat kadının ne yaptığını bilmem.» Yani hanımını bana 
hainlik yaparak oğlumu başkasından edinmiş olabilir. 109145)| 

(20) «O kimseler ki nefislerine yazık ettiler. Onlar iman etmezler.» İŞ Bu âyetin izahı: Yani kitab ehli ve 
müşriklerden nefislerine yazık sdenler imanın kesbine vesile olan şeyleri zayi ettikleri için nefislerini helak ettiler. 
Onlara zarar dokundurup cehennem ateşine soktular. IS Çünkü Hz. Muhammed'in Peygamberliğini inkâr ettiler. 
Bu âyetteki elleziyne kelimesi, iki şekilde yorumlanmıştır: Birincisinde, daha önceki «elleziyne»nin sıfatıdır. O 
vakit bu «el-leziyne»den maksad Resulü Ekrem'i tanıyıp Peygamberliğini inkâr iden ehli-Kitap yani Yahudi ve 
Hıristiyan âlimleridirler. İkinci örüş, bu «elleziyne» mübteda yani başlı başına bir kelâm olup b vakit bundan 
Mekke kâfirleri kastolunur. O Mekke'liler ki, Hz. Mu-aammed'e iman etmediler. Zarar mânâsına gelen «HASAR» 
kelime-iinde de iki vecih vardır: 

a) Bazıları; küfürlerinden ötürü kendilerin-Üe oluşan daimi bir helak ve yok olmadır, dedi. 

b) İkinci vecih; cennet-lilere de cehenn emlilere de cennet ve cehennemde birer derece hazırlanmıştır. Kıyamet 
gününde, Allah müminlere kâfirlerin cennetteki dereçelerini verir. Kâfirlere de, müminlerin cehennemdeki 
derecelerini verir. İşte «hasar» dan maksad bu hüsrandır, denilmiştir. 105146! 


Ulu orta Allah, Şöyle Dedi, Allah, Böyle Dedi Deyenin Hali 


(21) «Allah'ın üzerine yalanla iftira edenler veya âyetlerini yalanlayanlardan daha zalim kim vardır? Muhakkak 
zalimler felah bulamazlar...» 

Bu âyetin tefsiri: «inad yönünden daha şedid, fiil bakımından daha yanlış, küfür cihetinden daha tehlikeli, Allah'ın 
üzerinde yalan icad edenden, Allah'ın ortağı vardır iddiasında bulunandan daha zalim kimse yoktur. Müşrikler 
«Meleklere Allah'ın Kızlarıdır.» Ve «Şu bizim tapmakta olduğumuz putlar Allah katında bize şefaatçıdırlar.» 
Hristiyanlar «Cenab-ı Hakkın karısı ve oğlu vardım dediler. Bunlardan daha zalim ve daha cüretkâr kimse yok. 
Allah'ın âyetlerini yalanlayandan maksad, Allah'ın hüccet ve burhanlarını, Peygamberin Peygamberliğini belirten 
delillerini, islâmın ve Kur'an'm hak olduğunu ortaya seren burhanlarını yalanlayanlardır. Nitekim Yahudiler 


Peygamberlerin mucizelerini yalanladılar. 

Bazı tefsirciler «veya Allah'ın âyetlerini yalanlayandan daha zalim kim olabilir?» âyetinden maksad, Kur'an 
âyetleridir. Hz. Muhammed'in üzerine inen Kur'an'm âyetlerini inkâr edip, yalanlayandan daha zalim kim 
olabilir?» şeklinde tefsir etmiştir. 

Onlar, Hz. Muhammed'in mucizelerine «Sihir» diyorlardı. Kâfirler hem Allah'a iftira ederler, Allah üzerine yalan 
uydururlardı. Hem de âyetleri yalanlıyorlardı. İkisini birden yapıyorlardı. Oysa bu âyette «ya bunu veya şunu 
yapandan daha zalim kim olabilir?» şeklinde va-rid olmuştur. "Cenab-ı Hak işaret ediyor ki, bu iki nesnenin zulüm 
ve ifrat etmek yönünden birisi dahi kâfidir. Hele ikisi bir araya gelirse, felâketin felâketi olur... 

«Şüphesiz ki, zalimler felah bulamazlar.» Bu âyetin tefsiri: Allah'ın kesesinden yalan uyduranlar. Yani Allah 
üzerine iftira edenler ve âyetlerini inkâr edenler, kurtuluş yüzünü görmeyeceklerdir. Kâfir ve müşrik buna dahildir. 
Allah'ın azabından kurtulamayacaklar ve azablan daimi ve sonsuzdur. 

(22) «Hepsini hasredip topladığımız günde, şirk koşanlara ilâh olduğu davasını güttüğünüz ortaklarınız 
nerededirler? deriz...» 

Bu âyetin tefsiri: «Tapanlar ile tapılanlan bir araya getirdiğimiz günü hatırla. O gün kıyamet günüdür. Onların 
hepsini bir araya getiririz. Ve onlardan sorarız: Allah'a ortak koştuğunuz o batıl mabudla-rınız nerededir? Neden 
sizi kurtarmaya gelmiyorlar?1051471 


Velilere İsmi Mana İle Değil, Harfi Mana İle Bakmak Gerektir 


Bu istifhamdan maksad, tevbihtir, yani .onları kınamak ve rezil etmektir. Hani siz «o ilâhlar Allah'ın katında bize 
şefaat edeceklerdir» diyordunuz? Niye şefaat etmeye gelmiyorlar?» Zira müşrikler dünyada: «Biz de, Allah'ın 
varlığına inanıyoruz. Fakat bu tapmakta olduğumuz putlar, büyük insanların temsilleridir. Hz. İbrahim'in, Hz. İs- 
mail'in, Hz. Nuh'un, Hz. Adem'in ve onların soy ve zürriyetinden gelen yararlı insanların heykelleridir. Bunlara 
tapıyoruz. Bunların Allah ka” tında büyük mertebeleri vardır. Bize şefaatçi olacaklardır» diyorlardı. Fakat heyhat! 
Kıyamette bu, onların ebediyyen cehennemde yanmalarına yardımcı oldu. Başka bir şeye değil. İbadete Cenab-ı 
Haktan başkasını karıştırmamak gerektir. İbadette ne bir Peygamberi-zişam, ne de meleklerden birisini, ne 
mukaddes ruhlardan birini ve ne de Allah'ın büyük kullarından herhangi birisini katmamak gerektir. Ka-anlar, 
Allah'tan isteyeni onlardan isteyenler şirk bataklığına batarlar. İslâmda keşf, keramet, veli ve salih kul vardır. 
Alimlerin, ariflerin ilim ve irfanından istifade edilir. Fakat onlara daima harfi mânâ ile bakılır. Yani onlar ne 
yaparlarsa Allah'ın emriyledir. Müstakil (başlı-başına), buyruk değildirler. Allah'ın emir ve fermanının 
atmosferinde cevelan ederler. Bilmek lâzımdır ki, ismi mânâ ile (yani müstakil ve başlıbaşına bir mânâ ile) 
Peygamberlere, veli kullara, salihlere ve meleklere bakan bir insan Hristiyanlann azizlere, kilisenin ileri gelenle- 
rine baktıkları gibi bakmış olurlar. Bu da felâkettir. 

(23) «Sonra onların herhangi bir fitnesi olmaz. Ancak Yarabbi, vallahi biz müşriklerden değildik derler...» Bu 
âyetin tefsiri: 

Ayette bahsi geçen «fitneden» maksad, cevabtır. Herhangi bir ce-vabları olmaz.demek oluyor. 

ibni Abbas «Herhangi bir mazeretleri olmaz»' demektir diyor. «FİTNE» kelimesi esasında tecrübe ve deneme 
mânâsına geliyor. Onların sualleri kalblerindekini belirtmek için tecrübe ve deneme olduğundan dolayı cevablarına 
fitne denildi. 

Zeccac, «sonra fitneleri olmaz» âyetinin mânâsında bir letafet, bir zariflik vardır. Şöyle ki; kişi bir mahbube tutulur. 
Ve o hususta ona bir meşakkat isabet eder. Ya mahbubundan teberri eder, uzaklaşır. Böylece denilir ki, «Onun 
fitnesi ancak o mahbub ile idi.» Kâfirler de böyle. Putların sevgisiyle fitnelendiler. Sonra azabı gördüklerinde 
putlardan teberri ettiler. Cenab-ı Hak da «onların herhangi bir fit nesi, (putlara sevgisi) olmadı. Ancak putlardan 
teberri ettiler.» Bu sözü, kâfirler kıyameti gördüklerinde, Cenab-ı Hakkın ehl-i tevhide ihsan ettiği, affı, ve 
mağfireti müşahede ettiklerinde söylerler. Birbirlerine «Gelin şirki inkâr edelim, umulur ki, kurtulur ve Tevhid 
ehline katliniz» derler. Ve bunun üzerine «Rabbimiz olan Allah'a yemin ederiz. Biz müşrik değil idik» diye 
haykırıyorlar. Bu sefer Cenab-ı Hak ağızlarını mühürler. Azaları şirk ve küfürlerine dair şahitlik yaparlar. 

Kıraat âlimlerinden bazıları «Rabbena»yı, «münada» olarak okumuşlar: «Yemin ederiz, ey Rabbimiz Biz şirk 
koşmadık» mânâsını âyete vermişlerdir. 

(24) «Bak onlar kendi nefisleri o üzerinde nasıl yalan söylediler. İlah diye iftira ettikleri şeyler de kendilerinden 
ayrılıp kayboldular...» 

Bu âyetin tefsiri: 

Ey Muhammedi Basiret gözüyle bak. Müşriklerin halini teemmül etmekle bak. Onlar, batıl özürleriyle nefisleri 
üzerinde nasıl yalan söylüyorlar? Putlardan ve dünyada üzerinde bulundukları şirkten teberri etmek suretiyle nasıl 
yalana kaçarlar? Dünyada üzerinde olduklarını inkâr etmek, onlara hiç te faide vermez. Onların dünyada yaptıkları 
yalanlar onlardan ayrılmış, ve kaybolmuştur. Onlar dünyada «Putlar bize şefaat ve yardım edecekleri) diyorlardı. 
Bütün bunlar kıyamette kaybolmuştur. 

(25) «Onlardan seni dinliyor gibi olanlar da vardır...» 

Bu âyetin tefsirinde El Kelbi der ki; Ebu Süfyan Sahr bin Harb, Ebu Cehil Âmr bin Hişam, Velid bin Muğire, Nadr 


bin Hars, Rebia'-nın oğulları Utbe ve Şeybe, Halefin oğulları Ümeyye ve Ubeyye ve El Hars bin Âmr bir araya 
geldiler. Resülüllah'ın Kur'an okumasını dinledikten sonra Nadr*a dediler ki: 

«Ey Eba Kuteybe! Muhammed ne diyor?» 

Nadr: 

«Muhammed'in ne dediğini bilmem. Ancak onu görüyorum. Dilini kıpırdatıyor. Ve daha önceki insanların 
hurafelerini söylüyor. Nasıl ki ben size geçmiş kuşaklardan bahsediyorsam o da onlardan bahsediyor» 

dedi. Nadr adlı bu kişi, çok konuşkandı. Geçmişlerin haberlerini, hadise ve hikâyelerini naklediyordu. 

Ebu Süfyan: 

«Ben onun söylediklerinin bir kısmının hak olduğuna kanaat ediyorum» dedi. Ebu Cehil: 

«Hayır! Onun söylediklerinin hiçbirini ikrar etmeyeceksin» diye çıkıştı. Başka bir rivayette Ebu Cehil: 

«Yemin ederim, ölüm, bizim için Muhammed'in dediklerini ikrar etmekten daha kolaydır» dedi. İşte o zaman 
Cenab-ı Hak bu âyeti indirdi. «Onlardan seni dinliyor gibi olanlar da vardır.» Yani senin konuşmanı ve okumanı 
dinliyorlar. «Fakat biz onların kalpleri üzerine perdeler kıldık. Tâ ki senin konuşmam anlamasınlar.» Veya «senin 
konuşmanı anlamalarını istemediğimiz için bunu yaptık.» 

«Onların, kulaklarında ağırlık kıldık.» Yani kulaklarında sağırlık kıldık. Bu âyeti celile, «Cenab-ı Hak, kalbleri 
dilediği şekilde evirip çevirir» hükmünün delilidir. Cenab-ı Hak, bazı kalbleri hidayeti kabul etmek için açar. İman 
etmesi için inşirah verir. O kalbler de hidayet ve imanı kabul ederler. Bazılarım da perdeler içerisine sokar. O 
kalbler de, Allah'ın kelâmını anlamaz ve iman etmezler. 

(25) «Eğer onlar her âyeti görseydiler yine ona iman etmezlerdi.» 

Bu âyetin tefsiri şöyledir: «Senin doğruluğuna ve Peygamber olduğuna delâlet eden mucizelerin her ferdini teker 
teker görseydiler yine onlara inanıp onları tasdik etmezdiler. Bunlar senin doğruluğuna delâlet eden mucizelerdir 
diye ikrarda bulunmazdılar. 

Birçok müfessire göre; bu kelâm, onların cehaletlerinin son derece oluşuna, kalblerinin Kur'an'ı anlamaktan ifrat 
derecede kaçışına, Allah tarafından sağır edilmiş kulaklarının okunan âyetleri son derece nefretle karşıladığına bir 
temsildir. 

İbni Abbas «Bu âyetin içinde geçen «Âyet» kelimesi mucize manasınadır. Ayın parçalanması, Peygamberin 
parmaklan arasından suyun akması, elinin koymasıyla az bir yemeğin çoğalması ve benzeri mucizeler demektir» 
diyor. 

Şeyhülislâm «Bu âyetin içinde geçen «Ayet» kelimesi Kur'an âyetleri demektir, diyor. Yani onlar Kur'an 
âyetlerinden herhangi bir şeyi görürlerse, onu kulaklarıyla dinlerlerse yine ona iman etmezler. Fakat birinci tefsir 
zevk-i selim katında daha tatlıdır. 95148! 

Cenab-ı Hak bu âyetlerde onların inakçılıklarından haber veriyor. Yani «Ben. cebren onları iman ettirmeyeceğim» 
demek istemiyor. Çünkü onlar ayın ikiye bölündüğünü gördüklerinde «Bu bir sihirdir» dediler. Cenab-ı Hak, 
onların hüccetsiz mucize ve âyetleri reddetmelerinden haber verdi. Cenab-ı Hak, onlar iman etmesinler diye değil, 
kâfirlikte körü körüne gittiklerinden dolayı kalblerine perdeler gerdi. Onlar dinlerler, anlarlar. Fakat 
dinlediklerinden istifade ve hakka itaat etmediklerinden dolayı dinlemez ve anlamaz yerine konmuş oluyorlar. 
(25) «Hatta sana geldiklerinde seninle mücadele ederler...» 

Bu âyetin tefsiri: Seninle mücadele ve münazaa ederler. 

İbni Abbas: Onların mücadeleleri: «Siz, öldürdüğünüzün etinden yiyorsunuz. Fakat kendiliğinden, (Allah 
tarafından) öldürülenin etinden yemiyorsunuz» diye mundarın eti hakkında ResülüUah ile yapmış olduğu 
mücadeledir» dedi. 

(25) «Küfre sapanlar derler.» Küfre sapanlardan maksat, Kurey-şilerdir. İbni Abbas, Kureyşiler Nadr bin Hars'a 
dediler: 

«Muhammet! ne diyor?» 

Nadr: 

«iki dudağını kıpırdattığım görüyorum. Nasıl ki ben geçmişlerin hurafelerini naklediyorsam, O da ancak 
geçmişlerin hurafe ve usture-lerini söylüyor» dedi. 

Nadr, hikayeci idi. Çok yolculukları vardı. Acem diyarında geçmişlerin hikâyelerini dinlemişti. Rüstem'in, 
İsfendiyar'm ve diğer Acem uydurmalarını dinlemişti. Kureyşilere, zaman zaman bunları masal şeklinde 
naklediyordu. Ayetin içinde bahsi geçen el-esa-tır kelimesi ya estar'ın veya usture'nin çoğuludur. «setr» kitabın 
satırları gibi telif edilmiş, bir baştan öbür başa uzatılmış nesne demektir. «El Kuşeryi», «Esatirin tekili Estir 
geliyor» dedi. 

Bazıları da «Bu esatir, tekili olmayan çoğuldur.» demiştir. Geçenlerin esatirinden maksad, onların yazmış oldukları 
hikâyeler demektir. 

El Cevheri, «(Esatir batıl, hurafe ve efsaneler demektir» diyor. 

(26) «Onlar Kur'an'a tabi' olmaktan halkı vazgeçirmeye çalışırlar. Kendileri de tabi' olmazlar. Onlar ancak 
kendilerini helak ederler ve bunu da idrak etmezler...» Bu âyetin tefsirinde şunlar gelmiştir: 

Yani halkı Hz. Muhammed'e tâbi olmaktan menetmeye çalışırlar. Kendileri de bundan uzaklaşırlar. Bu tsfsir İbni 
Abbas ve Hasan'dan rivayet edilmiştir. 


Bazı müfessirler «Bu âyet Ebu Talib hakkında nazil olmuştur. Kâfirleri Hz. Muhammed'e eziyet etmekten 
nehyediyordu. Fakat ona iman etmekten de uzaklaşiyordu» diyorlar. Bu tefsir aynı zamanda İbni Ato-bas'tan da 
rivayet edilmiştir, 195149) 


Hakkı Müdafâ Etmek Kâfirlere De Faide Sağlar Mı? 


Siyer âlimleri rivayet ediyorlar: «Resulü Ekrem, bir gün Kabe'ye vardı. Namaz kılmak istedi. Namaza girdiğinde 
Ebu Cehil, Âmr bin Hişam, (Allah'ın laneti onun üzerlerine olsun) orada bulunan Kureyşilere «Kim bu kişiye 
gidip, onun namazını ifsad eder?» dedi. Bunun üzerine İbni-Ziba'ra isimli kâfir kalktı. Eline ters ile kan aldı. 
Onunla namazda bulunan Resulü Ekrem'in mübarek yüzünü sıvadı. Resulü Ekrem namazı bitirdiğinde amcası Ebu 
Talib'e geldi: 

«Ey amcam! Benim başıma getirileni görmüyor musun?» diye şikâyet etti. 

Ebu Talib: 

«Kim senin başına bunu getirdi?» diye sordu. Cenab-ı Peygamber: 

«Abdullah bin Ziba'ra» dedi. Ebu Talib kalktı. Kılıcını omuzuna astı ve Resülüllah ile beraber gitti. Kureyşin 
yanına vardı. Kureyşiler Ebu Talib'i görünce ayağa kalkıp durdular. Ebu Talib: 

«Allah'a yemin ederim, eğer bir kişi kalkarsa onu kılıcımla doğrarım.» deyince Kureyşüler oldukları yerde tekrar 
oturdular, onlara yaklaşınca: 

«Ey oğlum! Bu işi senin başına getiren kimdir?» diye Resülül-lahdan sordu. Resulü Ekrem: 

«Abdullah b. Zibra'ra» dedi. Bunun üzerine Ebu Talib biraz pislik ile kan aldı. Onunla onların yüzlerini, sakallarını, 
elbiselerini sıvadı ve onlara kötü söz söyledi. Bunun üzerine bu âyeti celile nazil oldu. Resulü Ekrem, Ebu Talib'e: 
«Ey Amcam! Senin hakkında bir âyet nazil oldu.» 

Ebu Talib: 

«O hangi âyettir?» diye sorunca Resülüllah: 

«Kureyşlileri bana eziyet vermekten menediyorsun. Fakat bana iman etmekten kaçınıyorsun.» mealini getiren 
âyettir, dedi. Bunun Ü2erine Ebu Talib şu şiiri okudu: 

«Allah'a yemin ederim, onlar topluluklarıyla sana yetişemezler. Ta ki ben toprakta defnedilerek uzatılıncaya kadar. 
Sana gelen emri açıkça söyle! Senin üzerinde herhangi bir korku yok. Bununla müjde ver! Seninle gözler aydın 
oldu. 

Beni çağırdın, bana nasihat ettiğini söyledin. 

Doğru söyledin. Daha önce de emin idin. 

Benim üzerime bir din arzettin. 

Bu dinin beşeriyet dinlerinin en hayırlısı olduğunu biliyorum. 

Eğer kınama veya küfretmek korkusu olmasaydı beni o dinin doğruluğu hakkında açık fikirli olarak görecektin.» 
Bunun üzerine eshab-ı kiram: 

«Ey Allah'ın Resulü! Ebu Talib'in sana dünyadaki yardımı ahi-rette ona hiçbir fayda verir mi?» diye sordular. 
Resulü Ekrem: 

«Evet, onun o yardımı, ondan kelepçeler ve bukağılan uzaklaştırdı. O şeytanlarla beraber bağlanmadı. Yılanlar ve 
akreplerin kuyularına girmedi. Onun azabı ancak ateşten yapılmış iki pabucundadır. O pabuçlar sebebiyle onun 
beyni fıkır fıkır kaynıyacaktır.» 

Evet cehennem ehlinin azab yönünden en hafifi Ebu Talib'tir. Cenab-ı Hak bu eziyetlere maruz kalan Resulünün 
üzerine «Ululazm Peygamberlerin sabrettiği gibi sabreyle» (el-Anam: 50), âyetini indirdi. 

Sahihi Müslim'de Ebu Hüreyre'den rivayet edildi: Allah'ın Resulü, amcası Ebu Talib'e: 

«Ey amcam! Allah'tan başka mabud olmadığına dair bir söz söyle ki Kıyamet gününde sana bu sözünün şahidi 
olayım» dedi. 

Ebu Talib: 

«Eğer Kureyşiler beni kınayarak, Ebu-Talip korkudan dolayı bu sözü söyledi, demeseydiler onunla senin gözünü 
aydınlatacaktım» dedi. Ebu-Talip bunu dedikten sonra, Cenab-ı Hak: «Şüphesiz sen sevdiğini hidayet etmezsin. 
Fakat Allah dilediğini hidayet eder» (Tevbe: 30) âyetini indirdi. 1051591 


Azab Yönünden En Hafifi Ebu Talib'dir 


Müslim, meşhur rivayet böyle gelmiş, dedi. 

Yine Sahihi Müslim'de İbni Abbas'tan gelen bir hadiste Allah'ın Resulü: «Cehennem ehlinin azab yönünden en 
hafifi Ebu Talib'tir. Ateşten yapılmış iki pabuç onun ayaklarına giydirilmiştir. O pabuçlardan onun beyni fıkır 
fıkır kaynıyor.» dedi... 

Abdullah bin Zeba'ri'ye gelince, o fetih senesinde müslüman oldu. gl islâmı da çok güzel oldu. Resulü Ekrem'e 
yaptıklarından dolayı özür beyan etti. Cenab-ı Peygamber onun özrünü kabul buyurdu. Kendisi büyük bir şairdi. 
Resulü Ekrem'i şiirleriyle medh u sena etmeye başladı. Onun şiirlerinden birçokları vardır. O şiirleriyle kâfirlik 


zamanında geçmiş şeyleri silip-sökerdi. O şiirlerden birisi: 

«Bülbüller ve üzüntüler uykuyu menettiler.» 

«Geceye gelince, onun karanlığı amma da çok, amma da uzun.» 

«Uykusuzluğum, Ahmed'den bana gelen kınamasından ileri geliyor.» 

«Sanki sıtmaya tutulmuş gibi geceledim.» 

«Ey şiddetle yürüyen, eli çabuk olan, burnuna gem vurulan devenin azaları üzerine binen en hayırlı insan!» 
«Şüphesiz ki, ben dalalet içerisinde, bilmeyerek, şaşkın şaşlon yürüdüğüm zaman sana karşı yapmış olduğum edeb 
dışı hareketlerden senden özür dilerim.» 

«O günlerde ki, Sehm ve Manzum kabileleri beni en kötü adımı atmaya, en kötü ve en çirkin hareketleri yapmaya 
iteliyorlardı.» 

«O günlerde ki, helakin sebeblerine yardım ediyor ve sapıkların durumu beni çekiyordu. Onların durumları zaten 
meş'umdur.» 

«Bugün Peygamber Hz. Muhammed'e kalbim iman etti. Kim ki bunu yanlış sayarsa, o mahrumdur.» 

«Düşmanlık geçip gitti, sebebleri sonuçlandı. Bizim aramızda akrabalık bağları ve tatlı ümitler geldi.» 

«Anam ve babam, sana feda olsun. Benim kayışlarımı affet. Şüphesiz ki sen merhamet eden ve merhamete mazhar 
olansın.» 

«Senin üzerinde padişahlar padişahının nişanlarından bir nişan vardır. Bir nur vardır, pırıl pırıl parlıyor. 
Omuzlarının arasına vurulan bir mühür vardır.» 

«Sevgiden sonra şeref yönünden sana delilini vermiştir. Mabudun delili büyüktür.» 

Ben şahitlik ederim ki senin dinin doğrudur, gerçektir. Ve şahitlik ederim ki sen kullar arasında büyüksün.» 
«Allah şahitlik eder ki, Ahmed Allah tarafından muhtardır, (seçilmiştir) Salihler arasında karşılanırdır ve 
kerimdir.» 

«Büyük bir efendidir. Onun temeli Haşim soyundan gelmiştir. Ufukta yerleşen bir dal ve bir köktür.» 1050511 

(27) «Onların ateşin kenarına getirilip durdurulduklarında 'keşke dünyaya tekrar döndürülseydik, Rabbimizin 
âyetlerini yalanlama-saydik ve inananlardan olsaydık' dediklerini bir görsen...» 

Bu âyetteki, hitab, ya Resülüllah'a veya muhatap olma ehliyetine sahib olan herkesedir. Bu âyetten maksat, onların 
kötü halini beyan etmektir. Onların kötü halinin ne derece şeni' olduğunu açıklamaktır. Ayetteki «LEV» kelimesi 
şart edatıdır. Cevabı mahfuz (Düşürülmüş) tür. Ayetin mânâsı «Eğer onların halini ateş üzerinde durdukları ve 
ateşi gördükleri veya ateş üstünde kurulan köprünün üzerine getirildikleri veya altlarında bulunan ateşe baktıkları 
veya ateşe girdiklerinde, onun azabının miktarını bildikleri zaman görsen şeni' ve korkunç bir emri görmüş 
olacaksın. Onlar, görmüş oldukları dehşetten ötürü «Ey kavmimiz! Keşke bizler dünyaya bir daha gönderilmiş 
olsaydık. Keşke biz Rabbimizin âyetlerini yalanlamasaydık. Keşke biz müminlerden olsaydık.» demek suretiyle 
ikinci bir defa dünyaya dönmek temennisinde bulunurlar. Tâ ki, ikinci kez dönüşlerinde iman etsinler ve Rablerinin 
âyetlerini yalanlamasınlar. Fakat heyhat, artık dönüş yoktur.» 1051521 


Meal 


(28) Belki daha önce gizledikleri onlar için ortaya çıktı. Şayet dünyaya geri döndürülseydiler muhakkak 
menedilmiş oldukları şeylere dönüş yaparlardı. Şüphesiz ki onlar yalancıdırlar.» 

(29) Hayat ancak dünya hayatımızdan ibarettir. Ondan başkası yoktur. Bizler kabirlerden dönderilmeyeceğiz» 
dediler.» 

(30) Keşke Rablerinin katında durduruldukları zaman (onları) görseydin. Allah: Bu haşre gönderilme doğru değil 
midir? der. Onlar: Evet, Rabbimiz hakkı için doğrudur, derler. (Allah): O halde küfrünüzden ötürü azabı tadınız» 
dedi.» 

(31) Allah'ın huzuruna varmayı yalanlayanlar kesinkes zarar ettiler. Öyle ki, saat (kıyamet günü) ansızın gelince 
onda (dünya hayatı veya kıyamet hususunda) ettiğimiz kusurdan ötürü vay halimize dediler. Halbuki onlar 
günahlarım sırtlarına yüklerler. Dikkat (ediniz!) O taşıdıkları ne kötü şeydir.» 

(32) Dünya hayatı oyuncak ve eğlenceden başka birşey değildir. And olsun ki, ahiret evi ittika edip korunanlar için 
daha hayırlıdır. Acaba bunu daha da düşünmeyecek misiniz?» 

(33) Biliyoruz ki dedikleri muhakkak seni üzüyor. Öyle ise onlar hakikatte seni yalanlamıyorlar. Lâkin o zalimler 
Allah'ın âyetlerini inkâr ediyorlar.» 

(34) And olsun ki, senden önce birçok Peygamber yalanlandılar. Onlara yardımımız gelinceye dek uğradıkları 
yalanlamaya ve eziyete sabr ettiler. Allah'ın kelimelerini değiştirebilen kimse yoktur. Yemin olsun ki, sana 
Peygamberlerin haberlerinden (bazısı) geldi.» 

(35) Eğer onların yüz çevirmeleri sana ağır geldiyse, haydi yer (içine doğru) bir delik veya göğe (doğru) bir 
merdiven aramaya ve onlara bir âyet, (mucize) getirmeye gücün yetiyorsa (getir!) Eğer Allah dileseydi muhakkak 
ki onları hidayet üzerine derlerdi. Öyleyse sakın cahillerden olma.» 1051531 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(28) «Belki daha Önce gizledikleri onlar için ortaya çıktı...» 

Bu âyeti celile, delâlet eder ki, onların temennileri sıhhatli bir azimden gelmemiş, imandan olan bir rağbetten 
peydan olmamış. İmanı oluşturmak ve imanlı olmak şevkinden doğmamıştır. Bslki dünyada gizledikleri ortaya 
çıkmış ve dehşetli manzaranın sarsıntısından ve fazla, sıkıntılarından dediklerini söyleyivermişlerdir. 

Bazı tefsirciler: «Bu âyet münafikların hakkında nazil olmuştur» 

diyor. Merfu' olan zamir münafiklara, mecrur olan zamir de müminlere racidir. Yani müminlere, münafıkların 
gizlemiş oldukları küfür göründü. Böylece münafıklar, dünyada gizlemeye muvaffak oldukları küfrü, artık ahirette 
gizlemeye muvaffak olamadılar. Müminler onu gördü. 

Bazıları da; ehli kitabın hakkında nazil olmuştur, dediler. 

Bazıları, «ehli kitabın âlimleri hakkında nazil olmuştur» dediler. Onların gizledikleri Hz. Muhammsd'in 
Peygamberliği idi. O vakit hem merfu' hem de mecrur elan zamir, hem onlara, hem müminlere, hem avama, hem 
havasa raci olur. Onların gizledikleri hem onlara, hem müminlere, yani herkess göründü. 

(28) «Şayet dünyaya geri döndürülseydiler muhakkak menedildik-leri şeylere dönüş yaparlardı...» 

Bu âyetin tefsiri: Yani onlar ateşin kenenndan (kıyametten) dünyaya geri çevrilmiş olsaydılar gene de ilk 
gelişlerindeki küfür ve yalanlamalarına saplanacaklardı. Bu «lüzum» (yani dönüş olsaydı imansızlık ta olacaktı) 
ve bu Telazumda, (bu istek, bu şartı cümlede), onların tıynetlerinin kötülüğü, cibiliyetlerinin pisliği, isti'dadlannı 
kötü kullanmaları rol oynamıştır, Cenab-ı Hakkın onlar üzerindeki kaza ve kaderi bundan böyle tecelli etmiştir. 
Onun için bunlara gördükleri hiçbir faide vermez. 

Bazı tefsirciler, bu âyetin mânâsı; eğer onlar Üimsizlik ve görme-nezlik olan birinci hallerine döndürülmüş 
olsaydılar yine eski durumlarına dönüş yapacaklardı, demektir, dedi. Fakat bu tefsir, bu makama uygun düşmez. 
Çünkü burada onların temennisine cevab teşkil sder. 

(28) «Şüphesiz ki, onlar yalancılardır.» Yani yalancı bir kavimdirler. Temennilerinin kapsadığı mânâların eri 
değildirler. Temennilerinden anlaşılan mânâ onların maksadı değildir. Zira yalan söylemek onların adetleridir. 
(29) Hayat, ancak dünya hayatımızdan ibarettir dediler...» 

Bu âyeti celile, haşri inkâr edenlerin halinden bahsediyor. Resulü Ekrem; kâfirlere kıyametin hallerini, 
dehşetlerini, Allah'ın kıyamette müminler için hazırladığı sevabı, kâfirler ve asiler için hazırladığı ikabı haber 
verince onlar; hayat, ancak dünya hayatımızdır yani bu dünyadan başka bir hayat yoktur. Biz öldükten sonra dirilip 
haş-re gönderilmeyeceğiz» dediler. 

Abdurrahman bin Zeyd bin Eşlem, «Bu âyet, ateş üzerinde durdurulan, «Eğer biz dünyaya döndürülürsek, iman 
ederiz, âyetleri tastik edip müminlerden oluruz, diyenlerin haberidir. Eğer onlar, bu temennilerine rağmen dünyaya 
döndürülürse, «Hayat ancak bizim dünya hayatımızdır ve biz haşre gönderilmeyeceğiz» diyeceklerdir dedi. 

İbni Cerir ve İbni-Ebi-Hâtim, İbni Zeyd'den rivayet ettiler: 

«Eğer onlar geri gönderirlerse menedildikleri şeylere yeniden dönüş yapacaklardır. Onlar dünyaya geri 
gönderildikleri takdirde «Hayat ancak bizim dünya hayatımızdır. Biz haşrolunmayacağız» diyeceklerdir 10554 
(30) «Keşke Bablerinin katında durduruldukları zaman onları bir :örseydin...» Bu âyetin izahı: 

Bu âyet, sual ve tevbih için durdurulmalarının temsilidir. Veya hakikatin imkânını şart koşmayanın katında ondan 
kinayedir. Bazıları, buradaki durdufmak «Muttali kılmak ve olmak» omânâsındadır 

der. Ayette muzaf mukadderdir. Yani Rablerinin kazası veya cezası üzerinde durduruldukları (vakıf oldukları) 
zaman onları bir görseydin demektir. 

Zahiriye mezhebinden bazı âlimler; kıyamette halkın Cenab-ı Hakla pek yakın olan bir yerde, hesab için 
durdurulduklarını bu âyetten anladığını iddia etmişlerdir. Fakat bu istidlalleri şüpheden hali değildir. 

Sanki sorulmuştur: Acaba Allah, o zaman onlardan ne sordu? Cevab: Allah onlardan «Acaba bu haşr ve hasrın 
diğer durundan doğru değil midir?» diye soracaktır. Onlar da «Evet, Rabbimize yemin ederiz, doğrudur.» cevabını 
verirler. Kendilerine faide versin diye itiraflarına yemini ekliyorlar. Fakat heyhat, artık o zaman hiçbir şey faide 
vermez. Bunun üzerine Cenab-ı Hak onlara, «Daha önce inkâr ettiğinizden ötürü azabı tadınız» der. O, 
kâfirliğinizden ötürü azabı tadınız. Kâfirliğinizin bedeli ve karşılığı olarak veya daha önce inkâr ettiğinizin karşılığı 
olarak azabı tadınız. Yani bu azab küfrünüzden ve inkârınızdan ötürü size tatbik edilmiştir. Yoksa siz durup 
dururken ve uysal hareket ederken size tatbik edilmiş değildir. 

(31) «Allah'ın huzuruna varmayı yalanlayanlar kesinkes zarar ettiler.» 

Bu âyetin mânâsı «Allah'a varmayacağız, ölümden sonra dirilme-yeceğiz» diye Peygamberi yalanladıklarından 
ötürü nefislerine zarar verdiler. Nefsin büyük sevabı olan cennette ikamet etmesini kaybettiler. Elem verici azaba 
ve cehennemin derekelerinde kıvranmaya çarpıldılar. .. 


(31) «Öyle ki saat (kıyamet günü), onlara ansızın gelince onda ettiğimiz kusurlardan ötürü vay halimize dediler...» 
105155) 


Kıyamete Niçin Saat Dendi? 


Bu âyette «essaatu» tabiri kıyamet demektir. baötaten ansızın gelmek demektir. Kıyamete «saat» denildi. Çünkü 
o, Allah'tan başka hiç kimsenin bilmediği bir saatte, ansızın kopacaktır. 

Bazıları «Kıyamete saat denildi. Çünkü hesabı süratlidir. Tıpkı saatin, yelkovanların süratle döndüğü gibi.» Çünkü 
kıyamette mahlü-katm hesabı, bir saatte veya bir saatten daha az bir zamanda bitecektir. Ama bazıları için zaman 
uzanacaktır. Kıyamet koptuğunda haşri ve kıyameti inkâr eden Kureyş müşrikleri ve diğer kâfirler başta olmak 
üzere «Vay bizim halimize. Ey pişmanlığımız! Gel. Hazır ol! Dünyadaki kusurlarımızdan ötürü olan 
pişmanlığımız! Senin zamanındır. Gel, hazır ol! Ey salih amellerin olmadığından çekmekte olduğumuz 
nedametimiz! Senin zamanındır, hazır ol!» diye yakınıp dururlar. 

Muhammed bin Cerir et-Taberi, fiha daki zamir «pazarlığa» racidir. Yani onlar «o pazarlıktaki kusurumuzdan 
ötürü oluşan pişmanlığımız gel hazır ol, derler. Pazarlıkdan maksad, onlar ile Peygamberler arasındaki pazarlıktır. 
Çünkü daha öncs âyette «Hüsran» - ziyan etmek kelimesi geçti. Bu, ancak bir alış-verişte olur. Bu takdirde âyetin 
mânâsı; Allah ile mülakati yalanlayanlar, Allah'ın rızasını elde etmeye elverişli olan imanlarını satıp Cenab-ı 
Hakkın azabım gerektiren küfrü karşılığında almak suretiyle zarar ettiler. Oysa onlar bunu sezmiyorlar. Kıyamet 
kopuncaya kadar da, bunun farkında olmuyorlar. Ansızın kıyamet geldiğinde, başlarına gelen zararı gördüklerinde, 
o zaman, «Ey bizim bu ifratımızdan Ötürü oluşan pişmanlığımız! Hazır ol. Bu senin zamanındır» diye feryad 
ediyorlar!.. 

Taberi senediyle Ebu Said el Hudri'den, o da Resülüllah'tan rivayet ediyor: 

«Hz. Peygamber ya hasretena tefsirinde şunu söyledi: Cehennem ehli, cennetteki menzil ve konaklanna baktıkları 
zaman: 

«Ey hasretimiz! Gel, hazır ol diye dövünürler.» 

El-Alusi «saat belli bir vakit demsktir. Burada kıyamet günü kasdedilmektedir. Çünkü saat esasında zamanın bir 
parçası demektir. Fakat belli bir vaktin adı olmak ona galib gelmiştir. Nitekim «NECM» yıldız demektir. Fakat 
«Süreyya yıldızına galebe ile» âlem (isim) olmuştur. Kıyamete «bir saat» denilmiştir. Çünkü arkasından gelen 
ebediyete nispet edildi mi, kısa olur. Veya içindeki süratli hesaba göre kısa olur.» 

Bazıları, «Saat» i «ölüm vaktiyle tefsir etmişlerdir. 

El Alusi, devamla, «Bu hasret çekmek, hernekadar ölüm anında kâfirleri kapsamakta ise de, fakat ölüm ahiretin 
mukaddimelerinden olduğundan dolayı kıyametin cinsinden kılındı ve onun ismiyle (saat-la) isimlendi. Bunun için 
Cenab-ı Peygamber, «Kim ölmüş ise şüphesiz onun kıyameti kopmuştur» buyurmuştur. Veya ölümden sonra 
<tsaatyin gelmesi, süratli oluşundan dolayı sanki hiç tevakkuf etmeden olmuştur gibi kılınır. 

Ebul Beka, «Ayetin takdiri «Ey hasret, hazır ol, bu senin zamanındır» demektir, der. Bu çağn mecazi bir davettir. 
Çünkü hasret, emri manevidir. Bunun mânâsı, hasretin sebeblerini hatırlatmak için nefisleri uyarmaktır. Çünkü 
hasret bizzat istenmez. Onun yönelip gelmesi taleb edilmez. Mânâ burada mübalağa üzerine bina edilmiştir. Hatta 
onlar o kadar akılsız ve dengesiz oldular ki, hasreti bile çağırdılar. «VEYL»in çağrılması da böyledir.» 1050561 

İbni Abbas'ın ve Hasan Basri'nin rivayet ettiklerine göre «Fiyha» zamiri ya dünya hayatına ya da saate racidir. 
Dünya hayatındaki veya saatteki kusurdan maksad, onların hakkını gözetmedeki kusur demektir, iman ve salih 
amellerle onlara hazırlanmaktaki kusur demektir. Bazıları; zamir cennete racidir. Yani âyetin mânâsı: «Cennetin 
talebindeki kusurumuzdan dolayı oluşan pişmanlığımız, hazır ol, senin zamanındın> demektir, dedi. Bu tefsir, 
Süddi'ye nisbet edilmiştir. Fakat âyetten uzak bir tefsirdir. 

Tibrisinin «Süddi'ye nisbet edilen bu tefsirin doğruluğuna El A'mes'in Ebu Salih'ten, Ebu Said'den, Resülüllah'tan 
rivayet ettiği şu hadis: «Cehennemliler, cennetteki konaklarını görürler. «Vay bizim hasretimiz)) diye bağırırlar» 
delâlet eder, sözüne gelince, bu söz de, dikkatten hali değildir. Çünkü bu ihtimal, daha sonra olacaktır. Bu ise 
istidlali (yani delil getirmeyi) iptal ediyor. 

(31) «Halbuki onlar günahlarını sırtlarına yüklerler; Dikkat ediniz, o taşıdıkları ne kötü şeydir...» 

Bu cümle, kâlü fiilinin faili olan «vave» haldir. «Evzar» kelimesi «vizry»in cemi'dir. Vizr, esasında ağırlık 
demektir. Günaha da vizr denilir. O halde burada «evzar»dan günâhlar kastedilmiştir. Yani günâhlarını sırtlarına 
almaktadırlar. Hatalarını yüklenmektedirler. Sırtlar mânâsına gelen «zühür» kelimesini Cenab-ı Hak kullanıyor. 
Çünkü galib odur ki yük sırta alınır. Nitekim «Elleri kesbetti» deniliyor. Çünkü kesb çoğu kez ellerle yapılıyor. 
Bu âyeti celilede yüklerinin ağırlığına işaret vardır. Ayet onların kötü halini ve günâhlarından ötürü onların şiddetli 
meşakkat, elem ve büyük azablan tattıklarım beyan etmektedir. 

Bazı tefsirciler «gerçekten günâhları maddeleşir ve sırtlarına yükletilir» diyorlar. 

İbni Cerir ve ibni Ebi Hatim, Süddi'den rivayet ettiler: 

Zalim bir kişi ölüp kabrine konulduğunda, ona çirkin yüzlü, siyah benizli, pis kokulu ve sırtında kirli elbiseler olan 
birisi gelip beraber kabrinde durur. Onu gördüğünde «Senin yüzün amma da çirkindir» der. C da «Senin amelin 
de böylece çirkin idi» cevabını verir. «Senin kokun amma da pistir» der. O da, «senin amelin de böylece pis 
kokuyordu» der. «Senin elbisen amma da kirlidir» der. O da «Senin amelin de kirli idi» diye cevap verir. Ölü 
kabrine gelenden soruyor: 

«Sen kimsin?» O: 

«Ben senin amelinim» diyor. O amel, ölüyle beraber kabrinde durur, kıyamet günü haşre gönderildiğinde amel 
ona «Ben lezzetler ve şehvetlerle seni dünyada taşıyordum. Bugün de sen beni sırtlayacaksın» der ve onun sırtına 


biner. Ta cehenneme götürüp sokuncaya kadar onu sürer. 

Bu iki zat Amr bin Kays'ten rivayet ettiler: 

Mümin, kabrinden çıktığı zaman, ameli en güzel suret ve en güzel koku ile onu karşılar ve ondan: 

«Sen beni tanıyor musun?» diye sorar. 

Mümin: 

«Hayır! Ben seni tanımanı. Ancak Cenab-ı Hak senin kokunu tatlı ve suretini güzelleştirmiştir» diyor. Ameli: 
«Sen de dünyada böyle idin. Ben senin salih amelinim. Çok zaman dünyada sana bindim. Bugün sen bana bin» 
der. 

Hadisin râvisi: 

«Sonra hatırla o günü ki, müttakileri gurup gurup rahmana doğru hasrediyoruz» (Meryem: 85) âyetini okudu. 
Eğer kabrinden kalkan kâfir ise, ameli suret yönünden en çirkin, koku bakımından en pis bir şekilde onu karşılar. 
Ondan soruyor: «Beni tanıyor musun?» O da, «Hayır. Seni tanımıyorum, ancak Cenab-ı Hak senin suretini 
çirkinleşti rmiş. Kokunu da pis yapmıştır» der. Ameli: «İşte sen de dünyada böyle idin. Ben senin kötü amelinim. 
Dünya-da bana çok bindin. İşte bu gün ben sana bineceğim» diyecek. Ravi bunu söyledikten sonra: «Onlar 
günahlarını sırtlarına yüklerler. Dikkat ediniz! O taşıdıkları ne kötü şeydir» âyetini okudu. 

Bazı tefsirciler, bu hususta varid olan her âyet ve hadisi temsil olarak kabul etmiştir. Fakat hakikate de 
hamledilebilir. Zire kelâm zahirinin üzerinde durabilir. 

Ehli sünnetin birçok kimsesi «Ameller ahi ret te cisimlenir» demiştir. Vezn tabirinin zahiri de bunu iktiza 
etmektedir.105157! 


Dünyâ Hayatı Nedir? 


(32) «Dünya hayatı oyuncak ve eğlenceden başka birşey değildir...» 

Bu âyetin izahı: 

Cenab-ı Hak, bu âyetten önce dünya hayatının ötesinde başka bir hayatın olduğunu tesbit etti. O hayatta 
insanoğlunun çekeceğini belirtti. Bunun üzerine bu iki hayatın gerçekteki durumlarım beyan etmeye yeltendi. 
Bazıları «Bu âyet, hayat ancak bizim dünya hayatımızdır dediklerine cevabtır» demiştir. Fakat bu tefsirde uzaklık 
vardır. Her ne ise, durum ne olursa olsun âyetten maksad budur. 

Dünya hayatının özelliklerinden olan amellerine gelince; o ancak oyuncak ve eğlence gibidir. Yarar sağlamaz ve 
daimi kalmaz. Bu takdirde ibadetler gibi dünyada yapılan salih ameller ve yaşantının zaruri ihtiyaçlarının elde 
edilmesi için çabalar istisna edilmiş oluyorlar! Bunlar oyuncak ve eğlence değildirler. 

«lâhuv ve la'ib», «Durret-ut-Tenzil» adlı kitabda varid olduğuna binaen, akıllı bir insanı ilgilendirmeyen bir işle 
meşgul olmaktır. İster haram olsun ister olmasın, nefsin istekleri, hoplamak, zıplamak gibi şeylerle meşgul olmak 
«lehiv» ve «la'ib» demektir. Bazıları; Lehivle la'ibin arasında ayırım yaparak şöyle dedi: 

Laib, sevinmeyi acelece getirmek maksadıyla işlenen şeydir. Le-hiv; ister sevinmek maksadıyla olsun, ister 
olmasın insanı meşgul eden nesne demektir. 

Bazıları «Lehiv, kadınlarla sevişmek mânâsına gelir» demişlerdir. Katade, «lehiv», Yemen lügatinde (lehçssinde) 
kadın demektir» dedi. 

Bazıları, «Güzel olmayan yollardan sevinme ve ferahı kastetmek la'ibtir, Lahiv ise, himmeti, elverişli olmayan 
şeylere sarfetmek demektir» dedi. 

Bazıları «Lehiv, kendisine yönelen başkasından yüz çevirir, mesele demektir. Zira bir durum kendisini diğer bir 
durumdan meşgul etmeyen zat sadece Allah'tır (C.C.). Kişi, batıla yöneldiğinde, haktan yüz çevirmesi lâzımgelir. 
Batıl üzerine yönelmek la'ib, haktan yüz çevirmek lavh'dir» dedi. 

Bazıları da; akıllı İfir kimse, tercih ve takdimi gereken şeyle meşgul olur. Eğer başkasını terketmeksizin tercih ve 
takdim ederse, bu lâib olur. Eğer terkeder, unutursa bu da lavh olur.» dedi. 

(32) «And olsun ki ahiret evi ittika edip korunanlar için daha hayırlıdır. Acaba bunu daha da düşünmeyecek 
misiniz?...» 

Bu âyet, şunu ifade eder: Ebedi hayatın merkezi olan ahiret evi, küfür ve isyandan sakınanlar için daha hayırlıdır. 
Çünkü menfaatla-n hem çok, hem de zarar ve elemlerden halidir, sadedir ve lezzetleri daimi ve sonsuzdur. 
«Acaba hangi emrin daha güzel, daha hayırlı olduğunu artık düşünmeyecek misiniz?» Ta ki üzerinde 
bulunduğunuz küfür ve isyandan sakınasınız. efelâ ta'kılün— kelimesindeki FE— bir mahzuf (düşürülmüş) fiilin 
üzerine atfetmek içindir. Yani «siz gaflete dahp artık düşünmeyecek misiniz?» Veya «Neden düşünmüyor da akıl 
erdirmiyorsunuz?» 

Bazı kurralar ta'kılun yerinde ya'kılun şeklinde gaib fiili olarak okumuşlardır. 

(33) «Biliyoruz ki muhakkak ki dedikleri seni üzüyor. Öyleyse, onlar hakikatta seni yalanlamıyorlar...» 

Ayetin bu cümlesi istinafi (ve mukadder bir sualin cevabı olan) bir cümledir. Resülüllah'ı içinde bulunduğu 
üzüntüden teselli etmek için getirilmiştir. Kâfirlerin yalanlamakta ifrat etmeleri ve bu hususta şiddet göstermeleri 
Resülüllah'ı çok üzüyordu. Cenab-ı Hak, Resü-| lüllah'a bu âyetle sabır tavsiye ediyor. «Kavminin eziyetine ve 
yalanlamalarına karşı sabret. Sen ululazim Peygamberlerin efendisisin. Kavminin eziyetinden pek fazla şikâyet 


etmemelisin. Cenab-ı Hak sen şikâyeti belirtmenden önce azimini bilmektedir.» 195158 


Düşmanları Resülüllah'ı Nasıl Bilirdi? 


Süddi rivayet ediyor: El Ahnas İbni Şureyk ve Ebu Cehil (Âmrbin Hişam) bir araya geldiler. El Ahnes, Ebu Cehil'e: 
«Ey Ebelhakem! Bana Muhammed'den haber ver: Acaba doğru mudur, yoksa yalancı mı? Çünkü burada senin 
bana diyeceklerini benden başkası dinlemiyor!..» 

Ebu Cehil: 

«Allah'a yemin ederim, şüphesiz ki Muhammed doğrunun tâ kendisidir. Muhammed hiçbir zaman yalan 
söylemedi. Fakat Beni Kusay (Resulün kabilesidir) hem Kureyş'in bayrağını, hem hacıları sulamayı, hem Kabe'nin 
hacabetini, hem Nedve'nin riyasetini, hem de Peygamberliği elde ederlerse, diğer Kureyşlilere ne kalmış oluyor?» 
dedi ve bunun reddi için Cenab-ı Hak bu âyeti indirdi... 

Naciye bin Kaab: «Ebu Cehil, Resül-i Ekrem'e (S.A.): «Seni itham etmiyoruz ve yalanlayamıyoruz. Fakat senin 
getirdiğini a oyalanlıyoruz» dedi» diye rivayet etti. Bunun üzerine Cenab-ı Hak bu âyeti indirdi. 

Hz. Ali bin Ebi Talib'ten rivayet ediliyor: Ebu Cehil, Resulü Ekrem'e: 

«Seni yalanlamıyoruz. Fakat senin getirdiğini yalanlıyoruz» dedi. 

Bunun üzerine Cenab-ı Hak, onlar hakkında şu âyeti inzal etti: . 

(33) «Şüphesiz ki, onlar seni yalanlamıyorlar. Fakat zalimler Allah'ın âyetlerini inkâr ediyorlar.» 

Hadisi Tirmizi iki yoldan rivayet etmiştir. «Bu daha sıhatlidir» dediği rivayet şudur: «Şüphesiz onlar seni 
yalanlamıyorlar» Yani iç âlemlerinde. Çünkü senin doğru olduğunu biliyorlar. Fakat zalimler yani kâfirler, Allah'ın 
âyetlerini alenen inkâr ediyorlar. Çünkü onlar üzerine Kur'an inen Muhammed'in doğru olduğunu bildikten sonra, 
inad ve küfürlerinden ötürü Kur'an'ı yalanladılar. Nitekim Cenab-ı Hak, onlardan başkasının hakkında «Onu inkâr 
ettiler. Fakat nefisleri kesinlikle onu bildi. Onu zimmen ve yükseklik taslamak yönünden inkâr ettiler» (Haşır: 20) 
diye buyurmuştur.» 

Bazı tefsirciler, «Ayetin zahiri delâlet eder ki, onlar Hz. Muhammedi yalanlamadılar. Ancak Allah'ın âyetlerini 
inkâr ettiler. Hz. Muhammed'in doğruluğuna delâlet eden Kur'an'ı inkâr ettiler» dediler. Bu tefsire binaen âyetin 
mânâsı şudur: «Onlar senin doğru olduğunu bilirler, seni yalanlamıyorlardı. Ancak senin Peygamberliğinin sıhha- 
tini inkâr ettiler, risaletini yalanladılar.» 1051591 


Sabredenlere Vaadedilen Yardım 


(34) «And olsun ki, senden önce birçok Peygamber yalanlandılar. Onlara yardımımız gelinceye dek uğradıkları 
yalanlamaya ve eziyete sabrettiler...» 

Bu âyet, Resülüllah'a gelen ikinci bir tesellidir. Zira belâ umumi-leşirse, ferdin içinde bulunduğu belâyı biraz 
hafifletir. Cenab-ı Hak, bu âyette Hz. Peygamberin daha önceki Peygamberlere bu hususlarda uyması hakkında 
irşat veriyor. Eziyete karşı sabretmekte, yalanlamaya karşı göğüs germekte daha önceki Peygamberlere uy diyor. 
«Onlara yardımımız gelinceye dek.» cümlesi işaret ediyor ki Hz. Muhammed'e de yardım gelecektir. Cenab-ı Hak 
bu âyette, sabredenlere yardımı vaadediyor. Ve İslâmın istikbalinin parlaklığı bu âyetten anlaşılıyor. 1051601 


Kur'an Değiştirilemez 


(34) «Allah'ın kelimelerini değiştirebilecek hiç kimse yoktur...» Bu 

âyetin mânâsı: Cenab-ı Hakkın, yalanlayanları helak edeceğine dair yapmış olduğu hükmü nakzedecek hiçbir güç 
ve Peygamberlere yardım edecek diye vaadettiğini değiştirecek hiçbir kuvvet yoktur. Nitekim başka bir âyette 
«Yemin olsun bizim kelimemiz Peygamber olarak gönderilen kullarımız için sebkat etmiştir. Şüphesiz ki, onlar 
var ya, onlar yardım görenlerin tâ kendisidir. Şüphesiz ki, bizim ordularımız galibtirler.» (el-Bakara: 252). Başka 
bir âyette: «Allah, ben ve Pepgamberlerim galib geleceğiz diye hükmettim. Allah'ın va adında hulf yoktur» (el- 
Bakara: 252) Duyurulmuştur. 

Bazı tefsirciler: Kendi kelimelerinden maksad, «Onlara yardımımız gelinceye dek» cümlesindeki kelimeleridir 
dedi. 

Ata'da, «kelimelerden maksad, Peygamberlerine ve Hz. Muhammed'e yardımı tazammun eden âyetleridir» dedi. 
Bazı müfessirler «Bu kelimelerden Cenab-ı Hakkın bütün kelimeleri kastedilmiştir. Bahsi geçen âyetler de, bütün 
kelimeler cümlesin-dendir. Ayetin zahiri, delâlet eder ki, hiç kimse Cenab-ı Hakkın kelimelerini tebdil edemez. 
Yani kelimelerin delâlet ettiğinin hilafını yapamaz. Allah ile o kelimelerin tahakkuk etmesinin arasına girip mani 
olamaz. 

Cenab-ı Hak kelimelerini değiştirir mi değiştirmez mi? Konusu bu, âyetin kapsamına girmemektedir. Diğer 
nasslann delâlet ettiğine bakılırsa, Cenab-ı Hak, vaidini yani tehdidini çoğu zaman değiştirir. Fakat vaadini (yani 
mükâfat sözünü) değiştirmez. İşte bundan dolayı Bevzavi ve Medarik, kelimatl Mevaid (yani vaidler) ile tefsir 
ediyorlar. 1051611 


Bütün Peygamberlerin Haberleri Hz. Muhammed'e Bildirildi Mi? 


(34) «Yemin olsun ki, sana Peygamberlerin haberlerinden bazısı geldi...» 

Bu âyetin tefsiri: 

Yani Kur'an'da Peygamberlerin haberlerinden bazısı sana indirildi. O sana teselli vermeye ve kalbini teskin etmeye 
kâfidir. 

«El-Ahfaş «MİN» kelimesi burada teb'iz (pazısı, bir parçası), mânâsını ifade etmez, belki «SİLE» (bağlaç) 
harfidir» dedi. Fakat başkası, teb'iz mânâsını ifade eder demişlerdir. Çünkü Resülüllah'a gelen kıssalar bazı 
Peygamberlerin kıssaları (haberleri) dir. Nitekim Cenab-ı Hak, başka bir âyette «Onlardan bazılarını senin için 
kıssa ettik. Bazılarım sana kıssa etmedik, s (haber vermedik)» (El-Enbiya: 50) buyurmuştur. 

(35) «Eğer onların yüz çevirmeleri sana pek ağır geldiyse, gücün de yerde bir delik (açmaya) veya göğe (çıkmak 
için) bir merdiven aramaya ve onlara bir âyet, (mucize) getirmeye yetiyorsa yap...» Bu 

âyetin açıklaması: 

ibni Cevzi, bu âyetin sebebi nüzulünde şunu zikretti: 

El-Hars bin Âmr beraberinde Kureyş'den bir kaç kişi daha olduğu halde Resülüllah'a geldi. Ve Resülüliah'tan 
«Bize diğer Peygamberlerin kavimlerine mucizeler getirdikleri gibi bir mucize getir. Eğer bunu getirirsen sana 
iman edeceğiz» dediler. Bunun üzerine bu âyet nazil oldu. Bu tefsiri, Ebu Salih, İbni Abbas'tan rivayet etmiştir. 
Ayetin mânâsı; «Ey Muhammed! Eğer müşriklerin senden yüz çevirmeleri seni tasdik etmekten kaçmaları ve sana 
iman etmeye sırt çevirmeleri sana ağır geliyorsa...» 

Resulü Ekrem, kavminin iman etmesini şiddetle arzuluyordu. Onlar Resülüliah'tan bir mucize istedikleri zaman 
onların iman etmeleri için Allah'dan o mucizeyi onlara göstermesini istedi. Cenab-ı Hak: «Eğer sen arayıp yerde 
bir tünel, veya gökte bir merdiven elde etmeye yelteniyorsan, bunun vasıtasıyla da onların istedikleri mucizeler- 
den birisini getirmeye yöneliyorsan ve mucize, senin doğru olduğuna delâlet etsin diye çırpmıyorsan haydi bunu 
yap. Fakat buna gücün yetmeyecektir.» diye dikkatini çekti. Bu âyetten maksad, Resulü Ekrem'in tamahını onların 
imanından kestirmektir, onların yüz çevirmelerinden artık rahatsız olmamasını temin etmektir. 1051421. 


Allah İçin Cebr Var Mıdır? 


(35) «Eğer Allah dileseydi onları hidayet üzerinde derler, toparlardı...» Bu cümlenin tefsiri: 

Cenab-ı Hak, bu âyetinde, Peygamberine haber veriyor ki, onlar iman etmeyi terkettiler. Senden yüz çevirdiler. 
Küfre yöneldiler. Bunlar, Allah'ın meşiyeti iledir. Kazasının onlar hakkındaki yerine oturtması içindir. 

«Salan cahillerden olma». Yani «Allah dileseydi, onları hidayet üzerinde bir araya getirirdi» hükmünü 
bilmeyenlerden olma. Veya: «Onların bir kısmı sana iman edecektir, bir kısmı etmeyecektir» hususunda 
cahillerden olma. 

Bazı kimseler, âyetin mânâsı; onların seni yalanlamaya dair hasretin şiddetlenmesin. Onların yüz çevirmelerinden 
irkilme. Aksi takdirde sabırsız cahillerin haline yaklaşmamış olursun.» 

Cenab-ı Hak, Resülüllah'ı bu halden uzaklaştırmak için ona bu hali yasakladı.. Ve ona şiddetli bir tarzda hitapta 
bulundu. 

Veya âyetin mânâsı «Onların yüz çevirmeleri, sana zor geliyorsa ve senin de muhali getirmeye gücün yetiyorsa 
haydi, getir» demektir. Bu takdirde maksad, Resulü Ekrem'in kavminin iman etmesindeki arzusu bu dereceye 
vardığını beyan etmektir. Ve aynı zamanda âyette, onların İslâmın varlık dairesinden uzak olduklarına da işaret 
edilmektedir. Cenab-ı Hak, âyette taleb etmek mânâsına gelen entebteği tâbirini kullandı. «Edinmek» mânâsına 
gelen «entattahiz» ibaresini kullanmadı. İşaret etti ki, o yerdeki delik ile göklere götüren merdivenin talebi bile 
mümkün değil. İsteği bile güç yetmezdir. Edinmek nerde olacaktır?.. 

İbni Cerir, İbni Münzir, İbni Ebi Hatim ve el Beyhaki «El Esma ve Essıfatflta İbni Abbas'tan rivayet ettiler: 
«Gökten getirilen âyetten ve yerdeki delikten maksad, kaçmak içindir.» 

Bu tefsir Et Tasti'nin Nafi' bin Ezrek'ten rivayet ettiğiyle teyid edilmiştir. Bu zat Tbni Abbas'a sordu: 

«(Eğer gücün yerde bir delik aramaya yetiyorsa) âyetinin mânâsı nedir?» İbni Abbas: 

«Yerde bir delik açmaya ve ona girip kaçmaya gücün yetiyorsa haydi yap demektir» dedi. Fakat bu tefsirde 
uzaklık vardır. İbni Ezrak'ın haberinde de denilen denilmiştir. 1051631 

Ehl-i Sünnet «Eğer sizin üzerinizde bulunduğunuz dinin, üzerinde onları derlemeyi Allah dileseydi, onları derler, 
biraraya getirirdi. Dnlan imana muvaffak kılardı.. Onlar seninle beraber iman ederlerdi. Fakat Allah, onların kötü 
seçeneklerinden dolayı bunu istememiştir. Çünkü Cenab-ı Hak onların seçeneklerini tâ ezelde bilmiştir. 
Mutezileler, «eğer Allah, onların hidayet üzerinde derlemesini dileseydi, bunu yapardı. Yani onları burada derlenip 
toparlamaya mecbur eden bir mucize indirirdi. Fakat Cenab-ı Hak, bunu istememiştir. Çünkü bu hikmetten çıkış 
oluyor» dediler. Ehli Sünnetin görüşü daha doğrudur. 

(35) «Sakın cahillerden olma.» 

Bu âyeti celilede Cenab-ı Hakkın şefkati ilâhisinin Peygamberi üzerinde çok olduğunu ve Resulü Ekrem'in 


kavminin imanı hususundaki o« isteğinin taptaze olduğunun işareti vardır. 

EL Cübbai bu âyetin tefsirinde «Sabır gereken yerlerde sabırsızlık yapma. Aceleye kapılma. Aksi takdirde senin 
halin cahillerin haline yaklaşır. Onların yolunda yürümüş olursun» demiştir. 

Cenab-ı Hak, Resulü Ekrem'e «Sakın cahillerden olma» Hz. Nuh'a, «işte sana Öğüt: Bilgisizlerden olma» (Hud, 
46) buyurmak suretiyle Resülüllah'a olan şefkatinin daha fazla olduğuna işaret eder. Ve Resü-lüllah'ın kavminin 
iman etmesi hususundaki isteği daha genç, daha hararetlidir. 

Burada muhtemel ki, «Gökte bir merdiven arama) tabiri, Atmosfer tabakasının dışındaki, havasızlığa işaret ve 
onun geçilmesinin zorluğundan bahseden bir hüküm olsun,. 195164) 


Meal 


(36 (Ey Habibim! Davetine) ancak işitenler icabet ederler. Ölülere (gelince), Allah onlan gönderecektir 
(diriltecektir). Sonra Allah'ın katına döndürülürler.» 

(37) Neden Rabbinden onun üzerine bir âyet inmedi? dediler. De ki: Elbette Allah bir âyeti indirmeye kadirdir. 
Lâkin onların çoğu bunu bilemezler.» 

(38) Yerde yürüyen hiçbir hayvan ve iki kanadıyla uçan hiçbir kuş yoktur ki, sizin benzerleriniz ümmetler 
olmasınlar. Kitabta hiçbir şey ihmal etmedik. Sonra Rablerinin katında haşr (toplanmış) olunurlar.» 

(39) Ayetlerimizi yalanlayanlar sağır, dilsiz ve karanlıkdadır-lar. Allah kimin saptırmasını dilerse onu saptırır. 
Kimin hidayet etmesini dilerse onu dosdoğru bir yol üzerinde kılar.» 

(40) De ki: Sizi gördün mü? (Bana haber veriniz.) Eğer Allah'ın azabı size veya saat (kıyamet), size gelirse, acaba 
Allah'tan başkasını mı çağıracaksınız? Eğer «putlar birer mabuttur» iddianızda doğru iseniz onları çağırınız.» 
(41) Belki ancak o'nu çağırırsınız. Böylece o dilerse giderilmesi için onu çağırdığınızı kaldırır. Siz de ortak olarak 
koştuğunuzu unutursunuz.» 

(42) And olsun senden önceki ümmetlere (Peygamberler) gönderdik. Onları darlık ve felâketlerle yakaladık. 
Umulur ki, (bu sayede tevbe edip) yalvarırlar.» 

(43) Neden onlara azabımız geldiğinde yakanp yal varmadılar? Fakat onların kalpleri katılaştı. Şeytan onların 
bütün yaptıklarım onlara süslü gösterdi.» 

(44) Böylece (hatırlatmalarında kullanılan) vaz-u nasihati unuttukları zaman, üzerlerine herşeyin kapılarım açtık. 
(Sonuç olarak) kendilerine verilenle sevindikleri zaman, ansızın onları yakaladık. Artık o zaman onlar ümitsiz 
kaldılar.» 1051651 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(36) (Ey Habibim!) Davetine ancak işitenler icabet ederler...» 

Bu âyetin tefsiri: Yani senin Peygamberliğine ve imana yaptığın davete ancak dinlediğini anlayan, işittiğinde 
tedebbur ve tefekkür eden kimseler icabet eder. Ölüler isa —ki bunlar da ölülerdendir— onlar hernekadar zahirde 
dinliyorlarsa da, gerçekte dinlemedikleri için iman etmezler. Nitekim Cenab-ı Hak, başka bir âyette «Şüphesiz sen 
ölülere dinletemezsin» (Rum: 52) buyurmuştur. 

Bu âyeti celile, daha Önce onlar iman etmezler âyetinden anlaşılan mânâyı takrir etmektedir. Yani Csnab-ı Hak 
bunların muhtar kılındıkları bir devrede akü ve iza'n sahibleri olduktan bir devrede, kendi ihtiyarlanyla iman 
etmediklerini, imanı seçmeyeceklerini bildiğinden, onların gelecekteki tavrını Resulüne bildiriyor. Yoksa Cenab- 
ı Hak zorla onları imandan çeviriyor, iman etmemeye onları zorluyor, sonra onlan muaheze ediyor diye birşey 
âyette bahis konusu olamaz. 

Hasan Basri, «Ölülerden maksad, kâfirlerdir» diyor. «Allah ölüleri 

hasra gönderecektir» cümlesinden maksad, öldükten sonra kabirlerinden kaldırıp haşre gönderecektir demektir. 
Bazı Kitabların «Onlan hidayetten imana gönderecektir» şeklindeki tefsiri hiçbir değer taşımamaktadır. «Sonra 
onlar Allah'ın katma dönüştürülürler», âyetin bu cümlesinden maksad: Hesab vermek için onlar Allah'ın huzuruna 
gideceklerdir. İşte o zaman onlar Peygamberlerin getirdiklerini dinleyip, anlayacaklardır. Ondan önce ise, onu 
gerçek mânâda dinlemek ve anlamak taraftan olmadıklanndan dolayı, onlar için müyesser olmayacaktır. 

Bazı tefsir âlimlerine göre; (ölüm) burada hakiki mânâya hamledilir. «Ölüleri, Allah (kabirlerinden haşre) 
gönderecektir.» 

(37) «Neden Rabbinden onun üzerine bir âyet inmedi dediler...» 

Bu âyetin izahı: 

Bunu, Kureyşin Senadidi (Mekke'nin ileri gelenleri) söylediler: «Niçin Allah tarafından Muhammed'in Peygamber 
olduğuna şahitlik edecek bir melek indirilmedi?» dediler. Yani dağlan titreten, kalbleri yumuşatan, akılsız 
hayvanlara bile Peygamberlik şehadetini yaptıran mucizelere rağmen bunlar ikna olunmadılar. Yine de böyle bir 
istekte bulundular: Muhammed (A.S.)'in üzerine bir melek veya başka bir mucize inseydi de, bizi ona inandırmaya 
mecbur etseydi diye bir teklifte bulundular. Ey Muhammed! Sen onlara de ki: Allah bir âyeti — yani insanı iman 
etmeye mecbur eden bir mu'cizeyi indirmeye kadirdir. Fakat imtihan ve teklif sırrı bozulmasın diys Cenab-ı Hak, 


böyle bir âyeti indirmemiştir. Fakat onlann çoğu Cenab-ı Hakkın buna kadir olduğunu bilmezler. Bilmezler ki, 
Allah buna kadir olmasına rağmen bu mucizeyi indirmemiş, tâ ki, bu mucize, insanın seçeneği ve ihtiyan üzerine 
kurulan teklifin temelini yıkmasın. Veya bu mucizeye rağmen onlar iman etmedikleri takdirde Cenab-ı Hak onlan 
helak etmesin. Çünkü imanı mecburen gerektiren mucize gelmesine rağmen iman etmeyenler temelden helak olup 
giderler. 

Ayeti celilede «Onların çoğu bilmez» denildi. Çünkü bazılan halin hakikatine vakıf idiler. Israrlanna gelince, onu 
mukabare ve inad olarak yaparlardı. 

(AYET» kelimesi esasında Allah'ın kudretine ve Peygamberin de Peygamberliğine alâmet ve nişan olan mucize 
demektir ve bu âyeti celilede Ayet kelimesi nekire olarak iki defa tekrar edilmiştir, ikincisinde birincisinin aynisi 
kastedilmektedir. Bu da tefsir ettiğimiz gibi «melek» mânâsında olabilir. Yani Allah'tan gelen bir melek bağırıp: 
«Muhammed Allah'ın Peygamberidir. Allah birdir. Putlar batıldır.» desin. Veya o mânâyı ifade eden diğer bir 
mucize mânâsına gelmiştir. 

Bilmezler ki, Allah (C.C.) ancak kullarının maslahatını içeren mucizeleri gönderir. Allah'ın katında malümdur ki 
onların soylanndan, Allah'a iman edecek kavimler vardır. Bunun için de Allah onlann temellerini kazıtıp köklerinin 
berhava etmesini istemez. 

(38) «Yerde yürüyen hiçbir hayvan ve iki kanadıyla uçan hiçbir kuş yoktur ki, sizin gibi ümmetler olmasınlar...» 
Bu âyeti celile, başlıbaşına bir kelâmdır. Cenab-ı Hakkın kudretinin kemalini göstermek, güzel ve hikmetli 
tedbirini sergilemek, ilminin kapsayıcı olduğunu bildirmek için gelmiştir. Sanki «Allah bir mucizeyi indirmeye 
kadirdir» âyetinin delili oluyor. Evet, mucizeyi göndermeye kadirdir, fakat apaçık bir hikmetini korumak için 
göndermi-yor demek oluyor. 

Bazı müfessirier; bu âyet, Cenab-ı Hakkın insanları kabirlerinden diriltip haşre göndermesinin delilidir dediler. 
Sair canlılar, kürre-i arzın hangi kıtasında olursa olsun, isterse yeryüzünün içinde, isterse üstünde olsun, ve yina 
göklerin hangi tarafında uçarsa uçsun, hepsi sizin gibi cemaatlar ve guruplardır. Allah sizi nasıl yaratmışsa onlan 
da yaratmıştır. Rızıklarınızı nasıl tekeffül etmiş ise, onların rızıklarını da tekeffül etmiştir. Size adalet nasıl etmiş 
iss, onlara da öyle adalet etmiştir. Öyleyse onlara zulmetmeniz uygun düşmez. Onlar hakkında size ne 
emredilmişse onu aşmak da size münasip olmaz. 

Yeryüzündeki hayvanlar demiş, acaba gökteki hayvanlar da öyle değil midir? Onlar da, öyle olmasına öyledir. 
Fakat Kur an ın ilk mu-hatablan ancak yeryüzündeki hayvanları tanırlar, onlan görürlerdi. 

Bazı tefsir âlimleri «Yeryüzünde yürüyen hayvanlar ile kanatlarıyla uçan kuşlar teşbih hususunda bizim gibi 
ümmetlerdir, Allah'ın varlığına delâlet etme hususunda böyledir.» dediler. Bu tefsire göre, âyetin mânâsı şöyle 
olur: «Yürüyen hiçbir hayvan ve uçan hiçbir kuş yoktur ki, sizin gibi Allah'ı teşbih etmesin. Allah'ın vahdaniyetine 
varlıkları delâlet etmemiş olsun. Eğer kâfirler düşünürlerse, bunu sezer ve çözerler.» 

Ebu Hüreyre «Bu canlıların bizim benzerlerimiz olması, şu mânâdadır: Kıyamet gününde Cenab-ı Hak bu canlıları 
da haşr edecektir. Boynuzsuzun hakkını boynuzludan alacaktır. Sonra Cenab-ı Hak onlara «Toprak olunuz» 
diyecektir» dedi. Zeccac, bu tefsiri ihtiyar ederek şöyle dedi: «Onlar, yaradılışta, n-zıkta, ölümde, haşrde ve kısas 
alınmakta benzeriniz ümmetlerdir.» 

Süfyan bin Uyeyne «Yürüyen hayvanların hiçbir sınıfı, uçan kuşların hiçbir sınıfı yoktur ki, insanlar arasında 
onlara benzer olmasın. Çünkü insanların bir kısmı vardır ki, aslan gibi koşuyor. Bir kısmı var ki domuz gibi 
oburdur. Bir kısmı vardır ki, köpek gibi havlıyor. Bir kısmı vardır ki, tavus kuşu gibi böbürlenerek yürüyor. işte 
mumasele-tin (benzerliğin) manası budur» demiş. 

El Hattabi, Süfyan bin Uyeyne'nin bu tevilini İstihsan ederek demiştir ki; sen hayvanlar ve yırtıcılarla muaşeret 
ediyorsun. Onlardan sakın. Yani insanları hayvandan yırtıcılara benzetmiştir. 

Mücahid «Ancak sizin benzerleriniz ümmetlerdir» âyetinin tefsirinde, onlar sınıflardır. Onların isimleri vardır 
İsimleriyle bilinirler. Tıpkı bizim isimlerimizle bilinmemiz gibi. 

Bazı müfessirler, «Onlar bilgide bizim gibidirler. Haşrolunacaklar. Cennette nimet görecekler. Dünyada çektikleri 
elemlerin karşılığını görecekler. Cennet ehli onlarla ünsiyet peydah edecektir)) demişler. Fakat bu tür tefsirler 
sıhhatli bir dayanağa dayanmamaktadırlar. 

En makbul tefsir «Yaradılmakta, Sânia' delâlet etmekte, Sania' muhtaç olmakta, ve Sani' tarafından 
ruşıklandırmakta bizim gibi ümmetlerdir. "Nasıl ki, insanların nzıklan Allah'a aid ise, onların da rı-zıkları Allah'a 
aittir, tarzındaki tefsirdir. 

Bazı tefsirciler, «kuşlar bir ümmettir, insanlar diğer bir ümmettir, cinler başka bir ümmettir demişlerdir.» 

Bu tefsir, el Katade'den gelmiştir. 

Es-Süddi «Onlar sizin gibi ümmetlerdir, yani size benzer mahlüklardır demektir, dedi.» 

İbni Ebi Hatim, ibni Abbas tarikiyle rivayet eder: «Sonra Rable-rinin katında neşrolunacaktır» âyetinin mânâsı, 
ölüm onlan Rableri-nin yanına toplayacaktır, demektir.» 

İbni Cerir, İsrail'den, o Said'den, o Mesruk'tan, o İkrime'den, o İb-ni Abbas'tan, «Hayvanların ölümü onların haşri 
demektir.» diye rivayet etti. 

Bazı görüşlere göre (tonlar da kıyamette insanlar gibi haşroluna-caklardır. Çünkü Cenab-ı Hak, «Vahşiler haş rol 
unduk lan zaman» (Tekvir: 5) buyuruyor. 


imam Ahmed, Ebu Zer tarikiyle rivayet eder: Resül-i Ekrem, tos-laşıp vuruşan iki koyun gördü: 

«Ey Eba Zer! Bunlar niçin dövüşüyorlar biliyor musun?» «Hayır, bilmem.» 

Resülullah: 

«Fakat Allah niçin dövüştüklerini biliyor ve aralarında hükmedecektir.» dedi. 

Hadisi Abdurrezzak, Ma'mer'den rivayet etmiştir. Başka bir rivayette Ebu Zer: 

«Resülüllah bizi terkettiği zaman, göklerde uçan kuşun evirip çevirdiği kanatlarından da bize bir bilgi vermişti» 
diyor. 

imam Ahmed'in oğlu Abdullah babasının Müsnedinde Hz. Osman tarikiyle rivayet ediyor: Resul-ü Ekrem: 
«Boynuzsuz hayvan için kıyamet gününde boynuzlu hayvanlardan intikam alınacaktır.» dedi. 

Ebu Hüreyre bahsimizin konusu olan otuz sekizinci âyetin tefsirinde: 

Bütün mahluklar kıyamet gününde haşrolunurlar. Hayvanlar, yürüyen canlılar ve kuşlar dahil, hepsi bir araya 
gelirler. O günde Allah'ın adaletine erişecekler. Allah'ın adaleti o gün, boynuzsuz hayvanın hakkını boynuzlu 
hayvandan alacak şekilde tecelli edecektir. Bundan sonra Allah, insandan başka diğer canlılara «Toprak olunuz» 
diyecektir. Bunun için kâfir: Ey kavm! Keşke be nde toprak olaydım» diyeceklerdir. 10566) 


Kur'an Her Şeyi Kapsamaktadır : 


(38) «Kitabta hiçbir şey ihmal etmedik...» Bu cümlenin tefsiri: Bazı tefsir âlimleri: kitabtan maksad, levhil 
mahfuzdur diyorlar. Yani levhil mahfuzda bütün olaylar, en incesinden en kabasına kadar, en hurdasından en 
belirginine kadar tüm hadiseler yazılmıştır. 

Bazı tefsirciler de «kitabtan maksad, Kur'an'dır» demişlerdir. Yani din hususunda hiçbirşeyi terketmedik, hepsini 
Kur'an'da müdellel olarak zikrettik. Kur'an açık veya mücmel bir şekilde ona delâlet eder. Bu mücmelin 
açıklanması ya Resülüllah'tan (Hadisten) alınır. Veya icmaı ümmetten veya Kur'an'ın nassıyla sabit olmuş kıyastan 
alınır. Nitekim Cenab-ı Hak başka bir âyette, «Kur'an'ı senin üzerine her şeyin übyam —açıklayıcısı— olarak 
indirdik» (Nahl: 89) buyuruyor. Başka bir âyette: «Senin katına zikri indirdik ki, sen insanlara onlar için indirileni 
açıklayasın.» (Nahl: 44). Başka bir âyette, «Resul size ne getirirse, onu sımsıkı tutunuz. Resul sizi neden 
nehyederse ondan sakınınız:) (El-Haşır: 7) buyurulmaktadır. Başka bir âyeti celilede de, «Bugün sizin için dininizi 
kemale erdirdim» (el-Maide: 4) buyurulu-yor. 

Görüldüğü gibi, bu tefsirden sadece dini emir kitabta tamamen zikredilmiştir mânâsı çıkıyor. Bu izahat el 
Kürtubi'nin tefsiridir. 05167! 

Bu âyetin tefsirini, büyük tefsir âlimi, el-Alüsi şöyle izah eder: 

«Kitabdan maksad, Kur'an'dır. Bu tefsiri el Belhi de seçmiştir. Bir cemaat ta böyle demiştir. Çünkü Kur'an'da 
insanoğlunun muhtaç olduğu din veya dünya emrinin tamamı zikredilmiştir. Belki başka şeyler de ya mufassal 
veya mücmel olarak zikredilmiştir. Binaenaleyh İmam Şafii'den rivayet ediliyor: «Din hususunda herhangi bir 
kimsenin başından bir mesele geçerse mutlaka o Allah'ın kitabında vardır.» 

Buhari; İbni Mes'ud: «Allah, dak yapan, tüyleri yolduran, dişlerinin arasım güzellik için açıp eğeliyen ve Allah'm 
yaradılışını bozan kadınlara lanet etmiştir.» hadisini rivayet ettiğinde bir kadın: «Niçin?» diye sordu. 

İbni Mesud: «Resülüllah'm lanet ettiğine ben neden lanet etmeyecek misim? Bu durum Allah'ın kitabında vardır.» 
deyince: 

Kadın: «Vallahi, Kur'an'm iki kapağı arasındaki âyetleri okudum. Senin dediğini orada görmedim» diye itiraz etti. 
İbni Mesud: «Eğer sen gerçekten onu okumuş olsaydın onu bulacaktın. Sen Cenab-ı Hakkın, «Peygamber size ne 
getirirse onu sımsıkı tutunuz, sizi neden nehyederse ondan sakınınız» (Haşir: 7) dediğini okumadın mı?» 

Kadın: «Evet, okudum» deyince İbni Mesud: «İşte Resulü Ekrem bu işi yasaklamıştır) dedi. 

İmam Şafii bir defasında Mekke'de: 

«Hangi meseleyi benden sorarsanız sorunuz onun hakkında Allah'ın kitabından size haber vereyim» dedi. Bunun 
üzerine İmam 

Şafii'den soruldu: 

«thramlı bir kimse eşek ansım öldürürse, onun hakkında hüküm nedir?» 

«İhramlı o arıyı öldürecektir (hiç bir zararı yok), cevabını verdi. Ve bu cevabın Kitabda oluşuna, İbni Mes'ud'un 
istidlali gibi Cenab-ı Hakkın «Resülüllah neyi getirirse onu tutunuz. Sizi neden sakmdınrsa ondan salanınız» 
âyetiyle istidlal etti ve: «Resulü Ekrem bunu getirmiştir. Binaenaleyh bu Kur'an'da gelmiş sayılır» dedi. 

İbni Cerir, İbni Ebi-Hâtim, ibni Mesud'dan rivayet ettiler: 

«Bu Kur'an'da her ilim indirilmiştir. Bizim için her şey bu Kur'an'da açıklanmıştır. Fakat bizim için Kur'an'da 
açıklananın tamamını kapsamaya ilmimiz yetişemiyor.» 

Ebu Şeyh «Kitab ul Azame»sinde Ebu Hüreyre'den Resüi-ü Ekrem'den rivayet ediyor: 

«Cenab-ı Hak (celle ve âlâ) eğer haşa herhangi bir şeyi gafletle bırakmış olsaydı, zerreyi, hardaleyi, sivrisineği 
gafletle bırakmış olacaktı. Oysa onlardan bahsedilmiştir.» 

İbni Abbas (R.A.): 

«Eğer devemin yuları kaybolursa onu Allah'ın kitabında bulurum» dedi. 


El Mersi: 

«Kur'an geçmişlerin ve geleceklerin ilimlerini derlemiştir, öyle M, hakikat ta onu ilim yönünden kapsayan onunla 
konuşan (Allah) dır. Sonra Resülüllah'tır. Resülüllah da Allah'ın zatına tahsis ettiklerinin haricinde olan lan bilir.» 
demiştir, 1051681 

Bazılarından dinledim (Mesuliyet onların boynuna olsun): 

Şeyhi Ekber Muhiddin bin Arabi, bir gün merkebin sırtından düşmüş, ayağı burkulmuştur. Halk gelerek" onu 
markebe bindirmek istemişler. Biraz mühlet veriniz, demiş. Ona biraz mühlet verdikten sonra onlara kendisini 
eşeğe bindirme iznini vermiştir. Kendisinden bu durum sorulmuş: 

«Niçin, evvelâ, biraz durunuz dediniz, sonra izin verdiniz?» 

Demiş ki: Ben Allah'ın kitabına müracaat ettim. Baktım ki bu olay, (yani benim eşeğin sırtından düşme hadisem) 
Fatiha süresinde zikredilmiştir.» 

Fakat bu söz öyle bir durumdur ki, bizim aklımız buna ermez. 

Bazı âlimlerin, Fatiha süresinden Osmanoğullanndan gelen sultanların isim ve hallerini çıkarmaları ve 
saltanatlarının müddetini istihraç etmeleri de bunun gibidir. Bunlarda herhangi bir garabet yoktur. Çünkü Fatiha, 
kitabın anasıdır. Her acaib olan emri doğurabilir. İşte bu tefsire binaen âyetteki «ŞEY» kelimesini, kendisine beşe- 
rin ihtiyacı olan tevhid ve teklif delillerine hamletmeye hacet kalmıyor. 195169 

El Mennar sahibi, «Böyle bir tefsir, sahabi ve tabiin âlimlerinin hiçbirisinden gelmediği gibi, selefi salihinin 
hiçbirisinden nakledilme-miştir. Ve akli selim sahibi bir kimse de böyle bir şeyi kabul etmez. 

Ancak ölmüş insanların eserlerine yazmış oldukları hsrşeyi akıl kabul etmese ve o hususta nakil yoksa ve lügat 
da delâlet etmese dahi kabul edenler, bunu kabul ederler. Aksine selef imamları Kur'an'ı Kerim, zaruri ibadetlerin 
ahkâmının bütün dallarını nassın delâlet ve fehvasiyle kapsamamaktadır. Ancak Kur'an Resülüllah'a tâbi olmanın 
farz olduğunu ispat etmektedir. işte bu münasebetle sünnette sabit olan herseye Kur'an delâlet etmiş oluyor. Ve 
böylece Kur'an sahih kıyasın kaidelerini ispat etmiş oluyor. Böylece Kur'an o kaidelerin bütün dallarını kapsayıcı 
oluyor. Dinin bütün emirleri bu dallar ve ferd-lere dahildir. ibni Arabi'den rivayet edilen hurafeye halkın yanaşma- 
sı, «Gulam Ahmed el Kadiyani» gibi Hindistan Meşinini ortaya çıkardı. O da meşhur Fatiha tefsirini yaptı. Ve 
«Bu benim Mesih-i Munta-zar olduğuma delâlet eden mucizemdir!.» dedi. Bütün bunlar lağv ve hezeyandır. 
Bunların en garibi de Kadiyani'nin «Errahman» kelimesi, Resulü Ekrem, Resuller sonuncusu olan Hz. 
Muhammed'in, Errahim kelimesi de banim peygamberliğime delalet eder» demesidir. 1051701 

Burada bir iki noktaya işaret etmek istiyorum: 

1- E| Menar sahibi, sanki Alüsİ, tbni Arabi'den rivayet edileni kabul etmiştir gibi bir havaya kapılır ve Alüsi'ye 
taanda bulunur. Bu, haksızlıktır. 

2- İbni Arabi'den gelen rivayet gibi bozuk tefsirler ve Kur'an hakkında ileri sürülen bozuk fikirler, gerçekten bozuk 
ve akidesiz kimselerin piyasaya çıkmasına vesile olmuştur. Fakat Kur'an'm kapsayıcı olmadığını iddia etmek de 
büyük bir felâket ve aynı türden bir bozukluğa vesile olacağını kanaat ediyorum. Evet kanaatim budur. Hülasa: 
Ayette zikredilen «El-Kitab», bazılarına göre «levh-i mahfuzdur. Bazılarına göre Kur'an'dır. Bazılarına (o göre 
Allah'ın ilm-i ilâhisidir. Çünkü Allah'ın ilm-i ilahisi her şeyi ihata edicidir. Ona «kitab» denilmiştir. Çünkü kitaba 
yazılanın unutulmadığı gibi onda sabit olan unutulmaz. 

Tantavi gibi bazı müfessirler, ve zatların, Kur'an sanki bir Botanik kitabı imiş, veya Biyoloji kitabı imiş gibi bir 
hava verdirmesi de daha önce söylediğimiz gibi pek uygun düşmemektedir. Her hal-ukârda Allah daha iyisini 
bilir. Şüphemiz yoktur ki Allah Kur'an'a hizmet edenlere halis niyetlerine göre mükâfatlarını verecektir.109171! 


Hayvanlarda Nefsi Natıka Var Mıdır? 


«Yerde yürüyen ve kanadıyla uçan hiçbir kuş ve hayvan yoktur ki sizin gibi ümmetler olmasın» âyetinden bazı 
kimseler «Bütün hayvanların da natık nefisleri vardır. Tıbkı insan Ferdlerinin nefsi natıkaları olduğu gibi... 
Nitekim bazı sofular ve İslamcı olan bazı hekim'ler buna kail olmuşlardır. Eş-Şarani «El Cevahir ve-ddurer» 
kitabında bunu ispat etmek için bir takım deliller zikrediyor. Onlardan birisi şudur: Resül-ü Ekrem hicret ettiği 
zaman, Ensar-ı kiramın her ileri geleni onun devesinin yularına yapıştığında: 

«Onu bırakınız. Şüphesiz o memurdur. Yani Allah tarafından emr 

almıştır» dediği hadisidir. Bundan istidlal etmek şöyle oluyor: 

Resül-ü Ekrem devenin memur olduğunu söyledi. Emri, ancak nefsi natıka yani akla şahib olan bir kimse anlar. 
Madem ki sabit oldu ki, devenin nefsi natıkası vardır, öyleyse başka hayvanların da nefsi natikalan vardır. Çünkü 
bu deve ile diğer hayvanlar arasında fark vardır diyen hiç kimse yoktur. Bu delillerden birisi de bal ansında görülen 
durumdur. Zira an bal peteklerini kendisi yapıyor. Örümceklerde görülen haldir. Dikkat etmez misin ki sinekleri 
avlamak için nasıl tuzak kuruyorlar? Karıncaların hareketi ve bozulmayacak şekilde kışlık erzaklarım 
depolamalandır. Bunlann hepsi, bahsi geçenlerde nefsi natıka olduğunun delilidir» diyor. 

Bazılan da, meşhur karınca, Hz. Süleyman'la konuştu. Çünkü Allah o durumu bize Kur'an'mda haber veriyor. Bu 
hakikatlere ancak âlimler varabilirler. Meselâ: Koyun kurttan korkuyor. Halbuki kurtu görmemiştir. Bütün bunlar, 
delil edinmekten ve araştırmaktan ileri geliyor. Delil edinmek ve araştırmak ta natık nefislere sahib olan canlıların 


işidir. Meselâ: Öğretilmiş Arslan bakıcısını parçalamıyor. Bu da, menfaat inancına ve iyilik marifetine bağlıdır. 
Böyle bir bilgi de nefsi natık sahiblerinin şânındandır!. 

Bütün bunlardan daha garibi, Şarani, şeyhi «Aliyul-Havas» (K.S.) dan rivayet ediyor: «Bütün hayvanlar Allah'ın 
ehilleri katında mükelleftir. Ama perdeli insanlar bunu sezemezler!..» 

Sonra şöyle devam etti: «Hiçbir ümmet yoktur ki, onun içinde bir peygamber gönderilmesin» (Fatir: 24) âyeti bunu 
teyid ediyor. Cenab-ı Hak, bu âyette «ümmet» kelimesini nekire olarak zikretti. «Nezir» (peygamber) kelimesini 
de nekire olarak zikretti. Öyleyse sair hayvanlar da, bu ümmetlerden bir veya birkaç ümmettir. Bir de İbni Abbas'- 
tan rivayet edilmiştir ki, «ümmetlerde olan herşey bizde de vardır. Hatta onların içinde benim gibi bir İbni Abbas 
da vardı.» 

«El Ecvibetul-Merdiyye» adlı kitabta «Onların içinde peygamberleri vardı» denmektedir. 

El-Cevahir'de «Onların peygamberlerinin onların cinsinden veya başka cinslerden olması mümkündür» diyor. 
Şarani, şeyhinden, o da bazı zatlardan hikâye ediyor: 

— Allah'ın sapıtmış kulunu «yoksa sen onların çoğunu işitir ve aklını kullanır mı sanıyorsun? Onlar ancak 
hayvanlar gibidirler. Hayır, onlar yol bakımından daha da şaşkın ve sapıktırlar.» (Furkan, 44) âyetinde hayvana 
benzetmesi, hayvanlarda bir nakise olduğundan ileri gelmiyor. Ancak bu teşbih, hayvanların Allah hususundaki 
ilimde kâmil mertebsli olduklarını beyan etmek içindir. Öyle kâmildirler ki, onun hakkında hayrete düşmüşlerdir. 
Teşbih (benzeyiş) hakikatta hayrete vaki olmuş oluyor. Hakkında hayrete düşülende değil. Öyleyse hayret 
yönünden Allah'ı bilen âlimlerden daha şedidi yoktur. Binaenaleyh Rablerini bilen âlimlerin varmış olduğu en 
yüce mertebe, hayvanların bu hususdaki başlangıç noktasıdır. O başlangıç noktası ki, hayvanlar onun aslından 
başka noktaya nakletmezler. Fakat Cenab-ı Hakkın uluhiyet sânlarının nakliyle, hayvanlar, o asim sânlarında 
nakledip duruyorlar. Fakat asıldan nakletmezler. Bunun için Cenab-ı Hakkın bu kavimden vasıflandırdıkları yol 
bakımından hayvanlardan daha sapıktırlar. Çünkü bunlar hayretten, fikir yoluyla çıkmak istiyorlar. Oysa bu 
mümkün değildir. Hayvanlar ise bunu bildikleri için böyle bir hayretten çıkış noktasını aramıyorlar. Bu hayretin 
yanında (içinde) duruyorlar. Bu da onların Allah'ı daha fazla bildiklerinden ileri geliyor!» 

Eş Şehab, ibni Münir'den nakletti: 

Kim ki: «Behaim (hayvanlar), nevam (haşarat) mükelleftirler. 

f Onların cinsinden onlara peygamberler gönderilmiştir» dese o, Cahiz ve benzeri gibi, kendilerine güvenilmez 
mülhidlerdendir. Böyle söyleyenin küfre girdiğine dair birçok fakihlerden nass (kati, hüküm) vardır. Yani birçok 
fakihler böyle söyliyenin küfrüne hükmetmişlerdir. Kıyamet gününde hayvanlara tatbik edilen cezaya gelince; bu 
ceza fakıh- 

Iların katında teklif cezası değildir. Bununla beraber, bazı âlimler; hayvanların kıyamet gününde haşredilmeyec 
eklerini savunurlar. Haşre delâlet eden âyet ve hadislerin zahirlerini tevil etmişlerdir. İbni Ab-bas'tan nakledilene 
gelince; onun aslı yoktur. Ayetteki misliyet (benzerlik) bunların hiçbirisine delâlet etmez. 

Sofuların «vücudda herşey diridir, idrak edicidir. Kitabı fehme-der. Hayvanların elem duydukları gibi elem 
duyarlar. Hayvanların ce-madattan fazla yönleri ancak şehvetle olur demişler ve bu hususta şuhuda 
yaslanmışlardır. Çoğu kez de, şu âyetle «Onu övgü ile teşbih etmeyen hiçbir şey yoktur. Ancak siz onların 
teşbihlerini kavrayamıyorsun uz. Şüphe yoktur ki, o, halim olandır, bağışlayandır.» (EL İsra, 44). Ve buna benzer 
âyet ve hadislerle istidlal etmişlerdir. Bu istidlal-ları, zahir ehlinin katında en garip bir istidlaldir.'09172! 


Cemadatın Teşbihi 


Alimlerin ekserisi «Ayette bahsi edilen bu teşbih, hal ve mânâR teşbihidir, kali teşbihi değildir. Yani onların 
varlıkları bu mânâyı ifade eder. Yoksa dilleriyle bunu söyler demek değildir» dediler. Bunun benzeri, «uzun zaman 
uykusuzluk ve yorgunluktan devem bana şikâyet etti.» «Havuz doldu ve bana yeter dedi» gibi sözlerdir. 
Cemadatın bazılarından KAL (söz) teşbihi sadır olmuştur. Meselâ: Resulü Ekrem'in mübarek elinde taş teşbih 
etmiştir. Bu, Cenab-ı Hakkın o anda o taşda yaratmış olduğu idraktan ileri geliyor. 

Hayvanların görünür bir takım garib sanatlarına gelince, Şeyhur-Reis'in dediği gibi, istinbattan (yani aklı 
kullanarak bir meseleden bir hükmü çıkarmak) kıyastan (yani daha önceki ümmetlere kıyas ede- 

Reşid Riza, El Menar'mda Alüsi'nin bu kelâmını naklettikten sonra şöyle diyor: 

Tenasüh mezhebine gelince; o, hurafi usturelerdir. Şiiri hayallerden doğmuştur. Ona dalıp bâtıl olduğunu beyan 
etmek suretiyle vaktimizi ziyan etmeyeceğiz. «Hayvanlar için natık nefisler vardır» diyenlerin sözlerine gelince; 
eğer bundan insan nefsi gibi, bir nefsi kasterek yapmaktan) ileri gelmiyor' Belki bir ilahm ve teshir etmekten ileri 
geliyor. Bunun için hayvanların bu sanatları değişmez ve çeşitlenmez. Yani onbin sene önce arının petek yapışı ne 
ise, bugünkü yapışı da odur. 

Peleki hareketle nateze gelince, o bizim kaidelere binaen varid değildir. 

Öğretilmiş aslanın sahibini parçalamamasına gelince, o İnançtan ileri gelmiyor. Belki orada nefsi ve başka bir 
heyet vardır. O da şudur: Har hayvan tab'an hoşuna gideni sever. O, arslana yediren şahıs da, arslanın katında 
mahbub olur. Bu da, arslanın onu parçalamasına mani olur. Çoğu kez böyle bir ariz durum, ilâhi bir ilhamdan da 
gelebilir. Çünkü Cenab-ı Hak her hayvana yavrusunu sevme duygusunu vermiştir. Bazı hayvanların üzerine gelen 


korku da bu tarz üzerine ce-vablandmlabilir. Bu hususta uzun uzadıya konuşmuşlardır. Ben şahsen «Hayvanların 
natık nefisleri vardır» demekte herhangi bir mani görmüyorum. Ancak Hayvanların natık nefisleri idrak yönünden 
insan ferdlerindeki tefavuta göredir. Bununla beraber hayvanın nefsi natıkası nasıl olursa olsun idrakinde ve 
tasarrufunda insanoğlunun vardığı hedefe varamaz. Buna dair birçok delil vardır. Ve bunun karşısında kesin bir 
delil de yoktur ki, bunları onun için tevil edelim. 

Birçok kimseler «Hayvan Babbini tanır» demişlerdir. Ama «Hayvanlara cinslerinden peygamberler 
gönderilmiştir) ) görüşüne gelince, ben, buna ne evet derim ne de böyle diyen kâfir olmuştur derim. AN 
Cemadatm diliyle idrak sahibi olmalanna«geHnce, bu da aklın ötesinde bir tavırdır. Allah herşeye kadirdir. Alim 
ve Habir ancak Allah'tır. 195173 derse, bunun tesbiti, bu nefsin hakikatini bilmeye bağlıdır. Bunu bildiğini iddia 
eden kim var? Davasını nasıl ispat edecektir? Azıcık hayvan ilmiyle meşgul olan bir insan hayvanın bazı nevilerine 
bir takım idraklann verildiğini, onların bazılarıyla insanların idraklarından daha üstün bir makama çıktıklarını inkâr 
edemez. Fakat bu, dar sahalara sıkıştırılmıştır. Çünkü bu hayvan, ancak ferdihayatını onunla korur. Veya nev'i 
hayatını korur. Bu ise dar ve hududludur. Beşerin idraki ise, onun çeşitleri, sayılmayacak kadar çoktur. Fertleri 
çoktur. Beşerin ilmi istidadi herhangi bir hadle hududlandırjlmış değildir. Çünkü beşer herhangi bir hududla 
hududlanmayan bir hayat için yaratılmıştır. O da ahiret hayatıdır. 

Akılsız hayvanların mükellef olmaları davasına ve onlardan her ümmetten, her guruptan peygamberler 
gönderilmesine gelince; buna ne akıl, ne de nakil delâlet eder. 

Cenab-ı Hakkın «Şüphesiz biz seni müjdeci ve uyarıcı olarak gerçekle gönderdik. Geçmiş her ümmet içinde de 
mutlaka bir uyarıcı bu-lunagelmiştir» (Fatır, 24) âyetine gelince; bu âyet beşerden bahseden kelâmın siyakında 
nazil olmuştur. 

Cemadatm hayatına gelince; bu, ilk ve sonradan gelmiş felsefecilerin, tabiatçılar ve kimyacıların bazılarından 
nakledilmiştir. Bunların bu hususlar üzerine ilmi ve deneysel delilleri vardır. Bunun beyanı hayatm tarifine 
bağlıdır. Hayatın gıdalanmak, gelişmek, doğurganlık, ölüm gibi yönlerini ve özelliklerini bilmeye bağlıdır. O 
cema-datlarda, hassaten onlarla tabi'leşmiş cisimlerde onun bir nebzeciği vardır. Fakat bizim şeyhimiz hayatın 
bütün alemde yaygın olduğuna kanaat ederdi. 105174! 

(39) «Bizim âyetlerimizi yalanlayanlar sağır, dilsiz ve karanlıklardadırlar...» 

Bu âyetteki, âyetlerden maksat, Kur'an'dır. Veya Allah'ın diğer delilleri, yani kevni âyetlerdir. Güneşin doğması, 
yıldızların parlaması, bitkinin bitmesi, suların akması, yağmurun yağması, dolu ve karlann düşmesi gibi... Tabiidir 
ki, Kur'an da, bunların başında geliyor. Bunu inkâr edenler, bunları yalanlayanlar, sağır ve dilsizdirler. Yani bazı- 
ları sağır, bazıları dilsizdir. Yani sağırlar ve dilsizler gibidirler. Ne âyetleri kalblerine tesir edecek şekilde dinlerler, 
ne de hakkı konuşmaya muktedirdirler. Ve bunun için de peygamberin davetine icabet etmezler. Bunun için de 
âyetler hakkında dediklerini dediler. Onlar küfrün karanlıkları ve çeşitleri içindedirler. Veya cehaletin, inadın ve 
batılı taklidin karanlığı içindedirler. 

Ali el-Cübai'den nakledildi: «Bu âyetteki zulmetlerden, (karanlıklardan) murad, âhiretin karanlıklarıdır. Bunlar 
âhiret gününde böy-ledirler. Bunlara dünyadaki küfürlerinin karşılığında ceza olacaktır, veya onların 
cehaletlerinde, ilimlerinin azlığında ve anlayışlarının kıt-lığndaki meseleleri, sağır ve dilsizin meselesi gibidir. 
Bununla beraber o zulmet içerisinde görünüyor. Böyle bir kimse yolu nasıl seçebilecektir? Veya nasıl hayretten 
çıkabilecektir? 

Bu âyet, tıpkı El Bakara süresinin şu âyeti gibidir: «Onlar çevresini aydınlatmak için ateş yakan kimseye benzerler 
id, Allah ışıklarını yokedince onları karanlıklar içinde görmez bir halde bırakmıştır. Sağırdırlar, dilsizdirler. Ve 
kördürler. Bu yüzden doğru yola dönemezler.» (El Bakara: 17-19). 


(39) «Allah kimin saptırmasını dilerse onu saptırır. Kimin hidayetini dilerse onu dosdoğru bir yol üzerinde kılar...» 
1051751 


Küfür Ve İman Allah'ın İradesiyle Olur 


Bu âyeti celile, ehli sünnetin «küfür ile iman Allah'ın iradesiyle-dir. İrade murattan tehalluf etmez» hükümlerinin 
delilidir. Keşşaf sahibi fâsıd akidesinin yırtığını yamalamak için buradaki YUDLİL'in mânâsı, onu mahrum ederse, 
ona lütfetmezse; « Yec'aluynun mânâsı ise, ona lütfederse şeklinde tevil etmiştir. Ondan başkası da; kıyamet gü- 
nünde Allah kimi cennet yolundan saptırmak isterse onu saptırır. Kimi dilerse onu müslümanlann sülük edip 
cennete gittikleri yola hidayet eder.» dedi. Fakat bu tevil ve tefsirin de durumu gördüğün gibidir. 

(40) «De ki: Sizi gördün mü? (Haber ver) Eğer Allah'ın azabı veya saat (kıyamet) size gelirse, acaba Allah'dan 
başkasını mı çağıracaksınız?...» Bu âyetin tefsiri: 

Bu emir, Resulü Ekrem'edir. Ta ki, onları sustursun. Onların ağızlarını inkâr edilmeyecek şekilde taşlarla 
doldursun. 

Ebul Baka ereeyte kelimesindeki «TA» fail zamiridir. Ondan sonra gelen «kef» hitab harfidir. Tekid için 
getirilmiştir. «Küm» deki «kef» isim değildir. Çünkü isim olursa ya mecrur okunması gerekir, oysa harfi cer yoktur 
burada. Veya merfu okunması gerekir. Oysa «kef» merfu okunan zamirlerden değildir. Ve bunu gerektiren de 
yoktur. Veya mensup okunması gerekir ki bu da üç yönden batıldır: 


1) Bu fil kalbi bir fiildir. Bilgi mânâsını taşıyor. Ve iki meful alır. 

2) Eğer «küm» deki «kef» zamiri meful olursa, manen failin aynısı olması lâzım gelir. Oysa mânâ, bunun üzerine 
değildir. Çünkü gaye burada «Sen kendi nefsini gördün» demek değildir. Belki «Sen başka sim gördün» demektir. 
3) Eğer «küm» deki «kef» meful olsaydı tes-niye ve cem'in alâmeti belirgin olmalıydı. Bu ise ancak «TA» dadır. 
Nitekim «ereey tuma kuma - ereey otumu kum - ereeytu künne» deniliyor. 

Küfe'lilerin şeyhi «el Kissal:» «ta» fail zamiridir. Onun arkasında gelen hitab edatı ise mefuli-evvel (birinci me'ful) 
yerindedir. 

Ferra «TA» hitab harfidir. Ondan sonra gelen «küm» zamiri merfu' yerine fail olmuştur. Bunlar nasb zamirleridir, 
refi zamirlerinin yerinde kullanılmıştır» diyor. 

Bu husustaki konuşma nahiv ilminde uzun uzadıya tefsil edilmiştir. Fakat müdekkiklerin katında muhtar, 
Basra'lüann tevilidir. Yani «TA» zamirdir. Küm'deki kef harfi hitabtır, isim değildir. 

Ayetin başında gelen «ereeytekum»un mânâsı, «Bana haber | veriniz» demektir. Nitekim bu madde Kur'an'ın 
birçok âyetlerinde bu mânâda kullanılmıştır. Hatta bazıları «Ruyet» maddesinin mânâyı aslısı tamamen 
terkedilmiş, «Bana haber veriniz» mânâsında, sanki asıl mânâsı imiş gibi kullanılmıştır. Nitekim (o «Benim 
üstümde müşerref o S kıldığın bu kimseden bana haber verir misin?» (El-İsra: 62) ve nitekim «Havasını mabud 
edinenden bana haber verir misin?» o (El-Fır-kan: 43). Ve nitekim «Allah'tan başka çağırdıklarınızdan bana haber 
verir misiniz?» (Eş-Şuara: 75) âyetlerinde «Ereeyte» «Ehbirni - Ehbi-runi) Bana haber ver, «Ereeytum» bana haber 
veriniz mânâsına geldiği gibi. 

Ayetin mânâsı «Ey Resul! Şu yalanlayan müşriklerden sor. Bana nefsinizden haber veriniz. Taptıklarınızla beraber 
sizin haliniz nice olacaktır?» Yani bunlar hususundaki reyinizden, ilminizin vardığı noktadan bana haber veriniz. 
Eğer Allah'ın, sizden önceki peygamberlerin kavimlerine gelen şiddetli ve serserice esen rüzgârlar, çakan 
şimşekler, herşeyi altüst eden yer sarsıntısı her şeyi boğan tufan sulan, her şeyi ; yakan zulmetin (karanlığın) 
harareti, kıyametin mukaddimeleri (dehşetleri), veya haşrden sonraki rezaletler ve azablar size gelirse, siz bu 
durumlarda Allah'tan başkasını mı çağıracaksınız? Yoksa bu durumlarda Allah'tan başkasına mı iltica edeceksiniz? 
Eğer bu ortakların AUahlığındaki iddianızda, ve bu ilâh edinmiş olduğunuz ortaklar hususunda, «Bunlar bize 
şefaatçi olacaklardır» diye iddia ettiklerinizde doğru iseniz veya doğruluk sizin durumunuzdan ise, bana haber 
veriniz: Bu iki emir size geldiğinde siz Allah'tan başkasını mı çağıracaksınız?» 

Bazıları: haberin bağlandığı nokta mahfuzdur. Aystin takdiri şudur: Bana haber veriniz, eğer bahsi geçenler size 
gelirse, kaldırmak için kimi çağıracaksınız? Yoksa özellikle Allah'tan başkasını mı çağıracaksınız? Tıpkı 
genişlikde olduğu gibi... Veya sadece Allah'ı çağırıp daha önce ortak koştuklarınızı unutacak mısınız? Cenab-ı 
Hak bu sualden sonra onların fıtratının iktiza ettiği tarzda onlara cevab vererek buyurdu: 

(41) «Hayır, ancak onu çağıracaksınız. Eğer dilerse sizin çağırdığınız nesneyi kaldırır O. Siz, o zaman ortak 
koştuklarınızı unutacaksınız.» Yani o halde Allah'tan başkasını çağıramazsınız. Ne tek olarak ne de Allah'la 
beraber çağıramazsınız. Ancak ve ancak onu çağıracaksınız. Eğer o dilerse, sizin kaldırılmak istediğinizi kaldırır. 
Çünkü o kadirdir, diğer kullar kadir değildir. Şu anda, dünyada ona ortak koştuklarınızı, şefaatçılarmızı ve batıl 
mâbudlannızı unutuvereceksi-niz. Çünkü darlığın ve ümitsizliğin şiddeti (o anında Allah'a sığınmak, beşerin 
fıtratında gizli bir varlıktır. Nitekim aç olan bir insan zorunlu olarak gıdayı arzular. Nefis onu ister işte bu da, onun 
gibidir. Fıtratı tamamen bozulmamış, çamurdan gelen sefaveti son derece kokmamış kimseler, din meselelerinde 
batıl talimlerin kurbanı olamazlar. 

(41) «Ortak koştuklarınızı unutuyorsunuz.» Bu cümlede ki unutmak, terketmekten mecazdır. Yani siz Allah'a ortak 
koştuğunuz putları tamamen bırakırsınız demektir. Muhtemel ki buradaki unutmak gerçek unutmak olsun. Çünkü 
kıyametin dehşetinden insanoğlu gerçekten onları unutur. Hiç kimsenin kalbine gelmez, insanoğlunun o dehşetten 
ötürü Allah'ı da unutması gerekmez. Çünkü şiddetlerde Allah'ı anmak, mutad bir şeydir. 

(42) «And olsun, senden önceki ümmetlere peygamberler gönder' dik. Onları açlık ve felâketlerle yakaladık...» 
Bu âyet, başlıbaşına bir kelâmdır. Müşriklerden bazılarının azab geldiği zaman, dahi Allah'ı çağırmıyacağını haber 
veriyor. Çünkü sapıklığa o derece dalmışlar ki, artık menedici ve uyarıcı dersler onlara hiçbir faide vermez. Tenzili 
(Kur'ani) dersler onlara faide vermediği ve tesir etmediği gibi, kevni dersler de tesir etmez ve faide vermez!... 
Ayette bahsi geçen «el-be'sâ» savaş ve meşakkat demektir. Zaten «Bes», harpteki şiddet, korku, şiddetli azab, 
kuvvet ve şecaat demektir. 

Rağib «Buüs, bees ve be'sa şiddet, hoşa gitmeyen hadiseler demektir» diyor. Ancak buüs fakirlik ve harpte daha 
fazla kullanılır. Bees ile be'sa, gelen cezada kullanılır. «Derraa» kelimesi ise, «Darr» kökünden gelir. Yarar'ın 
tersidir. Kıtlığa, eziyete ve kötü hale ıtlak olunur. Sürür kökünden gelen «serra» ise bunun tam tersidir. 

İbni Cerir buradaki Be'sa'ı şiddetli, fakirlik, maişette darlık ile, Derrayı da hastalıklar ve bedenlerde meydana gelen 
illetlerle tefsir etmiştir. 

Errâzi, Hasan'dan benzerini nakletmiştir. 

Ebu Şehy, Said bin Cübeyr'dan E|-Be'sa devletin korkusu, niyetlerin artışıdır. Bu iki kelimenin hakkındaki fikirler 
yaklaşık fikirlerdir. Fakat aralarında şu kadar fark vardır: El Be'sa harp gibi, hariçte ister sebebi nefsi, ister bedeni, 
ister harici olsun nefsi üzen her şey demektir. 

Ayetin mânâsı: «yemin-u-kasem ederiz, biz bazı peygamberleri senden önce bazı ümmetlere gönderdik. O 


peygamberler o ümmetleri Allah'ın birliğine ve ibadetine çağırdılar. O ümmetler de o peygamberlere icabet 
etmediler. Ve bundan dolayı da harpler ve hastalıklarla denemek yönünden onları kıskıvrak yakaladık. Ta ki, bu, 
onları iman etmeye hazırlasın. Çünkü beşerin tabiatına ve ahlâkına göre böyle durumlarda Allah'a yalvarmak ve 
dua ile Allah'a sığınmak vardır. Çünkü Allah'ın adet-i ilahisi odur ki şiddetli hadiseleri insanları terbiye etmeye 
sebeb kılıyor. Mağrurlan gururlarından caydırıyor. Facirlerve fâsıklan, fısku-fucurlanndan alakoyuyor. Fakat bazı 
insanlar şirk ve fışkın son noktasına varır. Herhangi bir şiddet artık o noktadan onu koparıp alamaz. Onlara ibret 
hiçbir faide vermez. Başkası onlarda tesir etmez. İşte (âyette bahsedilen kimseler) onlar gibidir. 

(43) «Neden onlara azabımız geldiğinde yakanp yalvarmadilar? Fakat onların kalbleri katılaştı. Şeytan onların 
bütün yaptıklarını onlara süslü gösterdi...» Bu âyetin tefsiri: 

İbni Cerir, bu âyetteki «levla» kelimesi «hella» mânâsındadır, tahdid içindir. Cumhuri ulema, «evla» nafiye (yani 
olumsuzluk harfidir der. «Bizim azabımızdan bu şiddet onlara geldiğinde Onun acelece gelen öncülerini niçin 
görmediler? Onun sonuçlarından niçin sakınmalıdır? Kİ onları kapsamadan önce yal varsaydılar onu kaldırırdık. 
Veya bizim azabımız onlara geldiği zaman onlar korkmadılar ve yal-varmadılar. Onların kalbleri taştan daha katı 
oldu. Bunun için de onda hiçbir korkutucu hadise tesir etmedi. Şeytan vesveseler vermek suretiyle onların işlemiş 
oldukları küfür ve günâhları, güzel gösterdi. Aba ve ecdadlarının üzerinde bulunduğu mesleği süslü, gösterdi. 
Kendilerinden olan, zahirde herhangi bir üstünlüğü görünmeyen bir kişiye itaat etmelerini çirkin gösterdi. 1051761 


Bazan Aldatmak İçin Geniş Rızık Verilir 


(44) «Böylece hatırlatmalarında kullanan vazu nasihati unuttular. Unuttukları zaman üzerlerine herşeyin kapılarını 
açtık...» Bu âyetin tefsiri: 

Onlar yapılan vaz-u-nasihatı veya peygamberlerin emrettiğiyle amel etmeyi terkettiklerinden, veya 
unuttuklarından veya unutulmuş gibi yaptıklarından herşeyin kapılarını onların üzerlerine açtık. Rızkın genişliği 
gibi onlara birçok nimetler verdik. Bu da, onları aldatmak için bir istidraçtı. 

imam Ahmed, Tabarani ve Beyhaki, Akabe bin Âmr ın merfu hadisinden naklettiler: 

«Allah'ın dünyada günahlar üzerinde mukim olan kuluna verdiğini görürsen, bil ki, o, şüphesiz bir istidraçtır, diyen 
Resulü Ekrem bu âyeti okudu...» 

Hasan'dan rivayet edildi. Bu âyeti dinlediği zaman: 

«Kabe'nin Rabbine yemin ederim, kavm aldatılmıştır. Onlara İhtiyaçları önce verildi. Sonra aldandılar» diye 
haykırdı. 

Bazı tefsirciler; onları hüccet bakımından susturmak ve nedenleri izale etmek yönünden herşeyi onlar için açtı 
demektedir, dediler. 

Zahire bakılırsa «fetehna» Fiili «demma» edatının cevabıdır. İsterse «demma» kelimesi, harf olsun, isterse isim, 
şart mânâsı onda vardır. «fetehna» onun cevabıdır. 

Evet bu hayır kapılarının açılması, nasıl unutmaya sebeb olur yönünden müşkil görülmüştür, cevab olarak 
denilmiştir ki; unutkanlık, istidarcın sebebidir, tstidarç ta hayr kapılarının açılmasına bağlıdır. Bir şeyin diğer bir 
şeye sebeb olması, ikinci şeyin bağlı olduğu şeye de sebeb oluyor. 

(44) «Sonuç olarak kendilerine verilenle sevindikleri zaman ansızın onları yakaladık...» Bu âyetin açıklaması: 
Yani kendilerine verilen nimetlerle azgınlık yaptıklarından, nimeti verenin hakkını yerine getirmediklerinden ötürü 
onları cezalandırdık ve onların üzerine azabı indirdik. Tabii bu ansızın, (füc'eten) oluyor. Ta ki daha tesirli ve 
korkutucu olsun. Böylece (44) «Onlar kurtuluş ve rahmetten ümitsiz oluverdiler.» Bu tefsir tbni Abbas'tan rivayet 
edildi. 

El Belhi, «Onlar zelil ve boyunlarını eğmiş olurdular» demektir, dedi. Süddi, «mublisun» kelimesi iblas kökünden 
gelir. «iblas» yü” zün bozulması demektir. Bundan ötürü şeytana «iblis» o denilmiştir. Çünkü Cenab-ı Hak; onun 
yüzünü karartmış ve bozmuştur» diyor. 

Mücahitten: «iblas», üzülmek manasınadır.» diye rivayet edildi. Beyzavi sarihi Şahab, haşiyesinde «İhlasın üç 
mânâsı vardır: Üzülmek, hasret ve ümitsizlik. Üç mânâ da birbirine yakındır» diyor. 

Rağib el-İsfehani, «iblas, ümitsizliğin şiddetinden doğan üzüntü demektir» dedi. Bu üzüntüye uğrayan bir insan, 
çoğu kez süküt ettiği ve kendisi için mühim olan hadisleri unuttuğu için ona «Filan adam iblas etti, yani süküt etti» 
deniliyor. Yani onların gördüklerinin şiddet ve dehşetinden şaşkın olarak kala kalmışlardır. 

Muhammed bin Nadr el Harisi «Bu kavme yirmi sene mühlet verildi» diyor. 

Hasan Basri «Allah'a yemin-u-kasem ederim, insanlardan herhangi bir kimseye Allah geniş dünya verirse, o da 
belki Allah beni bu dünya ile deniyor, ben dünya ile kandırılıyorum diye korknıazsa, onun ameli eksik olur, reyi 
acizdir. Allah dünyayı herhangi bir kuldan tutar, onu fakir yaparsa, o da onda kendisi için hayır vardır sanmazsa 
onun ameli eksilir, reyi aciz olur» demiştir. 

Haberde varid oldu. Cenab-ı Hak Musa kuluna vahiy göndererek buyurdu: 

«Ne zaman ki, fakirliğin sana yönelip geldiğini görürsen, salih kimselerin şiarına, nişanına merhaba de. Ne 
zaman ki zenginliğin sana yönelip geldiğini görürsen de ki bir günahtır, cezası acelece tatbik edilmiştir.» 105177) 


Meal 


(45) Böylece zulmeden kavmin kökü kurutuldu, sonucu kesildi Hamd âlemlerin Rabbine mahsustur.» 

(46) Onlara de ki: Bana haber veriniz, (acaba) eğer Allah sizin kulağınızı ve gözlerinizi alsa, kalblerinize mühür 
vursa, Allah'tan başka hangi mabud onu size geri getirir. Bak âyetlerde nasıl tasarruf ediyoruz. (Evirip çeviriyoruz). 
Sonra onlar hâlâ yüz çevirirler.» 

(47) Onlara de ki: Bana haber veriniz, eğer Allah'ın azabı size ansızın veya açıkça gelse acaba zalim kavimden 
başka kim helak olur?» 

(48) Biz peygamberleri ancak müjde vericiler ve korkutucular olarak gönderiyoruz. Öyleyse kim iman edip ve 
ıslah (hal) ederse, işte onların üzerinde korku yoktur. Onlar üzülmezler.» 

(49) Ayetlerimizi yalanlayan kimseler var ya, işte onlara fâşıklıklarından ötürü azab dokunacaktır.» 

(50) De ki: Ben size katımda Allah'ın hazineleri vardır demem, gaybı da bilmem. Size ben meleğim de demem. 
Ben ancak bana vah-yedilene tâbi olurum. De ki: Hiç kör ile gören bir olur mu? Acaba niçin düşünmüyorsunuz?» 
(51) Rablerinin yanına hasrolunmalarından korkanları onunla, (Kur'an'la) korkut. Onlar için Rablerinden başka ne 
bir dostları, ne de bir şefaatçılan vardır. Umulur ki onlar sakınırlar.» 

(52) (Ey habibim!) Sakın, sabah - akşam rablerini çağıran ve Rablerinin vechini, (rızasını) dileyenleri kovma. 
Onların hesabından senin üzerinde hiçbir şey, senin hesabından da onların üzerinde hiçbir şey yoktur ki bundan 
ötürü onları kovup da zalimlerden olasın..»105178! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(45) «Böylece zulmeden kavmin kökü kesildi...» 

Bu âyetin ifadesi: Onların soy ve soplan sonuçlandıi di. Onların yeryüzünde soyları kalmadı. Helak oldular. 
Temelleri kazıtıldı» demektir. 

«Hamd Alemlerin Rabbine mahsustur» cümlesi, bazı tefsircilere göre, onları helak etmekten dolayıdır. Yani 
zalimlerin ve azgınların köklerini böyle kesip yoketmekten ötürü âlemlerin Rabbına hamd mahsustur, 1051791 


Zalimlerin Sonu: 


Bazı tefsirciler, bu, müminlerin Allah'a nasıl hamdedeceklerini talim eden bir cümledir. Bu âyeti celile, zulmün 
terkedilmesinin farz olduğuna delildir. Çünkü zulmün neticesinde zulmeden kavmin sonu geliyor. Ahirette de 
daimi azaba gider. Aynı zamanda bu âyet zalimlerin sonunu getiren zatın herkesin hamdine müstahak olduğunun 
delilidir... 

Et-Tasti rivayet etti: Nafi* bin Ezrak, İbni Abbas'tan sordu: 

«Zulmeden kavmin sonucu kesildi» âyetinden bana haber verir misin?» 

İbni Abbas: 

«Onların ardı kesudi. Arkalarından gelen kökleri kurutuldu demektir» dedi. 

ibn-ul-Erzak, İbni Abbas'tan sordu: 

«(dabir) kelimesinin bu mânâya geldiğini araplar bilirler mi?» 

İbni Abbas: 

«Evet, Zuheyr'in şiirinde dabir'in çoğulu «devabir bu mânâya gelmiştir» dedi. 

Ayetten murad, onların azabtan ötürü temelleri kazıtıldı. Geride hiçbir kimseleri kalmadı. Hepsi gitti, demektir. 
(46) «Onlara de ki: Bana haber veriniz. Acaba Allah sizin kulağınızı ve gözlerinizi alsa, kalblerinize mühür vursa 
Allah'tan başka hangi mabud onu size geri getirir...» 

Bu âyet şöyle izah edilmiştir Resulü Ekrem'in onlardan bunu sorması, onları susturmak yönündendir. Yani eğer 
Allah sizi sağır ve kör yaparsa ve aklı sizden alır, idraki sizden selbederse, acaba Allah'tan başka hangi ilâh, hangi 
batıl mabud size bunların bir tanesini veya tamamını geri verebilir? Yani hiç kimse bu güce sahib değildir. 

(46) «Bak âyetlerde nasıl tasarruf ediyoruz, (evirip çeviriyoruz)...» 

Bu âyetteki, âyetler tabirinden maksat, Kelbi'nin rivayetine göre; Kur'an âyetleridir. Acaba Kur'an'ın bütün âyetleri 
mi, yoksa bu sürenin başından buraya kadar olan âyetler mi? Veya daha önce zikredilen âyetler midir? Bütün bu 
görüşler vardır. Fakat en yakın görüş, sürenin başından buraya kadar .olan âyetlerdir, diyen görüştür. Çünkü o 
âyetlerde, Sâni'in varlığına delâlet eden, onun birliğine burhan ve hüccet olan mânâlar vardır. Terğib, terhib, 
(uyarma, ve hatırlatma) var. «Bak, ibret al ve hayrete dal» hitapları Resülüllah'adır. Bazıları; hitaba elverişli olan 
herkes içindir diyor. Ve bak bu âyetlerdeki evirme ve çevirmelerimize ve tasarruf etmemize rağmen hâlâ onlarda 
etki yapmadı. Onlar, bu âyetle hâlâ ikna olmadılar. Hâlâ Allah'ın mühletini tasdik etmediler demektir. Bu âyetlerin 
evirilme ve çevirilmeleri her yönden onlara gelmek demektir. Bazan terğib etmek şeklinde âyetlere dalış yapmak 
demektir. 

(46) «Sonra onlar hâlâ yüzçevirirler...» 

Bu âyetteki «yasdifun» tâbiri, İbni Abbas, Hasan Basri, Müça-hid, Katade ve Süddi'den gelen rivayetlere göre 


«yüz çevirirler» manasınadır. «YuTidun» manasınadır. Bazıları da; «yasdifun» meylederler, kayarlar manasınadır 
derler. Deliller ve hüccetlerden kayarlar, yan çizerler demektir, demiştir. 

«Onlara de ki: Bana haber veriniz, eğer Allah'ın azabı size ansızın veya açıkça gelirse, acaba zalim kavimden 
başka kim helak olur...» 

Bu âyeti celile, onları susturmak, onları «azab ancak bizim başımızda kopacaktır» diye itiraf etmeye zorlamaktır. 
Allah'ın azabından maksad, onlara mahsus ve acelece gelen azabtır. «Bağteten» fuc'eten ve ansızın demektir. Yani 
herhangi bir emaresi belirmeden, ansızın gelen azab demektir. «Cahreten» ise, açık, belirtili tarzda gelen de-inektir. 
.Hasan Basri'den gelen tefsirde «Bağteten, gece gelen demektir. Ceh-reten, gündüz gelen demektir» deniliyor. 
(48) «Biz peygamberi ancak müjde vericiler ve korkutucular olarak gönderiyoruz...» 

Bu âyet şunu ifade eder: Peygmberler (S.A.V.) Allah'a itaat edenlere sevab müjdesini verirler, isyan edenleri azab 
ile korkuturlar. 

Bazıları «itaat edenlere cennet müjdesini, isyan edenlere de, cehennem korkusunu verir» demişlerdir. Yani 
peygamberler ancak kavimlerini taata karşı sevab ile müjdelemek, isyana karşı azabla korkutmak için gönderilirler. 
Onlarla alay edilsin, onlardan takatlannm dışında bulunan şeyler istenilsin diye gönderilmezler. Nitekim Resulü 
Ekrem'den daha önce «Neden Eabbinden onun üzerine bir âyet inmedi?» şeklinde bir istekte bulunmuşlardır. İman 
edilmesi gerekene iman eden, ıslah edilmesi gerekeni ıslah eden (yani Allah'ın dediğine uygun bir şekilde yapan) 
kimseler için azabtan korkmak yoktur. Onlara vaa-dedilen sevab ellerinden kaçacaktır diye üzülmek te yoktur. 
Hasan Basri, «Peygamberler iman edenlere dünyada geniş nzık, ahirette de sevab müjdesini verirler. Nitekim 
«Eğer ehli kura (kasabalar halkı) iman etseydi ve ittikada bulunsaydilar, muhakkak onların üzerine göklerden ve 
yerden bereketler (in kapısını) açardık» (el-Araf: 96) âyetinde de bu denilmiştir. 

(49) «Ayetlerimizi yalanlayan kimseler var ya. İşte onlara fâsık-hklarından ötürü azab dokunacaktır...» Bu âyetin 
tefsiri; 105180) 


Allah'ın Ayetlerinden Kasdedilen Nedir? 


Ayetlerden maksad, peygamberlerin tebşir (müjde) ve inzar (korkutma) zamanında tebliğ ettikleri âyetlerdir. Bazı 
tefsircilere göre; âyetlerden maksad Hz. Muhammed ile onun mucizeleridir. Fakat Alu-si birinci tefsiri tercih 
etmektedir. 

El Kurtubi, âyetlerden maksad, Kur'an ile mucizelerdir, diyor. Onlara dokunan azabtan maksad, dünyada 
korkutuldukları azab veya ahirette vaadedilen azabtır. Veya azabin hakikatidir. Azabın muntazam cinsidir, Azab 
dokunur demekte işaret vardır ki, onlar azabla yok olup gider değildirler. Daimi bir şekilde azabda kıvranırlar... O 
azab, fısklanndan (Yani küfürlerinden veya tastik dairesinden çıktıklarından) dolayı tatbik ediliyor. Öyle ise, 
buradaki fasıklar, bir takım ahkâmı tatbikten kaçan âsi ve günahkârlar değildir. Küfürlerinden dolayı Kur'an'a 
iman etmeyen, Hz. Muhammed'e inanmayan kâfirler kasdediiir ve azaba duçar olanlar da onlardır. Bu âyeti celile, 
daha önce geçtiği gibi azabın sebebi fısk ve küfr olduğuna delildir. Mükâfatın sebebi de taattır. Durup dururken 
günahsız bir insana kâfirlere tatbik edilen azab tatbik edilmez. 

(50) «De ki: Ben size katımda Allah'ın hazineleri vardır demem. Gaybı da bilmem...» Bu âyetin açıklaması: 

Ey müjde veren ve korkutan Peygamber! De ki, Cenab-ı Hakkın kudretinin dahilinde olan şeyler benim katımdadır 
dememişim, böyle bir iddiada da bulunmamışım ki, sizin her isteğinizi aynı anda vermiş olayım. Zira kâfirler, 
«Eğer Muhammed Allah'ın peygamberi İse niçin Allah'tan onun üzerine bir âyet (mucize) inmiyor?» dediklerinde 
bu âyet nazil oldu. Yani Allah'ın kudret hazineleri bsnim katımda değildir ki, sizin istediğiniz mucizeyi aynı anda 
indirmiş olayım? Gaybı da bilmiyorum ki, size ondan haber vereyim? 

Mekke müşrikleri, Cenab-ı Peygambere «Eğer sen Allah'tan gönderilmiş bir peygambersen Allah'a söyle ki, bizim 
maişetimizi genişletsin, fakirliğimizi götürüp zenginlik versin.» dediler. Bunun üzerine Resulü Ekrem, bu, Allah'ın 
yed-i kudretindedir. Benim elimde değildir demekle emrolundu. Ben gaybı bilmiyorum ki, geçmişi veya geleceği 
size haber vereyim. Çünkü onlar Resulü Ekrem'e aynı zamanda: «Bize elverişli olan ve zararı dokunacak olan 
müstakbeldeki hadiseleri haber ver. Ta ki, biz maslahatlarımızı oluşturmaya ve zararları defetmeye çalışalım» 
dediler. Bunun için Cenab-ı Hak, Peygamberine emir verdi: «Onlara söyle! Ben gaybı bilmiyorum ki, isteklerinizi 
haber vereyim.» Onlar, Resulü Ekrem için «Ne olmuş bu Peygambere? Yemek yiyor, çarşılarda geziyor. 
Hanımlarla evleniyor?» dediler. Bunun üzeri-ns Allah (C.C.) Resulüne: «De ki ben melek değilim» emrini verdi. 
Çünkü melekler yemeden gezebilirler. Melekler beşerin gücü yetmediğini, Allah'ın izniyle yaparlar. Beşerin 
görmediğini görürler. Resulü Ekrem'e: «Ben böyle bir iddiada bulunmamışım ki, siz bana bununis-bet 
ediyorsunuz» dedi. Allah'a tevazu etmek, kulluğu ikrar ve itiraf etmek için Cenab-ı Peygamber bunları nefsinden 
nefyetti. Ve müşrikler kendisinden büyük mucizeler istemesin diye bunlar bende yoktur dedim. 105181! 


Resül-Ü Ekrem De Vahye Tâbi Olmaya Mecbur Mu? 


(50) «Ancak bana vahyedilene tâbi olurum.» Bu âyetin izahı: 
Yani sadece Allah'tan bana indirilene tâbi olur, ondan size haber veririm. Bu âyeti celile, Cenab-ı Peygamberin de 


diğer insanlar gibi vahye tâbi olmak mecburiyetinde olduğunu sergiler. Ayetin genel mânâsı şudur: Resulü Ekrem” 
(S.A.V.) onlara bildirdi ki, Allah'ın hazineleri Resulü Ekrem'in mülkünde değildir ki, o hazinelerden onlara rızk 
verip onlardan zararları defetsin. Gaybı da bilmiyor ki, onlara olmuşu ve olacağı haber versin. Melek de değildir 
ki, beşerin muttali olmadığına o muttali olsun. Ancak Allah'tan kendisine gönderilen vahye tâbi olur. Gaybin 
meselelerinden haber verirse, o mutlaka ona Allah'tan vahy ile gelmiştir. Ayetin zahiri, Resulü Ekrem'in «Hiçbir 
hükmü elde etmek için, ilmi iktidarını sarfetmeye yeltenmediğini, ancak bütün emir ve yasakları Allah'tan gelen 
vahy ile aldığım» hükmünü belirtmektedir. 

Bu âyeti celilede meleklerin peygamberlerden üstün olduğuna dair herhangi bir delil yoktur. El Cübai böyle bir 
iddiada bulunmuşsa da, iddiası çürüktür. Çünkü âyet, kâfirlerin sözünü reddetmek sadedinde nazil olmuştur. 
Çünkü onlar «Peygamber niçin yemek yiyor, niçin çarşılarda geziyor, niçin evleniyor, niçin göklere gitmiyor» 
diyorlardı. Cenab-ı Hak da, Peygamberine «Ben Melek değilim ki bunları yapayım» demesini emir buyuruyordu. 
Evet, melekler bu hususta beşerden ayrıdırlar. Belki bu hususta melekler imtiyaza sahihtirler. Onların bu yöndeki 
imtiyazını herkes kabul eder. Ama bu mutlak mânâda «Melekler peygamberlerden üstündür» kaidesini 
gerektirmez. Aksi takdirde hayvanların birçoklarının insanlardan üstün olması lâzımgelir. Çünkü o uçar, insan 
uçmaz. O denizi geçer, insan geçmez. Bunu, ancak yüreği taşlaşmış insanlar iddia ederler. 

(50) «Ben sadece bana vahy olunana tâbi olurum..» âyetinin hulasası şudur: 

«Ben ancak bana vahyolanın tatbikini yapıyorum. Vahiyde veya vahyolanda hiçbir müdahelem yoktur. Böyle bir 
iddiam yoktur ki siz böyle şeyleri benden istiyorsunuz. Ben Mevlasının emrini yerine getiren bir kulum. 
Mevlasından gelen vahye tabi olan bir abdım. Ne hazineleri biliyorum, ne de meleğim diye iddiam var. O halde 
benden bunları istemeniz yersiz oluyor.» 195182) 


Peygamber İçtihad Eder Mi? 


Bazı âlimler bu âyet, .«Edillei şeriyeden olan kıyası nefyeder» demiştir. Ve bazıları «Bu âyet Resülullah'in içtihad 
etmesinin caiz olmadığını sergiler» demişler. Fakat bu âyetten ne kıyası nefyedenlerin delili, ne de Resülüllah'ın 
içtihad etmesinin caiz olmadığını ileri sürenlerin delili vardır. Zira vahyin olduğu konuda vahye ittiba etmek zaruri, 
vacib ve farzdır. Vahyin sarahaten olmadığı konularda elbette hakkında vahy olan konuya kıyas etmek suretiyle 
veya vahyin içinde kapalı olan şeyleri çözmek suretiyle kıyas ve içtihad yapılabilir. Düşün. 

(50) «Hiç kör ae gören bir olur mu? Acaba niçin düşünmüyorsunuz?» 

Bu âyetin izahı: 

Körden maksat, sapıktır. Görenden maksad, hidayette olan insandır. Bu istifham istifham-ı inkâridir. Yani kör ile 
gören bir olmazlar. Hiçbir zaman eşit değildirler. Hakikatlan bilmeyen ile hakikatiarı bilen hiç bir olur mu? Bu 
âyet insanları sapıklık ve dalâletten kaçırtır. Hidayete teşvik ve terğib eder. Bu durumun tekrar edilmesi, onları 
susturmayı yerleştirmek ve tekid etmek içindir. 

El-Beyzavi, «kör ile gören hiç eşit olur mu» âyeti sapık ile hidayette olan, veya cahil ile âlim olan veya Allah'lığı 
ve melekliği iddia Otmek gibi muhal olanı, peygamberliği iddia etmek gibi müstakim olana misaldir, diyor. 
Medarik, Beyzavi'nin görüşünün aynısını alıyor. Ve bu, sapıklık ile hidayette olana veya vahye tâbi olanla vahye 
tabi olmayana, veya peygamberlik gibi müstakimi iddia edenle uluhiyet gibi muhali iddia edene misaldir» diyor. 
(50) «Acaba niçin düşünmüyorsunuz?» o cümlesi üzerinde Alusi «Bu cümle, mukadder bir cümlenin üzerine 
atıftır. Yani siz bu hak konuşmayı niçin dinlemiyor ve bu konuşma hakkında niçin düşünmüyorsunuz? Veya siz 
bunu dinliyor da düşünmüyor musunuz şeklindedir, diyor. 

Hazin, «Bu ikisinin (kör ile gören) eşit olmadığında niçin düşünmüyorsunuz?» şeklinde tefsir ediyor. 

El-Kurtubi; Hazin'in tefsirine katılmaktadır. 

Medarik, «Niçin düşünmüyorsunuz? Düşünmemeden ötürü sapıklar, körlerin benzerleri olursunuz. Veya niçin 
düşünmüyorsunuz ki iddianızın bir beşere uygun olmadığını öğrenmiş olasınız. Veya öğrenmiş olasınız ki, vahye 
tabi olmak elbette lâzımdır» şeklinde tefsir ediyor. 

(51) «Rablerinin yanında hasrolunmalarından korkanları onunla korkut...» Bu âyetin açıklaması: 

Korkutmaktan maksat, vaaz et. onun'la zamiri ya vahyolunana veya Kur*an'a racidir. Nitekim ibni Abbas ve 
Zeccac'dan bu durum rivayet edilmiştir. Dâhhak'tan gelen rivayete göre, onun'la zamiri Allah'a racidir. 
«Rablerinin katında haşrolmaktan korkanlara gelince; onlar İbni Abbas'a göre müminlerdir. 

Bazı tefsirciler, «Onlar ister müslüman olsun, ister ehli kitab olsun haşri ikrar edenlerdir» derler. Niçin burada 
Cenab-ı Hak «Haşrden korkanları» tahsis etti? Oysa Hz. Muhammed bütün mahlükata peygamber olarak 
gönderilmiştir. Çünkü haşri ikrar edenler hakkında delil daha kuvvetlidir. Çünkü onlar hasrın oluşunu kabul ve 
ikrar ederler. 

Bazıları «Bunlardan maksad, kâfirlerdir, diyor. Çünkü onlar haş-re inanmazlar. Bunun için Cenab-ı Hak 
«Rablerinin katında haşrol-maktan korkarlar» demiştir. 

Bazı kimseler de; «Korkutmaktan maksat, bütün mahlükatı korkutmaktır. Öyle ise haşri itiraf eden her mümin de, 
inkâr eden kâfirler de buraya dahil olur. Çünkü hiç kimse yoktur M, hasrın varlığından korkmasın. İsterse hasrın 
vukuuna inansın, isterse inanmasın. Biz de, «Resulü Ekrem'in daveti ve korkutması bütün mükellef olan mah- 


lükatadır. Onun için böyle tefsir etmek daha uygundur» diyoruz. 1051831 


Allah'ın Katında Haşrolmaktan Maksad Nedir? 


Allah'ın huzurunda haşrolmaktan maksat, Cenab-ı Hakkın haşre mekân olarak tayin ettiği yerde toplamak 
demektir. mücessime'ler 195164 iddia ettiği gibi bu âyeti celile Allah bir mekandadır (Haşa). Mah-lükatta orada 
toplanacaktır demek değildir. O halde onların delili olamaz. 1051851 


Şefaat Ancak Allah'ın İzniyle Olur 


(51) «Onlar için Rablerinden başka ne bir dostları, ne de bir şe-faatçılan vardır. Umulur ki onlar sakınırlar...» Bu 
âyetin tefsiri: 

Eğer Rablerinin katında hasrolunmaktan korkanları, kâfirlerle tefsir edersek âyette herhangi bir müşkülat yoktur. 
Çünkü Cenab-ı Hak başka bir âyette «Zalimler için herhangi bir hamim (yakin) ve ya şefaati kabul edilecek 
herhangi bir şefaatçi yoktur» (Gafir: 18) diyor. Eğer onu müminlerle tefsir edersek âyette işkal vardır. Çünkü nakli 
sahihle safit olmuştur ki, Peygamberimiz ümmetinin günahkârlarına şefaat edeceği gibi, melekler ve sair 
paygamberler de şefaat edeceklerdir. Müminlerin bazıları diğerlerine şefaat edecektir. O halde bu işkalin cevabı 
olarak deriz ki: Şefaat ancak Allah'ın izniyle olur. Yani Allah izin verirse, şefaat edeceklerdir. Çünkü Cenab-ı Hak 
«Allah'ın katında Allah'ın izni olmadan kim şefaat edebilir?» (el-Bakara: 255) buyuruyor. Madem ki şefaat Allah'ın 
izniyle olur, o halde, «Onların Allah'tan başka bir dostları ve şefaatçılan yoktur» âyetinin mânâsı doğru olur. Yani 
Allah şefaat edenlere «şefaat ediniz» diye izin vermeden, onlar şefaat etmezler. «Şefaat ediniz» iznini verirse, o 
vakit haklarında şefaat edilen müminlerin velisi, dostu ve şefaatçisi olur. 

(51) «Umulur ki onlar sakınırlar» cümlesi korkutmanın nedenidir. Ta ki onlar günâhlardan sakınsınlar. Ta ki 
korkutmak onlara ibadetlere yönelmekte yardımcı olsun demektir. 

Alusi, «Ta ki dünyada korkup küfür ve masiyetlerden sakınsınlar» şeklinde tefsir ederek: «Bu tefsir tbni Abbas'tan 
rivayet edilmiştir. Bu tefsire binaen, «Umulur ki onlar sakınırlar» cümlesi, korkutma emrinin nedeni olur» diyor. 
Caizdir ki bu cümle emrin zamirine hal olsun. Bu takdirde mânâsı: «Onların takvalarım umarak onları korkut. 
Yani onar, sakınırlar ümidini bssleyerek onları korkut» demek oluyor. 1051661 


Allah'ı Zikredene Hiç Kimse Mani Olamaz 


(52) «(Ey Habibim!) Sakın Ra, sabah-akşam Bablerini çağıran ve Rablerinin vechini, (rızasını) dileyenleri 
kovma...» Bu âyetin izahı: 

Cenab-ı Hak, önce peygamberine zikredilen ve bahsi geçen insanların korkutulmasını emretti. Tâ ki, onlar 
sakınanların sınıfında olsunlar. İkinci kez, onlan kovacak şekilde olmasın diye tavsiye etti. Ve böylece vaz-u- 
nasihatta kovucu olmamanın elverişli ve uygun olduğunu da belirtmiş oldu. Bazı rivayetlerden anlaşılıyor ki, iki 
âyet beraber indiler. Fakat bazı rivayetlerden de bu, aniaşıinuyor. 

imam Ahmed, Tabarani ve başka muhaddisler İbrü Mesud'dan rivayet ettiler: KureyşÜerden bir cemaat Resulü 
Ekrem'in yanından geçti. Peygamberin yanında Süheybi-Rumi, Ammar, Bilali-Habeşi, Hab-bab ve diğer zayıf 
müslümanlar bulunuyordu. Kureyşliler: 

«Ey Muhammed! Bunları, sen kavmine üstün seçmiş oldun. Yani bunlara razı oldun, kavmini bıraktın. Acaba 
bizim aramızda sadece bunlar mı Allah'tan gelmişlerdir? Biz bunlara mı tâbi' olacağız? On-lan huzurundan kov. 
Umulur ki sen onları kovarsan sana tâbi' olu-iuz» dedikleri zaman: «Onunla, Rablerinin katında hasrolunmaktan 
korkanları korkut» âyeti «Allah zalimleri daha iyi bilir» âyetine Kadar indi. 

İbni Cerir, Ebu Şeyh ve «Delaiiyind2 Beyhaki Habbab Hazretlerinden rivayet ettiler: 

Akra'bin Habis et Temimi, Uyeyne bin Hasn el Fezari geldiler. Resülüllah'in Bilal, Süheyb, Ammar ve Habbab'la 
beraber olduğu ve mümin fakirlerin arasında oturduğunu gördüler. Onları Resülüllah'ın etrafında görünce, onları 
tahkir ettiler ve Resülüllah'ı tenhaya çekip: 

«Ey Muhammed! İsteriz ki bize özel bir meclis kurasın. Araplar bizim bu özelliğimizi bilsinler. Bundan ötürü 
onlardan üstün olduğumuzu takdir etsinler. Çünkü arap heyetleri sana geliyorlar. Bizi bu kölelerle beraber senin 
yanında oturduğumuzu görmelerinden hoşlanmıyoruz, utanıyoruz. Biz sana geldiğimizde onları huzurundan kov. 
Biz gittikten sonra onlarla beraber istersen otur.» teklifinde bulundular. 

Resulü Ekrem bunu kabullendi. Onlar da: 

«O halde, bu hususta bize bir kitab (sened) yaz.» dediler. Resulü Ekrem kâğıt istedi. Hz. Ali'yi de çağırdı ki, yazsın. 
Biz de bir kenarda oturuyorduk. O anda Cebrail (A.S.): 

«Sakın ha! Sabah-ahşam Rablerini çağıran ve Rablannın vechi- 

ni, (nzasım) dileyenleri kovma» âyetini getirdi. Sonra Resulü Ekrem bizi çağırdı. Resülüllah'a geldik ve Resulü 
Ekrem buyurdu: 

«Selâm sizin üzerinizde olsun! Rabbiniz nefsinin üzerine rahmeti yazmıştır.» 


Biz p2ygamberie beraber oturuyorduk. Kalkmak istediği zaman kalkıyor ve bizi yerimizde bırakıyordu. Cenab-ı 
Hak bu sefer: 

«Nefsini Rablerini çağıranlarla beraber hapsedip durdur» (Kehf: 28) âyetini indirdi. Bu âyetten sonra Cenab-ı 
Peygamber bizimle oturur, kalkacağı saat gelince biz kalkar, peygamberi bırakırdık. Böylecs peygamber kalkar 
giderdi. 

İbni Münzir ve başkası İkrime'den rivayet etti. Rebia'nın oğullan Utbe ile Şeybe, Abdu Âmr bin Nevfel'in oğlu 
Kuraze, Amr bin Nev-fel'in oğlu El Hars, Adiy'in oğlu Mut'am ve Abdumenafın kâfir olan eşraflanyla beraber Ebu 
Talib'e varıp: 

«Ne olur, yeğenin bu halif (andlaşmahlar) ve köleleri bizden uzak-laştırsın. Yani biz oturduğumuz zaman onları 
kaldırsın. Eğer bunu yaparsa içimizde onun mertebesi daha büyük olur. Bizler ona daha itaatkâr oluruz. Ona tâbi 
olmaklığımız, onu tasdik etmekliğimizin ihtimali daha yaklaşırız.» dediler. 

Ebu Talib, bunu Resulü Ekrem'e söyledi. Hattabın oğlu Ömer: 

«Ey Allah'ın Resulü! Gel de bunu yap! Bakalım bunlar bu sözleriyle neyi kastederler, görelim. Ve durumları 
nereye varacaktır, bilelim» dedi: 

Bunun üzerine Cenab-ı Hak, «Onunla Rablerinin katında haşrol-maktan korkanları korkut» âyetini «Allah 
şükredenleri daha iyi bilen değil midir?» âyetine kadar indirdi. O fakirler Bilal, Yaser'in oğlu Ammar, Ebu 
Huzeyfe'nin azadlısı Salim, Esidin azadlısı Sebih, İbni Me-sud'un halifeleri, Amr'm oğlu Miktat, Abdullah el 
Hanzeli'nin oğlu Va-kıd, Abdu Amr*ın oğlu Amr, Ebi Mursed'in oğlu Mursed ve benzerleriydi. 

Kureyşin kâfir önderleriyle köleler ve halifler hakkında şu âyet indi: 

«Böylece onların bazısını diğerleriyle fitnelendirdik.» (En'am: 53). 

Bu âyet nazil olduğu zaman, Hz. Ömer Resülüllah'a gelip özür diledi. Cenab-ı Hak bunun üzerine şu âyeti nazil 
etti: 

«Bizim âyetlerimize iman edenler sana geldiklerinde...» (En'am: 51). 

Ayette geçen «Gadat» kelimesinin lügat mânâsı «sabahın erken saatlan» veya «sabah namazı ile güneşin doğuşu 
arasındaki zaman» demektir. «Aşiy»in mânâsı ise, günün en son saatidir. Fakat «Sadat» ile «aşiynden maksat 
devamdır. Yani bütün gün, bütün gece. Duadan jj maksat, gerçek duadır, veya namaz, veya zikir veya Kur'an 
okumaktır. Yani daima Allah'ı çağıran, daima namaz kılan, zikreden, Kur*an okuyan kimseleri kovamaz. İbni 
Cerir ve İbni Ebi Hatim, Mücahid'den rivayet ettiler: 

— Gadat ila aşiy, sabah ile ikindi namazından ibarettirler. Çünkü çoğu kez o zamanda zikredilir. Fakat bunda o 
zamanda yapılan hareket kastedilir. Nitekim «sabahı kıldı» denildiğinde sabah namazını kıldı, kasdedildiği gibi.. 
Bazan da hareket ve fiil zikredilir, fakat zamanı kastedilir. Meselâ: «Namaz yaklaştı» o yani namazın zamanı 
yaklaştı. Bazan da mekân kastedilir. Nitekim «Sarhoş olduğunuz halde namaza yaklaşmayınız.» (Nisa: 42). Yani 
namazın mekânı olan mescidlere ve Ş$ camilere... 

Bu âyeti celile, Resulü Ekrem'den kovma fiilinin vaki olduğuna delâlet etmez. Çünkü böyle olursa, 
peygamberliğin getirmiş olduğu «İsmet» sıfatını yıkmış olur. Eserlerin bize hikâye ettikleri şudur: Resulü Ekrem, 
bu muttaki olan çağıncüara özel bir vakit, Kureyşin eşrafına da başka bir vakit tayin etmeyi kastetti. Ta ki telif 
yapmış olsun Eğ ve onlan imana çekmiş olsun. Bu müminler de, Resülüllah'ın neyi kastettiğini biliyorlardı. Ve 
onlara bir hakaret ediliyor veya bir istihza yapılıyor kanaati de onlarda oluşmuyordu. Resültillah'tan kalbleri 
kırılmıyordu. Hepsi budur. 

(52) «Allah'ın vechini irade ederler.» Cümlesi «Yed'une» deki failin halidir. Vecih, yönelmesi en bslirgin olan 
zat ile tefsir edilmitir. Onlar Allah'ın zatını irade ettikleri halde, Allah'ı çağırırlar, demek oluyor. Zatın iradesi ise, 
ona halisen kulluk yapmak demektir. Çünkü Allah'ın zat-ı uluhiyyeti bizzat kastedilemez. Zira kasdı muhaldir. 
İrade ise, mümkünata taalluk eder. Allah ise, vaib-ul-vücuddur. 

Bazıları «Vecihten maksat, cihet ve yol demektir. O halde âyetin mânâsı: Allah'ın emrettiği yolunu kastettikleri 
halde çağırırlar» demektir, dediler. Zeccac'ın kelâmından bu anlaşılıyor. 

Bazı I an, Allah'ın vechi, «Muhabbet ve rızasının talebinden kinayedir» demişler. Çünkü bir zatı seven, onun 
vechini, (yüzünü) görmek istiyor, öyleyse yüzün görülmesi, sevginin gereklerindendir. Onun için burada «yüz» 
sevgiden kinaye olarak kullanıldı. Bunu imam Fahreddin Razi söylemiştir. Mümkündür ki vecih kelimesi, tazim 
için zikredilmiş olsun. Nitekim «Reyin vechi, delilin vechi» sözünde olduğu gibi. Bu takdirde de âyetin mânâsı 
«Rablerini irade ettikleri halde çağıranları kovma» oluyor. 

Selefi salih ise, «vecih» kelimesini olduğu gibi bırakırlar. Allah'ı, sânına yakışmayan mânâlardan uzak tutarlar, ne 
tatil ne teşbih yaparlar. «Allah, Vecih'ten neyi kastetmiş ise, o şekilde iman ettik» derler. 

(53) «Onların hesabından senin üzerinde hiçbir zey, senin hesabından da onların üzerine hiçbir şey yoktur ki, 
bundan ötürü onlan kovman gereksin. Yoksa zalimlerden olursun...» 

Bu âyetin izahı: Ne sen onların emriyle mükellefsin ne de onlar senin emrinle mükelleftirler. Veya ne sen onların 
rızkının hesabını vermektesin ki onlardan usanmış olasın, onlan kovmuş olasın — ne de senin rızkın onların 
üzerindedir. Hepsinin rezzakı Cenab-ı Haktır. Binaenaleyh onları huzurundan kovamazsın. Veya onların imanının 
hesabı senin üzerinde değildir. Umulur ki Allah katında onların imanı, «onları kov» diyenlerin imanından daha 
büyük olsun. «Onları kov» diyen ve «umulur ki iman edeceklerdir, onların, dediklerini yapayım» diye tamah 


ettiğin kimseler, iman etseydiler. Bu fakir sahabilerin imanı onların imanından daha büyük olurdu. Onların 
batınlarına ve ih-laslanna itibar etmek de senin vazifen değildir. Çünkü onların siyret-leri müttakilerin siyretleridir. 
Eğer onların iç alemlerinde Allah'ın hoşuna gitmeyen birşsy var ve müşriklerin dedikleri gibi ise, onların hesabı 
Allah'a aittir. Allah onların hesabını görür. Onların hesabı ancak kendileri için kötülük getirir. Tıbkı senin 
hesabının sana ait olduğu gibi.. 

Bazıları «Bu zamir, müşriklere racidir. Bu takdirde âyetin mânâsı: «Ne sen onların hesabından ötürü muahaze 
edilirsin, ne de onlar senin hesabından dolayı muaheze edilirler.» O halde neden onların iman etmeleri için bu 


kadar ihtimam gösteriyorsun? Neden onlar iman etsinler diye müminleri kovmaya kalkışıyorsun?» demek oluyor. 
105187) 


Hiç Kimse Kisvesinden Ötürü Takdir De Görmez, Tahkir De Tahkirde 


(52) «Eğer onları kovarsan zalimlerden olursun». Ayetinin kuvvetinden ve hadisin nehyinden anlaşıldı ki herhangi 
bir kimse, dünyevi mertebesinden veya sırtındaki elbiselerinden ötürü ta'zim edilemez. Herhangi bir kimse de 
şöhretsizliğinden ve sırtındaki yırtık, pırtık elbiselerinden dolayı da tahkir edilemez. İnsanların kıymetleri, ne- 
fislerinde taşıdıkları İnançlardan ileri geliyor ve ona göre kıymet veriliyor. 1051881 


Meal 


(53) «Böylece onların bir kısmını diğer bir kısım ile imtihan ettik ki, «Allah, aramızdan sadece, bunlara mı minnet 
etti» desinler. Allah şükredenleri daha iyi bilen değil midir?» 

(54) «Âyetlerimize iman edenler, sana geldiklerinde şunları söyle: Selâm üzerinize olsun. Rabbınız nefsinin 
üzerine rahmeti yazdı ki, sizden bir kimse bilmeyerek bir kötülük yaptıktan sonra, tevbe edip düzeltirse, şüphesiz 
ki, Rabbiniz çok bağışlayıcı ve merhamet edicidir.» 

(55) «Böylece âyetleri açıklıyoruz ki, mücrimlerin yolu apaçık ortaya çıksın.» 

(56) «De ki: Şüphesiz ben sizin Allah'dan başka çağırdıklarınıza tapmaktan nehyedildim. De ki: Ben sizin heva ve 
heveslerinize uymam. Uyduğum takdirde sapmış ve hidayette olanlardan olmamış olurum.» 

(57) «De ki: Şüphesiz ben Rabbimden olan bir beyyine (mucize) üzerindeyim. Siz ise Rabbınızı yalanladınız. 
Acelece istediğiniz benim katımda yoktur. Hüküm ancak Allah'ındır. Allah hakkı haber verir. Allah ayırdedenlerin 
en hayırlısı dır.» 

(58) «De ki: Eğer acelece istediğiniz benim yanımda, Jelimde| olsaydı benimle aranızda o emir elbette hükme 
bağlanmıştı. Allah zalimleri daha iyi bilendir.» 

(59) «Gaybın anahtarları Allah'ın katındadır. O anahtarları ancak o bilir. O, karada ve denizde ne varsa hepsini 
bilir. Daldan düşen her yaprağı o bilir. Yerin karanlıklarında bulunan hiç bir dane, hiçbir kuru ve hiçbir yaş yoktur 
ki, o apaçık bir kitapta bulunmasın. » 1051891 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(53) «Böylece onların bir kısmım diğer bir kısmı ile imtihan ettik,..) 

Bu âyetin tefsiri: 

Yani zengini fakir, fakiri zengin, soyluyu soyu sopu belli olmayan, soyu sopu belli olmayanı soylu ile denedik. 
Zira, herkes zıddıyla denenmektedir. Zenginlerin, soyluların denenmeleri, Ashab-ı Kiramın fakirlerinden hased 
etmeleri ve kıs-kanmalarıyla idi. Onlar «Bizden önce İslama girdiler,» diye kıskanırlar ve «Böylece öncülüğü 
aldılar,» diye hased ederlerdi. Bu hasedleri, onları İslama girmekten alıkoyuyordu. İşte böylece, bu onlara deneme 
ve fitne oldu. 

Fakirlerin zenginlerden ötürü fitneye düşmelerine gelince: Onlar da, zenginlerin büyük servetlerini ve o servetleri 
diledikleri gibi harcamalarını kıskamr ve hased ederlerse, bu da, onlar için bir deneme ve fitne olur. 

Yani, insanların dünya işlerinde durumları değişik olduğu gibi, din işlerinde de durumları değişiktir. Allah bir 
kısmını diğeriyle dener ve fitnelendin r. Cenâb-ı Hak, zayıf ve kölelikten gelen kimsesizleri, imana yöneltmek 
suretiyle, Kureyşlilerin sena-didine, |eşraflarına| üstün kıldı. Zenginler, soylular ve Kureyş'in şereflileri, «Allah 
aramızdan bu kimselere mi minnet etti?» yani İslâm ve Resülullah'a tâbi olmakla bu fakirlere mi bu nimeti verdi? 
dediler ve Allah'ı bu hükmünde yanılmış saydılar... Allah'ın bu hükmüne itiraz ettiler... Cenâb-ı Hak onlara cevap 
olarak bu-yurdu: «Allah, şükredenieri herkesten daha iyi bilmez mi?» Yani Allah yarattıklarını daha iyi bilir. 
Ahvallerini (hallerini) daha iyi tanır. Şükredenieri de kâfirlerden daha iyi ayırır. Allah, kimden iman ve şükür vaki 
olacaksa, bilir. Bu iman sahipleri mesud olacaktır. Kimden de iman vâki olmayacaksa bunu da, herkesten daha iyi 
bilir. Bunlar da Allah'ın nimetlerinden mahrum kalacaklardır. 

«Ennuhas» adlı âlim «Bu Âyet-i Celile'de işkal (güçleştirme) vardır. Çünkü onlar denendiler. Denenenler nasıl bu 
sözü Söylerler. Eğer bu sözü inkâr cihetiyle söylemişlerse, bu küfürdür.» dedi. Cevap olarak deriz ki: Evvela 
zenginler fakirlerden ötürü denendiler. Resülullah'ın katında mertebelerinin bir olması hususunda ve inkâr 


gayesiyle değil de, öğrenmek için Cenâb-ı Peygamberden sordular Allah, «bizim aramızdan şu kimselere mi 
minnet etmiştir?» 

İkinci cevab, «Onlar bununla denendiklerinde, denemenin sonucu onları, inkâr yoluyla bu sözü söylemeye 
şevketti. Âyet; o vakit, «âh Firavn o beşiği tuttular, ta ki neticede onlara düşman ve üzüntü olsun» (Kasas: 8) âyeti 
gibi oluyor. Yani lâm harfi akibet için oluyor. 

(54) «Âyetlerimize iman edenler sana geldiklerinde şunları söyle: Selam üzerinize olsun. Rabbiniz nefsinin 
üzerinde rahmet yazdı...» 

Bu ayetin tefsiri: 

Selâm ve Selâmetin, lügat manaları birdir. «Selâm sizin üzerinize olsun»un manâsı, Allah sizi dininizde ve 
nefislerinizde sağlam bıraksın demektir. 

Bu âyet-i celile, Cenab-ı Peygamberin huzurundan çıkartılmaları yasaklanmış kimseler hakkında inmiştir. Cenab- 
ı Peygamber bu âyetten sonra onları her gördüğü zaman, onlardan önce onlara selam verir ve derdi: 

üHamd, o Allah'a mahsustur ki, benim ümmetimin içinde bazı kimseleri mümtaz (seçilmiş) kılmıştır ve onlarla ilk 
selamlaşmada selamı önce verenin ben olmamı emretmiştir.» 

Bu Hadis'e binaen, bu Selâm Resulullah tarafından gelmiştir. Bazı tefsirciler, «Bu Selam, Allah tarafından 
gelmiştir.» derler. Yani Allah, Peygamberine, «Onlara benden Selâm tebliğ et!» buyurmuştur. Her iki yönde de, 
bu âyette onların faziletine, onların Allah katındaki derecelerinin yüksekliğine delil vardır... 195190! 


Rivayet Tefsiri 


Sahih-i Müslim, Âiz bin Âmr'dan rivayet ediyor: 

«Ebu Süfyan, iman ettikten sonra Selman, Suheyb, Bilal ve as-habdan bazı kimselerin yanına geldi. Onlar, «Yemin 
ederiz, Allah'ın kılıçları Allah düşmanının boynunda yerini almadı.» diyerek Ebu Süfyan'a ta'n ettiler. Hz. Ebu 
Bekr buna karşılık şunları söyledi: 

— Ey Selman, ey Suheyb, ey Bilal ve arkadaşları! Kureyş'in bir ihtiyarı ve lideri için bunu nasıl söylüyorsunuz? 
Bunun üzerine Hz. Ebu Bekr, Resülullah'a geldi ve meseleyi açtı. Ebu Bekri dinleyen Cenab-ı. Peygamber: 

— Ey Eba Bekr! Belki de onları kızdırdın. Eğer onları kızdırmış isen kesinlikle Allah'ı kızdırmış olursun. 

Bunun üzerine Ebu Bekr Sıddık onların yanına geldi ve buyurdu: 

— Ey kardeşlerim! Sizi kızdırdım mı? Onlar: 

— Hayır, ey kardeşimiz, Allah seni affetsin. Bizi kızdırmadın, dediler.» 

işte bu Hadis, onların mertebelerinin yüksekliğine ve hürmetlerinin yüceliğine delalet eden açık bir delildir. Ve 
bundan sâ-lih Müslümanlara hürmet edilmesinin gerekli olduğu dersi çıkar, metlerinin yüceliğine işaret eden açık 
bir delildir. Ve bundan sâ-kınılmalıdır. Çünkü salih Müslümanların kızdırılmasında Allah'ın kızması, onlara 
eziyyet veren bir kimsenin başına belânın inmesi vardır. Böyle bir durumdan Allah'a sığmıyoruz. 

ibni Abbas, «Bu âyeti celile Ebu Bekr Sıddık, Ömer, Osman ve Ali hakkında nazil olmuştur.» diyor. 

Fudayl bin iyad, «Müslümanlardan bir kavm Resül-i Ekrem'e gelip, 

«Biz, birtakım günahlar işledik. Bizim için af talebinde bulun.» dediler. 

Resül-i Ekrem onlardan yüz çevirdi. Bunun üzerine bu âyet-i celile indi. Yani, Cenab-ı Peygamber'in yüz 
çevirmesini Allah kınadı.» denmektedir. 

Enes bin Malik'ten bunun benzeri rivayet edilmiştir 1051911 

Ata, «Bu âyet Ebu Bekr, Osrnan, Ali, Ömer, Bilâl, Salim bin ebi Ubeyde, Mus'ab bin Umeyr, Hamza, Cafer, 
Osman bin Mez'un, Ammar bin Yasir, El Erkan bin Ebil Erkan, ve Ebu Seleme bin Abdulesed (R.A.) hakkında 
nazil olmuştur.» diyor. 

Bazıları, «Bu âyet bütün müminler hakkında nazil olmuştur.» Bazıları da, «Hattab'ın oğlu Ömer (R.A.) gelip daha 
önce bahsedilen sözünden dolayı özür dilediğinde âyet nazil oldu.» Bazıları da «Hz. Ömer gelip daha önce 
ikrime'nin rivayetinde geçen sözünden dolayı özür dilediğinde ve ben bu sözümle hayrdan başkasını irade 
etmedim, dediğinde âyet nazil oldu,» demişlerdir 1051921 

Beyzavi, bu âyetin tefsirinde şunları söylüyor: «İman eden o kimselerdir ki, Rablerini çağırırlar. Allah (C.C.) onları 
Kur'an-a iman etmek, delillere tabi' tutmakla vasıflandırdı. Daha önce ise ibadete devam etmekle vasıflandırmıştı. 
Resül-u Ekrem'e, onlara önce selâm vermeyi emretti veya Allah'dan gelen Selâmı onlara tebliğ etmekle 
Resülullah'ı görevlendirdi. Ve onlara Allah'ın rahmetinin genişliğini, faziletinin bolluğunu müjdelemeyi emretti. 
Daha önce de onları huzurundan çıkarmaktan neh-yettiği halde bunu onların ilim, âmel ve faziletlerinin yüceliğine 
işaret etmek için yaptı. Ve böyle olan bir kimsenin yaklaştırılma-sı, kovulmaması, aziz edilmesi, zelil edilmemesi 
gerekli olduğunu Resülullah'a haber vermek için yaptı. Dünya'da selametle, ahiret-te rahmetle onlara müjde 
vermeyi emretti.» 

Bazı tefsirciler, «Bir kavim, Resülullah'a geldiler. 'Biz büyük günahlar işledik,' dediler. Cenab-ı Peygamber onlara 
hiçbir ce-vab vermedi ve onlar gittikten sonra bu âyet nazil oldu.» diyorlar.105931 

(54) «Sizden bir kimse bilmeyerek bir kötülük yapmış ise...» Bu âyetin açıklaması: 

Mücahid, kim ki bir günahı veya bir hatayı işlerse, o, o hata ve günahın cahilidir, diyor. Bu cehaletin sebebinde 


ihtilâf vardır. Bazıları, «kendisine hak olunan azabın ve elden kaçırdığı sevabın miktarının cahilidir,» bazıları da, 
«hernekadar o, bu kötülüğün neticesini, ve bu çirkin fiilin akibetini biliyor ve ayıplanmış olduğunu idrak ediyorsa 
da ancak o âcil lezzeti, gelecekte verilecek bol hayra tercih etmiştir, kim ki, azı çoğa tercih ederse, 

o cahildir,» diğer bir kısmı da, «o, yaptığını yaparken cahillerin yaptığını yapmış oluyor, bundan dolayı da, cehalete 
nisbet edilmiş oluyor. Velev ki cahil olmasa dahi.» demişlerdir. 

(54) «O kötülüğü irtikâb ettikten fişledikten) sonra tövbe ederse ve ondan sonraki amelini |veya tevbesini halis bir 
şekilde edip yaptığından pişman olursal) şüphesiz ki, Cenab-ı Hak (günahlarından tevbe eden kulları için) çokça 
affedicidir. Ve kulları için merhamet edicidir.» 105194 


Rivayet Tefsiri 


Halit bin Dinar'dan: 

«Biz Ebul-Âliye'nin huzuruna girdiğimizde, «Sana âyetlerimize iman edenler geldiklerinde de ki: Selâm sizin 
üzerinize olsun. Rabbiniz nefsinin üzerine rahmeti yazdı.» âyetini okudu...» 

Said el-Hudri şöyle diyor: 

«Muhacirlerin fakirlerinden bir gurubun içinde oturdum. Çıplaklıklarından ötürü bazıları diğeriyle örtünmeye 
çalışıyordu. Birisi de bize okuyordu. O esnada Resülullah geliverdi ve yanımızda durdu. Cenab-ı Peygamber 
yanımızda durunca okuyan sustu. Peygamber selâm verdikten sonra sordu: 

— Siz ne yapıyordunuz? Biz cevap olarak: 

— Ey Allah'ın Resülu! «Okuyucu bize Kur'an okuyor ve biz de Allah'ın kitabını dinliyoruz.) dedik. 

Cenab-ı Peygamber (S.A.) : 

«— Hamd o Allah'a olsun ki, benim ümmetimden öylelerini mümtaz (üstün) kılmıştır ki ben nefsimi onlarla 
beraber hapsetmekle emrolundum.» dedikten sonra Resülullah aramıza oturdu ki, bizim içimizde nefsine adalet 
etmiş olsun. Sonra eliyle halka yapmamızı işaret etti. Böylece sahabeler halka oldular. Yüzleri güldü. Zannederim 
ki benden başka, Resülullah onlardan hiçbirisini tanımazdı. Sonra Cenab-ı Peygamber (S.A.V.) buyurdu: 

— Ey muhacirlerden olan fakirler! Kıyamet gününde tam nur ile müjdeleniniz. Halkın zenginlerinden yarım gün 
önce cennete gireceksiniz. O yarım gün beşyüz senelik bir zamandır.. 

Hadisi Ebu Davud rivayet etmiştir 1051551 

(55) «Böylece âyetleri açıklıyoruz ki, mücrimlerin yolu apaçık ortaya çıksın...» 

Bu âyetin açıklaması: 

Ey Muhammedi Nasıl sana bu Sure-i Celilede tevhidimizin doğruluğuna ve müşriklerin şirkinin bâtıl olduğuna 
dair âyetleri açıkladıysak, onun gibi, sana delil ve belgelerimizi de açıklıyoruz ki, bâtıl ehlinin inkâr ettiği her 
hakkı bulasın. Nasıl ki, bu Sürede müşriklerle olan bizim delilleşmemiz sana açık bir şekilde (uzun uzadıya 
bildirilmiş) ise, din emrinde, her hususta size muhtaç olduğunuz konularda, âyetler açıklanıp gelmektedir. 
El-Kütebi, «âyetleri tafsil ediyoruz» demek, onları defaten indirmiyoruz, peyderpey getiriyoruz demektir. 

«Bir de, ey Muhammed, Hak sana belirsin ve mücrimlerin yolu saha apaçık görünsün diye âyetleri tafsil ediyoruz.» 
Bir kıraatta yestebine gaib olarak okunmuştur. Bu takdirde âyetin manası, oO«Kıyamet gününde ateşe 
gittiklerinde mücrimlerin yolu sana görünsün, diye tafsil ediyoruz.» şeklinde olur. Bu tefsir el-Hazin'de yer 
almaktadır 105961 

(56) «De ki: Şüphesiz ben sizin Allah'tan başka çağırdıkla-rınıza tapmaktan nehy'edildim...» 

Bu âyetin izahı: 

Nehyedildim, yani menedildim ve çevrildim. Bana indirilen deliller ve tevhid hakkında gelen âyetler beni bu 
durumdan çevirdiler, nehyettiler. Yani Allah'dan başka tapmakta olduğunuz putlara tapmaktan bu delil ve 
hüccetler (belgeler) beni nehyediyor. Veya Allah'dan başka, şiddetli devreler ve sıkıntılarınızda çağırmakta 
olduğunuz nesneleri (putları) çağırmaktan ben menedildim. Çünkü taptığınız cansız şeyler tapılmaya veya 
çağrılmaya layık ve uygun değildirler. Müşrikler ise, bunlara neva ve hevese kapılarak ibadet ederlerdi. Eğer azıcık 
göz açıp Kâinata baksay-dılar tevhidin delillerini görüp bunları bırakacaklardı. 

(56) «De ki: Ben sizin heva ve heveslerinize uymam...» Âyetin manası: 

Putlara tapmak hususunda, cemadatı |taşlan| çağırmak hususunda aklınızı zerre kadar kullanmayıp da hevai nefse 
uyarak gittiğiniz yolda ben size uymam. Resül-i Ekrem (S.A. V.) bu sözüyle, onların üzerinde bulundukları yolun 
heva ve hevesten ibaret olduğunu, ibadet olmadığım ortaya koyuyor. 

Bir de, bu âyet-i celile, aynı zamanda hakikati arayan bir insanın hüccetlere (vesikalara) tâbi olması, delillere 
katılması, başkasını taklid etmemesinin gerekliliğini emretmiş oluyor 105197) 

El-Alüsi öRuhu'I-Meâni»de bu âyet üzerinde şunları söylüyor: 

«Bu sözde, onların cehaletleri sergileniyor. Allah'dan başkalarına ibadet etmeleri hususunda bâtıl nevalarına tâbi 
olduklarına kesinlik getiriliyor. Din denilecek hiçbir şeyin üzerinde olmadıkları ortaya çıkıyor. Ve böyle bir şeyin 
yasaklanması ve bundan vaz geçilmesinin gerekliliğinin işareti âyette vardır. Bir de, bu âyette, böyle durumlarda 
katıksız taklidin yeterli olmadığına işaret vardır. 

Bazı tefsirciler, «Âyetten maksad, ey müşrikler, müminleri kovmak hususunda sizin isteklerinize tâbi olmam 


demektir» diyorlar. Fakat bu tefsir gayet uzak bir tefsirdir 105198 

(56) «Uyduğum takdirde sapmış ve hidayette olanlardan olmamış olurum...» 

Bu âyetin tefsiri: 

Yani sizin nevanıza (isteklerinize, arzularınıza) tâbi olduğum takdirde, Haktan sapmış, irşad ve hidayet yolu 
üzerinde bulunanlardan da sayılmamış olurun;. 

(57) «De ki: Şüphesiz ben Rabbim'den olan bir beyyine (mucize) üzerindeyim...» 

Bu âyetteki «Beyyine»den maksad, delil, yakin, hüccet ve burhandır. Hangi manâya gelirse gelsin, beyyineden 
maksat Kur'an' dir. Nitekim El-Cübbai' de böyle söylemiştir. 1051991 


Rivayet Tefsiri 


İbn-i Abbas'tan rivayet edilen şudur: Beyyineden maksat ya-kindir. «Ben beyyine Üzerindeyim» demek, yakin 
üzerindeyim demektir. 

Hasan Basri, «Beyyineden maksat peygamberlik ve nübüvvettir.» der. 

Bazıları, Beyyineyi, akli, veya akli ile naklii delilleri kapsayan kelâmla tefsir etmişlerdir. Fakat bu tefsir uzaktır. 
Beyyinede-ki tenvin ta'zim (saygı) içindir. Yani, «Büyük ve Rabbimin katından gelen bir beyyine üzerindeyim,» 
demektir. 

(57) «Siz ise onu yalanladınız...» 

Bu âyetin açıklaması: 

Onu zamirinden maksat, Beyyinedir. Hernekadar Beyyine kelimesi müennes ise de, beyan manâsını taşıdığından 
dolayı müzek-kerdir. Nitekim, «Yakın akrabalar, yetimler ve miskinler mirasın taksiminde hazır bulundukları 
zaman onlara ondan yedir.»(Nisa: 8) Âyetinde ondan zamiri kısmet kelimesine râci' olmuştur. Oysa kısmet 
kelimesi müennesdir. Fakat kısmet, taksim manâsında olduğundan dolayı müzekker zamir ona râci' olmuştur. 
Bazıları, «Onu, zamiri, Rabb'e râcidir. Yani siz Rabbınızı yalanladınız,» demektir. Bazıları da, «Kur'an-a râcidir, 
yani siz Kur'an-ı yalanladınız.» manasınadır, demişlerdir. 

(57) «Acelece istediğiniz benim katımda yoktur...» Bu âyetin tefsiri: 

Yani benim katımda azab yoktur ki, hemen size tatbik edeyim. Kureyş kâfirleri Resül-i Ekrem'i çokça tekzib 
ettiklerinden (yalanladıklarından) dolayı azabın hemen inmesini istiyorlardı. Tabii ki, bunu da tıpkı «Yahud iddia 
ettiğin gibi göğü parça parça üzerimize düşürmedikçe veya karşımıza Allah'ı ve melekleri getirmedikçe sana iman 
etmeyiz.» (El-İsra : 92) sözleriyle veya «Şunu da hatırla ki, onlar: Yarabbi! Bunlar hak ise, bize gökten taş yağdır 
veyahut da elemli bir azap gönder dediler.» (El-Enfal: 32) sözleriyle alay ettikleri gibi. Bazı kimseler, âyetin 
manâsı, benim katımda sizin istemekte olduğunuz muc'izeler yoktur, demektir demişlerdir. 

(57) «Hüküm ancak Allah'ındır.» 

Bu âyetin manâsı: 

Azabı tehir etmekte veya acelece vermekte hüküm benim değildir, Allah'ındır demek oluyor. 

«Allah hakkı haber verir.» Yani hakkı sayıp söyler. Bu Ayet-i Celile ile, Kur'an da mecaz'ın olmadığını savunanlar 
delil getirmişlerdir. 

Bazı müfessirler, «Allah hakkı hükmeder,» demektir demişlerdir. Yani Yakussu kelimesini Yakdi (hükmeder) 
olarak okumuşlardır. 

Hz. Ali de böyle okumuştur. Ebu Abdurrahman Sülemi, Said bin Müseyyib de böyle okudu, demiştir. Mushaf-ı 
Şerif de Yakussu kelimesi «ya» sız yazılıdır. Onun üzerine vakfetmek de uygun değildir. 

«Allah, ayırd edenlerin en hayırlısıdır.» 

Bu cümle, kelimenin «yakussu» değil de «yakdi» olduğunu takviye etmektedir. Çünkü fasl ancak hükümde olur. 
Kıssada (haber vermekte| olmaz. Daha önceki, «Hüküm ancak' Allah'ındır.» cümlesi ve İbn-i Mes'ud'un «Hüküm 
ancak Allah'ındır. Allah hak ile hükmeder.» kıraati da bunu takviye etmektedir. 

Mekki, «yakussusyu «sad» ile okumak, benim katımda daha sevimlidir, çünkü Ehli-Harameyn (yani Mekke ve 
Medine halkı) bunun üzerine ittifak ettikleri gibi kurralardan Asım da bu görüştedir, demiştir. Bir de eğer fül 
(yakdil «kada» kökünden gelseydi, o vakit «be» harfi lâzım gelirdi. «Yakdıbilhak» demesi gerekirdi. Fakat bu 
delil zayıftır. Çünkü «be» harfi çoğu zaman hazfedilir (aradan çıkarılır.) 

«De ki; Eğer acelece istediğiniz benim yanımda, JelimdeJ olsaydı benimle aranızda o emir elbette hükme 
bağlanmıştı. Allah zalimleri daha iyi bilendir...» 

Bu âyetin manâsı: 

«Ey müşrikler! Sizin istediğiniz benim kudretim ve imkânım dahilinde olsaydı, aceleciliğinizin eseri sizin başınıza 
çok çabuk dönüp gelecekti. Fakat bu, Cenab-ı Hakkın Yed-i Kudretindedir. Dilediği zaman indirir. 

Zemahşeri, «Eğer bu benim imkânımda olsaydı Rabbimin rızası için öfkelenerek sizi acilen helak ederdim. 
Yalanlamanızdan tiksinerek ve süratle sizden kurtulmak için sizi helak ederdim,» demektir demiştir 9511901 Fakat 
Alüsi, makam buna müsaid değildir, diyor. 

«Allah zalimleri daha iyi bilir» cümlesinin manâsı, Allah zalimlerin halini, azapları daha teşdid edilsin 
(şiddetlensin) diye ve iştidraç için onlara mühlet verebilir. İstidraç, dinsizlerin isteğine uygun Allah'ın verdiği 


ihsandır. Onun için Cenab-ı Hak emri Hz. Muhammed'e teslim ve onlara azabı acelece tatbik etmedi. Bu cümle 
daha önceki cümlenin manâsım takrir ve te'kid (sağlamlaştırmak ve tekrar) etmektedir. Yani azapları Hz. 
Muhammed'e havale edilmiş değildir. 

Bazı tefsirciler, «ikinci cümle, istidradi bir cümledir. Sanki Eğer benim gücüm yetseydi sizi helak ederdim. Fakat 
Cenab-ı Hak kimi helak edeceğini daha iyi bilir. Ve helak edilmesi gereken bazı kimseleri helak etmek hususunda 
bize imkân vermesinin bir hikmeti vardır,» diyorlar. Bazı tefsirciler de, «Cenab-ı Hâk acelece azap isteyenlerden 
bazılarının iman edeceğini bildiği için azabı tehir etti; zira Allah zalimler (ve hallerindi daha iyi bilir. Bunun için 
azabı tehir eder.» demişlerdir. 1051101) 


Gaybı Allah'dan Başka Kimse Bilemez 


(59) «Gaybın anahtarları Allah'ın kalındadır...» Bu âyetin izahı: 

Anahtarlar diye tefsir ettiğimiz «Mefatih» kelimesi «hazineler manâsına da gelebilir. Buna göre, gaybın hazineleri 
Allah'ın katmdadır, o hazineleri Allah'dan başkası bilemez, demek oluyor. Bu âyetten maksat, Allah'ın Kudret-i 
Kâmilesi vardır, her mümkünü halletmeye kadirdir (gücü yeter) demektir. 

Bazı alimler, «Gaybın anahtarları beştir. Bu da, Abdullah ib-ni Ömer'den rivayet edilen hadisin 
muhteviyatmdandır, diyerek Allah Resülü'nün şu Hadisini rivayet etmişlerdir: 

«Gaybın anahtarları beştir, Allah'dan başkası onları bilmez: 

1- Allah'dan başka hiçbir kimse yarın ne olacağını bilmez. 

2- Allah'dan başka hiçbir kimse, ana rahminde olanın ne olduğunu bilmez. 

3- Hiçbir nefis yarın ne kazanacağını bilmez. 

4- Hiçbir nefis hangi toprakta öleceğini bilmez. 

5- Hiçbir ki?nse yağmurun ne zaman geleceğini bilmez.» 

Başka bir rivayette: 

1- Allah'dan başka hiçbir kimse, rahimlerin dökeceğinin ne olduğunu bilmez. 

2- Allah'dan başka hiçbir kimse, yarın ne olacağını bilmez. 

3- Allah'dan başka hiçbir, kimse, yağmurun ne zaman yağacağını (kesin olarak) bilmez. 

4- Hiçbir nefis, nerede öleceğini bilmez. Ancak bunu Allah bilir. 

5- Allah'dan başka hiçbir kimse, kıyametin ne saman kopacağım bilmez.» denilmiştir. 1051102) 


Rivayet Tefsiri 


Şu hadisi Buhari rivayet eder: 

Ed-Dahhak ve Mükatil, «Gaybın anahtarları, ya yer yüzünün hazineleridir veya azabın iniş ilmidir,» demişlerdir. 
Ata, «O senin bilmediğin sevabla ikabın (cezanın) bilgisidir,» diyor. 

Başka bir müfessir, «Ecellerin bitmesidir. Kulların saadet ve şekavetinin (bedbahtlığının), âmellerinin sonuçlarının 
bilinmesidir,» demiştir. 

Diğer bir müfessir, «Daha olmayan bir şeyin olacağı zamandaki bilgisidir,) Yani olduğu zaman nasıl olacaktır? 
Olmayan bir şey eğer olsaydı nasıl olacaktı? Onun bilgisidir.» diyor. 

İbn-i Mesud, «Resüllüllah'a her şey gelmiştir ve verilmiştir. Ancak gaybın anahtarları verilmemiştir.)) demiştir. 
İbn-i Abbas ise, «Gaybın anahtarları yerde ve gökte kaderler ve nzıklardan olan hazinelerin anahtarlarıdır;» 
demiştir 10511031 

El-Alusi, «Ayeti istiğrak üzerine hamletmek (yani bütün ga-yıbların anahtarları Allah katındadır,. ondan başkası 
onu bilmez) demek daha iyi ve daha uygun olur.» diyor. Bu takdirde, gaybın anahtarlarını beşten daha fazla veya 
daha eksik sayan Hadisler ve haberler, birtakım mühim gaybi meselelerin beyanına yorum-lanmalıdırlar. Yani 
bunlar mühim birtakım meseleleri getirmişlerdir. Yoksa gayb illa da beş şeydir veya daha fazladır veya daha 
eksiktir denilemez. Çünkü şüphe yoktur ki, mugayyebatı hamse (beş gaybi emir) den başka diğer gayıblan da 
Allah'dan başkası bilemez 10511041 

(59) O, karada, denizde ne varsa hepsini bilir...» Bu Âyetin manâsı: 

Yeryüzünde olacak ve olmuş her şeyi bilir. Küçük ve büyük hepsini bilir. Burada, «Büyükleri bilir de küçükleri 
bilmez.» diyenlerin sözlerine iltifat edilmez. 

Bütün tefsir alimleri, karadan maksat, denizin haricinde kalan yeryüzü demektir. Denizden maksat, yeryüzündeki 
bütün sular demektir. Çünkü yeryüzü genellikle iki kısma ayrılır: Ya kara, ya da deniz. Karada, denizde de Cenab- 
ı Hakkın yarattıklarında çok acaiblikler ve gariblikler vardır. Bütün bunlar Cenab-ı Hakkın sonsuz kudretine ve 
sonsuz ilmine birer delildirler. 

Cenab-ı Hak, ister karada, ister denizde yaşasın bütün varlıkların cinslerini, çeşitlerini, fertlerini, cinsiyetlerini, 
mahiyetlerini, keyfiyetlerini, nzıklanni, her şeylerini bilmektedir. 

(59) «Daldan düşen her yaprağı o bilir...» 

Bu Âyetin izahı: 


Yani daldan düşeni de dalda kalanı da bilir. Yapraklardan kaç tanesi düşmüş, kaç tanesi ağacın üzerindedir bunu 
bilir. Kaç tanesi yön değiştirmiştir, kaç tanesi yere düşmek üzere hazırlanmaktadır, bilir. 

(59) «Yerin karanliklanndaki daneyi bilir...» 

Bazıları, bu «daneden» maksat, yer içinde bulunan ve bitmek üzere olan herhangi bir danedir, diyorlar. 

Bazıları da; daneden taşın içindeki ve yerlerin altındaki dane kastedilmiştir, yani belli bir dane kastedilmiştir, 
demişlerdir. Yerin karanlıklarından maksat, yeryüzünün iç âlemleri ve iç kısımları demektir. iç kısmına karanlık 
denilmiş çünkü karanlıkta nasıl eşya görülmezse, orada olanlar da görülmez. 1051105) 


Rivayet Tefsiri 


İbn-i Abbas (RA), «Yerin karanlıklarından maksat, yedi tabaka yerin altındaki taşın altındaki nesnedir. Veya 
herhangi bir taşın veya herhangi bir şeyin altındaki yer demektir,» demiştir. 

(59) «Kuru ve yaş hiçbir şey yoktur ki, apaçık bir kitapta (yazılı) bulunmasın...» 

Bu Âyetin tefsirinde İbn-i Abbas, «Yaştan maksat, sudur, kurudan maksat su haricinde bulunan yer tabakalarıdır,» 
demiştir. 

Ata, «Yaştan maksat bitenlerdir, kurudan maksat, bitmeyenlerdir,» demektedir. 

Başkası, «Yaştan maksat, diri ve hayat sahibi nesneler, kurudan maksat, ölü ve cansız varlıklar demektir,» demiştir. 
Bir başkası da, «Bu, her şeyden ibarettir. Çünkü herşey ya kurudur, ya yastır, Binaenaleyh Allah her şeyi biliyor 
demek oluyor,» diyor. 

Eğer desen ki, bütün EŞYA «Onun katında gaybın (bilinmeyenin anahtarları vardır,» cümlesine dahil oluyor. O 
cümle zikredildikten sonra bunlar niçin ikinci kez zikredildiler? Bunun faydası nedir? 

Cevab olarak derim ki, Cenab-ı Hak, «Allah'ın katındadir gaybın anahtarları »m mücmel (kısa ve öz) olarak 
zikretti. Ondan sonra bü Âyetlerle birtakım açıklamalar, ve tafsilât getirdi. Bu gözle görülen, hissedilen şeyleri 
zikretti ki, insanoğlu daha iyice anlasın. Evvelâ karanın, sonra denizin bahsini etti. Çünkü onlarda acaiplik ve 
gariplikler vardır. Şehirler, köyler ve köylüler vardır. Dağlar, madenler, hayvanlar, çeşitli mahlüklar vardır ki, 
insanoğlu bunları detaylarıyla idrak etmekten acizdir. Sonra daha az olanları zikretti ki, herkes onları görür. Çünkü 
daldan düşen yaprakla dalda kalan yaprağı herkesin görebilmesi mümkündür. Fakat herkes onların adedini ve 
Allah'ın onları nasıl yarattığını bilmez. Sonra yapraktan daha küçük olan daneyi zikretti. Ondan sonra hepsini 
derleyen yaş ve kuru misalini verdi. İşte bu eşyanın zikredilmesi ve bunların hiçbirisi Allah'ın ilminin dışında 
değildir demesi, Cenab-ı Hak'ın sonsuz güç ve kâmil kudretine delâlet etmek için oldu. Bu misaller Allah'ın azamet 
ve kudretinin yüceliği ve ilminin genişliği hususunda insanları uyarıcı misallerdir. 

«Apaçık kitap,» tabirinden neler kasdedildi? Bazıları, «bu apaçık kitap, Cenab-ı Hakk'm o bozulmaz, ve değişmez 
ilmidir.» demişlerdir. 1051106) 


Levhu'l - Mahfuz 


Bazıları da, «Apaçık kitaptan» maksat, Levhu'I-Mahfuz'dur. Çünkü Cenab-ı Hakk orada olacak ve olmuşun ilmini 
yazmıştır. Gökleri ve yerleri yaratmazdan önce bunu orada kaydetmiştir.» demişlerdir. Bütün bunların kitapta 
sayılmasının nedeni, Cenab-ı Hakk'm ilmine Melekler vakıf olsun, ve o ilmi emri yerine getir-, sinler diyedir. 
Bununla hesabın büyüklüğüne Cenab-ı Hakk dikkatleri çekti ve kullarına bildirdi ki, onların yaptıklarından hiçbir 
şey Allah'ın kudretinden ve ilminden kurtulmaz. Çünkü içinde sevab ve ceza olmayan şeyleri kitapta tesbit eden 
bir ilâh, se-vab ve ikâbı (azabı) gerektiren şeyleri tesbit etmeyi daha süratle yapar demektir. 

«El-tmamiyye» şiileri Ebu Abdullah'dan rivayet ediyorlar: 

«Yapraktan maksat, düşük çocuktur. Daneden maksat, çocuktur. Yerin karanlıklarından maksat, annelerin 
rahimleridir. 

Yaştan maksat, yaşayanlardır. Kurudan maksat, çekilenlerdir;» Fakat, Ebu Abdullah'ın böyle bir şey 
söyleyeceğinden onu tenzih ediyoruz. Çünkü bu, cidden âyetin zahirine muhalefettir. Şiilerin bu rivayetine 
güvenilmediği gibi, Ebu Şeyh'in Muhamnıed bin Cehhade'den şu rivayeti yaptığına da güvenilmez: 

«Cenab-ı Hakk'ın arşın altında bir ağacı vardır. Hiçbir mahlük (yaratılmış) yoktur ki, o ağaçta onun için bir yaprak 
bulunmasın. Herhangi bir mahlükun yaprağı düştüğünde onun ruhu da cesedinden çıkar.» 10511071 


Rivayet Tefsiri 


Kitabı, Levhu'I-Mahfuz'la tefsir etmeyi bir grup müfessir tercih etmiştir. Zeccac'da onların arasındadır. Nitekim 
Zeccac diyor ki: «Cenab-ı Hak, bütün.malümatları halkı yaratmazdan ev-' vel bir kitapta tesbit etmiştir. Nitekim 
Cenab-ı Hak, «yeryüzünde olan ve sizin nefislerinizde meydana gelen hiçbir musibet yoktur ki, biz onu 
yaratmazdan önce bir kitapta yazılmış olmasın. Hiç şüphesiz ki, bu Allah'a göre pek kolaydır.» (El-Hadid: 22) 
buyurmuştur. 

Müslim'in bir rivayetinde, «Şüphesiz ki, Allah halkın kaderini gök ve yeri yaratmazdan elli bin sene önce 


yazmıştır.-» buy-rulmaktadır. 

Bunun faydası hakkında birçok emir ileri sürülmüştür: 

1- Meleklerin, olayların Allah'ın malümatına uygun olarak tıpatıp oluşlarım görerek ibret almaları içindir. 

2- Mükellefleri, sevap ve ıkabı (azabı) kapsayan durumlarının ihmal edilmeyeceğine dair uyarmak içindir. 
Hasan Basri, sadece neden olarak bu ikincisini ileri sürmüştür. Çünkü Âyet'ten anlaşılıyor ki, daldan düşen yaprağı 
ve yerdeki daneyi de Allah kitapta yazmıştır. 

3- Allah'ın kitapta yazmış olduğu mevcudatın geçmiş tertip üzerinde kalıp bozulmamasıdır. Çünkü kıyamete kadar 
olan . her şey hakkında yazan «kalem artık kurumuştur,» diye rivayet gelmiştir. 

Bu kitaba «Levhü'l-Mâhfuz» | Korunan Yaprak) denilir, zira o, tahriften ve şeytanların ona ulaşmasından veya yaz- 
bozdan korunmuştur. Tabii yaz bozdan korunması da «Yaz boz ancak Meleklerin elindeki sahifelerde olur » diyen 
görüşe göredir. 

El - Belhi, «Levhü'i-Mâhfuza, bu ismin verilmesinin sebebi, onun unutulmamış ve ondan gaflet edilmemiş 
olmasıdır.» demek-tedir. 

El-Alüsi, Ruhu'I-Meâni'de bu âyetlerin neticesinde şunu söylüyor: 

«Bu Âyette delil vardır ki, Cenab-ı Hak cüz'iyâtın da Alimidir. Yani külH (umumi, bütün) hadiseler gibi cüz'i (a2) 
hadisele-,ri de bilir. Binaenaleyh ne Abdülkerim Ceyli'nin, ne Şeyhi Yemâ-ni'nin «Cenab-ı Hakk cüz'iyyatın alimi 
değildir.» demelerine iltifat edilmez.» 1051108) 


Meal 


(60) «Allah o zattır ki, sizi geceleyin öldürür |JuyuturJ. Gün-düzleyin yaptığınızı bilir. Sonra adlandırılmış bir ecel 
tamamlansın diye sizi gündüzleyin diriltiyor. Sonra O'nadır dönüşünüz. Sonra yaptığınızı size haber verecektir. 
(61) «Kullarının üzerinde Kahir |galipl olan odur. Sizin üzerinize hafeze |Melekleri| gönderir. Sonra, 
herhangi birinize ölüm geldiğinde elçilerimiz onun canını alırlar. Elçilerimiz ihmal etmezler.» 

(62) «Sonra onlar (ogerçek mevlaları olan (Allah'ın yanma döndürüldüler. Dikkat ediniz! Hüküm ancak 
Allah'ındır. O hesab görenlerin en süratlisidir.» 

(63) De ki: Sizi, karanın ve denizin karanlıklarından kim kurtarır? Ki, siz açıkta ve gizlide yalvararak onu 
çağırıyorsunuz: Yemin olsun eğer biz bundan kurtul ursak kuşkusuz ki şükreden-lerden oluruz.» 

(64) «De ki, Allah sizi hem karanlıklardan, hem de üzüntüden kurtarır. Sonra da sizler şirk koşarsınız.» 

(65) «De ki, sizin üzerinize üstünüzden veya ayaklarınızın altından bir azabı göndermeye veya sizi değişik guruplar 
halinde birbirinize katıp, bazınıza diğerinin şiddetli azabım tattırmaya sadece O'nun gücü yetiyor. Bak, onlar 
anlasınlar diye ayetleri nasıl evirip çeviriyoruz.» 

(66) «Kavmin onu (Kur'an-ı| yalanladılar. Oysa o, haktır. De ki «Ben sizin üzerinizde bir vekil değilim.» » 

(67) «Her haberin bir mas t akam |belli bir zamanı), vardır. (Bunu| gelecekte bileceksiniz.» 

(68) «Bizim ayetlerimize dalan lan gördüğünde, ondan başka bir söze dahncaya kadar onlardan yüz çevir. Şeytan 
sana unut-turursa, hatırladıktan sonra sakın, zalim kavimle beraber oturma. »10511091 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(60) «Allah o zattır ki, sizi geceleyin öldürür...» Bu Âyetin izahı: 

Buradaki ölümden maksat uyutmaktır veya onları kontrol etmektir. Uyku yerine ölüm tabirini kullanmak, uyku ile 
ölüm arasındaki benzerlikten ve ortaklıktan ileri geliyor. İkisiyle de insanoğlunun hisleri iptal olunur ve ayırd edici 
kuvveti ortadan kalkar. 

(60) «Cenab-ı Hakk, sızın gündüzlerin işlediğinizi de bilir.» 

Görüldüğü gibi bu Âyette gece uykuya, gündüz de işlemeye (iş yapmaya) tahsis vardır. Çünkü mutad (alışılan 
hayat) budur. 9 99 insanlar bu yaşantı üzere giderler. İstisnalar da kaideyi bozmazlar. 

(60) «Sonra adlandırılmış ecel tamamlansın, diye sizi gün-düzleyin diriltiyor.» 

Bu âyetteki adlandırılmış ecelden maksat her ferd için tayin edilen yaşamdır. Dünyada ne kadar kalacağının 
süresidir. Yani herkes ecelini tüketip bitirsin diye, Cenab-ı Hak, bizi uykudan uyandırıyor ve ölümden diriltiyor. 
(60) «Sonra O'nadır dönüşünüz...» Bu cümlenin manâsı şudur: 

Yani Ölümle sizin dönüşünüz ve varacağınız nokta Allah'ın katıdır. Oraya varacaksınız. 

(60) «Sonra yaptığınızı size haber verecektir.» 

Dünyada devamlı yapmakta olduğunuz âmellerden ötürü sizi cezalandıracak veya mükâfatlandıracaktır. Bazı 
tefsircilere göre, bu hitab kâfirleredir. Âyetin manâsı, «Ey kâfirler! Siz ciyfeler (leşler) gibi geceleyin yataklara 
dalıyorsunuz. Gündüzleyin de günâhları işliyor ve kesbediyorsunuz. Halbuki Cenab-ı Hakk, sizin âmellerinizi 
görmektedir. Sizi kabirlerinizden haşre gönderecektir. Hayatlarınızı bitirip tükettiğiniz o hareketlerinizden sizi 
sorumlu tutacaktır. Sonra bütün yaptıklarınızı, size ceza tatbik etmek suretiyle haber verecektir.» demektir. 

(61) «Kullarının üstünde kahir (galib) odur...» Bu Âyetin tefsiri: 

Hiç kimse, O'nu âciz bırakamaz. Hiç kimse, O'nun tatbik etmek istediğiyle O'nun arasına giremez. «FEVKA» 


kelimesi daha önce geçtiği gibi; selefe göre keyfiyeti belli olmayan bir fevkiyat (üstünlük) manâsını ifade eder. 
Halef alimleri ise; kahir ve galib manasınadır, demişlerdir. 

«Kahir» demek, başkasını mağlüp edip, zelil eden demektir. Allah halkın üzerinde kahirdir. Yani her şey tersiyle 
kahredilir. Hayatın kahredilmesi ölümledir. İcadın kahredilmesi, yok etmekledir. Zenginliğin kahredilmesi 
fakirlikledir. Işığın kahredilmesi zulmet ve karanlıkladır. 10511101 


Melekler İnsanın Amelini Takip 


(61) «O sizin üzerinize hafeze (Melekleri) gönderir...» 

Bu Âyetin izahı: 

Amellerinizi tesbit edecek Melekler gönderir. Onlar kirâmen- kâtibin melekleridir. Başka bir âyette «Şüphesiz 
sizin üzerinizde hafezeler vardır. Kirâmen KatiUnler vardır.» (En-Necm: 20) denmektedir. Veya bu meleklerden 
maksat, takip edici meleklerdir. Nitekim başka bir âyette, «Onun için önünde ve arkasında takib edenler vardır. 
Onu Allah'ın emrinden korurlar,» denilmektedir. 

Bazıları, «Bu ikisini kapsayan Melekler demektir» demişlerdir. Hafaza adını almaları amelleri ve nefisleri 
koruduklarından dolayıdır. Kat'ade, «Bunlar, ameli, rızkı ve eceli korurlar.» demiştir. 

Bu Melekler bazılarına göre; taât, günâh ve bütün mubahları yazarlar. Nitekim bir Ayet-i Celilede, «Bu kitaba ne 
oluyor ki, hiçbir küçük ve hiçbir büyük bırakmaz ki saymasın?» (Kehf : 49) denilmiştir. 1051111) 


Rivayet Tefsiri 


Eserlerde, «Âyette 'küçük diye bahsi geçen günâhtan maksat, tebessümdür, 'büyük'ten maksat, kahkaha ile 
gülmektir.» şeklinde geçmektedir. Başka bir âyette de, «O herhangi bir sözü ağzından atarsa, mutlaka onun yanında 
rakib ve atid (hazır) vardır.» (Kâf: 18) denilmiştir. 

Başkaları da, «Hafaza Melekleri, mubahları yazmazlar. Çünkü mubahlara ne günâh ne de ikab (ceza) bağlıdır» 
demektedirler. 

İbn-i Abbas'dan gelen bir rivayette, «Her insanın beraberinde iki Melek vardır. Birisi sağında, birisi solundadır. 
İnsan bir hayrı konuşursa, sağındaki Melek yazar. Kötülük konuşursa, sağdaki Melek soldakine: Bekle! Belki 
bundan tevbe eder, der. Eğer tevbe etmezse onu yazar.» denmektedir. 

Meşhuru şudur ki, bunlar omuzlar üzerindedirler. Bazıları, «Çene kemiklerinin üzerindedirler,» bazıları da «Ağzın 
sağ ve so-lundadırlar,» diyorlar. Hülâsa, onların varlığına iman etmek gerekir; nerede olurlarsa olsunlar. Onların 
ne şekil yazdıklarından bahsedilemez Çünkü biz bunu bilemiyoruz. Âyetlerin zahirleri delâlet ederler ki, bu Hafaze 
Melekleri insanoğlunun sözlerine ve fiillerine muttalidirler, (bilgi sahibidirler.) Nitekim Cenab-ı Hakk «Sizin 
işlediğinizi onlar bilirler.» (İnfitar: 12) buyurmuştur. iman ve küfür gibil kalblerin sıfatlarını, bilmelerine gelince; 
zahirde (görünürde) onların bu şeylere muttali (vâkıf) olduklarına dair herhangi bir delil yoktur. Bazı haberlerde 
«Muttali (bilgi sahibi) olurlar,» diye varid olmuştur. Meselâ, «Kul, bir haseneyi (hayırlı işi) yapmayı kasteder ve 
onu işlemezse, ona bir hasene olarak yazılır,» diye hadis vardır. Malümdur ki, kasdetmek, iman ve küfür gibi, 
kalbin (iç alemin) amellerindendir. Demek ki buna göre Melek içaleminde arzulananı biliyor. 

Bazıları da, şu Hadis, muttali (bilgi sahibi) olmamalarına delalet eder, diyor. 

Kıyamet günü geldiğinde, ameller kuvvetli sahifelerde getirilip arzediliyoriar. Cenab-ı Hakk, «Onu ya kabul 
ediniz, ya reddedi-niz.» buyuruyor. 

Melekler, «Senin izzetine yemin ederiz, biz ancak onun işlediğini yazdık.» derler. 

Cenab-ı Hakk, «Onun işlediği benden başkası içindi. Ben bugün ancak benim vechim |zatım| için işleneni kabul 
ederim.» diyor. 

Bu Hadisden anlaşılıyor ki, Melekler iç alemde olanları bilmezler. Hadisi dikkatle inceleyen, bu hususu derhal 
farkeder. 

İbn-i Mübarek'ten gelen mürsel bir rivayette şunlar vardır: 

«Melekler, Allah'ın kullarından birisinin amellerini Allah'ın huzuruna yükseltiyorlar. Onu çok sayar ve tertemiz 
sanırlar. Taki, Allah'ın dilediği saltanat noktasına vardırıncaya kadar. Cenab-ı Hakk, o noktada onlara vahy 
göndererek, 

— Siz benim kulumun ameli üzerinde koruyucu Meleklerdiniz. Ben onun iç alemindekini murakabe ediyordum. 
Benim bu kulum amelinde halis davranmadı. Onu SİCN'E (zindan) sokunuz!» der. 

Bu Hadis de, Meleklerin insanın iç âlemlerine vâkıf olmadığına delalet eder. 

«Melekler ancak zahir (görünen) amelleri yazarlar.» diyen kişi, «Kasd edilen haseneyi (iyiliği) de Melekler 
yazarlar.» Hadisine şu cevabı verir: «Bu Hadisin manâsı; bu bizce sabit olmuş ve tahakkuk etmiş amel demektir. 
Meleklerin sahifelerinde yazılmıştır,» demek değildir. 

«Melekler kalbin amellerini yazarlar,» diyenler ise riyayı (ikiyüzlülüğü) istisna ederler. Yani ameli yazarlar, riyayı 
yazamazlar. Cenab-ı Hakk, Meleklerden riyayı gizliyor. Ta ki, riyakârın yazılan amelini, riyasiyla iptal etsin, ya 
ahirette veya dünyada onu şiddetli azaba daldırsın, halini daha hazin bir şekle soksun diye riyayı Meleklerden 


gizliyor. Umulur ki, bu ahirette Cehennemlik bir insanın Cennete yaklaştırıldıktan sonra geri çevrilip Cehenneme 
atılması kabilinden olsun. 

Ebu Naim, Beyhaki, İbni-Âsakir ve İbni Neccar rivayet ettiler: 

«Kıyamet gününde bazı kimseler için Cennete götürülstinler diye emir verilir. Onlar Cennetin kokusunu alacak ve 
Cennetin köşklerine ve Allah'ın Cennet ehline hazırladıklarına bakabilecek derecede Cennete yaklaştırılırlar. O 
zaman Allah şöyle emreder: 

— Onları Cennetten geri çevirin, onların Cennette payları yok! 

Onlar öyle bir hasret ve üzüntüyle dönerler ki, o üzüntü ne Daha önce geçmişlere ne de daha sonra geleceklere 
verilmiştir. Onlar bu dönüşlerinde şöyle haykınyorlar: 

— Ey Rabbimiz! Ne olurdu, dost kullarına hazırladığını ve sevabını bize göstermeden önce bizi Cehenneme 
soksaydın. Bu bize daha kolay gelirdi.» 

Cenab-ı Hakk, onlara cevab olarak: 

— Ey asiler! Onu size göstermekle ben şunu kasdettim: Siz dünyada iken tek başınıza kaldığınızda 
benimle (uğraşıyor ve mücadele ediyordunuz. Büyük günâhlar işlemek suretiyle karşı geliyordunuz. Halk ile 
kaldığınızda ibadete başlayarak onlarla bir araya geliyordunuz. Amellerinizi halka (gösteriyor, o riyakârlık 
(ikiyüzlülük) yapıyordunuz. Bana karşı kalblerinizde taşıdığınız isyankârlığın tam tersini halka gösteriyordunuz. 
Halktan korktunuz, halkı ta'zim ettiniz (yücelttiniz), benden korkmadmız, beni ta'zim etmediniz. 

Kötülüğü halka şirin gözükmek için terkettiniz. Benim için terketmediniz. İşte bugün size mahrum kaldığınız 
sevabla beraber azabı tattıracağım. 

Bütün bu ihtimaller katımızda geçerlidir. Kesin olarak bir şey demiyoruz 1051112) 


Hâfaza Melekleri 


Hafaza Meleklerinin (yaptığımız işleri yazan Melekler) değiştirilmeleri hususunda ihtilaf vardır. Bazıları, «Her 
gün yeni Hafaza Melekleri gelirler. Gecenin Melekleri ile Gündüzün Melekleri ayrıdır. Bu, ölüme kadar böylece 
devam eder.» demişlerdir. Bazıları da, «Gündüz gece Melekleri giderler, gündüz Melekleri gelirler. Gece geldi mi 
gündüz Melekleri giderler, gece Melekleri gelirler. Aynı Meleklerdir, değişmezler.» demiştir. Diğer bazıları ise, 
«Hase-neleri (iyilikleri, sevapları) yazan Melekler değişirler. Fakat sey-yiâtları (günâhları) yazan Melekler 
değişmez. Hüsn-i zann da bunu gerektirir.» diyorlar. 

Alüsi, «Mükellef öldükten sonra Hafaza Melekleri nerede dururlar? Bazıları, mutlak olarak göklerdeki 
ibadethanelerine dönerler, diyorlar. Bazıları, müminin kabrinin karşısında durup kıyamette kabrinden kalkıncaya 
kadar ona af talebinde bulunurlar, bazıları da, hasenatı (sevapları) yazan bir tek Melek değildir, çünkü bir hadisde, 
«Şu kadar, şu kadar Meleklerin onu yazmak için süratle yarıştıklarını gördüm. Hangisi daha önce onu yazar diye 
koşarlar» demişlerdir. 

Bu Hafaza'lardaki hikmet şudur: Mükellef bir insan, yaptıklarının şahitler tarafından Allah'ın hâkim olduğu bir 
günde arzolu-nacağı, hakikatini bilirse, günâhları ve çirkinlikleri yapmaktan daha sakınır bir duruma gelir. Kul 
efendisinin lütfuna (iyi muamelesine) güvendiği zaman, onu haberdar eden hizmetkârlarından sakındığı kadar 
efendisinden sakınmaz. 

Sahifeler tartılır mı, tartılmaz mı? Bu ihtilaflı bir konudur. Bazıları, «Sahifeler tartılır.» demişlerdir. Fakat bu görüş 
pek re-vâc (geçerlilik) bulmamaktadır 10501151 

(61) «Sonra herhangi birinize ölüm geldiğinde elçilerimiz onun canını alırlar. Elçilerimiz ihmal etmezler...» 

Bu Âyetin izahı; 1050114) 


Ölüm Meleği (Melekv'i-Mevt ) 


Elçilerden maksat, ölüm Meleğinin yardımcılarıdır. Nitekim bu durumu ibn-i Cerir ve Ebu Şeyh, İbn-i Abbas'tan 
rivayet etmişlerdir. Bunun benzeri Katade'den de rivayet edilmiştir. Kata-de, «Meleku'l-Mevt'in (Ölüm Meleği) 
elçileri vardır. Ruhları bilfiil onlar alırlar, sonra Ölüm Meleğine teslim ederler.» diyor. 1051115) 


Rivayet Tefsiri 


Abdürrezzak ve İbn-i Munzir, el-Kelbi'den rivayet ediyorlar: 

«Meleku'1-Mevt (Ölüm Meleği) bilfiil ruhu aldıktan sonra eğer ruh mü'min ise, Rahmet Meleklerine, eğer kâfir 
ise/ Aaap Meleklerine teslim eder.» 

Ekseri ulemâ'nın görüşüne göre, bilfiil ruhu alan, Meleku'I-Mevt'tir. Fakat onun meleklerden yardımcıları vardır. 
Fiili, o yardımcılara isnad etmek meselesine gelince, o isnad mecazidir. Meselâ «Filan kabile filan adamı öldürdü.» 
diyorlar. Oysa öldüren, kabilenin bütün fertleri değil, onlardan birisidir. Bazen de fiil, Ölüm Meleğine isnad edilir. 
Çünkü bilfiil ruhu alan odur. Bazan da, Allah'a isnad edilir. Çünkü hakiki âmir (emreden) Allah' dır (C.C). 

Bazı kimseler, «Bazan Allah vasıtasız olarak ruhu kabzeder (alır.) Bazan Meleku'l-Mevt kabzeder. Bazen de 


elçiler.» Yani Ölenin ahvaline (durumuna) göredir, demişlerdir. > 
Zeccac, «Elçilerden maksat, Hafaza Melekleridir. Yani Allah, onları Kulunu hayatta korumak için gönderir. Ölüm 
çağı geldi mi ruhu alırlar.» demiştir. Fakat bu görüş garibdir. 1091116) 


Melekler Emri Geciktirmezler 


(61) «Onlar ihmal etmezler.» 

Cümlesinin manâsı: 

Gevşeklik göstermezler ve bir saniye dahi geciktirmezler. Yani kendilerine çizilen hududu ne eksik, ne de fazla 
geçmezler. Verileni harfiyyen tatbik ederler. 

(62) «Sonra onlar Mevlâ'ları olan Allah'a döndürülürler...» 

Bu Âyetin izahı: 

Yani insanlar haşre gönderildikten ve hesaplarını verdikten sonra Mevlâ'larının yanma döndürülürler. Veya Berzah 
Âlemi'n-den (ölülerin ruhlarının kıyamete kadar bulunacağı yer) Allah'a (O'nun hükmüne ve cezasına) 
döndürülürler. 

Bazı tefsirciler; «-rubdu-» fiilindeki zamir, elçiler ve meleklere râci'dir. Yani melekler, insanoğullarının öldüğü 
gibi ölür. Onlar da Allah'ın hükmüne dönüş yaparlar.» demişlerdir. 

El-Hazin, «Kullar, ölümle ahirette Allah'a döndürülürler. Allah'a, Hakolan Mevlâ denilmiş, çünkü onlar dünyada 


bâtıl Mevlâ' ların (efendilerin) elinde idiler. Allah ise insanların gerçek Mev-lâsı (efendisi| ve sahibidir.» diyor. 
1051117) 


Hüküm Ancak Allahındır 


(62) «Dikkat edilsin, hüküm Allah'ındır» 

Cümlesinin manâsı: 

Allah'dan başkasının hükmü geçersizdir. Herkesin hükmü geçici olduğuna göre hakikat noktasında yoktur. «Hesap 
görenlerin en süratlisidir.» Bu cümledeki, hükmün nedeni şudur: Cenab-ı Hakk, düşünceye muhtaç değildir. Hesap 
yapmak için kâğıda kaleme ihtiyacı yoktur. Bir kimsenin hesabı, aynı anda Allah'ı başkasının hesabını yapmaktan 
alıkoymaz. Hiçbir Hesap O'nu, diğer bir hesabı, aynı anda yapmaktan alıkoyamaz. O, bir koyunun sağım zamanı 
kadar kısa bir zamanda, veya ondan daha az bir zamanda, hattâ zaman mefhumunu ortadan kaldıracak kadar kısa 
bir devrede bütün mahrukatın (yaratılmışların) hesabını görür. 

Hticcetü'l-İslâm Gazzâli, «Hak, batılın karşıtıdır. Kendisinden haber verilen her şey ya Bâtil-ı Mutlak'tır veya 
Hakk-ı Mutlaktır. Ya da bir yönden hak, bir yönden bâtıldır. Mümten'i bizzat, (hakikati olmayan) Bâtıl-ı Mutlaktır. 
Vacibi bizzat, (.hakikat olan) Hakki-Mutlâktır. Mümkin-i bizzat ve Vacibi-Bilgayr, bir yönden hak, bir yönden de 
bâtıldır. Zati yönünden vücudu yoktur ve bâtıldır. Gayrisi yönünden vücudu istifade etmiştir, o yönden hak'tır. 
Hakk-ı Mutlâkın manâsı, zatıyla Mevcudu-Hakiki demektir. O Mevcudu-Hakiki ki, her hakikat ondan alınır, bu 
da ancak Cenab-ı Hakk'tır. İşte «Hak, bakidir, sabittir ve fâni olmaz.» diyenin maksadı da budur, demektedir. 
Tefsir-i Kebir'e göre, mevlâ ve veli kelimeleri yakınlık manâsına gelen, Velyi kökünden müştak'tırlar (türemişler). 
Cenab-ı Hakk, yâkindir. Mevlâ kelimesi aynı zamanda «Köleyi âzad edene» de denilir. Bu da iş'ar eder ki (haber 
verir ki), Cenab-ı Hakk, onları azaptan âzad etmiştir. Ve Rabbimizin bir Hadisi Küdsı'de «Rahmetim, gazabımı 
geçmiştir.» sözünden maksadı, budur. Yine Allah, burada kullan nefsine değil, nefsini onlara izafe etmiştir. Bu da, 
rahmetin son mertebesidir. Yine Cenab-ı Hakk, «Onların hak mevlâsıdır.» demiştir. Yani onlar dünyada bâtıl 
mevlâların yönetimi altındaydılar. Bu bâtıl mevlâlar nefis, şehvet ve öfkedir. Şimdi ise Hak Mevlâ'nın tasarrufuna 
geçtiler. Nitekim Cenab-ı Hakk, «Bana hevâsını (arzu ve isteğini) mâ'büd edinenden haber ver.» (Pürkân: 43) 
buyurmuştur. Evet, insan öldüğünde bâtıl mevlâların tasarrufundan kurtulur, Hak Mevlâ'nın tasarrufuna intikal 
eder. 

İddia edilmiştir ki, bu Âyet-i Celile insanoğlunun mücerred (soyulmuş, yalın) bünyeden ibaret olmadığına dair en 
belirgin bir delildir. Çünkü Âyet açıkça delâlet eder ki, ölüm kula ulaşacaktır ve ölümden sonra kul Allah'a 
döndürülecektir. Kişinin Ölü olarak Allah'a döndürülmesi mümkün değildir. Çünkü bu mekân ve cihete bağlı 
döndürme değildir. Çünkü Cenab-ı Hakk, hem mekândan, hem de cihetten uzaktır. Belki onun, Allah'ın hükmüne 
baş eğmek, kaza ve kaderine itaat etmek manâsına olduğunu kabul etmek lâzımdır. Diri olmayan bir kimseye de 
böyle bir manâ elverişli olamaz. Böylece sabit oluyor ki, burada hem ölüm, hem de hayat vardır. Ölüm, bedene 
isabet eder. Hayat ise ruhun payı olarak kalır. Cenab-ı Hakk'ın «Döndürüleceklerdir,» hitabından anlaşılıyor ki, 
Allah'a döndürülen ruhdur ve sabit oldu ki insan ancak ruhdur. Ve matlüb olan (istenilen) de budur. Ruhun, bedene 
taalluk etmezden (girmeden) önce, mevcud olması da buna işaret eder. Çünkü döndürülmek, bu âlemden Allah'ın 
huzurunadir ve ancak var olanlar için bahis konusudur. Bu Âyetin benzeri, «Rab-bine dönüş yap!» (el-Pecr : 28) 
Âyeti ile «Bizedir onların dönüşlerin (Yunus :İ6J diyen Âyetlerdir. 


Bu iddia görüldüğü gibi bir yorumdur; üzerinde düşünmek gerekir, 10911181 


Allah Kulunu Nasıl Hesaba Çeker? 


Bazı hadislerde, «Cenab-ı Hakk, bir koyun sağımı kadar bir zamanda bütün varlıkların hesabını görür.» diye varid 
olmuştur. Bazılarında ise «Yarım gün,» diye varid olmuştur. 

Bâzıları, «Cenab-ı Hakk, bilfiil kulların hesabını görmez. Meleklerine emreder ,onlar teker teker onların hesabına 
bakarlar.» demişler, bazıları da, «Cenab-ı Hakk, mü'minlerin hesabını bizzat görür. Kâfirlere gelince, onların 
hesabını melekler görür.» Zira eğer Allah onların hesabını görürse onlarla konuşmuş olur. Allah'ın onlarla 
konuştuğunu iddia etmek yanlıştır. Çünkü Cenab-ı Hakk, kâfirlerin sıfatında «Allah onlarla konuşmaz.» | Âli- 
İmran.: 77J buyurmuştur, demişlerdir. Daha Öncekiler, «Bunun manâsı, Allah onlara yararlı olan bir şeyle onlara 
hitap etmez.» demektir, dediler. Çünkü Âyetlerin zahirleri Cenab-ı Hakk'ın o gün onlarla konuşacağına delalet 
eder,» demişlerdir. Sonra o hesabın keyfiyeti (niteliği) ve tafsilatı, insan aklının alacağı bir şey değildir ki, düşü- 
nerek onu çözelim. Bize düşen onlara olduğu gibi iman etmektir. 

Keyfiyet ve açıklamasını bilinmeyenin ve şehadetin âlimi olan Cenab-ı Hakk'a havale ediyoruz. 

(63) «De ki: Sizi karanın ve denizin karanlıklarından kim kurtarır?» 

Bu Âyet şunu ifade eder: 

Cenab-ı Hakk onların Allah'a ortak koştukları putları aşağılamak ve-uluhiyet mertebesinden düşürmek için bunu 
söylüyor. İbn-i Abbas'ın rivayet ettiğine göre, karanın ve denizin karanlıklarından maksat, şiddetleri ve 
dehşetleridir. O dehşetler ki, insanın duyularını çatlatır ve akıllan hayrete düşürür... 

Bazı tefsirciler, «Bu karanlıklardan maksat, gecenin, bulutların ve denizlerin karanlığıdır.» demişlerdir. Bazıları 
«Karanın karanlığı, yerin batmasıyla, denizin karanlığı boğulmakla oluyor» Bazıları ise, «Bu karanlıklar yerin 
batmasından, ve suyun çekilmesinden kinayedir.» (Kinaye; maksadı ve gayeyi kapalı bir şekilde dolaylı anlatan 
söz, demektir.) Bazıları da, «Gecenin karanlığı, bulutun karanlığı, denizin karanlığı, çöl ve korkunun karanlığıdır,» 
şeklinde tefsir etmişlerdir. Bütün bu manâlar, Âyetin kapsamına giriyor. 

(63) «Halbuki siz açıkta ve gizlide onu çağırıyorsunuz...» 

Bu Âyetteki açık ve gizli çağırmaktan maksat, ya dille, ya da birisi dille (açık), öbürü kalble (gizli) yapılan 
çağırmadır. 

(63) «Yemin olsun, eğer biz bundan kurtulursak kuşkusuz ki şükredenlerden oluruz...» 

Âyetin bu bölümünü, alimler şöyle yorumlamışlardır: 

Ey Rabbımız! and olsun, eğer sen bizi kurtarırsan veya biz kurtulursak, (çünkü Âyet, hem «enceytena» hem de 
«enca-Na» şeklinde okunmuştur, şükredenlerden oluruz. Yani şükürde derinleşmiş ve daimi bir şekilde 
şükredenlerden oluruz der ve «eğer bizi bu karanlıklardan kurtarırsan, eğer bizi helak olmaktan uzaklaştırırsan 
şüphesiz ki biz şükredenlerden oluruz,» diye yalvarmaktır. 

(64) «De ki: Allah sizi hem karanlıklardan hem de üzüntüden kurtarır. Sonra da sizler şirk koşarsınız...» 

Bu Âyet-i Celile'den anlaşılıyor ki onlar, kendilerini bu şiddetlerden kurtaranın Allah olduğunu ikrar ederler. Sonra 
da bu ikrarlarından cayıp, Allah'a şirk (ortak) koşuyorlar. Fayda ve zarar getirmeyen putları Allah'a ortak 
sayıyorlar. 

Âyet-i Celile'de yer alan «kerb» kelimesi üzüntü manasınadır. Cevap vermek muhatapların hakkı olduğu halde, 
Allah Peygamberine cevap verme emrini vermekle ilân ediyor ki, Allah'ın tek kurtarıcı olduğu güneş gibi apaçık 
ortadadır. Veya onları kale almadığından (önemsemediğinden) ve insan saymadığından dolayı Cenab-ı 
Peygamber'e «Sen cevap ver,» diye emrediyor. Yani kaldırılmasını istediğiniz üzüntüyü ve felâketi sizden tek 
başına Cenab-ı Hakk kaldırır. Siz, bu büyük nimetleri görmenize rağmen yine de ibadette şirk (ortak) koşmaya 
dönüş yapıyorsunuz. Vermiş olduğunuz sözü yerine getirmiyorsunuz. 

Cenab-ı Hakk: «Sonra siz şükretmiyorsunuz» yerine «Sonra siz şirk koşuyorsunuz» tabirini kullanmak suretiyle 
işaret ediyor ki, ibadette Allah'a şirk koşan bir insan, sanki ona ibadet etmemiştir. Çünkü tevihid, (Allah'ın birliğine 
inanma) emrin esası ve ibadetin temelidir. Tevhid olmadıktan sonra o ibadet yok sayılır. Veya Cenab-ı Hakk, 
onları kınıyor. Yani siz «Allah'tan başka sizi kurtaracak olmadığını bildiğiniz halde yine de bu işi yapıyorsunuz,» 
diyor. 

(65) «De ki: Sizin üzerinize, üstünüzden veya ayaklarınızın altından bir azabı göndermeye, veya sizi değişik 
gruplar halinde birbirinize katıp bazınıza diğerinin şiddetli azabım tattırmaya sadece onun gücü yeter...» 

Bu Âyet şunları ifade ediyor: 

Ey Muhammedi Kavmine |Kureyş'lilere, Mekke'lilere| ve dolayısıyla bütün dünyaya söyle! Şüphesiz tek kudret 
ve kuvvet sahibi Allah'dır. O'nun gücü sizin üstünüzden bir azabı, yani bir gök gürültüsünü veya gökten düşen 
taşları veya hızlı esip de her şeyi kökünden söküp atan bir rüzgârı, veya sağanak halinde uzun zaman devam edip 
tufana dönüşen yağmuru göndermeye yeter. Nitekim Cenab-ı Hakk, Nuh kavmine, Ad, Semüd, Lüt kavmine bu 
azabları vermiştir. Veya ayaklarınızın altından azap göndermeye kudreti vardır. Ayaklarınızın altından gönderilen 
azap, yer sarsıntısı, yerin çöküp deniz haline gelmesi gibi azaplardır. Nitekim Cenab-ı Hakk, Şuayb (AS)'in kavmi 
ve Karun hakkında bunu tatbik etmiştir. 10511191 


Rivayet Tefsiri 


İbn-i Abbas ve Mücahid, «Üstünüzden gelen azaptan maksat, zalim ve diktatör idarecilerdir. Ayaklarınızın 
altından gelen azaptan maksat kötü köleler, kötü aile efradıdır.» demişlerdir. 

Dahhak, «Üstünüzden gelen azaptan maksat, büyükleriniz tarafından gelen azap, ahlâksızlık, sıkıntı ve 
zahmetlerdir. Ayaklarınızın altından gelen azaptan maksat, sefillerden yani düşük ve bozuk insanlarınızdan gelen 
sıkıntılardır.» diyor. 

Âyette yer alan ilk «Ba'z» kelimesi kâfirlerden kinayedir. Yani kâfirlere müminlerden gelen şiddeti tattırmaktır. 
İkinci «ba'z» tabiri müminlerden kinayedir. 

Bazı tefsir âlimleri; «İki Ba'z kelimesi de kâfirlerden kinayedir. Yani kâfirlerin bir gurubuna diğer gurubun 
şiddetini tattıracağız demektir.» diyorlar. Bazıları da, «İki gurup da müminlerdendir. Müminlerin bir gurubunu 
diğerlerine musallat kılacağız demektir.» şeklinde tefsir etmişlerdir. 

İbn-i Cerir, İbn-i Ebi Hatim ve Ebu Şeyh, Hasan'dan rivayet ediyorlar: 

Bu Âyetin «Sizin üstünüzden ve ayaklarınızın altından azap göndermeye Allah kadirdir.» diyen kısmı, müşrikler 
içindir. «Sizi ayrı ayrı inançlar dahi guruplara dönüştürüp birbirinizle kapıştırmak ve bir gurubun azabını diğerine 
tattırmak,» diyen kısım da, müslümanlar içindir. 

Fakat bu tefsir, Âyet-i Celile'nin nazmını (tertibini parçalayıcı gibi olduğundan pek makbul (geçerli) bir tefsir 
sayılmamıştır. Belki Hasan'm maksadı, bu ikinci ceza müslümanlar içindir ve onlarda vuku' bulur, fakat birinci 
ceza vuku' bulmaz şeklin-dedir 1051120 


Peygamberin Hangi Duası Ümmeti İçin Kabul Edildi? 


İbn-i Cerir, Hasan'dan rivayet ediyor: 

«Bu Âyet-i Celile nazil olduğu zaman, Cenab-i Peygamber kalkıp abdest aldı ve Allah'a, Ümmetinin üzerine 
üstlerinden veya ayaklarının altında bir azap göndermesin, ümmetini değişik inanç-' larda olan guruplara ayırıp 
birbirine katmasın, bir gurubun şiddetini diğerine tattırmasın, İsrailoğullarına tattırdığı gibi onların başına 
getirmesin,» diye yalvardı. 

Bunun üzerine Cebrail (AS), Resülüllah'ın yanına gelip; 

«Ey Muhammedi Sen Rabbinden dört şey istedin. O sana ikisini verdi. 

1- Onların üstünden onlara azap asla gelmeyecektir. 

2-Onların ayaklarının altından gelip temelini kazıyacak bir azap gelmeyecektir. Zira bu iki azap, peygamberlerini 
yalanlayan, Rablerinin kitabını reddeden her ümmete tatbik edilmiştir. Fakat Cenab-ı Hakk, ümmetini değişik fikir 
ve,görüşlerde olan guruplara ayırıp, birinin şiddetini diğerine tattıracak azaplardan korumayı söz vermez. Zira bu 
iki azap, Allah'ın kitaplarını tasdik edip, peygamberlerini doğrulayan (fakat vazifesinde kusur eden) kimselere 
tatbik ediliyor.» 

İmam Ahmed, Müslim, Ebu Davud, Tirmizi, İbn-i Mâce ve Hâkim Sevban'dan rivayet ediyorlar: 

Resülullah'tan dinledim: 

«Rabbim yeryüzünü benim için düzenledi. Öyle ki, yerin hem doğu mıntıkalarını, hem de batı mintakalarını 
gördüm. Rabbim bana İki hazineyi, kırmızıyı ve beyazı verdi. Benim ümmetim benim için hazırlanmış ve 
gösterilmiş noktalara kadar hâkimiyet kuracaK-tır. Rabbim'den ümmetim için istedim ki bana gösterilen yer yü- 
zünün noktalarına kadar ümmetimin hâkimiyeti kurulup, tesis edilsin. Rabbimden ümmetimi genel bir kıtlıkla 
helak (yok) etmemesini istedim. Bana bu isteğimi verdi. Rabbimden istedim ki, ümmetime başkalarından hiçbir 
kavmi musallat etmesin, bunu da bana verdi. Rabbim'den ümmetimin bir kısmının azabını diğerine tattırmamasını 
istedim, bunu bana vermedi. Ve buyurdu: 

Ey Muhammedi Ben bir hüküm verirsem, artık onu geri almam. Sana ümmetin için onları genel bir kıtlıkla helak 
etmemeye söz verdim. (Binaenaleyh kıtlık olursa genel olmaz, ancak bazı bölgelerde olabilir. Bütün İslâm 
memleketlerini kapsamaz.) Ve söz verdim ki, onların nefislerinden olmayan bir düşmanı onlara musallat 
kılmayayım. O düşman onların izzetini yıkmayacaktır, mülklerini almayacaktır. Yer yüzünün bütün 
mıntıkalarındaki insanlar bir araya gelip birleşseler bile (ümmetine) galip gelemeyecektir. Bu durum, onların bir 
kısmının diğerini helak edeceği, bir kısmının diğerini esir edeceği zamana kadar devam edecektir.» 1051211 
Hadis-i Şerifte «kırmızı ve beyaz» diye geçen hazinelerden maksat, altın ve gümüştür. Veya Kisra ve Kayser'in 
hazineleridir. Yani hem Irak ve Acem mülkünü, hem de Şam ve Bum diyarını ümmetine vereceğim demek oluyor. 
İmam Ahmed, Tabarani ve başka hadis alimleri Ebu-Basr el-Gifari'den, o da Resulü Ekrem'den rivayet ediyorlar: 
«Rabbimden dört şey istedim. Bana üç tanesini verdi, birini vermedi. 

1) Rabbimden istedim ki; ümmetim dalâlet (doğru yoldan sapma) üzerinde bir araya gelmesinler, bunu bana verdi. 
2) Rabbim'den istedim ki, ümmetimden olmayan bir düşmanı ümmetime musallat kılmasın, bunu da bana verdi. 
3) Rabbim'den istedim ki, ümmetimi kıtlıklarla diğer ümmetleri helak ettiği gibi helak etmesin, bunu da bana verdi. 
4) Rabbim'den istedim ki; ümmetimi değişik dini inanışlara sahip kılmasın, birbirine düşürmesin, birinin azabını 
diğerine tat-tımasın, işte bana bu (sonuncu)yu vermedi.» 


Bu manâda hadisler çoktur. O hadislerin bazılarında «Ümmetin bir kısmım diğerine katması» ile «Birinin azabını 
diğerine tattırması» bir emir (bir durum) sayılmıştır. Bazılarında da ayrı ayrı sayılmışlardır. İşte «dört şey» istedim 
veya üç şey istedim» şeklindeki ihtilâflar da, bu noktadan ileri geliyor. 

Hasan Basri'nin «İlk ikisi bu ümmette vâki olmamıştır» şeklindeki rivayeti ile İmam Ahmed ve Tirmizi'nin, Saad 
bin Eb-i Vakkas'tan rivayet ettikleri hadis çelişmemektedir. Zira Saâd'm hadisinde Resül-i Ekrem, «Dikkat edilsin, 
bu âyette bahsi geçen azab olacaktır. Fakat daha te'vili gelmemiştir.) denmektedir. Yine Hasan Basri'den gelen 
rivayet ile imam Ahmed'in Müsnedinde Ebu'l-Âliye vasıtasıyla ibn-i Kâab'tan rivayet ettiği hadis de çeliş- 
memektedir. İbn-i Kaab ayet hakkında, «Bunlar dört tanedir, hepsi şüphesiz vâki' olacaktır» diyor. Çünkü bu 
vuku'dan, (oluşdan) ümmetin kökünü kesecek şekilde olmayan bir oluşun kastedil-mesi mümkündür. Vâki' 
olmamaktan da hiç olmayacağı kastedilmiştir. Hasan Basri'nin sözü bu hususda sarih (açık) gibidir. Düşün 10511221 
İbn-i Abbas, «Âyetteki 'SİYA' kelimesi, değişik heva ve hevesler demektir» diyor. 

Mücahid, «Değişik nevalar» şeklinde Siya' kelimesini tefsir ederek bu, ümmetin içindeki fitne ve ihtilâflardan 
ibarettir» dedi. 

İbn-i Zeyd, «İnsanoğlunun bugün içinde bulunduğu ihtilâf ve nevalardır kanların akıtılmasindan maksat, birinin 
diğerinin kanını akıtmasıdır» diyor. 

Ebu'l-Âliye bu Âyetin tefsirinde, «Bunlar dört tanedir, hepsi de azaptır. İkisi Resülüllah'm vefatından (25) yirmi 
beş sene sonra gelmiş, ve ümmet değişik hevalara bürünerek, birbirine karışmış, bir kısmı diğerini öldürmüştür. 
İkisi de kalmış, onlar da elbette vâki' olacaklardır. Onlar da, yerin batmasıyla insanların mesih olunup maymun 
ve sair hayvanlardın karakterlerine'| girmesidir.» diyor. 

Ubeyy bin Kâab'dan bunun benzeri şöyle rivayet edilmiştir: «Onlar dört haslettir. Hepsi kıyametten önce vâki' 
olacaktır. İki tanesi Resülüllah'm vefatından (25) yirmi beş sene sonra geçti. Bu tarihte ümmet değişik nevalara 
büründü. Bir kısmının şiddeti, (öldürmesi), diğerini yendi. İki tanesi de şüphesiz vâki' olacaktır. Birisi yerin 
batması, ikincisi de recmdir. Yani göklerden taşların yağarak insanları taşlamasıdır.» 

Mücahid, «Sizin üstünüzden veya ayaklarınızın altından...) Âyeti, ümmeti Muhammed içindir, fakat Allah onları 
bundan af-fetmiştir. «Sizi değişik nevalara büründürüp birbirinize katacaktır,» kısmından maksat, ümmeti 
Muhammed'in arasındaki fitne ve ihtilâftır.» demiştir. 

Başkaları da, «Bazılarınızın şiddetini diğerine tattırmak» Re-sülüllah'ın vefatından sonra bu ümmette meydana 
gelen savaş ve öldürme olaylarıdır,» demişlerdir. 

Buhari, Cabir'den rivayet ediyor: 

«Deki: Sizin üzerinize üstünüzden bir azab göndermeye Allah kadirdir.» mealindeki Âyet cümlesi nazil 
olduğunda, Resül-i Ekrem, «Senin vechine sığınıyorum)) dedi. «Veya ayaklarınızın altından bir azap göndermeye 
kadirdir.» cümlesi geldiğinde, «Senin vechine sığınıyorum.» dedi. «Veya sizi değişik guruplar halinde birbirinize 
katıp, bazılarınıza diğerinizin şiddetli azabım tattırmaya kadirdir.» Âyeti nazil olduğunda, Cenab-ı Peygamber, 
«Bu daha kolaydır.» veya «Bu daha ehvendir.» buyurdu, diyor. 

Müslim, Saad bin Ebi-Vakkas'dan rivayet ediyor: 

«Bir gün Resülüllah ile beraber Medine'nin El-Âliye mahallesinden geliyorduk. Cenab-ı Peygamber, «Ben-i 
Muaviye» mescidinin yanından geçerken içeri girdi. İki rekât namaz kıldı. Biz de onunla beraber namaz kıldık. 
Elini kaldırdı, uzun uzadıyâ Allah'a yalvardı. Sonra yüzünü bize çevirerek buyurdu: 

— Ben Rabbim'den üç şey istedim. Bana ikisini verdi, birisini menetti (o (vermedi). Rabbim'den, ümmetimin 
kıtlıkla helak (yok) olmamasını istedim, bana verdi. Rabbim'den, ümmetimi suyla boğmak suretiyle helak 
etmemesini istedim, onu da bana verdi. Rabbim'den, ümmetimin şiddetini aralarında kılmamasını (yani birisinin 
diğerini öldürmemesini) istedim, bunu bana vermedi.» 

Habbab bin el-Art diyor ki: 

«Resülüllah oldukça uzun bir namaz kıldı. Eshab-ı Kiram: 

— Ey Allah'ın Resulü. Senin daha önce böyle bir namaz kıldığını görmedik? diye sordular. Resülüllah: 

— Evet, doğru söylüyorsunuz. Bu, rağbet |istek) ve rehbet (korkulJ namazıdır. Rabbim'den bu namaz içinde 
üç şey istedim, bana iki tanesini verdi, bir tanesini vermedi: «Rabbim'den istedim ki, ümmetimi kıtlıkla helak 
etmesin, bunu bana verdi. Rab-bimden istedim ki ümmetime başka düşmanları galib getirmesin, bunu bana verdi. 
Rabbim'den istedim ki ümmetimin bir kısmının azabını diğerine tattırmasın. Bunu bana vermedi.» 

Hadisi Tirmizi rivayet etmiştir 10501251 

(65) «Bak (Onlar anlasınlar diye) ayetleri nasıl evirip çe viriyoruz...» 

Bu âyetin ifade ettiği ? 

«Ey Muhammedi Bak! Delillerimizi nasıl açıklıyoruz? Seni te Kur'an-ı yalanlayanlara hüccetlerimizi nasıl berrak 
bir şekilde getiriyoruz. Bunu da onlar anlasın ve ibret alsınlar diye yapıyoruz. Sakınsın, dönüş yapsınlar, küfür ve 
yalanlamaktan vaz geçsinler diye yapıyoruz.» 

(66) «Kavmin onu (Kur'an-ı) yalanladılar. Oysa O haktır...» Bu Âyetin izahı: 

-onu- zamiri Kur'an-a râci'dir. Kur'an-ın hak oluşu, Allah katından inen bir kitap oluşundandır. 
Bazı tefsircilere göre «onu» zamiri, azaba râci'dir: Senin kavmin azabı yalanladılar, azap yoktur, dediler. Oysa 
azap gerçektir ve olacaktır, demektir. Eğer onlar küfürlerinde, seni ve Kur' an-ı yalanlamakta devam ederlerse azap 


onların başına inecektir. 

Bazı tefsircilere göre, -onu- zamiri, âyetlerin tafsil edilmesine (açıklamasına) râci'dir. Bu takdirde âyet'in manâsı 
şudur: O ayetlerin, çeşitli şekil ve yollarla indirilmesi haktır. Buna rağmen kavmin onun Allah'ın katından geldiğini 
yalanladılar. Oysa bu, gerçek bir durumdur. 10511241 


Peygamberimizin Kavmi 


Resül-i Ekrem'in kavminden maksat, Kureyşlilerdir. Bazı tefsircilere göre, o kavimden maksat, bütün araplardır. 
Cenab-ı Hakk, burada inatçı bir kavmi, onların içinde inad edenleri kastediyor. 

Bazı tefsirciler «Onların Resülüllah'a izafe edilip'senm kavinin' denmesinin nedeni, onların halinin kötü olduğunu 
ilân etmek içindir. Resülüllah'm kavminden olmalarına rağmen Hakkı veya azabı veya âyetlerin açıklamalarını 
istememeleri veya Kur'an-ı yalanlamaları onların ne derece mukabele ettiklerini ( dine karşı geldiklerim) ve ne 
denli inad gösterdiklerini ortaya seriyor. 

(66) «Deki: Ben sizin üzerinizde bir vekil değilim...a Bu Âyetin manâsı: 

Bu, Kur'an-ı veya azabı veya ayetlerin evirip çevrilmesini yalanlayanlara söyle ki, ben sizi koruyucu değilim ki, 
yalanlamanızdan ötürü size ceza tatbik edeyim, Hakkı kabul etmeyişinizden dolayı sizi cezalandırayım. Ben ancak 
Allah'ın azabından korkutan bir Peygamberim. Cezayı tatbik eden ancak Allah'dır. Amellerinizden Ötürü sizi 
cezalandıracak O'ndan başkası yoktur. 

Bazı tefsircilere göre, ayetin manâsı şöyledir: 

«Şüphesiz ki, ben ancak sizi Allah'a iman etmeye çağırıyorum. Ben sizinle harbetmekle emrolunmadım.» 

İşte bu manâya göre, bu ayet kılıç (savaş iznini getiren) aye-tiyle neshedilmiş oluyor. 

Bazı müfessirler, Ayetin manâsı, «Onlara de ki, ben sizin üzerinizde bir koruyucu değilim. Ben zahire (görünüşe) 
göre sizi muaheze (tenkid) ediyorum. Zahirde siz ikrar (kabul) edip amelde bulunursanız benim için tamamdır. İç 
âlemlerinizdekine gelince, o Allah'ın işidir.» demişlerdir. Bu manâya binaen bu Âyet muhkemdir, (kuvvetli ve 
manâsı açık) neshedilmemiştir. 

(67) «Her haberin bir mustakârrt vardır...» Bu Âyetin tefsiri: 

Kur'an-m her haberinin bir hakikati, bir varış noktası vardır. O noktaya varması, ya dünyada veya ahirettedir. Bazı 
tefsirciler, «Cenab-ı Hakk'm verdiği her haber için bir vakit ve bir mekân var. O mekânda ve o vakitte yanlışlık 
olmaksızın o haber vaki, olacaktır. Tehir edilmeksizin o oluşacaktır. Öyleyse size vaad edilen azap da olacaktır. 
Nitekim bedir gününde dünyada o azap onlara tatbik edildi.» “©5125! demişlerdir. 

Beyzâvi, -mustakarr- istikrar vakti ve vuku (oluş) manasınadır.» diyor. El-Âhısi, «Mustakarr, istikrar zamanı 
demektir, Mimli mastar değildir.» diyor. 

Medarik, «Mustakarr, istikrar vakti demektir ve bu elbette olacaktır,» diyor. 

Tenvirü'l-Mikyas, «Cenab-ı Hakk'ın her kavlinin (sözünün) ve Resül-i Ekrem'in her emrinin veya nehyinin, her 
va'dinin, (söz verme), ve her vaidinin (iyiliğe sevketmek için korkutma), her müjdesinin, azabının bir mustakarrı 
vardır. Bir kısmı o musta-karrinda (yani o zamanında veya mekânında) dünyada olacaktır. Bir kısmı da, ahirette 
olacaktır.» şeklinde ayeti tefsir ediyor. 10511261 


Müslüman Allah'ın Âyetleriyle Alay Edenlerin Meclisinde Oturmaz 


(68) «Bizim ayetlerimize dalanları gördüğünde onlardan yüz çevir...» 

Bu ayette ki, hitab Resül-i Ekrem'edir. Dolayısıyla bütün müs-lümanlaradır. Ayetin manâsı, «Ey Muhammedi Bu 
müşriklerin, bizim ayetlerimize (sana indirmiş olduğumuz Kur'an-a) onu yalanlamak, onunla istihza (alay) etmek, 
ona tâ'n etmek (sövmek) suretiyle daldıklarını görürsen sakın onlarla beraber oturma. Onlardan yüz çevir!» 
demektir. 

«HAVD» kelimesi başlamak demektir. Fakat mecazen «dalmak» manâsında kullanılır. Fakat çoğu kez oynaşmak, 
alay etmek. 

suretiyle konuşmaya dalmak demektir. Nitekim başka bir ayette, «Biz dalanlarla beraber dalıyorduk.» (Müddessir: 
45) yani oynaşanlarla, hakikatla istihza (alay) edenlerle, istihza ediyorduk, denmektedir. 

Bazı tefsirciler, «Bu hitap her ferd içindir. Ayetin manâsı, «Ey İnsanoğlu! Bizim ayetlerimizle eğlenmek suretiyle 
dalanları gördüğünde onlardan yüz çevir!» demektir. 

Bu ayetin sebeb-i nuzülü (iniş sebebi) şudur: 

Müşrikler müminlerle bir arada oturdukları zaman, Kur'an'la istihza etmek suretiyle müminlere tâ'n ediyorlardı. 
Kur'an-ı indiren Allah ile, üzerine Kur'an inen Peygamberle istihza ederlerdi. Cenab-ı Hakk, bundan sonra onlarla 
oturmayı müminlere yasakladı. Evet, onlar Kur'ana yapılan istihzalardan vazgeçip başka bir konuşmaya 
dalmadıkça beraberlerinde oturma!.. 

Bu ayetten anlaşılıyor ki, günahkârlar günâh ve haramı irti-kâb ettiklerinde (işlediklerinde) onların yanında 
oturulmaz. O günâhı bıraktıktan sonra hakikati onlara duyurmak, şüphelerini yok etmeye çalışmak için onların 
yanında oturma ruhsatlıdır. 


El-Haşeviye'levden bazıları «Cenab-ı Hakk'ın zat ve sıfatlan hakkında delil getirmek ve münazara etmek bu ayetle 
yasaklanmıştır. Çünkü bu, Allah'ın âyetlerine dalmak demektir.» Fakat onların bu görünüşüne iltifat etmek bile 
uygun değildir. Zira âyet, sadece istihza, inkâr ve hafife alma yönündeki dalışı yasaklar... 

(68) «Şeytan sana unutturursa hatırladıktan sonra sakın zalim kavimle beraber oturma...» 

Bu Ayetteki, «Şeytanın unutturması,» yani seni meşgul edip onlardan yüz çevirmenin farz olduğunu unutarak 
onlarla beraber başlangıçta oturursan, veya oturmana devam edersen hatırladığın anda kalk, Onların meclisini terk 
et anlamınadır. 

Bazı muhakkikler, «Buradaki hitap, daha önce dediğimiz gibi, muhatabların efendisi olan Hz. Muhammed'edir. 
Fakat maksat, başkasıdır» diyorlar. 

Bazı tefsirciler de «Hitab Resül-i Ekrem'e değil, başkasma-dir. «Ey dinleyen! Sen gördüğün zaman...» veya «Ey 
dinleyen! Eğer şeytan sana unutturursa...» şeklinde yorumlamışlardır. 

Rafizilerden meşhur olan rivayet şudur ki, Resül-i Ekrem unutmaktan münezzehtir. Çünkü Cenab-ı Hakk, başka 
bir ayette, «Sana okutacağız. Sen unutmayacaksın» /el-Âlak: 6J buyuruyor. Rafizilerden başka müminler «Resül- 
i Ekrem unutabilir» demişlerdir. 1051127) 


Resülüllahın Unutması 


Başkası, «Bu Âyeti Celile Rafizilerin görüşünün bâtıl bir görüş olduğuna delildir,» demişlerdir. Fakat, onların 
mu'teber kitablarm-dan anladığım şudur ki, onlar Resülüllah'ın hakkında «unutmayı» ve «Sehvetmeyi» mümkün 
görmüyorlar. Diğer peygamberler hakkında da inançlan böyledir. Resülüllah'ın Cenab-ı Hakk tarafından insanlara 
tebliğ etmekle görevlendirildiği vahyin hususunda kanaatları budur. Vahyin dışında olan hususlarda ise, «unu- 
tabilir.» Çünkü bu, dini ihlâl etmek değildir, derler... 

Ben şu kanaatteyim ki, ihtilâf noktasının, kaynağı, içâlemin vesveseler ve şeytani hataratlarla (tehlikelerle) meşgul 
olmaktan ibaret olan unutma değildir. Çünkü hiçbir mümin böyle bir unutmanın Resül-i Ekrem için mümkün 
olmadığından şüphe etmez. Bizim, ehli sünnetin muteber kaynaklarından anladığımıza göre cumhür-i ulema, 
(alimler sınıfı), şer'i ahkâm da (dini hükümlerde) Resül-i Ekrem'in unutması olabilir görüşünü taşıyorlar. Kur'an'ın 
ve hadislerin zahirinden de bu anlaşılıyor. Fakat cumhür-i ulema ittifak etmişler ki Resul-i Ekrem bu unutmayla 
başbaşa bırakılmıyor. Cenab-ı Hakk, O'nun unutmasını O'na hatırlatarak O'nu uyarıyor. Sonra ulemanın çoğu, 
hadisenin hemen bitişiğinde Cenab-ı Hakk'm Resülüllah'i uyarması şartını getiriyorlar. Burada tehir yok. 

Başka bir gurup ta «Resulullah hayatta oldukça bu, tehir edilebilir» görüşünü getirmişler. Bu görüş, Gazâli'nin 
hocası imâ-mu'1-Haremeyn'in ihtiyar ettiği (seçtiği) bir görüştür. 

Bazı âlimler de «Tebliğ vazifesinde ve ibadetlerinde Resülül-lah'ın unutması memnudur (menedilmiştir). 
demişlerdir. Nitekim tebliğ sözlerini unutmasının memnu ve muhal olduğu gibi... Bu hususun tersini takviye eden 
ayet ve hadislerin zahirine cevap vermişlerdi. Ebu İshak el-Esferayi'ni, bu görüştedir, imam Ne-vevi birinci görüşü 
benimsemiştir. Çünkü «Birinci görüş, peygamberliğe ters düşmez» demiştir. Madem ki Resül-i Ekrem unutkanlık 
hali üzerinde bırakılmıyor, Allah onu uyarıyor, o halde ondan herhangi bir mefsedet (fesatlık) meydana gelmez. 
Ve bu, Resülül-lah'a ittibâ' etmek (uymak) hususundaki emre de, ters düşmez. Belki ondan fayda hâsıl olur. Yani 
unutkanın ahkâmı açıklanmış olur. Böylece ahkâmlar takrir edilmiş olur. 

Kadi el-Beyzavi «Tebliğle ilgisi olmayan, dinin hükümlerini açıklayıcı fiil ve âdetlerinden olmayan şeylerde 
Resül-i Ekrem'in unutmasının caiz olup olmamasında ihtilâf vardır. Onun kalbi zikirlerinde ise, cumhur unutmayı 
caiz görüyor. Tebliğle ilgili sözlerindeki, unutmada ise; bu unutmanın memnu' (menedilmiş) olduğunda cumhur 
ittifak etmişlerdir. Nitekim bu unutmanın bilerek olmasının da menedilmiş olduğunda ittifak ettikleri gibi... Tebliğ 
ve ahkâm ile ilgisi bulunmayan, kıyametin haberlerinden olmadığı gibi, o konuyla ilgili de olmayan dünyevi 
sözlerde unutması ise herhangi bir vahye izafe olunmadığı için ve içinde herhangi bir mefsedet (fesatlık- 
bozgunculuk) olmadığından dolayı bir kavim caiz görmüştür. 

Sonra el-Beyzavi şöyle devam etti: İçinde şüphe olmayan hakikat şudur ki, peygamberler için haberlerin hepsinde 
unutmak menedümiştir, diyenin sözünü tercih ederim. Nitekim tebliğ ve ahkâm ile ilgili herhangi bir haberde, ne 
bilerek, ne unutarak, ne sıhhat halinde, ne hastalık halinde, ne normal durumda, ne öfke durumunda herhangi bir 
unutmanın memnu (menedilmiş) olması gibi... Bu hususta Resülüllah'ın siyreti, konuşması, fiilleri birer delildir. 
Zaman ne kadar ilerlerse ilerlesin bu delillere itina gösteriliyor. Kabul eden de, etmeyen de, mümin de, şüpheli de 
bunu tutar. Bu haberlerin hiçbirisinde olan bir galat (yanılmayı) sonradan düzeltmek diye bir şey yoktur. Bir sözde 
olmuş bir yanlışı tashih, bir kelimede bir vehmi tesbit etmek yoktur. Eğer bu olsaydı mutlaka nakledilecekti. 
Nitekim Resülüllah'ın namazdaki sehvi yapması ve uykuda kalıp namazı kaçırdığı keyfiyeti nakledilmiştir. 
Nitekim hurmayı aşılamak hususundaki reyinin tashih edildiği nakledilmiştir. Nitekim Bedr Savaşı'ndan Önce, 
Bedrin kâfirlere en yakın suyunun üzerinde konaklaması ve sonra sahabelerin müracaatına binaen yer değiştirmesi 
hususu nakledilmiştir. Dünya emirleri hakkındaki inançlar hususundaki unutması ise, memnul değildir, 
mümkündür 1051128) 


Meal 


(69) «İttika edenler üzerinde onların hesabından birşey yoktur. Fakat hatırlatmak, (nasihat etmek) vardır. Umulur 
ki, sakınırlar. » 

(70) «(Ey Habibim!)J Dinlerini oyuncak ve eğlence edinen ve dünya hayatı kendilerini aldatan kimseleri bırak. 
Onunla hatırlat ki, bir nefis kazandiğıyla helak olmayı versin. Böyle bir nefis için Allah'tan başka ne bir dost, 
ne de bir şefaatçi vardır. Eğer o nefis, ne kadar fidye varsa hepsini verse, yine de ondan alınmaz |Kabul olunmaz. | 
Onlar, kazandıklarının yüzünden (Kâfirliklerinden ötürü| helak olanlardır. Onlar için kaynar sudan bir içki ve 
elem verici bir azab vardır.» 

(71) «De ki: Allah'tan başka bize yarar ve zarar vermeye gücü yetmeyen şeyleri mi çağıralım? Allah, 
bizi hidayet ettikten sonra, topuklarımızın üzerinde geriye döndürülüp şeytanların yeryüzünde şaşırttıkları 
halde çölde bıraktıktan arkadaşları hidayete çağırıp «Bize gel» diye hidayete çağırdıkları kimse gibi mi 
dönelim? De ki: Kuşkusuz hidayet ancak Allah'ın hidayetidir. Biz alemlerin Rabbine teslim olmakla (emrolunduk). 
(72) «Namazı kılınız ve ondan (AUah'dan) sakınınız, diye emrolunduk. Allah o zattır ki, onun katında 
haşrolursunuz.» 

(73) «Allah, o zattır ki gökleri ve yeri hak ile yarattı. (Hatırla) o günü ki O «OL» diyor, (herşey) oluyor. Hak, 
ancak onun sözüdür. Sura üfürüldüğü günde, mülk, sadece onundur. Gaybın, (görünmeyenin| de, görünenin de 
bileni O'dur. O'dur hakim (hikmet sahibi| O'dur Habir, (herşeyden haberdar)J.»10511291 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(69) «İttika edenlerin üzerinde onların hesabından bir şey yoktur...» 

Rivayet Tefsiri Bu Âyetin izahı: 

İbni Abbas, «Bizim âyetlerimize dalanları gördüğünde onlardan yüz çevir» ayeti nazil olduğu zaman, müslümanlar 
«Biz mescidi haramda nasıl oturacağız? Biz Kabe'yi nasıl tavaf edeceğiz? Halbuki oradaki müşrikler daima 
Allah'ın ayetlerine dalmaktadırlar,» diye yakındıklarında bu âyet nazil oldu, diyor. 

Başka bir rivayette müslümanlar, «Biz günâhtan korkuyoruz. Onları, başıboş terkettiğimiz, onları, günâhdan 
nehyetmediğimiz takdirde, azabtan korkarız,» dediler. Bunun üzerine Cenab-ı Hakk, bu âyeti indirdi. «AUah'dan 
korkanların» yani şirkten ve Allah'ın ayetleriyle alay etmekten sakınanların «üzerinde müşriklerin hesabından 
hiçbir şey yoktur.» Müşriklerin günâhlarından onlar sorumlu tutulmazlar. Veya kâfirler âyetlere daldıkları zaman, 
onların meclislerinden sakınanların üzerinde dalan kâfirlerin hiçbir hesabı yoktur. Yani Allah, onları o kâfirlerden 
ötürü muaha-ze etmez (azarlamaz, tenkid etmez). 

Bu tefsire binaen ayet, mecbur oldukları takdirde muttakiler için kâfirlerle oturma ruhsatını getirdi. Denildi ki, bu 
ruhsat İs-lâmın başlangıcında idi. Şu zaman ise, korunma zamanıdır. Sonra Cenab-ı Hakk bunun üzerine kitabta 
«Allah'ın âyetlerini inkâr etmeyi Allah'ın ayetleriyle istihza (alay) etmeyi dinlediğiniz zaman onlarla beraber 
oturmayınız. Ta ki onlar başka bir konuşmaya dalıncaya kadar» ayetini indirdi ve bunu neshetti. Fakat hakikata 
bakılırsa bu ayet muhkemdir, mensuh değildir. Sadece «el-Kelbi» bu ayetin mensuh olduğunu iddia etmiştir. 
Ömer bin Abdulaziz'den rivayet edildi: Halifeye bir kavim getirildi. Şarap içmeye oturmuşlardı. Beraberlerinde 
oruçlu bir kişi vardı. Halife o oruçluyu dövdü. Ve neden olarak «Sakın onlarla beraber oturma, tâ ki onlar başka 
bir hadise dalıncaya kadar,» âyetini okudu... 

Bazı müfessirler, «Onlarla oturmak, vaz-u nasihat etmek ve yaptıklarının yasak olduğunu hatırlatmak şartıyla 
mubahtır,» demişlerdir. 

«Fakat hatırlatmak vardır.» 

Bu ayetin tefsirinde El-Kissai, «Ayetin manâsı; «Fakat bu ancak hatırlatmaktır» diyor. Yani muttakilerin boynunda 
kâfirlere vazetmek, yaptıklarının haram olduğunu açıklamak vazifesi vardır. Yani Allah'ın ayetlerine —istihza 
suretiyle dalanların yanında oturmanın yasaklanışı, «Emr-i bilma'rüf» ve «Nehy-i anıl mün-keri» ortadan 
kaldırmaz. Siz, onlara hatırlatırsanız umulur ki, onlar Allah'ın âyetlerine istihza yoluyla dalmazlar. 

(70) «(Ey Habibim! Dinlerini oyuncak ve eğlence edinen ve dünya hayatı kendilerini aldatan kimseleri bırak...» 
Bu Âyetin tefsiri: 

«Dinlerinden» maksat, islâm dinidir. Çünkü onlar İslâm dinine girmeye çağrıldılar. Yani hernekadar sen onlara 
tebliğ etmekle memur isen, senin kalbin onlara bağlı kalmasın. Çünkü onlar inad ederek dine gelmiyorlar. 

Bazı müfessirler, «Bu Âyeti Celile kıtal (öldürme) âyetiyle neshedilmiştir dediler.» 

Diğer bir müfessir; Âyetin manâsı; onlar üzerinde bulundukları dinlerini oyuncak ve eğlence yaptılar, demektir 
dedi. Nitekim «bahire,» «şaibe,» «vesile» ve «ham» diye birtakım cehalet ve delaletleri ileri sürdüler. 

Bazı tefsircilere göre, din burada bayram demektir. Yani onlar bayramlarını oyuncak ve eğlence yaptılar demek 
oluyor, 10511301 


Rivayet Tefsiri 


Katade, «Oyuncaktan maksat, yemek, eğlenceden maksat içmektir. Onlar yollarını içki, şarkıcı kadınları oynatmak 
ve şarkılarını dinlemek şeklinde kılmışlardı,» dedi 

El-Beyzâvi; «Dinlerini istedikleri temele oturttular. Ne ahiret-te, ne dünyada kendilerine hiçbir faide getirmeyen 
putperestlik gibi şeyleri getirip din edindiler. Bahire, Şaibe, Vesile ve Ham gibi şeyleri manâsız olarak haram 
kıldılar. 

«Onlardan yüz çevir.» Onların yaptıklarına da, dediklerine de perva etme demektir» dedi. 

Mücahid; bu Âyeti Celile «Beni ve yaratmış olduğumu başba-şa bırak.» (Muddesir: 11) âyeti gibi tehdid dolu bir 
âyettir diyor. Ve âyet, Mücahid'in bu tefsirine binaen muhkemdir. 

Âyet-i Celiledeki «onunla hatırlat» zamiri, Kur'an'a racidir. Başka bir âyette «Kur'an ile hatırlat, vâidden korkanı» 
(İbrahim: 14J diye buyurulmuştur. Vaid; iyiliğe sevk, kötülükten uzaklaştırmak için korkutma anlamındadır. 
Kur'an'ın bir âyeti, öbür âyetini tefsir etmektedir. 

Bazıları «onunla» zamiri hesaba, bazıları «dine» racidir demişlerdir. 

(70) «Onunla hatırlat ki bir nefis kazandığıylu helak olma-yıversin...» 

Bu âyetteki «tübsele» kelimesi, «ibsal» veya «besel» kökünden gelir. Lügat manâsı, menetmektir. Fakat burada 
«se-vabtan mahrum kalmak» demektir. Bazıları «rezil olmak demektir» diyor. Bu son manâ tbn-i Cerir'den gelen 
bir rivayettir. Bazıları da «salim kalmak demektir» diyor. Yani Kur'an'la hatırla ki, bir nefis yaptığından ötürü 
hapsedilmeyiversin veya rehin tutul-mayıversin veya buna teslim olunmayıversin veya rezil olunmayi-versin veya 
sevabtan mahrum olmayıversin şeklinde âyet tefsir edilmiştir. O yaptıklarından dolayı helak olan nefs için 
Allah'tan başka bir yakın yoktur. Ve ahirette ö nefis için. şefaat edecek bir kimse de yoktur. 105L311 


Helak Olmakta Günâhın Rolü 


O helak (yokolmaya) teslim edilen nefis, eğer bütün fidyeleri verir, kurtulmaya çalışırsa, yine de onun fidyeleri 
kabul olunmaz ve o da kurtulamaz. İşte dinlerini oyuncak ve eğlence yapanlar o kimselerdir ki nefislerini, 
kazandıklarından ötürü helâka teslim etmişlerdir. Yani bir nefis helak olursa, mutlaka onun kötü seçeneği, 
kazandığı günâhlar orada rol oynamaktadır. Ve ruh bedeni terk ettikten sonra da imansız gitmiş ise, bütün dünya 
onun niyetiyle verilirse, zerre kadar, bir fayda vermez. İmanlı gittikten sonra yapılan sevab, hayır niyetiyle verilen 
sadakalar, yapılan dualardan istifade ettiği de ehli sünnetin katında su götürmez bir gerçektir. 

«Onlar için kaynar sudan içki vardır, (içecek vardır)». Fıkır fıkır kaynayan sudan içecekleri vardır. Nitekim Cenab- 
ı Hakk, başka bir âyette «Onların başlarının üstünden fıkır fıkır kaynayan su dökülür» |Hacc : 193 buyurmaktadır. 
Bu kaynar suyu içtiklerinde barsakları paramparça olup dübürlerinden akar. Elem verici azap da vardır. Fakat bu 
kaynar suyun içilmesi ve elem verici azabın tatbik edilmesi küfürlerinden dolayıdır. Yani durup dururken Cenab- 
ı Hakk, zulmetmez. Onlar, kâfirliklerinden ötürü bu cezayı görürler. Âyet-i Celilede «kaynar su» olarak tefsir 
ettiğimiz «Hamım» kelimesi aynı zamanda «soğuk su» manâsına da kullanılır. Ezdad kelimelerdendir. Yani ters 
ve çelişkili manâlarda kullanılan kelimelerden birisidir. 

(71) «Deki: Allah'dan başka...» Bu âyetin açıklaması: 

İbn-i Cerir, İbn-i Ebi Hatim ve Ebu Şeyh, Süddi'den rivayet ettiler: Müşrikler müminlere «Bizim yolumuza tâbi 
olunuz, Mu-hammed'in dinini bırakınız» dediler. Bunun üzerine Cenab-ı Hakk, bu âyeti indirdi. . 

Bazılarına göre; bu âyet, Hz. Ebu Bekr-Sıddık hakkında nazil olmuştur. Hz. Ebu Bekr'i, oğlu Abdurrahman (daha 
müslüman olmadan önce) putlara tapmaya davet etti. Fakat âyet Eesülüllah'a hitab ediyor. Bu da müminlerin veya 
Ebu Bekr'in sânının büyüklüğüne işarettir. Yani «Biz ulülniyet sıfatlarını derleyen, o sıfatlardan birisi de yarar ve 
zarar vermeye gücü yeten Allah'ın ibadetini terkedip de bize ne yarar sağlayabilen, ne de ibadetini terkettiği-miz 
takdirde zarar verebilen putlara mı tapalım? Çünkü mabudun en küçük mertebesi kendisine tapanlara yarar, 
ibadetini terkeden-lere de zarar vermektir. 

(71) «Allah bizi hidayet ettikten sonra topuklarımızın üzerinde geriye mi döndürelim.» 

Bu Âyetin izahı: 

Gerek bu cümle, gerekse daha önce geçen «çağıralım» cümlesi bu hitabın hem Resül-i Ekrem'e, hem de bütün ehli 
imana olduğuna delâlet ederler. Sadece Ebu Bekr Sıddık'a mahsus olmadığım belirtir. Zira âyetin iniş sebebinin 
Hz. Ebu Bekir olması, sadece onun muhatap olduğu anlamına gelmez. 

Bu topuklar üzerinde döndürülmekten maksat, şirke döndürülmektir. Fakat Resül-i Ekrem hakkında böyle bir şey 
düşünülemez. Çünkü O, şirkte değildi ki, şirkten çıksın da tekrar şirke dönüş ondan istenilsin. Ama diğer müminler 
şirkte olduklarından Dolayı tâglib kaidesi burada kullanılmıştır 10511321 

Âyette «A'kâb» kelimesi «Akb»m cem'i (çoğulu)dur. Akb, topuk demektir. Topuğun üzerine döndü demek, delilsiz 
ve körü körüne dönüş yapmak demektir. Bir şeye ilimsiz yönelmek demektir. 

Bazı müfessirler; «Topuklar üzerinde dönüş yapmak» demek, delâlet, cehalet ve küfre dönüş yapmak demektir, 
diyor. 

Şirk çok çirkin olduğundan dolayı, Cenab-ı Hakk, şirke dönüş tabirini topuklar üzerinde dönüş yapmakla ifade 
ederek işaret etti ki, şirk, kulak ardı edilmiş ve Önemsenmemiş bir haldir. Ona dönen ilimsiz, irfansız olarak ona 
dönmüş oluyor. 


(71) «O kimse gibi ki şeytanlar onu ayartmışlar. Yeryüzünde şaşkınca gezip durmaktadır. Arkadaşları onu hidayete 
çağırıp 'bize gel' derler...» 10511531 


İmandan Sonra Tekrar Şirke Girenin Hali 


Bu Âyet-i Celile, bir darbımeseldir. Cenab-ı Hakk, zarar ve yarar vermeye gücü olmayan tapmaklara misal olarak 
bunu verdi. «Allah'tan başka tapılan putlar, arkadaşları arasında bulunup cinler ve şeytanlar tarafından şaşırtılıp, 
yolunu kaybeden bir kimse gibidir. Arkadaşları onu yanlarına «Yol buradadır, doğru yola gel» diye çağırıyorlar. 
Ecinniler ve şeytanlar da, onu yanlarına çağırıyorlar. O da şaşkınca ortada durmuştur. Nereye gideceğini bilmiyor. 
Kâh o tarafa, kâh bu tarafa yalpa vuruyor. Eğer şeytanlara uyarsa, dalâlete gider, helak olur. Arkadaşlarına uyarsa, 
doğru yolu bulur, kurtulur. Bu kişi belli bir kişi değildir. Yani bu tarihi bir hadise değil. Sadece misal ve örnek 
olarak zikredilmiştir. Burada şirk ve küfürden kurtulduktan sonra tekrar topukları üzerinde dönüş yapıp şirke ve 
küfre girenin hali, şeytanlar tarafından uçsuz bucaksız bir çölde kandırılmış ve şaşırtılmış bir insanın haline 
benzetiliyor. 

Bazıları; buradaki «-istahva-» fiili, düşüş manâsını ifade eden neva kökünden geliyor. Ve maksat, sapık bir insanın 
halini yüksek bir yerden alçak bir yere düşen bir insanın haline benzetmektir, diyorlar. Çünkü böyle bir insan, 
sarsıntı, zafiyet ve dehşetin son noktasında bulunuyor. Izdırapli, zaif ve dehşete kapılmıştır. Bunun benzeri şu 
Âyet-i Celiledir: «Kim ki Allah'a şirk koşarsa, sanki o gökten düşmüştür.» (Hacc: 31) Hernekadar İmam Fah- 
reddin Razi «Bu, birinci manâdan daha uygundur.» demiş ise de... bu tefsirde biraz uzaklık vardır, zira, «İstif'al» 
maddesinin «Faale» maddesi manâsında vârid olduğundan (geldiğinden) şüphe edilmiştir 10511341 

Ebul Beka; «Ellezi» kelimesi müfred olabilir: O kişi gibi, o gurup gibi. Cins olup «O kimseler gibi» bir manâya 
da gelebilir, demiştir. 

(71) «De ki: «Kuşkusuz hidayet ancak Allah'ın hidayetidir...» 

Bu Âyetin manâsı: 

Kâfirlere de ki Allah'ın bizi hidayet etmiş olduğu din ancak hidayettir. Ondan başka hidayet ve doğruluk yoktur. 
Zira hak birdir. Haktan sonra kalan her şey dalâlettir. «Haktan sonra dalâletten (sapıklıktan) başka ne olabilir? 
(Yunus: 32) âyeti de .buna işaret eder. 

(71) «Biz âlemlerin Rabbine teslim olmakla emrolunduk...» 

Yani teslim olmak ve ibadeti halisen Âlemlerin Rabbine yapmakla emrolunduk. Çünkü ibadete o müstahak 
(lâyık)tır, başkası değildir. 

(72) «Bir de, emrolunduk ki nar.ıazı kılınız ve ondan sakınınız.» Yani namazı kılmak ve takvaya bürünmekle 
emrolunduk. Çünkü namazı kılmak ve takvaya bürünmekle Allah'a yaklaşmak vardır. — En Ekiymü— kelimesi, 
ya «Linuslıme» kelimesi üzerine atıftır. Bu takdirde âyetin manâsı «Biz Âlemlerin Rabbine teslim olmakla, biz 
namaz kılmakla, takvaya bürünmekle emrolunduk» demek oluyor. Bazı tefsirciler «Enekiymu», «İnne-Hudallahi» 
üzerine atıftır derler. Yani «Onlara söyle, hidayet ancak, Allah'ın hidayetidir ve onlara söyle, namaz kılınız.» 
demek oluyor. Bazıları «i'tina» üzerine atıftır «Yani onun arkadaşları 'Bize gel; Namaz kılınız ve Allah'tan 
sakınınız' derler» demek oluyor. Fakat bu tefsirler konudan uzaktır. 

Tefsir alimlerinin imamı olan Fahreddin Razi, «Biz Âlemlerin Rabbine teslim olmakla ve namaz kılmakla 
emrolunduk.» tarzındaki tefsir en belirgin tefsirdir, dedi. Ancak Cenab-ı Hakk, bu tabirden udül edip (vazgeçip) 
şu anda Kur'an'da mevcud olan tabiri kullanmıştır ki, kâfir, küfürde kaldıkça, gaib (hazır olmayan) ve ecnebi bir 
kimse gibidir. Gaibe (hazır olmayana, görünmeyene) hitap edildiği şekilde kâfire seslenilir. Müslüman olup, 
müminler zümresine girerse, hazır ve yakın bir kimse gibi olur. O zaman hazır bulunanlara yapılan hitabla ona 
seslenilir. 

(72) «Allah o zattır ki, onun katında haşrolunursunuz...» 

Âyetin bu cümlesi başhbaşma ve Cenab-ı Hakk'ın emirlerini yerine getirmeyi gerektiren bir cümledir. Çünkü, 
mademki haşr Allah'ın katmdadir, o halde Allah'ın emirlerine muhalefet etmek büyük bir zarardır. Yarar, ona itaat 
etmeyi gerektirir. Bu âyette Mefulun takdimi, Hasrı (ancak) ifade etmek içindir: Yani «Ancak onun katında 
haşrolunacaksmız. Başkasının katında değil. Zira kıyamet gününde Allah'tan başka hiçbir yetkili kalmaz. Nitekim 
«Din gününün sahibidir» (Fatiha : 3) âyeti de bunu ispatlamaktadır. 

(73) «Allah, o zattır ki, gökleri ve yeri hak ile yarattı...» Bu Âyetin tefsiri: 

Gökler ve yerin yaratılmasından maksat, onlar ve onlardaki varlıkların yaratılmasıdır! Fakat âyet bunu açık ifade 
etmemiştir. Çünkü yer ve gök bunlan kapsamaktadır. Ulvi (en yüce) ve süfli (en aşağı) bütün varlıklar yerler ve 
göklerin kapsamındadır. Cenab-ı Allah'ın «Hak ile kâim olduğu halde yaratmıştır.» Ayetinin manâsı, tıpkı «Biz 
gökler ve yeri ve aralarındakilerini bâtıl yönden yaratmadık.» (Sa'd: 27) âyeti gibi oluyor. «Bilhakkı» tabiri terkip 
bakımından mefulun hali de olabilir: Yani «Allah o zattır ki gökler ve yerler hak ile mütelebbis (hakkı giyinmiş) 
oldukları halde onları yarattı» demek oluyor. Mukadder bir mefulun sıfatı da olabilir: Bu takdirde âyetin manâsı: 
Yani hakla donatılmış bir yaratmayla onları yarattı demek oluyor. 

(73) «O'nun ol deyiverdiği gün her şey oluverir...» 

Âyetteki, bu cümle, daha önceki cümlenin zeyli (devamı, eki) dir. Burada «yavm» kelimesi (zaman)| manasınadır. 


Bir mahzu-fa taallük eder. (Mukadder bir şeye bağlıdır.) Ve haberdir, müp-tedadan önce gelmiştir. «kavluhul- 
hakk» tabiri ise, müpte-dadır. «Elhak» kelimesi «kavluhuynun sıfatıdır. Kavi (söz)den maksad, masdari manâdır. 
Hükm ve hikmet kanunlarının üzerinde cari olmuş, doğru hükmetmek demektir. Ve bunun için de zarf-ı zaman 
ona haber düşmüştür. Allah'ın hak olarak bilinen kaza ve hükmü, Cenab-ı Hakk, şeylerin herhangi birisinel «ol» 
dediği ve o da- oluverdiği zaman olacaktır. Bütün vakte özen gösterilsin diye Cenab-ı Hakk burada haberi 
müptedadan önce getirmiştir. Kaviden, |söz| den maksat, «ol» kelimesidir. Bu ya tahkiki veya temsilidir. Âyetin 
manâsı şudur: 

Allah'ın emri ki, yaradilması istenilen her şeye bağlanır. Ve yaratılmak da onun bağlandığı anda istenilir, ne ondan 
evvel, ne ondan sonra istenir. O emir haktır. Yani ona hak olmaklığıyla-her şey şehadet eder.» 

Bazıları; «YAme» kelimesi; ya daha önceki «semavat» kelimesi üzerine atıftır. Semavatin -halaka- fiiline meful 
olduğu gibi, o da mefuldur. Yevme'den (günden) maksat, haşr günüdür. Âyetin manâsı: «Allah o zattır ki, gökleri 
ve yeri, yerlerde ve göklerde olanları varettiği gibi, haşr gününü de varetmiştir.» Veya; «yevme» kelimesi, 
«İttekuhu» daki zamirin üzerine yani mefula atıftır. Bu takdirde âyetin manâsı «Allah'dan sakınınız ve o günün 
dehşet, azab ve şiddetinden de sakınınız» dır. Veya «yevme», «el-hakk» kelimesinin dalâlet ettiği bir mukaddere 
taallük eder. Bazıları «Bi-hakk» kelimesi üzerine «yevme» atıftır diyorlar. O vakit «Halaka» fiilinin zarfı olur: 
Yani o zamanda ki «OL» deyince her şey oluveriyor «Gökleri ve yeri büyüklüğüyle yaratmış.» demek oluyor. 
«Yevm»den maksat, eşyaya varettiği gün veya kıyamet günü demektir. Çünkü orada da Ölüleri, hasretmek için 
diriltecektir, varedecektir. Hakikati Allah daha iyi bilir. Düşün.. 10501551, 


Mülk Allahındır 


(73) «Sür'a üfürüldüğü günde mülk (sadece) O'nundur...» 

Bu âyetin açıklaması: «O günde hem suretinde, (görünür tarafında) hem de manâsında mülk tamamen Allah'ın 
olur. Dünyadaki mecazi bağlantılar mülkten tamamen kesilir. Hiçbir yönden, hiçbir kimse mülk sahibiyim diye 
bir iddiada bulunumaz. 

Hadislerde varid olduğu ve daha önce de bahsettiğimiz gibi, «sür», kalk ve yat borusu gibi bir borudur. Ona 
üfürülür. Onun hakikatini Cenab-ı Hakk daha iyi bilir. Sür'un durumu hadis ki-tablarında izah edilmiştir. 10511361 


Rivayet Tefsiri 


Sür'u idare eden Melek İsrafil (AS) dir. Bezzar ve Hâkim, Ebu Said el-Hudri'den rivayet ettiler, (hadisi merfudur): 
İki melek sür'u idare ederler ve kendilerine sür'a üfürünüz emrinin verileceği anı beklerler.» 

Katade, «Sür» yerine «Suvar» okunmuştur, diyor. «Suvar» kelimesi «Süret»in çoğuludur. Suretlerden maksat, 
bedenlerdir. O bedenler ki, onlara ruh üfürüldükten sonra âlemlerin Rabbına hesap vermek üzere diriltilirler. Bu 
durumda âyetin manâsı «Bedenlere üfürüldüğü günde mülk, sadece ve sadece Allah'ındır.» demektir. 10511571 


Gaybı Yalnız Allah Bilir 


(73) «O, gayb ve şehâdet alimidir.» Âyetin manâsı: Cenab-ı Hakk, her gaib (bilinmeyen, görünmeyen)i ve her 
huzurda bulunanı bilendir. «Her yaptığında hikmet sahibidir.» Hiçbir yaptığı, tesadüf eseri ve bilinçsizce yapılmış 
değildir. Zaten kâinatta tesadüf (rastgele olma) diye bir şey yoktur. Her şeyde tevâfuk (uygunluk) vardır. Bir tek 
yaprak dahi dalından Allah'ın emri haricinde düşmez. Ama beşer aklı bunu idrak etmekten (anlamaktan) âcizdir. 
Allah, gizli ve açık her emri bilen, «Habirdir.» 

Alüsi, burada «Tefsir-i Bi'l-iş'are» konusunda şunları naklediyor: 

«Gaybın anahtarları onun kalındadır, ondan başkası onu bilmez.» Bilmiş ol ki sofu efendilerimizden bazılan (Allah 
ruhlarım takdis eylesin); gaybın birçok mertebelerini zikretmişlerdir. O mertebelerin birincisi «gaybılrguyub» 
(gaiblerin gaybı)tur. Bu, Cenab-ı Hakk'in ilm-i ilâhisidir. Buna «el-tnâyâtu'l-üla» (ihsan ve iyiliklerin yücesi) adı 
veriliyor. İkinci mertebeffGii ybu-âlemu'l-ervah» (Ruhlar âleminin gaybi| tır. Bu da ezelden ebede kadar olan ve 
olacak birinci ve akli âlemde her şeyin suretini nakşetmektir. O da genel tarzda «ümmül kitab» adı verilmiş âlemin 
ruhudur. Bu da, sabık kazadır. 

Üçüncüsü «gaybu-alemu'l-külub» (kalbler âleminin gayb-ları) tır. Bu, o nakşedilmenin tâ kendisidir. Fakat ilmi, 
külli ve cüzi olarak nefsi külli âleminde izah ve tafsil edilmiştir. O nefsi külli ki levhulmahfuz adı verilen âlemin 
kalbidir. Dördüncü mertebe, «gaybu-âlemı'i-hayâl» (Hayal âleminin gaybı) dır. Bu bütün kâinatı, feleki ve cüzi 
nefislerde muayyen ye müşahhas olarak, vakitlarıyla beraber oluşu şeklinde onların cürümlerinde nakşetmektedir. 
İşte bu, o âlemdir ki, «essemal 7d-dünya» (yeryüzüne en yakın gök) tâbirini almaktadır. Çünkü o, şehâdet âleminin 
gayb mertebelerine en yakınıdır. Cenab-ı Hakk'ın kazâ-i ilâhisinin tafsili olan kaderi ilâhi levhine en yakındır. 
Onlar «Cenab-ı Hakk'ın «El-inayetul-üla» adlı ilmi, Cenab-ı Hakk'ın hepsini, huzuren kapsamasından ibarettir, 
binaenaleyh bütün gaybları kapsayan hazineler, zât-ı ulühi”eti için hazırdır. Orada fazla bir şey yoktur. O'ndan 
başkası da onu bilmez. Ve böylece o hazine kapılarının kilitleridir. Onların anahtarları Allah'in elindedir. Olanlara 


Allah'dan başkası muttali (haberdar) olmaz. Bazen Cenab-ı Hakk onlardan dilediğini dilediği puluna açar. 
Bununla beraber deniliyor ki, ilimde rüsüh kesbedenlerden (ilmin inceliğine varanlardan) çok kimse 
«Eşyanın hakikatları ve mahiyetleri ezelde sabittir, fakat onlar bu sübütlarında (sabit olma) yaratılmışlardır. 
Kılınan ancak vücüd-i suretlerdir. O hakikatlar tebdil olunmaz, bozulmaz ve asla helak olmakla sıfatlanmaz. 
Nitekim «Herşey, O'nun vechi hariç, helak olucudur.» (Kasas: 88) âyeti, eğer vecihteki zamir şeye raci olursa buna 
işaret ediyor. «Vechi» hakikatla tefsir eder, oradaki zamiri de şey'e raci edersek, o vakit «Her şey helak olucudur, 
ancak o şey'in hakikati helak olmaz» manâsı ortaya çıkar. Cenab-ı Hakk'ın onları bilmesi, huzür-i bir ilimdir. O 
hakikatlar hadis olan suretlerine aynalar gibidirler. Böylece o suretler Cenab-ı Hakk'ın meşhudu yani görüneni 
olur. Cenab-ı Hakk onları ezelde görür. Halbuki nefislerinde zihnen ve haricen onlar yoktur. 

Bu minval üzere Alüsi; iş'arı manâya devam eder. Fakat bu iş' ari manâların bilinmesiyle biz mükellef (sorumlu) 
değiliz. Ulu orta itiraz etmek de bize uygun değildir. Hakikati Allah'ın ilmine havale ederiz. Bunu, sadece bir örnek 
olsun diye naklettim. Menfi veya müsbet neticelerine katılmamaktayım. Çünkü bu ilmi bilmiyorum. Hakikati 
Allah daha iyi bilir, 10511581 


Meal 


(74) «(Hatırla ol zamanı ki, İbrahim, pederi Azere:Putları mı mabudlar ediniyorsun? Kuşkusuz ben seni ve 
kavmini apaçık bir sapıklıkta görüyorum' demişti.» 

(75) «Böylece İbrahim'e gökler ve yerin melekutunu gösterdik ki kesinlikle bilenlerden olsun.» 

(76) «Gece, İbrahim'in üstünü örtünce, bir yıldız gördü: 

— Bu benim Rabbimdir, dedi. Yıldız kaybolunca: 

— Ben kaybolanları sevmem, dedi.» 

(77) «Ayı doğarken görünce «Bu benim Rabbimdir» dedi; Ay kaybolunca, İbrahim: «Eğer Rabbini beni hidayet 
etmezse kuşkusuz sapık kavimden olurum» dedi.» 

(78) «Güneşi doğarken görünce: «Bu benim Rabbimdir. Bu daha büyüktür,» dedi. Güneş battığında, İbrahim: «Ey 
kavm! Sizin şirk koştuklarınızdan katiyen uzağım,» dedi.» 

(79) «Kuşkusuz hakka yönelerek, yer ve gökleri yaratan zata yüzümü çevirdim. Ben ortak koşanlardan değilim,» 
dedi.» 

(80) «İbrahim'in kavmi O'nunla cedelleşti (tartıştı). İbrahim: Allah'ın hakkında mı benimle cedelleşirsiniz? Oysa 
Allah beni hidayet etti. Allah'a ortak koştuğunuz şeylerden asla korkmanı. Ancak Rabbim bir şeyi dilerse, o 
olur. İlim yönünden Rab-bim herşeyi kapsamıştır. Acaba hatırlamayacak mısınız?» 

(81) «Acaba siz ki, Allah'a kendileri hakkında hiçbir sultan indirmediğini, ortak koştuğunuzdan korkmaz iken ben 
nasıl sizin Allah'a ortak ettiklerinizden korkarım? Öyleyse, eğer biliyorsanız söyleyiniz: Korkudan emin olmağa 
iki guruptan hangisi daha layıktır?» 10511391 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(74) Hatırla o zaman ki...» Bu âyetin izahı: 

Müşrikler Hz. İbrahim'in getirdiği dinin üzerinde olduklarını iddia ederlerdi. Buna binaen Cenab-i Hakk, Resül-i 
Ekrem'e : 

«Ey Muhammedi Bu kâfirlerin zarar ve yarar vermeye gücü yetmiyen putlara taptıklarını inkâr ettikten, «Hidayet 
ancak Allah'ın hidayetidir» dedikten sonra şunu da hatırlat (74) İbrahim, babası Azer'e: 

«— Putları mabudlar mı ediniyorsunuz? Kuşkusuz ben seni ve kavmini apaçık bir sapıklıkta görüyorum» demişti. 
Bu Âyetin açıklaması: Rivayet Tefsiri 

«azern, Adem gibi, Arapça olmayan bir isimdir. İbrahim (AS)in babasının adıdır. Zeccac; neseb alimlerinin 
arasında İbrahim (AS)in babasının adı «tarih» olduğunda ihtilâf yoktur diyor. İbn-i Münzir sahih bir senedle İbn- 
i Cureyc'ten rivayet etti: İbrahim'in babasının adı Tayreh veya Tarih'tir, 10511401 


Azer, Hz. İbrahim'in Babası Mıdır? 


İbn-i Ebi Hatim, İbn-i Abbas'tan rivayet etti: 

İbrahim'in babasının adı Yazer'dir. Annesinin adı Muşla veya Musli'dir, 

Mücahid ve Said bin Museyyib ve başkaları: Azer, İbrahim'in babasının adı değildir dedikten sonra bazıları 
babasının lakabıdır dedi. 

Bazıları da, amcasının ismidir dedi. Zira amca ile dedeye mecazen baba denilir. 

Bazıları da, Azer, bir putun ismidir dedi. Bu, İbn-i Abbas'tan, Es-Süddi ve Mücahid'den rivayet edildi. 

Bazıları da «Azer, süryanilerin lügatinde bir vasıftır, manâsı «yanılmış insan» demektir dedi. 

Selman et-Teymi, »Benim kulağıma geldiğine göre Azer «topal» demektir dedi.» 

Bazıları Havarzim lügatinde Azer, çok ihtiyar olan insan demektir, diyorlar. Eğer Azer sıfat ise, o vakit galebe ile 


âlem (özel isim) olmuştur. 

Bazıları, Azer, «Ezir» kökünden geliyor, kuvvet manasınadır. Bazıları da; «Vizir» kökünden geliyor, günâh 
manasınadır, dediler, «Azer» kelimesi vasfiyet ve veznul fiilden ötürü sarftan me-nedümiştir diyorlar. Eğer, Azer 
bir putun adıdır diye kabul edersek, âyetin takdiri «Hatırla o zamanı ki İbrahim, Azer adlı puta tapan babasına 
dedi,» demek oluyor. 

Ehlisünnetten büyük bir cemaatın güvendiği şudur: Azer, Hz. İbrahim'in babası değildir. Ve Hz. Peygamber (AS)in 
ecdadında kâfir yoktur. Çünkü Cenab-ı Peygamber, «Ben tahirlerin sulbünden, temiz kadınların rahimlerine 
nakledile geldim. Müşrikler ise pistir.» buyurdu. Bu hadisten anlaşılıyor ki, Peygamberimizin atalarında kâfir 
yoktur. Hz. İbrahim O'nun atası olduğuna göre, babası Azer olamaz. Çünkü Azer kâfirdir. 

«Bu o hadisdeki temiz (tahir) likten maksat, zinadan temizliktir» diyenlerin elinde herhangi bir delil yoktur. Bu 
hususta birçok alim birçok risale ve kitab yazmışlardır. 

Fahreddin Razi «Azer'in Hz. İbrahim'in babası olmadığını iddia eden görüş şiaların fikridir» diyor. 

Alusi, Fahreddin Razi'nin bu sözünü çerhediyor (çürütüyor.) 

«Bu görüş «Tefsir alimlerinin imamının az araştırmasından ileri gelmiştir,» diye ekliyor. 

Ehli sünnetin en çoğu «Azer, İbrahim (AS)in amcasının adıdır,» görüşünde birleşiyor. Kur'an'da «EB» |babaJ 
kelimesi amca için de kullanılmıştır. Nitekim Genab-ı Hakk, «Yoksa siz Yakub (AS) ölüme hazırlandığı zaman 
orada mıydınız? O, çocuklarına: Benden sonra neye kulluk yapacaksınız? diye sorduğu zaman, ora- 
damıydınız?gocukları: Senin ma'büduna. Babaların İbrahim, İs-' mail ve İshak'ın ma'büduna tapacağız, dediler.» 
lel-Bakara-133) tş-te burada göri düğü gibi İbrahim'e baba denilmiştir. Oysa İbrahim Yakub'un dedesidir. İsmail'e 
baba denilmiş, oysa İsmail Ya-kub'un amcasıdır. 

Muhammed bin Kâb el-Kurezi der ki, «Dayıya da amcaya da baba denir.» Bunu söyledikten sonra bahsi geçen 
âyetle istidlal etti. 

Haberde varid olmuştur: «Benim babam Abbas'ı bana geri getiriniz.» Oysa Abbas, Resülüllah'm amcasıdır. 
«Azer İbrahim'in babası değil, ancak kâfir amcasının ismidir» diyenler, ibn-i Münzir'in tefsirinde sahih bir senedle 
Süleyman bin Sürred'ten rivayet ettiği hadisle istidlal etmişlerdir: Süleyman der ki, «İbrahim'i ateşe atmak 
istediklerinde odun topladılar. Hatta ihtiyar bir kadın dahi odun topluyordu. Odun toplaması bittikten ve ateş 
yakıldıktan sonra İbrahim: 

— Allah bana kâfidir ve ne güzel vekildir» dedi. 

İbrahim'i ateşe attıklarında Cenab-ı Hakk: 

— Ey ateş! Serinlik ve selamet ol, İbrahim'in üzerinde, dedi.» (Enbiya: 69) Ateş de öyle oluverdi. İbrahim'in 
amcası, «Bu benim için böyle oldu» diye iddia etti. Bunun üzerine Cenab-ı Hakk ateşten bir parça gönderip 
onun ayağının üzerine düşürdü ve onu yaktı. 

Bir de Muhammed bin Kâb'm Katade, Mücahid ve Hasan-ı ' Basri'nin rivayetleriyle istidlal (o rivayetlere 
dayanarak netice çıkarma) etmişlerdir: İbrahim (AS), babası ölünceye kadar onun için af talebinde bulunuyordu. 
Babası iman etmeden Öldüğünde İbrahim'e göründü ki, bu Allah'ın düşmanıdır. Artık ona af talebinde bulunmadı. 
Ateşe atılmasının akabinde babası Ölünce memleketi olan Urfa'dan Şam'a doğru hicret etti. Sonra Mısır'a gitti. 
Onunla Mısır diktatörünün arasında meydana gelen hâdise cereyan etti. Sonra tekrar Şam'a döndü. Eşi Hacer 
beraberin deydi. Sonra Cenab-ı Hakk, İbrahim'e emretti ki, Hacer ile Hacer'in çocuğu İsmail'i Mekke'ye götürsün. 
Böylece İbrahim onları Mekke'ye götürdü ve orada dua etti: 

«— Ey Rabbimiz! Zürriyetimden (birini) ziraatsız bir vadide iskân ettim. Haram beytinin yanında...» Böylece 
duası: 

«Ey Rabbim! Beni, annemi - babamı ve müminleri hesabın kâim olduğu günde affeyle» (İbrahim: 41) âyetine 
kadar devam etti. 

Bunlardan çıkan netice şudur ki, Kur'an'da küfür ile vasıflandırılan, İbrahim'in amcasıdır. Nitekim birinci eserde 
açıkça söylenildi ki, İbrahim'in Şam'a hicretinden Önce ölen amcasıydı. İkinci eser de, dalâlet etti ki, İbrahim'in 
annesi ve babası için istiğfar (günâhlarının bağışlanmasını) taleb etmesi babasının ölümünden uzun bir müddet 
sonraya kadar devam etti. Eğer hicretten önce ölen gerçek babası olsaydı asla İbrahim (AS)in böyle bir af talebinde 
bulunması doğru olmazdı. Görünen şudur ki, hicretten önce Ölen kâfir amcasıydı. O amca ki, Kur'an-ı Kerim 
mecaz yoluyla ona «baba» tabirini kullanmıştır. Ve İbrahim de onun ölümünden sonra artık ona af talebinde 
bulunmamıştır. İbrahim'in, affedilmesi için yalvardığı gerçek babasıdır, «Azer» değildir. İstiğfar âyetinde «valid'i 
(babamı) tabirinin kullanılması, başka âyetlerde «EB» tabirinin kullanılması, ikisinin aynı olmadığına işaret olsa 
gerektir 1051141) 

Mühim bir nokta. 

El-Kurtübi, tefsirinde «tarih» okuduğumuz kelimeyi «ta-reh» olarak kaydetmektedir. Selman et-Teymi'nin yerinde 
Süleyman et-Teymi'mi diye geçmektedir. «Topal» manâsına gelen «A'reç» kelimesi yerine «eğri büğrü» manâsına 
gelen -muavvaç-tabiri geçmektedir. Ve aynı tefsirde Dehhak, «Azer» kelimesi fars-ça «çok ihtiyar insan demektir» 
dedi. şeklinde geçiyor. Herhalde «Havarzimce» tâbiri farsça olsa gerek. 

Ebu Bekr Muhammed, bin Muhammed, bin Hasan, El-Cüvey-ni, Eş-Şafii, el-Eş'arı, tefsiri «ennuket»inde şunu 
ifade ediyor: 


Halkın arasında ihtilâf yoktur ki, İbrahim'in babasının adı «Tarehytir. Kur'an'da ise «Azer» olduğuna âyet delâlet 
eder». 

Yani Azer'in İbrahim'in babası olduğu kanaatmdadır bu zat. El-Kurtubi, devamla, «Bu zatın ittifak dediğinin 
üzerinde vifak (uyum) yoktur. Çünkü Muhammed bin İshak, El-Kelbi ve Dehhak, İbrahim'in babası Azer Tareh'tir 
demişlerdir. Mukatil «Azer» la-kabtır «Tareh» ise, İbrahim'in babasının ismidir demiş. Sa'lebi, bunu, İbn-i İshak 
el-Kuşeyri'den de hikâye etmiştir. Kurtübi; aksi de caizdir diyor.» 

Es-Salebi, «Kitab-u'l-Arais»in<le «İbrahim'in babasının esas ismi Tareh'tir Nemrud'un puthanesine müdür tayin 
edildikten sonra Nemrud ona Azer ismini verdi» diyor. Mücahid, «Azer,» İbrahim'in babası değildir. O, bir putun 
ismidir. Zira İbrahim, Tareh' in, O Nahur'un, o Saruh'un, o Ergon'in, o Faliğ'in, o Abir'in, o Salih'in, o el-Fahşed'in, 
o Sam'in, o da Nuh'un oğludur» diyor 10511421 

El-Kurtüb'inin dipnotunda şu ilâve bulunmaktadır: Azer isminin Nemrud tarafından Tareh'e verilmesi, belki de 
daha doğrudur. Çünkü Finike'lüerin lügatında «izruba'al» yani «Ba'al» adlı «putun bakıcısı» diye geçmektedir. 
İbn-i İshak ve Kuşeyri diyor ki: Cenab-ı Hakk, müşriklerle mücadelede İbrahim'in kıssasını zikretti. İbrahim'in, 
putlara tapan babasıyla nasıl mücadele ettiğini zikretti. Çünkü İbrahim'e tâbi' olmaya herkesten daha fazla 
müstahak (layık) olanlar Arap-lardı. Çünkü Araplar onun soyundandı. 

(75) «Böylece biz İbrahim'e gökler ve yerin melekütunu gösterdik ki kesinlikle bilenlerden olsun...» 

Bu âyetteki «Meleküt»tan maksat, rübübiyyet (ilahlık) ve ma-likiyyet (sahip olmaHir. Meleküt; Reğabut, 
Rehamut, Ceberut kelimeleri gibi masdardır. «TA»sı mübalağa içindir. Bundan dolayı «Büyük bir padişah,» «kahir 
bir sultan ile tefsir edilmiştir. 

Mücahid «Meleküttan maksat, âyetlerdir. Göklerin ve yerin alametlerini ona gösterdik» diyor. 

Bazıları «Meleküttan maksat, acaibliklerdir. Yer ve gökteki acaiblikleri ona gösterdik demektir» diyor. Çünkü 
gökler yedi göğe kadar açıldılar. İbrahim onlarda olanlara baktı. Bakışı Allah'in arşına varıncaya kadar gitti. Yerler 
yedi kat yere kadar açıldı. İbrahim onların içindeki nesnelerin hepsine baktı. 

İbni Merduveyh, Hz. Ali'den rivayet ediyor: Allah'ın Resulü buyurdu: «İbrahim göklerin ve yerin mele.kütunu 
gördüğü zaman, Allah'ın günâh dediklerinden birisini işleyen bir kişiyi müşahede etti. Ona beddua etti. O helak 
oldu. Sonra Cenab:ı Hakk'ın isyan saydıklarından birisini işleyen ikinci bir kişiyi gördü. Onun aleyhinde bedduada 
bulundu. O da yok oldu. Üçüncü bir kişiyi gördü. Onun aleyhinde beddua yapmak isteyince, Cenab-i Hakk. O'na 
vahy gönderdi: 

«Ey İbrahim! Sen duası makbul olan bir kişisin. Sakın benim kullarımın aleyhinde bedduada bulunma. Çünkü 
onlar benden ötürü üç şey üzerindedirler: Ya âsidirler, tevbe edeceklerdir. Ben tevbelerini kabul edeceğim. Veya 
onun neslinden bir soy çıkaracağım ki, yeryüzünü teşbihle dolduracaktır. Veya onu katıma kabzedeceğim. 
Dilersem affedeceğim, dilersem azab edeceğim.» 

Bu hadisin benzeri, mevkuf ve merfu olarak çeşitli yollarla rivayet edilmiştir. 

Bazıları, «Göklerin melekütu, güneş, ay ve yıldızlardır. Yerin melekütu, dağlar, ağaçlar ve denizlerdir» dedi. Bu 
tefsirler, denildiği gibi, bu gösterme bas'ari, yani sadece gözle görmek demek değildir. Zira bu göstermekten 
maksat, Hz. İbrahim'i bunlara bakmaya ve bunları müşahede etmeye muvaffak etmek demek değildir. Belki 
İbrahim'i onların hakikatlarma ve tariflerine muttali kılmaktır ki, onların Cenab-ı Hakk'ın sânına dalâlet ettiği 
noktadan onları kapsasın. Şüphe yoktur ki bu, hissen (duyguyla) görülen şeylerden değildir. Nitekim daha önceki 
teşbih (benzetme) de, bunu bize haber vermektedir 10511451 


Diktatör Nemrüd İle Hz. İbrahim'in Mücadelesi 


Tefsir ehli, haberler ve siyer alimleri, İbrahim (AS)in Ken'an oğlu Nemrud devrinde doğduğunu 
kaydetmektedirler. Nemrud, başına tacı ilk koyan, halkı kendisine tapmaya davet eden diktatördür, diyorlar. 
Nemrud'un, kahin ve müneccimleri vardı. Onlar Nemrud'a, «Bu sene senin memleketinde bir çocuk doğacak. 
Yeryüzünde tapılmakta olan dinini değiştirecektir. Senin veya kraliyetinin yok olması da onun eliyle olacaktır,» 
dediler. 

Deniliyor ki, kâhinler ve müneccimler bu malümatı peygamberlerin kitablarmda bulmuşlardır. 

Süddi, «Nemrud rüyasında bir yıldız doğduğunu, hem güneşin, hem ayın ışığını perdelediğini gördü. Sanki onların 
ışıkları yokmuş gibi bir hale onları soktu. Nemrud bu rüyasından dehşetli bir şekilde ürktü. |Sihirbazlar| ve 
kâhinleri çağırdı. Rüyasının yorumunu onlardan sordu. Dediler ki; memleketinde, bu sene bir çocuğun doğacağına 
işarettir. Senin ve mülkünün o çocuğun eliyle yıkılacağına, dininin bütün mensuplarının onun eliyle helak 
olacağına işarettir, dediler. Bunun üzerine Nemrud, memleketinde o senede doğacak bütün erkek çocukların 
öldürülmesini emretti. Kadınlar ile erkeklerin o senede bir araya gelmemelerini, ve birleşmemelerini emretti. Her 
on kadına bir kişiyi nöbetçi bıraktı. Kadın ancak hayız halinde iken kocasıyla bir araya gelebilirdi. Çünkü onlar 
hayizda iken kadınlarla birleşemiyorlardı. Kadın hayızdan temizlendiği zaman, yine kocasından ayırırlardı. Siyer 
alimleri derler ki, Azer bir ara döndü. Hanımının hayızdan temizlendiğini gördü. Onunla birleşti ve hanımı Hz. 
İbrahim'e gebe kaldı. 

Muhammed bin İshak der ki: Herhangi bir köyde gebe kalan bir kadın bulunursa, onun hapsedilmesini emreder ve 


onun hapsedilmesi için kolluk kuvvetlerini gönderirdi. Ancak İbrahim'in annesine bu metodu uygulayamadılar. 
Çünkü onun gebe olduğunu bilmiyorlardı. Çünkü o, yaşı küçük bir kadındı. Onun karnında çocuk olacağı tahmin 
edilmiyordu. 

Süddi der ki: Nemrud bütün erkekleri ordugâha topladı. Kadınlardan uzaklaştırdı. O sene doğacak çocuğun 
korkusundan bunu yapıyordu. Allah'ın dilediği zamana kadar böylece devam etti. Sonra şehirde bir ihtiyacı 
başgösterdi. Kavminden herhangi bir kimseyi göndermeye güveni yoktu. Ancak Azer'e emniyet ediyordu. Azer'i 
huzuruna çağırdı. 

— Ey Azer! Sana bir işim düşmüştür. Onu yapmak için ancak sana güveniyorum, seni şehire göndereceğim. Sana 
yemin verdiriyorum ki, ailenle birleşmeyeceksin. 

Azer: Ben dinimi bu yolda feda edemeyecek kadar kuvvetliyim, dedikten sonra, Nemrud ihtiyacını Azer'e söyledi. 
Azer o ihtiyacı yerine getirmek için şehre girdi. Onun ihtiyacım yerine getirdikten sonra «Ben aile efradıma bir 
bakayım» dedi. Onlara bakmak üzere gitti. İbrahim'in annesiyle bir araya geldiğinde nefsine hâkim olamadı, cinsi 
ilişkide bulundu. Böylece annesi Hz. İbrahim'e gebe kaldı. 

İbni Abbas derki: İbrahim'in annesi gebe kaldığında kahinler Nemrud'a: 

«— Sana haber verdiğimiz çocuk bu gece annesinin rahmine düştü.» dediler. 

Bunun üzerine Nemrud, erkek çocukların kesilmesini emretti. İbrahim'in annesinin doğumu yaklaştığında, doğum 
sancılan başgösterdi, çocuğunun doğumunu duymalarından korktuğu için evden çıkıp, çöle gitti. Kurumuş bir su 
yatağında çocuğunu doğurup, dünyaya getirdi. Sonra onu bir beze sardı. Ve su yatağındaki tümseklerin içerisine 
koydu. Sonra eve gelip durumu kocasına haber vererek «Çocuk filan yerdedir» dedi. Kocası gitti, çocuğu oradan 
aldı. Su yatağında bir tünel kazdı. Hz. İbrahim'i orada gizledi. Tünelin kapısını, başka hayvanlar girmesin diye, 
taşla kapattı. Annesi zaman zaman giderek onu tünelde emziriyordu.» 

Muhammed bin İshak der: İbrahim'in annesi doğum sancılarına tutulduğunda geceleyin (yakın) bir mağaraya 
sığındı. O mağarada İbrahim (AS)i doğurdu. Onun üst-başını temizledi» Sonra mağaranın kapısını muhkemce 
kapattı ve evine geldi. Za-zaman zaman İbrahim'e, ne yapıyor diye bakmak üzere oraya gidiyordu. Onu diri 
görüyordu. İbrahim baş parmağını emiyordu.» 

Ebu Revk: İbrahim'in annesi bir ara parmaklarında ne vardır diye baktı. Gördü ki, bir parmağından su, bir 
parmağından yağ, bir parmağından bal ve diğer parmağından hurmaya benzer bir madde akıyordu. Cenab-ı Hakk 
mucize olarak İbrahim'in dört parmağında, bu dört hüneri yaratmıştı. 

Muhammed bin ishak der: Azer, İbrahim'in annesinden hamlini sordu. Ne oldu? Annesi: Ben bir çocuk doğurdum 
ve öldü, dedi. Azer de hanımını doğruladığından sustu. İbrahim bir günde bir ay kadar, bir ayda da bir sene kadar 
büyüyordu. Mağarada ancak on beş ay durdu. On beş ay sonra annesine «Beni buradan çıkar» dedi. Geceleyin 
annesi onu çıkardı. İbrahim kâinata baktı. Göklerin ve yerin yaradılışını düşündü ve: 

«— Beni yaratan, bana rızık veren, bana yediren ve içiren öyle bir rabbimdir kilondan başka tapınacak yoktur. Ve 
benim için ondan başka ilâh yoktur.» dedi. 

Göklere baktı. Bir yıldız gördüğünde: 

«— İşte bu benim Rabbimdir,» dedi. Sonra durmadan o yıldıza bakmaya devam etti. Tâki yıldız kayboluncaya 
kadar. Yıldız kaybolduğunda: 

«— Ben kaybolanları sevmem,» dedi. Ayın çıkışını görünce: «— Bu benim Rabbimdir,» dedi. Aya durmadan tâ 
kayboluncaya kadar baktıktan sonra, «Rabbim bana doğru yolu göstermez- 

se, sapanlardan olurum.» dedi. Güneş doğdu. Onun hakkında da böyle söyledi. Sonra annesi onu babası Azer'e 
getirdi. Artık İbrahim'in her şeyi gelişmişti. Ve İbrahim Rabbini tanıyordu ve kavminin dininden tamemen 
uzaklaşmıştı. Ancak Hz. İbrahim onlara böyle olduğunu söylemiyordu. Annesi, oğlunu babasına getirdiğinde «Bu 
senin oğlundum dedi. Ve İbrahim ile macerasını Azer'e anlattı. Azer bununla sevindi. 

. Deniliyor ki; İbrahim (AS) yer altındaki tünelde yedi sene kalmıştır. Bazı siyer alimlerine göre, on üç sene 
kalmıştır. Bazıları on yedi sene kaldı diyorlar. İbrahim gençlik çağma geldiğinde tüneldeydi. Annesine: 

— Benim Rdbbim kimdir? dedi. Annesi: 

— Ben senin Allah'ınım, dedi. 

— Peki, senin Allah'ın kimdir? diye sordu. Annesi: 

— Benim Allah'ım da senin babandır, dedi. 

— Benim babamın Rabbi kimdir? Annesi, İbrahim'e: 

— Sus, oğlum, dedi. Sonra kocasına geldi ve dedi ki: 

— İşte o, yeryüzündeki dini bozacak diye bahsettiğimiz çocuk var ya, o senin oğlundur.» Sonra İbrahim'in 
dediklerini babasına nakletti. Babası İbrahim'e geldi. İbrahim: 

— Ey babam! Benim Rabbim kimdir? dedi. Azer: 

— Senin Rabbin annendir, dedi. İbrahim: 

— Benim annemin Rabbi kimdir? Azer: 

— Benim, dedi. 

— Peki senin Rabbin kimdir? Azer: 

— Nemrud'dur, dedi. İbrahim: 


— Peki, Nemrud'un Rabbi kimdir? Azer, hem sustu hem de İbrahim'e bir yumruk vurarak susmasını emretti. Gece 
İbrahim'i örttüğü zaman, İbrahim tünelin tam kapısına yaklaştı. Taş deliklerinden göklere baktı. Pırıl pırıl parlayan 
bir yıldız gördü: «İşte benim Rabbim budur,» dedi. 

Deniliyor ki, İbrahim, annesine ve babasına «Beni bu tünelden çıkarınız» diye teklif etti. Onlar da O'nu güneş 
battıktan sonra, geceleyin tünelden çıkardılar. İbrahim develere, at ve koyunlara baktı. Babasından «Bunlar nedir?» 
diye sordu. Babası: Develer, koyunlar ve atlardır diye, cevap verdi. İbrahim: 

«— Bunlar elbette ilâhsız, olamazlar. Bunları yaratan bir Rab-leri vardır.» dedi. 

Sonra baktı, «El-Müşteri» yıldızının doğduğunu gördü. 051141 


Hz. İbrahim'in Yıldızlar Hakkında «Bu Rabbimdir» Sözünde Alimlerin İhtilafı 


Bazı siyer alimleri «ilk gördüğü yıldız 'Zühre' yıldızıydı» diyorlar. O gece ayın son gecesiydi. Ay biraz geç 
doğuyordu. Aydan önce yıldızı gördü ve bu da Cenab-ı Hakk'ın «gece onu örttüğü zaman, bir yıldız gördü. Bu 
Rabbim'dir, dedi» âyetinin manâsıdır. 

Alimler, bu görüşün vaktinde ihtilaf etmişlerdir. İbrahim (AS)in bu sözü, baliğ olmazdan Önce mi yoksa sonra mı 
söylediği hususunda ihtilâf etmişlerdir: 

1 Bu söz baliğ olmazdan önce İbrahim'den sadır olmuş (çıkmış), çocukluk devresinde bunu söylemiştir. Bu da 
mükellef olmazdan önce idi. Bu takdirde İbrahim (AS)den sadır olan (çıkan), bu sözden dolayı herhangi bir 
muaheze yoktur ve onun üzerine herhangi bir hüküm gerekmez. Çünkü hükümler, baliğ olduktan sonra sabit 
olurlar. 

Denildi ki, İbrahim (AS) tünelden çıktığı zaman küçüktü. Göğe ve gökteki acaibliklere, yere ve yerdeki 
acaibliklere baktı. Ce-nab-ı Hakk onu kâmil (noksansız) akıl ve sağlam fıtrat ile nitelendirmiş idi. Nefsinde 
tefekküre (düşünceye daldı. «BU mahlükların (yaratılmışların) elbette bir halikı, (yaradam) tedbir edicisi lâ- 
zımdır,» dedi. O, mahlükların ma'budu'dur. Sonra tefekkür halindeyken bir yıldız gördü. Pırıl pırıl parlıyordu. 
Aklından «Bu benim Rabbimdir» diye geçti. Bu da çocukluk halindeydi. Cenab-i Hakk'ın marifeti hakkında 
düşüncesinin kuvvetli olmayışından Önceydi.» 

Bu fikri yürütenlerin bu fikrin doğru olduğuna dair «Eğer Rabbim beni hidayet etmezse, kuşkusuz ben dalâlete 
(sapıklığa) gitmiş bir kavimden olurum» âyetiyle istidlal ederek dediler. «Bu âyet Hz. İbrahim'in bir çeşit hayrette 
olduğuna işaret eder. Bu muhayyerlik (hayrete düşmek), ancak çocukluk halinde olur. Baliğ olmazdan önce oluşur. 
Hüccet kâim olmazdan Önce sadır olur. 

Fakat "bu görüş, pek doğru bir görüş değildir. Çünkü peygamberler her halükârda masumdurlar. Çünkü Cenab-ı 
Hakkın peygamberlerinden hiçbirisi yoktur ki, onların üzerinde herhangi bir vakit gelsin de, O Allah'ı tanımasın. 
Allah'ı birlemesin. Her eksiklikten Allah'ı tenzih etmesin. Allah'tan başka her ma'bud'dan uzaklaşmasın. İbrahim 
(AS) hakkında böyle bir görüşe nasıl varılabilir. Oysa Allah onu ma'sum kılmıştır. Onu tertemiz yapmıştır. Daha 
önce ona akı-ı kâmil vermiştir. Göklerin ve yerin mele-kütunu ona göstermiştir. Acaba böyle bir İbrahim, yıldızın 
görün-mesiyle, inanarak nişte bu benim Rabbimdir» nasıl der? Biz İbrahim'i böyle bir şey söylemekten tenzih 
ediyoruz. Çünkü onun mertebesi böyle bir şey söylemekten pek yüce ve manevi derecesi pek şereflidir. 

2- Cumhur-u Muhakkiki'nin (gerçeği meydana çıkaran alimler sınıfı) üzerinde bulundukları görüş şudur: 

İbrahim (AS)in bu rüyeti ve ondan sadır olan (çıkan) bu söz İbrahim'in bulüğundan (erginlik çağından) sonradır. 
Cenab-ı Hakk, İbrahim'i peygamberlikle şereflendirdiği zamandadır. Bu görüşün sahibleri âyetin tevilinde ve 
manâsında değişik fikirler belirtirler. Onun hakkında birçok yön ve vecih (en uygun şekli) söylediler: 

1) Birinci vecih: İbrahim (AS) bu sözü söylemekle kavmini peyderpey hakikatlara götürmek istedi. Onlara 
cehaletlerini ve yıldızları büyütmekte ve yıldızlara tapmaktaki hatalarını göstermek istedi. Çünkü onlar her şeyin 
yıldızlardan geldiğine ve yıldızların ma'bud -olduğuna inanıyorlardı. İbrahim onların ta'zim ettikleri (yücelttikleri) 
yıldızı ta'zim ediyormuş gibi göründü. Onlara kendisini öyle gösterdi. Yıldız battığı, güneş ve ay kaybolduğu 
zaman, onlara kaybolmak ve batmaktan ötürü yıldızların üzerine gelen eksikliği gösterdi. Böylece, onların 
yıldızlarla ilgili inançlarının yanlış olduğunu ortaya koydu. Hz. İbrahim'in meselesi, tıpkı havarinin meselesine 
benzer: Havari, puta tapan bir milletin yanına vardı. Görünürde o putu ta'zim etti. O millet de o havariye sımsıkı 
sarıldılar. Öyle ki, birçok durumlarında onun fikrine başvurdular. Bir gün bir düşman ansızın onları kuşattı. Ona 
karşı koyacak güçleri yoktu. Havari ile istişare ettiler: Düşmanı nasıl defedelim? Havari: «Benim görüşüme göre, 
şu putunuzu çağıralım. Bu felâketi bizden uzaklaştırsm,» dedi. Hepsi putun etrafında toplaşıp, ona yalvarıp 
yakardılar. Fakat put onlara hiçbir fayda vermedi. Ve böylece görüldü ki, put onlara ne fayda verebilir, ne de zarar. 
Onların müdafaasını da yapamaz. O zaman havari onlara Allah'ı çağırmalarını emretti. «Allah'tan bu felâketin 
kaldırılmasını isteyiniz,» dedi. Onlar ihlâs ile Allah'ı çağırdılar. Cenab-ı Hakk, onların korktuğunu onlardan 
uzaklaştırdı ve böylece hepsi müslüman oldular. 

2) İkinci vecih: İbrahim (AS), bu sözü istifham (soru sorma) kabilinden söyledi. İnkâr ve kınama istifhamıdır. 
Kavmini onunla kınıyordu. Âyetin takdiri: Bu mudur sizin iddia ettiğiniz Rabbtnız?» Fakat Âyet-i Celile'den (soru 
sorma) harfi sakıt olup düşmüştür. Ve istifham harfinin sakıt olması da Arap kelâmında pek çoktur. Ve istifham 
harfinin sakıt olduğu yerlerden birisi de şu âyettir: «Acaba eğer sen ölürsen, onlar ebedi mi kalacaklar? (Enbiya: 


34) Yani acaba onlar ebedi kalacaklar mıdır demek oluyor. 

Âyetin manâsı «Bu yıldız, nasıl Rab olur? Oysa eksiklik delilleri bu yıldızda apaçık görülmektedir?» 

3) Üçüncü vecih: İbrahim (AS), bu sözü ihticac (delil gösterme) yönünden söyledi. Yani kavmini susturmak için 
bunu delil göstererek şöyle dedi: 

— Sizin iddianıza göre bu benim Rabbimdir. Oysa, kaybolmaktadır. Eğer iddia ettiğiniz gibi ma'bud olsaydı, 
kaybolmazdı.A 

Bu takdirde âyet, şu âyet gibi olurdu: «Tat, kuşkusuz sen ga-lib ve kerimin tâ kendisisin.» (Duhan :49| Yani kendi 
nefsinin katında, ve kendi iddiana göre böylesin. Ve nitekim Musa (AS) hakkında Cenab-i Hakk: «Durmadan 
tapmakta olduğun ma'bu-duna bak.» (Taha: 97) Yani iddianla senin ma'budun olana bak, buyurmuştur. 

4) Dördüncü vecih: Bu Âyet-i Celilede mudmer (gizli ve mukadder) vardır. Takdiri şu: Onlar «Bu benim 
Rabbimdir» diyorlar. Evet -KAVL- (Söz| maddesinin takdiri, arap kelamında çoktur. Nitekim şu âyette olduğu 
gibi: «Hatırla o zamanı ki İbrahim beytin temellerini yükseltiyordu. (El-Bakara: 173) İsmail de: «Ey Rabbimiz 
bizden kabul eyle.» Yani ikisi: Ey Rabbimiz bizden kabul eyle derlerdi.» 

5) Beşinci vecih: Cenab-ı Hakk, İbrahim hakkında buyurdu: 

«işte böylece İbrahim'e göklerin ve yerin melekütunu gösteriyoruz. Tâ ki kesinkes bilgiye sahib olanlardan olsun.» 
Bu âyet-ten sonra «Gece İbrahim'i örttüğü zaman,» «FE» ile başladı. «FE» harfi, takibi (hemen, arkada gelmeyi| 
gerektirir. Ve bu işaret eder ki, bu hadise Cenab-ı Hakk'm İbrahim'e gökler ve yerin melekütunu gösterdiğinin 
hemen arkasında olmuştur. İbrahim kesinkes ilme sahib olduktan sonra olmuştur. Bir kimse ki, Allah katında bu 
yüce ve şerefli mertebeye sahibtir, onun haline yıldızlara tapmak uygun düşmez. Yıldızlan rabb (ilah) edinmek hiç 
onun haline uygun düşer mi? 

(77) «Eğer Rabbim beni hidayet etmezse kuşkusuz ben dalâlette (sapıklıkta) olan kavimden olurum,» âyetinin 
cevabı da, peygamberler daima Cenab-ı Hakk'tan tesbit istiyorlar. Yani hak üzerinde sabit kılmasını istiyorlar. 
İbrahim burada sapıktır da (hâşa) bunu söyledi demek değildir. Yani daha fazlasını istiyor demektir. 

«Beni ve benim çocuklarımı putlara tapmaktan uzak tut, koru.» |El-Bakara : 173) Âyet-i Celilesi de bu kabildendir. 
Bunu söyleyen zat, acaba putlara mı tapıyordu? (Hâşa) 10511451 


Nemrüd'un Azaba Çarptırılması 


El-Kurtübi, El- Bakara suresinin 258. âyetinin tefsirinde şunları söylüyor: İbrahim ile cedelleşen Nemruz Bin Kuş 
Bin Keh'an bin Sam bin Nuh'tur, «Nemruz,» tarzında okunması şehabtan geliyor. Fakat meşhur kıraat Nemrud'dur. 
Zamanının diktatörü idi. Ateş ve sivrisineklerin belâsına maruz kalan kişi idi. Bu görüş İbni Abbas, Mücahid, 
Katade, Rebi,' Süddi, İbni İshak ve Zeyd bin Eslem'in görüşüdür. 

Nemrud, Allah ile savaşmak istediği zaman, helak edildi. Ce-nab-ı Hakfc, sivrisineklerinin Önünde bir kapı açtı. 
Bütün gökyüzünü kapattılar. Güneş ışığı görünmüyordu. Nemrud'un askerlerini yediler, kanlarını emdiler. Kuru 
kemikleri bıraktılar. Onlardan birisi Nemrud'un dimağına girdi, onu yedi. Nemrud bir fare kadar kalıncaya dek o 
sivrisinek orada kaldı. O devrede Nemrud'un yanında en aziz insan ,eski bir çomakla Nemrud'un başına vuran 
insandı. Bu belânın içinde Nemrud kırk gün kaldıktan sonra öldü. 

İbni Cüreyc, «Nemrud yeryüzünü ilk idare eden diktatördür. diyor. 

İbni Atiyye, İbni Cüreyc'in sözünü reddediyor. 

Katade «ilk tecebbür ve diktatörlük yapan idarecidir, der. Ba-bil'de meşhur köşkün sahibi odur. Bütün dünyaya 
hâkim olmuştur. Dünyayı tamamen hükmünün altına alan iki kâfirden birisidir. İkincisi de Buhtunasardır.» 

Bazı rivayetlerde «Dünyayı baştan başa iki kâfir, iki de müs-lüman elde etmişlerdir. Kâfirler Nemrud ile 
Buhtunnasar, müs tumanlar Hz. Süleyman ile İskender'dir.» denildi. 

İbrahim (AS) ile cedelleşen Nemrud bin Fâlıh bin Abr, bin Salih bin Erfahşat bin Şam'dır. Bu görüşlerin hepsini 
İbni Atiyye hikâye etmiştir. 

Es- Süheyli «İbrahim'le cedelleşen Nemruz bin Kuş bin Ken' an bin Ham bin Nuh'tur, Irak kralı idi. Izdıhak diye 
bilinen Deh-hak onu kral tayin etmiş idi. Dehhakm adı, Biyorasip bin End-rast'idi. Bütün iklimlerin padişahı idi. 
Dehhak'ı, «Efridun» öldürmüştür. Dehhak diktatör ve cebbar idi. Bin sene krallık yaptığı kaydedilmektedir. İlk 
insan asan, ilk el ve ayak kesen odur. 

Nemrud'un sulbünden bir oğlu vardı, ona Kuşa deniliyordu. Başka bir oğlu vardı, ona da küçük Nemrud 
deniliyordu. Küçük Nemrud bin sene hükümdarlık yapmıştır. Büyük Nemrud'un hükümdarlığı rivayetlere göre 
(400) dört yüz sene imiş. İbrahim ile Nemrud'un cedelleşmesi hakkında iki rivayet vardır. Birisine göre, Nemrud'un 
milleti bayram yerine çıktılar. İbrahim onların çıkışını fırsat bilerek puthaneye girdi, putları hurdahaş etti. Onlar 
dönüp putları kırık olarak görünce İbrahim onlara: Sizin taştan yontup yaptıklarınıza mı tapıyorsunuz? dedi. 
Onlar: Acaba sen kime tapıyorsun? dediler. İbrahim: 

— Ben dirilten ve öldüren Rabbime tapıyorum, dedi. 

Bazıları, Nemrud ihtikârcıhk (karaborsacılık) yapıyordu. Millet gıda maddelerine muhtaç oldukları zaman, ondan 
satmal-mak mecburiyetinde kalıyordu. Onun huzuruna girdiklerinde ona secde ederlerdi. İbrahim gıda maddelerini 
almak için Nemrud'un huzuruna girdi, fakat secde etmedi. Nemrud: 


— Niçin bana secde etmiyorsun? diye sordu. İbrahim: 

— Ben ancak Rabbime secde ederim, cevabını verdi. Nemrud: 

— Senin Rabbin kimdir? İbrahim: 

— Benim Rabbim dirilten ve öldüren zattır, dedi. 

Zeyd bin Eşlem, «İbrahim (AS)in kıssasındaki Nemrud oturdu, halka yiyecek maddeleri verilmesini emretti. Her 
kavim geldikçe onlardan soruyordu: 

— Sizin Rabbiniz ve ma'budunuz kimdir? Onlar da: 

— Sensin, diyor, o da: 

— Bunlara yiyecek maddesi veriniz, diye emir veriyordu, ibrahim (AS) bir şeyler almak için geldi. Nemrud: 

— Senin Rabbin ve ilâhın kimdir? 

İbrahim: 

— Benim Rabbim dirilten ve Öldürendir, dedi. Nemrud bunu dinlediği zaman: . 

— Ben de diriltir ve öldürürüm, dedi. Bu sefer İbrahim (AS) güneşin meselesiyle ona karşılık verdi. Kâfir olan 
susup kalakaldı. Ve İbrahim'e gıda maddeleri verilmemesini emretti. İbrahim hiçbir şey almadan ailesinin yanına 
döndü. Bir kum tepesinin yanından geçti. Un gibi idi. Kendi kendine «Eğer ben iki torbamı bundan doldurursam 
hiç olmazsa dolu torbalarla gideyim de çocuklar bir an için sevinirler. Onları sevinç halinde bir göreyim,» dedi ve 
torbaları kum doldurarak götürdü. Evine geldiğinde çocuklar sevindiler. Torbalar üzerinde çocuklar oynaşmaya 
başladılar. İbrahim (AS) yorgun ve argın bir vaziyette uykuya daldı. Hanımı «ben ona yemek hasırlayayım da 
gözünü açtığında yemeğini hazır bulsun» dedi. Torbaların birisini açtı. Baktı ki en güzel undan dolu. Onu pişirdi. 
İbrahim kalkınca onun huzuruna ekmek getirdi. İbrahim: 

, — Bu ekmeği nerden getirdiniz? diye sordu. Hanımı: 

— Senin getirdiğin undan yaptım, dedi. İbrahim anladı ki, Cenab-ı Hakk onlar için bunu kolaylaştırmıştır. 

Ravi der ki: Nemrud, ben de diriltir ve öldürürüm dediği zaman iki kişiyi meclise istedi. Birisini öldürdü, birisini 
bıraktı. «İşte ben bunu dirilttim, öbürünü öldürdüm,» dedi. İbrahim (AS): 

«— Rabbim güneşi doğudan batıya getirir, haydi sen de batıdan doğuya getir» deyince o sustu. 

Bir haberde rivayet edilmektedir. Cenab-ı Hakk; 

«İzzet ve Celâlime yemin ederim ki, ben güneşi batıdan getirmedikçe kıyamet konmayacaktır. Onu getireceğim ki 
bilinsin, ancak benim buna gücü yeten.» 

İbrahim (AS), Nemrud'u susturduktan sonra Nemrud O'nun ateşe atılmasını emretti. Zaten diktatörlerin âdeti 
böyledir. İlmen mağlüb oldukları zaman, ceza vermekle insanları korkutmaya kalkışırlar. Allah İbrahim'i ateşten 
de kurtardı. 

Süddi, «İbrahim ateşten çıktığı zaman onu kralın huzuruna götürdüler. Daha önce de İbrahim huzura girmişti. Kral, 
İbrahim' le konuştu ve «Senin Rabbin kimdir?» diye sordu. İbrahim, «Benim Rabbim dirilten ve öldüren zattır» 
dedi. Nemrud, «Ben de diriltir ve öldürürüm. Ben dört kişi alıyorum. Onları bir eve kapatıyorum. Onlara hiçbir 
şey vermiyorum, içirmiyorum, acıktıkları zaman, onları çıkarıyorum. İkisine yediriyorum, dinliyorlar. İkisini 
bırakıyorum, ölüyorlar.» İbrahim (AS) güneş hadisesini ileri sürünce Nemrud susuverdi. 

Usul alimleri, bu âyette şunu zikrettiler: İbrahim, Rabbinin gerçek sıfatı olan diriltmek ve öldürmek vasıflarını 
zikredince, bu vasıfların hem hakiki hem de mecazi manâsı olduğundan dolayı İbrahim bu sefer hakikata gidiverdi 
ve Nemrud mecaza sığındı. Böylece kavminin gözünü boyadı. İbrahim (AS) bu meselede ona teslim olmuş 
göründükten sonra bu misali naklederek, içinde mecaz olmayan bir emri getirdi. Bu sefer kâfir olan kişinin 
(Nemru'dun) dili kesildi. «Ben güneşi doğudan getiririm» demeğe gücü yetmedi. Çünkü akal sahibleri onu 
yalanlayacaklar-1051146) 

Denildi ki, Nemrud'un milleti yıldızlara tapıyorlardı. Her yıldiz için o yıldızı simgeleyen madenden bir put 
yapmışlardı. Mesela güneş için altından bir put, ay için gümüşten bir put yapmışlardı. Gayeleri bu putlara tapmakla 
yıldızlara yaklaşmak idi. İbrahim (AS) önce onların putlara tapmasını inkâr etti. Sonra bu inancın kaynağını 
kurutmaya çalıştı. Yıldızlara nisbet edileni iptal etmeye çalıştı. Yıldızların böyle bir şeye layık olmadığını ortaya 
koydu. Umulur ki, Nemrud'un milleti, putların tesirinden başka yıldızların müstakil birer tesirleri olduğu 
inancıydaydılar. Onun için Hz. İbrahim putlarda uluhiyetin iptaline, yıldızlarda da rububiyetin iptaline çalıştı. 
Âyetteki -efele-, (gaib oldul manasınadır. Yani battı ve ışıkları kayboldu -bazığan- ışıkları yayıldı doğdu. 
«Baziğan» esasen «Baziğ» kökünden geliyor. Yarmak manasınadır. Sanki ay nuruyla zulmeti yarıyor. 

(77) «Eğer Rabbim beni hidayet etmezse, kuşkusuz sapık kavimden Olurum dedi...» 

Bu âyetin tefsiri: R 

Yani Rabbim beni hidayet üzerinde sabit bırakmazsa demektir. Çünkü İbrahim (AS) bu sözü söylemezden önce 
de hidayet üzerinde idi. Zira peygamberler yaratılışın ilk noktasından sonuna kadar hidayet üzerindedirler. Bu 
Âyet-i Celilede hidayetin Allah' tan olduğuna dair açık delil vardır. Çünkü İbrahim (AS) hidayeti Allah'a izafe etti. 
Aynı zamanda, Âyet-i Celilede, İbrahim (AS), kavminin dikkatini ayın da bir yıldız olduğuna ve doğup 
batmasından dolayı mabud olmaya elverişli olmadığına çekti. Ta'rizen (işaret vermekle) bunu onlara arzetti ve 
dolayısıyla sapık bir yolda olduklarını ifade buyurdu. İbrahim (AS), onların sapıklığını üç kademede ortaya serdi. 
Birincisinde yıldıza tapıyor ve onu Rab kabul ediyor gibi göründü. O battıktan sonra «Batanları sevmem.» dedi. 


Çünkü batanlar hadistirler (sonradan yaratılmışlardır.) Bir halden diğer bir hale geçerler. İkinci kademede, daha 
parlak görünen ayı görünce, «İşte budur Rabbim» demek suretiyle onlara «Ben de sizin gibi inanıyorum» diye bir 
hava verdirdi. Ayın batışından sonra «Eğer Rabbim beni hidayet etmezse şüphesiz ki, dalâlette olan kavimden 
olurum» dedi. Böylece ayın da, bâtıl bir ma'bud olduğunu ve ona tapanların sapık olduklarını sergiledi. Üçüncü 
kademede, daha büyük olan güneşi görünce, «İşte budur,» dedi ve güneş battıktan sonra, «Ey Kavim! Ben sizin 
Allah'a ortak koştuğunuzdan beriyim.» deyip gerçek dinini ve Rabbinin kimliğini ortaya koydu. 

Hz. İbrahim'in bu mücadelesi Tarihçilerin, Esercilerin, ve Si-yercilerin işaret ettikleri gibi, Babil etrafında 
olmuştur. Veya Haleb'e yakın mıntakada olmuştur. Hadise bir gecede ve o gecenin sabahında cereyan etmiş 
değildir. Belki uzun zaman almıştır. Ayetteki takib harfi olan «FE», takibi örfi içindir Nitekim «te-zevvece- 
fevelede» Jevlendi ve doğurdu)| cümlesindekiffF £» takibi Örfi için olduğu gibi. Bu hususu Ruhu'l-Meâni derin bir 
şekilde tahlil etmektedir 10511471 


Hz. İbrahim'in Devrinde Yıldızlarla İlgili İlim Yaygındı 


Âyet-i Celiledeki yıldızın, ayın, güneşin batış ve doğuş tabirleri, gözün görmesine |yani zahire) göredir. Burada 
bir ince nokta vardır. Ona dikkat etmek gerekir: İbrahim (AS)in muhatabla-n, «Müneccim» yani yıldız ilmini bilen 
kimseler idi. Veya bu bilgi o devirde pek yaygın ve ileriydi. Müneccimlerin görüşüne göre, yıldız doğu tarafında 
bulunup göğün ortasına doğru yükselmekte olduğunda kuvvetli olur ve tesiri çok büyüktür. Batı tarafında bulunup 
batışa yakın ise, tesiri zayıf, kuvveti az olur. İbrahim (AS) bu noktaya dikkatlerini çekerek gerçek mabudun kudreti 
acze düşmez, kemali, noksana doğru gitmez. Oysa siz Müneccimlere göre, yıldızın seyri batı tarafında olursa, 
kuvveti zayıf, tesiri eksik, tedbirden acizdir. Bu da onun ulühiyet ve ma'bu-diyetine zarar getirir. Ve böylece 
onların dilleriyle onları mağlüb etmek bahis konusu oldu. Onun için onların ıstılahlarından olan batış, doğuş 
tabirleri kullanıldı. 

Güneşin aydan ve yıldızdan daha büyük olduğu açık bir hakikattir. Güneşin cisminin büyüklüğü hakkındaki eserler 
muhteliftir. Astronomi bilginlerinin tesbitine göre; güneşin hacmi 1.300.000 dünya hacmine denktir. Güneşin 
hacmi 63.700.000 ay hacmine denktir. Dünya aydan 49 defa daha büyüktür. 

Eski bilginler; «Güneş 166 küsur defa yerden daha büyüktür. Altıbinaltıyuz kırkdört küsur defa aydan daha 
büyüktür. Yer aydan 39 küsur defa daha büyüktür» demişlerdir. Fakat son tesbit daha doğrudur. 

Bu konu ile ilgili olarak bazı hadisleri nakledelim. Buhari, Peygamberlerin Hadiseleri ve Tefsir Kitabı konusunda, 
Sahihinde Ebu Hüreyde'den naklediyor: İbrahim, babası Azer'e kıyamet gününde rastlar. Azer'in yüzü üzerinde 
toz ve toprak vardır. İbrahim: 

— Ben sana, Allah'a isyan etme demedim mi? der. Babası: 

— İşte bugün sana isyan etmeyeceğim, diyor. İbrahim: 

— Ey Rabbim! Sen bana vahyettin ki, insanları hasrettiğin günde beni mahcub etmeyeceksin. En uzak bulunan 
babamın mahcubiyetinden daha büyük ne mahcubiyet olabilir? 

Cenab-ı Hakk cevap olarak: Kuşkusuz ki, ben Cenneti kâfirlere haram kılmısımdır,» buyurdu 

Sonra Hz. İbrahim'e: 

— Ey İbrahim! Apaklarının altına bak, deniliyor. İbrahim (AS) baktığında kirlenmiş bir erkek sırtlanı görür. Sonra 
o sırtlanın ayaklarından tutulur ve ateşe atılır.» 

Buharinin sarihi İbni Hacer Askalani; İbrahim bin Ta'man'ın rivayetinde o İbrahim'den alınır ve Cenab-ı Hakk: 
— Ey İbrahim! Senin baban nerededir? diye sorar. İbrahim Sen onu benden aldın, diye cevap verir. Cenab-ı Hakk: 
— Aşağıya bak, deyince İbrahim baktığında kokusu içerisinde kıvranan bir erkek sırtlanı görür,» diyor. 
Eyyub'un rivayetinde, «Cenab-ı Hakk, Hz. İbrahim'in babası Azer'i bir sırtlan mesheder (sırtlan şekline çevirir), 
İbrahim onun kötü kokusundan ötürü burnunu kapatır. Cenab-ı Hakk sorar: 

— Ey kulum! O babandır. Hz. İbrahim: 

— Hayır, senin izzetine yemin ederim, o babam değildir, diyor. 

Said'in hadisinde: «Azer çirkin bir surete sokulur. Pis kokular etrafa yayılır. Erkek bir sırtlanın suretine sokulur,» 
denmektedir. 

İbni Münzir bu vecihten ekleyerek diyor ki: Hz. ibrahim onu bu şekilde görünce ondan teberri (yüz çevirerek) 
ederek «Sen benim babam değilsin» der. 

Hafız İbni Hacer Askalani «Azer'in mesnedilmesindeki (çirkin şekle sokulmasındaki) hikmet, İbrahim (AS) ondan 
nefsen nefret etsin diyedir. Bir de ateşte dünyadaki suretinde kalmasın ki, İbrahim (AS) in Cennet hayatına gölge 
düşürmesin,» diyor. 

Bazıları; Azer'in sırtlan şekline sokulmasının hikmeti; sırtlanın hayvanların en akılsızı oluşundandır. Azer de, 
beşerin en akılsızı idi. Çünkü ona evladından görünen apaçık mucizelere rağmen o ölünceye kadar küfründe İsrar 
etti» diyor. 

Tabii bu yorum ve görüşler, Azer'in İbrahim (AS)in gerçek babası olduğunu ve bir peygamberin babası da küfür 
üzerinde ölebilir diye iddia edenlerin yorum ve görüşleridir. Ancak hadiste Azer'in başından bunların geçtiği 
belirtilmektedir. Fakat Azer, kesinkes Hz. İbrahim'in öz babası mıdır, amcası mıdır keyfiyeti belirtilmemektedir. 


El-Hafız İsmail'in hadisinin metninde işkal vardır. Çünkü İbrahim, Cenab-ı Hakk'ın vaadına muhalefet 
etmeyeceğini biliyor. Küfür üzerine ölen Azer'in cehennemliğinden mahcub olacağını bu ilmine rağmen nasıl 
duyar? 

Yine Hafız'a göre: Başkaları da İsmail'den gelen bu hadis, şu âyetin metnine muhaliftir: «İbrahim'in babası için 
bağışlanma dilemesi, ona yalnızca verdiği bir söz dolayısıyla idi. Kendisine onun gerçekten Allah'a düşman olduğu 
açıklanınca ondan uzaklaştı. Doğrusu İbrahim oldukça duyarlı idi, yumuşak huylu idi.» CEt-Tevbe: 114) 

Ebu Naim, «Ed-Delailyinde İbni Abbas'm hadisinden naklediyor: «Benim ebeveynim zinada bir araya gelmediler. 
(Yani benim soyuma karışmadı| Cenab-ı Hakk beni güzel bellerden tertemiz rahimlere nakletti Saf ve katışıksız 
iki şube açılırsa mutlaka en hayırlısından olurdum.» 

Müslim sahihinde Enes ibni Sabit'ten rivayet ediyor: 

Bir kişi Resulullah'a gelip «Ey Allah'ın Resulü! Benim babam nerededir? diye sordu. Cenab-ı Peygamber: 
Ateştedir, dedi. Kişi, Resülüllah'ın huzurundan dönüp gidince Cenab-ı Peygamber onu çağırdı: 

«Kuşkusuz senin baban da, benim babam da ateştedir,» buyurdu. 

İmam Nevevi, Müslim'in şerhinde şunu söylüyor: 

Bu hadiste «küfür üzerinde ölen ateştedir. Ona en yakınların yakınlığı hiçbir faide vermez» gerçeği vardır. Bu 
hadiste; fetret zamanında |peygambersiz dönemde| Arapların puta tapanlarının cehennem ehlinden olduklarının 
hakikati vardır. Bu, peygamberlik tebliğ edilmezden evvel cezalandırma değildir. Çünkü Araplara, Hz. İbrahim'in 
ve diğer peygamberlerin daveti tebliğ edilmişti. Cenab-ı Peygamberin «kuşkusuz senin de benim de babam ateş- 
tedir,» sözü musibete katılmak suretiyle teselliyi en güzel şekilde veren örneklerden birisidir. 

Müslim, Mervan bin Muaviye'den, o da Zeyd bin Kisan'dan, o da Ebi Hazım'dan, o da Ebu Hüreyre'den rivayet 
ediyor. Allah'in Resulü: 

«Rabbim'den anneme af talebinde bulunmak için. izin istedim. Bana bu hususta izin vermedi. Rabbimden onun 
kabrini ziyaret etmek için izin istedim. Bana izin verildi.» 

Müslim, Muhammed bin Ubeyd'in tarikiyle rivayet ediyor: 

Resül-i Ekrem annesinin kabrini ziyaret etti. Ağladı ve etra-fındakileri de ağlattı. Ve buyurdu: 

«Rabbimden annem için af talebinde bulunmaya izin istedim. Bana izin vermedi. Onun kabrini ziyaret etmek 
hususunda izin istedim. Bana izin verdi. Siz kabirleri ziyaret ediniz. Kuşkusuz ki, kabirler size ölümü hatırlatır.» 
En-Nevevi, bu rivayet Müslim'in Batı'daki nüshalarındadır, Doğu'daki nüshalarında yoktur diyor. Fakat bu rivayet 
usul kitah-larının çoğunda, cenazeler kitabının sonunda mevcuttur, 10511481 


Müşrikleri Hayatta İken Ziyaret Caizdir Nevevi Hadisin Şerhinde Şunlari Söylüyor: 


Bu hadis, müşriklerin hal-i hayatta ziyaret edilmeleri ve ölümden sonra kabirlerinin ziyaret edilmesinin caiz 
olduğunun delilini getiriyor. Çünkü ölümden sonra onları ziyaret etmek caiz olduğuna göre hayatta iken ziyaret 
etmenin caiz olması, daha evlâdır. Zira Cenab-i Hakk, «Onların ikisiyle dünyada iyilikle arkadaşlık yap» |(Lukman: 
31) buyurmuştur. Aynı zamanda hadiste; kâfirler için af talebinde bulunmanın yasaklanışı da vardır. 

Kadı İyâd, Eesül-i Ekrem'in, Amine validesinin kabrini ziyaret etmesinin sebebi mev'izedir (öğüttür). Onun kabrini 
görmekle ölümü hatırlamayı kastetmek idi diyor. Resülüllah'ın «kabirleri ziyaret ediniz, kuşkusuz kabirler size 
ölümü hatırlatır» cümlesi bunu teyid ediyor. 10511491 


Peygamberler Müşrik Olan Yakınları İçin Af Talep Edebilir Mi? 


İbni Mesud, İbni Abbas ve başka sahabelerden çeşitli yollardan gelen rivayetlere göre «kendilerine onların 
gerçekten çılgın ateşin arkadaşları oldukları açıklandıktan sonra, yakınları dahi olsa müşrikler için bağışlanma 
dilemeleri, peygambere de, iman edenlere de yaraşmaz.» (Et-Tevbe : 113) âyeti celilesi Azer hadisesi hakkında 
nazil olmuştur diyorlar. Fakat Müslim ve Buharı ve başka hadis alimleri «Bu âyeti celile Resül-i Ekrem'in, ölüm 
anında Ebu Talib'e: 

— Lâilaheillallah de, onunla seni müdafaa edeyim veya ondan ötürü sana şefaat edeyim, 

dediğinde Ebu Talib'in yanında oturan Ebu Cehil: 

— Ey Ebu Talib! Sen Abdulmuttalib'in dininden kaymak m946 istiyorsun? diye telkinde bulundu. Ebu Talib, en 
son konuşmasında «Abdulmuttalib'in dini üzerinde olduğunu» ikrar etti. Lâilaheillallah demeden ağzını kapattı. 
Resül-i Ekrem o anda «Allah'a yemin ederim, ben senin için af talebinde bulunacağım. Tâ ki, bundan 
menedilinceye kadar» dedi. Ve Cenab-ı Hakk bu âyeti o zaman indirdi. Yine Resülüllah'a hitab ederek Ebu Talib 
hakkında: «Gerçek şu ki sen sevdiğini hidayete eriştiremezsin. Ancak Allah dilediğini hidayete eriştirir. O, 
hidayete erecek olanları daha iyi bilendir.» (Kasas: 57) âyetini de indirdi. 

El-Hafız, Buhari'nin Tefsir kitabını şerheder ve, Kasas suresinin tefsirini yaparken «Bu âyetin Ebu Talib hakkında 
nazil olduğunda şüphe vardım diyor. «Çünkü Ebu Talib, Mekke'de hicretten önce vefat etti. Ve sabit olmuştur ki, 
Resül-i Ekrem umreye giderken annesinin kabrine vardı. Rabbinden annesine af talebinde bulunmak için izin 
istedi. Fakat bu âyet o zaman nazil oldu. Âyetin nüzulünde Jinişinde| asıl tekrar etmemektir diye ilave ediyor. 


Sonra Hafiz, bu hususta Hâtim'dan, Et-Taberi'den ve Et-Ta-barani'den gelen rivayetleri zikretti ve sonra şöyle dedi: 
«Muhtemeldir ki, sebebi daha önce geçmesine rağmen âyetin nüzulü gecikmiştir. Ve muhtemeldir ki, âyetin 
nüzulünün iki sebebi vardır: Birisi daha önce geçmiş, Ebu Talib meselesidir. İkincisi de daha sonraki Amine Hatun 
meselesidir.» 

İmam Suyüti, «Kuşkusuz senin baban da benim babam da ateştedir» hadisindeki, babadan maksad, amcası Ebu 
Talib idi. Çünkü Resül-i Ekrem ona baba diyordu» şeklinde tevil etmiştir. İmam Suyüti, hadisin neshedildiğini 
(hükmünün kaldırıldığım) de söylüyor. Fakat usul ilminde takarrür (yerleşmiş) eden bir kaide vardır: Haberler 
neshedilmezler. Nesh ancak hükümlerde olur.» bu tevili zayıf düşürüyor. 

İmam Suyüti, «Resül-i Ekrem'in ebeveyni, ehli fetrettendir. Eş'arilerin cumhuru 'ehli fetret kurtulmuştur' 
kanaatindedir. Ancak ehli fetretten, hakkında özel nas varid olanlar istisna edilmiştir» diyor. 

Bu konuda İmam Suyuti'nin ve ebeveyni şerifeyni «kurtulmuş» zümresinde gösteren diğer alimlerin en kuvvetli 
delilleri. 

«Cenab-ı Hakk, ehli fetreti kıyamet gününde imtihan edecektir ve onların bir kısmı bu imtihandan kurtulacak» 
şeklinde varid olan hadislerdir. Fakat İmam Nevevi'den daha önce «Arap müşriklerine, İbrahim'in daveti ve başka 
peygamberlerin daveti tebliğ edilmişti» diye naklettiğimiz delil sıhhatli değilse, bu böyle olabilir. 

Azer'in küfrünü açıkça söyleyen, Nuh (AS)un oğlunun küfür üzerinde ısrar etmesini ayan-toeyan sergileyen Kur'an 
ve buna benzer hadiseleri getiren sıhhatli hadisler, beliğ bir hikmete ve apaçık bir faydaya işaret ederler: O da; 
tevhid esasını yerleştir- tamamen yıkıyor. ADab için olan ile peygamber için olanın arasındaki farkı getiriyor. 
Peygamberler ancak müjdeleyici ve korkutucu olarak gönderilmişlerdir. Onların tek vazifeleri, Allah'ın dinini 
tebliğ ve tatbik etmek için çaba sarfetmektir. Onlar kendiliklerinden hiçbir şey getiremezler. Allah'ın izni olmadan 
hiçbir kimseye ne yarar, ne zarar sağlayamazlar. Hiçbir kimsenin hidayeti ve zorla imana getirilmesi onların ödevi 
değildir. Onların ödevi, ta'lil (sebep gösterme) yoluyla, hüccet (delil) ve burhan (ispat) lar getirmek suretiyle 
hidayet etmektir. Dilediklerini hidayet edemezler. Diledikleri yanlış giderse, Cenab-ı Hakk'ın hükmüne engel 
olamazlar. Velev ki, Allah'ın hükmüne mahküm edilen onların en yakım ve en sevdikleri olsa dahi. 

Arapların putperestlik kaidesi ve başka putperestlerin kaideleri birtakım iyi insanları dost edinmek idi. İddialarına 
göre, o iyi insanlar, onlar ile Allah arasmda vasıta olacaktı. Saadet ve şekavet (bedbahtlık) terinde, alış verişlerinde 
onlara yardımcı olacaklardı. Sadece iyi insanların tebliğ ve irşadı kâfi gelmez. Tıpkı dünyadaki kuvvetlilere onları 
kıyas ederler. Onun için Arap müş-rikleri Allahla beraber başkalarını çağırıyorlardı. İşte âyet... 

«Onlar Allah'ı bırakarak kendilerine fayda da zarar da vermeyen putlara taparlar, 'bunlar Allah katında bizim 
şefaatçıları-mızdır' derler.» (Yunus : 18) 

«Dikkat edin! Halis din Allah'ındır. Onu bırakıp ta putlardan dostlar edinenler, 'onlara bizi Allah'a yaklaştırsınlar 
diye kulluk ediyoruz' derler.» (Ez-Zumer: 3) 

Arap müşrikleri tavaflarında «Senin hizmetindeyim, senin hizmetindeyim, senin ortağın yok. Ancak bir ortağın 
var, o da senindir. Onu da onun mülkiyetini de sen mülk edinmişsindir» diyorlardı. Onların putlarına ibadetleri 
salih insanları ta'zim (büyük sayma) etmedeki ifratlarından ileri geliyor. Nuh (Aleyhis-selam)m kavminden 
alınmıştı. Onların içinde salih insanlar vardı. Helak oldular. Şeytan, onlara meclislerinde o salih insanların putlarını 
dikmeyi vesvese yoluyla empoze etti. O dikilen putlara salih insanların isimleri verildi. Onlar aynı şeyleri yaptılar. 
Onların zamanında o putlara tapılmıyordu. Fakat onlar öldükten ve o putlar hakkındaki bilgi silindikten sonra bu 
sefer putlara tapıldı. Bu durum, Sahihi Buhari'nin Nuh suresinin tefsiri konusunda vardır. 

Kur'an-ı Hâkim, şirkin bütün temellerini yıktı. Gerek Arapların putlarını, gerekse dünyada tapılmakta olan bütün 
putları yerle bir etti. İbadeti bırakıp Allah'ın tevhidine gölge düşürdükleri halde «peygamberlerimiz ve azizlerimiz 
bize şefaat edip bizi kurtaracaktır» diyen ehli kitabın inançlarını da yıktı. İbrahim (AS), Arapların katında 
beşeriyetin en yücesi olduğu gibi, Ehli kitabın katında peygamberler arasında en büyük makama sahip idi. Bundan 
dolayı Cenab-i Hakk kitabında .İbrahim'in pederi olan Azer' in küfrünü birkaç âyette tekrar etti. İbrahim'in (AS) 
onu hidayet etmek hususunda harcadığı çabayı, ve ona af. talebinde bulunmak hususunda gösterdiği gayreti tekrar 
ededurdu. Bütün bunların, tevhid temeli Azer'in kalbinde olmadığından veya yerleşmediğinden dolayı fayda 
vermediğini de kaydetti Tâ ki. Halk bilmiş olsun ki, ahirette kurtuluşun temel noktası, sıhhatli iman ve tam 
teslimiyettir. Tam teslimiyet de, peygamberlerin ve Hz. Muhammed'in getirdiği ilâhi, sistemde bulunan emirlerle 
amel etmektir. Peygamberlerin şahıslanyla ve şahsi tesirleriyle değildir. Çünkü bir mücrimin (suçlunun) 
hakkındaki şahsi tesir, hâkimler katında ancak mecazi bir tarzda geçerlidir. Putperestlerin şefaat anlayışları böyle 
idi. Kur'an bunu sildi. Tüm şefaatin Allah'ın yed-i kudretinde olduğunu ispat etti. «Allah'ın katında ancak bir insan 
Allah'ın izninden sonra şefaat eder.» gerçeğini getirdi. 

«De ki: Onun dışında ilâh olarak öne sürdüklerinizi çağırın. Onlar sizden ne zararı uzaklaştırabilirler ne de onu 
yararınıza dönüştürebilirler. Onların taptıkları da hangisi daha yakındır diye Rablerine yaklaşmak için bir vesile 
arıyorlar. Onun rahmetini umuyorlar ve azabından korkuyorlar. Şüphesiz senin rabbinin azabı korkunçtur.» (İsra : 
56 - 57) 

Müslim ve Buhari'de, Abbas bin Abdulmuttalib'in hadisinden naklediliyor. Hz. Abbas, Resül-i Ekrem'e: 

«— Sen amcanı kurtaramadın. Allah'a yemin ederim, o seni korur, senin için öfkelenirdi,» dedi. Resülüllah 
(S.A.V.) 


«— O, ateşin sığ olan kısmındadır. Eğer ben olmasaydım ateşin en alt tabakasında olacaktı.» dedi. 

Müslim ve Buhari, Ebu Said el-Hudri'den rivayet ettiler. Re-sülüllah'm katında amcası Ebu Talib'ten 
bahsedildiğinde buyurdu: 

«— Umulur ki, kıyamet günündeki şefaatim ona fayda sağlasın. Onu ateşin bir yerine koydursun ki, ateş onun 
ayak bileklerine kadar gelir ve o ateş onun beynini fıkır fıkır kaynatır.» 

Hafız İbni Hacer el-Askalâni bu hadisin şerhinde diyor ki: 

«Bu, Resülüllah'm bir Özelliğidir. Bu hadiste ters düştüğü iddia edilen ve şefaatin yokluğunu belirten âyetler de, 
müşriklerin inandığı tipteki bir şefaati kabul etmemektedir. Yani şefaatçılarm Ş Cenab-ı Hakk'm iradesinde tesir 
edeceklerini ortadan kaldırw. Kâfirlerin ateşten kurtulma ihtimalini yok eder. Fakat azabın ha-fiflemesindeki 
tesirini kaldırmaz. Resül-i Ekrem'e çok yardımları dokunmuş, Peygamberi büyütmüş, korumuş ve himayesine 
almıştı. Ebu Talib'in Peygamberin her dediğini tasdik ettiği de rivayet edilmektedir. Fakat gururundan, babasının 
ve kavminin bulunduğu inançtan ayrılmanın kendisine ağır gelmesinden dolayı imana gelmemiştir. Ebu-Cehil son 
deminde onun gururunu okşadı. Abdullah bin Ubey bin Ebi-Ümeyye de buna katıldı. Resülüllah'in şefaatıyla Ebu 
Talib'in azabının tahfif edilmesi daha evlâdır.» 

Daima Resülüllah'a eziyet veren, güçleriyle bütün müminlere yüklenen, çeşitli azabları müsiümanlara tattıran, 
müminleri memleketlerinden ve mallarından uzaklaştırmaya sebeb olan, memleketlerini terkeden Resülüllaha ve 
ashaba hicret yerinde bile huzur vermemeye gayret sarfeden kâfirlerle Peygambere yardım eden Ebu Talib'in 
durumu nasıl bir olabilir? Fakat azabın en hafifine müstahak olan ve en hafif azabla cezalandırılan bir kimseye 
şefaatin nasıl faydalı olduğu hususu müşküldür. Azaba müstahak olduktan sonra şefaat yapılırsa «cehennem 
azabından onlardan hiçbir şey tahrif edilmez» |El-Bakara : 86) âyetiyle mua-reze etme ve ters düşme meselesi 
vardır. Binaenaleyh Ebu Talib'e şefaat edilmesinin manâsı; bütün şefaatlar, haklarında şefaat edilenlere suri 
(görünürde) bir ikramdır. Şefaatçılarm şefaatından sonra bunu Cenab-ı Hakk icra eder. Şefaattan ötürü değil. Nite- 
kim İmamı Eş'ari, bütün sebeblerde böyle söylemiştir. 

El-Hafız (Kitab'ul Rikak)da, hadisi şerhederken, «Bu Resül-i Ekrem'in özelliğidir. Genel manâ burada tahsis 
edilmiştir. Bu tahrif günâhların azabında olur, küfrün azabında olmaz.» diyor. 

Bir de, «Şerh u Sahihi Müslim» adlı kitabta, Kurtubi, «Ebu Talih, Peygambere çok ikram ettiğinden ötürü ve onu 
çok koruduğundan dolayı bu tahfif ile Cenab-ı Hak onu mükğfatlandırdı. Ve buna şefaat denildi. Çünkü bu şefaat 
bundan Ötürüdür.» der, 1051150 


Mühim Bir Nokta 


Resülüllah'ı veya eshab-ı kiramı veya diğer peygamberleri küfür üzerinde ölmüş yakınlarına hakaret etmek 
suretiyle üzmenin haram olduğunda şüphe yoktur. Zira Resül-i Ekrem'e, Hassan bin Sabit geldi. Müşriklere 
küfretmek hususunda izin istedi. Cenab-ı Peygamber: 

— Onların içinde benim de soyum vardır. Onu ne yapacaksın? buyurdu. Hassan: 

— Sen hamurdan nasıl kılı çekersen seni öylece onların içinden çekip çıkaracağım. —Yani senin soyunu onların 
soylarından ayırd edeceğim— «Benim hicvimden onlara hiçbir şey dokunmayacaktır,» dedi. 

Bir rivayette Hassan, Ebu Süfyan'ı hicvetmek hususunda izin istedi. Cenab-ı Peygamber: 

— Peki, ona yakınlığımı nasıl edeceksin? diye sordu. Hassan: 

— O yakınlığını senin hamurdan kıl çekmen gibi çeker çıkarırım,» dedi. Hasan bu izni istediği zaman, Ebu Süfyan 
iman etmemişti ve Peygamberin en büyük düşmanıydı. Selef alimleri, bu hususta pek dikkatli giderlerdi. İmam 
Şafii: 

— Resül-i Ekrem, şerefli ve soylu bir kadının elini, hırsızlık yaptığından dolayı kesti. Onun elinin kesilmemesi 
için Cenab-ı Peygambere ricada bulunuldu. Cenab-ı Peygamber: 

«— Eğer filan da hırsızlık yapsaydı elini keserdim,» dedi. di yor. Görüldüğü gibi imam Şafii burada edeben Hz. 
Fatma'nın ismini vermekten kaçınıyor. Halbuki hadiste farazi olarak hırsızlık 

fiili Hz. Fatıma'ya isnad edilmiştir. Ebu Davud'un süneninde de bu kabilden bir şeye rastlıyoruz: Hz. Fatıma bir 
taziyeye gitmişti. Resül-i Ekrem ona: 

— Umulur ki, sen onlarla beraber kabristana gittin, dedi. Fatıma: 

— Maazallah. Senin kabristan hakkında söylediklerini işittikten sonra ben gider miyim? Cevabını verince, 
Resül-i Ekrem, süneni Nese-i'de olduğu gibi, Fatıma'ya: 

— Eğer sen kabristana onlarla beraber gitseydin ancak babanın dedesi cenneti gördüğünde sen cenneti 
görebilirdin, buyurdu. 

Görüldüğü gibi, Ebu Davud, Abdulmuttalibin ismini edeben vermemektedir. «Babanın dedesi» şeklinde rivayet 
ediyor. Resül-i Ekrem bunu teşdid için söylemiştir. Yani kadının kabristana gitmesinin pek şiddetli bir yasak 
olduğunu ifade ediyor. 

Hadis rivayet edenler, edebe bürünerek hadisin birtakım metinlerini bu tarzda rivayet etmeleri mi iyidir, yoksa 
açıkça rivayet etmeleri mi? En kuvvetlisi, hadisi açıkça, Resülüllah'tan geldiği şekilde rivayet etmek daha 
uygundur. Çünkü onlar, yani hadis alimleri sünnetin taşıyıcıları ve tebliğ edicileridir. Nassı lafzıyla hıfzettikleri 


gibi veya manâsıyla onu edâ etmek için bütün kuvvetini sarfederek nakletmesi lâzımdır. Allah bu şekilde zahmete 
katlanıp Resül-i Ekrem'den bize sünneti tebliğ edenlerden razı olsun. Onların bizim beynimizde pek büyük 
emekleri vardır. Zira onlar hadisleri rivayet ettiler, metinlerini zaptedip senetlerini tarttılar. Cerh ve tadilin 
terazisinde her şeyi kılı kırk yararcasına tetkik ettiler. Allah onların ruhlarını şad eylesin. 10511511 


Peygamberlerin Ataları Kurtuluşa Ermişlermidir? 


Bütün bu nakillerden sonra deriz ki, gönül istiyor ki, peygamberlerin aba ve ecdadı, Abdullahfcan Adem 
(Aleyhisselama) kadar ehl-i necattan olsunlar. Kurtuluşlarını müdafaa edenler herneka-dar delil bakımından zayıf 
düşüyorlarsa da, gönül ve vicdanın sesini duymak bakımından daha yararlı veya daha merhametli dav- 
ranmaktadırlar. Meselenin hakikatini Allah (CC) bilir. Mesele hakkında Alüsi'den, El Menar'dan, Beyzavi'nin 
haşiyelerinden iktibaslar yaptık. Kanaatimiz; peygamberlerin atalarının tahir ve temiz olması yönündedir. Allah 
bizi, başta Resül-i Ekrem olmak üzere bütün peygamberani i'zamın feyzinden faydalandırsın. Amin. 

(79) «Kuşkusuz hakka yöneterek yer ve gökleri yaratan zata yüzümü çevirdim. Ben ortak koşanlardan değilim,» 
dedi 

Bu âyetin tefsiri: 

Hazret-i İbrahim, kavminin putlarından ve tapmakta olduklarından teberri ettikten sonra bu mesnüa'tı meydana 
getiren yaratıcıya yönelerek" bu sözlerini söyledi. Âyet-i Celilede -YÜZ- diye geçen, mümkün ki gerçek yüz olsun. 
Mümkün ki «ibadet ve taat» manâsında olsun. «Ben ibadet ve taatımı gökler ve yerleri yaratana yönelttim, onun 
için yapıyorum» demek oluyor. 

(80) «İbrahim'in kavmi onunla cedelleşti...» 

Yani İbrahim'e düşmanlık ettiler. İbrahim (AS), onların batıl mabudlarınm ayıplarını ortaya koyduğunda ve 
Allah'ın tevhidini belirttiğinde onunla mücadeleye tutuştular. İbrahim, onlardan sordu: 

(80) «Allah'ın hakkında mı benimle çekişiyorsunuz? Oysa Allah beni hidayet etti. Allah'a ortak koştuğunuz 
şeylerden asla korkmam. Ancak Rabbim bir şeyi dilerse olur...» 

Bu ayetin izahı: 

Yani benim Allah'ı birlemem hususunda mı benimle mücadele ediyorsunuz? Allah beni hidayet etmiş, hidayetin 
yolu bana apaçık görünmüştür. 

El Beğavi, «İbrahim babasına döndüğünde delikanlılık çağma gelmişti. Artık onu kesemeyecek ümidi vardı. Azer 
(AS), İbrahim'i yanına aldı. Azer putları yapar, İbrahim'e satmak için verirdi. İbrahim çarşıya çıkar: 

— Kim kendisine zarar veren, fayda getirmeyeni satın alır?» diye çağırırdı. Bunun için putları kimse almazdı. Bir 
zaman sonra onları nehire getiriyor, başlarını suya daldırıyor, onlara tapanlara ve onlarla istihza ederek «iç» diye 
söylüyordu. İbrahim'in bu istihzaları, hareketleri kavminin arasında yayıldı. Köylüsü, onunla mücadeleye tutuştu. 
İşte o «sis Allah'ın tevhidi hakkında mı benimle cidal ediyorsunuz? Oysa Allah beni tevhide ve marifetine hidayet 
etmiştir. Sizin Allah'a şirk koştuklarınızdan korkmuyorum,» diyordu. Çünkü onlar İbrahim'e «Putlardan sakın. 
Onla-rın aleyhinde konuşuyor, onlarla istihza ediyorsun. Korkarız ki, sana bir zarar dokundururlar veya sen cinlere 
çarpılmış olursun.» «Ben sizin Allah'a ortak koştuklarınızdan korkmuyorum,» dedi. Hz. İbrahim. «Ancak Rabbim 
bir şeyi dilerse o olur. Çünkü Allah zarar vermeye de yarar vermeğe de kadirdir.» 

İbrahim (AS) bu sözünü, insanoğlunun başına gelmesi muhtemel olan hadiseleri düşünerek söyledi. Eğer bana 
hoşa gitmeyen bir şey isabet ederse, putlarınıza nisbet etmeyiniz, bu, Allah'tan gelmiştir. Rabbim ilim yönünden 
her şeyi kapsamaktadır. Onun ilminin dışında hiçbir şey yoktur. Acaba hâlâ ibret almayacak mısınız? Acaba bu 
putların camid (cansız) olduklarını, zarar ve yarar sağlamadıklarını, yarar verenin de zarar verenin de gökler ve 
yerleri ve gök ile yerlerde olanları yaratan Allah olduğunu hâlâ da görmeyecek misiniz? 

(81) «Allah'ın hiçbir delil indirmediği şeyleri O'na ortak koşmaktan siz korkmaz iken ben sizin Allah'a of tak 
ettiklerinizden nasıl korkarım...» 

Bu âyetin izahı: 

Ben hiçbir zaman korkulması gerekmeyen bir şeyden nasıl korkarım ki, sizler korkutanların en büyüğünün gaile 
ve dehşetinden korkmuyorsunuz. O da sizin mahlükatm cümlesinden olan şeyleri getirip yerleri ve gökleri yaratan 
Allah'a ortak koşma-nızdır. Oysa bunların ortak olduklarına dair sizin elinizde hiçbir delil de yoktur. 

Âyet-i Celilede «sultan» olarak geçen kelime hüccet, burhan ve delil demektir. 

(81) «Öyle ise eğer biliyorsanız söyleyiniz: Korkudan emin olmaya iki guruptan hangisi daha müstahaktır.., » 

Bu ayetteki; iki guruptan maksat, emniyet yerinde emin olan gurup ile korku yerinde emin olan guruptur. Yani Hz. 
İbrahim'in nefsi birinci gurubu, kavmi ise, ikinci gurubu teşkil eder. Yani ben mi, siz mi hanginiz emniyete 
sarılmak bakımından daha müstahaktır? 

Hz. İbrahim, burada insaf kaideleri üzerinde konuşmasını sürdürdü. Direkt «siz korkmaya daha müstahaksımz, 
ben de emniyete daha müstahakım,» demiyor. Meseleyi onlara cevap vermek tarzında yürüttü. Ve böylece hükmün 
illetine, (nedenine) dikkati çekmiş oluyor. 

Bu nazmı celilde işaret vardır ki, emniyete müstahak olan sadece Hz. İbrahim değil,, belki her. ehli tevhid emin 
olmaya müstahaktır. Bu da, ehli tevhidi teşvik ve tergib etmek içindir. 10511521 


Meal 


(82) «İşte o kimseler ki, iman edip imanlarına zulüm giydirmemişler, onlar için emniyet vardır. Onlar doğru yol 
dada rlar.» 

(83) «Bu, İbrahim'e milletine karşı verdiğimiz hüccetimiz-dir.Dilediğimizi derecelerle yükseltiriz. Kuşkusuz 
Rabbin hakimdir, alimdir.» 

(84) «Ona İshak'ı ve Yakub'u bağışladık. Bu ikisinin her-birisini de hidayet ettik. Daha önce Nuh'u ve Nuh'un 
soyundan Davud'u, Süleyman'ı, Eyyub'u, Yusuf'u, Musa'yı ve Harun'u da hidayet ettik. İşte iyilik yapanlara 
böylece karşılık veririz.» 

(85) «Zekeriya'yı, Yahya'yı, İsa'yı ve İlyas'ı hidayet ettik. Onların herbirisi salihlerdendir.» 

(86) «İsmail'i, Elyesa'i, Yunus'u, Lut'u da hidayet ettik. Her birini alemlerden üstün kıldık.» 

(87) «Babalarından, zürriyetlerinden ve kardeşlerinden bir kısmını da hidayet ettik. Onları da seçtik ve doğru yola 
hidayet ettik.» 

(88) «İşte bu, Allah'ın hidayetidir. Kullarından dilediğini hidayet eder. Eğer onlar da Allah'a ortak koşsaydılar 
elbette onların işledikleri boşa çıkmış olurdu.» 

(89 «İşte bunlar kendilerine kitab, hikmet, hüküm ve peygamberlik verdiklerimizdir. Eğer onlar, bunları inkâr 
ederlerse, yemin olsun ki, biz buna karşı küfre sapmayan bir kavmi vekil kılmışızdır.» 

(90) «İşte bunlar Allah'ça hidayet edilenlerdir. Binaenaleyh sen de onların bu hidayetlerine uy. De ki: Ben onun 
karşılığında sizden herhangi bir ücret istemiyorum. O, ancak Alemlere bir Öğüt, bir hatırlatmadır.» 10511531 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(82) «O kimseler ki iman etmiş, imanlarına zulüm giydirme-mislerdir. İşte onlar var ya, onlara emniyet vardır. 
Onlar hidayet olunmuşlardır...» 

Bu âyetin bu cümlesi mustenife (yeni baştan başlamış bir) cümledir. Muhtemel ki, Allah tarafından kaçınılmaz 
hakikata bir cevap olarak ileri sürülmüştür. Bu durum, Muhammed bin İshak, İbnu Zeyd ve Cübbai'den rivayet 
edilmiştir. Muhtemeldir ki, bu cevab İbrahim (AS) tarafından verilmiş olsun. Bu da, Hz. Ali'den rivayet edilmiştir. 
Yani iman edilmesi farz olan şeylere iman eden, imanlarına zulüm (şirk) karıştırmayan ve müşrik gurubun yaptığı 
gibi yapmayan gurup, emniyete daha müstahaktır. Müşrikler de, Allah'a iman ederler, ve bununla beraber 
imanlarını şirkle karıştırırlar. Derler ki, Allah'ın gayrisine ibadet etmemiz, imanın ta-mamlayıcılarındandır. İmanın 
ahkâmındandır. Çünkü bu, bizi Allah'a yaklaştırır ve bu heykellerin sahihleri bize şefaat ederler. Nitekim Cenab-ı 
Hakk başka bir âyette «Biz bu ortaklara ancak bizi yakınlık bakımından Allah'a yaklaştırsınlar diye ibadet ederiz.» 
(Zumer: 3) buyuruyor. 10511541 


Allah'a Şirk Koşmak Zulümdür 


Zulmün «şirk» manâsında olduğunu İbni Abbas, İbni Müsey-yib, Kattade Mücahid ve tefsir alimlerinin çoğu 
söylüyorlar. Âyetin iki gurubun haline cevap vermek sadedinde olduğundan da anlaşılıyor ki zulm burada şirk 
manasınadır. 

Müslim ve Buhari'nin rivayet ettikleri, İmam Muhammed ve Tirmizi'nin ibni Mesud'dan rivayet ettikleri de, 
zulmün şirk manâsına olduğuna işaret eder. 

Bu âyet indiği zaman, eshab-ı kiram'a gayet ağır geldi ve: Hangimiz vardır ki nefsine zulmetmemiştir? dediler. 
Allah'ın Resulü: 

— Bu zulüm sizin sandığınız zulüm değildir. Bu zulüm Lok-man'ın oğluna söylediği zulümdür: 

«— Ey oğul! Sakın Allah'a şirk koşma. Kuşkusuz şirk büyük bir zulümdür.» (Lokman : 13) 

İtiraz edilip; «Kuşkusuz şirk büyük bir zulümdür» âyetinden anlaşılıyor ki, şirkin gayrisi zulüm olmaz 
denilmemelidir. Çünkü alimler, «Zulüm» kelimesindeki tenvin tazim içindir. Sanki Ce-nab-ı Hakk, onlar, 
imanlarına büyük bir zulüm karıştırmazlar demiştir. Şirkin büyük zulüm olduğu açığa çıktıktan sonra bilindi ki, 
âyetten maksat, «Onlar imanlarına şirki karıştırmamışlardir,» demektir. Veya zulüm mutlak yani kayıtsız olarak 
zikredilmiştir. Kayıtsız olarak zikredilen bir şeyden en kâmil (gelişmiş) ferdi ne ise, o, kastedilir. «Zulmün en 
gelişmiş çeşidi de şirk'tir,» dediler. 

Bazı alimler «Zulümden maksat masiyet ve günâhtır.» Bu tefsir, Cübbai ve El Bilhiden rivayet edilmiştir. 
Zemahşeri de, diğer mutezililere uyarak bu tefsiri seçmiştir. 

Mutezililer bu âyetten «Büyük günâh işleyen bir insanın emniyet içerisinde olmadığım ve azabtan kurtulmasının 
bahis konu-su bulunmadığını» hükmünü çıkarmışlardır. Çünkü Cenab-i Hakk «Ancak onlar içindir emniyet» 
demek suretiyle onlara raci olan zamiri takdim etmiştir. Bu da, emniyetin sadece onların özelliği olduğuna delalet 
eder. Yani imanına zulüm karıştırmayanın özelliği olduğuna dalâlet eder. Mutezililer, zulmü şirk ile tevil etmek, 
karıştırmak manâsına gelen -lebs- tabiri de, manidir demişler. Zira -LEBS- iman ile bir arada olmaz. Ancak 


masiyetlerle bir arada olur. «Hadise gelince, o haberi vahiddir kesin delil karşılığında onunla âmel edilmez» 
demişlerdir. 

Mutezilelere (o cevab olarak denilmiştir ki; imandan maksat, kalbin tasdikidir. Kalbin tasdiki, bazan şirk ile bir 
arada olur. Müşrik, Cenab-ı Hakk'ın varlığını tasdik eder, ama vahdaniyetini tasdik etmez. Nitekim daha önce buna 
işaret edilmiştir. Ve nitekim şu âyet te buna işarettir: «Onların çoğu Allah'a iman etmez, ancak müşrik oldukları 
halde...» (Yusuf: 106| 

Söylenenlerin hepsini teslim ettikten sonra deriz ki, «İşte onlar var ya, onlar içindir emniyet» cümlesi, ancak 
emniyetin âsi olmayanlara mahsus olduğuna işaret eder. Bu da, âsi olanların ebe-diyyen azab çekecekleri manasına 
gelmez. Belki onlar bundan korkarlar ve bu azaba düşebilirler. 

Bazı alimler, «emniyetten maksat, ebediyen azabta kalmak emniyetidir, mutlak manâda azabtan emin olmak 
demek değildir» dediler. 

(83) «İşte bu, İbrahim'e Milletine karşı verdiğimiz hücceti-mizdir...» 

Bu âyetteki -tilke- işareti, İbrahim (AS)in gece karanlığında yıldızı görüp «Bu, benim Rabbim'dir,» yıldız battıktan 
sonra «Bu, benim Rabbim değildir. Batanları ben sevmiyorum,» dediklerine işarettir. Cenab-ı Hakk «Biz, İbrahim'i 
bu hücceti getirmeye irşad ettik» veya «Bu hücceti ona biz öğrettik» diyor. 

(83) «Biz dilediğimizi dereceler yönünden yükseltiriz. Kuşkusuz senin Rabbin, her yaptığında,» yükseltmesinde, 
akçaltma-sında, vermesinde, almasında «hikmet sahibidir.» Kimi yükseltirse, kimi alçaltırsa, kimi vareder, kimi 
yokederse, onların halini «bilendir.» 

İmam Fahreddin Razi, «Bu İbrahim'i (Hz İbrahim'den bahseden| âyetlerde, birçok ahkâmı zikretmiştir: 

1) «Ben düşenleri, batanları sevmem,» âyeti delâlet eder ki 

Allah cisim değildir. Zira eğer Allah cisim olsaydı, o da gaib olacaktı. O da batanlardan olurdu. Oysa batmak, 
ılahlığa tersdir. 

«İsra hadisinde Cenab-ı Hakk'm perdeli oluşu zikredilmiştir. Perdelenmek, (gaib olmak) Rububiyete zıttır nasıl 
böyle denilir?» diye itiraz edilmez. Çünkü cevab olarak deriz ki; Kadı İyad'ın dediği gibi, İsra hadisindeki PERDE 
kul hakkındadır, Cenab-ı Hakk'm hakkında değildir. Yani kullar perdelidirler. Allah'ın cemalini görmezler. Cenab- 
ı Hakk ise, perdeli olmaktan münezzehtir. Çünkü perde ancak hududlu ve duyular kapsamına giren şeyler üzerine 
gerilir. Birçok alim, kesin bir şekilde Allah için perdenin zikredilmesi halkı rüyetinden menetmesine bir temsildir 
demişlerdir. 

Esseyyid ün Nakib, «Ed-Durer vel -Gurer» adlı kitabında «Araplar perdeyi gizleme ve açığa çıkmama manâsında 
kullanıyorlar diyor. Birisi anlayışta uzak saydığı başkasına «Benimle senin aranda perdeler vardır,» diyor. Yolu 
zor olan bir şey «Benimle onun arasında şu şu perdeler vardır,» derler. 

2) Bu Âyet-i Celile, dalâlet eder ki, Cenab-ı Hakk'ın Arştan semaya inmesi, tekraren semadan Arşa yükselmesi 
memnudur. Ak-si takdirde gaib olmak, batmak ve düşüş manâsı oluşur. Senin malümundur ki, Cenab-ı Hakk'ı iniş 
sıfatıyla sıfatlandıranlar, bu husustaki hadisi-sahihi, Resülüllah'tan işittiklerinden dolayı bu sıfatı Allah'a verirler. 
Fakat, bu inmenin hareket ve intikal olduğunu söylemiyorlar. Nitekim nüzul, iniş halindeki cisimlerde hareket ve 
intikalden ibaret olduğu gibi... Onlar, nüzulden maksat, nedir? Bunu Allah'a havale ederler. Cenab-ı Hakkı 
mahlükatm benzerliğinden uzak tutarlar. İşte bu takdirde: Nüzul burada uful (batma) manasınadır. Uful 
da, Allah hakkında mümtenidir» diye itiraz edilmez. 

3) Bu âyetler, işaret ederler ki «Kerrami»lerin dediği gibi Cenab-ı Hakk hadis (sonradan peyda olmuş, sıfatların 
yeri değildir. Eğer Allah hadis sıfatların yeri olsaydı, bozulacaktı. O vakit 

Allah ta gaib olmak ve düşüş manâsı meydana gelirdi. (Haşa ve Kella| 

4) Bu âyetlerde zikredilen, işaret eder ki din, Jinanç| taklid üzerine değil, delil üzerine bina edilmelidir. Aksi 
takdirde burada İbrahim (AS)in delil araştırmasının hiçbir faydası olmaz. 

5) Bu durum delâlet eder ki, peygamberlerin Nablerini tanımaları zaruri değildir, istidlalidir. Aksi takdirde İbrahim 
(AS) istidlal (yani delil getirmeğle muhtaç olmazdı. 

6) Bu âyetler, işaret ederler ki, Allah'ın marifeti ancak düşünce, mahlükatın ahvalini tefekkür etme, ve onlarla delil 
getirmek yoluyla mümkün olur, Başka bir yolla mümkün olsaydı İbrahim (AS) bu yola baş vurmazdı. 

7) Cenab-ı Hakk'ın «İşte bu bizim delilimizdir» âyeti, işaret eder ki, bu hüccet, Allah'ın vergisiyle —belirtmesiyle 
İbrahim'in aklında oluşmuştur. Ve bu da, işaret eder ki, iman ile küfür ancak Allah'ın yaratmasiyla oluşurlar. Bu 
durum, şu âyetle takviye edilmektedir: «Biz, dilediğimizi dereceler yönünden yükseltiyoruz.» 

8) «Yükseltiyoruz» tabiri, «El-Haşeviyye» gurubunun düşünceye ve delil takririne hücum ettiklerinin, yanlış bir 
hücum olduğuna işaret eder. Onlar «Düşünce, Hücceti takrir etme ve delil zikretme yoktur» diyorlar. Bu âyet onları 
tekzib ediyor. «Bu, İbrahim'i âyetlerde, düşünen insanlar için gizli olmayan daha nice hikmetler vardır diyor,» 
Fahreddin Razi'nin sözü bitti. Yalnız Alü-si, Ruhul Meani'de, beşinci ve altıncı deliller hakkında «Bu iki delilin 
içindeki sana gizli değildir» demek suretiyle insanı düşünceye davet ediyor. 

(84) «Ona İshak'ı, Yakub'u bağışladık...» 

Bu âyetin yorumu : 

İbrahim'e Sare'den İshak'ı verdik. İshak (180) yüz seksen sene yaşadı. «Medin ul Ferid»de «İshak'ın manâsı, 
dehhak (çok gülen) dir» demektedir. Yakub'u da İshak'a verdik. O da (147) yüz kırk yedi sene yaşadı. 


«Hem İshak'ı, hem Yakub'u hidayet ettik.» (Veya hem İbrahim'i, Hem İshak'ı, hem Yakub'u hidayet ettik.) «Daha 
önce de Nuh'u da hidayet ettik.» 

Âyetin bu cümlelerinin izahı: 

E| Cevaliki'nin dediğine göre Nuh, Acemce bir kelimedir, tal rib edilmiştir (yani arapçalaştırılmıştır. | 

Termani, «Nuh'un Süryanice manâsı sakin demektir» diyor. 

El Hâkim (El Mustedrek'in| de «Nuh (AS)a «Nuh» denilmiş. Çünkü kendi nefsi için çok ağlıyordu. Esas ismi 
Abdulgaffardır» diyor. 

Alüsi, «Birinci manâ benim katımda daha sabittir,» diyor. El Hâkim «Eshabın çoğu diyorlar ki, Nuh (AS), İdris 
(AS) ten önceydi.» diye rivayet etti. 

Neseb alimleri; Nuh, Lemkin, o da Metto Şelah'in, o da Ah-nuh'un oğludur demişler. Ahnuh, İdris (AS) dir. 
Tabarani Ebu Zer'den rivayet etti: Ben sordum: 

— Ey Allah'ın Resulü! Enbiyanın ilki kimdir? Cevab: 

— Âdem (AS) dir. 

— Sonra kimdir? Cevab: 

— Nuh (AS) dur. Adem ile Nuh arasında on kuşak vardır.» 

İşte bu hadisi şerif açıkça belirtiyor ki, «İdris» (AS), Nuhtan Önce değildir. 

İbni Cerir, «Nuh'un doğumu Adem'in vefatından sonra olmuş, aralarından (126) yüz yirmi altı sene geçmiştir» 
dedi. 

Cenab-ı Hak, burada Nuh'u zikretti. Çünkü evvelâ «Halilyine nimetlerini zikretti. İkinci kez «Halilyin esası ve 
kökü olduğundan dolayı Nuh'a verdiği nimetlerin zikrine geçti. Çünkü babanın şerefi evlada da sirayet eder. 

Bazı tefsirciler, Nuh kavmi de, İbrahim'in kavmi gibi putlara taptıklarından dolayı Cenab-ı Hakk, onun bahsini 
getirdi ki, İbrahim'e bir teselli ve bir üsve (uyulacak nokta| olsun. İbrahim' in zürriyetinden Davud, Süleyman, 
Eyyub, Yusuf, Musa ve Haru-nu da hidayet ettik. 

Zürriyet kelimesindeki zamir, İbrahim'e racidir. Çünkü bahis, İbrahim'in bahsidir. 

Bazıları; zürriyet kelimesindeki zamir Nuh (AS)a racidir diyorlar. Çünkü o, zamire daha yakındır ve kaide vardır: 
«Bir zamir uzak ile yakın arasında olursa, yakma döndürülmesi daha geçerli dir.» «Bir de, zürriyetin cümlesinde 
Lut (AS) zikredilmektedir. Oysa Lut, İbrahim'in zürriyetinden değil, İbrahim'in yeğeni, (kardeşinin oğlu| idi. 
İbrahim'e iman etti. İbrahim'le beraber Şam'a hicret etti. Cenab-ı Hakk onu «Sedüm» ahalisine peygamber olarak 
gönderdi. 

Yunus (AS) de, İbrahim'in zürriyetinden değildi. Eğer zamir İbrahim'e raci olursa, âyette sayılanların hepsi ve 
ondan sonra gelenlerin onun zürriyetinden olmaları lâzım gelirdi. 

Üçüncü âyette bahsi geçenler ise, Nuh (AS)un üzerine atfolu-nurlar. İsmail'in üçüncü âyette zikredilmesi zarar 
vermez. Her-nekadar o; İbrahim'in oğlu ise de... Çünkü onu İbrahim'in zürriyetine dercetmekten süküt etmek, 
onlardan değildir, hükmünü gerektirmez. İshak, İbrahim'e hibe edilmekte sayıldığı gibi İsmail sayılmadı. Çünkü 
Cenab-ı Hak İsisak'i, İbrahim'in de hanımının da yaşlılık devresinde vermiştir. Bu da gayet garib bir olaydı. Bir 
de, Yakub zikredildi. Çünkü peygamberliğin Onun soyundan soy be soy kalması büyük bir nimettir. Bazıları; 
Yunus (AS) da, İbrahim (AS)in zürriyetindendir diye iddia etmiştir. Gamii'l-Usull de «açıkça müellif, o şayia 
zamanında Esbabtan |Hz. Yakub'un çocuklar ve torunlarından) idi» denmektedir. O zaman Lut (AS) sadece 
zürriyetten hariç kalıyordur. Lut (vardır, diye zamirin İbrahim'e raci olması terkedilmez. Çünkü Lut, İbrahim'in 
kardeşinin oğlu olduğundan, ona iman ettiğinden ve onunla beraber hicret ettiğinden Tağlib yoluyla onun 
zürriyetinden sayılması mümkün oldu. 

İbni Abbas «Bu peygamberler (Allah'ın selamı hepsinin üzerinde olsun), İbrahim'in zürriyetine izafe olundular. 
Halbuki ana-baba yönünden bazıları ondan doğmuş değildiler. Çünkü Lut, İbrahim'in kardeşinin oğluydu. Ama, 
Araplar amcayı baba yerinde kullanır ve kılarlar. Nitekim Cenab-ı Hak, Yakub'un çocuklarından haber vererek 
«Onlar senin ilahının, abaların, ataların İbra-him'in, ismail'in ve İshak'ın ilahına kulluk edeceğiz dediler.» (El- 
Bakara : 133) Halbuki İsmail, Yakub'un amcasıydı, atası değildi. 

Celâleddini Suyuti'nin dediği gibi, Hz. Davud İsa'nın, Avber' in, Habir'in, Sennur'un, Yerisun'un, Ammi'nin 
Yervi'nin, Ra'nm, Hadrâmut'un, Faris'in, Nuhmelet'in, Yahuza'nın ve Yakub'un oğludur. 10911551 


Hz. Davud Ve Hz. Süleyman Saltanat Verilmiş Peygamberlerdir 


Kâab, «Davud'un mübarek yüzü kırmızı ve başı kıvırcık saçlıydı. Cismi beyazdı. Sakalı uzun ve kıvrımlı idi. Güzel 
sesli ve giizel huyluydu. Peygamberlik ve krallık sıfatlarını bir arada taşıyordu.» dedi. 

Nevavi tarihçilerden naklediyor: «Hz. Davud (AS), yüz sene yaşadı. Kırk sene krallık yaptı; On iki oğlu vardı. 
Süleyman da oğlu idi.» 

Süleyman için Kaab, «Cismi bembeyaz idi. Pırıl pırıl parlıyordu. Nurluydu. Güzeldi. Allahtan korkardı ve 
mutevazi idi. İlminin ve aklının çokluğundan ötürü ta küçüklüğünden beri babası birçok emrinde onunla istişare 
ederdi,» diyor. 

İbni Abbas'tan gelen bir rivayet: «Yeryüzünü Süleyman (AS) mülk edindi. Yani bütün dünyanın kralı oldu.» 


Tarihçilerden gelen bir rivayete göre, bütün dünyaya hâkim olduğu zaman (13) on üç yaşındaydı. Beytulmakdis'in 
binasma kral olduktan dört sene sonra başladı. (53) elli üç yaşında vefat etti. 10511561 


Kur'anda İsmi Geçen Peygamberlerin Soyu Eyyub (As). 


ibni Cerir, «Eyyub Muş'un, o Runun, o İsin, o İshak'ın oğludur» dedi. Bazıları; nesebini başka şekilde saymışlardır. 
İbni-Âsakir «Eyyub'un annesi Lut (AS)un kızıydı. Babası da İbrahim'e iman edenlerden bir zat idi. Eyyub, Musa 
(AS)dan Öncedir.» diyor. 

İbni Cerir, «Eyyub, Şuayb (AS)dan sonradır» der. ibni Ebi Heyseme, «Eyyub, Süleyman (AS)dan sonradır» diyor. 
Tabarani, «Eyyub'un ömrü (93) doksan üç sene idi. 

Yusuf (AS). 

Sahih ve meşhura göre, Yakub'un, ishak'm, İbrahim'in oğluydu. ibni Hibban'm sahihinde Ebu Hüreyre'nin 
hadisinden merfu olarak rivayet ettiği de buna delil olur, «Kuşkusuz Kerim oğlu, Kerim oğlu, Kerim oğlu, Yusuf, 
Yakub'un oğlu, İshak'ın oğlu, İbrahim'in oğlu» diye varid olmuştur. Hz. Yusuf (120) yüz yirmi sene yaşadı. 
Musa (AS). 

İmran'm, Yesher'in, Mahis'in, Lavi'nin, Yakub'un oğludur. Onun nesebinde hilaf yoktur. «Musa» süryanice bir 
kelimedir. 

Ebu Şeyh, İkrime'den, o da İbni Abbas'tan rivayet ediyor: 

— Musa'ya «Musa» denilmesinin sebebi, ağaç ile su arasına atilmasmdandır. Su, kıptice «Mwydur. Ağaç ise 
«Şadır. 

Es Sahih'de, «Musa (AS)nm rengi esmer, uzun boylu, kıvırcık saçlı, sanki «ŞENVE» erkeklerinden idi» şeklinde 
vasıflandırılıyor. Es Salebinin dediğine göre (120) yüz yirmi sene yaşamıştır. 

Harun (AS) 

Musa'nın ağabeyidir. Bazıları «Anneleri birdir.» Bazıları «Babalan birdiny demiştir. El Kirmanı; bu iki rivayeti de 
«Acaib»in- de zikretmiştir. Hz. Musa'dan önce Hz. Harun vefat etti. Musa' dan bir sene önce de doğmuştu. İsra 
hadislerinin bazılarında «Ben beşinci semaya yükseldim. Orada Harun'u gördüm. Sakalının yarısı beyaz, yarısı 
siyah idi. Sakalı tam göbeğine değecek kadar uzundu. Cebraile «Bu kimdir?» diye sordum. «Kavmi içinde sevilen, 
İmran'ın oğlu Harun'dur,» dedi. 

Bazıları, «Harun'un manâsı, İbranice 'sevilen insan' demektir» dediler. 

(84) «işte böylece ihsan edenleri mükâjJatlandırırız...» Bu âyetin izahı: 

Yani İbrahim'i, derecelerini yükseltmek çocuklarını çoğaltmak ve onlara peygamberlik vermek suretiyle 
mükâfatlandırdığımız gibi, ihsan edenlerin hepsini mükâfatlandırırız demektir. -ihsan- demek, âmelleri en uygun 
şekilde onların vasfi ve zati güzellikleriyle beraber yapmak suretiyle yerine getirmekten ibarettir. Resül-i Ekrem, 
«İhsan, Allah'ı görür gibi Allah'a tapmandır. Eğer sen onu görmezsen o seni görür» şeklinde «İhsanm tefsir 
etmiştir. 

Zekeriya (AS) 

Ezen'in, Berkiya'nm oğludur. Süleyman'ın soyundandır. Önce oğlu Yahya (AS), sonra kendisi öldürüldü. 
Kendisine Yahya'nın müjdesi verildiği gün Zekeriya (AS) (92) doksan iki yaşındaydı. Bazıları (99) doksan dokuz 
yaşında, bazıları da (120) yüz yirmi yaşında idi diyorlar. 

«Zekeriya» Arapça olmayan bir isimdir. Yahya, Zekeriya'nın oğludur. O da Acemce bir isimdir, Arapça değildir. 
Bazıları Arapça olduğunu söylemiştir. Eğer Arapça ise, ona yaşar manâsına olan Yahya ismi verilmiştir. Çünkü 
ihtiyar annesinin rahmi onunla dirilmiştir. 

İsa, (AS)« Meryem'in oğludur. İbranice veya Süryanice bir isimdir. 

Sahih bir hadiste, Hz. İsa orta boylu, dolgun, kırmızı renkli, sanki hamamdan yeni çıkmış gibi bir tavırda idi. Hz. 
İsa'nın zür-riyet arasında zikredilmesi, işaret eder ki, -zürriyet kelimesi kız çocuklarının evlatlarını da 
kapsamaktadır. Çünkü İsa'nın İbrahim'in zürriyetinden olması ancak annesi tarafındandır. 

Bazıları «Bu, İsa (AS)nm özelliğindendir. Çünkü onun babası yoktur ki, ona izafe edilsin. Onun üzerine kıyas 
yapılamaz. Mesele ihtilaflıdır. «Kızın oğlu zürriyete dahildir,) -diyenler bu âyetle istidlal ediyorlar. Nitekim Musa 
el-Kâzim, Harun'u Reşid'in huzurunda bu âyetle delil getirmiştir. 

Tefsir-i Kebir'de «Ebu Cafer, Haccac bin Yusuf'un yanında bu âyetle istidlal etmiştir» deniyor. Bir de «Gelin, 
oğullarımızı, oğullarınızı, kadınlarımızı ve kadınlarınızı, kendimizi ve kendinizi çağıralım.» (Al-i imran: 61) 
«Mübahele» âyetiyle istidlal etti. Zira mubahele ayeti, nazil olduğu zaman Cenab-ı Peygamber Hz. Hasan ve Hz. 
Hüseyin'i çağırdı. 

Bu hususta değişik fetvalar vardır. Fıkıh kitablarma müracaat edilsin. 

ilyas (AS) İbni İshak «El Müpteda» adlı eserinde, Yasin'in, Fenhas, İzar Harun'un oğludur dedi. 

El Kutbi, «Yuşam torunlarındandır» dedi. Bazıları «İsmail (AS)in yavrularındandır» dedi. 

İbni Mesud, «İlyas, İdristir. Yerd'in, Mahlayil'in, Enuş'un, Kayna'mn, Şifin, Adem'in oğlu ve Nuh (AS)un 
dedesidir. Bu durum Vehb bin Münebbih'ten de rivayet edilmiştir. 

El-Müstedrek te, İbni Abbas'tan rivayet edildi: 


«Nuh ile İdris arasında bin senelik bir zaman vardır.» ilyas Nuh'tan öncedir dersek o vakit bu beyan birinci 
âyettekilere tahsis edilir. 

Eş Şehab, «Zekeriya ve ondan sonra gelen geçmiş kelamın ta marnının üzerine atıf olunur» dedi. 

(85) «Bütün bunların her birisi salihlerdendir.» 

Bu âyet'in izahı: 

Salah sıfatında kâmil olanlardandır. «salah», uygun olanı yapmak, uygun olmayandan sakınmak demektir. 

(86) «ismail, El-Yesa' Yunus.ve Luta da |yol gösterdik) onları bütün âlemlere üstün kıldık...» 

Bu âyetin izahı: 

«ismail» (AS), en-Nevavi'nin dediği gibi, ibrahim'in en büyük oğludur. 

El Cevalıkı'den nakledildiğine göre, onun manâsı «Allah'a itaat ede?z»dir. 

İbni Cerir, «El-Yesa'ın, Ahtu'dun, Acuz'un oğludur» diyor Hamza ve Kisai 'elleysa' okumuşlar. Bir kıraata göre 
Arapça olmayan bir kelimedir. Bazıları «Yuşa'm ta'ribi (Arapçalaştırması) dir» demiştir. Yani Yuşa kelimesi 
Arapçalaştınlarak «El-Yesa» şeklinde okunmuştur. Bazıları, «Vesla', yeseu» maddelerinden gelen Arapça bir 
kelimedir.» dediler. 

Yunus (AS) 

Matta'nm oğludur. İbni Cerir ve başka hadis hafızlarına göre «Matta, Yunus'un babasıdır.» Abdurrezzak'm 
tefsirinde «Matta, Yunus'un annesidir» diye geçmiştir. Fakat bu tefsir reddolunmuş-tur. Matta'dan sonra Hz. 
Yunus'un nesebi kesin olarak tespit edilmemiştir. Bazı tefsircilere göre, Yunus (AS) Fars'taki «Tavalf» kuralları 
zamanında (yani Site devletleri devrinde) yaşamıştır. 

Lut (AS) 

ibni İshak der ki: Haran'in, Azer'in oğludur. 

El Müstedrek, İbni Abbas'tan rivayet ediyor ki Lut, İbrahim (AS)in yeğenidir. Fakat babasının ismini sarahaten 
vermemiştir. 

(86) «Bu âyetlerde zikredilenlerin herbirisini peygamberlikle âlemlere üstün kıldık» diyor, Cenab-ı Hak. Yani 
asırlannda-ki alimlere üstün kılmıştır. Bu Âyet-i Celilede Peygamberlerin meleklerden üstün olduklarına dair delil 
vardır. 

(87) «Babalarından, zürriyetlerinden, kardeşlerinden bir kısmım seçtik ve doğru yola eriştirdik...» 

Bu âyetin tefsiri: 

«Bir kısmını» dedi, çünkü diğer bir kısmına peygamber olmayan hattâ aralarında hidayete gelmeyenler de vardı. 
Ama bu, hida-yetsizlik, «Babaları» hususunda değildir. Çünkü peygamberlerin babaları tamamen hidayet 
ehlidirler. En sıhhatli görüşe göre, tev-hid ehlidirler. Bu ihtilâf; Resül-i Ekrem'in atalannda olduğuna göre, diğer 
peygamberlerin atalarında da var demektir. Fakat âlimlerin çoğu «Peygamberlerin atalarının hak üzerinde oldukla- 
n»na meyyaldirler. 

(88) «Bu, Allah'ın kullarından dilediğini eriştirdiği yoludur. Puta taparlarsa, amelleri boşa çıkar.» 

Bu âyetin açıklaması: 

Yani dosdoğru yola hidayet etmek, Allah'ın hidayetidir. Dilediği ve Müstaid olan kullarını onunla hidayet eder. 
Bu Âyet-i Ce-lileden anlaşılıyor ki, hidayet Cenab-ı Hakkın fazlıdır. Eğer bahsi geçen peygamberler -haşa- şirk 
koşsaydılar, onların amelleri batıl olup düşerdi. Faziletlerine, yüce makamlarına rağmen her şey giderdi. 
Peygamberlerden başkaları bunu yaparlarsa, acaba onların durumları daha da korkunç olmaz mı? 

(89) «Kendilerine kitab, hüküm ve peygamberlik verdiklerimiz işte bunlardır...» 

Bu âyetin izahı: 

«Bunlardır'ndan maksat, bu âyetlerde bahsi geçen on sekiz peygamberdir. 

İbni Beşir diyor, «Bir kişiyi dinledim. Hasan Basri'den «Ulâ-ike» nin (bunlar) kimler olduğunu sordu. Cevab 
olarak: Âyetin başından buraya kadar belirtilen peygamberlerdir» dedi. «Onlara, kitap vermenin manâsı kitabların 
cinsini vermek demektir. Vermekten maksat, kitabtaki hakikatlan tam manasıyla anladılar. Kitaplardaki büyük ve 
küçük hakikatlan kapsadılar demektir. İster başlangıçta kitab onlara indirilmiş olsun, ister daha önceki 
peygamberlere indirilmiş olsun da onlara miras kalsın. Çünkü bu peygamberler içerisinde belli bir kitab kendisine 
gönderilmeyenler de vardır.» 

«Onlara hüküm verdik.» Yani halk arasında hakikatla, hikmetle hâkimlik yapacak nitelik verdik. Hakikat-i eşyayı 
bilmeyi verdik. «Nübüvveti verdik.» Bazıları; bu âyetteki 'nübüvvet'i, risa-letle tefsir etmişlerdir. Delil olarak bu 
âyette bahsi geçen zatların hepsinin resul olduğu ileri sürülmüştür. Fakat Mevlânâ Ahmed bin Haydar es-Safevi'nin 
«El Muhakemat» adlı kitabında, «Davud (AS)un, hermekadar kitabı varsa da, o, peygamber değildi.» denil- 
mektedir. Fakat Ahmed bin Haydar es-Safevi'nin delili nedir? Onu göstermemektedir. (Allah daha iyisini bilir. Es- 
Safevi'nin bu görüşü Cumhur'un görüşüne ters düşer. Düşün.| 

Bazıları «Yakub'un oğlu Yusuf (AS) da, peygamber değildir. Ancak âyette «Daha önce Yusuf'a Beyyinatlar 
verdik» şeklinde bahsedilen Yusuf, Yakub'un oğlu Yusuf değildir. O, Efraim'in, Yusuf'un, Yakub'un oğlu 
Yusuftur. Fakat bu tefsir gariptir. Bundan daha garibi, «Yusuf cinlerden idi. Onlara gönderildi» diyenin tefsiridir 
1051157) 


(89) «Kâfirler onları inkâr ederlerse...» 


Bu âyetin açıklaması: 

Bu âyetteki «Onları» zamiri ya kitab, hüküm ve nübüvvete gider veya sadece nübüvvete gider. Nübüvvet de kitab 
ve hükmü derler. 

İbni Abbas ve Katade'nin tefsirine göre kâfirlerden maksat, Mekkelilerdir. Fakat tefsirciler «Resülüllah'm 
peygamberliğim ve inen Kur'an'i inkâr eden bütün kâfirler kastedilmiştir» diyor. 10501581 


Allah İnkarcı Kavmin Yerine İnkâr Etmeyecek Kavmi Getirir 


(89) «Eğer onlar, bunları inkâr edip kâfir olurlarsa, yerlerine inkâr etmeyecek bir kavmi getirip vekil kılarız...» 
Bu âyetin manâsı: 

Kitab, hüküm ve nübüvveti gözeten bir kavmi getireceğiz. Bunlara iman etmeye onlara muvaffak kılacağız. 
Bunların hak ve hukukunu ayakta tutmaya ve daima bunları müdafaa etmeye onları muvaffak kılacağız 

İbni Cerir ve Başkası İbni Abbas'tan, Abd bin Hümeyd de Said bin Müseyyib'ten: «Bu getirilen Kavimden maksat, 
Medineli ensardır» dediler. 

Bazıları, «Resülüllah'm bütün ashabıdır» dediler. Bazıları, «Adem soyundan gelen her ehli imandır» dediler. 
Bazıları «Fars'lardır dediler.» Çünkü bütün bu guruplar peygamberlere ve üzerlerine inen kitablara iman etmeye 
muvaffak oldular. O kitablarda bulunan ilâhi sistemin esaslarına, âmel etmeye, onun dallarını muhafaza etmeye 
muvaffak oldular. 

Katade, «Bunlardan maksat, Peygamberlerdir» diyor.- Bu takdirde emri onlara tevkil (vekil edilme) etmenin 
manâsı, ahkâmım icra etmekten daha genel olur. «Hak olduklarına inanmak, ahkâmlarını icra etmek» demek 
oluyor. «Zeccac,» bunu tercih etmiştir. «Zemahşeri» de bunu tercih ederek «İki yönden bu tercih edilir.» demiştir. 
1- Daha önceki âyet peygamberlere işarettir. Eğer vekil kılınanlar onlar olmazsa, ecnebi bir fasıl araya girmiş 
oluyor. 

2- Faile atıf yapılmıştır. Bu da, «İster ki, peygamberler burada kastedilmiş olsun,» dedi. 

İbni Hümeyd ve başka alimler, Ebu-Reca el-Attari'den rivayet ediyorlar ki, «Vekil edilenler, meleklerdir.» 
Fahreddin Razi, bu tefsiri uzak saymıştır. Çünkü -KAVİM- tabirinin insanoğlundan başkasına ıtlak olunması pek 
azdır. 

(90) «İşte o zikredilen peygamberler veya vekil kılınan müminler o kimselerdir ki, Allah onları hakka ve dosdoğru 
yola hidayet etmiştir. Sen onların hidayetine uy.» 

Bu âyetin izahı: 

Onların hidayetinden maksat, Allah'a iman etmekte ve Allah' in tevhidinde ve din esaslarında birleşen yollan 
demektir. Nesho-lunmaya elverişli olan hükümleri demek değildir. Zira onlar nes-holunduktan sonra artık hidayet 
sayılmazlar. 

Resül-i Ekrem'e «Onlara uy» emrinin verilmesinin mânası: Onların yolu olmak hasebiyle değil, aklın ve şer'in 
yolu olmak hasebiyle onu tut demektir. Burada «onların» tazimi vardır. Ve Ce-nab-ı Hak, onların yolunun hak 
olduğuna dikkatleri çeker. Akli ve sem'i delile uygundur, diye ilân eder... 

Denildi ki, «İnançlarda, dinin esas meselelerinde farz delile (akli ve sem'i delile) tabi ol» demektir. Bu hususda 
Resül-i Ekrem'in başkasını taklid etmesi nasıl caiz olabilir? Acaba bu âyette Resülüllah'a tevcih edilen «onlara vy» 
emri ne demektir? sualine karşı Allamei-Sani yukarıda bahsi geçen cevabı vermiştir. Fakat bu suale şu itiraz vaki 
olmuştur: Resül-i Ekrem'in onların yoluna uyması, onların inancı olduğundan dolayı değildir. Delilden ötürüdür. 
Yine itiraz edildi ki, geçmiş şeriatlardan dinin esaslarını almak, âyet gelmezden önce de Resülüllah için vardı. O 
halde daha önce olan bir şey için yeniden «AL» demenin manâsı nedir? O halde buradaki emir, ancak «Sende 
olanın üzerinde sebat kıl» manâsına hamledilirse caiz olur. 10511591 


Peygamberimiz Bütün Peygamberlerden Üstündür 


El Kutb-ur-Razi, Keşşaf üzerindeki haşiyelerinde diyor ki: 

Bu emredilen iktida (uymak), ancak Hilm, Sabır, Zühd, Çok şükretmek, Allah'a yalvarmak gibi faziletli ahlâklarda, 
kâmil sıfatlarda, olur. Binaenaleyh bu Âyet-i Celilede delil vardır ki Resül-i Ekrem bütün peygamberlerden 
kesinlikle üstündür. Çünkü bu âyette şu hakikata işaret edilmektedir: Cenab-ı Hak, o peygamberleri, ahlakların 
faziletlilerine, kemal sıfatlarına hidayet etti. Madem ki, masum olan peygamberine «Onların hidayetine uy» dedi, 
o halde peygamber buna uymuştur. Öyleyse şu hakikat ortaya çıktı: «Cenab-ı Peygamber bu emre uydu. Bütün o 
ahlâkları nefsinde oluşturdu. Böylece peygamberler arasında tevzi edilmiş —kemal hasletlerinin tamamı onda bir 
araya geldi. Bu sayede, peygamber hepsinden daha üstün oldu. Nitekim her birisinden de üstün olduğu gibi» 
İnanmak gerekli oldu. Bazi'nin bu istinbati güzeldir 10511601 

Bazıları, Bu âyetle istidlal etmiştir ki, Hz. Peygamber, daha Önceki peygamberlerin şeriatıyla ibadet etmek 
zorundadır. Fakat bu istidlal hiçbir ilmi değer taşımamaktadır. 

Cenab-ı Peygambere «onlara uy» değil, «onların Hidayetine uy» dendi ki, makamının yüksekliğine işaret etsin. 
Nitekim zevki selim sahihlerine bu hakikat hiç de gizli değildir. . 


(90) «Sizden buna karşılık bir ücret istemem. Bu sadece herkes için bir hatırlatmaktır de...» 
Bu âyetin manâsı: 
Kur'an'm tebliği için sizden bir ücret istemem demektir. 1051161) 


Kur'an Öğretme Karşılığı Ücret Alınabilir Mi? 


Bu Âyet-i Celileden, anlaşıldı ki Kur'an'm ve ahkâmın tebliğine karşı ücret alınabilir. Çünkü Peygamberin 
istemem, demesi isteyebilirim demek oluyor. 

«Kur'an ancak âlemler'için bir hatırlamadır.» Bu Âyet-i Celilede Resül-i Ekrem'in peygamberliğinin bütün kâinata 
şâmil olduğunun delili vardır. Yani peygamberliği umumidir... 10511621 


Meal 


(94) «And olsun ki sizi nasıl çıplak olarak yaratmışsak onun gibi (yapayalnız ve) teker teker huzurumuza gelirsiniz. 
Size verdiğimizi (serveti) arkanızda bırakırsınız. Artık Allah'a ortak koştuğunuz şefaatçılannızı sizinle görmeyiz. 
(Gördünüz ya), aranızdaki bağlar paramparça olup koptu. Ve faydalarını umduklarınız (hepsi) sizden kaybolup 
gittiler.» 

(91) «Onlar, Allah'ın kadrini gereği gibi takdir etmediler. Çünkü «Allah hiçbir insana hiçbir şey indirmedi» 
dediler. De ki: Musa'nın bir nur ve hidayet olarak insanlara getirdiği” sizin de kâğıtlar parçalar) kılarak 
açıkladığınız ve çoğunu da gizlediğiniz o kitabı kim indirdi? Sizin de, atalarınızın da bilmediği Oo * size öğretildi. 
(Ey Habibim!| Allah, de. Sonra onları bırak. Dalışlarında oynaya dursunlar.» 

(92) «Şu, bir kitabtır. Onu indirdik. Mübarektir, önünde kini doğrulayıcıdır. Bir de onunla Ünmül Kura (şehirler 
anası Mekkel| ve çevresinde bulunanları korkutasın diye indirdik. Ahi-rete iman edenler namazları üzerinde devam 
ettikleri halde ona da iman ederler.» 

(93) «Acaba Allah'a karşı yalan uydurandan veya kendisine birşey vahyolunmamışken 'bana vahyolundu!' 
diyenden ve 'Allah'ın indirdiğinin bir benzerini indireceğim' diyenden daha zalim kim olabilir? Keşke zalimler 
ölüm baygınlıklannda bulundukları, meleklerin ellerini uzatıp onlara: 

— «Haydi, canınızı çıkarınız. Bugün Allah'a karşı haksiz olanı söylediğiniz ve böbürlenerek Allah'ın ayetlerinden 
yüz çevirdiğiniz için hakaret azabıyla cezalandırılacaksınız», dedikleri zaman, onları bir görsen.» 10511631 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(91) «Onlar Allah'ın kadrini gereği gibi takdir etmediler...» 

El Ahfaş, «Bu âyetin manâsı; onlar, şanına yakışır tarzda Al-lahı tanımadılar demektir,» dedi. 

İbni Abbas'tan gelen tefsir: «Hakkıyla Allah'ı ta'zim etmediler.» 

Ebul-Âliye: «Cenab-ı Hakkın sıfatını hakkıyla tanımadılar demektir» diyor. 

Bütün bu manâlar, bu âyette muhtemeldir. Fakat bazı mu-hakkıklar «Ahfaş'm tefsiri makama daha uygundur,» 
dediler. Yani Cenab-ı Hakkı marifetinin hakkıyla tanımadılar. Kulları hakkındaki lütfü ve onlara yapılan 
merhameti konusunda ki, hukukunu gözetmediler Onu büyük çapta ihlâl ettiler. 

Cenab-ı Hak daha önce İbrahim (AS)den hikâye ederek. Tevhidin delilini, şirkin iptalini zikretti ve o delili en açık 
bir şekilde takrir etti diye hikâye ettikten sonra peygamberliğin takririne başladı. Çünkü Kur'an'ın emrinin 
dönüştüğü nokta Tevhid, Nübüvvet ve Haşrin ispatı üzerindedir. işte bu sayede, bu âyet, daha Önceki âyete 
bağlanmış oluyor. 

(91) «Çünkü Allah, hiçbir insanın üzerine hiçbir şey indirmedi dediler...» 

Bu âyetin ifadesi: 

Yani Cenab-ı Haklan peygamberler göndermesini inkâr ettiler. Kitabları indirmesini inkâr ettiler. Bu iki husustaki 
büyük nimetini inkâra kalkıştılar. Veya Cenab-ı Hakkın kâfirler üzerinde gazabını gerçek manâsıyla tanımadılar. 
Kâfirlerin başına getireceği şiddetli azabı, hakkıyla takdir etmediler. Zira bunu «Allah hiçbir beşerin üzerine hiçbir 
şey indirmedi» demek suretiyle ihlâl ettiler. 

Bu çirkin sözü kim söylemiştir? Bu hususta ihtilâf vardır. Ebu Şeyh, Mücahid'den rivayet etti: «Bu sözü, Kureyşin 
müşrikleri söyledi,» dedi. 

Cumhur bu sözün Yahudilere ait olduğunu söylüyor ve Yahudilerin bu sözlerindeki maksatları Resül-i Ekrem'in 
risaletini mübalağalı bir şekilde tân ve reddetmektir. Bunun üzerine onları susturmak bakımından şu sual onlardan 
soruldu: 

(91) «De ki: Musa'nın bir nur ve hidayet olarak insanlara getirdiği, sisin de kâğıtlar (parçalar) kılarak açıkladığınız 
ve çoğunu gizlediğiniz o kitabı kim indirdi? Sizin de, atalarınızın da bilemediğiniz size öğretildi...» 

Bu âyetten maksat, Cenab-ı Hak, Tevrat'ı Musa üzerine indirdi demektir ve bunu inkâr etmeye sizin imkânınız 
yoktur. Binaenaleyh mademki Tevrat'ın Musa'ya indirilmesini kabul ediyorsunuz, niçin Kur'an'ın Muhammed'e 
indirilmesini kabul etmiyorsunuz? 


Bu tevil ile cumhurun tefsiri açıklık kazanmış oluyor. Zira Cumhur «Yahudiler bu sözü söyledi» dediler. Sanki 
Cumhur şunu söylüyor: Yahudiler «Tevrat Allah'ın kitabıdır. Onu Musa'ya Allah göndermiştir» diyorlar 
Binaenaleyh nasıl olur da böyle diyen Yahudiler «Cenab-ı Hak hiçbir beşerin üzerine hiçbir şey in-dirmemiştir» 
diyebilirler? Bu âyetin hülâsası şudur: Yahudiler, Kur an'ın Allah tarafından gelmesini, mümkün olmayacak bir 
tarz da beşeriyete aksettirmek ve göstermek istediler, öyle ki, bu me-yanda bütün peygamberlere gelen semavi 
kitablan da inkâr ettiler. 

Bazıları, «Bu sözün çıkışı öfkeden ve sözün hakikatinden gafil olmaktan ileri gelmektedir.) dedi. Zira İbni Cerir 
ve Tabarani, Said bin Cübeyr'den rivayet ederler ki, Yahudi alimlerinden olan Malik bin Seyf'ten Resül-i Ekrem 
sordu: 

«Ey Malik! Tevrat't Musa'ya indiren Allah ile sana yemin verdiriyorum, sen Tevrat'ta 'Cenab-ı Hak şişman âlimden 
buğze-der' âyetini görüyor musun? Eğer görüyorsan, binaenaleyh sana Yahudiler tarafından yedirilen maldan yiye 
yiye şişen alimsin.» 

Bunun üzerine orada bulunanlar güldüler. Malik, Resülüllah'a öfkelendi. Ömer'e yüzünü çevirip baktı ve şöyle 
dedi:. «Asla ve kafa Allah hiçbir beşerin üzerine hiçbir şey indirmemiştir!» 

Bu hâdiseden sonra Yahudiler Malik'ten sordular: 

— Bizim kulağımıza gelen bu sözünün manâsı nedir? Malik: 

— Muhammed beni öfkelendirdi. Ben ondan dolayı bu sözü söyledim dediyse de, Yahudiler onu azlettiler. Onun 
yerine Kaab bin Eşrefi getirdiler ve Cenab-ı Hak da bu Âyet-i Celileyi inzal buyurdu. 

Bu sure, Mekke döneminde nazil olmuştur. Oysa Resulullah ile Yahudiler arasındaki bütün münazaralar Medine 
döneminde olmuştur. Öyleyse «Bu âyet Yahudiler hakkında nazil olmuştur» demek uygun düşmez! diye itiraz 
edilemez. Çünkü Ebu Şeyh, Süf-yan'dan ve «el-Kelbi»den rivayet eder ki: Bu, Âyet-i Celile Medine döneminde 
nazil olmuştur.» 

Mücahidin «Kureyşin müşrikleri Resüiüllah'ın peygamberliğini inkâr ettikleri gibi diğer peygamberlerin de 
peygamberliklerini inkâr ederlerdi. Binaenaleyh Musa'nın üzerine inen Tevrat'la onları susturmaya çalışmak nasıl 
güzel olur? Bu itiraz şu şekilde defedilir: Tevrat'ın Musa'ya Allah tarafından gönderilmesi, artık yaygın ve şöhret 
bulmuş mesele ve hadiselerdendir. Bunun için onlar, «Eğer bizler, bizim üzerimize bir kitab indirilmiş olsaydı 
onlardan daha hidayetti olurduk» dediler. Böylece onları Tevrat'ın Musa'ya indirilmesiyle susturmak güzel olmuş 
oluyor. Bununla beraber cumhurun tefsiri daha uygundur 

(91) «Sizin de kâğıtlar (parçalar) kılarak açıkladığınız ve çoğunu gizlediğiniz o kitabı kim indirdi"!..» 

Bu âyetteki Kâğıtlar (parçalar) kılarak» tabirinden maksad, onu parça parça kâğıtlara yazıyorsunuz demektir. 
Ebul Ali el Farisi, «Onu kâğıt sahibi kılıyorsunuz demektir» diyor. 

Bazıları, «Onu sanki yazısız kâğıtlar imiş gibi kılıyorsunuz demektir» dedi. Bu son tefsire göre, Cenab-ı Hak onları 
kötü işleriyle son derece kınıyor. Sanki onlar Tevrat'ı kitab cinsinden çıkarmışlar, yazıdan boş kâğıtlar mesabesine 
koymuşlardır. 

«Gizledikleriniz daha çofe»tan maksat, Resülüllah'm Tevrat'taki sıfatlan ve bir de evli bir insanın Zina ettiği 
takdirde recmedil-mesi gibi hükümlerdir. Bu hitab, kesinkes Yahudileredir. Onlar halk tabakasına karşı böyle 
yaparlardı. Eğer âyette daha önce geçmiş cevab Yahudilere ise, bu hitabın onlara olmasında şüphe yoktur. Çünkü 
onlarla konuşmak onlara hitab etmeyi gerektiriyor. Eğer daha önceki cevab, müşriklere ise, âyette iltifat (Yani bir 
guruptan başka bir guruba geçiş veya gaipten hazıra geçişl vardır. Yani evvelâ müşriklerden bahseder, onlara 
cevab verir. Sonra Yahudilerin bahsi de geçmiş olduğu için onlara hitab ediliyor. 

(91) «Ey Habibim! Allah de. Sonra onları bırak. Dalışlarında oynaya dursunlar...» 

Bu âyetin tefsiri: 

Yani de ki, kitabı Allah indirmiştir Onlardan Musa'nın getirdiği kitabı kim indirmiştir? diye sor. Eğer sana cevab 
verirlerse ne âlâ. Aksi takdirde sen de ki, işte o kitabı indiren Allah'tır. Sonra onların dalmakta oldukları batıllarında 
ve küfürlerinde onları bırak. 

Bazı tefsir alimleri, «Âyetin manâsı: Ey Muhammed! Kuşkusuz sen onların aleyhinde hücceti, |delili| getirdikten 
sonra ve delil getirmek hususunda bu mertebeye geldikten sonra onların emrinden senin üzerinde herhangi bir şey 
kalmamıştır. Onları, içinde bulundukları dalış ve oynayış ile artık başbaşa bırak, demektir. 

Bu Âyet-i Celilede müşrikler için tehdid vardır. 

Bazı tefsir alimleri «Bu âyet, kılıç âyetiyle (yani savaş ilân eden âyetle) neshedilmiştir» demişlerse de, onların bu 
görüşlerinde uzaklık vardır. Çünkü burada savaşmak terkedilsin diye bir şey yok. Ancak bu, tehdid ve vai'd için 
onları bırak demek oluyor. 

Âyetteki -ALLAHU- kelimesi, ya mukadder bir fiilin failidir, veya müptedadır. Haberi mukadder bir cümledir. 
Takdir «o kitabı Allah indirmiştir» veya «Allah'tır o kitabı indiren» şeklindedir. 

(92) «Şu, bir kitabtır. Onu indirdik, mübarektir. Önündeki-ni doğrulayıcıdır. Bir de onunla Ümmül Kura ve 
çevresinde bulunanları korkutasın diye indirdik.,.» 

Bu âyetin tefsiri: 

Ey Muhammed, bu Kur'an bir kitabtır .Katımızdan onu sana, indirmiş bulunuyoruz Onun hayri ve bereketi çoktur. 
Menfaati daimidir. İman edenlere sevab ve affetme müjdesini verir. Çirkinlik ve günâhlardan insanları alıkoymaya 


çalışır. Önündekini, yani Allah tarafından daha Önceki peygamberlere gönderilen kitabları tastik edicidir. 

Bazı tefsir âlimleri; «Önündekinden maksad, Tevrat'tır. Çünkü derece yönünden Kur'andan sonra Allah katından 
gelen en'büyük kitab Tevrat'tır. Ve bir de hitab Yahudilere olduğundan dolayı Tevrat kastediliyor» dediler. Bazıları 
da «Hem Tevrat, hem diğer semavi kitablar kastedilmektedir» dediler. Bu ikinci tefsir, Hasan Basri'den rivayet 
edilmiştir. Tevrat veya diğer semavi kitab-larm Kur'an'ın Önünde olmasının manâsı, Kur'an'dan önce gelmiş 
olmaları demektir. Çünkü daha önce gelen şey daha sonra gelenin önündedir demek olur. Kur'an'ın hepsini tasdik 
etmesi, tevhidi isbat etmek ve tevhidi emretmek hususunda, Şirki yoketmek ve şirkten insanlan neyhetmek 
mevzuunda bir de, neshedilmemiş şer'i esaslar hakkındadır. 1051164 


Şehirlerin Anası Mekke 


Âyette bahsi geçen Ümmül-Kura (Köyler-Beldeler an-nesi)dan maksat, Mekke'dir. Mekke'ye «ümmül kura» 
denilmesinin nedeni, bazı rivayetlerde varid olduğuna göre kürrei arzın Mekke'nin bulunduğu noktadan yayılmış 
olmasından ileri geliyor denilmektedir. Fakat İbni Abbas'm rivayetine göre, köylerin en önce kurulmuşu ve bereket 
yönünden en büyüğü olduğundan dolayı veya yeryüzünde yaşayanların çoğunun kıblesi bulunduğundan dolayı 
Mekke bu ismi almıştır. 

Beyzavi, «Mekke'ye ümmül kura denilmesinin nedeni, kura ahalisinin kıblesi ve onların haccettikleri yer ve onların 
senede bir defa toplandıkları panayır ve manevi durumda memleketlerin en yücesi oluşundan ileri geliyor» diyor. 
Bazıları, «yeryüzünde ilk kurulan mabed orda olduğundan dolayı bu adı almıştır» dediler 

Mekke'nin etrafından maksat, doğu ve batısında bulunan dünya ahalisinin tamamıdır. Çünkü Resül-i Ekrem'in 
peygamberliği geneldir. 

El-Hazin, Mekke'nin doğusuna ve batısına düşen şehirler ve köylerin hepsi demektir» diyor. 

El Medarik'e göre, «Mekke'nin etrafından maksad, doğu ve batı insanlarıdır.» 

Tenvirul Mikyas, ((Diğer memleketlerin ahalisi demektir» şeklinde tefsir etmektedir. 

El Alusi, «Yahudilerden bir gurup bu Âyet-i Celileyi delil ittihaz ederek Hz. Muhammed sadece Araplar için 
gönderilmiş bir peygamberdir demişlerse de, onların bu sözleri doğru değildir. Çünkü vemen-havleha tâbirinden 
Mekke-i Mükerreme-den dünyanın dört tarafına yayılan insanlar kastedilmektedir. Zira Kur'an'ın birçok âyetleri 
Resül-i Ekrem'in genel bir peygamber olduğunu ifade etmektedirler. Fakat «En yakın aşiretini korkut» |(Şu'ara: 
214) Âyet-i Celilesinde olduğu gibi, bu âyette de Mekke' liler veya Mekke'ye yakın olanlar korkutma ile tahsis 
edilmişlerdir. Çünkü onlar herkesten daha fazla Resül-i Ekrem'in korkutmasına mustahaktılar. Çünkü Resül-i 
Ekrem'in yakınlarıdırlar. Yani âyetin manâsı, sadece onları korkut demek değildir. Belki âyetin mânası «Bütün 
insanlığı korkut ve onlara müjde ver. Hele bunları» demektir. Ve bu tefsir edilmiştir. 

(92) «Ahirete iman edenler, namazlarına devam ettikleri halde buna iman ederler...» 

Bu âyetteki «Buna» zamiri, kitaba racidir, yani Kur'an'a iman ederler. Veya Hz Muhammed'e racidir, yani Hz. 
Muhammed'e onun peygamberliğine iman ederler. Çünkü ahirete iman edenler azabtan korkarlar, sevabı elde 
etmeye çalışırlar .Bu düşünceleri, onları Kur'an'a ve Hz. Muhammed'e iman edecek şekilde bakmaya, teemmül 
etmeye sevketmektedir. 

«Namaz»dan maksat, mutlak tâat da olabilir. Yani mutlak tâatlarını yaptıkları halde Kur'an'a, Hz. Muhammed'e 
ve âhirete iman ederler. Veya namaz, bizim bildiğimiz gibi namazdır. Tâat'ın bir kısmıdır. Ama dinin direği ve 
imanın bayrağı olduğundan dolayı Özel olarak zikredilmiştir. Nitekim bazı âyetlerde mecazen namaza «iman» 
denilmiştir. Meselâ: Cenab-ı Hak, «Allah sizin imanınızı zayi edecek değildir» |El-Bakara : 143) buyuruyor. Bu- 
radaki «iman»d&n maksat, namazdır. 

(93) «Acaba Allah'a karşı yalan uydurandan veya kendisine bir şey vahyolunmamışken 'bana vahyolundu' 
diyenden ve 'Allah'ın indirdiğinin benzerini indireceğim' diyenden daha zalim kim olabilir? .» 10511651 


Yalancı Peygamber Müseylemetü'l-Kezzap 


Bu Âyet-i Celilenin bir kısmı yalancı peygamber «Müseyle-met-ül-Kezzab bin Semamennin hakkında, bir kısmı 
da vahyin kâtibi iken irtidad eden Abdullah bin Saad bin Ebi Serh'in hakkında nazil olmuştur. Museylemetül 
Kezzab, Beni Hanif kabilesinden-dir Bazıları «babasının adı Habib'tir» demişler. Kâhindi. Seci'li şiir söyleyen ve 
selis bir şekilde konuşan birisiydi. Yemen'de peygamberlik iddia edip Cenab-ı Hakkın kendisine vahy göndermiş 
olduğunu söyledi. Resüi-ü Ekrem'e iki elçi gönderdi. Cenab-ı Pey: gamber, Müseylemet ül Kezzab'ın elçilerine 
sordu: 

— Siz de Müseylemenin peygamber olduğuna şahitlik eder misiniz? Elçiler: 

— Evet, ederiz, dediler. Cenab-ı Peygamber iki elçiye: 

— Eğer elçiler öldürülmüş olsaydılar, kesinlikle sizin boynunuzu vururdum,» buyurdu. 

Müslim ve Buharı ittifakla Ebu Hüreyre'den rivayet ettiler: 

Allah'ın Resulü: Ben uyku halinde iken bana yeryüzünün hazineleri getirildi. Ellerime altından iki bilezik geçirildi. 
Bunlar bana ağır geldiler ve beni meşgul ettiler. Bana vahyedüdi ki, ben onlara üfleyeyim. Onlara üfledim, onlar 


uçtular. O iki bileziği iki tane yalancı ile tevil ettim. O iki yalancı ki ben onların arasında-yım: Birisi Sen'an'ın 
arkadaşı, öbürü Yemame'nin arkadaşıdır.» 

Tirmizinin lafzında Allah'ın Resulü: «Uyku halinde gördüm. Ellerimde iki bilezik vardı, O iki bileziği iki yalancı 
ile tevil ettim. O yalancılar benden sonra çıkacaklar. Birisine Yemame sahibi 'Müseyleme' denilmektedir. İkincisi 
San'a sahibi 'el Anesi'öir.» 

Müseylemetül Kezzab, Yemame'de, Yemen bölgesinde çıktı. Peygamberlik iddia etti. «Beni Hanif» kabilesinden 
bir kavim ona iman ettiler. Dilbaz bir kişi olduğundan kavmini kandırdı. Müseyleme müslüman olmazdan önce 
Hz. Hamza'yi şehid eden Vahşi tarafından Hz. Ebu Bekr'in zamanında öldürüldü. 

Vahşi, «Ben insanların en hayırlısını yani Hamza'yı ve insanların en şerlisini yani (oMüseylemetül Kezzab 
Öldürdüm» diyordu. 1051166 


Yalancı Peygamber Esved El-Anesi 


Esved el Anesi'ye gelinde, onun ismi Abcela bin Kaab'dır. Ona aynı zamanda «zulhimar» denilirdi. Yemen'de, 
Resülüllah'm son günlerinde ortaya çıktı ve peygamberlik iddia etti. Ve Resül-i Ekrem daha vefat etmeden önce 
Öldürüldü. Yani Cenab-ı Peygamberin vefatından iki gün önce öldürüldü. Cenab-ı Peygamber vahye istinad 
ederek, «El-Esved el-Anesi»nin öldürüldüğünü eshabı-na müjdeledi. Onu öldüren Firuz ed Deylemi idi. Cenab-ı 
Peygamber, «Firuz kurtuldu.» Yani Esvet el Anesi'yi öldürmek suretiyle muvaffak oldu.» diye buyurdu. 

Bazı müfessirler, «Bu âyet Müseylemet ül Kezzab ile Esved el Anesi hakkında nazil olmuştur» dediler. Bunların 
maksatları şudur: 

Bu âyet, hicretten sonra Medine'de inmiştir. Bu da, tefsir alimlerinden bazılarının görüşüdür. Bu âyetin mekki 
olduğunu söyleyen ise der ki: Bu âyetin onların hakkında nazil olması gaibten haber vermektir. Verdiği haber de 
sonradan ortaya çıkmıştır. 1091167) 


Resülüllahın Kâtibi İken Dinden. Çıkan Kimdir? 


«Ben Allah'ın indirdiğinin benzerini indireceğim» diyen, Abdullah bin Saad bin Ebi Şerh el Kureyşi'dir. Abdullah 
daha önce müslüman oldu. Resül-i Ekrem'e kâtiblik yapıyordu. Cenab-ı Peygamber ona —semia'n — basiran 
kelimelerini imlâ ve dikte ettiği zaman, Abdullah onun yerine alimen hâkimen yazardı. Ona «alimen,» «hakimen» 
dikte ettiği zaman onun yerine «gafuren» «rahiymen» yazardı. Ne zaman ki, şu âyet, «And olsun ki insanı süzme 
çamurdan yarattık» (El Mü'minin 12) nazil oldu. Cenab-ı Peygamber bu âyeti ona dikte ettirdi. Abdullah, insanoğ- 
lunun yaradılışının tafsilâtından hayrete düşüp «Tebarekellahu ahsenulhalikin» —yaratanların en güzeli olan Allah 
ortaktan münezzehtir cümlesini, hayretini belirtmek kabilinden söyledi. Cenab-ı Peygamber ona «Bu cümleyi yaz. 
Âyet bu şekilde inmiştir» dedi. Bunun üzerine Abdullah bin Saad bin Ebi Şerh şüpheye düştü. Yani şüphe etti ki, 
peygamber kendi katından âyetleri yazdırıyor. Ve dedi N,«Eğer Muhammed doğru ise, ona vahyedilenin benzeri 
bana da vahyedüdi.» Bunun üzerine islâmdan irtidad etti, müşriklere katıldı. Bu hâdiseden sonra Abdullah tekraren 
is-lâm dinine döndü. Mekke fethinden önce müslüman oldu. Resül-i Ekrem, Abdullah müslüman olduğu zaman 
«Merruzzehran» denilen yerde idi. 

İbni Abbas, «Allah'ın indirdiğinin benzerini ben de indireceğim» âyeti Kur'an ile istihza edenler hakkında nazil 
olmuştur. Bu aynı zamanda «Dileseydik bunun benzerini söylerdik» şeklindeki sözlerine de cevaptır, dedi. 
Alimler, «Bu âyetin hükmüne o zamanda ve o zamandan sonra kıyamete kadar gelip Allah'ın kesesinden yalan 
uyduran herkes girmektedir» dediler. Çünkü sebebin Özelliği hükmün umumiliğine mani değildir. 

(93) «Keşke zalimler ölümün baygınlıklarında bulundukları ve meleklerin ellerini uzatıp onlara 'Hayd'ı, canlarınızı 
çıkarınız, bugün Allah'a karşı haksız olanı söylediğiniz ve böbürlenerek Allah'ın âyetlerinden yüz çevirdiğiniz için 
hakaret azabıyla cezalandırılacaksınız' dediklerini bir gör şeydin...» 

Bu âyetin izahı: 

«Ey Muhammedi Eğer bu zalimlerin halini, ölüm onlara gelip çattığı zaman, görseydin veya görsen büyük ve 
dehşet verici bir emir görmüş olacaktın. 

«Ölümün baygınlıklarımdan maksat, şiddetleri ve gelip geçici baygınlıklarıdır. Melekler azab ile ellerini uzatıp 
onların yüzle-. rine ve arkalarına vuruyorlar. 

Bazı alimler de, Melekler ruhlarını kabzetmek üzere ellerini uzatıyorlar» diyor. Onlara «nefislerinizi, yani 
ruhlarınızı çıkarınız» derler. 

Eğer denilirse: İnsan ruhunu çıkarmaya muktedir değildir. O halde meleklerin böyle bir teklif yapmasının faydası 
nedir? 

Cevab olarak deriz ki, bunun manâsı; melekler onlara; istememenize rağmen ruhlarınız alınacaktır diyorlar 
demektir. Çünkü mümin, Cenab-ı Hakk ile mülâki olmayı o an sever. Kâfir ise sevmez. 

Bazı tefsir alimlerine göre bu âyetin manâsı; «Melekler onlara eğer gücünüz var ise nefislerinizi bu azabtan 
kurtarınız, diyorlar» demektir. Bu tefsire binaen bu söz onları kınamak içindir. Çünkü onlar nefislerini o anda, o 
azabtan kurtarmaya muktedir değildirler. 


«Siz bugün Kur'an'a iman etmek, Hz. Muhammed'i ve Kur' an'ı tasdik etmekten böbürlendiğinizden ve yalandan 
Allah'a birtakım şeyler isnad ettiğinizden ötürü rezalet azabını tadacaksınız.» 10511681 


Kıyamet Gününde İnsanların Durumu 


(94) «And olsun ki, sizi ilk defa yarattığımız gibi, size verdiklerimizi ardınıza bırakarak bize birer birer geldiniz. 
İçinizde Allah'ın ortaklan olduğunu sandığınız şefaatçüannızı beraber görmüyoruz. Andolsun ki, aranızdaki bağlar 
kopmuş, ortak sandıklarınız sizden ayrılmışlardır...» 

Bu Âyet-i Celilenin sebebi nüzulünü ibni Cerir ve İbnul Mün-zir İkrime'den şöyle rivayet ederler: En Nadr bin 
Hars, Gelecekte «Lat» ve «Uzza» denilen putlar bana şefaat edeceklerdir» dedi. Cenab-ı Hak onun üzerine bu âyeti 
indirdi. Yani siz tek başınıza, beraberinizde mal, hanım, çocuk, ve hizmetkâr olmadığı halde bize geleceksiniz. 
Cenab-ı Hak bu âyette kıyamet gününde kâfirlerin halini belirtip kâfirler nasıl haşrolunacaklar ve o gün onlara ne 
denilecektir, beyan ediyor. «Andolsun, siz bize tek üaşınıza geldiniz» cümlesinde kâfirleri kınamak vardır. Çünkü 
onlar dünyada bütün himmetlerini mal, çocuk ve mertebeye sarfettiler. Hayatlarının tamamını putlara tapmakla 
tükettiler. Bu da, kıyamet gününde onlara hiçbir fayda temin etmedi. Onlar dünyada edinmiş olduklarının 
hepsinden uzak, tek başına haşrolundular. Yani insanlar nasıl çıplak, sünnetsiz, annelerinden doğmuş ise, 
kıyamette de o şekilde haşrolunacaklardır. Müslim ve Buhari ittifakla İbni Abbas'tan rivayet ettiler: Allah'ın Resulü 
bize engin ve derin bir vaaz etti. Ve o esnada buyurdu: 

«— Ey Nasi Kuşkusuz siz Allah'ın huzuruna yalınayak, çıplak, sünnetsiz olduğunuz halde haşrolunacaksımz. Ve 
Sizi ilk yaradılışta nasıl yaratmış isek öyle iade edeceğiz. Bu, bizim üzerimizde bir vaaddır. Kuşkusuz biz bunu 
yaparız,» âyetini okudu.» (el-Enbiya : 104) 

Müslim ve Buhari ittifakla Âişe validemizden rivayet ettiler. Resülüllah'tan dinledim, buyurdu: 

«Halk yalın ayak, çıplak ve sünnetsiz olarak haşrolunacak-tır.» 

Bu cümleyi dinledikten sonra Resülüllah'tan sordum: 

«— Erkekler ve kadınlar hep böyle mi hoşrolunacaktır? O zaman birisi diğerine bakmaz mı?» Cenab-ı Peygamber: 
«—Onların birisini diğerine bakacak fırsatını vermeyecek kadar emir şiddetlidir,» buyurdular. 

Tabarani, senediyle Hz. Âişe'den rivayet etti: 

«— Andolsun, sizi ilk yarattığımız gibi tek olarak bizim huzurumuza gelirsiniz» âyetini okuduğunda sordu: 

«— Ey Allah'ın Resulü! Vay bizim çirkinliğimize. Kuşkusuz erkekler ve kadınların hepsi haşrolunacaklar. Birisi 
diğerinin çirkin yerlerine bakacaklardır.» 

Cenab-ı Peygamber: 

bakamazlar. Onların durumları onları kendi haliyle meşgul eder durur.» 

Cenab-ı Hak dünyada insanoğluna verdiği mülkünü, evladını ve hizmetlerini insanoğlu bırakır, tek başına, anadan 
doğma bir biçimde haşrolunur. Müşrikler, «Bizim, bu putlara ibadet etmemizin sebebi, bunlar Allah katında 
kıyamet gününde bize şefaat edeceklerdir. Çünkü bunlar Allah'ın ortaklarıdır» diyorlardı. Oysa, Cenab-ı Hak 
ortaktan münezzehtir. Kıyamet günü olduğunda Cenab-ı Hak müşrikleri kınamak maksadıyla «Sizin şefaatçılariniz 
sizinle beraber görünmüyor, onlar nerededir» diye onların kulaklarım —tabir caiz ise— çekiyor. Cenab-ı Hak 
yemin ediyor ki, müşriklerle şefaatçılarının arası bozulacaktır. Birbirlerinden kopacaklardır. Ve dünyada 
müşriklerin iddia ettikleri kaybolacaktır ve ortada görünmeye çektir. Zira âyetin manâsı; sizinle, Allah'ın ortakları 
olduğunu iddia edip te tapmakta olduklarınızın arasında herhangi bir bağlantı kalmamıştır, aranızdaki bağlar 
paramparça olmuştur demektir. 10511691 
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Meal 


(95) «Kuşkusuz ki Allah dan e ve çekirdeği yaran (çatlatan) dır. Diriyi ölüden çıkarır. Ölüyü diriden çıkarıcıdır. 
İşte size (söylüyorum| : Allah budur. Öyle ise nasıl çevriliyorsunuz?» 

(96) «Sabahı yarıp ortaya çıkarandır. Geceyi dinlenme zamanı, güneş ve ayı da birer hesab ölçüsü yaptı. İşte bu 
galib ve bilen Allah'ın takdiridir.» 

(97) «Allah odur ki karanın ve denizin karanlıklarında yön bulmakta kullanmanız için size yıldızları yarattı. Biz 
bilen bir kavm için ayetleri geniş bir tarzda açıkladık.» 

(98) «Allah odur ki sizi bir tek nefisten inşa etti. |Sizin için| bir karargâh ve bir emanetgâh (vardır). Anlayan bir 
kavm için ayetleri geniş bir tarzda açıkladık.» 

(99) «Allah odur ki, gökten bir su indirdi. O su ile herşe-yin bitkisini çıkardı. Ondan bir yeşillik yarattı. Ondan da 
biri-birinin üstü üstüne binmiş bir dane (başak) türettik. Hurma ağacının tomurcuğundan da birbirine yakın 
salkımlar ve üzümlerden bağlar, birbirine benzeyen ve benzemeyen zeytin ve nar ağaçları bitirdik. Meyvesine 
ürün verdiğinde ve olgunlaştığında bakınız. Kuşkusuz ki iman etmek isteyen bir kavim için onlarda bir dizi 
alametler vardır.» 

(100) «Cinleri Allah'a ortak koştular. Oysa onları Allah yarattı. Bir de bilgileri olmadan (yalandan), Allah'a oğullar 
ve kızlar yakıştırdılar. Allah onların vasıflandırmalarından yüce ve uzaktır.» 

(101) «Gökleri ve yeri bir örnek olmaksızın yaratandır Allah. Onun bir eşi olmadığı halde çocuğu nasıl olabilir? 
Herseyi o yarattı. Odur herşeyi hakkıyla bilen.»105(U 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(95) «Kuşkusuz Allah dane ve çekirdeği yaran (çatlatan) dır...» 

Bu âyetle Cenab-ı Hak, daha önceki âyetlerle «Tevhid» ve Nübüvvet takdir edildikten sonra kudretinin, ilminin 
ve hikmetinin kemaline delâlet eden delilleri zikretti. Bununla dikkatleri şu noktaya çekti: En büyük hedef, Allah'ı 
bütün sıfatlarıyla ve fiilleriyle tanımaktır. Ve bilinmelidir ki, eşyayı örneksiz yaratan odur. Bu kuvvet ve kudrete 
sahib olan elbette ibadetlere müstahak olacaktır. Şu hiçbir şeye gücü yetmeyen putlar da ibadete layık olmaya- 
caktır. Bir de Cenab-ı Hak bu âyetle müşriklerin üzerinde bulundukları şirkin yanlış olduğunu tarif etmektedir. 
Âyetin manâsı «Kuşkusuz ibadete tek başına müstahak olan, ancak daneyi yarıp bitkiden çıkaran, çekirdeği yarıp 
hurmadan çıkarandır.» 

«Felaka» maddesinde iki görüş vardır: Birinci görüşe göre, «Halaka» (yaratmak) manasınadır. Bu görüşe göre, 
âyetin manâsı; kuşkusuz Allah daneyi ve çekirdeği yaratıcıdır demektir. Bu tefsir, İbni Abbas'tan El Ufi tarikiyle 
rivayet edilmiştir. Dahhak ve Mukatil de buna katılmışlardır. 

El-Vahidi der ki: Tefsir alimleri «Felakaynın «Fetare» manâsında olduğunu söylemişlerdir. 

Taberi, «Felakaynın «Halaka» manâsında olduğunu inkâr ederek demiştir ki: Arap kelamında «Felaka»nm 
«Halaka» manâsına geldiğinin caiz olduğunu naklederek diyor ki; «Felaka» «Halaka» demektir, denildi. Zaten 
yaratmayı derin düşünürsen sana çoğunun «infilak», (yarmak; parçalamak)|tan geldiğini görürsün. Yani, bütün eşya 
varolmazdan önce adem (yokluk) de idi. Cenab-ı Hak onları varedip vücüda çıkardığında sanki yokluktan onları 


yarmış çıkarmıştır. 

«Felaka» maddesi- hakkındaki ikinci görüş, tefsir alimlerinin çoğunun görüşüdür. Pâik yarmak demektir. Bunu 
böyle kaydettikten sonra manâsında iki yorum getirmişlerdir. Birisi, İbni Abbas'tan gelen yorumdur: Allah daneyi 
yarıp başaktan, çekirdeği yarıp hurmadan çıkardı. Hasan Basri'nin, Süddi ve İbni Zeyd'in de görüşü budur. 

Ez Zeccac «Cenab-ı Hak kuru daneyi yarıyor, kuru çekirdeği yarıyor. Ondan yeşil bir yaprak çıkarıyor» dedi. 
İkinci yorum Mü-cahid'den gelmiştir: Bu yarma dane ile çekirdekte meydana gelen yarılmalardır. Doneden 
maksat, buğday, arpa ve pirinç danesi gibi çekirdeği olmayan haptır. Çekirdekten maksat, tam danenin tersi 
olandır. Yaş hurma, ayva ve kayısılar gibi. 

«Dane ve çekirdeği yancıdır»m manâsı dane ve çekirdek yaş bir toprağa girdiğinde onun üzerinden bir miktar 
zaman geçtikten sonra Cenab-ı Hakk o daneden yeşil bir yaprak çıkartıyor, sonra o yapraktan bir başak çıkıyor. 
Bu başağın içinde daneler var-eAr. Ve Cenab-ı Hak çekirdekten bir ağaç çıkarıyor göklere doğru ağaç yükseliyor. 
Damarları da yere daldıkça dalıyor. Bu eşyayı kuvvet ve kudretiyle, örnek olmaksızın vücuda getiren ve yaratan 
Allah ortaktan münezzehtir. 

«Diriyi ölüden çıkarıyor.» Yani gelişen canlılar ve bitkiler ve ağacı gelişmeyen meni damlalarından ve daneden 
çıkarıyor. 

(95) «Diriyi ölüden çıkarıyor» cümlesi, daha önceki cümlenin açıklaması ve bir çeşit tefsiridir. Bunun için bu 
cümlede harf-i atıf terkedilmiştir. 

Bazıları, «Bu cümle, inne'nin ikinci haberidir Cenab-ı Hakk' m azametine başlı başına işaret ettiğini ilân etmek 
için harf-i atıf getirilmemiştir» elemişlerdir. 

(95) «Ve ölüyü de diriden çıkarıcıdır...» 

Bu Âyet-i Celiledeki «ölünden maksat, meni damlası, dane ve çekirdek gibi cansız nesnelerdir. «Diri»den maksat, 
hayvan, bitki ve ağaç gibi gelişen canlı nesnelerdir. 

Müfessirlerin imamı, Fahreddin Razi Hazretleri bu âyetle ilgili olarak şunları söylüyor: 

«Bu âyetle ilgili birkaç mesele vardır: 

Birinci mesele; Cenab-ı Hakk daha önce tevhid hakkında konuştu. Sonra peygamberlik emrini takrir etti. Sonra bu 
aslın (tevhidin) birkaç dalından konuştu. Burada yaratanın varlığına işaret eden delilleri söylemeye O'nun ilminin 
genişliğini, hikmetini; kudretinin üstünlüğünü belirtmeye dönüş yaptı. Ta ki, akli ve nakli bahislerin (konuların) 
ve istenilen hikmetlerin tamamından asıl maksad Allah'ın zatını sıfatlarını ve fiillerini, bilmek suretiyle tanımak 
olduğu bilinmiş olsun... 

İkinci mesele; HAY (dirilik)tir. Hayat sıfatıyla vasıflanmış olan şeylerin ismidir. Meyyit (ölül, hayat sıfatından 
uzak plan şeyin ismidir. Bu takdire binaen bitki, diri olamaz, ancak bu bilindiği takdirde olur. Halkın «Hay» ve 
«Meyyit»in tefsirinde iki görüşü vardır: 

Birinci görüş, bu iki lâfzı hakiki manâlarına hamletmektir. ibni Abbas «Nutfe (meni)den diri bir beşeri çıkardı. 
Sonra diri beşerden ölü nutfe (meni)yi çıkardı demektim diyor, böylece yumurtadan diri bir civciv çıkarıyor. Sonra 
tavuktan ölü bir yumurtayı çıkarıyor. Bundan gaye, «Hayat» ile «Ölümün» münafi (zıt) olduklarını beyan 
etmektir. Benzerin benzerden oluşması belki tabiat ve özellik sebebiyle olduğu düşünülebilir. Ama zıddı zıddan 
yapmak, tabiat ve özellik sebebiyle değildir. Belki bir Mu-kaddir'in (takdir edenin), hâkim ve bilen bir Müdebbirin 
(ted-bircinin) istemesi iledir 

İkinci görüş, âyetteki «El-Hayy» Ve «El-Meyyit», zikredilen manâ üzerine bina edilir. Bir de mecazi vecihler 
üzerine bina edilir. 

Zeccac «Âyetin anlamı yaş ve sulu (yeşil bitkiyi kuru dane-den çıkarır, kuru daneyi yaş ve gelişen bitkiden çıkarır 
demektir» dedi. İbni Abbas, İbrahim'i Azer'den çıkardığı gibi «Mü'mini kâfirden çıkarır,» Ken'an'ı Nuh'tan 
çıkardığı gibi «Kâfiri de mü'min-den çıkarır.» Asi'yi (isyankâr) muti'den (itaat edenden), muti olanı asiden çıkarır» 
şeklinde tefsir etmiştir. 

«Bu değişik haller ve birbirleriyle çelişen fillerin hepsi işaret eder ki, bu âlemin hikmet sahibi bir düzenleyicisi 
vardır. O düzenleyen, halkın maslahatlarını ihmal etmemiş ve halkı başıboş bırakmamıştır,» diyen Fahreddini Razi 
şöyle devam ediyor: 

Eğer Cenab-ı Hakk, «Diriyi ölüden çıkarır» cümlesinde niçin fiil kullandı? Sonra «Ölüyü diriden çıkarıcıdır» 
cümlesinde de ism-i fail kullandığı sorulur ve ism-i failin, fiil üzerine atfı da hoş değildir diye itiraz edilirse, cevab 
olarak deriz ki: 

«Ölüyü diriden çıkarıcıdır» cümlesi, «Dane ve çekirdeği pat-latıcıdır» cümlesi üzerine atıftır. «Diriyi Ölüden 
çıkarıyor» cümlesi ise, onun açıklamasıdır. Çünkü danenin ve çekirdeğin pat-latılması, bitki ve gelişen ağaçlarla 
olur. Bu, diriyi ölüden çıkarmak gibidir. Çünkü gelişen, hayat sahibinin hükmündedir. Görmez misin, Cenab-ı 
Hakk şu âyette: «Ölümünden sonra yeryüzünü diriltir.» (Er-Rum: 19) buyuruyor? 

Burada ikinci bir nokta vardır: Fiilin lafzı işaret eder ki, fail bu fiile her anda itina göstermektedir. İsmin lafzı ise 
o zaman Zaman itina göstermeyi ifade etmiyor. 

El-Cürcani, «Delailü'1-İcaz» adlı kitabında şu misali veriyor: 

Cenab-ı Hakk «Allah'tan başka bir yaratıcı var mıdır, size gökten ve yerden rızık versin?» (Fatır: 3) buyururken 
fil lafzını zikretmiştir. Ve fiilin sigası ifade ediyor ki, Cenab-ı Hakk, bir halden sonra öbür halde, bir saatten sonra 


öbür saatte ve zaman zaman bu 'rızkı insanlara verir. İsme misal ise «Onların köpeği Jkollarını|, eşiğe yayıcıdır.» 
(Kahf: 18) âyetidir. Buradaki «yaymak» kelimesi, bu halin üzerinde devam edilmesini gerektirir. Yani tek hal 
üzerinde devam edilmesini ifade eder. Bu, sabit olduktan sonra deriz ki; diri Ölüden üstündür. O halde dirinin 
ölüden çıkarılmasına, ölüyü diriden çıkarmaktan daha fazla itina göstermek gerekiyor. Bunun için birinci kısımda 
fil sigası, ikinci kısımda ise, isim sigası kullanıldı. Tâ ki, dirinin ölüden çıkarılmasına gösterilen itina ölünün 
diriden çıkarılmasına gösterilen itinadan daha fazla, daha mükemmel olduğuna delâlet etsin. Allah, maksadını 
herkesten daha iyi bilir. 

(95) «Öyle ise nasıl olur da çevriliyorsunuz!!..» 

Bu Âyet-i Celilenin tefsirinde, Sahip bin Ubbad şunları dedi: «Bu âyet, kulun fiilinin, Allah'ın mahlüku olmadığına 
işaret eder» demiştir. Çünkü, eğer Cenab-ı Hakk döndürülmeyi yaratmış olsaydı onlara bu şekilde nasıl sorardı? 
Cevap olarak deriz ki, zıdlara nisbetle Allah'ın kudreti eşittir. Eğer taraflardan birisi diğerine tercih edilirse, bu 
üstünlük kuldan değildir. Aksine katıksız bir ittifak (tevaffukltur. O halde nasıl olur ki Cenab-ı Hakk kuldan 
«öyleyse nasıl oluyor da çevriliyorsunuz?» diye sorsun. Eğer bu tercih, fiili gerektiren ve çağıran bir müreccihin 
(tercih edicinin) oluşuna bağlı ise o zaman o, fiili gerektirenin oluşu Cenab-ı Hakk'tan olur. O oldu mu fiil de 
gerekli olur. Böyle olunca bize mal etmek istediğiniz her şey size de aynen lâzım gelir. Allah hakikatini daha iyi 
bilir 105121 

(96) «O, sabahı da yarıp çıkarandır...» 

Bu Âyet-i Celilenin tefsirinde denilmiştir ki; gündüzün direğini gecenin zulmetinden yarıp çıkarmıştır. Veya 
gündüzün beyazlığından yarıp çıkarmıştır. Veya sabahın zulmetinden yarıp çıkarmıştır. 

Bu Âyet-i Celiledeki «EL-İSBAH» kelimesi, mastardır, sabaha isim olmuştur. 

Zeccac «El-isbah ile es-Subh kelimeleri birdirler. İkisi de gündüzün evveline, filk anlarına| denilir.» dedi 

Âyetin zahiri Cenab-ı Hakk'ın gündüzü ve sabahı yardığına delâlet eder. Oysa yarılan zulmettir, O, yarılıyor, sabah 
ondan fışkırıyor. O halde âyetin manâsı nedir dersen? 

Cevap olarak derim ki; âlimler bu hususta birçok görüş belirtmişlerdir: 

Birinci görüş: Bu âyetten maksat sabahın karanlığını yarmaktır. Bunun nedeni de şudur: Fecir ikidir: Birincisi tıpkı 
kurdun kuyruğu gibi ufukta direk bir şekilde uzanıp giden beyazlıktır. Bunun arkasından bir karanlık gelir. İşte bu 
sabaha «Fecr-i kâzib» (yalancı aydınlık) denilir. Çünkü bu, önce doğu ufkunda görünür, sonra yok olup gider. 
Ondan sonra ikinci sabah |fecr| çıkar. O da doğu ufkunun tamamında yayılan aydınlıktır. Buna «Fecr-i sadık» 
(doğru fecir) denilir. Çünkü bunun arkasında artık karanlık yoktur. Bu izahtan oluşan nokta şudur: «Birinci fecrin 
karanlığım, ikinci fecrin nuruyla yarmıştır.» 

İkinci görüş: 

Cenab-ı Hakk, gecenin karanlığını sabahın nuruyla yardığı gibi, sabahın nurunu da sabahın ziyasıyla (ışığıyla) 
yarıyor. Bu takdirde âyetin manâsı «O'nuri nuruyla sabahı yarmıştır,» oluyor. 

Üçüncü görüş: 

Bu âyetten, sabah karanlığının yarılması kastediliyor. Bu da, gecenin sonundaki karışık olan karanlıktır. Bu 
karanlığın arkasından gerçek sabah doğuyor. 

Dördüncü görüş: 

Âyetin manâsı, «Fecrin direği olan «isbahı» yarmıştır» demektir. Bu da fecr yarıldığı zaman oluyor. Bunun için 
Fecre «yarılmış» denilmiştir. 

Beşinci görüş: 

Bu âyetteki «falk» yaratmak manasınadır. Yani sabahın ya-radanıdır. Bu söze binaen kapalılık ortadan kalkar. 
Sabah gündüzün ilk noktasında beliren ışıktır. Manâ: «Cenab-ı Hakk, sabahın ışığını; yapan, yaratan ve 
aydınlatandır.» demek oluyor. 

(96) «Geceyi bir sükün (dinlenme); güneş ve ayı da bir he-sab (ölçü) vasıtası kılan O'dur.» 

Bu âyetin tefsirinde şunlar söylenilmiştir: Yani gündüzleyin yorulan bir insan, gecede sükünet bulur ve geceyle 
arkadaş olur. Çünkü gecede istirahat bulur. Kişi neyle sükünet bulur, neyle ün-siyyet (arkadaşlık) eder, neyle 
istirahate kavuşursa —ister hanımı, ister dostu olsun— ona «seken» denir. Bunun için geceye de, gündüze de 
«seken» denilmiştir. Çünkü insan onunla da ün-siyyet (arkadaşlık) kurabilir. Bundan ötürü bazı kimseler gündüze 
de «Mu'nise» (can yoldaşı) ismini vermişlerdir. 

İbni Ebi Hatim, Katade'den rivayet ediyor: 

«Âyetin manası: gecede, her kuş ve her yürüyen, sükünete kavuşur demektir.» 

Bu tefsirin benzeri, İbni Abbas'tan da, Mücahid'den de gelmiştir. Âyetten maksat, gece sükünet yeri olmuştur. Bu 
takdirde «Sekenen» kelimesi durgunlaşma ve istikrar manâsına gelen «sükon» kökünden alınmış oluyor. 

Güneş ile ay değişik devirler üzerinde kılınmışlardır. Oralarda vakitler hesablanır. İbadetler ve muameleler, o 
vakitlere bağlanmıştır. Yani Cenab-ı Hakk, güneşin ve ayın yörüngedeki hareketini muayyen bir hesaba 
bağlamıştır. 

İbn Abbas, «Güneş ve ay, onlar için kılınmış, (takdir edilmiş) bir ecele (Zamana) doğru giderler. Yani günlerin 
adedinden çenelerin adedine doğru giderler» diyor. 

El-Kelbi, «Ay ve güneşin menzilleri, konakları hesapladır. Onlar o, konakları geçemezler. Konaklarının en 


sonuncusuna varıncaya kadar belirlenmiş bir hesapla devam ederler» diyor. 

(96) «Bu; üstün, güçlü ve bilen Allah'ın takdiridir...» 

Bu Âyet-i Celiledeki «bu» tabiri Tibrisi'ye göre daha Önce bahsi geçen sabahın yarılmasına, gecenin sükünet 
vermesine, güneş ve aym hesapla yürüdüğüne işarettir. Cumhur; «Bu zamiri güneş ve ayın hesap vasıtası olmasına 
işarettir» dedi. 

Ayetteki «el-aziz» kelimesi; galip, kahir ve ona hiçbir şey başkaldıramaz, demektir. Ay ve Güneş, başkaldıramayan 
o şeyler dendir. Onları böyle yürütmesine onlar karşı gelemezler, demektir. «El âlim» kelimesi ilimin son noktasına 
varan ve bütün malümatı bilen zat demektir. Güneş ile Ayın insanların maişet ve ibadetleri için hesabla cereyan 
etmeleri bilinen meselelerdir. 

(97) «O, karanın ve denizin karanlıklarında yolunuzu bulmanız için size yıldızları var edendir...» 

Bu Âyeti Celilenin izahı şöyledir: Allah, sizin için pırıl pırıl parlayan yıldızları yarattı. Onlarla şaşırmış olduğunuz 
yollan bulmanızı temin etti. Evet karada olsun denizde olsun yıldızlar yollan gösterici ve insanlara kıbleyi tayin 
etmek hususunda delil olarak yaratılmıştır. Gündüzün insanlar istedikleri istikameti güneşin hareketiyle tesbit 
ederler. Geceleyin de yıldızların hareketiyle tesbit ederler. Yıldızların göğe süs olması da ayn bir yarardır. 
Şeytanlar için recm araçları olması başka bir faydadır. Nitekim Cenab-i Hakk, başka bir âyette: «Andolsun biz en 
yakın semayı çıralarla süsledik ve onları şeytanlara recmler (taşlama birimi) yaptık.» (Mülk: 5| buyurmuştur. 

Bu Âyet-i Celiledeki «yıldızlar,» güneş ve aydan başka olan yıldızlardır. Çünkü halkın geleneğinde yıldız denildi 
mi güneş ve ayın haricinde olan yıldızlar kastedilmektedir. Mümkündür ki güneş ve ay, yıldızlar topluluğuna dahil 
olsun. Aynyeten Cenab-ı Hakk onları zikretmek suretiyle onların daha büyük yararlarına işaret etmiş olsun. 


Tencim ehli (Kozmoğrafyacılar - Astronomi alimleri) yıldız- 


lan iki kısma ayırırlar: 

1 - - Sabit yıldızlar, 

2 - - Seyyar yıldızlar. 

Sabit yıldızların adedini Allah'tan başkası bilmez. Seyyar oyıl- 


dızlar eski astronatlara göre yedi tanedir. Sonra HERŞEL “5831 yıldızı da bunlara eklenmiş, sekiz olmuşlardır. 

Bu Âyet-i Celile, yıldızlar ilmini, Burçları, Menziller ve durumlarını öğrenmekte bir mahzur olmadığına delâlet 
eder. Böylece, bu konularla ilgili dini bahisleri öğrenmekte de herhangi bir sakınca yoktur. Yıldızların yol 
göstermeye delil olmaları ise pek çok se-beblerden sadece birisidir. Haddi zatında onların herhangi bir tesirleri 
yoktur. 

Allame İbn Hacer «Yıldız ilminde öğrenilmesi yasak olan; müneccimlerin geleceği bilmede yıldızların etkisi 
olduğunu iddia etmeleridir. Mesela: Yağmur yüzde yüz ne zaman yağacaktır? Kar ne zaman düşecek, rüzgâr ne 
zaman esecek? Ve bolluk ile kıtlık ne zaman olacaktır? gibi... Bunlar, yıldızların bilgisi veya yıldızların seyri ya 
da beraber olmaları veya ayrılmalarıyla yağmurun yağma saatini, karın düşme zamanını, rüzgârın esme vaktini, 
senenin kıtlık veya bolluk içinde olacağını biliyoruz, diye iddia ederler. Oysa bu gaye ilmini Cenâb-ı Hakk'ın 
kendisinden başkası bilmez. Öyle ise bu ilmi iddia eden fasıktır, belki bu iddia insanı bazan küfre kadar götürür. 
Ama birisi «Filan yıldızların birleşmeleri veya ayrılmaları Allah tarafından ve ilahi adete binaen filan şeyin 
olmasına (Meselâ karın düşmesine) işarettir. Fakat bu da yüzde yüz değildir, böyle tahmin ediliyor» dese, bunda 
herhangi bir sakınca yoktur. Yıldızlara bakarak zevalin bilgisine sahip olmak, kıble yönünü tayin etmek, vaktin ne 
kadarı geçmiştir, ne kadarı kalmıştır bunu söylemekte henhangi bir günah yoktur. Hatta bunu öğrenmek «farz-ı 
kifaye»dir. 

Sahihayn'm Zeyd ibn Halid el-Cehemi'den rivayet edilen: «Allah'ın Resulü önümüzde sabah namazını kıldı. 
Bundan önce yağmur yağmıştı. 

Namazı bitirdikten sonra bize yönelerek buyurdu: «Rabbimizin ne dediğini biliyor musunuz?» Sahabe: . «Allah 
ve Resulü daha iyi bilir,» dediler. Resülüllah: 

Rabbimiz buyurdu ki, «Kullarımdan kimisi mü'min, kimisi de kâfir olarak sabahladı. Kim ki, Allah'ın faziletiyle 
yağmur yağdı dese, o bana iman, yıldızları inkâr etmiştir. Kim ki, falan yıldızın sayesinde yağmur yağdı dese, o 
beni inkâr, yıldızlara iman etmiştir,» dedi. hadisin hükmüne gelince; 

Alimler bunun tefsirinde şunu söylemişlerdir: 

Eğer kişi «Filan yıldız yağmuru icad etmiş ve yaratmıştır» diye söylerse hüküm böyledir. Eğer kişi «Filan yıldız 
yağmurun düşmesine sebeptir» diye bunu kullanır veya «o, yağmuru Allah indirir, indiricisi sadece Allah'tır» 
manâsına kullanırsa kâfir olmaz. Ama bu sözü söylemek mekruhtur. Çünkü bu küfür sözlerdendir. 

Ben derim ki, yıldızlar ilminden insanı alıkoyan birçok hadisler varid olmuştur. İbni Ebi Şeybe, Ebi Davud, İbn 


Merduveyh, İbni Abbas'tan rivayet ettiler: 

Allah'ın Resulü «yıldızlardan bir ilim iktibas eden, sihirden bir şubeyi iktibas etmiştir. Bu ilmi arttıkça öbürüsü de 
artar,» buyurmuştur. 

El-Hatib, Meymun bin Merhan'dan rivayet etti. İbni Abbas' tan «Bana vasiyet et,» diye dilekte bulundum. İbni 
Abbas: 

«Allah'ın takvasını ve Yıldız ilminden sakınmayı, sana tavsiye ediyorum. Çünkü o, insanı kehanete çağırır,» 
buyurdu. 

Hz. Ali'den gelen bir hadis: 

«Allah'ın Resulü yıldızlara bakmaktan beni nehyetti.» 

Ebu Hureyre ve Hz. Aişe'den benzeri hadisler rivayet edilmiş- 

tir. 

ibn Merduveyh, İbni Abbas'tan rivayet etti: 

Allah'ın Resulü «Ebi-Ca'dürâ'nın yıldızlar hakkındaki harflerinden bir harfi öğrenen kimse, şüphesiz ki Allah 
katında ve kıyamet gününde herhangi bir nasibe, sahib değildir» buyurdu. 

İbn Merduveyh ve Hatib, İbn Ömer'den rivayet ettiler: 

Allah'ın Resulü, «Sadece karanın ve denizin karanlıklarında hidayet rehberi olarak kullanacağınız ilmi yıldızlardan 
öğreniniz. Ondan sonrasından sakınınız,» diye buyurdu. 

Umulur ki bu gibi yasaklar zararın kapısını kapatmak kabi-lindendir. Çünkü bu bilgi çoğu zaman insanı şer'an 
mahzurlu olan noktalara çeker. Nitekim İbn Mihran'ın rivayet ettiği hadis de buna işaret ediyor. 

Yıldızlara bakmanın yasaklanışına gelince, «yıldızların bizzat tesirleri vardır» diye iddia etmek, yıldızlara kahinler 
gibi bakmaktır. Çünkü Cenab-ı Hakk'm her yıldızda yaratmış olduğu bütün Özellikleri bilmek Allah'tan başkası 
için mümkün olamaz. Bir kısmını bilmek veya bazılarında bulunan özelliklerin hepsini bilmek herhangi bir fayda 
temin etmediği gibi, insanı herhangi bir zan-dan öteye de götüremez. Böyle bir zanna yapışanın hali; Ay'ın ışıltısına 
yapışan, Güneş'in parıltılarına tutunan bir kimsenin yapışmasına benzer. Evet, kevn ü fesat (olma ve bozulma) 
âleminde Allah'ın emri neticesi bir takım hadiseler bir yıldızın doğuşu veya batışı veya başka bir yıldızla beraber 
oluşu anında olsun. Meselâ: Süreyya'nın batması veya doğuşu anında ya da Süheyl'in batması sırasında meydana 
gelen olayda bizim söylediğimizin delili vardır. Bunların adi sebeblerden oluşu ve bazen müsebbiblerin 
kendilerinden tahalluf edip (geridekalıp) meydana gelmemesi uzak bir ihtimal değildir. İster Eş'ari'lerin dediği gibi 
tesir onların katında olur diyelim, ister Matüridi'lerin dedikleri gibi, onlar Allah'ın izniyle tesir edicidir» diyelim, 
ister Selefin dediği gibi diyelim dava değişmez. Bu kabilden tecrübeli bir insan, herhangi bir şeyi bir yıldıza 
bakarak söylerse, bir sakınca yoktur. 

Hatib'in ikrime'den rivayet ettiği hadise gelince, bir kişi, diğerinden yıldızların hesabını sordu. Kişi bu soruya 
cevap vermekten kaçındı. 

İkrime ona «İbni Abbas'tan: Bu bir ilimdir. Halk ondan âciz oldu. Onu öğrenmek istiyordu» dediğini dinledim 
dedi. 

Zubeyr bin Bekar'm Abdullah bin Hafs'dan rivayet ettiği hadis: «Araplar birkaç haslet (huy) ile başka milletlerden 
ayrıldılar: 

1- Kâhinlikle (Bilinmeyen hakkında konuşmak), 

2- Kıy af e (İzcilik) ile, 

3- İyafe (Kuş uçurtmak ile kahinlik yapmak) ile, 

4- Yıldızla, 

5- Hesapla. İslâm kâhinliği yıktı. İslâmdan sonra diğerleri kaldı.» 

Hasan bin Salih, İbn Abbas'tan rivayet ederek dedi: 

«—Yıldızlar ilmi (Astronomi) halkın zayi ettiği bir ilimdir.» 

Hasan bin Salih'in bu sözü —eğer sahih ise— bizim daha önce söylediğimiz manâya hamledilir. Bütün bunları 
naklettikten sonra derim ki, yıldızlar ilmi (avama) fayda getirmeyen bir ilimdir. Onu öğrenmek zarar vermez. 
Cenab-ı Hakk neyi dilerse, o olur. Neyi dilemezse, o olmaz 105141 

(98) «O sizi tek bir nefisten yarattı...» 

Bu Âyet-i Celiledeki «Tek nefis» ten maksad, Hz. Adem'dir. 

Cenab-ı Hakk bu âyetle başka bir nimeti hatırlatıyor. Çünkü çoğalmış toplumun tek kişiden çıktıklarını bilmeleri, 
birbirlerine merhamet etmeye, sevişmeye, birbirlerini sevmeye sebeptir. Bu âyette Cenab-ı Hakk'ın kudretinin, 
büyüklüğünün delili de vardır. Bir nefisten milyarlarca insan meydana getirmek buna delâlet eder. 

(98) «Sizin için babaların sulbünde |belinde| veya yeryüzünde istikrar yeri vardır. Anaların rahminde veya kabirde 
ema-netgâhlar vardır.» Bu Âyet-i Celilede kişinin sulbü, meninin istikrar yeri kılındı. Ananın rahmi de emanetgâh 
kılındı. Çünkü o meni sulbde herhangi bir kimsenin te'siri olmaksızın oluşur. Ana rahmine ise baba tarafından 
konur. Böylece ana rahmi emanet-gâha benzetildi. Böylece kişi emanetini oraya bırakıyor. Yeryüzü istirahat yeri, 
içi de emanetgâh kılındı. Çünkü insanlar yeryüzünde yurtlar, konaklar, evler edinirler. Fakat yerin altında bunlar 
yoktur. 

Hakim, birçok yoldan İbn Abbas'tan rivayet ediyor: 


Âyetteki ((Müstakar» anaların rahmidir. Âyetteki «Müstevda'», babaların sulbüdür. Başka bir rivayette, Teyman'ın 
Hahamı İbni Abbas'a yazıp, «Müstakar» ve «Müstevda'»ı sordu. İbni Abbas «Müstekar anaların rahmidir, 
Müstevda' babaların sulbüdür» diye cevab verdi. 

«Müstekarr'ı rahim ile tefsir etmeyi şu âyet de doğrulamaktadır: 

«Biz dilediğimizi rahimlerde durdururuz, takrir ettiririz.» (El-Hacc: 5) 

«Müstevda'yı «babaların sulbü» ile tefsir etmeye gelince, Şeyh-ül-İslâm, «Bu tefsir açık değildir» demiştir. Fakat 
Şeyhü'l-islâm'in dediği gibi değildir. Çünkü İmam Fâhreddin Razi, «Müstekar, sebata Müstevda'dan daha 
yakındır» diye Müstakar ile Müstevda' arasında farkı belirttikten sonra bunu zikretmiştir. Bu tefsirin kuvvetli 
oluşuna delalet eden delillerden birisi de şudur: Bir tek nutfe (dölsuyu) babanın sulbünde uzun bir zaman durmaz. 
Fakat cenin uzun bir zaman ana rahminde durur. Madem ki rahimdeki duruş, sulbteki duruştan daha uzundur. 
Müstakarr'ı rahimdeki duruşta açıklamak daha uygundur. Ve Müstevda'ı da baba sulbün-deki duruşa isnad etmek 
daha evlâdır. Muhtemel ki, baba sulbünün emanetgâh olmasının manâsı Cenab-ı Hakk, Adem (AS)in zürriyetini 
belinden çıkardıktan sonra, onları kendi nefislerinin aleyhinde şahit kıldı. Olan olduktan sonra da onları yeniden 
çıkardığı noktaya geri gönderdi demek olsun. Sanki onlar orada emanettirler. Cenab-ı Hakk dilediği zaman 
çıkaracaktır. Bundan dolayı baba sulbüne Müstakârr denilebilir. 

ibn Abbas, Müstevda'ı baba sulbüyle açıkça tefsir etmiştir. Abdurrezzak, Said bin Cubeyr'den rivayet ediyor: İbni 
Abbas bana: «Evlendin mi?» diye sordu. 

«Hayır, bugüne kadar böyle bir isteğim olmadı,» dedim. İbni Abbas, «Eğer senin sulbünde bir emanet varsa, o 
çıkacaktır,» dedi. 

Bazılan Müstevda'ı dünya ile, Müstakarr'ı kabir ile tefsir etmişlerdir. Hasan BaSri'den gelen bir rivayet: 

«Ey Adem oğlu! Sen ehlinin içinde emanetsin. Sahibine geri gidip yetişmen yakındır.» 

Bunu söyleyen Hasan, Lebid'in şu şiirim okudu: «Mal ve aile efradı ancak birer emanettirler. Elbette emanetler bir 
gün geri verilecekler.» 

Ebi Müslim el-İsfehani «Müstekarr 'erkek* demektir. Çünkü meni damlaları onun sulbünden çıkar. Müstevda'da 
'kadın' demektir. Çünkü onun rahmi meni için emanetgâhtır. Sanki Cenab-ı Hakk «Allah, sizi bir tek nefisten 
yarattı. Sizden bir kısmı erkek bir kısmı kadın oldu.» buyurdu. 

Yıldızlardan bahseden âyetin sonunda Cenab-ı Allah «yâ'le-mün» cümlesini kullandı. Bu âyetin sonunda da 
«yefkâhun» cümlesini kullandı. İşaret etti ki, bir tek nefisten insanları yaratmak, değişik durumlar arasında onları 
evirip çevirmek, sanat bakımından daha ince, tedbir bakımından daha lâtiftir. «yefkâ-hün» «fıkıh» kökünden 
geliyor. Fıkıh ise, zekâyı kullanmak ve dikkatli olmak demektir. O, bu makama daha uygundur. Bu Âyet-i Celile, 
fıkhın, ilim'den daha beliğ olduğuna işarettir. Bazıları «ikisi de aynı manâya gelir» demişlerdir. 

(99) «O, gökten su indirendir. Bununla her türlü bitkiyi çıkardık. Ondan yeşillikler çıkardık .Ondan da birbiri 
üstüne bindirilmiş daneler türetiyoruz...» 

Bu Âyet-i Celile, Allah'ın o büyük nimetlerinden diğer birini hatırlatmaktadır. O'nun kudretinin kemalinden, 
rahmetinin genişliğinden meydana gelen nimetlerden diğer birisini gözler önüne sermektedir. Bu âyetteki 
«SUy»dan maksad yağmurdur. «gök»ten maksad buluttur. Veya âyette, «gök tarafından indirdik» diye takdir 
yapılır. Bazılarına göre, bu âyet zahiri gibidir. Suyun indi-rilişi hakikaten göklerdendir, birinci etabda bulutlara 
gelir; ikinci etapta yere iner. Bu görüşü seçerek savunan Cübbai: «Birçok . buharlar, yer altında birleşirler. Sonra 
yükselip havaya giderler. Orada bulutları oluştururlar. O bulutlardan yağmur yağar,» diyenlerin görüşü, birçok 
yönden çürütülmüştür, dedikten sonra şöyle devam etti : 

1- «Soğukluk bazen hararet vaktinde olur, Bazen yazın ortasında olur. Bazen en soğuk bir zamanda yağmuru 
görürüz ki hiç donmadan iniyor, işte bu hadise, onların bu dediklerini iptal ediyor.» 

2- «Buharlar yükseldiklerinde ayrılırlar. Ayrıldıklarında da onlardan yağmur taneleri doğup gelmez. Belki buharlar 
hamamların bazılarının tavanında olduğu gibi kaygan bir tavanda bir araya gelebilirler. Böyle bir tavan olmadığı 
takdirde bundan herhangi bir şey akmaz. Buharlar havada yükseldikçe onların üstünde birleşmeleri için kaygan 
bir yüzeyde olmadığı için onlardan herhangi bir suyun oluşmaması gerekiyor.» 

3- «Eğer yağmurun doğuşu buharların yükselişinden olsaydı, buharlar daima denizlerden yükselmektedirler. 
Yağmurun daima oraya yağması gerekirdi. Denize devamlı yağmadığına göre bu görüş yanlıştır, diyoruz.» 
Bunları söyledikten sonra Cübbai şöyle devam etti: 

«Bu kavim, bu sözleri söylemeye şu noktadan dolayı mecbur olmuşlardır: Onlar inanırlar ki, cisimler kadimdir 
(öncesi bilinmiyor). O halde cisimlere ne eksiklik ne de fazlalık giremez. Böyle olunca hadis (peyda edilen)lerin 
oluşmasının bir manâsı yok. Ancak o zerreler başka bir şekilde oluşmalarına rağmen, onlar bu şekilde oluşuyor 
diye tanımladılar. İşte bu sebebten dolayı her şeyin oluşumu için muayyen bir maddeden oluştu demeye mecbur 
oldular. Müslümanlar ise; cisimlerin hadis (sonradan) olduğuna inandılar. Yaradan âlim (Allah), cisimleri dilediği 
zaman yaratmaya gücü yeter. Dilediği şekilde evirip çevirmeye kudreti olan bir yapıcıdır. Müslümanlar buna 
inandıklarından dolayı böyle zorluklara kaçmaya ihtiyaçları yoktur. Madem ki Kur'an'm zahiri, suyun ancak 
gökten indiğine delâlet eder. Ve- böyle olması için herhangi bir mani de yoktur. Onu bu manâya yorumlamak 
vacib oluyor.» 

Fakat (tabiatçiların) kitablanna müracaat edenlere gizli değildir ki, onlar Cübbai'nin bütün bu itirazlarına cevap 


vermişlerdir. Onlar «Bizi bu sözü söylemeye sadece Cübbai'nin sözleri değil de, göklerde 'Hark-u-İltiyam' (yırtıp- 
bitişme), in memnu olduğu da bizi bu sözü söylemeye zorlamıştır. Göklerin altında bir ateş kür-resi vardır. Ve 
Anasur (Element) âlemi (atmosfer) orada kesilir. Büyük bir dağın üzerinde bulunan bir kimse yağmur yağdıran bir 
bulutu görür. Halbuki o bulutun üzerine gökten herhangi bir suyun inişini de görmez» demişlerdir!0515! 

(99) «O su ite her şeyin bitkisini çıkardık.» Yani o suyu bitkilerin yetişmesi için sebeb kıldık. Yani kemmiyet 
(nicelik) te ve keyfiyet (nitelik) özelliklerinde değişiklik arzeden bitki sınıflarının hepsini suyun sebebiyle çıkardık. 
Nitekim Cenab-i Hakk başka bir âyette «Bir tek su ile sulanmaktatar ve basılarını yemekte diğerine üstün kılarız.» 
(Rad: 4J buyurmuştur. Âyetteki NEBAT» «NEBT gibi yerden çıkan bitkiler demektir. İster ağaçlar gibi kökü 
olsun ister yosunlar gibi olmasın, hepsine «NEBAT» denir. 

(99) «Ondan bir yeşillik çıkardık...» 

Bu Âyet-i Celile, bitkilerin köksüz kısımlarının açıklanmasına başlamaktadır. O yeşillikten de Cenab-ı Hakk, 
«Birbirinin üstünde olan başaklarda olduğu gibi daneler çtko,rdık» diyor. Ve sonra köklü olan bitkilere geçiyor ve 
buyuruyor: 

(99) «Ve hurma ağacının tomurcuğundan da yere sarkmış salkımlar, birbirine benzeyen ve benzemeyen 
üzümlerden, zeytinden ve nardan bahçeler kılıyoruz...» 

Bu âyetde, köklü olan bitkilerin anlatımına geçilmektedir. 

Bilmiş ol ki, Cenab-ı Hakk, bu âyette bitkileri zikrettikten sonra, ağacın da dört çeşidini zikretti. Ağaçlardan önce 
bitkinin sözünü etmesinin nedeni, bitki gıdadır. Ağacın mahsülü ise meyvedir. Gıda meyveden önce gelir. Hurma, 
diğer ağaçlardan önce zikredildi. Çünkü hurmanın meyvesi gıda yerini tutar. Bir de, onda bir takım yarar ve 
özellikler vardır ki başka ağaçlarda yoktur. Hurmanın arkasından üzümün ismini zikretti. Çünkü üzüm, meyvelerin 
en şereflilerindendir. Ondan sonra zeytini zikretti. Çünkü onda bereket ve büyük menfaat vardır. Kullanılışıyla 
ilgili diğer yönlerde de fayda vardır. Bundan sonra narın ismini açıkça belirterek zikretti. Çünkü narda da fayda 
vardır. Nar hem meyvedir, hem de devadır (ilaçtır). 

Sonra Cenab-ı Hakk şöyle devam etti: 

(99) «Ürün verdiğinde ve olgunluğa eriştiğinde bir bakıve-riniz...» 

Yani o anlarına delil getirmek için bakınız ve ibret alınız. Acaba, Cenab-ı Hakk bu lâtif ve. sulu meyveyi bu kuru 
ve katı olan ağaçtan nasıl çıkarmıştır? 

(99) «Allah'a iman eden bir topluluk için bunda gerçekten ibretler vardır...» 

Bu Âyet-i Celiledeki «bunda» zamiri (ismi işaret) daha önce bahsi geçen «dikkat edişe» racidir. Yani bu dikkatle 
bakmakta, bu ibret gözüyle seyretmekte iman etmek isteyen bir kavm için birçok deliller vardır. Allah'ın kadiri 
mutlak olduğuna ve. onun birliğine işaret eden birçok deliller vardır. «İman eden bir kavm için onda ibretler 
vardır,» dedi. Çünkü ondan yarar sağlayan bu kavimdir. İman etmeyenler ibretle bakmadıkları için yarar sağla- 
yamazlar. Bu olayın, hikmet sahibi kadirin (kudret sahibinin) varlığına ve birliğine delâlet etmesi, şu yönden 
geliyor: Bu değişik cinsleri ve çeşitli meyveleri bir tek kökten yaratmak, onu acaip bir tarzda halden hale sokmak 
elbette onun inceliğini bilen bir ustanın işidir. Onu ondan başkası yapamaz... 

(100) «Cinleri Allah'a ortak koştular. Oysa onları o yaratmıştır...» 

Bu Ayet-i Celiledeki «cin»lerden maksat meleklerdir. Çünkü onlar meleklere ibadet ederlerdi. Ve «Melekler 
Allah'ın kızlarıdır» diyorlardı. Onlara «cin» denmesi mecaz yoluyladır. Çünkü onlar da cinler gibi insan gözüne 
görünmezler. Onlara burada «cin» demenin ikinci bir nedeni vardır. Yani onların durumu ilâhlık makamına nispet 
edilirse, düşük olurlar, onlar ilâh olamazlar demektir. 

Bu tefsir, Katade'den ve Süddi'den rivayet edilmiştir. Bazılarının sözünden anlaşılıyor ki, «cin» tabiri, hem cinleri 
hem de melekleri kapsamaktadır. Bazılarına göre âyetteki «cin»den mak-sad şeytanlardır. Bu tefsir de, Hasan 
Basri'den rivayet edilmiştir. Cinleri Allah'a şerik (ortak), koşmalarının manası, Allah'a itaat ettikleri gibi, onlara 
itaat etmeleridir. Veya cinlerin vesvese ve tahrikleriyle putlara tapmalarıdır. 

İbni Abbas'tan rivayet edildi: 

Bu âyet, «Allah, insanların yabani ve evcil hayvanların ve diğer canlıların yaratanıdır. İblis ise yırtıcı hayvanların, 
yılanların, akreplerin ve serlerin yaratanıdır» diyen zindiklar hakkında nazil olmuştur. Bu takdirde «cin»den 
maksad; serlere sebeb olan ve pis vesveseleri beşerin ruhuna sokan İblis ve ona uyanlardır. Nur ve karanlık ile 
hükmeden ateşperestlerin bu hususta birçok sözleri vardır ki, kulaklar onları dinlemek istemiyor, nefisler onlardan 
tiksiniyor. 

ibn Abbas'ın hadisinde Mecusilere «Zindiklar» denilmiştir. 

Çünkü «zindiklık» onların vasfıdır. Çünkü Zerdüşt'ün 19515l Allah katından geldiğini iddia ettiği zend adlı kitaba 
mensub olan bir kimseye «zendi» deniliyor. Sonra bu Arapçalaştinlmiştır: «Zındık» olmuştur. Çoğuluna 
«Zenadik» deniliyor. Mecüsi'ler, «kâinatta olan her şeyin hayrı Yezdan'dan (yani nurdanjdır. Şerri İblistendir» 
diyorlar. Sonra İblisin muhdis (icadeden) olup olmaması hususunda da çeşitli görüşleri vardır. Daha önce 
dediğimiz gibi onları kulaklar dinlemek istemiyor. 

Eğer denilirse: Zindiklar sadece İblisi Allah'a ortak koşuyorlar, O halde niçin Cenab-ı Hakk, âyette «Cinleri Allah'a 
ortaklar koştular» diye çoğul tabiri getirmiştir? 

Cevab olarak deriz ki, İblisin cinsinden ve gurubundan yardımcıları vardır. Onlar da cinlerin şeytanlarıdır. İblisin 


yaptıklarının aynısını yaparlar. Cenab-ı Hakk bunun için onlardan hikâye ederek «Onlar bu cin ortaklarım Allah'a 
ortak koşuyorlar» buyurdu. 

Bu âyetin iniş sebebinde ihtilaf vardır. Yani cinlerin onlarla «ortaklık» konusunda ihtilaf vardır. Muhtelif görüşler 
vardır. Bazıları «Ayet, Arap kâfirleri hakkında inmiştir; çünkü onlar cinlerin kendilerine emrettiğine itaat edip 
putlara taptıklarından sanki cinleri Allah'a ortak koşmuşlardır,» diyorlar. Bazıları da «Bu âyet Mecüsi'ler hakkında 
gelmiştir» dediler. Bunun açıklaması daha önce geçti. 

(100) «Bir de hiçbir bilgiye dayanmaksızın ona oğullar ve kızlar yakıştırıp uydurdular. O, ise, nitelendıre geldikleri 
şeylerden yücedir(uzaktır,..» 

Bu âyetin tefsiri: Cenab-ı Hakk'a «oğul» nisbet eden Hıristiyanların tamamı ve Yahudilerden de sadece bir 
guruptur. Hıristiyanlar Hz. İsa'nın Allah'ın oğlu olduğunu iddia ederler veya sözlerinden bu anlaşılır. Yahudilerden 
bir gurup da Uzeyr'in Allah' m oğlu olduğunu savunurlar. Arap kâfirleri de «Melekler Allah'ın kızlarıdır» derler. 
Ve hepsi de ilimsiz olarak Allah'a iftira ederler. «ilimsiz olarak» tabiri bu sözün fâsid (yanlış) olduğuna dair kesin 
bir delildir. Çünkü çocuk babanın bir parçasıdır. Allah ise parçalanmayı, |tecezziyi| kabul etmez. Cenab-ı Hakk, 
bunları söyledikten sonra nefsini bu bâtıl sözler ve bozuk fikirlerden arındırarak «O, ortaktan münezzehtir ve 
onların vasfettiklerinden de yücedir. Onların isnad ettikleri Allah'ın celaline yakışmaz» buyuruyor. 

(101) «Gökleri ve yeri bir örnek edinmeksizin yaratandır. Onun nasıl bir çocuğu olabilir? Onun bir eşi yoktur. O 
her şeyi yaratmıştır. O her şeyi bilendir...» 

Bu Âyet-i Celilenin tefsirinde şunlar söylenmiştir: 

Yerleri ve gökleri aletsiz, maddesiz, zamansız ve mekansız yaratıp meydana getiren O'dur. Rağip el-İsfehani, 
âyetin tefsirinde şunları söyledi: «bedi'» kelimesi yaratana da, yaratılana da atfedilir. Yani «feil» sigası «—İsm-i- 
Fail—» manâsına geldiği gibi, «İsm-i Mef'ul» manâsına da gelir. Yerler ve gökleri acaib bir tarzda, üstün bir 
şekilde, üstünlüğüne erişilmez bir güzellikte yaratmıştır. Yaratırken bir örnekten faydalanmakta, kendisi için söz 
konusu değildir. 

Âyet-i Celiledeki «bedi» kelimesi, Bedia, Bedii, Bediu şeklinde" üç hareket ile okunmuştur. «Onun çocuğu nerde 
olabilir?» cümlesi «Müste'nife» (daha öncekinden alakasız yeni başlamış) bir cümledir. Allah'a nisbet ettiklerinin 
muhal (mümkün olmayan) olduğunu açıklamaktadır. Allah'ın onların sözlerinden uzak olduğunu beyan 
buyurmaktadır. «Oysa Allah'ın eşi yoktur.» Cümlesi kuvvetlendirici bir durumdur. Çünkü çocuk annesiz olmaz. 
Yani nerden ve nasıl O'nun bir çocuğu olacaktır? Halbuki O'nun çocuğu dünyaya getiren bir eşi yoktur.» demektir. 
«Her şeyi O yarattı» cümlesi, daha önce bahsedilen muhal (mümkün olmayan) larm araştırılması için zikredilen 
bir cümledir. Yani onların «çocuk» dediğini de o yaratmıştır. Yaratılmış nasıl Halik'in (Yaradan)Jm çocuğu olur?» 
diyebilir? 

Fahreddin Razi «Tefsir-i Kebir»inde şunları söylüyor: 

Bir kimse «Cenab-ı Hakk'ın çocuğu vardır» demekle; «Cenab-i Hakk, herhangi bir, meni damlası anne rahmine 
girmeksizin onu orada yaratmıştır» manâsını kastederse, onun bu kastı reddedildiği gibi, ona denilir ki; «O, gökleri 
ve yeri de herhangi bir projeye dayanmaksızın yaratmıştır.» Eğer her yarattığına bu şekilde «£ VLAD» denilirse 
göklere ve yere de, «Allah'ın çocuğudur» demek gerekir. Bu ise ittifakla bâtıldır. Eğer «çocuk»tan maksat, canlılar 
arasından meydana gelen çocuk ise, yine reddedilir. Çünkü Allah'ın eşi yoktur ki çocuk doğursun. Bir de, bir eş 
vasıtasıyla çocuk edinmek ancak yaratmaya ve icad etmeye kudreti olmayan hakkında geçerlidir. Halik (yaradan) 
olan ve bütün mümkinati yoktan vareden için, buna ne hacet vardır? O bir şeyi irade ettiğinde «OL» diyor, o şey 
de oluveriyor. Böylece doğurmak suretiyle ondan bir şahsın meydana gelmesi mümkün değildir. Eğer üçüncü bir 
mefhumu kastederlerse, bu da düşünülemez. 

(101) «O her şeyi bilendir.» Yani ne olursa olsun onu bilmek Allah'ın şânmdandır. İsterse mahlük (yaratılmış), 
isterse gayri mahlük olsun. O'nun ezeli ve ebedi ilmi her şeyi kapsamaktadır. Durum bu olduktan sonra nisbet 
edilen çocuk ya kadim (önceden varolan) veya hadis (sonradan varedilmiş) olacaktır. Kadim olması caiz değildir. 
Çünkü kadimin «Vacib-ul-Vücud» (zatından Ötürü vacib-ul-vücud) olması vacibtir. Böyle olan zat da başkasına 
muhtaç değildir. Çocuğun başkasının evladı olması memnu' olur. Öyleyse başkasına evlad olması hadis (sonradan 
yaratılmış) olmasını vacib kılar. Cenab-ı Hakk'ın her şeyi bilmesi muhakkaktır. Öyle ise çocuğun oluşunda kendisi 
için bir menfaat var mıdır yok mudur O, biliyor. Eğer birinci ihtimal olursa, hiçbir zaman düşünülemez "ki, ondan 
önce bu çocuğun yaratılması istenilmesin. Bu da, çocuğun ezeli olmasını gerektirir. Ezeli olması da düşünülemez. 
Eğer ikincisi olursa, o zaman da bu çocuğun hiç olmaması gerekir. 

Netice olarak, bu âyetten anlaşılan, kesin delillerdir. O, iftiracıların uydurmuş oldukları iddiaları iptal 
etmektedirler. İlimsiz piyasaya sürdüklerini temelinden yıkmaktadırlar. Fahreddin Razı' bunları söyledikten sonra 
«Eğer, geçmiş ve gelecekler hepsi bir araya gelseler, bu meselede bu âyete denk düşecek bir konuşmaya 
kalkışsalar, âyetin işaret ettiği deliller kuvvetinde, üstün bir söz söyleyemezler ve bundan kesinlikle aciz 
kalacaklardır.» 

Beyzavi haşiyesi Şihab «Bundan anlaşılan ikna edici delillerdir» diyor. Umulur ki, en uygunu «bazıları kesin, 
bazıları ikna edici delillerdim demektir. Düşün 1090! 


Meal 


(102) «işte bu niteliklere sahib olan Allah, Rabbınızdır. Ondan başka ilâh yoktur. Her şeyin yaratanıdır. (Öyleyse) 
ona kulluk ediniz. O herşeyin üzerinde vekildir.» 

(103) «Gözler onu idrak edemezler. Halbuki o gözleri idrak eder. O'dur incelikleri bilen ve herşeyden haberdar 
olan.» 

(104) «Size Rabbınızdan basair (hüccetler) geldi. Artık kim görürse nefsi içindir. Kim de körleşirse kendi 
aleyhindedir. Ben sizin üzerinizde gözetleyici değilim.» 

(105 «İşte böylece ayetleri evirip çeviririz. Ta ki «sen ders okumuşsun» desinler ve biz O'nu (Kur'an'ı) bilen bir 
kavm için açıklayalım diye.» 

(106) «Babbinden sana vahyolunana uy. Ondan başka herhangi bir ilâh yoktur. Müşriklerden yüz çevir.» 

(107) «Eğer Allah dileseydi, onlar şirk koşmazdılar. Seni onların üzerinde gözetleyici kılmadık. Sen onlar üzerinde 
vekil değilsin.» 

(108) «Allah'tan başka çağırdıklarına (batıl mabııdlarına) sövmeyiniz ki, onlar da haddi aşarak Uimsiz olarak 
Allah'a söve-mesinlef. Böylece her ümmet için amellerini süsledik. Sonra Rabblannadır dönüşleri. O zaman 
onlara yaptıklarını haber verir.» 

(109) «Onlar, eğer kendilerine bir ayet (alamet, mucize) gelirse, şüphesiz ona iman edeceklerine Allah'a yemin 
ettiler. De ki: Ayetler ancak Allah'ın kalındadır. Onlara ayetler gelirse de, iman etmeyeceklerinin siz farkında değil 
misiniz?» 

(11) «Biz onların kalblerini ve gözlerini ilkin iman etmedikleri gibi tersine çeviririz. Onları isyankârlıkları içinde 
şaşkın şaşkın dolaştıkları halde bırakırız.» 10518! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(102) «İşte bu niteliklere sdhib olan Allah, rabbtmzdır...» Bu âyetin izahı: 

Yani gökleri ve yerleri yaratmak sıfatıyla vasıflanan, her şeyi bilen sizin Rabbınizdır. İbadete layık olan O'dur. 
O'ndan başkası çağırmakta olduğunuz putlar ibadete layık değildirler. Çünkü onlar yaratmaz, zarar vermez, fayda 
sağlamaz cansızlardır. Ve onlar bilmezler. Allah ise yaratandır. Zarar verir, fayda verir ve bilendir. 

(102) «Ondan başka ilah yoktur. Her şeyin yaratanıdır.» Yani ibadete layık olan O'dur. Ona kulluk ediniz, itaat 
ediniz. 

(102) «O, her şeyin üzerinde vekildir.» Yani yaratmış olduğu her şeyin koruyucusu, rızıklarını yaratan ve veren 
O'dur. Hepinizin gidişatını sevk-ü-idare eden odur. O halde ona ibadet etmek, kulluk yapmak suretiyle 
ihtiyaçlarınızı ondan isteyiniz. Amellerinizi, ihtiyaçlarınızı istemek hususunda aracı kılınız. Çünkü «VE-SİLE» 
(sebep, araç) âmellerden başkası değildir. 10591 


Müminler Cennette Allah'ı Göreceklerdir 


(103) «Gözler, O'nu idrak edemezler. Halbuki O, gözleri idrak eder...» 

Bu tefsirin izahı: 

«Tefsir alimlerinin cumhuru «idrakin» manâsı; bir şeyin hakikatini tam anlamaktır» diyorlar. Nitekim kalblerin 
O'nu tanıyıp, fakat aslını anlayamadıkları gibi, gözler de Cenab-ı Hakk'ı görürler fakat O'nun hakikatini 
kavrayamazlar. 

Said bin Müseyyib bu âyetin tefsirinde «Gözler onu ihata edemez (kavrayamaz)n demiştir. İbn Abbas'ta 
«Yaratıkların gözleri onu ihata etmekten yoruldu» diyor. 

Bid'at ehlinden Harici'ler, Mutezile'ler, ve Mürcie'nin 1051101 bir kısmı bu âyete yapışarak dediler ki: Allah'ın 
yarattığından hiç kimse Allah'ı göremez. Onu görmek aklen mümkün değildir. Çünkü Cenab-ı Hakk «gözler onu 
idrak edemez» buyurdu. Gözün idraki ise, görmekten ibarettir. Çünkü «ben gözümle idrak ettim» ve «ben gözümle 
gördüm» sözleri arasında bir fark yoktur. Böylece sabit oldu ki «gözler onu idrak etmez»in manâsı, gözler onu 
görmez demektir. Bu ise, umumu ifade eder. 

Ehli sünnetin mezhebi şudur: Mü'minler, kıyamet gününde ve cennette Rablerini görürler. Allah'ın görülmesi aklen 
mümkündür. Ehli sünnet, mezheblerinin doğruluğuna kitab ve sünnetin sırt sırta vermiş delillerim getirmişlerdir. 
Sahabenin ve sahabeden sonra gelen ümmet selefinin birleşmesini delil getirmişlerdir. Zira selef Cenab-ı Hakk'm 
ahirette görülmesi mü'minler için sabittir fikrinde birleşmişlerdir. Cenab-ı Hakk «birtakım yüzler o günde parıl 
parıl parlıyorlar, Rablerine bakıcıdırlar» (Kıyame: 23| buyuruyor. Bu ayet, mü'minlerin kıyamette Rablerini 
göreceklerine delâlet eder. Cenab-ı Hakk başka bir âyette «Hayır! Kuşkusuz onlar Rablerinden o gün de 
mahcubturlar.» |(El-Mutaffifin: 15) Perdelidirler, görmezler buyurmuştur. 

İmam Şafii, «Bir kavra, ma'siyetten dolayı Allah'ın cemalinden mahcub oldular. |Ma'siyetten maksat küfürdür.'| 
Böylece sabit oldu ki bir kavim de, taattan ötürü O'nu göreceklerdim dedi. O taat ta imandır. 

İmam Malik «Eğer mü'minler kıyamette Rablerini görmesey-diler kâfirleri mahcub olmakla kmamazlardı» diyor. 


Cenab-ı Hakk «O kimseler ki iyilik yapmışlardır. Onlar için en güzeli vardır ve daha da fazlası vardır» | Yunus: 
26) buyurmuştur. Bu ayetteki «ve fazlası da vardır» tabiri «Allah'ın cemaline bakmak»la tefsir edilmiştir. 
Hadisin delillerine gelince: Celil bin Abdullah el-Büceli der ki: Biz Resülüllah'ın yamndaydık. Dolunaya baktı. 
Ve buyurdu: 

— Kuşkusuz sizler Rabbinizi şu dolunayı gördüğünüz gibi gözlerinizle göreceksiniz. Onun görülmesinde size 
zulmedilmeye-cektir. Eğer gücünüz yetiyorsa, güneşin doğuşundan önce ve güneşin batışından önce herhangi bir 
namazdan geri kalmayınız. Yani güneş doğmazdan ve batmazdan önce sabah ve ikindi namazlarını terketmeyiniz.» 
Bunları söyledikten sonra Besül-i Ek* rem: 

«Güneşin doğuşundan ve batışından önce Rabbıni teşbih et.» (Kaf: 39) âyetini okudu. Hadisi, Buhari ve Müslim 
rivayet etmişlerdir. 195111 


Kıyamet Gününde Allah'ın Gözle Görüleceğini Bildiren Hadis-İ Şerif 


Ebü-Hüreyre: Bazı kimseler; «Ey Allah'ın Resulü, kıyamet gününde biz Rabbimizi görür müyüz?» diye sordular. 
Allah'ın Resulü: 

«— Sis dolunayın görülmesinde zulme uğrar mısınız? (Yani görmeme ihtimaliniz var mı?» 

Sahabe: 

«— Hayır! Ey Allah'ın Resulü.» Cenab-ı Peygamber: 

Önünde bulutlar yoksa güneşi görmekte herhangi bir zarara uğrar mısınız (mani var mı?| 

Sahabe: 

«— Hayır, ey Allah'ın Resulü!» dediler. 

Resülüllah: 

«— Kuşkusuz sizler böylece de Rabbınızı göreceksiniz.» buyurdular. 

Hadisi, Ebu Davud ve Tirmizi rivayet ettiler. Fakat Tirmizi'nin rivayetinde «Bir gurup insanlar Resülüllah'tan 
sordular» ibaresi ve «Onun önünde herhangi bir bulut olmadığı halde» ibaresi de yoktur. 

Ebu-Hüzeyl el-Ukayli der ki: 

«— Ey Allah'ın Resulü! Her birimiz kıyamet gününde Rabbını arada hiçbir perde olmaksızın görecek midir?» diye 
sordum. 

Resülüllah: 

«— Evet» dedi. 

Ben : 

«— Bunun yarattıklarından âyeti, Jalameti| nedir?» 

Besülüllah: 

«— Ey Eba-Hüzeyl! Hepiniz dolunayı on dördüncü gecesinde önü çıplak ve arada bir perde olmaksızın görmez 
misiniz?» 

Ben: 

«— Evet ya Resülüllah» görürüz dedim. 

Resülüllah: 

«İşte Allah daha yücedir. Ay ancak Allah'ın yarattıklarından bir cisimdir. Cenab-ı Hakk en ulu ve en büyüktür» 
buyurdu... 

Hadisi Ebu Davud rivayet etmiştir. 

Akli delillere gelince: Ehli sünnet, tefsir konusu olan bu âyetle mü'minlerin kıyamet gününde Rablerini 
göreceklerine dair delil getirmişlerdir. Bu delilin oluş şekli şöyledir: Cenab-ı Hakk, «Gözler O'nu idrak etmez» 
diye kendisini övdü. Eğer onun rü'yeti (görülmesi) mümkün olmasaydı bu temeddün (yani bu övme) oluşmazdı. 
Çünkü «yok» olanla temeddüh (övünme) olamaz. Böylece sabit oldu ki «gözler onu idrak etmez» âyeti övülmeyi 
ifade ediyor. Bu da, işaret eder ki, Cenab-ı Hakk'ın rü'yeti (görünmesi) mümkündür. Bunun tahkik-i (doğruluğunun 
araştırılması) şöyledir: 

Bir şey, nefsinde (kendisinde, esasında) görünmesi mümkün değil ise, onun görünmemesinde herhangi bir övgü 
ve medih lâzım gelmez. Herhangi bir ta'zim gerekmez. Ama kendi zatında görünmesi mümkün ise, buna rağmen 
kendisini göstermezse, bu kudret, onun övülmeye layık olmasına ve azametine delalet eder. Böylece sabit oldu ki, 
bu âyet Cenab-ı Hakk'm görünmesinin mümkün olduğuna işaret ediyor. Bu sabit olunca, mü'minlerin kıyamette 
kesinlikle onu göreceklerine kanaat getirmek lâzımdır. Çünkü Musa CAS) O'nu görmeyi istedi. «Göster bana, sana 
bakayım» Jel-Araf: 143) dedi. Bu istek, Allah'ın görülmesinin mümkün olduğuna delalet eder. Çünkü Hz. Musa 
gibi bir peygamberi zişân mümkün olmayan bir şeyi istemez. Cenab-ı Hakk (celle ve alâ) görülmesini dağın istikrar 
bulmasına bağlamıştır. «Eğer o yerinde istikrar ederse bundan sonra beni göreceksin.» (el-Araf : 144) Dağın 
istikrar etmesi ise, mümkündür. Mümküne bağlı olan şey ise, zaten mümkündür. 

Mutezile'nin bu âyetin zahirine yapışmasına gelince: Bilmiş ol ki, idrak görünmenin aynısı değildir. Çünkü idrak 
eşyanın hakikatini kavramaktır. Görünmek ise, şeyi gözle görmektir. o Rü'yet (görünmek) bazan idraksiz olur. 
Nitekim Cenab-ı Hakk, Musa' nın kıssasında «Musa'nın arkadaşları: Kuşkusuz biz idrak olunduk» |(Şuarâ: 11) 


dediler. «Musa, hayır» dedi. Firan'in kavmi ise, Musa'nın kavmini görmüşlerdi. Fakat onları tam idrak etme- 
mişlerdi. Onları idrak eder gibi olmuşlardı. Musa, rü'yetin olmasıyla beraber idraki terkederek «Hayır» dedi. 
Cenab-ı Hakk ahi-rette idrak olunmaksızın, ve ihata edilmeksizin görülebilir. Çünkü idrak görüneni tam 
kavramaktır. Hakkında geniş bilgi sahibi olunan da, belirli hududlar kapsamına giren ve cihetleri olandır. Cenab- 
ı Hakk ise, hudud ve cepheyle sıfatlandırılmaktan uzaktır. Çünkü kadimdir (başlangıcı yoktur), O'nun sonu da 
yoktur. Buna binaen Cenab-ı Hakk görünür, fakat idrak olunmaz. 

Bir kavim «Bu Âyei-i Celile dünyaya mahsustur» demiştir. 

İbn Abbas âyetin manasında «dünyada gözler onu idrak etmezler, fakat ahirette görünür» demiştir. Bu görüşe göre 
idrak ile rü'yet (görülme) arasında fark yoktur. 

Alimler bu tahsise Cenab-ı Hakk'ın «birtakım yüzler o gün pa-rıl parıl parlar, Rablerine bakarlar» (Kıyame: 23) 
ayeti işaret eder diyorlar. Cenab-ı Hakk'ın «o gün parıl parıl parlarlar» sözü kıyamet günü ile kayıtlıdır. Buna 
binaen iki âyet arasında cem' mümkün olur. Süddi, «Basar (görme) iki basardır. Muayene basarı ile ilim basandır« 
diyor. Cenab-ı Hakk'm «basarlar onu idrak etmez» sözü, O âlimlerin ilmiyle idrak olunmaz demektir. Bunun 
benzeri «ilim yönünden onu ihata etmezler» (Tana: 111) âyetidir. Süddi'nin bu yorumu güzel bir yorumdur. Allah 
daha iyisini bilir. 

«O, gözleri idrak eder» Yani bütün görünenleri görür, bütün müşahede edilenleri müşahede eder. Onların 
hakikatlannı bilir, özelliklerine vakıftır. O, görenlerin gözleriyle idrak olunmaz, fakat O, gözleri idrak eder, 105121 


Allah'ın Sıfatlarından «Lâtif» Ve «Hâbir»İn Manası 


(103) «O, lâtif ve Hatır (bilen) dir». İbni Abbas bu cümleyi, «Velileri hususunda lâtif dir. Onların hakkında habir 
(bilgili) dir» dedi. 

Zühri, «latifin manâsı, kullarına şefkat gösterendir» dedi. 

Bazıları, «Latif bir şeyi sana şefkatle, yumuşaklıkla vardıran demektir» dedi. 

Bazıları, «Latifin manâsı, kullarına günâhları unutturur, tâ ki mahcub olmasınlar demektir» dedi. Lütuf kelimesinin 
kökeni dikkatle eşyaya bakmaktır. Ebu Süleyman el-Hitabi, «lâtif, kullarına yumuşaklık gösteren, onlar 
bilmedikleri halde onlara lütfeden, onların beklemedikleri halde yaptıklarını onlara kavuşturan, Allah demektir» 
dedi. 

El-Ezheri, «Cenab-ı Hakk'm isimleri arasında «el-lâtif»in manâsı kullarına merhamet ve yumuşaklık gösteren 
Allah demektir» diyor. 

Bazıları «kullarına güçlerinin yetmediğini yüklemediğinden dolayı, lâtiftir. Haketmediklerinden fazlasını onlara 
vermek yönünden lâtiftir» dedi .Bazıları da «O lâtiftir yani tâat (ibadet iman) anında kullarını över, ma'siyet 
(günâh, isyan) anında onlardan iyiliğini, ihsanını kesmez» diyor Bazılarına göre «lâtif» o, gözlerle görülmekten 
incedir, fakat O gözleri görür demektir.» 

(104) Size Rabbinizden besair (hüccetler) geldi...» Bu âyetin izahı: t 

«besâir», besire'nin çoğuludur. O, bir şeyi görmeyi gerektiren manâ demektir. Bir şeyi bilmeyi gerektiren işaret 
demektir. Âyetin manâsı «size içinde beyan ve hidayeti, sapıklıktan ayır-dedebilecek «hüccet»ler, hakkı bâtıldan 
ayırdedecek «deliller» bulunan Kur'an geldi» demektir. 

Bazılarına göre «besâir âyetler ve ispatlardır.» 

Bazıları «Ayetler ve deliller, haddi zatında gösterici değildirler.» Ancak onlar kuvvetleriyle görmeyi, onları bilen 
ve tanıyan, onların hakikatma vakıf olan için gerektiriyor demektir, diyor. Bu âyetler ve hüccetler basiretlerin 
oluşmasına sebeb olduklarından dolayı onlara «besâir» denilmiştir. 

(104) «Artık kim görürse nefsi içindir, kim de körleşirse kendi aleyhinedir. Ben sizin üzerinizde gözetleyici 
değilim...» 

Bu âyetin izahı: 

Kim âyetleri tanıyıp onların vasıtasıyla hakka hidayet o.lur-sa, nefsi için onları tanımıştır ve nefsinin lehinde amel 
etmiştir. Çünkü menfaati nefsine aittir. Kim ki, körleşip (yani cahil olup) âyetleri tanımazsa, onlarla doğru yolu 
bulmazsa, onun zararı nefsine aittir. Onun vebali kendisinedir. Çünkü Cenab-ı Hakk, halkından zengindir. 

(104) «Ben sisin üzerinizde gözetleyici değilim» sözü, Hz. Muhammed'in dilinden söylenmiştir. Yani Cenab- 
i Hakk, Peygamberine, böyle söyle. Yani ben sizin gözeticiniz değilim ki, sizin amellerinizi teker teker sayayım 
ve yaptıklarınızı teker teker tes-bit edeyim. Ben, ancak Rabbınızdan size gönderilen bir peygamberim. Neyle 
gönderilmişsem onu size tebliğ ederim. Esasen sizi gözetleyici ve koruyucu olan ancak Allah'tır. Allah'a 
amellerinizden, hallerinizden hiçbir şey gizli değildir. 

Bazıları, «Ayetin manası, Allah'ın sizin hakkınızda istediğini, benim defetmeye gücüm yetmez demektir» 
kanaatmdadır. 

Bazıları da, «Sizi koruyucu ve vekil olan bir kimsenin yakalamasıyla imandan ötürü yakalayanıam» demek 
olduğunu söylüyor. Bu yorum, müşriklerle savaşmayı emreden hüküm gelmezden öncedir. Bu yoruma binaen kılıç 
âyetleriyle bu âyet mensuh oluyor. Birinci yoruma göre, ayet mensuh değildir. Allah hakikati daha iyi bilir. 

(105) «İşte böylece ayetleri evirip çeviririz...» Bu âyetin yorumu: 


Biz, bu şekilde âyetleri açıklıyoruz. Her yönden tafsilatım yapıyoruz. Nitekim daha Önce açıklamasını yaptığımız 
gibi, eta 


Müşriklerin Peygamberimize «Sen Ders Okumuşsun» Demeleri 


(105) «Tâ ki, 'sen ders okumuşsun' desinler...» Bu. âyetin izahı; 

Yani biz âyetleri evirip çeviriyoruz ki, delilleri onları sustursun ve onlar sana «Sen ders okumuşsun» desinler. Bazı 
tefsirciler «Tâ ki, onlar sana, sen ders okumuşsun demesinler demektir» diyor. Bazıları da, buradaki «LAM' akıbet 
lam'idır. Bu takdirde âyetin manâsı «Sonuç olarak onların emirleri; Sen başkasının yanında ders okumuşsun, 
diyeceklerdir» şeklinde oluyor. Yani başkasının yanmda bunu çokça tekrar etmişsin, onun için bunu böyle 
hıfzetmişsin, ezbere söylüyorsun, diyeceklerdir. 

İbni Abbas «Mekkelilere Kur'an-ı okuduğun zaman «Sen bu Kur'an-ı Rum esirlerinden olan Yaser ve Hayrın 
yanında ders aldıktan sonra bize okuyor ve bu kitab Allah katından gelmiştir, diye iddia ediyorsun desinler diye 
böyle âyetleri türlü türlü çevirip açıklıyoruz» dedi. 

El-Ferra «Âyetin manası; sen bu Kur'an-ı Yahudilerden öğrenmişsin desinler diye âyetleri evirip çeviriyoruz...» 
tarzında tefsir etmiştir. Bazı kıraatlarda dereste yerine «darestk» okunmuştur. Dareste'nin manâsı başkasıyla 
müzakere etmek demektir. Yani «onlar, sen bunu kitab ehliyle müzakere etmişsin. Sen onlara okumuşsun onlar 
sana okumuşlar desinler diye böyle yaptık.» Bazı kıraatlarda şeddesiz «dereste» diye okunmuştur. Bu kıraata göre 
âyetin manası: Bize okuduğun bu haberler eski haberlerdir. Çürümüşler, eserleri silinip gitmiştir, demek oluyor. 
(105) «Ve biz onu bilen bir kavra için açıklayalım diye böyle evirip çevirdik...» 

Bu âyetteki «onu» zamiri, Kuran'a racidir. Ayetin manâsı: «Âyetleri, bilen bir kavme açıklamak için evirip 
çevirdik» demektir. 

ibni Abbas, «bu bilen kavimden Allah, dostlarım kastediyor. Doğru yola hidayet ettiği dostlarım... 

Bazılarına göre; âyetin manâsı «böylece biz âyetleri evirip çeviriyoruz ki, o âyetler sayesinde bir kavim said, 
(mutlu) başkaları da onun vasıtasıyla şâki (bahtsız) olsun. Binaenaleyh ondan yüz çeviren ve peygambere «Sen 
bunu çokça başkasının yanında ders olarak okumuşsun» diyen o şakidir. Kime hak belirirse, kim onların manâlarını 
anlarsa ve onlarla amel ederse o da saiddir.» 

Ebu ishak; onları «Sen bunu ders olarak okumuşsun» demeye sevkeden sebeb, âyetleri onlara okumasıdir. 
Buradaki «LAM»a, lügat ehli «Seyrurat lamı» diyorlar. Yani emirlerinin sonucu «Sen bunu ders olarak 
okumuşsun» demeye varsın diye âyetleri evirip çeviriyorsun. işte bu, onların şekavetine sebeb oldu. Bu Âyet-i Ce- 
lilede, Cenab-ı Hakk'ın âyetleri evirip çevirmesi bir kavmin dalâlet . ve şekavetine (bedbahtlığına) bir kavmin de 
saadet ve hidayetine sebeb kılmasının delili vardır. 1951141 


Allah'tan Vahyolunana Uy... 


(106) «Rabbinden sana vahyolunana uy... 

Ayetteki bu hitap Resül-i Ekreme'dir. Yani «Ey Muhammed! Rabbinin sana vahyinde emrettiğine tâbi ol. O da 
Kur'an'dır. Kur' an'la amel et. Onu kullarıma tebliğ eyle. «Sen bu Kur'an-ı başkasıyla müzakere etmişsin» veya 
«başkasından ders okumuşsun» diyenlerin sözüne bakma. 

aRabbinden sana vahyolunana uy» âyeti, Resül-i Ekrem'in kalbine bir teselli veriyor. Üzüntüsünü yok ediyor. O 
üzüntü «Sen bunu başkasının yanında ders okumuşsun» sözlerinden peydan olmuştu. 

Cenab-ı Hakk «Ondan başka ma'bud yoktur» âyetiyle, zatının «birr» «ferd» ve «samed» olduğuna, ortağı 
olmadığına temas ediyor. Böylece O'na tâat (ibadet, iman) vacib oluyor, taatinin terki caiz olmaz. Cahillerin 
cehaletinden, yoldan kayanların bâtıl kayışlarından ötürü O'nun taatinden vazgeçilmez. 1091151 


Müşriklerden Yüz Çevir... 


(106) «Müşriklerden yüz çevir...» Bu âyetin izahı: 

Yani hali hazırda yüz çevir. Daimi değil. Eğer manâ bu ise nesh yok. Bazıları da «Onlardan yüz çevirmekten 
maksat, onlarla savaşmayı bırak» demektir. Bu tefsire binaen savaş âyetiyle bu âyet neshedilmiş oluyor. 

(107) «Eğer Allah dileseydi onlar şirk koşmazdılar...» 

Zeccac «Bu âyetin manâsı şudur: «Eğer Allah dileseydi onları mü'min yapacaktı ve onlar şirk koşmayacaklardı.» 
Bu Âyet-i Celi-le onların şirkinin Allah'ın istemesiyle olduğunun açık bir delilidir. Onlar irade etmiş, Allah da 
dilemiştir. Mutezile bu manaya muhalefet etti, «Allah hiç kimseden küfür ve şirki irade etmedi» dediler. Fakat 
âyet onların görüşlerini reddediyor. 195116) 


Hz. Peygamber (S.A.) Gözetleyici Değil Tebliğ Edicidir 


(107) «Seni onların üzerinde gözetleyici kılmadık...» Bu âyetin izahı: 


Yani «Ey Muhammed! Seni bu müşriklerin üzerine gözetleyici, koruyucu kılmadık ki, sen onların amellerini 
hıfzedip koruyasın.» 

İbni Abbas ve Ata'dan gelen rivayette «Onları bizden (azabımızdan), menedecek bir koruyucu olarak onlar 
üzerinde seni kılmadık» deniyor. Âyetin manâsı «Sen müşrikleri azabtan korumak için gönderilmemişsin, ancak 
tebliğ edici olarak gönderilmişsin. Binaenaleyh onlar niçin şirk koşuyorlar diye üzülme, kederlenme. Çünkü o, 
Allah'ın istemesiyledir.» 

(107) «Sen onların üzerinde vekil de değilsin...» 

Bu âyetin manâsı: 

Onların rızıklarım verecek olan sen değilsin. Onlara galebe çalacak bir diktatör değilsin. Birinci tefsire binaen bu 
âyet kital ve cihad âyetiyle neshedilmiştir. Fakat İbni Abbas'ın tefsirine göre mensuh değildir. 

Sonra Cenab-ı Hakk bunu uluhiyetin birlemesi, rububiyetin tevhidi inancıyla denkleştirdi. İndirdiği nzıkla 
bedenleri terbiye eden Allah, indirdiği vahiyle de ruhları terbiye eder. Biricik ma-bud odur, O'nun ortağı yoktur. 
Amellerin karşılığını ancak o verir. Ameller hususunda şefaat ve herhangi bir fedakârlık kabul edilmez. Cenab-ı 
Hakk bunları peygamberine emrettikten sonra müşriklerden yüz çevirmesini emretti. Yani onların şirk üzerindeki 
ısrarlarına aldırma. Onların «sen bunu ders okumuşsun, öğrenmişsin» demelerine kulak asma. Çünkü hak daima 
yükselir. Söz ve amelle, ihlasla ortaya çıktı mı bâtıl ona hiçbir zaman zarar veremez. Bâtılın muzahrafatı, 
hurafeleri, yalanları O'na hiçbir eksiklik getirmez. Sonra Cenab-ı Hakk, peygamberinin müşriklerden yüz 
çevirmesini ona kolaylaştırmak için buyurdu: «Eğer Allah isteseydi ortak koşmazdı. Biz seni onların üzerinde 
bekçi yapmadık. Sen onlara vekil de değilsin...» 

Yani Cenab-ı Hakk onların şirk koşmalarını dilemeseydi onlar şirk kusamazlardı. Yani onlar şirk koşmaya niyet 
etmiş olsalar, böyle bir ihtiyar ve seçeneğe sahib bulunsalar dahi Cenab-ı Hakk dilerse onları ondan vazgeçirir. 
Fakat Allah'ın kanunu ilâhisi, insanlara fikir ve irade hürriyeti vermek suretiyle cari olmuştur. Yani Cenab-ı Hak 
dileseydi melekler gibi mü'minleri de fit-raten itaatkâr yaratabilirdi. Fakat onları hem imana, hem küfre meyyal, 
hem tevhide hem şirke kabiliyetli, hem tâata hem fa-sıklığa elverişli bir şekilde yaratmıştır. O'nun sünneti ilâhisi, 
kanuni Rabbanisi onların kendiliklerinden amellerinde seçenek yapsınlar, ilim ve amellerini kesbetmekte 
seçenekleriyle yürüsünler diye cari olmuştur. Onların bir kısmını hayr, bir kısmını şer kılmıştır. Her ne kadar 
onların fitratlarının tamamı hayr olarak yaratılmış ise de, 1950171 


Hz. Peygamber (S.A.) Müşriklerin Putlarına Sövmekten Menedilmiştir 


(108) «Sakın ha, Allah'tan başka taptıkları mabudlarına sövmeyin ki, onlar da bilmeyerek Allah'a sövmesinler...» 
Bu Âyet-i Celilenin yorumu: Cenab-ı Hakk, peygamberine daha önceki âyetlerde hem özüyle, hem sözüyle 
vahyinin tebliğini em-' rettikten sonra, müşriklerin inkârlarına karşılık olarak onlardan yüz çevirmekle, onların 
vahye tanetmelerini (sövmelerini) sabırla göğüslemekle ve hilimle karşılık vermekle emrettikten sonra bu âyette 
Allah'ın beşerdeki kanununun şunu iktiza ettiğini açıkladı: Beşer herhangi bir din üzerinde ittifak etmezler. Çünkü 
istidatları ayrı, anlayış ve fikirdeki dereceleri değişiktir. Ve yine Cenab-ı Hakk, peygamberin vazifesinin tebliğ 
olduğunu, başkasını hükümlerinin altına almak olmadığını açıkladı. Peygamberler diktatör değil hidayet 
edicidirler. Binaenaleyh peygamberlere gördükleri vazifeden ötürü, aleyhlerinde yapılan alaylı hareketlerden do- 
layı daralmamalan uygun düşer. Dinlerine yapılan taandan Ötürü munfail olmamaları (gücenmemeleri) gerekir. 
Çünkü Cenab-ı Hakk bu hürriyeti insanlara vermiştir. Onları cebren imana getirmeyi irade etmemiştir. Bununla 
beraber Cenab-ı Hak, mü'minle-re müşriklerin bâtıl mabudlarına küfretmeyi yasakladı. Çünkü onlar bâtıl 
mabudlarına küfredildiği zaman, Öfkelenirler. Allah'ın hakkında uygun olmayan sözler sarfederler. Sonra Âyet-i 
Celile açıkça müşriklerin bâtıl mabudlarına sebbetmeyi (küfretmeyi) yasaklıyor. Çünkü o mabudlar içinde 
melekler, Hz. Mesih, Hz.Uzeyr gibi zatlar da vardı. Mabudlarına küfretmek, dolayısıyla müşriklere küfretmektir. 
Nitekim darbımeselde «bineği dövmek, süvarisini, dövmek demektir» denilmiştir. Onların Allah'a küfretmeleri 
ise, konuşmalarının buna sirayet edeceği demektir. Yani Resülüllah'a küfredecekler ve «Sana emredene de şöyle 
olsun» diyecekler. Böylece küfretmeleri bilmedikleri halde, Allah'a gitmiş olacaktır. Oysa onlar bunu bilerek 
yapmazlar. Çünkü onlar, Cenab-ı Hakk' in varlığını ikrar ve azametini kabul ediyorlar. Onların kanaatla-nna göre 
putları ancak Allah katında onlara şefaatçi olacaklardır. Bunun için o putlara tapıyorlardı. Böyle olduktan sonra 
onlar Allah'a nasıl küfrederler? Muhtemel ki Allah'a küfretmeleri dolaylı değil de açık ve direkt bir şekilde olsun. 
Yani onların mabudları-na küfretmeniz onları bazan Allah'a küfretmeye kadar götürebilir. Müslüman bir kimse 
dahi bazen şiddetli öfkesinden ötürü küfrü gerektiren konuşmalar yapar. 

Rağib el İsfehani, «Onların Allah'a küfretmeleri demek, onlar açıkça Allah'a küfrediyorlar demek değildir. Fakat 
onlar Allah'ın bahsine dalıyorlar. Bu husustaki mücadelede de gittikçe ileri gidiyorlar. Cenab-ı Hakk'ın münezzeh 
olduğu bir takım sıfatlan Allah'a yakıştırmaya kalkışıyorlar. Böylece küfretmiş oluyorlar. Zira Bazan küfür ve inad 
üzerinde ısrar etmek, küfretmek kabul ediliyor. Bu fiili, bir küfretmekdir.» diyor. 

Bazı müfessirler, «Allah'a küfretmekten maksad, Resülüllah-a küfretmektir» diyorlar. Tıpkı şu gelecek âyette 
olduğu gibi : «Kuşkusuz o kimseler ki sana biat ederler. Onlar ancak Allah'a biat ederler.» (Feth: 10) 1051181 


Kureyşli Müşriklerin Ebu Talib'e Müracaatları 


tbni Ebi Hatim, Süddi'den rivayet ediyor: Ebu Talib sekera-ta girdiği zaman Kureyşliler: «Haydi Ebu Talibe 
gidelim, Onun yanına girelim. O, yeğenini bizimle mücadele etmekten yasaklasın. Biz onun ölümünden sonra 
yeğenini öldürmekten utanıyor ve haya ediyoruz. Zira Araplar, Ebu Talib onu muhafaza ediyordu, öldükten sonra 
kavmi onu öldürdüler.» diyecektir. 

Bunun üzerine Ebu Sufyan, Ebu Cehil, Nadr bin Hars, Halefin oğulları, Umeyye ve Ubey, Akabe bin Ebi Mu'yet, 
Âmr bin Âs ve Esved bin Buhteri, Ebu Talib'e gittiler: 

— Ey Eba Talib! Sen bizim büyüğümüz ve önderimizsin. Mu-hammed bize ve bizim mabudlarımıza eziyyet etti. 
Biz isteriz- ki, onu çağırasm, bizim mabudlarımızı ağzına almaktan onu menede-sin. Biz de onu mabuduyla 
başbaşa bırakalım dediler.» 

Bunun üzerine Ebu Talib, Resülüllah'ı çağırdı. Cenab-ı Peygamber geldi. Ebu Talib, Cenab-ı Peygambere: 

— İşte bunlar senin kavmin ve amca oğullarındır. Resül-i Ekrem, Ebu Talib'e: 

— Ne istiyorlar? diye sorunca, onlar: 

— Biz istiyoruz ki, sen bizi mabudlarımızla, biz de seni mabudunla başbaşa bırakalım. 

Ebu Talib: 

— Ey Muhammedi Senin kavmin senden insaflı bir şey istediler. Onların bu dileklerini kabul et deyince Resül-i 
Ekrem şunu söyledi: 105119) 


Peygamberimizin Kureyş Müşriklerine Cevabı 


— Bana haber veriniz! Eğer ben size bu sözü verirsem siz de bana bir kelimeyi söylemeyi söz verirmisiniz? O 
kelimeyi söylediğiniz takdirde bütün Arapları mülklerinizin, (hükümlerinizin) altına almış olursunuz. Ve acemler 
de, o kelimeden ötürü sizin hükmünüze başeğmiş olacaktır-» 

Ebu Cehil: 

— Evet, söz veriyoruz. O kelimeyi söyleyeceğiz. Onun on mislini de söyleyeceğiz. O nedir? 

Resul'i Ekrem: 

«O, Lâilahe illallah! (Allah'dan Başka Mâbud Yoktur) kelimesidir» deyince Kureyşliler bunu demekten çekinip, 
yüzlerini ekşittiler. Manzarayı gören Ebu Talib: 

— Ey Muhammed! Bunun gayrisini onlara teklif et, çünkü senin kavmin bu kelimeden ürkmüştür, dedi. 

Cenab-i Peygamber: 

— Ey amcam! Ben bu kelimeden başkasını söyleyici değilim. Velevki bana güneşi getirip bir elime bıraksalar bu 
kelimeden başkasını söylemem. 

Kureyşliler: 

— Yemin ederiz, sen bizim mabudlarımızın şerrinden emin olacaksın. Yahut Biz de hem sana, hem de sana 
emredene küfredeceğiz, dediler ve bunun üzerine Cenab-ı Hakk bu Âyet-i Celileyi indirdi. 

İbni Cerir, İbni Munzir ve İbni Merduveyh, İbni Abbas'tan rivayet ettiler. Kureyşliler: 

— Ey Muhammed! Ya sen bizim mabudlarımıza küfretmekten sakınacaksın yahut da biz senin Rabbine 
küfredeceğiz, dediler. Bunun üzerine Cenab-ı Hakk, müslümanlara alenen putlara küfretmeyi yasakladı. 

İbni Abbas'tan gelen diğer bir rivayette, Kureyşliler: 

«—Siz ve Allah'tan başka tapmakta olduğunuz nesneler cehennem odunlarısınız.» (Enbiya: 98) âyeti nazil olduğu 
zaman, bu sözü söylediler ve bu sözü söyledikten sonra da «Sakın, Allah' tan başkasına tapanların mabudlarına 
küfretmeyiniz» âyeti geldi. 

Bazı tefsir alimleri buradaki yasaklama, gerçekten davetten (İslama çağırmaktan) küfretmeye geçmek içindir. Yani 
İslama çağırmayı bırakıp küfretmeye geçmeyiniz. Sanki Cenab-ı Hakk şöyle eliyor: 

Kâfirleri dine davet etmeyi, onların dine gelmesi için deliller getirmeyi bırakıp onların tapmakta oldukları 
mabudlarına küfretmeyiniz. Çünkü küfür etmek delil değildir. Üstelik onları Allah'a küfretmeye sevkeder. 

Tefsir alimleri, «Eğer taat, daha fazla bir ma'siyete sirayet etmeye sebeb olursa onu terketmek vacib olur,» diye bu 
âyetle istidlal etmişlerdir. Çünkü «Şerre sirayet eden serdir» kaidesi vardır. Fakat £>u kaide, kaldırılması mümkün 
olmayan bir ma'siyetin bulunduğu bir yerde geçerliliğini koruyamaz ve taat etmeyi kap-sayamaz. Bu hususa dikkat 
etmek gerekir. Bunun için İbni Şirin, içinde erkek ve kadınların bulunduğu bir cenazenin teşyiine katılmamıştır. 
Hasan Basri, İbni Sirin'e muhalefet ederek buyurmuştur: 

— Eğer ma'siyet için taatı terketmiş olursak, bu, bizim dinimizde çok süratli gidecektir. Çünkü aralarında fark 
vardır. 

Şihab, Er Remiz adlı kitabında El-Makdisi'den naklediyor: 

Bizim fâkıh'lerin katında sahih şudur ki, «Bir bidatla muka-rindir (beraberdir) diye taleb edilen (istenilen) şey 
terkedilemez. Meselâ: içinde melahi (eğlence) olan bir davete icabet etmek terkedilemez. Sesli ağlayan bir kadın 
vardır diye cenaze namazına katılmak terkedilemez. Eğer kişi onu menetmeye kadirse menede-çektir. Aksi 
takdirde sabr edecektir. Fakat bu da, kişi uyulacak bir çektir. Çünkü önder olan bir kişinin böyle yapması dinde 


bir ayıp oluşturur. İmam Azam'ın böyle bir hadise ile karşılaştığı, fakat bu durum, onun başından geçtiğinde o, 
daha önder bir kişi olmadığı» rivayet edilir. 

Ebu Mansur'dan naklediliyor: Cenab-i Hakk bizi küfredilme-ye müstahak olana küfretmekten, nehyetmiştir. 
Acaba, küfredü-meye müstahak olmayana nasıl küfredilir? Halbuki onlarla savaşmayı bize emretmiştir. Tabii ki, 
onlarla savaştığımız zaman, onlar da bizimle savaşacaktır.. Mü'mini haksız olarak öldürmek de münkerdir. 
Böylece Resül-i Ekrem onlara tebliğ yapmak Kur'an-ı okumakla emrolundu. Oysa onlar Kur'an-ı yalanlıyorlardı. 
Ebu Mensur bunları söyledikten sonra cevab vererek dedi ki: 

— Bâtıl mabudlara küfretmek farz değildir, mubahtır. Ama onlarla savaşmak ve İslâmı onlara tebliğ etmek farzdır. 
Mubah olan, doğurup meydana getireceği neticeden dolayı nehyedilebilir. Ama farz olan —neyi doğurursa 
doğursun— nehyedilemez. İşte Ebu Hanife bu noktadan ötürü «El kesen bir kimsenin elini kısas olarak bir insanın 
kesişi, onun ölümüne sebebiyet verirse diyetine zamin olur. Çünkü hakkını ondan alması farz değil mubahtır. 
Mubahtan doğup, meydana gelen netice ile kişi cezalandırılır. Ama devlet bunu yaparsa zamin olmaz. Çünkü 
cezaları tatbik etmek devlete farzdır. Farzdan doğup meydana gelenle o muaheze edilemez 1051201 

Bu Âyet-i Celile aynı zamanda işaret ediyor ki, kâfirleri İs-lâmdan ürkütüp uzaklaştıran muameleyi onlara karşı 
yapmamak gerekiyor. Nitekim Cenab-ı Hakk başka bir âyette Musa ve Harun kullarına «Ona (Firavuna yumuşak 
bir söz söyleyiniz. Umulur ki, o hatırlar veya korkar.» (Taha : 441 buyurmuştur. 1051211 


Ümmetlere Amelleri Süslü Gösterilmiştir 


(108) «Her ümmete böylece amellerini süslemişizdir...» Bu âyetin tefsiri; 

Müşrikleri, Allah'tan başka tapmakta oldukları putları için icabında canlarını feda etmeye kadar götüren, ve onlara 
güzel görünen inançlar ister küfürden, ister imandan, ister serden, isterse hayırdan olsun her ümmetin amellerini 
süslü göstermişizdir. Çünkü, beşerin tabiatında, yaptığının herkesçe güzel görülmesi ve süslü-püslü müşahede 
edilmesi arzusunu yaratmak Allah'ın âdetidir. İster, o üzerinde olduğu haslet atalarından gelsin, ister ken- 
diliklerinden onu icad etmiş olsunlar, onlara nisbet edildi mi, onlara süslü görünüyor. İster taklitten ister cehaletten, 
ister ilim ve delilden ileri gelsin fark yoktur. Allah'ın âdeti bu şekilde cereyan etmiştir. Bundan anlaşılıyor ki, bu 
süslü görünmek, onlann ihtiyari amellerinin bir eseridir. Cebir ve zorla yaptırmak yoktur. 

Manâsı: Cenab-ı Hakk ümmetlerden bazılarının kalblerinde kâfirliği ve şerri tezyin etmeyi, bazılarının kalbinde 
imanı ve hayrı süslü görmeyi yaratmıştır. Onların ihtiyarlarından ve amellerinden hiçbirisi yoktur ki küfür veya 
ımanlarına kaynak olsun» demek değildir. Eğer böyle olsaydı iman ile küfür, hayr ile şer, yaradılışın icablanndan 
olurlardı. Böyle bir yaradılıştan dönmeye insanları çağırmak da, o vakit, manâsız olurdu. O vakit Cenab-ı Hakk, 
Peygamberleri göndermek, kitablan indirmek suretiyle manasız bir iş haşa yapmış olurdu. Peygamberlerin 
didinmeleri, . akıllı insanların çabaları ve edib insanların çağrıları o vakit faydasız olurdu. 

Hülâsa: ümmetlere, amellerinin süslü gösterilmesi, Cenab-ı Hakkın âdetlerinden biridir. Bu hususa ameller, 
adetler, aba ve ecdaddan gelen ve sonradan icad edilen ahlâkların hepsi dahildir. 

Tabii amelleri ihtiyar ve seçenekleriyle oluşmuştur. Onların amelleridir. . 

(108) «Sonunda dönüşleri Rablerinedir. O vakit kendilerine ne yapıyor olduklarını haber verecektir...» 

Bu Âyet-i Celile haşri ispat eden âyetlerdendir. Yani sonunda insanlar Ömürlerinin sahibi olan Eablerine dönüş 
yapacaklardır. Ölümden sonra Mahşer'de varacakları nokta Allah'ın katıdır. Zira ondan başka Rab yoktur. İşte o 
zaman, Allah onlara dünyada ister hayr, ister şer olsun yaptıklarını teker teker haber verecek ve ondan ötürü de 


onlara mükâfat veya cezayı tatbik edecektir. Onlar neye müstahak iseler onu, onlara verecektir. Ve onları bilicidir. 
105122) 


Müşriklerin İman Etmek İçin Mucize İstemeleri 


(109) «Müşrikler kuvvetli olarak Allah'a yemin ettiler ki eğer kendilerine istedhcleri tarzda bir âyet gelirse, 
kesinlikle ona iman edeceklerdir...» 

Bu Ayet-i Celile, şunu ifade ediyor: O inatçı müşrikler, en kuvvetli ve en şiddetli yeminlerle, mübalağalı bir tarzda 
«Eğer kevni olan âyetlerden onlara bir âyet gelirse (yani bir mucizeyi görürlerse) o mucizenin Allah katından 
geldiğine ve onu izhar etmeye sebeb olan Resülüllah'm da Allah'ın Resulü olduğuna iman edeceklerine yemin 
ediyorlar!..» Bu Âyet-i Celile müşriklerin inatta son merhaleye, son noktaya vardıklarına işaret ediyorlar. Çünkü 
onlar âyetlerin çeşidinden olan mucizeleri âdeta görmüyorlar gibi olmuşlardı. Ve bundan ötürü de başka bir mucize 
isteyip dururlardı. Onların mucize istemekteki gayeleri, iman etmek değil tahakküm ve mübalağa etmekti. 
Açıklayıcı âyetlere itibar etmediklerini izhar ediyorlardı. 

«Ey Resulüm! Sen onlara de ki: «Ayetler ancak Allah'ın ka-tındadırlar. O âyetleri göndermeye ancak Allah 
kadirdir. O âyetlerde tasarruf etmek ancak Allah'ın yetkisindedir. Dilediğine onlan verir. Dilediğinden, hikmet 
ve kazasıyla onları meneder.» Başka bir Âyet-i Celilede Cenab-ı Hakk: 

«Hiçbir peygamber Allah'ın izni olmadan herhangi bir âyeti getirmeye yetkili değildir.» (Rad : 381 buyuruyor. O 
halde, Hz. Mu-hammed'e de hasımların istek ve talebleri üzerine Allah'ın izni olmadan bir âyet getirme yetkisi 


verilmemiştir. 

Bu âyete göre Kureyşliler, Resül-i Ekrem'den bir takım mucizeler istediler. Cenab-ı Peygamber (SA) onlara dedi 
ki: 

— Eğer sizin söylediklerinizin bir kısmını yaparsam, beni tasdik edecek misiniz? 

- Onlar: 

— Evet, seni tasdik edeceğiz. Ve de onu yaparsan hepimiz bir-$1 O ,den sana iman edeceğiz» diye yemin ettiler. 
Bunun üzerine müs- 

lümanlardan bazıları Resül-i Ekrem'e onları imana getirmek maksadıyla bu istediklerini indirtip, onlara getir 
dediler. Cenab-ı Peygamber onların isteklerinin verilmesi için dua etmek üzereyken bu 

Âyet-i Celile nazil oldu. 

İbni Cerir, Muhammed bin Kâab el Kurazi'den rivayet ediyor: 

Resül-i Ekrem Kureyşlilerle konuştu. Onlar: 

— Ey Muhammedi Sen bize; Musa'nın beraberinde bir asa vardı. Onunla taşa vuruyor, taştan pınarlar fışkınyordu. 
İsâ ölüleri diriltiyordu. Semud kavminin bir devesi vardı diyorsun. O halde sen de bu mucizelerin bir kısmını getir, 
tâ ki seni tasdik edelim diye teklifte bulununca, Cenab-ı Peygamber (SA): 

Size neyi getirmemi istiyorsunuz? diye sordu. 

Kureyşliler: 

— Bizim için Sefa tepesini altına çevireceksin. Cenab-ı Peygamber: 

— Eğer bunu yaparsam beni tasdik edecek misiniz? Kureyşliler: 

— Evet. Allah'a yemin ederiz; eğer onu yaparsan kesinlikle sana tâbi oluruz dediler. Bunun üzerine Resül-i Ekrem 
kalktı, duaya başladı. Bu esnada Cebrail (AS) Resülüllah'a gelip dedi: 

— Kuşkusuz eğer dilersen Safa tepesi altın olacaktır. Eğer buna rağmen onlar iman etmezse Cenab-ı Hakk, 
şiddetle onları azaba duçar edecektir. Ve köklerini kesecek ve hürriyetlerinin ya-şamayacaği şekilde onları 
cezalandıracaktır.. Eğer dilersen tevbe edenleri (etmeye kabiliyetli olanları) tevbe edip dönüş yapıncaya kadar 
onları kendi hallerine bırak. 

Bunun üzerine Resül-i Ekrem: 

— Onların, tevbe etmeye müsait olanlarını tevbe edinceye kadar bırakıyorum dedi ve Cenab-ı Hak da şu âyeti 
indirdi; 1051231 


Müşriklere Açık Mucize Gelse De İman Etmezler 


(109) «Siz farkında değilsiniz. O âyet geldiği vakitte de iman etmeyecekler...» 

Bu Âyet-i Celile, Kureyşliler imana gelsin diye Resül-i Ekrem' in bir mucize getirmesi için temennide bulunan 
mü'minlere hitaptır. Resül-i Ekrem de bu mü'minlere dahildi. Çünkü duaya yönelmesi bu işe istekli olduğunu 
belirtiyordu. 

Ayetin manâsı, «Bu emri bilmeye sizi götürecek hiçbir güç yoktur. Bu gaybi bir emirdir. Bunu ancak gayiblerin 
alimi olan Allah bilir. O gayb da şudur ki, onlar o mucize gelse de iman etmeyeceklerdir.» 

(110) «Biz onların kalblerini ve gözlerini gerçeği anlayıp görmekten çeviririz...» 

Kalbler ve gözlerin çevrilmesinden maksat, onlara manevi mühür vurmak, onları kapatmaktır. Âyetin manâsı, 
onların hakkı idrak etmekten, kalblerini görmekten gözlerini çevirdiğimizi, dolayısıyla görmediklerini size bildiren 
nedir? Bu takdirde onların halleri, ilk durumları gibi olur. Yani iman etmemek hususunda ısrar edeceklerdir. İlk 
etapta onlara gelen âyetlere karşı nasıl dav-ranmışsalar, o istedikleri mucize gelse de aynı davranış içerisinde 
olacaklardır. Bu âyetin benzeri şu âyettir -: 

«Eğer onların üzerinde gökten bir kapı açsaydık, onlar da oradan göğe çıkmış olsaydılar kesinlikle diyecekleri: 
Ancak bizim gözlerimiz karardı. Belki biz, sihir edilmiş (sihre uğramış bir kavimiz.)) (El-Hicr: 14) 

Yani Kur'an'ın getirmiş olduğu akli deliller ve ilmi burhanlarla ikna olmayıp, iman etmeyen kimseler, hissi 
mucizeleri gözleriyle görseler de yine iman etmeyecekler ve «gözlerimiz bizi kandırıyor.)) Veya «gözlerimize bir 
şey isabet etti. Gözlerimiz ancak hayali suretler görüyor.» Veya «yapılmış bir sihir var ortada» diyeceklerdir. 
Peygamberlere karşılık verip mukabele eden ilk milletlerin âdeti budur ve Kureyşliler de aynı âdeti takib 
edeceklerdir. 1051241 


İman Etmemekte Direnenler Azgınlıklarıyla Başbaşa Bırakılacaklardır 


(110) «Onları, azgınlıkları içinde dalıp gider halde bırakırız...» 

Bu Âyet-i Celiledeki «ya'mehun» «a'meh» kökünden gelir. A'meh, bir emir hakkında şaşkın bir şekilde tereddüt 
etmektir. Tuğyan kelimesi hududu aşmak demektir. 

Yani Cenab-i Hakk buyuruyor ki: «Biz onları küfür ve isyanda hududu aştıkları halde bırakırız. Onlar şaşkın şaşkın 
dinlediklerinin ve gördüklerinin arasında bocalayıp duracaklardır. Nefislerine «Acaba bu açık bir hakikat mıdır? 
Yoksa bakanların gözünü aldatan bir sihir midir? Acaba hakka tabi olmak mı daha kuvvetlidir veya mukabele ve 


cedel etmek mi, ona tâbi olmaktan yüz çevirmek mi daha kuvvetlidir» diyeceklerdir. Cenab-ı Hakk, «Biz onları 
tuğyanlarında şaşkın şaşkın dolaştıkları halde bırakıyoruz» dedi. Yani fiili kendi nefsine isnad etti. Bu, 
musebbebleri sebeblere bağlamaktaki adetullahın hikmetinin açıklaması içindir. Kâfirliğin son noktası olan tuğyan 
içinde onların yerleşmeleri ve bu tür isyana dalmaları kalblerinin evirilip çevirümesine ve gözlerinin görmemesine 
sebebtir. Bu sebebten ötürü kalbler artık idrak etmez, gözler görmez 1051251 

Yedinci cüzün tefsiri Allah'ın izniyle burada bitti... 105126) 


Meal 


(111) «Eğer biz onlara melekleri indirseydik, ölüler de kendileriyle konuşsaydı, bütün varlıkları karşılarında 
toplayarak senin doğruluğuna şahid ve kefil gösterseydik Allah dilemedikçe yine şüphe yok ki iman edecek 
değillerdi. Fakat onların çoğu bilmezler.» 

(112) «Böylece biz her peygambere insan ve cin şeytanlarından bir düşman yaptık. O şeytanlar aldatmak için, 
birbirlerine lafın yaldızlısını telkin ederler. Eğer Rabbin dikseydi onlar bunu yapamazlardı. Öyle ise onlan 
iftiralarıyla başbaşa bırak.» 

(113) «Bir de, ahirete inanmayanların kalbleri ona meyletsin de ondan hoşlansınlar ve yüklenmekte olduklarını 
yüklene dursunlar diye (bunu yaparlar). 

(114) «Allah'tan başka bir hakem mi arayayım? Oysa o size kitabı açıklanmış olarak indirmiştir. Kendilerine kitab 
verdiklerimiz bunun tartışmasız, hak olarak Rabbinden indirilmiş olduğunu bilmektedirler. O halde, sakın kuşkuya 
kapılanlardan olma.» 

(115) «Rabbinin kelimesi |sözü| doğruluk ve adaletle la-mamlandı. O'nun kelime |sözllerini değiştirebilecek 
yoktur. O, işiten ve bilendir.» 

(116) «Yeryüzünde olanların çoğunluğuna uyacak olursan, seni Allah'ın yolundan şaşırtıp saptırırlar. Onlar ancak 
zanna uyarlar. Ve onlar ancak yalan söylerler.» 

(117) «Doğrusu Rabbin, yolundan kimin saptığını daha iyi bilir. Doğru yolda olanları da en iyi O bilir.» 

(118) «Eğer onun ayetlerine inanıyorsanız artık üzerinde yalnızca Allah'ın ismi anılanlardan yiyin.» 105127) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(111) «Gerçek şudur ki, eğer onlara melekler indirseydik, onlarla ölüler konuşsaydı ve her şeyi de karşılarına 
toplasaydık Allah dilemedikçe yine onlar inanmayacaklardı,.,)) 

Bu Âyet-i Celile, (8.) sekizinci cüz'ün birinci âyetidir. Cenab-i Hakk, «onların istedikleri şekilde dilediklerini 
verseydik yine de, onlar iman etmezlerdi» buyuruyor. Âyette Geçen kübülen kelimesi «kabihnn çoğuludur. 
Onlara müjde olarak verilene ve onlara korku olarak belirtilene kefil olarak her şeyi toplasaydık, demektir. 

Bazı tefsir alimlerine göre, Kübülen kabile manâsında-dır ve kabil'in çoğuludur. Yani her şeyi kabile kabile, 
(cemaat, cemaat) toplasaydık onlar yine de iman etmezlerdi. Ancak Allah onların iman etmelerini isteseydi o 
zaman iman ederlerdi. 1051281 


İman İle Küfür Allah'ın Dilemesiyledir 


Bu Âyet-i Celile, bütün şeylerin hatta iman ile küfrün dahi Allah'ın isteğiyle olduğuna işaret eder. Yani Cenab-i 
Hakk istemezse, küfrü İsrarla isteyen bir kimse kâfir olamaz. Allah istemezse, imanı kendi ihtiyarıyla isteyen bir 
kimse iman edemez. Ancak Cenab-i Hakk, insanları serbest, muhayyer ve seçenek sahibi olarak yaratmıştır. Neyi 
dilerse, Cenab-ı Hakk ona engel olabilir. Fakat engel olmaz. Onların dileklerini kendilerine verir. 

Müşriklerin Resül-i Ekrem'den istedikleri şeylerin bir kısm konuşucuydu, bir kısmı da cemadattandı. Eğer Cenab- 
i Hak onların bütün isteklerini dile getirip senin hak peygamber olduğuna dair onlara şahitlik ettirirse yine de 
Allah'ın dilediğinin ötesinde kimse iman etmez. Böylece. Cenab-ı Hakk imanın onların zannettikleri gibi değil de, 
Allah'ın isteğiyle olduğunu haber veriyor. 

İbni Abbas, «Onlar şekavet (şer) ehli olduklarından ötürü iman etmezler. Ancak Allah'ın iman etmelerini dilediği 
saadet ehli müstesnadır. Bunların da Allah'ın ilminde imana girecekleri-geçmiştir.» dedi. 

Ayetteki istisna, durumların en genelinden olan bir istisnadır. Yani onlar hiçbir halde iman etmezler. Ancak 
Allah'ın istemesiyle iman ederler. Bazı mufessirler «Buradaki- istisna, istisnai munkat'ıdır» 1951291 diyorlar 105150) 
Bu âyet, Mutezile'nin aleyhinde açık bir delildir. Âyetin izahı: Fakat onların çoğu cehalet içerisinde kıvranıyorlar, 
«onlara bütün âyetleri getirirsen yine iman etmezler. Bilgisizliklerinden dolayı varkuvvetleriyle yemin ederler.» 
demektir. Âyetin manâsı, «Müslümanların çoğu, onların iman etmeyeceklerini bilmezler. Onların iman etmeleri 
için, bir mucizenin inmesini temenni ederler,» demektir. 

Yani imanın Allah'ın isteğine bağlı olduğunu bilmezler. Sanırlar ki, iman onların elindedir. İstedikleri zaman iman 
ederler, istedikleri zaman küfre kayarlar. Oysa durum hiç de böyle değildir, iman ve küfür, Allah'ın istemesiyledir. 
Allah, imanı kimin için isterse, o iman eder. Kimin için küfrü isterse, o kâfir olur. 


Bu âyet, ehli sünnetin ((bütün eşya Allah'ın istemesiyledir» dediklerinin delilidir. 

Kaderiyye ve Mutezile guruplarının aleyhinde, daha önce belirttiğimiz gibi bu ayet açık bir delildir. Onlar, «Cenab- 
ı Hakk, bütün kâfirlerden iman etmelerini istemiştir» diyorlar. 

Eğer «onların çobandaki zamir, müşriklere raci ise ki en kuvvetli ihtimal de budu o vakit bütün müşrikler 
kastedilmiştir. Fakat Velid bin Muğire, El Mahzunu, Âs bin Vail es Sehmi, Esved bin Abdi Yağus ez Zuhri, Esved 
bin Mutallib, Haris bin Hanzele gibi özellikle Resülüllah ile istihza eden bazı kimseler de imâ edilmiştir. Bunlar 
Kureyş'in en cahili, ResülUUah'ın hidayet tavsiyesine en katı bir şekilde karşı koyanlar idi. 105151) 


Her Peygamberin İnsan Ve Cin Şeytanlarından Düşmanları Vardır 


(112) «Böylece her peygambere insan ve cin şeytanlarından bir düşman yaptık...» 

Bu Âyet-i Celile Resülüllah'a bir tesellidir. Yani sadece müşrik ve kâfirler sana düşmanlık yapıyor değildir. Senden 
önceki peygamberlere de karşı çıkanlar olmuştur. Nasıl ki, bu müşrikler ve izleyenleri sana düşman kıldık ise, 
senden önce gelen her peygambere de insan ve cinlerin şeytanlarından düşmanlar yaptık. 

Bu Âyet-i Celile, şeytanların iki kısım olduğunu, birinin insanlardan, Öbürünün cinlerden bulunduğunu açıkça 
belirtmektedir. İnsan ve cin şeytanlarından maksat, peygamberin düşmam olan kimselerdir. 

İkrime ve Süddi «İnsan şeytanlarından maksad, vesveselerle insanları saptıran kimselerdir. Cin şeytanlarından 
maksad, cinleri vesveseye kaptırıp hak yoldan ayırmaya, sebeb olan kimselerdir. Halbuki bütün cinler İblisin 
evlatlarıdır. İnsanlar içinde gerçek manâda şeytan yoktur. Ama şeytan vazifesini görenlere şeytan denilmiştir» 
dediler. Fakat bu tefsir batıldır. Bâtıl oluşunun delili, de «onlar şeytanlarıyla başbaşa kaldıklarında biz sizinle 
beraberiz derler.» (Bakara : 14) âyetidir. Doğrusu, Mücahid, Katade ve Hasan Basrı'den gelen rivayet şöyledir: 
— insanlardan da cinlerden de şeytanlar vardır. 

ibni Cerir bu tefsiri tercih etmiştir. Ebu Zer'in merfu olan hadisini delil getirmiştir. O hadis şudur: Resül-i Ekrem 
namazdan sonra yüzünü Ebu Zer'e çevirdi ve : 

— Ey Ebu Zer! Sen cin ve insan şeytanlarının şerrinden Allah'a sığındın mı? 

Ebu Zer: 

— Ey Allah'ın Resulü! İnsanların da şeytanları var mıdır? 

Resül-i Ekrem: 

— «Evet» cevabını verdi. 

İbni Abbas: 

«Her sapığa ve haktan yüz çeviren cin ve insana şeytan denilir» diyor. En güzel tefsir de budur. Allah tarafından 
her peygamber için insan ve cinlerden düşman kılınmasının manâsı; Cenab-ı Hakkın yaratıklar hususundaki âdeti 
ilâhisi böyle cari olmuştur demektir. Fasık, haktan uzaklaşan, hakkı kabul etmeyen, iyilikten yüz çeviren, kibir, 
inad ve ahmaklıklarından vazgeçmeyen kimseler daima; insanları, hakka ve iyiliğe çağıran peygamberlere düşman 
olmuşlardır. Peygamberlerin varisleri olan alimlere karşı çıkmışlardır. Peygamberlerin yolunda yürüyenlere, onun 
tebliğini yaymaya çalışanlara şiddetli düşman kesilmişlerdir. Zıtlann durumu zaten böyledir. Menfi ve müsbet 
daima birbirine terstir. Birisi öbürünün aksini iddia eder, aksine çağırır. Eğer birisi hayra ve haklı olana yönelirse, 
diğeri düşmanlığa bâtıla ve şerli olana yönelir. Çünkü şerli insan muhalifinin hayır üzerinde olduğunu bilse dahi 
her vesile ile ona eziyet vermek ister. Fakat bu âyetten «her bâtıl sahibi, ille de hak sahibine düşman olacaktır» 
şeklinde bir kaide çıkmaz. Ancak bâtıl sahihlerinden serkeş mütekebbir, şehvetli, önderliğe meraklı ve israf 
içerisinde kıvranmayı isteyen kimseler haklıların karşısına çıkıyorlar. Peygamberlere iman etmeyen her kâfir, on- 
lara düşmanlık yapmaya, onlara eziyet vermeye, insanları onlardan uzaklaştırmaya çalışmamıştır. Belki 
peygamberlere düşmanlık yapanlar âsi, inatçı, içtimai (sosyal) mevkiin zedelenmesinden korkan ve dünya 
hayatının lüksünden, israfından kendisini kurtaramayan kimselerdir. İşte ister şeytanların cinsinden olsun, ister 
kâfir olan cinlerin cinsinden olsun yeryüzünü ifsad eden şeytanlar onlar.dır. Kötü insanların iyi insanlara veya 
kötülerin iyilere muhalefet etmesinin hikmetini, içtimaiyat alimleri (sosyologlar) şu şekilde belirtmişlerdir: 
Karşılıklı şeylerin arasındaki yaşam kavgası, cihad ve tabiat seçeneği diye tabir ettikleri tasfiye ve arıtmaya 
götürür. Sonunda hakkın bâtıla galib gelmesini, en uygunun kalmasını diğerinin silinmesini gerektirir. Cenab-ı 
Hakk bu durumu Raad süresinde şöyle ifade buyuruyor: 

«Allah gökten bir su indirdi de vadiler kendi miktarlarınca sel oldu. Sel de yüze vuran bir köpük yüklendi. Bir süs 
ya da bir meta sağlamak için ateşte üzerine yakıp erittikleri şeyler (madenler) den de bunun gibi bir köpük (posa) 
vardı. İşte Allah hak ile bâtıla böyle bir örnek verir. Köpüğe gelince, o atılır, gider. İnsanlara yarar sağlayacak şey 
ise yeryüzünde kalır. İşte Allah böylece örnekler vermektedir.» (Er-Ra'd : 17) 1051521 


Dünya Hayatı Cihaddır 
Öyle ise dünya hayatı cihadtır. Onda ancak sabreden mücahid-ler olgunluğa erer ve sevab alırlar. Dünyada ahiret 


için yapılan amel de böyledir. İşte Âyet-i Celije: 
«Sizden öncekilerin başına gelenlerin sizin başınıza gelmeden cennete gireceğinizi mi zannettiniz? Peygamberler 


ve onunla beraber iman edenler, Allah'ın yardımı ne zaman diyecek kadar darlığa ve zorluğa uğramışlar ve 
sarsılmışlardı. iyi bilin ki, Allah'ın yardımı şüphesiz yakındır.» (El-Bakara : 214) 

Fakat ehli hakikattan dahi birçok kimse bu yüce hikmet karşısında bazan gaflete düşüyorlar. Onlara bunu 
hatırlattığın zaman, onu nefislerine tatbik etmekte şüpheye giriyorlar. Nitekim daha önce de birçok Müslümanlar 
bu hususta şüphe edip dünyada mağ-lüb olmalarının sebebine bir çıkar yol bulamadılar. Zannedilir ki, Allah'ın 
yardımı için Müslüman ismini almak kâfidir. Bu ismi aldıktan sonra ister Allah'ın dinine muhalefet edilsin, ister 
zülm, fısk ve inkâra kapılsın bir sakınca yoktur zanmna kapılırlar. Oysa bu zann Allah'ın var olma hakkındaki 
kanunlarına muhalefettir. Bu var olma kanunları, ancak tam istidada (yeteneğe) bağlıdır. Nitekim Cenab-ı Hakk 
«Gücünüz yettiği kadar kuvvetten onlar için hazırlayınız» (Enfal: 60J buyurmuştur. Başka bir âyette: «Sakın ha 
birbirinizle çekişmeyin. Dağılırsınız, kuvvetiniz gider.» (Enfal: 46) buyurulmuştur. Müslümanlar bu emir ve 
yasaklardan hiçbirisini yapmamışlardır. Tam tersini yapmışlar, bir de niçin mağlüb olduklarını araştırıp 
durmaktadırlar. 

(112) Aldatmak için o şeytanlar birbirlerine cazip sözler fısıldarlar. Bu şeytanlar, ahirete inanmayanların kalbleri 
o sözlere yönetsin, ondan hoşnud olsun ve kendilerinin işledikleri suçların işlenmeleri sağlansın diye böyle 
yaparlar.» 

Bu âyetin izahı: Yani bazıları diğerlerine süslü, üstü güzel içi çirkinliklerle dolu sözler söylerler. Zannederler ki 
bu, onların çirkinliklerini kapatacak, bâtıllarını düzeltecektir. 

Bu Âyet-i Celiledeki vahyi terimi, işaret terimi gibi şeyleri gizli yoldan haber vermek demektir. «Zuhruf» kelimesi 
yeryüzündeki çiçekler gibi süs, ziynet ve kelamda (konuşmada) hayal gücü vermek demektir. Dinleyeni 
hakikatlardan hayallere doğru kaydınp götürmek demektir. Gurur ise, aldanmanın bir çeşididir. «Gurre» veya 
«Garare» kelimesinden alınmıştır. İkisi de gaflet, ahmaklık ve tecrübesizlik anlamına gelir. Bu aldatmanın ilk 
misali, ilk şeytanın ilk insan olan babamız Âdem ve onun zevcesi Havva'ya yapmış olduğu aldatmacadır. Allah 
tarafından denenmek maksadıyla yasak edilen ağaçtan yemeleri için onlara süslü-püslü kelimeler sarfetti. «Bu 
ebediyet ağacıdır. Çürümez bir mülktür. Yani bundan yiyen ölmez. Ve ben size nasihat ediciyim» diye onlara 
yemin etti. Onları gurur ile anlattı ve Hz. Adem'le Havva'yı böylece aldattı. 

Bu gururun diğer bir misali de, insan veya cin şeytanları, kötülükleri geçici lezzetlerinden ötürü, âsi kimselere 
süslü-püslü olarak gösterirler. Sözde hürriyetlerine engel olan kayıtlardan onları kurtarmak istiyormuş gibi 
çabalayıp dururlar. Allah'ın rahmet ve mağfiretinin sınırsız oluşunu onlara telkin ederler. «Kefaretler vardır, 
kıyamette şefaat vardır» şeklinde âsileri aldatarak isyana sevkederler. Nitekim insan şeytanlarından birisi şu şiirleri 
söylüyor: 

«Gücün yettiği kadar hatalardan fazlasını yap. Kuşkusuz sen çok affedici bir Rabb'ı bulacaksın. Yapmadığın 
hatalardan ötürü o zaman iki elinin parmaklarını ısıracaksın. 

Ateş korkusundan, bırakmış olduğun sevinçlerden dolayı eyvah diyeceksin.» 1051331 


Yirminci Asrın Şeytanları 


İşte bu söz zuhruf (bâtıl) dur. Yaşadığımız on beşinci asra tekabül eden yirminci asrın şeytanları katında bu söz 
daha büyük ve daha çok yüksek oranda vardır. Nice kitleler, nice milletler bu asırda bu kabil kuruntularla 
aldatılmaktadırlar. İnsanlar nice yerlerde Allah'tan uzaklaştırılmak suretiyle «Hürriyete kavuştunuz» hayaline 
kaptırılır felâketi saadet olarak görür. İsim değiştirerek en çirkin şeyleri şirin göstermek suretiyle nice insanlar 
kurban olup gitmektedirler. Gerçek mü'minlere gelince, onlar sadece bir defa böyle aldatilabilirler. Çünkü hadisi 
şerifte «Mü'min bir delikten iki defa sokulmaz» buyurulmuştur. Bu şekilde iki defa al-dahan bir insan kalbini 
yoklamalıdır. Amellerine bakmalıdır. 

(112) «(Ey Habibim!) Rabbın dileseydi bunu yapmazlardı..» Bu cümlenin izahı: Yani Rabbin onların bu 
aldatmalarını önlemek isteseydi, onlar bunu yapamazlardı. Fakat Cenab-i Hakk yaratılışı ve yaratılıştaki kanununu 
bozmak ve halkı nefislerinin kendilerine süslü olarak göstermekte olduğunun aksine zorla götürmek istemiyor. 
İnsan ve cinin her birisini hakkı ve bâtılı, hayrı ve şerri kabul etmeye uygun olarak yarattı. iki yola da gitmek 
hususunda onları seçenek sahibi kıldı. Nitekim Cenab-ı Hakk insanlar hakkında: 

«Ona iki yol gösterdik» (Beled : 10J buyurmaktadır. Şeytanların insanları aldatmalarından birisi de, bu hâkim ve 
yüce âyeti tahrif ederek cebr manasına almalarıdır. Derler ki: «Kuşkusuz her âsi, mazurdur. Çünkü ancak Allah'ın 
istemesiyle isyan etmiştir, O istekten hiç kimse dışarı çıkamaz.» 

Fakat onlara verilen cevab bu sure-i celilenin şu âyetinde gelmektedir: 

«Şirke girenler, diyecekler ki, eğer Allah dileseydi biz şirk koşmazdık. Bizim ecdadımız da şirk koşmazdı ve 
herhangi bir şeyden mahrum kalmazdı. İşte böylece onlardan öncekiler de yalan söylediler. Tâ ki bizim şiddetimizi 
(azabımızı) tadıncaya kadar. Ey Habibim! De ki: Sizin katınızda bu hususta bir bilgi var mıdır? Bu bilgiyi bize 
çıkarıp gösteriniz. Siz ancak zanna tabii olursunuz. Siz ancak yalan söylemiş olursunuz.» (el-En'am: 148). 
Binaenaleyh Cenab-ı Hakkın dilemesinden ötürü hiçbir kimse için mazeret yoktur. Çünkü Cenab-ı Hakk onların 
yaptıklarının mecburi olmasını dilemedi. Allah iyiyi ve kötüyü yarattı. Fakat onlar kendi seçenekleriyle 
istediklerini yaparlar. Onlar çoğu kez başkasına karşı hak üzerinde olduklarını iddia edip dururlar. Hata üzerinde 


olduklarını ikrar ettikleri zaman, «Allah bu hatayı istemiş ki biz işliyoruz (!) diye işin içerisinden sıyrılmaya 
çalışırlar. 

(112) «Onları yalanlarıyla başbaşa bırak...» Bu cümlenin tefsiri; 

Yani onların kendiliklerinden icad ettikleri ve halkı haktan çevirmek için uydurdukları yalanlarıyla başbaşa bırak. 
Zorla onları imana getirmek senin vazifen değildir. Senin vazifen ancak tebliğdir. Hesap görme ve cezayı tatbik 
etme bizim vazifemizdir. Sonuç (zafer), Allah'tan korkanlarındır. Böyle düşünen kimseler hakkında gelecek bir 
zamanda sana âdetimizi göstereceğiz. 

Cenab-ı Hakk, bunu, Kur'an'la istihza edenlerin hakkında tatbik etti. Ebu Cehil ve benzerlerini Bedir, Uhud, 
Huneyn ve Mekke fethi gibi çeşitli gazalarda imha etti. Kulu ve elçisi Hz. Muham-med'e yardım ederek, O'nun 
ordusunu şerefli kıldı. Cenab-ı Hakk kime yardım etmeyi dilerse, böylece yardım eder. Bâtıl uğruna kavga 
edenlere, dünyanın geçici böbürlenmelerine talib olanlara gelince, Allah'ın sünnetleri (kanunlan) hesabıyla onlar 
cezalara çarptırılacaktır. 

Bu Âyet-i Celilenin özeti şöyledir: İnsan ve cinlerden olan şeytanların manâsında tefsir alimleri ihtilaf ederek iki 
guruba ayrılmışlardır. Bir guruba göre; insan ve cin şeytanlarından maksad, cinler ve insanlardan hakkı aşıp bâtıla 
dalan kimselerdir. Bu, İbni Abbas'ın tefsiridir. Ata rivayet etmiştir. Mücahid'in, Katade'nin de tefsiridir. Onlar, 
«insan şeytanları isyan etmek hususunda cin şeytanlarından daha şiddetlidirler» dedi. Çünkü cin şeytanı âciz kalıp 
salih bir müslümaru yoldan çıkarmakta çaresiz olduğu zaman, insan şeytanını onu yoldan çıkarmaya yarcUm 
etmeye çağırıyor. Bu tefsir, daha önce de belirttiğimiz gibi Ebu Zer Gifari'den gelen hadisle teyid edilmektedir. 
Beğâvi senetsiz olarak bunu zikretmektedir. Fakat Taberi senedini de belirtmektedir. 

Malik bin Dinar, «iman şeytanı, cin şeytanından daha şiddetlidir. Çünkü sen Allah'a sığındığın zaman, cin şeytanı 
gider, insan şeytanı gelir ve seni günaha teşvik eder.» diyor. 

İkinci görüş; bütün şeytanların İblis soyundan olduğunu belirtiyor. Fakat insanlara şeytanların izafe edilmesi, 
insanları yoldan çıkarmaları ve azıtmaları manasına geliyor. Bu görüş, İkrime' nin, Dehhak'm, Kelbi'nin, Süddi'nin 
tefsiridir. Fakat daha önce de belirttiğimiz gibi zayıftır. Bir rivayete göre İbni Abbas'tan da gelmiştir. 

Onlar «insan şeytanlarından maksat, insanla beraber olan şeytanlardır. Cin şeytanlarından maksat, cinle beraber 
olan şeytanlardır» diyor. Çünkü, «İblis ordusunu ikiye ayırdı: Bir gurubunu cinlere, diğer gurubunu da insanlara 
gönderdi. İkisi de şeytandırlar. Birisi cinlerle, ikincisi insanlarladır. Yani insanları azıtır ve sapıtırlar. İki gurup ta, 
Resülüllah'ın ve yolundan giden mü'min-lerin düşmanıdırlar.» 

Bu tefsiri savunanlar, âyetin metni «şeyatin» kelimesini cin kelimesine izafet etmek ile bunu doğrular diyorlar. 
Çünkü kaide gereğince muzaf'ın, muzafun ileyhin aynısı olmaması lâzımdır. Öyleyse şeytanlar, hem insanlara, 
hem cinlere muhaliftirler ve İblis'in evlatlarındandırlar 10554 

(113) «Bir de ahirete inanmayanların kalbleri ona meyletsin de ondan hoşlansınlar ve yüklenmekte olduklarını 
yüklene dursunlar...» 

Bu cümle, gramer kaidesince «gururen» kelimesi üzerine atıftır. Eğer illet veya mahzufe, (görünürde olmayan) bir 
fiile taalluk ederse: Manâsı «Biz onlara bu imkânları verdik ki Ahirete iman etmeyenlerin kalbleri bâtıla kulak 
verip ona kaysın» olur. 

Bazıları: Bu âyetin başındaki harfi cer yuhi fiiline taalluk eder diyor. Âyetin takdiri «Onların bir kısmı diğer bir 
kısmına aldatıcı söz fısıldıyorlar ki, onunla aldatsınlar ve tâ ki onunla ahirete iman etmeyenlerin kalblerini 
celbetsinler» demek oluyor. Bu takdire göre ileyhi deki zamir zuhruful-kav-li— ye racidir. Bu takdirde âyetin 
manâsı, «kâfirlerin kalbi süslü söze ve bâtıla meyleder, onu sever, ondan razı olur» demek oluyor. 

Mutezileler «Bu lâm, akıbet veya kasem lamıdır» demişler. Fakat onların bu te'villerinin bâtıl olduğu açıktır. Âyet- 
Ii Celiledeki sağ kökünden gelen tasğâ meyletmek demektir. «gurur» kelimesinde lam getirilmedi. Ama bu 
cümlelerin hepsinde lâm getirildi. Çünkü gurur, vahyedip (işaret edip) fısıldayan kimselerin fiilidir. Bu fiiller ise, 
ondan çıkmış fiiller değildir. Ancak onun fiiline terettüp eden neticelerdir. Ona aldananların fiilleridir-Onlar da 
ahirete iman etmeyen kimselerdir. Çünkü ahirete iman etmeyenlerin nefislerine tabi' olmak ve şehvetlerine razı 
olmaktan başka hedefleri yoktur. 

(114) «Allah'tan başka bir hakem mi arayayım?..» 

Bu Âyet-i Celilede bahsi geçen hakem insanların rızası ve seçenekleriyle ihtilaflı meselelerinde aralarında hüküm 
veren kimse demektir. Yani gerek bu durumda gerekse başka durumlarda Allah'ı bırakıp benimle sizin aranızda 
hakemlik yapan başkasını mı arayayım? Oysa mufassal olarak size kitabı indiren Allah' tır. Yani kitabında hükmün 
vasıtası olacak her şey tam açıklanmıştır. Akidelerin, ve başka kaidelerin tafsilatını getiren kitab, sizden olan bir 
kişinin diliyle size tebliğ edilmiştir. Sizin gibi Ümmi, (mekteb ve medrese görmemiş| bir kişinin diliyle size tebliğ 
edilmesi onun Allah'tan geldiğinin en büyük delil, en açık mucize-sidir. O, Allah katından gelmiş, kendiliğinden 
uydurulmamışhğın belgesidir. Nitekim Cenab-ı Hakk, başka bir âyette ((Muhakkak ki ben sizin içinizde daha 
Önce bir hayat boyu kaldım» (Yunus : 16) demektedir. Çünkü Resül-i Ekrem onların içinde (40) kırk sene kadar 
bir zaman kaldı. İlimler hakkında Cenab-ı Peygamberden o kırk sene zarfında hiçbir şey sadır olmadı. Gaybtan 
hiçbir haber vermedi. Bu kelamın üslubunda, fesahat ve belagatında hiçbir şey ondan sadır olmadı. Acaba siz 
bunun ancak A'lim ve Hakim olan Allah'tan gelen bir vahy olduğunu hâlâ kavramayacak mısınız? Müşrikler 
durmadan Resül-i Ekrem'e «bizimle aranızda bir hakem kil» deyip duruyorlardı. Cenab-ı Hakk, onlara, «Allah'tan 


başka bir hakem mi arayayım de» diye emretti. 1051551 


Kitap Ehli Kur'an'ın Allah'tan Geldiğini Bilirler 


(114) «Kendilerine kitab verdiklerimiz, bunun tartışmasız, hak olarak Rabb'inden indirilmiş olduğunu 
bilmektedirler.,.» 

Bu âyetin tefsiri: 

Cenab-ı Hakk, bu ve bundan önceki âyetle Kur'an'ın mu'cize olmasıyla başka mu'cizelere ihtiyaç kalmadığına 
insanların dikkatini çeker. Yani Kur'an Allanın kelamı olmak hasebiyle mucize olarak kâfidir. Bu Âyet-i Celile, 
Kur'an'ın Allah katından indirilmiş olduğunu ve Kitab ehlinin de bunu bildiğini haber veriyor. Çünkü Kur'an 
onların katında bulunan kitabı tasdik etmektedir... Oysa Hz. Muhammed (SAV) kitablarını okumamış ve 
alimleriyle de bir araya gelmemişti. Cenab-ı Hakk bu âyette «Bütün ehli kitab biliyor» dedi. Çünkü onların çoğu 
bilmektedirler. Bilmeyenler de bilenlerden öğrenebilirler veya az bir düşünce ile kavrayabilirler demektir. 

Bazı müfessirler; «ehli kitabtan maksad, ehli kitabın iman edenleridir» diye âyeti tefsir etti. 

Ehli kitabın bilmesi; iki vecihle tefsir edilmiştir: 

1- Bir şeyi bilen insan, o şeyden olan ile ondan olmayanı ayırd edebilir. Meselâ: Tıp ilminde, bir kitab telif eden 
kimsenin, doktor olup olmadığını doktorlar herkesten daha iyi bilirler. Nahiv ilminde kitab yazan bir kimsenin 
nahivcilerden olup olmadığını nahivciler daha iyi bilirler. Vahye iman eden, Allah katından peygamberlerine inen 
vahyi bilen alimler bu Kur'an'ın vahiy cinsinden olup olmadığını herkesten daha iyi bilirler. Takdir ederler ki, 
Kur'an vahiy cinsinden ve en büyük mertebesindendir. Yine takdir ederler ki, beşerin ilim yönünden en üstünü 
dahi onun benzerini getiremez. O halde onu, mekteb ve medrese görmemiş, okumamış ve yazmamış bir insan nasıl 
getirebilir? Nitekim Cenab-ı Hakk başka bir âyette: 

«Sen daha önce bir kitabtan okumuş ve sağ elinle de onu yazmış değildin. Öyle olsaydı bâtıl söze uyanlar şüpheye 
düşerlerdi.» (Ankebut: 487 buyuruyor. 

Başka bir âyette de: 

«İsrailoğullan bilginlerinin bunu bilmesi de onlar için bir delil değil mi?» (Eş-Şuara : 197J Duyurulmaktadır. 

2- Tevrat ve İncil gibi son gelen kitablarda peygamber hakkında birçok müjdeler vardır. Bu müjdeleri onun 
zamanındaki alimler bilirlerdi. Nitekim Cenab-ı Hakk, El-Bakara süresi âyet 146 da şunları söylüyor: 
«Kendilerine kitab verdiklerimiz Muhammed'i oğullarım tanıdıkları gibi tanırlar. Onlardan bir kısmı doğrusunu 
bildikleri hat-de hakkı gizlerler.» 

Nitekim ehli kitabın insaflı olan birçok alimleri Resül-i Ekrem'e iman ettiler. Bazıları da hakkı inkâr ederek, hased 
ve kıskançlık gösterdiler. 

(114) «Şu halde sakın kuşkuya kapılanlardan olma...» 

Yani ey Muhammed, sakın ha, ehli kitabın alimleri bu işi biliyorlar mı gibi bir şüphen olmasın. Zira ehli kitab bu 
Kur'an'ın hak ve Allah katından indirilmiş olduğunu bilirler demektir. 

Bazı tefsircilere göre, âyetin manâsı, «sana kıssa (beyan) ettiğimiz şeylerin hak ve doğru olduğundan şüphen 
olmasın demektir» dediler. Fakat bu, tehyiç (heyecana getirme), teşvik kabilin-dendir. Çünkü Resül-i Ekrem hiçbir 
zaman vahyin hak ve doğru olduğundan şüphe etmemiştir. Bazı tefsirler, buradaki hitab, zahirde her ne kadar 
peygambere ise de, maksad, peygamberden başkalarıdır diyorlar. Bu tefsire göre âyetin manâsı: Ey insanoğlu! Ey 
bu Kur'an-i dinleyenler! Sakın bu Kur'an'ın Allah katından indirildiğinden şüphen olmasın. Çünkü bu Kur'an'ın 
içindeki i'ca-zı hiç kimse inkâr edemez. Ve o i'cazı Allah'tan başkası meydana getiremez. 

Yani bu Âyet-i Celilede, «Seni kastediyorum, fakat ey komşum sen dinle» şeklindeki darb-ı mesel kabilindendir. 
Bazı müfessirler «her muhataba hitabttr» dediler. 

(115) «Rabbının kelimesi (sözü) doğruluk ve adaletle tamarnlandı...» 

Âyet-i Celiledeki «kelime» tabiri, cümleye ve Kur'an'ın bir manâ hususunda gelen bir gurup sözlerine 
denilmektedir. Her hangi bir hutbeyi okuyan veya her hangi bir makaleyi yazan kimse için «bu filanın kelimesidir» 
denilir. 

Rivayet ediliyor ki, Araplar şiirin kasidesine kelime ismini verirlerdi. Her ne kadar kasidenin içinde birçok manâlar 
varsa da bir tek gaye için söyleniliyor. «Laitaheillallahva tevhid kelimesi deniliyor. Oysa tevhid bir cümledir. Bu 
noktadan hareket ederek bazı tefsirciler, «kelimeden maksad Kur'an'dır» dediler. Bu görüş, lügat yönünden caizdir. 
Fakat manâ yönünden açık değildir. İnsanın' zihnine ilk bakışta gelen şudur ki, buradaki kelime şu Âyet-i 
Celiledeki kelime gibidir: 

«Böylece Rabbinin kelimesi (sözü) tamamlanıp gerçekleşmiştir. Andolsun, cehennemi cinler ve insanların 
tümünden dolduracağım.» (Hud: 1197 

Kelimenin doğruluk yönünden tamamlanması demek, onun . içeriğinin oluşması demektir. Adalet yönünden 
tamamlanması demek; hakkı, inadla inkâr eden kâfirlerin müstahak olduklarıyla cezalandırılmalarının 
tamamlanması demektir. Hidayet bulan müminleri de, müstahak oldukları mükâfata kavuşturulmalarının ta- 
mamlanması demektir. Eğer bu Âyet-i Celile peygamberlerin taği (saldırgan) olan kavmine galib gelmesinden 
önce Mekke'de nazil ölmüş ise, buradaki mazi fiili müstakbel manâsmdadır. Gelecekte muhakkak olacağından ve 


olması kesin olduğundan olmuştur şeklinde ifade edilmiştir. Bu, belagat çeşitlerinden birisidir. 

(115) «Onun sözlerini değiştirebilecek yoktur. O işitendir, bilendir.» 

Bu Âyet-i Celile tıpkı şu âyet gibidir : 

«Bu, Allah'ın daha önceden gelip geçenler hakkında uygulanan sünnetidir. Allah'ın sünnetinde kesin olarak bir 
değişiklik bulamazsın.» (Ahzab : 62) 

Âyetteki «tebdil» kelimesi tağyir manasınadır. Yani bir şeyi götürüp bedelini getirmek manasınadır. Bu cümle, 
daha önceki cümlelerin illeti (nedeni)dir. Âyetin manâsı «Ey peygamber! senin yardimin, düşmanlarının da 
mahrumiyeti hakkında geçen ilâhi kelime tamam olmuştur. Onun infazı kesinleşmiştir. Onu çevirecek hiçbir güç 
yoktur. Bu cümlelerin ferd (birey )lerini meydana getiren ilâhi kelimeler değiştirilemez Allah'ın mahlüklarından 
hiçbir kimse, ona güç yetiremez. Onun bir kelimesini götürüp başka bir kelimesini getirmek hiç kimsenin gücünün 
dahilinde değildir.» 

Yani Cenab-ı Hakk'in vaadini, vaid (tehdid) veya vaid (tehdid) ini vaad yapma imkânı hiç kimseye verilmemiştir. 
Eğer denilirse: Kelamcılarm bazıları «Cenab-ı Hakk'ın vaidi (tehdidi) değiştirilebilir. Vaadi ise değiştirilmez. 
Çünkü Allah'ın vaadi fazilet ve ihsandır. Allah fazilet ve ihsanından caymaz» demişlerdir. 

Cevab olarak deriz ki: «Gerçek araştırmacılardan hiç kimse va-idin tehallufunu, (geri kalmasını) mümkün 
görmemişlerdir. Açıkça ifade etmişlerdir ki, kâfirler hakkındaki vaid tatbik edilecektir. Mü'minlerin âsilerinin bir 
gurubu hakkındaki vaid haktır. Ancak vaidin bütün âsileri kapsaması geri kalabilir. Buna da bazı nasslarm mutlak 
gelmesi delâlet eder.» 

Şöyle de cevab verilebilir: «Bu geri kalma, esasında Allah'ın kelimelerini değiştirme veya yalanlama demek 
değildir. Çünkü Cenab-ı Hakk, bu mutlak hükümleriyle bütün fertleri kapsamayı kastetmemiştir. Çünkü Cenab-ı 
Hak başka nass'larında, bazı günâhları affetmekte olduğunu ve dilediğini affeder diye beyan ediyor. Dilediğine 
azabı tatbik eder. O kimin mağfiretini irade etmiştir, kimi azablandırmayı irade etmiştir, bilir. Onların hakkındaki 
kelamı değiştirilmez. Fakat onları bile kapalı kılmıştijrt Tâ ki daima onun rahmetini ümid edelim. Ve bu ümid de 
b'izi salih amelleri yapmaktan alıkoymasın. Azabından emin olmaktan bizi sakındırsın. Daima ondan korkalım. 
Günâhların yapılması bizi yes'e sokmasın. Ebu-Hasan Şazeli bu makamda şöyle demiştir: 

«Emir, bizim için kapalı kalmıştır. Tâ ki, hem ümid edelim hem de korkalım. Ey Rabbimiz! Korkumuzu emin kil, 
ümidimizi mahrum bırakma!» 1051361 


Şefaatçılar Allah'ın İradesini Etkiler Mi? 


Eğer denilirse: Şefaatçilar, Allah'ın iradesinde etki yapabilirler mi? Allah'ı şefaat edileni affetmeye götürebilirler 
mi? Cevab olarak deriz ki, hiçbir mahlük, Halikın ezeli ve kâmil sıfatlarında etki yapmaya muktedir değildir. 
Âyetler açıkça bütün şefaatin Allah'a ait olduğunu belirtiyorlar. Hiçbir kimse için Allah'tan başka dost ve şefaatçi 
yoktur. Hiçbir kimse, Allah'ın izni olmadan Allah'ın katında başkasına şefaat edemez. Cenab-ı Hakkın dilemesi 
ancak ilmi ezelde kimler için şefaat izni verilmişse ona taallük etmiştir. Bu âyeti dikkatle incele: «O, onların 
önlerindekini de arka-larındakini de bilmektedir. Onlar, Allah'ın razı olduğundan başka hiç kimseye şefaat 
edemezler. O'nun korkusundan onların içleri titremektedir.» (Enbiya : 28) 

Binaenaleyh şefaatçılann, şefaatlarınm kabul edilmesi, onların Allah katında keramet ve mertebelerinin izharı 
içindir. Yoksa herhangi bir şey peydah olmuş Allah'ın kadim sıfatlarında etki yapmıştır, ezeli saltanatında tesir 
icra etmiş demek değildir. Allah bu etkilerden yücedir. 

Eğer denilirse: «Allah'ın kelimelerini değiştiren yoktur» cümlesi, Cenab-ı Hakk'ın kitablarında tahrif ve tebdilin 
muhal olmasına dalâlet etmez mi? Yani doğruluk ve nüfuzunda muhal olduğu gibi lafız ve ibarelerinde de tahrifin 
muhal olmasına delâlet etmez mi? 

Cevab olarak deriz ki: Âyetin şevki, lafızları hususunda değildir. Kelimelerin doğruluk ve adaleti hususunda 
gelmiştir. Cenab-ı Hakk kitabında ehli kitabın bizden önce kelamını tahrif ettiklerini ve ondan olan nasiblerini 
unuttuklarını ispat etmiştir. Cenab-ı Hakk, nass'ıyla, Kur'an hariç hiçbir kitabı koruyacağını kefalet göstermemiştir. 
Dilerseniz şu âyeti inceleyelim: 105157! 


Kür'an'ın Koruyucusu Allah'tır 


«Hiç şüphesiz zikri (Kur'an-ı), biz indirdik, onun koruyucuları da gerçekten biziz.» (Hicr: 9| 

Cenab-ı Hakk'ın buradaki kefaletinin doğruluğu binlerce kişinin her asırda Kur'an-ı (ezberlemek) hususunda 
göstermiş olduğu gayretiyle ortaya çıkmıştır. Sahabelerin zamanından bugüne kadar sayılmayacak kadar 
nüshalarının yazılmasıyla ortaya konulmuştur. Milyonlarca hatta milyarlarca basılan Kur'an nüshaları bu kefaleti 
doğrulamaktadır. Kur'an hakkındaki bu durum, hiçbir ilâhi kitab hakkında bahis konusu değildir. Diğer kitablann 
ehli, bizdeki hafızlık müessesesi gibi bir müesseseye sahib değiller. Ezberlememiş, yazmamış ve kitablannı o 
devirde çoğaltmamışlardır. 

(116) «Yeryüzünde olanların çoğunluğuna uyacak olursan seni Allah'ın yolundan saptırırlar...» 

Bu âyetteki «yeryüzünde olanların en çoğundan «kâfirler, cahiller veya nefsinin isteğine kapılanlar kastedilmiştir. 


«yer» tabirinden yer küresinin tamamı kastedilmektedir. Bazı tefsircile-re göre; sadece Mekke arazisi 
kastedilmiştir. 

Müşrikler, hem Resül-i Ekrem'le hem de mü'minlerle murdar olan hayvanın etinin yenmesi hususunda tartıştılar. 
Müslümanlara «Siz kendi kestiğinizi yiyorsunuz, Rabbinizin öldürmüş olduğunu yemiyorsunuz. Bu nasıl olur?» 
diye itiraz eden kâfirlere cevap olarak Cenab-ı Hakk bu Âyet-i Celileyi indirip peygamberine «Eğer yeryüzünde 
bulunanların isteklerine uyarsan, seni Allah-ın yolundan saptırırlar.» buyurdu. 

Bu Âyet-i Kerime, nazil olduğu zaman, yeryüzünde yaşayanların ekserisi kâfirlerdi. «Allah'ın yolundan» maksad, 
Allah'ın Hz. Muhammed'i gönderdiği islâm dinidir... 

Bazıları; âyetin manâsı, «Onların bâtıl inançlarında onlara itaat etme. Çünkü sen onlara itaat edersen seni hak 
yoldan saptırırlar. Doğruluk yolundan kaydırırlar» demektir dedi. Cenab-ı Hak bunları söyledikten sonra kâfirlerin 
halini haber vermek üzere buyurdu ki: 

(116) «Onlar ancak zan ve tahmine dayanarak yalan söylerler.» 

Yani seninle tartışan kâfirler, üzerinde bulundukları dinleri hususunda zanna kapılmaktan başka bir şeyin 
arkasından gitmezdi — ler. Basiret üzerinde, hak üzerinde de değildirler. Kesinlikle hak üzerinde olduklarına da 
inanmıyorlar. Çünkü isteklerine tâbi olmuş, sevabı aramaktan vazgeçmiş, Hakkı arayıp bulmayı terket-f| (omisler. 
Zan ve cehaletin isteklerinden başkasını yapmamaktadırlar. Onlar ancak yalan söylerler. 

«yehrisun» fiili, hars kökünden gelir. hars tahmin etmek demektir. Nitekim h'urmalıklan ve tarladaki ziraatı tahmin 
edene haris demliyor. Yalana, hars denilmiş. Çünkü yalanda zanlar ve tahminler vardır. Bazı tefsirciler; zan ve 
tahminden kaynaklanan ve söylenen her söze hars denilir diyorlar. Çünkü onu fjX o söyleyen, ilim ve yâkinden 
hareket ederek söylememiştir. 

Milletlerin tarihçileri ittifakla derler ki: Kitab ehli, peygamberin getirmiş olduğu hidayeti terkettiler, sapık ve 
bâtıllara dalıp gittiler. Putperestler de peygamberlerinin hidayetinden en uzak bir durumda bulundular. Bu âyet, bu 
haberleri vermek suretiyle Hz. Muhammed'in peygamberliğini ilân etmiştir. Çünkü Hz. Mu-hammed (SAV) 
ümmiydi. Geçmiş milletlerin hallerinden ancak az şeyler biliyordu. Yani Arap memleketinin yakınında bulunan 
ümmetler hakkında az şeyler biliniyordu. Uzaktakiler hakkında hiçbir şey bilinmiyordu. Oysa bu Âyet-i Celile 
onların hakkında gerçeği getirdi. Ve bu gerçeği getirmesi de vahiy olduğuna delâlet etti. 

(117) «Kuşku yok ki Rabbin kendi yolundan sapanları daha iyi bilir...» 

Bu Âyet-i Celile : Ey Muhammedi Kuşkusuz Eabbin senden de, bütün insanlardan da, hangi insanların yolundan 
sapmış olduğunu daha iyi biliyor. Ve hangi insanların hidayette olduğunu daha iyi kestiriyor. Yani delâlette ve 
hidayette olan gurupları Allah herkesten daha iyi bilmektedir. 

(118) «Eğer O'nun âyetlerine inanıyorsanız artık üzerinde yalnızca Allah'ın ismi anılanlardan yeyin...» 

Bu Âyet-i Kerime, müşriklerin daha önceki sözlerine bir ce-vabtır. Onlar «Sis, Öldürdüğünüzden yer, Allah'ın 
öldürdüğünden nasıl yemezsiniz?» diye itiraz ediyorlardı. Cenab-ı Hakk, müslü-manlara «Eğer Allah'ın âyetlerine 
Iman etmiş iseniz, Allah'ın ismini anarak kestiğinizden yeyiniz» dedi. Bazı tefsirciler; o devirdeki insanlar, bir 
takım hayvanların etinin yenmesini haram, bir takımını da helâl kılmışlardı. Murdarı helâl kılmışlardı. Bazıları da: 
Bu âyetin manası, Allah'ın helâlini helâl, haramını haram biliniz demektir. Böylece bu âyet müşriklere hitab etmiş 
oldu, dedi. Fakat birinci tefsire göre âyetin muhatablan müslümanlardır. Müslümanların muhatab olması daha 
sıhhatlidir. Çünkü âyetin sonunda «Eğer Allah'ın âyetlerine iman etmişseniz» tâbiri vardır. Bu tâbir ancak 
müslümanlar için kullanılır. 1091581 


İslam Hayvanların Kesim Şekline Ehemmiyet Vermiştir 


Bu meseleye ehemmiyet vermenin ve inanç meseleleriyle beraber getirilmesinin hikmeti, şu olabilir: 

Arap müşrikleri ve başka müşrikler de, kesilen hayvanları ibadet sınıfına (kategorisine) dahil etmişlerdir. Hatta 
din ve itikadlann sınıfına sokmuşlardı. Hayvanları kesmek suretiyle mabudlarına ibadet etmiş olduklarını 
sanırlardı. Din ehlinden mukaddes saydıklarına hayvan keserlerdi. O hayvanları keserken onların isimlerini 
anarlardı. Bu ise, Allah'a şirk koşmaktır. Çünkü ibadet Allah'tan başkasına yapılmaz. ister ismi zikredilen bâtıl 
mabudlardan birisi olsun, ister başka bir varlık olsun. Bu mesele, bazı tefsir alimlerine müşkil geldiğinden veya 
bu incelikten habersiz kaldıklarından ötürü «Müşrikler, Allah'ın ismi üzerine anılan hayvanı haram saymıyorlardı. 
Dolayısıyla onu yemekten çekinmiyorlardı. Ancak bununla beraber murdarı da yerlerdi. O halde onların üzerinde 
ittifak ettikleri bir meselede nasıl onlarla tartışılır? Hakkında ihtilâf ettikleri meselede de nasıl sükut edilir?» 
dediler. Cevab olarak denildi ki, «Onların kesilmiş hayvanı haram görmeleri muhtemeldir. Bir de belki burada 
sadece Allah'ın ismi üzerine anılmış, başkasının ismi anılmayan hayvan kastedilmektedir. Çünkü Allah'ın ismiyle 
beraber başka isim getirilirse şirk olur. Hayvan da mundar kabul edilir. 

El Menar sahibi, bu iki cevabın bâtıl olduğunu ve burada yeri olmadığını ifade ettikten sonra «müfessirlerin bu 
noktayı gözden kaçırmalarının nedeni, bu gibi meselelerde Rivayet Tefsiri'ne dayanmalarından ileri geliyor. 
Lafızları medlul olarak lugattan veya fâkih, usul ve kelamcıların örfünden almalarına dayanmaktadır. Oysa lügat 
usul, kelam kitablan Kur'an'm nüzulünden uzun bir zaman sonra meydana gelmişlerdir. Bütün bunların varlığı, 
beşeriyet hakkında nazil olan âyetlerin anlaşılmasını milletler, diğer dinler ve gidişatlara bakarak ve tarihlerden 


yardım alarak anlamaya çalışmaya mani değildir. Kur'an indiği devirlerde milletlerin ne üzerinde olduklarına bakıp 
Kur'an-ı anlamaya engel teşkil etmemektedirler.» 

Özetle deriz ki, kesilen hayvanların meselesi, Allah'a yaklaşmak için yapılan ibadet meselelerinden sayılıyordu. 
Sonra putperestlik zamanında Allah'tan başkası için de kesiyorlardı. Onların bu yaptıkları açık bir şirkti. İşte bu 
âyetin bu sürede küfür, iman, şirk ve tevhid âyetleri arasında zikredilmesinin nedeni budur. Allah hakikati daha 
iyi bilir, 1051391 


Meal 


(119) «Size ne oluyor ki, üzerine Allah'ın ismi anılmış olandan yemiyorsunuz? Oysa çaresiz, bulunduklarınız 
hariç, o size neleri haram kıldığını genişçe belirtmiştir. Kuşkusuz birçokları bildiğinden değil sadece nefsi 
arzularıyla sapıtıyorlar. Şüphesiz ki senin Rabbin o hududu aşanları daha iyi bilendir» 

(120) «Günâhın açığım da gizlisini de bırakınız. Kuşkusuz günah kazananlar gelecekte kazandıklarından Ötürü 
cezaya çarptırılacaklardır.» 

(121) «Sakın, üzerine Allah'ın ismi anılnıamiştah yemeyiniz. Kuşkusuz onu yemek gerçek bir sapıklıktır. 
Şüphesiz şeytanlar, sizinle mücadele etsinler diye dostlarına telkinde bulunurlar. Eğer siz onlara itaat ederseniz 
muhakkak siz de Allah'a ortak koşanlardan olursunuz.» 

(122) «Ölü iken kalbini diriltip insanlar arasında yürümesi için kendisine bir nur verdiğimiz kimsenin durumu 
karanlıklarda kalmış da ordan bir çıkış bulamayanın durumu gibi midir? İşte böylece kâfirlere yapmakta oldukları 
süslü görünmüştür.» 

(123) «İşte bunun gibi, her kasabanın en büyük günahkârlarını orada hilekârlık etsinler diye büyük adamlar yaptık. 
Oysa onlar hileyi ancak nefislerine yaparlar da bunun şuuruna varmazlar.» 

(124) «Onlara bir ayet geldiğinde, Allah'ın peygamberlerine verilenler gibisi bize de verilmedikçe katiyen iman 
etmeyiz dediler. Allah, peygamberliğini nereye (kime) vereceğini daha iyi bilir. Suç işleyenlere Allah katında 
horluk ve yaptıkları hileye karşı pek şiddetli bir azab isabet edecektir.» 10514091 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(119) «Size ne oluyor ki üzerine Allah'ın ismi anılmış olandan yemiyor sunuz?, m 

Bu Âyet-i Celile, ancak üzerinde Allah'ın ismi anılmış olan hayvanın eti yenir. Başka bir şekilde Ölmüş olan 
hayvanın eti yenilmez hükmünü pekiştiriyor ve tekidini getiriyor. Yani Allah'ın ismi üzerine anılmıştan yemekten 
sizi menedecek hiçbir kuvvet yoktur. Yememeniz için hiçbir neden yoktur. Zira Cenab-ı Hakk, haram kılmanı size 
genişçe açıklamıştır. Yiyecek maddelerinde helâlini haramından ayırd etmiştir. 

Müfessirlerin cumhuru, bu tafsilat «leş, kan ,domuz eti, Allah-tan başkası adına kesilenler ile henüz canı üzerinde 
iken yetişip kesmemişseniz, boğulmuş, bir yerine vurularak öldürülmüş, düşüp yuvarlanmış, başka bir hayvan 
tarafından boynuzlanmış, yırtıcı hayvan tarafından yenmiş olanları, dikili taşlar üzerinde bo-ğazlananlar ile fal 
oklanyla kısmet aramanız size haram kılındı. Bunlar faşıklıktır.» (El Maide : 3J âyetine işarettir demişlerdir. 
Fahreddin Razi: Cumhuru müfessirinin bu tefsirinde işkal (zor anlaşılma) vardır: Zira En'am süresi Mekkidir. Yani 
hicretten önce indirilmiştir. Maide süresi ise Medeni'dir. Hicretten sonra en son nazil olan süredir. «Genişçe tafsil 
etti» ibaresi ister ki tafsil edilmiş olan bu âyetten önce olsun. Halbuki Medine döneminde nazil olan bir süre Mekke 
döneminde nazil olan süreden daha sonradır. O halde, bu «tafsil edilmiş,» el Maide süresindeki üçüncü âyet 
değildir. Belki bu süre-i celiledeki şu âyettir. 

«Ey Muhammedi De ki: Bana vahyolunanda, yiyen kimse için leş, veya akıtılan kan, veya yüzde yüz pis olan 
domuz eti veya günâh işlenerek Allah'tan başkası adına kesilen hayvandan başkasının yenmesinin haram olduğuna 
dair bir emir bulamıyorum. Fakat darda kalan, başkasının payına el uzatmamak, ve zaruret miktarım aşmamak 
üzere bunlardan da yiyebilir. Doğrusu Rabbin bağışlar ve merhamet eder.» (El En'am,: 145J Bu Âyet-i Celile her 
ne kadar şu anda üzerinde çalışmakta olduğumuz âyetten sonra gelmiş ise de, ancak bu kadar tehir, bu âyetin 
burada kastedildiğine mani olamaz.» dedi. 

Hazin, bunları naklettikten sonra şunu ekliyor: Cumhuru müfessirinin tefsirinin de güzel bir yönü vardır o da şudur: 
Cenab-ı Hakk, mushaf'ın tertibinde el Maide süresinin el En'am süresinden önce olacağını bilmiştir. Onun için 
buradaki zamiri El Maide süresindeki âyete raci kılmıştır. Her ne kadar el Maide nüzul bakımından sonradan 
inmişse de, tertip bakımından öndedir. Bunu Allah bilmiştir.» Bu görüş güzel bir yorumdur. Bütün varlığımla 
katılıyorum. 105141) 


Zaruret Halinde Haramdan Ölmeyecek Miktarda Yenir 
Zaruret anında, mecburiyet karşısında kalan bir insan «sad-diramak (yani ölmeyecek) kadar haramdan yiyebilir. 


Tıkabasa yiyemez. Başka imkânlar olursa", yiyemez. Fakat zaruret (mecburiyet), halinde «saddı-ramak» kadar 
yiyebilir. Şu kaide İslâmda genel bir kaidedir: «Zaruretler mahzurluları mubah kılar.» Tabii zaruret ne derece ise, 


o şekilde takdir edilir. 

Umulur ki, bazı müslümanlar müşriklerin putlara ve dikili taşlar üzerinde kesmekte olduklarından yiyorlardı. Bu 
âyet, nazil olmazdan önce bu durum belki de vardı. Bu âyet nazil olduktan sonra bu durum kalktı. Âdet edinilmiş 
emirlerden olduğu için insanların çoğu, açıkça haram edildiğini işittikten sonra bıraktılar. Basiret ehli ise, onun 
çirkinliğini daha önce sezerler. Onlara haram olmazdan önce de ondan sakınırlar. Amr bin Luhayy ve benzerleri 
gibi kâfirlerin çoğu haramı helâl, helâli haram göstermek suretiyle halkı dalâlet ve fesada düşürmekte idiler, Bunlar 
Bahire ve Şaibeyi icad ettiler. Mundar olan etin yenmesini âdet kıldılar! 

Zeccac buradaki <<ço/c»lardan maksad, mundar et hakkında müslümanlarla münazara eden müşriklerdir, dedi. 
Bunlar haktan kaymış heva ve hevesleriyle bâtıl şehvetleriyle halkı ifsad ederler. Kur'andan iktibas edilmiş, vahye 
istinad eden herhangi bir ilimleri yok. Veya hiçbir ilimleri yoktur. Bu Âyet-i Ce-lile işaret eder ki, müşriklerin 
üzerinde bulundukları sözde din ve inanç sadece hevai nefisten ve şehvetten gelmiştir. Hiçbir şey değildir. 

(119) «Kuşkusuz senin Rabbin o saldırganları daha iyi bilendir...» 

Bu âyetteki saldırganlardan maksad, halkı bırakıp bâtıla dalanlar, helâli bırakıp harama girenlerdir. Allah bunları 
bilir ve yaptıklarından ötürü onlara cezayı tatbik edecektir. Belki bu saldırganlardan maksad, daha önce «çok 
kimseler halkı ifsad ederler» diye tabir edilen o «ço/o»lardir. 105142) 


Açık Ve Gizli Günah 


(120) «Günâhın açığını da gizlisini de bırakınız...» 

Yani açık ve gizli yapılan günâhların hepsini bırakınız. Açıkça yapılan günâhlar vücud azalarıyla yapılan 
günâhlardır. Gizlice yapılan günâhlar kalble yapılan günâhlardır. Bu tefsir, Cübbai'nin tefsiridir. Muhtemel ki 
«açık günahlar»d&n maksat, aba ve ecdadınızın nikâh ettiği kadınları nikâh etmeyi bırakınız, gizlice yapılandan 
maksad da zina etmekten kaçınınız, zinayı bırakınız demek olsun. Bu tefsirde, İbni Cübeyr'den rivayet edilmiştir. 
Veya bu açık ve gizli günahlardan maksad, evlerdeki zina ve dost edinmelerdir. Bu da Dahhak ve Süddi'den rivayet 
edilmiştir. Rivayete göre; ca-hiliyet ehli, zina açıkça yapılırsa günâhtır, gizlice yapılırsa günâh değildir kanaatinde 
idiler. Cenab-ı Hakk bu âyetle bu kanaati yıktı. Yani «Ey insanlar! günâhı gerektiren isyanların tamamını bırakınız. 
Azını da çoğunu da...» Cenab-ı Hakk bu âyetle gizlide de açıkta da günah işlemeyi yasaklıyor. 

Kelbi; «Açık günahtan maksad, erkeklerin gündüzleyin çıplak olarak Kabe'yi tavaf etmeleri, gizli günâhtan 
maksad da geceleyin çıplak olarak Kabe'yi tavaf etmeleridir. Zira cahiliyet döneminde böyle yapmaktaydılar. 
İslâm gelince bunu kaldırdı.» diyor. 

Fakat bütün bu tefsirlere rağmen buradaki hüküm geneldir. Cenab-ı Hakk'ın yasakladığı bütün haramları 
kapsamaktadır ve en doğru görüşte budur diyor, el-Hazin. Çünkü genel olarak gelen bir hükmü delilsiz olarak 
muayyen bir surete dönüştürmek caiz değildir. Binaenaleyh âyetin manâsı, açıkça yapmakta olduğunuz günahları 
da, gizlice yapmakta olduğunuz günahları da —yani bütün günahları— terkediniz demektir. 

İbnü'l-Enbari, «Açık ve gizli tabirlerinden günâhın her türlüsü kastedilmiştir. Yani günâhın bütün çeşitlerini 
terkediniz, hiçbir yönde günâh işlemeyiniz demektir» diyor. 

Bazı tefsirciler, «günahın açığından maksad, çekinmeksizin günâha yönelmektir. Günâhın gizlisi ise, Allah 
korkusundan günâhı terketmektir, halk korkusundan değil.» diyor. Bazıları da. «günâhın açığından maksad, 
azaların yaptıkları gizlisinden maksad, kalblerin yaptıklarıdır. Böylece hased, kibir, ucub, (yaptığını beğenme) 
müslümanlara kötü niyet beslemek buna dahil olmuş oluyor» diyorlar. 

(120) «Kuşkusuz günâh kazananlar gelecekte kazandıklarından ötürü cezaya çarptırılacaklar...» 

Bu Âyet-i Celâle, hiçbir günâhın cezasız kalmayacağını ifade ediyor ve cehennem azabının sebebinin günahlar 
olduğunu ortaya koyuyor. Yani, dünyada kazandığınız günahlardan dolayı ahiret-te azab göreceksiniz. Âyetin 
zahirine bakılırsa, günahkârın mutlak şekilde azab görmesini gerektiriyor. Ancak bu azap, tevbe etmeden ölen 
kimseler için tahsis edilmiştir. Çünkü müslünlanlar ittifakla «kul günahtan tevbe ederse ve tevbesinde ciddi ise, 
ceza görmez» dediler. Ehli sünnet bu hükme şunu da ekledi: Günahkâr bir insan tevbe etmeden ölürse Allah'ın 
dilemesi altındadır. Allah, dilerse onu cezalandırır, dilerse affeder. Affederse fazilet ve kereminden affetmiş olur.» 
(121) «Sakın ha, üzerlerine Allah'ın' ismi anılmamıştan yeme-yiniz...» 

İbni Abbas, bu Âyet-i Celile murdar olan hayvanların haram olduğu konusunda gelmiştir diyor. Murdarın 
manâsına; boğulmuş, dövülerek Öldürülmüş, yüksek bir yerden düşerek ölmüş, canavarlar tarafından parçalanmış 
hayvanlar da dahildir. 

Ata, «bu âyet, müşriklerin putlar önünde kesmiş oldukları hayvanların etinin haram olduğunu ifade etmek için 
nazil olmuştur» diyor. 

Bir müslüman hayvanı keserken besmele çekmezse, onun kestiğinden yenilip yenilmeyeceği hususunda ihtilaf 
vardır: 

Bir kavim, «müslüman dahi keserse besmelesiz kestiği haramdır. İsterse besmeleyi kasten terketsin, isterse 
unutsun» dedi. Bu, İbni Sirin'in ve Şa'bi'hin görüşüdür. İmam Fahreddin Eazi, İmam Malik'ten de bunu naklediyor. 
Ata'dan «Allah'ın ismi üzerinde anılmayan yemekler veya helâl içkiler de haram olur» dediği naklediliyor. Ata, bu 
hususta âyetin zahiri ile delil getirmektedir. 


Sevri ve Ebu Hanife; «Besmeleyi bilerek terkederse, kestiği yenilmez. Eğer unutarak terkederse, müslümanın 
kestiği yenir» diyorlar. 

imam Şafii, «Besmeleyi inkâr etmedikten ve Kur'an'a inandıktan sonra, ister kasten terketsin, ister unutsun 
müslümanın kestiği yenir» dedi. Beğavi, İmam Şafii'nin bu görüşünü İbni Ab-bas'tan rivayet etti. Ayrıca Malik'ten 
de aynısı rivayet edilmiştir. 

İbnu'l-Cevzi, imam Ahmed'den iki rivayet naklediyor: Besmeleyi terkeden, kasten terkederse, imam Ahmed'in bir 
görüşüne göre kestiği yenilmez. 

İkinci görüşe göre yenilir. Eğer besmeleyi unutarak terkederse kestiği yenir. Binaenaleyh Allah'ın ismi, üzerine 
zikredilmediği halde müslüman tarafından kesilen hayvanın eti yenir diyen kimseler; bu âyet, ölüler (murdarlar) 
veya putların Önünde putların adiyle kesilen hayvanlar hakkında nazil olmuştur derler. Ve Ce-nab-ı Hakk'ın 
«Şüphesiz ki, o fisktır» cümlesiyle de bu tefsirlerini takviye ederler. Alimler, «müslüman bir kimsenin besmeleyi 
terkederek kestiği fısk değildir ittifakiyle bir de müslüman tarafından besmelesiz kesilenin eti helâldir hakkında, 
Buhari'nin sahihinde Aişe valimizden rivayet ettiği hadisle delil getirmişlerdir 

«Ben Allah'ın Resulünden sordum: 

— Ey Allah'ın Resulü! Şurada bazı kavimler vardır: Yeni müslüman olmuşlar. Putperestlikten pek yakında 
ayrılmışlardır. Bize etler getiriyorlar. Onlar o etleri keserken Allah'ın. (C.C.) ismini anmışlar mı anmamışlar mı 
bilinmemektedir. Ne yapmalıyız? Yemeli miyiz, terketmeli miyiz? 

Cenab-ı Peygamber: 

— Siz, Allah'ın ismini anınız ve yiyiniz» buyurdu. 

Alimler dediler ki, hayvanın mubah olması için besmele şart olsaydı, besmele çekildiği şüpheli olan yerlerde 
hayvan eti yenilmemeliydi. Oysa Resül-i Ekrem «yiyiniz» diyor. 

İmam Şafii «âyetin evvelinde söylediği her ne kadar genel ise de, ancak âyetin «şüphesiz ki o fısktır, şüphesiz ki 
şeytanlar dost-lartna telkinde bulunurlar. Ta ki sizinle mücadele etsinler. Eğer «onlara itaat ederseniz şüphesiz siz 
-müşrik olursunuz» cümleleri bize bu umumdan maksadın özel olduğunu bildirir» dedi. 

Pısk Allah'tan başkasını zikretmek ve anmaktır. Nitekim sürenin sonunda, 145. âyette : 

«De ki: Bana vahyolunanlar içinde yiyen bir kimsenin yiye* ceği şeyler için ölü eti, dökülen kan gerçekten murdar 
olan domuz eti, ya da Allah'tan başkası adına kesilmiş bir fısk dışında haram kılınmış bir şeyi bilmiyorum. Kim 
kaçınılmaz bir ihtiyaçla karşı karşıya gelirse, saldırmamak ve haddi aşmamak şartıyla bu sayılanlardan ölmeyecek 
kadar yiyebilir. Kuşkusuz senin Rabbin bağışlayandır. Esirgeyendir» deniliyor. Buradaki fışkın tefsiri, bu Âyet-i 
celiledeki «o fisktır» cümlesinin tefsiridir. Böyle oldukça Cenab-ı Hakk'ın, «Allah'ın ismi üzerine anılmayandan 
yemeyiniz» cümlesi ancak Allah'tan başkasının ismi anılarak kesilen hayvanlara tahsis edilmiş oluyor 10514! 

(121) «Şüphesiz şeytanlar, sizinle mücadele etsinler diye dostlarından telkinde bulunurlar...» 

Bu âyetin iniş sebebi şudur: Müşrikler : 

— Ey Muhammedi Bize haber ver. Koyun öldüğü zaman onu kim öldürür? 

Cenab-ı Peygamber 3 

— Onu Allah (C.C.) öldürür, dedi. 

Müşrikler: 

— «Sen benim ve arkadaşlarımın kestiği, köpeğin ve bâz'ının (şahin kuşu) öldürdüğü helâldir, Allah'ın . öldürdüğü 
haramdır. diyorsun...» diye sorup itiraz ettiler. Bunun üzerine Cenab-ı Hakk bu soruya cevab olarak bu Âyet-i 
Celileyi indirdi. 

İkrime «Bu âyet, murdann haram olması hakkında nazil olduğunda, ateşe tapan Farsh'lar, Kureyşin müşriklerine 
şunu yazdılar : 

— Muhanımed'le bu hususta tartışınız. Ona. «Senin kestiğin helâl Allah'ın öldürdüğü haram mı olur. Bu nasıl 
şeydir?» diye sorunuz dediler. Bunun üzerine Cenab-ı Hakk bu âyeti indirdi dedi. Bu takdirde âyetin manası, 
şeytanlar (yani insanlardan hududunu aşan ve ateşe tapanlar) dostlarına (yani Kureyş müşriklerine) telkinde 
bulunurlar demektir. Çünkü o dönemde Fars ehli ile Araplar arasında dostluk ve Rumlara (Bizanslılara) karşı ittifak 
vardı. Bu görüşe göre, vahiy etmekten maksad, gizlice yazmak demektir. 

(121) «Eğer onlara itaat ederseniz kuşkusuz siz, müşriklerden olursunuz...» Yani murdarı ve Allah'ın (C.C.) haram 
kıldıklarını yemekte müşriklere itaat ederseniz, siz de onlar gibi şirke girmiş olursunuz. 

Zeccac, «bu Âyet-i Celilede, şu delil vardır: Allah'ın haram ettiklerinden bir şeyi helâl etmek veya helâl 
ettiklerinden bir şeyi haram etmek şirktir. Bunu yapan müşrik olur. Buna müşrik denmesinin sebebi, Allah'tan 
(C.C.) başka hüküm vereni ortaya koymuş olmasıdır. Böyle yapan bir kimse şirk koşmuş oluyor. 1051441 


İman «Hayat» Küfür «Ölümdür» 


(122) «Ölü iken kalbini diriltip insanlar arasında yürümesi için kendisine bir nur verdiğimiz kimsenin durumu, 
karanlıklarda kalmış da oradan bir çıkış bulamayanın durumu gibi midir?..» 

Burada «ölüden maksad kâfirdir. Çünkü kâfir küfürle ölmüştür. «Diri»den maksad, imanla diriltilmiş 
müslümandır. Ce-nab-ı Hakk, küfrü «ölüm» imanı «hayat» olarak takdim etmiştir. Zira diri insan, basiret sahibidir. 


İyiliğe doğru götüreni görür. Bir de iman, insanı büyük bir zafere ve ebedi hayata götürdüğünden dolayı Cenab-ı 
Hakk onu hayata benzetmiştir. Böylece onun karşısındaki küfür de «ölüm» olmuş oluyor. Bu Âyet-i Celiledeki 
nur dan maksad, islâmdır. Yani biz ona İslâm dinini vermişiz. Onun sayesinde ayaklarının önünü görüyor, en 
doğru yolu buluyor. Islama «nur» denilmiş. Çünkü İslâm, insanları küfrün karanlıklarından kurtarır. Çünkü Cenab- 
i Hakk «Allah (C.C.J onları karanlıklardan çıkarır ,nura götürür» (Bakara : 257) buyurmuştur. 

Katade, «nurdan maksat, Allah'ın (C.C.) kitabı olan Kur'an' dır. Çünkü Kur'an, mü'minin beraberinde, ona ne 
yapacağını göstermek hususunda Allah'dan gelen bir nur ve delildir. Yani Ce-nab-i Hakk, «küfür ve cehalet 
körlüğünün karanlığında ve basiretsizlik körlüğünün zulmetinde olan ve bir türlü karanlıklardan çıkış yolu 
bulamayan bir kimsenin durumu ile müslümanm durumu bir olamazdı buyurur.» Bu Âyet-i Celile, mü'min ile 
kâfirin halini belirtmek için verilen bir misaldir. Hidayet olunmuş bir mü'minin Ölümden diriltilmiş bir kimse gibi 
olduğunu beyan eder. Allah ona bir nur vermiştir. Onunla dünya ve ahiret maslahatlarını seçer, yapar. Kâfir ise, 
karanlıklara dalmış, bataklıklara gömülmüş, onlardan çıkış yolu bulamayan, daimi bir şekilde şaşkın şaşkın gezen 
bir kimseye benzetilmiştir. 

Tefsirciler, bu misaller iki insan hakkında mıdır, yoksa bütün mü'min ve kâfirler hakkında mıdır, diye ihtilaf 
etmişlerdir: 

Bazılarına göre, iki belli kişi hakkındadır. İbni Abbas'a göre, iki belli kişi hakkındadır. İbni Abbas'a göre, kendisine 
nur verilen Abdulmuttalib oğlu Hamza'dır. Karanlıklar içerisinde kalan da Ebu Cehil bin Hişam'dır. Sebebi de 
şudur: Ebu Cehil, Secdede olan Resül-i Ekrem'in sırtına pislik dolu bir işkembeyi attı. Bu hakaret, henüz iman 
etmeyen Hamza'ya haber verildiğinde, avdan yeni dönmüştü. Yayı elindeydi. Öfkeli bir şekilde Kabe'ye doğru 
gitti. Ebu Cehü'in yanına vardı ve yayı ile Ebu Cehil'in basma vurdu. Ebu Cehil, vurmaması için yalvararak : 

«— Ey Eba Ya'la (Uz. Hamza'nın künyesidir)! Beni dövme! Muhammed'in getirdiklerini görmüyor musun? Bizim 
aklımızı hiçe sayıyor. Ma'budlarımıza küfrediyor. Aba ve ecdadımıza muhalefet ediyor» dedi. 

Hamza, Ebu Cehil'in bu sözleri karşısında: 

«— Akıl yönünden sizden daha ahmak kim olabilir? Allah'ı (C.C.) bırakıp taşlara tapıyorsunuz. Ben şehadet 
ederim ki Allah-tan başka ma'bud yoktur. Ve yine şahitlik ederim ki, Muhammed (S.A.V.J Allah'ın 
peygamberidir» dedi ve böylece müslüman oldu. İşte o gün Cenab-ı Hakk bu Âyet-i Celileyi indirdi. 

Dahhak, «bu âyet, Ömer bin Hattab ile Ebu Cehil Âmr bin Hişam hakkında nazil olmuştur» dedi. 

ikrime ve Kelbi, «bu âyet, Ammar bin Yaser ile Ebu Cehil hakkında nazil olmuştur» dedi. 

Muka'tıl, «bu âyet Peygamber (S.A.) ile Ebu Cehil'in hakkında nazil olmuştur. Sebebi de şudur : 

Ebu Cehil: 

— Abdimenaf kabilesi şerefte bizimle boy ölçüştü. Öyle bir duruma geldi ki, onlarla biz iki yorgun at binicisi 
gibiyiz. Onlar dediler: «Bizden bir peygamber vardır, ona vahyediliyor.» Allah'a (C.C.) yemin ederim, biz onların 
peygamberine, geldiği gibi bize de bir vahy gelmedikçe iman etmeyeceğiz» dedi. Bunun üzerine bu Âyet-i Celile 
nazil oldu. 

Hasan Basri'nin ikinci görüşü, «bu âyet her mü'min ve her kâfir hakkındadır.» Bu görüş, daha doğrudur. Çünkü 
mana bütün mü'min ve bütün kâfirleri içine aldıktan sonra herkesin bu âyetin kapsamına girmesi daha 
uygundur!05145) 

İmam Fahreddin Razi burada Kâbi'den şunu rivayet ediyor. Bu Âyet-i Celile gösteriyor ki iman, bütün tâatlarm 
ismidir. tasdik ancak imanın lügat manâsıdır. Nitekim burada şirk, Allah'a muhalefet olan her şeyin adıdır. Fakat 
lügatta şirkin manası Allah'a ortak koşmak demektir. İmanın bütün tâatlarm adı olduğunun nedeni şudur: Cenab-ı 
Hakk murdarı helâl bilmek konusunda mü'minlerin müşriklere itaat etmesini şirk diye adlandırmıştır. 

Zahir şudur: Bu itaata şirk demek, tağliz (şiddetlendirme) kabilindendir. Nitekim Ebu Hayyan da, başkası da bunu 
söylemektedir. Kasem burada mukadderdir. Yani eğer onlara itaat ederseniz, Allah'a yemin ederim ki siz 
muhakkak müşriklerden olursunuz 105146! 

Bu konu ile ilgili birkaç mesele : 

Fâkihlerden bazıları «Allahtan başkası için kesilen» hükmün geneline, herhangi birinin ismini besmeleden sonra 
zikrederek kesilen hayvan da girer, dediler. Mesela: Allah'ın ve Muhammed' in ismiyle demek gibi... Fakat bu 
makamdaki tahkik.şudur: Dini bir durumdan ötürü her kesilen hayvan ibadettir. İbadet ancak Allah için olur. 
Allah'tan başkasının ismi onun üzerine zikredile-mez. Misafirperverlikte mübalağa göstermek için kesilen de, bu 
konuya giremez. Müslüman hayvanı keserken sultanın veya kıymetli misafirlerin ismini Allah'ın ismiyle beraber 
anamaz. Putlara kesenler gibi, onların isimlerini zikretmezler. Eğer peygamberlerin, salih insanların, isimleri kesiş 
anında anılarak hayvan kesilirse, o hayvan mundar olur. Sultanın veya büyük bir misafirin gelmesi anında kesilen 
hayvan ise, bu kabilden değildir. Onun ziyafeti için kesilmiştir manâsını ifade ediyor. Bu meseleyi «Er-Rav-datü'n- 
Nediyye fi şerhi ed-Durer'il-Behiyye» adlı kitabın sahibi zikretmektedir. Mezkür eser, bu meseledeki ihtilafları 
tamamen ortaya koymaktadır. Bu konuşmasıyla, makam ile ilgili birçok faydaları da dile getirmektedir. Ve şöyle 
demektedir : Sultan için kesilen acaba Allah'ın gayrisi için kesilenin umumuna dahil olur mu olmaz mı? 

İmamı Şevkâni: «Ed-Durer el-Behiyye» sahibi bu konuda yapmış olduğu bir açıklamada şunu söylüyor: Bil ki, 
Kur'an'm ve hadisin genelinden de anlaşıldığı gibi eşyada asıl mubah olmasıdır. Herhangi bir ferdin veya herhangi 
bir çeşidin haram olmasına ancak bir delil ile hükmedilebilir. Ki o delil, o malüm, asıl, tertemiz olan İslâm'dan 


nakledilir. Meselâ: Dikili taşlar üzerinde kesilen hayvanın, mundarın, düşen, boğulan, vurularak Öldürülenin, 
Allah'tan başkasının ismini anarak kesilen hayvanların ve domuzun haram olması gibi. 

Ehli ilimden bir cemaat şöyle demiştir: Yasağın veya emrin ölümle vâki olması, habis sayılması, veya 
nesholunmamışsa geçmiş ümmetlere haram edilmesinin aslı kitab, sünnet, icma' ve kıyastır. Binaenaleyh fertlerden 
veya nevilerden birisinin haram olmasını ileri süren bir kimseye lazımdır ki, o haramlığı bu asıllardan birisiyle 
delillendirsin. Eğer böyle bir imkânı yok ise, Allah' m CC.C.) demediğini Allah'ın kesesinden uydurmaya hakkı 
yoktur. Çünkü Allah'ın helâl kıldığını haram kılan, tıpkı Allah'ın (C.C.) haram kıldığını helâl kılan gibidir. 
Aralarında fark yoktur. Buradaki günâhı, her arif bilmektedir. Şüphe yoktur ki, asıl beraet tek başına hak olanın 
üzerinde kâfidir. Hele o asli beraete Cenab-ı Hakk'in genel manayı ihtiva eden âyetleri inzimam edilirse... Mesela: 
«De ki, Allah tarafından bana vahyedilenden...» (En'am : 145) «Size tayyibeler helal kilindi.» (Maide: 4) «Size 
nzık olarak verdiklerimizin tayyibinden yiyiniz.» |Bakara: 57| «Allah O'dur ki size yeryüzündeki her şeyi 
yaratmıştır.» (Bakara: 29J «Onlar için tayyibeler helal kılındı.» (Araf: 155) âyetleri gibi... 

Hülasa: Haram olmayı ,sadece nassen haram olarak ilân edilenin üzerinde durdurmak gerekiyor. Onun ötesi 
helâldir. Selman' m Tirmizi tarafından rivayet edilen hadisi bunu açıkça belirtmektedir. O hadis şöyledir: 105147) 


Helâl Ve Haramın Belirlenmesi 


. «Helâl, Allah'ın kitabında helâl kıldığıdır. Haram, Allah'ın ki-atbinda haram kıldığıdır.» Cenab-ı Hakk herhangi 
bir şeyden süküt etmiş ise, o Cenab-ı Hakk'ın bizim için affetmiş olduğu eşyadandır.» 1051481 

Ebu Davud, İbni Abbas'tan mevkuf olarak rivayet eder : 

«Cahiliyet ehli, bir takım şeyleri yerlerdi. Bir takım şeyleri de pis sayarak bırakırlardı. Cenab-ı Hakk, 
Peygamberini gönderdi Kitabını indirdi. Helalilini helal, haramını da haram kıldı. Ce-nab-ı Hakk, neyi helal 
kılmışsa o helaldir, neyi haram kılmışsa o haramdır. Neyi sükütla geçirtmişse o affolunmuştur.» İbn-Abbas bunu 
rivayet ettikten sonra hemen bu âyeti okudu. 

Tirmizi, Ebu Davud, Kubeyse bin Haleb'in hadisinden rivayet ediyorlar: Bir kişi Resülüllah'tan sordu : 

— Yemeklerden bir çeşit vardır, onu yemekten kaçınıyoruz. ResÜl-i Ekrem ona cevab olarak : 

«— Sen Hıristiyan'lara benzemiş oldun. Sakın (helâla kar$ı) senin nefsinde her hangi bir şey kıpırdamasın?» 
buyurdu. 

Bu kaide böylece açıklandıktan sonra deriz ki: Sultanın gelmesi anında kesileni, haram kabul edip «Allah'tan 
başkasının adı anılarak kesilen haramdır.» genel kaidesine dahil etmek yanlıştır. Çünkü âyetteki «ühille», i'lâl 
kökünden geliyor. İ'lâl, sesini yükselterek cahiliyet ehlinin «lat» ve «uzza» ismiyle dedikleri gibi putun ismini 
anmaktır. Zemahşeri, Keşşafında bunu böyle söylüyor. Oysa sultanın geldiği anda hayvanı kesen «Sultanın ismiyle 
kesiyorum» demiyor. Eğer böyle dese, o vakit şüphesiz o hayvanın eti haram oluyor. Halbuki o hayvanı kesen 
bismillah der. Bunun üzerine İmam Ahmet'in, Müslim ve Nesei'nin, Emir'ül Mü'minin Hz. Ali'nin hadisinden 
rivayet ettikleriyle delil getirildi. Hz. Ali, ResüH Ekrem'den dinledi; 1051491 


Hayvanı Allahtan Başkası İçin Kesmek 


— Allah'tan başkası için kesene Allah lanet etmiştir. 

Fakat bu istidlal (delil getirme) doğru bir istidlal değildir. Çünkü Allah'tan başkası için kesmek, bu hadisin 
sarihlerinin açıkladıkları gibi, Allah'ın ismini değil de başkasının ismini anarak kesmektir. Mesela: putun, sa'libin, 
veya Hz. Musa'nın, veya Hz. İsa'nın veya Kâ'be'nin veya benzeri bir şeyin ismini anarak kesmektir. Bütün bunlar 
dinen haramdır. Böyle kesilen hayvanın eti yenilmez. İster kesen Müslüman, ister Yahudi, ister Hıristiyan olsun. 
Nitekim İmam Şafii ve arkadaşları bunun üzerinde açıkça İsrar etmişlerdir. En-Nevevi, Müslim'in şerhinde : 

— Eğer hayvanı kesen, Bismillah demekle beraber kimin için kesiliyorsa onun yüceltilmesini de kastederse o, 
Allah'tan gayrisi için olur. Oysa ibadet sadece Allah'adır. Allahdan başkasına ibadet küfürdür. Eğer bu tarzda kesen 
müslüman ise, bu kesmeden ötürü dinden çıkmış oluyor. 

Malümdur ki, o eşyadan birisinin ismini anmak suretiyle kestiği zaman da hüküm böyledir. Lâkin Allah için olup, 
Allah'ın ismiyle fakat gelene bir ikram olsun diye kesilirse, o vakit bu hayvanın haram olduğuna dair hiçbir delil 
yoktur. 

imam Şafii'nin talebelerinden olan Şeyh İbrahim Maruzi: 

«Sultanın gelmesi anında, sultana yaklaşmak için kesilen hayvanın eti için Buhara ehli haramdır diye fetva 
vermişlerdir. Çünkü o, Allah'tan gayrisinin adıyla kesilmiş oluyor» diyor. 

İmamı Rafi: «Onlar sultanın gelmesini müjdelemek için bunu kesiyorlar. Bu tıpkı çocuğun doğması için kesilen 
Akika gibidir. Böyle bir müjdeleme hayvanın haram olmasını gerektirmez» dedi. Rafii'nin görüşü doğru olanın 
tâ kendisidir. 

imam Nevevi'nin «Rağbe» adlı kitabında şu hüküm yer almaktadır : 

«Kâ'be'yi tazim etmek ve Allah'ın (C.C.) evi olduğundan dolayı Kâ'be'ye kurban kesen veya Allah'ın (C.C.) Resulü 
olduğu için Hz. Peygambere kurban kesen, bu hareketinden menediiemez. Onun kestiği helâldir. Sultanın istikbali 


anında, onun geldiğini müjdelemek için kesilen hayvan da bu kabildendir. Bu tıpkı çocuğun Akikesi için kesilen 
hayvanın mertebesindedir» dedi. 

Nevevi'nin konuşmasının başından anlaşıldı ki, sultanın müs-Tümanların sultanı olduğundan dolayı onu ta'zim 
ederek kesilen bir hayvanın eti yenir. Çünkü bununla «Kâ'be Allah'ın (C.C.) beytidir» diye ta'zim edilerek Kabe 
için kesilen hayvan arasında fark yoktur. 

Ed-Devvari: «Allah (C.C.) yaklaşsın ve dolayısıyla Allah, cinlerin şerrini kendisinden uzaklaştırsın umuduyla 
kesilen kurbanın eti helâldir .Eğer cinlere mahsus olarak keserse haramdır.» 

Ed-Dewari'nin bu sözünden şu anlaşılıyor : «Sultana ikram için kesilen helâl oluyor. Doğru olan da budur. Çünkü 
daha önce de söylediğimiz gibi eşyada asıl helâlliktir. Genel deliller de bunun üzerine işaret ettiler. Bu asıldan 
nakledenin varlığı da ma'dum (yok) dur. Bu genelleri tahsis eden de yoktur. Allah hakikati daha iyi bilir.» 
Şevkâni'nin sözü burada sona erdi 1051501 

Bu sözde Allah'tan başkasına yaklaşmak için kesilen ile Al-lahdan başkasının gelişini müjdelemek için kesilen 
hayvan arasındaki fark ortaya çıktı. İkincisi tıpkı doğan çocuğun Akikası, evlenenlerin velimesi, ziyafet ve 
benzerleri gibi helâldir. Birincisi ise haramdır. İbni Hacer el-Mekki «Zevaciryinde şunları söylüyor : 

«Bizim arkadaşlar (Şafii'leri kastediyor) Bunu da kesilen hayvanın etini haram eden şeylerden saymışlardır. Çünkü 
«Allah'ın ismiyle, Muhammed'in ismiyle, Allah'ın ve Resulü Muhammed'in ismiyle kesiyorum dese, nahiv ilmini 
bilen bir kimse Muhammed dese, bir ehli kitab, kilise veya haç için, Hz. Musa, Hz. İsa için keserse, bir müslüman 
Kâ'be için, Hz. Muhammed (S.A..) için keserse, sultana, veya başkasına yaklaşmak için, cinler için keserse bütün 
bunlar kesilen hayvanın etini haram kılarlar ve büyük günâhlardandırlar.» 

ibni Hacer, bunları söyledikten sonra şöyle devam ediyor: 

«Bir guruba göre Allah'tan başkası için kesilen tağutlar ve putlar için kesilendir. Başka bir gurup da, Allah'tan 
başkasının ismi üzerine anılan demektir» dediler. 

Fahreddin Razi: «Bu ikinci söz, daha evlâ ve uygundur. Çünkü âyetin lafzına daha mutabıktır» diyor. Alimler, 
«Eğer bir müslüman bir hayvanı keserken Allah'tan başkasına yaklaşmayı kastederse, irtidad etmiş (dinden 
dönmüş) olur. Kestiği de mürted (dinden dönen) in kestiği gibi olur.» dediler. 

«Ravde» sahibi «Bir müslüman, peygamber için bir hayvanı keserse kâfir olur» diyor. 

Şevkâni, «Ed-Durru'n-Nediyye» adlı kitabında «Bunu Söyleyen Şafii imamlardan birisidir. Eğer peygamberler 
efendisi Hz. Mu-hammed (S.A.V.) için kesmek küfür ise, acaba diğer ölüler için kesilen nasıl olur?» diyor. 

Necid memleketinin müftüsü Abdurrahman bin Hasan bin Muhammed bin Abdulvahap bin Süleyman bin Ali 
«Fethu'I-Mecid Şerh-u Kitabit-Tevhid» adlı eserinde, Allah'tan gayrisi için kesmek konusunda şunu söylüyor: 
Şeyhu'l-İslâm Takiyuddin Ahmed bin Teymiye (Allah ruhunu takdis eylesin), «İktidau's-Sirati'I-Mustakim» adlı 
kitabında : 

«Allah'tan başkası adına kesilen» (el-Maide: 37 âyeti üzerinde şunları söylüyor: Zahir şudur ki; «Bu kesilen hayvan 
şu iş içindir» denilmesi gibiden maksad, Allah'tan başkası için kesilen ise, ister kesen bunu diliyle söylesin, ister 
söylemesin mesele değişmez. Ve bunun haram olması, «Mesihin ismiyle veya başka bir isimle kesiyorum» deyip 
de et için kesilen hayvanın haram olmasından daha açık ve belirgindir. Nitekim bizim Allah'a yaklaşmak için 
kestiğimiz, üzerine Allah'ın ismini anarak et için kestiğimizden daha temiz ve ecir yönünden daha büyük olduğu 
gibi... Madem ki, «Mesih'in veya Zühre'nin ismiyle kesiyorum» deyip de kesilen hayvanın eti haram olur o halde, 
«Mesih için veya Zühre için kesiyorum» diye kesilen veya bu kastedilerek kesilen hayvanın etinin haram olması 
daha belirgin ve açıktır. Çünkü Allah'tan başkasına ibadet etmek -küfür yönünden- Allah'tan başkasından yardım 
istemekten daha korkunçtur. Bu kaideye binaen; eğer Allah'tan başkası için kurban kesilir ve kesilen hayvanla ona 
yaklaşmak istenilirse, eti haram olur. Eğer o hayvan kesilirken bu Ümmetin münafıklarından bir gurubun yaptığı 
gibi «Allah'ın ismiyle» dese dahi haramdır. Bu münafık gurup kurbanlar, yakılan buhurlar ve benzerleriyle 
yıldızlara yaklaşmak istiyorlar. Bunlar mürteddiler. Kestikleri hiçbir halde, hiçbir durumda helâl değildir, çünkü 
kestiklerinde iki mani' vardır: Birincisi Allah'tan gayrisinin ismi anılmış, ikincisi mürtedin kestiğidir. Mekke'de 
cahillerin cinler için kestiği kurban da bu kabildendir. Bunun için Resülüllah (S.A.) dan rivayet edildi ki, «Resül- 
i Ekrem cinler için kurban kesmeyi nehyetti 1050511 

(123) «İşte bunun gibi, her kasabanın en büyük günahkârlarını orada hilekârlık etsinler diye büyük adamlar 
yaptık...s 

Bu Âyet-i Celilede «işte bunun gibi» tâbirindeki zamir Mekke durumuna racidir. Yani Mekke'de, mücrimlerin en 
büyüklerini hileler yapsınlar diye lider kıldığımız gibi, diğer kasabalar ve memleketlerde de durum budur. Yani 
Mekke'de büyüklüklerimle böbürlenenler kıldığımız gibi, her memlekette de büyüklükleriyle böbürlenenler kıldık. 
Bazı müfessirler; âyetin manâsı «kâfirlere yaptıklarını süslü gösterdiğimiz gibi, her kasabada Mücrimlerden 
(günahkârlardan) büyükler kıldık» demektir dediler. Âyet-i Kerime'deki oekâbi-re kelimesinin «Mücrimi» 
kelimesine izafe edilmesi caiz; değildir. Çünkü manâ tamamlanmaz. Belki âyette takdim ve tehur vardır. Ayet'in 
takdiri «Böylece her kasabanın mücrimlerini (-dünyada) en büyükler kıldık» demektir. Cenab-ı Hakk'ın «Mücrim 
leri en büyük» kılmasının nedeni şu olsa gerek: Mücrimler hilede daha güçlüdürler. Bâtılı insanlar arasında daha 
fazla desteklerler , Bunu da, başkanlıklarından yararlanarak yaparlar. Bu, Allah'ın değiş- 

mez bir kanuni ilâhisidir. Her kasabada Peygamberlere tâbi olanlar zayıflardır. O kasabaların büyükleri de 


fasıklardır. Âyet-i Celi-ledeki yemkuru kelimesi «Mekr» kökünden geliyor. Mekr, hile ve aldatma demektir. 
Bazıları, «Mekr, gıybet, nemime (kovucuiuk) yalan yere yeminler ve bâtılı desteklemek demektir» diyorlar. 

İbni Abbas, «Ayetin manâsı; ta ki onlar, o kasabalarda yalanı söylesinler» demektir diyor. 

Mücahid, «Mekke'ye varan her yol üzerinde dört kişi oturmuş-tu. Halkı, Resül-i Ekrem'e iman etmekten çevirmek 
vazifesini üstlenmişlerdi. Onlar herkese «Muhammed; yalancıdır, sihirbazdır, kâhindir» diyorlardı. Onların mekri 
budur. Onlar, esasında bu hileyi, kendilerine yapıyorlardı. Çünkü mekrin, (hilenin) vebali (günâhı) onlara 
dönüşecektir. Fakat bunun vebalinin kendilerine dönüşeceğini sezmezler. Onlar bundan ötürü zarara gireceklerini 
bir türlü anlamazlardı. 

Bu Âyet-i Celile, Hz. Peygamber için bir tesellidir. Yani Ce-nab-ı Hakk «Bu, sadece senin için böyle değildir. 
Senden Önceki peygamberler de, bu durumu geçirmişlerdi.» diye peygamberine teselli veriyor. 

Beyzavi, «Eğer «cealna» kelimesi «mekkena» manâsına gelirse, Ekâbire kelimesi «Mücrimi» kelimesine izafe 
edilmiş oluyor. Bu takdirde âyetin manâsı «İşte bunun gibi, her kasabanın en büyük mücrimlerini hile yapsınlar 
diye orada yerleştirdik» oluyor diyor. 1051521 


Müşriklerin Peygamberlik İstemesi 


(124) «Onlar bir âyet geldiğinde Allah'ın peygamberine verilen gibisi bize de verilmedikçe katiyyen iman etmeyiz 
derler.» 

Bu Âyet-i Celilenin sebebi nüzulünde şunlar söylenilmektedir: Muğire oğlu Velid, Resül-i Ekrem'e : 

«— Eğer peygamberlik hak ise, ben senden daha çok ona müstahak idim. Çünkü yaşça senden daha büyüğüm. 
Mal bakımından daha zenginim» dedi. 

Mukatil, «Bu âyet Ebu-Cehil hakkında nazil olmuştur» dedi. Sebebi de şudur: 

Ebu Cehil, «Abdimenaf'm çocukları şerefte bizimle mücadele ettiler. Biz iki rahvan at gibi olduk. Onlar: Bizden 
bir peygamber vardır. Ona vahiy geliyor» dediler. «Allah'a yemin-u-kâsem ederiz, biz o peygambere iman 
etmeyiz” ona tabi olmayız. Ancak ona geldiği gibi bize de bir vahiy gelirse ona tabi olmamızı emrederse tabi 
oluruz» dedi. Bunun üzerine Cenab-ı Hakk, bu âyeti indirdi. 

Bu Âyet-i Celilede bahsi geçen «âyet» kelimesi «hüccet, bey-yine ve peygamberin doğruluğuna işaret eden apaçık 
delil» demektir. 

Muğire oğlu Velid, veya Hişam oğlu Ebu Cehil (Âmr) veya kâfirlerin başlarından, (Kureyş'in eşrafından) herhangi 
birisi bu sözü söylediler. 

Kureyş kâfirlerinin «Allah'ın Resullerine gelen bize gelmedikçe O'na iman etmeyiz demeleri hilelerindendi. Onlar 
peygamberliği kastediyorlardı. Yani «Biz de peygamber olmadıkça sana iman etmeyiz, seni tasdik etmeyiz» 
demek istediler. Onlar, bu çirkin sözleri Resül-i Ekrem'i kıskandıkları için söylediler: 

«Peygamberlere gelenin benzeri bize gelmedikçe iman etmeyiz» sözlerinde iki yorum vardır: 

1- Kureyşliler kendilerine de peygamberlik ve risalet gelmesini istediler. Tıpki Resülüllah'a geldiği gibi. Metbu 
(önder) olmayı istediler, tâbi olmayı arzulamadüar. 

2- Hasan Basri ve İbni Abbas'tan gelen nakle göre, âyetin manâsı şudur: Onlara Kur'an'ın herhangi bir âyeti gelip 
Hz. Mu-hammed'e tâbi olmalarını emrettiğinde; «Allah'ın peygamberlerine gelen vahiy bize gelmedikçe, Cebrail 
senin doğru ve peygamber olduğunu gelip bize söylemedikçe, biz sana iman etmeyiz.» 

Bu ikinci yoruma göre onlar peygamberlik istemediler. Ancak meleklerin onlara Hz. Muhammed'in doğruluğunu 
haber vermelerini istediler. Birinci yoruma göre ise, onlar peygamber olmak istediler. Ayetin «Allah 
peygamberliğini nereye (kime vereceğini) daha iyi bilir» kısmı birinci yorumun sıhhatli oluşuna delalet eder. Yani 
Cenab-ı Hak peygamberliğe kimin müstahak olduğunu bilir ve onu peygamberlikle şereflendirir. Peygamberliğe 
kim müstahak değildir? Onu da bilir. «Siz peygamberliğe müstahak değilsiniz. O halde Allah size peygamberlik 
vermeyecektir.» Bir de peygamberlik hasedçi, mağrur, kindar kimseye değil, Allah'ın CC.C.) istediğine verilir. 
Cenab-ı Hakk'ın kelamından olan «Allah peygamberliğini nerede kılacağını bilir.» cümlesi ile Allah (C.C.) onları 
reddeder ve cehaletlerini ortaya koyar. 

«Onlar: Neden bu Kur'an iki köyden (şehirden) olan büyük bir insanın üzerine inmedi dediler. Acaba onlar mı 
senin Rabbının rahmetini taksim ediyorlar.» (Zuhruf: 31) 

Hafız ibni Kesir: «Âyetin manâsı; Allah peygamberliğini nereye koyacaktır? Ve peygamberlik için 
yarattıklarından kim elverişlidir, daha iyi bilir demektir» diyor. 

Yani onlar «Niçin Kur'an, birer büyük şehir olan Mekke ve Taif ahalisinin gözünde yüce olan bir insan üzerine 
inmedi?» dediler. Bu sözlerini Resül-i Ekrem'e hased ettiklerinden, inad, kibir ve zulümlerinden ötürü söylediler. 
Halbuki onlar bunu söylemelerine rağmen peygamberin faziletini kabul ederler, şerefini, soyunu, ailesinin 
temizliğini, yetişme merkezini, menşeini ikrar ederlerdi. Hz. Peygambere «el-emin» diyorlardı. Onların bunu ikrar 
ettiklerine, böyle dediklerine, Ebu Süfyan'ın İmparator Herakliyus'a söyledikleri de işaret etmektedir. Ebu Süfyan 
bunları söylediği gün, peygamberin en büyük düşmanıydı. 

Bu âyet delalet eder ki, Peygamberlik, Cenab-ı Hakk'ın faziletidir. Dilediğini ona mazhar kılar, hiç kimse 
çalışmakla veya herhangi bir çabalama ve didinmeye girişmekle peygamberlik makamını elde edemez. Cenab-ı 


Hakk bu büyük rahmeti ve büyük kerameti ancak bu keramete ehil olan kimseye verir. Fıtratı sağlam, himmeti 
yüce, zekâsı, nefsi, kalbi tertemiz, hayır sever, hak sever kimseye verir. Arap zekileri, cahiliyet döneminde şirkte 
olmalarına rağmen bilirlerdi ki, hakkı seven, hayrı yapan kimseler Allah'ın keramet ve inayetine mazhar olurlar. 
Nitekim bu durum, vahyin başlangıcı hakkında Hatice validemizden rivayet edilen hadisten de anlaşılır. Cenab-ı 
Peygamber o zaman Hz. Hatice'ye: 

— Ben nefsimden korktum, dedi. Hatice ona: 

«— Hayır! Allah'a yemin ederim, Allah, hiçbir zaman seni rezil etmez. Kuşkusuz sen sılayı rahm yaparsın, 
kuşkusuz sen doğru konuşursun. Kuşkusuz sen fakir-fukaranın yükünü yükleniyorsun. Kuşkusuz yoksul kimselere 
mal veriyorsun. Misafirperverlik yapıyorsun. Hakkın elde edilmesine yardımcı oluyorsun» dedi. 

Fahreddin Razi, «Allah peygamberliğini nereye (kime vereceğini) daha iyi biliyor» âyetinde şunları söylüyor : 
Bu âyette ince bir hakikate dikkatler çekilmektedir. O da şudur: 

Peygamberliğin ve risaletin oluşmasında, en az hile, hainlik, zulüm ve hasedden uzak olmak şartı vardır. Onların 
«Ve Allah' in peygamberlerine verilenin benzeri, bize verilmedikçe, biz iman etmeyeceğiz» sözleri hilenin, 
hainliğin ve hasedin tâ kendisiydi. Öyleyse bu sıfatlarına rağmen peygamberliğin onlar için oluşması nasıl 
düşünülebilir? 

(124) «Suç işleyenlere Allah katında horluk ve yaptıkları hileye karşı pek şiddetli bir azab isabet edecektir...» Bu 
âyetin izahı: 

Horluk diye tefsir ettiğimiz «sığar» kelimesi lügatta; zillet, horluk ve'rezalet demektir. Bazı müfessirler «Âyetteki 
Siğâr o zillettir ki, kişinin gözünde kendi nefsini küçültür» demektir dediler... 

«Allah'ın katında» tâbirinden maksad, Allah katında onlara bu sabittir demektir. Bu tefsire binaen bu horluk ancak 
ahirette onlar için oluşur. 

Bazı müfessirler de «Allah'ın hükmü ile onlara bu horluk isabet edecektir. Allah bu hükmü onlar üzerinde dünyada 
icra etmiştir» diyorlar. 

Beyzavi «Mücrim olanlara Allah (C.C.) katından gelen bir horluk isabet edecektir» şeklinde âyeti tefsir etmiştir. 
El-Menar, «Allah (C.C.) katında onlara horluğun isabet etmesinin manâsı; ahirette onlar için aşağılanma vardır, 
demektir. Çünkü ahirette olan her şey «Allah'ın katmdadır» diye yorumlanır. Çünkü ahirette Allah'tan başka hiç 
kimse her hangi bir tasarruf ve her hangi bir etkiye sahib değildir. Ama dünyada insanlar için bir takım tasarruflar 
vardır. Veya âyetin manâsı «Allah'ın hikmeti ve adaleti, bir horluğun onlara isabet etmesini istemiştir. Allah'ın 
takdiri böylece tecelli etmiştir» demektir. Çünkü Allah'ın kaderi ve tekvini hükmünde ki, o hükümle Cenab-ı 
Hakk, halkın nizamını tedvir etmektedir— olan Allah katında sabittir. Onun Şer'i ve teklifi hükmünde sabit Olan 
adalet ve halkı ikame etmekte kullanılan O'nun katındadır denilebilir. İkinci tefsire göre; bu zillet 

cezası haktan kibirlenerek döndüklerinden dolayı ahiretten Önce dünyada onlar için hâsıl olabilir. Birinci yoruma 
göre; bu ceza mutlaka ahirette olacaktır. O zaman şiddetli azabtan maksat, dünyada onlara isabet eden azabtır. 
Veya hem dünyada hem ahirette isabet eden azab demektir. Milletlerin günâhlarından ötürü dünyadaki azabları 
kesin ve şaşmazdır. Fakat fertler böyle değildir. I Bazı fertler mücrim ve hakir olduğu halde dünyada azab çekmez, 
> sadece ahirette azap çeker. Fakat Resül-i Ekrem'e eziyet vermeye kalkışan Mekke senadidi (ileri gelenleri) 
dünyada azab gördüler. Nitekim Resülüllah ile alay eden ve bahsi geçen o beş kişi Bedir' de azabı en zelil bir 
şekilde çektiler... 105531 


Meal 


(125) «Allah kimi doğru yola hidayet etmek isterse, onun göğsünü İslâmiyete açar. Kimi de saptırmak isterse, 
göğe yükse-liyornrjş gibi kalbini dar ve sıkıntılı kılar. Allah böylece inanmayanların üzerine pisliği (o (azabı) 
bırakır...» 

(126) «Bu, Rablmıin dosdoğru olan yoludur. Öğüt alıp düşünmesini bilen bir topluluk için ayetleri böylece birer 
birer açıkladık.» 

(127) «Rablerinin katında selamet evi onlarındır. O, işlediklerinden ötürü onlann dostudur.» 

(128) «Onlann bütününü toplayacağı gün: 

— Ey cin topluluğu! İnsanlardan çoğunu elde ettiniz (diyecektir). İnsanlardan onların dostları olanlar derler ki; 
— Ey Rabbimiz! Birbirimizden yararlandık ve bizim için tesbit ettiğin süreye ulaştık.» (Allah) diyecektir ki 
«Allah'ın dilediği dışta olmak üzere ateş sizin içinde ebedi kalacağınız konaklama yerinizdir. Kuşkusuz Kabbiniz 
hüküm ve hikmet sahibidir, bilendir. » 

(129) «Kazandıktan günahlardan ötürü zalimlerin bir kısmım diğer bir kısmına böylece musallat ederiz.» 

(130) «Ey cin ve insan topluluğu! İçinizden size ayetlerimizi aktarıp okuyan bu karşı karşıya geldiğiniz gününüzle 
sizi uyarıp korkutan peygamberler gelmedi mi? Onlar, nefislerimize aleyhinde, şehadet ederiz derler. Dünya 
hayatı onları aldattı. Gerçekten kafir olduklarına dair kendi nefislerine karşı şehadet ettiler.» 


(131) «Rabbin haberleri yokken kasabalar halkını haksız yere yok etmeyeceğinden dolayı bu böyledir.» 105541 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(125) «Allah kimi doğru yola hidayet etmek isterse onun kalbini İslâmiyete açar...» 

Bu Âyet-i Celiledeki «hidayet»ten maksad, hak yoludur. İmanda muvaffak olmakdır. Mutezileler âyetin manâsı: 
«Sevaba, cennete hidayet etmek veya hidayetten ötürü sevabdar etmek demektir» dediler. Kimisi de İslâm'a açmak, 
nefsini hakkın misafirliğine müheyya (hazırlanmış) hale getirmek ve hakkı menetmekten nefsi arındırmak 
demektir dedi. Nitekim Resül-i Ekrem'den: 

— Ey Allah'ın Resulü! Göğsün şerhi (nefsin arındırması) nasıl olur? diye sorulduğunda Cenab-ı Peygamber 
(S.A.V.): 

— O bir nurdur. Göğse atılır. Göğüs onun için açılır, genişler. Cevabını verdi. Soruldu: 

«Ey Allah'ın Resulü! Acaba bunun bilinmesine dair herhangi bir alamet var mıdır? 

Buyurdular: 

— Onun alameti ebediyyet yurduna dönüş, aldanma evinden uzak olmak ve gelmezden önce ölüme hazırlıklı bir 
hale gelmektir» buyurdu. 

(125) «Allah kimi de saptırmak isterse göğe yükseliyormuş gibi kalbini dar ve sıkıntılı kılar...» 

Bu Âyet-i Celile, şunları ifade eder: Kişinin kötü istek ve seçeneğinden Ötürü Cenab-ı Hakk onun içinde sapıklığı 
yaratır. 

Bazı müfessirler, «Allah kimi sevabtan, cennet veya imanın ziyadesinden saptırırsa onun kalbini darlaştırır, 
demektir» dedi. Kimi mahrum eder veya kişiyi istekleriyle başbaşa bırakırsa, onun göğsünü bu şekil kılar. 

Abd bin Humeyd, İbni Cerir ve başka müfessirler Ebu Selt es-Sakafi'den rivayet ettiler : 

Hz. Ömer (R.A) bu âyetteki «harecen» kelimesini okudu. Onun yanında bulunan sahabelerden birisi de «Haricen» 
şeklinde okudu. Bunun üzerine Hz. Ömer (R.A) : 

«Bana Kinane kabilesinden bir kişi getiriniz. Yalnız o, getireceğiniz Kinane'nin çobanlarından ve Müdleç 
boyundan olsun» dedi. 

Hz. Ömer'e böyle bir kişi getirildi. Hz. Ömer sordu: 

— Ey delikanlı! Sizin lügatinizde. «hareç» neye denir? 

Kişi; 

— Bizim lügatimizde «Hareç», diğer ağaçlar arasında sıkışıp kalmış ağaca denir. Ne otlamak isteyen bir hayvan, 
ne bir vahşi, ne de herhangi bir şey ona yetişir.» 

Hz. Ömer (R.A.) : 

— İşte münafikın kalbi de böyledir. Ona hayırdan hiçbir şey varamaz buyurdu. 

ibni Abbas, bu Âyet-i Celileyi okuduğu zaman sordu: 

— Beni Bekir kabilesinden kimse var mıdır? Bir kişi: 

— Ben varım, dedi. İbni Abbas: 

— Sizin lügatinizde «Hareç» ne demektir? Kişi: 

— Bizim lügatimizde «hareç» o vadiye denilir ki; ağaçtan çok ve birbirine girmiştir .Orada geçit imkânı yoktur. 
İbni Abbas: 

— İşte kâfirin kalbi de böyledir, dedi. 

mea'ni alimleri; «kalb,» ilimler, itikadlar merkezi ve yeri olduğundan dolayı Cenab-ı Hakk hidayetini dilediği 
kimsenin kal- t bini açmakla vasıflandırdı. Onu nurlandırdı. Bu da Allah (C.C.) ta- ,, rafından Allah'a ve Resulüne 
olan imamn kılıfı oldu. Kötü seçeneğinden ötürü sapıklığını dilediği bir kimsenin kalbini de genişliğin tersi olan 
darlıkla vasıflandırdı. Bu nitelendirme, kötü seçeneği ile küfrü seçip ihtiyar eden bir kimsenin kalbini Cenab-ı 
Hakk'm; artık herhangi bir ilim kabul etmez, Allah'ın birliğine dair herhangi bir delil getirmeye gücü yetmez, 
Allah'a iman etmeye kabiliyetli 2 bulunmaz bir şekilde yarattığına delalet eder. 195155) 


Her Şey Allah'ın İradesiyle Oluşur 


Bu Âyet-i Celilede bütün eşyanın, Allah'ın iradesiyle oluştuğunun delili vardır. Hatta mü'minin isteği ile seçtiği 
imam da Allah'in istemesi ve iradesiyle oluşur. Kâfirin kötü seçeneği ile seçmiş olduğu küfrü de Allah'ın isteğiyle 
oluşur. Fakat cebir ve zorlama yoktur. 

Kâfir bir kimse, İslama çağrıldığında sanki ona göklere çıkma teklifi yapılmıştır. Göklere çıkma imkânı beşer için 
mümkün olmadığına göre kâfirin İslama gelmesi de böyle olur. 

Bazı mtifessirler «Mümkündür ki, âyetin manâsı şöyle olsun: «Kâfirin kalbi, sanki göklere çıkmaya zorlanıyor 
gibi kaçıyor.» 

Bazı tefsirciler de «İslama çağrılan kâfirin önündeki yollar daralır. Ancak göklere çıkacak yol kalır. Buna da 
kudreti yoktur» derler. 

Bazı müfessirler de «Sanki o göklere çıkıyormuş gibi İslâm, ona o kadar zor, o kadar sıkıntılı bir emir olur» derler. 
Yani kâfir islâma davet edildiği zaman «göğe çık» gibi bir teklif ve zorlukla karşı karşıya gelir. 105561 


Rics Nedir? 


(125) «Böylece inanmayanların (üstüne pislik kılar, onları) küfür bataklığında bırakırız...» 

Yani kâfirin imandan kalbi daraldığı, haktan uzak olduğu gibi azabı, iman etmeyenlerin üzerinde kılarız. Bu Âyet- 
i Celiledeki «ricis» kelimesi «azab veya mahrum olmak» demektir. 

İbni Munzir ve başka müfessirler Mücahid'den «Ric's; kendisinde hayır olmayan şeydir» diye rivayet ettilerRağib, 
«Ricis, pis şey demektir» dedi. 

Zeccac, «Ricis, düyada lanet, ahirette azab demektir» dedi. 

İbni Abbas, «Ricis, şeytan demektir. Yani Allah şeytanı iman etmeyenlere musallat kılar» dedi. 

Bu Âyet-i Celilede «Ricis, iman etmeyenlerin üzerine bırakılmıştır» deniliyor. Yunus Süresi'nde Cenab-ı Hakk 
şöyle buyuruyor: 

«Allah'ın izni olmadıkça hiçbir kimsenin iman etmesi mümkün değildir. Allah ricsi akıllarını başlarına 
almayanlara gönderir.» 

(Yunus : 100) Aklı kullanmamak da, iman etmemek (ikisi) de ricsin gelmesine sebebtir. 1050571 


Hidayete Erme Ve Küfre Kayma Konusunda Kelamcıların Tartışması 


Değerli okuyucu! Bu Âyet-i Celile ve benzeri âyetler, kaderi, cebri, mu'tezile ve eşa'ri kelamcılan arasında tartışma 
konusu olmuştur: 

Mahlükatın yaratılışı Cenab-ı Hakkin ezelde geçen takdiriyle, hikmetli sünnetlerinin birisiyle sabit olan nizamla 
olduğunu inkâr eden kaderiler derler ki, «Bu âyetin zahiri şudur: Allah bir kişinin hidayetini dilediğinde onun 
göğsünü genişletir İslama karşı göğsünde genişlik yaratır. Onun imanı kabul etmesi Allah'ın ya-ratmasıyla olur. 
Bu yaradılış geçmiş bir takdir üzerine terettüb edilmiş değildir, yeni bir şey değildir,» derler. 

Kaderilerden olan Cebrilerle, başka mezheblerden olan Cebriler derler ki; «Madem ki, durum böyledir, kişinin 
müslüman olması onun ihtiyarıyla olmadığı gibi çalışmasıyla da değildir. Ancak Allah'ın filiyledir.» 
Eş'ariler'den bir gurup, «Onda kişinin çalışması vardır. Kişiye nisbet edilir. Fakat o Allah'ın mahlükudur. O'nun 
nefsinde kişinin bir tesiri yoktur» der. Fakat bu iki sözün özü hemen hemen birdir. Allah tarafından sapıklığa 
düşürülmek istenenin hakkında da böyle derler. Cenab-ı Hakk, göğüs darlığını (Hareci) onun için yaratır. Onu, 
küfr üzerinde durduracak şeyleri ve imanın kabulünü menedecek engelleri yaratır. 

Mutezile'ler âyete çeşitli teviller getirmişler, o tevillerle âyeti kendi mezheblerine tatbik etmek istemişler. Onların 
mezhebine göre, kişinin imam veya küfrü kişinin müstakil fiilidir. Yani kişi fiilinin yaratanıdır. Fakat Mutezile'ler 
aralannda çeşitli guruplara ayrılmıştır: 

Bazıları, bu sadece mü'minin ahiretteki hidayetine mahsustur. Cennete gidecek yola hidayet edilmesine mahsustur. 
Kâfirin de cennetten sapan yola sapmasına mahsustur, demişler. 

Bazıları da, «ütüflar, kişiyi hidayete kolayca götürmeye yardım eden tevfikin verilmesi kabilindendir» demiştir. 
Yani Cenab-ı Hakk, bazı kimselere lütfeder, onları imana getirecek yollan onlara kolaylaştırır, o da kendi isteğiyle 
ona gider. İstemeyen bir kimseye de bunu vermez. O da küfrünün üzerinde kendi irade ve isteğiyle kalır. «Menar 
sahibi ehl-i sünnetin mezhebine en yakın olan tevil de budur» diyor 105158) 

Menar'ın iddiasına göre; hazık (kıvrak zekalı) alimlerin bu ihtilâfa girmeleri mezheblerini ön planda tutup da, 
âyetleri mezheblerine hamletmeye çalışmalan ve hadisleri mezheblerine göre tevil etmeye didinmelerinden ileri 
geliyor. Onlar, sadece mezheblerinin kaideleriyle ilgili olan âyet ve hadislere bakarlar. Diğer âyetlere bakma 
lüzumu hissetmemektedirler. Fakat her akidenin incelenmesi anında bakış arzeden veya o akide hususunda gelen 
bütün hakkında aklını kullanan için hak tecelli edecektir. Ve o zaman Allah'ın kitabında ihtilaf yeri de 
olmayacaktır. Çünkü Cenab-ı Hakk: 

«Onlar Kur'an-ı gereği gibi düşünmezler mi? Eğer o, Allah'tan başkası tarafından olsaydı onda birçok ihtilah (yani 
birbirini nakzeden şeyler) bulurlardı.» (Nisa: 82) buyurmaktadır. Binaenaleyh Kur'an'da «Allah'ın her şeyi kaderle 
yaratmış olduğu» vardır. Yani ezelde geçen bir kaderde halketmiştir. Kalıcı ve sabit bir nizamla ilgisi olmayacak 
bir şekilde değü. İşte bu, Kadercilerin mezhebini reddediyor. 

Yine Kur'an'da «Her şey Allah'ın irade ve istemesiyledir.» |El-Kamer: 45) O'nun istemesiyle nizam ve takdirin 
gerektirdiği hikmetine bağlıdır. O, manâsız iş yapmak, ayırıcılık yapmak ve sağlam olmayan bir sanatı icra 
etmekten münezzehtir. 

Kitabta, sorumlu kulun imanı, kendi fil ve seçeneğiyle gerçekleşir, keyfiyeti de vardır. Cenab-ı Hakk, onu 
yaratmış, kişi kendi irade ve seçeneğiyle onu işlemektedir. Bu durumda kişinin fili, Allah'ın yaratmasına ve 
istemesine ters düşmemektedir. Ve onu müstakil (orada Allah'ın hiçbir etkisi olmaksızın) de kılmamaktadır. 
Allah'ın tevfik ve imdadından uzaklaştırmamaktadır ki, onu fiiline (ameline) yaratıcı olarak kılmış olalım. 
Binaenaleyh iki fiilin arasındaki fark büyüktür. Biz vahyin nass'larmı bu şekilde toplarsak Cenab-ı Hakk'm kullar 
üzerindeki açık delili ortaya çıkar. 1051591 


Tevfik Ve Hizlan 


Tevfik, Allah'tan gelen özel bir inayettir. Cenab-ı Hakk bazı kullarına bunu ihsan eder. Peygamberliğini nereye ve 
kime vereceğini daha iyi bildiği gibi Tevfikini nereye ve kime vereceğini de daha iyi bilir. Muvaffak kıldığı kulun 
kudreti vekazancıyla kudret ve kazancının dahilinde olmayan hay'r ve maslahatı (işi) kul için bir araya getirmiştir. 
O kul için iki emir de hâsıl olur. 

Allah'ın hizlânı ise, Tevfikm tam zıddıdır. Olumsuz bir emirdir. Cenab-ı Hakk mahrum olan kuluna hiçbir şekilde 
hiçbir şeyde zulmetmez. Bazen bir şey olumsuz olarak tefsir edilir. Fakat onun hakikati olumludur. Bazen olumlu 
olarak tefsir edilir, hakikati olumsuzdur. İbni Kayyim, «Tevfik» ve «Hizlân» konusunda «Medaricü's-Saükin» adlı 
kitabında diyor ki: 

«Allah'ı (C.CI bilenler ittifak etmişlerdir ki tevfik , Allah'ın seni kendi nefsine bırakmamasidır. Hizlân ise, Allah'ın 
seninle senin nefsin arasından çekilmesidir.» 

ibni Kayyim'in bu tarifi «Tarifi birresim»dir 1951691 Manâsı bizim söylediğimiz hususunda açıktır. Allah'ın seni 
senin nefsinle başbaşa bırakmaması yani senin kudretinde olanın üstünde bir şeyi sana vermemesi, isteğinin 
yöneldiği konudan fazla hayrı senin nefsine vermesidir. O da öyle bir noktadır ki, kurtuluş ve hayrın isabeti ona 
bağlanır ki, bu da senin kudretinde olmayandandır. Ş$ Senin var kuvvetinle çalışman buna tek başına yetişemez. 
Bunun bir kısmı nefsi, bir kısmı da nefsin haricindendir. Onun manası olumlu ve icabidir. 

«Hizlân» hususunda Allah'ın (C.C.) seninle nefsinin arasından çekilmesinin manâsı; Cenab-ı Hakk, kazancının 
varacağı hususta özel lütfundan sana bir şey vermiyor. Kazancının varmayacağını da sana musallat kılmıyor. 
Binaenaleyh sen ancak kendi kudreti-|| (nin oranında hayrı elde edebilirsin. Bu da senin bildiğin ve sebeb-lerden 
dilediğin miktarcadır. Senin kudretin, içinde hayr vardır diye bildiğine varamaz. İçinde hayr olan her şeyi senin 
ilmin kap-8j)| sayamaz. Binaenaleyh sen çoğunu bilmemektesin. Sana az ilim ve-jf rilmiş. Çoğu zaman 
cehaleti ilim, şerri hayır sanıyorsun. 

İbni Kayyım bundan sonra icabi (olumlu) bir tefsir getirerek dedi ki: 

Tevfik, Allah'ın, kuluna yararlı olanı, kulu hakkında yapması-1 dır. Yani Cenab-ı Hakk'ın, zatını razı eden işe 
kulunu muktedir g kılmasıdır. Allah'ın hoşuna gitmeyen, buğzunu gerektirenden de onu uzaklaştırmasidır. Bu 
sadece Allah'ın fiilidir. Kul bunun merkezidir. Nitekim Cenab-ı Hakk: 

«Lâkin Allah size imam sevdirmiş, onu gönüllerinize güzel göstermiş; inkarcılığı, yoldan çıkmayı ve baş 
kaldırmayı size iğrenç göstermiştir. İşte böyle olanlar Allah katında bir lütuf ve nimet sayesinde doğru yolda 
bulunanlardır, Allah bilendir, (hikmet sahibidir.» (El-Hücürat: 7-8) 

Görüldüğü gibi, Cenab-ı Hakk bu fazilete elverişli olan kullarını .da, olmayanları da biliyor. Onu dilediğineverir, 
dilemediğine vermez 105161 

Tefsir imamı Fahreddin Razi şunlan söylüyor: 

«Biz bu âyetin tefsirini Muhammed bin Kâ'b el-Kurezi'den rivayet edilen eserle sonuçlandıralım. Muhammed bin 
KâT) diyor ki: 

Biz ibni Ömer'in yanında «kaderiye» gurubunun durumunu müzakere ediyorduk. İbni Ömer : 

— Kaderiye gurubu yetmiş peygamberin diliyle lanetlendiler. O yetmiş peygamberin arasında bizim 
Peygamberimiz de vardır. Kıyamet günü geldiğinde bir tellâl (Allah'ın hasımları nerededir?» diye çağıracak, bir 
araya gelmiş olan halkın hepsi de onun sözünü işitecektir. Böylece «Kaderiye» gurubu kalkıp (dehşetli) hesaba 
hazır olacaklardır.» 105162! 


«Kaderi» Ve «Mutezile»Lerin Allah'ın Hasmı Olduklarının Delilleri 


Kadi Abdulcebbar, bu hadisin tefsirinde «Bu, Kaderi'lerin, kulların fiillerini kaza, kader ve yaratılış olarak Allah'a 
nisbet eden gurub olduklarının en kuvvetli delillerindendir» demiştir. Çünkü bu sözü söyleyenler Allah'ın 
hasımlarıdırlar. Çünkü onlar Allah'a (C.C.) : 

— Bizim hangi günâhımız vardır ki, sen bize ceza veriyorsun? Sensin bizde onu yaratan. Sensin bizden onu 
isteyen. Sensin onu hakkımızda hüküm olarak veren. Sen, bizi, onu yapmak için yarattın. Ondan başkasını bizden 
kolaylaştırmadın,» şeklinde tartıştılar. İşte bunlar, bu delillerinden ötürü elbette Allah'ın (C.C.) hasımları 
olacaklardır. 

0 kimseler ki «Cenab-ı Hakk» nedeni yerleştirmiş veya söküp atmıştır. Kul yaptığını ancak kendiliğinden yapıyor. 
Onun konuşması, ona muamele edilen ve ona gönderilen cezaya uygundur» diyenler Allah'ın hasımları olmaz, 
belki Allah'a itaat edenler olurlar. Bu kelam, Kadı Abdulcebbar'indir. Bu acaib bir konuşmadır. Çünkü Kadı 
Abdülcabbar'a denilebilir ki, «Sen, hasımlarının mezhebini biliyorsun. Onların mezhebi şudur: Kulun Allah 
üzerinde hiçbir delili yok. Hiçbir sebeble Cenab-ı Hakk'a karşı bir hakkı yoktur. Rabbınm, kulda yaratmış olduğu 
her şey hikmet ve se-vabtır. Kul için Rabb üzerinde itiraz ve münazara etmek yoktur. Acaba dini ve inancı bu olan 
insanoğlu, nasıl Allah'ın hasmı olur. Allah'ın hasımlarına gelince, onlar Mutezileler'dir. Mutezile'nin Allah'a hasım 
olduklarının izahı birkaç yönden yapılabilir. 

1- Mutezileye göre tâatların karşılığını vermek Allah'a (C.C.) vacibtir. Mutezile der ki; «Ey Allah! Eğer sen 


onu bana vermezsen (hâşâ) Allah'lıktan çıkmış, Rablikten azledilmiş ve sefihlerin kategorisine girmiş olursun.» 
İşte mezhebi ve inancı bu olan bir kimse ancak Allah'ın hasmıdır. 

2- Yirmi sene küfre devam eden bir insan hayatının son zamanında «Lailaheillallah Muhammed Resülüllahyı 
kalbinden geçirerek söylese, sonra ölse, Cenab-ı Hakk, ona üstün nimetleri ve dereceleri milyonlarca sene 
verip, sonra o nimetleri bir an keserse o kul: 

— Ey ilâh! Sakın sakın! Bunu bir an dahi terketme. Çünkü onu bir an bile terkedersen Hanlıktan azledilmiş olursun 
derse, inancı bu olan kişi Allah'ın hasmıdır... 

Hülâsa, o kulun bir an bile olsa iman etmesi, o nimetleri sonsuza dek ona vermeyi Allah'a vacib kılmıştır. Ve Allah 
(C.C.) hiçbir şekilde bunu vermekten kurtulamaz, derler Mu'tezileler... İşte inancı bu olan kimse Allah'ın (C.C.) 
hasmıdır. 

O kimse, «Melekler, peygamberler dahil, hiçbir kimsenin Allah üzerinde herhangi bir hakkı vardır demez, Allah 
tarafından onlara verilen sevab, Allah'ın fazl ve ihsanıdır» der ve bu inancı taşırsa, o, Allah'a hasım olmaz. 
Mutezilelerin Allah'ın düşmanları olmaları şu kıssadan da anlaşılıyor. Rivayet ediliyor ki Şeyh Ebul Hasan el- 
Eş'ari, hocası Ebu Ali el-Cübbai'nin meclisinden ayrılıp, onun mezhebini terkettikten sonra onun görüşlerine çok 
itiraz etti. Aralarında nefret ve soğukluk oldukça kabardı. Günün birinde Cübbai bir ders meclisi kurdu. Halktan 
büyük bir kitle onun dersine katıldı. Şeyh Ebul Hasan da o meclise gitti. Bir köşede, Cübbai'nin gözüne 
görünmeye-cek şekilde oturdu. O derste bulunan bir ihtiyar kadına dedi ki: 

— Ben sana bir mesele öğreteceğim. Onu bu Şeyhten sor. Şeyhe de ki: Benim üç oğlum vardı. Birisi gayet 
dindar ve zahitti. İkincisi gayet kâfir ve fasıktı. Üçüncüsü daha sa'bi (ergenliğe ermemiş) Hepsi de bu sıfatlar 
üzerinde öldüler. Ey Şeyh! Bunların halinden bana habej verir misin? 

Cübbai: 

— Zahide gelince, o cennetin en yüksek derecelerindedir. Kâfire gelince, o cehennemin en aşağı tabakasmdadır. 
Sa'biye gelince, o selamet ehlindendir. 

Eş'ari: 

— Kadına sor dedi. Eğer sa'bi, zahit kardeşinin o yüksek derecelerine gitmek isterse acaba gidebilir mi? 

Cübbai: Hayır gidemez. Çünkü Cenab-ı Hakk sa'biye diyecektir: 

Bu yüce derecelere varan, ancak nefsini yorduğundan, ilim ve âmelde hummalı çalışma yaptığından ötürü 
varmıştır. Sen ise böyle bir şey yapmamışsın. 

Ebul Hasan: 

— Kadına, sor dedi. Eğer çocuk dese ki: Ey Âlemlerin Rabbi! Bu hususta benim bir günahım yoktur. Ben -baliğ 
olmazdan önce beni öldürdün. Eğer bana mühlet verseydin belki zahid kardeşimden daha fazla çalışırdım. Acaba 
Allah ne diyecektir? 

Cübbai: , 

— Allah, çocuğa; biliyordum ki, sen yaşarsan tuğyan eder, küfre girerdin. Böylece ateşe müstahak olurdun. 
Onun için bu hale gelmezden önce senin canını aldım. Azabtan kurtulasın diye senin durumunu gözettim. 

Ebul Hasan, kadına sor dedi: 

— Eğer kâfir ve fasik olarak ölen oğlum başını ateşin en alt 

tabakasından çıkarıp : 

— Ey Âlemlerin Rabbi: Ey Hâkimlerin Hâkimi! Ey Rahmet edenlerin en merhametlisi! Küçük kardeşimin baliğ 
olunca kâfir olacağını biliyor, onun durumunu gözetiyordun. Benim de kâfir olacağımı biliyordun. Öyleyse benim 
durumumu neden gözetmedin derse Allah'ın cevabı ne olacaktır? 

Konuşma buraya geldiğinde" Cübbai cevab vermekten âciz kaldı. Meclisi dikkatli bir şekilde süzdü ve Ebul Hasan 
Eş'ari'yi orada gördü. Bu sorunun ihtiyar kadından değil Ebul Hasan'dan geldiğini anladı. 

El-Cübbai'den dört veya daha fazla asır sonra gelen Ebul Hüseyin el-Basri bu sualin cevabını vermeye, kalkışmış 
ve: 

— Biz el-Cübbai'nin bu üç kardeş hakkında verdiği cevabı doğru görmüyoruz. Bizim bu hususta iki tane 
cevabımız daha vardır, dedikten sonra şöyle devam etti: 

a) Bu, biz Mutezileler'in (hocalarımızın) ihtilâfa düştükleri bir kaideye binaendir. O kaide şudur: Acaba kulu 
mükellef kılmak Allah'a vacib midir değil midir? 

Basrah Mutezileler: «Teklif Cenab-i Hakk'ın katıksız bir fazilet ve ihsanıdır. Allah'a vacib değildir» dediler. 
Bağdat'lı Mutezileler: «Teklif Allah'a vacibtir» dediler. Binaenaleyh eğer biz meselelerimizi Basralilarm görüşü 
üzerinde bina edersek Cenab-ı Hakk o sa'biye diyebilir ki: 

«— Ben zahid kardeşinin ömrünü uzattım. Fazilet yoluyla onu mükellef kıldım. Senin kardeşine yapmış olduğum 
ihsanı senin için yapmaya mecbur değilim». 

Eğer biz, Bağdatlıların görüşüne bağlı olarak yürürsek cevab şudur: 

— Senin kardeşinin ömrünü uzatmak, teklifi ona yöneltmek, onun hakkında bir ihsandı. Bundan, başkası için 
herhangi bir fesatlık yoktu. Onun için bunu yaptım. Senin ömrünün uzatılmasına ve sana teklifi yöneltmeye 
gelince, bunda başkasına bir fesatlık vardı. İşte bu sebepten ötürü senin hakkında bunu yapmadım. Böylece fark 
ortaya konmuş olur. 


Bu, Ebul Hüseyin Basri'nin konuşmasının hülâsasıdır. O, şeyhi Ebu Ali el-Cübbai'yi Eş'ari'nin veya ma'budunu 
kulun sualinden kurtarmak için bu çabalan harcamıştır. Ben Ebul Hüseyin'in bu itirazına cevap vermeden önce 
şunları söylüyorum: 

Allah ile kulu arasında bu ince münazaranın sıhhati ancak Mutezileler'in mezhebine göre lâzımgelir. Bizim 
arkadaşlarımızın mezhebine göreyse asla Allah ile kul arasında münazara olamaz. Kulun Rabbine «Niçin şunu 
şunu yaptın, şunu şunu yapmadın» demeye asla hakkı yoktur. Böylece sabit oldu ki, Allah'ın hasımları Ehl-i Sünnet 
değil, Mutezileler'dir. Bu da bizim hedefimizi takviye etmekte, maksudumuzu oluşturmaktadır. Sonra deriz ki: 
Ebul Hüseyin'in birinci cevabına karşılık deriz ki, bu söz defedilmiş bir sözdür. Çünkü Cenab-ı Hakk, birisine 
yetiştirdiği-fazileti, ikincisine yetiştirmekten menolunması Allah'tan sadır olan haşa çirkinlik olur. Ki, o fazileti 
bu ikincisine vermek, Allah için zor bir iş olmadığı gibi, hiçbir yönden onun mülkünde bir eksiklik de 
gerektirmezdi. Üstelik bu ikincisi de birincisi gibi o fazilete muhtaçtır. Böyle bir imtina görünürde çirkindir. Birisi 
başkaları bakıp kendilerini görsünler diye duvara bir ayna asıyor. Sonra kendisine her hangi bir zarar veya yararı 
ulaşmayacağını bildiği halde başkasını o aynaya bakmaktan menediyor. Bu çirkin olmaz mı? Eğer güzellik ve 
çirkinlik hükmü akıldan gelir makbuldür denirse, bu da burada makbul olsun. Eğer makbul değil ise, hiçbir şeyde 
makbul değildir demektir. Ey mutezileler! Sizin mezhebiniz temelinden yıkılmış olur. Zira, sabit oldu ki, Ebul 
Hüseyin'in bu cevabı fasittir. 

b) İkinci cevabına gelince, o da fasittir. Çünkü ikincisinin teklifi bir fesatlığı içerir dememizin manâsı, bu teklif 
haddi zatında o fesatlığın oluşmasını gerektirir demek değildir. Aksi takdirde o fesatlığın daima ve hepsinin 
hakkında oluşması lâzım gelir. Bu da, bâtıldır. Belki o sözün manâsı şudur: Cenab-ı Hakk bildi ki, bu kulunu 
mükellef kıldığı zaman, şüphesiz o, kendiliğinden çirkin bir fiili seçecektir. Eğer Cenab-ı Hakk'ın bu kadarı 
bilmesi, onun mükellef kılınmasını terketmeyi gerektiriyorsa Cenab-ı Hakk, o kâfir kardeşini mükellef kıldığı 
zaman küfrü seçeceğini de bilmiştir. Öyleyse onun teklifini de terketmek (hâşâ) Allah'a (CC) vacib oluyor. Bu ise, 
Cenab-ı Hakk'ın, halinden kâfir olduğunu bildiği bir kulu için çirkinlik istemesini (hâşâ) gerektiriyor. Eğer burada 
gerektirmez dersek, orada da gerektirmez. Cenab-ı Hakkın kulu mükellef kıldığı anda çirkin bir fiili ihtiyar 
edecektir, bunu bilmesi, teklifi terketmeyi vacib kılıyorsa, o şahıs mükellef olduğu zaman çirkini seçeceğini 
bilmesi teklifinin terkini vacib kılmıyor dersek bu, katıksız bir zulüm olur. 

Böylece sabit oldu ki, Ebul Hüseyin'in ince fikriyle, ince görüşüyle dört asır sonra çıkartmış olduğu cevab zayıftır. 
Ve belirdi ki Allah'ın hasımları Mutezileler'dir, bizim arkadaşlarımız değil* dir. Allah daha iyisini bilir. Burada 
Fahreddini Razi'nin kelamı bitti... 1051631 


«Mutezile» «Kaderiye» «Cebriye» «Eş'ari» Kelamcılarının Görüşlerine Reddiye 


El-Menar sahibi bu nakilleri yaptıktan sonra «Bu tartışmadaki ibret ve bu tartışanları red» başlıklı bir konu açıyor, 
özetle şunları söylüyor: 

1) Mutezile, Cehmiye ve Eş'ari kelamcılarmm bu gibi mese-lelerdeki görüşleri ve onlardan önce kelam bid'atını 
ortaya çıkaranların görüşleri; eshabı kiram, tabiin ve tabiine tabi olan dört fıkıh imamı gibi alimlerin görüşüne 
muhaliftir. Ancak bu alimlerin yolunda olduğunu iddia eden birçok kimse de, bu belâya müptelâ olmuştur. Selefi 
şalinin ne Cebriye Mezhebinden idiler, ne Kaderiye idiler, ne Cenab-ı Hakk'ın nefsine sıfat olarak getirdiğinden 
veya kendisine isnad ettiği sıfat ve fiillerden hiçbirisini inkâr ederler, ne de bir takım te'viller getirirlerdi. Onlardan 
hiç kimse akidesini silsilevi ve başlangıcı olmayan hadiseler üzerinde bina etmemiştir. Eşyamn nefsindeki 
güzelliği ve çirkinliği inkâr etmeye, haddi zatında güzel veya güzel olmayan, akıl katında güzel olmayanlarla 
teklifin memnu' olmasını inkâr etmeye yanaşmadılar. Onlar (cebriye gibi) lakablarla birbirlerinin aleyhinde 
bulunmadılar. Mezheb ve görüşleri ispat etmek için tartışmaya girişmediler. Kendilerine muhalif olan kimseleri 
sözlerindeki yanlışlığı yakalayıp küçük düşürmeye çalışmadılar. Edebe aykırı olan ibarelerle ibare sahiplerinin 
reylerini çirkin göstermeye kalkışmadılar. O alimler ki, Muhalifin nakline sadece «İtibar edilmez» demişlerdir. 
Bu ne güzel sözdür. Acaba tartışmaya dalarak başkasını Halika (yaradana) hasım olarak gösterenin naklindeki fikir 
ne olabilir? 

2) Allah'a (C.C.) vacib olma meselesi, Eş'ari'lerin bundan kaçması ve Mutezile'nin bunu söylemesi hususunda şunu 
belirtiyoruz: Selefi salihinin mezhebi bu hususta hakikattir. Zira selef mutlak olarak vücübu inkâr etmedikleri gibi 
vücübla hüküm de etmezlerdi. Onların mezhebi, «Cenab-ı Hakk'ın (C.C.) kendi zatına vacib kıldığından başkası 
Allah'a vacib değildir.» Cenab-ı Hakk'ın kendi nefsine yazmış olduğundan başka bir şey Allah'a (C.C.) vacib 
değildir. Cenab-ı Hakk'ın sıfatlarının gereği ve sıfatlarıyla il gili olandan başkası Allah'a (C.C.) vacib değildir.» 
şeklindedir. 

Cenab* Hakk, akıl hükmünde kemal sıfatlarıyla muttasıl olmasını vacib kıldığı gibi, o sıfatların gereği olan Adalet, 
Hikmet ve Rahmetin onlara terettüp etmesini de vacib kılmıştır. İşte âyet: 

«Ey Muhammedi Âyetlerimize inananlar sana gelince «size selam olsun» de. Rabbınız sizden kim, bilmeyerek 
fenalık işlerse, arkasından tevbe eder ve nefsini düzeltirse, ona rahmet etmeyi kendi üzerine vacib kılmıştır. O 
bağışlar ve merhamet eder.» (El-En' am: 54) 

Başkasının.hükmüyle Allah'a (C.C.) hiçbir şey vacib olmaz. 


Çünkü Allah'ın saltanatından daha üstün bir saltanat yoktur. Ki Allah'a (C.C.) bir şeyi vacib kılsın ve Allah'ı 
zorlasın. Allah'ın bir dengi de, yoktur ki, onu mes'ul kılsın. Belki gökte ve yerde hiçbir şey yoktur ki, Allah'a secde 
etmesin, O'nun saltanatına baş eğmesin. İşte âyet: 

«Ey insan ve cin topluluğu! Sizin de hesabınızı ele alacağız. öyle iken Rabbınızın nimetlerinden hangiseini 
yalanlarsınız ? Ey cin ve insan t topluluğu! Göklerin ve yerin çevresini aşıp geçmeye gücünüz yetiyorsa geçin. 
Amma Allah'ın verdiği bir güç olmaksızın geçemezsiniz ki.» (Er-Rahnıan: 33) 

Fakat Eş'ariler, Mutezileler'in Allah'a” şunlar şunlar vacibtir dediklerini nakleder ve Mutezeliler'in aleyhinde 
«Allah, (C.C.) yaptığından sorumlu değildir .Ancak insanlar sorumludur» (Enbiya : 23) âyetiyle delil getirirler. 
Onların bu delili gerektirir ki, Cenab-ı Hakk'm mükellefi mesul tutması kendisine vacibtir. Halbuki onlar bunu 
söylemiyorlar. (Amma mezheblerinin gereği budur) Sonra onlar bu âyetle Mutezileler'in aleyhinde delil getirerek 
derler ki, «Cenab-i Hakk, salih mü'minleri, hatta melekler ve peygamberleri bile azaba duçar edebilir. Şeytana, 
suçlulara dahi nimet verebilir.» Oysa bu Âyet-i Celile bunu değil, ancak «Herhangi bir mahlükun Allah üzerinde 
saltanatı yoktur ki, onunla Allah'ı hesaba çeksin, onunla Allah'tan bir şey sorsun.» hükmünü getiriyor ve her faili 
muhtar üzerinde en yüce saltanatı Allah (C.C.) için tesbit ediyor. Allah (C.C.) o sultanlığıyla onları hesaba çeker, 
onlardan verdiği nimetlerin hesabını sorar, onlardan sorumlu tutulduklarının hesabını sorar. Ama bu demek 
değildir ki, Cenab-ı Hakk, müs-lümanları günahkârlar ve facirler gibi sorgulayacaktır. Belki böyle yapmak Allah 
hakkında muhaldir. Muhal oluşuna da hem akıl, hem nakil delâlet eder. İşte nakil: 

«Kendilerini Allah'a vermiş olanları hiç suçlular gibi tutar mıyız? Ne oluyorsunuz? Ne biçim hükmediyorsunuz? 
Yoksa okuduğunuz bir kitabınız mı var?» (En-Nur : 35-37) 

3- Ebu Ali el-Cübbai ile Eş'ari'nin arasındaki hikâye, bir hevestir. Mutezileler'in başı olan Cübbai değil, mertebece 
en küçük Mutezili dahi, Allah'ın o, küçüğe cevabı, «Benim faziletimdir, onu dilediğim kuluma veririm» tarzındadır 
demez. Bu cevab, Mutezileler'in aslı üzerinde bina edilmiştir. Çünkü teklif, Ebu Ali Cübbai'nin de içinde 
bulunduğu Basralı Mütezile'nin katında Allah'ın fazlıdır. Teklif vacibtir diyen Bağdat'lı Mutezileler'e gelince, bu 
vücub cömertlik vücubudur. Onu terkedene itiraz edilemez. Hülâsa Allah'a (C.C.) itiraz, bütün Mutezileler'in 
ittifakıyla sakıttır. Bu sözleri nakletmekteki gayemiz, selefi salihinin yolunun ta-assubtan uzak tek yol olduğunu 
ispat etmektir. Çünkü bizim inancımıza göre, selefin üzerinde bulunduğu ilim ve din hususundaki ameli İslâmın 
tâ kendisidir. Resülüllah'ın getirdiği islâm odur. Gurubların mütcassıbane destekleyip peşine takıldıkları ve onu 
dinde asıl olarak kabul ettikleri tek kişi mezhebine gelince, eğer kitab ve sünnetin nasslarına muvafık ise, kabul 
edilir, muhalif ise veya tevil veya ihtimallerle kitab ve sünnete uydurulursa reddedilir. 

4- Kelam diye adlandırılan, cedel ilmi ortaya çıkınca Şafii ve Ahmed gibi selefin alimleri onu kötü, bid'at olarak 
saydılar ve halkı ona dalmaktan nehyettiler. Sonra Şafii'nin de, Ahmed'in de mezhebi üzerinde olan birçok alim, 
kelamcılara dahil oldular. Mutezileler'in, Murcieler'in çoğu Hanefi veya Zeydi mezhebinden-dirler. Eş'ariler'in 
çoğu Şafii ve Malikiler'dendirler. Fakat onların ihlaslılan hayatlarının sonlarında selefin mezhebine dönüş yaptılar. 
Nitekim bunu birçok defa zikretmişizdir. Orta asırlarda Selefin mezhebini destekleyenlerin en kuvvetlisi olan 
«Şeyhü'l-islâm Ahmed Takiyuddin Bin Teymiyye ve Şemseddin Muhammed ibni-Kayyım el-Cevziye» gibi 
alimlerdir. Onların bu husustaki en geniş kitabları «Miftahu Darussaâde, Şifau'I-Alil-i Fi-Mesaili'1-Kadai vel 
Kaderi ve Talil» gibi kitablardır. 

5- Bilmiş ol ki, Kaderiyye ile Cebriye arasında en adil hüküm şudur: Cenab-ı Hakk faildir, munfail değildir. Kul 
hem faildir, hem munfaildir. Kul bir yönde faillik sıfatında munfail olmayan bir failin munfailidir. Cebriyeliler 
kulun munfail olduğunu, aletler ve mazruflar gibi hükümler üzerine cari olduğunu söylüyorlar. Kulun 
hareketlerini, ağaçların hareketleri gibi kılıyorlar. Onların katında ona ancak mecaz yoluyla fail deniyorr'ilesela: 
Kul kalktı, oturdu, yedi, içti, namaz kıldı, oruç tuttu, hasta oldu, elem duydu, öldü ve benzeri gibi sözler onlarca 
mecazidir. Yani katıksız munfail olduğu meseleler gibidir. 

Kaderiyye kulun fiilinde munfail olmadığını failimahz (katıksız fail) olduğunu söylüyorlar. İki gurupta olaya 
dikkatsizce bakarlar. ilim ve i'tidal ehli ise iki makamın hakkını vermişler. İki emirden birini diğeriyle iptal 
etmemişler. Böylece ehl'i ilim ve i'tidâlin (ölçülü hareket edenlerin) dikkati ve münazarası dosdoğru olmuştur. 
Onların nezdinde İslâm sonuna kadar yerine ve noktasına oturmuştur. Sevab ve azabın kime daha uygun ise onun 
üzerine vâki olmasına şehadet etmişler. 

Hulasa: Kaderiyye gurubu Halk (yaradılış) ve tekvin (oluşturma) Emir ve Teşri' meselesinde, Cebriye gurubu ise 
is-tek ve irade meselesinde aşırı hareket etmişler. Bunlar yani Kaderciler isteğin hikmetsiz ve sırsız olduğunu 
mümkün görmüşler. Öbür gurub ise, Allah'ın (C.C.) isteğini anlayışlarına uygun gelen hikmete bağlamaya 
kalkışmışlar. İkisi de ifrat (aşırı hareket) tır. Oysa iki gurub da bu iki sıfata inanırlar. hüsn-kubh-tahsin-takbih 
meselesindeki uzun mücadeleleri de bunun üzerine bina edilmiştir. 1051641 


«Hüsn» Ve «Kubh» 
Bu meselenin isbatma taraftar olanlar ifrat ederek dediler ki, Allah tarafından insanların mükellef oldukları her 


emir veya her yasakta Hüsn ve Kubh zatidir. Akıl ile bilinir. İSLAM, emredilenin Hüsn'ünü açıklamak için onu 
emreder veya yasaklar. Onun çirkinliğini açığa vurmak için gelir. Yani bir şey sadece emirle güzel, sadece yasakla 


çirkin olmaz dediler. 

Bu belirtilen görüşü inkâr eden ifratçılar ise, «Hiçbir şeyde zati olarak ne Hüsn, ne de Kubh vardır. O şeyin üzerine 
terettüp eden sevab veya azab ancak islâmladır. Adalet, doğruluk, namaz, oruç (gibi ibadetlere gelince) zati olarak 
bunlarda Husn yoktur. Belki bunların emredilmesi bunları güzel kılmıştır. Böylece zulüm, yalan, sarhoşluğun da 
zatında kubh (çirkinlik) yoktur. Belki onun çirkinliği İslâm ile bilinmiştir ve caizdir ki, Allah yasak olarak ilân 
edileni emretsin, emrettiğini de pasaklasın. Eğer bunu 

yapsaydı o zaman zulüm, yalan güzel olurdu. Adalet, doğruluk çirkin olurdu. Bütün ibadetler de böyledir. Çünkü 
Cenab-ı Hakk dilediğini yapar ve irade ettiğiyle hükmeder» dediler. 

Birinci görüş, makül (akla uygun) ve menkule (nakledilene) daha yakındır. Fakat bu görüşe sahib olan birçok 
kimse ifrat ve gurura kaçmışlardır. Nasslar arasında derleyici olan itidal ehli, yani ortanca gurub şöyle derler: 
«Allah'ın sıfatları arasında herhangi bir tearuz (zıdlık) ve çarpışma yoktur.» 

Cenab-ı Hakk'ın isteği, hikmetine zıd, adalet ve rahmetine ters düşen bir şeye bağlanamaz. O'nun hikmeti, isteğini 
bizim anlayışımıza, O'na bir takım şeyleri emretmeyi vacib telakki et-P memize, bir takım şeylerden O'nu 
sakındırmamızı gerektirmez. Biz ancak inanırız ki, Allah'ın her emrettiği Hüsn (güzellik) tir. İnanırız ki, Allah 
ancak güzeli emreder, ancak çirkini yasaklar. Nitekim Cenab-ı Hakk şu âyette buyurmuştur : 

«Şüphe yok ki, Allah adaleti, ihsanı, yakınlara vermeyi emreder. Çirkinden, utanmazlıklardan, kötülüklerden ve 
zorbalıklardan sakındırır. Size öğüt vermektedir. Umulur ki öğüt alıp düşünursunuz.» (En-Nahl: 90) 

«Onlar, çirkin bir işi (hayasızlığı) işlediklerinde 

— Biz atalarımızı bunun üzerinde bulduk. Allah tâ, bunu bi-I ze emretti, derler. De ki: Kuşkusuz Allah kötülük 
(hayasızlık) le-t ti emretmez. Bilmediğiniz bir şeyi mi Allah'a karşı söylüyorsunuz?» (Araf: 28) 

Âyetler —esasında— müşriklerin aleyhinde delillerdir. Buradaki «fehşa» dan maksad* lügat manasındaki 
fahişeliktir. Yani çirkinliği büyük olan şeydir. Bunun için de yasaklanmıştır. Ada-ŞI (o letin, İhsanın, akrabalara 
vermenin güzelliği ise, akıl sahibleri arasında ittifakla kabul görmüştür. Bunun için Cenab-ı Hakk, ön-lan 
emretmiştir. Fakat Cenab-ı Hakk'ın bir şeyi emretmesi bazen o şeyin içindeki güzellik ve menfaattan ileri geliyor, 
bazen de sadece kulun Allah'ın emrini yerine getirip getirmeyeceğini denemek için geliyor. İşte bu, maslahat ve 
güzel bir menfaattir. Fakat bunun güzelliği zatından değil, zattan hariç olan bir şeyden geliyor. Hz. İbrahim'in 
çocuğunu kurban etmekle emredilmesi bu kabildendir. Fâkihler tarafından «Taabbüdiye» (kulluk ve tapınma) diye 
isimlendirilen bütün fiiller bu türdendir. 

Mesela : Namaz, fahişelikler ve kötü işlerden inşam alıkoyar. Binaenaleyh namazın güzelliği zatidir. Çünkü namaz 
bu çirkinliklerin işlenmemesine sebebtir. Çünkü Allah'a yalvarmaktır. Çünkü zikirdir, Allah'ı gözetlemektir. Fakat 
namazın içinde akılca güzelliği kavranamayan haraketler vardır. Mesela; dört veya üç, veya iki rekât oluşu gibi... 
Niçin bir rekât değil, niçin beş değil, yedi değil, sekiz değil, on değil, Mesela : namazın içindeki rükü ve secdenin 
Allah (C.C.) katında hikmeti vardır denirse de, bu mücerret bir taabbud (kulluk)dur. İmam Gazali bu hikmeti, 
doktorun birçok parçadan meydana gelen bir ilacın içine konulan parçaların kimisinden az kimisinden çok 
koymasına benzer. Hastaya, o parçaların nedenini bilmese dahi, doktora teslim olmak mecburiyeti vardır, şeklinde 
açıklıyor. 

Şarap ve kumarda büyük günâh vardır. O günâhın en büyüğü, sarhoş ve kumarbazların arasına düşmanlık atmada 
şeytanın işini kolaylaştırmasıdır. Onları Allah'ın zikrinden ve namazdan alıkoymasıdır. İşte bunlar, içki ile 
kumarda zati çirkinlikler ve pisliklerdir. 

Hülasa: Cenab-ı Hakk, her şeyin yaratıcısıdır. Her şeyi bir ölçü bir mizan, bir hikmet ve bir çeşit kanunlarla yarattı. 
Yarattıkları boşu boşuna, abes ve manâsız değildir. Yaratmakta hikmet sahibidir. Kullarına herhangi bir şeyi 
lüzumsuz olarak emretme-miştir. Nitekim onları da lüzumsuz olarak yaratmamıştır. İnsanları kudret ve irade 
sahibi, faili muhtar (istediğini serbestçe yapabilen insan) olarak yaratmıştır. İnsan, düşüncesi ve şuuruyla bazı 
amelleri diğerine tercih eder. Nefsinin üzerine hükmeder. Ona elem vereceği bir şeyi teklif edebilir. Nefsin 
isteğine, lezzetine uygun olmayan bir şeyi nefse yaptırtabilir. İnsanın fiilleri insana nis-bet edilir, insan onlarla 
vasıflanır. Çünkü o fiiller onunla kâimdirler, ondan çıkarlar. Kendi istek ve seçimiyledir. İnsanlar, o fiillerin 
merkezidir. Allah'ın istemesi de bu sıfatları yarattığından bu tasarruf ve seçeneği insana verdiğinden, insanı 
birtakım kanunlara ve sebeblere hidayet ettiğinden ileri geliyor. İnsanın yapmış olduğu eşyanın da yaratıcısıdır. 
Fakat Cenab-ı Hakk, kulun bu ihtiyari amelleriyle vasıflanmaz. Bu ameller Allah'a isnad edilemez. Amel leri 
kendisiyle kaim olan kimseye isnat edildiği gibi, o ameller Allah'a isnad edilemez. «Ali yedi ve Zeyd yiyicidir. 
Amr namaz kıldı ve Amr namaz kılıcıdır. Bekir hırsızlık yaptı ve Bekir hırsızdır.» deniliyor. Fakat Cenab-ı Hakk, 
yedi, namaz kıldı haşa hırsızlık yaptı, denilmez. Cenab-ı Hakk çirkin bir şeyi, şerri yapmaz. Belki Cenab-ı Hakk, 
şu âyette olduğu gibidir : 

«O, yarattığı her şeyi en güzel yapan ve insanı yaratmaya da bir çamurdan başlayandır.» | Secde : 7| 

«Dağları görürsün de onları donmuş sanırsın. Oysa onlar bulutların sürüklediği gibi sürüklenirler. Her şeyi 
sapasağlam ve yerli yerinde yapan Allah'ın (C.C.) sanatıdır.» (Nemi: 88) 

Bütün hayır Cenab-ı Hakk'm kudretindedir. Şer ise, Allah'a nisbet edilmez. Şer ve çirkinlik ancak mükelleflerden 
sadır olan bir takım amellere denilir. Mükellefler, bunlarla vasıflanırlar. Mükelleflere zarar veren veya kötü 
neticeler getiren bir takım şeyler çirkinlikle sifatlandırılmıştır. Üzerinde herhangi bir elem veya mükellefler için 


herhangi bir zarar terettüp eden amellerinin veya zarar verdiklerine nisbeten şer denilen bir takım kâinat hâdisele- 
rinin başkasına hayrı da olsa," ona şer denilmektedir. Mesela: yağmur veya sellerin sayısız insanlara faydası vardır. 
Birisinin evini yıkarsa ona göre serdir. Çoğu zaman insan, dar görüşlü olduğundan veya başka sebebten ötürü, bir 
şeyi şer sayar. Halbuki o şey neticede hayır olabilir. Âyeti kerimeler buna açık bir örnektir: 

«Doğrusu uydurulmuş bir yalanla gelenler, sizin içinizde birlikte davranan bir topluluktur. Siz onu kendiniz için 
bir şer sanmayın. Aksine o sizin için bir hayırdır. Onlardan her bir kişiye kazandığı günâhtan bir ceza vardır...» 
(Nur : 11) 

«Sizin üzerinize savaş yazılmıştır. O sizin hoşunuza gitmez. Hoşunuza gitmeyen nice şeyler vardır ki, sizin için 
daha hayırlı-, dır. Size hoş gelen nice şeyler vardır ki, sizin için serdir. Allah (C.C.) bilir, siz bilmezsiniz.» (El- 
Bakara : 216| 

Cenab-ı Hakk, hanımlarından hoşlanmayanlar hakkında şunu söylüyor : Eğer siz, o hanımlardan hoşlanmıyorsanız, 
umulur ki, siz, bir şeyden hoşlanmazsınız, Cenab-ı Hakk o şeyde büyük bir hayır, kılmış olsun. Hayırların en 
büyüğü güzel çocukları doğurmalarıdır. Fakat insanların, gerek amellerinden, gerekse kâinat hadiselerinden olan 
ve ŞER diye isim verilen her şey Cenab-ı Hakk' m kudretiyle, kainat sistemindeki sünnetlerine uygun şekilde 
sebepler, müsebbiblerine bağlanmak suretiyle yaratılmıştır. Bu meseleyi daha güzel anlamak için İbni Kayyım'in 
«eşyada Hüsn ve Kubh yoktur» diyen Cebriyeler aleyhinde yazmış olduğu «Mifta-hu'd-Dar'üs-saâde» kitabına 
müracaat edilsin. Orada 63 şekilde Cebriyelerin görüşleri reddedilmiştir. Tevfik Allah'tandır... 

6- Kulların Allah'dan fiil ve ahkâmını sormaları, meselesine gelince, Cenab-ı Hakk kitabında Peygamberinin 
diliyle bize isbat etmiştir ki, kullar kıyamet gününde Cenab-ı Hakk'dan cezayı sorarlar. Hikmetini sorarlar. Cenab- 
ı Hakk'da onlara cevab verir. Nitekim dünyada da peygamberlerden Allah'ın fiil ve hükümlerinden birçok şeyleri 
sordular ve cevab aldılar. Yine kâfirler, ahirette Cenab-ı Hakk'a karşı delil getirmeye kalkışırlar. Allah onların 
aleyhinde delili ikame ediyor. Bir de dünyadaki müslü-manlarm hakkında hikâye edilen şu âyete bakalım: 
«Kendilerine elinizi savaştan çekin, namazı kılın, zekâtı verin denilenleri görmedin mi? Oysa savaş üzerlerine 
yazıldığında onlardan bir gurup, Allah'tan korkar gibi hatta daha da şiddetli bir korku ile insanlardan korkmaya 
kapılıyorlar. 'Ey Rabbimizf Ne diye savaşı üzerimize yazdın? Bizi yakın bir zamana ertelemeli değil miydin?7 
dediler. De ki «dünyanın meta' azdır. Ahiret ise, korkup sakınanlar için daha hayırlıdır. Ve siz bir hurma 
çekirdeğindeki iplik kadar bile bir haksızlığa uğratılmayacaksınız.» (Nisa: 77| 

Sahih bir hadiste varid olmuştur : 

«Cenab-ı Hakk, Tevrat ve İncil ehli olan mü'minlere kitabıyla amel ettiklerinden dolayı ecirlerini birer kırat olarak 
verir. Kur'an ehline Kur'an'la amel ettiklerinden dolayı ikişer kırat ecir verir.» 

Cenab-ı Peygamber bunları söyledikten sonra şu misali getirdi : 

«Bir kişi, muayyen bir ücretle birçok işi yaptırmak için birisini kiralıyor. Başka amelleri de büyük bir ücretle az 
bir işe karşılık tutuyor.» 

Bunu söyledikten sonra Cenab-ı Peygamber şöyle devam etti: 

Kuşkusuz Tevrat ve İncil ehlinden olan mü'min kişilerin ecir alanları Rablerinden ahirette bunu sorarlar: 

— Ey Rabbımız! Sen bunlara (Kur'an ehline) ikişer kırat verdin. Bize birer kırat verdin. Oysa bizim amelimiz, 
bunların amelinden daha fazlaydı? 

Cenab-ı Hakk buyurur : 

— Sizin ücretinizden bir şey vermemek suretiyle size zulmetmiş miyim? 

Onlar: 

— Hayır! derler. Cenab-ı Hakk: 

— O halde bu, benim faziletimdir. Dilediğim kuluma veririm.» dedi. 

Bu, hadisi, Buhari, hem namaz vakitleri konusunda Tevhid Kitabı'nda, hem de başka yerlerde nakletmektedir. 

Bu hadis, işaret eder ki, Cenab-ı Hakk, Hz. Muhammed'i Tevrat ve İncil mü'minleriyle Allah arasında olan sual ve 
cevaba muttali etmiştir. Cenab-ı Hakk'ın, iki kitab ehline vermiş olduğu cevabı ise, Allah'ın adalet ve faziletle 
sıfatlanması, ve zulümden münezzeh olmasından ileri geliyor. Çünkü hakkı hak sahibine vermek adalettendir. 
Sadece Allah'a kulluk yapan, Allah'a şirk koşmayan bir kimseyi cennetle sevablandırmak onların haklarıdır. Şirk 
koşanın ateşte azab gördüğü gibi, onlara azab vermemek haklarıdır. 1051651 


Allah'ın Kullar, Kulların Allah Üzerindeki Hakkı 


Müslim, Buhari ve Nesei'nin Süneninde sabit olmuştur ki, Muaz : 

— Ben Resülüllah'm terkisinde idim. Benimle Resülüllah arasında ancak eğerin son başı vardı. Cenab-ı 
Peygamber bana : 

— Ey Muaz! 

Ben: 

— Buyurun, Ey Allah'ın Resulü! dedim. Bunun üzerine Resül-i Ekrem bir miktar gittikten sonra «Ey Muaz» diye 
yeniden beni çağırdı. Ben: 

—«Ey Allah'ın Resulü! Buyurun» dedim. Yine bir miktar gittikten sonra «Ey Muaz» dedi. Ben yine : 


— «Ey Allah'ın Resulü! Buyurun» dedim. Cenab-ı Peygamber: 

— Sen Allah'ın kullar üzerindeki hakki nedir? biliyor musun? 

— Ben«Allah ve Resulü daha iyi bilirler» cevabını verince, Ce-neb-ı Peygamber buyurdu : 

— Allah'ın kullar üzerindeki hakkı O'na tapmaları ve O'na herhangi bir şeyi ortak koşmamalarıdır» dedi ve bir 
miktar yoluna devam ettikten sonra : 

— «Ey Cebelin oğlu Muaz!» diye çağırdı. Ben de: 

— «Ey Allah'ın Resulü! Buyurun» dedim. Resülüllah: 

Allah'a kulluk yaptıktan sonra kulların Allah (C.C.) üzerinde, haklarının ne olduğunu biliyor musun? 

Ben «Allah(C.C) ve Resulü daha iyi bilirler» dedim. Cenab-ı Peygamber buyurdu : 

Kulların, Allah (C.C.) üzerindeki hakları, Allah'ın onları azaba çarptırmamasıdır. 

Bu hadisi, Buhari, «Sahih»inin birçok yerinde, Müslim de «Ki-tabü'l-iman»da rivayet ediyorlar. 

işte hadis ve âyetlerden getirdiğimiz bu nass'lar, «Kullar Rab-lerinden hiçbir şey soramazlar. Cenab-ı Hakkın 
katında kulları için hiçbir hak yoktur» şeklinde konuşanların aleyhinde delildirler. Aynı zamanda Allah(C.C) için; 
Allah'ın ve Resülüilah'ın isbat ettiğini isbat etmek, isbat etmediklerinde susmak selefin delilleridir. 

7- Cezanın, iman ve küfür üzerine bina olunması hususundaki nasslar cidden çoktur. Misal olarak şu âyetleri 
verebiliriz : 

«Onlar, namazı dosdoğru kılar ve kendilerine rızk olarak verdiklerimizden infak ederler. İşte gerçek mü'minler 
bunlardır. Bableri katında onlar için derecelenme, bağışlanma ve üstün bir rızık vardır.» (Enfal: 3-4) 

«Gerçek şu ki, kim Rabbine suçlu, (günahkâr) olarak gelirse, hiç şüphe yok ki, onun için cehennem vardır. Onun 
içinde ne ölebilir, ne de dirilebilir. Kim de, iman edip salih amellerde bulunmuş olarak O'na gelirse, işte onlara, en 
yüksek dereceler vardır.» (Tana: 74-75) 

Mu'tezileler'in hocası Cübbai'nin çocuğun sorgusuna verdiği ilk cevab doğrudur. O da amel işleyen mü'minin 
amellerinden dolayı elde ettiği derecelere o çocuk işlemediği için varamaz. Fakat mü'minlerin çocukları asıllarına 
ilhak olunur. İkinci cevabı ise, yanlıştır. Haddi zatında sual fasit olduğundan gaflet ettiği için o yanlışa kaymıştır. 
Onun açıklaması şöyledir : 

Çocuğun baliğ olup âmel edecek mertebeye kadar gelmemesi, ademi bir meseledir. Bunu Allah'tan sormanın hiçbir 
yönü yoktur. 

Mu'tezile'lerin mezhebindeki «ASLAH» meselesi de, burada geçerli değildir. Çünkü Mu'tezile'ler Cenab-ı Hakk' 
in fül ve hükümleri hikmetin gereğiyledir. Maslahattan boş değildir. Ondan sadır olduğu açıdan bakılırsa, güzel 
ve hayırdır. Fakat Mu'tezileler'in kaideleri selbi ve ademi emirlerde de bu şeyi iktiza etmezler. Mesela: Filan 
adamın sulbünden niçin yüz kişi yaratılmadı? Şu sebebten, şu hikmet ve maslahatlar için niçin getirilmedi? Şu 
sebebten şu şeyler için falanın ömrü niçin bin sene olmadı? denilemez. 

Meseleye kader ve ilahi kanunlar açısından bakmaya gelince; özet olarak şunlar denilebilir. Cenab-ı Hakk'm, 
mahlükların emirlerini tanzim etmekle bir çok kanunları zikredilmiştir. Bu kanunlar Ömrün uzaması için birtakım 
sebebler getirmiştir. Küçük iken kimin hakkında onlara riayet edilirse, kimin terbiyeciler ve besleyicileri o 
sebeblere dikkat ederse Allah'ın (C.C.) takdiriyle onun ömrü uzar. Nitekim küfrü imana veya imanı küfre, tâati 
isyana veya isyanı tâata tercih etmek için de bir takım sebebler vardır ve bu sebebler de kanunlar ve kaderler 
hasebiyledir. İşte o, kaderler ve ilahi sünnetlerin her birisi hikmet, hak ve adaletin son noktası ve doruğu üzerinde 
bina edilmiştir. Bunun üstünde öyle cömertlik ve fazilet vardır ki, Kadercilerin ifratçılarmin basiretleri oraya 
varamaz. 

Eğer bir çocuk kıyamet gününde Rabbmdan «Niçin ömrümü uzatmadın. Umulur ki, ben yüksek derecelere 
ulaştıran amellerde bulunurdum» diye sorarsa, gerçek şudur ki, Cenab-ı Hakk, o çocuğun idrak edemediği, kaide 
ve sünnetlerinin beyanıyla ona cevap verecektir. Ölüme ve diriltmeye takdir buyurmuş olduğu sebeb-lerle ona 
cevab verecektir. Sünnetinin bozulmaz ve değişmez olduğunu ona açıklayacaktır. Filanın ömrünün uzaması, 
falanın uza-maması yeni bir şey değildir ki, böyle bir soru o hususta varid olsun. 

Bununla bilindi ki, bazı insanların ömürlerinin uzatılması, bazılarının uzatılmaması Cenab-ı Hakk'ın özelliği olan 
cömertlik sınıfına girmez. Allah onunla bazı.kullarına verir, bazılarına vermez. Nitekim bazı peygamberleri 
diğerlerinden üstün kıldığı gibi bu ümmeti de diğer ümmetlerden üstün kılar. Ömürlerin uzatılması, ve kısaltılması, 
hastalıklar bunlar genel kaideler ve değişmez takdirler üzerinde caridirler. Bunun için de, bu mü'min-kâfir, doğru 
ve facir insanların hepsinin hakkında geneldir. Rızık meselesi gibidir. Cenab-ı Hakk, şu âyette : 

«Hepsine, (onlara da bunlara) da, Rabbinin vergisinden (ihsanından) artırarak veririz. Rabbinin ihsanı kesilmiş 
değildir. Onlardan bir kısmını bir kısmına nasıl üstün tuttuğumuzu gör. Muhakkak ahiret, dereceler ve üstünlükler 
bakımından daha büyüktür.» buyurmuştur. (İsra : 20-21) 105166) 


Ahiretteki Faziletin Dereceleri 
Ahiret, dünyadan derece yönünden daha büyüktür. Çünkü din, ahirette olan nimet dereceleri ve kerametin, 


dünyadakilerden daha üstün olduğunu söylüyor. Ahiretin fazilet bakımından büyüklüğüne gelince, oradaki fazilet 
dünyadaki faziletten oran ve nispet kabul etmeyecek derecede üstündür. Bir de oradaki fazilet iki kısımdır: Birisi 


amellerin karşılığında insanlara verilendir. Salih mü'minler için bu, kat be kat olur. En azından on kat olur. İkincisi, 
bir fazilettir ki hududu yoktur. Herhangi bir amel karşılığında değildir. 

8- Eş'ariler ile Mu'tezileler arasında birbirlerinin aleyhinde kullanmakta oldukları hadis, muhaddislere göre, bu 
guruplardan mutaassıb olan bazı kimseler tarafından uydurulmuştur. Hadisin ibaresi gerçek ve fasih bir Arapça 
değildir. Hadisin ilk başlangıcını Darekutni «El-İ'lel» adlı kitabında, Ali'nin hadisinden rivayet etmiş, «Kader ile, 
yetmiş peygamberin diliyle lanetlenmişlerdir.» 

Şeyh Muhammed Hud el -Kebir «Camiu's Sagiryin zayıf hadislerini tahriç ettiği kitabında şunları söylüyor : 
İbnu'l-Cevzi, «Bu hadis sıhhatli değildir. Bunun senedinde El-Haris vardır. O yalancıdır» diyor. 

İbnu'I-Medini, «Bunda Muhammed bin Osman vardır» dedi. 

Tabarani bu hadisi rivayet ederek «Bunda Muhammed Bin Fadl vardır. Bunun hadisi ise, terkedilmiştir» dedi. 
Zehebi birçok yolla bunu rivayet etmiş «Bunlar sabit olmamış hadislerdir.» demiştir. 

El-Haristen maksad, El-Haris bin Abdullah el-Ağver el-Heme dani'dir. Hz. Ali'nin arkadaşıdır. Eş-Şabi ondan 
rivayet etmiş ve «yalancıdır» demiştir. Başka hadisçiler de onu yalanla itham etmişlerdir. Fakat bazı hadisçiler de 
mevsuk (güvenilir) olduğunu söylemişlerdir. Fakat onun hakkındaki ortanca hüküm zayıf olduğu şeklindedir. Bu 
kelamcılarm çoğu, hadis ehlinden değildirler. 

51 Belki avam gibi, kitablarda gördükleri her hadisi not edenlerdendirler 105167) 

(126) «Rabbinin dosdoğru yolu işte budur...» 

Bu Âyet-i Celilede bahsi geçen «Dosdoğruydan maksad, İslâm dinidir. Ve ism-u işaret, İslâm dinine işarettir. İslâm 
dinine, Allah (C.C.) hidayeti kimin için dilerse, onun göğsü açılır. Yani Cenab-ı Hakk : 

«Ey Peygamber! Seni hak peygamberi olarak gönderen Rabbinin yoludur bu yol,» demek istiyor. Cenab-ı Hakk, 
bu âyette ve bu sürede o yolun aslını ve inançlarını apaçık ve parlak delillerle sana beyan etmiştir. Açık âyetler 
doğru düşünen, aklı ifrat ve tefritin hesabından arındırır. Bu âyetlerin gösterdiği yolda herhangi bir eğrilik ve 
dolambaçlık yoktur. O ancak dosdoğru yoldur. Onu tanıyan bir kimse için ondan başka yolların eğrilik ve do- 
lambaçlılıkları ortaya çıkar. Diğer milletlerin ve mezheblerin üzerinde bulunduğu yolların sağlam yol olmadıkları 
görülür. 

İbni Hazin : 

«Ey Muhammedi Sana açıkladığımız âyetler, gerek bu sürede gerekse Kur'an'ın diğer sürelerinde olsun senin 
Hatibinin kulları için gönderdiği dinidir. Onu Rabbin dosdoğru kılmıştır. Onda herhangi bir eğrilik yoktur.» 

ibni Abbas bu âyetin tefsirinde, «Rabbinin yolundan maksad, İslâmdır» demiştir. 

İbni Mes'ud «Bu yoldan maksad, Kur'an'dır. Çünkü Kur'an kendisine uyan ve kendisiyle amel eden bir kimseyi 
doğru yola götürür» dedi. 

(126) «İbret alan kimselere âyetleri uzun uzadıya açıkladık...» 

Bu Âyet-i Celilede bahsi geçen 'âyetlerden' maksad, Kur'an âyetleridir. Yani mükâfatı ve cezayı, sevabı ve günâhı, 
helâli ve haramı, emri ve yasağı bu âyetlerle uzun uzadıya açıkladık. Kur'an-daki diğer hükümleri bu âyetlerle 
geniş olarak açıkladık. Tabii bu da, bu âyetlerle uyanıp hatırlayan ve bu âyetlerdekinden ibret alan kimseler için 
böyledir. 

Ata, «Bu kimselerden maksad, Resülüllah'm eshabı ve onlara samimiyetle bağlı olanlardır» dedi. 105168 


Selamet Yurdu Nedir? 


(127) «Rablerinin katında selamet yurdu onlarındır. Allah (C.C), işlediklerinden ötürü onların dostudur...» 
Bu Âyet-i Celiledeki «Selamet yurdumdan maksad, cennettir. Bütün tefsir alimleri «Dar'us-selam» cennet diye 
tefsir etmişlerdir. 

Hasan Basri ve Süddi, «Bu âyetteki Esselam 'Allah' demektir» dediler. O'nun yurdu ise, cennet demektir. Allah'ın 
isimlerinden olan Esselam'in manâsı, selam sahibi demektir. Selam, selametin çoğuludur. Çünkü Cenab-ı Hakk, 
bütün âfetler ve eksikliklerden uzaktır. Bu görüşe binaen «dâr» kelimesi «esselam» kelimesine izafe edildi. 
Esselam da, Allah'ın isimlerinden bir isimdir. Bu izafe şereflendirme ve ta'zim (yüceltmek) içindir. Nitekim tazim 
için KâTse'ye «Allah'ın evi,» teşrif (şereflendirme) için, Peygambere «Allah'ın kulu» denildiği gibi. 

Bu görüşün sıhhatli olduğuna dair şöyle delil getirilmiştir. «Dâr» kelimesinin Allah'a izafe edilmesi 
(ilgilendirilmesi) ise, teşrif (şereflendirme) içindir. Yoksa (hâşâ) Allah (C.C.) orada ikamet eder demek değildir. 
Demek ki izafe, ta'zimde mübalağa içindir. İzafe, katma, bağ, ilgi manâlarmadır. Arapçada Türkçede-ki isim 
tamlaması manâsına kullanılır. 

Bazıları «Esselam» Dar'm sıfatıdır. Çünkü cennet daimi bir selamet yurdudur. Cennetteki selamet daimidir, 
sonsuzdur, derler. 

Bu tefsire binaen «Selam», selamet manasınadır. Sanki Cenab-ı Hakk onlara şöyle dedi: Onlar için selamet yurdu 
vardır. O yurd ki orada hoşlarına gitmeyen hiçbir şey ile karşılaşmazlar. 

Bazıları, «Cennete, Dar'us-selam denilmesi, cennetin bütün durumlarının selametle beraber olmasındandır» derler. 
Nitekim Cenab-ı Hakk, cenneti tanımlayan başka bir âyette «Ona emin olarak selamla giriniz.» |Hıcır: 46) 
«Melekler onların üzerine, her kapıdan girerek, 'selam' sizlere olsun» derler. (Rad: 23)| Başka bir âyette «Onların 


tahiyyesi orada selamdır» (Yunus : 107 buyurul-muştur. 

Ve başka bir âyette, «Merhametli olan Rab katından onlara selam vardır.» (Yasin : 58) Duyuruluyor. Başka bir 
ayette «Onlar orada selamdan başka herhangi bir lüzumsuz konuşmayı dinlemezler» (Meryem : 62) 
Duyurulmuştur. 

Bu Âyet-i Celüede «Rablerinin katındaki» tabirinden maksad, Allah (C.C.) katında onlar için cennet hazırlanmıştır 
ve Allah onları getirip orada yerleştirecektir, demektir. Yoksa Allah mekândan münezzehtir (uzaktır). «Allah 
onların dostudur» cümlesinden maksad, Cenab-ı Hakk, onların menfaatlannı onlara yetiştirir, zararları onlardan 
uzaklaştırır demektir. 

Bazı tefsir alimleri, «Dünyada Onları muvaffak kılmak ve hidayet etmek, ahirette de cennet ve mükâfat vermek 
suretiyle onların dostlarıdır» demişlerdir. 

Tefsircilerden diğer bir gurup «Veli kelimesi yardımcı demektir, yakın demektir. Yani Allah onlara dünyada 
yardım eder, ahirette de onları rahmetine ve nimetlerine yaklaştırır. Bu da, onların salih amellerinden ötürüdür. O 
amellerle, dünyada Allah'a (C.C.) yaklaşmak istiyorlardı.» 

(128) «Onların tümünü toplayacağı gün: Ey cin topluluğu! İnsanlardan çoğunu ayartıp kendinize kullar edindiniz, 
diyecek...» 

Bu âyetin manâsı: 

«Ey Muhammedi Hatırla o günü ki, putları Allah'a eş tutanları cinlerden olan dostlarıyla beraber bir araya 
getiriyoruz. Yani müşrikler ile cinleri kıyamet gününde bir araya topluyoruz...» demektir. 

Buradaki cinlerden maksad, şeytanlardır. Cenab-ı Hakk onlardan soruyor: 

Ey cinler topluluğu! İnsanlardan çoğunu dalâlete götürdü-nüz, (doğru yoldan) saptırdınız. 

Yani dalâlete (kötülüğe) çağırmak hususunda çok gayret sar-fettiniz demektir. Çünkü cinler direkt olarak hiç 
kimseyi dalâlete götüremezler. Ancak Allah (C.C.) dilerse bu iş olur. Allah (C.C.) yarattığında dilediği şekilde 
tasarruf eder (dilediği gibi kullanır.) İfsad (fesada uğratma), idlâl etmenin (doğru yoldan çıkarmanın) manâsı; ifsad 
ve idlal yollarına onları çokça çağırmaları demektir. O yollan onlara sevimli göstermek için çaba sarfetmeleri 
demektir. 

«Onların insanlardan olan dostları derler ki: 

Ey Rabbimiz! Birbirimizden yararlandık. Ve bizim için tesbit ettiğin süreye ulaştık. 

Allah da, onlara cevap olarak 

(125) Allah'ın dilediği dışta olmak üzere, ateş sizin, içinde ebedi kalacağınız konaklama yerinizdir. Şüphesiz 
Rabbin hüküm ve hikmet sahibi olandır, bilendir.» 1051691 


İnsanların Cinlerden Yararlanması 


Âyetin tefsiri: 

İnsanların cinlerden yararlanması: Cinlerin onlara, şehvetlere götüren yolları göstermeleridir. Cinlerin insanlardan 
yararlanması ise, insanların onlara itaat etmesidir. Böylece onların maksadları gerçekleşir. 

Bazı tefsirciler, bu âyetteki «insanların cinlerden, cinlerin insanlardan yararlanması» cümlesini şöyle 
açıklamışlardır: İnsanlar çöllerde seyahat ettiklerinde, korkulu yerlere vardıklarında; «Bu yörenin kötülerinin 
şerrinden idarecisine sığınıyoruz» derlerdi. Böylece güya cinlerden emin olarak yatarlardı. Cinlerin insan lardan 
istifade etmeleri ise; cinler «Biz cinlerle beraber insanlara da baş olduk. Bunun için bize sığınıyorlar» derlerdi. 
Bununla da diğer cinler arasında şerefleri daha da artar ve daha da böbürle-nirlerdi. 

Bazı tefsirciler; «İnsanların cinlerden istifadesi cinlerin insanlara söyledikleri hayaller, sihirler, kâhinliklerdir. 
Emirleri onların gözünde süslü püslü göstermeleridir. O yolda gitmeyi onlara kolaylaştırmalarıdır. Cinlerin 
insanlardan istifade etmesi ise, in sanların onlara itaat etmesi, süslü gösterdiklerinde onlara uy-masıdır. Onların 
süslü gösterdikleri sapıklık ve günâhlara kaymalarıdır» derler. 

Diğer bir gurubda, «İnsanların cinlerden istifadesi, cinler ta rafından onlara gösterilen şehvetin çeşitli şekillerine 
dalmalarıdır. Cinlerin insanlardan istifadesi ise; insanların cinlere, cinlerin emrettiği hususlarda uymaları ve 
cinlerin hükmüne itaatkâr olmalarıdır. Böylece cinler insanlarm reisleri, insanlar da onların etbaı' gibi oldu» 
dediler. 

Bazı tefsirciler; «Birbirimizden istifade ettik» cümlesi, sadece insanlar için kullanılan bir kelamdır. Çünkü cinlerin 
insanlardan veya insanların cinlerden istifade etmesi pek nadir bir durumdur. Nerde ise, görünmez bir haldir. Ama 
insanların birbirlerinden istifade etmeleri, apaçık bir gerçektir. Öyleyse kelamı buna hamletmek vacibtir» dediler. 
«Allah'ın onlar için tesbit ettiği sürenin kıyamet günü olduğu, Hasan Basri ve Süddi'den rivayet edilmiştir. 

İbni Cüreyc, «Bu süre, ölüm zamanıdır» dedi. 

Bunların kıyamette böyle demeleri, şeytanlara itaat ettiklerini, nefislerinin isteklerine tabi olduklarını, hasrı 
yalanladıklarını itiraf etmek ve pişmanlıklarını belirtmek içindir. Bir de durumlarına üzülüyorlar ve Rablerine 
teslim oluyorlar. Aksi takdirde haberin faydası ve haberden lâzım gelen artık oluşamaz. 

Bazı tefsirciler; «Allah'ın bu âyetle sadece 'Dalâlete gidenlerin' sözlerini nakletmesi işaret eder ki, dalâlete 
götürenler tamamen susturulmuşlar, konuşmaya güçleri dahi yoktur.» dediler. 


Bu Âyeti Celiledeki, «mesvâ» menzil, konak demektir. Yani ateş sizin konağınız ve ikamet yerinizdir. 
Bu Ayet-i Celiledeki, «Orada ebedi kalacaksınız» cümlesindeki zamiri ateşe racidir. 195170) 


Allah'ın İstisnası Nedir? 


«Allah'ın dilediği dışta olmak üzere» cümlesindeki istisna hakkında İbni Abbas'tan şunlar naklediliyor. «Allah'ın 
ilminde müs-lüman olacakları, peygamberi tasdik edecekleri geçmiş bir kavmi Allah istisna etti.» 

Bu tefsir, istisna nakledilen sözlerden olmadığı takdirde bahis konusudur. Buradaki «MA» kelimesi de «MEN» 
manasınadır. Çünkü «MA» kelimesinin akıllılar için kullanılması pek azdır. Bazıları; «MA» kelimesi mastariye 
ve tevkifiye (vakit bildiren) harfidir, derler. Buna göre âyetin manâsı «Ancak ateşten zemherire veya zemherirden 
ateşe naklolundukları vakit müstesnadır» demek oluyor. Çünkü rivayete göre; onlar «ZEMHERİR» adlı bir vadiye 
naklolunurlar. Orada soğuktan onların mafsalları birbirlerini bırakacak şekilde azaba uğruyorlar ve havlayarak 
yalvarıp cehenneme döndürülmelerini istiyorlar. 

El-Hazin, «Bu istisnada alimler ihtilaf etmişlerdir: Bazıları, onlar orada ebedidirler, ancak haşrolunup hesaba 
çekildikleri zaman ile ateşe getirildikleri zaman arası müstesnadır. Çünkü bu sürede, cehennemde değillerdir.» 
dedi. 

Bazıları da «Bu istisnadan maksad, onların bir azabtan diğer bir azaba nakledilme vakitleridir. Çünkü onlar ateşten 
feryad ettiklerinde, Zemherire naklediliyorlar. Oradan feryad ettiklerinde ateşe naklediliyorlar. Onların 
nakledildikleri vakitler müstesna, diğer vakitlerinin hepsi cehennemde geçer» dedi. 

Taberi, ibni Abbas'tan naklediyor: İbniAbbas bu istisnayı şu şekilde tevil ederek: «Cenab-ı Hakk, bu kavmin 
azabının yetecek noktada durdurmasını isteğine bağlamıştır. Mahluklardan hiç kimse, niçin onları cennete veya 
cehenneme göndermiyor diye Allah İC.C.) üzerinde hükmetme yetkisine sahib değildir» demiştir. 

Cenab-ı Hakk, mahluklarının durumlarını tedvir etmekte, isteğiyle onlarda tasarruf etmekte, onları bir halden diğer 
bir hale sokmakta ve diğer fiillerinde hikmet sahibidir. 

Bazı müfessirler; Allah (C.C.) itaat edene sevab vermekte, isyan edene ceza tatbik etmekte hikmet sahibidir 
diyorlar. Yarattıklarının emirlerinin neticelerini ve onların nereye gideceklerini bilmektedir. 

Sanki Cenab-ı Hakk : «Bu kâfirleri ateşte ebedi bırakmak suretiyle mahküm etmem, onların buna müstahak 
olduklarını bilmemden ileri geliyor» diyor. 

(129) «Böylece biz, kazanageldiklerinden dolayı zalimlerin bir kısmım bir kısmının başına geçiririz.,,» 

Bu Âyet-i Celiledeki «Böylece» şeklinde tâbir ettiğimiz «ke-zalike» kelimesindeki «kâf» teşbih (benzetme) 
harfidir. Daha önce bahsi geçen bir şeyi bir şeye benzetmeyi gerektirir. Âyetin takdiri şöyle olur : 

«Cinler ve insanlara azabı nasıl tatbik ettiysem, böylece zalimlerin bir kısmını diğerine musallat kılarım. Başkası 
tarafından zulmettirmek suretiyle zalimden intikam alırım.» 

Nitekim bir eserde varid olmuştur : 

«Kim ki, bir zalime, zulmünde yardım ederse, Allah o zalimi ona musallat kılar.» 

Kat'ade ,bu âyetin manâsı: 

«Zalimlerin bir kısmını diğer bir kısmına dost yaparız. Ner-de olursa durum budur. Tıbkı mü'minin mü'mine, 
kâfirin kâfire dost olduğu gibi» demektir dedi... 

Kat'ade'den gelmiş başka bir rivayette «Onlar ateşte birbirlerine tâbi olurlar.» 

Bazı tefsircilere göre; âyetin manâsı, «İnsan zalimlerini, cin zalimlerine, cin zalimlerini de, insan zalimlerine veli 
kılacağız. Yani onların bir kısmını diğerine havale edeceğiz demektir» dedi. 

İbni Abbas bu âyetin tefsirinde şunu söylemiştir: 

«Cenab-ı Hakk, bir kavme hayrı dilerse, onların başına hayırlılarını getirir. Bir kavme şerri dilerse, onların başına 
şerlilerini getirir.» Bu tefsire binaen yönetilenler zalim oldukları zaman, Cenab-ı Hakk onların üzerine kendilerine 
benzeyen zalimleri musallat kılar. O zalimin zulmünden kurtulmak isteyen bir kimse zulmü terketsin. 

(130) «Ey cin ve insan topluluğu! Size âyetlerimi anlatan ve bu günle karşılaşmanızdan sizi sakındıran ve sizden 
olan peygamberler gelmedi mi?..» 

Bu Âyet-i Celile, kıyamette insan ve cin topluluğunun başına geleni tasvir eden âyetlerdendir. Cenab-ı Hakk, onları 
nasıl kınayacaktır? İfrat ve tefritlerini nasıl onların yüzüne- çarpacaktır? Bu durumları belirten bir Âyet-i Cehledir. 
Şunları ifade eder: Dünyada, size ve sizden olduğu halde Al- lah katından peygamberler gelmedi mi? Geldiklerine 
göre niçin sapıttınız?.. 

Bu Âyet-i Celiledeki, «Sizden» tabirinden maksad, «sizin cünilenizden» demektir. Yoksa her ferde bir peygamber 
gelmiş, veya her millete bir peygamber gelmiş veya o peygamber hem cinlerden hem insanlardan idi demek 
değildir. Âyet, her ümmete bir peygamber geldiğine ve o peygamberin de insanlardan olduğuna işaret eder. Çünkü 
meşhur olan şudur ki; cinlerden peygamber gelmemiştir. O halde bu âyetle gelen «sizden» tâbiri tıbki «Onların 
ikisinden lü'lil' ve mercan çıkıyor» (Er-Rahman: 20) âyetin-deki onların ikisinden tâbiri gibidir. Oysa sabittir ki, 
Lü'lü' ve mercan sadece tuzdan çıkıyor. Nitekim bunun tahkiki, Rahman süresinde gelecektir. Yani buradaki 
«Sizden» tâbiri peygamberlerin cinlerden gelmesini gerektirmez... 

Zira «minkum» kelimesindeki min ile küm arasında «ahad» kelimesi mukadderdir. Takdiri «Min ahadiküm - (sizin 


birinizden) olur. Böylece âyetin mânası: «İnsanlardan peygamberler sise gelmedi mi?» olur. 

Başka müfessirler: «Peygamberler tâbiri hem peygamberlerin elçilerini hem de peygamberleri kapsar. Zira, sabit 
olmuştur ki, cinler Kur'an'ı dinlediler ve gidip kavimlerine tebliğ edip korkuttular. Çünkü Cenab-ı Hakk : 
«Hatırla o zamanı ki, cinlerden bir gurubu sana çevirdik, Kur' an'ı dinliyorlardı... (Cin: 25) buyurmaktadır.» dedi. 
Dehhak ve tefsir alimlerinden diğer bir gurup: Cenab-ı Hakk cinlerden olan peygamberleri, cinlere göndermiştir» 
dediler. 

Bazıları, «Onlardan olan bir peygamberin ismi Yusuf idi» demiştir. 

Âyetin zahiri de iki gurubun peygamberlerinin kendi cinsinden olmasını gerektirir. 

Bazıları, «Cinlere, cinlerden olarak herhangi bir peygamber gelmediğine ancak onlara insanlardan peygamber 
geldiğine dair icma vardır» iddiasında bulunmuştur. Acaba peygamberimizden önce bu var mıydı, yok muydu? 
Bilinmez. Fakat büyük tefsir alimi Kelbi ikincisine kaildir. Zira «Hz. Muhammed (S.A.V.) hem insanlara, hem 
cinlere peygamber olarak gönderilinceye kadar Peygamberler sadece insanlara gönderilirlerdi» dedi. 

Bu Âyet-i Celiledeki «Âyetlerini» tabirinden maksad, her peygambere gönderilen, Allah'ın birliğine ve 
peygamberlerin doğruluğuna işaret eden âyetlerdir. Kur'an'ın bütünü Hz. Muhammed'e bu maksad için 
gönderilmiştir. Ve her peygamber ümmetini kıyametin kopması ve hesab günüyle korkutmuştur. Çünkü Cenab-ı 
Hakk kıyamet gününde cin ve insan kâfirlerine kınamak maksadıyla bu hitabı yapmaktadır. 

(130) «Onlar, biz kendi hakkımızda şahidiz, derler. Dünya hayatı onları aldattı da inkarcı olduklarına kendi 
aleyhlerinde şahitlik ettiler...» 

Yani insan ve cin kâfirleri nefislerinin aleyhinde şehadet ederler. Kendilerine peygamberlerin geldiğini ve 
Rablerinden aldıkları peygamberliklerini tebliğ ettiklerini ve kıyamet gününden onları korkuttuklarını itiraf 
ederler." Ve kendilerinin de peygamberlerini yalanladıklarını, onlara iman etmediklerini ikrar ederler. Bu da, el ve 
ayakları gibi kendi azaları onların aleyhinde şirk ve küfürleri hususunda şahitlik ettikleri anda olur. 

«Dünya hayatı onları aldattı.» Yani onların böyle yapmaları dünya hayatının onlan aldatmasından ileri geliyordu. 
Dünyada kâfir olduklarına dair nefislerinin aleyhinde şahitlik ettiler. 

Eğer, «onlar, bu âyette nefislerinin aleyhinde kâfir olduğu hu-susda ikrarda bulundular.» Fakat şu âyette ise «yemin 
ederiz, ey Rabbimiz ,biz müşrik değildik» demek suretiyle şirk ve küfürlerini inkâr ettiler. Bu nedendir diye 
sorsan? Cevab olarak deriz ki : 

Kıyamet günü uzun bir gündür. O gündeki durumlar değişik olur. Mü'minlere hasıl olan hayır, fazilet ve kerameti 
gördüklerinde belki bu inkâr bize fayda sağlar diye şirki inkâra kalkışıyorlar. Ve «Yemin ederiz, ey Rabbimiz! Biz 
sana şirk koşmadık, ortak koşmadık» derler. İşte o zaman, onların ağızlarına mühür vurulur, azalan onların şirk 
koştuklarını kâfirlik yaptıklarını haykırır basbas bağırır. İşte bizim şu anda tefsir ve açıklamasına çalıştığımız 
âyette bu durum haber verilir: 

(130) «Onlar nefisleri aleyhine kâfir olduklarına dair şahitlik ettiler.» Bu cümlenin yorumu : 

Eğer «Nefisleri aleyhindeki şahitlikleri niçin tekrar edildi? diye sorarsan, cevab olarak deriz ki, birinci şahitlikleri 
dünyada üzerinde bulundukları şirk, küfür ve peygamberleri yalanlamaktan meydana gelen bir ikrarlarıdır. İkinci 
şahitliklerinde ise, nefislerini zemmettiklerini, reylerini yanlış kullandıklarını ve görüşlerinin, kısa olduğunu 
belirtiyorlar. Dünya hayatı ile aldanmış, dünya lezzetleriyle baştan çıkmış bir kavim olduklarını ikrar ediyorlar. 
Böylece neticeleri bu aleyhlerindeki şahitliğe kadar ken-. dilerini sürükleyip gelmiştir. 

(131) «Bu haberleri yokken kasabalar halkım Allah'ın haksız yere yok etmeyeceğinden dolayıdır...» 

Bu Âyet-i Celiledeki, «BU» zamiri ile daha önce bahsi geçen peygamberlerin gönderilmesi, insanları, neticesi kötü 
olan gerçeklerden korkutmaları gibi bahislere işarettir. 

Zeccac, «Bu âyetin manâsı; ey Muhammed (S.A.V.)! Sana peygamberlerin emrinden, peygamberleri 
yalanlayanların azabından bahsetmemiz şunun içindir : Bilinsin ki, Rabbin zulümle memleketleri, yurtları ve 
kasabaları helak etmez. Yani onlara peygamber göndermeden önce onlara tebliğ yapmazdan Önce, onların günâh- 
larından ötürü onları helak etmez. Peygamberler geldikten sonra, eğer dönüş yaparlarsa ne güzel. Aksi takdirde 
azab onlara gelir, demektir dedi... 

Ferra «Âyetin manâsı: Allah onları yokyere ve zulümden ötürü helak etmez, demektir» dedi. Yani Allah zulüm 
yapmaz: Onları helak etmekle hâşa zalimlik yapmış sayılmaz. Onlar gafil oldukları, hiçbir şeyden haberleri 
olmadığı halde, Allah onları helak etmez. 

Cumhurun tefsirine göre; zulüm, kâfirlerin fiilidir. Onların şirk koştukları ve işlemiş oldukları günâhlardır. 
Ferraya göre, eğer peygamberler gelmezden önce, Allah onları helak etseydi, zalimlik olurdu. Yani onlar gafil 
oldukları, peygamberler tarafından uyarılmadıklan ve onlara herhangi bir ki-tab gelmediği halde, Allah onları 
helak etseydi zulüm olurdu, demektir. 105171! 


Meal 
(132) «Herkes için yaptıklarına karşılık olarak dereceler vardır. Rabbin de onların yaptıklarından habersiz 


değildir.» 
(133) «Rabbin zengin ve rahmet sahibidir. Dilerse sizi yok-eder, sizden sonra yerinize dilediğini getirebilir. Tıpkı 


sizi başka bir kavmin soyundan getirmiş olduğu gibi.» 

(134) «Size vaadedilen mutlaka yerine gelecektir. Siz onu aciz kılamazsınız.» 

(135) «De ki: «Ey kavim! Yapabileceğinizin tamamını yapınız. Şüphesiz ki, ben de, yapacağımı yapıyorum. Bu 
yurdun yakında kimin olduğunu bilip Öğreneceksiniz. Gerçek şudur ki, zalimler kurtuluşa ermeyeceklerdir.» 
(136) «Müşrikler, Allah'ın yarattığı ekinden ve davardan bir hisse ayırdılar. Ve kendi zanlannda «Bu Allah'ın, 
bu da Allah'a ortak koştuklarımızın» dediler. Ortaklan için olan hisseden Allah (yoluna| geçmez. Fakat Allah'ın 
hissesinden ortaklarına harcarlar. No kötü hüküm vermektedirler?» 

(137) «Böylece onların ortaklan, müşriklerden bir çoğuna çocuklarını Öldürmeyi süslü gösterdiler. Hem onları 
helake düşürmek, hem de kendi aleyhinde dinlerini karmakarışık kılmak için bunu yaptılar. Allah dileseydi, bunu 
yapamazlardı. O halde onları iftiralarıyle başbaşa bırak.» 1051721 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(132) «Herkese işlediklerinden ötürü dereceler vardır...» 1091731 


Amellerden Ötürü «Dereceler» Ve «Derekeler» Vardır 


Bu Âyet-i Celiledeki, «üerfces »ten maksad, mükelleflerdir. İster insanlardan, ister cinlerden olsun. Allah'ın t&atını 
yapan veya Allah'a isyan eden herkes için dereceler ve derekeler vardır. Amelinden ötürü varacağı dereceler vardır. 
Eğer ameli hayır ise, dereceleri hayır olur, eğer ameli şerr ise, dereceleri de şerr olur. Şerrlere «dereceler» denilmiş. 
Çünkü yükseklik ve alçaklıkta şerlilerin aralarında tefavüt (farklılık) vardır. Tıpkı merdivenin dereceleri arasında 
olduğu gibi. Bu dereceler dünyadaki amelleri nisbetinde olacaktır. Onlardan kimi sevab yönünden en büyük, kimi 
azab yönünden en şiddetlidir. 

Bazıları «Her birisi için dereceler vardır» tabirinden, sadece Allah'a itaat edenler kastedilmiştir» diyor. Çünkü 
derece, ancak itaat edenlere verilir. İsyan edenlere ise dereke (düşüş, alçaklık) verilir. 

Bu Âyet-i Celile, insanlar gibi, Allah'a itaat eden cinlerin, cennette olacaklarına, isyan eden cinlerin cehennemde 
olacaklarına delâlet eder 1051741 

(132) «Senin Rdbbin onların yaptıklarından gafıl ve habersiz değildir...» Bu cümlenin tefsirinde : 

Bazı tefsir alimleri «Her birisi için amellerinden ötürü dereceler vardır» âyeti, tâat ehline mahsustur. Çünkü 
«derece» tâbiri ancak onlara verilen makama denir ve ona uygundur. Âyet'in bu son cümlesi ise, kâfir ve asilere 
mahsustur. Çünkü bu âyette tehdid vardır. Oysa Cenab-ı Hakk, ancak kâfir ve âsileri tehdid ediyor» dediler. 
Fakat birinci tefsir daha sıhhatlidir. Çünkü Cenab-ı Hakk'ın ilmi her malümatı (bilineni) kapsamaktadır. Mü'min 
de, kâfir de, itaatkâr da, isyankâr da ilminin kapsamına dahil olur. Cenab-ı Hakk hepsinin âmellerini tam manâsıyla 
bilir. Her amel edeni amellerinin nispetinde ya mükâfatlandırır veya cezalandırır. 

(133) «Senin zengin olan Rabbin, rahmet sahibidir...» 

Bu Âyet-i Celilede, bahsi geçen «el-gani», Rab kelimesinin sıfatıdır. «Zürrahme» kelimesi de onun haberidir. Her 
şeyden zengin olmak, ancak Allah'ın sıfatıdır. Cenab-ı Hakk'ın hiçbir şeya ihtiyacı yok. Fakat Allah'tan başka 
peygamberler dahil herkes mutlaka bir noktada, bir yere muhtaçtır. Çünkü Peygamberler de Allah'a muhtaçtır. 
Muhtemel ki, âyetin manâsı, «Senin Rabbin zengindir ve merhamet sahibidir.» Yani «El-Gani» kelimesi de, «Zu» 
kelimesi de Rabbin haberi olur. 

(133) «Eğer dilerse sizi götürür. Sizden sonra dilediğini sizin yerinize ikame eder...» 

Bu Âyet-i Celile, şunu bildiriyor: Ey asi insanlar! Allah'ın size asla ihtiyacı yoktur. Allah dilerse, sizi helak eder. 
Hepinizi silip süpürür, götürebilir. Sizi götürdükten sonra mahlükundan dilediğini getirip, yerinize ikame eder. 
Bu Âyet-i Celile, Cenab-ı Hakk'ın, azamet ve kibriyâsım belirten âyetlerdendir. Cenab-ı Hakk, bu âyette «MEN» 
yerine «ma» kelimesini kullanıyor. Böylece muhatabları akıllılar rütbesinden düşürüp, kibriyâsmın üstünlüğünü 
açıklamak istiyor. Yani Siz benim azametime nisbetie taşlar veya cemadat (cansızlar) mesa-besindesiniz. Size 
benim hiçbir ihtiyacım yoktur. 

(133) «Tıbkı sizi başka bir kavmin zürriyetind'en inşa ettiği gibi...» 

Âyetin bu cümlesinde, bahsedilen«diğer kavim» hakkında tefsir alimleri birçok ihtimal ileri sürmüşlerdir : 
El-Beğavi'ye göre, daha önce geçmiş aba ve ecdadları kastedilmektedir. 

El-Vahidi ve Zemahşeri «Sizin sıfatınız üzerinde olmayan başka bir kavmin evlatlarından sizi getirdi. Bu 
kavimden maksad, Hz. Nuh'un gemisine binip tufandan kurtulanlardır» dedi. 

Et-Taberi, «Bu âyetin manası; daha Önceki halkların yaradılışından sonra sizi yarattığı gibi demektir» dedi. 

Bu tefsire binaen buradaki «min» kelimesi takib içindir. Nitekim «Sana dinarından bir elbise verdim» misalinde 
olduğu gibi. Zira bunun manâsı: «Dinarımın yerinde sana bir elbise verdim» demektir. Çünkü elbise dinar 
cinsinden değildir. İşte bu muha-tablar da diğer kavimlerin bir parçası değildir. Yani onları yarattığı gibi, Allah 
sizi de yarattı. 

Onlara «siz başka kavmin sulbünden inşa edilmişsiniz» diye Cenab-ı Hakk, ihbar etmeyi irade etmiyor. Ancak 
Cenab-ı Hakk, onlara «sizi başka kavimlerin yerine yarattım. Dilersem sizi götürür, sizin yerinize de başka 


kavimler yaratırım» demek istiyor 1951751 


(134) «Şüphesiz ki, size, vaadedilen kesinlikle gelecektir .Siz, onu aciz bırakacak değilsiniz...» 

Bu Âyet-i Celilede, bahsi geçen «Vaadedilen»den maksad, kıyametin gelmesi, haşr, ölümden sonra dirilmek, 
kıyamet gününde hesab için toplanmaktır. Yani bu kesinlikle olacaktır. Nerde olursanız olun kurtulamazsınız. 
Ölüm sizin yakanıza yapışacaktır. Sizi takib etmekte olan zatın pençe-i kudretinden kurtulamazsınız, onu aciz 
bırakamazsınız. 

Ebu Şeyh, ibni Abbas'tan rivayet ediyor : 

Âyetin manâsı: «Siz, sizi takib etmeyi geçemezsiniz, demektir. 

Fiili Muzari' yerinde ismi-failin kullanılması, o vaadedilenin yakında geleceğine işaret etmek içindir. Bir de Cenab- 
ı Hakk, bu âyette fiili cümleyi bırakıp «ismi cümleyi» kullandı. Bu da devamlılığına işaret eder. Yani «Siz hiçbir 
(135) «De ki: Ey kavim! Yapabileceğinizin tamamını yapınız. Şüphesiz ki ben de yapacağımı yaparım. Bu yurdun 
sonu kimindir? Bilip öğreneceksiniz...» 

Bu Âyet-i Celilenin manâsı; siz neyin üzerinde bulunuyorsanız onun üzerinde durunuz. Ben de neyin üzerinde 
isem onun üzerinde duracağım demektir. Eğer «Burada kâfirlere küfür üzerinde durunuz» emri nasıl verilebilir? 
diye itiraz edilirse cevab olarak deriz ki, bu bir tehdittir. Yani Cenab-ı Hakk onlara «küfre devam ediniz» demek 
istemiyor. Onları tehdit ediyor. Nitekim Cenab-ı Hakk «Onlar, az gülsünler, çok ağlasınlar» (Tevbe : 82) demiştir. 
«Bu yurdun neticesinin kimin olacağım gelecekte bileceksiniz» cümlesi de buna delâlet eder. 

Bu Ayet-i Celiledeki «yurtstan maksat, İslâm diyarıdır. Yani yakın bir zamanda' yeryüzünün verasetini Cenaba 
Hakk kimlere verecektir, güzel netice kimin lehine tecelli edecektir, göreceksiniz. Nitekim kâfirler, bunun 
müslümanlann lehinde tecelli ettiğini gördüler. Bu Âyet-i Celiledeki, «yurt»tan maksad, dünyadır. Ahiretteki 
Cennet değildir. Gerçi bazı tefsirciler «cennet» olduğunu söylemişlerdir. «Netice»den maksad, en güzel neticedir. 
Yani hayırlı neticedir. Çünkü her şeyde asıl odur. Cenab-ı Hakk, dünyayı ahiret tarlası kılmış ve cennete geçiş 
köprüsü olarak yaratmıştır. Kullarından hayırlı ameller istemiş ki, sonucun güzelliğine varsınlar. Şerrin neticesine 
gelince, ona iltifat etmemektir. Çünkü o facirlerin bozuntularının neticelerindendir. 

Hülâsa: siz hangimizin lehine dünya ehli için yaratılmış olan en güzel neticenin tecelli edeceğini bileceksiniz. 
(135) «Gerçek şudur ki, zalimler kurtuluşa ermeyeceklerdir...» 

Bu âyette bahsedilen «Zalimler»den maksad, kâfirlerdir. Onlar, istediklerini elde edemeyeceklerdir. Kâfir yerine 
zalim tâbirinin kullanılması, zalimin daha geniş manâlı olması nedeniyledir. Madem ki, zalim kurtuluşa 
ermeyecektir, o halde zulmün en şid-detlisiyle sıfatlanmış bulunan bedbaht kâfir nasıl maksuduna' ere-bilir? 
(136) «Müşrikler tuttular, Allah'ın yarattığı ekinden, deve ve davardan Allah'a bir hisse ayırdılar...» 

Bu Âyet-i Celile, tefsir alimlerinin dediklerine binaen şöyle bir durumu tasvir etmektedir: Allah'a ortak koşan ve 
cahilliyyet döneminde bulunan müşrikler, hayvanlar, meyveler, ekinler ve diğer mallarından Allah'a bir pay 
ayırıyorlardı. İkinci bir pay da putlara ayırıyorlardı. Allah (C.C.) için ayırmış oldukları paydan misafirlere ve 
fakirlere yediriyorlardı. Putlar için ayırmış oldukları payı ancak putlar için harcarlar, putlara hizmet edenlerin 
maaşlarını ondan verirlerdi. Eğer Allah'a ayırmış olduklarından bir şey, putlara ayrılmış olanın içerisine düşerse, 
onu orada bırakırlardı. «Allah bundan zengindir» derlerdi. Eğer putların payından bir şey Cenab-ı Hakk için 
ayırmış olduklarının içine düşerse bunu alıp putların payına geri çevirirlerdi. «Onlar buna muhtaçtır» derlerdi. 
Allah'ın payına ayırmış oldukları bir şey, helak olursa, onu önemsemezlerdi. Putlar için ayırmış olduklarından bir 
şey eksilirse, derhal onun yerine başkasını koyarlardı. Bu başkasını da Allah'a ayırmış oldukları paydan alıyorlardı. 
Bu Âyet-i Celiledeki «elhars» kelimesi, ekinler demektir. «EL-EN'AM» kelimesi, deve, sığır ve koyun demektir. 
Âyetin tefsiri: Onlar, Cenab-ı Hakk tarafından yaratılmış olan ekinden, deve, koyun ve sığırlardan Allah'a bir pay 
ayırıyorlardı, ikinci bir pay da putlarına ayırıyorlardı şeklindedir. Yani âyette ikinci şık mukadderdir. 

Cenab-ı Hakk, böyle yapan müşriklerin akıllarıyla alay edercesine «Onların hükümleri m kötü bir hükümdür» 
buyurdu. Bu . pay ayırmaları da onların zann, kanaat ve inançlarına göredir. Bu inançlarında hiçbir hakikat payı 
da yoktur. Çünkü Cenab-ı Hakk, burada «za'm» kelimesini kullanıyor. Bu kelime yalanın tahmin edildiği yerde 
kullanılan bir terimdir... Ancak yalan söyleyenler, zann edildikleri yerde bu terim kullanılır. Onlar «Bu, 
Allah'ındır» sözlerinde yalancı kabul edildiler. Çünkü onun akabinde «Bu da, bizim putlarımızındır» cümlesini 
ekliyorlardı. Yoksa her şey Allah' indir, herhangi bir şeyi Allah'a izafe etmek yalan olmaz. Onların şirk kokan bir 
atıfları olduğundan dolayı Cenab-ı Hakk, onları bu sözle de yalana nispet etti. 

«za'm» tâbiri işaret eder ki, Onlar bu yaptıklarını uydurmuşlar. Bu hususda herhangi bir emir hiçbir zaman onlara 
verilmemiştir, 105176 


Müşriklerin Çocuklarını Öldürmeleri 


(137) «Böylece, ortaklan müşriklerden çoğuna çocuklarım öldürmeyi süslü gösterdiler...» 

Bu âyet şunu ifade ediyor: Müşrikler, cehaletlerinden ötürü Cenab-ı Hakk'ın yaratmış olduğu ekin ve hayvanlardan 
Allah için bir pay ayırdıkları gibi, Allah'a ortak koştukları putlar, cinler, şeytanlar veya puta hizmet edenler onların 
çoğuna çocuklarını Öldürmeyi de süslü püslü gösterdiler. Nasıl ki Allah'ın yarattıklarından Allah'a pay ayırmaları 


cehaletlerinin en son derecesine işaret ediyorsa, puta hizmet edenlere, cinler ve şeytanlara uyup çocuklarını 
öldürmeleri de böylece cehaletlerinin çok kabarık olduğuna işaret eder. 

Müşrikler, «Başkasıyla evlenir, benim yüzümün tekesi olur» diye kız çocuklarını diri diri gömerlerdi. 
«Büyüyünceye kadar benimle beraber yer, beni fakir düşürür, besleyemem!» korkusundan ötürü bazan kız ve erkek 
çocuklarını öldürürlerdi. 

Onların ortaklarından maksad, cinlerden olan şeytanlardır. Veya «sa'dana» (putların bakıcıları ve 
hizmetkâr)larıdır. Putlara hizmet edenler bazan bunu onlara süslü gösterirlerdi ki, onlar bunu yapsınlar. Güzelce 
sapıtmış olsunlar ve putlara bağlılıkları devam etsin. Cinler, şeytanlar ve put hizmetçileri onlara «Fakirlik 
korkusundan çocuklarınızı öldürünüz» diye emir verirlerdi. 

Şeytanlara, ortaklar denilmiş, çünkü bunlar şeytanların emrettiklerine itaat ediyorlardı. Böylece onları Allah'a 
ortak koşuyorlardı. «Taatları vacib olduğu cihetle onlar, Allah'ın ortaklarıdır» derler. 

«Müşriklerin ortaklan» diye Cenab-ı Hakk ifade etti. Çünkü müşrikler onlara itaat ederler. Müşrikler onları «Rabb» 
edinirler. 

El-Kelbi, «Buradaki, 'ortaklarından' maksat, bâtıl malradla-rına hizmet eden kimselerdir. O «sa'dana» (bakıcı)lar, 
saltanat-larını devam ettirmek için onlara çocuklarının öldürülmesini süslü püslü göstermeye çalışırlardı, diyor. 
Cahiliyyet döneminde bir kişi kalkıp yemin ederdi «Eğer bana, şu kadar çocuk verilirse, en sonuncusunu kurban 
keseceğim» 

Nitekim Resülüllah'm dedesi Abdulmuttalib de böyle bir yeminde bulunmuş ve Cenab-ı Peygamberin pederi 
Abdullah'a sıra gelmişti. Vaadına göre onu kesmesi gerekiyordu. Bu tefsire binaen, bâtıl ma'budların bakıcılarına 
«ortaklar» denilmiştir. Çünkü onlar bu «SA'DANALARI» tâat hususunda Allah'a ortak koşuyorlardı. Kanaatlarına 
göre Allah'a itaat etmek gerektiği gibi, bunlara da gerekirdi. 

Evet, cahil insanlara çocuklarının öldürülmesini süslü gösterenlerin tek hedefleri, müşrikleri helak etmektir. Onları 
ateşe çevirmek, dinlerini karmakarışık bir hale, içinden çıkılmaz bir duruma getirmektir. 

İbni Abbas, «Onları dinlerinde şüpheye düşürmek için bunu yaptılar. Çünkü onlar daha Önce Hz. İbrahim ve Hz. 
İsmail'in dinleri üzerinde idiler. Şeytanın iğvasıyla bâtıl ma*budlara hizmet eden kapris sahibi insanların sapıklık 
ve fesadıyla onların dini karmakarışık bir hale geldi» dedi. 

Şeytan, onları hak dinden uzaklaştırmak istiyordu. Çünkü onların gerçek dini İsmail ve İbrahim peygamberlerin 
dini idi, İşte bu putları, çocukları öldürmeyi, kurban kesmeyi onlara süslü püslü göstermekten maksad, buydu. 
Eğer Allah dileseydi onları bu çirkin fiilden korurdu, muhafaza edebilirdi. Fakat Cenab-4 Hakk'ın kanun-i ilâhisi, 
insanlara irade verdiğinden dolayı, Cenab-ı Hakk onları bu sahada serbest bıraktı. Yani bütün eşya Allah'ın iradesi 
ve istemesiyledir. Eğer o dilemeseydi bunlar isteseler dahi bunu yapamazlardı. Fakat onun kanunu böyle cereyan 
etmiştir. Kim neyi isterse, Öyle gider. 

Arap müşrikleri, kız çocuklarını diri diri gömmekte iki kısma ayrılırlar: 

Bir gurup, «Melekler Allah'ın kızlarıdır. Biz kızları Allah'a gönderelim. O onlara daha müstahaktır» diyorlardı. 
Diğer bir gurup ta «Bizimle beraber yiyecekler, içecekler» endişesiyle gömerlerdi. 

Hasanı Basri ve tefsir alimlerinin bir gurubundan geldiği gibi bazı müşrikler: «Kız büyüyecektir, evlenecektir, 
benim için ar olacaktır» diye kız evladını öldürüyordu. 

Bazılarına göre, kızların öldürülmesine sebeb şuydu: Nu'man bin Munzir bir kavme hücum etti. Karılarını esir aldı. 
Onların içinde Asim oğlu Kays'm kızı vardı. Sonra sulh yaptılar. Her kadın kendi aşiretine gitmeyi istedi. Kays'm 
kızı istemedi. O, kendisini tutsak yapanın yanında durmak istedi. Bunun üzerine KAYS yemin etti ki, «Bundan 
sonra doğup dünyaya gelen kızımı diri diri gömeceğim.» İşte bu kötü âdet bundan ötürü Araplar arasında yayıldı. 
Abdulmuttalib'in yaptığı gibi, bazıları da «On oğlum olursa, onuncusunu kurban keseceğim» diyordu. Ve 
Abdulmuttalib'in onuncu oğlu, Cenab-ı Peygamberin pederi Abdullah idi. Abdullah'ı kesmek istemediler. Onu bir 
tarafa on deveyi bir tarafa koydular. Putların yanındaki oklardan birisini çektiler. Ok yine Abdullah'a düştü. 
Develeri yirmi yaptılar, oku çektiler. Ok yine Abdullah'a düştü. Tâ develer yüz oluncaya kadar ok hep Abdullah'ın 
kesilmesini emredecek şekilde çıkıyordu; Develer yüz olduktan sonra ok develerin üzerine çıktı. Ve yüz deve 
kesildi. 

Cenab-ı Peygamberin : 

«Ben iki kurbanın oğluyum» hadisi ile buna işaret edilmektedir. Yani kurban edilmek istenen İsmail Peygamber 
ile Öz babam Abdullah'ın oğluyum. Böylece Resül-i Ekrem soyunun sıhhatlılı-ğına da işaret etmiş oldu... 

(137) «Sen, onları iftiralarıyla baş başa bırak...» 

Bu âyetin tefsiri : Madem ki, olan Allah'ın istemesiyle olmuştur, onları da iftiralarını da bırak, yalandan 
uydurduklarıyla onları başbaşa bırak. Onlardan korkma. Çünkü Cenab-ı Hakk'ın dilediğinde beliğ bir hikmet 
vardır. Bu Âyet-i Celile, şiddetli bir tehdidi ilâhidir ve aynı zamanda Kaderci gurubunun aleyhinde delildir. 105177! 


Meal 


(138) «Onlar, batıl kanaatlanyla «Bu davarlar ve ekinler haramdır. Onları ancak bizim dilediğimiz kimseler yerler. 
Bazı hayvanların (binmek veya yüklenmek hususunda) sırtlan haram kılındı» dediler. Ve bazılarım (boğazlarken) 


üzerlerine Allah'ın ismini zikretmezler. (Bununla da) Allah'a iftira (ederler) Allah, onları, yap tıklan iftiraları 
sebebiyle cezalandıracaktır.» 

(139) «Bu hayvanların karınlarında olan yavrular yalnız erkeklerimize mahsus olup eşlerimize haramdır. Eğer 
yavru ölü doğacak olursa, kadın ve erkek onu yemede ortaktırlar.» dediler. Allah bu türlü sözlerin cezasını onlara 
verecektir. Şüphesiz ki, o Hakim (hikmet sahibi) ve Alim (ilim sahibi) dir. 

(140) «Cehalet ve ili msizlik ferinden dolayı evlatlarını öldürenler ve Allah'a iftira ederek kendilerine nzık olarak, 
verdiği şeyleri haram eyleyenler, muhakkak ziyan ettiler. Sapıklığa düştüler ve hidayete ermediler.» 
(141) «Çardaklı ve çardaksız (üzüm) bağlanın, tadlan ve yemişleri muhtelif hurmaları, tahılları, zeytinleri, narları, 
birbirine hem benzer hem de benzemez halde meydana getiren Allah'tır. Her biri mahsul verdiği zaman 
mahsulünden yiyin. Devşirme gününde hakkını (yani farz olan zekâtını) verin. İsraf da etmeyiniz. Şüphesiz ki 
Allah israf edenleri sevmez.» 

(142) «Hayvanlardan yük taşıyan ve (tüyünden) döşek yapılanları da (çeşit, çeşit yarattı.) Allah'ın size rmk olarak 
verdiklerini yiyiniz. Şeytanın adımlarına uymayınız. Çünkü o sizin için apaçık bir düşmandır.» 1051781 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(138) «Onlar bâtıl kanaatlanyla 'Bu davarlar ve ekinler haramdır. Onları ancak bizim dediğimiz kimseler yerler...'» 
Bu Âyet-i Celile, müşriklerin küfürlerinin başka bir çeşidini ortaya koymaktadır. Onların cehaletinin başka bir 
türünü takdim etmektedir. Onlar, bâtıl maTsudları için ayırmış oldukları hayvanlar ve ekinler için, «Bu hayvanlar 
.ve ekinlerden bizim dilediğimiz kimseler yiyebilirler» derler. 

İbni Zeyd'in rivayet ettiğine göre, «Ancak erkekler yiyebilirler, kadınlar yiyemezler» derlerdi. 105191 


Hayvanlar Ve Ekinler Hususunda Müşriklerin Allah'a İftira Etmesi 


Bazıları da «Erkekler ile putlara hizmet edenler «satjana-lar» ancak bundan yerler» demek istiyorlardı diyor. Tabii 
bu, onların kanaat ve iddiasıdır. 

Diğer bir gurup da, bazı hayvanlar için «Onlara kimse binemez, onlara yük yükletilmez» diyorlardı. Yani bunlar 
kendi inançlarına göre, bâtıl ma'budlar için azad edilmiş, affolunmuş ve bırakılmıştır. Bunlar, o hayvanlardır ki 
onları boğazlarken Allah'ın ismini zikredip anmazlar. Yani putlar için kesilmiş, Allah'ın ismi üzerinde anılmamış 
hayvanlardır. Ancak putların ismi onların üzerinde anılıyordu. 

İbnü'l-Munzir ve başkası Ebi Vail'den rivayet etti: 

«Bu hayvanların üzerinde Allah'ın ismini anmıyorlar, yani onlara binip hacca gitmiyorlar, onların sırtında 
«lebbeyk Allahümme lebbeyk» demiyorlar demektir» 

Mücahid, müşriklerin bir gurup hayvanları vardı. Ne onların üzerinde ne de onlarla ilgili meselelerin hiçbirisinde 
Allah'ın ismini anmıyorlardı. Bindikleri zaman da anmıyorlardı. Sağdıkları ve kestikleri zaman da, anmıyorlardı. 
Yani hiçbir zaman anmıyorlardı. Onlar, Allah'ın kesesinden iftira ettiler. Veya bunu, iftiracı oldukları için 
söylediler. Veya iftira olsun diye böyle yaptılar. Yani onlar bu yaptıklarını yapar ve «Allah bize bunu emretmiştir» 
diye Allah'ın kesesinden iftira ederlerdi. Oysa bu iftiradır. Allah böyle bir şey emretmemiştir. Ve Cenab-ı Hakk 
gelecekte iftiralarından ötürü onlara cezayı tatbik edecektir. 

Bu Âyet-i Celile, aynı zamanda iftiralarından dolayı onlar için bir tehdidi ilâhidir. Cenab-ı Hakk onları tehdid 
ediyor. İftiralar, zincirin başka bir halkasıdır. 

(139) «Bu davarların karınlarında olan yavru, erkeklerimize helâl, kadınlarımıza haramdır dediler...» 

İbni Abbas, Kat'ade ve Şa*bi «Burada Bahire ve Saİbe'nin karnındaki yavrular kastedilmiştir» dediler. Onlardan 
diri olarak doğup dünyaya gelen sadece erkeklere mahsustur, kadınlar ondan yiyemezler. Ölü olarak doğanı erkek 
ve kadınlar müştereken yerlerdi. Zira müşrikler, kendi eceliyle ölen Bayyanın. etini yerlerdi. Nitekim Cenab-ı Hakk, 
«Eğer ölü ise, onlar onda ortaktırlar» buyurmuştur. 

(139) «Allah, onların bu durumlarının cezasını verecektir. Allah hikmet sahibidir Gereğini İhmal etmez ve herşeyi 
bilir.» 

Bu âyetteki «Vasıflarından» maksad, helâl kılmak veya haram kılmak meselesinde Allah'ın kesesinden yalan 
uydurmalarıdır. 

Yani bu vasıflandırmaları, ceza çekmelerine sebeb olacaktır. Çünkü harama helâl veya helâla haram demek 
küfürdür. Madem ki, Allah hâkimdir, hikmetinin gereğini yapar, hiçbir fiili cezasız bırakmaz. Madem ki, Allah 
âlimdir, o halde her şeyi bilir, ona göre karşılığını verecektir. 1051801 


Kişinin Malını Sadece Erkek Çocuklarına Vakfetmesi Caiz Değildir 
Bazı âlimler, bu âyetle istidlal ederek demişlerdir ki: «Bir kişi sadece erkek çocuklarına bir malı vakfederse, caiz 


değildir. Onun ölümünden sonra dahi olursa, o vakf feshedilir. Çünkü böyle yapmak cahiliyye fiillerindendir.» 
Maliki'lerden bazıları da «Hibe de böyledir, bir insan kız çocuklarım bırakıp sadece erkek çocuklarına hibe 


yaparsa, hibesi bâtıldır» demişlerdir. 

Buharı «Tarihyinde Hz. Aişe'den rivayet ediyor: 

«Herhangi birinim malına kastedip onu sadece erkek çocuklarına bırakırsa, bu yaptığı Cenab-ı Hakk'ın şu âyeti 
gibidir: 

«Bizim erkeklerimize mahsus, kadınlarımıza haramdır.» 

(140) «Cehalet ve ilimsizliklerinden dolayı evladlarını öldürenler ve Allah'a iftira ederek kendilerine rızık olarak 
verdiği şeyleri haram kılanlar, muhakkak ki ziyan etmişlerdir. Sapıklığa düşmüşler ve hidayete ermemişlerdir.» 
Bu âyetin tefsirinde : İbnu'l-Munzir, İkrime'den rivayet ediyor : 

Bu âyet, kızlarını diri diri gömen «Beni Rebia» ile «Mudar» kabileleri hakkında nazil olmuştur. Bu 
cezalandırmalarına karşılık müstahak oldukları cezayı, Cenab-ı Hakk onlara vermiştir. Yani hem dinleri, hem 
dünyaları gitmiştir. «Sefih ve ilimsiz olarak» tabirinden maksad, yani ilim ve akılları az, Rablerinin sıfatlarını 
bilmek hususunda da cahil olduklarından dolayı böyle yaparlar demektir. 

«Allah'ın vermiş olduğu rıztktan haram ettiklerinden» maksad, «Bahire, Şaibe ve Ham» denilen hayvanlardır. 
Bunları haram ilân ettiklerinde, «Allah (C.C.) bunu haram etmiştir» dediler. Böylece Allah'a iftira ettiler. Kendileri 
doğru yoldan (İsmail ve İbrahim'in dininden) sapmışlardır. Onlara hidayetin bütün çeşitlerini sergilesen dahi, onlar 
hidayete ermezler. Sapıklıkta o kadar kök salmışlardır ki, onların dalâletleri zulmet üzerine zulmek, (karanlık 
üzerine karanlık) olmuş, nerde ise, hidayet olunmalarından ümit kesilmiştir. 

İbni Abbas buyuruyordu : 

«İslâmdan önceki araplarm cehaletini bilmek istiyorsan, el-En'am süresinin (130) yüz otuzuncu âyetinden (140.) 
yüz kırkıncı âyetine kadar olan bölümünü oku,» diyordu. 

(141) «Çardaklı ve çardaksız (üzüm) bağlarını, tadları ve yemişleri muhtelif tahılları, zeytin ve nar (ağaçları)nı 
birbirine hem benzer hem benzemez halde meydana getiren Allah'tır.» 

Bu âyetin tefsirinde : İbni Abbas'tan gelen bir rivayette «çardaklılardan maksad, halk tarafından bostanlara ve 
tarlalara ekilen meyvelerdir. Çardaksızlardan maksad, dağlar ve çöllerde Allah tarafından yetiştirilen 
meyvelerdir.» 

Bazıları «çardaklıdan maksad, aşmalı üzümler, çardaksızdan maksad, kabak, kavun, karpuz gibi toprakta yetişen 
meyvelerdir» dediler. 

Ebi Müslim rivayet ediyor: 

«Çardaklıdan maksad, altında çardak yapmaya muhtaç olan meyvelerdir. Çardaksızdan maksad, kendiliğinden 
dikilmiş, başka tir desteğe ihtiyacı olmayan meyve ağaçlandır» dedi. 

Bu Âyet-i Celile, hayvanların ileride genişçe izah edilecek bahislerinin bir öncüsüdür. Veya tevhide dair getirilecek 
delillerin yerine getirilmesidir. 

Cenab-ı Hakk, hurma bahçelerini de ekinlerin ve danelerin bütün türlerini de yoktan varedendir. Âyetteki, «ZA'R» 
kelimesinden insanlar tarafından yenilen ve azık edinilen bütün daneler kastedilmektedir. 

«Tadları ve yiyecekleri muhteliftir» tâbirinde maksad, meyvelerdeki tadların çeşitliliğindendir: Bazıları tatlı, 
bazıları ekşi, bazıları güzel, bazıları çirkindir. Zeytin ile narların benzerliği manzarada, benzersizlikleri ise tadtadır. 
Tıpkı iki nar gibi: Renkleri bir, fakat tadları ayrıdır. 

Bazıları, «Zeytinin yaprağı, narın yaprağına benziyor, fakat meyveleri hem cins ve hem, de tad bakımından 
değişiktir» dediler. 

«Meyve verdiği zaman onun meyvesinden yiyiniz» cümlesi,. Cenab-ı Hakk kullarına nimet olarak verdiklerim 
sayıp ortaya döktükten sonra onlardan asıl maksat ne olduğuna temas ederek «Meyve verdiğinde onun 
meyvesinden yiyiniz» buyurdu. Bu emir ibahi (mubah) bir emirdir. «Yemeyi size helâl kılıyorum» demek istiyor. 
Bazı kimseler «Emir, Kur'anda daima vacibi ifade etmez» hükmünü bu âyetten çıkarıyor. Çünkü bu emir, vücübu 
ifade etmiyor. Yani «yemesinde herhangi bir sakınca yoktur, yemesi mubahtır.» diye ifade ediyor. 105181 


Meyve Ve Ekinlerin Zekatı 


Bazıları da «Hakkını çıkarmazdan Önce yani zekâtını vermezden önce bu meyvelerden yemenin helâl olduğunu 
kasted-mektedir. Çünkü Cenab-ı Hakk danelerde ve (bazı görüşlere göre) meyvelerde zekâtı farz kıldı. O vakit 
zekâtı çıkarmazdan önce sahibinin ondan yemesinin haram olduğu ihtimali ortaya çıkıyor. Çünkü fakirler, zekât 
yönünden onlarla ortaktırlar. Cenab-ı Hakk, böylece zekâtın çıkartılmasından önce yemeği mubah kıldı. Çünkü 
nefsin hakkını gözetmek, başkasının hakkını gözetmekten daha önce geliyor» dedi. 

Bazıları; «Eşyadan gayenin yemek olduğu bilinsin diye burada emir sigası kullanıldı» demişlerdir. 

«Hasad gününden» maksad, biçildiği, kökünden kesildiği gündür. «Onun hakkım hasad gününde veriniz»den 
maksad, İbni Ab-bas'm ve Enes bin Malik'in tefsirine göre; farz zekâttır. Tavus, Hasan, Cabir bin Zeyd, Said bin 
Museyyib, Muhammed bin Hani-fe ve Ata'da böyle demişlerdir. 

Kat'ade bu âyetin tefsirinde «Farz sadakadan olan hakkını veriniz» şeklinde tefsir etmiştir. 

Yine İbni Abbas'tan gelen diğer bir rivayette «Bu haktan maksad, biçim ve harman zamanında miktarı halen belli 
olmamış ve verilmesi farz olan bir haktır. Sonra bu hakkın farziyeti zekât ile neshedüdi.» 


Said bin Cübeyr, Rebi' bin Enes ve başka alimler de bu görüşe tarafdar olmuşlardır. 

Bazıları, «Burada farz olan zekâtın irade edilmesi mümkün' değildir. Çünkü zekât Medine'de farz oldu. Bu süre 
ise Mekke'de nazil olmuştur» dediler. İmam, bu itiraza, şu cevabı vermiştir: 

Biz zekâtın Mekke döneminde farz olmadığı iddiasını kabul etmiyoruz. Zekâtı belirten âyetin Medine döneminde 
nazil olması da buna işaret etmez. Üstelik En'am süresinin şu bahsini ettiğimiz âyetinin Medine döneminde nazil 
olduğunu söyleyenler de vardır. 

ŞaTji, «Buradaki Hak'tan maksat zekâttan başka olan bir hak-ttr» dedi. 

ibni Mansur ve İbnü'I-Munzir, Mücahid'den rivayet ettiler: 

«Meyveyi ve ziraatı biçtiğin zaman, fakirler de hazır ise, başaklardan onlara atıver. Onu döğüp temizlediğin zaman, 
fakirler ve miskinler hazır ise, onlara bir şeyler ver. Onları savurup topladığın ve onun miktarını bildiğin zaman 
zekâtını ayır.» 

Kat'ade, «Cenab-ı Peygamber; bize yağmur, akan nehir, Nil suyu veya yerdeki rutubet ile biten ziraatlarda onda 
bir vardır. Eğer hayvan sırtı ile su çekilip sulanırsa veya hayvanlarla döndü-rülen dolabla sulanırsa, bu takdirde 
yirmide bir zekât verilir» dedi. 

Bu hüküm «Ölçek ile ölçülen meyveler ve ziraatlar hakkındadır. Eğer onlar beş yüke yani (300) üçyüz sa'a 
yetişirse, onlara da zekât hakkı vacib oluyor.» diye rivayet etti. 

İbni Abbas'tan gelen bir rivayette de «Buradaki haktan maksat, öşür (onda bir) veya öşrün yarısı (yirmide bir) dır» 
demiştir. 

tbni Abbas'tan gelen bir rivayette «Zekât âyeti, Kur'an'da bu lunan bütün (farz) sadaka ayetlerini neshetmiştir» 
şeklindedir. 

Bazı kimseler «Bu haktan maksad, zekâttan başka olan bir haktır. Hasat gününde farzdır. O da orada hazır 
bulunan fakirlere bir şeyler yedirmektir. Düşen daneleri, ve meyveleri fakirler için bırakmaktır» dedi. Bu Ali bin 
Hasan, Ata, Mücahid ve Hamm*.d' in rivayet edilen bir tefsiridir. 

Mücahid'in başka bir tefsirine göre; bu hak şöyledir : «Resü-lüllah'm döneminde Medine'de hurma bahçelerinin 
sahihleri bir hurma dalını (Mescidin kapısına) getirirdi, isteyenler o daldan yerlerdi. Yezid bin Esem: 
«Medine'liler hurmaları topladıkları zaman, bir tomurcuk getirirler, onu caminin herhangi bir köşesine asarlardı. 
Fakir gelir, asasıyla vurur, düşen danelerini alır yerdi» diyor. 

Bu tefsire binaen; acaba bu emir vücubu mu, yoksa istihbabı (mubah görmeyi) mi, yoksa nedbiyeti (mendubluğu) 
mi ifade eder? Burada iki görüş vardır: 

1) Bu emir vücubu ifade eder. Ve böylece zekât âyetiyle nes-hedildiği gibi Cenab-ı Peygamberin bir göçebeye 
yaptığı açıklamasıyla da nesh edilmiştir : 

Göçebe: «Ey Resülüllah! Malımda, zekâttan başka benim boynumda farz var mıdır? diye sorunca Hz. Peygamber 


«Zekâttan başka herhangi bir hak yoktur. Ancak sen kendiliğinden sadaka verirsen olur.» cevabını verdi. 

2) Bu emir, nedbi ve istihbabi bir emirdir. Böylece Âyet-i Çelile muhkem bir âyet olur. Mensuh değildir. 

Said bin Cübeyr: 

«Bu hak, İslâmın başlangıcında vardı. Sonra öşrün farz olmasıyla nesholundu» dedi. 

Bir de İbni Abbas'm, «Zekât âyeti, Kur'an'daki her sadakayı neshetmiştir» sözü de buna delildir. Taberi bu görüşü 
seçmiş ve tashih etmiştir. El-Vahidi ile er-Razi birinci görüşü seçmiş ve tashih etmişlerdir. 

Eğer desen ki, hasad ve biçim gününde zekât nasıl verilecektir? Oysa daneler daha başaktadır. Ancak tasfiye 
olunup kuruduktan sonra zekâtı çıkarılır. 

Cevab olarak derim ki; ondan çıkartılacak zekâtın edasını takdir ediniz, yani ne kadar zekât çıkacaktır, bunu takdir 
ediniz demektir. Çünkü hasad zamanı tasfiye ve kuruma zamanına yakın bir zamandır. Bir de hurma toplatıldığı 
gün, onda vacib olan hakkın çıkarılması lâzımdır. Ziraat da hurmaya hamledilmiştir. Ancak ziraatta tasfiyeden 
sonra zekât çıkarılabilir. 1051821 


«Allah İsraf Edenleri Sevmez» Âyetindeki «İsraf» Hakkında Âlimlerin Görüşü 


(141) «Sakın israf etmeyiniz. Şüphesiz ki, Allah israf edenleri sevmez...» 

Bu Âyet-i Celile, çeşitli şekillerde tefsir edilmiştir. Bu tefsirlerin çoğunu «Ruhu'l-Meani» tefsiri kapsamaktadır. O 
halde onu nakletmek suretiyle hepsinden istifade etmiş olalım : 

Yani haddi aşmayınız. Ellerinizi cömertlik hususunda tamamen açıp da her şeyi fakire vermeyiniz. 

ibni Cerir, İbni Ebi Hatim, İbni Cüreyc derler ki; bu âyet Sabit bin Kays bin Şemmas hakkında nazil oldu. Bu zat 
bahçesinden hurmaları topladı. «Bugün kim gelirse, ona yedireceğim» dedi. Akşama kadar her gelene verdi. 
Akşam elinde bir tek hurması kalmadı. Cenab-ı Hakk, onun üzerine bu âyeti indirdi. 

Ebu'l-Âliye de bunun benzerini rivayet ediyor. Ebi Müslim'den gelen bir rivayete göre: 

«Ekini biçmezden önce yemesinde israf etmeyiniz. Tâ.ki, fakirlerin hakkı azalmasın» demektir. 

Abdurrezzak, İbnül-Müseyyib'ten rivayet etti: 

«Sadakayı yasaklamayınız, aksi takdirde günahkâr olursunuz» demektir, dediler. 


Zuhri; Âyetin manâsı; Allah'ın ma'siyetinde israf etmeyiniz demektir» dedi. 

Bunun benzeri Mücahid'den de rivayet edilmiştir. İbni Ebi Hatim, Mücahit'ten rivayet etti: 

«Eğer Ebu Kubeys dağı altın olursa, bir kişi onu Allah'ın ta-atında sarfederse ,o kişi, israf etmiş sayılmaz. Eğer bir 
kişi tek dirhemi Allah'a isyan için sarfederse müsrif sayılır.» 

Mukatil, Âyetin manâsı: «Ziraat ve hayvanların (yaratılmasında veya infakında Allah'a putlarınızı ortak 
koşmayınız demektir» dedi. 

Bütün bu tefsirlere binaen buradaki hitab mal sahiblerinedir. Fakat ibni Ebi Hatim, Zeyd bin Eslem'den rivayet 
ediyor ki, hitab idarecileredir. Yani «Ey idareciler, sizin hakkınız olmayan bir şeyi mal sahiblerinden alıp onları 
zarara sokmayınız» demektir. 

Et Tıbrisi, «Bu hitab, hem mal sahiblerine, hem idarecileredir» dedi. Yani «Ey mal sahibleri! Siz vermekte israf 
etmeyiniz. Ey idareci! Sen de almakta ve vermekte israfa kaçma demektir» dedi. 

«Cenab-ı Hakk israf çılan sevmez.» Yani israflarından ötürü onlara buğzeder. İsraflarından dolayı dilerse onlara 
azab tatbik eder. 

(142) «Hayvanlardan yük taşıyan ve (tüylerinden) döşek yapılanları da yaratan O'dur...» 

Bu âyetin tefsiri: Cenab-ı Hakk, burada lıayyanlann durumuna uzun uzadiya değinerek şunları söylemektedir: Ey 
müşrikler! Sizin dediklerinizi, Allah'ın kesesinden uydurduklarınızı Allah (C.C. ) iptal etmektedir. Sizin kendi heva 
ve hevesinizle haram veya helâl kıldıklannızm durumlarını Cenab-ı Hakk belirtmektedir. 

«Hamule»den maksad, deve gibi ağır yükleri taşıyan hayvanlar demektir. Döşekten maksat boğazlanmak için yere 
serilen hayvanlar veya yünlerinden, tüylerinden döşekler, (yataklar) yapılan hayvanlar demektir. Birinci tefsir, Ebu 
Müslim'indir ve aynı zamanda Rebi bin Enes'ten de rivayet edilmiştir. İkinci tefsir ise, el-Cübbai'nin tefsiridir. 
Bazıları «Hamule», yük taşımaya elverişli olan büyük baş hayvanlardır. «fars» ise, boyu yere daha yakın, küçük 
ve yük taşıma çağma gelmeyen hayvanlardır» dedi. Bu da, İbni Mesut'tan rivayet edilmiştir. Fakat İbni Mesud, 
«hamihe»yi sadece develerin büyüklerine, farşı da sadece develerin küçüklerine tahsis etmiştir. 

Bu tevil, aynı zamanda İbni Abbas'tan da gelen bir rivayettir, ibni Abbas'm diğer bir rivayetinde; «Hamule, deve, 
at, katır, merkeb ve yük taşıyan her türlü hayvan, Fars ise, koyunlardır, denmektedir. 

(142) «Allah'ın size rızık olarak verdiklerinden yiyiniz. Ve şeytanın adımlarına uymayınız. Çünkü o, sizin için 
apaçık bir düş-inandır...» 

Bu âyetin izahı: Cenab-ı Hakk'm nzık olarak size verdiğinin bir kısmını yiyiniz. O helâldir. Zira «rızık,» helâl ve 
haramın ikisini de kapsamaktadır. 

Mutezileler : «Rızık, ancak helâle tahsis edilir» demişlerdir. Bu âyeti bu şekildeki iddialarına bir delil kabul 
etmişlerdir. Bu âyetin yorumunda mantiki bir kaziyye yapmışlardır. Bu kaziyye-nin takdiri şöyledir: 

«Haram, şer'an yenilmeyendir. Bunun böyle olması apaçıktır. Rızık şer'an yenilendir. Çünkü Cenab-ı Hakk, 
«Allah'ın size nzık olarak verdiğinden yiyiniz» (A'raf : 142J buyurmuştur. Öyleyse ftaram, rızık değildir.» Alüsi 
bunları naklettikten sonra şunu ekliyor: 

Malümundur ki, eğer herrızık şer'an yenilmiş olsa bu kaziy-yeleri fayda verir. Fakat âyet buna işaret etmiyor. Eğer 
âyetteki, «min» kelimesi baz bir kısım manâsını ifade ediyor, ayetin manâsı: Allah'ın rızık olarak size verdiğinin 
bir kısmım (helâl kısmını) yiyiniz demektir desek, zaten âyetin manâsının ifade ettiği zahirdir. Eğer «min» kelimesi 
Ibtida (başlanmak) manâsında işe «Allah'ın size nzık olarak verdiğinden başlayıp yiviniz» demek ise, bu takdirde 
bütün rızkın yenilmesine işaret eden bir manâ yoktur. 

Bazı tefsir alimleri, «Ayetin manâsı Allah'ın size vermiş oldu-ğundan helâl biliniz. Helâl ve haram hususunda, aba 
ve ecdadınızı taklit ederek kendiliğinizden ve Allah'ın kesesinden uydurarak hüküm vermeyiniz. Şeytanın 
adımlarına uyup ona tâbi olmayınız demektir» dediler. Şeytanın adımlanndan maksat, yollarıdır. Çünkü şeytanın 
çeşitli yollan vardır. Onların «Bahire, Şaibe, Ham» denilen hayvanların etlerini kendilerine haram kılmaları veya 
erkeklere helâldir, kadınlara haramdır demeleri ancak şeytanın onları kandırmalanndan, onların da şeytanın 
görüşüne tâbi olmalarından ileri geliyor. Şeytanın .insanoğluna düşmanlığı açıktır. Bu "da insanların ilki olan Hz. 
Adem'in cennetten çıkarılmasına se-beb olmasından ileri geliyor. 1051831 


Meal 


(143) «Allah o hayvanlardan sekiz çifti yarattı. Koyundan 2 iki, (koç ve dişi) keçiden iki (teke ve dişi). (Ey 
habibim) De ki: Acaba Allah bunların iki erkeğini mi, iki dişisini mi yoksa iki dişinin rahimlerinin kapsadığını 
mı haram kıldı? Eğer doğru iseniz bana ilimle cevab veriniz.» 

(144) «Deveden ve sığırdan da iki erkek ve dişi yarattı. De ki: Acaba iki erkeği mi, iki dişiyi mi veya iki 
dişinin rahimlerinin kapsadığını mı Allah haram kıldı? Veya Allah size bunu vasiyet ettiğinde orada hazır 
mıydınız? Halkı ilimsiz saptırmak için yalandan Allah'a iftira eden kimseden daha zalim kim olabilir? Kuşkusuz 
Allah zulmeden kavme hidayet etmez.» 

(145) «De ki: Bana inen vahiyde yiyecek bir kimse için (o yiyeceği şeyden leş, akan kan, necis olan domuz eti 
veya Allah'tan başkasının adına bir fısk olarak boğazlanan müstesna, haram edilmiş bir şeyi bulmuyorum. 
Bununla beraber, kim ki çaresiz kalırsa (başkasının hakkına) tecavüz etmemek ve zaruret mik tarım aşmamak 


şartıyla (bu istisna edilen haramlardan da yiyebilir.) Kuşkusuz senin Rabbin çok bağışlayıcıdır, çok merha 
metlidir.» 

(146) «Biz, yahudi olanlara, tırnaklılar (bulunan bütün hayvanlar) 1 haram ettik. Sığır ve koyunun iç yağlarını 
da onlara haram ettik. Bunların sırtlarının ve bağırsaklarının üzerinde bulunan veya herhangi bir kemiğine kansan 


yağları haram etmedik. Onlan zulümlerinden ötürü bu cezaya çarptırdık. Kuşkusuz biz, doğru söyleyenleriz.» 
105184) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


143. âyet, Malik bin Avf ve arkadaşları hakkında nazil olmuş- H tur. Onlar şunu derlerdi: «Şu evcil hayvanların 
karnında bulunanlar, sadece bizim erkeklerimize mahsus olup dişilerimize haramdır.» Böylece Cenab-ı Hakk, 
peygamberinin ve mü'minlerin dikkatini bu âyet ile helâl kıldığı nesnelerine çekti ki, Allah'ın helâlini haram 
kılanların durumuna düşmesinler. 

Bu âyette bahsi geçen «Sekiz çift»ten maksat, sekiz ferttir. Çünkü Araplar katında başkasına muhtaç olan her ferde 
çift deniliyor. Meselâ : Erkeğe çift deniliyor. Dişiye çift deniliyor. Bir de Arap lügatinde «zevç» tâbiri hem tek 
için, hem de çift için kullanılır. Zira hem, «Onların ikisi, iki çifttir,» hem de «Onlar, çifttir» deniliyor. Nitekim 
((Onların ikisi, iki eşittirler. Onların ikisi eşittir» denildiği gibi... 

Koyunun ikisinden maksat; erkek ve dişisidir. Keçinin «iki-sin»den maksad da teke ve keçidir. 1051851 


İlimde Münazara 


Bu Âyet-i Celile Bahire ve beraberinde bahsi geçen hayvanların müşrikler tarafından haram olarak ilân edilmesine 
karşı bir delil getirmektedir. Onların «Bu evcil hayvanların karnındaki, sadece bizim erkeklerimize mahsustur. 
Bizim kadınlarımıza haramdır» demelerine karşı delil getirmektir. Böylece bu âyet ilimde münazaranın varlığım 
isbat etti. Çünkü, Cenab-ı Hakk, Peygamberi rine, onlarla münazara etmesini ve onlara sözlerinin fasit olduğu-nu 
açıklamasını emrediyor. 

Bu Âyet-i Celilede, aynı zamanda düşünce ve kıyasın isbatı vardır. Ve bu âyette «kıyas»ın «nass» ile karşı karşıya 
kaldığında bâtıl olduğunun delili vardır. 

Rivayete göre kıyas'ın üzerine nakz varid olursa bâtıl olur. Çünkü Cenab-ı Hakk, onlara sıhhatli ve doğru mukayese 
yapmayı emrettiği gibi nedenlerini araştırıp bulmalarım da emretti. 

Âyetin manâsı: Ey Habibim! Onlara de ki, eğer Cenab-ı Hakk, erkekleri haram kılmış ise, o vakit her erkek 
haramdır. Eğer dişileri haram kılmış ise o vakit her dişi haramdır. Eğer iki dişinin (yani koyun ve keçiden olan 
dişilerin) rahminde bulunanı haram etmiş ise, p vakit ister erkek olsun ister dişi her doğan haram olur. Çünkü hepsi 
doğmuştur. Dolayısıyla hepsi haram olur. Çünkü hepsinde bu ilk neden vardır.» 

Böylece Cenab-ı Hakk, onların nedenlerinin yıkıldığını, sözlerinin fasit olduğunu açıkladı. Onların yaptığının 
Allah'a iftira etmek olduğunu bildirdi. 

((İlimli olarak bana haber veriniz.» Âyetin bu cümlesi şunu ifade eder : Eğer katınızda bir ilim varsa, sizin 
uydurmuş olduğunuz haramlık hükmünün nerden geldiğini biliyorsanız, bana haber verin. Halbuki sizin ilminiz 
yoktur. Çünkü siz herhangi bir kitab okumuş değilsiniz. Yoksa Cenab-ı Hakk, bunları haram kıldığı zaman orada 
hazır mı bulunuyordunuz? 

Kafirler Resül-i Ekrem'in bu delilleri getirmesi karşısında susturulduklarında iftira etmeye başlayıp «Allah (C.C.J 
böyle emretmiştir» dediler. Cenab-ı Hakk, onların bu iftiralarını reddetmek için: 

(144) «Acaba Allah üzerine iftira edenden daha zalim kim olabilir? Bu iftirayı ilimsiz olarak, insanları sapıtmak 
için yapanlardan daha zalim kim olabilir?» buyurdu. Böylece Cenab-ı Hakk, hem onların yalan söylediklerini ,hem 
de herhangi bir delili ikame etmediklerini açıklamış oldu... 1051861 


Yenilmesi Haram Olan Hayvanlar Ve Bu Konuda İlim Ehlinin Görüşleri 


Cenab-ı Hakk 145. âyette: 

«Ey Muhammedi Onlara de ki: Benim katıma Allah (C.C.) tarafından vahyolarak gönderilende (şu âyette) istisna 
edilenlerden başka bir haramı görmüyorum.» 

Âyetin izahı: 

Sizin istek ve şehvetlerinizle haram olarak ilân ettiklerinizin hiçbirisi bana gelen vahyin içinde yoktur. Bu Âyet-i 
Celile Mek-kidir ve hicretten önceki dönemde nazil olmuştur. Allah'ın şeriatında o dönemde burada bahsedilen 
nesnelerden başka bir haram gelmemişti. Sonra el-Maide süresi Medine döneminde (hicretten sonra), nazil oldu. 
Ve boğularak öldürülen, dövülerek öldürülen, düşerek veya toslaşarak ölen hayvanların ve içkinin haram olduğunu 
beyan ettiği gibi diğer haramları da burada belirtti. Resül-i Ekrem de, Medine'de, her tırnaklı ve yırtıcı hayvanın, 
her tırnaklı kuşun etinin haram olduğunu bu haramlar listesine ekledi. 

Âlimler, bu ayetin hükmünde ve tevilinde çeşitli görüşler ileri sürmüşler: Birinci görüş bu âyet Mekke döneminde 


nazil olmuş, Resül-i Ekrem tarafından haram olarak ilân edilen her şeye bu âyetten sonra Kur'an'la gelen haramlar 
eklenmiştir. Bu, Cenab-ı Hakk tarafından bir hükmün arttınlışıdır. Peygamberinin diliyle onun ilân edilişidir. 
Dikkatli, zeki ve eser ehli olan âlimlerin çoğunun görüşü budur. Bunun benzeri, kadını halasının veya teyzesinin 
üzerine nikâh etmesinin haram olmasıdır. Zira bu hüküm hadisle sabit olmuştur. Oysa Cenab-ı Hakk, El-Maide'de 
de nikâh edilmesi haram olan kadınları sıralarken içlerinde hâlâ, yeğenile beraber aynı kişinin nikâhında olamaz 
demedi. Nitekim «Eğer iki kişi olmazsa, bir erkek iki kadın olsun» âyetinde gelen hükme, bir şahidle beraber 
yemin olursa hüküm etmeye temel olur, hükmünün hadisle eklenmesi gibi... 

Bazıları bu âyet, Cenab-ı Peygamberin «Ön dişi parçalayıcı olan her yırtıcı hayvanın eti haramdır» hadisiyle 
neshedilmiştir, dedi. Hadisi, imam Malik rivayet etmiştir ve sahihtir. 

Bazı âlimler de, «Bu âyet, mensuh değildir, muhkemdir. Ancak bu âyette haram kılınanlar haramdır. Onun ötesinde 
haram yoktur.» dediler. 

Bu görüş, İbni Ömer, İbni Abbas ve Aişe validemizden de ri-, vayet edilmiştir. Ve bu görüşün tam tersi de bu 
zatlardan rivayet edilmiştir. 

tmam Malik «Açıkça haram edilen herhangi bir şey yoktur. Ancak bu âyette olanlar vardır» dedi. 

İbni Huvayze Mendat: Bu âyet, hayvanlardan ve başka nesnelerden helâl olan her şeyi kapsamaktadır. Ancak 
âyette istisna edilen murdar et, akıtılmış kan, domuz eti müstesnadır. Bunun için yırtıcı ve sair hayvanların etleri 
mubahtır. Ancak insan ve domuz eti bu hükmün dışındadır, dedi. 

İmamı Malik'in talebesi El-Kiya et-Taberi, İmam Şafii «Haramdır diye kendisinden bahsedilmeyen her hayvanın 
eti helâldir» kaidesini, bu âyet üzerine bina etmiştir, dedi. 

Ancak bu âyetin içinde bahsi geçmeyen nesnelerin haram olması için özel delilin olması, İmam-ı Şafii'den 
nakledilen genel kaidenin dışındadır. 

Denildi ki, «Bu âyet, muayyen bir şeyin durumunu sorana ce-vabtır. Sual gibi cevab da, özel olarak vâki olmuştur. 
Bu görüş, İmam Şafii'nin mezhebidir. Zira İmam Şafii, Said bin Cübeyr'den rivayet etti: 

«Bu âyette, birtakım şeyler vardır. Sahabeler onların durumunu Resülültah'tan sordular. Cenab-ı Peygamber bu 
şeylerden haram olanlara dair cevab verdi.» 

Bazı alimler, «Âyetin manâsı «Vahiy halinde, vahyin nazil olduğu anda, bana vahyedilenin içinde, burada istisna 
edilenlerin dışında haram kılan bir şeyi bulamadım. Ama bu vahiyden sonra başka şeylerin haram olarak gelmesini 
âyet menetmez demektir» dediler. 

İbnu'l-Arabi, «Bu Âyet-i Celilenin hicretten, sonra nazil olduğunu» iddia ediyor. Oysa bu âyet, âlimlerin çoğunun 
görüşüne göre Mekki'dir, Hicretten önce nazil olmuştur. Bu âyet, İbnu'l-Ara-bi'nin iddiasına göre Cenab-ı 
Peygambere «Bugün sisin için dininizi kemale erdirdim» |Maide : 3) âyetinin nazil olduğu günde nazil olmuştur. 
Ve bundan sonra da neshedici bir âyet gelmemiştir. Öyleyse bu âyet muhkemdir. Bu âyette haram olarak ilân 
edilenlerden başkası haram değildir. Kurtubi, bunları naklettikten sonra derim ki, bu görüşün İbnu'l-Arâbi'den 
başkası tarafından savunulduğunu görmedim. Ebu Ömer bin Abdulberr, El-En'am süresinin Mekki olduğunda 
ittifak bulunduğunu ileri sürüyor. Ancak «De ki: Geliniz, Rabbınızın size haram kıldığını size okuyayım» diye 
başlayan üç âyet müstesnadır. El-En'am'dan sonra birçok âyet nazil oldu. Birçok sünnetler geldi. Medine'de içkinin 
haram edilişi El-Maide süresinde indi. Ve alimler Resül-i Ekrem, dişleriyle parçalayıcı olan yırtıcı hayvanların 
etinin haram olduğuna Medine döneminde dikkati çektiğinde ittifak ettiler. 

İsmail bin ishak dedi ki: 

Bütün bunlar işaret eder ki; bu durum Medine'de «De ki: Bana vahyedilenin içerisinde herhangi bir haramı 
bulamadım. Ancak leş, akmış kan, domuz eti veya Allah'tan başkası adına kesilenin etinin haram olduğunu 
görürüm.» âyetinden sonra olmuştur. Çünkü bu âyet, Mekki'dir (Yani hicretten önceki dönemde nazil olmuştur.) 
Ben derim ki, âlimler arasındaki ihtilaf noktası işte budur. Bir cemaat, dişleriyle parçalayıcı olan yırtıcının haram 
olduğunu belirten hadislerin zahirinden udul (dönüş) etmiştir. Çünkü bu âyet o hadislerden sonradır. Ve bu âyetteki 
«hasır» açıktır. Ve bu âyetin hükmüne yapışmak daha evlâdır. Çünkü bu, ya daha öncekileri nesheder veya o 
hadislerden daha kuvvetli ve daha racihtir. 

Haram olduğunu savunanlara gelince; onlara göründü ve onların katında sabit oldu ki, El-En'am süresi Mekki'dir 
ve hicretten önce nazil olmuştur. 

Bu âyet, cahiliyet ehlinin «Bahire,» «Şaibe,» «Vesile,» ve «Ham» gibi haram kıldıklarına bir reddiyedir. Bu 
âyetten sonra Cenab-ı Hakk, evcil merkebler, katırlar, dişiyle parçalayıcı olan hayvan ve pençesiyle parçalayıcı 
olan kuşlar gibi birçok şeyleri haram kıldı. 

Ebu Ömer «Ancak bu âyetteki açıklananlar haramdır» diyenlerin kasten Allah'ın ismi üzerine amlmayarak kesilen 
hayvanın etini haram saymamaları ve lazim gelir ki müslümanların katında haram olduğu sabit olan içkiyi helâl 
saymaları gerekir. Çünkü müslümanların ittifakiyle sabittir ki üzümden yapılan şarab haramdır. Böylece 
Resülüllah (S.A.V.), En'am süresinde kendisine vahyedilenden başka bir haramı bulmuştur. Bu haramları getiren 
vahiy de En-am süresinden sonra gelmiştir. 

imam Malik'ten; yırtıcı hayvanın, merkebin, katırın eti hakkında gelen rivayetler değişik ve muhteliftir. 

Mürre, «Bunlar haramdır günkü Cenab-ı Peygamberin bunların hakkında yasağı vardır. Muvatta'da olduğu gibi 
İmam Ma-Hk'in en sıhhatli sözü budur» dedi. Yine Mürre : «Mekruhtur. El Mudevvene'nin zahirinden bu anlaşılır. 


Çünkü âyetin zahiri de böyledir» dedi. 

Bir de, ibni Abbas'tan, İbni Ömer ve Aişe'den bunların yenmesinin mubah olduğu rivayet edilmiştir. Bu da 
Evzai'nin sözüdür. 

Buhari, Amr bin Dinar'ın rivayetinden alarak şunları nakletti : Cabir bin Zeyd'den sordum: 

— Halkın iddiasına göre Resül-i (o Ekrem, oevcil (o merkeblerin etinin yenmesini yasaklamıştır. Siz ne 
buyurursunuz? 

Dedi ki: 

— Bizim Basra'da, El Hakem bin Âmru'l-Gifari böyle derdi. Fakat büyük alim Abdullah İbnu'l-Abbas buna 
muhalefet ederek şu âyeti okudu : 

«De ki; Bana vahyolunanın içinde bu müstesnaların dışında herhangi bir haram bulamıyorum.» 

İbni Ömer'den rivayet ediliyor : 

Birisi ondan yırtıcı hayvanların etinin haram olup olmadığını sordu. O da «Onlar da bir beis yoktur» diye cevab 
verdi. 

İbni Ömer'e Ebu Sa'lebetu'I-Huşeni'nin hadisi nakledildi. O hadis de şöyledir : o Allah'ın Resulü «Dişleriyle 
parçalayıcı her canavarın eti haramdır» demiştir. Cevab olarak dedi ki: 

«Biz, Rabbimizin kitabını baldırlarına çiş eden bir göçebenin naklettiği bir hadisten dolayı bırakmayacağız.» Yani 
rivayet edilen hadisin sıhhatına güvenmedi... 

Eş-ŞaTri'den: 

«Filin ve aslanın eti yenilir mi?» diye sorulduğunda bu âyeti okuyup ve devamla şunları söyledi: 

Hz. Ebu Bekr'in torunu Kasım rivayet etti: Aişe validemiz, halkın «Dişiyle parçalayıcı her canavarın eti haramdır» 
dediklerini işitince, «O, helâldir» dedi ve delil olarak bu âyeti okuduktan sonra: 

«Çanakda kaynayan su, kan gibi sarımtırak bir reng aldığı halde Resülüllah onu görüyor, onu haram kılmıyordu» 
dedi. 

Bu husustaki sıhhatli görüş daha önce söylediklerimizdir. Bir de bu Âyet-i Celileden sonra gelen haramların hepsi 
bunun üzerine atfedilir ve buna eklenir. 

Kadı Ebu Bekr bin Arabi de, Ei-Kabes'inde buna işaret etmiştir. Buradaki işareti, «Ahkâm» adlı eserinde 
söylediklerinin tam tersidir. ibni Abbas'tan rivayet ederek dedi ki: «Bu âyet, Kutan* m en son inen âyetidir.» 
Bağdadlılar : Bu âyette zikredilenden başka her şey helâldir. Fakat yırtıcı hayvan etinin yenmesi mekruhtur» 
dediler. 

Malik, Şafii, Ebu Hanife, Abdulmelik gibi diğer fâkihler ka tında her dişiyle parçalayıcı olan, canavarın eti 
haramdır. Bu ha-ramlık, «De ki: Bana vahyedilenin içerisinde istisna edilenlerin X dışında herhangi bir haramı 
görmüyorum» âyetinden sonra gelmiştir. Bu da, hakkında varid olan delille şehittir. Nitekim Cenab-i Peygamber: 
«Müslüman bir kişinin kant ancak üç şeyden birisiyle helâl olur: küfür, zina ve öldürmekle helâl olur» dedi. 

Oysa alimlerimiz «katlin sebebleri, ondur» dediler. Bu on sebebin hepsi de gelen delillerle sabit oldu. Çünkü Resül- 
i Ekrem, ancak Allah'tan kendisine gelen ilimden haber verirdi. Allah dilediğini siler, dilediğini tesbit eder, 
dilediğini nesheder, dilediğini takdir eder. (Allah dilediğini ortadan kaldırır ve bırakır. Kitabın annesi onun 
nezdindedir.) |Râd: 39)J Bir de Resülüllah'tan sabit olmuştur ki, 

«Dişiyle parçalayıcı olan her yırtıcının etinin yenmesi haramdır.» 

Rivayet ediliyor ki; Cenab-ı Peygamber, dişiyle parçalayıcı her canavarın ve tırnağıyla parçalayıcı her kuşun etini 
yasaklamıştır. 

Müslim, Maan'dan, o da Malik'ten rivayet etti: «Tırnaklarıyla parçalayıcı her kuşun yenmesi yasaklandı.» 

Birinci görüş daha sıhhatlidir. Dişiyle parçalayıcı olan her canavarın haram olması Maliki mezhebinin görüşüdür. 
İmam Malik «El Muvatta» adlı kitabında «dişleriyle parçalayan yırtıcı hayvanların haram olması» başlıklı bir 
bölüm açtı. Bu başlıktan sonra bahsedilen hadisi zikretti. Ondan sonra da şunu söyledi: 

«Bizim katımızda emir budur.» 

Ve böylece İmam Malik, amelin eserle beraber geldiğini ha-ber verdi. 

El Kuşeyri, İmam Malik'in «Bu âyet, en son inenlerdendir» demesi, «Bu eşyanın bu âyetten sonra haram olması 
sabit olmuştur» dememize mani değildir. Halbuki Cenab-ı Hakk, temizleri helâl, habisleri haram kılmıştır. Allah'ın 
Resulü; her yırtıcı ve dişleriyle parçalayıcı hayvanın, pençeleriyle avını parçalayan kuşların yenmesini, yasakladığı 
gibi, evcil merkeblerin etinin yenmesini de Hayber fethinde (senesinde) nehyetmiştir. Bu tevilin doğruluğuna işaret 
eden delil; dışkının, sidiğin ve pis böceklerin ve merkeblerin haram olmasındaki icmadır. Oysa bunların hiçbirisi 
bu âyette zikredilmemiştir» dedi. 1051671 


«Tahrim» Tabiri 


İbni Atiyye, «tahrim» tâbirini, Allah Resülü'nün dilinden gelirse hangi şey hakkında gelmişse onu son derece 
tehlikeli ve menedici olacak raddeye getirmeye de son derecenin altındaki kerahet derecesinde durdurmaya da 
elverişlidir» diyor. Binaenaleyh «tahrim» tabiriyle hadisleri tevil eden sahabelerden tes lim olmak karinesi var ise, 
hepsi onun üzerinde icma etmişse, hadisin lafızları da orada çarpışık değil ise, şer'an bu şeyin haram 5 olmasının 


son noktaya vardığı ve kesinlik kazandığı vacib oluyor. E Böylece âyette bahsedilen mundara, domuza ve akıtılmış 
kana ilhak edilmiş oluyor. İşte içkinin haram edilmesinin sıfatı bu. O, «tahrim» tabiri ki herhangi bir karine 
beraberinde yoktur. Hadisleri bilmelerine rağmen imamlar onda ihtilâf etmişlerdir. Meselâ : Cenab-ı Peygamberin 
«Her yırtıcı ve dişiyle parçalayıcının yenmesi haramdır» hadisi gibi. Sahabeler ve onlardan sonra gelen alimler, 
bu hayvanların etinin haram olmasında ihtilaf etmişlerdir. Binaenaleyh bu yönlerden Ötürü nazar ehli «tahrim» 
tabirini burada «kerahet» manâsındaki yasağa yorumlayabilirler. Zira o Tahrim tabiriyle beraber tevil karinesi 
gelmiştir. Mesela: Cenab-ı Peygamber, «Evcil merkeblerin etlerinin haram kılındığı o hâdisede hazır bulunan bazı 
sahabeler, bunun nedeni «Necis olduğudur» diye tevil ettiler. Bazıları da «Halkın yükünü taşıyıcılar yok olmasın 
diye Cenab-ı Peygamber bunu söylemiştir» diye tevil ettiler. Bazıları da «Bu, katıksız bir haramdır» şeklinde 
tevil ettiler. Böylece onların etlerinin haramlığında ümmetin ihtilaf ettiği sabit oldu. Öyleyse nazar ehli buradaki 
«tahrim» tabirini «kerahet» manâsındaki yasağa hamledebilir. Tabii, içti-had ve kıyas şartiyle... 

Âmr bin Dinar, Ebu Şa'sa'dan, o da, İbni Abbas'tan rivayet etti: 

«Cahiliye ehli, bir taktm şeyleri yer, bir takım şeyleri de ter-kederlerdi. Cenab-ı Peygamber, Allah (C.C.) 
tarafından gönderildi. Ona kitab indirildi. Peygamber, ancak o kitabın helâl ettiğini helâl, onun haram ettiğini 
haram ilân edebildi. O kitab neyi helâl etmişse o helâldir, neyi haram etmişse o haramdır. O kitab hangi şeyde 
susmuş ve hakkında bir hüküm vermemişse, o da affe-dilmiştir» dedikten sonra bu Âyet-i Celileyi okudu; Yani bu 
âyetin zahirine göre Cenab-ı Hakk'ın haram etmediği bir şey mubahtır. 

Huzuri, Ubeydullah bin Abdullah bin Abbas'tan rivayet etti: Bu zat bu âyeti okudu ve dedi: 

«Cenab-ı Hakk, mundar'ın yenmesini, yani etini haram kılmıştır. Deri, kemik, yün ve tüyler ise helâldir.» 

Ebu Davud, Milkam bin Telibe'den, o da babasından rivayet etti: 

«Resülüllah ile arkadaşlık ettim. Ondan yerdeki böceklerin herhangi birisine haram dediğini işitmedim.» 

Bu hadisteki böceklerden maksad; Kirpiler, keler ve orman faresi (yani arap tavşanı dedikleri hayvan) gibi 
yeryüzünde yaşayan küçücük hayvancıklardır. 

Bu zatın, «Ben onlar hakkında haram dediğini işitmedim» demesi onların helâlliği hakkında delil değildir. Çünkü 
o işitmemiş, başkası işitmiş olabilir. 

Halk Arap tavşanının ve Elveber denilen haşaratın yenmesi hakkında ihtilâf etmişlerdir: Urve, Ata, Şafii, Ebu Sevr 
«Arap tavşanı yenir» demişlerdir. İmam Şafii, «Vebri yemekte beis yoktur», İbni Şirin «Mekruhtur» demişler. 

El Hakem, Hammad ve rey erbabı «Mekruhdur» demişlerdir. 

Rey erbabı; kirpinin de mekruh olduğunu ileri sürmüşlerdir. Malik bin Enes'ten kirpinin hükmü sorulmuş, 
«Bilmem» demiştir. 

Ebu Amr, «Malik kirpinin yenmesinde beis yoktur dedi» diyor. Ebu Sevr de «Kirpi yemekte beis yoktur» diyordu. 
Şafii'den de bunu hikâye etti. İbhi Ömer'den kirpi hakkında yenilip yenilmeyeceği soruldu. ibni Ömer; bu Âyet-i 
Celileyi okudu. İbni Ömer'in yanında bir ihtiyar bulunuyordu. O, «Ebu Hureyre'den dinledim, diyordu ki, Resül-i 
Ekrem'in katında kirpiden bahis geçtiğinde; 

«O, pislerden bir pistir» dedi. 

İbni Ömer : «Eğer Allah'ın Resulü bunu söylemiş ise, onun dediği gibidir» dedi. Bunu, Ebu Davud rivayet etti. 
İmam Malik; kelerin, arap tavşanının ve kelere benzer elve-relin yenmesinde sakınca yoktur demiş. İmam Malik'e 
göre yılanlar öldürüldüğünde yenilebilir. Bu İbni Ebi Leyla'nın ve Evzâi'nin de görüşüdür. Yılanlar, akrepler, 
fareler, kirpiler ve kurbağalar da böyledir. 

İbn-i Kasım, yeryüzündeki haşaratı, akrepleri ve böcekleri, İmam Malik'e göre yemekte bir sakınca yoktur. Çünkü 
onlann-suda ölmeleri, suyu bozmaz, demiştir. 

İmam Malik «Arı yumurtalarını, peynirdeki kurtçukları hurma ve benzeri meyvelerdeki kurtçukları (o maddelerle 
beraber yemekte de beis yoktur» demiştir. İmam Malik'in delili ise, Milkam bin Talib ile İbni Abbas ve Ebu 
Derda'nın «Allah, neyi helâl kıl-mışsa o helâldir, neyi haram kılmışsa o haramdır. Neyin hakkında süküt etmişse, 
o affolunmuştur» hadisleridir. 

Aişe validemiz, fare hakkında «Haram değildir» dedi ve bu âyeti okudu. 

Medine ehlinin alimlerinden bir cemaat, yılanlar ve kelerler gibi, yeryüzünün haşerat ve böceklerinin yenmesini 
haram görürlerdi. Fareler gibi haşerelerin de yenmesi haramdır derlerdi. Öldürülmesi caiz olan her şey bu alimlere 
göre yenilmez. Kesmek onları helâl kılmaz. Bu, İbni Şahab, Urve, Şafii, Ebu Hanife ve arkadaşlarıyla diğer 
alimlerin görüşüdür. 

İmam Malik ve arkadaşlarının katında vahşi hayvanların yırtıcılarından hiçbir şey yenilmez. Evcil ve Vahşi kediler 
de yenilmez. Çünkü yırtıcı hayvan (sınıfına dahildir.) Tilki, İmam Şafii' ye, göre yenilir. İmam Malik'e göre Doğan, 
Kartal, Akbaba gibi yırtıcı kuşların yenilmesinde beis yoktur. İster mundar hayvanı (cifeyi) yesinler, isterse 
yemesinler. 

Evzai «Bütün kuşlar helâldir. Ancak leş kuşunu mekruh görmüşlerdir» dedi. 

imam Malik delil olarak Ehli ilimden hiç kimsenin, kuşların yenmesini mekruh gördüğünü duymadığını 
söylemiştir. Cenab-ı Peygamberin, pençesiyle yırtıcı olan kuşların yenmesini nehyeden hadisin olmadığını İmam 
Malik savunuyor. 

İmam Malik'in talebesi Eşheb'e göre; imam Malik «Fil etinin yenmesinde kesildiği takdirde beis yoktur» diyor. 


Bu, aynı zamanda Şa'bi'nin de görüşüdür. İmam Şafii; fil eti haramdır» dedi. 

imam Ebu-Hanife ve talebeleri «Sırtlan ile tilkinin yenmesini kerih» görmüşlerdir. imam Malik'in bu husustaki 
delili; yırtıcı ve dişiyle parçalayıcı hayvanların hakkında gelen umumi yasaktır. Zira Cenab-ı Peygamber burada 
herhangi bir yırtıcıyı tahsis etmemiştir. Nesei'nin sırtlan hakkında «yenmesi mubahtır» diye rivayet ettiği hadis, 
bu nehy hadisine ters düşmez. Çünkü bu hadisi, Abdurrahman bin ebi Ammar tek başına rivayet etmiştir. Bu zat 
da ilmin nakliyle şöhret bulmuş bir zat değildi. Ondan daha alim olanla fikri çarpıştığı zaman, fikri delil olmaz. 
Ebu Ömer, «Tevatür olarak birçok yönden dişiyle parçalayıcı olan canavarın etinin yenmesi nehyedilmiştir. Bunu, 
güvenilir ve alim birçok imamlar da rivayet etmişlerdir. Onlara İbni Ebi Am-mar'in hadisiyle karşı çıkmak 
muhaldir» dedi. 

Ebu Ömer «Müslümanlar, ittifak etmişlerdir ki, maymunun eti yenmez. Çünkü Cenab-ı Peygamber onun 
yenmesini yasaklamış, onun alış verişi caiz değildir. Çünkü onda menfaat yoktur» diyor. 

Er-Ruyani'nin Şafii mezhebinde telif etmiş olduğu «El-BAHR» adlı kitabında İmam Şafii «Maymunun satışı 
caizdir» demiştir. Çünkü maymun eğitilir ve eğlenmek için ondan istifade edilir. 

El Keşfi, İbni Şureyh'ten rivayet ediyor: Maymunu satmak ve satm almak caizdir. Çünkü onda menfaat vardır. 
Soruldu : Hangi yönden onda menfaat vardır? «Çocuklar onunla eğlenirler» diye cevab verdi. 

Ebu Ömer, «köpek, fil ve dişiyle parçalayıcı olan bütün hayvanlar benim katımda maymun gibidir. Bu hususta 
Resülüllah'm sözünde delil vardır» diyor: 195168) 


«Celale» o (Pislik Yiyen Hayvan) Hakkında Alimlerin Görüşü 


Ebu Davud, İbni Ömer'den rivayet etti: 

Resül-i Ekrem «celale» veya «Cülale» (pislik yiyen hayvanim etini ve sütünü nehy etmiştir. 

Bir rivayette; «Deveden olan celalenin yenilmesini ve sütünden içilmesini yasaklamıştır.» 

El Halimi Ebu Abdullah dedi ki: 

Celaleye gelince; «O pislik yiyen hayvan ve başıboş gezen tavuklardır. Resül-i Ekrem onların etinin yenmesini 
nehyetmiştir.» 

Alimler «Etinden dışkının kokusu veya tadı gelen bu tür hayvanların eti haramdır eğer böyle bir koku gelmezse 
helâldir» dediler. 

EL Hattabi «Bu yasak .tenzihi ve nezafet yönündendir» dedi. Çünkü celalenin yemesinin çoğu pislik olduğu 
takdirde, pislik kokusu etinde belirir. Fakat hayvan yediği bitki ve danelerle beraber pislikten az bir şey alırsa, o 
vakit celale sayılmaz. Bu, başıboş olmayan bir tavuk gibidir. Böyleleri pek az pislik karıştırırlar, pisliğin 
gayrisinden daha fazla yerler. Bunların yenmesinde kerahet yoktur. 

Eshab-ı rey, Şafii ve İmam Ahmed «Cülâle birkaç gün hapsedilip başka yem ona verilmedikçe, eti yenilmez. 
Birkaç gün hapsedildikten ve eti temizlendikten sonra kesilip eti yenilir» demişlerdir. 

Hadiste rivayet edildi: 

«Pislik yiyen sığır, kırk gün tutulduktan sonra kesilip eti yenir.» 

İbni Ömer, «Tavuk üç gün bağlanır, sonra kesilir» dedi. 

İshak, «Kesildikten sonra, eti güzelce yıkanır o zaman yenmesinde bir beis yoktur» dedi. 

Hasan Basri, pislik yiyen hayvanın etinin yenmesinde bir beis görmüyordu. Malik bin Enes de aynı görüşte idi. 
Rastgele yerlere insan dışkısının atılması nehyedilmiştir. Bazı sahabelerden rivayet edilmiştir: 

Biz Resülüllah'ın arazisini kiraya verirdik. Onu kiralayana dışkı atılmamasını şart koşuyordu. 

ibni Ömer'den gelen rivayet: 

Arazisini kiraya veriyor, insan dışkısıyla pisletilmemesini şart koşuyordu. 

Rivayete göre bir kişi arazisini insan dışkısıyla gübreliyordu, ibni Ömer ona: 

«Bu araziden çıkanı insanlara yediren sen inisin?» diye ithamda bulundu. 

At etinin yenilip yenilmemesinde ihtilaf vardır: İmam Şafii' ye göre mubahtır. Sahih de budur. imam Malik'e göre 
mekruhtur. 

Katıra gelince, o merkeb ile attan meydana gelen bir hayvandır. Onun bir tarafı olan at ya yenir veya mekruhtur. 
İkinci tarafı olan merkeb ise, haramdır. Haramın hükmü burada galebe çaldı. Çünkü «Helâl ile haram bir araya 
gelirse, haram galib gelir» kaidesi vardır. 

Halef ve selefin cumhuru tavşan etinin yenmesinin caiz olduğunda ittifak etmişlerdir. Abdullah bin Âmr bin Ast'tan 
haram olduğu hikâye edilmektedir. İbni Ebi Leylâ «Mekruhtur» dedi. Abdullah bin Âmr, «Tavşan Resülüllah'a 
getirildi. Ben de orada oturuyordum. Resülüllah yemedi ve yiyenleri de yasaklamadı» dedi. İddiaya göre, o hayız 
görür. Ebu Davud bunu zikretti. 

En-Nesei «Mürsel» olarak Musa bin Taiha'dan rivayet etti: «Resülüllah'a bir tavşan getirildi. Kişi onu kızartmıştı. 
— Ey Allah'ın Resülüt Ben onda kan gördüm,» dedi. Bunun üzerine Resülüllah onu yemedi, nezdindekilere : 

— Siz yiyiniz! Eğer benim iştahım çekseydi ben de yerdim,» buyurdu. 

Derim ki: Burada onun haram olduğuna dair herhangi bir delil yoktur. Bu ancak Resülüllah'in şu hadisine benzer: 
«O hayvan kavmimin memleketinde yoktur, (yenmesi âdet olmamıştır, onun için ondan ikrah ediyorum 


(tiksiniyorum). 

Müslim, «Sahih»inde Enes bin Malik'ten rivayet etti: 

Biz, «Merru-Zehran» denilen yerden geçtik. Orada bir tavşanı ürküttük. Arkasından koşup tavşanı yoranların 
kendileri de yoruldular. Bu sefer ben arkasından koşup onu tuttum, Ebi Talha' ya getirdim. Babalığım Ebu Talha 
tavşanı kesti. Onun bir bud ile bir kolunu Resülüllah'a gönderdi. Onu Resülüllah'a getirdim. Kabul etti 1051891 

Bu Âyet-i Celilede bahsi geçen murdar, kendiliğinden ölen hayvanın eti demektir. «MESFUH» demek, etin 
içinden çıkmış akan kan demektir. İşte o haramdır. Ama etin içinde, kemiklerde kalan kan ise, affolunmuştur. 

El Maverdi, «Akmayan kan, (damarlarda, ciğer ve dalakta olduğu gibi pıhtüaşıp kalan kan) helâldir» diyor. Çünkü 
Cenab-ı Resul; 

«Bizim için kesilmemiş (çekirge ve balık) ile iki kan helâl kılındı» buyurmuştur. 

Eğer kanın üzerinde dondurucu damarlar yok ve etin üzerinde görünüyorsa, onun haram olup olmadığı hususunda 
iki görüş vardır: Bir görüşe göre, haramdır, yıkanması gerekir. Çünkü akan kanın cümlesindendir. İkinci bir görüşe 
göre de haram değildir. Çünkü haram kan ancak akan kandır; denilmiştir. 

imran bin Hudayr, «Ben Ebu-Muclez'den etin üzerindeki kanı ve et kaynamakta olan çanağın içindeki kanımsı 
suyu sordum. «Beis yoktur. Çünkü Cenab-ı Hakk, akmış kanı haram kılmıştır» dedi. 

Aişe validemiz de bunun benzerini söyledi. İcma-i ulema da, bunun üzerindedir. 

İkrime, «Eğer bu âyet olmasaydı, Müslümanlar Yahudilerin tetkik ettiği gibi damarlardaki kam tetkik etmeye 
mecbur kalacaklardı» diyor. 

İbrahim En-Nehai, «Damar ve beyindeki kanda beis yoktur» dedi. 

(146) «Biz, Yahudi olanlara tırnaklı bulunan bütün hayvanları haram ettik...» 

Bu Âyet-i Celilenin tefsirinde şunlar gelmiştir: 

Cenab-ı Hakk, Muhammed ümmetine haram kıldığını zikret-rettikten sonra Yahudilere de haram kıldıklarını 
zikretti. Çünkü bunda Yahudilerin şu iddialarının yalanlanması vardır: Cenab-ı Hakk, bize hiçbir şeyi haram 
kılmamıştır. Biz, İsrailin nefsine haram kıldığım nefislerimize haram kıldık.» 

Allah tarafından, Yahudilere haram kılınan bu nesneler, bir teklif (yük), bir belâ ve bir cezadır. 

Cenab-ı Hakk'ın, onlara haram ettiği tırnaklı hayvanın tefsirinde gelen rivayetler: Mücahid ve Kat'ade «Her tırnak 
sahibi deinek, parmakları arasında aralık olmayan hayvanlar ve kuşlar demektir. Develer, Nuame adlı devekuşu, 
kaz, toy ve ördekler gibi hayvanlardır» diyor. 

İbnu Zeyd, «Sadece deve kastediliyor» dedi. 

ibni Abbas «Tırnak sahibi deve ve Nuame kasdedildi. Çünkü Nuame de deve gibi tırnak sahibidir» diyor. 

Bazı müfessirler «Kuşlardan her, pençe sahibi, hayvanlardan da her tırnak sahibi burada kastedilmektedir» diyor. 
Katade, «Sığır ve koyunun iç yağlarından maksad, işkenbe-nin, üzerindeki ince yağ tabakası ile böbreklerin 
üzerindeki yağ tabakasıdır» diyor. Süddi de bunu söyledi. 

İbni Cüreyc, «Kemiğe karışmamış veya kemik üzerinde olmayan her yağı Allah Yahudilere haram kıldı. Ancak 
yan yağlar ile arka bacaklardaki yağı Cenab-ı Hakk, onlara helâl kıldı» dedi. 

Bu Âyet-i Celiledeki «el-hevaya» kelimesi, «haviyE»nin çoğuludur. Ebu Ubeyde, «el-hevaya», karnın yuvarlak 
kısmı demektir» dedi. Bazılarına göre «el-hevaya», süt hazineleri anlamındadır. Bu hazinenin damarları, dışkıların 
toplandığı «mesa-rin» damarlarıyla birleşiyor. 

Bazıları «El-Hevaya üzerinde iç yağı olan barsaklar» demektir, diyorlar. Bu âyetten başka yerlerde «evhevaya», 
devenin hör-gücünü kapsayan aba demektir. Cenab-ı Hakk bu âyette, Tevrat hakkında onların yalanlarını 
reddetmek için bunu haram kıldım haberini veriyor. Allah'ın Tevrat'taki nassı şöyledir; 105190! 


Allah Yahudilere Yüklediği Yükü, Ümmeti Muhammed'e Yüklememiştir 


«Sizin Üzerinize mundarı, kanı, domuz etini ve parmaklarının arası açık olmayan her hayvanı ve beyazlığı 
olmayan her balığı haram kıldım.» Sonra Cenab-ı Hakk, bütün bunları Hz. Muham-med'in şeriatıyla neshederek 
kaldırdı. Daha Önce onlara haram kıldığını peygambere helâl kıldı. Hz. Muhammed'in hürmetine bu zorluğu 
ortadan kaldırdı. Bütün insanlara İslâm dini helâliyle, ha-ramıyla, emriyle, yasağıyla kabulü zorunlu olan bir din 
olarak sunuldu. 

Müslim ve Buharı ittifakla Cabir bin Abdullah'dan rivayet ederler: 

Allah'ın Resülü'nden dinledim. Fetih senesinde Mekke'de şunları söyledi: 

«Kuşkusuz Allah içkinin, murdar etin, domuzun ve putların alınıp satılmasını haram kılmıştır.» 

Soruldu: 

— Ey Allah'ın Resulü! Murdar hayvanın içyağları ile gemiler ve deriler yağlanır. Halk o iç yağlarını çıralarında 
yakar, istifade eder. (Bunun hükmünün ne olduğunu) bize haber verir misin?.. 

Cenab-ı Peygamber: 

«Hayır, o haramdır» dedi. Sonra buyurdular: 

«Allah fC.G.) Yahudileri haileylesin. Kesinlikle Allah (C.C.) onlara hayvanların iç yağlarını haram kıldığı zaman, 
onlar yağları erittiler, sonra erimiş yağı satıp parasını yediler» dedi. 


(146) «Bu haramı, onlara zulümlerinden ötürü ceza olarak yaptık...» 1091911 


İnsanin Başına Gelen Musibetler Saldırganlığının Neticesidir 


Bu Âyet-i Celile, kesinlikle belirtiyor ki, insanoğlunun başına gelen musibetler ve önüne çıkan zorluklar, mutlaka 
onun zulmünün ve saldırganlığının bir karşılığıdır. Yani bunların başına gelen bu musibet, saldırganlıklarından ve 
zulümlerinden ileri gelmiştir. Zulümleri ve saldırganlıktan; peygamberleri öldürmeleri, Ri-bayı alıp yemeleri ve 
halkın mallarını bâtıl yollardan helâl edip de ellerinden almaya kalkışmalarıydı. Cenab-ı Hakk, bunu belirttikten 
sonra şöyle ferman etti: 

«Şüphesiz ki, biz her hususta doğruyu (söyleyen)teriz.» Yani onların zalimliğiyle ilgili vermiş olduğumuz 
Örnekler doğrudur. Onlara özel olarak şu şu nesneleri haram ettik demekte biz doğruyuz. Yani biz romantik, aslı 


astarı olmayan ve hikâyemsi şekilde bunları söylemiyoruz. Bunlar, kesinkes olmuş ve meydana gelmiş şeylerdir. 
105192) 


Meal 


(147) «Eğer seni yalanlarsa, de ki: Rabbiniz geniş rahmet sahibidir. Onun azabı mücrim bir kavimden geri 
çevrilmez.» 

(148) «Allah'a ortak koşanlar şöyle diyeceklerdir: Eğer Allah dileseydi ne biz şirk koşardık, ne de babalarımız şirk 
koşardı. Ne de bir şeyi haram yapabilirdik. Bunlardan öncekiler de böyle yalanlamışlardı. Sonunda azabımızı 
tattılar. Onlara de ki, sizde bir ilim varsa, onu bize çıkarın, getirin. Siz ancak zannı-nıza tabi oluyorsunuz. Siz 
ancak yalan söylemektesiniz.» 

(149) «(Ey Habibimi| De ki: Eksiksiz hüccet Allah'ındır. O dileseydi elbette hepinizi hidayete kavuştururdu.» 
(150) «(Ey Habibim!) Onlara şöyle söyle: Bu haram saydıklarınızı Allah'ın haram ettiğine dair şahitlik edecek 
olan şahitlerinizi getiriniz. Eğer onlar yalan yere şahitlik ederlerse, sen onlarla beraber bulunup kendilerini tasdik 
etme. Ayetlerimizi yalan sayanların ve ahirete inanmayanların arzularına tâbi olma. Onlar putları Rabierine eş 
tutuyorlar.» 

(151) «De ki: Geliniz! Size Rabbiniz neleri haram etmiştir, okuyayım. Ona hiçbir şeyi ortak koşmayınız. 
Valideyne, (anaya babaya) iyilik ediniz. Fakirlikten Ötürü çocuklarınızı öldürmeyiniz. Sizin de çocuklarınızın da 
rızkını biz veririz. Kötülüklerin ne açığına, ne de gizlisine yanaşmayınız. Allah'ın haram kıldığı nefsi haksız yere 
öldürmeyiniz. İşte bu yasaklara uymayı Allah si-ze tavsiye etti. Umulur ki, düşünür ve akıl edinirsiniz.» 1051931 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


Cenab-i Hakk 147. âyette «Ey Habibim, Muhammed! Eğer Yahudiler sana, Kur'an'da, onlar hakkında göndermiş 
olduğumuz açıklamalar hususunda karşı çıkar, seni yalanlayıp, «Böyle bir şey yoktur, Allah (C.C.) bize, o 
söylediklerini haram kılmamış ve o söylediklerinden bir kısmını helâl kümamıştır» derlerse, sen de ki: «Sizin 
Rabbiniz, Sizi yoktan vareden Allah'ınız, geniş rahmet sahibi olduğundan dolayı hemen bu yalanlamanızın 
cezasını size tatbik etmez. Fakat gelecekte bunun cezası size verilecektir.» Yani cezanın tehiri Allah'ın geniş 
rahmetinden ileri geliyor. Yoksa sizin bu yalanlamanız size hemen ceza tatbik edilmesini gerektiren bir harekettir. 
Cenab-ı Hakk, geniş rahmet sahibi olduğundan dolayı hemen kâfir ve asi kullarını cezaya tâbi tutmaz. Mühlet 
verir, fakat ihmal etmez. Cenab-ı Hakk'ın geniş rahmetiyle beraber onun azabını mücrim kavimden reddedecek 
hiçbir güç ve kuvvet yoktur. 195194) 


Mücrim Kavim Kimdir? 


Mücrim kavimden maksat, peygamberleri yalanlayanlardır. Bütün kâfirler, (peygamberleri yalanlayan insanların 
hepsi) bu âyetin kapsamına girer, hepsi mücrim kavimdir. Peygamberlere karşı çıkanlar, Allah CC.C.) katından 
gelen ilâhi kitabı yalanlayanlar mücrimlerdirler. Elbette Cenab-ı Hakk'ın mücrimlerin başına getireceği azabı 
hiçbir güç geri çeviremez. 

Cenab-ı Hakk, 148. ayette Mekke putperestleri, Arap müşrikleri, deliller karşısında mağlub olduklarında, üzerinde 
bulunduklan şirkin bâtıl olduğunu kesinkes gördüler ve kendi kendilerine haram kıldıklarının Allah tarafından 
haranı kılmmadığmı gördük lerinde diğer kâfirler ve müşrikler gibi, kendilerini kurtarmak için suçu Allah'a 
yüklüyorlar: «Eğer Allah (C.C.J, bizim durumumuzdan razı olmasaydı bizi bu durum üzerinde bırakır mıydı?» 
tarzında Hz. Muhammed'e karşılık veriyorlar. Yani Allah isteseydi bizi şirkten, aba ve ecdadımızı putperestlikten 
uzaklaştırırdı. Mademki uzaklaştırmamış, Öyleyse buna razıdır demek isterler. 

Tefsir alimleri, onların bu sözü küfür ve şirklerinin üzerinde devam etmelerinin bir delili gibidir. 

Onlar «Allah (C.C.) bizimle, bizim üzerinde bulunduğumuz mesleğin arasına girmeye kadirdir. Eğer ondan razı 
olmasaydı bize yaptırtmazdı. Üzerinde bulunduğumuz şirki irade etmeseydi, onu bize emretmeseydi bizimle o 


şirkin arasına girecekti. Ve Bahire, Şaibe, Vesile, Ham gibi haram kıldıklarımızı bize haram kıl-dırmazdı. Demek 
bunlara razıdır ki, bunları bize mümkün kılmıştır» 6iy s iddia ederlerdi. İşte Cenab-i Hakk, onların bu sözlerini 
reddetmek ve onları yalanlamak için «Onlardan önceki kâfirler de aynen böyle derlerdi» buyurdu. 

Bütün kâfirler tarih boyunca aynı teraneleri ve sözleri tekrar edip duruyorlardı: «Eğer Allah (C.C.) dileseydi ne 
biz şirk koşardık, ne de babalarımız şirk koşardı. Ne de bir şeyi haram yapabilirdik» derler. 

(148) «Bunlardan Öncekiler de böyle yalanlamışlardı. Sonunda azabımızı tattılar...» 

Bu Âyet-i Celile, bütün kâfirlerin aynı karakterde olduklarını «cebr» meşrebine sahib bulunduklarını sergiler. 
Müslüman guruplardan El-Kaderiyye ile El-Mu'tezile bu âyete yapışıp şöyle dediler: 

Onlar, eğer Allah dileseydi biz Allah'a ortak koşamazdüc dediklerinde, Cenab-ı Hakk, onlan yalanlayarak, 
«Bunlardan öncekiler de böyle tekzib etmişlerdi» sözüyle onların iddiasını reddetti. Bir de Cenab-ı Hakk, bu 
kâfirlerden cebr mezhebinin görüşünü nakletti. O da «Eğer Allah şirk koşmamamızı dileseydi şirk koşmazdık ve 
bizi bu küfürden korurdu. Bizi menetmediğine göre, Allah (C.C.) bizim şirkimizi irade ediyor, Allah irade ettikten, 
sonra onu terketmemiz mümteni oluyor.» 1051951 


Kafirlerin «Allah Dileseydi Şirk Koşmazdık» Sözüne Cevap 


Cevab olarak deriz ki: Cenab-ı Hakk, bu kâfirlere «Eğer Allah (C.C.) dileseydi, biz ortak koşmayacak, şirk 
yapmayacaktır» sözlerini hikâye (nakl) ediyor. Sonra onun hemen arkasından «Bunlardan Öncekiler de böyle 
tekzib etmişlerdi» diye ekliyor. Bu yalanlama, onların «Eğer Allah dileseydi biz şirk koşmazdık» sözlerinde 
değildir. O söz, hak ve doğrudur. Fakat yalanlama, onların «Allah bize bunu emretmiştir. Bizim üzerinde 
bulunduğumuza razı olmuştur» dediklerine, aiddir. Nitekim Cenab-ı Hakk, Araf süresinde onlardan, 

«Onlar bir günâhı işledikleri zaman, derler ki, bunun üzerinde aba ve ecdadımızı bulduk, Allah bunu bize emretti» 
sözlerini naklettikten sonra «Allah kötülüğü emretmez» âyetiyle onların bu sözünü reddetti. Allah'ın yalanlaması, 
onların: «Allah (C.C.) bize bunu emretmiştir, bizden gelen bu fiile razı olmuştur» sözleriyle ilgilidir. 

«İşte böylece onlardan öncekiler de yalanladılar.» Eğer Ce-nab-ı Hakk, burada onların «Allah dileseydi biz şirk 
koşmazdık» sözlerinin yalan olduğundan haber vermiş olsaydı bu Âyet-i Celile-de «Onlardan öncekiler de yalan 
söyledi» tarzında «kezebe» fiilini şeddesiz getirecekti. Onları yalanlamaya değil, yalana nisbet edecekti. 

Hasan bin Fadi, eğer onlar, «Allah dileseydi biz şirk koşa-mazdık,» sözlerini Allah'a ta'zim bakımından ve Allah'ın 
hakkını tanıyarak söylemiş olsaydılar, Allah onların bu sözlerini onların hakkında ayıp olarak kullanmazdı. Fakat 
onlar bilmeyerek ve Ce-nab-ı Hakkı tanımayarak bu sözü yalanlamak ve cedelleşmek bakımından söylediler. Ne 
söylediklerini de bilmiyorlardı. Onun için Cenab-ı Hakk onları ayıpladı ve kınadı. 

Bazıları bu âyetin manasında; onlar, «Allah dileseydi biz ortak koşmazdık» sözleriyle hakkı söylüyorlar. Ancak 
onlar bu durumu kendileri için bir özür sayıyorlar ve iman etmeyi terkettik-lerinin haklılığı için bir hüccet olarak 
kullanıyorlar. 

Onların bu sözlerinde reddedilmeleri, şuradan geliyor: Allah' in emri, istemesinin ve iradesinin haricindedir. 
Cenab-ı Hakk, bütün kâinatın mürididir. Fakat bütün irade ettiklerini emretmiyor. Binaenaleyh kul Allah'ın emrine 
tabi olmalıdır. O'nun istemesine yapışmamalidır. Çünkü meşiyete (isteğe) yapışmak, hiç kimse için mazeret olmaz. 
Cenab-ı Hakk, kâfirin küfrünü de irade eder. Çünkü kâfir kulu o küfrü istemiş, o da irade etmiştir. Fakat onun 
küfrüne razı değildir, onun küfrünü emretmez. Bununla beraber kuluna peygamberler gönderdi. Ona iman etmeyi 
emretti. Emrin irade zıddına gelmesi ise, mümkün değildir. 

Hülasa: Cenab-ı Hakk, burada kâfirlerin şirklerinde ve küfürlerinde Allah'ın isteğine yapıştıklarını söylüyor. Ve 
haber veriyor ki, bu yapışmak fasit ve bâtıldır. Yani Cenab-ı Hakk'ın bütün emirlerde isteğinin oluşu 
peygamberlerin davetini defetmez. Allah hakikati daha iyi bilir. 

(148) «De ki: Sizde bir ilim varsa onu bize çıkarıp getiriniz...» 

Bu Âyet-i Celilede, Cenab-ı Hakk, müşriklerin ilimsiz bir iddiada, bir tahminde bulunduklarını sergilemektedir. 
Yani «Ey kulum ve Habibim Muhammedi Şu «Eğer Allah (C.C.J dileseydi biz şirk koşmazdık» diyen müşriklere 
söyle, Şu «Allah bizim üzerinde bulunduğumuza razı olmasaydı bizi onun üzerinde bırakmazdı» diyen kâfirlere 
de ki: Bu iddianıza dair sizin nezdinizde bir ilim var mıdır? Yani bir hüccet, bir kitab, bir delil var mıdır ki, sizin 
bu söylediğinizi tespit etsin? Siz o ilminizi bize açıklar, beyan ederseniz bizi ikna etmeye yeltenirseniz, belki 
kendinizi kurtarırsınız. Evet biz sizin sözünüzün hatalı ve fiilinizin yanlış olduğunu söylediğimiz gibi, siz de o 
ilminizi çıkarın, söyleyiniz. 

«Siz ancak zanna tabi olursunuz.» Yani üzerinde bulunduğunuz şirk Allah tarafından haram edilmemiş, sizin kendi 
kendinize haram kıldığınız nesneler ve hak üzerinde olduğunuzu sandığınız hususta ancak zanna tabisiniz. Bâtıl 
bir zarının peşinde koşuyorsunuz. Siz bütün bunlarda ,ancak yalan söylüyorsunuz. Allah'ın kesesinden bâtılı 
Uydurmaya kalkışıyorsunuz. 

(149) «De ki: Eksiksiz hüccet Allah'ındır...» Bu âyetin tefsiri: 

Yani ey Muhammed (S.A.V.)! Bu müşrikler, Allah'ın kendilerine verdiği veya kendilerine verilen herhangi bir 
hücceti göstermekten aciz kaldıkları zaman, onlara de ki: Halkın karşısında kitab indirmek, ve peygamberler 
göndermek suretiyle eksiksiz hüccet Allah'ındır. Kendi zan ve bâtıl kanaatlarınızı terkedin. Allah'ın peygamber 


vasıtasıyla gönderdiği delile tâbi olunuz. 

Rebi bin Enes : 

«Allah'a isyan eden veya Allah'a ortak koşan hiç kimsenin elinde Allah'a karşı bir hüccet yoktur. Kulların 
karşısında baliğ, eksiksiz ve tam hüccet Allah'ındır» dedi. 

Hüccet apaçık beyyine demektir. Hüccet son derece muhkem ve kuvvetli, ispat gücü yüzdeyüz olan delil demektir. 
Sahibinin davasını doğruluğa erdirmiş delil demektir hüccet. Hüccet hac kökünden geliyor ve «kast» manâsını 
taşıyor. Zaten Hüccet sahibi de hüküm ispatını kastediyor. Onu oluşturmaya çalışıyor. Ondan dolayı bu harekete 
hüccet denilmiştir. 

(149) «Eğer Allah (C.C.) dileseydi elbette hepinizi birden hidayete erdirirdi...» Bu âyetin izahı; 1051961 


Allah'a Yaptığından Dolayı Sorulmaz 


Yani Cenab-ı Hakk, dileseydi hepinizi hüccet getirmek hususunda muvaffak kılacaktı. Hidayete hepinizi 
götürecekdi. Ancak Cenab-ı Hakk, bir kavmin hidayetini başka kavimlerin sapıklığını istemiştir. Neden istemiş, 
niçin istemiş diye sorulmaz. 

Bu Âyet-i Celile, işaret eder ki, Allah, kâfirin iman etmesini istememiştir. Eğer isteseydi mutlaka onu hidayete 
getirirdi. Ama niçin istememiş, bu sorulmaz. Çünkü, «Cenab-t Hakk işlediğinden sorulmaz. Ama kullar 
işlediklerinden sorulurlar.» (Enbiya : 23) mealindeki âyet vardır. 

El-Gurani bu âyetin tefsirinde şunu söylüyor : 

«Lâkin Allah hepinizin birden hidayetini istemedi. Çünkü o biliyordu ki, sizin bir hidayetiniz vardır. O hidayetinizi 
istidadınız, kabiliyetiniz gerektirir. Belki O'nun için malüm olan sizin hidayet olmanızdı .O da, sizin ezeli 
kılınmamış istidadınızın isteğidir.» 

El Gurani'nin bu tefsiri hakkın tahkikidir. Ayetin başındaki fikre ters düşmemektedir. Çünkü onlar âyetin başında 
yani «Allah dileseydi biz şirk koşmazdık» dediklerinde, neyi kastederler? Onu belirttik. İstidadın oluşuna göre 
peygamberlerin gönderilme-sindeki fayda, fiili veya terkini isteyen sebebleri harekete geçirmektir. Mükellefin 
seçeneğiyle fiilin veya terkin sebeblerini harekete geçirmektir. Çünkü mükellefin seçeneği de o istidadtan peydan 
olur. Zalimlerin mazeretinin kesilmesinden ileri geliyor. 

İbnul-Münir, âyetteki manaya başka bir tevcih getirmiştir. O da şudur: Onların aleyhindeki red, onların 
«İhtiyarımız, kudretimiz ve seçeneğimiz bizden alınmıştır» kanaatinde olduklarından dolayıdır. «Allah'a ortak 
koşmamız, bizden mecburi olarak sudur etmiştir» dediklerinden dolayıdır. Onlar kendi iddialarına göre hem 
Allah'ın hem de peygamberin aleyhinde böyle demekle hücceti ikame etmiş ve delil getirmiş oluyorlar. Böylece 
Cenab-ı Hakk bu Selb-i-ihtiyar» (istek ve seçeneği soyup atma) meselesinde onların iddiasını reddetti. Ve daha 
önce bu iddia ile mağrur olanların halini onlara haber verdi. Onlardan önce mağrur olup bu hayallerinden ötürü 
peygamberleri yalanlayan, Allah'a ortak koşan ve «yaptıklarım Allah'ın isteğiyledir» kanaatine güvenen, böylece 
peygamberleri susturmak istemeye kalkışanların haline benzetti. Sonra Cenab-ı Hakk, onların böyle bir hayali 
iddiaları onlar için bir hüccet olamaz. Ancak eksiksiz hüccet Allah'ındır, onların değildir, dedi. Sonra Cenab-ı 
Hakk «Her olan, Allah'ın isteğiyle olur» izahını yaptı. Allah onlardan, ancak onlardan çıkanı istemiştir. 

«Eğer Allah, isteseydi hepinize hidayet ederdi» Cenab-ı Hakk'm bu beyanından maksadı, onların aleyhindeki reddi 
katıksız yapmak, meşiet nüfuzunun akidesini halisleştirmek ve her olanla bağlı olduğunun genelliliğini red ve 
tasfiye etmek, reddi onların davalarına yöneltmek, onların «Bizim nefsimizden istek sel-bedilmiştir» 
(kaldırılmıştır) şeklindeki iddialarım çürütmek ve bununla özel olarak hüccet getirmelerini boşa çıkarmaktır. 
Âyet-i Celileyi derin bir şekilde tedebbür eder (düşünür)sen, göreceksin ki, âyetin başlangıcı Cebriye Mezhebinde 
olanların başına tokmak vurmaktır. Âyetin sonu da, Mu'tezile'leri acz içinde bırakmaktadır. Zira âyetin başlangıcı, 
kul için bir ihtiyar ve bir 

yönlendirmenin, hususunda kudretini isbat etmektedir. Bununla kulun muhalefet ve isyandaki mazereti ortadan 
kalkar. Ayetin sonu ise; Allah'ın Meşiyeti ilâhiyesinin kulda nafiz olduğunu ispat eder. Kulun bütün fiillerinin o 
ilâhi meşiyete (isteğe) uygun olarak geldiğini sergiler. Böylece Ehl-i Sünnetin Mu'tezile karşısındaki hücceti 
baliğası sabit olmuş olur. Hamd Âlemlerin Rabbine mahsustur 105197) 

150. âyetteki «helümme» ismi fiildir. Manası: «Hazır ediniz» demektir. Yani şahitlerinizi şahitlik için 
»tanıdıklarınızı tanıklık yapsınlar diye hazır ediniz. Bu ismi fiil olan kelime bazan müteaddi hazır ediniz, getiriniz 
manâsına gelir. Bazan da «yönel» manâsına gelir, lâzımi olur. Nitekim bize yönel manâsına olan «Helümme 
ileyna» sözünde lazımı gelmiştir. Onların şahitlerinden maksad, onlara sapıklık yolunu tesis eden kimselerdir. 
Onları, hazır edip getirmekten maksad, onları rezil etmek susturmak ve mukallitlerine onların da elinde herhangi 
bir delilin olmadığını belirtmektir. Bu Âyet-i Celiledeki «haza» (yani ismi işaret) daha önce bahsi geçen evcil 
hayvanlara racidir. Veya Mücahid'in dediği gibi Bahire” Şaibe, Ham ve Vesile'ye racidir. 

Eğer bu bâtıl hususunda şahitlik yapan belli şahitler gelip de «Allah bu hayvanları haram kılmıştır» diye şahitlik 
ederlerse, sen onlarla beraber şahitlik etme. Yani onları tasdik etme. Çünkü onların söyledikleri katıksız bir 
yalandır. Onların söylediklerinin fasit olduğunu mukallitlerine söyle. Çünkü onların söylediklerini kabul etmek, 


bâtıl bir şehadette onlara ortak olmak demektir. Onların bâtılında süküt etmek de, bazan ona rıza göstermek ma- 
nâsına geliyor... 

(150) «Âyetlerimizi yalanlayanların ve ahir ete iman etmeyenlerin arzularına tâbi olma...» 

Bu Âyet-i Celile, Hz. Muhammed'e hitab eder. Fakat onun. üm-k meti kastedilmektedir. Yani ey Muhammed 
Ümmeti! Allah'ın âyetlerini yalanlayanların nevalarına tâbi' olmayınız. Ve ahirete iman etmeyen putperestlere tâbi' 
olmayınız. Çünkü onlar Bablerine putları eş tutuyorlar. 1051981 


Kâfirlerin «Bize Haram Kılınan Nedir?» Sorusunun Cevabı 


(151) «De ki: Geliniz, Rabbiniz size neleri haram etmiştir, okuyayım...» 

Cenab-ı Hakk, kâfirlerin iddia ettikleri sözlerinin fasid olduğunu beyan ettikten' sonra sanki kâfirler sordular : 
— O halde Allah (C.C.) bize neyi haram kılmıştır? 

Bunun için Cenab-ı Hakk peygamberine emretti: De ki: Gelin, size Rabbinizin haram kıldığını okuyayım : 
Onların birincisi; Allah'a hiçbir şeyi ortak koşmayacaksınız. Bunun manası; Allah'ın haram kıldığı ve yasak ilân 
ettiği mahlükundan herhangi birisini ona eş koşmak veya onun isyanında herhangi bir mahlüka itaat etmek veya 
ona ibadet ederken gösteriş ve desinleri aramaktır. Nitekim başka bir Âyet-i Celilede «Rabbi- nin ibadetine hiçbir 
kimseyi ortak koşmasın» denilmektedir 

İkincisi, anneye, babaya, ihsan etmektir. Yani sizin boynunuza farzdır ki bunlara ihsan edesiniz ve bunlara ihsan 
etmeyi Allah size tavsiye ediyor. Allah'a şirk koşmanın akabinde yani ikinci derecede anneye babaya isyan etmeyi 
Cenab-ı Hakk beyan etti. Çünkü insanoğluna verilen en büyük nimet Allah'ın nimetidir. Çünkü insanoğlunu 
Adem'den (yokluktan) varlık sahasına çıkartan ve vareden Allah'tır. Allah'ın nimetinden sonra valideynin nimeti 
gelir. Çünkü insanın vücudunun sebebidirler. Bir de onların terbiye, şefkat ve çocuğu tehlikelerden koruma hakları 
vardır. 

Üçüncüsü; fakirlik korkusundan evlatlarınızı öldürmemenizdir. Buradaki, öldürmekten maksad, kız çocukları diri 
diri gömmektir. Araplar cahiliyet döneminde bunu yaparlarda. Cenab-ı Hakk, bunu yasakladı ve onlara bunu haram 
kıldı. «Hem onlara, hem size biz rızık veriyoruz» dedi. Yani rızıktan ve fakirlikten korkarak onları öldürmeye 
kalkışmayınız. Çünkü Cenab-ı Hakk hem babanın hem de evladın rızkının kefilidir. Ancak babaya, çocuğun hak- 
kını yerine getirmesi ve terbiye etmesi vacibtir. Rızık yönünden Allah'a güvenmesi lazımdır. 

Dördüncüsü; «fahişelere yaklaşmayınız.» Yani büyük günahlara veya zinaya yaklaşmayınız. Onun açık olanını da, 
gizlisini de bırakınız. Zira cahiliyyet ehli, açıkça zina etmeyi çirkin görürlerdi. Fakat gizlice işlenirse, onu zararlı 
görmezlerdi. Cenab-ı Hakk, böylece zinanın açığını da gizlisini de haram kıldı. Fakat buradaki «fevahiş» 
kelimesini zina ile tefsir etmektense bütün haram ve günâhlarla tefsir etmek daha uygundur. Çünkü zina o 
günâhlardan sadece bir tanesidir. Nefyi (olumsuzluğu) umuma hamletmek daha uygundur. Her ne kadar âyetin 
sebebi nüzulü «Zina'nın gizli yapılmasında zarar» yoktur inanç ve akidesini taşıyorsa da genele hamledilmesi daha 
evladır. «Fahişlerin açığından ve gizlisinden sakınınız» cümlesinde bir incelik vardır. O da şudur: İnsanoğlu 
zahirdeki günâhlardan sakınır, iç âlemdeki gizli günâhlardan sakınmazsa, bu davranışı işaret eder ki, o bunu Allah'a 
kulluk yapmak için değil, halkın görüşünden korkarak, «Halkın kınamasına hedef olurum» diye yapıyor. Böyle 
bir düşünce ile günâhları terkeden sanki terketmemiş demektir. Fakat hem görünürde, hem görünmezdeki 
günâhları terkeden bir insan ise Allah korkusundan ve Allanın emrini ta'zim etmek için terke-der. Ve böyle bir 
insan, onun rızasına ve sevabına müstahak olur. 

Beşincisi Allah (C.C.) tarafından öldürülmesi haram kılman bir nefsi ancak hak ile öldürebilirsiniz. Nefsi 
öldürmek, fahişelerdendir. Öyle ise, «Fahişelere yaklaşmayınız» âyetine dahildir. İkinci bir kez bunu açıkça 
söylemesi katlin korkunçluğunu sergilemek içindir. Ve katlin en korkunç fahiş, en korkunç günahların başında 
geldiğini ifade etmektir. Bir nefis ancak hak ile öldürülür. Mesela: dininden caymıştır veya başka bir nefsi 
öldürmüştür. Veya evli olduğu halde zina etmiştir. O zaman nefis hükümle Öl-dürülebilir. Müslim ve Buhari, İbni 
Mes'ud'dan rivayet ettiler. 

Allah'ın Resulü buyurdu: 

«Laüaheillallah, diye şahitlik yapan, benim de Allah'ın Resulü olduğuma tanıklık eden bir müslümanm kanının 
akıtılması ancak üç şeyle helâl olur : 

1- Evli olduğu halde zina etmek, 

2- Haksız yere bir nefsi öldürmek, 

3- Cemaattan ayrılıp dininden dönmek.» 

(151) «Allah size tavsiye etti. Olur ki, düşünür ve akleder-siniz.,.» 

Bu âyetin izahı: 

Yani daha önce bahsi geçen emirleri, yasaklan ve haramları Allah (C.C.) size tavsiye etmiş ve açıklamış ki, bu 
tekliflerdeki faydalar ve menfaatları düşünürsünüz ve onlarla amel edersiniz. Olur ki, nefislerinizi uygunsuzluktan 
alıkoyar, akıllarınızı kullanmış olursunuz. Çirkin haramlardan çekinmiş olursunuz... 1051991 


Meal 


(152) «Sakın yetimin malına, rüşd çağına varıncaya kadar en güzel bir şekilde koruyup çoğaltmak hizmetinden 
başka bir suretle yaklaşmayınız. Ölçeği ve tartıyı adaletle ölçünüz, tartınız. Biz her nefse ancak gücünün yettiğini 
teklif ederiz. SÖz söylediğiniz zaman akrabanız için dahi olursa, adaleti gözetiniz. Allah'ın ahdini yerine 
getiriniz. İşte Allah size iyice düşünesiniz diye bunları vasiyyet etti.» 

(153) «İşte bu doğru yolumdur. Ona uyunuz. Diğer yollara uymayınız ki, sizi onun yolundan ayırmasın. 
Sakınmanız için Allah sizo bunu tavsiye etti.» 

(154) «Sonra iyilik edenlere nimetimizin tamamlanması için ve her şeyin ayn ayrı açıklanması için hidayet ve 
rahmet olmak üzere Musa'ya kitab verdik. Belki onlar Rablerinc kavuşacaklarına iman ederler.» 

(155) «İşte bu, mübarek bir kitabtır. Onu biz indirdik. Artık buna uyun, (emirlerine bağlanın) ve Allah'tan korkun. 
Ta ki merhamet olunasınız.» 

(156) «Bizden önce iki taifeye kitab indirildi. Ve biz onları anlamaktan gafilleriz demeyesiniz diye lonu size 
indirdik. 

(157) «Yahut, bize de kitab indirilseydi muhakkak onlardan daha fazla hidayette olurduk demeyesiniz diye 
indirdik. Size Rabbinizden bir beyan, bir hidayet ve bir rahmet geldi. Artık Allah'ın ayetlerini inkâr eden ve 
onlardan yüz çevirenlerden daha zalim kim vardır? Elbstte biz ayetlerimizden yüz çevirenleri bu çirkinliklerinden 
dolayı azabın en kötüsü ile cezalandıracağız.» 10511001 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


Cenab-ı Hak 152. âyette yetimin malına ancak o malın yararına olan bir şekilde dokununuz. Onu geliştirmek için 
ona yaklaşınız buyuruyor. 
Mücahit, «En güzel şekilden» maksad, o malı yetim için ticarette kullanınız demektir» dedi. 10511011 


Yetimin Malı 


Dahhak, «yetimin malını geliştirmek için çalışacaksın, onun kârından bir şey almayacaksın demektir» dedi. Fakat 
Dahhak'a göre de mala bakan vasi zengin olduğu takdirde hüküm böyledir. Eğer vâsi fakir ise, normal bir şekilde 
ücretini yetimin malından alabilir. 

Yetimin malını, yetim erginliğine baliğ olduğu zamana kadar muhafaza ediniz, O zamana vardığında malını 
kendisine teslim ediniz. 

Şa'bi ve Malik «Âyetteki eşudde kelimesi baliğlik ve erginlik, sevablar ve günâhların yazıldığı zamandır» dediler. 
Ebul-Âliye, «Kişi aklını kullanabilecek, kuvvetini derlemiş olacak zamana kadar malını en güzel tarzda koruyunuz 
demektir» dedi. 

El - Kelbi, «Eşude, on sekiz ile otuz yaş arasındaki zamandır» dedi. 

Bazı tefsirciler «On sekiz ile kırk, bazıları da on sekiz ile altmış arasıdır» dediler. Fakat bu görüş zayıf dır. 
Dahhak, «Eşude, yirmi seneliktir» dedi. Süddi, «Eşude, otuz senelikdir» dedi. Mücahid, «Eşud, (33) otuz üç 
senedir» dedi. 

Bütün bu sözler, bu âyet hakkında tefsir âlimlerinden nakledilmiştir ve sözlerin hepsi eşüde'nin başlangıcını değil 
son noktasını gösterirler. Bu Âyet-i Celilede eşüdde kelimesinden maksad, ergenliğin başlama zamanıdır. Ve bu 
âyetin tefsirinde en makbul görüş de budur. Yani yetimin, gençlik kuvveti muhkem erginlik çağma erince, onun 
malını ona teslim ediniz. 10611021 


İslâmda Ölçü İle Tartının Ehemmiyeti 


(152) «Ölçü ile tartıyı tamamlayınız. Adaletle ifa ediniz...» 

Yani ölçülen ve tartılan malı, âdil bir şekilde, ne eksik ne de fazla olmaksızın veriniz veya alınız. 

Tefsir-i Kebir'de «Ölçü ile tartının mazbut yapılması adaletin tâ kendisidir. Acaba neden ikinci kez adaletle diye 
tabir kullanılmıştır?» denmektedir. Cevab olarak deriz ki, Cenab-ı Hakk her hakkı sahibine eksiksiz ifa etmeyi, 
hak sahibine de hakkım, ziyadeyi taleb etmeksizin almayı emrediyor. 10511051 


Her Nefse Gücünün Oranında Vazife Yüklenmiştir 


(152) «Biz ancak bir nefse gücü yettiğini teklif ederiz...» 

Bu Âyet-i Celile, bir nefse yapılması imkânsız olmayan ve yapabileceği şeyler o nefse teklif edilmiştir gerçeğini 
getiriyor. Nefse yüklenilen bütün Islâmi (dini) teklifler, nefsin üstesinden gelebileceği tekliflerdir. Oruç, namaz, 
hac, zekât, cihad, doğruluk, haramdan kaçınmak gibi. Evet, bütün bunlar, nefsin üstesinden gelebileceği 
nesnelerdir. Onun için Cenab-ı Hakk bunları teklif buyurmuştur. 


Bu cümle, müste'nifedir. Ölçü ve tartıyı adaletle ifa etmeyi emreden cümleden sonra geldi ve insanın takatinden 
hariç olanlarda ruhsat vardır hakikatini getirdi. Yani insanoğlu Ölçü ve tartıda elinden geldiği kadar doğru hareket 
edecektir. Elinden gelmeyen kusurlardan dolayı da muaheze edilmeyecektir. 

İsterse insanlar arasında hükmetmek olsun, isterse şahitlik olsun, isterse benzeri hususlarda olsun hakkı söyleyiniz. 
Lehinde, veya aleyhinde söylediğiniz akrabanız dahi olsa söylediğiniz zaman âdil davranınız 

«Allah'ın size olan ahdine yapışınız.» Âyetin bu bölümünün manâsı: Bahsi geçen helâlleri yapınız, haramlardan 
da sakınınız demektir. Allah'ın ahdinden maksad, Cenab-ı Hakk'ın kullarına «YAPIN» diye tavsiye ettiği veya 
insanlara vacib kıldığıdır. Veya adaklar gibi insanın kendi nefsine- vacib kıldığıdır. «işte bu âyetlerde zikredileni 
Allah size yapmanız için vasiyet ediyor. Umulur ki bundan öğüt almış ve hatırlamış olasınız.» Allah'ın size emret- 
tiğini yerine getirmiş olasınız. 

(153) «Şüphesiz bu, benim dosdoğru yolumdur. O halde ona uyunuz. Birçok yollara tâbi olmayınız ki, onlar sizi 
Allah'ın yolundan ayırırlar...» 

Bu Âyet-i Celiledeki, ismi işaret (haza), Allah'ın insanlara vasiyet ettiğine işarettir. Yani Allah'ın size vasiyet ettiği, 
Allah'ın dosdoğru yoludur. Veya bu âyetten önceki iki âyette geçenler, Allah'ın yolu (Dini)dir. Kullarına onu 
seçmiştir. O dosdoğru yoldur. Onda bir eğrilik yoktur. Ona tâbi olunuz. Onunla amel ediniz. 

Bazı tefsir alimleri «Allah bahsi geçen iki âyette tafsilatlı bir şekilde vasiyyetini belirttikten sonra bu Âyet-i 
Celilede mücmel (kapalı) olarak işaret etti. Ve bu icmal, bahsi geçen her şeyi kapsamaktadır. Ve böylece şeriatın 
bütün ahkâmı, Resülüllah'ın beyan buyurduğu bütün şeyler buna girer. İslâm dininin her maddesi buna girer. 
Dosdoğru yol, İslâm dinidir. Allah'ın mü'min kulları için seçmiş olduğu din, İslâm dinidir. Arkasından gidilmesini 
emrettiği din odur. Değişik yollara tâbi olmayınız. Sapıtan nevaların ve kötü bidâtların peşinde koşmayınız 
demektir. Değişik yollardan maksad, Yahudiler, Hıristiyanlar, Budistler ve diğer milletlerin ve dinlerin yollarıdır. 
İslama muhalif olan bütün yollar bu değişik yolların kapsamına giriyor. Onlara tâbi' olursanız, onlar sizi Allah'ın 
yolundan (islâmdan) kaydırırlar. 

Begavi, senediyle İbni Mes'ud'dan rivayet etti: 

«Resül-i Ekrem bizim için bir çizgi çizdi. Sonra «Bu Allah'ın yoludur» dedi. Sonra o çizginin sağında ve solunda 
birçok çizgiler çizdi. «işte bunlar da, diğer yollardır. Bu yolların her birisinin üzerinde bir şeytan oturmaktadır, 
insanları oraya çağırırlar» dedikten sonra «Şüphesiz ki bu benim dosdoğru yolumdur. Ona tâbi' olunuz. Başka 
yollara tâbi' olmayınız ki sizi Allah'ın yolundan ayırmış olmasınlar» âyetini okudu.» 

(153) «İşte kötülükten sokmasınız diye size bunları vasiyet etti...» 

Yani değişik ve saptıran yollardan sakınasınız diye dinine tâbi' olmanızı, eğri-büğrü olmayan, dosdoğru yolundan 
gitmenizi size vasiyet etti. 

İbni Abbas, «Bu âyetler muhkemdir. Cenab-ı Hakk'tn bütün semavi kitablarında vardır. Onların hiçbirisi 
neshedilmemiştir. Ve bu âyetlerde haram edilenler bütün Ademoğullarına haramdır. Bunlar kitabın ana 
meseleleridir. Bunları işleyen cennete, terke-den cehenneme girer» dedi. 

İbni Mesud, «Kim ki üzerinde Hz. Muhammed'in (manevi) mührü bulunan sahifeye bakmak istiyorsa şu âyetleri 
okusun» dedi. 

«De ki: Geliniz, size Rabbinizin neleri haram ettiğini okuyayım : Ona hiçbir şeyi ortak koşmayınız. Anaya ve 
babaya iyilik ediniz. Fakirlik yüzünden çocuklarınızı öldürmeyiniz. Sizin de onsların da rızkını biz veririz. Zina 
gibi kötülüklerin açığına da gizlisine de yanaşmayınız. Allah'ın muhterem kıldığı nefsi haksız yere öldürmeyiniz. 
İşte bu yasakları Allah size tavsiye etti. Olur ki, düşünür ve akıl erdirirsiniz. Yetimin malına buluğ çağına varıncaya 
kadar, en güzel bir şekilde koruyup çoğaltmak hizmetinden başka bir surette yaklaşmayınız. Ölçeği ve tartıyı tam 
ve denk getiriniz. Biz herkese, gücünün yettiğini teklif ederiz. (Söz sahibi olduğunuz zaman, davacı veya davalı, 
hasım veya) akrabanız bile olsa hep adaleti gözetiniz. Allah'a karşı verdiğiniz sözlerinizi, yemin ve adaklarınızı 
yerine getiriniz. İşte Allah (C.C.) iyi düşü-nesiniz diye size bunları emretti» âyetlerinin «Şu emrettiğim yol, benim 
dosdoğru yolumdur. Hep ona uyun. Başka yollar (ve dinlere) uyup gitmeyin ki, sizi onun yolundan saptırıp 
parçalamasınlar. İşte Allah, kötülükten sokmasınız diye size bunları emretti» âyetine kadar okudu. 

154. âyette Cenab-ı Hakk, «Sonra Musa'ya o kitabı verdik...» buyuruyor, 

«sümme» kelimesi harfi atıftır. Takib içindir. Oysa Hz. Musa'ya bunlardan sonra değil daha önce kitab verilmiştir. 
O halde «sümme» kelimesinin burada kullanılması haberin tehiri içindir. Yani bu haberi Cenab-ı Hakk, bunların 
akabinde veriyor. Yoksa Hz. Musa'ya kitab bunlardan sonra nazil olmuştur demek değildir. 

Âyetin manâsı; «Onlara de ki, geliniz. Size Eabbinizin haram kıldığını okuyayım. Onlar, şunlar ve şunlardır. Sonra 
size haber veriyorum ki, Rabbiniz, Hz. Musa'ya kitab vermiştir» demektir. 

Bazı tefsirciler «Bu âyette bahsi geçen haramlar bütün ümmetlere, bütün şeriatlarda haram idiler. Bu âyetin takdiri 
bu tefsire göre; işte ey Ademoğullan! Bunlar Rabbinizin eskiden de, yeniden de size vasiyet ettikleridir. Bu 
haramlar belirtildikten sonra Hz. Musa'ya kitab verdi. 

Bazı tefsirciler, «Âyetin manâsı: De ki, geliniz. Rabbinizin size haram kıldığını okuyayım. Bundan sonra: Ey 
Muhammedi De ki: biz Hz. Musa'ya kitabı vermiştik; «İşte âyette «De ki» manâsına gelen «kul» kelimesi 
mukadderdir, çünkü kelâm ona işaret ediyor. 

(154) «Güzel tatbikçiye olan nimetlerimizi tamamlamak, her şeyi açıklamak, bir hidayet ve rahmet olmak üzere o 


kitabı verdik...» 

«Güzel tatbikçi»den maksad, güzel tatbik eden veya Hz. Musa'nın kavminden güzel tatbik edenlerdir. Çünkü İbni 
Mes'ud'un kıraatında «ellezi» yerine «elleziyne» tabiri kullanılmıştır. Yani tekil yerine çoğul kullanmış. 

Bazıları «Her güzel tatbik eden» manasınadır dediler. Yani bizim Hz. Musa'ya verdiğimiz fazileti» güzel tatbik 
edenlere de verdik. Onlarda Hz. Musa'dan sonraki peygamberler ve mü'minler-dir. 

Bazıları da «Güzel tatbikçi»den maksad, Hz. Musa'dır diyorlar. Yani Hz. Musa tâat ve ibadette ciddi gittiği, tebliğ 
ve risalet-te güzel davrandığı ve emri güzelce yerine getirdiği için, ona bu nimeti tamamlamak maksadıyla kitabı 
verdik... 

Bazıları da «ihsan» kökünden gelen «ahsene» kelimesi ilim manasınadır, diyor. Bu takdirde, âyetin manâsı 
ilimden, hikmetten güzel bölümü elde eden Musa'ya bu nimeti tamamlamak için kitabı da verdik demektir. Hz. 
Musa'nın kitabında her şeyin beyanı vardır. Yani din ve dinin hükümlerinden neye muhtaç ise hepsinin beyanı 
vardır. Bir de işaretten hidayet vardır. Bu da, Cenab-ı Hakk'dan onların üzerine inen bir rahmetti. Umulur ki, onlar 
Rablerinin likasına (huzuruna varmaya) iman edip inansınlar. 

İbni Abbas, «Tâ ki, onlar, haşre iman etsinler. Sevab ve ika-bı tasdik etsinler demektir» dedi. 

(155) «İşte bu (Kur'ah) muazzam ve mübarek bir kitabtır. Onu biz indirdik...» 

Bu âyetin izahı: 

Kur'an'm hayrı, menfaati ve bereketi çok olduğundan ve Hz Muhammed'den sonra artık Kur'an-ı ortadan 
kaldıracak bir şeriat gelmeyeceğinden dolayı bereketli bir kitab olarak vasıflandırılmıştır. Ondaki emir ve 
yasaklara, ondaki hükümlere tâbi olunur. Ona muhalefet etmekten sakınınız. Tâ ki Allah'ın rahmetine maz-har 
olasınız. 

(156) «Bizden önce iki taifeye kitab indirildi ve biz onlart anlamaktan gafilleriz demeyesiniz diye yahut tâ bize 
kitab indiril-şeydi biz onlardan daha ziyade olurduk demeyesiniz diye size Rab-binizden beyyine, hidayet rehberi 
ve rahmet geldi.,.» 

Bu âyetin tefsiri: 

Böyle dememek için Cenab-ı Hakk Kur'an-ı Arap lügati ile indirmiştir. Ey Mekkeliler, ey Arap müşrikleri! 
Sakınmanız ve böyle dememeniz için veya böyle demekten sakınmanız için yani biz, Yahudi ve Hıristiyanlara 
inen Tevrat ve İncil'i bilmiyorduk, onların kıraatlarından (okunmalarından), gafildik, onlarda ne olduğunu 
bilmiyorduk nasıl iman ederdik dememeniz, böyle bir mazerete yapışmamanız için size Kur'an-ı konuştuğunuz 
dille gönderdik. 

Bu Âyet-i Celileden maksad, Mekkelilerin aleyhinde hücceti ispat etmektir. Hz. Muhammed'e onların diliyle 
Kur'an-ı indirmek suretiyle özürlerini ortadan kaldırmaktır. Kıyamet gününde, ((Tevrat ve İncil, bizden önce iki 
taifeye onların dilleriyle indi. Biz onların içindekini bilmiyorduk. Onun için inanmadık, iman getirmedik» 
demesinler diye Kur'an-ı onların diliyle indirdik. Böylece Cenab-ı Hakk, Kur'an'm Arapça olarak indiriimesiyle 
onların mazeretlerini ortadan kaldırdı. 

(157) «Kâfirlerden bir gurup 'Eğer Yahudi ve Hıristiyanlara inen kitab gibi bize bir kitab inse', biz onlardan daha 
hayırlı ve daha hidayette oluruz» dediler. Bunu da akıllarının sıhhatma güvenerek, zekâlarının kıvraklığından emin 
olarak dediler. Cenab-ı Hakk «Size Rabbinizden bir beyyine geldi» yani Kur'an geldi. Onda beyan ve açık hüccet 
vardır. Siz onları biliyorsunuz. «Onda hidayet var, rahmet var. Acaba buna rağmen Allah'ın âyetlerini inkâr eden 
ve ondan yüz çeviren ve bunları yapan bir kimseden daha zalim bir kimse olur mu?» Yani böyle bir kimseden daha 
zalim, daha kâfir hiç kimse olamaz, diye onlara cevap verdi. 10511041 


Meal 


(158) «Meleklerin gelmesini ve Rabbinin gelmesini mi veya Rabbinin ayetlerinden bazılarının gelmesini mi 
bekliyorlar? Rabbinin bazı ayetleri geldiği günde daha Önce iman etmemiş veya imanında hayır kazanmamış bir 
kimseye imam, fayda sağlamaz. De ki: Siz onları bekleyiniz. Biz de beklemekteyiz.» 

(159) «Şüphesiz ki dinlerini parça parça edip bölük bölük olanlar (var ya), sen hiçbir şeyde (şekilde) onlardan 
değilsin. Onların durumu ancak Allah'a aittir. Sonra Allah onlara yaptıklarını haber verecektir.» 

(160) «Kim ki, bir hayrı işlerse, onun on misli ona verilir. Kim ki, bir günâhı işlerse, o ancak onun misliyle 
cezalandırılır. Onlar zulme uğratılmazlar.» 

(161) «De ki: Bana gelince; şüphesiz ki, Rabbim beni dosdoğru bir yola hidayet etti. Dimdik duran bir dine, 
İbrahim'in hanif dinine... O, müşriklerden olmadı.» 

(162) «De ki: Kuşkusuz benim namazım, benim ibadetim', benim yaşamım ve Ölümüm âlemlerin Rabbi olan 
Allah içindir.» 

(163) «Onun şeriki yoktur ve bununla emrolundum ve ben mü si umanların ilkiyim.» 

(164) «De ki: Allah'tan başka bir Rab mi arayayım? Oysa o herşeyin Rabbidir. Her nefsin kazandığı kendisi 
üzerinedir. Hiçbir günahkâr başkasının günahını taşımaz. Sonunda dönüşünüz Rabbinizedir. Öyleyse hakkında 
ihtilaf ettiğinizi size haber verecektir.» 

(165) «Allah'tır sizi yeryüzünde halifeler yapan. Odur bir kısmınızı diğerinden dereceler yönünden üstün kılan. Ta 


ki size verdiğinde sizi denesin. Şüphesiz, senin Rabbinin cezası seridir. Şüphesiz ki o kesinlikle çok bağışlayıcı ve 
çok merhamet edicidir.» 10511051 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(158) «Rabbinin bası âyetleri geldiği günde daha önce iman etmemiş veya imanında hayır kazanmamış bir kimseye 
imam fayda sağlamaz...» 10511061 


Ye's Halindeki İman Makbul Değildir 


Bu Âyet-i Celile, şunları ifade ediyor: Müşrik olan bir kimsenin iman etmeye zorlayan bu alâmetleri gördüğünde, 
imana gelmesi ona bir fayda sağlamaz. Bu alametler görüldüğü anda fâşıkların tevbesi kabul olunamaz. Yani bu 
alametlerin belirmesinden önce iman etmemiş veya imanında bir hayır kazanmamış bir kimsenin o alametlerden 
sonra iman etmesi bir fayda temin etmez. 

Dahhak; bu alametlerin bazıları geldiği halde, imanla beraber salih amel üzerinde olanın amelini Allah kabul eder 
diyor. Nitekim daha önce salih amellerini kabul ettiği gibi... 

Bu kıyamöt alametleri belirliği an, şirkten imana gelen veya günâh ve masiyetten tevbe eden bir kimsenin tevbesi 
kabul olunmaz. Çünkü bu ıztırar halidir. Yani ister istemez bu halde insan tevbe eder. Nitekim Cenab-ı Hakk, bir 
Ümmete bir azabı gönderdiği an, o azabı gördüklerinden dolayı iman edip peygamberleri tasdik etmeye kalkışırlar. 
Fakat, o azablan gördüklerinde iman ve tevbeye mecbur olduklarından ötürü imanları onlara fayda vermediği gibi, 
bu alametleri görenin de imanı fayda vermez. 

(158) «Onlara de ki: Bekleyiniz...» 

Bu Âyet-i Celile, Allah (C.C.) tarafından «kıyametin alameti olarak gelecektir» diye vaadedilen şeyleri bekleyiniz 
demek istiyor. Bu âyet vaid ve tehdit dolu bir âyettir. «Biz de bekleyenleriz.» Bu cümle şunu ifade eder. Kıyamette 
size Rabbinizin tatbik edeceği vadini ve azabını dünyada tatbik edeceğini bekleyenleriz. Bu âyetten maksad, 
müşriklere dünya müddeti kadar ancak mühlet verilir. Öldüklerinde veya kıyametin alametleri görüldükten sonra 
imanları fayda vermez. Ebedi olarak gerekli cezaya çarptırılırlar. 

Bazıları «bu âyetten maksad, kâfirlerin savaşından alıkoymaktır» diyor. Eğer böyle olursa bu âyet «kıtal» (yani 
savaşın ruhsat ve emrini getiren) âyetle neshedilmiş oluyor. Birinci tefsire göre âyet muhkemdir, mensuh değildir. 
Bu âyetle ilgibi bazı hadisler: Ebu Hüreyre'den: 

«Üç şey vardır. Onlar çıktıklarında, daha önce iman etmeyen bir nefsin iman etmesi ona fayda sağlamaz. Onların 
birincisi güneşin batıdan doğuşudur. İkincisi Deccaldır. Üçüncüsü «Dabbetü'l-Arz»dır.» 

Hadisi Müslim rivayet etmiştir. 

Bir de Ebu Said, Resül-i Ekrem'den bu âyet hususunda şunu rivayet ediyor: 

«Bu, güneşin batıdan doğuşudur.» 

Hadisi Tirmizi rivayet etti, fakat «garip bir hadistir» dedi. 

Müslim, Ebu Hüreyre'den rivayet ediyor: Allah'ın Resulü: 

«Güneş batıdan doğmazdan önce tevbe eden bir kulun tevbe-sini Allah (C.C.) kabul eder» dedi. 

Safvan bin Assai el Muradi der ki: 

«Resüiüllah batı tarafında bir kapı vardır. Onun genişliği bir binicinin yürüyüşü ile kırk (veya yetmiş) senelik bir 
mesafe kadardır.. Allah onu gökleri ve yerleri yarattığı gün yaratmıştır. O kapı durmadan tevbe için açıktır. 
Kilitlenmez. Tâ ki güneş o kapıdan (yani batıdan) çıkıncaya kadar» buyurdu... 

Hadisi, Tirmizi rivayet etti. «Hadisi hasen ve sahihtir» dedi. 

Müslim ve Buhari ittifakla Ebu Hureyre'den rivayet ettiler. Allah'ın Resulü buyurdu : 

«Güneş batıdan doğmadıkça, kıyamet kopmaz. Halk güneşi batıdan çıkar olarak gördüklerinde yeryüzünde 
yaşayanların hepsi iman edeceklerdir.» 

Başka bir rivayette «Güneş batıdan çıkınca ve halk onu görünce, herkes iman edecektir. Fakat bu, daha Önce iman 
etmemiş bir nefsin imanının kendisine bir şey sağlamadığı samandır. Veya imanında bir hayrı kazanmayan bir 
nefsin imanının bir şey sağlamadığı bir devirdir.» 

Müslim, Huzeyfe bin Esed el Girari'den rivayet etti: 

Resül-i Ekrem bir gün bizim yanımıza geldi. Biz müzakere ediyorduk: 

— Siz neyi müzakere ediyorsunuz? diye sordu. Biz: 

— Kıyametin kopmasını müzakere ediyoruz ya Resüiüllah, dedik. 

Buyurdular: 

— Siz, (kıyametin kopmasından önce) on alamet görmedikçe kıyamet kopmaz. O alametlerden birincisi Duhandır, 
İkincisi deccaL'dir. Üçüncüsü dabbetü'l-arz'dır. Dördüncüsü; Güneşin Batıdan Çıkışıdır. Beşincisi, Meryem oğlu 
İsa'nın inişidir. Altıncısı, üç bölgede yerin çökmesidir: Doğu, batı ve Ceziret-ül Arap (Arap yarım adasında| dır. 
Onların sonuncusu da bir ateşin çıkmasıdır. O da halkı mahşere sevkedecektir.» 

Müslim, Abdullah bin Arar bin As'tan rivayet etti: Resülüllah'tan bir hadis ezberledim ve daha unutmamışım: 


«Çıkış bakımından kıyamet alametlerinin ilki, güneşin batıdan doğuşudur. Dabbetü'l-Arz'ın halk için kuşluk 
zamanında çıkacağıdır. Bunlardan hangisi diğerinden önce çıkarsa, öbürü onun arkasında yakın bir devrede 
gelecektir.» 

Taberi senediyle Abdullah bin Mes'ud'dan bu âyetin tefsirinde şunları rivayet etti: 

«Siz sabahlayacaksınız, güneş ve ay şuradan (yani Batı tarafından) arkadaş olan iki deve gibi görüneceklerdir.» 
(158) «Bu, öyle bir zamandadır kit daha önce iman etmemiş veya daha önce imanında hayır elde etmemiş bir 
nefsin iman etmesi ona fayda sağlamaz.» 

Bu âyetle ilgili eserler : 

Tâberi senediyle Ebu Zer'den rivayet etti: 

Allah'ın Resulü bir gün: 

— Bu güneşin nereye gittiğini bilir misiniz?.. 

Sahabeler: : 

— Allah ve Resulü daha iyi bilir» dediler. Resüiüllah: 

— Güneş ,arşın altındaki müstakarrına, (istikrar yerine) gider. Orada secdeye kapanır, durur. Tâki ona «geldiğin 
yerden çık» denildiği zamana kadar. İşte o vakit gider, çıkış noktasından yeniden çıkış yapar, sonra gelir, 
müstakarrında arşın altına secdeye kapanır. Tâ ki ona «çıktığın yerden çıkmak üzere dön» denince bu sefer gider 
çıkış noktasından yeniden doğar. Halk onda herhangi bir değişiklik görmez. Böylece gelip arşın altında 
müstakarrında secdeye kapanır. Ona «Batış noktasından çık» emri verilir. Ve o da sabahleyin batış noktasından 
çıkar.» 

Resül-i Ekrem bunları söyledikten sonra sordu : 

«Bunun hangi günde olduğunu biliyor musunuz? 

Sahabeler: 

— Allah ve Resulü daha iyi bilir» dediler. Resülüllah: 

— O öyle bir gündür ki, daha önce iman etmemiş veya daha Önce imanında hayır elde etmemiş bir nefsin iman 
etmesi ona yarar sağlamaz.» âyetini okudu. 

Tâberi senediyle Ebu Zer'den rivayet etti: 

Tâberi'nin İbni Abbss'taki rivayet ettiği senediyle şu hadis Cenab-ı Peygamber batış zamanında bulunan güneşe 
baktı. 

Bir gün, Resülüllah'ın terkisinde ve bir merkebin sırtmd 

— Bu güneş (zahirde) çamur bir çeşmede batıp gidiyor, arşın altında Rabbine secde ediyor. Kendisine izin 
verilinceye kadar secdede kalıyor. Batıdan çıkmak istediği zaman, onu hapsedi yor (ona mani oluyor). 

— Ey Rabbim! «Benim gideceğim yer uzaktır» diyor. Ona 

— «Battığın yerden çık deniyor» dedikten sonra : 

işte o öyle bir gündür ki, daha önce iman etmemiş bir nefsin iman etmesi o zamanda ona yarar sağlamaz» buyurdu. 
gelmiştir: 

Resülüllah, bir akşam vakti yanımıza çıkageldi. Ve eshab-ı kirama : 

— Ey Allah'ın kullan! Size bir azap gelmezden önce Allah'a dönüş yapınız, tevbe ediniz. Nerde ise güneşi batı 
tarafından göreceksiniz. Güneş batı tarafından doğuş yaptığında, artık tevbe kabul olunmaz. Amel defterleri 
durulur.» 

Sahabeler Resülüllah'tan sordular: 

— Ey Allah'ın Resulü! Bunun bir alameti var mıdır? Allah'ın Resulü: 

— Bunun alameti şudur: O gece, üç gece kadar uzundur. Allah'tan korkanlar uyanacaklar, namaz kılacaklar, kaza 
namazlarını yapacaklar. Halbuki gece olduğu gibi devam eder hiçbir şey eksilmemiştir; Sonra yataklarına gelecek, 
ikinci kez uyanıncaya kadar yatacaklar. Geceleyin bu durumu gördüklerinde bu büyük bir emrin öncüsüdür. Bunun 
arkasında dehşetli bir durum vardır diye endişelenirler. Tekrar sabahladıklarında bu gece onlar için oldukça uzun 
olur. Gözleri güneşin doğuşunu görür. Onlar bakarken ansızın batı tarafından doğduğunu müşahede ederler. Güneş 
böyle doğdu mu artık daha önce iman etmeyen bir nefsin iman etmesi fayda vermez.» 

İbni Abbas, «Bu alametler belirdiği an, şirk koşanların iman etmesi fayda vermez. Fakat bu alametlerin belirdiği 
anda, eğer daha önce hayrı elde etmişlerse iman ehlinin imam fayda verir» dedi. 

İbnü'l Cevzi «Güneşin batıdan doğuşunun hikmeti şudur: Mül-hidler ve Müneccimler, (yıldız ilmiyle meşgul 
olanlar) güneşin batıdan doğması mümkün değildir diyorlar. Cenab-ı Hakk, onu oradan doğdurmak suretiyle 
kudretini onlara gösterecektir. Doğudan çıkardığı gibi, batıdan çıkarabilir» dersini vermek suretiyle onların acizliği 
tahakkuk etmiş olacaktır. 

Bazı kimseler, Rabbin bazı âyetlerinden maksad, dabbetu'l-arz, ye'cuc - me'cuc ve güneşin batıdan çıkışıdır» 
diyorlar. Bu İbni Mesud'tan rivayet edilmiştir. 

Yine İbni mes'ud tan rivayet edilmiştir ki; tevbe Ademoğluna arzolunmuştur. Üç şey çıkmazdan Önce kabul 
ederse, tevbesi kabul olunur: Birisi, 

1) Dabbe'nin çıkışı, 

2) Güneşin batıdan doğuşu, 


3 Ye'cuc ve Me'cuc'un çıkışıdır. 

Aişe validemizden rivayet edildi: 

«Kıyamet alametlerinin ilki çıktığında tevbe kalkar. Hafezeler artık amelleri yazmaktan menedilirler. Cesetler 
amellerin şahidi olurlar.» 

Ebu Hureyre «Veya Rabinin âyetlerinden bazısı gelince» âyetinin tefsirinde şunu söyledi: 

Burada sayılanlar kıyamet alametinin toplamıdırlar : Güneşin batıdan doğuşu, Deccal'in ve Dabbet-ül arzın ortaya 
çıkması (o alametlerdir.) 

(159) «Şüphesiz ki dinlerini parça parça edip bölük bölük olanlar var ya! Sen hiçbir şeyde onlardan değilsin...) | 
Yani dalalet ve sapıklıkta olmalarına rağmen çeşitli guruplara ayrılanlar, dinlerini parçalayıp bir nokta üzerinde 
bir araya gelmeyenlerden değilsin. Dinlerinden maksad, Hz. İbrahim'den gelen tevhid ve kolaylık dinidir. Onu 
parçalamaktan maksad, Yahudilik, Hıristiyanlık, putlara tapmak, Budizm ve Konfuçyüs dinleri gibi değişik dinlere 
ayırmaktır. Yani dininin bir kısmını ikrar edip bir kısmını inkâr edenlerle sen hiçbir şeyde onlarla ortak değilsin. 
Hasan Basri, «Burada dinlerini parça parça edenlerden maksad, sadece müşriklerdir. Çünkü onların bir kısmı 
putlara taptılar. Bu putlar Allah(C.C) katında bizim şefaatçılarımızdır» dediler. Bazıları meleklere taptılar. 
«Melekler Allah'ın kızlarıdır» dediler. Bazıları yıldızlara taptılar. İşte bu, onlar tarafından dinlerini parçalamaktır» 
dedi. Mücahid; bunlardan maksad, Yahudiler-dir dedi. 

İbni Abbas, Katade, Süddi ve Dahhak «Bunlardan maksad, Yahudi ve Hıristiyan'lardır. Çünkü onlar dinlerini 
parçaladılar, değişik guruplara ayrıldılar» diyorlar. 

Ebu Hureyre bu âyetin tefsirinde «Bunlar ümmeti Muham-med'in sapıtanlarıdır» dedi. Zira bu Resül-i Ekrem'den 
«Merfu» olarak rivayet edildi. Cenab-ı Peygamber : 

«Şüphesiz ki dinlerini parça parça edenler ve bölük bölük ayrılanların hiçbir şeyinde onlardan değilsin. Onlar da 
senden değildirler. Onlar bid'at ve şüphe ehlidirler. Onlar bu ümmetin dalalette olan ehlidirler.» buyurdu. 

Tâberi bu hadisi senetlendirmiştir. Bu tefsire binaen âyetten maksat, müslümanlan birlik ve beraberliğe teşviktir. 
Dinde ayrılmamalarını sağlamaktır. Saptıran bid'atları icad etmemeleridir. Hz. Ömer'den rivayet ediliyor. Allah'ın 
Resulü, Hz. Âişe'ye dedi: 

«Dinlerini parça parça edenler ve bölük bölük ayrılanlardan maksad, bu ümmetin bid'at ve hevai nefislerine tâbi 
olan guruplarıdır.» 

Beğavi, bu senedden başka bir senedle El İrT>ad bin Sariye' den şöyle rivayet etti: 

Bir gün Allah'ın Resulü bize namazı kıldırdıktan sonra yöne-lip öyle beliğ bir vaazda bulundu ki, gözlerimiz 
yaşardı ve kalplerimiz korktu. Cemaattan birisi: 

— Ey Allah'ın Resulü! Sanki bu veda eden bir kimsenin vaazıdır. Bize neyi vaad ve emrediyorsunuz? 

Cenab-ı Peygamber: : 

«Size Allah'ın takvasını, dinlemeyi ve itaat etmeyi emrediyorum. Velev ki başınıza Habeşi bir köle dahi geçerse. 
Şüphe yoktur ki benden sonra sizden yaşayan olursa birçok ihtilafı görecektir. Siz benim, Raşid ve hidayet edici 
halifelerimin sünnetine yapışınız. Onu sımsıkı tutunuz. Ön dişlerinizle ona sarılınız. Emirlerin sonradan peydah 
edildiklerinden sakınınız. Çünkü sonradan peydah edilen her emir bidattir. Ve her bidat dalalet» buyurdu. 

Hadisi Ebu Davud ve Tirmizi rivayet ettiler. Muaviye'den gelen bir hadiste : 

«Allah'ın Resulü bizim aramızda iken minbere çıktı ve şöyle buyurdu: 

— Dikkat ediniz! Şüphesiz ki sizden önce ehli kitabtan bazı kimseler yetmiş iki guruba ayrıldılar. Şüphesiz ki bu 
ümmetim yetmiş üç guruba ayrılacaktır. Bunlardan Yetmiş iki gurubu ateştedirler. O gurupların birisi de 
cennettedir. Onlar da cemaattır (yani ehli sünnet vel-cemaattirler)» buyurmuştur. 

Bir rivayette, «Benim ümmetimden birtakım kavimler çıkacaktır. Av köpeğinin sahibini çekip götürdüğü gibi, 
heva ve hevesleri onları çekip götürecektir. Onun herhangi bir damarı, herhangi bir mafsalı kalmayacaktır ki bu 
heva oraya girmesin.» Hadisi Ebu Davud rivayet etmiştir. 

Abdullah bin Âmr bin As'tan rivayet edildi: Allah'ın Resulü: 

— «Şüphesiz ki İsrailoğulları yetmiş iki millet oldu. Benim ümmetim yetmiş üç millete ayrılacaktır. Bir millet 
hariç hepsi cehennemliktir.» buyurdu. 

Sahabeler: 

— O hariç olan millet kimdir, ey Allah'ın Resulü? 

— O hariç olan millet kimdir, ey Allah'ın Resulü? diye sordular. Cenab-ı Peygamber : 

«Kim ki benim ve eshabımın üzerinde bulunduğumuzun üzerinde olursa odur.» Hadisi Tirmizi rivayet etti. 

El Hitabi, «Bu hadisi şerif, İslâmda oluşan bidatcı gurupların dinden çıkmadığına işaret eder. Çünkü Cenab-ı 
Peygamber «Benim ümmetim» diyor. (Bu tabir onların İslâmda olduklarına delalet eder. Lakin Sünnet vel-Cemaat 
ehlinden ayrıldıkları için sapıktırlar.) dedi. 

İbni Mes'ud : 

«Şüphesiz en güzel hadis Allah'ın kitabıdır. En güzel hidayet Uz. Muhammed'in hidayetidir. Emirlerin en şerlisi 
sonradan icad edilen (bid'at)lerdir.» Hadisi merfu olarak Cabir, Allah'ın Resulünden rivayet etmiştir. 

(159) «Sen hiçbir şeyde onlardan değilsin...» Âyetin bu cümlesi hakkında değişik tefsirler ileri sürülmüştür: 
Bazıları bu Âyet-i Celile, kâfirlerin savaşında onlarla beraber değilsin demek istiyor. Böylece bu âyet kılıç ve 


savaş getiren âyetle neshedilmiş oluyor, dedi. Bu tefsir, «Bunlardan Yahudiler, Hıristiyanlar ve sair kâfirler 
kastolunmuştur» diyenin fikrine göredir. 

«Bu Âyet-i Celileden bu ümmetin hevai nefse ve bid'atlara tabi olan sapıkları kastedilmiştir» diyenlerin görüşüne 
göre âyetin manası, «Sen onlardan berisin, onlar da senden uzaktırlar.» demektir. 

(159) «Onların emir ve durumları ancak Allah'a aittir...» 

Bu Âyet-i Celile ,onlann ceza ve mükâfatını ancak Allah (C.C). verecektir. Sonra Allah (C.C.) onların yaptıklarını 
kıyamet gününde kendilerine haber verecektir demektir. 

(160) «Kim ki haseneyi işlerse ona hasenin on misli varadır...» 

Bu Âyet-i Celiledeki «el-hasene» ile «es-seyyıe»nin tefsirinde ihtilaf vardır. 

Bazıları, «el-hasene,» lailaheillallahtır. «Es-seyyie» Allah'a ortak koşmaktır, dediler. Fakat bu tefsire şöyle itiraz 
edilmiştir : 

Tevhid kelimesinin benzeri yoktur ki onu söyleyenin mükâfatı onun on benzeri olsun. 

Cevab olarak denilmiştir ki, «Hasene»nin karşılığı, Allah katında malüm olan bir miktardır. Cenab-ı Hakk, 
mü'minin imanı nispetinde dilediği mükâfatı ona ekler. «On misli» sözü sadece iman etmeye terğib etmek 
(heveslendirmek) içindir. Yoksa sadece «on misli verilecektir» şeklinde bir hudud çizmek için değildir. 
«Seyylie»nin cezası benzeri ve dengidir, yani misliyledir. 

İkinci bir görüşe göre «HASENE», kul tarafından işlenen her iyiliğe denilir. «seyyie» ise, kulun kötü hareketlerine, 
fiillerine denir. Bu tefsir, birincisinden daha iyidir. Çünkü lafzı umuma (genel manaya) hamletmek (almak) daha 
uygundur. 

«ON» tabirinin hudud belirtmek için olmadığını daha Önce ifade ettik. Çünkü Cenab-ı Hakk, «hasenenler 
hususunda dilediği kuluna sevabı yedi yüze kadar arttırır. Bazen hesapsız olarak dilediğine sevabı verir. Haseneyi 
işleyene sevab vermek, Allah'ın bir faziletidir. Yoksa Allah bu sevabı vermeye mecbur değildir. Bu görüş ehli 
sünnetin görüşüdür. Seyyienin cezası ise misliyledir. Bu da, Cenab-ı Hakk'in bir adalet-i ilâhisidir. 

(160) «Onlar zulme uğratılmazlar...» 

Âyetin bu cümlesi, Allah'a itaat edenin sevabından bir şeyin eksiltilmediği gibi, Allah'a isyan edenin azabından 
fazlasının da ona verilmeyeceğini ifade ediyor. Müslim ve Buhari ittifakla Ebu Hureyre'den rivayet ediyorlar: 
«Herhangi birinize İslâmı güzelce yaşadığında, işlediği her haseneye karşı o hasenenin fen az) on misli, (bazen) 
yedi yüz misline kadar sevap verirler. İşlediği her seyyie'ye karşı, o seyyie'nin bir misli ona yazılır, Allah'ın 
huzuruna varıncaya kadar durum budur...» 

Buhari, Ebu Zer'den rivayet etti: 

«Cenab-ı Hakk, bir Hadisi KudsVde buyuruyor ki, hasene'yi $ getirene hasenenin on misli vardır. Daha fazlası da 
var olabilir. B Seyyie'yi getirene bir misli fseyyie) vardır. Veya onu affederim. $ Kim ki, bir karış bana yaklaşırsa, 
ona bir zira' yaklaşırım. Bir zira' yaklaşana bir BA' yaklaşırım. Yürüyerek bana geleni koşarak karşılarım. Yeryüzü 
dolusu günâh ile benim huzuruma geleni, bana bir şeyi ortak koşmadıktan sonra, günahları miktarı af ile onu 
karşılarım.» 

Müslim ve Buhari ittifakla Ebu Hureyre'den rivayet ettiler : 

«Allah'ın Resulü, bir Hadis-i Kudsi'de, Cenab-ı Hakk'tan rivayet etti : 

«Kulum bir günâhı işlemek istediğinde onun defterine onu yazmayınız. Ancak işlediğinde yazınız. Eğer işlerse 
onun bir mislini yazınız. Eğer benim için terkederse, onun o niyetini ve terkini ona hasene olarak yazınız. Bir 
haseneyi yapmak isteyipte yapmazsa onu ona bir hasene olarak yazınız. Eğer yaparsa fen az) onu onun için on 
misli yazınız. (Bazen de yedi yüz misline kadar yazabilirsiniz» dedi. 

Müsiimin lafzında «Allah'ın Resulü Hz. Muhammed Cenab-ı AHah'dan rivayet ederek buyurdu: 

«Kulum bir haseneyi (iyiliği) işlemek hususunda konuştuğunda ona işlemese dahi o bir haseneyi yazarım. 
İşlediğinde onun on mislini yazarım. Kulum bir seyyieyi konuştuğunda onu işlemedikten sonra onun için 
affederim. İşledikten sonra ona bir benzerini yazarım.» 

Allah'ın Resulü buyurdu : 

«Melekler, «Ey Rabbimiz! O senin kulundur. Seyyieyi (kötülüğü) işlemek istedi» derler. Onu meleklerden daha 
iyi gören Cenab-ı Hakk buyurur : 

— Siz onu murakabe ediniz. Eğer onu işlerse, bir mislini onun defterine yazınız. Eğer terkederse, onun için onu 
bir hasene olarak yazınız. Çünkü o benim hatırım için onu terketmiştir.» 

Tirmizi bu hadise şunu da ekledi: 

«Kim ki, bir hasene işlerse, ona on misli vardır.» 

(162) «De ki: Kuşkusuz, bana gelince, Rabbim beni dosdoğru yola hidayet etmiştir...» 

Bu âyet hakkında, gelen yorumlar: 

«Dosdoğru yol»d&n maksat, islâm dinidir. O din ki, Allah'ın mü'min kulları için seçtiği dindir. Rabbim beni 
dimdik ayakta olan bir dine iletti. Yani içinde eğrilik ve sapıklık olmayan bir dine, İbrahim'in dinine, beni iletti ve 
hidayet etti. 

«Millet» tabiri din ve şeriat demektir. Yani Rabbim İbrahim' in dinine ve şeriatına beni hidayet etti, İbrahim'in 
dinini ve şeriatını bana tanıttı. 


«han'ıf» kelimesi esasında meyletmektir. Burada, sapıklıktan doğru istikamete meyledip gitmektir. Araplar, her 
sünnet olan ve hac yapan kimseye hanif derler. Böylece «bir adamın İbrahim'in dini üzerinde olduğuna işaret 
ederler. 

«İbrahim müşriklerden olmadı.» Bu cümlenin tefsiri şöyledir : 

Kureyş kâfirleri, «Biz İbrahim'in dini üzerindeyiz» diye iddia ediyorlardı. Cenab-ı Hakk, «İbrahim (putlara tapan) 
müşriklerden olmadı» demek suretiyle onları yalanladı. 

(162) «Deki: Kuşkusuz benim namazım, benim ibadetim, benim yaşamım ve ölümüm âlemlerin Rabbi olan Allah 
içindir...» 

Bu Âyet-i Celilenin tefsirinde Mücahid, Şaid bin Cübeyr, Deh-hak, Süddi şunları söylediler: 

Bu âyetteki «nusuk» kelimesi hac ve umrede kesilen kurban demektir. Bacılarına göre; nusuk ibadet, Nâsik, ibadet 
eden kişi demektir. 

Bazıları da «Menasık kelimesinin anlamı, yapılan vazifeler demektir» dediler. 

Bazılar: da Allah'a yaklaştıran her namaz, her hac, her kurban ve her ibadete «Nusuk» denilir» dedi. 

Rahibi, İbnu'l-Arabi'den rivayet etti: 

Nusuk, altın veya gümüş çivilerdir. O çivilerin her birisine Nüseyk deniliyor. İbadet edene Nâsik deniliyor. Çünkü 
o nefsini bir gümüş gibi günâhların kirlerinden tertemiz yapmıştır. 

«Kuşkusuz benim namazım, benim ibadetim» sözünde, kulun ihlas üzerinde edâ ettiği bütün ibadetlerin Allah 
(C.C.) için olduğunun delili vardır.« «Âlemlerin Rabbi içindir» tabiri de bunu te'kid etmektedir. 

«O, hiçbir zaman müşriklerden olmadı» cümlesinde de bütün ibadetler ancak tamam ve kemal vechi üzerinde edâ 
edilirlerse makbuldür delili vardır. Çünkü Allah için olanın ancak kâmil, tam ve ihlaslı olması uygundur. Bu sıfatta 
olan ibadetler de makbul olur. «Benim yaşamım» yani hayatım «ve ölümüm,» Allah'ın yara-tışiyladır, kaza ve 
kaderiyledir. Yani beni dirilten O'dur. Veya benim salih amelle yaşamam, öldüğüm zaman, iman üzerinde ölümüm 
Allah (C.C.) içindir. 

Bazı tefsircilere göre âyetin manası «Hayatımdaki taatim Allah (C.C.) içindir. Ölümümden sonraki cezam da 
Allah'ındır» demektir. 

Bu kelamın hülasası şudur : Allah, Resulüne emrediyor ki, namazı, diğer ibadetleri, hayatı ve ölümü, Allah'ın 
yaratışıyla, kaza ve kaderiyle gerçekleşmiştir. «Âlemlerin Rabbi olan Allah içindir. O'nun ortağı yoktur» 
cümlesiyle de bu mana kastediliyor. Yani ibadette, yaradılışta, kaza ve kaderde ve diğer fiillerinde hiç kimse O'nun 
ortağı değildir. 

(163) «Bununla emrolundum.» Bu cümlenin izahı: 

Yani ey Muhammed, de ki «Ben tevhid ile, Allah (C.C.)ı birleme ile emrolundum. Ve ben müslümanların 
ilkiyim.)) 

Katade «Yani bu ümmetin müslümanlannın ilkiyim demektir» diyor. 

Bazıları da «Ayetin manası; kaza ve kadere teslim olan ilk insanım demektir» dedi. 

(164) «De ki: Allah'tan başka bir Rabb arar mıyım...» Bu Âyet-i Celile Eesül-i Ekrem'e hitab ediyor. Yani: 

— Ey Muhammed! Şu kavminden olan kâfir müşriklere söyle ki, ben Allah'tan başka bir efendi, bir nıabud arar 
mıyım? Oysa Allah her şeyin Rabbidir. Yani .Jıer şeyin efendisi ve sahibidir. Hiçbir şeyde, hiçbir kimse O'nun 
ortağı olamaz. 

Âyetin sebebi nuzulu: Kâfirlerin Resül-i Ekrem'e «Bizim dinimize dön» demeleridir. 

İbni Abbas: 

«Velid bin Muğire «Benim yoluma tabi olunuz. Sizin günâhlarınızı ben yüklenirim» diyordu. 

Bunun üzerine Cenab-ı Hakk, bu kâfirin sözünü reddederek «Her nefis ancak aleyhinde kazanıp, kesbeder âyetini 
indirdi» dedi. Yani câni'nin günâhı onun boynunadır, başkasına gitmez. 

«Hiçbir günahkâr başkasının günâhını taşımaz.» Yani hiçbir nefis, başkasının günâhından ötürü cezalandırılmaz. 
Hiçbir nefis başkasının yükünü yüklenmez. Hiçbir kimse başkasının günâhından ötürü cezaya müstahak olmaz. 
(164) «Sonra dönüşünüz Rabbinizedir...» 

Kıyamet gününde o sizin ihtilaf ettiğiniz konuları size haber verecektir. Dünyadaki diğer din ve milletlerin 
hakkındaki ihtilafınızı teker teker size açıklayacaktır. 

(165) «Allah'tır sizi yeryüzünde halifeler yapan...» 

Bu âyetin tefsiri: 

— Ey ümmeti Muhammed! Allah'tır sizi yeryüzünde halife kılan. Çünkü sizden önceki milletleri helak eden, sizi 
onların yerine tayin eden Allah'dır. Onlardan sonra halifeler olarak sizi yeryüzünde kıldı. Siz onların halefleri 
olarak yeryüzünde bulunuyor, onlardan sonra yeryüzünü tamir ediyorsunuz. 

Bunun nedeni şudur : Resül-i Ekrem peygamberlerin sonun cusudur. Ümmeti de ümmetlerin en sonuncusudur. 
Muhtemeldir ki buradaki hitap Hz. Muhammed'in davet ettiği bütün beşere olsun. Zira mevcudlar daha öncekilerin 
halifesidirler. 

(165) «O'dur bir kısmınızı diğerinden dereceler yönünden üstün kılan...» 

Bu Âyet-i Celile, işaret ediyor ki, Cenab-ı Hakk, kullarının ah-. vali arasında değişik durumlar yaratmıştır. 
Bazılarını yaratılışta, rızıkta, şerefte, akılda »kuvvette, fazilette diğerlerinden üstün kılmıştır. Bazılarını güzel, 


bazılarını çirkin, bazılarını zengin, bazılarını fakir, bazılarını soylu, bazılarını basit, bazılarım alim, bazılarını cahil, 
bazılarını kuvvetli, bazılarım zayıf yaratmıştır. Halkın arasındaki bu değişiklik, derecelerdir. Bu da, acizlikten veya 
cahillikten veya cimrilikten ötürü değildir. Çünkü Cenab-ı Hakk, eksik sıfatların hepsinden münezzehtir. Bu, ancak 
iptilâ ve imtihan içindir. Size verdiğiyle sizi denesin diyedir. Yani sizi deneyen bir kimsenin muamelesi gibi, bir 
muameleye tâbi tutar. Halbuki o, sizin hallerinizi sizden de herşeyden de daha iyi bilir.» 

Ayetin daha açık manası: Cenab-ı Hakk, zengini zenginliğiy-le, fakiri fakirliğiyle, soyluğu soyluluğuyla, düşüğü 
de düşüklüğüy-le, köleyi kölelikle, hürü hürriyetle deniyor! Başkalarını da başka sıfatlarla deniyor. Ta ki sizden 
sevab azabın nirengi noktasını teşkil eden hareket sadır olsun. Çünkü kul kendisine teklif edilende kusur 
gösterdiğinde veya kendisine emredileni yerli yerine getirdiğinde, eğer kusur ise, onun nasibi korku, eğer öbürüsü 
ise, onun nasibi terğibtir. 

(165) «Kuşkusuz senin Rabbinin azabı seridir. Çünkü her gelen yakindir. Veya Rabbin böyle bir şeyi irade 
ettiğinde süratle buna yönelir.» 

«Şüphesiz ki, senin Rabbin çokça affedicidir.» Yani Rabbinin düşmanlarını helak etmek hususundaki cezası 
dünyada süratlidir. Süratli oluşu «Her gelen yakındır» kaidesinden neşet eder. Eğer kul, Allah tarafından 
emredilenleri yerine getirirse veya yasakları bırakırsa, onunla nasibi terğib, teşrif ve ikramdır. O, dostlarının ve 
taat ehlinin günâhlarını çokça affedicidir. Bütün mahlükatı için merhametlidir. Allah muradını ve kitabının esrarını 
daha iyi biliyor 10511071 


Güneşin Batıdan Doğması 


El - En'am Süresinin tefsirini bitirirken «Senin Rabbinin bâzı âyetleri, geldiği günde daha önce iman etmeyen bir 
nefsin iman etmesi ona herhangi bir yarar sağlamaz» 158. âyeti üzerinde Alü-si'nin naklettiği bazı noktalara işaret 
etmeden geçmeyeceğiz. Alü-si, Ruhu'I-Mceani'sinde şunları söylüyor: 

İmamı El-Belki, «Güneş batıdan çıktıktan ve bu hadise zamanla unutulduktan sonra iman edenin imanı makbuldür. 
Çünkü iman etmeye mecbur eden alamet ortadan kalkmıştır» dedi. El Belki'nin görüşü, isabetli bir görüştür. 
Zeyneddin-i İraki'nin, «Zahir, bu durumun uzamayacağı ve unutulmayacağıdır» demesi pek makbul bir tevil 
değildir. Çünkü El-Kurtubi «Tezkire»sinde İbni Ömer'den, O da Allah'ın Resülü'nden rivayet ediyor. Onun bu 
rivayetini el - Hafiz İbni Hacer el - Askalani de Buhari şerhinde naklediyor : 

«Halk güneşin batıdan çıkışından sonra, 120 sene daha dünyada kalır.» 

Güneşin batıdan çıkışının keyfiyeti hakkında hadis kitabların-da tafsilat vardır: İbn-ül Cevzinin «Süku'1-Urus» 
adlı kitabında «güneş batıdan üç gün üç gece çıkar. Sonra güneşe doğduğun noktaya dönüş yap» denilir. 

Meşhur olan şudur ki; güneş bir gün batıdan doğar, günün yarı hattına (Hat-tı istivaya) kadar seyreder, sonra batıya 
döner. Ve ondan sonra da eski âdeti gibi doğudan doğmaya başlar. Abdullah bin Ebi Evfa'nın hadisi bu hususta 
açıktır. Bütün bunlar mümkin emirlerdir. Allah her şeye kadirdir.» 

Buhari tarihinde, Ebu Şeyh ve İbni Asakir, güneşin batıdan doğuşu hakkında Kâab'tan şu hadisi rivayet ettiler : 
Allah güneşin batıdan doğmasını istediği zaman, güneşi kut-buyla beraber çeviriyor. Batısı doğu, doğusu batı 
oluyor. 

Heyet ehli ve onların peşinden gidenler, güneşin batıdan doğuşunun muhal olduğunu iddia ederler. Güneş ve 
felekkiyat (gök cisimler) tan olanlar diğer basit (sabit) ler, cihet ve hareket yönünden değişmezler. Onların üzerinde 
bulundukları vaziyette herhangi bir değişiklik gelmez. Onlar bu iddialarını yıkılmaya mahküm bir ateş kıyısına 
bina etmişlerdir. Kirmani, «Onların kaidelerini kabul ettiğimiz takdirde yine güneşin batıdan doğuşuna bir mani 
yoktur. Çünkü onlar, «Sabitler yörüngesi» isimli burçlar mıntıkasının «Feleki-Atlas» adlı mintikanın üzerine 
kapanabileceğini kabul ederler. 

Böylece, «doğu batı, batı da doğu olur.» dedi. Fakat katlama ve neticelerine bakıldığında bu görüşün pek sağlam 
olmadığı or taya çıkar... 

Alüsi devamla şunları söylüyor : 

Âyet-i Celilede bahsi geçen intizar (yani bekleyiş) temsil üze- 

rine hamledilir. O temsil de, küfürde ve iman etmeyi zaruri kılan o alametler belirinceye kadar imansızlıkta İsrar 
edenin halini bekleyenlerin haline benzetmek üzere bina edilir. 'Tefsiri Bi'r-rivaye'nin iktiza ettiği de budur. O 
tefsirin bir kısmının Resulullah'a, diğer bir kısmının da bazı ashaba nisbet edilmesi sıhhatli olduktan sonra, o 
tefsirden başka tefsirlere gitmek uygun değildir. Üstelik Kur'an-ı Kerim'de buna mani olacak bir durum da 
yoktur. Makam başka bir tefsire müsait de değildir. 

Bazı tefsirciler «Meleklerin ve Allah'ın gelmesinden maksad, onların; «niçin bizim üzerimize melekler indirilmedi 
veya Rabbimizi biz görmedik. Niçin Allah'ı, melekleri gözgöre göre getirme- 

din» tarzındaki istekleridir. Bazı âyetlerin gelmesinden maksad, âl onların «göğü niçin parça parça olarak bizim 
üzerimize düşürme- 

din» tarzındaki istekleridir. İman etmelerini bağlamış oldukları 

diğer büyük alametlerdir. 

Bazıları da, «Buradaki Rabbinin bazı âyetlerinden maksad, 


onların bu isteklerini ve isteklerinin haricinde olan ve insanoğlunun seçenek ve ihtiyarini iptal eden büyük 
hadiselerdir» demişlerle dir. Evet, mükellefiyetin nirengi noktasını teşkil eden ihtiyari in-sanoğlundan alıp 
götüren hadiselerdir. Fakat bu görüş de, haddi zatında düşük bir görüş değildir. «Ancak Hadis sahih oldu mu, o 
benim mezhebimdir.» 

«baz» kelimesinin kullanılması korkutma, tehvil ve ta'zim içindir. Nitekim tamamen mülkiyete işaret eden rabb 
kelimesine Âyetler kelimesinin izafe edilmesi de korkutmak ve tazim manasını ifade etmek için olduğu gibi. Rabbi 
kelimesini peygamberin zamirine izafe etmesi de peygamberi şereflendirmek içindir 1051106) 


Bir Saatlik Kâfirlik Cehennemi Gerektirir 


Alüsi «kim ki iyiliği işlerse ona on misli verilir, kim ki kötülüğü işlerse, o insan bir misliyle cezalandırılır» âyetinin 
tefsirinde : Bir saatlik kâfirlik, ebedi cezayı niçin gerektiriyor? Çünkü kâfir, ebediyyen yaşarsa, ebediyyen küfürde 
kalmak arzusundadır. Yani sonsuz bir şekilde yaşasaydı, sonsuz bir şekilde kâfirlik yapacaktı ve bu inancına devam 
edecekti. Ondan dolayı da bir saatlik, bir dakikalık, bir saniyelik kâfirlik ebedi azabı gerektirdi. 

Mu'tezile'ler, bu Âyet-i Celile ile akli olan Husn ve Kubh'un ispatına istidlal ederek demişlerdir ki; «kim haseneyi 
getirirse» cümlesi, açıkça kulun haseneyi ve çirkini işlemekte muhtar olduğuna delalet eder. Bu sabit olduğu 
zaman, Husn ve Kubh-i akli de sabit olur» dediler. 

Cevab olarak deriz ki; âyet kulun tam müstebit ve muhtar oluşuna delalet etmez. Ancak onun Hasene ve Seyyie'yi 
işlediğine delalet eder. Zaten ehli sünnet de böyle işlediğini inkâr etmemektedirler. Bazıları da «Âyet delalet eder 
ki, Cenab-ı Hakk'ın güzel bir fiili vardır. Eğer fillerin güzelliği memur (emredilmiş) ve mezun (izin verilmiş) 
olduğundan Ötürü olursa, Allah'ın fiili o vakit hasen olamaz. Çünkü onun fiili ne memurdur, ne de mezun... Bir 
de, eğer Husn ve Kubh'un bilinmesi şeriatın gelmesine bağlı ise, şeriatın gelmesinden önce Cenab-ı Hakk'm fiilleri 
için hasen değildir demek gerekir. Böyle demek ise, dinden çıkıştır. 

Birinci itiraza cevab: Biz sadece emrolunan veya yapılması hususuna izin verilen fiilin hasene olduğunu iddia 
etmeyiz. Ki, bize Cenab-ı Hakk'm fiillerinin hasen olmaması itirazı vaki olsun. Allah'ın fiilleri, ne emredilmiş, ne 
de izne bağlıdır. Belki şari'in (Allah'ın) yapılmasını emrettiği ve izin verdiği hasendir. Bunun aksi yoktur. Belki 
fiil, bazen hedefe uygun olması itibarıyla hasen olur .Bazen failini sena etmekten ve memur olduğundan dolayı 
hasen olur. Bu itibarla Cenab-ı Hakkın fiili mutlaka hasendir. 

İkinci itiraza cevab : Husn ve kubh men ve itlakı hususunda her ne kadar şeriatın gelmesiyle tefsir edilmişlerse de, 
biz husn ve kubhun ancak şeriatla var olduğunu kabul etmiyoruz ki, bize bu itiraz lazım gelsin. Belki Husn ve 
Kubh onların zikrettiğinden daha geneldir. Nitekim kelam kitablarmda belirtilmiştir. Husn ve Kubh'un şeriatın 
men' ve itlak, tarzında gelmesinin gayrisiyle tahakkuk etmemesi gerektirmez ki, bu fiiller için zati olsun. Araştırmış 
bir kimseye gizli değildir ki, onların «Eğer fiillerin güzelliği memur veya mezun oluşundan olsa Cenab-ı Hakk'm 
fili güzel olmaz. Çünkü o ne emredilmiş bir fiildir, ne de izin verilmiş bir fiildir» sözleri ve bir de «Eğer husn ve 
kubh'un bilinmesi şeriatın gelmesine bağlı ise Cenab-t Hakk'm şeriatının gelmesinden önce olan fiilleri hasen 
olamaz» sözleri, iki müstakil şüpheden meydana gelmiştir. Bu iki şüphe ilzami (susturma) olan on şüphedendirler. 
Bunları, El Âmidi «ebkar-ul efkar» adlı eserinde zikretmiştir. Ve bu iki takrir de, uzak ihtimal olmaktan hali 
değildir. 

(165) «Allah odur ki, sizi yeryüzünün halifeleri kılmıştır.» Yani bir kısmınız diğerinin halifesi oldu. Bir kuşak 
gidiyor başka bir kuşak onun yerine geliyor. Kıyamete kadar durum böyledir. Bu da ancak alim ve müdebbir olan 
bir zatm işidir. Hasan Basri bu tefsire uymuştur. 

Başkası: «Allah sizi yeryüzünde kendisine halife kılmıştır. Siz yeryüzünde Allah namına tasarruf etmektesiniz 
demektir» dedi. Bu ikinci tefsire göre, hitab âmm'dır. 

Bazıları «Bu hitab, sadece Ümmeti Muhammed'edir» dediler. Bu tefsir Süddi'den rivayet edilmiştir. Yani Cenab- 
ı Hakk sizi geçmiş ümmetlerin halifesi kılmıştır. 

«Şüphesiz ki Allah çokça affedici ve merhamet edicidir.» 

Bu Âyet-i Celile, Cenab-ı Hakk'ın çokça af ve merhamet etmesinin hiçbir şeye bağlı olmadığına işarettir. Nitekim 
bir hadisi kudside «Benim rahmetim gazabımı geçmiştir» buyurmaktadır. Cenab-ı Hakk, af ve merhamette son 
derece cömerttir. Ukubet ise, ancak günâhın yapılmasından sonra olur. Yani kul günâhı işledikten sonra ona 
müstahak olur. 

Bu sure-i celilenin «hamd» ile açılması, mağfiret ve rahmet ile kapanması , ne latif bir ilâhi sanattır. Bizim Cenab- 
ı Hakk'tan istediğimiz, bunların ikisinden de en dolgun nasibi bize ihsan ey-lemesidir. Çünkü nimetlerin sahibi O. 
Hamd başlangıçta ve sonuçta O'na mahsustur. 

İbni Kesir sürenin sonunda şunları kaydediyor: 

İmam Ahmed, Abdurrahman'dan, Züheyr'den, Âla'dan babasından, Ebu Hureyre'den merfu olarak rivayet ettiler : 
Allah'ın Resulü: «Eğer mü'min, Allah'ın katındaki ukubeti (azabı) bilmiş olsaydı, Allah'ın cennetine hiç kimse 
tema' etmezdi. Eğer kâfir, Allah'ın katındaki rahmeti bilmiş olsaydı, hiç kimse Allah'ın cennetinden ümitsiz 
olmazdı. Cenab-ı Hakk, yüz rahmet yarattı. Onlardan bir tanesini halkının arasına bıraktı. O bir rahmet ile 
birbirlerine merhamet ederler. Allah'ın katında (99) doksan dokuz merhamet vardır.» 


Tirmizi Kuteybe'den, o da Abdulaziz Deraverdi'den, o da A'la'dan rivayet ettiler. Müslim'de Kuteybe'den Ali bin 
Acer'den, bunların üçü de İsmail bin Cafer'den, A'la'dan rivayet ettiler: 

«Allah, halkı yarattığı zaman, arşm üzerinde ve katında bulunan bir kitabta yazdı: 

«Benim, rahmetim gazabıma galib gelmiştir.»1051109 


Allah Rahmeti Yüz Parça Yaratmış Yeryüzüne Bir Parçasını İndirmiştir 


Başka bir hadiste: 
«Rahmet yüz parça olarak yaratıldı. Doksandokuzu Allah'ın katında saklıdır. Birisi yeryüzüne indirildi. Onun 
sayesinde mahlüklar birbirlerine rahmet ederler. Vahşi hayvan ayağını kaldırıp yavrusunu emzirir...» diye varid 
olmuştur. 

Allah'a hamd, peygamberine, al ve ashabına selat ve selamlar olsun. 
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EL- Â'RAF SÜRESİ 


7. SÜRE 
Meal 


Rahman ve rahiym olan Allah'ın adıyla başlarız. 

(1) Elif, Lâm, Mim, Sâ'd... 

(2) (Ey Muhammedi Bu Kur'an) sana indirilen bir kitab-tır. Onunla Jkâfirleri| korkutman ve müminlere öğüt 
vermen için indirildi. Ondan Ötürü göğsünde bir haraç (darlık) olmasın. 

(3) Rabbinizden size indirilene tâbi olunuz. Sakın ondan başka dostlara tâbi olmayınız. Siz hep az hatırlıyor (ve 
nasihat alıyor) sunuz. 

(4) Nice karyeyi (kenti) mahvettik. Azabımız onlara, geceleri, uyurlarken veya gündüzleri keylulet (öğle 
zamanında istirahat) ederken geldi. 

(5) Çetin azabımıza gelince, onların duaları «Biz zalimlerden idik» demekten başka olmadı. 

(6) Yemin olsun ki, kendilerine peygamber gönderilenlerden (hesap) soracağız. Ve and olsun ki, gönderilen 
peygamberlerden de soracağız. 

(7) And olsun ki, onlara ilimle haber vereceğiz. Ve biz gaipler, (yaptıklarından gafiller) de değiliz. 

(8) O gün tartı, hak ve adalet üzeredir. Öyleyse kimin terazileri ağır çekerse, işte o kimseler kurtulanlardır. 

(9) Kimin terazileri hafif gelirse, işte onlar ayetlerimize zulmedegeldiklerinden ötürü nefislerini zarara 
uğratanlardır. 

(10) And olsun ki, kesinlikle sizi yeryüzünde yerleştirdik. Orada sizin için geçimlikler kıldık. Hal böyle iken. 
pek az şükrediyorsunuz.» 

(11) And olsun ki, muhakkak sizi yarattık. Sonra size suret (biçim), verdik. Sonra meleklere: «Adem'e secde 
ediniz!» dedik. İblis hariç, bütün melekler Adem'e secde ettiler. İblis secde edenlerden olmadı. 10511! 


El-A'raf Süresi Mekke döneminde nazil olmuştur. 206 âyettir. 105121 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


Bu Süre-i Celile Mekke döneminde nazil oldu. Ancak yüz altmış üçüncü âyetten yüz yetmiş birinci âyete kadar 
olan sekiz âyet müstesnadır. 

Neşei, Âişe validemizden rivayet ediyor: Allah'ın Revülü akşam namazında zammı sure olarak El A'raf Süresini 
okudu. Onu iki rekata böldü. Yani bir parçasını bir rekatta, bir parçasını da öbür rekatta okudu.» Hadisi Ebu 
Muhammed Abdulhak rivayet etti. 

Bazı tefsir kitablarında «Bu sürenin tamamı Mekke döneminde nazil olmuştur. Ancak (162.) yüz altmış ikinci 
âyetten (172.) yüz yetmiş ikinci âyete kadar olan bölüm müstesnadır, diye varid olmuştur. 

El Alüsi tefsirinde «Ebu-Şeyh ve İbn Hibban, Katade'den rivayet ettiler: «Bu süre, tamamen Mekke döneminde 
nazil oldu. Ancak (162.) yüz altmış ikinci âyeti müstesnadır.» 


. Başkaları da «Bu âyetten (171.) yüz yetmiş birinci âyete kadar müstesnadır» demişlerdir. Nitekim bu durumu 
daha önce kaydettik. 

Bir çok tefsir alimleri, bu sürenin tamamen Mekke döneminde nazil olduğunu İbni Abbas ve İbni Zübeyr'den 
rivayet ediyorlar ve hiçbir âyeti de istisna etmiyorlar. 

Bu sure Basra ve Şamlıların sayımında (205) iki yüz beş âyettir. Medine ve Küfelilerin sayımında ise (206) iki yüz 
altı âyettir. Binaenaleyh elif, lam, mim, sad müstakil bir âyet sayılmaktadır. Ve (29.) âyetin sonunda, «Sizi yarattığı 
gibi, yine ona döneceksiniz» cümlesinin müstakil bir âyet sayılması Küfe'lilere göredir. Aynı âyetin içinde «Dinde 
samimi olarak ona yalvar» manasında bulunan cümle,, Basralı ve Şamlılara göre müstakil bir âyettir. Daha önceki 
âyetin içinde «Onlara ateş azabını kat kat ver, derler» cümlesi ile (137.) âyetin içinde «El Hüsnâ» ile başlayan ve 
meali «İsrailoğullarına en güzeli sabırlarına karşılık verile geldi» olan cümlelerde Medine'lilere göre müstakil birer 
âyettirler. 

El A'raf Süresinin bütün âyetleri muhkemdir. Bazı tefsir alimlerine göre ancak iki âyet muhkem değildir. Onlar 
da, «Onlara kasden mühlet veririm. Çünkü benim tuzağım çetindir» (183) ve «Sen af yolunu tut. Bağışla. Uygun 
olanı emret. Bilgisizlere aldırış etme» (199) âyetleridir. Bunların ilki mutlaka kılıç âyetiyle neshedilmiş, ikincisi 
de sadece Ebu Zeyd'e göre aynen kılıç âyetiyle neshedilmiştir, diye rivayet edildi. Ve bu görüşün sahibi «Ca- 
hillerden yüz çevir» âyeti de böyledir, dedi. Fakat bu zayıf bir görüştür. 109151 


El-Â'raf Suresi İle En'am Suresinin Münasebeti 


El En'am Süresinde cahil ümmetlerin helak edilmeleri, tafsilatlı olarak geçmedi. Akıl edinmeyenler ve günâhları 
irtikâb etmek suretiyle zulmedenlerin helâkları orada açıklanmadı. Bunun için El-A'raf Süresi geldi. Bu sürede 
Adem, Şit, Ad Semud, Lut kavmi, Medyen ehli, İsrailoğullan ve Fir'avn'ın kavmi zikredildi. Onlardan helak 
olanların helak olmalarının keyfiyeti belirtildi. Helak olmaları, ya ölçek ve tartıda (genel piyasada) hainlik yap- 
tıklarındandır veya (nankörlük edip) nimetin kıymetini bilmedik-lerindendır. Dağlar, ovalar ve kayalıklarda 
oyularak yapılan köşkler, saraylara karşı şükretmediklerinden, başkasını öldürmek suretiyle yapmış oldukları 
zulümden, kadınlar var iken onları bırakıp erkeklerle cinsi ilişki kurmak suretiyle yaradanın hikmetine muhalefet 
ederek çirkinlikleri peyda ettiklerinden, peygamberleri yalanladıkları, hakkı attıkları ve hidayet yoluna muhalefet 
ettik-lerindendir. 

Celaleddin Süyüti, el-A'raf Süresi'nin El-En'am Süresi'yle olan münasebeti hakkında şunları söylüyor : 
«El-En'am Süresinde yaratılışın beyanı vardır. Orada «Allah sizi çamurdan yarattı» buyuruluyor. Yine geçmiş 
kuşaklar hakkında «Onlardan önce nice kuşakları helak ettik» deniliyor. Peygamberlerin bahsine işaret ediliyor. 
Onların çoğunu sayıyor. Bütün bunlar icmali ve tafsilatsız olarak geçiyor. El-Araf Süresi El-En'am'dan sonra geldi 
ve onların açıklamasını ve kapsamlı tafsilatını yaptı. 

Bu sürede Adem (AS)in kıssası, ve diğer peygamberlerle ümmetlerin kıssaları açıklanmıştır. Nasıl helak olmuşlar? 
Bu, mükemmel bir şekilde izah edilmiştir. Bu, Cenab-ı Hakk'm «Allah sizi yeryüzünde halifeler kıldı» âyetinin 
tafsıli olmaya elverişlidir. Bunun için el-a'raf Süresi'nin başında yeryüzünde halife kıldığı Adem'in yaradılışından 
başladı. Âd kıssasında «sizi Nuh kavminden sonra halifeler kıldık» dedi. Semud kıssasında «Sizi Âd'dan sonra 
halifeler kıldı» dedi. Bir de Cenab-ı Hakk, El-En'âm Süresi' nde «Nefsinin üzerine rahmeti yazdı» dedi. Bu kısa 
ve tafsilata muhtaç bir kelamdır. el-A'raf Süresi'nde bunu kast ederek, (tafsil yaparak) «Benim rahmetim her şeyi 
kapsayacak kadar geniştir» ve «O rahmetimi ittika edenler için yazacağım» buyurdu. 

El-A'raf Süresi'nin başlangıcının, El-En'am Süresi'nin sonun-eu âyetiyle olan münasebeti, irtibat ve bağlantısı 
şöyledir: 

El-En'am Süresi'nin (153.) yüz elli üçüncü âyetinde «Bu, dosdoğru olan yoluma uyun. Sizi Allah yolundan ayrı 
düşürecek yollara uymayın.» deniliyor, ve devamla «Bu, indirdiğimiz mübarek bir Htabtır. O'na uyun.» «Onu size 
indirdik ki, sizden önce iki topluluğa kitab indirildi.» «Bizim onların okuduklarından haberimiz yok» demekten 
veya «Bize kitab indirilseydi onlardan daha doğru yolda olurduk» demekten sokmasınız» (155) denmektedir. Bu 
sürenin başında ise, kitab tâbi olmayı emretmekle işe başladı. Bir de El-En'âm Süresi'nin sonunda «Sonra 
dönüşünüz Rabbinizedir. Ayrılığa düştüğünüz şeyleri size bildirecektir» dedi. El-A'raf Suresinin başında ise «And 
olsun ki kendilerine peygamber gönderilenlere soracağız» dedi. Bu, onlara haber vereceğinin şerhi ve tafsilâtıdır. 
Bir de El-En'am Süresi'nin sonunda «Kim bir iyilik getirirse ona on katı verilir» denilmektedir. Bu ise, ancak 
terazide tartılmakla belli olur. Bunun için Cenab-ı Hakk, El-A'raf Süresi'nin başında, terazide tartmak meselesini 
gündeme getirerek buyurdu: 

«Gerçek tartı kıyamet günündedir. Tartılan ağır gelenler (var y&)işte onlar kurtulanlardır.» 

El-Eri'am'da «Kuşkusuz bu, benim dosdoğru yolumdur, ona tâbil olunuz. Bu, bir kitabtır. Mübarektir. Onu 
indirdik. Ona tâbi' olunuz.» El-A'raf süresinin başında da; «Kitaba tabi olmayı emreden âyetle başladı.» 

Bu sürenin kelimeleri (3325)tır. Harfleri (14010)dur. 

(1) Elif, Lam, Mim, Sâd...» 

BuÂyet-i Celilenin tefsirinde gelen rivayetler şunlardır: 

İbni Abbas, bu âyetin manası «Ben, Allah'ım, tafsilat veriyorum demektir» dedi. 


İbni Abbas'tan gelen diğer bir rivayette «Ben Allah'ım. Herkesten daha iyi bilir ve tafsilat veririm» şeklindedir. 
Başka bir rivayette İbni Abbas diyor ki: 

«Elif, Lâm, Mim, Sâd bir yemin tabiridir. Allah (C.CJ onunla yemin etmiştir ve Allah'ın isimlerinden bir isimdir.» 
Katade «Elif, Lâm, Mim, Sâd, Kur'an'm isimlerinden bir isimdir» dedi. 

Hasan Basri «Elif, Lâm, Mim, Sâd, sürenin ismidir» dedi. 

Süddi, «Elif, Lâm, Mim, Sâd. Cenab-ı Hakk'ın El-Musavvir isminin bir parçasıdır» dedi. 

Ebul Âliye «Elif, Allah isminin, Lâm, E|-Lâtif isminin, Mim, El-Medd isminin, Sâd, Es-Sadık ve Es-Sabir isminin 
anahtarıdır» dedi. 

Bazıları da «Bunlar, mukattaa yani hece harfleridir. Bunların ilmini, Cenab-ı Hak, zat-ı uluhiyyetine tahsis etmiştir. 
Bu ve bunun benzerleri Allah'ın kitabında gizli sırlardır» demişlerdir. 

Bazıları da «Bunlar ism-i âzam harflerdir» demişlerdir. 

Bazı tefsirciler de «Bunlar birtakım harflerdir. Birtakım manaları kapsıyorlar. Cenab-ı Hakk o manalarla halkını 
muradına muttali kılmıştır» görüşündedirler. 

Başkası da «Bu Elif - Lâm - Mim - Sâd'ın manası, ben dosdoğru söyleyen Allah'ım» demektir dedi. 

Muhammed bin Kâb-el Kurezi, «Elif ve Lâm Allah kelimesinden geliyor. Mim, Rahmandan, Sâd, es-Samed'den 
geliyor» dedi. 

Bazı tefsir alimleri de «Elif, Lâm, Mim, Sâd'dan maksad, «Elemneşrah leke sadreke» (Yani biz senin için göğsünü 
genişletmedik mi?) demektir dedi. 

Bazıları da «Elif, Lâm, Mimle açılan her süre üç manayı ve üç emri kapsamaktadır: Yaradılışın başlangıcını, 
yaradılışın nihayetini (hasrı), başlangıç ile nihayet arasındaki hayatı. Boğaz, dil ve dudak harfleri olan Elif, Lâm 
ve Mimi kapsaması da bu üç manaya işaret eder. 

Bu Süre-i Celilede Elif, Lâm, Mim'e bir de «SAD» eklenmiştir. Çünkü burada kıssaların açıklanması da vardır. 
Allah muradı ilâhisini daha güzel bilir. 

(2) «(Ey Muhammed!) Bu Kur'an sana indirilen bir kitab-tır...» 

Bu âyetin tefsiri şöyledir : Elif, Lâm, Mim, Sâd müptedadır. «Kitab'ün» kelimesi onun haberidir. «Sana indirilmiş» 
cümlesi kitabın sıfatıdır. Yani Allah tarafından Elif, Lâm, Mim, Sâd diye isimlendirilen kitab Allah katından sana 
indirilmiştir. 

Eğer Hz. Muhammed'in peygamberliğinin doğruluğuna delalet eden delil, Cenab-ı Hakk'ın ona bu kitabı 
indirmesidir. Biz bunu bilmedikten sonra peygamberin peygamberliğini bilmemiz mümkün olamaz. Onun 
peygamberliğini, bilmedikten sonra onun sözü ile delil getirmemiz mümkün olamaz. Eğer bu sürenin Allah ka- 
tından ona indirilmiş olduğunu onun sözüyle isbat edersek ((DEVİR» lâzım gelir, diye itiraz edilirse... 

Cevab olarak deriz ki, biz mücerred (katıksız) aklımızla biliyoruz ki, bu süre Allah katından Hz Muhammed'e 
(S.A.V.) indirilmiş bir süredir. Onun delili de, Resül-i Ekrem'in hiçbir hocaya talebelik yapmayışı, hiçbir 
muallimden okuma yazma öğrenmemiş olması, hiçbir kitabı mütalea etmemesi, alimler, şairler ve haber 
ehillerine katılmamış olmasıdır. Kırk senelik hayatı geçti, bu durumların hiçbirisiyle o kırk sene içinde 
karşılaşmadı. Kırk sene geçtikten sonra bu galib gelen, geçmişlerin ve geleceklerin ilimlerini kapsayan kitab 
onun üzerine indi. Aklın gerçeği şahitlik eder ki, bu ancak Allah katından gelen vahiy yoluyladır. İşte böylece bu 
akli delille sabit oldu ki, bu kitab Allah katından Hz. Mu-hammed Mustafa'ya inmiştir. 10514 


Kur'an Mahluk Mudur? 


Kur'an'm «maklük» olduğunu savunanlar, delil olarak «Elif, Lâm, Mim, Sâd, (Ey Muhammedi) Sana bir kitab 
indirildi» Âyet-i Celilesini göstermişlerdir. Çünkü Cenab-ı Hakk, bu Âyet-i Celilede Kur'an'ın «indirilmiş» 
olduğunu beyan ediyor. İndirilmek ise, bir halden diğer bir hale geçmek ve intikal etmektir. Böyle bir intikal 
«kadim» olan bir şeye uygun düşmez. Bu da delalet eder ki, (onların iddiasına göre) Kur'an «hadis»tir. Cevab 
olarak deriz ki, indirilmekle sıfatlanan, Kur'an değil mecaz yoluyla Kur'an'm görünen harfleridir. Bu harflerin 
mahlük olduğunda hiç kimsenin itirazı yoktur. 

Allah (C.C) için mekân isbat etmeye kalkışanlar bu Âyet-i delil göstererek dediler ki, «min» kelimesi gayenin 
başlangıcı içindir. «ilâ» kelimesi de gayenin sonu içindir. «Sana indirilmiş» cümlesi, başlangıç olan Rab ile vardığı 
yer olan Hz. Muhammed'in arasında bir mesafenin oluşmasını gerektirir. Bu mesafe oluşması delalet eder ki, 
Cenab-ı Hakk, (Haşa) yukardaki cihettedir. Çünkü iniş, yüksekten aşağıya doğrudur. Ehli sünnetin bu iddiaya 
verdiği cevab şudur: Kahir delillerle mekân ve cihetin Allah için muhal olduğu sabit olduğundan ötürü bu âyeti de 
daha önce zikredilen tevile hamletmek lüzumlu ve gereklidir. Bu tevilde «Melek, Kur'an-ı yüksekten aşağıya 
getirmiştir.» 

(2) «Onunla uyarıp korkutman için ve mü'minlere bir öğüt olmak üzere sana indirildi...» 

«litunzire»nin başındaki lam harfi neye taalluk eder diye çeşitli görüşler ileri sürülmüştür: 

El Ferra, «Âyet-i Celilede geçmiş olan «unzile» fiiline taallük eder» demiştir. Bu takdirde manası şöyledir: «Bu 
bir kitabtır. Sana indirilmiştir. Tâ ki onunla korkutmuş olasın. Binaenaleyh senin göğsünde bundan ötürü herhangi 


bir sıkıntı olmasın.» 

İbnu'l-Enbari, «dam» burada «key» manasınadır. Âyetin takdiri, «Senin göğsünde bir şek ve şüphe olmasın ki, 
başkasını korkutabilesin.» 

Bazıları «Lâm, en manasınadır» dediler. Âyetin takdiri, «senin göğsün daralmasın. Onunla halkı korkutmayacak 
kadar, zayıf olma» demektir. Zira Araplar, Lâmi en yerinde, eni de Lam yerinde kullanmaktalar. Nitekim Kur'an- 
ı Kerim'in «Onlar Allah'ın nurunu ağızlarıyla söndürmeyi irade ediyorlar» âyetinde bir defasında EN, bir defasında 
«lâm» kullanılmıştır. Çünkü «en» ile «LLâm» aynı manayı ifade'ederler 10515 

Bu âyetteki dördüncü tevil şudur : Bu kitab, şüphesiz ki, Allah'tan sana indirilmiştir. Onun Allah'tan indirilmiş 
olduğunu bildiğin zaman anla ki, Allah'ın inayeti seninle beraberdir. Bunu da bildiğin zaman senin göğsünde 
herhangi bir şek ve sıkıntı olmasın. Çünkü Allah kimi korur, kime yardımcı olursa ,o hiç kimseden korkmaz. Korku 
ortadan kalkar, kalbin darlığı da kaldırılırsa sen halkı korkutmak, Allah'ın hükümlerini onlara tebliğ etmek, onları 
uyarmakla meşgul ol. Nitekim daha önceki kahramanlar da böyle meşgul olmuşlardır. 

«Mü'minler için 'zikra' (uyarma)dır.» Bu cümlenin tefsirinde ibni Abbas, «Tastık edenler için mevizelerdir» 
demiştir. 

Eğer, neden mü'minler için zikrâ (hatırlatma) olduğu kaydedildi denirse, cevab olarak deriz ki, bu âyet, Cenab-ı 
Hakk'ın «El- Bakara» Süresinin başında «Muttakiler için hidayettir» dediği gibidir. Burada akli inceleme ve 
araştırma şudur 

Beşeri nefisler, iki kısımdır. Bir kısmı rezil, cahil, gayb âleminden uzak, cismani lezzet ve şehvetlerin talebine 
dalmış nefislerdir. İkinci kısım, şerif, ilâhi nurlarla pırıl pırıl parlayan, ruhi hadiseleri kabul etmeye hazır bulunan 
nefislerdir. Peygamberler, birinci kısmı korkutmak için gönderilmişlerdir. Çünkü onlar gaflet uykusuna 
daldıklarından bir korkutucuya ihtiyaçları vardır. İkinci kısım hakkında peygamberlerin vazifesi hatırlatmaktır. 
Çünkü bu nefisler, asli cevherleri itibariyle mukaddes âleme çekilmeye elverişli ve Samedi huzurla irtibat 
sağlamaya müsaiddir-ler. Ancak onlara cisim aleminde bazan bir takım perdeler geliyor. Ve bunların sebebiyle de 
bir nevi gaflet oluşuyor. Peygamberlerin davetini işitince ve Resullerin ruhlarından onlara nurla yetişince esas 
merkezlerini hatırlar ve esas menşelerini görürler. Orada oluşana müştak olurlar. Ordaki, rahata arzuları kabarır. 
Böylece sabit oldu ki, Cenab-ı Hakk bu kitabı peygamberine bir gurup nefisleri korkutsun, bir gurup hakkında da 
hatırlatsın, diye göndermiştir. 

(8) «Rabbinizden size indirilene uyun. Allah'tan başka dostlar edinip onlara uymayınız. Siz ne az 
düşünüyorsunuz...» 

Bu Âyet-i Celile, hem Kur'an'a uymanın, hem de Kur'an'm açıklaması olan sünnete uymanın farz olduğunu 
belirtmektedir. Yani ibare yoluyla değil delalet yoluyla bunları kapsamaktadır. Allah'ın indirmiş olduğuna tâbi 
olmak, Allah'a tâbi olmak demek olduğundan dolayı bunun akabinde«Safcm Allah'tan başka velilere (dostlara) 
tâbi olmayınız» denildi. 

Yani Allah'tan başka cinler ve insanların peşinden gitmeyiniz. Zira onlar sizi putlara tapmaya zorlarlar. Hevaya 
tabi olmayı ve bid'atlara sokmayı isterler. 

Kıyas ile amel etmenin caiz olmadığını savunanlar «Bu Âyet-i Celile, bunu ispatlamaktadır» diyorle*, Zira âyet, 
Cenab-ı Hakk'ın indirdiğinden başkasına ittiba etmenin caiz olmadığına delalet eder. Kıyasla amel etmek de, 
Allah'ın indirdiğinden başkasına tâbi olmaktır .Öyleyse caiz olamaz. Eğer kıyas vardır diyenler «ibret alınız» 
cümlesi kıyasla amel etmeye delalet eder. Öyle ise kıyasla amel etmek Allah'ın indirdiğiyle amel etmek oluyor 
deseler. Onlara şu şekilde cevab verilmiştir; 

Eğer kıyasla amel etmek, Allah'ın indirdiğiyle amel etmek oluyorsa, kıyasın gereğiyle (inanmadığı için) amel 
etmeyi terkede-nin kâfir olması gerekir. Çünkü Cenab-ı Hakk «Kim ki Allah'ın indirdiğiyle (inanmadığı için) 
hükmetmezse işte onlar kâfirlerin tâ kendisidir» buyurmuştur. Oysa ümmet «Kıyas ile amel etmeyi terkeden kâfir 
olmaz» görüşünde icma etmişlerdir. Ümmetin ic-mamdan anlaşıldı ki, kıyasın hükmüyle amel etmek, Allah'ın 
indirdiğiyle amel etmek demek değildir. İşte durum böyle olunca kıyası ispat edenler şu cevabı veriyorlar : 
Kıyasın hüccet, (delil) olması sahabenin icmaıyla sabit olmuştur, tema ise kesin delildir. Sizin söyledikleriniz ise 
umumun zahirine yapışmaktır. Bu ise, zanni bir delildir. Kesin delil, zanni olan bir delilden daha kuvvetlidir. 
Kıyası inkâr edenler, verilen cevaba karşılık şunu söylediler: 

Siz, icmam hüccet olduğunu «mü'minlerin yolunun gayrisine tâbi olursa» (Nisa : 115) ve «Böylece sizi orta bir 
ümmet kıldık (Bakara: 1431 ve «siz, insanlar için çıkartılmış en hayırlı ümmetsiniz, marufu emr, münkeri 
nehyedersiniz» (Ali-imran: 110) âyetlerin umumiyle ve Cenab-ı Peygamberin «Ümmetim dalalet üzerinde icma 
etmez» hadisinin umumiyle istidlal etmişsiniz. Buna binaen sizin icmam hüccet oluşunu ispat etmeniz umumlara 
(Kur'an ve sünnetteki genel ifadeler) yapışmanın fer'i olur. Fer asıldan daha kuvvetli olmaz.» 

Kıyası isbat edenler buna şu cevabı verdiler: 

Âyetler, hadisle ve icma, kıyasın isbatında sırt sırta verdiklerinde kuvvet oldukça fazlalaştı ve tercih hasıl oldu. 
Allah daha iyisini 105161 

Akli burhan ve delilleri inkâr eden «El Haşeviyye» gurubu bu âyeti delil olarak gösteriyorlar. Oysa bu uzak bir 
ihtimaldir. Çünkü Kur'an'm hüccet oluşunu bilmek, akli delillere yapışmanın sıhhatli olmasına bağlıdır. Eğer biz 
Kur'an-ı akli delillerin sıhhatına tan edici olarak kabul edersek tenakuz lâzım gelir. Tenakuz da bâtıldır. 


(4) «Biz nice ülkeleri yıkıma uğrattık. Geceleri uyurlarken veya gündüzün dinlenirlerken bizim zorlu azabımız 
onlara geliverdi...» 

Bu Âyet-i Celile'nin tefsiri şöyledir : 

Cenab-ı Hakk peygamberine insanları korkutmak ve emirleri tebliğ etmek emrini verdikten ve halka da 
peygamberlerin getirdiklerini kabul etmelerini ve ona tâbi olmalarını emrettikten sonra, bu Âyet'i Celilede, Allah'ın 
indirdiğine tabi olmamanın, ondan yüz çevirmenin cezasını Zzikretti. Âyet-i Celiledeki 'yıkıma uğrattık,' helak ettik 
ve onun helakine hükmettik demektir. Zira önce Ce-nab-ı Hakk, helakine hükmetmiş, sonra Allah'ın be'si 
(diriltmesi) . gelmiştir. «karye»den maksat, ya köy veya ülke (memleket de-. inektir. Karye'nin yıkıma 
uğratılmasmdan maksat, ehlini helak etmektir. Zira karye mecazen orada oturanlara hamledilir. Âyetteki «kailun» 
kelimesi «kaylulet» kökünden geliyor. «Gündüzün ortasında uyumak» demektir. Veya gündüzleyin yapılan mutlak 
istirahat demektir. Yani Lut kavmi gibi, bir kısmına azabımız geceleyin geldi. Şuayb kavmi gibi, bir kısmına da 
tam gündüzün orta-| sında, kaylulet zamanında geldi demektir. Gaflet ve istirahat anında gelen azab daha korkunç 
ve dinleyenleri daha fazla gafletten uyandırıcı olduğundan dolayı Cenab-ı Hakk, azabın onların üzerine inmesini 
bu iki vakte tahsis etti. 

Helak olanların hepsinin uyku veya istirahat sıfatlarıyla sı-fatlandırılması, onların tam emniyet ve gaflet içerisinde 
bulunduklarını ilân etmek içindir. Onlardan bir kısmı belki de bu sıfatta değildi. Fakat genellikle böyle idiler. 
Bunun için de Cenab-ı Hakk onların hedeflerinden gafil olduklarını ilân ediyor. Çünkü | Kaylulet çoğu kez zengin, 
gafil ve karanlıklar içerisinde kıvrananların âdetidir. Yorgunluk, çalışmak, dünya maişeti arkasında koşmak ise 
buna tam ters düşer. Bu Âyet-i Celilede onların mütegal-libe, zalim ve hududu aşan kimseler olduklarına işaret 
vardır. 

(5) «Şiddetli azabımız onlara gelince yakarabildikleri 'Biz gerçekten zulme sapanlardık' demelerinden başka bir 
şey olmadı...» 

Bu Âyet-i Celiledeki yakarmaları, duaları, feryad etmeleri ve imdad istemeleridir. «Azabımızın onlara gelmesi» 
demek, o aza-& bin emare ve alametlerini görmeleri demektir. Hepsi birden zalimliklerini itiraf ettiler ve üzerinde 
bulundukları mesleğin bâtıl olduğunu, hasret, nedamet ve kurtuluşa tama' ederek haykırdılar. | Fakat artık kurtuluş 
pek uzaktadır. Çünkü yeis halindeki tevbe makbul değildir. 

ibni Abbas, «Ayetin manası; onlar nefisleri üzerinde şirki ikrar ettiler demektir» dedi. 

tonul Enbari, «Onlara azabımız geldiğinde onlar zulmü itiraf etmek ve kötülük yaptıklarım ikrar etmekten başka 
bir kurtuluş yolu bulamadılar demektir» dedi. 

(6) «And olsun, kendilerine peygamberler gönderilen ümmetlerden de ve gönderilen peygamberlerden de 
soracağız...» 

Bu Âyet-i Celilenin manası şudur : Cenab-ı Hakk daha önceki âyette peygambere tebliğ etmeyi, ümmete de 
kabullenmeyi ve tabi olmayı emretti. Kabul etmeyi ve tabi olmayı terkettikleri takdirde, dünyada azabın ineceğini 
belirtti. Bu âyette ise tehdidin başka bir çeşidini öne sürdü. O da, Cenab-ı Hâkk'ın kıyamet gününde hem 
ümmetlerden, hem peygamberlerden amellerinin keyfiyetini sormasıdır. Bir de Cenab-ı HakktfOnZanrc 
yakarmaları ancak 'biz zalimler idik' demekten başka bir şey değildir» deyince arkasında sadece onların itirafiyle 
iktifa edilmez, belki Cenab-J Hak hepsinden amellerinin keyfiyetini soracaktır ve bu sual, sadece azab ehline 
mahsus değildir. Belki hem azab ehlinden, hem de sevab ehlinden soracaktır. Cenab-ı Hakk, bu ayette kendilerine 
peygamber gönderilen ümmetlerden de, gönderilen peygamberlerden de sual soracağını beyan buyurdu. 

Bu Âyet-i Celilenin diğer bir benzeri şu âyettir: «Senin Rab-bine and içerim ki, kesinlikle biz, onların hepsinden 
işlediklerinin durumunu soracağız.» |Hicir: 92| 

Sormaktan maksat, sorulan kimse amelinin keyfiyetini haber versin diyedir. Oysa Cenab-ı Hakk, daha önceki 
âyette «onlar zalim olduklarını ikrar ettiklerini» beyan buyurmuştur. Acaba bu ikrardan sonra ikinci kez onlardan 
sormanın ne faydası vardır? 

Cevab olarak deriz ki, onlar zalim olduklarını ikrar ettiklerinden sonra, bu zulmün, sebebi onlardan sorulacaktır. 
Bu sorgudan gaye, onları kınamak ve kulaklarını çınlatmaktır. 

Peygamberlerden (büyük) kusurun sadır olmadığı bilinmesine rağmen onlardan sormanın manası nedir? Cevab: 
Peygamberlerden taksirin hiçbir zaman sadır olmadığı sabit olduğu zaman, taksirat tamamen ümmete raci olur ve 
böylece Allah'ın peygamberler hakkındaki ikramı katmerleşir. Çünkü taksirin bütün gereklerinden beri oldukları 
ortaya çıkar. Mahru-miyyetin, zilletin bütün sebeblerinin kâfirler hakkında katmerleşmesi de böylece sabit olmuş 
olur. Çünkü belirmiş oluyor ki bütün taksirat onlardadır. 

Bu sualdan maksad, kâfirleri kınamaktır.. Cenab-ı Hakk'm «O gün ki hiçbir insan ve cin günâhından sorulmaz» 
(Rahman: 36) Âyet-i Celilesindeki olumsuzdan maksat, isti'lam sualidir. Yani Cenab-ı Hakka bilgi verecek sual 
onlardan sorulmaz demektir. Binaenaleyh iki âyet arasında zıddiyet yoktur. Bazıları da bu iki âyetin arasını şöyle 
cemetmişlerdir : 

İsbat edilenin yeri ayrı, menfi olanın yeri de ayrıdır. Fahred-din Razi «Onlar amellerinden sorulmazlar. Yani «siz 
ne işlediniz?» diye sorulmazlar 10517! 

Çünkü amelleri onların işlediklerini kapsamaktadır. Onlar ancak o amelleri işlemeye kendilerini zorlayan, 
sebeblerden sorulurlar. Onları o amellerin tersini yapmaktan alıkoymaya vesile olan nedenlerden sorulurlar. 


Sual, bazan istifade etmek içindir, bazan da kınamak ve rezil etmek içindir. Mesela: Birisi rezil etmek istediği bir 
insana «Ben sana vermedim mi?» diyor. Cenab-ı Hakk, Yasin Süresi'nde : «Ey Ademoğulları! Ben, size, şeytanın 
apaçık bir düşman, olduğunu söylemedim mi?» buyurduğu gibi. Cenab-ı Hakk hiçbir kimseden istifade etmek için 
bir sual sormaz. Ancak kâfirlerden, onları rezil etmek ve kınamak için sual sorar. Nitekim Cenab-ı Hakk, Kur' 
anı'nda «Onların bir kısmı diğer bir kısmına yönelip birbirlerinden sorarlar.» (Tur: 25| Başka bir âyette : «O gün, 
onların aralarında herhangi bir soy ve sop artık yoktur. Ve onlar birbirlerinden soramazlar.» (Müminun : 101) 
buyurmaktadır. Birinci âyet delalet eder ki, onların aralarındaki sorgu birbirlerini kınamak maksadıyla olan 
sorgudur. Çünkü Cenab-ı Hakk, «Onların bir kıs-mı diğerine yönelip birbirlerini kınadılar» (Kalem: 301 buyuru- 
yor. 

«O gün onların aralarında soy ve sop artık yok, onlar birbirlerinden sormazlar» âyetinin manası ise, yani şefkat ve 
lütfetmek suretiyle birbirlerinden sormazlar demektir. Çünkü soy ve sop meyletmeyi, merhameti ve ikram etmeyi 
gerektirir. 

Bir de, kıyamet günü uzun bir gündür. Onun duraklan çoktur. Cenab-ı Hakk, «Vakitlerin bir kısmında sormak 
vardır» şeklinde bize haber verdi. Bir kısmından da «Sormak yoktur» şeklinde haber verdi. 

Bu Âyet-i Celile, «Allah, bütün kullarını hesaba çeker» hükmünü getirdi. Çünkü kullar ya peygamber olacaklardır 
veya kendilerine peygamber gönderilenler olacaklardır. Demek ki her iki kısmım da Cenab-ı Hakk hesaba çeker. 
Böylece «Peygambere de kâfirlere de sorgu sual yoktur» diyenlerin iddiaları da ibtal edilmiş oluyor. 

Bu Âyet-i Celile Cenab-ı Hakk'ın mekândan ve yönden münezzeh ve uzak olduğunu da ortaya koyuyor. Çünkü 
Cenab-ı Hakk bu âyette «Biz onlardan gaib de değildik» buyuruyor. Eğer Allah (C. C.) bazı kimselerin sandığı 
gibi arşın üzerinde, insanın sandelye-de oturduğu gibi oturup mekânlaşmış olsaydı, o vakit bizden gaib olurdu. 
Eğer onlar «Allah ilmen insanlardan gaib değildir» diye cevab vermeye kalkışırlarsa, biz «sizin bu cevabınız âyeti 
tevil etmektir. Oysa kelamda asıl, kelamı hakikatine hamletmektir» deriz. Eğer onlar, «siz, Allah herhangi bir 
mekân ve yönle tahsis olunmamıştır demek suretiyle Allah'ın gaib olduğuna hükmetmiş olursunuz» deseler. 
Cevab olarak, «Sizin bu iddianız bâtıldır. Çünkü gaip odur ki, olmadığından sonra hazır olsun. Bu da ancak 
herhangi bir mekân ve yönde olabilir. Herhangi bir mekân ve yönle ilişkisi olmayana gelince, onu gaiblikle veya 
hazır olmakla vasıflandırmak mümtenidir. Böylece fark ortaya çıkmış oluyor.» deriz 105181 

(8) «O gün tartı hak ve adalet üzeredir...» 

Cenab-ı Hakk, bundan önceki âyette kıyametin hallerinden, sual ve hesabtan bahsettikten sonra bu Ayet-i 
Celilede, kıyametin hallerinden birisinin de amellerin tartılması olduğunu beyan etti, 195191 


Kıyametteki Mizan (Tartı) Nedir? 


Tartılma iki şekilde tefsir edilmiştir. Birinci tefsire göre, dilli bir terazi kurulur. İki kefelidir. O terazi ile kıyamet 
gününde kulların amelleri tartılır. Hayrı da şerri de tartılır. Bunları söyleyen Ibn Abbas şöyle devam etti: 
«Mü'mine gelince, onun amelini en güzel bir şekilde getirirler. Onun ameli terazinin bir kefesine konulur. Onun 
iyiliği günâhlarına göre ağır gelir. Nitekim bu durum «O gün de kimin mizanları ağır gelirse işte o kurtulmuşların 
tâ kendisidir» âyetinden de anlaşılır. 

Bu, tıbkı Enbiya Süresindeki «Biz adil mizanları kıyamet gününde kurarız. Hiçbir nefse hiçbir şekilde 
zulmedilmez» âyeti gibidir. 

Bu tefsire göre, amellerin tartılmasının keyfiyeti hususunda iki vecih ileri sürülmüştür. Birincisinde; mü'minin 
amelleri güzel bir şekilde suretlenir. Kâfirin ameli de çirkin bir şekilde suretle-nir. Bu iki suret tartılır. 

İkinci veçhe göre, tartı kulların, içinde amelleri yazılı bulunan defterlere aittir. Zira Allah'ın Resulünden «Kıyamet 
gününde tartılan nedir?» diye soruldu. O da: «Defterlerdir» buyurdu. Bu görüş, tefsircilerin ekserisinin görüşüdür. 
Abdullah bin Selâm, «Âlemlerin Rabbinin terazisi tam arşın karşısında cinler ve insanlar arasında kurulur. Onun 
kefelerinden birisi cennet, diğeri cehennem üzerindedir. Eğer gökler ve yerler o kefelerden birisine konulursa, 
onları alacak kadar geniş (ve kuvvetli) dir. Cebrail onun ortasındaki direği tutar ve terazinin diline bakar» dedi. 
Abdullah ibn Ömer, Allah'ın Resulünden rivayet etti: 

Kıyamet gününde bir kişiyi teraziye getirirler. O kişinin doksan dokuz defteri de getirilir. Her defter, gözün 
alabildiği kadar uzun ve büyüktür. O defterlerde kişinin hataları ve günâhları yazılıdır. O defterler terazinin bir 
kefesine konur. Sonra kişiye mahsus parmak boğumu kadar, bir kâğıt parçası çıkartılır. Orada «Eşhedü en lailahe 
illallah ve Eşhedil enne muhammeden abduhu ve resuluhu» (Allah'tan başka mabudum olmadığına Muhammed- 
inde Allah'ın kulu ve peygamberi olduğuna şahitlik ederim) ibaresi yazılıdır. Bu da terazinin diğer kefesine konur. 
Ve o kâğıt parçası dağlar kadar olan o defterlerden daha ağır basar.» 

Hadisin metni teşbih (benzetme) istiare ve mecazlarla doludur... 

Hasan Basri'den rivayet ediliyor: 

Cenab-ı Peygamber bir gün mübarek başını Aişe validemizin kucağına bırakmıştır. Bu esnada Resülüllah'a ağırlık 
bastı. Aişe' nin (şefkatten) gözlerinden yaşlar aktı: 

— Ey Allah'ın Resulü! Sana ne isabet etti? Sana ağırlık veren nedir? diye sordu. Cenab-ı Peygamber: 

— İnsanların haşre gelmelerini hatırladım, deyince Aişe va-. lidemiz: 


— Acaba (orada) bir kimse, diğer bir kimseyi hatırlar mı? diye sordu. Cenab-ı Peygamber : 

— İnsanlar yalın ayak, çıplak ve bitkin olarak haşrolunurlar. O gün, her kişinin bir durumu vardır. Onu, başkasının 
durumu ile ilgilenmekten alıkoyar. Sahibelerin yanında hiç kimse diğer bir kimseyi hatırlamıyor. Hasenat ve 
seyyiatın tartıldığı günde hiç kimse kimseyi hatırlamıyor» buyurdu. 

Bazıları da; şahıslar tartılır, dediler ve bu tefsirlerini Müslim ve Buhari'nin Ebu Hureyre hadisinden rivayet 
ettikleriyle teyid etmeye çalıştılar. Kesinlikle durum şudur : «Kıyamet gününde kocaman ve şişman bir insan 
getirilir. Allah'ın katında onun o gövdesi ve şişmanlığı bir sivrisineğin kanadı kadar ağır gelmez. 

Alüsi bu fikri naklettikten sonra şöyle devam ediyor : 

Bu tefsire göre, kişi terazinin bir kefesine konur, acaba öbür kefeye ne konur? Eğer bir kişi diğer bir kişiye karşı 
öbür kefeye konur denilirse, o vakit durumu senin gördüğün gibi ben de görmekteyim. Üstelik açıkça anlaşıldığı 
gibi yukarda bahsedilen Ha-dis-i Şerif bu davayı isbat etmek için nass da değildir. 

İkinci görüşe gelince, Mücahid, Dahhak ve A'meş şöyle demişler : 

«Mizandan maksad, adaletle hükmetmektir.» 

Müteahhirin alimlerin çoğu, bu görüşe katılmışdır. Mizanın bu manaya hamledümesi Arap lügatinde caizdir ve 
bunun delili de vardır, öyleyse mizanı bu manaya hamletmek gerekir demişlerdir. Mutezile de mizanı bu şekilde 
tefsir etmişlerdir. Ancak Allaf ve Buşr bin Mu'temer «Buradaki tartı, bilinen tartı manasına da hamledilir» 
demişlerdir. 

Bazıları da «Bilinen tartı muhaldir. Çünkü ameller arazlardır. Arazlar ise kalmazlar. Yeniden aynen gündeme 
getirilmeleri mümkün olmayan şeylerdendirler. Faraza «kalırlar» veya «yeniden gündeme getirilmeleri 
mümkündür» diye teslim edersek yine de gelenler, arazlardır. Arazlık tartılmaya manidir. 

Çünkü arazın ağırlık veya yoğunlukla sıfatlanması mümkün değildir. Eğer «tartılması mümkündür» diye kabul 
etsek bile bunda her hangi bir fayda yoktur. Çünkü tartıdan maksad, amellerin birinin diğerlerinden fazla veya 
eksik olmasını bilmektir. Allah da bunu bilir. Fayda sağlamayan bir şeyi yapmak çirkindir. Ce-nab-ı Hakk, çirkini 
yapmaktan münezzehtir. Fakat bunların cevabı daha önce söylediğimiz eserlerden anlaşılmaktadır. 

Evet, Mutezile ve Müteahhir alimleri «Mizan, adalet ve insaftan kinayedir» demişlerdir. EL-Âmidi buna itiraz 
ederek: «Mizan Kur'an'da ağırlık ve hafiflikle sıfatlanmaktadır. Adalet ve insaf ise ağırlık ve hafiflikle 
sıfatlanmazlar» demiştir. Üstelik hadislerde de mizanın cismani olduğuna dair açık ifadeler vardır. Mesela : El - 
Hâkim, tashih ederek Selmani Farisi'den, o da Allah'ın Resulünden rivayet ediyor: 10951101 


«Mizan»ı Bildiren Hadisi Şerif 


«Mizan kıyamet gününde kurulur. Onun genişliği gökleri ve yeri kapsayacak kadar geniştir.» Melekler: 

— Ey Rabbimiz! Bu büyük teraziyi kim tartacaktır? diye sorarlar. Cenab-ı Hakk: 

— «Mahlükatımdan kimi istersem o tartacaktır» cevabını verir. Melekler acizliklerini ifade ederek «Sen ortaktan 
münezzehsin. Sana yapılması gereken ibadeti gereği gibi yapamadık» derler. 

İbn Merduveyh, Aişe validemizden rivayet ediyor : Resülüllah'tan dinledim : 

— Allah, mizanın iki kefesini, gökler ve yer kadar geniş yaratmıştır. 

Melekler: 

— Ey Rabbimiz! Bununla neyi tartacaksın? diye sordular. 

Cenab-ı Hakk: 

— Dilediğimi onunla tartarım, diye cevab verdi. 

Bazı eserlerde varid oldu ki, Cenab-ı Hakk, Davud kulunun gözünden perdeyi kaldırdı. Davud, mizanda kendisini 
korkutacak bir manzara gördüğünden bayıldı. Ayıklığında: 

— Ey Rabbim! Hasenat yönünden bu mizanın kafesini dolduracak kim var? diye sordu. Cenab-ı Hakk, cevab 
olarak buyurdu: 

—. «Ey Davud! Herhangi bir kulumdan razı olduğumda o kulumun sadaka olarak vermiş olduğu yarım hurma ile 
o mizam doldururum» cevabını verdi. 

Evet bu türden daha nice hadisler vardır. 

Zeccac «Hadislerde gelene tâbi olmamız daha uygundur. Zahiri manadan vazgeçerek tartıyı'ADALET ve İNSAF' 
üzerine hamletmeye gerek yoktur» dedi. 

Eğer; mükellef, Cenab-i Hakk'ın kıyamet gününde zulüm yapmaktan münezzeh olduğuna iman ederse, böyle bir 
mükellef için Cenab-ı Hakk'ın amellerin keyfiyet ve kemmiyetleriyle hükmetmesi kafi gelir. Veya mükellef kişi, 
Cenab-ı Hakk'ın adil oluşunu inkâr ederse bu takdirde o amellerin bir kısmının diğer kısmından ağır gelmesi, o 
amellerin esaslarına dönücü olan birtakım özelliklerden ileri geliyor olmasına inanmıyor demektir. Belki bunu, 
Cenab-ı Hakk'ın bu yönden izhar etmesine bağlıyor. O vakit tartının ne faydası vardır? diye itiraz edilirse cevab 
olarak deriz ki; o günde durum belirir. Bütün şeyler hakikatlarıyla, sıfatlarıyla, halleriyle, çirkin midir, iyi midir? 
ortaya çıkar. Müsteâr ve perde sayılan suretlerinden kurtulur. Onu müşahede eden hiç kimse onun dünyada 
olanın kendisi olduğunda şüphesi kalmaz. Ve hiç kimse şüphe etmez ki her şey ahirette sıfatlarına tâbi' olan 
hakikatıyla ortaya çıkmıştır. Ve hiç kimsenin kalbine bunun aksi vaki olamaz. 199111) 


Kıyamet Günündeki Tartı Sadece Müslümanlar İçin Midir? 


(8) «Kimin terazileri ağır çekerse işte o kimseler kurtulanlardır. Kimin terazileri hafif gelirse işte onlar âyetlerimize 
zul-medegeldiklerinden ötürü nefislerini zarara uğratanlardır...» 

Bu Âyet-i Celilenin zahiri delalet eder ki sahifelerin veya amellerin tartılması, sadece müslümanlar için bir özellik 
değildir. Belki kâfirlerin de amelleri tartılır. Ve bu görüşü bazıları tercih etmişlerdir. 

El-Kurtübi, tefsirinde, «Ebu Talib hakkında varid olduğu gibi, sıhhatli görüş şudur ki; kâfirlerin güzel amelleriyle, 
kâfirlerin azabı tahfif olunur» diye iddia ediyor. 

Alimlerin çoğu «Tartı sadece müslümanların özelliğidir, kâfirlere gelince onların amelleri nasıl olursa olsun hepsi 
yanar» diyor. Nitekim Cenab-ı Hakk, «Kıyamet gününde onlar için herhangi bir tartı tutmayacağız» |el-Kahf : 
1057 buyurmuştur. Kâfirlerin yapmış olduğu güzel amellerden ötürü onların azabından hiçbir şey hafifletilmez. 
«Ebu Talib'in azabı, Resülüllah'a karşı yapmış olduğu iyilikten ötürü hafifletilir.» şeklinde gelen rivayetlere 
gelince; Sehavi «Bu, sadece Ebu Talib'in şahsına mahsustur» der. Bu tefsire bakılırsa âyetteki zahirin hilafını 
(aksini) savunmak gerekiyor. 

Bütün bu tefsirlere rağmen Âyet-i Celile sevablan ile günahları eşit olanın halinden süküt etmiş oluyor. Onlar da 
bir görüşe göre araf, ehlidirler. İşte bu noktadan ötürü bazıları a"raf ehlinin olmadığını söylemiştir. Fakat bu itiraz, 
a'raf ehli birinci kısma dahil olabilir ihtimaliyle reddedilmiştir. Çünkü Cenab-ı Hakk, «Onlar salih bir amel Ve kötü 
olan diğer bir ameli karıştırdılar. Umulur ki, Allah onların tevbelerini kabul et&in.» (Tevbe : 102) buyuruyor. 
«Umulur ki» manasını ifade eden «A'SÂn kelimesi Cenab-ı Hakk'ın kelamında tahkik manasını ifade eder. 
Nitekim tefsir alimleri bunu açıkça söylemişlerdir. 

Tefsir alimlerinin çoğu «Kimin terazileri hafif gelirse, işte onlar, ayetlerimize zulmedegeldiklerinden ötürü 
nefislerini zarara uğratanlardır» âyetinden maksad, kâfirlerdir. Bunun delili Kur' an, hadis ve eserdir. Bunun 
Kur'an'dan delili «İşte onlar âyetlerimize zulmedegeldiklerinden ötürü nefislerini zarara uğratanlardır» cümlesidir. 
Çünkü insan kâfir olup âyetleri inkâr etmedikçe Allah'ın âyetlerine zulmetmesi bahis konusu olamaz. Öyleyse bu 
cümle, burada küfür ehlinin kastedilmekte olduğuna delalet eder. 

Haberden delili şu hadistir : «Mü'minin sevablan hafif gelirse, Allah'ın Resulü koynundan parmak boğumu kadar 
bir parça çıkarır, o parçayı onun hasenelerinin bulunduğu terazinin sağ kafesine atar. Böylece haseneleri ağır basar. 
O mü'min kul, Resül-i Ekrem'e : 

— Anam ve babam sana kurban olsun. Senin yüzün ne güzeldir. Senin ahlakın ne güzeldir. Sen kimsin? 

Cenab-ı Peygamber: 

— «Ben senin peygamberin Muhammed'im. Bu senin terazine atmış olduğum parça da, senin bana okumuş 
olduğun salavat-t şeriflerindir. İşte en muhtaç olduğun devrede onun ücretini sana vermiş oluyorum» buyurur. 
Bu haberi El-Vahidi «El Basit'inde» rivayet etti. 

Cumhuru ulemaya gelince, onlar burada «Daha Önce şehadeti kapsayan kâğıdı Allah onun hasenat kafesine atar. 
Orada«lailahe illallah Muhammedün Resülüllah vardır» hadisiyle istidlal etmişlerdir. 

Eserden bunun delili ,İbni Abbas ve tefsir alimlerinin çoğu bu âyeti, kâfirler üzerine yorumlamışlardır... 

Bu asıl, sabit olduğu zaman, deriz ki, «imanla beraber ma'si-yet (günahkârlık) zarar etmez» diyen «El-Murcie» 
taifesi, bu âyete yapışmışlardır ve demişlerdir ki «Cenab-ı Hakk kıyamet arasatın* daki insanları iki kısımda 
saymıştır. Birisi Hasenatların kefesi ağır basan kısımdır. Onlara «kurtuluş'la hükmetmiştir, ikincisi, seyyiatlannın 
kefesi ağır basanlardır. Onların üzerinde de Cenab-ı Hakk onların ehl-i küfür oluşuna ve Allah'ın âyetlerine 
zulmede-gelen kimseler olduğuna hükmetmiştir. Buna göre, mü'mine hiçbir zaman ceza yoktur.» 

Fakat biz Mürcielere deriz ki, burada en uzak ihtimal şudur: Cenab-ı Hakk, bu üçüncü kısmı, bu âyette 
zikretmemiştir. Lakin onu başka âyetlerde zikrederek buyurmuştur: 

«Ondan ötesini dilediği kimse için affeder.» (En-Nisa: 48) 

Söz (yani âyette söylenilen), mefhumdan, daha ağır basar, öyleyse üçüncü kısmın isbatına gitmek vacibtir. 

Bir de, Cenab-ı Hakk, buradaki ikinci kısmın sıfatında «Onlar âyetlerimize zulmedegeldiklerinden ötürü nefislerini 
zarara uğratanlardır» buyurdu. Evet biz de, bunun ancak kâfire uygun bir hal olduğunu kabul ederiz. Lakin asi 
mü'min affolunmadığı takdirde bir müddet için azab görür, sonra kurtulur. Tabii ki Allah'ın faziletiyle kurtulur. O 
hakikatte küfür derecesinde nefsine zarar vermemiştir. O Allah'ın rahmetini elde etmiştir. Ebedi rahmete nail 
olmuştur. Allah, doğrusunu bilir. Onun affına sığınırız... 

(10) «Yemin olsun ki, kesinlikle sizi yeryüzüne yerleştirdik Orada sizin için geçimlikler kıldık...» 

Bu âyetin izahı: 

Yani yeryüzünü size mekân kıldık, istikrar yeri kıldık. Ve yeryüzünde tasarruf edebilecek kabiliyette sizi yarattık. 
Yeryüzünde sizin için maişetleri yarattık. Maişetler iki kısımdır: Birinci kısım, Meyveler ve benzerlerinin 
yaratılması gibi başlangıçta Allah'ın yaratışıyla olur, İkinci kısım, kazançla elde edilir. İkisi de hakikatta ancak 
Allah'ın faziletiyle hâsıl olmuşlardır. Allah'ın kudret ve imkân vermesiyle hazır olmuşlardır. Böylece hepsi Al- 
lah'tan gelen nimetler olurlar. Nimetlerin çokluğu, Allah'a taat etmeyi ve Allah'a teslim olmayı gerektirir. Cenab- 
ı Hakk, bu nimetlere rağmen «Bilirim ki siz bu nimetlerin şükrünü tam eda etmeyeceksiniz» buyurdu. Cenab-ı 


Hakk'ın bu beyanı ilâhisi, insanların nimetlere karşı gerektiği gibi şükretmeyeceklerine delalet eder. Çünkü 
nimetlere karşı az şükür, her akıl sahibinin zaruri bir vazifesidir. Hiçbir insan yoktur ki bazı vakitlerde Allah'a 
şükretmesin. Ancak aralarındaki fark; bazılarının çok, bazılarının da az şükretmeleridir. Âyet-i Celiledeki 
«meâyiş» kelimesi, insanoğlunun yaşantısını sağlayan yiyecek ve içeceklerdir. Aslında 

«aşa-yaişu» fiilinin mastarıdır. Fakat burada isim olarak kullanılmıştır. 

(11) «And olsun ki sizi kesinlikle yarattık. Sonra size suret, (biçim) verdik. Sonra meleklere: "Adem'e secde ediniz! 
dedik. İblis hariç bütün melekler Adem'e secde ettiler. İblis, secde edenlerden olmadı...» 

Bu Âyet-i Celiledeki «Sizi yarattık»ta.n maksat, Hz. Adem'in yaratılmasıdır. «Suret ve biçim vermek»ten .maksad, 
Adem'e suret ve biçim verilmesidir. Fakat Adem, muhatabların başlangıcı olmak hasebiyle Cenab-ı Hakk, onun 
yaratılışım, sanki muhatabların yaratılışıymış gibi kullandı ve muhatabları onun yerine koyarak onlara hitab etti. 
Cem' (çoğul) zamirinin âyette getirilmesi, Allah'in Adem'i bütün halk gibi kılmasından ileri geliyor. Çünkü bütün 
halk ondan çoğalarak gelmiştir. 

Tefsir alimlerinden bazıları, Muzaf, burada mukadderdir. Yani sizi yaratmaktan maksad, sizin babanız Adem'i 
yarattık. Babanız Adem'i suretsiz bir çamurdan halkettik. Sonra ona suret ve biçim verdik. Onu en güzel surette 
kıldık. Bu, size ondan sirayet ederek geldi demektir» dediler. 

Abdurrezzak, Azd bin Humeyd, İbni Cerir, İbnu'l-Münzir, ibn Ebi Hatim, Ebu Şeyh, Hâkim ve Beyhaki, ibni 
Abbas'tan bu âyet konusunda şunu rivayet etmişlerdir : 

«İnsanlar erkeklerin sulblerinde yaratıldılar. Kadınların rahimlerinde suret ve biçim aldılar.» 

El-Feryadi, ibni Abbas'tan rivayet ediyor : 

«İnsanlar Adem'in (babaların) belinde yaratıldılar. Sonra annelerinin rahimlerinde biçim ve suret aldılar.» 

tbni Cerir, ibni Ebi-Hâtim, İbni Abbas'tan rivayet ediyorlar: 

«Sizi yarattık» cümlesinden maksad; Âdem'in, «Sonra size suret ve biçim verdik»ten maksad, onun zürriyetidir. 
Ebu Şeyh, ikrime'den bu âyetin tefsirinde şunu rivayet ediyor : 

«İblis, izzet (Kahr ve gazab) ateşinden yaratıldı.» 

Hz. Âişe'nin Sahih'te sabit olan hadisinde Allah'ın Resulü (S.A.V.) buyurdu: 


«Melekler nurdan, İblis ateşten Adem de sizin vasfınız olan (toprak) dan yaratıldı.» 1050121 


Kur'an'da İblisin Kıssası Kaç Yerde Geçmiştir? 


Cenab-ı Hakk, Kur'an'da yedi yerde İblis kıssasını Adem 
(A.S.)in kıssasıyle beraber zikretmiştir : 

1- El-Bakara Süresinde, 

2- El-A'raf Süresinde, 

3- El-Hicr Süresinde, 

4- El-İsra (veya Beni İsrail) Süresinde, 

5- El-Kehf Süresinde, 

6- Ta-ha Süresinde, 

7- Sâ'd Süresinde, 1051131 


«Adem'e Secde Ediniz» Emrinin Zamanı Üzerinde Alimlerin İhtilafı 


Bunları bildikten sonra deriz ki, bu Âyet-i Celilede, bir sual vardır: Cenab-ı Hakk «Yemin olsun sizi yarattık, sonra 
size suret - biçim verdik» dedi. Bu ifade ediyor ki, bu hitabın muhatab-ları biziz. Bunu söyledikten sonra Cenab-ı 
Hakk, şunu ekliyor: 

«Sonra meleklere: Âdem'e secde ediniz! dedik.» Buradaki «son-ra»yı ifade eden «sümme» kelimesi, gecikmeyi 
gerektirir. Böylece meleklerin Adem'e secde etme emrini almalarının bizim yaratılışımızdan ve 
şekillendirilmemizden sonra olduğunu ifade ediyor. Evet âyetin zahiri; melekler bizim yaradılışımız, suret ve bi- 
çim alışımızdan sonra Adem'e secde etmekle emrolunduklarını gerektiriyor. Halbuki durum hiç te böyle değildir. 
Bunun için tefsir alimleri bu âyetin tefsirinde ihtilaf etmişlerdir : 

1- Sizi yaratmaktan maksad, sizin babanız Âdem'i yarattık demektir. Size suret ve biçim vermekten maksad, 
Âdem'e suret ve biçim verdik demektir. Âdem'i yaratıp, suret ve biçim verdikten sonra meleklere «Âdem'e secde 
ediniz» dedi. Bu, Hasan Basri'nin tefsiridir, ve seçkin bir tefsirdir. Çünkü meleklerin Âdem'e secde etmekle 
emrolunmalan Âdem'in yaratılması ve biçim verilmesinden sonradır. Ademoğullarının yaradılışından sonra de- 
gildir. 

2- «Sizi yarattık»tan maksad, Âdem'dir. «Sonra size suret uerdife»ten maksad, zürriyetidir. Yani Âdem'in belinde 
onlara suret verdik. Bunu yaptıktan sonra meleklere «Âdem'e secde ediniz» dedik. Bu görüş de, Mücahid'in 
görüşüdür. Çünkü Cenab-ı Hakk, önce Âdem'i yarattı. Sonra bütün zürriyetini zerre suretinde O'nun belinden 
çıkardı. Ondan sonra meleklere Âdem'e secde etmeleri emrini verdi. 

3- «Sizi yarattık. Sonra size suret verdik. Sonra size haber veriyoruz ki, meleklere «Âdem'e secde ediniz» dedik. 


4- «Yaratmak» lügatta takdir etmekten kinayedir. Cenab-ı Hakk'ın takdiri ilâhisi ise, onun eşyayı bilmesinden 
ibarettir, istemesinden kinayedir. Her şeyi muayyen miktarıyla tahsis etmesindeki meşiyetinden ibarettir. Öyleyse 
«Sizi yarattı» cümlesi Allah'ın hükmüne işarettir. Beşerin bu âlemdeki peyda edilmesi 

için olan takdirine işarettir. «Sise suret verdik» cümlesi ise, Ce-nab-i Hakk'in Levh-ül Mahfuz'da her şeyin, 
kıyamete kadar gelen her olanın suretini çizmiş olduğuna işarettir. Nitekim haberde varid olmuştur. 

«Ben kıyamete kadar olan her şeyi yazarım.» 

Bu tefsire bakılırsa, Cenab-ı Hakk'ın yaratması O'nun hükmünden ve meşiyetinden (istemesinden) ibaret olur. 
Suret ve biçim vermesi de, eşyanın suretlerini levh-i mahfuzda tesbit etmesinden ibaret olur. Bu iki emirden 
sonra Cenab-ı Hakk, Adem'i yaratmış, meleklere, Adem'e secde etmeyi emretmiştir. 1950141 


Alimlerin «Secdenin» Şekli Hakkındaki İhtilafı 


El - Bakara Süresinde bu âyetin benzeri olan âyette secdenin üç tefsire tâbi' tutulduğunu söyledik : 

1- Bu secde, mücerred tazimdir. Yani namaz secdesi gibi değildir. 

2- Bu secdeden maksad, hakiki secdedir. Ancak kendisine secde edilen Âdem değil Cenab-ı Hakk'tır. Âdem kıble 
gibidir. 

3- Mescüd-u leh Âdem'dir. Fakat Âdem'e secde eden meleklerde ihtilaf vardır. Acaba göklerin melekleri mi, arşın 
meleği mi veya yeryüzündeki melekler midir? işte bu niz'a daha önce el-Ba-kara Süresinde geçmişti. 

Âyet'in zahiri, İblis'in meleklerden istisna edilmiş olduğuna delalet eder. Böylece İblis'in melekliği sabit oluyor. 
Hasan Basri, «İblis meleklerden değildir. Çünkü o ateşten, me lekler nur'dan yaratılmıştır. Melekler Allah'a ibadet 
etmekten do layı böbürlenmezler. Allah'a isyan da etmezler. Fakat İblis böyle değildir. O, Allah'a (C.C.) isyan etti 
ve böbürlendi. Melekler cinlerden değildir, İblis cindendir. Melekler Allah'ın elçileridir. Cinler öyle değildir. İblis 
cinlerin ilk yaratılmış olanıdır ve babalarıdır. Tibkı Âdem'in insanların İlk yaratılanı ve insanların babası olması 
gibi. İblis meleklerle beraber secde etmekle emrolunduğu için, Cenab'i Hakk, onu istisna etti» diyor. 

İblisin ismi, başka bir şeydi. Allah'a isyan ettikten sonra Ce-nab-ı Hakk, ona İblis ismini taktı. Daha önce de 
belirtildiği gibi, kendisi de mü'mindi, Allah'a ibadet edendi. Allah'a isyan edinceye kadar da, göklerde Allah'a 
ibadet ederdi. Böylece yeryüzüne indirildi. 

İbni Cerir, Hasan Basri'den rivayet etti: 

«İlk kıyas yapan İblistir. «Beni ateşten onu çamurdan yarattın» sözüyle bu kıyası yapmıştır. Hadisin senedi Hasan'a 
kadar sahihtir. 

Ebu Naim ve Deylemi, Cafer bin Muhammed'den, o da babasından, o da dedesinden rivayet ediyor : 

«Allah'ın Resulü, kendi reyiyle din emrinde ilk kıyası İblis yaptı. Allah İblise «Adem'e secde et» dedi. İblis de 
«Ben ondan daha hayırlıyım Beni ateşten onu çamurdan yarattın» diye kıyas yaptı. 

Cafer «Öyleyse din emrinde kendi reyiyle kıyas yapan bir kimseyi Cenab-ı Hakk, kıyamet gününde İblisle beraber 
kılacaktır. Çünkü bu şekilde kıyas yapmakla İblise tâbi olmuştur» diyor. Bu hadisi naklettikten sonra Ş.evkani 
«Fethu'l-Kadir»inde şunlan ekliyor: 

«Bu hadisin senedine bakmak gerekiyor. Bu hadisin Resülüllah'a kadar ulaşmasının doğru olduğunu 
zannetmiyorum ve bu Peygamberlik kelamına benzemez» diyor. Evet Kıyasda, Makis (Kıyas edilen) ile 
Makisinâleyh (Üzerine kıyas edilenin) nedenleri bir olduktan sonra fâkihlerin çoğu kıyasda mahzur 
görmemiştir.105(151 


Meal 


(12) Allah İblisten «Sana secde etmeyi emrettiğim halde seni secde etmekten meneden neydi» diye sordu. İblis: 
«Ben ondan hayırlıyım, beni ateşten onu çamurdan yarattın» dedi. 

(13) Allah, «O halde oradan in. Orada büyüklenmeye hakkın yoktur. (Oradan) çık. Kuşkusuz sen zelillerdensin» 
dedi. 

(14) İblis; «Haşrolunduklan güne kadar bana mühlet ver» dedi. 

(15) Allah: «Kuşkusuz sen mühlet verilenlerdensin», dedi. 

(16) «Beni azgın kıldığından ötürü, Âdemoğullan için senin dosdoğru yolun (İslâm'ın üstüne) oturup onları 
sapıklığa götüreceğim.» 

(17) «Sonra kesinlikle onların Önlerinden, arkalarından, sağ ve sol taraflarından geleceğim. Onların çoğunu sana 
şükredici olarak bulamazsın, dedi.» 

(18) Allah, İblise: «Oradan ayıplı ve kovulmuş olarak çık. Kesinlikle onlardan sana uyanlarla cehennemi 
dolduracağım.» 

(19) «Ey Adem! Sen ve eşin cennette durunuz. Dilediğiniz yerden yiyiniz. Yalnız şu ağaca yaklaşmayınız. Aksi 
takdirde zalimlerden olursunuz» dedi. 

(20) «Şeytan onlara kapalı ve çirkin yerlerini göstermeleri için vesvese verdi. Fabbiniz iki melek veya ebediyyen 
yaşayanlardan olmamanız için ikinizi bu ağaca yaklaşmaktan menetti.» 


(21) «Kuşkusuz ben ikiniz için nasihat edenlerdenim diye onlara yemin etti.» 

(22) «Böylece şeytan onların ikisini aldatarak |mevkilerin-den| indirdi. O ağaçtan tattıkları zaman, avret yerleri 
kendilerine göründü. İkisi başlayıp cennet yapraklarından üstüste koyup (onunla) avretlerini kapattılar. Rabbleri 
«Ben sizin ikinizi de o ağaçtan yemekten menetmedim mi? Ben size şeytan sizin açık düşmanı m zdir demedim 
mi?» diye onların ikisine seslendi.» 10516 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(12) «Allah, İblisten, 'sana secde etmeyi emrettiğim halde seni secde etmekten meneden neydi' diye sordu...» 
105117) 


Şeytanın Âdem'e Secde Etmemesi 


Bu Âyet-i Celilenin izahı: 

Beyzavi, tefsirinde «Cenab-ı Hakk, burada men'i zikrediyor. Fakat Men'in çağıncısını kastediyor. Sanki Cenab'ı 
Hakk, iblise «Seni secde etmemeye çağıran nedir?» diye soruyor. Çünkü Allah' in emrine muhalefet, büyük bir 
haldir. Ondan hayrete düşülür ve o hale insanı çağıran veya başkasını çağıranın ne olduğu sorulur. Usülcülerden 
bazı alimler, bu âyetle «emr» sığasının vücubu ifade ettiğine istidlal ederek şöyle dediler: «Cenab-ı Hakk, burada 
İblisi, kendisine emrolunam terkettiğinden dolayı zemmederek yeriyor. Eğer emr vücubu ifade etmeseydi sadece 
memurunbihi (emrolunam) terketmek, yerilmeye (zemmedilmeye) sebep ola-mazdt.» 

Eğer muarızlar «Kabul edelim ki, bu âyet buradaki emrin vücubu ifade ettiğine delalet eder. Bu da belki bu âyetin 
bir özelliğidir. O halde siz niçin bütün emr sigalan vücubu ifade ediyor diyorsunuz?» derlerse, cevab olarak deriz 
ki, Cenab-ı Hakk'ın «Sana secde etmeyi emrettiğim halde, seni secde etmekten meneden neydi?» sözü, ifade ediyor 
ki, bu yerilmek ve zemmedilmek emri terketmesinden ileri geliyor. Çünkü Cenab-ı Hakk'ın «Sana emrettim» 
cümlesi, hükmün illeti ve nedenidir. «Sana emrettiğim 

halde» mevcud olan emirdir. Emir olmak hasebiyle özel bir siga-da, özel bir surette olmak hasebiyle değildir. 
Durum bu olursa, emirin emir olmak hasebiyle terkedilmesinin yerilmeye neden olması sabit olur. Bu da, ifade 
ediyor ki, her emr vücudu gerektirir. 

Zaten maksad da budur. 

Bazıları «emr», fevriyeti (yani acelece yapmayı) ifade eder» diye iddia etmişler ve bu âyetle istidlalde (delil 
getirerek) bulunarak demişler ki; Cenab-ı Hakk, derhal secde etmeyi terkeden İblisi yermiştir. Eğer emr fevriyeti 
ifade etmeseydi, hali hazırda secde etmemesiyle yerilmesi gerekmezdi. Çünkü İblis «Ben ilerde secde ederim» 
diyebilirdi. 

Cenab-ı Hakk'ın «Sana secde etmeyi emrettiğim halde, seni secde etmekten meneden neydi?» cümlesi, Cenab-ı 
Hakk, secde etmemeye çağıranın ne olduğunu açıklamasını İblisten taleb etmiştir. İblis de, bu secde etmemeye 


çağıranın şu olduğunu ifade etmiştir ; 1051181 


İblisin Hz. Âdem'e Secde Etmemesinin Sebebi 


«Ben ondan hayırlıyım. Beni ateşten, onu çamurdan yarat- 

tın.» 

İblis şunu demek istiyor : Adem'e secde etmedim. Çünkü ben ondan hayırlıyım. Başkasından hayırlı olan bir kimse 
düşüğe itaat etmekle emrolunamaz!.. 1051191 


Gururun İlk Temeli 


Alüsi «Ruhu'i-Meani» adlı tefsirinde bu âyetle ilgili olarak özetle şunu söylüyor : «Kibrin temelini ilk atan İblis-i 
lâindir. husn ve kubhu akliyi ilk icad eden o'dur. «Beni ateşten, onu çamurdan yarattın» cümlesini, İblis, iddiasına 
neden ve illet yaptı. Yani ben Adem (A.S.) den üstünüm. Ben daha şerefli bir unsur (element)dan yaradılmışım. 
Benim unsurum ulvidir, nurludur. 'Tesiri kuvvetlidir. Hayat maddesine daha uygundur. Onun unsuru ise, tam bunun 
tersidir. En şerefliden yaratılan, daha düşük yaratılandan üstündür. Çünkü asl'ın şerefi fer'in (dalın) da, şerefini 
gerektirir. İşte ben de öyleyim. En şerefli, kendisinden aşağı olana itaat etmek lüzumunu hissetmez» dedi. 

Fakat lâin, ateşin topraktan daha şerefli olduğunu iddia etmekle yanılmıştır. Çünkü dört unsurun her birisinde ayrı 
ayrı özellikler vardır ki, o özellikler başkasında bulunmaz. Ve onların Özellikleri zaruridir. Her birisi yerinde bir 
fazilete sahibtir. Bazılarını diğerine tercih etmekte hiçbir gerek ve fayda yoktur. Bununla beraber yeryüzünün 
(toprağın) insanlar için menfaatlarla daha dolu olduğuau, onların istikrar yeri olduğunu, maişetlerinin orada 
olduğunu ve toprağın; hilmin, vakarın gereklerinden olan intizama sahib olduğunu, ateşin ise menfaat "bakımından 
ondan daha düşük olduğunu, ateşte hafiflik bulunduğunu, hafifliğin ise, deliliğin, kibrin gereklerinden olduğunu, 
düşünen bir insan ib-, lis'in kelamındaki çürük iddiayı görebilir. Bu da asl'm şerefi, dal'm şerefini gerektirmez 


demektir. Çünkü gül dikenden çıkıyor. Nergis soğandan bitiyor. Kâfir, bazen mü'minden çıkar. iblis (aleyhillâne), 
şerefi madde ve unsur yönünden gelen değerlere tahsis ediyor. Halbuki bir şey maddesi ve unsuruyla şereflendiği 
gibi, yapanı, gayesi ve suretiyle de şereflenir. İşte bu şeref Âdem (A.S.) de vardır. İblis'te yoktur. Çünkü Cenab-ı 
Hakk, Âdem'i kudret eliyle yaratmıştır. Ruhundan ona üflemiş, onu yeryüzünde halife kılmıştır. Cenab-ı Hakk, 
onu yeryüzünde (veya ruhu ona) bıraktığı zaman, bunu söylemiştir. 

İblis'in «Üstün, biraz daha düşüğe hizmet ederse, çirkin olur» iddiasına gelince; bu sadece nefsin yönünü 
düşünmektir. Hizmet hakikatte Allah içindir. Zafir el İskender! şu şiirleriyle buna işa ret etmiştir: 

«Her kasidenin nazmedilmesinden maksad, sensin, Tebcilinde fehimler üzerinde bina edilen sensin. Gök 
meleklerinin Âdem'e secde etmesi gibi. Onların secdeleri, tevil ile Allah (C.C.J içindi.» 

Âyetin zahirinden anlaşılıyor ki İblis, secde ile memur olduğunu kabul etmekle beraber bunu söylüyor. İşte o 
zaman hatası, dağın doruğunda parlayan ateşten daha belirgindir. Çünkü o zaman bu sözü hikmet sahibi ve I (C.C.) 
itiraz etmekten ibaret oluyor. 

o zaman bu sözü hikmet sahibi ve her şeyin mâliki olan Allah'a (S Bazıları, «İblis, kendisinin secde etmekle memur 
olduğunu kabul etmemiş, nefsini kıyas yapmak suretiyle o umumemr (Secdeediniz) den çıkarmıştır» dediler, İşte 
bu yorumu getirenler «Nassm kıyasla tahsisi caiz değildir» demişlerdir. Fakat biz cevab vererek diyoruz ki, bu 
tahsis değildir. Belki nassı iptal etmek ve tamamen nassı ortadan kaldırmaktır. 

Alüsi bunları söyledikten sonra daha önce Ebu Naim'in «Hil-ye»sinde Deylemi'nin Cafer bin Muhammed'den, 
o babasından, onun da babasından rivayet ettiği hadisi naklediyor ve sonunda şunu söylüyor : «Bu hadis, bu âyet 
ve benzerleriyle mutlak mana- owda kıyası meneden bir kimse istidlal etmiştir. 

Fakat ona cevab olarak deriz ki; zemmedilen kıyas, nassm karşısındaki muteber şartlardan boş bulunan kıyastır. 
Öyle ise, kıyas-i sahih buraya dahil değildir. Bunun tafsilâtı usul kitablarm-dadır.» 

Bir de bu âyet, iblis ve benzerlerinin kadim ruhlar olmadığına delalet eder. Belki hadis cisimlerdir. 

Bazı tefsirciler «Âdem'in yaratılışını çamura, İblisin yaratılışını ateşe izafe etmek, belki de cüz'i galib olmalarından 
ileri geliyor. Yani, Âdem de galib olan toprak İbliste galib olan ateştir. Zira (sabit olmuştur ki, her cisim, anâsırı- 
erba' (Dört ana element) olan: Ateş, toprak, su ve hava'dan veya daha fazla unsurlardan meydana gelmiştir. 
Madem ki bu âyet, nassm umumunun, kıyasla tahsis olunmadığına delalet eder. Böyle olursa, Allah'a karşı 
kibirlenme olur. Bu âyet, Allah'a karşı tekebbürün de şiddetli cezayı gerektirdiğine delalet eder. Mütekebbiri 
velilerin zümresinden çıkarır, lanetlenmişlerin zümresine katar. Böylece sabit oldu ki, nassı kıyasla tahsis etmek 
caiz değildir. İşte, el-Vahidi, «El Basit»inde İbni Abbas' tan yaptığı nakilde bunu kastediyor. Onun nakline göre: 
İbni Abbas buyuruyor:ff/taa£, İblis için kıyas yapmaktan daha evlâ idi. Fakat İblis, Rabbine isyan etti Kıyas yaptı 
.Ve ilk kıyas yapan İblistir. Kıyasından Ötürü kâfir oldu. Binaenaleyh reyinden herhangi bir şeyle dini kıyas eden 
bir kimseyi Allah, İblisle beraber kılar.» 

«Seni secde etmekten meneden neydi?» cümlesi, Cenab-ı Hakk tarafından İblise sorulan bir sualdir. Çünkü «sana 
secde etmeyi emrettiğim halde» eki vardır. Emretmek, ancak Allah'a uygundur. «Beni ateşten yarattın» sözü ise 
İblisindir. «Oradan in» sözü, Cenab-ı Hakk'mdır. Çünkü Cenab-ı Hakk ile İblis arasındaki bu tür münazara Sâ'd 
Süresinde sonuna kadar sayılarak tesbit edilmiştir. 

Bu, sabit olduktan sonra, peygamberlerin büyüklerinden hiç kimseye, Allah'a yakın olmalarına rağmen, böyle bir 
konuşma na-sib olmamıştır deriz. Cenab-ı Hakk, Hz. Musa kulunun şerefini onunla konuştuğundan dolayı pek 
büyütmüştür. Nitekim: «Hz. Musa bizim mik'atvmıza geldiğinde, onun Rabbi onunla konuştuğunda.» (A'raf: 143) 
Başka bir âyette, «Allah Hz. Musa ile konuştu.» (Nisa: 1631 buyuruluyor. Eğer bu konuşma büyük şerefi ifade 
ediyorsa, acaba bu konuşma en büyük bir tarzda iblis'e nasıl nasip oldu? Eğer (hâşa) büyük şerefi gerektirmiyorsa, 
Cenab-ı Hakk, nasıl onu Hz. Musa için kâmil bir şeref olarak sayıyor? 

Cevab şudur: Bazı alimler derler ki, Cenab-i Hakk bu konuşmayı; İblis'e, bazı meleklerin diliyle söyletmiştir. Yani 
vasıtasız olarak Allah (C.C,), İblis'le konuşmamıştır. Çünkü kaide olarak takarrür etmiştir ki, Cenab-ı Hakk, 
Peygamberlerden başkasıyla direkt konuşmaz. Ancak vasıta ile konuşur. 

Bazıları da «Cenab-ı Hakk, vasıtasız olarak İblisle bunları konuştu. Fakat bunu İblisi rezil etmek suretiyle yaptı» 
diyor. Çünkü Cenab-ı Hakk, ona : «Çik! Kesinlikle sen zelil olanlardansın» dedi. Musa ve diğer peygamberlerle 
konuştuğu zaman ikram yoluyla konuşmuştur. Görülmez mi ki Cenab-ı Hakk, Hz. Musa'ya: «Ben seni seçtim.» 
(Taha: 41) buyuruyor. Bu ise ikramın en yüksek noktasıdır. 

«Oradan in» zamirinde İbn Abbas şöyle diyor : «Bu zamir cennete racidir, İblis, Adem ve Havva hepsi ADIN 
cennetinde idiler. Âdem- orada yaratıldı.» 

Mu'tezililerden bazıları, «Bu iniş emri, gökten inmek emridir» dediler. 

«Orada (göklerde) kibirlenmeye hakkın yoktur» demektir. 

İbn Abbas; bu âyet üzerinde Cenab-ı Hakk, şunu kastediyor: Göklerin ehli meleklerdir. Mütevazidirler. Benden 
korkarlar. Sen çık. Sen zelil olanlardan oldun demek istiyor... 

Ez-Zeccac «İblis, gurura kapılmak istedi. Cenab-ı Hakk da, onu zillet ve rezaletle müptela kıldı.» diyor. Bu da, 
Resül-i Ekrem'in şu sözünün doğru oluşunun delilidir: «Kim, Allah (C.C.) için tevazu ederse, Allah (C.C.) onu 
yükseltir. Kim tekebbür ederse, Allah onu alçaltır.» 

(14) «(İblis) haşrolundukları güne kadar bana mühlet ver dedi...» 


Bu Âyet-i Celile, İblis'in haşre kadar Cenab-ı Hakk'tan mühlet istemiş olduğunu sergiler. Bu da ikinci nefha zama- 
nına kadardır. İnsanların mezarlarından kalkıp Allah'a he-sab verdikleri zamana kadardır. Bu istekten İblis'in 
maksadı; ölümü tatmamak idi. Fakat Cenab-ı Hakk, İblis'e bunu vermedi. Ancak Cenab-ı Hakk, «sen, mühlet 
verilmişlerdensin» cevabiyle ona mühlet verdi. Âyetin zahirine bakılırsa, «Onların haşrolundu-ğu güne kadar sen 
mühlet verilmişlerdensin» manası çıkar. Çünkü İblis'in talebi bu idi. Bu da o talebe karşılıktır. Fakat El-Hicr ve 
Sâ'd Sürelerinde «malüm va'ktin gününe kadar» diye Cenab-ı Hakk, bu müddeti kayıtlandırmıştır. «Malüm 
vakit»te ihtilaf vardır. Meşhur görüş odur ki, birinci nefha (yani süra ilk üfürüş) zamanına (gününe) kadardır. 
«İnsanların haşre gönderildiği gün» demek değildir. Çünkü o günde artık ölüm diye bir şey yoktur. 

Bazıları, «Bundan maksad, insanların haşre gönderildikleri gündür» demişler. Bunun böyle oluşundan İblis'in 
ölmeyeceği hükmü çıkmaz. Umulur ki İblis, o günün evvelinde ölecek ve aynı günün içinde halk ile beraber 
haşrolunacaktır. 

«Kitabu'l-Arais»te Kâb'ül-Ahbar'dan gelen rivayet «İblis, Ölümün tadım kıyamet gününde tadacaktır» şeklindedir. 
Bu kitabta İblis'in ölüm keyfiyeti, Azrail'in onun ruhunu alması keyfiyeti hususunda hayret verici noktalar vardır. 
Fakat «Es-Safarini,» El-Ara-is'in bu açıklamalarını uygun görmemiştir. «el-buhuru zağıra» adlı kitabında şunları 
söyledi: 

Naim bin Hamak «fitne» bahsinde, Hâkim «Müstedrek»in-de İbn Mes'ud'dan rivayet etti: 

«Halk Ye'cuc - Me'cuc'un çıkışından sonra az dururlar. Az zaman sonra güneş batıdan doğar. Kalemler yazmaz 
olur, sahifeler durulur. Hiç kimsenin artık tevbesi kabul edilmez. İblis secdeye varıp : 

— Ey Mabudum! Bana emret, istediğine secde edeyim der. Bütün şeytanlar İblis'in etrafında toplanır: 

— Ey efendimiz! Sen kime yalvanyorsun? diye sorarlar. İblis: 

— Ben Rabbimden beni haşr gününe kadar öldürmesin diye mühlet istedim. O da belli bir vakte kadar bana mühlet 
verdi. İşte güneş batıdan doğdu. İşte bu doğuş belli vaktin sonudur, der. Böylece şeytanlar artık yeryüzünde 
görünür şekilde gezerler. Hatta kişi: 

«Bu benimle beraber olan şeytanımdır. 

Hamd o Allah'a olsun ki, şeytanı böyle rezil etmiştir» der. 

İblis'i, dabbet'ül-arz çıkıp secde halinde öldürünceye kadar İblis secdede ağlar durur. 

Bu nakilden anlaşılıyor ki. «Malüm gün»den maksad, birinci nefhadan önce olan gündür. Fakat bu görüşü tefsir 
alimlerinden hiç kimsenin zikrettiğini görmüyoruz. Ancak bu faziletli insan bunu zikrederek demiştir ki, «Bu haber 
merfu hükmündedir.» Çünkü böyle şeyler rey ile söylenilmez. İbn Mes'ud, Kâb'ul-Ahbar gibi ehl-i kitabtan her 
şeyi arındırmadan alacak bir tip değildir. Allah'ın rızası onun üzerine olsun. 

Alüsi devamla şunları naklediyor : 

Biliyorsun ki, bu haberin İbn Mes'ud'a nisbet edilmesi, eğer haklı ise, buna ters düşecek şekilde âyeti yorumlamak 
uygun değildir. Fakat bu haberin İbri Mes'ud'a nisbetinin sahih oluşunda benim tereddütüm vardır!05120 

Bazıları «Malüm vakit» den gaye, «Cenab-ı Hakk'ın bildiği bir vakittir. İblis'in eceli orada tamamlanır. Bu vakit, 
hem bizden, hem de lanetli iblis'ten gizlenmiştir. Ve bu vakit, mutlaka ikinci nefhadan Öncedir,» dedi. 

Bazıları da bu görüşü şu yorumla takviye etmeye kalkıştı! 

İblis-i lain mükelleftir. Mükellef, ecelinin zamanını bilemez. Çünkü bildiği takdirde rahatlıkla günâhları işler. Eceli 
yaklaşınca da tevbe eder ve tevbesi kabul olunur. Bu ise, günâhlara insanları ve mükellefleri kışkırtmak gibi çirkin 
oluyor. Bu görüşe şu cevab veriliyor: 

Cenab-ı Hakk, peygamberlerin temizlik ve ismet içinde öleceğini, iblis'in ise küfür ve ma'siyet üzerinde öleceğini 
bildiği için onun ecelinin vaktini ilân etmek günâha kışkırtmak olamaz. Çünkü onun hali bu ilân'dan ötürü 
değişemez. Kur'an'ın zahirine bakılırsa, Cenab-ı Hakk, burada İblis'in duasını tamamen veya kısmen kabul etmiştir, 
istediğini ona vermiştir. Bu Âyet-i Celilede «kâfirin duası bazan kabul olunur» diyenler için delil vardır. Ed- 
Debbusi ve diğer fâkihler bunu söylemişlerdir. Fakat el-Bezzaziye-de bazılarından rivayet ediliyor ki, «kâfirin 
duası kabul olunur» demek, caiz değildir. Çünkü kâfir, Allah'ı gerçek manada bilmiyor ki, Allah'ı çağırıp dua etsin. 
Fakat fetva birinci yoruma göre verilmiştir. Cenab-ı Peygamberin de bir hadisi vardır: «Mazlumun duası kâfir de 
olsa kabul olunur.» 

Bu hadisteki «kâfiryi nimet küfram üzerine hamletmek, dinde ki, kâfirliğin üzerine hamletmemek zahirin 
tersinedir. Bir de «kâfirin duasının» kabul edilmesinden, Cenab-ı Hakk'ın onu sevdiği, ona ikramda bulunduğu 
neticesini çıkarmak lâzım gelmez. Çünkü duanın kabul edilmesi bazan istidraç içindir. 10921 


İblisle Melekler Arasında Tevratın Naklettiği Münazara 


Şehristanı, dört İncil'in sarihinden bu hadiseden sonra melekler ile İblis arasında, meydana gelen bir münazara 
suretini naklediyor. Bu münazara sureti Tevrat'ta da şu şekilde zikredilmiştir: 

Lanetli İblis meleklere : 

—. Benim bir mabudum olduğuna, O'nun beni yaratıp meydana getirdiğine ve bütün mahlükatt da O'nun yaratmış 
olduğuna inanıyorum. Bunu teslim ediyorum. Fakat O'nun hikmeti üzerinde benim bazı suallerim vardır 

1- Kâfirin yaratılışında Cehennemden başka bir şeye müstahak olmadığını bildiği halde acaba onu yaratmadaki 


hikmeti nedir? 

2- Biliyordu ki, mükelleflerin yaptıklarından O'na ne bir fayda ne de bir zarar gelir. Ve bunu teklif vasıtasıyla 
olmasa da mükelleflerden tahsil etmesine kadirdi. Buna rağmen niçin teklifi getirdi? 

3- Kabul ediniz ki, O beni tanımasıyla, ibadetiyle mükellef kılmıştır. Acaba Âdem'e secde etmemi niçin bana teklif 
etti? 

4- Secdeyi terketmek hususunda O'na isyan ettiğimde niçin bana lanet okudu, niçin azabımı gerekli kıldı? Halbuki 
azabımda,. lanetlenmemde O'na herhangi bir fayda olmadığı gibi, başkası için de herhangi bir fayda yoktur. Oysa 
benim çok büyük zararım vardır. 

5- Bunu yaptıktan sonra niçin beni Âdem'in zürriyetine musallat kıldı? Onları saptırmama imkân verdi? 

6- Onları sapıklığa sürüklemek hususunda O'ndan uzun müddet yaşamayı istediğimde niçin bana bu mühleti 
verdi? 

Malümdur ki, âlem şer'den hali olursa, hayr olur. 

incillerin sârini: 

Bu suallere karşılık olsun diye, Allah (C.C.) azamet ve kibri-ya çadırlarından İblis'e şunları haykırdı 
— Ey İblis! Sen beni tanımamışsın. Eğer beni tamsaydm bi lecektin ki, fiillerimin herhangi birisinde bana itiraz 
edilemez. Kesinlikle ben Allah'ım. Benden başka ilâh yoktur. Ben işlediklerimden sorulmam. (Şehristaninin 
ibaresi bitti). 

Altıncı sualde birinci görüşü takviye eden durum vardır. Gizli değildir ki, bu şüpheler akli Husn ve Kubh (güzellik 
ve çirkinlik) vardır diyenler için gayet ağırdır. Onlara, bu suale cevab vermek, gayet zordur. 

İmam, eğer daha önce geçmiş ve daha sonra gelecek bütün mahlükat bir araya gelirlerse aklı, HUSN ve KUBH'a 
(yani bir şeyin güzelliği veya çirkinliği akıl seçer) hüküm ederlerse onların hepsi bu şüphelerden kurtuluş yolunu 
bulamayacaklardır ve bütün bu şüpheler o akılcıların üzerine gelecektir. 

(16) «iblis'in: Beni azgın kıldığından ötürü Âdemoğullart için senin dosdoğru yoluna —İslâm üzerinde— oturup 
onlan sapıklığa götüreceğim» sözündeki, iğva (yani dalalete götürmek) Allah'a nisbet edilmiştir. Başka bir Âyet-i 
Celilede «Senin izzetine yemin ederim, kesinlikle onların hepsini azdırıp ifsad edeceğim.» |Sâd: 821 diyor. Burada 
da iğvayı kendi nefsine izafe ediyor. Birinci cümlesi iblis'in «cebir» mezhebi üzerinde olduğuna delalet eder. İkinci 
cümle İblis'in «kaderiyye» mezhebi üzerinde olduğuna delalet eder. Bu da İblis'in bu mesele üzerinde mütehayyır 
ve şaşkın olduğuna delalet eder. Deriz ki; iblis kesinlikle dalalete götürme hususunda, dalalete götüren birisinin 
lüzumuna inanır. Böylece kendi nefsini, başkasını dalalete götürücü kıldı. Sonra kendisini dalalete götürenin de 
Allah olduğunu söyledi. Tâ ki teselsül lâzım gelmesin. 

igvâ, dalaleti kalbe atmaktır. Zira gav bâtıl bir inançtır. Bu da, iblis'in hak ve bâtıl'm Allah tarafından kalbe vâki 
olduğuna inandığına delalet eder... 

Ehl-i sünnetin görüşü şudur : 

Cenab-ı Hakk, İblis'i dalalete götürdü ve onda küfür yarattı. Bunun için bu âyette «İĞVA» Allah'a (C.C.) isnad 
edilmiştir ve bu bir gerçektir. Varlık âleminde, Allah'ın mahlüku olup da O'nun iradesinden sadır olmayan hiçbir 
şey yoktur. Kaderiyye ve diğer sapık gurupların akılcılık hususunda önderleri olan İblis, bu meselede onlardan 
ayrılmış oluyor. Onlar; «iblis, burada hata etmiştir» diyorlar. Zaten İblis hata etmenin ehlidir. Evet, onların ka- 
naatına göre İblis burada dalalete götürmeyi Allah'a isnad etmiştir. Allah böyle yapmaktan yücedir. Bunun için 
İblis hata etti derler. 

Biz onlara şunu deriz: İblisi biz de genel olarak hata ehli görürüz. Acaba keremlenmiş, ismet sıfatına sahib olmuş 
Hz. Nuh için ne dersiniz? O da kavmine : «Eğer Allah, sizi azdırmayı dile-mişse, ben size öğüt vermek istesem de 
öğüdümün size yaran olmaz. O sizin Rabbinizdir ve ona döndürüleceksiniz.» (Nuh : 34) der? O da mı hata etmiştir. 
Hâşa ve Kellâ... 

Rivayet ediliyor ki, Mescid-i Haram'da oturan Tavus'a bir kişi geldi. Bu kişi kadercilikle itham ediliyordu. Büyük 
fâkihlerdendi. Tavus'un yanma oturdu. Tavus ona; «Ya sen kalk veya seni kaldırıp göndereceğim» dedi. Tavus'a, 
«Bu kişi fâkih bir insandır. 

Sen nasıl ona bu sözü söylersin?» denildiğinde, Tavus «İblis, bundan daha fâkih idi. iblis : «Ey Rabbim! Beni iğva 
ettiğinden ötürü» diyor. Bu ise 'Ben nefsimi iğva ve idlal ediyorum' diyor» dedi. 

Tefsir alimleri «bima» kelimesindeki «BA» ya kâsem harfidir veya sebebiyet içindir, diyor. Yani beni iğva ettiğine 
yemin ederim. Yahut, beni iğva ettiğinden ötürü senin dosdoğru yolunda oturur, onları beklerim demek oluyor. 
Yani Âdem ile zürriyetini tıbkı yol kesicilerin yolcuları beklemesi gibi beklerim. 1051231, 


105122) 


Şeytan Ademoğullarını Nasıl Saptırır? 


Ahmed, Nesei, İbni Hibban-, Tabarani, Beyhaki Sibre bin Fâ-kihe'den rivayet ettiler. Allah'ın Resülü'nden 
dinledim: 

«Şüphesiz şeytan, Ademoğlu için insanın yolunda (İslâ-mm yolunda) oturur. Ey Ademoğlu! Sen nasıl müslüman 
olmak, kendi dinini ve ecdamnın dinini terketmek istiyorsun?» (der.) 

Ademoğlu, İblis'i dinlemedi ve müslüman oldu. Sonra İblis hicret yoluna gitti, oturdu. Müslümana: 


— Sen hicret mi ediyorsun? Kendi arazini, kendi göğünü bırakıp başka yere mi gidiyorsun? Bilmez misin ki, 
muhacirin meselesi bağlı olan atın meselesine benzer. 

Ademoğlu burada da, İblıs'e isyan edip hicret etti. Sonra İblis, Ademoğlunun cihad yoluna oturdu. Ona: 

— Bu, nefsi ve malı zayi etmektir. Savaşacaksın. Öldürüleceksin. Senden sonra başkası senin hanımını nikâh 
edecektir. Malın varisler arasında taksim edilecektir. 

Ademoğlu burada da İblis'e isyan etti ve cihat açtı. ResÜlüllah bunları söyledikten sonra : 

«Kim ki bunu yapar ve ölürse, herhangi bir hayvan tarafından tekmelenir veya ısırılarak öldürülürse, Allah'a, bu 
kimseyi cennete dahil etmesi haktır.» 

Cenab-ı Peygamber, hadisinde sadece İblis'in Ademoğlunun İslâm yolunda hicred yolunda, cihad yolunda 
oturmasını belirtiyor. Diğer yollarını belirtmiyor. Çünkü bunlar diğer yollara nispetle daha mühimdirler. Bir de 
Ademoğlunun bütün yollarını belirtmek burada kastedilmemiştir. Ancak bunlar misal olarak verilmiştir. 

ibn Abbas, İbn Mes'ud ve başkalarından gelen rivayetlere göre; doğu yolundan maksad, Mekke yoludur. O vakit 
bu kelam, temsil ve kinaye kabilindendir demek oluyor... 

(17) «Sonra kesinlikle onların önlerinden, arkalarından, sağ ve sol taraflarından geleceğim...» 

Bu âyetin izahı: 

Yani dört cihetten onlara hücum edeceğim. Şeytanın bu sözden maksadı «onlara birtakım vesveseler vereceğim, 
imkân nis-betinde onları ifsad edeceğim, onları ahiretlerinde şüpheye düşüreceğim, onları dünyaya teşvik 
edeceğim, din emirlerini onlar üzerinde şüpheli bir hale getireceğim, bâtılı onların gözünde hak göstereceğim ve 
onların çoğunu şükredici ve seni birleyici olarak görmeyeceksin» demektir. 

İbni Cerir ve İbn Ebi-Hâtinı, İbni Abbas'tan rivayet ediyorlar: 

«Sonra onlara önlerinden (gördükleri yerden), «Arkalarından» görmedikleri yerden geleceğim. «Sağlarından» gö- 
rebilecekleri yerden, «Sollarından» göremeyecekleri yerden «geleceğim» demektir» diyor. 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir yine âyette İbn Abbas'dan şunu da rivayet ediyorlar: 

«İblis 'onların üstünden geleceğim' demeye güç yetiremedi. Başka bir lafızda 'bildıki rahmet onların ü,stüne iner.'» 
İslâm bilginlerinden bazıları buyurdu: Bedende dört kuvvet vardır: 

1- Hayali kuvvettir. Orada his ile görülenlerin misilleri toplanır. O kuvvetin yeri dimağın Ön boşluğudur. Ve 
«onların önlerinden geleceğim» sözü buna işarettir. 

2- Vehmi kuvvettir. O vehmi kuvvet ki, hissedilenlere mü-nasib olan hükümlerle hissolunmayanlara da hükmeder. 
Onun yeri dimağın son boşluğudur. «Onların arkasından geleceğim» sözü de buna işarettir. 

3- Şehvani kuvvettir. Onun yeri insanoğlunun ciğeridir. O da insanoğlunun sağındadır. «Onların sağlarından 
geleceğim» sözü de buna işarettir. 

4- Kuvve-i gadabiyye'dir. Onun yeri kalbtir. Kalb, sol taraftadır. «Onların sollarından geleceğim» sözü de buna 
işarettir. Şeytan bu kuvvetlerden herhangi bir yardım istemedikçe vesveseyi in-insanoğlunun kalbine atmaya gücü 
yetmez. 

İşte bu dört ciheti tayin etmesindeki hikmet budur. Bu, hakiki ve değerli bir görüştür. Bu dört kuvveden ruhani 
saadetleri gerektiren şeyler doğar. 

Şakiyki Belhi der ki: 

«Şeytan her sabah, bana dört cihetten gelir. Önümden, arkamdan, sağımdan ve solumdan... Önümden gelince, bana 
"korkma! şüphesiz Allah gafur ve rahimdir' der. Ben de ona şu âyeti okurum: 

«Şüphesiz ben, tevbe eden, iman eden, salih amel işleyenler için çokça bağışlayıcıyım.» (Taha: 82| 

Arkamdan gelince; beni, çocuklarımın fakir olmasından ötürü korkutuyor. Ben de şu âyeti okuyorum: 
«Yeryüzünde hiçbir yürüyen canlı yoktur ki onun rızkı Allah üzerinde olmasın.» (Hud: 1|J 

Sağımdan gelirken, bana methu-senâ ederek geliyor. Ben de şu âyeti okuyorum: 

«Zafer takva ehlinindir.» (A'raf: 128) 

Solumdan da bana, şehvetler yönünden geliyor. Ben «onlar ile onların iştah ettiklerinin arasına perde oldu» |Sebe 
: 54) âyetini okuyorum.» 

Rivayet ediliyor ki: Şeytan bu sözü söyledikten sonra meleklerin kalbi beşer için rikkate ve merhamete geldi ve 
dediler : 

— Ey mabudumuz! İnsan bu dört cihette kendisine galebe çatmakta olan şeytanın elinden nasıl kurtulur? 

Cenab-ı Hakk, onlara vahiy göndererek buyurdu: 

«insanoğlu için iki cephe daha kalmıştır: Alt ve üst yönler. İnsanoğlu ellerini duada üste doğru kaldırıp, yakarma 
suretiyle yalvanrsa veya alnını alt tarafa, yeryüzüne koyup yakarırsa, onun için yetmiş senelik günâhı 
affederim 105124 

El Kadi diyor ki: İblis'in bu sözü, tıpkı «İblis insanoğlunun bedenine giriyor, kana karışıyor» sözünün bâtıl 
olduğuna delalet ediyor. Çünkü eğer İblis'in Ademoğlunun bedenine girmesi ve kana karışması mümkün olsaydı 
mübalağa babında bunu zikretmesi daha gerekli olurdu. Sonra Cenab-ı Mevlâ, iblis'den «Onların çoğunun 
şükredici olmadıklarını görürsün» sözünü hikâye ediyor. Burada bir sual vardır. Bu gaib babmdandir. İblis gaybı 
nasıl bilir? işte bu sualden ötürü alimler bu cümlede ihtilâf ettiler. Bazıları «İblis, onu levhi mahfuzda gördü» deyip 
bunu kesin bir tarzda söylediler. Başkaları, «İblis, bu sözü, zanna binaen söyledi. Çünkü o, şehvetleri süslemekte 


mübalağa etmeye niyetliydi.» Ve bildi ki, şehvetler, İNSANOĞLU'nun rağbet ettiği şeylerdir. Böylece tblis'in 
zann-ı galibiyle insanların çoğu şükretmeyenlerden olacaktır kanaati hasıl olduğu için bu sözü söyledi. Bu ikinci 
görüşü, Cenab-ı Hakk'm şu sözü de teyid etmektedir : 

«And otsun, İblis, kendileri hakkında zannını doğrulamış oldu. Böylelikle de iman etmekte olan bir gurup dışında 
onlar ona uymuş oldular.» (Sebe : 20) 

Hayret vericidir ki İblis bu sözü Cenab-ı Hakk'a söyledi. Cenab-ı Hakk da «Benim kullarımdan azı çokça 
şükredendir» buyurdu. 

Burada başka bir yön daha vardır ki o da şudur: Nefsi için on dokuz kuvvet oluşmuştur. Hepsi nefsi cismani 
lezzetler ve şehvani güzelliklere davet ediyorlar. Onların beşi zahirdeki duyulardır. Beşi de batındaki duyulardır. 
On birincisi şehvet, on ikincisi gazab ve öfke'dir. Yedisi ise gizli olan kuvvetlerdir. Cez-bedici kuvvet, tutucu 
kuvvet, yıkıcı, defedici kuvvetler, gıda kuvveti, geliştirici ve doğrultucu kuvvet. Bunların toplamı on dokuzdur. 
Bütün bu kuvvetler nefsi cisim âlemine davet ederler, bedeni lezzetlere teşvik ederler. Akla gelince, o tek kuvvettir. 
İşte o nefsi Allah'ın ibadetine, ve ruhani saadetleri elde etmeye davet ediyor. Şüphe yoktur ki on dokuz kuvvetin 
istila etmesi bir tek kuvvetin istila etmesinden daha mükemmeldir. İşte bu on dokuz kuvvet, yaratılışın ilk anlarında 
kuvvetlidirler. Akıl zayıf olur. Akıl kuvvet bulduktan sonra onları zayıf düşürmek akla gayet zor geliyor. Durum 
böyle olunca kesinlikle halkın çoğunun bu cismani lezzetleri taleb edeceğine hükmetmek, hakkın marifetinden yüz 
çevireceklerine karar vermek lazım geliyor. İşte bundan dolayı da şeytan «onların çoğunu şükredici olarak 
bulmayacaksın» dedi 105125) 

(18) «Allah, İblise, oradan ayıplı ve kovulmuş olarak çık. Kesinlikle onlardan sana uyanlar ile hepinizden 
cehennemi dolduracağım dedi...» 

Bu Âyet-i Celiledeki «orada» zamiri, cennete racidir. İblis, Ademoğullanm ifsad edeceğini vaadettiğinde Cenab-ı 
Hakk, onun rezilliğini belirten şekilde ona hitab etti. «Cennetten veya gökten hakir olarak çık» dedi. Çünkü 
âyetteki «mezmumen» kelimesi, hakirlikle tefsir edilmiştir. Ferra, «ayıplı olarak çık» şeklinde tefsir etmiştir. 
Âyetteki «medhuren» kelimesi, kovulmuş ve uzaklaştırılmış manasınadır. İbn Ebi Hatim, İbni Abbas'tan «Mez- 
mumen'in» kınanmış, «Medhuren'in» buğzedilmiş manasında olduğunu rivayet etmiştir. 

Abd bin Humeyd, İbn Cerir, İbnu'l-Münzir, İbn Ebi Hatim, Ebu Şeyh, Mücahidden «Mezmumen» nefyedilmiş, 
«Medhuren» kovulmuş manasınadır diye rivayet etmişlerdir. 

«le mentebike»deki «dam» lam-ı kasemdir. Bu cümle cüm-le-i kasemiyye'dir. Yani şeytana AÂdemoğullarından 
tâbi olan kimselerden Cenab-ı Hakk, cehennemi dolduracağına yemin ediyor. 

(19) «Ey Adem! Sen ve eşin cennette durunuz. Dilediğiniz yerden yiyiniz. Yalnız şu ağaca yaklaşmayınız. Aksi 
takdirde salimlerden olursunuz...» 

Bu âyetin izahı: 

Tefsir âlimleri bu âyetin tahricini şöyle yapmışlardır. «bur» manasını ifade eden «uskün» taabbüd veya ibaha 
emridir. Hz. Âdem'in zevcesi Hz. Havva'dır. Bu cennet'ül-Huld,» göklerin cennetlerinden başka bir cennet veya 
yeryüzünün cennetlerinden bir cennettir. Tafsilâtı el-bakara Süresi'nde geçti. 

«İkiniz yiyiniz» emri ise, «emri ibahi»dir, «emri teklifi» değildir. «Sakın yaklaşmayınız» yasağı ise «Nehyi 
tenzili» veya «Nehyi tenzihi» veya «Nehyi tahrimÜdir. «Şu ağaca» tabiri, şahsiyle ve nev'iyle belirli bir ağacın 
kastedildiğini ifade ediyor. Ağacın hangi ağaç olduğu daha Önce El-Bakara Süresi'nin tefsirinde bahis konusu 
edildi. 

Hz. Adem (A.S.) den ve Hz. Havva'dan sadır olan «zelle» günâh, büyük günâhlardan mı yoksa küçük günâhlardan 
mıdır? «Zalimlerden olursunuz» tâbiri, acaba Kur'an-ı Kerim'de lanetlenen zalimler kategorisine onları dahil eder 
mi etmez mi? Bu olay Hz. Âdem'in peygamberliğinden önce mi, yoksa daha sonra mı olmuştur? İşte bu meselelerin 
tafsilâtı El-Bakara Süresi'nde geçti. Oraya bakınız. 

Âyetin başında çağrı manasını ifade eden «ya» harfini kullanmak emredilenin mühim olduğuna delalet eder. Hz. 
Adem'i hitaba tahsis etmek ise, onun telakkide emredileni yerine getirmekte asil olduğunu ifade eder. «dürmakytan 
maksad, ikamet ve istikrardır. Harekenin zıddı (tersi) olan durgunluk değildir. 

«Sen ve hanımın cennette durunuz» âyetiyle «istediğinizden yiyiniz» âyetinden anlaşılan şerefi tamim etti. Yani 
Hz. Havva'ya da, Hz. Adem'e de cennette durmak ve cennet nimetlerinden yemek şerefini bahşetmeyi bildirmek 
içindir. İkisinin de emredileni yapmakta müsavi olduğunu belirtmek içindir. Hz. Havva yemek hususunda Hz. 
Adem (A.S.)in önderidir. Fakat mesken hususunda Hz. Adem'e tâbi'dir. 

Cenab-i Hakk, bu Âyet-i Celilede Âdem ile eşi Havva'ya cennetin bütün nimetlerini mubah kıldığını, ancak bir tek 
ağacı yasakladığını ifade buyurmaktadır. İşte bu nimete mazhar olduklarından dolayı şeytan onları kıskandı. Tâ ki 
içinde bulundukları nimetleri onlardan alsın. Bunun için hileye, vesveseye başvurmaya başladı. İblis yalan 
söyleyerek: «Rabbiniz bu ağaçtan yemekten ikinizi menetti ki meleklerden olmayanınız ve burada ebedi kal- 
mayasınız. Eğer bu ağaçtan yerseniz mutlaka meleklerden olmak veya burada ebedi kalmak vasfına kavuşursunuz» 
dedi. 

İbn Abbas ve Yahya bin Ebi Kisai melikeyni okurlardı. Yani siz iki padişah veya ebedi kalmayasımz diye Allah 
size bu ağaçtan yemeyi menetmiştir demek istedi. «el-cennet»teki elif-lâm ahd-ı harici içindir. Bu cennet, Hz. 
Adem'in içinde veya yanında yaratıldığı cennettir. Nitekim başka bir âyette «Biz cennetin arkadaşlarını 


(sakinlerini) denediğimiz gibi, onları da denedik» denilmiştir. Çünkü Hz. Âdem (AS), yeryüzünün toprağından ve 
yeryüzünde yaratılmıştır. Hz. Adem'in Kur'an'da tekrar edilen kıssasında Cenâb-ı Hakk'm onu mükafat yeri olan 
cennete yükseltip götürdüğüne dair hiçbir kayda rastlanmamaktadır. Fakat cumhur bu cennetin ahiret cenneti 
olduğunda ittifak etmişlerdir. Âyet-i Kerime, Adem'in bir eşi olduğuna delalet eder. Fakat Tevrat'ta olduğu gibi, 
Kur'an-ı Kerim'de Cenab-ı Hakk, Adem'i uyuttu, bu uyku esnasında onun kaburgalarından birisini çıkardı, ondan 
Havvayı yarattı, erkek ve dişi manasına gelen «İmri» kelimesinden İmret ismini Hz. Havva'ya verdi diye bir şey 
geçmemektedir. Bu konuda rivayet edilenler ise, israiliyyattan alınmıştır. Ebu Hureyre'nin Sahihayn'da sabit olan 
«kadın (eğri) kaburgadan yaratılmıştır)? hadisi ise hased üzerine hamledilmektedir. 

Nitekim «insan aceleden yaratılmıştır» dendiği gibi. Çünkü Ce-nab-ı Peygamber, o hadisin sonunda «Eğer kadım 
düzeltmeye gidersen onu kırarsın, eğer bırakırsan daima eğri olarak kalacaktır. Öyleyse kadınlar için size iyiliği 
tavsiye ediyorum» buyuruyor. Yani şiddet kullanarak kadınları düzeltmeye gitmeyiniz. 

Hindistan putperestleri Hz. Adem'in annesinin olduğunu kabul- etmektedirler. Onlar annesinin kabrinin, Hz. 
Adem'in kabrinin yanında, Hindistan'daki mukaddes şehirlerinde, olduğunu iddia ederler. 

Bazıları, Adem'in annesinden maksad, tabiattır. Yani tabiata işaret etmektir diyorlar. 

Âyet-i Celile kadının meskende erkeğe tâbi olduğunu, maişetin ise fıtratın gereği bulunduğuna işaret ediyor. 

(19) «Zalimlerden olmamak için şu ağaca yaklaşmayınız,, » 

Bir şeye yaklaşmayı yasaklamak, onun nefsini yasaklamaktan daha beliğdir. Nitekim başka bir âyette Cenab-ı 
Hakk «Onlar Allah'ın hududlarıdır. Sakın onlara yaklaşmayınız» (El-Bakara: 187| buyurulmuştur. Bu Âyet-i 
Celile şüphe yerlerinden, insanı kışkırtan hâdiselerin bulunduğu yerlerden takva ve ihtiyati olarak durmayı iktiza 
eder. Şüpheler içerisine giren, haramın içerisine girmiş olur. Tıpkı korunun etrafında sürüyü güden çobanın sü- 
rüsünün koruya dalmasının pek yakın olduğu gibi... Nitekim hadiste de böyle vârid olmuştur. 

Kur'an-ı Kerim'de yasaklanan ağacın nevi ve vasfı belirtilmemiştir. Tevrat'ın Sıfr-ı Tekvin'in de (âyet 8) «Maoud 
olan Rabb, adn cennetinin doğusuna ağacı dikti; Yaratmış olduğu Âdem'i de oraya koydu. Mabud olan Rabb, 
yeryüzünde göze güzel görünen veya yemeye elverişli olan her ağacı yarattı. Cennetin ortasında hayat ağacını 
bitirdi. Hayır ve şerrin bilinmesine yarayan ağacı bitirdi» demektedir. Bunları kaydettikten sonra 15. âyet şöyle 
devam ediyor: «Mabud olan Rabb, Adem'i edindi. adn cennetine koydu. Tâ ki, orada çalışsın ve o cenneti 
korusun.» On altıncı âyette ise «Mabud olan Rabb, Adem'e cennetin bütün ağaçlarından yiyebilirsin» demektedir. 
On yedinci âyet de «Hayır ve şerrin bilinmesi ağacına gelince, bundan yeme. Çünkü sen ,ondan yediğin gün 
kesinlikle öleceksin» denilmektedir. Oysa Adem, o ağaçtan yedi ve yediği gün ölmedi. Kur'an-ı Azim, ağaca 
yaklaşmamanın nedenini «Yaklaştıkları takdirde nefislerine zulmetmiş olurlar ve o cennet maişetinden mahrum 
edilirler. Dünyadaki hayatın yorgunluğuna katılırlar» şeklinde ületlendirmektedir 105126) 

(20) «Şeytan, onlara çirkin yerlerini göstermek için vesvese verdi.» Bu âyetin izahı; 

«vesvese» kötü hatarat (yani kalbe gelen kötü düşüncelerdir. Vesvesenin kökü «vesvas» lafzıdır. O da, kadının 
boynunda veya kolundaki süs eşyasından gelen ses ve fısıltı demektir. 

Şeytanın vesvesesi, insanlar için nefislerinde buldukları kötü düşüncelerdir. O kötü düşünceler, insanların 
bedenlerinde veya ruhlarında veya muamelelerinde insana zarar veren şeyleri süslü gösteren düşüncelerdir. 
Kur'an-ı Kerim'in zahirine bakılırsa, şeytan orada Hz. Adem ve eşine görünmüş, onlarla konuşmuş ve onlar için 
yemin etmiştir. Cumhurun görüşüne göre buna herhangi bir engel yoktur. 

Bu kıssa, beşerin gelişmelerdeki halinin açıklanmasına misaldir diyen bir tefsirci vesveseyi kötü düşüncelerle tefsir 
ediyor. Çünkü insan, herhangi bir isteği, herhangi bir yorgunluğu olmayan çocukluk devrinden erginlik devrine 
geçtimi ki bu devir de eksiktir, onun bütün isteklerini elde etmesine imkân yoktur o zaman şeytanın vesveselerine 
hedef oluyor. Şeytan ve dostları ona hücum ediyorlar. 

Bu vesvesenin amacı ve vereceği netice, Hz. Adem ile Hz. Hav-| va'nın çirkin yerlerinin onlara görünmesidir. 
Âyet-i Celilenin akışı bunu göstermektedir. «çirkin» diye tefsir ettiğimiz «sev'et», insanoğluna izafe olunduğunda 
bundan avret-i galizesi (Ön ve arkası) kast edilir. Çünkü bunların açığa çıkması insanoğlunun hoşuna gitmez. 
Çünkü insanoğlunda fitri bir haya vardır. Fakat bu haya başkasına avretini göstere göstere ifsad da edilebilir. Ve 
onların arasından bu perde kalkabilir. 

Şeytan vesvesesinde Hz. Adem ile Hz. Havva'ya «Rabbiniz siz melekler gibi olmayasınız veya ebedi 
yaşamayasınız diye bu ağaçtan yemeyi size yasaklamıştır» dedi. Yani melekler gibi meleklerin özelliklerinden 
olan kuvvet, uzun yaşamak, elem verici ve yorucu olan evrenin hadiselerinden etkilenmemek gibi özelliklere sahib 
olmayasınız diye size bu ağaçtan yememenizi söylemiştir. Veya | cennette ebedi kalıcı, cennette hiçbir zaman 
ölmeyenlerden olmayasınız diye ağaçtan yemenizi yasaklamıştır. 

Şeytan, Hz. Adem ile Havva'ya şu vehmi verdi: Bu ağaçtan yemek, yiyenlere meleklerin sıfatını ve özelliklerini 
verir. Hayatta ebedi kalmayı sağlar. 

Tefsir alimleri, bu âyetle meleklerin Hz. Adem'den üstün olduğuna dair istidlal etmişlerdir. Bazıları —daha önce 
de belirttiğimiz gibi «Buradaki melekler, göklerin, kürsinin, arşın, büyük ve mukarrer melekleridir. Yeryüzünün 
emirlerini tedbir etmekle görevli olan melekler değildir» dediler. 

Onların Hz. Adem'e secde etmelerinin manası, Cenab-ı Hakk, Hz. Adem cinsine yeryüzünün bütün kuvvetleriyle 
ve bütün alemleri musahhar kılmıştır. 


Fahreddin Râzi, bu âyetin tefsirinde şöyle diyor: «Bu âyet, Hz. Adem'e secde eden meleklerin sadece yeryüzündeki 
melekler olduğunun delillerindendir.» 

Şeyh Muhyiddin bin Arabi; bütün meleklerin Hz. Adem'e secde etmediğine delil olarak Cenab-ı Hakk'ın Hicr 
Süresi'nde belirtildiği gibi İblis'e «Sen gurura mı kapıldın, Yoksa yücelerden mi oldun?» demesidir. Yani bu ayet 
delalet eder ki o yüceler, meleklerin havassmdan (seçkinlerinden)dirler. 

Şeytan, Hz. Adem ile Havva'ya, bu sözleri söyledikten sonra onlara sözünde nasihatçı olduğunu yemin etmek 
suretiyle doğrulamaya çalıştı. Çünkü Cenab-ı Hakk, Hz. Adem'le Hz. Havva'ya şeytanın onlara düşman olduğunu 
daha önce haber vermişti. 

Şeytan onlara: «Kuşkusuz ben ikiniz için nasihat edenlerdenim» diye yemin etti... 

Bu Âyet-i Celilede kâseme yerine keseme tâbiri kullanılmıştır. Oysa «Kâseme» müşareket bacındandır. Yani o, 
Hz. Adem ile Havva'ya, onlar da, ona yemin ettiler manasını ifade eder. 

Tefsir âlimleri, bu sigada iki görüş ileri sürmüşlerdir: 

Birinci görüşe göre, müşareket sigası, müfred için gelmiştir. Çünkü Arap kelamında müşareket sığası mufred için 
geliyor. Bu takdire binaen âyetin manası: «Onlara yemin etti» demektir. 

İkinci görüşe göre, kâseme müşareket içindir. Yani şeytan, Hz. Adem ile Hz. Havva'ya nasihatçı olduğunu yemin 
ile isbata çalıştı. Onlar da «nasihatini kabul edeceğiz diye yemin ettiler» demektir. 

Bazı müfessirler de, Hz. Âdem ile Hz. Havva, şeytandan yemin etmesini istediklerinden dolayı, sanki onlar da ona 
yemin etmişler, onun için müşareket sigası kullanılmıştır dediler. Fakat böyle bir tefsir ancak Resül-i Ekrem'den 
nafcledilirse kabul edilir. 

(22) «Şeytan onların ikisini aldatarak indirdi...» 

Bu Âyet-i Celile şunu ifade eder : Şeytan onları ağaçtan yemeye teşvik etmek suretiyle tedrici bir şekilde aldattı. 
«Ben size nasihat ediciyim» diye yemin etmek onları aldattı ve onların üzerinde bulundukları fıtrat selametinden 
onları düşürdü. Âyet-i Celiledeki «gurur» kelimesi, aldatmak, bâtıl ile aldanmak demektir. «Gurre» veya «ğarare» 
kökünden gelir. İkisi de, gaflet ve denemesiz manasınadır. 1051271 


Hz. Adem'in İblis'e Aldanması 


Âyetlerin zahirinden anlaşılan şudur: Hz. Adem ile Hz. Havva İblis'in yeminine aldandılar. Onun yeminini 
duyduktan sonra sözünün doğru olduğunu sandılar. Çünkü onlar, hiç kimse yalan yere Allah adına yemin etmez 
kanaatini taşıyorlardı. 

Bazı tefsir alimleri; Hz. Adem ile Hz. Havva'nın şeytanı tasdik etmeleri iddiası çirkin bir iddiadır demişlerdir. 
Böyle bir şeyin onların ikisinden sadır olması pek ağırdır. Ve bu müfessir İb-lis'i tasdik etmek küfrü gerektirir diye 
iddia etmiştir. Bu tefsirci-ler; onların aldanmaları şehvetin süslü-püslü olarak onlara gösterilmesiyle olmuştur. 
Çünkü denemek sevgisi, beşerin tabiatm-dandır. Bilinmeyeni keşfetmek, menedilene rağbet göstermek, beşerin 
fıtratı gereğidir. İşte şeytanın vesvesesi bu tabii şehvetlerin akışına üfürücü olarak geldi. Bunları nefiste 
kabartmaya vesile oldu. Tâ ki Hz. Âdem, Rabbine vermiş olduğu ahdi unuttu. Hanımına uymaktan kendisini 
çevirecek azmi de yokoldu. Nitekim Cenab-ı Hakk, Tana Süresi'nde: «And olsun biz bundan önce Hz. Adem'e ahd 
vermiştik. Fakat o unutuverdi. Biz onda bir kararlılık bulmadık.» buyurmuştur. 

Mümin bir insan, Allah adına yemin edildi mi aldanır. Yani inanır, yemin eden aldatmak istiyorsa aldatır. 
Katade, bu âyetin tefsirinde şunu söylüyor: «İblis, Allah adına yemin etti ki, ben aranızda yaratılmışımdır. 
İkinizden daha fazla bu işleri biliyorum. Bana tâbi olunuz. İkinizi de irşad edeyim!» 

Ehli ilimden bazıları «Kim ki Allah adıyla bizi kandırmaya çalışırsa, biz kandınlıveririz (kanarız)» demiştir. 

Bu âyetlerle ilgili olarak Fahreddin Râzi bazı sualler ve ce-vablar getiriyor: 

Birinci sual: Hz. Adem cennette idi. İblis de cennetten çıkartılmıştı. İblis Adem'in kalbine nasıl vesvese verdi? 
Cevab : Hasan Basri buyurmuştur ki, İblis yeryüzünde durur, gökte vesvese yapardı. İblis'in cennette vesvese 
vermesi, Cenab-ı Hakk'ın, iblis'te yaratmış olduğu kuvvet sayesindedir. 

Ebu Müslim el-isfehani; İblis ile Hz. Adem ikisi de cennette idiler. Çünkü bu cennet yeryüzündeki cennetlerden 
birisidir. Yani yeryüzündeki bahçelerden veya ormanlardan birisidir, der. 

Bazı kimselerin «İblis yılanın içine girdi. Yılan İblis'i böylece cennete götürdü» diye rivayet ettikleri ise, 
karmakarışık bir kıssadır, meşhurdur. Bazıları da Hz. Adem ile Hz. Havva, çoğu zaman cennetin kapısına 
yaklaşıyorlardı. İblis de cennetin haricinde, kapıya yakın bir yerde duruyordu. O, onlardan birisine yaklaşıyordu 
ve vesvese veriyordu... 

İkinci sual: Hz. Adem (A.S.), İblisle arasındaki düşmanlığı bildiği halde nasıl iblis'in sözünü kabul etti? 

Cevab : İblis, Hz. Adem ile birçok defa biraraya gelmiştir ve birçok yoldan onu ağaçtan yemeye teşvik etmiştir. 
Daimi bir şekilde bunu yaptığından dolayı konuşması Hz. Adem'de etki yapmıştır. 

Üçüncü sual: Âyet-i Celilede niçin «Şeytan onların ikisine vesvese verdi» deniliyor. 

Cevab : Ona vesvese verdi demek, onun için vesveseyi işledi demektir. 

Dördüncü sual: Bu Âyet-i Celile keşf-i avretin münkerat (çirkinler) tan olduğuna delalet eder. Çünkü keşf-i avretin 
münker olması, daimi bir şekilde tabiatlarda kabih ve çirkindir. 


Beşinci sual: İblis, Hz. Adem'i, ağaçtan yediği takdirde melek olmaya nasıl özendirdi? Oysa Adem meleklerin 
mütevazi olduklarım ve kendisine secde ettiklerini (faziletini itiraf ettiklerini), müşahede ediyordu. 

Bu sualin cevabı: Bu mana, Hz. Adem'e secde eden meleklerin yeryüzündeki melekler olduğuna delalet eden 
manalardan birisidir. Göklerdeki melek, arşın sakinleri, kürsinin sakinleri ve mukarreb melekler Hz. Adem'e secde 
etmemişlerdir. Eğer Hz. Adem'e secde etseydiler o zaman Hz. Adem'in bu tamaı (isteği) fasid olurdu. 

İkinci cevab : El-Vahidi bazılarından nakletti: Hz. Adem meleklerin kıyamete kadar ölmeyeceklerini biliyordu. 
Fakat nefsi için böyle bir şey bilmiyordu. İblis, yaşamak hususunda melek gibi olmayı ona arzetti. 

Altıncı sual: Bu Âyet-i Celile, meleklerin derecesinin nübüvvet derecesinden daha kâmil ve daha efzal olduğuna 
delalet eder mi? 

Cevab: Eğer Hz. Adem ile iblis arasındaki bu hâdise, Hz. Âdem'in peygamberliğinden önce olmuş ise, âyet böyle 
bir şeye delalet etmez. Çünkü Hz. Adem meleklerin derecesine ulaşmak istediği zaman, peygamberlerden değildi. 
ikinci cevab: Eğer bu hâdisenin peygamberlik zamanında cereyan etmiş olduğu kabul edilirse, o zaman, belki Hz. 
Adem, kudret, kuvvet, şiddette veya zatının yaratılışında melekler gibi olmayı arzuladı. Yani nurani bir cevher 
olmak hususunda, arş ve kürsinin sakinlerinden olmak hususunda melek gibi olmak istedi. 

Yedinci sual: Cenab-ı Hakk, «o ağaçtan tattıkları zaman» bu-yürüyor. Bu, delalet eder ki, onlar ağaçtan az bir şey 
almışlardı. Onun tadını bilmek için ondan almışlardı. Eğer Cenab-ı Hakk, başka bir âyette onların o ağaçtan 
yediklerini söylemeseydi bu âyette bulunan tatmak, yediklerine delalet etmezdi. Çünkü tadan bazan yemeksizin 
tadıyor. 

Sonra Cenab-ı Hakk, «Avret yerleri kendilerine göründü» buyurdu. Yani avretleri ortaya çıktı, nur kendilerinden 
zail oldu ve ikisi de cennetin yaprağını diğer yaprağın üzerine koymak suretiyle avretlerinin üzerine örterlerdi. Bu 
da, avreti açmanın, çirkinliğinin Hz. Adem (A.S.) in döneminden kalma olduğuna delalet eder. 

Ata, Cenab-ı Hakk, «Ey Âdem! Benden kaçıyor musun?» diye çağırdı. Hz. Adem, «hayır yâ Rabb, senden haya 
ediyorum. Hiç kimsenin yalan yere senin isminle yemin edeceğini sanmıyordum» der. 

Sonra Hz. Adem'in Rabbi Hz. Adem'e seslendi: «Seni kudretimle yaratmadım mı? Sana ruhumdan üfürmedim mi? 
Meleklerimi sana secde ettirmedim mi? Cennetimde komşuluğumda seni durdurmadım mı? Ve ikinize 'Şeytan size 
apaçık bir düşmandır' demedim mi?» 

ibn Abbas, «apaçık düşmanlıktan, maksad, düşmanlığının açık ve ortada olduğudur» diyor. Çünkü secde etmedi. 
«And olsun, onları sapıklığa düşürmek için senin dosdoğru yolunda oturacağım,» dedi. 

Said bin Cubeyr, İbni Abbastan rivayet ediyor : 

Adem'e yasaklanan ağaç, başaktı. Ondan yedikleri zaman çirkin yerleri kendilerine göründü. Çirkin yerlerini daha 
önce kendilerine kapatan şey tırnaklarıydı. Cennetin yapraklarını üst üste koyup kendilerini örtmeye başladılar. 
Yani incir yapraklarını birbirine yapıştırıyorlar, avretlerinin üzerlerine koyuyorlardı. 

Hz. Adem (A.S.) cennetten kaçmaya başladı. Onun basma bir ağaç takıldı. Cenab-ı Hakk, «Ey Adem! Benden mi 
kaçıyorsun?» buyurdu. Hz. Adem, «Hayır! Fakat ey Rabbim! Senden utanıyorum» dedi. Cenab-ı Hakk, «Sana 
cennette verdiğim ,sana helâl kıldığım, senin için haram kıldığımızın yerini tutmuyor muydu?» dedi. 

Hz. Adem, «Evet, ey Rabbim! Lâkin senin izzetine yemin ederim ki, ben bir kimsenin yalandan senin adınla yemin 
edeceğini sanmıyordum.» 

işte onların ikisine «Ben, sizler için nasihat edenlerdenim diye yemin etti» şeklindeki âyetin manası budur. Cenab- 
ı Hakk,«/2-zetime yemin ederim. Seni yeryüzüne indireceğim. Sonra sen maişeti yorulmadan elde etmeyeceksin» 
dedi. 

tbn Abbas diyor ki: Hz. Adem o zaman cennetten indirildi. 

Hz. Adem ile Havva bol bol cennetten yerlerdi. Artık bol olmayan bir yemek ve içmeye indirildiler. Hz. Adem 
demircilik sanatını öğrendi ve çift sürmekle emrolundu. Böylece ekti, nadas etti, sonra suladı. Yetişince biçti, sonra 
harman yaptı, sonra savurdu. Sorira öğüttü. Sonra hamur yaptı. Sonra ekmek yaptı. Sonra yedi. Yani bu zahmet 
ve meşakketlerden geçmeden Önce ekmeği elde edemedi.» 

Said bin Cübeyr, İbni Abbas'tan rivayet ediyor: 

Avretlerinin üzerine koydukları yapraklar, incir yaprakları idi. 

Mücahid «O yapraklan, elbiseler gibi yapıp giyiyorlardı)) dedi. 

Vehb bin.Münebbih «Hz. Adem ile Hz. Havva'nın elbisesi avret yerlerini örten bir nurdu. İkisinin de avreti 
görünmüyordu. Ağaçtan yedikleri zaman avretleri kendilerine göründü» diyor. 

Hadisi, İbn Cerir «Sahih» bir senedle rivayet etmiştir. Abdurrezzak, Ma'mer'den, o da Katade'den rivayet etti: 
Hz. Adem: 

— Ey Babbim! Acaba benim tevbe etmeme, af talebinde bulunmama izin verilir mi? diye sordu. Cenab-ı Hakk : 
— «O zaman seni cennetime dahil edeceğim» dedi, 

iİblise gelince, o tevbeyi istemedi. Cenab-ı Hakk'dan kendisine mühlet verilmesini istedi. Her ikisinin de istedikleri 
kendilerine verildi. 

İbn Cerir, Said bin Cubeyr ve ibn Abbas tarikiyle rivayet ediyor : 

Hz. Adem belli ağaçtan yediği zaman ona soruldu. 

— Niçin sana yasakladığım ağaçtan yedin? Hz. Adem: 


— «Bana Hz. Havva emretti» cevabını verince Genab-ı Hakk : 

— «Ben Havva'ya gebe kalmayı da, doğum yapmayı da zahmetli kıldım» dedi. 
Râvi: 

Hz. Havva o zaman inledi, diyor. 

Hz. Havva'ya: 

Bu inleme senin ve senin çocuklarının üzerine olsun, denildi. 105128 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(23) İkisi: «Ey Rabbimiz! Nefislerimize zulmettik...» 

<ikisi»nden maksad, Adem ile Havva'dır. «Nemislerimize zulmettik...» sözü günâh ile nefislerimize zarar verdik 
demektir. Cennetten onun çıkarılmasına vesile olan işi yaratmak suretiyle na-| sibini eksilttik. Eğer bundan ötürü 
cezayı vermeksizin bizi affetmezsen, bizden razı olmak suretiyle bize merhamet etmezsen kesinlikle biz zarar 
edenlerden oluruz. 

Bu Ayet-i Celilede, büyük günâhlardan sakınmakla beraber Allah'ın küçük günâhlar için de kullarına ceza 
verebileceğine dair bir delil vardır. 

Mutezile «Büyük günahlardan sakındıktan sonra küçük günahların keffaretlendirilmesi vacibtir, kul onlar için 
tevbe etme-b, Oo se bile» dediler. 

Burada Hz. Âdem ile Havva'nın sözü salih ve veli kullarının 

âdeti üzerine cari olmuştur. Çünkü onlar günahların küçüğünü büyük, ibadetlerin büyüğünü küçük sayıyorlar. 
Binaenaleyh Âdem ile Havva'nın böyle demeleri, onların affolunmalarına ters düşmez. 

Ehli sünnetin birçoğu «Bu, nefsini düşürmek kabilinden olan bir şeydir, çünkü Âdem ile Havva'dan vaki olan bir 
nisyandan Ötürüdür. Bu vaki olanın beraberinde ne büyük, ne de küçük günâh yoktur» der. 105129) 


Meal 


(23) İkisi: «Ey Rabbimiz! Nefislerimize zulmettik. Eğer günahımızı affedip bize merhamet etmezsen, muhakkak 
ki, zarar edenlerden oluruz,» dediler. 

(24) Allah, «bazınız diğerine düşman olarak buradan ininiz. Sizin için yeryüzünde bir vakte kadar istikrar yeri ve 
nimetlerden tatmak vardır» dedi. 

(25) Allah: «Orada yaşar, orada ölür ve oradan çıkartılacaksınız», dedi. 

(26) Ey Adenıoğullan! Çirkinlerinizi örten elbiseyi ve süsü indirdik (yarattık). Takva (Allah korkusu) elbisesi, 
daha hayırlıdır. Bu ihsan Allah'ın ayetlerindendir. Umulur ki, hatırlamış olsunlar.» 

(27) «Ey Ademoğulları! Şeytan ebeveyninizin çirkin yerlerini kendilerine göstermek için elbiselerini soyduğu ve 
kendilerini cennetten çıkardığı gibi, sizi fitnesiyle iğfal etmesin. Şeytan ve kabilesi onları görmeyeceğiniz yerden 
sizi görürler. Muhakkak ki biz şeytanları iman etmeyenlere dostlar kıldık.» 

(28) Ne zaman bir fenalık yaparlarsa, «Bunun üzerinde atalarımızı bulduk ve Allah bunu yapmayı bize emretti» 
derler. De ki: «Kesinlikle Allah fahişeliği (fenalığı) emretmez. Acaba bilmediğinizi Allah'ın kesesinden mi 
söylüyorsunuz?» 

(29) De ki: «Rabbim bana adaleti emretti. Her secdegâhın ya-nında yüzlerinizi doğrultunuz. Dinde ihlaslılar olarak 
onu çağırınız. Başlangıçta sizi yarattığı gibi, döneceksiniz.» 

(30) Allah bir kısmına hidayet etti. Bir kısmı da sapıklığı haketti. Çünkü Allah'ı bırakıp şeytanları dostlar edindiler. 
Kesinlikle kendilerini hidayete kavuşmuş sanıyorlar... 

«imamiler, ağaçtan yemeye yönelmek küçük günâhtır. Ve Hz. Âdem (AS) in peygamberliğinden öncedir. Çünkü 
peygamberlerin, peygamberlik geldikten sonra ne büyük, ne de küçük günâhları işlemeleri mümkün olamaz!» diye 
iddia ettiler. 

Cenab-ı Hakk, «(24) Oradan ininiz» dedi. Seleften birçok kimseler «Bu hitab, Hz. Adem, Hz. Havva ve İblis'edir» 
dedi. Adem ile Havva'ya bağlı olarak İblis'e oradan inme emri tekrar edildi. Bu da, işaret eder ki, İblis dünyada 
Adem ve Havva'nın cinsinden aynlmaz. Veya Cenab-ı Hakk, herbirisine ayrı ayrı emretmiş, fakat bu Âyet-i Celile 
ise, bilmana olarak o emirleri naklediyor. 

El-Ferra, bu hitabın Âdem ile Havva ve zürriyetlerine ait olduğu fikrini tercih etmiştir. Fakat bu tercihte madum 
(yani mevcut olmayanla hitab etmek vardır 

Bazı tefsirdiler «Bu hitâb, sadece Hz. Adem ile Havva'yadır.» Çünkü Cenab-ı Hakk, başka bir âyette tesniye 
zamiriyle «İkiniz birden (hepiniz) oradan ininiz.» (Taha : 123) buyuruyor. Burada ise tesniye zamiri değil de, cem'i 
zamirinin getirilmesi, Hz. Âdem ile Havva'nın beşerin kökü olmalarındandır. Sanki onlar beşerin tâ kendisidirler.» 
dedi. 

Bazı tefsirciler de «Bu hitab; Hz. Adem, Hz. Havva, İblis ve yılanadır», demişlerdir. 

El-Echuri, Hüccetü'l-islâm el-Gazali'den rivayet ediyor: 

Hz. Adem (AS) ağaçtan yediği zaman, posaları (fuzuliyatı) dışarı çıkarmak için midesi harekete geçti. Böyle bir 


özellik, cennetin diğer yemeklerinde yok idi. Ancak o ağaçta vardı. Bunun için de Cenab-ı Hakk, Hz. Adem'i o 
ağaçtan yemekten menetmiştir. Hz. Adem cennette gezmeye başladı. Cenab-ı Hakk, bir meleğe emretti. Melek Hz. 
Adem'e hitaben: 

— Sen ne istiyorsun ey Adem? dedi. Hz. Adem: 

— «Karmmdaki eziyyeti bırakmak istiyorum» dedi. Melek: 

— Sen o pisliği nereye bırakacaksın? Fersin üzerine mi? Sergilerin oOüzerine mi? Nehirlere mi? Ağaçların 
gölgeliklerine mi? Acaba burada bu pisliğe elverişli olan bir mekân bulabilir misin? 

Melek bunu dedikten sonra cennetten inme emrini tebliğ etti. 

Âlüsi, Gazali'den bunu naklettikten sonra «Ben bu haberin herhangi bir sıhhatini görmüyorum» dedi. Ve devamla 
Muhammed bin Kaystan rivayet edilen şu haber de bunun benzeridir dedi. 

Hz. Adem ağaçtan yediği zaman Rabbi ona: 

— Niçin o ağaçtan yedin?» Halbuki «onu sana yasaklamıştım.» Hz. Adem de «Bana Hz. Havva yedirdi» dedi. 
Cenab-ı Hakk, Havva'dan: 

— Sen niçin Adem'e onu yedirdin? diye sordu. Hz. Havva: 

— Bana yılan emretti, dedi. Cenab-ı Hakk, bu sefer yılana : 

— Niçin Havva'ya bunu emrettin, dedi. Yüan: 

— İblis bana emretti deyince, Genab-ı Hakk: 

— Sana gelince ey Havva! «Ağacı kanattığın gibi her ay senden kan akıttıracağım. Sana gelince ey yılan, senin 
iki ayağını keseceğim. Sen yüzünün üzerinde yürüyeceksin ve seninle karşı karr şıya gelen herkes senin yüzünü 
yaralayacaktır. Sana gelince ey İblis, sen lânetlisin.» 

(24) «Sizin için yeryüzünde bir vakte kadar istikrar yeri vardır...» 

Bu Âyet-i Celiledeki «mustakarrın» kelimesi, ya mimli mastardır 999! veya ismi mekândır. İstikrar yeri veya 
istikrar manasını ifade eder. Bu müstakâr kelimesinin ismi mef'ul olması da caizdir. Yani mülkünüzün üzerinde 
istikrar ettiği ve sızın için kendisinde tasarruf etmek mümkün olduğu bir yeri kılacağım. Fakat ismi meful oluşu, 
zahirin aksinedir. Ve hazfu-isale '9551! ihtiyaç vardır. 

(24) «Ve orada sizin için bir zamana kadar tatmak da vardır...» 

Yani Ölüm zamanına kadar. Bazıları; kıyamete kadar demişler ve kabirdeki duruşu da yerden lezzetlenmek olarak 
kabul etmislerdir. Cenab-ı Hakk : 

(25) «Orada yaşar, orada ölür ve oradan çıkartılacaksınız dedi...» 

Bu âyetin izahı: : 

Yani kıyamet gününde kabirlerden gönderildiğiniz an oradan çıkartılacaksınız. Kendisinden yaratılmış olduğunuz 
bu toprakta sizin için takdir edilen bir müddeti yaşayacaksınız. Veya cinsinizin tamamına takdir edilmiş olan 
zamanı (müddeti) yaşayacaksınız demektir. Eceliniz sona erdikten sonra orada öleceksiniz. Hepinizin ölümünden 
sonra oradan çıkartılacaksınız. Yani yaratan kıyamet gününde sizi hasretmeyi irade ettiği zaman, çıkartılacaksınız. 
Çünkü Cenab-ı Hakk, Tana Süresinde «O topraktan sisi yarattık, o toprağa sizi gönderdik ve o topraktan ikinci bir 
kez sisi çıkartacağız» buyuruyor. 

İbn Kesir: 

«Tefsirciler Hz. Adem nereye, Hz. Havva nereye ve yılan nereye indirmiştir? diye birtakım mekânlar 
belirtmişlerdir. Tefsir-cileritt dayandıkları haberler İsrailiyyata dönüştüğü gibi, sıhhati ancak Rabbimizce iyi 
bilindiği için onlardan kaçınmak gerek. Eğer Hz. Adem'in ve Hz. Havva'nın düştüğü yerin tayininde, mükelleflere 
din ve dünyaları için bir yaran olsaydı, mutlaka Cenab-ı Hakk, kitabında Resülüllah'a bu haberleri zikredecekti» 
diyor. 

El-Menar, «Bu kıssadaki müşkitatlar» başlığı altında şunları söylüyor: 

Hz. Adem ilk yaratıldığı zaman, bütün ulemamn ittifakıyla gönderilmiş bir peygamber değildi. Zaten 
peygamberliğe o dönemde ihtiyaç da yoktu. Peygamberler hakkında varid olan âyetler ve sarih hadislerin bir 
kısmından zahir olan husus Hz. Âdem (A.S.)nin Resul olmadığıdır. Yani Nebidir. Fakat, Resul değildir. 
Resülüllerin ilki Hz. Nuh'tur. Peygamberlerin hem peygamberlikten önce/hem peygamberlikten sonra RESUL 
olmaları iddiası ancak bazı rafizilerden nakledilmiştir. 

EL-Menar devamla «Biz buraya gelen rivayetlerden, o meşhur reylerden herhangi birisini kaydetmedik. Çünkü ne 
Allah'ın (C.C.) ne de peygamberlerin kavlinde onlara delalet eden herhangi bir delil yoktur, Cenab-ı Hakk'ın 
yaratışmdaki kanununda da herhangi bir delil yoktur. Çünkü burada varid olanların hepsi veya ekserisi 
israiliyattandır. Onlara pek güvenilmez. Tefsircilerin çoğu onları nakletmek suretiyle yanılmışlardır. Mesela : yılan 
meselesi, İblis'in cennete girme meselesi, İblis ile Havva'nın arasında geçen konuşmalar gibi... 

Hz. Adem (A.S.)in kıssasında gelen israiliyyat hakkında bir görüş: 

İsrailiyyatı dileyen (isteyen) bir kimse, ehli kitabın katında muttefekün aleyh olana müracaat etsin. Tâ ki bizim 
katımızdaki kıssa ile onların katındaki kıssa arasındaki fark görülsün, Tek-vin'in üçüncü faslında hülasa olarak 
şöyle demliyor : 

Yılan yeryüzünün en hilekâr hayvanı idi. Rabbin söylediği gibi «Sen ve kocan ağaçtan yediğiniz takdirde 
ölmeyeceksiniz.» Diğer mabudiar gibi olursunuz. Hayr ve şerri bileceksiniz. O ağacı güzel, tatlı yiyişli, güzel 


manzaralı, nefse hoş gelir gördü ve ondan yedi. Kocası da yedi. Bunun üzerine ikisinin gözleri açıldı. ikisi de 
çıplak olduklarım anladılar. Nefisleri için incir yaprağından peş-temallar diktiler. Mabud olan Rabbin sesini 
işittiler. O cennete gidiyordu. Ağaçlar arasında onun gözünden gizlenmeye çalıştılar. Rabb, Hz. Adem'e seslendi. 
Hz. Adem, gizlenmesinden ötürü özür diledi. Çünkü çıplaktı. Rabb ona : 

— Senin çıplak olduğunu kim sana bildirmiştir? Sen ağaçtan yedin mi?» diye sordu : 

Hz. Adem Özür beyan ederek hanımı Hz. Havva'nın kendisine o ağaçtan yedirdiğini söyledi. Rab, Havva'dan 
sordu. O da yılanın kendisini aldattığı için özür diledi. Mabud olan Rabb yılandan sordu : 

— Onu yaptığından dolayı bütün hayvanlar ve yeryüzünde yaşayan bütün vahşiler arasında sen lanetlenmişsin. 
Kamının üzerinde yürüyeceksin. Hayatın boyunca toprak yiyeceksin. Seninle kadının arasında düşmanlık 
kılıyorum. Senin neslinle onun nesli arasında düşmanlık olacaktır. Onun nesli senin başını ezecektir. Sen de onun 
topuğundan tutmayı gözetleyeceksin.» 

Kadına: 

«O, gebe kalmasında, doğum elemlerinde birçok meşakkat görecektir. O, kocasına teslim olacak, kocası ona baş 
olacaktır» dedi. 

Hz. Adem için: 

Ondan ötürü yeryüzü lanetlenmiştir. O, meşakkatle, hayatı boyunca ancak bir şeyler yiyecektir. Yüzünün teriyle 
ancak bir ekmek yiyecektir. Kendisinden yaratıldığı toprağa dönüşünceye kadar bu hal devam edecektir» dedi. 
Ve Rabb buyurdu: İşte Hz. Adem bizden herhangi birimiz gibi oldu. Hayır ve şerri biliyor. Şimdi umulur ki, o 
elini uzatsın, hayatın ağacından alsın ve ondan yesin, (son) zamana kadar diri kalsın. 

Bunun üzerine mabud Rabb, Hz. Adem'i, Adn cennetinden çıkardı. 

İşte görüldüğü gibi bu kıssada birtakım müşkülâtlar vardır. Ama Kur'an-ı Kerim'de varid olan şekilde herhangi bir 
müşkül yok. Hıristiyanlar da İblis'in yılanın ağzına girip cennete dahil olduğunu ve öylece tevessül edip Havva'yı 
aldattığım söylüyorlar. 

Bazı müslüman alimler de, kitab ehlinden bunları nakletmiş-lerdir. Biz Kur'an'a muhalif düşen herhangi bir şeye 
'güvenmeyiz. Sünnetin sahihine ters düşene itibar etmeyiz. Bunları bildikten sonra, Tefsir-i Bil-me'sur'de bu 
kıssanın tafsılatı hakkında varid olan hiçbir şey seni aldatmasın. Çünkü o tür tefsirin çoğu sıhhatli değildir. O da, 
hile için İslama girmiş Yahudi zın,dıklarindan alınmış tsrailiyyattandir. 

Raviler, açıklamadan sahabi veya tabiinden kaynağı Israiliy-yat olan bir eseri naklederlerdi. Halk da bu rivayetlere 
aldanıp zannederler ki, onun peygambere yetişen merfu' bir aslı vardır. Çünkü böyle şeyler, kendiliğinden ve reyle 
söylenemez. Böylece halk bu tür eserleri, merfu'un hükmünü taşıyan mevkuf hadislerden sayarlar. Hatta rivayet 
ediliyor ki, İbni Abbas, bazı Yahudi hahamlarına yazıp Kur'an-ı Kerim'le gelen bazı şeyleri sordu. Tâ ki onların 
bu şeyler hakkındaki bilgisine de sahib oldu. Bazı müs-lümanlar, Allah'ın (C.C.) kelamına ve Resülüllah'm sıhhatli 
hadislerine muhalefet etmediği takdirde kitabehlinden gelen yorumları, tasdik ederlerdi. Bunun yanında muhalefet 
eden rivayetleri de naklederlerdi. Bunun için o rivayetleri birbirinden ayırmak, ancak büyük âlimlerin işidir. 
Sünnete muttali, sünneti anlayan, Kur'an-ı hakkıyla anlayan alimler ancak ayırdedebilirler bunları. Böyle alimler 
de, ümmetin içinde azaldı. Böyle alimler azaldıkça Tefsir, Tarih ve Mev'ize kitablarıyla gelen İsrailiyyatın 
tamamını kabul ederek zikredenler çoğaldı. Halbuki Resul-i Ekrem, «Sakın onları ne doğrulayınız, ne de 
yalanlayınız Çünkü onlar kitabı tahrif etmişler, artırmışlar, eksiltmişler» buyuruyor. Cenab-ı Hakk da onlar 
hakkında buyurmuştur : «Onlar kitabtan bir nasibi almışlar. Kendilerine hatırlamak olandan da bir nasibi 
unutmuşlar.» Binaenaleyh biz rivayetlerini tasdik etmiyoruz. Çünkü mümkündür ki, o rivayet onların tahrif 
ettiklerinden olsun. Tekzib de etmiyoruz, zira mümkündür ki, o Allah (C.C.) tarafından onlara verilen na-sibten 
olsun. Ancak bizim sıhhatli kaynaklarımıza muhalif düşerse, o vakit tekzib ederiz. 

Şeyhu'Mslâm İbn Teymiyye'nin tefsir konusunda bir kitabı vardır. imam Süyüti «El-itkan» adlı kitabında tefsirciler 
ve tefsirdeki ihtilaflar hakkında o kitaptan uzun bir bahsi nakletmektedir. İmam Süyüti «Bu kitab, nefis ve cidden 
emsalsiz bir kitab-tır» diyor. Bu kitabın bir faslı, ancak nakil yoluyla bilinen tefsir konusundadır. Bu iki kısımdır: 
Bir kısmı sahihini sahih olmaya- | nmdan ayırdetme imkânı vardır. Bir kısmı da böyle bir imkândan yoksundur. 
İşte bu ikinci kısma İsrailiyatlar dahildir. Şeyhu'l İslâm orada şunu söylüyor : 

Tefsirin Resül-i Ekrem'den sahih bir şekilde nakledilen kıs-mına gelince o tereddütsüz kabul edilir. Böyle olmayan 
yani Kâbu'1-Ahbar ve Vehb b. Münebbih gibi kitabehlinden müslüman olan zatlardan gelenler ise, onun ne 
tasdikinde ne de tekzibinde bulunmamak gerekir. Çünkü Cenab-ı Peygamber «Kitab ehli, size pi bir hadisi 
söylediği zaman ne onları tasdik, ne de tekzib ediniz» buyuruyor 1050321 

Tabiinlerden bazıları her ne kadar ehli kitabtan aldığını soylemese de onun rivayetleri bu kabildendir. Tabiinler, 
ihtilâfa düştüklerinde, bazılarının sözü diğerinin üzerine hüccet olamaz. Sa- & hih bir şekilde sahabeden nakledilen 
kısma gelince, nefis bunu tabiin yoluyla gelenden daha tatminkâr buluyor. Çünkü sahabi için Resülüllah'tan 
dinleme ihtimali veya Resülüllah'tan dinleyenlerden dinleme ihtimali daha kuvvetlidir. Bir de sahabelerin ehli İ 
kitabtan nakli, tabiinin naklinden daha azdır. Sahabi kesin olarak ü bir şeyi söylerse, bunu ehli kitabtan almıştır, 
denilemez. Çünkü Resul-i Ekrem onları tasdik etmekten sahabileri menetmiştir. 

O kısım ki sahihinin bilinmesi mümkün olan kısma gelince pek çoktur. Her ne kadar İmam Ahmed, «Büyük 
Savaşlar ve Gazilerin menkibeleri(hakkında gelen rivayetlerin aslı yoktur)» demiş ise de. İmam Ahmed'in bunu 


söylemesi bu üç konunun ekserisinin mürsel hadislerle gelmiş olmasmdan kaynaklanıyor 105153! 


(26) «Ey Adem oğullan! çirkinliklerinizi örten elbiseyi ve süsü indirdik (yarattık). Takva (Allah korkusu) elbisesi 
daha hayırlıdır...» 

Bu âyetin izahı: 

Alusi «Bu hitab bütün insanlaradır» diyor. Ve bu Âyet-i Ce-lile, torunların da babalarına yapılan vakfın hükmüne 
girmiş olduklarının delilidir. 

«Sizin üzerinize libas indirdik». Yani sizin için elbiseyi yarattık demektir. Tabii bu da yağmur gibi gökten (gök 
tarafından) inen sebeblerle yaratılmıştır. Yağmur iner, onunla pamuk biter. Ondan elbise yapılır. Sanki inen 
yağmurun mahsulü olan pamuktan yapılan elbiseyi Cenab-ı Hakk, indirmiş gibi oluyor. Hasan Basri bu te'vili 
söyledi. 

Ebu Müslim «Âyetin manası; bunu size verdik, size hibe ettik» demektir diyor. 

Cenab-ı Hakk'm kuluna verdiği her şey, Allah (C.C.) tarafından o kul üzerine indirilmiştir. İndirmek için yükseklik 
veya alçaklık burada bahis konusu değildir. Belki bu tabir, tazim yerine geçiyor. Mesela : «Ben ihtiyacımı falan 
adamın yanına ilettim. Hadisemi Emire yükseltip- götürdüm» diyorsun. Halbuki orada alçaktan yükseğe 
nakledilmiş diye bir şey yoktur. Fakat burada tazim meselesi vardır. 

Bazı tefsirciler âyetin manası: «Sizin için buna hükmettik» demektir diyor. Yani onu taksim ettik, ona hükmettik, 
demektir. Cenab-ı Hakk'm taksimi gökten inmekle vasıflanıyor. Çünkü «levhu'l-mahfuzyda yazılıdır. 

El-Cübbai «burada kelam hakikati üzerindedir» dedikten sonra Adem ile Havva cennetten indikleri zaman elbise 
de onlarla beraber indirilmiştir diye ilâve ediyor. Fakat Alüsi «Cübbai'nin te' vilini destekleyecek bir nakle 
rastlamadık» diyor. Ancak İbn Asa-kir zayıf b.r senedle Enes'ten şunu rivayet ediyor : Adem ve Havva cennetten 
üryan olarak indirildiler. Onların üzerinde cennetin yapraklan vardı. Hz. Adem'e hararet isabet etti. Oturdu, ağladı. 
Hz. Havva'ya: 

— «Ey Havva! Hararet bana eziyyet etti, dedi. Cebrail (A.S.) ona pamuk getirdi. Havva'dan eğirmesini istedi ve 
eğirmeyi de Havva'ya öğretti. Hz. Adem'e dokumacılık öğrenmesini emretti» dedi... 

Başka bir haberde «Adem (A.S.) indi. Beraberinde tohumlar vardı. İblis elini tohumların üzerine koydu. Elinin 
isabet ettiği yerden bir fayda gelmedi.» 

İbn Münzir'in İbn Cüreyc'ten rivayet ettiği diğer bir hadiste «Adem'le beraber, cennetten sekiz çift indirildi. 
Develerden, sığırlardan, koyunlardan, keçilerden, sapan, sanatçıların aletleri, çuval, örs, sindan, kerpeten, üzüm 
ve reyhanın tohumlan veya fideleri.» 

Bütün bu rivayetler hakkındaki zayıflık bir tarafa atılsa dahi iddia edilen üzerine delalet etmezler. Bunların 
bazılarında her ne kadar Örtenin başlangıç maddeleri varsa da, iddia edileni tesbite elverişli değildirler. 

Bu âyetin nüzul sebebini şöyle rivayet ediyorlar: Araplar peygamber gelmezden önce üryan olarak Kâbeyi tavaf 
ederlerdi.«Allah'a isyan ettiğimiz elbiseler içinde tavaf etmeyiz» derlerdi. Bunun üzerine Cenab-ı Hakk, bu âyeti 
indirdi. Hz. Adem'in kıssasının bu duruma karşı indirilmesi işaret eder ki, avretin açılması insanoğluna şeytan 
tarafından isabet ettirilen ilk felakettir. Şeytan insanoğlunun ilk babası Hz. Adem ve annesi Hz. Havva'yı kan- 
dırdığı gibi, kandırmaya çalışır ve birçoklarını da kandırmıştır. 

Bu âyetteki «RİŞ» kelimesi kusun kanadındaki tüy demektir. Burada ziynet manasına kullanılmıştır. Yani Cenab- 
ı Hakk, «iki elbise yarattık. Birisi avretlerinizi Örten elbise, birisi de süs elbi-sesidir» der. Böylece «RİŞ» kelimesi 
sıfat olur, mevsufu olan libas kelimesi de hazf edilmiş olur. Riş'i ziynet ile tefsir etmek ibn Zeyd'den rivayet 
edilmiştir. 

ibn Abbas, Mücahid ve Süddi «RİŞ»ten maksad maldır. Çünkü «tereyyeşer - recülü» (kişinin kanadı tüylendi) mal 
edindi manasım ifade eder» dediler. 

Ahfaş «Bolluk ve maişet demektir» dedi. 

Et-Tıbrisi «Muhtaç olunan şeyleri derlemektir» dedi. Hz. Osman «RİŞ» kelimesini «riyaşan» şeklinde okumuştur. 
«Takva libası»na gelince, salih amel demektir. Nitekim İbn Abbas ve Urve bin Zübeyr'den rivayet edildiğine göre, 
Allah korkusu demektir. Hasan Basri'ye göre «haya» demektir. Katade veya Süddi'ye göre iman demektir. Veya 
harpte giyilen elbise, başa geçirilen miğfer ve harp aletleri demektir. Zira insan, onlar vasıtasıyla düşmanlardan 
korunur. Nitekim bu durum Ali bin Hüseyin'in oğlu Zeyd'den rivayet edilmiştir. Ebu Müslim de bu tefsiri seçmiştir. 
Veya burada takva libası, hacc menasıkında, hacc yaparken, hacc'ın ibadetlerinde giyilen elbise demektir. Yünlü 
elbiseler gibi tevazu elbisesidir. El-Cübbai bunu kabul etmiştir 1051541 

Hülasa: Birinci elbise, zaruri elbiselerdir. Riş'ten kastedilen elbise ise, zaruriden fazla olan elbiselerdir. 

İbn Cerir «RİŞ Arap kelamında evin sergileri, eve konulan zaruri süs eşyası demektir. Aynı zamanda üste giyilen 
elbiselere de denir» diyor. 

İmam Ahmed, Zeyd bin Harun'dan, o da Esbağ'dan, o da Ebu'l-Ulâ Es-Şami'den rivayet ediyor : 

Ebu-Umame yeni bir elbise giydi. Elbise onun gırtlağına kadar yetişince «Hamd o Allah'a olsun ki, bana avretimi 
kapatacak ve bedenime süs olacak bir «RİŞ» (elbise) giydirdi» dedikten sonra, ben Ömer bin Hattab'tan dinledim: 
«Allah'ın Resulü, kim ki, bir elbiseyi iyi görüp giyerse ve o elbise boynuna yetiştiği zaman 'Hamd o Allaha ki 
avretimi kapatan ve hayatımda süs 6lan elbiseyi bana giydirdi' dedikten sonra eski elbisesini sadaka olarak verirse, 
o kimse hem hayatında hem de ölümünde Allah'ın zimmetinde, Allah'ın komşuluğunda, ve himayesinde olmuş 


olur.» 

Hadisi Tirmizi, İbn Mace, Yezid bin Harun tarikiyle Esbağ' dan o da İbn Zeydi el-Cehemi'den rivayet etmiştir. 
İhya bin Muin ve başka bir muhaddis bu zat için «Mevsuktur» demişlerdir. Fakat şeyhi Ebu'l-Ulâ Es-Şami 
bilinmemektedir. Ancak bu hadisle biliniyor. Fakat hiç kimse bu hadisi istihraç etmemiştir 109551 

İmam Ahmed, Muhammed bin Ubeyd'den, o Muhtar bin Na-fi'den, o Ebi Metar'dan rivayet ediyor: Hz. Ali'nin 
genç bir tüccara gelip üç dirhemle bir iç gömlek aldığını ve o iç gömleğinin ebilekleriyle ayak bilekleri arasındaki 
bütün bedeni kapattığını gördüm. O da gömleği giydiği zaman «Hamd o Allah'a olsun ki (Riş' (elbise) den bana 
insanlar arasında süsleneceğim bir şeyi ve avretimi kapatacağım bir elbiseyi rızik olarak vermiştir» dedi. Hz. 
Ali'den soruldu: 

«Bunu sen kendiliğinden mi söylüyorsun, yoksa Resülüllah' tan mı dinledin?» 

Buyurdu : «Bu bir şeydir ki, ben Resülüllah'tan dinledim. Elbise giydiği zaman «Hamd o Allah'a olsun ki, bana 
Riş'ten rızik olarak halk arasında süslendiğim ve kendisiyle avretimi kapattığım bir elbiseyi vermiştir» diyordu. 
ikrime «Takva libası; kıyamet gününde muttakilerin giydiği elbisedir» dedi. 

Zeyd bin Ali, Katade, Süddi, İbn Cüreyc «Takva elbisesi imandır» dediler. 

el-UTİ, İbn Abbas'tan «Salih ameldir» diye rivayet etti. 

Deyyal bin Âmr; İbn Abbastan «yüzdeki güzelliktir» diye ri-yet etti. 

Urve bin Zubeyr, daha önce dediğimiz gibi, «Takva libası, Allah'ın korkusudur» dedi. 

Abdurrahman bin Zeyd bin Eşlem «Takva libası, o libasdır ki, insan Allah'tan korktuğu için onunla avretini 
kapatır» dedi. 

Bütün bu manalar birbirlerine yakın manalardır. Bunu İbn Cerir'in rivayet ettiği hadis, takviye etmektedir: Bana 
el-Musanna, Ona İshak bin Haccac, ona İshak bin İsmail, ona Erkan bin Süleyman, ona da Hasan Basri rivayet 
etti: Üçüncü halife Osman bin Affan'ı Resülüllah'ın minberi üzerinde gördüm. Sırtında düğ-. meleri açık ve geniş 
bir gömlek vardı. Baktım ki, köpekleri öldürmeyi emrediyor, güvercinlerle oynamanın yasak olduğunu ilan 
ediyordu. Sonra şunları söyledi: 

«Ey nas". Şu gizliler hususunda Allah'tan korkunuz. Ben Resü-iüllahtan dinledim, buyuruyordu: Muhammed'in 
nefsini kudreti elinde "bulunduran Allah'a yemin ederim ki, herhangi bir kimse herhangi bir şeyi gizlerse, Allah o 
gizlenen şeyin elbisesini açıkta ona giydirecektir. Eğer hayır ise hayır elbisesini giydirecektir. Eğer şer ise şer 
elbisesini giydirecektir.» 

Bunları söyleyen Osman (RA) şu âyeti okudu : 

«Süsle indirdiği takva libasına gelince, o daha hayırlıdır. İşte o Allah'ın âyetlerindedir.» 

Hasan Basri «Takva libası, güzel nam bırakmaktır» diyor. 

tbn Cerir, Süleyman bin Erkam'ın rivayetinden böylece rivayet etti. Fakat ibn Kesir bunu naklettikten sonra «Bu 
hadiste zaa-fiyet vardır» dedi. Şafii imamlar, Ahmed ve «EDEB» kitabında Buhari sahih yollarla Hasan Basri'den 
rivayet ediyor ki Emi-ru'1-Mü'minin Osman ibn Affan'ı gördüm. Başı bozuk köpekleri öldürmeyi ve oyunda 
kullanılan güvercinlerin kesilmesini cuma günü minber üzerinde iken emrediyordu 1051561 

(26) «Ey Ademoğulları! Şeytan ebeveyninizin çirkin yerlerini kendilerine göstermek için libaslarını soyduğu ve 
kendilerini cennetten çıkardığı gibi sizi fitnelendirip iğfal etmesin...» 

Bu âyetin izahı: 

İkinci kez «Ey Ademoğlu» diye çağırmayı tekrarlamanın neti deni, çağrının arkasında gelenin mühim bir mesele 
olduğuna işarettir. Şeytanın fitnelendirmesi, fitne ve meşakkate sokması demektir. Vesvese yapar, sizi cennete 
götürmeye engel olan şeyler çıkarır önünüze. Ona itaat ederseniz fitneye girmiş olursunuz. Nitekim daha önce 
ebeveyninizi (Adem ile Havva'yı) fitnelendirip mihnet ve meşakkate soktuğu gibi. Bu da, onları cennetten çı- 
karmakla oldu. Âyette : Ebeveyninizin çıkarılışına benzer bir fitne, ile şeytan sizi fitnelendirmesin veya 
ebeveyninizi çıkardığı gibi, bir çıkarışla sizi fitnelendirip çıkarmasın şeklinde de takdir mümkündür. 

Çıkarma fiilini şeytana nisbet etmenin nedeni, şeytan onları ifsad etmeye sebeb olduğundan ileri geliyor. Onların 
libaslarını şeytan soydurdu diye soyunma fiili şeytana nisbet edildi. 195157! 


Şeytan Ve Kabilesi Görünebilirler Mi? 


(27) «Şüphesiz şeytan ve kabilesi, onları görmeyeceğiniz yerden sizi görürler» âyeti celilesindeki hüküm, mutlak 
bir hükümdür. Daimi değildir. Binaenaleyh bu âyet, Mutezilenin «Cinler, hiçbir zaman insanlara görünmez ve 
herhangi bir insanın şekline girmez» şeklindeki sözlerine herhangi bir delil yoktur. Cinlerin göründüklerine dair 
Resülüllah'ın kendisini namazda meşgul eden bir cinni tuttuğu, sabahleyin Medine çocukları kendisiyle oynasın 
diye onu mescidin herhangi bir direğine bağlamak istediği, Hz. Süleyman'ın davetini hatırladıktan sonra onu 
bıraktığı ile ilgili hadise ile Nusaybin cinlerini gören Ton Mes'ud'un hadisesi şahitlik eder. 

İmam Şafii; «Cinleri gördüm diyen bir insanın şahitliği kabul edilmez ve Kur'anın zahirine muhalefet ettiği için 
cezalandırılır» demesine gelince, bazı kimselerin dediği gibi, bu cinleri Allah tarafından yaratılmış oldukları 
şekilleriyle görmeye hamledilir. Çünkü onları başka şekillere girdikten sonra görmek, ehli sünnetin görüşüdür. 
imamı Şefii de ehli sünnetin ileri gelen kahramanlarından bir zattır. Onların mezhebini nasıl reddedebilir? 


Bazı kimseler «Eğer cinler istedikleri şekle girerlerse, o vakit hiçbir şeye güven kalmaz. Çünkü çocuğunu gören 
bir insan muhtemel ki çocuğunun şekline girmiş bir cini görmüş olur» şeklindeki sözleri ise, reddedildi. Çünkü 
Cenab-ı Hakk, bu ümmeti, dinlerine şüphe getirecek ve güveni ortadan kaldıracak hadiselerden korumuştur. 
Böylece şeriatça bu mahzurun lâzım gelmesi muhal olur. 

Beyzavi; cinlerin tarifini Cin Süresinde yaptıkdan sonra şunu ekliyor : «Bunda delil vardır ki, Hz. Peygamber 
onları görmemiş ve onlar için Kur'an okumamıştır. Ancak onlar Resülüllah'ın bazı okuyuşlarında hazır olup 
dinlemişlerdir. Böylece Cenab-ı Hakk bunu haber olarak bildirmiştir.» 

Beyzavi'nin bu sözü, sarahaten Resülüllah'ın cinleri gördüğünü ve onlar için Kur'an okuduğunu ve onların 
Resülüllah'tan kendileri ve hayvanları için azık istediklerini belirten birçok sahih hadislere muttali olmamasından 
neşet ediyor! Alüsi bunları söyledikten sonra şöyle devam ediyor : 

Benim kanaatime göre; Cenab-ı Peygamberin, cinleri asli suretlerinde görmesinde herhangi bir mani yoktur. 
Çünkü Resül-i Ekrem iki defa Cebrail'i (AS) bile asli suretinde görmüştür. Cinlerin asli suretlerinde Resülüllah'a 
görünmeleri Cebrail'in asli suretinde görünmesinden daha uzak bir ihtimal değildir. Her mevcudun görülmesi, biz 
ehli sünnete göre imkân dahilindedir. 

Mu'tezileler katında cinlerin niyetini meneden cismi lâtif olduklarına gelince, bu onların görülmelerinin muhal 
olmasını gerektirmez. Adeti yırtmak bakımından böyle bir şeyin vaki olmasını da menetmez. Eş'arilerin, cinleri 
görmemek için Cenab-ı Hakk, insan kuvvetinde, insanın gözünde onları görmek kudretini yaratmamıştır diye 
getirdikleri sebeb de onları görmeyi muhal kılmıyor. Cenab-ı Hakk, Resül-i Ekrem'in gözünde o kuvveti yaratmış 
olup ve Resülüllah'ın da unlan görmesi mümkündür. Miraç gecesinde en sıhhatli görüşe göre normal gözleriyle 
Cenab-ı Hakk'm cemalini gören Resülüllah onları da görmüştür. Hatta velilerin bile cinleri görmeleri uzak bir 
ihtimal değildir. Fakat ben velilerin cinleri gördüğüne dair herhangi bir sarahate rastlamadım. Velilerin başka 
şekillerde cinleri görmesi, hatta veli olmayan insanların başka şekillerde cinleri görme meselesine gelince; ehli 
sünnetin kitabları bu iddialarla doludur. Tarihçilerin ve kıssacıların defterleri bununla dolup taşmaktadır. 

Buna binaen «Ben cinleri asıl suretinde gördüm» diye iddia eden bir kimsede keramet zannı varsa fasık sayılmaz. 
Âyet-i Ce-lilede en fazla şu vardır : Adet yönünden onları asıl suretlerinde görmek yoktur. Bununla beraber 
mümkün ki, âyet onların hilelerinin inceliği ve gizliliği için temsil şeklinde gelmiş olsun. Böylece Âyet-i Celileden 
maksad, gerçekten onları görmemek değildir. İşte bu yorumlardan anlaşılıyor ki «cinleri gördüm» diye iddia eden 
bir kimsenin kâfir olduğuna hükmetmek insaf dışı bir hükümdür. Düşün 1050881 

(27) «Muhakkak ki, biz şeytanları iman etmeyenlere dostlar kildik...» 

Bu âyetin izahı: Yani iman etmeyenlere musallat ettik. Onları ifsad etmelerine imkân verdik. Çünkü aralarında 
uygunluk vardır. Birbirleriyle uyum sağlıyorlar. Cenab-ı Hakk, onian iman etmeyenlere musallat kılmak için 
göndermiştir. iman etmeyenleri iğva etme imkânlarını onlara vermiş demektir. 

Âyet-i Celilede bahsi geçen «kabiyl» kelimesi, cemaat manasınadır. Üçten başlayarak milyonlara kadar olan 
kitlelere denir. Değişik kavimlerden olurlarsa, böyle olurlar. Kabile, kelimesi ise, tek babadan gelen kütleler 
demektir. 

İbn Kuteybe «Şeytanın kabilesi, onun arkadaşları ve askerleridir» dedi. 

El Leys «Şeytanın kabili onun soyundan olanlardır» dedi. Fah-reddin Razi «Onları, görmeyeceğiniz yerden sizi 
görürler» cümle-lesi üzerinde şunları söylüyor : «Bu cümle insanların cinleri gör- meyeceğine delalet eder.» 
Bazı alimler «Eğer cinler, kendilerini herhangi bir surete sokma kabiliyetine sahib olup, irade ettikleri her surete 
girme imkânına sahib olsaydılar, o vakit insanların tanınmasında güven kalkardı. Çünkü insan, «Benim müşahede 
ettiğim, benim oğlum-dur veya hanımımdır dediğim kişi belki bir cinnidir. Nefsini çocuğumun veya hanımımın 
suretiyle suretlendirmiştir» zehabına kapılabilir, bu takdirde şahısların tanınmasında güven kalkardı. Bir de eğer 
şeytanlar insanların aklını çelmeye (karıştırmaya) muktedir olsaydılar, Cenab-ı Hakk'ın beyanına göre insanın şid- 
detli düşmanı olan şeytan acaba niçin beşerin çoğu hakkında bunu yapmıyor? Hele alimler ve fazıllar hakkında 
niçin buna başvurmuyor? Çünkü onlarla alim, fazıl ve zahidler arasındaki düşmanlık daha fazladır. Bunlar mevcut 
olmadığına göre, sabit oluyor ki, onların beşer üzerinde hiçbir yönden herhangi bir kudretleri yoktur. Bu görüş, 
Cenab-ı Hakk'ın «Benim için sizin üzerinizde herhangi bir sultanım yoktur. Ancak sizi çağırdım, siz de bana icabet 
ettiniz» (İbrahim : 22) âyetiyle de tekid edilmektedir. 

Mücahid'den nakledilen bir haberde İblis; «Bize dört haslet verildi: Biz görürüz ve görülmeyiz. Yerin altından 
çıkarız, ihtiyarımız genç olur» dedi. 

Fahreddin Razi devamla : «Biz şeytanları iman etmeyenlere dost kıldık» Âyet-i Celilesi ki, «lanetli şeytanı 
insanlara musallat kılanın ve onları sapıklığa sürükleyenin Cenab-ı Hakk olduğuna delalet eder.» 

Zeccac; bu tevil«şüphesiz ki biz şeytanları kâfirler üzerine gönderdik» (Meryem: 83) âyetiyle de takviye 
edilmektedir diyor. 

El Beyzavi «Biz şeytanları iman etmeyenlere dost kıldık» âyetinin manası şeytanlar, iman etmeyenlerin dostudur 
demektir. Yani fiilen musallat kıldık demek değil, hükmettik demektir. 

Yine Beyzavi «Biz şeytanları kâfirler üzerine gönderdik» demek, biz onlarla kâfirlerin arasından çekildik demektir 
diyor. Tıpkı evine köpeği bağlayıp da evine girenlere hücum etmesine engel olmayan, bu köpeğini girenler üzerine 
kışkırttı (gönderdi) denildiği gibi. 


Fakat cevab olarak deriz ki: Eğer birisi «Falan adam bu elbiseyi beyaz veya siyah kıldı» dese, beyazlığına veya 
siyahlığına hükmetti» manası ibareden anlaşılmıyor. Belki anlaşılan şudur : Bu siyahlığı veya beyazlığı oluşturdu. 
Bu elbisede bu rengi meydana getirdi. İşte bu âyette de, durum böyledir. Kılmayı, tesir etme ve oluşturma manasına 
almak gerekir. Sadece hüküm üzerine hamledilmemelidir. Bir de, Cenab-ı Hakk, bununla hükmetti desek dahi, 
Allah'ın kendi hükmüne muhalefet etmesi Cenab-ı Hakk'ın (hâşa) yalan söylemesini gerektiriyor. Bu da, muhal 
olduğuna göre, öyleyse böyle bir hükmün geri kalmasının da muhal olması ortaya çıkıyor. Kulun, bunun aksine 
muktedir olması muhal oluyor. 

Beyzavı'nin «Şüphesiz ki biz şeytanları kâfirler üzerine gönderdik yani onlarla kâfirlerin arasından çekildik—» 
şeklindeki tefsiri ise, zayıftır. Pazardakilerin bir kısmının diğerine eziyet ettiğini, bir kısmının diğerine küfrettiğini 
görmez misin? Orada bulunan Zeyd ile Amr onların bir kısmının diğerine saldırmasına mani olamazlarsa Zeyd ile 
Amr onların bir kısmını diğerine saldırttı denilmez. Zira saldırtma (irsal) tabiri, ancak onların cihetinden gelen bir 
sebebten dolayı bir kısmı diğerine musallat olursa, kullanılır, işte burada da öyledir!05159! 

(28) «Ne zaman bir fenalık yaparlarsa, atalarımızı bunun üzerinde bulduk ve Allah bunu yapmayı bize emretti 
derler.» 

Bu Âyet-i Celiledeki «fahşa» tabiri büyük günâhtan ibarettir. Onun kapsamına bütün büyük günâhlar girer. İster 
Bahire, Şaibe gibi salıverilen develer olsun, ister çıplak olarak kâbe'yi tavaf etmeleri olsun. Bütün büyük günahlar 
bu lafzın kapsamına girmektedir. Onların yaptıkları bu işler haddi zatında çirkin, fena ve fahiş idiler. Fakat onlar 
bunların ibadet olduklarına inanıyorlardı. Ve «Allah bize bunları yapmayı emretti» kanaatinde idiler. Sonra Cenab- 
ı Hakk'ın onların bu çirkinlikleri yaptıklarına izin verdiğine dair delil olarak iki emri getirirlerdi: 

a) Atalarını bunun üzerinde görmeleri, 

b) Allah'ın bunları emretmesidir. 

Birinci delillerine gelince; Cenab-ı Hakk, ona herhangi bir ce-vab vermedi. Çünkü o kuru bir taklide işarettir. 
Herkesin aklında ,, karar kılan kuru taklit, fasid bir yoldur. Zira bütün taklit, ancak çarpışan dinlerde oluşur. Eğer 
taklit hak bir yol olsaydı, o vakit, çarpışan her dinin hak olduğuna hükmetmek gerekirdi. Halbuki böyle bir hükmün 
bâtıl olduğu ortadadır. Bu yolun fasit olduğu açıkça bilindiğinden dolayı Cenab-ı Hakk, bunun cevabını verme- 
mıştır. 

İkinci delilleri olan: «Allah bize bunu emretti» sözüne gelinçe Cenab-ı Hakk, «De ki, şüphesiz Allah kötülükleri 
emretmez» âyetiyle ve peygamberin diliyle bu fiillerin çirkin olduğunu ortaya koymuştur. O halde, nasıl olur da 
Allah bunları emretti denilebilir?.. 

(28) «Acaba bilmediğinizi Allah'ın kesesinden mi söylüyorsunuz?..» 

Bu Âyet-i Celilede «kıyası» yoktur diyenler için herhangi bir delil yoktur. Onlar derler ki «Kıyasla sabit olan, 
mezmumdur, (yani zemmedümiştir» Malüm değildir... «Öyle ise, mezmum bir şeyi tesbit etmek Allah'ın 
kesesinden söylemektir!» 

Biz de deriz ki «Kıyas sahabenin ve sözüne itimad edilenlerin icmaiyle veya başka bir delille bu âyetin umumundan 
tahsis (istisna) edilmiştir. Yani bu âmdan ayrılmış bir hastır.» 

Bazıları da buradaki ilimden maksad zandır demişlerdir. 

kıyas yoktur diyenler, «kıyasla sabit olan hüküm mezmumdur, malüm değildir. Malüm olmayan bir şeyi söylemek 
de caiz değildir.» Çünkü Cenab-ı Hakk, «Acaba bilmediğinizi Allah'ın kesesinden mi söylüyorsunuz?» diyerek 
böyle söyleyenlerle alay edercesine onları yermiş ve; 

(29) «De ki: Rabbim bana adaleti emretti...» buyurmuştur. Es Süddi «Âyetteki «kist» adalet demektir» dedi. 

İbn Abbas «Ayetteki kist, Lailahe illallah kelimesidir» buyurdu. Bunun delili de Cenab-ı Hakk'ın başka bir âyette 
«Ondan başka adaletle kâim olan bir mabudun olmadığına. Melekler de, ilim erbabı da şahitlik ettiler.» (Ali-imran 
: 181 işte bu âyetteki «kist» ancak «lailahe illallah» şahitliğidir. Böylece sabit oldu ki kist, «lailahe illallah» 
sözünden ibarettir. 

Rabbimiz bu âyette üç şeyi emretti: Evvela kıstı (yani lailahe illallah), bu inancı, Allah'ın marifetini, zat, fiil ve 
hükümleriyle Allah'ın bilinmesini kapsamaktadır. Sonra Cenab-ı Hakk'ın ortaksız olduğunun bilinmesini 
kapsamaktadır. İkinci derecede, Cenab-ı Hakk, namazı emretti. 

(29) «Her mescidin yanında yüzlerinizi doğrultunuz» dedi. Üçüncü derecede, Cenab-ı Hakk, ibadet ve itaatta ihlası 
emretti. Dinde onun için ihlaslüar olarak onu çağırınız dedi. 

«Her mescidin yanında» ibaresinden maksad, her secde vaktinde, veya her secde yerinde demektir. Yani mescid 
kelimesi ya ismi zaman veya ismi mekandır. Secde burada namazdan ibarettir. 

Bazı müfessirler de, Allah'ın namazda yönelmenizi size emrettiği cebheye (Kâbeye) yöneliniz. Bu iki yoruma göre 
de, emir burada vücubu ifade eder. 

El-Mağribi «Âyetin inanası; herhangi bir mescidde namaza yetiştiğinizde namazı kılınız, geciktirmeyiniz, 
«camilerimize gidip de orada kılalım demeyiniz» demektir dedi. Bu yoruma binaen emir burada vücubu değil 
nedb'i ifade ediyor. 

İbn Abbas «Ayetten maksad, namaz vakti geldiğinde, herhangi bir mescidin yanında iseniz orada namazı kılınız. 
Sakın herhangi biriniz «Ben ancak kavmimin mescidinde veya mahallemin mescidinde namazımı, kılarım 
demesin» dedi. 


Fakat Razi bu te'vili şöyle yorumluyor: Bu te'vil, uzaktır. Çünkü âyetin lafzı her mescidde kıbleye yönelmenin 
vacib olduğuna delalet eder. Âyet, bir camiyi bırakıp başka bir camiye gitmenin haram olduğuna veya caiz 
olmadığına delalet etmez!.. 

Ihlas meselesine gelince, ihlas dinde ve amellerde şarttır. ih-lassiz yapılan ameller, temelsiz yapılan binalara 
benzer. Yıkılmaya ve yok olmaya mahkümdur. İhlassızlık münafıklığın veya fa-sıklığın belirti ve işaretlerindendir. 
Âyet-i Celiledeki «din» kelimesi, tâ'at manasınadır. Dua kökünden gelen «ud'ühü» fiili namazdaki işlemleri yapın 
demektir. Ve Allah'ı çağırınız. Çünkü Namazın amellerine ve parçalarına «dua» denilmesinin sebebi, salat (namaz) 
kelimesi aslında dua demek olduğu içindir. Bir de namazın içindeki parçaların en şereflisi dua ile zikirdir. 

Bu duanın ihlasla beraber yapılmasının vacib olduğunu Cenab-ı Hakk'ın açıklamasıdır. Nitekim Cenab-ı Hakk, 
El-Beyyine Süresi'nde «Oysa onlar, dini yalnızca ona halis kılan hanifler olarak sadece Allah'a kulluk etmek, 
namazı dosdoğru kılmak ve zekâtı vermekten başkasıyla emrolunmadılar» |el-Beyyine: 5) buyurmuştur. 

(29) «Başlangıçta sizi yarattığı gibi döneceksiniz...» 

İbn Abbas «Sizi mü'min veya kâfir olarak yarattığı gibi yani mü'min iseniz mü'min, kâfir iseniz kâfir olarak 
döneceksiniz —»demektir. Binaenaleyh mü'mini mü'min, kâfiri de kâfir olarak Cenab-ı Hakk, dünyaya 
göndermiştir. Çünkü Mevlâm, emrin başında birisini isyankâr olarak yaratmış ise, ona asi olanların | ameliyle amel 
etmeyi nasib eder. Onun akibeti asilik olur. Onu g saadet için yaratmış ise, ona ehli saadetin ameliyle amel etmeyi 
emreder, akibeti saadet olur» demiştir. 

Hasan Basri ve Mücahid «Sizi dünyada (başlangıçta), yarattığı gibi, siz hiçbir şey iken sizi vareitiği gibi ölümden 
sonra da böylece diri olarak döneceksiniz demektir» dediler. 

Birinci yorumu kabul edenler, bu yorumun doğruluğuna delalet eden bu âyetten sonra gelen «Bir gurubu hidayet 
etti, bir guruba da sapıklık hak oldu» (A'raf : 30) âyetidir. Bu Âyeti Celile kendisinden önceki âyetin tefsiri ve 
açıklaması mesabesindedir. Çünkü Cenab-ı Hakk, «size başladığı gibi, siz döneceksiniz» buyuruyor. «Bu da bizim 
söylediğimiz tefsiri gerektiriyor» dediler. 

Kadı «Bu tefsir bâtıldır. Çünkü hiç kimse Cenab-ı Hakk, bizi müminler ve kâfirler olarak başlayıp yaratmıştır 
diyemez. Çünkü iman ve küfürde tari' olmaları (sonradan gelmeleri) lâzımdır» diyor. 

Fakat Kadı'nın bu suali zayıftır. Çünkü cevabı şudur : Sizi iman ve küfür, saadet ve şekavetle (şakilikle, asilikle) 
başladığı gibi, kıyamet gününde de hal bunun üzerinde olacaktır, hal böyle olacaktır. Cenab-ı Hakk, bu âyette 
Önce «kist» yani «lailahe illallah» kelimesini emretti. İkinci kez namazı emretti. Sonra bu amellerin 
yapılmasındaki fayda ancak ahirette belirip ortaya çıkar beyanında bulundu... 

Muhammed bin Kâab'dan gelen bir rivayet: Ayetten maksad, Allah kimin yaratılışını şekavet (asilik) üzere 
başlatmış ise, o şe-kavete dönecektir. Velev ki, saadet ehlinin amelleriyle amel etsin. Kimin yaradılışını saadet 
üzerine başlatmış ise, o da saadete dönüşecektir. İsterse şekavet ehlinin ameliyle amel etsin. Bu te'vili, Tirmizi'nin 
Âmr bin As'tan rivayet ettiği şu hadis desteklemektedir : 

Allah'ın Resulü, elinde iki kitab olduğu halde bizim yanımıza çıktı ve buyurdu : 

— Bu iki kitabın ne olduğunu biliyor musunuz? Bizler: 

— Ey Allah'ın Resulü! Bilmiyoruz, dedik. Allah'ın Resulü, sağ elindeki kitab için: 

— Bu Rabbü'l-Âlemin'den gelen bir kitabtır. Orada ehli cennetin isimleri, aba ve ecdadının isimleri, kabilelerinin 
isimleri vardır. Kitabı hülâsa ettikten sonra, onlarm içine kimse ziyade edilmediği gibi hiçbir zaman onlarda bir 
eksiklik de olmaz» dedikten sonra solundaki kitab için: 

— Buda, Âlemlerin Rabbinden gelen bir kitabtır. Orada ehli, narın (cehennemliklerin) isimleri, ecdadlannm ve 
kabilelerinin isimleri vardır» dedi. Sonra hülasa yaptı ve : 

— Sonunda onlara herhangi bir kimse ilâve edilmez ve onlardan herhangi bir kimse eksiltilmez» dedi. Eshabı 
Kiram : 

— Ey Allah'ın Resulü «O halde niçin amel ediyoruz? Madem ki bu bir emirdir, daha önce o emir bitmiştir, amel 
niçin?» 

Cenab-ı Peygamber: 

— «Doğru ve yakın adımlar atınız. Yani normal amele devam ediniz. Kesinlikle cennet arkadaşı hangi ameli 
işlerse işlesin cennet ehlinin ameliyle ameli sonuçlanır. Kesinlikle cehennem sahibi, hangi ameli, işlerse işlesin 
sonunda cehennem ehlinin ameliyle ameli sonuçlandırılır!..» 

Bunları söyleyen Hz. Peygamber iki eliyle işaret ederek o ki-tablan attıktan sonra buyurdu : 

Rabbiniz kullarının işini bitirmiştir. Bir grup cennette bir gurup cehennemdedir.» 

Alüsi tefsirini tedkik ve tahkik eden âlim : 

— Bu hadis temsil yoluyla Resül-i Ekrem'den sadır olmuştur. Yani Cenab-ı Peygamberin elinde yazılı kitab yoktu 
da, farazi ve misal olarak söylemiştir diyor. 

Buna İbn Cübeyr'den gelen hadis de yakındır. ibn Cübeyr: 

— Âyetin manası, «Allah sizin üzerinize yazdığı gibi olacaksınız» demektir. 

Ümmet'in Allâmesi (yani İbn Abbas'tan) rivayet edildi ki; âyetin manası; sizi mü'min veya kâfir olarak başlayıp 
yarattığı gibi kıyamet gününde sizi diriltip haşredecektir. Bu âyet, tıbki şu âyet gibi oluyor: 

«Allah sizi yarattı. Sizden kâfir ve sizden mü'min olanlar oldu.» (Teğabun : 2) 


Bu tevile binaen Cenab-ı Hakk'ın «Bir gurubu hidayet etti, bir gurubun üzerine de sapıklık hak oldu» Âyet-i 
Celilesi, birinci âyetin beyan ve tefsiridir. Tıpkı Cenab-ı Hakk'ın «Onu topraktan yarattı, sonra ona ol dedi ve 
oluverdi» (Âli-İmran : 59) âyetinin «Şüphesiz Hz. İsa'nın meselesi Allah katında, Hz. Adem'in meselesi gibidir» 
âyetiyle tefsir olduğu gibi. Denildi ki, âyetin siyakına en münasib tefsir de budur. 

Et Tayyibi «Burada gizli bir nokta vardır. Şöyle ki Cenab-ı Hakk bu Âyet-i Celilede «Müşebbehu bihi'yi 
Müşebbehten evvel getirmiştir. Yani dönüştürmek başlangıca benzetilmiştir. Oysa sizi dönüşterecektir, başlandığı 
gibi demesi lâzımdı. Yani evvelâ müşebbehi (benzetileni), sonra kendisine benzetileni zikretmeliydi. Oysa âyet 
tam aksine geldi.»Ki, akıllı bir insanın dikkatini «Durumların hükmü, kadere ve ezeli ilme hiçbir zaman muhalefet 
etmez» noktasına çeksin. Tefsir edilen âyette bu incelik dikkate alınmış olduğu gibi ona tefsir olan âyette de aynı 
incelik dikkate alınmıştır 1051491 

Fahreddin Razi «Bizim arkadaşlarımız bu âyetle hidayet ve sapıklığın Allah'tan olduğuna dair istidlal etmişlerdir» 
diyor. 

Mu'tezile ise «Bu âyetten maksat, bir gurubu cennete ve sevaba hidayet etti. Bir gurubun da üzerine sapıklık hak 
oldu, yani azap hak oldu. Sevab yolundan ters dönmek hak oldu. 

Beyzavi «Bunun nedeni sapıklığa düşenlerin hakkı sapıklıktır, başkası değildir. Zira kul dinden sapıtmayı hiçbir 
zaman haket-mez. Eğer böyle bir şeyi hakederse, o vakit, Cenab-ı Hakk'ın peygamberlerine onları dinden 
kaydırmayı, hak olan hadleri ikame etmeyi emrettiği gibi emretmiş olması imkân içerisine girmiş oluyor. Bu 
olursa, peygamberliklerine güven kaybolmuş oluyor!» 

Fakat bu cevab iki yönden zayıftır: 

1- «Bir gurubu hidayet etti» âyeti, maziye (geçmişe) işarettir. Mutezilenin zikrettiği tevil üzerine mâna şöyle olur 
: Cenab-ı Hakk, onları gelecekte hidayet edecektir. Eğer onların bu tevilinden maksatları Cenab-ı Hakk mazide 
hükmetti ki onları müstakbel (gelecek)de cennete hidayet etsin şeklinde olursa, bu zahirden dönüş oluyor. Zahirden 
dönüş de, ihtiyaç olmaksızın iyi değildir. Çünkü biz kesin ve açık delillerle açıkladık ki, hidayet ve sapıklık ancak 
Allah'tandır. 

2- Deriz ki, hidayet ve sapıklıktan maksad, Cenab-ı Hakk' m buna hükmetmesidir. Ancak bu hüküm oluştuğu 
zaman artık kuldan bu hükmün gayrisinin sadır olması memnu oluyor. Aksi takdirde hükmün yalan olması 
gerekiyor. Allah'ın yalan söylemesi ise, muhaldir. Muhale götüren şey de muhaldir, öyleyse o filin gayrisinin 
kuldan sadır olması muhal (imkânsız) oluyor. Bu da Mu'tezile'nin mezhebinin fasit olmasını gerektiriyor 109141 
(30) «Onlar şeytanları dostlar edindiler. Allah'ı bıraktılar...» 

Bu âyetin izahı: Şeytanların emirlerine uyup şeytanlara itaat ettiler, Allah'ın emrini ise, kulak ardı ettiler. Bu Âyet- 
i Celile, Cenab-ı Hakk'm ezeldeki ilminin kulu sapıtmakta herhangi bir etkisi olmadığına delalet eder. Ancak 
sapıklığı kullar kendileri seçerler. Allah'ı bırakıp şeytanları dost" edinmeleri kendiliklerindendir. Öyleyse «onlar 
şeytanları dost edindiler» cümlesi «Bir gurubun üzerine sapıklık hak oldu» âyetinin tefsiri ve nedenidir. Bu yoru- 
mu, «innehum» yerine «ennehum» okunması da desteklemektedir. Muhtemel ki, bu onların sapıklığının te'kidi ve 
tahkiki olsun. 

Ben, hakka tâbi olmak en gerçek yol olduğu için söylüyorum, «Allah'ın ilmi, maluma tesir etmez» diyenle 
beraberim. Cebri bununla sebeplendirenin sözü bâtıldır diyenlerle beraberim. Nasıl böyle olmayacak? Halbuki 
bütün kelamcılar, bir şey ne üzerinde ise ilim o şekilde ona taalluk eder demişler 1051421 

Fahreddin Razi, Tefsir-i Kebir'de şunları söylüyor: 

Sonra Allah, bu fırkanın üzerinde sapıklığın sabit olması «Onlar şeytanları dost edinip Allah'ın dostluğunu 
bırakmalarımdan ve şeytanların çağrısını kabul etmelerinden ileri geliyor. Hak ile bâtılı ayırdetmek hususunda 
düşünmemelerinden ileri geliyor. 

Eğer «Bu tafsilat nasıl doğru olabilir? Halbuki siz daha önce hidayet ve sapıklık ancak Allah'ın yaratışıyla olur 
dediniz» diye itiraz edilirse cevab olarak deriz ki; bizim katımızda kudret ve fiili yapma çağrısının nedeni birleşip 
fiili gerektiriyor. İşte bu sapıkları o sapıklığa çağıran onların Allah'ı bırakıp şeytanları dost 

edinmeleridir 1051431 

«Kendilerini kesinlikle hidayet bulmuşlar sanıyorlar...» Bu Ayet-i Celile hakkında ibn Abbas şöyle diyor: 

Allah burada Âmr bin Luhay'in onlar için açıkladığını irade ediyor, manasındadır. Fahreddin Razi, İbn Abbas'tan 
gelen bu tevilin uzak olduğunu söylüyor ve şunları ekliyor : Bu âyet, umum üzerine hamledilir. Binaenaleyh bâtıla 
başlayan herkes yerilmeye ve azab görmeye müstahak olur. İsterse kendisini hak üzerinde sansın isterse sanmasın. 
Bu Âyet-i Celile, delalet eder ki, zan ve «sanmak» dinin sıhhati için kâfi değildir. Belki din ve inanç meselelerinde 
kesinlik ve yakın lâzımdır. Cenab-ı Hakk, kâfirleri «kendilerini hidayette sanıyorlar» diye ayıpladı. Eğer bu «san- 
mak» ve «zan» mezmum olmasaydı, Cenab-ı Hakk niçin onları ayıplasın? 1051441 


Meal 
(31) «Ey Adem oğulları! Her mescidin yanında süsünüzü takınınız. Yiyiniz, içiniz fakat israf etmeyiniz. Zira Allah 


israf edenleri sevmez.» 
(32) «Ey Habibim! De ki, Allanın kullan için yarattığı ziynet ve temiz nzıklan haram kılan kimdir? Bunlar dünya 


hayatında iman edenlerindir. Kıyamet gününde ise, yalnız onlar içindir. Bilen kimseler için ayetlerimizi böylece 
uzun uzun açıklıyoruz.» 

(33) «(Ey Habibim!J De ki: Rabbim sadece açık ve gizli fenalıkları, günâhı, haksız yere tecavüzü, hakkında 
hiçbir delil indirmediği şeyi, Allaha ortak koşmanızı, Allaha karşı bilmediğiniz şeyleri söylemenizi haram 
kılmıştır.» 

(34) «Her ümmet için belirli bir zaman vardır. Vakitleri gelince ne bir saat gecikebilir, ne de öne geçebilirler.» 
(85) «Ey Ademoğullan! Size aranızdan ayetlerimizi okuyan peygamberler geldiğinde, kimler onların 
bildirdiklerine karşı gelmekten sakınır ve gidişini düzeltirse, işte onlara korku yoktur. Onlar üzülmezler.» 

(36) «Ayetlerimizi yalanlayanlar ve onlan kabule tenezzül etmeyenler var ya, işte onlar ateş ehlidir. Onlar orada 
(ateşte) ebedi kalacaklardır.» 

(37) Allah'a iftira eden veya onun ayetlerini yalan sayandan daha zalim kim vardır? Kitab'taki paylan kendilerine 
erişecek olanlar onlardır. Elçilerimiz canlarım almak üzere geldiklerinde onlara: 

— AHahtan başka taptıklarınız nerededir? deyince: 

— Bizi bırakıp kaçtılar, derler. Böylece inkarcı olduklanna kendi aleyhlerine şahitlik ederler.» 1051451 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


31. nolu âyetteki «ziynet» kelimesi elbise manasınadır. Çünkü elbise avretleri kapatan ve insana süs verendir. Bu 
emirden ziynet edinilmesinin vacib olduğu ortaya çıkıyor. Vacib olmak da, avreti setreden (örten) elbisedir. Aynı 
âyetteki «her mescidin yanında» tabirinden Kabe'yi tavaf ederken ve namaz kılarken kasdedilmektedir, Mücahid, 
Ebu Şeyh ve başkaları böyle tefsir ettiler, 105146) 


«Ziynet»İn Manası 


İbn Abbas'tan geldiğine göre, âyetin sebebi nüzulü şudur: 

Göçebelerden bazıları Kabe'yi anadan doğma çıplak olarak tavaf ederlerdi. Hatta onlardan kadınlar dahi çıplak 
olarak Kabe'yi tavaf eder ve Önüne bir takım sicimler sarkıtmak suretiyle edep yerlerini kapatmaya çalışırlardı. 
Tıpkı merkeblerin yüzünden sivrisinikleri ve sinekleri uzaklaştırmak için sarkıtılan sicimler gibi. Böyle yapan 
kadın hem tavaf eder, hem de şunları söylerdi : 

«Bugün bir kısmı veya tamamı ortaya çıktı. Ondan ortaya çıkanı (yani uzvunu kastediyor) ben helâl etmem.» 
Bunun üzerine Cenab-ı Hakk bu Âyet-i Celileyi nazil etti. 

Bazı tefsir alimleri «Ziynet, burada süs için. giyilen elbiselerdir ve ziynet sözünden insanın aklına ilk gelen de 
budur» diyorlar. Bu tefsir Muhammed Bakır'a nispet edilmiştir. 

Hasan ibn Ali bin Ebi Talib'den rivayet ediliyor : 

Namaza kalktığı zaman en güzel elbisesini giyiyordu. Sordular : 

— Ey Allah Resulünün oğlu! Niçin elbiselerinin en güzelini giyiyorsun? 

Buyurdular: 

— Cenab-ı Hakk güzeldir, güzelliği sever. Rabbim için süsleniyorum, Rabbim, her mescidin (her secdegâhm), 
her namazın, her tavafın yanında ziynetinizi takınız, buyuruyor. Ben de en güzel elbisemi giymeyi böylece 
seviyorum.» 

Eğer âyetin manası bu ise, emir burada vücub üzerine ham-ledilemez. Çünkü süslenmek sünnettir, vacib değildir. 
Bazıları; birinci ihtimale binaen âyetin süslenmenin sünnet oluşuna işaret ettiği düşüncesindedir. Çünkü âyet, 
birinci ihtimale göre setri avretin vacib oluşuna delalet ettiğinden güzel elbise giymek suretiyle süslenmek de 
güzeldir. 

Bazıları «Buradaki ziynet taranmaktır. Sanki her namazın vaktinde taranınız denmiştir diye tefsir ediyorlar. Fakat 
taranmak süslerin bir çeşididir. Bütün süsler taranmaktan ibaret değildir. Çünkü İbn Adiy ve İbn Merduveyh, Ebu 
Hureyre'den rivayet ettiler: Allah'ın Resulü «Namazda süsünüzü edininiz» dedi. Eshabi Kiram «Namazın süsü de 
nedir ya Resülüllah» diye sorunca «Na-Unlarınızı giyiniz ve onlarla namaz kılınız» cevabını verdi... 

İbn Asakir Enes'ten, o da Resülüllah'tan rivayet ediyor : 

«Süsünüzü edininiz, yani nalınlarınızla onamaz kılınız. . hoşunuza giden ve size helâl olandan yiyiniz, 
içiniz. »1001471 


İsraf Etmeksizin Yemenin Ve İçmenin Hükmü 


El Kelbi der ki: Cahiliyet dönemindeki millet yemeklerden ancak çok az miktarı yerlerdi. Hacc mevsiminde yağlı 
yemekler yemiyorlardı. Bu perhiz ile haclarını büyütmek istiyorlardı. Müslümanlar : 

«— Ey Allah'ın Resulü! Madem ki halk böyle yapıyor biz bunu yapmaya daha müstahak değil miyiz?» diye 
sordular. Bunun üzerine Cenab-ı Hakk bu Âyet-i Celileyi indirdi. Yani israf etmeksizin yiyiniz, içiniz, halkın 
âdetlerine kulak asmayınız demektir. İsraf, helâli haram sanmakla olur. Sebebi nüzule en münasibi de budur. Veya 


helâli bitirip harama saldırmakla olur. Nitekim İbn Zeyd'den bu, rivayet edilmiştir. Veya yemeklerde oburluk 
yaparak ifrata kaçmak şeklinde olur. Birçok tefsir alimleri böyle demişlerdir. Ebu Naim Ömer ibn Hattab'tan 
rrvayet etti: 

— Sakın karnınızı tıka basa doldurmayınız. Tıka basa yemeği ve içeceği karnınıza doldurmayınız. Çünkil o bedeni 
fesadata götürür. Sizi namazda gevşetir. Normal hareket etmeye yapışınız. Yemek ve içmek hususunda normalden 
ayrılmayınız. Çünkü bu beden için daha elverişli, israftan daha uzaktır. Kesinlikle Cenab-ı Hakk, çok yemekten 
dolayı şişman olan alime buğzeder. Kesinlikle kişi şehvetini dinine tercih etmedikçe helak olmaz.» 

Bazıları israftan maksad, hududu aşmaktır diyor. İster bizim söylediğimiz şekilde olsun ister başka türlü olsun. 
Kişinin her iştahı çektiğini yemesi de, israftan sayılmıştır. Kişinin günde iki defa yemesi de bazılarına göre 
israftandır. ibn Mace ve Eİ - Beyha-ki, Enes'ten rivayet ettiler. Allah'ın Resulü: 

«Şüphesiz her canının istediğini yemen israftandır» buyurdu. E| Beyhaki zayıf bir rivayetle Hz. Aişe'den rivayet 
etti. 

Resul-i Ekrem günde iki defa yediğimi gördü ve buyurdu : 

— «Ey Ayşe! İstemez misin karnından başka bir meşgalen olsun? Günde iki defa yemek israftandır.» 

Atüsi bu hadisi naklettikten sonra şunu söylüyor : 

Benim kanaatımca bu şahıslara göre değişen bir durumdur. 

Uzak bir ihtimal değildir ki yemekteki ifrat burada kastedilsin. Yine muhtemeldir ki, yemeği gül suyu gibi çeşitli 
baharatlarla pişirmek ve misk gibi şeyleri yemeğe ilave etmek, iştahı çekmekten başka bir maksadı olmayan şeyler 
de bunlardan olsun. 

Bazıları yasaklanan israf gerek yemek gerekse (o elbiselerde olan israfin tamamını kapsadığı fikrindedir. Bu, 
İkrime'den riva- 

yet edilmiştir. İbn Ebi Şeybe ve başkası ibn Abbas'tan israf ve gurur has- 

talığı sana isabet etmedikçe istediğini ye, istediğini giy diye rivayet ettiler. İbn Abbas'tan Buhari de muallak olarak 
bu hadisi rivayet ediyor. 1051481 


Kur'anda Tıb İlmi 


El-Kermani'nin «el-Acaib»inde Hıristiyan bir doktor Vakıd oğlu Hüseyin oğlu Aliye : 

Sizin kitabınızda tıp ilminden bir şey yoktur. Halbuki ilim 

ikidir: Bedenler ilmi, dinler ilmi» dedi. Ona cevab olarak Ali şunları söyledi tinde derlemiştir. 

Hıristiyan doktor: 

— O yarım âyet hangisidir? Ali: 

— O âyet »Yiyiniz, içiniz, israf etmeyiniz» âyetidir. Hıristiyan: 

— Sizin peygamberinizden de tıp hakkında hiçbir şey rivayet edilmemiştir.» 

Ali: 

— Resül-i Ekrem tıbbın tamamını az sözle ifade etmiştir.» dedi. 

Hıristiyan : 

— Olafızlar (sözler) nelerdir? Ali: 

— Allah Resulünün şu lafizlarıdır: 

«Mide hastalığın evidir. Korunmak, perhiz, her tedavinin başıdır. Her bedene âdet edindiğini ver.» 

Bunu dinleyen Hıristiyan tabib : 

— «Sizin kitabınız ve peygamberiniz, Calinos için herhangi bir tıp konusunu bırakmamıştır» diyerek Kur'an ve 
Sünnetin faziletini itiraf etti. 

Halbuki Ali bin Hüseyin'in Resülüllah'a nisbet ettiği hadis, El Hars bin Kelde'nin kelamıdır. Bu da Arap tabibi idi. 
Bunun Resülüllah'a maledilmesi sıhhatli değildir. İhya'da merfu olarak şu hadis rivayet edilmiştir : 

«Karnı doldurmak her hastalığın kökenidir. Perhiz her tedavinin aslıdır. Her beden neye alışmış ise ona alıştırınız, 
onu veriniz.» 

Oysa İHYA'daki hadisleri tahriç eden El-Iraki, bu hadisin aslına rastlamadığını kaydediyor. 

Şuabü'l-İman'da Beyhaki, İbn Cevzi'nin «Lakit'un-Menafi» adlı eserinden Ebu Hureyre'den merfu olarak «Mide 
bedenin havzıdır. Damarlar mideye varırlar. Mide sıhhatli oldu mu damarlar sıh-— hatı götürürler. Mide fesadata 
gitti mi damarlar hastalığı bedene götürürler» diye rivayet etti. 

Darekutni bu hadis hakkında «Resülüllah'ın kelamında böylebir şey bilmiyoruz» der. Bu ancak Abdülmelik 
Said bin Eb-hurun kelamındandır» dedi. 

Ed Durrul Mensur'da Süyüti, Hz, Aişe'den şu hadisi rivayet etti: 

«Resul-i Ekrem benim odama geldi. Ben hasta idim, Resülül- lah bana,: 

— «Ey Aişe! Korunmak ve perhiz tedavidir. Mide, hastalıkların evidir. Beden neye alışmış ise, ona alıştırınız. Ona 
onu veriniz» dedi. Bu hadisin üzerinde konuşanları görmedim. Evet, İbn Esir'in nihayesinde gördüm ki, Âmr, El- 
Hars bin Kelde'den sordu : 

— Tedavi nedir? 


Cevab olarak : 

Himye (sakınmak), perhiz, korunmak, dişleri sıkmaktır, de- 

di. Evet, sahih hadisler tıka basa yemenin aleyhindedirler. Onlar da, bütün ümmetin hikmete irşad edilmesi vardır. 
(31) «Şüphesiz ki, Allah israf edenleri sevmez» onlara buğn eder. Onların fiillerine razı değildir. Bu cümle daha 
önceki âyetin nedeni mesabesindedir. Bu Âyet-i Celile, ahkâmın tüm asıllarını derlemiştir: ibahe, yasak ve 
helâl'leri derlemiştir. 

(32) «(Ey Habibim!» Deki: Allah'ın kulları için çıkartmış olduğu süsünü kim haram kılmıştır?» Bu âyetin izahı: 
Yani Cenab-ı Hakk'ın kullarının menfaati için pamuk gibi bitkilerden, ibrişim gibi hayvanlardan, yüzükler ve 
zırhlar gibi madenlerden, yün gibi yapraklardan yaratmış olduğu elbiseler için kim haramdır diyebilir. Hiç kimse 
diyemez. Bir de rızkın lezzetlileri için hiç kimse haramdır diyemez. Yemeklerin ve içeceklerin helâl olanlarına, 
(koyun eti, koyun yağı, koyun sütü gibi helâllara) kim haram diyebilir? 

Bu âyetten elbiseler ve süs çeşitlerinde aslın mubah olduğuna istidlal etmişlerdir. Çünkü Cenab-ı Hakk'ın «Kim 
haram eder?» sorusunda, bunların haram olduğunu söyleyen bir kimseyi şiddetle kınamak ve reddetmek vardır. 
İbn-Purs'tan naklediliyor: 

Bu âyetle, ipeklinin ve ibrişimin erkekler için de helâl olduğuna dair istidlal etmiştir. Fakat altın, gümüş 1095141 ve 
ibrişimin haram olduğu hususunda varid olan nass olmasaydı, İbn-Furs'un nakli mümkün olurdu. Ve hakikaten bu 
âyetin umumunun altına girerdi. Fakat bu nass olduktan sonra, o nakil yanlıştır. 

Rızkın tayyibeleri umumuna, lezzet veren ve iştah çeken bütün yiyecek ve içecek maddeleri dahil olur. Eşlerden 
ve güzel kokudan alman lezzet de buna dahildir. 195150) 


Peygamberimizden Nefsin Verdiği Vesveseler Hakkında Nakledilen Hadis-İ Şerif 


Osman bin Mez'un'dan rivayet ediliyor «Resülüllah'a vardım, nefsin konuşması (yani nefisteki vesveseler) bana 
galib geldiler. Ben yumurtalıklarımı çıkartıp kendimi iğdiş yapmak istiyorum!» dedim. Cenab-ı Peygamber: 

—— «Ey Osman, sakin ol. Şüphesiz benim ümmetimin iğdişleşmesi, oruç tutmaktır.» 

Osman; 

— «Ey Allah'ın Resulü, nefsim bana ruhbaniyeti, (tamamen ibadete dalmamı) söylüyor» dedi. 

Cenab-ı Peygamber: 

— « Benim ümmetimin ruhbaniyeti camilerde namazı beklemek için oturmaktır» buyurdu. 

Osman: 

— «Benim nefsim, bana seyahat etmemi söylüyor» dedi. 

Hz. Peygamber : 

— «Benim ümmetimin seyahati, gazaya, hacca ve umreye gitmektir» buyurdu. 

Osman : 

— «Benim nefsim, bana bütün malımı hibe etmemi söylüyor.» 

Cenab-ı Peygamber: 

— «En güzeli kendi nefsine ve çoluk çocuğuna malını sarfet-men, yetime ve miskine merhamet edip vermendir, 
öyle yapmak bütün malı hibe yapmaktan daha üstündür» dedi. 

Osman: 

— «Benim nefsim, bana, zevcem (eşim) olan Havle'yi boşamamı söylüyor.» 

Cenab-ı Peygamber: F 

— «Benim ümmetim hakkında, Cenab-ı Hakk, haram ktldtk-larından uzaklaşmalarını gerekli kılmıştır.» 

Osman: 

— «Benim nefsim bana Havle ile cinsi ilişkide bulunmama' mt söylüyor.» 

Cenab-ı Peygamber: 

— «Şüphesiz ki, bir müslüman, ailesi veya cariyesiyle birleştiğinde, eğer o birleşmeden bir çocuk meydana 
gelmezse, o birleşmenin mükâfatı cennette bir cariyenin verilmesidir. Eğer ondan bir çocuk doğup babasından 
önce veya babasından sonra ölürse, o çocuk babası için göz aydınlığı olur ve kıyamet gününde sevinç olur. Eğer 
çocuk erginlik çağına ermezden Önce ölürse, babası için şefaatçi olur ve kıyamet gününde babasına rahmet 
edilmesine vesile olur» buyurdu. 

Osman: 

— «Benim nefsim, bana et yemememi söylüyor. (Et yemeyi yasaklamamı istiyor.) » 

Cenab-ı Peygamber: 

— «Ey Osman, yavaş ol, şüphesiz ki, ben eti bulduğum zaman yiyorum, Eğer Cenab-ı Hakk'ın her gün bana et 
yedirmesini istesem, Cenab-ı Hakk, onu da bana verecektir.» 

Osman: 

— «Benim nefsim, benden koku kullanmamamı istiyor.» 

Cenab-ı Peygamber: 

— «Ey Osman, yavaş ol. Şüphesiz ki, Cebrail, bana zaman zaman koku sürmeyi emretti ve cuma gününde kokuyu 


terketme dedi.» 

Resülüllah daha sonra şunları söyledi: 

— «Ey Osman, benim sünnetimden yüz çevirme. Çünkü benim sünnetimden yüz çeviren, tevbe etmezden önce 
Ölürse, melekler onun yüzünü benim havzımdan çevirirler.» 

Bu hadisi şerif, delalet eder ki, Şeriat-i Muhamnıediye kâmildir, ziynetin her çeşidinin mubah olduğuna delalet 
eder. Haram-lılığı veya yasaklılığı hakkında özel bir delil gelmeyen her şeye, izin verir. İşte bunun için, biz hepsini 
«De ki: Allah'ın kulları için çıkartmış olduğu ziyneti kim haram kılmıştır?» âyetinin umumuna dahil ettik. 

İkinci mesele: 

Bu âyet gerektirir ki, insanın süs olarak kullandığı her şeyin helâl olması vacib olsun. İnsanın lezzet aldığı her 
şeyin de helâl olması gerekli bulunsun. İşte bu âyet bütün menfaatlerin helâl olmasını gerektirir. Bu, şeriatın 
tamamında itibar edilir bir kaidedir. Çünkü her hadise oluştu mu, menfaat ve zarar orada ya yüzde yüzdür ya yüzde 
ellinin üstündedir. Ya zarar ile menfaat orada eşittirler veya zarar ile menfaat ikisi birden orada yoktur İkinci ve 
altıncı kısımlarda olanı, olduğu gibi bırakmaya hükmetmek vacibtir. Eğer menfaat yüzde yüz ise, mutlaka hükmet- 
mek vacibdir. Çünkü bu âyet bunu gerektirir. Eğer menfaat yüzde ellinin üstünde, zarar yüzde ellinin altında ise, 
benzer benzer ile karşılaştırılır, fazla kalan yüzde yüz menfaat olur. Böylece yüzde yüz menfaatti olan hâdiseye 
iltihak etmiş olur. Eğer zarar yüzde yüz ise, onu terketmek yüzde yüz menfaat demektir. Bu da birinci kısma iltihak 
etmektir. Eğer zarar yüzde ellinin üstünde ise, fazla kalan miktar katıksız zarar olarak kalmış oluyor. Onu 
terketmek katıksız menfaat oluyor. işte bu yoldan, bu Âyet-i Ce-lile, helâl ve haramUk konusunda sonsuz 
hükümlere delalet edici oluyor. Sonra eğer herhangi bir hadisede katıksız bir nass görürsek orada menfaatta helâl 
olmaya hükmederiz. Zararda haram olmaya hükmederiz. Bu yoldan nihayetsiz olan hükümlerin tamamı nassın 
altına girmiş oluyor. 

Sonra kıyası nefyedip «kıyas yoktur» diyenler demişlerdir : Eğer kıyasla Allah'a kulluk yaparsak, bu kıyasın 
hükmü, genel nassın hükmüne muvafık olacaksa o vakit kıyas zayi olur. Çünkü bu nass, kıyassız olarak bu hükmü 
getirmiştir. Genel nassa muhalif olursa böylece bu kıyas, bu nassın umumunu tahsis etmiş oluyor. Böylece de bu 
kıyas, reddedilmiş oluyor. Çünkü nass ile amel etmek, kıyas ile amel etmekten daha iyidir. 

Demişler ki; «İşte bu yoldan Kur'an tek başına şeriatın bütün ahkâmlarının beyanını yerine getirmiş oluyor, kur'an 
ile beraber başka bir yola ihtiyaç yoktur.» 

işte bu «Kur'an, tek başına bütün hâdiselerin beyanım yapmaya kâfidir» diyenin sözünü, (görüşünü) takrir etmektir. 
Allah hakikati daha iyi bilir. 105151! 


«Süs» Dünya Hayatında Bütün İnsanlar İçin,. Ahirette İse Sadece Mü'minler İçindir 


(32) «De ki: o ziynet, dünya hayatında iman edenler içindir. Kıyamet gününde ise halisen (sadece) onlara 
mahsusdur» âyetinde iki mesele vardır : 

Birincisi: âyetin tefsiridir. O da; ziynet dünya hayatında sadece iman edenlere mahsus değildir. Müşrikler de, 
onlarla ziynette ortaktırlar. Kıyamet gününde ise, sadece onlara verilecektir. Hiç kimse onlarla ortak olamazlar. 
Eğer denilirse; «Niçin, Cenab-ı Hakk, hem dünyada iman edenler içindir, hem de başkaları içindir demiştir?» 
Cevab olarak deriz «Bu âyetten anlaşılıyor ki, esasında ziynet iman edenler için yaratılmıştır, kâfirler ise onlara 
tâbı' olarak onu kullanıyorlar.» Nitekim Cenab-ı Hakk: 

«Kim ki küfre kayarsa, ona az bir meta' verir, sonra onu ateşin azabına mecbur ederiz.» (Lukman : 24) buyuruyor. 
Hülasa şudur : Bu tabir, bu nimetlerin, ancak kıyamet günün de zahmet ve zorluklardan tasfiye olunacaklarına 
dünyada ise, bunların bulanık ve karışık olduklarına dikkati çekti... 

(33) «De ki: Rabbim ancak fahişelerin (çirkin ve fenalıkların) gerek görüneni, gerek gizlisini, günâhı, haksız olan 
zulmü, Allah'ın indirdiği bir sultan olmaksızın Allah'a ortak koşmanızı ve Allah'ın kesesinden bilmediğinizi 
söylemenizi (uydurmanızı) haram kıldı...» 

Bu Âyet-i Celilenin Rivayet ve Dirayet tefsirleri: 

Bu âyetteki «fevahiş» kelimesi, «Fahişe»nin çoğuludur. Fahişe, çok çirkin ve hududu aşan söz veya fiil demektir. 
Hatibi Şerbini, «Es-Sıracu'l-Münir» adlı tefsirinde «Fevahişi. kebair (büyük) günâhlarla tefsir ediyor ve devamla 
«kebire (büyük) günâh, o günahtır ki Cenab-ı Hakk onu işleyeni lanetle veya gazabla tehdid eder. Zina gibi. Zira 
zina edenlere âyet ve hadislerde lanet edilmiştir. Ve gazab da edilecektir. Çünkü zinanın açıktta olanını da gizli 
olanını da Allah haram kılmıştır. Ve Allah,«ism'i» de (küçük günâhları da) haram kılmıştır. Küçük günâhlar, büyük 
günahlardan başka olan günâhlardır. Mesela: Ecnebi bir kadının bedenine bakmak küçük günâhdandır. Allah, 
insanlara zulmetmeyi de insanlara karşı böbürlenmeyi de haram kılmıştır. Bu, kebair (büyük) günâhlar kısmına 
dahil olmasına rağmen bundan kaçınmak için ikinci kez Cenab-ı Hakk, zikretmiştir. Yani bunun büyük 
günâhlardan olmasını mübalağalı bir şekilde belirtmek için zikretmiştir. Haksız olarak zulüm yapmayı haram 
kılmıştır ve Allah'tan hakkında herhangi bir hüccet gelmeyen bir şeyi ortak koşmamızı da, Allah haram kılmıştır. 
Bu Âyet-i Celile müşriklerle alay etmektedir. Burhansız (delilsiz) bir şeyi ileri sürmenin haramhğı konusunda 
insanları uyarmaktır. Ve Allah, bilmediğinizi Allah'ın kesesinden uydurmanızı da haram kılmıştır. Yani Cenab-ı 
Hakkın haram kılmadığı bir şeye haram demeniz, veya başka bir konuda Allah'ın kesesinden ahkâm kesmenizi de 


haram kılmıştır 10552! 


Hülasa olarak âyetin manası şudur: «Ey 'Muhammed, şu elbiselerinden soyunup çırılçıplak Kabe'yi tavaf eden ve 
şu helâlleri haram kılan müşriklere söyle; Allah bunları haram kılmamış-tır, siz niçin haram kılıyorsunuz? Belki 
Allah, kulları için onları helâl ve lezzetli kılmıştır. Onlara de ki, Rabbim fiiller ve sözlerin fahişelerinin 
(çirkinliklerinin) gizlisini de açığını da haram kılmıştır.» 

Abdullah bin Mes'ud tarikiyle gelmiştir: 

Allah'ın Resulü buyurdular: «Allahtan daha gayretli hiç kimse tasavvur edilemez. İşte bu sonsuz gayretinden 
dolayı Cenab-ı Hakk fahişelerin (çirkinliklerin) açıkta işlenenlerini de, gizlide işlenenleri de haram kılmıştır. Ve 
hiç kimse yoktur ki, Allah'dan daha fazla övülmeyi sevsin. Bunun için Cenab-ı Hakk, kendi zatını methederek 
Övmüştür.» 

«fahişe» kelimesi ile «ism» kelimesi arasındaki fark hususunda ihtilaf edilmiştir! Daha önce naklettiğimiz gibi, 
bazı müfes-sirler; «Fahişeler, büyük günâhlar demektir, çünkü onların çirkinlikleri çoktur ve haddi aşmıştır «ism» 
ise, küçük günâhlardan ibarettir. Yani Allah hem büyük günâhları hem de küçük günâhları haram kılmıştır» dedi. 
Bazıları da, «Fahişe, haddi (cezayı) gerektiren günâhlardır, isim ise, haddi gerektirmeyen günahlardır» demişlerdir. 
Fakat bu iki görüşe de şu şekilde itiraz edilmiştir: İsm kelimesi lügatta günâh demektir. Günâh tâbirine büyükler 
de küçükler de girmiş oluyor. 

Bazıları da; «Fahişe, büyük günâhın adıdır 'İsm* kelimesi ise, mutlaka günâh demektir, isterse büyük, isterse küçük 
olsun» dedi. Bu görüşe göre, âyetin faydası şu : Cenab-ı Hakk, büyük günâhı haram kıldıktan sonra, mutlak günâhı 
da ister büyük ister küçük olsun haram olduğunu «İSM» kelimesiyle ilân etti ki, herhangi bir kimse «Haramlzk 
ancak büyük günâhlara mahsustur» kanaatine kapılmasın. 

Bazıları da «Fahişe kelimesi, her ne kadar lügata göre çirkinliği hududu aşan bir günâha deniliyorsa da fakat örfen 
zinaya tahsis edilmiştir. Çünkü Fahiş kelimesi mutlak (kayıtsız) ola rak zikredildiği zaman insan ondan zinayı 
anlamış oluyor. Öyleyse, fahişeyi burada zina üzerine hamletmek gerekiyor. İSM kelimesi ise, bazı müfessirlere 
göre şarabın adlarındandır. Hasan ve Ata bunu söylemişlerdir. 

El Cevheri de Sabah'inda «Şaraba bazan isim denilmektedir» diyor ve şairin «İsm içtim, aklım kayboluncaya 
kadar. İşte ism böylece akılları gidericidir.» şiiriyle istidlal ediyor ve İbn Seyyidihi « <E1 - Muhkem) adlı eserin 
sahibi, «Benim katımda şaraba «ism» demek sahihtir. Çünkü şarabın içilmesi, günâh manasına gelen isimdir.» 
dedi. İşte böylece Fevahiş ile «ism» kelimelerinin arasındaki fark ortaya çıkmış oluyor. 

Tefsir alimlerinden Ebu Bekr el-Enbari, şaraba isim demeyi inkâr etmiştir, böyle bir şey yoktur, demiştir. Çünkü 
ne cahiliyet-te, ne de islâmda, Araplar hiçbir zaman şaraba ism dememişlerdir. Fakat şarab da İSM kelimesinin 
manasının umumuna dahil olabilir. Çünkü Cenab-ı Hakk: 

«De ki, onlardaki, 'ism' (günah) daha büyüktür.» (Bakara: 2191 buyurmuştur 
Es-Süddi: «'ism' günâh demektir. 'bağv ise halka haksız yere zulmetmek demektir» dedi. 
Mücahid, «ism,- bütün günâhları kapsamaktadır» ve Cenab-ı Hakk, bâği'nin zulmünün kendi nefsine dönüşeceği 
haberini veriyor dedi. Mücahidin bu tefsirinin hülasası şudur: ism, failin zatiyle ilgili hatalar, Bağyi failin zatını 
aşıp halka varan zulümdür. Böylece Cenab-ı Hakk iki sınıfı da haram kıldı 1051541 

Bu Âyet-i Celile, akaid hususunda taklidin caiz olduğunu savunan görüşün bâtıl olduğuna en kuvvetli delillerden 
biridir 105155) 

(34) «Her ümmetin bir eceli vardır. Öyleyse onların ecelleri geldiğinde ne bir saat geri verilir, ne de bir saat ileri 
alınır...» 

Bu âyet hakkında gelen tefsiri bir'Rivaye ve tefsiri bidTDira-ye: 

ibn Abbas, Hasan ve Mukatil, bu âyetin manası şudur: «Cenab-ı Hakk, her ümmete mühlet-verdi. Yani 
peygamberlerini yalanlayan her ümmete belli bir vakte kadar mühlet vermiştir. Onlar o vakte yetişinceye kadar 
Allah onlara azab göndermez. Köklerini kazıyacak azaba müstahak olduklarında ve o vakit geldiğinde Cenab-ı 
Hakk, yüzde yüz o azabı indirecektir» dediler. Bazı müfessirler «Bu ecelden maksad, ömürdür. O ecel bitip 
(kemale erdi mi) artık onda geri verdirmek veya ileri aldırmak imkânı yoktur» demişlerdir. 

Birinci görüş, daha evlâdır. Çünkü Cenab-ı Hakk, «Her ümmet için» demiş, «Her ferd için» dememiştir. İkinci 
tefsire göre, Cenab-ı Hakk, niçin her ümmet için demiş de, her ferd için dememiştir? Çünkü ümmet cemaat 
demektir, her zamanda Cemaatleri oluşturanların hallerinin birbirine yakın olduğu da malümdur. Bir de, ümmetin 
burada zikredilmesi tehdid konusunda daha mübalağalı olur. Bir de, birinci görüşe bakılırsa, ne kadar ümmet ya- 
ratılmışsa ,her ümmetin belli bir vakti vardır. O vakitte köklerini kazıyacak azab inecektir. Halbuki durum 
(mutlaka) böyle değildir. Çünkü bizim ümmetimiz (yani Ümmeti MuhammedMn kökü kazırım ayacaktır!05!56! 
Burada «geri verdirmez ve ileri aldırmazdan maksad, Ce-neb-ı Hakk, bu şekilde haber vermiştir. Yoksa «Allah, 
buna kadir değildir» demek değildir. Çünkü Cenab-ı Hakk, her şeye kadirdir. 

(35) «Ey Ademoğulları, size içinizden âyetlerimi anlatan peygamber geldiğinde ittika edip ıslahı hal edenlere 
korku yoktur. Onlar mahzun da olmazlar...» 

Bu âyet hakkında gelen tefsirler : 

Cenab-ı Hakk, bu âyette çoğul olarak «rüsül» kelimesini getirdi. Fakat murad, Hz. Muhammed'dir. O halde böyle 
bir tabiri kollamanın nedeni, peygamberlerin sonuncusu oluşundan ileri geliyor. Ve bütün halka peygamber olarak 


105/53) 


gönderilmesinden kaynaklanıyor. Ta'zim kabilinden çoğul tabiri ile Cenab-ı Hakk, onu zikretti. Bu tevile binaen 
«Ey Ademoğulları»nâan maksad, ilk etabta Mekke ve etrafındakilerdir. 

Bazı müfessirler «Bütün peygamberler burada kastedilmiştir» demişlerdir ve buna binaen de hitab, bütün 
Ademoğullannadir. «Sizden olmasını» söylemesi, yani sizin cinsinizden ve sizin gibi Adem zürriyetindendir 
demesi şundan ileri geliyor: Peygamberler, onların cinsinden oldu mu, Allah'ın huzurunda özürleri daha azalıyor. 
Aleyhlerinde daha sabit bir delil oluyor. Çünkü onlar peygamberi tanır ve onun durumlarını bilirler. Onlara kud- 
retinin üstünde veya benzerlerinin kudretinden üstün olan bir vahyi peygamber getirdiğinde, bilmiş olurlar ki, bu 
getirdiği dava peygamber için bir mucizedir ve ona muhalefet edenlerin aleyhinde bir delildir. 

Şeyhu'l-İslâm Ebu's-Suud Efendi, «Bu şart cümlesinden anlaşılıyor ki, peygamberleri göndermek caiz (mümkün) 
bir emirdir. Aklen vacib değildir. Yani Allah (C.C.) peygamberleri göndermeye mecbur değildir» diyor 105157) 
(35) «O peygamberler, size benim ahkâmımı ve nizamlarımı beyan ederler.» Yani kitabımı okurlar, ahkamımın 
delillerini belirtirler. Kim ki, şirkten ve peygambere muhalefet etmekten kaçınırsa, peygamberin kendisine 
getirmiş olduğu emri, (amelini) yerine getirirse, bana kulluk yapmaya yapışıp masiyetten uzakla-şırsa ve 
yasaklarımı gözetirse, başkalarının korkmakta olduğu kıyamet gününde onlar için korku yoktur. Onlar dünyada 
terket-mis oldukları nesnelerden dolayı da üzülmezler. 

(36) «Âyetlerimizi yalanlayanlar, onlara iman etmekten böbürlenenler var ya, işte onlar ateşin arkadaşlarıdırlar, 
onlar ateşte kalıcıdırlar..,» 

Bu âyet hakkında gelen bir'Rivaye ye bidT>iraye tefsirler: 

Yani âyetlerimizi inkâr eden ve peygamberlerimizi yalanlayan ve o âyetlere ve o peygamberlerin getirdiklerine 
iman etmek hususunda böbürlenenler var ya, işte, o buğzedilen sıfatlarla mut-tasıf olanlar, ateşin arkadaşlarıdırlar. 
İşte onlar ateşte ebedidirler. (Yani hiçbir zaman ateşten çıkmazlar.) 

Hakaik ulemasının bir kısmı, bu Âyet-i Celileye yapışarak «Müslümanların namaz kılan fasıkları, ateşte ebedi 
kalamazlar. Çünkü Cenab-ı Hakk bu âyette «Allah'ın âyetlerini yalanlayanlar, onları kabul etmekten 
böbürlenenler, ateşte ebedi kalıcıdırlar» buyuruyor. 

Âyetteki «hüm» kelimesi, hasrı «ancak onlar» manasını ifade eder. Yalanlama sıfatına ve bu böbürlenme niteliğine 
sahib olmayan kimselerin ateşte ebedi kalmayacağını gerektirir 1051581 

(37) «Acaba Allah'ın kesesinden yalandan iftira uyduran ve âyetlerini yalanlayandan daha zalim kim vardır?..» 
Bu âyet hakkında gelen tefsirler : 

Acaba Allah'ın demediğini, Allaha isnad etmek veya Allah'ın yaratıklarından birisini getirip Allah'a ortak koşmak 
suretiyle veya Allah'ın, kulu ve Resulü olan Muhammed'e indirmiş olduğu Kur' an-ı yalanlamak suretiyle 
zulmedenin zulmünden daha büyük bir zulüm işleyen var mıdır? İşte bu niteliklere sahib olanlar var ya, onlara 
levhi mahfuzda yazılmış ve onlar için takdir edilmişten paylan onlara dokunacaktır. 

Bu âyetteki «pay» hususunda iki görüş vardır: 

«Bundan maksad, levhil mahfuzda onlar için belirtilen azab-Ur» demişlerdir. Sonra bu hususda da ihtilaf 
etmişlerdir. 

Hasan Basri ve Süddi, «onlar için azabtan yazılan, yüzün kararmasından ve gözlerin donup kalmasından takdir 
edilen, onlara isabet edecektir» demişlerdir. 

tbn Abbas'dan rivayet ediliyor : 

«Allah'a yalan isnad edenlerin yüzü kömürden daha siyah olacaktır.» 

Zeccac «Buradaki paydan maksad, 'alev alev yanan bir ateşten sizi korkuttum' (Leyi: 14| âyetinde belirtilen 
azabdır» demiştir. «Hatırla o zamanı ki, boyunlarında bukağılar vardır» (Gafir: 71J âyetinde belirtilen azabtır. İşte 
bu şeyler onların kitabtan na-sibleridir. Günâhları nisbetinde, küfürdeki ilerlemeleri oranında onlara verilecektir. 
«Kitabta zikredilen nasibten maksad, azabın ötesinde bir şeydir» denildikten sonra bu hususta ihtilaf edilmiştir; 
İbni Abbas, Mücahid, Said bin Cübeyr ve Atiyye, «Bu nasibten maksad, saadet veya şekavettir» diyorlar. 

İbn Abbas'm başka bir rivayetinde «Onların aleyhinde yazılan amellerdir.» 

Başka bir rivayetinde «Kim ki, hayrı işlerse, onunla -mükâfatlandırılır, kim ki, bir şerri işlerse, onunla 
cezalandırılır» demiştir. 

Katade, «işlemiş oldukları amellerinin cezasıdır» demiştir. Bazıları da «Âyetin manası; kitabta onlara vaadedilen 
hayır ve serden onların nasibleri onlara isabet edecektir» demişlerdir. Bu görüş, Mücahidin ve Dahhak'm 
görüşüdür. Ve aynı zamanda İbn Abbas'tan da böyle rivayet edilmiştir. 

Rebi' bin Enes; «kitabta rızıktan onlar için ne yazılmışsa, onlara isabet edecektir» şeklinde tefsir etmiştir. 
Muhammed bin Ka*b el-Kurezi, «Onun rızkı ve ömrü ona isabet edecektir» demiştir. 

İbnü Zeyd, «kitabtan onların ameller, rızıklar ve ömürlerinden olan onlara isabet edecektir. Bu bittikten sonra 
elçilerimiz onlara gelip canlarını kabzedecektir» diyor. 

Taberi, bu son görüşü tashih ederek demiştir ki, Cenab-ı Hakk, «Bunun arkasından elçilerimiz onlara gelip 
ruhlarını aldığında Allah'tan başka çağırdıklarınız nerededir» derler. «Onlar (putlar), bizden kaçtı, uzaklaştı 
dediler. Nefisleri aleyhine kâfirlerden olduklarına dair şahitlik ettiler,» denilmektedir. Böylece ortaya çıktı ki, 
onlara isabet eden, dünyada onlar için takdir edilendir. Bu bittikten sonra elçiler gelip ruhlarını alırlar. 

İmam Fahreddin Razi, «Bu pay meselesindeki ihtilaf, pay kelimesinin bütün bu manaları içermesinden ileri 


geliyot» dedi. Bazı müdekkikler, «pay kelimesini ömür ve rızık üzerine hamletmek daha uygundur» diyorlar. 
Çünkü Cenab-ı Hakk, onların küfür hususunda o büyük ve tehlikeli noktaya geldiklerini be: yan ettikten sonra 
onlara yazılmış rızıkla Ömrün verilmesine herhangi bir engel yoktur .Bu da Allahtan gelen bir fazilettir. Tâ ki 
onlar ıslah ve tevbe etme imkânını bulsunlar» buyurdu. 

Onlara (yani Allah'ın kesesinden yalan uyduranlara, peygamberleri yalanlayanlara) Ölüm meleği ve yardımcıları 
geldiğinde, ruhlarını kabzetmek için hazır olduklarında, ömürlerinin son noktasında elçiler kendilerinden 
soruyorlar: 

Allahtan başka çağırmakta olduğunuz (putlar), ortaklar nerede? 

Bu sual, kınamak, kulaklarım çınlatmak ve onları susturmak için olan bir sualdir. Yoksa malümat sahibi olmak 
için sorulan bir sual değildir. 

Âyetin manası; «Allah'tan başka kulluk yaptığınız nesneler nerede, onları çağırınız ki sizden ölümü ve sizin 
başınıza geleni uzaklaştır sınlar.» 

Bazı müfessirler, «bu sual, ahirette olur» demişler. Bu tefsire binaen âyetin manası; «Bizim elçilerimiz (azab 
melekleri), onlara gelip, onları ateşe hasredecekleri anda, «Allah'a ortak koştuğunuz mabudlarmız veya ibadet 
etmekte olduğunuz velileriniz nerede? Onları çağırınız ki, sizden Allah'ın gelen emrini uzaklaştır smlar? Kâfirler 
o elçilere cevab olarak derler ki: 

— Onlar bâtıl oldular. Bizden uzaklaştırıldılar. Onlara muhtaç olduğumuz bir çağda bizi bıraktılar. Bize hiçbir 
faydalan dokunmadı. , 5 

Böylece nefislerinin üzerinde kâfir olduklarına dair şahitlik ettiler. Cenab-ı Hakk, «Bu kâfirler, azabı 
gördüklerinde Allah'ın vahdaniyetini inkâr edici olduklarına dair şahitlik ettiler ve nefislerinin aleyhinde bu itirafta 
bulundular» eliyor. 

Bilmiş ol ki, âyete getirilen bütün tefsirlere binaen âyetten maksad, kâfirleri küfürden uzaklaştırmaktır. Çünkü bu 
durumları zikretmek suretiyle meydana gelen tehdid ve korku, akıllı bir kimseyi engin bir düşünceye, istidlal 
etmeye ve inançda taklid etmekten son derece kaçınmaya davet ediyor. 195159) 


Meal 


(38) Allah onlara: «İnsan ve cinden olan ve sizden önce geçen ümmetlerle ateşe giriniz» dedi. Herhangi bir ümmet 
ateşe girdikçe kardeşine lanet eder. Hepsi ateşte bir araya gelince onların sonuncusu önce geçenler için, «Ey 
Rabbimiz! İşte bunlar bizi saptırdılar. Bunlara ateşten katmerli azab ver,» derler. Allah, «Her birisine katmerli 
azab vardır, fakat siz bilemezsiniz» dedi...» 

(39) «Öndekiler kendilerinden sonra gelenlere: «Sizin bizden bir üstünlüğünüz yoktur. Hemen kazandığınızdan 
dolayı azabı tadın» derler.» 

(40) «Kuşkusuz ayetlerimizi yalanlayanlar ve onlara iman etmekten kaçınıp böbürlenenlere gök kapılan açılmaz. 
Deve iğne deliğinden geçmedikçe, cennete girmezler. İşte böylece mücrimleri cezalandırırız.» 

(41) «Onlar için cehennemde döşekler ve üstlerinde yorganlar vardır. İşte böylece zalimleri cezalandırırız.» 

(42) «İman edip salih amelde bulunanlara, ancak gücünün yettiğini yükleriz. İşte onlar cennetliktirler. Onlar orada 
sonsuza dek kalıcıdırlar.» 

(43) «Biz onların göğüslerinde bulunan kini çıkarırız. Altlarından nehirler akar. Onlar «Bizi buna hidayet eden 
Allah'a hamdolsun. Eğer Allah bizi hidayet etmeseydi, biz buna (doğruya) erişemezdik. Kuşkusuz Rabbimizin 
elçileri hak ve gerçek ile geldiler» derler. «İşte bu amelleriniz sayesinde elde ettiğiniz o cennettir» diye 
seslenilir.» 1051601 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(38) «Allah onlara: İnsan ve cinden olan ve sizden önce geçen ümmetlerle ateşe giriniz dedi...» Bu âyetle ilgili 
tefsir: 

Her ümmet ateşe girdikçe kendi dininden ve milletinden olan diğer ümmete lanet ediyor. 

Süddi, «Bir dinin ehli ateşe girdikçe o din hususunda arkadaşları olanlara lanet okuyorlar.» Yani müşrikler 
müşriklere, Yahudiler Yahudilere, Hıristiyanlar Hıristiyanlara, Sabiinler Sabi-inlere ve Mecusiler Mecusilere lanet 
okur. Yani bir gurup diğerine suçu atar ve böylece aralarında lanetleşme olur. Bu durum, hepsi ateşte bir araya 
gelinceye kadar devam eder. Yani bir kısmı gelip diğerine yetişinceye ve ateşte istikrar buluncaya kadar devam 
eder. 

En son gelenler en Önce gelenler için : «Ey Rabbimiz, bunlar bizi saptırdılar» derler. 

İbn Abbas, «yani her ümmetin son gelenleri o ümmetin önce girenlerinden ötürü; 

— Ey Rabbimiz, bunlar bizi saptırdılar» derler. 

Süddi, «Ahir zamanda olan sonuncuları, o dini onlara o biçimde takdim eden Öncüleri için; 

— Ey Rabbimiz, bunlar bizi saptırdılar, derler» dedi. 

Mukatıl, «Ateşe en son girenleri daha önce girenlere tâbi'dir-ler, yani başlar daha önce, tâbi'leri daha sonra gelirler 


ve tâbi'ler, başlar için: «Ey Rabbimiz, bizi saptıran bunlardır» derler. Yani ey Rabbimiz, bu önderlerle başlar, bizi 
hidayetten saptırdılar, şeytanın kulluğunu bize süslü gösterdiler, derler. Öyleyse onlara ateşten katmerli azab ver. 
Yani azabları kat kat olsun, demektir» dedi. 

Ebu Ubeyde, «Âyetteki «Diten» kelimesi, bir şeyin bir benzerini üzerine arttırmak demektir. Yani bir katını daha 
fazlalaş-tır demektir» dedi. 

EL Ezheri, «Ebu Ubeyde'nin bu yorumu, halkın mecazı kelamlarında kullandığıdır. Allah'ın kitabına gelince, o 
apaçık bir dille gelmiştir. Onun tefsiri Arap kelamının konusuna dönüştürülür. «Di'fen» kelimesi, Arap kelamında 
artan demektir. İki misli olmak üzerinde durmaz, yüz misli de olabilir. Arap kelamında, bu onun «Di'fidir denir. 
Yani iki mislidir, üç mislidir, daha fazlasıdır, demektir. Çünkü «Dİ'F» esasında artış demektir. Herhangi bir 
noktada duracak artış değildir. «Di'fen»in tefsirinde en uygunu, on mislini arttırmak ve kılmaktır. Binaenaleyh 
«Diten» in en azı, bir misli, artırmaktır. En fazlasının ise hududu yoktur. 

Zeccac; bu âyetin tefsirinde «onlara katmerleştirilmiş azab ver» şeklinde demiştir. Çünkü Arap kelamında Dı'f 
kelimesi, iki çeşitte kullanılmıştır: 

a) Misil (denk) manasında kullanılmıştır, 

b) Bir de artırmak manasında kullanılmıştır, dedi. 

Cenab-ı Hakk, onlara cevaben «Her birisine katmerleştirilmiş azab vardır» buyurur. Yani daha önce cehenneme 
girenlerinize de ve daha önce bu bâtıl dinin başında gelenlere de, daha sonra gelenlere de katmerli azab var. Yani 
izleyene de, katmerli azab var, izlenilene de... Çünkü iki sınıf da küfre girmişlerdir. Ama Allah' in her gurub için 
hazırlamış olduğu azabı siz bilemezsiniz. Veya her gurub, diğer guruba hazırlanan azabı bilemez. 

Küfürde Öncüler (yani önderler) izleyicileri için, «Sizin, bizim üzerimizde bir fazlalığınız yoktur.» Yani biz 
sapıklığa gittiğimiz gibi, siz de sapıklığa gittiniz. Biz kâfirliğe kaydığımız gibi, siz de kaydınız. 

Bazı müfessirler âyetin tefsirinde şunu söylemişlerdir : 

Dünyada geçen her ümmet, kendilerinden sonra gelen izleyicilerine gelip de yollarında devam eden etbalarma, 
«Sizin bizim üzerimizde herhangi bir fazlalığınız yoktur. Sizin küfrünüzden ötürü Allah'ın azabından bize isabet 
edeni bildiniz. Allah'a karşı isyanımızdan dolayı başımıza geleni bildiniz. Peygamberler bu hususu size getirip sizi 
uyardılar. Buna rağmen siz sapıklıktan ve küfrünüzden dönüş yapmadınız. Öyleyse azabı tadınız» derler!.. 

Bu cümle, muhtemel' ki, önderlerin, etbalarma söylemiş olduğu bir cümle olsun. Muhtemel ki, ilk ümmetin son 
ümmete söylemiş olduğu bir cümle olsun. Muhtemel ki bu söz Cenab-ı Hakk' m sözü olsun. Yani Allah hepsine 
birden, «azabı tadınız» diyor ve bunun nedeni de daha önce kazanmış olduğunuz pis amelleriniz ve kâfirliğinizdir. 
(40) «Kuşkusuz âyetlerimizi yalanlayanlar ve onlara iman etmekten kaçınıp böbürlenenlere gök kapıları 
açılmaz...» 

Bu âyet hakkında gelen tefsirler : 

«Bizim âyetlerimizi yalanlayanlardan maksad, tevhid delillerini, Allah'ı birleyen hüccetleri yalanlayan ve onlara 
inanmayan, Allah'ın peygamberlerine uymayan kimselerdir. Onlar bu âyetlere iman etmek hususunda 
böbürlenirler. Onları tasdik etmezler ve onlara baş eğmezler. O âyetlerin istediği şekilde amel etmekten de 
böbürlenirler. işte bunlara gök kapıları açılmaz. Yani bunların ruhları cesedlerinden çıkınca, gök kapılan açılmaz 
ki, oruh yücelip Allah'ın huzuruna varsın. Onlar hayatta iken de sözlerinden ve amellerinden dolayı gök kapılan 
açılmaz. Dualan için gök kapıları açılmaz. Çünkü onların hem ruhları, hem sözleri, hem amelleri habis (pis) tir. 
Allah'ın huzuruna ancak tayyib kelimeler yükselip gider. Salih ameller yükselip gider. 

ibn Abbas, «göklerin kapılan kâfirlerin ruhları için açılmaz, fakat mü'minlerin ruhları için açılır» dedi. 

Başka'bir rivayette İbn Abbas; «Onların sözleri ve amelleri yükselip Allah'ın huzuruna gitmez» dedi. 

ibn Cüreyc, «Göklerin kapıları ne onların amellerine ve ne de ruhlarına açılmaz» dedi. 

İbn Cerir, Taberi, Berra bin Azib tarikiyle Allah'ın Resulünden rivayet etti: 

Peygamber, faoir bir kimsenin ruhunun kabzedilmesini ve onun yükseltilip göğe götürülmesini zikrederken şunları 
söyledi: 

«Melekler onu yükseltip götürürler. O, melek gurublarının hangisinin yanından geçerse, o gurublar, «Bu habis 
(pis) ruh nedir?» diye onun pis kokusundan şikâyet ederler. Getirenler, onun dünyadaki en çirkin isimlerini anarak 
«Filanın ruhudur» derler. Bu ruhu, göklere götürünceye kadar durum böyledir. Göklerin açılmasını isterler, gök 
de onlara açılmaz.» 

Peygamber bunu dedikten sonra, «onlar için göğün kapıları açihhaz, deve iğnenin deliğinden geçmedikçe onlar 
cennete girmez» âyetini okudu. Bazı müfessirlere göre, âyetin manası şöyledir: Onlar için gök kapıları açılmaz, 
yani onlann üzerine bereket ve hayır inmez. Çünkü bereket ve hayır ancak gökten (yücelikten) iner, gök kapıları 
onlar için açılmayınca onlar üzerine hayır, bereket ve rahmetten bir şey inmez, demektir. 105161 


(40) «Deve İğne Deliğinden Geçmedikçe Cennete Girmezler...» 
Bu Âyet-i Celilede bütün canlıların arasından deve seçilmiştir. 


Çünkü Kur'an'm ilk muhatablan olan Araplar katında en büyük hayvan deve idi. Bir de iğnenin deliği zikredilmiş, 
çünkü o da deliklerin en darıdır. Devenin o büyük vücuduna rağmen o daracık iğne deliğinden geçmesi muhaldir. 


Öyleyse kâfirlerin de cennete girmeleri muhaldir. Cenab-ı Hakk, onlann cennete girmelerini bu şarta bağladı. Bu 
şartın oluşu muhal olduğundan dolayı, bu şarta bağlanan meşrut (onlann cennete girmeleri) da muhal oldu. Böylece 
sabit oldu ki kâfirin cennete girmesi yüzde yüz yasaktır ve kesinlikle olmaz. 

Bu âyetin tefsirinde Fahri Razi şunu ileri sürüyor: 

Tenasuha hükmedenler, tenasühün oluşuna dair bu âyetle istidlal ederek dediler: «Ruhlar beşerin cesedlerindeyken 
isyan ettiler ve günâha kaydılar. O bedenlerin Ölümünden sonra başka bedenlere geçiriliyorlar. Böylece azabta 
devam ederler. Tâ ki devenin bedeninden, iğnenin deliğinden geçen kurtçuğun bedenine intikal edinceye kadar, 
böyle devam ederler. Böyle olduktan sonra o günâhlardan da, isyanlardan da tertemiz olur. o zaman cennete girer, 
ebedi saadete varırlar!» 

Fakat bilmiş ol ki, tenasüh bâtıldır. Bu istidlal da zayıftır. Al lan daha iyisini bilir 105162! 

(40) «İşte böylece mücrimleri (suçluları) cezalandırırız,..» Bu âyet hakkında gelen tefsir: 

Yani bu zikrettiğimiz ceza gibi, mücrimleri cezalandırırız. Allah (C.C.) daha iyisini bilir, fakat mücrimlerden 
maksad, kâfirlerdir. Çünkü daha Önce geçen vasıfları, Allah'ın âyetlerini yalanlamaları ve buna iman etmekten 


böbürlenmeleridir. Böyle yapanlar kâfirlerdir. Böylece «mücrim» kelimesini kâfir manasına almak vacib oldu. 
105163) 


Garib Ve Hoş Bir Konu ; 


İmam Ahmed, Ebu Muaviye'den, A'meş'ten, El Minhal'den, Za-zan'dan, Berra bin Azib'ten rivayet etti: 
Resülüllah ile beraber Ensardan ölen bir kişinin cenazesine katılıp kabre vardık. Kişi lahde konulduktan sonra 
Allah'ın Resulü oturdu. Biz de etrafında oturduk. Sanki başımıza kuşlar konmuştu. Yani kıpırdamak yoktu. 
Peygamberin elinde bir ağaç parçası vardı. Onunla yeri deşiyordu. Bir an .başını kaldırdı ve buyurdu: 

«Kabir azabından Allah'a sığınınız!..» 

Bu sözünü iki veya üç defa tekrar etti. Sonra, «Mü'min bir kul dünyadan ayrılıp ahirete yöneldiği halde, gökten 
ona melekler gelir, yüzleri pırıl pırıl parlar. Sanki yüzleri güneştir. O meleklerin yanında cennetin kefenlerinden 
kefenler, cennetin kokulu Hanutundan, Hanut vardır. Onlar gözle görülecek kadar o meyyitten uzak otururlar. 
Sonra ölüm meleği gelir, onun başının ucunda oturur ve; 

«Ey itmi'nana kavuşmuş nefis, Allçü'dan gelen bir mağfiret ve ridvana çık» derler. Bunun üzerine damlanın su 
kabından damlaması gibi, ruh cesedden çıkar. Ölüm meleği ruhu alıyor, o ruhu aldığı zaman, gözü açıp kapaması 
kadar da olsa, melekler o ruhu bırakmazlar. Derhal alırlar, o kefenler ve hoş kokulu hanutla onu sararlar. Ondan 
miskin en hoş kokusu gibi koku çıkar. Yeryüzünde bulunan en hoş kokulu miskin kokusundan daha hoş koku 
çıkar. Onu göklere doğru götürürler.- Onu melek güruhlarının hangisinin yanından geçirirlerse «Bu ne güzel bir 
ruhtur» derler. Gö* türen melekler de, «Bu filan oğlu filanın ruhudur» derler- ve o adamın dünyadaki en hoş isim 
ve künyelerini anarlar. Tâ ki bunu göğe götürünceye kadar bu devam eder. Gök kapısını açmak isterler. Onlara 
kapı açılır. Her gökten diğer göğe kadar o göğün en yakın melekleri onu teşyi ederler. O ruh için yedinci göğe 
varıncaya kadar durum budur. Cenab-ı Hakk buyuruyor : 

«Benim kulumun kitabım İlliyyinler (cennetlikler) içinde yazınız. Onu yere iade ediniz. Çünkü ben onları yerden 
yarattım. Onları yere iade edeceğim ve ikinci .bir kez onları yerden çıkarıp haş-re gödereceğim.» 

Cenab-ı Peygamber devamla : O ruh yere iade olunur. İki melek, yani Nekir ve Munker, gelirler, onu oturturlar ve 
ondan: 

«Senin Rabb'ın kimdir?» diye sorarlar. O da, «Benim Rabbim Allah'dtr» der. İki melek: 

. «Senin dinin hangi dindir?» diye sorarlar. O da; «Benim dinim İslâmdır» der. İki melek; 

«Size peygamber olarak gönderilen şu kişi kimdir?» derler. O da; 

«O, Allah'ın Resulüdür» der. Melekler ona; «Senin amelin nedir?» derler. O da; 

«Allah'ın kitabım okudum, ona iman ettim. Onu doğruladım» cevabını verir. Böylece gökten Allah tarafından bir 
dellal seslenir : 

«Kulum doğru söyledi. Cennetten ona döşekler yayınız ve cennet elbiselerini ona giydiriniz ve cennete açılan bir 
kapıyı ona açınız denir. Böylece cennetin hoş kokusundan onun kabrine bir koku geliyor. Onun kabri göz 
görebildiği kadar onun için genişliyor.» 

Cenab-ı Peygamber devam etti: 

«Ona güzel yüzlü ve güzel elbiseli birisi gelir. Ona : 

— «Sana dünyada vaadedilen ve bugün seni sevindiren bir şey nedir!» der, Ölü, o gelenden soruyor : 

— Sen kimsin? Senin yüzün hayırla gelen bir yüze benziyor. O gelen de: 

—. Ben, senin dünyada işlemiş olduğun salih amelim der. Kabir sahibi: 

— Ey Rabbim, kıyameti kopar. Ey Rabbim, kıyameti kopar ki ben aile efradıma ve malıma dönüş yapayım, 
niyazında bulunur.» 

Cenab-ı Peygamber devam etti: 

— Kâfir bir kul dünyadan ayrılıp ahirete yönelince, göklerden, yüzleri simsiyah, beraberlerinde sivri kıldan 
yapılmış elbiseler olan melekler inerler. Gözün görebileceği kadar onun uzağında otururlar. Sonra ölüm meleği 


gelir, onun başının ucunda oturup; 

— «Ey habis nefis, Allah'ın gazdb ve öfkesine dönüş yap!» der. 

Böylece ruh, o kâfirin bedeninde parçalanır. Herhangi biriniz ıslanmış yünleri dikenli bir ağacın üzerine atıp, 
çektiğiniz gibi, ruh cesedden çekilir. Ölüm meleği ruhu eline ahr. Onu eline aldığında göz açıp kapayıncaya kadar 
da olsa, onu elinden bırakmazlar. Onu, o katı kıldan yapılmış sargıya sararlar. Yeryüzünde bulunan en pis cife 
kokusu gibi, pis bir koku ondan çıkar. Onu göklere doğru götürürler. O hangi melek gurubunun yanından geçerse 
o gurub, «Bu habis ruh kimin ruhudur?» diye sorarlar. Götüren melekler de, yeryüzünde en kötü isim ve lakabı ne 
ise, onunla onu anarak «filan oğlu filanın ruhudur» derler. Böylece ruh, yeryüzüne en yakın olan göğe kadar 
getirilir. Gök kapısı açılmak istenir, fakat açılmaz.» 

Hz. Peygamber bunu söyledikten sonra : 

«Onlar için göğün kapıları açılmaz. Deve iğnenin deliğinden geçmedikçe, onlar cennete girmez» âyetini okudu. 
Cenab-ı Hakk, o anda, «onun kitabını yerin en alt tabakası olan siccin de yazınız» der. Böylece onun ruhu o 
yükseklikten atılır.» 

Cenab-ı Peygamber bunu söyledikten sonra : 

— Kimki Allah'a şirk koşarsa sanki o, gökten düşmüştür. Kuş onu kapar veya rüzgâr onu alıp uzak bir mekâna 
götürür (Kur'an : 30) âyetini okudu. Böylece onun ruhu cesedine geri gelir. Ona iki melek, yani Nekir ile Münker 
gelir, onu oturturlar. Ondan sorarlar: 

— Senin Rabbin kimdir? 

O: 

— «Ah, Ah, ben bilmem» diye cevab verir. İki melek ondan sorarlar: 

— Senin dinin, hangi dindir? 

O yine: 

— «Ah, ah ben bilmem» diye cevab verir. İki melek: 

— «Size peygamber olarak gönderilen kişi kimdir?» diye sorarlar. O yine: 

— «Ah, ah, ben bilmem» der. Böylece gökten Allah tarafından bir delial seslenir: 

— «Kulum yalan söyledi. Ateşten ona bir döşek seriniz. Onun kabrinden cehenneme açılan bir kapı açınız» der. 
Böylece cehennemin sıcağından, zehirlerinden ve dumanından onun kabri dolar ve kabri onun üzerinde daralır. 
Öyle ki, onun kaburgaları birbirine geçer. Yüzü ve elbiseleri çirkin birisi onun kabrine gelir. O gelenden en kötü 
kokular saçılmaktadır. O gelen, ölüye: 

— «Sana dünyada vaadedilen ve bugün senin halini kötüle-yen bir şeyle müjdelen» der. Ölü : 

— «Sen kimsin? Senin yüzün şerri getiren bir yüzdür» der. O: 

— «Ben senin habis (pis) amelinim» der. Ölü: 

— «Ya Rab Kıyamet kopmasın» der.» 

imam Ahmed, yine Abdurrezzaktan, Ma'merden, Yunus bin Habab'tan, el-Minhal bin Amr'dan, Zazan'dan, Berra 
bin Azib'ten rivayet etti: 

Biz Resülüllah ile beraber bir cenazeye katıldık dedi ve bahsi geçen hadisin benzerini zikretti. Fakat bu ikinci 
hadisde şu da vardır: 

«Mü'min kulun ruhu çıktığı zaman ,yer ile gök arasında ne kadar melek varsa, ona dua ederler. Göklerdeki melekler 
de ona dua ederler. Onun için göğün kapıları açılır. Herhangi bir kapıda vazifeli bulunan melekler Cenab-ı Hakk'a: 
— Yarab, bu mübarek ruhu, bu kapıdan yükselt diye yalvarırlar. Ve hadisin sonunda; 

«O fkâfirl kimseye, iki gözü kör, sağır, dilsiz, elinde bir dağa vurduğu takdirde dağı tuz buz edecek kadar dehşetli 
bir sopa olan birisi musahhar kılınır. Ona bir darbe indirir, o toprak olur, Tekraren Cenab-ı Hakk, onu cisme çevirir, 
eskisi gibi yapar. O gelen tekrar ona vurur. O öyle bir sesle bağırır ki insanlar ve cinlerden başka her şey onun 
sesini işitirler.» 

Hadisin ravisi Berra devamla: 

«Sonra ona ateşten bir kapı açılır. Ateşten ona döşek serilir.» dedi. 

Said bin Yesar, Ebu Hureyre'den, Allah'ın Resülü'nden rivayet etti: 

Ölümle pençeleşenin yanında melekler hazır bulunur. Eğer ölü salih bir kişi ise melekler : 

— «Ey güzel cesedde bulunan mutmain nefis! Övülerek rahmet, güzel koku ve gazabsız bir Rabbe müjdelenerek 
çık,» derler ve onu göklere götürünceye kadar bunu söylerler. Onun için gök kapısının açılmasını isterler. Deniliyor 
ki: 

— Bu gelen kimdir? Götüren melekler: 

— Falan zattır derler. Demliyor ki: 

«Güzel cesedde olan güzel nefse merhaba, övülerek, rahmetle ve gazabı olmayan bir. Rabbin mulakatıyla 
müjdelenerek gir.» 

Bu söz Cenab-ı Hakk'ın bulunduğu semaya kadar söylenir. (Allah'ın semada bulunması, keyfiyet bakımından 
bizim meçhu-lümüzdür. Zira Allah zaman ve mekândan münezzehtir. Hadisin bu cümlesi müteşabürtir. Yani 
manası kapalıdır. Bazı kimseler Allah'ın arşının bulunduğu semâdır demişlerdir.) 

Ölü kötü bir kimse ise, melekler : 


«Ey pis cesedde bulunan pis nefis! Mezmum olarak cehennemin irini ile müjdelenerek çık» derler. Onu göğe 
götürünceye kadar bu sözü tekrar ederler. Onun için gök kapısının açılması istenir. Deniliyor ki: 

. — Bu kimdir ? Götüren melekler: 

— «Bu filandır» derler. Oradaküer : 

— «Pis cesedde bulunan pis nefse merhaba olmasın. Yerilerek dönüş yap. Çünkü senin için göğün kapıları 
açılmaz,» derler. Böylece o nefis yer ile gök arasında bırakılır, kabre varır. 

(42) «iman edip salih amelde bulunanlar ki bir nefse ancak gücü yettiğini yükleriz İşte onlar cennetliktirler. Onlar 
orada sonsuza dek kalıcıdırlar...» 

Bu Âyet-i Celilenin tefsiri: 

Bizim âyetlerimize iman eden, âyetlerimizi yalanlamayan, salih amellerde bulunan, salih amelleri yapmaktan 
böbürlenmeyen, işte onlar cennetin arkadaşları (ehlidir)ler.«Bw bir nefse, ancak gücü yettiğini yükleriz» cümlesi, 
mübteda ile haber arasında gelen ihtirazi (ara) bir cümledir. 

Bazı tefsirciler «Bu cümleye şu manayı vermişlerdir: Biz herhangi bir nefse ancak o nefis için genişlik meyvesini 
vereni yükletiriz. Yani genişliği gökle yer arası kadar olan cenneti, meyve veren amelleri yükletiriz» demişlerdir. 
Fakat bu mana, zahirin hila-fınadır. Her ne kadar âyet bu manaya da hamledüdiği takdirde teşvik ve terğibten uzak 
kalmıyorsa da, bu mana âyetin zahirine uzak düşer. 

«Onlar orada kalıcıdırlar» cümlesi, cennet ehlinin halidir. Yani cennet hayatı ebedi ve sonsuzdur. Bazı 
safsatacıların duygusal olarak «Uzun bir müddet devam eder, sonra sonuçlanır» demelerine bakılmamalıdır. Zira 
ikisi de sonsuzdur. Allah daha iyi bilir!.. 

Âyetteki «vusu'» kelimesi, insanoğlunun genişlik halinde güç yitirdiği, darlık ve şiddet halinde yapılması kolay 
olan demektir. Bunun delili de, Muaz bin Cebel, âyette «illa vua'ha» yerine «illa yusreha lâ u'sreha» (ancak onun 
kolay olanı tek-lif kılınmıştır, yapılması mümkün olmayanı değil) şeklinde okumuş veya tefsir etmiştir. Gücün son 
noktasına gelince, ona «vusu' değil de «cehd» denilir. Vusu'un gücün bütün varlığını vermek manasında olduğunu 
zanneden bir kimse yanılmıştır. 

El-Cübbai; bu âyet cebircilerin mezhebinin bâtıl olduğuna işaret eder. Şöyle ki cebirciler, «Cenab-ı Hakk, kula 
gücünün yetmediğini de teklif kılmıştır» derler. Fakat Cenab-ı Hakk, bu cümlede onları yalanlamaktadır. 

(43) «Biz, onların göğüslerinde bulunan kini çıkarıp attık... Altlarında nehirler akar. Onlar bizi buna hidayet eden 
Allah'a hamdolsun. Eğer Allah bizi hidayet etmeseydi biz buna (doğruya), erişemezdik. Kuşkusuz Rabbimiz 
elçileri hak (ve gerçek) ile geldiler, derler.» 

Bu âyet hakkında gelen tefsirler : 

Yani tabiatın isteği olarak kalblerinde gizli bulunan kin ve düşmanlığı sökeriz. Bu kin ve düşmanlık, dünyada 
aralarında cereyan eden birtakım emirlerden ileri geliyordu. 

ibn Cerir, İbn Ebi-Hâtim ve Ebu Şeyh, Süddi'den rivayet ettiler : 

Cennet ehli, cennete sevkolunduklarında oraya varırlar. Cennetin kapısında bir ağaç bulurlar. Onun kökünden iki 
çeşme akıyor. O çeşmelerin birisinden içerler. Böylece onların kalbinde bulunan kin sökülüp düşer. İşte temiz 
içecek budur. Diğer çeşmeden yıkanırlar. Onların üzerinde nimetin parıltısı görünür... Onlar ar- ıw. tık hiçbir 
zaman kirlenmezler. 

İbn Ebi-Hâtim, Hasan Basri'den rivayet etti: 

Kulağıma geldi ki, Allah'ın Resulü, «Cennet ehli köprüyü geçtikten sonra durdurulurlar. Onların bazısının 
diğerinde olan dünyadaki haklan alınır. Böylece kalblerinde kin ve buğz olmaksızın cennete girerler!..» 

Bazı tefsircilere göre bu âyetden maksad, onların kalblerini temizledik, kalblerini cennetin derecelerinden ötürü 
kıskanmak, tan koruduk. Allah'ın dergâhı izzetine yaklaşmak mertebelerinden dolayı birbirlerini kıskanmıyorlar. 
Yani alt derece sahibi, en üst derece sahibini kıskanmıyor. Bu cümle, Cenab-ı Hakk'm daha önce cehennem ehli 
hakkında «Bazıları diğerine lanet edem cümlesine karşılıktır. Âyetin manası bunlardan hangisi olursa olsun, 
buradaki «sökülmekten» maksad, ahiretteki sökülmektir. 

Ancak Cenab-ı Hakk, mazi sigasıyla bunu tabir ediyor. Çünkü yüzde yüz olan bir şey olmuş gibidir. 

Bazı tefsircilere göre ise; bu kinin sökülmesi, ancak dünyadadır. Maksad, onlar ilk başta bu kinle 
sıfatlanmamışlardır. Bu olmayan kini söküp atarız tabiri ile ifade etmek mecazidir. Umulur ki bu, Resülüllah'ın 
ashabı gibi en kâmil müminlere nazaran böyle olabilir. Çünkü o sahabeler aralarında merhametli idiler. Bazıları 
diğerini nefsini sevdiği gibi severlerdi. Veya âyetten maksad, Allah'ın tevfiki ile ölümden Önce o kini izale ederiz, 
demektir. Yani kin, beşeriyet mizacının gereği olduğundan dolayı, ölümden önce onu söküp atarız. 

Muhtemel ki, Hz. Ali'nin bu âyet hususunda «Ümid ederim ki, ben, Osman, Talha ve Zübeyr bunlardan olalım» 
dediği bu iki vecih üzerine hamledilsin. 

Onların bulundukları köşkler ve sarayların duvarlarının dibinden nehirler akar. Bu, onların lezzet ve sürürünü 
artırmak içindir. Onlar, hamd o Allaha mahsustur ki, bizi bu büyük zafere, bu sonsuz nimete hidayet etmiştir. 
Buradaki hidayetten maksad, kişiyi o büyük zafere götüren kalbi ve kalbi amellerden meydana gelen hidayettir. 
Bu da, buna muvaffak olmakla ve bununla nitelenmenin manilerini ortadan kaldırmakla olur. 

Tefsir alimlerinin bazıları: «haza» kelimesinin işaret ettiği, o kinin kalblerden sökülmesidir. Yani «Hdmd, o Allaha 
mahsus olsun ki, bizi kinin kalblerden sökülmesine hidayet etmiştir» demişlerdir. Bu tefsir için Alüsi «Hiçbir 


kıymet taşıdığını görmemekteyim» diyor. 

Eğer Allah bizi buna muvaffak kılmasaydı, biz bu büyük zafere veya bunun cümlesinden olan herhangi bir isteğe 
varamazdık. Cennet ehli, bu sözü, sevinçlerini izhar etmek ve elde ettikleri nimetlerden ötürü sevindiklerini 
belirtmek için söylemişlerdir. Bunu ikinci bir lezzet alsınlar diye, söylemişler. Allah'a yaklaşmak veya kulluk 
etmek manasıyla söylememişlerdir. Çünkü cennet artık kulluk yeri değildir. Cennetlilerin bu sözü dünyada hayırlı 
bir rızka mazhar olup da böyle konuşan bir kimsenin sözüne benzer. Bu kimse, bu sözü söylemekten nefsini 
alıkoyamaz. Bunu yaklaşmak için söylemiyorum. 

«Yemin olsun, Rabbimizin elçileri bize hak ile geldiler.» Bu cümle ile de cennet ehli Allah'a yaklaşmayı 
kastetmediler. Bu, peygamberlerin dünyada onlara cenneti vaadetmelerinin doğru oluşunun beyanıdır. Bazı 
müfessirlere göre de, bu onların hidayetinin nedenidir. 

Bu Âyet-i Celilede Kadercilerin mezhebini reddedecek açık delil vardır. Zira kaderciler, «Hidayette olan herkes, 
nefsi için hidayeti yaratır. Allah ona hidayeti yaratmış değildir» derler. 

Mu'tezile'nin «Dünyada hidayet olunan nefsi ile hidayet olmuştur» sözlerini, cennet ehlinin «Eğer Allah (C.C.) 
bizi hidayet etmeseydi biz hidayet olunmazdık» sözleriyle karşılaştır. iki guruptan hangisini nefsine seçersen seç. 
Fakat ey akıllı kişi, Cenab-ı Hakk'ın övmüş olduğu bir kitlenin itikadını bırakıp heva ve taassubu ile yuvarlanıp 
giden bir kimsenin sözünü seçeceğine kanaatim yoktur. 

Keşşaf sahibi Zemahşeri, bu âyetin Mu'tezile'nin aleyhinde olduğunu görünce, «Buradaki hidayet lütuf 
manasınadır. O lütuf ki ondan ötürü kul, kendi nefsi için hidayeti yaratır» demiştir. 

Alüsi, «Hayatıma yemin ederim, Zemahşehri'nin bu sözü, lutuf-tan mahrum olan bir kimsenin sözüdür. Allahtan 
af ve afiyet diliyoruz» der 105164 

(43) «İşte bu amelleriniz sayesinde elde ettiğiniz o cennettir diye seslenilir.» 

Bu âyet hakkında gelen yorum : 

Çağıranlar, meleklerdir. Cennet ehlini çağırırlar. Bazı müfessirlere göre, çağıran Allah (C.C.Kır. Fakat bu âyetle 
ilgili eserler çağıranın melekler olduğunu kuvvetlendirmektedir. 

«tilke» ismi işarettir. Uzakta olan bir nesneye işaret eder. Acaba cennet, cennet ehlinden uzak mıdır ki Cenab-ı 
Hak «Tilke» tabiriyle cennete işaret etmiştir? Buradaki uzaklık, ya cennetin mertebesinin yüksekliğinden veya o 
mertebenin uzaklığından kinayedir veya cennettiler cenneti uzaktan gördükleri zaman, onlara bu Söz 
söylenilmiştir. Veya bu tabir dünyada onlara vaadedilen cennetin bu olduğuna işarettir. Nitekim Zeccac'ın 
konuşması, buna işaret ediyor. 

uristumüha'daki «Miras» tabiri vermekten kinaye ve mecazdır. Miras yoluyla elde etmişsinizden maksad, Allah 
tarafından size verilmiştir, demektir. 

Âyetin sonunda «bimâ» tabirindeki «Bİ» harfi, sebebiyet içindir. Yani dünyada işlemiş olduğunuz salih amellerden 
ötürü o cennet size miras olarak verilmiştir. Vermek yerine Miras tabirinin kullanılması, sebebinin burada mucib 
(gerekli kılan), olmadığına işaret eder. Yani salih amel, cennet sahiblerine cenneti vermeyi Allah'a farz kılmıyor. 
Zira amel her ne kadar zahirde sebeb ise de, esasen mucib (gerektiren) değildir. Nitekim miras, çalışmaksızın elde 
edilen bir mülktür. Her ne kadar soy bu mülk edinmenin zahiri ise de. 

Cenab-ı Peygamberin «Hiçbiriniz cennete amelinden ötürü girmez» hadisi ile, Sahihayn'den Ebu Hureyre ve 
Cabir'den gelen «Hiç biriniz amelinden ötürü kurtulamaz» hadislerindeki «be» harfi, tam bir sebebtir. Yani 
katıksız olarak amelinizden ötürü hiç biriniz cennete girmez ve katıksız olarak ameliniz hiç birinizi kurtaramaz. 
Onunla Allah'ın lütfu olursa, kurtuluş olur. Böylece, bu iki hadis ile ayet arasındaki çelişki kalkmış oluyor. Çünkü 
âyetteki «BE» harfi tam sebeb için değildir. Hadislerdeki «BE» harfi de tam sebeb içindir. Böylece çelişki 
kaldırılmış oluyor. Mümkün ki, bu âyetteki «BE» harfi ivaz (bedel) için olsun. Yani bu miras olarak elde ettiğiniz 
cennet, amellerinizin ivazı ve karşılığıdır. 

Bazı müfessirler, «tilke» kelimesi, cennette bulunan ve esasında cehennemlikler için yaratılmış olan birtakım 
konaklara işarettir. Eğer cehennemlikler Allah'a itaat etseydi Allah o konakları onlara verecekti. Fakat Cenab-ı 
Hakk, bu konaklan mü'minlere miras olarak vermiştir, diyorlar. Bu hususta İbn Cerir ve Ebu Şeyh, Süddiden 
rivayet ettiler : 

Hiçbir mü'min ve hiçbir kafir yoktur ki, onun hem cennette hem de cehennemde belli bir konağı olmasın. Ne 
zaman ki cennet ehli cennete ve cehennem ehli de cehenneme girip konaklarına varırlarsa, cennet; cehennem ehline 
görünecek şekilde yükseltilir, cehennemlikler, cennete bakarlar, oradaki konaklan görürler. Cehennemliklere : 
«Eğer siz Allah'in tâ'atiyle amel etseydiniz işte bunlar sizin konaklarınız olacaktı» denildikten sonra «Ey cennet- 
likler, dünyada yapmış olduğunuz amellerinizin karşılığı olarak bu konaklan miras olarak alınız» deniliyor. Ve 
cennet ehli konakları aralarında taksim ederler. Alüsi bunlan naklettikten sonra şunu ekliyor. 

Biliyorsun ki; bu garib miras hükmü dahi mecaza olan ihtiyacı defetmez. 

Mu'tezile'ler, «cennete girmek, bu âyete istinaden Allah'ın fazliyle değil, katıksız olarak amellerden Ötürüdür,» 
demişlerdir. Fakat gizli değildir ki, hiçbir mü'min Allah'ın faziletinden bu hususta kurtulamaz. Zira âmellerin 
bizzat cennete girmeyi gerektirmeleri veya Allah'ın o amellerin sahibini cennete göndermek mecburiyetinde 
olduğu düşünülecek bir durum değildir. En fazla düşünülecek şudur: «Allah lütufta bulunmuş, bu salih amelleri 
üzerine kişinin cennete girmesini tertib etmiştir. Eğer Allah'ın lütfu olmasaydı bu olmazdı.» 


Ben bu hususta, bir çok konuda olduğu gibi, Mutezilelerden daha fazla cüretli bir kimseyi görmüyorum. Çünkü 
onların kelamının neticesi şu noktaya geliyor: Cennet ve cennetin sonsuz nimetleri, Allanın üzerinde hak olacaktır. 
Bu gerekli olan bir hakla onların olmuştur.» Oysa Allah hiçbir şeyden ne yararlanır, ne de her hangi bir şeyden 
zarar görür ve bü konuda onların kanaatine göre Allanın hiçbir lutfu onlar üzerinde yoktur. Belki bu, bir borç 
mesebesindedir ve bu alacak, sahibine (Alacaklıya) verilmiştir. Ey Allahım, sen ortaktan münezzehsin, 
Mutezilelerin bu hükmü büyük bir bühtan ve korkunç bir yalanlamadır. Bu konuda sıhhatli bir haber de yoktur!05!65! 


Meal 


(44) Cennetlikler cehennemliklere: «Biz Rabbimizin bize va-adettiğini hak olarak bulduk. Acaba siz de Rabbinizin 
size vaadetti ğini hak olarak buldunuz mu?» diye seslenirler. Cehennemlikler: «Evet fhak olarak bulduk)» 
derler. Bunun üzerine aralarından bir müezzin (dellal) «Allahın laneti zalimlerin üze-ı liftledir» diye ilân eder.» 
(45) «O zalimler ki, Allanın yolundan (ona tabi olmaktan) halkı menederler ve o eğri olsun isterler. Onlar ah i 
re ti de inkâr ederler.» 

(46) «Cennet ile cehennem (veya iki kitle) arasında bir perde (sur) vardır. (O surun) yüksek noktalarda 
iki tarafi da nişanlarıyla tanıyacak erkekler (nöbetçiler) vardır. Bunlar, cennetliklere «sizin üzerinize selam 
olsun» diye seslendiler. Oysa cennetlikler cennete girmeyi arzuladıkları halde hâlâ cennete girmemişlerdir.» 
(47) «A'raf ehlinin gözleri cehennemlikler tarafına çevrildiği zaman: Ey Rabbimiz, bizi zalim kavimle beraber 
kılma, derler.» 

(48) A'raf ehli, nişanlarıyla tanıdıkları bazı adamlara «Ne topladığınız, ne de böbürlenmeniz, size bir yarar 
sağlamadı» diye seslendiler. 

(49) (yine A'raf ehli) «kendilerini Allanın hiçbir rahmete erdirmeyecek diye yemin ettiğiniz kimseler bunlar 
mıdır? diye seslendiler. (Sonra Allah cennetliklere) girin cennete, sizin için artık ne bir korku vardır, ne de 
mahzun olacaksınız.» 

(50) Cehennemlikler, cennetliklere seslenir: «Sudan veya Allahın rızık olarak size verdiğinden bize aktarınız.» 
Cennetlikler, «şüphesiz Allah bu ikisini de kâfirlere haram kılmıştır» derler. 

(51) «O kâfirler ki dinlerini eğlence ve oyun edinmişlerdi. Dünya hayatı onları aldattı. Onlar şu günleriyle 
karşılaşmayı ve ayetlerimizi inkâr edip tanımadıkları gibi, biz de bugün onları öylece unuturuz. »105166l 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(44) Cennetlikler cehennemliklere; «Biz Rdbbimizin bize vaadettiğini hak olarak bulduk. Acaba siz de Rabbinizin 
size vaa-dettiğini hak olarak buldunuz mu? diye sesleniyorlar.» 

Bu âyetin tahlili: 

Cennetlikler cennette, cehennemlikler de cehennemde istikrar bulduktan sonra bu kelam onlarca söylenir. Nitekim 
âyetin zahirinden de bu anlaşılıyor. Burada mazi sığasının kullanılması, yüzde yüz oluşacak bir şeyin olmuş gibi 
sayılmasından ileri geliyor. Ayetin manası: Cennet ehlinden her gurub dünyada tanıdıkları cehennem ehlini; 
onların ayıplarını sergilemek, onları daha fazla üzmek için çağırırlar: «Peygamberlerin diliyle Allah'ın bize 
vaadettiği nimet ve kerameti elde etmek suretiyle hak olarak bulduk. Acaba aynı peygamberler diliyle size vaade- 
dilen rezalet, zillet ve azabı, siz de hak olarak buldunuz mu? Cennet ve cehennem ne kadar uzak olursa olsun 
cennetliklerin cehennemliklere bu şekilde seslenmesi ve duyurması bunların da cevab vermesi, uzak bir ihtimal 
olarak sayılmamalıdır. Çünkü o ahiret âlemi bizim âlemimizdir. Birtakım maniler ve engellerden uzak olan bir 
âlemdir. Cehennemliklerin cennetliklere verdikleri cevab-ta: «Evet, biz de Rabimizin peygamberlerin diliyle bize 
vaadettik-lerini hak olarak bulduk» itirafı vardır. 

El-Kissi, âyetteki «naam» kelimesini «niam» şeklinde okumuştur. Bu okuyuş, Kinane ve Huzeyle kabilelerine 
nisbet edilen bir lehçedir. Böyle bir kıraat gelmiş ve nakl-i sahih ile lügatçılar 

bunu ispat etmişlerdir. Buna rağmen bunu inkâr edenin sözüne itibar edilmez. Hz. Ömer'in bir kavimden bir şey 
sorduğunu, onların da onun cevabında «niam» dediklerini ve Hz. Ömer de «niam» develere denilir. «naam» 
deyiniz» dediğinin sahih oldu-1 gunu görmüyorum. Çünkü burada, fasihin en sıhhatlısma muhalefet vardır 1051671 
Âyet-i Celilede geçen «müezzin» kelimesi, İbn Abbas'tan gelen rivayete göre, süra üfleyen melektir. 

Bazı müfessirler de «Cehennem hazini olan Malik isimli melektir» demişlerdir. 

Bazıları da «Herhangi bir melektir, Allah ona böyle bağırmasını emreder» demişlerdir. 

imamilerin, İbn-i Abbas'tan ve Er-Riza'dan rivayet ederek «Bu müezzin Hz. Ali'dir» demeleri, ehli sünnet tarikiyle 
sabit olmamıştır. Bir de Kuds'un hazirelerinde (Allah'ın huzurunda) müezzinlik yapmak Hz. Ali'yi aşar. 

«Allahın laneti zalimlerin üzerindedir» cümlesi, cennet ehlinin sürürünü ve cehennem ehlinin de üzüntüsünü 
artırmak için yapılan bir ilândır. 

«Allah'ın yolundan menederler» cümlesinden maksad, nefislerini Allah'ın dininden menederler ve Allah'ın 
dininden yüz çevirirler. Veya başkalarını Allah'ın dininden menederler, yani oraya girmemeleri için halka yasak 
koyarlar, demektir. 


«O dini eğri olarak ararlar.» Yani onun aleyhinde bulunurlar. Ona iman etmezler. Veya ona yanlış tevil ararlar. 
Bâtıla kaydıracak teviller getirmeğe çalışırlar. 

Deniliyor ki «ivec» esre ile okunduğu zaman din ve yolda olan eğrilik demektir. Üstün ile «avac» okunduğu zaman 
yaradılıştaki eğrilik demektir. Nitekim, «onun bacağında «avac» vardır, onun dininde ivec vardır denildiği gibi.» 
Rağib el isfehani, «avac» dikilmiş ağaç gibi gözle görülen nesnelerde kullanılır. «ivec» ise, fikir ve basiretle idrak 
edilen nesnelerde kullanılır.» diyor. 1051681 


A'raf Bahsi 


(46) «Cennet ile cehennem veya iki kitle arasında bir perde vardır...» Bu âyet hakkında gelen tefsir: 

Bu «perde»den maksad, cennet ile cehennem arasına gerilen sur'dur. Bu büyük bir perdedir, cennetin etkisinin 
cehenneme, cehennemin etkisinin cennete ulaşmasını önler. Fakat bu SUR seslerin işitilmesine engel olmuyor. 
Zira ahiret emirleri, dünya emirleriyle kıyas edilemez. 

İbn Cerir; «âyetteki hicab (perde)tan maksad, Cenab-ı Hakk, onların aralarında bir sur kılmıştır. O surun bir kapısı 
var. Onun iç kısmında rahmet, dış kısmında azab vardır» demektir. işte bu sur, Cenab-ı hakk'm «â'raf üzerinde 
erkekler vardır» diye buyurduğu â'raf'tır. bu sur, â'raf ismini bu kelimeden almıştır. Sonra İbn-i Cerir, Süddi'nin, 
«Onların aralarında perde (yani sur) vardır. O sur da, Araf'tır» dediğini nakletti. 

Mücahid, «â'raf, cennet ile cehennem arasında bir perde (sur)dur; onun kapısı vardır» diyor. 

İbn Cerir, «â'raf, araf'in çoğuludur. Â'raf, yerin yüksek tepelerine denilir. Araplar, her yüksek yere Â'raf derler, 
horozun ibiğine Â'raf denilmiş, çünkü tepesinden yüksektir» diyor. 

âraf hususunda gelen rivayetler : 

Süfyan bin Veki' bize, ona ibn Uyeyne, Abdullah bin Ebi Ye-zid'den, o da İbn Abbas'tan rivayet etti: 

Â'raf, yüksek olan şey demektir.» 

Sevri, Cebir'den, Mücahid'den, İbn Abbas'tan rivayet ediyor: 

«Â'raf, horozun ibiği gibi bir surdur.» 

ibn Abbas'tan gelen diğer bir rivayette, Â'raf, cennet ile cehennem arasında bulunan tepelerin çoğuludur, 
denilmektedir. O tepeler üzerinde günahkârlardan bazı kimseler, cennet ile cehennem arasında hapsedilmekte ve 
durdurulmaktadır.» 

ibn Abbas'tan gelen diğer bir rivayete göre Â'raf, cennet ile cehennem arasında bir surdur.» 

Dahhak ve tefsir alimlerinden birçok kimseler de böyle demişlerdir. 

Es Süddi, «Â'raf'a, bu adın verilmesinin nedeni, Â'raf'ta duranların halkı tanımalarından ileri gelir.» dedi. 

Â'raf ehli hakkında, onların kimler olduğu hususunda, Mü-fessirlerin ibareleri değişik bir şekilde gelmiştir. Fakat 
hepsi bir tek manaya yakındırlar. O da şudur: «Onlar bir kavimdir, sevapları ile günâhları eşit olmuştur.» 
Huzeyfe, ibn Abbas, ibn Mes'ud, selef ve haleften daha birçok kimseler, bu manayı kabul etmişlerdir. 

Hafız Ebu Bekir bin Merduveyh'in zikretmiş olduğu merfu bir hadiste şöyle gelmiştir: Allah'ın Resülü'nden, 
sevablanyla günâhları eşit olan bir kimse cennetlik midir, cehennemlik mi? Hali ne olacaktır? diye soruldu. Cenab- 
ı Peygamber: 

«Onlar, Araf ehlidirler. Onlar, cennete girmeyi arzularlar, fakat girmemişlerdim buyurdu. 

Bu hadis bu vecihle garibtir 105169) 

Başka bir vecihten, Said bin Seleme'den, Ebul - Hisah Mu-hammed bin Munkedir'den, Müzeyne kabilesinden olan 
diğer bir kişiden rivayet ediliyor: «Allah'ın Resülü'nden sevablarıyla günâhları eşit olan kimseler ile Â'raf ehlinin 
durumu soruldu. Ce-nab-ı Peygamber cevab olarak : 

«Onlar bir kavimdir, atalarından izin almaksızın âsi olarak yola çıkmışlar ve Allah yolunda öldürülmüşlerdir» 
buyurdu. 

Said bin Mansur, Ebu Ma'şer'den, o da Yahya bin Şibil'den, o da Yahya bin Abdurrahman el - Muzeni'den, o da 
babasından rivayet ediyor: 

Allah'ın Resülü'nden Â'raf ehli soruldu. Buyurdular: 

Onlar bir güruhtur, Allah (C.C.) yolunda atalarına isyan ettikleri halde öldürülmüşlerdir. Atalarına isyan etmeleri, 
onları cennete girmekten Allah yolunda öldürülmeleri de onları cehenneme girmekten menetti.» 

Hadisi, İbn Merduveyh, İbn Cerir, ibn Ebi Hatim birçok yoldan Ebi Ma'şer'den rivayet etmişlerdir. 

İbn Mace de, merfu olarak Ebu Said el-Hudri ve ibn Abbas' in hadisinden rivayet etmiştir. Bu merfu haberlerin 
sıhhatini Allah daha iyi bilir. Bu hadisler hususunda ,,en fazla şu denilebilir: Bu haberler mevkufturlar. Fakat 
bunlarda belirtilen manaya delalet eden deliller de vardır. 

ton Cerir, ŞaTaı'den rivayet etti: 

Huzeyfe'den, Â'raf ehli kimlerdir? diye soruldu. Huzeyfe: 

«Onlar bir kavimdir ki sevablarıyla günâhları eşit olmuştur. Seyyieleri (günâhları) onları cennete girmekten 
haseneleri (sevab-ları) da onları cehenneme girmekten menetmiştir. Ve böylece onlar, orada bir surun üzerinde, 
Allah CC.C.) onlar hakkında hük-medinceye kadar durdurulurlar!..» 

Başka bir vecihten, bundan daha basit bir şekilde rivayet ederek şöyle dedi: 


Bize ibn Humeyd, ona Yahya bin VazıN ona Yunus bin Ebi ishak ona da Şa'bi buyurdu: Abdulhamid bin 
Abdurrahman, yanında Kureyşin mevlası Ebu Zennad, Abdullah bin Zekvan olduğu halde bana gönderildiler. 
Baktım ki, onlar Â'raf ehli hakkında söyledikleri gibi olmayan bir şey zikrediyorlar. Onlara dedim ki, eğer 
dilerseniz size Huzeyfe'nin bu hususdaki sözlerini söyleyeyim. 

Onlar kabul ettiler. Onlara Huzeyfe, «Â'raf bir kavimdir ki, haseneleri onları cehennemden korumuştur. Seyyieleri 
de onları cennete girmekten menetmiştir. Onların gözleri cehennemlikler tarafına çevrildiği zaman: 

Ey Rabbimiz, bizi zalim kavimle beraber kılma, derler. Onlar bu halde iken, Allah (C.C.) onlara; muttali otur, 
görür. Onlara, gidiniz, cennete dahil olunuz, ben sizi affettim, der» hadisini naklettim... 

Abdullah bin Mübarek, Ebu Bekir el - Huzeli'den, o da Said bin Cübeyr'den, o da ibn Mes'ud'dan rivayet etti: 
«Kıyamet gününde halk hesaba çekilir. Kimin haseneleri seyyielerinden fazla ise, bir tek fazlalığı varsa da, o 
cennete girer. Kimin bir seyyiesi hasenelerinden fazla ise o cehenneme girer.» 

Bunları söyledikten sonra «kimin terazileri ağır basarsa» Jel-Karia: 6| Âyet-i Celilesini okudu. Sonra, «Terazi, bir 
habbe miskaliyle hafifleşir ve ağırlaşır» dedi. Ve devamla : Kimin hase-neleri ve seyyieleri eşit ise o Â'raf ehlinden 
olur. Onlar sur üzerinde durdurulurlar. Sonra onlar cennet ehlini de, cehennem eb-lini de tanırlar. Cennet ehline 
baktıklarında «Selam sizin üzerinize olsun» diye bağırırlar. Gözleri sollarına çevrildiklerinde, cehennem ehline 
bakarlar ve «Ey Rabbimiz, bizi zalim kavimle beraber kılma» derler. Cehennem ehlinin konaklarından Allah'a 
sığınırlar.» Devamla, «Hasenat ehline gelince, onlara bir nur verilir, o nur, onların önlerini ve sağlarını ışıklandırır, 
o nurla yürürler. O gün her kula bir nur verilir, her ümmete bir nur verilir. Onlar köprünün üzerine geldiklerinde, 
Allah her münafığın nurunu alır. Cennet ehli münafikların karşılaştıklarını görünce : 

— Ey Rabbimiz, bizim için nurumuzu tamamla derler, Â'raf ehli ise; 

Bu nur onların elindedir, onlardan alınmamıştır. işte orada Cenab-ı Hakk, «onlar istedikleri halde cennete 
girmediler» buyuruyor, istemek, girmektir, dedi. 

İbn Mes'ud rivayet etti: 

«Kul, bir haseneyi işlediği zaman, onunla on hasene ona yazılır. Bir seyyie işlediği zaman, ona ancak bir seyyie 
yazılır.» Sonra ibn Mes'ud; 

«Tekleri, on (on iyilik) Varına galib gelen bir kimse helak olmuştur.» Hadisi ibni Cerir rivayet etmiştir. 

Yine ibn Cerir, Veki tarikiyle Oerir, ona Mansur, ona Habib,ona Ebi Sabit, ona Abdullah bin Haris, ibn Abbas'dan 
rivayet etti: 

A'raf, cennet ile cehennem arasında bir sur'dur. Allah (C.C.) kendilerini affetmeye başlayıncaya kadar Â'raf'ın ehli 
orada dururlar. Bundan sonra onları bir nehre götürürler. O nehre, «HAYAT NEHRİ» denilir. Onun iki kenarı da 
altın kamışlarla örtülüdür. Lü'lü ve incilerle süslüdür. Onun toprağı misktir. Onlar o nehre atılırlar. Renkleri ıslah 
olsun ve göğüslerinde, tanınmalarına vesile olan beyaz bir ben belirsin diye orada yıkanırlar. Renkleri ıslah olunca, 
Cenab-ı Hakk, onlara «Dilediğinizi temenni ediniz» der. Onlar da, temennilerde bulunurlar. Her temennilerini 
alıncaya dek temennide bulunurlar. Cenab-ı Hakk, onlara, «Sizin bütün istekleriniz size verildi. Onun yetmiş katı 
ye daha fazlası da sizin olsun» der. Böylece onlar cennete girerler. Onların göğüslerinde bilinmelerine nişan olacak 
beyaz bir ben vardır. Onlara, «Cennet ehlinin miskinleri» deniyor!.. 

İbn Ebi-Hâtim de babasından, Yahya bin Muğire'den, Cerir' den bu şekilde rivayet etmiştir. Süfyanı Sevri de Habib 
bin, Ebi Sadik'tan, Mücahid'den, Abdullah bin Haris'ten bu hadisi rivayet etti. Süfyan'ın hadisi daha da sıhhatlidir. 
Allah (C.C.) daha iyisini bilir. 

Said bin Davud, Cerir tarikiyle Âmar bin Cerir'den rivayet etti: 

Allah'ın ResülÜ'nden Â'raf ehli soruldu. 

«Onlar, kullardan en son aralarında hüküm verilecek kimselerdir. Alemlerin Rabbi kulların arasında hükümden 
fariğ olunca onlara hitaben: 

«Siz bir kavimsiniz ki kasemleriniz sizi cehennemden çıkarmıştır, fakat cennete sokmamıştır. Siz benim 
azadlüarimsiniz. Dilediğiniz gibi cennette yayılınız» cevabını verir. 

Bu hadis, mürsel ve hasendir. 

Bazı kimseler; «Â'raf ehli zinadan doğan çocuklardır» der. Bu görüşü, El-Kurtubi hikâye ediyor. Hafiz bin Asakir, 
Hasan-ı Basri tarikiyle Enes bin Malik'ten, o da peygamberden rivayet ediyor: 

«Cinlerin mü'minleri için hem sevab hem de ikab vardır.» 

Peygambere onların sevab alma durumunu ve mü'minlerini sordum. Buyurdu: 

«Onlar Â'raf'ın üzerindedirler. Cennette ümmeti Muhammed?* le beraber değildirler.» 

«Biz: Â'raf da ne demektir?» diye sorduk. Buyurdular : 

— «Cennetin duvarı (suru)dur. Orada nehirler akar, orada ağaçlar biter ve meyveler yetişir.» 

Hadisi, Beyhaki rivayet etmiştir. Süfyan-ı Sevri, Mücahid'den rivayet etti: «Â'raf ehli salih, fâkih ve alim 
kimselerdir.» 

İbn Cerir, Yakub bin İbrahim tarikiyle ibn Ebi Mecrezeden rivayet etti: 

Cennet ile cehennem arasında bir perde vardır. «Â'raf 'tn üzerinde kimseler vardır. Herkesi nişanlarıyla tanırlar.» 
âyetindeki Â'raf ehli meleklerdir. Bazıları, cennet ehlini de cehennem ehlini de tanırlar. Cennet ehline, «sizin 
üzerinize selam olsun» derler. Â'raf ehli cennete girmeyi istedikleri halde girememişlerdir. Gözleri cehennem ehli 


tarafına çevrildiği zaman da, «Ey Rabbimiz, bizi zalim kavimle beraber kılma» diye niyazda bulunurlar. Â'raf ehli, 
nişanlarıyla tanıdıkları bazı adamlara : 

— Sizin topladığınız ve böbürlenmeniz size hiçbir fayda sağlamadı. Yemin edip de Allah'dan onlara bir rahmet 
yetişmeyecektir dedikleriniz bunlar mıdır?» derler. 

Ravi diyor ki; cennet ehli cennete girdiklerinde «Cennete giriniz sizin üzerinize herhangi bir korku yok ve siz 
hiçbir zaman üzülmeyeceksiniz» deniliyor. 

Bu hadis, Ebi Mecleze'ye kadar sahihtir. Ebi Mecleze, Lahık bin Humeyd tabiinden bir zattır. Fakat bu sözü 
garibtir. Siyakın hilafınadır. Cumhurun kavli onun sözünden üstündür. Çünkü âyet, cumhurun söylediğini takviye 
eder. 

Mücahidin, bunlar salih, alim ve fakih bir kavimdir, demesinde de tuhaflık vardır. Allah daha iyisini bilir. 

El Kurtubi ve başka alimler, Â'raf ehli hakkında on iki görüş nakletmişlerdir 1051701 

«Â'raf ehli, cennetliklerin ve cehennemliklerin her birisini nişanlarıyla tanırlar» âyetinin yorumunda Ali bin Ebi 
Talha, İbn Abbas'dan şunları rivayet etti: 

«Cennet ehlini yüzlerindeki bir beyazlıkla, cehennem ehlini de yüzlerindeki siyahlıkla tanırlar.» 

El - Ufi, İbn Abbas'tan şunları rivayet ediyor : 

Allah, Â'raf ehlini Â'raf üzerine yerleştirmiş ki, cennette ve cehennemde kimlerin olduğunu tesbit etsinler. Onlar, 
cehennem ehlini yüzlerinin siyahıyla tanırlar. Onlar, zalim kavimle beraber kılınmaktan Allah'a sığınırlar. Onlar, 
oradan cennet ehline selam verirler. Halbuki arzu ettikleri halde cennete girememişlerdir. Eğer Allah dilerse, 
gireceklerdir.» 

Mücahid, Dahhak, Süddi, Hasan, Abdurrahman bin Zeyd bin Eşlem ve başkaları da böyle demişlerdir. 

Ma'mer, Hasan Basri'den rivayet etti: 

«Onlar tama ettikleri halde cennete girmezler» âyetini okuduğu zaman buyurdu: 

— «Allah'a yemin ederim, Allah bu tamahı onların kalblerine, ancak onlara bir keramet kastettiğinden dolayı 
koymuştur.» 

Katade buyurdu: 

«Cenab-ı Hakk, onların cennete girme arzusunu size haber verdi.» Bu âyetin yorumunda Dahhak, İbn Abbas'tan 
şunları rivayet ediyor : Â'raf ehli, cehennem ehline bakıp onları tanıdıklarında, «Ya Rab, bizi zalim kavimle 
beraber kılma» niyazında bulunurlar. 

Süddi, «Cehennem ehlinden bir zümre Â'raf ehlinin yanından cehenneme götürülürken Â'raf ehli; 

— Ey Rabbimiz, bizi zalim kavimle beraber kılma» diye Allah'a yalvardılar. 

Abdurrahman bin Zeyd bin Esleme, bu âyetin tefsirinde; «onlar, cehennem ehlinin yüzlerini siyah, gözlerini 
masmavi olduğu 

halde görüyorlar. O zaman. Ey Rabbimiz bizi zalim kavimle beraber kılma» derler 1051711 

(48) «Â'raf ehli nişanlarıyla tanıdıkları bazı adamlara: Ne topladığınız, ne de böbürlenmeniz size bir yarar 
sağlamadı, diye seslendiler...» 

Bu âyetin tefsiri: 

Â'rafta bulunanlar, ateşte olan müşriklerin ileri gelenlerinden bazılarını birtakım nişanlarla tanıdıklarından 
soruyorlar : 

— Sizin çokluğunuz ve gururunuz, sizi Allah'ın azabından uzaklaştırmadı. Belki siz şu anda görmekte olduğunuz 
azaba sürüklendiniz, diye seslenirler. 

Bu Âyet-i Celiledeki cem' kelimesinden, kastedilen ya mealde geçtiği gibi maldan topladıkları nesnelerdir veya 
bir araya gelip de toplanmalarıdır. Böbürlenmelerinden nıaksad ise, hakkı kabul etmekten kaçınmaları, haklı 
insanlara karşı gurur göstermeleridir. 

Bu söz, Â'raf ehlinin, muhatablarınm azaba düşmesiyle sevinmelerine ve onların kulaklarını çınlatmalarına ve bir 
de o muha-tabları ileri derecede susturduklarına delâlet eder. Â'raf ehli, bu söz ile sadece onları susturmakla 
kalmamış, daha ileri giderek cennete giren bazı kimselere işaret etmek suretiyle «kendilerini Allah'ın hiçbir 
rahmete erdirmeyecek diye iddia ve itham ettiğiniz kimseler bunlar mıdır?» diye soruyorlar... Yani müşriklere 
d.ünya-da zayıf saydıkları, durumlarını azımsadıkları, kendileriyle istihza ettikleri bilâl'ler, âmmar'lar, suheyib'ler 
gibi zatları göstererek bu sözü söylerler. Tabii bu söz, cehennem ehlinin üzüntüsünü, daha da büyütür, 
pişmanlıklarını daha da kabartır. 

(49) «Giriniz cennete. Sizin için artık ne korku vardır, ne de mahzun olacaksınız» cümlesi hususunda tefsir alimleri 
ihtilaf etmişlerdir. 

Bazdan: «Bu hitab, Â'raf ehlinedir. Bu sözü Allah (C.C.) onlara söylüyor. Veya bu hitab Allah'ın emriyle bazı 
melekler tarafından Â'raf ehline yapılmış bir hitabtır» dediler. 

Bazıları da; «Bu hitab Â'raf ehlinden bir gurubun diğerine yapmış olduğu hitabtır. Âyetten.maksad, Cenab-ı Hakk, 
Â'raf ehlini cennete girmeye ve Allah (C.C.) tarafından onlar için cennette hazırlanan mertebeye erişmeye teşvik 
ediyor» dediler. 

Bu tefsire binaen «Kendilerini Allah'ın hiçbir rahmete erdir-meyecek diye yemin ettiğiniz kimseler bunlar mıdır?» 
cümlesi, A'raf ehlinin kelamından olur. «Cennete giriniz» cümlesi de, Allanın kelamından olur. 


(50) Cehennemlikler cennetliklere seslenir: «Sudan veya Allah'ın nzik olarak size verdiğinden bize aktarınız...» 
Bu âyet hakkında gelen tefsir : 

Cenab-ı Hakk, Â'raf ehlinin cehennemliklere ' söylediklerini açıkladıktan sonra hemen cehennemliklerin 
cennetliklere söylediklerini haber verdi. 

tbn Abbas, «Â'raf ehli, cennete gittikleri zaman, ümidsiz olan cehennemlikler cennete varma ümidine kapıldılar. 
Ve, «Ey Rab-bimiz, cennet ehlinden yakınlarımız vardır. Bize izin ver de onları görelim, onlarla konuşalım» diye 
temennide bulunurlar. Bunun üzerine Cenab-ı Hakk, cennete emir verdi, cennet süslendi. Sonra cehennem ehli, 
cennetteki yakınlarına ve içinde bulundukları nimetlere baktılar. Onları tamdılar. Cennet ehli de, cehennemliklere 
ve akrabalarına baktılar, onları tanımadılar. Çünkü yüzleri simsiyan kesilmiş, başka bir mahlük gibi 
görünüyorlardı. Bunun üzerine cehennemlikler, cennetliklerin isimlerini alarak seslendiler: «Sudan bizim 
üzerimize birazını dökünüz, bize aktarınız.» 

Özel olarak su istemeleri, içlerinde bulunan yangından ve cehennem hararetinin şiddetinden meydana gelen 
hararetten ileri geliyor. «Bizim üzerimize dökünüz manasını ifade eden «EFİDU» sigasını (kipini) kullanmak, 
delalet eder ki, cennet ehli mekân yönünden cehennem ehlinden daha yüksektirler. 

Eğer denilirse; cehennemlikler bu isteklerini ümid ve imkânla beraber mi yoksa ümitsizlikle mi yaptılar? 

Biz cevab olarak deriz ki; İbn Abbas'tan yapılmış nakil delalet eder ki, bunlar, ümitlenerek su istemişlerdir. 

Kadi Beyzavi, «ümitsizlikle beraber istemişlerdi. Çünkü onlar azablarının sonsuz olduğunu bilirler, O azabın 
onlardan gevşemeyeceğini kestirirler. Fakat bir şeyden ümitsiz olan bir insan, bazan onu ister. Nitekim 
darbımeselde 'Boğulmak' üzere olan bir insan köpüğe sarılır» denildi. Her ne kadar köpüğün onu kur- 
taramayacağını biliyorsa da bunu yapar. 

Veya «Allah'ın size rızık olarak verdiğinden bize aktarınız» cümlesinden maksad, meyvelerdir. Bazı müfessirlere 
göre yemektir. 

Bu Âyet-i Celile, cehennemde hem şiddetli susuzluğun, hem de şiddetli açlığın olduğuna delalet eder. Nitekim 
Ebu Derda'dan rivayet edildi: 

Azabları artsın diye Cenab-ı Hakk, açlığı ehli cehennem üzerine gönderdi. Onlar feryad ederler, fakat onlara kan 
ile irin verilir. Ne o onları geliştirip, semizleştirir ne de açlıklarını giderir. Sonra tekrar feryad ederler. Bu sefer 
boğazlarında kalan bir yemekle kendilerine cevab verilir. Sonra suyu hatırlarlar, feryad ederler. Onlara Hamim 
(yara ve berelerinden akan irin) verilir. Bu da, demirden yapılmış çengellerle verilir. O çengeller takılıp onların iç 
organlarının tamamını parçalar. Bu sefer, cennet ehline yalvarıyorlar. Cennet ehli de: «Allah, hem suyu, hem de 
rızkı kâfirler için haram kılmıştır.» Bu cevabtan sonra cehennemin hazini (bakıcısı) olan Malik'e dönüp: 

«Senin Rabbin bizi yoketsin» diye yalvarıyorlar!.. 

Rivayetlere göre; bu yalvarıştan sonra Malik onlara cevab veriyor. Sonra «Ey Rabbimiz, bizi cehennemden çıkar» 
diye sesleniyorlar. Onlara Allah tarafından, «orada ümitsiz olunuz, benimle konuşmayınız)) hitabı geliyor. İşte bu 
hitabtan sonra her hayırdan ümitsiz olurlar ve feryada başlarlar. (Ya Rab! Bizi ümidsiz-lerden eyleme!..) 

ibn Abbas, cennet ehlinin sıfatı olarak şunları zikretmiştir. 

Onlar, her cuma günü Allah'ın cemalini görürler. Onların her birisinin konağının bin kapısı vardır. Allah'ı 
gördüklerinde her kapıdan bir melek girer. Ellerinde mümtaz hediyeler vardır!..» 

tbn Abbas devamla : 

Cennetin hurma ağaçları zümrüt, toprakları kırmızı altın, o ağaçların yaprakları, cennet ehli için ziynet ve libastır. 
Meyveleri kırbalar veya kovalar kadardır. Gümüşten daha beyaz, kaymaktan daha yumuşak ve baldan daha tatlıdır. 
O meyvelerin çekirdekleri yoktur, tşte cennet ve cehennem ehlinin sıfatları budur. 

Bir kitabta okudum; biri kâfirlerden hikâye ederek, «Bize sudan veya Allahın size rtzık olarak verdiğinden 
aktarınız» âyetini üstad Ebu Ali Dakkak'ın vaaz meclisinde okudu. Bunun üzerine üstad; «İşte, bu kâfirlerin 
dünyada istekleri sadece su ve rızıktır. Bunun için ahirette de bu hal üzerinde katidılar» dedi. Bu durum, delalet 
eder ki, kişi neyin üzerinde yaşamış ise, onun üzerinde ölür, neyin üzerinde ölmüş ise, onun üzerinde haşrolu- 
nur!.. 

(51 «O kâfirler ki, dinlerini eğlence ve oyun edinmişler...» Bu âyetin tefsiri. Bu âyette iki vecih vardır : 

Birinci veçhe göre; dinleri olduğuna inandıkları nesne ile oynadılar ve o dinde ciddi değildiler» demektir. 

İkinci vecih, onlar eğlence ve oyunu kendi nefisleri için din edindiler, demektir. 

İbn Abbas, «Allah bu âyette din ile istihza eden kimseleri kastetmektedir» diyor. 

Sonra Cenab-ı Hakk, «Dünya hayatı onları aldattı» buyurdu. Bu, mecazdır. Çünkü dünya hayatı hakikatte insanı 
aldatmaz. Belki o hayatta aldanma meydana gelir. Çünkü insan uzun yaşamaya, güzel yaşamaya, çok zengin 
olmaya, çok mertebe sahibi olmaya tamah eder. İşte bu şeyleri şiddetle isterse dinin talebinden uzaklaşır, dünyanın 
geçici isteklerine gömülür. 

(51) «Onlar bu günleriyle karşılaşacaklarını unutup âyetlerimizi inkâr ederek tanımadıkları gibi, bugün biz de 
onları öylece unuturuz...» Bu âyetin tefsiri : 

Allah, kâfirleri dünyada dinlerini eğlence ve oyuncak edin-meleriyle, dünyanın süslerine kanmaları ve ahiret için 
yapılan ameller hususundaki emirleri bırakmalanyla nitelendirdikten sonra, onların bu vasıflarını belirtti. Yani 
onları unutan bir İtimsenin muamelesi gibi, onlarla muamele edeceğini belirtti. Zira Cenab-i Hak için unutmak 


sıfatı muhaldir. Onun ilminden hiçbir şey dişarda kalmaz, o hiç bir şeyi unutmaz. Nitekim başka bir âyette: 
«Onların İlmi Rabbim'in yanında bir kitabtadır ki Rabbim onu kaybetmez ve unutmaz» (Tana: 52) buyurmuştur. 
Yani buradaki unutmak kelimesi, onların kıyamet günü ile karşılaşmalarım unuttuklarının karşılığında 
kullanılmıştır. Nitekim Cenab-ı Hakk, başka bir âyette «Böylece sana âyetlerimiz geldi. Sen onları unuttun. İşte 
böylece bugün de sen unutulacaksın» (Taha : 126) buyurmuştur. Başka bir âyette de «Bugün sizi unutacağız. Nite- 
kim siz bugününüzle karşılaşacağınızı unuttuğunuz gibi.» |Secde: 14)J buyurulmuştur. 

El Ufi, ibn Abbas'tan rivayet etti: 

. «Allah, hayır hususunda onları unuttu, yani kulak ardı yaptı. Şer hususunda onları unutmadı. Yani şerri onlara 
tatbik etti.» 

Ali bin Ebi Talha, İbn Abbas'tan rivayet etti: 

» Âyetin manası «Onlar, bu günleriyle karşılaşacaklarını ter- 

kettikleri gibi, onları terkedeceğiz demektir.» 

Mücahid, «Onları ateşte terkedeceğiz demektir» dedi. 

Süddi, «Onlar, bugünlerle karşılaşmak için amel etmeyi terkettikleri gibi onları rahmet hususunda terkedeceğiz 
demektir» dedi. 

Sahihte varid olmuştur. Cenab-ı Hakk kıyamet gününde kula der ki: 

«Ben seni evlendirmedim mi? Ben sana ikram etmedim mi?» At ve develeri senin hizmetine vermedim mi? Ben 
seni itaati yaptr lan bir baş kılmadım mı?» 

Kul, «Evet, bunların hepsini yaptın» der. Cenab-ı Hakk: 

— «Sen benimle karşılaşacağını sanıyor muydun?» diye sorunca kul: 

— «Hayır» dedi. Cenab-ı Hakk: 

— «İşte beni unuttuğun gibi, bugün seni unutacağım» buyuruyor. 

Fahreddin Razi diyor ki: 

Bu âyette acaib bir latife vardır; şöyle ki: «Allah, evvelâ onları kâfir olmakla, dinlerini eğlence ve oyuncak 
edinmekle vasıflandırdı. İkincide dünya hayatı onları aldattı, diye nitelendirdi. Üçüncüde bütün bu haller ve 
derecelerin neticesi, olarak onlar Allah'ın âyetlerini inkâr ettiler, dedi. Ve bu da delalet eder ki, dünya sevgisi her 
afetin ve felaketin başlangıç noktasıdır. Nite kim Allah'ın Resulü «Dünya sevgisi her hatanın başıdır» buyurmuştur. 
Dünya sevgisi bazan insanı küfür ve sapıklığa götürür 105172) 


Â'raf Ehli Hakkında Son Bir İzah Huzeyf E Dedi Ki: 


— Â'raf ehli öyle bir kavimdir ki; iyi amelleri onları cennete götürmek hususunda geri kalmış, seyyieleri de onları 
cehenneme götürmekten geri kalmamıştır. Böylece A'raf'ın üzerinde durdurulmuşlardır. Halkı nişanlarıyla 
tanıyorlar. Cenab-ı Hakk kullar arasında hükmettikten sonra onlara şefaat talebinde bulunma iznini verdi. Onlar 
Hz. Âdem'e gelip : 

— «Ey Adem, sen bizim babamızsm, Rabbinin katında bize şefaat et» diye yalvarırlar. Hz. Adem onlardan sorar. 
— «Acaba benden başka bir kimseyi biliyor musunuz ki, Allah (C.C.) onu eliyle yaratmış olsun. Ruhundan ona 
üflesin. Allah'ın rahmeti onun hususunda Allah'ın öfkesini geçsin ve Allah'ın melekleri ona secde etsin?» 

Onlar: 

— «Hayır, biz senden başka böyle bir lütfa mazhar olan kimseyi bilmiyoruz» derler. 

Hz. Adem: 

— «Gücümün hakikatini bilmedim ki, size şefaat edeyim? Lâkin oğlum İbrahim'e gidiniz» der. 

Onlar İbrahim'e varırlar. Rablerinin katında onlara şefaat etmesini isterler. İbrahim: 

— Benden başka Allah tarafından dost edinilen ve benden başka Allah için kavmi tarafından ateşe atılan bir 
kimseyi biliyor musunuz? diye sorar. 

Onlar «hayır, bilmiyoruz» derler. Hz. İbrahim: 

— «Ben gücümün hakikatini bilmiyorum ki size şefaat edeyim. Lâkin oğlum Musa'ya varınız» der. Bunun üzerine 
Musa'ya vanrlar. 

Hz. Musa: 

— «Benden başka Allah'ın şifahen kendisiyle konuştuğu ve yalvarıcı olarak kendisine yaklaştırmış olduğu bir 
kimseyi biliyor musunuz?» diye sorar. 

Onlar, «Bilmiyoruz» derler. 

Hz. Musa: 

— «Ben güç yetireceğimin hakikatini bilemiyorum ki; Size şefaat edeyim. Lâkin İsa'ya varınız» der. Onlar, İsa'ya 
vanrlar: 

— «Bize Rabbinin katında şefaat et» niyazında bulunurlar. Hz. İsa: 

— «Pederi olmaksızın benden başka yaratılmış bir kimseyi biliyor musunuz?» diye sorar. 

Onlar, «Hayır bilmiyoruz» derler. Hz. İsa: 

— «Benden başka Allah'ın izniyle ölüleri dirilten, alaca hastalığına tutulanları ve âmâları sıhhate kavuşturan bir 


kimseyi biliyor musunuz?» der. 

Onlar, «Hayır» derler. 

Hz. İsa: 

— «Ben nefsimin delil getiricisiyim, gücümün hakikatini bilmiyorum ki size şefaat edeyim. Lakin Hz. 
Muhammed'e varınız» der. Bunun üzerine onlar bana gelirler. Ben elimle göğsüme vurduktan sonra derim ki: 

— O şefaati ben yapacağım! Sonra gider arşın önünde dururum, Rabbimin manevi huzuruna varırım. Bana, sena 
etmekten öyle bir imkân kapısı açılır ki, dinleyenler onun benzerini hiçbir zaman dinlememişlerdir. Bu senadan 
sonra secde ederim. Bana: 

— «Ey Muhammed, başım kaldır, iste, isteğin verilecektir. Şefaat et, şefaatin kabul edilecektir, denilir. Başımı 
kaldırırım. Sonra Rabbime sena ederim, tekraren secdeye varırım. Sana denilir ki: 

— Başını kaldır, iste, isteğin verilecektir. Şefaatin kabul edilecektir. Bunun üzerine başımı kaldırarak: 

— «Ey Rabbim! Benim ümmetim, derim. Bunun üzerine Cenab-ı Hakk bana : 

— «Onlar senin içindir» der. Bu manzara karşısında, gönderilmiş hiçbir peygamber, Allah'ın dergâhına yakın 
hiçbir melek yoktur ki, bana bu makamdan ötürü vgıbta etmesin. İşte «ma-kam-ı mahmud» budur. Ben onlarla 
cennete gelirim. Kapımın açılmasını isterim. Bana ve onlara kapı açılır. Onlar hayat nehri denilen bir nehre 
götürülürler. O nehrin iki tarafi incilerle süslenmiş olan kamışlarla örtülmüştür. Toprağı misk, içindeki kumlar 
yakuttur. Orada yıkanıyorlar. Cennet ehlinin renkleri ve kokusu onlara veriliyor. Onlar, pırıl pırıl parlayan yıldızlar 
gibi, oluyorlar. Onların göğüslerinde beyaz nişanlar kalır. O nişanlarla tanınırlar ve onlara «Cennet ehlinin 
miskinleri» denilir!.. 

Beşinci cilt burada sona erdi. Allah (C.C.)a hamd, Resulü Muhammed Mustafa (S.A.V.) ya selat-ü selam 
olsun. 1651731 


Meal 


52- Andolsun, biz onlara öyle bir kitab getirdik ki, iman eden bir topluluk için bir rehber ve bir rahmet olduğu 
haJde, onu bir ilme göre açıkladık. 

53- Onlar, ancak onun tevilini mi gözetiyorlar? Onun tevili geldiği gün, daha önce onu unutanlar, «Gerçekten 
Rabbi-mizin elçileri gerçeği getirmişler. Acaba bizim şefaatçilerimiz var mı ki bize şefaat etsinler veya 
geri çevrilelim de yaptıklarımızdan başkasını yapalım?» derler. (Oysa hakikat ancak şudur ki) onlar kendilerini 
ziyana sokmuş ve uydurdukları şeyler de kendilerinden uzaklaşıp gitmiştir. 

54- Kuşkusuz Rabbimiz altı günde gökleri ve yeri yarattıktan sonra arşın üzerine istiva eden Allah'tır. Gündüzü 
sürekli olarak kendisini takip eden gece ile örten, güneşi, ayı ve yıldızları buyruğuna baş eğdirerek (yaratan) O'dur. 
İyi bilin ki yaratmak ta, emir de ancak O'na aittir. Alemlerin Rabbi olan Allah yücedir. 

55- Yalvararak ve için için dua ederek Rabbinizi çağırın. Kuşkusuz ki o haddi aşanları sevmez. 

56- Yeryüzü düzene kavuşturulduktan sonra orada fesat çıkarmayın. Korkarak ve umutla O'nu çağırın. Kuşkusuz 
ki Allah'ın rahmeti ihsan edenlere yakındır. 

57- Rüzgârları rahmetinin önünde müjdeci olarak gönderen O'dur. Nihayet o rüzgârlar (yağmurla) ağır bulutlar 
yüklenince, onu ölü bir beldeye sevkeder, onunla oraya su indirir ve o su ile orada her çeşit ürünler çıkarırız. İşte 
Ölüleri de böyle çıkarırız. Umulur ki, hatırlar da ibret alırsınız.05174! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(52 «Andolsun biz onlara öyle bir kitab getirdik ki...» . Bu Ayetin Tefsiri: ' 

Yani, bu Kitab'ın içindeki akidelerin anlamlarını açıklayıp, onda ayrıntılı bir şekilde bilim ve öğütler serdettik. 
«Onlara» (hum) zamiri tüm kâfirlere işaret ediyorsa da, bazı müfessirler bu zamirin hem kâfirleri hem de 
müminleri kapsadığım ileri sürmüşlerdir. «Kitab» ile de «Kur'an» kastedilmektedir. 

Bazı müfessirler; -hum- zamirinin Kur'an'ın çağdaşları olan kâfirlerle birlikte, yine o dönem müminlerini 
içerdiğini, «Kitab» ile de Kur'an'ın kendisinin kastedildiğini söylemekte ve «kitab» kelimesinin nekre gelişini ise 
tafhim ve tazim nedeniyledir diye açıklamaktadırlar. 

«Onu bir ilme göre açıkladık;» yani onun açıklanış biçimleri bizim ilmimize dayanmaktadır. Bu ifadenin, Allah 
Teâlâ' nın zatı dışında bir ilim sıfatına sahib olduğuna delalet ettiği öne sürülmektedir. Böylece ilmin Allah'ın 
zatının aynısı olmadığı ortaya çıkmaktadır. Sıfatların Allah'ın ne zatının aynısı ne de gayrisi olmadığı halde, 
felsefecilerle, takibçüeri, Allah'ın ilminin kendi zatının aynısı olduğu görüşünü ileri sürmüşlerdir. Görüşlerinin 
hatalı olduğu ve hataları Akaid (Kelam) eserlerinde ayrıntılı bir şekilde anlatılmış olduğundan, ilgi duyanlar bu 
eserlere başvurabilirler. 

«... ala ilmin...» ifadesi failin hali. olması durumunda, «Onu (Kitab-ı) en mükemmel bir şekilde bilgimize göre 
açıkladık» anlamına gelir. Mefule hal olması durumundaysa, «O (KitabJ birçok ilmi kapsadığı halde onu 
açıkladık» anlamına gelir. 

Bazı kıraat alimleri, -Fassalna- (açıkladık) fiilini -Faddalna-(üstün kıldık) şeklinde okumuştur. Bu okuyuşa göre 


ayetin anlamı, «Onu bir ilme göre, (diğer kiiablara nazaran) üstün kıldık» 

olur. 

Müfessirler den bazıları da, fiilin -faddalna- okunması durumunda, -ala- harf-i cer'inin illet (sebeb) bildireceği 
görüşündedirler. Nitekim « ala ma hedâkum Size doğru yolu gösterdiğinden dolayı Allah kendisini yüceltmenizi 
ister» ayetinde de, -ala- illet (sebeb) bildirmektedir. Bu yüzden sözkonusu ifadenin anlamı şu şekilde verilir: 
«Kendisinde bulunan bir ilimden dolayı o (kitab-ı) üstün kıldık.» Yani o kitab diğerlerinde bulunmayan bir ilmi 
içermektedir. 

Bazı müfessirlere göre, fiil ister -Fassalna- ister -Faddalna-okunsun her iki halde de -ala- hazfedilmiş bir kelimeye 
bağlıdır. «Ci'nahum» kelimesindeki -hum- zamirine hal olması durumunda ise ifade, «.ilim erbabından kendilerine 
gelinin anlamını- bildikleri halde, onlara Kitab-ı getirdik» şeklinde anlaşılır. 1051751 

«Huden» ve «Rahmeten» kelimeleri, «Fassalnahu» ifadesinde-ki mef'ulün halidir. Yani, «O Kitab'ı bir rehber ve 
bir rahmet olduğu halde açıkladık.» 

«İman eden bir topluluk için;» yani o Kitab'ın nurlarından ve ışıklı yollarından sadece müminler yararlanırlar. 
(53) «Onlar ancak onun tevilini mi gözetiyorlar?..» 

Bu Ayetin Tefsiri : 

Bu Kitab'a iman etmeyen kimseler, haklarında va'dedilen bir şeyin tahakkuk edeceğini düşünmezler. Ancak onlar 
farkında olmadan Kitab'ın haber vermiş olduğu Va'd ve Vaid'in tahakkukunu beklemektedirler. Onlara va'dedilen 
mutlaka tahakkuk edeceğinden dolayıdır ki -bekleyenler- diye nitelenmişlerdir. Böylece «Onlar Kur'an'ı 
reddettiklerine göre, onun verdiği haberleri de beklemezler; zira ona inanmıyorlar. O halde niçin bekleyenler 
şeklinde vasıflandırılmışlardır?», şeklindeki soru da cevablandırılmış olmaktadır. 

Bazı müfessirler, onların arasında tereddüt eden ve Kur'an'ın haber verdiği hadiselerin vukuunu bekleyen kimseler 
bulunduğundan dolayı çoğul bir ifade kullanılmıştır, demektedirler. Nitekim, «Filanoğulları Zeyd'i öldürdü» 
denildiğinde Zeyd'i aralarından biri veya birkaçı öldürmüş olmasına rağmen, fiil hepsine istinaden çoğul gelmiştir. 
«Onun tevili geldiği gün» ifadesiyle Kıyamet Günü kastolun-maktadır. Ancak bazı müfessirler, bu günün, Bedir 
Günü olduğunu ve «Daha Önce onu (Kitab'ı) unutanlar» ile de Kitab'ı unutup, terkeden, ondan yüzçevirip 
kendisiyle amel etmeyen kimselerin kastedildiğini öne sürmüşlerdir. 

dişiyle amel etmeyen ve ondan yüz çeviren kimseler, Kıyamet Gü-nü'nde «Rabbimizin elçilerinin doğruyu 
söyledikleri ortaya çıkmıştır. Acaba bu (Kıyamet) gün hakkımızda şefaat edip, içinde bulunduğumuz azabı 
uzaklaştıran kimseler var mıdır? Ya da bu azaptan kurtulabilmek için, dünyaya geri gönderilip dünyada yap- 
tıklarımızdan başkasını işlememiz, küfrü iman, günahlarımızı taat ile değiştirmemiz imkânı bize verilebilir mi?» 
diyeceklerdir. Ancak bu istekleri kabul görmeyecek, yaptıklarından sonra uğradık- 

5 O'nun tevili (kıyamet günü) gelmezden Önce onu terkedip ken lan ve kendilerinin helak oldukları ortaya 
çıkacaktır. Çünkü onlar dünyada iken, Allah'a itaat etmemişlerdi. Dolayısıyla şayet bir daha dünyaya gönderilecek 
olsalar bile yine küfür ve isyanlarına devam edeceklerini Allah daha önceden bilmektedir. 

Mücahid, «Onun tevili» ifadesini, Kur'an'da kendilerine vaade-dilen azap, ceza, cennet ve cehennem» haberleri ile 
yorumlamaktadır. 

İmam Malik bu kelimeye «Onun sevabı» diye anlam verirken, Rebi; «Cehennemlikler cehenneme, cennetlikler de 
cennete girinceye kadar Hesap Günü'nde onun tevilinden bir emir gelir, iki gurub da girecekleri yerlere girdikten 
sonra, onun tevili tamamlanır. Dolayısıyla «Onun tevili» ile Kıyamet Günü kastedilmektedir. Nitekim İbn Abbas 
da böyle söylemiştir» demektedir. 

«Uydurduktan şeyler de,» yani uydurup, Allah'a ortak koştukları ve —Bunlar Kıyamet Günü'nde bize şefaat 
edecekti dedikleri putlar da «kendilerinden uzaklaşıp, gitmiştir,» yani batıl oldukları ortaya çıkarak, kendilerine 
bir yararları dokunmamış-tır. 

(54) «Kuşkusuz Rabbimiz altı günde gökleri ve yeri yarattıktan sonra, arşın üzerine istiva eden Allah'tır...» 

Bu Ayetin Tefsiri : 

«Arş» ile tüm cisimleri ihata eden cisim kastedilmiştir. O feleklerin feleğidir. Ya yüksek olduğundan dolayı ya da 
kralın tahtına benzetmek maksadıyla, -Arş- denilmiştir. Nitekim kralın oturduğu yerin adına taht (arş) 
denilmektedir. Örneğin, «Anne ile babasını tahtın (arşın) üstüne çıkardı» (Yusuf: 100) ifadesi de bu kabildendir; 
zira emirler oradan gelir ve idare oradan yapılır. Arş kelimesinin, güç, kuvvet, sulta ve mülkten kinaye olarak 
kullanıldiğı yerler de vardır. Örneğin, «Falan kimsenin arşı (elinden) git-mistir,» yani güç ve kuvveti gitmiş, mülkü 
yıkılmıştır,» denilir, 1051761 


Allah'ın Arş'a İstiva Etmesiyle İlgili Mülahazalar 


Ragıb el-İsfahani, «Arş, beşer'in ancak ismini bilebildiği bir şeydir. Halkın onu vehmettiği gibi değildir; zira öyle 
olsaydı o zaman Allah'ın bir hamili (taşıyıcısı) olması gerekirdi. Oysa Allah bundan münezzehtir. Bu bir 
topluluğun, Arş en yüksek felektir. Kürsi ise yıldızların feleğidir dedikleri gibi de değildir.» diyorsa da, Alusi, 
Ragıb'm bu açıklamasına itiraz edildiğini söylemektedir. 

Bu ayetin ve benzerlerinin yorumunda müfessirler ihtilaf etmişlerdir. Bir kısmı «Arş» kelimesini meşhur anlamı 


ile, «istiva» yi da «istikrar» ile yorumlamıştır. Bu yorum Kelbi ve Mukatil'den rivayet edilmiştir, Ancak Beyhaki 
«Esma ve Sıfat» adlı eserinde bu görüşü selefin bazılarından birçok kanalla rivayet etmiş ve tüm rivayetlerin zayıf 
olduğunu söylemiştir. 

Rivayet edildiğine göre, İmam Malik'e «istiva»nm ne anlama geldiği sorulduğunda, o biraz düşünür, betibenzi 
kaçar ve uykuya dalmışcasma eğdiği başını kaldırarak, «İstiva meçhul değildir. Ama Allah'ın onda istiva etmesi 
de akılla anlaşılmaz. Ona iman etmek yacib, ondan sormak ve onu deşmek bidattir» der. Sonra bu soruyu kendisine 
sorana, «Ben senin ancak bir sapık olduğunu sanıyorum» diyerek, onun huzurundan çıkarılmasını emreder. Bu 
rivayet de hüccet teşkil etmez. Çünkü İmam Malik «istiva meçhul değildir» şeklindeki ifadesiyle «Bu sabittir ve 
subutu da malumdur» anlamını kastetmiş olabilir. Yoksa bunun anlamı, «Bu istikrardır, istikrar da meçhul olmaz» 
demek değildir. Yine muhtemelen, «Allah'ın onda istiva etmesi de akılla anlaşılamaz» sözüyle O, Allah'ın sıfatının 
keyfiyetini akıl idrak edemez. Çünkü o aklın kapsamına girmekten münezzehtir. Dolayısıyla keyfiyetin eli oraya 
yetişmek kudretini göstermez, demek istemiştir. 

Abdullah bin Vehb'den gelen bir rivayette bu hususa delalet eden bir ibare vardır: İmam Malik'e istiva 
sorulduğunda başını eğdi ve başı terleyinceye kadar eğik kaldıktan sonra, şöyle dedi. «Rahman kendisini nasıl 
vasıflandırdıysa, arşın üzerine de aynı | şekilde istiva etmiştir. Bunu nasıl yaptigı sorulamaz; zira -nasıl-ondan 
kaldırılmıştır.» Sonra da önceki sözünü sonuna kadar tekil (o rarladı. Bu söz, lazımlarının ,,yok olmasıyla beraber 
olursa, onu anlamak kolaydır. Yok lazimlarıyla beraber olursa, işte o zaman -maazallah- bu, aşırı bir delâlet ve 
Allah'ı tanımamak gibi bir cehalet demektir. 

Marifet denizlerinden avuçlayan bazı ariflerin söylediği gibi, Miraç gecesinde Hz. Peygamber'in (s.a) Mele-i 
Âlâ'da parlayan güneşinin, tüm nur ve güneşi sönük ve cılız bıraktığı bir zamanda Hz. Peygamber'e (s.a.), Arşın 
kendi lisanıyla söyledikleri ne güzeldir! İmam Kastalani bu sözü böyle nakletmekle, aslında ikinci görüş ehlinin 
sapıklığını gözler Önüne sermiş olmaktadır. Kastalani' nin ifadesi kısaltılmış haliyle şu şekildedir: 

«Hz. Peygamber (S.A.) Arş'a ulaştığında, Arş onun eteklerine 

ü sarıldı ve lisan-i haliyle şöyle dedi: Ey Muhammedi Sen vaktin sefasında, vaktinden eminsin. Ey Muhammedi 
Sen âlemlere rahmet olarak gönderilmişsin. Bu rahmetten bana da bir nasip gerekir. Ey Habibim! Ehl-i Zuhul'un 
bana nisbet ettiği, Ehl-i Gurur'unda uydurduğu şeyden benim beri olduğuma şahit olacaksın! Onlar 

benim benzeri olmayanı kapsadığımı, keyfiyeti olmayanı ihata ettiğimi iddia etmişlerdir. Sen benim bundan beri 
olduğuma şahit ol. Ey Muhammedi zatının hududu olmayan, sıfatlarının sayısı bulunmayan O, nasıl bana ihtiyaç 
duyar, benim üzerime nasıl biner? Rahman O'nun ismi, istiva da sıfatı olduğunda ve sıfatı zatıyla kaim 
bulunduğunda benimle nasıl bitişsin veya benden nasıl aynisin? Ey Muhammedi O'nun izzetine yemin ederim ki 
ben bitişmek hususunda O'na yakın değilim. Taşımak hususunda da onu taşımaya güç yetiremem. O kendisinden 
bir rahmet ve lütuf olarak beni varetti. Şayet beni yok ederse, bu sadece O'nun hakkı ve adaletinden dolayıdır. Ey 
Muhammedi Ben O'nun kudretini taşımaktayım. O'nun hikmetinin bir parçasıyım.» 

Mutezile ve Kelamcılardan bir gurub, ayette geçen -Arş- kelimesinin lügat anlamında olduğu, -isteva- fiilinin ise, 
-istevla- (istila etti) anlamına geldiğini öne sürmüşlerdir. Onlar şairin: 

«Bişr Irak'ı kılıç kullanmadan ve kan dökmeden istiva (istila) etti» şiiri ile istişhad etmişlerdir. Allah'ın arşı istila 
etmesi, özel anlamda kullanılmıştır; çünkü -Arş- mahlükatın en büyüğüdür. 

Mutezili'lerin yukardaki görüşü reddedilmiştir. Çünkü Araplar -isteva- fiilinin -istevla- anlamına geldiğini 
bilmezler. Sadece «Filan kimse filan şeyi istila etti» yani daha önceden kendisinin olmayan bir şeyi mülk olarak 
aldı, denir. Oysa Allah, ezelden beri tüm eşyanın sahibidir ve tüm eşyayı istila etmiştir. Bu görüş aynı zamanda 
Eş'ariler'e de nispet edilmiştir. 109177! 

Ferra, istiva'nm kastetmek anlamına geldiğini, dolayısıyla —İsteva alâ'l-Arş— ifadesinin «Arş'ı yaratmayı 
kastetti» demek olduğunu öne sürmüştür. Ancak -isteva- fiilinin -ala- ile teaddi olunması bu ihtimali geçersiz 
kılmaktadır. 

Bu hususta, arşın yaratılışının, göklerin ve yerin yaradılışından sonra olduğuna dair bir görüş daha öne sürülmüştür. 
Kaffal, istiva'dan maksadın Allah'ın kudretinin arşa nüfuz etmesi, dilemesinin orada cereyan etmesi, mülkünün 
müstakil olması demek olduğunu, fakat halkın krallarda görüp bellediği şekilde ifade edildiğini, söylemektedir. 
Bazıları Kaffal'm bu görüşünü destekleyerek, «Sonra Arş'a istiva etti ve emri tedbir etti» (Yunus: 3) ifadesiyle 
istişhad etmişlerdir. Çünkü «Ve emri tedbir etti» tabiri, arşa istivanın yorumlanmasıdır. Dolayısıyla istiva'yı istila 
ile yorumlayan onu kudret sıfatına dönüştürmüş olur. 

Beyhaki, Ebu'l Hasan el-Eş'ari'den naklettiğine göre, Allah Arş'ta işlediği bir fiile -istiva- adını vem )ş ve bir başka 
fil işleyerek ona da -nimet ve rızk- adını koymuştur. 

«Summe'steva ala'l-Arş» ifadesinde geçen, -sümme- (sonra) kelimesi terahi (gecikme) içindir ve terahi sadece 
fiillerde olur. Üstad Ebabekr bin Furek'in bazı kimselerden naklettiğine göre, istiva istila anlamına gelir ve mesafe 
bakımından bir yükselmeyi tazammun etmediğinden dolayı Allah'a nispetle kullanılması yanlış bir anlam taşımaz. 
Ayrıca «Sümme» kelimesi -arş- ile ilgili olup, -isteva-ya bağlanmaz. «Sümme» kelimesinin mertebe hususundaki 
farklılığın vurgulanması amacıyla kullanılmış olduğu iddiasındaki görüş de muteberdir. 

Bilindiği gibi bu tür konularda selefin mezhebi, ayetin anlamının ne olduğunu Allah'a havale etmektedir. Onlara 
göre, Allah kastettiği şekilde istikrar ve mekanı olmaktan münezzehen arşa istiva etmiştir. İstiva'yi istila ile 


yorumlamak mekruhtur. Çünkü bu görüştekiler, buna bizim bir şeyi istila etmemiz gibidir, diyemezler. Aksine 
ancak o Allah'a münasip bir istiladır demek zorunda kalırlar. O halde boşuna ileri gitmeden başlangıçta, Allah'a 
münasib bir istivadır diyerek işin içinden çıkmalıdır. 

Bu ayetin yorumunda ibn Kesir şunları söylemektedir: «Allah tüm âlemin (göklerin, yerin ve ikisi arasındaki her 
şeyin) yaratıcısıdır ve bunları altı günde yaratmıştır. Nitekim bu husus Kur'an'ın pek çok ayetlerinde zikredilmiştir. 
Bu altı gün sırayla pazar, pazartesi, salı, çarşamba, perşembe ve cuma'dır. Tüm mahmkat orada toplanmış ve Hz. 
Adem orada yaratılmıştır. Müfessirler, bu günlerin dünyamızdaki günler kadar olup olmadığı hususunda ve her 
gün bin sene kadar uzun mudur değil midir, diye ihtilaf etmişlerdir. Mücahid ve İmam Ahmed, bir günün bin 
seneye tekabül ettiği üzerinde ısrar etmişlerdir. Bir günün bin sene kadar uzun olduğunu Dahhak da, İbn Abbas'tan 
rivayet etmektedir. Cumartesi gününde ise bir «yaradılış» vuku bulmamıştır. Yedinci gün olduğundan dolayı ona 
-kesmek- anlamında, «sebt» denilmiştir. 

İmam Ahmed, Müsned'in de şöyle bir hadis rivayet etmektedir: 

«Allah toprağı cumartesi günü yarattı. Pazar günü orada dağları, pazartesi günü ağaçları, salı günü kötülükleri, 
çarşamba günü nuru, perşembe günü yeryüzünde yayılan hayvanları, cuma günü ikindiden sonra Adem'i yarattı. 
Bu yaratılanların sonuncusu ve cuma saatinin sonunda olan bir hadisedir.» (Bu hadisi İmam Müslim ve Nesei de 
rivayet etmiştir.) 

Bu hadiste yedi günün tamamı zikredilmektedir. Oysa ayette altı gün denilmektedir. Bu yüzden Buhari ve birçok 
muhaddis bu hadisi tenkid ederek, Ebu Hureyre'nin Kâb'ul-Ahbar'dan rivayet ettiği o hadisin merfu olmadığını 
söylemişlerdir. 105178 

Arş'ı istiva konusunda birçok görüşler ileri sürülmüştür. Bu konuda Selef-i Salihin'e uyarız. Malik, Evzai, Sevri, 
leys bin Sa'd, Şafii, İshak bin Rahaveyh ve diğer imamların yolunda gideriz. Bu ise, ayeti geldiği gibi kabul 
etmektir. Ne keyfiyet, ne teşbih ne de ta cil yapmıyoruz. Teşbih yapanların zihinlerine gelen her anlamdan Aiiah 
münezzehtir. Çünkü Allah'a hiçbir şey benzemez. Ve C'nun benzeri yoktur. «O işiten ve görendir» (isra: 2). Bu 
mesele imamların söylediği gibidir. Bu imamlardan Buhari'nin . şeyhi Nuaym bin Hammad el-Huzai şöyle 
demektedir: «Allah'ı mahlu-katmdan birine benzeten kâfir olur. Allah'ın kendisine vasfettiği bir şeyi inkâr eden de 
kâfir olur. Allah'ın veya Rasülü'nün kendisine vasfettiğinde teşbih yoktur. Sarih ayetler ve sarih hadislerin getirmiş 
olduğu sıfatlarla Allah'ı vasıflandıran ve bu yaptığını Allah'ın celaline uygun olarak yapan, sonra da Allah'tan 
eksiklikleri uzaklaştıran kimseler doğru yoldadırlar. 1051791 

«Gündüzü sürekli olarak kendisini takib eden gece ile örten.» ifadesi gündüzün aydınlığım, gecenin karanlığıyla 
gideren, anlamındadır. Geceyi gündüzle örtmek de, gecenin karanlığını gündüzün aydınlığı ile gidermek demektir. 
Bunların her ikisi de birbirlerini aravermeksizin takib ederler. Biri giderse, muhakkak diğeri gelir. Nitekim Allah, 
«Gece de onlar için bir ayettir, Gündüzü ondan soyar alırız, birden karanlıkta kalıverirler. Güneş de kendi 
mustakam içinde akıp gider. Bu üstün ve Bilen Allah'ın takdiridir.» (Yasin: 37-38) buyurmaktadır. 

Güneş, ay ve yıldızlar O'nun dilemesine bağlı hareket ettiklerinden Allah; «İyi bilin ki yaratmakta, emir de ancak 
O'na âittir.» yani mülk ve tasarruf O'nundur demektedir. İbn Cerir, Abdulaziz Sami'den, o da babasından Hz. 
Peygamber'in (s.a.) şöyle buyurduğunu rivayet etmektedir: «İşlemiş olduğu salih bir amelden dolayı Allah'a değil 
de nefsine hamdeden kimse kafir olmuş ve o ameli boşa gitmiştir. Allah'ın emirden bir kısmım kullarına tahsis 
ettiğim söyleyen de, peygamberlere inzal olunanı inkâr etmiştir. Çünkü Allah, «İyi bilin ki yaratmak da, emir de 
ancak O'na aittir. Âlemlerin Rabbi olan Allah yücedir» buyurmuştur.» Ayrıca Ebu Derda'dan me'sur olan bir duada 
ki bu dua aynı yerde merfu olarak rivayet edilmektedir şöyle denilmektedir: «Ey Allah'ım! Mülkün tümü senindir. 
Bütün hamdler senindir. Tüm işler sana döner. Tüm hayırları ancak senden isterim. Tüm serlerden de sana 
sığınının.» 1051801 

Güneş, ay ve yıldızlara boyun eğdirildiğinin bildirilmesi, on-lann kendi başlarına bir tesir sahibi olmadıklarını 
gösterir. 

Bazıları «Emir»in burada «irade» karşılığında, bazıları da «nehymn karşıtı olarak kullanıldığım öne sürmüşlerdir. 
«Halk» kelimesi ise mahluk anlamında kullanılmıştır. Yani tüm mahluka-tın sahibi O'dur. Çünkü onları O 
yaratmıştır. Ve dilediğini emredebilir!.. 

Süfyan bin Uyeyne, bu ayeti Allah'ın kelamının mahluk olmadığı konusunda delil getirerek şöyle demiştir: «Bu 
ayette Allah «halk» ile «emir» arasında bir fark gözetmiştir. Bu ikisinin aynı şey olduğunu söyleyen kâfir olur.» 
Yani Allah'ın kelamı olan emri, Allah'ın mahlukatından addeden kafirdir. Zira mahluk ancak yine mahlukla kâim 
olur. Hazin tefsirinde de böyle denmiştir. 

İbn Ebi Hatim'in Süfyan'dan rivayet ettiğine göre, «halk» arşın altında, «emir» de üstünde olandır. Bazılarına göre 
de, yaygın olanı, emir âleminin, mücerredat âlemine ıtlak olmasıdır. 

«Tebareke»; tekaddese, tenezzehe gibidir. Yani Allah her noksandan uzakdır. Allah'ın halk ve emirde noksandan 
tenzih edilmesi bu cümleye dahildir. Anlaşılmaktadır ki -Halk- üe -Emr- hikmete münasip bir kemalin fevkindedir. 
Tebareke, Allah dışında hiç kimse için kullanılamaz. Çünkü bu sıfat sadece Allah'a mahsustur. Tebareke, «Berk» 
kökünden türemiştir ve iki şekilde anlaşılabilir. Birincisi, beka ve sebat, ikincisi faziletin çokluğu anlamındadır. 
Birincisine göre mânâ, «Allah sabit ve daim olandır.», ikincisine göre de «Hayırların ve kemalâtın tümü Allah'a 
aittir.» şeklinde olur. Her iki halde de Allah'tan başkasına bu sıfat atfolunamaz. 


Zeccac'a göre tebareke, çokluk anlamındaki «el-Berk» den türemiştir. Yani Allah hayrın her türünden çokça 
verendir. Bu kelimenin muzari, emr ve ism-i fail şeklinde türevleri bulunmamaktadır. 

Kadı Beyzavi, tebareke'nin Teâlâ anlamında olup, vahdaniyyet, uluhiyyet, ve rububiyette Allah'ın yüceliğini 
gösterdiğini söylemektedir. Ancak Beyzavİ'nin yorumuna göre bu bir sonuçtur. Oysa mülahaza edilen mesele bir 
başlangıçtır. Nitekim sonra, selef-i ümmet üzerinde bulunduğuna, muhalefetten hâli olmayacak bir şekilde 
meseleyi tahkik ettiğinde kuşku kalmamıştır. 1051811 

Alusi'nin yukarıda tenkid ettiği Beyzavi'nin tahkiki şöyledir: «Birçok Rabler edinen kâfirlere, Rabliğe sadece bir 
tek olan Allah'ın layık olduğu bildirilmiştir. Çünkü «Halk» ve «Emir» O'na aittir. O âlemi kuvvetli bir tertip ve 
hikmetli bir tedbir üzere yaratmıştır. Felekleri en güzel şekilde yaratarak, yıldızlarla süslemiştir. Nitekim, «Onları 
iki günde yedi tabaka gök olarak yarattı» (Fussi-let: 12) ayetinde de buna işaret edilmiştir. Daha sonra sufli var- 
lıkların yaratılmasına yöneldi. Değişik şekillere ve değişik heyetlere girmeye müsaid olan maddeyi yarattı. Sonra 
onu etki ve fiilleri farklı çeşitli şekillere paylaştırarak, bu olaya «İki günde sizi | yarattı» (Fussüet: 9) ayetiyle 
işaret etti. Yani sufli olan tarafı iki günde yaratmış oldu. 

Sonra üç elementi önce maddelerini birleştirmek suretiyle ikinci kez şekillendirerek (yeniden) inşa etmeye 
başladı. Nitekim «Arzı iki günde yarattın ifadesinden sonra, «Onun üstünde dağlan ve bereketlerini var etti. Dört 
günde de gıdalarını takdir etti. (Pussifet: 10) buyurdu. Önceki iki günle birlikte altı gün etmiştir. Çünkü Allah 
Secde suresinin 4. ayetinde gökleri ve yeri ve ikisi arasında bulunanları altı günde yarattığını bildirmiştir. Sonra 
mülk âlemi kendisi için tamamlanınca ülkesinin işlerini idare etmek için tahtına oturan bir kral gibi, (teşbihte hata 
olmasın) onun idaresine yöneldi. Böylece felekleri harekete geçirmek, yıldızları yürütmek, geceleri ve gündüzleri 
sarmak suretiyle emrini semadan arza tedbir etti. «İyi bilin ki, yaratmak da emir de ancak O'na aittir. Âlemlerin 
Rabbi Allah yücedir.» Bu beyanın ardından, insanlara ihlasla, yalvararak kendisine dua etmelerini emretti.» 105182! 
İmam Razi (H. Öl. 606, M. Öl. 1210), Mefatih'ul-Gayb adlı tefsirinde «Sonra Allah arşa istiva etti» ifadesiyle ilgili 
şunları söylemektedir: «Âlem (dünya-yeryüzü) birküredir. Âlemin küre (yuvarlak) olması halinde Mabudunun üst 
tarafta olması mümte-nidir. Âlemin küre olmasına gelince, bu, astronomi ilminde gayet açık bir şekilde izaha 
kavuşturulmuştur. Örneğin, ayın tutulmasını müşahede ettiğimizde batı bölgeleri gecenin öncesinde bulunuyorsa, 
doğu bölgelerinde ay, gündüzün öncesinde tutulur. Dolayısıyla bundan batıdaki gecenin öncesiyle doğudakı' 
gündüzün öncesinin aynı olduklarını anlamış oluruz. Bu da tabii ki ancak dünyanın yuvarlak olması durumunda 
ve doğudan batıya doğru dönüş yapmasıyla mümkündür. Ayrıca kuzeye doğru yöneldiğimizde ne kadar ileri 
gidersek kuzey kutbu da o derece yükselir. Güney kutbu da kuzey kutbunun yükselmesi oranında alçalır. Bu da 
yer küresinin kuzeyden doğuya doğru döndüğüne delalet eder. Sonuç itibarıyla dünyanın yuvarlak olduğu 
kesinlikle ifade olunabilir. Bu sonuç kesinlikle tesbit olunduktan sonra, şöyle bir tahminde bulunabiliriz: 
Sözgelimi biri doğunun, diğeri batının uç noktasmda duran iki insan düşünelim. Bu durumda o kimselerin 
ayaklarının tabanları karşı karşıya dururlar. Birisine nisbetle üst olan, ötekine nisbeten alt olur. Şayet Âlemin 
Mabudu'nun -hâşâ- bunlardan birine nisbetle üstte olan bir mekânda durduğunu düşünecek olursak, aynı mekân 
ikinciye nisbetle altta olacağından -Allah Teâlâ-nın belli bir mekânda durduğu kabul edilirse- bundan O' nun bazı 
kimselere nisbetle altta olduğu sonucu çıkar ki Allah'ın dünya ehlinin altında olması muhaldir. Böylece sonuç 
olarak Allah'ın belli bir mekânda bulunmadığı anlaşılmış oldu. Ayrıca bu bakış açısına göre bazılarına nisbetle 
aşağıda olan bir yer, bazılarına göre yukarıda, kimilerine göre solda, kimilerine göre sağda, yine bazılarına göre 
önde, bazılarına göre arkada olur. Çünkü dünyanın yuvarlak olmasının doğal bir sonucudur bu. Yukarıdaki 
oranların Allah'a nisbetle düşünelemiyeceği akılların icmaıyla sabittir. Ancak O'nun tüm yönleriyle yeryüzü 
yuvarlağım ihata ettiği söylenmek isteniyorsa, bu sefer O'nun yeryüzünü ihata eden bir felek olduğu iddia edilmiş 
olur ki bu da sonuç itibariyle Âlemlerin Mabudu'nun âlemi ihata eden feleklerden biri olduğu anlamına gelir. Oysa 
hiçbir müslüman böyle bir inancı öne süremez;» 1051631 (1) 

Yukarıdaki ifadelere dikkat edilecek olursa Fahruddin Razi' nin bundan 700 küsur yıl önce dünyanın yuvarlak 
olduğunu savunduğu görülecektir. Ve o buna dayanarak Allah Teâlâ'nm herhangi bir mekânda bulunmadığını ispat 
ediyor. Fakat müslünıanlar sırf bu gibi alimlerin sözlerinden gafil oldukları için dünyanın yuvarlak oluşunun 
keşfini Bati'lılara nisbet edip durmakta ve böylece Batılı'ları överken İslâm alimlerini yermektedirler. 

«İyi bilin ki yaratmak da, emir de ancak O'na aittir.» ifadesiyle ilgili İmam Razi birkaç mesele öne sürmektedir: 
Birinci Mesele: Bu ifade, felekten, melekten, cinden, insan dan sadır olan her fiil ile her emrin gerçekte Allah'ın 
mahluku olduğuna delalet eder. Yani başka Halik (yaratıcı) yoktur. Bu asıl sabit olduktan sonra şu meseleler ortaya 
çıkmaktadır: 

a) Allah' tan başka ilah yoktur. Çünkü iki ilah olsaydı eğer, her ikisi de yaratıcı ve idare eden olurdu ki bu da ayetin 
anlamına ters düşer. Oysa ayet yaratmayı sadece bir tek ilaha mahsus kılmaktadır. b) Âlemin durumuna yıldızların 
bir etkisi yoktur. Zira aksi takdirde Allah'tan başka bir yaratıcının varlığı söz konusu olurdu. "Bu, ayetin anlamına 
ters düşer, 

c) Nefisler, akıllar ve tabiatların ispatı konusunda felsefecilerle, büyücülerin sözlerine göre hükmetmek batıldır. 
Çünkü bu takdirde de Allah'dan başka bir yaratıcının varlığı sözkonusu olur. 

d) Kulların yaptıklarını yaratan Allah'tır. Çünkü aksi halde Allah'ın dışında bir yaratıcıya ihtiyaç olur. 

e) İlim, alim olmayı; kudret ise kadir olmayı gerektirir, hükmüne gelince bu hüküm bâtıldır. Çünkü bu durumda 


Allah'tan başka bir müessir'in, bir muktedirin ve bir Hâlik'in olması gerekir ki bu da bâtıldır. 

ikinci Mesele: Bu ayet hiç kimsenin bir başkasını herhangi bir şeye icbar etmeye yetkisinin olmadığına işaret eder. 
Bu konuda tek yetki sahibi Allah Teâlâ'dır. Bu sabit olduktan sonra, iyilik iş. lemenin sevabı, kötülük yapmanın 
cezayı, elemin i'vazı gerektirmeyeceğini söyleyebiliriz. Kısaca kullarından dolayı Allah üzerinde yapılması vacib 
olan herhangi bir gereklilik yoktur. Şayet iyilik işlemek mutlaka sevabı gerektirseydi kul için Allah'ın yapması 
vacib olan bir işlem meydana gelecek ve bunun mutlaka yapılması zorunlu olacaktı ki bu da sözkonusu ayete ters 
düşer. 

Üçüncü Mesele : Bu ayete göre Allah yarattığı için çirkini çirkin saymak, güzeli de kendisine ait bir nedenden 
dolayı güzel saymak mümkün değildir. Çünkü «İyi bilin ki yaratmak da emir de O'na aittir» ifadesi Allah'ın 
dilediğini dilediği şekilde em. rettiğini gösterir. Şayet şirkin Allah'a ait olan bir vecihten dolayı çirkin olsaydı 
kendinde bulunanı emretmesi ve içinde çirki vechin bulunduğu şeyi yasaklaması Allah için daha doğru olurdu. O 
zaman Allah, dilediği şekilde emr ve nehyetmekten aciz olurdu. Oysa ayet, Allah'ın dilediği şekilde, dilediği 
zaman, dilediğini emr veya nehyedebileceğini anlatmaktadır. 

Dördüncü Mesele : Bu ayet Allah Teâlâ'nın bu âlemin dışanda dilediği şekilde başka âlemler yaratmaya -irade 
ederse- kadir olduğuna delalet etmektedir. Yani Allah kendisinin gökleri, yeri, ay'ı, güneşi, ve yıldızları yarattığını 
söylemektedir. Bir şeyin yaratıldığı ifade edildiğinde onunla takdir edilmiş bir cisim veya takdir edilmiş cisimde 
takdiri beliren şey kastolunur. Nitekim Allah Teâ-lâ başka bir ayette Allah'ın her semada, o semanın emrini vahyet- 
tiğini beyan etmiştir. Bu âyette de, güneş, ay ve yıldızların her birisinin Allah'ın emrine boyun eğdikleri 
anlatılmaktadır. Bu, her şeyin Allah'ın emriyle meydana geldiğine ve emr ile halk'ın ayrıldığına delâlet eder. Allah 
Teâlâ hemen bu ifadenin ardından «İyi bilin ki emir de yaratmak da O'na aittir» diye buyurmuştur. Yani yaradılış, 
yaradılmışlar ve emr üzerindeki kudret O'na aittir. Bundan anlaşıldığına göre, Allah bu eşyayı yaratmaya ve dile- 
diği şekilde onlara suret vermeye kadirdir. Allah —irade ederse eğer— bin âlem ve o âlemlerden her birinin 
içindeki arş (kursi), güneş, ay ve yıldızları bir lahzadan az bir zamanda yaratmaya muktedirdir. Çünkü bunları 
yaratmak mümkündür. Allah da her mümkünü var etmeğe kadirdir. Bu noktadan ilham alarak el-Maarri uzun bir 
kasidesinde: 

«Ey insanlar! Allah'ın, yıldızların ve ayın gezdiği nice felekleri vardır» dedikten sonra şöyle ekliyor : 

«Bizim geçmişimiz de geleceğimiz de Allah'a göre kolaydır. O'nun dışında bizim için ne bir düşünce ne de bir 
tehlike vardır.» 

Beşinci Mesele: Bir gurub, yaratmak Allah'ın sıfatlarından biri olduğuna göre, yaratmak mahluk değildir, diyerek 
hem sözkonusu ayetle hem de akılla deliller getirdiler. Ayete gelince, Ehl-i Sünnet'e göre, «Emr ancak Allah'a 
aittir» ifadesi emr'in Allah'ın sıfatı olduğunu, mahluk olmadığını ihsas eder. Yine Ehl-i Sünnet'e göre, «Halk ancak 
Allah'a aittir)> ifadesi halk'ın Allah'ın sıfatı olup mahluku olmadığını gösterir. Dolayısıyla bu ayet, yaratmanın 
Allah'ın zatıyla kaim bir sıfat olduğuna delalet eder. Akli delile gelince, bizler, «Bu şey yoktu, sonra niçin oldu?» 
diye sorduğumuzda cevaben, «Allah yarattı da ondan» diyoruz. Böyle dediğimizde bu illet doğru olur. Şayet Allah 
hem halik hem de mahluk olsaydı, o zaman, «O niçin yaratıldı? Zira onu Allah yaram» sözü şu şekilde anlaşılırdı: 
«O kendi nefsinden ve zatından meydana geldi, başka bir şeyden değil.» Oysa böyle bir hüküm hem bâtıl hem de 
muhaldir. Çünkü bu mânânın doğruluğu, o şeyin Allah tarafından yaratılmış olduğunu iptal eder. Bu bakımdan 
Allah Te-âlâ'nın mahluku yaratmış olması, o mahlukun zatının gayridir. Dolayısıyla yaratılış ile yaratılmış 
birbirinden ayrıdır. Ancak yaratılış yaratılmıştan ayrı ve aynı zamanda kadim olsaydı eğer, o zaman onun kadimliği 
mahlukun da kadim olmasını gerektirirdi. Eğer hadis olsaydı, başka bir yaratılışa ihtiyaç duyacağından, teselsül 
lazım gelirdi ki oda muhaldir. 

Altıncı Mesele: Ayet zahiren Allah'tan başkasının halik olamayacağını nasıl gösteriyorsa, emr'in de olamayacağını 
göstermektedir. Nitekim bu âyet, «Hüküm ancak Allah'ındır» (En'am: 57), «Hüküm ancak büyük ve yüce olan 
Allah'a aittir» (Mümin: 12) ve «Hüküm ve emir sadece Allah'a mahsustur» (Rum: 4) ayetleriyle teyid ve tasdik 
edilmektedir. Ancak mesele; «O'nun (Rasülullah'ın) emrine muhalefet edenler sakınsınlar» (Nur: 63) ayetiyle ve 
Hz. Peygamber'in (s.a.) «Size bir şey emrettiğimde onu gücünüz yettiğince yerine getirin» şeklindeki hadisiyle 
birlikte problemli bir durum ortaya çıkarmaktadır. Fakat Hz. Peygamber* in emri, aynı zamanda Allah'ın emri 
olduğundan, hakikatte kendisine uyulan bir başkasının değil, sadece Allah'ın emridir 1051641 (55 «Yalvararak ve için 
için dua ederek Rabbinizi çağırın.» 

Bu Ayetin Tefsiri 

Bu ayette geçen «ud'ü» (çağırın) fiili ile düeyin ve isteyin denmektedir. Dua etmek ibadetin özüdür. Çünkü dua 
eden, istediği bir şeye muhtaç olduğunu, onu elde etmekten aciz kaldığını, Babbinin duasını işittiğini, ihtiyacına 
vakıf olduğunu ve onu gidermeye gücü yettiğini bildiği için Allah'a dua eder. Şüphe yok ki, kulun kendisinin acz 
ve eksikliğini, Rabbinin de kudret ve kemalini bilmesi, ibadetlerin en yüce mertebesidir. 

Bazıları; «çağırın» demekle «ibadet edin» anlamının kastedildiğini, duayı ifade eden fiil üzerine «Yalvararak ve 
için için dua ederek» cümlesinin atfedilmesi dolayısıyla,"matuf (atfedilen) ile matufun aleyhin (kendisine atıfta 
bulunulan) ayrı şeyler olması gerektiğini söylemişlerdir. Ancak bu görüş tenkid edilmiştir, çünkü ilk planda matuf 
ile matufun aleyh'in ayrı ayrı olması bağlandıkları yerler itibarıyla yeterlidir. Sözgelimi «Zeyd'e veraun ve Amr'a 
vurdun» denildiğinde, ikisine de vurulmuştur. Ama bağlandıkları yerler itibarıyla biri Zeyd'e, diğeri de Amr'a 


atfolunmuş-tur. Aralarında fark olduğundan dolayı bu atf caizdir. Ayrıca niçin birinci cümledeki dua, ibadet 
anlamında anlaşılıyor da, ikin-ci cümledeki aynı kelime bu şekilde anlaşılmıyor? Bundan başka, dua kelimesini 
ibadet anlamıyla karşılamak tefsir-i me'sura muhaliftir. 

Zeccac, «Tazarru»nnn tezellül ve temellük anlamına geldiğini ileri sürmektedir. Yani bu ifade Allah karşısında 
alçalıp küçülerek dua edin, anlamındadır. 1051851 


Duayı Gizli Veya Açıktan Yapmak 


Bazıları da «Tazarru»mxn gizliliğin karşıtı anlamında kullanıldığı görüşündedir. Yani «Allah'ı açıkça (tezarruen) 
ve gizlice (Ua1-yeten) çağırın.» Bu yorum Ebu Müslim tarafından öne sürülmüştür. 

İbn Mübarek, ibn Cerir ve Ebu Şeyh'in Hasan Basrı'den rivayet ettiklerine göre, önceden müslümanlar var 
kuvvetleriyle dua ediyor olmalarına rağmen, yine de sesleri Rableriyle kendileri arasında ancak fısıltı şeklinde 
işttilir idi. Çünkü Allah Teâlâ, «Yalva-rarak ve için için dua ederek Rabbinizi çağırın» buyurmuştur. Ayrıca Allah 
Teâlâ, yaptığından razı olduğu salih bir kulunu zikrederken, «(Hatırlat) o şamam ki, o gizli bir yakarışla Rdbbine 
dua etmişti.» (Meryem: 3) demiştir. Hasan Basri'den gelen bir diğer rivayete göre, gizli dua ile açık dua arasında 
yetmiş derece fark vardır. 

Ebu Musa el-Eş'ari'den rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber (s.a) seslice dua eden bir topluluğa, «Ey insanlar! 
Kendinizi boşuna yormayın. Şüphesiz ki sizler sağır ve gaib olan birini çağırmıyorsunuz. Hiç kuşku yok ki sizler, 
sizi dinleyen ve gören bir zata dua ediyorsunuz. O sizinle beraberdir. Öyle ki O, kişiye, devesinin boynundan bile 
yakındır» diye buyurmuştur. 

Bu hadiste kısaca «Kendinize acıyın ve dua esnasında seslerinizi kısın» denmektedir. Bu esastan hareketle bazı 
alimler sesli dua etmenin mekruh olduğunu ileri sürmüşlerdir. Nitekim günümüzde özellikle camilerde dua 
ederken bağıran birçok kimseyi görüyoruz. Öyle ki onlar bağırınca, etrafı mırıldanmalar kaplıyor, yankılar artarak 
kulakları tırmalıyor ve kalbleri duyma? hale getiriyorlar. Oysa bu kimseler iki bid'ati bir araya getirdiklerinin 
farkında değiller midir? Birincisi, dua esnasında sesi yüksenmek; ikincisi, mescidde sesleri yükseltmek 10586 

ibn Cerir, İbn Cüreyc'ten şöyle rivayet etmektedir: «Duayı sesli yapmak, 'Kuşkusuz ki Allah haddi aşanları sevmez' 
ayetinin kapsamına girer.» Ayrıca İbn Ebi Hatim, buna benzer bir rivayeti Zeyd bin Eslem'den nakletmiştir. 

Bazı alimler, duayı sesli yapmakta bir beisin olmadığı görüşündedirler. Allah'ın sevmediği kimseler olan «haddi 
aşanlar,» kendisine uygun olmayan şeyleri isteyenlerdir. Örneğin Peygamberlerin mertebesinde olmayı veya 
göklere yükselmeyi istemek-ya da küfrü gerektiren şeyleri (iblis'in, Ebu Cehil'in cennete gir. melerini, vahyin ve 
risaletin yeniden gelmesini, Allah'ın kendisini yalanlamasını v.s.) istemek gibi. 

Sa'd bin Ebi Vakkas, Hz. Peygamber'den onun şu sözünü dinlediğini rivayet etmektedir: «İleride duada hududu 
aşan bir topluluk gelecektir. Oysa kişiye Ya Rabbi Senden cenneti ve cennete yaklaştıran söz ve amelleri isterim, 
cehennemi ve cehenneme yaklaştıran söz ve amellerden sana sığınırım demesi yeterlidir.» Hz. Peygamber bu sözü 
söyledikten sonra «Allah.haddi aşanları sevmez» ayetini okudu. (İmam Ahnıed, Ebu Davud) 

Bir başka gurub, riya korkusu anında gizlice dua etmenin açıkça dua etmekten ve buna mukabil riya korkusu 
olmayan yerlerde de açıkça dua etmenin, gizlice dua etmekten daha üstün olduğunu öne sürmüştür. 

Yukardaki görüşten daha uygunu, riya korkusu olmayan yerlerde açık, olduğu yerlerde de gizli dua etmenin üstün 
olmasıdır. Şayet namaz kılan bir kimsenin namazını bozmuyor, uyuyan kimseyi rahatsız etmiyor, okuyan bir 
kimseyi şaşırtmıyor, şer'i İlimle meşgul olan kimsenin zihnini kanştırmıyorsa açıkça dua etmek daha efdaldir. 
Fakat yukarda sayılan mahzurlara yol açıyorsa duayı gizlice yapmak gerekir. Ancak açıkça dua etmekle cahile bir 
şeyin öğretilmesi kastolunmuş veya korkan bir kimsenin korkusunu gidermek amaçlanmışsa ya da dua eden kimse 
kendisinden uykuyu, tembelliği uzaklaştırmak istiyorsa veyahut mümin kalbine sevinç vermek, bid'at sahibini 
bid'atmdan uzaklaştırmak ya da buna benzer sebebler söz konusu ise, elbette açıkça dua etmek caizdir ve daha 
efdaldir. Yine hutbelerde müslümanların imamına dua ederken, sahabilere Allah'tan nza dilerken bunu sesli 
yapmak daha efdaldır. 

İmam Şafii'ye göre Fatihadan sonra (tamim) sözünün sesli denmesi sünnettir. O, «Bu bir duadır. İmam da, cemaat 
de 'amin'i sesli demelidirler» görüşündedir. 

Bazı alimler de müezzinlerin minarelerde ferec duasında seslerini yükseltmeleriyle, kişinin kendisinin duyacağı 
kadar sesini yükseltmesi arasında fark gözetmişler ve ikincisinde çoğu kez bir beis yokken, birincisi böyle değüdir, 
demişlerdir. Ancak görünen odur ki, «haddi aşanlar» ile Allah'ın emrettiği herhangi bir emri yerine getirmeyenler 
kastolunmaktadır. Dua konusunda hududu aşanlar da bunlar arasında mütalaa olunurlar. 

İbn Ebi Hatim ve İbn Cerir şöyle rivayet etmektedir: «Ayet, gerek dünya gerekse ahiret işlerinde olsun, tüm 
ihtiyaçlarınızda Rabbinizi çağırın, mümin bir erkek veya kadının aleyhinde onları rezil edici şekilde, bir şer ile dua 
etmeyin ve lanet okumayın, anlamındadır.» 

Alimler bir mümin hakkında «imansız ya da kâfir olarak ölsün» diye dua eden kimsenin küfründe ihtilaf 
etmişlerdir. Böyle bir davranış her ne kadar hududu aşmanın en korkunç bir şekli ise de, yine de verilen fetva böyle 
davranan kimsenin kâfir olmadığı yolundadır. 05187! 


Duanın Adabı 


Dua ile ilgili birçok kural konmuştur: 

a) Abdestli olunmalıdır, 

b) Kıbleye dönülmelidir, 

c) Kalb, dünya işlerinden boşaltılmalıdır. 

d) Duanın başında da sonunda da Hz. Peygamber'e selat ve selam getirilmelidir, 

e) Eller semaya doğru kaldırılmalıdır, 

f) Tüm müslümanlar dua kapsamına alınmalıdır, 

g) Duanın kabul edilebileceği saatler aranmalıdır. Birçok alime göre cuma günü ve hutbe anları bu saatler 
içindedir. Nitekim beldesinde gelen son dönem alimlerinin en üstünü olan Tah-tevi, Durru'l-Muhatar'a yazdığı 
haşiyelerde böyle zikretmiş ve asrının en büyük fakihi İbn Abidin de bunu ondan nakletmiştir. 

h) Yağmur yağdığı zaman, 

1) Oruçlu iftarım açtığında, 

i) Gecenin son üçte birinde, 

k) Kur'an'ı hatmettikten sonra dua edilmelidir. 

Bu kuralların dışında daha bir çoğu fıkıh ve ahlâk kitablarmda beyan edilmiştir. 1051681 


Dua Ve Gerekliliği 


Duanın varlığı konusunda ihtilaf edilmiş ve -bazıları «Duaya gerek yoktur» diyerek birçok delil öne sürmüşlerdir: 
1- pua üe olması önceden bilinen bir şey isteniyorsa, onun olması zaten vacibtir. Zira Allah'ın ilminde değişme 
yoktur. Olması zaten vacib olanı istemenin de bir yararı yoktur. Eğer olmayacağı biliniyorsa zaten olmaz. O halde 
onu istemekte bir yarar yoktur. 

2- Allah kendisinden istenen şeyin olmasını ezelde irade etmişse eğer, dua edilsin-edilmesin o mutlaka olacaktır. 
Yok, eğer ezelde vermemeyi irade etmişse, o olmayacağından, onu istemenin de bir anlamı yoktur. Fakat Allah'ın 
ezelde onun ne olmasını ne de olmamasını dilediği söylenirse, dua anında da yine Allah'ın dilediği olacaktır. Bu 
takdirde de Allah'ın zat ve sıfatlarında değişme meydana gelir ki bu muhaldir. Çünkü bu durumda, kulun dua 
etmesi Allah'ın zatında bir sıfat meydana getirmiş olmaktadır. Oysa Allah'ın sıfatlarını değiştirmekte kulun 
mutasarrıf olması dü-şünüylemez. 

3- Dua ise istenen şeyin verilmesini hikmet ve maslahat gerekli kılıyorsa dua edilmese de Allah onu verir. Çünkü 
Allah Teâ-lâ'nın cimriliğinden bahsedilemez. Ancak istenen şey hikmete mugayir ise, kul dua etsin-etmesin Allah 
zaten o şeyi vermez. 

4- Dua aslında emirden başka bir şey değildir ve aralarında bir terslik yoktur. Ancak dua eden mertebe bakımından 
daha aşağıdadır. Oysa emreden kimsenin mertebe bakımından üstte olması gerekir. Kulun ise Allah'a emretmesi 
edebsizliktir ve caiz değildir. 

5- Dua, bir anlamda kulun Rabbini irşad etmesi, mabudunu en uygunu ve en doğrusunu yapmaya -iletmesi 
demektir. Dolayısıyla bu bir edebsizlikten başka bir şey değildir. Ya da kul dua etmekle -hâşâ- Rabbini gafil kaldığı 
bir hususta uyarmış olmaktadır ki bu şekilde düşünmek açıkça bir küfür olduğu gibi ayrıca Allah'ın faz! ve 
ihsanında kusurlu olduğu fikrini tazammun eder. Yani kul dua etmekle -hâşâ. Allah'ı adeta fazl ve ihsana davet 
etmektedir. Bu ise cehaletin ta kendisidir. 

6- Duaya başvurmak, dua eden kimsenin kaderine razı olmadığı anlamına gelir. Çünkü razı olsaydı kendi 
tasarrufunu bira-kır muayyen bir şeyi Allah'tan istemezdi. Kaza ve kadere razı olmaktan kaçınmak da 
münkerattandır. 

7- Kul çoğu zaman bir şeyi yararlı ve hayırlı görür. Fakat o hayırlı gördüğü şey meydana gelince birçok zararlara 
yol açar, büyük fesatlıklar doğurur. Hal böyle olunca da muayyen bir şeyi Allah'tan istemek caiz değildir. Aksine 
en iyisi, yararlı ve hayırlı olanı istemektir. Bu da zaten kul istese de istemese de Allah tara-fınaan meydana 
getirilecektir. Bu takdirde duanın bir yararı yoktur. 

8- Dua kalbin bir şeyi Allah'tan taleb etmeye yönelmesidir. Kalbin muayyen bir şeyi Allah'tan taleb etmeye 
yönelmesi onun Allah'ın marifetine ve muhabbetine dalmasiyla çelişir. Bunlar yüce ve şerefli makamlar 
olduğundan dolayı, bu yüce ve şerefli makamlara mani olan bir şey de yerilmeyi gerektirir. 

9- Rivayet edildiğine göre Hz. Peygamber (s.a) Allah Teâ-lâ'dan hikâye ederek şöyle demiştir: ((Zikrimin 
kendisini benden bir şey istemekten aiakoyduğu kimseye, isteyenlerin istediklerinin en efdalini veririm.» Bu hadis- 
Ii kudsi, evlâ olanın duayı ter-ketmek olduğuna delâlet etmektedir. 

10- Teâlâ'nın ilmi, kulun tüm ihtiyacını ihata etmiştir. Dünyada bir kölenin, efendisinin kendi ihtiyaçlarını bildiğini 
farkettiğinde susması, ihtiyaçlarını efendisinin yanında zikretmemesi edebe daha uygun, efendisini yüceltmek 
hususunda daha mü-nasibtir. Kullar arasında bile edeb bunu gerektiriyorsa, Allah ile münasebette buna daha çok 
dikkat etmek gerekir. Bu yüzden anlatılır ki, Hz. İbrahim (a.s.) ateşe atılmak üzere mancınığa konulduğunda, Cibril 


kendisine «Rabbini çağır» der. O da, «Rabbimin halimi bilmesi O'nu çağırmama gerek bırakmamıştır» diye muka- 
belede bulunur. 

Bu konuyla ilgili olarak zikredilen itirazlar bunlardır. Ancak duanın da ibadetin bir çeşidi olduğuna dikkat 
edilmelidir. Yukar-daki itirazların tümü her ibadet için geçerlidir. Yani Allah bir kimsenin said olduğunu biliyorsa, 
o kimsenin taat ve ibadete ihtiyacı yok demektir. Şayet Allah o kimsenin şaki olduğunu biliyorsa, bu sefer de bu 
taat ve ibadetin ne yaran olacaktır? denilebilir. 

Yine denilebilir ki, insanın yeme-içme konusunda çaba sar-fetmesine gerek yoktur; zira Allah onun tok olacağını 
biliyorsa, bu konuda niçin çaba sarfetsin? Aynı mantık aç olması durumunda da geçerlidir. Bu sözlerin bu hususta 
sarfedilmesi nasıl yanlışsa, dua hususunda da sarfedilmesi yanlıştır. 

Duanın kulun mertebesini, zilletini bilmesini ve Eububiyetin izzetini tanımasını ifade ettiği söylenebilir. Bu ise 
ibadetlerin en şereflisi ve en yücesidir. Yani, dua eden kendisinin talebde bulunduğu zâta muhtaç olduğunu ve 
istediği şeyi kendi.başına elde etmekten aciz bulunduğunu, Rabbinin ve mabudunun duasını işittiğini, ihtiyacım 
bilip, onu gidermeye kadir olduğunu, Allah'ın merhamet sahibi olup rahmetinin kendi ihtiyacım gidermesini iktiza 
ettiğini bildiği anda dua etmeye başlar. Böyle olunca ancak kendisinin muhtaç ve aczle muttasıf olup mabudunun 
da ilmin, kudret ve rahmetin kemaliyle vasıflı bulunduğunu bilen kimsenin dua etmeye kalkışacağı anlaşılır. Zaten 
dindeki tüm sorumluluklar kulluğun zilletini, rububiyetin izzetini bilmekten başka, bir şey değildir. Madem ki dua 
bu iki unsuru biraraya getirebiliyor, o halde dua ibadetler içerisinde en efdalidir. Nitekim, «Yalvararak ve için için 
dua ederek Rabbinizi çağırın» ayeti de bizim söylediklerimizi doğrulamaktır. Çünkü yalvarmak, ancak Kâmil'in 
huzurunda bu-lunan eksiklik dolayısıyladir. Kul nefsinin eksik olduğuna inanmadıkça yalvarmaz. Bu bakımdan 
dua ile maksad, bizim yukarıda ifade ettiğimizdir. Kur'an'm lafzının duanın delili olduğu böylece sabit olmuştur. 
Nitekim aşağıdaki hadis bunu desteklemektedir. Hz. Peygamber (s.a) «Allah katında duadan daha şerefli hiçbir 
şey yoktur ve dua ibadetin ta, kendisidir» dedikten sonra, «Kuşkusuz ki bana ibadet etmekten büyüklenerek yüz 
çevirenler zillet içinde cehenneme gireceklerdir.» (Mümin: 60) ayetini okudu. Duanın hakikatleriyle ilgili olarak 
Bakara suresinin «Kullarım sana beni sorduklarında de ki: Ben onlara yakınım» ayetinin tefsirinde gerekenleri 
söylemiştik. Allah gerçeği daha iyi bilir,1051891 


Allah'ın Kullarına Olan Sevgisi 


Müslümanlar «muhabbet» kökünden türeme (muhib) sıfatının Allah'ın sıfatlarından olduğunda görüş birliği 
etmişlerdir. Çünkü Kur'an'm birçok ayeti Allah'ın muhib olduğunu ispat etmektedir. Ancak buradaki muhabbetin, 
nefsin şehveti, fitri temayül, bir şeyden lezzet almayı istemek gibi olmadığı ittifakla belirtilmiştir. Çünkü tüm bu 
özellikler Allah'a nisbetle muhaldir. Allah' m kullarına olan sevgisi konusunda üç görüş öne sürülmüştür: 

1- Allah'ın kuluna olan sevgisi ona hayr ve rahmet vermesi 

demektir. 

2- Allah'ın kuluna olan sevgisi, sevab ve hayrı kuluna ulaştırmayı irade edici (Murid) olması demektir. Bu ihtilaf 
bir başka mesele, (Allah'ın irade sıfatının varlığı meselesi) ile ilişkilidir. El-Kâbi ve Ebu'l-Hüseyin'e göre Allah 
irade sıfatıyla mevsuf değildir. Çünkü O'nun kendi füllerinin müridi olması, onları icad etmiş ve onları yapmış 
olması anlamına gelir. Yine Allah'ın başkasının fiillerinin müridi olması onları emretmesi demektir. Dolayısıyla 
Allah irade sıfatıyla mevsuf değildir. Eş'ariler ve Basra Mutezilesi Allah'ın muridiyyet sıfatını ispat etmişlerdir. 
Bunun bilinmesi sonrasında iradeyi Allah'a izafetten nefyedenler, Allah'ın kuluna olan muhabbetini, sevabını ona 
ulaştırmakla tefsir etmişlerdir. 

Allah'a iradeyi izafe edenler ise O'nun muhabbetini, kullarına sevabı ulaştırmayı irade etmekle tefsir etmişlerdir. 
3- Allah Teâlâ'nın kulunu sevmesi, sevabını ona ulaştırmayı irade etmesinin ötesinde, kendine bir sıfat olması o 
kadar uzak bir ihtimal değildir. Çünkü bizler bir babanm çocuğuna olan sevgisini her zaman müşahede ederiz. 
Babanın sevgisi dolayısıyla hayrın onun çocuğuna ulaşması gerekir. İşte irade de, sevginin bir sonucu, 
meyvelerinden bir meyve, faydalarından bir faydadır. Bu tür maddi ilişkilerin sonucu olan sevgi; şehvet, ve 
fıtritemayül ve nefsin rağbetinden başka bir şey değildir. Oysa bunun Allah'a izafeti düşünülemez bile. Bizler 
Allah'ın sevgisinin şehvet ve fıtri temayülün dışında bir sıfat olduğunu söyleyebildiğimize göre, «Allah'ın sevgisi» 
(muhabbetullah) ifadesini niçin kullanamıyalım? Nitekim bu sıfattan dolayı hayr ve sevab kula ulaşmaktadır. An- 
cak bizler Allah sevgisinin ne olduğunu, nasıl olduğunu bilemiyoruz. Fakat bir şeyi bilmemek, o şeyin yok olduğu 
anlamına gelmez. Ehl-i Sünnet'in Allah'ın gözle görülebileceğini ispat edip, bunun cisim ve renkleri görmeye 
benzemediğini, keyfiyetsiz bir görüş olduğunu, söylediklerine, hiç bakılmıyor mu? Buna binaen niçin burada da 
Allah'ın kullarına olan sevgisi hakkında, onun fitri temayüllerden, nefsin şehvetlerinden uzak, keyfiyeti bilinmeyen 
bir sevgi olduğu demlemesin? Buraya kadar zikredilenlerden, kelamci-ların, «Allah'ın sevgisinin anlamı, ancak 
kullarına sevabı ulaştırmasının iradesi demektir» şeklindeki sözlerinin kesin bir delili olmadığı anlaşılmıştır. Fakat 
son olarak, iradenin ötesinde olan bir sıfatın ispatına dair de bir delil yoktur, diyebiliriz. O halde onun nefyi nasıl 
vacib olacaktır?1051901 

(56) «Yeryüzü düzene kavuşturulduktan sonra orada fesat çıkarmayın...» 

Bu Ayetin Tefsiri : 


Bu ayet, ifsadın tüm çeşitlerini, nefsi, malı, soyu, aklı ve dini ifsad etmeyi yasaklamaktadır. Yani, Allah'ın 
yeryüzünü ıslah etmesinden, mahlukatm yararına uygun olarak onu meydana getirip beyan ettiği ahkâmı ile oraya 
peygamberlerini göndermesinden sonra, yeryüzünü ifsad etmeyin! Reddedilmekten korktuğunuz veya duanızın 
kabul olmasını istediğiniz anda ve O'nun azabından korkup sevabını elde etmek istediğiniz zamanlarda Allah'a 
dua ediniz! 

İbn Cerir, ayeti yorumlarken, korku, adalet; ümid beslemek de fazilettir, demiştir. 

«Korkarak ve umutla O'nu çağırın» cümlesinin tefsirinde Ata; «Yani mizandan korkarak ve cennetleri umarak 
Allah'ı çağırın» demektedir. 

Korkunun esası, zarardan emin olunmadığı durumlarda kalbin ürpermesidir. Bazı alimler, korkuyu ileride 
meydana gelecek kötü bir hadisenin beklenmesiyle tefsir etmişlerdir. Keza umutla beklemek de sevilen bir şeyin 
geleceğini beklemektir. Allah, kendi katında değeri bulunduğundan dolayı, tekrar duayı zikretmiştir. Öyle ki duayı 
önce zahiri sıfatlarla, daha sonra batini sıfatlarla vasıf landırmıştır. 

Bazı müfessirler Önceki ayette verilen emri, duanın şartının açıklanması, ikinci kere verilen emrin de duanın 
yararının beyan edilmesi olarak izah etmişlerdir. Bazıları da, tekrarın olmadığını, zira daha önceki ayet istemek 
anlamında bir emir iken, ikincisi ibadet anlamında olan duayı emretmektedir. Yani ayet, nefsinizde korku ve ümidi, 
yani kalbi ve kâlibi bir araya getirerek Allah'a kulluk edin, anlamına gelmektedir. 

Bazı alimler de duayı bilinen anlamıyla alarak korku ve ümidi genel anlamda mütalaa etmişlerdir. Bu takdirde 
ayetin anlamı şöyle olmaktadır: «Nefsinizde ve amellerinizde korku ve ümidi biraraya getirerek Allah'ı çağırın.» 
Ancak bu yorum o kadar önemli bir anlamı içermez. Büyük müfessirlere göre makbul olanı daha önceki 
yorumdur. 1051911 

. «Kuşkusuz ki Allah'ın rahmeti ihsan edenlere yakındır.» ifadesinde geçen «rahmet» kelimesinin «ihsan» 
anlamına geldiğini söylemişlerdir. Nitekim Rahman suresinin 60. ayetinde, «İhsanın karşılığı yine ihsan değil 
midir?» buyurulmaktadır. İfadeyi bu şekilde yorumlayanlar, rahmet kelimesinin dünyevi ve uhrevi ihsanın her iki 
yönünü de kapsadığı görüşündedirler. Rahmetin muhsin-lere yakınlığı ise; hikmet gereği, ehliyetle beraber 
engellerin tamamen kaldırılmasıdır. 

Said bin Cübeyr, rahmet kelimesiyle sevab'm kastedildiğini söylüyorsa da asıl demek istediği uhrevi ihsandır. Bu 
tefsir doğrultusunda -yakınlık- şu şekilde anlaşılır: İnsanoğlu yaşadığı her an sonrasında dünyayı geride bırakarak 
ahirete doğru yol alır. Böyle olunca elbette ölüm insana hayattan daha yakındır. Muhsin bir kimseyle ahiretteki 
sevab arasında yegâne perde ölümdür. Her gelecek yakın olduğundan rahmet de muhsinlere yakındır. 

Zemahşeri, «Keşşaf» adlı tefsirinde bu ayetin, «Kuşkusuz ki ben tevbe eden, iman eden ve salih amel işleyip te, 
sonra hidayete eren kimseye karşı çok af jedidyimdir» (Taha : 80) ayeti kabilinden olduğunu söylemektedir. 
Nitekim bu ayette, hüsranın tevbeye, iman ve salih amele bağlandığı gibi, sözkonusu ayette de rahmet amellerin 
ihsanına bağlanmıştır. Yani Allah Teâlâ, adeta, «Kim tevbe ve iman ederse, rahmet ona yakın olacaktır» demekte- 
dir.» Zemahşeri'nin bu tefsiri Mutezile'nin bir iddiasına müstenid-dir. Onlara göre, büyük günah işleyenler muhsin 
sayılmayacakları için ateşten kurtulamazlar. Ateşe girdikten sonra kurtulmak ise bir rahmettir. Ancak kişi büyük 
günah sahibi olsa da, o Allah'a ve Rasülü'ne iman etmiştir. Böyle bir imanı olan kişi elbette muhsin-dir. Nitekim 
kuşluk vaktinde ergenlik çağma vararak iman eden ve öğle namazını kılmadan önce ölen bir çocuğun, «Muhsinler 
için hüsna (güzellik) ve fazlası vardır.» (Yunus : 26) ayetinin kapsamına girdiği ümmetin ittifakı ile sabittir. 

Ebu Şeyhin rivayet ettiğine göre, İbn Abbas «muhsinler» ifadesini, «müminler» ile tefsir etmiştir. Bazıları da 
«muhsinler»! «dua edenler» şeklinde yorumlamişlarsa da bu kapalı bir yorumdur. 

(57) «Rüzgârları rahmetinin Önünde müjdeci olarak gönderen O'dur...» 

Bu Ayetin Tefsiri 

Allah Teâlâ göklerin ve yerin yaratıcısı, mutasarrıfı olduğunu, her şeyin kendisine boyun eğdiğini, kâinatın idare 
edicisi ve yöneticisi bulunduğunu belirttikten sonra kullarının kendisine dua etmelerini istemiştir. Zira O her şeye 
kadir olandır. Yine kullarına nzık verenin kendisi olduğuna, kıyamet günü ölüleri yeniden diriltip mahşer 
meydanına göndereceğine değindikten sonra rüzgârları rahmetinin önünde müjdeci ve yayıcı olarak gönderdiğini 
ifade etmiştir. Ayetteki «buşren» (müjdeci) kelimesi, «neşran» (yayıcı) şeklinde de okunmaktadır. «Rahmet» 
kelimesiyle de yağmur kastedilmektedir. Yani yağmur gelmezden önce Allah rüzgârları, yağmuru müjdeleyici 
(veya yayıcı) olarak estirir. Sonra da o rüzgârlar yağmur ile ağırlaşan bulutları alıp kuraklaşmiş ve bitkisi tamamen 
kurumuş bir beldeye götürerek onları yeniden sular ve diriltir. Ayette kurak yer için «ölü belde» tabiri 
kullanılmıştır. Nitekim Yasin suresinin 33. ayetinde «Dirilttiğimiz ölü yer onlar için bir işarettir» denirken Patır 
suresinin 9. ayetinde de «O Allah ki, gönderdiği rüzgârlar bir bulut kaldırırlar, derken biz onu ölü bir beldeye sürer, 
ölümünden sonra yeri diriltiriz. (...)» buyurmuştur. Yani toprak ölümden sonra nasıl diriltilmişse cesedleri de top- 
rak olduktan sonra Kıyamet Günü'nde öyle dirilteceğiz. Bazı rivayetlerde Allah'ın gökten su indirerek yeryüzüne 
kırk gün yağmur yağdıracağı ve cesedlerin ordan bir dane gibi bitecekleri nakledilir. Yine Kur'an'da da bu konuyla 
ilgili olarak örnekler yer almaktadır. 

Bazı müfessirler rüzgârın yağmurdan önce müjdeleyici (ya-yıcı) olmasını şöyle açıklamışlardır: «Seba adlı rüzgâr 
bulutları meydana getirir ve sonra kuzey rüzgârı onları biraraya getirip toplar. Güney rüzgârı onları yağmur 
yönünden zenginleştirirken De-bur rüzgârı da bulutları dağıtır.» 


ibn Ömer rüzgârların sekiz adet olduğunu söylemektedir: El-Kasıf, el-Asıf, es-Sarsar, ve El-Akim denilen dört 
tanesi azab rüzgârları olup bunlar Kur'an'da bu şekilde zikredilmişlerdir. En-Naziat, el-Mübeşşirat, el-Mürselat ve 
ez-Zariyat ise yine bu adlarıyla Kur'an'da zikredilen rahmet rüzgârlarıdır. Bu son dört rüzgâr Allah'ın kullarına 
vermiş olduğu nimetlerin en büyüklerinden-dir. Adeta gezen barajlar gibi, aşılama görevini yerine getirirler. 
Kab'ul-Ahbar, «Allah eğer kullarından rüzgârı üç gün esirgese yeryüzündeki onca insan pis kokular içine dalıp 
kalırdı» demiştir. 

Yine bazı eserlerde «Allah âlemi yarattı. Onu hava ile doldurdu. Eğer Allah havayı bir an vermese yer ile gök arası 
kokar denilmektedir. 

Birçok alim rüzgâra küfretmenin mekruh olduğu görüşündedirler. 

İmam Şafii, Ebu Hureyre kanalıyla şöyle rivayet etmiştir: Mekke yolunda halkın üzerine şiddetli bir rüzgâr eser. 
O esnada hacca gitmekte olan Hz. Ömer, yanındakilere, «Aranızda rüzgâr ile ilgili Hz. Peygamber'den bir söz 
işiten var imdirl?» diye sorar ve hiç kimse Hz. Ömer'e cevab veremez. Bu hadiseyi haber aldığımda ben kervanın 
sonunda bulunuyordum. Bunun üzerine ona, «Ey müminlerin emiri! İşittiğime göre siz rüzgârdan sormuşsunuz. 
Ben Allah Rasülü'nden şunu duydum: «Rüzgâr Allah'ın rah-metindendir. Rahmeti de azabı da getirir. Rüzgâr 
estiğinde sakın ola ki ona küfretmeyesiniz. Allah'tan rüzgârın hayrını isteyin, şerrinden O'na sığının» dedim. 
Ayette Allah'ın rüzgârı rahmetinin önünde müjdeci (yayıcu gönderdiği belirtilmişken hadiste rüzgârın azab için de 
gönderildiği söylenmektedir. Ancak ayet ile hadis arasında bir çelişki olduğu sanılmamalıdır. Çünkü ayetteki 
hüküm çokluğa binaen verilmiştir. Zira rüzgâr ile azabın gelmesi pek ender bir olaydır. Bszı alimler de hadisi tevil 
ederek, hadiste rüzgârın hem rahmeti hem de azabı getirdiğinden bahsedildiğini ve fakat «Rüzgâr hem rahmetin 
hem de azabın önünde müjdeci olarak gönderilir» şeklinde bir şey denilmediğini ileri sürmüşlerdir. 

«Onunla oraya su indiririz» cümlesindeki «bihi» (onunla) zamiri ya «belde» kelimesine veya «bulut» kelimesine 
ra-ci olmaktadır. O zaman anlamı ya «ölü bir beldeye su indiririz» veya «ağır bulutlarla su indiririz» şeklinde olur. 
Bu zamir «yur-silu» (gönderir) fiiline de, «rüzgârlar» kelimesine de gidebilir. O takdirde anlamı; ya «Onu 
göndermekle suyu indiririz» veya «O rüzgârlarla suyu indiririz» şeklinde olur. 

«Ve o su ile orada her çeşit ürünler çıkarırız.»; yani o su ile nasıl daneler çıkarıyor ve ölü bir beldeyi diriltiyorsak, 
aynı şekilde ölüleri de diriltiriz. Yeryüzünü, içinde bulunanları ve gelişmeye müsait kuvvetleri ihdas ederek onu 
nasıl bitkilerle, meyvelerle geliştirip diriltiyorsak ölüleri de öylece yerden çıkaracağız. Ruhları —bedenlerin 
maddelerini bir araya getirdikten sonra bedenlerine gönderip onları kuvvetleri ve duyularıyla geliştireceğiz. Bu 
ayet, anlaşılacağı üzere, haşr-i cismani'yi (bedenle birlikte haşrol-mayı) savunan iki görüşe işaret etmektedir: 

1) Beden yok olduktan sonra yeniden varedilecek ve tekrar diriltüecektir. 2) Beden çürüdükten sonra parçalan 
biraraya getirilecek ve eski durumuna getirilip yeniden diriltüecektir. 

Ölülerin diriltilmesiyle, bitkilerin çıakrılması arasındaki benzeyiş hususunda ihtilaf edilmiştir. Bir gruba göre 
Allah yağmuru indirerek nasıl bitkileri çıkarıyorsa, aynı şekilde yine yağmuru indirerek ölüleri diriltecektir. Ayrıca 
Ebu Hureyre ile İbn Abbas'tan rivayet edilen bir görüşe göre, insanlar birinci defa Sür'a üfürülüşte öldükleri zaman, 
arşın altından «Ab-ı Hayat» (hayat suyu) diye adlandırılan bir su 40 sene onların üzerine yağacaktır. Bitkilerin su 
ile çıktığı gibi onlar da çıkmaya başlayacaklardır. Başka bir rivayete göre de 40 gün yağmur yağdıktan sonra, 
bitkilerin çıktığı gibi kabirlerinden çıkacaklar ve cesedleri tam olarak meydana geldikten sonra onlara ruh üfürülüp 
gözlerine uyku atılarak kabirlerinde yatacaklardır. Sür'a ikinci kez üfürüldüğünde dirilecekler ve kabirlerinden 
çıkarak haşrolunacaklardır. Uyku mahmurlu- 

guyla, uyuyan bir insanın uyandığı zaman hissettiğini hissedeceklerdir. İşte o zaman, «Ey kavim! Yaziklar olsun 
bizlere. Acaba bizi kabrimizden kim çıkardı?» diye yakınacaklar. Bir münadi de onlara, «Bu sizlere Rahman'm 
va'dettiğidir. Peygamberler doğru soy. lemislerdi» diye seslenecektir. 

Mücahid kanalıyla gelen bir hadiste, Hz. Peygamber (s.a.v.) şöyle buyurmaktadır: «Allah ölüleri diriltmek 
istediğinde yağmur yağdırır ve yer onların üzerlerinden yarılır. Her ruh kendi bedenine gider. İşte Allah yeryüzünü 
yağmur ile nasıl canlandırıyorsa, ölüleri de aynı şekilde yağmurla diriltir.» 

Bazı müfessirler ayetteki teşbihin (benzetmenin) diriltmeyi anlatabilmek için yapıldığı, keyfiyete itibar edilmemesi 
ve sadece iman edip keyfiyetinin araştinlmaması gerektiği görüşündedirler. Allah dilediğini yapar. 105192! 


Meal 


58- Pak bir şehrin (yerin) bitkileri Rabbinin izniyle çıkar; kötü olandan ise ancak yararsız ürün çıkar. İşte biz 
şükreden bir topluluk için ayetleri böylece çeşitli tarzlarda açıklıyoruz. 

59- And olsun ki biz Nuh'u kendi kavmine (peygamber olarak) gönderdik. Nuh, «Ey kavmim! Allah'a kulluk 
edin. Sizin için ondan başka mabud yoktur. Kuşkusuz ben sizin için büyük bir günün azabından korkarım» 
dedi. 

60- Kavminden ileri gelenler (Nuh'a): «Kuşkusuz biz seni apaçık bir sapıklık içinde görüyoruz» dediler. 

61- (Nuh) şöyle dedi: «Ey kavmim! Bende bir sapıklık bulunmuyor. Ben Alemlerin Rabbi'nden gönderilmiş 
bir peygamberim. » 

62- «Size Rabbimin gönderdiklerini (ayetlerini, emirlerini) tebliğ ediyorum. Size nasihatta bulunuyorum. 


Allah'tan (gelen vahy vasıtasıyla) sizin bilmediklerinizi biliyorum.» 

63- «Sizler; uyarılmanız, korunmanız vebu sayede rahmete mazhar olmanız için aranızdan birisinin aracılığıyla 
Rabbi-nizden size bir hatırlatmanın gelmesine mi şaşırdınız?» 

64- Onu yalanladılar. Biz de onu ve gemide beraberinde olanları kurtarıp ayetlerimizi yalanlayanları batırdık. 
Kuşkusuz onlar kör bir kavimdir. 

65- Ad (kavmin) e de kardeşleri Hud'u gönderdik. (Hud): «Ey kavmim! Allah'a kulluk edin. O'ndan başka 
mabudunuz yoktur. O'nun azabından sakınmaz mısınız?» dedi. 

66- Kavminden ileri gelen kafirler: «Kuşkusuz bizler seni akılsız görüyor ve seni yalancılardan sanıyoruz.» 
dediler. 

67- (Hud): «Ey kavmim! Bende bir sapıklık yoktur. Ben sadece Alemlerin Rabbinden gelen bir peygamberim» 
dedi,105193| 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(58) «Pak bir şehrin (yerin) bitkileri Rabbinin izniyle çıkar...» 

Bu Ayetin Tefsiri: 

«El-Beled'ut-Tayyib» (pak bir şehir) ile toprağı verimli ve güzel olan yer kastedilmektedir. Öyle ki böyle bir yerin 
bitkileri çabuk ve güzelce çıkabilir. 

Mücahid ve bazı müfessirler, «habis olan yer» ile de çorak ve buna benzer yerlerin kastedildiğini söylemişlerdir. 
Ali bin Ebi Talha'nm rivayet ettiğine göre ibn Abbas bu ayetin mümin ve kafir kimseler hakkında yapılan bir 
benzetme olduğunu söylemiştir. 

imam Buharı, Hz. Peygamber'den (s.a) Ebu Musa el-Eş'ari kanalıyla şöyle bir rivayet nakletmiştir: «Allah'ın 
benimle göndermiş olduğu ilim ve hidayet, tıpkı bolca yağan yağmura benzer. Bu yağmur bir beldeye yağar ve 
beldenin bir kısmı bu tertemiz suyu kabul ederek bol mahsul verir. Çukurlardan meydana gelen diğer bir kısım da 
yağan yağmuru toplayarak biriktirir. Allah o su ile insanlara yarar sağlar. İnsanlar o sudan hem kendileri içerler, 
hem de koyunlarına içirirler. Topraklarını sularlar. Bu yağmurun bir kısmı da taşlık, su tutmayan, bitki bitirmeyen 
bir bölüme yağar. İşte bu tıpkı Allah'ın dininde anlayış sahibi olan, O'nun bana tevdi ettiği görevden yararlanan, 
öğrenen ve öğreten kimseyle, Allah'ın benimle gönderdiği peygamberlik hidayetini kabul etmeyen kimsenin 
örneğine benzer» (Bu hadisi ayrıca Müslim ve Nesei, Ebu Usame Hammad bin Usame'den rivayet etmiştir.) 
«Nusarrifu,» apaçık kudrete işaret eden ayetlerin zaman zaman getirilerek, tekrar edilmesini ifade eden bir fiildir 
ve tef'il babında gelmektedir. Rüzgârların tasrifi de böyledir. Allah'ın nimetlerine şükreden bir topluluk için bu 
kudrete delalet eden ayetler tekrar edilip durmaktadır. O kimseler bu nimetin şükrünü, kendilerine tekrar edilen 
ayetleri düşünerek ve bunlardan ibret alarak eda ederler. Bu nimet şükredenlerle sınırlandırılmıştır. Zira sadece 
onlar gerçek anlamıyla bu nimetten yararlanırlar. Nitekim başka bir ayette (Bakara: 3) Kur'an'ın sadece «muttaki» 
kimseler için hidayet kaynağı olduğu belirtilmiştir. 

(59-61) «And olsun ki biz Nuh'u kendi kavmine (peygamber olarak) gönderdik...» 

Bu Ayetlerin Tefsiri : 

Allah Teâlâ, yaratılış ve yeniden dirilme ile ilgili açık delilleri Tİkrettikten sonra peygamberlerin kıssalarına 
geçmiştir, 1051941 


Peygamber Kıssaları Birçok Yararı İçermektedir 


1) Allah, Rasülü'ne teselli vererek adeta şöyle demektedir: «Halkın sana karşı çıkması, senin getirdiğin delilleri 
kabul etme-: mesi, sadece senin içinde bulunduğun toplumun bir özelliği değildir. Bu karşı çıkma olayı, tüm 
geçmiş ümmetlerde vukubulmuş-tur.» Musibetin genelleşmesi, beraberindeki dehşeti de hafifleştir-diğinden, Hz. 
Peygamber (s.a) böyle teselli bulmaktadır. 

2) Allah'ın hu kıssaları hikâye etmesiyle kafirlerin başlarına gelecek olanın, dünyada küfür ve lanet, ahirette ise 
zarar ve azab, müminlerin ise dünyada hakimiyet, ahirette ise mutluluk olacağı gösterilmiş olmaktadır. Bu da 
Hakkın taraftarlarının “alblerini takviye ederken bâtıl'ın taraftarlarınmkini kırmaktadır. 

3) Bu kıssalar, Allah'ın bâtılın taraftarlarma her ne kadar bir süre tanıdıysa da onları tamamen başıboş bırakmadığı 
ve intikamını alacağı konusunda diğer insanları uyarmaktadır. 

4) Yine bu kıssalar Hz. Muhammed'in (s.a) Allah'ın bir peygamberi olduğunun açık birer göstergesidirler. 
Çünkü Hz. Mu-hammed (s.a) ümmiydi, okuma-yazma bilmezdi. Herhangi bir kitabı okumamış, hiç kimsenin 
öğrencisi olmamıştı. Bu bakımdan bu kıssaları olduğu gibi, tahrif etmeksizin, yanlış bir bilgi vermek, sizin 
nakletmesi onun vahy vasıtasıyla bunları Allah'tan öğrendiğine delâlet eder. Bu da onun gerçek bir peygamber 
olduğunu açıkça ispatlar. 

Allah Teâlâ bu surede daha önce de geçmişti Hz. Adem'in kıssasını ve Hz. Nuh'un (a.s) kıssasını beyan etmektedir. 
Hz. Nuh (a.s) Lamek'in, o Mutevaşşalh'm, o da Ahnuh'un oğludur. Ahnuh Hz. İdris'in diğer bir adıdır. 

Bu ayette üç husus üzerinde durulmuştur: 


a) Hz. Nuh (a.s) kavmine Allah'a kulluk etmelerini emretmiştir. 

b) Allah'tan başka bir mabudun olmadığına hükmetmiştir. 

c) Büyük bir günün (kıyamet veya tufanın koptuğu günün) azabından onlar adına korktuğunu ifade etmiştir. 
Böylece Hz. Nuh, Allah katında peygamber olarak gönderildiğini kavmine açıklamış olmaktadır. Ancak Allah 
Teâlâ her ne kadar Hz. Nuh'un öne sürdüğü bu üç iddiayı nakletmiş ise de bu iddiaların doğruluğuna ait herhangi 
bir delil bildirmemiştir. Hz. Nuh'un (a.s) kavmini taklid yoluyla (delilsiz) inzar etmiş olması bâtıl bir davranış 
olurdu. Zira inançda taklid bâtıldır ve Kur'an taklidi zemmeden ayetlerle doludur. Masum bir peygamberin in- 
sanları taklide çağırması nasıl olur da ona uygun düşer? Yok eğer onları davasına, delilleriyle birlikte davet etmiş 
ise niçin burada deliller zikredilmemiştir? 

Böyle bir itiraz şu şekilde cevablandırılabilir: Bakara süresinin başında, tevhid, nübüvvet ve haşr'ın doğruluğuna 
ilişkin deliller zikredilerek peygamberlerin insanları Hakka davet ederlerken delillerini de getirdiklerine işaret 
edilmiştir. Ayrıca sözkonusu ayette delillerin zikredilmeyişinin nedenine gelince, bunlar zaten bilindiklerinden 
tekrara gerek duyulmamış ve bu delillerin beyanı terkedilmiştir. 

(62) «Size Rabbimin gönderdiklerini (ayetlerini, emirlerini) tebliğ ediyorum...» 

Bu Ayetin Tefsiri: 

Hz. Nuh'un (a.s) «Size Rabbimin gönderdiklerini tebliğ ediyorum» şeklindeki sözü, peygamberlik görevlerinden 
bir çoğunun kendisine yükletildiğini gösterir. Yani tekliflerin kısımlarını, emirleri, nehiyleri aktarmak ona görev 
olarak verilmiştir. Sevab ve azabın miktarlarını, dünyadaki had ve tazirlerin sınırlarını açık- I lamak da ona âittir. 
«Nasihat,» kişiyi niyetinin halis oluşuyla birlikte doğru yola iletmek demektir. Ayetin anlamı da bunun sonucunda 
şöyle olur: «Ben sizlere Allah'ın size yüklediği sorumlulukları tebliğ ediyor, sisi en doğru yola iletiyorum. Allah 
beni neye çağtrmışsa ben de sisi ona çağırıyorum. Kendim için istediğimi sizin için de istiyorum.» 

«Allah'tan (gelen vahy vasıtasıyla) sizin bilmediklerinizi biliyorum.»; yani onun emrine isyan etmeniz halinde 
tufan ile cezalandırılacağınız bana bildirildi. Veya emrine isyan ederseniz ahirette şiddetli bir azab ile 
azaplandırılacağınızı, ya da Allah'ın tevhidi ve sıfatlarından sizin bilmediklerinizi biliyorum. 

Hz. Nuh bu ifadeyi sarfederek kavminin bilmediği bu ilimler konusunda kendisine başvurulmasını sağlamayı 
istemektedir1091951 

İbn Kesir, Hz. Nuh'un (a.s) soyunu şu şekilde sıralıyor: Hz. Nuh Lâmek'in, o Mutevaşşalh'm, o Ahnuh'un, o 
Mehlü'in, o Kanin' in, o Yaniş'in, o da Hz. Şifin oğludur. Nitekim İbn ishak ve daha birçok soy bilgini sırayı bu 
şekilde beyan etmiştir. İbn ishak, «Öldürülen Ur peygamber hariç hiçbir peygamber Hz. Nuh'un kavminden çektiği 
eziyeti çekmemiştir» demektedir. 

Yezid er-Rakkasi; Hz. Nuh'a bu adın verilmesinin nedeni, onun kendisi için çok ağlamasındandir. Hz. Adem ile 
Hz. Nuh arasında on baba vardır ve hepsi de müslümandır.» demiştir. 

İbn Abbas ve bazı müfessirler putlara ilk defa ibadetin şu şekilde başladığını söylemişlerdir: 

Bazı salih kimseler ölünce, kavimleri üzerlerine mabetler yaptı. Sonra da onların hallerini ve nasıl ibadet ettiklerini 
hatırlayıp onlara benzemek için heykellerini diktiler. Aradan zaman geçtikten sonra o heykellerin üzerine cesedler 
koydular. Bir süre sonra da o heykellere tapmağa başlayarak o salihlerin isimlerini o heykellere verdiler. Vedd, 
Suva, Yeğus, Yeuk ve Nesr isimlerinin verilişi de böyle olmuştur. Bu durum aşırı bir hal almaya başlayınca Allah 
Teâlâ Hz. Nuh'u (a.s) peygamber olarak gönderdi. Hz. Nuh da onlara bir tek Allah'a kulluk etmelerini emrederek 
O'nun ortağı olmadığını ilan etti. Ancak Hz. Nuh'un kavminin ileri gelenleri ve önderleri, «Ecdadımızın da taptığı 
bu putlara ibadet etmekten vazgeçmemizi istediğinden dolayı seni sapık olarak görüyoruz.» dediler. Zaten 
günahkârlar doğru yolda olan kimseleri her zaman sapık olarak görürler. Nitekim Allah Teâlâ, «İnsanları gör- 
düklerinde: Bunlar sapıkların ta kendileridir derlerdi.» (Mutaffi-fin : 32) diye buyurmuştur. Yine bir başka ayette, 
«Kafirler müminler hakkında: Eğer onda (İslâm'da) hayır olsaydı, onlar bizden önce ona koşmazlardı , demişlerdir. 
Fakat onlar onunla hidayet bulamadıklarından : Bueski bir yalandır diyeceklerdir.» (Ahkaf: 11) 

Hz. Nuh (a.s), «Ben sapık değilim. Âlemlerin Rabbi'nden elçi olarak gönderildim. Size Rabbim'in emirlerini tebliğ 
ediyor, nasi-hatta bulunuyorum. Rabbim'den sizin bilmediklerinizi biliyorum,» diye cevap verdi. İşte bir 
peygamber, hem mübelliğdir hem fasih bir nasihatçıdır. Allah'ı bilir ve Allah'ın mahlukatmdan hiç kimse bu 
sıfatlarda peygamberlere yetişemez. Nitekim Hz. Peygamber (s.a) Arefe günü her zamankinden daha çok olan 
ashabına: «Ey insanlar! Kuşkusuz Allah beni sizden soracaktır. O zaman ne di yeceksiniz?» o dediğinde, Onlar; 
«Şehadet ederiz ki, sen vazifen-yaptın, görevini tebliğ edip nasihatta bulundun» diye cevab ver diler. Bunun 
üzerine Hz. Peygamber parmağını semaya doğru uzat ti ve sonra onların üzerine indirerek «Şahid ol Allahım! 
Şahid o' Allahım» dedi. (Müslim) 1051961 

(63) «Sizler uyarılmanız, korunmanız ve bu sayede rahvıe ie mazhar olmanız için aranızdan birisinin aracılığıyla 
Rabbiniz-den size bir hatırlatmanın gelmesine mi şaşırdınız?» 

Bu Ayetin Tefsiri : 

Ayette geçen «aranızdan birisinin» ifadesi onların nübüvvet hakkındaki şüphelerini ortaya çıkarmaktadır. Yani 
Hz. Muham-med de kendileri gibi bir beşer olduğundan, onlar beşerlikte ve diğer genel beşeri özelliklerde ortak 
olmanın sanki tüm meziyet ve özelliklerde de ona ortak olmayı gerektireceğini düşündüler. 

Genel anlamda ortak özelliklere sahib oldukları bir kişinin kendilerinde bulunmayan bir özellik ve meziyetle 


muttasıf olamayacağını sanıyorlardı. Ancak görünen hadiseler bu düşüncenin bâtıl olduğunu açıkça ortaya 
koymaktadırlar. Çünkü insanın yapısındaki farklılık, akli, irfani ve kesbi amellerdeki kuvvetlerinin birbirinden 
değişikliği ve üstünlüğü büyük boyutlardadır. Fakat insan dışındaki mahlukatın kendi çeşitleri arasında 
insanoğlununkine benzer oranda farklılıklar yoktur. Bu ayet tüm insanlar eşit sayılsalar bile, yine de Allah 
Teâlâ'nm kullarından bazılarına, tabiat içerisinde bilinenin ve çalışmakla kazanılanın üstünde bir özellik vermesine 
engel teşkil etmeyeceğine işaret etmektedir. 1051971 

(64) «Onu yalanladılar. Biz de onu ve beraberinde olanlar; kurtardık...» 

Bu Ayetin Tefsiri: 

Kavminin çoğu Hz. Nuh'u yalanlayarak bu yalanlamalarında ısrar etmişlerdir. Rablerinin emirlerine karşı çıkarak 
azgınlık ettiler. İşte bunun üzerine tufan kopmuş ve Cenab-ı Hakk, Hz. Nuh ile gemide, yanında, bulunanları —ki 
zaten çok az kişi ona iman etmişti kurtarmıştır. 

Bazı müfessirlere göre Hz. Nuh'a (a.s) iman edenlerin sayış; on üçtü. Hz. Nuh, oğulları Sam, Ham, Yafes; 
hanımları, bir de al ti kişi ona iman etmişti. Kavminin geri kalanı onu yalanladığı için tufanda boğulmuştur. Onların 
Hz. Nuh'u yalanlamalarının nedeni, kendileriyle, ayetlerden alman ibret ve vahdaniyete delalet eden delilleri 
anlamak hususunda aralarında oluşan perdedir. Allah'ın, peygamberleri göndermeye kadir olduğunu, bunda bir 
hikmetin bulunup insanların O'nun huzurunda toplanacağı gün sevab ve ikabın verileceğini idrak edemeyen 
basiretsizliktir, bu yalanlamanın nedeni. 

İbn İshak ile İbn Asakir'in İbn Abbas'tan rivayet ettiklerine göre Hz. Nuh ikinci binde peygamber olarak 
gönderilmiştir. Hz. Adem de birinci binin sonunda sünnetli olan bir çocuğunun doğumundan Önce Ölmemiştir. 
Yine İbn ishak ile İbn Asakir'in Mukatil ve Cüveybi'den rivayet ettiğine göre, Hz. Adem yaşlanıp kemikleri 
zayıfladığında, «Ey Rabbim! Daha ne zamana kadar zahmet çekip çalışacağım?» diye sordu. Allah Teâlâ da, «Ey 
Adem! Senin için ana karnında sünnetli olan bir çocuk doğuncaya kadar» diye cevap verdi. Bunun üzerine on 
oğlundan sonra 1060 yaşlıda iken Hz. Adem'in Nuh adlı bir oğlu doğdu. 

İbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre Hz. Nuh (a.s) 400 yaşındayken peygamber olmuştur. 

Mukatil ise Hz. Nuh'un (a.s) 100 yaşında, bazılarının da 50 yaşındayken peygamber olduğunu söylemişlerdir. 
Kimileri de Hz. Nuh'un 250 yaşında peygamber olduğunu, 950 sene kavmini Allah'a çağırdığını ve tufandan sonra 
250 sene yaşadığını, toplam ömrünün 1450 yıla tekabül ettiğini söylemiştir. 

Ancak tüm bu görüşlerin ne derece doğru olduklarını Allah'ın ilmine havale etmekteyiz. 

İbn Ebi Hatim'in rivayet ettiğine göre, Hz. Nuh'un (a.s) doğup peygamber olduğu yer Arap Yarımadası'dır. Kavmi 
azaba duçar olan ilk peygamber Hz. Nuh'tur. Ve hiçbir peygamber onun kavminden gördüğü eziyeti kavminden 
görmemiştir. 

Hz. Nuh'un (a.s) önceleri risaletinin sadece kendi kavmini mi yoksa tüm insanlığı mı kapsadığı konusunda ihtilaf 
edilmişse de risaletinin umumi nitelikli olduğunda görüş birliğine varılmıştır. Hz. Nuh'un risaletinin umumi 
olması, «Risaletin umumi olması Hz. Peygamberin (s.a) özelliklerindendir» hükmüyle çelişik değildir. Hz. 
Peygamberin risaletinin umumiliği insanlara ve cinlere peygamber olarak gönderilmesindendir. Hz. Nuh'un 
durumu ise böyle değildir. 

Hz. Peygamber'in insanlara ve cinlere peygamber olarak gönderilmesi farklıdır ve zaruriyet-i diniyeden'dir. İnkâr 
eden dinden çıkar. Hatta Hz. Peygamber'in risaleti melekleri de içine alır. İmam Şafii gibi müdekkikler bunu tahric 
ederek muhaliflerine «Alemlere korkutucu olsun» (Pussilet: 1) ayetiyle delil getirmişlerdir. Çünkü «âlemler,» 
Allah'ın dışındaki her şeyi içine alır. «Ben tüm mahlukata gönderildim» (Müslim) şeklindeki hadis de bu hususu 
teyid etmektedir. 

El-Barezi, Hz. Peygamber'in risaletin'in Allah'ın kendilerine idrak vermesinden sonra cemadatı bile kapsadığını 
söylemektedir. Sorumlu ve teklif sahibi olmayan mahluklara peygamber gönderilmesinin hikmeti, onların 
peygamberin şerefine başeğmeleri, daveti kapsamına girmeleri, onu diğer peygamberlerden üstün kılmak için ona 
uymalarıdır. Hz. Nuh'un risaleti de bu şekildedir. Onunla Hz. Peygamber'in risaleti arasındaki fark sabah ışığı gibi 
belirgindir. 

İbn Abbas, İkrime, Cüveybi ve Mukatil'den gelen bir rivayete göre Hz. Nuh'a bu adın verilmesinin nedeni kendisi 
için çokça ağlamış olmasıdır. Niçin çok ağlamış olduğuna gelince, bu hususta ihtilaf vardır. Bazıları, kavminin 
helak olmasına dair dua ettiğinden, bazıları da cüzzamh bir köpeğin yanından geçerken «Ümitsiz ol, ey çirkin» 
dediği için Allah'ın ona «Beni nü yoksa köpeği mi ayıpladın?» demesinden çokça ağladığını söylemişlerdir. 
Kimisine göre de, kavminin küfürde diretmesine karşılık, o onları davet eder ve onlar da yüz çevirdikçe Hz. Nuh 
ağlar ve feryad edermiş. 

Bazı müfessirler, Hz. Nuh'un daha önce adının «Seken» olduğunu; zira Hz. Adem'den sonra halkın kendi yanında 
sükün bulduğunu öne sürerken bazıları da adının «Abdulcebbar» olduğunu iddia etmişlerdir. 

Müfessir Alusi, yukardaki rivayetleri naklettikten sonra, bunların hiç birinin güvenilir olmadığını, kendisine göre 
en doğrusunun doğduğunda ona Nuh-adının verilmesi olup Nuh'un da «iVz-haya»üaxı (ağlamak) türediğini 
söylemektedir. 1051981 

(65-67) «Ad (kavmin)e de kardeşleri Hud'u gönderdik...» Bu ayetten 72. ayete kadar olan kısım Ad kavmi ve 
peygamberleri Hud hakkındadır. 


ishak bin Bişr ile İbn Asakir'in Ata kanalıyla İbn Abbas'tan rivayet ettiklerine göre Hz. Hud (a.s) ilk Arapça 
konuşan insandır. Ve dört oğlu olmuştur: Kahtan, Makhat, Ahit, Faliğ. Son oğlu Faliğ, Mudar kabüelerinin atasıdır. 
Kahtan ise Yemenlilerin ata-sıdır. Diğer iki oğlunun ise, (Makhat ile Ahit), soyları yoktur. 

ishak bin Bişr ve İbn Asakir'in Mukatil kanalıyla Dahhak'tan rivayet ettiklerine göre ki İbn İshak ve El-Kelbi 
kanalıyla da rivayet edilmiştir Ad kavmi putperestti. Vedd, Suva, Yeğus ve Nesr gibi putları vardı. Bir de «Semud» 
adlı bir putları vardı ki ona bu adın verilmesinin sebebi ihtiyaçlarında ona müracaat ederek' ondan istekte 
bulunmalarıdır. «El-Hetar» diye bir putları daha vardı. Allah Teâlâ, Hulud kabilesinin soy bakımından en ileri 
gelenlerinden olan Hz. Hud'u (a.s) onlara peygamber olarak gönderdi. Hz. Hud (a.s) fizyonomisi oldukça güzel bir 
kimseydi. Onun mübarek vücudu da diğerleri gibi büyüktü. Bembeyazdı, uzun bir boynu vardı. Sakalı uzundu. 
Kavmini Allah'a kul olmaya ve O'na ortak koşmamaya çağırıyordu. Onları halka zulmetmekten engellemeye 
çalıştı. Ancak Hz. Hud'u dinlemeyerek onu yalanladılar. «Kuvvet bakımından bizden daha üstün kimdir?» dediler. 
Yemen'de «El-Ahkaf» denilen, Umman ile Hadramevt arasındaki kumsal bölgede oturuyorlardı. Fakat tüm 
yeryüzünü ifsad ettiler, ellerinin ulaştığı her yerde halkı ezdiler. 

İbn Ebi Hatim'in Rebi bin Hüseyn'den rivayet ettiğine göre Ad kavmi Yemen ile Şam arasında yayılmış çekirgeler 
gibi çoktular. 

İmam Buhari, (Tarih'inde), İbn Cerir ve İbn Asakir'in Hz. Ali'den rivayet ettiklerine göre Hud Peygamber'in mezarı 
Hadra-mevt'tedir. Kırmızı bir tepededir ve yanıbaşmda semur ağacı bulunmaktadır 1051991 

Hz. Hud'un (a.s) onların arasından çıkmasının hikmeti Allah' m emirlerini anlatmak ve onların dediklerini 
anlamaktır. Bu durum insanlığın genel bir toplum olmaya hazır ve müsait oluşuna kadar devam etti. Yani her 
peygamber, insanlık bir ocak, bir toplum haline gelinceye dek kendi kavminden gönderildi. En sonunda Allah 
Teâlâ insanlığa Hz. Muhammed'i (s.a) göndererek dinin bir-lenmesi için ibadet hususunda dil birliğini onlara farz 
kıldı. Gaye tüm insanlığı birleştirmek ve onları sulh ve süküna kavuşturmaktır. 

Ad kavminin helak oluşuyla ilgili Kur'an'dâ bir çok ayet yer almıştır. Bir ayette «akim rüzgârvmm onların üzerine 
gönderilmiş olduğu ve bu rüzgârın değdiği yeri çürümüş ağaca çevirdiği anlatılırken başka bir ayette «sarsar» adlı 
ve daimi esen bir rüzgârla onların helak olduğu, o rüzgârın yedi gece, sekiz gün daimi bir şekilde estiği ve onları 
kökünden sökülen hurma ağaçları gibi savurup yere vurduğu bildirilmektedir. Öyle ki bu rüzgâr insanı yerinden 
kaldırıp tepe üstü yere vuruyor ve böylece başı ezilerek, cesedinden ayrılıyordu. 

ibn ishak'in rivayet ettiğine göre Ad kavmi küfrü seçtiği için Cenab-ı Hakk onlara üç yıl yağmur vermemiştir. Bu 
yüzden onlar ellerindeki her şey tükenip sıkıntıya düştüler. Halk Harem arazisindeki Kâbeye gidiyordu. Orada 
ihtiyaçlarının giderilmesi için dua ediyorlardı. Çünkü Kabe o zamanın ehlince de bilinmekte idi. Mekke'de 
Amalikalılar oturuyordu. Amalikalılar, Amlik bin Lavz (veya Lavm) soyundan geliyorlardı. Lavz, Şam'ın; Sam da 
Hz. Nuh'un oğludur. O dönemde liderleri Muaviye bin Bekr adlı biriydi. Onun annesi Ad kavminden Hübeyra kızı 
Celhere'ydi. Ad kavmi yağmur için dua etsinler diye aralarından yetmiş kişiyi Ha-rem'e gönderdi. Onlar da 
yeğenleri Muaviye bin Bekr'in yanma gidip misafiri oldular. Bir ay boyunca yanında kalıp bol bol şarap içtiler. 
Muaviyenin, el-Cüradetan (iki çekirge) diye adlandırılan iki cariyesi onlara şarkı ve şiirler okuyarak onları 
eğlendiriyordu. Ancak misafirlikleri uzaymca Muaviye, Ad kavmine acıdığından onlara «bir an evvel gidip dua 
edin» demek istedi. Ama utandı. Bunun üzerine onlara gidip dua etmelerini anlatan bir şiir yazdı. Cariyelerine bu 
şiiri misafirlerine okumalarını söyledi. Cariyeler mecliste şüri okuyunca o topluluktaki insanlar ne demek 
istendiğini anlayarak hemen Harem'e gittiler. Kavimleri namına dua ettiler. Sözcüleri olan Kıyl bin Anz dua ediyor, 
onlar da «amin» diyorlardı. Allah Teala gökte beyaz, siyah ve kırmızı olmak üzere üç bulut meydana getirdi. Ve 
gökten bir münadinin «Ey Kıyl! Kendin veya kavmin için şu üç buluttan birini seç» demesi üzerine Kiyl, «Şu 
siyah bulutu seçiyorum, zira ondaki su daha fazladır» dedi. Bu sefer münadi, ikinci defa, «Sen kızgın bir kum 
seçtin. O Ad kavminden ne bir babayı, ne de bir çocuğu bırakacak, hepsini helak edecektir. Geriye sadece Benu 
Vâziye kabilesi kalacaktır.» dedi. (Ra-viye göre Benu Vâziye, Ad kavmine mensub olup Mekke'de oturan bir 
kabiledir. Ad kavmine gelen felaket onlara isabet etmemiştir. Ad kavminden geriye sadece onlar kalmıştır.) 
Allah Teâlâ böylece o siyah bulutu Ad kavmi üzerine şevketti. Bulut «el-Muğis» adlı bir dereden onların üzerine 
çıktı. Onlar bulutu görür görmez sevindiler ve «işte bize yağmur getiren bir bulut» dediler. Onlara, «Sizin acele 
ettiğiniz rüzgârdır ve içinde elem verici azab vardır. O her şeyi helak edecektir.» denildi. Rivayetlere göre bulutun 
içindeki şeyi ilk gören ve tanıyan Mumid (veya Mu-hedded) isimli bir kadındır. Kadın bulutun içindekini görünce 
feryad edip bayılır. Uyanınca kendisine ne gördüğü sorulur. O da «Bir rüzgâr gördüm. Orada ateşin benzerleri 
vardı. Önünde duran bazı adamlar onu çekiyorlardı» diye cevab verir. Böylece yedi gece, sekiz gün Allah Teâlâ o 
rüzgârı Ad kavminin üzerine musallat kılar. Hz. Hud (a.s) beraberindekilerle bir sığmağa varmak için oradan 
ayrılırlar. Rüzgâr ise deveyi kaldırıp yer ile gök arasına düşürür, kaldırılan taşları Ad kavminin üzerine yağdırırken 
müs-lümanlarm sadece bedenlerini yumuşatıyor ve kendilerine hoş bir esinti geliyordu. 10511001 


Meal 


68- «Size Babbimin gönderdiklerini (emir ve yasaklarını) tebliğ ediyorum. Ben sizler için emin bir nasihatçıyım.» 
69- Sizi uyarması için içinizden birine zikr (vahy) gelmesine mi şaşırdınız? Hatırlayın ki (Allah) sizleri 


Nuh kavminden sonra onların yerine geçirdi. Sizi yaratılışta (vücud bakımından) üstün kıldı. Buna karşılık 
Allah'ın nimetlerini hatırlayın. Umulur ki kurtuluşa erersiniz. 

70- «Bir tek Allah'a kulluk etmemiz ve babalarımızın kulluk ettiklerini (putları) terketmemiz için mi bize geldin? 
Şayet doğrulardan isen bize va'dettiğini getir» dediler. 

71- (Hud); «Artık Rabbinizden üzerinize iğrenç bir azab ve gazab inmiştir. Allah tarafından hiç bir delil ile teyid 
edilmemiş, ancak sizin ve babalarınızın adlandırdığı o (uydurduğu) bir takım isimler hakkında mı benimle 
tartışıyorsunuz? Öyleyse bekleyin, ben de sizinle beraber bekleyenlerdenim» dedi. 

72- Onu ve beraberinde bulunanları bizden gelen bir rahmet ile kurtardık. Mümin olmayan ve ayetlerimizi 
yalanlayanların kökünü kestik. 

73- Semud kavmine de kardeşleri Salih'i gönderdik. o (Salih): (o «Allah'a kulluk edin, O'ndan başka bir 
mabudunuz yoktur. Gerçekten size Rabbinizden bir beyyine (belge) gelmiştir. İşte şu size bir ayet (mucize) 
olmak üzere Allah'ın dişi devesi-dir. Onu (kendi haline) bırakın. Allah'ın arzında otlasırt. Sakın ona herhangi 
bir fenalık yapmayın. Aksi takdirde sizi acı bir azab yakalan> dedi.!051101 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(68-72. ayetlerin tefsiri önceki bölümde topluca geçtiğinden burada tekrar edilmemişlerdir.) 

(73) «Semud kavmine de kardeşleri Salih'i gönderdik...» 

Bu Ayetin Tefsiri: 

Müfessir ve soy bilimcileri Semud'un; Asur'un, o İrem'in, o Şam'ın, onun da Hz. Nuh'un oğlu ve Cübeys bin Asir'in 
kardeşi olduğunu söylemektedirler. Tâsim kabilesi de aynı şekildedir ve hepsi de Hz. İbrahim'den önceki Arap 
kabileleridir. Semud, Ad kavminden sonradır ve boylanyla meşhurdurlar. Hicaz ile Şam arasında Va'di'I-Kura 
çevresine kadar yayılmışlardı. Hz. Peygamber (s.a) H. 9. yılda Tebük'e giderken Semud harabelerinin yanından 
geçmiştir. 

İmam Ahmed, Abdussamed kanalıyla İbn Ömer'den şöyle bir rivayet nakl etmektedir: Hz. Peygamber (s.a), Tebük 
seferinde Semud harabelerinin yanından geçerken «Hicr» denen bir mevkide konakladı. Halk, Semud'un su çektiği 
kuyulardan su aldı. Suyun bolluğundan şaşırdılar ve çanakları ateşlerin üzerine koydular. Hz. Peygamber (s.a) 
halka, tüm çanakları yere dökmelerini ve hamur-ları develere yedirmelerini emretti. Sonra Hz. Peygamber (s.a) 
oradan kalkarak onları Hz. Salih'in devesinin su içtiği kuyunun yanma götürdü ve orada konakladılar. Azab gören 
bir kavmin bulunduğu 1S yere girmekten onları menederek, «Onlara isabet edenin bir benzerinin de sizlere isabet 
etmesinden korkanın. Sakın onların yanına gitmeyimy diye buyurdu. 

Yine İmam Âhmed, Affan kanalıyla İbn Ömer'den şöyle bir rivayet nakletmiştir: Hz. Peygamber (s.a), Hicr'de iken 
«Sakın bu azabı görenlerin yerlerine girmeyin. Ancak ağlayarak giriniz. Onlara isabet edenin bir benzerinin size 
isabet etmemesi için ağlamıyorsanız eğer oraya sakın girmeyin» diye buyurmuştur. 

İmam Ahmed, Yezid bin Harun el-Mesudi kanalıyla Ebu Keb-şe el-Enmari'den şöyle rivayet etmektedir; Tebük 
seferinde Hicr ehlinin bulunduğu yere varıldığında halk süratle girip oraya baktılar. Bu haber Hz. Peygamber'e 
(s.a) ulaşınca o halka şöyle seslendi: «Namaz başlamıştır.» Ben Hz. Peygamber'in yanına gittiğimde elinde mızrağı 
vardı ve «Allah'ın gazab etmiş olduğu bir kavmin yanına mı giriyorsunuz?» diye soruyordu. Oradakilerden biri, 
«Ey Allah'ın Rasülü! Onlardan ibret almayalım mı?» diye sorunca, Hz. Peygamber (s.a): «Size ondan daha hayret 
vericisini söyleyeyim mi? İçinizde sizden biri var ki, size sizden önce olanları da, sonra olanları da haber veriyor. 
Doğru olun, doğru yürüyün. Kuşkusuz ki Allah Teâlâ size verilen azaba zerre kadar önem vermez. İleride 
kendilerinden hiçbir şeyi uzaklaştırmayan bir kavim gelecektir» diye buyurdu. (Bu hadisi sünen sahihlerinden hiç 
biri rivayet etmemiştir. Hadisin ravisi Ebu Kebşe'nin adı Ömer bin Sa'd'dır. Allah en doğrusunu bilir.) 

İmam Ahmed, Abdurrezzak kanalıyla Hz. Cabir'den şöyle bir rivayet nakletmiştir: Hz. Peygamber (s.a), Hicr'den 
geçerken söyle dedi: Sakın mucize talebinde bulunmayın. Salih'in kavmi de mucize istedi. Mucize olarak deve 
verildi. Şu dereden kovulunca Öbür dereye gidiyordu. Onlar da Rablerinin emrine isyan ederek deveyi kestiler. 
Deve bir gün onların suyunu içer, onlar da bir gün devenin sütünü içerlerdi. Buna rağmen deveyi kestiler. Ve bir 
sayha (çığlık) onları aniden yakaladı. Harem'de bulunan bir kişi müstesna gök kubbe altındaki herkesi helak etti.» 
Bunun üzerine sahabe, «Ey Allah'ın Rasülü! O kişi kimdir?» diye sorunca Hz. Peygamber (s.a), «O kişi Ebu 
Regal'dir. Haremden çıktıktan sonra 

kavmine isabet eden ona da isabet etti» diye cevab verdi. (Bu hadis Kütüb-u Sitte'de bulunmamaktadır. Ancak 
İmam Müslim-in şartlarına uygundur.) 10501021 

Semud kavmine gönderilen Hz. Salih, tıpkı diğer peygamberler gibi onları tek ve ortaksiz olan Allah'a kulluk 
etmeye çağırdı. Evet! Tüm peygamberler insanları tek ve ortaksız olan Allah'a kulluk etmeye çağırmışlardır. 
Nitekim Kur'an'da, «Senden önce biz hiçbir peygamber göndermedik ki ona, benden başka mabud yoktur. Bana 
kulluk edin, diye vahyetmiş olmayalım.» (Enbiya: 36) diye buyurulmuştur. 

Semud kavmi Hz. Salih'ten, Hicr'in bir kenarında tek başına bulunan kocaman bir kayalıktan bir deve çıkarmasını 
isteyerek, böyle bir mucize göstermesini söylediler. El-Kâtibe denilen o kayalıktan doğum yaparak bir dişi deve 
çıkarmasını istiyorlardı. Hz. Salih (a.s) Allah'ın onların bu isteğini yerine getirmesi halinde, O'na muhakkak iman 


edeceklerine ve kendisine tabi olacaklarına dair onlardan söz aldı. Onların da söz vermesi üzerine Hz. Salih namaza 
kalkarak Allah'a dua etti. Kaya önce sallanmaya başladı, sonra da parçalanıp içinden bir deve çıktı. Bu tam 
istedikleri gibiydi. Mucizeyi görür görmez liderleri Cunda'a bin Amr ve ona tabi olanlar Hz. Salih'e hemen 
iman ettiler. Semud kavminin diğer ileri gelenleri de iman etmek istedilerse de Zuab bin Amr ve Put bakıcısı olan 
el-Habbab ve Ribab adlı kişiler buna mani oldular. Semud kavminin ileri gelenlerinden olan Şihab bin Hal-fe de 
müslüman olmak istedi ama toplum kendisini engelledi. O da topluma uydu. Deve yavrusunu onların huzurunda 
doğurduktan sonra bir süre durdu. Onların kuyusundan bir gün deve su içiyor, bir günde kuyuyu onlara 
bırakıyordu. Onlar da devenin su içtiği günler onun sütünü içer, onu sağar ve diledikleri kadar kap süt 
doldururlardı. Nitekim Kur'an'da bu hadiseyi bildiren başka ayetlerden de bu anlaşılmaktadır. 

Zikredildiğine göre, devenin korkunç bir yapısı vardı ve görünüşü dehşet vericiydi. Semud kavminin hayvanları 
onun yanından geçerken kendisinden ürkeklerdi. Kavminin Hz. Salih'i yalanlaması aşırı bir hal alınca deveyi 
öldürmek istediler. Suyun tümünün kendilerine kalmasını istediklerinden onun öldürülmesi hususunda görüş 
birliğine vardılar. Nitekim Kur'an'da «deveyi kestiler» şeklinde çoğul bir ifade kullanılmıştır. Bundan da devenin, 
hepsinin rızası sonucunda kesildiği anlaşılmaktadır. 

İbn Cerir ve diğer müfessirler devenin öldürülme sebebini şu şekilde izah etmektedirler: Semud kavminden 
Unayza isimli kafir bir kadın vardı ve o Hz. Salih'e herkesten daha çok düşmandı. Çok güzel kızları vardı ve zengin 
biriydi. Kocası Züab bin Amr, Se-mud'un ileri gelenlerinden bir kimseydi. Adı Sadaka binti May ha olan, soylu, 
zengin ve güzel bir kadın daha vardı ki, o da Semud' dan ilk iman edenlerden birisinin karısıydı. Bu yüzden 
kocasından ayrılmıştı. Bu iki kadın da deveyi öldürecek kimseler arıyordu. Nihayet Sadaka, El-Habbab isimli 
birine deveyi öldürmesi halinde kendisiyle evleneceğini söyledi. El-Habbab bu teklifi kabul etmeyince o da bu 
sefer Muşta' adlı amcazadesini çağırarak aynı teklifi ona yaptı. O da bu teklifi kabul etti. Buna karşı Uneyza da, 
Kaddar bin Salif isimli, kırmızı renkli, mavi gözlü, kısa boylu birini çağırarak ona deveyi öldürdüğü takdirde 
kızlarından dilediğini vereceğini va'detti. (Tarihçilerin iddiasına göre Kaddar bin Salif zina sonucu dünyaya 
gelmiştir ve aslında Salif in oğlu değildir. Gerçek babasının adı Sehyad'dır.) Böylece Kaddar bin Salif ile Muşta' 
bin Mahreç, Semud kavminin içine dalarak serserilerden oluşan yedi kişilik bir gurubu arkalarına taktılar. Nitekim 
Kur'an, «Şehirde dokuz kişilik bir grub vardı ki yeryüzünde fesad çıkarıyorlar, ıslah etmiyorlardı.» (Nemi: 48) 
şeklinde bu kişilere işaret etmiştir. Bu kimseler kavimlerinin ileri gelenlerindendi. Kafir kavimleri de onlara uydu 
ve itaat etti. Böylece devenin suyu içtikten sonra geçeceği yolu gözetlemeye gittiler. Kaddar bin Salif yol 
üzerindeki bir kuyunun dibine, Muşta' da başka bir kuyunun dibine çömeldiler. Deve Musta'nın yanından geçerken 
Muşta' ona bir ok fırlattı. Ok devenin bacaklarına saplandı. Bunun üzerine 

Uneyza ortaya çıkıp kızına işaret etti. Kızı çok güzeldi ve yüzünü açıp Kaddar ile beraberindekilere kendisini 
gösterdi, Kaddar kılıçla devenin üzerine saldırarak onun ayağının damarını kesti. Deve yere düşerek bir kez 
bağırdı. (Sanki yavrusunun yanına gelmemesini istiyordu.) Kaddar bu sefer devenin boynuna vurarak boyun 
damarını kesti. Devenin yavrusu da kaçtı, geçit vermez bir dağa sığındı ve bir kayanın üstüne çıkarak bağırdı. 
Abdurrezzak, Ma'mer'den, o da Hasan Basri'den dinleyenlerden rivayet ettiğine göre deve yavrusu, «Ya Rabbi! 
Annem nerededir?» anlamını ifade eden bir şekilde bağırmıştı. 

Denildiğine göre, deve yavrusu üç kez bağırdı ve bir yere girerek kayboldu. Bazı rivayetlere göre de yavruyu 
kovaladılar ve onu da annesi gibi kestiler. (En doğrusunu Allah bilir.) 

Onların deveyi kestikleri haberi Hz. Salih'e ulaştı. Hz. Salih de gidip deveyi gördüğünde dayanamayıp ağladı. Ve 
«Üç gün evlerinizde faydalanınız» mealindeki bu ayeti okudu. Deveyi çarşamba günü öldürmüşlerdi. Akşam 
olduğunda o dokuz kişi Hz. Salih'i öldürmek isteyerek «Şayet Salih doğru söylüyorsa azab bize gelmezden önce 
onu öldürelim. Yok eğer yalancının biriyse onu devesinin yanına gönderelim» dediler. Buna karar verdiklerinde 
geceleyin Hz. Salih'i öldürmek üzere geldiler, Allah Teâlâ da onların üzerine taş yağdırdı. Böylece onlar 
kavimlerine va'dedilen üç gün dolmazdan önce taşlanarak öldürülmüş oldular. Semud kavmi perşembe günü 
sabahında benizleri sapsarı kesilmiş olarak kalktılar. Verilen sürenin ikinci günü olan cuma günü sabahında bu 
sefer yüzleri kıpkırmızı kesilmişti. Son gün olan cumartesi sabahı ise yüzleri kapkaraydı. Artık vücudlanndan pis 
kokular çıkıyordu. Allah'ın azabını bekliyorlar ve ne olacağını, nasıl olacağını tahayyül edemiyorlardı. Güneş 
doğdu ve aniden gökten bir gürültü ve yerden de bir sarsıntı geldi. Ruhları tama-men giderek bir anda tümü 
helak oldu. Öyle ki evlerinde ruhsuz cesedler olarak kaldılar. Aralarından büyük-küçük, erkek-kadın hiç kimse 
kurtulamadı. Rivayetlere göre sadece Kelbe binti Sadaka adlı kötürüm bir kadın kurtuldu. O da şedid bir kafirdi. 
Ve Hz. Salih'e düşmandı. Azabı gördükten snra Allah Teâlâ iki ayağını kendisine geri verdi. O da bunun üzerine 
kalkıp hızla başka bir kabileye vararak kavminin başına gelenleri söylemiş ve onlardan istediği suyu içtikten sonra 
düşüp ölmüştür. 

Müfessirler, Semud'un zürriyetinden Hz. Salih ve kendisine iman edenlerden başka kimsenin kalmadığını 
söylemişlerdir. Ancak daha önce de geçtiği gibi Ebu Regal adlı kişi azab geldiğinde Harem'de bulunuyordu ve ona 
bir şey isabet etmedi. Bir ara Ha-rem'den çıkınca gökten başına bir taş düşüp onu öldürdü. Mür-fessirlerin 
zikrettiklerine göre Ebu Regal, Sakif kabilesinin atası-dır. Sakifliler Taif'te otururlardı. 

Abdurrezzak, Ma'mer kanalıyla şöyle bir rivayet nakletmektedir: İsmail bin Ümeyye'nin dediğine göre, Hz. 
Peygamber (s.a), Ebu Reğal'in mezarının yanından geçerken sahabilere onun kim olduğunu sorar. Sahabe, «Allah 


Rasülü daha iyi bilir» diye cevab verince Hz. Peygamber (s.a) : «Bu, Ebu ReğaVın mezarıdır. O, Semud 
kavminden biriydi. Azap geldiğinde Harem'de bulunuyordu. Harem onu Allah'ın azabından korudu. Ama 
Harem'den çıkınca kavmine isabet eden, ona da isabet etti ve o buraya gömüldü. Onun kabrinde altın bir dal 
bulunmaktadır» buyurdu. Bunun üzerine mezarı kılıçlarla eştiler ve o altın dalı çıkardılar. !051103) 


Meal 


74- Hatırlayın o zamanı ki Allah, Ad'dan sonra sizi (onlara) halef kılmıştı. Sizi yeryüzünde yerleştirmişti. 
Yeryüzünün düzlüklerinde köşkler kuruyor, dağlarını ise evler olarak yontuyordunuz. (o Allah'ın nimetlerini 
hatırlayın. Bozgunculuk ederek yeryüzünde karışıklık çıkarmayın. 

75- Salih'in kavminden büyüklük taslayan ileri gelenler, içlerinden iman eden ve zayıf kimselere «Salih'in 
Rabbi'nden gerçekten gönderilmiş bir peygamber olduğunu ne biliyorsunuz?» dediler. Onlar da «Kuşkusuz 
bizler onunla gönderilene iman edenleriz» diye karşılık verdiler. 

76- Büyüklük taslayanlar, «Kuşkusuz ki bizler sizin ulandığınızı inkar ediyoruz» dediler. 

77- Böylece o dişi deveyi boğazladılar. Rablerinin emrinden dışarı çıktılar ve; «Ey Salih! Eğer (gerçekten) 
peygamberlerden isen bize va'dettiğin azabı getir» dediler. 

78- Bunun üzerine onları o sarsıntı yakaladı. Evlerinde diz çökmüş olarak sabahladılar. 

79- Böylece Salih, onlardan yüz çevirdi ve «Ey Kavmim! Andolsun size Rabbhnin gönderdiği (emri)ni tebliğ 
ettim, size nasihatta bulundum. Fakat siz nasihatçıları sevmiyorsunuz» dedi. 

80- Lut'u da (gönderdik). O, kavmine şöyle demişti: «Alemlerden hiç kimsenin sizden Önce yapmadığı o 
kötülüğü mü işliyorsunuz?» 

81- «Kuşkusuz siz kadınları bırakıp şehvetle erkeklere gidiyorsunuz. Doğrusu sizler aşırı giden bir 
kavimsiniz.»10511041 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(74-78. ayetlerin tefsiri bir önceki bölümde verilmiştir.) 

(79) «Böylece Salih, onlardan yüz çevirdi...» 

Yukardaki ayette, Hz. Salih (a.s) kavmine bir hatırlatmada bulunmaktadır. Kavminin kendisine karşı koyup 
Allah'ın emrine karşı geldiğinden ötürü helak olması üzerine Hz. Salih (a.s) onla rı kınamak kabilinden bu şekilde 
konuşmuştur. Bu sözü dinlemiş olduklarında şüphe yoksa da elbette cevap veremezdiler artık... Nitekim Hz. 
Peygamber, Bedir Savaşı'nda galip geldikten sonra üç gün Bedir'de kalmış, üçüncü günün gecesinin sonunda 
devesini-hazirlamalannı emretmiştir. Devesine binerek gelip Bedir kuyusunun önünde durmuştur: Seslice: «Ey 
Hişam'm oğlu Ebu Cehil, ey Rebia'nın oğlu Utbe, ey Rebia'nm oğlu Şeybe, ey filan oğlu falan! Rabbinizin size 
va'dettiğini hak ve gerçek olarak buldunuz mu? Kuşkusuz ben Rabbimin bana va'dettiğini hak ve gerçek olarak- 
buldum» der. Bunun üzerine Hz. Ömer: «Ya Rasülullah! Ölüp gitmiş bir toplulukla mı konuşuyorsun?» (Hani 
onlarla konuşmanın ne yararı olur ki? Onlar işitmezler) deyince Hz. Peygamber (s.a), «Nefsimi kudret elinde tutan 
Allah'a yemin ederim ki, onlar benim kendilerine söylediklerimi sizden daha iyi işitmektedirler ama cevab 
veremezler» buyurmuştur. 

Siyer kitablannda Hz. Peygamber'in (s.a) bu sözleri sarfet-tikten sonra kuyudakilere hitaben, ((Peygamberiniz için 
en kötü aşiret sizler oldunuz. Siz beni yalanladınız, yabancılar beni doğruladı. Siz beni yurdumdan sürdünüz, 
yabancılar bana kucak açtı. 

Siz bana karşı savaş açtınız, yabancılar bana yardım etti, Peygamber'in aşireti içinde siz en kötüleriydiniz» diyerek 
hayıflandığı kaydedilmiştir. 

işte Hz. Salih de (a.s) kavmine aynen bu şekilde «Size Rabbimin gönderdiklerini tebliğ ettim, size nasihatte 
bulundum. Ancak nasihatimden yararlanmadınız. Çünkü sizler Hakk'ı sevmiyor, size nasihat edene tabi 
olmuyordunuz» mealinde konuşmuştur. 

Bazı tefsir alimleri, ümmeti helak olan her peygamberin Ha-rem'e sığınıp orada beklediklerini söylemişlerdir. 
İmam Ahmed, İkrime kanalıyla İbn Abbas'tan şöyle bir rivayet nakletmiştir: Hz. Peygamber (s.a) hacca giderken 
İsfan vadisinden geçmiş ve «Ey Ebu Bekri Bu ne vadisidir?» diye sormuştur. Hz. Ebu Bekr'in «İsfan vadisidir» 
diye cevab vermesi üzerine Hz. Peygamber (s.a) : «Hud ve Salih de bu vadiden geçtiler. Yularları deve lifinden 
yapılmış develerin sır tındaydılar. İzarlan aba, ridaları nimarlardı. Lebbeyk, lebbeyk, diyerek Beyt-i Atik'e (Eski 
Beyi) giderlerdi» diye buyurdu. (Yukardaki hadis bu şekilde ga-rib'tir. Ve hiç kimse bu hadisi yukardaki şekliyle 
rivayet etmemiştir.) 10511051 

(80-81) «Lut'uda (gönderdik) O kavmine şöyle demişti: 

Âlemlerden hiç kimsenin sizden önce yapmadığı o kötülüğü mü işliyorsunuz?..» 

Bu Ayetin Tefsiri Hz. Lut, Hâran'm oğlu, Azer'in torunu ve Hz. İbrahim'in yeğenidir. Hz. İbrahim'e iman ederek 
onunla birlikte Şam topraklarına hicret etmiştir. Allah Teâlâ Hz. Lut'u (a.s) Sodom çevresindeki kavimlere 
peygamber olarak göndermiştir. Hz. Lut (a.s) onları Allah'a çağırması, iyilik yapmalarını emrederek işlemekte 


oldukları günahları, haram ve kötülükleri terketmelerini söylemiştir. İlk kez Lütüik (homoseksualite) denilen çirkin 
ilişki biçimini onlar icad etmişlerdir. Sodom halkından önce bu çirkin ilişkide bulunulmamıştır. Çünkü hiç kimse 
böyle bir şeyi bilmiyordu ve Sodom halkı bu şeni fiili ilk kez işlemiş oldu. 

Amr bin Dinar bu ayetin yorumunda Lut kavminden önce hiç bir erkeğin başka bir erkekle böyle bir ilişkide 
bulunmadığını söylemektedir. 

Bu yüzden Lut kavmine, «Âlemlerden hiç kimsenin sizden önce yapmadığı o kötülüğü mü işliyorsunuz?» 
denilmektedir. Yani Allah'ın sizler için yaratmış olduğu kadınları bırakıp erkeklere mi varıyorsunuz? Bu, haddi 
aşmaktır, cehalettir. Çünkü bu, tohumu taşa ekmektir. Nitekim başka bir ayette Hz. Lut Ca.s) «Şunlar benim 
kizlartmdır.» diyerek onları kadınlara yanaşmaya davet etmiştir. Onlar da Hz. Lut'a kadınları istemediklerini beyan 
etmişler, kendisini sürmek ve ona uyanlarla birlikte aralarından atmak suretiyle Hz. Lut'a (a.s) cevap vermişlerdir. 
Allah da Hz. Lut'u aralarından sağ salim çıkartarak onları zelil ve rezil olarak kendi topraklarında helak etmiştir. 
Menar'ın sahibi Lut kıssasını şu şekilde vermektedir: 

Hz. Lut'un Hz. İbrahim'in yeğeni olduğu malumdur. Babasının adı Hârân'dır. Irak'ın Basra iline yakın olan Babil 
topraklarında, Ur şehrinde dünyaya gelmiştir. Babasının ölümünden sonra amcası İbrahim (a.s) ile birlikte iki 
nehrin arasına, yani Mezopotamya'ya (ya da şimdiki Türkiye sınırlan içindeki Cezire (Cizre) kasabasına) hicret 
etmiştir. Orada Asurlular bulunuyordu. Oradan da Suriye'deki Kenan topraklarına gitmişlerdir. Hz. İbrahim (a.s) 
daha sonra Hz. Lut'u (a.s) Ürdün'ün doğusuna yerleştirmiştir. Havası güzel, otlukları bol olan ölü Deniz yakınında- 
ki bu bölgeye el-Kussedim adı verilmiştir. Ölü Deniz'e aynı zamanda Lut Gölü de denmektedir. Bu bölgede 
Sodom, Gomore, Udan, Sbim ve Bali kasabaları vardı. Hz. Lut bu kasabaların başşehri olan Sodom'da oturmuştur. 
O çirkin fil Sodom'da yapılıyordu. Bu kasabaların nerede oldukları şimdi bilinememektedir. Çünkü hiçbir tarihçi, 
araştırıcı izlerine bile rastlamamıştır. Bazıları Ölü Deniz'in onları örttüğünü söylüyorsa da, bu konuda kesin bir 


delil yoktur. Gomore'ye gelince, o, Sodom'dan sonraki ikinci şehirdi ve bozulmuşlukta da ikinci sırayı alıyordu. 
1051106) 


Meal 


82 - (Lut) kavminin cevabı: «Lut'u ve taraftarlarını yurdunuzdan sürüp çıkarın. Çünkü onlar çokça temizlenen 
kimse-lermiş» demek oldu. 

83 - Bunun üzerine Lut'u ve aile efradını kurtardık. Ancak karısı (m kurtarmadık). O, geride kalanlardan oldu. 
84- Ve onların üzerine bir (taş) yağmuru yağdırdık. İşte bak, suçluların akıbeti ne oldu? 

85- Medyen'e de kardeşleri Şuayb'i (gönderdik). Onlara şöyle dedi: «Ey kavmim! Allah'a kulluk edin. Sizin 
Ondan başka mabudunuz yoktur, Gerçekten Rabbinizden size bir beyyine (mucize) geldi. Ölçü ve tartıyı tam 
tutunuz, insanların mallarını değerinden eksik vermeyiniz. Yeryüzü düzene kavuşturulduktan sonra orada fesat 
çıkarmayınız. Gerçekten müminler iseniz bu sizin için daha hayırlıdır.» 

86- «Her yol (başına) a oturup Allah'a iman edenleri teh-did ederek Allah'ın yolundan çevirmeyin. O yolu eğri 
olarak aramayın. Hatırlayın ki siz az iken o sizi çoğaltmıştı. Bozguncuların sonunun ne olduğuna bir bakın.» 

87- «Şayet sizden bir grub benim peygamberliğime iman etmiş, bir grub da etmemişse Allah aranızda 
hükmedinceye kadar sabredin. O, hüküm verenlerin en hayırhsıdır.»10511071 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(82) «(Lut) kavminin cevabi: «Lut'u ve taraftarlarım yurdunuzdan sürüp çıkarın...» 

Bu Ayetin Tefsiri : 

Yani bu ikaz ve nasihata karşılık Lut kavminin cevabı mazeret ve özür beyan etmek kabilinden bir şey olmadı. 
Böyle bir ce-vab, tartışmada alışılagelen bir biçimden çok farklıydı. Onların cevabı sadece Hz. Lut'u ve onunla 
birlikte müminleri şehirden çıkarmak olmuştu. Bunun nedeni, Hz. Lut'un ve beraberindeki müminlerin çok temiz 
kimseler olup onların pisliklerine kapılmama-landır. Dolayısıyla Hz. Lut ve müminlerle aynı şehirde beraber 
yaşamamalı ve birlikte oturulmamaliydı. Çünkü noksan kişi kendisini tahkir eden kâmil kimseyle birlikte oturmaya 
zül telakki etmektedir. Nitekim Şuara suresinin 167. ayetinde, «Ey Lut! dediler: Andolsun eğer bundan (nasihat 
etmekten) vazgeçmezsen sürülenlerden olacaksın» buyurulmuştur. 

Şuara suresinde «Andolsun eğer bundan (nasihat etmekten) vaz geçmezsen sürülenlerden olacaksın» denilirken 
bu ayette doğrudan «Onları sürüp çıkarın» denilmesi arasında bir çelişki olup olmadığı, akla gelebilir. Oysa bu iki 
ifade biçimi arasında bir çelişki yoktur. Zira bu cevablar iki ayrı zamanda verilmiş olabilirler. Yani bir defasmda 
«sürülenlerden olacaksın» denirken başka bir zaman «Onları sürüp çıkarın» denmiş olabilir. Ayrıca Hz. Lut (a.s) 
onları sürekli olarak Allah yoluna çağıran, kötülüklerden menetmeye çağıran bir peygamberdi. O, huzurunda 
bulunanlardan her zaman bir şeyler işitiyordu. Üstelik Kur'an'ın bu kıssaları an. latılırken kronolojik bir tarih bilgisi 
vermeyi amaçlamadığı, aksine ibret ve öğüt için bu kıssaları beyan ettiği düşünülecek olursa niçin bir çok surede 
aynı kıssadan farklı farklı ibret ve Öğütler verildiği anlaşılır. Nitekim bir ayette zikredilen ifade diğer bir ayette 
zikredilmeyebilir. Ancak tüm bu ayetler Allah'ın ümmete nasihat ettiği hakikatin mecmuudur. Peygamberlerin, 


hatta delâlette olanlara va'zeden kimselerin konuşmalarında birbirine yaklaşık anlamlarla ayni konuyu işledikleri 
bilinen bir husustur. Genelde de hep yaklaşık cevablar alırlar. Nitekim bâzıları diğerlerinin söy lemediği bir şeyi 
söylese de onlar hoşuna gittiği için kendileri söy-lemişçesine bu sözü kabul ederler ve o zaman bu söz onların 
hepsine isnad edilir. Hatta bir grubun razı olduğu bir iş yapıldığında hepsi yapmış gibi o gruba nisbet edilir. Mesela 
Hz. Salih'in devesinin boğazlanması ile ilgili olarak «kavmi onu kesti» denilmiştir. Oysa deveyi içlerinden biri 
kesmiştir. Nitekim Allah Teâlâ, Hz. Lut'un kavmine söylediklerini Ankebut suresinde naklederken A'raf ve 
Nemi surelerinde aynı olayı ayrı bir ifadeyle nakletmektedir. Ankebut suresinde Hz. Lut'un (a.s) kavminin 
lütilik yaptıklarını, yol kestiklerini ve toplanmış grublann gözler Önünde kötülük işlediklerini anlattığı 
nakledilmektedir. Adeta onlar bunları söylemesi sonrasında Hz. Lut'a canlan sıkılmış ve kendilerine va'dettiğini 
getirmesini istemişlerdir. Bu konuda en net ve açık görüş, tüm bunların Hz. Lut ve beraberindeki müminlere yurtla- 
rından hicret etme emri verildikten sonra olduğudur. «Andolsun eğer bundan vazgeçmezsen o sürülenlerden 
olacaksın» şeklindeki tehdid de Hz. Lut'a hicret emri verilmeden Önce söylenmiştir. Yani onlar Hz. Lut'u menedip 
müminleri sürmek isteyince Allah da onu sapasağlam aralarından çıkararak geri kalanları yurtlarında helak 
etmıştır. 

«Onlar çokça temizlenen kimselermiş» ifadesiyle Katade'y göre ayıp olmayan bir şey ile onlar ayıplanmaktadır. 
Mücahi ise erkeklerden ve kadınların arkalarından sakındıkları için onlar hakkında böyle dendiğini ileri sürmüştür. 
Aynı görüş İbn Abbas' tan da rivayet edilmiştir. 

(83) «Bunun üzerine Lut'u ve aile efradını kurtardık...» 

Bu Ayetin Tefsiri : 

Ayette sadece «Lut'u ve aile efradını» şeklinde bir tahsis yapılmasının sebebi Hz. Lut'a aile efradından başka hiç 
kimsenin iman etmeyişidir. Nitekim başka bir ayette «O (kasabada) bulunan müminleri çıkardık. Zaten orada bir 
aile efradından başka müs-lümanlar bulamadık» (Zariyat: 35-36) buyurulmuştur. 

«Ancak karı$ı(nı kurtarmadık). O geride kalanlardan oldu.» Zira karısı Hz. Lut'a iman etmemişti. Kavminin dini 
üzerinde kalmıştı. Ve onlara Hz. Lut'ım sırlarını aktarıyor, ona gelen misafirleri, kavmine, sadece onlarla kendi 
arasında bilinen bir işaretle ihbar ediyordu. Bu nedenle Allah Teâlâ, geceleyin aile efradını yanma alıp gitmesini 
Hz. Lut'a emrederken bunu karısına bildirme-yip onu kasabadan çıkarmamasını söylemiştir. Bazı müfessirler, Hz. 
Lut'un karısının da onlarla birlikte kasabadan çıktığını, ancak kavmine azap geldiği zaman dönüp arkasına baktığı 
için ona da azap isabet ettiğini söylemişlerdir. Ancak en muteber görüş, Hz. Lut'un karısının kasabadan çıkmadığı, 
Hz. Lut'un kendisine haber vermediği ve kasabada kaldığı şeklindedir. Nitekim ayette «Ancak karısı (m 
kurtarmadık). O geri kalanlardan oldu» denmiştir. Bazıları da «Helak olanlardan oldu» şeklinde bu ifadeyi 
yorumlamışlardır. Fakat bu, zaten geride kalmanın sonucudur. Yani geride kalmanın sonucu helak olmaktır. 

(84) «Ve onların üzerine bir (taş) yağmuru yağdırdık...» 

Bu Ayetin Tefsiri: 

Bu ifade Hud suresinin 82. ayetiyle açıklanmaktadır: «Emri-miz gelince oranın üstünü altına getirdik; üzerine- de 
çamurdan pişirilmiş ve istif edilmiş taşlar yağdırdık.» Zaten bu nedenle Ce-nab-ı Hak, «İşte bak! Suçluların akıbeti 
ne oldu?» diye buyurmaktadır. Yani Allah'a çekinmeden, korkmadan isyan eden ve peygamberleri yalanlayan 
kimselerin hangi akıbetlerle karşılaşmış olduklarına iyice bir bak! 1051108 
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Lütilik Ve Hükmü 


İmam Ebu Hanife, «Lüti bir kimse, cürmü şahidlerle tesbit edildikten sonra, yüksek bir yerden atılır, arkasından 
da taş yağmuruna tutulur. Nitekim Allah Teâlâ da Lut kavmine aynı cezayı vermiştir» demiştir. 

Bazı alimler, lütilik cürmünü işleyen kimsenin, evli olsun-ol-masm, recmedileceğini ileri sürmüşlerdir. İmam Şafii 
bu görüştedir. İmam Ahmed, Ebu Davud, Tirmizi, İbn Mace'nin ve Dare-verdi'nin Amr bin Humer'den, onun 
İkrime'den, onun ela İbn Ab-bas'tan rivayet ettikleri şu hadis bu görüşü desteklemektedir: «Lut kavminin amelini 
işleyen birini yakaladığınızda, faili de raef ulu da öldürün.» Bazı alimler de, «Lütilik yapan zina yapmış gibidir. 
Evliyse recmedilir, değilse yüz kırbaç vurulur» demişlerdir. Bu görüş İmam Şafii'nin ikinci görüşü olarak 
nakledilmektedir. 19511! 


Kadınlarla Mutad Olmayan Yoldan İlişki Ve Hükmü 


Kadınlarla mutad olmayan şekilde yapılan ilişki, küçük bir lütiliktir. Eşlerin bu ilişkisi tüm alimlerin icmaı ile 
haramdır. Ancak daha Önce de belirttiğimiz gibi, selefin burada şazz (kaide dışı) bir görüşü vardır. 

Lütiliğin haram oluşuyla ilgili birçok rivayet nakledilmiştir onlardan bazıları şunlardır: 

1) İbn Ebi Dünya ve İbn Asakir, İbn Abbas kanalıyla şöyle bir rivayet nakledilmiştir: «Kur'an'da zikri geçen daha 
önce hiç Kimsenin yapmamış olduğu) «fuhuş,» lütilik fhomoseksuellikjtir.» 

2) İbn Ebi Şeybe ve Beyhaki, Amr bin Dinar kanalıyla şöyle bir rivayet nakletmişlerdir: «Lütilik önce Lut 
kavminde başlamıştır.» 

3) İbn Ebi Hatim ve İbn Asakir, Ebu Sahra'dan şöyle rivayet 1,5 etmişlerdir: «Lütilikten 40 sene önce Lut kavminde 
kadınlar arasında sevicilik (lezbiyenlik) yaygındı.» 

4) İbn Ebi Dünya ve ibn Asakir'in rivayet ettiklerine göre; Tavus'a, hanımiyla mutad olmayan şekilde birleşen 
kimsenin durumu sorulduğunda, o, «Bunu İlk başlatan Lut kavmidir. Erkekler kadınlarla ve erkekler erkeklerle 
aynı çirkin işi yaptılar.» demiştir. 

5) İbn.Ebi Şeybe, İbn Münzir ve Beyhaki'nin rivayet ettiğine göre, bir gün Hz. Ali minberdeyken cemaata, «Bana 
soru sorabilirsiniz» dedi. Bunun üzerine İbn'ul-Kevâ, «Kadınlarla arka taraflarından ilişkide bulunmanın 
hükmünü» sordu. Hz. Ali, «Al-çaldın. Allah seni daha da alçaltsın» dedikten sonra «Sen Allah'ın, siz sizden önce 
gelenlerden hiç kimsenin yapamadığı bir fuhşu mu yapıyorsunuz? ayetini işitmedin mi?» dedi. 

6) İmam Ahmed, Tirmizi ve İbn Mace'nin Cabir bin Abdullah'tan rivayet ettiklerine göre Hz. Peygamber (s.a) 
şöyle buyurmuştur: «ümmetim hakkında en korktuğum şey, Lut kavminin amelidir.» 

7) İbn Adiy ve Beyhaki'nin Ebu Hureyre'den rivayet ettiğine göre Hz. Peygamber (s.a), «Dört sınıf vardır ki 
Allah'ın gazabında sabahlarlar. Allah'ın gazabında akşamlarlar.» deyince, kendisine bunların kim olduğu soruldu. 
Hz. Peygamber ise, («Erkeklerden kendilerini kadınlara, kadınlardan da kendilerini erkeklere benzetenler, 
hayvanlarla ilişkide bulunanlar, lütilik yapanlar» diye ce-vab verdi. 

8) ibn Ebi Şeybe, İbn Ebi Dünya ve Beyhaki, Yezid bin Ka"bes'ten, «Hz. Ali'nin hilafeti döneminde lütilik 
yapan birini recmettirdiğini» rivayet etmişlerdir. 

9) İbn Ebi Şeybe ve Beyhaki, İbrahim en-Nehai'den şöyle bir rivayet nakledilmiştir: «Eğer bir kişiye iki kez recm 
cezası verilecek olsaydı lütilik yapanlar bu cezaya müstahak olurdu.» 

10) İbni Ebi Dünya ve Beyhaki, ibn Sehl'den şöyle bir rivayet nakletmiştir: Bu ümmet içinde kendilerine lütiler 
denilen bir topluluk olacaktır. 

Onlar üç sınıftır: 

a) Bakanlar, 

b) Fİ sıkışanlar, 

c) Malüm hareketi yapanlar.» 

11) İbn Ebi Dünya ve Beyhaki, Mücahidden şöyle rivayet etmiştir: «Lütilik yapan bir kişi gökten yağan tura 
yağmurlarla ve yerden çıkan tüm sularla yıkansa yine de necaseti gitmez.» 

(Bu ifadenin yapılan işin çirkinliğinden kinaye olduğuna dikkat edilmelidir. Yoksa cünüp bir insan dört avuç suyla 
yıkandığında temiz sayılır.) 

12) İbn Ebi Şeybe ve İbn Ebi Dünya, Cabir bin Zeyd'den şöyle rivayet o etmişlerdir:  «Mutad olmayan yolun 
haramlığı mutad olanınkinden daha şiddetlidir.» Yani lütilik yapan kimsenin zinası zinadan cürüm olarak daha 
ağırdır. 

13) Hakim ve Beyhaki'nin Ebu Hureyre'den rivayet ettiklerine göre Hz. Peygamber (s.a) şöyle buyurmuştur: 
«Allah yedi gök üzerinde mahlukatından yedi sınıf üzere lanet ederek her birinin lanetini 3 kez tekrar etmiş ve her 
birinin lanetini, «lânetlidir, lânetlidir, lânetlidir» diye birer birer okumuştur. Lut kavminin yaptığım yapan 
lânetlidir, hayvanlara varan lânetlidir, kızıyla birlikte annesini nikahlayan lânetlidir. Anne-babaya karşı gelen 
lânetlidir. Allah'tan başkasının adına kesen lânetlidir. Yerin (bahçelerin, tarlaların, çayırların sınırlarını değiştiren 


lânetlidir. Azadlıları kendisi azad etmiş gibi tutan ve yakını olmayan kimseleri yakını gibi gösteren kimse 
lânetlidir.» 

14) Abdurrezzak'ın Hz. Ajşe kanalıyla rivayet ettiğine göre O, Hz. Peygamberi (s.a) mahzun görür ve .kendisini 
mahzun eden şeyin mahiyetini sorar. Hz. Peygamber de cevaben, «Benden sonra ümmetimin Lut kavminin amelini 
yapabileceklerini düşünüp korktum ve bu yüzden üzüldüm» demiştir. 

15) İbn Ebi Şeybe'nin Ebu Hüseyin'den rivayet ettiğine göre Hz. Osman evi muhasara altında iken çıkıp halka 
göründü ve şöyle dedi: «Siz bir müslümanın şu dört durum dışında kanının akı-tılamayacağını bilmiyor musunuz?: 
a) Öldüren kişi öldürülür (kısas), 

b) Evli olduğu halde zina eden kişi recmolunur. 
o) irti-dat eden biri öldürülür, 

d) Lut kavminin amelini işleyen kişi öldürülür.» 
(85) «Medyen'e de kardeşleri Şuayb'ı (gönderdik)...» 

Bu Ayetin Tefsiri: 

Tefsir alimlerinin çoğu «Medyen»in şahıs adı olduğu hususun da ittifak halindedirler. Medyen, Hz. İbrahim'in (a.s) 
oğludur. Bu yoruma göre ifade «Medyen'in çocuklarına, soyca kendilerinden olan Şuayb'ı peygamber olarak 
gönderdik» anlamına gelir. 

Bazı müfessirler ise Medyen'in Beni Temim gibi bir kabile adı olduğunu Öne sürmüşlerdir. Bazıları da «Medyen, 
o kavmin üzerinde bulunduğu nehrin adıdır» derken bazıları bir şehir veya kasabanın adı olduğunu iddia 
etmişlerdir. 

Hz. Şuayb'ın (a.s) gönderildiği kavim, Hz. İbrahim'in (a.s) oğlu Medyen'in kavmidir. Yani onun soyundan 
olanların. Onlara Tevrat'ta da Medyen denmektedir. Hicaz beldesinin Şam tarafında yerleşmişlerdir. Medyenliler 
müreffdh bir hayat sürüyorlardı. Ticaretle uğraşıyorlardı. Allah'tan başka mabudlar edinmişlerdi. Kötülüğün her 
türlüsünü işler, ölçüde, tartıda hile yapar, mallarını satarken göz boyarlardı. Hz.. Şuayb onları bu şekilde davran- 
maktan menetmeye çalışmış, onları Allah'tan sakınmaya çağırmıştır. Fakat onlar her defasında Hz. Şuayb'a (a.s) 
karşı çıkmışlardı. 

Tefsir alimleri, Hz. Şuayb'a (a.s), «Peygamberlerin hatib kişisi» derler. Çünkü o kavmiyle konuşurken çok doğru 
beliğ, fasih ve hüccet ve deliller getirerek konuşurdu. Böylelikle karşısın-dakilerin hüccet ve delillerini çürüterek 
Allah'ın elçisi olduğuna dair kuvvetli deliller ortaya koyardı. Getirdiği deliller Kur'an'da zikredilmediğinden onun 
sözü şudur demek delilsiz bir iddiadır. Bu yüzden onu Allah'ın ilmine havale etmek en doğrusudur. 

(86-87) «Her yol (başın)a oturup Allah'a iman edenleri teh did ederek...» 

Bu AyetlerinTefsiri: 

Medyenliler yol kenarlarında oturarak Hz. Şuayb'ı dinlemeye gidenleri durdururlar, onun dinine girmekten 
alıkoymaya uğraşırlar ve «Senin gittiğin yol doğru değildir» diyerek ona gidenleri ısrarla caydırmaya çalışırlardı. 
İman edenleri ise tehdid ederler, Allah'ın yolunu eğriltmeye çalışırlar ve Hz. Şuayb'ın davasını iptal edebilmek 
için ellerinden geleni yaparlardı. 

«Ey Şuayb» diyorlardı; «Senin söylediklerini anlamıyoruz.» Yani «Ya sen ne demek istediğini tam ifade 
edemiyorsun ya da getirdiğin şeyler çok basit» demek istiyorlardı. Kuvveti doğruluğun ölçüsü zannettiklerinden 
onu zayıf gördüklerini söyleyerek «Arkanda kavmin olmasaydı seni recmederdik. Sen bizim gözümüzde bir 
hiçsin» diyorlardı. 

Hz. Şuayb kavmini Allah'a iman etmeye çağırdığı, güzel davranmaya, doğru olmaya onları davet ettiği, kısaca 
istemedikleri konularda onları sıkıştırdığı için kavminin ileri gelenleri biraraya toplanarak O'nu ve kendisine iman 
edenleri «Bizim kavmimizin dinine girmezseniz sizleri memleketimizden süreriz» diye tehdid ettiler. Hz. Şuayb 
Ca.s) ise, «Biz istemesek de bunu niutlaka yapacak mısınız? Şayet sizin dininize yeniden girersek bizi en doğru 
yola ileterek sizin dininizden kurtaran Allah'a iftira etmiş oluruz. Dininize girmek bizim elimizde değildir. Allah 
bizi rezil etmek isterse ancak, dininize yeniden girmemiz mümkün olur. Size getirdiğimizi Allah bizden de 
uzaklaştırırsa dediğinizi yapabiliriz. Onun ilmi bize ait değildir. Ancak her şeyin ilmini ihata eden Allah bunları 
bize bildirmektedir. Biz yalnız O'na tevekkül ederiz» diye karşılık verdi. 

Hz. Şuayb'in (a.s) kavminin ileri gelenleri halkı korkutarak onun dinine girmemeleri için «Şuayb'ın dinine 
girerseniz zarara uğrayanlardan olursunuz» diyerek onları uyarırlardı. «Çünkü o size ölçü ve tartıda hile yapmayı 
yasaklıyor. Bu da servetinizin artışına engel olacaktır.» 

Bu kimseler Hz. Şuayb'ın atalarının tapmakta oldukları ilahlara tapmaktan kendilerini menetmesine de 
şaşıyorlardı. Ölçüde» tartıda adaleti nasıl emrettiğine, diledikleri gibi servetlerini arttırmalarına nasıl göz 
yummadığına hayret edip-kahyorlardı. Öyle ki böyle davranmasını da, namazını da alay konusu yapıyorlardı. 
«Sen misin reşid ve halim olan» dediler. Tüm bunlara karsilik Hz. Şuayb, onlarla yine konuşur, aleyhlerinde 
deliller getirirdi. Ta ki Allah onların helak olmalarına izin verinceye kadar aralarında bu çekişme sürüp gitti. Bu 
amansız sürtüşmenin sonucunda onları bir yer sarsıntısı aldı. Adeta o diyarlarda hiç zengin olamamışlar, orada 
bulunmamışlarcasma helak oldular. 

Allah Teâlâ Medyen halkını helak edip Hz. Şuayb ve müminleri kurtardıktan sonra onu Eyke halkına gönderdi. 
Eyke yumuşak ağaçları olan, Medyen'e yakın bir yerdi. Allah'ın kullarından bir topluluk oturuyordu orada. Hz. 


10512) 


Şuayb onlar için yabancıydı. Medyen halkının yolu üzerinde bulunuyorlardı. Hz. Şuayb onları yaptıklarından 
menetmeye kalkışınca onlar «Sen büyülenmişsin ve bizim gibi bir beşersin. Senin yalancı olduğunu sanıyoruz» 
dedi-ler. Allah Teâlâ'nm beşere yine beşer yol göstericiler göndermeyeceğini sanıyorlardı. Bu da «Allah dilediğine 
peygamberlik verir» hükmünü bilmeyişlerinin bir sonucuydu. Aptallıklarının en büyük göstergesi ise Hz. 
Şuayb'tan, üzerlerine gökten bir parça indirmesini istemeleriydi. 

«Eğer doğrulardansan o halde üzerimize gökten bir parça düşsün» dediler. Cahilliklerinden hidayeti istemediler. 
Allah da onları zülle (gölgelik) gününde yakaladı. 7 gün üst üste onlara sıcaklık verdi. Sulan fıkır fıkır kaynıyordu. 
Sonra üzerlerine bir gölgelik, bir bulut gönderdi. Onlar gölgeye çekilmek üzere toplanınca bu sefer buluttan 
üzerlerine ateş yağdırdı ve böylece yandılar. Allah Teâlâ «Kuşkusuz o büyük günün'azabıdır» (Şuara : 198) 
ayetiyle bu olaya işaret etmektedir. 

Hz. Şuayb'ın risalet döneminin tespitinde ihtilaf edilmiştir. Subh'ul-Aşa'ya göre Hz. Şuayb, Hz Musa'dan birkaç 
kuşak sonra gelmiştir. Hz. Musa'dan sonra 8. kuşağın başındadır. Orada şöyle bir ibare bulunmaktadır: Yuan'dan 
sonra oğlu Ahaz, 16 sene hükümdar oldu. Ahaz ile Dimeşk (Şam) kralının arasında savaşlar oldu. Hz. Şuayb onun 
zamanında vardı. 10515 

Ancak daha sonra Şuyab kelimesinin Şubh'ul-Aşa'da da yanlış yazılmış olduğunu farkettim. Doğrusu Şa'ya'dır. 
Hz. Şuayb'ın dönemi Hz. Musa'dan daha Öncedir. Çünkü Allah Teâlâ önce, Hz. Nuh'u, sonra Hz. Hud'u, Hz. 
Salih'i, Hz. Lut'u zikretmiş ve sonra da Hz. Şuayb'i zikrederek «Onlardan sonra ayetlerimizle Musa'yı Firavun'a 
ve kavminden ileri gelenlere gönderdik» diye buyurmuştur. Aynı ayetin benzeri de Yunus suresinde vardır. Orada 
da aynı peygamberlerin adı zikredildikten sonra «Onlardan sonra Musa ve Harun'u Firavun ve kavminin ileri 
gelenlerine gönderdik» denilmiştir. Nitekim Hud, Hacc ve Ankebut surelerinde keza aynı şekilde peygamberlerin 
ümmetleri ve durumları zikredildikten sonra Karun, Hravn ve Haman'dan bahsedilerek Hz. Musa'nın onlara 
beyyinelerle geldiği bildirilmiştir. 105141 


Meal 


88 (Şuayb'in) kavminden büyüklük taslayan ileri gelenler: «Ey Şuayb! Ya seni ve seninle iman edenleri 
kasabamızdan çıkarırız; ya da dinimize dönersiniz» dediler. (Şuayb) şöyle dedi: «Biz istemesek de mi?» 

89 «Allah bizi dininizden kurtardıktan sonra eğer yeniden dininize dönersek Allah'a iftira etmiş oluruz. Rabbimiz 
olan Allah dilemedikten sonra ona (dininize) dönmemiz mümkün değildir. £ Rabbimiz ilimce her şeyi 
kapsamıştır. Biz Allah'a yaslandık. Ey Rabbimiz! Bizimle kavmimiz arasını hak ile aç. Kuşkusuz ki sen 
açanların en hayırlısı sın.» 

90 (Şuayb'ın) kavminden kafir olan ileri gelenler (diğerlerine) : Eğer Şuayb'a tabi olursanız kuşkusuz o 
takdirde ziyan edenlerden olursunuz» dediler. 

91 Bunun üzerine o sarsıntı onları yakaladı. Evlerinde dizüstü çöküvererek sabahladılar. 

92 Şuayb'ı yalanlayanlar ziyan edenlerin ta kendileri oldular. 

93 (Şuayb) onlardan yüz çevirdi ve «Ey kavmim! Kuşkusuz Rabbimin gönderdiği (emir ve yasaklan) nı size 
tebliğ ettim. Sizler için nasihatta bulundum. Artık kafir bir kavme nasıl acırım?» dedi. 

94 Biz hangi kasabaya bir peygamber gönderdiysek halkı yalvarsınlar diye onları yoksulluk ve zorlukla yakaladık. 
95 Sonra kötülüğün yerine İyiliği getirdik. Öyle ki onlar çoğaldılar. «Atalarımıza da refah ve yoksulluk 
dokunmuştu» dediler. Bunun üzerine onları ansızın hiç farkında olmadıkları bir sırada (azab etmek için) 
yakaladık. 10515 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(88-93. ayetlerin tefsiri Önceki bölümde verilmiştir.) 

(94) «Biz hangi kasabaya bir peygamber gönderdiysek.,.» 

Bu Ayetin Tefsiri: 

Yani «Biz bir kasabaya peygamber gönderdiğimizde o peygamberi yalanladıkları takdirde oranın halkına fakirlik, 
hastalık, şiddet, sıkıntılar veririz ki yalanlamalarından vazgeçerek peygamberimizi tasdik etsinler.» 

Bu ayetle Hz. Peygambere (s.a), peygamberlerin ve onları yalanlayan toplulukların durumları beyan edilerek teselli 
ediliyor. Yine onların haberleri hikâye edilmek, önceki ümmetlerin akıbetleri, uğramış oldukları azab ve felaket 
aktanlmak suretiyle onun Kureyş'in eziyetine tahammül ve sabır göstermesine yardımcı olunmaktadır. 

Ayrıca bu ayette başta Kureyş olmak üzere tüm kafirler için de bir uyan vardır. Bu ayetle peygamberleri 
yalanlayanların akıbetleri beyan edilirken, böylelikle Allah'a yalvarmaları, inkarlarından vazgeçip doğru yola 
gelmelerini temin maksadıyla kafirlere hastalık, fakirlik, yoksulluk gibi belâlara müptela kılınacakları bildirilmiş 
olmaktadır. Yani Allah Teâlâ, onları, iman etmeleri için yoksullukla imtihan etmiştir. Fakat onlar kendilerinden 
isteneni yerine getirmedikleri için Allah bu sefer onların durumunu refah ve bollukla değiştirmiştir. 

(95) «Sonra kötülüğün yerine iyiliği getirdik...» 

Bu Ayetin Tefsiri: 


Yani, durumlarını darlıktan bolluğa, hastalıktan sıhhata, fakirlikten zenginliğe çevirdik. Ta ki şükretsinler. Fakat 
yine azgınlıktan vazgeçmediler. Mal ve çocuklarının çoğalmasına rağmen azgınlığa devam ettiler. Darlıkla da 
bollukla da denedik ama her ikisi de bir yarar.sağlamadı. Onlar ne darlıkta ne de bollukta iman ettiler. Üstelik 
«Atalarımıza da refah ve yoksulluk dokunmuştu» dediler. Yani «Bu, zamanın bir cilvesidir. Bazan darlık, hazan 
refah getirir» diye düşündüler ve bir türlü Allah'ın emrini anlamaya yanaşmadılar. O'na itaat etmediler. Ancak 
müminler böyle değildir. Onlar darlıkta sabrederler, bollukta şükrederler. Nitekim Hz. Peygamber'den (s.a) şöyle 
bir hadis varid olmuştur: «Ne tuhaftır ki Allah kendisi için hangi hükmü verirse mümin kişi bakımından hayırlıdır. 
Felaket isabet ederse sabreder; bu onun için hayırlı olur. Refah verir, şükreder. Bu da onun için hayırlı olur.» 
(Buhari, Müslim). Mümin kişi ister darlık isterse bolluk yoluyla olsun, Allah'ın kendisini denediğini hemen anlar 
ve tedbirini alır. Bu yüzden bir hadiste şöyle bir hüküm ortaya konmuştur: «Belâ, müminin yakasına yapışır, onu 
günahından iyice temizleyinceye kadar bırakmaz. Münafığa gelince, onun misali tıpkı eşeğin misaline benzer. O, 
sahibinin niçin bağladığını veya kendisini nereye gönderdiğini bilmez.» işte bu nedenle ayette Allah Teâlâ: 
«Bunun için onları ansızın, hiç farkında olmadıkları bir sırada yakaladık» diye buyurmuştur. 

«Ansızın yakalanmış» oldukları bildirilmektedir. Nitekim bir hadiste de Hz. Peygamber (s.a), aniden ölmenin bir 
mümin için rahmet olup, kafir için ise çok üzücü bir yakalanış olduğunu söylemektedir. 10516 


Meal 


96- Eğer o kasabalar halkı iman edip sakıncalardı elbette onların üzerlerine hem gökten hem de yerden bereketler 
(bol hıklar) açardık. Fakat onlar (peygamberleri) yalanladılar. Biz de kazandı klan yi a onlara azab ettik. 
97- Acaba o kasabalar halkı gece uykuda iken azabımızm kendilerine gelmeyeceğinden emin midirler? 

98- Veya o kasabalar halkı kuşluk zamanında eğlenirlerken cezaya uğramayacaklarından emin mi oldular? 

99- Allah'ın mekrinden (tuzağından) emin mi oldular? Allah'ın mekrinden ancak zarar eden bir kavimden 
başkası emin olmaz. 

100- (Tüm bunlar) sakinlerinden sonra yeryüzünün varisi olanlara şu gerçeği anlatmadı mı ki, dilersek 
günahlarının cezasını veririz. Biz onların kalbleri üzerine mühür basarız da onlar işitmez olurlar. 

101- İŞte sana o kasabaların haberlerinden bir bölümünü böylece anlatıyoruz. Andolsun, onlara peygamberleri 
açık beyyi nelerle gelmişlerdi. Ancak daha önceden yalanlamış oldukları için iman etmediler. İşte Allah kafirlerin 
kalblerine böylece mühür basar. 

102- Onların çoğunun sözünde durduklarını görmedik. Fakat çoğunu fasık olarak bulduk. 

103- Onlardan sonra Musa'yı ayetlerimizle (mucizelerimizle) Firavuna ve ileri gelen adamlarına gönderdik. Onlar 
da ayetlerimize zulmettiler. İşte bozguncuların sonunun nasıl olduğuna bir bak! 

104- Musa: «Ey Firavun!» dedi, «Kuşkusuz ben Alemlerin Rabbi'nden gönderilen bir peygamberim.» 105171 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(96) «Eğer o kasabalar halkı intan edip şakımalar di...» 

Bu Ayetin Tefsiri: 

Yani «Eğer o kasabalılar kalben iman edip peygamberlerinin getirdiklerine inanıp tasdik etseydiler, onlara tabi 
olup emirleri yerine getirmek, haramlardan kaçınmak suretiyle Allah'tan kork-saydılar, onların üzerlerine hem 
göklerden hem de yerden bereketler, bolluklar açar, gökten yağmur yerden de bitkiler verirdik. Fakat onlar 
peygamberlerini yalanladılar. Biz de elde etmiş olduğu günahlar ve işlemiş oldukları haramlardan dolayı onları 
yok ederek cezalandırdık.» Allah Teâlâ tüm bunları bildirdikten sonra emirlerine karşı koymaktan, yasaklarını 
pervasızca çiğnemekten insanları sakındmnaktadır. 

(97-98) «Acaba o kasabalar halkı gece uykuda iken azabımızın kendilerine gelmeyeceğinden emin midirler? Veya 
o kasabalar halkı kuşluk zamanında eğlenirlerken...» 

Yani meşgale içinde ve gaflet halindeyken azabın kendilerine gelmeyeceğinden güvendemiydiler? Allah'ın şiddet, 
hikmet ve kudretinden kendileri unutkanlık, gaflet ve her durumda iken onları yakalayacağından emin mi oldular? 
(99) «Allah'ın mekrinden (tuzağından) emin mi oldular? Allah'ın mekrinden ancak...» 

Bu Ayetin Tefsiri : 

Yani, oysa zarar eden bir kavim dışında hiç kimse Allah'ın hikmet, kudret ve yakalayışından emin olamaz. Nitekim 
Hasan Basri «Mümin, korktuğu halde Allah'ın emirlerini yerine getirirken, facir kendisinden emin olduğu halde, 
Allah'ın haramlarına tecavüz eder» demiştir. 

(100) «(Tüm bunlar) sakinlerinden sonra yeryüzünün varisi olanlara şu gerçeği anlatmadı mı ki...» 

Bu Ayetin Tefsiri: 

İbn Abbas, ayette geçen «yehdi» fiilini açıklamak anlamında almıştır. Yani «Onlara beyan olmadı mı ki dilersek 
'günahlarının cezasını veririz.» Mücahid de ayeti böyle yorumlamıştır. 

ibn Cerir ise bu ayeti şöyle tefsir ediyor: «Yeryüzüne varis olanlar tarafından kendilerinden Önce helak olanlar 
görülmedi mi ki...» Buradaki helak, onların tabiriyle daha Önce yeryüzünde oturan ve peygamberlerine karşı çıkıp 


bunlar gibi davranarak Allah'a başkaldıranlar kastedilmektedir. «Dilediğimiz takdirde öncekileri helak ettiğimiz 
gibi bunları da helak edebilir, kalblerine mühür basarız. Artık ne bir uyarmadan ne de bir öğütten faydalanabilirler. 
» 

(101) «İşte sana o kasabaların haberlerinden bir bölümünü böylece anlatıyoruz...» 

Bu Ayetin Tefsiri ; 

«O kasabaların,» yani Nuh'un, Ad'ın, Semud'un, Lut ve Şu-ayb'm kasabalarının. Ey Muhammedi Sana 
kendilerinden haber verdiğimiz bu kasabalar ve sakinlerinin başından geçenleri ve sonlarını bildirdik. O kasabalara 
gönderilen peygamberlerin başından geçenleri, onlara nasıl yardım ettiğimizi bilmen için sana haber veriyoruz. 
Peygamberlerimize iman eden kimseleri, düşmanlarına ve düşmanlarımıza galib getiririz ki peygamberlere karşı 
gelmenin ne denli tehlikeli olduğunu görsünler.» İşte bu ayet bir taraftan Hz. Peygamber'e teselli verirken diğer 
taraftan Kureyş ve onlar gibi kafir topluluklara ilâhi bir tehditte bulunmaktadır. 

«Andolsun onlara peygamberleri açık beyyinelerle gelmişlerdi.» cümlesi peygamberler gelmeden ve delil ve 
burhanlar ortaya konmadan Önce hiçbir kavme azab verilmeyeceğini göstermektedir. Nitekim başka bir ayette 
«Biz peygamber göndermezden önce azab etmeyiz» (İsra : 15); diğer bir ayette, «İşte bu, sana bir bölümünü 
anlattığımız o kasabaların haberlerindendir. Onlardan bazıları hâlâ ayakta, bazıları (ekin gibi) biçilmiştir. Biz on- 
lara zulmetmedik. Fakat onlar kendi kendilerine zulmettiler.» (Hud : 100-101) buyurulmuştur. 

«Ancak daha önceden yalanlamış oldukları için iman etmediler.» ifadesindeki «bi» edatı sebebiyet bildirmektedir. 
Yani kendilerine gerçek ilk geldiğinde onu yalanlamış olduklarından dolayı peygamberlerin getirdiklerine iman 
etmediler. Bu yorumu İbn Atiyye rivayet etmiştir. 

Müfessirler «Ancak daha önce yalanlamış oldukları için...» ifadesinin yorumunda ihtilaf etmişler ve bazıları bu 
yalanlamanın «kalü belâ» daki misak gününde olduğunu, o zaman Allah'ın vahdaniyetini dilleriyle ikrar edib 
inkârlarını kalblerinde saklayanların daha sonradan kendilerine gelen peygamberleri de yalanladıklarını 
söylemişlerdir. İbn Abbas ve Süddi bu görüştedir. Süd-di, «Misak kendilerinden alındığında onlar istemeyerek 
iman etmişlerdi» demektedir. 

Mücahid ise bu ifadeyi, «Helak olup azabı gördükten sonra onları dirilttiğimizde helak olmadan önce 
yalanladıkları gerçeğe yine iman etmezler» şeklinde açıklamıştır. 

Başka bir müfessir, «Allah'ın ilminde, onların Adem'in sulbünden çıkartıldıklarında peygamberleri 
yalanlayacakları bilindiğinden onlar hakkında, 'peygamberler geldikten sonra da iman etmezler' diye 
Duyurulmuştur.» diyorsa da ileri sürülen bu görüş insanın seçme serbestisini ortadan kaldıran bir cebr-i mutlak 
olduğundan kabul edilemez. 

Ubey bin Kâ'b, «Allah kendilerinden misak aldığı günde onların iman etmeyeceklerini bildiği için bu ifadeyi 
kullanmıştır» demektedir. 

Rebi bin Enes, «Kullara, Rablerinin kudretini başkalarına gösterecek kadar bilgi yeteceğinden Allah'ın 
kendilerinden sakladığı şeylerin ilmini tevil etmemelidirler. Çünkü Allah'ın ilmi şimdi de gelecekte de geçerli ve 
bakidir. Nitekim bu hususta, «İşte sana o kasabaların haberlerinden bir bölümünü anlatıyoruz» ayeti indirilerek 
daha insanları Adem'in sulbünde yarattığında, Allah'ın onlardan hangisinin itaat, hangilerinin isyan edeceğini 
bildiği, gösterilmiştir» demiştir. 

İmam Taberi bu görüşleri naklettikten sonra, doğruya en yakının Ubey bin Kâ'b ile Rebi bin Enes'in görüşlerinin 
olacağını söylemektedir. Nitekim Allah'ın iman etmeyeceğini bildiği kimsenin iman etmesi muhaldir. Dolayısıyla 
bu surede zikri geçen ümmet lerden helak olanlar hiçbir zaman iman edemeyeceklerdir. Bu bakımdan Peygamber 
geldiğinde onları yalanlayacakları daha önce Allah tarafından bilindiğinden dolayı onlar iman etmeyeceklerdir. 
«işte.Allah kafirlerin kalblerine böylece mühür basar»; Yani Allah geçmiş ümmetlerden kafir olanların kalblerine 
mühür bastığı (onları helak ettiği) gibi Hz. Muhammed'in (s.a) kavminden iman etmeyecekleri Allah tarafından 
belirtilenlerin de kalblerine mühür basacak ve onlar da iman etmeyeceklerdir.!0518 

(102) «Onların çoğunun sözünde durduklarını görmedik...» 

Yani, «insanların çoğunun sözünde durduklarını görmedik.» Veyahut «Önceki ümmetlerin çoğunun...» 

İbn Abbas, Allah Teâlâ'nm o kasabaların halkını helak etmesinin nedenini, onların Allah'ın tavsiyelerini 
tutmayışlan olarak göstermektedir. 

«Fakat çoğunu fasık olarak bulduk»; Yani «Çoğunu fasık olarak, taattan ayrılan, emirleri getirmekten kaçınan, 
verdikleri sözü tutmayan kimseler olarak gördük.» Onlar daha Adem'in sulbünde iken, «Sera bizim Rabbimizsin, 
mabudumuzsun ve senden başka ilah yoktur» diye verdikleri sözü unutmuş, Allah'a karşı gelmiş ve misaklarım 
arkalarına atarak Allah'tan başkalarına kulluk etmişlerdi. Onların ellerinde ne bir delil ne de bir hüccet vardı. Oysa 
Hz. Adem'den Hz. Muhammed'e varıncaya değin tüm peygamberler onları bu şekilde davranmaktan 
menetmişlerdir. Nitekim bir ha-dis-i kudside, «Kullarımı bâtıldan hakka müteveccih yarattım. Ama onlar 
şeytanla gittiler. O da onları dinlerinden saptırınca helak oldular.» (Müslim) buyurulmuştur. Yine bir başka 
hadiste, «Her çocuk İslâm fıtratı üzere doğar. Sonra anne babaları onları ya yahudi, ya hıristiyan ya da mecusi 
yapar.» (Buhari, Müslim). 

(103-104) «Onlardan sonra Musa'yı ayetlerimizle (mucizelerimizle) Firavun'a ve ileri gelen adamlarına 
gönderdik...» 


Bu Ayetin Tefsiri: 

Yani, «Nuh, Salih, Hud ve Şuayb'tan sonra Musa'yı hüccet ve delillerimizle bembeyaz olan eli, ejderha olan asası 
ve onun doğruluğuna delalet eden diğer mucizelerle birlikte Firavun'a ve onun ileri gelen adamlarından oluşan 
meclisine gönderdik. ». 

«Firavun» ismi, o dönemde Mısır'ın hükümdarlığına getirilen herkese verilen bir lâkaptı. İran hükümdarlarına 
«Kisra,» Rum hükümdarlarına «Kayser» (veya Kayzer) ve Habeş krallarına da «Necasi» dendiği gibi Mısır 
hükümdarlarına da «Firavun» denilirdi. Hz. Musa dönemindeki Firavun'un adı Velid bin Mus'ab bin Reyyan'dı: 
Kıptilerin hükümdarıydı. Firavunun meleleri ise, onun kavminin ileri gelenleriydi. Onların zikredilme nedenleri, 
onların iman etmeleri durumunda halkın da kendilerine tabi olacağı özellikleri taşımalarmdandır. 

«Ona (ayetlerimize) zulmettiler.» Yani peygamberliğini inkar etmekle Hz. Musa'ya zulmetmiş oldular. Çünkü 
zulüm kavramı, bir şeyi, yeri olmayan başka bir yere koymak, karşılığında kullanılır. Onlar da Hz. Musa'nın 
beraberindeki açık mucizelere rağmen, o mucizeleri inkar ettiler ve böylelikle küfrü «iman» yerine koymuş 
oldular. 

«İşte bozguncuların sonunun nasıl olduğuna bir bak!» Yani «Ey Muhammedi Onların başına neler getirdiğimize 
ve onları nasıl helak ettiğimize basiretinle bir bak!» 105191 


İsrailoğulları Mısır'da 


Hz. Yakub, oğlu Yusuf Peygamber zamanında çocuklarıyla gelip Mısır'a yerleşmiştir, Hz. Musa'dan önce Mısır'da, 
İsrailöğulla-n'mn durumlarıyla ilgili olarak Kur'an'da ayrıntılı bilgi verilmemektedir. Ancak Hz. Yakub ve 
çocuklarının Mısır'a yerleşmek istediklerinde, Mısır kralı tarafından seçtikleri bir yerde oturmak konusunda serbest 
bırakıldıklarını Tevrat haber vermektedir. Onlar Hz. Yusuf'tan aldıkları talimata dayanarak hayvancılık yaptık- 
larını söylediler. Ve Hz, Yusuf'da onları Casan (veya Ceşan) topraklarına yerleştirmesi hususunda kraldan ricada 
bulundu. Bu yer «BilUs» denilen bir bölgenin kuzeyindedir. Hz. Yusuf'un burayı taleb etmesinin nedeni oranın 
yeşillik bir mer'a olmasındandır. Dolayısıyla kardeşlerinin hayvancılık yaptıkları söylenerek burası istenmiştir. 
Bazı müfessirler Hz. Yusuf'un mümkün olduğunca onları Mısır'ın yerli halkına karışmaktan uzak tutmak için, yani 
Mısır'ın putperest adetlerinden etkilenmemeleri ve soylarının tevhid dini üzerinde kalabilmesi için bu taktiğe 
başvurduğu görüşündedirler. Çünkü çobanlık Mısırlıların gözünde düşük bir meslekti ve halk çobanları kirli 
gördüğünden onlarla oturup kalkmazlardı. Böylece karışma önlenmiş olacaktı. 

Tevrat'ın verdiği bilgiye göre Hz. Yusuf, kıtlık yıllarında Mısırlılardan hayvanlarını ve arazilerini satın alarak 
onlara bunun yerine yiyecek maddeleri verdi ve sonunda kendilerini de satın aldı. Artık hepsi Firavunun karın 
tokluğuna çalışan köleleri olmuşlardı. Sonra halkı şehirlere nakletti; zira onların ülkenin iç bölgelerinde 
durmalarının bir yararı yoktu artık. Çünkü ne ürün ne de hayvan kalmıştı. 

Hz. Yakub 147 sene yaşadı ve Mısır'a geldikten sonra vefat etti. Ölmeden önce Hz. Yusuf'un iki oğlu, Efrahim ve 
Mersa'ya okuyup dua etti. Onları Öz çocukları gibi, mukaddes topraklarda pay sahibi kıldı. Çocuklarını yanma 
çağırdı, onları takdis etti. ' Her birinin, kendisinin ve soyunun başından geçenleri onlara etraflıca anlattı, dine 
yapışmalarını vasiyet etti. Nitekim Kur'an bu hadiseyi aktarmaktadır. Hz. Yakub, sonunda babası (Hz. İshak) ve 
dedesinin (Hz. İbrahim) yanma defnedilmeyi vasiyet ettikten sonra vefat etmiştir. Hz, Yusuf doktorlara onun 
cesedini tahnit etmelerini (ilaçlamalarını) emretti ve sonra da cesedi Filistin'e götürüldü. Vesiyetine binaen orada 
defnedildi. Hz. Yusuf'un kardeşlerine gelince, onlar Hz. Yusuf'a sığınarak af dilediler ve kendilerinden iyiliğini 
esirgememesi için ricada bulundular. O da onların ricalarını kabul ederek gönüllerini aldı. ve «Ben değil size, 
yeryüzündekilerin hiç birine dahi kötülük yapmak istemem» dedi. Hz. Yusuf ise 110 yaşma kadar bir ömür 
sürdükten sonra vefat etti. Onun da cesedi ilaçlanarak bir tabuta konuldu. İsrailoğul-ları Mısır'dan ayrılırken o 
tabutu yanlarına aldılar. israiloğulları'nın Mısır'a gelmeleriyle Hz. Musa'yla birlikte çıkmaları arasında 215 senelik 
bir süre vardır. 105110) 

Hz. Musa A.S.) 


İsrailoğulları'nm Mısır'da, o başlarından geçen fırtına sırasında, İbranilerden İmran isimli bir zat vardı. Kahit'in, 
Levi'nin ve Yakub'un evladıydı. Halası Yakudet bintiLevi ile evlenmişti. (Tevrat Çıkış: 2 ve İşaya: 20). Ondan Hz. 
Harun ve Hz. Musa doğup dünyaya geldiler. Hala ile evlenmek o şeriatta haram kılınmamıştı. Zira halalarla 
evlenmek, İsrailoğulları Mısır'dan çıktıktan sonra Hz. Musa'ya gelen ayetlerle haram kılınmıştır. Annesi Hz. Mu- 
sa'yı doğurduktan sonra, onu İsrailoğulları'ndan öldürmek için arayanlardan sakladı. Hz. Musa annesiyle on üç ay 
birlikte kaldı. Fakat annesi durumun ortaya çıkmasından korkunca Allah Teâlâ ona bir sandık yapmasını, onu 
katran ile sıvamasını ve sonra da Nil'e bırakmasını bildirmiştir. Annesi kendisine söyleneni yaptıktan sonra Hz. 
Musa'nın ablasından sandığı takib edip ne olduğunu öğrenmesini istedi.. Nitekim Allah Teâlâ Hz. Musa'yı 
kendisine geri göndereceğini ve onu peygamberlerden kılacağını söylemişti. Hz. Musa'nın kızkardeşi sandığı 
izleyip onun alınarak saraya götürüldüğünü görmüştü. Firavun'un karısı çocuğu gördüğünde Allah kalbine onun 
sevgisini ilka etti. O da çocuğa bir şey yapılmamasını istedi ve çocuğa bir şey yapılmadı. O, Firavun'a Hz. Musa'yı 
evlat edinmek istediğini söyledi. Bu, Hz. Musa ve annesi için Allah'ın bir tedbiriydi. Ayrıca Hz. Musa, süt anneliği 


yapması bahanesiyle annesine ücretli olarak geri verildi. Böylece Hz. Musa sonunda.sihirbazların ve erkek çocuk 
arayanların kötülüklerinden korunmuş oldu. Çünkü Allah Teala süt verebilecek her kadının sütünü Hz. Musa'ya 
haram ettiğinden dolayı o hiç kimsenin sütünü içememişti. İşte bu da Allah'ın Hz. Musa'nın annesine bir rahme- 
tiydi. Hz. Musa'nın kızkardeşi sürekli onun durumunu izliyor, nereye giderse onu gözlüyordu. Öyle ki, onun diğer 
kadınların sütünü içmediğini görünce, «Ona İbrani'lerden bir kadın çağırayım da onu emzirip beslesin» diyerek, 
ardından, «Bu kadın onun her bakımdan annesinin yerini dolduracaktır» diye eklemişti. 

Hz. Musa'nın kızkardeşinin adı Meryem'di. Meryem'in adını Firavun'un ailesi duymuştu. Sütanne bulmak üzere 
onu gönderdiklerinde o hemen gidip Hz. Musa'nın annesini getirmişti. Hz. Musa hemen annesinin sütünü kabul 
edince emzirilmek üzere annesine verilmişti. Artık Musa onların eli altındaydı. Nitekim bu olaydan Kur'an da 
(Kasas: 7-12, Tâhâ : 38-40) bahsetmektedir. 

Hz. Musa, Firavun'un sarayında büyüdü. Annesi onu sütten kestikten sonra prensler gibi büyütülmüştü. Dönemin 
adetine göre kahinler, din adamları, öğretmenler vasıtasıyla eğitim gördü. Allah Teâlâ onun bu yüksek kültürüne 
hikmet ve kesin bilgiyi de ekledi. Nitekim Kasas suresinin 14. ayetinde, «Musa güçlü çağına erip olgunlaşınca biz 
ona hüküm (peygamberlik) ve ilim verdik. İşte biz güzel davrananları böyle mükâfatlandırırız.» buyurul-maktadır. 
Hz. Musa, Firavun'un sarayında güçlü bir şekilde yetişmişti, O, saraydan olmayıp İsrailoğulları'na mensub 
olduğunu, milletinin Firavun ve yönetimi tarafından ezildiğini biliyordu. Milleti olan İbraniler'e yardım edip 
Masırlılar'ın yaptığı zulümden onları korumaya çalışıyordu. Nitekim İsrailoğulları da kendilerine yardım eden 
birisi olduğunu bildiklerinden ona sığınırlardı. Bir gün Hz. Musa (a.s) tebdil-i kıyafetle saraydan dışarı çıktığında 
bir Mı-sırlı'nın bir İbrani'yi tutup çalıştırmak üzere sürüklediğini görür. İbrani yardım isteyince Hz. Musa, 
Mısırlı'ya yanaşarak ona şiddetli bir yumruk vurur ve Mısırlı bu yumruk sonucu ölür. Bu hadiseyi o İbrani'den 
başkası görmemiştir. Hz. Musa (a.s) yaptığından pişman olarak «Bu yaptığım şeytanın amelindendir. Şeytan ise 
saptıran ve açık bir düşmandır» dedi. Ve kendisini affetmesi için Allah'a yalvardı. İkinci gün yine şehre iner. Fakat 
artık daha önce yaptığının anlaşılmasından çekiniyordu. 

İmam Taberi, İbn Abbas'a varan bir senedle Hz. Musa'nın doğumundan sonra Medyen'e gittiği zamana kadar 
oradan geçen sureyle ilgili şöyle uzun bir rivayet nakletmektedir: Mısırlılar Hz. Musa'nın öldürmüş olduğu adamı 
görüp de katilini bulamayınca «öldürse öldürse bunu İsrailoğulları öldürtmüştür» diye düşünürler. Ve Firavun'a 
gidip «İsrailoğulları Firavun halkından birini öldürdü. Onlardan intikamını al ve bu hususta onlara firsat verme» 
derler. Firavun ise katili aramalarını, hakkında şahid bulmalarını, zira delilsiz hükmetmenin doğru olmayacağını 
söyleyerek onları geri çevirir. Onlar da katili araştırırlar, fakat bulamazlar. Ancak ertesi gün Hz. Musa aynı yerden 
geçerken dünkü İbrani'yi bu sefer başka bir Kıpti ile kavga ederken görür. İbrani yine onu yardıma çağırır. Hz. 
Musa dünkü davranışından pişman olmuşsa da gördüğü manzaradan hoşlanmayarak öfkelenir ve Mısırlıyı tutarak 
dövmeye kalkışır. Aynı zamandada o İbrani'ye «Sen sadece bir sapıksın» der. İbrani, Hz. Musa'nın dün Kıpti'yi 
öldürürken takındığı öfkeli tavrı yine takındığını görünce onun kendisini öldüreceğini sanır. Ve Kıpti'ye sığınarak: 
«Ey Musa! Dün birini öldürdüğün gibi beni de mi öldürmek istiyorsun?» diye karşılık verir. Bu sözü duyan Kıpti 
kavmine giderek Hz. Musa'nın o öldürülen Kıpti'nin katili olduğunu haber verir. Mesele Firavun'a arzedilince, 
Firavun cellatlarını Hz. Musa'nın arkasına takar. İşte tam bu sırada Firavun'un çevresinden ileri gelen bir kimse 
kavmine karşı çıkarak şehrin üst tarafından Hz. Musa'ya ulaşıp kavminin onun katil olduğunu bildiğini ve 
kendisine onların ne yapmayı tasarladıklarını söyler. Bu da Allah Teâlâ'nın Hz. Musa'yı geçirdiği imtihanlardan 
biriydi. O gelen kimse Hz. Musa'ya (a.s) kendini kurtarmasını nasihat etti. Hz. Musa da bu nasihati tuttu ve Medyen 
topraklarına doğru giderek Mısır'dan ayrıldı, 105111) 


Medyen Toprakları Ve Hz. Musa'nın Misafirliği 


Medyen, Akabe körfezinin sahil kenarında bulunan bir ülkedir. Hicaz'm kuzeyine ve Filistin'in güneyine düşer. 
Tevrat, Medyen kelimesini «Medyen bin İbrahim» şeklinde ifade eder. Bu kabile İbrahim'in oğlu Medyen'in adıyla 
anılmaktadır. 

İmam Taberi'nin Said bin Cübeyr'den rivayet ettiğine göre Mısır'la Medyen arasmda 8 günlük bir mesafe vardır. 
Hz. Musa Medyen'e gitmeyi tercih etmiştir. Belki de Medyen bin İbrahim ile dedesi İshak bin İbrahim arasındaki 
yakınlığı gözeterek böyle bir tercihte bulunmuştu. Hz. Musa, Mısır'dan apar topar çıktığından dolayı yanına yol 
azığı almamıştı. Doğru yolu bulabilme hususunda Allah'a tevekkül etmişti. Bu meşakkatli yolculukta kendileriyle 
birlikte yolculuk yapacağı arkadaşlarının bulunduğu bil kervan içinde de değildi. Hz. Musa'nın yemeği ağaç 
yapraklarıydı. Yalınayak yürüyordu. Öyle ki Medyen'e vardığında ayaklarının derileri düştü. Süratli ve sürekli bir 
yolculuk ona oldukça büyük zarar vermişti. İbn Abbas, zayıflığını anlatmak için «Medyen suyu-na vardığında 
baklanın yeşili karnında görünüyordu» demektedir. 

Hz. Musa, Medyen suyuna vardığımda halkın hayvanlarını suladığını görür. Orada iki kız, halkın koyunlarını 
sulayıp gitmesini istediklerinden, kendi koyunlanyla uzakta Öylece bekliyordu. Onların bu halini gören Hz. Musa, 
doğru ve dürüst bir insan olduğundan, kızların uzakta dururken erkeklerin öncelikle hayvanlarına su vermelerini 
hazmedemeyip kızlara, koyunlarını niçin sula-madıklarmı sorar. Onlar da «Erkekler koyunlarını suladıktan sonra 
ancak biz sulayabiliriz. Çünkü onlardan önce veya beraber suyu almak istesek, kuvvetli olduklarından ötürü bize 


mani olurlar» diye izahatta bulunurlar. Sonra da «Bize sahib çıkacak kimsemiz de yok. Çünkü babamız yaşlı bir 
ihtiyardır. Ne koyun güdebilir, ne de su almayı becerebilir» diye eklerler. 

Hz. Musa (a.s) onlara yardımcı olur. Öteki çobanlan uzaklaştırarak kuyuya varır. Kovalarla su çeker ve onların 
koyunlarına su verir. O tüm bunları yaparken kimse kendisine mani olamaz. 

Zira insanlar daima kuvvetlilerden çekinirler. Müfessirlerden bazıları, kuyunun üzerinde ancak bir grub insanın 
kaldırabileceği büyüklükte bir taş bulunduğunu, Hz. Musa'nın ise o taşı tek başına kaldırıp iki kızın koyunlarını 
suladığını söylemişlerse de bu onların ayetin bildirdiğini dikkate almayışlarından ileri gelmektedir. Çünkü ayet 
açıkça, kuyunun yanında bir grub insanın olduğunu ve hayvanlarına su verdiklerini bildirmektedir. Bu bakımdan 
fillen hayvanlarına su verenler olduğuna göre Hz. Musa'nın taşı kaldırmasına gerek yoktur. Çünkü kuyunun ağzı 
açık olmasaydı yanında da su verenler olmazdı. 

İki kız babalarının yanma vardıklarında, babaları onların erken dönüşlerine şaşırır ve bunun nedenini sorar. Onlar 
da babalarına, Mısırlı birinin kendilerine yaptığı yardımı anlatarak onun sayesinde erken döndüklerini söylerler. 
Bunun üzerine babaları, kızlardan birisini Hz. Musa'ya gönderir. Kie, onu suyun yakınlarında bir yerde bulur. Ve 
ona utangaç utangaç, «Babam bize yapmış olduğun iyiliğin karşılığım vermek üzere seni çağırıyor» der. Hz. Musa 
(a.s) kızla birlikte eve doğru yola çıkar. Kız* Hz. Musa' nın önünde yürüyor, ona yol gösteriyordu. Hz. Musa, 
bunun üzerine, kadınların arkasından yürüyemeyeceğini, onun arkadan gelip yol göstermesini ister. Zira Hz. Musa 
sarayda, üstün bir terbiyeyle, daima bolluk içinde yetişmişti. Ve gururluydu. Ancak bu sefer fazlaca aç olduğundan 
dolayı yardım olsun diye yaptığı bir işten ücret almak zorunda kalmıştı. İhtiyarın yanına vardığında, ihtiyar onun 
gelişine sevinir. Hz. Musa'nın açlığı giderildikten sonra halini sorar ve o da başından geçenleri (Firavun'un 
yaptıklarını, askerlerinin İsrailoğulları'na zulümlerini, erkek çocuklarını kesip kadınları sağ bıraktıklarını ve 
kendisinin de onlann elinden nasıl kurtulmuş olduğunu v.s.) tek tek anlatır. İhtiyar onu teselli ederek «Korkma, 
artık zalim bir topluluktan kurtuldun» der. 

Bu olaydan sonra Hz. Musa'yı çağırmak üzere daha önce giden kız, «Ey baba!» der, «Koyunlarımızı gütmesi için 
onu ücretle tut. O, ücretle tutacağın kuvvetli ve güvenilir insanların en ha-yırlısıdır.» Müfessirlere göre, «Onun 
güvenilir ve kuvvetli olduğunu nereden biliyorsun?» diye soran babasına, kız, «Kuvvetli, çünkü koyunlarımıza su 
verdiğinde onun gibi süratle ve kuvvetle su çeken kimseyi görmedim. Güvenilir, zira yanına gittiğimde benim bir 
kadın olduğumu gördüğü halde senin mesajını ona iletene kadar bana dönüp bakmadı bile. Sonra da bana, 
«Arkamdan gelerek bana yol göster» dedi. Bunu ise sadece güvenilir insanlar yapar.» diye cevab verdi. Bu cevab 
üzerine babanın öfkesi geçer ve kızını doğrular. Ve onun görüşüne katılarak Hz. Musa'ya «Sekiz yıl koyunlarımı 
gütmen karşılığında kızlarımdan birini sana veririm. Eğer bana iyilik yapmak istersen bu sureyi on seneye 
tamamlarsın» der. Hz. Musa da sekiz ila on sene arasında muhayyer olmak kaydıyla bu teklifi kabul eder. işte bu 
andan itibaren Hz. Musa, ihtiyarın hem damadı, hem de çobanı olmuştur. 

Hz. Musa'nın kayınpederinin kimliği ile ilgili birçok görüş ileri sürülmüştür. Müfessirlerin çoğu onun Hz. Şuayb 
olduğunu söylemektedir ve genelde de böyle şöhret bulmuştur. Bazı müfes-sirler de başka birisi olduğunu 
söylemektedir. Bu konudaki görüşler özetle şöyledir: 

1) Bir gruba göre bahsi geçen iki kızın babası «Yesrun» adlı bir zattır ve Hz. Şuayb'm kardeşinin oğludur. İmam 
Taberi, kızların babasının adı okonusunda ihtilaf edildiğini, (bazılarının «Yesrun», bazılarının da «Yesri» 
olduğunu söylediğini naklederek bu konuda üç rivayet zikreder. Bu rivayetlerin ikisinde Hz. Musa' yi kiralayan 
ihtiyarın adının Yesrun ve Medyen'in sahibi bulunduğu bildirilirken üçüncüsünde onun adının Yesri olduğu 
kayıtlıdır. Her üç rivayette de ne onun Hz. Şuayb, ne de kardeşinin oğlu olduğu şeklinde bir kayıt yoktur. 

2) Bir gruba göre de Hz. Musa'yı kiralayan ihtiyar Hz. Şu-ayb'tır. Bu hususta İmam Taberi, Kurra bin Halid'e 
ulaşan bir senedle şu rivayeti nakletmektedir: «Hasan Basri'den dinledim. O, Hz. Musa'nın kayınpederinin adının 
Şuayb olduğunu ve onun Med-yen suyunun çevresinde oturanların efendisi bulunduğunu söylemiştir.» 1051121 
Ancak Hz. Şuayb'm o dönemde söz konusu suyun çevresindekilerin efendisi olması uzak bir ihtimaldir. Çünkü 
gerçekten böyle olsaydı çobanlar onun kızlarının suya ulaşmalarını engelleyemezlerdi. 

ibn Kesir de tefsirinde Hasan Basri'nin bu görüşüne dayanarak iki kızın babalarının Hz. Şuayb olduğunu öne sürer. 
İbn Kesir, ibn Ebi Hatim'in de bu görüşte olduğunu söyleyerek onun rivayet ettiği hadisin senedinin Malik bin 
Enes'e kadar ulaştığını göstermektedir. 

3) Bir grub müfessir de o ihtiyarın mümin bir kimse olduğunu ve Hz. Şuayb'm kavmine mensub bulunduğunu 
söylemektedir. İbn Kesir bu görüşü de tefsirinde nakleder. 

4) Bazı müfessirler Hz. Şuayb'm Hz. Musa döneminden uzun bir süre önce yaşadığını; çünkü onun kavmine, «Lut 
kavmi sizden uzak değildir» dediğini, Lut kavmi de Hz. İbrahim döneminde helak olduğundan Hz. İbrahim ile Hz. 
Musa arasında uzun bir zaman dilimi (400 seneden daha fazla) olduğunu öne sürmüşlerdir. Bazıları Hz. Şuayb'm 
uzun bir zaman yaşadığını iddia ettilerse de, bunu çelişkiyi gidermek için söylemişlerdir. Kızların babasının Hz. 
Şuayb olmadığının kuvvetli delillerinden biri de adının Kur* an'da zikredilmeyişidir. Aksi takdirde adı mutlaka 
zikredilirdi. Hz. Musa kıssasıyla ilgili olarak Şuayb adının açıkça zikredildiği hadislere gelince, bunların isnadlan 
sıhhatli değildir. 

Bu görüşlerden bazıları birbirlerine yakın, bazıları da uzaktır. Ancak hiç birisi diğerlerinden daha kuvvetli değildir. 
Zira hiç biri ne bir ayet, ne de sarih bir hadisle desteklenmiştir. Ben (Ab-dulvahhab Neccar) o ihtiyarın Hz. Şuayb 


olduğunu ifade edeceğim bir sırada El-Maarri «Zaman uzasa da Ölülere zulmetmeyiniz. Ben sizlerin böyle bir 
zulme ulaşmanızdan korkuyorum» şürini okumuştur. Bu yüzden Hz. Şuayb'ın kıyamet gününde yakasına 
yapışarak, «Ey Rabbim! Şu kuluna Musa'yı icarla tutan ihtiyarin adı Şuayb'tır, diye niçin söylediğini bir sor! Oysa 
ben o kimse değilim ve Musa döneminde de yaşamadım» demesinden korktum. Elimde hiçbir hüccet ve delil 
yoktur. «Onun adı Şuayb'tır)? demenin ise Allah adına uydurmuş olduğum bir iftira olacağını anladım. Oysa Allah, 
«Bilgin olmayan şeyin ardına düşme» (İsra: 36) demektedir. Binaenaleyh bu husustaki ilmi Allah'a havale ediyo- 
ruz. Zira o kimsenin hem Hz. Şuayb olması veya hem kardeşinin oğlu hem de Medyenliler'den salih bir insan 
olması ihtimal dahilindedir. 

5) imam Taberi ve İbn Kesir'in zikrettiği bir başka görüş daha vardır ki, o da bu yaşlı kimsenin adı hususunda 
susmanın icab ettiğinin öne sürülmesidir.105(131 

Hz. Musa, kayınpederiyle arasında kararlaştırılan süre dolduktan sonra Mısır'a dönmek ister. Kayınpederi de o 
yılın kuzularının tümünü ona verir. 

Tevrat, Hz. Musa'nın Rabbinin emriyle israiloğullan'nı kölelik zilletinden kurtarmak için Mısır'a döndüğünü 
söylemektedir. Mealim'ut-Tenzü'de de Hz. Musa'nın çobanlık suresini bitirdikten sonra 10 sene daha Medyen'de 
oturduğu söyleniyorsa da en doğrusu meseleyi Allah'a havale etmektir. 

Tevrat'a göre Hz. Musa'nın Cürştin adlı bir oğlan çocuğu dünyaya gelir. Cürşün «garib» demektir. Yani 
doğumunun garib bir Ülkede olduğu anlatılmak istenmektedir. 

Hz. Musa Ca.s) beraberinde hanımı da olduğu halde koyunlarını otlata otlata Mısır'a doğru giderken soğuk bir 
gecede yolunu şaşırır. Ateş yakmak ister ve bunun için çakmağını çıkarır ama bir türlü tutuşturmaya muvaffak 
olamaz. Tam bu sırada uzakta bir ateş görür. Ailesine, «Durun! Bir ateş gördüm. Umulur ki oradan size bir kor 
getiririm veya ateşin yanında yol gösteren birini bulurum» der. 

Anlaşıldığına göre, bu hadise, Medyen'den uzakta, Sina çölünde vuku bulmuştur. Musa, ateşin yanına 
yaklaştığında ateşi «alik» ağacında bulur. Ateş sönmüyordu, alik de yanmıyordu. Yolu sorabileceği kimseyi de 
bulamamıştı. İşte tam bu esnada ateşin ortasından bir ses işitti. O ses şöyle diyordu: «Ey Musa! Kuşkusuz ben 
Âlemlerin Rabbi olan Allahım.» Aynı ses, Hz. Musa'dan, ayakkabılarını çıkarmasını, zira Mukaddes Tuva 
vadisinde olduğunu söyledi. (Bir hadiste Hz. Musa'nın ayakkabısının merkeb derisinden yapıldığı 
belirtilmektedir.) 

Rivayetlerde Hz. Musa'nın ateşe yaklaştıkça ateşin kaçtığı, korkup dönmek istediğinde ise ağaçtan kendisine 
seslenildiği nakledilmektedir. Ayakkabılarını çıkardıktan sonra Allah Teâlâ kendisine «Sağ elindeki nedir?» diye 
sorduğunda Hz. Musa, «O benim asam'dır. Ona dayanır, onunla koyunlarıma yedirmek için ağaç sil-kerim. Onda 
benim için birçok yararlar bulunur» der. Allah Teâlâ, «£y Musa! Asam yere at» der. Ve Hz. Musa asasını yere atar 
atmaz, asa, hareket eden bir ejderha şekline dönüşür, iki çatallı dili, başındaki kabartmaları ibiği olur. Hareket 
ediyordu ve dişleri vardı. Allah'ın dilediği bir hal almıştı. Hz. Musa (a.s) bu korkunç durumu görünce arkasını 
dönerek koşmaya yeltendi. Arkasına bile bakmak istemiyordu. Allah Teaâlâ, «Ey Musa! Dön. Korkma, onu tekrar 
eski haline çevireceğiz» diye ona seslendi. Musa geri döndüğünde Allah, «Asam yerden al. Korkma. Elini onun 
ağsına sok» diye yeniden seslendi. Sırtındaki yünden cübbenin kolunu eline sararak elini asanın (ejderhanın) 
ağzına sokmak istediğin de, nida edilerek, «Cübbeyi elinden uzaklaştır» denildi. O da bu sefer elini ejderhanın 
çenesi arasına sokacağı sırada bir de baktı ki tuttuğu şey kendi asasıdır ve eli bastonunun kıvrımı üzerindedir. 
Hatta bastondaki kabartmalar da öylece yerinde durmaktadır. 

Daha sonra Cenab-ı Allah, «Elini koynuna sok» dedi. Eli lekesiz, bembeyaz çıktı. Hz. Musa uzun boylu, büyük 
burunlu, kıvırcık saçlıydı. Elini koynuna soktuktan sonra onu kar gibi bembeyaz olarak çıkardı. Yeniden koynuna 
sokup çıkardığında eski haline gelmişti. Bunun üzerine Allah Teâlâ, «İşte bunlar Rabbin-den iki delildir. Firavun 
ve kavminin ileri gelenlerine git. Çünkü onlar fasık bir kavimdirler.» dedi. Hz. Musa (a.s), «Ya Rabbi! Ben 
onlardan birini öldürdüm. Beni öldürmelerinden korkuyorum. Kardeşim Harun'u da yardımcım ve destekleyici 
olarak benimle gönder. O, dil bakımından benden daha fasihtir.» diye yalvardı. Yani konuştuğumu açıklamak 
üzere Harun'u da gönder. Çünkü benim anlatamadıklarımı Harun onlara daha iyi anlatabilir. Bu dileğine karşılık 
Allah Teâlâ «Senin pazunu kardeşinle kuv. vetlendireceğiz. İkinize de öyle bir güç vereceğiz ki onlar size do- 
kunamayacaklardır. İkiniz de, size uyanlar da bizim ayetlerimizle galip geleceksiniz.» (Kasas : 35) diye buyurdu. 
Süddi'nin rivayet ettiğine göre Hz. Musa (a.s) ailesinin yanına gelir. Onları alıp Mısır'a doğru gider. Ve geceleyin 
Mısır'a varır. Annesine misafir olur. Annesi onu tanıyamamıştı. Onlara çorba içirir, evin bir tarafina otururlar. Hz. 
Harun eve geldiğinde misafirleri görür ve kim olduklarını sorar. Annesi, bilinmeyen kimseler olduklarını 
söyleyince, Hz. Harun misafirini davet eder ve kim olduğunu sorar. Misafirinin «Ben Musa'yım» diye cevab ver- 
mesi üzerine iki kardeş birbirine sarılırlar. Hz. Musa (a.s), kardeşine, «Nübüvvette ortağım, Allah'ın delilleriyle 
tebliğde yardım-cimsin» der ve Hz. Harun da Allah'ın emrine tabi olur. 

Bazı müfessirlere göre, anneleri, Firavunun onları öldürmesinden korktuğu için gitmelerine mani olur. Fakat onlar 
Allah'ın emri olduğu için annelerini dinlemezler. 

Bazı müfessirlere göre, onlar izin isteyip Firavun'un huzuruna girerlerken, bazılarına göre de Firavun'un kapısında 
iki sene bekledikten sonra, ancak fırsat bulup içeri girebilmişlerdir. Şöyle ki: «Palyaçosu Firavun'un huzuruna 
girerek «Dışarıda bir deli var. Firavundan başka bir mabudu olduğunu söylüyor» demiş ve bu söz Firavun'un, Hz. 


Musa ile Hz. Harun'u huzuruna çağırmasına sebeb olmuş.» Ancak bunların hiç birinden Kur'an'da bahse- 
dilmemektedir. Kur'an'da sadece ikisinin Firavun'a gittikleri, Allah' in emirlerini onlara tebliğ ettikleri, Allah'a 
kulluk etmeleri için İs-railoğulları'nı kendileriyle göndermesini Firavun'dan taleb ettikleri sözkonusu edilmektedir. 
Tevrat'ta «Milletimi bırak ki çöle dönsünler. Ben Allah tarafından gerçeklerden başkasını söylemiyorum. 
İsrailoğullarını benimle beraber gönderesin diye ben mucizelerle peygamber olarak gönderildim» denmektedir. 
Böylece Hz. Musa (a.s), Firavun'un İsrailoğulları'na engel olmayı kendisiyle birlikte çöle gitmelerine izin 
vermesini bir nimet olarak telakki etti. Nitekim Hz. Musa'nın Firavun'a hitab ederken dilindeki lütuf ve yumuşaklık 
bunu gösteriyor. Tıpkı, «Ona yumuşak söz söyleyin. Umulur ki hatırlar veya korkar. >: (Taha : 44) ayetinde 
emredildiği gibi. 

Hz. Musa (a.s) Firavun'un huzuruna girdikten sonra, Hz. Harun'un yardımıyla (tercümanlığıyla) görevini ifa eder 
ve bunun üzerine Firavun, Hz. Musa'ya şunları söyler: ((Unutma ki sen Firavun'un sarayında büyüdün. Ömrünün 
kaç senesini Firavun ailesinin içinde geçirdin. Onlara karşı sevgini hâlâ muhafaza etmeni, Firavun ve ailesini 
kızdıracak şeylerden uzak durmanı temenni ederim.» Yani «Onlarca bilinmeyen bir inanca sahib olmamak, 
Firavun ve onun izin verdiklerinin dışındakilere kulluk yapma akidesini yaymamak ve herkes gibi sen de Firavun'a 
kulluk etmek için koşmalısın.» Firavun tüm bunları söyledikten sonra Hz. Musa'nın Öldürdüğü Kıpti meselesi 
aklına gelir ve onu nasıl öldürdüğünü, sonra nasıl kaçtığını hatırlar. Suçlu bir insan suçundan daha büyük bir suç 
işlememelidir. Oysa Musa, insanları Firavun'un mabudlannı terketmeye, onu kutsamaktan vazgeçmeye, Firavun'a 
kulluk etmekten kaçınmaya çağırıyordu. Bu itirazları dinleyen Hz. Musa (a.s), son olarak şunları söyledi: «Sizden 
korktuğum için aranızdan kaçmıştım. Sonra da Rabbim bana hüküm ve hikmet verdi. Ve beni peygamberlerden 
kıldı.» (Şuara: 21) Firavun ile Hz. Musa arasındaki bu muhavereyi Kur'an bildirirken bu konuda Tevrat süküt 
etmektedir. 1051141 


Hz. Musa İle Firavun Arasındaki Tartışma 


Hz. Musa tebliğ görevini yerine getirip Firavun'a «İsrailoğul-lannı bırak, çölde Rablerine ibadet etsinler» dedikten 
sonra Firavunla aralarında onu Rab'lıktan uzaklaştırmaya matuf konuşmalar oldu. Bunun üzerine Firavun, Hz. 
Musa'ya Âlemlerin Rabbi' nin kim olduğunu sorar. Hz. Musa, «Gökleri ve yeri ve ikisi ara-sındakileri yaratan, 
onları yoktan vareden Allah'tır» diye cevab verir. Firavun, çevresindeki ileri gelenlere şaşkın şaşkın bakarak, 
«Bunun ne dediğini duydunuz mu?» der. Hz. Musa (a.s), «Sizin de Rabbiniz, atalarınızın da, âlemlerin de» 
sözleriyle devam eder. Yani, daha Firavun yokken, halk ona tapmıyorken, Allah, o zaman da tüm insanların 
Rahibiydi. Firavun bu sefer çevresindeki ileri gelen devlet ricaline, «Şüphesiz size gönderilen peygamberiniz de- 
lidir. Zira bize bilmediğimiz, ikrar etmediğimiz bir şey getirmiştir» der. Hz. Musa yine konuşmasına devam ederek 
«O, Âlemlerin Rabbi'dir. Doğu'nun, batının ve her ikisi arasında bulunanların da Rabbidir. Umulur ki akıl erdirir, 
düşünürsünüz» der. 

Hz. Musa ile Hz. Harun', Firavun'un hâlâ içinde bulunduğu dalalette ısrar ettiğini, ilahlık davasında bulunup 
kendilerini yalanladığını görünce ona şunu söylediler: «Kuşkusuz bize, azabın yalanlayan ve yüz çevirip Hak'tan 
uzaklaşan kimselerin üzerine olacağı vahyedilmiştir.» 

Firavun onlara Rablerinin kim olduğunu sorunca da Hz. Musa (a.s); «Rabbimiz her şeye yaratılışım veren, sonra 
da doğru yolu gösterendir. İnsanlara aklı veren, her şeyi insanların emrine boyun eğdiren, insanları yeryüzünde 
halifeler kılan, yeryüzünün hayırlarım ve üzerindeki hayvanları onlara musahhar kılan, inşam kendine halife yapan 
ve tüm bunları yararlarına olacak şekilde kullanmayı insanlara öğretendir» diye cevab verdi. 

Firavun bu sefer atalarının durumunu sordu. Hz. Musa (a.s), «Bunun bilgisi Rabbimin katındaki bir kitabtadır. 
Benim Rabbım şaşırmaz ve unutmaz. O, yeryüzünü sizin için bir beşik kıldı. Onda sizin için yollar döşedi ve 
gökten de su indirdi. Böylelikle bununla her türlü bitkiden çiftler çıkardı. Yeyin ve hayvanlarınızı da otlatın diye. 
Kuşkusuz.ki bunda akıl sahibleri için elbette (düşünecek) işaretler vardır. Sizi ondan yarattık, yine oraya döndü- 
receğiz ve bir kez daha ordan çıkaracağız» (Taha : 52-55) diye cevab verdi. Bunun üzerine Firavun, Allah'ı inkâr 
edip ilahlık iddiasında bulundu ve göklere çıkıp Musa'nın Rabbini görebilmek için bir köşk yapılmasını emretti. 
Hz. Musa'nın (a.s) ısrarla Firavun'u Allah'a imana çağırıp halkın gözü Önünde gururunu kırmak ve mevkiini 
düşürmek üzere yaptığı tebliğ karşısında, o, Hz. Musa'nın kendisini imana çağırmakta olduğu Allah'ı 
tanımıyormuşcasına, «Gelecekte Musa'nın ilahına yükselmek ve onunla aramızdaki hesabı görebilmek için bir 
köşk (gökdelen) inşa ettireceğim» diye mukabelede bulunur. Firavun, Hz. Musa'nın göklerin ve yerin Rabbine 
iman etmesinden, Allah'ın gökte olduğu sonucunu çıkarmış ve bu sebeble Allah ile arasındaki hesabı görmek için 
göğe çıkacağını söylemiştir. Böylelikle çevresindekilere göklere çıkmaya gücünün yeteceği imajını vermek 
istemişti. Hemen tuğlaları hazırlayarak bir köşk (gökdelen) yapması için veziri Haman'a bir emirname yazdırdı ki 
o köşkün üzerine çıkarak Musa'nın Rabbini bulabilsin. Arkasından, da şu sözleri ekledi: «Sanıyorum ki Musa, 
Firavun'dan başka bir ilah edinmek hususunda yalan söylemektedir.» 

Elbette Firavun kendini göklere çıkaracak bir binanın yapılamayacağını bilmeyecek kadar cahil değildi. Fakat ne 
var ki, o, bu sözü çevresindekileri kandırmak, onların zihnine «Firavun ilahlık tahtından düşüyor» fikrini 
sokmamak için söylemiş olabilir. Böylelikle ( (Musa'nın Rabbi» gerçekten gökteyse onunla hesab-laşabileceğini 


göstermiş olacaktı. İşte bu yüzden veziri Haman'a böyle bir emir vermiştir. Firavun'un kavmi onun yalancı 
olduğunu biliyordu ama korkudan dolayı hiç kimse bunu söylemeye ve onu yalanlamaya cesaret edemiyordu. 
Haman'ın, Firavun'un bu emrini yerine getirip getirmediğinden, binanın yüksekliğinin ne kadar olduğundan, en 
son hangi safhaya ulaştığından vesaire, Kur'an hiçbir şekilde bahsetmemekte-dir. Tevrat'ta da, işaret yoluyla olsa 
da, bir bilgi yoktur. Ancak buna rağmen bazı müfessirler Haman'ın Firavun için bir köşk yapıp onu yükselebileceği 
en son sınıra kadar yükselttiğini, sonra Firavunun bu binaya çıkarak semaya bir ok fırlattığını ve attığı okun 
kanlanmış olarak geri döndüğünü, bunun üzerine Firavun' un da «Musa'nın Rabbini öldürdüm» dediğini 
nakletmektedir. 

Haman'ın kim olduğu, mevkii, adının özel bir isim mi yoksa görevi dolayısıyla kazandığı bir lakab mı olduğu 
hususunda bir bilgimiz yok. Ancak tahminime göre Haman, Firavun'a bayındırlık bakanlığı yapıyordu. 1051151 


Hz. Musa'nın Mucizeleri: Âsa Ve Yed-İ Beyza 


Firavun, Hz. Musa ile Hz. Harun'un bir tek Allah'a kulluk etmekten vazgeçmediklerini, kendi ilahliğını 
onaylamaya yanaşmadıklarını görünce Hz. Musa'dan doğru olduğuna dair bir mucize göstermesini istedi. Hz. 
Musa da elindeki asayı yere attı ve asa gerçek bir ejderha oluverip hareket etmeye başladı. Elini koynuna sokup 
çıkardı ve onun bembeyaz kesildiğini hayretle müşahede ettiler. Firavun ve kavminin ileri gelenleri bunu görünce 
bu yapılanların Hz. Musa'nın bir göz boyaması olduğuna hamlederek bunun bir sihir olduğunu söylemişlerdir. 
Aralarında müzakerelerde bulunarak en sonunda Hz. Musa'nın bilgin bir sihirbaz olduğuna karar verdüer ve 
amacının aslında kendilerini Mısır'dan çıkarmak olduğu sonucuna vardılar. Bunun üzerine Hz. Musa ile kardeşinin 
bekletilmesi ve Mısır'ın çeşitli yörelerindeki sihirbazların getirilerek onların da Hz. Musa gibiC!) sihirbazlık 
gösterilerinde bulunmaları kararında ittifak ettiler. Firavun hemen kasabalara, köylere ve şehirlere haberciler 
göndererek sihirbazları çağırttı. O dönem Mısır toplumunda sihrin Önemli bir yeri vardı. Öyle ki sihirbazlar, 
idarecilerin, yöneticilerin yanına gider ve sihirbazlık gösterilerinde bulunarak para alırlardı. 

Haberciler en sonunda sihirbazlardan oluşan büyük bir kitleyi Mısır'da topladılar. Gelenler güçlerine güveniyor, 
herkesi çok etkileyeceklerine inanıyorlardı. «Şayet gaiib gelirsek muhakkak bize bir mükâfat var değil mi?» (A'raf 
: 113) şeklinde Firavun'dan istekte bulundular. Firavun da onlara, büyük bir mükâfat va'de-derek kazandıkları 
takdirde yakınlarından olacaklarını söyledi. Çünkü Firavun'a hizmet herhangi bir ücretle değil karşılıksız yapı- 
lıyordu. 

Sihirbazlar Hz. Musa'ya «Önce sen mi yoksa biz mi başlayalım?» diye sordular. Tüm halk oradaydı. O gün Nü'in 
taşma günüydü ve Mısırlılar'ın en büyük bayramıydı. Hz. Musa sihirbazlara «Atacağınızı atın» dedi. Onlar 
ellerindeki bastonları, ipleri yere atar atmaz etraf yılan ve ejderhalarla doldu. Öyle ki Hz. Musa bile bir an 
gerçekten onların hareket ettiğini sandı. Firavun ve adamları bu manzara karşısında çok sevinerek sihirbazların 
muvaffak olduklarına kesin bir şekilde inandılar. «Musa bundan daha büyük bir sihir yapamaz. Onun elinde sadece 
bir asa bulunuyor. Yılan olsa bile bir tane olur. Bunca yılan arasında bir yılanın ne önemi olabilir ki?» diye 
düşündüler. Hz. Musa gördüğü manza-ra karşısında bir an korkuya kapılınca Allah Teâlâ ona asasını yere atmasını 
söyledi ve asa hareket eden bir ejderha olarak sihirbazların yılanlarını yutmaya başladı. Böylece hak yerine 
gelirken sihirbazların hileleri bâtıl oldu. 

Firavun ve ileri gelenleri dehşete düşmüşlerdi. Sihirbazlar da bunun bir sihir olmadığını, ilâhi bir kuvvetin ancak 
bu gücü gösterebileceğini anlamışlardı. Hemen secdeye kapanarak Musa ve Harun'un Rabbine iman ettiler. 
Böylece Allah'ı, Firavun'dan gelecek mükâfata tercih etmiş oldular. Firavun'un ceza tehdidine de aldırmadılar. 
Firavun ise Hz. Musa'yı aciz bırakamayacağını anlayınca çaresizliğini kapatmak için «Kuşkusuz ki Musa, size 
sihir öğreten büyüğünüzdür. Bu yüzden sizden daha kuvvetli bir topluluk içinde onun sihri sizinkine galebe çaldı» 
dedi. Oysa Firavun, Hz. Musa'nın bu sihirbazları tanımadığını ve daha önce de bunlarla bir araya gelmemiş 
olduğunu, uzun bir süre Medyen'de kaldığını ve sihirle hiçbir ilgisi bulunmadığını gayet iyi biliyordu. Ancak 
yenilen insanlar hep bu şekilde davranagelmişlerdir. 

Firavun, olanca gücüyle Hz. Musa'yı davasından vazgeçirmeye uğraşmışsa da bunu başaramadı. Onlara saldırmak 
için hangi ka-pıyı açmış olsa, Hz. Musa, mücadelenin seyrini başka bir noktaya getiriyordu. Mesela O, «Şayet 
benden başka bir ilah edinirsen seni mutlaka hapsedilenlerden kılarım» deyince, Hz. Musa da «Açık bir delil 
getirsem de mi?» diye mukabelede bulunuyordu. Hz. Musa hiçbir firsatı kaçırmaksızın, her zaman, Firavun'u, 
başkalarının yanında Allah'a iman etmeye çağırırdı. Mesela Firavun ve ileri gelen devlet ricali onu sihirbazlıkla 
Itham ettiğinde Hz. Musa onlara «Azaba uğrayasıcakır! Yalan yere Allah'a iftira atmayin ki Allah sizi azabıyla 
helak etmesin. İftira eden kimseler mutlaka hüsran olurlar» diye karşılık vermişti. 

Tüm bu olayların sonunda İsrailoğulları'ndan bir grub Hz, Musa'ya (a.s) iman etmiştir. Ancak bu kimseler 
Firavun'dan ve İsrailoğulları'nm ileri gelenlerinden korkuyorlar, kendilerine bir kötülük yapılmasından endişe 
ediyorlardı. Zira Firavun azgın ve yaptıklarına aldırmayan diktatörün biriydi. Bu kimselerin genç bir nesil olduğu, 
Allak Teâlâ'nm «Musa'ya kavminden bir nesil iman etti» diye buyurmasından anlaşılmaktadır. Hz. Musa (a.s), 
Firavun ve kavminin ileri gelenlerinin azgınlığının ve iman etmeyişlerinin nedeninin, ellerindeki mal varlığı ve 
dünya lezzetleri olduğunu biliyordu. Sırf bu yüzden kalbleri katılaşmış ve bu nimetin sürekli ellerinde kalacağını 


sanmışlardı. Her türlü öğüte kulak asmıyor. Hz. Musa'nın kendilerini doğru yola iletme çabalarını önem- 
semiyorlardı. Böylece Hz. Musa, onlara tebliğ yolunda çektiği çile sonunda «Allah hidayetlerinin yolunu kapatsın, 
ellerindeki serveti azaltsın, kalblerini mühürlesin, onları hidayetten uzaklaştır sın» diye beddua etmek zorunda 
kaldı. Allah Teâlâ da onun bu duasını kabul etti. 

Firavun'a karşı sürdürdüğü mücadele bir yarar sağlamayınca Allah Teâlâ bu sefer ona, Mısır'da, İsrailoğulları için 
mescidler inşa etmesini, oralarda sadece Allah'a kulluk edilmesini emretti. 

«Musa'ya ve kardeşine: «Kavminiz için Mısır'da evler hazırlayın ve evlerinizi karşılıklı kurun. Namaz kılın ve 
müminleri müjdeleyin» diye vahyettik. Musa: «Rabbimiz» dedi. «Sen Firavun'a ve adamlarına dünyada süsler ve 
nice mallar verdin. Rabbimiz! İnsanları senin yolundan saptırsınlar diye mi? Rabbimiz! Onların mallarını yoket, 
kalblerini sık ki acı azabı görünceye kadar inanmasınlar! Allah: 'Duanız kabul olundu' dedi. Doğru olun, bilgisiz- 
lerin yoluna uymayın.» (Yunus : 87-89) 

Firavun ve kavmi ise küfür üzerinde kalmakta ısrar ettiler. Firavun, Hz. Musa'nın getirdiği mucizeleri görmüş 
olmasına rağmen inad ve küfrüne devam etti. Kavmi, Firavun'a, «Musa ve kavminin yeryüzünde fenalık 
yapmalarına, kendilerine verilen işleri yerine getirmeyip seni ve putlarını bırakarak başkasına ibadet etmelerine 
göz mü yumacaksın?» diyerek onu kışkırttı. Firavun, kavminin endişelerini gidermek amacıyla Musa'nın kavminin 
erkeklerini öldürüp kız çocuklarını diri bırakacağına yemin etti. Sonra da hemen yemininin icrasına başladı. 
israüoğulları ise bu başlarına gelenden dolayı Hz. Musa'ya şikâyette bulundular. Hz. Musa (a.s) onlara, bu belâ 
karşısında sabretmelerini tavsiye ederek «Allah'tan bu belayı göğüsleyebilecek şekilde yardım isteyin. Bu güzel 
sonuç size verilecektir» diye va'dda bulundu. Ancak onun bu sözleri İsrailoğulları'nın gözyaşlarını dindirmeye 
yetmeyince, onlar da «Sen bize gelmezden evvel de geldikten sonra da hep eziyete maruz kaldık» dediler. Buna 
karşılık Hz. Musa (a.s) onlara yine düşmanlarının helak olacağına, darlıktan genişliğe çıkacaklarına, yeryüzünde 
Allah'ın halifesi olacaklarına dair va'dde bulundu. 

Mısırlılardın dinini değiştirmemesi, Israiloğulları'nı Mısırlılar'a karşı kışkırtmaması için Firavun, Hz. Musa'nın 
Rabbine meydan okuyarak, onu helak etmeye kalkıştığında hesab gününe iman etmeyen bu diktatörün şerrinden 
Hz. Musa, Allah'a sığındı. İşte bu hadiseyi gözönüne seren ayetler: 

«Andolsun ki biz Musa'yı ayetlerimizle ve apaçık bir delille gönderdik. Firavun, Haman ve Karun şöyle dediler: 
«Bu yalancı bir büyücüdür.» (Musa) onlara katımızdan gerçeği getirince yine: «Onunla beraber inananların 
oğullarını öldürün. Kızlarını sağ bırakın.» dediler. Ancak kâfirlerin tuzağı hep boş çıkar. Firavun dedi ki: «Bırakın, 
Musa'yı öldüreyim de Rabbine yalvarsın. Çünkü ben onun dininizi değiştireceğinden yahut yeryüzünde 
bozgunculuk çıkaracağından korkuyorum.» Hz. Musa: «Ben hesab gününe inanmayan her kibirliden benim de 
Rabbim, sizin de Rabbiniz (olan Allahja sığındım» dedi.» (Mümin: 23-27)105161 


Firavunun Hz. Musa'yı Öldürme Planları 


Firavun ve ileri gelenlerinin Hz. Musa'yı öldürmek için karar aldıkları bir toplantıda, (Her yerde muhakkak hakkı 
savunan biri olacağından), içlerinden biri kalkarak Hz. Musa'yı savunur ve bu konuda büyük ve başarılı bir imtihan 
geçirir. «Rabbim Allah'tır diyen birini nasıl öldürürsünüz?» diyerek Firavun ve çevresindekileri uyarır. Çünkü bir 
insan sırf «Rabbim Allah'tır» dediği için öldürülemez. Hele bir de bu kimsenin yanında doğru olduğunu tasdik 
eden delilleri de bulunuyorsa... İşte bu husus Allah Teâlâ tarafından şöyle ifade edilmiştir: 

«Firavun ailesinden imanını gizleyen mümin bir kimse şöyle dedi: <(Rabbim Allah'tır dediği için mi bir kimseyi 
öldürüyorsunuz? Oysa o size Rabbinizden mucizeler getirmiştir. Eğer yalancı ise ya-lanı kendi zarannadır. Fakat 
doğru söylüyorsa size va'dettikleri-nin (hiç olmazsa) bir kısmı başınıza gelir. Kuşkusuz Allah, aşırı giden, yalancı 
olan kimseyi doğru yola iletmez. Ey kavmim,! Bugün mülk sizindir. Bu yerde siz lıakimsiniz. Ancak Allah'ın 
hışmı bize gelirse kim bizi onun hışmından kurtarır?» Firavun: «Ben size sadece gördüğümü gösteriyorum ve 
ancak ben sizi doğru yola götürürüm» dedi. Mümin kişi: Ey kavmim! Ben üzerinize (önceki) toplulukların günü 
gibi bir günün gelmesinden korkuyorum (...) dedi.» (Mümin: 28-30) 

Firavun, Hz. Musa'yı (a.s) hafife alarak Mısır'ın hükümdarı olmakla ve servetiyle Öğünüyordu. Öyle ki «Halkın 
en yüce Rabbi benim» diyerek azgınlığım ifrata vardırıyor, her ilahın kendisinden daha aşağı olduğunu iddia 
ediyordu. 

Hz. Musa (a.s), Firavun'un sihirbazlarım yendiğinde sihirbazlar Firavunun vereceği dünyevi azaba aldırış 
etmeksizin Hz. Musa'nın Rabbine iman etmişlerdi. Hz. Musa da sürekli olarak Fira-vun'u iman etmeye çağırmış, 
İsrailoğulları'nı serbest bırakmasını istemişti. Ama her defasında Firavun, onun teklifini reddederek büyük bir 
insanın onun davetine icabet edip te dinine girmesini hoş karşılamıyordu. Öyle ki tüm saltanat ve azametine, 
zenginlik ve servetine rağmen Hz. Musa'ya tabi olmak ona bir zülmüş gibi geliyordu. Nitekim Kur'an bu olayı 
şöyle dile getirir: 

«Firavun, kavmi içinde bağırarak: «Ey kavmim! Mısır'ın mülkü ve şu altımdan akıp gitmekte olan ırmaklar benim 
değil mi? Yine de görmeyecek misiniz? Yoksa ben şu hakirle (aşağı sınıftan Ur zavallı) ve neredeyse sözü açıklama 
(yeteneğinden) dan yoksun olan kimseden daha hayırlı değil miyim? (Bu söyledikleri eğer doğru ise) üzerine 
altından bilezikler atılmalı ya da yanında (onunla birlikte) melekler gelmeli değil miydi?» Bu şekilde kavmini kü- 


çümsedi. Onlar da ona itaat ettiler. Gerçekten onlar fasık bir kavimdi. Sonunda bizi öfkelendirdiler. Biz de onlardan 
öç. aldık. Onları topluca suda boğduk.» (Zuhruf : 51-55) 1051171 


Hz. Musa'nın Diğer Mucizeleri 


Firavun haksız olarak Musa karşısında büyüklenip Allah'ın emrine karşı gelerek Hz. Musa'yı yalanlamaya ve 
İsrailoğulları'na azab etmeye başladığında, Allah Teâlâ, Hz. Musa'ya, Firavun ve kavmine bu yalanlamalarına ve 
Israiloğullannı serbest bırakmamalarına karşılık onlara ceza vereceğini ilan etmesini emretti. Onlara va'dedilen 
azab geldikçe Hz. Musa'ya: «Rabbine yalvar, bu azabı kaldırsın (ne olur!). Seninle İsrailoğulları'nı bırakacağız» 
diyorlardı. Ancak Allah Teâlâ'nm azabı kaldırmasının her defasında eski zulümlerine yine başlarlar, sözlerini 
tutmazlar ve va'dedi-leni yerine getirmezlerdi. Bu durum, en büyük mucize vuku bularak onlar denizde boğulup 
İsrailoğulları kurtuluncaya değin sürdü. 

Bu mucizeler şunlardır: 

1) Kıtlık oldu. Nil'in sulan çekildiğinden topraklar sulanamadı ve bu yüzden her yer kurudu. 

2) Ürünler azaldı. 

3) (Tufan) sel geldi. Müfessirler bu tufanın nasıl koptuğu konusunda bir bilgi vermemişlerdir. Nil suyunun 
topraklan basıp gerekenden fazla arazilerin üzerinde kaldığı mı, yoksa şiddetli bir yağmurun mu ekinleri sular 
altında bıraktığı belli değildir. 

4 Çekirge sürüleri her yeri kapladı. Mısır'ın her yanı bu çekirge sürüleri tarafından istila edildi. Ekinleri köklerine 
kadar yediler ve tüm ekin mahvoldu. 

5) Kımıl felaketi geldi. Öyle ki, kımıl, uykularını kaçırarak onları yorgun ve bitkin düşürmüştür. Kadı Beyzavi, 
Kimil'm ke-ne'nin büyüğü olduğu hususunda bir rivayet nakletmiştir. Başka bir rivayette ise Kımıl'ın, kanatları 
bitmeden önceki kene'nin küçükleri olduğu söylenmektedir. Kamusta ise kımıl, karıncanın küçüğü yani kanatsız 
karıncalar veya kırmızı kanatlı küçük kurtçuklar şeklinde tarif ediliyor. Çekirge gibi yenilemediği ve çok pis 
kokulu olduğu belirtilmektedir. 

6) Kurbağalar musallat kılındı. Bazı müfessirlere göre Kurbağalar öyle çoğalmıştır ki Mısırlılar pislik içine 
gömülmüşlerdi. Öyle ki, kurbağalar yemeklerine, yataklarına düşüyor, elbiselerine giriyorlardı. 

7) Kan felaketi. Bütün sular kana dönüşmüştü. Bazı müfessirler bunu Allah'ın onlara burun kanama hastalığını 
musallat kılmış olması şeklinde yorumlamaktadırlar. 

8) Malların heder olması. 

9) Hz. Musa'nın elinin bembeyaz kesilmesi. O, elini koynuna sokar, sonra da elinde hiç leke olmaksızın bembeyaz 
çıkarırdı. 

Mucizeleri bundan daha farklı sayan müfessirler de vardır. Mesela bazıları denizin yarılmasını, bazıları taştan su 
fırkırmasının bu dokuz mucizeden biri olarak sayarlar. Ancak denizin yarılmasının bu mucizelerin vuku 
bulmasından sonra olduğu bilinmektedir. Keza taştan su fişkırması da Firavun ve kavminin helakinden sonra 
olduğu açıkça ortadadır. Dolayısıyla bu iki mucizenin Firavun ve kavmi için gönderilen mucizelerden olması 
doğru olamaz. 

«Andolsun biz Musa'ya apaçık dokuz ayet (mucize) vermiştik» (İsra : 101).ayetinin yorumunda Kadı Beyzavi, bu 
dokuz mucizeyi şöyle sıralamaktadır: Asa, yed-i beyza, çekirge, bit, kurbağa, kan, suyun taştan fışkırması, denizin 
yarılması, Tur dağının İs-railoğulları'nm üzerine kaldırılması. 

Bazı müfessirler de mucize olarak taştan su fışkırması, denizin yarılması ve Tur dağının kaldırılması yerine sel, 
kıtlık ve ürünlerin azalmasını saymışlardır. 

Safvan'dan rivayet edildiğine göre, bir yahudi Hz. Peygamber'e bu dokuz ayeti (mucizeyi) sorduğunda, O şöyle 
cevab vermiştir: «D Allah'a hiçbir şeyi ortak koşmayın, 2) Hırsızlık yapmayın, 3) Zina etmeyin, 4) Allah'ın haram 
kıldığı bir nefsi öldürmeyin, 5) Sihir yapmayın, 6) Faiz yemeyin, 7) Suçsuz bir insanı öldürsün diye bir yöneticiye 
şikayet etmeyin, 8) Namuslu kadınlara iftira atmayın, 9) Savaş meydanından kaçmayın. Özellikle siz yahudiler 
cumartesi gününde hududu aşmayın.» Bunun üzerine yahudi Hz. Peygamber'in el ve ayaklarına sarılmıştır. Bu 
hadisten anlaşıldığına göre, bu dokuz ayetle kastedilen, tüm şeriatlarda sabit olan ve tüm insanlar için geçerli 
bulunan genel hükümlerdir. (Bu konuyla ilgili olarak bkz: A'raf: 131-135, İsra : 101-102, Tana: 59, Nemi: 13-14, 
Kasas : 37, Zuhruf : 46-50, Kamer : 42, Naziat: 20 -21) 105181 


İsrailoğullarının Mısır'dan Çıkışı 


Hz. Musa (a.s) Israiloğulları'm Mısır topraklarından Filistin'e doğru yola çıkarmıştır. Bu çıkışın Firavun'un 
verdiği emir doğrultusunda mı, yoksa dokuz ayetin gelmesi sonrasında vermek zorunda kaldığı izin doğrultusunda 
mı olduğu meselesi açık değildir. Tevrat'a göre bu çıkış Firavun'un emri sonucunda vuku bulmuştur. Böylelikle 
Firavun, onları göndermekle kendisini ve kavmini Allah'tan gelen azabtan koruyacağını düşünmüştür. Yani Allah'a 
iman ettiği için değil, kendince Hz. Musa'nın şerrinden kurtulmak için böyle yapmıştır. Ancak Kur'an-ı Kerim bu 
hususta bir bilgi vermemektedir. 


Firavun, israiloğulları'nı bıraktığından dolayı pişman olduğunda veyahut kendisinden izinsiz çıkıp gittikleri ve 
yahudi kadınlarının Mısırlı kadınlardan borç olarak aldıkları gerdanlık bilezik gibi süs eşyalarını geri vermeden 
yanlarında götürdükleri haberini aldığında hemen şehir ve kasabalardan asker toplamaları için elemanlarını 
görevlendirir. Böylece büyük bir ordu toplar, israüoğullannı yeniden köle yapmak için peşlerine düşer. İsrail-, 
oğullan bu sırada Kızıldeniz sahiline varmış, Süveyş kanalının girişine ulaşmışlardı. Güneşin doğusuyla beraber 
Firavun'un ordusu göründü. Bu manzarayı görür görmez Firavun'un kendilerini kılıçtan geçireceğine ve helak 
olacaklarına kesinlikle inandılar. Hz. Musa onların korkularım gidermeye çalıştı. Allah'ın emriyle asasını denize 
vurdu ve deniz yarıldı. Öyle ki denizin altındaki topraklar göründü. Israiloğulları'na o yoldan geçmelerini emretti. 
Onlar batı kıyısından doğuya doğru geçerlerken, o esnada da Firavun, israiloğullan'nın geçtiği yola girmiş oldu. 
Denizin ortasında, açılmış bir yoldan yani çamurlu yollarla su dağları arasında geçip gittiklerini görünce onların 
peşinden kendisi de geçmeye kalkıştı. İsrailoğulları'nın peşinden, denizdeki kuru yere girdiler. Firavun, 
askerleriyle birlikte denizin ortasına vardığında ise İsrail-oğullan tamamen öteki kıyıya geçmiş bulunuyordu ve 
çekilmiş suda onlardan hiç kimse kalmamıştı bile. Deniz birdenbire onların üzerine kapandı. Böylece Firavun ve 
ordusu tamamen sular altında.kalarak boğuldu. Firavun tam boğulacağı esnada, «israil-oğullan'nın iman ettiği 
ilahtan başka ilah olmadığına iman ettim. Ben müsliimanlardanım» dedi. 

Benim kanaatime göre, Firavun bu sözü -haşa- Allah'ı kandırmak suretiyle kendisini boğulmaktan kurtarmak için 
söylemiş olmalıdır. Aslında inanmamıştı. Amacı, Musa'yı ve ilahını kandırmaktı. Bu sefer de daha önce 
yaptıklarını tekrarlıyordu. Çünkü Firavun ve ileri gelenleri daha önce de «Sana vermiş olduğu sözden dolayı 
Rabbine dua et de bizden azabı kaldırsın, biz de sana iman edelim» (A'raf: 134) ve «Ey sihirbaz! Sana verdiği 
sözden dolayı Rabbine dua et. Artık biz yola geleceğiz.» (Zuhruf : 49) demişlerdi. Fakat ne zaman Allah 
kendilerinden azabı kaldırsa tekrar eski fiillerini işliyorlardı. Bu yüzden Firavun yine böyle yaparak kur- 
tulabileceğini sanmış olmalıdır. Celal Devvani'nin «Firavun kurtulmuştur. Zira iman etmiştir» demesi bence doğru 
değildir. Çünkü Allah Teala «Kötülükler yapıp yapıp da sonunda ölüm gelip çatınca «Ben şimdi tevbe ettim» 
diyenlere tevbe (af) yoktur...» (Nisa: 18) buyurmuştur. Yine başka bir ayette «Rabbinin bazı ayetleri geldiğinde 
daha önce iman etmemiş ve imanında bir hayır kes-betmemiş olan kimseye iman etmesi bir yarar sağlamaz» 


(En'am: 158) buyurulmuştur. Firavun'un iman ettiğini varsaysak bile o iman kendisine bir yarar sağlamayacaktır. 
105119) 


Firavun Kimdir? 


Hz. Yusuf (a.s), 1. Ebabi döneminin 16. hanedanı zamanında Mısır'a gelmişti. Yani Hz. Yusuf (a.s) yaklaşık (m.ö) 
1600 yılında Mısır'a gelmiştir. İsrailoğulları'nın Mısır'a gelişleri ise bu ta* rihten 27 yıl sonradır. Arkeolojik 
tesbitler sonunda Hz. Musa'ya zulmeden Firavun'un TI. Ramses olduğu anlaşılmıştır. Hz. Musa onun zamanında 
doğmuştur. II. Ramses, oğlu Münfetah'ı kendisine veliahd kılmıştır. Münfetah, Hz. Musa'nın yaşıtıdır ve sarayda 
birlikte büyümüşlerdir. «Seni çocuk iken aramızda büyütmedik mi? Ömründe nice yıllar içimizde kalmadın mı?» 
(Şuara: 18) sözünü söyleyen de odur. Hz. Musa'yı takib ederek boğulan Firavun, Münfetah'tır. Münfetah'm 
cesedinin bulunması, Kur'an'm, «İşte bugün senin bedenini kurtaracağız. Ta ki senden sonra gelenlere ibret olasın» 
(Yunus : 92) ayetini teyid etmektedir. Münfetah'm cesedi diğerleriyle birlikte Akser'deki 11. Nehtab'ın türbesinde 
bulunmuştur. Münfetah'm mezarındaki izlerden anlaşıldığına göre bu mezar onun için hazırlanmış değildir. Zira 
onun ölümü beklenmedik bir şekilde olduğundan kendisine özel bir mezar da yapılmamıştır. 1051201 

Tefsir alimleri, denizde açılan yolların İsrailoğullan'nm kabile sayısınca tam 12 tane olduğunu söylüyorlarsa da bu 
iddiayı Kur'an tamamen desteklememektedir. Muhtemelen bu düşünce, ileride de geleceği gibi, ya bazı eserlerden 
alınmıştır, ya da bu hususta bazı hadisler bulunmaktadır, 105121) 


İsrailoğullarına Şirkin Bulaşması 


İsrailoğullan putperestliği ilk kez Mısırlılardan görerek tak-lid etmişlerdir. Hz. Musa ve Rabbine kavminden 
sadece bir nesil iman etmişti. Onlar da hem Firavun'dan hem de İsrailoğullan'nın ileri gelenlerinden, kendilerini 
yine şirke döndürecekleri endişesi sebebiyle, çekmiyorlardı. Nitekim bunu Kur'an sarahaten ifade etmektedir. 
Allah'ın Firavun ve kavmine verdiği musibetler bile İsrail-oğullan'nı şirkten vazgeçirememişti. Gerçekten de 
Mısırlılardan önce eziyet çeken, Hz. Musa gibi bir peygamber gelerek kendilerini kurtarmak için her türlü felakete 
göğüs geren bir kavmin bu durumu ne acaibtir! Öyle ki bu kavim, kendileri için denizin yarılmış olmasına, 
Mısırhlar'dan aldıkları ziynet eşyalarıyla kurtulmalarına, Firavun ve ordusunun boğularak helakine rağmen yine 
de şirkte ısrar etmekte, tabiatlarında yer eden bu çirkin adeti ata-mamaktadirlar. Evet, bu kötü ahlâkları onları 
putlara tapan bir kavmin yanından geçerken Hz. Musa'dan «Bunların putları gibi bize de bir put edin» demeye 
kadar götürmüştür. 

Kuşkusuz ki Hz. Musa (a.s), onların Allah'tan başka ilah edinme şeklindeki bu çirkin isteklerini şiddetle reddederek 
onları cahillikle suçlamış ve Allah'ın düşmanlarının başına getirdiği dehşet verici felaketleri dile getirmiş, 
kendilerini bu felaketten mucizevi bir şekilde kurtardığını ve onlara ikramda bulunduğunu hatırlatmıştır. Bu kadar 


yüce olan bir Rab bırakılır da nasıl başka bir mabud aranır? 

İsrailoğullan Sina yanmadasınm ovalanna vardıklannda güneş tüm şiddetiyle etrafı yakıyordu. Ve gölgelenecekleri 
ne bir mesken ne de bir ağaçlık altı bulabilmişlerdi. Çektikleri bu zahmetleri Hz. Musa'ya söylediler, o da Rabbine 
dua etti. Allah oraya gölgelenmeleri ve güneşin şiddetli sıcağından korunabilmeleri için üzerlerinde sürekli 
duracak bulutlar gönderdi. Yanlanndaki yiyecek maddeleri bitmek üzere iken ve aç kalıp helak olmaktan kork- 
tuklarında Allah onlara kudret helvasıyla bıldırcın kuşlarını götürecek rüzgân estirdi. Hepsi ihtiyacını bunlarla 
giderdiklerinden yanlarında yiyecek alıkoymaktan menedildiler. Zira böyle bir davranış Allah hakkında yanlış bir 
zanna sahib olmak demekti. Fakat içlerinden bir kısmı bu emri dinlemedi ve biriktirdikleri yiyecekleri kurtlandı. 
(Bu husus Tevrat'ın Çıkış bölümünde beyan edilmiştir.) 

israiloğullan denizi geçip doğu kıyıs.na vardıklannda kendileri ve hayvanlan için içecek su bulamadılar. Bu 
durumu Hz. Musa'ya arzedip O'ndan su bulmasını istediler. Hz. Musa da asasıyla taşa vurunca taştan tam 12 pınar 
fışkırmaya başladı. Her pınar bir boy'a aitti. Bu pınarlar halen denizin doğu kıyısında bulunmaktadırlar. Süveyş 
kanalının yakınmdadırlar ve «Musa Çeşmeleri» diye bilinmektedirler. Ancak bu çeşmelerin suyu günümüzde iyice 
azalmış, hatta bazılarının izi bile kalmamıştır. 

Taşa vurulup suyun çıkması olayı bir kez vukubulmuş değil-.dir. Ve birkaç kez tekerrür etmiştir. Aşağıdaki ayetler 
bu hususu teyid etmektedirler: 

«Hatırlayın ki, siz Musa'ya «Biz bir çeşit yemeğe dayanamayız. Bizim için Rabbine dua et de bize toprağın bitirdiği 
sebzeden, acurdan, sarımsaktan, mercimekten ve susamdan çıkarsın» demiştiniz. Musa, «Hayırlı olan şeyi daha 
aşağı olanla mı değiştirmek istiyorsunuz?» demişti. Üzerlerine zillet ve meskenet damgası vuruldu. Allah'ın 
azabına layık oldular. İsyanları ve haddi aşmaları nedeniyle, Allah'ın ayetlerini inkarları ve peygamberlerini haksız 
yere öldürmelerinden dolayı bu zillet ve meskenete duçar oldular.» (Bakara: 61) 

«İsrailoğullannı denizden geçirdik. Kendilerine mahsus putlara tapan bir kavmin yanına geldiler. «Ey Musa! Bize 
de bunların ilahları gibi bir ilah yap» dediler. Musa, «Siz cidden cahil bir kavimsiniz. Muhakkak bunlar içinde 
bulundukları durumda helak olacaklardır ve yaptıkları da bâtıl bir davranıştır. Ben hiç size Allah'tan başka ilah 
arar mıyım? O sizi Âlemlere üstün kılmıştır» dedi.» (A'raf: 138-140) 1051221 


Hz. Musa'nın Levhaları Alması 


Hz. Musa (a.s), Rabbinin huzuruna gittiğinde Allah kendisine İsrailoğullan'nin amel etmeleri için tavsiyeleri içeren 
levhaları yazdı. Ve dağa çıkıp orada 30 gün 30 gece durmasını söyledi. Hz. Musa (a.s) bu sureyi tamamladıktan 
sonra ona, içinde israüoğul-lan'nın ve zürriyetinin amel etmesi için tavsiyeler bulunan levhaları verdi. 

Kadı Beyzavi, Nesefi, Hatib Şirbini, Alusi gibi müfessirler Hz. Musa'nın Mısırda iken İsrailoğulları'na, «Şayet 
Allah Teâlâ, Firavun'u helak ederse size yapacağınız ve yapmayacağınız şeylerin yazılı bulunduğu bir kitab 
getireceğim» dediğini naklederler. Firavun helak olduğunda Hz. Musa, Rabbinden o kitabı ister ye Allah Teâlâ da 
ona (Zi'1-Kade ayında) 30 gün oruç tutmasını emreder. Otuz gün tamam olunca Hz. Musa (a.s) ağzından çıkan 
açlık kokusundan hoşlanmaz ve misvak kullanır, bazı bitkiler yer. Bunun üzerine melekler Hz. Musa'ya, «Biz daha 
önce senin ağzından misk kokusunu duyardık. Şimdi ise sen onu misvakla ifsad etmişsin» derler. Böylece Allah 
Teâlâ, Hz. Musa'ya Zi'1-hicce'nin de on gününü oruçlu geçirmesini emreder. 

Deylemi, ibn Abbas'tan şöyle rivayet etmektedir: Hz. Musa otuz günün bitiminde Rabbinin huzuruna gidip O'nunla 
konuşmak ister. Bu otuz günü hep oruçla geçirmiştir. Ağzı koktuğu halde Rabbiyle konuşmayı uygun 
bulmadığından o kokuyu gidermek amacıyla yer bitkilerinden bir şeyler yer. Allah Teâlâ ona orucunu niçin 
bozduğunu sorunca, o da «Ağzım güzel koktuğu halde konuşmayı istedim» diye cevap verir. Bunun üzerine Allah 
Teâlâ: «Ey Musa! Bilmiyor musun ki oruçlunun ağzından çıkan her koku benim katımda misk kokusundan hoştur. 
Dön! On gün daha oruç tuttuktan sonra huzuruma gel» diye buyurur. Hz. Musa da gider, Rabbinin emrini yerine 
getirir. 

tşte «Musa ile otuz gece ahidleştik ve buna on gece daha ekledik. Böylece Rabbinin tayin ettiği vakit kırk geceye 
tamamlanmış oldu» (A'raf: 142) ayeti bu hadiseye işaret etmektedir. Hz. Musa (a.s), Rabbinin huzuruna gitmeden 
önce kardeşi Hz. Harun'u kendisi yokken israiloğulları'nın başına vekil kılar ve «Bunların maslahatlarını gözet, 
işlerinde uyanık ol» diye de tavsiyede bulunur. 

40 günün bitiminden sonra Hz. Musa (a.s), Rabbiyle konuşur : «Ey Rabbim» der, «Bana kendini göster, sana 
bakayım.» Yani «Sana bakabilme imkânını bana ver. Tecelli et de seni göreyim» Allah Teâlâ, Hz. Musa'nın bu 
isteğine karşılık şöyle cevab verir: «Sen beni göremezsin. Ancak dağa bak. Eğer dağ perinde kalırsa beni 
görebilirsin.» Rabbi dağa tecelli edince dağ paramparça oldu ve Hz. Musa baygın olarak yere düştü.» (A'raf: 143) 
Tefsir alimleri Hz. Musa'nın bu isteği ile istidlal ederek Allah Teâlâ'nm rü'yetinin (görülmesinin) mümkün 
olduğunu öne sürmüşlerdir. Şayet «rü'yetullah» mümkün olmasaydı Hz. Musa böyle bir talebde nasıl 
bulunabilirdi? Oysa o ulu'1-azm bir peygamberdir. 

Hz Musa (a.s) ayılınca, «Seni tenzih ederim. Sana tevbe ettim ve ben müminlerin ilkiyim» dedi. Allah Teâlâ da 
«Ey Musa! Seni insanlar üzerine (sana) gönderdiklerimle ve kelamımla seçtim.» diye mukabelede bulundu. Burada 
gönderilenlerle (risalelerle) kastedilen Tevrat parçalan, Allah'ın kelamıyla da melek olmak, sızın ona doğrudan 


vahyetmesi kastolunmuştur. Böylelikle Allah, İsrailoğulları'nm muhtaç olduğu helal, haram, güzel, çirkin ne varsa 
hepsini levhalara yazdı. 1051231 


Hz. Musa'ya Verilen Levhaların Sayısı 


Müfessirler levhaların sayısı hakkında ihtilaf etmiş, kimi on, kimi de on iki demiştir. Mahiyetinde de ihtilaf 
edilmiştir. Bazıları taş, bazıları ağaç, bazıları inci, bazıları da yakut olduklarını öne sürmüşlerdir. Üzerinde 
nasihatlar, hükümler vesaire İsrailoğulla-rı'm ilgilendiren her şey yazılıydı. Allah Teâlâ, İsrailoğullan'ni onun en 
güzeline uymayı, Allah'a yaklaştıncı şeyleri yerine getirmeyi emretti. O levhalarda Allah'a yaklaştıncı iki özellik 
bulunduğundan dolayı onlara sevabı fazla olanın yapılması emredilmiştir. 

Allah Teâlâ, Hz. Musa'ya, fasiklann yurdunu kendisine ve İsrailoğullan'na göstereceğini va'detmiştir. Bu «Fasıklar 
Yurdu» ifadesiyle nerenin kastedilmiş (olduğunda ihtilaf (edilmiştir. Bir gruba göre burası Mısır'dır. Zira 
İsrailoğulları Firavun ve askerlerinin helakinden sonra Mısır'a dönmüştür. Ancak bence bu görüş muteber değildir. 
Kelbi, «Fasıklar Yurdu» ile Ad ve Semud'un yerlerinin kastedildiğini söylüyorsa da bu karanlıkta odun toplamaya 
benzer. Çünkü Semud yurdu İsrailoğullan'na yakındı ve dolayısıyla onu görmeleri her zaman için mümkündü. Ad 
yurduna gelince, orası da Arap Yarımadası'nın güneyindedir. İsrailoğulları-mn o çölleri geçip de Ad'm yerlerini 
görmesi pek makul bir durum değildir. Üstelik hiç kimse onların Ahkaf ülkesine gidip Ad'm yurdunu gördüklerini 
de nakletmemistir. Bu konudaki görüşlerin en makulü Katade'ye ait olanıdır. O, burasıyla Şam'daki Amalikalıla- 
rm ve Cebabirelerin topraklarının kastedildiğini öne sürmektedir. Bununla bazı müfessirlerin dediği gibi, 
İsrailoğulları'nm Ce-babireler'in topraklarına girdikleri değil, oranın kendileri için yazılmış olduğu 
söylenmektedir. Çünkü Allah, İsrail oğullarını bu topraklara girmekten menetmiytir. Bu yüzden Hz. Musa da 
buraya girmemiş, sadece görmüştür. Ancak İsrailoğulları bu topraklara YuşaBin Nun zamanında girdiler. Belki de 
Ayet, oranın İsrailoğulla n'ndan bir kısmına gösterileceğini tazammun etmektedir. Onlar da o topraklara girip ne 
olduğunu merak eden casuslardır. Sonra İsrailoğullan'nın yanına dönmüşler ve Cebabireler hakkında haberler 
getirmişlerdir. israüoğulları onlann durumu hakkında bilgi sahibi olunca korkmuşlar ve bu hususta Hz. Musa'nın 
sözünü dinlememişlerdir. 1051241 


İsrailoğullarının Buzağıyı İlah Edinmesi 


Daha Önce de ifade edildiği gibi İsrailoğullan'nın çoğu Allah'a iman etmeye bir türlü yanaşmıyorlardı. Cahil 
kimselerdi. İnançlarını bozuk şeylerden koruyacak bir kültürden yoksundular. Mısır'da yaşarken Ebise'ye 
taptıklannı ve Mısırlılann bu buzağıya tapmaya çok önem verdiklerini görmüşlerdi. Mısırlılar, taptıklan buzağılan, 
Öldükten sonra bozulmasınlar diye, ilaçlayarak özel mezarlara gömüyorlardı. Onların Mısırlı müşriklerle olan 
ilişkileri (Kur'an'in tabiriyle) aralarından çıkan Samiri isimli bir hilebaza uymalarına neden olmuştur. O, ses 
çıkaran buzağıyı getirerek, «İşte sizin de Musa'nın da ilahı budur. Musa onu burada unutmuş, o usun zamandır 
Rabbinin yanındadır» dedi. Böyle demesinin nedeni, Hz. Musa'nın gitmeden önce orada otuz gün kalacağını bildir- 
miş olmasıdır. Bu sureye, Tur Dağı'na gidib gelmesi de dahildir. Ancak Allah Teâlâ, Hz. Musa'ya 10 gün daha 
beklemesini emredince daha önce belirtilen bu süre uzamış olur. Bu fırsatı değerlendiren sahtekar Samir'i, 
Masırlılardan alınan altınları İsrailli kadınlardan toplar ve eritip Öyle bir buzağı heykeli yapar ki, öküz sesi gibi 
ses çıkarır. Sonra da «İşte,» der, onlara, «Sizin ve Musa'nın ilahi budur.» İçlerinde hile yapmasını bilen ve ses 
çıkarabilecek bir şekilde buzağı heykeli yapabilme kudretinde olan birinin bulunmasında şaşılacak bir şey yoktur. 
Hz. Harun bu olanlar üzerine israiloğulları'nm yanma gidib onları buzağıya tapmaktan alakoy-mak için uğraşır. 
Onlara dalâlette olduklarını anlatmak için çokça çaba sarfeder. Ancak ne kadar uğraştıysa onları bu sapıklıktan 
vazgeçirmede başarılı olamaz. Onu dinlemezler ve şöyle derler: «Musa geri gelene kadar biz buna tapmayı 
sürdüreceğiz.» Bu arada oruç süresini doldurup Rabbi ile konuşan ve sonra da ondan levhaları alan Hz. Musa'ya, 
Allah, niçin kavminden daha önce geldiğini sorar. Hz. Musa da kavminin arkadan geleceğini, kendisinin de 
Allah'ın rızasını kazanmak için acele ettiğini beyan eder. İşte o zaman Allah, Hz. Musa'ya, onların dinlerinden 
döndükleri ve Samiri'nin kendilerini saptırdığı haberini verir. Bunun üzerine Hz. Musa öfkeli, mahzun ve kardeşine 
karşı kızgınlık dolu. olduğu halde kavmine döner .Zira kardeşi Harun onları bu fitneden alı-koyamamış ve öğüt 
vermede zayıflık göstermiştir. Hz. Musa kardeşiyle karşılaşır karşılaşmaz onun sakalına ve saçma yapışır ve 
kendisine doğru çeker. Nitekim Hz. Musa öfkeli ve sinirli bir insandı ve öfkesi karşısında hiç kimse duramazdı. 
Hz. Harun mazeret beyan ederek var kuvvetiyle çaba sarfettiğini ama: başaramasıdığını ve onlarla savaştığı 
takdirde kendisinin öfkesini gerektirecek bir tefrikaya neden olmaktan korktuğunu söyler. Çünkü o böyle yaptığı 
takdirde Hz. Musa'ya danışmadan hareket etmiş olacaktı. Hz. Musa bu sefer, israiloğulları'na kızarak Allah tarafın- 
dan kendisine verilmiş olan levhaları yere atar. (Bu esnada levhaların kırıldığı söylenmektedir.) 

Daha sonra Samiri'nin yanma giden Hz. Musa, Ona, böylesine çirkin bir işi yapmasına neden olan sebebleri sorar. 
Samiri ise «Onların görmediğini gördüm. Elçi'nin eserinden bir kabza aldım. Onu atıverdim. İşte nefsim bana 
böyle gösterdi» diye cevab verir. Bunun üzerine Hz. Musa, «Git! Allah seni cezalandıracaktır. Sen hayatın boyunca 
'bana dokunmayın' diyeceksin. Sana va'dedilen bir ceza var ki ondan ne geri kalacak ne de onu geçeceksin» ast- 


dikten sonra ona tapmakta olduğu putu yakacağını ve külünü denize atacağını bildirdi. Sonra da israiloğulları'na 
«Sizin ilahınız kendinden başka ilah olmayan Allah'tır» dedi. 

Allah Teâlâ bu olaydan sonra Hz. Musa'ya vahy göndererek «İsrailoğulları'nın tevbesi nefislerini öldürmeleridir. 
Herkes, kar. . üeşi, yakını vesaire kim olursa olsun, karşısında kimi bulursa Öl-dürmelidir.» diye buyurdu. Ancak 
içlerinden büyük bir bölümü öldürüldükten sonra Allah onları affetti. 105125) 


İsrailoğullarının Taptığı Buzağı Heykelinin Mahiyeti Ve Samiri'nin Kimliği 


Müfessirlerin de Tevrat'ın da beyan ettiğine göre İsrailoğulla-rı'nın taptığı buzağı altındandı. Bir kuyumcunun onu 
Mısırlılardan alman altınlardan yaptığı söylenir. Yine müfessirlerden bazıları, «Samiri'nin adı da Musa'ydı ve bir 
veled-i zina idi. Allah, Cebrail'e onu terbiye edip ihtiyaçlarım karşılamasını emreder ve Cebrail de bir atın sırtında 
ona gider-gelir. Samiri ise büyüdükten sonra Cibril'in bindiği atın ayağının değdiği yeri dirilttiğini görür, 

Bunun üzerine atın ayağının değdiği topraktan bir avuç alır ve altından yaptığı buzağının ağzına onu atar. Böylece 
buzağı da böğürmeye başlar.» diye bir rivayette bulunmuşlardır.1051261 

Bu vak'ayı bir de Kur'an'dan izleyelim: 

«Musa kavmine şöyle dedi: «Ey kavmim! Kuşkusuz siz buzağıyı ilah edinmekle kendinize zulmettiniz. Hemen, 
her şeyi kusursuzca yaratan ve gerçek ilahınız olan Allah'a tevbe edin. Nefislerinizi öldürün. Bu, yaratması 
kusursuz olan yaratıcının katında sizin için daha hayırlıdır. Bunun üzerine tevbelerinizi kabul eder. Çünkü O, 
tevbeleri kabul eden, esirgeyendir.» (Bakara: 54) 

«Ey Musa! Seni kavminden aceleyle ayırıp getiren nedir? Musa : «Onlar arkamda, izim üzerindedirler. Rızanı 
kazanmak için sana gelmekte acele ettim, ya Rabbi» diye cevab verdi. Allah; «Biz senden sonra kavmini imtihan 
ettik. Samiri onları şaşırtıp saptırdı.» dedi. Bunun üzerine Musa, (kavmine) kızdı ve üzgün olarak döndü. Dedi ki: 
«Ey kavmim! Rabbiniz size güzel va'dda bulunmadı mı? Size verilen söz (veya süre) pek mi uzun geldi? Yoksa 
Rabbinizden üzerinize kaçınılmaz bir azabın inmesini istediniz de bana verdiğiniz sözden mi caydınız?» Dediler 
ki: «Biz sana verdiğimiz sözden kendiliğimizden dönmedik. Ancak o kavmin (Mısır kavminin» süs eşyalarından 
bize birtakım yükler yüklenmişti. Onları ateşe attık. Aynı şekilde Samiri de attı. Sonra bö'ğüren bir buzağı döküp 
çıkardı. İşte sizin de, Musa'nın da ilahı budur. Fa kat Musa unuttu» dedi.» (Tana: 83-88) 

Allah Teâlâ, Hz. Musa'nın diliyle, İsrailoğulları'na kendilerine vaadedilen mukaddes topraklara girmelerini 
emretti, İsrailoğul-ları da Arz-ı Mukaddes olan Filistin'e yaklaştılar. Allah Teâlâ, Hz. İbrahim'le Hz. İshak'a ve Hz. 
Yakub'a, oranın, çocuklarının mülkü olacağını ve oradakileri çıkartacaklarını va'detmişti. Allah, Hz. Musa'ya, 
İsrailoğulları'nı o topraklan almaları için hazırlamasını emretti. Ancak İsrailoğulları zillete alışmış, ezikliğin 
ruhlarına işlemiş olduğu bir kavimdi. Bunu Firavun'un yurdundayken edinmişlerdi. Ve o topraklara girecek gücü 
kendilerinde bulamıyorlardı. Her adım atışlarında sanki ölüm hayaletini karşılarında görüyorlardı. Rablerinin 
emriyle bile oraya gitmeyi istemeyerek şöyle dedüer: 

«Ey Musa! Orada zorba bir kavim vardır. Onlar oradan çıkmadıkça biz oraya girmeyiz. Ancak onlar çıkarsa oraya 
gireriz.» 

Hz. Musa (a.s), İsrailoğulları'na oraya girme teklifinde bulunmadan önce oraya casuslar göndererek ülkenin ve 
insanlarının durumlarını araşttırdı. Bazı müfessirlere göre casusların sayısı on ikidir. Oradaki kavmin iri yapılı 
insanlar olduklarım görünce çok korkmuşlardı. Geriye döndüklerinde ne gördülerse anlattılar. İs* railoğulları'nm 
neredeyse ödleri patlayacaktı. Oraya gittikleri takdirde başlarına gelecekleri düşünüp gözlerine hemen ölüm haya- 
letleri görünmeye başlamıştı bile. Hz. Musa hareket emrini verince bunu uygulamadılar. oCasuslardan ikisi, 
onlara, «kapıdan üzerlerine yürüyün, şehire girdiğinizde onları mağlub edersiniz» deyince de onları da 
dinlemediler. Hz. Musa'ya: «Sen ve Rabbin gidin, savaşın. Biz burada oturacağız» dediler. Hz. Musa (a.s), 
israiloğulları'nın bu tutumunu (Allah'a şikayet ederek «Ey Rab-bim!»t dedi, «Ben sözümü bir kendime bir de 
kardeşime geçirebi-liyorum. Bizimle fasık bir kavmin arasında hükmet. Bizi (onlardan) ayır.» Allah Teâlâ da bu 
toprakların onlara yasak olduğunu, 40 sene çölde şaşkın şaşkın dolaşacaklarını bildirdi. 

Böylece İsrailoğulları Mısır'dan çıktıkları günden Hz. Musa'nın vefatına kadar şaşkın şaşkın çöllerde dolaştılar. 
Sonra Ürdün nehrini geçerek Ürdün'ün batısında bulunan Eriha ve çevresini zaptettiler. Bu dolaşmalar 40 sene 
sürdü. İbn Haldun'a göre bunun nedeni İsrailoğulları'nın korkak oluşuydu. Çünkü onlar bir kere zillet ve meskenete 
alışmışlardı. Bu tür kimseler ise asla savaşa-mazlar, bağımsız olamazlar. Kalbleri neredeyse erimiş, nefislerini 
korku bürümüştü. Bu yüzden de kendilerine zorbalarla savaşma emri verildiğinde yerlerinden bile 
kıpırdayamamışlardı. 

Kur'an bu konuyu şöyle anlatıyor: 

«Musa, kavmine: «Ey kavmim! Allah'ın size verdiği nimeti hatırlayın ki o Allah size peygamberler göndermiş, 
sizi hükümdarlar kılmış, âlemlerden hiç kimseye verilmeyen şeyleri size vermişti. Ey kavmim! Allah'ın size 
va'dettiği arz-ı mukaddese girin. Arkanızı dönmeyin. Sonra ziyan edenlerden olursunuz.» dedi. Kavmi de Musa'ya: 
«Orada zorba bir kavim vardır. Onlar oradan çıkmadıkça biz oraya ebediyyen giremeyiz. Ancak oradan çıkarlarsa 
o vakit biz oraya gireriz» dediler. Allah'ın kendilerine nimet verdiği ve Allah'tan korkan iki kişi, «Onların üzerine 
kapıdan, eğer girerseniz siz galibsiniz. Şayet müminlerdenseniz Allah'a dayanın» diye konuştu. (Fakat Musa'nın 


kavmi: «Ey Musa! Onlar orada bulun, dukça biz oraya asla girmeyiz. Sen ve Rabbin, gidin, onlarla savaşın. Biz 
burada otururuz» dediler. Musa: «Ey Rabbim! Ben ancak bir kendime, bir de kardeşime söz dinletebiliyorum. 
Bizimle fasık olan şu kavmin arasını ayır» dedi. Allah da: «Arz-ı Mukaddes onlara kırk sene yasak edildi. Artık 
yeryüzünde başıboş dolaşacaklardır. Fasık bir kavim için üzülme» buyurdu.» (Maide : 20 - 26) 1051271 


Tür Dağj'nın Kaldırılması 


Allah Teâlâ, Kur'an'da (Bakara: 63; A'raf: 171) Tur dağını İsrailoğullan'nın tepesine kaldırdığını ve adeta bir gölge 
gibi olup neredeyse üzerlerine düşeceğini zannettiklerini beyan etmiştir. Allah ayrıca onlara verdiği hükümleri 
sıkıca tutmalarını yani tered-düd göstermeksizin uygulamalarını emretti. Onlara, Tevrat'ın için- dekilerle amel 
etmekle onu hatırlamalarını ve unutulmuş bir şey gibi terketmemelerini söyledi. Ancak bu emirleri uyguladıkları 
takdirde kötü amellerden ve ahlâki zaaflardan kaçınabilirlerdi. Fakat onlar Allah'a vermiş oldukları sözden 
caydılar. Şayet Allah'ın onlar üzerindeki rahmet ve fazileti, onları tevbeye muvaffak kılması olmasaydı zarar 
edenlerden olurlardı. 

Reşid Rıza, Menar Tefsiri'nde bu türlü bir anlamı, iman hususunda icbar olacağı, icbann ise sorumluluk ile ters 
düşeceği gerekçesiyle reddetmiştir. Ancak onun bu reddiyesine itiraz edilmiştir. Bu itirazlardan birine göre icbarla 
yapılan bir şey, icbar ortadan kalktıktan sonra ihtiyari olur. Yani artık zorlanan kişi o işi İster yapar, isterse yapmaz 
.Bir diğer itiraz, böyle bir icbann geçmiş ümmetlerde caiz olduğu şeklindedir. Ancak bu görüşü öne süren kimse 
«Dinde zorlama yoktur» kaidesini sadece İslâm dinine mahsus kılmış olmaktadır. 

Kur'an bize Tur dağının İsrailoğullan'nın üzerine yükseltildiğini söylemektedir; Allah'ın onları iman etmeleri için 
zorladığını değil. Nitekim başka bir ayette «Onlar neredeyse dağın üzerlerine düşeceğini sandılar» denilmektedir. 
Ayrıca A'raf 171 de de «Biz bir zaman dağı bir gölge gibi üzerlerine kaldırdığımızda —ki üzerlerine düşecek 
zannetmişlerdi o vakit size verdiğimizi kuvvetle tutun. Ondaki şeyleri düşünün. Umulur ki sakınırsınız (demiştik)» 
diye buyurulmaktadır. 

İsrailoğulları'ndan söz alınması olayı ile, onlann imanı kabul ettikleri ve bu konuda Hz. Musa'ya söz vermiş 
oldukları anlaşılmaktadır. Onlar Tur'un üzerlerine düşeceğini zannetmişlerdi. Tur dağının, bu şekilde kaldırılması 
onların gördükleri mucizelerden biridir. Bu, sözün alınmasından sonra olmuştur. Bunun nedeni de kendilerine 
Kitab'ta verilenlere sıkıca sanlmalarıdır. Çünkü mucizelerin görülmesi imanı kuvvetlendirir, şuuru harekete 
geçirir, vicdanı kıpırdatır. Bu yüzden Allah Teâlâ mucizeyi gördüklerinde onlara «Size verdiğimizi kuvvetle tutun. 
Orda olanı hatırlayın.» diye buyurmuştur. Yani onu koruyun ve onunla amel etmek suretiyle onu hatırlayın. Çünkü 
amel insana ilmi verir, istikrara kavuşturur. Dağın üzerlerine yükseltilmesine gelince, bununla onları zorla iman 
ettirmek değil, sadece kendilerine verilenle amel etmeyi kuvvetli bir şekilde edinmeleri ve onu korumaları 
kastedilmiştir. Zira bu onların imanı ikrar etmelerinden sonra olmuştur. 105281 


Meal 


105- «Bana Allah hakkında hak ne ise ancak onu söylemek uygun düşer. Gerçekten Rabbinizden size bir beyyine 
(apaçık delil) ile geldim. Artık İsrailoğulları'm benimle gönder.» 

106- Firavun (Musa'ya): «Eğer bir mucize ile geldinse, (iddianda da) doğrulardansan getir onu bakalım» dedi. 
107- Bunun üzerine (Musa) asasını fırlattı. Derhal o, açıkça, korkunç bir ejderha oluverdi. 

108- (Musa) elini (koynundan) çıkarır çıkarmaz o, derhal, bakanlara bembeyaz olmuş olarak göründü. 
109- Firavun .kavminden ileri gelenler şöyle dediler: «Kuşkusuz bu adam bilgili bir sihirbazdır.» 

110- «Sizi yurdunuzdan çıkarmak istiyor. Ne (yapılmasını) emredersiniz?» 

111- «Onu da kardeşini de beklet ve şehirlere toplayıcılar gönder.» 

112- «Ne kadar bilgili sihirbaz varsa toplayıp sana getirsinler.» 

113- Sihirbazlar Firavun'a gidip «Eğer galib gelirsek elbette bize bir mükâfat var (değil mi?)» dediler. 

114- (Firavun): «Evet vardır ve aynı zamanda kuşkusuz yakınlarımdan da olacaksınız» dedi. 

115- (Sihirbazlar): «Ey Musa! Sen mi önce atacaksın yoksa biz mi atalım?» dediler. 

116- (Musa): «Önce siz atın» dedi. Önce onlar atınca halkın gözlerini büyülediler. Onları ürküttüler. Büyük bir 
sihir ortaya koydular. 

117- Bizde Musa'ya: «Asanı atıver» diye vahyettik. Derhal asası onların uydurduklarını (yakalayıp) yuttu. 
118- Böylece hak ortaya çıktı. Onların yaptıkları da sonuçsuz kaldı. 

119- (Sihirbazlar) orada mağlub oldular. Küçük düştüler. 

120- Sonra da sihirbazlar secdeye kapandılar. 1051291 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(105-106) «Bana Allah hakkında hak ne ise ancak onu söylemek uygun düşer...» 
Yani Allah hakkında gerçeklerden başkasını söylemek bana yakışmaz. 


«Artık İsrailoğullannı benimle gönder.)) Yani onların yolundan çekil, yakalarını bırak ki benimle mukaddes 
topraklara gelsinler. Orası onların atalarının vatanıydı. Allah'ın düşmanı Firavun ve kavmi olan Kiptiler 
İsrailoğulları'nı köle edinmişlerdi. Hz. Yakub'un (a.s) torunlarından sonra onlara köle gibi davranarak bina yapım- 
larında, su taşıma gibi en ağır işlerde onları çalıştırıyorlardı. Allah, Hz. Musa vasıtasıyla onları kurtardı. Hz. Yusuf 
ile Hz. Musa dönemleri arasında Vehb'ten gelen rivayete göre 400 yıllık bir süre vardır. 

(107) «Bunun üzerine (Musa) asasını fırlattı. Derhal o, açıkça korkunç bir ejderha oluverdi.» 

Bu Ayetin Tefsiri: 

ibn Munzir ve ibn Ebi Hatim'in rivayetine göre Hz. Musa'nın asası «avsaç», Hz. Ali'den gelen bir rivayete göreyse 
«bademi) ağa-cındandı. 

Abd bin Humeyd ve Ebu Şeyh, Katade'den şöyle rivayet etmislerdir: «Hz. Musa'nın asası Hz. Adem'in âsasıydı. 
Hz. Musa Medyen'e giderken meleklerden birisi ona bu asayı vermiştir. Âsa ona geceleyin ışık verip yol 
gösteriyordu. Gündüzleri de onu yere vurur ve böylece rızkını yerden çıkarırdı, koyunlarını yemlendirir-di.» 
Meşhur rivayetlere göre âsa cennetin seçkin ağaçlarındandır. Önce Hz. Adem'e, sonra Hz. Şuayb'a verilmiştir. 
Daha sonra da o bu asayı damadı olan Hz. Musa'ya vermiştir. 

ibn Abbas'tan gelen bir rivayete göre Âsa'nın adı «me'şa» imiş. 

«Su'ban;» ejderha, uzun ve iri yılan demektir. Ferra'ya göre bu isim yılanların büyüklerine ve erkeklerine atfen 
kullanılır. Bazı alimler de ister erkek ister dişi olsun bu kelimenin her cins için kullanılabileceğini söylemişlerdir. 
Ayette geçen «mübin» (apaçık) ifadesi, hadisenin (asanın ejderhâya dönüşmesinin) hayali olmayıp gerçekten vuku 
bulduğuna delâlet eder. Nitekim İbn Abbas ve Süddi'den gelen bir rivayete göre Hz. Musa (a.s) asasını yere 
attığında âsa sapsarı, ağzını açmış ve iki çenesinin altında seksen zir'alık bir mesafe bulunan, başı yerden bir mil 
yüksekte, kuyruğunun üzerine dikilmiş, alt çenesini toprağa, üst çenesini de sarayın surlarının üstüne koymuş, 
neredeyse Firavun'u yutmak üzere, ona yönelmiş bir ejderha halini alıverdi. Öyle ki bu manzara karşısında dehşete 
düşen Firavun tahtından fırlamış ve kaçarken altına etmiştir. (Bazı rivayetlere göre bu hadise ishal hastalığı 
şeklinde Kizıldeniz'de boğulduğu zamana kadar devam etmiştir.) Yine bazı rivayetlerin bildirdiğine göre ejderha 
Piravun'un sarayını dişlerinin arasına alır ve halkın üzerine hücum eder. Halk kaçışırken meydana gelen izdiham 
esnasında 15 bin kişi ölür. Bunun üzerine Firavun, «Ey Musa! Seni peygamber olarak gönderen Allah'a andolsun 
ki sana iman edenleri ve İsrailoğulları'nı seninle birlikte göndereceğim. Yeter ki asanı ah der, Hz. Musa da asayı 
tutar. Ejderha da eski âsa haline döner. 

Ma'mer'den gelen bir rivayete göre âsa (ejderha) şehir bü-yüklüğündeydi. Bazıları da onun uzunluğunun 80 zira! 
olduğunu söylemektedir. Vehb bin Münebbih'ten gelen bir rivayete göre ejderhanın iki çenesinin arası. 12 zir'a 
imiş. 

Burada dikkat edilecek olursa yukardaki rivayetlerin tümü de «KIYI» tabir edilen yani temrit sigalarıyla gelen 
rivayetlerdir ve israiliyat'tan alınmışlardır. Asıllarının ne derece sahih olduklarını bilemiyoruz. Ancak âsa'nın 
apaçık bir ejderhaya dönüştüğü ve hayal olmadığına iman ediyoruz. 

Bu âyet bir şeyin hakikatinden başka bir şeye dönüşmesinin mümkinat dahilinde olduğunun en güçlü delillerinden 
birisidir. (Mesela Bakır'm altına dönüşmesi gibi.) Çünkü âsa'nın ejderhaya dönüşmesi hayal olsaydı buradaki 
mucizatta bâtıl olur, Kur'an'da-ki «mübin» (apaçık lafının bir anlamı kalmazdı. Kur'an ayetlerinde zahirin dışında 
yorum yapmak da zaten zahir bir tefsir olmaz. Ayrıca Allah Teâlâ'nm, yaradılışında ona böyle bir özellik vermesi 
hususunda kudretine bir mani de yoktur. «Hakikatların değiştiril. mesi muhaldir. Kudret ise muhale taalluk etmez. 
Dolayısıyla bakır altın, altın kurşun olmaz» sözüne gelince, bu söz yerli yerinde kullanılmamıştır. Gerçek, herhangi 
bir eşyanın başka bir eşyaya dönüşebileceği doğrultusundadır. Bu, Allah'ın, bakırın yerine altını yaratması şeklinde 
de veyahut bakırı bakır yapan özellikleri parçalarından ayırıp onda onu altına dönüştürecek parçaları varede-rek 
de vuku bulabilir. İlk ihtimal muhakkiklere, ikincisi kelam-cılara aittir. Muhal olan, bakırın kendi vasıflarında iken 
altın olmasıdır. Çünkü hiçbir şey aynı zamanda hem altın hem de bakır olamaz. İşte tefsir alimleri âsa meselesinde 
bu iki görüşten birine dayanmışlardır. 1051591 

(108) «(Musa) elini (koynundan) çıkarır çıkarmaz o, derhal bakanlara bembeyaz olmuş olarak göründü.» 

Hz. Musa elini hem koynundan hem de koltuk altından çıkarmıştır. Zira her ikisi de ayette belirtilmiştir, İkisinin 
de aynı zamanda olması mümkündür. Hazreti Musa'nın eliyle sağ elinin kastedildiği bazı rivayetlerde açıkça 
zikredilmiştir. Eli, bakanlara nurani bir şekilde bembeyaz görünmüştür. Rivayet edildiğine göre onun 
beyazlığından yer ile göğün arası aydınlanırdı. Başka bir rivayete göre Hz. Musa (a.s) elini Firavun'a gösterdiğinde, 
o, «Bu nedir?» diye sorar. Hz. Musa elini koynuna sokar (üstünde yünden yapılmış bir aba vardır) ve sonra 
çıkardığında eli nurani bir beyazlıkla pırıl pırıl parlar. Öyle ki neredeyse onun ışığı güneşin ışığını söndürecek 
derecede parlıyordu. 

Bazı alimler Hz. Musa'nın eli hakkında; «O, bakanlara beyaz görünmüştür; Aslında beyaz değildi, zira Hz. Musa 
çok esmer bir kimseydi» demişlerdir. 

İbn Ömer'den gelen bir rivayete göre Hz. Peygamber (s.a); Hz. Musa'nın uzun boylu Zütlüler gibi cüsseli ve 
heybetli biri olduğunu söylemiştir. (Buhari). 

Hadiste geçen «Zütlüler gibi» ifadesiyle Sudanlı ve Hindli kimseler kastedilmektedir. Çünkü onlar iriyarı ve 
gürbüz olurlar-da. 


Bazıları Hz. Musa'nın (a.s) elindeki beyazlığın sadece elin aya smda olduğunu söylemişlerdir. 

(109-110) «Firavun kavminden ileri gelenler şöyle dediler.-Kuşkusuz bu adam...» 

Bu Ayetlerin Tefsiri : 

Kıptilerin ileri gelenleri olan Firavun'un danışmanları, «Musa sihir ilminde doruğa çıkmış bir sihirbazdır. Sizi 
Mısır topraklarından sürgün etmek istiyor. Bu husustaki görüşleriniz neler-dir?» diye aralarında istişare ederek şu 
karara vardılar: «Onlardan (Musa ile Harun'un) işini ertele. Onları huzurundan çıkar. İşleri senin açından kesin bir 
durum alıncaya kadar da haklarında acele etme.» 

Yukardaki ayetlerle Şuara suresinin ayetleri arasında bir çelişki varmış gibi görünmektedir. Zira Şuara- suresinde 
aynı sözleri, bu sefer (yukardaki gibi) ileri gelenler değil, Firavun sarfetmek-tedir: «(Firavun) etrafındaki ileri 
gelenlere şöyle dedi: Bu bilgili bir sihirbazdır. Sizi sihiriyle yurdunuzdan çıkarmak istiyor. Ne (yapılmasını) 
emredersiniz?» (Şuara: 34-35) 

Görüldüğü gibi bu ayetlerde meşhur sözü Firavun sarfederken sözkonusu 109-110. ayetlerde ileri gelenler 
sarfetmektedir. Oysa söz aynı kıssaya aittir. O halde sözü söyleyenler iki yerde de neden aynı kişiler değildir? 

Bu iki ayet arasında aşağıdaki ihtimallere binaen aslında bir çelişki ve tezad yoktur: Birincisi; bu sözün hem 
Firavun hem de kavminden sadır olması tıpkı izin iz üzerine gelmesi gibidir. Yani Şuara suresinde Firavun'un, 
A'raf suresinde de ileri gelenlerin sözü nakledilmiştir. İkincisi; bu sözü önce Firavun söylemiş, sonra da ileri 
gelenler, çocuklarına ve başkalanna onun sözünü hikâye ederek anlatmışlardır. Dolayısıyla Şuara süresindeki söz 
firavun'a, A'raf süresindeki de Firavun'a atfen ileri gelenlere âittir. 

Zemahşeri «Keşşaf» adlı tefsirinde, «Bu söz, Firavun'dan naklen, ileri gelenler tarafından tebliğ yoluyla sarf 
edilmiştir.» demektedir. Çünkü ileri gelenler Firavun'u dinlediklerinde ona, «Musa'yı ve kardeşini beklet» diye 
hitab etmişlerdi. Şayet bu sözü ilk önce ileri gelenler sarfetmiş olsaydı, onlann, «Musa ile kardeşini bekletiniz» 
demeleri daha uygun olurdu. 

Bu sözün hikâye yoluyla nakledilmiş olması da mümkün değildir. Zira o zaman bir meşveret ve müzakere söz 
konusu değildi. Dolayısıyla onların cevab vermelerinin bir anlamı olmazdı. O bakımdan bu söz tebliğ yoluyla 
sarfedilmiş ve bu yüzden Firavun'a ö şekilde hitab edilmiştir. 

Şöyle demek de mümkündür: Danışmanlar Hz. Musa'nın- durumunu gördüklerinde birbirlerine «Bu, bilgin bir 
sihirbazdır. Si* zi yurdunuzdan çıkarmak istiyor. Acaba onun hakkındaki düşünceniz nedir? Nasıl bir tedbir almak 
istersiniz?» derler. Firavun da onlann bu durumla ilgilendiklerini görünce, onları kuvvetlendirmek ve içinde 
bulundukları durumu tasvir etmek kabilinden daha onlar birbirlerine cevab vermeden bunu yanındakilere belirtir. 
Allah Teâlâ, Şuara suresinde Firavun'un onlara söylediklerini ve onlarla yaptığı müşavereyi hikâye eder. Bu 
müşavere onlann aralarında yaptıkları müşavereye mutabıktır. O müşavere sonrasında danışmanların Firavun'a 
vermiş oldukları cevabla da mutabıktır. Böyle bir yoruma binaen halk müşavereye katılmamış olmaktadır. 
Dolayısıyla ayet Firavun'un danışmanlarının durumunu daha beliğ bir şekilde anlatmaktadır. Bu durum 
düşünülsün. Allah kendi kelamının esrarını daha iyi bilendir. 

(111-112) «Onu da kardeşini de beklet ve şehirlere toplayıcılar gönder. Ne kadar bilgili sihirbaz varsa toplayıp 
sana getirsin' ler.» 

Bu Ayetlerin Tefsiri : 

«El Medain» (şehirler), Medine'nin çoğuludur. Bazıları bu kelime ile Mısır'ın kenar taraflarındaki şehirlerin 
kastedildiğini söylemişlerdir. 

«Haşirin» ifadesiyle de sihirbazları toplayan memurlar kas-tolunmuştur. Bazıları bu kelimeyi emniyet kuvvetleri 
şeklinde yorumlamışlardır. 

Firavun'a gelen sihirbazların sayısıyla ilgili olarak müfessir. ler arasında ihtilaf vardır. Ka'b'ul- Ahbar'dan gelen 
rivayete göre 12.000, İbri İshak'tan gelen rivayete göre 15.000, Ebü Sümame'den gelen rivayete göre 17.000, başka 
bir rivayette 19.000, Süddi'den gelen rivayete göre 30 küsur bin, Ebu Büzze'den gelen rivayete göreyse 80.000 
kişidir. Ebu Şeyh ve İbn Cerir'in rivayet ettiğine göre sihirbazlar Firavun kavminden 300, dışarıdan da 300 
kişiydiler. İskenderiye'den gelen 300 kişiyle ilgili olarak şüphe varid olmuştur. Yukardaki rivayetlerin çoğu ya 
Tevrat'ın şerhlerine ya da ya-hudi kaynaklarına dayanmaktadır. Oysa sihirbazların sayısı ne kadar olursa olsun, 
sihirbazların geldiğine ve sihir yaptıklarına inanmak bir mümine yeterlidir. 

İbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre sihirbazlar 70 kişiydi. Sihir ilmini Hz. Yunus'un memleketi Ninova 
(Musul)dan iki mecu-siden öğrenmişlerdi. Böyle bir rivayet Kelbi'den de gelmiştir. Ancak görünüşe göre bu 
rivayet sıhhatli değildir. Zira mecusilik Zerdüşt döneminde ortaya çıkmıştır. Ve Zerdüşt de Hz. Musa'dan sonradır. 
Mukatil, sihirbazların reisinin «Şem'un» adlı birisi olduğunu söylemektedir. İbn Cüreyc ise «Yuhanna» olduğunu 
söyler. İbn'ul-Cevzi de siyer alimlerinden naklen «Onlann reislerinin adı Sabur, Azur, Hathat ve Mesra'dır» diyor. 
(113-114) «Sihirbazlar Firavun'a gidip: Eğer galib gelirsen...» 

Bu Ayetlerin Tefsiri: 

Firavun sihirbazların bu isteğine karşılık onlara «Galib geldiğiniz takdirde size mükâfat vardır. Aynca siz 
yakınlarımdan olacaksımz» der. Yani size sadece mükafat vermekle kalmayacağım, bunun dışında daha büyük bir 
mertebe vereceğim. O da benim yakınlarımdan olmanızdır, der. Kelbi'den rivayet edildiğine göre Firavun onlara: 
«Siz benim meclisime ilk giren ve son çıkanlar olacaksınız» demiştir. 


(115-118) «(Sihirbazlar): Ey Musa! Sen mi önce (hünerini ortaya) atacaksın, yoksa...» 

Bu Ayetlerin Tefsiri: 

Sihirbazlar Hz. Musa'ya Önce kimin başlayacağım sorduklarında, Hz. Musa kendine güvendiğinden, onları tahkir 
ve kendilerine aldmş etmediğini belirtmek için «Önce siz atın» der. Buna göre onlar sihirlerini ortaya koymak 
suretiyle mucizeye karş; sihirle çıkmış olmaktadırlar; oysa mucizeye sihirle karşı koymaya kalkışmak küfürdür. 
Küfrü gerektiren bir şeyi emretmek de küfürü gerektireceğinden Hz. Musa (a.s) onlara «Atacağınızı atın» şeklinde 
nasıl hitab edebilmiştir? Bu soruya şöyle cevab verilebilir: Hz. Musa onların ellerindeki ip ve sopaları atacaklarını 
bildiğinden dolayı kendilerine öncelik vermiştir. Yoksa «sihirle mucizeye karşı çıkın» şeklinde bir emir vermiş 
olması söz konusu değildir. Bazı müfessirler, Hz. Musa'nın bu izni onların sihirlerini iptal etmek için verdiğini, 
onların sihirlerinin iptali de ahireti inkârı iptal demek olduğundan bunun Hz. Musa'nın mucizesinin sü-butu 
olduğunu öne sürmüşlerdir. 

«Büyük bir sihir ortaya koydular.» Rivayet edildiğine göre onlar kaim ipleri, uzun sopaları yere atarlar, bu ip ve 
sopalar kocaman yılanlara dönüşür. Dereyi doldururlar. Birbirlerinin sırtına biner oldukları halde yerlerde 
sürünmeye başlarlar. 

Bazı eserlerde bir mil çapındaki toplantı alanının yılanlarla dolduğu kaydedilmiştir. Denildiğine göre onlar ipleri, 
«zibak,» denilen bir madde ile sıvayıp renklendirmişlerdi. O haldeyken sopalan yere atınca güneş ısısı altında 
hareket etmeye başladılar. Birbirlerinin üstüne çıkıyorlardı. Öyle ki halk onları yılan gibi gördü. 

Mutezile gibi sihrin gerçeği olmadığı görüşünde olanlar bu ayete dayanarak «Bu, soyut (mücerret) bir hayaldir» 
demişlerdir. Ancak bu görüş tenkid edilmiştir. Şöyle ki : Eğer kıssadaki sihir, den maksadın bu olduğunu 
söylüyorlarsa sözleri kabul edilir. Nitekim ayet de buna delalet etmektedir. Ancak bu hükmü genelleştirerek her 
sihrin hayal olduğunu söylüyorlarsa o zaman söyledikleri yanlıştır. Çünkü ayet her sihrin hayal olduğuna delâlet 
etmez. 

Ehli Sünnet'in cumhuruna göre sihir birkaç kısma ayrılır: Bir kısmının gerçekliği yoktur, bir kısmının ise vardır. 
Nitekim ya-hudi Lebid bin Asem, Rasülullah'a sihir yapmıştır. Yine Hayber yahudileri İbn Ömer'e onların 
hurmalarım Ölçmek için gittiğinde sihir yapmışlardır. 

Denildiğine göre sihir bazan su üzerinde yürümekten, havada uçmaya ve benzeri olaylara kadar varır. Böyle bir 
hareketin sihir üzerine terettübü, yemeğe tokluğun, içmeye kanmanın, ateşe yakmanın terettübü gibidir. Tüm 
bunlarda gerçek fail Allah'tır. 

(119-120) «(Sihirbazlar) orada mağlub oldular. Küçük düştüler. Sonra da...» 

Bu Ayetlerin Tefsiri : 

Hz. Musa ile sihirbazların toplanıp mücadele ettikleri yerin Iskenderiyye olduğu rivayet edilmiştir. Hz. Musa'nın 
asası atılan ip ve sopaların tümünü yuttuktan sonra halkın üzerine yürür. Halk müthiş derecede korkar. İzdiham 
meydana gelir. Daha önce de belirttiğimiz gibi 15 bin kişi ölür. Sonra Hz. Musa ejderhaya dokunur ve onun elinde 
önceki gibi, âsa halini alır. Allah'ın kudretiyle oradaki ip ve sopaların hepsini yuttuğunu görünce sihirbazlar bunun 
ilâhi bir iş olup bir sihir olmadığını anlarlar. Hemen secdeye kapanırlar. Buradaki «secde» ile gerçek secde 
kastedilmektedir. Zaten ayetin «hemen» şeklindeki ifadesiyle kastedilen sürat'ten de bu anlaşılır. Böylece onların 
gerçek secdeyi bildikleri belli olmaktadır. Ya da buradaki «secde» ile başeğmek, huşu göstermek manaları 
kastedilmiştir. Yani mecazi bir kullanımdır söz konusu olan. Denildiğine göre o anda Hz. Musa ile Hz. Harun, 
Allah'a şükretmek maksadıyla —hakk bâtıla galebe çaldığından— secde ederler ve hemen arkalarındaki sihirbazlar 
da onlara uyar, secdeye kapanırlar, 1091511 


Meal 


121- (Sihirbazlar) şöyle dediler: «Alemlerin Babbine iman ettik.» 

122- «Musa ve Harun'un Rabbine.» 

123- Firavun: «Ben size izin vermezden önce ona iman mı ettiniz? Kuşkusuz bu bir tuzaktır. Halkı şehirden 
çıkarmak için bu tuzağı kurmuşsunuz. Ancak ileride (başınıza gelecekleri) bileceksiniz.» dedi. 

124- «Andoisun, ellerinizi ve ayaklarınızı çaprazlama keseceğim. Sonra da hepinizi asacağım.» 

125- (Sihirbazlar) «Kuşkusuz» dediler, «Biz Rabbimize dönücüleriz». 

126- «Rabbimizin ayetleri bize geldiğinde onlara iman ettik, diye bizden intikam alıyorsun. Ey Rabbimiz! 
Üzerimize sabır akıt ve bizi müslüman olarak Öldür.» 

127- Firavun kavminden ileri gelenler: «Musa'yı ve kavmini yeryüzünde fesat çıkarsınlar, seni ve mabudlarım 
terketsinler diye mi serbest bırakıyorsun?» dediler. (Firavun): «(Daha önce yaptığımız gibi) onların oğullarını 
öldüreceğiz, kız çocuklarını sağ bırakacağız. Kuşkusuz biz onların üzerine kahir olanlarız» dedi. 

128- Musa, kavmine: «Allah'tan yardım isteyin. Sabredin. Kuşkusuz ki yeryüzü Allah'ındır. Onu kullarından 
dilediğine miras olarak bırakır. Sonuç (zafer) muttakiler içindir.» dedi. 

129- (İsrailoğulları): «Ey Musa! Sen bize gelmeden Önce de geldikten sonra da hep eziyete (o uğradık» 
dediler. o (Musa): «Ümitsizliğe kapılmayın. Umulur ki Rabbiniz düşmanınızı helak edip sizi onların yerine 
yeryüzüne hakim kılar da nasıl amel edeceğinize bakar» dedi. 


130- Andoisun ki Firavun ailesini kuraklık ve ürünlerin eksiltilmesiyle cezalandırdık. Umulur ki öğüt alırlar. 
105132) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(121-122) «(Sihirbazlar) şöyle dediler: Âlemlerin Rabbine iman ettik. Musa ve Harun'un Rabbine.» 

Bu Ayetlerin Tefsiri : 

«Alemlerin Rabbi» ile bütün âlemleri emri altında tutan ve onlar üzerinde dilediği tasarrufu yapabilmeye muktedir 
olan Musa ve Harun'un Rabbi Allah Teâlâ kastolunmaktadır. 

Rivayet edildiğine göre sihirbazlar, «Biz alemlerin Rabbine iman ettik» dediklerinde Firavun, «Âlemlerin Rabbi 
benim» der. Onlar da bu sefer «Biz Musa ve Harun'un Rabbine iman ettik» diye cevab verirler. 

Cenab-ı Hak, sihirbazların kalbine iman verdiğinde onlar Al-lah'm hidayeti üzerine secdeye kapanmışlar ve sonra 
da «Âlemlerin Rabbine iman ettik» diyerek imanlarını açığa vurmuşlardır. Bazı müfessirlere göre önce Allah'ın 
şanını yüceltmek için secdeye kapanmışlardı; zira Allah'ın o yüce. kudretim görmüşlerdi. Sonra da «Âlemlerin 
Rabbine, Musa ve Harun'un Rabbine iman ettik» demek suretiyle imanlarını izhar etmişlerdir. İbn İshak'tan gelen 
rivayete göre sihirbazlardan ilk iman edenler daha Önce söz konusu edilen dört reistir. Diğerleri de onlara 
uymuşlardır. 

(123-124) «Firavun: Ben size izin vermeden Önce ona iman mı ettiniz?..» 

Bu Ayetlerin Tefsiri: 

Yani şöyle demek istiyordu Firavun: «Ben size izin vermediğim halde Allah'a veya Musa'ya nasıl olur da iman 
edersiniz? Sizin bu yaptığınız, önceden hazırladığınız bir tuzaktır. Musa ile gizlice, el altından birlik olmuşsunuz. 
Yoksa bunu delilin kuvvetinden, mucizenin izharından kabul etmiş değilsiniz. Bu, Önceden kararlaştırılmış bir 
durumdur.» Böylelikle o, Kıptileri kendi tarafına çekmeye çalışmıştı. 

İbn Cerir ve Ebu Şeyh, İbn Mesud'dan ve diğer sahabilerden şöyle rivayet etmişlerdir: Hz. Musa ile sihirbazların 
reisi bir araya geldiklerinde Hz. Musa ona, «Sem mağlub ettiğim takdirde bana iman edip getirdiğim din üzerine 
şahidlik edecek misin?» der. Sihirbazların reisi ele «Yemin ederim ki yarın öyle bir sihir yapacağım ki hiçbir sihir 
onu mağlub edemeyecektir. Fakat beni mağlub edersen eğer, Allah'a yemin olsun ki sana iman edip hak peygamber 
olduğuna şahidlik edeceğim.» diye cevap verir. Bu sırada ise Firavun onları gözetlemekteydi. 

İbn Münzir ve diğer tefsir alimlerinin İbn Abbas'tan rivayet ettiklerine göre idam etmeyi ve çaprazlama el ve 
ayakları kesmeyi ilk kez uygulayan Firavun'dur. Allah Teâlâ da bu cezanın —suçlarının büyüklüğünden ötürü— 
yol kesicilere uygulanmasını emretmiş ve yol kesme suçunu «Allah ve Resulüne savaş açmak» şeklinde 
vasıflandırmış tır. 

(125-126) «Rabbimizin ayetleri bize geldiğinde onlara iman ettik diye...» 

Bu Ayetlerin Tefsiri : 

İbn Ebi Hatim'in Said bin Cübeyr'den rivayet ettiğine göre sihirbazlar secdeye kapandıklarında cennette kendileri 
için bina edilen konakları görmüşlerdir. 

Evzai'den gelen rivayete göre secde ettiklerinde sihirbazlara cennet görünür ve onlar cenneti gördüklerinden dolayı 
Firavun'a, «Bizi öldürürsen öldür. Nasıl olsa bizler Rabbimizin katına, O'nun rahmet ve sevabına döneceğiz» 
derler. 

Ayetin anlamı bir başka görüşe göre «Biz de sen de Allah'a döneceğiz ve O aramızda hükmedecektir» şeklindedir. 
«Ey Rabbimiz! Üzerimize sabır akıt ve bizi müslümanlar olarak öldür.» Yani «vermiş olduğun İslâm nimeti 
üzerinde bizi sabit kıl, tehdidinle bizi imtihan etme.» 

İbn Abbas, Kelbi ve Süddi'den gelen bir rivayete göre Firavun, sihirbazları, tehdid ettiği şekilde cezalandırmıştır. 
Ancak bazı müfessirlere göre Firavun bu cezayı tatbik edememiştir. Nitekim Allah Teâlâ bir ayette «Pazunu 
kardeşinle pekiştirip güçlendireceğiz. İkinize de öyle bir güç ve yetki vereceğiz ki ayetlerimiz sayesinde size 
erişemeyecekler. Siz de size uyanlar da galib olanlarsınız.» (Kasas : 35) buyurmuştur. 

(127) «Firavun kavminden ileri gelenler: «Musa'yı ve kavmini yeryüzünde fesat çıkarsınlar, seni ve mabudlarını 
terketsin-ler diye mi serbest bırakıyorsun? dediler...» 

Bu Ayetin Tefsiri : 

Yani dini ve dünyevi fesat çıkarsınlar, halkı kendi dinlerine davet ederek onları sana karşı ayaklandırsınlar diye 
mi? 

İbn Cerir'in İbn Abbas'tan rivayet ettiğine göre sihirbazların Hz. Musa'ya (a.s) iman etmesi sonrasında 600.000 
kişi ona iman etmiştir. 

Ayette sözü geçen «Firavun'un mabudlan» ile yıldızlar kasto-lunmaktadir. Çünkü rivayete göre Firavun yıldızlara 
tapardı. Bu bakımdan yıldızlar onun mabududurlar. Onun inancına göre güya süfli âlemi terbiye eden, yıldızlardır. 
Dolayısıyla yıldızlar Fira-vun'un, Firavun da insanların mabududur. 

Süddi'den gelen bir rivayete göre Firavun'un, kavmi için edindiği putlar vardı. O, halkına kendine yakın olmaları 
için onlara tapmayı emretmişti. «Ben sizin en büyük Rabbinizim» demesinin nedeni işte budur. Başka bir görüşe 
göre Firavun'un bir ineği vardı ve ona tapıyordu. Güzel bir inek gördüğünde kavmine o ineğe tapmalarını 


emrederdi. Samiri, İsrailoğullan'na bu yüzden bir buzağı yapmıştır. İbn Abbas'a isnad edilen bu rivayet zayıf ise 
de Hindistan gibi bazı ülkelerde halen ineklere tapılıyor olması bu rivayeti teyid eder görünmektedir. 

Süleyman et-Teymi, Firavun'un kendi boynunda bulunan bir şeye taptığını söylemektedir. 

İbn Abbas'tan gelen rivayetlere göre Firavun'a ibadet ediliyordu ama o hiç kimseye ibadet etmezdi. Nitekim onun 
«Sizin için ben-den başka bir ilah bilmiyorum» sözüne dikkat edilmelidir. Bu noktadan hareketle bazı müfessirler, 
akla en yakın olanının Firavun'un dehri (ateist) olmasıdır, demişlerdir. 

«Alihe» kelimesi bazı müfessirlere göre «ilahlar» anlamında çoğul bir kelime olmayıp güneşin ismidir: Çünkü 
onlara göre Firavun güneşe, tapıyordu. 

«Biz onların erkek çocuklarım öldüreceğiz, kadınlarını sağ bırakacağız.» Kavminin ileri gelenlerine bu şekilde 
konuşan Firavun, bu cezayı İsrailoğullan'na daha önce de uygulamıştı. Dilediğini yapabilme gücünde olduğuna, 
müneccimlerin mülk ve saltanatının yıkılmasına sebeb olacağını haber verdikleri kişinin Hz. Musa olmadığına 
çevresini inandırabilmek için bu şekilde konuşmuştu. Yani «Biz daha önce nasıl galib durumdaysak şimdi de aynı 
şekilde galib durumdayız. Değişen hiçbir şey yok. Zira onlar yine bizim elimizin altındadırlar.» 

Firavun, Hz. Musa'yı öldürmekten ümidini kestiği için kavminin ileri gelenlerine, Musa'yı Öldüreceğini 
söylemiştir. Çünkü Hz. Musa'nın şanının ne kadar yüce olduğunu görmüştü. 

(128-129) «Musa kavmine: Allah'tan yardım isteyin, sabredin. Kuşkusuz ki yeryüzü Allah'ındır...» 

Bu Ayetlerin Tefsiri : 

Hz. Musa (a.s) bu sözleri teselli olsun diye söylemişti: «Allah-tan yardım isteyin, kulağınıza gelen bâtıl sözlere 
karşı sabredin. Kuşkusuz ki Mısır topraklan ve tüm yeryüzü Allah'ındır. Onu kullarından dilediğine miras olarak 
bırakır. Zafer de mutlaka müminlerin olacaktır.» israiloğullan da, «Sen bize gelmeden önce de, geldikten sonra da 
Firavun tarafından hep eziyete uğradık» diye karşılık verdiler. Çünkü Firavun'a, «İsrailoğullarından bir çocuk dün- 
yaya gelip senin mülkünü yıkacak, saltanatını yerle bir edecektir» denildiğinden dolayı, o, İsrailoğullanna daha 
önce de eziyet etmişti. 

Bazı müfessirlere göre Hz. Musa'nın gelmesinden öncesi ve sonrası ile onun doğmasından öncesi ve sonrası 
kastedilmektedir. Nitekim Firavun, Hz. Musa doğmadan önce de İsrailoğulları'nm erkek çocuklannı öldürüyordu. 
Bu cinayetler Hz. Musa'dan sonra da az bir zaman devam etmişti. 

Bazı müfessirler, kastedilenin İsrailoğullan'nm çekmekte olduğu zahmetler ve kendilerine zorla yaptırılan 
hizmetler olduğunu söylemişlerdir. Yam onlar Hz. Musa (a.s) gelmezden önce de bu hizmetlerde çalıştırılıyorlardı, 
geldikten sonra da yine çaliştınl-mıslardı. 

Hz. Musa da onlara «Ümitsizliğe kapılmayın. Umulur ki Rab-biniz düşmanınız olan Firavun'un kavmini helak 
edip sizleri on. ların yerine Mısır'a hakim kılar da nasıl amel edeceğinize bakar» diyerek en beliğ, en güzel şekilde 
teselli veriyordu. Önce düşmanlarının helak olması, sonra da kendilerinin yeryüzüne hükümran olması müjdesini 
vermişti. 

Bazı müfessirler bu ayetten aşağıdaki hadis-i kudsi'nin anlamım çıkarmışlardır: «Allah'ın dostlarına Allah'a iman 
edip O'na güvenen ve ibadet eden kullarına kim düşmanlık ederse Allah ile savaşmış olur. O kimsenin mahvolması 
ve zarara uğraması kaçınılmaz bir gerçektir.» 

Burada önemle belirtilmesi gereken bir nokta vardır: Günümüzdeki bazı cahiller yukardaki hadiste olduğu gibi 
daha birçok ayet ve hadiste geçen «veliyullah» (Allah'ın dostu), «veli» (çoğulu evliya) gibi lafızları sadece 
velilikçe şöhret bulmuş bazı zat-ı ki-ramlara tahsis etmekte, ya da sadece ardından takılıp gittikleri bazı şahıslara 
atfetmektedirler. Oysa «veli» kavramı (çoğulu evliyadır) ayet ve hadislerde dost, Allah'a tevekkül eden, O'na daya- 
nan, Allah'a gerçek anlamda kulluk eden kimseleri tarif eder. Kur' an'da «İyi bilin ki Allah'ın velilerine (dostlarına) 
ne bir korku vardır ne de onlar üzüleceklerdir. Onlar iman eden ve Allah'tan çekinen kimselerdir.» (Yunus: 62-63) 
buyurulmuştur. İman etmek, Allah'tan korkmak, ona gerçekten kulluk yapmak, O'na güvenmek velilik sıfatı ile 
her müslümanı tavsif eder. İşte yukardaki hadis-i kudsi'de de bu vasıftaki her müslüman kastolunmaktadır. Dola- 
yısıyla Allah'ın dostlarına, Allah diyenlere, Allah'a ibadet edenlere düşmanlık yapanlar Allah Rasülü'ne savaş 
açmış olmaktadırlar. Allah'a savaş açan bir kimsenin de yok olması, dünya ve ahi-rette zarar görmesi muhakkaktır. 
Kur'an'da «Âsa» fiili «umulur ki» şeklinde tereddüt değil kesinlik bildirir. Ancak Hz. Musa'nın kesinlik bildiren 
başka bir fiil yerine «umulur ki» anlamına gelen «âsa»yı kullanması büyüklerin konuşmadaki tarzı üzerine cereyan 
etmiştir. Bazı mufessirler, O, Allah'ın karşısında edebe mugayir davranmamak için böyle bir g ifade 
kullanmıştır, demektedirler. Bazıları da Hz. Musa muhatabı olan israiloğulları'nın mı yoksa onların çocuklarının 
mı Mısır'da hâkim olacaklarını bilmediğinden bu şekilde konuşmuştur. Çünkü rivayetlere göre Mısır ancak Hz. 
Davud'un zamanında fethedilmiştir, demiştir. 

«Allah sizi onların yerine yeryüzüne hakim kılar da nasıl amel edeceğinize bakar.» Bu cümle İsrailoğulları'mn 
şükretmeleri ve nankörlüğün tehlikeli girdablanna kapılmamalan için söylenmiştir. 

(130) «Andolsun ki Firavun ailesini kuraklık ve ürünlerin 

eksütilmesiyle cezalandırdık. Umulur ki öğüt alırlar.» 

Bu Ayetin Tefsiri: 

Ayette onlara bir süre tanınmadığı ve bir durumdan ötekine geçmeden onların kökünü kazıyan azabın üstlerine 
musallat edil-$ (o diği bildirilmektedir. 


Hatib Şirbini «Alu Firavun» ile Firavun ve ailesinin (çevresinin) kastedildiğini söylemektedir. 

«Sinin,» «sene»nm çoğuludur. Bu kelimeyle kıtlık yılı kastedilmektedir. «Sene» kelimesi çokça kıtlık anlamında 
kullanıldığından onun özel ismi olmuştur. Ancak bolluk senesi böyle değildir. Hz. Peygamber'in (s.a) Kureyşlilere, 
«Ey Allah'ım! O seneleri onlar üzerinde Yusuf'un seneleri gibi kıl» şeklindeki bedduası da aynıdır. Yine başka bir 
rivayette, «Ey Allah'ım! Yusuf'un seneleri gibi seneler (vermek suretiyle) .onlara karşı bana yardım et!» Yani, 
onları öyle bir kıtlığa duçar et ki sıkıntıya girerek bana karşı serleri azalsm. 

«Ürünlerin azalması,)) onlann tükenmesine ve oluşmasına engel olan hadiselerle vuku bulmuştur. Ya da az ürün 
veriyordu ekinler. Öyle ki bir hurma ağacında bir tek veya iki-üç hurma bile zorlukla çıkıyordu. Abd bin Humeyd 
ve diğerlerinin rivayet ettiğine göre bu azalma çöllerde ve hayatım hayvancılık yaparak kazananlarda da 
başgöstermişti. Şehirlerde de köylerde de bu azalma devam etmişti. 

Hakim Tirmizi, «Nevadir'ul-Usul» adlı eserinde ve İbn Ebi Hatim, İbn Abbas'tan şöyle bir- rivayet nakleder: Allah, 
Firavun ailesini kıtlığa duçar ettikten sonra her şey kurur, hayvanlar ölüp gider. Hatta NÜ nehri bile kurur. 
Firavun'un yanına gidip halk ona, «Eğer iddia ettiğin gibi gerçekten Rab isen, NÜ nehrinin suyunu akıt» der. 
Firavun da onlara, «su, yarın sabah akacak» diye teminat verir. Onlar huzurundan çıktıktan sonra da, «Eyvah! ben 
ne yaptım. Benim buna gücüm yetmez. Yarın beni yalanlayacaklar» diye yakınmaya başlar. Sonra gece yarısı 
olunca kalkar, yünden yapılmış bir aba giyer ve yalınayak çıkarak Nil'e gider. Nil'in tam ortasında, suyun 
kaynağında durur ve şöyle diyerek yalvarır: «Ey Allah'ım! Kuşkusuz sen benim senin kudretini ve Nil'i suyla 
doldurmaya gücünün yettiğini bildiğimi bilirsin. Onu su ile doldur.» Sözleri biter bitmez Firavun suyun hışıttısını 
işitir. Su, kaynağından çıkıp dolu dolu akmaya başlar. Çünkü Cenab-ı Hakk onları nasıl olsa helak edecektir. 
Şayet yukardaki rivayet doğruysa bu, Firavun'un dehri (Ateist) olmadığına delâlet eder. Yani o kainatın yaratıcısını 
inkar etmiyordu. Ancak bu rivayetin sıhhati kesin değildir. Böyle bir durumu Firavun'dan kim görmüş te rivayet 
etmiştir? 105153) 

Kıtlık, Firavun ve Âline, ibret almaları, küfrü terketmeleri, Allah'ı zikredip ona yalvarmaları için musallat 
kılınmıştır. Ya da kıtlık onlara, Firavun'un ilah olmadığını, aralarında müzakere etsinler diye verilmiştir. 

Zeccac, bunun nedenini şiddet hallerinin kalbleri hassaslaştı-np Allah katındaki ihsana rağbet eder kılmasıyla 
açıklamaktadır. Nitekim bir ayette kişiye şer dokunduğu zaman uzun uzun yal-vardığmdan bahsedilmiştir. 109134 


Meal 


131- Onlara bir iyilik (bolluk) geldiğinde «Bu bizim (hakkımız) dır» derler. Fakat kendilerine bir kötülük 
isabet ederse Musa ve beraberinde olanların uğursuzluğuna yorumlarlardı. İyi bilin ki onların uğursuzluğu Allah 
kalındadır ama onların çoğu bilmez. 

132- (Firavun'un efradı): o «Bizi büyülemek için ne kadar ayet (mucize) getirirsen getir yine de sana 
inanmayacağız» dediler. 

133- Bunun üzerine biz de onların üzerine Tufan, çekirge, kımıl (ekin güvesi), kurbağalar, kan ve birbiri ardınca 
ayetler (mucizeler) gönderdik. Yine de böbürlendiler ve suçlu bir kavim oldular. 

134- Azab üzerlerine çökünce, «Ey Musa! Sana verdiği sözün hürmetine bizim için Rabbine yalvar. Eğer bizden 
o azabı kaldırırsan yemin olsun ki sana iman edeceğiz ve İsrailoğulları'm seninle beraber göndereceğiz» dediler. 
135- Biz onlardan varacakları bir süreye kadar azabı kaldırınca hemen yeminlerini bozdular. 

136- Biz de ayetlerimizi Oo yalanladıkları ve onlardan gafil kaldıkları için kendilerinden intikam alarak onları 
denizde boğduk. 

137- Zayıf bırakılan (ve ezilen) o kavmi (genişlikle) mübarek kıldığımız yerine, doğularına ve batılarına varis 
kıldık. Rab-binin İsrailoğulları hakkındaki güzel sözü sabrettikleri için tam olarak yerine geldi. Firavun'un ve 
kavminin inşa edegeldikleri ve yükselttikleri herşeyi yıkıp yerle bir etti, 1091551 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(131) «Onlara bir iyilik (bolluk) geldiğinde...» 

Bu Ayetin Tefsin : 

Bu ayet o kimselerin hadiselerden ibret almadıklarını ve sapıklığa dalıp üzerinde bulundukları durumu devam 
ettirdiklerini ortaya koymaktadır. 

«Hasene» kelimesiyle bolluk, refah ve genişlik kastolunmuş-tur. Nitekim Mücahid, bu kelimeyi «bolluk ve afiyet» 
ile tefsir etmiştir. Bazıları ise «hasene» kelimesine daha genel bir anlam vererek «Onların hoşuna giden her şey» 
şeklinde bu kelimeyi karşılamışlardır. Yani onlar hoşlarına giden bir şey gördüklerinde «Biz bunu kendi bereket, 
uğur ve şansımızla kazandık. Bu bizim hakkımızdır. Herhangi bir yerden lütuf olarak verilmemiştir» derler-di. 
Fakat kendilerine bir «seyyie» (sıkıntı, darlık) dokunduğunda, başlarına bir belâ geldiğinde, «Bu, Musa ve 
beraberinde olanların uğursuzluğudur» diye yakınırlardı. 

«Yetayyeru,» «tetayyur» kökünden gelir ve uğursuzluk anlamındadır. Şöyle ki: Araplar kuş uçurtarak, kuş sol 
tarafa uçarsa bunu uğursuzluğa, sağ tarafa uçarsa eğer, bunu da bolluk ve berekete yorarlardı. Nitekim «Bana sol 


tarafta uçandan sonra sağ tarafta uçanla minnet et» diye bir darb-ı mesel varid olmuştur. U£ur-.suzluk kelimesinin 
«tetayyur» (uçmak) anlamındaki bir kelimeyle anlamdaş olması yukarda belirttiğimiz gibi Arapların örfündeki bir 
kullanımdan dolayıdır. 

«İyi bilin ki onların uğursuzluğu Allah kalındadır.» ifadesi çeşitli şekillerde yorumlanmıştır. Bazıları, onların 
uğursuzluğu Allah tarafından, yani O'nun hükmüyle gelmektedir, demişlerdir. Bu görüş İbn Abbas'tan rivayet 
edilmiştir. Zeccac da «Bu ifadeyle uğursuzluğun onlara dünyada isabet eden bir şey olmayıp Allah katında 
kendilerine vaadedilen bir ceza olduğu kastedilmektedir» diyor. Yani uğursuzluk dünyada onların başına gelenler 
değildir. Hasan Basri de onların uğursuz saydıkları şeyin kendileri için bekletildiğini ve kıyamet gününde onunla 
cezalandırılacaklarım söylemektedir. Bazı müfessirler «tai» kelimesine «nasib» olarak anlam vermektedir. Yani 
onların nasibi, kaza ve kaderden kendilerine ulaşan pay, kendilerinin Allah katındaki uğursuzluklarından dolayıdır. 
«Ama onların çoğu bilmez.» Yani bundan dolayı böyle konuşmaktadırlar. Bilgisizliğin onların hepsine değil de 
çoğunluğuna is-nad edilmesi, bazılarının gerçeğin farkında olmasına rağmen gereği gibi davranmadıklarına işaret 
etmektedir. 

(132-133) «(Firavun'un efradı): Bizi büyülemek için ne kadar ayet (mucize) getirirsen getir yine de...» 

Bu Ayetlerin Tefsiri: 

Âsa mucizesi, kıtlık yıllan ve ürünlerdeki azalma sonucunda sarfedilen bu sözler onların mucize kabilinden olan 
azablardan bir ibret almadıklarına delâlet eder. Nitekim bunun üzerine Allah Tealâ, işledikleri suçlara karşılık 
onlara tufan (sel) gönderdiğini bildirmektedir. Tufan, onların bulundukları yerleri suya gömen, ekinlerini batıran 
yağmur veya selin adıdır. Bazı müfessirler, yeni vukubulan ve tüm yönleri kapsayan hadiselere "Tufan' dendiğini 
söylemişlerdir. Nitekim sel baskınlarına, kitlesel ölümlerede 'Tufan' denir. Ancak bu Tufan'm bir sel baskını 
olduğu daha meşhurdur. Bu konuda İbn Abbas'tan birçok rivayetler nakledilmiştir. 

Ata ve Mücahid'den gelen rivayetlerde Tufan, kitlesel ölüm olayları şeklinde yorumlanmıştır. Hatta İbn Cerir de 
Hz. Aişe'den aynı yorumu nakletmiştir. 

İbn Vehb, Tufan'm Yemen dilinde taun (veba, kolera) salgını için kullanıldığını söylemiştir. Ebu Talha ise tufanın 
çiçek hastalığı olduğu görüşündedir. Nitekim yeryüzünde ilk kez çiçek hastalığının Firavun ve efradında görüldüğü 
nakledilmiştir. 

Çekirgeler, Allah Teâlâ'nın ordularından biridir sadece. Allah o çekirgeleri kullarından dilediklerinin üzerine 
musallat eder. Ebu Zübeyr en-Numeyri'den rivayet edilen merfu bir hadiste «Çekirgeler Allah'ın ordularıdır ve 
onları öldürmek yasaktır» buyurulmuş-tur. (Ebu Davud, İbn Mace, Tabarani). Ancak Beyhaki; bu hadis —sened 
itibarıyla sahih olduğu takdirde çekirgelerin herhangi bir ekine zarar vermedikçe öldürülmelerinin yasak olduğuna 
delâlet eder, demektedir. Şayet ekinlere zarar veriyorlarsa, defedilme-leri için her türlü tedbirin alınması caizdir. 
Ya da çekirgelerin öldürülmesinin nehyi onlarla başa çıkmanın güç olmasından kinayedir. 

Hz. Selman'dan rivayet edildiğine göre, Hz. Peygamber'e çekirgeler hakkında sorulduğunda o şöyle demiştir: 
«Allah'ın orduları içinde sayıca en çok olanıdırlar. Ne etlerini yerim ne de bundan nehyederim.» (Ebu Davud) 
İbn Abbas'a göre «kummel,» çekirgelerin küçükleri için kullanılan bir kelimedir. Bunlar kanatları oluştuktan sonra 
çekirge adını alırlar. Bazı müfessirler «kummel» ile kenelerin kastedildiği görüşündedir. Habib bin Sabit, bu 
kelimeyle câlan denilen bir kurtçuğun, İbn Zeyd «pire»lerin, Said bin Cübeyr ise ekin güvesinin kastedildiğini 
söylemiştir. 

Rivayet edildiğine göre Hz. Musa (a. s), Firavun ve kavminin küfürdeki ısrar ve inadını görünce şöyle dua etmiştir: 
«Ey Alla-hım. Firavun yeryüzünde büyüklenmektedir. Kavmi ahdini bozdu. Ey Rabbim! Onları öyle bir cezayla 
cezalandır ki bu onlara bir mihnet versin; kavmine ibret, onlardan sonra gelenlere de bir ders, işaret olsun.» Bunun 
üzerine Allah Teâlâ, şiddetli bir karanlık içinde 8 gün süren sağnak bir yağmur verir. Öyle ki bu süre içinde 
hiç kimse evinden dışarı çıkamaz. Evleri sel basar, boğazlarına kadar suya gömülürler. Fakat bu sırada, Mısırlılarla 
evleri iç içe olmasına rağmen, İsrailoğulları'nın meskenlerine bir damla su bile girmez. Sular toprak üzerinde 
aktığından onları ekin sürmekten, çalışmaktan alıkoyar. Bu sel cumartesiden cumartesiye tam 7 gün sürer. 
Firavun'un kavmi, «Ey Musa! Rabbine dua et, bizden bu belayı kaldırsın. Biz de sana iman eder ve İsrailoğulla- 
rı'nı seninle beraber göndererek gitmelerine mani olmayız.» derler. Hz. Musa da (a.s) dua eder ve Allah Teâlâ da 
bu belayı üzerlerinden kaldırır. Öyle ki bitkiler benzeri görülmemişcesine yetişmeye başlarlar. Fakat bu sefer onlar 
bu suyun kendileri için bir nimet olduğu kanaatine vararak Hz. Musa'ya iman etmezler. Allah Teâlâ da onların 
üzerine çekirge sürülerini gönderir. Çekirgeler ekinlerini, tahıllarını, kapılarını, hatta tavanlarını, elbiselerini, 
yataklarını yemeye başlarlar. Öyle ki kapılardaki demir çivileri dahi kemirirler. Ancak İsrailoğulları'na yine bir 
şey olmaz. Mısırlılar daha Önce yaptıkları gibi Hz. Musa'ya gelerek aynı şeyleri söylerler. O da sahraya çıkar, 
âsasıyla doğuya ve batıya doğru işaret ederek çekirgelerin geldiği taraflara döner bakar. Müfessirle-rin rivayet 
ettiklerine göre esen bir rüzgâr çekirgelerin tamamını denize sürüklemiştir. Ancak Kiptiler bu mucizeyi de 
gördükleri halde iman etmezler. Bu sefer üzerlerine (oekin güveleri (kummel) musallat kılınır. Onlar da 
çekirgelerden arta kalan ekini yiyip bitirirler. Hatta bu hayvancıklar insanların elbiselerinden içeri girip kanlarım 
emiyorlar, kim bir şeyi yemek isterse hemen o şeyin içine doluyorlardı. On çuval unla değirmene giden bir kimse 
üç küçük torbayla zor geri dönebiliyordu. Bunlar insanların saçlarının içine giriyor, kirpiklerinin, tüylerinin 
arasında yuvalanıyorlardi. Çiçek hastalığının ciltte yapmış olduğu tahribatın aynısını bu küçük kurtçuklar 


yapıyordu. Rahat uyuyamadıklanndan dolayı hiç huzurları kalmamıştı. Mısırlılar yine Hz. Musa'ya yalvarırlar. O 
da Allah Teâlâ'ya dua eder. Allah Teâlâ da bu afeti onların üzerinden kaldırır. Bu sefer Hz. Musa'ya «Senin bir 
sihirbaz olduğuna kesin bir şekilde inandık» derler. Bunun üzerine Allah Teâlâ onlara kurbağa felaketini musallat 
eder. Her yer, evleri, arazileri, eşyaları, kaplan kurbağa ile dolar. Kim hangi kabı açsa onun kurbağa ile dolduğunu 
görüyordu. Oturanların boğazlarına kadar kurbağalar sarılıyor, konuşmak isteyenlerin ağızlarına kurbağalar 
giriyordu. Yemek kaplarının içine giriyor, ateşlerini söndürüyorlardı. Yere uzanan kimsenin üstünde toplanıyorlar, 
yığın yığın geliyorlardı. Kimsenin kıpırdayacak hali kalmamıştı. Biri yemeğe başlasa elindeki lokmayı önce 
kurbağalar yutuyordu. Bir kimse hamur yapmak istese hamur teknesi kurbağalarla doluyordu. Sonunda yine Hz. 
Musa'ya müracaat ederek dua etmesi için yalvarırlar. O da kendilerinden bu belanın kalkması halinde iman 
edeceklerine dair söz alır. Belâ defolur ama yine sözlerini tutmazlar. Allah Teâlâ da üzerlerine kan gönderir. Öyle 
ki Nil nehri pıh-tılaşmış bir kan şeklinde akmaya başlar Tüm sular kan haline gelir. Firavun bir Kıpti ile bir İsrailliyi 
aynı kabın önüne getiriyor, Kıptinin Önü kan olurken İsraillininki su olarak duruyordu. Ya da ikisini havuza 
sokuyorlar, Kıpti kana bulanmış olarak çıkarken İsrailli su ile yıkanmış bir şekilde çıkıyordu. Hatta bazan 
Firavun'un efradından bir kadın İsrailoğulları'ndan bir kadına gelerek kendisine su içirmesini istiyor ve fakat 
kendisine verilen su daha kabındayken kana dönüşüyordu. Onu kendisine içirmesini istese bu sefer su, ağzına 
gelirken kan oluyordu. 

Zeyd bin Eşlem bunun ra'f kanı olduğunu, yani sürekli burunlarından kan geldiğini söylemiştir. İşte tüm bu olaylar 
açık-seçik, akıllı insana seksiz - şüphesiz ibret veren ilâhi mucizelerdir. Ve onlann iddia ettikleri gibi sihir değildir. 
Onlar için birer imtihan olan bu olaylar, birbirlerinden farklı zaman aralıklarında meydana gelmişti ve aralarında 
birer aylık bir mesafe vardı. Nitekim İbn Munzir, İbn Abbas'tan böyle rivayet etmiştir. Yine İbn Ebi Hatim'in Zeyd 
bin Eslem'den rivayet ettiğine göre bu mucizeler 9 senede birer sene arayla tahakkuk etmiştir. 

İmam Ahmed, «Kitab'uz-Zühd»de Nevf eş-Şami'den şöyle rivayet etmiştir: Hz. Musa (a.s), Firavun'un efradını ve 
sihirbazları yendikten sonra Mısır'da 20 sene kalmıştır. 9 mucize göstermesine rağmen onlar müslüman olmaktan 
kaçınmışlardır. 

Ebu.Şeyh'in İbn Abbas'tan rivayet ettiğine göre Hz. Musa si-hirbazlan yendikten sonra Mısır'da kalıp 40 sene 
Firavun ve efradını Allah'a davet etmiş, onlara mucizeler göstermiştir. 

Şeyh Muhiddin ibn'ul-Arabi, «Müsemerat» adlı kitabında Hz. Musa'nın sihirbazların yenilmesi sonrasında 
Mısır'da 16 ay kaldığını, Firavun ve efradını korkuttuğunu, daha sonra onların Kı-zıldeniz'de boğulduklarını ve 
görmüş oldukları mucizelerin kendilerine bir yarar sağlamadığını anlatmaktadır. 

(134) «Azab üzerlerine çökünce, «Ey Musa! Sana verdiği sözün hürmetine bizim için Rabbine yalvar (...)» 
dediler.» 

Bu Ayetin Tefsiri : 

«Riczyin azab anlamında kullanılmış olduğu Hasan Basri, Ka-tade ve Mücahid'den rivayet edilmiştir. 

Said bin Cübeyr, onlara veba (kolera) hastalığının isabet ettiği görüşündedir. 

Usame bin Zeyd'den rivayet olunan merfu bir hadiste «ricz»m veba (kolera) olduğu bildirilmiştir: «Ricz vebadır. 
İsrailoğulları'n-dan bir topluluğa gönderilmiştir. Şayet sizden önceki kavimlere musallat kılınan bu hastalığın bir 
yerde olduğunu işitirseniz sakın oraya gitmeyin. Bulunduğunuz beldede başgösterirse sakın o beldeyi terkederek 
hastalıktan kaçmayın.» Yani bu bulaşıcı hastalığı başka bir yere götürmeyin. 

İbn Ebi Hatim'in İbn Abbas'tan rivayet ettiğine göre Hz. Musa (a.s) İsrailoğullan'na, «Herbiriniz bir koç kessin, 
avucunu onunla boyayıp kapısına sürsün» diye emreder. Onlar da onun emrettiği şeyi yaparlar. Kiptiler, 
İsrailoğullan'na niçin böyle yaptıklarını sorunca onlar da «Allah size azabını gönderecek, O zaman bizler o azabtan 
güvende olurken sizler helak olacaksınız» diye cevab verirler. Bunun üzerine Kiptiler «Allah sizleri sadece bu 
alametle mi tanıyacak?» diyerek onlarla alay ederler. İsrailoğulları da «Peygamberimiz bize böyle emretti» derler. 
Sabah olduğunda Firavun'un kavminden 70.000 kişi vebaya tutulur. Öyle ki akşam olduğunda artık ölüleri 
gömecek güçleri kalmaz. 

Ebu Müslim, Hz. Musa'nın Allah indindeki ahdini onun pey-gamberliğiyle yorumlamıştır. Yani mânâ, «Allah 
katındaki peygamberliğinin hürmetine...» şeklindedir. Nübüvvet, ahd ile ifade edilmiştir. Zira Allah onlara 
nübüvveti vereceğini ahdetmiştir. Buna karşılık peygamberler de bu yükü taşıyacaklarına söz vermişlerdir. Kişinin 
ahdine nasıl sadık kalması gerekiyorsa nübüvvetin şartlarına da sadık kalınmahdır. Zira nübüvvet ahd 
mesabesindedir. 

(135) «Biz onlardan varacakları bir süreye kadar...» 

Bu Ayetin Tefsiri: 

İbn Abbas bu ifadeyi yani denizde boğulacakları süreye kadar, şeklinde yorumlamıştır. Hasan Basri de «ölecekleri 
süreye kadar» demiştir. 

Onların azabtan kurtulmaları kendilerinin lehinde ve daimi bir kurtuluş değildi elbette. Azab sadece belirlenen bir 
süreye kadar ertelenmişti, o kadar. 

(136) «Biz de ayetlerimizi yalanladıkları ve onlardan gafıl kaldıkları için...» 

Bu Ayetin Tefsiri : 

«El-yemm,» ibn Abbas ve Süddi'den gelen rivayete göre deniz demektir. Bu kelime aynı zamanda tuzlu ve derin 


sulara, tatlı büyük nehirlere de karşılık olarak kullanılır. Leys, bu kelimenin derinliği bilinmeyen deniz anlamına 
geldiğini söylerken bazıları deniz dalgalan için kullanıldığını söylemiştir. İbn Kuteybe bu kelimenin aslında 
süryanice olduğunu öne sürmüşse de «yemm» kelimesinin Arapça olduğu daha şöhret kazanmıştır. Aynca Kur'an' 
da Arapça olmayan kelimelerin olmadığı şeklindeki rivayet oldukça kuvvetlidir. 

Onlann denizde boğulmalarının nedeni ayetleri yalanlamış olmalarıdır. Bir peygamberin getirdiği ayetleri 
yalanlamak böyle bir sonucun nedenidir. «Ayetlerden gafildiler,» yani ibret almamışlardı. O ayetleri 
yalanladıklanndan onlara bakıp ders almıyorlar. O hali bildikleri halde yalanlamışlardı. Bu bakımdan ayetteki 
«gaf-let» ile düşünmemek, ibret almamak ve sevmemek kastolunmuş-tur. 

İbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre «anha» ibaresindeki «ha» zamiri, cümlenin başındaki «intikam aldık» (yani 
boğduk) fiiline racidir. Bu takdirde ifade onlann boğulacaklarından gafil olduk-lan şeklinde bir anlamı içerir. 
(137) «Zayıf bırakılan (ve ezilen) o kavmi...» 

Bu Ayetin Tefsiri : 

Yani Firavun ve efradının köle edinip erkek çocuklannı kesmek suretiyle zayıf bıraktıklan İsraüoğuÜan'm 
yeryüzünün do-ğulanna ve batılarına varis kıldık. Hasan Basri ve Zeyd bin Eslem'den rivayet edildiğine göre 
«yeryüzü» ile Şam topraklan kas-tolunmaktadır. Yani anlam bu takdirde «Şam'ın her tarafım onlara verdik» 
şeklinde anlaşılmaktadır. Müfessir Beğavi, bu kelimeyle Şam ve Mısır topraklan kastedilmiştir, demektedir. Başka 
bir rivayette ise burada müstezatların oturduklan Mısır topraklan kastedilmiştir, denilmektedir. Nitekim Cübbai bu 
son görüşü tercih etmiştir. Bu görüşü aynca Ebu Şeyh, Leys bin Sa'dan da rivayet etmiştir. Yani «Biz mustezaflara 
kendilerini zayıf bırakanların topraklarını verdik.» 

israiloğullan'nm Hz. Musa (a.s) ile birlikte Mısır'dan çıktıktan sonra bir daha oraya dönmedikleri şeklindeki görüşe 
sahib olanlar, onlann varis kılınmalarını, orayı ellerine geçirmeleri, yani orada diledikleri zaman, dilediklerini 
yapabilmek gücünü ellerinde bulundurmalan olarak veyahut zürriyetlerine oraya hakim olma imkânının verilmesi 
şeklinde yorumlamaktadırlar. Bu hakimiyet ise onlara göre Hz. Davud ve Hz. Süleyman döneminde tahakkuk 
etmiştir. Ancak bu yorum ilk bakışta anlaşılanın hilafmadır. Aynca Hz. Davud (a.s) döneminde Mısır feth 
olduğunda, İsrail-oğullan Mısır'da kalmamışlar, sadece orada mülk edinmişlerdi. Asıl oturduklan yer, kutsal 
topraklar olan Filistin'di. 

Bu görüşe göre, ibareden «arz» kelimesinin (daha önce geçen diğer «arz» kelimesinin de delâlet ettiği gibi) Hz. 
Musa'nm İsrail-oğullan'nı götürmek için Firavun'dan talebde bulunduğu kutsal topraklara delalet ettiği 
anlaşılmaktadır. Hz. Musa (a.s), İsrail-oğullan'na düşmanlarının helak olacağını va'detmişti. Böylece atalarından 
sonra onlar da orada hükümran olacaklardı. Yani Amalikalilar oradan çikanlarak oraya onlar hakim olacaklardı. 
İşte bu ayette söz konusu va'dm yerine geldiği haber verilmektedir. Gerçekten düşmanlan helak olmuş, o topraklar 
kendilerine verilerek orada yerleşmişlerdir. Böylece Hz. Musa'nın va'di yerine gelmiştir. 

«Barekna fiha» (mübarek kıldığımız yerin) ifadesi o topraklarm ürünlerinin bollaşması anlamını tazammun eder. 
Böylelikle hem ürünleri çoğaltılmış hem de peygamberlerin, salih kimselerin yurdu kılınmıştır. Bu yerin doğulan 
ve batılan sözüyle Şam ve etrafı kastedilmişse eğer, anlamı açık demektir. Nitekim ibn Ebi Şeybe, Ebu Eyyub E|- 
Ensari'den şöyle rivayet etmiştir: «Gök gürültüsü, şimşek ve bereket Şam'a göçecekdir.» Yani orası pek yağış alan 
bir bölge olacaktır. 1051361 


Şam Bölgesinin Fazileti Hakkındaki Rivayetler 


Abdullah bin Havale el-Ezdi'den rivayet olunduğuna göre, o, «Ey Allah'ın Rasülü! Bana oturacağım bir belde seç» 
diye Hz. Pey-gamber'e danışınca kendisine «Şam'a git. Allah katında yeryüzünün en hayırlısı orasıdır. Allah'ın 
hayırlı kulları seçilir ve oraya sev. kedilirler» diye cevab verilmiştir (İmam Ahmed) 

Vasile ibn'ul-Eska'dan rivayet edildiğine göre, Hz. Peygamber (s.a) şöyle buyurmuştur: «Şam'a gidin. Kuşkusuz 
ki, Şam, Allah'ın Haremeyninden sonra en seçkin beldedir. Allah'ın kullarının hayırlıları orada otururlar.» (ibn 
Asakir) 

İbn Ömer'den rivayet edildiğine göre, Hz. Peygamber (s.a), «Öyle bir zaman gelecektir ki o zaman Şam'a gitmeyen 
mümin kalmayacaktır» diye buyurmuştur. (Hâkim bu hadisi rivayet ederek sahih olduğunu söylemiştir.) 

Zeyd bin Sabit'in rivayet ettiğine göre, Hz. Peygamber (s.a), «Ne mutlu Şam'a» deyince kendisine bunun nedeni 
sorulur. O da, «Allah'ın melekleri kanatlarını Şam üzerine germişlerdir» diye cevab verir. (İmam Ahmed, Tirmizi, 
Tabarani, İbn Hibban ve Hâkim) Şam'ın fazileti hakkında muhaddislerin toplayıp biraraya getirdikleri ve 
naklettikleri birçok hadis vardır. Ancak bu hadislerin çoğuna karşı çıkılmıştır. Çünkü bu hadislerin uydurma 
olmalan kuvvetle muhtemeldir. Bunun nedenlerinden biri, bir zamanlar Şam'ın önemli merkezlerden biri 
olmasıdır. Şam, kıblenin soluna düşer. Bu beldeye Şam adı, Kenaniler'den oraya gidenlerin içinde sola doğru 
dönüp ayrılanların olması sebebiyle verilmiştir. Ya da Hz. Nuh'un oğlu Şam'ın ismi buraya verilmiştir. Çünkü Sam 
kelimesi süryanicede «ş» harfiyle okunur. Veyahut Şam topraklan «benli» yani beyazı, kırmızısı ve siyahı 
olduğundan dolayı bu ismi almıştır. 

ton Ebi Hatim'in rivayet ettiğine göre tabiun'dan olan Ebu'l-A'bes'e, Şam'ın bereketli bölgelerinin nereleri olduğu 
sorulur. O da, cevab olarak, bir sınırının Mısır'a, bir sınırının Akabe Körfezi'. ne, bir sınırın Fırat nehrine, diğer 


bir sınırın da Hud kavminin oturduğu bölgeye kadar uzanan topraklar olduğunu söyler. (Bu rivayette geçen Şam 
kelimesi ile bugün bilinen Dinıeşk kastediliyor değildir. Ancak Dimesk söz konusu sınırlar içindedir.) 

Şam hususunda insanlar ikiye ayrılmışlardı. Bir kısmı Şam'ı övüp göklere çıkarırken diğerleri de yerin dibine 
batırıyorlardı. Bu o beldede O Ümeyyeoğulları'nın oturdukları (o unutulmamalıdır. Ümeyye ile Haşimoğulları 
arasında, Hz. Ali ile Muaviye döneminde (hatta daha önceleri) başlayıp devam eden bir sürtüşme vardı. Bu 
bakımdan Ümeyyeoğulları'nın halkın gözündeki itibarlarını yükseltmek ve Şam hakkındaki kin ve nefreti bertaraf 
etmek için bu bölge ile ilgüi, olur olmaz rivayetler uydurulmuş ve nakledilmiştir. Bazı kimseler de buna mukabil 
Şam'ın aleyhinde uydurma rivayetlerde bulunmuşlardır. Mesela birisi şöyle rivayet etmektedir: «Şam'dan kaçın ve 
sakın oraya gitmeyin. Şayet camie gitmemek size ağır gelse bile yine de oraya gitmeyin. Ftsk ve fücur orada sa- 
tilir, orada doğmuştur.» Başka birisi de şöyle rivayet etmiştir: «Şam, halkına bir cennettir. Onun gölgesinde 
yaşamak ne güzeldir. Orada nefsin iştahım kabartan nimetler vardır. Oranın halkından başka bir ayıbı yoktur.» 
Görüldüğü gibi, Şam'ı övüp göklere çıkaranlar da, eleştirip yerin dibine geçirenler de olmuştur. Bana göre bir 
Hadis'e ancak sahih olduğu zaman uyulur. Hevaya tabi olmaktan Allah'a sığınırız. 1051371 

«Rabbinin İsraüoğulları hakkındaki güzel sözü, sabrettikleri için tam olarak yerine geldi.» ifadesinde geçen 
«kelime» (söz) tabiri, Allah'ın onlara yardımı ile bulundukları yere halüm olacaklarının va'di anlamındadır. Yani 
Allah Teâlâ, elçisinin diliyle onlara bu va'dlarda bulunmuş, sonra da va'dini yerine getirmiştir. Bazı müfessirler 
bununla Allah'ın ezeli ilminin kastedildiği görüşündedirler. Bu yoruma göre ayet, düşmanlarının helak olması ve 
kendilerinin yeryüzüne hükümran olmaları gibi haklarındaki takdirlerin tahakkuk etmesi şeklinde anlaşılır. Yine 
diğer bir tabir olan «el-hüsna,» «ahsen»in müennesi (dişisi)dir. «Kelime» (söz) lafzının sıfatıdır. Hasan Basri'den 
gelen bir rivayete göre «kelime» ile Allah'ın onlara va'dettiği cennet kastedilmiştir. Ancak bu yorum ayetin siyak 
ve sibakı ile uyuşmamaktadır. 

Bu ayette insanlar sabretmek hususunda teşvik edilmektedirler. Belâ ve musibetler karşısında sabırsızlık 
gösterenler kendi başlanna bırakılırlar. Sabredenlere ise en sonunda selamet verilir. Bir rivayette İsrailoğullan'ndan 
sabredenlerin kazandıklar” kılıca sarılanların ise bundan bir hayır görmedikleri anlatılmaktadır. Ayrıca bu ayet 
üzüntü duyup meyus olmanın sabra ters düşmediğini de tazammun eder. Çünkü Allah'ın kendilerini sabırla 
vasıflandırdığı İsrailoğulları «Sen bize gelmeden önce de, sonra da hep eziyete uğradık» derken üzüntülerini 
belirtmişlerdi. 

«Firavun'un ve kavminin inşa edegeldikleri ve yükselttikleri her şeyi yıkıp yerle bir ettik.» Yani Firavun ve 
Kıptilerin yapmış oldukları sarayları yıkıp bağ ve bahçelerini harab ettik. Haman' m yapmış olduğu gökdelen gibi 
birçok binaları devirdik. 

Birçok alim sihir sanatının Hz. Musa (a.s) döneminde oldukça geliştiği için onun mucizesinin de bu konuda 
gösterildiğini öne sürmektedir. Nitekim Hz. İsa (a.s) döneminde tib oldukça gelişmiş olduğundan onun mucizesi 
de bu konuda tahakkuk etmiştir. Hz. Peygamber Efendimiz (s.a) döneminde de fesahat ve belagat revaçta olduğu 
için kendisine yazılan, söylenilen her şeyi susturan Kur'an-ı Kerim verilmiştir. Bu bakımdan her peygambere dö- 
neminde revaç bulan hususta mucize verilmesinin nedeni, kavimlerini daha kolay etki altına almalarını sağlamak 
içindir. 1051581 


Meal 


138- İsrailoğullan'nı denizden geçirdik. Onlar (yolculuk esnasında) putlara tazim edip tapan bir kavmin yanına 
vardılar: «Ey Musa! Bunların ilahları gibi bize de bir ilah (put) yap» dediler. (Musa): «Kuşkusuz siz cahillik 
yapan bir kavimsiniz |) dedi. 

139- Kuşkusuz ki bunlar içinde bulundukları durumla helak olmaya mahkumdurlar. Yapmakta oldukları da 
bâtıldır. 

140- (Musa): «Allah sizi alemlere üstün kılmış iken ben size Allah'tan başka bir ilah mı arayacağım?» dedi. 
141- Hatırlayın o zamanı ki, sizi Firavun'un efradından kurtarmıştık. Onlar size işkencenin en kötüsüyle azab 
ediyorlardı. Erkek (çccuklarınızı) Öldürür, kadınlarınızı (kızlarınızı hizmet için) sağ bırakırlardı. Bunda sizin 
için Rabbinizden büyük bir imtihan vardır. 

142- Musa ile otuz gece sözleştik ve ona (otuz geceye) on gece daha ekledik. Böylece Rabbinin tayin ettiği süre 
kırk geceye tamamlandı. Ve Musa, kardeşi Harun'a;: «Kavmin içinde benim yerime geç, ıslah et. Sakın fesat 
çıkaranların yoluna tabi olmay» dedi. 

143- Musa tayin ettiğimiz vakitte gelince Rabbi onunla konuştu. (Sonra Musa): Ey Rabbim! Bana kendini göster 
ki seni göreyim» dedi. (Allah): «Asla beni göremezsin. Fakat şu dağa bak. Eğer o (dağ) yerinde kalabilirse sen 
de beni görebilirsin» dedi. Rabbi dağa tecelli edince dağı paramparça etti, Musa da bayılarak yere düştü. Ayılmca, 
«Seni (her türlü ortaktan) tenzih ederim. Sana tevbe ettim ve ben müminlerin ilkiyim» dedi. 1051591 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(138-139) «İsrailoğullarını denizden geçirdik. Onlar (yolculuk esnasında) putlara tazim edip tapan bir kavmin 


yanına vardılar...» 

Bu ayette Firavun'un kıssasına son verilip israiloğulları'nın kıssasına başlanılmaktadır. İsrailoğullan'na verilen 
mucizeler sonrasında onların neler yaptıkları açıklanarak, Medine'deki ya-hudilerden gördüğü kötülük karşısında 
Hz. Peygamber'den sabırlı davranması istenmekte, kendisine teselli verilmektedir. Çünkü "bu yahudilerin ataları 
Hz. Musa'ya da aynı şekilde davranmışlardı. Ayrıca müminler uyarılarak kendilerini muhasebe, Allah'ın nimet- 
lerini murakabe etmekten gafil olmamaları tenbih edilmektedir. Zira İsrailoğulları da aynı şekilde Allah'ın 
nimetlerinden gafil oldukları için musibetlere duçar olmuşlardı. 

Mecma'ul-Beyan'da ayette geçen «deniz» ile Nü nehrinin kastedildiği öne sürülmüşse de bu görüş yanlıştır. Çünkü 
İsrailoğulları Nil'den değil Kızüdeniz'den geçmişlerdi. 

Keltai'nin rivayetine göre Hz. Musa (a.s) İsrailoğullan'nı aşu-ra günü denizden geçirmiştir. Firavun ve kavmi helak 
olduktan sonra da Allah'a şükürlerini ifade etmek amacıyla oruç tutmuşlardı. 

«Onlar (yolculuk esnasında) putlara tazim edip tapan bir kavmin yanına vardılar» ifadesinde sözkonusu edilen 
kavim, Katade' nin rivayetine göre, Lahm bin Adiy bin Amr bin Seba'ya nispet edilen bir kabiledir. Bazı 
müfessirler ise bu kavmin Kenaniler'den olan Amalikalılar'm olduğunu söylemişlerdir. Çünkü putlara taptıkları 
için Allah, Hz. Musa'ya (a.s) onlarla savaşma emri vermiştir. 

İbn Cerir'in rivayet ettiğine göre onlar bakırdan yapılmış buzağı heykellerine tapıyorlardı. Bazıları da onların taştan 
yapılmış heykellere taptıkları görüşündedir. Bu manzarayı gören İsrailoğul-lan, zaten Mısır'da putperestliğe aşina 
olduklarından, Hz. Musa'ya müracaat ederek kendilerine onlarınki gibi bir put yapmasını isterler. Bu istekler 
karşısında hayrete düşen Hz. Musa (a.s), o kadar büyük mucizeler görmelerine rağmen böyle bir istekte bulunan 
kavmini cahillikle suçlar. Yani onlara tevhidi bilmediklerini ve puta tapanların helak olacaklarını söyler. Çünkü 
Allah Teâlâ onların dinlerini Hz. Musa'nın eliyle mahvedip putlarını yok edecektir. Onların putlara yaptıkları 
ibadetin, (bununla Allah'a yaklaşmayı kastediyorlarsa da) kendilerine hiçbir yaran olmayacaktır. 

(140-141) «(Musa) Allah sizi alemlere üstün kılmış iken...» 

Bu Ayetlerin Tefsiri ; 

İsrailoğullan ya kendi dönemlerinde her bakımdan ya da sadece kendilerine verilen mucizeler yönünden âlemlere 
üstün ki-lmmışlardı. Mutlak olarak bir üstün kılınma değildir bu. Sadece mucizeler nedeniyle üstün kılınmışlardır, 
o kadar. Çünkü aksi takdirde Ümmet-i Muhammed'den de üstün olmaları gerekecektir. Oysa «Siz insanlar 
arasından çıkarılan en hayırlı ümmetsiniz.» (Alu İmran : 110) ayeti mucibince Ümmet-i Muhammed diğer üm- 
metlerden üstündür. Peygamber ve melekler ise «âlemler» lafzının kapsamına girmezler. Muhtemelen onlar bir 
karine ile İsraü-oğullan'nm üstün oldukları alemlerden dışta tutulmuşlardır. 

israüoğullan'mn Hz. Musa'dan (a.s) kendüerine put yapması şeklinde bir istekte bulunmaları, Bağavı'nin dediğine 
göre, Allah in vahdaniyetinden şüphe etmeleri nedeniyle değildir. Onların amacı, tazim edip tapmakla Allah'a 
yaklaşmalarına vesile olacak bir put-ilah edinmekti. Böyle yapmanın dinlerine bir zarar vermeyeceğini 
sanıyorlardı. Bu da onların çok cahil bir topluluk olduklarını göstermektedir. Dolayısıyla bu bir irtidad (dinden 
dönmek) tir. 

Amaçlan ne olursa olsun hepsi böyle bir istekte bulunmamıştı. Sadece bir bölümlerinin böyle bir istekte 
bulunduklarına dair ittifak hasıl olmuştur. 

Leys'ten rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber (s.a), Hu-neyn gazvesine çıktığında müşriklerin taptıklan bir 
ağacın yanından geçer. Müşrikler silahlanın bu ağaca asar, çevresinde otururlardı. Bu ağaca Zat'ul-Envat adını 
vermişlerdi. Sahabiler, Râsülül-lah'a (s.a) «Bize de müşriklerinki gibi bir Zat'ul-Envat kıl» dediler. Bunun üzerine 
Hz. Peygamber, «Subhanallah!» (Başka bir rivayette: Allahu Ekber) diye hayretini ifade ederek «Bu isteğiniz tıpkı 
İsrailoğulları'nın Hz. Musa'dan 'Onların ilahları gibi bize de bir ilah yap' demelerine benziyor. Nefsimi kudret 
elinde tutan Allah'a yemin ederim ki sizden öncekilerin yollarından yürüyeceksiniz» dedi. (Tirmizi) 

Kesir bin Abdullah bin Avf'tan rivayet edüdiğine göre, ki o babasından, o da dedesinden şöyle işitmiştir: «Biz 
Fetih yılında Hz. Peygamberce birlikte, bin küsur kişi, sefere çıktık. Mekke ve Huneyn fetholundu. Huneyn ile 
Taif arasında, içinde Sıdre ağacı bulunan bir arazideydik. O ağaca daha önce müşrikler silahlarım asarlardı. Zat'ul 
Envat denilen bu ağaca taparlardı. Hz. Peygamber bu ağacı görünce yüzünü çevirdi. Çok sıcak bir gün olmasına 
rağmen o ağaçtan daha bodur başka bir ağacın gölgesinde otur-du. Bu sırada yanına bir kişi gelerek «Ey Allah'ın 
Rasülü! Onlarınki gibi bize de bir Zat'ul-Envat kıl» dedi. Bunun üzerine Hz. Peygamber, «işte bu, daha öncekilerin 
sünnetlerindendir, Muhammed'in nefsini kudret etinde tutan Allah'a yemin ederim ki, bu söz tıpkı İsrailoğulları'nın 
Hz. Musa'ya 'Onların putları gibi bize de bir put yapl demeleri gibidir.» (Tabarani) 

Görüldüğü gibi bu rivayet bu sözü sarfedenin aslında bir kişi olduğunu açıkça ortaya koymaktadır. Cahilliği 
sebebiyle söylediği için o kimse mazur sayılmış ve kafir olmamıştır. Çünkü böyle olsaydı Hz. Peygamber ona 
imanını yenilemesini (tecdid-i iman) söylerdi. Oysa bu şekilde bir ibare nakledilmemiştir. 

Günümüzde halk, maalesef, «Zat'ul-Envat» kabüinden bir sürü put edinmiştir. Nice Somuncu Babalar, Telli 
Babalar, Şekerci Babalar, bir sürü yatırlar, türbeler ve yine nice çaputlarm, iplerin bağlandığı dallar, ağaçlar vardır. 
Öyle ki «emr-i bil maruf» beyaz develerden daha az, onu yerine getirmek ise yıldızlara asılıdır. Emir, vahid ve 
kahhar olan Allah'ın elindedir.105140! 

(142) «Musa ile otuz gece sözleştik ve...» 


Bu Ayetin Tefsin : 

Rivayet edildiğine göre daha Mısır'da bulunuyorlarken İsraü-oğullan'na Hz. Musa (a.s), «Şayet Allah Teâlâ 
düşmanınızı helak ederse, size içinde yapacağınız ve kaçınacağınız her şeyin yazılı olduğu bir kitab getireceğim» 
demiştir. Firavun helak olduğunda Hz. Musa (a.s) Rabbinden o Kitab'ı ister ve Allah Teâlâ da ona, (Zi'l-Kade 
ayında) otuz gün oruç tutmasını emreder., Ancak Hz. Musa (a.s) otuz günü doldurduğunda ağzından gelen kokudan 
rahatsız olur ve misvak kullanır. Bunun üzerine melekler, «Biz senin ağzından misk kokusu duyuyorduk. Ama sen 
o kokuyu misvak kullanmakla giderdin» derler. Böylece Allah Teâlâ o otuz günün üzerine (z'i-İhicce'nin) on 
gününü daha eklemesini emreder. 

Deylemi, İbn Abbas'tan merfu olarak şöyle bir rivayet nak-letmiştir: Hz. Musa otuz gün sonrasında Rabbine gidib 
konuşmak ister ama oruçlu olan bir kimsenin ağzındaki o kokuyla Rabbiyle konuşmayı uygun görmeyerek yerden 
bazı otlar alır ve çiğner. Rabbi ona orucunu niçin bozduğunu sorar. O da «Ya Rabbi! Ağzım kötü kötü kokarken 
seninle konuşmaya utandım» diye cevab verir. Allah Teâlâ; «Bilmiyor musun ki oruçlunun ağzından gelen koku 
benim katımda misk kokusundan daha güzeldir. Git, on gün daha oruç tut, sonra yanıma gel!» diye buyurur. Bunun 
üzerine Hz. Musa. (a.s) Rabbinin emrini yerine getirir. 

Bazı müfessirlere göre, Allah Teâlâ, Hz. Musa'ya (a.s) otuz gün oruç tutmasını ve onu kendisine yaklaştıracak 
diğer amelleri yapmasını bu günlerde emretmiştir. Sonra da Tevrat nazil olmuştur. 

Bakara suresinde (51) «40 gün»ün zikri mücmel, burada ise mufassal geçmiştir. 

«Ve Musa, kardeşi Harun'a: 'Kavmin içinde benim yerime geç, ıslah et. Sakın fesat çıkaranların yoluna tabi olma' 
dedi.» Yani benim vekjlim ol ve onların yaptıklarına dikkat et. Hz. Harun da Hz. Musa gibi bir peygamber olmasına 
rağmen Hz. Musa'nın O'nu yerine vekil olarak bırakması, bazı rivayetlere göre, riyasetin sadece Hz. Musa'ya 
verilip O'na verilmediğinden kaynaklanıyordu. Çünkü riyaset ile risaletin bir kişide toplanması diye bir gereklilik 
söz konusu değildir. Nitekim İsrailoğullan'na ait kıssalarda bu vakıa gözlenebilmektedir. 

Bazı müfessirlere göre Hz. Harun (a.s), asalet hükmü gere. gince (soy bakımından) nebi, tebaiyyet hükmü 
gereğince (Hz. Musa'ya tabi olması bakımından) rasül'dür. Dolayısıyla söz konusu vekaletin nedeni işte budur. 
Bazı müfessirler de Hz. Musa'nın bu sözlerini, iki memurdan birisinin bir yere gideceği zaman diğer arkadaşına 
tenbihte bulunması şeklinde anlamışlardır. 

(143) «Musa, tayin ettiğimiz vakitte gelince...» 

Bu Ayetin Tefsiri: 

Yani Musa bizim huzurumuza tayin ettiğimiz vakitte (40 günden sonra) gelince, harfli ve sesli olarak, mahlukların 
konuşmasına benzemeyen bir tarzda, Rabbi onunla konuştu. Selef-i şalinin bu görüştedir. 

Hz. Cabir'den rivayet edildiğine göre Allah, Tur gününde Hz. Musa ile konuşurken onu daha önce çağırdığı günkü 
konuşmasından daha başka bir şekilde konuşmuştur. Bunun üzerine Hz. Musa: «Ey Rabbim! Bu, daha önce 
benimle konuştuğun gibi midir?» diye sorar. Allah, «Ben seninle on bin dil gücüyle konuştum. Tüm dillerin gücü 
benim içindir ve ben daha kuvvetliyim» diye buyurur. Hz. Musa, İsrailoğulları'na geri döndüğünde kendisine: «Ey 
Musa! Bize Rahman'm konuşmasının özelliklerini anlat» diye ısrar ederler. Hz. Musa, «Siz hiç çakan şimşeklerin 
sesini duymadınız mı? İşte o ses de işittiklerinizin en tatlıszdır. Allah'ın sesi de onun gibidir ama o değildir» diye 
buyurur. (Bezzar, İbn Ebi Hatim, Ebu Nuaym ve Beyhaki). 

Ebul-Huveyris Abdurrahman bin Muaviye'den rivayet edildiğine göre, Allah, Hz. Musa'nın gücü yettiği kadar 
kendisiyle konuşmuştur. Şayet kelamın tamamıyle konuşsaydı o buna güç yetire-mezdi. (İbn'ul-Munzir, İbn Ebi 
Hatim ve Hâkim) 

Bir topluluk Kab-ul Ahbar'dan şöyle rivayet etmiştir: «Allah, Hz. Musa ile konuştuğunda bütün dillerde 
konuşmuştur. Hz. Musa, «Ya Rabbi! Hiçbir şey anlamıyorum» dediğinde bütün dillerin bitiminde, onun sesinin 
benzeriyle, onun diliyle konuşur.» 

Deylemi'nin Ebu Hüreyre'den rivayet ettiğine göre, Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: «Kardeşim Musa, 
Rabbinin münaca-atına çıktığında Rabbi onunla 1200 kelime konuşmuştur. İlk konuştuğu dil Berberice idi.» 
Eş'arı'den nakledildiğine göre, Hz. Musa ancak Allah'ın zatıy-la kaim olan kendi kavlini dinlemiştir. Dinledikleri 
herhangi bir cihete tahsis edilmiş değildir. 

Bunu fiili işitmeye hamletmek güçtür. Çünkü bunun hilafına gelen rivayetler vardır. Görünüşe göre, Eş'ari'den 
yapılan bu nakil doğruysa İmanı Eş'ari bu görüşünden dönerek «el-İbane» adlı eserinde doğruluğuna inandığı 
selefin yoluna uymuştur, 1051411 

Hz. Musa (a.s) bu görüşme esnasmda Allah Teâlâ'nın zatına (kendisine) bakmak ister. Allah, «Sen, yaradılış 
bakımından bu halinde olduğun sürece beni göremezsin. Ancak şu dağa (Tur-i Sina veya Zebil) bir bak! Eğer o 
yerinde durursa (tecelli etmem onu parçalamazsa) tecelli ettiğimde beni görebilirsin» der. Fakat Cenab-ı Hak, 
(zatına layık olan bir tarzda) dağa tecelli edince dağ paramparça olur. Tabii ki bu, Allah Teâlâ'nın dağı idrak sahibi 
kılmasından sonradır. 

Enes bin Malik kanalıyla rivayet edildiğine göre Hz. Peygamber bu ayeti okurken iki parmağıyla işaret ederek baş 
parmağının ucunu serçe parmağının boğumu üzerine koymuş ve «İşte dağ böyle parçalanmıştır» demiştir. (İmam 
Ahmed, Abd bin Humeyd, Tir-mizi). 

ibn Abbas'tan gelen rivayete göre Allah Teâlâ'nın cemalinden sadece küçük parmak kadarı dağa tecelli etmiş ve 


dağı yerle bir etmiştir. Ancak en doğru görüş, bu ayetin müteşabihattan adde dilmesidir. Allah katındaki anlamı 
neyse biz ona iman eder, ilmini Allah'a havale ederiz. 

İbn Abbas ile Hasan Basri'den gelen rivayete göre Hz. Musa bayılarak, Katade'den gelen rivayete göre ölerek yere 
düşmüştür. Yine İbn Abbas'tan gelen rivayete göre Hz. Musa, Arefe'ye rastlayan perşembe günü bayılmış, cuma 
günü akşamına kadar böylece baygın bir halde kalmıştır. 

Bazı hikayecilerin, «Melekler baygın olan Hz. Musa'nın yanından geçerken ayaklarıyla ona vurup, "Ey hayırlı 
kadının oğlu! Rab-bini görmek isteyen sen miydin?" derler.» tarzmdaki hikâyeleri basit ve güvenilmez nakillerdir. 
Bu tür nakiller kesinlikle doğru (sahih) değildir. Çünkü melekler, Allah'ın kendisiyle konuştuğu peygamberi Hz. 
Musa'yı ayaklarıyla iteleyip aşağılayamazlar. Böyle bir davramş risalete de, meleklerin yapılarına da ters düşer. 
Hz. Musa (a.s) ayılınca (Katade'nin dediğine göre ruh bedenine dönüp anlayış ve'hissiyatı kendisine verilince) 
Allah'ın emrini yüceltir ve «Subhaneke» (Seni herhangi bir-şeyde mahlukati-na benzetmekten ve iznin olmaksızın 
senden bir şey istemekten seni tenzih ederim) diye nida ederek «Tevbe ederim, ben mümin-lerin (azametine ve 
senden izinsiz bir şey istenmeyeceğine iman edenlerin) ilkiyim» der, 1051421 


Rüyetullah (Allah'ın Gözle Görülmesi) Meselesi 


Allah'ın görülmesini (rüyetullah'ı) mümkün görenler bu ayetle istidlal etmişlerdir. Çünkü eğer bu mümkün 
olmasaydı. Ulu'I-Azm olan Hz. Musa (a.s) gibi bir peygamber ((Kendini bana göster» demezdi. Ancak rüyeti inkar 
eden mutezile de bu ayetle istidlal ettiğinden onlarla ehli sünnet arasında bu konuda ciddi bir tartışma açılmıştır. 
Bu tartışma şu şekilde özetlenebilir. 

Ehli Sünnet bu ayetin, rüyetin mümkün olduğuna iki yönden delalet ettiğini söylemiştir: 

1) Hz. Musa, Allah'tan kendisini ona göstermesini istemiştir. Şayet Allah'ın görülmesi muhal olsaydı —ki Hz. 
Musa (a.s) muhali bilen birisi kabul edilirse (ki bu da mutlaktır) muhali talep etmezdi. Yok eğer «Hz. Musa (a.s) 
muhali bilmiyordu» diyorsak, Mutezile'nin ilimlerin sadece bir kısmını bilen mensubla-nnın Allah için neyin 
mümkün olup olmadığı meselesini Hz. Musa'dan daha iyi bildikleri ortaya çıkar ki, bu bilgisizliğin ve akılsızlığın 
en son derecesidir. Muhaliyyetin bâtıl olduğu anlaşıldığına göre rüyetin olabilirliği kesinlik kazanmıştır. 

2) Ayette rüyet, dağın istikran (yerinde durması) şartına bağlıdır. Bu da haddi zatında mümkündür. O halde 
mümküne bağlı bir şey de mümkündür. 

Mutezile bu görüşleri birçok yönden eleştiriye tabi tutmuştur. Bunları kelam kitaplarına havale ediyoruz. 
Dileyenler oralara müracaat edebilirler. 

Bir mutezili olan Zemahşeri, «Keşşaf» adlı tefsirinde, bu ayetin rüyetin imkânsızlığı konusunda gayet beliğ bir 
delil olduğunu söyledikten sonra sözlerine şunları ilave ediyor: «İslâm ile isimlenip kendilerine «Ehl-i Sünnet ve 
'I-Cemaat» adım verenlerin böylesine bir azimeti nasıl yol edinmiş oldukları çok şaşırtıcıdır. Sakın onların bilakeyf 
(keyfiyetsizlik) prensibinin arkasına saklanmaları seni aldatmasın. Zira, bu prensib onların ileri gelenlerinin 
kurmuş oldukları tuzaklardan biridir.» 

Bazı müdekkikler bu konuyu şu şekilde özetlemektedirler: Hz. Musa rüyetin mümkün olduğunu ve Allah'ın 
dünyada kullarından dilediğine görünmesinin aklen caiz olduğunu biliyordu Rüyet için zikredilen şartlara gelince, 
bunlar akli şartlar değillerdir. Fakat Hz. Musa (yaradılış itibariyle) değişmedikçe rüyetin imkânsız olduğunu 
bilmiyordu. Bunu Âlemlerin Babbi olan Allah' tan talep ettiğinde öğrenmiş oldu.. Onun bunu bilmemesi ise 
mertebesini düşürmez. Çünkü bunlar işitmek yoluyla Öğrenmeye bağ-. lı emirlerdendir. Semi (işitmek yoluyla 
öğrenilecek) emirleri bilmemek eksiklik değildir. Nitekim Hz. Peygamber'in (s.a) mahlu-katın en alimi olduğu 
sahih bir şekilde bilinmesine rağmen kendisine bazı şeyler sorulduğunda «Ben bunu Cebrail'e soracağım. )| 
demiştir. Bunu Cebrail'e sorunca,: o da, «Ben bunu Âlemlerin Rabbi'nden soracağım» demiştir. Ayrıca meleklerin 
«Sen her türlü ortaktan münezzehsin. Senin bize öğrettiğinden başka bir bilgimiz yoktur» şeklindeki ifadesi 
Kur'an'da (Bakara: 32) bildirilmiştir. 

Mutezile'nin iddia ettiği gibi bu ayet niyetin mümkün olmadığına delil değildir. Aksine mümkün olduğuna daha 
net ve belirgin bir şekilde delildir. 

Hz. Musa'nın bu talebte bulunmasından sonra Rabbini görüp görmediği ihtilaf konusu olmuştur. Çoğu alim, ne 
bayılmadan önce ne de sonra görmediği kanaatindedir. Fahruddin Razi, bayıldıktan sonra Cayılınca) gördüğünü, 
Muhiddin ibn'ul-Arabi, baygınlıktan sonra gördüğünü ve bu baygınlığın ölüm olduğunu söylemiştir. Şeyh İbrahim 
el-Gurani, Hz. Musa'nın bayılmadan önce hakikaten Rabbini gördüğünü ye bu yüzden bayıldığını, nitekim dağın 
da bundan dolayı paramparça olduğunu ileri sürerek, Ebu Şeyh'in Ebu Hüreyre'den rivayet ettiği şu hadise 
dayanmaktadır: «Allah tecelli (o ettiğinde Hz. Musa, on (o fersah ötedeki karıncanın kupkuru taş üzerinde, 
kapkaranlık gecede yürüdüğünü görüyordu.» Ayrıca Ebu Ma'şer'den rivayet edilen şu hadisle istişhad ediyordu: 
«Musa 40 gün öylece durdu. Bu süre içinde ona bakan hemen ölüyordu. Bunun nedeni de Âlemlerin Rabbi'nin 
nuruydu.» Ezbu Ma'şer'den gelen bir rivayet ile Hz. Peygamber'in, «Kuşkusuz Allah Musa'ya konuşmayı, bana da 
rüyeti verdi. Makam-ı Mahmud ve Havz-ı Mevrud ile de beni üstün kıldı.» hadisinin arası şöyle telif edilebilir: 
Allah Teâlâ'nın peygamberimize vermiş olduğu rü-yet, baygınlık veya ölümün olmadığı, sebat ve beka ile birlikte 
olan bir rüyettir. Nitekim Hz. Musa'ya verdiği kelam da böyledir. Ancak Hz. Musa'ya verilen rüyet böyle değildir. 


Zira rüyet, kendisinde beka ile birlikte sabit olmamıştır. Dolayısıyla Hz. Peygamber' in «Kuşkusuz ki hiç biriniz 
Rabbini, Ölmedikçe göremez.» sözü ile birlikte dünyada görmekten kinayedir. Yani dünyada, hayattayken Rabbini 
görmek sadece Hz. Peygamber'e (s.a) nasib olmuştur. Başkasına nasip olmadığı gibi, olması mümkün de değildir. 
Burada Önemli bir noktaya temas etmek gerekmektedir: «Peygamberlerin tevbesi mutlaka günah işledikleri 
içindir» şeklinde bir prensib doğru değildir. Çünkü onların yüce mertebesi kendilerim kemal makamından 
düşürecek her davranıştan korur. Bu bakımdan Hz. Musa (a.s), Allah'ı görmek isteğinde bulunmaması gerekirdi. 
Fakat istediğine göre kendi hakkında daha evla olanı terketmiş demektir. İşte bu yüzden tevbe ettiğini söylemiştir. 
Nitekim bir hadiste «Ebrar'ın fiyi olanların) iyilikleri mukarreb-ler için (Allah'a yakın olanlar) kötülük 
mertebesindedir» diye bu-yurulmuştur. 

Amidi, tevbe her ne kadar daha önce işlenmiş bir günahın sözkonusu olduğuna delâlet ediyorsa da Hz. Musa (a.s) 
hakkında böyle düşünmek için ortada bir neden bulunmamaktadır. Muhtemelen bu tevbe Hz. Musa'nın günah 
saydığı bir şeyden dolayıdır. Böyle bir nedenden dolayı tevbe etmesini gerektiren şey, dağın parçalanması gibi, 
gözüyle görmüş olduğu o dehşetli hadisedir. Nitekim tüm salih müminler böyle yaparlar. Bir işaret gördüklerinde 
veyahut korkunç bir hadiseye şahit olduklarında hemen tev-beye başvururlar. 

«Ben müminlerin ilkiyim» ifadesi, yani bu durumda ilk iman eden benim, anlamındadır. Hatta bu evveliyet (ilk 
olma) vasfinı imana değil de kendisine irca etmesinin nedeni, kendisine göre günah saydığı şeyden dolayı 
tevbesinin kabul olunmasını istemiş olmasıdır. Böylece Allah'ın affını bu sözüyle celbetmeyi düşünmüştür. 
Mücahidden rivayet edildiğine göre sözkonusu müminler, kavminin müminleridir. 1051451 


Meal 


144- (Allah): «Ey Musa! Seni risalelerim ve kelamımla insanlardan üstün kıldım. Artık sana verdiğimi al ve 
şükredenler-den ol» dedi. 

145- biz, Musa için levhalarda her türlü öğtitü ve her şeyin açıklamasını yazdık. Onu kuvvetle tut ve kavmine 
emret ki en güzeline sarılsınlar. İleride size fasıkların yurdunu göstereceğim. 

146- Yeryüzünde haksız olarak büyüklük taslayanlan ayetlerimden uzaklaştıracağım. Onlar her ayeti (mucizeyi) 
görseler bile yine de ona iman etmezler. Şayet hidayet yolunu görürlerse onu yol olarak benimsemezler. Fakat 
dalâlet yolunu görürlerse onu yol olarak benimserler. Bunun nedeni onların ayetlerimizi yalanlamaları ve onlardan 
gafil olmalarıdır. 

147- Ayetlerimizi ve ahirete varmayı inkar edenlerin tüm amelleri yanmıştır. Onlar ancak yaptıklarıyla ceza 
görmüyorlar mı? 

148- Musa'nın kavmi kendisinden sonra ziynetlerinden böğürmesi olan bir buzağı heykelini (mabud) edindiler. 
Hiç onun kendileriyle konuşmadığım ve kendilerine doğru bir yol göstermediğini görmediler mi? Onu (mabud) 
edinerek zalimlerden oldular. 

149- Başları elleri arasına düşürüldüğünde (pişman olduklarında) oOve kendilerinin gerçekten saptıklarını 
gördüklerini de: «Eğer Rabbimiz bize merhamet etmez ve bize mağfiret etmesen, muhakkak zarara uğrayanlardan 
olacağız» dediler, 1051441 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(144 «(Allah) : Ey Musa! dedi. Seni risalelerim ve kelamımla insanlardan üstün kıldım...» 

Bu ayetteki sözler Hz. Musa'yı teselli etmek için söylenmiştir. 

Yani «Rüyete nail olamayışına üzülme. Çünkü bu dünyada sana büyük nimetler verdim. Bunun idrakinde ol ve 
şükrünü eda etSem "peygamberliğe seçtim ve zamanındaki tüm insanlardan seni üstün kıldım. Tıpkı kavmini de 
zamanındaki âlemlere üstün kıldığım gibi.» o «Risalelerim» ifadesiyle Tevrat'ın cüzleri kastedilmektedir. 
Hicazlılardan kıraat alimi Ebu'l-Hasan Eavh, «risalâti» (risalelerim) şeklindeki bu kelimeyi «risaleti» (risalem) 
şeklinde okumuş, tur. 

«Kelamımla» ifadesiyle Hz. Musa ile yapılan konuşma veya 

«Seninle konuşmak suretiyle seni insanlara üstün kılışımla» şeklindeki bir anlam kastedilmektedir. Yani bu iki 
durumu bir araya getirmek suretiyle seni insanlardan üstün kıldım. Hz. Harun'un durumu Öne sürülmez, zira Allah 
onunla vasıtasız konuşmamıştır. Ayrıca Hz. Harun'un peygamberliği tebaiyyet iledir. O, Hz. Musa' ya tabi olmakla 
emrolunmuştur. Hz. Musa (a.s) ile birlikte Allah'ın huzuruna giden 70 kişi öne sürülerek de itiraz edilemez. Çünkü 
onlar Allah'ın sözlerine muhatab oldularsa da kendilerine risaletten bir şey verilmemiştir. Kelim olan Hz. Musa'dır. 
«İnsanlardan;» yani, Hz. Musa (a.s) dönemindeki kimselerden. Böylelikle Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed 
(s.a) bu genellemeden dışta tutulmuş olmaktadır. Bu bakımdan Hz. Mu-hammed'e de risalet ve vasıtasız konuşma 
verilmiştir, denilerek itiraz edilemez. Şayet vasıtasız konuşmak sadece Hz. Musa'nın bir özelliğidir, denirse bu 
onun da Hz. Muhammed gibi her "bakımdan üstün olduğu anlamına gelmez. Çünkü bazen bir konuda ikinci 
derecede olanda öyle bir özellik bulunur ki üstün olanda o özellik yoktur. 


Allah Teâlâ'nın inikatta Hz Musa (a.s) ile olan kelamının çokluğuna delalet eden rivayetler vardır. Nitekim daha 
Önce Ebu Hüreyre hadisiyle bunun kemmiyeti bildirilmişti. 

Hâkim Tirmizi 1051451 «Nevadir'ul-Usul» adlı eserinde ve ayrıca Beyhaki, Cüveybir yoluyla Dahhak'tan ve İbn 
Abbas'tan şöyle bir rivayet nakletmişlerdir: «Allah Teâlâ, Musa ile 140 bin kelime konuşmuştur. Bu, üç günde 
tamamlanmıştır.» Musa, Ademoğulları' nın konuşmalarını dinlediğinde hiçbiri hoşuna gitmez, zira O, Rab-binin 
kelamını dinlemiştir. Allah'ın Musa ile yapmış olduğu konuşmanın bir kısmı şu şekildedir: «Ey Musa! Zahidler 
zühdden Öte bir şey yapmadılar. Mukarribler kendilerine haram kılınandan sakınmanın dışında bir amelle bana 
yaklaşmadılar. Âbidler korkumdan ağlamaktan başka bir amelle kulluk yapmadılar.» Bunun üzerine Hz. Musa 
«Ya Rabbi! Ey insanların mabudu!, ya Zü'l-celül ve'l-ikram! Bu kulların için ne hazırladın, onlara mükâfat olarak 
ne vereceksin?» dedi. Allah Teâlâ da, «Zahidlere cennetimi vereceğim. Öyle ki diledikleri gibi yer edinsinler. 
Mukarriblere, her kulun günahını soruşturduğum kıyamet gününde tazim ve ikram edecek, onları hesaba çekmeden 
cennete sokacağım. Abidlere, benim korkumdan ağlayan kimselere gelince, en yüce dost onlar içindir. Bu hususta 
hiç kimse onlara ortak olmaz» diye cevab verdi. 

Adem bin Ebi İsa, «Kitab'ul-İlim»de İbn Mesud'dan şöyle bir rivayet nakletmiştir: «Allah, münacaat için Musa'yı 
huzuruna yaklaştırdığında Musa, arşın gölgesinde birini görür ve bulunduğu makama gıpta ettiğinden onun kim 
olduğunu sorar.- Allah Teâlâ da ismini değil, ilmini bildirerek: 

— O, Allah'ın diğer insanlara verdiği nimetleri kıskanmıyordu. Anne ve babasına karşı saygılı davranıyor, 
dedikodu yapmıyordu» diye cevab verir, Sonra da ona niçin geldiğini sorar. 

— (Musa) Ya Eabbi! Hidayet dilemeye geldim; 

— (Allah) Ey Musa! İsteğin sana verildi. 

— Gelmiş, gelecek ve ikisi arasındaki tüm günahlarımı affet. Nefsimin vesveselerinden çirkin amellerden ve 
benden daha iyi bildiklerinden sana sığınırım. 

— Muhafaza edildin ey Musa! (İstediklerin sana verildi.) 

— Yarabbi! Katındaki en hayırlı amel hangisidir ki onu yapayım? 

— Beni zikret! 

— Hangi kulun daha muttakidir? 

— Beni sürekli zikreden. 

— Kullarından en zengini hangisidir? 

— Kendisine verilen rızka kanaat eden. 

— En üstün kulun hangisidir? 

— Hevasma uymayıp adaletle hükmeden. 

— Hangi kulun daha alimdir? 

— Tüm mahlukatm ilmini isteyip kendi ilmine eklemek azminde bulunan. Öyle ki o, bir kelime işitip te o 
Kelimenin kendisini hidayete götürmesini veya bir belâdan kurtarmasını umar. 

— Ya Rabbi! Amel bakımından senin katında en sevimli kulun hangisidir? 

— Dili yalan söylemeyen, tenasül uzvu zina etmeyen ve kalbinde fısk ve fücur bulunmayan kimse. 

— Bundan başka? 

— Güzel ahlâka sahib mümin bir kalb. 

— Senin katında en sevimsiz kulun hangisidir? 

— Kötü ahlaka sahib kafir bir kalb. 

— Bundan başka? 

— Geceleri leş gibi yatan, gündüzleri tembel olan. 

Beyhaki, Kitabu'1-Esma ve 's-Sıfat'ta ve ayrıca Ebu Ya'la, İbn Hibban ve Hâkim, Ebu Said elHudri'den Hz. 
Peygamberin (s.a) şöyle bir hadisini rivayet etmişlerdir: 

— (Musa) : Ey Rabbim! Bana öyle bir şey öğret ki seni onunla zikredip, onunla çağırayım. 

— (Allah) : Ey Musa! La ilahe illallah, de: . 

— Ya Rabbi! Bunu tüm kulların söylüyor. 

— La üahe illallah, de. 

— Ya Rabbi! Senden başka ilah yoktur. Fakat ben senden bana özel olarak Öğreteceğin bir şey istiyorum. 

— Ey Musa! Eğer yedi tabaka gök ve orada oturanlar ile yedi 

m tabaka yer ve orada oturanlar terazinin bir kefesine, <(La ilahe illallah» da öbür kefeye konsa, «La ilahe 
illallah» daha ağır basar. 

Hâkim Tirmizi, «Nevadir'ul-Usul» adlı eserinde Ebu Hureyre den şöyle bir rivayet nakletmistir: «Hz. Musa, Tur- 
1 ISina'ya Çıktığında Cebbar olan Allah onun parmağında bir yüzük görür ve sorar: 

— Onun üzerinde isimlerimden ve kelamımdan yazılı bir şey var mıdır? 

— Hayır! 

— O halde onun üzerine «Her ecel yazılı bir kitaptadır» ibaresini yaz. 

İbn Ebi Hatim, el-Âla bin Kesir'den şöyle bir rivayet nakletmektedir: 

— (Allah) : Ey Musa! Seninle niçin konuştuğumu biliyor musun? 


— (Musa) : Hayır, ya Rabbi, bilmiyorum. 

— Yarattıklarımdan hiç birisi senin gibi karşımda bana tevazu göstermemiştir. 

Hikayeciler, Hz. Musa'nın Rabbine sorduğu ve Rabbinin de Hz. Musa'ya verdiği cevablarla ilgili birçok uydurma 
hikâyeler nakletmişlerdir. Hiçbir müslümanın bu tür hikâyeleri kabul etmesi doğru değildir.!051461 

(145) «Biz Musa için levhalarda her türlü öğüdü ve her şeyin açıklamasını yazdık...» 

Bu Ayetin Tefsiri : 

Yani «israiloğulları'nın muhtaç oldukları helal ve haramları, güzellik ve çirkinleri bildirdik.» İmam Razi ve birçok 
müfessir bu yoruma katılmışlardır. 

«Külli şey'in» tabiri, Tabarani ve Beyhaki'nin Muhammed bin Yezid es-Sakafi'den naklettikleri bir rivayete göre, 
yukardaki yorumdan daha genişini mutazammındır. Şöyle ki: Kays bin Hars ile Ka'b-ul Ahbar arkadaş olurlar. 
Sıffin denilen bölgeye geldiklerinde, Ka*b durur ve uzun bir zaman düşündükten sonra «Bu bölgede 
müslümanların kanından o kadar çok akacak ki yeryüzünün hiçbir yerinde öylesi kan akmayacaktır» der. Kays ona 
bunu nereden bildiğini sorup, onun gayb emirlerinden olduğunu, bunu da ancak Allah'ın bilebileceğini ilave eder. 
Ka'b ise şöyle cevab verir: «Tevrat'ta hakkında bir yazı bulunmayan yeryüzünün bir karış yeri bile yoktur. Allah, 
Tevrat'ı Musa'ya indirmiş ve onda olmuş ve kıyamete kadar olacak her şeyi yazmıştır.» Bunların Tevrat'ta 
yazılması tıpkı Kur'an'da olduğu gibi remz kabilinden olsa gerek. 

Tevrat levhalarının sayısı, niteliği, miktarı ve kâtibleri konusunda ihtilaf edilmiştir. Bazı rivayetlere göre 10, 
bazılarına göre 7, bazılarına göre de 2 adettir. 

Zeccac, «Elvan» (Levhalar) tabirinin Arap dilinde iki levha için kullanıldığım da söylemiştir. 

Mücahid'den rivayet edildiğine göre bu levhalar yeşil zümrüttendir. Allah'ın emriyle Cebrail bunları Adn 
cennetinden getirmiştir. 

Ebu Şeyh'in İbn Cüreyc'ten rivayet ettiğine göre O, «Tevrat levhalarının zebercet denilen bir maddeden yapıldığı 
bana söylen-di» demiştir. 

Said bin Cübeyr, selefin Tevrat levhalarının yakuttan olduğunu söylediklerini nakleder ve fakat kendisi zümrütten 
olduklarını söyler. 

İbn Ebi Hatim'in Cafer bin Muhammed'den naklettiği bir rivayete göre Hz. Peygamber (s.a) şöyle buyurmuştur: 
«Musa'ya verilen levhalar cennet ağaçlanndandır ve her levhanın boyu 12 zira' uzunluğundadır.» 

Hasan Basri'den gelen bir rivayete göre, levhalar gökten nazil olmuş odunlardan yapılmıştır ve her levhanın 
uzunluğu 10 zi-ra'dır. 

Rivayet edildiğine göre Allah Teâlâ, Hz. Musa'ya o levhaları tatlı bir kayalıktan kesmesini emreder ve sonra da o 
kayalığı yumuşatır. Hz. Musa o levhaları eliyle kesip parmaklarıyla düzeltir. 

Ancak bu tür rivayetler (kendilerine itibar edilebilmesi için) sahih olmalıdırlar. Şayet değillerse susmak, 
konuşmaktan daha evladır. Nitekim ayette levhaların ne sayısına, ne niteliğine ne de kâtiplerine delâlet edecek bir 
bilgi verilmemiştir. Gafer bin Mu-hammed'den daha önce nakledilen rivayetin senedi sahihse, levhaların sidra 
ağacından olduğu kanaati bence daha tercihe şayandır. 

İbn Cerir'den gelen meşhur bir rivayete göre, levhaların kâtibi Cebrail'dir. Onları «zikryi yazan «kalem» yazmıştır. 
Mücahid, Ata ve İkrime'nin Hz. Ali'den naklettikleri rivayete göre, levhaları kudret eliyle Allah Teâlâ yazmıştır. 
Yine Hz. Aliden yapılan bir başka rivayete göre levhalar yazılırken Hz. Musa kalemlerin çıkardığı cızıttıları 
işitiyordu. 

İbn Ömer'den gelen bir rivayette şöyle denilmiştir: «Allah, Adem'i ve Adn cennetini kudret eliyle yarattı ve Tevrat'ı 
da kudret eliyle yazdı. Sonra da bazı şeylere «ol» dedi, onlar da oluver-diler.» 

Abd bin Humeyd'in Verdan bin Halid'den naklettiği bi rivayete göre Allah, Adem'i, Cebrail'i, Kalem'i ve 
Arş'tm kudret eliyle yarattı. Katındaki Kitab'ı (Levh-i Mahfuz'u) eliyle yazdı kt kendisinden başkası o kitaba 
muttali olmasın. Sonra Tevrat'ı da eliyle yazdı.» 

Yukardaki rivayetlerde kullanılan tüm bu ifadeler müteşabi-hattandırlar. Allah'ın elinin keyfiyeti bizce malum 
değildir. 

Bazı rivayetlerde Tevrat'ın Mikat'tan önce yazıldığı ve yazıldığı gibi indirildiği bildirilmiştir. Yetmiş deve yükü 
olduğu, bir parçasının ancak bir yılda okunduğu söylenilir. Levhaları okuyan kişilerin adları Musa, Yuşa, Üzeyr 
ve İsa olarak geçmektedir. 1051471 


Tevrat'ın Aslından Bazı Bölümler 


Tevrat'ta Hz. Muhammed'in ümmeti için Allah katında hazırlanan nimetlerin, dinlerindeki kolaylıkların, helâl 
nimetler hususunda kendilerine bahşedilen genişliğin bahsi vardır. Hatta rivayet edildiğine göre Hz. Musa Allah'ın, 
Muhammed ümmetine vermiş olduğu nimetlerden hayrete düşerek onlardan olmayı temenni etmiştir. 

Cabir bin Abdullah, Hz. Peygamber'den (s.a) şunları dinlediğini söylemiştir: Allah'ın Musa'ya verdiği Tevrat 
levhalarında şunlar yazılıydı: «Ey Musa! Sakın bana herhangi bir şeyi ortak koşma. Müşriklerin ateşte yanacakları 
hükmü sabit olmuştur. Bana, annene ve babana şükredersen seni telef edicilerden korur, ömründe seni abid bir kul 
yapar, güzel bir hayatla yaşatırım. Daha sonra seni dünya hayatından daha güzel bir hayata götürürüm. Sakın 


Allah'ın haram kıldığı bir cam alma. Böyle yaparsan eğer, yer ve gök sana dar gelir. Öfkeme maruz kalır, helak 
olursun. Sakın yalan yere günahkâr olarak ismim üzerine yemin etme. Çünkü beni tenzih, isimlerimi tazim 
etmeyen bir kimseyi temizlemem. insanlara vermiş olduğum hayırlardan dolayı onları kıskanma. Vermiş olduğum 
rızık ve nimetimi ifsad etme. Hasedçiler nimetimin düşmanıdırlar. Kaza ve kaderi reddederler, kullarım arasında 
yaptığım taksimata razı olmazlar. Ben ne böyle bir kimsedenim, ne de o benden. Bizzat duymadığın bir şey 
hakkında şahitlik yapma. Çünkü ben kıyamet gününde şahitlerin, şahitlikleri üzerinde duracağım. Sonra da inceden 
inceye hesaba çekeceğim. Sakın zina yapma, hırsızlık etme. Komşunun eşiyle düşüp kalkma. Böyle yaparsan eğer 
senden yüzümü saklar, göğün kapılarını sana kapatırım. Kendin için istediğini başkaları için de iste. Benim adım 
di şında, kimsenin adına bir şey kesme. Çünkü ben kurbanlardan ancak kendi adıma kesileni, sadece benim rızam 
için yapılan ameli kabul ederim. Cumartesi günü benim için her türlü işten kaçın. Nefsini benim için her şeyden 
boşalt. Ehli Beytinin tümünü benim için her şeyden uzak tut.» Hz. Peygamber bunları söyledikten sonra «Allah 
Teala cumartesi gününü Musa kuluna, cuma gününü de bize bayram kılmıştır.» diye buyurmuştur. (İbn 
Merduveyh, Ebu Nuaym) 

«Onu kuvvetle tut ve kavmine emret ki en güzeline sarılsınlar,)) İbn Abbas bu ifadeyi, «Ciddiyetle ve azimetle 
onlara yapış» anlamında yorumlamıştır. «Levhaların en güzeli» tabiri onların bir kısmının güzel olması, en güzeli 
içermeleri anlamındadır. Mesela sabn içeren bir levha, intikamı içeren bir levhadan daha güzeldir. Dolayısıyla 
ayetin anlamı, levhaların en güzel bölümlerine uysunlar, vecibelerini yerine getirsinler. Çünkü O, mendub ve mu- 
bahlardan daha güzeldir, şeklindedir. 

Bazıları ifadedeki ism-i tafdil sigasmın, güzelliğin mutlakıyetini vurguladığı ve mübalağa için kullanıldığı 
görüşündedir İzafi (şundan daha güzeli anlamında) değildir. Çünkü hepsi de Allah'ın emrettiği şeyler içindedir. 
Onun karşısında haram edilenler vardır. 

Zeccac'ın görüşü de bu şekildedir. Çünkü o, «Onlar hayırla emrolundular, serden nehyedildiler. Lehlerinde ve 
aleyhlerindeki şeyleri bildiler» demiştir. 

Bazı alimler de, buradaki ism-i tafdil şeklindeki kullanımın «yaz kıştan daha sıcaktır» ifadesindeki gibi olduğunu 
öne sürmüşlerdir. Yani yazın sıcaklığı, kışın soğukluğundan daha beliğdir, denilirken, yazın sıcaklığı, kışın 
sıcaklığından daha beliğdir denilmek istenmemiştir. 

Cübbai, «Bu ayetle onlara, nasih olanlarına uyup mensuh olanlarından kaçınmaları emredilmiştir» demektedir. 
Bazı alimler de «En güzeline sarılmak» ifadesiyle sözlerin iki veya daha çok anlama gelenlerini (muteşabih 
olanlarını) hakka en yakın ihtimale, sevaba en yakın anlama hamletmek kastedilmiştir, demektedirler. 

Hatib Şirbini ise özetle şunları söylemektedir: 

Bu ifade ile levhaların en güzeline sarılmaları emredilmiştir. Ancak ifadenin gelişinden levhalarda en güzel 
olmayan şeyler de vardı gibi bir anlam çıkıyor ki bunlara uymak İsrailoğulları'na caiz değildir. Bu ise bir çelişkidir. 
Bu itiraz çeşitli yönleriyle cevablandırılmıştır: 

a) Orada, uyulması gerekenlerin bir kısmı güzel ve affetmek, yardım etmek, sabır gibi; bir kısmı ise daha güzeldir. 
Bu bakımdan ayet şu şekilde anlaşılmalıdır: «Ey Musa! Onlara emret ki nefislerini güzelin daha üst mertebelerini 
istemeye, onlara yakın kesbetmeye çalışsınlar, sevabı daha fazla olanları yapsınlar.» Nitekim Kur'an'da 
«Rabbinizden size indirilenin en güzeline tabi olunuz.» (Zumer: 55) ve «O kimseler ki sözü dinleyip en güzeline, 
tabi olurlar» (Zumer: 18) diye Duyurulmuştur. (Bu cevabı Ze-mahşeri, «Keşşaf» adlı tefsirinde vermiş, Kadı 
Beyzavi ile Fahred-din Razi bu konuda ona uymuşlardır.) 

b) Vacib, mendub, mubah, hasen(güzel)dirler. Üçü arasında en güzel (ahsen)i vacibtir. Dolayısıyla sözkonusu 
ifade «vacib olanlarına uysunlar» anlamını içerir. 

c) Ahsen (en güzel) ile izafi (nisbi) olarak değil mutlak anlamıyla güzelliğin doruk noktası kastolunmuştur. Bu, 
«Yaz kıştan daha sıcaktır» ifadesindeki ism-i tafdil gibidir. Yani yazın sıcaklığındaki durum, kışın soğukluğundaki 
durumdan daha açıktır. Dolayısıyla emredilenin güzellikteki durumu yasaklananın çirkinlikteki durumundan daha 
açık olur, 1051481 

«Fasıkların yurdu» ifadesiyle Firavun ve kavminin yurdu olan Mısır kastedilmiştir. Yani, «Mısır'ın durumu 
nasıldır, nasıl harab olmuştur ve fisk ve fesadlanndan ötürü nasıl yıkılmıştır? İbret almanız için tüm bunları size 
göstereceğim ki siz de böylece aynı hataları yapmayasınız. Aksi takdirde aynı musibetler sizin başınıza da 
gelebilir.» 

Bazı müfessirler, bu yurt ile Ad, Semud ve Allah'ın helak ettiği önceki nesillerin yurtlarının kastedildiğini öne 
sürmüşlerdir. Tüm bu topraklar İsrailoğulları'mn yolları üzerinde olduğundan yolculuk yaparken buralardan 
geçecek ve ibret alacaklardı. 

- Bazıları da, bu ifadeyle ahiretteki cehennem yurdunun kastedildiğini söylemişlerdir. 

(146) «Yeryüzünde haksız olarak büyüklük taslayanları ayetlerimden uzaklaştıracağım,..» 

«Ayetlerimden», yani yer, gök ve ikisi arasındaki şeylerin yaratılışı ile arzın çeşitli köşelerinde ve kendi 
nefislerinde meydana gelen alâmetlerden, o mağrur kimseleri kalblerini mühürleyerek uzaklaştıracağım. Onlar o 
«alametlerden» ibret alamayacak, onlar üzerinde düşünemeyeceklerdir. 

Süfyan bin Uyeyne bu ayeti, «Onları Kur'an'ı anlamkatan menedeceğim» şeklinde yorumlamıştır. 

«Haksız olarak büyüklük taslamak», kişilerin haklan olmayan bir gurura kapılmaları demektir. Çünkü birinin 


karşısında haklı da, haksız da gurura kapılabilinir. Mesela Hak üzerinde olanın, bâtıl üzerinde olana karşı 
büyüklenmesi haklı bir gurur, bâtıl üzerinde olanın, hak üzerinde olanın karşısında büyüklenmesi haksız, bir 
gururdur. Nitekim «Büyüklük taslayana büyüklük taşlanır» diye meşhur bir söz de vardır. 

<(Onlar her ayeti (-mucizeyi) görseler bile yine ona iman et->X omezler.» Yani onlar nazil olmuş her ayeti veya 
peygamberlere verilmiş her mucizeyi görseler de inad ve gururlarından ötürü iman etmezler. Hidayet yolunu 
görseler, özellikle yol edinmezler ama delâlet yolunu görürlerse şehvetin son ve en aşırı derecesiyle ona Il 
yapışır, o yolda yürürler. 

Onları ayetlerimizden uzaklaştırmamızın tek nedeni, vahdaniyete delâlet eden ayetlerimizi yalanlayıp 
umursamamalarıdır. Onların bu davramşlan ayetleri hiç görmemek ve üzerlerinde dü-şünmeyip ibret almamak 
şeklindedir. Şehvetlerine daldıkları için bu ayetlerden bigâne kalmışlardır. 

Pudayi bin İyad, Bize Allah Rasülü'nden gelen bir haberde .«Ümmetim dünyayı büyütürse o ümmetten İslâm'ın 
heybeti alınır. Emr-i bi'l-Maruf Nehy-i an'il-Münker'i terkederlerse vahyin bereketlerinden mahrum kalırlar.» diye 
buyurulmuştur, dedi. 

(147) «Ayetlerimizi ve ahirete varmayı inkar edenlerin...» 

Bu Ayetin Tefsiri ; 

Yani bu kimselerin işledikleri tüm ameller boşa çıkmıştır. 

Sıla-i Rahim ve yardımları hep boşa bitmiştir. Fakat iman etselerdi bu amellerinden mükâfat alırlardı. 

Onlar amellerinden hiçbir yarar görmediler. Yani imansız giden bir kafirin dünyadaki amelleri ne kadar iyi olursa 
olsun ona bir yararı olmaz. Onlar kıyamet gününde ancak dünyada küfür ve isyana ait ne yapmışlarsa onun 
karşılığını bulurlar. 

Eş'ariler bu ayetle Ebu Haşim'in, «vacibi terketmenin kişiden-vacibin zıddı hasıl olmasa bile azabı gerektireceği» 
şeklindeki görüşünün yanlış olduğuna delil getirmişlerdir. Çünkü ayet cezanın ancak amelin karşılığında olduğuna 
delâlet etmektedir. Vacibi ter-ketmek ise bir amel sayılmaz. Ebu Haşim ise bu tenkide «Ben ikaba ceza adını 
vermiyorum» şeklinde bir cevab vermiştir. Ancak bu cevab da reddedilir. Zira ceza, yasağı çiğneyenleri menetmek, 
emredilenleri yapanları teşvik etmek için verilir. Vacibin terkinden dolayı verilen ikab, onu terketmemek 
hususunda insanı menetmeye kâfidir. Dolayısıyla bunun adı da cezadır. 

(148) «Musa'nın kavmi kendisinden sonra...» 

Bu Ayetin Tefsiri: 

Hz. Musa Rabbi. ile münacaat için Tur-i Sina dağına gittikten sonra Samiri, Kıptiler'den alman ve bir daha onlara 
iade edilmeyen ziynetleri toplar, eritir ve bir buzağı heykeli yapar. İsrailoğul-lan da o buzağı heykeline taparlar. 
Nitekim rivayet edildiğine göre, Allah Teala'nm iman etmedikleri için Firavun ve kavmini denizde boğduracağım 
bildiği için Hz. Musa İsrailoğullan'na Kıpti-lerden borç yoluyla mücevherlerini almasını söyler ki böylece onların 
mücevherlerini götürdüklerini gören Kiptiler onları almak için peşlerinden gelsinler. Ya da böylece o mücevherler 
Israiloğul-lan'nın olsun. Ancak bu rivayet iki yönüyle problem arzetmek-tedir: 

1) Başkasının malı haksiz yere alınmaktadır. Bu malların alınması ganimet sebebiyle de izah edilemez. Çünkü 
malların ganimet sayılabilmesi için onların helak olması sonrasında alınması gerekirdi. Oysa onlar helak olmadan 
önce alınmıştır. 

2) Ganimet o zaman helal sayılmıyordu. Çünkü Hz. Peygamber, daha önceki peygamberlere verilmeyen fakat 
kendisine verilen beş şeyi sayarken aralanndan birini ganimet olarak göstermiştir. Aynca Tana" suresinin 87. 
ayetindeki «Bize o milletin süslerinden bazı yükler yükletilniişti» ifadesi bunun helal olmadığına delâlet 
etmektedir. 

Bu problemler şu şekilde izah edilmiştir: Kiptiler, İsrailoğul-ları'nı haksız yere köle gibi kullandıkları, mallarını 
alıp erkek ço cuklarını Öldürdükleri için Allah Kıptiler'in topraklarını içindeki servetle birlikte israiloğulları'na 
vermiştir. Çünkü yeryüzü Allah' indir, kullarından dilediğini ona varis kılar. Bu, ganimet yoluyla değil Allah'tan 
gelen bir vahye binaen ve kıyasın hilafına olmuştur. Şeriatlarda bunun birçok örneği vardır. Taha: 87'ye gelince., 
bu konudaki yorumlar ilgili yerde nakledilecektir. 

Ayette geçen «ceseden» kelimesi kanli-canlı beden karşılığında kullanılmıştır. Rağıb el-İsfahani «Müfredatında,, 
«Cesed cisim gibidir ama cisimden daha hastır. Yani kanlı-caniı beden anlamındadır» demiştir. 

Bazıları, Samiri buzağıyı yaptıktan sonra onun ağzına Cebra-" il'in atının ayaklarının bastığı yerden aldığı toprağı 
atmış ve buzağı dirilmiştir, demektedir. Bazıları da bunun sırrını, Ruh-i Azam olan Cebrail'in atının ayağından 
toprağa bir kuvvet geçtiğini ve Allah'ın izniyle bu etkiyi yaptığını söyleyerek izah etmeye çalışmıştır. Bu, Allah 
izin verdiği için olmuştur. Yoksa Cebrail'in bastığı her yer dirilecek değildir. Çünkü emir izne bağlıdır. İzin de 
hikmet iledir. 

Müfessirlerin çoğu buzağının dirilmiş olduğu kanaatindedir. Çünkü ayette geçen «huvarun» (böğürmek) ruhsuz 
heykellerden değil, canh öküzlerden gelir. Ayrıca Taha suresinde buzağı meselesini anlatan âyetler bu görüşü 
desteklemektedir. 

Mutezüi bazı müfessirler buzağının cansız olduğunu, Samiri' nin onu içi boş olarak döküp, içine özel bir şekilde 
borular döşediğini, sonra onu rüzgârın estiği bir yere koyup rüzgârın onun içinden geçerken tıpkı buzağının 
böğürmesine benzer bir ses çıkardığını ve bu yüzden sözkonusu ifadenin kullanıldığını öne sürmüşlerdir. 


«Böğürme» hususunda ihtilaf vardır. Bazıları bir kez, bazıları birçok kez.olduğu kanaatindedir. Öyle ki buzağı her 
böğürdü-ğünde israiloğullan secdeye kapanıyor, sustuğu zaman da başlarını kaldırıyorlarmış. 

Süddi'den gelen rivayete göre buzağı hem böğürüyor hem de vuruyormuş. Vehb bin Munebbih'ten gelen diğer 
rivayete göre o ((yürüme» iddiasını kabul etmemektedir. Bu hususta ayette bir karine olmadığından ve güvenilir 
rivayetler bulunmadığından en doğrusu susmaktır. Zaten bu Önemli bir mesele değildir. 

Buzağıyı sadece Samiri yapmış olmasına rağmen ayette fiil, Musa'nın kavmine izafe edilmiştir. Bunun nedeni bu 
davranışa hepsi göz yummuş olduğu içindir. Çoğu kez bir kişinin yaptığı iş, o işin yapılmasına rıza gösteren 
herkese nispet edilir. Mesela, «fi-lanoğulları falanı öldürdü» denir. Oysa bu cürmü onlardan sadece biri işlemiştir. 
«Buzağıyı edinmeleri» ifadesini onu ilah edinmeleri anlamında ele alanlara göre, ayette mecaz sözkonusu değildir. 
Yani hepsi buzağıyı ilah edinip ona tapınışlardır. Hasan Basri bu genellemeden sadece Hz. Harun'u (a.s), bazıları 
başkalarını da istisna etmişlerdir. 

«Hiç onun kendileriyle konuşmadığım ve kendilerine doğru bir yol göstermediğini görmediler mi?» ifadesi onların 
aşırı derecede sapıklıklarını ve düşünmekten kaçındıklarını yermekte, onlara uyanda bulunmaktadır. Yani, onlar 
görmediler mi ki bu buzağı bir insan gibi konuşmakta veya doğru yolu gösterememektedir. Tüm maddeleri, kuvvet 
ve kudretleri yaratan Allah'ı bırakıp da nasıl bir buzağıyı ilah edinirler? 

Bazı müfessirler bu ayetin Allah Teala'nın Hz. Musa (a.s) ile konuşmasına ve onun kavmini hidayete götürmesine 
tariz olduğunu söylemişlerdir. 

«Onu (mabud) edinerek zalimlerden oldular,» yani yapmamaları gereken bir şeyi yaparak zulmetmiş oldular. 
Buzağıyı ilah edinmek onların ilk cürmü değildi. Daha Önce de birçok azgınlıklar yapmışlarda. 

(149) «Başları elleri arasına düşürüldüğünde...» Bu Ayetin Tefsiri: 

israiloğulları'nın bu sözleri, yaptıklarından pişman olduklarını ortaya koymaktadır. Allah'a yalvarmalarının nedeni 
sapkınlıklarını affettirerek Allah'a yaklaşmak içindir. Bu sözleri Hz. Musa, Tur-i Sina'dan dönüp yanlarına 
geldiğinde sarf etmişlerdir. 1051491 


Meal 


150- Musa kavminin arasına öfkeli ve üzüntülü olarak dönünce onlara: «Benden sonra bana ne kötü halef oldunuz! 
Rab-binizin enirini (istemekte) acele mi ettiniz?» dem", Levhaları yere attı, kardeşi Harun'un saçına yapışıp 
kendisine doğru çekti. (Harun): «Ey anamın oğlu! Bu kavim beni zayıf buldu. Ner-deyse beni öldüreceklerdi. 
Bana böyle davranmakla düşmanları sevindirme. Beni zalim kavimle beraber tutma» dedi. 

151- (Musa): «Ey Rabbim! Bana ve kardeşime mağfiret et. Bizi rahmetine nail kıl. Sen rahmet edenlerin en 
merhametlisi-sin.» dedi. 

152- Buzağıyı (mabud) edinenlere Rableri tarafından bir gazab isabet edecek ve dünya hayatında onlar zillete 
(hakarete) uğrayacaklardır. İşte biz iftira edenleri böyle cezalandırırız. 

153- Kötülükleri işledikten sonra tevbe ve iman eden kimseleri kuşkusuz ki Rabbin te vb eden sonra af ve rahmet 
eder. 

154- Musa'nın Öfkesi dinince, o levhaları (tekrar eline) aldı. Onlarda Rablerinden korkanlar için hidayet ve rahmet 
yazılıydı. 

155- Musa tayin ettiğimiz vakitte kavminden yetmiş kişiyi seçti. O sarsıntı onları (etkisi altına) aldığında 
(Musa): «Ey Rabbim» dedi, «Eğer dileseydin bundan önce hem onları hem de beni helak ederdin. İçimizden 
bazı akılsızların yaptıklarından dolayı bizi helak mi edeceksin? Bu (akılsızların yaptıkları) sadece senin bir 
imtihanındır. Onunla dilediğini saptırır, dilediğine yol gösterirsin. Sen bizim veli (yardımcı) mızsın. Bizi affet, 
bize rahmet et. Sen affedenlerin en hayırhsısm. » 105501 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(150) «Musa, kavminin arasına öfkeli ve üzüntülü olarak dönünce...) 

Bu Ayetin Tefsiri 

Ayetteki hitab ya buzağıya tapanlara veya Hz. Harun'un (a.s) beraberindeki müminleredir. Yani «Ben aranızdan 
ayrıldıktan sonra buzağıya tapmanız ne çirkin bir şeydir. Oysa tevhidi öğrenmiş, şirke karşı çıkıp sadece bir tek 
Allah'a Kulluk ettiğimi görmüştünüz.» Ya da «Bana ne kötü vekil oldunuz. Benim sözümü gözetmediniz. 
Buzağıya tapanları yaptıklarından vazgeçirmediniz. Halbuki benim onları tevhide ilettiğimi, meylettikleri 
çirkinliklerden onları nehyettiğimi görmüştünüz.» 

«Rabbinizin emrini (istemekte) acele mi ettiniz?» ifadesi Hz. Musa ile yaptıkları ahdi korumak ve tavsiyelerini 
yerine getirmek suretiyle onu beklemeleri gerektiğine işaret etmektedir. Yani onlar Musa'nın mikadı dolup 
dönmeyince onun öldüğünü düşünerek onunla yaptıkları ahdi bozup gidişatlarını değiştirmişlerdir. Nitekim 
Samiri'nin buzağıyı yaptıktan sonra İsrailoğullarrna «Bu sizin de Musa'nın da Rabbidir. Musa hiçbir zaman geri 
gelmeyecek. Çünkü o öldü» dediği nakledilir. Bir başka rivayette de onlh-nn 20 günü gecesiyle birlikte sayıp bunu 
40 gün kabul ettikleri, sonra Hz. Musa dönmeyince de buzağıya taptıkları bildirilmektedir. 


Hasan Basri bu ayeti «Rabbinizin size 40 gün olarak vaadetti-ğinde acele mi ettiniz?) ) diye yorumlamıştır. 
Kardeşinin saçına yapışabilmek için «Levhaları yere attı.» Çünkü dini gayreti son sınırına gelmiş, Allah adına 
şiddetli bir ga-zab ve öfkeye tutulmuştu. 

Ebu Şeyh'in Zeyd bin Eslem'den rivayet ettiğine göre, Hz. Musa (a.s) öfkelendiği zamanlar başındaki örtüsü ateşle 
dolu gibi olurmuş. 

Kadı Nasuriddin, Hz. Musa'nın levhaları yere atmasını onun dini gayret ve şiddetli öfkesine bağladıktan sonra 
levhaların yere düşmesiyle kırıldıklarını söylemektedir. Ancak Sibgatullah el-Hay-deri, Kadı Nasuriddin'in bu 
ifadesine karşı çıkarak «Din için olan -gayret, Allah'ın kitabına hürmeti, onu korumayı, ona bir eksiklik veya 
zilletin nispet edilmesine mani olmayı gerektirdiğine göre doğrusu Hz. Musa'nın dini gayretinden ve Allah rızası 
için aşırı öfkesinden ötürü nefsine hakim olamayıp elinin titremesi ve elinde olmaksızın levhaların yere düşmesi 
daha makuldür. Ancak bu durum adeta o isteyerek levhaları yere atmış gibicesine tasvir edilmiştir. Bu da Hz. Musa 
hakkındaki ilâhi bir tebliğdir. Çünkü «Eb-rarın iyilikleri mukarreblerin kötülükleri gibidir» kaidesi vardır. 

Özetle, Hz. Musa (a.s) kendi kavminin bu durumunu görünce dini gayretinden dolayı öfkelenir. Âlemlerin Rabbi 
olan Allah'a koşulan bir şirke dehşetle gazablanarak levhaları aceleyle bırakmayı ve eliyle kardeşinin yakasına 
yapışmayı ister. İşte bu durum «Levhaları yere attı» şeklinde ifade edilir. Böyle bir ifade kullanılmasının nedeni 
onun kavminin ne denli feci ve dehşetli bir cürüm işlediğini ortaya koymak içindir. Çünkü Hz. Musa'nın onların . 
bu yaptıklarını görmesi, öfkelenerek levhaları yere bırakmasına sebeb olmuştu. Dolayısıyla burada Allah'ın 
Kitabı'na saygısızlık gibi bir davranış olmamıştır. 

Levhaların kırılmasına gelince bu, o hususta verilen bir izinden dolayıdır. Zira Hz. Musa'nın levhaları kırmak gibi 
bir niyeti yoktu ve böyle olacağını hiç düşünmemişti. Burada sadece levhaları yere koyarken acele davranmış 
olması bir hata gibi anlaşılabilir. Fakat bu da Allah'ın dinindeki gayret ve azimetindendi. Bu davranışın «Ey 
Rabbim! Benden razı olasın diye acele ettim)) (Tevbe: 84) ayeti kapsamına girmesi muhtemeldir. 

Levhalardan kırılanların sayısı hakkındaki rivayetler muhteliftir. Bazı alimler levhaların kırılması olayını kabul 
etmemiştir. Çünkü ayetin zahiri levhaların kırıldıklarına değil, kırılmadıklarına delâlet eder. 

İbn Abbas'tan rivayet edildiğine göre Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: «Allah Musa'ya rahmet eylesin. Gözüyle 
gören, kendisine haber verilen gibi değildir. Rabbi, Musa'ya kavminin kendisinden sonra yapmış oldukları fitneyi 
haber verdiğinde o levhaları yere atmadı da kavmini görüp yaptıklarını müşahede edince onları yere attı. İçlerinden 
kırılan da kırıldı» (İmam Ahmed, Abd bin Humeyd, Bezzar, İbn Ebi Hatim, İbn Hibbanve Tabarani) 

İbn Abbas'tan gelen «Musa levhaları attığında 7 tanesinden altısı (Allah tarafından) kaldırıldı. Biri kaldı» 
şeklindeki rivayat daha önce geçen «Tevrat 70 deve yükü nazil oldu. Her cüzü bir senede okunurdu. Onları ancak 
Musa, Yeşu, Uzeyr ve İsa okumuştur.» şeklindeki bu rivayetle çelişmektedir. Ayrıca bu rivayet «O levhaları (eline) 
aldı» ayetiyle de tenakuz halindedir «Kaldırıldı» şeklindeki ifadenin levhaların değil de içindeki yazıların kaldırıl- 
masıyla tevil edilmesine gelince, bu tevilde zahirin hilafmadır. 1050511 

Burada Hz. Musa'nın Taha süresindeki Hz. Harun'un saçma yapıştığını bildiren ifade arasında bir çelişki yoktur.x 
Sakal taglib yoluyla saçın kapsamına sokulmuştur. Kardeşini kendisine doğru çekmesine gelince, bunun nedeni 
onun kavmini buzağıya tapmaktan engellemede kusurlu olduğunu sanmasıdır. Ayrıca öfkesinden kendisine hakim 
olamamıştır. 

Hz. Harun (a.s) yaş bakımından Hz. Musa'dan (a.s) 3 yaş büyüktü. Fakat Hz. Musa mertebece ondan üstündü. 
Risalet ve riyaset mustakillen Hz. Musa'da idi. Hz. Harun ise onun veziriydi. Hz. Harun tahammüllü, yumuşak bir 
kimseydi. Bu bakımdan Hz. Musa basına yapışmakla onu zelil etmek değil sadece kınamak istemişti. 

Cübbai, Hz. Musa'nın kardeşi Harun'u kendi yerine koyup Öfke anında insanın kendi nefsine davrandığı gibi 
davrandığını söylemiştir. 

Şii bir alim olan Şeyh Müfid, Hz. Musa'nın bu davranışını kavminin dalâletine duyduğu öfke ile açıklamaktadır. 
Böylece onlara bir daha yapmamaları için davranışlarının ne çirkin olduğunu göstermek istemişti. 

Hz. Harun, Hz. Musa'nın kendi hakkındaki zannını ortadan kaldırmak amacıyla ona, «Ey anamın oğlu!» diye hitab 
etmiştir. Böylelikle onun şefkatini celbetmek istemişti. Annesi Hz. Musa'yı terbiye etmek, onu kurtarmak için 
birçok korku ve tehlike geçirdiğinden dolayı Hz. Harun ona «Ey anamın oğlu» diye seslenmiştir. Bazıları da bu 
ifadenin kullanılma nedeni olarak Hz. Harun'un yumuşak başlı, halim-selim bir zat olmasını göstermişlerdir. Bu 
yüzden o, şefkat ve hoşgörüyü gerektiren bir üslüb ile seslenmiştir. Nitekim dikkat edilecek olursa İsrailoğulları'na 
da «Ey kavim! Siz bununla imtihan oldunuz. Oysa Rabbiniz kuşkusuz Rahmanın kendisidir» diye yumuşak bir 
üslüp kullanmıştır. 

Hz. Musa ve Hz. Harun'un annesinin adı hususunda ihtilaf edilmiştir. Bazılarına' göre Levi'nin oğlu Yesher'in kızı 
Mahyana' dır. Bazılarına göre adı Yihanız, bazılarına göre Yerha, bazılarına göre Yezhat'tır. Daha başka isim 
zikredenler de olmuştur. 

Halk arasında iddia edildiğine göre Hz. Musa'nın annesinin adında bir özellik varmış ve onun adını zikredenin 
önünde kilitli kapılar açüırmış! Büyü ve huruficilik yapan, bu işlerle uğraşan kimselere göre, güya Hz. Musa'nın 
annesinin adının matematiksel bir özelliği vardır. Ancak tüm bu iddialar insanların nevalarından uydurdukları bir 
ruhbaniyettir. Allah bu hususta bir belge ve hüküm indirmemiştir. 

«Bu kavim beni zayıf buldu. Nerdeyse beni Öldüreceklerdi.» Yani buzağıya tapan bu kavim beni zelil görüp 


sözüme kulak vermedi. Çünkü yardımcılarım azdı. Beni öldürmeye kalkıştılar. Ben elimden geldiğince, var 
kuvvetimle onları buzağıya tapmaktan engellemek için uğraştım. Fakat beni dinlemediler. 

«Bana böyle davranmakla düşmanları sevindirme.» Yani bu yüzden onları sevindirecek bir şeyi başıma getirme. 
Çünkü onlar senin bunu niçin yaptığını anlamazlar. Beni onlarla birlikte görme. Onları kınadığın gibi beni de 
kınama ve bana zalim biriymi-şim gibi davranma. Ben onlardan da, zulümlerinden de beriyim. 

(151) «(Musa): Ey Rabbim! Bana ve kardeşime mağfiret et...» 

Yani, Ey Rabbim! Mesele tam anlamıyla aydınlanmadan kardeşime yapmış olduğum davranışı ve ayrıca «Ebrarın 
iyilikleri mu-karreblerin seyyieleri gibidir» şeklindeki durumum ile kardeşimin —eğer günah sayılabilecek 
yapmış olduğu bir şey varsa onu af fet. Hz. Musa (a.s) böyle dua etmekle Hz, Harun'u razı edip düşmanlarının 
sevinmesine engel olmak istemiştir.«Bizi Rahmetine nail kıl. Sen rahmet edenlerin en merhametlisisin.» Yani bize 
fazlaca nimetler vermekle rahmetine naü kıl. 

(152) «Buzağıyı (mabud) edinenlere Rableri tarafından...» Yani buzağıyı (mabud) edinmekte ısrar ederlerse, 
Samiri ve arkadaşları ile birlikte ona ibadete devam ederlerse, Rableri tarafından onlara bir gazab isabet edecektir. 
Tevbe ederlerse eğer Rableri onları affedecektir. 

Onlara isabet edecek olan zillet, Hz. Musa onların ibadet et-, 'tikleri buzağıyı yakıp küllerini denize savurduğu 
zaman vuku buldu ve buna mani olamadılar. Bazıları bu zilleti çocukları için olan gurbet zilleti şeklinde 
yorumlamışlardır. Halkın dışında sadece Samiri'ye verilen zillet ise onun halktan uzak yaşamasıdır. Ayrıca 
israüoğulları'na isabet edeceği büdirilen gazab, onların bir. birlerini öldürmedikçe tevbelerinin kabul 
edilmemesidir. Nitekim Kur'an'da şöyle Duyurulmuştur: «Yaradanınıza tevbe edin. Nefislerinizi öldürün. Bu, 
yaratıcınız katında daha hayırlıdır. Böylelikle o tevbelerini kabul eder. O, tevbeleri kabul eden, merhamet edendir.» 
(Bakara : 54) 

«İşte biz iftira edenleri böylece cezalandırırız» cümlesi, kıyamete kadar her iftiracının zillete uğrayacağını ortaya 
koyar. Süf-yan bin Uyeyne her bid'at sahibinin zelil olduğunu söylemiştir. 

(153) «Kötülükleri işledikten sonra tevbe ve iman eden kimseleri...» 

Bu ayet hangi günah olursa olsun, sahibinin o günahtan vazgeçmesi durumunda Allah'ın o kimsenin tevbesini 
kabul edeceğini bildirmektedir. Yani «Ey Muhammedi Ey Tevbelerin ve Rahmetin Peygamberi! Senin Rdbbin 
çirkinliklerden sonra tevbe edenler için çok affedici ve merhamet edicidir.» 

İbn Ebi Hatim, Alkame'den rivayet etmiştir: İbn Mesud'a zina ettiği kadınla evlenen kimsenin hali sorulduğunda, 
o A'raf suresinin 153. ayetini 10 kez okur ve sonra onlara ne bir şey enye-der ne de onlardan bir şeyi yasaklar.1051521 
(154) «Musa'nın öfkesi dinince o levhaları (tekrar eline al-di...» 

Bu Ayetin Tefsiri 

Bu ayetle ilgili olarak Katade'den şöyle bir rivayet nakledilmiştir: Hz. Musa levhaları geri alınca, 

— Ey Rabbim! Ben levhalarda insanların içinde ümmetlerin en hayırlısı olan bir ümmeti görüyorum. Emr-i bil- 
Maruf Nehy-i an'il-Münker yapıyorlar. Onları benim ümmetim kıl, der. 

— (Allah): O ümmet Ahmed'in ümmetidir, diye buyurur. 

— Ey Rabbim! Ben levhalarda bir ümmet görüyorum. Onlar yaradılışta birinci, cennete gidiş ve girişte birinci 
dirlar. Onları benim ümmetim kıl. 

— O ümmet Ahmed'in ümmetidir. 

— Ey Rabbim! Ben levhalarda bir ümmet görüyorum. Onların zikirleri göğüslerindedir. (Yani Kur'an'ı 
hıfzetmişlerdir.) Oysa öncekiler kitablarım ancak bakarak okuyabilirlerdi. Kitabları-ni kapattıklarında ise (hiçbir 
şey ezberlemedikleri için) bir şey bilmez olurlardı. 

— Onlara daha önce hiçbir ümmete verilmemiş olan bir ezberleme kabiliyeti verilmiştir. 

— Onları benim ümmetim kıl ya Rabbi! 

— O ümmet Ahmed'in ümmetidir, 

— Ey Rabbim! Ben levhalarda bir ümmet görüyorum, ilk kitaba da son kitaba da inanıyorlar. Onlar dalâletin 
kaleleriyle, hatta Kör (deccal) ile de savaşıyorlar. Onları bana ümmet görüyorum. Onlar kendi sadakalarını 
(kurbanlarını) kendileri yedikleri halde ecir alıyorlar. Oysa onlardan önceki ümmetler bir sadaka verdiklerinde 
(kurban adadıklarında) sadakaları (kurbanları) kabul olunacaksa Allah bir ateş gönderir, ateş o kurbanı yakardı. 
eğer kabul olmazsa yırtıcı hayvanlar ve kuşlar yerlerdi. Allah Teâ. lâ bu ümmetin sadakalarım zenginlerinden alıp 
fakirlerine veriyor. Ey Rabbim! Onları bana ümmet kıl. 

— O ümmet Ahmed'in ümmetidir. 

— Ey Rabbim! Ben levhalarda bir ümmet görüyorum. Onlar hem şefaat ediyorlar hem de kendileri şefaat 
olunuyor. Onları benim ümmetim kıl. 

— O ümmet Ahmed'in ümmetidir. 

Katade, «Bize denildiğine göre Hz. Musa bu konuşmadan sonra levhaları yere bırakıp: —Ey Rabbim! Beni de 
Ahmed'in ümmetinden kıl der.» diye ilavede bulunmuştur. 105153 

(155) «Musa tayin ettiğimiz vakitte kavminden yetmiş kişiyi seçti...» 

Bu Ayetin Tefsiri 

Bu ayetin tefsirinde Ali bin Ebi Talha, İbn Abbas'tan şöyle bir rivayet nakletmiştir: Allah, Hz. Musa'ya (a.s) 


kavminden 70 kişiyi seçmesini emrettiğinde Hz. Musa 70 kişi seçer. Onlar Allah'a yalvarmak için yola çıkarlar ye 
şöyle dua ederler: «Ey Rab-bimiz! Bizden önce hiç kimseye vermediğin ve bizden sonra vermeyeceğin bir şey ver 
bize!» Allah Teâlâ onların bu dualarından hoşnud olmaz ve bir sarsıntı ile onları yakalar. Hz. Musa da «Ey 
Rabbim! Dileseydin daha önce onları da beni de helak ederdin» der. 

Süddi'den şöyle bir rivayet nakledilir: Allah, Musa'ya İsrail, ogulları'ndan 70 kişiyle huzuruna gelip buzağıya 
taptıklarından dolayı özür dilemesini ve onlara bir süre tayin etmesini emreder. Musa kavminden 70 kişiyi 
seçtikten sonra mazeret beyan; etmek için onlarla birlikte gider. Belirlenen yere geldiklerinde onlar: «Ey Musa! 
Biz Allah'ı açıkça görmedikçe sana iman etmeyiz. Çünkü O'nunla sen konuştun. Onu bize göster» derler. Bunun 
üzerine birden bir sarsıntı onları yakalar, bayılarak yere yıkılırlar. Musa ağlayarak Allah'a şöyle dua eder: «Ya 
Rabbi! Ben vardıönada is-railoğulları'na ne diyeceğim? Sen onların en hayırlılarını helak ettin. Ey Rabbim! 
dileseydin eğer, daha önce beni de onlart da. helak ederdin.» 

İbn İshak'ın rivayet ettiğine göre Hz. Musa, İsrailoğulları'nın en hayırlılarından 70 kişiyi seçer ve onlara: «Gidin, 
Allah'a tevbe edin, yaptıklarınızdan pişman olduğunuzu belirtin. Geride kalanlarınız için de tevbeleri kabul 
etmesini ondan dileyin. Oruç tutup, temizlenin. Elbiselerinizi de temizleyin» der. Sonra da onları Rab-binin tayin 
ettiği vakitte Tur-i Sina'ya getirir. O ancak Allah'ın izniyle (ilmiyle) Allah'a ulaşabilirdi. Söylendiğine göre o 70 
kişi Hz. Musa'nın kendilerine emrettiğini yaptıktan sonra, «Bizim için dua et de Rabbimizin kelamım dinleyelim» 
derler. Hz. Musa onların bu isteklerini kabul edip, dağa yaklaştığında dağın üzerine sisten bir sütun düşerek dağın 
tamamını kaplar. Hz. Musa yürüyüp o sis bulutunun içine girer ve kavmine, «Siz de yaklaşın» der. Allah, Hz. 
Musa ile konuşunca onun üzerine İnsanoğulları'ndan hiç kimsenin kendisine bakamayacağı kadar pırıl pırıl 
parlayan bir nur düşer. Böylece önünde bir perde gerilmiş olur. Kavmi yaklaşır ve sis bulutunun içine girince 
secdeye kapanırlar. Hz. Musa ile Allah Teâlâ arasındaki konuşmayı dinlerler. Allah emrediyor veya yasaklıyordu. 
Yap yada yapma diyordu. Konuşma bittikten sonra Hz. Musa onlara yönelir. Onlar Hz. Musa'ya «Ey Musa Allah'ı 
apaçık görmedikçe sana inanacak değiliz)? derler. Hemen onları bir sarsıntı yakalar ve ruhlarını alır. Hepsi 
görünüşte ölmüş gibi baygın yere düşerler. Hz. Musa yalvarıp yakararak Rabbine «Ey Rabbim! Dileseydin eğer 
daha önce onları da beni de helak ederdin. Onlar bir akılsızlık yaptılar. İsrailoğullarından geride kalanları da mı 
helak edeceksin?» der. 

Süfyan Sevri'nin Ebu İshak'tan rivayet ettiğine göre Hz. Musa (a.s) ve Harun (a.s) Şibir (Şebir) dağının eteğine 
varırlar. Hz. Harun bir tahtın üzerinde durur. Allah da onun ruhunu alır. Hz. Musa, İsrailoğulları'na geri 
döndüğünde kendisine Hz. Harun'un nerede olduğunu sorarlar. Hz. Musa «Allah onun ruhunu aldı» diye cevap 
verince onlar, «Sen güzel ahlâkından ve yumuşaklığından kıskanıp onu öldürdün.» derler. Bu sözleri üzerine Hz. 
Musa, içlerinden dilediklerini seçmelerini söyler. Onlar da 70 kişi seçerler. (Musa kavminden yetmiş kişiyi seçti, 
ayeti bu hususa delâlet eder.) Dağa vardıklarında, Hz. Harun'a kendisini kimin Öldürdüğünü sorarlar. O da 
kendisini kimsenin öldürmediğini, sadece Allah'ın, canını aldığını söyler. İsrailoğulları «Ya Musa! Bugünden 
sonra sana karşı gelinmeyecek» dedikleri bir sırada onlan bir sarsıntı yakalar. Hz. Musa şaşkın şaşkın sağına soluna 
bakarak «Ey Rabbim! Dileseydin eğer daha önce beni de onları da helak ederdin. Bugün şu akılsızların yaptığıyla 
mı bizi helak edeceksin? Bu sadece senin bir imtihanındır. Onunla dilediğini saptırır, dilediğini doğru yola 
iletirsin» der. (Ravi, Allah'ın onları dirilttiğini ve hepsini peygamber yaptığını söylemektedir.) 

Bu rivayet oldukça garibtir. Bu rivayetin ravilerinden Amma-re bin Ubeyd meçhul biridir. Rivayetin senedi ise 
şöyledir: Şube, Ebu İshak'tan, o Beni Selul'den olan birinden, o da Hz. Ali'den rivayet etmiştir. 105154! 

İbn Abbas, Katade, Mücahid ve İbn Cerir «Kavimlerini buzağıya tapmaktan menetmedikleri için onları sarsıntı 
tutmuştur» demişlerdir. Nitekim Hz. Musa'nm «Bizden olan akılsızların yaptıklarıyla mı bizi helak edeceksin?» 
şeklindeki sözü bu görüşü desteklemektedir. Ayrıca Hz. Musa'nın «Bu sadece senin bir imtihanındır» sözü de aynı 
şekilde bunu teyid etmektedir. Nitekim İbn Abbas, Said bin Cübeyr, Ebu'l-Aliye, Rebi bin Ömer Seleften ve 
Haleften olan birçok alim bu görüştedir. Bunun anlamı, «Emir ancak senin emrindir. Hüküm ancak senindir. Senin 
dilediğin olur. Dilediğini saptırır, dilediğini doğru yola iletirsin. Saptırdığını hiç kimse hidayete erdiremez. Hidayet 
ettiğini de kimse sap-tıramaz. Vermediğine kimse veremez, verdiğini de kimse alamaz. Mülk tamamen senindir. 
Hüküm, Mülk ve Emir sadece sana âittir.» demekten başka bir şey değildir. 

«Sen bizim velimizsin. Bizi affet, bize merhamet et. Sen affedenlerin en hayırlısısm» ifadesinde geçen «gufran» 
kelimesi örtmek, günah ile muahezeyi terketmek anlamındadır. «Rahmet» kelimesi «gufran» kelimesiyle birlikte 
kullanılırsa «Bizi bunun benzerine düşürme» anlamına gelir, 105155) 


Önemli Bir Mesele 


Ebu Ali, Ebu Müslim gibi Şii olsun, sünni olsun birçok mü-fessir bu mikatm birinci mikat yeni konuşma mikatı 
olduğunu öne sürmüşlerdir. Hz. Musa (a.s) bu mikat için 12 boyun her birinden 6 kişi olmak üzere 72 kişi seçer 
ve sonra aralarından iki kişinin geride kalmasını söyler. Bunun üzerine münakaşa çıkar; Hiç kimse ogelmek 
istemediği için Hz. Musa (a.s) geride kalanların da, gelenler kadar ecirleri olduğunu söyler. Talib ve Yuşa (a.s) 
kalırlar. Eir başka rivayete göre Hz, Musa (a.s) sadece ihtiyarlardan 60 kişi seçer. Allah Teâlâ 10 kişi de gençlerden 
seçmesini emredince 10 kişi de gençlerden seçer. Böylelikle o gençler de yaşlı sayılırlar. Bazı rivayetlere göre 


seçilenler 20'den fazla, 40'dan azdır ve kendilerinden çocukluk ve bilgisizlikleri zail olur. Hz. Musa onlara oruç 
tutmayı, temizlenmeyi ve elbiselerini temizlemelerini emrederek onları Tur-i Sina'ya götürür. Tur-i Sina'ya 
yaklaşınca önleri sisten bir sütun ile kaplanır. Hz. Musa bu sis bulutunun içine girerek kavmine de yaklaşmaların: 
emreder. Onlar da sis bulutunun içine girince secdeye kapanır, Musa peygamberle konuşan, ona emredip 
yasaklayan, yap veya yapma diyen Allah Teâlâ'yı dinlerler. Sis ortalıktan çekilince de Musa peygam-bere Allah'ı 
açıkça görmek istediklerini bildirirler. Hz. Musa kendilerine nasihat eder ve sonra'da olacak olan olur. 

Bazıları Hasan Basri'den bu mikatm birinci mikat olmadığı görüşünü rivayet etmişlerdir. Allah Teâlâ Hz. Musa'ya 
İsrailoğul-lan'ndan birkaç kişi ile birlikte gelip buzağıya taptıklarından do-, layı kendisinden özür dilemesini 
emredince, Hz. ,Musa seçtiklerini seçer. Tur'a vardıklarında da diyeceklerini derler. Bu rivayet Süddi'den de 
nakledilmiştir. İbn İshak'tan rivayet edilen «Hz. Musa onları tevbe edip Allah'a yönelsinler ve geride kalanların da 
tövbelerinin kabulü için yalvarsınlar diye seçti» şeklindeki görüş, Tayyibi tarafından tercih edilmiştir.Öne sürülen 
ilk görüş hem Kur'an'ahem de müfessirierin görüşlerine ters düşmektedir. Çünkü Kur'an'da inikattaki konuşma ve 
İsrailoğulları'nm Allah'ı görmek şeklindeki istekleri bahis konusu edildikten sonra buzağı kıssası ve bununla ilgili 
meseleler ortaya konmuştur. Görünüşe-göre, bu iki kıssa birbirinden farklıdırlar. Çünkü bir kıssa anlatılırken araya 
başka bir kıssanın parçası sokulup sonra tekrar aynı kıssaya dönülmesi fesahata aykırı düşer ve ayrıca ortaya 
karışık bir durum çıkar. Oysa Allah'ın kelamı böyle şeylerden korunmuştur. Yine ilk kıssada Hz. Musa'nın 
bayılarak yere düştüğü zikredilir-ken ikincisinde sarsıntıdan sonra, «Eğer dileseydin onları da beni de daha önce 
helak ederdin» dediği zikredilmiştir. Şayet sarsıntı onların Allah'ı görme isteklerinden dolayı vuku bulsaydı 
«Akılsızların söyledikleri, yüzünden mi bizi helak edeceksin?» denilmesi gerekirdi. Tayyibi bunlara ek olarak 
şunları söyler: Allah Teâlâ o 70 kişinin düşüp bayıldıklarını zikrettiğinde Hz. Musa'nın da bayılmış olduğundan 
bahsetmemiştir. Hz. Musa'nın bayıldığını zikrettiğinde ise bu sefer onların bayıldığını zikretmemiştir. Bu, iki ayrı 
olayın vuku bulduğuna delâlet eder.. 

Abd bin Humeyd'in Fazıl bin İsa'dan rivayet ettiğine göre, israüoğullan bir gün Hz. Musa'ya «Sen bizim 
amcazademiz ve içimizden biri değil misin? Buna rağmen bir de Rabbinin seninle konuştuğunu iddia ediyorsun. 
Fakat Allah'ı bize apaçık göstermedikçe asla sana inanmayız» derler. Bunun üzerine Allah Teâlâ, Hz Musa'ya 
onlardan yetmiş kişi seçmesini emreder ve o da onların hayırlılarından 70 kişi seçerek onlara «çıkın» der. Onlar 
mikata çıktıklarında başlarına güçlerinin dışında bir şey gelir. İşte bu rivayetten de açıkça anlaşıldığı gibi bu mikat 
birinci raikatm aynısı değildir. 105561 

«Musa tayin ettiğimiz vakitte kavminden yetmiş kişi seçti» ifadesinin yorumuyla ilgili olarak Ali bin Ebi Talha, 
İbn Abbas'tan şöyle bir rivayet nakletmiştir: Allah Teâlâ, Hz. Musa'ya kavminden yetmiş kişi seçmesini emreder 
ve o da 70 kişi seçer. Onlar Allah'a yalvarmak için ortaya çıkarlar ve şöyle dua ederler: «Ey Rabbimiz! Bizden 
önce hiç kimseye vermediğin ve bizden sonra vermeyeceğin bir şeyi ver bize.» Allah Teâlâ onların bu duasından 
hoşnud kalmaz. Sonra birden onları bir sarsıntı yakalar. Hz. Musa da «Ey Rabbim! Eğer dileseydin daha önce 
onları da beni de helak ederdin» der. 

Süddi şöyle demektedir: Allah Teâlâ, Hz. Musa'ya İsrailoğul-ları'ndan yetmiş kişi ile münacaata gelmesini, 
buzağıya taptıklarından dolayı özür dilemelerini ve onlar için bir vakit tayin etmelerini emreder. O da 70 kişi seçer 
ve mazeret beyan etmek için onlarla beraber Tur'a gider. Buluşacakları yere geldiklerinde onlar: «Ey Musa! Biz 
Allah'ı açıkça görmedikçe sana iman etmeyiz. Çünkü onunla konuşan sensin. Onu bize göster» diye ısrar ederler. 
Birden bir sarsıntı (şimşek) onları yakalar ve Ölürler. Hz. Musa yalvararak Allah'a şöyle dua eder: «Ey Rabbim! 
Vardığımda İsrailoğullan'na ne diyeceğim, Onların en hayırlılarını helak ettin. Ey Rabbim! Eğer dileseydim beni 
de onları da daha önce helak ederdin.» 

ibn ishak şöyle rivayet eder: Hz. Musa, israiloğullarmın hayırlılarından yetmiş kişi seçerek onlara «Gidin, Allah'a 
tevbe edin ve geride kalanlarınızın tevbesini de kabul etmesini isteyin. Oruç tutun, temizlenin, elbiselerinizi de 
temizleyin» der. Böylece onları Tur-i Sina'ya, Rabbinin tayin ettiği mikata götürür. O ancak Allah'ın izniyle 
(ilmiyle) Allah'a ulaşabilirdi. Rivayete göre oyetmiş kişi Hz. Musa'nın emrettiklerini yaparlar ve onunla Rabbinin 
huzuruna çıktıklarında «Bizim için dua et de Rabbimizin kelamım dinleyelim» diye talebte bulunurlar. Onların 
isteklerini ileteceğini va'deder Hz. Musa. Dağa yaklaştığında Önüne sisten bir sütun düşerek tüm dağı kaplar. Hz. 
Musa sis bulutunun içine girer ve kavmine, yaklaşmalarını söyler. O, Rabbi ile konuşurken üzerine o yetmiş 
kişiden hiç birinin bakamayacağı kadar pırıl pırıl parlayan bir nur düşer. Böylece Önüne bir perde gerilmiş olur. 
Kavmi yaklaşır ve sis bulutunun içine girince secdeye kapanırlar. Rabbinin Hz. Musa ile konuştuğunu, O'nun 
emredip yasakladığını, yap veya yapma dediğini işitiyorlardı. Rabbinin Hz. Musa ile konuşması sona erdikten 
sonra, Hz. Musa yanlarına geldiğinde, ona «Ey Musa! Allah'ı apaçık görmedikçe sana inanmayız» derler. Bu sırada 
aniden bir sarsıntı onları yakalar ve ruhları bedenlerinden ayrılır, ölürler. Hz. Musa Rabbirie yakararak şöyle dua 
eder: «Ey Rabbim! Eğer isteseydin daha önce onları da beni de helak ederdin. Onların yaptıkları akılsızlık 
yüzünden, ardımdaki israiloğulları'nı da helak edecek misin?» 1051571 


Meal 


156- Bizim için şu dünyada da ahirette de iyilik yaz. Kuşkusuz biz sana yöneldik. (Allah): «Azabımı dilediğime 


musallat ederim. Rahmetime gelince, o her şeyi kapsamıştır. Onu mutta-kilere, zekâtı verenlere ve ayetlerimize 
iman edenlere yazacağım.» diye buyurdu. 

157- Onlar yanlarında bulunan Tevrat ve İncil'de yazılmış buldukları o rasül'e, Ümmi Peygamber'e tabi olurlar. 
O (peygamber) onlara marufu (iyiliği) emreder, onları münkerden (kötülükten) nehyeder. Onlara tayyibatı (temiz 
şeyleri) helal, ha-baisi (pis şeyleri) de haram kılar. Üzerlerindeki ağırlıkları ve sırtlarında bulunan zincirleri 
kaldırır. Ona iman eden, saygı gösteren, ona yardım eden ve onunla beraber inen o nura tabi olanlar var ya! İşte 
onlar felaha erenlerdir. 

158- De ki: «Ey insanlar! Ben Allah'ın Rasülüyüm. Hepiniz için gönderildim. O Allah ki göklerin ve yerin 
mülkü O'nun-dur. Ondan başka mabud yoktur. Diriltir ve öldürür. O halde Allah'a ve Ümmi Nebi olan Rasülüne 
iman edin. Allah'a ve onun kelimelerine iman edin. O (Ümmi Nebi'ye) tabi olun. Umulur ki hidayet olursunuz.» 


159- Musa'nın kavminden bir topluluk vardır ki (insanları) doğru yola iletirler ve hak ile adalet yaparlar. 
105158) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(156) «Bizim için şu dünyada da ahirette de iyilik yaz,..» Bu Ayetin Tefsiri 

Yani bize taatta muvaffak olmayı ve güzel bir hayatı nasib et. İbn Abbas ise bu ayeti şöyle yorumlamaktadır: 
«Dergâhına yönetip geldiğimizi kabul eyle. Bizi huzurundan mağfiret ve rahmetle geri gönder. Ahirette de bize en 
güzel nimetleri ve cenneti nasib eyle. Biz sana tevbe edip yöneldik.» 

«Kuşkusuz biz sana yöneldik» cümlesi mağfiret ve rahmetin sebebidir Cümle başına tahkik (kesinlik bildiren) 
edatı olan «inne» (kuşkusuz)nin getirilme nedeni cümlenin içeriğindeki rahmet ve neş'etin kemalini izah etmek 
içindir. Adeta Hz. Musa'nın bu duasına Allah Teâlâ'nın nasıl cevap verdiği sorulmuş olmaktadır. Allah Teâlâ şöyle 
cevap vermiştir: «Azabımı kullarımdan dilediğime —ister günah işlesin ister işlemesin— musallat ederim. Bana 
kimse itiraz edemez. Rahmetime gelince, mümin-küfir, muti ve asi herkesi kapsamıştır.» Bu ayet Ebu Hureyre'den 
rivayet edilen şu hadisle aynı anlamı içermektedir: «Kuşkusuz rahmetim gazabımı geçmiştir.» (Buhari, Müslim). 
Başka bir rivayette «Kuşkusuz rahmetim, gazabımı yenmiştir» şeklindedir. 

Allah Teâlâ, ahirette ise rahmetini sadece muttaki ve zekâtını veren kimselere nasib edecektir. Zekâtı vermek zaten 
muttaki olmanın şartlarından bulunmasına rağmen zekâtın önemi vurgulanmak suretiyle ikinci bir kez 
zikredilmiştir. Ayrıca zekât, ibadetler içinde yapılması en zor olanlanndandır. 

Katade, «Rahmetime gelince, o herşeyi kapsamıştır» ayeti nazil olduğunda iblis'in «Ben de o her şeyin içinde 
dahilim» dediğini söyler. Bunun üzerine Allah Teâlâ, «Onu Allah'tan korkan, zekâtı veren ve ayetlerimize iman 
edenlere yazacağım» ayetini indirmiştir. Böylece iblis, Allah'ın rahmetinden ümidini kesmiş olur. Yahudi ve 
Hıristiyanlar rahmete nail olmak ister ve «Biz Allah'tan korkuyor ve Rabbimizin ayetlerine iman ediyoruz» derler. 
O zaman da «Ümmi peygamber olan Rasülü'me tabi olanlara yazacağım» ifadesi nazil olur. 

Hz. Peygamber Efendimiz'e «Allah'ın elçisi» anlamında «Allah'ın Râsülü» denmiştir. Çünkü o, Allah ile mahlukat 
arasında bir elçidir, risalet vasıtasıdır. Emir ve nehiylerin, insanlara gönderilen nizamın tebliğcisidir. Nebi sıfatını 
ise Allah katında yüce bir mertebeye sahib olduğu için almıştır. Ümmilik (okuma-yazma bilmemek) vasfı üa daha 
önceki kitablarda yazılıdır. Nitekim Hz. Peygamber Efendimiz bir hadisinde «Biz ümmi bir kavimiz. Ne yazarız 
ne de hesab biliriz» demiştir. Araplar okuma-yazma bilmeyen bir kavimdi. Hz. Peygamber de (s.a) okuma yazma 
bilmezdi. 1051591 


Hz. Peygamber'in Ümmilik Vasfı 


Ehli tahkik, Hz. Peygamber'in (s.a) ümmilik vasfını onun mucizelerinden biri olarak şöyle açıklamıştır: 

1) Hz. Peygamber (s.a), Allah'ın Kitabı'nı düzgün ve sürekli okumuş olmasına rağmen kelimeleri bozmadan ve 
değiştirmeden okuyordu. Oysa Araplardan bir hatib irticalen okuduğu bir hutbeyi ikinci bir kez tekrarladığında 
mutlaka onda ya bazı eklemeler ya da çıkarmalar yapardı. Fakat Hz. Peygamber okuma-yazma bilmediği halde bu 
tür hatalar yapmaksızın Allah'ın Kitabı'nı okuyordu. Bu onun sadece bir mucizesidir. Nitekim «Sana okutacağız 
ve sen asla unutmayacaksın» (Alâ : 6) ayeti de bu olaya işaret etmektedir. 

2) Şayet Hz. Peygamber okuma-yazma bilmiş olsaydı daha Öncekilerin kitablannı mutalea etmekle ve bu ilimleri 
o mütalaa sırasında elde etmekle suçlanabilirdi. Oysa onun birçok ilimleri içeren Kur'an'ı, herhangi bir öğretmen, 
herhangi bir mütalaa olmaksızın getirmesi bir mucizedir. «Ondan önce herhangi bir kitab okumuyordun. Elinle de 
onu yasmıyorsun. Öyle olsaydı o zaman iptalciler kuşkulanırlardı.» (Ankebut: 48) ayeti de bu konuda bir delildir. 
3) Yazıyı öğrenmek kolaydır. Zira zekâ yönünden en geride olan insanlar bile az bir çabayla yazı yazmayı 
öğrenebilirler. Ancak Allah Teâlâ ona geçmişin ve geleceğin bilgisini vahyetti. Ona verdiği ilim ve gerçeklerin hiç 
birine, mahlukatın kendiliğinden sahib olması mümkün değildir. Akıl ve anlayışta ona verilen bu büyük kuvvetle 
birlikte akıl ve anlayış bakımından az gelişmiş insanların bile kolayca öğrenebilecekleri yazıyı öğrenmesine izin 
verilmemiştir. Bu iki durum arasındaki bağ, iki zıddm birleşmesi mesabesindedir. Bu harikulade hadise bir 
mucizeden başka bir şey değildir. İşte bu ittiba bazan daha Önceki peygamberi tanıyanlarda olduğu gibi bilkuvve 


olur. Bazan da peygamberin dönemine yetişip ona iman edenlerin ittiba gibi kuvveden fiile çıkar, Pey-gamber'e 
yetiştiği halde iman etmeyen kimseler peygambere tabi olmanın dışındaki tüm ibadetleri yapsalar bile, Allah 
tarafından affedilmezler. Allah Teâlâ, geldiğinde herkesin tanıması maksadıyla Hz. Peygamber'i tüm özellikleriyle 
tanıtmıştır. Böylelikle hiç kimsenin kalbine bir şüphe gelmemesi temin edilmiştir. 

(157) «Onlar yanlarında bulunan Tevrat ve İncil'de yazılmış , buldukları...» 

Bu Ayetin Tefsiri 

Tevrat'ta da İncil'de de Hz. Peygamber'in (s.a) adı ima yoluyla bildirilmiştir. israüoğulları'nm alimleri bu işaretleri 
görmüş olmalarına rağmen riyasetlerinin ellerinden gitmemesi için onları gizleyip değiştirmişlerdir. Ancak tahrif 
ettikten sonra yine da ve pazarlarda çığırtkanlık yapan birisi de değilsin. Kötülüğe iti de o korktukları başlarına 
gelmiş ve riyasetleri ellerinden giderek zillet ve rezalete duçar olmuşlardır. 

Ata bin Yesar'dan şöyle rivayet edilmektedir: «Abdullah bin Amr bin el-As ile bir araya geldiğimizde ona Hz. 
Peygamber'in Tevrat'taki sıfatlarından bana bildirmesini istedim. O da bunu kabul ederek şöyle dedi: Hz. 
Peygamber'in Kur'ân'daki sıfatlarının bir kısmı Tevrat'ta da vardır. Mesela «Ey Peygamberi Kuşkusuz biz seni 
şahid, müjdeci, korkutucu ve ümmilere bir sığınak olarak gönderdik. Kulum ve Rasülümsün. Sana mütevekkil 
ismini verdim. Sen kötü ahlaklı ve katı değilsin. Sen çarşılarda, bağlar- 

kötülükle karşılık vermezsin. Affeder ve bağışlarsın. Allah o peygamberin vasıtasıyla eğri giden bir kavmi (küfrü) 
düzeltmeden ve o kavme «LailaheUlallahm nasib etmeden onun ruhunu almaz. Allah onun vasıtasıyla kör gözleri, 
sağır kulakları ve kapalı kalpleri açar.» 105160) 

«O (peygamber) onlara marufu emreder, onlardan münkeri nehyeder.» şeklindeki ifade ya başlıbaşına (muste'nife) 
bir cümledir, ya da onların bu cümleyi Tevrat'ta yazılı olarak gördüklerini anlatmaktadır. 

İmam Razi, marufu ihtiva eden en vazıh ifade olarak Hz. Peygamber'in, «Allah'ın emrini tazim, O'nun mahlukatına 
şefkatli davranmaktadır.» hadisini göstermektedir. 

Yukardaki hadisin marufu ihtiva eden en vazıh ifadelerden biri olması, var olanın ya vacib'ul-vücud (zatından 
dolayı varolması vacib olan) veya zatından dolayı vücubunun mümkün olmasındandır. Vacib'ul- Vücud, Allah 
Teâlâ'dır. Onu tazim etmekten daha makbul bir maruf yoktur. Allah'a kulluğu izhar etmek, ondan korkmak, izzet 
kapısında zillet göstermek, O'nun kemal sıfatlarıyla muttasıf olduğunu itiraf etmek, eksikliklerden ve ayıplardan 
beri olduğunu ikrar edip zıdlanndan ve benzerlerinden onu tenzih etmekten daha üstün bir maruf yoktur. Zatından 
dolayı mümkün olana gelince, hayat sahibi değilse eğer ona hayrın ulaşması mümkün değildir. Çünkü hayırdan 
yararlanmanın şartı hayata bağlıdır. Ancak bununla beraber tüm mahlükata onları Allah yarattığı için şefkatle 
bakmak gerekir. Kâinatın her zerresi Allah Teâlâ'nın tevhid ve tenzihine açıkça delâlet ettiğinden ve açık bir 
durumda olduklarından tüm mahlükata bu nedenle ihtiram gözüyle bakılmalıdır. Kâinatın her zerresinde şaşılası 
sırlar, gizli hikmetler olduğundan dolayı da aynı ihtiramı göstermek gerekir. Şayet mümkün olan —hayat sahibiyse 
ona da şefkat göstermek gerekir. Hem de insan var gücüyle şefkatli davranmalıdır. Bunun kapsamına anne-baba 
sevgisi ve saygısı, sila-ı rahim, marufu emr ve münkeri nehyetmek de girer. 

«Onlar münkerden nehyeder.» ifadesinde geçen «münker» kelimesi daha önce geçen marufun tam tersidir. 

Ata bu cümleyi, «Onlara Allah'a şirk koşmayı terketmeyi, güzel ahlakla ahlâklanmayı, sila-i rahm yapmayı 
emreder, şirk koşmaktan, sila-i rahimde bulunmamaktan nehyeder» şeklinde yorumlamıştır. 

«Onlara tayyibatı helal kılar.», yani iç yağlan gibi daha önce Tevrat'ta (israiloğulları'mn şeriatinde) onlara haram 
olan birtakım güzellikleri helal eder. 

«Habaisi de haram kılar,», yani kan, domuz eti, riba ve rüşvet gibi pis şeyleri onlara haram kılar. 
«Üzerlerindeki ağırlıkları ve sırtlarında bulunan zincirleri kaldırır» Yani onların üzerlerindeki ağır 
mükellefiyetleri, şiddetleri onlardan kaldırır. Mesela İsrailoğulları'run şeriatında tevbe edecek kimse, kendini 
öldürmedikçe tevbesi kabul olmazdı. İşte Allah Teâlâ peygamberi vasıtasıyla bu ağır mükellefiyetleri kaldırmıştır. 
Yine daha önce hata yaptıklarında azaları kesiliyor, bedenlerine veya elbiselerine necaset bulaşması halinde o yeri 
makasla kesmeleri gerekiyordu. Daha bunun gibi Hz. Musa'nın şeriatinde bulunan birçok ağırlıkları kaldırmış, 
neshetmiştir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a) «Ben bâtıldan hakka yönelen ve bu bakımdan müsamahakâr bir şeriatle 
gönderildim» diye buyurmuştur. 

Alusi, tefsirinde «ümmi» kelimesini okuma-yazma bilmeyen kimse olarak açıklamaktadır. Zeccac'ın dediğine göre 
«ümmi» tabiriyle Hz. Peygamberin (s.a) Araplara mensub olduğu vurgulanmaktadır .Çünkü Arapların çoğu 
okuma-yazma bilmezlerdi. Ya da bu kelimeyle «Ümm'ul-Kura» (Mekke)ye atıf yapılmaktadır. Zira Mekke halkı 
da okuma-yazma bilmezdi. Muhammed Bakır'dan gelen bir rivayete göreyse «ümmi» ifadesiyle «ümme» (anne) 
kelimesi arasında bir bağ vardır. Yani Hz. Peygamber annesinden doğduğu hal üzere idi. Hz. Peygamberin 
«ümmilikle vasıflandırılması her şekliyle de onun ilminin kemaline işaret eder. Bu bakımdan ümmilik sıfatı Hz. 
Peygamber için bir övgü olarak kullanılabilirken bir başkası için zemm olabilmektedir. Tıpkı tekebbür sıfatının 
Allah için övgü, insanlar için de yergi olarak kullanılması gibi. 109161! 


Hz. Peygamberin Okuma Yazma Bilmemesi 


Hz. Peygamber'in yazı yazıp yazmadığı meselesi ihtilaflıdır. Bir rivayete göre Hudeybiye yılında antlaşmayı 


yazmıştır. Bu, Hz. Peygamber'in bir mucizesidir. Zaten hadisin zahiri de bunu iktiza eder. Bir başka rivayete göre 
de Hz. Peygamber'den asla yazı yazmak fiili sadır olmamıştır. Andlaşmayı bildiren hadisle ilgili ifade ise 
mecazidir. 

Ehl-i Beyt'ten gelen bir rivayette Hz. Peygamber'in bir yazıya baktığında yazının içindeki harflerin kendisiyle 
konuştuğu nakledilmiştir. Ancak bu rivayetin senedi bizce meçhuldür. Oysa Hz. Peyagmber'in mertebesi bundan 
da yüksektir. 

Ebu Şeyh'in Mücahid kanalıyla Avn bin Abdullah bin Utbe-den rivayet ettiğine göre Hz. Peygamber okuyup- 
yazmadan önce vefat etmemiştir. Bu hadis Şa *bi'ye iletildiğinde, «Doğrudur. Ben de arkadaşlarımdan 
dinlediğime göre, Hz. Peygamber (s.a) vefat etmeden önce okuyup-yazmıştır.» demiştir. 

Bazı müfessirler de «ümmi» kelimesini «emm» kelimesine niscbet etmiştir. Bu kelime, kastetmek anlamındadır. 
Zira «Hz. Peygamber maksud idi» demişlerdir. 

İbn Asakir, Musa bin Yaküb er-Eid'i kanalıyla Süfyan'us Sev-ri'den şöyle bir rivayet nakletmektedir: «İncil'de Hz. 
Peygamber'in na'tını okudum. «O, ne kısa ne de uzun, belki de orta boyludur. Beyaz tenlidir. Çift örgülüdür. 
Omuzlan arasında bir mühür vardır. Sadaka kabul etmez. Merkebe veya deveye biner. Koyun sağar, yamalı gömlek 
giyer. Bunu yapan kimse kibirden uzaktır. Ama o bunu yapar. İsmail'in zürriyetindendir ve adı Ahmed'dir.» 105621 
Beyhaki, Delail'un-Nübuvve adlı eserinde Vehb bin Münebbih-ten şöyle bir rivayet nakletmektedir: 

«Allah, Zebur'da şöyle buyurdu: Ey Davud! Senden sonra adı Ahmed ve Muhammed olan bir peygamber 
gelecektir. Ona asla öfkelenmiyeceğim, o da bana asla isyan etmeyecektir. Ben, o bana isyan edecek duruma 
gelmezden önce onun tüm günahlarını affeyledim. Onun ümmetine rahmet edilmiştir. Peygamberlere verdiğim bir 
benzerini onun ümmetine nafileler olarak verdim. Kıyamet gününde huzurumda toplanılacak ana kadar 
peygamberlere kıldığım farzları o ümmete farz kıldım. Onların nuru tıpkı peygamberlerin nuru gibidir. Çünkü 
daha önce peygamberlere farz kıldığım abdesti onlara da farz kıldım. Onlara gusül almayı emrettim. Nitekim 
önceki peygamberlere de emretmiştim. Daha önce peygamberlere emrettiğim gibi, haccı, cihadı onlara da emret- 
tim. Ey Davud! Ben, Muhammed'in ümmetini diğer ümmetlerden üstün kıldım. Onlara verdiğim altı hasleti hiçbir 
ümmete vermedim: 

1) Onları hata ve unutkanlıkla muaheze etmem. - 

2) Kasten işlemedikleri her günahı, tevbe ederlerse affederim. 

3) Ahiretleri için kendilerince güzel görüp Önceden gönderdikleri her ameli kat kat, fazlasıyla mükâfatlandırırım. 
4) Musibetler karşısında sabredip «Biz Allah içiniz ve ona döneceğiz» (Bakara: 156) dediklerinde onlara mağfiret 
ve rahmet eder, Nimet cennetlerimi veririm. 

5) Beni çağırdıklarında dualarına icabet eder veya hemen yerine getirir, ya da onlardan (buna mukabil) bir kötülüğü 
uzaklaştırırım. Veya bunu onlara ahirette azık yaparım. 

6) Ey Davud! Muhammed ümmetinden, benden başka ilah olmadığına, tek ve ortaksız olduğuma içten inananlar 
bana mülaki olduklarında, cennetimde ve kerametimde benimle beraberdirler. Fakat Muhammed'i yalanlayıp 
Kitabımla alay edene gelince, öylelerine kabirierindeyken akın akın azab göndereceğim. Kabrinden kalkarken 
melekler onların yüzüne ve arkalarına vururlar. Sonra da onları ateşe gönderirim. 

Hz. Peygamber'in ilâhi kitablarda vasıflarının yazılı olduğunu bildiren daha başka rivayetler de vardır. 
(158) «De ki: Ey insanlar! Ben Allah'ın Rasülüyüm. Hepiniz için gönderildim...» 

Bu ayet Hz. Peygamber'in (s.a) tüm insanlığa gönderilmiş olduğuna işaret eden ayetlerden sadece biridir. Allah 
Teâlâ Hz. Peygamber'in Tevrat ve İncil'deki vasıflarım ve ona uyanların faziletlerini zikrettikten sonra Hz. 
Peygamber'e tabi olma şerefinden mahrum olan Yahudilerin susturulmasını ilzam eden bu hakikati beyan etmiştir. 
Bu gerçek aynı zamanda Hz. Peygamber'in sadece Arapların peygamberi olduğunu iddia edenlere de verilmiş bir 
cevabtır. Böylece dünya ve ahiretteki mutluluğun sadece İslâm'a giren Yahudi ve Hıristiyanlara özgü olmadığı da 
ortaya konmuştur. 

Hz. Muhammed'in hem insanlara hem de cinlere gönderilmiş bir peygamber olduğunu nasslar açıklamaktadır: 
«Ey cin ve insanlar topluluğu! Göklerin ve yerin bucaklarından geçip gidin (haydi). Ancak sultan (kuvvet)le 
geçebilirsiniz.» (Rahman: 33) 

Cinlere gönderilmemiş bir peygamberin kitabında elbette cinlere hitab edilmemeliydin) 

«De ki: Allah benimle aranızda şahiddir. Sizi ve ulaştığı herkesi uyarıp korkutman için bana şu Kur'an 
vahyolundu.» (En'am : 19). 

Bu ayet, Kur'an'ın ulaştığı herkesi uyarması gerçeğinin, Hz. Muhammed'in onlara gönderildiği anlamına geldiğini 
gösterir. Nitekim cinlerin Kur'an'ı dinledikleri ayet ve hadislerle sabittir. 

«De ki: Bana cinlerden bir grubun Kur'an'ı dinleyip de şöyle dedikleri vahyolundu: Doğrusu biz hayranlık 
uyandıran bir Kur'an dinledik.» (Cin: 1) 

Hz. Muhammed'in tüm insanlığa peygamber olarak gönderildiğine işaret eden ayetler şunlardır: Hud: 18, Alu 
İmran: 20 ,Se-be: 28, Nisa: 79, Enbiya : 107, Fetih : 28, Saf :9. 

Bu konulardaki hadislerden bazılarım aşağıya alıyoruz: 

1) İmam Buhari, bu ayetin tefsiriyle ilgili olarak Ebu Der-da'dan şöyle bir hadis rivayet etmektedir: Ebu Bekr ile 
Ömer arasında çıkan bir münakaşada EJbu Bekir, Ömer'i kızdırır ve o da kızgın olarak oradan ayrılır. Ebu Bekir, 


105163) 


Ömer'in arkasından koşar ve kendisini affetmesini söyler, ömre buna yanaşmayarak kapısını onun yüzüne kapatır. 
Bunun üzerine Ebu Bekir dönüp Hz. Peygamber'in yanma gelir. Biz o esnada Hz. Peygamber'in (s.a) yanında 
bulunuyorduk. Hz. Peygamber: O«Bu arkadaşınız (Hz. Ömer'i kastediyor) öfkelenip buğzetti.» dedi. Ömer 
yaptığından pişmanlık duyarak geldi ve selam vererek Hz. Peygamber'in yanma oturdu. Sonra da olayı olduğu gibi 
Peygamber'e anlattı. Bunun üzerine o da öfkelendi. Bu manzarayı gören Ebu Bekir «Ben daha haksızdım» dediyse 
de Hz. Peygamber, «Niçin arkadaşımı rahat bırakmıyor sunuz? Ey insanlar! Ben Allah'ın Rasülü' yum, hepiniz 
için gönderildim. Sizler beni yalanlarken o tasdik etti» diye buyurdu. (Bu hadisi sadece Buhari rivayet etmiştir). 
2) İmam Ahmed, ibn Abbas'tan merfu olarak şöyle bir hadis nakletmiştir: 

«Benden önce hiçbir peygambere verilmeyen beş şey bana verildi. Bunu gösteriş olsun diye söylemiyorum: 

a) Kırmızı, siyah ayırd edilmeksizin tüm insanlara peygamber olarak gönderildim, 

b) Bir aylık mesafede bulunduğum halde düşmanlarımın kalplerine korku vermekle yardım edildim, 

o) Benden Önce hiç kimseye helâl olmadığı halde bana ganimetler helâl kilindi, 

d) Yeryüzü bana mescid ve temizleyici kılındı, 

e) Bana şefaat hakkı verildi. Bunu kıyamet gününe sakladım. Şefaatim Allatia ortak koşmayanlar içindir.» 

3) İmam Ahmed, Ebu Musa el-Es'ari kanalıyla şöyle bir hadis nakletmektedir: «Benim ümmetimden benim 
davetimi işitip te iman etmeyen —ister Yahudi, isterse Hıristiyan olsun— cennete giremez.» 

4) Buharı ve Müslim'de Cabir bin Abdullah kanalıyla rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber (s.a) şöyle 
buyurmuştur: «Benden önceki peygamberlerin hiç birine verilmeyen 5 şey bana verildi. (Üç tanesini saydıktan 
sonra) bana şefaat verildi. Ayrıca daha önceki peygamberler sadece, kavimlerine gönderilirlerdi. Ben ise tüm 
insanlığa gönderildim.» 

«O halde Allah'a ve Ümmi Nebi olan Rasülü'ne iman edin» ifadesi insanlık âleminin ümmi bir peygamber 
beklediğini önceki kitablann müjdelemiş olduklarını beyan eder. 

(159) «Musa'nın kavminden bir topluluk vardır ki...» 

Bu ayet İsrailoğullan'ndan bir grubun Hakka tabi olduklarını ve adil davrandıklarını haber vermektedir. Nitekim 
Alu İmran suresinin 113. ayetinde «Kitab ehlinin hepsi bir değildir. Onlardan kıyam eden bir grup vardır ki geceleri 
secdeye kapanarak Allah'ın ayetlerini okurlar» buyurulmuştur. İbn Cerir bu ayetin yorumunda garip bir rivayet 
zikretmiştir: «Bize Kasım, ona Hüseyin, ona Haccac, ona da ibn Cüreyc'in haber verdiğine göre israiloğulları 
peygamberlerini öldürüp küfre saptıklarında 12 kabileydiler. İçlerinden bir kabile bu yaptıklarına katılmayarak 
onların bu cürümlerinden Allah'a sığındılar ve özür dilediler. Allah'tan o kâfir kabilelerle kendi aralarını ayırmasını 
istediler. Bunun üzerine Allah yerde onlar için bir tünel açtı. Onlar da o tünelden yürüyüp 

öbür ucundan Çin'e vardılar. Onlar orada Müslüman olarak yaşayıp bizim kıblemize yönelmektedirler.» İbn 
Cüreyc böyle konuştuktan sonra İbn Abbas'ın şöyle dediğini rivayet etmektedir: işte bu, «Ve onun ardından 
israiloğulları'na söyledik. O ülkede oturun. Ahiret vaadi geldiğinde hepinizi derleyip toparlayacağız.» (tsra: 104) 
ayetinin ifade ettiği husustur. Ahiret va'diyle .de Hz. İsa kastedilmektedir. İbn Cüreyc İbn Abbas'ın «Onlar o 
tünelde, 1,5 ytl yürüdüler» dediğini nakletmektedir. 105164 


Meal 


160- Biz on lan oymaklar olarak oniki topluluğa ayırdık. Kavmi kendisinden su istediğinde Musa'ya: «Asanla 
taşa vur» diye nahyettik. Ondan oniki pınar fışkırdı. Böylece her oymak içeceği yeri bildi. Üzerlerine bulutla da 
gölge yaptık ve üzerlerine kudret helvasiyla, bıldırcın etini indirdik. (Sonra da onlara şöyle dedik): «Size rızık 
olarak verdiklerimizin temizlerinden yeyiniz.» Onlar bize zulmetmiyorlar, sadece Okendi o kendilerine 
zulmediyorlardı. 

161- Onlara: «Şu şehirde oturun, istediğiniz yerden yeyin affet deyin ve secde ederek oranın kapısından içeri 
girin. Biz de hatalarınızı bağışlayalım. Biz iyilik edenlere daha fazlasını da veririz» denilmişti. 

162- Onlardan zulme sapanlar, sözü kendilerine söylenenden başka bir şeyle değiştirdiler. Biz de bunun üzerine 
zulme sapmalarından dolayı gökten iğrenç bir azab gönderdik. 

163- Onlara deniz kıyısında bulunan o kasaba (halkı) mn durumunu sor. Hani onlar cumartesi (günü) de haddi 
aşıyorlardı. Çünkü (tatil yaptıkları) cumartesilerinde balıklar onlara akın akın gelirler, cumartesi (tatili) 
yapmadıktan gün de gelmezlerdi. İşte yoldan çıkmalarından dolayı onları bu şekilde deniyorduk. 1051651 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(160) «Biz onları oymaklar olarak on iki topluluğa ayırdık...» 

160. ayetten 163. ayete kadar olan bu bölümde Allah Teâlâ yine İsrailoğulları'ndan bahsedip Hz. Yakub'un (a.s) 
onları 12 torun kabileye ayırdığını bildirmektedir. 

«Biz onları...» şeklinde başlayan cümledeki «hum» (onlar) zamiri Hz. Musa'nın kavmine işaret etmektedir. Aynı 
cümledeki «esbat» kelimesi «sıbt»uı çoğuludur. Sıbt, torun, öz evlat veya bir şeyin parçası anlamına gelir. Daha 
sonraları İsrailoğullan'nda Araplardaki «kabile» kelimesinin karşılığı olarak kullanılmıştır. Bazen «esbat» kelimesi 


israiloğulları'nın her kabilesi için, tıpkı «ensar» kelimesinin belli bir topluluğa atfen kullanıldığı gibi, 
kullanılmıştır. Cümlenin yapısında «esbat» kelimesi, «isnetey aşe-re» kelimesinin bedelidir. «Ümemen» kelimesi 
ise ikinci bedeldir. 

«Asanla taşa vur» emri Hz. Musa'ya (a.s), Tin çölünde susadıkları zaman verilmişti. İbn Abbas'tan «inbeceset» 
fiilinin fışkırmak anlamına geldiği rivayet edilmiştir,, 

Şii müfessirlerden İmam Tabersi, «inbicas» kelimesinin «azar azar aktı» şeklinde, «inficar»m tam aksi bir anlamı 
olduğu nu söylemiştir. Yine Bakara: 60'ta «inficar», burada da «inbicas'» kelimelerinin kullanılmasının nedenini 
suyun ilk ve sonraki akış hızlarıyla açıklamıştır. Bu takdirde ifade, su önce azar azar, sonra da çokça akmaya 
başlamış, şeklinde anlaşılır. Ancak Arap dili Tabersi'nin bu yorumuna mütehammil midir? «Fenbecest» şeklin- 
linde fiilin başına gelen «fe» harfi atıf için kullanıldığı takdirde ki ayetin gelişinden anlaşıldığına göre fiile 
atfolunmuştur ifade şöyle bir anlam kazanır: «Musa taşa vurdu ve hemen o taştan su fışkırdı.» Matufun aleyh 
(üzerine atfolunan)m hazf-edilmesinin iki nedeni vardır. Birincisi, hazf bir karışıklığa yol açmamıştır. İkincisi, 
emrin Süratle yerine getirilmesine işaret edilmek istenmiştir. Yani adeta Allah'ın vahyiyle Hz. Musa'nın taşa 
vurması dışta bırakılarak suyun fışkırmasının Allah'ın emriyle olup Hz. Musa'nın hiçbir dahli yokmuş gibi bir 
anlam ihsas ettirilmiştir. 

«Ünas» kelimesi ise «sıbt» (kabile) anlamındadır. Yani her kabile pınarını tanımıştır. Oymak veya kabile yerine 
çoğunluk ifade eden «ünas» kelimesinin kullanılmasının nedeni oymakların her birisinin kalabalık olduğuna işaret 
etmek içindir. Zaten «ünas» kelimesi de çoğuldur. 

«Alime» fiili tanıdı, bildi anlamındadır, Sonra Allah'ın bir lütfü olarak onlann üzerine bulutla gölgelik kılındı. 
Bulut onlar yürüdüklerinde yürüyor, durduklarında onlarla birlikte duruyordu. 

«Onlar bize değil, sadece kendi kendilerine zulmediyorlardı» ifadesi hazfedilmiş bir sözün üzerine atfedilmiştir. 
Yani kafir olmakla ve birçok nimeti inkar etmekle bize değil kendilerine zulmediyorlardı. Çünkü küfürlerinin 
zararı sadece kendilerine dokunur. 

(161) «Onlara, Şu şehirde oturun...» 

Bu Ayetin Tefsiri 

Ayette geçen şehirin hangisi olduğu konusunda 

a) Beyt'ul-Makclis, 

b) Eriha şeklinde iki farklı rivayet gelmiştir. 

«Biz iyilik edenlere daha fazlasını da veririz.» ifadesinin basma atıf harfi «vav»m getirilmemesi bu fazlalığın 
kendilerine emredilenin karşılığı olmayıp Allah'ın bir lütfü olduğuna delalet eder. 

(162) «Onlardan zulme sapanlar, sözü kendilerine söylenenden başka bir şeyle değiştirdiler...» 

Onlara tevbe ve istiğfar etmeleri emredilmişken onlar bundan yüz çevirerek bunun yerine başka bir sözü getirdiler. 
Getirdiklerinde de bir hayır yoktur. 

Ayette geçen «ricz» kelimesi iğrenç ve tiksinti verici azab karşılığında kullanılmıştır. İfadenin sonundaki «zulme 
sapmalarından dolayı» şeklindeki ibare o iğrenç azabın sebebini bildirmektedir. Yani durup dururken Allah o 
iğrenç azabı göndermez. Bunun nedeni onların gelmiş, gelecek ve halihazırdaki zulümleridir. 

(163) «Onlara deniz kıyısında bulunan o kasaba (halkı)nın durumunu sor...» 

Ayette geçen kasaba, İbn Abbas ile İbn Cüreyc'e göre Medyen ile Tur dağının arasındaki İyle kasabasıdır. İbn 
Şihab'a göre de Tabariyye'dir. Bazıları da bunun Medyen olduğunu söylemiştir, İon Zeyd'e göre burası Medyen ile 
Aynuna sırasındaki Makta'öır. Bu kasaba denize çok yakındı. 

Ayette «sor» şeklinde Hz. Muhammed'e (s.a) hitab edilmektedir. Ondan bunu huzurundaki Yahudilerden sorması 
emredilmiştir. Bununla onların Allah'ın sınırlarını aştıklarına işaret olunmaktadır. Böylece gizledikleri açığa 
çıkarılmıştır. Onların kitab-lannı okumamış, mütalaa etmemiş olan Hz. Muhammed'in (s.a) böyle bir soru sorması 
onlar aleyhinde apaçık bir mucizedir. Çünkü bu hadiseye onun vahiyden başka bir yolla vakıf olması mümkün 
değildi. 

«Şürra'an» balıkların suyun yüzüne çıkıp akın akın gelmeleri anlamındadır. Yani balıklar akın akın sahilin yanına 
gelirlerdi. Nitekim bu kelime yaklaşmak demek olan «şari'in» çoğuludur. Balıklar cumartesi gününde olduğu gibi 
diğer günlerde akın akın gelmezlerdi. Onların diğer günlerde avlanmalarından korkarlardı. Bu da sadece Aziz ve 
Alim olan Allah'ın bir takdiriydi. 

«işte yoldan çıkmalarından dolayı onları bu şekilde deniyorduk.» Yani onlardan ortaya çıkanları azabla 
yakalayabilmek için onları böylece deniyorduk. Geçmişi gözler önüne sermek maksadıyla «deniyorduk» 
denmiştir. 

«Kezalike» (bu şekilde) ifadesi ya önceki imtihana ya da ileride olacak bir imtihana işaret etmektedir. Bazı 
tefsirlerde ise bunun cumartesi günü balıkların gelmelerine işaret ettiği öne sürülmüştür. 1051661 


Meal 


164- (Hatırlat) © zamanı ki onlardan bir gurub «Allah'ın helak edeceği veya şiddetli bir azaba uğratacağı bir 


kavme artık ne diye öğüt veriyorsunuz?» demişti. Onlar da «Rabbinize karşı bir mazeret(i açıklamak) için ve 
birde belki sakınırlar diye» şeklinde konuşmuşlardı, 

165- Onlar kendilerine hatırlatılanı unuttukları zaman, biz kötülükten sakınanları kurtarıp zulmedenleri — 
yapmakta oldukları iasıklıktan dolayı çetin bir azabla y akalayı verdik. 

166- Onlar kendilerine yasak edilen şeyleri yapmakta ısrar edip, isyan edince onlara; «Aşağılık maymunlar olun» 
dedik. 

167- (İşte o zaman) Rabbin onların üzerine kıyamet gününe kadar kendilerine azabın en kötüsünü tattıracak 
kimseleri göndereceğini bildirmişti. Kuşkusuz ki' Rabbin çabuk ceza ve-ren ve çok bağışlayan, çok merhamet 
edendir. 

168- Onları yeryüzünde grublara ayırdık. Onlardan bazıları iyi kimselerdir. Bazıları da bunların dışında olan 
aşağılıklardır. Belki dönerler diye .onları iyilikler ve kötülüklerle denedik. 

169- Onların ardından yerlerine Kitab'a varis olan bir takım (kötü) kimseler geçti. Şu alçak (dünyanın) geçici 
menfaatini alıyorlar ve «Biz ileride (nasıl olsa) bağışlanacağız» diyorlar. Kendilerine ona benzer bir geçici menfaat 
daha gelince onuda alırlar. Kendilerinden Allah hakkında gerçeği söylemekten başka bir şeyi söylememeleri 
hususunda Kitab misaki (sözü) alınmamış mıydı? Kitab'ın içindekini okuyup öğrenmediler mi? Sakınanlar için 
ahiret yurdu daha hayırlıdır. Halâ düşünmüyor musunuz? 


170- Onlar ki Kitab'a sımsıkı sarılırlar, namazı kılarlar. Kuşkusuz biz ıslah edenlerin ecrini zayi etmeyiz. 
105167) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(164-165) «(Hatırlat) o zamanı ki onlardan bir grub...» 

Bu Ayetin Tefsiri 

164. ayetten 166. ayete kadarki kısımda bulunan o kasaba halkının üç gruba ayrılıp bir grubun cumartesi günleri 
balıklan avlamak için hilelere başvurduğu, ikinci grubun onlara mani olmaya çalışıp onlardan ayrıldıkları, üçüncü 
grubun da öfkesinden susup ne onların işlerine karıştıkları ne de onları menettikleri bahis konusu edilmektedir. Bu 
yüzden üçüncü grup, ikinci gruba, «Allah' “on helak edeceği veya şiddetli bir asaba uğratacağı bir kavme artık ne 
diye öğüt veriyorsunuz?» dediğinde, ikinci grubun üçüncü gruba «Rabbinize karşı bir mazeret (i açıklamak) için 
ve bir de belki sakınırlar diye» cevap verdiği bildirilmiştir. 

«Mazereten» kelimesi hem mensub hem de merfu olarak okunmuştur. Merfu okunduğu takdirde ifade «Bu 
söylediklerimiz Rabbimiz katında bir mazerettir» anlamına gelir. Mensub okunduğunda ise «Bu söylediklerimiz 
Rabbiniz katında bir mazeret olsun diye...» anlamına gelir. Onları mazeret beyan etmeye mecbur eden husus 
Allah'a «iyiliği emrederiz, kötülüğü yasaklarız» diye verdikleri sözdür. 

«Ve birde belki sakınırlar diye...» Yani mazeret beyan etmenin ötesinde onları uyarmaya bizi sevkeden bir başka 
neden daha vardır ki o da belki sakınıp dönmeleri ihtimalidir. Çünkü dönerlerse Allah tövbelerini kabul eder. 

Ali bin Ebi Talha'nın Ibn Abbas'tan rivayet ettiğine göre Mısır ile Medyen arasındaki İyle kasabasının 
sakinlerine cumartesi günü balık avlamak haram kılınmıştı. Fakat banklar tatil günü olan cumartesi, diğer 
günlere nazaran daha çok gelirlerdi. Diğer günlerde ise balık bulunmazdı. Bu durum Allah'ın dilediği bir zamana 
kadar devam etti. Ancak sonunda bir grub bu yasağı çiğneyerek cumartesi günü balık tutmaya başladılar. Bir 
grub da, ((Allah'ın yasak etmesine rağmen böyle bir şeyi nasıl yaparsınız! Cumartesi günü balık avlamak size 
haram edilmedi mi?» diye onlara nasihat ettiler. Ancak bu nasihat saldırganların aşırılıklarını daha da körükledi. 
Başka bir grub daha müdahele ederek onlara engel olmaya çalıştılarsa da bu durum uzadıkça uzadı. Nasihatçı- 
lardan şedid olan bir topluluk ılımlı olan diğer bir gruba «Bu kimselere azabın gerekli olduğunu biliyorsunuz. O 
halde niçin nasihat etmekte ısrar ediyorsunuz?» dediler. Onlar da «Rabbimize karşı bir mazeret beyan etmek ve 
bir de belki sakınırlar diye» şeklinde cevap verdiler. Bu iki grup ta nasihat edenlerdendi. Bu bakımdan Allah'ın 
azabı geldiğinde bu iki grub kurtuldu, isyan edenler ise Allah tarafından aşağılık maymunlara çevrildi. 105168! 


Tarafsız Kalanların Akıbeti Hakkında 


Ayette nasihat edenlerin kurtulup isyan edenlerin helak oldukları açıkça beyan ediliyorsa da susanlar hakkında bir 
açıklama yapılmamıştır. Çünkü ceza amelden dolayıdır. Onlar övülmelerini gerektiren bir amel yapmadıklarından 
övülmemişler, büyük bir suç ta işlemediklerinden azaba duçar olmamışlardır. Ancak tefsir alimleri bu konuda 
ihtilafa düşmüşlerdir. Bir görüşe göre sustukları için helak olmuşlar, başka bir görüşe göre suça katılmayıp kalben 
buğzettiklerinden kurtulmuşlardır. Ali bin Eüi Talha'nın İbn Abbas'tan rivayet ettiği hadis ikinci görüşün dayandığı 
delillerdendir. El-Ufi'de ibn Abbas'tan buna benzer bir rivayette bulunmuştur. 

Hammad bin Zeyd, Davud bin Hüseyin'den, o İkrime'den o da ibn Abbas'tan şöyle rivayet etmiştir: «Allah'ın helak 
edeceği yahut şidetldi bir şekilde azabedeceği bir kavme ne diye öğüt veriyorsunuz?» diyen grubun o azaptan 
kurtulup-kurtulamadıkları-nı düşündüm ve sonra bunu İbn Abbas ile müzakere ettim. Sonunda onların kurtulduğu 


kanaatini İbn Abbas'a vermiş oldum. Öyle sevindi ki bana müjde (karşılığı) olarak bir hülle (süslü elbise) giydirdi. 
Abdurrezzak, İkrime kanalıyla şöyle rivayet ediyor: Bir gün tbn Abbas'in yanma gittiğimde onu koynunda Mushaf 
bulunduğu halde ağlıyor gördüm. O durumdayken yanına gitmek pek ağır geldiğinden yerimde kalakaldım. Sonra 
ilerleyip yanma oturdum. Ve «Ey Abbas'ın oğlu!» dedim, «Canım, sana feda olsun. Seni ağlatan nedir?» O da 
«İşte beni ağlatan şu sayfalardır» dedi. Baktım ki A'raf süresidir. Bana «İyle'yi bilir misin?» diye sordu. Ben de 
«evet» diye cevab verdim- O, «Orada Yahudi bir kabile otururdu. Cumartesileri balıklar akın akın onlara gelir, 
diğer günler ise denizin derin yerlerinde dolaştıklarından, onlar balıkları bir hayli zahmet çekerek ve denize dalarak 
avlayabilirlerdi. Oysa tatil günleri olan cumartesi, balıklar akın akın ve dalgalar halinde tâ sahile kadar gelirlerdi. 
Bu böyle bir süre devam ettikten sonra şeytan onlara; «Cumartesi size balıkların avlanması değil yenmesi yasak 
edilmiştir. O yüzden balıklan cumartesi günü yakalayın, diğer günler yeyin» diyerek kalplerini eğriltmeye çalıştı. 
Bir grup şeytanın bu tuzağına düşerek hemen şeytanın söylediklerini ilan etti. Bir grub da hem avlanmanın hem 
de yemenin yasak olduğunu söyleyerek itiraz etti. Bu tartışmalar bir dahaki haftaya kadar sürdü. Cumartesi günü 
gelince o azgın grub, kadın, çoluk-çocuk, hep birlikte balık avına çıktılar. Bir grub ta onların sağında, ama onlardan 
ayrı olarak durdu. Bir üçüncü grub ta ayrılarak sol tarafta durdular. Sağdakiler «Azab olasıcalar! Allah'ın azabına 
düşmekten sizi uyarıyoruz» derlerken soldakiler de onlara «Allah'ın helak edeceği veya şiddetli bir azabla 
cezalandıracağı bir kavme artık ne diye öğüt veriyorsunuz?» diye soruyorlardı. Sağdakiler de «Rabbinize karşı 
bir mazeret beyan etmek için ve bir de belki sakınırlar diye» şeklinde cevab veriyorlardı. Asiler isyanlarına devam 
edince nasihatçılar «Ey Allah'ın düş-manian, yapacağınızı yaptınız. Allah'a yemin ederiz ki bu gece kasabaya 
gelip ne durumda olacağınızı seyredeceğiz. Yemin olsun ki daha sabah gelmeden ya yere batırılacaksınız ya taş 
yağmuruna tutulacak, ya da Allah'ın katında başka bir azaba tutulacaksınız» dediler. Sabah olunca da gidip 
kasabanın giriş kapısını çaldılar; ama bir ses-sada duymayınca kasabanın surlarına merdiven dayadılar. Surun 
üstüne çıkıp bakan biri onlara dönüp «Ey Allah'ın kullan! İçeride koşuşup zıplayan kuyruklu maymunlardan 
başka bir şey yok» diye bağırdı. Bunun üzerine kapıyı kırıp içeri girdiler. Maymunlar kendi yalanlarını tanırlarken 
diğerleri maymun haline dönüşmüş olan yakınlarını tanıyamadılar. Öyle ki maymunlar yalanlarının yanma varıp 
elbiselerini kokluyor ve ağlıyorlardı. Onlar maymunlara «Biz sizi uyarmamış mıydık?» diye sorunca maymunlar 
başlarını sallayarak (o onları (o doğrularlardı. İbn Abbas tüm bunları anlattıktan sonra şu ayeti okudu: «Onlar 
Jcendilerine hatırlatılanı unuttukları zaman biz kötülükten sakınanları kurtarıp zulmedenleri —yapmakta oldukları 
fısktan dolayı— çetin bir azabla yakalayıverdik.» İbn Abbas, «Kötülükten sa-kındıranların kurtulduğunu 
görüyorum. Fakat susan diğer bir grub hakkında bir şey beyan edildiğini görmüyorum» dedi. (Yani ne isyan 
edip ne de isyan edenleri uyarmaya çalışan grubun hali ne oldu, bilmiyorum. Çünkü Kur'an isyan edenlerin helak 
olduklarını, onları menetmeye çalışanların ise kurtulduklarım söylüyor, ama susan üçüncü grubtan bahsetmiyor.) 
İbn Abbas bu ayetleri okurken her zamanki adetine muhalif olarak uzun uzun düşünmeden karar vermişti. Talebesi 
ve azadlısı olan İkrime, ise «Allah canımı sana feda etsin! Görmüyor musun ki Allah onların asilerin isyanından 
hoşlanmadıklarım söylemektedir. Herne kadar. Allah onlan kurtardığından sözetmiyorsa da helak ettiğini de 
söylememiştir.» diye ona karşılık verince onun bu sözleri İbn Abbasin hoşuna gider ve Ikrime'ye iki kürk hediye 
ederek «Susanlar da kurtulmuşlardır» der. 

İmam Tabersi, İbn Abbas'a biri o grub hakkında tevakkuf edip helak olmalarıyla veya kurtulraalarıyla ilgili bir şey 
söylemediği, diğeri de helak olduklarını söylediği şeklinde iki görüş daha isnad etmektedir. İbn Zeyd de helak 
oldukları görüşündedir. Ebu Abdullah'tan gelen rivayete göre, azaba duçar olanlar süküt edenlerle zulmedenlerdir. 
Ayette geçen «beis» kelimesi çetin, şiddetli anlamındadır. İbn Abbas bu kelimeyi kendisinde merhamet olmayan 
azab ile yorumlamıştır. Ragıb el İsfehani «Müfredat»ında, «Bu'us, Be's, be'sa» kelimeleri hakkında şiddet ve 
hoşlanılmayan şey anlamına geldiklerini söylemektedir. Bu'us fakirlik ve savaşla ilgili olarak kullanılırken be's ve 
be'sa kelimeleri felaketlerde kullanılmaktadır. 

(166) «Onlar kendilerine yasaklananı unuttukları zaman...» Bu Ayetin Tefsiri 

Ayette geçen «hasiin» kelimesi aşağılık anlamına gelir. Zelil olan, hayırdan uzaklaşan kimseler için kullanılır. 
Buradaki emir teklifi değil tekvinidir. Çünkü onlar kendi iradeleriyle maymun olacak kuvvet ve kudrete sahip 
olmadıklarından, maymun olunuz emrinin mükellefi değildirler. Bu ifade «Biz bir şeyin olmasını istediğimizde 
söyleyeceğimiz söz sadece ona ol dememizdir. O da oluverir.» (Nahl: 40) ayetindeki gibidir. Muhtemelen 
sözkonusu ayette de mücerred bir mecaz kullanılmış olmalıdır. Görünüşe göre Allah Teâlâ, Hz. İsa'dan önce onlara 
birçok kez ceza vermiş ve onlar yine de azgınlıklarından vazgeçmemişlerdir. Sonunda Allah onları maymuna 
dönüştürmüştür. Şiddetli azabla mesh (hayvana dönüştürülmüş olmaları) kastedilmiş olabilir. Bu takdirde ayet 
Önceki ayetin açıklaması olarak anlaşılır. 

ibn Abbas'tan rivayet edildiğine göre, o şöyle demiştir: «Sizin üzerinize farz olan cuma günü Yahudilerin üzerine 
farz iken onlar buna karşı çıkıp cumartesi gününü seçtiler. Cumartesi günü avlanmak kendilerine haram kılınarak 
imtihan olundular. Balıklar cumartesi günü onlara akın akın gelirler, karın altlarının beyazlığı görünür halde döne 
döne sahile yaklaşırlardı, öyle ki suyun üzeri onların çokluğu yüzünden görünmez olurdu. Onlar Allah'ın dilediği 
bir zamana kadar beklerler ve balıklan avlayamaz-lardı. Sonra şeytan onlara «Siz balıkları cumartesi günü 
avlamaktan nehyolunduğunuza göre havuzlar yapıp denize ağlar atın» di-yerek onları tuzağına düşürmeye çalıştı. 
Bunun Üzerine onlar da bankları o havuz ve ağlara doğru sürerler ve balıklar oraya takılırlardı. Pazar günü de 


gidib ağdaki balıklan alırlardı. 

Bir başka rivayette şöyle denir: Onlardan biri cumartesi günü bir balık tutup burnuna bir ip geçirir. Sahilde çakılı 
bir kazığa . ipi bağlar ve ertesi gün de gidip o balığı alır. Balığı yediğini gören köylüler onu kınarlar ve niçin böyle 
yaptığını sorarlar. O kimse, kendisine bir azab gelmediğini görünce bir dahaki cumartesi iki balık daha 
tutar, yapacaklarını yaptığı halde ona bir azab isabet etmez. Ona bir azabın isabet etmediğini gören köylüler de bu 
sefer bundan cesaret alarak balık tutarlar ve tuzlayıp satarlar. Kasaba halkının sayısı 12 bin veya yetmiş bin kişiydi. 
Üç gruba ayrılmışlardı. Müslümanlar azgınlara aynı yerde oturamayactkla-nnı söyleyerek kasabayı bir duvarla 
ikiye bölerler. Müslümanların kasabanın surunda bir kapılan vardı ve oradan girip çıkıyorlardı. Azgınların da başka 
bir kapılan bulunuyordu. Bu olay Hz. Da-vud (a.s) zamanmda vuku bulmuştu. Hz. Davud onlara lanet ederdi. 
Müslümanlar bir gün azgınlardan hiç kimsenin dışanya çıkmadığını görünce «Bunların başlarına ne geldi ki 
dışarıya çıkmıyor-lar. Belki de içkiyi fazla kaçırıp sarhoş olmuşlardır» diyerek du. vara çıkarlar". Hepsinin 
maymun olduklannı görürler. Kapıyı açıp onlann yanına giderler. Maymunlar onlardan akrabalarını tanıyorlar ama 
onlar maymunlardan olan akrabalarım tanıyamıyor-lardı. Maymunlardan herkes kendi akrabalarının yanına vanr, 
onu koklar ve ağlardı. Onlar da maymunlara «Sizi menetmemiş miydik?» deyince maymunlar başlarını sallamak 
suretiyle «evet» der-lerdi. Üç gün sonra hepsi öldü. Böylece maymuna dönüşmüş o kimseler yaşamamış ve 
nesilleri ürememiştir. 

Katade'den gelen rivayete göre gençleri maymun, yaşlıları domuz olmuşlardı. 

Mücahid'den gelen rivayete göreyse onların bedenleri değil kalp ve karakterleri değişmiştir. Onlar hakkı anlamakta 
başarılı olamamışlardır. 

(167) «(işte o zaman) Rabbin onların üzerine...» 

Allah Teâlâ, Hz. Süleyman'dan sonra Babil Kralı Buhtun-nasr'ı asi olan israiloğulları'nm üzerine musallat kılmıştır. 
Ülkelerini tarumar eden Buhtannasr, onların savaşçılarını öldürüp karılarını ve çocuklarını esir almıştır. Geri 
kalanları da haraca bağlamıştır. Onlar haracı mecusilere verirlerdi. Allah, Hz. Muhartı-med'i peygamber olarak 
gönderinceye kadar bu durum sürüp gitti. Onların durumu kıyamete kadar da bu şekilde gidecektir. Bazı ara 
dönemler kimseyi aldatmamalıdır; zira aynı durumun başlarına gelmesi pek yakındır. 

İbn Kesir, onlara ilk haraç yükleyen kimsenin Hz. Musa (a.s) olduğunu söylemektedir. 7 veya 10 sene kadar 
onlardan haraç almıştır. Daha sonra onlar Yunanlılar, Keldaniler ve Keşdanüerin hükümranlığı altına girmişlerdir. 
Sonra da Hıristiyanların baskı ve yönetimi altında kaldılar. Hıristiyanlar ala kendilerinden cizye ve haraç 
almışlardır. İslâm ve Hz. Muhammed (s.a) gelince, İslâm'ın zimmeti altına girip haracı Hz. Peygamber'e ödemişler- 
dir. 

Eİ-Ufi'nin ibn Abbas'tan rivayet ettiğine göre azabın en kötüsü başlarına gelen zillet ile verdikleri haraçtır. 

Ali bin Ebi Talha'nın İbn Abbas'tan rivayet ettiğine göre bununla haraç kastedilmektedir. Onlara azabın en 
kötüsünü tattıran Hz. Muhammed ve ümmetidir. Kıyamete kadar da durum böyle sürecektir. Onlar son olarak 
Deccal'a yardımcı olacaklar. Müslümanlar da üz. İsa (a.s) ile birlikte olup Yahudilerle savaşacaklar ve onları yok 
edeceklerdir. Ancak bu ahir zamanda olacaktır. 

Salibi, «Cevahir'ul-Hisan» acili tefsirinde, İbn Abbas'ın bunun kendilerine azabı tattıran Hz. Muhammed (s.a) ve 
ümmetine bir işaret olduğunu söylediğini rivayet etmektedir. Zaten Yahudilerin her kıtada ve tüm milletlerle olan 
durumu bu şekildedir. 

«Yesümu» kelimesi onlara yükletilir. Yanı onlar onunla karşılaşacaklar demektir. Azabın en kötüsü ise haraç ve 
zillettir. Allah, israiloğulları'nın üzerine haraç ve zilleti musallat etmiş, onların yurtlarını harab etmiştir. 

(168 «Onları yeryüzünde grublara ayırdık...» 

Bu Ayetin Tefsiri 

Yani İsraüoğulları'nı fırkalara, grublara ve parçalara böldük. Yeryüzünün her yerinde onlardan bir grup vardı. 
Onların üzerinde bulunmadığı bir kıta yoktur. Bu da onların bir araya gelip bir kuvvet meydana getirip fesat 
çıkarmamaları içindir. Bu hüküm Kur'an'ın gaybi ihbarlarından biridir sadece. Nitekim bugün (H. 1405, M. 1985) 
dünya haritasına bir bakıldığında her devlette, yeryüzünün her köşesinde İsrailoğullan'nın lobiler kurdukları, küçük 
grublar halinde bulundukları görülmektedir. 

Taberi ve bazı müfessirler Yahudilerin olmadığı hiç bir bölgenin bulunmadığı görüşünü öne sürmüşlerdir. 
Görünüşte ayette işaret edilenler Hz. Süleyman'ın hükümranlığı yıkıldıktan sonra olanlardır. Yine onlar Hz. İsa'dan 
öncedirler. Çünkü Hz. İsa geldikten sonra içlerinde salih kimseler kalmamış, Hz. İsa'yı inkâr ettiklerinden dolayı 
dinden çıkmışlardır. 1051691 

«Onlardan bazıları iyi kimselerdir» ifadesinin yorumunda İmam Taberi bu kimselerin Allah'a ve Râsülü'ne iman 
edip Hz. Isa gönderilmezden önce dinleri üzerinde sabit kalan salihler olduklarım söylemektedir. 

Bazı müfessirler bunların Hz. Peygamber'e yetişip ona iman eden kimseler olduklarını söylemişlerdir. Bu tefsir 
İbn Abbas'a ve Mücahid'e isnad edilmiştir. Ancak bu görüşü kabul etmeyen müfessir Alusi, bu görüşün Çin 
Seddi'nden daha uzak olduğunu söylemiştir. 

«Bazıları da bunların dışında olan aşağılıklardır..» Yani mertebeleri salihlerden biraz daha aşağıdadır. Yani 
emirlerin bir bölümünü tatbik edip bir bölümüne de karşı çıktıkları için mümin sayılmalarına rağmen daha alt bir 
mertebededirler. 


Bazı müfessirlere göre bu ifadeyle (günahkâr müminler değil) kafirler kastedilmiştir. Yani ilk gruptakilerin salih 
olmalarıyla imanlı oldukları, ikinci grupla da onun dışında yani imansız oldukları kastolunmuştur. 

Elimizdeki meallerin çoğunluğu bu görüşü esas alarak anlam vermişlerdir. Bu bakımdan meali «Basılan da 
bunların dışında olan aşağılıklardır» diye verdiğimize dikkat edilmelidir. 

«Hasenat», genişlik, bolluk, sıhhat; «seyyiat» ise kıtlık, şiddet ve çeşitli imtihanlar karşılığında kullanılmıştır. 
(169) «Onların ardından yerlerine Kitab'a varis olan...» Bu Ayetin Tefsiri: 

«Halfun» kelimesi cemi isimdir. Ancak kötülük ve şef şeklindeki anlamı daha yaygındır. «Halef» ise hayırda 
kullanılır.«Kitab» ile Tevrat, «veraset» ile o kitabı ellerinde bulundurmaları kastolunmaktadır. Yani onlar 
atalarından devraldıkları kitab'a vakıf idiler. 

«Şu alçak (dünyanın) geçici menfaatini alıyorlar» cümlesi mukadder bir suale cevaptır. Adeta Kitab'a varis 
olduktan sonra ne yaptıkları sorulmaktadır. Bu mukadder soruya «Şu alçak (dünyanın) geçici menfaatini almak 
yani hükümler konusunda rüşvetle hareket edip kelamı tahrif etmek karşılığında dünyalık almak suretiyle onu 
değiştirdiler» şeklinde bir cevap verilmiştir. 

«Biz ileride bağışlanacağız diyorlar.» Yani Allah bizi yeminle muaheze etmez, günahlarımızdan vazgeçer, diyerek 
kendilerini aldatırlar, hayale kapılırlar. Günah üzerinde ısrar ettikleri halde Allah'ın mağfiretini umarlar. Oysa 
onlara daha önce geldiği gibi ikinci bir dünya menfaati gelirse onu da alırlar. Yani tevbe etmemişlerdir. Günah 
üzerinde ısrar etmektedirler. 

«Araz», geçici menfaat anlamındadır. Aynı zamanda «cevher» in karşılığı olarak da kullanılır. Nihaye'de araz'ın 
dünya metal olduğu söylenmektedir. Ebu Ubeyde, dünyadaki altın ve gümüş madenlerine de araz denildiğini ileri 
sürmektedir. 

«Edna» mukadder bir şeyin sıfatıdır. En alçak, en düşük anlamındadır ve bununla dünya kastedilmektedir. Çünkü 
dünya kelimesi ya yakınlık anlamındaki «dünuv» kökünden gelmektedir. (Nitekim dünya ahirete nispeten geçici 
ve sonludur) ya da rezalet ve çirkinlik manasmdaki «denaet»ten türemedir. 

«Kitab misaki» ile Tevrat'ta zikredilen söz kastedilmiştir. Kitab kelimesinin başındaki eliflâm, ahid içindir. Yani 
belli bir kitab kastedilmektedir. «Allah hakkında gerçeği söylemekten başka bir şeyi söylemeleri hususunda» 
tabiri, misakın bedelidir. Veya hakkı beyan etmektir. Bu ayetle onların ne yaparlarsa yapsınlar affolunacakları 
şeklindeki inançları tenkid edilmektedir. 

ibn Abbas'tan gelen bir rivayete göre onlar sürekli işlemekte oldukları günahlarının affedilmesinin Allah'a vacib 
olduğuna inandıklarından dolayı kınanmaktadırlar. 

Zemahşeri, bu ayetin yorumunda Ehl-i SÜnnet'in görüşünü eleştirip «Onların takib ettikleri yol Yahudilerin 
görüşüne tıpatıp uymaktadır. Çünkü Ehl-i Sünnet günahın tevbesiz affını mümkün görmüştür. Oysa Tevrat'ta 
büyük günah işleyen kimsenin ancak tevbe ile affolunacağı yazılıdır.» demektedir. Ancak Yahudiler af- 
folunacaklarına mutlak gözüyle bakarlarken Ehl-i Sünnet, Allah'a itaat edenin bile mutlak surette af olacağı kesin 
değildir demişler. Dolayısıyla Allah'a isyan ve kul hakkına tecavüz eden kimse hakkında nasıl kesin bir 
karar verilebilir? Bu bakımdan tevbe eden kimsenin mutlaka affolunacağını öne süren Mutezile, belki bu açıdan 
Yahudilerin sözkonusu görüşlerine daha yakın olmalıdır. Nitekim Zemahşeri'nin dediği «O hastalığını bana attı ve 
kendisi ondan sıyrıldı» darb-ı meseli de bu kabildendir. 

Ehl-i sünnet, Allah kesesinden temennide bulunan kimsenin yerilmiş bir kimse olduğunda müttefiktir. Şeddad bin 
Avs'tan Hz. Peygamber'in (s.a) şöyle bir hadisini rivayet etmişlerdir: 

«Akıllı kimse nefsini hesaba çeken, dünyasının sonrası için çalışandır. Aciz kimse ise hevasına uyup Allah 
hakkında zanlarda bulunandır.» Bu yüzden bu kavmin halkın mallarım bâtıl ile yedikleri, nevalarına uyup «Allah 
hakkında gelişi güzel zanlarda bulundukları için kınandıkları» söylenmiştir. Hükümleri değiştirmekle Allah'a iftira 
etmiş olduklarından dolavı ve geçici dünya metaı-nı buna karşılık aldıkları için tenkid edilmişlerdir. Kitapta kendi- 
lerinden söz alınmamış mıydı ki Allah hakkında hiçbir zaman ki-tabtakinden başka bir şey söylemeyeceklerdi?.. 
O halde niçin bunun aksine davranmışlardır? Niçin Allah katından gelmediği halde Allah katmdandır, demişlerdir? 
işte onlar az bir paha karşılığında böyle davranmışlardır. 

Bu görüş ibn Abbas'ın görüşüyle çelişmekte ve ayetin zahirine uymamaktadır. 

(170) «Onlar ki Kitab'a sımsıkı sarılırlar...» Bu Ayetlerin Tefsiri 

Yani dinlerinin emirlerine sarılırlar. Mücahid ve İbn Zeyd'e göre,.bu kimseler ile Abdullah bin Selam ve 
arkadaşları gibi iman eden ehli kitab mensubları kastolunmaktadır. Onlar Hz. Musa'nın (a.s) getirdiği kitaba 
sımsıkı sarılmışlar, onu tahrif etmeden onun içindekilerin! gizlemeden onu ticaret metaı gibi görmeden iman 
etmişlerdir. 

Ata ise bu kimselerle Ümmet-i Muhammed'in, Kitab'ls. da Kur'an'ın kastedildiği görüşündedir. Namaz, kitab 
içinde bulunuyor olmasına rağmen ikinci kez ayrı olarak zikredilmiştir. Zira namaz diğer ibadetlerden üstündür. 
Namaz dinin direğidir. 

«Kuşkusuz ki biz ıslah edenlerin ecrini zayi etmeyiz». Islah ettiklerinden dolayı ecirleri zayi olmamıştır. 

Salihlerin ecrinin zayi edilmeyeceğinin bildirilmesiyle tüm muslinlere teminat verilmektedir. 1951701 


Meal 


171- (Hatırlat) o zamanı ki biz üzerlerine dağı bir gölge gibi kaldırmıştık da onlar o dağ, üzerlerine düşecek 
sanmışlardı. «Size verdiklerimizi kuvvetle tutun ve içinde bulunanı hatırlayın. Umulur ki korkup sakınırsınız» 
demiştik. 

172- (Yine hatırlat) o zamanı ki Rabbin, Ademoğulları'n-dan onların bellerinden zürriyetlerini almış ve onları 
kendi nefislerine şahid tutarak: «Ben sizin Rabbiniz değil miyim?» (demişti). (Onlarda): «Evet, buna şahid 
olduk» dediler. Bu, kıyamet günü biz bundan habersizdik dememeniz içindir. 

173- Veyahut: «(Ne yapalım) daha önce atalarımız da şirk koşmuşlardı. Biz de onlardan sonra gelen bir kuşağız. 
(Gerçeği) iptal edenlerin yaptıklarından dolayı bizi helak mı edeceksin? dememeniz için (böyle yaptık) .» 

174- İşte böylece, ayetleri birer birer açıklıyoruz. Umulur ki dönerler. 

175- Onlara, kendisine ayetlerimizi verdiğimiz kişinin haberini oku. O ayetlerden (küfre saparak) sıyrıldı. 
Şeytan onu kendisine uydurdu. O da azmışlardan oldu. 

176- Biz dileseydik onu elbette ayetlerimiz sayesinde yüceltirdik. Fakat o adam arza (dünyaya) meyletti. 
Hevasına uydu. (Bu bakımdan) onun durumu tıpkı o köpeğin durumuna benzer. Üzerine gitsen de dilini 
çıkarır, solur; bıraksan da dilini sarkıtıp solur. İşte ayetlerimizi yalanlayan topluluğun durumu bu şekildedir. 
Bu kıssayı (onlara) haber ver. Umulur ki düşünürler. 

177- Ayetlerimizi yalanlayan topluluğun durumu ne çirKin bir örnek (teşkil etmekte) dir. 

178- Allah kime hidayet ederse işte hidayet bulan odur. Kimi de sapıtırsa işte ziyana uğrayanlar onlardır. 105171! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(171) «(Hatırlat) o samanı ki biz üzerlerine dağı bir gölge gibi kaldırmıştık...» 

Ayette bahsi geçen dağ Tür-i Sina veya bir başka dağdır. Bir fersah genişliğinde ve bir fersah uzunluğunda 
olduğundan ordugahı tamtamına kapsamaktaydı. İsrail oğulları Tevrat'ı kabul etmekte tereddüd edip duraklayınca 
Allah Teâlâ, Cebrail'e dağı kaldırmasını emretmiş, o da kaldırmıştır. 

Ali bin Ebi Talha'nın İbn Abbas'tan rivayet ettiğine göre «na-takna,» tıpkı başka ayette geçen «refe'na» fiili gibi, 
«kaldırdık» anlamındadır. 

Süfyan'us-Sevri, A'meş'ten, o Said bin CÜbeyr'den, o da İbn Abbas'tan şöyle rivayet etmektedir: «Dağı onların 
üzerlerine kaldıran meleklerdir. Bu yüzden'Bis Tur'u onların üzerlerine kaldırdık' denmiştir.» 

Kasım biri Ebi Eyyub, Said bin Cübeyr kanalıyla İbn Abbas'tan şöyle bir rivayet nakletmektedir: Hz. Musa (a.s) 
öfkesi geçtikten sonra levhaları aldı. İsrailoğullan'nı mukaddes topraklara doğru götürerek, Allah'ın emirlerini 
onlara tebliğ etti. Allah'ın yapılmasını bildirdiği görevleri onlara iletti, Ancak bu görevler onlara ağır gelince kabul 
etmekte tereddüt ettiler. O zaman dağ melekler tarafından bir gölgelik gibi üzerlerine kaldırıldı. (Bu hadisi Nesei 
de rivayet etmiştir.) 

Süneyd bin Davud tefsirinde, Haccac bin Muhammed'den ve Ebu Bekir bin Abdullah'tan şöyle rivayet etmektedir: 
Hz. Musa, «Bu kitab'ın içindekileri kabul eder misiniz? Onda Allah'ın sizler için helal ettikleri, haram kıldıkları, 
emirleri ve nehiylerı vardır» deyince onlar Hz. Musa'ya «Bize kitaptakileri tek tek oku. Şayet farzları ve cezaları 
kolaysa kabul ederiz.» dediler. Hz. Musa onlar* dan kitabta ne yazıyorsa onu kabul etmelerini istedi. Fakat onlar 
«Biz bu kitapta ne yazdığını, getirmiş olduğu farz ve cezaları bilmeden, onu kabul etmeyiz» diye direttiler. Birkaç 
kez Hz. Musa' ya müracaat edince Allah Teâlâ da onların üzerine dağı kaldırdı. Dağ gökle aralarına geldiğinde Hz. 
Musa.onlara«İtabbirmre ne dediğini işitmiyor musunuz? O — Tevrat'ı, içindeki tüm hükümlerle kabul etmezseniz, 
kesinlikle bu dağı üzerinize atacağım — buyuruyor, dedi». 

Rivayet edildiğine göre Hasan Basri, dağa baktıklarında herkesin sol kaşı üzerine secdeye kapandığını 
söylemektedir. Korkudan sağ gözleriyle dağın üzerlerine düşüp. düşmeyeceğine bakıyorlardı. İşte bugün de 
yeryüzünde Yahudiler sadece sol kaşları üzerine secde etmektedirler. Yahudiler bu cezanın kaldırılmasına sec- 
denin vesile olduğunu öne sürmektedirler. 

Ebubekir, «levhalar neşredildiğinde orada Allah'ın Kitab'ı vardı ve onu eliyle yazmıştı. O zaman yeryüzünde 
korkuya tutulup titremeyen ne bir ağaç ne de bir taş kalmadı. Bugün de yeryüzünde küçük büyük her Yahudi 
kendilerine Tevrat okunduğunda titreyip başını sallar» demiştir. 1051721 

Bazıları, ayetteki «sanmışlardı» şeklindeki ifadenin yakın anlamını içerdiğini, zira dağın havada durmayacağını 
kesinlikle bildiklerini öne sürmüştür. 

Bazıları da «zan»rün burada gerçek anlamında kullanıldığım ifade etmişlerdir. Yani onların kalbinde dağın 
üzerlerine düşeceği şeklinde kuvvetli bir zan oluşmuştu: «Kitab'dan size verdiklerimi-zi ciddiyet ve azimle, 
zorluklarına göğüs gererek tutun. İçindekilerle amel edin. Onu unutulmuş gibi bırakmayın Sürekli hatırınızda 
bulunsun. Böyle davrandığınız takdirde çirkin davranışlardan ve kötü bir ahlâktan sakınarak muttakiler sınıfına 
girmiş olursunuz.» 

Zübeyr bin Bekar'in «Muvaffakıyat»ınâa Kelbi'den rivayet ettiğine göre Bizans Kralı Herakliyus, Muaviye'ye 
şunları sormuştur: 


«Şey ve la şey nedir? Allah katında kendisinden başkası kabul edilmeyen din hangisidir? Namazın anahtarı nedir? 
Cennetin fidanı nedir? Her şeyin namazı nedir? Kendilerinde ruh olduğu halde ne erkeklerin belinde, ne de 
kadınların rahminde dalgalanmayan dört şey nedir? Babası olmayan kişi kimdir? Kavmi olmayan kişi kimdir? 
Sahibi ile yürüyen mezar hangisidir? Yağıştan sonra gökte beliren yeşillik ve kırmızılık nedir? Üzerinde bir defa 
güneş doğan, ondan önce ve ondan sonra artık bir daha güneş doğmayan yer hangisidir? Bir defa göç eden, artık 
ne önce ne de sonra göç etmeyen nedir? Susuz bitip de meydana gelen ağaç hangisidir? Ruhu olmadığı halde nefes 
alıp veren hangisidir? Bugün nedir? Dün nedir? Yarın nedir? Bunların kelamdaki kısımları neyi ifade eder? 
Bulutlardan gelen ses, çakan şimşek, kehkeşan ve ayda görülen silinti nedir?» 

Bunun üzerine Muaviye'ye «Siz bu soruların cevabını veremezsiniz. Şayet Herakliyus'a yazacağınız mektupta 
yanlış bir cevap verirseniz bunu sizin bilgisizliğinize yoracaktır. En iyisi siz İbn Abbas'a yazın. Bu sorulara o cevap 
versin,» derler. Muaviye, ibh Abbas'a yazar ve o da bu sorulan şu şekilde cevablar: 

«Şey, sudur. Çünkü Allah «Her diri şeyi sudan kıldık» (Enbiya : 30) buyurmuştur. La şey ise dünyadır. Dünya fani 
olup gider. Allah katında kendisinden başkası kabul edilmeyen din, «La ilahe illallah», namazın anahtan «Allahu 
Ekber,» cennetin fidan- 1$ lan «la havle vela kuvvete illa billah,» her şeyin namazı «Subba-nallah ve bi 
hamdihi», kendilerinde ruh olduğu halde ne erkeklerin belinde, ne de kadınların rahminde dalgalanmayan dört şey 
de Adem, Havva, Musa'nın asası, İshak'a (veya İsmail'e) fidye olarak gönderilen koçtur. Babası olmayan kişi 
Meryem oğlu İsa, kavmi olmayan kişi ise Adem'dir. Sahibi ile yürüyen mezar Yunus'un balığıdır. Çünkü Yunus 
(a.s) onun kamındayken o yüzüyordu. Yağıştan sonra gökte beliren yeşillik ile kırmızılığa gelince, onlar Allah'ın 
garketmekten kullarına vermiş olduğu emniyettir. Üzerinde bir defa güneş doğan, ondan Önce ve ondan sonra da 
artık bir daha güneş doğmayan yer denizin dibidir. O deniz İsrailoğul-lan'na açıldığında, oradan geçmişlerdi. Bir 
defa göç eden, ondan önce ve ondan sonra göç etmeyen şey kutsal topraklarla arasında 4 günlük bir mesafe bulunan 
Tur-i Sina dağıdır. İsrailoğulları isyan ettiklerinde Allah nurdan yaratmış olduğu iki kanatla Tur-i Sina'yı 
uçurtmuştur. Onda birçok azab vardıv. Allah onu İsrail-oğulları'nın üzerine gölge yapınca bir münadi onlara: «Eğer 
Tevrat'ı kabul ederseniz bu Tur-i Sina'yı üzerinizden kaldırıp yerine koyacağız. Aksi takdirde de onu üzerinize 
bırakacağız» demişti. Onlar da mecburen Tevrat-ı kabul ettiler. Allah ta onu yerine gönderdi. Bu olay «(Hatırlat) 
o zamani ki biz üzerlerine dağı bir gölge gibi kaldırmıştık.» (A'raf: 171) ayetiyle ifade edilmiştir. Susuz bitip de 
meydana gelen ağaç Hz. Yunus'un üzerinde biten kabak ağacıdır. Ruhu olmadığı halde nefes alıp veren sabahtır. 
Çünkü Allah, «nefes alıp verdiği zaman sabaha yemin ederim» (Tekvir : 18) diye buyurmuştur. Bugün çalışmak, 
dün bir misal, yarın ise eceldir. Yarından sonrası .da bir emeldir. Çakan şimşek meleklerin ellerinde bulunan ve 
bulutlan sevkeden tokmaklardır. Gökgürül-tüsüne gelince, o bulutu sevketmekle görevli meleğin adıdır. Çıkan ses 
bulutun şevki sırasında çıkan sestir. Kehkeşan (Samanyolu) 

ise göklerin kapısıdır. Oradan kapılar açılır. Aydaki silintiye gelince, Allah «Gece ile gündüzü iki ayet kıldık. 
Gecenin ayetini sildik» (İsra: 12) buyurmuştur. Şayet bu silinti olmasaydı gece gündüzden, gündüz de geceden 
ayırdedilmezdi.» 

Muaviye bu cevaplan Bizans Kralı Herakliyus'a gönderdiğinde Herakliyus ikinci mektubunda «Bu soruları ya bir 
peygamber ya da peygamber ailesinden biri cevablandırabilir» demiştir.!05173! 

Bu uzun rivayette sözkonusu edilen iki noktaya işaret etmek istiyorum. Birincisi, «İshak'a fidye olarak gönderilen 
koç» ibare-sidir. Yahudilere (veya muharref Tevrat'a) göre Hz. İbrahim (a.s) kurban olarak Hz. İshak'ı yanına 
almıştır. Muhtemelen ibn Ab-bas bu cevabı onların bu inancını dikkate alarak vermiş olmalıdır. Çünkü 
müslümanlar koçun Hz. İsmail'e fidye olarak gönderildiğine inanırlar. İkincisi, meleklerin ellerindeki tokmaklar 
veya kamçılar tabiri bulutlarda yüklü olan pozitif ve negatif akımlardan kinayedir. 

(172) «(Yine hatırlat) o zamanı ki Rabbin, Ademoğullan'n-dan...» 

Bu Ayetin Tefsiri: 

Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, İbn Abbas kanalıyla şöyle bii rivayet nakletmektedirler: «Allah, Ademi yarattı ve 
Adem'den onun Rabbi olduğuna dair söz aldı. Ecelini, rızkını ve musibetini (başına gelecekleri) yazdı. Sonra onun 
belinden zerre misali evlatlarını çıkardı. Onlardan da Rableri olduğuna dair söz aldıktan sonra ecellerini, rızıklarını 
ve musibetlerini yazdı.» 

ibn Ebi Hatim ve İbn Cerir, İbn Abbas'tan şöyle bir rivayet nakletmektedirler: «Allah, Adem'i yarattığında onun 
sulbünden zerre misali zürriyetlerini çıkardı. Sonra onlan isimleriyle isimlendirdi. Bu filan oğlu falandır ve filan 
filan işi yapacaktır. Bu da filan oğlu filandır. Filan filan işi yapacaktır, diyerek eliyle iki avuç aldı. Bir eline işaret 
ederek «Bunlar cennettedir» diğerine işaret ederek «Bunlar da cehennemdedir» diye buyurdu.» 

İbn Cerir ve İbn Ebi Hatim, İbn Abbas kanalıyla şöyle bir rivayet nakletmektedir: «Allah, Adem'i yarattıktan sonra 
sulbünden zerre misali zürriyetini çıkardı. Onlara «Sizin Rabbiniz kimdir?» diye sordu. Onlar «Rabbimiz Allah'tır» 
dediler. Allah ta onları Adem'in sulbüne iade etti. Sonra «Hangisinden söz aldıysam o dünyaya gelecektir. Ne 
fazlası doğar ne de ahid verenlerden bin eksilir. Bu durum kıyamete kadar böyle devam edecektir» dedi. 

İbn Munzir, İbn Abbas kanalıyla şöyle bir rivayet nakletmektedir: «Allah, Adem'i cennetten «Dehnâ» denilen bir 
yere indirdi. Adem'in sırtım kudret eliyle sıvazladı. Kıyamete kadar yaratacağı. her nefsi Adem'in sulbünden 
çıkardı. Sonra «Ben sizin Rabbiniz değil miyim?» diye sordu. Onlar da «Evet, sen bizim Rabbimizsin» diye cevab 
verdiler. İşte o günden kıyamete kadar olacak her şeyi yazdı ve bir daha yazmamak üzere kalem kurudu.» 


Abd bin Humeyd'in İbn Abbas kanalıyla rivayet ettiğine göre, Allah sağ eliyle Adem'in sağ omuzuna bastı. 
Zürriyeti oradan inciler gibi Allah'ın kudret eline döküldü. Allah Teâlâ «Bunlar cennet içindir» buyurdu. Sonra sol 
eliyle Adem'in sol omuzuna vurdu. Oradan da kömür gibi simsiyah (kafir) olarak zürriyetleri çıktı. Allah Teâlâ 
«Bunlar da ateş için yaratılmıştır» dedi. Bu, «Andolsun ki cehennem için cin ve insan(lar)dan çok kimseler 
yarattık» (A'raf: 179) ayetinin tefsiridir. 

İbn Cerir ve Ebu Şeyh'in Muhammed bin Ka"b'dan rivayet ettiklerine göre, «Onlar imanı ve marifeti ikrar ettiler.» 
Yani cisimler daha yaratılmazdan önce ruhlar bunları ikrar ettiler. 

Ibn Ebi Şeybe, Muhammed bin Ka'b'dan şöyle bir rivayet nakletmektedir: «Allah bedenleri yaratmazdan önce 
ruhları yarattı. Onlardan Rububiyette şüpheye düşmeyeceklerine dair misak (söz) aldı.» 

Müslim bin Yesar el Cüheni'den rivayet edildiğine göre, Hz. Ömer'e bu ayetin anlamı sorulduğunda şöyle dedi: 
'Ben Hz. Peygamberden bu ayetin anlamı sorulduğunda şöyle dediğini işittim: «Allah Adem'i yarattı. Sonra sağ 
eliyle sırtını sıvazladı. Sırtından (belinden) bir zürriyet çıkarıp «Ben bunları cennet için yarattım. Onlar cennet 
ehlinin ameliyle amel edeceklerdir.» dedi. Sonra Adem'in yine sırtını sıvazladı. Ondan bir zürriyet çıkarıp 
«Ben bunları cehennem için yarattım. Onlar cehennem ehlinin ameliyle amel edeceklerdir» diye buyurdu. Sonra 
bir kişi, «Ya Râsülallah! O halde niçin amel edilsin?» deyince Hz. Peygamber (s.a) ona şöyle cevap verdi: «Allah 
bir kulu cennet için yarattığı saman onu cennet ehlinin ameliyle amel etmeye muvaffak kılar. Böylece o kul cennet 
ehlinin amellerinden bir amel üzerine ölür. Onu cennete gönderir. Kulu ateş için yarattığı zaman onu ateş ehlinin 
ameliyle amel etmekte kullanır. Böylece o kul ateş ehlinin amellerinden bir amel üzerine ölür. Onu cehenneme- 
gönderir.» (İmam Malik, İmam Ahmed, Abd bin Humeyd, Buhari 'Tarih'inde, Ebu Davud, Tirmizi, Nesei, İbn 
Cerir, Ebu Şeyh ve Hakim) 

ibn Abbas'tan rivayet edildiğine göre Hz. Peygamber (s.a) şöyle buyurmuştur «Allah, Adem'in zürriyetinden söz 
aldı. Arefe günü Numan vadisinde onun belinden yaratacağı tüm zürriyeti çıkardı. Zerreler misali onları önüne 
serdi. Sonra onlara şifahen konuştu: «Ben sizin Rabbiniz değil miyim?» Onlar: «Evet, sen bizim Rabbimizsin. 
Buna şahidlik ediyoruz.» diye cevab verdiler.» ((dmam Ahmed, Nesei, ibn Cerir, Hakim, Beyhaki) 

İbn Ebi Dünya, Hasan Basri'den şöyle bir rivayet nakletmektedir: «Allah, Adem'i yarattığı zaman cennet ehlini 
onun sağ küreğinden, cehennem ehlini de onun sol küreğinden çıkardı. Onlar yeryüzünde yürüdüler. Onların içinde 
iki gözü kör, sağır, alaca, kötürüm ve çeşitli musibetlere uğramış kimseler vardı. Adem: «Ey Rabbim! Niçin 
çocuklarımın hepsini eşit kılmadın?» deyince Allah Teâlâ: «Ey Adem! Ben şükredilmek istedim» diye buyurdu. 
Sonra da onları Adem'in sulbüne geri gönderdi.» 

Abdurrezzak, İbn Ebi Şeybe ve Beyhaki, Katade ile Hasan Basri'den şöyle bir rivayet nakletmişlerdir: «Adem, 
zürriyeti ken-dişine arzolunduğu zaman bazılarının bazılarından üstün olduğunu görür ve «Ey Rabbim! Niçin 
onları eşit kılmadın?» diye sorar. Allah Teâlâ da «Şükredilmemi istedim. Böylece her fazilet sahibi faziletini görüp 
bana şükredecek» diye buyurur.» 

Hakim Tirmizi, «Nevadir'ul-üsul» adlı eserinde Enes'ten şöyle bir rivayet nakletmektedir: Allah Râsülü (s.a) şöyle 
buyurmuştur: «Rabbimden istedim, müşriklerin baliğ olmadan ölen çocuklarını cennet ehlinin hizmetçileri olarak 
bana bağışladı. Çünkü birinci misakta bulunuyorlardı.» 

Said bin Mensur ile İbn Merduveyh, Ebu Said el-Hudri'den şöyle bir rivayet nakletmişlerdir: Hz. Peygamber'e azil 
meselesi sorulduğunda o cevab olarak «Azil yapmanızda sizin için bir zarar yoktur. Çünkü eğer sülbünüzdeki 
çocuk kendisinden misak (söz) alınanlardan ise bir taşın üzerinde olsa dahi ona ruh üfürülür» demiştir. 

Hz. Enes'ten rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber'e (s.a) azil meselesi sorulur. O da cevaben: «Çocuğu 
meydana getiren su, bir taşın üzerine dahi dökülse Allah ondan takdir ettiğini çıkarır. Allah, yaratmak istediği 
kişiyi mutlaka yaratır.» der. (imam Ahmed, ibn Ebi Hatim) 

Alusi, A'raf: 172. ayetin tefsirinde bu ayetin öncekine atıf olduğunu, zira Yahudileri susturmak için getirildiğini 
söylemektedir. Burada genel bir misak (söz alma) meselesi vardır. Yahudiler de şirke düşüp «Üzeyr, Allah'ın 
oğludur» dediklerinden Allah Teâlâ önce onları kendilerine mahsus olan misak ile ilzam edip semi ve akli delillerle 
kendilerini mağlub etmiş, onları tak-lidden menetmiştir. Daha sonra genel misak gereğince onları susturmuş tur. 
Bazıları bunun, tahsisin (Yahudilerle ilgili hükümlerin) sonrasında gelen genel bir zeyl (ek) olduğunu 
söylemişlerdir. Yani Yahudilere mahsus alınan misaktan sonra onların dalâlette kalışlarını ortaya koymak için 
varid olmuştur. Bu yoruma göre, bu ayet Önceki ayetlere bir atıf değildir. Doğrusu da bu ikinci yorum olmalıdır. 
Zira ayetin zahiri bunu iktiza etmektedir. 

Bazıları da bu ayetin daha dünyaya gelmelerinden Önce tüm mahlukattan, müminlerden ve kafirlerden alman bir 
misakı açıkladığını öne sürmüşlerdir. Emirlerin en önemlisi, asılların aslı ve tüm tekliflerin temelini teşkil eden bu 
konuda, zorlama olmaksızın, söz alınmıştır. Bu, Hz. Peygamber'in çağdaşları olan müşrikleri susturmayı da 
içermektedir. Böylece ne şekilde olursa olsun, delil getirmelerine izin verilmiş ve çabaları boşa çıkarılmıştır. 
Kadı Beyzavı, bu ayetle ilgili olarak, Allah'ın onların sulbünden nesillerini çıkardığını ve nesilden nesile doğup 
dünyaya gelenleri hazır ettiğini, zira rain zuhurihim ifadesinin Ademoğulla-n kelimesinin bedel'il-ba'zi 
105174olduğunu söylemektedir. 

Medarik'te de «min zuhurihim»m Beni Adem'in bedeli olduğu söylenmektedir. Yani «(Hatırla) o zamanı Hi 
Rabbin, Ademoğul-lan'nın bellerinden zürriyetlerini almış (çıkarmış)tı.» 


1) Bedel-il-Kül, 

2) Bedel'il-Ba'z, 

3) Bedel'il İstimal, 

4) Bedel'il - Ga-lettir. 109175 


Ahd'ü Misak 


Hazin tefsirinde ise şöyle bir rivayet nakledilmektedir: «Allah tüm zürriyetlere 'İyi bilin ki benden başka ilah 
yoktur. Ben sizin Rabbinizim. Benden başka Rabbiniz yoktur. Bana hiçbir şeyi ortak koşmayın. Kuşkusuz ben 
bana ortak koşan kimseden intikam alacağım. Bana iman etmeyenlere ceza tatbik edeceğim. Size peygamberler 
göndereceğim. Sizlere benim ahdimi ve misakımı hatırlatacaklar. Size kitaplar indireceğim» diye buyurdu. Bunun 
üzerine onlar ela hep birden konuşarak «Şehadet ederiz ki sen bizim Rabbimizsin ve senden başka Rabbimiz 
yoktur» dediler. Allah Teâlâ da onlardan böylece misak aldı. Ecellerini, rızklarını ve başlarına gelecekleri yazdı. 
Adem onlara baktı. Onların içinde zen-gin-fakir, güzel-çirkin, yüzlüler görünce, «Ey Rabbim! Niçin onları eşit 
kılmadın?» diye sordu. Allah Teâlâ da «İstedim ki bana şükredilsin)) diye cevab verdi. Sonra da onlara tevhidi 
ikrar ettirip bazılarını bazılarına şahid kıldı. Adem'in sulbüne geri gönderdi, işte bu yüzden kendisinden söz alınan 
herkes doğup dünyaya gelinceye kadar kıyamet kopmayacaktır.» 

Zeccac, Allah'ın zerreye benzeyen o şeylere akıl ve idrak vermesinin ve onlann da bununla idrak etmelerinin 
mümkün olduğunu söylemektedir. Nitekim Kur'an'da «Bir karınca: Ey karıncalar! Evlerinize girin, dedi.» (Nemi: 
18) ve «Biz Davud'a dağlan ve kuşları boyun eğdirdik. Onunla beraber teşbih ediyorlardı.» (Enbiya: 79) 
buyurulmuştur. 

İbn'ul-Enbari, hadis ehlinin ve büyük alimlerin bu konudaki görüşlerini şöyle ifade etmektedir: Allah, Adem'in öz 
zürriyetini de çocuklarının zürriyetini de onun sulbünden çıkarmıştı. Onlar zerre parçacıklarına benziyorlar di. 
Allah onlardan kendisinin Halik, onların da mahlukları olduğuna dair söz vermelerini istedi. Onlar da bu hususu 
itiraf ve kabul ettiler. Bu, Allah'ın onlarda bilmelerine sebeb olan aklı meydana getirmesinden sonradır. Tıpkı 
Kur'anda, «Ey dağlar! Siz de onunla birlikte teşbih ediniz.» (Sebe: 10) denildiği gibi. Yine deveye akıl verildiğinde 
deve başım Hz. Peygamber'e doğru eğmiştir. Ağaca akıl verildikten sonra da ağaç Hz. Peygamber'in emrini 
dinleyip ona itaat etmiştir. Bu yoruma göre «Ben sizin Rabbiniz değil miyim?» ifadesi, Rububiye-tin onlar 
üzerindeki vücubiyetini ortaya koymaktadır. Onlar da «Evet Rabbimizsin» demekle Allah'ın rububiyyetini, 
kendilerinin ise O'nun birer kulu olduklarını ikrar etmişlerdir. 1051761 

«Evet, buna şahid olduk» ifadesiyle ilgili olarak iki görüş Öne sürülmüştür. Birincisine göre, onlar Allah'ın 
rububiyetini ikrar ettiklerinde, Allah, meleklere «Şahid olun» demiş, melekler de «Biz onların bu ikrarına şahid 
olduk» demişlerdir. İkincisine göre, bu Adem'in zürriyetinin sözünün bir kısmıdır. Yani onların «Biz bu ikrar 
hususunda kendimiz hakkında şahid öldük» şeklindedir. 

ikinci görüş kelamcilara aittir ve şöylece özetlenebilir: Allah, Adem'in zürriyetini çıkardı, babalarının sülblerinde 
nutfeler olduktan sonra onları inşa etti. Bunlar Adem'in torunlarıdır. Zürri-yeti vücuddaki tertibleri üzerine 
dünyaya çıkarılmıştır. Allah onlarda meydana getirdiği akıl sayesinde nefislerini kendilerine şahid kıldı. Yaratılışın 
acaipliklerini, sanatının harikuladeliklerini, vahdaniyyetinin delillerini onlara gösterdi. Böylece şahid kılınmakla 
onlar: «Evet, sen bizim Rabbimizsin» demiş gibi oldular. Yani adeta Allah, onları kendilerine şahid tutmuştur. Bu 
da onlar için izhar etmiş olduğu ayetleri, delilleri ve burhanlarıdır ki kendilerini yaratanın Allah olduğunu ikrar ve 
hükmünün kendilerinde-nafiz olduğunu itiraf etmeye onları mecbur bırakmıştır. Bunu tanıdıktan sonra Allah onları 
vahdaniyyetini tasdik, rububiyyetini ikrar etmeye davet etti. Onlar da «Evet, biz kendimiz hakkında şahid olduk 
ki kuşkusuz sen bizim Hakikimiz ve Rabbimizsin» de-diler. Bu yoruma göre, onların «Evet, 7:una şahid olduk» 
demelerinin bir gerçekliği yoktur. Sadece bu, mecaz üzere kurulu bir sözdür. Nitekim mecazın bu çeşidi Arap 
dilinde meşhurdur. Bu bakımdan misak ancak baliğ olup akıl erdiren kimselerden alınmıştır. Çünkü misakın gereği 
olan akıl ve sorumluluk ancak bu kimselerde bulunur. Bu takdirde de ayetin anlamı, «(Hatırlat) o za-manıki, 
Rabbin, Ademoğulları'ndan ahidlerini, zürriyetlerini alın onları kendi nefislerine şahid kılmıştı. Çünkü onlarda 
anlamanın kaynağı olan akil ile sevab ve günahın kaynağı olan sorumluluğu meydana getirmişti» şeklinde anlaşılır. 
Yukarıdaki iki görüşten makbul olanı birincisi yani Selef-i Salih'in cumhurunun görüşüdür. Nitekim Hz. 
Peygamber'den gelen hadis te bu görüşü teyid etmektedir. Ancak ayetin doğru yorumu Selefe ait olanı ise ve 
hadiste de belirtildiği gibi Allah, Adem'in belinden zürriyetini çıkarıp onlardan misak almışsa, ayetteki lafizlar ile 
bu hadisin mefhumu nasıl telif edilecektir? Bu soruya şu şekilde cevap verebiliriz: Sahih bir hadiste Allah'ın 
Adem'in sırtını sıvazladığı, zürriyetini belinden çıkarıp onlardan söz aldığı bildirildiğinden ayet ile hadis arasında 
bir çelişki sözkonusu değildir. Çünkü Allah Teâlâ, Adem'in zürriyetini, bazısı diğerinden doğup dünyaya geleceği 
şekilde, belinden çıkarmıştır. Nitekim gerçek de böyledir. Hepsi topluca Adem'in belinden çıkmışlardır. Zira Adem 
onların kökeni ve aslıdır. işte bu yoruma göre ayet ile hadis arasında uyum sağlanmaktadır. Çünkü ayetteki 
kelimeler arasında hadisin hükmünü iptal etmeye delâlet edecek bir terim ve tabir bulunmamaktadır. Üstelik hadis 
bunun sübut ve Slhha- tıyla de varid olduğundan ayet ile hadisin arasını telif edebilmek için tevile başvurmak 
gerekmektedir. 


Vahidi'nin «En-Nazm» sahibinden rivayet ettiğine göre, Hz. Peygamber'in (s.a), «Allah, Adem'in belini sıvazladı 
ve ondan zür-riyetini çıkardı» hadisiyle bu ayet arasında ihtilaf yoktur. Çünkü Allah onları Adem'in belinden 
çıkardığında onun zürriyetini de çıkardı. Adem'in zürriyeti zerreler gibiydi. Bazıları diğerlerinden-dir.Bu 
tafsilattan çıkan kaideye göre, Allah Teâlâ almış olduğu misak ile baliğ olsun-olmasm, her nefes sahibinin üzerinde 
hüccetini tesbit etmiş olmaktadır. Peygamberler vasıtasıyla göndermiş olduğu delil ve ayetler ile uyardığı kimseler 
üzerinde bu hüccet daha da geçerli olur. 

Başka bir alim de, Adem zürriyetinden kadim bir dönemde misak alınmasının yararı onlardan küçükken ölen bir 
kimsenin ilk misak ile cennete girmesidir, demektedir. Bu görüşe göre küçükken ölen müşrik çocukları da cennet 
ehlidirler. 

Müşrik çocuklarının cennete girmeyeceği görüşünde olan kimseler, şekavet ehlinden ve siyah zürriyetten 
gelenlerin kafirlerin istemiyerek de olsa Allah'ın marifetini ikrar ettiklerini ama bunun onlara bir yarar 
sağlamayacağını söylemişlerdir. Akil ve baliğ olan kimseye ilk misakı ikrar etmiş olmak ta bir yarar sağlamaz. 
Çünkü ancak iman ederlerse ve Allah'ın Rabbı, Halik olduğunu ve peygamberlerin getirdiklerinin doğru olduğunu 
bilirlerse, bundan bir fayda görürler. Allah Teâlâ'nın onlarm şahidliğini almasının nedeni, kafirlerin «Biz bu 
misaktan veya Allah'ın Rabbimiz olduğundan ve imandan gafildik» demeleri ve onlardan sonra gelenlerin de 
«Atalarımız da şirk koşmuşlardı. Biz de onların yolları üzerinde yürüdük» şeklinde bir mazeret beyan edememeleri 
içindir,105177! 


Misakı Hatırlamanın Hükmü 


Bugün hiç kimse Allah'ın kendisinden almış olduğu misakı (sözü) hatırlamadığına göre nasıl olur da bu onların 
aleyhinde hüccet olabilir? Veyahut insanlar bu misakı kıyamet gününde nasıl hatırlayacaklar ki aleyhlerinde hüccet 
olabilsin? şeklindeki bir itiraz şöyle cevablandırılabilir: Allah, Adem'in sulbünden zürriye-tini çıkardığında 
kendilerine akıl vererek, onlardan misak aldı. Yeniden Adem'in sulbüne iade olunduklarında onlar da oluşa akıl 
eskisi gibi iptal edildiğinden onlar birbirlerinden doğup o misakı unutmuş olarak dünyaya geldiler. Çünkü ilâhi 
hikmet onların bu misakı unutmalarını gerektirmektedir. Sonra Allah onlara, peygamberlerin diliyle hitap etti. 
tlâhi nizamı tebliğ edenlerin kanalıyla onları uyardı. İşte bu uyarma o misakı hatırlatma makamına geçti. Çünkü 
bulundukları yer, teklif (sorumluluk) yurdu ve imtihan dünyasıdır. Onlar bu misakı unutmamış olsalardı mihnet, 
imtihan ve sorumluluk ortadan kalkacağından hüccet üzerlerinde sabit olmuştur. Nitekim onlara peygamberler 
gönderilmiş ve onlara daha önce kendilerinden misak alındığı hususunda hatırlatmalar yapılmış olduğundan 
kıyamet gününde haklarında bir hüccet meydana gelmişti. Çünkü peygamberler bu misakı dünyada iken onlara 
haber vermiştir. Bu bakımdan onu inkar eden kimse, misakı bozmuş ve inat etmiş olur. Hüccet onlara vacib olmuş 
ve unutkanlıklarından dolayı geçerliliği sakıt olmamıştır. Şeriat getiren, apaçık mucizeler gösteren peygamberin 
haber vermesinden sonra onların bunun koruyamamaları, onları kurtaramaz ve hücceti kendilerinden sakıt 
etmez.1051781 

(173-174) «Veyahut: (Ne yapalım) daha önce atalarımız da...» 

Bu Ayetlerin Tefsiri 

Müfessirler, bu ayetlerin kafirlerin mazeretini ortadan kaldırdığını söylemektedirler. Adem'in zürriyetinden hiç 
kimse, kıyamet gününde, atalarımız da bizden önce şirk koşmuşlardı. Ahid ve misakı bozmuşlardı. Biz ise onlardan 
gelen bir zürriyetiz. Sadece onları taklid edib onlara uyduk. Bu misaktan haberimiz yoktu. Bu yüzden bizim bir 
günahımız yok, diyemeyecektir. Onlar böyle bir delil öne süremezler. Allah hepsinden misakı almıştır. Ayrıca 
dünyadayken onlara peygamberler göndermiştir. Peygamberler de onları uyarmıştır. Peygamberlerin gönderilmesi 
ve uyarmaları nedeniyle kıyamet gününde haklarında hüccet sabit olmuştur. 

(175) «Onlara, kendisine ayetlerimizi verdiğimiz kişinin haberini oku...» 

Kadı Beyzavi bu ayetin tefsirinde «Onlara» şeklinde gelen zamirin Yahudilere işaret ettiğini söylemektedir. 
Medarik'te de aynı görüş öne sürülmüştür. Hazin, bu zamirin Hz. Muhammed'in kavmine raci olduğunu 
savunmuştur. 109179) 


Bilmesine Rağmen Ayetleri İnkâr Eden 


Beyzavi, bu kişinin İsrailoğullan'nın alimlerinden biri veyahut Ümeyye bin Ebi Salt adlı bir müşrik olduğunu, 
çünkü bu kimsenin, Allah'ın o dönemde bir peygamber göndereceğini, kitablar-da okuduğunu söylemiştir. 
Muhtemelen kendisinin peygamber olacağını umuyordu. Bu sebepten Allah, Hz. Muhammed'i peygamber olarak 
gönderdiğinde onu kıskanmış ve peygamberliğini inkar etmiştir. Ya da bu kişi Kenaniler'den Bel'am bin Baura'dır. 
Ona, Allah'ın kitablanndaki ilimden bazısı verilmiştir. 1951601 

Hazin ise bu kişinin ismi hakkında ihtilaf bulunduğunu söylemektedir. İbn Abbas'a göre bu kişi Kenaniler'den 
Bel'am bin Baura'dır. Mücahid, Bel'am bin Bair; İbn Mesud, Bel'am bin Eberr'dir, diyor. 

Atiyye'nin İbn Abbas'tan rivayet ettiğine göre bu kişi Kenaniler'den değil İsrailoğulları'ndandır. Başka bir rivayette 
ise diktatörlerin ülkesindeki Kenaniler'den olduğu söylenmektedir. Mu-katil ise onun Belka adlı bir şehirden 


olduğunu öne sürmektedir. 1051811 


Bel'am Bin Baura'nın Kıssası 


İbn Abbas, İbn ishak, Süddi ve diğer siyer-ahbar alimlerinin bildirdiklerine göre Bel'am bin Baura'nın kıssası 
şöyledir: 

Hz. Musa (a.s), Cebabireler'le savaşmak için Şam'ın bir bölgesi olan Kenan topraklarına, Allah'ın ism-i azamini 
bilen Bel'am' m kavminin yurduna vardığında onlar, «Musa şiddetli ve demir gibi sert biridir. Yanında da büyük 
bir ordu var. Bizi yurdumuzdan çıkarmak, bizi öldürmek ve yurdumuzu İsrailoğulları'na vermek istiyor. Sen duası 
makbul bir kimsesin. Çık, onların mağlub olmaları ve geri dönmeleri için Allah'a yalvar» diye Bel'am'a müracaat 
ederler. Bel'am ise: «Azaba uğrayasıcalar! Musa, Allah'ın bir peygamberidir. Onunla birlikte melekler ve 
müminler var iken nasıl olur da onların aleyhinde dua edebilirim? Oysa ben Allah'tan bildiğimi biliyorum. Böyle 
yaparsam eğer hem dünyam, hem de ahiretim gider.» diye cevap verir. Ancak Kenaniler sürekli ona başvurarak 
üzerine düşer ve ısrar ederler. Bunun üzerine Bel'am, «O halde Rabbimden bir emir alana kadar yakamı bırakın» 
tier. O, adetince uyku halinde iken Rabbi kendisine emretmedikçe dua etmezdi. Bunun üzerine uykusunda «Sakın 
Musa'nın ve askerlerinin aleyhinde dua etme» diye ikaz edildi. O da kavmine, Rabbine müracaat ettiğini ve 
Rabbinin kendisine onlar aleyhinde dua etmemesini tavsiye ettiğini söyledi. Kavmi, Bel'am'a bir hediye getirdi, o 
da hediyeyi kabul etti. Sonra yeniden ondan dua etmesini istediler. O da yine Rabbinden. onun emrini taieb edince 
kendisine hiçbir şey ilham edilmedi. Kavmi bu sefer ona, «Eğer Rabbin onlara beddua etmeni istemeseydi, 
kuşkusuz ki daha önce seni bundan nasıl menetmişse yine aynı şekilde menederdi.» dedi. Sürekli Bel'am bin 
Baura'ya giderek sonunda, kendisini kandırdılar. O da fitneye dalarak merkebine bindi ve İsrail ordusuna bakan 
dağın tepesine çıktı. (Bu dağa İhsan dağı denilmektedir.) Merkebine binip de biraz yaklaşınca merkeb çöker. 
Merkebin sırtından inip durunca da merkeb tekrar kalkar, sonra yeniden yürür. Azıcık gittikten sonra sürçüp düşer. 
Bel'am merkebe vurup onu kaldırır, üzerine biner. Fakat azıcık gittikten sonra merkeb yeniden sürçerek düşer. O 
merkebi yere uzatıncaya kadar vurur ve merkeb bir daha kalkmaz. Allah merkebe konuşma izni verir. O da Bel'am' 
in aleyhinde hüccet olsun diye şöyle konuşur: «Ey Bel'am! Ey azab olasıca! Nereye gittiğini biliyor musun? 
Önümdeki meleklerin yüzümü bu gittiğin yönden nasıl çevrildiklerini hiç görmüyor musun? Ey azab olasıca! 
Allah'ın peygamberine ve müminlere doğru mu gidiyorsun? Onların aleyhinde mi dua edeceksin?» Tüm bu sözlere 
rağmen o, amacından vazgeçmez. Bunun üzerine Allah Te-âlâ merkebin yolunu açar. Merkeb de Bel'am'ı istediği 
noktaya götürür. Bel'am'ın yanında kavmi de bulunuyordu. O dua etmeye başlar, fakat ne zaman bir şey söylemek 
istese, Allah onun düini döndürüyor, kavminin aleyhinde konuşturuyordu. Kavmi için hayırlı bir dua yapmak 
istediğinde ise bu sefer onun dilini çevirerek israiloğulları'nın hayrına dua ettiriyordu. Kavmi, «Ey Bel'am! Sen ne 
yaptığının farkında mısın? Onlara dua bize beddua ediyorsun?» diye müdahele eder. Bel'am, «Bu benim gücümün 
üstündedir ve Allah bu konuda beni mağlub etmiştir» diye cevab' verir. Bunun üzerine Bel'am'ın dili sarkar ve 
göğsünün üzerine düşer. O, «Benden hem dünya, hem de ahiret gitmiştir. Benim için hile yapmaktan başka çare 
kalmadı. Sizin için bir hileye başvuracağım» diyerek «Kadınlarınızı süsleyin, ziynetlerini takın. Onlara şahla? cak 
eşyalar verin ve bunları satmaları için kendilerini İsrailoğul lan'nın ordusuna gönderin. Kadınlarınıza emredin ki 
kendilerini isteyen bir erkekten kaçınmasınlar. Şayet onlardan biri kadınlardan biriyle zina ederse onların şerrinden 
kurtulursunuz» diye ten-bihte bulunur. Onlar da Beram'ın dediğini yaparlar. Kadınlar ordunun yanma gidince 
Kenanilerden Sur kızı Kesta isimli bir kadın, İsrailoğul lan'nm büyüklerinden Yakub oğlu Şem'un'un soyundan 
gelenlerin başı olan Şel'in oğlu Zamri adlı kişinin yanından geçerken o, bu kadının kolundan tutar. Öyle ki kadının 
güzelliği onun başım döndürmüştür. Sonra kadını götürüp Hz. Musa'ya göstere, rek ona der ki: «Sanıyorum sen 
bana bu kadının haram olduğunu söyleyeceksin.» Hz. Musa da, «Evet, o sana haramdır. Sakın ona yaklaşma» 
diyerek karşılık verir..Zemri, «Allah'a yemin ederim ki bu hususta sana itaat etmeyeceğim» diyerek Musa'nın 
yanından ayrılır. Kadını çadırına götürüp onunla zina eder. Bunun üzerine Allah, İsrailoğullan'na taun (veba- 
kolera) gönderir. 

Hz. Musa'nın başkomutanı Fenhas bin Ayzar bin Harun şiddetli, irice ve çok kuvvetli biri idi. Şel'in oğlu Zemri, 
Hz. Musa'ya bu şekilde davramrken o yoktu. Karargâha geldiğinde koleranın | Israiloğullan arasmda yayıldığını 
görür. Kendisine Zemri'nin yaptıkları haber verilir. O da bunun üzerine demir mızrağını yanma alarak Zemri'nin 
çadırına girer. İkisini yatakta yakalar, mızrağı ile ikisini de vurduktan sonra onları mızrağına takarak dışarı çıkar. 
Onları yukarı doğru kaldırmıştı. Mızrağı kolu ile tutmuş, dirseğini böğrüne, mızrağın bir tarafım da çenesine 
dayamıştı. Ayzar'ın ilk çocuğu olan Fenhas, «Ey Allahım! İşte sana isyan edenlere böyle davranıyoruz» diyerek 
Allah'a yalvarır. Bunun üzerine Allah Teâlâ da İsrâiloğulları'ndan kolerayı kaldırır. Ölenler sayıldığında yetmiş 
bin kişi oldukları görülür. Hepsi de günün kili sa bir bölümünde ölmüşlerdi. İşte bu yüzden İsrailoğulları kestik-11 
leri her kurbanın böğrünü, kolunu ve çenesini Fenhas'ın zürriye-tine hibe ederler. Çünkü o, dirseğini böğrüne 
dayamış, mızrağını dirseği ve kolu ile tutarak çenesine dayatmıştı. Yahudiler Fenhas, Ayzar'ın ilk çocuğu 
olduğundan dolayı mallarının da ilk olanım “1 Fenhas'ın soyuna bağışlarlar, işte Allah'ın hakkında ayet nazil ettiği 
Bel'am bu kimsedir. 

Mukatil'in rivayet ettiğine göre, Belka şehrinin kralı, Bel'anı'a, Hz. Musa'nın aleyhinde beddua etmesini teklif eder. 


Fakat Bel'am, «Musa benim dinimdendir. Onun aleyhinde beddua etmem» diye cevab verir. Bunun üzerine kralın 
kendisini asmak için bir dara-fi gacı yaptırdığını gören Belıam, Hz. Musa'nın aleyhinde dua etmek için merkebine 
binerek çıkar. israiloğulları'nın ordusunu gören merkeb durur. Bel'am onu yürütmek için merkebi döverken 
merkeb, Allah'ın izniyle konuşmaya başlar: «Beni niçin dövüyorsun? Ben emre tabiyim. İşte önümde ateş var ve 
yürümeme engel oluyor.» Bunu gören Bel'am gidip krala haber verir. Kral da, «Ya 

jJl Musa'nın aleyhine beddua edersin ya da seni asarım» diye tehdid eder. O da Allah'ın ism-i azamıyla Hz. Musa'mn 
şehre girmemesi için dua eder. Bedduası kabul olur. Hz. Musa ve İsrailoğulları Tih çölüne düşünce, Hz. Musa, 
«Ya Rabbi! Hangi günahı işledik de Tih çölüne düştük?» diye sorar. Allah Teâlâ, «BeVam'ın duasıyla buraya 
düştünüz» cevabını vermesi üzerine, Hz. Musa, «Onun be-nim aleyhimdeki duasını kabul ettiğin gibi benim de 
onun aleyhin-hindeki duamı kabul et ya Rabbi!» der ve ondan İsm-i Azam ile imanının alınması için dua eder. 
Allah Teâlâ Bel'am'dan marifetini alıp, bunu ondan ayırır. Öyle ki marifet, onun göğsünden beyaz bir güvercin 
gibi uçar. İşte bu ayet bu hususa işaret etmektedir. 105621 


Hz. Musa Bel'am Bin Baura'nın İmansız Gitmesine Beddua Etti Mi? 


Birçok müfessir tarafından zikredilen bu kıssada Hz. Musa' mn Beram'm aleyhinde bedduada bulunurken ondan 
hem İsm-i Azam'm hem de imanının alınmasını istemesi, Ulu'l-Azm bir peygamber olan Hz. Musa'ya uygun 
düşmediği, onun bir kimse hakkında imandan sonra küfre girmesi için dua etmesinin nasıl mü-nasib olacağı veya 
kendisinin bundan razı olup-olmayacağı öne sürülerek itiraz edilebilir. Bu itiraz çeşitli şekillerde cevablandırı!- 
mıştır: 

1) Bu kıssa sahih değildir ve böyle bir olay vuku bulmamıştır. Çünkü bu kıssa İsrailiyat'tandır. Nitekim kıssacılar 
ve hikayecilerin rivayetleri ile dinin esaslarının çatışması halinde bu tür rivayetlere itibar edilmez. En güzel cevab 
da budur. 

2) İsrailoğulları'nm Tih çölüne düşmeleri buzağıya tapmaları nedeniyle vuku bulmuştur. Bu olaya, 
İsrailoğulları'nm, «Bu kavmin ilahları gibi bir ilah (put) da bize edin ki ona tapalım» demeleri sebebiyet vermiştir. 
Yoksa Bel'am'ın duasının bununla bir alakası yoktur. 

3) Bu kıssanın sahih olduğunu farzedip Hz. Musa'nın Bel'am aleyhinde beddua ettiğini kabul etsek bile, bu ancak 
Hz. Musa'ya göre onun kafir olduğu, kendisi aleyhinde beddua ederek imandan çıktığı ve dünya hayatını ahirete 
tercih ettiği kesinlikle sabit olduktan sonra mümkün olabilir. Ancak bu meselenin hakikatini en iyi Allah bilir. İlim 
onun katındadır. 

Bizim bu kıssayı nakletmemizin nedeni, kıssacılann kitabla-nnda tetkik edilmeksizin, araştırılmaksızın uluorta 
nakledilip peygamberlere nisbet edilen uygunsuz rivayetlerden nübüvvet makamım tenzih etmektir. 

Abdullah bin Amr bin El-As, Said bin Müseyyeb ve Zeyd bin Eşlem, bu ayetin Ümeyye bin Ebi Salt Es-Salt 
hakkında nazil olduğu görüşündedirler. 

Ümeyye eski kitabları okuyarak bir peygamberin geleceğini biliyor ve o peygamberin kendisi olabileceğini 
umuyordu. Hz. Mu-hammed (s.a) peygamber olarak gönderilip Allah onu nübüvvetle şereflendirince Ümeyye onu 
kıskanır ve bu yüzden onu yalanlar. Ümeyye hikmet sahibi biriydi. Şairdi ve güzel vaz-u nasihatları vardı. Bazı 
kralları ziyaret etmek üzere yola çıktığında, yolda Be-dir'de tepelenen müşriklerin cesedlerinin bulunduğu 
kuyunun yanından geçerken, onları kimin böyle yaptığım sorar. Kendisine onları Muhammed'in öldürdüğü 
söylenince o da «Eğer Muhammed peygamber olsaydı akrabalarını öldürmezdi» der. Ümeyye öldüğünde 
kızkardeşi Fariğa gelerek Hz. Peygambere şunları söyler : | | «Ümeyye yatağında uyurken iki zat evinin tavanını 
kaldırarak tavandan inerler. Biri Ümeyye'nin başucuna, diğeri ayakucuna oturur. Ayakucunda oturan diğerine, 
«Bizi dinledi mi?» veya «ilim öğrendi mi?» diye sorar. Ötekisi de «Dinledi, öğrendi» diye cevap verir. Ayakucunda 
oturan, «Hayır! Bundan imtina etti» der.» Ümeyye'nin kızkardeşi Pariğa diyor ki: «Ona bu rüyayı nasıl 
yorumladığını sorduğumda bana'Bu benim hakkımda irade edilen bir hayırdır. Fakat bu hayır benden 
uzaklaştırılmıştır' dedi ve bunları söyler söylemez bayıldı. o Ayılınca da şu şiiri okudu: 

Her maişet (hayat) bir an bile uzasa, Zail oluncaya kadar acıya dönüşür. Keşke bana görünen (o şeyden) önce, 
Dağların doruklarında vahşi hayvanlara, Çobanlık yapsaydım. 

Kuşkusuz hesap günü büyük bir gündür. O günün (dehşetinden) çocuklar yaşlanır. O gün ağır bir gündür. 

Bunun üzerine Hz. Peygamber (s.a), Fariğa'ya, kardeşinin şiirlerinden bazısını kendisine okumasını ister. Fariğa 
da Ümeyye-nin: 

«Ey Rabbimiz! Hamd, nimetler ve faziletler sana mahsustur. Yücelik ve sevinmek yönünden senden daha yücesi 
Olmadığı gibi övülmekte de dengin yoktur. Gök, arşı üzerinde (oturup) herkese yardım eden bir Melik'tir. 

Yüzler onun izzetine secde eder ve can atar.» şeklinde devam eden uzun bir kasidesini sonuna kadar okuyup başka 
kasidelerinden de okur. Hz. Peygamber (s.a), «Kardeşinin şiiri iman etmiş ama onun kalbi kendisini kafir yapmış» 
deyince, Allah Teâlâ, «Onlara kendisine ayetlerimizi verdiğimiz kişinin haberini oku (...)» ayetini indirir, 109183) 


Besus'un Bahsi 


İbn Abbas'tan gelen rivayete göre bu ayet Besus adlı bir kadının kocası hakkında nazil olmuştur. Besus'un kocası 
İsrailoğul-lan'ndan biridir. Ona kabul edilecek üç dua verilmişti. (Yani onun kabul olunacak üç duası vardı.) Karısı 
Besus'a, kendisine, o Üç duadan birini vermesini isteyince, o, «Peki, biri senin hakkın olsun. Nasıl istersen o 
şekilde yap» der. Besus'a da ona, kendisini İsrailoğulları'nm içinde en güzel kadın kılması için Allah'a yalvarmasını 
söyler. Kocası dua edince Besus kadınların en güzeli olur. Kadınların en güzeli olduğunu anladıktan sonra da 
kocasından yüz çevirir. Buna çok kızan kocası onun hakkında beddua eder ve bu sefer kadın havlayan bir köpek 
haline gelir. Kocanın iki dua hakkı da gidince oğulları, babalarının yanma gelir ve «Biz bu duruma dayanamayız. 
Annemiz havlayan bir köpek oldu. Halk bizi bununla kınıyor. Allah'a yalvar da onu eski haline çevirsin» diye 
ricada bulunurlar. Bunun üzerine adam, oğullarının ricasını kırmayarak dua eder ve kadın eski haline gelir. 
Sonunda adamın bütün hakları kadın yüzünden uçup gider, 1095184 

Ayetin nüzul sebebi olarak gösterilen rivayetlerden birinci ve ikincisi diğerlerine nazaran daha şöhretlidir. Ancak 
bu konuda en meşhur rivayet birincisidir. 

Hasan Basri ve İbn Kisan'a göre bu ayet.ehli kitabın münafikları hakkında nazil olmuştur. O münafıklar çocuklarını 
tanıdıkları gibi peygamberi tanıyor, onun özelliklerini biliyorlardı. 

Katade, bu ayetin bir darb-ı mesel olduğunu söylemektedir. Allah kendisine hidayet arzolunduğu halde hidayeti 
kabul etmeyen bir kulu böyle bir darb-ı mesel haline getirmiştir. 

İbn Abbas'a göre, o kimseye ayetlerin verilmesiyle onun ism-i Azam'ı bildiği kastolunmaktadır. 

İbn Zeyd ise o kişinin her istediğini Allah'ın kendisine vereceği kastolunmuştur, demektedir. 

Süddi, onun ism-i azamı bildiğini öne sürmüştür. 

İbn Abbas'tan gelen bir rivayette «ona bir kitab gönderilmişti.» denilmektedir. 

Bazı müfessirler ise Allah'ın o kimseye hüccet ve deliller verdiğini, bunların da o ayetler olduğunu öne 
sürmüşlerdir. 

«O ayetlerden (küfre saparak) sıyrıldı,» yani o yılanın derisinden çıktığı gibi, Allah'ın kendisine vermiş olduğu 
ayetlerden çıkıverdi. 

İbn Abbas, ilmin ondan alındığını söylemektedir. Yani şeytan ona yetişip onu kendisine uydurdu. O da Rabbinin 
emrine muhalefet edip şeytana ve nevasına itaat etti. Fabbine karşı geldiğinden, şeytana ve hevasma uyduğundan 
dolayı da sapıtıp helak oldu. 

(176) «Biz dileseydik onu elbette ayetlerimiz...» 

Yani dileseydik o ayetler sayesinde onu yüceltirdik. İbn Abbas, bu ifadeyi «Biz dileseydik o ayetlerle amel etmesi 
sayesinde onu yüceltirdik)) şeklinde yorumlamıştır. 

Mücahid ve Ata, bu ayeti, «Eğer dileseydik ayetlerimiz sayesinde ondan küfrü kaldırır ve onu masum kılardık. 
Ancak o dünyaya meyletti ve dünyaya razı oldu» şeklinde mânâlandırmişlardır. 

«Arz» kelimesiyle dünya kastedilmiştir. Çünkü arz, çöller, sahralar, dağlar, ovalardan ibarettir. Oralarda şehirler, 
ekinler, bitkiler, bahçeler, madenler vardır. Onlardan dünyada geçim kaynağı olan şeyler çıkarılır. Bu bakımdan 
tüm dünya arzın kendisidir. Dolayısıyla o kimse Allah'ın kendisine vermiş olduğu ayetlerden yüz çevirerek 
nefsinin hevasma uymuştur. Böylece hem dünyası hem de ahireti yıkılarak felaketin en aşağısına maruz kalmıştır. 
Bu ayet, ilimlerini kullanarak dünyayı isteyen, nefsi şehvetlerini tatmin edip, nevalarına tabi olan alimler hakkında 
nazil olan ayetlerin en şiddetlisidir. Çünkü Allah, o kimseye ayetlerini ve hikmetini vermiş, ona Ism-i Azam'ını 
öğretmiş, duasını makbul kılmıştı. Sonra o hevasma uyup dünyaya gönül verince, ahlret yerine dünyaya razı olunca 
Allah da kendisine vermiş olduklarını ondan geri aldı. O, yılanın derisinden sıyrıldığı gibi dinden sıyrıldı. Hem 
dünyası hem de ahireti mahvoldu. Zaten dünyaya meyledip nefsinin hevasma tabi olanlardan kimler 
kurtulabilmiştir ki? Ancak takvası sayesinde Allah'ın masum kıldığı, Allah'ın ilimle tesbit ettiği ve basiret gözünü 
açıp kendi ayıplarını görebilen kimseler kurtulabilmişlerdir. 

Ka*b bin Malik el-Ensari'den rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber (s.a), «Bir koyun sürüsüne salıverilen iki 
aç kurt, kişinin mal ve şerefe karşı olan hırsının, dininde meydana getirdiği tahribattan daha fazlasını yapamazlar.» 
(Tirmizi) 

Kadı Beyzavı, bu ayetle ilgili olarak şunları söylüyor: Allah önce onun yücelmesini kendi dilemesine bağlamış, 
sonra da kulun fiilinden ötürü bundan vazgeçtiğini öne sürmüştür. Böylece onun yücelmesini gerektiren fiilin 
sebebini kendi dilemesi olduğuna dikkat çekmiştir. Yücelmenin yokluğunun mesiyetin yokluğunun delili 
olduğunu, zira müsebbebin yokluğunun sebebin yokluğuna delâlet ettiğine dikkatleri çekmiştir. Ve yine hakiki 
sebebin meşiy-yet olduğuna dikkat çekmiştir. Bizim görmekte olduğumuz sebeb-lere gelince onlar muteber 
vasıtalardır. Müsebbebin meydana gelmesinde meşiyyetin onunla ilgisi bakımından bir rol oynamaktadırlar. 
Dolayısıyla asıl ibare, «O, onlardan iraz etti» demek iken onun yerine, «O, dünyaya meyletti» (gönül kaptırdı, 
nefsinin nevasına tabi oldu) ibaresi kullanılmıştır ki bu mübalağa içindir. Ayrıca onu bu işe sürükleyen dünya 
sevgisini her hatanın başı ve her belanın tohumu olduğuna dikkat çekilmek istenmiştir. 

«Böyle bir kimsenin durumu tıpkı bir köpeğin durumuna benzer. Üzerine gitsen de dilini sarkıtıp solur. Kendi 
haline bırak-san da dilini sarkıtıp solur.» Böyle bir ifade ile kendisine ayetler ve hikmet verildiği halde ayetleri 
bırakıp kendi nevasına tabi olan, ahireti terkedip dünyasını tercih eden kimseler, hayvanların en hasisi olan köpek 


ve onun da en hasis davranışı olan solumak ile karşılaştırarak darb-ı mesel haline getirilmiştir. Çünkü köpek so- 
lurken kendine bir yarar sağlamadığı gibi zarar da vermez. Dolayısıyla kendi hevasma tabi olan bir alim de ahirette 
ne bir yarar sağlayabilir, ne de bir zararı defedebilir. Dilini sarkıtıp soluması köpeğin tabii bir adetidir. Bu 
bakımdan kendisine ilim ve din verilen bir kimsenin dünyaya meyledip ilim ve dinini onun uğruna | feda etmesi 
tıpkı soluyan köpeğin durumu gibidir. 

«Üzerine gitsen de dilini sarkıtıp solur, bıraksan da dilini sarkıtıp solur» ifadesinin anlamı, ona saldırıp kovsan da, 
hiç karış-masan da dilini sarkıtıp solucağına işaret etmektedir. Çünkü dilini sarkıtıp soluması köpeğin doğal bir 
davranışıdır. Dünyaya meyleden kimse, kendisine anlatılsa da anlatılmasa da dünyaya meyletmekteki hırsını 
sürdürür. Zira dünyayı istemekteki hırsı, haris bir kimsenin tabiatı ve kendisinden aynlmayan bir özelliğidir. Tıp- 
ki dilini sarkıtıp solumasının köpeğin kendisinden ayrılmaz bir özelliği olduğu gibi. 

«İşte ayetlerimizi yalanlayan topluluğun durumu bu şekildedir, ifadesindeki «zalike» (bu şekildedir) işareti ile 
daha önce verilen darb-ı mesel kastedilmektedir. Yani kendisine ayetlerimizi vermiş olduğumuz halde ayetlerden 
sıyrılan kişinin misali tıpkı ayetlerimizi yalanlayan bir topluluğun misali gibidir. Yani bu mi- | sal, Allah'ın 
ayetlerini yalanlayan, onları inkar eden herkesi içermektedir. Bu özellikteki kimselerle köpek arasındaki 
benzetmenin bir yönü de şudur: Onlara kendilerini doğru yola iletmek için peygamberler geldiğinde hidayeti kabul 
etmediler, terkedilseler de kabul etmezler. Yani her halükârda onlar sapıklığın içindedirler. 

«Bu kıssayı (onlara) haber ver. Umulur ki düşünürler.» Buradaki hitab Hz. Muhammed'edir. Yani, «Ey 
Muhammedi Kavmin olan Kureyşlilere, Mekkelilere Allah'ın ayetlerini inkâr edenlerin haberini ver ki düşünüp 
ibret alsınlar, dalâletlerinden vazgeçsinler.» 

Bazı müfessirler, bu darb-ı meselin Mekke müşrikleri için verildiğini; zira onların kendilerini doğru yola iletecek 
bir yol gösterici, kendilerini Allah'ın taatine davet eden bir davetçiyi, seçilmiş bir kimseyi beklediklerini ve fakat 
Hz. Muhammed (s.a) kendilerine gelip onları Allah'ın taatine çağırdığında kendisini ve doğruluğunu bildikleri 
halde Hz. Muhammedi yalanlayıp tebliğinden yüz çevirdiklerini söylemektedirler . 

(177) «Ayetlerimizi yalanlayan topluluğun durumu ne çirkin bir örnek (teşkil etmekte)dir...» 

Bu Ayetin Tefsiri 

Yani ayetleri yalanlamak sureti ile kendi nefislerine zulmet-mislerdir. «Ve enfusehum kânu yezlimun» cümlesi ya 
«kezzebu» cümlesi üzerine atıftır ve onunla beraber sıla hükmündedir, ya da önüyle bir bağlantısı bulunmayan bir 
cümledir ve «onlar kendi nefislerine zulmediyorlar» anlamını taşır. Zira yalanlamanın vebali sadece o nefiste kalır. 
Fakat her iki şekilde de ayetleri yalanlamanın zulüm olduğuna işaret edilmiştir. 

(178) «Allah kime hidayet ederse işte hidayet bulan odur...» Bu Ayetin Tefsiri 

Yani Allah, kimi dinine irşad ederse, kimin hidayetini üstüne alır, irşadını temin ederse o, hidayeti bulandır. Bu 
ayet açıkça hidayetin de dalâletin de Allah'tan olduğunu, Allah'ın kimine hidayet verip kimine vermediğini ve 
hidayetin ihtidayı gerektirdiğini ortaya koymaktadır. Yani Allah hidayet etti mi hidayet bulmak da arkasından 
gelir. Hidayetin lafız ve mânâ itibarıyla tekil, dalâletin ise çoğul kullanılması, yollan bir olduğundan dolayı hidayet 
bulanların sanki bir kişi imiş gibi olduğuna ve fakat dalâlettekile-rin böyle olmadığına, zira dalâletin binbir çeşit 
yolu bulunduğuna dikkat çekmektedir. 

Şayet Allah'tan olan hidayet, Mutezile'nin iddia ettiği gibi beyan (açıklama) anlamında olursa, o takdirde, kafir ile 
mümin eşit olur. Çünkü beyan iki grup hakkında da sabittir. Dolayısıyla bu durum, Allah'tan olan hidayet tevfik, 
ismet ve yardımın müminler için olduğuna delâlet eder. Şayet bu hidayet kafirler için de olsaydı onların da 
müminler gibi hidayet bulmaları gerekirdi. 1051651 


Meal 


179- And ol sun ki cehennem için cin ve insan (lar) dan çok kimseler yarattık. Onların kalbleri vardır, fakat 
onlarla anla-nıazlar. Gözleri vardır, fakat onlarla görmezler, kulakları vardır, fakat onlarla işitmezler. Onlar 
koyunlar gibi, belki daha da aşağı (ve şaşkın) dırlar. işte onlar gafillerin tâ kendileridir. 

180- En güzel isimler Allah'ındır. O halde Allah'ı o isimlerle yadedin. Allah'ın isimlerinde eğriliğe sapanları 
terkedin. Onlar yaptıklarının cezasını bulacaklardır. 

181- Yarattıklarımızdan öyle bir topluluk vardır ki hakka götürürler ve hak ile adalet ederler. 

182- Ayetlerimizi yalanlayan o kimseleri yavaş yavaş ve anlamayacaktan bir tarzda helake yaklaştıracağız. 
183- Onlara mühlet vermekteyim. (Fakat) benim tuzağım kesinlikle pek şiddetlidir. 

184- Onlar, arkadaşlarında (Muhammed'de) bir delilik bulunmadığını ve onun ancak bir korkutucu olduğunu 
düşünmezler mi? 

185- Acaba göklerin ve yerin melekutuna, Allah'ın yarattığı şeye ve ecellerinin yaklaşma ihtimaline hiç 
bakmadılar mı? Acaba ondan sonra hangi söze iman edecekler? 

186- Allah kimi doğru yoldan saptı nrsa onu doğru yola götüren bulunmaz. Allah onları azgınlıkları içinde şaşkın 
bir halde bırakır. 

187-Senden kıyametin ne zaman kopacağını sorarlar. De ki: «Onun ilmi ancak Rabbimin katın dadı r. Onu, zamanı 
geldiğinde ancak o açığa çıkaracaktır. Kıyamet, göklerde ve yerde (dehşetli oluşundan ötürü) ağır basmıştır ve 


size ansızın gelecektir. Sanki onu (kıyametin ne zaman kopacağını) biliyor muşsun gibi senden soruyorlar. De ki: 
«O'nun ilmi ancak Allah'ın katmdadır. Fakat insanların çoğu bunu bilmezler.»1951861 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(179) «Andolsun ki cehennem için cin ve insanflarjdan çok kimseler yarattık...» 

Bu ayet ile ilgili olarak Mutezile, cebr-i mutlak ve cebr-i mu-tavassıta'yı savunanlar birtakım görüşler ileri 
sürmüşlerdir. Bunları Fahreddin Razi'den dinleyelim: 

Bu ayet fiillerin yaratılmış olduğu hususundaki mezhebimizin doğruluğuna ikinci hüccet teşkil eder. Bu birçok 
yönden izah edilebilir: 

a) Allah Teâlâ insan ve cinlerden birçok kimseyi cehennem için yarattığını beyan ettiğine göre, onun beyanından 
sonra ikinci bir beyana ihtiyaç var mıdır? 

b) Allah Teâlâ onların cehennem ehli olduklarını haber verdiğine göre, onların cehennem ehli olmamaları halinde, 
Allah'ın ilmi bilgisizliğe dönüşmüş, doğru haberi yalanlanmış olur. Bu ise muhaldir. Muhale götüren de muhal 
olduğundan onların ateşe girmemeleri de muhal olmaktadır. Muhal olan bir şeyi istemek memnudur. Bu bakımdan 
Allah Teâlâ'nın onları cehenneme sokmamayı irade etmesi de memnudur. Aksine onları cehenneme sokmayı irade 
etmesi vacibtir. Nitekim ayetin lafzı da buna delâlet eder. 

c) Küfür üzerine kudreti olanın eğer iman üzerinde kudreti bulunmuyorsa, kendisinde küfür üzerindeki kudreti 
yaratanı onu cehenneme göndermeyi istediği anlaşılır. Şayet o kimse hem küfrün hem de imanın her ikisine birden 
Kadir ise iki taraftan birini delilsiz olarak tercih etmesi memnudur. Delil onun tarafından oluşmuşsa eğer teselsül 
gerekir. Yok eğer Allah tarafından yaratilmışsa o takdirde zaferi isteyenin yaratıcısı da Allah olmuş olur. O halde 
Allah, kesinlikle onu cehennem için yaratmış demektir. 

d) Allah'ın onları cennet için yarattığını, cennete girmelerini ilzam eden sebebleri elde etmelerine yardım ettiğini 
ve fakat buna rağmen cehenneme girmeyi gerektiren küfrün meydana gelmesinde kulların çabasının ağır bastığını 
söylememiz halinde kul. larm maksatlarının hasıl olduğunu, ama Allah'ın maksadının hasıl olmadığını söylemiş 
oluruz. Oysa bu takdirde kulların Allah Teâlâ'dan daha kuvvetli ve kudretli olması lazım gelir ki böyle bir iddiayı 
zerre kadar aklı olan kimseler bile öne süremez. 

e) Aklı olan bir kimsenin kişiyi küfre ve cehenneme düşürecek cehaleti dilemeyip imanı ve cenneti elde etmesine 
yarayacak bilgiyi dileyeceği malumdur. O halde küfür ve cehalet, kulun istememesine ve çalışmasının hilafına 
meydana geliyorsa bunun kul tarafından değil de Allah tarafından meydana geldiğini söylemek gerekir. Şayet 
kulun marufu bilmediği ve doğru —hakk inancın bu olduğuna inandığı için bâtıl ve fesad uğrunda çaba sarfettiği 
Öne sürülürse, cevab olarak onun bu bilgisizliğinin önceki bilgisizliği (cehaleti )nden kaynaklandığı söylenir. 
Ancak bunun sebebi de daha önceki bilgisizliği olsa bu sefer teselsül lazım gelir. Oysa teselsül muhaldir. Şayet 
kendisinden daha önce olmayan ilk noktadaki cehalete kadar bu teselsül uzayıp giderse, o zaman ilzamı delilin 
tekidi, burhanın tekidine yönelmiş olacağından akli burhanlar ayette delâlet edilen mânânın sahih olduğunu ispat 
eder. 

Mutezile, söz konusu ayetten bu söylenilenlerin kastedilmesi-nin birkaç yönden dolayı mümkün olmadığını öne 
sürmüştür; 

1) Kur'an'daki birçok ayet Allah Teâlâ'nın tüm insanlardan taat, ibadet, hayr ve salahı istediğini bildirir. Nitekim 
«Biz seni şahid, müjdeci ve korkutucu olarak gönderdik. Ta ki onlar Allah'a ve Râsülü'ne iman etsinler.» «Hiç bir 
peygamber yoktur ki onu Allah'ın izniyle kendisine itaat edilsin diye göndermiş olmayalım,» «Onu onların 
arasında çevirdik ki hatırlayabilsinler», «O Allah ki onları karanlıklardan çıkarıp nura iletmesi için kuluna apaçık 
ayetler indirmektedir,» «Onlarla birlikte Kitab ve Mizan't indirdik ki insanlar arasında adaletle hükmetsinler.», 
«Günahlarınızı sizden affetmek için sizi çağırıyor,» «Cinleri ve insanları ancak bana kulluk etsinler diye yarattım» 
gibi daha birçok ayet bu hakikati doğrulamaktadır. Kur'an'da bir çelişki olmadığından, «Andolsun ki cehennem 
için cin ve insan(lar)dan çok kimseler yarattık» ayetini zahiri üzerine hamletmek mümkün değildir. 

2) Sözkonusu ifadenin hemen ardından Allah Teâlâ'nın «Onların kalbleri vardır, fakat onlarla anlamazlar; gözleri 
vardır, fakat onlarla görmezler...» şeklindeki bir ifadeyi kullanmasının nedeni onları zemmetmek (yermek) içindir. 
Şayet onlar tarafından —ateş için— yaratılmış olsalardı, iman etmeye güç yetirenleyeceklerine göre imanı 
terketmelerinden Ötürü yerilmeleri çirkin olurdu. 

3) Şayet Allah onları ateş için yaratmış olsaydı, Allah'ın hiçbir kafir üzerinde nimeti olduğu söylenemezdi. Çünkü 
dünya nimetleri, ebedi azab ile kıyaslanacak olursa damlanın denize nis-bet edilmesi gibi bir durum ortaya çıkar. 
Dolayısıyla bu takdirde Allah bir insana zehirli helva vermiş gibi olacaktır. Oysa zehirli helva verilen kimse 
hakkında onun nimet verdiğinden söz edilemez. Nitekim buradaki mesele de böyledir. Ancak Kur'an'da Allah Teâ- 
lâ'nın tüm mahlukatma birçok nimet bahşettiği sarih bir şekilde bildirildiğinden meselenin Sünniler'in zikrettiği 
gibi olmadığı anlaşılır. 

4) Övgü, yergi, sevab, ceza, inzar, tebşir Ehl-i Sünnet'in bu görüşünü iptal etmektedir. 

5) Şayet Allah onları gerçekten cehennem için yaratmış olsaydı onları ilk anda ve ilk noktada cehennemde 
yaratması gerekirdi. Çünkü o kimselerde küfrü yaratmak suretiyle onları yavaş yavaş (tedricen) cehenneme 


göndermekte bir yarar yoktur. 

6) «Andolsun ki (o cehennem için ocin ve insanflarjdan çok kimseler yarattık» ifadesinin zahiri anlamı 
terkedilmiştir. Zira cehennem belirli bir yerin adıdır. Oysa ondan o belirli yerin kastedilmiş olması caiz değildir. 
Dolayısıyla Allah Teâlâ'nın onları yaratmaktaki maksadının cümle içinde hazfedilmiş olduğu sabit olmuştur. Adeta 
Allah Teâlâ, «Andolsun onları yarattık ki küfre kaymaları nedeniyle cehenneme girsinler» demek istemiştir. Bu 
bakımdan ayetin zahiri terkedildiğinden manayı «Cinleri ve insanları ancak bana ibadet etmeleri için yarattım» 
(Zariyat: 56) ayeti ile birlikte anlamak gerekir. Bu ayetin zahiri ise herhangi bir hazf sözkonusu olmaksızın sarih 
ve açıktır. 

7) Ayet ile «Andolsun onları yarattık ki küfre kaymaları nedeniyle cehenneme girsinler» şeklinde bir mana 
kastediliyorsa eğer, bu tevile göre «lam» harfi akıbet için olur. Onlar, ateş hak edilmese de «lam» harfini akibet 
için kılarlar. Oysa biz ateş hak edilmemekle beraber hasıl olan bir akıbete binaen «lam» harfini akıbet için 
kılıyoruz. İşte bundan dolayı bizim görüşümüz daha evladır. 

Tam bu noktalar dikkate alındığında ayeti zahiri anlamıyla ele almak mümkün olamayacağından, ayeti tevil etmek 
zorunludur. Yani cin ve insanların çoğunun akıbeti cehennem ateşine girmek olduğuna göre «Lam» harfinin de 
akıbet anlamında zikredilmesi caizdir. Nitekim bunun Kur'an'da ve şiirde birçok Örnekleri vardır. 

Ayetler 

«İşte biz bu ayetleri çeşitli biçimlerde böyle açıklamaktayız ki sonuçta onlar sana 'Sen ders görmüşsün' desinler...» 
(En'am: 105) 

«Musa dedi ki: Rabbimiz kuşkusuz ki sen Firavun'a ve ileri gelenlerine dünya hayatında bir çekicilik ve mal verdin. 
Rabbimiz! Sonuçta senin yolundan (insanları) çevirmeleri için mi?..» (Yunus: 88) 

«Nihayet Firavun'un ailesi onu sonuçta kendileri için bir düşman ve üzüntü sebebi olsun diye (sahipsiz görüp) 
aldılar...» (Ka-sas: 8) 

Elbette Firavun'un ailesi onu bu gayeyle almamışlardı. Ancak yaptıkları işin (onu almalarının) sonucu böyle 
olduğundan bu ifade de güzel bir anlam kazanmıştır. 

Şiirler 

«Anneler yavrularını sonuçta ölüm için beslemiş olmaktadırlar. Tıpkı sonuçta zamanın harap etmesi için binaların 
yapılması gibi.» 

«Mallarımızı sonuçta mirasçılarımızın olması için biriktiriyoruz. Tıpkı evlerimizi sonuçta zamanın harap etmesi 
için yaptığımız gibi.» 

«Allah'ın bir meleği her gün çağırıyor: Doğurun! Sonuçta ölmeleri için. Yapın! Sonuçta yıkılmaları için.» 
Mutezilenin diğer mezheb bağlılarına verdiği bu cevablarm böylece en sonunu da zikrettikten sonra Fahreddin 
Razi şöyle devam ediyor: 

Akli delil ile lafzı zahirine hamletmenin mümkün olmadığı zamanlarda tevile başvurmak iyidir. Ancak lafzın 
zahirine hamle-dilmesinin delille mümkün olması durumunda tevile başvurmak abestir. Mutezüenin delil olarak 
öne sürdüğü ayetlere gelince, onlara Ehl-i Sünnet'in görüşünü destekleyen ayetlerle dolu denizler çarpmaktadır. 
Ehl-i Sünnet'in görüşünü yani mahlukatın fiillerini Allah'ın yaratmış olduğunu ispat eden ayetlerden birisi de 
«Allah kime hidayet ederse işte hidayet bulan odur. Kimi de saptırırsa işte ziyana uğrayanlar onlardır.» (A'raf: 
178) şeklindeki bir önceki ayettir. Bu ayette Allah Teâlâ hem hidayetia hem de dalâletin yaratılmasını kendine 
izafe etmektedir. Ayrıca daha sonra gelen 182-183. ayetler de Ehl-i Sünnetlin görüşünü desteklemektedir : 
«Ayetlerimizi yalanlayan o kimseleri yavaş yavaş ve anlayamayacakları bir tarzda helake yaklaştıracağız. Onlara 
mühlet vermekteyim. (Fakat) benim tuzağım kesinlikle pek şiddetlidir.» Sözko-nusu ayetin ve daha sonra gelen 
ayetlerin  (siyak ve sibak'm) Ehl-i Sünnet'in görüşünü desteklemesi karşısında Mutezile'nin bu ayetin tevilinin 
zorunluluğu hususunda öne sürdüğü deliller cidden zayıf kalmaktadır. 

«Onların kalbleri vardır, fakat onlarla anlamazlar. Gözleri vardır, fakat onlarla görmezler. Kulakları vardır, fakat 
onlarla işitmezler» ifadesi ile ilgili olarak da iki mesele vardır: 

a) Ehl-i Sünnet bu ayetin, amellerin Allah tarafından yara-. tıldığı şeklindeki kendi görüşlerini desteklediğini öne 
sürmüştür. Devamla, «Kuşkusuz kafirlerin dünyalanyla ilgili menfaatlerini idrak eden kalbleri vardır. 
Görülebilecek şeyleri gören gözleri, konuşmaları işitebilen kulakları vardır, ifadesiyle din ile ügili şeylerin 
kastedildiğini söylemek zorunludur. Yani onlar kalpleriyle, dinin maslahatlarını gerektiren şeyleri anlamazlar, 
dinlemez ve görmezler. Bu yüzden onların kalpleri, gözleri ve kulakları elverişli olmamakla birlikte Allah onları 
dini öğrenmekle sorumlu tutmuştur. Bu tıpkı bir şeyi emretmekle birlikte kişiyi o şeyden menetmek ve ondan 
uzaklaştırmak gibidir. Matlub da budur zaten» | 

m demişlerdir. 

Mutezile, böyle olması durumunda Allah'ın onları sorumlu tutmasının çirkin olacağını; zira kişinin yapmaya 
kudreti olmayan bir şeyle sorumlu tutulmasının bizatihi çirkin olduğunu ve bunun da hikmet sahibi olan Allah'a 
yakışmayacağını söylemişlerdir. Bu bakımdan ifadeden onların delillerden çokça yüzçevirdikleri ve delillere 
bakmadıkları için anlayan kalbi, gören gözü, işiten kulağı olmayan kimselere benzetildikten mânâsı anlaşılmalıdır. 
Bu iddiaya şöyle cevab verilebilir: İnsanoğlu'nun bir şeye karşı nefreti artmca o nefret onun kalbine yerleşir. Bu 
da bir kimsenin nefret ettiği şeyin doğruluğuna delâlet eden sözü anlamaya, onun güzelliklerini ve faziletini 


görmeye mani olur. İşte bu vicdani ve kaçınılmaz bir durumdur. Her akıl sahibi bu gerçeği kendisinde müşahede 
edebilir. Nitekim meşru bir darb-ı mesel de «Bir şeyi sevmen seni hem kör, hem de sağır eder» denilmiştir. Bu 
noktanın anlaşılmasından sonra deriz ki: Kafirlerden bir topluluk da peygambere düşmanlıkta, ona buğzetmekte, 
onun dinini kabulde, peygamberliğini itiraf etmekte çok şiddetli bir nefret noktasına ulaşmış, hatta daha ileri 
gitmişti. İlim, nefret ve sevginin kalpte meydana gelmesinin, insanın iradesi dışında olduğunu ortaya koymuştur. 
Yani sevgi de nefret de insan istese de istemese de kalpte oluşur. Bu bakımdan nefret ve düşmanlığın kalpte oluş- 
ması, kulun iradesi dahilinde değildir. Bu nefret ve düşmanlık bir kere kalpte oluştu mu, kişi bu nefret ve düşmanlık 
nedeniyle anlamayı ve öğrenmeyi elde etmekten de mahrum kalır. Bu sabit olunca cebrin hükmü de sabit olur. 
Hem de kurtulamayacak bir şekilde... Hz. Ali'den bu mânâyı teyid ve tesbit sadedinde gayet güzel bir hutbe 
nakledilmektedir. Beyhaki, Menakib'us-Şafii adlı eserinde Hz. Ali'nin halka şöyle hitab ettiğini rivayet ediyor: 
«insanoğlunda en şaşılacak şey kalbidir. O kalpte hikmet ve onun zıddı olan birçok şey vardır. Kalpte reca 
görülürse tama' onu hayrete sokar. Şayet tama' onun için harekete geçerse hırs onu helak eder. Eğer ümitsizlik onu 
helak ederse üzüntü onu öldürür. Gazab gelirse şiddetli bir şekilde onu öfke kaplar. Rızayla saadete ererse kızmak 
ile şehvete erer. Kendisine korku dokunursa üzüntü onu meşgul eder. Ona bir musibet'isabet ederse irkilme onu 
öldürür. Mal bulursa eğer, zenginlik onu aşırı fitneye iteler. Şayet fakirlik ısırırsa onu bela meşgul eder. Açlık onu 
sefalete sürük-lerse zayıflık onu oturtur. Binaenaleyh yaptığı her kabahat ona zarar verirken aşırı her davranışı da 
kendisini ifsdd eder...» 

Bana göre Hz. Ali'nin bu hutbesi celalet ve şerefin şahikasına çıkmıştır. O kaza ve kader meselesinin sırrına muttali 
olmuştur. Zira uzuvların amelleri kalbin hallerine bağlıdır. Kalbin hallerinden her biri kendisinden önceki hale 
dayanır. İnsanoğlu bu hale vakıf olunca da cebri itiraf etmekten kurtuluş olmadığım bilir. imam Gazali, ihya'sında 
zikrettiği bir fasılda cebr mezhebini beyan ettikten sonra şöyle demiştir: «Eğer kişi kendisinin bir fiili dilediği 
zaman yapacağını, dilediği zaman da yapmayacağını, bunun kendisine bağlı olduğunu hissettiğini söylerse ona bu 
dileme hissini, dilediği zaman kendisinde bulup bulmadığını sorarız. Onun buna, evet diyeceğini sanmıyorum. 
Çünkü aksi takdirde bu iş sonsuza değin uzar gider. Bu bakımdan kişi bir şeyi istesin istemesin dilemek 
durumundadır. Dilediği zaman da o fiili yapmış olur. Dolayısıyla bu kendisine bağlı değildir. Yani dilemenin 
meydana gelmesinden sonra fiilin yapılması da ona bağlı değildir. Binaenaleyh insanoğlu muztar ve mecburdur.» 
b) Alimler, «Onların kalbleri vardır, fakat onlarla anlamazlar» ifadesine dayanarak ilmin mahallinin kalp olduğunu 
söylemişlerdir. Çünkü Allah Teâlâ zemmetmek sadedinde onların-kalble-rinden anlamayı gidermektedir. Bu ise 
kalbin ilmin mahalli olması durumunda geçerlidir. 

«Onlar hayvanlar gibi, belki daha da aşağı (ve şaşkın)dırlar.» İnsanlar ile hayvanlar doğurma, gelişme ve 
beslenmeyi sağlayan tabii kuvvetlerinde ortak özelliklere sahibtirler. Gizli ve açık duyularını kullanma, tefekkür, 
tezekkür, muhayyer olma durumlarında da bu böyledir. Ancak insan ve hayvanlar arasındaki ayrıcalık sadece akli 
ve fikri kuvvetleı iedir. O akli kuvvet ki insanoğlunu hakkın kendisi için hakkın bilgisine, hayr ve amel için de 
hayra iletir. Kafirler akim ve fikrin hallerine itibar etmekten yüz çevirdikleri için hakkın bilgisinden, hayırla amel 
etmekten uzak düşmüşlerdir ve hayvanlar gibi olmuşlardır.. Daha sonra, «Daha da aşağı (ve şaşkın)dırlar» 
denilmesinin nedeni, bu faziletleri elde etmeye muktedir olamadıklanncAndır. Oysa insanlara bu faziletleri elde 
etmek kudreti verilmiştir. Bunca fazileti, iktidarına rağmen elde edemeyen kimse, onları sırf bu iktidar kendisinde 
bulunmadığı için, aciz kaldığı için elde edemeyen bir varlıktan, hayr bakımından daha aşağıdadır. «Belki daha da 
aşağı (ve şaş-kın)dırlar.» ifadesi bu yüzden kullanılmıştır. 

Bazıları bu ayetin yorumunda başka görüşler öne sürmüşlerdir. Mesela onlardan birine göre hayvanlar bile Allah'a 
itaat ederler. Ama kafirler itaat etmez. 

Mukatil bu ayetin yorumunda, kafirlerin yolu şaşırmak yö-nLnden hayvanlardan daha da beceriksiz olduğunu, zira 
hayvanın sahibini hatırlayıp tanıdığını ama kafirlerin Rablerini tanımadık- K lannı.O'na itaat etmediklerini 
söylemektedir. Nitekim bir rivayette de her şeyin Allah'a Ademoğlu'ndan daha fazla ibadet ettiği bildirilmiştir. 
Zeccac ise, «Onlar hayvanlardan daha şaşkındırlar; zira hay: van zararını yararını bilir. Yarar elde etmek için bir 
dereceye kadar çaba gösterir. Zarardan da kaçınır. Oysa kafirler ve inatçılar bile bile inatta ısrar ederler; bile bile 
kendilerini ateşe atarlar» demektedir. 

Bazıları, hayvanların kendi iyiliklerini gözeten kimselere giderlerken, kafirlerin sürekli Rablerinden uzaklaşmaya 
çalıştıklarını, bazıları ise hayvanın beraberinde kılavuzu olmazsa kaybolacağını fakat olursa kaybolmayacağını, 
kılavuzuna uyacağını, buna mukabil kafirlerin kendilerine peygamber gönderilip kitaplar indirilmesine rağmen 
yolu daha çok kaybettiklerini söylemişlerdir. 

Allah Teâlâ, ayeti «İşte onlar gafillerin tâ kendileridir» cümlesiyle bitirmiştir. Ata, bu ayeti, «İşte onlar Allah'ın 
dostlarına hazırlamış olduğu karşılıklardan ve düşmanlarına hazırlamış olduğu cezadan gafildirler» diye 
yorumlamıştır. 1051871 


Ehi-İ Sünnetin Bazısından Fahruddin Razi'ye İtiraz 


Alusi ve bazı müfessirler Fahruddin Razi'nin söyledikleri içinde bulunan birtakım noktalara itiraz etmişlerdir. 
Onları aşağıya alıyoruz: 


Ehli Sünnet'ten birçok kimse, ayeti «lam» harfini akibet anlamında alarak yorumlamaktadır. Çünkü Allah Teâlâ, 
bir ayette cin ve insanları ancak kendisine kulluk etmeleri için yarattığını beyan etmektedir. (Zariyat: 56) Yani 
yaradılışın sebebi ibadettir. Dolayısıyla yaratılışın sebebinin ibadet olması (onların cehennem için 
yaratıldıklarından dolayı) cehenneme girmemelerini iktiza eder. 

İbn Atiyye, «Ayet zahirine hamledilmeli, lam harfi de ta'lil için olmalıdır» demiştir. 

Bazıları da, ayetin tevil edilmesinin bu hususta varid olan hadislerle çelişeceği iddiasında bulunmuştur. Mesela bu 
konudaki tevil Allah'ın Adem'in belinden zürriyetini alıp onlardan söz alması ile ilgili gelen hadislerle çelişir. 
Nitekim İmam Ahmed'in Müs Et-Tayyibi bu görüşe meyletmiştir ve diğerleri gibi o da bu görüşü desteklemiştir. 
Ayetin başındaki kasem (yemin) «lamyı-nm yararı, ayeti tevil, kafi nassı tahrif etmeye kalkışanın şüphesinin 
sökülüp atılması için onu uyarmaktır. 

Büyük alimlerden bazıları, ayette geçen «çok kimseler» ile ezelde şekavetleri tesbit edilen kimselerin 
kastedildiğini öne sürmüşlerdir. Ancak bu cebir yoluyla, kendileri tarafından onları buna götüren bir şey 
olmaksızın yapılmış değildh. Allah onların hiçbir zaman seçme haklarını hakka doğru kullanmayacaklarını, aksine 
bâtılın üzerinde kullanacaklarını biliyordu. Oysa onların bâtılda ısrar etmelerini gerektiren herhangi bir neden veya 
ayet ve uyarıcı delillerden onların yönlerini değiştiren hiçbir şey bulun- mamaktadır. İşte bu yüzden Allah onlan 
cehennem için yarattı- 

«Allah, Adem'i yarattıktan sonra onun belinden zürriyetini almış, 'Bunlar cennettedir, perva etmem, şunlar da 
ateştedir, perva etmem' demiştir.» Bu söz üzerine Hz. Peygamber'den (s.a), biri «sonuç bu olduğuna göre o halde 
niçin amel ettiklerini» sormuş-, tur. 

Şu hadis de bu kabildendir: 

«Hz. Aişe'den rivayet edildiğine göre Ensar'dan birinin çocuğu öldüğünde, Hz. Peygamber (s.a) onun cenazesine 
gider. Kendisine «Ey Allah'ın Rasülü! Cennet onun olsun. O cennet kuşlarından bir kuştur» denildi. Hz. 
Peygamber de (s.a): «Sen onun cennet kuşlarından bir kuş olduğunu nereden biliyorsun? Kuşkusuz Allah cenneti 
yarattı ve daha atalarının siilblerinde olan bazı kimseleri de cennet ehli olarak kıldı. Cehennemi yarattı ve daha 
atala-$N nnın sülblerinde oldukları halde bazı kimseleri cehennem halkı kıldı» diye cevab verdi. 

ını beyan etmiştir. Tıpkı iki grubun kâmil ve fıtri yetenekleri itibariyle ibadet için yaratıldıklarının beyan edilmesi 
gibi. Nitekim Zariyat suresinin 56. ayetinde «Cin ve insanları ancak bana kulluk etmeleri için yarattım» 
buyurulmuştur. Bana göre burada tevilden kaçma imkânı yoktur. Düşün ve bundan gafil olma. 10586 


Niçin Cin İnsandan Önce Zikredilmiştir? 


Cin'nin insandan daha önce zikredilmesinin nedeni, belirtilen sıfatlarda insandan daha bilgin, sayı bakımından 
daha çok yaratılış itibariyle ise daha önce oldukları içindir. 

«Lehum kulübün la yefkahune biha» ifadesinde geçen «kalb» ile insani latife, tefakkuh ile de anlayış 
kastedilmektedir. Görme ve işitmenin nehyi ile aklın özelliği olan idrakin giderilmiş olması kastolunmuştur. Yani 
cin ve insanların vazifesi olan idrak etmek, akılların özelliği olan görmek ve işitmektir. Burada bedenin hissetmesi 
veya sesleri işitebilmek nefyedilEnemiştir. Nitekim Arap dilinde «Filan kişi hainliği duymaz» denir. Yani bunun 
anlamı ona önem vermez, kulağını ona açmaz, onu dinlemez, demektir. 

Bazıları ise daha önce de geçtiği gibi burada tahsisi seçmiştir. Yani onlar hakkı ve delillerini anlamazlar. Allah'ın 
mahlukatı-na ibret gözüyle bakmazlar, ayet ve öğütleri düşünerek dinlemezler. 

Kısaca hangi tevil kastedilmiş olursa olsun, ayetten maksat şudur: Onlar kendilerine verilen uzuvları, kendilerine 
niçin verilmişse onun için kullanmalıdırlar. Aksi takdirde adeta kalpsiz, gözsüz ve kulaksız yaratılmış gibi olurlar. 
Ancak burada hakikatin irade edildiği öne sürülürse eğer, zemmedilmeleri mümkün olmaz ve hüccet de ikame 
edilmez. Hüccetin ikame edileceğini savunan. lar «Bu hüccetin ikamesi bilinen ezeli istidad ve hikmet sahibinin 
feyzi sebebiyledir» demektedirler. Burada zann, istidadın kötülüğüne delâlet etmesinden dolayıdır; zira o istidadın 
eseri gibidir. Kısaca bu ayet mutlak cebrin delili değüdir. Önceki ayetle birlikte mütalaa edilse bile ortaya böyle 
bir hüküm çıkmaz. Cebr-i mutavassıta, hak ehlinin kabul ettiği bir görüştür. Ters ile kan arasından çıkartılmış halis 
süt gibidir. 

Bazı alimlere göre, Cebr-i mutavassıta kısaca şudur: Kul muhtar ve ihtiyarıyla mecburdur. İmam Gazali'nin «Eğer 
kişi kendisinin bir fiili dilediği zaman yapacağım, dilediği zaman da yapmayacağım, bunun kendisine bağlı 
olduğunu hissettiğini söylerse ona bu dileme hissini, dilediği zaman kendisinde bulup-bulamadı-Şını sorarız. Onun 
buna, evet diyeceğini sanmıyorum. Çünkü aksi takdirde bu iş sonsuza değin uzar gider. Bu bakımdan kişi bir şeyi 
istesin istemesin dilemek durumundadır. Dilediği zaman da o fiili yapmış olur. Dolayısıyla bu kendisine bağlı 
değildir. Yani dilemenin meydana gelmesinden sonra, fiilin yapılması da ona bağlı değildir. Binaenaleyh insan 
muzlar ve mecburdur» şeklindeki sözünün de bu kabilden olduğu öne sürülebilir. Bu bölümler özetlenerek 
Alusi'den alınmıştır, 1051891 


Allah (Es.) Nasıl Zikredilmeli 


(180) «En güzel isimler Allah'ındır. O halde...» Bu ayet, Allah'ın nasıl zikredileceği, O'nun zikrini ihlal ve ihmal 
edenlere nasıl bir muamele yapılacağı hususunda müminleri' uyarmaktadır. Önce insanların gaflet ve dalâlette 
bulunmalarının keyfiyeti açıklandıktan sonra Allah'ın nasıl zikredileceği ve onun' zikrinden gafil olanlara nasıl 
davranılacağı meselesi gündeme getirilmiştir. İmam Gazali ve bazı alimlerin de ifade ettikleri gibi ayette geçen 
«el-Esma» (isimler) lafzıyla değişik anlamlara işaret etmek için kullanılan kelimeler kastedilmektedir. «El Hüsna,» 
«El-Ahsen»in müenneşidir ve ism-i tafdüdir. En güzel, en şerefli anlamlarına geldiğinden ifadenin manası, 
«isimlerin en güzelleri, en yüceleri» demek olur. 

Esma'ul - Hüsna 

Bazıları, ayetteki «el-esma» (isimler) ile sıfatların kastedildiğini öne sürmüştür. 

«O halde Allah'ı o isimlerle yad edin» ifadesi biri, «Allah'ı o isimlerle isimlendirin,» diğeri «Allah'a o isimlerle 
dua edip yal-varın» şeklinde iki anlama da gelebilir. 

«Allah'ın isimlerinde eğriliğe sapanları terkedin.» Yani Allah in isimlerinden uzaklaşıp haktan bâtıla dönenleri 
bırakın. 

Ebu Ubeyde'nin El-Ahmer'den rivayet ettiğine göre «ilhad» mücadele ve münakaşa anlamına gelir. Bu takdirde 
anlam «Allah' m isimleri hakkında mücadeleye kalkışanları terkedin» şeklinde olur. Allah'ın isimlerinde eğriliğe 
sapmak, Allah'ın Kitab'ında bildirilmeyen veyahut fasid bir ismi Allah'a izafe etmek demektir. Nitekim bedeviler, 
Allah Teâlâ'ya, «Ey cömertliklerin babası! Ey yüzü pırıl pırıl parlayan cömert zat!» gibi isimler yakıştırırlardı. 
Yani «Siz de böyle yapmayın. Kötü anlamlar içeren sıfat ve isimleri Allah'a izafe etmeyin.» 

«Allah'ın isimlerinde eğriliğe sapanlar» ifadesinde geçen «isimler» kelimesiyle gerçek isimler kastediliyor 
değildir. Bunlar o kimselerin kendiliklerinden yakıştırmış oldukları isimlerdir. Bu gö-rüştekiler; «Allah'ın isimlen 
tevfikidir. O isimler hususunda Kur1 an, sünnet ve icma gözetilir. Buralarda olan her isim Allah'a itlak edilebilir. 
Kur'an, sünnet ve icma'da varid olmayan isimlerin Allah'a.isnad edilmesi, mânâ bakımından doğru olsa bile, caiz 
değildir» demektedir. Eb'ul- Kasım Kuşeyri, «Mefatih'ul-Hücec» adlı eserinde bunu sarahaten belirtmiştir. 

Amidi, Ebkar'ul-Efkâr adlı eserinde Allah'a güzel isimlerin verilmesinin kaynağının ne akli delilin ne de lafzı 
kıyasın olamayacağını söylemektedir. Aksi takdirde Allah'a «fatih,» «akıllı» gibi isimler vermek, bu mânâların 
doğru olmasına rağmen, Allah'ın mânâları zahirde müşkil olan birçok şeyle isimlendirümesinden daha evla olur. 
Belki de isimlerin mecrası Şari'in iznidir. Yani Kur'an ve Sünnet'te o ismin Allah'a verilmiş olmasıdır. Bu 
bakımdan hakkında iznin varid olduğu ismin verilmesi bizce caizdir. Hakkında nehy olan ise yasaktır. Ancak 
hakkında ne izin ne de nehy olmayanlar hususunda susar, tevakkuf ederiz. 

İslâm alimleri Şari'in izni olduktan sonra isim ve sıfatların Allah'a isnad edilmesi hususunda ittifak etmişlerdir. 
Şari'den ney-hin varid olduğu isimlerin reddinde de ittifak etmişlerdir. Ancak ne iznin ne de nehyin olmadığı 
yerlerde anlamı ile Allah'ın mutta-sıf bulunduğu fakat diğer dillerdeki özel isimlerden olmayan kelimelerin 
isnadında ihtilaf edilmiştir. Cumhur'u ulema tehlikeli olduğundan dolayı mutlaka memnudur, derken Mutezile de 
mutlaka caizdir, demiştir. Kadı Ebu Bekir, «Tanrı ve Huda, itiraz olmaksızın yaygın bir şekilde Allah'a izafeten 
kullanıldığına göre bu icma-dır» diyerek Mutezile'nin görüşüne meyletmiştir. Onun bu istidlali «sabit olduğu 
zaman şer'i izinde icma kâfidir» denilerek reddedilmiştir. 105991 Ancak İmam'ul-Haremeyn de buna itiraz ederek, 
«Bu kıyasla hükmetmektir ve amelilerde hüccettir, isim ve sıfatlar ise ilmilerdendir» demiştir. Bazıları İmam'ul- 
Haremeyn'in bu konuda tevakkuf ettiğini rivayet'etmişlerdir. 

Kadı Ebubekir, Mevakıf şerhinde, «Her lafız Allah için sabit olan bir mânaya delâlet eder. Bu bakımdan Allah'ın 
zatına layık olmayan bir mânâyı içermeyen bir kelimenin Allah'a ıtlakı caizdir» demiştir. 

İmam Gazali tafsilen, «Zatının haricinde olan bir mânâya delâlet eden bir sıfatın Allah'a ıtlakı caizdir. Fakat zatına 
delâlet eden ismin Allah'a ıtlakı memnudur» diyerek doğrunun mubah ve mustehab olmasını delil olarak 
göstermiştir. Sıfat haberi bir nis-beti içerdiğinden dolayı doğruya racidir. Bu da, ancak haberi nispetin mânâsının 
tahakkukuna tevakkuf eder. İsme gelince, o böyle değildir. İsim haberi bir nispeti içermez; o, sadece ebeveyn ve 
ebeveynin yerine kaim olanlar içindir. 

Gazali'nin bu görüşü şu şekilde cevablandınlmıştır: «Bu durum nispete delâlet eden lafzın kullanılmasına mani 
olmadığı yerdedir. Oysa tehlike burada karşımızdadır. Toprak nerede, sebeb-ierin Rabbi nerede?» 

Tevkifi ve sem'i isimlerle Kitab, Sarih Sünnet ve İcma ile sabit olan isimler kastolunmaktadiY. Çünkü icma, Kitab 
ve Sünnet'in dışında değildir. Fakat ilmi konularda zayıf hadis veya kıyas ile tesbit edilen böyle değildir. Ameli 
konularda zayıf hadis (çok zayıf olanlar müstesna) hasen hadis gibidir. Nitekim kıyas da icma gibidir. 

Bazıları, kıyasen bir ismin Allah'a ıtlakinm kesinlikle memnu olduğunu söylemiştir. Zah-ir de budur. 

Bazıları da sıfatlara delâlet eden lafızların üç kısım olduğunu söylemiştir: 

1) Vacib olan sıfatlara delâlet eden lafızlar: 

a) El-Mevcud, El-Ezeli, El-Kadim... Bunlar müfred olarak kullanılır, muzaf olarak kullanılmaz. 

b) El-Melik, El-Mevlâ, Er-Rab, El-Halik... Bunlar hem müfred hem muzaf olarak kullanılır. 

o) «Ya münşi er-Rifat ve mukil el-Hasarat» (Ey çürümüş kemikleri yeniden inşa eden ve sapıklıkları bağışlayan)... 
Bunların muzaf olarak kullanılması doğru; ancak müfred olarak kullanıl ması doğru değildir. 

2) Memnu olan. sıfatlara delalet eden lafizlar: Eİ-Yed, El-Vech, En-Nüzul, El-Muci"... Bunların Allah'a itlakı hiçbir 
zaman caiz ve sahih değildir. Haklarında bir sem'i delil (haber) varsa, tevil edilmesi gerekir. 


3) Ne vacib ne de memnu olan sıfatlara delâlet eden lafızlar: El-Mekir, El-Hida, vb. Birtakım sabit mânâlara delâlet 
eden bu sıfatların Allah'a ıtlak edilmesi doğru değildir. Ancak bu hususta Şari'in kullanımının varid olması 
müstesnadır. Ey MeKKar, Ey-Hadda' tabirleri Allah hakkında her ne kadar kendilerine delâlet eden fiiller 
Kur'an'da bulunuyorsa da mesela «Onlar tuzak kurdular, Allah da tuzak kurdu» (Alu İmran : 54) ayeti gibi yine de 
Allah hakkında kullanılmazlar. 

Et Tayyibi, «El-Esma» kelimesindeki eliflam'm and için kullanıldığını, söylemektedir. Yani bu bakımdan Allah'ın 
bilinen isimleriyle çağrılıp zikredilmesi gerekmektedir. Çünkü Allah, kendisinin bu isimlerle anılmasını 
emretmekte, başka isimlerle çağrılmasını yasaklayıp çağıranları tehdid etmektedir. 

Buharı, Müslim ve diğer muhaddislerin Ebu Hureyre hadisinden naklettiklerine göre, «Kuşkusuz Allah'ın 99 ismi 
vardır. Onları ezberleyen cennete girer» buyurulmuştur. Bir diğer rivayette «Onları sayan cennete girer» 
denmektedir. Yine başka bir rivayette «Kuşkusuz Allah'ın 99 ismi vardır. Aslında 100'dür, Ancak biri eksik 
gelmiştir» denmesinin nedeni varid olan isimlerden başkasının katılmasını önlemektir. Bazı rivayetlerde de bu 
isimler bizzat sayılı olarak gelmişlerdir!051911, 


Esma'ül Hüsna 


O Allah ki, O'ndan başka ilah yoktur. Er-Rahman, Er-Rahim, EUMelik, El-Kudüs, Es-Selam, El-Mü'min, Eİ- 
Müheymin, El-Aziz, El-Cebbar, El-Mutekebbir, El-Halik, El-Bari, El-Musavvir, El-Gaf-far, El-Kahhar, El- 
Vehhab, Er-Rezzak, El-Fettah, El-Kabid, El-Ba- 
sit, El-Hafid, Er-Rafi, El-Muiz, El- Muzül, Es-Semi, EI-Basir, El-Ha-kem, EI-Adi, El-Latif, El-Habir, El-Halim, 
El-Azim, El-Gafur, Eş-Şekür, El-Aliy, El-Kebir, El-Hafiz, El-Mukit, El-Hasib, El-Celil, El-Kerim, Er-Rakib, ET- 
Mucib, El-Vasi, El-Hakim, El-Vedud, El-Me-cid, El-Bais, El-Şehid, El-Hakk, El-Vekil, El-Kavi, El-Metin, El- 
Veli, El-Hamid, El-Musi, El-Mubdi, El-Muid, El-Muhyi, El-Müniit, El-Hay, El-Kayyum, El-Vacid, El-Vahid, Es- 
Samed, El-Kadir, El-Muk-tedir, El-Mukaddim, El-Muahhir, EI-Evvel, El-Ahir, Ez-Zahir, El-Batın, E-Vâli, El- 
Muteali, El-Berru, Et-Tevvabu, El-Muntakim, el-Afuv, El-Rauf, Malik'ül-mülkü Zülcelali vel-İkrami, El-Muksit, 
El-Cami, El-Gani, El-Müni, Ed-Dar, En-Nafi, En-Nur, El-Hadi, El-Bedi, El-Baki, El-Varis, Er-Eeşid, Es-Sabur. 
Bunların dışında Ehl-i Beyt'ten başka isimler de nakledilmiştir. Onlar bu isimleri Kur'an'dan almışlardır. Ehli 
Sünnet'e göre bu rivayette bazı farklı isimler vardır. 

Birçok alim bu isimlerin bir kısmının fiili, bir kısmının zati, bir kısmının da selbi sıfatlara dönüştüğünü öne 
sürmektedir. Bir kısmının ise (Allah lafzı gibi) hangisine dönüştüğü veyahut dönüşmediği hususunda ihtilaf 
edilmiştir. «Allah» lafzı zati isimlerdendir. Hepsi ona dönüşebilir. Bu bakımdan alimlerin çoğunluğu «Allah» 
lafzının Cenab-ı Hakkın en yüce ismi olduğunu söylemişlerdir. Yani «İsm-i Aza'mdir.» 

Bu isimler ikinci bir taksimat ile şu bölümlere ayrılırlar: Allah, Rahman gibileri Cenab-ı Hak'tan başkasına ıtlak 
olunmazken Er-Eahim, El-Kerim gibi isimler ıtlak olunabilir. Bazı isimlerinde (El-Mümit, Ed-Der vb.) tek basma 
(müfred olarak) zikredilmeleri caiz değildir. Bu yüzden Mümit ismine Muhyi, Darr ismine de Na-fi isimleri 
eklenmelidir. Yani ancak «Ya Muhyi ya. Mümit; Ya nafi ya Darr» şeklinde kullanılması caizdir. 

Alusi, Allah'ın isimlerinin 99 ile sınırlandinlmamasi gerektiğini öne sürerek görüşünü şu hadis ile desteklemiştir:. 
«Kendisine sıkıntı ve hüzün isabet eden kimse: Ey Allahım! Senin kulunum, kulunun oğluyum, cariyenin 
oğluyum. Perçemim senin elindedir. Hakkımdaki hükmün adildir ve geçerlidir. Zatını isimlendirdiğin, ya kitabında 
bildirdiğin veya herhangi bir kuluna Öğrettiğin ya da katında saklı tuttuğun senin olan her isimle senden istiyorum. 
Tüm isimlerinle senden, Kur'an'ı kalbimin baharı, göğsümün nuru, üzüntümü gideren, hüznümü kaldıran kılmam 
istiyorum» desin.» 

işte zikredilen bu hadis açıkça Allah'ın isimlerinin 99 ile sınırlı olmadığını göstermektedir. Çünkü hadiste «ev» 
(veya) edatı kullanılmıştır. 

Nevevi, alimlerin Allah'ın isimlerinin 99 ile sınırlı olmadığında ittifak ettiklerini beyan ederek isimlerin 99 
olduğunu bil-diren hadislerle sözkonusu 99 ismi sayan kimselerin cennete gire-ceği kastedilmiştir, demektedir. 
Nitekim bu hadisler Allah'ın baş-ka isimleri olduğu gerçeğiyle çelişmez. 

Kadı Ebubekir Tbn'ul-Arabi, Allah Teâlâ'nın 1000 ismi olduğunu bildiren bir rivayeti naklettikten sonra bunun bile 
az olduğunu söylemektedir ki doğrudur. 

Bazılanna göre de Allah'ın 4000 ismi vardır. Bazı mutasavvıflardan gelen rivayetlerde ise Allah'ın isimlerinin 
sayılamayacak kadar çok olduğu bildirilmektedir. Bence tercih edilecek görüş, fi zati, fiili ve selbi sıfatların bir 
çeşidine raci olan türetilmiş isimlerin Allah'a ıtlakınm özel bir izne bağlı olmamasıdır. Bu sıfatlar herhangi bir izin 
olmaksızın da Allah'a ıtlak edilebilir. Ancak yü- & çelik anlamını ifade eden isimlerin iyice tetkik edilip 
araştırılma- & sı ve zerre kadar bir noksanlık ihtimali dahi dikkate alınması şartıyla... Çünkü bizler sözlerimiz ve 
fillerimizle Allah'ı yüceltmekle görevlendirildik. Dolayısıyla bu hususta somut bir sınır çi- g zilmiş değildir. Bu 
da tazim anlamı taşıyan bir tabirin kullanılmasının caiz olduğuna delâlet eder, 1951921 

Bu isimlerin duada kullanılmaları veya haber olarak Allah'a irca edilmeleri ya da sıfat şeklinde ıtlak olunmalarına 
bir engel yoktur. Tümü de en güzel isimler kapsamına girer. .Onların en güzel isimler kapsamına sokulmasının 
nedeni, Allah'a nispet edilmeleri hasebiyle kastedilen mânânın tıpkı ismin müsemmaya mahsus olması veya aynı 


mânânın başkasına atfolunmaması gibi Allah'a mahsus olmasıdır. Allah hakkında kendileriyle irade edilen mânâ 
bir başkasına atfolunmaz. Başkalarına atfolunsalar bile bu, başka bir anlam karşılığındadır. Nitekim bununla, 
Allah'a at-folunan mânâ arasında siyah ile beyaz arasındaki kadar büyük bir farklılık vardır. Mesela Allah'ın ilim 
sıfatı ile bir kulun ilim sıfatı arasında hem nicelik hem de nit'elik bakımından hiçbir ortaklık yoktur. Dolayısıyla 
benzerliğin olması da mümkün değildir. Onun gerçek mahiyetini, tıpkı zatı hususunda olduğu gibi, Allah'tan baş- 
kası bilemez. 

Bir kimse «Ben Allah'tan başkasını bilmiyorum» dediğinde doğruyu söylemiştir. Ancak bu doğruluk farklı bir 
açıdandır. Bi-len kişinin bilgisinin en son noktası bilmekten aciz olmaktır. Aslında Onların gerçeği bilmeleri hiçbir 
şeyi bilmediklerini bilmiş olmalarındandır. Bu durum kendilerince anlaşıldığında bilen olurlar ve sonuçta Hz. 
Ebubekir'in «İdraki idrak etmekten aciz olmak, idrakin kendisidir» sözü de buna işaret etmektedir. Hz. Peygamber 
(s.a) de «Üzerindeki senayı, senin kendini sena ettiğin gibi sayamamy sözüyle aynı anlamı kastetmektedir. Yani 
O, «Ben senin hamdlerini, senin uluhiyyet sıfatlarım senin ihata ettiğin gibi ihata edemem» demek istemişti. Yoksa 
hadis, «Ben senden öyle şey ler biliyorum ki dilimle ifadeden acizim» anlamına gelmez. Peygamberlerin 
meleklerin ve velilerin marifet hususundaki derecelerinin farklı olması kainattaki ayetlerin harikuladeliklerine, ruh 
ve bedenlerin mahiyetine vukufiyetlerinin farklı olmasındandır. İşte bu yüzden isim ve sıfatların bilgisinde farklı 
derecelerdedirler. Çünkü Zeyd'in alim olduğunu bilmek ile onun ilminin ayrıntılarını bilmek aynı şeyler değildir. 
Ayette geçen «ilhad» ile Allah'ı bazı isimleriyle isimlendirmekten kaçınmak kastedilmiş olabilir. Mesela müşrikler 
Allah'ın «rahman» sıfatını işittiklerinde «Rahman da ne imiş? Biz sadece Ye-mame Rahmanım tanıyoruz» 
diyorlardı. Bu yoruma göre, terket-mekle bundan sakınmak, «isimler» ile de Allah'ın gerçek isimleri kastedilmiş 
olmaktadır. Yani, «Allahyı tüm isimleriyle isimlendirin ve bazılarını ihmal etmekten sakının.» 

«İlhad» ile o isimleri putlara atfetmek ve putlar hakkında o isimlerden bazı başka isimler türetmek de kastedilmiş 
olabilir. Mesela .Lat isminin Allah lafzından, Uzza isminin de el-Aziz sıfatından türetilmesi gibi. 

«İsimler» ile Allah'ın gerçek isimleri kastedilmiştir. Bunun ikinci kez tekrar edilmesinin nedeni, onların Özellikleri 
dikkate alınmaksızın, isimlerde ilhad ettiklerini (saptıklarım) ilan etmektir. Bu takdirde terketmek emriyle yüz 
çevirmek, aldırmamak kast-olunnıuştur. Yani bu taptıkları dolayısıyla azabın üzerlerine inmesine aldırılmamalıdır. 
Nitekim Allah Teâlâ, «Onlar yaptıklarının cezasını bulacaklardır» diye buyurmuştur. 

(181) «Yarattıklarımızdan öyle bir topluluk vardır ki...» Bazı müfessirler bu ayetin daha Önce sıfatlan bildirilen 
cinler ve insanlar hakkında indirilen icmali bir açıklama olduğu görüşündedirler. Nitekim bazı müdekkikler de bu 
ayetin «Andolsun ki cehennem için cin ve insan(lar)dan çok kimseler yarattık» ifadesi üzerine atıf olduğunu 
söylemişlerdir. «Hakka götürürler» cümlesi, 179. ayette geçen «Onların kalbleri vardır, fakat onlarla anlamazlar 
gözleri vardır, fakat onlarla görmezler. Kulakları vardır, fakat onlarla işitmezler. Onlar hayvanlar gibi, belki daha 
aşağı ( şaşkın) dırlar. İşte onlar gafillerin tâ kendileridir» cümlesinin karşılığı gibidir adeta. Bu iki ayet, «Allah 
kime hidayet ederse, işte hidayet bulan odur. Kimi de saptırırsa işte ziyana uğrayanlar onlardır» (178) ayetinin 
açıklamasıdır. Sözkonusu ayetde kendisine Allah'ın ayetleri ve yüce isimleri verilmesine rağmen onlardan sıyrılan 
kişinin örneğinin bir tamamlayıcısıdır. 

«En güzel isimler Allah'ındır» cümlesi de bir ara cümlesidir. Daha önce Allah'ın isimlerinden bahsedilmek 
suretiyle burada zikredilmiştir ve «İşte onlar gafillerin tâ kendileridir» cümlesine bağlıdır. Bunun nedeni, Allah'ın 
zikrinden ve en güzel isimlerinden gafletin sonucunun cehenneme girmek olduğuna dikkat çekmektir. İyiyi 
kötüden ayırabilen görüş sahipleri bu durumu kendilerinde hissederler. Çünkü kalp, Allah'ın zikrinden gafil 
olduğunda hırs ateşiyle yanıp tutuşur, durmadan bir karanlıktan diğerine yuvarlanır. Sonunda da mahrumiyetin en 
aşağı derekelerine düşer. Fakat kalbin önünde zikrin kapısı açılırsa o kanaat cennetine girer, sürekli bir nurdan 
diğerine ilerler ve sonunda ihsanın en üst derecelerine çıkar. 

Yani «Yarattıklarımızdan şerefli ve diğerlerinden çok farklı bir kısım vardır ki halkı hakka iletirler (veya hakka 
büründükle-ri halde hidayete götürürler), halka doğruyu gösterirler. Aralarında hükmederlerken hak ve adalet ile 
hükmederler, hakka tecavüz etmezler.» 

İbn Cerir ve bazı müfessirlerin İbn Cüreyc'ten rivayet ettiklerine göre Hz. Peygamber (s.a) ayette sözü geçen 
topluluğun Üm met-i Muhammed olduğunu söylemiştir. 

Katade'den rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber bu ayeti okuduğunda, «Bu ayet sizin içindir. Bunun bir 
benzeri sizden ön-çeki kavme de verilmişti» demiştir. Nitekim Hz. Musa'nın kavminden bir ümmetin hakka 
götürdükleri, hak ile adalet ettikleri bahiskonusu edilmiştir. 

Ibn Ebi Hatim'in Rebi'den rivayet ettiğine göre Hz. Peygam” ber (s.a), «ümmetimden öyle bir topluluk vardır ki 
Meryem oğlu İsa'nın nüzulüne değin hakk üzer indedirler» diye buyurmuştur. 

Muğire bin Şu"be'den rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber (s.a) şöyle buyurmuştur: «Ümmetimden bir grup 
Allah'ın emriyle kaim olur. Onları terkedip mahrum edenler Allah'ın emri onlar bu yol üzerindeyken geldikçe 
onlara hiçbir zarar veremezler.» (Buharı, Müslim) 

Cübbai, bu ayeti Hz. Peygamber'in, sahabenin veya başka bir asrın olsun her asırda icznaın geçerli olduğuna delil 
olarak göstermiştir. Şayet icma sadece bir asra mahsus olsaydı onun burada zikredilmesinin hiçbir yararı yoktu. 
Zira zaten biliniyordu. Ayrıca bu ayet her asırda mutlaka bir müctehidin bulunacağına da delâlet etmektedir. Çünkü 
icmam sahibleri müctehidlerdir. 


Cübbai'ye bu hükmün, «Kıyamet ancak halkın şerlileri üzerine kopar, Yeryüzünde Allah diyen kimse bulundukça 
kıyamet kopmaz» hadisine ters düştüğü söylenerek itiraz edilmiştir. Ancak bu itiraza da cevab verilmiştir. Şöyle 
ki: Hadiste bahsi geçen zaman dilimi, kıyamet gününe bitişik, onunla sarmaş-dolaş bir za-. man dilimidir. Oysa 
Cübbai, bu zaman dilimi dışındaki her asırda da mutlaka müctehid bulunacağını söylemek istemiştir, 1051931 

Bazı müfessirler ayette sözkonusu edilen iki haberin de şerrin galib geleceğine işaret ettiğini söylemişlerdir. 
Dolayısıyla hakka ileten ve hak üe adalet eden azınlık bir topluluğun bulunması bu gerçeğe ters düşmemektedir. 
Bir kişi bile yeterlidir; zira o dönemde bir kişi bile ümmettir. «Onlar halkı doğru yola iletirler» denmek suretiyle 
onların birer yol gösterici oldukları da ifade edilmiş olmaktadır. 

(182) «Ayetlerimizi yalanlayan o kimseleri yavaş yavaş...» Yani Mekkeli.müşrikler gibi ayetlerimizi yalanlayan 
ve doğru yola iletenlerin yol göstermesinin kendilerine bir yarar sağlamadığı kimseleri yavaş yavaş helake 
yaklaştıracağız. 

Ayette «senestedricu» (yaklaştıracağız) denilerek «yaklaştırma» fiili «istidrac» kökünden, o da «d-r-c-» kökünden 
türetil-.miş bir mastardır. Derece nakletmek anlamındadır. Şayet bu nakil aşağıdan yukarıya doğru olursa 
«istis'ad», aksi olursa «istinzal» denilir. Allah Teâlâ'nın onlara olan istidracı, alabildiğine dalâlete dalıp 
gidebilmeleri için onlara bol bol nimet vermekten ibarettir. Bu yüzden «Allah'ın bir kuluna nimet verdiğini, o 
kulun da günah işlemekte ısrar ettiğini görürsen bilmiş ol ki o kimse istidraca uğratılmıştır» denilmiştir. Ayetteki 
istidracı «istis' ad» (yukarıya doğru çekme) mânâsına hamletmek mümkündür. Bu, onların görüş ve iddialarına 
göre böyle olabilir. Hakikat itibarıyla istidracı istinzal mânâsına da hamletmek mümkündür. Zira insanoğlu'nun 
fıtratı aslmda temizdir ve gerçeği kabul etmeye hazırdır. Çünkü «Her çocuğun İslâm fıtratı üzere doğduğu» şek- 
linde bir prensib vazedilmiştir. Bundan dolayı insanoğlu hidayeti ve dini elde edebilecek imkânlara sahiptir. Ancak 
dünyaya meyi ve şehvetlerine tabi olduğunda ve günahları irtikâb ettiğinde derece derece sefillerin sefili olan 
noktaya değin alçalır. Ayette hangi mânâ kastedilmiş olursa olsun, asıl anlatılmak istenen onların isyan 
merdivenlerindeki inişlerinin beyanıdır. Bu iniş, onlara dünya ve ahiret azabı gelinceye kadar sürüp gider. Bu azab 
onlara en feci ve en şeni bir şekilde isabet edecektir. Nimetlerin bol bol verilmesi bu azaba gidişlerine bir vesiledir. 
Fakat onlar bunu bilmezler. Hatta bu nimetlerin Allah'tan kendilerine bir imtiyaz, bir teminat olduğunu sanarlar. 
Bazı müfessirler de onların kendileri için neyin irade olunduğunu bilmediklerini söylemişlerdir. 1051941 


Allah İmhal Eder Fakat İhmal Etmez 


(183) «Onlara mühlet vermekteyim. (Fakat) benim tuza-ğrm...» 

Bu Ayetin Tefsiri: 

Yani benim tuzağım çok kuvvetlidir. Hiçbir güç ve hiçbir hile ile ondan kurtulamazsınız. 

Bu ayet kaza ve kader hususunda Ehl-i Sünnet'in delilidir. Bazı müfessirlerin öne sürdüğüne göre, bu ayet Hz. 
Peygamber (s.a), sahabe ve İslâm ile alay eden Kureyşliler hakkında nazil olmuştur. Allah Teâlâ onlara Bedir 
gününe kadar mühlet verdikten sonra onları Bedir'de yaka-paça yakalamıştır. Yani «Onlara isyana daldıkça 
dalsınlar diye mühlet veriyor, ömürlerini uzatıyorum, Tevbe edip isyandan vazgeçerler diye de isyanlarının 
cezasını hemen vermiyorum.» 

«Benim tuzağım kesinlikle pek şiddetlidir» cümlesi ile ilgili olarak İbn Abbas, ayette geçen «metin» kelimesini 
kavı, şiddetli şeklinde yorumlamıştır. 

Ebussuud Efendi, «tuzak» ifadesiyle sonuçta aniden ve şiddetli bir şekilde yakalanacak olmalarına rağmen 
kendilerine istidrac! bir mühlet verilmesinin kastedildiğini söylemiştir. Çünkü bu görünüşte lütuf ama aslında bir 
mahv'dır. Burada aslında azabla yakalanmaları kastedümişse de mukaddime (öncü)leri nedeniyle tuzak kelimesi 
kullanılmıştır. Çünkü öncülerinin zahiri lütuf, aslı kahr'dır.051951 

(184) «Onlar arkadaşlarında bir delilik bulunmadığım...» 

Bu ayetle ilgili olarak Ebussuud Efendi şunları söylemektedir: 

Bu ayet başlı başına bir konu teşkil eder ve onların Hz. Peygamber (s.a) hakkında hiç düşünmediklerini, ona iman 
etmeye veya imanı gerektiren durumun gerçeğim idrak edemediklerini yermek için nazil olmuştur. Baştaki 
«hemze» inkar ve taaccüb harfidir. «Vav» ise mukadder bir cümlenin üzerine bu cümleyi atfetmek için 
getirilmiştir. 

«Cinnet», kendisiyle şaşkınlığın kastedildiği şeylerdendir. Nekre getirilmesinin nedeni azlık bildirilmek istendiği 
içindir. Yani onda az bir parça bile cinnet yoktur. Bu takdirde ayetin anlamı şöyle olur: «Ayetlerimizi yalanlayanlar 
kendilerini hakka iletmeye çalışan o yüce insanın bulunmadığı halde delilik dışında, başka bir özelliğini hiç 
düşünmüyorlar mı? Veya o kimseler arkadaşlarında cinnetin hiçbir parçasının bulunmadığını düşünmediler mi ki 
böylece arkadaşlarının sözlerinin doğruluğuna, peygamberliğinin hak oluşuna ve kendilerine nazil olan ayetlere 
iman etsinler.» 

Bazıları sözün «Düşünmediler mi?» ifadesiyle tamamlandığını söylemişlerdir. Yani ayetleri inkâr ettiler, akıllarını 
kullanmadılar. Bu yüzden onlara arkadaşlarında herhangi bir deliliğin veya ondan —az da olsa— küçük bir 
parçanın olup olmadığı sorulmuştur. 

Hz. Peygamber (s.a) hakkında «arkadaşları» tabirinin kullanılmasının nedeni, Hz. Peygamberin onlarla uzun bir 


dönem görüşmüş olmasıdır. Bu tabir, Hz. Peygamber'in aslında cinnetten beri olduğuna onlarm muttali olmalarını 
sağlamak için kullanılmıştır. Yani bu tabirde reddedilen şeyin tekid ve teşdidi vardır. Deliliğin Hz. Peygamber'de 
sübutunun muhal olmasının beyanıyla birlikte bu ondan şiddetle uzaklaştırılmış olmaktadır. Çünkü akü ve tecrübe 
kaziyyesini parçalayan o sözler iki tür kişiden çıkabilir. Birincisi, cinlerin ilişkide bulunduğu kimselerden. Bu tür 
kimseler, aslı-astan olmaksızın, rastgele konuşurlar. İkincisi, İlâhi vahye mazhar olan kimselerdir. Bu kimseler 
ilâhi vahy vasıtasıyla gayb'tan haber verebilirler. Bu bakamdan onlar Hz. Peygamberle uzun bir dönem birlikte 
oldukları halde onda deliliğin zer-resini bile hissetmemişlerdi. Bu takdirde Hz. Peygamberin ilâhi vahye mazhar 
olduğu gerçeği ortaya çıkmaktadır. 

Rivayet edildiğine göre Hz, Peygamber (s.a) Safa tepesine çıkar ve «Ey Kureyş!» diye hitap ederek onları kabile 
kabile çağırarak Allah azabiyla uyarır. İçlerinden biri «Sizin bu arkadaşınız delidir. (Baksanıza) tüm gece sabaha 
kadar bağırdı» der ve bunun üzerine bu ayet nazil olur. Binaenaleyh Hz. Peygamber'de (s.a) hiçbir deliliğin 
olmadığını açıkça söylemek onların bu şen'i iftiralarını reddetmek içindir. 

«Arkadaşları» şeklindeki ifade konuşmalarda geçen bir tarz olmakla birlikte daha önce söylediğimiz husus burada 
da vardır. Allah Teâlâ'nın «O ancak açık bir korkutucudur» sözü daha önceki sözün anlamını pekiştirmektedir. 
Gerçeği olduğu gibi gözler önüne sermekte, yani hakikatin halini beyan etmektedir. Tıpkı «Bu bir beşer değildir» 
denildikten sonra «O ancak güzel bir melektir» (Yusuf: 31) denilmesi gibi. Yani Hz. Peygamber (s.a) korkutma, 
uyarma için var gücünü sarfeden, onu güzel bir şekilde aktaran bir kimsedir. Bunu da şefkatin temsilini ibraz etmek 
ve Özür dilemenin yolunu kesmek amacıyla yapmaktadır 105196) 

(185) «Acaba göklerin ve yerin melekutuna...» 

Bu Ayetin Tefsiri: 

«Bakmadılar mı?» ifadesiyle ibretle ve istidlal etmek için bakmak kastolunmuştur. Yani «İbret almak, yaratıcının 
varlığını müşahede etmek için göklerin ve yerin melekutuna hiç bakmadılar mı?» 

«Melekut,» mübalağa sigasıdır ve şeref, azamet için yani göklerdeki büyük mülklere, güneş, ay, yıldızlar ve 
yerdeki o büyük mülkler, ağaçlar, denizler, dağlar, canlılar ve cansızları ifade etmek için kullanılmıştır: Tüm 
bunlara hiç bakmadılar mı? Kalben bunları hiç düşünmediler mi? Allah Teâlâ'nm yaratmış olduğu sayısız 
mahlukatı hiç görmediler mi? Bunlara bakıp düşündükleri takdirde yaratıcının kudretine, bir ve yüce olduğuna, 
emir sahibinin büyüklüğüne ve kendilerine bunları tebliğ eden kimsenin verdiği haberlerin doğruluğuna'şahid 
olacaklardır. Ecellerinin yaklaşmış olduğuna bakıp da hakkı istemek, ölüm ansızın gelmezden önce kendilerini 
kurtaracak olana yönelmek, azaptan önce kurtuluş çarelerine başvurmak imkanları olsun diye hiç düşünmüyorlar 
mı? 

«Acaba ondan sonra hangi söze iman edecekler?» Ayetteki «ondan sonra» zamiri ya Kur'an'a ya da daha önce söz 
konusu olan düşünmeye racidir. Yani ya «Açıklaması daha önce geçen bu * habere inanmadıktan sonra hangi söze 
iman edecekler?» veya «Acaba Kur'an'a inanmadıktan sonra hangi söze iman edecek. ier?» 

Bazı müfessirler bu zamirin Hz. Peygamber'e raci olduğunu söylemişlerdir. Yani «Hz. Mufiammed'e inanmadıktan 
sonra kimin sözüne iman edecekler?» 

(186) «Allah kimi doğru yoldan saptırırsa...» 

Bu ayet bir öncekini pekiştirmektedir. Yani apaçık ayetlerden gafil oldukları için Allah Teâlâ onları saptırmaktadır. 
Allah kimi doğru yoldan saptmrsa artık onu hakka iletecek, onu sapıklıktan ayıracak kimse bulunamaz. Allah o 
kimseleri azgınlıkları ve şaşkınlıkları içinde bırakır. Yani mütehayyir, mütereddid ve istikrarsız bir halde 
azgınlıkları içinde bırakır. Öyle ki herhangi bir yol bulup da çıkamazlar. 105197! 


Kıyametin Kopuşu 


(187) «Senden kıyametin ne zaman kopacağını sorarlar...» 

Bu Ayetin Tefsiri: 

Mekkeli müşrikler Hz. Peygamber'den (s.a), sürekli olarak kıyametin ne zaman kopacağım sorarlardı. Katade'den 
rivayet olunduğuna göre bir gün Kureyşliler, Hz. Peygamber'e «Seninle aramızda akrabalık vardır. Bu yüzden 
kıyametin ne zaman kopacağını gizlice bize söyleyiver» derler ve bunun üzerine bu ayet nazil olur. 

İbn Abbas'tan rivayet olunduğuna göre Cebel bin Ebi Kuşeyr ve Şem'un bin Zeyd adlı iki Yahudi Hz. Peygamber'e 
(s.a): «Ey Muhammediy, derler, «Kıyametin ne zaman kopacağını söyle.. Çünkü biz onun ne zaman kopacağını 
biliyoruz.» Bunun üzerine de bu ayet nazil olur. Yani «Senden kıyametin ne zaman kopacağını sorduklarında onun 
ilminin Allah katında olduğunu söyle.» 

Kur'an'da kıyametin «saat» kelimesiyle karşılanması onun ansızın ve herkes gaflet içindeyken gelmesi veya 
kıyamette mahluka-tm hesabının bir anda görülmesi nedeniyledir. 

İbn Abbas, «Eyyâne mursaha» ifadesine «Kıyametin kopması nezemandır? Kıyametin nihayeti ne zamandır?» 
şeklinde bir an-lam vermektedir. Yine 6, «saaUi mahlukatın öldüğü an olarak yorumlamaktadır. Bu takdirde ayet 
şu anlama gelmektedir: «Ey Muhammedi Onlara de ki: Kıyametin ne zaman kopacağı ile ilgili bilgi Rabbimin 
kalındadır. O zamanı Allah'tan başkası bilemez.» 

Allah Teâlâ kıyametin ilmini zatına tahsis etmiş, hiç kimseyi ona.muttali kılmamıştır. Nitekim meşhur iman 


hadisinde Cebrail, Hz. Peygamber'den (s.a) kıyametin haberini vermesini isteyince Hz. Peygamber, «Bu konuda 
kendisine sorulan, sorandan daha bilgili değildir» demiştir. 

Müdekkikler kıyametin ne zaman kopacağının Allah'tan başka kimse tarafından bilmemeyisin:, mahlukatın sürekli 
korku ve sakınma atmosferinde bulunmasının istenmesi nedeniyle açıklamaktadır. Çünkü mahlukat kıyametin ne 
zaman kopacağını bilmediğinden sürekli korku içinde olur ve böylece bu onları taat ve tevbeye daha fazla çeker, 
günahtan da o derece uzaklaştırır. 

«Onu, zamanı geldiğinde ancak O açığa çıkaracaktır...»; Mü-cahid, bu ifadeyi, onu ancak Allah'ın getireceği, 
şeklinde yorumlamıştır. Süddi ise, yani «Kıyameti zamanında ancak o gönderir» demiştir. Bu takdirde ifadenin 
anlamı şöyle olur: «Kıyametin tayin edilmiş olan vaktini ancak Allah belirtir. Allah'tan gayrisi buna güç 
yetiremez.» 

«Kıyamet göklerde ve yerde (dehşetli oluşundan ötürü) ağır basmıştır.» Yani kıyametin emri ağır basmış ve onun 
ilmi yerin ve göklerin ehline gizli kalmıştır. Çünkü bizden olan her şey şiddetlidir. 

Hasan Basri, «Kıyamet geldiğinde ağırlaşır, yerin ve göklerin ehline büyük gelir» demektedir. Daha sonra da 
«Böyle olur; zira orada ölürler ve bu da kalplerine ağır gelir» diye eklemiştir. 

«Size ansızın gelecektir» şeklindeki bu cümle kıyametin aniden insanlar tam gaflet içindeyken kopacağını ortaya 
koymaktadır. 

Ebu Hureyre'den gelen bir rivayete göre Hz. Peygamber (s.a) söyle buyurmuştur: «Andoisun, kıyamet iki kişi 
satılık kumaşlarım aralarında yaymışken ve daha onun pazarlığını bitirip onu dürmeden kopacaktır. Kişi devesinin 
sütünü sağmışken ama daha onu içemeden kıyamet kopacaktır. Andoisun, kişi kuyusunu temizleyip onun suyunu 
daha içemeden, yemek yiyen lokmasını ağzına kaldırıp daha onu ağzına atamadan kıyamet kopacaktır.» (Buhari, 
Müslim) 

«Sanki onu (kıyametin ansızın kopacağım) biliyormuşsun gibi senden soruyorlar,» Bu ifade Hz. Peygamber'in 
(s.a) kıyametin ne zaman kopacağını bilmediğini ortaya koymaktadır. Ayrıca sadece Hz. Peygamber'in değil, diğer 
peygamberlerin de bunu bilmedikleri ortaya çıkmaktadır. Bu anlam Tenvir'ul-Mikbas'a göre verilmiştir. 
Tenvir'ul-Mikbas, «hafiyyun» kelimesini «alimun» anlamında olduğunu söylerken, bazıları da bu kelimeyi 
«cahilun» anlamında yorumlamışlardır. Yani «Sanki onu (kıyametin ne zaman kopacağını) bilmiyormuşsun ya da 
ondan gafilmişsin gibi senden soruyorlar.» 

Bazıları ise bu kelimeyi «şefkatli» karşılığında nıânâlandır-maktır. Yani «Sanki sen onların hakkında şefkatli 
imişsin gibi kıyametin ne zaman kopacağını sana soruyorlar.» 

İbn Abbas. «Sanki seninle onlar arasında bir sevgi var ve sen sanki onların dostu imişsin gib'i senden soruyorlar» 
şeklinde bir anlam vermiştin Yine o şöyle demiştir: «Halk, Hz. Peygamber'e kıyametin ne zaman kopacağını 
sorduğunda, tıpkı kendileri hakkında-onun şefkatli davrandığını gören bir topluluk tarzında sormuştu. Bunun 
üzerine Allah Teâlâ, Hz. Muhammed'e: «Onun ilmi ancak Allah kalındadır ve onun ilmini ancak Allah bilir. Onun 
bilgisine ne bir meleği ne de bir peygamberi muttali kılmamıştır» diye vahyetmiştir.» 

«De ki: Onun ilmi ancak Allah'ın katındadır. Fakat insanların çoğu bunu bilmezler.» Ayetin bu bölümü, kıyametin 
ilminin Allah'a mahsus olduğunu ikinci kez ortaya koymaktadır. «Senden kıyametin ne zaman kopacağım sorarlar» 
cümlesiyle, «Sanki onu biliyormuşsun gibi senden sory.yorlar» cümlesinin bir tekrar olduğu sorulabilir. Ancak 
burada bir tekrar sözkonusu değildir. Zira birinci cümle kıyametin kopma zamanı ile, ikincisi ise kıyametin 
durumu, ağırlık ve şiddetiyle ilgilidir. Bu yüzden burada tekrar yoktur. Yine ilk cümlede «Onun ilmi ancak 
Rabbimin kalındadır», ikincisinde «Onun ilmi ancak Allah'ın kalındadır» denilmesi arasında bir fark olup olmadığı 
sorulabilir. Evet, çok ince bir fark vardır. Birinci soru kıyametin kopma zamanı ile ilgili olduğundan «Onun kopma 
zamanının ilmi Rabbimin kalındadır» denilmiş, ikinci soru da kıyametin durumu, ağırlık ve şiddetiyle ilgili 
olduğunda «Onun ilmi ancak Allah'ın kalındadır» denilmiştir. Çünkü «Allah» lafzı Cenab-ı Hakk'ın en yüce 
isimlerindendir. İnsanların çoğu kıyametin kopma zamanının ve hallerinin ilminin Allah katında olduğunu 
bilemezler. Çünkü Allah onun ilmini kendine tahsis etmiştir. Bu yüzden kıyametin kopma zamanını sor- 
maktadırlar. Bazı alimler de bu ifadenin yorumunda insanların çoğunun kıyametin kopmasına dair olan ilmin 


gizlenme nedenini bilmezler. Yani kıyametin kopma vaktinin niçin halktan gizlendiğini bilmezler, demişlerdir. 
105198) 


Meal 


188- De ki: «Allah'ın dilediğinden başka kendim için ne bir zararı (defedebilme) ne de bir yarar 
sağlayabilme gücüne sahibim. Eğer gaybi bilseydim, hayırdan çoğunu edinirdim. Bana hiç bir fenalık da 
dokunmazdı. Fakat ben ancak iman eden bir topluluk için korkutan ve müjdeleyen bir peygamberim. 

189- O sizi bir nefisten yaratan ve aynı zamanda sükünete kavuşması için ondan eşini de yaratandır. Eşiyle 
birleştiğinde eşi hafif bir yük yüklendi. Onunla gidip geliyordu. Yükü ağır-laştığında her ikisi de Rablerini 
çağırdılar: «(Ey Rabbimiz) eğer bize salih bir evlat verirsen elbette şükredenlerden olacağız» dediler. 

190- Allah onlara salih bir evlat verdiğinde onlar, Allah'ın kendilerine verdiğinde ona ortaklar koştular. Oysa Allah 
onların şirk koşmalarından pak ve yücedir. 


191- Hiç bir şey yaratmayan şeyleri (putları, Allah'a) ortak mı koşuyorlar? Oysa onların kendileri yaratılmıştır. 
192- Onlar (putlar) ne tapanlarına ne de kendilerine hiç bir şey yardım edemezler. 

193- Eğer onları hidayete davet ederseniz onlar size tabi olmazlar. Onlan çağırmanız veya susmanız sizin için 
birdir. 

194- Kuşkusuz Allah'tan başka çağırdıklarınız da sizin gibi kullardır. Eğer doğrulardan iseniz onlan çağırın da 
size icabet etsinler. 

195- Acaba onların yürüyecek ayaklan, (birşey) tutan elleri, görür gözleri veya işitir kulakları mı vardır? De ki: 
cf(Allah'a) ortak koştuğunuz putlan çağırın. Sonra bana tuzak kurun ve (ne yapmaya gücünüz yetiyorsa) bana 
fırsat vermeden yapın.» 1051991 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(188) «De ki: Allah'ın dilediğinden başka, kendim için...» 

İbn Abbas'ın rivayet ettiğine göre, Mekkeliler: «Ey Muhammedi Niçin Rabbin ucuz olan mallan pahalılaşmadan 
önce sana haber vermiyor ki böylece sen o malları satın alıp kıtlık zamanında onlardan kâr edebilesin? Ya da niçin 
kıtlık olarak ülkeyi sana bildirmiyor ki sen daha kıtlık gelmezden Önce oradan göç edip bolluk içindeki ülkelere 
gidebilesin?» dediklerinde Allah Teâlâ da Hz. Muhammed'e onlara şunları söylemesini emreder: «De ki: Kendim 
için bir yarar sağlamak benim gücüm dahilinde değildir ki kârlı bir işi alayım da sonra çok kârlı satabileyim. 
Veyahut kıtlığın başgöstereceği bir yerden göç edip bolluk olacak bir ülkeye gidebileyim. Benim kendimden bir 
zararı defetmeye gücüm yoktur. Rabbim neyi dilerse benim gücüm ona yeter.» 1051100) 


Gayb İle İlgili Mülahazalar 


Fahruddin Razi mezkur ayette birçok meseleler olduğunu söylemektedir : 

Birinci Mesele: Bu ayetin önceki ayetle olan ilişkisi hakK in-da birçok vecih vardır: 

a) «Kendim için ne bir zararı (defedebilme) ne de bir yarar sağlayabilme gücüne sahibim» ifadesi «Gaybı bilmem. 
Ben sadece bir korkutucu ve müjdeciyim» ifadesi gibidir. Nitekim Yunus süresindeki şu ayet te aynı şekildedir: 
«Eğer doğrulardansanız b va'd ne zaman vuku bulacaktır? diyorlar. De ki: Allah'ın dilemesi dışında ben kendim 
için ne bir zararı (defedebilme) ne de bir yarar sağlayabilme gücüne sahibim. Her ümmetin bir eceli vardır (...)» 
(Yunus: 48-49) 

b) Rivayet olunduğuna göre Mekkeliler, «Ey Muhammedi Rabbin sana bolluk ile pahalılığı niçin haber 
vermiyor ki böylece biz de ona göre alışveriş yapıp kâr edelim. Sana niçin bolluk olacak ülkeyi bildirmiyor ki biz 
oraya gidelim de mal getirelim» dediklerinde Allah Teâlâ bu ayeti indirmiştir. 

c) Bazı müfessirler ise şöyle demişlerdir: Hz. Peygamber, Beni Mustalik gazvesinden dönerken şiddetli bir 
rüzgâr eser ve develer kaçışır. Bu sırada Hz. Peygamber (s.a) Medine'de Rifa' adlı bir münafığın Ölmüş olduğunu 
haber verir. Bu haber ordunun içindeki diğer münafıkları öfkelendirir. Daha sonra Hz. Peygamber (s.a) «Devemin 
nerede olduğuna bakınız» diye buyurunca, Abdullah bin Ubey, diğer münafıklarla birlikte, -«Siz bu adama hayret 
etmiyor musunuz? Medine'deki birinin ölümünü haber veriyor da devesinin nerede olduğunu bilmiyor» diye Hz. 
Peygamber ile alay ederler. Bunun üzerine Hz. Peygamber, münafığın bu sözlerini aktararak, «Devem şu 
derededir. Onun yuları bir ağaca takılmıştır» diye buyurur ve gidenler gerçekten de deveyi tarif edildiği şekilde 
bulurlar. Allah Teâlâ da mezkur ayeti indirir. 

İkinci Mesele: 

Kavmi Hz. Peygamber'den (s.a.) gaybten haber vermesini ve kendilerine bol servet ve büyük güç sağlamasını 
istediklerinde, O onlara «Benim kudretim zayıf, ilmim azdır. Kul olan herkes böyledir. Kamil kudret her şeyi 
kapsayıcı ilim ancak Allah'a aittir. Kul isterse peygamber olsun bu kudret ve üm onda nasıl meydana gelebilir?» 
diye karşılık vermiştir. 

Ehl-i Sünnet, amellerin yaratılışı meselesinde, bu ayetle istidlal etmiştir. Zira iman bir yarar, küfür ise zarardır. 
Kul kendisine ne bir yarar sağlayabilir ne de bir zararı kendisinden defedebilir. Dolayısıyla bunların her ikisi de 
ancak Allah'ın dilemesiyle olur. Daha önce de belirtildiği gibi, küfür üzerindeki kudret eğer imana müsait değilse 
o kudretin yaratıcısı onun sahibine küfrü irade et- miş demektir. Şayet imana müsait ise ondan küfrün sadır olması 
mümkün değildir. Ancak dileyen kimsenin haris olması durumunda bu mümkündür. Ki o takdirde de o kimsenin 
yaratıcısı onun küfrünü irade etmiş olmaktadır. Böylece tüm takdirlere binaen kulun kendine bir yarar 
sağlayamayacağı ve de kendinden bir zararı defedemeyeceği ispat olunmuştur. 

Kadı Beyzavi buna birkaç yönden itiraz etmiştir* 

a) «De ki: Allah'ın dilediğinden başka kendim için ne bir zararı (defedebilirim), ne de bir yarar sağlayabilme 
gücüne sahibim» ifadesi lafız bakımından umumiyet ifade ediyorsa da biz ayetin sebebi nüzulünün kafirlerin «Ey 
Muhammedi Niçin Rabbin sana kıtlık olmazdan önce fiyatların ucuzlayacağı zamanı söylemiyor ki sen de biz de 
ucuz mal alıp.o zaman kâr edebilelim» demeleri olduğunu belirtmiştik. Dolayısıyla umumiyet ifade eden ayetin 
lafzi sebebleri nüzul üzerine hamledilir. Yani tahsis yapılmış olur. Menfaat (yarar) ile mal edinmek, zarar ile de 


kıtlık zamanı, hastalıklar vesaire kastedilmektedir. 

b) Bu ayet ile Hz. Peygamber'in (s.a) gayb ile ilgili konularda kendine bir yarar sağlayamayacağı ve bir zararı 
kendinden defedemeyeceği anlatılmak istenmiştir. Bunun delili «Eğer gaybı bilseydim hayırdan çoğunu 
edinirdim» ifadesidir. 

c) Yani, kendime zarardan ve yarardan ancak Allah'ın izin verdiğine güç yetirebilirim. Allah neyin üzerine kadir 
olmamı di-lemişse, hangi şey hakkmda bir imkân vermişse bana, ancak ona (o | güç yetirebilirim. Dolayısıyla bu 
ifadeyle Hz, Peygamber'in (s.a) Aİlah kendisine izin vermedikçe hiçbir şeye kadir olmadığı anlaşılmaktadır. Yani 
ona kudret verirse o zaman kadir olabilir. 

Beyzavi'nin cebr mezhebini reddetmek için öne sürdüğü itirazların tümünün lafzın zahirinden sapmak olduğu 
bilinmelidir. Oysa biz doğru mânanın ayetin lafzının zahirine delâlet ettiğini kesin bir surette ve akli delillerle 
ortaya koymuştuk. Buna rağmen böylesine cevablara nasıl başvurulabilir, bilinmez? 1051101 

(Fahruddin Razi'nin cebr görüşünün daha önce Alusi ve diğer müfessirlerden yapılan nakillerle tenkid edildiği 
unutulmamalıdır.) 

Hz. Peygamber (s.a) Gaybı Bilebilir mi? 

Üçüncü Mesele : 

Hz. Peygamber'in gaybı bilmediği hususunda «Eğer gaybı bilseydim hayırdan çok edinirdim» sözüyle istidlal 
edilmiştir. Buradaki «hayr» ile kastedilenin ne olduğu hususunda alimler ihtilafa düşmüşlerdir: 

1) Bazıları, bununla dünyanın menfaat ve hayırları ile dünyanın afet ve zararlarının defi kastedilmektedir, 
demişlerdir. Bu takdirde mezkur yoruma göre bunun içine bolluk ve kıtlıkla kâr ve kazançla ilgili her şey girmiş 
olmaktadır. 

Bazıları ise bununla maksadın din işleriyle ilgili iyiliklerin kastedildiğini söylemişlerdir. Yani «Eğer gaybı 
bilseydim hak dine davetin kime tesir edeceğini kime etmeyeceğini bilirdim. O takdirde de onu veya şunu dine 
davet etmekle meşgul olmazdım.» 

Bazı müfssirler de ayet ile onların sorularının cevabıyla ilgili şeylerin kastedildiğini söylemişlerdir. Bu görüşe 
göre ayet şöyle anlaşılır: «Eğer gaybi bilseydim hayırdan ve kıyametin kopacağı vakit gibi sorduğunuz soruların 
cevablartndan çoğunu edinirdim.) | 

Vahidi, «Bana hiçbir fenalık da dokunmazdı» cümlesinin müstakil bir cümle olduğunu söylemektedir. Yani «Eğer 
gaybı bilseydim hayırdan çoğunu edinirdim» cümlesi orada kesilmekte ve bu cümle mustakillen başlamaktadır. 
Bu takdirde anlam, onlar peygamberi delilikle suçladıklarından ((Bende herhangi bir delilik yoktur» şeklinde olur. 
Nitekim daha önce «Arkadaşınızda (Mu-hammed'de) herhangi bir delilik yoktur» cümlesinde bu mesele izah 
edilmişti. 

Bana göre Vahidi'nin bu tevili. Çin'den daha uzaktır. Çünkü öyle olduğu takdirde ayetin nazmının çözülmüş olması 
gerekmektedir. Oysa ifadelerin hepsi biri diğeriyle irtibatlıdır. 

2) Mezkur cümle, ilk cümlenin tamamlayıcısıdır. Yani «Eğer gaybı bilseydim hayrın bilgisinden çoğunu edinir ve 
böylece serden korunurdum. Öyle bir durumda olurdum ki bana her-hangi bir zarar dokunmazdı. Madem ki hal 
böyle değildir, o halde gaybın ilmi benim yanımda değildir.» 

Hz. Peygamber (s.a), «Allah beni neye kadir kılarsa ancak ona kudretim yeter ve neyin ilmini bana verirse sadece 
onu bilebilirim» dedikten sonra «Ben iman eden bir topluluk için ancak bir korkutucu ve müjdeleyiciyim» 
buyurmuştur. «Nezir» kelimesi mübalağa ifade eder ve «korkutucu» anlamındadır. «Beşir» kelimesi de aynı 
şekilde mübalağa ifade eder ve «müjdeleyici» demektir. Yani vaciblerin yapılmasına ve günahların terkedilmesine 
karşılık seyabın çokluğunu müjdelemektedir. 

«iman eden bir topluluk için» cümlesi iki şekilde yorumlanmıştır. Birincisi, Hz. Peygamber müminler için 
müjdeleyici, kafirler için korkutucu olmasına rağmen kafirlerden bahsedilmemiştir. Çünkü birinin zikredilmesi 
diğerini de ifade etmiş olmaktadır. Nitekim «Sizi sıcaktan koruyan elbiseler kıldı» (Nahl: 81) denilirken «hem 
sıcaktan hem de soğuktan koruyan elbiseler kıldı» denilmek istenmiştir. İkincisi, Hz. Peygamber (s.a) her ne kadar 
genel anlamda hem korkutucu hem de müjdeleyici ise de onun inzar ve tebşirinden sadece müminler yararlanır. 
Allah Teâlâ bu nedenle müminleri zikredip kafirleri zikretmemiştir. 

Alusi, «linefsi» kelimesindeki «lam» harfinin (Ebu'1-Beka'nm da dediği gibi) ya «la emliku» fiiline ya da «nefan» 
kelimesine hal olan ve hazfedilmiş bir kelimeye taalluk ettiği görüşündedir. Yani «Bunlara hiçbir zaman güç 
yetiremem. Ancak Allah'ın dilediği bir zaman müstesna» veyahut «Allah beni bir işi yapmaya muvaffak kılarsa o 
zaman ben onu kendi isteğimle elde edebilirim.» Dolayısıyla buradaki istisna «istisna-i muttasıl» olarak kabul 
edilir, 10511021 

İbrahim el Gurani, ayette kulun kudretinin Allah'ın izni ve dilemesiyle tesir edebildiğine işaret vardır, demektedir. 
Bazıları da cümledeki istisnanın «istisna-i munkati» olduğu görüşündedir. Yani, onlardan sadece Allah'ın dediği 
olur. Bu yoruma göre peygamberlerin acziyeti ortaya konmaktadır. Dolayısıyla bu ifade Hz. Peygamber'in 
kıyametin ne zaman kopacağını bilmekten aciz olduğunu göstermek için kullanılmıştır. Emrin tekrar edilmesinin 
nedeni, cevabın şanına verilen önemi vurgulamak ve müstakil olup birinci cümleden ayrı olduğuna dikkati çekmek 
içindir. 

Bu ayet ile Hz. Peygamber'in (s.a) gaybtan haber verdiğine dair sahih olarak gelen birçok hadis çelişmez mi? 


Çünkü ayette Hz. Peygamber'in (s.a) gaybı bilmediği ifade edilirken birçok sahih hadis Hz. Peygamber'in gaybten 
haber verdiğini ve bunların da doğru çıktığım bildirmektedir. Ancak hadislerde bildirilen olaylar Hz. Peygamber'in 
mucizelerinden sayılmıştır. Fakat yine de bu cevab hakkında müfessirler ihtilaf etmişlerdir. Bazıları ayette ahkam 
ile aralarında herhangi bir ilgi bulunmayan zararların def ini ve yararların celbini ifade eden gayb bilgisinin 
peygamberlerden nefyedildiğini öne sürmüşlerdir. Yani onlara göre Hz. Peygam-beri'n haber verdiği gaybi bilgiler 
bu kısma girmemektedir. Nitekim öteki tür gaybi bilgiye vakıf olmamak ise Hz. Peygamber'in (s.a) yüce 
mertebesine bir noksanlık getirmez. 

Enes ve Hz. Aişe'den rivayet-olunduğuna göre, Hz. Peygamber (s.a) hurmaları aşılayan kimselerin yanından 
geçerken onlara aşı yapmadıkları takdirde hurmaların daha verimli olacağını söyler. Ancak hurmalar cılız ve 
çekirdekleri olmamış bir şekilde çıkarlar. Hz. Peygamber (s.a), oradan başka bir geçişinde onlara hurmaların niçin 
böyle olduğunu ve aşı yapıp yapmadıklarım sorar. Onlar da Hz. Peygamber'in daha önceki bir tarihte kendilerine 
şöyle şöyle dediğinden dolayı aşı yapmaktan vazgeçtiklerini söylerler. Bu sefer, Hz. Peygamber (s.a), «Siz dünya 
işlerinizi benden daha iyi bilirsiniz» der. (Müslim) Başka bir rivayette ise Hz. Peygamber (s.a), kendisine 
hurmaların iyi yetişmemiş olduğu söylenildiğinde şöyle buyurur: «Şayet sizlere dünya işlerinizle ilgili bir şey 
söylersem o sizin bileceğiniz bir şeydir. Ama dininizle ilgili bir şey emredersem o bana aittir.» Bu bakımdan Hz. 
Peygamber'in dünya işlerini bilmemesinin onun mertebesinin yüceliğine delâlet ettiği söylenmiştir. Çünkü dünya 
Allah katında bir değer taşımaz. O sadece bir araçtır, amaç değil. 

Bazı müfessirler bu ayetin Hz. Peygamber'in daimi olarak gaybı bilmediğini gösterdiğini söylemişlerdir. Çünkü 
«kâne» fili süreklilik için kullanılır. Yani Hz. Peygamber daimi olarak kendi için yarar sağlayamaz ve kendinden 
zararlıyı defedemez. Ancak bazı istisnalar hariç. Kimi müfessirlere göre de buradaki «gayb» ile kıyametin koptuğu 
vakit kastolunmaktadır. Nitekim yöneltilen soru bunu ortaya koymaktadır. Hz. Peygamber onun vaktini kat'i 
surette bilmediği gibi hiçbir zaman da ondan haber vermemiştir. Bu yoruma göre hayr ve şer buna münasib 
şekillerde tefsir edilir. Mesela soru yöneltenleri eğitmek ve risalete dil uzatanları susturmak gibi. 

Bazıları «ei-Gayb» kelimesindeki «eliflam»m istiğrak mânâsında olduğunu, yani Hz. Peygamber'in (s.a) her çeşit 
gaybı bilmediğine işaret ettiğini söylemektedir. Nitekim gaybın öyle bir kısmı vardır ki onu Allah'tan başkası 
bilemez ve Allah da onu kimseye bildirmemiştir. Mesela, zatının künhü ve hakikati, kıyametin kopma vakti vs. 
Fakat Allah'ın kullarına bildirdiği bazı gaybi haber. ler vardır ki bildirildikten sonra onlar gayb olmaktan çıkmıştır- 
, lar. 

«Lübbü't-Tevü» adlı tefsirinde Hazin tarafından bu itiraza verilen cevablar arasında, Hz. Peygamber'in bu sözü 
muhtemelen tevazu ve edeb gereğince söylediği tasrih edilmiştir. Yani «Ben gaybi ancak Allah'ın beni ona muttali 
kılması, onu bana takdir etmesi durumunda bilebilirim.» Hz. Peygamber (s.a), Allah gaybı kendisine bildirmezden 
önce bu sözü sarfetmiş olabilir. Kendisini gaybe muttali kıldığında ise gaybten haber vermiştir. Veyahut bu söz, 
yöneltilen soruya cevab. niteliğinde sarfedilmiş olabilir. Yani bu olaydan sonra Allah Teâlâ onu gaybın birçok 
şeyine muttali kılmıştır. Kİ böylelikle bu ona bir mucize olsun ve risaletinin hak olduğuna delâlet etsin. 

Hazin'in bu cevablarından etraflıca bir tefekkür varsa da önceki cevaplar, bazı muhakkiklerin de dediği gibi, daha 
kuvvetlidir. 10511051 


Havva Annemizin Yaradılışı 


(189) «O sizi bir nef siten yaratan ve aynı zamanda sükünete kavuşması için ondan eşini yaratandır...» 

Bizim kendilerinden neşet ettiğimiz ilk insanlar Adem ile Havva'dır. Tüm insanlar onlardan türemişlerdir. Nitekim 
Allah Teâlâ, «Ey insanlar! Sisleri bir erkekle bir dişiden yarattım. Sisi şube ve kabilelere ayırdım ki tanışasınız. 
Kuşkusuz Allah katında sizin en şerefliniz en muttaki olanınızdır.» (Hucurat: 13) buyurmuştur. 

«Eşiyle birleştiğinde eşi hafif bir yük yüklendi,» yani meni onun rahmine indi ve o yükle dolaşıp durdu. Yükü 
ağırlaşıp belirgin hale gelince, (doğum zamanı yaklaşınca) Adem ile Havva, Allah'a şöyle yalvardılar: «Eğer bize 
bizim gibi boyu poşu ve asaları düzgün bir çocuk verirsen kuşkusuz bize vermiş olduğun nimetlerden dolayı sana 
şükr edenler den' oluruz.» 

Müfessirlerin naklettiklerine göre Allah, Adem ile Havva'yı yeryüzüne indirdiğinde Adem'in nefsine şehveti ilka 
etti, oda Havva ile birleşti. Havva bu birleşmeden hamile kaldı. Yükü ağırla-şmca İblis gelip «Senin karnında ne 
olduğunu bilir misin?» diye sordu. Havva bilmediğini söyleyince, İblis, «Korkarım ki o bir hayvan, köpek ya da 
domuz olacak. Hiç görmüyor musun ki yeryüzünde köpekten, domuzdan başka bir şey yoktur)) dedi. Havva, «Ben 
de bundan korkuyorum» diye cevab verdi. İblis, «Onun nereden çıkacağını biliyor musun? Önden mi arkadan mı? 
Yoksa senin ölümüne sebeb olacak şekilde karnın deşilerek mi?» dedi. Havva onun bu sözlerinden korkuya 
kapılarak bunları Adem'e aktardı. İkisi de sürekli bu derin üzüntü içinde tasalanıyorlardı. Son-,ra İblis, yeniden 
Havva'ya geldi ve şöyle dedi: «Ben Allah tarafından geliyorum. Benim O'nun katındaki derecem çok büyüktür. 
Şayet sen onun da kendin gibi tam bir insan olması için yalvarır, doğumu hakkında sana bir kolaylık ihsan etmesi 
için yakarırsan ve ona Abdulharis ismini verirsen o yaşayacaktır.» (El-Haris, İb-lis'in melekler arasındaki ismiydi.) 
Havva bu durumu Adem'e söylediğinde, Adem, «Belki de o sana gelen, cennetten kovulmamıza sebep olan 
kimsedir» dedi. tblis yine Havva'ya geldi ve bu gelip gitmeler onları aldatana değin sürdü. Onlar da çocukları 


doğunca ona «Abdulharis» ismini verdiler. 

İbn Abbas'tan nakledilen rivayete göre, Havva çocuk doğurdukça ona Abdullah, Ubeydullah, Abdurrahman gibi 
isimler verir. Ama her defasında da çocuklar yaşamaz. Sonunda İblis onlara gelerek «Çocuğunuzun yaşamasını 
istiyorsanız eğer, ona 'Abdulha- ris' ismini verin» der. Onlar da doğan çocuklarına «Abdulharis» ismini verirler ve 
çocuk yaşar. 

Semure bin Cündub, Hz. Peygamberden şöyle rivayet etmektedir: «Havva gebe kalınca İblis sürekli ona gelip 
gidiyordu. Havva'nın doğan çocukları yaşamadığı için İblis ona doğacak çocuğuna «Abdullaris» ismini vermesini 
söyler. O da doğan çocuğuna 'Abdulharis' ismini verir ve çocuk yaşar. Bu, İblis'in ona vesvese vermesinden ve 
onun emrinden idi.» (Bu hadisi Tirmizi rivayet etmiş ve bu hadise Hasen-Garib demiştir. Sonra da bu hadisi sadece 
Amr bin İbrahim'in Katade'den naklettiği şekilde bildiğini bildirmiştir.) 

(190-193) «Allah onlara salih bir evlat verdiğinde...» 

ibn Abbas bu ayetin tefsirinde onlar Allah'a ibadet dışında ortak koştular. Allah'a itaat ettiler ama bunu başkasına 
itaat etmek suretiyle yaptılar, demiştir. 

Katade, «ibadette değil, isim vermede Allah'a ortak koştular» demiştir. 

İkrime, «Adem ve Havva şirke girmemişlerdir. Onların çocuğu yaşamadığından, şeytan kendilerine çocuklarının 
yaşamasını istiyorlarsa ona 'Abdulharis' adını koymalarını söylemiştir. İşte onların şirki bu şekilde olmuştur» 
demiştir. 

Alimler, bu şirkin ibadet hususunda olmadığını söylemişlerdir. Haris onların Rabbi olmamıştır. Çünkü Adem 
peygamber masumdu ve şirkten korunmuştu. Onlar çocuklarına'Abdulharis' adını vermekle onun Haris'in kulu 
olduğunu kastetmiş değillerdir. Aksine Haris'in çocuğun kurtuluşunun ve annesinin selametinin sebebi olduğunu 
kastetmişlerdir. Çünkü «abd» kelimesi her zaman «kul» anlamında kullanılmaz. Nitekim şair «Misafir bende 
kaldıkça ben onun abdiyim» derken onun hizmetçisi olacağını söylemek istemiştir. Yoksa onun gerçekten kulu 
olduğunu kastetmiş değildir. Yine.Hz. Yusuf (a.s), Mısır Azizi hakkında «O benim Rabbimdir. Bana güzel 
bakmıştır» (Yusuf : 23) derken onun mabudu olduğunu değil efendisi olduğunu kastetmektedir. 

Allah Teâlâ, Adem ve Havva hakkında «Onlar Allah'ın kendilerine verdiğinde ona ortak koştular» demektedir. 
Çünkü ebra-rın iyilikleri mukarreblerin kötülükleri gibidir. Ayrıca nübüvvet makamı en yüce makam olduğundan, 
Allah Teâlâ, onda bu kadarını bile kınamaktadır. Çünkü sebebe tevessül ederken müsebbibi unutmuşlardır. 

İbn Abbas'ın Mücahid, Said bin Cübeyr, İkrime gibi talebelerinden bir cemaat, ikinci tabakadan Katade, Süddi ve 
başkaları, seleften ve haleften bir grup, müfessirlerden ve muteahhir alimlerden bir çoğu bu rivayeti nakletmişler 
dir. En doğrusunu Allah bilir. Bu rivayetin aslı ehli kitabtan alınmış olmalıdır. İbn Abbas'ın Ubey bin Ka'b'dan 
mervi naklini İbn Ebi Hatim şöyle rivayet etmiştir: 

«Havva gebe kaldığında şeytan kendisine 'Bana itaat et ki çocuğun sağlam kalsın. Onun adını Abdulharis koy' der. 
Havva bunu yapmaz ve çocuk doğduktan sonra ölür. Sonra yine gebe kalır. Şeytan aynı şeyi söyler ama o yapmaz. 
Havva üçüncü kez gebe kalınca İblis, Havva'ya gelip 'Ya bana itaat edersin, çocuğun yaşar; ya da çocuk bir hayvan 
olarak dünyaya gelecek» diye onu tehdid eder. Böylece Adem de, Havva da korkar ve ona itaat ederler.» 

Bu rivayetler, daha önce de belirtildiği gibi, ehli kitabtan alınmadır. Hz. Peygamber (s.a) sahih bir hadiste «Ehli 
kitab size bir rivayet naklettiğinde onları ne doğrulayın ne de yalanlayın» diye buyurmuştur. 10501041 


Ehi-İ Kitabın Rivayetleri 


Ehl-i Kitab'tan gelen rivayetler üç kısma ayrılır : 

1) Kur'an ve sünnet yoluyla doğruluğunu bildiklerimiz, 

2) Kur'an ve sünnet yoluyla yalan olduğunu bildiklerimiz, 

3) Ne doğruluğunu ne de yalan olduğunu bilemediklerimiz. 

Hz. Peygamber'in (s.a), «İsrailoğulları'ndan nakletmenizde bir sakınca yoktur» hadisi işte bu üçüncü kısma işaret 
etmekte ve buna izin vermektedir. 

Daha önce İbn Abbas'tan nakledilmiş olan rivayet ya ikinci ya da üçüncü kısma aittir. Sahabe ve tabiinden bu 
rivayeti nakledenler onu üçüncü kısımda mütalaa etmektedirler. 

Ayet ile -ilgili olarak biz Hasan Basrı'nin görüşünü tercih etmekteyiz. O, «Bu siyak ile Adem ve Havva kastedilmiş 
değildir. Kastedilen Adem'in zürriy etinden gelen müşriklerdir.» demektedir. Nitekim Allah Teâlâ ayetin sonunda 
«Oysa Allah onların şirk koşmalarından pak ve yücedir» buyurmaktadır. 10511051 

Alusi, Hasan Basri ve Katade'den gelen bir rivayete dayanarak «ceala» ve «atâhuma» fiillerindeki tesniye 
zamirinin nefis ve nefsin eşme raci olduğunu söylemiştir. Yani Adem'in çocuklarından gelen nefse ve onun eşine 
racidir. Adem ve Havva'ya değil. Bu görüş aynı zamanda El-Esem'e de aittir. Ona göre «Sizi bir tek nefisten 
yarattı» ifadesinin anlamı şöyledir: Sizin her birinizi bir nefisten yarattı ve her nefis için onun cinsinden bir eş 
yarattı. Her nefis eşiyle birleşince eşi hafif bir yük yüklendi. O zaman nefis ve eşi Rablerine yalvararak «Şayet 
bize uygun bir erkek çocuk verirsen andolsun ki şükredenlerden Oluruz» dediler' Çünkü onların adetinde, kızları 
diri diri gömüyorlardı. Allah Teâlâ o anne ve babaya istediklerini verince onlar onda Allah'a ortak koştular. Ço- 
cuklarına Abdullat, Abduluzza vb. isimler koydular. Daha sonra zamir, «Allah onların şirk koşmalarından pak ve 


yücedir» cümlesinde hepsine atfolundu. Bu bakımdan ayetin Adem ve Havva ile bir ilgisi yoktur. Ancak ayetin 
başı okunduğunda insanın aklına ilk gelen anlam onların Adem ile Havva olduklarıdır. Bu yüzden de ayette 
onlardan başkasının kastedildiğini anlamamak mümkün değildir. 

İbn Münzir «El-İntisaf» adlı eserinde, bu şekilde bir yorum yaparak, bu yorumun diğerine nisbetle daha sağlam 
olduğunu Öne sürmüştür. Ona göre burada kastedilen kadın ve erkek cinsidir. Yani belli bir erkek ve kadın 
kastedilmemiştir. Daha sonra o, (Allah Teâlâ daha iyisini bilir) ayete şöyle bir mana vermektedir: «O Allah ki 
sizleri bir tek cins olarak yarattı. Eşlerinizi de kendileriyle sükünet bulaşınız diye sizden kıldı. Erkek olan cins, 
eşiyle birleşince bu iki cinsten şöyle şöyle oldu...« Burada sözün cinse nisbeti her ne kadar içlerinde tevhid ehli 
varsa da, onların müşrik olmalarından kaynaklanmaktadır. Dolayısıyla sözün cinse izafeti caizdir. Nitekim 
«Temimoğullan öldürdüler» denilir. Öldüren aslında hepsi değil, içlerinden biri veya ikisidir. 

Ebü Müslim, ayetin başının Adem ve Havva için olduğunu söylemektedir ki zahir de budur. Nitekim Adem ve 
Havva hadisesi, «... ve aynı zamanda sükünete kavuşması için ondan eşini de yaratandır» cümlesinde son 
bulmaktadır. Daha sonra Adem'in ço-cuklanndan müşrik olanlar söz konusu edilmiştir. Umumun zikredilip sonra 
aralarından bazısının tahsisi caizdir. Ancak görüldüğü gibi Ebu Müslim'in bu yorumu zayıftır.da «ceala» fülindeki 
tesniye zamirinden Adem ve Havva'ya raci olmasını ve bu sözün de olumsuz soru kabilinden bulunmasını caiz 
görmüşlerdir. «Yuşrikün» fiili ise müşriklere racidir. Çünkü onlar, «Âdem putlara tapardı. O da bizim gibi şirk 
koşardı» diye iddiada bulunuyorlardı. Allah da onların bu iddiasmı reddetti. Bu, tıpkı bir kimseye çokça iyiliklerde 
bulunan birine, «iyilik yaptığın o kimse sana eziyyet ve zarar vermek istiyor» denildiğinde onun, «Ben ona bunca 
iyilik yaptıktan sonra mı bana zarar vermeye çalışacak?» demesine benzer. Yani o bana zarar vs. vermeye çalışmaz, 
demek istemiştir. Bu bakımdan ayette de «Adem böyle yapmaz» denilmek istenmiştir. 

Bazı müfessirlere göre, «Sizi yarattı» ifadesiyle Kureyşliler kastolunmuşlardır. Çünkü onlar Kusay'm 
soyundandırlar. Kusay' dan türemişlerdir. Kusay'm Arap ve Kureyşli bir hanımı vardı. İkisi Allah Teâlâ'dan bir 
çocuk isterler. Allah da onlara dört oğul .verir. Adlarını Abdu-Menaf, Abduşems, Abduluzza, Abduddar koyar. 
(Abdu'd-Dar ismindeki dar, büyük anlamına gelir ve Kureyş' iri milli meclisi Dar'un-Nedve kastedilmektedir) Şirk 
koşanlar ile Kusay, hanımı ve kendilerine uyan nesiller kastolunmuştur. Ancak Keşifte bu ihtimal uzak 
görülmüştür. Çünkü muhatablarm hiçbiri Kusay'm nefsinden yaratılmamıştır. Kusay sadece Kureyş'in kendisinde 
birleştiği atalarıdır. Hanımının Kureyşli olması da doğru değildir. Zira onun hanımı Mekke'nin reisinin kızıydı ve 
Hu-zaa kabilesindendir. Kureyş ise daha o zamanlar darmadağınıktı ve Mekke'de bulunmuyorlardı. Ayrıca Kusay 
ile hanımının gebelik döneminde Allah'a şükredeceklerini va'dettikleri nereden bilinmektedir? Onların içlerinde 
bulundukları küfürden daha aşırı nimet-i küfran mı olur? Bu ayet'i böyle tefsir etmeye çalışan kimsenin durumu, 
tıpkı bir sarayı onarmak için koca şehri yıkmaya çalışan kimsenin durumuna benzemektedir. Kusay'm müşrik 
olması da şüphelidir. Zira bazı kimseler Hz. Peygamber'in tüm dedelerinin müşrik olmadıklarını söylemişlerdir. 
Bazı müfessirler «ehu»6ahi «hu» zamirinin çocuğa işaret ettiği görüşündedirler. Buna göre, ayet, «Onlar Allah'ın 
kendilerine verdiği o salih çocuğun bir benzerini vermesini Allah'tan istediler» anlamını kazanır. Bazıları da bu 
zamirin İblis'e raci olduğunu söylemişlerdir. Yani «Onlar Allah'ın kendilerine verdiği ad hususunda İblis'e ortaklar 
getirdiler.» Bu iki yorum da Amidi'nin «Efkâr' ul-Ebkür» adlı eserinde reddedilmiştir. Çünkü bu iki yorum da 
örümcek ağından daha zayıftır. 

«Abdulharis» adım çocuğa veren Havva olduğu halde ayette «cealay» (ikisi kıldılar) denmiştir. Çünkü Adem, 
Havva'nın yaptığını onaylamıştı. 

Bazı rivayetlerde ise bu ismi Adem ile Havva'nın ikisinin verdiği nakledilmiştir. 

Müdekkiklerden bazıları hadisin bunu teyid etmesi uygun değildir. Zira hadis ayeti beyan edici olarak gelmemiştir. 
Ay-ıca Adem ile Havva'dan böyle bir şeyin sudur etmesinde de bir gariplik yoktur. Çünkü bu şirk değildir, 
demektedirler. Onların makamına en uygun olanı aslında böyle bir davranıştan kaçınmalarıydı. En şaşılacak şey, 
ayetin zahirinden kayma olmasına rağmen yine de bu mânâya hamledilmesidir. Olayda bir şirk olmasına rağmen 
«şürekâ» (ortaklar) diye çoğul bir ifade kullanılmıştır. Bu, yermenin şiddetini artırmak içindir. Çünkü bir ortağı 
caiz gören, birçok' ortağı da caiz görür. Yani onlar bir ortak koştuğunda birçok ortaklar koşmuş oldular. 

«Oysa Allah onların şirk koşmalarından pak ve yücedir» cümlesini müstakillen bir söze hamletmek siyak ve sibakı 
dikkate almayı gerektirmektedir. Birçok değerli alim bu hususu açıkça belirtmiştir. Bundan dolayı Tayyibi, «Bu 
görüş en güzelidir ve bundan başka güvenilecek bir görüş getirilememiştir» demektedir. Nitekim bu nübüvvetin 
penceresinden iktibas edilmiş, risaletin huzurundan gelmiştir. Bilinmektedir ki benim yolum sahih hadise 
uymaktır. Bu hadisi ben sahih gördüğümden kalemimin küheyla-nını tevil meydanında koşturmaktan çekiyor, onu 
başkalarının yaptığı gibi (serbestçe) koşturmuyorum. 1051106) 

(194) «Kuşkusuz ki Allah'dan başka çağırdıklarınızda...» 

Yani kuşkusuz ki onlar da Allah'a kul olmaları hasebiyle O'nun emrine boyun eğmek, kendilerine bir yarar 
sağlamak veya kendilerinden bir zararı defetmek itibarıyla, tıpkı sizin gibidirler, Putların yarar sağlamak ve zararı 
defetmek hususunda müşriklerden daha aciz olmalarına rağmen onlara benzetilmeleri müşriklerin kendilerinin aciz 
olduklarını itiraf etmelerinden ve putların da yarar sağlama ve zararı defetme hususunda muktedir olduklarını öne 
sürmelerinden ileri gelmektedir. Zira onları putlara tapmaya sevkeden işte bu inançlardır. 

Bazıları putların insan suretinde yapıldığını ve bu yüzden Allah Teâlâ'nın «Bunlar olsa olsa nihayet sizler gibi 


birer insan olabilirler. O halde tıpkı bir kısmınızın diğer bir kısmınız tarafından ibadete layık olmadığı gibi onlar 
da değillerdir» demek istediğini öne sürmüşlerdir. Dolayısıyla buradaki teşbih (benzetme) dirilik ve akil olma 
hususunda yapılacak putlara atfedilmektedir 

Allah Teâlâ bu ayetle müşrikleri şöyle susturmaktadır: Mabud edindiğiniz bu putlar tıpkı sizin gibi Allah'ın 
kullarıdır. Üstelik siz onlardan daha mükemmelsiniz. Çünkü sizler dirisiniz. Konuşuyor, yürüyor, dinliyor ve 
görüyorsunuz. Oysa putlar böyle değildirler. Onlar Allah'a kul olma ve emirlerine boyun eğme hususunda sizin 
gibidirler. Çağırın onları da size icabet etsinler. Eğer iddia ettiğiniz gibi yarar sağlayabiliyor, zararı defedebiliyorlar 
ise çağrınıza karşılık versinler. 

(195) «Acaba onların yürüyecek ayakları, (bir şey) tutan elleri...» 

Bu ayette, «De ki: (Allah'a) ortak koştuğunuz putlan çağırın» denilerek Hz. Peygamber'e (s.a) onları delil 
yağmuruna tutması emredilmektedir. Öyle ki susturucu delilleri zaman zaman Öne sürsün; zira Allah Teâlâ daha 
önce onların ortak koştuğu putların hiçbir şeye güç yetiremez nesneler olduğunu beyan etmişti. 

«Ortak koştuğunuz putları çağırın.» Yani onlardan yardım isteyin. Sonra da siz ve ortaklarınız elinizden geldiğince 
gücünüz dahilindeki tüm tuzak ve hilelere başvurun. Öyle ki bana bir an bile süre tanımayın. Elinizden geleni de 
ardınıza koymayın. Zira size hiç aldırmıyorum. 

Mukatil daha önce geçen «Kuşkusuz Allah'tan başka çağırdıklarınız da sizin gibi kullardır» ifadesinde meleklerin 
kastedildiği ve meleklere tapan bir kavme seslenildiği görüşündedir. Ancak birinci görüş daha doğrudur. Melekler 
olsun, başka mahluklar olsun, Allah'tan başka kendisine tapılan her şey, kendilerine tapanlar gibi Allah'ın 


maklukudurlar. Bağımsız olarak kendilerine bir yarar sağlamadıkları gibi kendilerinden bir zararı da defedemezler. 
1051107) 


Meal 


196- Kuşkusuz ki benim yardımcım Kitab'ı indiren O Allah'tır. Salihlerin yardımcısı da O'dur. 

197- Allah'tan başka çağırdıklarınız size yardım etmeye güç yetiremezler. Kendilerine de yardım edemezler. 
198- Eğer onları hidayete çağırırsanız işitmezler. Onları sana bakar görürsün. Oysa onlar görmezler. 

199- Affetmeyi kendine şiar edin. Marufu (iyiliği) emret. Cahillerden yüz çevir. 

200- Sana şeytandan bir vesvese gelip (seni isyana teşvik ederse) Allah'a sığın. Kuşkusuz Allah işiten ve bilendir. 
201- Gerçek olan şudur ki, muttakiler şeytandan (gelen) bir vesveseye uğrayınca (Allah'ın azabım) hatırlarlar. 
Derhal (hakikati) görürler. 

202- (Şeytanların) (o kardeşlerine gelince, şeytanlar sapıklıkta onlara yardım ederler. Bundan da hiç geri 
kalmazlar. 

203- Onlara bir ayet getirmediğin zaman, onlar (kendinden onu getirseydin ya) oderler. De ki: «Ben ancak 
Rabbimden bana vahyolunana tabi olurum. Bu (Kur'an) Rabbinizden (kalbleri-niz için) basiretler, iman 
eden bir topluluk için de hidayet ve rahmettir. 

204- Kur'an okunduğunda onu dinleyin ve susun. Umulur ki rahmet olunursunuz. 

205- Nefsinde, Rabbini ya Kararak ve korkarak, sabah akşam sessizce an. Sakın gafillerden olma. 

206- Kuşkusuz ki Rabbinin katında bulunan (melekler) Ona ibadet etmekten böbürlenmezler. O'nu tenzih 
ederler ve ancak Ona secde ederler, 10511081 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(196-197 «Kuşkusuz ki benim yardımcım, Kitab'ı indiren...» 

Bu Ayetin Tefsiri 

«Kitab» ile «Kur'an» kastedilmektedir. Çünkü «eliflam» ahd içindir. Allah Teâlâ, kendisini, Kur'anı indiren 
olmakla vasıflandırmaktadır. Böylece Hz. Muhammed'in yardımcısı.olduğuna işaret etmiştir. Hz. Peygamber (s.a) 
onlara, adeta, «Allah beni peygamber olarak gönderdi. Peygamber olarak göndermek yardımı ve dostluğu iktiza 
ettiğine göre O, benim yardımcım ve dostumdur» demiş olmaktadır. 

Bazı müfessirler, başka bir sebeb daha göstermektedirler: Sizlere ve tüm putlarınıza meydan okuyor, hilelerinize 
hiç aldırmıyorum. Çünkü benim yardımcım Allah'tır. O Allah ki bana yardımcı olduğunu göstermiştir. Oysa o 
putlarınız, değil sizlere kendilerine bile yardım etmekten acizdirler. Onların acziyetini bildiren kitab'ı indiren de 
Allah'tır. O, salihlerin yardımcısıdır. Yardımı ile onlan koruması altına alır. Allah'ın yardımı olduktan sonra ne 
müşriklerin ne de başkalarının düşmanlığı onlara zarar veremez. 10511091 


Salihlerin Kimliği 
ibn Abbas, «Salihler» ile Allah'a ortak koşmayan ve O'na is yan etmeyen kimselerin kastedildiğini söylemiştir. 


Bu ayet salih kimselere övgüyü içermektedir. Nitekim Allah' in himayesine aldığı kimseye hiçbir şey zarar 
veremez. 


Kadı Beyzavi, «Salih kullan korumak Allah'ın sünneti olduğuna göre O, hiç peygamberleri korumasız bırakır mı?» 


derken Nesefi, salih kullara yardım edip onları perişanlıktan kurtarmanın Allah'ın sünneti olduğunu söylemektedir. 
1051110) 


Allah Salihlerin Yardımcısıdır 


Ömer bin Abdülaziz hakkmda şöyle bir rivayet nakledilmiştir: Çocuklarına hiçbir miras bırakmadığı için Ömer 
bin Abdulaziz'e bunun nedeni sorulur. Ve o da şöyle der: «Benim çocuğum ya salihlerden ya da mücrimlerden 
olacaktır. Eğer salihlerden olacaksa onun yardımcısı Allah'tır. Bu bakımdan onun ne benim ne de başkasının 
malına ihtiyacı yoktur. Eğer mücrimlerden olacaksa Allah bir ayetinde «Elbet ben, mücrimlere arka çıkmam» (Ka- 
sas; 17) buyurmuştur. Bu yüzden ben, Allah'ın reddetmiş olduğu bir kimsenin mühimmatını ıslah etmekle meşgul 
olamam.» 

(198) «Eğer onları hidayete çağırırsanız işitmezler...» 

Yani maksadlannı elde edebilmeleri için onları hidayete çağırdığınızda, bırakın size yardımcı olmayı sözlerinizi 
bile işitmezler. Onları sana bakar görürsün, oysa onlar görmezler. Çünkü onlar görmekten acizdirler. Onlar akılları 
sıra Hz. Peygamber'i (s.a) putlan ile korkutmaya çalıştıklarında onların bu korkutmalarına mezkur ayet ile cevab 
verilmiş olunuyor. Bu takdirde ayetin manası şöyle olur: «O putları sana bakıyorlarmış gibi görürsün. Çünkü onlara 
pırıl pırıl parlayan gözler yapılmıştır. Öyle fci, gözlerini evirip çeviriyorlarmış gibi şekillendirilmişlerdir. Oysa 
onlar görmeye kadir değillerdir.» 

Müşriklerin tümüne değil de bir kısmına seslenilmesi, putla-n bu şekilde tüm müşriklerinin görmesinin mümkün 
olmayıp sadece putların önünden geçenler için mümkün olduğundandır. 

Bazıları «görürsün» şeklindeki hitabın onlara vakıf olan herkesi kapsadığını, bazıları da bu hitabın Hz. 
Peygamber'e olduğunu söylemiştir. Buradaki zamir (onlar), putlara değil müşriklere ra-cidir. Yani sen müşriklerin 
sana baktığını görürsün. Oysa üzerinde bulunduğun durumda seni (veya delili) görememektedirler. Bu yorum 
Mücahid ve Süddi'ye aittir. 

Hasan Basri'den rivayet edildiğine göre ayette geçen «çağırırsanız» ile müminlere hitab edilmektedir. Yani «Ey 
müminler! Şayet müşrikleri İslâm'a çağırırsanız size aldırmazlar ve çağrınızı kabul etmezler,» Bu yoruma göre 
«simai»yi kabul ile karşılamak daha uygundur ve «görürsün» şeklindeki hitabın muhatabı olarak Hz. 
Muhammed'in kılınması gerekir. Bu ifade de Hz. Peygamber' deki nübüvvetin delilleri, risaletin hüccetleri çok net 
ve açıktır. Bunun hiç kimseye açık kalmadığına işaret edilmiştir. 

(199) «Affetmeyi kendine şiar edin...» . 

Bu ayet iki şekilde yorumlanmıştır. İbn Ömer, İbn Zübeyr ve Hz. Aişe ve Mücahid'den gelen yoruma göre 
«İnsanların ahlâkından kolay olanı kendine şiar edin» denmek istenmiştir. İbn Ebi Dünya, İbrahim bin Adem'den 
bunu fnerfu olarak rivayet etmiştir. Bu takdirde «edinmek,» kabul ve rızadan kinaye olur. Yani insanların 
amellerinden hangisi daha kolay ise onu kabul et. Onlardan güçleri yettiğince çalışmayı gerektiren ve kendilerine 
çok meşakkatli geleni isteme ki senden kaçmasmlar. 

İkinci bir yoruma göre, af ile günahların affının kastedilmiş olması mümkündür. Bu görüş seleften bir grup 
tarafından öne sürülmüştür. Nitekim bunu İbn Cerir, İbn Munzir, ve bazı müfessirlerin Şa'bi'den naklettikleri şu 
rivayet desteklemektedir: Allah Teâlâ mezkur ayeti indirdiği zaman Hz. Peygamber (s.a) «Ya Cebrail! Bu ne 
anlama geliyor?» diye sorar. O da «Bunu Alim'ül-Mutlak'tan sormadıkça bilemem» diye cevab verir ve gidip 
geldikten sonra «Allah sana zulmedeni affetmeni, seni mahrum edene vermeni, seninle yakınlığını kesene sila-i 
rahimde bulunmanı em. retti» der. (İbn Merduveyh Cabir'den bunun bir benzerini rivayet etmiştir.) 

İbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre «afv» ile kastedilen halkın mallarından artakalandır. Yani «Halkın sana 
getirdiği mâllardan al» Bu zekât farz olmadan öncedir. Bazıları da «afv» ile nafakanın fazlasının kastedildiğini 
söylemişlerdir. Cevheri de ayeti böyle yorumlamıştır. Aynca Süddi de bu görüştedir. 

Ebu Şeyh'in Süddi'den rivayet ettiğine göre bu ayet indiğinde kişi malından kendine yetecek miktarda olanım alır 
ve geride kalanını tasadduk ederdi. Daha sonra bu ayet zekât ayetiyle nesho-lunmuştur. 

«Marufu emret,» yani iyi ve güzel davranışları tavsiye et, zira bu, halkın kabul etmesine daha müsaittir. 

Hazin, «Lübab'ut-Tevibnnde marufu emretmekle Allah'ın, emrettiklerinin tümü kastedilmiştir, demektedir. 

Ata, «maruf, lailaheillallah kelimesidir» demiştir. Ancak bu görüş, bir gerek yokken geneli özelleştirmekten başka 
bir şey de-güdir. 

«Cahillerden yüz çevir,» yani sefihlere, sefahat ve hamakatları ile mukabele etme. Onlarla sert bir şekilde 
mücadele etme, onlara yumuşak davran. Onlarda hoşuna gitmeyen şeyler gördüğünde görmemezlikten 
gel.Süddi'den gelen bir rivayete göre, bu savaştan men emridir. Ancak daha sonra savaş iznini veren ayetle 
nesholunmuştur. 

Düşünen herkes ayette neshi gerektirici bir durumun olmadığını açıkça görebilir. Üstelik bir çok kimse bu ayetin 
Kur'an'ın güzel ahlakını ortaya koyan ayetlerden olduğunu söylemektedir. Bu takdirde ayet, «Halk ile güzel 
muaşereti araştır. Onlara iyi davran, kardeşliği tesis etmede var gücünle çalış. Onlarla iyi geçin. Ayıplarını 
görmezlikten gel» anlamına gelir. Nitekim Allah Teâlâ'nın müşriklerin bâtıl hareketlerini, kendilerine dayanmanın 


güç olduğu çirkinliklerini tek tek bildirdikten sonra böyle bir emir vermesinin ne kadar güzel ve hikmet dolu 
olduğu çok açıktır. 

«Cahilin» kelimesinin müşriklere raci olan bir zamirin yerine gelmiş olması, konuşmanın müşrikler hakkında 
olduğundandır. Böylece Allah Teâlâ, onların sakınmadıklarını tescil ede. ek kendilerinden ümidin kesildiğini 


belirtmiş olmaktadır. Şayet böyle bir yorum yapılırsa ancak sözün siyak ve sibakıyla bir uygunluk sağlanmış olur. 
1051111) 


Şeytan Hz. Peygambere (S.A) Vesvese Verebilir Mi? 


(200) «Sana şeytandan bir vesvese gelip...» 

İbn Zeyd'den gelen bir rivayete göre önceki ayet nazil oldu. ğunda Hz. Peygamber (s.a), «Ey Rabbim! Bu öfke 
içinde iken nasıl olur?» der. Bunun üzerine Allah Teâlâ da bu ayeti indirir. Yani «Allah'a iltica et. Bu vesveseyi 
senden uzaklaştırması için ona sığın. O senin sığınmanı ve yalvarıp yakarmanı en iyi işitendir.» 

Bazı kimselerin iddia ettikleri gibi bu ayette peygamberlerin ismet sahibi olmadıklarına ve ayrıca şeytani 
vesveselerden, günah işlemekten masun kalmadıklarına herhangi bir delil yoktur. Çünkü İbn Mesud'dan rivayet 
olunduğuna göre Hz. Peygamber (s.a), «İçinizde kendisine cinlerden ve meleklerden bir arkadaş kılınmamış olanı 
yoktur.» diye buyurmuştur. Sahabe, «Ey Allah'ın Resulü! Sen de mi?» diye sorunca O, «Evet, ben de. Ancak Allah 
Teâlâ şeytan üzerinde bana yardım etmiş ve o da bana teslim olmuştur. O bana hayırdan başkasını emredemez» 
diye cevab vermiştir. 

Bazı müfessirler, Hz. Peygamber'e şeytanın vesvese verdiğinin söylenmesini, sarsıntılara sokan öfkenin Hz. 
Peygamber'de (s.a) meydana gelmesinden kinaye olduğunu Öne sürmüşlerdir. Bu takdirde ayette Öfkeden daha 
çok kaçınma hususu vardır. Öfkenin tesiriyle davranmaktan şiddetle kaçınılması gerektiği için zaman zaman 
öfkeden kaçınmak emredilmiştir. «Allah'a sığın» emrinde öfkenin ne derece mahzurlu olduğu anlatılmaktadır. 
Ayrıca öfkenin zararlarından ancak Allah'a sığınmakla kurtulabileceğine işaret edilmiştir. 

(201) «Gerçek olan şudur ki...» 

Bu Ayetin Tefsiri 

Bu ayet önceki emri pekiştirmektedir. Böylece şeytanın vesveselerinden sığınmanın muttakilerin, bunu ihlal 
etmenin ise mücrimlerin yolu olduğu açıklanmaktadır. Allah'tan sakınmakla nitelenen kimseler şeytandan 
kendilerine bir vesvese geldiğinde Allah'a sığınırlar, O'nun bu emrini hatırlarlar. 

«Tâifun» vesvese karşılığında kullanılmıştır. Sonunun tenvin-li olması, küçüklük bildirir. Yani çok küçük bir 
vesvesede bile muttakilerin Allah'ı hatırladıklarına işaret edilmektedir. Bu kelime ism-i. fail'dir, dönücü 
mânâsmdadır. Yani bir şeyin etrafında dönüp durmaktan kinayedir. Vesvese hakkında bu terimin kullanılmış 
olması, şeytanın vesvesesinin muttakilere etki etmeyeceğini anlatmaktadır. Yani vesvese onların etrafında dönüp 
durur ve kendilerine ulaşmaz. 

Birçok müfessir, «Faif»in öfke ve gazab anlamına geldiğini söylemiştir. Onlara göre şeytan ile de cin 
kastedilmiştir, iblis değil. (Yani sadece İblis kastedilmemiştir). Muttakileri Allah'ı hatırladıklarından dolayı kendi 
hatalarını farkedip doğruluk yollarını seçer görürsün. Onlar böyle yapmakla Allah'ın emirlerine karşı gelmekten 
korunur, O'nun rızasına muhalif davranışlardan kaçınırlar. 

Bazı müdekkikler, «Sana şeytandan bir vesvese gelip (seni isyana teşvik ederse) Allah'a sığın» ayetindeki hitabın 
Hz. Peygam-ber'e ait olduğunu ve bunun Hz. Peygamber'in vasıflarından bulunduğunu söylemişlerdir. Nitekim 
ayetin zahirinden de bu şekilde anlaşılmaktadır. Bu takdirde, «muttakiler» ile de «Ulu'l-Azm» peygamberler 
kastedilmiş olur. Yani «Sana şeytandan bir vesvese gelip (seni isyana teşvik ederse) Ulu'l-Azm peygamberlerin 
böyle durumlarda yaptıkları gibi sen de Allah'a sığın. Onlar nasıl anmış-larsa sen de onlar gibi Allah'ı an.» Veyahut 
bu hitab «Mescidlere gidenlere kıyamet gününde tam bir nurun (kendileriyle olacağı) müjdesini ver» şeklindeki 
bir hitab gibidir. Yani Peygamber'e hitab edilmiş olmasına rağmen tüm salihler kastedilmiştir. Ya da özeldir ama 
kendisiyle , genel bir mânâ kast olunmuş tur. Mesela «Ey Peygamber! Kadınları boşaldığınızda (...)» (Talak : 1) 
ayetindeki hitab özel olmasına rağmen kendisiyle genel bir mânâ kastedilmiştir. Bu takdirde «muttakiler» ile 
Allah'ın salih kullarına işaret edilmiş olmaktadır. 

Bazıları, «Muttakiler» ile peygamberlerin dışındaki salih kulların kastedildiğini söylemişlerdir. İlk hitab, Hz. 
Peygamber'edir. Ayette geçen «nezgun» vesvesenin ilk safhasıdır. «Mess» ise vesvese yerleştikten sonraki 
safhadır. Bu yüzden Allah Teâlâ Hz. Peygamber ile muttakilerin arasını ayırarak Hz. Peygamber hakkında 
«Nezgun», muttakiler için de «mess» tabirini kullanmıştır. 

Denildiğine göre, şeytanın kâmil bir insan üzerindeki vesvese çabalan alt seviyede olan kimselere nazaran çok 
daha yoğun oldu. gundan önce «nezgun,» sonra «mess» tabiri kullanılmıştır. 

(202) «(Şeytanların) kardeşlerine gelince, şeytanlar sapıklıkta onlara yardım ederler...» 

Bu Ayetin Tefsiri : 

Şeytanların kardeşleriyle Allah'tan korkmayan kimseler kastedilmiştir. Yanı «Onlara sapıklığı güzel gösterirler. 
Onları sapıklığa teşvik ederler.» 

Bazı müfessirler, «Şeytanın kardeşleri sapıklık 'hususunda şeytanlara yardım ederler, yani şeytanlara tabi olmak, 


onların emirlerini yerine getirmek suretiyle,şeytanlara yardım etmiş olurlar» demişlerdir. 

«Yemuddüne» bazı kıraatlarda «yumaddüne» şeklinde okunarak mufaale babından getirilmiştir. Bu takdirde 
şeytanlar onları sapıtmak, günahlarını kendilerine hoş göstermek suretiyle onlara yardım ederler onlar da 
şeytanların peşlerine takılmak, emirlerini uygulamak suretiyle onlara yardım etmiş olmaktadırlar. 

«Bundan da hiç geri kalmazlar» cümlesindeki zamir ya şeytanlara ya da onların kardeşlerine racidir. Zamir 
şeytanlara raci olursa ayetin anlamı «Onları sapıklığa götürmekten de geri kalmazlar. Öyle ki onları dalâlete sokana 
değin uğraşırlar» şeklinde olur. Şeytanların kardeşlerine raci olursa, «Onlar kendilerini dalâletten alıkoymaz, 
muttakiler gibi davranmazlar» anlamına gelir. 

«ihpanuhum» ibaresindeki «ihvan»m şeytanlara, «hum»un da 

cahillere raci olması da mümkündür. Yani «Cahillerin kardeşleri olan şeytanlar sapıklıkta sürekli cahillere yardım 
ederler ve bundan da hiç geri kalmazlar.» En doğrusunu Allah bilir. (203) «Onlara bir ayet getirmediğin zaman...» 
Bu Ayetin Tefsiri: 

Yani «Ey Muhammedi Onlara Kur'an'dan bir ayet getirmediğin —vahy geciktiği— saman, neden kendiliğinden 
bir ayet bulup da getirmedin» derler. 

«Ayet» ile uydurulmuş bir ayet kastolunmaktadır. Bu Ebu Müslim'in Cübbai'den, onun da İbn Abbas'tan rivayet 
ettiği bir görüştür. Daha önceki görüş ise Mücahid, Katade ve Zeccac'dan rivayet edilmiştir. 

«Kendinden onu getirseydin ya»; yani «Niçin Allah'a iftira edip onu kendin uydurmadın?» veya «Niçin Allah'tan 
isteyip de bir ayet getirmedin?» derler. Hangi anlam kastedilmiş olursa olsun, bu, o mel'unlann Hz. Peygamber ile 
alay etmiş olduklarını gösterir. 

Onların bu alaylarını reddetmek için «De ki: Ben ancak Rab-bimden bana vahyolunana tabi olurum.» Yani bana 
gelen vahiyde benim hiçbir payım bulunmamaktadır. Hz. Peygamber (s.a) böyle demekle adeta «Ben ancak 
Allah'tan bana vahyolunana tabi olurum ve kendiliğimden herhangi bir ayet uydurmam» demiş olmaktadır. 

«Bu (Kur'an) Rabbinizden (kalbleriniz için) basiretlerdir.» ifadesindeki zamir (bu), Kur'an'a racidir. Çünkü «Ben 
ancak Rab-bimden bana vahyolunana tabi olurum» cümlesinde Kur'an zımnen sözkonusu edilmiştir. Kur'an kalbler 
için basiretlerdir ve Allah tarafından gelmiştir. Hak onun vasıtasıyla belli olur. Doğru onun vasıtasıyla idrak edilir. 
«Besair,» muhtemelen açık deliller, ışıldayan burhanlar anlamındadır. Yani «İşte bu (Kur'an), Rabbinizden gelen 
ve izaha ihtiyaç bırakmayan açık deliller ve ışıldayan burhanlardır.» İBu yoruma göre bu ifade «Teşbih'ul-Beliğ» 
yerinde kullanılmıştır. 

«İman eden bir topluluk için de hidayet ve rahmettir.» cümleşinde geçen «hidayet» ve «rahmet» kelimelerindeki 
tenvin tazim içindir. Yani «İman eden bir topluluk için büyük bir hidayet ve büyük bir rahmettir.» Zarf'ın hidayet 
ve rahmetten önce zikredilip ardından «İman eden bir topluluk için» tabirinin getirilmesi, Şeyhulislâm'm da ifade 
buyurduğu gibi Kur'an'ın tüm insanlar için basiretler olduğunun kesinliğine işarettir. Kur'an tüm insanların 
aleyhinde hüccettir. Ancak onun hidayet ve rahmet olması sadece müminler içindir. Çünkü sadece onlar Kur'an'ın 
nurundan yararlanır, onun meyvelerini toplarlar. Bu yorum bazı kimselerin «Basiretler, hidayet ve rahmet sadece 
müminlere mahsustur» şeklindeki sözleriyle çelişmektedir. 

Nisaburi, «Kur'an ayn'el-yakin ehli için basiretler, ilm'el-yakin ehli için hidayet ve mukallid olan salihler için 
tamamlayıcı bir şe- (o ,, kilde rahmettir. Böylelikle hepsi iman eden bir kavim içindir» der- ok ken, Hazin, bu 
görüşün bir benzerini naklederek bunun birer lutuf olduğunu söylemiştir. Ancak bu görüş ayetin zahiriyle çelişir 
ve itirazdan hali değildir. Bu cümle de, Kur'an'ın nazmından anlaşıldığına göre emri ihtiva eden sözün bir kısmıdır. 
«Peygamberin içtihad etmesi caiz değildir» diyenler bu ayet ile istidlal etmişlerdir. Ancak bu delillerine itiraz 
edilmiştir.105(112) 


Kur'an Okunduğunda Susmak Vacip Midir? 


(204) «Kur'an okunduğunda onu dinleyin ve susun. Umulur ki rahmet olunursunuz.» 

Bu Ayetin Tefsiri: 

Allah Teâlâ, Kur'an'ın basiretler, hidayet ve rahmet olduğunu söyleyerek onun şanını yücelttikten sonra bu ayeti 
indirmiştir. 

«Ensitu,» «inşat» kökünden türemedir ve «susun» anlamındadır. Vücub ifade eden bu emrin gereği olarak 
Kur'an'ın dinlenmesinin ve bu sırada susulmasmın vacib olduğu ortaya konmuştur. 

Bu konuda birçok görüşler vardır: 

a) Hasan Basri ve Zahirilere göre ayet umum ifade eder. Yani nerede olursa olsun, Kur'an okunduğunu işiten 
herkesin susması ve Kur'an'ı dinlemesi vacibtir. Hatta yoldan geçenlerin, çocuklara öğretmenlik yapanların dahi 
Kur'an okunduğu zaman susmaları ve onu dinlemeleri gerekir. 

b) Bu ayet namazda konuşmanın haram edilmesi ile ilgili olarak indirilmiştir. Ebu Hüreyre, daha önce 
müslümanlann namazda konuştuklarını ve bu ayet nazil olduktan sonra susmakla emrolunduklarını söylemektedir. 
Katade ise, millet namazdayken biri gelir, onlara «Kaç rekât kıldınız, daha ne kadar kaldı?» gibi sorular sorarlardı. 
Onlar da cevab verdiği için bu ayet nazil olmuştur, diyor. 

© Bu ayet imamın arkasında sesli okumanın terkedilmesi için nazil olmuştur. İbn Abbas'tan rivayet olunduğuna 


göre, Hz. Peygamber farz namazda Kur'an okurken sahabe de onun arkasında seslerini yükselterek Kur'an okur ve 
böylece karışıklığa neden olurlardı. Bunun üzerine bu ayet nazil olmuştur. Ebu Hanife ve talebeleri bu 
görüştedirler. 

d) Bu ayet hutbe okunduğu zaman susulması için nazil olmuştur. Said bin Cübeyr, Mücahid ve Ata bu görüştedir. 
Ayrıca İmam Şafü'nin de bu görüşte olduğu rivayet edilmiştir. Ancak bazıları bu görüşü uzak bir ihtimal olarak 
görmüşler ve «İfade umum iken nasıl bu şekilde tahsis edilebilir?» demişlerdir. Ben de onların bu itirazını uzak 
bir ihtimal olarak mütalaa ediyorum. Çünkü «iza» edatı tekrar değil irtibat ifade eder. Sözgelimi kişi hanımına, 
«Sen eve girdiğinde boşsun» dediği zaman, hanımı eve bir kez girerse bir kez boş düşmüş olur. İkinci bir defa 
girdiğinde ise boşanma olmadığında ittifak vardır. Zira «iza» edatı tekrar ifade etmez. Bu mesele anlaşıldıktan 
sonra mezkur ayetin sadece bir kez susmayı vacib kıldığını söyleyebiliriz. Böylece hutbede Kur'an okunduğunda 
onu dinlemeyi vacib kılarak lafzın gereğini ifa etmiş olduk. Bundan ötesine delâlet eden bir delil ise zaten lafızda 
bulunmamaktadır. Dolayısıyla lafzın umum ifade ettiğini kabul ediyor ve ayetin gerektirdiğini söylemiş oluyoruz. 
Çünkü İmam Şafii'ye göre, imam sustuğunda arkadaki cemaat Fatiha'yı okur. Nitekim Ebu Seleme, «İmam iki 
kere susar. Cemaat bunlardan hangisinde fırsat bulursa o zaman Fatiha'yı okur» demiştir. 

Vahidi, El-Basit'inde şu meseleleri zikretmiştir: 

Birinci Mesele: 

İmanı'm susması ya vacibtir ya değildir. «Vacibtir» denirse bu bâtıl bir icmadır. «Değildir» denirse, bu imamın 
susmayabileceğin! de iktiza eder. İmam susmadığı takdirde onun okumasıyla birlikte cemaatin de okuması lazım 
gelir. Bu dinlemeyi ve Kur'an okunduğu zaman susmayı terketmek olacağından nassa ters düşer. Ayrıca susmanın 
belirtilmiş herhangi bir sınırı ve hususi bir miktarı da yoktur. Cemaatin susması derece bakımından farklıdır. Çoğu 
zaman imamın arkasındaki kimse, imam sustuğunda Fatiha'yı yetiştiremez. Bu takdirde de yukardaki mahzur 
ortaya çıkar. Ayrıca imam, cemaat Fatiha'yı tamamlasın diye sustuğu zaman cemaata uymuş olmaktadır. İmama 
uyan da imama imamlık yapmış olur. Çünkü imam, bu şekilde sustuğunda imama uyan kimse gibi olmaktadır. 
Oysa bu caiz değildir. 

Böylece Vahidi'nin zikrettiği meselenin caiz olmadığı ispat edilmiştir. Vahidi ayete dayanarak ikinci bir mesele 
daha zikredip ayette geçen «ensitu» emrinin sesli okumayı terketmek anlamına geldiğini söylemektedir. Çünkü 
Araplar sesli okumayı terkedene ve kendi kendine okuyup başkasına işittirmeyene «munsit» demektedirler. 
ikinci Mesele : 

Allah önce Kur'an'ı dinlemeyi emretmiştir. Dolayısıyla okumakla meşgul olması, onu dinlemekten alıkoyacaktır. 
Sadece dinlemek yeterli değildir. Asıl mânâyı anlayacak şekilde dinlemek gerekir. Çünkü sima' ile istima' ayrı 
şeylerdir İstima' işitilen sözün tümünü ihata etmek demektir. Nitekim Allah Teâlâ, Hz. Musa'ya «Ben seni seçtim, 
sana vahyedileni (istemi") dinle» (Taha: 13) buyurmuştur. Bu bakımdan kastedilen bizim ayette zikrettiğimiz-dir. 
Bu tesbit olunca ve okumakla meşguliyetin istima'a mani olduğu anlaşılınca istima' durumunda okumadan 
vazgeçilmesi gerektiği ortaya çıkmaktadır. 

Üçüncü Mesele (En güveniliri budur) : 

Fakihler Kur'an'daki umum ifade eden bir ibareyi haber-i va-hid ile tahsis etmenin caiz olduğunda ittifak 
etmişlerdir. Allah Teâlâ'mn «Kur'an okunduğu zaman onu dinleyin ve susun» ayeti imam okurken cemaatin 
susmasını vacib kılmaktadır. Ancak Hz. Peygamber'in «Namazda Fatiha okumayanının namazı yoktur» ve 
«Fatihasız namaz olmaz» hadisleri ayetin umum ifade eden ibaresini tahsis etmişlerdir. Kur'an'da umum ifade eden 
bir ibarenin haber-i vahid ile tahsis edilebileceği mümkün olduğundan ayetin bu hadislerle tahsis edilmesi isabetli 
olmuştur. 

Dördüncü Mesele: 

Bu ayetin gerçeğiyle amel etmek bakımından İmam Malik ve İmam Şafii'nin görüşleri şudur: Kıraatin cehri olduğu 
namazlarda cemaata Fatiha okumak caiz değilse de sirri namazlarda cemaatin Fatiha'yt okuması gerekir. Çünkü 
bu ayette sırrı olduğu namazlarda okunmayacağına dair bir işaret yoktur. Bu da güzel bir meseldir. 

e) Mezkur ayet tebliğin başlangıç döneminde kafirlere seslenmektedir. Müslümanları içermez. Bu da hem güzel 
bir sözdür, hem de ayete muvafıktır. Şöyle izah edilebilir: Allah bu ayetten önce kafirlerden bazı grupların özel 
ayetler (mucizeler) istediklerini beyan etmiştir. e Onlar Hz. Peygamber'e (s.a) «Onu niçin kendiliğinden 
getirmiyor sun?» dediklerinde Allah Teâlâ, Ra-sülüne, onların bu isteklerine karşılık «Rabbimin adına bir şey 
uydurup söylemeye bir yetkim yoktur. Ben ancak vahyi beklemekle emrolundum» demesini emreder. Sonra da 
Rasülü'nün o mucü zeleri (risaletinin doğruluğuna delalet etmesi için) (o getirmesine gerek olmadığını; zira 
Kur'an'ın genel ve yeter bir mucize olduğunu beyan eder. Kur'an'ın risaletin ispatında genel bir mucize olduğunu 
da «Bu (Kur'an) Rabbinizden gelen basiretler, iman ' eden bir kavim içinde hidayet ve rahmettir» ayetiyle 
açıklamıştır. Bu bakımdan «Kur'an okunduğunda onu dinleyin ve susun» ayetinin imamın arkasındaki cemaatin 
susmasına delâlet ettiği Öne sürülürse eğer, bu ayet ile önceki ayetin arasında uygunluk olmaz. Dolayısıyla 
Kur'an'ın anlatımı kesilmiş, tertib bozulmuş olur. Bu ise Allah'ın kelamına yakışmaz. O halde ayet ile kastedilenin 
bundan başka bir şey olması gerekir. Bunun takdir ve tes-biti şöyledir: Allah Teâlâ, Kur'an'ın Hz. Muhammed'in 
risaletinin doğruluğuna delâlet eden bir mucize olduğunu, onun basiretler, hidayet ve rahmet oluşuyla ortaya 
koymuştur. Kur'an'ın böyle bir fonksiyona sahib olması bazı özel şartlarda meydana çıkar. Bu da, kafirlerin (Hz. 


Peygamber (s.a) Kur'an okuduğunda onu can kulağıyla dinleyip Kur'an'ın fesahat, belagat ve onda bulunan 
ilimlerini anlamaları için) susmalanyla mümkün olur. Ancak o zaman Kur'an'm Hz. Muhammed'in risaletinin 
doğruluğunu ortaya koyan bir mucize olduğunu anlayabilirler. Dolayısıyla Kur'an sayesinde Hz. Muhammed'den 
başka mucizeler talep. etmekten de vazgeçerler. Kur'an'ın ((basiretler, hidayet ve rahmet» olduğu ger.çeği gözleri 
önüne serilmiş olur. Ayeti bu şekilde yorumladığımız takdirde Kur'an'ın mânâsının doğru, müfid ve tertibinin güzel 
olacağı, fakat ayeti imamın arkasındaki cemaatin susmasının gerekli olduğuna işaret ettiği şeklinde yorumlarsak 
mânânın yanlış, tertibin bozuk olacağı ispat edilmiş olur. Dolayısıyla ayeti birinci şekilde yorumlamak daha 
evladır. «Kur'an okunduğunda onu dinleyin ve susun» ayetiyle kafirlere seslenilmiş olduğu böylece belli olmuş 
oldu. Risaletin doğruluğuna delâlet eden bir mucize olan Kur'an'ı onlar dinlemek ve susmakla emrolunmuşlardır. 
İşte bu yorumla hasımların mezkur ayetle istidlal etmeleri her bakımdan mümkün olmaktan çıkar. 

Mezkur ayetin yukarıda ifade ettiğimiz şekilde yorumlanmasını takviye eden birçok delil vardır: 

1) «Şu Kur'an'ı dinlemeyin, (okunduğu zaman) gürültü çıkarıp fuzuli hareketlere ve konuşmalara dalın. Umulur ki 
(onları) mağlub edersiniz» (Fussilet: 26) diye kafirlerin sözlerini aktaran Allah Teâlâ; onlara Kur'an'ı dinlemeyi 
ve susmayı emretmekle Kur'an'da bulunan icazı ve incelikleri anlamalarım ve böylece ona iman etmelerini 
istemiştir. 

2) «Bu (Kur'an) Rabbinizden gelen basiretler ve iman eden bir topluluk için hidayet ve rahmettir» denilerek 
Kur'an'm müminler için kesinlikle bir rahmet olduğu bildirilmiştir. Daha sonra «Kur'an okunduğunda onu dinleyin 
ve susun. Umulur ki rahmet olunursunuz» denilmiştir. Şayet bu ayet müslümanlara hitab etmiş olsaydı «Umulur 
ki rahmet olunursunuz» diye buyurulmazdı. Çünkü daha önce Kur'an'm sadece müminlere «rahmet» olduğu beyan 
edilmiştir. Böyle bir beyandan sonra hiç ara vermeksizin Kur'an' in dinlenmesinin müminler için rahmet olacağı 
nasıl söylenebilir? Ancak ayetin muhataplarının (o kafirler (olduğunu (o söylediğimizde «Umulur ki rahmet 
olunursunuz» ifadesi doğru bir anlam kazanır. Çünkü ayetin anlamı «Kur'an okunduğunda onu dinleyin ve susun. 
Umulur ki bu takdirde sizler Kur'an'm içindeki icaz delillerine vakıf olarak peygambere iman eder ve rahmete 
kavuşursunuz.» şeklindedir. Nitekim ayeti böyle yorumladığınızda «Umulur ki rahmet olunursunuz» ifadesi güzel 
bir anlama sahib olur. Ancak hitabın müminlere olduğunu öne sürersek «lealle» (umu-lur ki) kelimesülin 
zikredilmiş olmasının bir güzelliği kalmaz. Oysa Allah'ın kelamında güzel olmayan bir şey yoktur. Bu bakımdan 
mezkur ayet bizim yorumumuz doğrultusunda anlaşılmalıdır. Bu takdirde hasmın bu ayetle delil getirmesi 
mümkün olmaz. Çünkü biz bu hitabın müminlere olmadığım, ayetin davet ve vahyin tebliğ döneminin başında 
kafirlere seslendiğini söylüyoruz. 951113) 

Alusi, «Ruh'ul-Meani» adlı tefsirinde bu ayetin Ebu Hanife için delil olduğunu söylemektedir. Ebu Hanife'ye göre 
imamın arkasındaki cemaat, ne kıraatin cehri ne de sırrı olduğu namazlarda Fatiha okuyamaz. Zira bu ayet Kur'an 
okunduğu zaman ister namazda isterse başka yerde olsun, dinlemenin vucubiyetini ortaya koymaktadır. Ayrıca bu 
ayetten başka da dinlemenin ve okumayı terketmenin caiz olduğuna dair deliller vardır. Ancak burada kıraatin hem 
cehri, hem de sırrı olduğu namazlarda, dinlemenin ve susmanın vucubiyetiyle iktifa edilmiştir. Çünkü biz kıraatin 
siri olduğu namazlarda bile imamın okuyuşunu işitiyoruz. Bu hususta Ebu Hanife'yi birçok hadis 
desteklemektedir. 

Mücanidden rivayet edildiğine göre, ensardan bir sahabi Hz. Peygamber'in (s.a) 'arkasında namaz kılarken Fatiha 
okur ve bunun üzerine mezkur ayet iner. (Abd bin Humeyd, İbn Ebi Hatim, Beyhaki) 

İbn Mesud'dan rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber (s.a) ashabın önünde onlara namaz kıldırırken bazı 
kimselerin Fatiha' yi okuduğunu işitir. Namaz bittikten sonra «Kur'an okunduğunda onu dinleyin ve susun» ayetini 
ne zaman akledip anlayacaksınız? Allah'ın sizlere emrettiği gibi davranmanızın hâlâ zamanı gelmedi mi?» der. 
(İbn Cerir) 

İbn Ebi Şeybe'nin Zeyd bin Sabit'ten rivayet ettiğine göre imamın arkasında okumak yoktur. Yine İbn Şeybe'nin 
Ebu Hureyre' den rivayet ettiği bir hadiste Hz. Peygamber (s.a); «İmam ancak kendisine uyulması için imam 
kılınmıştır. O tekbir aldığında siz de tekbir alın. O sustuğunda siz de susun» diye buyurmuştur. 

Cabir'den rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber (s.a), «Kimin imamı varsa imamın okuması onun için de 
okumaktır» buyurmuştur. (İbn Ebi Şeybe) Bu hadis sahih olduğu takdirde «Kur'an'dan kolayınıza geleni okuyun» 
(Müzemmil: 20) ayeti ile «Namaz ancak okumakladır» hadisinin ifade ettiği genel anlamı, hasmın metoduna göre 
mutlak bir şekilde tahsis etmiş olması gerekir. Bu takdirde imama uyan cemaat, bu hükümden vareste oluyor. Aynı 
zamanda bize göre de varestedir. Çünkü umumun bir kısmı tahsis edildiğinden dolayıdır ki rükü halinde imama 
yetişen kişi okumamış olmasına rağmen namazı sahihtir. Bu bakımdan yukardaki hadise istinaden tahsis, imamın 
arkasındaki cemaat ile mümkündür. 

Böylece Hz. Peygamber'in Cs.a), kötü bir şekilde namaz kılan kimseye «Tekbir al, sonra da Kur'an'dan kolayına 
geleni oku» şeklindeki hadisi de halin iktiza ettiğinden gayrısma hamledilerek deliller arasındaki uygunluk 
sağlanmış olur. Ayrıca şer'an imama uyan kimselerden kıraat (okumak) düşer. Zira imamın okuması onun da 
okuması demektir. Şayet o buna rağmen okursa bir namazda iki kıraat vuku bulmuş olur ki bu caiz değildir. 
Cabir hadisiyle ilgili yapılan bazı tenkitler şunlardır: Hz. Cabir, Hz. Peygamber'den merfu olarak birçok kanalla 
haber rivayet etmiştir. Darekutni, Beyhaki ve İbn Adiyy gibi onun hadislerinin merfu vasfını zayıf gören 
muhaddisler bile onun mürsel hadislerinin sıhhatma hükmetmişlerdir. Nitekim. Süfyan bin Uyeyne, Suf-yan'us- 


Sevri, Ebu'l-Ahves, Şu'be, İsrail, Ferid, Cerir, Ebu Zübeyr ve Abd bin Humeyd gibi hadis hafızlan bu hadisi Musa 
bin Ebi Aişe ve Abdullah bin Şeddad kanalıyla Hz. Peygamber'den rivayet etmişlerdir. Ayrıca hadis irsal 
edilmiştir. Nitekim Ebu Hani-yj. e fe de bir defasında hadisi irsal etmiştir. 1954 Bu takdirde bize düşen, mürsel 
hadisin ilim ehline göre delil olduğunu söylemektir. Bizim görüşümüze göre de bu yoldan ayrılmamanın gereği 
olarak amel hususunda mürsel hadis delil olarak geçerlidir. Şayet hadis (mürsel olduğu için) delil olarak kabul 
edilmez ise İmam bunu sahih bir senetle Hz. Peygamber'e ref etmiş (senedini mürsel olmaktan kurtarmışKır. Ki 
bu da bizim için yeterlidir. 

Muhammed bin Hasan Şeybani (H. 189) «Muvatta»da,, Ebu Hanife, Ebu'l-Hasan Musa bin Ebi Aişe, Abdullah 
bin Şeddad, Cabir bin Abdullah kanalıyla Hz. Peygamber'den (s.a) «İmam arkasında namaz kılan kimseye 
kesinlikle imamın okuması onun için de okumaktır» hadisini rivayet etmiştir. 

Daha Önce adı geçen hafızların hadisi ref etmediklerine ilişkin söz de doğru değildir. Çünkü Ahmed bin Meni", 
«Müsned»inüe İs-hak el-Ezrak, Süfyan, Şerik, Musa bin Ebi Aişe, Abdullah bin Şeddad, Cabir bin Abdullah 
kanalıyla, Hz. Peygamber'in (s.a) «Önün- 

K| de imamı olana imamın okuması onun için de okumaktır» buyurduğunu nakletmiş ve «Cerir, Musa'dan, o 
Abdullah'tan, o da Hz. Peygamber'den (s.a) rivayet etti» diyerek bu hadisi zikretmiş ama hadisin senedinde Cabir 
bin Abdullah'tan bahsetmemiştir. 

Bu hadisi Abd bin Humeyd, Ebu Nuaym, Hasan bin Salih, Ebu Zübeyr, Cabir kanalıyla Hz. Peygamber'den rivayet 
etmiştir. Cabir'in ilk hadisinin senedi, Buhari ve Müslim'in, ikinci hadisinin senedi ise Müslim'in şartlarına 
uygundur. Görüldüğü gibi Süfyan, Şerik, Cerir, Ebu Zübeyr gibi muhaddisler hadisi sahih senetlerle, merfu olarak 
rivayet etmektedirler. Binaenaleyh bu kimselerin, hadisi rivayet etmeyenlerin içinde mütalaa edilmeleri yanlıştır. 
Güvenilir bir muhaddisin tek başına dahi rivayet ettiği bir hadisin kabul edilmesi gerekir. Çünkü hadisi refetmesi 
fazlalıktır ve sikanın fazlalığı kabul edilir. Oysa sözkonusu hadisin rivayeti bir kişiden de nakledilmiş değildir. Bu 
hadisi birçok kimse rivayet etmiştir. Ayrıca muhaddis hadisi bazen senediyle, bazen mürsel olarak nakledebilir. 
ibn Adiyy, İmam'ın tercüme-i halinden söz ederken bu hadisi ondan nakletmiştir. Bu arada bir kıssa da zikretmiştir. 
Bu kıssa ile hadisi Ebu Abdullah el-Hakim en-Nisaburi şöyle rivayet ediyor. 

Bize Ebu Muhammed bin Bekr bin Muhammed bin Hemdan es-Sayrafi, ona Abdussamed bin FadI el-Belhi, ona 
Mekki bin İbrahim, ona Ebu Hanife, ona Musa bin Ebi Aişe, ona Abdullah bin Şeddad bin el-Had, ona Cabir bin 
Abdullah şöyle haber vermiştir: Hz. Peygamber (s.a) namazda kıraat ederken arkasında ona uyanlardan biri de 
okur. Ashabtan biri onu bundan menetmeye çalışır. Namaz bittikten sonra okuyan kişi kendisine mani olmaya 
çalışan sahabeye gidip «Beni Hz. Peygamber'in arkasında okumak-tan mı menediyorsun?» der. Aralarında çıkan 
anlaşmazlık üzerine meseleyi Hz. Peygamber'e aktarırlar. Hz. Peygamber de «İmamın arkasında namaz kılan 
kimseye imamın okuması onun için de okumaktır» diye buyurur. 

Ebu Hanife'den gelen başka bir rivayette bu namazın öğle veya ikindi namazı olduğu tasrih edilmiştir. Hz. 
Peygamber namaz kılarken arkada cemaatten biri de okur. Bu esnada başka biri ona işaret ederek onu okumaktan 
sakmdırmaya çalışır. Namaz bittikten sonra bu kişi kendini sakındıran kişiye «Beni Hz. Peygamber'in arkasında 
okumaktan mı menediyorsun?» der. 

Muhammed'in Davud bin Kays bin Aclan'dan rivayet ettiğine göre Hz. Ömer «Keşke o imamın arkasında okuyanın 
ağzında taş olsaydı» der. Bu rivayetin bir benzeri Sa'd bin Ebi Vakkas ve Hz. Ali'den nakledilmiştir. Hz. Ali, Ali, 
«İmamın arkasında okuyan kimse fıtrattan ayrılmıştır» der. 

Ş «Bedir Savaşı'na katılan 70 kişiye yetiştim. Hepsi de imamın arkasındaki cemaatin okumasını yasaklarlardı» 
demiştir. 

Hanefilerden bazıları bu konuda sahabenin icmaı olduğunu öne sürmüşlerdir. Muhtemelen onlar bununla 
sahabenin büyüklerinden çoğunun icmaım kastetmiş olmalıdırlar. Aksi taktirde bu iddia şüphelidir. «Burada sükuti 
icma kastolunmuştur» sözü ise bir değer ifade etmez. 

Başka bir grupta imamın arkasında cemaatin, kıraatin sırri olduğu namazlarda okuyabileceğini, cehri namazlarda 
ise okuyamayacağını söylemiştir. Bu görüş Urve bin Zübeyr, Kasım bin Muhammed, Zühri, Malik, İbn'ul- 
Mubarek, Ahmed bin Hanbel, 13 kak bin Rahuveyh'e aittir. Ayrıca bu görüş İbn Ömer'den de rivayet edilmiştir. 
Onlar bu hususta «Mezkur ayet Kur'an'ın dinlenmesine, hadis de imamın arkasında okumaya delâlet eder. Ancak 
ayet cehri namaza, hadis ise sırrı namaza hamledilir» diyerek deliller arasında mutabakatı sağlamışlardır. 

Bazıları da «Sırri namazda okunmasının nedeni, kişinin dinleyici konumunda bulunmayışıdır» demişlerdir. Ancak 
bu görüşe şöyle itiraz edilmektedir: Biz o kimseye dinleyici denilmediğini kabul ediyor olmamıza rağmen, imamın 
okuduğunu bildiğinden ona susmuş denilemez, kaydını kabul etmiyoruz. Ayrıca.Sünnet'in 

imamın arkasında okumanın vucubiyetine delâlet ettiğini de kabul etmiyoruz. Bunu ispat etmek dikenli ağacı 
sıyırmaktan daha zordur. Tüm bunlara rağmen kesin olan bir şey varsa o da iki delilin en kuvvetlisiyle amel 
etmektir. Bu ise imanım arkasında cemaatin okumamasıdır. İşte bu noktadan hareketle Muhammed bin Hasan 
Şeybani'nin «ihtiyat yoluyla Fatiha'yı okumak mus-tahsendir» deyip..de Ebu Hanife ile Ebu Yusuf'un imam 
arkasında okumanın mekruh olduğu görüşlerine muhalefet etmesi zayıf bulunmuştur. Doğru olanı, Şeybani'nin 
görüşünün Ebu Yusuf'unki gibi olmasıdır .O «el-Asar» adlı kitabında Alkame bin Kays'a istinaden hiçbir zaman 
cehri ve sırri namazlarda okumamış olduğunu kaydediyor ki biz de buna sarılıyoruz. Bize göre imamın arkasında 


cehri ya da sırri hiç bir namazda okumak caiz değildir. Muhammed bin Hasan Şeybani, Muvatta'mda. bunun bir 
benzerini söylemiştir, imam Serahsi «İmamın arkasında namaz kılan cemaatin okumasının, birçok sahabiye göre 
ki bir tanesinin Sa'd bin Ebi Vakkas olduğu söylenmektedir bâtıldır.» demektedir. El-Muze-ni İmam Şafii'nin 
«Cemaat cehri namazda okur, sırri namazda okumaz» dediğini nakletmektedir. El Buveyti ise kıraatin sırri olduğu 
namazda cemaatin birinci ve ikinci rekâtta Fatiha'yı, onun ardından bir zammı sure okuyacağı, cehri namazda ise 
sadece Fatiha'yı okuyup zammı sureyi imamdan dinleyeceği hükmünü öne sürmüştür. İmam Şafiiye göre ki 
meşhur olanı budur imamı dinleyen cemaat zammı sure okumaz, imamı dinler. Şayet kişi imamı işitemeyecek 
kadar uzaktaysa ve bir ses duyuyor ama kelimeleri seçemiyorsa veyahut kıraatin sırri olduğu bir namazda ise sahih 
olan görüşe göre okumalıdır. 

Bu ayetin iniş sebebi, namazdaki kıraat meselesi değil aksine başka bir şeydir. Nitekim Ebu Hureyre'den rivayet 
olunduğuna göre, sahabe namaz esnasında konuştuğundan dolayı bu ayet nazil olmuştur. 

Bazı kimseler ayette geçen «Kur'an» kelimesini «hutbe» ile tefsir etmişlerdir. Yani «Hutbe okunduğunda onu 
dinleyin ve susun». Buradaki dinleme emri ya vacib ya da mendub olmayı ta-zammun eder. Ancak Hanefilere göre 
hutbe esenasında susmak farzdır. Bu meselenin ayrıntıları fıkıh kitablannda vardır. 

Mücahid'den rivayet olunduğuna göre mezkur ayet cuma namazı hakkında nazil olmuştur. Bu bakımdan Hanefilere 
göre Kur'an sesli okunduğu takdirde dinlemek vacibtir. 

«El-Hulasayda şöyle bir hüküm yer almaktadır: «Bir kişi fıkıh kitabı yazarken yanında başka birinin Kur'an 
okuması durumunda yazıyla meşgul olanın Kur'anH dinlemesine imkân yoktur. Bu takdirde günah, onun yanında 
-Kufan okuyan kimseye aittir.» . Bu fetvaya göre bir kimse geceleyin evinin tavanında halk uyku-dayken Kur'an 
okursa günahkâr olur. 10511151 

Mezkur ayet-i kerime, Kur'an'a son derece saygı gösterilmesini ihtiva etmektedir. Bu bakımdan bazıları Kur'an 
okumak isteyen kimsenin en güzel elbisesini giyip sarığını sarması, kıbleye yönelmesi ve bunu da Kur'an'a 
hürmeten yapması gerektiğini öne. sürmüşlerdir. Bu hususta ilim de Kur'an gibidir. 

Kişinin yere uzanarak Kur'an okumasında bir beis yoktur. Zira bu zikrin bir çeşididir. Nitekim Allah Teâlâ 
ayaktayken, otururken ve yanlan üzerine yatarken kendisini zikreden kullarını Övmüştür. Fakat kişi uzandığı halde 
Kur'an okumak isterse yine de ayaklarını toplamalı, ayaklarını uzatmamalıdır. Çünkü bu edepsizliktir. Şayet kişi 
yürürken, örgü Örerken ve başka işler yaparken, kalbi-de hazır olup meşgul değilse Kur'an okuyabilir. Ancak kalbi 
hazır değil ise ve meşgulse bu mekruhtur. Avret yerleri açıkken Kur'an okunamaz. Veyahut hanımı da olsa yanında 
avret yeri açık birisi bulunan kimse de Kur'an okuyamaz. Bazıları hamamda ve yolda Kur'an okumayı mekruh 
görmüştür. imam Nevevi, «Bizim mezhebimizde hamamda ve yolda Kur'an okumak mekruh değildir» demektedir. 
Tuvalette ve eğer çalışıyorsa değirmende Kur'an okumak mekruhtur. 

(205) «Nefsinde Rabini yakararak ve korkarak sabah-akşam sessizce an. Sakın gafillerden olma.» 

Bu Ayetin Tefsiri: 

Buradaki hitab Hz. Peygamber'edir. Ancak umumiyet ifade eder. Yani Allah'ı anan herkesi veya her zikri 
kapsamaktadır. Çünkü Allah'ı gizlice zikretmek, ihlasa daha yakın, kabule daha şayandır. Nitekim bir haberde 
«Nefsinde beni (gizlice) zikredeni, nefsimde zikrederim. Bir cemaatte beni zikredeni ondan daha hayırlı bir 
cemaatte zikrederim» buyurulmuştur. 

tmam, nefisteki zikirden maksad, kişinin diliyle söylemiş olduğu şeylerin anlamlarını bilmesidir. Kişi, kemal, 
izzet, azamet ve celal sıfatlarını da kalbinde hazır bulunduracaktır. Çünkü dil ile zikir, kalb ile zikirden boş oldumu 
bir faydası yok gibidir, demiştir. 

Bir grup da kalbin müdahelesi olmaksızın dil ile yapılan zikirde hiçbir sevap yoktur ve mânâsını mülahaza 
etmeksizin ve ne anlama geldiğini bilmeksizin şehadet kelimesini söyleyen kimse de mümin değildir, demiştir. 
Bazı kimseler ayetteki hitabın Kur'an'ı dinleyene olduğu ve «zikir» ile de Kur'an'm kastedildiği görüşündedirler. 
Bu yoruma göre imam okumayı bitirdikten sonra arkasındaki cemaatin de sessizce okuyabileceği emredilmiş 
oluyor ki uzak bir görüştür. 

«Guduvv,» gudve'nin çoğuludur ve «revahnn karşıtıdır. Gud-vef tan yerinin ağarmasından (sabah namazından) 
güneşin doğmasına kadar geçen zamanı ifade eder. 

«Asal,» «ashnn çoğuludur ve ikindi namazı ile güneşin batışı arasındaki zamanı ifade eder. Bu iki vaktin tahsis 
edilmesinin birçok nedenleri bulunmaktadır. Mesela sabah vaktinde hayat sahibi olan canlı, ölüm gibi uykudan 
hayat gibi uyanık hale geçer. Âlem, ademi bir tabiat olan karanlıktan vucudi bir tabiat olan aydınlığa geçer. Akşam 
ise tam tersi olur. Vehayut bu iki vakit, boş vakitler olduğundan o zamanlar zikir kalbe daha yakın olur. Ya da bu 
iki vakitte melekler, Ademoğlu üzerindeki görevlerini devrederler vs. 

Bazı müfessirler burada tahsisin değil zikrin devamı ve kesintiye uğramaması kastedilmiştir, demişlerdir. Bu ise 
«Allah'ı her an zikret» anlamına gelir. 

(206) «Kuşkusuz Rabbinin katında bulunanlar...» 

Bu Ayetin Tefsin : 

A'raf suresinin en sonuncusu olan bu ayet ile ilgili şu yorumlar yapılmıştır : 

«Rabbinin katında bulunanlar» ile en yüce melekler topluluğu kastedilmiştir. «Katında» anlamına gelen «inde» ile 
de Allah'a mekânen değil imanen yakınlık kastolunmuştur. Çünkü Allah mekândan münezzehtir. 


Bazı müfessirlere göre. «Rabbinin katında,» «arsamda demektir. «Ona ibadet etmekten böbürlenmezler.» Yani 
kendilerine ne emrediliyorsa onu yaparlar. Allah'ın büyüklüğüne ve azametine münasib olmayan her şeyden O'nu 
tenzih ederler. İbadetin en son noktası secde ile Allah'ı zikrederler. O'na ortak koşmazlar. Bu ayette meleklerin 
dışındaki sorumlu varlıklara tariz vardır. Yani ibadeti ihlas üzere yapın. Nasıl emr olunmuş sanız o şekilde uygu- 
layın. Aksi takdirde biz hem sizden hem de ibadetinizden nıustağniyiz Kuskusuz ki bizim şerefli kullarımız vardır. 
Onlar bizi teşbih eder, bundan kaçınmazlar, denilmek istenmiştir. Ayetteki bu tariz dolayısıyla ayetin okunduğu 
zaman secde edilmesi gerekli kılınmıştır. 

ibn Ömer'den rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber bu , tür ayetleri okuyup secdeye kapandığında şöyle 
diyordu: «Ey Allah'ım! Gövdem senin için secde etti. Kalbim sana iman etti. Ey Allahım! Fayda veren ilmi ve 
beni yükselten ameli bana rızık olarak ver.)) Cİbn Ebi Şeybe) 

Hz. Aişe'den rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber gecele--v yin Kur'an secdelerinde birçok defa şunları 
söylüyordu: «Yüzüm, onu yaratan Allah'a secde etti. Onda kulaklar ve gözler var etmiş, onu güç ve kuvvetiyle 
yapmıştır. O halde yaratanların en hayırlısı olan Allah, ortaklardan yüce ve münezzehtir.» (İmam Ahmed, Ebu 
Davud, Tirmizi) 

Yine Hz. Aişe'den rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: «Hiçbir müslüman yoktur ki Allah 
için secde etsin de Allah onun derecesini o secde dolayısıyla yükseltmesin. Veya 6 secdeden dolayı onun bir 
hatasını düzeltmesin. Ya da bu iki şeyi de ona vermesin.» 

Ebu Hureyre'den rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: «Ademoğlu ne zaman secde ayetini 
okuyup secdeye kapanırsa şeytan ondan uzaklaşır ve ağlayarak «Bana azab olsun! Ademoğlu secde ile emrolundu, 
secde etti. Onun için cennet vardır. Ben de secde ile emrolundum ama secde etmekten kaçındım. Benim için de 
ateş vardır.» (Müslim, İbn Mace, Bey-haki) 

Bu ayetle zikrin gizli yapılmasının daha üstün olmasına dair delil getirilmiştir. Nitekim bu, «Zikrin hayırlı olanı 
gizli yapılanıdır» (İmam Ahmed) hadisi ile de mutabıktır. 

Ayrıca bu ayet günümüzdeki cahil mutasavvıfların aleyhinedir. Onların şer'an, aklen ve örfen çirkin olan 
davranışlarını yermektedir. 10511161 

Müşebbihe mezhebi bu ayete dayanarak, ayetteki «inde» (katında) edatının mekân ve cihete işaret ettiğini öne 
sürmüştür. Onlara daha önce geçen «Allah arşa istiva etti» ayetinin tefsirinde ce-vab verilmişti. Mekân ve cihet 
Allah'a izafe etmek mümkün değil. dir. Bu bakımdan «O sizinle beraberdir» ifadesinin tevil edildiği gibi bu 
ifadenin de tevil edilmesi gerekmektedir. Nitekim bu beraberlik, fazl ve rahmet hususunda bir beraberliğe işaret 
eder, cihet bakımından bir beraberliğe değil. Bu da bir kudsi hadiste «Ben kalpleri benim için kırılmış kullarımın 
yanındayım,» yani fazlım, rahmetim ve yardımım onların yanındadır şeklinde ifadesini bulmuştur. İkincisi, 
buradaki yakınlık şeref' yakınlığıdır, cihet değil. Üçüncüsü, «inde» meleklerin şereflendirilmesi için kullanılmıştır. 
Bu Allah'a izafe edilmektedir. Yani Allah onları şereflendirdiği, keremli kıldığı, nurların ve ruhların, taat ve 
keremin indiği yerde onları durdurmuştur. Dördüncüsü, melekler Allah'ın mahlukata gönderilmiş elçileri 
olduğundan dolayı «Rabbinin katında bulunanlar» şeklinde nitelendirilmiştir. 

Ebu Bekr el-Esem, bu ayetin meleklerin insanlardan daha üstün varlıklar olduğunu ispat ettiğini söylemiştir. Çünkü 
Allah Te-âlâ, Rasülü'ne taat ve zikri emrettiğinde «Rabbinin katında bulunanlar ona ibadet etmekten 
böbürlenmezler,» yani «Sen de ibadet etmelisin» diye buyurmuştur. Ona göre bu söz ancak, meleklerin 
peygamberlerden üstün olması durumunda doğru olur. Fakat Ebu Bekir el Esem'in bu görüşüne pek katılan 
olmamıştır. 

Burada iki önemli noktaya temas etmek gerekir: 

1) Bu ayetlerden zikrin her mümine vacib olduğu ve bu konuda kimseden ruhsat ve izin almaya zorunlu 
olmadıkları anlaşılmaktadır. Çünkü Allah «zikredin» diye emrederek bu izni tüm müminlere vermiştir. Bu ruhsat 
ve emirden zikrin meşruiyeti anlaşıldığı gibi zikrin hiçbir kimsenin iznine bağlı olmadığı keyfiyeti de ortaya 
çıkmaktadır, Yani bir mümin dilediği zaman dilediği yerde ve dilediği şekilde Allah'ı zikredebilir. Elbette uygun 
olmayan haller bundan müstesnadır,10911171 


Kur'anda Tilavet Secdelerinin Adedi 


2) Cumhur'u-Ulema bu son ayetin okuyucu için secde yeri olduğu hususunda ittifak etmiştir. Ancak Kur'an'daki 
tilavet sec-. desinin sayısı hususunda ihtilaf edilmiştir. En kuvvetli görüşe göre 15 tanedir. İlki A'raf suresinin, 
sonuncusu Alak suresinin so-nundadır. Bu, İbn Habib, İbn Vehb ve bir rivayete göre İshak bin Rehuveyh'in 
görüşüdür. Bazı alimler Hicr süresindeki «Niçin secde edenlerden olmadın?» (31) ayetinin de secde yeri olduğunu 
söylemişlerdir. Bu takdirde sayı 16'ya yükselir. Bir görüşe göre de bu sayı 14'tür. İbn Vehb bunu bir diğer 
rivayetinde öne sürmüştür. Böylece o, Hacc süresindeki ikinci secdeyi iskat etmiştir. Bu, ayrıca Ashab-ı Rey'in de 
görüşüdür. Nitekim doğru olanı da onu iskat etmektedir. Çünkü sözkonusu hadis secde ayetinin tes-bitini sahih bir 
şekilde ortaya koymaktadır. 

Abdullah bin Münim, Abdullah bin Amr bin el-As'tan şöyle rivayet etmiştir: «Ona Hz. Peygamber 15 secdeyi 
Kur'anda okutmuştur, üçü 'El-MufassaV denilen surelerdedir, Hacc suresinde de iki tane vardır.» (ibn Mace, Ebu 


Davud) Ancak bu hadisin ravisi olan Abdullah bin Münim sika değildir, hüccet olamaz. Bunu Ebu Muhammed 
Abdullah söylemiştir. 

Ebu Davud'un rivayet ettiği Akabe bin Amr hadisinde şöyle deniliyor: «Hz. Peygamber'e Hacc suresinde iki secde 
olup olmadığını sorduğumda bana, 'evet, onların ikisini okuyup ta secde etmey en onları okumasın' diye cevab 
verdi.» Ancak bu hadisin senedinde Abdullah bin Lahia vardır ve cidden zayıf bir ravidir. 

İmam Şafii, Hacc süresindeki iki secde yerini tesbit etmiş ve Sad suresindekini iskat etmiştir. Bazıları da Kur'an'da 
11 tilavet secdesi olduğunu söylemiş. Hacc suresinin sonundakini ve mufassal denilen surelerdeki üç tilavet 
secdesini iskat etmişlerdir. Bu, İmam Malik'in meşhur görüşüdür. İbn Abbas, İbn Ömer ve başka sahabelerden de 
rivayet edilmiştir. 

Ebu Derda'dan rivayet olunduğuna göre o, şöyle demiştir: «Hz. Peygamber ite 11 defa secde ettim. Onların içinde 
mufassal denilen surelerin secdelerinden hiç biri yoktu. Bu 11 sure A'raf, Ra'd, Nahl, İsra, Meryem, Hacc, Furkan, 
Nemi, Secde, Sad, Fussi-let suresinden ibarettir.» (İbn Mace) 

Bazıları da tilavet secdelerinin 10 tane Olduğunu söylemiş, Hacc suresinin sonundakini, Sad suresindekini ve üç 
tane de mufassal denilen surelerden iskat etmişlerdir. Bu, İbn Abbas'tan nakledilmiştir. Bazıları da tilavet 
secdelerinin dört tane olduğunu (Secde, Pussilet, Necm, Alak) söylemişlerdir. 

Bu ihtilafın nedeni hadislerdeki nakl ve teamülün farklı olmasındandır. Ayrıca Kur'an'da secdeyi emreden 
mücerred sigalarda kastedilenin tilavet secdesi mi, namazdaki farz secdesi mi olduğu hususunda farklı görüşler 
öne sürülmüş olmasındandır. 

Tilavet secdesinin vucubiyetinde de ihtilaf edilmiştir. İmam Malik ve İmam Şafii'ye göre vacib değildir. Ebu 
Hanife'ye göre de vacibtir. Ebu Hanife, secdenin emredilmiş olması vücuba delâlet eder, demektedir. Ayrıca Hz. 
Peygamber'in (s.a), «Ademoğlu bir secde ayetini okuyup secde ederse şeytan ondan uzaklaşır ve söyle der: 
Ademoğlu'na secde emredildi, o secde etti. Onun için cennet vardır. Ben de secde ile emrolundum ama secde 
etmedim. 

Benim için tfe ateş vardır.» (Müslim) hadisiyle istidlal etmişlerdir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a) sürekli tilavet 
secdesi yapardı İmam Malik ve imam Şafii ise Hz. Ömer'in hadisine dayanmışlardır. Şöyle ki: Hz. Ömre minber 
üzerinde secde ayetini okudu. Minberden indi, halk da onunla birlikte secde etti. Sonra diğer bir cuma da aynı 
ayeti okudu. Halk secde etmeye hazırlandığı bil sırada Hz. Ömer, «Ey insanlar! Durun, kuşkusuz ki Allah bu 
secdeyi üzerinize farz kilmamıştır. Ancak biz dilersek yaparız.» dedi. (Buharı). Bu olay Ensar ve Muhacirlerden 
sahabilerin hazır bulunduğu bir topluluk Önünde vuku bulmuş olmasına rağmen hiç kimse çıkıp da Hz. Ömer'e 
«Bunun hükmü böyle değildir» dememiştir. Böylece tilavet secdesi yapmak vacib değildir. 

Hz. Peygamber'in (s.a), «Ademoğlu secde ile emfolundu» şeklindeki hadisi ise vücub olan secdeyi haber 
vermektedir. Hz. Peygamber'in (s.a) tilavet secdesini sürekli yapmasına gelince, o bu-nun müstehab olduğunu 
gösterir. 

Tilavet secdesinde abdest, necasetten taharet, niyet, kıbleye yönelmek ve vakit şartlan aranır. Ancak Buhari, İbn 
Ömer'in ba-zan abdestsiz tilavet secdesi yaptığını nakletmektedir. Tilavet secdesi her zaman yapılabilir. Çünkü 
sebebe dayalı bir namazdır. Bu imam Şafii'nin ve bir grubun görüşüdür. Bazıları da kerahet vakitlerinde 
yapılamayacağını söylemiştir. 

Secdeye giderken tekbir alınır mı alınmaz mı, selam verilir mi verilmez mi, diye ihtilaf edilmiştir. İmam Şafii, 
İmam Ahmed, ishak bin Rahuveyh tekbirin alınıp selamın verileceği görüşündedirler. Nitekim İbn Ömer'in 
secdeye giderken tekbir alıp ellerini kaldırdığı, başım secdeden kaldırınca da tekrar tekbir aldığı, secdeye 
kapandığında «Ey Allahım! Bu secde ile benden bir günahı sil. Benim için bununla bir ecir yaz. Katında onu bana 
rızık olarak kıl» diye dua ettiği rivayet olunmuştur. İbn Mace, İbn Abbas' tan Hz. Peygamber'in de böyle dua 
ettiğini rivayet etmiştir. 

Namaz içinde secde ayeti okunması durumunda, tek başına veya karışıklığından emin olduğu bir cemaatin içindeki 
kimsenin nafile namazda secde etmesi gerekir: Şayet karışıklığından emin olmadığı bir cemaatin içinde ise secde 
etmesi gerekli değildir. Bazıları böyle bir kimsenin secde edemeyeceğini söylemişlerdir. İmam Malik'in meşhur 
olan görüşüne göre, cehri veya sırrı, tek başına veya cemaatle olsun, farz namazda secde edemez. Çünkü bu farz 
namazın secde sayısı arttırılmış demek olur ki böyle bir şey olamaz. Bazıları da secde edemeyeceğini, zira 
cemaatin karışabileceği korkusunun bulunduğunu söylemiştir. Bu görüş daha kuvvetlidir. 

Ebu Rafi'den rivayet edildiğine göre o, Ebu Hüreyre ile beraber yatsı namazını kıldığını, imam da Ebu Hüreyre'nin 
İnşikak suresini okuyup secde ettiğini anlatır. Ona bunun ne secdesi olduğunu sordum. O da «Bu, secde ayetiyle 
Ebu'l-Kasım'ın (Rasülül-lah'ın) arkasında secde ettim. Onunla birlikte kıyamete kavuşuncaya kadar bu secdeyi 
devam ettireceğim» dedi. (Buhari). 

Hz. Osman, Kur'an dinleyen kimseye de secdenin gerektiğini söylemiştir. 

Zühii ise, ancak temiz olan kimse secde eder. Hazarda isen kıbleye yönel. Binici isen ne yöne yönelirsen yönel, 
demiştir. 

Said vaizin va'z sırasmda okuduğu secde ayetinden dolayı secde edilemeyeceğini; zira onun amacının Kur'an 
okumak değil,, kıssa, haber ve va'z nakletmek olduğunu söylemiştir!05(1181, 

— A'raf Suresi'nin Sonu — 
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ENFAL SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim Olan Allah'ın Adıyla 

1- Sana enfal (ganimet malların)dan sorarlar. De ki: «Ganimetler Allah'ın ve Rasülündür.» Allah'tan sakının. 
Aranızdaki (anlaşmazlığı) düzeltin. Eğer mümin iseniz Allah'a ve Ra-sülü'ne itaat edin. 

2- Müminler ancak o kimselerdir ki Allah anıldığı zaman kalpleri ürperir. Kendilerine Allah'ın ayetleri okunduğu 
zaman, bu onların imanlarını artırır. Onlar sadece Rablerine tevekkül ederler. 

3- O kimseler ki namazı dosdoğru kılarlar ve kendilerine nzık olarak verdiğimizden harcarlar. 

4- İşte gerçek müminler onlardır. Rablerinin katında onlar için yüksek mertebeler, mağfiret ve kerim bir nzık 


vardır. 

5- Rabbin seni evinden hak (savaş) için çıkardığında müminlerden bir grup bundan hoşlanmamıştı. 

6- Öyle ki hak belli olduktan sonra sanki göz göre göre ölüme sürükleniyorlarmış gibi seninle mücadele 
ediyorlardı. 

7- (Hatırlat) o zamanı ki Allah iki taifeden birinin sizin olacağını size vaadetmişti. Siz ise kuvvetsiz ve silahsız 
olan taifenin (kervanın) sizin olmasını istiyordunuz. Allah ise kelimeleriyle hakkı yerine getirmek ve kafirlerin 
sesini kesmek istiyordu. 

8- Bunun nedeni de mücrimler istemese de Hakk'ı yerleştirmek, Bâtılı yok etmektir. 10501 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


Enfal suresi Medine'de, Hicret'ten sonra nazil olmuştur. Bu, Zeyd bin Sabit ve Abdullah bin Zübeyr'den rivayet 
olunduğu gibi ayrıca İon Abbas'tan da rivayet olunmuştur. Ebu Şeyh'in Said bin Cübeyr'den naklettiğine göre o, 
ibn Abbas'a bu surenin ne zaman indiğini sorunca İbn Abbas kendisine «Bu, Bedir süresidir». (Başka bir rivayette: 
Bu, Bedir hakkında inen bir suredir) demiştir. 

Bazı müfessirler bu surenin 30. ayeti müstesna Medine'de indiğini, 30. ayetin ise Mekki olduğunu söylemişlerdir. 
Bu görüş Mur-katil'den gelen bir rivayet ile teyid edilmeye çalışılmışsa da reddedilmiştir. Çünkü İbn Abbas'tan 30. 
ayetin Medine'de nazil olduğuna dair sahih bir rivayet gelmiştir. 

Bazıları ise «Ey Peygamber! Allah sana yeter (...)» ayeti müstesna diğerleri Medenidir, demişlerdir. Nitekim Kadı 
İbn'ul-Arabi bu görüşü desteklemiştir. ibn Abbas'tan rivayet olunduğuna göre o, «Bu ayet Hz. Ömer müslüman 
olduğunda nazil olmuştur» demiştir. (Bezzar). 

Enfal suresi Şamlıların sayımına göre 77, Basra ve Hicazlıla-nn sayımına göre 76, Kufelilerin sayımına göreyse 
75 ayettir. 

Enfal suresi ile A'raf suresi arasındaki ilişki şudur: A'raf suresinde nasıl marufun emredümesiyle ilgili ayet varsa 
Enfal'de de bu türlü birçok emir vardır. A'raf'ta peygamberlerin kavimleriyle aralarında geçen olaylara nasıl yer 
verilmişse Enfal suresinde de Hz. Peygamber (s.a) ile kavmi arasında cereyan eden olaylara yer verilmiştir. Ayrıca 
A'raf suresinde Firavun ve efradı ile benzerlerinin olayları ve başlarına gelenler ayrıntılı bir şekilde anlatılmış, ama 
Enfal suresinde daha kısa ve kapalı bir şekilde beyan edilmiştir. Bundan başka A'raf suresinde kafirlerin Kur'an 
hakkındaki çirkin iddialarına da yer verilmiştir. 

İbn Abbas'ın sorusu ile Hz. Osman'ın buna verdiği cevab bu konuda hüccet olmadığı gibi İmam Suyuti'nin sureler 
arasındaki münasebetler bağlamında ortaya koyduğu ilk yaklaşım, zahitte uygun değildir. Çünkü İbn Abbas'ın 
sorusundan anlaşıldığına göre «besmele»rü.n Tevbe suresinin başına konmayışı ictihadidir. Oysa bunun tam 
tersinden istifade edilmektedir. Yunus suresinin yedi uzun surenin sonuncusu olduğunun söylenmesi hakkında da 
ittifak edilmiş değildir. Aksine bu sadece Mücahid ve İbn Cerir'in görüşüdür. Ayrıca bir de İbn Abbas'tan gelen 
bir rivayet vardır. Hakimin naklettiği bir başka rivayette uzun surelerin yedincisi olarak Kehf suresi gösterilmiştir. 
Suyuti'nin «Itkamnnda, belirttiğine göre bir cemaat uzun surelerin birincisinin Bakara, yedincisinin de Tevbe 
suresi olduğunu söylemiştir. İbn'ul-Esir, «Nihaye» sinde bu husus üzerinde durmuştur. Firuzabadi'nin «Kamus»un- 
da zikrettiğine göre bir grup da Enfal ile Tevbe surelerinin bir sure olduğunu ve uzun surelerin yedincisini teşkil 
ettiklerini öne sürmüştür. 10512! 

(1) «Sana enfal (ganimet mallannjdan sorarlar...» 

Bu Ayetin Tefsiri : 

Enfal, «nefl»m çoğuludur ve ziyade, fazlalık, anlamındadır. Burada ise ganimet anlamında kullanılmıştır. Bununla 
müminlerin imamının savaşçılara ganimetteki (opaylarından vermek üzere vaadettiği fazlalık kastedilmiştir. 
Mesela imamın «Düşmanın silahı, ati, elbiseleri ve topraklan onu öldüren kimsenindir» veya «Şöyle şöyle yapana 
ganimetten fazla olarak şu kadar verilecektir» demesi gibi. 

Savaş alanında yararlı bir harekette bulunan kimseye imam tarafından verilen ödülün adıdır, Enfal. Ganimete de 
«Enfal» denilmesinin nedeni, Allah Teâlâ'nm vücubiyet olmaksızın onu müs-lümanlara vermesidir. 

İmam, «Ganimete 'enfal' denir. Zira müslümanlar ganimet almaları nedeniyle diğer ümmetlerden üstün 
tutulmuşlardır. Ganimet daha Önceki ümmetlere helal değildi» demiştir. Nitekim bir hadiste ganimetin Önceki 
ümmetlere haram olduğu ve Allah Teâlâ'nın onu bu ümmete ihsan ettiği bildirilmiştir. 

Bazıları da ganimete «enfal» denilmesi, cihadın asıl, meşruiy-yet sebebinden fazla bir şey olması dolay ısıyladır, 
demişlerdir. Çünkü cihadın asıl meşruiyyet sebebi, Allah'ın kelimesini, İslâm' m mahremiyyetini ve topraklarını 
korumaktır. Ganimete gelince, işte o tüm bunlardan fazla olarak Allah tarafından müslümanlara verilmiştir. 

Enfal ile ganimetlerin kastedildiği şeklindeki görüş İbn Ab-bas, Mücahid, Katade, Dahhak ve İbn Zeyd'den rivayet 
edilmiş ve b,unu sahabeden başkaları da nakletmiştir. 

«Sorarlar», ile onların bilgi almak için sordukları kastedilmiştir. Nitekim müfessirlerden bir grup da bunu böyle 
yorumlamıştır. 

a) İmam Ahmed'e göre, Tevbe suresinde «besmele» yoktur. O, tamamlayıcısı ve devamı olması amacıyla Enfal 
suresinden sonra konulmuştur. Bu yüzden seleften bir grub; «onların ikisi bir suredir» demişlerdir. 


b) Tevbe suresi uzun olduğundan dolayı, Enfal suresinin hemen sonrasına konmuştur. Çünkü daha önce geçen altı 
sureden sonra, en uzun sure Tevbe'dir. Bu da onun Enfal suresinin arkasına konması için yeter bir sebeptir, 

c) Şayet Ubey bin Ka*b'ın mushafında olduğu gibi, Enfal ve Tevbe sureleri tehir edilip Yunus suresi onlardan 
önceye konulup, Tevbe'den sonra da Hud suresi getirilseydi ve en sonunda da bunun yedi uzun surenin ardısıra 
gelmesi için yapıldığı iddia edilseydi; işte o zaman Yunus suresine en uygun olanı kendisinden sonraki beş sure 
ile beraber gelmek olacaktı. Çünkü Yunus suresi sözkonusu beş sureyle peygamber kıssalarını içermek, «elif lam 
ra» ile başlamak, «el-Kitab» kelimesini ihtiva etmek ve ayrıca Hicret'ten önce nazil olmak bakımından ortak 
özellikler taşımakta* dır. 

tmam Suyuti, bunları zikrettikten sonra şöyle demiştir: «ibn Mesud kendi mushafında, sırasıyla Bakara, Nisa, Alu 
İmran, A'raf, En'am, Maide ve son olarak da Yunus suresini getirmekle yedi uzun sureyi dikkate alarak en uzun 
olanını en öne koymuş ve ardından «yüzlük» denilen sureleri getirmiştir. Yine sırasıyla Tevbe, Nahl, Hud, Yusuf, 
Kehf surelerini koymuştur. Böylece en uzun sureyi öne alırken Enfal suresini Nur suresinden sonra getirmiştir. 
Enfal ile Nur suresinin ibn Mesud mushafında yan yana gelmesi, her ikisininde Medeni yani Hicret'ten sonra nazil 
olmaları nedeniyledir. İkisi de ahkâm ayetlerini içermektedir. Nur su-resinde, «Sizden iman edip salih amel 
işleyenlere Allah, kendilerini yeryüzünde halife kılacağım vaadetmektedir.» ayeti bulunmasına karşın Enfal 
suresinde de «Hatırlayın o samanı ki sizler (sayıca) azdınız. Yeryüzünde eziliyordunuz (..,)» ayeti vardır. Bu iki 
ayet arasındaki alâka birincisinin va'dı içermesi, ikincisinin de bunu zikretmesi bakımından apaçıktır. 

Alusİ, Suyuti'nin yukardaki görüşlerini böylece naklettikten sonra ardından şunları ekliyor: Onun Enfal Suresinin 
buraya konulmasının tevkifi olmadığım söylemesi, oldukça uzak bir ihtimaldir. Nitekim bu, daha önceki 
mukaddimede ibn Abbas'ın sorusundan ve Hz. Osman'ın cevabından da anlaşılmaktadır. 

«Sorarlar» ibaresinin hangi mânâlara geldiğinden daha önce kısaca bahsedilmişti. Bir grup müfessire göre; bununla 
bilgi almak kastedilmiştir. Nitekim «an» harf-i çeri ile tadiye olunması da bunu desteklemektedir. Ancak asıl olan 
tevile başvurmamaktır. Ayrıca nüzul sebebi sayılan ve Ahmed bin Hanbel tarafından Uba-de bin Samit'ten rivayet 
edilen şu hadis de bunu teyid etmektedir: «Müslümanlar Bedir ganimetleri hakkında ihtilafa düşerek Hz. 
Peygamberce ganimetin nasıl paylaştırılacağını, Ensar'a mı, muhacirlere mi yoksa hepsine mi verileceğini 
sormuşlar ve bunun üzerine ayet nazil olmuştur.» 

Bazı müfessirler de «sana sorarlar» ifadesinin «Senden isterler» anlamına geldiğini, Enfal ile savaşçıfara 
paylarından fazla olarak verilen bölümün kastedildiğini ve ayetin nüzul sebebinin de zikredilenden başka olduğunu 
öne sürmüşlerdir. 

Abdurrezzak (Musennef'inde) ve ayrıca Abd bin Humeyd ile ibn Merduveyh, İbn Abbas'tan şöyle bir rivayet 
nakletmişlerdir: «Hz. Peygamber (s.a) Bedir gününde, 'Bir kâfir öldürene şöyle şöyle, bir esir getirene de şöyle 
şöyle mükâfatlar var' diye buyurur. Daha sonra Ebu'1-Bişr bin Amr el-Ensari iki" esir getirerek «Ey Allah'ın 
Rasülü! Bize va'dde bulunmuştun» der. Bunun üzerine ayağa kalkan Sa'd bin Ubade'riin «Ey Allah'ın Rasülü! 
Eğer, va'dettiğini bu adamlara verirsen ashabına hiçbir şey kalmaz. Biz ecir istemediğimizden veya düşmandan 
korktuğumuzdan değil seni korumak ve düşmanın arkadan gelip sana zarar vermesini Önlemek için geride kaldık» 
demesi üzerine sahabe arasında tartışma başlar ve bu ayet nazil olur. 

Ayeti bu şekilde yorumlayanlar «an» harf-i cer'inin zaid olduğunu söylemişlerdir. Delil olarak da ton Mesud, Sad 
bin Ebi Vak-kas, Hz. Hüseyin, imam Zeyd, İmam Muhammed Bakır, İmam Cafer-i Sadık ve Talha bin Musrefin 
«anvsız okuduklarını öne sürmüşlerdir. Ancak bu iddia şu şekilde cevablandınlabilir: Bu mesele hazf-u Isal 195151 
kabilindendir. Başka bir kıraatta sakıt olduğunu öne sürerek mütevatir kıraatte sabit olan «an»m zaid olduğunu 
söylemek, mütevatır kıraatta sabit olduğu için, başka kıraatta onun mukadder olduğunu söylemekten daha evla 
değildir. Hatta bazı müfessirler «Ân'ı iskat eden kıraati, «an»m manen İra de edilmesine hamletmek daha 
uygundur. Zira harfi, zahirde hazfedip manen irade etmek onu tekid için zaid kılmaktan daha kolaydır» 
demişlerdir. Fakat «any»m. zaid olduğuna dair bu açıklama, «De ki; Ganimetler Allah'ın ve Rasül'ündür» cevabına 
ters düşer. Çünkü bu cevab ile bu işin sorumluluk ve hükmünün Allah'a ve Rasülün'e verilmesi kastedilmiştir. 
Peygamber, ganimetleri Allah'ın emrettiği gibi paylaştırır "e hiç kimse buna müdahele edemez. Zira hükmün 
temeli «Sormak istemek anlamındadır» görüşüdür. Eğer başta sormak, istemek anlamında olsaydı, «Ve ki: 
Ganimetler Allah'ın ve Rasül'ündür» cümlesi ona cevab olmazdı. Çünkü onlara şart koşulan hükmün Allah ve 
Resül'e tahsis edilmesi Hz. Peygamber'in onlara bundan vermesine ters düşmemekle, aksine bunu tesbit 
etmektedir. Onlar şartın gerektirdiği şekilde, Hz. Peygamber'den (s.a) isterler. Bu şart da peygamberden Allah' in 
izniyle sadır olmuştur. 

Sa'd bin Ebi Vakkas'tan şöyle rivayet edilmiştir: «Bedir gününde kardeşim Umeyr şehid edildi ve ben de onun 
intikamım almak için Said bin As'i öldürdüm. Said'in kılıcını aldım. Hoşuma gitmişti. Bu yüzden Rasülüllaha 
giderek «Allah bana fırsat vermektir. 

suretiyle göğsümü, müşriklerin kininden şifaya kavuşturdu. (İntikamımı almış oldum). Bana bu kılıcı hibe et» 
dedim. O da «Bu kılıç ne benim ne de senindir. Onu ganimet mallarının arasına koy» diye cevab verdi. Ben de 
dediğini yaptım. İçimde Allah'tan başkasının bilemeyeceği bir kinle doluydum. Bu yüzden kardeşimin 
öldürülmesinden (dolayı zaten üzgün iken) öldürdüğüm kişiden aldığım kılıcın elimden gitmesine çok 
içerlemiştim. Oradan biraz uzaklaşmıştım ki Enfal suresi nazil oldu. Bunun üzerine Hz. Peygamber (s.a), «Ey Sa'd! 


Benden kılıç istediğinde o benim değildi. (O yüzden vermedim). Ama şimdi benim oldu, git o kılıcı al» dedi. 

İbn Abbas'tan rivayet olunduğuna göre, Bedir günü Hz. Peygamber (s.a) «Bir düşman öldürene veya bir esir 
getirene şu şu mükâfatlar vardır» dedi. Yaşlı sahabiler sancakların altmda ve Hz. Peygamber'in yanında durmuşlar, 
gençler ise kafirleri öldürmeye, ganimetleri almaya koşmuşlardı. Bunun üzerine yaşlı olanlar, gençlere: «Bizi de 
kendinize ortak yapın. Çünkü biz sizin arka-nızdaydık. Şayet sizlere bir şey olsaydı (kaçsaydınız) veya bir zafiyet 
gösterseydiniz, bize sığınacaktınız» dediler. Ve meseleyi gidip Hz. Peygamber'e aktardılar. Hz. Peygamber de (s.a) 
ganimetleri onlar arasında eşit bir şekilde paylaştırdı. (İbn Ebi Şeybe, Ebu Davud, Nesei, İbn Cerir, İbn'ul-Munzir, 
İbn Hibban, Ebu Şeyh, Beyhaki ve Hakim) 

Ebu Umame'den rivayet olunduğuna göre o, Ubade bin Sa-mit'ten «Enfahnn ne anlama geldiğini sorar. Hz. Ubade 
ise şöyle cevab verir: «Bu ayet Bedir ashabı hakkında nazil olmuştur. Biz ganimet konusunda ihtilaf etmiştik ve o 
hususta ahlâkımız kötüleşmişti Allah Teâlâ bu ayetle, ganimeti elimizden alıp Rasülü'ne teslim etti. Rasülü de 
ganimetleri müslümanlar arasında eşit bir şekilde paylaştırdı.» (İmam Ahmed, Abd bin Humeyd, İbn Cerir, Ebu 
Şeyh, ibn Merduveyh, Hakim ve Beyhaki) 

Tüm bu rivayetler cezalandırmanın daha önce olduğuna delâlet eder. 

Hatib Şirbini tefsirinde şunları söylemektedir: Müfessirlerin çoğu bu ayetin sebebi nüzulü olarak Bedir ganimetleri 
üzerinde sahabenin ihtilaf etmiş olmasını ve ganimetlerin nasıl paylaştırılacağı hususunda ortaya çıkan 
anlaşmazlığı göstermiştir. Yani gençler fiilen savaştıkları için ganimetin kendi haklan olduğunu, ihtiyarlar ise 
arkada bulunduklarını; zira kaçmaları halinde onların kendilerine sığınacaklarını, bu yüzden de kendilerinin de 
ganimette haklan olduğunu söyleyerek ihtilaf ettiler ve bu ayet nazil oldu. 

Bazı rivayetlere göre, bu ayet müşriklerden müslümanlara savaş olmaksızın ele geçen köle, cariye ve ticari mallar 
hakkında nazil olmuştur. Yani savaş olmaksızın müşriklerden alman bu tür şeylerde Hz. Peygamber dilediği 
şeküde davranır, dilediği yere verirdi. 

Bu ayetin nesh olup olmadığı hususunda da ihtüaf edilmiştir. Mücahid ve İkrime'ye göre bu ayet mensuhtur. Onu 
nesneden ise «Biliniz ki ganimet olarak elde ettiğiniz şeylerin beşte biri Allah ve Rasülün'ündür.» ayetidir. Yani 
ganimetler o gün Hz. Peygam-ber'in olmuş ve Allah onu sonra beşte bir ayetiyle neshetmiştir. 

Bazılan da bu ayetin bir yönden nâsih, bir yönden de men-suh olduğunu öne sürmüşlerdir. Şöyle ki: Ganimetler 
daha önceki ümmetlere, önceki peygamberlerin şeriatlarında haramdı. Bu ayetle Allah Teâlâ ganimetleri Ümmet- 
1 Muhammed'e helal kıldığı için önceki peygamberlerin bu konudaki şeriatlarım nesh etmiş oldu. Daha sonra da 
«beşte bir» hükmüyle bu ayet nesholundu. 

Zeyd bin Eşlem, «Bu ayet sabittir, neshedilmemiştir. Ayet ganimetlerin Allah'ın ve Rasülü'nün olduğuna ve Hz. 
Peygamber'in (s.a) onlan Allah'ın emrettiği yerlere sarfedeceğine işaret etmektedir. Nitekim Allah Teala, «Bilin ki 
ganimet olarak ele geçirdiklerinizden beşte biri muhakkak Allah'ın ve Rasülü'nündür.» o ayetiyle ganimetlerin 
nerelere sarfedileceğini beyan etmiştir» demektedir. 

Allah ile Peygamber'in bir arada zikredilmesinin nedeni soru. labilir: Bunun nedeni ganimetin hükmünün Allah'a 
vö yine O'nun emriyle Hz. Peygamber'e mahsus olmasıdır. Hz. Peygamber (s.a) ganimeti Allah'ın hikmeti 
gereğince paylaştırır, O'nun emrini uygular ve bu hususta hiç kimsenin görüşüne başvurmaz.!0514i 

Fahruddin Eazi, «enfal» ile ganimetlerin, ganimetler ile de kafirlerden ele geçirilen malların kastedildiğini söyler. 
Enfal ile başka anlamların kastedilmiş olması ihtimal dahilinde ise onun ganimet anlamına geldiği birkaç yünden 
sabittir: 

1) Hz. Peygamber (s.a) Bedir Günü'nde ganimet olarak elde ettiğini orada hazır bulunanlara ve bulunmayanlara 
da paylaş-tirmıştır. Üçü muhacirler'den, beşi de ensardan olmak üzere orada hazır bulunmayan sekiz kişi vardı. 
Muhacirlerden biri Hz. Osman'dı. Hanımı ki aynı zamanda Hz. Peygamber'in kızıydı— hasta olduğundan 
Medine'de bırakılmıştı. Diğer ikisi de Talha ile . Said bin Zeyd'di. Hz. Peygamber onları Kureyş kervanı hakkında 
bilgi toplamalan maksadıyla Şam tarafına göndermişti. Enşar'dan olan beş kişiye gelince, birincisi Hz. 
Peygamber'in (s.a) Medine' ye vali olarak tayin ettiği Ebu Lübabe, ikincisi yine Hz. Peygamber'in El-Aliye'ye 
idareci olarak tayin ettiği Asım, üçüncüsü Hz. Peygamber'in Er-Rehava'dan hakkında kulağına bilgiler gelen 
Amr bin Avfa elçi olarak gönderdiği Hars bin Hatib, dördüncüsü Er-Ravaha'da hastalandığı için Bedir'e 
katılamayan Hars bin Simme, beşincisi de Havat bin Cübeyr'dir. İşte bu kimseler Be-dir'de bulunmadıklan halde 
Hz. Peygamber kendilerine ganimetten pay vermiştir. Onların dışındaki sahabilerin arasında müna-zaâ'plması 
üzerine mezkur ayet inmiştir. 

2) Enfal'in ganimet dışında başka bir anlama delâlet etmesi ihtimaline gelince, bu konuda birçok görüş öne 
sürülmüştür: 

a) İbn Abbas'a göre, enfal ile müslümanlann müşriklerden savaş olmaksızın ele geçirdikleri hayvanlar, köleler ve 
ticari mallar kastedilmiştir. Onun hükmü Hz. Peygamber'e aittir. O, dilediği yere bunları dağıtabilir. 

b) Enfal ile Allah'ın humus ehline verdiği beşte bir kastedilmiştir. Bu görüş Mücahid'e aittir. O; «Humsun (beşte 
birin) sorulması üzerine bu ayet nazil olmuştur» demektedir. 

c) Enfal ile öldürülen düşmandan alman silah, para ve elbise kastedilmiştir. Bu savaşa teşvik maksadıyla askerlere 
ganimetteki paylarından fazla olarak verilir. Mesela İmam, «Kim bir düşman öldürürse ondan ele geçirdiği mallar 
kendisinindir» veya bir müfrezeye «Ele geçirdiklerinizin hepsi veya yansı ya da üçte biri, dörtte biri v.s sizindir» 


diyebilir. Bu beşte bir, ikinci defa beşe taksim olunamaz. 

Ayet yukardaki tüm şekillerde yorumlanabilir. Birini diğerine' tercih etmemizi sağlayacak bir delil yoktur. Şayet 
haberlerde bu ihtimallerden birini açıkça destekleyen bir karine varsa onunla hükmedilir. Aksi takdirde hepsi de 
muhtemeldir. Bunların her birinin olduğu gibi hepsinin birden kastedilmesi mümkündür. Aralarında herhangi bir 
tenakuz veya bir çelişki yoktur. Zihne en yakını, bununla Peygamber'in (s.a) ganimetin elde edilmesinden önce 
veya sonra, ganimetin tümünden başkalarına tayin ettiği payın kastedilmesidir. Bu onun için caizdir ve tıpkı 
savaşın başında veyahut döğüş anında birisinin, var gücüyle çaba harcaması için katile öldürdüğü kimsenin 
üzerindekileri vermeyi veya orada bulunanlardan bazılarına kendine ait beşte birden bir kısmını va-dettiği gibi o 
da sahabileri böylece cihada teşvik, nefislerini takdirde «De ki: Ganimetler Allah'ın ve Rasül'ündür» ayetiyle 
mücahidlerin haklarından fazla olan mallar kastedilmiş olmaktadır. '©9!5! 

Alimler «en/aZy»in mahiyeti ve nereden verileceği hususunda dört görüş öne sürmüşlerdir:, 

1) Enfal, kafirlerden müslümanlara kaçan hayvanlar, köleler veyahut savaş olmaksızın müşriklerden ele geçen 
mallardır. Yani enfal buralardan, verilir. 

2) Enfal, ganimetin beşte birinden (hums) sağlanır. 

3) Hums'un, humsu (beşte birin beşte biri) ile karşılanır. 

4) Ganimetin aslından alınır. İmam dilediği şeküde ganimetten dilediği kadar alır ve dilediğine verir. İmam Malik, 
enfal'in İmam'ın (devlet başkanının)  içtihadına dayanarak beşte birden vermiş olduğu mallar olduğunu, geri 
kalan beşte dört hakkında ise bir nefyin bulunmadığını söylemektedir. O buna, ganimetin aslından nefl 
verilmeyeceğini, zira neflin sahibinin savaşçılar olduğunun bilindiğini, İmam'ın ise beşte birden vermesinin kendi 
içtihadına bağlı olduğunu eklemektedir. Beşte birin ehli ise bilinmemektedir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a), 
«Allah'ın size ganimet olarak verdiği malda, benim beşte birden başka hakkım yoktur. Beşte bir ise size yeniden 
geri dönmüştür» buyurmuştur. Dolayısıyla nefl'de Hz. Peygamber'in (s.a> dışında başkasının hakkının olması 
mümkün değildir. O da zaten beşte birdir. İmam Malik'in mezhebinde tercih edilen görüş budur. Başka bir rivayette 
de beşte birin beşte birinden nefl'in verilebileceği nakledilmiştir ki bu, Said bin Museyyeb, İmam Şafii ve İmam 
Hanife'nin görüşüdür. 

İhtilaf İbn Ömer hadisinden neşet etmektedir. İmam Malik bu hadisi- şöyle rivayet ediyor: «Hz. Peygamber (s.a) 
Necid tarafına bir askeri müfreze gönderdi. Onlar birçok deveyi ganimet olatak getirdiler ve paylarına onikişer 
veya onbirer deve düştü. Onlara nafile olarak birer deve daha verildi.» imam Malik hadisi, görüldüğü gibi sayı 
bakımından şüpheli olarak (onbirer veya onikişer şeklinde) rivayet etmiştir. Bu şüphe Yahya'nın imam Malikten 
olan rivayetinde vardır. Velid bin Müslim dışında Muvatta' in diğer ravileri bu konuda Yahya'ya tabi olmuşlardır. 
O, İmam Malik ve İbn Ömer kanalıyla şöyle rivayet ediyor: «Onların paylarına onikişer deve düştü ve ayrıca 
onlara nafile olarak birer deve daha verildi.» Görüldüğü gibi bu rivayette «onikişer» veya «onbirer» şeklinde 
şüpheli bir ibare yoktur. Yine Velid bin Müslim, Ha-tem bin Nafi, Şuayb, JSTafi ve İbn Ömer kanalıyla şöyle bir 
rivayette bulunmaktadır: «Hz. Peygamber (s.a) bir askeri birlik içerisinde beni de Necid'e gönderdi.» Velid'in 
rivayetinde bu birlikteki asker sayısı 4.000'dir. Aralarından bir müfreze ayrılıp gider. «iç-lerinde ben de vardım» 
diyor İbn Ömer. Askerlerinin her birinin payına on iki deve düşer. Ancak müfrezedekilere nafile olarak birer deve 
daha verilir. Böylece onların paylan onüçer deve olmuş olur. (Ebu Davud). İşte «enfal»in humus'tan verildiğini 
söyleyenler bu hadisle istidlal etmişlerdir. Bunun açıklaması şu şekildedir: Şayet bu müfreze on kişi kabul edilirse 
yüzelli deve ganimet ele geçirilmiş demektir. Yüzelli'nin beşte biri otuz deve eder ve geriye yüz yirmi deve kalır. 
Bu on kişi arasında taksim edildiği zaman her birine onikişer deve düşer. Sonra da kendilerine hums' tan (otuz 
deve içinden) birer deve daha verilir. Çünkü otuzun beşte biri on etmez. On kişi için sonucun bu olduğu bilindikten 
sonra yüz kişi, bin kişi ve daha fazlası için de ne olduğu bilinir. 

Enfal'in, hums'un hums'undan verileceğini öne sürenler şöyle demişlerdir: Orada develerin dışında, elbiseler ve 
satılacak ticari malların da olması mümkündür. Kendisine verilecek deve kalmayan kimselere devenin değeri 
ölçüsünde o mallardan verilmiştir. Bunu Müslim'deki bir hadis desteklemektedir: «Biz ganimet olarak deve ve 
koyunlar ele geçirdik.» Görüldüğü gibi ganimet içinde develerin dışında koyunlar da bulunmaktadır. İbn İshak bu 
hadis ile ilgili olarak Emir'in ganimetin paylaştırılmasın* dan önce «Enfalyi onlara verdiğini öne sürmektedir. Bu, 
enfal'in ganimetin aslından verilmiş olmasını gerektirir. Dolayısıyla da İmam Malik'in görüşünün aksinedir. Ebu 
Ömer bu görüşü, onu öne sürenlerin hadis hafızları olması nedeniyle daha tercihe şayan bulmaktadır. 

Mekhul ve Evzai, ganimetin üçte birinden fazlasının nefl olarak verilemeyeceği görüşündedir. Bu ayni zamanda 
cumhuru ulemanın da görüşüdür. Evzai, savaşçılara ganimetin üçte birinden fazlasının va'dedilmesi durumunda, 
va'din yerine getirümesi ve bunun ganimetin beşte birinden ayrılıp verilmesi gerektiğini söylemiştir. 

ibn Ömer hadisinin delâlet etmesinden anlaşıldığına göre, ordudan ayrılan bir müfrezenin elde etmiş olduğu bir 
ganimet üzerinde ordunun tüm fertleri ortaktır. Bu, Şuayb'ın Nafi'den rivayet ettiği hadisten başka bir yerde 
zikredilmemiş bir mesele ve hükümdür. Bu hususta alimler ihtilaf etmemişlerdir. 

İmam'm savaş öncesi «Kaleyi yıkana şu kadar, falan yere ulaşabilene şu kadar, birini öldürene şu kadar, bir esir 
getirene şu kadar verilebilir» v.s kabilinden teşviklerde bulunması hususunda ihtilaf edilmiştir. imam Malik'e göre 
bu mensuhtur. Zira bu takdirde dünya uğrunda savaşılmış olmaktadır. Dünya uğrunda savaşmak ise caiz değildir. 
Ancak İmam Sevri'ye göre caizdir. Nitekim bu görüşü destekleyen bir merfu hadis İbn Abbas'tan rivayet- 


edilmiştir. «Hz. Peygamber (s.a) Bedir Günü, 'Bir kafir öldürene şu vardır, bir esir getirene'şu vardır' demiştir.» 
Yine ikrime'nin ibn Abbas'tan rivayet ettiğine göre Hz. Peygamber (s.a), «Kim şöyle şöyle yapar, şöyle şöyle bir 
yere ulaşa-bilirse ona şu kadar vardır» diye buyurur. Bunun üzerine gençler savaş meydanına hızla dalarlar, 
yaşlılar da sancaklar ile birlikte geride kalırlar. Savaş zaferle sona erince, gençler gelip kendilerine vaadedilen 
şeyleri isterler. Yaşlılar ise kendilerine eOnu tama* men alıp bizi mahrum bırakmayın, zira biz de sizler için arkada 
bekledik' derler. Bunun üzerine Allah Teâlâ da «Aranızdaki (anlaşmazlığı) düzeltin» ayetini indirir. (İsmail bin 
ishak'tan da rivayet edilmiştir.) 

Hz. Ömer'den rivayet edildiğine göre O, Şam'a gitmek niyetinde olan Abdullah oğlu Cerir el-Beceli, kabilesi ile 
beraber geldiğinde, ona, «Küfe'ye gidip de hums'tan sonra ganimetin üçte birini almak istiyor musun? Her araziden 
ve esirden bunu alacaksın» demiştir. Şam fakihleri bununla istidlal etmişlerdir. Evzai, Mek-hui, İbn Hayyeve ve 
diğerleri de bu görüşü desteklemişlerdir. Onlara göre hums ganimetin tümündendir. Nefl ise beşte birden sonradır. 
Bunun sonrasında ganimetler ordu arasında paylaştırılır. İshak bin Rahuveyh, İmam Ahmed ve Ebu Ubeyde bu 
görüştedir. Ebu Ubeyde ayrıca «Bugün insanlar, ganimette beşte bir almazdan önce nefl'in olmadığı kanaatindedir» 
demiştir. İmam Malik, bir devlet başkanına herhangi bir müfrezeye, «Gidin, ele geçirdiğinizin üçte biri sizindir» 
demesinin caiz olmadığı görüşündedir. O aslında başda böyle demenin caiz olmadığını söylemek istemiştir. Buna 
rağmen eğer bırakırsa geçerli olur ve geri kalanda da onların paylan vardır!©9!6), 


İslamda Küfürleşmenin Hükmü 


«Allah'tan sakının, aranızdaki anlaşmazlığı düzeltin» ifadesinin tefsirinde Süddi, buna «birbirinize sövmeyin» 
anlamı ver-mektedir. Ibn Kesir bunu naklettikten sonra Hafiz Ebu Ya'la'nın Müsned'inde rivayet ettiği bir hadisi 
zikretmektedir: «Bir defasında Hz. Peygamberdin (s.a) otururken güldüğünü gördük, öyle güldü ki mübarek dişleri 
göründü. Ömer: «Ey Allah'ın Rasülü! Anam babam sana feda olsun. Seni (bu kadar) güldüren nedir? diye sordu. 
Hz. Peygamber (s.a), «Beni güldüren ümmetimden iki kişidir. İzzet sahibi olan Allah'ın huzurunda diz 
çöktüklerinde biri, 'Ey Rabbim! Senin için bana yapılan zulmün intikamını şu kardeşim, den al' der. Allah Teâlâ 
da o kimseye 'Bunun zulmünü ver' deyince, o, 'Ya Rabbi! Benim hasenatımdan başka bir şeyim kalmadı ki 
vereyim?' der. Alacaklı, 'Ey Rabbim! O halde onun yerine be. nim günahlarımdan alsın' der. (Ravi bu sırada Hz. 
Peygamber'in gözyaşlarının akıp ağlamaya başladığım ve 'Kuşkusuz insanlar, kendilerinin yerine günahlarını 
yüklenenlere muhtaç olur' dediğini söylemektedir). Allah Teâlâ bunun üzerine hakkını isteyen kuluna, 'Başını 
kaldır da cennetlere bir bak' der. O da bir bakar ve 'Ey Rabbim! Ben gümüşten yapılmış köşkler, altınlarla ve 
incilerle süslenmiş şehirler görüyorum. Onlar hangi peygamber, hangi sıddık ve hangi şehidler içindir?' der. Allah 
Teâlâ da 'Bunların karşılığını kim verirse onun içindir' deyince, kul, 'Ey Rabbim! Onun karşılığını kim verebilir 
ki?' der. AllaK 'Sen verebilirsin' der. Kul onun karşılığını sorunca Allah Teâlâ da 'Kardeşini affet-mendir' diye 
cevab verir. Kul, 'Ey Rabbim! Ben onu affettim' der. Allah Teâlâ da'O halde kardeşinin elinden tut ve ikiniz de 
cennete girin' der.» Hz. Peygamber daha sonra şöyle dedi: «Allah'tan korkun. Aranızdaki (anlaşmazlığı) düzeltin. 
Kuşkusuz Allah müminleri kıyamet gününde barıştıracaktır.» 

(2-3) «Müminler ancak o kimselerdir ki...» 

Bu Ayetlerin Tefsiri 

Ali bin Ebi Taiha, ibn Abbas'tan şöyle rivayet etmektedir: Münafıkların kalblerine Allah'ın zikrinden hiçbir şey 
girmez. Allah'ın farzları eda edildiğinde, onlar Allah'ın ayetlerinden hiçbir şeye iman etmezler. Allah'a tevekkül 
etmezler. Ortada olmadıkları zaman namaz kılmazlar. Zekât vermezler. Böylece Allah, onların mümin 
olmadıklarını belirtmektedir. Daha sonra da bu ayette müminlerin özelliklerini belirtmiştir. (Müminler farzları 
eda ederler. Allah'ın ayetleri kendilerine okunduğunda imanları artar, Rable-rinden başka kimseden bir şey 
ummazlar. | 

Mücahid, «vecilet» fiilini korkma, ürperme anlamında yorumlamıştır. Süddi ve bazı müfessirler, bunun 
müminlerin sıfatlarından olduğunu söylemişlerdir. Mümin kimsenin kalbi Allah anıldığında ürperir ve böylece 
O'nun emirlerine uyar, yasaklarını terke-der. NiteKim Allah Teala, başka bir ayette «Onlar bir kötülük iş- 
lediklerinde veya kendilerine zulmettiklerinde Allah'ı anarlar, giL nahlarının bağışlanmasını isterler. Allah'tan 
başka günahları affedecek kim vardır? Yaptıkları günahlar üzerinde bile bile ısrar etmezler.» Bir diğer ayette de 
«Rabbinden korkan ve kendini he-vaya uymaktan meneden bir kimseye gelince cennet muhakkak onun için bir 
sığınaktır» buyurmaktadır. Süfyan'us-Sevri, «Süddi' nin bu ayet hakkında, 'Bu öyle bir kimsedir ki zulmü veya 
başka bir günahı işlemek istediğinde, kendisine Allah'tan kork denilir, O da korkarak yapmak istediği şeyden 
vazgeçer' dediğini işittim» demektedir. 10517) 


İmanın Artıp Eksilmesi 
İmam Buhari ve daha başka imamlar, bu ayet ve benzerleriyle imanın artması ve kalpte fazlalaşması hususunda 


istidlal etmişlerdir. Nitekim Ümmet'in cumhurunun görüşü de böyledir. Hatta imam Şafii, İmam Ahmed bin 
Hanbel, Ebu Ubeyy gibi imamlar bu konuda icma etmişlerdir. 


Alusi, Ruh'ul-Meani'de bu ayetin imanın artıp eksildiği görüşünde olan kimselerin delillerinden biri olduğunu, 
fakihlerin, mu-haddis ve kelamcılarm çoğunun ve kendisinin de görüşünün bu olduğunu söylemektedir. Nitekim 
Kur'an ve Sünnet aklen bir mu- İtearızı olmaksızın açıkça buna delâlet eder. Hatta bazıları aklen de bunun sahih 
olduğuna delil getirmişlerdir. Şayet imanın hakikati birbirinden farklı olmazsa, ümmetin sıradan fertlerinin, hatta 
fısk u fücura dalanların imanıyla, peygamberlerin ve meleklerin imanı birbirine eşit olmuş olur. Bunun lazımı bâtıl 
olduğundan melzu-mu da bâtıldır. 

İmam Nevevi, bu hususu açıklarken şunları söylemektedir : «Herkes kendi kalbinden bilir ki iman bazı zamanlarda 
daha artar, yakın daha fazlalaştr. İhlas bazı zamanlarda daha fazla olur. İşte tasdik ve marifet, burhanların şümulü 
ve çokluğu hasebiyle-dir.» 

İmam Nevevi'ye,, «Kişinin bunu kabul etmesi halinde şüphe meydana gelir. Şüphe de imandan çıkmaktadır» 
denilerek itiraz edilmiştir. O da bu itirazı, yakin'in mertebelerinin farklı olduğunu, ilm'el-yakin, hakk'el-yakin ve 
ayn'el-yakin mertebelerinde ne şekkin ne de şüphenin bulunmadığım söyleyerek cevablandırmiş-tır. 

Ebu Hanife ve birçok kelamcı imanın artıp ekşitmediğini öne sürmüşlerdir. Bu görüş İmam'ul-Harameyn 
tarafından da kabul edilmiştir. Onların delili, imanın yakın mertebesine varan tasdikin ismi olduğu ve böyle bir 
tasdikde de artmanın, eksilmenin düşünülemeyeceğidir. Tasdik sahibi taat veya günah işlediğinde, tasdiki 
bozulmaksızın aynı durumda kalır. Şayet iman, azlık-çokluk bakımından farklı taatlerin adı olsaydı (ki el-Kalemisi 
ve seleften, bir grup böyle demiştir) o zaman eksilir-artabilirdi. 

Bu ikinci görüşü savunanların- delillerinden biri, Ebu'1-Leys Semerkandi'nin tefsirinde Ebu Hüreyre'den rivayet 
edilen şu ha-diştir: «Sakif heyeti Uz. Peygamber'e gelerek, «Ey Allah'ın Rasü-lü! İman artar, eksilir mi?»' diye 
sordu. Hz. Peygamber (s.a), «Hayır, iman kalpte tamdır. Onun ziyadesi ve noksanı küfürdür» dedi.» 

Ayrıca bu son görüşün sahipleri, daha öncekilerin ileri sürdükleri ayet ve hadisleri şöyle yorumlamışlardır: imanın 
artması, devamlılık ve sabit olmak bakımindadır. Zaman ve saatlerin çokluğu hasebiyledir. Bunun izahı İmam'ul- 
Haremeyn'nin şu söylediklerinde ifadesini bulmuştur: «Hz. Peygamber'in (s.a) tasdiki daimi olduğundan ve 
Allah'ın kendisini şüphelerin karışımından mahfuz bulundurduğundan dolayı diğerlerinin tasdikinden daha 
üstündür. Ayrıca tasdik araz'dır, iki zamanda aynı şahısta bulunamaz. Aksine emsallerinin yenilenmesine bağlıdır. 
Böylece tasdik ardı ardına oluşur ve Hz. Peygamber (s.a) için imandan birçok mertebeler sabit olabilir. Başkasında 
ise onların ancak bir kısmı sabit olabilir. Böylece Hz. Peygamber'in imanı diğerlerinin imanından daha fazla olur.» 
Ancak İmam'ul-Harameyn'in bu sözlerine, «Bir şeyin yok olmasından sonra benzerinin oluşması o şeyin artışı 
demek değildir» denilerek itiraz edilmiştir. İmam'ul-Harameyn de bu itirazı, «Kastedilen meydana gelen sayıların 
artışıdır. Daimiliğin yokluğu, buna ters düşmez» diyerek cevablamıştır. 

İman'ın artışı, iman denilen noktanın artışı hasebiyledir. Sahabe tümüyle iman etmişti. Şeriat tamamlanmamıştı. 
Hükümler yavaş yavaş inmekteydi. Onlar her yeni gelene iman ederlerdi. Halkın imanının, tafsilatın mülahazası 
bakımından azlık ve çokluk yönüyle farklı olduğuna şüphe yoktur. Bu ise, sadece Hz. Peygamber'in (s.a) dönemine 
mahsus değildir. Çünkü başka asırlarda da bunu görme imkânı vardır. Ayrıca imanın artmasından maksat, onun 
meyvesinin artması, nurunun kalbte ışıldamasıdır. Çünkü imanın, nuru taatle artar, günahla eksilir. 
İmam'ul-Harameyn'in birinci delilinin cevabı, bizim daha önce söylediklerimizden azade değildir. Ebu'l-Leys'in 
zikretmiş olduğu ikinci delilin cevabına gelince, o hadis muhaddislere göre asla güvenilir değüdir. O hadisin 
senedinde Ebu Muti'ye kadarki raviler meçhuldür. Ebu Muti'ye gelince, onun künyesi Hakem bin Abdullah bin 
Mesleme El-Belhi şeklindedir. Ahmed bin Hanbel, Yahya bin Main, Amr bin Ali bin Fellas, Buhari, Ebu Davud, 
Hatim Er-Bazi, Ebu Hatim Muhammed bin Habban'ul- Busti, Ukayli, İbn Adiyy ve Darekutni gibi muhaddisler 
onu zayıf saymışlardır. Ebu'l-Mahzerhi ise (künyesi Yezid bin Süfyan'dır) birçok muhaddis onu zayıf görmüştür. 
Şu'be bin Hacca onu tamamen bırakmıştır. Nesei ise, onun «münker» olduğunu söylemiştir. Şu'be onu hadis uydur- 
makla suçlayarak «İki kuruş verseler 70 hadis uydurur» demiştir. Hz. Peygamber'in (s.a) hadisleriyle ilgilenen bir 
kimse Ebu'1-Mah-zemi'den gelen o sözlerin hiçbir hadiste bulunmadığını bilir. İmam'ul-Harameyn'in zikrettiği 
görüş, arazlar yenilenmelerine ve iki zamanda aynı şahısta bulunmalarına rağmen zayıftır. Bu mesele pek 
ihtilaflıdır ve onun ispatı çok zordur. 

Onların, «imanın artışı, kendisine inanılandan dolayıdır» demeleri zahirin hilafına olmakla birlikte insaf 
sahiplerine göre buna ihtiyaç da yoktur. «Onlara insanlar, 'halk size karşı asker toplamış, onlardan korkun' 
dediklerinde bu onların imanını artırdı.» (Alu İmran : 173) ayetiyle ilgili onların söyledikleri ise tümüyle kabul 
edilemez. Çünkü burada insanın kendisiyle hasıl olduğu meşru bir artma olmadığından «imanın artışı, kendisine 
inanılandan dolayıdır» denilemez. İkinci cevabın durumu da ortadadır. 

İmam Razi ve (bir görüşe göre) İmam'ul-Haremeyn'in de dahil olduğu bir grup, «İmanın artıp eksilmesi veya 
bunların olmaması hususundaki ihtilaf lafzi'dir ve imanın yorumunun bir sonucudur. İmanı 'tasdik ile tefsir eden 
kimse, iman artmaz ve eksilmez, der. Fakat imam tasdikle birlikte amelle tefsir eden kimse, iman artar ve eksilir, 
der» demişlerdir. Buhari'nin «Ben birçok beldede binden fazla alimle görüştüm. Onlardan birinin imanın söz ve 
amelden ibaret olduğundan artıp eksildiğinden şüphe ettiğini görmedim» şeklindeki sözü de bu anlamda 
yorumlanır. Ibn Ömer'den rivayet edilen bir hadis te bu anlamda gelmiştir. «Biz Hz. Peygamber'e 'iman artar eksilir 
mi?' diye sorduğumuzda o, 'Evet, iman öyle artar ki sahibini cennete sokar, öyle eksilir kiN sahibini cehenneme 
atar' dedi.» 


Alusi, devamla: «iman, artma-eksilme kabul etmez» diyen Ebu Hanife'nin mezhebine bazı meselelerde muhalefet 
etmenin hiçbir zararı yoktur. Çünkü onun aksini ispat eden sayısız deliller mevcuttur. Hakk'a tabi olmak ise her 
şeyden daha üstündür. Bu tür konularda taklid etmek, avamın işidir» demektedir. 

İbn Cerir, İbn Ebi Hatim ve Ebu Şeyh'in Malik bin Enes'ten rivayet ettiklerine göre o, bu ayetteki imanı korku ile 
yorumlamıştır. Çünkü korku «imamnn bir sonucudur. Ancak bu görüş de zahirin hilafınadır. Öyle ki bu tefsire 
göre ayet «Kuşkusuz kamil müminler o kimselerdir ki Allah anıldığında Allah'ın sıfat ve fiillerinde korkuyu 
gerektiren hiçbir şey olmaksızın onların kalbleri titrer. Onlara bu anlamları içeren ayetler okunduğunda o 
ürpermeleri daha da artar» anlamını kazanmaktadır. 05181 

«Onlar sadece Rablerine tevekkül ederler» ifadesiyle onlann tüm işlerini başkasına değil sadece Rableri, idarecileri 
olan Allah'a havale ettikleri kastedilmektedir. 

(4) «işte gerçek müminler onlardır...» 

Bu Ayetin Tefsiri : 

Yani müminler bu güzel sıfatlara sahip olanlardır. Çünkü onlar mümin olduklarını kesinlikle ispat etmişlerdir. 
İmanlarına amellerinin faziletlerini de eklemişlerdir. 

Haris bin Malik el-Ensari'den rivayet olunduğuna göre O, Hz. Peygamber'in yanından geçerken Hz. Peygamber 
kendisine, «Ey Haris! Nasıl sabahladın?» diye sorar. O, «Gerçek mânâda mümin olarak sabahladım, ya 
Rasülallah!» diye cevap verdim, demektedir. Hz. Peygamber de (s.a) ona «Ne dediğine dikkat et Kuşkusuz her 
şeyin bir gerçeği vardır. Senin imanının gerçeği nedir?» diye sorunca o, şöyle cevab verdiğini söyler: «Nefsimi 
dünyadan uzaklaştırdım. Gecemi uykusuz, gündüzümü susuz olarak geçirdim. Sanki cennet ehline bakıyorum, 
orada birbirlerini ziyaret ediyorlar. Ateşin ehline bakıyorum, orada bağırışıp duruyorlar. » Bunun üzerine Hz. 
Peygamber, «Ey Haris! (Doğru) bildin. Ona sarıl, ey Haris! (Doğru) bildin, ona sarıl, ey Haris! (Doğru) bildin, ona 
sarıl» der. (Tabarani) 10519) 


İmanda İstisna Meselesi 


Bazı alimler mezkur ayeti delil getirerek «Hiç kimse gerçekten müminim diye nefsini vasıf landırmamalıdır.» 
demişlerdir. Çünkü Allah Teâlâ, bununla güzel sıfatlara sahip bir topluluğu vasıf landırmıştır. Bu sıfatlar herkeste 
olmadığından doğru olanı «in-şaallah müminim» denmesidir. 

Bazıları da bu delili, Sevri'den rivayet edilen bir sözle desteklemişlerdir: «Gerçekten mümin olduğunu iddia 
ettikten sonra cennet ehlinden olduğuna şahidlik eden kimse bu ayetin yarısına iman etmiş yarısına da iman 
etmemiş olur.» Sevri'nin bu sözü onun mezhebinin istisna yanlısı olduğuna açıkça işaret etmektedir. Nitekim 
«inşaallah müminim» sözü İmam'm dediği gibi, İbn Mesud'un ve ibn Mesud'a tabi olan sahabe ve tabiinden bir 
çoğunun görüşüdür. İmam Şafii de bu görüşü savunmuştur. Ayrıca bu görüş İmam Malik ve İmam Ahmed'e de 
nisbet edilmiştir. İmam Ebu Hanife ise bu görüşe karşı çıkmıştır. Ondan gelen bir rivayete göre Katade'ye, «İmanda 
niçin istisna yapıyor, 'inşaallah müminim' diyorsun?» diye sorduğunda Katade kendisine «Hz. İbrahim'in «Din 
gününde hatalarımı bağışlayacağını umduğum O'dur» (Şu-ara: 82) sözünden dolayı» diye cevab verir. Bunun 
üzerine Ebu Hanife «Niçin Hz. ibrahim'e, o 'evet' dediğinde uymadın? Çünkü o, kendisine «Sen iman etmedin 
mi?» diye sorulduğunda «Evet» demişti» diye mukabele edince, Katade cevab veremez. Razi, Ka-tade Ebu 
Hanife'ye Hz. İbrahim'in 'evet' sözünden sonra, «Kalbim mutmain olsun diye» sözünün itminanın fazlasını istemek 
için olduğunu ve imanda istisnanın caiz olduğuna delâlet ettiğini bildirmiştir, demektedir. 1051101 

Kâşifte şöyle denilmiştir: «İmanda istisnayı caiz gören kişi, mutlak iman kendisine sorulduğunda caiz, diyor. 
Fakat, «Sen kadere iman ettin mi?» diye sorulduğunda onun «inşaallah müminim» demesi caiz değildir. Zira 
burada istisnanın hiçbir anlamı yok. Birincisinde ahirette fayda veren kâmil iman kastedildiğinden bereket 
bakımından Allah'ın dilemesine bağlanmak caiz görülebilir. Çünkü «inşaallah» lafzı Arap ve Acemler arasında 
asıl mânâsından çıkarak örfün istediği anlamda kullanılmaya başlamıştır. Bu bakımdan «inşaallah» 'Ben 
imanımdan şüpheliyim' demektir diyenlerin görüşü hiçbir şekilde muteber değildir. Aksine bu gerekli bir irtibattır. 
Çünkü asıl sebeb Allah Teâlâ'dır. Bu, işi kuldan Allah'a havale etmek demektir. Bu söz, «Dileme gaibdir, malum 
değildir. Bu yüzden imanda şüphe olur» şeklinde mütalaa edilmemelidir. Çünkü imanda şüpheye düşenin kafir 
olduğuna dair bir rivayet vardır. 

Hasan Basri'den rivayet edilen şu söz ne kadar da güzeldir! Hasan Basri'ye «Sen mümin misin?» diye 
sorulduğunda, o, şöyle der: «İman iki kısımdır. Şayet Allah'a, meleklerine, kitablanna, peygamberlerine, ahiret 
gününe, cennet ve cehenneme, haşre olan imanımı soruyorsan, evet ben müminim. Yok eğer sen, «müminler o 
kimselerdir ki Allah anıldığı zaman kalpleri ürperir» diye başlayan ayetten soruyorsan, vallahi onlardan olup 
olmadığımı bilmiyorum.» 

İşte Hasan Basri'nin bu sözü ve benzerleri, söz konusu ihtilafı, lafzi bir ihtilafa dönüştüren sözlerdir. 
Müdekkiklerden bir kısmı da ihtilafın lafzi olduğunu söylemişlerdir. 

«Rablerinin katında onlar için yüksek mertebeler, mağfiret ve kerim bir rızık vardır.» ifadesinde geçen «yüksek 
mertebeler» hususunda Ebu Hüreyre, Hz. Peygamber'den şöyle bir hadis nakletmektedir: «Cennette yüz derece 
vardır. Şayet âlemlerin hepsi o yüz derecenin (birinde) bir araya gelse, yine onların hepsini ihata eder». Yani o 


kadar şümullüdür. 

Rebi bin Enes'ten şöyle bir rivayet gelmiştir: «Cennette yetmiş derece vardır, İki derecenin arası tımarlı ve iyi 
beslenmiş bir atın yetmiş senede ancak katedebileceği kadardır.» 

«Derecatin» kelimesindeki tenvin, tazim ifade eder. Yani büyük dereceler vardır, anlamına gelir. Şayet mevcut 
dereceler kas-tediliyorsa, keramet ve yüce makamların onlar için olduğuna işaret edilmektedir. Ebu'l-Beka'ya göre, 
dereceler «ecirler» anlamındadır. 

«Mağfiretun» kelimesindeki tenvin de tazim içindir. Yani kullardan sadır olan eksiklikleri içerip de affetiren bir 
mağfiret vardır. 

«Kerim bir rızık» ile cennet nimetlerinden kullara hazırlanan rızıklar kastedilmektedir. 

İbn Ebi Hatim, Muhammed bin Herevi'den şöyle rivayet edi-yor: «Allah'ın 'kerim rızık' dediğini işitirsen, bil ki o 
cennettir.» 

Vahidi'den nakledildiğine göre «kerim»in kökü olan «kerem» kelimesi umulan ve güzel sayılan her şeyi 
içermektedir. Bu bakımdan rızkın, kerim ile vasiflandırılması hakiki mânâyı ifade etmektedir. 

Bazı müdekkikler «Kerim bir rızık» ifadesiyle rızkı verenin Kerim olduğuna işaret edilmektedir, demektedirler. 
Bu noktadan hareketle onu, çokluk ve tükenmemekle yorumlamışlardır. Çünkü Kerem, sayıyı çok vermek, 
verdiğini kesmemektir. Bu takdirde ((ekrem'ul-ekremin» olan Allah'ın keremi nasıl hesaplanacaktır? 

Ayette «Yüksek mertebelerrin önce zikredilmesinin sebebi bunların Allah'ın katıksız fazlıyla kullara 
verileceğindendir. İkinci olarak «mağfiret» zikredilmiştir. Zira insanlara göre mağfiret, rızıktan daha önemlidir. 
Oysa mağfiret de rızık da bir şeyin karşılığında verilmek üzere ortaktırlar. Bunu İbn Ebi Hatim ve Ebu Şeyh'in İbn 
Zeyd'den rivayet ettikleri şu görüş desteklemektedir: ibn Zeyd, «Günahların terki ile mağrifet, salih amellerle de 
kerim bir rızık verilir» demiştir. 

(5) «Rabbin seni evinden...» 

Bu Ayetin Tefsiri 

Bu ayette sözü geçen «ev» ile ya Hz. Peygamberin Medine'deki evi ya da bizzat Medine kastedilmektedir. Çünkü 
Medine, Hz. Peygamber'in sığınağı olmuştur. Bazıları ise Mekke'nin kastedildiğini soylemişlerse de bu görüş 
herhangi bir delille desteklenme-miştir. 

Ayette «çıkartma» fiilinin Allah'a isnad edilmesi Hz. Peygamber'in evinden çıkmasının vahye dayandığını gösterir. 
«Rabbin» şeklinde «Rab» kelimesinin Hz. Peygamber'e raci olan bir zamire izafe edilmek suretiyle 
zikredilmesinde de bir letafet vardır. Biraz düşünenlere bu letafet hiç de gizli kalmaz. Ayetin başındaki «k» harfi 
benzerliği (teşbihi) gerektirir. Oysa ayette kendisine benzetilen açıkça zikredilmemiştir. Bu bakımdan tefsirler 
bunu açıklamada ihtilaf etmişlerdir. İrabında (terkib ve gramerinde) en çok ihtilaf edilen ayetlerden birisi budur. 
Bazıları ayetin anlamının ganimet hususunda meydana gelen hoşnutsuzlukların, tıpkı Allah'ın, Hz. Peygamber'i 
evinden çıkarmasındaki hoşnutsuzluklar gibi olduğuna işaret ettiğini söylemişlerdir. Bazıları da ayetin anlamını 
«Aranızdaki (anlaşmazlıkları) düzeltin. Tıpkı Rabbin seni hak için evinden çıkarttığında olduğu gibi» şeklinde 
vermişlerdir. Bazıları «Rabbin seni kesin bir şekilde hak için evinden çıkarttığı gibi, Allah'a ve Rasülü'ne itaat 
edin» şeklinde ayete mânâ vermişlerdir. Başkaları da ayetin «Rabbin seni evinden hak için çıkarttığı gibi onlar da 
bir tevekkül ile Allah'a tevekkül ederler» anlamına geldiğini Öne sürmüşlerdir. Bazıları ise ayeti «Rabbin seni 
evinden hak için çıkarttığı gibi onlar sabit bir şekilde hoşnud değillerdir.» şeklinde yorumlamışlardır. «Xemandaki 
«tonin harfi cer olup «ma»nm da onunla mecrur kılındığını ve daha önceki ayette geçen «hakk» kelimesine sıfat 
olduğunu söyleyenlere göre ayetin manası «Seni evinden hak için çıkarttığı gibi onlar gerçek mânâda müminlerin 
ta kendileridir» şeklindedir. 

Müminlerden bir grup savaşa hazırlıklı olmadığından veya ganimete meyilleri olduğundan ya da doğal 
isteksizliklerinden dolayı savaşa çıkmaya taraftar görünmüyorlardı. Bu insanın kudret ve isteği dışında bir mesele 
olduğundan bunun ashabın konumuna uygun olmadığını söylemek yerinde bir itiraz sayılmamalıdır. 

Bu cümle hal-i mukadderdir. Çünkü hoşnutsuzluk çıkıştan sonra meydana gelmiştir. Nitekim bu husus inşaaliah 
ileride görülecektir. 

Olay, bir grubun rivayet ettiğine göre şöyle vuku bulmuştur: 

Kureyş'in bir kervanı Şam'dan geri dönüyordu. Bu kervanda büyük bir ticaret malı ve yanında da 40 süvari 
bulunuyordu. Mek-keliler içinde Ebu Süfyan, Amr bin el-As ve Mekreme bin Mevtal da bulunuyordu. Cebrail 
bunu Hz. Peygamber'e (s.a) bildirdi. O da bunu müslümanlara duyurdu. Malın çokluğundan, koruyucularının 
azlığından dolayı kervanın önünü kesmek müslümanlarm çok hoşlarına gitmişti. Müslümanların Medine'den 
çıktıkları haberi hemen Mekkelüere ulaştı. Bunun üzerine Ebu Cehil, Mekkeli-lere «Her zorluğa rağmen 
kervanınızı ve mallarınızı kurtarın. Eğer Muhammed kervanınızı ele geçirirse artık bundan sonra ayakta 
kalamazsınız» diye hitab etti. 

Hz. Peygamber'in halası Atike binti Abdulmuttalib o sıralarda rüyasında bir süvarinin deve sırtında gelip el-Ebtah 
denilen yerde durduktan sonra «Ey gadre uğramışlar topluluğu! Öldürüleceğiniz yere doğru çıkın» diye üç defa 
bağırdığını görür. (Rüyası şöyle devam eder) : «Daha sonra halk o süvarinin etrafında toplanır ve süvari Mescid'ul- 
Haram'a girer. Halk onun peşindedir. Onlar onun etrafını sardıkları bir anda o, devesiyle Kabe'nin üstüne çıkar. 
Daha önce bağırdığı gibi yine bağırır. Sonra devesiyle birlikte Ebu Kubeys dağında görünür ve yine daha önce 


bağırdığı gibi bağırır. Ebu Kubeys dağının üzerinden bir kaya alır ve onu yuvarlar. Kaya Ebu Kubeys dağından 
yuvarlanarak Mekke'nin evlerine doğru gider. Dağın tam eteğine geldiğinde ise parçalanır. Mekke'nin tüm evlerine 
o kayanın bir parçası girer.» 

Atike bu rüyasını kardeşi Abbas'a söyler. Abbas da arasında bir dostluk bulunan Velid bin Utbe'ye bunu anlatır. 
Velid de bu rüyayı gider babası Utbe'ye nakleder. Böylece rüya Mekke'de yayılarak ta Ebu Cehil'in kulağına kadar 
gider. Ebu Cehil, Hz. Abbas'a, «Ey Abdulmuttaliboğulları! Erkeklerinizin peygamberliği size yetmedi mi ki artık 
kadınlarınız da peygamberlik iddiasında bulunuyor» diyerek Atike'nin rüyasını ciddiye almaz. Sonra Ebu Cehil, 
yanına Mekkelileri alarak yola çıktı. Onları Bedir'e doğru götürdü. Bu esnada Hz. Peygamber, Zehran vadisinde 
bulunuyordu. Cebrail iki gruptan birisinin verilme va'dini ona getirdi. Yani buna göre ya kervanı ele geçirecek ya 
da Kureyşlileri yenecekti. Bunun üzerine Hz. Peygamber ashabıyla istişare etti. Ashabtan 

bazıları «Niçin bize savaş olacağım haber vermedin? O zaman biz de savaş için hazırlandık. Oysa biz kervan için 
yola çıktık» dediler. Hz. Peygamber de onlara (s.a) kervanın kaçıp gittiğini ve Ebu Cehil'in Mekkelüerle birlikte 
üzerlerine doğru geldiğini bildirdi. Ashab, düşmanın bırakılıp kervanın peşine düşülmesini teklif etti. Bu teklife 
Hz. Peygamber'in (s.a) sinirlendiğini gören Hz. Ebubekir ile Hz Ömer kalkıp peygamberin emirlerine uymanın 
önemi hakkında güzel konuşmalar yaptılar. Daha sonra Mikdad bin Arar ayağa kalktı: «Ey Allah'ın Rasülü! 
Dilediğin şekilde, Allah'ın sana emrettiğini yap. Biz de kesinlikle seninle beraberiz. Biz İsrailoğulları'nın Musa'ya 
'Sen ve Rabbin gidin, savaşın. Biz burada bekliyoruz' dedikleri gibi demeyiz. Ancak biz 'sen ve Rabbin gidin, 
savaşın. Biz de sizlerle'beraber savaşacağız' deriz» diye hitab etti. Bunun üzerine Hz. Peygamber tebessüm ederek 
«Ey insanlar! Bana gerçeği gösterin» diye konuştu. Hz. Peygamber (s.a) bununla Ensar'ı kastetmişti. Çünkü 
gelenler onların düşmanları idiler. Ensar, Akabe'de Hz. Peygamber'e biat ederken o Medine'ye varıncaya kadar 
onu korumaktan beri olduklarını şart koşmuşlardı. Hz. Peygamber onların kendisini ancak Medine'de düşman- 
larına karşı korumakla sınırlı tutacaklarından çekinmişti. Bunun üzerine Ensar'm ileri gelenlerinden Sa'd bin Muaz 
ayağa kalkarak «Ey Allah'ın Rasülü! Bizi mi kastediyorsun?» deyince Hz. Peygamber «evet» diye cevab verdi. 
Sa'd da bunun üzerine şöyle bir konuşma yaptı: 

«Biz sana iman ettik, seni doğruladık ve senin getirdiğinin hakk olduğuna şahitlik ettik. Sonra da seni dinleyip 
itaat edeceğimize dair sana ahid verdik. Ey Allah'ın Rasülü! İstediğine doğru git. Seni Hak ile peygamber gönderen 
Allah'a yemin ederim ki eğer sen denize dalmak istersen biz de seninle beraber dalarız. Öyle ki bizden bir kişi bile 
geride kalmaz. Biz düşmanlarımızla karşılaşmaktan hoşnutsuz değiliz. Biz savaş sırasında sabredenlerdeniz. 
Düşmanla karşılaşmada doğru olanlarız. Umulur ki Allah bizden senin gözlerini aydın edecek şeyleri sana 
gösterecektir. Allah'ın bereketleri üzerinde bizi yürüt.» 

Sa'd'm bu konuşması Hz. Peyganıber'i sevindirdi ve O, «Allah'ın bereketi üzerinizde yürüyün. Kuşkusuz ki Allah 
bana iki taifeden birini va'detti. Allah'a yemin ederim ki ben şu anda adeta onların tepelendikleri yerleri görür 
gibiyim» buyurdu. İşte bu olayla birlikte anlaşılan o ki müslümanlardan bir kısmı Bedir Sa-vaşı'm hoş 
karşılamamıştı. Ancak ayet çoğunun savaşı istediğine işaret etmektedir. 

Bazı rivayetlerde Hz. Peygamber'e (s.a) Bedir Savaşı'nın biti- İfâ minden sonra «Kervana yetiş ey Allah'ın Rasulü! 
Artık kervana yetişmenize mani bir şey yok» denildiği kaydedilmiştir. Bu sözleri dinleyen ve esirler arasında bağlı 
bulunan Abbas, «Bu mümkün değil» diye bağırdı. Hz. Peygamber de niçin mümkün olmayacağını sorunca, Abbas: 
«Çünkü Allah sana iki gruptan birini va'detti ve sana va'dettiğini vermiştir» dedi. 

(6) «Öyle ki hak belli olduktan sonra...» Bu Ayetin Tefsiri : 

Burada «hak» ile dini yücelten Bedir Savaşı kastedilmiştir. Bu tartışmayı yapanlar kervanı elde etmeyi savaşa 
tercih ediyorlardı. Yani sen onlara «Galib geleceksiniz» demene ve bunun onlara hak olarak görünmesine rağmen 
onlar seninle hâlâ tartışıp «Biz ancak kervanı ele geçirmek için evlerimizden çıktık. Bize niçin savaşacağımızı 
söylemedin? O zaman biz de savaş için hazırlanırdık» diyorlardı. Ayette «sanki» ile karşıladığımız «keennema», 
onların Hz. Peygamber ile tartışmalarının nedeninin şiddetli korkularından ileri geldiğine işaret etmektedir. Çünkü 
kendilerinin Mikdad bin Esved ile Zübeyr bin Avvam'ın süvari olarak, diğerlerinin yaya olmak üzere sayıları 
toplam 319 idi. Hatta Hz. Ali'den gelen bir rivayete göre Bedir gününde Mikdad'dan başka süvari yoktu. Müşrikler 
1000 kişidir ve hepsi de savaş için yola çıktıklarından tam techizathdırlar. 

(7) « (Hatırlat) o zamanı ki...» 

Bu Ayetin Tefsiri : 

Ayette geçen «iki taife»; Kervan ile Mekke'den Bedir'e doğru gelen Kureyş ordusudur. «Kuvvetsiz ve silahsız 
taife» ile kervan kastedilmektedir. Çünkü onun içinde ancak 40 süvari vardır. Bu takdirde ayetin anlamı şöyle olur: 
«Siz kervanın sizin olmasını temenni ediyordunuz. Çünkü onların hiddet, şiddet ve koruyucuları yoktu. Diğer 
taifeyi ise istemiyordunuz. Oysa Allah sizlerin ikinci taifeye yönelmenizi istemişti. Ki böylelikle kelimeleriyle 
hakkı yerine getirsin ve kafirlerin kökünü kessin* Fakat siz malları ele geçirme tarafdan idiniz. Herhangi bir-sıkmtı 
ile karşı karşıya gelmek istemiyordunuz. Allah ise dininizin yücelmesini ve hakkın ortaya çıkmasını istemektedir. 
Sizin elinize geçecek olan da hem dünya hem de ahiret zaferidir. 

(8) «Bunun nedeni de mücrimler...» 

Bu Ayetin Tefsiri : 

Mezkur ayet bir Önceki ayette verilen hükmün tekididir. Yani Allah Teâlâ yaptıklarını hakkı, İslâm'ı yerleştirmek, 


bâtılı, küfrü yoketmek için yapmıştır. Burada gereksiz bir tekrar sözkonusu de-ğildir. Çünkü birinci hüküm murad- 
ı ilâhi'nin beyanıdır. Allah'ın murad ve beyanı ile onların istekleri arasındaki farklılık ortaya konmaktadır. İkinci 
hüküm Hz. Peygamber'in silahlı ve kuvvetli olan taifeyi seçmesinin niçinini beyan etmektedir. Yani birinci hü- 
kümle Allah'ın va'dettiği yardım ve zaferin tesbiti, ikinciyle de Kur'an'ın ve dinin takviye edilip şeriatın nurlarının 
ortaya çıkması beyan edilmektedir. Bedir Günü'nde (az olmalarına rağmen) müminlerin muzaffer olması, (çok 
olmalarına rağmen) kafirlerin mağlub olması, müminlerin güç kazanmasına neden olmuştur. Bu nedenle «bâtılı 
yok etmek» cümlesi «hakkı yerleştirmek» cümlesinin peşinden gelmiştir. 

Şayet «Hakk zatından dolayı hakktır. Bâtıl da aynı şekildedir. O halde hakkın yerleştirilmesinden, bâtılın yok 
edilmesinden maksat nedir?» diye sorulacak olursa şöyle cevab verebiliriz: «Hakkın yerleştirilmesinden maksad 
hakkın hakk olduğunun ortaya çıkması, bâtılın yok edilmesinden maksat da bâtılın bâtıl olduğunun ortaya 
çıkmasıdır. Bu da ancak hakkın delillerini açığa çıkarıp güçlendirmek, bâtılın da başını yok edip onu mahvetmekle 
mümkün olabilir.» 105111 


Meal 


9- (Hatırlat) o zamanı ki Rabbinizden yardım istiyordunuz. O da «Ben size bin melekle ardısıra yardım ediciyim» 
diye duanızı kabul etmişti. 

10- Allah bunu ancak size müjde olsun ve onunla kalbiniz rahat etsin diye yapmıştı. Yardım ancak Allah 
kalındandır. Kuşkusuz ki Allah Galib ve Hakim'dir. 

11- (Hatırlat) o zamanı ki O, tarafından bir emniyet olsun diye sizi hafif bir uykuya daldırmıştı. Sizi temizlemek, 
şeytanın vesvesesini sizden kaldırmak, kalblerinizin üstünde (o (lütfu-ha bağlılığınızı) pekiştirmek ve onunla 
ayaklarınızı (yerde) sabit kılmak için size gökten su indirmişti. 

12- (Hatırlat) o zamanı ki, Rabbin meleklere: «Sizinle beraberim. Siz müminler (in kalplerine sebat verin. Ben 
kafirlerin kalplerine korku vereceğim. Vurun boyunlarının üstüne. Vurun onların bütün parmaklarına» diye 
vahyetmişti. 

13- Bunun nedeni, onların Allah'a ve Rasülü'ne karşı gelmeleridir. Kim ki Allah'a ve Rasülü'ne karşı koyarsa 
(bilsin ki) kuşkusuz Allah'ın azabı şiddetlidir. 

14- İşte bu (azabımızı) tadın. Ayrıca kafirler için ateş azabı vardır. 

15- Ey iman edenler! Toplu olarak kafirlerle karşılaştığınız zaman onlara arkanızı çevirip (kaçmayın). 

16- Tekrar savaş için bir tarafa çekilen veya öteki bir bölüğe katılmak için yol tutan kimselerin dışında kim onlara 
böyle bir günde arkasını çevirirse, kuşkusuz ki o, Allah'tan gelen bir azaba uğramıştır. Onun yeri cehennemdir. 
Ne kötü bir barınaktır o! 195121 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(9-10) « (Hatırlat) o zamanı ki...» 

Bu Ayetlerin Tefsiri 

Yani, «Ey Muhammed! Hatırlat o zamanı ki, Rabbinize sığınıp O'ndan yardım istiyordunuz.» Yardım isteyenler 
hususunda iki görüş vardır. Birincisi, Zühri'ye göre yardımı Hz. Peygamber ile müslümanlar istemişlerdir. İkincisi, 
yardımı sadece Hz. Peygamber (s.a) istemiştir. Ancak Hz. Peygamber'i tazim için «istiyordunuz» şeklinde çoğul 
kipi kullanılmıştır. Yani adeta Hz. Pey-gamber'in (s.a) istemesi, tüm müslümanların istemesidir. 

İbn Abbas'tan rivayet olunduğuna göre, Hz. Ömer kendisine şöyle demiştir: Bedir Günü'nde Hz. Peygamber (s.a) 
müşriklerin 1000 kişi, sahabenin ise 310 küsur kişi olduğunu görünce kıbleye yöneldi. Ve ellerini açarak şöyle dua 
etti: «Ey Allahım! Bana va' dettiğini yerine getir. Ey Allahım!Bana va'dettiğini ver..Ey Allah' tm! İslâm ehlinden 
olan şu yegâne grubu helak edersen sana yeryüzünde ibadet eden kalmaz.» Hz. Peygamber (s.a) iki elini göğe 
uzatmış bir halde sürekli dua ediyordu. Omuzundaki abasının düşmesi üzerine Ebubekir, abasını yerden alıp 
yeniden onun omu-zuna koydu ve abayı onun sırtında tutarak, «Ey Allanın Rasülü! Yakarman, Rabbine dua etmen 
sana kâfidir. O sana va'dettiğini yerine getirecektir» dedi. Allah Teâlâ da «(Hatırlat) o zamanı ki, Rabbinizden 
yardtm istiyordunuz» diye başlayan ayeti indirdi. (Müslim) «O da, «Ben size bin melekle ardısıra yardım 
ediciyim» diye cevab vermişti» cümlesiyle ilgili olarak Hazin, Allah'ın meleklerle Hz. Peygamber'e yardım 
gönderdiğini söylemektedir. 

İbn Abbas'tan rivayet olunduğuna göre, O gün müslümanlar-dan bir kişi, müşriklerden birinin arkasında koşarken 
ağaçla vurulmuş sesleri işitti. Ve o sırada bir süvarinin «Ey Hayzun! İlerle!» dediğini duydu. Bu esnada koşmakta 
olan müşrik ise sırt üstü yere uzanmıştı. Ona dikkatle bakınca burnunun kırılmış ve yüzünün tıpkı kılıçla 
vurulmuşçasına parçalanmış olduğunu gördü/ Daha sonra o müslüman bu gördüklerini Hz. Peygamber'e anlatınca, 
O da: «Doğru Söyledin. O ikinci semadan gelen yardımdandır» buyurdu. Müslümanlar o gün müşriklerden 70 
kişiyi Öldürmüşler, 70 kişiyi de esir etmiş oldular. 

«O da ben... diye cevap vermişti,» yani duanızı kabul etmiş-, ti. 

Rivayet edildiğine göre, Cebrail 500 melekle, Mikail de 500 melekle gelmişti. İnsan kılığında ve doru atların 


sırtında idiler. Üstlerinde beyaz elbiseler, başlarında beyaz sarıklar vardı. Öyle ki sarıklarının ucunu omuzlarının 
arasından şarkı tanışlardı. 

Rivayet edildiğine göre, Hz. Peygamber dua ettiği bir sırada Hz. Ebubekir'in ona «Rabbin sana va'dettiğini 
muhakkak yerine getirecektir» dediğinde, Hz. Peygamber (s.a) gölgelikte olduğu halde hafif bir uykuya dalar. 
Sonra uyanır ve şöyle der: «Ey Ebu-bekir! Allah'ın yardımı geldi. İşte şu Cebraildir. Bir atın dizginini tutmuş, onu 
çekiyor. Atın ağzının kenarında ve dişlerinin üzerinde köpükler var.» 

Melekler Müminlerle Savaşa Katılır Mı? 

İbn Abbas'tan rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber (s.a) Bedir Günü'nde, «İşte şu gelen Cebrail'dir. Atının 
başını tutmuş, sırtında da savaş aletleri var» demiştir. (Buhari) 

İbn Abbas, «Bedir Günü'nde meleklerin alameti, beyaz sarıklar, Huneyn Günü'nde de yeşil sarıklar idi. Bedir hariç 
melekler hiçbir savaşa fiilen katılmamışlardı.» demiştir. Ancak meşhur olan, meleklerin her savaşta müminlere 
yardım etmiş olmasıdır. 

Bedir'e katılanlardan biri olan Ebu Esed Malik bin Rabia, gözleri ama olduktan sonra, «Şayet bugün sizinle 
Bedir'de olsaydık ve gözlerim de görseydi, size meleklerin çıkıp geldiği vadiyi gösterirdim» demiştir. 

Bu mesele daha önce Alu İmran suresinde geçmişti. Meleklerin de savaşıp savaşmadığına gelince, melekler Bedir 
Günü'nde savaşmışlardır. Nitekim ibn Abbas'm bu konudaki hadisi zikredilmiştir. Melekler Bedir'in dışında ise, 
yardımcı olarak gelmişlerdir. 

Bazı müfessirlere göre melekler hiçbir zaman bizzat savaşma-mışlardır. Ancak müslümanların karartılarının 
(sayılarının) çok görünmesini temin için gelmişlerdir. Onlar müslümanlara güven vermek, teşvik etmek için 
geliyorlardı. Nitekim, «Allah bunu size müjde olsun ve onunla kalbiniz-rahat etsin diye yaptı» ifado-si de bu 
hususu teyid eder. Yani meleklerin ardısıra gelmesi bir müjdedir ve müslümanların kalbinin yatışması içindir. 
105113) 

Bedir Esirleri 

Bedir esirleri hakkında Hz. Peygamber (s.a), Hz. Ebubekir, Hz. Ömer ve Hz. Ali ile istişare eder. Hz. Ebubekir, 
«Ey Allah'ın Rasülü! Bunlar bizim amcaoğullarımız, aşiretimiz ve kardeş çocuklarımızdır. Benim görüşüme göre, 
onlardan fidye al. Aldığımız mal kafirlere karşı bize kuvvet olur. Onları serbest bırakırsan belki de ilerde Allah 
onlara hidayet nasib eder ve bize yardımcı olurlar» dedi. Bu sefer Hz. Peygamber (s.a), «Ya Hattdb'ın oğlu! Senin 
görüşün nedir?» diye sordu. Hz. Ömer, «Allah'a yemin ederim ki ben Ebubekir ile aynı görüşte değilim. Bana 
göre, beni falana (bir yakınım kastediyor) musallat, et. Onun boynunu vurayım. Ali'yi Akil'e musallat et. Onun 
boynunu da Ali vursun. Hamza'yı kardeşine musallat et, o da kardeşinin boynunu vursun. Böylece Allah 
kalbimizde müşriklere karşı bir meyi ve sevginin olmadığını bilsin. Bu esirler müşriklerin başları, önderleri ve 
öncüleridir.» dedi. Onun bu sözlerini dinleyen Hz. Peygamber, Hz. Ebubekir'in görüşüne meyledip Hz. Ömer'in 
dediklerini tatbik etmedi. Fidye aldıktan sonra onları salıverdi. (Daha sonra onları Hz. Ömer şöyle anlatıyor): 
RasülÜllah ile Ebubekir'in yanma gittiğimde her ikisi de ağlıyorlardı. Ben, «Ey Allah'ın Rasülü! Seni ve arkadaşım 
ağlatan nedir? Ağlanacak bir husus varsa ben de ağlayayım. Yok ise ben de ağlıyormuş gibi yapayım» dedim. Hz. 
Peygamber (s.a), «Arkadaş, larının müşriklerden almış oldukları fidyeden dolayı başlarına gelecek olanlar beni 
ağlatıyor» dedi ve yakınında bulunan bir ağaca işaret ederek, «işte şu ağaçtan daha yakın olan esire isabet eden bir 
azab bana gösterildi?) buyurdu. Allah şu ayeti indirdi: «Yeryüzünde ağır basıp küfrün belini iyice kırıncaya kadar 
hiçbir peygambere esirler sahibi olması yaraşmaz. Siz geçici dünya malını istiyorsunuz. Allah ise ahireti istiyor. 
Allah daima üstün ve hikmet sahibidir. (...) Artık ganimetten elde ettiğinizi helal ve temiz olarak yiyin, Allah'tan 
korkun. Kuşkusuz ki Allah bağışlayan ve merhamet edendir.» (Enfal: 67 ve 69) 

Böylece Allah onlara ganimeti helal kıldı. Ertesi yıl Uhud'da da, Bedir'de almış oldukları fidye karşılığında 
cezalandırıldılar. Sahabe'den 70 kişi şehid düştü. Öyle ki sahabe Hz. Peygamber'i bırakıp sağa-sola dağılmıştı. Hz. 
Peygamber'in dişleri kırıldı. Başındaki miğferi parçalandı, yüzü kana bulandı. Allah Teâlâ bu yüzden «Bir musibet 
size isabet edince, siz onun iki katım onların başına getirmiş olduğunuz halde yine 'Bu nereden? dediniz. De ki: 
O, sizin kendinizdendir. Kuşkusuz Allah her şeye güç yeti-rendir.» (Alu İmran : 165). Yani bu musibet almış 
olduğunuz fidyeden Ötürü size isabet etmiştir, 10504 

(11) « (Hatırlat) o zamanı ki...» 

Bu Ayetin Tefsiri: 

Sözkonusu uyku, düşmandan emin olmaları için Allah'ın onlara sağladığı bir emniyetti. 

İbn Mesud, «Savaş sırasında uyumak, Allah'tan bir emniyet, namaz sırasında uyumak ise şeytandandır» demiştir. 
Savaşta uykunun insanların emniyetine yol açması şu demektir: Korkan kimse uyuyamaz. Uyuklama korku 
zamanında meydana gelmez. Uyuklama geldiğinde emniyet meydana gelmiş, korku ortadan kalkmış demektir. 
Çünkü sahabe, düşmanlarının sayıca ve silah bakımından çok olduğunu, kendilerinin ise sayı, silah, araç ve 
gereçler bakımından az olduklarını görünce korkuya kapılmıştı. Bundan çok utanmışlardı. Allah uyku verince 
kendilerinde rahatlık meydana geldi. Yorgunluk ve susuzlukları giderildi. Böylece düşmanlarıyla savaşmaya 
müsait hale gelmişlerdi. Bu uyku onlar için Allah tarafından bir nimetti. Bu uyku öyle hafifti ki düşman kendilerine 
saldıracak olsa, düşmanın kendilerine geldiğini, hemen anlıyorlar ve onları püskürtmek konusunda kudret 
buluyorlardı. 


Kurtubi tefsirinde, bu uykunun savaşın olacağı günün gecesinde meydana geldiğini söylemektedir. Ashab 
önlerinde dehşetli bir olayın olacağını bildikleri halde hayret verici bir şekilde uykuya dalmışlardı. Allah Teâlâ 
onların meydana gelecek dehşetli manzara karşısında heyecana kapılmalarını önlemek amacıyla korkularını 
sükünete çevirmişti. 

Hz. Ali, «Bedir'de Mikdad'dan başka atlı- askerimiz yoktu. O da doru bir atın sırtındaydı. Ayrıca Hz. Peygamber 
hariç, aramızda uyumayan kimse yoktu. Hz. Peygamber bir ağacın altında namaz kılıyor ve sabaha kadar gözyaşı 
döküyordu.» demiştir (Bey-haki, Maverdi) 

Allah Teâlâ'nın o gece sahabeye uyku vermesinin iki nedeni vardı: 

a) Onların rahat bir gece geçirerek sabahlamasını sağlayarak onları savaşa müsait ve kuvvetli hale getirmek. 

b) Kalplerinden böylece korkuyu gidererek onları emin kılmak. 

Nitekim bir darb-ı meselde, «Eminlik uyutur, korku uyandırır» denilmiştir. Bazı müfessirlere göre bu uyku tam 
iki ordu karşı karşıya geldiğinden sahabeyi sarmıştır. 195115) 

Ayetin zahirinden zamanı yağmurun yağmasından önce olduğu anlaşılmaktadır, İbn Ebi Necin, yağmur 
uyuklamadan önceydi, demektedir. 

Zeccac'ın rivayet ettiğine göre, kafirler Bedir Günü'nde müs-lümanlardan önce Bedir suyuna vardıkları için 
müslümanlar susuz kalmışlar ve kalpleri korkuya kapılmıştır. Susadıkları ve cünub-oldukları halde namazlarını 
kılarlar, ibadete yönelirler. Bazıları şeytanın vesvesesiyle nefislerinde «Biz Allah'ın dostu olduğumuzu ve Allah'ın 
Rasülü'nün aramızda bulunduğunu iddia etmemize rağmen su ile ilgili olarak işte halimiz bu» diye düşünüyorlardı. 
Bunun üzerine Allah Teâlâ, Bedir gecesinde (Ramazan ayının on yedinci gecesi) bir yağmur indirdi, dereler dolup 
taştı. Öyle ki sahabe yağmurun suyundan içti, yıkandı, hayvanlarını suladı. Ayak altında kayan kumlar, sıkışıp 
sertleştiğinden dolayı müslümanla-nn ayaklan savaş sırasında kuma batmaz oldu. 

Bazılan, bunlann Bedir'e varmazdan önce olduğunu söylemişlerdir ki doğrusu da budur. Zeccac'ın görüşü ise 
zayıftır. Çünkü daha önce geçtiği gibi Hz. Peygamber ve sahabe, müşriklerden önce Bedir'e varmışlar ve düşmana 
en yakın olan kuyunun üzerinde karargâh kurarak diğer kuyuları taşlarla doldurmuşlar ve böylece müşrikleri susuz 
bırakmışlardı. 

Bera' bin Azib'ten rivayet olunduğuna göre Bedir gününde muhacirler 80 küsur, ensar da 240 küsur kişiydi 
(Buhari). 

İstanbul'da medfun bulunan Ebu Eyyub el-Ensari'den rivayet edildiğine göre, o şöyle anlatmıştır: Biz Bedir'e doğru 
yola çıktıktan bir iki gün sonra Hz. Peygamber sayılmamızı emretti. Sayım yaptığımızda 313 kişi olduğumuzu 
gördük ve bunu Hz. Peygam-ber'e bildirdik. Hz. Peygamber (s.a) bu duruma sevindi ve Allah'a hamdededek şöyle 
buyurdu : «Talut'un arkadaşlarının sayısı da bu kadardı.» (Beyhaki) 

İmam Malik'ten gelen bir rivayete göre Cebrail, Allah'ın Ea-sülü'ne, «Bedir'e katılan sahabiler nasıl kimselerdir?» 
diye sorar. O da, «Onlar bizim en hayırhlarımızdır» diye cevab verir. Cebrail de «Onlar biz melekler arasında da 
öyledirler» der. 

Bu hadis, mahlukatın şerefinin zatından değil fiillerinden ol- 

duğuna delâlet eder. Çünkü melekler için daimi teşbih üzerinde devam edecek fiiller vardır. Bizim için de ihlas ile 
taatte olan fill illerimiz vardır. Biz şeriatın üstün gördüğü taati üstün görüyoruz. Taatlerin en efdali ise cihaddır. 
Cihad'm en efdali, Bedir Savaşı' dır. Çünkü İslâm'ın binası bu savaş üzerine kurulmuştur. Hz, Peygamber'in 
Medine'den çıkıp Kureyş'in kervanını dağıtmaya gitmesi, düşmandan ganimet almak için olabilir. Zira ganimet 
helaldir. 

Enes bin Malik'ten rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber, Bedir Savası'nda öldürülen müşriklerin leşlerini üç 
gün bırakır ve sonra yanlarına gidip şöyle seslenir: «Ey Rabia'mn oğlu Utbe, ey Rabia'mn oğlu Şeybe! Acaba 
rabbinizin size vaadettiğini hak olarak buldunuz mu? Kesinlikle ben Rabbimin bana vaadettiğini hak olarak 
buldum.» Bunu duyan Hz. Ömer, «Ey Allah'ın Rasülü! Onlar kokuşmuş leşler oldular. Senin sözlerini nasıl 
duyabilirler?» deyince Hz. Peygamber (s.a), «Nefsimi kudret elinde bulunduran Allah'a yemin ederim ki siz benim 
dediklerimi onlardan daha iyi işitemezsiniz. Ancak onların cevap vermeye güçleri yoktur.» diye buyurdu ve sonra 
cesedlerinin Bedir kuyusuna atılmasını emretti. (Müslim) 

Hz. Ömer'in, Rasülüllah'a (s.a), «Onlar senin sözlerini nasıl duyabilirler?» şeklindeki sorusu adet hükmü gereğince 
cari olmuştur. Çünkü adete göre ölü işitemez. Hz. Peygamber (s.a), onların tıpkı diriler gibi işittiklerini söylemekle, 
ölümün kesin bir yokluk olmadığını, ölümün sadece ruhla bedenin birbirinden ayrılması olduğunu ve yine ölümün 
bir durumdan başka bir duruma geçmek, bir yurttan diğer bir yurda gitmek olduğunu söylemek istemiştir. Çünkü 
Hz. Peygamber (s.a), «Ölü, mezara konulduğunda ve arkadaşları kendisini bırakıp gideceği zaman, onların ayak 
seslerini işitir» diye buyurmuştur. 

(12) (Hatırla) o zamanı ki Rabbim meleklere...» 

Bu Ayetin Tefsiri: 

Allah Teâlâ, Peygambere ve ashabına yardım için göndermiş olduğu meleklere, «Ben yardım için sizinle 
beraberim» diye vahyetmiş, onlara müminlerin kalplerini kuvvetlendirmelerini söylemiştir. 

Bu takviyenin keyfiyeti hususunda ihtilaf edilmiştir. Bazılarına göre şeytan Ademoğlu'nun kalbine şer ve vesvese 
ilka ettiği gibi melekler de-aynı şekilde Ademoğlu'nun kalbine ilham verebilir, işte buradaki takviye ve tespitin 


mahiyeti budur, demişlerdir. 

Bazıları da, bu takviyeyi, meleklerim müminlerle birlikte savaşta hazır bulunmaları ve onlara yardım etmeleriyle 
açıklamaya çalışmışlardır. Yani ifade «Rabbin meleklere, müminlerle birlikte müşriklere karşı savaşarak onların 
kalplerini takviye edin demişti» şeklinde anlaşılmalıdır. 

Bazıları ise, bunun, yani müminlere yardım ve zaferin müjdesinin verilmesi şeklinde yorumlamışlardır. Buna göre 
melekler insan şeklinde salfann önünde yürüyerek, «Ey müminler! Sise müjde olsun. Allah muhakkak 
düşmanlarınıza karşı sizlere yardım edecektir» demiş olmalıdırlar. 

«Ben kafirlerin kalplerine korku vereceğim». Bu, Allah'ın müminlere bahşettiği bir nimetiydi. Çünkü kafirlerin 
kalplerine korku vermek suretiyle müminleri galib, kafirleri ise mağlub etmiştir. 

«Vurun boyunlarının üstüne.» Bazı müfessirler bu hitabın müminlere olduğunu söylemişlerdir. Bu takdirde bu 
cümle ile önceki cümlenin araları ayrılmış olmaktadır. 

Bazı müfessirler de bu hitabın meleklere olduğunu söylemişlerdir ki bu takdirde Önceki ile bu cümle birleşik 
olmaktadır. 

İbn'ul-Enbari, meleklerin Ademoğullan gibi savaşmayı bilmediklerini ama Allah'ın onlara bunu öğrettiğini 
söylemiştir. 

İkrime, «boyunları» ifadesiyle, onların başlarının kastedildi, gini, zira boynun üstünde başın olduğunu öne 
sürmüştür. 

Vehhab, ifadenin «Boyunlarım vurunuz» anlamına geldiğini, «üstüne» kelimesinin zaid olduğunu söylemiştir. 
Bazıları da, ifadenin «boyunlarının üzerine vurun» anlamına geldiğini, zira «fevka» (üstüne) kelimesinin «ala» 
(üzerine) anlamında kullanıldığını söylemişlerdir. 

«Vurun onların tüm parmaklarına,» yani vurun onların tüm mafsallarına. 

İbn Abbas, bu ifadeyi «Etraflarına vurunuz» şeklinde tefsir etmiştir. Çünkü «benan», «benana»nm çoğuludur. İki 
elin parmaklarının etrafı anlamındadır. İnsanoğlu yapmak istediği her şeyde parmaklarım kullandığı için bunlara 
«benan» denmiştir. Burada özellikle parmakların zikredilmesinin nedeni insanın onlarla savaşması, silahını onlarla 
tutmasındandır. 

Bazıları boyunların üstüne vurulmasının nedenini insanın onda helaki olmasıyla, parmaklara vurulmasının 
nedenini de onda insanın davranışlarının takib edilmesiyle açıklamışlardır. 

Bedir'de bulunanlardan el-Mazeni'den rivayet olunduğuna göre, o şöyle demiştir: «Müşriklerden birinin peşine 
düştüm. Ona vurmak istedim ama daha kılıcım başına değmeden önce başının koptuğunu gördüm. Anladım ki onu 
benden başkası (yani bir melek) öldürmüştür.» (Ebu Davud) 

Sahi bin Hanif'ten şöyle rivayet edilmiştir: «Bedir Günü'nde birini gördüm. Bizden herhangi bir kişi kılıcıyla bir 
müşriğe hamlede bulunuyor ve kılıç daha ona dokunmadan onun kellesi bedeninden ayrılıyordu.» 

İkrime, Hz. Peygamber'in azadlısı Ebu Rafi'den onun şöyle dediğini rivayet etmektedir: «Ben Abbas bin 
Muttalib'in hizmetkârıydım. İslâm dini biz hane halkının arasına girmiş, Abbas müs-lüman olmuştu. Ben de 
müslüman oldum. Abbas kavminden çekiniyordu. Onlarla karşı karşıya gelmeyi istemediği için müslüman 
olduğunu gizliyordu. Çgk zengindi ve serveti kavminin arasında dağınık bir durumdaydı. Allah'ın düşmanı Ebu 
Leheb, Bedir Sa-vaşı'na katılmamış, yerine As bin Hişam bin Muğire'yi göndermişti. Bedir'de öldürülenlerin 
haberi geldiğinde Allah onu rezil etmiş oldu. Biz de kendimizde kudret ve izzet hissetmiştik. Ben zayıf biriydim 
ve zemzem hücresinde yemin ederim ki bir gün oturup ok yapıyordum ve Hz. Abbas'ın hanımı Ümm'ül-Fazl da 
yanımda oturuyordu. O esnada fasık Ebu Leheb ayaklarını çeke çeke geldi, hücrenin kilimi üzerine oturdu. Sırtı 
sırtıma dayanmıştı. O otururken insanlar, «İşte Ebu Süjyan bin Hars bin Abdulmutta-Ub» dediler. Ebu Leheb, Ebu 
Süfyan'a, «Ey yeğenim! Kesin haber sendedir» dedi. Hars oğlu Ebu Süfyan, Ebu Leheb'in yanında durdu. Herkes 
ayaktaydı. Ebu Leheb, «Ey kardeşimin oğlu! Bana halkın durumu nasıldır, haber ver» dedi. Ebu Süfyan, «Bir şey 
yok. Allah'a yemin ederim. Onlarla karşılaştık ve sırtımızı onlara verdik. Onlar da bizi arkamızdan Öldürüyor ve 
esir ediyorlardı. Diledikleri şekilde hareket ediyorlardı. Allah'a yemin ederim ki, kim* şeyi kınamıyorum. Biz yer 
ile gök arasında doru atların arasında, beyaz elbiseli kimselerle karşılaştık. Vallahi hiç kimse onlara karşılık 
veremedi ve önlerinde duramadı» diye cevab verdi. Ebu Rafi şöyle diyor: «Ben hücremin perdesini kaldırdım ve 
vallahi onlar meleklerdir, dedim.» Bunun üzerine Ebu Leheb elini kaldırıp şiddetli bir şekilde yüzüme bir tokat 
indirdi. Ben ona karşılık vermeye kalkışınca beni kaldırıp yere vurdu. Sonra üzerime çullandı. Ben zaten zayıf 
biriydim. Bu sırada Ümmü'l-Pazl, elinde hücrenin direklerinden biri olduğu halde gelip hızla Ebu Leheb'e vurdu. 
Başı dehşetli bir şekilde yarılmıştı. Ümmü'l-Fazl ona, «Sen onun efendisi burada değil diye, onu zayıf görüp de 
zulüm mü etmek istiyorsun?» dedi. O da zelil bir şekilde kalkıp bize sırtını döndü. Son- 

rada yemin olsun ki o bu olaydan sonra yedi gün kadar yaşadı. Allah ona «adaşa» hastalığını musallat kıldı ve bu 
hastalık onu öldürdü.» 

Maksen, İbn Abbas'tan şöyle rivayet etmiştir: «Bedir'de Ab-bas'ı esir alan Ebu'l-Yusr Ka*b bin Amr'dır. O Benu 
Selim kabi-lesindendi. Kısa boylu biriydi. Abbas ise iri bir kimseydi. Hz. Peygamber (s.a), Ebu'l-Yusr'a Abbas'ı 
nasıl esir alabildiğini, yani bu kısacık boyuyla bu işi nasıl başarabildiğini sordu. O, «Ey Allah'ın Rasülü!» dedi; 
«Ona karşı daha önce hiç görmediğim biri bana yardım etti .Şöyle şöyle biriydi.» Hz.Peygamber (s.a): «Sana kerim 
olan bir melek yardım etmiştir» buyurdu. 


Daha önce de belirtildiği gibi, Bedir Savaşı Hicretin 3. yılında Ramazan ayının 17. gününde cuma sabahı olmuştur. 
(13-14) «Bunun nedeni onların Allah'a...» 

Bu Ayetlerin Tefsiri 

«Zalike» kelimesindeki «k» harfi, Hz. Peygamber'e daha önce bahsi geçen meleklere, müminlere veya bu hitaba 
layık olan herkesedir. 

İsm-i İşaret de, vurmaya, vurmayı emretmeye ya da bahsi geçen tüm olaylara işarettir. Yani Bedir Günü'ndeki 
ölüm ve esirlik durumlarının nedeni, onların Allah'a ve Rasül'e muhalefet etmiş olmalarıdır. Allah'a karşı gelmek, 
O'nun dostlarına, dinine karşı gelmek demektir. Allah'a ve Rasülü'ne karşı gelen kimseye de kuşkusuz Allah'ın 
azabı şiddetli olur. 

(15) «Ey iman edenler! Toplu olarak. 

Bu Ayetin Tefsiri : 

«Zahfen» kelimesi çok anlamına gelir. Yani kafirler çokluklarından dolayı sanki emekleyen çocuklar gibi 
duruyorlardı. «Onlar çok olduğu için hemen sırtınızı dönüp kaçmayın. Hele sizin kadar veya sizden daha az 
olurlarsa hiç kaçmayın.» 

En kuvvetli görüşe göre, bu ayet muhkemdir ve «müslüman-lan teşvik et» ayetiyle tahsis edilmiştir. 

«Zahfen» kelimesi hem failin hem de mef'ulün hali olabilir. Yani «Onlarla yavaş yavaş, emekleyerek size doğru 
geldiklerinde ve sislerin de aynı şekilde üzerlerine doğru gittiğinizde karşılaşırsanız sakın kaçmayın». Bu kelime 
sadece failin hali olabilir. Yani «Ey iman edenler! Siz çok olduğunuz halde, kafirlerle karşı karşıya gelirseniz sakın 
geri dönüp kaçmayın.» 

Bu ayet Huneyn Günü'nde 12.000'e yakın sayıdaki sahabenin az bir kafir topluluğundan kaçmasına işaret 
etmektedir. 

(16) «Tekrar savaş için bir tarafa...» 

Bu Ayetin Tefsiri 

Yani bir müslüman, harp ve savaş günlerinde ancak düşmanı aldatmak için ya da başka bir müslüman topluluğuna 
katılıp tekrar onlarla birlikte savaşa dönmek için kaçabilir. Katıldığı birliğin uzak veya yakın olmasında bir fark 
yoktur. Çünkü Hz. Peygamber (s.a) tarafından gönderilen bir müfrezenin içinde bulunan İbn Ömer'den gelen 
rivayette, şöyle buyurulmaktadır: «Biz kaçıp Medine'ye vardık. Ben Hz. Peygamber'e: «Ey Allahın Rasülü! Biz 
kaçanlarız» dediğimde bana «Hayır, siz belki de taktik yapanlarsınız. Biz de sizin katılmak istediğiniz bölüğüz» 
dedi. 

Müslümanlardan savaş anında bu iki durum dışında kaçan bir kimse Allah'tan gelen azaba uğramıştır. Bu hüküm 
düşman ordusunun iki katından fazla olmaması halinde geçerlidir. 

Bazı müfessirlere göre bu ayet Bedir ehline veya Hz. Peygamber (s.a) ile birlikte savaşmış olanlara mahsustur. 
Nafi, İbn Ömer'e, «Biz düşmanla savaştığımızda sebat etmeyen bir topluluğuz. Katılmak istediğimiz birliğin 
hangisi olduğunu bilmiyoruz. Acaba o imamımız mı, askerlerimiz mi olacak?» diye sorduğunda, İbn Ömer, «O 
birlik Hz. Peygamber'dit» diye buyurdu. Nafi bunun üzerine mezkur ayeti okuyunca İbn Ömer, «Bu ayet Bedir 
Günü hakkında nazil olmuştur. Ne ondan önce, ne de ondan sonradır» dedi. (İbn Ebi Hatim) 

Burada zikredilen sebeblerden biri olmadıkça savaş meydanından kaçmak haramdır ve büyük günahlardandır. 
Nitekim Ebu Hureyre'den rivayet edildiğine göre, Hz. Peygamber (s.a), «Sizi helak edici 7 şeyden sakının» diye 
buyurduğunda, kendisine bu 7 şeyin ne olduğu sorulur. Hz. Peygamber de, «Allah'a ortak koşmak, sihir yapmak, 
Allah'ın haram kıldığı nefsi haksız yere öldürmek. Zina etmek, yetim mahnı yemek, savaş zamanında sırtım 
düşmana çevirip kaçmak ve mümin, hiç bir şeyden haberi olmayan, evli, namuslu kadınlara zina iftirasında 
bulunmak» diye ce-vab verir. (Buhari, Müslim) 

Tabarani'nin Sevban kanalıyla Hz. Peygamber'den merfu olarak rivayet ettiği bir hadiste şöyle buyurulnıuştur: «Üç 
şey vardır ki onlarla beraber hiç bir amelin yararı yoktur: Allah'a ortak koşmak, anne ve babaya karşı gelmek, 
savaştan kaçmak.» 

Bazı alimlere göre, bu ayetin hükmü geneldir. Yani sevaştan kaçan herkesi içermektedir. Çünkü Allah Teâlâ, ayetin 
başında «Ey iman edenler» diye seslenmektedir. Bu hitab ise geneldir. Ayetin Bedir savaşı hakkında nazil olması 
da hükmü değiştirmez. Zira lafzın umumuna bakılır, sebebin hususuna değil. 

Ata bin Rabah, bu ayetin, yine Enfal suresinin 66. ayetiyle neshedildiğini söylemiştir. Bu görüşe göre kendilerinin 
iki katı olan kafirler topluluğundan, hiç bir müslümanın kaçması caiz değildir. Ayet, yukarda belirtilen ayetle 
neshedilmişse de bu, sayı hususunda değildir. 

ilim ehlinin çoğuna göre, müslümanlann kendilerinin iki katı olan düşmandan sırtlarım onlara çevirip kaçması caiz 
değildir. Ancak düşman kendilerinin iki katından fazla ise o takdirde kaçmak caiz olur. ibn Abbas, üç kişiden- 
kaçan bir kimsenin kaçmış sayılamıyacağını, iki kişiden kaçan kimsenin ise kaçmış kabul edileceğini 
söylemektedir 1091161 


Meal 


17- Onları siz Öldürmediniz. Fakat onları Allah öldürdü. Attığın zaman sen atmadın. Fakat Allah attı. Ki 


böylece müminleri kendinden gelen güzel bir imtihan ile imtihan etmiş olsun. Muhakkak ki Allah, (duanızı) 
işitici ve (niyetlerinizi) bilicidir. 

18- İşte size böyle yaptı. Kuşkusuz ki Allah kafirlerin hilelerini zayıflatıcı (etkisiz kılıcı) dır. 

19- Eğer fetih istiyorsanız, işte size fetih geldi. Eğer vazgeçerseniz bu sizin için daha hayırlıdır. Fakat geri 
dönerseniz biz de geri döneriz. Topluluğunuz çok da olsa, hiç bir şey size yarar sağlayamaz. Çünkü Allah 
müminlerle beraberdir. 

20- Eyiman edenler! Allah'a ve Rasülü'ne itaat edin. Sakın işitip durduğunuz halde ondan yüzlerinizi çevirmeyin. 
21- Sakın işitmedikleri halde işittik diyen (kafir) ler gibi olmayın. 

22- Kuşkusuz ki Allah'ın katında yeryüzünde yürüyen canlıların en şerlisi, hiç bir şekilde akıl erdiremeyen 
sağırlar ve dilsizlerdir. 

23- Eğer Allah, onlarda bir haynn olduğunu bilseydi muhakkak onlara duyururdu. Fakat onlara duvursaydı bile, 
muhakkak onlar yüz çevirdikleri halde döner giderlerdi. 

24- Ey iman edenler.' Peygamber sizi, size hayat bahşedene çağırdığında, Allah'a ve Rasülü'ne icabet edin. Bilin 
ki Allah kişi ile onun kalbi arasına girer. Ve sizler kuşkusuz ki O'nun (huzuruna) götürülüp toplanacaksınız. 

25- Sizlerden yalnızca zulmedenlere isabet etmekle kalmayacak olan bir fitneden de korkup sakının. Bilin ki 
Allah'ın azabı pek şiddetlidir.!09117) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(17) «Onlan siz öldürmediniz...» 

Bu Ayetin Tefsiri 

Kadı Beyzavi bu ayeti şöyle yorumlamaktadır: «Onlan siz kendi kuvvetinizle öldürmediniz. Ancak Allah size 
yardım etmek, sizi onlara musallat etmek ve kalplerine korku vermek suretiyle onlan öldürdü. » 105118! 


Peygamber'in Küreyş Üzerine Attığı Toprak 


Rivayet edildiğine göre, Kureyşliler «Akankal» denilen yerden çıkıp gelince, Hz. Peygamber (s.a); «Bu gelenler 
Kureyşlilerdir. Gururlanyla, kibirleriyle gelmektedirler. Peygamberlerini yalanlamaktadırlar. Ey Allahım! Ben 
senin Zat-ı Uluhiyyetinden bana va'dettiğini istiyorum.» dedi. Bunun üzerine Cebrail, Hz.'Peygam-ber'e (s.a) gelip 
«Ey Allah'ın Rasülü!» dedi; «Bir avuç toprak al, onlara doğru serp». Hz. Peygamber de (s.a) iki ordu karşı karşıya, 
geldiğinde yerden bir avuç kum aldı ve onlara doğru serperek «Yüzler perişan oldu ve .çirkinleşti» diye buyurdu. 
Tüm müşriklerin gözüne bu tozdan girdi ve onlan oyaladı. Böylece kaçan müşriklerin ardından müslümanlar 
yetişerek onlan yakaladılar. Kimilerini öldürdüler, kimilerini de. esir ettiler. ettim» diyorlardı. Bunun üzerine 
mezkur ayet nazil oldu. işte Müşrikler gittikten sonra bu sefer müslümanlar yaptıklanyla övünmeye başladılar. 
Öyle ki bazısı «Ben öldürdüm», bazısı «Ben esir ayet şöyle demek istemektedir: «Onları öldürmekle övünüyorsu- 
nuz. İyi bilin ki onlan kesinlikle sizler öldürmediniz. Ey Muhammedi Onların gözüne girecek şekilde o toprağı sen 
atmadın. Zira senin buna gücün yetmez. Görünüşte sen atmışsın gibiyse de aslında onu Allah attı. (Yani atmanın 
gayesini Ve sonucunu Allah takdir etti). O toprağı onların gözüne Allah iletti ve onlar gözleriyle oyalanıp 
dururlarken perişan oldular, dağılıp kaçtılar. Siz de onları takib edip kimilerini öldürdünüz, kimilerini de esir 
ettiniz.» 105119) 


O Toprak Ne Zaman Atıldı 


«Attığın zaman sen atmadın. Fakat Allah attı» cümlesindeki «atış»ın ne zaman olduğu ile ilgili olarak üç görüş 
öne sürülmüştür: Birincisi, cumhur-u ulemaya göre bu atış Bedir'de olmuştur. Nitekim bu görüşü sahih hadisler de 
desteklemektedir. İkincisi, bu atış Huneyn'de olmuştur. Bu görüşün sahibi Et-Tayyibi'ye gö. re hadis alimleri bu 
atışın Bedir'de olduğunu söylememişlerdir. Ancak imam Suyuti, Et-Tayyibi'ye şöyle itiraz etmiştir: «Bu iddiası 
et-Tayyibi'nin hadislere pek muttali olmadığını gösterir. Zira muhaddisler atışın hem Bedir'de, hem de Huneyn'de 
olduğunu söylemişlerdir. Ancak atışın Huneyn'de olduğunu iddia etmek için bir karine olmadığı gibi bu uzak bir 
ihtimaldir.» tüçüncüsü,-bu atış Uhud'da olmuştur. Nitekim Zühri ile Said bin Müseyyeb1 den rivayet edilen bir 
hadise göre, bu ayet Hz. Peygamber'in Uhud'daki atışma işarettir. Çünkü Ubey bin Halef denilen mel'un Hz. 
Peygamber'i öldürmek üzere saldınya geçtiğinde müslümanlardan bazılan onun önüne geçerek onu öldürmeyi kas- 
tettiler. Ancak Hz. Peygamber (s.a) müslümanlara «geri çekilin» dedi. Onlar da geri çekilince Hz. Peygamber (s.a) 
mızrağını eline alıp Ubey bin Halefe fırlattı ve mızrak onun boyun damarlarından birini parçaladı. (Başka bir 
rivayette) «boynunda bir yara açtı» denilmektedir.) Bunun üzerine o, ağır yaralı olarak 

arkadaşlarının yanına kaçtı. Durmadan «Muhammed beni vurdu» diye bağırıyordu. Arkadaşları «Sende bir yara 
yok» dediklerinde, o, «Bendeki bu yara diğer insanlarda olsaydı muhakkak onları öldürürdü» diyordu. Sonunda 
Mekke'ye dönerken böğüre bö-ğüre Öldü. 

Bir başka görüşe göre bu olay Hayber'de olmuştur. İbn Cebir, Abdurrahman bin Cübeyr'den şöyle bir rivayet 


nakletmektedir: «Hz. Peygamber, Hayber günü bir yay istedi ve kendisine uzun bir yay getirildi. Hz. Peygamber 
başka bir yay daha istedi. Bu sefer daha kısa bir yay getirildi. Hz. Peygamber (s.a) getirilen o yay'la kaleye bir ok 
attı. Ok kaleye doğru havayı çize çize gidib kalenin içinde yatağında duran ibn Ebu'l-Akik adlı yahu-diyi Öldürdü 
ve ozaman mezkur ayet nazil oldu. 

Bu görüşler içinde en sahihi birincisidir. 

Ayette fiilin «mefulun bih»i zikredilmemiştir. Çünkü mak-sad, atışın olumsuz ve olumlu halinin beyan 
edilmesidir. Onun dağılıp çoğalmasına ve müşriklerin hepsinin gözüne girmesine neden olan, Hz. Peygamber'in 
atışıdır. Bu takdirde ayetin anlamı şöyle olur: «Ey Muhammed! Etkisi büyük olan bu atışı sen atmış göründün. 
Fakat onu atan aslında Allah'tır. Onu mükemmel şekilde dönüştürüp herkesin gözlerine kum tanelerini sokan 
O'dur.» 

Bu ayetle kulların fiillerinin Allah'ın yaratmasıyla olduğuna delil getirilmiştir. Kullar ancak fiillerin işleyicisi ve 
icra edenidirler. Fiili yaratan ise Allah'tır. 

tmama göre Allah bu ayette Hz. Peygamber'in (s.a) hem atan olduğunu hem de olmadığını beyan etmiştir. Yani o 
bir yönden atan, bir yönden de değildir. Ayetin şu mânâya hamledilmesi gerekir: Hz. Peygamber kesbi olarak atan, 
ama füli yaratmak bakımından değildir. Fiili yaratan ise Allah'tır. 

Siyercüerin rivayet ettiğine göre, Hz. Peygamber Cs.a) ashabını savaşa teşvik ettikten sonra gelip Bedir'de 
konakladı. Ku-reyş'in sucuları su almak üzere Bedir'e gelmişlerdi. İçlerinde Be-nu Haccac'dan Esed adlı zenci bir 
köleyle Beni As bin Sa'd'm Ebu Yesar adlı bir kölesi bulunuyordu. Bu iki köle yakalanıp Hz. Peygamber'e 
getirildiler. Hz. Peygamber (s.a),-Kureyş'in ne halde olduğunu sorunca, onlar, «Şu gördüğün en uzak kum tepesinin 
arkasında duruyorlar» diye cevap verdiler. Hz. Peygamber Cs.a) kaç kişi olduklarını sorunca, çok olduklarını ama 
sayılarını bilmediklerini söylediler. Bu sefer onlara günde kaç deve kestiklerini sordu. Onlar bir gün on, bir gün 
dokuz deve kestiklerini söylediler. Hz. Peygamber, ashabına, «Kureyşliler 900 ile 1000 kişi arasındadırlar» dedi. 
Sonra o iki köleye, onların aralarında Ku-reyş eşrafından kimlerin bulunduğunu sordu. Onlar da, Şeybe bin Rebia, 
Ebu'l-Zuhfey bin Hişam, Hakim bin Hizan, Hars bin .Arar, Tu'me bin Adiy, Nadr bin Hars, Ebu Cehil, Ümeyye 
bin Halef, Rebi bin Haccac, Münebbih bin Haccac, Süheyl bin Amr'ın isimlerini saydılar. Bunun üzerine Hz. 
Peygamber (s.a), «İşte Mekke sizlerin önüne ciğerparelerini atmış bulunmaktadır» diye buyurdu. 

Kureyşliler Hz. Peygamber'in ordusuna yöneldiklerinde peygamber onları «Akankal» denilen kum tepesinden 
inerken görünce vadiye varıp ellerini kaldırdı ve «Ey Allahım! İşte Kureyş, kibir ve gururlanyla gelmektedir. 
Benimle mücadele ediyorlar. Senin peygamberini yalanladılar. Ey Rabbim! Bana vaadettiğin yardımını senden 
istiyorum» diye dua etti. 

Bunun üzerine Cebrail, Hz. Peygamber'e gelip yerden bir avuç kum aldı ve bunu onların üzerine atmasını söyledi. 
İki ordu karşı karşıya geldiklerinde Hz, Peygamber üzerinde toprak bulunan bir avuç kumu yerden alarak 
müşriklerin üzerine fırlattı ve sonra «yüzler çirkinleşti» diye buyurdu. Gözüne, ağzına ve burnuna kum girmeyen 
hiç bir müşrik kalmamıştı. Böylece kaçmaya başladılar. Müslümanlar da peşlerine düşüp kimisini öldürdüler” 
kimilerini de esir aldılar. 

Katade kendilerine şöyle rivayet edildiğini nakletmektedir: «Allah Resulü Bedir Günü üç taş atmıştır. Birini 
Kureyş'in sağına, birini soluna, diğerini de tam ortalarına atmıştır. Sonra da 'yüzler çirkinleşti' demiştir. Bunun 
üzerine Kureyşlüer bozguna uğradılar. İşte «Attığın zaman sen atmadın. Fakat Allah attı» ayeti bunu anlatmaktadır. 
Çünkü hiçbir beşer böyle bir güce sahib değildir. Yani yerden bir avuç kum alıp atmakla orduda bulunan herkesin 
gözüne kumlan sokabilmek beşer gücünün üstündedir. Bu bakımdan atışın sureti peygamberden, etkisi Allah'tan 
sadır olmuştur. Buna göre ayetteki nefiy ve ispat sahihtir. 

Bazı müfessirler ayete, «Attığında kum tanelerini onların gözüne sokamadın ama Allah senin atışınla kum 
tanelerini onların gözüne soktu» şeklinde, bazıları da «Attığında onların kalbine korku salamadın ama Allah 
attığında onların kalbine korku saldı» şeklinde mânâ vermişlerdir. 

«Ki böylece müminleri kendinden gelen güzel bir imtihan ile imtihan etmiş olsun.» ifadesi, Allah Teâlâ'nın 
müminlere yardım ve ganimet, ecir ve sevab ve büyük nimetlerle yardım ettiğine işaret etmektedir. Çünkü tüm 
müfessirler buradaki «belâ» kelimesinin nimet karşılığında kullanıldığı hususunda görüş birliği etmişlerdir. 

(18) «İşte size böyle yaptı...» 

Bu Ayetin Tefsiri 

Ayetin başındaki «Zalikum» ism-i işareti «Güzel bir imtihan»& racidir. Yani kastedilen, müminleri güzelce 
denemek, kâfirlerin hilelerini bozup iptal etmektir. 

Bazı müfessirlere göre ayetin başındaki ism-i işaret kati ve atmak fiillerine racidir. Yani mukadder bir mübtedanın 
haberidir. Yani yapılan kati ve atıştır. Bu takdirde, «Kuşkusuz ki Allah kâfirlerin hilelerini zayıflatıcı (etkisiz 
kılıcı)dır.» cümlesi hakkı beyandır. Bazıları da buradaki ism-i işaretin önceki olaylara işaret ettiğini söylemişlerdir. 
Bu ayet aynı zamanda ikinci bir müjdedir. Şöyle ki: Allah müslümanlara yardım ederek kafirlerin hilelerini etkisiz 
kılacağım onlara bildirmektedir. Yani gelecekte kafirlerin hileleri etkisiz hale getirilecek ve iptal edilecek, 
ellerinde, tasarrufları altında bulunan herşey helake uğrayacaktır. 195120) 


Ebu Cehil'in Duası 


(19) «Eğer fetih istiyorsanız...» 

Bu Ayetin Tefsiri 

Ayetteki hitab Hz. Peygamber'le Bedir'de savaşan müşrikleredir. Çünkü müslümanlarla müşrikler Bedir Günü 
karşı karşıya geldiklerinde Ebu Cehil, «Ey Allahım! İkimizden (Muhammed ile kendisinden) hangisi facir ise ve 
sıla-i rahmi kesmişse onu bugün belaya uğrat ve helak et» diye dua etmiştir. 

Bazı müfessirlere göre o, «Ey Allahım! Hangimiz senin katında daha hayırlıysa ona yardım et!» demişti. 

Bazıları da onun, «Ey Allahım! Bu iki güruhtan hangisi doğru yoldaysa, hangisi daha hayırlıysa ve hangisi senin 
katında daha üstün ise o gruba yardım et. Ey Allahım! Hangisi facirse, hangisi akrabalık bağlarını koparmışsa, 
bugün onu belaya uğrat» diye dua ettiğini söylemişlerdir. 

Ebu Cehil'in bu duası üzerine mezkur ayet nazil olmuştur. Bu takdirde ayet şöyle anlaşılır: «Şayet iki gruptan 
hangisi akrabalık bağlarını kestiyse, hangisi zalimse onun üzerinde Allah'ın hükmetmesini ve zalime karşı 
mazluma yardım etmesini bekliyorsanız kesinlikle bilin ki size Allah'ın hükmü gelmiş, mazluma zalime karşı 
yardım etmiş, Hakk'm taraftarını Bâtıl'm taraftarları üzerine galib kılmış, akrabalık bağlarını koparanlara karşı sıla- 
irahim yapanları üstün kılmıştır. 

Abdurrahman bin Avf'tan şöyle bir rivayet nakledilmektedir: Bedir Günü'nde safta duruyordum. Sağımda ve 
solumda ensar-dan iki gencin olduğunu gördüm. ikisi de çok gençti. O kadar hoşuma gitmişlerdi ki kaburgaları 
arasında olmayı istedim. Biri bana göz kırparak «Ey amca! Ebu Cehil'i tanıyor musun?» diye sordu. Ben de «Evet, 
tanıyorum. Ama senin onunla ne işin var?» diye cevab. verdim. O, «Duyduğuma göre o, Hz. Peygamber'e sö- 
vüyormuş. Nefsimi kudret elinde tutan Allah'a yemin ederim ki eğer onu görürsem ikimizden ölüme en yakın olanı 
ortaya çıkmadıkça gölgem gölgesinden ayrılmayacaktır.» dedi. Onun bu sözlerine hayret etmiştim ki diğer genç 
de aynı sözleri tekrarladı. Biraz sonra Ebu Cehil'i insanların arasından gelirken gördüm ve o iki gence: «Şu 
(gururla) dolaşan adamı görüyor musunuz? İşte sorup aradığınız kimse odur» dedim. Onlar da kılıçlarıyla birlikte 
hızla Ebu CehiPe saldırdılar. Öldürene değin ona darbeler indirdiler. Sonra Hz. Peygamber'e (s.a) gidip bunu haber 
verdiler. Hz. Peygamber onu hangisinin öldürdüğünü sorunca ikisi de kendisinin öldürdüğünü söyledi. Bunun 
üzerine Hz. Peygamber (s.a) kılıçlarını silip silmediklerini sordu. Onlar silmediklerini söyleyince kılıçlarına baktı 
ve sonra «onu ikiniz birden öldürmüşsünüz» dedi. Ebu Cehü'in üzerindekilerin, adlan Muaz bin Amr bin Cenuh 
ve Muaz bin Afra olan bu iki gence verilmesini emretti. 

Enes bin Malik'ten rivayet edildiğine göre, Hz. Peygamber Cs.a), «Ebu Cehil'in ne yaptığına bizim için kim 
bakar?» dedi. Bunun üzerine İbn Mesud gitti. Afra'nın iki oğlu tarafından vurulmuş olan Ebu Cehil'in cesedinin 
yerde yattığını gördü. Onun sakalından tuttu ve «Ebu Cehil sen misin?» (Veya «Sen ey Ebu Cehil», (Buharı) dedi. 
Bunun üzerine gözlerini açan Ebu Cehil, 

«Siz vurduğunuz kimselerin üstüne mi çıkarsınız?» (Veya «Kavmi tarafından vurulan bir kişinin üzerine mi 
çıkıyorsun?») dedi. Başka bir rivayette, Ebu Cehil «Keşke beni bir köleden başkası öldüreydi» demiştir. 
Süddi'nin rivayet ettiğine göre, müşrikler Mekke'den Bedir'e doğru yola çıkarken Kabe'nin perdelerine yapıştılar. 
Allah'tan yardım isteyip, «Ey Allahım! İki ordudan hangisi yüce, hangisi şerefli, hangisi daha hayırlı ise ona 
yardım et» dediler. Bunun üzerine Allah Teâlâ, «Eğer fetih istiyorsanız, işte size fetih geldi» ayetini indirdi. 

Bazı müfessirler ayetin nüzul sebebini şöyle anlatıyorlar: Hz, Peygamber (s.a) Bedir'de Allah'a, «iki gurubtan 
birini - vaadet-miştin. Onu bana ver» diye yalvardı ve cevaben mezkur ayet indi. Yani, «Eğer yardım (Allah'ın 
size vaadettiğini yerine getirmesini) istiyorsanız işte istediğiniz oldu. Allah'ın size verdiği nimete şükredin». 
Ayetin sebebi nüzulü hakkındaki bu görüş daha uygundur. Çünkü Allah'ın «Size fetih geldi» şeklinde müminlere 
seslenmesi daha makuldür. Tabii ki bu, fethin yardım ve zaferle yorumlanması halinde sözkonusudur. Fakat 
«feth», kaza ve hükümle yorumlanırsa hitabın kafirlere yönelik olması mümkündür 105121 

«Eğer vazgeçerseniz bu sizin için daha hayırlıdır» hitabı ise kafirleredir. Yani, «Muhammed'i yalanlamaktan, ona 
savaş açmaktan vazgeçerseniz, bu sizin için hem dünyada hem de ahirette daha hayırlıdır.» 

«Fakat geri dönerseniz biz de geri döneriz». Yani Muhammed İle savaşmaya, onu yalanlamaya geri dönerseniz 
biz de Muhammed'i size galib kılmak ve size karşı ona yardım etmek suretiyle geri döneriz. 

«Topluluğunuz çok da olsa hiçbir şey size yarar sağlayamaz»; Çünkü Allah müminlere yardım etmek suretiyle 
onlara zafer gönderecektin 

(20-21) «Ey iman edenler! Allah'a ve Rasülü'ne...» 

Su Ayetlerin Tefsiri 

Yani Allah'a ve Rasülü'ne cihad hususunda itaat edin. Çünkü cihadda mal ve canın feda edilmesi sözkonusudur. 
Allah'ın Easülü'nden yüz çevirmeyin, ona arkanızı dönmeyin, ona yardımdan kaçınmayın. Siz kendinize okunan 
Kur'an'ı dinliyorsunuz. Sakın iyice dinlemediği halde dinliyormuş gibi yapan kafir ve münafıklar gibi 
davranmayın. Çünkü onlar öğüt alacak şekilde dinlemedikleri için adeta hiç dinlememiş gibidirler. 

(22-23) «Kuşkusuz Allah'ın katında...» 

Bu Ayetlerin Tefsiri 

«Devvab» yeryüzünde yürüyen canlılar demektir. Ayet iki şekilde anlaşılabilir: 


a) Allah, bilgisizlikleri ve yediklerinden yarar-lanamamalan açısından onları hayvanlara benzetmiş ve kendilerini 
sağırlık ve dilsizlikle vasıflandırmıştır. 

b) Burada bir benzetme (teşbih) yoktur. Allah onları layık oldukları bir şekilde vasıf -landırmıştır. 

«Eğer Allah onlarda bir hayrın olduğunu bilseydi muhakkak onlara duyururdu». Allah Teâlâ'nın her şeyi bilmesi 
vacibtir. Allah'ın bümesi onlarda hayrın olmadığının gereklerindendir. Bu yüzden haddi zatında olmamasını 
Allah'ın bilmemesiyle ifade etmek daha güzel olmuştur. Yani eğer onlarda hayır olsaydı Allah onlara öğütleri 
delilleriyle dinletirdi. Ancak onlarda hayr olmadığını bildiği için onlar bu dinlemeden bir yarar görmezler ve bun- 
dan yüz çevirirlerdi. 

Kafirler Hz. Peygamber'e (s.a), «Bize Kusay bin Kilab' gibi birini dirilt de o senin risaletinin doğru olduğunu bize 
haber versin» dediklerinde Allah bu ayeti indirmekle, «Eğer Allah o ve onun gibilerde hayrın olduğunu bilseydi 
(yani ölüleri diriltmekle onların sözlerinden yararlanacaklarını bilseydi) onları diriltirdi ki kafirler o ölülerin 
sözlerini dinlesinler (de gerçeği anlasınlar). Fakat Allah onların bu sözleri sadece inadlarından ve hakkı inkar 
etmek için söylediklerini bilmektedir. Şayet o ölüleri diriltip onların sözlerini bu kafirlere işittirseydi, onlara 
gerçeği ulaştırsay-di bile yine de bir yararı olmayacaktı.» 

Mahlukat 4 kısma ayrılır: 

1) Tüm mevcudat, 

2) Tüm malumat, 

3) Mevcudattan her biri rriadum olsaydı eğer durumu ne olacaktı? 

4) Mevcudattan her biri mevcut olsaydı eğer durumu ne olacaktı? 

"Binaenaleyh tüm kısımlar onun yaratmasıyla, diğer (3 ve 4.) kısımlar ise onun ilmiyle bilinmiştir. Bu bakımdan, 
«Eğer Allah onlarda hayrın olduğunu bilseydi muhakkak onlara duyururdu» cümlesi ikinci kısma dahildir. Yani 
mukadderatı bilmek kabilin-dendir, yaradılışı bilmek kabilinden değil. Bu hususun bir benzeri Allah Teâlâ'nın 
münafıkların halini bildirdiği şu ayette anlatılmıştır: 

«Eğer siz (yurdunuzdan) çıkarılır sanız, mutlaka biz de sizinle birlikte çıkarız. Sizin aleyhinizde hiç kimseye itaat 
etmeyiz. Sizinle savaşılırsa eğer muhakkak size yardım ederiz, derler. Oysa Allah onların yalancı olduklarına 
şahidlik eder. Andolsun, eğer onlar çıkarılsalar (bunlar) onlarla beraber çıkmazlar. Eğer onlarla savaşılsa onlara 
yardım etmezler. Yardım etseler bile arkalarına dönüp kaçarlar. Sonra kendilerine de yardım edilmez.» (Haşr: 1 1- 
12) 

Allah Teâlâ ayrıca onları diriltseydi bile yine onların haram şeylere geri döneceklerini bildiriyor ve mevcut olsaydı 
maduin olacaklarını haber veriyor. 

(24) «Ey iman edenler! Peygamber sizi...» 

Bu Ayetin Tefsiri 

«Hayat bahşeden»in kim olduğu hususunda ihtilaf edilmiştir. Süddi, bunun «İman ve islâm» olduğunu, zira iman 
ve İslâm'da hayat bulunduğunu söylemiştir. Ona göre iman kalbin hayatı, küfr ise kalbin Ölümüdür. Bunun delili 
de «O diriyi ölüden çıkarır» ayetidir. . 

Bazıları ise «Hayat bahşeden» ile Kur'an'ın kastedildiğini söylemektedirler. Yani 

«Kur'ari'da olan hükümlere icabet edin» denmek istenmiştir. Çünkü Kur'an'da hayat (kurtuluş) ve ismet sıfatı 
vardır. Kur' an'm «hayat» sıfatıyla vasıflandırılmasmm nedeni, Kur'an'ın iman sebebi, imanın da hayatın sebebi 
oluşundandır. Bu bakımdan hayatın sebebi olan Kur'an'ı «hayat» ile vasıflandırmak caiz olmuştur. 

Bir başka görüşe göre «hayat bahşeden» ile cihad kastedilmektedir. Cihad'ın hayat ile vasıflandınlmasınm bir çok 
nedeni vardır: 

1) İki düşmandan birinin gevşeklik, göstermesi diğer taraf m hayatı anlamına gelir. Müslümanların durumları 
kafirlerle cihad etmeleri nedeniyle kuvvet (hayat) kazanır. 

2) Cihad, şehadetin sebebidir. Şehadet ise daimi hayat demektir. Nitekim Allah Teâlâ «Sakın Allah yolunda 
öldürülenleri ölüler sanma. Aksine onlar diridirler. Rablerinin katında nzıkla-nırlar» (Alu imran: 169) 

3) Cihad Ölüme, ölüm ise ahirete götürür. Ahiret de hayatın cevheridir. Nitekim Allah, «Ahiret yurdu daimi 
hayatın tâ kendisidir» (Ankebut: 64) buyurmuştur. 

Bir görüşe göre «hayat bahşeden» ile iyi amel ve itaat kastedilmiştir. Bu tefsire göre Kur'an, iman ve cihad, hepsi 
iyi amel ve taate dahil olmaktadır. Dolayısıyla Allah, «hayat bahşeden» ile daimi ve güzel hayatı kastetmektedir. 
Nitekim başka bir ayette, «Onu güzel bir hayatla hayatlandınrız» (Nahl: 97; diye buyurmuştur. 105221 


Kader Ve Cebir 


«Bilin ki Allah kişi ile kalbi arasına girer.» ayetinin tefsirinde müfessirler cebr ve kader konusundaki ihtilafları 
nedeniyle değişik görüşler ileri sürmüşlerdir. 

Cebr'in olduğunu savunanlar, Vahidi'nin İbn Abbas ve Dah-hak'tan naklettiği bir rivayete dayanmaktadırlar: 
«Allah hem kâfir ile onun taatinin arasına girer (onun itaat etmesine müsaade etmez), hem de muti ile günahının 
arasına girer. Bu yüzden said, Allah'ın saadete erdirdiği, şaki ise Allah'ın dalalete götürdüğü kimsedir. Kalbler 
Allah'ın kuçlret elindedir. Onları dilediği şekilde evirip çevirir. Allah iman etmesini istemediği kâfir kimsenin 


kalbiyle arasına girer. Küfrünü dilemediği mümin kimsenin ise kalbile kendi arasına girerek ona mani olur.» 
Fahruddin Razi, bu hususun doğruluğuna dair delilleri daha önce de ortaya koymuştu. 

Kelbi'ye göre haller ya itikadat, ya iradat ya da her ikisidir. İtikadata gelince, o ya ilim ya cehalettir. İnsanoğlu 
ilme onun ilim olduğunu bildikten sonra yönelir. Onun maluma uygunluğuna kanaat getirdikten sonra onu 
edinmeyi ister. Bu da ancak malumu bilmekle olur. Bu ise kendinin tahakkukunu gerekli kılar. Cehalete gelince, 
insanoğlu şüphesiz onu seçmez ve istemez. Ancak o, inanışın ilmi olduğunu zannettiğinden onu irade eder. 
İnsanoğlu önceki bilgisizliğinden dolayı bu zanna sahib olur. Bu da bir şeyin varlığının nedeninin nefsini tevafuk 
etmesini gerektirir. Devai (isteyiciler) ile iradeye gelince, bunlar bir failleri olmadığı takdirde kendi kendilerine 
meydana gelmeleri icab eder. Eğer failleri varsa bu fail ya Allah Teâlâ ya da kuldur. Kul olması muhaldir. Çünkü 
aksi takdirde onun sebebi başka bir sebebe bağlanmış olmayı gerektirir ki bu da bâtıldır. Dolayısıyla bundan 
anlaşıldığına göre, akidenin, iradenin ve devai'nin faili Allah'tır. Bu bakımdan Kur'an'm nassı, kalblerin hallerinin 
Allah'tan olduğuna delalet eder. Akli deliller de bu hususu desteklediğinden sözlerimizin doğruluğu ispatlanmış 
olmaktadır. 

Kederiye ise mezkur ayetten bu söylenenlerin kastedilmesinin caiz olmadığını şöyle açıklıyor: 

a) Cübbai'ye göre Allah'ın, kendisiyle kalbi arasına girdiği kimse acizdir. Aciz kimseye emretmek ise akılsızlık ve 
ahmaklıktır. Bunun mümkün olması halinde Allah'ın göklere çıkmamızı emretmesi de caiz olurdu. Oysa topal bir 
kimsenin ayakta namaz kılmakla emrolunmayacağı iddia edilmiştir. O takdirde böyle bir emir Allah için nasıl caiz 
olabilir? Nitekim Kur'an'da «Allah kişiye taşıyamayacağı bir yükü teklif etmez» (Bakara: 286) buyurul-muştur. 
Zihar yemini eden kimseden, gücü yetmediği takdirde, oruç tutmasının farziyeti kaldırılarak altmış fakiri 
doyurması emredilmiştir. 

b) Allah Teâlâ'nın, Allah ve Rasülü'ne icabeti emretmesi, zikir ve tahzir kabilindendir. İcabeti terketmekten 
sakındırdı. Eğer bu sözle cebrilerin dediği irade edilmiş olsaydı icabetin terkinde kuvvetli bir özür bulunur ve 
icabetin terki yasaklanmış olmazdı. 

c) Allah Teâlâ, Kur'an'ı, Rasülü'ne kafirlere karşı delil olması için indirmiştir. Kafirlerin elinde Rasülü'ne karşı 
delil olması için indirmedi. Şayet cebrilerin öne sürdüğü mânâ kastedilmiş olsaydı bu ayet, kafirlerin ellerinde Hz. 
Peygambere karşı kuvvetli bir delil olmaz mıydı? Kafirler bu sefer, «Allah bizi iman etmekten menetti. Peygamber 
bizim iman etmemizi nasıl emreder?» demeyecekler miydi? İşte tüm bu nedenlerden dolayı ayete cebrilerin dediği 
gibi mânâ vermek mümkün değildir. 1051251 

Fahruddin Razi bunları aktardıktan sonra Cebriyye mezhebini destekler mahiyette şöyle diyor: 

Bu ayetle ilgili olarak birçok şey daha söylenebilir: 

a) Allah kişi ile onun kalbinden yararlanmasının arasına ölüm sebebiyle girmektedir. Yani ölüm gelmeden 
önce size gerekli olan taat, cihad ve diğer ibadetleri süratle yerine getiriniz. El-Kadı bu yüzden bu hükmün ardından 
«Ve sizler kuşkusuz ki O' nun (huzuruna) götürülüp toplanacaksınız» ifadesinin geldiğini söyleyerek bu ayet ile 
taate mani olacak ölüm gelmeden önce insanları teşvik etmenin kastedüdiğini öne sürmüştür. 

b) Allah kişi ile onun kalbinin irade ettiğinin arasına girer. Çünkü ecel amelin önünü kesmektedir. Allah bu ayetle 
«Salih amelleri geciktirmeden yapın, kalplerinize gelen uzun yaşama umuduna güvenmeyin. Zira bu kesin 
değildir.» demektedir. İşte «kalp» kelimesinin kalpte meydana gelen temennüere ıtlak edilmesi bu yüzdendir. 
Nitekim mazrufu zarfının ismiyle tesmiye etmek caizdir. Mesela Araplar «Dere akıyor» derler. Oysa gerçekte akan 
dere değil derenin içindeki sudur. 

c) Müminler Bedir Günü'nde savaştan korkuyorlardı. Bu yüzden Allah onlara, «Taatte acele edin, kalblerinizdeki 
zaaf ve korkudan dolayı geri kalmayın. Kuşkusuz Allah bu halleri değiş, tirir. Zayıflığı kuvvete, korkuyu cesarete 
dönüştürür. Çünkü O, kalbleri evirip-çevirendir» demek istemiştir. 

d) Mücahid, «Kalp ile akü kastediliyor» demektedir. Buna göre ayet şöyle anlaşılır: «Allah kişi ile onun kalbi 
arasına girer. Aklettiğiniz bir durumdayken aceleyle amellerinizi yerine getirin. Çünkü aklınızın gidip 
gitmeyeceğinden emin değilsiniz. Akil gittiğinde ise sorumluluk (teklif) kalkar.» Allah Teâlâ'nın burada aklı 
«kalb»e benzetmesi caizdir. Nitekim, «Kuşkusuz bunda kalbi (aklı) olan kimse için (...) bir öğüt (ibret) vardır.» 
(Kaf: 37) buyurulmuştur. 

e) Hasan Basri, ayeti, «Kuşkusuz Allah, kişi ile kalbi arasın-da perdedir,» yani Allah'ın kuluna yakınlığı, kişinin 
kendi kalbine olan yakınlığından daha fazladır, şeklinde yorumlanmaktadır. Böylelikle Allah, kulun iç aleminde 
olan hiçbir şeyin kendisine gizli olmadığım kastetmektedir. Nitekim, «Biz insana şah damarından daha yakınız» 
(Kaf: 16) diye buyurulmuştur. 

Cebriyye ve Kaderiyye'nin bu konudaki görüşleri bu kadardır, 

«Kuşkusuz ki O'nun (huzuruna) götürülüp toplanacaksınız.» Yani başıboş ve muattal bırakılmayacaksınız. Bu 
ifade insanları tembellik ve gafletten kaçınmaya son derece teşvik ve terğib etmektedir. 1051241 


Zülüm Sadece Zalime Felaket Getirmiyor 


(25) «Sizlerden yalnızca zulmedenlere...» . 
Bu Ayetin Tefsiri: 


Allah Teâlâ insanları kendisinin kişi ile. kalbi araşma girdiğini bildirerek uyardığı gibi bu fitneyi haber vererek de 
uyarmaktadır. Yani öyle bir fitneden korkun ki başınıza geldiğinde sadece içinizden zulmedenlere isabet etmez. 
Onları aşıp salibi de zalimi de, hepinizi kapsayacak, kasıp kavuracaktır. 

Hasan Basri'den gelen bir rivayete göre bu ayet, Hz. Ali, Hz. Ammar bin Yasir, Hz. Talha ve Hz. Zübeyr hakkında 
nazil olmuştur. Nitekim bu fitne Cemel Günü'nde “9525! yuku bulmuştur. Hz. Zübeyr, «Bu ayet bizim hakkımızda 
nazil olmuştur. Biz bu ayetin ehlinden olacağımızı sanmamıştık. Ama bir de gördük ki bu ayet bize işaret 
etmekteymiş» demiştir. 

Suddi, bu ayetin Cemel Vâkası'ndz da döğüşen Bedir ashabı hakkında nazil olduğunu söylemiştir. 

Rivayet edildiğine göre, Hz. Zübeyr, ile Hz. Peygamber (s.a) oturmuş sohbet ederlerken yanlarına Hz. Ali gelir. 
Hz. Zübeyr Hz. Ali'ye tebessümle bakar. Hz. Peygamber (s.a) kendisine: «Ali' yi sever misin?» diye sorar. O da, 
«Ey Allah'ın Rasülü. Onu çocuğum gibi, hatta daha fazla severim» diye cevap verir. Bunun üzerine Hz. Peygamber 
«Onunla savaşmak üzere üzerine saldırdığında durumun ne olacaktır?» diye buyurur. 

«Bilin ki Allah'ın azabı pek şiddetlidir» ifadesiyle Allah'ın aza- bı hatırlatılarak insanların doğru yola girmeleri 
istenmektedir. Allah Teâlâ, günah işleyenleri de işlemeyenleri de kaplayacak olan bir azapla insanları 
korkuttuğuna göre günah işlemeyen kimsele- ri azaba uğratmasının O'nun rahmetine nasıl uygun düşeceği dü- 
şünülebilir. Ancak Allah her şeyin sahibi olması hasebiyle O'nun yaptıkları, mülkünde tasarruf olduğundan dolayı 
hayırdır. Ve onun her yaptığında bir iyilik bulunur. 1051261 


Meal 


26- Hatırlayın o zamanı ki sizler (sayıca) azdınız. Yeryüzünde eziliyordunuz. o İnsanların sizi kapıp (esir 
almasından) korku yordun uz. Fakat Allah sizi barındırıp yardımıyla destekledi- Sizi güzel şeylerden nzıklandırdı 
ki nimetlerine şükredesiniz. 

27- Eyiman edenler! Allah'a ve Rasül'e ihanet etmeyin. Bu takdirde (aranızda bulunan) emanetlerinize bile bile 
ihanet etmiş olursunuz. 

28- Bilin ki mallarınız ve çocuklarınız ancak birer fitnedirler. Yine bilin ki Allah katında büyük bir mükâfat vardır. 
29- Ey iman edenler! Şayet Allah (azabın) dan sakınırsanız o size ayirdedici bir anlayış (furkan) verir. 
Günahlarınızı sizden siler ve sizi affeder. Allah büyük bir fazilet sahibidir. 

30- (Hatırla) o zamanı ki küfre kayanlar sizi hapsetmek, Öldürmek, Mekke'den çıkarmak için tuzak kurup 
duruyorlardı. Onlar tuzak kurarlarken Allah da (buna karşılık onlara) tuzak kuruyordu. Allah tuzak kuranlann en 
hayırlısıdır. 

31- Onlara ayetlerimiz okunduğunda «Okunanları işittik. Dil esc k biz de bunun gibisini söyleriz. Bu, eskilerin 
efsanelerinden başka bir şey değildir» derler. 

32- (Hatırlat) o zamanı ki, «Ey AHahım! Eğer bu Kur'an senin katından gelen Hak ise üzerimize gökten taş yağdır 
veya bize elem verici bir azab dokundur» demişlerdi. 

33- Fakat sen (Ey Muhammed) onların arasında bulundukça Allah onları azaba uğratacak değildi. Onlar af 
dilerlerken de Allah onlara azab edecek değildi. 105127! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsirt 


(26) ((Hatırlayın o zamanı ki sizler...» 

Bu Ayetin Tefsiri: . 

Ayetteki hitap ya sadece muhacirlere, ya datüm Arap-laradır. Yani «Sayıca az olduğunuz ve Mekke'de Kureyş 
kafirlerinin zulmü altında ezildiğiniz o günleri hatırlayın.» Hitabın muhacirlere olması durumunda mânâ bu şekilde 
anlaşılır. Fakat hitab tüm Arapları kapsıyorsa bu takdirde mânâ, «jranlıların baskısı altında ezildiğiniz o günleri 
hatırlayın» şeklinde anlaşılır. Bu yorum Vehb bin Münebbih'ten rivayet edilmiştir. Ancak konum itibarıyla ve uzak 
bir tevil olduğu için tenkid edilmiştir. Ayrıca İranlılar tüm Araplar üzerinde hakimiyet kurmamışlardır. 
«İnsanların sizi kapıp (esir almasından) korkuyor dunuz» ifadesinde geçen «insanlar», Kureyş müşrikleridir (ki bu 
en açık görüştür). Veya İranlılardır. 

ikrime'ye göre müşrik Araplar müslümanlara sürekli diş biliyorlardı. 

Deylemi'nin ibn Abbas'tan rivayet ettiğine göre, Hz. Peygam-ber'e (s.a) buradaki «insanlar» ile kimin kastedildiği 
sorulduğu zaman o, bunların İranlılar olduğunu söylemiştir. 

«Fakat Allah sizi barındırıp yardımıyla destekledi. Sizi güzel şeylerden nzıklandırdı ki nimetlerine 
şükredesiniz»; Yani size düşmanlarınızdan korunabileceğiniz bir barınak verdi. Sizi yardımıyla destekledi. Sizi 
Ensar ile destekledi. Bedir Günü'nde melekleri size yardım için gönderdi. Düşmanların kalbini adının du- 
yulmasıyla titreten Hz. Muhammed'i size peygamber olarak gönderdi. Onun vasıtasıyla kuvvet ve kudretinizi 
artırdı. Size güzel şey. lerden, (helal) ganimetlerden nzıklar ihsan etti. Nitekim ganimetler sadece Ümmet-i 
Muhammed'e helal olmuştur. Daha önceki ümmetler ganimet malını yiyemezlerdi. 

«Tayyibe», bazı müfessirlere göre Allah'ın müslümanlara vermiş olduğu nimetlerin tümüdür. 


(27) Ey iman edenler! Allah'a, Rasülü'ne ve...» 

Bu Ayetin Tefsiri: 

«Tehünü, «havn»dan türemiştir ve eksiltmek anlamına gelir. Nitekim «vefa» da aslında tamamlamak demektir. 
İhanet, emanetin karşıtı olarak kullanılmıştır. Çünkü emanetin tam karşıtı eksikliğe yol açar. İhanet edilen şey 
yavaş yavaş azalır. Ragıb el-İs-fahani'ye göre ihanet gizli yapılır. Ancak" burada ihanet, Allah'ın emri ve 
Rasülü'nün sünnetiyle amel etmemek anlamındadır. 

İbn Cerir, ibn Abbas'tan, şöyle dediğini rivayet etmektedir: «Allah'a hainlik, farzlarını terketmek, Hz. Peygamber'e 
hainlik ise sünnetini terk etmekle ve günah işlemekle olur.» 

Bazı müfessirler, «Buradaki ihanet ganimetlerde aşırı gitmek vp. ortaya koyduğundan fazlasını saklamaktır» 
demektedirler. Ebu Şeyh'in Yezid bin Ebi Habib'ten rivayet ettiğine göre, buradaki ihanet ile savaşta silahlan 
bozup, zarar vermek kastolunmuştur. 1051281 


Ebullubabe'nin Tevbesi 


Zühri ve Kelbi şöyle rivayet etmektedirler: 

Hz. Peygamber (s.a), Benu Kureyze yahudilerini 21 gün kuşatma altında tuttuğunda onlar sonunda dayanamayıp 
banş yapma teklifinde bulundular. «Daha önce kardeşlerimiz Benu Nadr ile anlaşma (banş) yaptığın gibi bizlerle 
de anlaşma yap. Biz de kardeşlerimizin yanına (Şam'a, Ezruat denilen yere) gidelim» dediler. Ama Hz. Peygamber 
onlarla banş yapmaktan kaçındı ve «Sa'd bin Muaz'ın hakemliğine razı olup onun verdiği hüküm kabul edilirse 
anlaşma yaparız» dedi. Fakat bu teklifi kabul etmeyen Yahudiler Ebu Lubabe Rifa' bin Abdulmunzir'in —ki bu 
kimse Beni Kureyza'nın danışmanlığını yapıyordu; onun malı, çoluk çocuğu Yahudilerin yanındaydı— kendilerine 
gönderilmesini istediler. Hz. Peygamber de (s.a) Ebu Lubabe'yi onlara gönderdi. Ebu Lubabe, Benu Kureyza'nın 
yanma gelince, kendisine, «Ne diyorsun, ya Ebu Lubabe? Sa'd bin Muaz'ın hükmüne razı olalım mı?» diye sordu- 
lar. Bunun üzerine Ebu Lubabe eliyle boğazını gösterdi. Yani, «Bunu kabul etmeniz ölümünüz dernektir. Sakın 
kabul etmeyin» demek istedi. (Ebu Lubabe şöyle anlatıyor): «Allah'a yemin ederim ki ayaklarım daha yerlerinden 
ayrılmadan Allah'a ve Rasülü'ne ihanet ettiğimi anladım.». Daha sonra Ebu Lubabe, Hz. Peygam-ber'e uğramadan 
doğruca Medine'ye gitti. Mescidin direklerinden birisine kendisini bağladı ve «Vallahi, ne yemek yiyeceğim ne de 
su içeceğim. Ya ölürüm ya da Allah tevbemi kabul eder» dedi. Bu haber Hz. Peygamber'e (s.a) iletilince, «iyi bilin 
ki bana gelseydi eğer, muhakkak onun için af talebinde bulunurdum. Ama madem yapacağını yapmış, ben de Allah 
tevbesini kabul edinceye kadar onu bırakmam» dedi. 

Böylece Ebu Lubabe yedi gün yemeden-içmeden öylece bağlı kaldı. Sonunda bayılmıştı. Allah Teâlâ tevbesini 
kabul ettiğinde bu ona büdirildi. Fakat o, «Allah'a yemin ederim ki Hz. Peygamber gelip beni çözmedikçe ben 
kendimi çözmem.» dedi. Bunun üzerine Hz. Peygamber gelerek kendi eliyle Ebu Lubabe'nin ipini çözdü. Sonra 
Ebu Lubabe, «Tevbemin tamamen kabul olabilmesi; için de günah işlediğim Medine'den ve malımdan ayrılmamla 
mümkün olur» deyince Hz. Peygamber (s.a) «Malının üçte birini sadaka olarak vermen yeterlidir» dedi ve Ebu 
Lubabe hakkında mezkur ayet nazil oldu. 

Ancak meşhur olanı, Ebu Lubabe'nin kendini Tebük Seferi'n-den geri kaldığı için bağladığıdır. İbn Abdilberr bu 
görüşün doğru olduğunu kabul etmiştir. 

Süddi, «Sahabe, Hz. Peygamber'den (s.a) işittiği bir şeyi müşriklerin kulağına gidecek kadar yaydığı için bu ayetle 
Allah Teâlâ onları böyle bir ifşaattan menetmiştir.».diyor. 

Ebu Şeyh, Cabir bin Abdullah'tan şöyle rivayet etmiştir: 

Ebu Süfyan Mekke'den çıktığında Cebrail Hz. Peygamber'e (s.a) gelerek, «Ebu Süfyan falan falan yerdedir» dedi. 
Bunun üzerine Hz. Peygamber (s.a) bu haberi sahabilerine iletti ve onlardan bu sözünü gizli tutmalarını istedi. 
Ancak münafıklardan biri Ebu Süfyan'a «Muhammed sizi hedefleyerek yola çıktı. Dikkatli olun!» diye haber 
gönderdi. Bunun üzerine de Allah Teâlâ «Bile bile emanetlerinize ihanet etmeyin» cümlesini indirdi. Yani ne 
Allah'a ne Rasül'e ne biriniz diğerine ihanet etmesin. (Veya) elinizde bulunan emanetlerin sahibine ihanet etmeyin. 
İbn Abbas, «emanet» kelimesini Allah Teâlâ'nın kullarının üzerinde emin kıldığı amellerle tefsir etmiştir. Bu 
takdirde cümle, «Allah'a karşı ibadetlerinizde hain davranmayın» anlamına gelir. 

Mücahid, «emanat» kelimesini «emanet» şeklinde tekil olarak okumuştur. 

(28) «Bilin ki mallarınız ve çocuklarınız...» 

Bu Ayetin Tefsiri: 

Mal ve çocuklar insanın günaha girmesine ve ceza almasına 

sebeb olmalarından dolayı fitnenin tâ kendisi sayılmışlardır. Yani «Mal ve çocuklar sizlere Allah tarafından verilen 
güçlüklerdir. Allah sizi onlarla deneyecektir. Sakın onlar sislere Ebu Lubabe'nin yaptığı hatayı tekrarlatmasın.» 
Maldaki fitne çocuktaki fitneden daha çok olduğu için önce «mallarınız,» sonra «çocuklarınız» denilmiştir. 

ibn Mesud'dan gelen bir rivayette «sizden fitnenin kapsamına girmeyen kimse yoktur .Zira Allah'a sığınmak 
isteyen fitneye saptırandan O'na sığınsın» denilmiştir..Bunun bir benzeri Hz. Ali'den de rivayet edilmiştir. 

(29) «Ey iman edenler! Şayet...» 

Bu Ayetin Tefsiri: 


Yani, ey iman edenler! Yaptıklarınızda ve yapmadıklarınızda Allah'ın azabından sakınırsanız o size, 
sakınmanızdan dolayı ayırd edici bir anlayış (furkan) verir. 

«Furkan» (ayırdedici anlayış) hidayet ve kalblere yerleştirilen nur anlamındadır. Onunla insanlar hakkı bâtıldan 
ayırd ederler. İbn Cüreyc ve İbn Zeyd'den de böyle rivayet edilmiştir. 

Ferra'ya göre furkan, «yardım» anlamında kullanılmıştır. Allah onunla hakkın taraftarını bâtılın taraftarlarından 
ayırd eder, müslümanlan aziz, kafirleri zelil kılar. 

Süddi'ye göre furkan, dünya ve ahirette kurtuluş demektir/ 

Mukatıl ise furkan'm şüphelerden uzaklaşmak anlamına geldiğini söylemiştir. Furkan, zuhur (açıklama, açıklık) 
manasınadır. Yani işleri teşhir etmek, yaymak demektir. Nitekim Tbn is-hak'ın sözlerinden anlaşılan da budur. 

Bu anlamların hepsi de iki şeyi ayırd edici demek olan «tefrik» kökünde birleşmektedir. Nitekim bazı müdekkikler 
bu mânâların hepsinin de kastedilmiş olabileceğini söylemişlerdir. 

«Günahlarınızı sizden siler ve sizi affeder.» Yani dünyada günahlarınızı örter ve ahirette de onları bağışlamak ve 
ceza vermekten vazgeçmek suretiyle affeder. 

Ayet, gelmiş gelecek günahların atfedilebileceğine işaret etmektedir. Çünkü bu ayet Bedir Ashabı hakkında nazil 
olmuştur. Allah, Bedir Ashabı'nm gelmiş-geçmiş günahlarını affetmiştir. Nitekim bir hadiste «Allah'ın Bedir 
ehline tecelli ederek 'istediğinizi yapın, ben sizin için affediciyim' demesi umulur» buyurulmuştur. 105281 


Mekkeliler Peygambere Nasıl Bir Ceza Vermek İstediler 


(30) «(Hatırla) o zamanı ki küfre kayanlar...» 

Bu Ayetin Tefsiri: 

Bu ayet Hz. Peygamber'e mahsus olan bir nimeti zikretmek ve hatırlatmak maksadıyla nazil olmuştur. 

Hasan Basri, Mücahid ve Katade'ye göre hapis, kişiyi iplerle bağlamakla yapılırdı. Eban, İbn Hatim ve Cübbai'den 
rivayet edildiğine göre, onlar Hz. Peygamber'de derin yaralar açmak ve onu bir eve kapatarak hapsetmek 
istiyorlardı. (Bunu Ata ve Süddi rivayet etmiştir) Yani onlar Hz. Peygamber'i (s.a) iplerle bağlayarak bir evde 
hapsetmek veya ağır bir şekilde yaralayarak etkisiz hale getirmek ya da öldürmek veya Mekke'den sürmek 
suretiyle kendi akıllarınca —hâşâ— onun şerrinden emin olmak istiyorlardı. 

ibn İshak şöyle rivayet ediyor: «Kureyş kabilesi, Hz. Peygam-ber'in dışarda yardımcılarının ve kendisinden başka 
daha arkadaşlarının bulunduğunu bildiklerinden, ashabının hicret edip Mekke'den ayrıldıklarını görünce, onlann 
başka bir beldeye gidip oradaki insanların güvenini kazandıklarını anlamışlardı. Bu yüzden artık Hz. 
Peygamber'den (s.a) çekinmeye başlamışlardı. Hz. Mu-hammed'in kendileriyle kesinlikle savaşacağını tahmin 
ettiklerinden Dar'un-Nedve'de toplandılar. Müşriklerin Hz. Peygamber (s.a) hakkında nasıl davranacaklarını 
istişare etmek üzere toplandıkları yer olan bu Dar'un-Nedve, Kusay bin Kilab'ın eviydi. Kureyşliler bir hüküm 
verecekleri veya bir istişare yapacakları zaman burada toplanırlardı. 

İbn Abbas, o Mekkeli müşriklerin Dar'un-Nedve'de toplanıp istişare etmek için bir gün tayin ettiklerini ve bu güne 
«Zahmet Günü» denildiğini söylemiştir. Onlar toplantıya girerlerken İblis, bir pir-i fani şeklinde ve sırtında bir aba 
olduğu halde Dar'un-Ned-ve'nin kapısında görüldü. Onlar İblis'in kapıda durduğunu görünce «Bu ihtiyar da 
kimdir?» diye sordular, iblis, «Ben Necid halkın-danım. Sizlerin aranızda va'dettiğiniz olayı işittim ve sizinle bera- 
ber olmak istedim. Ki böylece görüşlerinizi dinlemiş olabileyim. Umulur ki belki ben de size yararlı bir nasihat 
verebilirim, bir görüş öne sürebilirim.» diye cevab verince onlar bunu hoş karşıladılar. Böylece İblis giriş iznini 
almış ve Darun-Nedve'ye girmiştir. Kureyş'in tüm ileri gelenleri oradaydı. Bazıları diğerlerine «İşte bu kişinin 
işi, gördüğünüz noktaya ulaştı. Vallahi onun ne yapacağından emin değiliz» dediler. (İbn Abbas şöyle devam 
ediyor): İstişare ederken aralarında Ebu'l-Buhteri bin Hişam adlı biri, «Onu demirlerle bağlayın, üzerine kapıyı 
kapatıp hapsedin. Sonra kendisinin benzeri olan daha önceki Züheyr, Nabiğ gibi şairlere isabet edenin ona da 
isabet etmesini bekleyin» dedi. Necid-li ihtiyar, «Hayır! Allah'a yemin ederim ki bu düşünce doğru değil. Andolsun 
eğer siz onu dediğiniz gibi hapsedersiniz, onun haberi demirleri üzerine kapatıp kilitlediğiniz kapının arkasından 
çıkarak arkadaşlarına ulaşır. Öyle ki arkadaşları size hücum ederler, onu sizlerin elinden kurtarırlar. Sonra onunla 
birlikte size karşı gelirler ve mağlub edinceye kadar sizinle döğüşürler. Bu doğru bir düşünce değildir. Bence başka 
bir fikir belirtilsin» diye müdahele etti. 

Yine istişareye devam edildi. Aralarından Eb'ul- Esved bin Umeyr, «O halde onu içimizden çıkaralım, ülkeden 
sürelim. Bizden ayrıldıktan sonra vallahi nereye giderse gitsin, bu bizi ilgilendirmez. Yeter ki bizden uzak olsun, 
ondan kurtulalım» dedi. Ne-cidli ihtiyar, yine, ((Hayır! Allah'a yemin ederim ki bu da sizin için çıkar yol değildir. 
Onun konuşmalarının güzelliğini, mantığının genişliğini, getirdikleriyle birçok kişinin kalbini elde ettiğini 
görmüyor musunuz? Vallahi eğer böyle yaparsanız o,. Arap kabilelerinden birine gider, sözleriyle, konuşmasıyla 
onları ikna eder. Onlar da kendisine biat ederler. İşte o zaman o da onları arkasına takar, üzerinize gelir ve 
ülkenizde sizi çiğner, memleketinizi elinizden alarak dilediğini yapar. Onunla ilgili başka bir görüş söyleyin» diye 
müdahale eder. Bunun üzerine Ebu Cehil, «Vallahi bir düşüncem var ki ondan sizin bile hoşlanmayacağınızı görür 
gibiyim» dedi. Diğerleri, «Ey Eb'ul-Hakem! Düşüncen nedir?» diye sordular. Ebu Cehil, «Benim düşünceme 
göre, her kabileden güçlü soylu ve neseb bakımından vasat olan gençler seçelim. Her birinin eline keskin bir kılıç 


verelim. Sonra da o gençlerin hepsi birden Muhammed'e saldırsınlar ve (tek bir darbe gibi) aynı anda kılıçlarını 
üzerine indirsinler. Böylece onu öldürsünler, biz de rahatlayalım. Gençler onu bu şekilde öldürdüklerinde kanı tüm 
kabilelere dağılmış olacağından kabilesi bizden diyet almaya razı olacaktır. Biz de onun diyetini vererek bu işten 
kurtulmuş oluruz» diye konuştu. (İbn Abbas şöyle devam ediyor): Necidli ihtiyar, «İşte söz bu kişinin sözüdür ve 
razı olduğum görüş bu görüştür» dedi ve bu karar üzerine Dar'un-Nedveden çıktılar. Cebrail, Hz. Peygamber'e 
gelerek o gece şimdi yatmakta olduğu yatağında yatmamasını söyledi. Gecenin saatleri ilerleyince Kureyşlilerin 
belirledikleri gençler Hz. Peygamber'in (s.a) evine yakın bir yerde toplandılar. Hepsi de saldırmak için Hz. 
Peygamber'in uyuyacağı zamanı bekliyorlardı. Hz. Peygamber (s.a), onların kendisini beklemek üzere yerleştiğini 
görünce Hz. Ali'ye, «Benim yatağımda sen yat. Şu had-rami ve yeşil kürkümü üzerine al ve öylece uyu. Onlardan 
hoşuna gitmeyecek hiçbir şey sana erişemez.» dedi. Çünkü Hz. Peygamber (s.a) uyumak istediğinde o kürkün 
altına girerdi. Böylece Hz. Peygamber'e hicret izni verilmiş oldu. Hz, Peygamber, arkadaşı Ebubekir ile beraber 
Mekke'den ayrılıp Sevr mağarasına gittiler. Hz. Ali, Allah'ın kendisine vermiş olduğu bu nimete işaret ederek şöyle 
bir şür okumuştur: 

«Nefsimle, taşlara basan en hayırlı insanı korudum. 

Beyt-i Atik'i ve İsmail hicrini ziyaret edenlerin en hayırlısını... 

Allah'ın Rasülü'nü korudum ki Kureyşlİlerin ona tuzak kurmasından çekmiyordum. 

Nimet sahibi olan Rab onu bu tuzaktan kurtardı. Allah'ın Rasülü mağarada güven içinde geceledi. Allah'ın 
koruması ve örtüsü altındaydı. Ben de onları gözeterek geceledim. Benim orada olabileceğimi sanmıyorlardı. Oysa 
ben nefsimi Ölüme ve esarete adamış, hazır hale getirmiştim. 1051501 


Hicret 


Hz. Peygamber'in Medine'ye hicreti M. 622 yılında Rebi'ul-Ev-vel 12'de vukübulmuştur. Hz. Peygamber evinin 
etrafını saran yüz kişinin arasından sıyrılarak eline bir avuç toprak aldı ve bu toprağı Yasin suresini okuyup onların 
üzerine serpti. Onlar kendisini görmeden aralarından savuşup gitti. Onlar gaflet halinden kurtulduklarında içeriye 
baktılar ve Hz. Ali'yi Hz. Peygamber'in yatağında yatıyor gördüler. Üzerinde Hz. Peygamber'in cübbesi bu- 
lunduğundan peygamber zannettikleri Ali'yi boşuna bekleyip durdular. Sabah olduğunda ona saldırmayı 
kararlaştırdılar. Fakat sabah yataktan Hz. Ali'nin kalktığını görünce ona arkadaşının nerede olduğunu sordular. Hz. 
Ali bilmediğini söyleyince Rasülüllah'ın kaçıp kurtulduğunu anladılar. Hz. Ali, Peygamber'in yanında bulunan 
emanetleri sahihlerine iade etmek için Mekke'de kalmıştı. 

Bu yüzden Hz. Peygamber (s.a), Hz. Ebubekir'in evine gidip Allah'ın kendisine hicret izni verdiğini söyler. Hz. 
Ebubekir, «Ben de seninle birlikte gelebilir miyim?» deyince, Hz. Peygamber bunu kabul eder, o da sevincinden 
ağlar. Hz. Ebubekir, Abdullah bin Ureykat Deylemi'yi kiralar. Bu kişi müslüman değildi ama kendilerine Medine 
yolunu göstermek üzere kiralanmıştı. Normal bilinen yolun dışında başka bir yolla onları götürecekti. Hz. Peygam- 
ber'in (s.a) hicret edeceğini sadece Hz. Ebubekir, Hz. Ali ve Hz. Ebubekir'in ailesi biliyordu. Hz. Peygamber, 
Mekke'den perşembe günü, Rebi'ul-Evvel'in ilk gününde ayrıldı. Medine'ye ise aynı ayın 12. gününde, pazartesi 
günü öğle vaktinde, vardı. Hz. Peygamber tam 53 yaşındaydı. Rivayet edildiğine göre Hz. Peygamber Mekke'den 
Medine'ye hicret etmek üzere yola çıkarken şöyle dua etmişti: 

«Ey Allahım! Onların beni beldelerin en güzelinden çıkardıklarını biliyorsun. Beni senin katındaki beldelerin en 
güzeline yerleştir.» (Hakim, Mustedrek) 

Hz. Muhammed peygamber olduktan sonra Mekke'de 13 sene oturmuştu. Mekke'den hicret ettikten sonra arkadaşı 
Ebubekir ile Mekke'nin güneybatısında ve üç mil uzaklıktaki Sevr dağındaki mağaraya gelirler. Hz. Ebubekir, oğlu 
Abdullah'a, «Mekke'de hakkımızda neler söylenir? Onları dinle, sonra da geceleyin bize iletirsin» diye tembihler. 
Kölesi Amr bin Fuheyre'ye de koyunlarını gündüzleyin otlatmasını, geceleyin de Mekke'ye gidiyormuş gibi yapıp 
mağaraya uğramasını söyler. Bunun nedeni ihtiyaçları olan sütü almaktı. Kızı Esma da onların yemeklerini 
getiriyordu. Böylece tam üç gün mağarada kaldılar . 195151) 


Hz. Peygamber Aranıyor 


Kureyşlüer, Hz. Peygamber'in izini kaybettikleri için her yerde onu arıyorlardı. Yanlarında izciler de vardı. 
Sonunda bir izci onların izini sürerek mağaranın yanma kadar geldi. Ve «izler burada bitiyor» dedi. Onları bulmak 
ümidiyle mağaraya girmek istediler. Ama mağaranın kapısı örümcek ağıyla örülmüştü ve iki güvercin de 
mağaranın önünde yuvalarını yapmıştı. Oysa güvercinler insanları hissettiklerinde kaçan hayvanlardı. Kureyşlüer 
mağaranın içinde kimsenin olmadığına kanaat getirdiklerinden Mekke'ye geri döndüler. Sonra da Muhammed'i 
getirene yüz deve mükâfat va'dettiler. Üç gün sonra hayat normale dönmüştü. Kılavuzları Hz. Peygamberle, Hz. 
Ebubekir'e iki deve getirdi. Bunlardan birini, hicret sırasmda kendi malını ve canım ortaya koyup hicretin fazlını 
tam olarak elde etmek için Hz. Peygamber (s.a) parasıyla Hz. Ebubekir'den satın aldı. Daha sonra develerine bin- 
diler. Hz. Ebubekir yolda kendilerine hizmet etmesi için Amr bin Fuheyr'i yanına almıştı. Hz. Esma onlara bir 
torba getirdi. Kemerini yarıp yansıyla onu bağladı. İşte bundan dolayı Hz. Esma'ya «İki Kemerli Kadın» 


denilmiştir. Hz. Ebubekir 6000 dirheme yakın olan servetini beraberinde götürmüştü. Hz. Peygamber ile Ebubekir 
silahlan yanlarında değilken Süraka bin Malik bin Cüş'üm tarafından görüldüler. Süraka onları yakalayıp geri 
götürmek ve Kureyşlilerin koyduğu ödülü alabilmek için arkalarına takıldı. Ra-sülüllah hemen onun hakkında 
beddua etti ve Süraka'nın atının ayaklan kupkuru toprağa gömülmeye başladı. Bunun üzerine o, «Ey Muhammedi 
Dua et de Allah beni kurtarsın. Bunun karşılığında seni arayanları geri çevireceğim» dedi. Hz. Peygamber de (s.a) 
dua etti ve Süraka kurtuldu. Fakat yeniden takibe başlayınca' Rasülüllah bir daha beddua etti. Bu sefer atının 
ayaklan daha çok gömüldü. Süraka, «Ey Muhammedi Anladım ki bu senin duan sebebiyledir. Allah'a dua et de 
içinde bulunduğum bu felaketten beni kurtarsın. Sana Allah adına söz veriyorum ki arkandan gelenleri geri 
çevireceğim.» diye yalvardı. Bunun üzerine Hz. Peygamber (s.a) dua etti ve o da kurtuldu. Sonra da kendileriyle 
savaşmamak ve onların haberlerini hiç kimseye bildirmemek üzere söz verdi. Üç gün, üç gece onlarla ilgili 
kimseye bir şey söylemeyecekti. Böylece Süraka geri döndü ve onlan arayan kimi gördüyse, «Bu taraflarda yoklar. 
Baktım, bulamadım. O yüzden geri dönüyorum» diyor ve onlan geri çeviriyordu. 

Buhari, Hz. Aişe'den gelen bir rivayeti şöyle nakletmektedir: 

Bir gün Öğle vaktinde Hz. Ebubekir'in. evinde oturuyordum ki o sırada biri Ebubekir'e, «İşte bak! Peygamber 
yüzünü-gözünü kapatmış olduğu halde geliyor» dedi. Rasülüllah daha önce adeti olmayan veçhile ansızın değişik 
bir zamanda gelmişti. Ebubekir, «Anam babam ona feda olsun, vallahi o muhakkak önemli bir sebepten dolayı bu 
saatte geliyordu» dedi. (Hz. Aişe diyor ki:) Hz. Peygamber gelip izin istedi. İçeri girmesi için izin verilince girdi 
ve Ebubekir'e yanındakileri dısan çıkarmasını söyledi. Ebubekir, «Ey Allah'ın Rasülü! Anam-babam sana feda 
olsun. Onlar (Aişe ile annesi) senin ailendir» dedi. Hz. Peygamber (s.a), «Mekke'den çıkıp Medine'ye hicret etmem 
için izin verildi.» dedi. Ebubekir, «Ben de seninle gelecek miyim?» diye sordu. Hz. Peygamber (S.a) «evet» 
deyince, Ebubekir, «Ey Allah'ın Rasülü! Anam-babam sana feda olsun. Şu iki deveden birini al» dedi. Hz. 
Peygamber ise an-cak parasıyla satınalabileceğini söyledi. (Hz. Aişe şöyle devam ediyor.) Biz onlara yolculukta 
ihtiyaç duyacakları şeyleri hazırlayıp bir torba içine koyduk. Esma da kemerinden bir parçayı koparıp onunla 
torbanın ağzını bağladı. Bu yüzden . «İki Kemerli Kadın» lâkabım aldı. Hz. Ebubekir'in kızı Esma, Hz. Aişe'den 
daha büyüktü. Anneleri ayrı babalan birdi. Abdullah ile Esma ise aynı annedendi. 

Hz. Peygamber (s.a) ile Hz. Ebubekir, Sevr dağmdaki mağaraya sığınıp orada üç gece kaldılar. Zeki bir genç ve 
süratli bir kavrayışı olan Hz. Ebubekir'in oğlu Abdullah geceleyin onların yanına gidiyor, sabah olmadan oradan 
ayrılıyor ve seher vaktinde Mekke'ye dönüyordu. Kureyşlilerle sabahlamakla sanki Mekke'de gecelemiş gibi 
görünüyordu. Onlar hakkında Mekke'de en ufak bir şey işitse ona kulak kabartır, geceleyin de aynı haberi Hz. 
Peygamber ile babasına iletirdi. Ebubekir'in azadlısı Amr bin Fuheyr de koyunlarından bir kısmını geceleyin 
mağaranın yanından geçirirdi. Akşam olduktan sonra gelirdi. Onlar da sütlerini alırlardı. Her gece bu olay 
tekrarlanıyordu. Ayrıca Beni Abd bin Adiyy'den bir kişiyi kiralamışlardı. Yolu iyi biliyordu ve zeki bir kılavuzdu. 
As bin Vail es-Sehmi'nin aile efradıyla elini kan çanağına batırmıştı. Yani onlarm mevlasıydı. Kureyş kafirlerinin 
dini üzerindeydi. Ancak Resulullah (s.a) ile Hz. Ebubekir onu güvenilir kabul etmişti. Ona develerini verip üç gece 
sonra Sevr dağının mağarasının Önünde buluşma sözü verdiler. O, üçüncü gecenin sabahı deve-. lerini getirdi. 
Amr bin Fuheyr ve bir kılavuz ile yola çıktılar. Kılavuz onları sahil kenarından (Asfar'm alt tarafından) geçirdi. 
(Sü-raka bin Cüş'um diyor ki): «Kureyşlilerin elçileri bize geldiler. Muhammed ve Ebubekir üzerine ödül 
koymuşlardı. Bu ödül onları öldürene veya esir edene verilecekti. Ben Beni Müdleç'in bir meclisinde otururken 
onlardan biri yanımıza gelerek «Ey Süraka!» de6i,«Biraz önce sahilde gölgeler gördüm. Zannederim onlar Mu- 
hammed ve arkadaşlarıdır.» Ben hemen gerçekten onlar olduğunu anladım. Fakat ona «Sen falan falan kimseleri 
görmüşsün. Onlar bizim yanımızdan ayrılıp gitmişlerdi.» dedim. Bir şey belli etmemek için bir saat kadar oturdum. 
Sonra kalkıp evime gittim. Cariyeme, «Atımı al, şu tepeciklerin arkasına götür ve orada beni bekle» dedim. 
Mızrağımı yanıma aldım ve gizlice evin arkasından çıktım. Öyle ki mızrağın ucu yere değiyordu. Görünmemesi 
için üst kısmını biraz alçattım. Sonra atıma bindim. Onlara yaklaşınca atım sürçtü. Ve attan düştüm. Ayağa kalkıp 
elimi okdanlığa soktum. Okdanlıktan fal okları olan zelemleri (ezlam) çıkardım. Onlara zarar verip 
veremeyeceğimi anlamak için fal açtım. Ancak hoşuma gitmeyen, üzerinde «hayır» yazılı ok çıktı. Buna rağmen 
atıma bindim. Onlara yaklaşınca fal oklarına isyan ettim. Sonunda o kadar yaklaştım ki Rasülüllah'ın Kur'an 
okuduğunu işitiyordum. O hiç arkasına bakmıyordu. Ebubekir ise sık sık dönüp arkasına bakıyordu. O sırada 
atımın ön ayaklan dizlerine kadar kuma saplandı. Tekrar attan düştüm. Atı kurtarmak için ona «deh» dedim. At 
kalktı. Daha ayaklarını çıkarır çıkarmaz ayaklarının altından çıkıp göğe yükselen dumanları gördüm. Yeniden 
oklarla fal açtım. Fakat yine hoşuma gitmeyen ok çıkmıştı. O zaman onlara, «Artık güvendesiniz, benden size bir 
zarar gelmeyecektir» diye bağırdım. Sesimi duymuşlardı. Atıma binip yanlarına gittim. Başıma gelenlerden sonra 
Hz. Peygamber'in emrinin galib geleceğini anla-dım. Ona, kavminin kendi hakkında ödül va'dettiğini, insanların 
bu yüzden onları aradığını söyleyip kendilerine yiyecek ve yol azığı teklifinde bulundum. Onlar benden bir şey 
almadıkları gibi bir şey de istemediler. Fakat, «Bizi gördüğünü kimseye söyleme, yeter» dediler. Ben de Hz. 
Peygamber'e bana bir güven mektubu yazmasını söyledim. O da bunun üzerine Amr bin Fuheyr'e bir deri parçasına 
güven mektubunu yazmasını ve bana vermesini emretti. O da emrolunduğunu yaptı. 

Hz. Peygamber'in hicret sırasmda başına gelen olaylardan birisi de şudur: Yolda ticaretten donen Talha bin 
Ubeydullah ile karşılaşırlar. O kendilerine selam verir ve ikisine de beyaz elbiseler hediye eder. Bazı rivayetlere 


göre Zübeyr de onlara rastlamıştır. Belki de Zübeyr ile Talha birlikteyken onlara rastlamışlardı. Ya da bu olay arka 
arkaya vukubulmuştur. Hz. Peygamber ile Ebubekir kendilerine verilen bu elbiseleri giyerler. 

Hz. Peygamber (s.a) kavmi kendisini alaya alıp onun davetine kulak vermeyince ve atalarından tevarüs ettikleri 
inançlara sımsıkı sarılıp akıllarım çalıştırmamakta direnince, doğum yeri olan Mekke'den ayrılmıştır. Onlar 
akıllarını çalıştırmamışlar, putlara tapmanın küfür olduğunu itiraf etmemişlerdir. Küfürden sonra hangi günah, 
şirkten sonra hangi dalâlet olabilir? Nitekim Allah Teâlâ, «Kuşkusuz Allah şirki affetmez. Fakat ondan başka 
dilediği kimsenin günahlarını affeder.» (Nisa : 48) buyurmuştur. 

Hz. Peygamber (s.a) Mekke'den üzüntülü olarak ayrılmıştı. Onların eziyet ve cefalarına tam on üç sene dayanarak 
cihad etmişti. Uzun seneler onlarla mücadele eden o parlayan nur, geniş ilim, yüce himmet, o şerefli kişi, temiz 
ruh, o cezbedici ve sevilen şahsiyet, o daima gülen, pırıl pırıl parlayan yüz, o güzel ahlâk, o hayadan konuşmayan 
ağız, o emin rasul, o kendilerine doğru yolu gösteren nebi onlardan ayrılmıştır. 

Şayet Kureyş hakikati idrak etseydi, taassubtan vazgeçseydi, muhakkak onun eteklerine sarılır, feyzinden avuçlar, 
onun hikmet okyanusundan içer, hidayeti ile doğru yolu bulur, ahlâkı ile ahlâk-lanır, hem dünya hem de ahiret 
nimetini elde ederdi. Allah'ın Ra-sülü Muhammed (s.a) ayrılışıyla Mekke'yi kapkaranlıklar içinde bırakmış ve 
fakat Medine'ye vardığında nurları Medine'nin her yerinde parlamaya başlamıştı. Medineliler Hz. Peygamber'i 
(s.a) müjde ve sevgi ile karşılamaya çıktılar. Onun o güzel yüzünü görmek için koşuyorlar, adeta birbiriyle 
yanşıyorlardı. Öyle ki onun. la bereketleniyorlar, onun beliğ hikmetlerim daha yakından işitebilmek için onu 
misafir etmek hususunda ellerinden geleni yapıyorlar, didiniyorlardı. Bu yüzden «Bedr (dolunay) üzerimize doğ- 
du» demek suretiyle o parlayan nur hakkındaki bilinçlerinin derecesini ortaya koymuşlardı. 105152) 


Medine'ye Varış 


Hz. Peygamber (s.a) Rebi'ul-Evvel ayının 12'sinde, pazartesi günü öğleye yakın saatlerde Medine'ye ulaştı. 
Küba'da Külsüm bin Hedim denilen ve Beni Amr bin Avf'ın büyüğü olan bir kişinin misafiri oldu. Beni Amr bin 
Avf, Evs'in bir boyu idi. Küba ise Medine'nin güneyine düşen ve ondan 2 mil uzakta bululnan bir köydür. 
Yeşillikler içinde olan Küba'da üzüm. hurma, incir ve nar bahçeleri vardı. Hz. Peygamber orada 4 gün (pazartesi, 
salı, çarşamba, perşembe) kaldı. Bu sırada Küba mescidini, yani ilk günden beri takva üzere kurulu mescidi inşa 
etti. Hz. Ebubekirde, Medine'nin mahallelerinden biri olan Senih'de Habib bin is-hak'ıh misafiri oldu. Hz. Ali de 
daha sonra beraberinde Hz. Fatma, Ümmü Eymen, onun çocuğu Eymen ve mustazaf müslümanlardan bir grup ile 
birlikte Medine'ye ulaştı. Hz. Ali, Hz. Peygamber'in yarımdaki emanetleri sahiplerine verdikten sonra yola 
çıkmıştı. Medine'ye vardığında Hz. Peygamber'e uyarak Külsüm bin Hedim'in misafiri oldu. Yol boyunca geceleri 
yürüyüp gündüzleri gizlendiğinden tabanlan patlamıştı. Geldiğinde onun boynuna sarılan Hz. Pey. gamber, onun 
bu halini görünce ona acıyarak ağladı. Sonra ellerine tükürerek onları Hz. Ali'nin şişmiş olan ayaklarına sürdü. Ve 
artık Hz. Ali ayaklarmdan şikâyet etmedi. Hz. Peygamber, cuma günü devesine binip Medine'ye doğru yola çıktı. 
Beni Salim bin Avı kabilesinin bulunduğu yere geldikleri sırada cuma vakti olmuştu. Bunun üzerine Hz. 
Peygamber, beraberindeki 100 kadar müs-lüman ile derenin içinde bulunan mescidde cumayı kıldı. İşte bu, Hz. 
Peygamber'in kılmış olduğu ilk cumadır. O, ilk hutbesini de burada okumuştur. Daha sonra El-Kusva adlı devesine 
binen Hz. Peygamber Medine'ye doğru yola çıktı. Medine'ye geldiğinde devenin yularını gevşeterek tamamen 
bırakmıştı. Deve ensardan kimin evinin yanına giderse hepsi «Ey Allah'ın Rasülü! Sayıya, silaha, kuvvete gel» 
diyorlar, devenin önüne çıkıyorlardı. Hz. Peygamber (s.a) «Onun yolunu açınız, o emralmıştır» diyordu. Böylece 
deve bugünkü mescidin yerinde çöktü. Bu yer Beni Neccar'dan Amr'ın oğulları olan Sehl ve Süheyl'e aitti. Bu 
kimseler yetimdi ve orayı hurma harmanı olarak kullanıyorlardı. Sonra deve yeniden kalkınca Hz. Peygamber 
onun dizginlerini serbest bıraktı. Durdurulması için de kimseye işaret etmedi. Deve kendiliğinden dönüp arkasına 
baktı ve yeniden ilk çöktüğü yere gelip tekrar oraya çöktü. Boy-' nunu da yere koydu. Bunun üzerine Hz. 
Peygamber (s.a) deveden indi. Ebu Eyyub el-Ensari devenin üzerindeki eşyaları alıp evine götürdü. Hz. Peygamber 
(s.a) kendi odalarıyla, mescid inşa edilene kadar Hz. Ebu Eyyub'ün evinde misafir olarak kaldı. Hz. Peygamber 
(s.a), Sehl ile Süheyl'i çağırarak «Orayı itana satıntz. Mescid yapayım». deöi. Onlar, orayı satmayacaklarım ama 
kendisine hibe edeceklerini söyledilerse de Hz. Peygamber (s.a), bu teklifi kabul etmeyerek 10 dinar altına orayı 
onlardan satın aldı. Bu 10 dinar altını da Ebubekir Sıddık'ın malından almıştı. Sonra orayı mescid olarak bina etti. 
Mescidin yapımında Hz. Peygamber de diğerleriyle birlikte kerpiç taşımıştı. Kerpiç taşırken şunları söylüyordu : 
«Bu yük Hayber'in yükü değildir ama; 

Rabbinize yemin ederim, bu daha sevab, daha temizdir.» 

Yani bu kerpiç yükleri Allah katında, Hayber'den getirilen üzüm ve hurma yüklerinden daha hayırlıdır. Bu şiir 
aslında sahabeden Abdullah bin Revaha'nmdır. Hz. Peygamber (s.a) onun şiiriyle misal getirmiştir. Hadislerde bu 
şiir dışında hiçbir şiirin tüm beyitleriyle Hz. Peygamber tarafından misal getirildiği görülmemiştir. Hz. 
Peygamberin (s.a) şiir irad etmesi yasaktır. Ama irad edilmiş bir şiiri tekrar etmesi yasak değildir. 

Hz. Peygamber mescidin yapımında şu mısraları da okumuştur: 

«Kuşkusuz mükâfat ancak ahiret mükâfatıdır. (Ey Allahım) ensar ve muhacirlere merhamet et» 

Daha sonra Hz. Peygamber, Medine yahudileriyle bir barış antlaşması yapmıştır. Mescidin yapımı 


tamamlanmadan Beni Nec-car'ın naibi (vekili) olan Sa'd bin Zürare ölünce Beni Neccarlılar onun yerine 
kendilerine bir naib tayin etmesini Hz. Peygamber'den istediler. Ve Hz. Peygamber de «Sizin naibiniz oen olayım» 
dedi. Onların hiç birini bir diğerinden üstün tutmadı. Bu onların men-kıbelerindendir ve şeref konusunda hepsinin 
bir olduğuna işaret eder. 

Mescid, Rebi'ul-Evvel'den Sefer ayma kadar bitti. Temelleri taştan, duvarları kerpiçten, tavanı ve direkleri ise 
hurma ağaçlarından basit bir mescid olmuştu. Mescidde süsten, nakıştan en ufak bir eser bile bulunmuyordu. 
Minber olmadığından Hz. Peygamber (s.a) ilk hutbesini minbersiz okumuştu. 

Medineliler Hz. Peygamber'in (s.a) gelişinden o kadar memnun olmuşlardı ki onu güler yüzle, şiirler okuyarak 
karşılamışlardı. Kadınlar evlerin tavanlarına çıkıp onu alkışlamışlardı. (Hz. Aişe'den gelen bir rivayete göre) Hz. 
Peygamber, Medine'ye vardığında kadınlar, çocuklar oturdukları yerden bağıra bağıra, «Bugün dolunay 
Seniyyet'ul- Veda'dan üzerimize doğdu, içimizde Allah'a çağıran biri oldukça, şükür üzerimize vacib oldu. Ey bize 
gönderilen Peygamber! Sen itaat edilen bir emirle geldin» diyorlardı. Habeşliler sevinçten mızraklarıyla oynayıp, 
hareketler yaparlarken Ensar'ın erkekleri de kadınları da hediye vermek için ona yaklaşmaya çalışıyorlardı. 

İbn Abbas, Hz. Peygamber'in pazartesi günü doğduğunu, pazartesi günü peygamber olduğunu, Hacer'ul-Esved'i 
pazartesi günü kaldırıp yerine koyduğunu ve pazartesi günü vefat ettiğini söylemektedir. 

tslamda Takvim 

islâmda takvimler Hz. Peygamber'in Mekke'den Medine'ye hicretiyle başlar. Hicreti takvime başlangıç yapan Hz. 
Ömer'dir. Bunu hicretin 17. yılında yapmıştır. Ancak hicri takvim hicretten 2 ay önce başlar. Zira onlar takvimin 
başlangıcını o senenin muharrem ayı olarak tesbit etmişlerdir. Oysa Hz. Peygamber (s.a) daha bu ayda Mekke'de 
bulunuyordu. Hicret ise Rebiul-Evvel ayında olmuştu. 

«Onlar tuzak kurarlarken Allah da (buna karşılık onlara) tu zak kuruyordu»; yani Allah onların tuzak ve hilelerini 
geri çevirmiş, yol açtıkları tehlikeyi kendilerine döndürmüştür. Tuzak kurmalarından ötürü Allah onları 
cezalandıracak ve onlara tuzak kuranlara verilen cezayı uygulayacaktır. O ceza ise şudur: Allah Te-âlâ onları 
Bedir'e çıkardığında müslümanları gözlerinde az gösterdi. Bunun üzerine onlar müslümanlara saldırınca çocukları 
ihtiyarlatan bir felaketle karşı karşıya kaldılar. 

«Allak tuzak kuranların en hayırlısıdır». Çünkü Allah'ın kurduğu tuzağın yanında kulların tuzağı bir hiçtir. 

Bazı müdekkikler bu izaf-i terkibin Allah'a sıfat olmasının O'nun tuzağının daha nafiz, daha etkili olduğunu 
bildirmesi yönünden üstünlük ifade ettiğini söylemişlerdir. Çünkü başkaları tarafından kurulan tuzakların da 
geçerliliği ve etkisi vardır. Ancak Allah'ın tuzağı daha etkilidir. Bu takdirde «hayr» kelimesi ism-i tafdil olarak 
kullanılmış olmaktadır. Burada müşareket meydana gelmektedir. Yani diğerlerinin tuzakları da geçerli ve etkili 
ise de Allah'ın tuzağı daha geçerli ve daha etkilidir. Fakat ifadenin Allah Teâlâ'nın hakkı indirerek tuzak kuranlara 
gereken cezayı verdiğine delalet ettiği düşünülecek olursa burada başkasının tuzağı sözkonusu olamaz. Müşareket 
olmadığından izafe sadece tahsis içindir. 

Bazı müfessirlere göre bu terkib «Yaz kıştan daha sıcaktır» şeklindeki terkib kabilindendir. Yani Allah'ın tuzağının 
hayırlı oluşu, başkasının tuzağının şerli oluşundan daha etkilidir. 1091831 


Mekr «Tuzak» Kelimesi Allah İçin Kullanılır Mı? 


«Mekr» (tuzak) kelimesinin müşakele olmaksızın Allah için kullanılamayacağım, zira «mefer»in başkasına zarar 
vermek için yapılan hile anlamına geldiğini, bunun da Allah'ın hakkında caiz olmadığını öne sürenler vardır. 
Ancak bu iddia «mekr» kelimesinin Kur'an'da, Allah hakkında müşakele olmaksızın kullanıldığı söylenerek 
cevaplandırılmıştır: «Acaba onlar Allah'ın mekrinden emin mi oldular? Muhakkak zarar eden bir kavimden başkası 
Allah'ın mekrinden emin olmaz.» (A'raf: 99). Ancak buna da «Burada müşakele takdiridir» denilerek karşılık 
verilmiştir. Fakat, Hz Ali'den nakledilen bir söze göre, bu karşılık tenkid edilmiştir. Şöyle ki: ((Dünyada kendisine 
genişlik verilen ve bu genişliğin kendisi için bir mekr (tuzak) olduğunu bilmeyen kimseyi aklı aldatmıştır.» 
Görüldüğü gibi Hz. Ali'nin bu sözünde takdiri bir muşa-kelenin olma ihtimali oldukça uzaktır. 

(31) «Onlara ayetlerimiz okunduğunda...» 

Bu Ayetin Tefsiri ; 

Ayetteki mezkur iddia, tefsirlerin çoğuna göre, Beni Abdud-dar'dan Nadr bin Haris tarafından yapılmıştır. Bu, 
zaman zaman İran'a, Hire'ye gidip oranın insanlarının Rüstem, İsfendiyar ve ileri gelen İranlılar hakkında 
uydurmuş oldukları efsaneleri dinleyen bir kimsedir. Yahudi ve Hıristiyanların yanına gidip onlardan Tevrat ve 
İncil'deki kıssaları da dinlerdi. 

«Kalü» (dediler) ifadesi bu lânetli kişinin onların reisi olması dolayısıyla ve onların bunun söz ve görüşlerine göre 
hareket ettikleri için kullanılmıştır. 

Bazıları, bu sözü söyleyen kimselerin Dar'un-Nedve'de Hz. Peygamber (s.a) hakkında plan yapan kimseler 
olduğunu öne sürmüştür. Ancak kim söylerse söylesin, mezkür söz hakkı inkâr noktasında inadın en doruk 
noktasıdır. Çünkü onlar böyle bir şeye güç yetirseydiler kendilerini bunu yapmaktan hangi şey alıkoyabilirdi? 
Oysa Hz. Peygamber (s.a) onlara meydan okuyor, senelerdir onları acz ile itham ediyordu. Daha sonra onlarla 
kılıçla savaşınca onlar da kılıçla savaştılar. Halbuki onlar edebiyat sahasında yenilmeyi hiçbir surette kabullenecek 


kimseler değildi. Çün-' kü kendileri bu sahanın kahramanlarıydılar ve yine bu sahanın güçlüsü kendileriydi. 
Kabe'nin kapısı üzerindeki meşhur yedi kasideyi onlar asmışlardı ve bununla edebiyat sahasında herkese meydan 
okuyorlardı. 

«Bu eskilerin efsanelerinden başka bir şey değildir.» Onlar bu sözle «Bu Kutan sadece geçmişlerin yazmış 
oldukları kıssa ve hikâyelerdir. Allah'ın kelamı değildir.» demek istiyorlar ve bununla da «Dilesek biz de bunun 
gibisini söyleriz» şeklindeki sözlerini açıklamış oluyorlardı. 

(32) «(Hatırlat) o zamanı ki...» 

Bu Ayetin Tefsiri 

Ayette geçen sözü söyleyen kimsenin yine Nadr bin Haris olduğu rivayet edilmiştir. Bazı rivayetlere göre, Nadr 
daha Önceki sözlerini söyleyince Hz. Peygamber (s.a) kendisine; «Ey azab olasıca! Bu, Allah'ın kelamıdır» der. 
Nadr da buna karşılık olarak yukardaki ayette geçen sözü söyler, 

Enes bin Malik'ten rivayet edildiğine göre mezkur sözü Ebu Cehil sarf etmiştir. (Buhari, Beyhaki) 

Yezid bin Numan ve Muhammed bin Kays'tan rivayet edildiğine göre Ktfreyşliler: «Allah aramızda Muhammedi 
mi şerefli kıldı? Ey Allahım! Eğer bu doğruysa üzerimize gökten taş yağdır, ya da bize elem verici bir azab getir.» 
derler. (İbn Cerir). Bu söz birincisinden daha şeni, daha korkunçtur. Çünkü onlar bu sözleriyle Kur'an'm Allah'ın 
kelamı oluşunu muhal saydıklarından, akıllı bir insanın isteyemeceği azabı Kur'an'm hak olmayışı zan-nına bağlı 
olarak talep etmişlerdir. Şayet Kur'an'm onların nazarında Allah'ın kelamı olması mümkün görülseydi onlar böyle 
bir azabın gelişini, onun gerçekliğine bağlamaya cesaret edemezlerdi. 

(33) «Fakat sen (ey Muhammed) onların...» 

Bu Ayetin Tefsiri 

Bu, onların çirkin sözlerine bir cevaptır. Yani niçin bu sözlerinin gerektirdiği azaba duçar olmadıkları ve niçin 
kendilerine süre tanındığı böylelikle açıklanmaktadır. 

Buradaki azap, tamamıyla yokedici bir azap anlamındadır. Çünkü Hz. Peygamber (s.a) aralarında iken kıtlığa duçar 
olduklarından, burada mutlak azabın kastedilmiş olması mümkün değildir. Bazı kimseler böyle bir kaydı 
gerektiren bir delilin olmadığını söylemişlerse de mânâ mahal itibariyle uygundur. Öyle ki onların sözlerini 
inceleyen bir kimse, niçin onların böyle bir azap istediklerini anlar. Böyle bir kaydın niçin konulduğuna gelince, 
bunun da delili vardır. Çünkü Hz. Peygamber aralarında iken onlara birtakım azaplar isabet etmiştir. Dolayısıyla 
Hz. Peygamber aralarında iken kendilerine isabet etmeyen azap ile mutlak bir azap kastedilmiştir. 

Af Dilemek Azaba Manidir 

«Onlar af dilerlerken de Allah onlara azap edecek değildi» ifa-desindeki istiğfar, ya Hz. Peygamber hicret ettikten 
sonra, güçsüz olduklarından hicret edemeyecek Mekke'de kalan müslümanların istiğfarıdır ya da kafirlerin 
Allah'tan af dilemeleri (gufranekella-humme)dir. Çünkü af dileyen kafirler bile olsa, onların bu isteği, azaba mani 
olabilir. 

Yezid bin Numan ve Muhammed bin Kays'ın rivayet ettiklerine göre Kureyşliler, «Eğer bu Kur'an senin katından 
gelen hak ise üzerimize gökten taş yağdır» şeklindeki sözlerinden pişman olarak Allah'tan af dilemişlerdir. 
Buradaki istiğfar onların küfründen veya başka şeylerden dönüş yapmaları, tevbe etmeleri demek de olabilir. Bu 
takdirde ayet şöyle anlaşılır: «Şayet onlar af dile-şeydiler, yani küfürden dönüp yaptıkları çirkinliklerden vazgeç 
şeydiler, azap görmezlerdi». Bu görüş Süddi'den rivayet edilmiş, tir. Katade ve İbn Zeyd de bu görüşe katılmıştır. 
Bazı müfessirler ayetin, «Ey Muhammedi Eğer şen onların aralarında olsaydın veya istiğfar etselerdi azap 
görmezlerdin anlamında olduğunu söylemişlerdir. Bu, Bedir'deki azabın kendilerine, aralarında Rasülüllah 
olmadığı veya istiğfar etmedikleri için isabet ettiğine işaret etmektedir. Çünkü onlar Hz. Peygamber'i (s.a) 
Mekke'den çıkmaya zorlamışlardı. 

İbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre, buradaki istiğfar ile, Kureyş kafirlerinden iman eden kimselerin istiğfarı 
kastedilmiş-Yani Allah'ın iman ve istiğfar edeceğini bildiği kimseler onların arasmda oldukça Allah onlara azab 
etmez. Mesela Safvan bin Umeyye, İkrime bin Ebi Cehil, Süheyl bin Amr gibi... 

Mücahid'den gelen bir rivayete göre, buradaki istiğfar ile, Kureyşli müşriklerin sulbünde bulunan ve Allah'ın iman 
edeceğini bildiği kimselerin istiğfarı kastedilmektedir. Ancak burada ayetin mânâsının, «Onların sulbünde istiğfar 
edecek kimselerin bulunduğunu bildiği sürece, Allah onlara azap etmez» şeklinde anlaşılmasının oldukça uzak bir 
ihtimal olduğuna dikkat edilmelidir. 1051341 


Meal 


34- Onlar (müminleri) Mescid-i Haram'd an menettikleri ve onun velileri olmadıkları halde, neden Allah onlara 
azab etmesin? Onun velileri ancak Allah'tan sakınan kimselerdir. Ama çoğu bunu bilmez. 

35- Onların Kabe yanındaki namazları ıslık çalmak ve el çırpmaktan ibarettir. Artık küfre girmiş olmanıza karşılık 
azabı tadın! 

36- Kuşkusuz kafir olanlar mallarını, (insanları) Allah'ın yolundan alıkoymak için harcarlar. Harcayacaklar da! 
Sonra o (harcadıkları mallar) kendilerine bir iç acısı olacaktır. Sonra da mağlub olacaklardır. Kâfirler cehenneme 
doğru sürülüp götürüleceklerdir. 


37- Öyle ki Allah 'pis'i, 'temiz'den ayırır, kötüleri üstüste yığar ve hepsini birden cehenneme koyar. İşte hüsrana 
uğrayanların tâ kendisidir onlar! 

38- Kafirlere de ki: Eğer (küfürden' veya savaştan) vazgeçerlerse geçmiş (günah) lan kendilerine bağışlanır. 
Eğer (yeniden) dönerlerse kuşkusuz ki öncekilerin kanunu geçmiştir. 

39- Artık herhangi bir fitne kalmayıp din tamamen Allahl in oluncaya dek, onlarla savaşın. Eğer vazgeçerlerse 
kuşkusuz ki Allah, onların ne yaptıklarını görücüdür. 

40- Eğer dönerlerse bilin ki Allah dostun uzdur. Ne güzel dosttur O ve ne güzel yardımcıdır! 1051351 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(34) «Onlar (müminleri) Mescid-i Haram'dan...» 

Bu Ayetin Tefsiri 

Yani azabı kendilerinden- uzaklaştırmaya güç yetiremezler. Onların böyle bir güce sahib olmadıkları ve muhakkak 
azap görecekleri kesindir. 

Müşrikler, Umreye gelen Hz. Peygamber'i (s.a) ve müslüman-lan Hudeybiye yılında Mescid-i Haram'dan 
menetmişlerdi. Onların Kabe'yi ziyaret etmelerine izin vermemişlerdi. Müşrikler, Hz. Peygamber ve ashabına 
yaptıkları eziyetler sonucunda kendilerini hicrete mecbur etmekle asıl, onlan Mescid-i Haram'dan menetmiş 
oluyorlardı. 

Eş-Şihab'ın Hasan'dan rivayet ettiğine göre bu ayet önceki ayeti neshetmiştir. 

Durr'ul-Mensur'da İkrime ve Süddi'den gelen bir rivayete göre, «Onlar af dilerlerken de Allah onlara azap edecek 
değildi» ifadesi, bu ayetle neşhedilmiştir. Ancak haberde neshin olmaması muhakkaktır. Nesh ancak hükümlerde 
olur. Fakat haberin şer'i bir hükmü kapsaması durgununda nesh vukubulabilir. Burada mensuh olduğu iddia edilen 
ayetin böyle bir hükmü kapsayıp kapsamadığı hususu muğlaktır. 

ibn ishak'a göre bu ayet öncekiyle birleşik olarak müşriklerin durumunu hikâye etmektedir. Çünkü müşrikler «Biz 
af talebinde bulunduğumuz halde Allah bize azap etmez. Allah, aralarında peygamberi bulunan bir topluluğa da 
azap etmez» diyorlardı. Allah Teâlâ da onların bu sözlerini diğer sözleriyle birlikte peygamberine hikâye etmiştir. 
Yani «(Hatırlat) o zamanı ki onlar: Ey Rab-bimiz! demişlerdi» ve «(Hatırla) o zamanı ki siz af talebinde bu- 
lunduğunuz halde 'Allah bize azab etmez' demişlerdi» şeklinde Allah onlarm bu sözlerini Peygamberi'ne 
naklettikten sonra onlara reddiye olarak «Onlar (müminleri) Mescid-i Haram'dan menet-tikleri ve onun velileri 
“olmadıkları halde neden Allah onlara azap etmesin?» ayetini inzal etmiştir. Yani, sen onların aralarında bu-lunsan 
da, onlar istiğfar etseler de, bu çirkin davranışı yaptıktan sonra muhakkak Allah onları azaba uğratır. 

Bu yorumu sahabelerden gelen birçok rivayet nakzetmektedir: 

Ebu Hüreyre'den rivayet olunduğuna göre, o şöyle demiştir: «Sizin içinizde iki emniyet sübabi vardı. Onlardan 
biri gitti (Pey-gamber'in vefatını kastediyor), diğeri kaldı (af talebinde bulunmayı kastediyor)». Bunları 
söyledikten sonra Ebu Hüreyre, mezkur ayeti okumuştur. (Ebu Şeyh, Hakim, Beyhaki) Bunun benzeri başka 
rivayetler İbn Abbas ve Ebu Musa el-Eşari'den de nakledilmiştir. 

İbn Ömer'den rivayet edildiğine göre Hz. Peygamber (s.a) zamanında bir keresinde güneş tutulur. Bunun üzerine 
Hz. Peygamber (s.a) namaza başlar. Öyle ki rükua gitmeyecekmişcesine uzun bir kıyam yapar. Sonra rükua gider. 
Fükuda sanki bir daha doğrulmayacak kadar uzun bir süre kalır. Sonra doğrulur. Yine secdeye 
gitmeyecekmişcesine uzun bir kıyam yapar. Sonra secdeye gider. Secdeden başım kaldırmayacak kadar secdeyi 
uzatır. Sonra başını kaldırır. İki secde arasında ikinci secdeyi yapmayacakmış gibi uzun bir süre oturur. Sonra 
secdeye varır. Yine neredeyse başım hiç kaldırmayacakmış gibi secdede uzun bir sure kalır. Sonra başını kaldırır. 
İkinci rekâtta da böyle yaptıktan sonra secde sonunda bir «ah» çekerek şöyle söyler: «Ey Rabbim! Sen bana, 
onların arasında bulunduğun sürece onlara azab vermeyeceğini va'detmedin mi? Ey Rabbim! Onlar istiğfar edince 
onlara azab etmeyeceğine dair bana va'dde bulunmadın mı? İşte senden af talebinde bulunuyoruz». Hz. Peygamber 
(s.a) namazını bitirdiğinde güneş tamamen açılmıştı. (Ebu Davud, Tirmizi ve Nesei) 

Cübbai Önceki ayetteki azap ile dünya azabının, bu ayetteki azap ile de ahiret azabının kastedildiğini söylemiştir. 
Yani «Allah kuşkusuz ki onları ahirette azaba uğratacaktır». Ancak Cübbai'nin bu yorumu ayetin siyakına ters 
düşmektedir. 

Onlar müşrik oldukları için Mescid-i Haram'ın velileri olamazlar. Zira Mescid-i Haram'ın velileri ancak şirkten 
kaçınanlar, orada Allah'tan başkasına kulluk yapmayanlar, yani müslümanlardır. Bu, takvanın ilk mertebesidir. 
«Evliyauhu» ifadesindeki «hu» zami-mirinin Cabir, Cafer ve Hasan Basri'den de rivayet edildiği gibi Mescid-i 
Haram'a raci olması akla gelen ilk ihtimaldir. 

Bazılarına göre bu zamir Allah'a racidir. Yani onlar Allah'ın velileri değillerdir. Allah'ın velileri sadece ondan 
sakınanlar (mut-takiler) dir. Zamiri Allah'a raci olması durumunda istihkak kelimesine itibar etmeye de gerek 
yoktur. Yani «Onlar Allah'ın velisi olmaya müstahak değildirler» şeklinde bir tevile ihtiyaç yoktur. Çünkü onların 
Allah'a veliliği hiçbir zaman sabit olmamıştır. Ancak kastedilenin Mescid-i Haram'ın veliliği (bakıcılığı) olması 
halinde —ki ayet nazil olduğunda bakıcılık onların elindeydi— böyle bir tevile yine gerek olmaz. Zamirin Allah'a 
raci olması durumunda muttakiler, müslümanlar içinde daha özel vasıflara sahip kimseler olmuş olurlar. Çünkü 


Allah'ın velisi olabilmek için müslü-man olmak yeterli değildir. Belki bu takdirde Allah'ın velayetin-. de İslâm ile 
beraber takvanın ikinci mertebesi de gerekir. Şayet takvanın üçüncü mertebesi de olursa, o zaman buradaki velayet 
«Velayet-i Uzma» (en büyük velayet) demektir. İşte bizim şeriatın nasslarından, gecesi gündüzüne benzeyen, 
bembeyaz delil ve hüccetlerinden aniadığımız budur. Ancak günümüzde cahillerin çoğu velilerin mecnun, meczub 
kimseler olduklarını sanıyorlar. Doğrudur da. Yani onların Allah'ın hidayetinden uzaklaştırılmış oldukları 
hususunda doğru söylemektedirler. Bir kimse ne kadar saçmalarsa, ne kadar çok hezeyan içinde olursa, akıllı 
kimseler onun bu çirkin hallerini ne kadar çok görürlerse, cahillere göre o kimsenin veliliği o kadar üstün 
derecededir. Allah'ın müikündeki tasarrufu o kadar mükemmeldir(!) 

Bazıları velileri, bu tür vasıflara sahip olan, dini ahkâmı ter-keden, Hz. Muhammed'in şeriatından çıkan, sufilerin 
hallerini yaşamadığı halde durmadan onların sözlerini tekrar eden, onların kisveleriyle kisvelenen fakat aslında 
onlardan olmayan kimseler olarak kabul etmişler ve ((Kim kendini hidayette görürse o mah-cubdur. Yani Allah'ın 
nuru ona kapanmıştır. Kim şeriata yapışırsa o zarar etmiştir. Bir «batın» vardır ki o «zahire muhaliftir. İn-. san 
batın'ı tanırsa düğümler çözülür, sorumluluk (teklif) ortadan kalkar, nefisler kemale erer» şeklinde konuşanlara 
veli demişler-dir. Üstelik bu hezeyanları sarfedenleri mürşid olarak vasıflandırırlar. Bu sözlerinde de doğrudurlar. 
Çünkü o mürşid zannettikleri kimseler insanları hakka değil ateşe doğru irşad ederler (cehenneme götürürler). 
Onlara «Şeyh» derler. Bu sözlerinde de doğrudurlar. Çünkü o «Şeyh» dedikleri,Necidli şeyhtir. Yani Kureyş-lilerle 
birlikte Dar'un-Nedve'ye giren İblis'tir. Onlara «Arif» derler. Bu hususta da haklıdırlar. Çünkü o «Arif» dedikleri, 
sadece dalâletin sıfatlarını bilir. Onların muvahhid olmaları da küfür ile imanı birleştirmelerinden ötürüdür. 
Nitekim İmam Gazali bu tür insanları küfür ve facirlikle suçlamıştır. Böyle bir zındıkın katli Allah katında yüz 
kafir öldürmekten daha efdaldır. 051561 

(35) «Onların kâbe yanındaki namazları...» 

Bu Ayetin Tefsiri 

Onlar müslümanları ziyaret etmekten, menettikleri Mescid-i Haramda ibadetle Allah'ı tazim edeceklerine orada 
ıslık çalıp, e| çırparlar. 

Ayette geçen «salat» ile ya dua ya da onların «salat» adını verdikleri birtakım hareketler kastedilmiştir. 

«Onların namazları el çırpmak ve ıslık çalmaktan ibarettir» ifadesi, onların namazlarında bir yararın ve mânânın 
bulunmadığı anlamındadır. Yani tıpkı kuşlann ötüşü ve oyuncuların el çırpması gibidir. 

Bazı müfessirlere göre, bu ifadeyle, onların ıslık çalmak ile el çırpmayı Kabe'nin yanında yapılması uygun olan 
namazla değiştirdiklerine işaret edilmiştir. 

Rivayet edildiğine göre, Hz. Peygamber (s.a) Kabe'nin yanın-| da namaz kılacağı zaman onlar ıslık çalmak ve 
el çırpmak suretiyle onu şaşırtmaya çalışırlar ve böylelikle kendüerinin namaz kıldıklarına kanaat getirirlerdi. 
Başka bir rivayete göre müşrikler, erkek-kadın elele vererek ve parmaklarım birbirine geçirerek çıplak bir şekilde 
Kabe'yi ziyaret ederler ve bu ziyaret esnasında ıslık çalıp, el çırparlardı. 

Bazıları ayette geçen «tasdiye» kelimesinin «s-d-y» kökünden geldiğini ve «menetmek» anlamında olduğunu 
söylemektedirler. i Bu takdirde ayetin anlamı, «Onlar Kur'an okumayı yasaklarlardı» I veya «Dinin icrasına 
mani olurlardı» şeklinde anlaşılır. 

Bazıları da bu kelimenin gürültü yapmak anlamındaki «sad» kökünden geldiğini söylemişlerdir. Ancak İbn Abbas 
ve seleften bir cemaatten rivayet edilen görüş birincisidir. 

ibn Cübeyr, «tasdiye» kelimesini insanları Mescid-i Haram' dan menetmek ile yorumlamıştır. Ancak bu uzak bir 
ihtimaldir. İkrime'nin aynı kelimeyi «hayat» ile yorumlaması bundan daha da uzak bir ihtimaldir. 

Azabı tatmaları ile de Bedir gününde öldürülmeleri ve esir edilmeleri kastedilmiştir. Bu yorum Hasan Basri ile 
Dahhak'a aittir. Bazı müfessirlere göre de bu azap ile ahiret azabı kastolunmuş-tur. Bu azabı tatmalarının nedeni 
kafir olmalarıdır. 

(36) «Kuşkusuz kâfir olanlar...» 

Bu Ayetin Tefsiri 

Kelbi'den rivayet olunduğuna göre bu ayet Bedir Günü'nde müşriklerin ordusuna yemek yedirenler hakkında nazil 
olmuştur. Bunlar Ebu Cehil, Rabi'anın oğulları Utbe ve Şeybe, Haccac'm oğullan Büneyye ve Müneyye, Ebu'l- 
Buhteri bin Hişam, Nadr bin Haris, Hakim bin Hizan, TJbey bin Halef, Zem'a bin Esved, Hars bin Amr bin Nevfel 
ve Abbas bin Abdulmuttalib olup hepsi de Kureyşt'ten tam 12 kişiydi. Sırayla her biri bir günde 10 deve kes- 
mişlerdi. Hezimet gününde sıra Abbas bin Muttalib'teydi. 

İbn İshak'tan gelen rivayete göre bu ayet kervan sahipleri hakkında nazil olmuştur. Şöyle ki: Kureyşliler Bedir 
Günü'nde aldıkları yenilgiden sonra Mekke'ye dönerler. Mekke'ye geldiklerinde Abdullah bin Ebi Rebia, Safvan 
bin Ümeyye ve İkrime bin Ebi Cehil, Bedir'de babalan, kardeşleri öldürülen veya esir edilenlerle birlik olup Ebu 
Sufyan'â ve o kervanda malı olan Kureyşlüere giderek şöyle derler: «Ey Kureyş Topluluğu! Muhammed sizi tuzağa 
düşürerek erkeklerinizi öldürdü.. Bu mallarla Muhammed'le savaşabümemiz için bize yardım edin. Umulur ki 
Muhammed'den öcümüzü alırız». Bunun üzerine mal sahipleri de mallarına bu işe tahsis ederler. 

Said bin. Cübeyr ve Mücahid'den gelen bir rivayete göre bu ayet Ebu Süfyan hakkında nazil olmuştur. Uhud 
Günü'nde savaşmak üzere Habeşlüerden 2000 kişi kiralanmıştı. Bunların yanmda kışkırttığı araplar da vardı. 
Onlara da nafaka olarak 40 evkiye verilmişti. (O dönemde bir evkiye, 42 miskal altındı). Sa'd bin Malik onlar 


hakkında inşad ettiği uzun bir kasidesinde müşriklerin şairi Hubeyr bin Ebi Vehb'e cevaben şöyle der: 

«Biz denizde bir dalgaya çarptık. Onların ortası Habeşlilerle doluydu. Kiminin başı açık, kiminin başında da miğfer 
vardı. Üç bin kişi kadarlardı, ... 

Biz ise üç yüz, en fazla dört yüz kişilik bir topluluktuk.» 

«Allah'ın yolundan» ifadesiyle müşriklerin insanlan Allah'ın dinine ve Hz. Muhammed'e tabi olmaktan 
menetmeleri kastedilmektedir. Adeta Allah Teâlâ bu ayetle müşriklerin mali ibadetle-| (o rine işaret etmektedir. 
Çünkü daha önce Kabe yanında ıslık çalıp el çırptıklarını beyan etmekle bedeni ibadetlerine işaret etmişti. 
Yukardaki tüm yorumlara rağmen ayet umum ifade eder. Sebeb-i nüzul'ün hususi olması hükmün umumi olmasına 
mani değildir. Yani Allah Teâlâ kafirlerin insanlan hak yola tabi olmaktan menedebilmek için mallanm 
sarfettiklerini haber vermektedir. Bunu ileride de yapacaklardır. Sonra mallannın boşa gittiğini görüp bu 
yaptıklarından pişman olacaklardır. Çünkü ellerinde bir şey kalmayacaktır. Onlar Allah'ın nurunu söndürmek ve 
kendi sözlerinin Hakkın sözünden üstün olmasmı sağlamak isterler. Ancak kafirler istemese de Allah nurunu 
tamamlayacak, dinine yardım edecek ve kelimesini yüceltecektir. Bâtıl karşısında dinini ga-lib getirecektir. 
Kafirlere dünyada mahrumiyet, ahirette ise ateş azabı vardır. Onların içinde yaşayanlar, gözleriyle bunu görecek, 
kulaklarıyla da hoşlarına gitmeyen şeyler duyacaklardır. Ölen veya öldürülenleri ise ebedi bir rezalete, ebedi bir 
azaba duçar olacaklardır.!09157! 

(37) «Öyle ki Allah pisi temizden ayırır...» 

Bu Ayetin Tefsiri 

Ali bin Ebi Talha'nın rivayet ettiğine göre İbn Abbas ayete «Saadet ehlini şekavet ehlinden ayırır» mânâsını 
vermiştir. 

Silddi ise «Mümini kafirden ayırır» şeklinde bir mânâ vermiştir. Bu ayırma işinin ahirette vuku bulması 
muhtemeldir. Nitekim Allah Teâlâ «Kıyametin koptuğu gün ( müminler ile kafirler) birbirlerinden ayrılırlar.» 
(Rum: 14), «Ey mücrimler! Bugün (birbirinizden) ayrılın» (Yasin: 59) buyurmuştur. Bu ayrılma, onların 
davranışlarının müslümanlar tarafından anlaşılması şeklinde dünyada da vukubulabilir. Bu takdirde «lam» harfi 
Allah Teâlâ'mn yolundan menetmek maksadıyla infak edilecek malı kafirlere verme illeti olur. Yani Allah 
Teâlâ'mn onlara mallar vermesinin nedeni pis ile temizi, savaş meydanında savaşan ile kaçanı ayırmak içindir. 
Nitekim bir ayette şöyle buyurulmuştur: «İki topluluğun karşılaştığı günde size isabet eden Allah'ın izniyle 
olmuştur ki böylelikle Allah iman edenleri bilsin ve münafıkları da bilsin. Onlara: «Gelin, Allah yolunda savaşın 
veya müdafaada bulunun» denildiği halde, onlar: «Eğer savaşı bilseydik size tâbi olurduk» dediler (...)» (Alu İmran 
:166-167) Yine bir başka aytte; «Allah müminleri üzerinde bulunduğunuz halde bırakmaz ki pisi temizden ayırsın. 
Ve Allah sizi gaybe muttali kılmaz (...)» (Alu İmran : 179) buyurulmuştur. Bu yoruma göre ayetin mânâsı şöyle 
olur: «Sizi sizinle savaşan kafirlerle imtihan ettik. Bu hususta onları mallanm vermeye kudretli kıldık ki böylelikle 
pisi temizden ayırabilelim. Pisin bir kısmım diğer kısmının üzerine koyup cehennemde hepsini bir araya 
getirelim». Buradaki pis ile kafirler kastedilmektedir. Böylelikle onların mahşerdeki izdihamlarının yoğunluğu 
kastedilmiştir. Veya fesatlıktır. Yani Allah fesatlık çıkaranların bir kısmını diğerinin üzerine koyar ve fesatlık 
çıkaranların hepsini cehenneme gönderir. Hz. Peygamber'e düşmanlık için harcanan mallar da olabilir bu. Yani 
Allah onları birbirine yapıştırarak cehenneme koyar ki böylece onlar şiş olup bununla kafirlerin bacakları ve sırtları 
dağlanır. 

Ancak mânânın kafirleri veya onların mallarını içermekten daha kapsamlı olması muhtemeldir. Yani Allah pis 
kafire pis ma-, hm katar, dünya üzüntüsünü ahiret üzüntüsüne ekler ve onunla azabını çoğaltır. 

(38) Kafirlere dedi ki: Eğer...» 

Bu Ayetin Tefsiri 

Yani, Ey Muhammedi Kafirlere de ki: Eğer küfür ve inaddan vazgeçip İslâm'a girerlerse önceki küfr, günah ve 
hataları kendilerine bağışlanacaktır. 

İbn Mesud'dan rivayet olunan sahih bir hadiste Hz. Peygamber (s.a); «İslâm'da iyilik yapan kimse daha önce 
cahiliyyede yaptıklarından muaheze edilmez. İslâm'da iken kötülük yapan kimse de, hem daha önce yapmış olduğu 
kötülüğün cezasına hem de daha sonra yaptığının cezasına çarptırılır» buyurmuştur. 

Yine sahih bir hadiste: «İslam ve tevbe kendisinden öncekileri silerler» buyrulmuştur. 

«Eğer (yeniden) dönerlerse»; yani küfürlerinde ısrar etmeyi sürdürürlerse, «Kuşkusuz ki öncekilerin kanunu 
geçmiştir.» Yani onlar peygamberlerini yalanladıklarında, inadlanni sürdürdüklerinde Önceden aynı suçu işleyen 
kavimlere uygulanan azap ve ceza onlara da uygulanacaktır. 

Mücahid, «Kuşkusuz ki öncekilerin kanunu geçmiştir» ifadesini Bedir'de ve diğer savaşlarda Kureyşlilere tatbik 
edilen ilâhi kanun ile yorumlamaktadır. 

Süddi ve İbn ishak, Bedir'den önce geçenlere uygulanan kanunun kastedildiğini söylemişlerdir. 

Bu ayet tüm kafirler hakkındadır ve imana teşvik eder mahiyettedir. Yani kafirler küfürlerinden vazgeçer ve 
müslüman olurlarsa önceki küfür ve günahları kendilerine bağışlanacaktır. Yağdan kılın çekildiği gibi onlar 
günahlarından sıyrılıp çıkarılırlar. Eğer irtidat edip yeniden küfre dönerlerse Allah da yeniden günahlarından ötürü 
kahrını onlara musallat eder. 

Bu ayet İslâm'ın önceki şeyleri silip süpürdüğüne ve müslüman olan kimsenin geçirmiş olduğu namaz, zekât ve 


orucun, telef etmiş olduğu mal ve canın cezasına çarptmlmayacağına bir delil teşkil etmektedir. 

İmam Malik'e göre mürted kimse tevbe ederse eğer onun hükmü de bu şekildedir. Zira ayet umum ifade eder. 
Bazı alimler, kafir bir askerin müslüman olması durumunda artık hiçbir suç taşımayacağı ve zimmi kimsenin de 
Allah'ın haklarım kaza etmese de kulların haklarım vermesinin kendisine vacib olduğu görüşündedirler. 

Hanefi mezhebinin mürted hakkındaki görüşünün, Maliki mezhebi ile aynı olduğu söylenmiştir. Yani mürted 
İslâm'a yeniden dönerse onun boynunda hiçbir hak kalmaz. Bu görüşe göre açıkça şöyle denmek isteniyor: Hayatı 
boyunca isyan eden kimse müslüman olursa eğer, onun boynunda hiçbir günah kalmaz. !©51581 

Bazı kimseler bu görüşü Ebu /Hanife'ye nisbet edip onun bu görüşünü ayetle teyid ettiğini öne sürmüşlerse de bu 
iddia gayet zayıftır. Çünkü ayette işaret edilen öncekiler ile kafirler, «geçmiştir» ifadesiyle de küfür dönemindeki 
zaman kastedilmiştir. Bu itiraz şöyle cevaplandırılmıştır: Ebu Hanife ve İmam Malik ayeti umum üzerinde 
bırakmışlardır. Çünkü hadiste, İslâm'ın kendinden öncekileri sildiği bildirilmiştir. Bu bakımdan onlar mür-tedin 
insanların haklarını vermesinin vacib olduğu ama Allah'ın haklarını kaza etmesinin vacib olmadığı 
görüşündedirler. Nitekim bu, İbn Abdulhakk'ın «Ahkâm'ul-Kur'an» adlı eserinde ispat edilmiştir. 

İmam Şafii ise İmam Ebu Hanife ile İmam Malik'e muhalefet ederek mürtedin, kulların da Allah'ın da haklarını 
vermesinin vacib olduğunu söylemiştir. 

Ancak benim kanaatime göre bazı alimlerin mürted hakkında Ebu Hanife'den yapmış oldukları rivayet pek gariptir. 
Çünkü Ha-nefilerin kitaplarında buna muhalefet edilmiştir. Mesela el-Hane1-fiyye'de mürtedin namaz ve 
oruçlarının kazası varsa ve onları müslüman iken bırakmışsa irtidattan sonra müslüman olursa Şems'ul Eimme 
Hilvani'ye göre terkettiği namaz ve oruçları kaza etmesi gerektiği yazılıdır. Çünkü namaz ve orucun terki 
masiyettir ve irtidattan sonra da bakidir. Kadıhan aynı eserde mürtedin yeniden İslâm'a girmesi halinde 
kendisinden bazı şeylerin sakıt olduğunu da kaydetmiştir. Mürted hakkında burada uzun uzun bahsedilen ve 
konumuzla ilgisi olan meseleleri nakletmekte bir zarar görmüyoruz. Çünkü bunlar faydadan hali değildir. 

Bir mal çalmış veya kısası gerektiren bir şey yapmış ya da kazf suçu işlemiş bir kimse müslüman olursa veyahut 
tüm bunları İslâm ülkesinde mürteci olarak yapıp sonra Dar'ul-Harb'e kaçmış, uzun bir zaman müslümanlara karşı 
savaşıp sonunda yeniden müslüman olarak geri dönmüşse böyle bir durumda olan kimse yaptıklarından sorumlu 
kabul edilir. Ancak Dar'ul-Harb'e mür-ted olarak gittikten sonra bu suçları işleyen ve sonra da müslüman olan 
kimseden bunların cezası sakıt olur. Hırsızlık ve yol kesmek gibi suçların cezasına çarptırıldıktan sonra bir 
müslüman irtidat ederse veya irtidat ettikten sonra bu suçları işleyip Dar'ul-Harb'e kaçar ve müslüman olarak geri 
dönerse tüm bu cezalar kendisinden sakıt olur. Ancak hırsızlık konusunda tazminat öder. Yolda gelirken bir 
kimsenin kanını akıtırsa, kendisine kısas uygulanır. Yol kesmek meselesinde irtidad etmeden önce yanlışlıkla 
birini öldürmüşse onun diyeti akrabaları arasında taksim edilir. Eğer olay irtidat ettikten sonra vuku bulmuşsa, 
kendisinden diyet alınmaz. İçki cezasına çarptırılması gereken bir müslüman irtidad ederse ve Dar'ul-Harb'e 
varmadan önce yeniden müslüman olursa, kendisine bu ceza uygulanmaz. Çünkü başta küfür cezasının vacib 
olmasına manidir. Arada arız olan küfür ise cezasının devamına manidir. Şayet mürted bir kişi, hapiste iken bir 
suç işlerse, içki cezası dışındaki cezalara çarptırılır. İmam'm elinde olması durumunda imam bu cezayı uygular. 
Aksi takdirde Dar'ul-Harb'e kaçmadan önce müslüman olursa ceza kendisinden sakıt olur. (Kadıhan'm sözleri 
burada bitmiştir.) 

Bu sözlerden anlaşıldığına göre müfessirlerin ve fakihlerin «Mürted'e kul hakkını vermesi vacibür. Allah'ın haklan 
ise kendisinden sakıt olur» şeklindeki görüşleri mutlak değildir. Bu konu-ile ilgili kapsamlı bilgi füruat 
kitaplarında bulunmaktadır. 

Bilindiği üzere ayetteki vecih makamın iktizâ ettiğine muhalif düşmektedir. Yine burada insanın aklına ilk gelen, 
öncekilerin küfrünün kastedilmiş olmasıdır. İslâm'ın kendisinden öncekileri temizlediği şeklindeki ibare, 
Müslim'in Arar bin As'tan rivayet ettiği hadisin bir parçasıdır. Hadisin tamamı şu şekildedir: 

Rasülüllah'a gidip «Sağ elini aç da sana biat edeyim» dediğimde o, mübarek elini açtı ve ben de elini tuttum. 
Rasülullah «Ey Amr! Sana ne oldu? Niçin böyle yaptın?» dedi. Ben «Bir şart koşmayı istedim» deyince «Neyi şart 
koşacaksın?» diye sordu. Ben de «Günahlarımın affolunmasını şart koşuyorum» dedim. Hz. Peygamber (s.a) «Sen 
bilmiyor musun ki İslâm kendisinden öncekileri temizlemektedir. Hicret kendisinden Öncekileri temizlemektedir. 
Hacc kendisinden öncekileri temizlemektedir.» 1051591 

(39) «Artık herhangi bir fitne kalmayıp...» 

Bu Ayetin Tefsiri 

İbn Ömer'den rivayet olunduğuna göre bir defasında kendisine bir şahıs gelerek «Ey Eba Abdurrahman! Allah'ın 
kitabında söylediğini niçin yapmıyorsun? Allah «Müminlerden iki grup savaşırsa zalim olana karşı onlar Allah'ın 
hükmüne razı oluncaya kadar savaşın» diye buyurmasına rağmen sen Allah'ın Kitabı'nda buyurduğu şekilde niçin 
savaşmıyorsun?» dedi. İbn Ömer, «Ey kardeşimin oğlu! Savaşmadığım için bu ayetle kınanmam; 'Bir mümini 
kasten öldürenin cezası cehennemdir' ayetiyle kınanmaktan daha evladır.» diye cevab verir. O şahıs, İbn Ömer'e: 
«Allah fitne kalmayıncaya kadar onlarla savaşın» diye buyurdu, dediğinde ise İbn Ömer: «Biz bunu Rasülullah'ın 
zamanında yaptık. O zaman müslümanların sayısı azdı. Kişi dininde fitnelendiriliyor-du. Müslümanları'ya 
Öldürüyorlar ya da esir ediyorlardı. Bu, müs-lümanlar çoğalıncaya kadar sürdü. Sonra fitne ortadan kalktı» 
demiştir. İbn Ömer'in kendisine uymadığını gören o şahıs bu sefer onun Hz. Ali ile Hz. Osman hakkındaki 


görüşlerini sorar. İbn Ömer, «Allah Osman'ı affetmiştir. Ama sizler Allah'ın onu affetmesini hoş 
karşılamıyorsunuz. Ali'ye gelince, o Rasülullah'ın amcasının oğlu ve damadıdır.» der ve eliyle işaret ederek «İşte 
bu gördüğünüz yerde onun kızı gömülüdür» diye cevap verir. (Buha-ri) Ubeydullah, Nafi'den, o da İbn Ömer'den 
şöyle rivayet etmektedir: 

İbn Zübeyr dönemindeki fitne olaylarında iki kişi İbn Ömer'e gelerek, «İnsanlar bildiklerini yaptılar. Sen ki Ömer 
bin Hattab'ın oğlu ve Rasülullah'ın sahabisi iken niçin hiçbir ses çıkarmıyorsun?» derler. İbn Ömer, «Müslüman 
kardeşimin kanının bana haram olması, bir şey yapmama mani oluyor» diye cevap verir. Gelenler, «Peki, Allah 
fitne kalmayıp din yalnız Allah'ın oluncaya kadar onlarla savaşümasım emretmiyor mu?» derler. İbn Ömer, «Biz 
herhangi bir fitne kalmayıncaya kadar savaştık ve din Allah'in oldu. Ancak sizler herhangi bir din kalmayıncaya 
ve dinin de Allah'tan başkasının oluncaya kadar onlarla savaşmak istiyorsunuz» diye cevap verir. 

Dahhak, İbn Abbas'm «Bu ayetteki fitne ile şirk kastedilmiştir» dediğini rivayet etmektedir. Nitekim Ebul-Aliye, 
Mücâhid, Hasan, Katade, Rebi bin Enes, Süddi, Mukatü ve Zeyd bin Eşlem de bu görüştedirler. 

İbn ishak, Zühri'den, o da İbn Zübeyr'den, buradaki fitnenin herhangi bir müslümamn dininden kuşkuya düşürülüp 
caydırılması anlamına geldiğini rivayet etmiştir. 

«Din tamamen Allah'ın oluncaya dek» ifadesinin tefsirinde Dahhak, İbn Abbas'm bunu «Tevhid tamamen ve 
halisen Allah'ın oluncaya dek» şeklinde yorumladığını rivayet etmektedir. 

Hasan Basri, Katade, İbn Cüreyc, «Din tamamen Allah'ın oluncaya dek» ifadesiyle, «LailaheUlallah hakim 
oluncaya ve Allah'ın birliğinde şüphe kalmayıncaya dek» şeklinde bir anlamın kastedildiğini Öne sürmüşlerdir. 
İbn İshak ise bunun «Tevhid halisen Allah'ın oluncaya ve onda herhangi bir şirk kalmayıncaya, Allah'tan başka 
her şey silininceye ve sadece Allah'a kulluk edilinceye dek onlarla savaşın» anlamında olduğunu söylemiştir. 
Zeyd bin Eşlem ise bu ifadenin din ile birlikte başka bir düşüncenin kalmayacağı bir zamana kadar savaşılmasma 
işaret ettiğini söylemiştir. Bu yorum şu hadisle desteklenmektedir : 

«Ben insanlarla LailaheUlallah diyecekleri zamana kadar sa-vaşmakla emrolundum. Ne zaman LailaheUlallah 
derlerse kanlarını ve mallarını benden korumuş olurlar. Ancak İslâm'ın hakkı mukabili müstesna. İnsanların 
hesabları Allah'a aittir.» (Buhari, Müslim) 

Ebu Musa el Eş'ari'den rivayet olunduğuna göre Hz. Peygam ber (s.a) kahramanlık veya gayretkeşlik ya da 
riyakârlık sebebiyle savaşan kimselerden hangisinin Allah yolunda olduğu sorulduğunda, O, «Allah'ın kelimesini 
yüceltmek için savaşanlar sadece Allah yolundadır» diye buyurmuştur. 

(40) «Eğer dönerlerse bilin ki...» 

Bu Ayetin Tefsiri 

Yani kendileriyle savaşmanız sonucunda küfürden dönüp fitne çıkarmaktan vazgeçerlerse, kalblerinde ne 
olduğunu bilmeseniz bile, Allah'ın onların yaptıklarını görücü olduğunu ve mutlaka kendilerinden hesab soracağını 
unutmayın. 

Sahih bir hadiste şöyle rivayet edilmiştir: Hz. Peygamber'e (s.a) Usame'nin LailaheUlallah dediği halde bir kişiyi 
öldürdüğü bildirildiğinde Hz. Peygamber Usanıe'ye, «O LailaheUlallah dediği halde mi onu Öldürdün? Peki, 
kıyamet gününde ne yapacaksın?» diye sordu. Usame, o kişinin canını kurtarmak amacıyla bunu söylediğini ileri 
sürdüyse de Hz. Peygamber (s.a), «Ey Usame! Sen onun kalbini mi yardın?» dedi ve şu sözünü birkaç kez tekrar 
etti: «Kıyamet gününde senin yakam Lailaheülallah'tan kim kurtarabilir?» Usame diyor ki: «Ben sonunda daha 
önce değil de o gün müslüman olmayı temenni ettim.» 

«Bilin ki Allah dostunuzdur. Ne güzel dosttur o ve ne güzel yardımcıdır!»; Yani onlar size karşı ileri geri 
konuşurlarsa, sizlerle savaşırlarsa bilin ki Allah sizin dostunuz ve yardımcınızdır. Düşmanlarınıza karşı sizi galib 
getirecektir. Allah ne güzel bir dost, ne güzel bir yardımcıdır!.. 

İbn Cerir, Urve'den şöyle rivayet ediyor: 

Halife Abdulmelik bin Mervan, Urve'ye bir mektup yazarak birtakım hususlarda sorular sordu. Urve de cevab 
olarak şunları söyledi: 

Selam üzerine olsun! Huzurunda kendisinden başka ilah olmayan Allah'a hamdederim. Sen Rasülullah'm 
Mekke'den Medine'ye olan hicretini soruyorsun. Onu sana haber vereceğim. Kuvvet ancak Allah iledir. 
Rasülullah'm Mekke'den çıkışının durumu şöyle idi: Allah, Muhammed'e (s.a) peygamberlik vermişti. O ne güzel 
bir peygamber, ne güzel efendi ve ne güzel aşiretti. Allah onu hayırla mükâfatlandırsın. Cennette onun yüzünü 
bize göstersin. Bizi onun dininin üzerine tutsun. Öldürsün ve hasretsin. Mu-hammed (s.a), kavmini, Allah'ın 
kendisine vermiş olduğu hidayet ve nura davet ettiğinde onlar ilk önce ondan uzaklaşmadılar, onu dinlediler. 
Ancak O, onların tağutlanndan bahsedince ve Taif'e gitmiş olan bazı zengin Kureyşlüer geri dönünce bazı kimseler 
onun sözlerine karşı çıktılar ve bu hususta katı davrandılar. Onun sözlerinden hoşlanmamışlardı. Sözlerini 
geçirebildikleri kimseleri Hz. Peygamber'in (s.a) aleyhinde kışkırtarak halkın çoğunu ondan uzaklaştırmış oldular. 
Allah'ın muhafaza ettiği az sayıdaki kimseler dışında herkes Hz. Peygamber'i (s.a) terketti. Bu durum böylece 
Allah'ın dilediği zamana kadar sürdü. Sonra Kurey-şin üeri gelenleri Hz. Muhammed'e tabi olanları dinlerinden 
döndürmek istediler. Yani çocuklarını, kardeşlerini ve kabilelerini bu dinden caydırmak istediler. İşte şiddetli 
sarsıntısı olan fitne bu zamanda koptu. Fitneye kapılanlar kapıldı. Allah'ın diledikleri de fitneden korundular. 
Müslümanların başına bu gelince Ha. Peygamber (s.a) onlara Habeşistan'a hicret etmeleri iznini verdi. O dönemde 


Habeşistan'da kendisine Necaşi denilen salih bir kral vardı. Onun ülkesinde kimse zulme uğramazdı. Herkes ondan 
memnundu. Habeşistan Kureyşlilerin ticaret yaptığı bir bölgeydi. Kureyşlüer orada ticaret yaparlar, tüccarları 
orada kalırlardı. Orada bol rızık, emniyet bulurlar, kârlı ticaret yaparlardı. 

Hz. Peygamber (s.a) ashabına emredince onların çoğu Habeşistan'a hicret etti. Zira Mekke'de oldukça zulüm 
görmekteydiler. Dinlerinden döndürülmeleri korkusu vardı. Fakat Hz. Peygamber (s.a) Mekke'de kaldı. İşkence 
Mekke'de uzun süre devam etti. Ku-reyş'in müşrikleri müslüman olan Mekkelilere şiddet kullanıyorlardı. Sonraları 
İslâm, Mekke'de yayıldı. İslâm dinine Mekke'nin eşrafından olan kimseler de girmişlerdi. Bu durumu gören 
müşrikler Hz. Peygamber'e ve eshabına karşı biraz daha yumuşak ve gevşek davranmaya başlamışlardı. Böylece 
birinci fitne (bazı sa-habilerin korkup Habeşistan'a hicret etmelerine neden olan fitne) vukübulmuş oldu. Ancak 
Mekke'deki müslümanlara karşı gevşek davranıldığı ve bazı ileri gelen müşriklerin İslâm'a girdikleri öğrenilip, 
Habeşistan'da bahis konusu edilince bazı sahabilerin bundan haberi oldu. Döndükleri takdirde fitneye 
uğramayacaklarını sandıklan için Mekke'ye döndüler. Nerdeyse Mekke onlar için güvenilir bir yer haline gelmişti. 
Sayıları her geçen gün artıyordu. Medine'den bazı kimseler de müslüman olmuştu. İslâm, Medine' de de yayıldı. 
Öyle ki hemen hemen tüm Medine halkı Mekke'de bulunan Hz. Peygamber'e iman etmişlerdi. Kureyşlüer bu 
manzarayı görünce müslümanları yeniden sıkıştırmak hususunda aralarında karar aldılar. Onları dinlerinden 
döndürmek için ellerinden geleni yaptılar. Böylece sahabilere yeniden büyük bir felaket isabet etmişti. İlk fitneden 
sonra son fitne de bu olmuştu. Birincisinde Hz. Peygamber'in izniyle sahabiler Habeşistan'a hicret edip gitmişlerdi. 
İkinci fitne de sahabilerin Mekke'ye dönmeleriyle meydana gelmişti. Paha sonra Medine'den Hz. Peygamber'e 
müslü-manların ileri gelenlerinden 70 nakib (vekil) hac mevsiminde Mekke'ye geldi. Akabe'de Rasülullah'a biat 
ettiler, söz verdiler ve «Biz senden, sen de bizdensin. Sen ve ashabın yanımıza geldiğinizde kendimizi 
koruduğumuz gibi sizleri de koruruz» dediler. 

Kureyş de diğer taraftan sahabeyi sıktıkça sıkıyordu. Bunun üzerine Hz. Peygamber (s.a) ashabına Medine'ye 
hicret emrini verdi. Bu, Hz. Peygamber'in ve eshabmm Medine'ye gitmelerine sebeb olan son fitneydi. İşte bunun 
hakkında Allah Teâlâ, «Artık herhangi bir fitne kalmayıp din tamamen Allah'ın oluncaya dek onlarla savaşın» 
ayetini indirmiştir. 105149 

Bazı müfessirlere göre ayetin mânâsı şöyledir: «Artık herhangi bir mümin dininden döndürülemeyeceği ve tüm 
bâtıl dinler yok. olup gidinceye dek onlarla savaşın.» Yani ya bâtıl dinlerin ehli tamamen ortadan kalkacaktır ya 
da ölüm korkusuyla dinlerinden vazgeçerek İslâm'a gireceklerdir. 

Bazı müfessirlere göre de bu ayetin yorumu daha gelmemiştir. Bu ayet Mehdi zuhur ettiğinde tahakkuk edecektir. 
Çünkü o zaman yeryüzünde hiçbir müşrik kalmayacaktır. 105141 


Meal 


41- İyi bilin ki ganimet olarak ele geçirdiğinizin beşte biri Allah'a, Rasülü'ne, Rasül'ün akrabalarına, yetimlere, 
yoksullara ve yolcu(lar)a aittir. Eğer Allah'a ve Ayırdedici günde iki topluluğun karşılaştığı (Bedir) gününde 
kulumuz (Muhammed) e indirdiğimiz (ayetler)e iman ettinizse (buna kani olunuz). Allah herşeye hakkıyla 
kadirdir. 

42- (Hatırlayın) o günü ki siz vadinin en yakın kenann-daydınız. Onlar ise en uzak kenarın dalardı. Kervan da 
sizden daha aşağıdaydı. Şayet sözleşmiş olsaydınız bile (anlaştığınız vakitte ihtilafa düşer) öyle buluşamazdınız. 
Fakat yapılması kesinleşen bir işi yerine getirmek için Allah (sizi böyle buluşturdu) ki helak olan açık bir delille 
helak olsun, yaşayan da açık bir delille yaşasın. Kuşkusuz ki Allah işiten ve bilendir. 

43- (Hatırla) o zamanı ki Allah uykunda onları sana az gösteriyordu. Eğer onları sana çok gösterseydi çekinirdiniz 
ve (bu) işde çekişirdiniz. Fakat Allah (sizi) kurtardı. Çinkü O (Allah) göğüslerin özünü bilir. 

44- (Hatırlayın) o zamanı ki, karşılaştığınızda onları sizin gözlerinizde az gösteriyor, sizi de onların gözlerinde 
azaltıyordu ki böylece yapılmış bir işi yerine getirsin. Tüm işler Allah'a döndürülecektir. 

45- Ey iman edenler! Bir toplulukla karşılaştığınızda sebat gösterin ve Allah'ı çokça anın. Umulur ki felaha 
erişirsiniz, 1951421 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 

(41) «İyi bilin ki ganimet olarak...» 

Bu Ayetin Tefsiri 

Alimler 'ganimet' ile 'fey'in aynı şey olup olmadıkları husu- 

sunda ihtilaf etmişlerdir. Ata bin Said'e göre ganimet, müslüman ların kafirlerden zorla almış oldukları mal, fey 
ise zorla alınan araziler (gayri menkulleridir. 1051431 


Ganimetin Hükmü Ve Paylaştırılması 


Süfyan-ı Sevri; «Ganimet, müslümanlarm kafirlerin malından | savaş yoluyla almış oldukları maldır. Onda humus 


(beşte bir) var-| dır. Bu beşte bir Allah'ın Rasülü'ne verilir. O da onu akrabalarına, yetimlere, miskinlere ve yolda 
kalmışlara paylaştırır. Geriye kalan beşte dört ise savaşan kimseler arasında paylaştırılır. Fey ise savaş yapılmadan 
ele geçen maldır. Bunda humus yoktur. Allah onu kime verrrüşse o onundur» demiştir. 

Bazı müfessirler, ganimetin kafirlerden zorla, kahr ve galebe çalmak suretiyle alman mallar, fey'in ise at 
koşturulmaksızın, herhangi bir binek kullanılmadan öşür ve araçlar gibi antlaşma, ateşkes karşılığı ele geçen mallar 
olduğunu söylemişlerdir. 

Mezkür ayette Allah Teala, ganimetin hükmünü beyan etmiştir. Müfessirler buradaki «Allah'ın (...)» ifadesinin 
teberrüken zikredildiğini; zira ganimete hükmeden ve onu dilediği gibi paylaştıranın zaten Allah'ın kendisi 
olduğunu söylemişlerdir. Bu bakımdan söz konusu ifadeyle ganimetin bir bölümünün Allah'a verileceği 
kastedilmiş değildir. Çünkü dünya da ahirette, hepsi Allah'ın mülküdür. Hasan Basri, Katade, Ata ve İbrahim en 
Nehai tarafından öne sürülen bu görüşe göre Allah'ın ve Eesulü'nün paylan birdir. Ganimet beşe bölünür. Dört pay 
fiilen savaşa katılan ve ganimeti ele geçiren askerlere, beşte biri ise Hz. Peygamber'e, onun akrabalarına, yetimlere, 
fakirlere ve yolda kalmış olan kimselere âittir. 

Eb'ul-Aliye, ganimetten alman başte birin altı paya ayrılıp bir payın Allah'a, yani Kabe'ye, (Kabe'nin masraflarına) 
sarfedilmesi gerektiği görüşündedir. Ancak önceki görüş bundan daha doğrudur. Yani ganimetin beşte biri beş 
paya ayrılır. Bir pay Hz. Peygamber'e (s.a) aittir. Hayatta iken Hz. Peygamber'e (s.a) verilen bu pay, bugün meşru 
yerlere, müslümanlann kuvvet bulacağı yerlere sarfedilir. Nitekim İmam Şafii ve İmam Ahmed bu görüştedir. 
A'meş'in İbrahim'den rivayet ettiğine göre, Ebubekir ve Hz. Ömer, Hz. Peygamber'in payını cihad için at ve silah 
almak hususunda harcarlardı. 

Katade'ye göre bu pay zamanın halifesine (devlet başkanına) verilmelidir. 

Ebu Hanife ise «Hz. Peygamber'in (s.a) payı, onun ölümünden sonra beşte birin içine katılır. O beşte bir de dört 
sınıfa, yani akrabalar, yetimler, yoksullar ve yolda kalmışlar» sarfedilir» demiştir. 

Beşte birin bir payı da Hz. Peygamber'in akrabalarına verilir. Hz. Peygamber'in akrabalarının kim oldukları 
hususunda da ihtilaf edilmiştir. Bir görüşe göre bu sınıf Kureyşlilerdir. Bir görüşe göre de bu sımf, zekât almanın 
kendilerine helal olmadığı kimselerdir. 

Mücahid ve Ali bin Hüseyin bununla Beni Haşim'in kastedil-lerdir. 

İmam Şafii bu sınıfın Beni Haşim ve Beni Muttalib olduğunu ve Abduşşems ile Nevfel oğullarına akraba olsalar 
da Hz. Peygamber'in akrabalarına verilen paydan bir şey verilmeyeceğini söylemiştir. Nitekim Zübeyr bin 
Utbe'den rivayet edilen bir hadise göre o, Hz. Osman'la birlikte Rasülüllah'a gittiklerini ve «Ey Allah'ın Rasülü! 
Sen Muttalib oğullar 1'na bir pay verdiğin halde onlarla aynı derecede olmamıza rağmen bize bir şey vermedin» 
dediklerini, Hz. Peygamber'in de buna karşılık «Haşimoğulları ile Muttalib' oğulları birdir» diye cevap verdiğini 
nakleder. 

Başka bir rivayette, «Sen Muttaliboğullan'na beşte birin beşte birini verdiğin halde bizi bıraktın» dedikleri 
kayıtlıdır. Yine başka bir rivayette Zübeyr, Hz. Peygamber'in Abduşşems ile Nev-feloğullarma bir şey vermediğini 
söyler (Buharı). 

Zübeyr bin Mut'im ile Osman bin Affan Hz. Peygamber ile Beni Haşim ve Beni Muttalib'e verilen beşte birin beşte 
biri hakkında görüştüler. Zübeyr, «Ey Allah'ın Rasülü! Muttaliboğulları'n-dan olan kardeşlerimize, yakınlık 
bakımından aramızda bir fark olmamasına rağmen, pay verdin. Ama bize bir şey vermedin.» dediğinde, Hz. 
Peygamber (s.a), «Beni Haşim ile Beni Muttalib birdir, farklı değillerdir» dedi. (Ebu Davud). 

Hayber'de Hz. Peygamber akrabalarının payım Beni Haşim ile Beni Muttalib arasında paylaştırdı. Abduşşems ile 
Nevfeloğullan' na ise bir şey vermedi. Ben (Zübeyr) ve Osman bin Affan birlikte Hz. Peygamber'e giderek şöyle 
dedik: «Ey Allah'ın Rasülü! Beni Haşim'in faziletini inkâr etmiyoruz. Zira Allah Teâlâ seni onların arasından 
gönderdi. Ancak Beni Muttalib'e niçin verdin de bizleri taksimatın dışında tuttun? Oysa onlarla akrabalık 
derecemiz aynıdır.» Bunun üzerine Hz. Peygamber Cs.a), «Biz ve Beni Muttalib ne cahiliyye ne de İslâm'da 
ayrılmadık. Biz ve onlar biriz.)> dedi ve bunu göstermek için parmaklarını birbirine geçirdi. (Nesei) 

Alimler Hz. Peygâmber'in akrabalarına verilen payın bugün için de geçerliliğini koruyup korumadığı hususunda 
ihtilaf etmişlerdir. Çoğu aynı payın bugün için de sozkonusu olduğunu ve Hz. Peygâmber'in akrabalarının fakir ve 
zenginlerine beşte birin beşte biri, erkeklerine de iki kadına verilen kadar verilmesi gerektiğini öne sürmüşlerdir. 
Ebu Hanife'ye ve ashab-ı rey'e göre ise böyle bir payın hükmü kalmamıştır. İlk görüş İmam Malik ile İmam Şafii'ye 
aittir. Ashab-ı Rey, «Hz. Peygâmber'in payı ile akrabalarının payı beşte bire dahil edilir ve böylece ganimetin beşte 
birlik bölümü yetimler, yoksullar ve yolda kalmışlar olmak üzere üç kısma paylaştırılır» demiştir. Şayet 
akrabaların yetimleri, yoksulları ve yolda kalmışları bulunuyorsa onlar bu sınıflara dahil olurlar; ama zenginleri 
dahil olmazlar. 

İmam Malik ve İmam Şafii'nin delilleri, Kur'an ve Sünnetin Hz. Peygâmber'in akrabalarının payı olduğuna delâlet 
etmesi ve Hz. Peygamber'den sonra halifelerinin de onun akrabalarına pay vermeleridir. Fakire zenginden daha 
fazla verilmemişti. Çünkü zengin olmasına rağmen Hz. Peygamber (s.a) Beni Muttalib'den amcası Abbas'a da pay 
vermişti. Daha sonra halifeler de Abbas'a pay vermişlerdir. 

İmam Malik ganimetin beşte birini mirasa ilhak etmiştir. Akrabalık yoluyla insanlar buna hak kazanırlar. Ancak 
onlar hem yakın, hem de uzak akrabaya ganimetin beşte birini, erkeğe iki pay, kadına bir pay veriyorlardı. 


Ganimetin beşte birinin bir payı da yetimlere aittir. Beşte birin beşte birinde payı olan yetimler, babaları vefat 
etmiş çocuklardır .Yani bugünkü yetimhanelerde harmanlar... 

Ganimetin beşte birinin diğer bir payı da yoksullara, ihtiyaç sahibi müslümanlara aittir. 

Yine ganimetin beşte birinin bir payı da malından uzakta kalmış bulunan yolculara aittir. İhtiyacı olması 
durumunda yolda kalmış kimselere ganimetin beşte birinden bir pay verilir. 

Ganimetten geri kalan dört paylık bölümü bizzat savaşanlar arasında paylaştırılır. 

İmam Şafii'ye göre iki payı at'ına ait olmak üzere süvariye üç pay verilir. Piyadeye ise bir pay verilir. Nitekim İbn 
Ömer'den ri-, vayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber (s.a) «nefl»den (ganimetten alınan beşte bir paydan) süvariye 
iki pay, piyadeye ise bir pay vermiştir. Başka bir rivayette nefl lafzı zikredilmemiştir. (Buhari, Müslim) Bir başka 
rivayette, Hz. Peygâmber'in (s.a) iki pay atına olmak üzere süvariye üç pay verdiği kayıtlıdır. (Ebu Davud). Bu 
görüş, alimlerin çoğunun, Sevri, Evzai, Malik, İbn Mübarek, İmam Şafii, İmam Ahmed ve İshak bin Rahuveyh'in 
görüşüdür. 105141 

Ebu Hanife süvariye iki pay, piyadeye ise bir pay verileceği görüşündedir. Savaştaki kadın, köle ve çocuklara da 
bir şeyler verilir. Müslümanların elde ettikleri taşınmaz mallar ise taşınır mallar gibi onlar arasında paylaştırılır. 
Ebu Hanife'ye göre İmam (devlet başkanı) taşınmaz mallar (gayri menkul) hususunda muhayyerdir. İsterse askerler 
arasında sarfeder, isterse müslüman-ların umumi menfaatleri doğrultusunda sarfetmek üzere vakfeder. 

Ayetin zahirinden menkul mallarla gayrimenkul malların ganimet olmak bakımından durumlarının aynı olduğu 
anlaşılıyor. Bir kafiri öldüren müslüman, onun üzerindekilere sahip olur. Yani ganimet paylaştırılmadan önce o 
kâfirin silahı, atı ve üzerindeki her şey onu öldüren kimseye verilir. Nitekim Ebu Katade'den rivayet olunduğuna 
göre Hz. Peygamber (s.a) «Bir kimse, ispatladığı takdirde, öldürdüğü kafirin üzerindeki eşyaların sahibi olur» diye 
buyurmuştur. (Buharı, Müslim, Tirmizi). Öldürülen kafirin üzerindeki eşyalar ile onun elbisesi, silahı ve atı 
kastolunmuştur. 

imam, ganimetteki paylan dışında, bazı askerlere, savaşta gösterdikleri kahramanlık ve fedakârlıklarını 
Ödüllendirmek maksadıyla fazladan bir şeyler verebilir. 

ibn Ömer'den rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber (s.a) göndermiş olduğu müfrezelerin bazılarına ganimetten 
ayrı, özel olarak bir şeyler va'detmiştir. 

Alimler, savaşta kahramanlık ve fedakârlık gösterenlere verilecek olan payın kaynağını araştırmışlardır. Said bin 
Müseyyeb' in görüşüne göre ganimetin beşte birinin beşte birinden —ki bu, Hz. Peygamberin kendi payıdır— 
verilir. imam Şafii de bu görüştedir. Nitekim Ubade bin Samit'ten rivayet olunduğuna göre o, Hz. Peygamber'in 
Hayber günü'nde bir devenin böğründen bir tüy kopararak, «Ey insanlar! Bilin ki Allah'ın size ganimet olarak 
vermiş olduklarından bana bu tüy kadarı bile helal değildir. Bana sadece beşte birin beşte biri verlimiştır ki o da 
zaten size geri veriliyor.» demiştir. Yani kahramanlık gösterenlerinize ödül olarak geri veriliyor, denmek 
istenmiştir. 

İmam Ahmed ve ishak bin Rehuveyh'e göre ganimetten beşte bir ayrıldıktan sonra kahramanlık gösterenlerin payı 
o geri kalan dört paydan verilir. 

Başka bir görüşe göre de bu ödül beşte bir alınmadan önce ganimetlerin tamamından ayrılır. Tıpkı kafirin 
üzerindeki eşyaların onu öldüren kimseye verildiği gibi. 1051451 


Fey Nedir? 


Fey ise müslümanların savaş etmeksizin antlaşma yoluyla kafirlerden aldıkları,mallardır. Cizye de tıpkı böyledir. 
Yine İslâm topraklarına ticaret için gelen gayrimüslimlerden almanlar da böyledir. Bir kafir İslâm topraklarında 
ölürse ve varisi de yoksa onun mallan fey kabul edilir. Hz. Peygamber (s.a) hayatta iken fey'in tamamı ona aitti. 
Hz. Ömer, «Allah, Peygamber'ini fey meselesinde Öyle bir şeyle tahsis etmiştir ki bu özelliği kendisinden başka 
hiç kimseye vermemiştir.» dedikten sonra fey ile ilgili ayeti okumuştur. İşte bu fey sadece Hz. Peygamber'e aittir. 
O, bundan aile efradının bir senelik nafakasını ayırdıktan sonra geri kalanını da Allah'ın malı olarak savaş araç ve 
gereçlerine (silah, binek v.s) sarfediyordu. 

Hz. Peygamber'in (s.a) vefatından sonra fey malının kimlere verileceği, kimlere verilmeyeceği hususunda ihtilaf 
çıkmıştır. 

Bir görüşe göre bu pay Rasülullah'tan sonra Devlet Başkanı'na aittir. 

imam Şafii'den ise bu konuda iki görüş nakledilmiştir. Birincisi, fey, isimleri cihad defterine yazılmış olan 
savaşçılarındır. Çünkü onlar Allah'ın Rasülü'nün yerine kaim olarak düşmana karşı çıkmada onun vekilidirler. 
İkincisi, fey müslümanlann genel yarar-lanna, yani yol, köprü, çeşme v.b. yerlere sarfedilir. Önce savaşçılardan 
başlanır. Onlara yetecek miktarda nafakalan buradan veril dikten sonra kalan en önemlisi gözetilmek suretiyle 
genel hizmetlere sarfedilir. 105146) 

Fey'in beş paya ayrılması hususunda alimler ihtilaf etmişlerdir. İmam Şafii, «Fey de ganimet gibi beşe paylaştırılır. 
Beşte biri, ganimetin beşte biri kimlere verilmişse onlara verilir. Beşte dördü de sadece savaşçılar ile 
müslümanların genel maslahatlarına tahsis edilir» demiştir. 

Ulemanın çoğunluğuna göre fey beşte bire paylaştırılmaz. Fey' in tamamı birden sarfedilir. Çünkü onda tüm 


müslümanların hakkı vardır. 

Enes bin Malik'ten rivayet edildiğine göre Hz. Ömer fey hakkında şöyle demiştir: «Ben fey hususunda sizden daha 
önde değilim. Hiç birimiz diğerinden daha fazla ona müstahak değildir. Biz sadece Allah'ın Kitabı'nın bize vermiş 
olduğu derecelerimiz üzerindeyiz. Allah Rasülü'nün taksiminde, kişinin daha önce İslâm'a girmesi, fedakârlığı, 
aile efradı ve ihtiyaç derecesi gözetümiştir.» (Ebu Davud) 

Begavi'nin Enes bin Malik'ten rivayet ettiğine göre o, Hz. Ömer'in şöyle dediğini işitmiştir: «Yeryüzündeki her 
müslümanın fey malında payı vardır. Ancak ellerinizin kazandığı müstesna.» 1091471 

Hz. Peygamber'in (s.a) vefatından sonra onun zırh, kılıç ve cariye gibi şeylerden olup «es-Saffi» diye adlandırılan 
payı sakıt olmuştur. Hz. Peygamber (s.a) bunları risaleti sebebiyle alıyordu. Ancak kendisinden sonra peygamber 
olmadığından bu payların verileceği kimseler de kalmamıştır. 

Ayette geçeri «ayırd edici gün» ile Bedir Günü kastedilmiştir. «İki topluluk» ile de müminlerle kafirlere işaret 
edilmiştir. 

«O günde kulumuz (Muhammed)e indirdiğimiz» şeklindeki ifadeyle ise ayetler, melekler ve Allah'ın yardımı 
kastolunmakta-dır. 

(42) « (Hatırlayın) o günü ki siz...» 

Bu Ayetin Tefsiri 

«El-Udve,» vadinin kenarı demektir. «Ed-dünya» kelimesi ise «el - edna»nm müennesidir ve en yakın anlamına 
gelir. Yani «Sizler vadinin Medine'ye en yakın bulunan kıyısında, müşrikler de Medine'den en uzak bulunan 
kıyısında konaklamıştı. Ebu Süf-yan ve arkadaşları da (Kureyş Kervanı) sizin bulunduğunuz yerin daha aşağısında, 
deniz sahilinde idiler.» 

Bu ayetle ilgili olarak Zemahşeri şöyle demektedir: «Bu ayette vaktin, iki grubun bulundukları yerin ve kervanın, 
müslüman. lardan daha aşağı bir yerde olduğunun zikredilmesinin nedeni, düşmanlarının güçlü ve hazırlıklı 
olmalarına karşılık müslümanların zayıf bir konumda bulunduklarını belirtmektir. Ancak buna rağmen 
müslümanlar lutf-u ilâhi sayesinde galip gelmişlerdir. Tüm bunlar bunun sadece Allah'ın kuvvet ve kudretiyle 
meydana gelen işlerden olduğuna delâlet eder. Çünkü düşmanın konakladığı yer olan vadinin en uzak kenarı suyun 
bulunduğu yerdir. Ve zemin çok gevşek değildir. Vadinin en yakın kenarında ise su yoktur ve bununla birlikte 
zemin, ayakların gömüleceği kadar kumluktur. Kervan düşmanın tam arkasındaydı ve düşmanın sayısı da çoktu. 
Kervanı korumak onların gayretini daha fazla kamçılamış, onları savaşmaya daha çok teşvik etmişti. Bu, onların 
yerlerinden ayrılmamalarını ve bulundukları yeri terketmemelerini, var güçleriyle savunmada bulunup ellerinden 
gelenin en son noktasına kadar karşı koymalarını gerektiriyordu. Buna rağmen Allah, müslümanları galip getirdi. 
İşte bu Allah'ın kudret ve kuvvetiyle meydana gelmişti.» 1091481 

«Şayet sözleşmiş olsaydınız bile (anlaştığınız vakitte ihtilafa düşer) Öyle buluşamazdınız.» Yani sizler kafirlerle 
savaş hususunda sözleşseydiniz ,siz onların durumunu, onlar da sizinkini bilselerdi bile onları yenmeyi 
ummadığınızdan verdiğiniz sözü yerine getiremezdiniz. . 

Ayeti bu şekilde yorumlayıp birinci zamiri her iki gruba irca edip ikinci zamiri sadece müslümanlara irca etmek 
makam itibarıyla en uygunudur. Çünkü burada asıl kastedilen, müslümanlarm durumunu beyan etmek, bununla 
birlikte Allah'ın onlara yardım ettiğini ortaya koymaktır. 

Zemahşeri, iki yerde de zamirlerin her iki gruba birden raci olduğunu, zira böylelikle zamirlerin aynı tarzda gelip 
zamirlerin tefrikine gerek olmayacağını söylemektedir. Bu takdirde ayetin mânâsı şöyle olur : «Şayet siz 
(Mekkelilerle) sözleşmiş olsaydınız bile kiminiz diğerine muhalefet edecek ve kendi azlığınız, on-larınsa çokluğu 
sözünüzü yerine getirmekten sizleri alıkoyacaktı. Diğer yandan onları da, Rasülüllah'ın ve müminlerin onların 
kalb-lerinde meydana getirdiği korku alıkoyacak ve onlar da sözleştik-leri zamanda gelemeyeceklerdi. Böylelikle 
Allah'ın sizleri 'karşı karşıya getirmesi gibi, sizlerin kendiliğinizden karşılaşmanız nasib olmayacaktı.» 

Ancak sizler sözleşmediğiniz halde karşı karşıya geldiniz ki böylece Allah'ın müslümanlara yardımı ve onların 
düşmanlarını kahrı tahakkuk etsin. Yapılması vacib olanı veya ezelde takdir edilmiş bulunanı yerine getirsin ki 
Ölen, gördüğü bir beyyine, müşahede ettiği bir ibret ve üzerinde kaim olan bir delilden dolayı ölsün. Diğer grup 
da yine gördüğü bir beyyine, müşahede ettiği bir idrak ve üzerinde kaim olan bir delilden dolayı yaşasın. 

İbn İshak şöyle diyor: «Kâfir, aleyhinde kaim olan bir delilden sonra kafir olsun. İman eden de yine böyle bir 
delilden sonra iman etsin. Çünkü helak küfür, hayat ise imandır.» Nitekim Ka-tade de aynı şekilde bir söz 
söylemiştir: «Sapıklığa giden delille gitsin. Doğru yola gelen de delille gelsin. Kuşkusuz ki Allah dualarınızı işitici, 
niyetlerinizi bilicidir. O'na hiçbir duygu gizli değildir.» 

(43) « (Hatırla) o zamanı ki Allah...» 

Bu Ayetin Tefsiri 

Yani, uEy Muhammedi Allah'ın senin üzerinde olan nimetini, aynı müşrikleri sana uykunda az gösterdiğini 
hatnla.» 

Mücahid, Allah onları Hz. Peygamber'e kendisi uyku halinde iken az göstermiştir. O da bu durumu ashabına haber 
verdi. İşte bu sahabenin sabit kalmalarına vesile oldu, demektedir. 

İbn İshak ise, Allah Teâlâ'nın Hz. Peygamber'e (s.a) o rüyada iken du durumu göstermesinin, O'nun müslümanlara 
verdiği büyük nimetlerinden biri olduğunu söylemektedir. Nitekim böylelikle Allah o gün müslümanları 


düşmanları karşısında cesaret sahibi kılmış, onlann korkularım bertaraf etmiştir. 

Bazı müfessirler şöyle demektedirler : Allah, Rasülü'ne uykusu sırasında Kureyş kafirlerini az gösterdiğinde,. Hz. 
Peygamber bunu ashabına söyledi. Sahabiler de «Rasülüllah'ın rüyası haktır» dediler ve bu rüya onların 
cesaretlenmesine, düşmana karşı gelmesine ve kalplerinin kuvvetli olmasına vesile oldu. 

Hasan Basri, bu gösterme işinin uyanıklık halinde olduğu görüşündedir. Çünkü ona göre, uyku ile göz 
kastedilmiştir, çünkü göz uyku mahallidir. 

«Eğer onları sana çok gösterseydi çekinirdiniz ve (bu) işde çekişir diniz»; Yani korkardınız ve ileri gidip-gitmemek 
hususunda ihtilafa düşerdiniz. 

Bazıları bu işteki çekişmenin, teklifler, mücadele ve ağız kavgası şeklinde cereyan eden tartışmalar olduğunu 
söylemektedir. Bu görüşe göre ayet, «İşiniz sallantıya girecekken ve fikirleriniz çatışıp, birbirinize düşecekken 
Allah sizi birbirinizle boş yere tartışmaktan ve çekişmekten korudu» şeklinde anlaşılır. 

«Çünkü o Allah göğüslerin özünü bilir.» Yani göğüslerdeki cesaret, sabır, korku, sabırsızlık v.s. hepsini bilir. 

İbn Abbas'a göre bu ifade, «O, göğüslerdeki Allah sevgisinin ne denli olduğunu bilir» şeklinde anlaşılmalıdır. 
(44) « (Hatırlayın) o zamanı ki...» Bu Ayetin Tefsiri 

Yani Allah müminlerin gözünde düşmanları olan müşriklerin sayışım azalttı. Savaşmak, üzere karşı karşıya 
geldiklerinde müminler onları az görüyorlardı. Ki Rasülüllah'ın uykudayken gördüğü, uyanıkken de tahakkuk etsin 
ve Rasülüllah'ın ashabına vermiş olduğu haber kesinlik kazansın. 

İbn Mesud, «Onlar bizim gözümüzde azaltıldılar. Hatta ben yanımdaki bir arkadaşıma 'Onları yetmiş kişi olarak 
mı görüyorsun? diye sorduğumda o, 'Onları yüz kişi olarak görüyorum' demişti. Daha sonra müşriklerden esir 
ettiğimiz birine kaç kişi olduklarını sorduğumuzda, bin kişi olduklarını söyledi» demiştir. 

Ayet şunu demek istiyor: «Ey müminler! Allah sizleri müşriklerin gözünde, onları da sizin gözünüzde az gösterdi.» 
Süddi şöyle rivayet etmektedir: Müşriklerden bazıları «Kervanımız Muhammed'in elinden kurtuldu. Artık 
Mekke'ye dönelim» dedilerse de Ebu Cehil, «Şimdi mi? Oysa Muhammed ve arkadaşları karşınızda durmaktadır. 
Hayır, onların kökünü kazımadıkça geri dönmeyiz. Muhammed ve arkadaşları bir devenin eti kadar kolay yutulur 
bir lokmadırlar» diye onların bu tekliflerine karşı çıktı. Çünkü müslümanlar onun gözünde oldukça az görünmüş- 
lerdi. Daha sonra Ebu Cehil, «Ey Mekkeliler. Onları Öldürmeyin, sadece iplerle bağlayın, yeter» diye bağırmaya 
başladı. Zira kendinden kesinlikle emindi. 105149) 

Müminlerin gözünde müşriklerin sayısının azaltjilmasındaki hikmet, Hz. Peygamber'in (s.a) rüyasının tasdikidir. 
Bu, müminlerin kalbi kuvvet bulsun, cesaretleri artsın ve savaşsınlar da kaçmasınlar diyedir. . 

Müşriklerin gözünde müminlerin sayısının az gösterilmesinin nedeni ise müşriklerin kaçmamalarını sağlamaktı. 
Çünkü onlar müminlerin az olduğunu zannettikleri zaman artık savaşa daha fazla hazırlık yapmaya gerek 
duymayacaklardı. Bu da müminlerin galip gelmesini sağlardı. 

Burada azın çoğaltılmasının, çoğun azalmasının nasıl olduğu düşünülebilir. Bu, Allah'ın kudretine göre 
mümkündür. Çünkü Allah Teâlâ dilediğine kadirdir ve bu aynı zamanda Hz. Peygamber'in (s.a) bir mucizesidir. 
Mucize ise tüm yasaları delip geçen bir olaydır. Yani mucize, yürürlükteki yasaları aşan bir olaydır ve inkâr 
edilemez. 

«Ki yapılmış bir işi yerine getirsin» ifadesinin yeniden tekrar edilmesinin nedeni, sebebi olduğu fiilin değişmiş 
olmasıdır. Buradaki söz konusu iş, İslâm'ı ve müslümanlan aziz, şirki ve müşrikleri zelil kılmak veya hikâye edilen 
olayla iktifa etmek şeklin. de anlaşılabilir. 

«Ancak tüm işler Allah'a döndürülecektir» cümlesi ahirette tüm işlerin Allah'a döndürüleceği anlamındadır. 
Böylece Allah her çalışanı, çalışması oranında mükâfatlandırır. Yani iyilik yapana mükâfat, kötülük yapana da 
ceza verir. 

(45) «Ey iman edenler! Bir toplulukla...» Bu Ayetin Tefsiri 

Yani kafir bir toplulukla karşı karşıya geldiğinizde onlarla savaşmak konusunda sebat gösterin. Düşmana veya 
düşmanla savaşmaya karşı metanetli olun. Sırtınızı dönüp kaçmayı asla düşünmeyin. Düşman ile karşı karşıya 
geldiğinizde kalp ve dillerinizle Allah'ı çokça anınız. 

Allah mümin ve salih kullarından en şiddetli durumlarda bile kendisini anmalarını istemektedir. Burada bir 
müslümanın hiçbir zaman dilini ve kalbini Allah'ın zikrinden boş bırakmaması gerektiği vurgulanmaktadır. 
Bazıları buradaki zikr ile zafer için yapılan duanın kastedildiği görüşündedir. Bu da ancak Allah'ın yardımıyla 
mümkün olur. Allah Teâlâ kullarına, savaş anında düşmanlarına karşı galip gelmeleri için kendisine yalvarmalarını 
emretmiştir. Bu yüzden ayetin sonunda, kurtuluş ve zafer ümidi içinde olunması bildirilmiştir. 

Ayetin zahirinin her halükârda sebatın gerekliliğine delâlet ettiği ve bunun da insanın aklına, daha önce savaş 
taktiği gereği kaçmanın veya başka bir bölüğe katılmak için ayrılmanın men-suh kılınmış olabileceği ihtimalini 
getirdiği öne sürülebilir. Ancak sebat ile kastedilen, savaş anındaki sebattır. Taktik olarak kaçmak veya başka bir 
birliğe katılmak üzere ayrılmak, böyle bir sebatı etkilemez. Aksine bazı zamanlar sebat, ancak bu taktikleri 
kullanmak yoluyla meydana gelebilir. 

Birçok alim, ayetin işaret ettiği olayın büyük bir mucize olduğu kanaatindedir. Çünkü göz her ne kadar bazan çoğu 
az, az'ı çok görse de ayette işaret edilen vakıa böyle değildir. Şartlar eşit olduğu halde bu sınıra varmak için gözün 
bazı şeyleri görmesi, bazı şeyleri de görmemesi gerekir. 


Allah Teâlâ görülenlerin bazılarını bir perde ile örtmüş veya bakanların gözünde çoğu az gösteren bir şey 
yaratmıştır. Tıpkı şaşı kimselerin gözlerinde azı, çok gösterecek bir özellik yarattığı gibi. Şaşılar bir'i iki görürler. 
İşte müşriklerin müminleri kendilerinin iki katı olarak görmeleri de böyledir. Şayet onları kendilerinin iki katı 
olarak görmeleri sayı bakımından ise bu daha büyük bir mucizedir. Yorum bu şekilde yapıldığı takdirde meleklerin 
müminlerle birlikte görülmüş olduklarını bildiren hadiseye gerek kalmaz. 

«El'itisaf» adlı eserde Allah Teâlâ'nın yakmiık olmaksızın, perdeler kaldırılmaksızın veya herhangi bir sebep 
olmadığı halde de gözde idrak özelliğini yaratmış olduğuna dair deliller serdedil-miştir. Çünkü bu sayılan zahiri 
sebepler eğer görmenin gerekleri iseler müminlerden veya müşriklerden' bazılarının karşısmdakiler-den 
gizlenmesi mümkün olmaz. Fakat onlar bazılarını görmüşler, bazılarını da görmemişlerdir. Oysa görlülenlerle 
görünmeyenler arasındaki gerekli sebep birdir. Buna binaen Allah Teâlâ'nın sebepler olmadan da gözde idraki 
yaratabileceği ortaya çıkmaktadır. Yine bundan, sebeplerin hepsi mevcut olsa da idrak etmeyi de yaratabileceği 
anlaşılmaktadır. Dolayısıyla Allah Teâlâ'nın takdirinde görmek ile (görmenin) sebebleri arasında bir bağlantı bu- 
lunmamaktadır. 

Bu ayet Kaderiyye mezhebinin aleyhinde bir hüccet teşkil eder. 

Çünkü onlar bir benzeri olmadığı için Allah Teâlâ'nın gözle görülmesinin mümkün olmayacağını 
savunmaktadırlar. Dolayısıyla mezkur ayet onların bu görüşlerini reddetmiş olmaktadır. Ancak onlar bu ayeti 
sadece okuyup geçiyorlar. Bu gerçeğin farkında bile değildirler. 105591 


Hz. Peygamber'in (S.A) Rüyası 


Hz. Peygamber'in (s.a) rüyası, ashabın müşrikleri görmeleri tarzmda olmuştur. Bazı muhakkikler bu rüyanın 
olayları açıklamak şeklinde olduğunu ve vukübulanın hilafına olmasının gerekmeyeceğini söylemişlerdir. Azlık, 
mağlubiyetle yorumlanmıştır. Onlara göre rüyada görülenin bir kısmı aynısıyla, bir kısmı da tabir ve teville 
oluşmaktadır. 

imam Gazali, «Beni rüyasında gören mutlaka beni görmüştür» hadisinin açıklamasında şunları söylemektedir: 
«Nefis, kendine benzeyen hayalinin gayrisidir. Dolayısıyla görülen şekil, Hz. Peygamber'in ruhu veya sureti 
değildir. Kesinlikle onun benzeridir. Allah'ı uyku halinde görmek de böyledir. Çünkü Allah'ın zatı şekil ve suretten 
münezzehtir. Allah'ın zatının tarifleri ise ancak nur veya başka şeylerden bir misal vasıtasıyla kula ulaşır. O tarif 
de vasıta olan bir araçtır. Bu bakımdan 'Ben Allah'ı gördüm' diyen kimse Allah'ın zatını görmüş demek değildir. 
Yine aynı şekilde «Ben Rasülüilah'ı gördüm» diyen kimse Rasülüllah' m Medine'deki ravzasında bulunan şahsının 
hakikatini gördüğünü söylemek istemiş değildir. Aksine onun bir benzerini görmüştür. Bu onun mukaddes 
ruhunun bir misalidir. Bazıları kelamcılarm görüşüne yapılan itirazı şu şekilde cevablamıştır: Rüya âleminde 
görülen nefs'ulemirde sabit olan bir hakikat değildir. Nitekim uyanıklık (yakaza) âleminde görülen de böyledir. 
Bu bir hayal gibidir. Allah onu rüya âleminde kişiye gösterir. Tıpkı ölümünden sonra gaybi olaylar! kişiye 
gösterdiği gibi. Bundan dolayı ölüm ile rüya kardeştir. Kelamcılarm ((Rüyalar bâtıl hayallerdir» şeklindeki sözleri, 
Şair Lebib'in «Allah'tan başka her şey bâtıldır» demesine benzer. Burada bâtıl ile ezeli olmayan ve fâni olan şeyler 
kastedilmiştir.» 

İmam Gazali'nin bu yorumunu kendi mezhebinin (Şafii) alimleri bile ittifakla kabul etmemişlerdir. Bir grup «Hz. 
Peygamber'i (s.a) bilinen vasıflarıyla görmek, hakiki şekliyle görmektir» derken bir grup da «Hz. Peygamber'i 
(s.a) başka vasıflarıyla görmek, onun bir benzerini görmektir» demiştir. 

Ancak tüm bu yorumlarına rağmen kelamcılarm sözlerinin Kur'an ve sünnete muhaliı oldukları anlaşılıyor. Ne 
kadar tevil edilirse edilsin bu görüşler tenkidden kurtulamamıştır. 

Kısaca rüya olayım mutlak bir şekilde inkâr etmenin doğru olmadığını söylemeliyiz. Zaten nasıl inkâr edilebilir 
ki? Rüya ile ilgili rivayet edilmiş birçok hadis bulunmaktadır. Mesela bir hadiste. «Ey insanlar! Peygamberliğin 
müjdelerinden ancak salih rüyalar kalmıştır. O salih rüyaları müslüman bir kimse görür (ya da o salih rüyalar bir 
müslümana görünür)» Duyurulmaktadır. (Müslim), 

Rivayetlerin çoğunda rüyanın peygamberliğin 46 cüzünden biri olduğu kaydedilmiştir ki bu şu demektir: Hz. 
Peygamber vahyin başlangıcında altı ay rüya ile amel etmiştir. Daha sonra 23 yıl ona vahy gelmiştir. Bazı 
rivayetlerde rüyanın peygamberliğin 45, bazı rivayetlerde 70, bazılarında da 76 cüzünden biri olduğu kayıtlıdır. 
Ancak tüm bunlar zayıf rivayetlerdir. «26 cüzünden bir cüzdür» rivayetini İbn Abdilberr, «24 cüzünden bir cüzdür» 
rivayetini de Nevevi nakletmiştir. En doğrusunu Allah bilir. 105551 


Meal 


46- Allah'a ve Resulüne itaat edin. Birbirinizle çekişmeyin. Aksi takdirde korkuya kapılır, rüzgârınız (gücünüz) 
gider. Sabredin. Kuşkusuz ki Allah sabredenlerle beraberdir. 

47- Yurtlarından halka gösteriş ve çalım satmak için çıkan ve Allah'ın yolundan meneden kimseler gibi olmayın. 
Allah onların yaptıklarım (ilmiyle) ihata etmiştir. 


48- (Hatırlayınız) o zamanı ki şeytan onların amellerini kendilerine süslü gösterip «Bugün insanlardan size 
galip gelecek kimse yoktur. Ben sizi koruyucuyum» demişti. Fakat iki topluluk birbirini gördüğünde (bu sefer) 
şeytan topukları üzerine dönüp «Ben sizden uzağım. Ben sizin görmediğinizi görüyorum. Kuşkusuz ki ben 
Allah'tan korkarım. Çünkü Allah'ın cezası şiddetlidir» demişti. 

49- (Hatırla) o zamanı ki münafıklarla kalplerinde hastalık olan kimseler, «Bunları (müslümanlan) dinleri 
aldatmış» diyorlardı. Oysa Allah'a tevekkül ederek ona güvenen (mahrum olmaz). Kuşkusuz ki Allah Galib'dir ve 
Hikmet Sahibi'dir. 

50- Meleklerin o kafirlerin yüzlerine ve arkalarına vurup, «Cehennem azabını tadın» diyerek canlarını aldıklarını 
bir gör-şeydin. 

51- Bunun nedeni ellerinizin takdim ettikleridir. Çünkü Allah kullara zulmetmez. 

52- (Onların tavırları) Firavun'un efradının ve onlardan öncekilerin tavırları gibidir. Onlar Allah'ın ayetlerini 
inkâr ettiler. Ondan dolayı da Allah kendilerini günahlanyla yakaladı. Kuşkusuz ki Allah kuvvetlidir, O'nun azabı 
şiddetlidir. 1051521 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(46) «Allah'a ve Rasülü'ne itaat edin...» Bu Ayetin Tefsiri 

«Rüzgârınız» kelimesi kuvvetiniz, hiddetiniz ve gücünüz anla mında kullanılmıştır. 

«Sabredin. Kuşkusuz ki Allah sabredenlerle beraberdir» ayetinin son cümlesi, ashabın ve kıyamete kadar gelecek 
olan tüm müslümanlarm musibetler anında nasıl davranacaklarını göstermektedir. Hz. Peygamber'in (ş.a) ashabı 
cesaret konusunda Allah'ın ve Rasülü'rün emirlerini yerine getirmede hiçbir nesle, hiçbir ümmete nasip olmayan 
bir dereceye çıkmıştı. Onlardan sonra onların erişmiş oldukları dereceye hiç kimse çıkamayacaktır. Çünkü onlar 
Hz. Peygamber'in bereketiyle ve emrettiği hususlarda ona itaat etmekle hem kalpleri hem de doğudan batıya kadar 
birçok ülkeyi kısa zamanda fethetmişlerdi, Bizanslıların, İranlıların, Türklerin, Berberilerin, Habeşlilerin, 
Kiptilerin ve Zencilerin orduları karşısında onlar oldukça az sayıdalardı. Ancak yine de tümünü dize getirdiler ve 
böylece Allah'ın kelimesi yüceldi. Allah'ın dini, diğer dinleri mağlub etti. İslâm topraklan yeryüzünün doğusuna 
ve batısına doğru hem de 30 yıldan az bir sürede uzayıp gitti. Allah onların hepsinden razı olsun. Ve onları da 
kendinden razı kılsın. Bizi onlarla birlikte hasretsin. Allah, kerim ve çokça nimet verendir. 105053) 

(47) «Yurtlarından halka gösteriş ve...» 

Bu Ayetin Tefsiri 

Bu ayet Kureyş kafirleri hakkında nazil olmuştur. Çünkü on. lar Bedir'e doğru çıktıklarında böbürleniyorlardı. Hz. 
Peygamber (s.a) onlar için, «Ey Allahıml İşte bu kibirleriyle, gururlarıyla gelenler Kur ey şliler dir. Senin Rasülünü 
yalanlıyorlar. Onunla mücadele ediyorlar. Ey Allahım! Bana vaadettiğin yardımı ihsan et» diye buyurmuştur. 

İbn Abbas şöyle rivayet eder: Ebu Süfyan, kervanının kurtulduğunu görünce Kureyşlilere haber göndererek «Siz 
kervanınızı ve mallarınızı düşmanınızdan kurtarmak için yola çıkmıştınız. İşte Allah sizin kervanınızı kurtardı. 
Artık Mekke'ye dönebilirsiniz» dedi. Fakat Ebu Cehil, «Vallahi 199!54l biz geri dönmeyiz. Bedir'e gideceğiz, orada 
her yıl kurulan panayıra katılacağız. Bedir'de üç gün kalıp halka yedireceğiz, içireceğiz ve cariyeler bizim için 
şarkılar söyleyecekler. Araplar da bizim bu olayımızı duyacaklar. Aksi takdirde ise Araplar bizden kopacaklar. Bu 
yüzden yolumuza devam etmeliyiz» diyerek Bedir'e gitmekte ısrar etti. 

(İbn Abbas şöyle devam ediyor) 

Kureyşliler Bedir'e vardıklarında orada içki yerine ölüm ka-dehleriyle ölümü tattılar. Şarkıcılar yerine matemciler 
onların ar-kasından ağıt yaktılar. Allah mümin kullarının onlar gibi olmalarını şiddetle yasaklamıştır. Bu takdirde 
ayetin mânâsı şöyle olur: 

«Ey iman edenler! Sakın işlerinizi riya ve gösteriş veya halktan bir şeyler umduğunuz için yapmayın. Siz niyetinizi 
Allah için halis kılın. Dininize yardım için, Allah'a güvenerek çarpışın.' Peygarriberinizi desteklemek, ona arka 
çıkmak için savaşın. Siz sadece bunun için yapın, ne yapacaksanız. Başka bir şey istemeyin.» 

(48-49) «Hatırlayınız) o zamanı ki şeytan...» 

Bu Ayetlerin Tefsiri 

Ayette şeytanın onlara söylediği belirtilen söz, nefsani bir sözdür. Şeytan böylelikle onlara Bedir'e kadar 
gelmelerine neden olan sebepleri güzel gösterdi. «Bugün insanlardan hiç kimse size galib gelemez» diyerek onların 
heveslerini daha da artırdı. Kendisinden çekindikleri düşman kabile Beni Bekir'den hiç kimsenin onlara sadlırmak 
için gelmeyeceğini ve kendisinin de onlara yardımcı olacağım söyledi. Şeytan onlara Şüreka bin Malik bir Cü'şüm 
şeklinde görünmüştü. (Bu zat daha sonraları müslüman olan Beni Müdlec kabilesinin reisiydi) 

İbn Cüreyc, İbn Abbas kanalıyla şunları rivayet ediyor: Bedir Günü İblis, bayrağı ve askerleriyle birlikte 
müşriklerin yanında yürüdü. Onların kalblerine «Bugün hiç kimse sizi mağlub edemez» fikrini ilka etti. Onlara, 
«Ben sizin yardımcınızım)> dedi. Müşriklerle müslümanlar karşı karşıya geldiklerinde İblis, meleklerin 
müslümanlara yardıma koştuklarını görünce hemen topuklarının üzerinde geri dönerek «Ben. sizin görmediğinizi 
görüyorum» dedi. 

Ali bin Ebi Talha, İbn Abbastan şöyle rivayet ediyor: Bedir Günü İblis, şeytanlardan meydana gelen bir ordu ile 


geldi. Yanında bayrağı da vardı. Beni Müdlec kabilesinin reisi Süraka bin Malik bin Cü'sum'un suretine 
bürünmüştü. Şeytan, müşriklere, «Bugün insanlardan hiç kimse sizi yenemez, ben sizin arkanızdayım» dedi. Halk 
savaş için saf tuttuğunda Hz. Peygamber (s.a) yerden bir avuç toprak alarak müşriklerin üzerine doğru serpti. Onlar 
da arkalarını dönüp kaçmaya başladılar. Cebrail, İblis'e doğru yöneldi. İblis, Cebrail'i gördüğünde ki bu sırada eli 
müşriklerden birinin 'elindeydi hemen elini ondan çekerek askerleriyle birlik-te geriye doğru kaçmaya başladı. 
İblisin elini tutan o şahıs bunun üzerine, «Ey Süraka! Hani «Bugün ben sizin yardımcınızım» diyordun. Şimdi niye 
kaçıyorsun?» diye bağırınca İblis, «Ben sizin görmediğinizi görüyorum. Ben Allah'tan korkuyorum. Allah'ın 
cezası şiddetlidir» dedi. O bu sözü melekleri gördüğü zaman söylemişti. 

İbn İshak, Kelbi'den, o Ebu Salih'ten, o da İbn Abbas'tan şöyle rivayet etti: İblis, Süraka bin Malik bin Cü'şüm 
şeklinde Ku-reyşlilerle birlikte Bedir'e geldi. Savaşa hazırlandığı bir sırada melekleri gördü ve topuklarının 
üzerinde gerisin geriye dönerekffBen sizden uzağım» dedi. Onun eteğine Haris bin Hişam yapıştı. O, Ha-ris'in 
yüzüne haykırmca, Haris bayılarak yere düştü. Haris, «Ey Süraka! Ey azap olasıca! Bizi bu durumda bırakıyor, 
bize yardım etmekten kaçıyor musun?» deyince, İblis, «Ben sizden uzağım. Sizin görmediğinizi görüyorum. 
Şüphesiz ki Allah'tan korkuyorum. Allah'ın azabı şiddetlidir» diye cevap verdi. 

Vakidi, İbn Abbas kanalıyla şöyle bir rivayet nakletmektedir: Bedir'de ordular karşı karşıya geldiğinde Hz. 
Peygamber (s.a) bir saate yakın düşünceye daldı. Sonra başını kaldırıp halka, Cebrail'in meleklerden bir ordu ile 
gelip sağ tarafta; Mikail'in de yine bir ordu ile gelip sol tarafta durduğunu, İsrafil'in de bin melekle geldiğini 
müjdeledi. Aynı gün İblis de Süraka bin Cü'şüm'ün suretine girmişti. Müşriklerin işlerini yönetiyor ve onlara bazı 
haberler veriyor, «Bugün sizi kimse yenemez» diyordu. Fakat Allah'ın düşmanı, melekleri görür .görmez topukları 
üzerinde geriye döndü ve Kureyşlilere, «Ben sizden uzağım. Sizin göremediklerinizi görüyorum.» dedi. Haris bin 
Hişam onun sözlerini işitebildiği için onu Süraka sanmıştı ve bu yüzden eteklerine yapıştı. İblis de bunun üzerine 
onun göğsüne vurdu. Haris yere düştü. İblis, Bedir'in yakınındaki Kızıldeniz'e düşüp eteklerini toplayacak kadar 
geriye kaçtı. Sonra da, «Ey Rabbim! Bana va'dettiğin o zaman daha gelmedi mi? Yoksa beni helak mı edeceksin?» 
diye Allah'a yalvardı. İbn İshak, Yezid bin Numan'dan, o da Urve bin Zübeyr'den şöyle rivayet etmektedir: 
Kureyşliler Bedir'e gitmek istediklerinde kendileriyle Beni Bekr arasında düşmanlığı hatırladılar. Öyle ki 
neredeyse Beni Bekr'den korktukları için Bedir'e gitmekten vazgeçeceklerdi. Bu sırada İblis, Süraka bin Malik 
şeklinde onlara göründü. Süraka, Beni Kinane eşrafından olduğundan, onlara, «Ben size Beni Kina-ne'den bir 
kötülük gelmeyeceğine dair söz veriyorum» dedi. Bunun üzerine Kureyşliler de Bedir'e doğru süratle yola çıktılar. 
İbn İshak şöyle rivayet etmektedir: Kureyşliler her konakladıkları yerde şeytanı Süraka bin Malik şeklinde 
görüyorlardı ve onun Süraka olduğundan hiç şüphe etmiyorlardı. Bedir Günü gelinceye kadar bu böyle sürdü. O 
gün ordular karşı karşıya geldiklerinde, Haris bin Hişam (veya Umeyr bin Vehb), İblis'in kaçışını gördü ve «Süraka 
nerede? Süraka nerede?» diye bağırmaya başladı. Ancak Allah'ın düşmanı geri dönüp gitmişti bile. Böylece onları 
tehlikenin ortasında bırakarak kendisi kurtulmuştu. Onun kaçmasının nedeni, Allah'ın ordusu olan meleklerin Hz. 
Peygam-ber'e ve müminlere yardım ile gelmesidir. O zaman, «Ben sizden uzağım. Sizlerin görmediğinizi 
görüyorum» demişti. Ve o Allah'ın düşmanı böyle demekle doğruyu söylemişti. Sonra da «Ben Allah' tan 
korkuyorum. Allah'ın azabı şiddetlidir» diye ekledi. 

Kureyşliler Bedir'de verdikleri zayiattan sonra Mekke'ye döndüklerinde «Halkı Süraka kaçırdı» dediler. Onların 
bu sözleri Sü-raka'nın kulağına gidince o, «Vallahi, sizin hezimetinizin haberi bana gelene kadar ben Bedir'e 
gittiğinizden bile haberdar değildim» dedi. Onlar müslüman olduklarında o gün kendilerine Süraka şeklinde 
görünenin şeytan olduğunu anlamışlardı. 1051551 

Talha bin Ubeydüllah'tan rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: «Şeytan A'raf gününde 
görüldüğü gibi hiçbir günde rengi daha sararmış, daha kavrulmuş, daha tahkir edilmiş, daha öfkeli olarak 
görülmemiştir. A'raf ta böyle görünmesi, rahmetin müslümanlar üzerine inmesindendir. Allah'ın büyük 
günahlardan vazgeçtiğini gördüğü için böyle olmuştur. Ancak Bedir Günü'nde A'raf Günü'nden daha perişan 
görünmüştür. Çünkü o gün Cebrail'in melekleri savaşa hazırladığını görmüştür.» (Muvatta) 

Burada iblis'in insan suretine girmeye nasıl güç yetirebildiği ve insan suretine girdiği takdirde ise ona nasıl «İblis» 
denilebileceği düşünülebilir. Bu Allah'ın ona insan suretine, girebilme kuvveti vermesi dolayısıyla mümkün 
olmaktadır. Tıpkı meleklere de aynı kuvveti verip onlara da insan suretine girme. özelliği ihsan ettiği gibi. Ancak 
bu, özün değişmesini gerektirmez. Meleğin özü melek olarak, şeytanın özü de şeytan olarak kalır. Şeklin değişmesi 
özün değişmesini de gerektirmez. 1051561 

İblis melekleri görüp topukları üzerine gerisin geriye dönün, ce, «Ben sizden uzağım. Sizin görmediklerinizi 
görüyorum» dedi. İşte bu sırada o Süraka suretinde görünüyordu. Ebu Cehil bunun üzerine Kureyşlilere 
«Süraka'nın savaş alanım terketmesi sakın sizleri korkutmsaın. Çünkü o el altından Muhammed ve arkadaşlarıyla 
anlaşma yapmıştır, hat ve Uzza'ya yemin ederim ki Mu-hammed ve arkadaşları yüklerde bağlı kalmadıkça 
Bedir'den dönmeyeceğiz. Sakın onları öldürmeyin. Onları sağ olarak ele geçirmeye çalışın» diye seslendi. Ebu 
Cehil'in bu sözleri tıpkı Firavun'un iman eden sihirbazlara söylediği, «Kuşkusuz bu bir hiledir. Siz bu hileyi halkını 
şehirden çıkarmak için yapmışsınız. Kuşkusuz o size sihir öğreten büyüğünüzdür.» sözüne benzemektedir. Fakat 
bu söz bir iftiradır. Bu yüzden de Ebu Cehil bu ümmetin Firavunu olmuştur. 1050571 

(50-51)«Meleklerin, o kâfirlerin...» 


Bu Ayetlerin Tefsiri 

Yani, Ey Muhammedi Melekler kafirlerin ruhlarını Ölecekleri anda alırlar bir görseydin, büyük bir şey görmüş ve 
korkunç bir manzara ile karşılaşmış olurdun. Melekler onların yüzlerine ve arkalarına vururlarken onlara 
uygulanan şiddetli azaba şahid olurdun. 

Bu vaktin tayini hususunda müfessirler ihtilaf etmişlerdir. Bu vakit kimilerine göre ölüm anıdır. O sırada melekler 
ellerinde bulunan ateşten kamçılarla kafirlerin dizlerine ve arkalarına vururlar. Kimi müfessire göre de bu ayet 
Bedir'de öldürülen müşrikler hakkında nazil olduğundan «Yüzlerine ve arkalarına vurulan kafirler de» Bedir'deki 
kafirlerdir. İbn Abbas'tan rivayet olunduğuna göre, onlar müslümanlara saldırdıklarında melekler onların yüzlerine 
ve arkalarına vuruyorlardı. İbn Cüreyc ayeti, melekler onların bedenlerinin her tarafına, yani hem önlerine hem de 
arkalarına vururlardı, şeklinde yorumlamıştır. Melekler onlara ölüm veya öldürme anında, «Cehennem azabım 
tadın» diyorlardı. 

Bazı müfessirlere göre, meleklerin ellerinde ateşte kızdırılmış demirden yapılma kamçılar varmış. Onlar bu 
kamçılarla kafirlere vurduklarında, kafirlerin açılan yaralarından ateşler fışkırıyormuş. 

İbn Abbas, «Melekler, 'cehennem azabım tadın' sözünü kafirlere, onlar ölüm anındayken söylüyorlardı» 
demektedir. 

Hasan Basri ise, bu sözün Kıyamet Günü'nde zebaniler tarafından kafirlere söyleneceği görüşündedir. 

«Bunun nedeni ellerinizin takdim ettikleridir.» Yani bu, elleriyle kazanmış oldukları küfür ve isyandan dolayı 
onların başlan, na gelmiştir. 

«Ebrin «küfr»ün mahalli olmadığı, onun yerinin kalp olduğu düşünülebilir. Çünkü küfr bir inançtır. İnancın yeri 
ise kalptir. 

Oysa ayetin zahiri küfrün failinin «el» olduğuna işaret etmektedir. Fakat eZ'in böyle bir yeteneği yoktur. Ancak 
burada «el», kudret anlamındadır. Çünkü el, amellerde kullanılan bir vasıtadır. Asıl etki yapan ise kudrettir. Bu 
bakımdan «el», burada kudretten kinaye olarak kullanılmıştır. 

«Çünkü Allah kullara zulmetmez» cümlesi, Allah Teâlâ'nm mahlukatmdan herhangi birini azaba duçar ederken 
bunu mutlaka o kimsenin işlemiş olduğu bir zulümden dolayı yaptığına işaret eder. Çünkü Allah kullara 
zulmetmez. Bu ayetle, Allah Teâlâ, kendisinin zulümden beri olduğunu beyan etmektedir. Allah Teâlâ' nm, 
küfründen dolayı kafire, isyanından dolayı asiye azap etmesi, bir zulüm değildir. Allah Teâlâ mülkünde dilediği 
gibi tasarruf yetkisine sahiptir. Bu vasıftaki Zat'a zulüm isnad etmek muhaldir. 

Kimse, «Allah kafirin küfrünü yaratmış, sonra da yarattığı şey üzerinde kafire azab uyguluyor. Bu bir zulüm değil 
midir?» demesin diye Allah Teâlâ burada, «Allah kullara zulmetme» cümlesini beyan etmiştir. Çünkü onlar 
Allah'ın mülkünde ve kudretinin altındadır. O, dilediği şekilde onların üzerinde tasarruf edebilme hakkına sahiptir. 
Kadı Beyzavi, «Ve Allah» diye başlayan cümlenin daha önce geçen ve mecrur olan «ma» üzerine atıf olduğunu 
söylemektedir. Böylelikle takı, sebebiyetin bunların ikisinin birleşimine bağlı olduğunu ifade eder. İkinci cümle 
birincisiyle birlikte sebeptir. Çün-, kü bu sebep olmasa Allah Teâlâ onlara günahsız bir şekilde de azap edebilirdi. 
Oysa Allah'ın onlara günahlarından ötürü azap etmeyeceği diye bir şey sözkonusu değildir. Çünkü azabı hak etmiş 
bir kimsenin azabını terketmek şer'an ve aklen zulüm değildir ki zulmün uzaklaştırılması azaba sebep olsun? 
Ayette geçen «zallam» kelimesi mübağala ifade eder. Çünkü akabinde cem'i (çoğul) olarak «abiyd» kelimesi 
gelmiştir. 1051561 

(52) « (Onların tavırları) Firav'tn efradının...» 

Bu Ayetin Tefsiri 

«Deab» kelimesi, tavır, davranış, adet anlamındadır. Medarik de bu ayet hakkında, «Onların adet ve davranışları 
Firavun'un efradının adet ve davranışları gibiydi. Onların daha önce yürüdükleri bu yolda bunlar da yürüdüler. 
Böylece Firavun ve efradı Ki-zıldeniz'de boğulmak suretiyle nasıl cezalandırıldılarsa bunlar da Bedir'de 
öldürülmek ve esir edilmek suretiyle cezalandırıldılar» denmiştir, 195159) 

Hazin ise «deab» kelimesinin lugatta amellerin sürdürülmesi anlamına geldiğini söylemektedir. Sonraları bu 
kelime adet karşılığında kullanılmıştır. Çünkü insanoğlu adet üzerinde devam. eder. 1051601 

İbn Abbas şöyle diyor: Firavun'un efradı, Hz. Musa'nın Allah tarafından gönderilmiş bir peygamber olduğuna 
kesinlikle inanıyorlardı. Fakat buna rağmen onu yalanlamışlardı. Kureyş kafirleri de aynı şekildeydi. Hz. 
Muhammed (s.a), kendilerine gerçekleri, doğruları getirdiğinde onu yalanladılar. Firavun'un efradına musibet 
geldiği gibi onlara da aynı şekilde musibet geldi. 

«Onlardan öncekilerinin» ifadesindeki zamir Hazin'e göre Firavun'un efradına racidir. Nesefi'ye göre Kureyşlilere 
ve Firavun'un efradına, Kadı Beyzavi'ye göre de sadece Firavun'un efradına racidir. 

Gerek peygamberi yalanlayanlardan gerekse Allah'ı inkâr edenlerden intikam almak bakımından Allah'ın azabı 
çok şiddetlidir. O'nun azabını defetmek hususunda hiç kimse Allah'a mani olmaya güç yetiremez. 1051611 


Meal 


53- Şunun için ki, Allah bir kavme verdiği nimeti o kavim (ahlâkını) bozmadıkça onlardan geri almaz. Muhakkak 
ki Allah onların (sözlerini) işitici, (yaptıklarını tamamıyla) bilicidir. 


54- Firavun'un efradı ve onlardan öncekilerin adet (ve gidişat) lan gibi, Rablerinin ayetlerini yalanladılar. Biz 
de onları günahlarından ötürü helak ettik. Firavun'un efradını da (denizde) boğduk. Onların hepsi de zalim idiler. 
55- Kuşkusuz Allah'ın katında (yeryüzündeki) canlıların en kötüsü kafirlerdir. Artık onlar iman etmezler. 
56- Onlar kendileriyle antlaşma yaptığın halde, her defasında hiç çekinmeden antlaşmayı bozarlar. 

57- Savaşta onları yakalarsan, onlara (vereceğin ceza ile) arkalarında kalanları da dağıt ki böylece hatırlayıp 
(ibret alsınlar) 

58- Bir kavmin ihanetinden çekinirsen (andlaşmayi bozmak hususunda onların yaptığı gibi) sende antlaşmayı 
onlara at. Kuşkusuz ki Allah hainleri sevmez. 

59- Sakın kafirler (kaza ve kaderimizden kurtulup) geçtiklerini sanmasınlar. Kuşkusuz ki onlar (bizi) aciz 
bırakamazlar. 

60- Onlara karşı gücünüz yettiği kadar kuvvet ve cihad için bağlanıp beslenen atlardan hazırlayın. Onunla Allah'ın 
ve kendinizin düşmanlarını ve onlardan başka sizin bilmediğiniz ama Allah'ın bildiği kimseleri korkutursunuz. 
Allah yolunda ne harcarsanız o size ödenir. Hiç de zulme uğramazsınız. 


61- Eğer onlar barışa meylederlerse sen de banşa yanaş. Allah'a tevekkül et. Kuşkusuz ki Allah işiten ve bilendir. 
105162) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


Bu dokuz ayette şu konular işlenmektedir: 

a) Allah bir kavme verdiği nimeti sebepsiz yere geri almaz. 

b) Allah, bir kavmi helak ederse, mutlaka günahlarından dolayı helak eder. Tıpkı Firavun ve efradını helak ettiği 
gibi. 

o) Küfür, kötü vasıfların en çirkini ve en iğrencidir. 

d) Antlaşmasına riayet etmeyen bir topluluğun antlaşma dolayısıyla sahip olduğu güven garantisi ortadan kalkar. 
Savaşta ele geçtikleri takdirde kendilerine ibret dersi verilir. 

e) İhanet etmesinden korkulan bir kavme, «Aramızdaki antlaşmayı biz de bozuyoruz» diye ilanda bulunmak 
gerekmektedir. Onları gafil avlamak caiz değildir. 

f) Hiçbir kurnaz, hiçbir sahtekâr ve hiçbir tedbir sahibi, Allah'ın kaza ve kaderini çiğneyemez. 

g) Savaşta herkesin elinden geleni yapması gerekir. 

(53) «Şunun için ki, Allah bir...» 


Bu Ayetin Tefsiri 
«Zatike» kelimesi kavmin daha önce başına gelmiş olan azaba işarettir. Bu azaba duçar olmalarının nedeni kötü 
bir duruma düşmeleridir. Bu yüzden Allah onlardan nimetini almış ve onlara (o | azabulı göndermiştir. 


Bir toplumun kendi durumunu değiştirmediği sürece Allah'ın onların durumunu değiştirmeyeceği yasası Kur'an'ın 
koyduğu ge. ofnel yasalardandır. 

Süddi, ayetteki «nimet» kelimesiyle Hz. Peygamber'in kastedildiğini söylemiştir. Yani Allah onu Kureyşlilere bir 
nimet olarak vermiştir. Ancak Kureyşliler onu inkar edip yalanladılar. Allah (o(g Teâlâ da onu kendilerinden alıp 
Medinelilere verdi. 

Muhakkak ki Allah onların (sözlerini) işitici, (yaptıklarını) bilicidir» cümlesi önceki hükmün sebebi 
mesabesindedir. Yani Al-lah Teâlâ mahlukatın tüm sözlerini işitmektedir. Onların konuşmalarında Allah'a gizli 
kalan bir taraf yoktur. Onların göğüslerinde bulunanı gerek hayr, gerekse şer olsun, bilir. O herkese yaptık- — $| 
larına göre ceza verecektir. 

(54) «Firavun'un efradı ve onlardan öncekilerin...» Bu Ayetin Tefsiri 

Yani Mekke'li müşrikler, tıpkı daha önce Firavun ile kavminin ve onlardan öncekilerin kitapları, peygamberleri 
yalanladıkları gibi Hz. Peygamber! ve Kur'an-ı Kerim'i inkâr ettiler ve yalanladılar. 

k Bu ayetin tekrar edilmesinin yararları şunlardır: 

a) İkinci ayet birincisinin açıklamasıdır. Çünkü birinci ayette sadece Allah Teâlâ'nın onları muaheze etmesi 
zikredilirken ikin ayette onların denizde boğuldukları bildirilerek birinci ayet 

açıklanmaktadır. 

b)Birinci ayette onların Allah'ın ayetlerini inkâr ettikleri zikredilirken ikinci ayette onların Rablerinin ayetlerini 
yalanladıkları zikredilmiştir. Böylelikle birinci ayette onların ayetleri inkâr ettiklerine işaret edilirken ikinci ayette 
de inkârla birlikte yalanladıklarına işaret edilmiştir. 

c) Bu kıssa birinci kıssanın tertibi olması için tekrar edilmiştir. Çünkü «Onlar Rablerinin ayetlerini yalanladılar» 
cümlesi küfran-ı nimete, hakkı inkâra daha çok delâlet ederken, boğulmalarının zikredilmesinde günahlarından 
ötürü muaheze edildiklerinin açıklaması vardır. 

(55-56) «Kuşkusuz ki Allah'ın katında...» 

Bu Ayetlerin Tefsiri 

55. ayetin son cümlesi olan «Artık onlar iman etmezler» ifadesi, Allah katında kesinlikle kafir olarak ölecekleri 
bilinen kimseler hakkındadır. 


Bu ayet Beni Kureyza Yahudileri hakkında nazil olmuştur. Onlar Hz. Peygamber (s.a) ile kendisiyle savaşmamak 
ve Hz. Pey-gamber'e savaş açanlara yardımcı olmamak üzere antlaşma yaptıkları halde antlaşmalarını 
bozmuşlardı. Mekke müşriklerine silah vermek suretiyle peygamber ve ashabı aleyhinde savaş açılmasına 
yardımcı oldular. Hz. Peygamber (s.a) kendilerine bunun sebebini sorunca da unuttuklarını, hata ettiklerini 
söylediler. 

ikinci bir anlaşma yapıldığında onu da bozdular. Hendek Sa-vaşı'nda kafirleri Peygamber'e karşı kışkırttılar. Hatta 
reisleri Ka'b bin Eşref, Mekke'yüe giderek Hz. Peygamber'e düşmanlık hususunda onlarla anlaşma bile yapmıştır. 
«Hiç çekinmeden,» yani Allah'tan- hiç korkmadan antlaşmayı bozarlar. Antlaşmayı bozduklarından dolayı 
utanmazlar, kınanacaklarından da çekinmezler. Din sahibi, akıl ve tedbir sahibi bir kimsenin halkın onun sözüne 
güvenebilmesi, doğruluğunu görebilmesi için yaptığı antlaşmalarına riayet etmelidir. Allah Teâlâ burada kafir 
olmakla birlikte ayrıca antlaşmayı bozan kimselerin şerlilerin en şerlisi olduğunu ortaya koymaktadır. 

(57) «Savaşta onları yakalarsan...» 

Bu Ayetin Tefsiri 

Yani antlaşmalarını bozan bu kimseleri savaşta eline geçirir-sen onlara öyle bir ceza ver ki arkalarında kalanlar 
bundan ibret alarak bir daha antlaşmalarını bozmaktan çekinsinler. 

Said bin Cübeyr'e göre ayet, geride kalanların uygulanacak ceza ile korkutulmalarını beyan etmektedir. 

«Şarrid.» teşrid kökünden gelir ve ızdırapla birlikte ayırıp, parçalamak anlamındadır. Yani antlaşmaları bozan o 
kafirleri yakaladığında onlara öyle bir ceza uygula ve onları öyle bir şekilde cezalandırarak öldür ki antlaşmalarını 
bozan her topluluğu böylece parçalayıp dağıtabilesin. Onlardan sonra gelen Mekkeliler akıllarını başlarına 
toplasmlar ve korkarak bir daha bu tür davranışlara kalkışmasınlar. 

(58) «Bir kavmin ihanetinden çekinir sen...» 

Bu Ayetin Tefsiri 

Yani kendileriyle antlaşma yaptığın bir kavmin anlaşmaları bozacaklarını anlarsan onlara antlaşmayı iptal ettiğini 
adil bir şekilde bildir. Böyle yapmadan önce şakırı onlara savaş açma. Zira böyle yapmak hainliktik. Allah ise 
hainleri sevmez. 

Hazin, «alâ sevain» tabirini «açık bir yol, eşit bir yol üzerine» şeklinde yorumlamaktadır. Yani onlara, savaş 
öncesinde kendileriyle yaptığın antlaşmayı feshettiğini bildir ki anlaşmanın sona erdiği hususundaki bilgileriniz 
eşit olsun. 

Süleyman bin Amr'dan ve Hinıyer kabilesine mensub birinden şöyle rivayet edilmektedir: 

Muaviye ile Rumlar arasında bir antlaşma bulunmasına rağmen, Muaviye onların ülkelerine doğru gitti ki onlara 
yaklaştıklarında onlar antlaşmayı bozsunlar ve böylece kendilerine savaş açabilsin. Bu esnada bir süvari 
Muaviye'ye gelerek, «AUahu Ekber! AUahu Ekber. Antlaşmaya riayet etmeli. Hile'ye lüzum yok» demeye 
başladı. Gelenin Amr bin A'nbese olduğunun anlaşılması üzerine, Muaviye onu yanına çağırarak ona ne yapmak 
istediğini sordu. Amr bin A'nbese adlı sahabi ise Muaviye'ye, «Hz. Peygamberdin (s.a) bir kavim ile arasında bir 
antlaşma bulunan kimse o antlaşma sonuçlanmadıkça düğümü ne çözmeli, ne de düğüm-lemelidir. Eşit bir şekilde 
onlar antlaşmayı bozmadıkça da bunu yapmamalıdır, dediğini işittim» diye cevap verdi. Bunun üzerine Muaviye 
yaptığı seferden geri döndü. (Ebu Davud. Bu hadisi Tir-mizi, Süleyman bin Amr'dan senedinde «Himyer 
kabilesine mensub biri» şeklinde bir fazlalık olmadan rivayet etmiştir. Ayrıca Tirmizi'nin rivayetinde «AUahu 
Ekber» diye bir kez tekbir getirilmiştir). 

Alimler ayetten şöyle bir hüküm çıkarmaktadtrlar: İmamın, kendilerinden kuşkulandığı müşriklerin çok açık bir 
şekilde antlaşmayı bozduklarına dair kesin işaretler ortaya çıkınca, İmam'ın onlara, «Antlaşmayı ben de bozdum» 
diye haber göndermek, «size savaş açıyorum» diye ilan etmek zorunluluğu yoktur. Ancak ihanet etmeleri 
endişesinin çok açık değil de bazı kesin olmayan belirtiler şeklinde tezahür etmesi durumunda, İmam'ın sözleşmeyi 
bozduğunu ve savaş açtığını açıkça kendilerine bildirmesi bir zorunluluktur. 

Nitekim Beni Kureyza Yahudileri Hz. Peygamberle antlaşma yaptıktan sonra onun aleyhine Ebu Süfyan ve 
müşriklerle onlara yardımcı olmak üzere antlaşma yapmışlardı. Bunun üzerine Hz. Peygamber (s.a) onların 
kendisine ve ashabına ihanet etmelerinden endişe edip, İmam'a gerekli olan eşit bir şekilde antlaşmayı feshettiğini 
ve savaş açtığını ilan etmek zorunda kaldı. Düşmanın antlaşmayı bozduğunun kesin bir şekilde açıklık kazanması 
durumunda imam'ın antlaşmayı kendisinin de feshettiğini bildirme zorunluluğu yoktur. Bu takdirde imam, tıpkı 
Hz. Peygamber'in (s.a) Mekkelilere davrandığı gibi davranır. Çünkü Mekkeliler Hz, Peygamber'in müttefiki olan 
Huzaa kabilesinden birini öldürdüklerinde Hz. Peygamber (s.a) onlara hiçbir haber vermeden ansızın Mekkeden 4 
fersah ötedeki «Merruz-Zahran»da ordusunu kurmuştur. 

(59) «Sakın kafirler (kaza ve kaderimizden)...>> Bu Ayetin Tefsiri 

Bedir sonrasında Hz. Peygamber (s.a) açıkça kaçıp giden müşriklerden intikam almadığına üzülmüştü. Onlar da 
Allah'ın kaza ve kaderinin pençesinden kurtulduklarını sanmışlardı. Bunun, üzerine Allah Teâlâ, Hz. Peygamber'e, 
Bedir'de kaçıp kurtulanların Allah'ı aciz bırakacaklarını, onun kendilerinden intikam almayacağını zannettiklerini 
ama onlardan ya dünyada öldürülmekle ya ada ahirette ateş azabıyla mutlaka intikam alınacağını bildirmiştir. 
(60) «Onlara karşı gücünüz yettiği kadar...» 

Bu Ayetin Tefsiri 


((Onlara» zamiri ile antlaşmalarını bozan kimseler, tüm kafirler, İslâm düşmanları kastedilmektedir. 

«Kuvvet» kelimesinin mahiyeti hususunda birçok görüş öne : sürülmüştür: 

a) Savaşta kullanılacak her türlü silah, savaş aletleri, araç ve gereçler. Yani «Düşmana karşı savaşta size kuvvet 
sağlayacak her türlü silah, araç ve gereci daha önceden hazırlayın.» 

b) Kaleler, mevziler, sığmaklar. Yani, «Savaş öncesi bu sığınakları, kaleleri, mevzi ve tabyaları hazırlayın.» 

ç) Silahların kullanılması, eğitimin yapılması ve silahların atışa hazır tutulması. Bu yorum, Akabe bin Arar'ın Hz. 
Peygam-ber'den (s.a) rivayet ettiği bir hadise dayanır: Hz. Peygamber'den (s.a) dinledim. Minberde «Onlara karşı 
gücünüz yettiğince kuvvet hazırlayın» (...) ayetini okuduğunda, ayetteki «kuvvet» kelimesinin silahların atışa hazır 
tutulması demek olduğunu söyledi.» (Müslim) 109163! 

d) Savaşta güç veren, yardımcı olan her türlü alettir. Ayette bunların daha önceden hazırlanması emredilmektedir. 
Hz. Peygamber'in «kuvvet» kelimesini «atış»la. tefsir etmesi bu yorumla çelişmez. Tıpkı «Hac arefedir,» yani 
Arefe'de vakfe durmak, hac-cın en canlı noktalarından biridir veya «Pişmanlık tevbedir,» yani pişmanlık tevbenin 
en canlı noktalarından biridir gibi. 

Alusi bu ayetin tefsirinde şöyle demektedir: 

Hz. Peygamber «kuvvet» kelimesini silahın kullanılması, atış ile tefsir etmiştir. Ayrıca birçok hadiste de silah 
kullanılmasının öğrenilmesini emretmiştir. Hz. Peygamber, «Dünya oyunlarının şu üç şey dışında hepsi bâtıldır: 
Okla oynaman (atıcılık yapman), atını eğitmen ve eşinle oynaşman. Bunlar haktır» diye buyurmuştur. 

Hz. Peygamber ('a), «Allah'ın zikri olmayan her şey lehvfboş iş) ve leib (oyun) kapsamındadır. Ancak şu dördü 
müstesna: Kisinin iki hedef arasında koşması, atını eğitmesi, ailesiyle oynaşması ve çocuklarına yüzmeyi 
öğretmesi» diye buyurmuştur. (Nesei) Yine Hz. Peygamber (s.a) başka bir hadisinde, «Ok atmayı, ata binmeyi 
Öğrenin. Ok atmanız benim katımda daha sevimlidir. Allah Teâlâ bir okla üç kişiye cenneti nasib eder: Allah'ın 
rızası için ok yapanı, o okla İslâm'a yardım edeni ve onu Allah yolunda atam» diye buyurmuştur. 

Bilindiği gibi günümüzde ok kullanmanın bir kıymeti kalmamıştır. Çünkü düşmanlar gülleler ve toplar 
yapmışlardır. Bu gibi silahların yanında ok atmak nedir ki? Düşmana aynı silahla karşılık verilmedikten sonra 
öldürücü hastalık yayılır, günahı da pek şiddetli olur. Yeryüzü kafirlerin ve sapıkların eline geçer. Geleceği ancak 
Allah bilir ama kanaatimce bu silahların yapımı müslümanların boynuna farzdır. Yine müslüman liderlerin gü- 
nümüzdeki silahların aynılarını yapmaları boyunlarına borçtur. Bu takdirde, Hz. Peygamber'in övdüğü ok atmanın 
faziletinin, gülle ve top atışlarına da şamil olması umulur. Çünkü bu silahlar İslâm'ın şerefini korumak hususunda 
onların yerini almışlardır. Bu güllelerin kullanılması, cenneti elde etmenin vesilelerinden olmuştur. Bu silahların 
kullanılması, «Onlara karşı gücünüz yettiği kadar kuvvet hazırlayın» ayetinin umumuna dahildir, 1951641 

«Ribat» kelimesi Allah yolunda bağlanıp beslenen atlar manasında kullanılmıştır. 

Hazin, «ribatam at edinmek ve Allah yolunda beslemek oldu-ğu; zira ribat'ın at bağlamak anlamındaki «rabt»t&n 
geldiği görüşündedir. 

Cihad için at beslemenin Allah'ın dinine yapılan en büyük yardımlardan olduğunun söylenmesi, Kur'an'm indiği 
çağın bunu gerektirmesi nedeniyledir. 

İbn Sirin'den rivayet edildiğine göre, kendisine, malının üçte birinin sınırlardaki kalelere sarfedilmesini vasiyet 
eden bir şahsın durumu sorulduğunda, o bu mal ile atların satın alınıp Allah yolunda beslenmesi gerektiğini 
söylemiştir. 

İkrime, ayette geçen «kuvvet» kelimesiyle kalelerin, »ribat» ile kısrakların, kastedildiğini; zira Arapların yavru 
almak için kısrakları evlerde beslediklerini söylemiştir. 

Rivayet edildiğine göre İslâm'ın meşhur komutanlarından Ha-lid bin Velid, az ses çıkardıkları için kısraklardan 
başkasına binmezdi. 

İbn Muhayris, sahabenin savaşta saf tuttukları zaman erkek atları, saldırı sırasında da kısrakları tercih ettiklerini 
söylemektedir. 1051651 


Cihad İçin Beslenen Atlar Hakkındaki Hadisler 


Urve'den şöyle bir hadis rivayet edilmiştir: «Kıyamet gününe kadar atların alınlarında hayr, ecir ve ganimet 
bağlıdır.» (Bu-hari, Müslim) 

İbn Ömer şöyle bir hadis rivayet etmiştir: .«Kıyamete kadar atların alınlarında hayr bağlıdır.» (Buhari, Müslim) 
Ebu Hüreyre'den rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber (s.a) şöyle buyurmuştur: «Allah'a inanıp O'nun va'dini 
tasdik ederek Allah yolunda kim bir at besleyip bağlarsa, o atın yemi, suyu, dışkısı, sidiği Kıyamet gününde o 
kimsenin mizanında olacaktır. (Yani ecirlere dönüşecektir.)» (Buhari, Müslim) 

Ebu Hüreyre'den şöyle bir hadis rivayet edilmiştir: «Üç çeşit at vardır: Sahibi için ecir olan at, sahibi için örtü olan 
at, sahibi için günah olan at. At, onu Allah yolunda besleyip yetiştiren kimse için ecirdir.» (Bu hadis başka bir 
rivayette şöyle devam eder): 

«Sahibi atı müslümanlann yaran için besler. Çayırda veya bahçede onun ipini salıverir ve at da o uzun iple çayırdan 
veya bahçeden ne yerse onlar sahibi için hasenelerdir. Şayet at ipini koparır veya bir iki tur koşarsa onun bıraktığı 
izler ve dışkısı, sahibi için hasenelerdir. At bir derenin yanından geçerken oradan içmek isterse ve sahibi de ona 


içirirse o da onun için hasenelerdir. İşte bu at sahibi için ecir olan attır. Bir başka kişi de zengin olmak ve 
dilenmemek maksadıyla bir at beslerse, Allah o atin boy. nundaki ve sırtındaki hakkını unutmaz. İşte bu at, sahibi 
için örtü olan yani sahibini dilenmekten koruyan attır. Üçüncüsü de kibir, riya için ve müslümanlara düşmanlık 
olsun diye beslenen attır. İşte bu at, sahibi için günah olan attır.» (Müslim, Buhari) 

Hz. Peygamber'e merkebler hususunda sorulduğunda, «Allah onlar hakkında bana bir hüküm indirmemiştir. Ancak 
«Zerre miktarı hayr işleyen onu görür, zerre miktarı şer işleyen de onu görür» şeklinde ihata edici bir ayet vardım 
diye buyurmuştur. 

Hz. Peygamber atların bazı cinslerini diğerlerinden üstün tutmuştur. Mesela Ebu Ubeyde, Sadi'den şöyle bir hadis 
nakletmektedir: «İhtiyaçlarınızı, üst dudağı ve sağ ayağı dışındaki diğer ayakları beyaz olan doru atların sırtında 
arayınız.» 

İbn Abbas'tan şöyle bir hadis rivayet edilmiştir: «Hz. Peygamber, atlardan «şaftal» olanını seçmezdi.» (Müslim) 
tbn'ul-Esir'in «Nihaye»sinde şaftal olan at, bir ayağı dışındaki diğer üç ayağı beyaz olan attır. Bazılarına göre de 
çaprazlamasına bir ön ayağı ile bir arka ayağı beyaz olan ata şaftal at denir. 

Hz. Peygamberin bu cins atlardan hoşlanmamasının nedeni, o cins bir atı deneyip onda bir asalet görmemiş olması 
olabilir. Müslim de Ebu Hureyre'den rivayet edilen hadis, Nihaye'deki gibi yorumlandığı takdirde, daha önce 
Şabi'den rivayet edilen hadisle çelişir. Ancak bu hadisin önceki hadisin umum ifade eden hükmünü tahis ettiği 
söylenebilir. 

«Uğursuzluk; at, kadın ve evdedir» (Buhari, Müslim). Bu sayılanlarda şeriata ve tabiata bir aykırılık olması 
durumunda ke-rahet vardır. Nitekim evin uğursuzluğu (bereketsizliği), dar olmasından ve komşularının 
kötülüğündendir. Kadımnki ise kısırlığından ve geveze olmasındandır. Atın uğursuzluğuna gelince, sırtında 
savaşılmamasındandır, denilmiştir. 

«Ve onlardan başka sizin bilmediğiniz, fakat Allah'ın bildiği 

kimseleri korkutursunuz» cümlesi hakkında müfessirler ihtilaf etmişlerdir. 

Bazı müfessirler, ifadeyi, «Bunlardan başka diğer kafirleri de korkutabilmeniz için kuvvet hazırlayın» şeklinde 
yorumlamışlardır. 

Mücahid, bunların «Beni Kureyza Yahudileri,» Mukatil ve İbn Zeyd, «münafıklar,» Süddi ise «O günki ateşe tapan 
İranlılar» olduğunu söylemişlerdir. 

Zeyd bin Abdullah'tan rivayet edildiğine göre, Hz. Peygamber (s.a), «Bunlar cinlerdir, tivinde Arap atı bulunan 
kimseye şeytan musallat olmaz» diye buyurmuştur. (Taberani, Ebu Şeyh, İbn Munzir, İbn Merduveyh ve İbn 
Asakir) .İbn Cerir et-Taberi, İbn Abbas'tan da rivayet edilen bu yorumu tercih etmiştir. Bu hadisin sahih olması 
durumunda bundan başka yorumlan tercih etmek doğru değildir. 

«Sizin bilmediğiniz»; yani kim olduklarım bilmediğiniz. Onların kim olduğunu ancak Allah bilir. Bazı kimseler 
tanımak (marifet) tabirinin Allah hakkında kullanılmasının caiz olmadığını söylemişlerdir. Yani «Allah'ın bildiği» 
yerine «Allah'ın tanıdığt» denilemez. Bazıları da caiz olduğunu söyleyerek buradaki bilmenin irfan anlamında 
değil, kendi asıl mânâsında olduğunu söylemişlerdir. 

«La ta'lemunehum» ifadesinin ikinci mefulü hazfedilmiştir. Yani bu takdirde mânâ; «Sizin düşman ve savaşçı 
olduklarım bil-mdeğnniz ama Allah'ın (onların böyle olduğunu) bildiği kimseleri (,..)» şeklinde olur. Ancak bu bir 
zorlamadır. Dolayısıyla bu yoruma dikkat etmek gerekir. 

Bazıları da bu ifadeyi, «Sizin hangi hususta düşman olduklarını bilmediğiniz ama Allah'ın (tamamıyla bildiği 
kimselerin (...) şeklinde yorumlamışlardır. 

«Allah yolunda ne harcarsanız o size ödenir» ifadesinde geçen «Allah yolu» tabiri hayr ve taat yoludur. Yani hayr 
ve taat yolunda ne harcarsanız o size ödenir. Savaş için at beslemek, top v.s. silahlar edinmek gibi savaş araç ve 
gereçlerinin hepsi bu kapsama girer ve hepsi Allah yoludur. 

(62) «Eğer onlar barışa meylederlerse...» 

Bu Ayetin Tefsiri . 

Mücahid bu ayetin ehli kitab ile ilgili olduğunu söylemiştir. Süddi ise, bu ayetin Beni Kureyza Yahudileri hakk'nda 
nazil olduğu görüşündedir. Çünkü daha önce de onlar sözkonusu edilmişlerdir. Kendileriyle antlaşma yapılan veya 
kendilerine karşı kuvvet hazırlanması emredilen kimseler Beni Kureyza Yahudile-ridir. 

Bazıları da ayetin umum ifade ettiğini ve tüm kafirleri kapsadığını, ancak «seyf ayeti» (cihad izni veren ayet) ile 
nesh olunduğunu öne sürmüşlerdir. Çünkü Arap müşrikleri için İslâm'dan başka bir seçenek yoktur. Aksi takdirde 
onlar için kılıç vardır. Fakat ehli kitap böyle değildir. Onlann cizyeleri kabul edilir. 

Mezkur ayetin «seyf ayeti» ile neshedildiği şeklindeki görüş, İbn Abbas, Katade ve Mücahid'den rivayet edilmiştir. 
Ayetin kendilerinden cizye kabul edilen kafirler (ehli kitap) hakkında nazil olduğu görüşü daha sahih bulunmuştur. 
Cizye, imam'ın, İslâm'ın ve müslümanların maslahatı için uygun gördüğü yerlerde kabul olunur. Kafirlerle ne 
sürekli savaşmak, ne de sürekli şekilde onlardan cizye alıp barış halinde yaşamak zorunluluğu (farziyeti) vardır. 
İmam dilediği şekilde davranır. 

Bazı alimlere göre, İmam'ın on seneden uzun barış antlaşması yapması caiz değildir. Çünkü Hz. Peygamber, 
Mekkelilerle on yıllık bir dönem için barış antlaşması imzalamıştır. Ancak daha on yıl tamamlanmadan önce 
Mekkeliler antlaşmayı bozmuşlardır 1051661 


«Allah'a tevekkül et;» yani işini Allah'a havale et. Onlar zahirde seninle antlaşma yapıyorlar. İçlerinden bir hile 
düşünmeleri hususunda hiç çekinme. «Kuşkusuz ki Allah işiten ve bilendir.» Onlann gizlediklerini de, aldatmak 
hususunda yapmak istediklerini de Allah işitmekte ve bilmektedir. 1051671 


Meal 


62- Eğer sana hile yapmak isterlerse Allah sana yeter. O Allah ki yardımıyla ve müminlerle seni destekledi. 

63- (O Allah ki) onların kalblerinin arasını uzlaştırdı. Eğer sen yeryüzündeki tüm servetleri verseydin yine de 
onların kalplerinin arasını bulamazdın. Fakat Allah onların arasını buldu. Çünkü o üstündür ve hikmet sahibidir. 
64- Ey Peygamber! Sana da, sana tabi olan müminlere de Allah yeter. 

65- Ey peygamber! Müminleri savaşa teşvik et. (Eğer içinizde sabreden yirmi kişi bulunursa ikiyüz kişiyi 
mağlub ederler. Ve eğer içinizde yüz sabırlı kişi bulunursa bunlar da kafirlerden bin kişiyi yenerler. Çünkü onlar 
anlamaz bir topluluktur. 

66- Şimdi Allah sizden yükünüzü hafifletti ve sizde bir zaaf olduğunu bildi. Sizden yüz sabırlı kişi bulunursa 
kafirlerden iki-yüzünü bozguna uğratır. Eğer sizden bin kişi bulunursa Allah'ın izniyle kafirlerin iki bin ini yener. 
Allah sabredenlerle beraberdir. 

67- (Kafirlere karşı) yeryüzünde kesin bir zafer elde edinceye kadar hiç bir peygambere esirler alması yakışmaz. 
Siz dünyanın geçici menfaatlerini istiyorsunuz. Oysa Allah sizin için ahi-reti istemektedir. Allah üstün ve hikmet 
sahibidir. 

68- Eğer Allah'tan bir yazı geçmemiş olsaydı aldığınız fidyeden dolayı size mutlaka büyük bir azab dokunurdu. 
69- Artık ganimet olarak elde ettiklerinizden helal ve temiz olarak yeyin ve Allah'tan korkup sakının. Kuşkusuz 
Allah bağışlayan, merhamet edendir. 105168) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


Bu sekiz ayet genel olarak şu hususları ihtiva etmektedir: 

a) Kafirlerin ihanetinden çekinip de barışa yanaşmamak yanlıştır. 

b) Gerçek yardım Allah'a ve Rasül'e tabi olan müminlerden gelir. 

co Müslümanları gerektiğinde savaşa teşvik etmek bir zorunluluktur ve bu hususta sabrın rolü büyüktür. 

d) Bir mümin iki kafire karşı koymak zorundadır. İkiden daha fazla olan düşman karşısında ise kaçmak caizdir. 
e) Bir peygambere yeryüzünde hakimiyetini kurmadan önce kafirlerden esirler edinmesi, yani düşman askerlerini 
Öldürmeyip esir etmesi yanlış bir davranıştır. 

Ganimetler müslümanlara helal edilmiştir. 

(62 «Eğer sana hile yapmak isterlerse..m 

Bu Ayetin Tefsiri 

«... müminlerle seni destekledi» ifadesinde geçen «üminler» ile ya tüm müminler ya da sadece ensar kastedilmiştir. 
Allah'ın yardımı sözkonusu olduktan sonra müminlerin yardımına nasıl ihtiyaç duyulabileceği düşünülebilir. 
Burada müminlerin yardımı sadece teyid için zikredilmiştir. Çünkü yardımın temelinde sadece Allah vardır. Fakat 
bu, iki şekilde tahakkuk eder: Birincisi, bilinmeyen batini sebeplerle; ikincisi, bilinen zahiri sebeplerle... «O Allah 
ki seni yardımıyla destekledi» ifadesi burada sebepler bilinmediği için birinci şıkka, «Seni müminlerle destekledi» 
ifadesi de sebeplerin yaratıcısı Allah Teâlâ olduğundan dolayı ikinci şıkka işaret etmektedir. 

(63) «(O Allah ki) onların kalblerinin arasım...» 

Bu Ayetin Tefsiri 

Bu ayet Asr-ı Saadetteki Arapların ne denli azametli, ne denli gururlu, mutaassıp ve kindar olduklarını ortaya 
koymaktadır. O dönemde Araplar küçük bir.şeyden hemen alınırlardı. Hatta bir kimseye bir tokat atıldığında 
hemen o kimsenin intikamını almak için onun tüm kabilesi seferber olurdu. Öyle ki anlaşan iki kimseye rastlamak 
hemen hemen mümkün değildi. Ancak Hz. Mu-hammed (s.a) peygamber olarak gönderildiğinde ona iman edip 
tâbi olan kimselerde o serseri taasub yerini sevgiye ve anlayışa bıraktı. İnsanları Allah'a itaatte ve O'nun Rasülü'ne 
yardımda birleştirdi. : 

Şayet ayette kastedilen Ensar ise, burada Evs ve Hazreç kabileleri arasındaki tarihi sürtüşmeye işaret olunuyor 
demektir. Hz. Peygamber'in büyük bir mucizesi olarak o sürtüşmeler yerini sevgiye, hoşgörüye bıraktı 1051691 

(64) «Ey Peygamber! Sana da, sana tâbi olan..:» 

Bu Ayetin Tefsiri 

Ayette geçen «men» kelimesi ya Allah lafzına atıftır ki bu takdirde mânâ «Ey Peygamber! Allah ve müminlerden 
sana tabi olan kimseler sana yeter» şeklinde olur, ya 6a,«vav» harfi «ma» anlamında gelmiştir ki bu takdirde de 
mana «Allah sana ve sana tabi olan müminlere yeter» olur. 

Said bin Cübeyr, İbn Abbas'tan bu ayetin Hz. Ömer'in müslü-man olması hakkında indiğini ve o zamana kadar 33 
erkek ile 6 kadının müslüman olduğunu rivayet etmektedir. Bu yoruma göre mezkur ayet Mekkidir ve Medeni bir 
sure içinde yer almıştır. Ayrıca bir görüşe göre bu ayet Bedir Savaşı'ndan önce El-Beyda adlı yerde inmiştir. 


(65-66) «Ey Peygamber! Müminleri savaşa...» 

Bu Ayetlerin Tefsiri 

«Harrid.» ısrarlı bir şekilde teşvik et, anlamındadır. Bazı kı-raatlarda «harris» diye okunmuştur ki bu takdirde 
«hırs» kökün, den gelmiş olur. 

İbn Abbas'tan rivayet olunduğuna göre bu ayet nazil olduğunda, sözkonusu oran müslümanlara çok ağır geldi. 
Çünkü ayet bir kişiye 10 kişiden kaçmaması gerektiği hükmünü vazediyordu. Bunun üzerine Allah Teâlâ, «Şimdi 
Allah sizden yükünüzü hafifletti (...)» ayetini nazil etti. (EbuDavud), Yani Önceki ayetin hükmü, nü neshetti. 
Bazı alimler de müslümanların sayılarının az olduğu zamanda nazil olduğunu, ama sayılan arttığında hükmün 
değiştiğini söylemişlerdir. 

Ayette bahsi geçen «zaaf» ile ya bedeni zayıflık ya da basiretsizlik zaafı kastedilmektedir. Bu zaafın çeşitli 
durumları vardı. Allah'ın hafifletmesi oranında müslümanların sabırları azaldı. 

İbn'ul-Arabi, bir'e yirmi oranında Bedir'de olup sonradan neshedildiğini Öne sürenlerin yanıldığını söylemektedir. 
Çünkü hiçbir rivayette müslümanların müşriklerle bire yirmi oranında karşılaştığı nakledilmemiştir. Allah Teâlâ 
bu oranı niçin daha önce farz kıldığını, müslümanların ne uğruna savaştıklarını bilmelerine karşın onların 
bilmemeleriyle izah etmiştir. Daha sonra bu hükmü lütfü keremiyle değiştirip bire iki oranını getirmiştir. 1051701 
(67 «(Kafirlere karşı) yeryüzünde.:.» Bu Ayetin Tefsiri 

«Esra,» esir'in çoğuludur. Ve Ebu Amr'a göre, «esrd» bağlanmamış esirler için, «esarâ» ise bağlanmış esirler için 
kullanılır. 

Bu ayet Bedir Günü hakkında nazil olmuştur ve Hz. Peygam-ber'in ashabına bir azardır. Yani, «Ey Ashab! 
Kafirleri çokça öldürüp onlara bıkkınlık vermedikten sonra esir almayı gerektiren bu davranışınız hiç te uygun 
değildir.» 

«Siz dünyanın geçici menfaatlerini istiyorsunuz» ifadesi ashaba yapılmış bir hitaptır. Çünkü Hz. Peygamber (s.a) 
müşriklerin öldürülmeyip esir edlimesini emretmemiş, dünyanın geçici menfaatine iltifat etmemişti. Bu işi savaşan 
sahabiler yapmıştı. Dolayısıyla bu kınama Hz. Peygamber'e fidyeyi almasını telkin eden kimseleredir. Bu görüş 
müfessirlerin çoğu tarafından öne sürülmüştür ve en sahih görüştür. 1059171 

Hz. Peygamber'in (s.a) sözkonusu edilmesinin nedeni bu davranışlarını gördüğünde onları bundan menetmemiş 
olmasıdır. Bu durum Sa'd bin Muaz, Ömer bin Hattab ve Abdullah bin Revana tarafından hatırlatılınca işin ansızın 
olması ve Allah'dan yardım gelmiş bulunması Hz. Peygamber'i (s.a) meşgul ettiğinden bir türlü esirlerin 
öldürülmesini emretmeyi düşünemedi. Bu yüzden me-z kur ayet indiğinde hem kendisi hem de Hz. Ebubekir 
birlikte ağlamışlardır. 

Ebu Zümeyli, İbn Abbas'tan şöyle rivayet etmiştir: 

Esirler getirildiklerinde Hz. Ebubekir, «ya Rasüllüllah! Bunlar bizim amca çocuklarımızdır ve aşiretlerimize 
mensup kişilerdir. Ben fidyenin alınıp kafirlerle olan mücadelemizde kullanılmasının daha hayırlı olacağı 
kanaatindeyim. Böylece bu kimselerin ileride müslüman olmaları da muhtemeldir» dedi. Hz. Peygamber (s.a); 
«Ey Hattab'ın oğlu Ömer! Sen ne diyorsun?» diye sorunca Hz. ömer, «Ey Allah'ın Rasülü! Ben Ebubekir'in 
görüşüne katılmıyorum: Bence izin. ver hepsini kılıçtan geçirelim. Ali'ye kardeşi Akili, bana da falanı öldürme 
imkânım ver. Bunlar küfrün ileri gelen, önder durumundaki kimseleridir» diye cevap verdi. Ancak Hz. Peygamber 
(s.a), Hz. Ebubekir'in görüşünü kabul etti. (Hz. Ömer şöyle devam ediyor): «Ertesi.gün olduğunda Rasülüllah ile 
Ebubekir'in ağladıklarını gördüm. «Ey Allah'ın Rasülü., dedim; «Seni ve arkadaşını ağlatan nedir? Şayet 
ağlayabilir s em ben de ağlayayım. Yoksa ağlar gözükeyivı.» Bunun üzerine Hz. Peygamber (s.a) yakınında 
bulunan bir ağaca işaret ederek, «Arkadaşlarının fidye almış olmalarına ağlıyorum. Onların azabı bana şu ağaçtan 
daha yakın olarak gösterildi» dedi. 195122! 


Bedir Esirleriyle İlgili Öne Sürülen Görüşler 


İçlerinde Hz. Abbas'ın da bulunduğu esirler, bağlı olarak Hz. Peygamber'in (s.a) huzuruna getirildiklerinde, Hz. 
Peygamber (s.a) ashabının, onlar hakkında- ne yapılması gerektiği hususundaki görüşlerini almak istedi. 

Hz. Ebubekir, «Ey Allah'ın Rasülüf Onlar senin kavminden ve halkındandırlar. Onları öldürme. Belki de Allah 
onlara hidayet verir» dedi. 

Hz. Ömer, «Sem yalanladılar, yurdundan çıkardılar ve seninle savaştılar. Getir onları ortaya ve boyunlarım vurdur» 
dedi. 

Abdullah bin Revana, «Odunu çok olan bir vadi bul. Onları oraya attıktan sonra orayı ateşe ver» dedi. 

Bunun üzerine esirler arasında bulunan Hz. Abbas, «Sen akrabalık bağlarım koparıyorsun» dedi. Hz. Peygamber 
fs.a) hiçbirine cevap vermeden çadırına girdi. Bazıları tahminlerde bulunarak «Ebubekir'in görüşünü tercih eder», 
bazıları, «Ömer'in görüşünü tercih eder» v.b. dediler. En sonunda Hz. Peygamber Cs.a) çadırından çıkarak şöyle 
buyurdu: «Allah kendi yolunda bazıları-nın kalplerini öyle yumuşatır ki sütten, daha yumuşak olur. Bazılarının 
kalplerini de öyle katılaştınr ki taştan daha katı olur. Ey Ebubekir! Sen tıpkı İbrahim gibisin. Çünkü O, «Kim bana 
tabi. olursa bendendir, kim de bana isyan ederse kuşkusuz ki sen gafur ve rahimsin» Şİbrahim: 36) diye 
buyurmuştu. Yine ey Ebubekir! Sen tıpkı İsa gibisin. O da, «Eğer onları azaba duçar edersen kuşkusuz ki onlar 


senin kullarındır. Yok eğer onları affedersen kuşkusuz ki sen Aziz ve Hakimsin» (Maide: 1İ8J diye buyurmuştu. 
Ey Ömer! Sen de tıpkı Nuh gibisin. Çünkü O, «Ey Rabbim! Yeryüzünde kafirlerden tek kişi bırakma» (Nuh: 26) 
diye buyurmuştu. Yine ey Ömer! Sen tıpkı Musa gibisin. O da şöyle demişti: «Ey Rabbimiz! Onların mallarım 
yoket. Kalplerini sık ki elem verici azabı görünceye kadar iman etmesinler» (Yunus: 88) Ey Ashabım! Sizler üstün 
ve galib olanlarsınız. Esirlerden hiçbirini fidye almadan veya boynunu vurmadan bırakmayın.» 

Hz. Peygamber'in bu sözleri üzerine Abdullah biri Revahâ, bu hükümden Süheyl bin Beyda'nin istisna tutulmasını; 
zira onun İslâm'ı zikrettiğini işittiğini söyledi. Hz. Peygamber sustu. Gök-ten üzerime taş düşmesinden hiçbir 
zaman o gün korktuğum kadar korkmadım. İşte o zaman bu ayet nazil oldu. 

Bir rivayette Hz. Peygamber'in şöyle dediği kaydedilmiştir: «Neredeyse Hattab'ın Oğlu'nun görüşüne karşı 
çıkmamız bize azabın gelmesine sebep olacaktı. Eğer azap gelseydi Ömer bin Hattab' dan başkası kurtulamazdı.» 
Kuşeyr'inin rivayetine göre Sa'd bin Muaz, «Ey Allah'ın Rasü-lül Bu savaş müşriklerle aramızdaki ilk savaştır. 
ishan (çokça öldürme) bana daha sevimli geliyor» demiştir. 

Kısaca Allah Teâlâ, Bedir esirlerinin öldürülmesinin onların fidye karşılığı olarak bırakılmasından daha uygun 
olacağını söylemiştir. 

İbn Abbas, «Bu hüküm Bedir'de ve müslümanların az olduğu bir dönemde geçerliydi. Müslümanların sayısı artınca 
esirler hakkında şu ayet gelmiştir: «Onların iplerini sıkıca bağlayın. İleride ya minnet edip veya fidye alıp 
bırakırsınız» demiştir. 

İbn Vehb, Malik'ten, Bedir'de müşriklerden 44 kişi öldürüldüğünü ve o kadar da esir edildiğini rivayet etmiştir. 
Ebu Amr, Bedir'de öldürülenlerin 70 kişi olduğunu söylemiştir. İbn Abbas ile Said bin Müseyyeb de bu görüşe 
katılmışlardır. Nitekim bu, Müslim'den de aynı şekilde gelmiştir. 

İmam Malik, Bedir esirlerinin müşrik olduğunu söylemiştir. Çünkü müfessirler, Hz. Abbas'ın Hz. Peygamber'e 
müslüman olduğunu söylediğini rivayet etmişlerdir. Bir rivayette,- Bedir esirlerinin iman ettiklerini söyledikleri 
bile kaydedilmiştir. Ancak İmam Malik tüm bu rivayetlerin zayıf olduğunu, zira hepsinin Mekke'ye dönüp bir 
dahaki sene Uhud'a katıldıklarını söylemektedir. 

İbn Abdilberr, Hz. Abbas'ın ne zaman müslüman olduğunda ihtilaf edildiğini söylemiştir. Bir görüşe göre Hz. 
Abbas, Bedir Günü müslüman olmuştur. Çünkü Rasülüllah (s.a), «Abbas'a rastlayan onu öldürmesin. Zira o, savaşa 
istemeyerek katılmıştır» diye buyurmuştur. 

İbn Abbas, Hz. Peygamber'in (s.a) Bedir Günü şöyle buyurduğunu rivayet etmektedir : «Kuşkusuz ki beni Haşim 
ve diğer boylardan bazı kimseler savaşa zorla getirilmişlerdir. Bizimle savaşmaya niyetleri yoktu. Beni Haşim'den 
birine rastlayan onu öldürmesin. Ebu'ul-Buhteri'ye veya Abbas'a rastlayan onları öldürmesin. Çünkü Abbas savaşa 
istemeyerek katılmıştır.» 

Bir rivayete göre Hz. Abbas esir düştüğünde, bir rivayete göre Hayber yolunda müslüman olmuştur. O, Mekke'de 
müşriklerin durumlarını gizlice Hz. Peygamber'e iletiyordu. Bir defasında hicret etmek için izin istediğinde Hz. 
Peygamber (s.a) kendisine izin vermemiş, Mekke'de kalıp kendisine bilgi vermesinin daha doğru olduğunu 
söylemiştir!09173), 

(68) «Eğer Allah'tan bir yazı geçmemiş...» 

Bu Ayetin Tefsiri 

AyettekiNKitab» (yazı) lafzı hakkında ihtilaf edilmiştir. En sahih olanı, bu lafzın daha Önce sözü geçen 
ganimetlerin helâl edilmesi meselesiyle ilgili olmasıdır. Çünkü önceki ümmetlere ganimet haramdı. Bedir Günü 
müslümanlar ganimetlere daldığında Allah Teâlâ bu ayeti indirmiştir. 

Ebu Hureyre'den rivayet olunduğuna göre Bedir'de halk ganimetleri alma huşunda acele ettiler ve topladılar. 
Bunun üzerine Hz. Peygamber (s.a), «Siz hariç, başı siyah olan hiç kimseye ganimet helal değildi» diye buyurdu. 
Çünkü daha önceki Ümmetlerin peygamberleri eshabıyla birlikte ganimetleri biraraya toplar ve yakarlardı. (Ebu 
Davud Tayalisi, Müsned. Aynca bu hadisi rivayet eden Tirmizi, hadis için hasendir, demiştir). 

Mücahid, Hasan Basri ve Said bin Cübeyr, «kitap» ile Bedir'e katılanların hem geçmiş hem de gelecek günahlarının 
affedilmiş olmasının kastedildiğini söylemişlerdir. 

Bazıları da bu kelimeyle Bedir ashabının bu ganimet olayındaki günahlarının bağışlanmasının kastedildiğini 
söylemişlerdir. Ancak lafzın umum ifade etmesi daha doğrudur. Çünkü Hz. Peygamber, Bedir ashabı hakkında, 
Allah'ın Bedir ehline tecelli edip Ey Bedir ehli! Dilediğinizi yapın. Kuşkusuz ki Allah sizlerin günahlarınızı 
affetmiştir' demiştir.» (Hadis'in tamamı Sahih-i Müslim'de kayıtlıdır). 

Bir görüşe göre bu kelimeyle Hz. Peygamber'in aralarında bulunması süresince, onlara azap verilmeyeceği 
kastedilmiştir. Bazılarına göre de kastedilen, bilgisizliklerinden ötürü bir günah iş-leyinceye kadar ve Allah'ın 
onun günah olduğunu kendilerine bildirinceye değin onlara azap etmeyeceğini bildirmiş olmasıdır. 

Bir grup ise bununla «Büyük günahlardan korunmakla küçük günahların silinmesi kastedilmektedir» demiştir." 
Taberi, tüm bu mânâların lafzın umum ifade etmesi durumunda, çıkarılabileceğini söylemiştir. 

Bu ayette kulun haram sanıp yaptığının Allah katında helal olması halinde onun ceza görmeyeceğine delil vardır. 
Mesela kendisine takdim edilen kadının hanımı olmadığını sanan kişi, (daha sonra onun hanımı olduğunun 
anlaşılması üzerine) aslında helal olup zahirde haram gözüken bu davranışından dolayı muaheze edilemez 105174! 
(69) «Artık ganimet olarak elde ettiklerinizden...a 


Bu Ayetin Tefsiri 
Ayetin zahiri, tüm ganimetin" savaşçılara ait olduğunu ve o malda eşit olarak pay sahibi bulunduklarını ortaya 


koyar. Ancak bu surenin 41. ayeti ganimetten «humus»un (beşte birin) ayrılmasının vucubiyetini göstermektedir. 
105175) 


Meal 


70- Ey Peygamber! Elinizde bulunan esirlere de ki: «Allah kalblerinizde bir hayrın bulunduğunu bilirse sizden 
alınandan daha hayırlısını size verir, Sizi bağışlar. Allah çokça bağışlayan, çokça merhamet edendir. 

71- Eğer sana hainlik yapmayı kastederlerse daha önce Allah'a da hainlik yapmışlardı. Bundan dolayı Allah 
onlardan (intikamını) aldırdı. Allah bilendir, hikmet sahibidir. 

72- Kuşkusuz ki iman edip hicret edenler, mallan ve canlarıyla Allah yolunda cihad edenler, barındıran ve yardım 
edenler var ya! İşte onlar birbirlerinin velileri (dost ve yardimcıla-n)dirler. İman ettikleri halde hicret etmeyen 
kimseler hicret edinceye kadar, onların velayetinden sizlere hiç bir şey yoktur. Eğer din hususunda sizden yardım 
isterlerse o takdirde yardım etmeniz gerekir. Ancak aranızda antlaşma bulunan bir kavme harsı (yardım isterlerse 
yardım etmeyin). Allah yaptıklarınızı görmektedir. 

73- Kafirler birbirlerinin velisidirler. Eğer bunu yapmazsanız (birbirinize destek olmazsanız) yeryüzünde fitne ve 
büyük bir fesad olur. 

74- İman edip hicret edenler, Allah yolunda cihad edenler, barındıran ve yardım edenler var ya! İşte onlar gerçek 
müminlerdir. Onlara bağışlama ve kerim bir nzık vardır. 

75- Sonradan iman eden, hicret edip sizinle cihad eden o kimseler sizdendirler. Rahim sahibleri Allah'ın Kitabı'nda 
birbirlerine daha yakındırlar. Kuşkusuz ki Allah herseyi bilendir. 105176 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


Bu son beş ayet genel olarak şu hususları kapsamaktadır: 

a) Her halükârda tebliğ ihmal edilemez. 

b) Gelecekte vukubulması muhtemel olan olaylar halihazırda hoşgörü gösterilmesini engelleyemez. 

o Müminler ancak birbirlerinin dostudurlar. Bile bile küfür ülkesinden hicret etmeyen bir müslümamn müdafaası 
diğer müs-lümanların boynuna borç değildir. 

d) Hicret etmeyen bir müslümanla İslâm devletinin antlaş-malı olduğu bir ülkenin sürtüşmesi durumunda o 
müslümana yar. dım edilemez. Çünkü toplumun zararı söz konusudur. 

e) Kafirlerin birbirlerinin dostu oldukları idrak edilmediği ve onlara karşı müminlerin yardımına koşulmadığı 
takdirde büyük bir fitne ve fesadın çıkmasına sebebiyet verilmiş olunur. 

f) Gerçek müminlerin vasıfları imanda sabit olma, gerektiğinde hicret etmek, cihad etmek ve ihtiyaç anında 
müminleri barındırıp onlara yardımcı olmaktır. 

(70) «Ey Peygamber! Elinizde bulunan...» 

Bu Ayetin Tefsiri 

«Elinizde...» şeklindeki ifade mülk ve istiladan kinayedir. Yani «mülkünüzde bulunan esirlere de ki.» 
Kalblerdeki «hayr» ile iman ve islâmın doğrulanması, «esirlerden alınan» ile de fidye kastolunmaktadır. 

ibn Sa'd ve İbn Asakir, bu ayetin tüm Bedir esirleri için nazil olduğunu rivayet etmektedirler. Hz. Abbas'm 
esaretten kurtulmak için verdiği fidye 40 evkiye, diğer esirierinki ise yirmişer ev-kiye idi. 

İbn Sirin'den gelen bir rivayete göre elde edilen tüm fidyenin tutarı 100 evkiye idi. O zaman bir evkiye, kırk dirhem 
veya altı dinar değerindeydi. 

Bir rivayete göre bu ayet Hz. Abbas hakkında nazil olmuştur. Çünkü kendisi, «Ben müslümandım. Beni savaşa 
zorla getirdiler» deyince Hz. Peygamber (s.a), «Eğer sözlerin doğruysa Allah senin mükâfatım verir. Ancak 
zahirde bizim aleyhimizde görünüyorsun. Kendin ve yeğenlerin Nevfel bin Hars, Akil bin Ebi Talib ve mev- 
lanUtbe bin Amr'ın fidyelerini ver» der. (Hz. Abbas, kendisi, şöyle devam ediyor): «Ey Allah'ın Rasülü! Bu kadar 
param yok» dedim. O dat<(Hammın Ümmü'l-Fazl ile birlikte gömdüğünüz o mallar ne rede?» diye karşılık 
verince, bu sefer ben; «Bu yolculuğumda başıma ne geleceğini bilemiyorum. Şayet bir şey olursa o mal senin, 
Abdullah'ın, Ubeydullah'ın ve Kusem'in olsun» dedikten sonra o malın olduğunu nereden bildiğini sordum. O da, 
«Bana Rabbim haber verdi» diye cevap verince, «Şehadet ederim ki sen doğrusun. Şehadet ederim, Allah'tan başka 
ilah yoktur ve yine şehadet ederim ki sen Allah'ın Rasülü'sün. Çünkü o malın nerede olduğunu ancak Allah 
bilebilirdi. O malı Ümmü'l-Fazl'a gece karanlığında vermiştim» dedim. 

Hz. Abbas'tan rivayet edildiğini göre şöyle demiştir: «Allah . bir zaman sonra bana o verdiğim fidyeden daha 
hayırlısını ihsan etti. Şu anda 20 tane kölem var. En zayıfı 20 bine gider. Allah bana Zemzem suyunu verdi. Onu 
tüm Mekkelilerin servetine değişmem. Son olarak da Rabbimden affedilmemi bekliyorum.» 

(71) «Eğer sana hainlik yapmayı...» 

Bu ayetin Tefsiri 


Şayet esirler fidyeyi göndermemek, savaşmayacaklarına ve müşriklere yardım etmeyeceklerine dair verdikleri 
sözde durmamak şeklinde sana hainlik yapmayı kastederlerse hiç üzülme! Çünkü daha Önce de herkesten alınan 
ahdi (misakı) bozmak ve küfre girmek suretiyle Allah'a karşı hainlik yapmışlardı. Allah seni onlara (Bedir'de 
olduğu gibi) güç yetirecek raddeye getirdi. Eğer yeniden hainlik yaparlarsa Allah yine seni onlara musallat eder 
ve onları sana ezdirir. 

(72) «Kuşkusuz ki iman edip hicret edenler...» 

Bu Ayetin Tefsiri 

Sözkonusu muhacirler ile Allah'a iman ettikleri için kafirler tarafından ezilen ve yurtlarını Allah'ın düşmanlarına 
(Mekkelüe-re) bırakmak zorunda kalan kimseler kastedilmektedir. 

Malla cihad etmenin çeşitli biçimleri vardır. Hz. Peygamber' in döneminde silah, at, deve ws. binekler alınırdı. 
Günümüzde ise bunların yerine gelişmiş muazzam propaganda araçları bulunmaktadır. Şuurlu müslümanlar İslâm 
uğruna mallarını bu araçların elde edilmesi için sarfetmelidirler. 2000 yılma girdiğimiz şu yıllarda bile çağın en 
korkunç silahı basm-yayındır. Gelişmiş ülkelerin hepsi bütçelerinin önemli bir kısmını bu sahaya tahsis etmek 
suretiyle en saçma düşünceleri bile yayma fırsatı elde etmektedirler. 

Ayetteki atıflar vukubulan şeylerin sırasıyladır. Çünkü önce iman, sonra hicret sonra savaşa hazırlık maksadıyla 
mali cihad daha sonra da canlarla cihad meydana gelmiştir. 

«Barındıranlar» ile «Ensar» kastedilmektedir. Onlar ki muhacirlere kucaklarını açmışlar, evlerini onlara vermişler, 
onları kendilerine tercih ederek onlara yardım etmişlerdir. 

«işte onlar birbirlerinin velileridirler» ifadesinde sözkonusu edilen velayet miras hususundadır. Nitekim İbn 
Abbas'tan, Hasan Basri, Mücahid ve Katade'den rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber (s.a) muhacirlerle ensarı 
kardeş yapmıştır. Öyle ki muhacirlerden birinin velisi Medine'de bulunmadığı halde vefat ederse, Ensar'dan olan 
kardeşi onun mirasçısı olurdu. Muhacir olmayan akrabası ise ona varis olmazdı. Bu durum Mekke fethine kadar 
böyle sürdü. Fakat Fetih'ten sonra veraset artık nesebe bağlandı. Fetihten sonra da hicret yoktur. Bu yoruma göre 
velayet, hükmi yakınlıktan gelen veraset anlamında kullanılmıştır. 

«İman ettikleri halde hicret etmeyen kimseler hicret edinceye kadar, onların velayetinden sizlere hiçbir şey 
yoktur.» Yani iman ettiği halde hicret etmeyen kimselere mirasta velilik yapamazsmız. En yakın akrabanız bile 
olsa onların mirasçıları olamazsınız. 

«Velayet» kelimesini «vilayet» şeklinde okuyanlar da vardır. Bu masdar her iki okunuşta da aynı manayı, hissi, 
manevi yakınlık manasını içerir. 

Ebu Ubeyde'ye göre velayet soydan gelen, vilayet ise sultandan gelen vazifedir. 

Zeccac da velayetin yardım ve soy, vilayetin ise emirlik olduğunu söylemiştir. 

Hicret etmeyen müslümanlar diğer müslümanlara yardım ettikleri takdirde müşriklere karşı onlara yardım etmek 
vacib-tir, 105177) 

(73) «Kafirler birbirlerinin velisidirler.. 

Bu Ayetin Tefsiri 

İbn Abbas'a göre kafirler de bir diğerine mirasta velidir. 

Katade ve İbn İshak buradaki veliliğin yardımlaşma hususunda olduğunu söylemişlerdir. 

Bu ayet, müslümanlarla kafirler arasında karşılıklı yardımın, verasetin olmadığına delâlet eder. Yakın akrabalık 
da bu hükmü değiştirmez. 

Kafir, müslümana kesinlikle mirasçı olamaz. Ancak müslüma-nın kafire mirasçı olabileceği şeklindeki görüş 
cumhur'u ulemanın görüşüne ters düştüğünden bir değer taşımaz. 

«Eğer bunu yapmazsanız yeryüzünde bir fitne ve büyük bir fesad olur» ifadesinde geçen «bunu» şeklindeki zamir 
daha önceki iki ayette geçen hükme racidir. Misaka, misakı korumaya, yardıma, yardım istemeye de raci olması 
mümkündür. 

«Fitne», düşüncelerin çarpışması, imanın azalması ve küfrün ortaya çıkması, «büyük bir fesad» ise kanların 
akıtılması demektir. Bu görüş Hasan Basri'ye aittir. 

(74-75) «İman edip hicret edenler, Allah yolunda...» 

Bu Ayetlerin Tefsiri 

Burada sözü edilen kimseler Hudeybiye sulhundan sonra hicret eden müslümanlardir ki bu hicrete ikinci hicret 
denilir. 

«Sonradan,» yani ayetin inişinden veya Bedir Savaşı'ndan sonra iman eden, hicret edip sizinle cihad eden o 
kimseler «sizdendir,» ey Muhacir ve Ensar! 

Bu ifade, daha önce hicret edenlerin mertebe bakımından önde olduklarına, sonradan hicret edenlerle aynı seviyede 
olmadıklarına delâlet etmektedir. Nitekim hitabın onlara yönelik olması da bu yorumu desteklemektedir. Bu 
taksime göre müminler dört sınıfa ayrılırlar ve veraset sadece önceki iki kısım arasında söz-konusudur, 

«Rahim sahihleri Allah'ın kitabında birbirlerine daha yakındırlar» ifadesi neseb bakımından yakın olanların, 
verasette yabancı olanlardan daha evla olduğuna delâlet eder. 

«Allah'ın Kitab'ı, ya Allah'ın hükmü veya Levh-i Mahfuz'dur. 

İbn Merduveyh, İbn Abbas'tan, hicretten sonra müslümanla-nn Medine'de birbirlerine mirasçı olduklarını ama 


sonradan bu. hükmün mezkur ayetle neshedildiğini rivayet etmektedir. 

«Rahim sahihleri» feraiz .alimlerine göre birbirlerine mirasçıdırlar. Bu ayetle hicretten sonra ortaya çıkan veraset 
hükmü kaldırılmıştır. Yakınlığın olup olmadığı ayırdedilmeden genel bir ifade kullanılmakla adları 
verilmeyenlerin de bu yakınlık içine girmesi sağlanmış olmaktadır. 

ibn Mesud, bu ayetten, azad edilmiş köleden (mevladan) asıl akrabaların daha evla olduğu hükmünü çıkarmıştır. 
Ancak İbn Abbas, İbn Mesud'un bu fetvasını işittiğinde, «Ne kadar uzaklara gitmiş! Mirası birbirlerinden 
muhacirler alırlardı, göçebeler değil. Sonra da bu ayet inmiştir» diyerek ona muhalefet etmiştir. İbn Abbas'tan 
başka İbn Mesud'un bu fetvasına muhalefet eden başka sahabiler de bulunmaktadır. 

«Allah'ın Kitabı» sözcüğü ile Nisa süresindeki miras ayetlerinin kastedilmesi durumunda, Rahim sahiblerinin 


mirasçı kılınmalarını destekleyen bir ayet olur. 1051781 
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TEVBE SÜRESİ 


Meal 


1- Bu, antlaşma yaptığınız müşriklere Allah ve Rasülü'n-den bir berae (ihtar) dır. 
2- Yeryüzünde dört ay dolaşın. Bilin ki Allah'ı aciz bırakamazsınız ve muhakkak ki Allah kafirleri rezil edicidir. 


3- En büyük Hacc gününde insanlara Allah ve Rasülü'n-den bir ilandır bu! Hem Allah hem de Rasülü müşriklerden 
uzaktır. Eğer tevbe ederseniz bu sizin için daha hayırlıdır. Ve eğer sırt çevirirseniz bilmiş olun ki siz Allah'ı aciz 
bırakamazsınız. Kafir olanları elem verici bir azapla müjdele! 


4- Ancak müşriklerden antlaşma yaptıklarınız müstesna. Onlar hiç bir şeyi eksiltmediler ve aleyhinize hiç kimseye 
arka çikmadılar. Onlara tanıdığınız süreye kadar antlaşmalarınızı bozmayın. Kuşkusuz ki Allah takva sahiplerini 
sever,, 


5- Haram aylar sona erince müşrikleri nerede bulursanız Öldürün. Onlan yakalayın. Onları hapsedin. Her 
gözetleme yerinde oturup onlan gözetin. Eğer tevbe eder, namazı kılar, zekâtı verirlerse yollarını serbest bırakın. 
Muhakkak ki Allah çok affeden ve çok bağışlayandır. 


6- Eğer müşriklerden biri sana sığınırsa, onu himayene al ki Allah'ın kelamını dinlesin. Sonra onu emniyette olacağı 
yere ulaştır Çünkü onlar cahil bir topluluktur.105(1 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri' 


Giriş 


ibn Abbas, Abdullah bin Zübeyr ve Katade'den gelen rivayete göre bu sure Medeni'dir. Bazıları bu surenin Medeni 
olması hakkında ittifak edilmiştir, diyorsa da İbn'ul-Fürs son iki ayet (128 ve 129 dışındaki diğer ayetlerin Medeni 
olduğunda müttefik olunduğunu söylemektedir. Ancak İbn'ul-Fürs'ün bu sözü Hakim'in Müs-tedrek'inde Ubey bin 
Ka'b'tan, Ebu Şeyh'in tefsirinde Ali bin Zeyd'den ve İbn Abbas'tan rivayet edilen «En son inen ayetler Tevbe 


suresinin 128. ve 129. ayetleridir» şeklindeki hadisle çelişmektedir. Başka bir grup da 113. ayeti istisna etmiştir. 
Bu görüş, Hz. Peygamber'in (s.a) amcası Ebu Talib için «Menedümediğim sürece senin için af talebinde 
bulunacağım» dediğini beyan eden hadise dayanılarak öne sürülmüştür. 


İbn Kisa'mn ifade ettiği gibi bu-sure hicretin 9. yılında nazil olmuştur. Tevbe suresinin diğer isimleri şunlardır: 
Berae, Mukaş-kışe, Fadiha, Suret'ul-Azab, Münkire, Behus, Mübahhire, Hafire, Musire, Müdemdime, Muhziye, 
Münekkile. Tüm bu isimlerin nedenleri ve niçinleri tefsirlerde uzun uzun açıklanmıştır. Örnek olması bakımından 
biz Berae terimi üzerinde duracağız. 


Said bin Mensur ve Beyhaki (Şu'ab'ul-İman'da) İbn Atiyet'ul-Hemedani'den şöyle rivayet ediyorlar: «Hz. Ömer 
idarecilere 'Berae suresini öğrenin, Nur suresini de hanımlarınıza öğretin? diye buyurdu.» İşte burada görüldüğü 
gibi Hz. Ömer'in emirnamesinde mezkur sureye 'Berae Suresi' denmektedir. 


Bu sure 129 ayetten müteşekkildir. Ancak 130 ayet olduğunu söyleyen müfessirler de vardır. Kelimeleri; 4078, 
harfleri; 10.488' dir, 19521 


Tevbe Suresi'nin Enfal Süresi İle Arasındaki İlişki 


Enfal suresinde ganimetin paylaştırılması ve beşte birinin beş sınıfa bölüştürülmesi bahis konusu edilirken, Tevbe 
suresinde sadakalardan ve sadakaların sekiz smıfa bölüştürülmesinden bahsedilmektedir. 


Enfal suresinde antlaşmalar hususunda nasıl davranılacağm-dan bahsedilirken, bu surede müşriklerle yapılan 
antlaşmaların iptali sözkonusu edilmiştir. Yine Enfal suresinde müminlerin birbirlerinin velisi olmaları ve 
kafirlerden tamamen), ilişkiyi kesmeler keyfiyeti beyan edilirken bu surede aynı hususa, «BuAllah ve Rasülü'nden 
bir berae (ihtar)dır» ayetiyle değinilmektedir. 


Katade ve bazı müfessirlere göre Enfal süresiyle Tevbe suresi bir olduğundan dolayı aralarına besmele 
konulmamıştır. Bazılarına göre de besmelenin konulmayı sının nedeni sahabenin Tevbe suresinin müstakil bir 
sure olup olmadığı konusunda ihtilaf etmiş olmasıdır. Bu bakımdan iki surenin arasına fasl koyarak ikisinin de 
müstakil birer sure olduğu görüşünde olanlara, besmele yazmamakla da ikisinin bir sure olduğu görüşünde 
olanlara uyulmuştur. 


ton Abbas Hz. Ali'nin, ((Besmele emniyettir. Berae suresi ise kılıçla inmiştir (Yani savaşı emretmiştir)» dediğini 
rivayet etmiştir. (Ebu Şeyh, İbn Merduveyh. Bu sözün bir benzeri Muhammed bin Hanefiyye'den ve Süfyan -bin 
Uyeyne'den de rivayet edilmiştir). 


Bu konudaki farklı görüşler, diğer surelerde olduğunun aksine bu surede besmele olmadığında birleşirler. 


Bu surenin Enfal suresinin devamı olmayıp, müstakü bir sure olduğuna dair kuwvetli bir delil de, daha Önce sayılan 
isimlerin bu sureye ad olarak verilmiş olmasıdır. 


Sahavi'den nakledildiğine göre, Berae suresinin başında bes-mele'rdn terki şöhret bulmuştur. İmam Asım ise, 
Berae suresinin başında besmele olduğu görüşündedir. Kıyasen de bu böyledir. Çünkü besmelenin hazfının 
nedeni, ya surenin savaş getirmiş olması ya da sahabenin surenin müstakil bir sure olmayıp, Enfal suresinin 
devamı olduğu hususunda ısrar etmeleridir. Asım'ın birinci delili tam değildir. Zira bu sure kimler hakkında nazil 
olmuşsa, bu mesele onları ilgilendirir. Bize gelince biz besmeleyi teber-rüken çekiniyoruz. Görülüyor ki, 
«müşrikleri öldürün» ayetinin besmele ile başlaması ittifaken caizdir. Şayet besmelenin onun müstakil bir sure 
olmayışından dolayı terkedildiği öne sürülürse, bu görüşte Kur'an'm herhangi bir bölümüne başlarken besmele 
çekmenin caiz oluşuyla çürütülmektedir. 


<(Beşmele'nin İbn Mesud'un nıushafında yazılmış olduğu rivayet edilmektedir. İbn Menadır besmelenin 
okunması görüşündedir. Nitekim 'el-İkna1 adlı eserde besmelenin okunmasının caiz olduğu kayıtlıdır. Ancak 
doğru olan besmelenin ter4edilmesidir. Çünkü besmele İmam Mushaf'ta. (Hz. Osman'ın mushafında) yazılı 


değildir. Dolayısıyla İmam Mushaf dururken, diğer mushaf-lara uyulamaz. 


Bu surenin başına besmeleyi koymanın ve sure başında besmeleyi okumanın haram, terkedilmesinin ise vacip 
olduğunu öne sürenlerin bu görüşü, zahir ile çelişki halindedir. Çünkü surenin ortasından okumaya başlayan 
kimsenin besmele çekmesinde bir beis görülmemektedir. En doğrusunu Allah bilir! 


(1-2) «Bu, antlaşma yaptığınız müşriklere...» 
Bu Ayetlerin Tefsiri 


Alimler süreyi ertelemenin keyfiyetinde ve ihtarın muhatabı olan müşriklerin kim oldukları hususunda ihtilaf 
etmişlerdir.. 


ibn ishak'a göre bu müşriklerden bir sınıftır. Çünkü mezkur sure nazil olduğunda bu sınıfın antlaşma süresi dört 
aydan daha azdı. Onlara dört ayın tamamına kadar süre tanındı. Bundan başka ikinci bir sınıf daha vardı ki onların 
antlaşma süreleri sınırsızdı. Onların da. bu süreleri dört aya indirildi ki kendileri için bir yol seçebilsinler. Dört ayın 
bitiminde Allah, Basülü ve müminler müşriklere karşı fiili savaşı başlatacaklar ve onlan yakaladıkları yerde 
öldürecek veya esir edeceklerdi. Bu sonuçtan ancak tevbe edenler kurtulacaklardı. Bu süre Büyük Hacc 
Gürcü'nden itibaren başlamış, Rebi'ul-Evwvel ayının onunda ise son bulmuştur. Ant-laşmalı olmayan müşriklere ise 
haram ayların bitimine kadar bir süre tanınmıştır. .Bu da tam elli gündür. Yani zilhicce'nin yirmi günüyle, 
Muharrem ayının tamamına rastgelmiştir. 


Kelbi'ye göre bu dört aylık süre, Hz. Peygamber (s.a) ile ara-lannda dört aydan daha az bir zamanlık antlaşması 
olan müşrikler içindir. Dört aydan fazla zamam olanlara gelince, eğer antlaşmalarını bozucu bir şey yapmamişlarsa 
onlara sürelerinin sonuna kadar izin verilir. 


Ibn tshak ve Mücahid'e göre bu ayet Mekkeliler hakkında nazil olmuştur. Nedeni ise şudur: Hz. Peygamber (s.a) 
Hudeybiye'de Kureyşlilerle 10 yıl kendileriyle savaş yapmamak üzere bir anlaşma yapmıştır. Huzaa kabilesi Hz. 
Peygamber'in (s.a), Beni Bekr kabilesi de Kureyşlilerin müttefiki idi. Beni Bekr antlaşmayı bozup Huzaa kabilesine 
saldırdı. Çünkü Beni Bekr kabilesinin daha önceden Huzaa kabilesinden alınacak intikamları vardı. Oysa Hu-, 
deybiye .günü antlaşma imzalandıktan sonra insanlar birbirinden emin olmuşlardı. Beni Bekr boyundan Beni Dil 
bunu fırsat bilerek Huzaa kabilesine gafil bir anlarmda saldırıp Esved bin Reze' nin intikamım almak istediler. 
Nevfel bin Muaviye ed-Düi, Beni Bekir'den kendisine uyanlarla birlikte çıkıp, geceleyin saldırıp, Huzaa'dan birini 
öldürdüler. Kureyşliler de Beni Bekr'e silah yardımı yapmışlardı. Hatta Kureyşlilerden bir grup, fiilen onların ya- 
nında saldırıya katılmışlardı. Huzaa kabilesi ise sonunda mecbur olmuş ve Harem'e sığınmıştı. İşte bu Hudeybiye 
günü yapılan barışın ve antlaşmanın bozulması demekti. Huzaa'dan Amr bin Salim, Budeyil bin Verka ye daha 
başkaları kalkıp Medine'ye gittiler ve yardım gönderilmesini istediler. Hz. Peygamber (s.a) ise, «Şayet Beni Ka'b'a 
yardım etmezsen bana da yardım edilmesin» diye yemin etti. Sonra gökteki bir buluta bakarak, «Bu bulut Beni 
Ka'b'a yardım edilmesi için bağırmaktadır» dedi. (Beni Ka'b ile Huzaa kabilesi kastedilmiştir.) Hz. Muhammed (s.a), 
Budeyl bin Verka ve yanındakilere, «Ebu Süfyan antlaşmayı yenilemek ve barışın süresini uzatmak için gelecek 
ama istediğini alamadan Mekke'ye geri dönecektir» dedi. Gerçekten de Kureyşlüer yaptıklarından çok pişman 
oldular ve bunun üzerine Ebu Süfyan antlaşmayı yenilemek ve barışın süresini uzatmak için Medine'ye geldi. An- 
cak Basülüllah'ın da buyurduğu gibi umduğunu bulamadan Mekke'ye geri döndü. Hz. Peygamber (s.a) bir ordu 
hazırlayarak Mekke'ye doğru ilerledi ve Mekkeyi fethetti. (H. 8). Mekke'nin fetho. lunduğu işitilince Malik bin Avf 
en-Nasır Hevazin kabilesini topladı ve Huneyn Savaşı vuku buldu. H. 8'de Şevval ayının başında vukubulan bu 
savaşı müslümanlar kazandı. Hz. Peygamber (s.a) Huneyn ganimetlerini Taife gelinceye kadar paylaştırmadı. Ta- 
if'i yirmi günden fazla sürecek olan bir kuşatma altına aldı. Onlara karşı mancınık da kullanıldı. Hz. Peygamber 
(s.a) Currani'ye dönerek ganimetleri orada paylaştırdı. Sonunda Hz. Peygamber (s.a) Medine'ye geldi ve halk da 
dağıldı. 


İlk Hacc Emiri 


O yıl hacc emirliğini Attab bin Esid yapmıştır. Bu kimse haccı idare eden ilk emirdir. (O yıl müşrikler eski adetleriyle 
hacca katıldılar.) Attab bin Esid hayırlı, faziletli ve takva sahibi bir kimseydi. 


Ka*b bin Zübeyr bin Ebi Sulma (Selma) Hz. Peygamber'e geldi, onu överek, huzurunda Ba'net Suad adlı 


kasidelerini sonuna kadar okudu. Bu kasidesinde muhacirlerden de bahsederek, onları övdü. Bu şair daha önce 
Hz. Peygamberi hicvetmişti. Ensar kendisinden bahsetmediği için Ka'b'ı ayıpladığı için Ka*b ertesi gün Ensar'ı öven 
bir kaside ile Hz. Peygamber'in yanma geldi. 


Hz. Peygamber Taif dönüşünde Medine'de Zilhicce, Muharrem, Sefer, Rebi'ul-Evvel, Rebi'ul-Ahir, Cemaziyulüla 
ve Cemaziyülahır aylarını geçirdi. H. 8'de Recep ayında Tebük Seferi'ne çıktı. Bu Hz. Peygamber'in son gazasıdır. 


İbn Cüreyc şöyle rivayet etmektedir: Hz. Peygamber Tebük' ten sonra Hacc'a gitmek istedi ve «Müşrikler de 
Kabe'ye çırılçıplak gelecekler ve Tavaf yapacaklar. Bunun önünü kesene değin hacc etmek istemiyorum» diyerek 
bundan vazgeçti. Bunun üzerine Hz. Ebubekir'i Hacc emiri olarak gönderdi. Ona beraberinde götürmesi için Berae 
suresinin ilk kırk ayetini vererek, hacıların huzurunda onları okumasını emretti. Hz. Ebubekir yola çıktıktan sonra 
Hz. Peygamber (s.a) Hz. Ali'yi çağırdı ve Berae suresinin ilk kırk veya elli ayetini alıp, halk Mina'da toplandığı zaman 
bunları onlara okumasını emretti. Hz. Ali Hz. Peygamber'in el-Adba adlı devesine bindi ve Hz. Ebu Bekir'e o 
Zulhuleyfe'üe iken yetişti. Hz. Ebukebir, Hz. Ali'yi görünce ona Emir olarak mı, memur olarak mı geldiğini sordu. 
Hz. Ali memur olarak geldiğini söyleyince, birlikte yola devam ettiler. Hz. Ebubekir o yıl halka cahiliyye döne- 
mindeki adetlerine göre hacc edebilme ruhsatını verdi. 


Hz. Cabir'den şöyle rivayet olunmuştur: Hz: Ali Terviye gününden (Zilhiccenin 8. günü) bir gün önce Arefe gününde 
ve Kurban gününde halka Berae suresini sonuna kadar okudu... Üçüncü gün de, Hz. Ebubekir hutbesini bitirdikten 
sonra okudu. Çıkış günü geldiğinde, Hz. Ebubekir kalkıp bir hutbe irad etti, halka nasıl çıkacaklarını, taşları nasıl 
atacaklarını ve hacc menasıklannı öğretti. Vazifesini bitirdikten sonra Hz. Ali ayağa kalktı ve Berae suresini sonuna 
kadar halka okudu. (Nesai) 


Süleyman bin Musa, Hz. Ebubekir'in Arefe'de hutbe okuduğu zaman, «Ey Ali! Kalk, Rasülüllah'ın emrini insanlara 
ilet!-» dediğini ve onun da kalkıp, Rasülüllah'ın kendisine verdiği emri yerine getirdiğini rivayet etmektedir. Hz. 
Ali herkesin Hz. Ebubekir'in hutbesinde hazır bulunamaması ihtimalini dikkate alarak, Kurban günü çadırları 
dolaşmıştır. 


Zeyd bin Yusayyıa'dan şöyle rivayet olunmuştur: Hz. Ali'ye hacca ne ile gönderildiğini sorduğunda şöyle dedi: 
«Dört şey ile gönderildim. 1) Hiç kimse çıplak olarak artık Kabe'yi tavaf edemeyecektir. 2) Hz. Peygamberle 
arasında antlaşma bulunan kimselerin antlaşmaları sürelerinin bitimine kadardır. Antlaşması olmayanların süresi 
ise dört aydır. 3) Cennete ancak müminler girer. 4) Müslümanlarla müşrikler bu yıldan sonra artık birlikte hacc 
edemeyeceklerdir.» (Tirmizi) 


H. 10 yılında Zilhicce ayında Hz. Peygamber Hacca gelerek hacc etti. Bu yüzden hacc kıyamete kadar Zilhicce'de 
yapılacaktır. 


Mücahid Hz. Ebubekir'in H. 9. yılda Zilkade ayında hacc ettiğini söylemektedir. 


İbn'ul-Arabi, Berae suresinin Hz. Ali'ye verilmesinin hikmetini şöyle açıklamaktadır: Berae suresinde Hz. 
Peygamber'in yaptığı antlaşmaların fesh edilmesi sözkonusu idi. Arapların adetinde ise yapılan antlaşmayı ancak 
antlaşmayı yapan kişi ya da o kişinin akrabalarından birinin feshetmesi cari olduğundan Hz. Peygamber (s.a) 
Araplan susturmak maksadıyla amcasının oğlu ve Haşimi olan Hz. Ali'yi göndermiştir. 105531 


(3 - 4) «En büyük Hacc gününde insanlara...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«En büyük Hacc günü» ifadesi ile ilgili olarak alimler ihtilâf etmişlerdir. Hz. Ömer, Hz. Osman, İbn Abbas, Tavus ve 
Mücahid' den bugünün Arefe günü olduğu rivayet edilmiştir. Bu, aynı zamanda Ebu Hanife'nin ve İmam Şafii'nin 
de görüşüdür. 


Hz. Ali, İbn Abbas, İbn Mes'ud, İbn Ebi Evfa, Muğire bin Şu' be ve İbn Ömer'den rivayet olunduğuna göre, Hz. 
Peygamber yapmış olduğu haccmda Kurban günü ayağa kalkarak, bugünün hangi gün olduğunu sordu. 
Dinleyenler, bugünün Kurban Bayramı olduğunu söyleyince O, «Bu en büyük Hacc günüdür» diye buyurdu. (Ebu 
Davud) 


Ebu Hüreyre'den şöyle rivayet olunmuştur: Hz. Ebubekir Mi-na'da Kurban günü çadırlara gidip tebliğ yapanlar 


arasında beni de göndermişti. O şöyle ilân ettiriyordu: «Bu yıldan itibaren hiçbir müşrik hacca gelmeyecektir. En 
büyük Hacc, Kurban günüdür.» (Buharı) 


Bu güne En Büyük Hacc Günü denilmesinin nedeni halkın o güne «En Küçük Hacc Günü» demesini yalanlamaktır. 
Müşriklerin bundan sonra hacca gelemeyeceklerini Hz. Ebubekir halka o yıl ilân etti. Nitekim Hz. Peygamber'in 
(s.a) Veda haccı yaptığı yıl hiçbir müşrik hacca gelemedi. 


İbn Ebi Evfa, «En büyük hacc günü, Kurban günüdür. Orada kan akıtılır, tıraş olunur, temizlik yapılır. İhramdaki 
haramlar orada helâl olur» demektedir. Bu görüş aynı zamanda İmam Malik'e de aittir. Ona göre Hacc Kurban 
gününde tamamlanmaktadır. Çünkü Arefe'de ondan önceki gece vakfeye durulmaktadır. Şeytan taşlamak, kurban 
kesmek, tıraş olmak ve farz olan tavaf ogünün 41 sabahında yapılır. 


En Büyük Hacc Günü'nün, Arefe günü olduğunu söyleyenleri o rin delili, Rasülüllah'ın En Büyük Hacc Günü'nün 
Arefe günü ol-duğunu söylediği Mahreme hadisidir. Bunu, İsmail el-Kadı rivayet etmiştir. 


Sevri ve İbn Cüreyc, bu günün Mina'nın tüm günleri olduğunu söylemişlerdir. 


Mücahid'den rivayet edildiğine göre, En Büyük Hacc, Hacc-ı Kıran'dır. En Küçük Hacc ise Hacc-ı İfrad'dır. Ancak 
Mücahid'inD bu görüşü ayetle mutabık değildir. 


Mücahid'den gelen diğer rivayete göre, En Büyük Hacc, Arefe vakfesi içinde bulunan haccdır. En. Küçük 
Hacc ise Umredir. 


Mücahid'den gele nbir diğer rivayete göre, En Büyük Hacc o haccın tüm günleridir. 


Hasan Basri ve Abdullah bin Hars'a göre, Hacc gününe En g| Büyük Hacc Günü denilmesinin nedeni o yıl 
müşriklerle, müminlerin bir arada hacc etmeleridir. Nitekim o yıl Yahudilerin, Hıristiyanların ve mecusilerin 
bayramları da aynı güne rastgelmiş-tir. Ancak İbn Atiyye, bu görüşün zayıf olduğunu; zira Allah Teâ-lâ'nın 
Kitab'ında «Ekber» kelimesini bundan dolayı hacc'a sıfat kılmadığını söylemektedir. 


Hasan Basri'den rivayet olunduğuna göre, bugüne en büyük hacc günü denilmesinin nedeni, Hz. Ebubekir'in bu 
yıl haccedip, antlaşmaların tümünü feshetmiş olmasıdır. 


İbn Şirin, «En Büyük Hacc Günü Hz. Peygamber'in (s.a) veda haccı yaptığı yılın Meçidir. Çünkü Hz. Peygamber ile 
birlikte bütün cemaatler o yıl hacca gelmişlerdi» demektedir. 


Hz. Enes'ten rivayet edildiğine göre, Hz. Peygamber Cs.a) Tev-be Suresini Hz. Ebubekir'le göndermek istediğinde, 
«Bu sureyi ancak benim ehliladen olan birinin tebliğ etmesi daha uygun, olur» diyerek, Hz. Ali'yi çağırtmış ve bu 
görevi ona vermiştir. (İmam Ahmed, Tirmizi, Ebu Şeyh.) Tirmizi bu hadis için «Ha-sendir» demiştir. 


Bu rivayet, Hz. Ali'nin bu görevi Hz. Ebubekir'den yolda almış olmadığını göstermektedir. Ancak rivayetlerin çoğu 
bunun aksinedir. Bu rivayetlerde Hz. Ebubekir'in emirlikten azledilme-diği, ancak ona Hz. Ali'nin yardımcı olarak 
katıldığı bildirilmektedir. Nitekim İbn Abbas'dan rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber (s.a) Hz. Ebubekir'i emir 
olarak göndermiş ve sözlerini hacc mevsiminde halka ilân etmesini emretmiştir. Ancak daha sonra arkasmdan, 
sözlerini halka onun ilân etmesini istediğinden Hz. Ali'yi göndermiştir. Bunun üzerine Hz. Ali ile Hz. Ebubekir 
birlikte hacca gitmişler ve Hz. Ali teşrik günlerinde durmadan şu sözleri ilân etmiştir: «Allah Teâlâ da Rasülü de 
müşriklerden beridir. Yeryüzünde dört ay gezip dolaşabilirsiniz. Bu yıldan sonra artık hiçbir müşrik hacca 
katılmayacaktır. Kimse Kabe'yi çıplak olarak haccedemeyecektir. Cennete de sadece müminler girecektir.» Bu 
sözleri Hz. Ali sürekli tekrarlıyor, o yorulursa bu sefer Hz. Ebubekir kalkıp, bu sözleri tekrarlıyordu. (Tirmizi, 
Beyhâki, İbn Ebi Hatim, Hakim). 


Durum ne olursa olsun bu rivayetlerin hiçbirinde Hz. Ali'nin Hz. Peygamber'den sonra halife olacağına, Hz. 
Ebubekir'in ise olmayacağma dair bir delil bahis mevzu değildir. Hz. Peygamber'in (s.a), «Sözlerimi benden veya 
benden olan birinden başkası tebliğ edemez» şeklindeki sözlerine gelince, bu Arapların örfü dikkate alınarak 
sarfedilmiş bir sözdür. Çünkü Araplarda bir antlaşmayı imza veya feshetme yetkisini sadece ilgili kişi veya onun 
akrabalarından biri kullanabilirdi. 


Ancak o zaman umumun temsil edilmesi nasıl mümkün olacaktır? Oysa Hz. Peygamber'in (s.a) vefatından önce 
de, sonra da akrabalarından olmayan birçok sahabi ondan ahkâm-ı şer'iyye-yi tebliğ etmişlerdir. Nitekim Hz. 
Ebubekir de onlardan birisidir. Hz. Ebubekir o yıl Hacc Emiri tayin edilerek, Hz. Peygamber'in emriyle halka haccın 
menasıklarını öğretip, Haccın gereklerini bildirdi. Nitekim Hacc İslâm'ın üzerinde bina edildiği beş temelden 
biridir. Bu bakımdan her insaflı insanın da kolaylıkla anlayacağı gibi Hz. Ebubekir'in hacc emiri tayin edilmesi onun 
Hz. Peygamber'den (s.a) sonra din işlerini devam ettirmek hususunda Halife olduğuna işaret eder. Bu gerçeği Hz. 
Peygamber'in son anlarında onu kendi yerine namazda imamlığa geçirmesi de kuwetlendirmektedir. Çünkü 
namaz dinin direği ve en önemli esaslarmdandır. 


Hz. Ebubekir'in bu iki mes'elede de azledilmesi iddiasına gelince, bu iddia Şia'ya mensup bazı kimselere aittir, aslı 
yoktur. Aksini iddia edenlerin bunu açıklama zorunlulukları vardır. Ancak şu da bilinmelidir ki, o kimselerin önüne 
aşılmaz engeller ve dağlar çıkacaktır böyle bir şeye tevessül ettikleri takdirde. 


Bu konu ile ilgili söylenecek en son söz, Hz. Ali'nin fazileti ile onun Hz. Peygamber'e (s.a) olan yakınlığıdır. Ancak 
zaten hiçbir müminin inkâr edemeyeceği bu gerçek, Hz. Ali'nin hilâfet mes'ele-sinde Hz. Ebubekir'den daha çok 
hak sahibi olduğu mânâsını ifade etmez. 


(5) «Haram aylar sona erince müşrikleri...» 
Bu Ayetin Tefsiri 


Yukarıdaki ayet her müşrik ile ilgili olarak genel bir hüküm va'z ediyorsa da, Hz. Peygamber'in sünneti, kadınlar, 
çocuklar, rahipler gibi öldürülmemesi tavsiye edilen bazı kimseleri bu genel hükümden istisna etmiştir. Ehl-i Kitap 
hakkında «Cizye verinceye kadar onlarla savaşın» (Tevbe: 29) diye buyurulmuştur. «el-Müşrikiyn» lafzının Ehl-i 
Kitap içerisinde mütalea edilemeyeceği nokta-i nazarından bu ayet, müşriklerden haraç alınmasını menet- 
mektedir. 


«Müşrikleri nerede bulursanız öldürün» ifadesi onların her türlü şekilde öldürülmesine cevaz veriyorsa da hadisler 
müşriklerin (dahi) ibret verici şekilde öldürülmelerini yasaklamaktadırlar. Bununla beraber Hz. Ebubekir 
mürtedleri (dinden dönenleri) taşlarla vurmak, dağların tepelerinden ve kuyuların içine atmak şeklinde 
cezalandırması, bu ayetin umum ifade eden mânâsına uygulanmış bir hatt-ı hareket olabilir. Nitekim Hz, Ali'nin 
mürtedleri yakarak Öldürmesi de bu genel mânâyı dikkate almasından ötürü meydana gelmiş olabilir. 


«Nerede bulursanız» ifadesi her yeri kapsıyorsa da Ebu Ha-nife ve arkadaşları bundan Mescid-i Haram'ı istisna 
etmiştir. 


Hüseyin bin Fadl'a göre, bu ayet düşmanın eziyetine sabredil-nıesini, onlardan yüz çevrilmesini emreden diğer 
Kur'an ayetlerini neshetmiştir. 


Dahhâk, Süddi ve Ata bu ayetin, «Artık bağı sımsıkı tutun. Bundan sonra onları ya bir lütuf olarak bırakın ya da bir 
fidye karşılığı salıverin» (Muhammedi 41) ayetiyle nesholunduğu görüşündedirler. Böylelikle herhangi bir esirin 
işkenceyle öldürülme keyfiyeti yerini, ya karşılıksız veya fidye karşılığı salıvermeye bırakmıştır. 


Mücahid ve Katâde bu ayetin Muhammed suresinin dördüncü ayetini neshettiği gibi ayrıca müşriklerden esir 
alınanların öldürülmek dışında haklarında başka bir hükmün olmadığı esasını da getirdiği görüşündedirler. 


ibn Zeyd ise bu ayetin de, Muhammed suresinin dördüncü * ayetinin de muhkem olduğunu öne sürmüştür ki en 
doğru görüş budur. Çünkü minnet etmek, öldürmek veya fidye karşılığı salıvermek Hz. Peygamber'in (s.a) ilk 
savaşında, yarii Bedir gününde başlayıp, sonuna değin sürmüştür. 


«Onları hapsedin» ifadesiyle yurdunuza, içinize sokmayın denmek istenmiştir. Yani onlar ancak izin vermeniz 
suretiyle (güvenle) yurdunuza girsinler. 


«Her gözetleme yerinde oturup, onları gözetin»; yani onları ansızın elinize geçirebileceğiniz yerlerde oturup, fırsat 
bekleyin. Çünkü onlar da aynı şekilde fırsat kolluyorlardı. Bu ifade müşrikleri İslâm'a davet etmeden önce, onları 
yakalamak için fırsat kollamanın caiz olduğuna işaret etmektedir. 


«Eğer tevbe eder, namazı kılar, zekâtı verirlerse yollarını bırakın» cümlesi üzerinde iyice düşünmek gerekir. Zira 
Allah Teâlâ burada öldürmek fiilini şirke bağladıktan sonra, «Eğer tevbe ederlerse» kaydını koyuyor. Yani 
öldürmenin şirke bağlanması halinde, şirkin zail olmasıyla öldürmenin de kalkması gerekir. Şirk ise ancak tevbe 
ile zail olabilmektedir. Namazın kılınması ve zekâtın verilmesi şirkin zail olmasında bir rol oynamadığından, namaz 
ve zekâttan önce mücerred bir tevbe ile öldürme de ortadan kalkmıştır. Bu çok açık bir durumsa da, Allah Teâlâ 
burada tevbe ile beraber kendilerini ilga etmenin mümkün olmadığı iki şart daha öne sürmüştür. Bunun bir 
benzeri Hz. Peygamber'in (sa) şu sö-zünde de varid olmuştur: «İnsanlarla Lâilâheillallah odeyinceye, namaz 
kılıp, zekât verinceye kadar savaşmakla emrolundum. Bunları yaptıkları takdirde benden kanlarını ve mallarını 
korurlar. Ancak mallarını (zekât gibi bir) hakla alabilir, kanlarını (kısas gibi bir) sebeple akıtabilirim. Onların hesabı 
Allah'a aittir.» (Bu hari, Müslim) 


Hz. Ebubekir, «Allah'a yemin ederim ki, namaz ile zekât arasında fark gözetenle savaşırım. Çünkü zekât malın 
hakkıdır» demiştir, (Buharı, Müslim). Nitekim İbn Abbas (bu sözünden dolayı Hz. Ebubekir hakkında), «Allah 
Ebubekir'e rahmet eylesin, amma da fakih imiş» diye buyurmuştur. 


Kadı İbn'ul-Arabi bu hususta şöyle demektedir: Kur'an ve sünnet muntazam olup, birlikte yürüdüler. Müslümanlar 
namazı ve diğer farzları helâl bilerek terkeden bir kimsenin küfre girdiği, gevşeklik yapıp sünnetleri terkeden 
kimsenin fıska kaydığı, nafileleri terkedenin herhangi bir tehlikeye girmediği, ancak nafilelerin faziletini inkâr 
edenin (Rasülüllah'tan (s.a) gelen haberleri yalanlamış olacağından) küfre girdiği görüşündedirler,19514l 


Bu ayet-i kerime, «Tevbe ettim» diyen kimsenin sözüne, ancak namaz kılmak, zekât vermek gibi fiillerle 
kuvvetlendirildiği takdirde itibar edileceğine, mücerred sözlerin ise bir kıymeti olmadığına delâlet etmektedir. 


(6) «Eğer müşriklerden biri sana sığınırsa...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani öldürülmesi emredilen müşriklerden biri senin emniyetine ve korumana girmek istiyorsa, ona bu fırsatı tam. 
Ki Kur'an'ı dinleyebi'sin, hükümlerini, emirlerini ve yasaklarını anlayabilsin. Eğer tüm bunlardan sonra, İslâm'ı 
kabul ederse ne âlâ, yok eğer buna rağmen kabul etmezse, onu emin olacağı bir yere götür. 


İmam Malik, Harbi bir kâfirin müslümanların yurduna giden bir yolda ele geçip, «Ben emniyet için müslümanlara 
geldim» demesi halinde, bu kimsenin emin olacağı bir yere götürülüp, bırakılması ve öldürülmemesi görüşünde 
olduğunu söylemiştir. 19551 


İslam'da Eman (Vize) Vermek Meselesi 


Tüm alimler İmam'ın verdiği emanın (vizenin) geçerli olduğunda ittifak etmişler, ancak İmam'dan başkasının eman 
verip-ve-remeyeceği hususunda ihtilâf etmişlerdir. Hür bir insanın eman vermesi, tüm alimlere göre caizdir. 
Ancak İbn Habib, «İmam o kimsenin eman vermesine bakar, geçerli görürse geçerlidir. Aksi takdirde ise değildir» 
demektedir. 


Köle bir kimsenin eman vermesine gelince bu, İmam Malik, İmam Şafii, İmam Ahmed, İshak bin Rahuveyh, Evzai, 
Sevri, Ebu Sevr, Davud ve Muhammed bin Hasan'a göre caiz, Ebu Hanife'ye göreyse caiz değüdir. Ancak ilk görüş 
daha kuwvetli, daha sahihtir. Çünkü Hz. Peygamber (s.a); «Müslümanların kanları birbirine eşittir. Mertebece en 
küçükleri, onların zimmetleriyle hareket edebilir, onların namına eman verebilir» diye buyurmuştur. 


Hür bir kadın da eman verebilir. Ancak İmam Şafii ve İmam Malik'in talebesi Abdülmelik bin Macişun, »Kadının 
eman Vermesi geçerli değildir. Ancak İmamın onun emanını geçerli kılması müstesna» demişlerdir. 


Çocuk ise, şayet savaşabilecek durumdaysa eman vermesi caizdir. 


Dahhâk ve Süddi bu ayetin: Müşrikleri nerede bulursanız öldürün» ayetiyle nesholunduğunu öne sürmüşlerse de 
Hasan Bas-ri bu ayetin kıyamete kadar muhkem olduğunu söylemiş ve Mu-cahid de onun bu görüşüne katılmıştır. 
Nitekim Mücahid'den rivayet olunduğuna göre müşriklerden biri Hz. Ali'ye, «Bu vermiş olduğunuz dört aylık süre 
dolduktan sonra, herhangi birimiz Mu-hammed'e Allah'ın kelâmım dinlemek veyahut başka bir nedenle gelirse, 


öldürülecek midir?» diye sorduğunda Hz. Ali, «Hayır Öldürülmez. Çünkü Allah Teâlâ, Eğer müşriklerden biri sana 
sığınırsa, onu himayene al ki Allah'ın kelâmını dinlesin diye buyurmuştur» demiştir. Bu bakımdan yukarıdaki görüş 
sahihtir ve dolayısıyla mezkür ayet de muhkemdir. 


«Ki Allah'ın kelâmını dinlesin» cümlesi Şeyh Ebu'l-Hasan, Kadı Ebubekir, Ebu'i-Abbas el-Kalanisi, Mücahid ve Ebu 
ishâk el-İsferayiniye göre, Allah'ın kelâmının okunduğu zaman dinlenüdi-ğine işaret ettiği görüşündedirler. 
Müslümanların icma'ları da buna delâlet eder. Müslümanlar Fatiha suresi veya herhangi bir sure okunduğu zaman 
topluca, «Biz Allah'ın kelâmını dinledik» derler. Dolayısıyla Allah'ın kelâmının okunmasıyla İmar'ul-Kays'ın 
şiirlerinin okunması arasında fark gözetmişlerdir.105!el 


Sığınan müşriğe verilen sürenin ne kadar olduğunda ihtilâf edilmiştir. Bazıları, bu sürenin dört ay olduğunda ittifak 
etmişler ve Nisaburi de bu görüşü tefsirinde zikrederek, Şafii mezhebinde en sahih görüşün bu olduğunu 
söylemiştir. Bu sürenin i mam'm içtihadına bağlı olduğunu söyleyenlerin görüşü gerçeğe daha yakın 


görünmektedir. 1057) 


Meal 


7- Mescid-i Haram'da, anlaştığınız kimseler dışında müşriklerin Allah ve Rasülü'nün yanında nasıl ahidleri 
bulunabilir? Onlar size doğru davrandıkça siz de onlara karşı doğru davranın. Muhakkak ki Allah sakınanları sever. 


8- Nasıl olur? Eğer onlar size galebe çalarlarsa, sizin hakkınızda ne akrabalık ne de antlaşma gözetmezler. 
Ağızlarıyla sizi razı etmeye çalışırlar ama kalpleri istemez. Onların çoğu fâsiktır. 


9- Allah'ın ayetlerini az bir pahaya sattılar. İnsanları onun yolundan alıkoydular. Kuşkusuz onların yaptığı pek 
kötüdür. 


10- Hiçbir mümin hakkında herhangi bir akrabalığı ve antlaşmayı gözetmezler. İşte onlar var ya! Saldırganların 
ta kendileridir. 


11- Eğer tevbe eder, namaz kılar, zekât verirlerse sizin dinde kardeşlerinizdir. Bilen bir kavim için ayetleri böyle 
uzun uzun açıklıyoruz. 


12- Eğer antlaşmadan sonra yeminlerini bozarlar ve dininize dil uzatırlarsa küfrün Önderleriyle çarpışın. Kuşkusuz 
ki onlar için antlaşma yoktur. Umulur ki vazgeçerler. 


13- Acaba antlaşmalarını bozan ve Rasülullah'ı (yurdundan) çıkarmaya kastedenlerle, size (karşı savaşı) ilk önce 
kendileri başlatmış olan bir kavimle savaşmayacak mısınız? Acaba onlardan korkuyor musunuz? Eğer (gerçekten) 
müminler iseniz (bilin ki) kendisinden korkmanıza Allah'tan daha lâyık olanı yoktur. 195131 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(7) «Mescid-i Haram'da anlaştığınız kimseler...» 
Bu Ayetin Tefsin 


Allah Teâlâ müşriklere verilen beratın hikmetini ve onlara dört ay süre tanımasının nedenini açıkladıktan sonra 
nerede bulunurlarsa artık onlar için keskin kılıcın geçerli olduğunu bildirdi, ardından bu ayeti gönderdi. Yani onlar 
için eman (koruma) yoktur. Allah'a şirk koştukları, Allah ve Rasülü'nü (s.a) inkâr ettikleri halde onların bu 
yaptıklarını yanlarına bırakmak olmaz. Ancak Hudeybiye'de kendileriyle antlaşma imzalananlar bundan 
müstesnadır. Onlar antlaşmalarına riayet ettikleri sürece, müsiü. manlar da antlaşmalarına sadık kalmak 
zorundadırlar. Yani müşriklerle on sene savaşılmayacağına aair yapılan antlaşmaya onlar riayet ettiği sürece 


müslümanlar da yapılan antlaşmaya riayet etmelidirler. Çünkü Allah takva sahiplerini sever. 


Hz. Peygamber (s.a) bunu tatbik etmiş, müslümanlar da uymuşlardır. Mekkelilerle yapılan bu antlaşma ve banş 
Hicretin 6. yılında Zilkade ayından itibaren başlamış, Kureyşliler antlaşmayı bozup, müttefikleri Beni Bekr'e, Huzza 
kabilesine karşı yardım edinceye kadar sürmüştür. İşte o zaman Hz. Peygamber (s.a) Hicretin 8. yılının Ramazan 
ayında, müşriklere savaş açarak (Haram Belde'yi ve Mekke'yi onlardan almıştır. Müslümanların müşriklere kahr 
ve galebe çalmasından sonra, onların müslüman olanlarını (Tuleka yani bağışlananları) serbest bırakmıştır ki 
bunların sayısı 2.000 kişiye yakındı. Küfürlerinde ısrar edip, Allah'ın Rasülü'nden (s.a) kaçanlara ise, Rasülüllah 
(s.a) tarafından eman gönderilmiş, yeryüzünde dört ay dolaşmalarına istedikleri yere gitmelerine izin verilmiştir. 
Safvan bin Ümeyye, İkrime bin Ebi Cehil, işte bu kimselerdendi. Daha sonra Allah kendilerine hidayeti nasip 
etmiştir. Allah tüm yaptıklarından dolayı hamde lâyık olandır. 


(8) «Nasıl otur? Eğer onlar size...» 
Bu Ayetin Tefsiri 


Allah Teâlâ bu ayet ile müminleri onlara düşman olmaya ve onlardan uzaklaşmaya teşvik etmektedir. Müminlere, 
müşriklerin Allah'a şirk koşmaları, O'nun Rasülü'nü (s.a) inkâr etmeleri nedeniyle kendileriyle antlaşma yapılmaya 
lâyık kimseler olmadıkları anlatılmaktadır. Çünkü onlar müslümanlara karşı zafer elde ederlerse eğer, 
müslümanlardan hayatta bir kişi bile bırakmazlar, akrabalık ve zimmet hakkını gözetmezler. 


Ali bin Ebi Talha İkrime'den, el-Ufi ibn Abbas'tan, ayette geçen -illen- kelimesinin yakınlık, -zimme-nin ise, 
antlaşma ve söz. leşme anlamına geldiğini rivayet etmişlerdir. Nitekim Dahhâk ve Süddi de bu görüştedir. İbn Ebi 
Cüreyc, Mücahid'den -üten- lâfzının Allah demek olduğunu rivayet etmiştir. Yani onlar müminler ile ilgili olarak 
ne Allah'ı ne de bir başkasını gözetirler. 


ibn Cerir'in, Yakut'tan, onun İbn Aliyye'den, onun Süleyman'dan, onun da Ebu Mecleze'den rivayet ettiğine göre 
bu ifade, «Onlar Allah'ın hakkım gözetmezler» anlamındadır. Burada da -illen. lâfzı Allah ile tefsir edilmiştir. 


Mücahid -illen-in ahid, Katâde ise, antlaşma olduğunu söylemektedir. En doğrusunu Allah bilir. 
(9-10) «Allah'ın ayetlerini az bir pahaya...» 
Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu ayette (9) Allah Teâlâ müşrikleri kınayarak, müminleri onlarla savaşmaya teşvik etmektedir. Çünkü müşrikler 
Allah'ın ayetlerine tâbi olacaklarına, dünyanın süfli işlerinden hoşlarına gidenlerle, ayetleri değiştirmeyi adet 
edinmişler, müminleri dş hakka tâbi olmaktan vazgeçirmeye çalışmışlardır. 


(11) «Eğer tevbe eder, namazı kılar...» 
Bu Ayetin Tefsiri 


Enes bin Malik'ten rivayet olunduğuna göre. Hz. Peygamber (s.a), Allah'a ihlâs ve Allah'a ibadet üzerinde olduğu 
halde, Allah'a şirk koşmayıp, namazı kılan ve zekâtı veren kimsenin, bu şekilde dünyadan ayrılması durumunda 
Allah'ın kendisinden razı olduğunu bildirmiştir. (Bezzar). İşte tüm peygamberler tarafından getirilen Allah'ın dini 
budur. Tüm peygamberler Rablerinden bu esası tebliğ etmişlerdir: 


« (...) Eğer tevbe eder, namazı kılar, zekât verirlerse yollarını serbest bırakın. Muhakkak ki Allah çok affeden ve 
çok bağışlayandır» (Tevbe: 5) 


«Eğer tevbe eder, namazı kılar, zekât verirlerse sizin dinde kardeşlerinizdir (...)» (Tevbe: 11) 
(12) «Eğer antlaşmadan sonra yeminlerini...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani müşrikler belli bir süreye mahsusen sizinle yapmış olduklan antlaşmaları bozarlar ve dininize eksiklik nisbet 
edip, sizi ayıplarlarsa onlara savaş açın. 10591 


Peygambere Şovenin Hükmü 


Bu ayetten Hz. Peygamber'e (s.a) şovenin veya İslâm dinine hakaret edenin ya da İslâm dininin eksik olduğunu 
iddia eden kimselerin öldürülmelerinin vacip olduğu hükmü çıkarılmıştır. Çünkü Allah Teâlâ, »Küfrün önderleriyle 
çarpışın» diye buyurmaktadır. 


Katâde, küfrün önderlerinin Ebu Cehil, Utbe, Şeybe, Umeyye bin Halef gibi kimselerin olduğunu söylemiştir. 


Sa'd bin Ebi Vakkas, Haric'lerden bir kimsenin yanına gittiğinde o kişi kendisi için, «Bu küfrün önderler indendir» 
der. Bu- nun üzerine Hz. Sa'd «Sen yalan söylüyorsun. Ben küfrün önderlerinden değilim, aksine küfrün 
önderleriyle savaştım» diye mukabelede bulunur. (İbn Merduveyh. Ayrıca el-Ameş bu hadisi Zeyd bin Vehb'den 
ve Huzeyfe'den rivayet etmiştir.) 


Ancak gerçek olan şudur ki, ayetin nüzul sebebi her ne kadar Kureyş müşrikleri hakkında ise de genel bir hüküm 
va'z etmektedir. Yani onları olduğu kadar (her çağdaki) tüm küfrün Önderlerini içine almaktadır. 


Velid bin Müslimi'n Abdurrahman bin Zübeyr kanalıyla rivayet ettiğine göre, Hz. Ebubekir halifeliği döneminde 
ordularını Şam'a gönderirken onlara şöyle seslenmiştir: 


«Siz başları göbekli bir topluluğa rastlayacaksınız. Kılıçlarınızla şeytanın ordaki düğümlerine vurun. Allah'a yemin 
ederim ki, onlardan bir kişiyi Öldürmeniz, diğer düşmanlardan yetmiş kişiyi öldürmenizden benim için daha 
sevimlidir. Çünkü Allah Teâ.lâ, 'Küfrün önderleriyle çarpışın' diye buyurmuştur.» (İbn Ebi Hatim) 


(13) «Acaba antlaşmalarını bozan ve... » 
Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet, antlaşmalarını bozan ve Hz. Peygamber'i (s.a) Mek-keden süren müşriklere karşı müminleri savaşmaya 
bir teşviktir. Hz. Peygamber (s.a) ile müslümanların yurtlarından çıkarılmalarının tek nedeni, sadece Allah'a iman 
etmeleriydi. 


«İlk önce kendileri başlatmış olan bir kavim» ifadesiyle Bedir gününde kendileriyle savaşılan Kureyş 
kastedilmektedir. Çünkü Kureyş'in kulağına kervanlarının sağlam olarak geçtiği haberi gelince, «Biz Mekke'ye geri 
dönmeyiz. Bedir'e gidip orada Muham-med ile beraberindekilerin kökünü kazımadan dönüş yapmayız» 
demişlerdi. 


Zeccac ise, bu ilk başlayış ile Hz. Peygamber'in (s.a) müttefiki olan Huzaa kabilesine, Kureyş'in müttefiki Beni 
Bekr'in saldırmış olmasının kastedildiği görüşündedir. Birçok müfessir de bu görüşe katılmışlardır. Bazı müfessirler 
de ilk görüşü tercih etmişlerdir. 


Allah Teâlâ burada, her biri Kureyş ile savaşılmasına tek başlarına yetecek üç neden sıralamıştır. Bu üç nedenin 
biraraya gelmesi halinde ise, savaşın muhakkak gerekli olacağında kuşku yok. tur. 


«Acaba onlardan korkuyor musunuz?» yani onların korkusu nedeniyle onların size hoşlanmayacağınız bir hareket 
yapacakları korkusuyla, savaşı bırakacak mısınız? 


«Eğer (gerçekten) müminler iseniz; (bilin ki) kendisinden korkmanıza Allah'tan daha lâyık olanı yoktur»; yani 
Allah'ın emrine muhalefet etmekten, onun düşmanıyla savaşmayı bırakmaktan korkun asıl. Çinkü müminin imanı 
«Allah'tan başka gerçek mânâda ne bir zarar veren ne de bir yarar sağlayan yoktur» inancına sahip olmayı iktiza 
eder. Hiç kimse herhangi bir zarar veya yararı başkasına vermek hususunda kendi başına müstakilen kudret sahibi 
olamaz. Bu ancak Allah'ın dilemesiyledir. O halde Allah'tan başkasından korkmak anlamsızdır. Allah'tan korkan 
bir kimseden herkes korkar. Bu ayette dehşetli bir ilâhi tehdit ve Rabbani bir teşvik vardır. 1051101 


Meal 


14- Onlarla savaşın ki böylece Allah sizin ellerinizle onlara azap etsin. Onları perişan etsin. Onlara karşı size zafer 
versin ve müminler topluluğunun kalplerini ferahlandırsın. 


15- (O müşriklerden eziyyet çeken müminlerin) kalplerin-deki buğzu gidersin. Allah dilediği kimseye tevbeyi 
nasip eder. Allah bilendir ve hikmet sahibidir. 


16- (Ey müminler!) Yoksa siz, Allah içinizden cihad edenleri ve Allah'tan, Rasülü'nden ve müminlerden başkasını 
kendisine sırdaş edinmeyen kimseleri bilmeden, kendi halinize terkolu-nacağınızı mı sandınız? Allah bütün 
yaptıklarınızdan haberdardır. 


17- Müşrikler kendilerinin küfürlerine yine kendileri şahid olurlarken, Allah'ın mescidlerini imar edemezler. 
Onların bütün yaptıkları boşa gitmiştir ve onlar ateşte ebedi olarak kalıcıdırlar. 


18- Allah'ın mescidlerini ancak Allah'a ve Ahiret gününe iman eden, namaz kılan, zekâtı veren, Allah'tan 
başkasından korkmayan kimseler tamir edebilirler. İşte ancak onların doğru yolda oldukları umulabilir. 


19- Siz hacılara su dağıtma işi ile Mescid-i Haram'ı imar etme işini, Allah'a ve Ahiret gününe iman edip de Allah 
yolunda cihad edenlerin işi gibi mi tutuyorsunuz? Bunlar Allah katında bir olmazlar. Allah zalim bir kavme hidayet 
etmez. 


20- O kimseler ki iman ettiler, hicret ettiler, Allah yolunda mallarıyla ve canlarıyla savaştılar. İşte Allah katında 
daha büyük dereceye sahip olanlar ve (Hem dünya hem de ahiret) saadetine kavuşanlar onlardır. 1091411 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(14) ((Onlarla savaşın ki böylece Allah...» 
Bu Ayetin Tefsiri 


Allah Teâlâ daha önce savaşın sebeplerini detaylı bir şekilde beyan ettiğinden burada müşriklerle savaşılması 
gerektiğini emrediyor. 


«Ki böylece Allah sizin ellerinizle onlara azap etsin»; yani sizin ellerinizle onların canlarını alarak, Allah onlara azap 
edecek ve yine sizin ellerinizle esir ettirerek, onları rezil edecektir. Allah siz müslümanlan onlara galip kılacak ve 
böylelikle daha Önce o müşriklerden eziyet gören mümin bir topluluğun gönlünü şifaya kavuşturacaktır. Mümin 
topluluk ile Hz. Peygamberin (s.a) müttefiki olan Huzaa kabüesinden bazı kimseler kastedilmektedir. Bu yorum 
ikrime'den rivayet edilmiştir. 


İbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre, bu mümin toplulukla Yemen'den, Sebe'den Mekke'ye gelip rnüslüman olan 
ve Mekke' liler tarafmdan eziyete maruz kalan kimselerdir. Bu müslüman-lar Mekke'de gördükleri eziyeti Hz. 
Peygamber'e (s.a) şikâyet edince, Hz. Peygamber (s.a) kendilerine, ((Müjdelenin, kuşkusuz sevinmek zamanı 
yaklaşmıştır» diye buyurdu. 


Müşriklerin öldürülmesi veya esir alınmaları, kendilerinden daha önce eziyet gören mümin topluluğun öfkesini 
gidermiştir. Çünkü o mümin topluluk, karşılık vermeye güç yetiremeciiklerin- 


den, eziyet gördüklerinden için için onlara karşı Öfke ile dolmuşlardı. 


Bazı müfessirler, müminlerin Allah'ın haram kıldığı şeylerin helâl yapılabileceğinden, Allah'ın inkâr edilip, 
Rasülüllah'ın (s,a) yalanlanabileceğin den üzüntü duydukları için Allah Teâlâ'nın müşriklerin canlarını almak 
suretiyle onların bu üzüntüsünü giderdiğini söylemişlerdir. 105112 


Öfkenin Giderilmesi İle Şifa Arasındaki Fark 


Ayet-i Kerime'de Öfkenin giderilmesi göğüslerdeki şifa üzerine atfolunduğuna göre, burada ikisinin bir 
olmadıklarının işareti vardır. Çünkü şifa, düşmanları Öldürmek ve rezil etmekle, Öfkenin giderilmesi ise, onların 
üzerine galip gelmekle olur. 


Bazıları göğüslerin şifasının sadece fethin vuku bulmasıyla gerçekleştiğini söylemişlerse de bu tefsir gayet sathidir. 
Çünkü ayet gaybi unsurları mündemiç olduğundan mucizelerden sayılır. Nitekim haber verdiği tüm konular 
olduğu gibi gerçekleşmiştir. NN 


Ehl-i Sünnet bu ayeti kulların fiillerinin Allah'ın mahlâku olduğu hususunda delil olarak ileri sürmüştür. 


Bazı müfessirler de azap vermenin Allah'a ıtlakı mecazidir, çünkü Allah Teâlâ müslümanları onlara galip getirmek 
suretiyle, onlara karşı müslünianlara kudret vermiştir, demektedirler. 


(15) (O müşriklerden eziyyet çeken müminlerin) kalplerin-deki buğzu gidersin...» 
Bu Ayetin Tefsiri 


Yukarıdaki ayette geçen «Allah dilediği kimseye tevbeyi nasip eder» cümlesi kendileriyle savaşılması emredilen 
müşriklerden bazılarının küfürden vazgeçip müsluman olacaklarını haber vermektedir. Nitekim bu ihbar 
vukübulmuştur da. Çünkü müşriklerden birçok kimse müsluman olmuş ve İslâm'a güzel bir şekilde intibak 
etmiştir. 


reube'nin savaşı sözkonusu eden cümleler arasına sokulup bu şekilde getirilmesinin nedeni müşriklerin izzetinin 
kırılmak istenmesidir. Yani onların tekebbürlerinin, büyüklük taslamalarının giderilmesi içindir. Böylelikle savaş, 
onları düşünmeye ve küfürden vazgeçmeye götürebilir. Nitekim Ebu Süfyan, Ebu Çehil'in oğlu İkrime ve birçok 
müşrik bu şekilde düşünüp imana gelmiştir. Tev-benin Allah'ın dilemesine bağlanmasının nedeni ise, Allah'ın di- 
lemesinin tevbe hususunda asıl sebep olduğuna işaret etmek için-dir. Çünkü savaş tevbe etmenin asıl değil normal 
sebebidir. Ayrıca savaşın kişinin tevbesine sebep olmasının, başka şeylere sebep olması gibi olmadığına işaret 
edilmektedir. 


(16) « (Ey müminler!) Yoksa siz Allah'a içinizden...» 
Bu Ayetin Tefsiri 


Buradaki hitap savaş kendisine zor gelen müminlere veyahut da münafıklaradır. Ayette geçen -em- (Yoksa) 
kelimesi ya savaş emrinden onların kınanmasına veya bir kanamadan diğer bir kınamaya geçişin vasıtası olarak 
kullanılmıştır. Yani, «Siz üzerinizde bulunduğunuz durumun süreceğini, cihad ile emrolunmayaca-ğınızı mı 
sanıyorsunuz? Böyle bir zan içinde misiniz? Hayır, asla! Üzerinizde bulunduğunuz durumda bırakılmayacaksınız ki 
içinizden samimi olanlar, Allah yolunda ve O'nün nzast için cihad edenler ortaya çıksın.» İşte ayetin genel olarak 
mânâsı budur. Çünkü hitabın müminler için olduğu şeklindeki görüş çok kuvvetlidir. Ayet müminleri 
hareketlendirip teşvik etmektedir. Aralarında herhangi bir mücahid olmadığı halde, o tarzda terkedilecek-lerini 
zannettiklerinden dolayı kınanmaktadırlar. Bu da müminlerin düşmanlarıyla savaşmadıkça samimi 
olamayacaklarım ve ih-lâsın Allah yolunda cihad etmek, kafirlere düşmanlık gütmek şeklinde temayüz etmediği 
sürece ihlâstan bahsedilmeyeceğini göstermektedir. 1051131 


Kafirler Sırdaş Edinilemez 


Ayette geçen -velice- kelimesi İbn Abbas'a göre sırdaş, iç âleme vâkıf olan dost anlamına gelir. Velice, girmek 
mânasındaki dan türemektedir. Zarf ile mazruf bir değilse, mazrufun yerleşmesi -velice- dir. Bu kelime hem tekil 


hem de çoğul olarak kullanılır, bazen de çoğulu velayic şeklinde gelir. 


«Allah bütün yaptıklarınızdan haberdardır»; yani Allah tüm amellerinizi bilir, sizlere ona göre bir karşılık verir. 
Şayet iyi amel-ler-işlemişseniz karşılığı iyi olur, yok eğer kötü ameller işlemişse-niz karşılığı kötü olur. Bu cümle 
insanların ceza veya mükğfat görmelerinin amelleriyle olduğuna işaret etmektedir. Ancak buna rağmen Allah 
Teâlâ dilerse ameli olmayan kimseyi affeder, dilerse amellerin en güzelini yapan kimseyi de cezalandırır. 


(17) «Müşrikler kendilerinin küfürlerine...» 
Bu Ayetin Tefsiri 
Yani müşrikler Allah'ın mescitlerini onarmaya lâyık ve uygun değillerdir. , 


«Mesacid» (Mescidler) kelimesiyle görünüşte her mescid kastedildiği anlaşılmaktadır. Çünkü çoğul olan mesacid 
kelimesi Allah lâfzına izafe edilmiştir. Böylece mânâ umum ifade etmekte ve mescid-i haram bunun içine dahil 
olmaktadır. Çünkü Mescid-i Haram'ın onarılması müşriklerce övünme vesilesi idi. 


İkrime ve bazı müfessirlerden gelen bir rivayete göre, buradaki mesacid kelimesi her ne kadar çoğul olarak 
gelmişse de, kastedilen sadece Mescid-i Haram'dır. Bunun, yani kendisiyle Mescid-i Haram'ın kastedildiği bir 
kelimenin çoğul olarak getirilmesinin nedeni, onun tüm mescidlerin kıblesi ve başı olmasıdır. Tüm mescidlerin 
mihrabı ona yöneldiğinden dolayı, onu onaran bir kimse sanki tüm mescidleri onarmış gibidir. Veyahut da Mescid- 
i Haram'ın her tarafı müstakil birer mescid sayıldığından dolayı, burada çoğul olarak kullanılmıştır. Çünkü bu 
özellik diğer mes-cidlerde bulunmamaktadır. 


Müşriklerin kendilerinin küfürlerine yine kendilerinin şahid olmaları, buna delâlet eden davranışları yapmalanyla 
olur. Her ne kadar ağızlarıyla «Biz kafiriz» dememişlerse de, uygulamaları bunu gerektirir. 


Bazı müfessirler müşriklerin kendi kendilerinin küfrüne şahid olmalarım, onların şu sözleriyle açıklamaya 
çalışmaktadırlar: «Senin hizmetine, senin hizmetine geldik. Senin sadece bir ortağın vardır. O da senindir. Onu da, 
onun elinde olanı da mülk edinmişsin.» 


Bazıları ise buna, «Biz Muhammed'in getirdiğini inkâr ediyoruz» şeklindeki sözlerini örnek göstermektedirler. 


Bu ayet üe maksat, onların Mescid-i Haram'ı onardıklarını öne sürerek övünmelerini iptal etmektir. Çünkü 
sözkonusu onarım, onun zıddı olun şirkle birlikte mevcut olduğundan.bâtıldır. Ayetin böyle bir böbürlenmeyi iptal 
için varid olduğuna dair delil, Ebu Şeyh ve İbn Cerir'in Dahhâk'tan rivayet ettikleri şu olaydır: Hz. Abbas Bedir 
Savaşı'na kafirlerin safında katılmıştı. Esir edildiği zaman müslümanlar onu şirkle ve akrabayla ilişkiyi kesmekle 
suçladılar. Yeğeni olan Hz. Ali ise onu diğerlerinden daha çok suçlamıştı. Bunun üzerine Abbas, Hz. Ali'ye ve 
diğerlerine : «Siz hep bizim (Mekke'lilerin) kötü taraflarımızı söylüyor ve iyi ilklerimizi ise gizliyorsunuz. Biz Mescid- 
i Haram-ı onarıyor, Kabe' nın hizmetkârlığını yapıyor, hacıları doyuruyor ve sıkıntılı olan kimselerin yardımına 
koşuyoruz» dedi. Bunun üzerine bu ayet nazil olmuştur. (İbn Cerir, İbn'ul-Münzir ve İbn Ebi Hatim, İbn Abbas'tan 
benzerini rivayet etmişlerdir.) 


«Onlar ateşte ebedi olarak kalıcıdırlar»; Evet ateş azabı kafirler için ebedidir. Ne cennet ne cehennem yok 
olmazlar. Çünkü müşriklerin işledikleri zulmün dehşeti bunu gerektirmektedir. Cehennem azabından Allah'ın 
affma sığınırız. 


(18) Allah'ın mesçidlerini ancak Allah'a ve...» 
Bu Ayetin Tefsiri 


Ayette geçen «tamir etmek» ile mescidlerin yıkılmış yerlerini onarmak, mescidleri temizlemek, sergiler sermek 
mânâları kastedilmiştir. Ancak mescidlerin, camilerin duvarlarının oralarda namaz kılanların kalbini meşgul 
edecek şekilde süslenmesi, cilâ-lanması, serilen sergüerin cicili-bicili olması, namaz kılanları namazın mânâ ve 
ruhundan alıkonacak şekilde tezyinat bu onarma mânâsı içinde değildir. Sergiler, yaygılar, hasır gibi tabii (doğal) 
şeyler nev'inden olmalıdır. Nitekim bunların yünden yapılmış halılardan, kilimlerden daha münasip oldukları fıkıh 
kitaplarında kaydedilmiştir. Hattâ bazen bu tür yünlü yaygılar üzerinde namaz kılmak dahi mekruhtur. Mescidlerin 


tamir edilmeleri keyfiyeti içine oraların ışıklandırılmaları da girmektedir. Oralarda ibadet etmek, zikir yapmak, 
şer'i ilimleri okumak, okutmak hep mescidlerin tamiri keyfiyetine dahildir. Mümin bir kimse hangi vakitte olursa 
olsun, herhangi bir mescidde ibadet etmek, Allah'ı anmak, dini ilimleri okumak veya okutmak isteyen bir kimseyi 
asla bu yapmak istediği işinden alıkoyamaz. Mescidleri tamir etmek, mescidleri (dünyalık) gibi şanına yakışmayan 
şeylerden korumak da demektir. Çünkü Hz. Peygamber (s.a), «Camilerde dünya kelâmı, 


hayvanların otu yiyip-bitirmesi gibi insanoğlunun iyiliklerini yiyip-bitirir» buyurmuştur. Bu hadis mubah olan 
konuşmaları sözko-nusu ettiğine göre, haramlığı kesin olan konuşmaların veya hutbe-lerdeki saçma-sapan 
sözlerin durumu düşünülmeli değil mi? 


Sahih bir senetle Selman'ı Farisi'den rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber (s.a), «Evinde abdest aldıktan sonra 
mescide gelen kimse Allah Teâlâ'nın misafiri olur. Ziyaret edilenin hakkı misafirine hizmet etmektir» diye 
buyurmuştur. (Tabarani) 


Selim er-Razi Terğib'inde Enes bin Malik'ten Hz. Peygamber" in (s.a) şöyle bir sözünü nakletmektedir: «Arşın 
taşıyıcıları olan melekler mescidde bir çıra yakan kimse için yaktığı çıranın ışığı sürdükçe af talebinde bulunurlar.» 


Ebubekir Şafii, Ebu Kursâfe'den Hz. Peygamber'in (s.a) şu sözünü nakletmektedir: «Mescidin kırıntılarını, toz ve 
topraklarını süpürüp, temizlemek cennetin ela gözlü kadınlarının mehiri olur.» 


Yine aynı ravi Hz. Peygamber'in (s.a) «Allah için bir mescid yapan kimse için Allah da cenetinde ona bir yer yapar» 
diye buyurduğunu, ashabın yollar üzerinde bina edilen mescidlerin de buna dahil olup-olmadığını sormaları 
üzerine, «Evet, onlar da dahildir» dediğini rivayet etmektedir. 


Tabarani, Ebu Umame'den şöyle bir hadis rivayet etmiştir: «Sabah-Akşam mescide gitmek, Allah yolundaki 
cihadın bir parçasıdır.» 


Ebu Said el-Hudri'den rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber (s.a) şöyle buyurmuştur: «Mescide gelmeyi adet 
edinen bir kimseyi gördüğünüzde, o kimsenin mümin olduğuna şahitlik edin,» Hz. Peygamber (s.a) bunları 
söyledikten sonra mezkür ayeti okumuştur. (İmam Ahmed, Tirmizi, İbn Mâce, Hakim) Mescidlerin onarımından 
bahseden bu ayetin içinde zekâtın verilmesinin sözkonusu edilmesinin nedeni şöyle açıklanmıştır: «Fakirler 
mescide zekât almak için gelirler ve onların gelmesiyle mescidler manen onarılmış olurlar. Malını farz olan zekât 
için ver, meyen bir kimse, mescidlerin onarımı için de vermez.» Ancak görüldüğü gibi bu bir zorlamadır. Allah'ul- 
âlem bu ayet ile mescid-leri onaran kimselerin imanları zahir olan müminler olduğunun açıklanması 
kastedilmiştir. İmanın zahir olması ise ancak vaciplerin yerine getirilmesi ile vuku bulur. İşte namazın kılınması, 
zekât verilmesi bu yüzden iman ile birlikte anılmıştır. 


Allah'tan korkan bir insan, Allah'ın emir ve yasakları doğrultusunda hareket eder ve O'nun yolunda hiç kimsenin 
kınamasından çekinmez, hiç bir zalimin korkusu onu görevlerini yapmaktan alıkoyamaz. Tabii korkuya gelince o 
zaten bu kategoriye da. hil değildir. Çünkü tabii korku insanın gücünü aşar. Allah Teâlâ' nın Hz. Musa'ya «Asayı 
tut ve korkma» şeklindeki hitabı ise mecazidir. 


Bazı müfessirlere göre, müşrikler putlardan çekinirler ve o putlardan birtakım şeyler ümid ederlerdi. Ayette 
müminlerin sadece Allah'tan- korktuklarının büdirilmesi, bu anlayışı iptal etmek amacını gütmektedir. 


«işte ancak onların doğru yolda oldukları umulabilir» cümlesi ise müminlerin sırf amellerine güvenmelerinin 
yanlış olduğunu ortaya koymaktadır. Ayrıca bu cümle mümindeki ittikanın, ümidden önce olmasını da va'z 
etmektedir ki doğru olanı da budur. 


(19-20) «Siz hacılara su dağıtma işi ile...» 
Bu Ayetlerin Tefsiri 


Sikaye ve imare kelimeleri -eska- ve -amere- fiillerinin masdandırlar. Burada müşriklere hitap edilmektedir. 
Nitekim İbn Ab-bas'tan rivayet olunduğuna göre, müşrikler Mescid-i Haram'ı onarmanın ve hacılara su 
dağıtmanın iman ve cihad etmekten üs-5 tün olduğunu iddia etmeleri üzerine Allah Teâlâ kendisine iman 


edilmenin ve Rasülü'yle birlikte cihad etmenin daha hayırlı olduğunu açıklamıştır. (İbn Ebi Hatim, İbn Merduveyh). 


Bu hitabın su dağıtmayı ve Mescid“i Haram'ı onarmayı hicret ve cihad etmekten üstün gören müminlere yönelik 
olması da muhtemeldir. Nitekim Numan bin Beşir'den rivayet olunduğuna göre, o şöyle demiştir: Hz. 
Peygamber'in minberinin yanındaydım. Beraberinde ashabından birkaç kişi daha vardı. İçlerinden biri, «İslâm'dan 
sonra hacılara zemzem suyu dağıtmaktan başka hiçbir amel işlemesem bile gam duymam» dedi. Bir başkası «Ben 
sadece Mescid-i Haram'ın onarılması amelini yapsam bana yeter» dedi. Bir diğeri ise, «Aksine Allah yolunda cihad 
etmek sizlerin bu söy- 


A lediklerinizden daha hayırlıdır» diye mukabelede bulundu. Bunun üzerine Hz. Ömer, «Susun Hz. Peygamber'in 
(s.a) minberi yanında seslerinizi yükseltmeyin. Cuma namazını kıldırdıktan sonra ben Hz. Peygamber'e gidip sizin 
anlaşamadığınız bu hususta, on- 


| dan fetva isteyeceğim» dedi. İşte bunun üzerine Allah Teâlâ bu ayeti nazil etti. (Müslim, Ebu Davud, İbn Cerir, 
İbn Münzir) Burada hitabın müminlere olduğuna dair bir başka delil de, ayetin Hz. Ali ve amcası Abbas hakkında 
nazil olması ihtimalidir. Daha Önce de zikredildiği gibi Hz. Ali Bedir'de esir edilen amcası Ab-bas'a, «Ey amca! Eğer 
Medine'ye hicret etseydin bunlar başına gelmezdi» dedi. Abbas ise, Hz. Ali'ye: «Ben hicretten daha üstün bir iş 
yapmıyor muyum? Mescid-i Haram'ın onarılmasında çalışıp,'ha-cılara zemzem suyu dağıtmıyor muyum?» dedi. 
Bu rivayet Hz. 


|Abbas'm esir düştüğü zaman müslüman olduğuna işaret ediyorsa da daha önce aktarılan bazı haberler bunun 
böyle olmadığını göstermektedir. 109141 


Zülüm, Şirk Anlamına Da Gelir 


«Allah zalim bir kavme hidayet etmez» ifadesinde geçen kavım ile müşrikler kastedilmiştir. Burada zulüm, şirk'ten 
ibarettir: Hidayet ile kendisine ulaşılacak olan ibtila kastedilmiştir, mutlak ibtila, değil. Bu, Allah Teâlâ'mn zalimleri 
hakkı bilmeye, kuvvetliyi zayıftan ayırmaya muvaffak kılmayacağını göstermektedir. Ayrıca bu cümle, daha önce 
geçen, «Bunlar Allah katında bir olmazlar» cümlesini tekid etmektedir. 


Son ayette geçen «Allah'ın yolu» tabiri ile cihad değil, ihlas kastedilmektedir. Çünkü ayet, «ihlash olarak cihad 
edin» anla mindadır. 1051151 


Meal 


21- Rableri onlan, rahmeti ve nzası ile içinde sonsuz nimetler bulunan cennetlerle müjdeler. 
22- Orada ebedi kalıcıdırlar. Hiç kuşkusuz ki Allah katında büyük bir mükğfat vardır. 


23- Ey iman edenler! Eğer atalarınız ve kardeşleriniz iman üzerine küfrü tercih edip seviyorlarsa onlan dostlar 
edinmeyin. Sizden kim onları dost edinirse, işte onlar (kendilerine) zulmedenlerin ta kendileridir. 


24- De ki: «Eğer babalanmz, çocuklarınız, kardeşleriniz, eşleriniz, aşiretiniz, kazandığınız mallar, az kâr 
getireceğinden korktuğunuz ticaret, hoşunuza giden evler, sizlere Allah'tan, Rasülü'n-den ve O'nun yolunda cihad 
etmekten daha sevimli ise artık Allah'ın emri gelinceye kadar bekleyin. Allah fasık bir kavme hidayet etmez. 


25- Kuşku yok ki Allah size birçok (savaş) yerinde yardım etmiştir. Huneyn gününde de size yardım etmişti. Hani 
ozaman (Hunem'de) çokluğunuz size güven vermişti de bir faydası olmamıştı. Yeryüzü o genişliği ile başınıza dar 
gelmişti. Sonra da bozularak arkanızı dönmüştünüz. 


26- Sonra Allah, Rasülü'nün ve müminlerin üzerine güven duygusu ve huzuru indirdi. Sizin görmediğiniz orduları 
da indirdi ve küfre sapmış olanları da azaplandirdı. Bu küfre sapanların cezasıdır.1051161 


Dirayet Ve Rivayet, Tefsiri 


(21-22) «Rableri onları rahmeti ve rızası ile...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Allah Teâlâ dünyada peygamberinin diliyle müminlere kendisinden gelen büyük rahmet ve büyük hoşnutluğun 
müjdesini, cennetlerde veya o rahmette sonsuz bir nimetin müjdesini vermektedir. O cennetler ki müminler 
oradan ne göç ederler ne de ayrılırlar. Orada onlar ebedi kalıcıdırlar. Allah Teâlâ burada önce «Ha-Udin» 
kelimesini, sonra da bu kelime ile uzun bir sürenin değil, sonsuzluğun kastedildiğini vurgulamak için «Ebeden» 
kelimesini zikrediyor. .Çünkü bazıları cennet ve cehennemde kalışın uzun bir zaman olacağı, sonra her ikisinin de 
ortadan kalkacağı şeklinde yorumlar getirmişlerdir. Allah Teâlâ ise bu yorumların bir değeri olmadığını ve bu fikrin 
yanlış olduğunu -halidin- tabirinden sonra -ebeden- lâfzını getirmekle göstermiştir. 


«Hiç kuşkusuz ki Allah katında büyük bir mükâfat vardır»; yani Allah katındaki mükâfat, dünyadaki mükğfat ile 
karıştırıla-mayacak kadar büyüktür. 


Ebu Hayyan'a göre burada Allah Teâlâ, müminlerin iman, hicret can ve mallarla cihad etmek şeklindeki 
özelliklerini belirttikten sonra, bu üç özelliğe karşılık şu üç müjdeyi vermiştir: Rahmet, rıdvan ve cennet... 


Rahmet imanın mükâfatıdır; zira rahmet imana bağlıdır. İman olmazsa rahmet de olmaz. Çünkü tıpkı imanın diğer 
inanç ve amellere nazaran olduğu gibi, rahmet de diğer nimetlerin en kapsamlı olanı ve en önde gidenidir. 


Rıdvan ise ihsanın en son derecesi ve cihadın mükğfatıdır. Çünkü cihadda canlarm ve malların feda edilmesi 
keyfiyeti vardır. 


Cennet'e gelince, Allah Teâlâ müminlerin yurtlarını terketme-lerine karşılık onlara cennet müjdesi vermiştir. Yani 
Küfür beldesini imanından dolayı terkeden bir insan-Allah'ın komşuluğuna ve cennetlere gider. 


Sahih bir hadiste şöyle bildirilmiştir: Allah Teâlâ «Ey cennet ehli! Sizler razı oldunuz mu? diye sorduğunda cennet 
halkı, «Ey Rabbimiz! Nasıl razı olmayalım ki sen bizi ateşten uzaklaştırıp, cennetlerine gönderdin» derler. Bunun 
üzerine Allah Teâlâ, «Sizler için benim yanımda bundan daha üstünü vardır» der. Cennet halkının bundan daha 
üstününün ne olduğunu sorması üzerine de, Allah Teâlâ, «Size rızamı vereceğim ve bundan sonra sizlere asla 
kızmayacağım» diye buyurur. 


(23) «Ey iman edenler! Eğer atalarınız..,»X Bu Ay etin.Tefsiri 


Bu ayet kendisine seslendiği herkesi, müşrikleri dost edinmekten menetmektedir. Yani bir mümin kim olursa 
olsun hiçbir müşriği dost edinmemelidir. 


Sa'lebi'nin İbn Abbas'tan rivayet ettiğine göre bu ayet muhacirler hakkında nazil olmuştur. Onlara hicret emri 
verildiği zaman, «Eğer hicret edersek babalarımız, çocuklarımız ve akrabalarımız, dan ayrılmış olacağız. Üstelik 
ticaretlerimiz boşa gidecek, mallarımız heba, yurdumuz harab olacak. Bizler de heder olacağız» 


dediler ve bunun üzerine mezkür Ayet-i Kerime nazil oldu, onlar da hicret ettiler. Onlar hicret ettikten sonra 
kiminin yanına oğlu, kiminin yanına babası, kardeşi veya bazı akrabaları geliyor ve fakat onlar gelenlere hasretle 
kavrulmuş olarak yöneltiliyorlardı. Yani gelenlerin «Hicret etmeseydiniz» şeklindeki sözlerine aldırmıyor, onlara 
yanlarında kalmaları için teklifte bulunmuyor ve onlara yemek vermiyorlardı. Ancak daha sonra Allah Teâlâ muha- 
cirlere, yanlarına gelenlere ikram ve iltifatta bulunma ve onları misafir etme iznini vermiştir. 


Mukatil'den gelen rivayete göre bu ayet irtidat ettikten sonra Mekke'ye geri dönen dokuz kişi hakkında nazil 
olmuştur. 


Ebu Cafer'in, Ebu Abdullah'tan raviyet ettiğine göre bu ayet, Hatib bin Ebi Beltea hakkında nazil olmuştur. Çünkü 
o, Hz. Pey-gamber'in (s.a) Mekke'yi fethetmeye niyetlendiği zaman gizlice Kureyşlilere mektup yazmış ve onlara 
Hz. Peygamberin Cs.a) niyetini haber vermeye çalışmıştı. 


Tüm bu rivayetler ve benzerleri mezkür ayetin Mekke'nin fethinden önce nazil olduğunu ortaya koyar. Ancak 
İmam Fahrüd-din Razi bu tesbiti kabul etmeyerek; «Bu surenin fetihten sonra nazil olduğu kesin olduğuna göre 
nasıl olur da ayetin nüzul sebebi bu zikredilenler olabilir?» der. Ona şöyle cevap verilir: Surenin fetihten sonra 
nazil olması, bazı ayetlerinin fetihten önce inmiş olmasına zıt değildir. Çünkü surenin çoğu veya baş tarafları fe- 
tihten önce inmiş, diğer kalanları da fetihten sonra inmiş olabilir pekâlâ! 


Kişi, küfrü imana tercih ettikten sonra babası, çocuğu veya ne kadar yakını olursa olsun, hiçbir kafiri dost 
edinmemeli, onla-.ra sırlarım açmamalıdır. Tüm bunlara rağmen onları dost edinen kimse zalimlerden olur. 


(24) «De ki: Eğer babalarınız, çocuklarınız...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu hitap da bir önceki gibidir. Ancak bu ayette daha tafsilât h olarak Allah Teâlâ, peygamberine müslümanlan 
kuvwvetlendirmesini, müslümanlara müşrik babalarının ve kardeşlerinin dostluğundan kaçınmalarım emretmesini 
söylemektedir. Ki böylece müminler onlarla üişkilerini koparsmlar, dünyanın değersiz ve geçici menfaatlannı 
bıraksınlar. Mezkür ayette çocuklar ve eşler zikrediliyor. Oysa bir önceki ayette bunların hiçbiri sözkonusu 
edilmemiştir. Çünkü daha Önceki ayet dostlar ve veliler hakkındaydı. Bunlar kendilerinden görüş alman ve 
kendilerine danışılan kimselerken, çocuklar ve eşler babalarına ve kocalarına tâbidir, diğerleri gibi değildirler. Yine 
mezkür ayette sevgi sözkonusu edilmiştir. Çünkü eşler ve çocuklar herkesten daha sevimlidirler. 


«Aşiret» kelimesi akrabalar anlamında kullanılmıştır. Bazılarına göre de kişinin en yakın akrabaları demektir. 
Anlamı bunlardan hangisi olursa olsun, bu kelime umum ifade etsin ve kapsayıcı olsun diye zikredilmiştir. Çünkü 
aşiret kelimesi, -işret- kökünden gelir ve -sohbet- mânâsındadır. Zaten akrabaların durumu da budur. Onlarla 
sohbet (işret) edilir. 


« (Bu zikredilenler) sizlere Allah'tan, Rasülü'nden ve O'nun yolunda cihad etmekten daha sevimli ise (...)» 
cümlesinde geçen -sevgi- isteği bağlı olan (ihtiyari) sevgidir, yoksa zorunlu (iz-tirari) veya tabu sevgi değil. Çünkü 
fıtri temayül yaradılıştandır ve terkedilmesi mümkün değildir. Üstelik hiç kimse sırf fıtri temayülünden dolayı 
tenkid edilemez ve bunlardan vazgeçmek hususunda zorlanamaz. 


«O'nun yolunda»; yani Allah'ın rızasını ve sevabını elde etme yolunda. Bazılarına göre bu ifadeyle daha önce de 
olduğu gibi 4hlas- kastedilmektedir. Allah'ın emri ise onun karşılığıdır. Bu yorum Hasan Basri'den gelmektedir ve 
Cübbai de bu görüşü tercih etmiştir. 


İbn Abbas, Mücahid ve Mukatil, «Allah'ın emri» ifadesiyle Mekke'nin fethinin kastedildiğini söylemişlerdir. 


«Fasık bir kavim» ile ya müşrikleri dost edinip onların sevgisini Allah'ın ve Rasülü'nün sevgisine tercih ederek, 
Allah'a ita-attan ayrılan müslümanlar ya da tüm fasıklar kastedilmektedir. Yani Allah bu fasık kavmi kendileri için 
daha hayırlı olana ulaştırmaz. Bu, insanların aleyhine gelen en şiddetli tehditlerden biridir. Bundan ancak Allah'ın 
lütfuna erişenler kurtulur. 


Hz. Peygamber (s.a) bir hadisinde şöyle buyurmuştur: «içinizden Allah için sevmemiş, Allah için buğzetmemiş ve 
O'nun rızası için kendine en uzak olan kimseyi sevmemiş, en yakınına buğzetmemiş olan kişi, daha imanın tadını 
tatmış sayılmaz.» 


(25) Kuşku yok ki, Allah size birçok...» Bu Ayetin Tefsiri 


Hitabın müminlere olduğu bu ayette, Allah Teâlâ onları düşmanlarına galip getirmekle kendilerine verdiği nimeti 
hatırlatmaktadır. 


«Mevatin,» -mevtun- un çoğuludur ve kişinin arkadaşının bulunduğu yer anlamındadır. Burada ise bu kelimeyle 
(Bedir gibi) İslâm ışığının parladiğı savaş meydanları kastedilmektedir. Bu tür yerlerden bazıları da Beni Kureyza 
ve Beni Nadr savaşlarının vuku bulduğu yerlerdir. Bazıları bu yerlerin sayısını seksene kadar çıkarmıştır. 


Rivayet olunduğuna göre Abbasi halifelerinden Mütevekkil şiddetli bir hastalığa yakalanmış ve «Eğer Allah bana 
şifa verirse onun yolunda birçok mal sarf edeceğim» demişti. Şifa bulduğunda ise, alimlerden «birçok»un ne kadar 
olduğunu sorup, onlardan fetvalar alır. Sonunda kendisine bu meseleyi İmam Musa Kâzun'a da sorması tavsiye 
edilir. (Mütevekkil bu zâtı evinde göz hapsine almıştı). Mütevekkil emredince bu mesele İmam Musa Kâzım'a 


yazıldı. O da cevap olarak, 80 dirhem vermesi gerektiğini yazdı. Niçin 80 dirhem vermesi gerektiği sorulduğunda 
ise, bu ayeti okuyarak, «Allah Teâlâ burada -kesir- tabirini 80 yerine kullanmıştır; zira Allah Teâlâ'nın, müminlere 
bu ayetin nazil olduğu zamana kadar yardım ettiği yerler seksendir» demiştir. 


Huneyn, Mekke ile Taif arasında (Mekke'den üç mil uzaklıkta) bir vadinin ismidir. Hz. Peygamber (s.a) orada 
Hevazin, Sa-kif ve Haşeme kabileleriyle savaşmıştır. Düşman kabileleri arasında görüşüne önem verilen Dureyd 
bin Sımme ve Beni Hilâl ile diğer Arap kabilelerinden bazı kimseler bulunuyorlardı. Müşriklerin ordusu dört bin 
kadardı. Müslümanların sayısı ise Kelbi'nin rivayetine göre 10 bin, -Ata'nın rivayetine göre 16 bin, bazı rivayetlere 
göre de 8 bin idi. Ancak müslümanların sayılarının 12 bin olduğunu bildiren rivayet hepsinden sahih kabul 
edilmiştir. Çünkü bunun 10 bini sahabe, iki bini de Talik adı verilen yeni müslüman olmuş Mekkelilerdi. İki düşman 
karşı karşıya gelince Selem bin Selam (veya Hz. Ebubekir), «Biz bugün azlık sebebiyle yenilmeyiz» dedi ve 
müslüman askerlerinin çokluğu ile gururlandı. Bazıları bu sözün Hz. Peygamber'e (s.a) ait olduğunu söylemişlerse 
de, Fahruddin Razi bu görüşü gayet uzak bir ihtimal olarak vasıf-landırmıştır. Çünkü Hz. Peygamber (s.a) Allah'tan 
başka her şeyden (tevekkül etmek bakımından) yüz çevirmişti. Bu görüşü Re-bi'den rivayet edilen şu hadis 
desteklemektedir: <(Bir kimse Hu-neyn Günü 'Bugün azlık sebebiyle mağlüp olmayacağız diye konuşunca bu söz 
Hz. Peygamberdin (s.a) hoşuna gitmedi» (Beyhaki Delail'un - Nübüwve). 


Bu hadisin zahirine göre, mezkür söze başka bir şey eklenmediği takdirde bu söz Allah'a tevekkül etmeye ters 
düşmemekte ve sebepleri ihmal etmeyi gerektirmemektedir. Bu sözün Hz. Pey-gamber'e (s.a) ağır gelmesine 
gelince, bu o sözde gurur izlerinin bulunmasındandır. Bu sözü sarfeden kimse, bunu muhtemelen Hz, 
Peygamberin (s.a) şu hadisinden almış olmalıdır : «Arkadaşların hayırlısı dört, müfrezelerin hayırlısı dört yüz, 
askerlerin hayırlısı* dört bin'dir.» 


12 bin asker azlıktan dolayı mağlüp olmaz; zira bu 12 bin asker ittifak içindedir. Ancak o kimsenin sözünde gurur 
izleri bulunduğundan Hz. peygamber (s.a) bundan rahatsız olmuştu. Huneyn'de şiddetli bir savaş vuku buldu. 
Müslümanlara böbürlenmiş olmaları dokunmuştu. Çünkü toplum bazen mensubu olan bireylerinin yaptıklarından 
dolayı muaheze edilir. Askerler gerisin geriye kaçmaya başlamışlardı ki ilk kaçanlar Talik adı verilen yeni 
müslümanlardı. Bunlar diğerlerinin de dağılmasına ve bozguna sebep olmuşlardı. 


Rivayet olunduğuna göre ilk önce müslümanlar karşı tarafa saldırıp, müşrikleri kaçırdılar. Ancak onların 
arkalarından ganimetleri toplamaya başladıklarında, müşrikler toparlanıp, bu sefer onlar saldırdılar. Müşriklerin 
saldırısı üzerine kaçanlar artık müslümanlardı. Hz. Peygamber (s.a) bineğinin sırtında öylece duruyor, dağlar 
yerinden oynuyor olmasına rağmen, o yine de yerinden kıpırdamıyordu. Yanında amcası Abbas, amcasının oğlu 
Ebu Süfyan bin Hars, Cafer bin Ebu Süfyan, Hz. Ali, Rabia bin Hars, Fadl bin Abbas, Usame bin Zeyd ve Eymen bin 
Ubeyde bulunuyorlardı. Hz. Peygamber'in (s.a) yanında savaşan kimselerin hepsi de onun ehl-i beyt'indendi. 
Ayrıca yanlarında Hz. Ebubekir ile Hz. Ömer de vardı. Toplam 12 kişi idiler. (Hz. Abbas bir şürinde 10 kişi olduklarını 
söylemektedir). Bu olayda Hz. Peygamber'den (s.a) öyle bir şacaat ve kahramanlık görüldü ki akıllar şaşa kaldı. Bu 
yüzden Ashab-ı Kiram, Hz. peygamber'in (s.a) insanların en kahramanı olduğunu söylemiştir. 


Öyle ki Hz. Peygamber (s.a) savaş anında hiç korkmaksızın Allah'ın düşmanlarına şöyle haykırıyordu: «Ben o 
peygamberim, yalan yok. Ben Abdulmuttalib'in oğluyum.» Hz. Peygamber (s.a) ancak akılsızlar tarafından inkâr 
edilebilecek olan sebatını göstermek maksadıyla atına binmişti. Onun kalbinde savaşı terket-me düşüncesi asla 
yer almadı. Abbas gür sesli bir zat olduğundan Hz. Peygamber (s.a) kendisine ashabına seslenmesini söyledi. O 
da, «Ey Allah'ın kulları, Ey ashab-ı rıdvan, Ey Bakara suresinin ashabı!» diye bağırmaya başladı. Bunun üzerine 
sahabiler geri dönüp, teker, teker, Lebbeyk, lebbeyk (buyur senin hizmetindeyiz) diyerek geldiler. Melekler inip, 
müşriklerin karşısında durduklarında Hz, Peygamber (s.a), «İşte bu ateşin kızdırdığı- zamandır» diye buyurdu. 
Sonra yerden bir avuç toprak alıp onların üzerine doğru attı ve «Kabe'nin Rabine yemin ederim ki onlar kaçtılar» 
dedi. Nitekim düşman da kaçtı. 


(26) «Sonra Allah, Rasülü'nün ve...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Sekine» kelimesini bazı müfessirler -rahmet- ile tefsir etmişlerdir. Çünkü kalpler rahmet ile süküna kavuşur ve 
mutmain olur. lar. Bu tefsire göre, tam ve noksansız sekine sadece Hz. peygamber (s.a) için vuku bulmuş 
olmaktadır. Bazıları da sekine'yi -güven- ile yorumlamışlardır. Bu ayet kişide büyük günahın bulunmasının, onu 


imanını ortadan kaldırmadığına işaret etmektedir. Yani büyük günah ile iman aynı kişide bulunabilir. Hz. 
Peygamber (s.a) için sekine, melekleri görmesiyle, yanındakiler için alametlerinin ortaya çıkmasıyla, kaçışanlar 
için ise göğüslerindeki ızdı-rabın giderilmesiyle meydana gelmiştir. 1051171 


Görünmeyen Ordular 


«Sizin görmediğiniz orduları da, indirdi» ifadesiyle kastedilen, doru atlar sırtında ve üzerlerinde beyaz elbiseler 
olduğu halde gelen meleklerdir. Bu ifade «Sizin hiçbir zaman görmediğiniz orduları da indirdi» veya «Sizin daha 
önce benzerlerini görmediğiniz orduları da indirdi», şeklinde de anlaşilabilir. 


Savaşta bulunan meleklerin sayısında ihtilâf edilmiştir. Bazılarına göre 8 bin melek inmişti; zira bir ayette 3 bin 
meleğin (Alu İmran: 124) bir ayette de 50 bin meleğin (Alu İmran : 125) yardıma geldiği bildirilmektedir. Bazılarına 
göre de Alu İmran Suresinin 125. ayetinde bildirildiği gibi yardıma gelen meleklerin sayısı 5 bindir. Önceki ayette 
bildirilen 3 bin melek de bu sayıya dahildir. 1051131 


Meal 


27- Bundan sonra Allah dilediğinin tevbesini kabul eder. Allah çok bağışlayan ve çok esirgeyendir- 


28- Ey iman edenler! müşrikler pistirler. Bu yüzden artık bu yıldan sonra Mescidi Haram'a yaklaşmasınlar. Eğer 
yoksulluktan korkarsanız bilmiş olun ki Allah dilerse sizi lütfuyla yakında zengin eder. Çünkü Allah çok bilendir, 
hikmet sahibidir. 


29- Ehi-i Kitab'dan Allah'a ve Ahiret gününe inanmayan, Allah'ın ve Rasülü'nün haram kıldığını haram saymayan 
ve hak dini 'din' olarak edinmeyen kimselerle zelil olarak elleriyle cizye verinceye kadar savaşın. 


30- Yahudiler «Uzeyr Allah'ın oğludur)) dediler. Hristiyanlar da «Mesih (tsa) Allah'ın oğludur» dediler. Bu onların 
ağızlarıyla geveledikleri sözlerdir. Bu tıpkı önceden küfre girmiş olan kimselerin sözlerine benzer bir sözdür. Allah 
onları kahretsin! Nasıl da Hak'tan döndürülüyorlar. 


31- Allah'ı bırakıp hahamlarını, rahiplerini ve Meryem oğlu Mesih'i Rabler edindiler. Oysa hepsi de tek bir Allâha 
kulluk etmekten başka birşey ile emrolunmamışlardı. O'ndan başka ilâh yoktur ve O bunların ortak koştukları 
şeylerden münezzehtir. 105119) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(27) «Bundan sonra Allah dilediğinin...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani Allah, o azaptan sonra onlardan dilediğinin küfür ve isyanlarını bağışlar, fazlından onlara lütfeder, sevap verir. 
Ancak bu sevabın verilmesi Allah'a vacip değildir. 


Misver bin Mahreme'den rivayet olunduğuna göre onlardan bazıları Hz. Peygamber'e (s.a) gelip, İslâm üzere biat 
ederek, «Ey Allah'ın Rasülü! Kuşkusuz ki sen insanların en hayırlısısın. Bizim aile efradımız, çocuklarımız esir 
edilmiş, mallarımıza el konulmuştur» dediler. Gerçekten de o günde onlardan altı bin kişi esir edilmiş, 
sayılamayacak kadar deve ve koyun ganimet olarak alınmıştı. Hz. Peygamber (s.a), «Benim yanımda sizin gör- 
dükleriniz vardır. Sözün en hayırlısı en doğru olanıdır. Ya çocuklarınızı ve hanımlarınızı ya da mallarınızı alın» diye 
buyuranca onlar, «Biz soyumuzu ve nesebimizi hiçbir şeyle değiştirmeyiz» dediler. Bunun üzerine Hz. Peygamber 
(s.a) ayağa kalkarak şöyle dedi: «Kuşkusuz ki bu insanlar bize müslüman olarak geldiler. Biz de onları esir edilen 
çoluk-çocuklan ile mallan arasında muhayyer bıraktık. Onlar soy ve sop ile hiçbir şeyi değiştirmeyeceklerini 
söylediler. Bundan dolayı kimin elinde bir şey varsa ve onu vermeye razı ise o dilediğini yapmakta serbesttir. 


Vermeye razı olmayanlar da, bize onları borç olarak versinler. Başka bir ganimet elde ettiğimizde onlara bunun 
yerine o ganimetten veririz.» 


Hz. Peygamberin (s.a) yaptığı bu konuşma üzerine sahabe, «Razı olduk ve teslim ettik» deyince Hz. Peygamber 
(s.a), «İçinizden buna razı olmamış kimseler varsa da biz onları bilemeyiz. Bu yüzden herkes kendi bilginleriyle 
görüşsün ve bilginler bize bu istişarenin sonucunu iletsinler» dedi. Yapılan istişareler sonucunda her kabilenin 
veya her grubun bilgini bu işe razı olduklarını Hz. Peygamber'e (s.a) ilettiler. (Buhari) 


(28) «Ey iman edenler! Müşrikler pistirler...» Bu Ayetin Tefsiri 


Allah Teâlâ bu ayette mübalâğa olsun diye -necesun- şeklinde masdar kullanmaktadır. Yani müşrikler adeta 
pisliğin ta kendisidirler. Ayette müşriklerin pislik sahibi oldukları biçiminde bir takdire de başvurulabilir. 
Müşriklerin necis olmalarının nedeni, iç alemlerinin pisliğinden ve inançlarının fasid olmasındandır. Ya da pislik 
yerine geçen şirke bulaşmış olmalarıdır bunun nedeni. Veyahut onlar gerçekten temizlenmedikleri, 
yıkanmadıkları ve kendilerini pisliklerden korumadıkları için, pislik onlarla adeta özdeş-leştirilmiştir. 


Cevheri'ye göre, necesun kelimesi sıfat-ı müşebbehe'dir. Yani onlar pis olan bir cinstirler. Ayeti yukarıdaki 
yorumlardan birisine hamletmek gerekmektedir; zira fakihlerin çoğunun sözleri bunu iktiza etmektedir. Onlar, 
«Müşriklerin kendileri (bedenleri) temizdir» demişlerdir. 


Burada müşrikler ile diğer kâfir sınıflar arasında keyfiyet itibariyle bir fark gözetilmez. Yani Mescid-i Haram'z 
yaklaşmamak bakımından hepsi-aynı hükme tabidirler. 


İbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre, müşriklerin kendileri de tıpkı köpek ve domuzların necis olması gibi necistir. 


İbn Abbas'tan rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber (s.a) «Bir müşriğin elini sıkan kimse, ya abdest alsın ya da 
elini yıkasın» buyurmuştur. (Ebu Şeyh, tbn Merduveyh) 


Hz. Zübeyr'den rivayet edildiğine göre o şöyle demiştir: «Hz. Peygamber (s.a) Cebrail'i karşıladı, ona elini uzattı 
ama Cebrail onun elini tutmaktan kaçındı. Bunun üzerine Hz. Peygamber (s.a), «Ey Cebrail! Elimi tutmaktan seni 
alıkoyan nedir?» diye sorunca Cebrail, «Sen bir Yahudinin elini sıktın. Bir inkarcının eline dokunmuş bir eli sıkmak, 
hoşuma gitmez» dedi. Hz. Peygamber (s.a) onun bu sözü üzerine su istedi, elini yıkadı ve sonra elini uzattı. Cebrail 
de onun elini tuttu.» (İbn Merduveyh 1051201, 


Fahrüddin Razi de İbn Abbas'tan rivayet edilen hükmü tercih etmiştir. Nitekim ayetin zahiri de bu mânâya delâlet 
etmekte, dir. Ayetin zahirinden ise ancak başka bir delilin öne sürülme-siyle dönülebilir. 


Bazı müfessirler bu yoruma dayanarak müşriklerin kaplarından su içmeyi, onlarla birlikte oturup yemek yemeyi, 
elbiselerini giymeyi helâl saymamışlardır. Ancak sahih hadisler ve selef-i sa-lihinden sadır olan uygulamalar bu 
görüşün aksini ispatlamaktadırlar. 


Yukarıdaki olayların ayetin nüzulünden önce olduğunu ve dolayısıyla hükmün nesholunduğunu ileri sürenler 
olmuşsa da, bu gerçeğe uzak bir yorumdur. Tedbirli davranmanın daha güzel olduğu malümdur. 


Müşriklerin kendilerinin temiz olduğuna delil şudur : Eğer müşriklerin kendileri (bedenleri) pis olsaydı, iman 
etmeleri dolayısıyla temizlenmeleri mümkün olmazdı. Çünkü imanın, su ve toprak gibi temizleyici olduğunu iddia 
etmek, pek akıllıca olmasa gerek! Meselâ, bir domuz Allah'ın izniyle «Lâilâheillallah, Muham-med'ur-Rasülüllah» 
dese temiz olmaz; zira kendisi pis olan ancak, başkalaşım (istihale) geçirmekle temiz olabilir. Kâfirin bedeni ise 
iman ile bir başka bedene dönüşmüş olacağından, bu tür bir akıl yürütmenin bir değeri yoktur. 


Temizlik ve pislik birer durumdurlar. İnsanlar ise Hz. Mu-hammed'in (s.a) getirdiği kelâmın mânâsına tabidirler, 
başkalaşım (istihale) geçirmeye ve geçirmemeye değil. İçki meselesinde de olduğu gibi bir şeyin, bir zaman için 
pis, bir zaman için ise temiz olması, şari'nin sözünden anlaşılırsa eğer başkalaşım (istihale) sözkonusu olmasa bile 
ona tâbi olunacağı ortadadır, diyen kimsenin iddiası pek tutarlı değildir. 


«Mescid-i Haram'a yaklaşmasınlar» ifadesiyle müşriklerin oraya girmemeleri kastedilmektedir. 


Atâ'dan rivayet olunduğuna göre, müşrikler «Haram»m sınırlarına girmekten tamamen yasaklandıklarından 


dolayı ayet, zahiri üzerine bırakılır. Yani Mescid'e girmemeleri onlara emredilmiştir. Ebu Hanife de ayetin zahirine 
tâbi olmuştur; zira Haram'a girme yasağını onların Hacc ve Umre'den yasaklanmalarıyla yorumlamıştı. <(Artık bu 
yıllardan sonra» ifadesi de Ebu Hanife' nin yorumunu desteklemektedir. Yani artık bu yıldan sonra onlar 
haccetmesin, umre yapmasınlar. 


Bu sene hicretin 9. yılıdır. Hz. Ebubekir o yıl Hacc Emiri tayin edilmiş, Hz. Ali de özel olarak tevbe suresini hacılara 
ilân etmek üzere gönderilmişti. O «İyi bilin ki bu yıldan sonra hiçbir müşrik Hacc'a gelemeyecektir» diye ilânda 
bulunmuştu. «Eğer yoksulluktan korkarsanız» cümlesi de bunu teyid etmektedir. Çünkü müşrikler hacc 
zamanında Hicaz'a ticaret için mallar getirirlerdi. Onların gelmemeleriyle meydana gelecek olan fakirlik, ancak 
onların Haram'm sınırlarına girmelerinin yasaklanmasıyla ilişkilidir. 1991211 


Kafirler Mescid-İ Haram'a Girebilirler Mi? 


Ebu Hanife'ye göre bu husustaki yasak müşriklerin Hacc ve Umre yapmalarıyla alâkalıdır. Yani müşrikler Mescid- 
i Haram'a ve diğer mescidlere girebilirler ama haccedemezler, umre yapamazlar. İmam Şafii, İmam Ahmed ve 
İmam Malik'e göreyse, zım-mi olsun veya eman (vize) alsın hiçbir kafir, hiçbir şekilde Mescid-i Haram'a giremez. 
Şayet kafir ülkelerden bir elçi geldiğinde müminlerin emiri Haram'da bulunuyor olsa bile yine de gelen elçiye 
oraya girme izni verilmez. Aksine müminlerin emiri (Devlet Başkanı) Harem'in dışına çıkar veyahut yerine tayin 
ettiği biri gider, elçiyle görüşür ve devlet başkanına gereken malümatı iletir. 


İmam Şafii'ye göre kafirler diğer mescidlere girebilirler. 


İmam Malik ise, «Mescidlerin hepsi birdir. Kafirler hiçbir mescide giremezler» demektedir. Bazıları sözkonusu 
yasağı, Mescid-i Haram'm işlerini idare etmenin kafirlere helal olmaması şeklinde yorumlamışlardır. Ancak bu 
görüş oldukça zayıftır ve ayetin zahirine tersdir. Çünkü yasağın nedeni müşriklerin pis olmalarıdır. Eğer bu pisliğin 
zati olmadığı görüşünde olsak bile yine de yıkan-sl (o mış ve temiz elbiseler giymiş bir müşrik Mescid-i Haram'a 
ve onun hudutlarına giremez; zira illetin hususi oluşu, hükmü hususi kılmaz. 


Rivayet edildiğine göre sözkonusu yasak va'zedildiği zaman, bu müminlere çok ağır geldi. «Bizim senelik 
yiyeceklerimizi pazarlara kim getirecek? Eşyalarımızı kimlerden tedarik edeceğiz?» diye söylenmeye başladılar. 
Bunun üzerine Allah Teâlâ, «Eğer yoksulluktan korkarsanız bilmiş olun ki Allah sizi lâtfuyla yalanda zengin eder» 
ayetini indirdi. 


(29 )«.EftZ-z Kitap'dan Allah'a ve..,»Bu Ayetin Tefsiri 1951221 


Kitap Ehli İle Savaşmak 


Bu ayeti kerime Ehl'i Kitap ile savaşilmasmı emretmektedir. Daha önce ise müşriklerle savaşılmasını emreden, 
onların Mes-cid-i Haram etrafında tavaf etmelerini yasaklayan ayet nazil olmuş ve bu ayette sözü verilen 
zenginliğin bazı yollarına müslü-manlann dikkati çekilmiştir. 


Ehi-i Kitap ile savaşılmasının emredilmesiyle, onların Allah'a ve Ahiret'e iman etmemeleri, Allah'ın ve Rasülü'nün 
haram kıldığını haram saymamaları ve hak dini din edinmemeleri nedeniyledir. Allah Teâlâ hu yüzden kitap ehlini 
de müşriklerle aynı çizgiye getirmiştir. Onların kendilerinde olduğunu iddia ettikleri imanları, sahih bir iman 
değildir ve bu yüzden adeta yok gibidir. Allah'ın ve Rasülü'nün haram kıldığını, haram olarak tanımamaktadırlar. 


Ayette sozkonusu edilen «Rasül» ile kendilerine gönderilmiş olan peygamberler kastedilmektedir. Çünkü onlar 
kendi peygamberlerinin getirdikleri şeriatı değiştirerek, kendiliklerinden haramlar ve helâller koydular, heva ve 
heveslerine uydular. Bu bakımdan ayette kastedilen onların ne müslümanların şeriatlarına ne de kendi 
şeriatlarına uymamış olmalarıdır. İşte bu da, onlara savaş açılmasının başlıca nedenidir. 


«Hak Din» tüm peygamberlerin ta başmdanberi getirmiş oldukları bir tek olan İslâm dinidir. Çünkü tarih boyunca 


gelen tüm peygamberler, insanlan İslâm'a davet etmişlerdir. İslâm dini, hiçbir din tarafından neshedilmemiş ama 
o tüm (bâtıl) dinleri nes-hetmiştir. 


Katâde, -Hak- ile Allah Teâlâ'mn, -Din- ile de İslâm'ın kastedildiği görüşündedir. 


Bazıları burada -Din- ile umum ifade edildiğini ve onların Allah tarafından peygamberlerine indirilen ve kullar için 
teşri kılınan hiçbir dini din edinmediklerini Öne sürmektedirler. 


«Ehi-i Kitap» ibaresinde geçen Kitab terimi hem Tevrat'ı hem de İncil'i kapsadığından Yahudiler de, Hıristiyanlar 
da bu tanımın içindedirler. 


«Cizye,» -haraç- anlamında kullanılmıştır. Ödemek manâsın-daki -ceza- kökünden veya hareketlerin karşılığı olan 
-cezeytu- fiilinden de alınmış olabilir. 


Hidaye'de bu haracın küfürlerine karşılık olarak alındığı belirtilmektedir. Havarzimi ise, bu kelimenin Zeyt kelimesi 
gibi sonradan arapçalaştınldığını, aslında Farsça olup haraç mânâsına geldiğini söylemektedir. 1051231 


Haraç Nasıl Alınır? 


«Yed» kelimesiyle «veren el» veya «alan el» ya da «zenginlik» veyahut da «kahr» ve «kudret» kastedilmiş olabilir. 


«Yed»in kahr ve kudret ile yapılan tefsirini, İbn Ebi Hatim' in Katâde'den ve Süfyan bin Uyeyne'den yapmış olduğu 
rivayet desteklemektedir. 


Savaşın gayesinin bu haracı almak olmayıp, aksine onu kabul ettirmek olduğunu fakihlerden bir grup açıkça 
söylemişlerdir: « Onlarla haracı vermeyi kabul edinceye kadar savaşılır.» Nitekim ayette -yu'tu- fiili kullajsImıştır. 
Çünkü kabul etmek ile vermek kastedilmiştir. «Sağirun» kelimesi «zeliller» manasınadır. Bu takdirde ayet şöyle 
anlaşılır: «Onlar haracı ayakta verecekler ve onlordan haracı alan müslüman memur onu oturarak kabul ede- 
cektir.» 


İbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre, zımmiden haraç alınırken, haracı alan onun yakasına yapışacak (başka bir 
rivayette ise, yakasına yapışıp sallar gibi yapacak) ve «Ey zımmi! haracı ver» diyecektir. 


İmam Şafii'den gelen rivayete göre, «sigar» müslümanlann hükümlerini onlara uygulamak demektir. 


Müfessir Alusi tü m bunları aktardıktan sonra, «Bugün bu uygulamaların hiçbirisinin izi dahi kalmamıştır. Çünkü 
artık zun-miler müslümanlardan daha imtiyazlı bir duruma gelmişlerdir. Emir Allah'ındır. Hattâ denildiğine göre, 
zımmiler haracı vekü-leri vasıtasıyla göndermekte ve haraçlar bu şekilde kabul edilmektedir. Rivayetin en sahihi 
haracın zımmilerden bu şekilde kabul edilmemesi doğrultusundadır. Aksine onlar haracı bizzat kendileri gelerek, 
getirmek durumunda bırakılmalıdırlar. Bugünkü uygulamaya gelince, bunun nedeni İslâm'ın zayıf düşmesidir. 
Allah bu aciz duruma düşülmesine sebep olan kimselere adaletiyle karşılık versin» demektedir. 


Ebu Hanife, haraç tüm ehi-i kitaptan nasıl alınıyorsa, acem müşriklerinden ve mecusilerden de Öyle alınır. Ancak 
Arap müşriklerinden haraç alınmaz, demektedir. Çünkü onların küfürleri daha galizdir. Ayrıca Hz. Peygamber (s.a) 
onların arasında büyümüş, ilk olarak onlara peygamber gönderilmiş ve aralarından çıkmıştır. Kur'an da onların 
diliyle inmiştir. Tüm bunlar onların iman etmeleri için çok kuvwvetli sebeplerdir. Ancak buna rağmen iman 
etmezlerse, kendilerine ya kılıç (savaş) ya da İslâm teklif edilir. 


Mecusilerden haraç alındığı sabittir. Hz. Ömer Önce mecusi-lerin haracını kabul etmediyse de, Abdurrahman bin 
Avf'ın Hz Peygamber'in (s.a) Hecer mecusilerinden haracı kabul ettiğine dair şahitlik etmesi üzerine onlardan 
haraç almayı kabul etmiştir. 


imam Şafii'ye göre, ister Arap, isterse Acem olsun ehl-i kitaptan haraç alınır. Ancak müşriklerden Arap da olsa, 
Acem de olsa kesinlikle haraç alınmaz. Çünkü ehl-i kitaptan haraç alınması Kitap ile, mecusüerden haraç alınması 
ise hadisle sabit olmuştur. Bunların dışındakiler ise asıl üzerinde kalmış olurlar. Hane-filerin delilleri şudur: 


Müşrikler köle olarak alınırlar. Eğer düşman ordusuna yardım edecek nitelikte ise köle edinilmesi caiz olan 
herkesten haraç alınabilir. Çünkü köle edinmek de, haraç almak da nefsin alınmasını içerir. Köle edinmeye gelince 
bu ortadadır. Çünkü kölenin faydası tamamen bizedir. Haraca gelince, kafir onu kazandıklarından vermektedir. 
Oysa onun nafakası da kazancına dahildir. Kazancını yani hayatının sebebi olan kazancını müslümanlara vermesi 
hükmen nefsini satın alması demektir. 


İmam Malik ve Evzai'ye göre haraç tüm kafirlerden de alınabilir. Hanefilere göreyse kadınlar, çocuklar, topallar, 
körler, felçliler, ihtiyarlar, köleler, azad, edilmesi için sahibiyle antlaşman olan ve müdebber köleler ve 
rahiplerden haraç alınmaz. Ancak rahipler halktan uzak yaşıyorlarsa haraçtan muaf tutulurlar. Yok eğer çalışmaya 
güçleri yetiyorsa, (İmam Muhammed'in Ebu Hanife'den rivayet ettiğine göre) onlardan haraç alınır. 105241 


Harac'ın Kısımları 


Haraç iki kısmıdır. 


a) Antlaşma ve barış ile konan haraç. Antlaşma bu hususta ne kadar miktar üzerine yapılmışsa, o kadar haraç 
alınır. Nitekim Hz. Peygamber (s.a) «Beni Necran» ile yılda 200 elbise (kürk) üzerine antlaşma yapmıştır. 


b) Kafirleri yendikten sonra İmara'm kendiliğinden koymuş olduğu haraç. Mesela mülklerini onlara bırakarak, 
açıkça zengin olandan yılda 48 (her ay için 4) dirhem, orta halli olana ayda 2 dirnemden yılda 24 dirhem, çalışan 
fakire ise ayda 1 dirhem olmak üzere yılda 12 dirhem haraç tesbit edebilir. 


imam Şafii'den gelen rivayete göre İmam, rüşdiine ermiş herkese bir dinar haraç yükleyebilir. Bu hususta zengin 
ve fakir arasında bir fark yoktur. Nitekim Mesruk'tan rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber (s.a) Hz. Muaz'ı 
Yemen'e gönderirken, ona her baliğden bir dinar veya onun dengini almaşım emretmiş ama zengin ile fakiri 
ayırmamıştır. (ibn Ebi Şeybe). 


Bazı fakihler İmam Şafii'nin bu rivayetine şu cevabı vermişlerdir : Bunun (yani Hz. peygamber'in (s.a) böyle 
davranmasının) nedeni, bu şekilde antlaşma yapılmış olmasındandır. Çünkü bazı rivayetlerde, her baliğ erkek ve 
kadından bir dinar alınmasını emrettiği tasrih edilmektedir. Oysa kadınlara haraç vacip değildir. 


Hanefilere göre zımmilerin devlet hizmetinde çalıştırılmaları haramdır. 


El-Kutub, «Haracın alınması ile kafirlerin küfür üzerinde bırakılması kastediliyor değildir. Aksine bunlar kafire bir 
süre tanıyıp, o süre içerisinde İslâm'ın güzelliklerini, delillerini, kuwetini görerek müslüman olması ümit edilir» 
demiştir, 


El-İtkani ise, «Cizye, kafiri küfrü üzerinde bırakmanın karşılığı değildir. Bu sadece vacib olan öldürmenin veya 
köleliğin karşılığıdır. Bu bakımdan cizye, diyet karşılığında kendisinden vazgeçilen kısas gibi caiz olur veya bu 
kişinin küfür üzerinde kaldığından dolayı köle edinilmesi gibidir» demektedir. 


Bazıları, haracın onların müslüman askerlere fülen yardım etmemelerinin karşılığı olduğunu söylemişlerdir. Bu 
yüzden çe- 


şitli kimselerden çeşitli haraçlar alınır, çünkü İslâm ülkesinde yaşayan herkese, bu ülkeye canıyla ve malıyla yardim 
etmesi farzdır. Tabiiki, kafir bir kimse içten içe Dar'ul-Harb'e meyyal olduğundan dolayı onun için böyle bir şey 
uygun olmaz. Bu balamdan cizye, onun yardım etmesinin yerine geçer ve savaşta kullanılır 


Yardım bir taattır. Cizye ise bir ceza. Ukubet (ceza), taatın (yardımın) yerine nasıl geçer diye düşünülemez. Çünkü 
haraç müslümanlara yardım yerine geçmekte ve onların kuwvetini arttırmaktadır. İşte müslümanlar güçlerinin 
artması sebebi ile daha güvenli hareket ederler. Nitekim, bu onların hayvanlarını, emanet ve ödünç yolu ile 
gazilere vermelerine benzer. 


Tüm bu yorumlardan anlaşıldığına göre, cizyenin kafiri küfrü üzerinde bırakmanın bedeli olduğunu sanan 


kimselerin yanlış bir yolu seçtiklerini göstermektedir. 1051251 


Hz, Uzeyr'e, Allah'ın Oğlu Diyenler 


(30) «Yahudiler, Uzeyr Allah'ın oğludur dediler...»Bu Ayetin Tefsiri 


Bu sözü bu şekilde İslâm'dan önceki Yahudiler sarf etmişlerdir. Çirkin bir fiili bir kavmin bir kısmı işlese bile, o fiil 
tüm kavme isnad edilir. Bu bakımdan her ne kadar tüm Yahudiler, «Uzeyr Allah'ın oğludur» dememişlerse de, 
içlerinde böyle söyleyenler olduğundan dolayı sanki bunu hepsi söylemiş gibi kabul edilir. Nitekim İbn Abbas'tan 
rivayet edildiğine göre, Hz. Uzeyr, ehi-i ki-tab'dandır. Onların yanında Tevrat vardı, onunla Allah'ın dilediği şekilde 
amel ediyorlardı. Daha sonra Tevrat'ı kaybedince, hak olmayanla amel etmeye başladılar. Tabut'ta onların 
yanında idi. Allah Teâlâ onların Tevrat'ı kaybedip heva ve heveslerine uyduklarını görünce, Tabut'u onlardan aldı 
ve Tevrat'ı onlara unutturdu. 


Tevrat'ı onların göğüslerinden sildi. Bunun üzerine Hz. Uzeyr Allah'a yalvararak, göğsünden sildiği Tevrat'ı geri 
vermesi için dua etti. Namazda Allah'a yakararak Tevrat'ın geri verilmesini istedi. Bunun üzerine Allah'tan bir nur 
inerek, onun göğsüne girdi ve göğsünden silinen (Tevrat) geri geldi. O kavmine Allah'ın Tevrat'ı kendisine geri 
verdiğini ilân edip, onlara Allah'ın dilediği bir zamana kadar yeniden Tevrat'ı Öğretmeye çalıştı. Sonra Tabut da 
geri geldi. Onlar Hz. Üzeyr'den öğrendiklerini Tdbut'tsUsi Tevrat ile karşılaştırdılar. Tıpatıp birbirini tuttuklarını 
görünce, «Yemin olsun ki Uzeyr Allah'ın oğlu olduğu için böyle bir şeye nail oldu» demeye başladılar. (İbn Ebi 
Hatim) 


Kelbi ise, onların Hz. Uzeyre Allah'ın oğlu demelerinin nedenini şöyle izah etmektedir: 


Buhtunnasr Beyt'ul-Makdis'e ordularıyla gelerek, İsrailoğulla-rı'm yendi ve Tevrat okuyanları öldürdü. Uzeyr daha 
o zamanlar küçük bir çocuk olduğundan onu öldürmemişti. İsrailoğulları esaretten kurtulup Beyt'ul-Makdis'e 
döndüklerinde içlerinde Tevrat'ı okuyan bir kişi bile kalmamıştı. Allah Teâlâ Hz. Uzeyr'i 100 yıl ölü Olarak 
bıraktıktan sonra onu diriltip, Tevrat'ı öğretmesi maksadıyla bir mucize kabilinden gönderdi. Bir melek Hz. Uzeyr'e 
içinde su dolu bir kapla geldi ve Hz. Uzeyr o kaptaki suyu içti. Böylece Tevrat onun göğsüne işlenmiş oldu. 
Kendisine geldiklerinde halka «Ben Uzeyr'im» dedi ama halk kendisini yalanlayarak ona «Eğer iddia ettiğin gibi 
sen gerçekten Uzeyr isen bize Tevrat'ı oku» dediler. O da onlara ezbere Tevrat'ı okudu. İçlerinden biri, «Babam 
dedemden rivayet ediyor ki, Tevrat'ı bir küpe koyarak onu filan bağa gömmüşler,» dedi. Bunun üzerine o kişi ile 
birlikte o bağa gidip Tevrat'ı bulunduğu yerden çıkardılar ve Uzeyr'in kendileri için yazmış olduğu Tevrat 
nüshasıyla karşılaştılar. Bir tek harfinin bile eksik olmadığını görünce, «Muhakkak ki Allah, Tevrat'ı Uzeyr'in 
kalbine kendi oğlu olduğundan dolayı ilka etmiştir» dediler. Oysa Allah onların bu sözlerinden münezzehtir. 


Bu hususta başka rivayetler de vardır. Ancak tüm bu rivayetlerin çıkış noktası, Hz. Uzeyr'in Tevrat'ı ezberlemesi 
hakkındadır. 


Bazıları, bu sözü tüm Yahudilerin değil, Medine'deki Yahudilerden bil grubun sarfettiğini söylemişlerdir ki Selam 
bin Meş-kem, Numan bin Ebi Evfa, Şas bin Kays, Malik bin Sayf bu gruba dahildirler. 


İbn Abbas'tan rivayet olunduğuna göre, Yahudiler Hz. Pey-gamber'e (s.a) gelerek, «Biz sana nasıl itaat edelim ki? 
Sen bizim kıblemizi bıraktın ve Uzeyr'in Allah'ın oğlu olduğunu söylemiyorsun» dediler. (Ebu Şeyh, İbn Ebi Hatim) 


İbn Cüreyc'den rivayet olunduğuna göre, bu sözü söyleyen Yahudi, Fenhas bin Azura'dır ve o aynı zamanda 
«Kuşkusuz Allah fakirdir, biz zenginiz» diyen kimsedir. (İbn'ul-Münzir) 


Özet olarak şöyle denilebilir: Uzeyr'in Allah'ın oğlu olduğu düşüncesi Yahudiler arasında yaygındı. Onun aslını 
inkâr etmelerine itibar edilmez. Yine onlardan bazılarının «Biz Uzeyr, İbnullah' tır (Allah'ın oğludur) demiyoruz. 
Biz Uzeyr Ebanallah'tır (Allah' in hükümlerini ve dinini beyan edendir) diyoruz,» şeklindeki tevillerine de itimad 
olunamaz. Allah Teâlâ'nın onların bu sözü böyle söylediklerini beyan etmesinden sonra onların bu gerçekten ka- 
çınmalarının, bunu inkâr edip, birtakım tevillere başvurmalarının hiçbir faydası yoktur. 


«Hıristiyanlar da , Mesih (İsa) Allah'ın oğludur dediler» şeklindeki söz ise Hıristiyanların içinden bir gruba aittir. 
Böyle bir sözü sarf etmelerinin nedeni Hz. İsa'nın babasız olarak doğup, dünyaya gelmesi ve gösterdiği 
mucizelerdir. 


Alusi tefsirinde, «Benim görüşüme göre, onlar İncil'de ibn oğul kelimesinin Hz. İsa için, eb (baba) kelimesinin de 
Allah Teâlâ için kullanıldığını gördüklerinde, bununla kastedilenin ne olduğunu anlamadan hataya düştüler» 
dedikten sonra, garip ve sahih olmayan bir olay nakletmektedir. Onların böyle demelerinin sebebi şu imiş: 


İlk Hıristiyanlar Hz. İsa'dan sonra 81 yıl hak din üzerinde durmuşlardı. Namaz kılarlar, oruç tutarlar ve Allah'ın 
birliğine inanırlardı. Onlarla Yahudiler arasında bir savaş oldu. Yahudilerin içinde Pavlos adında cesaretli bir kişi 
vardı. O Hıristiyan-lardan birçok kişi öldürmüştü. Ancak sonra Yahudilere, «Şayet Hak, İsa ile beraberse biz onu 
inkar ettik. Dönüşümüz ateşedir ve biz hüsrandayız. Eğer cehenneme girersek, onlar da cennete gidecekler. Ben 
onların aleyhinde Öyle bir dolap çevireceğim ki onları sapıttıracağım. Böylece onlar da bizimle birlikte cehenneme 
girmiş olurlar» dedikten sonra üzerinde savaştığı atını boğazladı. Pişman olduğunu, tevbe ettiğini açıkladı. 
Başına toprak koyup Hıristiyanların yanma gitti. Hıristiyanlar ona kim olduğunu sorduklarında «Ben sizin 
düşmanınız Pavlos'um. Göklerden bana bir ses gelerek, «Sen Hıristiyan olmadıkça tevben kabul edilmeyecektir» 
dendi. İşte ben de tevbe ettim ve size geldim» dedi. Bunun üzerine onu kilise'ye kabul ettiler. Kilise'de bir odaya 
girdi ve oradan tam bir yıl sonra çıktı. Artık İncil'i öğrenmişti. Sonra: «Bana Allah Teâlâ'mn tevbemi kabul ettiğine 
dair bir ses geldi» dedi. Onun üzerine Hıristiyanlar da onu doğruladılar, onu sevdiler. Hıristiyanlar arasında şöhreti 
yayıldı. Daha sonra o Nastur, Yakub ve Melka adında üç kişiyi arkadaş edindi. Nastur'a Allah, Meryem, İsa, diye 
üç ilâh olduğunu, Yakub'a İsa'nın insan olmadığını, Allah'ın oğlu olduğunu, Melka'ya ise, İsa'nın Allah'ın kendisi 
olduğunu, onun önceden de şimdi de ilâh olduğunu öğretti. Bu fikirler o üç kişide iyice yerleştikten sonra onları 
birbirinden habersiz olarak teker teker odasma davet etti. Orada her birine «Sen benim en yakın adamımsın, sana 
öğrettiğime insanları davet et» diyerek, «Falan yere git» diye hepsine ülkenin bir köşesini gösterdi. Daha sonra, 
«Rüyamda İsa'yı gördüm. Benden razı oldu. Bu yüzden İsa'ya daha yakın olmak için intihar edeceğim» dedi ve 
adakhane-ye giderek boğazını kesti. 


Böylece onun üç değişik öğrencisi de değişik yönlere gitti. Biri Roma'ya, biri Beyt'ul-Makdis'e, biri de başka bir 
yere gitti. Pavlos'tan öğrendiklerini halka açıklayarak, onları bu inançlara tâbi olmaya davet ettiler. Tâbi olanlar 
oldu ve böylece Hıristiyanlar arasında karışıklık ve sapıklık meydana geldi. 


«Bu onların ağızlarıyla geveledikleri sözlerdir»; yani sadece ağızlarıyla” söylemektedirler. Bunu destekleyecek 
ortada hiçbir delil yoktur. Onların bu sözleri, tıpkı kötülük ve çirkinlik bakımından daha önceki kafirlerin sözlerine 
benzemektedir. 


İbn Abbas, Mücahid ve Katade'den rivayet olunduğuna göre, «Daha önceki kafirler» ifadesiyle müşrikler 
kastedilmektedir. Çünkü onlar da.« Melekler Allah'ın kızlarıdır» diyerek, delilsiz ve bur-hansız konuşuyorlardı. 


Bazı müfessirlere göre de bu ifadeyle, Hıristiyanların ve Yahudilerin ataları kastedilmektedir. Çünkü Hz. 
Peygamberin (s.a) , döneminde Hıristiyan ve Yahudiler kendilerinden önceki ataları-na uyarak bu çirkin sözleri 
tekrar ediyorlardı. Bu ifadeyle onların küfür konusundaki köklerinin ne kadar derinlere indiği gösterilmiş 
olmaktadır. 


«Allah onları kahretsin» cümlesi onların helak olmaları için yapılmış bir duadır. Çünkü burada -kâtele. -fiili 
müşareket babından .gelmektedir. Yani «onlar Allah ile savaşsınlar» denmektedir. Allah ile savaşan kimse mutlaka 
öldürülür. Allah ile boy ölçüşmeye yeltenen kimse de mutlaka yenilip, helak olur. 


İbn Abbas'tan rivayet olunduğuna göre bu ifadeyle, «Allah onlara lanet etsin» mânâsı kastedilmektedir. İbn Cerir 
bu ifadeyle onlarüı sözlerinin çirkinliği karşısında duyulan hayretin kastedilmiş olması da mümkündür. 


(31) «Allah'ı bırakıp, Hahamlarını, rahiplerini,,.» Bu Ayetin Tefsiri 


«el-Ahbar» Yahudilerin alimlerine ve hahamlarına verilen bir addır. Ancak sahih olan görüşe göre, Habr ifadesi 
ister Yahudi olsun, ister müslüman olsun her alim için kullanılabilir. Çünkü İbn Abbas için, «Habr'ul-Ümme 
(ümmetin alimi) denilmiştir. Habr'ın çoğulu hubr'duv. Mânâları güzelce açıklayan demektir. Ruhban kelimesi ise, 
kiliselere, manastırlara ibadet için kapanmış Hıristiyan alimler hakkında kullanılır. Ruhban'ın tekili rahip' tir ve 


Hıristiyan Ruhbanları, kendini ibadete adayanlar anlamındadır. Çünkü ruhban -retbet- ten gelir ve korku mânâsı 
taşır. 


Rahibler dünya meşgalelerinden tamamen el ve eteklerini çekip, insanlardan uzak olarak uzlete çekilir ve 
dünyanın zorluklarına göğüs gererlerdi. Hattâ onlardan bazıları kendilerini kısır-laştınr, boyunlarına kalın zincirler 
takarak dolaşırlardı. Aralarında her türlü zorluğu işlemeye çalışanları da vardı. İşte bundan dolayı Hz. Peygamber 
(s.a) «İslâm'da ruhbanlık yoktur» diye buyurmuştur. 1051261 


Haram Veya Helâl Kılmak Ancak Allah'a Mahsustur 


Ayet-i Kerime'de Hıristiyanların Allah'ı bırakıp rahiplerini, Yahudilerin ise hahamlarını dostlar edindiklerine işaret 
edilmektedir. Onların alimlerini Rab edinmelerinin anlamı, Allah'ın helâl kıldığını haram, haram kıldığını helâl 
olarak değiştiren alimlerine itaat etmeleridir. Bu Hz. Peygamber'in (s.a) yaptığı bir tefsirdir. 


Sa'lebi ve diğerleri Adiy bin Hatem'den şöyle rivayet etmektedirler: 


Hz. Peygamber'in (s.a) yanına, boynumda altından yapılmış bir haç bulunduğu halde vardığımda bana, «Ey Adiy! 
oputu boynundan çıkar at! dedi. Hz. peygamber (s.a) o sırada Tevbe suresini okuyordu. «Onlar hahamlarını, 
rahiplerini ve Meryem oğlu Mesih'i rabler edindiler» ayetine gelince ben, «Ey Allah'ın Rasülü! onlar hahamlarına 
ve rahiplerine ibadet etmiyorlar» dedim. Bunun üzerine Hz. Peygamber (s.a), «O haham ve rahipler Allah'ın helâl 
ettiğini haram kılmıyorlar mı? Onlar da (Yahudi ve Hristu yanlar) da hahamlarının ve rahiplerinin haram ilân 
ettiklerine haram demiyorlar mı? Yine onlar Allah'ın haram kıldığını helâl kılmıyorlar mı ve o millet de onu helal 
olarak kabul etmiyor mu?» diye sordu. Ben, «Evet, ya Rasülüllah! Bu durum vardır» dedim. O da bunun üzerine, 
«İşte onların hahamlarına ve rahiplerine itaat etmeleri (onları Rab olarak ittihaz etmeleri) bu anlamdadır» diye 
buyurdu. 


Nitekim «falan kişi filana kul olmuş» denildiğinde, onun o kimseye aşın derecede itaat ettiği kastedilir. Ayetten 
anlaşıldığına göre, Allah Teâlâ'nın helâline haram, haramına helâl diyen kimse dinden çıkar ve onları bu hususta 
yönlendirenler de onların uğradıkları akibete duçar olurlar. Hüküm ancak Allah'ındır. Helâli ancak Allah helâl kılar, 
haramı da ancak Allah haram kılar. 1051271 


Meal 


32- Onlar ağızlarıyla Allah'ın nurunu söndürmek istiyorlar. Oysa kafirler istemese de Allah nurunu mutlaka 
tamamlamak ister. 


33- peygamber'ini hidayetle ve hak din ile gönderen O'dur. Müşrikler istemese de O dinini tüm dinlere üstün 
kılacaktır. 


34- Ey iman edenler! Gerçek şudur ki yahudi bilginlerinden ve hristiyan rahiplerinden çoğu insanların mallarını 
haksızlıkla yerler ve halkı Allah'ın yolundan ahkoyarlar. Altın ve gümüşü biriktirip de Allah yolunda 
harcamayanlara pek acıklı bir azabı müjdele! 


35- (Bu paralar) cehennem ateşinde kızdırılıp onlarla, o (is-tifçilerin) | alınları, yanları ve sırtlan dağlanacağı gün 
(onlara): «İşte bu kendiniz için biriktirdiğiniz servettir. Artık yığmakta olduğunuz şeylerin azabım tadın!» denir. 


36- Gerçek şudur ki Allah katında ayların sayısı, gökleri ve yeri yarattığı günden beri Allah'ın Kitab'ında on ikidir. 
Bunlardan dördü haram aylardır. İşte dosdoğru olan hesap budur. Öyle ise bu aylarda kendinize zulmetmeyin ve 


nasıl sizlerle topluca savaşıyorlarsa, siz de onlarla topluca savaşın. Ve bilin ki Allah takva sahipleriyle beraberdir. 
105128) 


Dirayet ve rivayet tefsiri 


(32) «Onlar ağızlarıyla Allah'ın nurunu...»Bu Ayetin Tepiri 


«Allah'ın nuru» ile Allah'ın birliğine, O'nun ortak ve evlât edinmekten uzak olduğuna açıkça delâlet eden hüccet 
ve burhanlar kastedilmektedir. «Allah nuru» ile Kur'an veya Hz. Muhammed'in (s.a) Peygamberliği de kastedilmiş 
olabilir. Çünkü onun peygamberliği küfrün karanlığının yeryüzünde uzun bir süre hüküm sürmesinden sonra 
ortaya çıkarak, kâinatı nura kavuşturmuştur. İşte bu nuru ağızlarıyla yani ağızlarından çıkan bâtıl ve yersiz 
sözleriyle söndürmek istemektedirler. Fakat Allah nurunu tamamlamak istiyor. Yani nurla ilgili her şeyi değil, 
sadece onun tamamlanmasını istiyor. 


(33) «Peygamber'ini hidayetle ve hak din ile...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Peygamber'ini» ifadesiyle «Hz. Muhammed» (s.a), «Hidayetle)) ifadesiyle de «Kur'an» kastedilmektedir. Çünkü 
Kur'an tak. va sahipleri için hidayet kaynağıdır. 


«Hak Din» ile sabit olan dine, Allah'ın insanlara gönderdiği İslâm dinine işaret olunmaktadır. Allah Teâlâ bu dini 
ve Peygamber'ini tüm dinlerin mensuplarına göndermiştir. Yani Hz. Muham-med'i (s.a) ve ümmetini tüm dinlerin 
mensublarına galip gelmesi ve Hak Din'i de diğer dinlere galebe çalması ve onların hükmünü ortadan kaldırıp 
yeryüzünden silmesi için indirmiştir. 


«Liyuzhirahu» fiüindeki -nu- zamiri Hz. Peygamber'e (s.a) de, Kur'an'a da raci olabilir. «Ed-din» kelimesindeki harf- 
i tarif ise istiğrak için getirilmiştir. Yani tüm dinler anlamındadır. 


tbn Abbas'tan rivayet edildiğine göre, bu zamir Hz. Peygam-mer'e (s.a) racidir ve ed-din kelimesindeki harf-i tarif 
ise ahid içindir. Bu takdirde ayet, «Peygamber'ini o dinin tüm kaide ve kurallarını öğretip, bunlardan insanları 
haberdar kılması için göndermiştir. Ki böylelikle hiçbir şey gizli kalmamış olur» şeklinde anlaşılır. 1051231 


İslâm Ne Zaman Tüm Dinlere Galip Gelecek 


Müfessirlerden çoğu mezkür zamirin islâm dinine ait olduğu görüşündedir. islâm dininin yeryüzündeki tüm 
dinlere galip gelmesi de ancak Hz. İsa'nın nüzulü zamanında vuku bulacaktır. O zaman geldiğinde İslâm'dan başka 
hiçbir din yürürlükte kalmayacaktır. Çünkü İsa'nın gelmesinden bu yana ayetin mânâsı mutlak bir şekilde vuku 
bulmuş değildir. 


Allah Teâlâ 32. ayetin sonunda kafirler istemese de» ifadesini kullanmıştır. Önce kafir, sonra da müşrik sıfatlarını 
kullanmasının nedeni onların Hz. Peygamber'i inkâr etmekle birlikte Allah'a ortak koştuklarına işaret etmek 
içindir. Küfür ile Hz. Peygamber'i (s.a) yalanlamak ve onun peygamberliğini kabul etmemek, şirk ile de Allah'ı inkâr 
etmek veya O'na ortak koşmak suretiyle inkâra dönüşür bir inanca girmek kastedilmektedir. 1051391 


Rüşvet Karşılığında Hüküm Vermek 


(34) «Ey iman edenler! Gerçek şudur ki...» Bu Ayetin Tefsiri 


Allah Teâlâ önce hahamlara ve rahiplere tâbi olup Rab edinenlerin perişan durumlarını açıkladıktan sonra 
hahamların ve rahiplerin durumuna değinerek, müminleri uyarmakta ve böyle bir tehlikeden uzak kalmaları için 
meseleyi gözler önüne sermektedir, Hahamlar ve rahipler, ilâhi hükümleri bozmak, dinde olmayan kolaylıkları 
getirmek ve haksız olarak müsamaha göstermek için halktan rüşvet alırlar, bu tür canilikler yaparlardı. İnsanları 
Allah yolundan alıkoyarlar İslâm'a uymayı yasaklarlardı, öyle ki kutsal kitaplarda gösterilen hak yoldan halkı 


uzaklaştırırlar, rüşvet alarak tahrif ettikleri davranışlara uymaları için insanları zorlarlardı. Bu bakımdan ayetin 


«Onlar, kendileri Allah'ın yolundan yüz çevirdikleri için iftiralar uydururlardı» şeklinde anlaşılması da mümkündür. 
105/31) 


İslâm'da İstifçilik (Mal Biriktirme) 


«Altın ve gümüşü biriktirip de Allah yolunda harcamayanlara pek acıklı bir azabı müjdele!»; yani onlar altın ve 
gümüşü topluyor ve biriktiriyorlardı. (Biriktirmek) için illâ da topraga gömmek gerekmez. Bir malı biriktirmek de 
onu istif etmek demektir. İs-ter toprağa gömülsün, ister kasalarda veya başka yerlerde saklansın keyfiyet 
bakımından bir şey değişmez. 


«Elleziyne,» «Kesİran» kelimesinin sıfatıdır. Çünkü.ayet genel olarak ruhban ve hahamların çoğunun aleyhinedir. 
Bu bakımdan . Allah Teâlâ önce onları bâtıl yolla halkın mallarını yemekle, daha sonra da hırs sahibi olmakla 
vasıflandırmıştır. 


«Elleziyne», müslümanlarm sıfatı da olabilir. Çünkü ayette onlar da sözkonusu edilmişlerdir. Bu takdirde ayet, «O 
müslümanlar ki altın ve gümüşü biriktirirler ve Allah yolunda onları harcamaz-lar. Onlara elem verici bir azabı 
müjdele!» şeklinde anlaşılır. Gerçekten de «Elleziyne»nin müslümanlara sıfat olması, «Allah yolunda onları 
harcamazlar» cümlesine daha uygun düşmektedir. Çünkü bu cümle altın ve gümüşün Allah yolunda sarfedilmesi 
gereken metalar olduklarını bildirmektedir. Dolayısıyla bu ihtiras sahibi müslümanlarm, Kitap ehlinin rüşvet alan 
haham ve rahıp. leriyle birlikte anılmaları, onların durumlarının ne kadar korkunç olduğunu ortaya koymaktadır. 


Bazı müdekkikler, «Elleziynomin umum ifade ettiğini, rüşvet alan hahamların, rahiplerin, ihtiras sahibi olanların 
ve rüşvet mukabilinde Allah'ın hükümlerini değiştirenlerin hepsini muhtevi olduğunu Öne sürmektedirler. 


Bazılarına göre, «Allah yolunda onları harcamazlar» cümlesi ile onların zekât vermediklerine işaret olunmaktadır. 


Nitekim, İbn Abbas'tan rivayet olunduğuna göre, mezkür ayet nazil olduğunda bu müslümanlara oldukça ağır 
geldi. Bunun üzerine Hz. Ömer, «Ben şimdi size müjdeyi getiririm» diyerek Hz. Peygamber'in (s.a) yanına gitti ve 
ona bu ayetin ashaba ağır geldiğini bildirdi. Hz. Peygamber de (s.a) cevaben, «Allah Teâlâ zekâtı, ondan arta kalan 
mallarınızı hoş ve helâl etmek için farz kılmıştır» diye buyurdu. 1051321 


Zekâtın Önemi 


İbn Ömer'den rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber (s.a) Zekâtı verilmiş servet -biriktirme- ye (istife) girmez» 
diye buyurmuştur. (Tabarani, Beyhaki). Bu hadisle Hz. Peygamber'in (s.a) «Sarıyı (altını) ve beyazı (gümüşü) 
biriktiren kimseler, o birik-tirdikleriyle dağlanacaklar dır» şeklindeki hadisi arasında bir çelişki bulunmamaktadır. 
Çünkü ikinci hadis ile zekâtı verilmemiş olan servetler kastedilmektedir. Nitekim Ebu Hüreyre'den rivayet edilen 
şu hadis de bu gerçeğe işaret etmektedir: «Zekatı verilmemiş bir servetin (altın ve gümüşün) sahibi yoktur ki 


Kıyamet gününde onun için ateşten dağlar yapılmasın ve o dağlarla böğrü ve alnı dağlanmasın.» (Buharı, Müslim) 
10533) 


İstifçilik Ne Zaman Meydana Gelir? 


Bazıları mezkür ayetin, zekât farz olmadan önce indiğini söy1951341 


Suffe ehli Hz. Peygamber'in mescidinin avlusunda yatıp kalkan fakir sahabilerdir. Ebu Hüreyre de onlardandır. Bu 
kimseler adeta hazır bekleyen askeri bir birlik gibiydilertemektedir. Nitekim bu görüş Ebu Umame'den rivayet 
edilen şu hadisle desteklenmektedir: Suffe ehlinden bir kişi vefat ettiğinde, onun peştemalmda bir altın 


bulunduğunda Hz. Peygamber (s.a) «Bu bir dağdır» diye buyurdu. Yine suffe ehlinden başka biri daha vefat 
ettiğinde onun cebinde de iki altın bulundu. Hz. Peygamber (s.a) bu defa, «Bunlar iki dağdır» diye buyurdu. (Taba- 
Il rani) 


Hz. Peygamber'in (s.a) bu sözleri bazı kimseler tarafından şöyle yorumlanmıştır: «Bu kimseler Suffe ehline dahil 
olmakla fakirliklerini gösterip, çok ihtiyaç sahibi olduklarını belirtmişlerdi. Oysa onlardan birinin yanında bir altın, 
diğerinde ise iki altın bulunuyordu. İşte onlar sırf böylesine hileli bir yola başvurduklarından, cezaları da bir veya 
iki dağ ile dağlanmak olacaktır.» 


Ebu Zer Gifari ayetin zahirine tâbi olarak ihtiyaçtan fazla tüm malın Allah yolunda harcanmasının vacip olduğu 
görüşündeydi. Nitekim bu görüşünden dolayı Şam'da onunla Şam Valisi Muavi-ye arasında birtakım olaylar vuku 
bulmuştur. Sonunda Muaviye Ebu Zer'i Hz. Osman'a şikâyet etmiş ve bunun üzerine de Hz. Osman Ebu Zer'i 
Medine'ye çağırmıştır. Ancak Ebu Zer'in hâlâ aynı düşüncesinde ısrar ettiğini görünce onu Rebeze'ye sürgün et- 
miştir. 


Ka b'ul - Ahbar'ın Ebu Zer'e, «Ey Eba Zer! Hanif (İslâm) dini dinlerin en hoşgörülüsü ve en adilidir. Dinlerin en katısı 
ve en şiddetlisi olan Yahudilikte bile malın tamamının sarfedilmesi vacip kılınmamışken, bu İslâm'da nasıl vacip 
olur?» demesi üzerine zâten çok öfkeli bir zât olan Ebu Zer, Ka'b'ın bu konuşmasına hiddetlendi ve «Ey Yahudi! 
Bu senin bildiğin meselelerden değildir» diyerek ona asasıyla vurmaya kalkıştı. Bunun üzerine Ka'b kaçtı. Ebu Zer 
onu kovalayınca da gidip, Hz. Osman'ın arkasına saklandı. (Bu rivayetlerde Ebu Zer'in Ka'b'ul - Ahbar'a vurmaya 
çalıştı-ği darbenin Hz. Osman'a isabet ettiği kayıtlıdır) 


Ebu Zer'in bu iddiası üzerine kendisine itiraz edenler çoğalmıştı. Halk ona delil olarak miras ayetlerini gösteriyor 
ve «Eğer malın tümünün sarfedilmesi vacip olsaydı, miras ayetlerinin bir anlamı kalmazdı» diyorlardı. Zaman 
zaman izdihama yol açacak şekilde Ebu Zer'in etrafında toplanan halk, onun fikirlerini garip bulduklarından dolayı 
Ebu Zer, yalnızlığı, halktan ayrı yaşamayı tercih etmek istedi ve Hz. Osman'a danıştı. Hz. Osman kendisine - 
Rebeze'ye gitmesini söyleyerek, «Rebeze'de dilediğin gibi oturabilir, davranabilirsin» dedi. 


Bu hadisenin sahih olarak anlatımı bu şekildedir. Şii müfes-sirler ise bu olayı Hz. Osman'ın şanına gölge düşürecek 
şekilde nakletmektedirler. Onların bu rivayetleri Hz. Osman'ın nurunu söndürmek maksadından başka bir şeyi 
hedef almamıştır. Oysa Allah Teâlâ onun nurunu tamamlamaktan başka bir şey irade etmemiştir. 


(35) « (Bu p&ralar) cehennem ateşinde kızdırılıp...tu Bu Ayetin Tefsiri 


Onlara böyle bir ceza verilmesinin nedeni, bu kimselerin çoğunun şu maksatları gütmüş olmalarıdır: Onlar 
böylelikle halkın yanında itibarları olsun, zenginliklerinden dolayı öne geçsinler, lezzetli yemekler yesinler ve şık 
elbiseler giysinler isterler. İşte bu yüzden, yani servetlerini sadece dünya için kullandıklarından dolayı onların 
alınları ve sırtları o biriktirdikleriyle dağlanır." Bu organlar görünür organların en şereflileri olmaları ve beyin, kalp 
ve ciğer gibi ana organları da kapsamaları dolayısıyla anılmışlardır. Bazı müfessirlere göre bu organlar bedenin 
her tarafmı yani bedenin ön, arka ve yan taraflarını temsil etmektedirler. Böylece tüm beden kastedilmiş 
olmaktadır. Yani o paralarla onların her yanı dağlanır. 1051351 


Kameri Ayların Sayısı 


(35) «Gerçek şudur ki Allah katında...)Bu Ayetin Tefsiri 


Burada «Aylar» ile Kameri aylar kastedilmektedir. Çünkü şer'i hükümlerin bu aylar üzerinde döndükleri 
bilinmektedir. 


«Allah'ın Kitab'i» ile bazılarına göre Levh-i Mahfuz, bazılarına göre de Kur'an kastedilmektedir. İkinci görüşte 
olanlar Kur' an'da hesaba delâlet eden ayetler olduğunu ve ayın durumlarının zikredildiğini söylemişlerdir. Ancak 
bu pek güvenilir bir yorum değildir. Çünkü Allah Teâlâ'nın kâinatı yaratmasından beri Allah' m Kitab'ında yılın 
aylan sayılı olarak on ikidir. Bu ayların dördü; Zilkade, Zilhicce, Muharrem ve Receb'tir. Ancak bu ayların 


sıralanması meselesinde ihtilâf edilmiştir. 


Bazılarına göre başlangıcı Muharrem, sonu Zilhecce'dir. Bunlar bir yılın aylarıdır. Nitekim Said bin Mensur ile İbn 
Merdu-veyh'in İbn Abbas'tan naklettikleri rivayetin zahirinden de bu anlaşılmaktadır. 


Bazılarına göreyse bu ayların başı Receb'tir. Bu da ikinci yılın aylarındandır. Bu görüştekiler İbn Cerir'in İbn 
Ömer'den rivayet ettiği şu hadisi delil olarak öne sürmüşlerdir: «Ey insanları Kuşkusuz saman döndü. Allah'ın yer 
ve gökleri yarattığı gündeki durumu ne ise, zaman bugün de aynı durumdadır. Kuşkusuz Allah katında ayların 
sayısı on ikidir. Bunların dördü haram aylardır. Ayların ilki Mudar kabilesinin Receb (ayıdır). Receb ayı Cemaz ile 
Şaban arasına gelir. İkincisi Zilkade, Üçüncüsü Zilhicce, dördüncüsü ise Muharrem'dir.» 


Bazıları da haram ayların ilkinin zilkade olduğunu söylemişlerdir. Nitekim İmam Nevevi de bu görüşe katılmıştır. 
Çünkü bu şekilde haram aylar arka arkaya gelmektedirler. 


Hz. Peygamber'in (s.a) Mina'daki hutbesini Buhari ve Müslim şu şekilde rivayet etmektedirler: «İyi bilin ki zaman 
Allah Te-âlâ'nın yer ve gökleri yarattığı gündeki gibi dönmektedir. Bir yılda on iki ay vardır. Bunların dördü haram 
aylardır. Haram ayların üçü ardısıra gelir. Biri de Mudar kabilesinin Receb (ayıjdır.» 


Burada da görüldüğü gibi Receb ayının Mudar kabilesine bağlanmasının nedeni Rabia kabilesinin Ramazan ayını 
haram aylardan sayıp, ona Receb adı vermeleridir. Bu bakımdan hadiste Mudar'ın Receb'i diye buyurulmuştur. 


Bazıları yapılan ilk tertibe göre bunların bir yılın aylarından olduğu, ikinci tertibe göre de iki yılın aylarından olduğu 
kuralım getirmişlerdi. Onlar yılın başlangıcı Muharrem ayı olması halinde, bunların bir yılın ayları olduğunu 
söylemektedirler. Bu ise Hz. Ömer'in döneminde meydana gelmiş bir olaydır: Daha önce tarih Fil yılıyla 
belirtiliyordu. Ondan önce de Hişam "bin Muğire' nin vefat tarihi esas alınıyordu. Sonra islâm'ın bağlangıcında 
tarih Rebi'ul-Evvel ayıyla başladı. Bu tarihe göre olay tersine dönmektedir. Ancak bu sözü söyleyenler, Araplara 
göre Fil hadisesinden önceki yılın ilk ayının hangisi olduğunu belirtmemişlerdir. 


Bazılarının sözünden de anlaşılan daha önce de ayların ilkinin Muharrem olduğudur. Ancak Yemen ve Hicaz'da 
Arapların birçok tarih başlangıçları vardı. Bunları çocuklar babalarından ve atalarından öğrenirlerdi. Muhtemelen 
bu o günlerde cereyan eden olaylara dayanılarak ayarlanırdı. 


Hz. Peygamber (s.a) hicret ettiği zaman müslümanlar onun hicretini tarihe başlangıç olarak kabul ettiler, ondan 
öncekileri bıraktılar. Gelen her seneye o yıl içinde vuku bulan bir olayın adını vermeye başladılar. Meselâ, İzin Yılı, 
Emir Yılı, İbtifa Yılı gibi. Budurum Hz. Ömer'in dönemine kadar sürdü. Sonunda sa-habilerden bazıları, bu meseleyi 
Hz. Ömer'e açarak, «Bu böyle gı derse, bazı yıllar hakkında anlaşmazlıkların ve yanlışlıkların olması muhtemeldir» 
dediler. Bunun üzerine Hz. Ömer hicret yılını, diğer yılların isimlendirilmesini terketmek suretiyle tarihe başlangıç 
olarak seçti ve sahabiler de Hz. Ömer'in bu görüşüne muvafakat ettiler. 


Buhari'nin bazı şerhlerinde şunlar yazılıdır: 


Ebu Musa el-Eşari Hz. Ömer'e, «Müminlerin Emirinden bize birtakım emirnameler geliyor ama biz onların 
hangisiyle hareket edeceğimizi bilemiyoruz. Okuduğumuz bir emirnamede Şaban ayının zikredüdiğini görüyoruz. 
Fakat onunla hangi Şaban'ın kastedildiğini, geçmiş Şaban mt, gelecek Şaban mı olduğunu bilemiyoruz» diye yazdı. 
Bunun üzerine Hz. Ömer de Hicret yılını tarih başlangıcı olarak seçti. 


Rivayet edildiğine göre, Hz. Ömer'e ödeme zamanı Şaban ayı olan bir emirname gelir. O, «Burada hangi Şaban 
kastedilmektedir?» dedikten sonra, « Mallar elimizde çoğaldı. Biz zamana göre taksim edemiyoruz. Bunun kaydını 
nasıl yapacağız?» diye düşündü. Bunun üzerine Hz. Ömer'in vasıtasıyla müslüman olan Ehvaz kralı, Hz. Ömer'e, 
«Acemlerin bir hesabı vardır. Ona Nevruz adını veriyorlar. Onu galip gelen Kisralara isnad etmektedirler» de. yip, 
o hesabı Hz. Ömer'e anlatarak, özelliklerini açıkladı. Hz. Ömer de, «Halk için bir tarih tesbit edin ki böylece ona 
dayanarak muamele yürüsün, tarihler kaydedilsin» dedi. İşte o zaman Yahudilerin takvimini teklif ettiler ama Hz. 
Ömer kabul etmedi. İranlıların takvimini teklif ettiler onu da kabul etmedi, sonunda Hz. Peygamber'in hicretini 
tarihe bağlangıç olarak kabul ettiler, 19538! 


Müslümanlara Göre Ayların Taksimi 


Müslümanlara göre aylar, Şer'i, Hakiki ve Istılahi olmak üzere üçe ayrılır. 


Şer'i ay, hilalin görülmesiyle başlar. Şartlan fıkıh kitaplarında zikredilmiştir. Mısırlı Yunus el-Hakim, Hicri tarihin ilk 
Muhar-rem'inin başlangıcının, perşembe günü olduğunu söylemektedir. ibn Şatır'a göre, ilk Muharrem'in hilali 
Mekke'de Cuma günü görülmüştür. 


Hakiki ay ise, ay ile güneşin birlikte bulundukları noktadan ayrıldıktan sonra yeniden aynı yere dönüp 
birleşmelerinden itibaren başlar. Bu süre 29 gün ile bir gün ve gecenin 360 parçasından 191 parçasına tekabül 
eder. Böylece Kameri yıl 354 tam gün, bir günün beşte biri, altıda biri ile bir saniyedir. Bu da bir gün ile bir gecenin 
otuz parçasından on bir parçasına tekabül eder. Bu parçaların yandan fazlası bir araya geldiğinde, onu tam bir 
gün sayarak, diğer günlere eklerler. Böyle o yıl kebiseli (artıkh) yıl olur. Onun günleri 355'tir. Sözkonusu parçalar 
yandan fazla olduğundan dolayı onu tam bir gün kabul etmişlerdir. 


Istılahı ay da aylan bir tam, bir de eksik olarak kabul edilen aylardır. Muharrem ayı onların ıstılahına göre 30, Safer 
ayı ise 29 gündür. Bu böylece Kameri yılın sonuna kadar sürer-gider. Yani tek aylar 30 gün çeker ve başlangıcı 
Muharrem'dir. Çift aylar ise 29 gün çeker ve başlangıcı. Saf er ayıdır. Ancak Kebise Yılı'nın 199157 günlerinden artanı, 
yılın sonu olan Zilhicce'ye eklemeyi ıstılah olarak kabul etmişlerdir. 


Şer'i ayın dönüşü hilalin doğuşuna bağlı olduğundan dolayı aylarda ihtilaf edilmiştir. Bazıları 29, bazıları ise 30 gün 
olmuştur. Bir ayı tanı, diğer bir ayı eksik olarak tayin etmek olmaz. Aksine bazı yıllarda 30 gün çeken ay, bazı 
yıllarda da 29 gün çeker. 


Hz. EbuBekir'den rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber (s.a) şöyle buyurmuştur: «İki Bayram ayı vardır ki 
eksilmezler. Onlar Ramazan ve Zühicce'dir.» (Buharı, Müslim) 


Bazıları, bu hadisi, bu iki ayın aynı yılda birden eksilmeyeceği şeklinde yorumlamışlardır ve bu da yaklaşık olarak 
böyledir, demişlerdir. 


Bazıları ise, bu hadisi Zilhicce'nin sevabının, Ramazan'ın sevabından fazla olmayacağı manâsında tefsir 
etmişlerdir. Ancak bu tefsir zayıftır. Nitekim İmam Nevevi de birinci yorumu daha sahih ve güvenilir 
bulmuştur 1051331, 


«Bunlardan dördü haram aylardır. İşte dosdoğru olan din budur;» yani bu din Hz. İbrahim ve Hz. İsmail'e aittir. 
Çünkü Araplar sözkonusu adeti Hz. İbrahim ve Hz. İsmail'den tevarüs etmişlerdir. Araplar bu dört haram aya çok 
saygı gösterirlerdi. Öyle ki kişi babasının veya kardeşinin katilini .bu aylar içinde ele geçirse bile ona dokunmazdı. 
Bu mânâdan esinlenerek Araplar Re-ceb ayma «sağır» veya «Mızrak başlarının söküldüğü ay» derlerdi. Bu adet 
Nesie'yi ihdas edip, bozmalarına kadar sürmüştür. 


Kelbi'ye göre burada, «Din» kelimesi ile hüküm, «Kayyım» kelimesi ile de sabitlik, değişmezlik kastedilmektedir. 
Yani bu değiştirilmeyen, bozulmayan ve sabit olan bir hükümdür. 


Bazıları ise din ile burada hesabın kastedildiği görüşündedirler. Nitekim Hz. Peygamber (s.a), «Akıllı kimse nefsini 
tedyin eden (hesaba çeken) ve ahiret hayatı için çalışan kimsedir» diye buyurmuştur. Buna göre ayet şöyle 
anlaşılır: «Ayların sayısının on iki olması doğru, güvenilir ve eşit bir hesaptır.» 


Arapların Nesie şeklinde uygulamakta oldukları hesap doğru değildir. 


«Öyle ise bu aylarda kendinize zulmetmeyin»; yani sakın bu ayların haramlığını çiğnemek ve Allah'ın haram kıldığı 
fiilleri işlemek suretiyle kendinize zulmetmeyin. Buradaki «Hunne» zamirinin haram aylara ait olduğunu Katade 
rivayet etmiştir. Ferra ve müfessirlerin çoğu, Katade'nin bu rivayetine uymuşlardır. 


Bazıları bu zamirin yılın tüm aylarına ait olduğu görüşündedir. Yani «Yılın tüm aylarında isyana dalmak ve taatleri 
terketmek suretiyle kendinize zulmetmeyin» Veya, «O ayların helâl olanlarını haram, haram olanlarım ise helâl 
kılmayın. Müşrikler böyle yapıyorlar diye siz de aynısını yapmayın.» 1051391 


Haram Aylarda Savaşmanın Hükmü 


Cumhur-u Ulema'ya göre, haram aylarda savaşmanın yasak oluşu yürürlükten kaldırılmıştır. Onlar «zulüm» 
kelimesini günah işlemekle yorumlamışlardır. Şayet durum bundan ibaretse niçin haram aylarda günah işlemekle 
nefislerine zulmetmek sözkonusu edilmektedir? Oysa tüm yıl boyunca ne zaman günah işlense nefislere 
zulmedilmiş olur. Buradaki hikmet şudur: Allah Teâlâ bu emriyle haram ayları tazim etmiş olmaktadır. Çünkü 
vakitlerden bazıları, diğerlerinden daha efdal olabilir. Efdal olan vakitte isyan etmek ise, diğer zaman işlenilen 
günahlardan daha korkunçtur. Mesela Mescid-i Haram'da, ihramlıyken günah işlemek, başka bir yerde herhangi 
bir zamanda günah işlemekten daha korkunçtur. 1051401 


Her Yerde İşlenilen Günah Bir Olur Mu? 


Ata bin Ebi Rebah, Mescid-i Haram'ds. ve haram aylarda savaşmanın müslümanlar için helâl olmadığını, ancak 
düşmanın kendilerine saldırmaları halinde sadece müdafaada bulunabileceklerini söylemektedir. 


Bu aylarda savaş edilmesinin yürürlükten kaldırıldığını söyleyenlerin görüşü Hz. Peygamber'in uygulamasıyla 
ortadan kaldırılmıştır. Hz. Peygamber (s.a) Taif şehrini kuşattığı ve Huneyn' de Hevazin kabilesiyle savaştığında, 
zaman hicretin 8. yılının Şevval ve Zilkade aylarıydı. 


«Müşrikler sizlerle nasıl topluca savaşıyorlarsa, siz de onlarla topluca savaşın» cümlesi müşriklerle toplu olarak 
savaşılması ve geride onlardan nasıl kimse kalmıyorsa müslümanlardan da geride kimsenin kalmaması gerektiği 
hükümlerini getirmiştir. Onlar intikam için değil de, nasıl sadece İslâm dinine olan düşmanlıklarından dolayı 
müslümanlara savaş açıyorlarsa, müslümanlar da öfkelerinden veyahut da ganimet almak için değil, sadece şirkle- 
rinden dolayı onlara savaş açmalılar. 


Bu ifade ayrıca, İmam'm. genel seferberlik ilân etmesi halin-de tüm müslümanların buna katılmalarını farz 
kılmaktadır. 1051411 


Meal 


37- Haram bir ayı geciktirmek küfrü arttırmaktan ibarettir. Kafirler onunla dalâlete düşürülürler. Allah'ın haram 
ettiği belirli ayların sayılan tamam olsun diye onu bir yıl helâl bir yıl da haram sayarlar. Böylece Allah'ın haram 
kıldığını helâl kılarlar. Onlara kötü amelleri güzel gösterildi. Allah kafir bir kavme hidayet etmez. 


38- Ey iman edenler! Size ne oldu ki, «Ailah yolunda topluca çıkıp seferber olun» denildiğinde yere çakılıp kaldınız. 
Yoksa ahiretten vazgeçip dünya hayatına mı razı oldunuz. Fakat ahiret hayatının yanında dünya hayatının zevki 
pek azdır. 


39- Eğer (emrolunduğunuz bu savaşa) topluca çıkmazsanız, Allah sizi çok elim bir azaba uğratır ve yerinize başka 
bir kavmi getirir. Sizler ise, (savaşa çıkmamakla) O'na (Allah'a) bir zarar veremezsiniz. Allah her şeye Kadir'dir. 


40- Siz ona yardım etmeseniz de Allah ona muhakkak yardım eder. Hani sadece ikiden biri olarak kafirler onu 
çıkardığında, ikisi mağarada iken arkadaşına şöyle diyordu: «Sakın hüzne kapılma! Elbette Allah bizimle 
beraberdir». Böylece Allah da ona sekmesini indirmiş, onu sizin görmediğiniz ordularla desteklemişti. Küfre 
sapanların da kelimesini alçaltmıştı. Allah'ın kelimesi en yüce olandır. Allah üstündür, hikmet sahibidir. 1051421 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(37) «Haram bir ayı geciktirmek...» Bu Ayetin Tefsiri 
«Nesie» kelimesi sıfat veya masdardır ve ertelemek, geciktirmek anlamındadır. 
Bu olayın mahiyeti şudur: 


Araplar nasıl Hacc menasıkını Hz. İbrahim ve Hz. İsmail'in dininden almışlarsa, yasak aylarda savaşmanın yasak 
olması şeklindeki adeti de, onların dininden tevarüs etmişlerdir. Zaman geçtikçe hükümleri değiştirdiler 
ibadetlerde değişiklikler yaptılar. Aynı şekilde haram ayların, özellikle Muharrem ayının haramlığmda değişiklikler 
yaptılar. Bu ayda savaşmayı terketmek ve üç ay arka arkaya başkalarının mallarını talan etmekten vazgeçmek 
kendilerine oldukça ağır geliyordu. Bu hususta ilk olarak Muharrem ayının haramlığını tevil yoluyla helâl ettiler. 
Haram ayların sayısı yine dört olarak kalması için, onun haramlığını Safer ayına erteleyerek, kesin hükümlere ve 
haram ayların hikmetine karşı çıkmış oldular. Onların I?u hususta uydukları bir nizam varken Kinane kabilesinden 
Kalmes adlı bir kişi, Mina günlerinde hacılar bir araya geldiklerinde kalkıp, «Ben sözleri reddedilemez ve 
ayıplanamaz kimseyim» diye bağırdığı kayıtlıdır. Başka bir rivayette de «Ben hükmü hiç kimse tarafından 
reddedilemez bir kimseyim» diye ba-ye bağırdığı kayıtlıdır. 


Bunun üzerine halk kendisinden, «Doğru söylüyorsun. Bizim için Muharrem ayının haramhğmt Safer ayına ertele» 
diye istekte bulundu. O da Muharrem ayının haramlığım Safer ayına ertele mek suretiyle helâl etti. Artık onun bu 
sözüyle haram ay helâl kılınmaya başladı. Sonra Araplar Muharrem ayının dışındakileri de ertelediler. Hangi ayı 
ertelerlerse, öteki ayın ismi ona verildiği ve böylece tüm ayların ismi değiştirilmiş oldu. 1051431 


Ayları Ertelemenin Hükmü 


Nesefi bu konuda şöyle yazmaktadır: 


«Nesle,» vakti geciktirmek demektir. Meselâ «Ahş-verişte ne-sie yaptım» demek «süreyi geciktirerek, uzattım» 
mânâsmdadır. Ayette ise bir haram ayın başka "bir aya ertelenmesi anlamında kullanılmıştır. Bu olayın mahiyeti 
şudur: 


Cahilliyye devrinde Araplar haram aylara hürmet ve saygı göstermeye inanırlardı. Bunu Hz. İbrahim'in dininden 
tevarüs etmişlerdi. Ancak Arapların geçim kaynakları avcılık ve korsanlık yapmaktan başka bir şey olmadığından 
üç ay peşisıra bu işlerden uzak kalmaları kendilerine oldukça ağır geliyordu. Haram aylarda vuku bulan savaşları, 
helâl aylara bırakmayı hiç hoş karşılamadıkları için, haram ayların haramlığını başka aylara ertelerlerdi. Meselâ 
Muharrem ayının haramlığım Safer ayına ertelemek suretiyle Muharrem ayını helâl, Safer ayını ise haram 
kılarlardı. Safer ayının haramlığım başka bir aya ertelemek zorunda kalırlarsa eğer, bu sefer onu da helâl kılarlardı. 
Meselâ onu da Rebi'ul-Ev-vel ayma ertelerlerdi. Artık ay be ay bu işi yaptıklarından, haram-lık yılın tüm aylan 
üzerinde döner hale geldi. 


Araplar her bir ayda iki sene haccederlerdi. Yani iki senenin hacc'ı ayiu aya rastlardı. Zilhicce'de iki sene, sonra 
Muharrem'de iki sene sonra da Safer'de iki sene haccederlerdi. Diğer aylar da aynı şekildeydi. Hz. Ebubekir'in 
Haccet'ul-Veda'dan önceki haccı Zilkade'ye rastlamıştı. Bu Zilkade'ye rastlayan ikinci haccı idi. Sonra Hz. 
Peygamber (s.a) ertesi yıl Haccet'ul Veda'ysl geldi. Haccı Zilhicce'ye rastlamıştı. Bu bakımdan Zilhicce ayı haccır? 
meşru olan ayıdır. Hz. Peygamber (s.a) Zilhicce'nin 9. gününde vakfeye durdu, 10. gününde Mina'da halka hutbe 
okudu, onlara nesie'rân kaldırıldığını haber verdi. Böylece iş sonunda, Allah Te-âlâ'run gökleri ve yeri yaratmış 
olduğu gündeki ay hesaplarının üzerine dönmüş oldu. 1051441 


Nesie'yi Kim İcad Etmiştir? 


ibn Abbas, Dahhâk, Katâde ve Mücahid'e göre, ayların erteleme şeklinde cereyan eden bu çirkin adeti ilk olarak 
Kinane oğlu Beni Malik ortaya çıkarmış, onlardan sonra Cünade oğlu Avf bunu sürdürmüştür. 


Kelbi'ye göre bu çirkin adeti ilk kez ihdas eden Nuaym bin Sa'lebe adlı Kinane kabilesinden biridir. O hacc 
mevsiminde halk dağılmak üzere iken kalkıp, «Benim vermiş olduğum hükmü kimse bozamaz. Ben ayıplanmam 
ve kimse de bana cevap veremez» der. Halk kendisine, «Evet haklısın, senin emrindeyiz» diye mukabelede 
bulunur ve sonra da kendisinden talan edebilmek için bir haram ayı başka bir haram aya ertelemesini isterler. O 
da, «Bu yılın Safer ayını haram ay olarak ilân ediyorum» deyince herkes oklarının bağlarını çözer, mızraklarının 
başlarındaki kılıfları çıkarır. Artık o ne zaman Safer ayının helâl ay olduğunu söylerse o zaman bunun tersini 
yaparlardı. Bu adeti Hz. Peygamber (s.a) dönemine yetişmiş olan Cünade bin Avf adlı kişi, Nuaym bin Sa'le-be'den 
sonra da sürdürmüştür. 


Zeyd bin Eşlem, bu işi icad eden kimsenin Kinane kabüesin-den Kalmes adlı bir kişi olduğunu ve Arapların hacc 
mevsiminde bir araya geldikleri zaman bu işi yaptıklarını söylemektedir. 


Cüveybir'in Dahhâk ve ibn Abbas'tan rivayet ettiğine göre, bu adeti ilk kez ortaya çıkaran Arar bin Luhay bin Kurna 
bin Hun-dus'tur. 


Ebu Hüreyre ve Hz. Aişe'den gelen sahih bir hadiste Amr bin Luhay'm seyyibe'yi ilk icad eden olduğu bildirilmiştir. 
Hz. Peygamber (s.a) onun hakkında, «Ben rüya âleminde Amr bin Luhay'uı cehennemde barsağını çektiğini 
gördüm» buyurmuştur. 


Meşhur tarihçi Belâzüri, el-Ensab adlı eserinde bu adeti Ebu Semame el-Kunnus bin Umeyye bin Avf adlı bir 
kimsenin icad ettiğini yazar. Nesie adeti tam 40 yıl sürer. Bu kimse İslâm'a yetişmiş ve kendisinden önce 
kavminden bu işi yapan başkalarının da bulunduğunu söylemiştir. Tayy ve Hus'am kabileleri haram aylara tazim 
göstermediklerinden o aylarda saldırılar yapıp, savaşırlardı. Bunun üzerine ayları birbirine erteleyen kişi, «Kimse 
bana karşılık veremez? Ben kimse tarafından ayıplanmam. Vermiş olduğum hüküm reddedilemez. Ben Tayy ve 
Hus'am kabilelerinden haram ayları helâl tanıyanların kanlarını sizlere helâl kıldım. Size karşı geldikleri takdirde 
onları nerede bulursanız öldürün» dedi. 


işte bu açıklamadan anlaşılıyor ki nesie'yi uygulamak bir kural halini almıştır. Onlar kötü tevillerde bulunmak, heva 
ve hevese tâbi olmak suretiyle Hz. İbrahim'in dinini bozmuşlardır. Bu yüzden Allah Teâlâ nesie'mn küfürde üeri 
gitmek olduğunu söylemiştir. Yani bir dinin şeriatını inkâr etmektir. Allah böyle bir adetin uygulanmasına izin 
vermemiştir. Bu onların şirkinden ileri gelen bir küfürdür. Çünkü dinde helâl ve haram belirtmek, meşru ibadeti 
va'zetmek sadece Allah'ın hakkıdır. Bu hususu tartışma konusu haline getiren şirke düşer. 


«Onlara kötü amelleri çirkin gösterildi» cümlesini İbn Abbas, «Şeytan bu bâtıl şüphe ile onlara kötü amellerini 
süslü gösterdi» şeklinde yorumlamaktadır. 


Onlar Allah tarafından hangi ayların haram kılındığını biliyorlardı. Ondan bir şey eksiltemezlerdi ama onu haksız 
olarak başka bir aya ertelerlerdi. 


Bazı ayetlerde amellerin süslü gösterilmesi fiili Allah'a, (bu ayetlerde olduğu gibi) bazı ayetlerde de şeytan'a nisbet 
edilmiştir. 


Bu fül Allah'a izafe edildiğinde, hayır ve hikmet murad edilmiş, şeytana izafe edildiğinde ise onun fesatlığı ortaya 
konmuştur. 


«Allah kafir bir kavmi hidayet etmez»; yani Allah dinin hükümlerinde, ferdlerin ve toplum yaran üzerine bina 
edilen din ve dünya işlerinin hiçbirinde, onları doğru bir hükme iletmez. Çünkü bu hidayet insanı dünya ve ahiret 
mutluluğuna götürür. Bu ise imanın sonucudur. Nitekim, Allah Teâlâ, «Kuşkusuz iman edenler ve salih ameller 
işleyenler var ya! Allah onları imanlafı sayesinde altlarından nehirler akan nimet cennetlerine iletir.» (Yunus: 9) 
buyurmuştur. Kafirlere gelince, onlar heva ve şehvetlerine ve şeytanın kendilerine süslü gösterdiğine tâbi olurlar. 
Bu ise kötülük ve ateşe girmenin sebebidir. 


İbn Kesir söz konusu ayetin tefsirinde bazı müfessir ve ke-lamcılarm zamanm dönüşü hakkındaki sözlerini 


naklederek, zamanın dönüşünden, Allah'ın gökleri ve yeri yaratmış olduğu dönemde kurmuş olduğu şeklin 
kastedildiğini söylemektedir. Daha sonra da şöyle devam etmektedir: 


İddia edüdiğine göre Hz. Ebubekir'in haccı hicretin 9. yılının Zilkade ayına rastlamıştır. Bundan daha garibi ise, 
Tabarani'nin bazı selef den nakletmiş olduğu bir rivayettir! Bu hadisin bir bölümünde Haccet'ul-Veda yılında 
müslümanlann, Yahudilerin ve nıristiyanların haclarının aynı güne rastladığı bildirilmektedir. 


El-Menar sahibi bu hususta şunları yazmaktadır: Eğer sözko-nusu hadis sahih ise, bu İslâm'ın, peygamberlerin 
sonuncusu olan Hz. Muhammed'in tüm insanlara gönderilmesini hedef edindiğine ya da tüm din mensuplarının 
birleşip, hidayete geleceklerine işaret etmektedir. 


Tarih kitaplarında bununla ilgili olarak bir rivayeti Muham-med Labib bek el-Betaturi Hicaz Seyahatnamesi 'nde 
şöyle özetliyor: 


Kabe İslâm'dan önce 27 yüzyıl Araplar nezdinde büyük bir konuma sahipti. Arapların putperestleri de, Yahudileri 
de, Hıris-tiyanları da böyle inanırlardı. Kabe'nin şöhreti Arap yarımadasını aşmış, Acem diyarlarına kadar ulaşmıştı. 
Öyle ki İranlılar Hürmüz'ün ruhunun Kabe'ye geçtiğine inanırlardı. Daha sonra Kabe'nin şöhreti Hindistan'a ulaştı. 
Onlar da ilahlarından biri olan Şa-buhun ruhunun Hacer'ul-Esved'de gizlenmiş olduğuna inanırlardı. Mısırlılar 
Hicaz'a «Mukaddes Belde» derlerdi. Yahudiler de Hicaz'a hürmet ederler ve Hz. İbrahim'in dini üzere orada 
ibadetlerde bulunurlardı. Arap Hıristiyanlarının Kabe'ye hürmetleri, Yahudilerinkinden daha az değildi. Öyle ki 
Hıristiyanların Kabe' de putları bulunuyordu. Meselâ Hz. İbrahim'in, Hz. İsmail'in heykelleri vardı ve onların 
heykellerinin elleri üzerinde fal okları dururdu. Ayrıca Hz. Meryem ile Hz. İsa'nın da heykelleri vardı. işte Kabe'nin 
cahiliyye dönemindeki itibarı bu durumda idi. İnsanlar dinlerin değişik olmasına rağmen, Kabe'yi bir mabed olarak 
kabul ederler ve orada kendi din ve mezheplerine göre Allah'a ibadet ederlerdi 1051451 


Tebük Seferi 


(38) «Ey iman edenler! Size ne oldu M...»Bu Ayetin Tefsiri 
Bu ayet müslümanlan Tebük Savaşı'na teşvik etmek için indirilmiştir. 


Hz. Peygamber (s.a) Taif dönüşü Rumlarla savaşılması için hazırlık yapılmasını emretmişti. Ancak bu dar ve sıkıntılı 
bir zamanda ve Hicaz'ın sıcağının en yüksek bir derecede seyrettiği bir mevsimde olmuştu. Öyle ki gölgelikler 
istenilip, arzu ediliyordu. Hz. Peygamber (s.a) herhangi bir savaşa gireceği zaman adeti mucibince başka bir isim 
verirdi. Mesela, a bölgesine gideceği zaman b bölgesine gidileceğini söylerdi. Bu durum Tebük Seferi' ne kadar 
aynı şekilde değişmeden sürmüştü. Hz. Peygamber'in (s.a) Tebük'a gitmek için çok sıcak bir zamanda uzun bir 
sefere çıkması ve çöller ile sahraları geçmesi gerekiyordu. Sayısı oldukça fazla olan bir ordu ile karşılaşacağı 
ihtimalini dikkate alarak müs-lümanlara doğrudan Tebük'ta Rumlarla savaşılacağım bildirdi. Böylece 
müslümanların düşmanlarının hazırladığı gibi hazırlanmalarını düşünmüştü. Ancak bu 'sefer' haberi 
müslümanlara çok ağır geldi. Üzerlerine rehavet çökmüştü adeta. Bunun üzerine Allah Teâlâ mezkür ayet-i 
kerime'yi indirdi. 


«Size denildiğinde» ifadesiyle «Allah Rasülü'nün size dediğinde» anlamı kastedilmiştir. «Nefr»; Allah yolunda 
cihada çıkmak için İmam'm insanları cihada teşvik etmesi, cihada katılmaya çağırması anlamına gelir. Hz. 
Peygamber'in (s.a) «Çağrıldığınızda icabete davet edin» şeklindeki hadisinde geçen ve nefr kökünden -Ferfiru- fiili 
bu mânâya gelir. 


«Issakaltum»; yani savaşa çıkmak hususunda geciktiniz, yere çakılıp kaldınız ve evlerinize kapandınız. 


Bu seferin sahabilere ağır gelmesinin nedeni, zaman ağırlığı, vaktin darlığı, sıcaklığın şiddeti, mesafenin uzaklığı 
ve silahlara duyulan ihtiyaçla birlikte, yiyecek ve içecek meselesiydi. Ayrıca Medine'nin meyveleri olgunlaşmış, 
gölgelikleri hoş olmuştu. Düşmanın oldukça fazla sayıda bir orduya sahip olması da cabasıy-dı. İşte tüm bu 
sebeplerin bir araya gelmesi, halkın sefere çıkmaktan çekinmesine neden olmuştu. 


Allah Teâlâ onları kınayarak, «Size ne oldu ki, Allah yolunda topluca savaşa çıkıp, seferber olun denildiğinde yere 
çakılıp kaldınız. Yoksa ahiretten vazgeçip dünya hayatına mı razı oldunuz?» diye buyurdu. Yani hayatın zeliline, 
dünyanın geçici gözahcılığına aldanıp da ahiretin sonsuz nimetlerini mi bıraktınız? İyi bilin ki dünya nimetleri ve 
lezzetleri geçicidir. Kısa bir zaman içerisinde biterler. Ancak ahiretin nimetleri sonsuz ve tükenmez. Bu bakımdan 
dünya nimetleri ne kadar çok olursa olsun sonsuz bir nimetle mukayese edildiğinde az görülür. 


Bu ayette her halükârda, yani her zaman cihada çıkmanın vacip olduğuna işaret edilmektedir. Çünkü Allah Teâlâ 
burada kesinlikle cihaddan vazgeçip, yere çakılmanın kötü bir iş olduğunu açıklamıştır. Eğer cihad böyle 
durumlarda vacip olmasaydı, Allah Teâlâ bu ayette mezkür işi yapanları ayıplamazdı. 


(39) «Eğer topluca çıkmazsanız...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani Allah'ın emrine uymazsanız ahirette azaba uğrarsınız. Çünkü elem verici azap sadece ahirettedir. Bazı 
müfessirler buradaki azap ile Allah'ın yağmuru keseceğine işaret edildiğini söylemektedirler. 


Necdet bin Nufeyi' bu ayetin mânâsını ibn Abbas'a sorduğun. da o şöyle cevap verir: «Hz. Peygamber (s.a) 
sahabileri değil, Arap kabilelerinden birini savaşa çağırdı. Onlar da bu konuda ağır davrandılar. Allah Teâlâ da 
onlara azap olsun diye, yağmuru kesti.» 


«Ve yerinize başka bir kavini getirir»; yani sizden daha hayırlı ve daha itaatkâr bir kavmi getirir. 


Said bin Cübeyr sözkonusu edilen kavmin İranlılar olduğunu söylemiştir. Bazılarına göre de bu kavim 
Yemenlilerdir. 


«Sizler ise Allah'a hiçbir zarar veremezsiniz»; yani ağır davranmanız, Allah'ın dininde gevşek davranmanız Allah'ın 
dinine zerre kadar zarar getirmez. Çünkü «Allah her şeye kadirdir.» Ayetteki zamirin Hz. Peygamber'e (s.a) raci 
olması da mümkündür. Yani «Sizler Peygamber'e (s.a) hiçbir zarar veremezsiniz. Çünkü Allah ona yardım 
edeceğine ve onu koruyacağına dair söz vermiştir. Allah'ın sözü ise mutlak yerine gelecektir.» Zamirin burada 
Allah'a ait olduğu Hasan Basri'den rivayet edilmiş ve Cübbail de ona uymuştur. 


(40) «Siz ona yardım etmeseniz de...» Bu Ayetin Tefsiri 


Allah Teâlâ'nın peygamber'ine yapmış olduğu yardım, Hz. Peygamber'in (s.a) Mekke'den çıkarıldığı zamana 
rastlamıştı. Allah Teâlâ peygamber'ine hicret iznini verdiğinde, ikiden biri (Hz. Ebubekir'le beraber) olduğu halde 
Hz. Peygamber (s.a) hicret etmiştir. «İkisi mağarada iken» ifadesinde geçen Gar (mağara) dağın içinde bulunan 
büyük deliğe denir. Bu mağara Mekke'ye yakın bulunan Sevr dağındadır. 


«Arkadaşına 'Sakın hüzne kapılma! Elbette Allah bizimle beraberdir 'diyordu.» Hz. Peygamber'in (s.a.) Hz. 
Ebubekir'e böyle demesinin sebebi, onun peşlerine düşen müşriklerin yerlerini tes-bit edip, Allah'ın Rasülü'ne bir 
kötülük yapacaklarından çekinmesidir. 


«Sakın hüzne kapılma! Elbette Allah bizimle beraberdir»; yani Allah Teâlâ yardımıyla bizimle beraberdir. 


Şabi Allah Teâlâ'nın bu ifadeyle yeryüzünde yaşayan diğer insanlara seslendiğini ve Hz. Ebubekir'i istisna ettiğini 
söylemektedir. Çünkü o Hz. Peygamber'e (s.a) her şeyiyle yardım etmişti ve yine de etmekten kaçmmazdı. 


Hasan bin Fadil, Hz. Ebubekir'in Rasülüllah'm sahabisi olmadığını söyleyenin küfre gireceğini belirtmiştir. Çünkü 
böyle bir kimse Kur'an'ın bir ayetini inkâr etmiş olmaktadır. Kur'an'da Allah Teâlâ, «Hani sadece ikiden biri olarak 
kafirler onu çıkardığında o arkadaşına (sahabisine) «Sakın hüzne kapılma! Elbette Allah bizimle beraberdir)) 
diyordu» buyurmuştur. 


Önemli Bir Kural: Hz. Ebubekir dışındaki diğer sahabilerin, sahabiliğini inkâr eden kimse bid'atçıdır. 


İbn Ömer'den rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber (s.a) Hz. Ebubekir'e hitaben «Sen, benim Havz üzerinde 
ve mağaradaki arkadaşımsın» diye buyurmuştur. (Tirmizi, bu hadisi rivayet ettikten sonra Hasen-Garib kaydım 
koymuştur.) 


Hz. Ebubekir'den rivayet olunduğuna göre o şöyle demiştir: «Biz mağarada iken müşriklerin ayaklarına 


baktığımda, ayaklarının tam tepemizin hizasında gezindiklerini gördüm ve «Ey Allah' m Rasülü!» dedim : «Eğer 
bunlardan biri ayaklarına baksa, bizi ayaklarının altında gizlenmiş olarak görecekler.» Hz. Peygamber (s.a) «Ey 
Ebubekir! üçüncüleri Allah olan iki kişi hakkındaki kanaatin nedir?» diye buyurdu. (Buhari, Müslim). 


imam Nevevi, Allah Teâlâ'nın yardımıyla, korumasıyla, hallerini düzeltmesiyle, onların üçüncüleri olduğunu 
söylemiştir. Tıpkı şu ayet de böyledir: «Kuşkusuz Allah kendisinden korkanlarla ve ihsan edenlerle beraberdir.» 
(Nahl: 128) 


Mezkür Ayet-i Kerime'de Hz. Peygamber'in (s.a) Allah'a karşı olan güveninin ne kadar güçlü olduğuna işaret 
edilmektedir. Hz. Hz. Peygamber (s.a) böylesine ölüm kokan bir yerde bile tevekkülden zerre kadar ayrılmamıştır. 
Bu olayda ayrıca Hz. Ebubekir' in fazüeti de zikredilmektedir. Bu da onun en önemli menkibele-rinden biridir. 
Nitekim Hz. Ebubekir'in birçok yönden faziletleri vardır : 


1) Allah Teâlâ'nın yardımıyla onların üçüncüsü olduğu malümdur. 


2) Hz. Ebubekir kendisini Hz. Peygamber (s.a) için feda ederek, aile efradından, malından ve toplumsal 
konumundan ayrılmış, Allah'ın ve Rasülü'nün emri altına girmiştir. Herkes Hz. Peygamber'e (s.a) düşman iken, o 
Hz. Peygamber'in yanından ayrılmamış ve adeta kendisini ona kalkan yapmıştır. Nitekim Hz. Ömer'den rivayet 
olunduğuna göre, bir gün onun yanında Hz. Ebubekir'den hayırlı bir şekilde' bahsedildi. Bunun üzerine Hz. Ömer 
şöyle dedi: isterdim ki tüm amellerim onun günlerinden bir günün ve gecelerinden bir gecenin ameli kadar 
olsaydı. Onun gecesiyle Hz. Peygamber (s.a) ile birlikte Sevr dağındaki mağaraya gittikleri geceyi kastediyorum. 
İkisi mağaraya vardıklarında Hz. Ebubekir Hz. Peygamber'e (s.a): «Allah'a yemin ederim, ben içeriyi kontrol 
etmeden önce, mağaraya girmeyeceksin. Eğer orada bir tehlike varsa da önce bana isabet etsin» dedi ve içeriye 
girerek, mağarayı süpürdü. Kenarda bir delik görünce elbisesini parçalayarak o deliği tıkadı. İki delik daha vardı. 
Onlara da ayaklarını dayadıktan sonra Hz. Peygamber'e içeri girebileceğini söyledi. Hz. Peygamber (s.a) içeri girip 
başını Hz. Ebubekir'in kucağına koyup uykuya daldı. Hz. Ebubekir'in ayaklan bir şey tarafından ısınldı. Ama o 
Kasülüllah'ı uyandırma korkusuyla bu acıya katlanıp sesini çıkarmadı. Ancak gözyaşları Rasülüllah'ın mübarek 
yanağına düşünce Hz. Peygamber (s.a) ona niçin ağladığını sordu. O da, «Ey Allah'ın Rasülü! Anam-babam sana 
feda olsun. Zehirli bir hayvan beni soktu» dedi. Bunun üzerine Hz. Peygamber (s.a) mübarek tükürüğüyle orayı 
sıvazladı ve onun acısı kayboldu. Yıllar sonra bu acı ortaya çıkarak Hz. Ebubekir'in Ölümüne sebep ' olmuştur. 
Onun gününe gelince, Hz. Peygamber (s.a) vefat etti-l ğinde Arap kabileleri irtidat ederek, zekat vermeyeceklerini 
üân ) ettiler. Hz. Ebubekir, «Eğer benden bir devenin yularım dahi esir-D gerlerse onlarla savaşırım» dediğinde 
ben ona, «Ey Rasülüllah'ın | halifesi! Halka şefkat göster» deyince o da bana, «Sen cahiliyyede (. iken cesur ve 
güçlüydün. Şimdi islâm'da mı korkak oldun. Kesin-t- likle vahyin nüzulü sona ermiş, din tamamlanmıştır. Ben 
hayatta iken din eksiltilebilir mi?» dedi. (Cami'ul-Usul) 


Begavi şöyle nakletmektedir: Hz. Peygamber (s.a) Hz. Ebubekir ile mağaraya giderken, Hz. Ebubekir bazen onun 
önünde, bazen de arkasında yürüyordu. Hz. Peygamber (s.a) ona niçin böyle yaptığını sorunca, o şöyle dedi: «Ya 
Rasülüllah! arkamızdan gelenlerin olduğunu hatırlayınca arkandan, önümüzde bir gözet-leyici olma ihtimalini 
düşününce de önünden gidiyorum» diye cevap verdi. Mağaraya vardıklarında ise Hz. Ebubekir: «Ya Rasülüllah! 
Sen dur, ben mağarayı kontrol ettikten sonra içeri girersin dedi.» İçeriyi kontrol ettikten sonra, Hz. Peygamber'e 
içeriye girebileceğini söyleyerek, «Eğer ben öldürülsem, ben bir kişiyim. Fakat sen öldürülsen tüm ümmetin helak 
olur» dedi. 


Tevbe suresinin 40. ayetinde Hz. Ebubekir'in sahabilik sıfatı kesin bir surette tesbit edilmektedir. Dolayısıyle onun 
sahabilik sıfatım inkâr eden kimse kat'i nassı kabul etmediğinden dolayı |l küfre girmiş olur.105146l 


Hz. Ebubekir'in Faziletleri 


a) Hz. Peygamber (s.a) kafirlerden kaçıp, mağarada gizlenil diğinde, Hz. Ebubekir'in iç ve dış dünyasına muttali 
idi ve onun sadık, sıddıyk ve muhlis bir müslüman olduğunu biliyordu. Onuns arkadaşlığını böylesine korkunç bir 
yerde bu nedenden dolayı kabul etmişti. 


b) Hicret Allah'ın izniyle oldu ve Allah Teâlâ peygamberi' nin arkadaşlığına Hz. Ebubekir'i seçti. Aile efradından ve 
akrabalarından bu şerefi ona bahşetti. Hz, Ebubekir'in bu özelliği onun şerefine ve diğerlerinden üstün olduğuna 
işaret eder. 


c) Allah Teâlâ, «Siz ona yardım etmeseniz de Allah ona muhakkak yardım eder» ayetiyle Hz. Ebubekir dışındaki 
insanlara hitap etmiş olmaktadır. Bu da onun faziletine delâlet eder. 


d) Hz. Ebub.ekir hiçbir seferde veya barış zamanında, Hz. Peygamber! (s.a) bırakmadı. Sürekli onunla beraberdi. 
Bu durum da onun peygamber sevgisinin ve arkadaşlığının candan olduğuna delâlet eder. 


e) Onun mağarada Hz. Peygamber (s.a) ile birlikte bulunması ve kendini onun yerine feda etmekten kaçınmaması 
da onun faziletine delâlet eder. 


f) Allah Teâlâ Hz. Ebubekir'i «Hani sadece ikiden biri olarak kafirler onu çıkardığında, ikisi mağarada iken (...)» 
ifadesiyle Hz. Peygamber'in (s.a) ikincisi olarak onu tavsif etmiştir. Bu da onun faziletin en son derecesinde 
olduğuna delâlet eder. Nitekim bazı alimler Hz. Ebubekir'in birçok meselede Rasülüllah'ın (s.a) ikincisi konumunda 
olduğunu söylemişlerdir. 


Hz. Peygamber (s.a) insanları iman etmeye davet ettiğinde, ilk iman eden kimse Hz. Ebubekir olmuştur. Sonra da 
Ebubekir (Hz.) insanları Allah ve Rasülü'ne iman etmeye çağırmaya başladı ve Hz. Osman, Hz. Talha ve Hz. Zübeyr 
onun vesilesiyle müslüman oldular. O da onları Hz. Peygamber'e götürdü. 


g) Hz. Ebubekir Rasülüllah'ın tüm savaşlarında onunla beraberdi. 


h) Hz. Peygamber (s.a) hastalandığında onun imamet görevini, vekâleten Hz. Ebubekir yerine getirdi. Böylece 
İmamlıkta da, Rasülüllah'm ikincisi olmuş oldu. 


i) O Rasülüllah'm mübarek türbesinin yanında da ikincisidir. 
j) Allah Teâlâ ayetle Hz. Ebubekir'in sahabiliğini tesbit etmiştir ki bu ondan başkasına nasip olmamıştır. 


k) Allah Teâlâ yardımıyla Hz. Peygamber (s.a) ile Hz. Ebubekir'in üçüncüsüydü. Allah kiminle beraberse bu o 
kimsenin fazilet ve şerefine delâlet eder. 


1) Allah Teâlâ Hz. Ebubekir'in üzerine «sekine» indirmiş ve onu 'bununla ayırmıştır. 


«Onu sizin görmediğiniz askerlerle kuvvetlendirdi»; yani Allah Teâlâ melekleri kafirlerin yüzlerini ve gözlerini 
görmemelerini sağlamaları için ve peygamberi kuvvetlendirsinler diye indirdi. 


Bazı müfessirler bu ifadeyi, «Kafirlerin Kalplerine Rasülüllah. ile savaşmalarım önleyecek ve kaçacak kadar korku 
soktu» diye yo rumlamaktadırlar. 


Mücahid ve Kelbi'ye göre bu ifade, «Bedir gününde Allah ve melekler ona yardım etti» mânâsındadır. Böylece 
Allah, Peygam-ber'ine yardım ettiğini haber vermiş ve güçsüz ve korku halindeyken düşmanlarının hilelerini 
(tuzaklarını) ondan uzaklaştırdığını kendisine büdirmiştir. Daha sonra da ona Bedir gününde meleklerle yardım 
etmiştir. 


«Küfre sapanların kelimesini de alçaltmıştı»; yani şirk kelimesini alçaltmıştır. Bu kelime kıyamete değin alçaktır. 


«Allah'ın kelimesi en yüce olandır. Allah üstündür, hikmet sahibidir.» İbn Abbas'a göre Allah'ın kelimesinden 
maksat La ilahe illallah'tıv. Bu kelime kıyamete değin kalacak ve daima yüce olacaktır. 


Bazı müfessirlere göre, «Küfre sapanların kelimesi» ile onların aralarında Hz. Peygambere (s.a) kurdukları tuzak 
kastedilmektedir. Çünkü onlar Hz. Peygamber'i öldürmek için böyle bir plan kurmuşlardı. İşte onların kelimeleri 
budur. «Allah'ın kelimesi» ise, Hz. Peygamber'e (s.a) va'dettiği yardım ve zaferdir. Allah'ın va'di ise hak ve doğru 
çıkmıştır. 1051471 


Meal 


41- Hafif ve ağır olmak üzere (her iki şekilde de) savaşa katılın. Allah yolunda mallarınız ve canlarınızla cihad edin. 
Eğei bilirseniz bu sizin için daha hayırlıdır. 


42- Eğer çağırıldıkları şey elde edilmesi kolay bir dünya menfaati ve sıradan bir yolculuk olsaydı sana 
uyacaklardı. Fakat zorlukla katedilecek mesafe kendilerine uzak geldi. Onlar «Gücümüz yetseydi sizinle beraber 
çıkardık» diye Allah adına yemin edecekler. Onlar kendilerini helak ediyorlar. Allah onların yalancı olduklarını bilir. 


43- Allah seni affetsin. (Özür beyan etmek hususunda) doğru söyleyenler sana iyice belli olmadan ve sen 
yalancıları tanımadan Önce neden onlara (cihada katılmamaları için) izin verdin? 


44- Allah'a ve Âhiret Günü'ne iman edenler, mal ve canlarıyla cihad (a katılmak) için asla senden izin istemezler. 
Allah takva sahiplerini bilir. 


45- Ancak Allah'a ve Ahiret Günü'ne iman etmeyen ve kalplerinde şüphe bulunanlar senden (savaşa katılmak 
hususunda) izin isterler. 


46- Eğer (savaşa) o çıkmak isteselerdi, onun için bir hazırlık yaparlardı. Fakat Allah onların yaptıklarından 
hoşlanmadığı için onların cesaretini kırdı ve onlara: «Oturanlarla beraber siz de oturun» denildi. 


47- Eğer sizinle (savaşa) çıkmış olsalardı, size bozgunculuktan başka bir hizmette bulunmazlardı. Aranıza ayrılık 
düşürmekten de geri kalmazlardı. Onlar sizi ayrılık ve fitneye düşürmeye uğraşıyorlar. İçinizde onlara kulak asan 
kimseler de vardır. Allah zalimleri bilendir. 105148) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(41) «Hafif ve ağır olmak üzere...»Bu Ayetin Tefsiri 


Yani gerek hafif gerek ağır olmak üzere cihada katılın. Bu iki Özelliğin altına birçok bölüm dahil olmaktadır. Bu 
yüzden müfes-sirlerin bu ayet ile ilgili görüşleri farklıdır. 


Hasan Basri, Dahhak, Mücahid, Katade, İkrime ayeti, «Genç ve ihtiyar savaşa katılın» şeklinde 
yorumlamaktadırlar. Mezkur ifadeyi İbn Abbas: «Keyifli ve keyifsiz,» Atiyye el-Ufi; «Yaya ve bi-nekli,» Ebu Salih; 
«Fakir ve zengin,» İbn Zeyd; «Mülkü olan ve olmayan» şeklinde yorumlamıştır. 


İbn Abbas'tan rivayet olunduğuna göre hafif ile mala ihtiyacı ve hırsı olmayan kimseler kastedilmiştir. 1951431 


Yalan Yeminin Sonucu 


(42) «Eğer çağırıldıkları şey elde edilmesi...»Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, «Eğer onları çağırdığın şey, alınması kolay ve yakın bir ganimet veya kolay ve yakın bir yolculuk olsaydı, 
muhakkak seninle birlikte sefere çıkarlardı. Ama mesafesi uzun olan sefer onlara ağır geldi. Çünkü insanoğlunun 
uzun yolculuğa çıkması zoruna gider. Eğer kendilerini çağırdığın şey yakın bir dünyalık, kolay bir ganimet, kısa bir 
yolculuk v.b olsaydı o zaman bunları arzulayarak hemen sana tâbi olurlardı. Ancak? yolculuğun oldukça uzak, 
Rumlarla savaşmanın ise tehlikeli olduğu ortaya çıkınca geride kaldılar. Allah Teâlâ tüm bunları beyan ettikten ve 
Hz. Peygamber de (s.a) seferden döndükten sonra onlar yalan yere yemin edecekler, «Gücümüz yetseydi sizinle 
beraber biz de çıkacaktık» diyeceklerdir. Onlar bu yalan yere yemin ettikleri ve ikiyüzlü oldukları için sadece 
kendilerini helak etmektedirler.» 


Bu ayet yalan yere yeminin sahibini helak ettiğine açıkça delâlet etmektedir. 


(43) «Allah seni affetsin...»Bu Ayetin Tefsiri 


İmam Taberi'ye göre bu hitab Allah Teâlâ tarafından gelen ilâhi bir kınamadır. Bununla Hz. Peygamber (s.a) 
münafıklardan geri kalıp, Tebük seferine katılmak istemeyenlere izin verdiği için uyarılmaktadır. 


Bu olay Hz. Peygamber (s.a) Tebük seferine gitmek üzere yola çıktığı sırada vuku bulmuştur. Yani, «Ey 
Muhammedi O izin hususunda senden sadır olan zelleyi Allah affetsin! Çünkü onlar seninle birlikte Tebük seferine 
çıkmamak için senden izin istediklerinde sen onlara izin verdin.» 


Amr bin Meymun'dan rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber (s.a) izin almadan iki davranışta bulunmuştur. 
a) Münafıklara cihada katılmamaları hususunda izin vermiştir. 

b) Bedir esirlerinden fidye almıştır. 

Allah Teâlâ bu iki hususta da Rasülü'nü uyarmıştır. 


Süfyan bin Uyeyne, «Şu ilâhi lütfa bakınız ki Allah Teâlâ önce Rasülü'nü affettiğini, sonra da kınadığım 
bildirmektedir» demiştir. 1050591 


Peygamberler Günah İşlerler Mi? 


Peygamberlerin günah işleyebileceği görüşünde olanlar bu ayetle istidlal ederek, bunu iki şekilde açıklamışlardır. 


İ) Allah Teâlâ ayetinde, «Allah seni affetsin» demektedir. Affetmek daha önce işlenmiş bir günahın olduğunu 
gösterir. 


2) Yine Allah Teâlâ, «Neden onlara izin verdin» demiştir. Böyle bir soru ise, iznin verilmemesi gerektiğini ortaya 
koyar. Yani bu bir istifham-ı inkariyyedir. 


Ehli Sünnet birinci şıkla ilgili olarak «Allah seni affetsin!» cümlesinden bunun illa bir günahın işlenmiş olduğuna 
delâlet ettiği mânâsını çıkarmaz. Aksine biz bu ifadenin, saygı ve övmede mübalağaya delâlet ettiği kanaatindeyiz. 
Tıpkı bir kimsenin başkasını saygıyla anmak istediğinde «Allah seni affetsin! Benim hakkımda ne yaptın?» veya 
«Allah senden razı olsun! Benim sözlerime ne cevap vereceksin?» ya da «Allah seni affetsin! Allah senin günahını 
bağışlasın!» demesi gibi. Buradaki cümlelerin tümü de konuşmaya başlangıç olarak sözün açılışında kullanılırlar 
ve karşıdaki kişiye tazimde bulunulduğunu gösterirler. 


Ali bin Cahm, Halife Mütevekkil'e hitaben şöyle demiştir: «Allah seni affetsin! Faziletinle geri gelen bir hürmet 
yok mudur Jci ben uzaklaştırılmaktan kurtulabileyim? Haddini aşan köleyi affeden bir sahibi, iyilik eden doğru bir 
kişiyi görmez misin? Daima kulları affeden seni de affetsin! Senden felâketi uzaklaştıran seni affetsin! Sen de beni 
affeyle!» 


İkinci şıkta sözkonusu edilen, «Neden onlara izin verdin?» ibaresinin istifham-ı inkariyye olduğuna gelince, biz bu 
iddiayı kabul etmiyoruz. Çünkü bu olayda Hz. Peygamber'den Cs.a) bir günah sadır olmuş da olabilir, olmamış da. 
Eğer bir günah sadır olmuşsa aftan sonra günahın zikredilmesinin bir mânâsı kalmaz. Allah Teâlâ'nın, «Allah seni 
affetsin!» şeklindeki ifadesi affın meydana geldiğini göstermektedir. Bu bakımdan af meydana geldikten sonra 
artık affın sildiği bir günah dolayısıyla karşıdaki kişinin kınanması mümkün değildir. Eğer Hz. Peygamber'den (s.a) 
günah sadır olmamışsa, o zaman niçin kınansın? Görüldüğü gibi Hz. Peygamber hakkında burada istifham-ı 
inkariyyenin memnu olduğu meydandadır. 


Kadı İyaz Şifa adlı eserinde mezkur ayetle ilgili olarak; bunun bir emir olduğunu, daha önce Allah Teâlâ'nın 
Rasülü'ne bu emri vermemek hususunda bir nehyi bulunmadığından izin vermiş olmasının günah olarak 
sayılamayacağını söylemektedir. Nitekim Allah Teâlâ onu günah saymamış, ilim ehli de bu ifadeyi bir kınama 
olarak değerlendirmeyip, günahın mevcut olduğunu söyleyenlerin yanıldıklarını ortaya koymuşlardır. 1051511 


Genel Bir Kural 


Nufteveyh adlı bir alime göre Allah Teâlâ, Rasülü'nü günah işlemekten korumuştur. Bunun dışındaki işlerde ise 
Rasülüllah Cs.a) serbestti. İster yapar, ister yapmazdı. Hz. Peygamber (s.a) hakkında vahiy gelmemiş olan 
hususlarda dilediğini yapmakta serbestti. 


Allah Teâlâ «Onlardan dilediğine izin ver» demiştir. Böylelikle Hz. Peygamber'e onlara izin verdiğinde onların 
niyetlerinden haberdar olmadığı bildirilmiş olmaktadır. Eğer Hz. Peygamber (s.a) onlara izin vermeseydi yine 
yerlerinde oturacaklar, savaşa katılmayacaklardı. Hz. Peygamber'in (s.a) bu izni vermesinde kendisi bakımından 
bir sakınca sözkonusu olmamıştır. Çünkü af a fiili burada gafera fiili anlamında değil, «Uşak tuttu» mânâsında-dır. 
Nitekim Hz. Peygamber'in (s.a), «Allah at ve köle hususunda zekât vermekten sizi atfetmiştir» (Yani onlar 
hakkında zekât vermeyi size vacip kılmamıştır) şeklindeki hadisinde de mezkür fiil aynı mânâda kullanılmıştır. 


Affın sadece günahtan sonra olacağını iddia edenler Arap dilini iyice bilmeyen kimselerdir. İmam Kuşeyri, «Allah 
seni affet-sin!» ifadesini «Senin yakana herhangi bir günah yapışmasın» şeklinde anlamlandırmıştır. 


Davudi bu sözün bir ikram olduğunu söylerken, Mekki bunun «Allah seni ıslah etsin,» «Allah seni aziz kılsın» 
sözleri gibi olduğunu söylemiştir. 


ibn Abbas bu ayetin yorumunda Hz. Peygamber'in (s.a) o zaman münafıkları tanımadığını ve fakat Tevbe suresi 
indikten sonra tanıdığını öne sürmüştür. 


(44) «Allah'a ve Ahiret Günü'ne iman...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani bu imana sahip olanlar ne çıkışlar da ne de girişler de senden izin istemezler. Aksine onlara bir emir 
verildiğinden hemen onu yerine getirirler. Çünkü özürsüz olarak izin istemek, o dönemde münafıkların 
alâmetlerindendi. 


(45) «Ancak Allah'a ve Ahiret...»Bu Ayetin Tefsiri 


Yani özürsüz olarak cihada katılmama iznini senden ancak Allah'a ve Ahiret Günü'ne iman etmeyen münafıklar 
isterler. 


Allah Teâlâ hem müminlerin hem de münafıkların özelliklerini bildirirken Allah'a ve Ahiret Günü'ne iman etme 
veya etmeme vasıflarını vurgulamıştır. Bunun nedeni kişiyi cihada sevkeden veya ondan alıkoyan şeyin iman ya 
da imansızlık olmasıdır. Çünkü iman veya imansızlık cihadda büyük bir rol oynar. 


«Kalplerinde şüphe bulunanlar» ile imanda şüpheye düşenler kastedilmektedir. Burada şek ve şüphenin kalbe 
isnad edilmesinin sebebi ilim ve imanın merkezinin kalp olmasıdır. Çünkü kalbe şüphe girdiğinde iman yerini 
nifaka bırakır. Bu yüzden münafıklar şüphe içinde şaşkın şaşkın kıvranıp dururlar ve ne müminlerle ne de kafirlerle 
birlikte olabilirler. 


Bu ayetin mensuh olup olmadığında alimler ihtilaf etmişlerdir. Bazılarına göre bu ayet «Gerçekten senden izin 
alanlar var ya işte onlar Allah'a ve Rasülü'ne iman edenlerdir. Bu yüzden 'bazı işleriyle ilgili olarak senden izin 
istediklerinde içlerinden dilediğine izin ver ve onlar için Allah'tan bağışlanma dile» (Nur : 62) aye-tiyle 
neshedilmiştir. Bazılarına göre de bu ayetlerin tümü muhkemdir. 


Müminler Allah'a itaat ve kafirlerle cihad hususunda izin istemeden kendilerinden beklenileni süratle yaparlardı. 
Ancak içlerinden birinin bir meselesi olursa, gelmemek hususunda Rasü-lüllah'tan (s.a) izin isterdi. Hz. Peygamber 
(s.a) ise izin verip vermeme hususunda serbestti. Çünkü Allah Teâlâ, «Onlardan dilediğine izin ver» diye 
buyurmuştur. Münafıklara gelince, onlar bir özürleri olmadığı halde cihada katılmamak için izin isterlerdi. İşte 
Allah, onları böylesine özürsüz izin istemeleri nedeniyle kınamaktadır. 


(46-47) «Eğer (savaşa) gıkmak isteselerdi...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Münafıkların Hz. Peygamber (s.a) ile birlikte savaşa çıkma-* larının ya bir fayda getireceği ya da bir zarar getireceği 
ihtimalleri bulunduğuna göre, onda bir fayda varsa eğer, niçin Allah Teâla' mn onların savaşa çıkmalarını 
engellediği düşünülebilir. Yok eğer savaşa çıkmaları zarara yol açacaksa niçin Hz. Peygamber (s.a) onlara savaşa 
gelmemeleri için izin verdiğinden kınanmıştır. 


Bu sorular şu şekilde cevaplandırılabilir: 


Münafıkların Hz. Peygamber (s.a) ile birlikte savaşa çıkmaları büyük bir bozgunculuğa yol açacaktı. Çünkü Allah 
Teâlâ bunu «Eğer savaşa çıkmış olsalardı, bozgunculuktan başka bir hizmette bulunmazlardı» diyerek haber 
vermektedir. 


İkinci nokta, buna rağmen Allah Teâlâ'nın Rasülü'nü niçin kınadığı meselesidir. Bu da şöyle cevaplanabilir: Hz. 
Peygamber (s.a) tam manâsıyla tahkik etmeden, onlar hakkında kapsamlı bir bilgiye sahip olmadan ve durumlarını 
iyice değerlendirmeden onlara izin vermişti. İşte bu yüzden «Neden onlara izin verdin?» hitabına maruz kalmıştır. 


Bazıları da Hz. Peygamber'in (s.a) kendisine bir vahiy gelmeden onlar hakkında izin verdiği için bu hitaba maruz 
kaldığını söylemiştir. 


«Oturanlarla beraber siz de oturun»; Münafıklar savaşa katılmamak için izin istediklerinde onlara, kadınlar, 
çocuklar, hastalar ve gerçek özür sahipleriyle birlikte oturmaları söylenmiştir. 


Bu sözü söyleyenin kim olduğunda ihtilaf edilmiştir. Bazılan bunu içlerinden bazısının bazısına söylediği, kimileri 
de bunun Hz. Peygamber'in emri olduğunu öne sürmüştür. Hz. Peygamber (s.a) bu sözü öfkeyle söylemiştir. Onlar 
savaşa çıkmamak için izin istediklerinde Rasülüllah onlara «Oturanlarla beraber siz de oturun ve bunu kendinize 
ganimet sayın» demiştir. Nitekim onlar da gelmeyip, oturmuşlardır. 


- Bazılarına göre de bu sözü söyleyen Aüah Teâlâ'dır. Allah onların müslümanlarla birlikte savaşa katılmasını 
istemediği için bu sözü kalplerine ilka etmiştir. 1051521 


Meal 


48- Onlar daha önce de (içinize) fitne sokmaya çalışmış ve senin bir çok işini alt-üst etmeye kalkışmışlardı. Fakat 
onlar hoşlanmadığı halde Hak gelmiş ve Allah'ın emri ortaya çıkmıştır. 


49- Onlardan bazıları: «Bana izin ver, beni fitneye (İsyana) düşürme derler. İyi bilin ki onlar fitneye düşmüşlerdir. 
Kuşkusuz ki cehennem kafirleri kuşatıcıdır. 


50- Sana bir iyilik erişirse bu onları üzer. Ama sen bir belâya uğrarsan eğer; «Biz daha önce işimizi yolumuza 
koymuştuk» derler ve sevinmiş bir halde dönüp, giderler. 


51- De ki: «Allah'ın bize yazdığı şeyden başkası bize isabet etmez. O bizim dostumuz (ve koruyucumuz) dur. 
Müminler yalnız Allah'a tevekkül etsin (güvensin) ler. 


52- De ki: «Bizim için beklediğiniz ancak iki iyilikten biri değil midir? Bizim de sizin için beklediğimiz şey Allah 
tarafından ya da bizim elimizle size bir azabın isabet etmesidir. Şimdi bekleyin, biz de sizinle beraber (sonucu) 
bekleyenleriz. 


53- Deki: «İster gönüllü ister gönülsüz (mallarınızı cihad için) tasadduk edin. Sizden kabul edilmeyecektir. 
Kuşkusuz ki siz fasık bir kavimsiniz. 


54- Onlardan intaklarının kabul olunmasına mani olan şey ancak onların Allah'ı ve Rasülü'nü inkar etmeleri, 
tembel tembel namaza gelmeleri ve mallarını istemeye istemeye sarfetmeleridir. 105153) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(48-49) «Onlar daha önce de...» Bu Ayetlerin Tefsiri 
Kadı Beyzavi ayette geçen fitne kelimesini yapılan işin paramparça edilip, ashabın dağılmasıyla yorumlamıştır. 


«Daha önce de» ifadesiyle Uhud Günü kastedilmektedir. Çünkü münafıkların reisi Abdullah bin Übey ve adamları 
Tebük seferine katılmadıkları gibi daha önce de Uhud gününde Hz. Peygamber ile beraber yola çıkıp, Seniyyet'ul- 
Veda'run altında bulunan Zi-Cidde denilen yere geldikten sonra Hz. Peygamber'i (s.a) ter-kedip geri dönmüşlerdi. 


«Senin birçok işini att-üst» yani sana birçok tuzaklar ve planlar kurmuşlar, dinini, risaletini yalanlamak için ortaya 
birtakım fikirler atmışlardı. Bu Allah'ın dini iyice belli olana ve Allah'ın yardımı gelinceye kadar sürdü. Bu iki ayet 
hem Ra-sülüllah'a hem de müslümanlara birer tesellidir. Böylelikle kendilerinden, münafıkların geri 
kalmalarından dolayı üzülmemeleri gerektiği talep edilmektedir. Çünkü Allah Teâlâ münafıkların bu savaşa 
katılmalarını istememiştir. Allah Teâlâ bu iki ayetle münafıkların yüzlerindeki maskeyi yırtmakta, sırlarını ortaya 
dökmekte ve Hz. Peygamber'in (s.a) savaşa gelmemeleri hususunda acele edip, onlara izin vermesinden doğan 
hatayı gidermektedir. Böylece onların özürleri silinip, atılmaktadır. 


«Onlardan bazıları: Bana izin ver beni fitneye düşürme» deyip Hz. Peygamber'den izin istemişlerdir. Yani «Bana 
izin vermezsen isyan eder, emrine karşı çıkarım». Bu İfadeden böyle diyen kimsenin izin alsa da almasa da savaşa 
katılmayacağı anlaşılmaktadır. Ya da «Mal, çoluk ve çocuğumun zayi olmasıyla beni fitneye sokmuş olursun. 
Çünkü benden başka onların rızkını temin edecek kimse bulunmamaktadır.» Veyahut «Bana izin ver, yoksa beni 
Rum kadınları yüzünden fitneye düşürmüş olursun.» 


Nitekim rivayet olunduğuna göre, Ced bin Kays Hz. Peygam-ber'e (s.a) «Ensar bilir ki ben kadınlara düşkünümdür. 
Beni savaşa götürüp de Rum kızlarıyla beni fitnelendirme. Ben sana malımla yârdım edeyim, yakamı bırak» 
demiştir. Görünüşte o kimse bazı mazeretler öne sürüyorsa da aslında onun kalbinde fitne hastalığı vardı. Onun 
geri kalmasının gerçek nedeni işte bu fitne hastalığıydı. Bu yüzden Hz. Peygamber de kendisine izin verdiğini 
söylemiştir. 


Kurtubi ise bu ayetle ilgili olarak şu rivayeti nakletmektedir: İbn Cüreyc münafıklardan on tanesinin Akabe gecesi 
Hz. Peygamber'i öldürmek maksadıyla Seniyyet'ul-Veda (Dağdaki daracık yol) da pusu kurduklarım rivayet 
etmiştir. 1050541 


(50-51) «Sana bir iyilik erişirse...»Bu Ayetlerin Tefsiri 


Yani Ey Muhammedi Zaferden, ganimetten bir iyilik sana dokunduğu zaman münafıklar (hasedlerinden) 
kahrolurlar. Savaş meydanında bir kaçış bir bozgun vuku bulduğunda, da «Biz dikkatli davranıp tedbirimizi 
almıştık» derler ve basma gelen musibete sevinerek o musibetin kendilerine gelmediğinden (bir pay çıkararak) 
övünüp kaçar, giderler. Ey Muhammedi Şu sana gelen kötülük ve felaketlerden sevinenlere de ki: «Bize ancak 
Allah' m bizim için takdir ettiği aleyhimize hüküm verdiği levh-i mahfuz da yazdığı şey isabet etmiştir.» Çünkü 
Allah'ın kalemi kıyamete kadar olan her şeyi yazıp, kurumuştur. Hiç kimse kendisinden Allah'ın dilemediği bir 
hadiseyi uzaklaştıramaz ve hiç kimse kendisine bir yarar da getiremez. Allah bizim yardımcımız ve koruyu- 
cumuzdur. Ölüm ve hayat meselelerinde bizi bizden daha iyi düşünür. Müminler tüm işlerinde Allah'a güvensinler, 
O'na dayan-.sinlar. Çünkü müminlerin Allah'tan başka sığınabilecekleri kimseleri yoktur. 


(52) «De ki: Bizim için beklediğimiz...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani Ey Muhammed! De ki: Ey Münafıklar! Bizim için beklediğiniz iki iyilikten biri değil midir? Ya zafer ve ganimet 
elde edeceğiz ya da şehid olup Allah'ın affına kavuşacağız. Çünkü bir müslüman Allah yolunda cihada çıktığında 
ya düşmanı mağlup eder, ya savaştan zafer, ganimet ve büyük bir kazançla döner ya da Allah yolunda öldürülerek 
en yüce mertebe olan şehadete kavuşur. 


Ebu Hüreyre'den rivayet edilen şu hadis şehadetin en yüce mertebe olduğuna delalet eder: «Kim Allah yolunda 
cihada çıkarsa Allah onun vekili ve kefilidir. Çünkü Allah 'Onu benim, yolumda cihada bana olan imanı ve 
peygamberlerime olan tasdiki çıkarırsa ben de onu cennete veya elde ettiği kazanç ve ganimetlerle beraber, 


çıkmış olduğu meskenine gönderirim' diye va'detmiştir» (Buhari, Müslim). 


«Bizim de sizin için beklediğimiz şey Allah tarafından ya d bizim elimizle size bir azabm isabet etmesidir», yani biz 
müslü-manlar sizler için iki kötülükten birini bekliyoruz. Ya Allah sizi katından bir azaba duçar edecek ve sizden 
önceki ümmetleri helak ettiği gibi sizleri de helak edecek ya da böyle bir belâ müminlerin eliyle size isabet 
edecektir. Yani biz sizi yenecek ve sizi bu azaba duçar edeceğiz. O halde şimdilik bekleyin. Biz de sizinle beraber 
sonunuzu bekliyoruz. 


Hasan Basri bu ifadeyi, «Siz şeytanın size va'dettiklerini bekleyin, biz de Allah'ın bize va'dettiklerini bekleyeceğiz. 
Ki sonunda Allah dinini galip getirerek, ona düşman olanların kökünü kurutacaktır» şeklinde yorumlamıştır. 


(53-54) «De ki: İster gönüllü ister...»Bu Ayetlerin Tefsiri 


Mezkur ayet-i kerime Ced bin Kays isimli bir münafık hakkında nazil olmuştur. Bu münafık savaşa katılmamak için 
Hz. Peygamber'den (s.a) izin isteyip, O'na «Ben sana malımı vereceğim, kendim gelmeyeceğim» deyince Allah 
Teâlâ onun aleyhine olmak üzere bu ayeti nazil etmiştir. 


Yani Ey Muhammedi Bu münafığa ve benzerlerine de ki: «İster gönüllü ister gönülsüz malınızı harcayın. Bu 
harcadığınız malın hiçbiri sizden kabul edilmeyecek. Çünkü bu harcama Allah için yapılmamıştır. » 


Bu ayet her ne kadar münafıkların harcama yapmalarıyla ilgili olarak nazil olmuşsa da umumi bir hüküm ifade 
eder. Malını Allah için değü de başka şeyler için harcayan herkes, bu ayetin kapsamına dahildir. Riya gösteriş ve 
desinler diye sarfedilen mal, sahibinden kabul olunmaz. Bunun nedeni şudur: «Kuşkusuz ki siz fasık bir 
kavimsiniz»; yani kişinin fasıklığı harcadığı malının kabul olunmamasına sebep teşkil eder. Fastk tabiri burada kafir 
karşılığında kullanılmıştır. Çünkü Allah Teâlâ bu ayetin ardından bunun böyle olduğunu beyan etmektedir. 


(54) «Onlardan intaklarının kabul...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani onların intaklarının kabulüne engel olan şey, Allah'ı ve Rasülü'nü inkar etmeleri, bu konuda küfre girmeleri 
ve namaza tembel tembel kalkmalarıdır. Onlar namaza çok ağır gelirler. Zira namazın kılınmasından herhangi bir 
sevap beklememektedirler. Onu terketmekten ötürü de herhangi bir cezadan çekinmemektedirler. İşte Allah 
Teâlâ onları, namazı kalmalarına rağmen bu yüzden kınamaktadır. 


«Mallarım istemiye, istemiye sarf etmeleridir» cümlesi de harcamalarının kabul olunmamasının bir nedenidir. 
Çünkü onlar Allah yolunda harcamayı bir külfet, bir haraç gibi telakki ederlerdi. Bu yüzden de bu harcamaları 
kendilerine hiçbir yarar sağlamayacaktır. 1051551 


Meal 


55- Onların servetleri de, çocukları da seni imrendirmesin. Allah bunlarla o (kafirlere), dünyada azap vermeyi ve 
kafir oldukları halde canlarının çıkmasını istiyor. 


56- Onlar kendilerinin sizden olduklarına yemin ederler. Oysa onlar sizden değildirler. Fakat onlar korkak bir 
kavimdir. 


57- Eğer onlar sığınacak bir yer, mağaralar veya girilecek bir delik bulsalardı, süratle oraya koşup yönelirlerdi. 


58- Onların içinde sadakalar hususunda seni kınayanlar da vardır. Onlar o sadakalardan kendilerine verilse 
(bundan) hoşlanırlar. Fakat kendilerine (bir şey) verilmediği zaman öfkelenirler. 


59- Onlar Allah'ın ve Rasülü'nün verdiklerine razı olsalardı ve «Bize Allah yeter. Allah ve Rasülü yakında bize fazl- 
u kereminden verecek. Biz ancak Allah'a yönelenlerdeniz» deselerdi ya! 


60- Sadakalar Allah'tan bir farz olarak yalnızca fakirlere, miskinlere, zekat içinde görevli olan amillere, kalpleri 
ısmdınla-caklara, kölelere, borçlulara, Allah yolundakilere ve yolda kalmış olanlara tahsis edilmiştir. Allah bilendir, 


hüküm ve hikmet sahibidir. 


61- İçlerinde peygamberi incitenler ve «O her sözü dinleyen bir kulaktır» diyenler vardır. Onlara de ki: «O sizin 
için bir hayır kulağıdır. Allah'a iman eden, müminlere inanıp, güvenen ve sizden iman edenler için de (0) bir 
rahmettir. Allah'ın Rasülü'nü incitenler için ise acıklı bir azap vardır. 1055561 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(55-56) «Onlann servetleri 3e...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Yani onlara verdiklerimiz Senin hoşuna gidip, onlara yönelmene neden olmasın. Çünkü onlara verdiğimiz servet 
bir aldatmacadan ibarettir. 


İbn Abbas ve Katade'ye göre bu sözde takdim, tehir vardır. Yani, 'Onlann dünya hayatında mal ve evlat sahibi 
olmaları seni imrendirmesin. Çünkü Allah Ahiret Günü'nde o sahip olduktan mallardan Ötürü onlara asap etmeyi 
istemektedir.» Bu, Arap gramerini iyi bilen birçok kimsenin de görüşüdür. Nitekim Nuhas da böyle zikretmiştir. 


Bazıları da ifadeyi, «O malı toplamalarından Ötürü kendilerine arız olan yorgunlukla onlara azap ederiz.» şeklinde 
yorumlamaktadırlar. Bu yoruma göre ayette takdim, tehir yoktur. 


Bazıları ise, «Onların mallan ve çocukları seni imrendirme, sin. Çünkü Allah Teâlâ bu dünyada o malla onlara azap 
vermeyi diliyor. Zira onlar münafıktırlar ve istemeye istemeye o malı harcadıklarından, bundan azap duyarlar» 
şeklinde ayete mânâ vermektedirler. 


«Kafir oldukları halde canlarının çıkmasını istiyor» cümlesi Allah Teâlâ'nın onlann muhakkak surette ölmelerini 
istediği anlamına gelir. Yani Allah'ın onlar hakkındaki kaza ve kaderi bu şekilde cereyan etmiştir. 


«Onlar kendilerinin sizden olduklarına yemin ederler» ifadesinde Allah, kişilerin mümin olduklarına dair yemin 
etmelerinin münafıkların ahlâkından olduğuna işaret etmektedir. Tıpkı şu ayette olduğu gibi: «Münafıklar sana 
geldiklerinde, «Şehadet ederiz ki sen Allah'ın rasülüsün» derler» (Münafikun : 1) 


«Yefrakuna,» -fark- kökünden türemedir ve «Korkarlar» anlamındadır. Yani onlar üzerinde bulundukları 
ikiyüzlülüğün ortaya çıkmasından ve bundan dolayı da öldürülmekten korkarlar. 


(57) «Eğer onlar sığınacak bir yer...»Bu Ayetin Tefsiri 
«Melce,» -kale» anlamındadır. Nitekim ibn Abbas, melce'nin «el-Hırz»da bir kalenin adı olduğunu söylemiştir. 


«Mağarat» ise -mağara-nın çoğuludur ve «Gare- Yeğiru»dzn türemiştir. Ahfeş'ten gelen bir rivayete göre, -Ağare- 
, -Yeğiru-d&n türemedir. 


tbn Abbas'a göre mağaralar ile halkın saklandığı yerler, yer altındaki karanlık, ıssız derinlikler kastedümektedir. 
«Müdahhalen» kelimesi -Duhul kökünden ism-i mekandır ve girip-gizlenilen delik anlamındadır. 


Bazı rivayetlerde bu kelime -medhalen- şeklinde de okunmuştur, tik okunuş; Dahhale, Yudahhilu'd&n, ikincisi; 
Edhele, Yudhi-lu'dan gelmiştir. 


«Yecmehune» fiili ise, hızla giderler, koşarlar, Önlerine bir engel çıkmaz mânâlarını içerir. Yani «Bu sözkonusu 
yerlerden birini bulurlarsa eğer, hemen müslümanlardan kaçarak, oralara sığınırlar.» 


(58-59) «Onların içinde sadakalar...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Yelmizu» Fiili, etmek anlamında kullanılmıştır. Hasan Basri ,-gm ve Katade'ye göre «Seni ayıplarlar» 
mânâsmdadır. 


Mücahid ise, «Seni imtihan ederler ve sana sorarlar» demek olduğunu söylemiştir. Nuhas ilk yorumun lugata 


daha uygun olduğu görüşündedir.Allah Teâlâ burada münafıklardan bir kavmi sadakaların pay- 
laştınlmasmda Hz. Peygamberi (s.a) ayıplamakla vasıflandırmak tadır. 


Ebu Said el-Hudri'den rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygam-vg o ber (s.a) ganimet mallarını pay ederken Hurkus 
bin Züheyr çıka-” gelir (Bu kimse Haricilerin ilki sayılır ve kendisine «Zu'l-Huveysıra et-Temimi de denir) Hz. 
Peygamber'e, «Ey Allah'ın Rasülü! Adaletli davran!» der. Hz. Peygamber de «Ey azap olasıca! Ben adaletli 
davranmadıktan sonra kim adaletli davranabilir?» diye “6 cevap verir, sonra da mezkur ayet nazil olur. (Bu 
hadisi aynı mâ-nada Müslim rivayet etmiştir) 


işte o zaman Hz. Ömer ayağa kalkarak, «Ey Allah'ın Rasülü | izin ver de bu münafığı Öldüreyim» der ve Hz. 
Peygamber «Böyle yapmaktan Allah'a sığınırım. Eğer böyle bir şey olursa Muhammed arkadaşlarını öldürüyor 
diye yayarlar. Zu'l-Huveysır ve arkadaşlan Kur'an'ı okurlar ama Kur'an onların boğazlarından aşağıya inmez. Onlar 
okun yaydan çıktığı gibi Kur'an'dan çıkarlar». (Bu ifade başka bir rivayette şöyledir:) «Ey Ömer! Onun yakasını 
bırak. Kuşkusuz onun arkadaşları vardır. Herhangi 'biriniz onların namazlarıyla kendi namazım karşilaştırırsa, 
kendi namazını hakir görür. Eğer oruçlarına bakarsa, kendi orucunu hafif bulur. Onlar Kur'an okurlar ama Kur'an 
onların boğazlarından aşağıya inmez. Onlar (okun yaydan çıktığı gibi) dinden çıkarlar». Yine başka bir rivayette 
«Okun yaydan çıktığı gibi İslâm'dan çıkarlar» denmektedir. 


Kelbi bu ayetin münafıklardan Ebu'l-Cevaz adlı birinin Rasü-lüllah'a (s.a), «Sen ganimeti eşit bir şekilde 
dağıtmadın» demesi üzerine nazil olduğunu söylemektedir. 


Katade ise şöyle demektedir: Bize denildiğine göre Hz. Peygamber, altın ve gümüş (ganimeti) dağıtırken bedevinin 
biri gelir ve «£y Muhammedi Allah sana adaletle hükmetmeni söylemişken, sen adaletli davranmadın» der. Hz. 
Peygamber (s.a) ona karşılık olarak, «Ey Azap olasıca! Ben adaletli davranmadıktan sonra kim adaletli 
davranabilir?» diye buyurur. 


İbn Zeyd şöyle demiştir: Münafıklar «Vallahi, Muhammed sadakaları hep sevdiklerine veriyor ve onları bizden 
üstün tutuyor» dediklerinde Allah Teâlâ şu ayeti indirdi: « Münafıklardan sadakaların dağıtılmasıyla ilgili olarak 
seni kınayanlar vardır. Onlar o sadakalardan kendilerine verilirse (bundan) hoşlanırlar. Fakat kendilerine (bir şey) 
verilmediği zaman öfkelenirler.» 


«Onlar Allah'ın ve Rasülü'nün verdiklerine razı olsalardı»; yani eğer Hz. Peygamber'in (s.a) taksimatına itiraz eden 
münafıklar Allah'ın kendilerine verdiği paya razı olup, Allah'ın ve Ra-sülü'nün verdiğine kanaat getirseler, «Allah 
bize kafidir.» Fazlından Allah'ta ve Rasülü de bizim ihtiyaçlarımızı bize verecektir. Allah'a dua ediyoruz ki fazlından 
bizim rızkımızı genişletsin. Sadakaya ve halkın mallarzna bizi muhtaç etmekten kurtarsın» de-seydiler, bu onlar 
için daha hayırlı ve daha emniyetli olurdu. 1051571 


Zekât Ve Dağıtımı 


(60) «Sadakalar Allah'tan bir farz...»Bu Ayetin Tefsiri 


Allah Teâlâ, münafıkların Hz. Peygamberi (s.a) yalanlamaları sebebiyle bu ayette sadakaya ihtiyacı olan kimseleri 
açıklamıştır. Bunlar sekiz sınıftır. Sadaka (zekât) bu kimselere verilir ve bu zekâttan Hz. Peygamber'e (s.a) hiçbir 
şey verilmezdi. O kendisi için bu zekâttan hiç bir pay almamıştır. O halde Hz. Peygam-ber'i (s.a3 ne diye 
ayıplamışlardır? Onların Rasülüllah'ı sadakalar (zekât) hususunda ayıplamaya haklan yoktu. 


Ziyad bin el-Hars es-Sedai şöyle diyor: Rasülüllah'a gelerek ona biat (iman) ettim. Bu-esnada biri gelerek 
sadakadan kendisine de bir şeyler verilmesini istedi. Hz. Peygamber (s.a)) «Allah sadakalar hususunda ne bir 
peygamberin ne de bir başkasının hükmüne razı olmamıştır. Bizzat kendisi hükmedip, onu sekiz sınıfa paylaştırmış 
tır. Eğer sen o sınıflardan birine mensupsan sana hakkını veririm» dedi. (Ebu Davud) 


Zekâtın zenginlere farz olmasının hikmeti ve muhtaçlara verilmesinin birçok sebebi vardır: 


1) Mal fıtraten sevilen bir şeydir. Sebebi ise üç kemal sıfatından biri olan kudrettir. Kemal sıfatı da sevilir. Ve mal 
da bu sıfatı elde etmenin aracıdır. .Elbette bu takdirde mal sevimli olur. Ancak insanlar tamamen mal sevgisine 
daldıklarında Allah sevgisinden uzaklaşırlar. Allah'a yakiaştincı ibadetlerle meşgul olmaktan uzak dururlar. Bu 
bakımdan ilâhi hikmet, Allah'tan insanları uzaklaştırmaya sebebiyet veren bu malda zekâtı farz kılmıştır. 
Dolayısıyla zekât vermek Allah'a yaklaşmaya sebep kılınmıştır. 


2) Malın çok olması kalbin katılığına ve dünya sevgisine, şehvet ve lezzetlerine yönelmeye yol açar. Allah zekâtı 
farz kıldı ki böylece kalbin katılığına sebep olan bu mal biraz azalsın. 


3) Zekâtın farz olmasının bir diğer hikmeti de mümin kulların böylece imtihan edilmesidir. Çünkü tıpkı namaz gibi 
bedeni sorumluluklar kula pek ağır gelmezler. Malı çıkarıp vermek ise, kişiye çok ağır gelir. İşte Allah Teâlâ zekâtı 
kullarına farz kıldı ki böylece zekât vermek suretiyle kullar imtihan olunsunlar. Allah'a itaat eden, isteyerek 
zekâtını veren, isyan eden ise zekâtını vermeyendir. 


4) Mal Allah'ındır. Zenginler de Allah'ın mal üzerindeki bekçileridir. Fakirler Allah'ın (manen) aile efradıdırlar. Bu 
yüzden Allah Teâlâ, malının bekçisine o malın bir kısmını aile efradı mesabesinde olan Oo fakirlere vermesini 
emretmiştir. Böylece itaat eden, Allah'ın emrini yerine getiren mümin kullar, sevabı elde etmiş, aile efradı 
mesabesindeki fakirlere şefkat göstermiş oluriar-İsyan eden ve Allah'ın malından aile efradı sayılan fakirlere ver- 
meyenlerin ise cezalandırılmaları bir zorunluluktur. 


Ebu Musa el-Eş'ari'den rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber (s.a) «Müslüman, emin ve haznedar o kimsedir 
ki Allah'ın emrini uygulayarak yerine getirir» diye buyurmuştur. 


5) Fakirlerin çoğunun kalbi zenginlerin elindeki mala yöneliktir. Allan Teâlâ o malda fakirler için bir pay kıldı ki 
kalpleri onunla meşgul olup ona yönelsinler. 


6) İnsanoğlunun temel ihtiyaçlarını aşan bir mal elden çıkarılmaz ve kullanılmazsa, yaratılışın sebebi olan hedef 
için harcanmamış olur. Oysa zekât fakirlere verilmekle, o mal tamamen kullanılmaktan atıl kalmaz ve en az bir 
kısmı olsun zekât yoluyla kullanıma girer. 


Bu ayet zekâtta sadece bu sekiz sınıfın payı olduğuna delâlet eder. Bu hususta ittifak edilmiştir. Çünkü -inne- ve - 
ma-dan müteşekkil olan -İnnema. hasr ifade eder. inne; ispat, ma; nefy içindir. İkisi bir araya geldiğinde ise hasr 
hükmü ifade ederler. Dolayısıyla -innema- zekâtın sadece bu sekiz sınıfa verileceğine delâlet eder. 


Bu sınıflara gelince, birinci sınıf gelir ve giderlerini karşılayamayan fakirler, ikinci sınıf da miskinlerdir. Alimler bu 
iki sınıf arasındaki fark hususunda ihtilaf etmişlerdir. 1051581 


Fakirler Ve Miskinler 


İbn Abbas, Hasan Basri, İkrime, Mücahid ve Zühri'ye göre fakir dilenmeyen, miskin ise dilenen kimsedir. 


İbn Ömer şöyle demiştir: Bir dirhemi başka bir dirheme, hurmayı başka bir hurmaya ekleyen kimse fakir değildir. 
Çünkü fakir kendisini ve elbisesini tertemiz yaptığı halde hiçbir şeye güç yetiremeyen kimsedir. Cahiller iffetinden 
dolayı onun zengin olduğunu sanırlar. Katade'ye göre fakir, muhtaç ve kötürüm, miskin ise sıhhatli ve muhtaç 
kimsedir. 


İmam Şafii'ye göre fakir, topal olsun olmasın ne malı ne de malın yerine geçebilecek bir sanatı olmayan kimsedir. 
Miskin ise, malı ve sanatı olan ama sanatının kendisine yetecek bir gelir getirmediği kimsedir. Dilenip dilenmemesi 
meseleyi değiştirmez. Bu bakımdan İmam Şafü'ye göre miskin varlık yönünden fakirden ileri seviyededir. 


Ebu Hanife ve Ashab-ı Rey'e göre fakir durumu itibariyle miskinden daha iyi bir seviyededir. 
Bazı kimseler de fakir ile miskin arasında hiçbir fark olmadığını söylemişlerdir. 


İmam Safi ile onun görüşünde olanların delilleri şunlardır: Allah Teâlâ zekâtın ihtiyaçlarını görmesi ve işlerini 


yapabilmeleri için Öncelikle fakirlere verilmesini emretmiştir. En önemli olanıyla başlanıldığına göre, fakirler tüm 
bu sınıflar içinde en önemlisidirler. Şayet fakirlerin ihtiyaçları miskinlerin ihtiyaçlarından daha acil olmasaydı 
onlarla hükme başlanmazdı. 


Hz. Peygamber (s.a) fakirlikten Allah'a sığınarak «Ey Alla-hım! Beni miskin olarak dirilt, miskin olarak öldür ve 
kıyamet gününde miskinlerle beraber beni haşreyle» diye dua etmiştir. (Tirmizi) 


Şayet miskinin durumu fakirden daha kötü olsaydı Hz. Peygamber (s.a) Allah'a fakirlikten sığınır, miskinliği 
istemezdi. Görüldüğü gibi durum bakımından miskin, fakirden daha iyidir. Allah Teâlâ, «O gemi denizde çalışan 
miskinlerindi» (Kehf : 79) diye buyurmakta ve burada miskinlerin mülkü olduğunu söylemektedir, O gemi denizde 
çalışabilecek durumda olduğuna göre oldukça pahalı olmalıdır. 


Zenginlik ile fakirlik birbirinin zıddıdır. Miskinlik ise üçüncü bir kısımdır. Bu da fakirin durum bakımından 
miskinden daha düşük olduğunu göstermektedir. 


Ebu Hanife ve onun görüşünde olanların delilleri ise şunlardır: 


Allah Teâlâ, «Yahut toprak üstünde yığılan miskinef...)» (Beled: 16) diye buyururken .miskinin oldukça zaruret 
sahibi ve sıkıntılı olduğuna işaret etmektedir. Ayrıca Allah Teâlâ keffaret-leri miskinler için kılmıştır, şayet miskinin 
durumu ihtiyaç yönünden fakirden daha düşük olmasaydı keffaretler onlar için kılınmazdı. 


Ebu Hanife, er-Rai'nüı, «Fakire gelince o öyle kimsedir ki devesinin verdiği süt, aile fertlerine denk gelir. Onun için 
bir tüy bırakılmamıştır» şiiriyle istidlal etmiştir. 


Esmai ve Ebu Amr el-Ula'mn, «Kuşkusuz fakir yiyeceği olan, miskin ise hiçbir şeyi olmayan kimsedir» şeklindeki 
sözlerini de delil olarak getirmiştir. 


el-Kuteybi, «Fakir maişeti olan, miskin ise hiçbir şeyi olmayan kimsedir)) demiştir. 


Bazıları; «Fakir meskeni, hizmetçisi olan kimsedir. Miskinin ise mülkü yoktur» derken, bazıları da; «Zengin de olsa 
bir şeye muhtaç olan herkes fakir sayılır» demektedirler. Nitekim Cenab-ı Hakk, «Ey insanlar! Siz Allah'a (nispeten) 
fakirsiniz» (Fatır: 15) buyurmaktadır. Dolayısıyla bu ayetten de anlaşılacağı üzere Allah Teâlâ, mallan olmakla 
birlikte muhataplarını kendisine nispetle fakir olarak vasıflandırmıştır. 


Kurtubi Hz. Peygamber'in (s.a), «Ey Allahım! Beni miskin olarak dirilt» sözünü fakir'in muadili olan miskin ile tevil 
etmenin doğru olmayacağını söylemektedir. Ona göre burada kendisinde büyüklerime, gurur, kibir olmayan ve 
Allah karşısında tevazuyla davranan kimse kastedilmiştir. 105159) 


Zenginliğin Hududu 


Alimler zekâtı almaya mâni olacak zenginliğin hududu konusunda ihtilaf etmişlerdir. Alimlerin çoğunluğuna göre, 
kişinin yanında kendisine ve aile fertlerine bir sene boyunca nafaka olacak bir şeyler bulunuyorsa, o kimse zengin 
sayılır ve zekât alamaz. Bu görüş İmam Şafii ve İmam Malik'e aittir. Ashab-ı Rey'e göreyse zenginliğin hududu 200 
dirheme sahip olmaktır. Üçüncü bir görüşe göre de, 50 dirhem veya ona denk malı bulunan kimseye zekât helâl 
değüdir. 


İbn Mesud'dan rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber (s.a) şöyle buyurmuştur: «Kendisine yetecek kadar malı 
olduğu halde halktan zekât isteyen bir kimse Kıyamet Günü mahşer meydanına dilenciliğinden dolayı yüzünde 
yaralar ve bereler olduğu halde gelecektir.» Bunun üzerine kendisine, «Ey Allah'ın Rasülüf bir kimsenin zengin 
sayılmasına yetecek miktardaki mal ne kadardır?» diye sorulduğunda Hz. Peygamber (s.a), «50 dirhem veya onun 
dengi altın» diye cevap vermiştir, (Ebu Davud, Tirmizi, Nesei) Bu görüş aynı zamanda Süfyan'us - Sevri, İbn 
Mübarek, Ahmet bin Hanbel ve İshak bin Rahuvye'ye de aittir. Nitekim onlara göre, zekâttan bir kimseye 50 
dirhemden fazlası verilemez. Bazıları da aşağıdaki hadisle istidlal ederek, «40 dirhem verilir» demişlerdir. Ebu Said 
el-Hudri'den rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber (s.a) şöyle buyurmuştur: «Bir -evkiye- değerinde mala sahip 


olduğu halde başkasından bir şey isteyen kimse ilhah (boş yere ısrar) etmiş olur» (Ebu Davud) O dönemlerde bir 
evkıye, 40 dirhem değerinde sayılıyordu. 


imam Şafii ve Ebu Sevr'in şu görüşte oldukları nakledilmektedir: «Güç kuwvet sahibi olup rızkını kazanabilen, 
beden kuvveti yanında sanatkâr olan ve halktan imtina edecek derecede tasarruf yapabilen kimseye sadaka 
(zekât) almak haramdır» Delilleri ise, «Sadaka zengine, güçlü ve sıhhatli olan kimseye helal değildir» hadisidir. 


Hz. Cabir'in rivayet ettiğine göre, Rasülüllah'a bir gün sadaka geldiğinde halk hemen etrafında toplanır. Bunun 
üzerine Hz. Peygamber (s.a) şöyle buyurur: «Bu sadaka zengin, sıhhatli ve çalışabilen kimse için ne helal ne de 
münasiptir.» (Darekutni) 


Ebu Davud, Ubey bin Adiy'den şöyle bir rivayeti nakletmektedir: «Biz Veda Haccı'nda sadakayı taksim etmekte 
olduğu bir sırada Hz. Peygamber'in yanına giderek kendisinden sadaka istedik. Bizi tepeden tırnağa süzüp, başını 
kaldırdı ve bize şöyle bir baktı. Bizi güçlü ve kuwvetli gördüğünden olsa gerek, «Eğer ille de istiyorsanız ikinize de 
sadaka veririm. Fakat bu sadakada zengin, çalışabilen ve kuvvetli bir kimsenin payı yoktur» diye buyurdu.Tirmizi 
el-Cami'ul-Kebir'inde şöyle yazmaktadır: «Kuwvetli olmasına rağmen muhtaç ve yoksul olan kimseye verilen zekât, 
ilim ehline göre yerini bulmuş olur. Çünkü bu kimse kuvvet ve sıhhatine rağmen fakirdir.» Nitekim Ebu Hanife ve 
talebeleri de bu görüştedir. 


Ubeydullah bin Hasan, «Kâfi miktarda ve bir sene yetecek kadar malı olmayan kimseye zekât verilir» demektedir. 
Bu zatın delili, İbn Şihab'ın Malik bin Hadesan'dan, onun da Hz. Ömer' den naklettiği şu rivayettir: «Rasülüllah 
Allah'ın kendisine vermiş olduğu maldan bir senelik yiyeceğini alır ve bunun dışında kalanı at ve silah alınması için 
sarfederdi». 


İlim ehlinden bazı kimseler, «Her müslüman sadakadan kendisi için gerekli olanı alabilir» demektedirler. Bazıları 
da, «Bir gecelik yiyeceği yanında bulunan kimse zengin sayılır» demişlerdir. Bu görüş Hz. Ali'den rivayet edilmiştir. 
Bu görüş sahipleri Hz. Ali'nin Rasülüllah'tan (s.a) rivayet ettiği şu hadisle istidlal etmişlerdir. Hz. Peygamber (s.a), 
«Zenginliğin sırtı dışında başka bir şey isteyen kimse, onunla cehennemin kızdırılmış taşlarını çoğaltmış olur» diye 
buyurduğu zaman sahabe, «Zenginliğin sırtı da ne demektir?» diye sorar. Hz. Peygamber de (s.a), «Bir gecenin 
akşam yemeği» diye cevap verir. (Darekutni) Bu hadisin ravile-rinden Amr bin Halit 'metruk' olarak bilinir ve 
sozsahibi muhad-disler kendisinden hadis nakletmemişlerdir. 


İbn Hanzele'den rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber (s.a), «Zengin sayılacak kadar malı olduğu halde halktan 
isteyen kimse ancak ateşten çoğaltmaktadır» buyurur. Bunun üzerine sahabe, «Ey Allah'ın Rasülü! kişinin zengin 
sayılmasına yetecek mal miktarı ne kadardır?» diye sorunca, «Bir kimsenin sabah ve akşam yemeğine yetecek 
kadar veya bir gün bir geceye ya da bir gece bir gündüze yetecek kadardır» diye cevap verir. 


«Fukara» kelimesi mutlak olarak zikredildiğinden, zımmi vatandaşlann fakirlerini de kapsayabilir. Ancak bu 
konudaki nakiller, zekâtın müslüman zenginlerden alınarak müslüman fakirlere verileceği doğrultusunda birbirini 
destekler mahiyette gelmiştir. 


İkrime, «Ayette sözkonusu olan fakirler, müslümanların fakirleridir. Miskinler ise ehli kitab'ın fakirleridir» 
demektedir. 


Ebubekir el-Abesi'nin naklettiği bir rivayete göre, Hz. Ömer iki gözü de kör Medine kapısının kenarına atılmış bir 
zımmiyi görür ve ona, «Sana ne oldu?» diye sorar. Zimmi, «Benden alacakları haraç karşılığında beni kiraladılar. 
Ama gözlerimi kaybettikten sonra beni terkettüer. Bana bir şey getirecek herhangi bir kimsem de yok» şeklinde 
cevap verince Hz. Ömer, «Vaziyet böyleyse sana hiç te insaflı davranmamışlar» der. Sonra da ona yiyecek verilme- 
sini ve durumunun düzeltilmesini emrederek şöyle buyurur: «İşte bu zımmi Allah'ın haklarında, «Sadakalar ancak 
fakirler, miskinler... içindir» diye buyurduğu miskinlerdendir. Onlar ehli kitap'ın sakatları ve çalışamayacak 
durumda olanlarıdır.» 


Allah Rasülü Muaz'ı Yemen'e gönderirken ona, « Onlara Allah'ın üzerlerine sadakayı farz kıldığını bildir. Bu sadaka 
zenginlerinden alınır fakirlerine verilir» diye buyurmuştur. Böylece Hz. Peygamber (s.a) her memleket halkım 
aralarında fark gözetmeksizin o memleketin zekâtı üzerine hak sahibi olarak göstermiştir. 


Ebu Davud'un naklettiğine göre, Ziyad veya başka bir Emir, İmran bin Husayn'ı sadaka toplayıcısı olarak gönderir 
ve İmran geri geldiğinde ona, «Mal nerede?» diye sorar. «Sen beni mal için mi gönderdin? Biz Rasülüllah 
zamanında nereden alıyorduysak, yine oradan aldık. Odönemde nereye sarfediyorsak yine oraya sar-fettik» diye 
cevap verir. 


Darekutni ve Tirmizi, Avn bin Ebi Cüheyfe'den, o da babasından şöyle nakletmişlerdir: (cRasülüllah'ın zekât 
memuru bize geldiğinde, zekâtı zenginlerimizden alarak fakirlerimize bıraktı. Ben o zamanlar yetim kalmış küçük 
bir çocuktum, O zekâttan bana da bir deve vermişti. » 1051601 


Zekât Nakledilir Mi? 


Zekâtın nakli hususunda alimler üç görüş belirtmişlerdir: 


1. Zekât nakledilemez. Yani bir memleketten (beldeden) başka bir memlekete götürülemez ve gönderilemez. Bu 
görüş Suh-nun ile İbn Kasım'a aittir ve sahihtir. İbn Kasım'ın bunun dışında bir görüşü daha nakledilmektedir. O 
bir memleketin zekâtının bir bölümünün, zaruret nedeniyle başka bir memlekete naklini doğru gördüğünü ileri 
sürmüştür. 


Suhnun'dan şöyle rivayet edilmiştir: «İmam, bazı beldelerde şiddetle ihtiyaç duyulduğuna dair haber alması 
halinde, sadakaların bir bölümünü o beldelere gönderebilir. Çünkü ihtiyacın olması dikkate alınarak, önce ihtiyaç 
sahibinin durumu düzeltilir.» Nitekim Hz. Peygamber (s.a), «Müslüman müslümanın kardeşidir. Onu düşmanın 
eline teslim edemez» buyurmuştur. Başka bir deyişle onu kendisine eziyet veren bir şeyle başbaşa bırakamaz. 


2. Zekât bir beldeden diğer bir beldeye nakledilebilir. Bu görüş İmam Malik tarafından ileri sürülmüştür ve delili 
şu rivayettedir. 


Hz. Muaz Yemenlilere, «Bana 'Hamiş' ve 'Lebise' getiriniz. Onu sizden tahıl veya buğday yerine alırım. Bu hem 
sizin için daha kolaydır hem de Medine'deki muhacirler için daha faydalıdır» demiştir. (Darekutni) 


«Hamiş» birkaç anlamı olan bir kelimedir ve bu rivayette beş1©51411 zira'C uzunluğundaki bir elbise karşılığında 
kullanılmıştır. Bu elbise, Yemen'in ilk kralı el-Humus tarafından imal edildiğinden dolayı, «Humeys» veya «Hamiş» 
denildiği rivayet olunmaktadır. Dolayısıyla yukarıdaki rivayet zekâtın Yemen'den Medine'ye naklolunduğunu 
göstermektedir. Nitekim Hz. Peygamber de (s.a) Yemenden gelen zekâtı taksim etmiştir. Allah Teâlâ'nın 
«Sadakalar ancak fakirler ...içindir» ayeti de bu görüşü desteklemektedir; zira ayette sadece bir beldenin fakirleri 
değil genel olarak fakirler kastedilmektedir. Yukarıdaki rivayetten zekâttan bedel alınabileceği de ortaya 
çıkmaktadır. 


İmam Malik'ten, «Zekâttan bedel alma» hususunda değişik rivayetler yapılmıştır. Bazı rivayetlerde 'caizdir,' bazı 
rivayetlerde de 'caiz değildir! dediği nakledilmiştir. Ancak -caizdir' şeklindeki görüşü daha kuvvetlidir ve Ebu 
Hanife'nin görüşü de bu doğrultudadır. Hz. Peygamber (s.a), «Onları bugünkü ihtiyaçlarından kurtarın» diye 
buyurmuştur. Yani bayram günü kastedilerek, « Onların ihtiyacını giderecek şeyleri veriniz» denilmek istenmiştir. 
Dolayısıyla o kimselerin ihtiyacını gideren ne varsa verilmesi caizdir. 


Ebu Hanife'ye göre, zekât karşılık gösterilerek bir kimseye ev kiralanamaz. Sözgelimi 5 dirhem verilecek zekâtı 
bulunan kimsenin 5 dirhem karşılığında, bir fakiri, bir ay evinde oturtması caiz değildir; zira oturmak mal yerine 
geçmez. 


3. Fakirler ile Miskinler'in payı aynı yerde bölüştürülür ve diğer paylar İmam'ın içtihadı doğrultusunda başka bir 


beldeye nakledilebilir. Ancak daha önce de belirtildiği gibi, en sıhhatli görüş birincisidir. Allah en doğrusunu bilir. 
105162J 


Zekâtı Toplamakla Görevli Olan Amiller 


Zekâtı alan üçüncü sınıf, İmam'ın vekili olarak zekâtı toplamak üzere görevlendirilen memurlardır. Amilin, Haşimi 
soyundan olması halinde kendisine zekâttan ücret verilip verilemeyeceği hususu ihtilaf konusu olmuştur. İmam 
Ebu Humeyd Saidi'den rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber (s.a) Esed kabilesinden kendisine İbn Lutbiyye 
denilen bir kişiyi, Beni Süleym kabilesinin sadakalarını (zekâtlarını) toplaması için görevlendirmiş ve zekâtı 
toplayıp geldikten sonra Hz. Peygamber (s.a) onunla hesaplaşmıştır. (Buhari) 


Alimler zekât toplayan memurların zekâttan ne kadar pay alacakları hususunda ihtilaf etmişlerdir. Mücahid ve 
İmam Şafii' ye göre, bu pay topladıklarının 1/8'i iken, ibn Ömer ve İmam Ma. lik'e göre, çalışmaları oranında 
kendilerine ücret verilir. Bu görüş aynı zamanda Ebu Hanife ve talebeleri tarafından da ileri sürülmüştür. Onlara 
göre zekât toplayan kişi kendisini her şeyden alıkoyarak fakirlerin fayda görmesi için çalışmaktadır. Bu bakımdan 
o kimsenin ve yardımcılarının geçimi, fakirlerin malı olan zekâttan karşılanmalıdır. Tıpkı nefsini kocasının hakkı 
için alıkoyan kadın gibi. Çünkü bu kadının bir veya iki hizmetçisinin nafakası kocasının üzerinedir. Burada 1/8 oranı 
takdir edilemez, yetecek kadarıyla iktifa edilir. Tıpkı kadının nafakasında olduğu gibi ister 1/8'e tekabül etsin .ister 
etmesin farketmez. Ancak zamanımızda yardımcıların kifayeti ölçü olarak alınamaz; zira sınırsız bir israf 
sözkonusudur. 1051631 


Üçüncü bir görüşe göre, zekât toplayan memurların ücretleri Beyt'ul-Mal'dan verilir. Kadı İbn'ul-Arabi, «Bu, Malik 
bin Enes'ten rivayet edilmiş sahih bir görüştür» demektedir. Ancak bu gö- JK rüş delil bakımından zayıftır. Çünkü 
Allah Teâlâ, zekât toplamakla görevli memurların zekâtta paylan olduğunu bildirmiştir. Mesele bu kadar açık-seçik 
iken, nasıl nassın hükmü terkedilebilir? Doğru olanı bu kimselerin alacaklan ücret miktarının takdir edilerek 
zekâtın içinden verilmesidir. 1051641 


Beni Hâşimden Amil 


Ebu Hanife'ye göre, bu kimselere zekattan ücret verilemez. Çünkü Hz. Peygamber (s.a), «Şüphesiz ki sadakalar 
Muhammed'in Âli'ne helal değildirler. Çünkü zekat halkın elinin kirleridir» buyurmuştur. Dolayısıyla amilin aldığı 
da bir çeşit sadaka olup, mutlak olarak sadakanın bir parçasıdır. Alman ücret nesebi bakımdan olsun, kirden tenzih 
bakımından olsun her yönden mutlak sadaka hükmüne girdiğinden, Râsülüllah'ın (s.a) yakını olan Haşimi 
soyundan gelen kişiler halkın elinin kiri mesabesinde olan zekâttan uzak tutulurlar. 


Bu görüşün aksine İmam Şafii ve İmam Malik, Haşimi olan kimselerin amil görevi yapabilecekleri ve çalışmalarının 
karşılığı olarak kendilerine ücret verilebileceği görüşündedirler. Çünkü Hz. Peygamber (s.a), Hz. Ali'yi zekât 
toplamak üzere Yemen'e amil olarak göndermiştir. Ayrıca Beni Haşim kabilesinden bir grup da bu görevle 
gönderilmiştir. Daha sonra Raşid Halifeler döneminde de bu görev Haşimi soyundan gelen kimselere verilmiştir. 


Amil, mubah olan ameline karşılık ücret aldığından, Haşimi olan amil ile Haşimi olmayan amilin diğer iş kollarında 
olduğu gibi eşit muamele görmeleri gerekmektedir. Ebu Hanife, «Hz. Ali1 nin amil olduğunu bildiren hadiste, ona 
zekâttan bir ücret takdir edildiğine dair bir hüküm yoktur» demektedir. Ona göre zekâtın dışında Hz. Ali'ye bir 
ücret takdir edilmişse bu caizdir zaten. Ayrıca İmam Malik'in bu görüşte olduğu rivayet edilmiştir. 


«Zekât üzerinde çalışanlar» ifadesi, zekât toplamak için dolaşan, zekâtı kaydeden, paylaştıran, muhafaza eden, 
kısaca farz-ı kifaye olan tüm bu görevleri yapan herkesin, çalışmasının karşılığında zekâtın içinden ücretini 
alabileceğine delâlet eder. Nitekim namaz imamlığı da bu mesele içinde müteala edilir; zira namaz her ne kadar 
halka farz ise de, imamlık yapmak farz-ı kifaye olduğundan imamın ücret alması caiz olmaktadır. 105165) 


Müellefetul Kulüb 


Zekâtı alan 4. sınıf kalpleri müslümanlığa ısındırılmak istenen kimselerdir. Bu sınıfın zikri Kur'an'da sadece 


sadakaların taksimini mevzubahis eden bu ayette geçer. Bu "İslâm, devletinin ilk dönemlerinde müslüman 
olduklarını iddia edenlere verilen bir addır. Bu kimselerin inançları zayıf olduğundan, kendilerine zekâttan pay 
vermek suretiyle kalplerini İslâm'a yöneltmek mümkün olabiliyordu. 


Zühri, «Müellefet'ul-Kulub Yahudiler ve Hıristiyanlar dan müs-lüman olan kimselerdir. Zengin olsalar bile onlara 
zekâttan bir pay verilir» demektedir. 


Müteahhirun'dan bazıları, müellefet'ul-kulub'un vasıflan hususunda ihtilaf etmişlerdir. Kimilerine göre onlar 
kafirlerin içinden bir tabakadır. Kendilerine İslâmiyet ile aralarında bir yakın-kk doğsun diye zekât veriliyordu. 
Çünkü onlar baskı ve kılıçla değil, zekât ve ihsan ile müslüman oluyorlardı. 


Kimilerine göre de bu kimseler zahiren İslâm'ı kabul etmiş olmalarına rağmen, kalplerine iman yerleşmemiş bir 
topluluktur. Bu bakımdan imanın kalplerine yerleşmesi maksadıyla kendilerine zekâttan bir pay verilmiştir. 


Bazıları da, «Onlar müşriklerin ileri gelenlerinden olan kimselerdir ve arkalarında kendilerine tabi olan insanlar 
vardı .İşte bu nedenle arkalarındaki kimselerin kalplerinin İslâm'a ısındırıl-ması dikkate alınarak, onlara zekâttan 
bir pay verilir» demişlerdir. 


Yukarıdaki görüşlerin hepsi de birbirine yakın görüşlerdir. Sonuç itibariyle hepsinin tanımı, bu payın imani yönü 
(hakiki) olmadığı halde, ancak kendisine infak etmek suretiyle gerçek İslâm'a getirilen kimseye verilen bir pay 
olduğu noktasında birleşir. Bu adeta cihadın farklı bir yönüdür. 1051661 


Müellefetvi-Kulub Üç Gruba Ayrılır 


a. Delil ve burhanlar vasıtasıyla iman edenler, . 
b. Baskı ve kılıç vasıtasıyla iman edenler, 
c. İhsan ve infak vasıtasıyla iman edenler. 


Müslümanların İmamı, her sınıfa gerek gördüğü biçimde dav. ranarak onları küfürden ayırmaya çalışır. Nitekim 
Enes'ten rivayet olunduğuna göre, Hz, Peygamber (s.a) Ensar'a hitaben şöyle buyurmuştur: «Ben küfürle 
zamanlan pek yakın (yeni) olan bazı kimselere zekat veriyor ve böylelikle onların kalplerini İslâm'a ısındırmaya 
çalışıyorum» (Müslim) 


ibni İshak; «Allah, onların kalbini İslâm'a ısındırmak ve kendileri ile birlikte kavimlerini de İslâm'a yaklaştırmak için 
onlara zekâttan pay verdi» demiştir. 


Müellefet'ul - Kulub umumiyetle ileri gelen (eşraftan) kimselerdendi. Hz. Peygamber (s.a) Ebu Süfyan bin Harb'in, 
oğlunun, Hakem bin Hizam'ın, Süheyl bin Amr'ın, Huveyt bin Abduluzza' nın, Saffan bin Umeyye'nin, Malik bin 
Avf'm ve Ala bin Cariye'nin her birine 100'er deve vermiştir. Ravi, «Bunlar -yüzlük- kimselerdi. Kureyş'ten bazı 
kimselere ise, örneğin Mahrame bin Nevfel, Züh-ri, Humeyr bin Vehb el-Cumahi, Hişam bin Amr el-Amirri gibi 
kimselere yüz deveden daha az verilmiştir» demektedir. 


ibn ishak, «Rasülüllah'ın bu kimselere ne kadar verdiğini biU iniyoruz» diyor. 


Hz. Peygamber'in (s.a) Said bir Yerbu'ya 50 deve verip, Ab-bas bin Murdas'a yüzden daha az deve vermesi üzerine 
Abbas kızmış ve bu hususta bir şiir söylemiştir. Hz. Peygamber (s.a), «Gidin ve onun dilini benden kesin» deyince, 
gidip razı oluncaya kadar ona ganimetten pay verdiler ve böylece o da dilini Hz. Peygamber (s.a) aleyhine 
kullanmaktan kesmiş oldu. 


Nudayr bin Haris bin Alkame de Müellefet'ul-Kulub'tan sayılmıştır. Nudayr Bedir'de öldürülen Nadr bin Haris'in 
kardeşiydi. Bazıları da onun Habeşistan muhacirlerinden olduğunu iddia etmektedirler. Fakat Nudayr Habeşistan 
muhacirlerinden olsaydı eğer, müellefet'ul kulub'tan sayılması anlamsız olurdu. Çünkü Habeşistan'a hicret 


edenler, «Muhacirin-i Evvelin » (İlk Muhacirler) olarak anılırlar. Dolayısıyla o, imanı kalbine yerleştirmiş ve ima- 
nından dolayı savaşmış kimselerden olacağı için müellefet'ul-ku-lub'a mensup olamaz. 


Ebu Ömer şöyle rivayet ediyor: 


Hz. Peygamber (s.a) Malik bin Avf bin Sa'd'ı, Kays kabilesinden ve kendi kavminden müslüman olanlara idareci 
olarak göndermiş ve ona Sakif kabilesine hücum etmesi emrini vermişti. O da bu emri yerine getirerek, dünyayı 
Sakiflilere dar etmişti. Böylece Uyeyne bin Hısım müstesna müellefet'ul-kulub'a mensup kimselerin müslümanlığı 
güzel bir noktaya gelmiş oldu. Uyeyne'nin sürekli töhmet altında olmasma karşın, diğerleri de-ğişik derecelerde 
bulunuyorlardı. Aralarında Haris bin Hişam, Hakim bin Hizam, İkrime bin Ebi Cehil, Süheyl bin Amr gibi hayırlı ve 
fazileti üzerinde ittifak edilen kimseler de vardı. Bazılarının dereceleri ise daha düşüktü. Allah Teâlâ, peygamberler 
ve mümin kullarından bazılarını bazılarına üstün kılmıştır. Allah onların durumunu daha iyi bilir. 


İmam Malik, «İşittiğime göre, Hakim bin Hizam Rasülüllah'-m müellefet'ülkulub'a verdiği maldan kendisine düşeni 
daha sonra sadaka olarak halka dağıtmıştır» demektedir. 


Haktin bin Hizam ile Huveytib bin Abduluzza, altmışı İslâm'da, altmışı da cahiliyye döneminde olmak üzere 120 yıl 
yaşamışlardır. 


Ben, şeyhimiz Hafız Ebu Muhammed Abtfulazim'den şöyle işittim : Sahabeden cahilliye döneminde 60, İslâm'da 
60 yıl yaşayan iki kişi vardır, ikiside Hicretin 54. yılında Medinede' vefat etmişlerdir. Bu iki kişiden biri Hakim bin 
Hizam'dır. Kendisi Fil Hadisesi'nden Önce Kabe'nin içinde doğmuştur. İkincisi ise Hassan bin Sabit el-Ensari'dir. 
Bunu Ebu Ömer Osman Şehrezuri, «Marifetti Envai İlm'ul-Hadis» adlı eserinde, Huveytıb'ı ise, Ebu-Ferec el-Cevzi, 
«Kitab'ul-Vefa Fi Şerefil-Mustafa» adlı eserinde zikretmiştir. 


Ebu Ömer, «Kitab'us-Sahabe» adlı eserinde Huveytıb'm İslâm'a yetiştiği zaman öu yaşında, vefat ettiği zaman ise 
120 yaşında olduğunu yazıyor. Hamnen bin Avf ise Abdurrahman bin Avf-m kardeşidir. İslâm'da 60, cahiliyye 
döneminde 60 yıl yaşamıştır. 


Muaviye ile babası Ebu Süfyan bin Harb da müellefet'ul-ku-lub'dan sayılmışlardır. Ancak Muaviye'nin 
müellefet'ul-kulub'dan olması ihtimali uzaktır. Çünkü Hz. Peygamber (s.a) vahiy katibi yapmak suretiyle onu - 
emin- kabul etmiş, yakınlarından yapmıştır. Muaviye'nin Hz. Ebubekir dönemindeki durumu ise daha belirgin ve 
daha vazıhtır. Ebu Süfyan'a gelince onun müellefet'ul-kulub'dan olduğunda bir kuşku yoktur. 


Müellefet'ul-Kulub'un sayısını belirleme hususunda ihtilaf vardır. Ancak hepsi de mümindir, içlerinde kafir olanı 
yoktur. Allah daha iyi bilir ve daha iyi hüküm verir. 


Bu sınıfın daha sonraları varlığını devam ettirip-ettirmediği hususunda alimler ihtilaf etmişlerdir. Hz. Ömer, Hasan 
Basri, tmarn Sabi ve başkaları, İslâm'ın kuvvet bulmasından sonra bu sınıfın ortadan kalktığı görüşündedirler. Bu 
görüş aynı zamanda Malikiler nezdinde şöhret bulmuş ve Ashab-ı Rey tarafından da ileri sürülmüştür. 


Hanefi alimlerinden bazıları, «Allah İslâm'ı ve müslümanla-n aziz kıldığında ve İslâm diyarında kafirlerin sonu 
kesildiğinde, Hz. Ebubekir'in hilafet döneminde sahabe biraraya gelerek, müel-lefeVul-kulub zekâttan payının 
dilşmesinede görüş birliğine varmışlardır» demektedirler. 


Alimlerden bir grup da, bu kimselerin halen var olduğu görüşünde hemfikirlerdir. Çünkü müslümanların İmamı, 
çoğu zaman bu kimselerin kalplerini yumuşatmaya gerek duyabilir. Nitekim Hz. Ömer dinin güçlendiğini 
gördüğünden dolayı müelle-fet'ul-kulub'un zekât içerisindeki paylarım kaldırmıştır. 


Yunus bin Bukeyr, Zühri'den müellefet'ul - kulub'u sorduğumda, «Bu konuda bir neshin varid olduğunu 
bilmiyorum» demiştir. Yani ona göre müellefet'ul-kulub halen mevcuttur. 


Ebu Cafer en-Nuhas, «Bana binaen onlar hakkındaki hüküm sabittir. Şayet bir kimsenin İslâm'a yakınlaştırılmasına 
gerek du-yulmuşsa veya o kimseden müslümanlara bir zararın gelmesi korkusu varsa ya da kendisine mal 
verilmesi halinde iyi bir müs-lüman olacağına dair bir ümit belirmişse, o kimseye zekâttan pay verilir» demiştir. 


Kadı Abdulvehhab ise, ihtiyacın başgösterdiği dönemlerde bu kimselere zekâttan pay verilebileceğini 


söylemektedir. 


Kadı İbn'ul-Arabi'de şöyle demektedir: «Benim kanaatime göre, İslâm kuwet bulduğunda onlar yok olurlar. Ancak 
gerekirse Easülülilah döneminde verildiği gibi, onlara pay verilebilir. Çünkü Rasülüllah, 'İslâm garib olarak başladı 
ve gelecekte de ilk başladığı gibi olacaktır' buyurmuştur (Buhari)». 


Müellefet'ul-Kulub'a zekâttan pay verilmediği takdirde bu pay diğer paylara katılır, yahut İmam'ın münasip 
gördüğü yerlere sar-fedilir. 


Zühri, «Onların paylarının yansı mescidlerin tamirine harcanır» demiştir. Zühri'nin bu sözü, sekiz sınıfın hepsinin 
de zekât ehli olduklarına ama eşit şekilde zekâta müstehak olmadıklarına delâlet eder. Şayet aksi olsaydı 
müellefet'ul-kulub'un payı kendilerinin düşmesiyle düşer, başkalarına verilmezdi. Nitekim bir kişi belli bir 
topluluğa (bir öğrenci grubu, bir sülale v.s) bir miktar mal vasiyet ettiğinde, vasiyet yerine getirilmezden Önce o 
topluluktan birisi ölürse, ölen kişinin payı diğerlerine verilmez. 1951671 


Köleler 


Zekâtın verildiği 5. sınıf; hürriyetlerine kavuşmaları için kendilerine zekâtın verildiği kölelik boyunduruğu altında 
ezilen kimselerdir. İbn Abbas ve İbn Ömer'e göre, zekât kölelere boyunlarını esaretten kurtarmaları için verilir. 
Maliki mezhebinin görüşü de bu doğrultudadır. Onlar, İmam'ın sadaka malından köle satın alıp, onları tüm 
müsülmanlar adına azad edebileceği, azad edilen kölelerin veliliğinin ümmete ait olduğu ve ayrıca zekât verecek 
olan mükellefin köle satmalıp azad etmesi halinde, zekâtın yerini bulduğu görüşündedirler. 


Ebu Sevr'e göre, mükellefin zekâtıyla köle satmalıp azad etmesi durumunda, kölenin veliliği ona ait olmaz. Bu aynı 
zamanda İmam Şafii ve Ashab-ı Rey'in de görüşüdür. Fakat sıhhatli olan görüş ilkidir. Çünkü Allah Teâlâ ayette 
«Ve fi'r-Rikab» (boyunlarda) ifadesini kullanmıştır. Mademki boyunların (kölelerin) sadakada paylan 
bulunmaktadır, o halde mükellefin zekâtıyla bir boyun çözmesi, başka bir ifadeyle bir köle satinahp- azad etmesi 
caizdir. 


İlim ehli arasında, kişinin aldığı zekâtla Allah yolunda cihad etmek niyetiyle bir at satın alabileceğini ileri sürenler 
de vardır. Bu bakımdan bu kişi bir atı satın alabiliyorsa, pekâlâ bir köleyi de satın alabilir. Çünkü aralarında bir fark 
yoktur. 1051631 


Mükâtebe yapan (para karşılığında hürriyetini kazanmaya çalışan) bir kölenin, bu paydan yararlanması meselesi 
ihtilaflıdır. Bazıları yararlanamayacağını; zira Allah Teâlâ'nin 'rakabe' kelimesini kullanmasından, burada mutlak 
bir azadlığm kastedildiğinin anlaşıldığını öne sürmüştür. Mukateb ise, bir sonraki borçlular sınıfına dahildir. Allah 
daha iyisini bilir. 


İmam Malik'in mükâtebe yapmış bir köleye bu paydan, kitabet akdinin sonunda kendisini azad edecek 
taksitlerinin verilebileceği görüşünde olduğu rivayet edilmektedir. Nitekim Cumhur-u Ulema da ayette geçen «Ye 
fi'r-Rikab» ifadesinin tevilinde buna zahib olmuşlardır. İbn Vehb, İmam Şaii, İmam Leys ve İbrahim en-Nehai'de 
bu görüştedir. 


Zekât kafirlerin elinde bulunan kölelerin kurtarılmaları için sarfedilebilir. Çünkü müslümanın elinde bulunan bir 
köleyi zekâtla kurtarmak ibadet olduğuna göre, köleyi kafirin elinden kurtarmak daha makbuldür. 


Bera' bin Azib'den rivayet olunduğuna göre, bir kişi Hz. Pey-gamber'e (s.a) gelerek, «Ey Allah'ın Rasülü! bana öyle 
bir amel söyleki o amel beni cennete yaklaştırıp, cehennemden uzaklaştır-sın» dediğinde, Rasülüllah ona, «Sen 
her ne kadar konuşmanı kısa kestin ise de, aslında meseleyi uzun bir şekilde arzettin. Bir nefsi azad et, bir boynu 
kölelikten kurtar» diye cevap verir. Gelen kişi, <fEy Allah'ın Rasülü! bir nefsi azad etmekle, bir boynu kölelikten 
kurtarmak aynı şeyler değil midirler?» odiye sorduğunda, Hz. Peygamber (s.a), «Hayır, aynı şeyler değildirler. 
Çünkü bir nefsi azad etmen, tek başına onu azad etmen demek iken, bir boynu kölelikten kurtarman, o kimsenin 
(mükâtebe) fiatına yardım etmekliğindir» der. (Darekutni) 1051691 


Borçlular 


Zekâttan pay alan 6. sınıf borçlulardır. Borçlular, borç altına girmiş ve ödeme imkânından mahrum olan 
kimselerdir. Borçlulara zekâttan pay verilmesi hususunda ihtilaf yoksa da, sefahat için borca giren kimseye yardım 
edilip edilmeyeceğinde ihtilaf edilmiştir. Bu tür kimselere zekâttan pay verilmeyeceği gibi, tevbe etmedikçe, değil 
sadece zekâttan, diğer mallardan da onların borcunu ödemek için bir teşebbüste bulunulmaz. Malı olduğu halde, 
borcu tüm mallarını kapsayan kimselere de, borçlulara ayrılan paydan verilir. Malı olmadığı halde, borcu olan 
kimse hem fakirler sınıfına, hem de borçlular sınıfına dahildir. Bu bakımdan böyle kimseler hem fakir hem de 
borçlu sıfatı ile zekât alırlar. 


Ebu Said el-Hudri'den rivayet olunduğuna göre, meyve satın alıp, zarar eden ve böylece borcu artan kimse için 
Hz. Peygamber (s.a), «Ona sadaka verin» buyurur ve halk o kimseye sadaka verir. Ancak verilen sadakalar o 
kimsenin borcunu ödeyecek miktara ulaşamayınca Hz. Peygamber (s.a) onun alacaklılarına, « Nesini bulursanız 
alın, onun dışında sizin hakkınız yoktur» der. (Müslim) 


İyilik yolunda borç eden veya 'ıslah-I zat'ul-beyn' (arabuluculuk) yapmak için borçlanan kimseye -zengin bile olsa- 
borcunu ödeyebileceği miktarda borçlulara ayrılan paydan zekât verilir. Bu görüş tmam Şafii ile İmam Ahmet'e 
aittir. Onlar Kabise bin Muharik'ten rivayet edilen şu hadisle istidlal etmişlerdir: 


«Ben bir yükün altına girdim ve bu yüzden Hz. Peygamber'e (s. a) giderek yardım istedim. O <ia, «Bize sadaka 
(zekât gelinceye değin bekle, borcunu ödemen için sana zekât verilmesini emrederiz» diye buyurduktan sonra 
şöyle dedi : «Ey Kabise! Dilenmek ancak şu üç kişiden birinin durumunda olan kimseye helaldir! 


a. Bir yükün altına giren kimseye o yükü ödeyecek kadar dilenmek helaldir. Onu ödedikten sonra dilenmekten 
vazgeçmelidir. 


b. Kendisine bir felaket isabet edip .malım kökünden silip götürmüş olan kimseye, yaşayacak kadar bir mal 
edininceye kadar dilenmesi helaldir. 


c. Bir de kendisine fakirlik isabet eden kimse. Bu fakir kimsenin kavminin akıllılarından üç kişi kalkarak, 'falana 
fakirlik isabet etmiş, ona maişetini temin edinceye kadar dilenmek helaldir» demişlerdir. «Ey Kabise! bu üç 
durumun dışında dilenmek haramdır. Dilenen de haram yemiş olur». Buradaki Hz. Peygamberin (s. a) «Sonra 
dilenmekten vazgeçmelidir» sözü, o kimsenin zengin olduğuna delildir. Çünkü fakir dilenmekten vazgeçmez. 


Yine Hz. Peygamber'den şu hadis rivayet edilmiştir: '«Dilenmek ancak şu üç sınıf için helaldir. 1) Durumu çok kötü 
olan fakire, 2) Yükü çok ağır olan borçluya, 3) Diyet altına girene». 


Zekâttan ölünün borcunun ödenip-ö denmeyeceğinde de ihtilaf olmuştur. Hanefilere göre ölünün borcunun 
ödenmeyeceği gibi, zekâttan keffarette verilmez. Malikilere göreyse, zekâttan ölünün borcu Ödenir. Çünkü ölü 
de sonuç itibariyle borçlular sınıfından-dır. Nitekim Hz. Peygamber (s.a), «Ben her mümine nefsinden daha 
evlayım. Mal bırakan kimsenin malı aile fertlerine (mirasçılarına) aittir. Geriye borç ya da fakir aile efradını bırakan 
kimsenin borcunu ödemek ve aile efradına bakmak bana aittir» buyurmuştur. 1051701 


Allah Yolunda Olanlar 


Zekâttan pay alan 7. sınıf Allah yolunda olanlar, yani savaşan muhariplerdir. Onlara savaşta sarfetmek üzere 
verilen mal, ister zengin olsunlar, ister fakir zekâtın içinden verilir. Alimlerin çoğunluğu bu görüştedirler. Bu aynı 
zamanda İmam Malik'in de görüşüdür. İmam Ahmet'ten ve İshak bin Rahuvwye'den nakledilen bir rivayete göre, 
Allah yolunda olmaktan maksat, Hacca gitmektir. Yani bu pay Hacca giden ve yolda parasız kalanlara verilmelidir. 


Ebu'l-As'tan gelen bir rivayette, «Rasülüllah bizi hacca gitmemiz için zekât develerine bindirdi» denilmektedir. 


(Buhari) 


İbn Abbas'tan gelen rivayet ise şöyledir: «Köle zekât malından azad edilmeli ve ona Hac için de zekât malından 
verilmelidir.» 


Ebu Muhammed Abdulgani, Abdurrahman bin Ebi Nuum kanalıyla şöyle rivayet etmektedir: «Abdullah bin 
Ömer'in yanında oturuyordum, o esnada ona bir kadın geldi ve «Ey Eba Abdur-rahman! kocam malının Allah 
yolunda sarf edilmesini vasiyyet etmiştir, Allah yolu ne demektir?» diye sordu. İbn Ömer, «O, onun dediği gibi 
Allah yolundadır» diye cevap verince, ben İbn Ömer'e, «Sen kadına fazladan bir şey söylemiş olmadın, aksine 
kapalı bir cevap vermek suretiyle onu daha. fazla üzdün» dedim. Bunun üzerine İbn Ömer, «Ey Ebu Nuum'un 
oğlu! sen bana neyi emrediyorsun? Ben kadına o mali yeryüzünü ifsad eden ve yol kesenlere mi vermesini 
emretseydim?» dedi. (O bu sözüyle o dönemki çapulcu askerleri kastediyor olmalıdır) (Ravi devamla); İbn Ömer'e 
«Peki sen ona neyi emrediyorsun?» diye sordum. O, «Ben ona sa-lih bir topluluğa vermesini emrediyorum. 
Allah'ın evini ziyarete giden hacılara vermesini söylüyorum. İşte onlar Allah'ın misafirleridir ve onlar Şeytan'ın 
cemaati gibi değildirler» diyerek bu sözü üç defa tekrarladı. Ben, «Ey Eba Abdurrahman! Şeytan'ın cemaati de 
kimlerdir?» diye sorunca, «Onlar öyle bir topluluktur ki, bugünkü idarecilerinin huzuruna girerler, onlara 
jurnalcilik yaparlar, yeryüzünde yalanlarla müslümanların aleyhlerinde bulunurlar. Böyle yaptıkları için de 
kendilerine hediyeler verilip maaş bağlanır» diye cevap verdi. 


Muhammed bin Abdulhakem şöyle demiştir; «Zekâttaki bu pay, savaşta at ve silahlar, savaşçıların muhtaç olduğu 
diğer savaş araç - gereçleri ve düşmanın İslâm diyarına saldırısını engellemek için sarfedilmelidir». 


Tüm bu harcamalar savaş yolunda ve savaş içindir. Nitekim Hz. Peygamber (s. a) bir olay esnasında ateşi 
söndürmesi için Seni bin Ebi Has'ame'ye yüz deve vermiştir, 


Ebu Davud Beşir bin Yesar'dan, o da Seni bin Ebi Has'ame'-den şöyle bir rivayet nakletmiştir,» «Resülüllah 
Hayber'de öldürülen Ensari'nin diyeti olarak bana zekât develerinden yüz deve verdi». 


İsa bin Dinar: «Sadaka (zekât) Allah yolunda savaşa çıkıp, savaş halinde ona muhtaç olan, zenginliğiyim malı geride 
kalmayan muharibe verilir. Beraberinde malı bulunan muharibe ise verilmez.» demektedir. İmam Şafü, İmam 
Ahmed ve Cumhur-u Ulema'da bu görüştedir. 


Ebu Hanife ve talebeleri İmam Ebu Yusuf ile İmam Muhammed, savaşa giden (muharib) kimseye ancak fakir ve 
yolda kak mış ise, zekât malından verilir» görüşündedirler. Bu görüş, nas-sın üzerine bir fazlalık getirmektedir. 
Ebu Hanife nezdinde bu fazlalık nesh ile giderilmektedir. Ancak nesh Kur'an veya müte-vatir bir haberle vuku 
bulur. Oysa sahih bir hadiste, bunun tam tersi ifade edilmiştir: «Şu beş sınıf müstesna, sadaka herhangi bir zengine 
helal değildir: 


a. Allah yolunda gazaya giden, 

b. Zekât toplamakla görevlendirilen, 

c. Arabuluculuk yapmak için borçlanan, 

d. Malıyla zekât malını alabilecek durumda olan, 

e. Fakir olan komşusunun aldığı zekâttan kendisine hediyede bulunulan.» 


(Bu hadisi İmam Malik; Zeyd bin Eşlem ve Ata bin Yesar'-dan mürsel olarak, Ma'mer bin Raşid; aym raviler ile Ebu 
Said el-Hudri'den merfu olarak rivayet etmektedir.) Böylelikle rivayet edilen bu hadis, sözkonusu ayeti tefsir etmiş 
olmaktadır.1051711 


İbn Kasım, «Herhangi bir zengine zekâttan alıp, sonra da o aldığım cihad ve Allah yolunda infak etmesi caiz 
değildir. Bu ancak fakir kimseler için caizdir» demektedir. Borcu olan bir zenginin de, kendi malını muhafaza 
etmek ve borcunu ödemek mak. sadiyla sadakadan alması caiz değildir. Gazaya giden kimse, savaş 
durumundayken ihtiyaç sahibi olsa, yanında olmasa da eğer malı varsa zengin sayılır ve dolayısıyla sadakadan 
hiçbirşey alamaz. Sadece borç alabilir ve onu da memleketine döndüğünde öder. 


ibn Habib, İbn Kasım'ın yukarıdaki görüşünü naklederken, İbn Nafi ile diğerlerinin İbn Kasım'a muhalefet 
ettiklerini de belirtmektedir. 


Ebu Zeyd ve diğer muhaddislerin İbn Kasım'dan rivayet ettikleri, «Gazaya giden kimsenin kendisine yetecek kadar 
malt yanında da olsa, memleketinde de olsa, yine de zekâttan pay alabilir» şeklindeki görüş, daha önce zikri geçen 
hadisin zahirine baküdığmda daha sahih görünüyor. Çünkü sözkonusu hadiste, zekatın beş sımf zengine helal 
olduğu belirtiliyordu. 


İbn Vehb'in Malik'ten rivayet ettiğine göre, «İster zengin ister fakir olsun gazaya gidenlere, sınırda bekleyenlere 
zekâttan verilir) 195172) 


Yolcular 


Zekâttan pay alan 8. ve son sınıf İbn'us-Sebil (yani yolda kalmış kimseler )dir. Seferi olarak memleketinden 
ayrıldıktan sonra memleketine dönecek parası kalmayan ve malına kavuşacak imkânları bulunmayan kimselere 
zengin bile olsalar, zekâttan verilir. 


İbn Suhnun kitabında, İmam Malik'in, «Memleketinde zengin olan yolcuya borç veren biri olduğu takdirde, o 
kimseye zekât düşmez» dediği rivayet olunuyorsa da, birinci görüş daha sahihtir. Çünkü yolda kalmış olan zengin 
kimsenin, ortada Allah'ın minneti varken, kullardan birinin minneti altına girmesine gerek yoktur. 


Memleketinde kendisinin zengin sayılmasına yetecek kadar serveti olan kimsenin, zekâttan -yolcu olması 
münasebetiyle- pay alması hususunda iki görüş rivayet edilmektedir. Meşhur olanına göre, bu tür kimselere 
zekâttan pay verümez. Ancak buna rağmen alırsa, memleketine vardıktan sonra geri vermesi gerekmez. 105173 


Hazin, 7. sınıf olan «Fi sebilülah» ı (Allah yolunda) savaşan gaziler olarak değerlendiriyor: «Onların sadaka malında 
paylan vardır. Savaşa çıkacaklarında, cihad sırasında işlerini görebilmeleri amacıyla, silah, at, zırh ve nafakalarını 
temin edebilmeleri için, -zengin de olsalar- kendilerine zekâttan pay verilir». 


sahihtir: zira bu konuda Cumhur-u Ulema'nm icmaı vardır. 
İmam Nesefi, «Fi sebilillah» savaşa gidenlerin fakirleri ile yolda paraları bitmiş olan hacıları kapsamaktadır» diyor. 


Kadı Beyzavi ise, «Fi sebilillah» sınıfım cihada sarfedilen bölüm içinde müteala ederek, «Bu pay Allah rızası için 
cihada gidenlere harcanır ve at, silah gibi araç - gereçler alınır» demektedir. Daha sonra da, «Bir görüşe göre bu 
pay, köprü ve kalelerin inşasında da kullanılabilir» diye ilavede bulunmaktadır.1051741 


Alusi, Ruh'ul-Meani adlı tefsirinde, müellefet'ul-kulub'u üçe ayırmaktadır. 


1. Müslüman olmaları için Hz. Peygamber'in kendilerine zekât verdiği kimseler, olan inançları daha da artsın diye 
zekâttan pay veriyordu. Sadaka'dan Allah yolunda olanlara ayrılan paydan, hacca gitmek isteyenlere verilmez. 
ilim ehlinin çoğunluğu bu görüştedir. Ancak buna zıt olarak bir görüş, İbn Atabas ve Hasan Basri'den rivayet 
edildiği gibi, İnam Ahmed ile İshak bin Rahuvye de bu görüşü savunmuşlardır. 


Bazı alimler, «Fi sebilillah» ifadesi geneldir ve bu bakımdan onu savaşa gidenlerle sınırlamak gereksizdir, dedikleri 
için bazı fakihler, bu payın tüm hayrat işlerinde, sözgelimi köprüler inşa etmek, kaleler yapmak, mescidler tamir 
etmek v.b sahalarda kullanılabileceğini öne sürmektedirler. Çünkü yukarıda da ifade edil- ş» diği gibi «Fi sebilillah » 
genel bir tabirdir. Ancak ilk görüş daha 


2. Müslüman olmalarına rağmen henüz inançları zayıf olan a kimseler. Örneğin Uyeyne bin Hısım, Akra' bin Habis 
ve Abbas “. bin Murdas es-Sülemi gibi kimselere Hz. Peygamber (s.a) İslâm'a 


3. Müminleri kötülüklerinden muhafaza etmek amacıyla kendilerine zekât verilen kimseler, Küffara ve zekâtı 
vermeyenlere karşı savaşmak için kendilerine sadaka verilen kimseler gibi. 


Hidaye'de müellefet'ul-kulub kendilerine zekât verilecek sınıflar arasından çıkarılmıştır. Hz. Ebubekir'in hilafeti 
döneminde sahabenin bu konuda ittifak ettikleri söylenmektedir. Rivayet olunduğuna göre Uyeyne ile Akra' Hz. 
Ebubekir'e giderek kendisinden bir arazi istediler. Halife onlara bir arazi verilmesi için bir yazı yazdığında, Hz. 
Ömer o yazıyı onların elinden alarak yırttı ve şöyle dedi: «Bu Rasülüllah'ın sizlere kalplerinizi İslâm'a ısındırmak 
için verdiği bir şeydi. Bugünse Allah, artık İslâm'ı aziz ve sizlerden müstağni kılmıştır. Şayet İslâm üzerinde 
durursanız ne âlâ! Aksi takdirde bizimle sizin aranızda kılıç hükmedecektir». Bunun üzerine onlar da, «Sen mi 
halifesin, yoksa Ömer mi? Sen bize yazı verdin, Ömer ise o yazıyı yırttı» diye Hz. Ömer'i Hz. Ebubekir'e şikayet 
ettiler. Buna karşılık Hz. Ebubekir, «O dilediği takdirde bu yazı geçerlidir» demek suretiyle Hz. Ömer'e muvafakat 
etti. Üstelik bu kimselerin bazılarının irtidat etmeleri ve-yahut bir felaketin kopması ihtimaline rağmen, hiçbir 
sahabi Hz. Ömer'in bu yaptığına karşı çıkmadı. 


Müellefet'ul-Kulub sınıfının Hz. Peygamber'in vefatından sonra ortadan kaldırılması hususunda ihtilaf edilmiştir. 
Çünkü bu sınıf Hz. Peygamber'in (s.a) vefatına kadar Kitab'la sabittir. 


Bazı kimseler, «Kitab'la sabit olanın icma ile nesholunması caizdir: zira İcma da Kitab gibi kesin bir hüccettir» 
görüşünü sa vunmuşlarsa da, bu görüş pek sahih değildir. 


Bazı alimlerde, «Bu mesele bir hükmün illetinin sona ermesiyle o hükmün kendisinin de sona ermesi gibidir. 
Sözgelimi oruç tutmanın vücubiyeti, vaktinin sona ermesiyle ortadan kalkar» demişler ise de, diğeri gibi bu 
görüşte reddedilmiştir. Çünkü buradaki hüküm bir sebebi gerektirmemektedir. Nitekim Remli'de şöyle 
denilmektedir: « Tavafta -Izdıva- 19575I yapmanın illetinin sona ermesi, Izdıbtinın sona ermesini gerektirmez». Yani 
Hz. Peygamber (s.a) ve sahabe. Izdıba'yı kendilerini seyreden kafirlere güçlü ve kuwetli görünmek için 
yapmışlardı. Oysa bugün kendisine böyle bir ihtiyaç olmadığı Izdıba sünnetine halen devam edilmektedir. 


Alaaddin Abdulaziz, «En güzeli şöyle demektir; Bu Rasülul-lah'ın (s.a) zamanında yapılan bir şeyin mânâ 
bakımından teh-rarıdır» demektedir. Nitekim müellefet'ul-kulub'a önceleri zekât verilmesinin amacı, İslâm'ın güç 
kazanmasının gözetilmesiydi. Çünkü İslâm o zamanlar zayıf, küfür ise kuvvetliydi. Zekâtın verilmesi İslâm'ın izzet 
bulmasına yardım etti. Böylelikle vaziyet değişti ve müslümanlar galip gelince İslâm aziz oldu. Dolayısıyla önceleri 
dinin güç kazanması için vermek gerekirken, şimdi dinin izzeti için vermemek gerekir. Çünkü esas hedef zaten 
dinin izzet bulmasıdır. Bu ise sözkonusu payın hali üzere baki kalması anlamına gelir ve dolayısıyla nesh 
mevzubahis değildir. Teyemmüm eden kimsenin durumu da tıpkı buna benzer. Böyle bir kimseye temizlenmesi 
için toprağı kullanmak vaciptir; zira su bulunamadığı zamanlarda toprak kullanılmasına izin verilmiş bir vasıtadır. 
Ancak durumun değişmesi, yani suyun bulunmasıyla vasıtada değişir ve artık o kimseye suyun kullanılması vacip 
olur. Çünkü maksadın hasıl olması için suyun kullanılması emredilmiştir. Binaenaleyh bu birinci durumun nesh 
edilmesi demek değildir. İşte müellefet'ul-kulub'a zekâtın verilmesinden vazgeçilmesi de bu anlamıyla bir nesh 
değildir. Sözgelimi diyetin, kazaen katil olan kimsenin yakınları üzerine farz olması da böyledir. Diyet Hz. 
Peygamber'in (s.a) döneminde katilin aşireti üzerine farzdi, fakat ondan sonra Divan Ehli'nin Üzerine farz oldu. 
Çünkü Hz. Peygamber (s.a) döneminde diyet, kendilerine yardım edildiğinden dolayı aşirete farzdı. Daha sonra 
ise, yardımı divan ehli yapmıştır. Bu değişiklik neshten ziyade, diyetin kendisi için vacip olduğu mâna olan 
yardımlaşmanın takdiridir. Bu yorum Nihaye'-de istihsan edilmiştir. 


ibn Kemal, «Bu neshe ters düşmez; zira onlara zekât vermenin mubah olması şer'i ve sabit bir hüküm iken, 
sonradan kaldırılmıştır» demektedir. 


Bazı müdekkikler ise, «Buna nesh olmuştur denilemez; zira Kitdb'm İcma ile neshi caiz değildir. Bu takdirde 
nesheden İcma'-vn kendisi olmayıp, onun delilidir. Çünkü tema ancak delile dayandığı takdirde, bir hüküm ifade 
eder. Böyle olması halinde mesele yoktur. Ancak aksi takdirde, onun sabit olmadığına hükmetmek gerekir» 
demektedirler. 


Hz. Ömer'in işaret ettiği ayet,«De ki: Hak Rabbinizden gelendir. Dileyen iman eder, dileyen de inkar eder» (Kehf: 
29) bu görüşü destekler mahiyettedir. Ancak bu noktaya iyice dikkat etmek gerekir. Çünkü bu görüş ayetin bu 
olaydan sonra nazil olduğunun tespit edilmesi durumunda muteber olur. Oysa böyle bir tespit yapılmamıştır. 


İmam Zühri, Ebu Cafer Muhammed bin Ali, Ebu Sevr ve Hasan Basri'nin de dahil olduğu bir grup alim, müellefet'ul- 


kulub'a ait payın düşmediği görüşündedirler. 


İmam Ahmed, «Müslümanlar yardıma muhtaç olduğu sürece müellefet'ul-kulub'a zekâttaki payları verilir)) 
derken, bazı alimlerde «müellefet'ul-kulub iki kısma ayrılır, müslümanları vardır, kafirleri vardır. Yürürlükten 
kaldırılan pay kafirlere ait olanıdır. Çünkü Hz Peygamber'in (s.a) ganimetin 1/5'inden yani kendi payından verdiği 
onlara tahsis edilmiştir» demektedirler. 


Alusi, borçlular sınıfı ile ilgili olarak şöyle söylüyor: «O kimselerin üzerlerinde borç yükü olduğundan, 
Ez”Züheyriyye'de de denildiği gibi zekâtı onlara vermek fakirlere vermekten evladır.» Nitekim fakihler, «Bu borç 
masiyette şaraba harcamak veya israf etmek için yapılan borç gibi değildir» demişlerdir. 


imam Nevevi, «Minhac» adlı eserinde; « Masiyette harcamak üzere borç yapan kimseye tevbe etmesi halinde 
zekâttan pay verilir» derken, bu görüşünü «Er-Ravda» adlı eserinde şu şekilde düzeltiyor; « Masiyette harcamak 
üzere borç yapan kimseye tevbe etse de, etmese de zekâttan pay verilmez. Çünkü o zekât alabilmek için tevbe 
etmiş olabilir. Ayrıca bu tür kimselerin kendisinin ve ailesinin ihtiyacını karşılayabilecek nafaka miktarindan fazla 
gelirlerinin ve borçlarını ödeyebilecek miktarda mallarının olmaması da şart koşulmuştur. Aksi takdirde sadece 
böyle bir borcu vermek, pay almasına mâni olmaz. Bu imam Şafii'nin iki görüşünden biri ve en meşhurudur». 


Bazı alimler, «Ayet umum ifade ettiğinden böyle bir şart öne sürülemez» demektedirler. Kuduri ile Kenz Sahibi, 
«Borçlu bir kimse zekâtın sarfedildiği bölüme dahildir» derken, Kâfi'de «Borçlunun zekât alabilmesi için, 
borcundan fazla bir mala sahip olması gerekiyor» diyor. Bahr ise, «Ayette bahsi geçen borçludan maksat bu tür 
kimselerdir. Çünkü borçlu, lugatta üzerinde borç yükü olduğu halde borcunu ödeme imkanına sahip olmayan 
kimse demektir» şeklinde bir' açıklama yapmaktadır. Nitekim El-Utbi'de bu şekilde zikretmiştir. 


Bu hususta bir sınırlama yapılmamasının nedenini ise bazı alimler, «Fakirlik zekât toplayan memur ile yolcu dışın- 
da tüm sınıflar için aranan bir şarttır» şeklinde açıklıyorlar. Ancak yolcunun memleketinde malı varsa o fakir 
sınıfına girer. 


Borçluya borcunu ödeyebilmesi için zekâtın verildiği an, borcun vaktinin gelmesinin şart olup - olmadığı 
hususunda İmam Şafii'den iki görüş rivayet edilmiştir. 


Şafiilere göre arabuluculuk yapmak için borçlanan kimseye zekât verilir. Sözgelimi -katili bilinsin ya da bilinmesin- 
öldürülen bir kişi hakkında çekişen iki kabile arasında, meydana gelebilecek bir fitneyi önlemek için arabulucuk 
yapan kimse, maktulun velisine diyet verdiği için, kendisine zengin de olsa zekât verilebilir. Bazıları ise'nakdi 
serveti olan kimse zekât alamaz demişlerdir.1951761 


Alusi, «Fi sebilillah» ile ilgili de şöyle demektedir; «Ebu Yusuf'a göre bu kimseler yolda kalmış askerler, İmam 
Muhammed'e göre de yolda kalmış hacılardır». 


Bazı alimler, «Bununla ilim yolunda olanlar kastedilmiştir derlerken, Ez-Züheyriyye' fetvasında, «Sadece ilim ehli 
kastolun-muştur» denilmektedir. Bedai'us-Senai'de, «Burada tüm ibadet yolunda olanlara işaret vardır» diye 
kayıtlıdır. Bu takdirde bu sınıfa Allah'a taat yollarında çalışan, hayr yollarında koşan herkes dahil olur. Bahr'da, 
«Burada fakirlik şartı gerekmektedir» denildiğinden, onun meyvesi zekâtta değil ancak vasiyyetler ve vakıflarda 
ortaya çıkar. 


Bazıları gerçeğin Cessas'm Ahkam'ut-Kur'an adlı tefsirinde şu şekilde yazdığıdır, demektedirler: «Memleketinde 
evi, hizmetçisi, atı ve fazlaca serveti olan kimseye orada zekât almak helal değildir. Bu kimse cihada çıktığında 
bineğe ve silaha ihtiyaç duyabilir. Oysa memleketinde kalması halinde bunlara muhtaç olmayacaktı, işte bu 
bakımdan memleketinde zengin olsa bile, bu kimsenin sadaka (zekât)tan pay alması caizdir.» Hz. Peygamber'in 
«Sadaka ancak zengin gaziye (askere) helaldir» hadisi de bu görüşü desteklemektedir. 


Alusi ise şöyle demektedir: «Şafülere göre meşhur olan görüş, ayetteki «lam»m mülk için olmasıdır. Çünkü onlar 
varolduğu takdirde zekâtın, biri hariç tüm sınıflara ve her sınıftan en az üç veya daha fazla kişiye sarfedilmesi 
gerektiği görüşündedirler. Hanefilere göreyse, mükellef zekâtını tüm sınıflara verebileceği gibi sadece bir tek 
sınıfa da verebilir. Çünkü, ayet ile zekât verilecek sınıfların beyanı amaçlanmıştır. Maksat verilecek miktarı tayin 
değildir. Nitekim, «Şayet onu fakirlere gizlice verirseniz daha hayırlıdır» (Bakara: 271) ayeti de buna delâlet 


etmektedir. Ayrıca bir defasında sadakadan mal geldiğinde Hz. Peygamber (s.a) onu sadece müellefet'ul-kulub'a 
vermiş, ikinci bir mâl geldiğinde ise onu, sadece borçlular sınıfına vermiştir. Dolayısıyla Hz. Peygamberin (s.a) bu 
uygulaması, zekâtın bir tek sınıfa verilebileceğini göstermektedir». 


Hanelilerin bu görüşü, Hz. Ömer ile İbn Abbas'tan da rivayet olunduğu gibi, Said bin Cübeyr, Ata, Süfyan'us-Sevri, 
Ahmet bin Hanbel ve İmam Malik de bu görüştedirler. 


(61) «İçlerinden peygamberi incitenler...» Bu Ayetin Tefsin 


tbn Ebi Hatim bu ayetin münafıklardan bir topluluk feak-kında nazil olduğunu Süddi'den rivayet etmektedir. Cellas 
bin Suveyd bin Samit, Rifa' bin Abdulmunzir, Vedia bin Sabit ve daha başka kimseler Rasülullah'a (s.a) uygun 
olmayan şeyler söylediğinde, içlerinden birisi, «Böyle yapmayın korkarım ki bu söyledikleriniz Muhammed'in 
kulağına gider, o da bize ceza verir» dedi. Cellas ise, «Biz dilediğimizi söyler, sonrada Muhammed'e gideriz. Ne 
dersek o bizi tasdik eder; Zira Muhammed de (nihayetinde) bir kulaktır» diye cevap verdi. Başka bir rivayette ise, 
«İşiten bir kulaktır» şeklinde geçmektedir. 


Muhammed ibn ishak, «Bu ayet Nebtel bin Hars adında münafıklardan biri hakkında nazil olmuştur. O iki gözü 
kırmızı, yanakları çökük, fizyonomisi çok çirkin biriydi. Rasülullah'ın (s.a) sözlerini münafıklara taşırdı. Bu yüzden 
kendisine böyle yapmaması söylendiğinde, «Muhammed ancak bir kulaktır. Ona kim ne söylerse, onu tasdik eder. 
Bizde bir şey söyler, sonra yanına gideriz. Ona yemin ederiz, o da bizi tasdik eder» diye cevap vermiştir. İşte Hz. 
Peygamber (s.a) bu kimse hakkında, «Şeytan'ı görmek isteyen Nebtel bin Hars'a baksın» buyurmuştur. 


Allah'ın yüzlerini simsiyah, kulaklarını sağır, gözlerini kör edesice kimseler; «Peygamber bir kulaktır» sözüyle, «O 
kendisine söylenen her şeyi dinler ve tasdik eder» demek istiyorlardı. Dolayısıyla onların konuşmalarında bunu 
ifade edecek bir şeyle, «Uzn»n (kulağı) vasıflandırmak, onların içlerini keşfetmektir. Uzn, kulak demektir. Buradaki 
anlamıyla kişiye vasıf olduğundan bu kullanımda mübalağa söz konusudur. Yani Hz. Peygamber her sözü sadece 
dinlemekle kalmaz, dinledikten sonra tasdik de eder. Cevheri, bir kişiye «kulaktır» denildiğinde, o kimsenin 
herkesin sözünü dinlediği kastedilir, demektedir. 


Ali bin Ebi Talha, tbn Abbas'tan şöyle rivayet ediyor: «O kulaktır, yani (her sözü) dinler ve kabul eder.» 


Bazı rivayetlere göre bu ayet Attab bin Kuşeyh hakkında nazil olmuştur. O, «Muhammed bir kulaktır, her 
söyleneni kabul eder» diyordu. 


Kıraat imamlarından Hamza, ayette geçen «Rahmet» kelimesini «esreli» okurken, başkaları «ötre» ile okuyarak 
onu, «Uzn» kelimesi üzerine atfetmişlerdir. Ayetin takdiri, o hayr kulağıdır, o rahmettir şeklinde olmaktadır. Yani 
o hayr dinler, şerri dinlemez. O dinlenilmesi gerekeni dinler, o bir rahmettir. O Allah'a ve müminlere inanır, 
güvenir. Yani müminleri tasdik eder, müminlerin sözünü kabul eder, rnünafıklannkini ise kabul etmez. 


«O sizden iman edenler için rahmettir;» ayetinde Allah Teâla' nın, «sizden iman edenler» ifadesini kullanmasının 
nedeni, münafıkların müminlerden olduklarını iddia etmeleridir. Böylelikle onların yalancılıkları vurgulanmış 
olmaktadır. Bu balamdan Hz. Peygamber (s.a) sadece ihlaslı müminler için rahmettir, münafıklar için değil. O'nun 
(s.a) rahmet olması ise, halkın hakkında hükümleri zahire göre tatbik etmesinden, onların gizli taraflarım 
araştırmamasından ve sırlarım ifşa edip açığa çıkarmamasından neşet etmektedir. 


Nesefi, «O sizden iman edenler için rahmettir» ifadesiyle ilgili olarak şöyle demektedir; «O sizden müminlere 
rahmettir. Yani ey münafıklar; imanlarınızı -varsa- açığa vurunuz. Sizlerin ancak zahiri imanınız sizden kabul edilir, 
sırlarınız ise araştırılmaz. Dolayısıyla müşriklerin başlarına gelenler sizlerin başına gelmemiş olur. Ya da, «O 
müminler için rahmettir,» yani onları küfürden kurtarmış, imana gelmelerine vesile olmuş ve imanları sayesinde 
onlara şefaat edecektir.» 


«Allah'ın Rasülü'ne eziyet verenlere gelince, onlar için hem dünya hem de ahirette elem verici bir azap vardır» 
ifadesi ile ilgili olarak Kadı Beyzavi, Hz. Peygamber'e eziyet verenlere, verdikleri eziyetten ötürü elem verici azap 
vardır, demekte ve «dünya ve ahiret» ifadesine değinmemektedir. 


Tenvir'ul-Mikbas bu ayeti, Tebük gazvesinde Cellas bin Su-veyd, Semmak bin Amr, Mahşa bin Humeyr ve 


arkadaşları Hz. Peygamber'e (s.a) eziyet verdiklerinden Ötürü onlara dünya ve ahirette acı bir azap vardır, 
şeklinde yorumluyor 1951771 


Meal 


62- Sizi razı etmek için (gelip) size Allah'a yemin ederler. Eğer mümin iseler Allah ve Rasülü'nü razı etmeleri daha 
gereklidir. 


63- Bilmiyorlar mı ki, Allah ve Rasülü'ne karşı koyan bir kimseye elbette içinde ebedi kalacağı cehennem ateşi 
vardır. İşte bu, o, büyük aşağılanmadır. 


64- Münafıklar kalplerinde bulunanı onlara haber verecek bir surenin üzerlerine indirilmesinden çekinirler. De 
ki: «Siz alay edip durunuz. Kuşkusuz Allah o çekinip durduğunuzu anığa çıkarıcıdır.» 


65- Yemin olsun ki eğer onlara sorarsan, «Andolsun biz sadece lâfa dalmış oyalanıyorduk» derler. De ki: «Allah, 
ayetleri ve rasülü ile mi alay ediyordunuz?» 


66- Özür-belirtmeyiniz. Çünkü siz imanınızdan sonra kafir oldunuz. Eğer bir grubunuzu bağışlasak bile, bir grubu 
da gerçekte suçlu olmaları nedeniyle azaba duçar edeceğiz. 


67- Münafık erkekler ile münafık kadınlar birbirlerindendir. Kötülüğü emrederler, iyilikten ahkoyarlar. Ellerini de 
sıkı tutarlar. Onlar Allah'ı unuttular. O da onları unuttu. Kuskusuz ki, münafıklar fasıkların ta kendileridir. 


68- Allah münafık erkeklere de, münafık kadınlara da, kafirlere de içinde ebedi kalmak üzere cehennem ateşini 
va'detti. O ateş onlara yeter. Allah onlara lanet etmiştir ve onlara sürekli bir azab vardır.105(781 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(62) «Sizi razı etmek için (gelip) size Allah'a yemin ederler...»Bu Ayetin Tefsiri 


Rivayet olunduğuna göre bu ayetin nüzul sebebi şudur: İçlerinde Cellas bin Suveyd, Vedia bin Sabit'in de 
bulunduğu münafıklardan bir grup bir araya geldiler ve Amr bin Kays isimli En. sar'dan bir genci aşağılayarak, 
«Şayet Muhammed'in dediği Hak. ise bizler eşekten daha aşağılıklarız» dediler. Bunun üzerine o genç öfkelenerek 
onlara, «Allah'a yemin ederim ki, Muhamed'in dediği haktır ve sizler de eşekten daha aşağı kimselersiniz» diye 
karşılık verdikten sonra gidip onların sözlerini Hz. Peygamber'e iletti. Onlar hemen gelip Amr'ın yalancı olduğuna 
dair yemin ettiler. Amr ise, «Onlar yalancılardır» diye yemin edip, şu duayı yaptı: «Ya-rabbi! doğrunun doğruluğu 
yalancının yalancılığı ortaya çıkınca-caya kadar bizi buradan ayırma». Bu duanın üzerine ayet nazil oldu ve 
böylelikle de doğrunun doğruluğu yalancının da yalanı ortaya çıktı. 1051791 


Yemin'in Hükmü 


Bu ayet-i celile bazı hususları bir arada ifade etmiştir. Şöyle ki: 
a. Yemin edenin yemini, kendisi için yemin edilen razı olmasa bile kabul edilir. 
b. Yemin, iddia da bulunan kişinin hakkıdır. 


c. Yemin sadece Allah'a izafeten yapılır. Nitekim Hz. Peygamber (s.a), «Yemin eden Allah'ın adıyla yemin etsin 
veya sussun. Yemin eden de tasdik edilsin» buyurmuştur. 


Mukatil ile Kelbi'den gelen bir rivayete göre, bu ayet Tebük gazvesinden geri kalan münafık bir grup hakkında 


nazil olmuştur. Hz. Peygamber (s.a) Tebük'ten dönünce, bu kimseler huzura gelip özür dilediler ve birtakım 
nedenler üeri sürerek haklı olduklarına yemin ettüer. Allah da onları yalanlamak maksadıyla bu ayeti indirdi. 1051801 


Hz. Peygamberi (S.A) Alaya Almanın Neticesi 


(63) «Bilmiyorlar mı ki Allah ve Rasülü'ne karşı koyan...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani «Münafıklar bunu bilmiyorlar mı?» Buradaki istifnam, kınama, yerme içindir. Dolayısıyla bu istifham Hz. 
Peygamber (s.a) ile alay etmenin, onun azametine dokunmanın sonucunun çok korkunç olduğuna bir işarettir. 
Ayette geçen «Yuhadidu» fiili, kandırmak anlamındaki «muhadet» kökünden türemedir ve muhalefet, karşı 
koymak anlamındadır. Yani «Bilmiyorlar mı ki Allah ve Rasülü'nün emirlerine muhalefet eden...» şeklindedir. Bu 
fiil «Hadi» kökünden olup, menetmek anlamına da gelebilir. 


«El-Hizyu» kelimesine gelince, bu kelime aşağılık, zillet, rezalet, rezil olmakla birlikte düşüklük mânâsındadır. 
(64) «Münafıklar kalplerinde bulunanı...» Bu Ayetin Tefsiri 


Süddi şöyle demektedir: «Münafıklardan bazıları, «Allah'a yemin ederim ki, huzura götürülüp bana yüz kamçı 
atılmasını isterdim de, hakkımızda bizi rezil edecek bir sure nazil olmasını istemezdim» diyorlardı ve bu sure 
bunun üzerine nazil oldu.» 


Münafıklar kalplerinde bulunan gizli sırları bildirecek bir surenin nazil olmasından korkuyorlardı. Bu noktada, 
«Münafıklar zaten kalplerinde olan kini biliyorlardı. Dolayısıyla inecek surenin münafıklara bu kini bildirmesinden 
maksat nedir?» diye sorulacak olursa, cevap olarak şöyle deriz: «Böylelikle onların gizledikleri sırlar halk arasında 
yayılacak ve onlar o gizli sırlarını halkın ağzından işiteceklerdir. İşte bu ayet onlara bu gerçeği bildirmektedir. Yani 
onlar müminlerin kendi sırlarına muttali olmala-rından korkuyorlardı. » 


Bazı müfessirler, «Bu ayetten maksat, bu surenin onlara kalplerinde olanı Rasülüllah'ın bildiği şekilde haber 
vermesidir» derken, bazıları da, «Burada haber vermekten maksat, sure onların sırlarını o kadar derinden 
kapsamıştır ki âdeta iç âlemlerinde olup da bilmediklerini bu sure biliyor, onlara bunu haber veriyor, onların 
çirkinliklerini yayıyor, demektir» diyorlar. Muhtemelen ayetteki birinci ve ikinci zamirler müminlere iken, üçüncü 
zamir münafıklara raci olmaktadır. Gerçi burada zamirlerin atfolun-dukları mercülerin tespit edilmesi bir mahzura 
yol açıyorsa da, zamirlerin tef kiki (çözülmesi) her ifade de yasak kılınmamıştır. Bu bakımdan karineler kuvvetli 
ise, zamirlerin çözülmesi mahzurlu olmaz. Yani, münafıklar müslümanlann üzerine bir surenin inmesini ve o 
surenin müslümanlara münafıkların kalplerinde olanı haber vermesini ve münafıkları rezil ve ifşa etmesini düşü- 
nerek, bundan şiddetle korkuyorlardı. Onlara bu durumdan nasıl korktuklarının haber verilmesi, kendilerinin 
Hz. Peygamber'in (s.a) nezdinde güvenilir bir konuma sahip olmadıklarını göstermektedir. 


Ebu Müslüm'e göre bu korkunun belirtilmesi de alay yoluyla olmuştur. Çünkü onlar Hz. Peygamber'in (s.a) 
kendilerinin her söylediğini işittiğini ve bu da vahiyle bildiriliyor dediğini duyunca, bunu yalanlayarak onunla alay 
ettiler. Ebu Müslim bu yorum, «De ki: Siz alay edip durunuz» cümlesiyle desteklenmektedir, diyor. Buradaki «Alay 
edip durunuz» emri, tahdid için olduğundan «Nifaka dalınız» anlamına gelmektedir. Çünkü alay edici olan mü- 
nafıkların kendisidir. Bazı müfessirlere göreyse, ayette geçen «Yahzeru» fiili aslında «Li yahzer» şeklinde emir 
anlamındadır. Ancak «Kuşkusuz Allah o çekinip durduğunuzu açığa çıkanadır» ifadesi bazı yönleriyle bu yoruma 
mânidir. Fakat onların bu emir mucibince sakındıkları (korktukları) öne sürüldüğü takdirde yukarıdaki yorum 
kabul edilebilir. Oysa böyle bir şeyi öne sürmek zahiri mânâya ters düşer. Yani ayetin anlamı o zaman şu şekilde 
anlaşılmaktadır: «Kuşkusuz Allah böyle bir sureyi ve o korktuğunuz şeyi indiricidir» Oysa ayet bu şekilde değil, 
bulunduğu gibi nazil olmuştur. Dolayısıyla bu mübalağa içindir ve böylelikle ayetin anlamı, «Surenin indirilmesiyle 
ifşa edilmesi amaçlanan o sakındığınız durum ortaya çıkacaktır» şeklinde ve daha umumi olmaktadır. Çünkü ayet 
ile, ortaya çıkmasından korkulan her şeyi Allah'ın ortaya çıkarabileceği kastolunmaktadır ki, burada «çıkarma» 
fülinin Allah'a izafe edilmesinin nedeni, O'nun (c.c) bu işi mükemmelen yapacağından ötürüdür. Tekid ise, tered- 
dütün bertaraf edilmesi veya inkârın reddedilmesi içindir. 


(65) «Eğer onlara sorarsan: «Andolsun biz sadece lâfa dalmış oyalanıyorduk» derler...» 
Bu Ayetin Tefsiri 


Yani onlara o sözleri niçin sarfetmiş olduklarını sorarsan: «Andolsun biz sadece lâfa dalmış oyalanıyorduk» 
diyeceklerdir. 


İbn Münzir ile İbn Ebi Hatim'in Katade'den rivayet ettiklerine göre. Hz. Peygamber (s.a) Tebük seferine çıktığında 
münafıklardan bazı kimselerin, «Yoksa bu adam, Şam'ın sarayları ve kalelerinin fethedileceğini mi ummaktadır. 
Heyhat, heyhat!..» dediklerine şahit olur. Yani, o kimselere göre böyle bir şeyin olması pek uzak bir ihtimaldir. 
Allah Teâla, onların bu sözlerinden kendisini haberdar etmesi üzerine Hz. Peygamber (s.a), «Şu giden grubu 
durdurunuz» diye emreder ve sonra yanlarına giderek, «Sizler şöyle şöyle demediniz mi?» der. Onlar da, «Ya 
Rasülüllah! Andolsun biz sadece lâfa dalmış oyalanıyorduk» derler, sonra da bu ayet nazü olur. 


İbn Cerir ile İbn Merduveyh'in Abdullah bin Ömer'den naklettiklerine göre, o şöyle demiştir: «Bu sözü sarfeden 
Vedia bin Sabiti gördüğümde, Hz. Peygamber'in (s.a) devesinin eğerinin bağlı bulunduğu ipe yapışmıştı, 
Peygamberle beraber yürüyordu. Sahabenin attığı taşlar ona değiyordu. O, «Biz sadece lâfa dalmış 
oyalanıyorduk» dediğinde Hz. Peygamber (s.a), «Allah ayetleri ve Rasülü ile mi alay ediyordunuz?» diye ona cevap 
verdi. 


En-Nakkaş, Hz. Peygamber'in (s.a) devesinin ipine yapışan kişinin Abdullah bin Ubey bin Selül olduğunu 
söylemektedir. Ku-şeyri'nin de İbn Ömer'den aynı şekilde rivayet etmesine karşın, İbn Atiyye, «Bu rivayet yanlıştır; 
zira İbn Ubey Tebük seferine katılmamıştır» demektedir. Kuşeyri ise «Bu söz sadece Vedia bin Sabit'e söylenmiştir. 
O münafıklardandı ve Tebük seferine katılmıştı» diyor. 


Ayette geçen «Nehudup» fiili «h-v-d» kökünden türemiştir ve suya ya da herhangi bir şeye dalmak demektir. Daha 
ileride bu kelime pislik, zillet olan her şeye dalmak anlamında da kullanıl-mıştır. 105181 


Şakası Dahi Tehlikeli Sözler 


Bu ayet, küfrü gerektiren sözleri şaka ile dahi söylemenin küfür olduğuna delâlet etmektedir. Çünkü tahkik nasıl 
ilim ve hakkın kardeşi ise, istihza da (alay etmek) aynı şekilde dalâlet ve cehaletin kardeşidir. 


Ulema, alış-veriş, nikâh ve boşanma gibi hükümler hususunda hezl (şaka) yapmanın, ne gerektirdiği konusunda 
ihtilaf etmiştir. Bazıları bu tür şakaların mutlaka bir mesuliyeti mucip olduğunu, bazıları da olmadığını ileri 
sürmüştür. İmam Şafii, Nikâh ve talakta şaka, ciddiyet gibidir, Alış-verişte ise böyle, değildir» derken, İmam Malik, 
«Şaka ile nikâh yapanın nikâhı sahihtir» demiştir. 


Ebu Zeyd, İbn Kasım'm böyle bir nikâha cevaz vermediğini nakletmektedir. 


Ebu Hüreyre'den rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: «Üç şey vardır ki onların ciddisi 
ciddi, şakası da ciddidir; Nikâh ,talak ve ricat!» (Ebu Davud, Tirmizi, Dare-kutni) Tirmizi bu hadise «Hasen» 
demektedir. Nitekim sahabe ve ilim ehli bu hadis üzere amel etmektedir. 


İmam Malik, Yahya bin Said ve Said bin Müseyyeb'den şöyle rivayet ediyor: «Üç şey vardır ki onlarla oynamak 
doğru değildir. Nikâh, talak ve köle azad etmek» (Muvatta) 


Hz. Ali, İbn Mesud ve ayrıca Ebu Derda'non, «Üç şey vardır ki onlarla oynamak doğru değildir- ve bunların geriye 
dönüşü de yoktur. Bu konuda şaka yaptığını da söylese o kimse ciddi kabul edilir. Nikâh, talak ve köle azad etmek» 
dedikleri rivayet edilmiştir. 


Said bin Müseyyeb, Hz. Ömer'den şu hadisi rivayet etmektedir: «Dört şey vardır ki onlar herkes için geçerlidir. 
Köle azad etmek, nikâh, talak ve nezretmek.» Dahhak'tan gelen rivayette bunlar, «Nikâh, talak ve nezretmek» 
şeklindedir. 1051821 


Kadı İbn'ul-Arabi; «La ta'teziru» fülinin kökü olan «itizar,» lugatta kesmek anlamına gelir. «Ondan özür diledim,» 
yani «Kal- 


(66) «Özür belirtmeyiniz. Çünkü siz...» Bu Ayetin Tefsiri 


Buradaki nehy (yasak) kınama için yapılmıştır. Yani Allah Teâlâ, o yaptıklarından ötürü onları kınamaktadır. 
Böylece âdeta onlara, «Fayda vermeyen bir şeyi yapmanıza gerek yok» diyerek küfürlerine hükmetmekte ve 
günah işlemekten çekinmediklerini ilân etmektedir. 


bimde olanı kesip, attım» demektir. Çocuğun sünnet edilen parçasına, kesildiğinden dolayı «uzreh» denir.» 
demektedir. 


Alay edenlerin üç kişi olup, ikisinin alay ederken, birinin güldüğü ve affedilenin de bu konuşmayıp gülen kimse 
olduğu rivayet edilmektedir. 


Ayette geçen «Taife» kelimesi, grup anlamında kullanılmış-| tır. Bu taifeden affolunan kimsenin adı ile ilgili ihtilaf 
vardır. İbn İshak'tan rivayet olunduğuna göre bu kimsenin adı Mahşi bin Humeyr'dir. İbn Hişam'a göre İbn 
Mahşi'dir. Halife bin Hayyat, Tarihi'nde bu kişinin adının Nehaşin bin Mumeyr, İbn Abdulberr ise, Mehaşin el- 
Himyeri, Süheyli de Mahşen bin Hımeyr olduğunu söylemektedirler. Tüm siyer alimleri bu şahsın Yemame 
savaşında şehit düştüğünü nakletmektedirler. Bu kimse tevbe etmiş ve kendisine «Abdurrahman» adı verilmiştir. 
O Allah'tan şehit düşmesi ve kabrinin de kimse tarafından bilinmemesi dileğinde bulunmuştur. Hakkında münafık 
mı, müslüman mı olduğu hususunda ihtilaf edilmiştir. Bazı alimler; güldüğünde münafıktı ve fakat sonra kesin bir 
şekilde tevbe etmiştir derken, bazı alimler de; müslümandı ama münafıkları dinleyip güldüğü ve onların sözlerini 
reddetmediği için söz konusu kınamaya muhatap olmuştur, demektedirler. 


Bazı rivayetlerde ise, bu ayet indiğinde o kimsenin münafıklığından tevbe ederek şu münacaatta bulunduğundan 
bahsedilir: «Ey Allahım! Ben sürekli öyle bir ayet dinliyorum ki, onun dehşetinden tüylerim diken diken oluyor, 
kalbim âdeta parçalanıyor. Ey Allahım! Hiç kimsenin onu ben yıkadım, ben kefenledim, ben defnettim 
diyememesi için canımı yolunda şehid olarak al.» Gerçekten de bu şahıs Yemame Günü savaşta yaralanarak şehid 
olmuş ve böylelikle duası da kabul edilmiştir. Onun sadece bir tek kişi olmasından dolayı Mücahid, «Taife» 
kelimesinin birden, bine kadar tüm sayılan kapsadığını ileri sürmüştür. İbn Abbas ise, «Taife» kelimesinin bir veya 
daha fazla kişiye ıtlak edilebileceği görüşündedir. 


(67) «Münafık erkekler ile münafık kadınlar birbirlerinden-dir...»Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, tıpkı bir nesnenin parçalarının birbirine benzemesi gibi, onlar da nifakları yönünden birbirlerinin aynıdırlar. 
Ayet onların gerçekte de, görünürde de su ile toprağın bir oldukları gibi birlik içinde olduklarını bildirmektedir. Bu 
ayet münafıkların çirkinliklerini zikreden önceki ayetlerle bitişiktir. Bazı alimler de bu ayetin, «Sizden olduklarına 
dair Allah'a yemin ederler» (Tevbe : 56) ayetiyle birleşik olduğunu öne sürmektedirler. Bu ayet ile onların daha 
önce bahsedilen sözleri yalanlanarak, iptal edilmiş olmakta ve Allah Teâlâ'nın, «Onlar sizden değildirler» hükmü 
tekrar edilmektedir. Ayette ayrıca küfür ve nifaktaki aşırılıkların ilanı amacıyla münafık kadınların durumuna da 
değinilmiştir. Onlar Hz. Peygamber'i (s.a) yalanlayarak, münkeri emrederler. İn-sanlan «La ilahe illallah» lafzını 
arzda gerçekleştirmekten menetmeye uğraşır ve onları Allah'ın indirdiğini ikrar etmekten alıkoymaya çalışırlar» 
(İbn Ebi Hatim, İbn Abbas'tan rivayet etmiştir.) 


Ebu'l-Âliye'den gelen bir rivayete göre, Kur'an'da zikri geçen her münker kelimesi ile putlara ve Şeytan'a ibadet 
etmek kasto-lunmaktadır. Ancak bu ayette geçen «münker)) ile «maruf» kelimelerinin bu anlamı dışında, diğer 
anlamlarının da olması mümkündür. Ayette geçen cümle istinaf i bir cümledir. 195183) Geçmiş hükümlerin içeriğini 
takrir ve tespit ettiği gibi, onların durumlarının müslümanlarmkine ters olduğunu da açıklamaktadır. 105184 


Cimrilik 


Katade'den rivayet olunduğuna göre, onlar Allah'a itaat etmek ve O'nu razı kılmak için ellerini açmayıp, sımsıkı 


tutmaktadırlar. 


Hasan Basri ise, burada elin kapanması ile cimriliğin kastedildiği görüşündedir. Tıpkı elin açılmasıyla cömertliğin 
kastedildiği gibi. Çünkü veren kimse elini uzatır ve açar, vermeyen ise bunun tam aksini yapar. 


Cübbai, onların Allah yolundaki cihaddan ellerini kapattıklarım söylüyorsa da, bu yorum söz konusu kelime 
hakkındaki meşhur görüşün aksinedir. 


«Onlar Allah'ı unuttular», yani taati terkederek, Allah'a tabi olmadılar. «Ö da onları unuttu,» yani lütfunu ve fazlım 
onlardan esirgedi. Yoksa unutmak -haşa- Allah için söz konusu büe değildir. Burada müşakale için 195185! «O (Allah) 
da onları unuttu» denilmiştir. Aksi takdirde Allah unutmaktan münezzehtir. 


«Kuşkusuz münafıklar fasıklarm tâ kendileridir,» yani onlar taatten çıkmış ve her haktan soyunmuş anlamındaki 
fısk hususunda doruk noktaya ulaşmışlardır. Sanki sadece fasık olan onlardır. Ayette haber (fasıklar) marife 
getirilmiştir. Haber ile müb-teda arasında ayrıca, ayırıcı bir zamir (hum) konulmasından ileri gelen hasr, sahihtir. 
Nitekim münafıkların dışında daha nice fasık bulunmaktadır. Cümlede zamir yerine açık isim (ism-i zahir) 
kullanılmasının nedeni ise, tekidin arttırılmasını sağlamak tır. Münafık kadınlar ile ilgili hükmün niçin 
belirtilmediğine gelince, önceden bahisleri geçtiğinden, münafık erkeklerle onların hakkındaki hüküm kıyasen 
aynıdır. 


(68) «Allah münafık erkeklere de, münafık kadınlara da, kafirlere de...»Bu Ayetin Tefsiri 


Hatib Şirbini, «Es-Sirac'ul-Münir» adlı tefsirinde, «Kafirler» kelimesinin, «İnadında açıkça ısrar edenler» demek 
olduğunu söylemektedir. 


Alusi, Ruh'ul-Meani'de «Kafirler» kelimesinin, «Münafıklar» kelimesi üzerine atfedilmesinin, farklı olanların 
birbirlerinin üzerine atfedilmesi türünden olduğunu söylemektedir. Bunun dışında Amm'ın Has üzerine (umumi 
bir ifadenin özel bir ifadeye) atfedilmiş olması da mümkündür. 


«Ebedi kalmak üzere» ifadesinin yorumunda,, Hatib Şirbini, «Ebedi olan ateşin cezaların en büyük ve en dehşetlisi 
olduğunda kuşku yoktur. Azapta onlara cehennem ateşi yeterlidir» demektedir. 


«Allah onlara lanet etmiştir,» yani rahmetinden uzaklaştırdığı kimselerle birlikte onları da uzaklaştırmıştır. 


«Hulud» kelimesi, «Uzun bir zaman» anlamında kullanılmış olabilir. Bu takdirde ardından sevinç geleceğini 
tazammun etmiş olur... Fakat Allah Teâlâ bu şekildeki bir istifhamı gidermek maksadıyla, « Onlara sürekli bir azap 
vardır» demiştir. 105186 


Alusi, «Onlara sürekli bir azap vardır» ifadesi hakkında, bu azap cehennem ateşinden başka bir azaptır. Dolayısıyla 
daimi ve süreklidir, demektedir. Bu ifadeyi bu şekilde tefsir ettiğimizde, ayette tekrar söz konusu olmaz. Bu 
yorumumuz, «O ateş onlara yeter» ifadesine ters düşmemektedir; zira bu ifade onların ateşle duçar edildiklerine 
bakılarak kullanılmıştır. 


Bazı kimseler ayetteki tekrarı izah edebilmek için, önceki cümlenin va'd olduğunu, son cümlenin ise va'dedilenin 
tahakkuk edeceğinin beyanı olduğunu söylemişlerdir. Bunun dışında ikinci cümlenin öncekinin tekid ettiği de 
düşünülebilir. 


Müfessirlerden bir kısmı, birinci cümlenin, yani «Allah münafık erkeklere de, münafık kadınlara da, kafirlere de 
içinde ebedi kalmak üzere cehennem ateşini va'detti» cümlesinin ahiret azabına, ikinci cümlenin yani « Onlara 
sürekli azap vardır» cümlesinin ise, dünyada iken çekmekte oldukları korku ölüm, rezalet ve bunun gibi acılara 
işaret ettiğini söylemişlerdir. 105187) 


Meal 


69- Tıpkı sizden öncekiler gibisiniz. Onlar kuvvet yönünden sizden daha şiddetli, mal ve evlat yönünden daha 


çoktular. Onlar kendi paylarından faydalandılar. Siz de sizden öncekilerin paylarından faydalandıkları gibi kendi 
payınızdan faydalandınız ve (bâtıla) dalanlar gibi siz de (bâtıla) daldınız. İşte bu kimseler dünyada da ahirette de 
amelleri ziyan olanlardır. İşte bunlar zarar edenlerin ta kendileridir. 


70- Acaba onlara kendilerinden öncekilerin, Nuh, Ad ve Se-mud kavminin İbrahim kavminin, Medyelı halkının ve 
alt-üst edilen şehirlerin haberleri gelmedi nü? Onlara peygamberleri apaçık delillerle gelmişlerdi. Allah onlara 
zulmedecek değildi. Fakat onlar kendi kendilerine zulmediyorlardı. 


71- Mümin erkeklerle, mümin kadınlar birbirlerinin velisi-dir. İyiliği emrederler, kötülükten menederler, namazı 
kılar, zekâtı verirler. Allah'a ve Rasülü'ne itaat ederler. İşte bunlar var ya! Allah onlara merhamet edecektir. 
Kuşkusuz ki Allah üstündür, hikmet sahibidir. 


72- Allah mümin erkeklere ve mümin kadınlara içinde ebedi kalmak üzere (gölgeliklerinin) altından nehirler akan 
cennetler ve Adn cennetlerinde hoş meskenler Va'detti. Allah'ın rızasına gelince o, hepsinden daha yücedir. İşte 
bu o büyük kurtuluşun ta kendisidir! 105183) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(69) «Tıpkı sizden Öncekiler gibisiniz...» Bu Ayetin Tefsiri 


Zeccac ayetin başındaki «K» harfinin benzemek anlamında mahallen mensub olduğunu söylemektedir. Yani 
«Sizden öncekilere va'dettiği gibi Allah sislere de cehennemi va'detti.» 


Bazıları ayetin, «Sizden öncekilerin yaptığı gibi siz de mün-keri emrettiniz, halkı maruftan alıkoymak için çalıştınız» 
anlamında olduğunu öne sürmüştür. 


Bazıları da «Siz sizden öncekiler gibisiniz» şeklinde ayete anlam vermişlerdir... Onlara göre ayetteki«K"« harfi 
mahallen mer-fudur ve hazfedilmiş bir mübtedamn haberidir. 


Said bin Müseyyeb'in Ebu Hüreyre'den rivayet ettiğine göre Hz. Peygamber (s.a) şöyle buyurmuştur: .-Sizler 
sizden önceki ümmetlerin olduğu gibi olacak, kulaç kulaç, karış karış onlara uyacaksınız. Hattâ onlardan biri bir 
kelerin yuvasına girse siz. de o yuvaya girmeye çabalayacaksınız.» Yani onları taklit edeceksiniz. Ebu Hüreyre bu 
hadisi rivayet ettikten sonra, «İsterseniz bu mânâdaki Kur'an ayetini okuyunuz» diyerek bu ayeti okudu. Ayette 
geçen «Halak» kelimesinin «Din» anlamında olduğunu söyledikten sonra da hadisin devamını rivayet etti: Sahabe 
«Ey Allah'ın Rasülü! Bu sözle Yahudi ve Hristiyanların yaptıkları mı kastedilmektedir?» diye sorunca Hz. 
Peygamber (s.a) «Sizden öncekiler ancak onlardır. Elbette onların yaptıkları kastediliyor» cevabını verdi. 


Yine bir sahih hadiste şöyle rivayet olunmuştur: «Sizler sizden öncekilerin izlerine karış karış uyacak, hatta onlar 
bir kelerin yuvasına girseler siz de oraya gireceksiniz.» Sahabenin «Ey Allah' in Ra&ülü! bu sözle Yahudi ve 
Hıristiyanlar mı kastediliyor?» diye sorması üzerine Hz. Peygamber (s.a) «Ya kim kastedilecekti?» diye cevap 
vermiştir. 


İbn Abbas «Gecenin bir önceki geceye benzetilmesi ne kadar ilginç! Burada kastedilen İsrailoğulları'dır ve bizler 
de onlara benzetildik» demiştir. (Bu sözün bir benzeri İbn Mesud'dan da rivayet edilmiştir.) Ayette geçen 'Halak' 
kelimesi nasip (pay) karşılığında kullanılmıştır. Yani onlar şehvetlerine tâbi olmak suretiyle dünyadaki 
nasiplerinden zevk almaya başlamışlar, dünyadan razı olarak onu ahirete tercih etmişlerdir. 


«Siz de sizden öncekilerin paylarından faydalandıkları gibi kendi paylarınızdan faydalandınız» ifadesi ile ayetin 
nüzul zamanında hazır bulunan kafir ve münafıklara seslenilmektedir. Allah Teâlâ daha öncekileri dünyanın geçici 
zevklerinin peşinde koştuklarından dolayı zemmederek kendilerinin ahiret saadetinden mahrum olduklarını 
söylüyor. Çünkü onlar tüm ömürlerini geçici zevklerle geçirmişlerdi. Böylece bizzat Kur'an'ın muhatabı du- 
rumunda olan kafirler de kendilerinden öncekilere benzetilerek onların peşinden gidip izlerini takip ettikleri için 
tenkid edilmektedirler. Allah Teâlâ münafıkların daha Önceki kafirlerle dünyayı isteyip ahiretten yüz çevirmek 
noktasında birbirlerine benzediklerini beyan etmekte ve sonra iki grup arasındaki bu benzerliği daha da ileri 


götürerek, peygamberleri yalanlamak ve bâtıla dalmak hususunda aynı şekilde davrandıklarını söylemektedir: 
«Peygamberleri yalanlayıp, bâtıla dalanlar gibi sizler de bâtıla dalıyor, Allah adınd yalanlar uyduruyor, 
peygamberleri yalanlayıp müminlerle alay ediyorsunuz». 


«Ellezi hadu» ibaresindeki 'ellezV lafzen tekil ise de anlamı çoğuldur. Bu lafız ism-i mevsul olduğundan sılası ile 
birlikte mas-dar tevilindedir. Yani «Sizler de onların dalışı gibi daldınız.» 


«Sizden öncekilerin kendi paylarından faydalandıkları gibi» ifadesi kullanılmışken, «Onlar kendi paylarından 
faydalandılar» ibaresinin zaid olduğu, yani birinci cümle kullanıldıktan sonra, . ikincisinin niçin kullanıldığı 
sorulabilir. Örneğin daha sonra gelen «Bâtıla dalanlar gibi» ifadesinin kullanımında «... sizde bâtıla daldınız» 
denmiş ama «onların daldığı gibi» demeye ihtiyaç duyulmamıştır. Bu soruya şöyle cevap verilebilir. Bu ifade biçimi 
ilk cümleyle öncekileri yermek, sonra da muhatapların durumunu o kimselerin durumuna benzetmek için 
kullanılmıştır. Yani bu şekilde mübalağa en üst noktasına çıkarılmaktadır. Nitekim bizler bazı zalimleri yaptıkları 
zulmün çirkinliği konusunda uyarmak istediğimizde «Sen tıpkı Firavun'a benziyorsun. Firavun da suçsut insanları 
öldürür ve birçok kimseye boş yere azap ederdi» deriz, «Sen tıpkı Firavun'a benziyorsun» demekle yetinmeyi. 


«İşte bu kimseler dünyada da ahirette de amelleri ziyan olanlardır;» Yani amelleri iptal olunanlardır. Hem 
dünyada hem de ahirette .zarar etmişlerdir. Ayet genel anlamıyla şunu ihsas etmektedir: «Daha önce kafirlerin 
amelleri nasıl iptal olunmuş ve zarara sokulmuşlarsa ey münafıklar! Sizin de amelleriniz iptal edilecek ve zarara 
uğrayacaksınız!» 


Ayette muhatab sığasından gaib sigasına geçilerek, bu ayeti işiten herkesin böyle bir duruma düşmekten 
sakınmasının gerekli olduğuna işaret edilmektedir. 1051891 


Nifak Korkusu Ve Ondan Sakınmak 


Tabiilerin büyüklerinden biri «Sahabe'den 70 kişiyi gördüm, hepsi de nifak hastalığından korkuyordu» demiştir. 


Rivayet edildiğine göre imam Malik bir gün ikindi dan sonra Mescid-i Nebevi'ye gelir ve ikindi namazından sonra 
namaz kılmmaması görüşünde olduğundan, namaz kılmadan oturur. Onun öylece oturduğunu gören bir genç, 
«Ey ihtiyar! Kalk da namaz kil» der. Bunun üzerine tmam Malik kalkar namazını kılar ve o gençle kendi görüşü - 
hakkında bir tartışma yapmaktan kaçınır. Ona niçin böyle davrandığı sorulduğunda, «Ben 'Onlara rükü edenlerle 
birlikte rükü ediniz denildiğinde onlar rükü etmezler' ayetinin tazammun ettiği kimselere dahil olmaktan 
korktum» diye cevap vermiştir. 


Rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber (s.a) şöyle buyurmuştur: «Bizimle münafıklar arasındaki fark, bizim yatsı 
ve sabah namazlarını kümamızdır. Onlarsa bu iki vakitte namazda bulunmaya güç yetiremezler. Nitekim Allah 
Teâlâ «Onlar namaza tembel tembel gelirler» (Tevbe : 54) buyurmuştur.» 


Bir münafık fazilet ehlinin hatalarına baktığından onlann güzel taraflarını göremez. Nitekim şöyle bir rivayet 
nakledilmiştir: «Allah bir müminin iyiliğini örtüp, kötülüğünü ortaya çıkaran kimseye buğzeder. Sadık bir mümin 
günahkâr kimselerin günahlarını görmemezlikten gelir. Bizden günahkârların günahları karşısında böyle 
davranmamız isteniyorsa eğer, o halde iyilik sahiplerinin günahları karşısında nasıl davranılmalıdır? Münafık kim- 
se, dinden ancak dünyasına yarayanı. alır, ahirete yarayacak olanı ise bırakır. Din de dünyaya zarar verenden 
sakınır, ahirete zarar verenden sakınmaz. Dünyasına zarar vermeyip, ahiretine, zarar verenden de sakınmaz.» 


Anlatıldığına göre salih bir mümin bir kiliseye girer ve orada bulunan Rahipten kendisine namaz kılabilmesi için 
temiz bir yer göstermesini ister. Rahip ona, «Kalbini Allah'tan başkasından (Masivadan) temizle ve dilediğin yerde 
namazına dur» deyince o müslüman çok utanır,.105190l 


«Havda düşüş, butlan ve yok olma anlamındadır. «İşte bu kimseler dünyada da ahirette de amelleri ziyan 
olanlardır» ifadesiyle ise o kimselerin amellerinin karşılığı olan mükafatlarına hak kazanamadıkları anlatılmak 
istenmektedir. 


(70) «Acaba onlar kendilerinden öncekilerin...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetteki istifham takrir ve tehzir içindir. 'Hum' (Onlar) zamiri ise münafıklara racidir. Yani «Onlara (münafıklara) 
haberi gelmedi mi?». Münafıklardan öncekilerin haberi ile de ibret verici olaylar kastedilmektedir. Nuh kavmi 
Tufan ile Ad kavmi rüzgârlarla, Semud kavmi zelzele ve depremlerle helak olmuşlardı. Ad ve Semud kavmine 
gönderilen peygamberlerin isminin zikredilme-mesinin nedeni bu kavimlerin peygamberleriyle şöhret bulmamış 
olmalarıdır. 


Bazıları, onların iman etmediklerinden ötürü peygamberin zikredilmediklerini söylemektedir. Hz. İbrahim'in 
kavmi, hükümdarları Nemrud'un bir sivrisinekle öldürülmesinden sonra helak olmuştur. Diğerleri gibi semavi bir 
afetle değil. 


Ashab'ul-Medyen Hz. Şuayb'ın (a.s) kavmidir. Onlar da bulutlu bir gün de ateşle helak olmuşlardı. «Onu 
yalanlamaları üzerine onları bulutlu bir günün azabı yakaladı» (Şuara: 189). Bu kavmin gökten gelen gürültü, yer 
sarsıntısı veya ateşle helak olduğuna dair değişik rivayetler vardır. 


«El-Mu'tefikat,» alt-üst anlamındaki mu'tefike'rdn çoğuludur ve i'ti/afc'tan türemiştir. Alt-üst ederek karıştırmak 
anlamına gelir. Bu kelimeyle ya alt-üst edilmek suretiyle helak olan Lut kavminin oturdukları şehirler 
kastedilmektedir ya da peygamberleri yalanlayan ve isyan eden herhangi bir kavmin oturduğu beldeler. 


Bu takdirde alt-üst etmek ifadesiyle o kimselerin iyi bir durumdan kötü bir duruma düşmüş olmaları mecazen 
anlatılmış olmaktadır ki ozaman bu kimselere maddi anlamda bir i'tifak isabet etmemiş olmaktadır. 


«Onlara peygamberleri apaçık delillerle gelmişlerdi» şeklindeki ifade istinafı bir cümledir ve onların haberini 
beyan etmek için kullanılmıştır. Cümledeki çoğul zamir sadece alt-üst edilen şehirler değil diğerlerine de racidir. 
O topluluklar peygamberlerini yalanladıkları için helak olmuşlardır, yoksa Allah, suçsuz olduğu halde hiç kimseye 
zulmetmez. Yani suçsuz insanlara ceza veren kimselerin yaptığına benzer şeyleri yapmak Allah'ın Sünne-ti'nden 
değildir. 


(71) «Mümin erkeklerle mümin kadınlar birbirlerinin...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani sevgi, şefkat ve merhamet hususunda kalpleri birbirine benzer. Nitekim önceki ayetlerde münafıklar 
hakkında da, «Münafık erkekler ve münafık kadınlar birbirlerindendir» denilmişti. Yani kalpleri birbirinden farklı 
olmasına rağmen düşünceleri, görüşleri birbirinin aynıdır. Bir konuda karar verecekleri zaman birlikte hareket 
ederler. 


«İyiliği emrederler»; yani Allah'a kulluğu, tevhidi ve buna bağlı olan her şeyi emrederler. 


«Kötülükten menederler;» yani insanları Allah'ın dışındaki ilahlara kulluk etmekten ve şirke dayalı her türlü 
inanıştan uzaklaştırmaya çalışırlar. 


Ibn Cerir, Ebu'l-Aliye'nin şöyle dediğini nakletmektedir: Kuran'da zikri geçen rnünkerden nehy ile ilgili ayetler 
putlara ve şey-tana kulluğu yasaklamaktadır.» 


«Namazı kılarlar» ifadesini ibn Abbas, «Beş vakit namazı kılarlar» şeklinde tefsir etmiştir. İbn Abbas'ın tefsir ettiği 
gibi bu ifade gerçekten farz namazlara işaret ediyorsa eğer, «Zekâtı verirler» ifadesiyle de farz olan zekât 
kastedilmiş olmalıdır. Fakat bana göre kişileri nafileler nedeniyle övmek, daha yerinde olur; zira nafileleri yerine 
getiren farzları haydi haydi yerine getirir.1051911 


Alusi, Ruh'ul-Meani adlı tefsirinde şöyle demektedir: 


Zemahşeri ve ona tâbi olan birçok kimse «seyerhamu hum» fiilinin başındaki 'sin' harfinin va'din tekidi için olduğu 
kanaatindedir. Oysa bu 'sin' harfi va'din tekidini ifade ettiği kadar, va' id'in tekidini de ifade eder. 


Takrib sahibi Zemahşeri'nin yukarıdaki görüşünü inceledikten sonra nedenini şöyle açıklamıştır: «İspattaki 
(olumluluk halindeki) 'sin' harfi, nefiydeki (olumsuzluk halindeki) 'lam' harfinin karşıtıdır. Bu bakımdan ister va'd 
ister vaid veyahut başka bir mahal de olsun 'sin' harfi nehyin önüne gelirse tekid ifade eder.» 


İbn Hacer, «Zemahşeri'nin bu görüşüne göre tekid 'sin' harfinden değil makamdan anlaşılmaktadır. Ancak onun 
bu görüşü bâtıl mezhebinin bir mukaddimesinden başka bir şey değildir; zira onun mezhebine göre amelin 
karşılığım vermek Allah için vaciptir. Dolayısıyla ancak buradaki hileden gafil olan kimseler Zemahşeri'nin bu 
teviline kanar» diyorsa da el-Fehna ve İbn Kasım, ibn Hacer'in yukarıdaki sözlerinin bir temeli olmadığı 
görüşündedirler. Çünkü bu nakli bir meseledir ve Zemahzeri'nin mezhebi onu bu tevili yapmaya sürüklemiş 
değildir. İmamlara gaflet nispet etmek ise sadece düşünceden korkma sonucundaki katılık taassubudur. 


Anlamı bu şekilde verdikten sonra ayet şöyle anlaşılır: «Özellikleri beyan edilen bu kimselere Allah merhamet 
edecektir. O Allah azizdir, kuvveti her şeye yetendir. Olmasını istediğine kimse engel olamaz. Hakim'dir, her şeyi 
yerli yerince takdir e&er.» Nimet de, Hikmet de bu türdendir ve bu cümle va'din illetidir. 


(72) «Allah mümin erkeklere ve mümin kadınlara...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Cennat» (Cennetler) bahçeler demektir. « (Gölgeliklerinin) altından ırmaklar akan» ifadesi de ağaçların 
gölgeliklerinin ve köşklerin altından nehirlerin akması anlamını tazammun etmesine karşın «Hoş meskenler» ile 
de mercan inci ve yakuttan yapılmış saraylar kastedilmektedir. «Adn» özel bir yer ismidir Nitekim Allah Teâlâ 
«Bahman'ın va'dettiği Adn cennetlerimden (Meryem : 61) bahsetmektedir .Burada özel bir yerin ismi olduğundan 
marifedir. 'ElletV kelimesi ona sıfat yapılmıştır. 


Ebu Derda'nın rivayet ettiğine göre Hz. Peygamber (s.a) şöyle buyurmuştur: «Adn Allah'ın evidir. Hiçbir göz onu 
görmemiş, ne de bir beşerin kalbine onun hayali düşmüştür. Onu şu üç gruptaki kimselerden başkası göremez. 
Peygamberler, şehidler, sıddtk-lar. Allah Teâlâ ne mutlu oraya girene demektedir» (Bezzar, Da-rekutni ve İbn 
Merduveyh) 


Abdullah bin Amr bin el-As'tan rivayet edildiğine göre Hz. Peygamber «Cennette bir saray vardır ve onun adı 
Adn'dtr. Çevresinde bahçeler, burçlar ve beş bin kapı vardır. Oraya ancak Peygamberler, stddıklar ve şehidler 
girebilir» demiştir. 


İbn Mesud Hz. Peygamber'in (s.a) şöyle söylediğini rivayet etmektedir : «Adn; cennetlerin iç âlemi ve ortası 
mesabesindedir.» 


Ata bin Said, Adn'm. cennette her iki tarafında bahçeler olan bir nehir adı olduğunu söylemektedir. 


Bazı alimler ise Adn'm aslında istikrar ve sevap anlamına geldiği görüşündedirler. Yani Adn ebedi, istikrarlı 
anlamındadır ve ebedi ikametgâh olan cennetler demektir. Bu yoruma binaen tüm 


cennetler Adn cennetleridir. 


«Allah'ın rızasına gelince o hepsinden daha yücedir;» bu ifade Allah'ın şanının yüceltilmesi maksadıyla 'rıza' yerine 
'rıdvan' kelimesi kullanılmıştır.; zira 'rıdvan' kelimesindeki mübalağa 'rıza' kelimesinde mevcut değildir. Bu 
yüzden 'rıdvan' Kur'an'da Allah'ın rızası karşılığında kullanılmıştır. Allah'ın rızasının hepsinden daha yüce olmasına 
gelince bunun nedeni, ebedi ikamet yurduna girebilmek için Allah'ın rızasının kazanılmış olmasının gerekliliğidir. 
Her mutluluk ve sevincin elde edilmesindeki başlangıç, ahidlerin nihal gayesi ve rağbetin en çok teksif edildiği şey 
Allah'ın rızası, yani rıdvandır. 


Ebu Said el- Hudri'den rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber (s.a) şöyle buyurmuştur: Allah cennet ehline «Ey 
Cennet ehlil» diye seslendiğinde, «Buyur Ya Rabbi! Senin hizmetindeyiz, sadece senin hizmetinde. Tüm hayırlar 
senin iki elin arasındadır» diye cevap verdiler. Bunun üzerine Allah Teâlâ «siz razı oldunuz mu?» diye sordu. Onlar 
da «Ey Rabbimiz! Nasıl razı olmayız. Sen kullarından hiç kimseye vermediğini bize verdin» diye cevap verdiler. 
Bunun üzerine.AZZa?i da «İyi bilin ki size ondan daha üstününü vereceğim» deyince Cennet ehli ondan daha 
üstünü nedir diye sordular. Allah Teâlâ «Rıdvanımı sizin üzerinize bırakacağım ve bundan sonra size asla 
kızmayacağım» diye buyur. du. (Buharı, Müslim) 


«İşte bu o büyük kurtuluşun ta kendisidir;» Halkın mutluluk vesilesi olarak saydığı dünya lezzetleri fani ve 
bozulmaya mahküm elemlerle karışıktır. Ebedi mutluluğa nispet edilmesi halinde ise, bir sineğin kanadı kadar 
değer taşımaz. Nitekim bir hadiste, «Şayet Allah katında bir sineğin kanadı kadar değeri olsaydı, Allah o dünyadan 


hiçbir kafire bir yudum su dahi içirmezdi» Duyurulmuştur. 


«Zalike» (İşte o) kelimesinin rıdvana işaret etmesi odurmunda ayetin anlamı, «Allah'ın rızası (rıdvan) o büyük 
kurtuluşun ta kendisidir» şeklinde olur. Yani dünya nimet ve lezzetleri ona nispeten basit ve hakir kalırlar. Ancak 
«Zalike» kelimesinin hem dünya nimetlerine hem de cennet ve ehline işaret etmesi ihtimal dahilindedir. Her iki 
ihtimal de, «O büyük kurtuluşun ta kendisidir» cümlesiyle muvafık düşmektedir. Çünkü son cüm- 


ledeki «Azim» kelimesi dünya nimetleri kendisine nispet edildiği zaman, hakir kaldığı nesne ile tefsir edilmiştir. 
10592) 


Meal 


73- Ey Peygamber! Kafirlere ve münafıklara karşı cihad et. Onlara karşı sert davran. Onların sığınacağı yer 
cehennemdir. O ne kötü bir dönüş (yeri)dir. 


74- «biz demedik» diye Allah'a yemin ederler. Oysa andol-sun o küfür sözünü söylediler. Müslümanlıklarından 
sonra kafir oldular. Başaramadıkları bir işe de yeltendiler. Sadece Allah ve Rasülü onları lütfundan zengin kıldığı 
için intikam almaya kalkıştılar. EĞer tevbe ederlerse kendileri için hayırlı olur. Fakat yüz çevirirlerse dünyada da, 
ahire tte de Allah onları elem verici bir azapla azaplandırır. Onlar için yeryüzünde ne bir dost ne de bir yardımcı 
vardır. 


75- Onlardan bazıları da, «Andolsun eğer Allah bize lütfundan verirse muhakkak sadaka vereceğiz ve salihlerden 
olacağız» diye Allah ile ahidleştiler. 


76- Ancak Allah onlara lütfundan verince, onunla cimrilik yaptılar ve yüz çevirdiler. Zaten onlar yüz çevirenlerdir. 


77 - Böylece Allah'a verdikleri sözü bozmaları ve yalan söylemeleri nedeniyle Allah kendisiyle karşılaşacakları güne 
kadar onların kalplerine nifakı yerleştirdi. 


78- Onlar, Allah'ın kendilerinin sırlarını da, fısıltılarını da kuşkusuz bildiğini ve gerçekten Allah'ın gayblan çok iyi 
bilen olduğunu hâlâ öğrenemediler mi? 


79- Sadakalar hususunda müminlerden gönüllü olarak (bağışlarda bulunan ve emeklerinden başkasını 
bulamayanları çekiştirip, alaya alanları Allah alay konusu yapmıştır. Onlar için büyük bir azap vardır. 105193 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(73) «Ey Peygamber! Kafirlere ve münafıklara karşı...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Kafirler» ile küfrünü açığa vuranlar, «Münafıklar» ile de küfürlerini gizleyip görünüşte müslüraan olduklarını 
söyleyen kimseler kastedilmektedir. 1051241 


Kafir Ve Münafıklarla Yapılacak Savaşın Niteliği 


Münafıklarla savaş etmenin caiz olmamasına rağmen yukarıdaki ayetin açıkça münafıklara karşı cihad yapılmasını 
emretmesinin bir çelişki olup olmadığı; zira münafığın küfrünü gizleyip diliyle İslâm'ı ikrar eden bir kimse 
olduğundan dolayı, onunla nasıl savaşılabileceği sorulabilir. Oysa ayette münafıklara karşı yapılacak cihadın kılıç, 
dil v.b. bir başka yolla yapüacağma dair herhangi bir vurgulama söz konusu değildir. Ayette sadece iki grup 
(kafirler ve münafıklar) ile cihad etmenin vücubiyetinden bahsedilmektedir. Dolayısıyla bu cihadın niteliği ancak 


başka bir delille ortaya konabilir. Nitekim bu deliller kafirler ile cihadın kılıçla, münafıklarla cihadın ise ancak 
hüccet ve delillerle olduğuna işaret etmektedirler. 


Hasan Basri'den münafıklara karşı cihad, şer'i haddleri gerektiren sebeplere tevessül ettiklerinde onlara haddin 
tatbik edilmesi anlamına gelir, şeklinde bir rivayet naklediliyorsa da Kadı Beyzavi, «Hasan Basri'den gelen bu 
rivayet hiçbir şekilde delil teşkil etmez. Çünkü hadlerin tatbiki müTiafık olmayan kimselere de uygulanmaktadır. 
Dolayısıyla haddin nifakla bir ilgisi yoktur» demektedir. 


Hz. Peygamber (s.a) şefkat ve güzel bir ahlâkla bezenmiş olduğundan dolayı Allah Teâlâ Rasülü'ne (s.a) «Onlara 
karşı sert davran» diye buyurmuştur. Yani onları yanından uzaklaştırmak ve kendilerine buğzetmek suretiyle 
onlara karşı sert davran. Daha önce savaşa katılmamak için senden izin istediklerinde, onlara yumuşak 
davrandığın gibi, bundan sonra da onlara aynı şekilde yumuşak davranma. Onların ahirette konacakları yer 
cehennemdir ve cehennem ne kötü bir yerdir! 


(74) «—Biz demedik— diye yemin ederler...»Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet münafıklar hakkında nazil olmuştur ve ayetteki yemin eden kimseler münafıklardır. Yani, «Sana 
küfrettiklerine dair kulağına bir haber gelmişti ya! İşte o küfrü etmediklerine dair yemin ediyorlar.» 


Müfessirler bu ayetin nüzul sebebi ile ilgili olarak birkaç görüş Öne sürmüşlerdir: 


1) Rivayet edildiğine göre Hz. Peygamber (s.a) Tebük seferinde iki ay kalmıştı ve bu süre zarfında nazil olan ayetler 
savaşa katılmayanların ayıplarını ortaya serdiğinden Cellas bin Su-veyd «Şayet Muhammed'in Medine'de 
bıraktığımız arkadaşlarımız hakkında söyledikleri doğruysa, yemin ederim ki biz eşşeklerden daha aşağı oluruz» 
dedi. Amr bin Kays el-Ensari bu sözü üzerine Cellas'a «Evet! Allah'a yemin ederim ki Muhammed'in dediği doğ- 
rudur ve sen de eşşekten daha aşağısın» diye cevap verdi. Hz. Peygamber bu hadiseyi haber alınca Cellas'ı yanına 
çağırttı. Cellas Hz. Peygamber'e öyle bir söz söylemediğine yemin edince, Amr elini kadınp «.Ez/ Allah'ım! Kulun 
ve Rasülün olan Muhammed'e, doğrunun doğruluğunu, yalancının da yalancılığını bildir» diye dua eder ve bu ayet 
nazil«olur. Cellas ise, «Allah Teâlâ bu ayetle doğruyu zikretti. Evet ben o sözü söylemiştim. Amr doğru söylüyor» 
diyerek güzelce tevbe etti. 


2) Bu ayet Abdullah bin Übey bin Selul hakkında, o «Medine'ye döndüğümüzde en şereflimiz en zelilimizi 
Medine'den çıkaracaktır» dediği zaman nazil olmuştur. O «En zelilimiz» sözüyle Hz. Peygamber'i kastetmişti. Zeyd 
bin Erkam onun bu sözünü işitir işitmez, gidip duyduklarını Hz. Peygamber'e anlatır ve orada meseleyi öğrenen 
Hz. Ömer bu sözünden dolayı İbn Übey'i öldüreceğini söyleyince İbn Übey Hz. Peygamber'e gelerek böyle bir şey 
söylemediğine dair yemin eder. 


3) Katade'den nakledilen bir rivayete göre biri Cüheyne diğeri Gıfar kabilesinden iki kişi dövüşürler. Evs ve Hazrec 
kabileleri ile daha Önceden müttefik olan Cüheyne kabilesine mensup olan kişi Gıfarlı tarafından dövülünce, 
İbn Übey Evs kabilesine «Kardeşinize yardım edin. Vallahi bizimle Muhammed'in durumu tıpkı, «Köpeği besle seni 
yesin» 19195! sözü gibidir» dedi. İbn Übey' in bu sözü kendisine iletilince Hz. Peygamber (s.a) İbn Übey'i çağırarak 
ona böyle bir sözü söyleyip söylemediğini sordu. O da Allah adına yemin ederek böyle bir söz söylemediğini ifade 
etti ve bunun üzerine «Oysa andolsun o küfür sözünü söylediler)) ayeti nazil oldu. 


«Küfür sözü» ile Hz. Peygamber'e (s.a) yapılan sövgü kastedilmektedir. Bazıları bu sözü Cellas bin Suveyd'in 
söylediğini, bazıları ise bu sözü Abdullah bin Übey'in «Köpeği besle seni yesin» diye sarfettiğini söylemişlerdir. 


«Müslümanlıklarından sonra kafir oldular. Başaramadıkları bir işe de yeltendiler;» yani Tebük dönüşü Hz. 
Peygamber'i (s.a) Öldürmek istediler. İçlerinden 15 kişi bir araya gelerek geceleyin dereye çıktığında Hz. 
Peygamber'i öldürmek için planlar yaptılar. Ammar bir Yasir Hz. Peygamber'in devesinin yularından tutmuş 
çekiyorken Huzeyfe de arkadan deveyi yürütüyordu. Bu şekilde giderlerken Huzeyfe birden develerin ayak 
sesleriyle kılıç şakırtıları duydu ve geriye dönüp bakınca yüzleri maskeli bir topluluk gördü. «Ey Allah'ın 
düşmanları, yerinizde durun, yerinizde durun» deyince onlar geri kaçtılar. 


Bazı alimler ayette bahsi geçenlerin münafıkların olduğunu ve Cellas'a itiraz ettiği için Amr'ı öldürmek istedikleri 


görüşündedirler. 


Kimileri de Hz. Peygamber'in razı olmamasına rağmen bazı kimselerin Abdullah bin Übey'in başına taç koymayı 
istediklerinden dolayı bu ayetin indiği görüşündedirler. 


«Sadece Allah ve Rasülü onları lütfundan zengin kıldığı için intikam almaya kalkıştılar;» yani onlar hiçbir şeyden 
dolayı değil, sadece Allah ve Rasülü'nün onları lütfundan zengin kıldığı için Hz. Peygamber'i yalanlıyorlardı. Zira 
Medineliler Hz. Peygamber gelmezden önce gayet sıkıntılı bir hayat yaşıyorlardı. Atlara binme imkânları bile 
yoktu. Koyun sürüleri edinemiyorlardı. Fakat Hz. Peygamber (s.a) Medine'ye geldikten sonra ganimet elde ede- 
rek, mal sahibi olmuşlar ve böylece zenginliğe kavuşmuşlarda. Bu onların Hz. Peygamber'i sevmelerini, kendilerini 
ve mallarını onun yolunda hiç (çekinmeden feda etmelerini ogerektirirken (Mesela Cellas'm bir azadlısı 
Öldürüldüğünde Hz. Peygamber (s.a) 12.000 dirhem verilmesini emretmiş ve Cellas zengin olmuştu), münafıklar 
tam tersini yaptılar, Hz. Peygamber'e teşekkür edecekleri. ne, ondan intikam almaya kalkıştılar. 


«Onlar için yeryüzünde ne bir dost, ne de bir yardımcı vardır;» yani yeryüzünde onlan Allah'ın azabından 
koruyacak bir dostları veya silah gücüyle onlara arka çıkacak bir yardımcıları yoktur. Göklere gelince, onlar zaten 
göklerden bir şeyler beklemek durumunda değillerdir. 


Bu surenin çoğu ayetleri münafıkların durumunu açıklamak suretiyle nazil olmuştur. Münafıklar birçok gruba 
ayrıldığından Allah Teâlâ onlar hakkında ayrıntılı bilgiler vermiştir. Mesela onların kimilerinin Hz. Peygamber'e 
(s.a) eziyet verdiklerinden, kimilerinin sadakalar hususundaki tavırlarından, bazılarının da savaştan kaçmak için 
izin istediklerinden v.b. birçok hallerinden bahsedilmiştir. 


İbn Kuteybe intikam almalarım gerektirecek veyahut Allah Teâlâ'nın nazil ettiği bir ayeti ayıplayacakları bir sebep 
ortada olmadığından onlarm birtakım uydurma bahaneler öne sürdüklerini söylemektedir. 


«Eğer tevbe ederlerse kendileri için hayırlı olur;» yani küfür ve nifaklarından dönüş yaparlarsa, bu dönüş hem 
dünyada hem ahirette o küfür ve nifak üzerinde durmalarından hayırlı olur. İşte Cellas bin Suveyd'in tevbe 
etmesini sağlayan cümle budur. 


«Fakat ytfz çevirirlerse dünyada da ahirette de Allah onlan elem verici bir azapla azaplandırır;» yani şayet 
imandan yüz çevirip, tevbeden kaçınır, nifak ve küfür üzerinde durmakta ısrar ederlerse, Allah onları dünyada 
canlarını almak, esir düşürmek ve zelil etmek suretiyle, ahirette de hiç kimsenin kurtulamadığı en büyük azabı 
onlara verip, cehennemde ebediyyen bırakmak suretiyle azaplandınr. 1051961 


Nifak'ın Çeşitli Şekillerdeki Tezahürleri 


(75) «Onlardan bazıları da, Andolsun eğer Allah...»Bu Ayetin Tefsiri 


İbn Abbas'tan rivayet edildiğine göre bir defasmda Sa'lebe bin Hatib'in Şam'daki malının gelmesi uzun bir.süre 
gecikir ve o bundan önemli ölçüde etkilenerek, Ensar'ın meclislerinden birisinde otururken, «Şayet Allah fazlından 
bize verirse biz de sadakayı çıkarır, Allah'ın hakkını o maldan veririz» diye yemin eder. İşte ayet bu sözle ilgili 
olarak nazil olmuştur. 1051971 


Sa'lebe Bin Hatib 


Meşhur olan rivayete göre ayette kastedilen kişi Ensar'den Sa'lebe bin Hatib'tir. Sa'lebe bir gün, «Ya Rasülullah! 
Allah'a dua et de bana bir mal versin» deyince Hz. Peygamber (s.a), «Ey Sa'lebe! Şükrünü eda edebileceğin az bir 
mal, şükrünü eda etmeye güç yetiremediğin çok maldan daha iyidir» dedi. Fakat o bu ten-bihe rağmen tekrar 
tekrar Hz. Peygamber'e başvurdu ve her defasında Hz. Peygamber «Senin için Allah Rasülü'nde güzel bir Örnek 
bulunmuyor mu? Nefsimi kudret elinde bulunduran Allah'a TJemin ederim ki, şayet dağların altın ve gümüş olarak 


benimle birlikte yürümeleri için dua etsem, vakıa Öyle olur» diye ikaz ma-niyetinde nasihatta bulunmuşsa da, 
Sa'lebe yine bir süre sonra gelerek, «Ya Rasülullah! Allah'a dua et de bana mal versin. Seni hak peygamber olarak 
gönderen Allah'a yemin ederim ki, Allah bana bir mal verirse eğer, her hak sahibine hakkını vereceğim» diye 
dileğinde ısrar eder. Bunun üzerine Hz. Peygamber (s.a), «Allahım! Sa'lebe'ye mal ver» diye dua etti ve Sa'lebe 
bir koyun sahibi oldu. Tıpkı kurtçuklar nasıl çoğalırsa o koyun da aynı şekilde çoğalmaya başladı. Vaziyet öyle bir 
hal aldı ki artık çevrede otlatacak yer kalmadığından Sa'lebe koyunları Medine'nin vadilerinden birine götürdü. 
Koyunlarla meşgul olmaktan artık Sa'lebe Hz. Peygamberle birlikte ancak öğle ve ikindi namazlarım kılabiliyordu. 
Diğer vakitler ise koyunlarının yanında tek başına kılabiliyordu. Koyunlar Sa'lebe'yi Medine'den uzakta bırakacak 
kadar çoğalınca Salebe sadece cumaları Medine'ye gelebilmeye başladı. Daha sonra ise öyle bir duruma geldi ki 
artık ne cumaya gelebiliyor ne de cemaate katılabüiyordu. Cuma günü olduğunda halkın yolunu bekliyor, 
haberleri onlardan alıyordu. 


Hz. Peygamber günlerden bir gün Sa'lebe'yi hatırlayarak Sa' lebe'nin ne yaptığını sordu. Ona «Ya Rasülüllah!» 
dediler. «Sa'le-*be hiçbir vadinin banndıramayacaği kadar bir koyun sürüsünün sahibi oldu». Bunun üzerine Hz. 
Peygamber (s.a) (Vay Sa'lebe'nin haline anlamında) «Ya veyl Sa'lebe» dedi ve sadaka ayeti nazil oldu. Sonra Hz. 
Peygamber (s,a) Sa'lebe'nin zekâtını almaları için iki kişiyi görevlendirdi. Bu iki kişiye zekât sınıflarını yazarak, nasıl 
zekât alacaklarını talimat olarak onun arkasına ekledi. Onlara, «Salebe'nin yanından geçin ve onun zekâtım alın» 
dedi. Onlar da Sa'lebe'ye giderek zekatını talep edip, ona Hz, Peygamber'in (s.a) talimatım okudular. Sa'lebe ise 
«Bu resmen haraçtır veya onun kardeşidir» diye söylenerek, «Siz gidin diğer vazifelerinizi ifa ettikten sonra bana 
gelin» dedi. İki görevli oradan ayrılarak, gidecekleri yerlere uğradılar ve halk zekâtlarını onlara verdiler. Dönüşte 
tekrar Sa'lebe'ye uğradılar ve Salebe yine daha Önce söylediği gibi, «Bu resmen haraçtır veya onun kardeşidir» 
dedi ve onlara hiçbir şey vermedi. Görevliler gidip Sa'lebe'nin takındığı tavrı Hz. Peygamber'e ilettiler ve ozaman 
Allah Teâlâ bu ayeti nazil etti. O esnada Hz. Peygamber'in yanında oturan Sa'lebe'nin akrabalarından bir adam 
olanları gördükten sonra Medine'den çıkıp Sa'lebe'nin yanma gitti ve ona «Ey Sa'lebe! Sana yazıklar olsun! Allah 
senin hakkında şöyle şöyle hüküm gönderdi» dedi. Bunun üzerine Sa'lebe kalkıp Rasülüllah'a gitti ve zekâtının 
kabul edilmesini istedi. Hz. Peygamber'in (s.a) «Allah senin zekâtını kabul etmekten beni menetmiştir» şeklindeki 
sözlerini işittikten sonra üstüne başına toprak serpmeye başlayan Salebe'ye Hz. Peygamber (s.a) «Daha önce sana 
söylemiştim ve sen itaat etmemiştin» 


dedi. Yapacak bir şeyi olmayan Salebe koyunlarının yanma döndü ve zaten bir süre sonra da Hz. Peygamber (s.a) 
vefat etti. Sa' ebe zekâtını hilafeti döneminde Hz. Ebubekir'e götürdüğünde Hz. Ebubekir onun zekâtım kabul 
etmedi. Daha sonra Hz. Ömer'in hilafeti döneminde malının zekâtını götüren Sa'lebe Hz. Ömer tarafından da geri 
çevrildi. Hz. Osman halife olunca bu sefer zekâtını ona götürdü, o da kabul etmedi. Salebe Hz. Osman'ın hilafeti 
döneminde vefat etti.1051981 


(76) «Ancak Allah onlara lütfundan...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani Allah'ın o maldaki hakkını vermekten imtina ettiler ve Allah'ın teatinden yüz çevirdiler. Zaten onlar Allah'ın 
teatinden yüz çevirenlerdir. Allah bu yaptıklarının sonucunu onların kalplerine yerleştirmiş ve Kıyamet gününde 
kendisine kavuşacakları zamana kadar onu bir nifak kılmıştır. Allah bu nifakı onlara, Allah ile yapmış oldukları ahdi 
bozdukları için vermiştir. Güya onlar Allah kendilerine bir mal verdiği takdirde sadaka verecek ve salihlerden 
olacaklardı. Bu va'dlerini yerine getirmedikleri için Allah onların kalplerine nifakı yerleştirmiştir. Çünkü cezalar 
daima yapılan amelin cinsinden olur. Ayrıca nifakın onların kalplerine yerleşmesinin diğer bir nedeni de sürekli 
yalan söylemeleridir. Onlar nifakta son şuura ulaştılar, söz verdiler, sözlerinden döndüler, va'dettiler va'dlerine 
yine kendileri muhalefet ettiler. Konuştular yalan söylediler. Nitekim Hz. Peygamber (s.a), «Münafığın alameti 
üçtür. Konuştuğu zaman yalan söyler. Va'dettiğini yerine getirmez, kendisine emanet verildiğinde ihanet eder» 
buyurmuştur. 


(78) «Onlar Allah'ın kendilerinin sırlarım da...» Bu Ayetin Tefsiri 


(Ontar» ile münafıklar kastedilmektedir. Yani münafıklar Allah'ın nefislerinde gizledikleri nifakı, din hakkında 
aralarındaki ileri-geri konuşmalarını, zekâtı haraç adıyla nitelemelerini ve zekat vermemek için türlü türlü yollar 
denediklerini hiç tereddütsüz bildiğini hâlâ öğrenemediler mi? 


«Allam» kelimesi mübalağalı ism-i faildir. «Guyub» kelimesi de -gayb-m çoğuludur. Gayb'dan maksat insanların 
bilmelerinin mümkün olmadığı şeylerdir. Binaenaleyh insanoğlu şanı böylesine yüce olan Allah'tan nasıl olur da 
bir şey gizleyebilir? 


(79) «Sadakalar hususunda müminlerden gönüllü olarak...»Bu Ayetin Tefsiri 


Rivayet edildiğine göre Hz. Peygamber (s.a) hutbede insanları sadaka vermeye teşvik etti. Bunun üzerine 
Abdurrahman bin Avf 4.000 dirhem getirerek, Hz. Peygamber'e (s.a) «Ey Allah'ın Rasülü! Benim malım 8.000 
dirhemdir. Allah yolunda harcaman için yarısını sana getirdim, yarısını da çoluk çocuğuma bıraktım» dedi. Hz. 
Peygamber de (s.a) ona: «Allah geri bıraktığına da, verdiğine de bereket ihsan etsin» diye buyurdu. Gerçekten de 
Allah onun malına bereket ihsan etmiştir. Öyle ki Abdurrahman bin Avf vefat ettiğinde geriye iki hanım bırakmıştı. 
Malının sekizde biri hanımlarına verilmek üzere hesap edildiğinde bu miktar 190.000 dirhem tutmuştu. 


Asım bin Adiy el-Ensari 70 vesk 1951991 hurma, Hz. Osman büyük miktarda sadaka ve Ebu Akil el-Ensari de 1 sa' 
1051100) hurma getirdi. Ebu Akil, «Ben bahçesine su taşımak suretiyle bir kişiye hizmet ettim ve ondan bu 
hizmetimin karşılığında 2 sa hurma aldım. Birini çoluk çocuğuma bırakıp diğerini size getirdim» deyince Hz. 
Peygamber (s.a) onun getirdiğinin de sadakalar arasına konulmasını emretti. Bunu gören münafıklar bu kimseler 
ile alay ederek, «Abdurrahman ile Osman gösteriş olsun diye veriyor-| | lar. Ebu Akil'e gelince Allah ve Rasülü 
onun 1 sa' hurmasından "" zengindir. Ama Ebu Akil unutulmayarak sadaka mallarından kendisine de verilmesini 
istiyor» dediler ve bunun üzerine bu ayet nazil oldu 10511011 


Önemli Bir Nokta 


Alusi, «Bu ayetlere konu olan Sa'lebe bin Hatib ve ibn Ebi Hatib Beni İlmeyye bin Zeyd'e mensuptur ve Bedir'de 
bulunan Sa'lebe bin Hatib değildir. Çünkü Bedir'de bulunan Sa'lebe Uhud Savaşı'nda şehid düşmüştür.» demiştir. 


Bazı rivayetlerde ise Sa'lebe'nin mescid'den çıkmadığı hatta :endisine mescid güvercini' denildiği 
nakledilmektedir. Zenginlikten sonra fakir olunca onu namaz kılar kılmaz hemen mescidden çıkarken gören Hz, 
Peygamber (s.a) kendisine niçin münafıklar gibi davrandığını sorar. O da «Ben fakirleştiğim için, bu elbiseyi 
hanımımla ortak kullanıyoruz. Ben namaza geliyorum ve namazı 


r>»N kıldıktan sonra hemen eve gidip elbisemi çıkarıyorum. Bu sefer de hanımım giyinerek namaz kılıyor. Ya 
Rasülüllah Allah'a dua et de rızkımızı biraz genişletsin» der. 


Görünüşe bakılırsa Hz. Peygamber Sa'lebe'nin zekâtını Allah'tan gelen bir vahye dayanarak reddetmiştir. Bu gelen 
vahy «O | bir münafıktır. Sadaka ise münafıklardan alınmaz. Ancak İslam'ı | kabul ederse zahirden dolayı 
öldürülemezler» hükmünü içermektedir. Sa'lebe'nin üstüne başına toprak serpmesinin nedeni tevbe ettiğinden 
değil, zekâtının müslümanlann zekâtı ile birlikte kabul olunmadığından dolayı meydana gelen mahcubiyet ve 
lekeden çekindiği içindir. Nitekim korktuğu da başına gelmiştir. Allah hepimizin sonunu hayırlı kılsın. 


Alusi bu ayetle ilgili olarak ayrıca şunları söylemektedir: Bu ayet Ebu Hüreyre'nin Hz. Peygamber'den rivayet ettiği 
şu hadiste bahsi geçen münafıkların sıfatlarından ikisini kapsamaktadır: «Münafığın alameti üçtür. Konuştuğu 
zaman yalan söyler. Söz verdiği zaman sözünü tutmaz. Kendisine emanet verildiğinde emanete ihanet eder» 
(Buhari, Müslim) 


Sa'lebe yalan söylemiş ve verdiği sözü tutmamıştır. Sahih hadis kitaplarında, «Tartıştığı zaman yalan söyler» diye 
dördüncü bir vasıf daha yer almaktadır. 


Şayet bu özelliklerin bazı müslümanlarda hatta günümüzde alimlerimizin çoğunda ya da bizzat bu özellikleri 
nakleden kimselerde bulunduğu söylenecek olursa cevaben şöyle deriz: Bu özellikler kesinlikle nifak alâmetleridir 
ve bu Özellikleri taşıyan müs-lümanlar münafıklara benzerler. Nitekim sahih rivayetlerde gelen Hz. Peygamber'in 
(s.a) «Dört şey vardır ki bunlar kimde bulunursa o kesin münafık olur» hadisi bu özellikleri taşıyan kimselerin 
münafıklara çokça benzediklerini vurgulamaktadır. Yoksa bu kimselerin gerçekten münafık olduklarım değil. 


Bazıları; bu ayet sadece Hz. Peygamber'in (s.a) dönemindeki müminleri kapsamaktadır. Çünkü onlar yalan yere 
yemin ederlerdi. Dinleri hususunda kendilerine güvenilmesine rağmen ihanet ederlerdi. Hakka yardımcı 
olacaklarına dair söz vermelerine rağmen tersini yaparlardı. Karşılıklı tartışmalarda deliller getirerek yalan 
söylerlerdi. Kadı Iyaz imamların çoğunun bu görüşte olduğunu söylemektedir. 


Hitabi'nin naklettiğine göre bu haberlerin, rivayet edilmesinden maksat müslümanları sakındırıp bu kötü 
özelliklere sahip olmalarını önlemektir. 


Kısaca mümin kimselerin tüm bu kötü Özelliklerden uzak durmaları gerekmektedir; zira bu kötü özellikler kamil 
kimselerin nezdinde çok çirkin vasıflardır. 


Bazıları bu ayetin tıpkı Hz. Peygamber'in (s.a) birtakım kimseleri kastederek «ma balu akvam» (Bazı kavimlere ne 
oluyor ki şöyle şöyle yapıyorlar) dediğine benzer şekilde sadece belli bir kişi hakkında nazil olmuştur. Çünkü Hz. 
Peygamber yukarıdaki sözünde işaret ettiği kimselerle açık bir şekilde yüz yüze gelmekten imtina ederdi. 1051102) 


Meal 


80- (Ey Muhammed) onlar için ister af talebinde bulun, ister bulunma, onlar için yetmiş defa af dilesen de Allah 
on lan asla affetmeyecektir. Bu onların Allah ve Rasülünü inkar etmelerinden dolayıdır. Allah fasık bir topluluğa 
yol göstermez. 


81- Allah'ın Rasülü'ne muhalefet etmek için geride kalanlar, oturmuş olmakla sevindiler. Mallan ve canları ile 
Allah yolunda cihad etmekten hoşlanmıyorlardı: «Bu sıcakta savaşa gitmeyin» diyorlardı. De ki: «Cehennem ateşi 
sıcaklık yönünden daha şiddetlidir. Eğer anlasalardı (savaştan geri kalmazlardı). 


82- Kazandıklarının karşılığı olarak az gülsünler, çok ağlasınlar. 


83- Eğer Allah seni onlardan bir grubun yanına geri döndürür ve onlar da savaşa çıkmak için senden izin isterlerse 
onlara de ki: «Benimle beraber asla çıkamayacaksınız Düşmana karşı beraberimde asla savaşmayacaksınız. 
Çünkü siz ilk Önce oturmaya razı olmuştunuz. O halde geri kalanlarla beraber oturun». 


84- Onlardan Ölen bir kimsenin namazını asla kılma. Onun mezarı başında da durma. Çünkü onlar Allah ve 
Rasülü'nü inkar ettiler, böylece fasık oldukları halde öldüler. 


85- (Ey Muhammed) onların malları ve çocukları seni imrendirmesin. Çünkü Allah, bunlarla ancak onları dünyada 
azap-landırmayı ve kendileri küfür içerisindeyken, canlarının zorlukla çıkmasını istiyor. 


86- «Allah'a iman edin, Rasülüyle birlikte cihada çıkın!» diye bir sure indirildiği zaman onlardan servet sahibi 
olanlar senden izin isteyip, «Bizi bırak ta oturanlarla birlikte oturalım» dediler, 10511031 


Dirayette Rivayet Tefsiri 


(80) « (Ey Muhammed) onlar için ister af talebinde bulun...»Bu Ayetin Tefsiri. 


Bu ayetin nüzul sebebi İbn Abbas'tan rivayet edildiğine göre şöyledir: Aynı surenin 79. ayeti (Allah onları alay 
konusu yapmıştır) indiği zaman müslümanlarla alay edenler Hz. Peygamber'e gelerek kendileri için Allah'tan af 
talebinde bulunmasını rica ederler ve Hz. Peygamber de onların ricaları doğrultusunda dua etmeye teşebbüs 
ettiği için bu ayet nazil olur. Hz. Peygamber de dua etmekten vazgeçer. 


Bazı rivayetlerde bu ayetin Hz. Peygamber'in o kimseler hakkında af talebinde bulunmasından sonra nazil olduğu 
nakledile gelmişse de Fahruddin Razi bu rivayeti reddederek, kafir için istiğfarın (af talebinde bulunmanın) caiz 
olmamasına rağmen böyle bir talep Hz. Peygamber'den (s.a) nasıl sadır olabilir, demiştir. Ancak onun bu görüşüne 
«Kafir ve münafıkların dirilerine af talebinde bulunmak caizdir» kaidesi öne sürülerek karşı çıkılmıştır. «Günahta 


ısrar eden için af talebinde bulunmanın yararı yoktur» diyenin bu yorumu da kabul edilemez; zira af talebinde 
bulunmanın muhakkak yaran olamayacağını nasıl bilebiliriz? Ancak Hz. Feygamber'e (s.a) Ebu Leheb gibi kafirlerin 
iman etmeyeceği hakkında vahy geldiği gibi açık bir vahy söz konusu olursa o zaman İstiğfarın yararlı 
olamayacağından bahsedilebilir. 


Alimlerden bazıları, münafıklar hakkında af talebinde bulunmanın münafıkları nifak konusunda kışkırtmak demek 
olacağını söylemişlerdir. Fakat bu söz de bir hüküm ifade etmez; zira aksi takdirde müminlerin asileri için de 
istiğfar yasaklanmış olacaktı. Oysa böyle bir görüşü hiç kimse öne sürmemiştir. 


Ayet kafirler için af talebinde bulunmayı her ne kadar yasaklıyorsa da bu zahiren müslüman olan bir kimsenin 
hakkında, af talebinde bulunulamayacağı anlamına gelmez. 


Bazı alimler Hz. Peygamber'in (s.a) duasının kabul edilmemesinin onun peygamberlik makamı için bir eksiklik 
anlamına geleceğini üeri sürmüşlerdir. Fakat bu görüş doğru değildir. Çünkü bir hikmet sebebi ile Hz. 
Peygamber'in (s.a) duası bazen kabul olunmayabilir. Nitekim bazı peygamberlerin de bir hikmet sebebi ile 
dualarının kabul edilmediği vâkidir. Bu ise risalet için bir eksiklik olarak sayılamaz. Bu ayetin daha Önceki ayet ile 
olan münasebeti şu rivayet ile daha açık bir şekilde ortaya çıkmaktadır. Abdullah bin Übey'in oğlu olan Habbab 
(Onun da babası gibi bir diğer adı Abdullah'tır) takva ehli müslümanlardandı. Babası hasta iken Hz. Peygamber'e 
giderek babası için af talebinde bulunmasını rica eder. Hz. Peygamber de onu sevdiği için onu kırmayarak babası 
için istiğfarda bulunur. Bunun üzerine ayet nazil olur. Ancak Hz. Peygamber (s.a) yetmişten daha fazla af talebinde 
bulunacağını söyleyince; « Onlar için ister af talebinde bulun, ister bulunma. Onlar için yetmiş defa af dilesende, 
Allah onları asla affetmeyecektir (...)» ayeti inmiştir, 19511041 


Yetmiş Sayısıyla Çokluk Kastedilmiş Olabilir Mi? 


tbn Kesir bu ayetle ilgili olarak şunları söylemektedir; «Allah peygamberine münafıkların hakkında af talebinde 
layık kimseler olmadıkları haberini vermiştir. Onlar için yetmiş defa da istiğfar edilse Allah onları yine af 
etmeyecektir.» 


«Yetmiş defa» lafzının af talebinde bulunma isteğinin beyhu-deliğinin vurgulanması için zikredildiği söylenmiştir. 
Çünkü Araplar konuşmalarında üslüp mahiyeti bakımından 70 rakamını mübalağa maksadıyla kullanırlar. Bununla 
belli bir sayıyı kastediyor değillerdir. Ondan fazlası da bunun hilafına değildir. 


Bazıları el-Ufi'nin İbn Abbas'tan rivayet ettiğine dayanarak 70 rakamının bir anlamı olduğunu öne sürmüşlerdir. 
Bu ayet nazil olduğunda Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: «Rabbimin sözüne tâbi oluyorum. Çünkü bana onlar 
hakkında ruhsat verdi, andolsun yetmiş defadan daha fazla onlar için af talebinde bulunacağım. Umulur ki Allah 
onları affeder.» İşte Hz. Peygamberin bu tevili nedeniyle Allah Teâlâ münafıklara olan gazabının şiddetinden ötürü 
Hz. Peygamber'in onlar için af talebinde bulunup bulunmamasının sonucu değiştirmeyeceğini beyan etmiştir. 


İmam Şa"bi şöyle rivayet etmektedir: 


Abdullah bin Übey'in hastalığı ağırlaştığında onun oğlu Hz. Peygamber'e gelerek, «Babam baygın haldedir. Onu 
görmeni ve onun için dua edip, namazım kılmam isterim» der. Hz. Peygamber (s.a) ismini sorunca o da isminin 
Habbab bin Abdullah olduğunu söyler. Hz. Peygamber «Sen Abdullah bin Abdullah'sın. Çünkü Habbab şeytanın 
ismidir» buyurur ve Abdullah ile babasının bulunduğu yere giderek, iç gömleğini çıkarır, terli olduğu halde göm- 
leğini ona giydirir ve sonra namazını kılar. Bunun üzerine Hz. Peygamber'e sahabeden biri «Sen onun namazını 
mı kılıyorsun?» deyince, o da cevaben: «Allah Teâlâ, 'Onlar için yetmiş defa af dilesen de...» diye buyurmuştur. 
Oysa ben onun için yetmiş defadan daha fazla af dileyeceğim» der. (Bu hadis, Mücahid ve Kata-de'den de rivayet 
edildiği gibi, ayrıca tbn Cerir bu hadisi senediyle birlikte rivayet etmiştir.) 


İbn Rifa' «El-Matktb» adlı eserinde, «Adedin mefhumu bize göre itimada şayandır. Bu bakımdan İmam Nevevi'den 
gelen 'Adedin mehfumu usul alimlerine göre bâtıldır' sözü, yeni usulcülerin bir kısmına göre bâtıldır şeklinde 
anlaşılmalıdır. Nitekim Neve-vi'nin Müslim şerhinin Bab'ul-Cenâiz kısmındaki sözü de buna delâlet eder. Aksi 


takdirde bu Nevevi gibi bir alimden irad edil- İp mesi beklenmeyecek bir görüş olur» demektedir. 


Kadı Beyzavi usul ilmine dair olan « Minhac» adlı eserinde belirtilen sayının eksikliğe de, fazlalığa da delâlet 
etmediğini söylemektedir. Yani zahirdeki mânâsı gibidir ve ne fazlalık ne de eksiklik taşımaktadır. Yine Beyzavi 
«Envar'ut-Tenzil» adlı tefsirinde ayetin sebeb-i nüzulüne dair gelen rivayeti naklettikten sonra Hz. Peygamber 
aslında öyle olduğu için yetmiş tabirini özel fö sayı karşılığında yorumlamıştır, demektedir. 


Böylece yetmiş lafzıyla tahdidin kastedilip, onun arkasından gelenin hükmünün kendisine muhalif düşmesi de 
muhtemeldir. Bu yüzden Hz. Peygamber'den yetmiş tabirinden tahdidin değil, çokluğun kastedildiği rivayet 
edilmiştir. 


Kadı Beyzavi Bakara süresindeki «Onları yedi gök yaptı» ifadesini tefsir ederken,«At/ette yetmişten fazlası 
nefyedilmemekte, dir. Yetmiş tabirinden çokluğu kastetmek Arap dilinde yaygın bir durumdur. Nitekim 7 ve-700 
ile kastedilen de böyledir» demektedir. 


Şerh'ul-Mesabih'de bu kaide şöyle ortaya konmaktadır: «Yedi rakkamı sayının tüm bölümlerini kapsamaktadır. 
Çünkü önce tek ile çifte bölünür, sonra o tek ile çiftin her birisi de basit ile mü-rekkeb'e. bölünürler. İlk fert üçtür. 
Mürekkep beştendir. İlk çift iki, ilk mürekkep de dörttür. Ve dört gibi mantığa, altı gibi de eseme bölünür. İşte 
yedi rakamı tüm bu bölümleri kapsamaktadır.» 


ibn İsa el-Rubi şöyle demektedir: «Yedi rakkamı sayıların en mükemmelidir. Çünkü altı rakkamı tam sayının ilkidir. 
O bir ile beraber yedi eder ve böylece yedi kemale erer. Çünkü kemalden sonra yine kemal vardır. Bundan dolayı 
aslana Seb'u (yedi) denmiştir. Çünkü onun kuvveti mükemmeldir. Tam olan sayı kesirlerinin toplamına eşit 
olandır. Mesela altı tam sayıdır. Çünkü onun kjisuru 1/6 dır, bir eder. 1/3 dür iki eder. Yarıdır o da üç eder. 
Hepsinin toplamı ise altıdır. İşte bu yüzden insanların en fasihi olup, dili hepsinden iyi bilen Hz. Peygamber'in 
yetmiş tabirinden çokluğu anlamaması uzak bir ihtimal gözükmektedir.» İşte bu noktaya binaen bazı meselenin 
Hz. Peygamber'e meçhul olmadığını, ancak onun mezkur sözleriyle bir alternatif gösterdiğini ve bunu da şefkat 
ve merhameti dolayısıyla yaptığını ileri sürmüşlerdir. 


Affın, istiğfar sonrasında dahi verilmemesi, o kimselerin Allah ve Rasülü'nü inkar etmelerinden ötürüdür. Yani «Ey 
Rasülüm! Onlar, senin istiğfarını önemsemediğimden değil, kendilerinin affa layık kimseler olmadıklarından 
dolayı affolunmamışlar dır. Çünkü o kimseler aşırı bir nankörlük yaparak küfre dalmışlardı.» Nitekim fasıklıkla 
vasıflandırılışları da bu yorumu doğrulamaktadır. Çünkü fısk; inat, dikbaşlılık ve hadde tecavüz etmekten başka 
bir şey değildir. 


Allah'ın fasıklan hidayete eriştirmemesi onların fışkı fiilen seçmelerinden sonradır. Yoksa bu doğru yola erişmek 
isteyen kimselere, Allah'ın hidayet etmeyeceği anlamına gelmez. Allah onlara doğru yolu göstermesine rağmen 
onlar tercihlerini aksi yönde kullanarak hidayeti kabul etmemişlerdir. 


Kaf iller için af talebinde bulunmak, o kimselerin kafir olarak Öldüklerinin bilinmesi sonrasında yasaktır. Nitekim 
şu ayet de bu tesbiti doğrulamaktadır: «Ne peygamber ne de müminler cehennem ehli olduklarının bilinmesinden 
sonra müşrikler için af talebinde bulunamazlar. İsterlerse o müşrikler onların en yakın akrabalan olsunlar» (Tevbe: 
113). Ayrıca, «Bu onların Allah ve Rasü-lünü inkar etmelerinden dolayıdır» cümlesi, «Onlar için içten af talebinde 
bulun» cümlesinden sonra nazil olmuş olmalıdır. Aksi takdirde Hz. Peygamber'in bu ayetin inmiş olmasına rağmen 
kafirler hakkında af talebinde bulunmuş olduğu akla gelir ki böyle bir ihtimal kesinlikle muhaldir. Buna mukabil 
yaşayan kimseler için af talebinde bulunulması durumunda Özrün geçerli olabileceğini öne sürenlerin görüşü 
dikkat çekicidir. 


(81) «Allah'ın Rasülü'ne muhalefet ettikleri için...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayette geçen, «Muhallefun» tabiriyle Hz. Peygamber'in geride kalmalarına izin verdiği kimseler veya Allah'ın 
kendi bildiği bir hikmet sebebiyle kalplerine gevşeklik sarıp, geride bıraktırdığı kimseler ya da tembellikleri ve 
münafıklıklarından ötürü geride kalan kimseler kastedilmektedir. «Makad» kelimesine gelince bu kelime mimli 
masdar olup, oturmak anlamına da gelebilir. İsm-i mekan olup Medine'nin kastedümesi de mümkündür. İlk 
anlama göre ayetin mânâsı şöyle olur: «Onlar savaşa katılmadıklarına sevindiler, rahatlarını, yeme ve içmenin 


lezzetini, kalplerindeki küfür ve nifakla birleştirerek Bu sıcakta savaşa çıkmayın dediler. » 


Münafıkların «Bu sıcakta savaşa çıkmayın» demelerinin nedeni gölgeliklerin rahatlık verdiği, meyvaların 
olgunlaştığı ve sıcaklığın şiddetinin arttığı bir dönemde Tebük seferine çıkılmış olmasıdır. Bunun üzerine Allah 
Teâlâ Rasülü'ne cehennem ateşinin sıcaklık bakımından daha şiddetli olduğunu bildirmesini emretmiştir. Nitekim 
İmam Malik'in Ebu Zenat'tan onun A'rec'ten, onun da Ebu Hüreyre'den rivayet ettiğine göre Hz. Peygamber (s.a) 
«Ademoğullan'nm yaktığı ateşler cehennem ateşinin yetmiş parçasından sadece biridir» demiş ve bunun üzerine 
sahabe, «Ya Rasü-lullah! Cehennem ateşi dünya ateşi gibi bile olsa yeterli değil midir?» diye sorunca Hz. 
Peygamber (s.a), «Cehennem ateşi dünya ateşinden yetmiş defa daha şiddetlidir» diye cevap vermiştir. 


Ahmeri bin Hanbel, Ebu Hüreyre'nin Hz. Peygamber'den rivayet ettiği şöyle bir hadis nakletmektedir. «Sizin 
dünyada gördüğünüz ateş cehennem ateşinin yetmiş parçasından sadece biridir. O ateş iki defa denize 
vurulmuştur. Vurulmasaydı eğer hiç kimse ondan yararlanamazdı.» 


«Eğer anlasalardı;» Bu cümle ayette Allah'ın Rasülü'ne bildirmesini emrettiği, «De ki: Cehennem ateşi sıcaklık 
yönünden daha şiddetlidir» şeklinde cümleye dahil değildir. Sadece bir zeyldir. Yani bildirilmesi emredilen sözün 
içeriğini tekid eder, perçinler. «Lev» (Eğer) edatının karşılığı mukadderdir Nitekim «Yefkahun» fiilinin mefulü de 
aynı şekilde mukadderdir. Bu takdirde ayetin anlamı şu şekilde olmaktadır. «Eğer onlar cehennem ateşinin ısı ve 
dehşetinin böyle olduğunu veya dönüşlerinin cehenneme olacağını bilselerdi muhakkak az bir sürenin rahatlığını 
ebedi bir azaba tercih etmezlerdi. Çünkü en cahil insan kendini basit bir zarardan kurtarmak için büyük bir 
tehlikeye atmaz.» 


(82) «Kazandıklarının karşılığı olarak az gülsünler...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet o kimselerin hem dünyadaki hem ahiretteki durumlarına yapılmış bir telmihtir. Onların akıbeti dünyada 
az gülmek ahirette ise çok ağlamak olacaktır. Bu haberin emir sigasıyla verilmesinin nedeni, hakkında haber 
verilen olayın kesinlikle vuku bulacağındandır. Çünkü emir sigası vücuba hamledilir ve vücu-biyet için kullanılır. 
Burada da lazım mânâda kullanılmıştır. Haberin emir sigasıyla verilmesinin diğer bir nedeni de, haberin doğru ve 
yalan ihtimali taşımasına rağmen burada böyle bir ihtimalin söz konusu olmamasıdır. 


Rivayet edildiğine göre münafıklar ateş içerisinde dünya hayatı kadar ağlarlar ve göz yaşlan dinmeyerek uyku 
uyumazlar. Ayetteki gülmenin sevinçten, ağlamanın da üzüntüden kinaye olması ihtimal dahilindedir. Yani bir 
bakıma dünyada sevinç ahirette de üzüntü duyulacaktır. 10511051 


Allah Korkusundan Ağlamak 


İbn Atiyye'nin söylediğine göre, ağlamak da gülmek de dünyadadır. Nitekim Hz. Peygamber (s.a) şöyle 
buyurmuştur: «Şayet sizler benim bildiklerimi bilmiş olsaydınız az güler, çok ablardınız» (Buharı, Müslim). Bu 
takdirde ayet şöyle anlaşılır: «Münafıkların içlerinde bulundukları durum o kadar kötü bir noktaya gelmiştir ki 
artık kendileri için en uygun davranış az gülmek, çok ağlamaktır. Bu işlemiş oldukları günahlar nedeniyledir.» 


Ayetin sonunda «Kanu» ve «Yeksibune» (geçmiş ve gelecek bildiren) fiillerin bir arada kullanılmasının nedeni 
olayın yenilenme ve süreklilik ifade etmesi içindir. 


İbn Ebi Talha, İbn Abbas'ın Hz. Peygamber'den (s.a) rivayet ettiği şöyle bir hadisi nakletmektedir:«Dünya kısadır. 
Orada istedikleri kadar gülsünler. Nasıl olsa dünyadan ayrıldıktan ve Allah'a dönüş yaptıktan sonra sürekli 
ağlayacaklardır.» 


Hafız Ebu Yâlâ el-Musuli, Enes bin Malik kanalıyla Hz. Pey-gamber'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir: «Ey 
insanlar! Ağlayın. Ağlayacağınız yoksa bile yine de ağlayın. Çünkü ateş ehli göz yaşlarının yüzlerinde arklar gibi 
yollar açmasına kadar ağlayacaktır. Gözyaşları bitinceye değin ağlamaları sürecek ve daha sonra gözlerinden kan 
akacaktır. Gözleri yara olacaktır. Öyleki o biriken gözyaşı denizinin üzerine bir gemi bırakılacak olsa neredeyse 
yüzecek kadar çok ağlayacaklardır.» 


(83) «Eğer Allah seni onlardan bir grubun yanına...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayette Hz. Peygamber'e hitap edilmektedir. Yani Tebük seferinden döndüğünde münafıklardan bir grup yanına 
gelip de seninle başka savaşlara çıkabileceklerini söylerlerse de ki: «Ben hayatta kaldığım sürece, sizler benimle 
beraber sefere çıkamaya. cak ve kesinlikle benimle beraber düşmana karşı savaşamayacak-siniz.» 


Kimi müfessirler bu grubun tevbe etmeyip nifakları üzerinde kalan kimseler olduklarını söylemişlerdir. 


İbn'ul-Münzir ile diğerlerinin bu ayetle ilgili olarak Katade' den rivayet ettiklerine göre o, «Bize ayetin 
münafıklardan 22 kişilik bir grup hakkında nazil olduğu söylenmiştir» demektedir. 


«De ki: Benim ile beraber asla çıkamayacaksınız. Düşmana karşı beraberimde asla savaşamayacaksınız» cümlesi 
nehiy taşıyan haber niteliğindedir. Yani Hz. Peygamber (s.a) böyle demiş olmakla aslında onlara kendisiyle birlikte 
sefere çıkamayacaklarım ve düşmana karşı savaşamayacaklarını emredip, onlara bunu böylece bildirmektedir. 
Ayette savaştan bahsedilmesinin nedeni, sefere savaş amacıyla çıkılmasından dolayıdır. Şayet bu iki cümleden 
biri bile zikredüseydi o kimselerin sahabe mertebesinden veyahut mücahid ve muharib konumundan düştükleri- 
nin anlaşılmasına yeterdi. Başka bir deyişle onların konuşmalarının hoşa gitmediği ve mücahidlerden 
sayılmadıkları bir cümleyle anlaşılmaktadır. İkinci cümlenin birinci cümlenin tekidi olmasının nedeni, ikincisinin 
birincisinden daha açık olmasıdır. Çünkü bu tarz cevap olarak daha uygundur. Mesela şair «Ben ona göç et. Sakın 
benim yanımda kalma diyorum» şeklindeki mısra-da, muhatabını sevmediğini her ne kadar iki cümlede de belirti- 
yorsa da, ikincisi birincisinden daha net ve açıktır. 


«Çünkü siz ilk önce oturmaya razı olmuştunuz;» yani benim- ' le beraber sefere çıkmak yerine geri kalanlarla 
birlikte oturmaya razı olmuştunuz. Bu cümle daha Önce verilmiş bir hükmün sebebidir. Yani «Benimle beraber 
sefere çıkmanıza ve benimle beraber düşmana karşı savaşmanıza artık izin vermeyişimin nedeni, daha önce 
oturmayı sefere çıkmaya tercih etmeniz ve razı olma, nızdır.» 


«O halde geride kalanlarla;» yani kadın, çocuk ve ihtiyarlar-«beraber oturun». Bu cümlede geçen Hatifin 
kelimesine selefin çoğunluğu «Geride kalanlar» şeklinde anlam vermektedirler. Bazıları ise bu kelimenin fesat 
anlamındaki «hulf» kelimesinden tü-rediğini ileri sürmektedirler. Bu takdirde kelime «Fesat işleyenler» anlamını 
tazammun etmektedir. 


(84) «Onlardan ölen bir kimsenin namazını...»Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet o kimselerin ölümlerinden sonra da rezil olduklarına işaret etmektedir. Nitekim İbn Ömer'den rivayet 
edildiğine göre İbn Übey öldüğünde oğlu Abdullah Hz. Peygamber'e (s.a) gitmiş ve «İç gömleğinizi verin de babamı 
onunla kefenleyeyim» teklifinde bulunmuştur. Hz. Peygamber iç gömleğini ona verdikten sonra bu sefer 
Abdullah, Hz. Peygamber'den babasının namazını da kılmasını ister. Hz. Peygamber (s.a) namazı kılmak için 
hazırlanırken Hz. Ömer ayağa kalkarak Hz. Peygamberin elbisesinden tutar ve «Ey Allah'ın Rasülü! Sen onun 
namazını mı kılarsın? Oysa Rabbin seni onların namazım kılmaktan nehyetmiştir» der. Bunun üzerine Hz. 
Peygamber Hz. Ömer'e «Rabbim beni bu hususta muhayyer kılmıştır» diyerek « Onlar için ister af talebinde bulun 
ister bulunma. Onlar için yetmiş defa af dilesen de Allah onları asla affetmeyecektir» ayetim okur ve Hz. Ömer'in 
«Ya Rasülullah! O bir münafıktır» demesine aldırmadan onun namazını kıldırır. Allah Teâlâ bu olaydan sonra 
«Onlardan ölen bir kimsenin namazını asla kılma» ayetini nazil etmiştir. (Buhari) 10511061 


Hz. Peygamberin (S.A) Şefkati Ve Bir Münafığın Namazını Kılması 


İbn Abbas Hz. Ömer'den şöyle rivayet etmiştir : Abdullah bin Übey öldüğü zaman onun namazını kıldırması için 
Hz. Peygam-ber'i çağırdılar. Hz. Peygamber ayağa kalkıp, gitmeye yeltenince hemen yerimden fırladım ve «Ya 
Rasülullah! Sen İbn Übey'in namazım mı kılacaksın? Oysa falan falan zamanda şöyle şöyle demişti» dedim. Bu 
şekilde onun yaptıklarını Hz. Peygamber'e bir bir anlatırken o tebessüm edip, «Ya Ömer yolumdan çekil» dedi. 
Ben yine konuşmaya devam edince bu sefer ((Çekil önümden! Şayet yetmişten daha fazla af isteğimle Allah'ın 
onu effedeceğini bilsem, hiç çekinmez onun için af talebinde bulunurdum» diye karşılık verdi. (Hz. Ömer şöyle 


devam ediyor:) Hz. Peygamber (s.a) onun namazım kıldıktan sonra geri döndü ve az bir süre sonra Tevbe suresinin 
bu iki ayeti nazil oldu. İşte o zaman ben Rasü-lullah'a nasıl karşı çıktığıma şaşırıp kaldım.» 


Yukarıda nakledilen iki rivayetin zahirinden anlaşıldığına göre, aOnlar için ister af talebinde bulun ister bulunma» 
ifadesiyle «Onlardan bir kimsenin namazını asla kılma» ifadesi arasında Hz. Ömer'in öne sürebileceği bir delil 
yoktur. Olsaydı zaten Hz. Ömer bu delili öne sürerdi. Hz. Ömer'in ilk rivayette gör:ilen karşı çıkışından, onun önceki 
ayete dayandığı anlaşılıyor, yoksa «Ne Peygamber ne de müminler cehennem ehli olduklarımı bilinmesinden 
sonra müşrikler için af talebinde bulunamazlar» (Tevbe : 113) ayetine değil. Çünkü böyle olması durumunda 
cevabın soruyla arasında olan mutabakat ortadan kalkar. Hafız Ebu Yâlâ, Enes'ten şöyle rivayet etmektedir: ((Hz. 
Peygamber (s.a) İbn Übey'in namazına durmak istediğinde Cebrail onun elbisesinden tutar ve onlardan ölen bir 
kimsenin asla namazını kılma der.» 1051107) 


Hz. Peygamber'in Gömleğini Vermesi 


Rivayetlerin çoğu Hz, Peygamber'in (s.a) İbn Übey'in namazım kıldığı, Hz. Ömer'in de buna karşı çıktığı konusunda 
mutabakat halindedir. Nitekim vahyin Hz. Ömer'i tasdik ettiği olaylardan birisi de budur. Ancak ayetin ibn Übey'in 
namazım kılması konusunda Hz. Peygamber'e yasak getirirken, iç gömleğini ona kefen olarak vermesi hususunda 
bir yasak getirmemesi dikkat çekicidir. Çünkü iç gömleği vermemek cömertliğe ters düşen bir hareket olarak 
nitelendirilebilirdi. Ayrıca Hz. Peygamber'in böyle davranmasının nedeni ibn Übey'in Bedir'de esir düşen amcası 
Abbas'a gömleğini vermiş olmasıydı. Çünkü Hz. Peygamber'in amcası Abbas esir düşüp Medine'ye getirildiğinde 
sırtında elbisesi yoktu. Ucun boylu ve cüsseli bir kimse olduğundan dolayı da ona uygun elbise bulunamamıştı. 
Sadece İbn Übey'in elbisesi ona uymuş, o da elbisesini Abbas'a vermişti. Bu yüzden Rasülullah'ta ibn Übey'in o 
zamanki davranışının bir karşılığı olarak iç gömleğini kefen olarak onun oğluna vermiştir. 


Ebu Şeyh'in Katade'den rivayet ettiğine göre, ayetin nüzulünden sonra sahabe iç gömlek meselesini sorunca Hz. 
Peygamber (s.a) «Benim gömleğim onu zengin etmez (ondan azabı uzaklaş-tırmaz). Vallahi bu gömlek sayesinde 
ben onun kabilesinden (Haz-rec) bin kişiden fazlasının müslüman olmasını umuyorum diye buyurur». Gerçekten 
de Allah'ın, Rasülü'nün isteğini yerine getirdiği, bazı rivayetlerden anlaşılmaktadır. 


Ayette geçen «Salat» kelimesiyle cenaze namazı kastedilmektedir. Bu namaz ise dua, istiğfar ve şefaat taleplerini 
içerir. Hz. Peygamber'in (s.a) bundan menedilmesinin anlamı, onlar için dua etmekten de menedilmiş olmasıdır. 
Müfessirlerin bazılarına göre burada «salat» ifadesi dua karşılığında kullanılmıştır. Ayetteki «Ebeden» kelimesi 
zaman zarfıdır ve namaz kılma ile nehye at-folunur. Kimileri de «Mate» fiiline atfedilir demişlerdir. Yani ebedi 
Ölüm küfür üzere ölümden kinayedir. Çünkü müslüman kimse öldüğünde cennete gidecek ve güzel bir hayat 
sürecektir. Oysa kafir bir kimse öldüğünde cehenneme gidecek ve azap içinde yaşayacaktır. Ayette geçen «mate» 
filli mazi ise de sebeb-i nüzul ve yasaklamanm zamanı dikkate alındığında gelecek zamanı da kapsadığı görülür. 
Nitekim müfessirlerden bazıları geçmiş zaman (mazi) fiilinin gelecek zamanı da ifade edebileceğini; zira gelecekte 
de aynı şekilde bu tür olayların tekrarlanma ihtimalinin kesin olduğunu öne sürmüşlerdir. 


«Onun mezarı başında da durma» ifadesi onun mezarının yanma gitme, onun defnedilmesine yardımcı olma 
anlamındadır. Bazı alimler -ala-rnn -inde- gibi -yanında- demek olduğunu söylüyorlar. Bu yoruma göre ayet «Onun 
mezarının yanında gömmek veya ziyaret etmek için durma» şeklinde anlaşılır. 10511081 


Hz. Peygamber'in (S.A)- Annesinin Kabrini Ziyaret Etmesi 


Suyuti «Feteva»sınd& şöyle demektedir: Ayetteki mezar başında durmak ifadesi kafirlerin mezarlarının ziyaret 
edilmesine delâlet edebilir mi? Ayrıca bu, yasaklamadan sonra olduğuna göre Hz. Peygamber'in annesinin 
mezarını ziyaret etmesinin hikmeti, onu diriltip kendisine iman ettirmesiyle izah edilebilir mi? 


Bu sorular şöyle cevaplandırılmıştır: Mezarın başmda durmak ifadesiyle defn sırasında, defnden bir saat sonrasına 


kadar orada bulunmak kastedilmektedir. Muhtemelen bu ifade mezarı ziyaret etmeyi de içermektedir. Çünkü Hz. 
Peygamber'in annesini ziyaret tarihi yasaklamadan sonra değil, önceydi. Nitekim hadisler Hz. Peygamber'in 
annesinin Hudeybiye yolunda ziyaret ettiğini doğrulamaktadır. Oysa bu ayet Tebük seferinden sonra nazil 
olmuştur. Ayette geçen -minhum- zamiri ile münafıklara işaret edilmekte, müşrikler ise kıyasen onlarla birlikte 
mütalaa olmaktadırlar. «Ziyaret» hadisesinde Hz. Peygamber'in ziyaret etmek için Allah'tan izin istediği ve Allah'ın 
da kendisine izin verdiği sabittir. Bana göre bu Amine Hatun'un tevhid ehli olup müşrik olmadığına bir delildir. Bu 
izin Amine Hatun'un tevhid ehli olduğunu açıkça ispatlamaktadır. Çünkü Allah Rasülü'ne kafirlerin mezarı başında 
durmayı yasak etmiş olmasına rağmen annesinin mezarını ziyaretine izin vermiştir. Demek ki bu izin Hz. Peygam- 
ber'in annesinin müşrik olmadığına delâlet etmektedir. Aksi takdirde Allah kendisine izin vermezdi. İznin 
müşriklerden sadece Amin'e Hatun'a mahsus kılındığı şeklindeki ihtimal ise ayetin zahirine ter düştüğü gibi açık 
bir delil ister. Böyle bir delil de yoktur. Ayrıca cahiliyyet döneminde ölenlerin itikadlannın (tevhidi görüşlerinin) 
sıhhatinde Hz. Peygamber'e göre Allah'ın vahiyle kendisine bildirmesinden önce tereddütte bulunduğu da 
düşünülebilir. Dolayısıyla Hz. Peygamber'in annesinin mezarını ziyaret etmek için izin istemesinin bu hükmün 
aksini gösterdiği; zira aksi takdirde izinsiz gidip ziyaret etti diye bir iddia da bulunulamaz. 1051109) 


Kafirlerin Mezarını Ziyaret Etmek 


Kafirlerin mezarını ziyaret etmenin caiz olup olmadığında ihtilaf vardır. «Onlardan ölen bir kimsenin namazım asla 
kılma» ifadesini ziyareti de kapsayan bir şekilde yorumlayanlar, caiz olmadığını öne sürerlerken, ziyaretin cevazına 
kail olanlar ise, Hz. Peygamber'in (s.a) «Ben sizi mezarları ziyaret etmekten neh-yetmiştim. Mezarları ziyaret edin. 
Çünkü mezarlar size ahireti hatırlatır» hadisini delil getirmektedirler. Hadisten de anlaşıldığı gibi Hz. Peygamber 
(s.a) mezar ziyaretinin nedenini ahireti hatırlatması olarak göstermiştir. Dolayısıyla müslümanlarla müslüman 
olmayanların mezarlarının ziyareti arasında bir fark yoktur. 


(85) « (Ey Muhammedi) onların mallan ve çocukları seni...»Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet daha önce geçen aynı anlamdaki ayeti tekid etmektedir. Çünkü mal ve çocuklara duyulan sevgi, genel 
itibariyle bir imtihandır ve onlara imrenmek de musibettir. Tekrarın nedenine gelince, eşyanın celb ve cezbe 
etmek bakımından kendisine en çok rağbet edileni ve insanların zihnini en çok meşgul edeni dünyadır. Dünya da 
mal ve çocuklar demek olduğuna göre, onlardan zaman zaman sakınmak gerekir. Nitekim Allah Teâlâ «Kuşkusuz 
Allah şirki affetmez, ondan başka dilediğini affeder» şeklindeki ayş/i iki kez (Nisa: 48 ve 116) tekrar etmiştir. Bu 
ayetin sure içinde aynı şekilde iki kez (55 ve 85) tekrar edilmesinin nedeni ise şudur: İlk ayet (55) mal ve çocukları 
bulunan münafık bir topluluk hakkında inmiştir. İkincisi de (85) başka bir topluluk hakkında nazil olmuştur.. 
Değişik kişilerle, değişik zamanlarda aynı şekilde konuşmak gerekeceğinden, «Bu konuşma daha önce yapılmıştı, 
yeniden yapılmasına gerek yoktur» denüemez. 


(86) «Allah'a iman edin, Rasülü ile beraber cihada çıkın...»Bu Ayetin Tefsiri 


Hatib Şirbini, ayetteki «bir sure» ile tam bir sure yahut bir surenin parçalarının kastedildiğini söyledikten sonra 
şunlan demektedir: Bazı alimler ayetteki «bir sure» üe içinde iman ve ci-had ile ilgili emirler bulunduğundan bizzat 
Tevbe suresinin kastedildiği görüşündedirler. Ancak iman etmiş olan kimselere nasıl «iman edin» diye hitap 
edilebilir? Bu emir muhataplarında zaten var olan bir şeyi iktiza ediyor ve bu da muhaldir, şeklinde bir itiraz vaM 
olursa ona şöyle cevap verilebilir: Müminlere «iman edin» diye hitap edildiğinde bu «imanınızı sabit kılın ve ileride 
cihada katılın» anlamına gelir. 


Bazı alimler de, «Allah'a iman edin, Rasülüyle beraber cihada çıkın» şeklindeki bir hitap her ne kadar görünüşte 
umumi bir hitap ise de aslında burada münafıklara seslenilmektedir, demişlerdir. Yani «Ey münafıklar imanınızı 
halis kılın ve Allah'ın Rasülüyle beraber cihada katılın.» 


Ayette geçen «iman edin» emrinin, «cihad edin» emrinden Önce zikredilmesinin nedeni, iman olmadan cihadın 
bir anlam taşımayacağı keyfiyetidir. Allah Teâlâ böyle bir sure inmesi halinde münafıkların ne diyebileceklerini 
şöyle hikâye etmiştir: «Onlardan servet sahibi olanlar senden izin isteyip bizi bırak da oturanlarla birlikte 


oturalım— dediler.» 


Bazı alimler «Servet sahibi olanlar» hakkında, onların münafıkların ileri gelenleri olduklarım söylemişlerdir. Bu 
kimseler, yakamızı bırak da hastalar ve kötürümler gibi özürleri dolayısıy-la oturanlarla, kadınlarla ve çocuklarla 
beraber olalım, diyorlardı. 1051110) 


Meal 


87 - Geride kalanlarla beraber olmaya raa oldular. Kalpleri üzerine mühür vuruldu. Artık onlar anlayamazlar. 


88- Fakat Peygamber ve onunla beraber bulunan müminler, mallarıyla, canlarıyla cihad ettiler. İşte bütün hayırlar 
onlarındır ve kurtuluşa erenler de onlardır. 


89- Allah onlar için, içinde ebedi kalacakları ve altlarından ırmaklar akan cennetler hazırlamıştır. İşte bu büyük 
kurtuluştur. 


90- Bedevilerden özür beyan edenler kendilerine izin verilmesi için (Peygamber'e) geldiler. Allah ve Rasülü'ne 
yalan söyleyenler de oturup kaldılar. Onlardan kafir olanlara elem verici bir azap isabet edecektir. 


91- Allah ve Rasülü için nasihat ettikleri takdirde, zayıflara, hastalara ve harcayacak bir şey bulamayanlara 
herhangi bir günah yoktur. Çünkü iyilik edenlerin aleyhine bir yol yoktur. Allah çok bağışlayan, çok esirgeyendir. 


92- Kendilerine binek vermen için sana geldiklerinde «Sizi bindirecek bir şey bulamıyorum» dediğinde, harcayacak 
bir şey bulamadıklarından dolayı gözyaşları dökerek dönen kimselere de bir sorumluluk yoktur. 


93- Yol (sorumluluk) ancak zengin oldukları halde senden izin isteyenleredir. Çünkü onlar geri kalanlarla beraber 
olmaya razı oldular. Allah da onlann kalplerini mühürledi. Artık onlar bilemezler, 1051111) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(87) «Geride kalanlarla beraber olmaya razı oldular.,,» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayette geçen «El-Havalif», İbn Abbas'a göre «Kadınlar» demektir. Katade ise bu kelimenin «Halifemin çoğulu 
olduğunu ve ci-had gibi erkeklere mahsus işlerden geri kaldıkları için kadınlar hakkında kullanıldığını 
söylemektedir. 


Allah bu ayette o kimseleri zemmederek, onları cihaddan geri kalmak hususunda kadınlara benzetmektedir. 
«Hatife» bazı yerlerde kendisine hayrı olmayan anlamında da kullanılır. Yani o kimseler kendilerinde fayda 
olmayanlarla beraber olmaya razı oldular. Bu yüzden de Allah kalplerini mühürledi. Dolayısıyla artık menfaatlerini 
bilemez, idrak edemezler. 


(88) «Fakat Peygamber ve onunla beraber bulunan müminler...»Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet önceki ayetin anlamından doğması muhtemel bir vehmi ortadan kaldırmaktadır. Yani diğer bir deyimle 
bu bir istid-raktır. 1051112 


Münafıkların geri kalmaları İslam'a bir zarar vermemiştir: Zira bu görevi hakkıyla yerine getiren ve onlardan daha 
hayırlı olan kimseler bulunuyordu. Nitekim Allah, «Eğer kafirler onları (Kitap, hüküm ve peygamberlik verilen 
kimseleri) inkar ederlerse, biz de inkar etmeyen bir kavmi onlara vekil bırakırız» (En'am : 89) diye buyurmuştur. 


Ayette söz konusu topluluğun imanlanyla ilgili hiçbir çaba içinde olmadıklarına işaret edilmektedir. Onlar dinden 
doğrudan yüz çevirmiyorlarsa da izin istemek suretiyle cihaddan geri kalmaları, onların iman bakımından hiçbir 
fikre sahip olmadıklarını göstermektedir. Fakat Hz. Peygamber (s.a) ve beraberinde bulunan müminler mal ve 


canlarıyla cihad ettiklerinden mükâfat alacaklardır. Yani hem dünya hem de ahirette bundan menfaatleri 
olacaktır. Dünyada düşmanlarım yenmeleri ve mallarını ganimet olarak almaları dolayısıyla, ahirette de cennet 
ve nimetleri dolayısıyla menfaatleri vardır. 


Bazı müfessirler «Hayrat» ifadesiyle «Hur'ul-Iymnn (güzel gözlü kadınlar) kastedildiği görüşündedirler. Nitekim 
Rahman suresinin 70. ayetinde«Hayratun Hisanun»dan (iyi ve güzel huylu kadınlar) bahsedilerek, Hayrat kelimesi 
«Hurul-Iyn» anlamında kullanılmıştır. 


ibn Mübarek «Hayrat» kelimesinin güzel cariyeler için kullanıldığına dikkat çektikten sonra, Hayrat'm Hıyret'in 
çoğulu olup bu kelimenin her şeyin güzeli için kullanıldığını söylemektedir. 


(90) «Bedevilerden özür beyan edenler...» Bu Ayetin Tefsiri 


«El-A'rap» kelimesi göçebe Araplar anlamındadır. «El-Muaz-Zirun» kelimesinin okunuşu ile ilgili birçok mütalaalar 
serdedilmistir. Örneğin A'rac ve Dahhak bu kelimeyi el-Mu'zirun şeklinde okumuşlardır. Ebu Kurayb bu kıraati 
Ebubekir'den, o da Asım' dan rivayet etmiştir. Kıraat imamları bu kıraati İbn Abbas'a da isnad etmişlerdir. 
Mu'zirun mübalağalı bir şekilde özür beyan eden kimseler için kullanılır, a'zere'den türemiştir ve bununla ilgili bir 
darb-ı mesel vardır: «Kad a'zere men emere», yani bir başkasını uyanp korkutan kimse, çok mazur (çok özür 
dilemiş) sayılır. 


«El-Muazzirun» iki şekilde anlaşılabilir: a) Gerçekten mazeretleri olan kimseler, b) Yalan mazaret beyan eden 
kimseler. İfade ikinci şekilde anlaşıldığı takdirde ayet o kimselerin yalandan bir mazeret öne sürdüklerini 
göstermiş olur. 


İbn Abbas'ın «Allah muazzirlere lanet etmiştir» sözünden anlaşıldığına göre, muazzir yalandan özür beyan eden 
kimse anlamına gelmektedir. Ayetin siyakının da belli ettiği gibi, bu kimseler gerçek bir mazerete sahip olmadıkları 
için Allah tarafından kötülenmişlerdir. İbn Abbas'a göre, «Onlar kendilerine izin verilmesi için gelmişlerdir. Çünkü 
şayet zayıflardan, hastalardan ve fakirlerden olsalardı izin istemeye gerek duymazlardı.» O ifade «El-Mu'zirun» 
şeklinde okunduğunda, onlar gerçek bir mazeret nedeniyle geride kalmışlar ve Hz. Peygamber de geri kalmaları 
hususunda kendilerine izin vermiştir, anlamına gelir. 


Bazı müfessirler bu kimselerin Amr bin Tufeyl'in adamları olduklarım ve Hz. Peygamber'e gelerek «Ya Rasülullah! 
Seninle savaşa katılmamız durumunda, Tayy kabilesinden olan bedeviler kadınlarımıza, çocuklarımıza ve 
hayvanlarımıza saldıracaklar» diyerek mazeret beyan ettiklerini, Hz. Peygamber'in de (s.a) onları mazur saydığını 
nakletmektedirler. 


Ancak kelimeyi «El-Muazzirun» şeklinde şeddeli okuyanlar, bu kimselerin Gıfar kabilesinden olup, mazerette 
bulunduklarını ve fakat Hz. Peygamber'in onların yalan söylediklerini anlayıp mazeretlerim kabul etmediğini öne 
sürmektedirler. Allah Teâlâ kendi kelamının mânâsını herkesten daha iyi bilir. 


Bir grup da, onların Rasülullah'a yalan söylemeye cüret ederek mazeretsiz geride kaldıklarından Allah'ın onlar 
hakkında «Allah ve Rasülü'ne yalan söyleyenler de oturup kaldılar» buyurmuştur. Demektedir. Burada yalan 
söylemeleri «Biz müslümanız» demiş olmalarıdır. 


Yapılan açıklamadan da anlaşılacağı üzere bu kimselerin doğru mu yalan mı söyledikleri hususunda ihtilaf 
edilmiştir. Doğru söylemiş olduklarının kabul edilmesi durumunda «Allah ve Rasülü'ne yalan söyleyenler» tabiri 
onlardan başkasına atfedilir. Yani ifadenin münafık bir grup bedeviyi kastettiği ve izin istemeye gelenlerin münafık 
oldukları düşünülür. Yalan söylemiş olduklarının kabul edilmesi durumunda ise, ifadenin gelen topluluğun kendisi 
için kullanıldığı ortaya çıkar. 


«Onlardan kafir olanlara elem verici bir azap isabet edecektir» cümlesindeki -minhum- zamiri ya bedevilere, yani 
onların içindeki münafıklara ya da özür beyan etmeye gelenlerin bir kısmına racidir. Çünkü bazıları tembellikten 
bazıları da küfründen dolayı özür beyan etmişlerdir. Dolayısıyla küfründen dolayı özür beyan edenlere elem verici 
bir azap isabet edecektir. Elem verici bir azap ahiretteki ateş azabıdır. Tembelliklerinden dolayı geri kalanlar ise 
bu azaba uğramayacaklardır. Çünkü Allah tevbeleri-ni kabul etmiştir. 


(91) «Allah ve Rasülü için nasihat ettikleri takdirde...»Bu Ayetin Tefsiri 


Yukarıdaki ayette sayılan sınıflar, insanları Allah ve Rasülü' ne davet ettikleri, Allah ve Rasülü için nasihatta 
bulundukları takdirde savaşa katılmamaları dolayısıyla hiçbir sorumluluk yüklenmezler. «Zuafa» (Zayıflar) 
kelimesi ihtiyarlar veya bedeni bir sakatlıktan ötürü sefere çıkmanın kendileri için zor ve imkânsız olan kimselere 
atfen kullanılmıştır. «Merda» kelimesi hasta anlamına gelen «merid»in çoğuludur. Bu kimse, hastalığı ister kısa 
zamanda tedavi edilen, isterse kötürümlük gibi uzun süren hastalıklardan olsun, tabii bir izdırabı olan ya da bir 
hastalığa yakalanmış kimseler için kullanılır. Hastalar sınıfına iki gözü kör olan ve anadandoğma topal olan 
kimseler girmektedir. Bu kimseler zayıflar sınıfında da mütalaa edilebilirler. 


İki gözü kör olan kimselerin bu iki sınıfa birden girebilecekleri şu hadisten açıkça anlaşılmaktadır. Zeyd bin 
Sabit'ten rivayet edildiğine göre o şöyle anlatmaktadır: «Ben Hz. Peygamber'in katipliğim yapıyorum. Berae 
(Tevbe) suresi indiğinde, sure savaşı emrettiğinden ben hemen kalemimi kulağımın arkasına koyarak savaşa 
hazırlandım. Hz. Peygamber (s.a) üzerine inecek sureyi beklerken yanına âmâ bir kimse geldi ve 'Ben amayım, 
durumum ne olacak?» dedi, Sonra da ayet indi.)) 


Ayette geçen «Harcayacak bir şey bulamayanlara herhangi bir günah yoktur» cümlesinde söz konusu edilenler 
maddi yoksulluk içinde bulunanlardır. Yani onlar seferin gereklerini karşılamaktan aciz olan ve cihada katılmak 
için araç ve gereçleri bulamayan fakirlerdir. 


Bazıları bu kimselerin Müzeyne, Cüheyne ve Beni Uzve kabileleri mensupları olduğunu söylemektedirler. 
«Haracun» kelimesi günah anlamına geliyorsa da asıl mânâsı daraltmak demektir. Ancak yukarıda günah ve 
sorumluluk karşılığında kullanılmıştır. Yani bu kimseler Allah ve Rasülü için nasihat ettikleri takdirde 
sorumluluktan kurtulurlar. Allah ve Rasülü için nasihat etmek gizli açık Allah ve Rasülü'ne itaat etmekle mümkün 
olur. Ayrıca bununla ellerinden geldiğince müslümanlann ve İslâm'ın yararına çalışmak da kastedilmektedir. Yani 
savaşa katılan müs-lümanlann durumlarım kontrol etmek, aile bireyleriyle ügüenip, cephedekılerin durumunu 
onlara iletmek v.s. bunun kapsamına girer. 


Bu ayet aciz kimseden teklifin düşmesi hususunda Ölçü alı. nır. Yani kişiden aciz olduğu konuda sorumluluk 
beklenmez ve kendisinden bu sorumluluğun aciz olmadığı bir şekilde fülen veyahut malen bedelini ödemesi talep 
edilir. Sözgelimi çok yaslı veya çok hasta olup da oruç tutamayan kimse keffaret verir. Bedeni veya maddi 
bakımdan aciz olma arasında fark vardır. Nitekim Bakara suresinin son ayeti de (286) bu konuda benzer bir hüküm 
bildirir: «Allah hiç kimseye taşıyamayacağından fazlasını teklif etmez.» Bu konudaki bir diğer ayet Feth suresinin 
17. ayetidir: «Ama üzerinde bir sorumluluk yoktur. Topal üzerinde de, hasta üzerinde de bir sorumluluk yoktur.» 


Hz. Enes'ten rivayet edildiğine göre Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: «Medine'de bazı kimseler bıraktınız ya, 
işte onlar yürüdüğünüz her yolda, verdiğiniz her nafakada geçip gittiğiniz her vadide, sizinle birliktedirler.)) 
Sahabe, «Ey Allah'ın Rasülü! Onlar Medine'de kalmalarına rağmen, nasıl bizimle birlikte olabilirler?» diye sorunca 
Hz. Peygamber (s.a) «Onları özürleri hapsetti» cevabım vermiştir. (Ebu Davud) 


Söz konusu ayet, bu tür hadislerin de açıkladığı gibi Özür sahipleri üzerinde bir sorumluluk bulunmadığını beyan 
etmektedir. Bunlar topal, yaşlı, iki gözü kor ve kötürüm olan kimseler gibi özürleri açık surette belli olan yahut 
sefer için infak edebilecek hiçbir şeyleri bulunmayan kimselerdir. 


Kurtubi, «Allah ve Rasülü için nasihat ettikleri takdirde» cümlesini «Hakkı tanıdıkları, hakkın taraftarlarını 
sevdikleri ve hakkın düşmanlarına buğz ettikleri takdirde (...)» şeklinde yorumlamaktadır. 


Bazı alimler Allah Teâlâ özür sahiplerinin özürlerini kabul etmesine rağmen yine de içlerinden göreve talip olanlar 
çıkarsa bu onların ne kadar yüce kimseler olduklarını gösterir, demektedirler. Mesela İbnu-Ümmü Mektum Uhud 
Savaşı'na katılmış ve sancağın kendisine verilmesini istemiştir. Ancak Musab bin Umeyr adlı genç bir sahabinin 
sancağı ondan aldığı söylenmektedir. Nitekim savaş esnasında kafirlerden birisi onun sancağı tutan eline vurarak 
koparınca Musab sancağı bu sefer diğer eline almış, kafir öbür eline vurarak onu da koparınca bu sefer de sancağı 
göğsüne dayayıp ağzıyla tutmuş ve «Muhammed ancak bir RasüVdür. Ondan önce de Rasâl'ler geçti» ayetini 
okumuştur. Bu tür olaylar İslâm'ın ilk döneminde kahraman sahabenin göğüs gerdiği büyük olaylardandır. 


Allah Teâlâ'nm, «Âmânın üzerine bir sorumluluk yoktur, topalın üzerine bir sorumluluk yoktur», şeklindeki beyanı 


ilâhi- bir ruhsattır. Fakat kendilerinde bu özürleri taşıyan birçok sahabe yine de görevlerini yapmaktan 
kaçınmamışlardır. Mesela Amr bin Cemuh topal olmasına rağmen, ordunun en ön saflarında bulunurdu. Hz. 
Peygamber «Ey Amr! Allah senin mazeretini kabul etmiştir» deyince Amr «Vallahi ben bu topallığımla cennette 
yol aşındıracağım» diye mukabelede bulunmuştu. 


Abdullah bin Mesud şöyle anlatıyor: «Koltuklarından tutan iki yardımcısı olduğu halde mescide gelip saflara 
katılan, namazım kılan bir kimse vardı. Oysa bu kişi mazur olduğundan cemaate katılmasa da Allah kendisini 
sorumlu tutmamıştır. Ancak sahabenin imanı böyle davranmayı gerektiriyordu.» 


Ayetteki nasihat etmekten maksat amelde ve imanda ihlaslı olmak demektir. Nasuh tevbe bu anlamda halis tevbe 
demektir. Temim ed-Dari'den rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber (s.aj, «Din nasihattir» diye buyurduğunda, 
«Kim için nasihattir?» diye sorarlar o da «Allah için, Kitabı için Rasülü için, müslümanların imanı için ve tüm 
müslümanlar için» diye cevap verir. (Müslim) 


Hadiste geçen mânâları alimler şöyle açıklamaktadırlar : 


Allah için nasihat: Vahdaniyetteki inancı halis kılmak, Allah'ı uluhiyyet sıfatlarıyla vasıflandırmak, noksanlıklardan 
tenzih etmek, O'nun rızasına rağbet göstermek, kahrından, gazabını gerektirici davranışlardan uzak kalmaktır. 


Rasülullah için nasihat: Onun peygamberliğini tasdik etmek, emirlerine ve yasaklarına uymak, dostuna dost, 
düşmanına düşman olmak, onu tazim etmek, onu ve ehli beytini sevmek, sünnetine sarılmak, sünnetini 
söndükten sonra ihya etmek, sünnetini araştırıp düşünmek, derinliklerinden hakikatleri çıkarmak, müdafaa 
etmek, yazmak ve insanları o sünnete davet etmek ve Ra-sül'un ahlakıyla ahlâklanmaktır. 


Allah'ın Kitabı için nasihat: Onu okumak, uzun uzun ayetler üzerinde düşünmek, onu savunmak, insanlara onu 
Öğretmek, ayetlerine hürmet göstermek ve Kuran ahlakıyla ahlâklanmaktır. 


Müslümanların imamları için nasihat: Onlara karşı çıkmamak, yoldan çıktıkları noktalar varsa Allah rızası için onları 
uyarmak, müslümanların durumlarından ihmal ettikleri noktalara dikkatlerini çekmek, yapıcı konuşmalarda 
bulunmak, meşru isteklerini yerine getirmek, vacip olan haklarını yerine getirmektir. 


Tüm müslümanlar için nasihat ise, müsıümanlara düşmanlık yapmamak, onların irşadına çalışmak içlerindeki salih 
kimseleri sevmek, müslümanlara dua etmek ve tüm müslümanlar için hayrı istemektir. 


Nitekim bir sahih hadiste şöyle buyurulmuştur: «Müslümanların birbirlerini sevmeleri, birbirlerine merhamet 
edip, şefkat göstermeleri tıpkı bir bedenin haline benzer. O bedenin herhangi bir azasının acı çekmesi halinde, 
tüm beden bundan acı duyar ve uykusuz kalır.» 


«Çünkü iyilik edenlerin aleyhine bir yol yoktur;» yani onları cezaya götüren bir yol yoktur. Bu ayet muhsin 
kimselerden cezanın kaldırıldığına bir ölçü olduğundan dolayı Malikilere göre başkasının elini kesen bir kimsenin 
kıyasen eli kesilirken, ölmesi durumunda kısas sahibine diyet düşmez. Çünkü kısas sahibi saldırgana kısas 
yaptırdığı için muhsin sayıldığından ihsan fiili sorumluluk gerektirmez. Ancak Elpu Haniie böyle bir kimseye diyet 
düştüğü görüşündedir. 


(92) «Kendilerine binek vermen için sana geldiklerinde...» Bu Ayetin Tefsiri 


Rivayet olunduğuna göre bu ayet, Vrbad bin Sariye hakkında nazil olmuştur. Ancak bazıları bu ayetin Aiz bin Amr, 
bazıları da Beni Mukarrin hakkında nazil olduğunu ileri sürmektedirler. Çoğu müfessir sonuncu ismi kabul 
etmektedir. 


Mukarrin'in yedi oğlu vardı ve hepsi de Hz. Peygamber'in sohbetinde bulunmuşlardı. Sahabe arasında onlar 
dışında iman etmiş yedi kardeş bulunmuyordu. Adlan, İ'mam, Makil, Akil, Su-veyd, Sinan, Abdullah ve 
Abdurrahman'dır. Bu yedi kardeş Mu-zeyniye kabilesine mensuptu ve Hz. Peygamber'e (s.a) hicret etmek ve 
sohbetinde bulunmak şerefine ermişlerdi. Hendek Savaşı' nda bulundukları da rivayet olunmaktadır. 


Bazıları bu ayetin çeşitli Arap kabilelerine mensup yedi kişi hakkında olduğunu ileri sürmüşlerdir. Onlar Tebük 
seferine katılabilmek için Hz. Peygamber'den kendilerine binek ve azık vermesini isterler. Ancak Hz. Peygamber 


kendilerine verecek bir bineği olmadığını bildirmesi üzerine huzur-u saadetten gözleri yaşlı olarak ayrılırlar. Bu 
yüzden onlara «Ağlayanlar» anlamına gelen «Bekkain» lakabı verilmiştir. Bu kardeşlerin adı Beni Amr bin Avf'tan 
Salim bin Umeyr, Beni Haris kabilesinden Urve bin Zeyd, Beni Mazun kabilesinden Ebu Leyla Abdurrahman bin 
Ka'b, Beni Seleme'den olan Amr bin Hümam, Muzeyne kabilesinden Abdullah bin Mugaffel idi. 


Hasan Basri bu ayetin Ebu Musa el-Eşari hakkında nazil olduğunu söylemektedir. Onlar Hz. Peygamber'den (s.a) 
binek istemeye geldiklerinde Hz. Peygamber de çok Öfkeli olduğundan, «Vallahi sizi bineklere bindirmeyeceğim. 
Yanımda sizi bindirecek bir binek filan yok» der. Onlar da Hz. Peygamber'in (s.a) bu davranışından alınarak, huzur- 
u saadetten ağlamaklı olarak ayrılırlar. Ancak Hz. Peygamber kendilerini çağırtarak develerden bir grup verir. Ebu 
Musa, «Ya Rasülullah! Sen bize deve vermeyeceğine yemin etmedin mi?» deyince Hz. Peygamber «Allah'ın ismiy- 
le herhangi bir konuda yemin eder ve onun aksinin daha hayırlı olduğunu görürsem ondan cayabilirim. Sonra da 
hayırlı olanı yapar, yeminimin keffaretini veririm» buyurur, o (Buharı, Müslim) Müslim'deki rivayette Ebu 
Musa'nın, «Hz. Peygamber bizi huzuruna çağırarak hörgüçleri olan beyaz beş deve verilmesini emret-ti» dediği, 
başka bir rivayette de Hz. Peygamber'in «Gidin, Allah sizi ancak bunlara bindirirdi» dediği kayıtlıdır. 10511131 


Meal 


94- Onlara geri döndüğünüzde size mazeret beyan edeceklerdir. De ki: «özür beyan etmeyin. Size inanmayacağız. 
Çünkü Allah haberlerinizden bazılarını bize bildirdi. Yaptıklarınızı Allah da bilecek, Rasül de. Sonra gizliyi de açığı 
da bilene döndürüleceksiniz. O yaptıklarınızı size haber verecektir.» 


95- Onlara geri döndüğünüz zaman kendilerinden vazgeçmeniz için Allah'a yemin edeceklerdir. Onlardan 
vazgeçin. Çünkü onlar murdardırlar. Kazandıklarının cezası olarak sığınakları cehennemdir. 


96- Kendilerinden razı olmanız için size yemin ederler. Eğer siz onlardan razı olsanız bile Allah fasık bir topluluktan 
razı olmaz. 


97- Bedeviler küfür ve nifak bakımından daha şiddetlidirler ve Allah'ın Rasülü'ne indirdiği şeylerin sınırlan nı 
bilmemeye daha yatkın ve elverişlidirler. Allah çokça bilen ve hikmet sahibidir. 


98- Bedevilerden öyleleri vardır ki infak ettiklerini kendileri için zarar sayarlar. Aleyhinizde fırsatlar beklerler. 
Bekledikleri o kötü bela onların başlarına gelsin. Allah işitendir, bilendir. 


99- Bedevilerden Allah'a ve Ahiret Günü'nc iman eden ve infak ettiğini Allah katında yakın dereceler kazanmaya 
ve Rasül' ün dualarını almaya vesile sayanlar vardır. İyi bilin ki o verdikleri onlar için yakın derecedir. Allah onları 
rahmetinin kapsamına alacaktır. Kuşkusuz ki Allah çok bağışlayan ve esirgeyendir. 10511141 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(94) «Onlara geri döndüğünüzde size mazeret beyan...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani savaştan döndüğünüzde onlar gelip sizden özür dileyeceklerdir. Bazıları burada Hz. Peygamber'e hitap 
edilmiş olup, tazim nedeniyle çoğul bir ifade kullanılmıştır, diyorlarsa da, hitabın hem Peygamber'e hem de 
ashabına olduğunu söyleyenlerin yorumu daha maküldür. Çünkü geride kalanlar sadece Hz. Peygam-ber'den 
değil, ashabından da Özür diliyorlardı. 


«De ki: Özür beyan etmeyin. Size inanmayacağız. Allah haberlerinizden bazılarını bize bildirdi. Yaptıklarınızı Allah 
da bilecek, Rasül de» ifadesinde geçen «Seyerallahu» (Allah da görecek) fiili «bilecektir» anlamında kullanılmıştır. 
Yani ilmiyle onları görecektir. İçinde bulundukları nifaktan dönecekler mi yoksa ısrar edecekler mi, bunu Allah 
bilecektir. «Rasüluhu» kelimesi de aynı fiilin faili olmasına rağmen meful olan «Amelekum» kelimesi fiil ile fail 
arasına girmiştir. Bunun nedeni Allah'ın görmesiyle Rasül'ün görmesinin aynı olmayıp aralarında fark bulundu- 
guna işaret etmek içindir. Diğer bir sebep, verilen cezanm dayandığı hüccetin Allah'ın herkesin amellerini biliyor 


olması gerçeğidir. 


«Sonra gizliyi de açığı da bilene döndürüleceksiniz»; yani yaptığınız amelin karşılığının ne olduğunu görmek için 
O'na döndürüleceksiniz. Tehdidin şiddetinin vurgulanması için zamir yerine «Alim» lafzı getirilmiştir. Çünkü 
Allah'ın ilmi gizli-açık her yapılanı, her durumu kapsadığından kendisinden çokça sakınmayı gerektirmektedir. 


«Gayb»m «Şehadet» lafzından önce zikredilmesi hususunda farklı görüşler öne sürülmüştür. Bazıları Allah'ın ilmi 
eşyayı gizli-açık farketmeksizin ihata eder ve bunun birbirine nispeti değişmez. Çünkü zahiri bilmesi suretin 
oluşması yoluyla değildir. Aksine her şeyin varlığı ve nefsindeki tahakkuk Allah'ın ilmi dahilindedir. Dolayısıyla bu 
anlamıyla Allah'a nazaran gizli-açık arasında bir fark bulunmamaktadır. 


(95) «Onlara geri döndüğünüz zaman kendilerinden...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani Tebük seferinden dönüp geldiğinizde size katılmamalarının nedeninin güçleri dışında olduğuna veya bir 
özürleri bulunduğuna ya da bir başka sebepten ötürü gelemediklerine, siz onları kınamamanız için olanca 
güçleriyle yemin edeceklerdir. 


«Onlardan vazgeçiniz» ifadesini İbn Abbas, «Onlarla konuşmayınız» şeklinde tefsir etmiştir. Nitekim rivayet 
edildiğine göre Hz. Peygamber (s.a) «Onlarla oturmayınız, konuşmayınız» buyurmuştur. 


«Çünkü onlar murdardırlar;» yani yaptıkları necis ve çok çirkindir. 


«Kazandıklarının cezası olarak sığınakları cehennemdir» cümlesindeki «meva» kelimesi konak, yurt, mekan 
anlamına gelmektedir. Cevheri, «Sıhah»uıö.& «meva» kelimesiyle ilgili olarak, kişinin varıp, gece-giindüz istirahat 
ettiği yerdir demektedir. 


(96) «Kendilerinden razı olmanız için size yemin...» Bu Ayetin Tefsiri 


Rivayet edildiğine göre bu ayetin nüzul sebebi şudur: Abdullah bin Übey Hz. Peygamber'e bundan böyle geri 
kalmayacağına, onunla her sefere katılacağına yemin ederek onun bu yeminini kabul etmesini istemiştir. Fakat 
Hz. Peygamber (s.a) onun bu yeminini kabul etmemiştir. 


İbn Abbas'tan nakledilen bir rivayete göre Ced bin Kays, Mu-teb bin Kuşeyr ve onların seksen kadar münafık 
arkadaşları hakkında nazil olmuştur. Hz. Peygamber Medine'ye döndüklerinde müminlere onlarla 
oturmamalarını, konuşmamalarını emretmiştir. Müminler de Hz. Peygamber'in emrini yerine getirmişlerdir, İşte 
bu durum karşısında münafıklar yemine başvurmuşlardır ama kabul görmemişlerdir. Allah da bu ayeti indirmekle 
onlan re-zü rüsvay etmiştir. 


(97) «Bedeviler küfür ve nifak yönünden daha şiddetlidirler...»Bu Ayetin Tefsiri 


Allah Teâlâ Medine'deki münafıkların hallerini açıkladıktan sonra Medine dışındaki münafıkların durumlarını 
ortaya koyarak, Medine dışındaki bedevilerin küfürlerinin Medine'deki münafıkların küfründen daha şiddetli 
olduğunu bildirmektedir. 


Katade bunun nedenini Hz. Peygamber'in Cs.a) sünnetlerini ince, zarif ve yüce davranışlarını, bedevilerin 
bilmekten uzak olmalarıyla açıklamaktadır. 


Bazıları da «Bedevilerin kalpleri daha katı ve daha boştur. 


Kaba bir yapıları vardır. Kur'an'a kulak vermekten daha uzaktırlar» demektedirler. Bu nedenle Allah «Allah'ın 
Rasülü'ne indirdiği şeylerin sınırlarını bilmemeye daha yatkın ve elverişlidirler» diye buyurmuştur. Yani şeriatin 
farzlarını, Allah'ın rububiyetini, nübüwvetin delillerini bilmemeye daha yatkındırlar; zira düşünce ve görüşleri pek 
kıttır. Bu durumun bedevüerin zaaflarını, olgunlaşmaya müsait olmadıklarını ve şehirlilerin seviyesinde bulunma- 
dıklarım açıkça göstermekte ve bu tespit üzerine şu hükümler terettüp etmektedir. 


a) Onların ganimet maunda haklan yoktur. Çünkü Hz. Peygamber (s.a) şöyle buyurmuştur: o «Sonra Onları 
diyarlarından muhacirlerin yurduna dönmeye çağır. Davete uydukları takdirde muhacirler için din ne ise kendileri 
için de dinin o olacağını onlara haber ver. Muhacirlerin aleyhinde ne varsa, bunlar onların da aleyhinde olacaktır. 


Fakat bu davranıştan kaçınmaları durumunda onlar müslümanlann bedevileri gibi olacaklarım ve Allah'ın 
bedeviler üzerinde emri olan hükmünün kendilerine uygulanacağını, müslümanlarla cihada iştirak etmeleri 
müstesna ganimet ve fey de bir payları olmayacağını haber ver.» (Müslim) 


b) Bedevilerin şehirli insanlar hakkındaki şehadetleri itibara alınmaz. Çünkü burada töhmetin olması 
muhtemeldir. Ebu Ha-nife ise, töhmetin geçerli olmayıp, pekâlâ şahitliklerine itibar edilebileceği görüşündedir. 
imam Şafii de kişinin adil ve dürüst olması halinde şehadetini geçerli kabul etmiştir. 


c) Bedeviler şehirlilere imam olamazlar. Çünkü sünneti bilmedikleri gibi icmaı da terkederler. Ebu Müclez 
bedevinin namazda imamlık yapmasını mekruh addetmiştir. İmam Malik ise onların en okumuşunun dahi imam 
olamayacağını söylemiştir. Ancak Sevri, imam Şafii, tshak bin Rahuvwye ve Ashab-ı Rey bedevilerin arkasında 
namaz kılınmasının caiz olduğu görüşündedirler, imam ibn Münzir namazın sınırlarına uymaları şartiyle caiz 
olduğunu söylemiştir. 


«Ecderu,» daha layık, daha uygun, daha müsait anlamındadır. 


«Ârab» tabiri ise bir soyun adıdır. Ona nispeten Arabiyyun denmektedir. Şehir ve yerleşme bölgelerinde 
oturanlara Arab, çöllerde göçebe olarak dolaşanlara ise A'rab denir. Fasih şiirlerde Âa'rib şeklinde de kullanımları 
mevcuttur. A'rab kelimesi Arabiyyun'dan gelmektedir A'rab kelimesi Arab'ın çoğulu olmayıp, cins isimdir. Nitekim 
«El-A'rab'ul-A'ribe» halis araplara denir. Bazıları halis araplar için «El-Arab'ul-A'riba» tabirini kullanırlar. «El- 
Arab'ul-Musta'ribe» ise köken itibariyle arap olmayıp sonradan araplaşmış kimselere atfen kullanılır. El-Arabiyya 
Arapça demektir. İlk kez Arapça konuşan Ya'rub bin Kahtan'dır. Muhacir ve Ensar nıüslümanları A'rabi değil 
Araptırlar. Araplara Hz. İsmail'in «Araba» adlı Tuhameli hanımından doğdukları için «Arab» adı verilmiştir. 
Kureyşliler Arabe'âe yani Mekke'de oturdular, diğer Araplar ise Arap Yarımadası'na dağıldılar. Bunların hepsi Hz. 
İsmail'in soyundandırlar. 


(98) «Bedevilerden öyleleri vardır ki...» Bu Ayetin Tefsiri z 


«Mağramen,» zarar anlamınadır. Fakat asıl mânâsı bir şeyin gereği, lüzumu demektir. Nitekim Allah Teâlâ 
«Doğrusu onun azabı sürekli bir azap (Garamen)tır» (Furkan : 65) buyuruyor. Yani cehennem azabı onlara gerekli 
ve süreklidir. Bedeviler de cihad ve sadaka ile ilgili verdiklerini bir çeşit zarar ve haraç (ga-ramet) mahiyetinde 
görmekteydiler ve bundan hiçbir sevap beklemezlerdi.« Yeterabbesu» fiili «Terabbus» kökünden türemedir ve 
iyiden kötüye dönüşen durum anlamındadır. «Ed-Devain> ise «Dai-re»nin çoğuludur. Bu da aynı şekilde iyilikten 
kötülüğe dönüşen durum anlamındadır. Yani onlar infak konusundaki cahillikleriy-le kalbin pisliğini bir araya 
toplamaktadırlar. 


«Es-Sev'i» Ahfeş'e göre hezimet ve şerr demektir. Yani azabın sonucu belanın gelişi onların üzerine olsun. 
Muhammed bin Zeyd «Es-Sev'i» kelimesinin alçaklık ve rezalet anlamında kullanıldığını söylemektedir. 
(99) «Bedevilerden Allah'a ve Ahiret Günü'ne iman eden...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayette kastedilen bedeviler Mukarrin oğullarıdır. Muzeyne kabilesinden olan bu zatlar daha önce söz konusu 
edilmişlerdi. «Kurubat» kelimesi «KurbeUrin çoğuludur ve kişiyi Allah'a yaklaştıran şeyler kastedilmektedir. « Ve 
Salavat'ir-Rasuli», Hz. Pey-gamber'in kendileri için af talebinde bulunması ve dua etmesi anlamına gelir. Çünkü 
Kur'an'da «Salat» kavramı birçok anlamlar içermektedir. Mesela «Allah'ın salah» Allah'ın rahmeti, Allah'ın 
bereketi anlamında kullanılmıştır. «O üzerinize melekleriyle salat edendir» (Ahzab: 43), yani Allah üzerinize 
rahmetini, hayrını ve bereketini melekleriyle indirmektedir. Çünkü meleklerin salatı onların duası anlamına gelir. 
Peygamberlerinki de böyledir. Nitekim «İnne salateke sekenun lehum» (Tevbe: 103) (Kuşkusuz senin salatın onlar 
için huzur vericidir) ayetinde geçen «salat» dua anlamında kullanılmıştır. 


Ayetin sonunda ise «iyi bilin ki o verdikleri kendileri için yakınlığa sebeptir,» yani onları Allah'ın rahmetine 
yaklaştırıcı bir vesiledir, denilmektedir. 1051115) 


Meal 


100- Muhacirlerden ve Ensar'dan daha önce geçenlerle, onlara güzelce uyanlardan Allah razı oldu. Onlar da 
Allah'tan razı oldular. Allah onlara altından ırmaklar akan ve içinde ebedi kalacakları cennetler hazırlamıştır. İşte 
büyük zafer budur. 


101- Etrafınızdaki bedevilerden ve Medine ahalisinden münafıklar vardır. Bunlar münafıklıkta mahir 
olmuşlardır. Sen onları bilemezsin, onları biz biliriz. Onları iki kez azaba duçar edeceğiz. Sonra onlar büyük bir 
azaba itileceklerdir. 


102- Diğer bir kısmı da günahlarını itiraf ettiler. İyi bir ameli kötü olan diğer bir amelle karıştırdılar. Umulur ki, 
Allah onların tevbelerini kabul eder. Çünkü Allah çokça bağışlayan ve çokça esirgeyendir. 


103- Onların mallarından bir sadaka al ki o sadaka ile onları temizleyip tezkiye edesin ve onlar için dua et. Kuşkusuz 
senin duan onlara huzur vericidir. Allah işiten ve bilendir. 


104- Onlar Allah'ın kullarından tevbelerini kabul ve sadakalarını alanın ta kendisi olduğunu ve Allah'ın tevbeyi 
kabul eden ve esirgeyen olduğunu bilmezler mi? 


105- De ki: «İstediğinizi yapın! Allah da, Rasülü de, müminler de amellerinizi göreceklerdir. Gizli ve açığı bilene 
döndürüldüğünüz zaman o size yapmış olduklarınızı haber verecektir.» 


106- Bir diğerleri daha vardır ki onlar Allah'ın emrine havale edilmişlerdir. Allah onlara ya azap eder veya 
tevbelerini kabul buyurur. Allah çok bilendir ve hikmet sahibidir. 1051116 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(100) « Muhacirlerden ve Ensar'dan daha önce geçenlerle...» Bu Ayetin Tefsiri 


Allah Teâlâ daha önce bedevilerin tabakalarını açıklamıştı. Şimdi de bu ayetle muhacir ve ensarin tabakalarını 
açıklamaktadır. İçlerinde daha önce hicret edenler de vardır. Onlara tabi olanlar da. Bunun açıklanmasından sonra 
Allah hepsini de övmüştür. 1051117) 


Şarabilerin Tabakaları Ve Bu Konudaki İhtilaflar 


Hz. Ömer'in ayette geçen «Ve'l-Ensari» kelimesini «Ve'l-En-saru» şeklinde ötre ile okuduğu ve bunu «Sabikun» 
kelimesi üzerine atfettiği rivayet edilmiştir. Bu şekildeki bir okuyuşa göre ayet, « Muhacirlerden olup ve daha önce 
geçenlerle ve onlara güzelce uyan Ensar'dan Allah razı olmuştur» anlamına gelir. Ancak Ahfeş «Ve'l-Ensar» 
kelimesinin esre ile okunmasının daha uygun olduğunu zira daha önce geçenlerin (Sabikun) hem Ensar'dan hem 
de muhacirlerden olabileceklerini öne sürmüştür. 


«El-Ensar» kelimesi İslâmi bir kavramdır. Nitekim Ensar' dan olan Enes bin Malik'e «Halkın sizlere Ensar demesi 
Allah tarafından size verilen bir isim nedeniyle midir? Yoksa sizler daha önce cahiliyye döneminde de bu isimle 
mi çağırılıyor dunuz?» diye sorunca Hz. Enes «Bu Allah'ın bize Kur'an'da vermiş olduğu bir isimdir» diye cevap 
vermiştir (Ebu Ömer el-İstizkannda) 


Kur'an'ın övdüğü muhacir ve ensardan daha Önce geçenler hem Beyt'ul-Makdis'e hem de Kabe'ye olmak üzere 
her iki kıbleye de yönelmiş olan kimselerdir. Nitekim Said bin Müseyyeb ve bir grup müfessir bu ifadeyi aynı 
şekilde yorumlamışlardır. Şafii-lere göre «Sabikun» Rıdvan biatında, (Hudeybiye'deki biatta) bulunan sahabilerdir. 
Şa'bi bu şekilde bir görüş öne sürmüştür. 


Muhammed. bin Ka'b el-Kureyzi ile Ata bin Yesar «Sabikun» un Bedir'e katılan sahabiler olduğu görüşündedirler. 


Alimler kıblenin tahvilinden önce hicret ederek Medine'ye gelen sahabilerin «Sabikun»dan sayılacağı hususunda 
görüş birliğine varmışlardır. 10511131 


Sahabenin En Üstünü Kimdir Ve İlk Sahabiler Kimlerdir? 


Bağdatlı Ebu Mansur et-Temimi şöyle demektedir: «Bizim arkadaşlarımız sahabilerin en üstününün Raşid halifeler 
olduğu hususunda ittifak etmişlerdir. Onlardan sonra cennetle müjdelenen-lerin geriye kalan altısı, sonra Bedir 
Savaşı'na, sonra Uhud Sa-vaşı'na sonra da Hudeybiye'deki Rıdvan ağacının altında yapılan Biat'a katılanlar 
gelmektedir.» 


Mücahid'in Şabi'den rivayet ettiğine göre o İbn Abbas'a sahabeden ilk müslüman olan kimseyi sorar. O da 
«Ebubekir'dir» dedikten sonra onun Rasülullah'tan sonra en üstün olduğunu beyan en Hassan bin Sabit'in bir 
şürini okuyarak «Yoksa sen.bu şiiri işitmedin mi?» der. 


Ebu'l-Ferec el-Cevzi, Yusuf bin Yakub'dan şöyle rivayet etmektedir: Ben babama ve şeyhimiz Muhammed el- 
Münkedir'e ve Rabia' bin Ebi Abdirrahman'a, Salih bin Keysan'a, Said bin İbrahim'e ve Osman bin Mahmud el- 
Ahseni'ye yetiştim. Onların hiç birisinin sahabüerden İslâm'a ilk girenin Hz. Ebubekir olduğundan kuşkuları yoktu. 
Bu aynı zamanda İbn Abbas'ın Hassan bin Sabit'in ve Hz. Ebubekir'in kızı Esma'nın görüşüdür. Ayrıca İbrahim en- 
Nehai de bu görüştedir. Zeyd bin Erkam, Ebu Zer el-Gıfari, Nuhbe ve diğer bazı sahabilerin ilk müslüman olan 
sahabenin Hz. Ali olduğunu söyledikleri rivayet edilmiştir. Hakim Ebu Abdullah «Tarihçiler arasında ilk 
müslümanın Hz. Ali olduğunda ihtilaf edenleri görmedim» demektedir. 


Bazıları da ilk müslümanın Zeyd bin Haris olduğu görüşündedirler. Mamer bin Raşid bunun benzeri bir rivayeti 
Zühri'den nakletmektedir. Aynı zamanda Süleyman bin Yesar, Urve bin Zu-beyr, İmran bin Ebi Enes de bu 
görüştedir. Yine bazı alimler ilk müslümanın Hz. Peygamber'in zevcesi ve müminlerin annesi olan Hz. Hatice'yi 
göstermişlerdir. Nitekim Katade İbn İshak ve İslâm tarihçilerinden bir grubun görüşü de bu şekildedir. 


Müfessirlerden Sa'lebi'nin iddia ettiğine göre alimler ilk müslümanın Hz. Hatice olduğu hususunda ittifak 
etmişlerdir. İhtilaf ise Hz. Hatice'den sonra ilk müslüman olan kimsenin tayini me-selesindedir. 


İshak bin Rahuvey ve Hanzeli, tüm bu görüşleri şöyle telif etmişlerdir. Erkeklerden ilk müslüman Hz. Ebubekir'dir. 
Kadınlardan Hz. Hatice, çocuklardan Hz. Ali, azad edilmiş kölelerden Zeyd bin Haris, kölelerden de Hz. Bilal'dır. En 
doğrusunu Allah bilir. 


Muhanımed bin Said söyle nakletmektedir: Bana Mus'ab bin Sabit, Ebu'l-Esved' bin Abdurrahman bin Nevfel'in 
şöyle dediğini haber vermiştir: «Zübeyr'in müslüman olması Ebubekir'den sonradır. Zübeyr müslümanların 
dördüncüsü veya beşincisidir.» 


Leys bin Sa'd, Ebu'l-Esved'den şöyle rivayet etmektedir: «Zübeyr müslüman olduğunda sekiz yaşındaydı. Ali'nin 
ise müslüman olduğunda yedi veya sekiz yaşında olduğunu söylüyorlar. » 10511131 


Sahabi Kime Denir? 


Muhaddislerin ıstılahından anlaşıldığına göre Hz. Peygamber'i (s.a) gören her müslüman Hz. Peygamber'in (s'.a) 
ashabınclandır. 


Buhari Sahih'inde Hz. Peygamber (s.a) ile sohbet eden veya onu gören bir kimsenin Sahabe olduğunu 
söylemektedir. 


Said bin Müseyyeb'den kendisinin sadece Hz. Peygamberle bir veya iki sene birlikte kalmış ve bir veya iki savaşa 
katılmış kimseleri sahabi kabul ettiği rivayet edilmektedir. Gerçekten bu görüş Said bin Museyyeb'e aitse bu 
şartların kendisinde bulunmadığı Cerir bin Abdullah el-Beceli gibi sahabi olduğu kabul edilen daha birçok kimsenin 


sahabi sayılmaması icap eder ki bu da çok korkunç bir görüştür. 


Muhacirlerden «Sabikun» olanların ilki kesinlikle Hz. Ebu-bekir'dir Kadı İbn'ul-Arabi bir kimsenin «Sabikun»dan 
olmasa için üç şeye sahip olması gerekir, demektedir. «İman, zaman, mekân». Bunların içinde en makbulü imanda 
öne geçmektir ki bunun delili de Hz. Peygamber'in şu hadisidir: «Biz zaman bakımından en son olanlarız. Fazilet 
bakımından ise en evvel olanlar. Ancak onlara bizden Önce, bize de onlardan sonra Kitap verildi. İşte bugün (Cuma 
günü) onların ihtilaf ettiği bir gündü. Allah bize bu günü, Yahudilere yarını (Cumartesi), Hıristiyan'lara da ertesi 
günü (Pazar) verdi.» 


Yukarıdaki hadiste görüldüğü gibi Hz. Peygamber (s.a) zaman yönünden bizi geçen ümmetleri, bizim de iman 
yönünden, Allah'a iman etmek, O'nun emrine ve rızasına teslim olmak, bize vermiş olduğu vazifeleri yüklenmek, 
O'nun hiçbir hükmüne itiraz etmemek, kendi görüşlerimize dayanarak O'nun ilâhi hükümlerini değiştirmemek 
yönünden geçtiğimizi söylemektedir. Ehli Kitap ise bunların tam tersini yapmıştı. Bizim bu şekilde davranmamız 
Allah'ın yardımıyladir. Şayet o bize hidayet etmeseydi bizler hidayeti bulamazdık. 


İbn Huveyzi Mendat, bu ayetin şartla ilgili menkıbelerde «Sa-bikun»da,n olanların ilimde, dinde, cesarette ve 
diğer yönlerden de üstünlüğünü tespit ettiğini söylemektedir. Mesela ganimet mallarından en çoğu onlara verilir. 
Mertebelerin en yücesi onlarındır. Bu noktada Hz. Ebubekir ile Hz. Ömer'den değişik rivayetler nakledilmektedir. 
Hz. Ebubekir'in hazineden verme hususunda halk arasmda bir fark gözetmeyip hepsine eşit vermesi üzerine Hz. 
Ömer ona «Sen sabikun ile bu sıfata sahip olmayanları bir mi tutuyorsun?» deyince Hz. Ebubekir«Onlar ne 
yapmışlarsa Allah rızası için yapmışlardır. O konudaki ecirleri de Allah'a aittir» diye cevap vermiştir. Hz. Ömer ise 
halife olduğunda Sabikun'a di-Şerlerinden daha fazla maaş bağlamıştı. Vefat edeceği sıralarda «Yarın sağ çıkarsam 
şayet, müslümanlartn rütbe bakımından aşağıda olanı ile üstte olanlarına eşit davranacağım,» dediyse de ertesi 
gün sağ çıkamamış o gece vefat etmiştir. Bu ihtilaf günümüze değin zaman zaman ortaya çıkmıştır. 10511201 


«.. .ve'l-ensari velleziyne't-tebevhum bi ihsanın» cümlesinde geçen «ve'l-ensari» kelimesini Hz. Ömer «ve'l- 
ensaru» okuyarak «velleziyne»nin üzerindeki «vav»ı atmıştır. Ayet bu takdirde «Muhacirlerden olup daha önce 
geçenlerle onlara güzelce uyan ensar-dan...» anlamını kazanır. Ancak Zeyd bin Sabit'in Hz. Ömer'e itiraz etmesi 
nedeniyle Hz. Ömer bu meseleyi Übey bin KaTj'a sorar o o da Zeyd'i destekleyince Hz. Ömer Zeyd'in okuyuşunu 
kabul eder. Sonra da şöyle der: «Biz muhacirler bizim gibi başka hiç kimsenin ulaşamayacağı bir mertebede 
olduğumuzu sanıyorduk.» 


Hz. Übey Hz. Ömer'e şöyle demişti: «Bana göre de bu okuyuş doğrudur. Çünkü Allah Kur'an'da, «Henüz onlara 
katılmamış bulunan diğer kimseler...» (Cuma: 3), «Onlardan sonra gelenler Rabbimiz bizi ve bizden önce iman 
eden kardeşlerimizi bağışla...» (Haşr: 10), «Sonradan iman edenler, hicret edenler bizimle beraber cihad edenler 
var ya! Onlar da sizdendirler..,» JEnfal: 75) buyurmuştur. Görüldüğü gibi hepsinde de «elleziyne» «vav»lı olarak 
«velleziyne» şeklinde okunmuştur.» 


«Onlara güzelce (İhsanla) uyanlar» ifadesi, onların zelle, sapma ve hatalarına değil iyilik ve doğruluklarına uyanlar 
anlamında kullanılmıştır. Çünkü sahabeler masum olmadıklarından dolayı pekâlâ hata yapabilir, sapabilirlerdi. Bu 
bakımdan onların sapmalarına uymak hüner değildir. 10511211 


TTâbiin'in Büyükleri 


Tabiin'in en büyükleri Medine'nin yedi fakihi, Said bin Mü-seyyeb (veya Müseyyib), Kasım bin Muhammed, Urve 
bin Zübeyr, Harise bin Zeyd, Ebu Seleme bin Abdurrahrnan, Abdullah bin Ukbe bin Mesud, Süleyman bin Yesar'dır. 
Ahmed. bin Hanbel'in Tabiin'in üstünü olarak Said bin Müseyyeb'i göstermesi üzerine kendisine Alkame ile Esved 
hakkında ne düşündüğü sorulur. O da bu sefer «Said bin Müseyyeb, Alkame ve Esved'dir» diye cevap verir. 


Ahmed bin Hanbel'den yine şöyle rivayet edilmiştir: «Kays Ebu Osman, Alkame ve Mesud, Tabiin'in en 
üstünüdürler ve yüksek mertebeden olanlarıdır.» Ayrıca İmam Ahmed, halkın en çok Tabiin'den Mekke müftüsü 
Ata ile Basra müftüsü Hasan'dan rivayet ettiğini belirterek onların üstünlüğüne dair bir şey söylememiştir. 


Ebubekir bin Ebi Davud şöyle rivayet etmiştir. «Kadın tabiinden en ileri gelenleri Hafsa binti Şirin, Umre binti 
Abdurrahman ve Ümmü'd-Derda'dır.» 


Hakim, Ebu Abdullahtan şöyle .rivayet etmiştir. «Tabiin ara- <| smda sahabeyi dinlediği kesin olmayan bir tabaka 
vardır. Bunlardan biri de İbrahim bin Suveyd en-Nehai'dir (Bu zat, fakih olan İbrahim bin Yezid en-Nehai ile 
karıştırılmamalıdır). Diğerleri de Bukeyr bin Ebi Samit ve Bukeyr bin Abdullah el-Eşcai' dir.» 


Bazıları da sahabeyi gördükleri halde etba'ut-Tabiin'den sayılmışlardır. Ebu Zennat ve Abdullah bin Zekvan gibi... 
Abdullah bin Zekvan İbn Ömer'e ve Enes'e yetişmiş ve sohbetlerinde bulunmuştur. Hişam bin Urve'de Hz. 
Zübeyr'in torunudur. İbn Ömer ile Cabir bin Abdullah'a yetişmiştir. Musa bin Ukbe, Enes bin Malik'e yetişmiştir. 
Ümmü Halid binti Halid bin Said de sahabeyi görmüştür. Tabiin'den muhadramun denilen bir tabaka vardır ki 
onlar hem cahiliyye döneminde hem de Hz. Peygamber döne-minde bulunan, müslüman olup sohbetleri olmayan 
kimselerdir. Onlar Hz. Peygamber'in sohbetinde bulunanlardan ayn mütalaa edilmişlerdir. İmam Müslim bu 
kimselerden 20 kadarının adını vermiştir. Mesela Ebu Amr eş-Şeybani, Suveyb bin Gaflet el-Kin-di, Amr bin 
Meymun bin el-Ezdi, Ebu Osman en-Nehdi ve Abdu-hayr bin Yezid Hayrani'dir. Bu kimseler Hemadan boyuna 
mensupturlar. Ayrıca Abdurrahman bin Mülle, Ebu'l-Helal el-Ataki, Rebi bin Zürare'de bu gruptandır. İmam 
Müslim'in zikrettiklerinden bazıları" da Ebu Müslim el-Hulani, Abdullah bin Suveb, Ah-med bin Kays'tır. 


Bu bölümde bahsi geçenler Kur'an'ın faziletlerini ilan ettiği sahabe ve Tabiin'den sadece bir kaçıdır. Bu hususta 
tafsilatlı bilgi sahibi olmak isteyenler Tabakat'tur-Rical, El-Kuna ve'i-Esma, Tabakat'ul-Muhaddisin ve Tabakat'ul- 
Müfessirin gibi eserlere başvurmalıdırlar. 


Bizim gibi sohbet (sahabi) ve tabaiyyat (Tabu) şerefine nail olmayanlara gelince bizler de, «Sizler insanlar 
arasından çıkanmış en hayırlı ümmetsiniz» (Alu İmran: 115) ayeti ve Hz. Pey-gamber'in (s.a) «Sonraki 
kardeşlerimizi görmüş olmayı isterdim» hadisi mucibince Hz. Peygamber'in kardeşlerinden ve ümmetin-deniz. 
Allah'tan korkar, Rasülullah'ın yolunu takip edersek, Allah bizi onunla birlikte haşredecektir. Allah bizleri onun 
izinden ve dininden ayırmasın. 10511221 


Ensar'dan Olan Muhacirler 


Alusi Ensar'dan olan muhacirlerin Biset'in 11. yılında 1. Akabe biatına katılan yedi kişi ile Biset'in 12. yılında 
vukubulan Il. Akabe biatma katılan yetmiş erkek ve iki kadın olduğunu söylemektedir. Hz. Peygamber (s.a) Mus'ab 
bin Umeyr'i Il. Akabe biatına katılanlarla birlikte göndermiştir. Hz. Mus'ab Medinelilere Kur'an okutuyor, ilmi 
meselelerde kendisine danışılıyordu. Onun vesilesiyle müslüman olanlar Ensar muhacirlerinin üçüncü sınıfını 
teşkü ederler. İşte bu üç sınıf da Ensar muhacirlerinden-dir 10511231 


Alusi ayrıca «Saoikun»un muhacirlerin ve Ensar'ın tümü olduğunu ve Sabikun'un diğer müslümanlardan önce 
İslâm'a girdikleri anlamına geldiğini ileri sürmektedir. 


Humeyd bin Zıyad'dan rivayet edildiğine göre, kendisi bir gün Mahmud bin Ka'b el-Kurzi'ye «Bana Hz. 
Peygamber'in ashabı arasındaki fitneyi anlatır mısın?» diye sorduğunda Muhammed, «Allah onların hepsini 
atfetmiştir. Kur'an'da cenneti söz vermiş, iyilik yapanlarını da, kötülük yapanlarını da atfetmiştir» diye cevap verir. 
O tekrar «Allah onlara hangi ayetinde cenneti vacip kılmıştır» diye sorunca Muhammed «Subhanallah! Sen 
Allah'ın 'Ve'l-Sabikune el-Ewelun...' ayetini okumadın mı? İyi hilesin ki Allah Hz. Peygamber'in tüm ashabından 
razı olmuş ve onlara cenneti vacip kılmıştır. Ancak tabiin'in affedilmesi için bir şart koşmuştur» der. Humeyd o 
şartın ne olduğunu sorunca Muhammed bin Ka'b «Allah onlara ihsan ile sahabeye uymalarını şart koşmuştur. 
Yani onlar her amellerinde değil sadece güzel amellerinde sahabelere uymalıdırlar. Ayrıca iyi olan sözlerini 
dinlemeli, onlar hakkında kötü konuşmamalı, onları kınamamalı ve yaptıkların-dan dolayı sahabeyi yermeye 
kalkışmamalıdır» diye açıklamada bulunur. Humeyd bin Ziyad, «Muhammed bin Ka'b bana bunları anlattıktan 
sonra bir düşündüm de sanki bu ayeti daha önce hiç okumamışım gibi şaşırıp kaldım» demiştir. 


Muhammed bin Ka'b'in bu yorumu doğrultusunda düşünül, düğünde, ayetin sahabe hakkında nasıl bir üstünlüğü 


içerdiği anlaşılır. 


El-Kutub önceliği sadece muhacirlere veren yorumlara karşı çıkmıştır. Çünkü iki kıbleye yönelerek namaz kılmak, 
hem muhacirlere hem de Ensar'a nasip olmuştur. Rıdvan biatına katılmak şerefini de birlikte paylaşmışlardır. 


Fahruddin Razi, Muhacirlerin öncüleri ile hicrette öncülük yapan kimselerin, Ensar'ın öncüleri ile de yardımda 
öncülük edenlerin kastedildiğini söyleyip bu görüşün ona göre en doğrusu olduğunu söylemektedir; zira bu 
kimselerin «Sabikun» olduklarını bilmemize rağmen hangi konuda öne geçtikleri bildirilmediğin-den lafız kapalı 
kalmıştır. Ancak Allah onlan muhacirlik ve en-sarlık ile nitelemesi sonrasında öncülük ile hicret ve yardımdaki 
öncülüğün kastedildiği anlaşılarak lafzın kapalılığı giderilmiştir. 


Hem hicret etmek, hem de yardım etmek şeklindeki Özelliklerine binaen büyük birer taat Örneğidirler. Muhacir 
başkasına Örnek teşkil ettiğinden Hz. Peygamber'in kalbini ferahlatır, onun yalnızlığını giderir. İşte bu yüzden 
Allah hicret ve yardımda ilk olanlan övmüş ve hiç kimseye vermediği mertebeye onlan çıkarmıştır. Çünkü onlar 
İslâm'ın ilk dönemlerinde hem Mekke'de hem de Medine'de sayılan çok azken, müslümanlar maddece güçsüzken 
İslâm onlarla güç bulmuş, müslümanlann sayılan çoğalmış, Hz. Peygamber'in yüreği ferahlamış, onların vesilesiyle 
birçok kişi müslüman olmuştur. Bu bakımdan onların durumu güzel bir çığır açan kimselerin durumuna 
benzemektedir. Nitekim bir hadiste: «Her kim İslâm'da güzel bir çığır açar ve bu güzel çığır kendisinden sonra da 
tatbik edilip, sürdürülürse ,kendi hesaplarından hiçbir şey ejcsiimeksizin onu sürdürenlerin sevaplarının benzeri 
kendisine yazılır» (Müslim) diye buyurulmuştur. 1051124 


Muhacirler Mi, Ensar Mı Daha Üstündür? 


Ayet-i Kerime'deaMuhacirun» lafzının «Ensar» lafzından önce zikredilmesi, muhacirlerin ensardan daha üstün 
olduklanna işaret eder. Nitekim ilk halifenin seçimi için Beni Saide sakife-sinde yapılan toplantıda cereyan eden 
olaylar da bunun böyle olduğunu gösterirler. 


Ensar'a gelince onlann fazileti hakkında da sayısız hadisler varid olmuştur: 


Enes'ten rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber (s.a) «İmanın alâmeti ensarı sevmek, nifakın alâmeti de onlara 
buğzetmek-tir» diye buyurmuştur. (Buharı, Müslim) 


Said bin Yezid'den rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber (s.a) Huneyn'den alınan ganimeti Mekkelilerden ve 
diğer bölgelerden yeni müslüman olanlara verdiği için Ensar kendilerine pay verilmemesine içerlediler. Bunun 
üzerine Hz. Peygamber (s.a) onlara gidip, «Ey Ensar topluluğu! Ganimetleri sadece bazı kimselere vermemin 
nedeni onları ganimet malıyla islâm'a ısındırmak maksadını gütmüş olmamdır. Belki o kimseler bugünden sonra 
İslâm'ın gerçekliği hususunda şehadet ederler. Allah Teâlâ onla. rın kalbine İslâm'ı da sokmuştur. Bu mesele 
hakkında birtakım sözleriniz kulağıma geldi» dedikten sonra konuşmasına şöyle devam etti: «Ey insanlar! (yani 
ensar!) Allah size iman vermek suretiyle size lütfetmedi mi? Allah size ikramda bulunmadı mı? En güzel isimlerle 
sizi isimlendirmedi mi? Size Allah'ın ve Rasülü' nün yardımcıları demedi mi? Eğer hicret olmasaydı ben de en- 
sardan biri olarak gönderilirdim. Eğer insanlar bir vadiye doğru gider, siz de başka bir vadiye giderseniz, kuşkusuz 
ben sizin gittiğiniz vadiye giderim. İnsanların bu ganimetlerle (develer ve koyunlarla) evlerine gitmesine karşılık 
sizler Allah'ın Rasülü'nün sizinle beraber gelmesine razı değil misiniz?» Ensar, razı olduğunu söyleyince Hz. 
Peygamber (s.a) «Benim sözüme cevap verin» dedi. Ensar, «Ey Allah'ın Rasülü! Sen bizi karanlıkta buldun. Allah 
senin aracılığınla bizi aydınlığa çıkardı. Sen bizi ateş çukurunun kenarında buldun. Allah aracılığınla bizi oradan 
kurtardı. Sen bizi sapık buldun. Allah senin vasıtanla bize hidayet etti. Biz Rab olarak Allah'tan, din olarak 
İslâm'dan, Peygamber olarak da Mu-hammed'den razıyız» diye karşılık verdi. Bunun üzerine Hz. Peygamber (s.a); 
«Siz eğer bu sözden başka şu sözle de cevap vermiş olsaydınız, doğru söylediniz diyecektim: Sen kovularak bize 
geldin de biz seni barındırmadık mt? Sen başkaları tarafından yalanlanmış olarak bize geldiğinde seni tasdik 
etmedik mi? Sen yardımdan mahrum edilerek bize geldiğinde sana yardım etme* dik mi? Halkın senin aleyhinde 
reddettiklerini biz kabul etme-dik mi?« buyurdu. Ensar «Aksine lütfetmek Allah'a ve Rasülü'ne aittir. Lütfü hem 
bizim, üzerimize hem de başkalarının üzerine* dir» dediler. 


(101) «Etrafınızdaki bedevilerden...»Bu Ayetin Tefsiri 
Ayette hem Medine'deki hem de Medine çevresindeki münafıkların durumu açıklanmaktadır. 


ibn Münzir'in İkrime'den rivayet ettiklerine göre, Medine çevresindeki münafıklar, Cüheyne, Müzeyne, Eşca, 
Eşlem ve Gi-far kabilelerine mensup münafıklardır. Bunlar Medine çevresinde bulunuyorlardı. Begavi, Vahidi ve 
İbn Cevzi gibi birçok mü-fessir bu görüşte iseler de, bu müşkil (problemli) olarak kabul edilmiştir. Çünkü Hz. 
Peygamber (s.a) adı geçen kabileleri övmüş, bazılarına da dua etmiştir. Nitekim Ebu Hüreyre'den rivayet 
olunduğuna göre Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: «Kureyş, Ensar, Cüheyne, Müzeyne, Eşca, Eşlem ve Gifar 
kabileleri Allah ve Rasülü'nün velileridir. Onlar için de Allah Rasülü'nden başka mevla yoktur.» (Buharı, Müslim) 


Yine Hz. Peygamber (s.a) şöyle buyurmuştur: «Eşlem kabilesine gelince Allah onlarla antlaştı. Gifar kabilesini 
affetti. İyi . bilin ki, bunu ben kendiliğimden söylemiyorum. Bunu Allah söylüyor.» 


Bu itiraza cevaben Hz. Peygamber'in duasının çoğunluğa mahsus olduğunu söyleriz. Yani onların çoğu böyledir, 
hepsi değil. 


«Meredu» fiili -murud- kökünden türemedir ve otsuz, çorak yer anlamınadır. İbn Arefe bu kelimenin aslının açığa 
çıkmak olduğunu mesela yapraklan dökülmüş ağaca merda dendiğini söylemektedir. Lügatta marid, murid ve 
mutemmerrid kelimeleri haddi aşan veya hemcinslerinin ulaşabileceği en son noktaya çıkan kişi karşılığında 
kullanılmaktadır. 


Müfessirlere göre burada, murid, itiyad etmek, talim etmek ve bir şeyle talim ede ede mahir olmak mânâsindadır. 
Bu ifade sadece şer hususunda kullanılır. 


«Sen onları bilmezsin;» yani onlar nifak hususunda, saklama, gizleme ve itham edilecekleri yerlerden kaçınma 
konularında öyle mahir olmuşlardır ki sen zekânın kemâline, ferasetinin gücüne rağmen onların bu durumlarını 
göremezsin. Veyahut sen onları birer birer bilemez, sadece genel olarak tanırsın. Kısacası sen onların nifaklarını 
bilmiyorsun ama biz onların hepsini birer birer biliyoruz. 10511251 


Gaybı Ancak Allah Bilir 


Mezkür cümle o kimselerin nifak hususunda ne kadar beceri sahibi olduklarını ortaya koymakta ve tekid 
etmektedir. Böylelikle anlaşılıyor ki onlarda toplanan gizli hallere, sadece kendisine herhangi bir gizliliğin kapalı 
olmadığı Allah Teâlâ vâkıftır. 


Bazı müfessirler bu ifadeye dayanarak, kalpteki gizliliklerin bazı kimselerce bilindiği iddiasını reddetmişlerdir. Yani 
hiç kimse insanların kalbindekileri okuyamaz, kalplerde tasavvur edileni, kalplerden geçeni bilemez. Böyle bir 
iddiaya kalkışan kimseler bu ayete ters düşmüş olurlar. Hz. Peygamber (s.a) dahi onların nifaklarım bilmedikten 
sonra, peygamber olmayanların böyle bir iddiaya kalkışmaları nasıl mümkün olabüir? Halk bu türden birtakım 
safsatalarla kandırılmaktadır. Öyle ki bazı kimseler, onlara bu safsatalar vasıtasıyla büyük beceri sahipleri olarak 
tanıtılmaktadır. Oysa Allah'ın dinini bilen kimseler bu gibi hurafelerden sakınmalı, dinlerini geçici menfaatlere 
karşılık değiştirmeme-lidirler. 


Katade'den rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber (s.a), «Bazı kimselere ne oluyor ki, halka ağırlıklar yüklüyor 
ve 'falan adam cennette, filan adam cehennemde' diyorlar. Böyle birine 'Peki sen neredesin? diye sorulsa 
'bilmiyorum' der. Ey bu iddiada bulunan kişi! Bayatıma yemin ederim ki, sen kendini halkın amellerinden daha iyi 
bilirsin. Sen öyle bir yük yüklenmişsin ki hiçbir peygamber böyle bir yükü yüklenmemiştir. Nuh (a.s) «Onların 
yaptıkları hakkında bir bilgim yok,» Şuayb (a.s) «Ben sizin üzerinizde koruyucu değilim» diye buyurmuşlardır. Allah 
Teâlâ Muhamtned'e de (s.a)f «Sen onları bilmezsin, onları biz biliriz» diye buyurmuştur» dedi. (ibn Münzir, 
Abdürrezzak). 


İşte bu ve benzeri ayetler keşf sahibi olduklarını, kalbin saffeti ile nefsi meselelerden tecerrud ederek gayba vakıf 
bulunduklarını iddia eden kimselerin aleyhine bir deül teşkil ederler. Bazıları bu hususta haddi cidden çok 


aşmaktadır. 


«Onları iki kez azaba duçar edeceğiz.» ibn Abbas'tan rivayet $|/ (olunduğuna göre Hz. Peygamber (s.a) bir cuma 
günü minbere çıktı ve «Ey filan halk! Sen bir münafıksın» diyerek münafıkların birer birer isimlerini açıklamak 
suretiyle rezil edip, gerçek kimliklerini ortaya serdi. Bir ihtiyacını gidermek maksadıyla başka yerde olan Hz. Ömer 
bu Cuma'da hazır bulunmamıştı. Mescide doğru gelirken mecsidden çıkan bazı kimselere rastladı ve cumaya 
katılmadığı için utanarak onlardan gizlendi-. Halkın cumayı kılıp, dağıldığını sanmıştı. Bunun aksine onlar da 
kendüerinm Il o durumunu bildiğini zannettikleri için Hz. Ömer'den saklandılar. Hz. Ömer mescide girdi ve halkın 
daha henüz dağılmadığını gördü. Bu esnada biri ona, «7a Ömer! sevin. Allah bugün münafık-g ları rezil etti» 
dedi. (İbn Ebi Hatim, Tabarani) İşte bu münafıklara isabet eden birinci azaptır. İkincisi ise kabir azabıdır.İbn Mesud 
el- Ensari'den rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber (s.a) o gün minberdeyken 36 kişiyi ayağa kaldırmış ve afi 
mescidden çıkarmıştır. (ib Merduveyh) 


Münafıkların duçar edilecekleri ikinci azabı Mücahid açlık ve Öldürülmek ile yorumlamıştır. (ibn Münzir, İbn Ebi 
Hatim) Bu-rada, açlık ve öldürülmek korku ve beklentisi kastedilmiş olmalıdır. Bazılarına göre ise kastedilen farazi 
bir azaba duçar olmaktır. Yani onlar nifaklarını izhar ettikleri zaman söz konusu azap vuku bulacaktır. Bazı 
rivayetlerde de «Onlar iki kez açlıkla azap gördüler» denmektedir. 


Hasan Basri'ye göre birinci azap onlardan zekât alınması, ikincisi de kabir azabıdır. 
İbn İshak ise, «Birinci azap onların müslümanlara bakıp kahrolmaları, ikincisi de kabir azabıdır» demiştir. 


Münafıklara azabın tekrar verilmesinin nedeni, kendilerinde nifakla birlikte mevcut olan küfürleri veyahut inadla 
perçinlenen nifakları olabilir. Nitekim Allah Teâlâ «Sonra gözü(nü) iki kez daha döndür» (Mülk : 4) diye 
buyurmakla gözün birçok kez dön-dürülmesini emrekmektedir. Yani, «defalarca bak!» demek istemektedir. Yine 
Allah TesXâ,« Onlar görmüyorlar mı ki her yıl bir veya iki kez imtihan ediliyorlar» (Tevbe : 126) derken de imtihanın 
birçok kez olduğunu vurgulamaktadır. 


«Sonra onlar büyük bir azaba itileceklerdir;» Buradaki «Büyük bir azap» ile ateş azabı kastedilmiştir. 
(102) «Diğer bir kısmı da...» Bu Ayetin Tefsiri 


Mezkür ayet din konusunda gayretleri zayıf olan ve fakat kesinlikle münafık olmayan müslüman bir topluluğun 
durumunu ortaya koymaktadır. 


Bazılarına göre bu kimseler münafıklardan bir gruptular ama kendilerine tevbe etmek nasip olmuş ve Allah da 
tevbelerini kabul etmiştir. Bu kimseler bile bile savaştan geri kalmalarından ileri gelen günahlarını ikrar ve 
tembelliği cihada tercih ettiklerini itiraf etmişler, münafıkların kötü arkadaşlıklarına nza gösterdiklerini, yalan 
yeminlerle tekid edilen özürler ileri sürdüklerini kabullen mişlerdir. 


İbn Abbas'tan rivayet edildiğine göre, bunlar on kişiydi ve Tebük seferine katılmamışlardı. Hz. Peygamber (s.a) 
Medine'ye geri döndüğünde, onlar mescide girip Hz. Peygamber'in (s.a) yolu üzerindeki direklere kendilerini 
bağladılar. Hz. Peygamber (s.a) onların bu halini görünce kendilerini kimin bağladığım sordu. Dediler ki: «Bunlar 
Ebu Lübabe ve arkadaşlarıdır. Sizinle birlikte Tebük Seferi'ne katılmamışlardı. Bu yüzden siz onları çözmedikçe 
kendilerini bu direklerden çözmeyeceklerine dair yemin ettiler.». Bunun üzerine Hz. Peygamber (s.a), «Ben de 
Allah'a yemin ederim ki, Allah çözmedikçe onları ne çözerim, ne de Özürlerini kabul ederim» (Yani onların 
çözülmeleri için Allah'tan bir hüküm gelinceye değin beklerim.) dedi ve daha sonra mezkür ayet indi. Hz. 
Peygamber (s.a) onları çözmeleri için birilerini gönderdi ve özürlerini kabul etti. (Beyhaki, Delâü'un-Nübüvwve) 


Bu kimselerin sayıları ile ilgili olarak; üç, beş, sekiz kişi oldukları şeklinde farklı rivayetler gelmişse de hepsinde de 
Ebu Lübabe bin Abdulmünzir'in adı onların içinde zikredilmiştir. 


«İyi bir ameli, kötü olan diğer bir amelle karıştırdılar»; yani cihad'a çıkma ile cihaddan geri kalma amelini birbirine 
karıştırdılar. 


Bazılarına göre, salih (iyi) bir amel taatin tüm kısımlarını kapsamaktadır, Kötü amel İse bunun aksinedir. 


«Haletu»ü fiili -halt- kökünden türemedir ve karıştırmak anlamındadır. Bununla daha Önce işlemiş oldukları salih 
ameller ile daha sonraki kötü amellerini karıştırmış oldukları kastediliyor değildir. Çünkü iyi amelin kötü amelle 
karıştırılması muhtemel olduğu gibi, kötü amelin iyi amele karıştırılması da muhtemeldir. Bu bakımdan 
amellerden her biri, bir diğerine karıştırılmış olmaktadır. Nitekim Zemahşeri Keşşaf tefsirinde karıştırılan ile 
kendisine -karıştırılmış olanın aynı niteliğe sahip olduğunu söylemektedir. 


Sekkaki de, ayetin takriri, onların iyi bir ameli kötü bir amele karıştırdıkları, kötü olan başka bir ameli de iyi amele 
karıştırdıkları manasınadır, demektedir. Yani işledikleri iyi bir ameli, (itaati) büyük bir günah işlemek suretiyle 
ziyan ettiler. Bir defasında da yaptıkları isyanı, tevbe etmek suretiyle sildiler. 


Sekkaki'nin bu yorumu, Zemahşeri'nin yukarıdaki yorumuna ters düşmektedir. Çünkü Sekkaki'nin yorumundan 
anlaşıldığına göre, karıştırılan salih amel ile, kendine karıştırılmış olan sa-lih amel bir değildir. Oysa Zemahşeri'nin 
yorumundan ikisinin de bir olduğu anlaşılmaktadır. Ancak Sekkaki'nin yorumu daha tercihe şayan kabul edilmiştir. 
Fakat teati büyük günah ile ziyan ettiklerini söylemesi Mutezile mezhebine kaymak demektir. Çünkü Ehli Sünnet'e 
göre ameller büyük günah işlemek ile ziyan olmazlar. 


İbn'ul-Münzir'e göre burada karıştırmak amel etmek anlamında olduğundan Allah Teâlâ «Biahera seyyiin» 
dememiş, «Ve ahıra seyyien» demiştir. 1911261 yani Allah Teâlâ adeta «Onlar bir yandan salih amel işlerlerken, 
diğer yandan kötü bir amel işlediler» demek istemiştir. 


Bazı müfessirlere göre de, karıştırmak burada derlemek mânâsında kullanılmıştır. Çünkü ayetin akışına ve nüzul 
sebebine bakılacak olursa, buradaki salih amel Tebük Seferinden geri kal-ma günahını itiraf etmektir. Onunla 
birlikte olan kötü amel ise o günahın ta kendisidir. Böylece ilk etapta kendisine yöneltüen ce-mi'den maksat itiraf 
etmektir. Bu itiraf etmeyi «karıştırmak» tabiriyle ifade etmek, itirafın en kâmil şekilde meydana geldiğine işarettir. 
Sanki bu günahların arasına girmiş, onların vasıflarını değiştirmiştir. Şayet nüzul sebebi nazarı itibara alınmaz ise, 
salih amel Üe günahların mutlak şekilde itiraf edilmesi, kötü amel ile de mutlak günahların kendilerinin 
kastedilmesi mümkün olabilir. 


Salih ve kötü amel ile daha önce kişiden sadır olan iyiliklerin ve kötülüklerin kastedilmiş olması mümkündür. Bu 
yoruma göre salih ameli kapsayacak kadar kendisine yönelenin daha evla olması muhtemeldir. Çünkü salih amelin 
eklenmesiyle hayır kapılan açılır. Bir rivayette «Kötülüğün arkasından iyilik işle ki onu silsin» denmiştir. 


Bazıları ayetteki -hasene- ile mutlak amelin kastedildiğini söylemişlerdir. 


Esved el-KaysiMan rivayet olunduğuna göre, Hz. Hasan bir gün Habib bin Mesleme ile karşılaştığında ona, «Ey 
Habib, Allah'a taatinin dışında sana daha çok şey müyesser oldu» der. Habib, «Bana karşı çıkışın bundan değildir» 
diye cevap verince Hz. Hasan şöyle der: «Evet! Ondandır. Ancak sen geçici ve az bir dünya malına karşılık 
Muaviye'ye itaat ettin. Eğer Muaviye bu itaatinden dolayı dünyada seni yüceltmiş ise, mutlaka dininde seni al- 
çaltmıştır. Eğer sen şer işlediğin zaman hayır işleseydin senin durumun «Salih amel ile kötü olan diğer bir ameli 
karıştırdılar» ayetindeki gibi olurdu. Fakat senin durumun, «Hayır, onların iş-, leyip kazandıkları şeyler kalplerinin 
üzerine pas olmuştur» (Mu-taffifin: 14) ayetindeki duruma benzemektedir.» (İbn Sa'd) 


İşte burada Hz. Hasan «Hasene»yi mutlak mânâsında yorumlamıştır. Daha önce veya daha sonra mânâsında değil. 
Bu takdirde bozulma söz konusu olduğundan, burada karıştırmak ile hangisinin daha önce olduğu nazarı itibara 
alınmaksızın ikisini de kapsadığı kastedilir. O zaman bu tabirle sadece birinin diğerine ginhişliği açıklanmış olur. 
Çünkü kapsama bunu açıklamaz. Nitekim «karıştırılmanın» böyle bir' mânâya geldiği, Ebu Şeyh ve Beyhaki'nin 
Mutarrıf tan rivayet ettiği şu sözlerde ifadesini bulmaktadır : 


Ben geceleri yatağımın üzerine sırtüstü uzanır Kur'an'ı tefekkür ederim. Amellerimi cennet ehlinin amelleriyle 
karşılaştırırını. Görüyorum ki onlarm amelleri pek zordur. Gecenin az bir kısmında uyuyorlar. Geceleri Rablerine 
secde ve kıyam etmek ile geçiriyorlar. Geceleri secde ve kıyam yaparak ibadet eden biri gibi ayetleri gözümün 
önüne getiriyor ama kendimi onlardan sayamıyorum. Sonra «Sizi sekara gönderen nedir? Onlar biz namaz kı- 
lanlardan değildik» ayetinden, «Ceza gününü yalanlıyorduk» bölümüne kadar kendimi muhasebe ediyorum. 
Bakıyorum kio topluluk Allah Teâlâ'nm dinini yalanlayıcıdırlar. Kendimi onlardan da saymıyorum. Sonra bu ayetin 
yanından geçiyorum: «Diğer bir kısım da günahlarını itiraf ettiler.» İşte o zaman kendimin de sizin de onlardan 


olmanızı ümid ediyorum.» 


Yine Ebu Şeyh ve Beyhaki'nin Ebu Osman er-Nehdi'den yapmış oldukları bir rivayette bu mânâya delâlet eder. 
Bence Kur'an' da bu ümmet için, «Diğer bir kısım da günahlarım itiraf ettiler» ayetinden daha fazla ümit verici 
başka bir ayet yoktur. 


Bu ayetin zahirinden o kimselerin tevbe ettikleri anlaşılmamaktadır. Aksine onlar için, «Umulur ki Allah onların 
tevbelerini kabul eder» ifadesinden çıkan hüküm sabit olmuştur. Aksi takdirde bu ayetle, bu konudaki birçok ayet 
eşittirler. Bana göre bu ayetler içinde en ümit bahşedeni, «Deki: Ey nefislerine karşı müsrif davranan kullarım! 
Allah'ın rahmetinden ümit kesmeyin. Kuşkusuz ki Allah tüm günahları affeder» ayetidir. 


Görünen o ki, ayetten o kimselerin tevbe ettikleri anlaşılıyor. Çünkü Allah Teâlâ'nın tevbe etmesi, o tevbeyi kabul 
etmesi demektir. Bu da tevbenin onlardan sadır olduğunu gerektirir. Adeta şöyle denmek istenmiştir: «Diğer bir 
kısmı da günahlarım itiraf ettiler. İyi olan bir ameli kötü olan başka bir amelle karıştırdılar, sonra da tevbe ettiler. 
Allah tevbeleri çokça bağışlayan ve çokça esirgeyendir.» 


Bazıları itirafta bulunmanın tevbeye delâlet ettiğini söylemişlerdir. Onların böyle demelerinin nedeni, tevbe ile 
ikrarın birbirini ilzam etmesindendir. 


Şihab, «İkrar, pişmanlık ve bir daha günah işlememek ile birlikte olursa tevbe olur» demektedir. 
(103) «Onların mallarından bir sadaka...»Bu Ayetin Tefsiri 
Birçok müfessir İbn Abbas'tan şöyle rivayet etmiştir: 


«Tebük Seferi'nden geri kalan ve kendilerini mescidin direklerine bağlayan sahabiler, serbest kaldıktan sonra 
mallarını Hz. Peygambere (s.a) getirdiler ve «Ey Allah'ın Rasülü! Bunlar bizim mallarımızdır. Bize vekâleten bunları 
sadaka olarak dağıt ve bizim için bağışlanma dile!» dediler. Hz. Peygamber de (s.a) onlara, «Ben sizin 
mallarınızdan bir şey almakla emrolunmadım» deyince bu ayet nazil oldu. Hz. Peygamber (s.a) bunun üzerine 
onların mallarının üçte birini aldı ve dağıttı. » 


Bu takdirde ayetteki sadaka ile farz olan sadaka (zekât) kastedilmiş değildir. Çünkü Hz. Peygamber (s.a) «Ben sizin 
mallarınızdan bir şey almakla emrolunmadım» demiştir. Oysa zekât kendisine daha önce emrolunmuştu. Bu 
rivayete göre, alman sadaka onların günahlarının keffaretidir. Nitekim ayette -Tutahhiruhum-ifadesi buna işaret 
etmektedir. Yani «Böylelikle onları, savaştan geri kalmalarından dolayı kazanmış oldukları mânevi kirlerden 
arındırmış olursun.» 


Cübbai, buradaki sadaka ile zekâtın kastedildiğini söylemektedir. Allah Teâlâ, peygamberine «Onların zekâtını al» 
diye emretti ki onların bazı münafıklara ilhak ettikleri sanılmasın. Çünkü Hz. Peygamber (s.a) Sa'lebe bin Hatib'den 
almadığı gibi bazı münafıklardan da sadaka almıyordu. 


Tutahhiru"'daki -ta- hitab içindir Faü ise Hz. Peygamber'dir. Emir cevabında geldiğinden cezimle okunmuştur, ötre 
ile okunması da caizdir. Biha zamiri takdir edildiği takdirde bu sadaka' nın sıfatı olacağmdan, -ta- gayb için de 
olabilir. Sadaka kelimesi dişi oldu&undan dolayı kendisine dişi zamir gönderilmiştir. 


Tuzekkihim biha'd&ki -ta- da hitab içindir. Yani, «O sadaka ile onların hasenatını ve mallarını arıtacaksın.» Eğer 
ifade «Onları münafıkların durumundan kurtarıp, iyilerin ve muhlislerin durumuna onlardan aldığın sadaka ile 
eriştireceksin» şeklinde olsaydı o zaman bu topluluğun daha önce münafık olduğu ortaya çıkmış olacaktı. Oysa 
daha önce de belirttiğimiz gibi, gerçek bunun tam aksinedir. 


Zemahşeri, Keşşaf adlı tefsirinde, -ta-run burada kesinlikle hitab için olduğunu söylemekte ve sebep olarak da - 
biha- yi göstermektedir. 


«Sadaka onları artırır» şeklindeki yoruma gelince bu Kur'an' in fesahatmdan uzaktır. 


«Onlar için salat et» yani onlara dua et, onlar için af talebinde bulun. «Kuşkusuz ki senin salatın onlara huzur 
vericidir»; yni senin duanla onların kalpleri sükünet bulur ve onunla mutmain olurlar. Ve onlar Allah Teâlâ'mn o 


duayı mutlaka kabul ettiğine inanırlar. 
(104) «Onlar Allah'ın kullarından...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Onlar» şeklindeki zamir, tevbeleri kabul edilen kimselere racidir. Bu şekildeki bir soruyla, tevbelerinin kabul 
edilmiş olduğunu kalplerine yerleştirmek ve vermiş oldukları sadakalardan mutmain olmaları sağlanmak 
istenmiştir. 


Ya da bu zamir başkalarına raci olabilir. C takdirde ayet ile, tevbe ve sadakaya insanları teşvik etmek istenmiş 
oluyor. Bazıları bu zamirin kesinlikle başkalarına raci olduğunu söylemektedirler. Çünkü rivayet edildiğine göre, 
tevbe edenlerin tevbeleri kabul olunduğunda, Tebük Seferi'ne katılmayanlardan tevbe etmeyenler, «Onlar dün 
bizimle beraberdiler. Onlarla konuşulmuyor ve onlarla kimse oturmuyordu. Bugün onlara ne oldu (ki kendileriyle 
oturulup - konuşuluyor?) » dediler. Bunun üzerine de mezkür ayet nazil olmuştur. Ancak müfessirlerin çoğu önceki 
yorumu tercih etmişlerdir. Nitekim ayetin akışından da anlaşılan budur. Yukarıdaki rivayetin senedini bulamadık 
ve sahih bir senedine de rastlamadık.1051127) 


Bu takdirde ayet şöyle anlaşılır: «O tevbe edenler Allah'ın tevbelerini kabul edenin, sadakalarım alanın tâ kendisi 
olduğunu bilemediler mi? Yani Muhlis kullarından, halis ve doğru tevbe-yi kabul eden sadece O'dur. 


Bazılarına göre, ayette geçen -arz- kelimesi -772272- kelimesi anlamındadır. Huve (0) zamiri ise ya sadece tekid 
için ya da tekid ile beraber tahsis içindir. Yani tevbeleri muhakkak kabul eder. 


Bazılarına göre de burada, tahsis Hz. Peygamber'e (s.a) nis-beten olmuştur. Yani tevbeleri kabul eden Allah 
Teâlâ'dır, Hz. Muhammed değil. Zira onların Hz. Muhammed'e (s.a) çokça gi-dip-gelmeleri böyle bir zanna yol 
açabilirdi. 


«İbad» lafzına gelince, bununla o tevbe eden kimseler, veyahut tüm kullar kastedilmektedir. Ki zaten o tevbe 
edenler de tüm kulların içine dahildirler. 


«Sadakalarım alanın ta kendisi olduğunu»; yani alan bir kimsenin kabul etmesi gibi kabul edenin ta kendisi 
olduğunu. Almak fiilinin Allah'a izafe edilmesi, Hz. Peygamber'in (s.a) almasının Allah'ın alması yerine geçtiğini 
göstermektedir. Allah Teâlâ bu ifadeyle Rasülü'nün şanını yüceltmektedir. Nitekim başka bir ayette «Kuşkusuz ki 
sana biat edenler ancak Allah'a biat etmektedirler» diye buyurmuştur. 


Bazı müfessirler sadakaları almak ile sadakaların durumuna itina edildiği görüşündedirler. Yani sadakalar Allah'ın 
katanda güzel bir yere konuluyor ve güzel bir kıymet kazanıyorlar. 


Ebu Hüreyre'den rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber (s.a) şöyle buyurmuştur: «Sadaka helal maldan 
verildiği zaman Allah onu sağ tarafından alır ve kabul eder. Kuşkusuz ki bir kimse bir lokma kadar bir sadaka 
verdiğinde Allah Teâlâ onu, o kimse için besler. Tıpkı herhangi birinizin buzağısını ve tayını beslediği gibi. O sadaka 
Allah'ın kudreti himayesinde büyür. Öyle ki sonunda ühud Dağı kadar olur.» (Abdurrezzak) 


Ibn Abbas'tan rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber (s.a) şöyle buyurmuştur: «Sadaka verin. Kuşkusuz ki, 
herhangi birinizin verdiği bir lokma veya az bir şey, daha dilencinin eline düşmeden önce, Allah'ın kudret eline 
düşer. Hz. Peygamber daha son.ra bu ayeti okudu.» (Darekutni, el-Ifrad) 


Bazı rivayetlerde almanın hakiki olmadığım tesbit eden ibareler vardır. Mesela, İbn Munzir ve bazı muhaddislerin 
Ebu Hurey-re'den rivayet ettiklerine göre Hz. Peygamber (s.a) şöyle buyurmuştur : «Nefsimi kudret elinde 
bulunduran Allah'a yemin ederim ki, sadaka veren bir kimse, helal kazancından ve isteyerek verirse, Allah'ın 
sadece helali kabul ettiği ve göklere ancak helalin yükseldiği inancını taşır, sadakasını da layık olan birine verirse, 
o sadaka sanki Rahman'ın kudret eline bırakılmış gibi olur. Allah o sadakayı büyütür. Tıpkı herhangi birinizin tayını 
ve buza-l| gısını büyüttüğü gibi. Böylece o (sadaka olarak verilen) lokma * veya hurma, kıyamet gününde büyük 
bir dağ kadar büyümüş olarak gelir.» 10511281 


İnsanların Amellerimize Vakıf Olması 


(105) «De ki: İstediğinizi yapın...» Bu Ayetin Tefsiri 


Allah Teâlâ'nın amelleri görmesiyle, onlara muttali olması ve açıkça onu bilmesi kastolunmuştur. Hz. 
Peygamber'in (sa) ve müminlerin bir ameli görmesi ile de, Allah Teâlâ'nın vahiy veya başka bir yolla onlardan o 
ameli gizlememesi, onları o amele vakıf kılması kastolunmuştur. 


Ebu Said'den rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber (s.a) şöyle buyurmuştur: «Eğer herhangi biriniz sağır (kapısı, 
penceresi olmayan) bir mağaranın içinde bile bir şey yapsa, muhakkak Allah o ameli ne olursa olsun çıkarıp, 
insanlara gösterir» (İmam Ahmed ve İbn Ebi Dünya; el-İhlas). Hadiste amelin insanlara gösterileceği belirtilirken, 
ayette Hz. Peygamber (s.a) ve müminler zikredilmiştir. Bunun nedeni ayette söz konusu edilen kimselerin 
amellerine diğer insanların muttali olmasından çekinmeyip, Hz. Peygamber (s.a) ve müminlerin muttali 
olmasından çekinmeleridir. 


Bazı müfessirlere göre ayette geçen müminler ile amelleri yazan melekler kastedilmiştir. Ancak bu yorum bir 
kıymet taşımaz. 


Şia'ya göre ise buradaki müminler ile onilci imam kastedilmiştir. Onların iddia etmesine göre, müslümanların 
amelleri her pazartesi ve perşembe önce Hz. Peygamber'e (s.a), sonra da oniki imam'a arzolunur. Ancak bu önceki 
yorumdan daha acı, daha korkunç ve daha mesnedsiz bir iddiadır. Ancak Şia'nın tüm grupları bu iddiada değildir. 
Sadece mahdut bazı knamilerin iddiasıdır bu. 


(106) «Bir diğerleri daha...» Bu Âyetin Tefsiri 


Ayette geçen Murcelne (veya Murçeune) kelimesi tehir edilmişlerdir, mânasmdadır. Yani onlar hakkında Allah'ın 
emri açığa çıkıncaya kadar tehir edilmişlerdir. Ehli Kıble'nin bir grubunun adı olan Murcie'de aynı kökten 
gelmektedir. Bu gruba Mur-cie denilmesinin nedeni, onların azabın istihkakında azabı tehir etmeleridir. Yani 
onlara göre imanla birlikte azap yoktur. Bu bakımdan onlarca günahın azapta hiçbir etkisi yoktur. Nitekim el- 
Mevakıfâa, «Bunlara mürcie denilmesinin sebebi, ameli niyetten 1 tehir etmeleridir» denilmiştir. Yani onlara 
göre, rütbece amel niyetten (itikaddan) sonra gelir. Veyahut imanla birlikte azabm olmadığına inandıkları için bu 
ismi almışlardır.«Onlar Allah'ın emrine havale edilmişlerdir» ifadesinde söz konusu edilenler Bilal bin Umeyye, 
Ka'b bin Malik ve Mürare bin Eebi adlı kimselerdir. İbn Abbas ve sahabilerin büyüklerinden böyle rivayet 
edilmiştir. (Buharı, Müslim). 


Bu kimseler herhangi bir sebep dolayısıyla Hz. Peygamber' den (s.a) geri kalıp Tebük Seferi'ne katılamamışlardır. 
Ancak niyetleri daha sonra Hz. Peygamber'e (s.a) yetişmek idiyse de bir türlü yetişmek onlara nasip olmadı. Yani 
sefer'den geri kalmalarının nedeni nifak sahibi olmaları değildi. Çünkü onlar muhlis kimselerdi. Hz. Peygamber 
(s.a) Medine'ye geldikten ve geride ka. lanların malum olayları cereyan ettikten sonra bu kimseler, «Bizim 
yanlışlıktan başka hiçbir özrümüz yoktur» dediler ve Hz. Peygamber'den (s.a) Özül dilemedikleri gibi, kendilerini 
direklere bağlayanlar gibi de yapmadılar. Hz. Peygamber (s.a) onlardan kaçınılmasını, onlarla birlikte 
oturulmamasını, konuşulmamasını ve sohbet etmekten yüz çevrilmesini emretti. Ancak bu tavır kendilerine çok 
ağır geldi . Bu durum, «Allah, Rasülü'nün de, muhacirlerin de, ensarın da tevbesini kabul etmiştir» ayeti nazil 
olana değin sürmüştür. Onların bu işleri böylece elli gün durdurulmuştu. Onlar Allah'ın kendileri hakkında nasıl 
hükmedeceğini bilmiyorlardı. Allah tevbelerini kabul de edebilir, onlan azap da edebilirdi. Yani geride kalanlardan 
olan bu kimseler ya azaba duçar olacaklar ya da tevbeleri kabul edilerek kendilerine tevbe nasip olacaktır. 


Bu ifade ile kastedilen «Bunu Allah'ın irade ve dilemesine bırakın. Çünkü asiyi cezalandırmak da, tevbe edeni 
mükâfatlandırmak da Allah'a vacip değildir» şeklindeki bir mânâdır. 


ihlaslanna ve cihadın farz-ı kifaye olmasına rağmen Allah Teâlâ niçin durumu onlara şiddenlendirmiştir? Bunun 
nedeni muhtemelen İbn BattaTın Er-Ravd'ul-Unuf adlı eserinde beğenip, naklettiği şu nokta olmalıdır: Cihad 
sadece Ensar'a farzdı. Çünkü onlar Hz. Peygamber'e cihad üzerine biat etmişlerdi. Bu kimseler de Ensar'm ileri 
gelenlerinden oldukları için onların cihaddan geri kalmaları büyük bir günahtı. 10511291 


Meal 


107- Zarar vermek, küfrü yerleştirmek, müminlerin arasına ayrılık sokmak ve daha önce Allah ve Rasülü ile 
savaşan kimseyi beklemek için bir mescid edinenler, (daha önce söz konusu ettiğimiz nifak sahipleri) var ya işte 
onlar; «İyilik yapmaktan başka bir şeyi istemedik» diye muhakkak yemin edeceklerdir. Oysa Allah onların 
kesinlikle yalancı olduklarına şahitlik eder. 


108- Sakın! Orada hiçbir (şekilde) namaz kılma! Ta ilk günden itibaren takva üzere kurulu bir mescid içinde durup, 
namaz kılman daha uygundur. Orada temizlenmeyi seven kimseler vardır. Allah da temizlenenleri sever. 


109- Acaba temelini, Allah'a yönelik bir takva ve hoşnutluk üzerine kuran kimse mi hayırlıdır, yoksa temelini 
yıkılacak bir yarın kenarına kurup da onunla beraber çöküp, cehennem ateşine yuvarlanan kimse mi? Allah zalim 
bir kavmi hidayet etmez. 


110- Yaptıkları bina, kalpleri parçalanmadıkça, yüreklerinde bir şüphe olarak devam edip gidecektir. Allah 
bilendir, hikmet sahibidir. 


111- Kuşkusuz ki Allah müminlerden canlarını ve mallan-' nı cennet karşılığında satın almıştır. (Müminler) Allah 
yolunda savaşırlar. Binaenaleyh öldürürler ve öldürülürler. (Savaşan müminler için olan bir va'd), Tevrat'ta, 
İncil'de ve Kur'an'da O'nun (Allah'ın) üzerine hak bir va'ddir. Acaba Allah'tan daha çok ahdini yerine getiren kim 
vardır? Öyleyse O'nunla yaptığınız bu alışverişten dolayı sevinin. İşte büyük kurtuluş budur! 10511301 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(107) «Zarar vermek, küfrü.,.» Bu Ayetin Tefsiri 
«Velleziyne» daha önceki cümlelere yapılan atıftır. Yani onlardan zarar veren bir mescid edinenler... 


Ancak Velleziyne'nin mübteda olup, haberinin de hazf edilmiş olması mümkündür. Yani zarar veren bir mescid 
edinenler azaba müstehaktırlar. 


Bazıları elleziyne'yi -vav- sız okumuşlardır. Bu takdirde bu kelime mübteda olur, mescide namaz kılma cümlesi de 
onun haberi. Yani zarar veren mescidi (Mescid-i Dırar) edinenlerin mescidinde hiçbir zaman namaza durma! 


Nuhas'a göre elleziyne kelimesi müptedadır. «Yaptıkları bina yüreklerinde bir şüphe olarak devam edip 
gidecektir» cümlesi de onun haberidir. 


Rivayetlere göre bu ayet rahip olan Ebu Hamid Amr hakkında nazil olmuştur. Bu şahıs, Arap Yarımadası'ndan 
Kayser'in yanına kaçarak, orada Hıristiyanlaşmış ve Kayser kendisine, Medine'yi zaptedeceği ve Rasülullah ile 
müminleri öldüreceği va'dinde bulunmuş olduğu bir kimsedir. Onlar da bu va'd üzerine Mescid-i Dırar'ı inşa edip, 
önün gelmesini bekliyorlardı. 


Müfessirlere göre, Beni Amr bin Avf'e mensup kimseler Küba mescidini inşa ettiklerinde, Hz. Peygamber'e (s.a) 
mescidleri-ne gelmesi için haber gönderdiler. Hz. Peygamber de (s.a) gidip onların mescidinde namaz kıldı. Bunun 
üzerine onların soydaşları olan Ben Ganem bin Avf onları kıskandı. «Biz de bir mescid yapıp, Hz. Peygamber'e (s.a) 
haber gönderelim. Soydaşlarımıza gittiği gibi, bize de gelip namaz kıldırsın» dediler. Ayrıca Şam' dan geldiğinde 
Ebu Amr'm da orada barınmasını düşünerek, Tebük'e gitmek üzere iken Hz. Peygamber'in (s.a) yanma vardılar. 


— Ey Allah'ın Rasülü! Biz ihtiyaç sahiplerinin, hasta ve yaşlıların geceleri orada namaz kılmalarını amaçlayarak bir 
mescid yaptık. İstiyoruz ki sen de orada, bizim önümüzde namaz kılasin ve bereketle dua edesin, dediler. Hz. 
Peygamber (s.a)'de onlara: 


— Ben sefere gitmek üzereyim. Meşguliyetim var. Eğer Allah'ın izniyle seferden dönebilirsek, gelir sizin orada 


namaz kılarız, diye cevap verdi. 


Hz. Peygamber (s.a) Tebük'ten döndüğünde yine onun yanına vardılar. Artık mescidin yapımını tamamlamışlar, 
orada cuma namazlarım bile kılmışlardı. Bir de cumartesi ve pazar günü de namaz kılmışlardı. Yani orada üç 
günlük namaz kılınmıştı. Hz. Peygamber (s.a) onların yanma gideceği zaman giymek için gömleğini istedi. İşte bu 
esnada Mescid-i Dırar ile ilgili olarak vahiy indi. Bunun üzerine Hz. Peygamber (s.a), Malik bin Duhşun, Muan bin 
Adiy, Amr bin Seken ve (Hz. Hamza'nın katili olan) Vahşi'yi yanına çağırarak, onlara «Ehli, zalim olan bir mescide 
gidin. Onu yıkıp, yakın» diye emretti. Onlar da aldıkları emir üzerine hızla mescide doğru yola çıktılar. Malik bin 
Duhşun evinden bir ateş aldı. Koşarak mescide vardılar ve onu yaktılar. 1051131 


Mescidi Yapanlar On İki Kişiydi 

1) Hizam bin Halid. (Beni Ubeyde bin Zeyd kabilesindendi. Mescid-i Dırar'ı inşa etmek fikri onun evinde 
planlanmıştı) 

2) Muttab bin Kuşeyr 

3) Ebu Habibe bin Ez'ar 

4) Ubbad bin Huneyf (veya Hanif). (Bu da Beni Amr bin Avf'a mensuptu) 
5) Cariye bin Amr 

6-7) Onun oğulları Mücemmâ ile Zeyd 

8) Nebtel bin Haris 

9) Bahzad bin Osman 

10) Behçet bin Osman 

11) Vedia bin Sabit 

12) Sa'lebe bin Hatib (Sa'lebe de bunlar içinde zikredilmiştir.) 


Ebu Ömer bin Abdilberr, «Sa'lebe'nin bunlar arasında olması şüphelidir. Çünkü Sa'lebe Bedir'de bulunmuştur. 
Bedir ashabından hiç kimse münafıklardan olmamıştır» demiştir. 


ikrime'den rivayet olunduğuna göre Hz. Ömer bu kimselerden birine, «Bu mescidin yapımına ne gibi bir yardımda 
bulundun?» diye sorduğunda, «Bir direk vererek yardım ettim» cevabını alır, şöyle der: «O direkle sevin! Çünkü 
o direk cehennem ateşinde boynunda olacaktır.» 


Dırar ile Darar kelimelerini bazı alimler şöyle tefrik etmişlerdir: Darar kişinin ondan menfaati, komşusunun ise 
zararı olan şey, Dırar ise kişinin ne kendisinin ne de komşusunun yararının olmadığı şeydir. Bazılarına göre ise ikisi 
de aym şeylerdir. 10511321 


Bir Mescid Varken, İkincisi Yapılabilir Mi? 


Alimler bu hususta şöyle demişlerdir: Bir mescidin yanında İkinci bir mescid yapmak caiz değildir. Sonradan 
yapılanın ise yıkılması farzdır. Onu yapanları yapmaktan vazgeçirmek, bundan o kimseleri menetmek müminlere 
vaciptir ki, ilk mescidde namaz kılan kimseler oraya gitmesin, ilk mescid boş kalmasın. Ancak yer büyük ise ve 
halkına bir mescid kâfi gelmiyorsa, o zaman ikinci bir mescidin yapılmasında bir beis yoktur. Fakat bir mescid bir 
kasabaya kâfi gelirse ikinci mescidin yapılmaması daha uygundur. iki mescidin kâfi gelmesi durumunda da 
üçüncünün yapılmaması gerekir. İdarecilerin bir mescidin kâfi gelmesi halin. de, ikincisinin yapılmasına mâni 


olmaları gerekir. Ayrıca biri kâfi geldiği halde yapılan ikinci mescidde Cuma namazının kılınması caiz değildir. 
Çünkü Hz. Peygamber (s.a) Mescid-i Dırar'ı yakıp yıktırmıştir. 10511331 


Taberi'nin, senediyle Şakik-i Belhi'den rivayet ettiğine göre, o Beni Gadire (veya Amire) mescidine namaz kılmak 
üzere gelir ve bakar ki namaz kılınmıştır. Ona filan kabilenin mescidinde henüz namazın kılınmadığı ve oraya 
yetişebileceği söylendiğinde, «Ben orada namaz kılmaktan hoşlanmıyorum. Çünkü o zarar üzerine bina 
edilmiştir» der. Yani ihtiyaç olmaksızın bir mescid kafi geldiği halde o mescidin yapılmış olduğunu söylemek ister. 


Malikilere göre, zarar üzerine veya riya ve gösteriş üzerine inşa edilmiş bir mescid, mescid-i dırar hükmüne 
girdiğinden, orada namaz kılmak caiz değildir. 1051134) 


Kilisede Namaz Kılınabilir Mi? 


Nakkaş bu esastan hareketle, kilise ve benzeri yerlerde namaz kılınamayacağım; zira onların şer üzerine bina 
edildiklerini öne sürmüştür. Ancak bana göre, bu hüküm doğru değildir. Çünkü her ne kadar onun ehli, şer 
üzerindeyse de kilisenin inşasıyla başkasına zarar vermek anıaçlanmamıştir. Hıristiyanlar kiliseyi, Yahudiler de 
havrayı tıpkı bizim mescid yapmamız gibi kendilerine göre aynı amaçlarla yapmışlardır. Nitekim alimler kilise 
olsun, havra olsun temiz bir yerde namaz kılan bir kimsenin namazının geçerli olduğu görüşündedirler. 


Buharı, İbn Abbas'in havrada namaz kıldığım kaydetmiştir. Ancak bu Havra'da, putlar (heykeller) olmadığı 
takdirde geçerlidir. Ebu Davud'un Osman bin Eb'ul-As'tan rivayet ettiğine göre Hz. Peygamber (s.a) Taif'te onların 
putlarının bulunduğu yerde bir mescid yapılmasını emretmiştir. 10511351 


Zalim'in Arkasında Namaz Kılınır Mı? 


Bir zalim kimse imam olursa arkasında, özrünü bildirmedikçe veya tevbe etmedikçe namaz kılınmaz. Çünkü 
Mescid-i Küba'yı inşa eden Amr bin Avf kabilesi halifeliği döneminde Hz. Ömer'e gelerek. «Mücenna bin Cariye'ye 
izin ver de mescidimizde tize imamlık yapsın» dediklerinde Hz. Ömer onlara cevaben 


«Hayır! Ona isin vermem. Velev ki bir göz kırpması kadar bile olsa. O kimse ki Mescid-i Dırar'ın imamı değil miydi?» 
der. Bunun üzerine Mücenna: 


— Ey Müminlerin Emiri! Hakkımda hüküm vermekte acele etme. Allah'a yemin ederim ki ben orada namaz kıldım, 
fakat onların gerçek niyetlerini bilmiyordum, Eğer bunu bilseydim elbette orada onların önünde imamlık 
yapmazdım. Ben Kur'an okuyan genç bir kimseydim. Onlar ise cahiliyye üzerinde yaşamış yaşlılardı. Kur'an'dan 
bir şey okuyamıyorlardı. işte ben bu yüzden onlara namaz kıldırdım ve sanmıyorum ki bu yaptığım günah olsun. 
Çünkü onların kalplerindekine muttali değildim, diye konuştu. Hz. Ömer de onu mazur saydı ve ona hak verdi. 
Sonra da MescidA Küba'da namaz kıldırmasına müsaade etti. 


Alimler, «İbadet için inşa edilen ve İslâm' tarafından inşası için teşvik edilen bir mescid bile, başka bir mescide 
zarar veriyorsa eğer yıkılır» demişlerdir. Ki böylece ilk yapılan mescide zarar gelmesin. Bu tıpkı bir fırın, bir 
değirmen inşa eden veya bir kuyu kazan ve bununla başkalarına zarar veren kimselerin işlerine benzer. Buradaki 
genel kural şudur: «Kardeşine yaptığı işle zarar veren kimse, bu yaptığından menedilir. Çünkü İslâm'da ne zarar 
vermek vardır ne de zarara göz yummak.» 


Ayette geçen küfran kelimesi, küfrü yerleştirmek, küfrü yaymak mânâsındadır. Yani bunun için mescid yaparlar. 
Çünkü onların inancına göre ne Meccid-i Küba'ya, ne de Hz. Peygamber'in (s.a) mescidine hürmet etmek diye bir 
şey yoktur. Onlar işte bu inançlarından dolayı kafir olmuşlardır. Bu hususu Kadı İbn'ul-Arabi belirtmiştir. 


Bazıları söz konusu küfrün, peygamber ve getirdikleri hakkında olduğunu söylemişlerdi. Yani onlar Hz. 
Peygamber'i de (s.a),, getirdiklerini de inkâr etmişlerdir. 


«Müminlerin arasına ayrılık sokmak;» yani müslümanların birliğini parçalamak ve Hz. Peygamber'in (s.a) 
emrindeki kabileleri onun emrinden çıkarmak amacıyla mescid yapmışlardır. 


İşte tüm bunlar bize şunu haber veriyor ki, cemaatin, birliğin meydana gelmesinden maksat, en büyük hedef olan 
kalplerin kaynaşmasını ve taat üzerine söz birliğini sağlamaktır. İşte İmam Malik bu noktaya işaretle, «Aynı 
mestidde iki cemaat, iki imam olmaz» demiştir. Aynı hüküm İmam Şafii'den de rivayet edilmiştir. Çünkü böyle bir 
şey söz birliğini parçalamak, bu hikmeti iptal etmekten başka bir şey değildir. Yine cemaatten ayrılan kimsenin 
huzur duyacağı, onun kendi cemaatini oluşturup, imamını öne geçireceği şeklindeki düşünceler bundan 
doğmuştur ki bu düşünceler ihtilâf çıkarır, nizamı altüst eder, 10511361 


Bugün de yani H. 1406'da (M. 1987) de dünyada bu tür mes-cidler hâlâ vardır. Mesela Şam'da, Mescid-i Emevide 
dört mihrab vardır. Dört mezhebin imamları aynı anda veya az bir zaman farkıyla dört cemaate namaz 
kıldırmaktadırlar, 


«Allah ve Rasülü ile savaşan» kimseyle rahip Ebu Amr kastedilmektedir. Bu kimse, Hz. Peygamber'in (s.a) 
bedduasıyla Şam* m Kınısrın şehrinde kafir olarak ölmüştür. Bu olay şöyle cereyan etmiştir: 


O Hz. Peygamber'e «Seninle savaşan bir topluluk görürsem, onlarla bir olur, sana karşı savaşırım» dedi. Ve 
böylece Huneyn Günü'ne değin Hz. Peygamber'e (s.a) karşı yapılan her savaşa katıldı. Hevazin kabilesi yenilince 
Bizans'a gidip Hıristiyan oldu. Sonra da Medine'deki münafıklara haber göndererek, «Elde etti-Ğiniz güç ve 
silahlarla hazırlık yapın ve bir mescid bina edin. Ben Kayser'e gidiyorum. Bizans ordusuyla gelip, Muhammed'i 


Medine'den çıkaracağım» dedi. Bu emre binaen Medine'de münafıklar Mescid-i Dırar'ı inşa ettiler. 


Ebu Amr, Uhud'da şehit düşen ve melekler tarafından yıkanan Hanzele'nin babasıdır. Onun melekler tarafından 
yıkanmasının nedeni şudur: Hanzele Uhud'a çıkacağı zaman hanımı üe birleşmişti. Bu esnada Hz. Peygamber'in 
(s.a) herkesin savaşa katılmasını bildiren emri gelince, bunu işiten Hanzele yıkanması gerektiğini unutur. Şehit 
olarak öldüğünde Hz. Peygamber (s.a) m «Onu melekler yıkadılar» diye buyurur. Bunun üzerine hanımin-dan 
durumu sorulduğunda, Hanzele'nin gerçekten yıkanmayı unuttuğu ve cünup olarak savaşa katıldığı ortaya çıkar. 


«El-irsad» kökünden gelen -irsaden- kelimesi beklemek mânâ-smdadır. «Daha önce,» Mescid4 Dırar'm inşasından 
önce demektir. 


«İşte onlar iyilik yapmaktan başka bir şeyi istemedik diye muhakkak yemin edeceklerdir» cümlesi fullerin, 
maksat ve irade edilenlerden ötürü farklı olabileceğine delâlet etmektedir. 


Ayette bahsi geçen müminler, Süddi'nin ifade ettiği gibi Küba Mescidi'nin halkıdırlar. Çünkü onlar mescidlerinde 
hep bir arada namaz kılarlardı. Bu yüzden münafıklar, onların birliğini parçalamak, aralarına ihtilâf sokmak için 
Mescid-i Dırar'ı inşa etmişlerdir. 


Rivayet edildiğine göre Hz. Peygamber (s.a) Medine'ye vardığında Ebu A'mr kendisine, «senin getirdiğin nedir?» 
diye sorar. Hz. Peygamber (s.a): «Bembeyaz olan Hanij dini, İbrahim'in 1 dinidir» diye cevap verdi. Ebu Amr 
kendisinin de İbrahim'in dini | üzerinde olduğunu söyleyince Hz. Peygamber (s.a), «Hayır. Sen | İbrahim'in dini 
üzerinde değilsin» dedi. Ebu Amr, «Ben İbrahim'İ in dini üzerindeyim. Fakat sen İbrahim'in dininden olmayanları 
I getirip, dine sokmuşsun» dedi. Hz. Peygamber (s.a), «Ben böyle bir şey yapmadım. O dini tertemiz, saf olarak 
getirdim» deyince Ebu Amr, «Hangimiz yalancı ise Allah onu kovulmuş olarak tek başına öldürsün» diye beddua 
etti ve Hz. Peygamber de (s.a) «Amin» dedi. 


İşte bu yüzden halk Ebu Amr'a «El-Kezzab» (çok yalancı) lakabını taktılar. Hz. Peygamber de (s.a) ona el-Fasık adını 
vermiştir. Çünkü o Uhud Günü Hz, Feygamber'e, «Sana karşı savaşan bir kavim görürsem onlarla bir olurum» 
demiş ve Huneyn savaşına kadar Hz. Peygamber'e karşı yapılan her savaşa katılmıştır. 


(108) «Sakın! Orada hiçbir...» Bu Ayetin Tefsiri 
«Orada» zamiri Mescid-i Dırar'a racidir. Yani, namaz kılmak için Mescid-i Dırar'a gitme. 


«Kıyam» tabiri namaz anlamındadır. «Falan adam geceleri kıyam eder (namaz kılar) » denir. 


Ebu Hüreyre'den rivayet edilen, «İman edip, ecrini Allah'tan isteyerek Ramazan'da kıyam eden (namaz kılan) 
kimsenin geçmiş günahları affolunur» (Buharı) şeklindeki Hz. Peygamber'in (s.a) hadisi de bunu gösterir. 


Rivayet olunduğuna göre, bu ayet nazil olduktan sonra Hz. Peygamber (s.a) Mescid-i Dırar'm bulunduğu yoldan 
geçmemiştir. 


Senedi meçhul olan bir hadiste de, oranın mezbelelik yapılması, toz, toprağın, pisliklerin oraya atılması 
emredilmiştir. 10511371 


Mescid-İ Küba 


Takva üzere kurulu mescidin hangisi olduğunda ihtilaf edilmiştir. 


ibn Abbas, Dehhak ve Hasan Basri'ye göre bu mescid Küba Mescidi'âir. Delilleri ise, «Ta ilk günden itibaren» 
ifadesidir. 


ibn Ömer ve İbn Müseyyeb'e göre, Küba Mescidi Medine'de ilk günde inşa edilmiş meşciddir; zira o Hz. 
Peygamber'in (s.a) mescidinden önce inşa edilmiştir. Vehb, Eşheb ve İbn KasınVın rivayetlerine göre İmam Malik 
de böyle söylemiştir. 


Ebu Said el-Hudri'den rivayet olunduğuna göre, iki kişi, 'Tâ ilk günden itibaren takva üzere kurulu' mescidin hangisi 
olduğunda ihtilaf ederler. Birisi; Küba Mescidi, diğeri de Mescid-i Ne-bevi olduğunu söylüyor. Bu münakaşayı 
işiten Hz. Peygamber (s.a) «O benim şu mesddimdir» diye buyurdu. (Tirmizi) Tir-mizi bu hadisin sahih olduğunu 
söylemiştir. Ancak ilk yorum mezkür hadiseye daha uygundur. Çünkü Ebu Hüreyre'den gelen hadiste bu ayetin 
Küba ehli hakkında nazil olduğu bildirilmiştir. Bu görüşte olanlar Şa'bi'nin, «Bu ayette söz konusu edilenler Küba 
ehlidir» sözüyle de istidlal etmişlerdir. 


Katade'den gelen rivayete göre, Hz. Peygamber (s.a) Küba ehline «Allah temizlik hususunda sizleri övüyor, sizler 
nasıl temizlik yapıyorsunuz?» diye sorunca onlar, «Ey! Allah'ın Rasülü! Biz büyük ve küçük abdestin ardından su 
ile yıkanıyoruz» diye cevap verdiler. (Ebu Davud) 


Enes bin Malik'ten rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber (s.a) bu ayet ile ilgili olarak şöyle dedi: «Ey Ensar! 
Allah kuşkusuz ki sizleri hayırlı bir şekilde temizlenmekle övmüştür. Acaba sizler nasıl temizleniyorsunuz?» Onlar 
da; «Ey Allah'ın Rasülü! Namaz için abdest alıyoruz, cünupluk için de yıkanıyoruz,» diye cevap verdiler. Hz. 
Peygamber (s.a) bunun dışında başka bir sebebin olup olmadığını sorunca onlar, «Hayır, yok. Ancak herhangi 
birimiz büyük abdest için çıktığında su ile temizlenmeyi sever» derler. Bunun üzerine Hz. Peygamber de (s.a) «İşte 
övgünün asıl nedeni budur. Buna devam edin» diye buyurur. (Darekutni) 


Görüldüğü gibi bu hadis ayette bahsi geçen mescidin Küba Mescidi olduğuna işaret ediyorsa da asıl Ebu Said el- 
Hudri'nin hadisinde Hz. Peygamber'in (s.a) «O benim şu mescidimdzr» şek-lindeki sözü meseleyi açıklığa 
kavuşturmaktadır. 


Ebu Kureyb, Ebu Usame'den, o Salih bin Hayyam'dan, o da Abdullah bin Bureyde'den şöyle rivayet etmektedir: « 
(Bu kandil) Allah'ın yüceltümesine ve içlerinde adının anılmasına izin verdiği evlerdedir» (Nur: 36) ayetinde bahsi 
geçen evler dört mesciddir. Onları peygamberler inşa etmişlerdir. Birincisi Kabe'dir. Onu Hz. İbrahim ile Hz. İsmail 
bina etmişlerdir. İkincisi Hz. Davud ile Hz. Süleyman'ın inşa ettiği Eriha (Beyt'ul-Makdis) dir. Üçüncüsü Medine 
Mescidi, dördüncüsü ise Küba Mescidi'dir. Bu iki mescidin temelleri takva üzerine kuruludur. İkisini de Hz. Pey- 
gamber (s.a) inşa etmiştir. 


Mezkür ayet-i kerime'de Allah Teâlâ temizliği seveni, nezafe-ti gözeteni övmüştür. Bu insani bir görev, şer'i bir 
vazifedir. 


Hz. Aişe'den rivayet olunduğuna göre, O «Ey hanımlar! Kocalarınıza su ile temizlenmelerini söyleyin. Ben onlara 
bunu söylemekten haya ediyorum» demiştir (Tirmizi). Tirmizi bu hadisin sahih olduğunu söylemiştir. 


Hz. Peygamber'in (s.a) def-i hacet için gittiğinde beraberinde su götürdüğü, tahfif etmek için önce taş kullandığı 
ve sonra da su kullandığı sabittir. 1051133 


Mescidj Küba'nın Fazileti 


Mescid-i Küba'da kılman namazın fazileti hakkında gelen rivayetler vardirrEsid bin Züreyre'den rivayet 
olunduğuna göre Hz. Peygamber (s.a), «Mescid-i Küba'da kılınan bir namazın bir umre kadar sevabı vardır» diye 
buyurmuştur. (İbn Ebi Şeybe, Tirmizi, Hakim, İbn Mâce). Tirmizi senedde adı geçen Esid'in bundan başka sahih 
olan bir hadisinin bilinmediğini söylemiştir. Ayrıca İmam Ahmed ve Nesei, Sehl bin Hanif den buna benzer bir 
hadis nakletmişler-dir. 


Züheyr bin Rafı el-Harisi'den rivayet olunduğuna göre Hz. peygamber (s.a) «Küba mescidinde pazartesi ve 
perşembe günleri namaz kılan bir kimse, bir umre sevabı alarak evine döner» diye buyurmuştur. (İbn Said) 


Bu ayette söz konusu edilen mescidin Küba mescidi olduğuna dair de birçok rivayet gelmiştir. 


İmam Ahmed, İbn Huzeyn'den, Tabarani, İbn Merduveyh ve Hakim ise Uveyn bin Saide el-Ensari'den şöyle rivayet 
etmişlerdir: 


nHz. Peygamber (s.a) biz Mescid-i Küba'da iken yanımıza gelerek, 'Allah mescidinizle ilgili olarak temizlik 
hususunda sizleri övmüştür. Acaba temizliği nasıl yapıyorsunuz?' dine sordu. Onlar da büyük abdestten sonra su 
ile yıkandıklarım söylediler.» (İmam Ahmed, İbn Şeybe, Tarih'inde Buhari, Mucem'in&e Begavi, Taberi ve Tabarani 
Abdullah bin Selam'dan bunun bir benzerini nakletmişlerdir. 


Ebu Umame'den rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber (s.a) Kübalılara, bu ayette kendilerine mahsus zikredilen 
temizliğin mahiyetini sorduğunda onlar, «Ey Allah'ın Rasülü! Bizden biri büyük abdest için temizliğe gittiğinde 
makatım su ile yıkar» dediler (Abdurrezzak, Tabarani). Ayrıca yine Abdurrezzak ve İbn Merduveyh Abdurrahman 
bin Haris bin Nevfel'den bunun bir benzerini nakletmişlerdir. 


Mezkür ayetin Küba ehli hakkında nazil olduğunu İbn Ömer, Sehl el- Ensari, Ata gibi sahabeden bir cemaat de 
söylemiştir. Bu mescidin Hz. Peygamber'in (s.a) mescidi olduğuna delâlet eden rivayetler olduğu gibi, bunu bu 
şekilde yorumlayanlar da az değildir. En doğrusunu Allah bilir. 


Mescid'in Küba mescidi olduğunu savunanlara göre, «Ta ilk günden itibaren» ifadesiyle hicret günleri yani 
Medine'ye girilen ilk gün kastedilmiştir. 


Süheyli, sahabenin Hz. Ömer'le birlikte tarihin tesbiti hususunda, tarihin hicret senesinden itibaren başlamasıyla 
ilgili fikirlerinin doğruluğunda bu ayetten yararlanıldığını söylemektedir. Çünkü o vakit, Allah'ın İslâm'ı aziz kıldığı, 
Rasülü'nün emin olduğu vekittir. Mescidler yapılmış, Allah'a kullukta bulunulmuş, onların görüşleriyle Kur'an'm 
zahiri muvafık düşmüştür. Onların nakilleri sayesinde «Ta ilk günden itibaren» ifadesiyle, tarihin ilk gününün 
kastedildiği anlaşılmıştır. Yani o gün, müslümanların kullanmakta oldukları hicret tarihinin başlangıcı 
kastedilmektedir. Eğer sahabe bunu bu ayetten almışsa, bizim onlar hakkındaki kanaatimiz şudur: Onlar Kur'an'm 
yorumunu insanların hepsinden daha iyi bilirler, Kur'an'daki işaretleri herkesten daha çok sezerler. Yok eğer bu 
bir görüş ise ve içtihaddan ileri gelmişse, o zaman da deriz ki; Allah Teâlâ bunu bilmiş ve onun doğruluğuna daha 
var olmazdan önce işaret etmiştir. 


Alusi bu ayetten, riya ve gösteriş için inşa edilen mescidlerde namaz kılmanın yasak olduğu hususunda yararlanılır, 
demektedir. Haram bir mal ile inşa edilen her mescidin hükmü de buna dahildir. 


(Allah da temizlenenleri sever;» yani Allah onlardan razı olur onlara ikram eder, sevaplarını arttırır. Allah'ın 
sevmesinden kastedilen budur. Çünkü Eş'ari'ler'e göre, Allah Teâlâ hakiki manâdaki sevgi ile vasıflandınlamaz. 
Çünkü insanların özelliği olan sevmek, gerçek mânâda Allah için söz konusu olamaz. 


(109) «Acaba temelini Allah'a...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetteki istifham takriridir. «Essese» fiili temel atmak, binanın temelini kurmak mânâsmdadir. «Bünyan» kelimesi 
ise gufran vezninde bina ve yapı demektir. Sefa da kenar ve kıyı anlamındadır. Nitekim daha önce Al-i İmran 
suresinin 103. ayetinde bu kelime zikredilmiştir. Cüruf, el-Carf veya el- ictiraf kelimesinden gelmektedir. Sularla 
aşman şey veya bir şeyi temelinden kaldırmak mânâsmdadır. Karin kelimesi ise düşmek, kaymak demek-tir. Yani 
o aşınma binayı cehennem ateşine kaydırmış, düşürmüştür. 


Mezkür ayet-i kerime bir darb-ı meseldir. Yani binasını islâm temeli üzerine kuran mı, yoksa şirk ve nifak üzerine 
kuran mı daha hayırlıdır? Bu ayet kafirin binasının cehennem kıyısında kurulmuş yapıya benzediğine işaret 
etmektedir. Öyle ki bu bina içinde bulunanlarla birlikte heran göçüp cehenneme yuvarlanabilir. 


Yine işaret ediliyor ki, Allah'a yönelik bir takvaya dayanarak başlanan her şey baki kalır, sahibi onunla mesud olur, 
Allah'ın huzuruna yükselir. Fafcat böyle bir niyet taşımayan her hareket akim (sonuçsuz) kalmaya mahkümdur. 


«Onunla beraber çöküp cehennem ateşine yuvarlanan kimse mi?» cümlesi ile ilgili olarak ihtilaf meydana 
gelmiştir. 


Bazılarına göre bu cümle mecaz, bazılarına göreyse hakikat ifade eder. Hakikat olduğunu söyleyenlerin iddiasına 
göre, Hz. Peygamber (s.a) Mescid-i Dtrar'ı yıkmak üzere bir heyet gönderdiğinde oradan semaya yükselen bir 
duman görülmüştür. Yine Stvid bin Cübeyr'den gelen bir rivayete göre, bir kimse elindeki dalı mescidin içine 
sokup, çıkardığında onu yanmış ve simsiyah olmuş olarak görürdü. Bazı müfessirler de, Mescid-i Dırar'uı inşa 
edildiği yerin her kazılışında oradan bir duman çıktığını söylemişlerdir. 


Asım bin Ebi Nücud'un, Zırn bin Hubeyş'den, onun da İbn Mes'ud'dan rivayet ettiğine göre, cehennem yer 
tabakasının içerisindedir. Delili de «Onunla beraber çöküp cehennem ateşine yuvarlanan kimse mi?» ayetidir. 


Cabir bin Abdullah, Hz. Peygamber'in (s.a) döneminde Mescid-i Dırar'ın yerinden duman çıktığını gördüğünü 
söylemektedir. 


İkinci görüşe göre bu ayet mecaz ifade eder. Yani o bina cehennem ateşinden oluşmuş, adeta cehennem ateşine 
düşmüş gibidir. Bu tıpkı «Onun annesi haviyedir» ayetindeki kullanım gibidir. 


Kurtubi tüm bunları zikrettikten sonra ilk yorumun daha zahir, olduğunu ve onda muhal bir tarafın bulunmadığını 
söylemek-tedir.10511391 


(110) «Yaptıktan bina, kalpleri...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Yaptıktan bina» ifadesiyle Mescid-i Tnrar kastedilmektedir. «Ribe» kelimesi de şek, şüphe ve nifak 
mânâsmdadır. Kelbi'ye göre ribe, hasretlik, pişmanlık demektir. Çünkü onlar Mescid-Dzrar'ı inşa etmelerinden 
ötürü pişman olmuşlardı. Süddi, Habıb ve Müberred'e göre ribe, Öfke manâsında kullanılmıştır. 


«Kalpleri parçalanmadıkça» cümlesini İbn Abbas, «Kalpleri parçalanıp, ölmedikçe» şeklinde yorumlamaktadır. 
Çünkü, «Hobi' ul-Metin» denilen damarın parçalanmasıyla hayat son bulur. 


Süfyan Sevri buna «Tevbe etmedikçe» mânâsını veriyor. İk-rime ise, «Ancak öldükten sonra kabirlerinde kalpleri 
parçalanınca, o şüphe kalplerinden çıkar» demektedir. 


Abdullah bin Mes'ud'un talebeleri de, «Kalp parçalansa bile bu onların kalplerinde bir şüphe olarak devam eder» 
diye anlam vermektedirler. Yani ölüp, yaptıklarını kesinlikle karşılarında görünceye kadar bu şek ve şüphe 
sürecektir. Buradaki şek ile onların Hz. Muhammed'in (s.a) peygamberliği hakkındaki şüpheleri kastedilmektedir. 
«Yaptıkları bina kalpleri parçalamaâıkça yüreklerinde bir şüphe olarak devam edip gidecektir» ayeti de bunu ifade 
eder zaten. Yani o bina böyle bir şüpheye sebep olmuştur. Adeta o şüphenin ta kendisidir. 


Fahruddin Razi'ye göre burada dikkat edilecek birkaç nokta vardır. 


1) Münafıklar Mescid-i Dırar'ı inşa ettiklerinde gayet sevinmişlerdi. Ancak Mescid-i Dtrar'm. yıkılması 
emredildiğinde bu onlara oldukça ağır geldi, öfkeleri daha da arttı. Hz. Peygamber'in (s.a) risaleti ile ilgili olarak 


zaten var olan şüpheleri daha da arttı. 


2) Mescid-i Dırar'm. yıkılması emrediidiğinde bunun hased-den dolayı olduğunu sandılar. Böylece Hz. 
Peygamber'e olan güvenleri tamamen ortadan kalktı ve korkuları dajıa arttı. Öyle ki kendi hallerine mi 
bırakılacaklar yoksa öldürülecekler mi diye dehşete düştüler. 


3) Onlar mescid yapmakla iyilik yaptıklarına inanıyorlardı. Ancak yaptıkları mescidin yıkılması emredilince bunun 
hangi sebepten olduğunda şüpheye düştüler. 1051140) 


Cennetin Karşılığı 


(111) «Kuşkusuz ki Allah müminlerden...» Bu Ayetin Tefsiri 


Mezkur ayet müminleri cihada sevk ve teşvik etmekte, cihad-dan geri kalanların durumunu açıklamakla da onları 
adeta cihada sürüklemektedir. 


Şihab'm da naklettiği gibi, cihada teşvik eden hiçbir söz, bu ayetten daha beliğ, daha güzel bir şekilde gelmemiştir. 
Çünkü bu ayet cihadı Allah ile yapılan bir alış-veriş şeklinde ortaya koymaktadır. Onun karşılığı da herhangi bir 
gözün görmediği, herhangi bir kulağın işitmediği, herhangi bir insanın hissetmediği bir şeydir. Bunun karşılığında 
mutlaka düşmanların Öldürülmesi şart koşulmuş değildir. İlay-ı Kelimetullah için öldürülen kimseler de aynı 
karşılığı alacaklardır. Allah Teâlâ bu alış-verişi semavi kitaplarında tescil etmiştir ki bu da kişinin elinde en büyük 
delildir. O va'dini hak kılmıştır. O'ndan daha fazla va'dine sadık olan kimse yoktur. O'nun borçla yaptığı alış-veriş, 
başkalarının peşin olarak yaptığı alış-veriş'ten daha güvenilirdir. 


Allah Teâlâ bu ayette müminlerin cihadını, mallarını ve canlarını vermelerini ahş-veriş olarak nitelemiştir. 
«Savaşırlar» fiilini de aliş-verişin vuku bulduğu yerin beyanı sadedinde getirmiştir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a) 
«Cennet kılıçların gölgesi altındadır.» diye buyurmuştur. 


Allah Teâlâ bu alışverişin geçerliliğini, «İşte büyük kurtuluş budur» demek suretiyle tescil etmiştir. Bu noktadan 
hareketle sahabe bu ayete büyük önem atfetmiştir. 


Cabir bin Abdullah'tan rivayet olunduğuna göre, bu ayet Hz. Peygamber (s.a) mescidde iken nazil olmuştur. 
Ensardan bir kişi abasının eteği boynunda dolanmış bir halde gelerek, «Ey Allah'ın Rasülü! Bu ayet nazil mi oldu?» 
diye sordu. Hz. Peygam-ber'in (s.a) «Evet» demesi üzerine o kimse, «Bu ne kârlı bir alışveriştir. Biz bu ahş-verişi 
ne kimseye bırakırız ne başkasına bırakılmasını isteriz» dedi. (tbn Ebi Hatim, ibn Merduveyh) 


Kurtubi, bu ayetin Il. Akabe biati hakkında nazil olduğunu söylemektedir. Bu biatta Ensar'dan 70 kişi Hz. 
Peygamber'e gelmişti. Yaşça en küçükleri Ukbe bin Amr idi. Onlar Akabe'nin yanında peygamber ile bir araya 
geldiklerinde Abdullah bin Revana, Hz. Peygamber'e (s.a) şöyle dedi: 


— Ey Allah'ın Rasülü Rabbinin ve senin şartların nedir? 
Hz. Peygamber (s.a) 


— Rabbim için şartlarım, O'na ibadet etmeniz, O'na hiçbir şeyi ortak koşmamanızdır. Kendim için şartım 
canlarınızı ve mallarınızı nasıl koruyorsanız, beni de öyle korumanızcur. 


Tekrar soruldu: 


— Böyle yaptığımız takdirde bize ne vardır? Hz. Peygamber (s.a) 
— — Size cennet vardır. Bunun üzerine onlar da: 
— Bunekârlı bir alış-veriştir. Ondan ne döneriz ne dönülmesini isteriz, dediler. 


İşte o zaman, «Kuşkusuz ki Allah müminlerden canlarını ve mallarım cennet karşılığında satın almıştır» ayeti nazil 
oldu. Artık bu ayet Ümmet-i Muhammed'den Allah yolunda kıyamete değin cihad eden herkesi kapsamaktadır. 


«Binaenaleyh öldürürler ve öldürülürler» cümlesi Allah yolunda yapılan savaşın, insanın canını feda etmesi demek 
olduğunu ve savaşan kimsenin evine sapasağlam ganimetle dönse bile yine de canını feda etmiş sayılacağını 
göstermektedir. Çünkü Öldürmek veya öldürülmek şıklarından ikisi veya birisi de tahakkuk etse, ya da ikisi de 
tahakkuk etmese yine savaşa katılanlar için değişen bir şey olmaz. Ancak bazılarına göre, cihad mücer-red 
azimetle ve bizzat savaşa katılmakla tahakkuk etmiş sayılır. Velev ki vuruşma olmasın. Zahire göre, mücahidlerin 
ecirlerinin, (her ne kadar aralarında ortak bir nokta varsa da) alacakları sevaplar farklıdır. 10511411 


Allah Yolunda Savaşanların Faziletleri 


Hz- Peygamber (s.a), «Allah yolunda savaşa katılan bir kimse ganimeti elde ederse, o ahiretteki ecrinin üçte ikisini 
acele olarak almış olur, üçte biri ise kendisi için kalır. Herhangi bir ganimete nail olamazsa eğer, ecri kendine 
tamamlanır» diye buyurmuştur. (Müslim) 


Başka bir rivayette İse, «Herhangi bir birlik veya manga Al- 


lah yolunda savaşa çıktığında, ganimet elde edip, sağlam olarak geri dönerse, onlar ecirlerinin üçte ikisini dünyada 
elde etmiş olurlar. İçlerinden biri zorluk çeker, yaralanır o zaman onun ec-g rinin tamamı ahirette kendisine 
verilir» diye buyurulmuştur. 


Bazıları da ganimetle ecrin eksilmeyeceğini, ecrin eşit oldu-İj ğunu söyleyerek, şu hadisi delil olarak öne 
sürmüşlerdir: «Muca-'£> Oo hidelde ettiği ecir ve ganimet ile döner.» (Buharı, Müslim) 


Nitekim Bedir mücahidleri de ganimeti elde etmelerine rağmen yine de Allah'ın kendilerine bahşettiği makama 
ermişlerdir. 


Ancak bu görüştekilere «Buharı ve Müslim'deki hadis mutlak-lık ifade eder. Müslim'deki diğer hadis ise 
kayıtlayıcıdır. Dola-yısıyla mutlakı kayıtlayıcıya hamletmek gerekir» diye cevap verilir. Üsteilk Bedir mücahidleri 
hakkında, «Onlar eğer ganimet edin-meselerdi, ecirleri tam kalırdı. Oysa ganimet elde etmişlerdir» şeklinde bir 
nass yoktur. Onların Bedir mücahidleri olmaları, mertebelerinin ötesinde başka ve üstün bir mertebeye sahip 
olmalarını gerektirmez. 


Ayrıca hadisin senedinde Ebu Hani vardır. Onun meçhul olduğunu ve naklettiği hadise güvenilmeyeceğim 
söyleyenler, önemli bir hata yapmış olurlar. Çünkü o meşhurdur ve kendisi güveni lirdir. Ondan Leys bin Sa'd, 
Hayat, İbn Vehb ve hadis iniamla-nndan birçok kimse hadis rivayet etmiştir. Onun sika olduğuna, sırf Müslim'in 
kendisinden hadis rivayet etmesi yeterlidir. 


Doğrusu şudur ki savaşta ganimet almayanın ecri, ganimet alandan daha fazladır. Çünkü daha önce 
söylediklerimizin özü ve açıklığı bunu icap ettirir. Nitekim bu da sahabeden gelen meşhur 


g, hadislerin özlerine ve açıklıklarına muvafıktır. Bundan anlaşılıyor ki öldürülenin ecri, öldürenin ecrinden daha 
fazladır. Zira öldürülen şehit olmuş, öldüren ise gazi olarak kalmıştır. 


Ebu Hüreyre'den rivayet edilen şu hadisin zahiri de, Allah yolunda öldürülmek ile ölmek arasında bir fark 
olmadığına delâlet etmektedir: «Allah yolunda öldürülen kimse şehittir. Allah yolunda ölen kimse de şehittir.» 
(Müslim) 


Bu yorum aynı zamanda şu ayetle de mutabıktır: «Kim Allah ve Rasülü için hicret etmek amacıyla evinden çıkar 
da kendisine ölüm yetişirse, onun mükâfatı Allah'ın üzerinedir.» (Nisa: 100) 


Hasan Basri'nin Rasülullah'tan rivayet ettiği, «Kul kanını feda edinceye kadar her sevabın üzerinde, diğer bir sevap 
vardır. Bunu yaptığı zaman artık bu sevabın üzerinde başka bir sevap yoktur» hadisi, şehadet mertebesinin ne 
büyük mertebe olduğunu tescil eden delillerden biridir 10511421 


Hasan Basri'den rivayet olunduğuna göre, bir bedevi Hz. Pey-gamber'in yanma gelir. Hz. Peygamber (s.a) o sırada, 
«Kuşkusuz ki Allah müminlerden canlarını satın almıştır» ayetini okuyordu. Bedevi, «bu kimin sözüdür?» diye 


sorunca Hz. Peygamber (s.a), «Allah'ın sözüdür» diye cevap verdi. Bunun üzerine bedevi, «Allah'a yemin ederim 
ki bu kârlı bir alışveriştir. Bundan ne dönerim ne de dönülmesini isterim» diyerek savaşa çıktı ve şehit düştü. 


«Allah yolunda savaşırlar» cümlesi bir müslümanm niçin savaştığını ortaya koymaktadır. Yani bir müslüman ancak 
Allah ya lunda ve Allah için savaşır. 


Ubade bin Velid'den rivayet olunduğuna göre, Esad bin Zü-rare Akabe gecesi Hz. Peygamber'in (s.a) elinden tutar 
ve «Ey insanlar! Muhammed'e ne üzerine biat ettiğinizi biliyor musunuz? Kuşkusuz ki siz Araplar, acemlerin, 
cinlerin ve insanların tümüyle savaşmak üzere ona biat ettiniz» diye seslendi. Orada bulunanlar da buna mukabil, 
«Biz Muhammed kime savaş açarsa savaşır, kiminle barış yaparsa onunla barış yaparız» dediler. Esad bin Zü-rare, 
«Ey Allah'ın Rasülü! Bizim üzerimizdeki şartını söyle» deyince Hz, Peygamber (s.a) şöyle buyurdu : 


— Bana, Allah'tan başka ilah bulunmadığına, benim O'nun Rasülü olduğuma, namazı kılıp, zekâtı vereceğinize, 
dinleyip itaat edeceğinize, işin başına geçenle (Ulu'l Emr ile) münazaa etmeyeceğinize aile fertlerinizi 
koruduğunuz gibi beni de koruyacağınıza dair biat etmenizi istiyorum! 


Onlar da Hz. Peygamber'in (s.a) bu konuşması üzerine ve bu şartlar üzerine biat ettiklerini söylediler. Ensar'ın 
sözcüsü, «Ey Allah'ın Rasülü! bu şartlar üzerine sana biat etmemiz karşılığında bizim için ne vardır?» diye sorunca 
Hz. Peygamber (s.a) «Sizler için cennet ve Allah'ın yardımı vardır» diye buyurdu. (İbn-Sa'd) 


Şa'bi'den rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber (s.a) Akabe gecesinde yanında amcası Abbas bin 
Abdülmuttalib olduğu halde geldi. Abbas'm fikir ve görüşü vardı. Ensar'dan cia 70 kişi gelmişti. Yanlarma 
gittiklerinde Abbas, «İçinizden sadece sözcünüz konuşsun ama fazla sesli konuşmasın. Kuşkusuz ki müşriklerin 
üzerinizde gözcüsü vardır. Eğer sizi haber alırlarsa, sizleri perişan ederler.» dedi. Ensar'm hatibi olan Esad bin 
Zürare, 


— Ey Muhammedi Önce Rabbin için sonra da kendin ve ashabın için dilediğini iste. Sonra bize, Allah ve sizin 
üzerinizdeki sevabımızı söyle, dedi. 


Hz. Peygamber (s.a) 


— Rabbim için, O'na kulluk yapmanızı, O'na hiçbir şeyi ortak koşmamanızı, kendim ve ashabım için de bizi 
barındırmanızı, bize yardım etmenizi ve kendinizi koruduğunuz gibi bizleri de korumanızı istiyorum, dedi. Yani 
kendinizi hangi şeylerden koruyor, müdafaa ediyorsanız, bizi de ondan koruyacak müdafaa edeceksiniz. 


Esad bin Zürare, «Bunu yaparsak bizim için ne vardır?» diye sorunca Hz. Peygamber (s.a) «Sizin için cennet vardır» 
diye buyurdu. Şa'bi «Bu hadisi her rivayet edişimde, yaşlı-genç herkes bundan daha etkili ve daha manidar bir 
hutbe işitmediklerini söylüyordu» demiştir. (İbn Sa'd) 


Mezkur ayetin Ensar'ın biati ile ilgili olarak nazil olmasının mânâsı, o biatm bu ayetin tamamına dahil olması 
demektir. Yoksa bu ayetin o zaman özel olarak nazil olduğu mânâsında değildir. 


Ebu Hüreyre'den merfu olarak rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber (s.a) «Kim Allah yolunda kılıcını çekerse 
o, Allah ile biat etmiştir» diye buyurmuştur. (İbn Merduveyh) 


Hasan Basriden gelen bir rivayette, «Yeryüzünde bu biata dahil olmayan hiçbir mümin yoktur» (başka bir 
rivayette, «Allah'ın her müminle yaptığı biata koşun») denilmektedir (İbn Ebi Hatim, Ebu Şeyh) 1051143) 


Meal 


112- (Böyle bir alışveriş yapanlar); tevbe eden, ibadet eden, hamdeden, seyahat eden, rükü eden, secde eden, 
iyiliği emredip, kötülükten alıkoyan ve Allah'ın sınırlarını koruyan kimselerdir. O müminleri müjdele! 


113- Kendilerine onların gerçekten çılgın ateşin arkadaşları oldukları açıklandıktan sonra, yakınları dahi olsa 


müşrikler için bağışlanma dilemeleri ne peygambere ne de müminlere yakışır. 


114- İbrahim'in babası için af talep etmesi, sadece ona verdiği sözden dolayı idi. Yoksa onun Allah'ın düşmanı 
olduğu kendisine belli olunca, (İbrahim) ondan uzaklaştı. Kuşkusuz ki İbrahim çok yumuşak huylu ve içli biriydi. 


115- Bir kavme Allah hidayet verdikten sonra, korkup sakınacak şeyleri kendilerine açıklayıncaya değin onları 
sapıklığa sürükleyecek değildir. Kuşkusuz ki Allah herşeyi bilendir. 


116- Göklerin ve yerin mülkü yalnız Allah'ındır. O diriltir ve Öldürür. Sizin için Allah'tan başka ne bir dost ne de bir 
yardımcı vardır. 


117- Andolsun ki Allah, peygamberin, o güçlük vaktinde ona tabi olan muhacirlerin ve ensarın üzerine tevbe 
ihsan etti. Onların içinde bir grubun kalbi neredeyse kaymak üzere idi. Sonra Allah onlara karşı çok şefkatli ve çok 
esirgeyici olduğundan, tevbelerini kabul etti, 1051141 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(112) Tevbe eden, ibadet eden, hamdeden...»Bu Ayetin Tefsiri 


Yukarıdaki ayet "daha önce bahsi geçen canlarını ve mallarını cennet karşılığında Allah'a satan müminlerin 
özelliklerini belirtmektedir. Mükemmel şekilde tevbe edenler ve Allah'ın rızasından alıkoyan her türlü ahlâki 
davranıştan kaçınanlar işte bu müminlerdir. 


Tevbe edenlerin durumları şartlarına göre değişkenlik arze-der. İslâm'a girmek isteyen kafirlerin tevbesi, üzerinde 
bulundukları küfr ve şirkten dönmeleri demektir. Nitekim bu surede Allah Teâlâ daha önce «Eğer onlar tevbe 
eder, namazı kılar ve .zekâtı verirlerse sizin dinde kardeşlerinizdir» diye buyurmuştur. Münafıkların tevbesi de 
yine bu surede söz konusu edilmişti. Tebük Seferi'nden geri kalan müslümanların tevbesi de asinin isyanından 
tevbesine dahildir. Diğerleri gibi bu da Önceki ayetlerde geçmişti. Ayrıca iyilik ve hayır amellerinde hata yapan- 
ların tevbesi de vardır ki, bu tevbe de onların O'na can-ı gönülden yönelmesi ve o amelleri tam anlamıyla yapması 
suretiyle vuku bulur. Bunun gibi Rabbinden gafil olanların tevbesi de o kimsenin Allah'ı çokça zikretmesi ve çokça 
şükretmesiyle olur. Allah Teâlâ'nm tüm bu kimselerin tevbelerini kabul etmesi ile ilgili ayetler (117-118) ileride 
gelecektir. 


«İbadet edenler;» yani sadece Rablerine ibadet edenler. Onlar ibadetlerinde, tüm vakitlerinde ihlasla sadece O'na 
yönelirler. Yine onlar gerek duada, gerek yardam istemede, gerekse ibadetin diğer türlerinde sadece O'na 
yönelen ve sadece O'na hamdeden kimselerdir. Yani gizli-açık«Ha?nd» lafzını veya başka laüzları zikretmek 
suretiyle Rablerini zikrederler. 1051145 


Seyahatin Meşruiyeti 


«Seyahat edenler;» yani ilim tahsili veya cihad gibi.Allah yolunda amel etmek için yeryüzünün bir bölgesinden 
diğer bölgesine gidenler. Atâ'dan gelen rivayete göre bu «Hicretin meşru olduğu yerde, hicret için seyahat 
edenler» mânâsındadır. 


Abdurrahman bin Zeyd'den gelen başka bir rivayete göre burada seyahat edenler ile muhacirler kastedilmiştir. 
Ümmet-i Mu-hammed ya hicret için ya da yararlı bir bilgiyi elde etmek için seyahat eder. Veyahut seyahat, 
Ümmet-i Muhammed'in yaran için yapılır. 


İkrime'den gelen rivayete göre burada, Hz. Peygamber'in (s.a) hadislerini toplamak için seyahat kastedilmektedir. 
Çünkü muhaddisler hadis dinlemek için bir beldeden bir beldeye seyahat ederlerdi. 


Bu ifadeyle, Allah'ın mahlükatmı ibretle müşahade etmek, diğer kavimlerin durumlarım yerinde görmek, 


bunlardan ders çıkarıp, Allah'ın nizamına, hüküm ve ayetlerine muttali olmak için yapılan seyahatler de 
kastedilmiş olabilir. Nitekim buna delâlet eden birçok ayet-i kerime vardır. Mesela bir ayetinde Allah Teâlâ 
«Yeryüzünde dolaşın» diye buyurmaktadır. 


Abdullah bin Mes'ud'dan gelen rivayete göre, seyahat edenler ile oruç tutanlaT kastedilmiştir. Nitekim Tahrim 
suresinde geçen seyahat kelimesini ton Mes'ud oruçla tefsir etmiştir. Onun bu görüşü birçok müfessir tarafından 
kabul görmüştür. Çünkü onlara, kadınların yeryüzünde seyahat etmeleriyle Allah'ın Övgüsüne mazhar olmaları 
uzak bir ihtimal olarak görünmüştür. Çünkü İslâm'da bir kadının yanında kocası veya mahremlerinden biri 
olmadığı halde tek başına seyahat etmesi tehlikeli olarak vasıflandırılmıştır. Ancak kadının kocası veya 
mahremlerinden biri ile ilim elde etmek, salih bir amel, sıhhat veya rızkını kazanmak maksadıyla seyahat etmesi, 
şüphesiz bu seyahatından dolayı övülmesini gerektirir. Hatta hayatın yararlı sahalarında erkekleriyle birlikte 
katılmaları çok uyguu olur. Nitekim kadınlar savaşla mükellef olmadıkları halde Hz Peygamber (s.a) ve ashabın 
hanımlarım savaşlara götürdüklerine (oOdair sahih rivayetler gelmiştir. H O kadınların bu savaşlara 
götürülmelerinin nedeni, mücahidlere yemek hazırlamaları, su getirmeleri ve onların yaralarını sarma- o Ölan. 
gibi hizmetlerde bulunmaları içindir. Bu durum Tevbe sure- Il sinin 71. ayetinde «Mümin erkeklerle mümin 
kadınlar birbirlerinin dostu ve yardımcısıdırlar» şeklinde belirtilmiştir. Binaenaleyh kadınlar savaşa 
götürülüyorlarsa eğer, tehlike bakımından daha az olan seyahatlara götürülmelerinin daha makül olması icap 
eder. Kadınların kocalarıyla birlikte seyahata çıkmaları hem kadınlar için hem kocaları için daha münasiptir. 


Süfyan bin Uyeyne ayetteki «seyahat edenler» ibaresini «Oruç . tutanlar» şeklinde tefsir etmesinin nedenini, 
oruçlu kimsenin iba deUerde olduğu gibi tüm lezzetleri terketmesiyle açıklamıştır. 


el-Azhari'ye göre oruçlu kimseye sayih denilmesinin nedeni, onun yanına herhangi bir azık almayıp nefsini 
yemekten alıkoyarak seyahat etmesidir. Nitekim sırf bu yüzden bazıları, seyahat edenler ibaresini, oruca devam 
eden oruçlu kimselerin sıfatı olarak kullanmışlardır. 


Sufiler, övülen seyyahların durumunu, daha önceki toplumlarda olduğu gibi, nefislerini eğitmek, zorluklara 
katlanarak, kalplerini temizlemek, desinler, görsünler'den uzaklaşmak, ibadette (Allah huzurunda) kalplerini 
ihlasla bezemek, marifetin derecelerinde ilerlemek için gezen kimselere tahsis etmişlerdir. 


İslâm'dan önce de seyahat'm bu mânâda kullanıldığı meşhurdur. Hatta Kamus sahibi, «Seyahat yeryüzünde 
ibadet maksadıyla gezmek demektir» diyor. Hz. İsa'ya Mesih denilmesinin nedeni budur. Ancak bu görüşe itiraz 
edilmiştir. Çünkü bu kullanım, lügat bakımından değil, örf bakımındandır. 


Reşid Rıza, Menar Tejsiri'nde (11 cilt) bu ayeti tefsir ederken şunları söylemektedir: 


Seyahat hususunda Sufilerin birçok bidat davranışları vardır. Mesela peygamberlere ve salihlere nisbet edilen 
mezarları ziyaret ve oralarda yatanların ruhlarından yardım istemek maksadıyla seyahatlara çıkmaktadırlar. 
Onların çoğunun bir beldeden bir beldeye yolculuklar yapmaları nefislerinin nevasından başka bir şey değildir. 
Sırf bu yolculuklar nedeniyle, insanlara yararlı olan amellerden mahrum oluyor, evlenmekten geri kalıyorlar. 
Bazıları da bu yolculuklarda birçok kötülükler işlemektedirler. Öyle ki halktan bir şeyler alma tamahına düşerler. 
Oysa düenmek zorunlu olmadıkça haramdır. Fakihler onların bu seyahatlarmı sürekli reddetmişlerdir. 


İbn'ul-Cevzi, «Yeryüzünde herhangi bir amacı olmayan ve herhangi bir yere gitmeyi hedeflemeyen seyahatlar, 
yasaklanan seya-hatlardandır» demektedir. Çünkü Hz. Peygamber'den (s.a) gelen bir hadiste «İslâm'da ruhbanlık 
yoktur» diye buyurulmuştur. Ayrıca İslâm'da «Tebettül» yani evlenme dahil, her şeyi bırakıp seyahat etmek veya 
kendini ibadete vermek de yoktur. Nitekim İmam Ahmed de, «İslâm'da seyahat hiçbir şey değildir. Ne pey. X 
gamberlerin ne de salihlerin fiillerinden sayılır» demiştir. Çünkü yolculuk kalbi parçalar. Bundan dolayı bir müridin 
ya ilim elde etmek veya kendisine Örnek bir mürşidi görmek için seyahat etmesi uygundur. 


ibn Cerir'in Ebu Hüreyre'den merfu ve mevkuf olarak rivayet ettiği «Seyahat edenler oruç tutanlardır» hadisinin 
Hz. Pey-gamber'e ref edilmesi bana göre doğru değildir. Çünkü bu söz Hz. Aişe; İbn Abbas, Mücahid ve 
başkalarının sözü olarak da rivayet edilmiştir. Amr bin Dinar, bu hadisi Ubeyd bin Umeyr'den mürsel olarak da 
rivayet etmiştir. 


Ebu Davud, Kasım kanalıyla Ebu Abdurrahman Ebu Uma-ma'den şöyle rivayet eder: Bir kimse Hz. Peygamber'e 


(s.a) gelerek, «Ey Allah'ın Resulü! Bana seyahat için izin ver» dedi. Bunun üzerine Hz. Peygamber (s.a) ise, 
«Ümmetimin seyahati Allah yolunda cihad etmektir» diye buyurdu. Hafız el-Münziri, bu hadisin ravisi Kasım 
hakkında birçok muhaddisin aleyhte konuştuğunu, söylemiştir. 


İmam Gazali İhya-u Ulum'id - Din adlı eserinin Sefer bölümünde seyahatin kural ve icapları hakkında çok değerli 
şeyler söylemektedir ki bunun benzerini başka bir kitapta bulmak mümkün değildir. 10511461 


«Rükü edenler, secde edenler»: Kur'an'ı Kerim'de namaz; bazen salat, bazen de kıyam, rükü ve secde gibi içindeki 
rükunlarla ifade edilmiştir. 


«İyiliği emredip, kötülükten alıkoyanlar»: Bunlar da diğerleri gibi daha önce söz konusu edilen müminlerin 
özelliklerinden-dir. 


«Allah'ın sınırlarını koruyan kimseler»; yani Allah'ın hüktinv lerini, bu hükümlerin vacip veya mahzurlu olarak 
bildirdiklerini, müslümanlann Önderlerine, ulu'l-emr'e hal ve akd ehline vacip olanları koruyanlar. 


«O müminleri müjdele!»; yani Ey Muhammed! Bu Özelliklere sahip olan müminlere müjde ver. 


Allah Teâlâ burada müjdesi verilen şeyin yüceltilmesi ve dünya ile ahiretin nimetlerini de kapsaması için onun ne 
olduğunu beyan etmemiştir. 


Sayıların atıfsız olarak kullanımları dilin hususiyetlerindendir. Bu ayette kötülükten men etmek, iyiliği emretmek 
lafzı atfedilmiş-tir. Onun nedeni, Allah Teâlâ'nin bu iki davranışın da farz olduğuna ve ikisinin de birbirinden 
kesinlikle ayrılmayan amellerden olduğuna işaret etmek istemesidir. 


el-Hafizun kelimesinin vav ile atfedilmesinin nedenine gelince, bazı kimselere göre yedinci vasıflı sayının tamam 
olmasıdır. Çünkü yedi, tam bir sayıdır. Sekiz ise başka bir sayının başlangıcıdır. Bundan dolayı mezkur vav'a 
sekizincinin vav'ı denilmiştir. 


Bazı müdekkik nahiv alimleri 10951147 böyle bir vav'm olmadığını söylemişlerdir. Bazıları da el-Hafızun kelimesinin 
daha önce geçen sıfatların tafsili olduğu görüşündedirler. Onların içine dahil olmadığı kesinlikle bilmediğinden 
onlarla beraber atıfsız sayılmamıştır. Ancak bunun aksine asıl ve en kuvvetli neden şudur: Bu kelime genel olarak 
teklifleri, Özel olarak menhiyyatı kapsayan bir vasıf olduğundan dolayıdır ki, vav ile atıf yapılmıştır. Kendisinden 
önce sayılan yedi vasfı ise emredilenlerdir. Bunlara iman eden kimsenin kemâli, ancak menhiyyattan korunmakla 
beraber gelir. Bu ise Allah'ın sınırlarını korumak hususunda gözetilen ilk esastır. Nitekim, «İşte bunlar Allah'ın 
sınırlandır. Sakın& onlara yaklaşmayın,» «İşte bunlar Allah'ın sınırlandır. Sakın aşmayın,» «Kimler Allah'ın 
sınırlarını aşarsa onlar zalimlerin ta kendileridir,» «İşte bunlar Allah'ın sınırlarıdır. Kim Allah'ın sınırlarım aşarsa o 
nefsine zulmetmiştir» şeklindeki ayetler de ,buna işaret etmektedirler. 


Bu anlatılanlar sonucunda ayetin mânâsı şöyle olur: «Gerçek müminler canlarını Allah'a satmış ve bu yedi özellikle 
bezenmiş kimselerdir. Onlar bunun yanında emir ve nehiyde Allah'ın" sınırlarını korurlar.» 10511481 


Ebu Talip 


(113) «Kendilerine onların gerçekten...» Bu Ayetin Tefsiri 


Sahiheyn'de mezkür ayetin Ebu Talib hakkında nazil olduğu bildirilmektedir. Şöyle ki; Ebu Talib sekârat içindeyken 
Hz. Peygamber (s.a) kendisini «La ilahe illallah» demeye davet eder, fakat o bu kelimeyi söylemekten kaçınır ve 
bunun üzerine bu ayet nazil olur. 


Ebu Talib hicretten önce Mekke'de vefat etmiştir. Dolayısıyla bu ayetin onun ölümünden sonra nazil olup, daha 
sonra Medeni bir sureye (ahkâmla ilişkisinden ötürü) ilhak mı edildiği, yoksa Tevbe suresinin diğer ayetleriyle 
birlikte nazil olup, Hz. Peygam-ber'in (s.a) daha önce Ebu Talib için af talebinde bulunmasının hükmünü mü beyan 
ettiği tartışmalıdır. Çeşitli kanallardan gelen rivayetlere göre, Hz. Peygamber'in (s.a) annesinin mezarım ziyaret 


edip, onun hakkında af talebinde bulunduğu için bu ayetin indiği de iddia edilmiştir. En doğrusunu Allah bilir. 


Bu ayet küfür üzerine ölen bir kimse hakkında af talebinde bulunulamayacağıru, dua edilmesinin ve rahmet 
okunmasının kesinlikle haram olduğunu beyan etmektedir. Bir kafir hakkında ((Rahmetli,» «Affolsun» şeklinde 
ifadeler kullanmak da böyledir. 


Said bin Müseyyeb'ten (onun babasından) şöyle rivayet edilmiştir : Ebu Talib ölümle pençeleşirken Hz. Peygamber 
(s.a) onun yanına varır ve Ebu Talib'in yanmda Ebu Cehil ile Abdullah bin Ebi Ümeyye adlı kafirlerin oturduklarını 
görür. Sonra da şöyle der: «Ey amca! La ilahe illallah de ki bu kelime ile Allah katında senin hakkında delil getir 
ebileyim» dedi. Fakat hemen Ebu Cehil ile Abdullah bin Ebi Ümeyye, «Ey Ebu Talib! Sen Abdul-muttalib'in 
dininden dönmek mi istiyorsun?» dediler. Hz. Peygamber (s.a) sürekli amcasına «La ilahe illallah» demesini telkin 
ederken, diğer yandan Ebu Cehil ile Abdullah da Önceki sözlerini tekrar edip duruyorlardı. Sonunda Ebu Talib, 
«Ben Abdulmutta-lib'in dini üzerindeyim» diyerek, «La ilahe illallah» demekten ka-çmdi. Bunun üzerine Hz. 
Peygamber (s.a), «Allah'a yemin ederim ki, nehyedilmedikçe senin için af talebinde bulunacağım» deyince Allah 
Teâlâ mezkür ayeti indirdi: «Yakınları dahi olsa müşrikler için bağışlanma dilemeleri ne peygambere ne de 
müminlere yakışır» (Buhari Müslim, İmam Ahmed, Nesei) 


Elbette müşriklerin şirk üzerine öldükleri vahiy veya başka karinelerle ortaya çıktığında hüküm böyledir. Çünkü 
Allah Teâlâ Ebu Talib hakkında ayet göndererek peygamberine, «Kuşkusuz sen sevdiğine hidayet edemezsin. 
Ancak Allah dilediğine hidayet eder» diye buyurmuştur. Görüldüğü gibi Buhari, Kasas suresinin son ayetinin 
tefsirinde bunları söylemektedir. Bununla birlikte Tevbe suresinin bu ayeti hakkında ve Sahih'inin Kitab'ul-Cetıaiz 
adlı bölümünde de/”aynı şeyleri söylemektedir. 


Hafız ibn Hacer Askalani Buhari şerhinde, Mücahid'in rivayetinde geçen, «Ey kardeşimin oğlu! Ben Kureyş'in ileri 
gelenle-rinin dini üzerindeyim» şeklindeki ibareyi de kaydeder. 


Ebu Hazm'dan rivayet olunan hadiste ise şu ibare vardır: «Şayet Kureyşliler bu kelimelerden ötürü beni 
ayıplamayacak ve Ebu Talib ölüm korkusundan bu kelimeyi söyledi, demeyecek olsalardı, ben bu (istediğin) 
kelimeyi söyleyerek gözlerini aydınlatırdım» (Tirmizi, Müslim, Tabarani) 


Hafız ibn Hacer daha sonra şöyle devam etmiştir: 


Taberi, Şamul kanalıyla Anır bin Dinar'dan şöyle rivayet etmiştir: Hz. Peygamber (s.a) «İbrahim, babası müşrik 
olduğu halde onun için af talebinde bulundu. Ben de Allah beni nehyedince-ye kadar amcam Ebu Talib için af 
talebinde bulunacağım» diye buyurunca, ashab-ı kiram «Peygamberimiz amcası hakkında af talebinde 
bulunduğuna göre biz de küfür üzerine ölen atalarımız için af talebinde bulunalım» dediler ve bu ayet nazil oldu. 


Askalani, burada çözülmez bir düğümün olduğunu söylemiştir. Çünkü Ebu Talib'in hicretten önce Mekke'de 
öldüğü hususunda ittifak edilmiştir. 


Yine Hz. Peygamberin (s.a) umreye gittiğinde annesinin mezarını ziyaret edip, Rabbinden annesi için af talebinde 
bulunma izni istediği ve bunun üzerine bu ayetin nazil olduğu da sabittir. Ancak asıl olan, ayetin nüzulünün tekrar 
edilmemesidir. 


Eyyub bin Hani kanalıyla Mesruk'tan, onun vasıtasıyla da İbn Mes'ud'dan rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber 
(s.a) bir gün biz de arkasında olduğumuz halde mezarlığa gitti. Varıp bir mezarın yanına oturdu. Uzun zaman 
münacaatta bulundu. Sonra cta ağladı. Biz de onunla birlikte ağladık. Dedi ki: «Yanında oturduğum mezar, 
annemin mezarıdır. Rabbimden ona dua etmek için izin istedim. Ancak bana "izin vermediği gibi, bana «Yakınları 
için dahi olsa müşrikler içtin bağışlanma dilemeleri ne peygambere ne de müminlere yakışır» ayetini indirdi.» 
(Hakim, İbn Merduveyh) 


İmam Ahmed, İbn Bureyde'den, o da babasından bunun bir benzerini rivayet etmiştir. Fakat İmam Ahmed'in 
rivayetinde, «Biz bin kişiye yakın sayıda Hz. Peygamber'in (s.a) arkasında olduğumuz halde o mezarlığa gitti» 
demektedir. Ayrıca bu rivayette ayetin nüzulü meselesine değinilmiştir. 


Taberi'den bu konuda gelen bir rivayetinde, «Hz. Peygamber (s.a) Mekke'ye gittiğinde mezarımsı bir yere vardı» 


ibaresi mevcuttur. 


Pudayl bin Merzuk'un, Atiyye'den gelen rivayetine göre, Hz. Peygamber (s.a) Mekke'ye gittiğinde annesinin 
mezarının yanında güneş ısmmcaya kadar durur. Bunu da annesi hakkında af talebinde bulunabilmesi için Allah 
Teâlâ'nın kendisine izin vereceğini umduğu için yapar. Ve ayet işte o zaman iner. 


Tabarani, Abdullah bin Kisar'dan, İkrime'den, İbn Abbas'tan İbn Mes'ud'un hadisinin benzerini rivayet etmiştir. 
Ancak bu rivayette «Hz. Peygamber (s.a) Asfan Geçidi'nden inerken bunu yaptı ve ayet nazil oldu» ibaresi 
kayıtlıdır. 


İşte görüldüğü gibi bu rivayetler birbirini takviye etmekle birlikte, aynı zamanda ayetin Ebu Talib'in vefatından 
sonra olduğunu da göstermektedirler. Ayetin Ebu Talib'in vefatından sonra olduğunu gösteren diğer bir nokta da, 
Hz. Peygamber'in (s.a) Uhud Günü'nde mübarek yüzü kanlar içinde kaldıktan sonra, «Ya Rabbi! Kavmimi affet. 
Onlar bilmiyorlar» diye dua etmiş olmasıdır. Ancak bu" duanın diri olanlara mahsus olması ihtimali söz konusudur. 
Biz ise burada yasamakta olan kafirler için dua etmenin caiz olup-olmaması meselesine girmiyoruz. 


Ayetin nüzul sebebi her ne kadar daha önce vuku bulmuşsa da tehir edilmiş olması veya biri Ebu Talib, diğeri 
Amine Hatun ile ilgili olmak üzere ayetin iki nüzul sebebi olması ihtimal dahilindedir. Nüzulün sebepten sonra 
meydana geldiğine delâlet eden delillerden biri de, daha önce belirtiğimiz gibi yasaklayıcı ayet gelene değin Hz. 
Peygamber'in (s.a) münafıklar hakkında af talebinde bulunmaya devam etmiş olmasıdır. Hz. Peygamber'in (s.a) 
bu uygulaması, sebep her ne kadar daha önce vuku bulmuşsa da ayetin daha sonra nazil olduğunu 
göstermektedir. Nitekim bu hususa Ebu Talib hakkında inen «Sen sevdiğine hidayet edemezsin. Ancak Allah 
dilediğine hidayet eder» ayeti de işaret eder. Çünkü birinci ayetin Ebu Talib ve bir başkası hakkında, ikinci ayetin 
ise sadece Ebu Talib hakkında nazil olduğu anlaşılmaktadır. Sebeplerin birden fazla olduğunu teyid eden 
delillerden bir başkası da Ebu İshak kanalıyla Hz, Ali'den rivayet edilen şu sözdür: «Bir kimsenin müşrik olan anne 
ve babası hakkında af talebinde bulunduğunu duydum ve gidip Hz. Peygamber'e (s.a) bu durumu arzetüm. Allah 
Teâlâ bu ayeti indirdi.» (İmam Ahmed) 


ibn Ebu Nüceyh kanalıyla Mücahid'den rivayet olunduğuna göre; «Müslümanlar, İbrahim (a.s) babası için af 
talebinde bulunduğuna göre, bizler de müşrik olan atalarımız hakkında af talebinde bulunabiliriz, dediler ve 
bunun üzerine ayet nazil oldu.» (Taberi) 


Yine bir hadiste varid olduğuna göre, Ömrünün sonuna kadar hiçbir hayır işlemeyen kimse, son anda La ilahe 
illallah der ve ölürse onun müslüman olduğuna hükmedilip, kendisine müslümanla-rın ahkâmı tatbik edilir. Eğer 
diliyle söylemesi kalbindeki mânâ ile birleşirse, bunun Allah katında kendisine yararı dokunur. Ancak bu, hayatta 
amelin kesildiği ana varmamak, söyleneni anlamak ve cevap vermekten aciz olmamak şartıyla böyledir. Bu an, 
ölümün müşahade edildiği noktadır. Nitekim Allah Teâlâ, «Kötülükler yapıp yapıp da nihayet ölüm gelip çatınca: 
'Ben şimdi tevbe ettim' diyenlere ve kafir olarak ölenler için tevbe yoktur» (Nisa: 18) ayetiyle bu hususa 
değinmektedir. En doğrusunu Allah bilir. (İbn Hacer'in sözleri burada son bulmuştur.) 10511431 


Hz. İbrahim'in Babası Hakkında Af Dilemesi 


(114) «İbrahim'in babası için...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani Hz. İbrahim'in yaptığı davranış, sizin de ona uymanızı gerektiren bir davranış değildir. Çünkü bu davranışın 
nedeni, Hz. İbrahim'in (a.s) babası hayatta iken ona verdiği sözdü. O babasının iman edeceğini umuyordu. Hz. 
İbrahim (a.s) babasına «An-dolsun senin için af talebinde bulunacağım. Allah katında senden bir şeyi uzaklaştırma 
yetkisine sahip değilim» (Maide : 60) demişti. Yani sana hidayet vermeye, seni kurtarmaya yetkili değilim. Ben 
sadece Allah'a yalvarmaya güç yetirebilirim, diyen Hz. İbrahim (a.s), bu sözünü yerine getirebilmek için, «Babamı 
affet! Çünkü o dalâlette olanlardandı. İnsanların haşr-olundukları o günde beni rüsvay etme. Ki o günde kişiye 
hiçbir mal ve hiçbir evlat yarar sağlamaz. Ancak Allah'a selim bir kalple gelene bir yarar vardır» (Şuara: 86-89) 
diye Allah'a dua etmiştir. 


ibn Abbas, «Hz. İbrahim (a.s) babası vefat edinceye kadar, onun hakkında af talebinde bulunmuştur. Ancak babası 
vefat edince, onun bir Allah düşmanı olduğunu anlayınca, Hz. İbrahim (a.s) ondan uzaklaşmıştır» demiştir. 


Katâde, babası Ölünce Hz. İbrahim'in (a.s) onun hakkında tevbe etmekten vazgeçtiğini söylemektedir Bazıları da, 
bu durumu Hz. İbrahim'e (a.s) Allah'tan gelen bir vahiyle bildirildiğini, onun da bunun üzerine hem babası hak- 
kında af talebinde bulunmaktan hem de onun yakınlığından uzaklaştığını ve böylece af talebini terkettiğini 
söylemektedirler. Çünkü onun imanı bunu gerektirirdi. Nitekim Allah Teâlâ, «Allah'a ve AhireVe iman eden bir 
kavmi görmüyor musun ki, onlar Allah ve Rasülü'ne savaş açanları sevmezler. İsterlerse o savaş açanlar babaları 
veya çocukları olsunlar» diye buyurmuştur. 


Anlaşıldığına göre Hz. İbrahim (a.s) babasının Kıyamet Gü-nü'nde ateşte olmasını kendisi için utanç verici bir 
durum olarak görmüştür. O babasını ateşte görünce, «Ey Rabbim! Beni mahlü-katın haşrolunacağı günde 
utandırmayacağını va'detmiştin. Oysa benim için babamın ateşte olmasından daha utanç verici hangi durum 
olabilir?» der. Bunun üzerine de Allah Teâlâ onun babasını bir keler şekline sokar ki Hz. İbrahim, onun kavmince 
bilinen şekliyle görüp utanmasın. 


Ayetin sonunda Hz. İbrahim'e (a.s) atfen kullanılan «Evvah» kelimesi çokça ah eden, hasret .çeken kişiler için 
kullanılır. Hz. İbrahim (a.s) de Allah korkusundan çokça ah ediyor, kavminin müşrikleri ve özellikle babası için de 
hasret çekiyordu. Aynca evvah çokça korkan, dua eden, Allah'a yalvaran kimseler için de kullanılır. Nitekim merfu 
bir hadiste, «El-Evvah, çokça sakınan ve Allah'a yakaran kişi demektir» diye buyurulmuştur. 


Evvah kelimesiyle ilgili olarak İbn Abbas'tan birçok rivayet gelmiştir. Ona göre evvah, mümin veya Habeş dilinde 
kesinlikle inanmış kimse anlamındadır. 


Halim ise, öfkesini zapteden, öfke halinin kendisini çileden çıkarmayan, bilgisizliğinin ve heva ve hevesinin 
kendisini hafifliğe sürüklemediği kişi demektir. Sabır, Halim kişinin özelliklerinden olduğu gibi, ayrıca başkasının 
kusurunu affetmek, olayları yumuşak bir şekilde karşılayıp, acelecilikten sakınmak da onun vasıflanndandır. 


(115-116) «Bir kavme Allah hidayet...» . Bu Ayetlerin Tefsiri 


115. ayet mezkur olaydan sonra Bedir Savaşı hakkında nazil olmuştur ve onunla ilgili hükümleri kapsamaktadır. 
Çünkü daha önce de ifade edildiği gibi, esirlerden fidye almak ile müşriklerden af talebinde bulunmak arasında 
bir fark yoktur. Her ikiside nübüwetin ve imanın gereklerine ters düşmektedir. 


ibn Abbas'a göre bu ayet, esirlerden fidye alındığı zaman nazil olmuştur. Çünkü «Size izin verilmeden Önce o 
fidyeyi almaya hakkınız yoktu» denilmektedir. 


Bir kavme Allah hidayet verdikten sonra, korkup sakınacak şeyleri kendilerine açıklayıncaya değin, onları sapıklığa 
sürükleyecek değüdir»; yani iman edip, göğüsleri İslâm'la açıldıktan sonra yanlış bir içtihadla kendilerinden bir 
söz veya amel sadır olsa bir kavmi Allah Teâlâ sapıklığa götürmez, onları saptırmaz. Çünkü bu O'nun sünnetine, 
hilmine ve rahmetine aykırıdır. 


İbn'ul-Münzir'in rivayet ettiğine göre İbn Mes'ud her perşembe akşamı arkadaşlarına ve talebelerine hitap eder 
ve şöyle söylerdi: Sizden kimin öğretmen veya öğrenci olmaya gücü yetiyorsa olsun. Bu iki vazifeden başkasına 
gitmesin. Çünkü öğreten de öğrenen de hayr da ortaktırlar. Ey insanlar! Vallahi, size açıklanmayan şeylerden 
dolayı ceza görmenizden korkmuyorum. Çünkü Allah Teâlâ, «Bir kavme Allah hidayet verdikten sonra, korkup 
sakınacakları şeyleri kendilerine açıklayıncaya kadar, onları sapık-lığa sürükleyecek değildir)) diye buyurmuştur. 


Bundan ortaya çıkan kural şudur: Cezanın odak noktasını teşkil eden, her bireye hitap eden »uygulayıcısı idareciler 
olan, Allah ve Rasülü'nden gelen bir açıklama ile ne demek olduğu kesinleşen ve olduktan sonra da hiç kimsenin 
elinde başka bir delil bulunmayan delüler, İslâm'ın genel hükümleridir. Bunun dışındakiler, içtihada bağlıdır. 
Delâleti zanni bir nasstan, bir kimseye hüküm belirdiğinde, o kimse «Allah'ın bu ayetten maksadı şudur» derse, 
kendisine beliren hükme tâbi olmak, ona vacip olur. Aksi takdirde vacip değildir. Nitekim, Bakara suresinde içki 
ve kumar ile ilgili gelen ayetlerde, bazı sahabeler ikisinin de haram olduğunu anlayıp, onları terketmişler ve fakat 
bazıları da kumar ile içkinin Maide suresinde kesinlikle haram olduğunun bildirilmesinden sonra onu 


bırakmışlardır. 


Hanefi mezhebine göre, farz ve haramlar ancak Kur'an'ın kesin nassıyla sabit olur. Selef alimleri de bu 
görüştedirler. 


Bu ayet bazı bidatçılarm, «Doğruluk gibi aklın hükmü ile vacip olanı terkeden sorumlu olur» şeklindeki görüşlerini 
iptal etmektedir. Çünkü ahirette cezayı gerekli kılan sorumluluk, sadece şer'an sahih olanıdır. Nitekim bu. ve buna 
benzer birçok ayet de bu hükmü teyid eder. Allah Teâlâ doğruluğu emretmiş, onu vacip kılmış, yalan ve hainliği 
haram kılmıştır. Halka din olarak vermek istediği her şeyi açıklamıştır. Allah'ın Rasülü tarafından değinilmeyip, 
bize açıklanmayan şeyleri Allah Teâlâ bizim için af-fetmiştir. Yoksa bu unutulmuş olduğundan dolayı değildir. Bu 
bakımdan bizlerin onları kurcalama hakkı olmadığı gibi, kendi akıl ve görüşümüzle bir takım hükümler koymaya 
yetkimiz de yok--tur. 


(117) «Andolsun ki Allah, peygamberin...» Bu ayetin Tefsiri 


Bu ayet ile bundan sonraki iki ayet (118-119) Tebük Seferi'n-den geri kalanlann tevbeleriyle ilgilidir ve bu konuyu 
tamamla maktadırlar. Çünkü, Kur'an'ın aynı husustaki ayetleri, namazda ve başka zamanlarda okuyanları 
usandırmaması için Kur'an'ın bütününe serpme adeti vardır. Bu insanoğluna güzelce etki etmesi için olayı zaman 
zaman yenilemek yüzündendir. Zira bu ayetten önce Allah Teâlâ, müşrikler hakkında af talebinde bulunulmasını 
yasaklamıştır. Bu ayetin konusu da Tevbeyi gerektiren durumlardan olduğu için, Allah Teâlâ onu burada 
zikretmiştir. 


Ayetin başındaki lam harfinin kad üzerine dahil olmasının nedeni, Allah Teâlâ'nm peygamberini, onun muhacir, 
ensardan müteşekkil sadık eshabım ne derecede sevdiğini ve onların gerek Tebük Seferi'nde gerek başka yerlerde 
olsun onların sürçmelerinden nasıl vazgeçtiğini beyan etmek istemesidir. Bu sürçmeler dnların birçok iyilikleri 
arasında kaybolup gitmesine rağmen, onlar bu tür hatalar üzerinde de ısrar etmezlerdi. Oysa bu hatalar onların 
beşeri yapılarının doğal sonuçları ve Allah'ın kendilerine kesin olarak açıklamadığı konulardaki içtihadlarının 
gerekleriydi. 1051159 


Allah'ın Kulları Üzerinde Tevbesi 


Allah Teâlâ'nm kulları üzerindeki tevbesi iki anlama gelir: 
a) Onlara şefkat etmesi, 


b) onları tevbeye muvaffak kılması ve onlardan tevbelerini kabul etmesi. Kullar bir günah işledikleri zaman tevbe 
ederler. Ancak Allah için günah işlemek diye bir şey düşünülemez. 


ibn Abbas Hz. Peygamber (s.a) üzerine olan tevbeyi, Allah Teâlâ'nm bu savaş hakkındaki, «Allah seni affetsin, niçin 
onlara izin verdin?» sözüyle yorumlamıştır. Muhacir ve Ensar'a gelince onlar, müslümanlarm en halis olanlarıdır. 
Onlar ki, darlık zamanında Hz. Peygamber'e tâbi olmuşlardır. Onların bazılarının günahı savaşa çıkmakta ağır 
davranmaları ve gevşeklik göstermeleridir. Ancak bu hususta kesin emir gelip, bulundukları yerde ça-kılıp- 
kalmaları kınanınca, bunu da terk etmişlerdir. Bazılarının günahı ise, sadece münafıklar bilkuwe ve bilfiil 
müslümanlan fitneye düşürmek istediklerinde onlara dinlemiş olmalarıdır. 


Usret, şiddet ve darlık mânâsındadır. Bu şiddet yol azığında vardı; zira Tebük Seferi yaz mevsiminin sonu ile güzün 
başına rastlamıştı. Bu mevsimde geçen yılın hurmaları tükenmek üzere olduğu gibi, yeni mevsimin hurmaları da 
yetişmeye başlamıştı. Ancak henüz taze olduklarından, beraberlerinde (o götürmelerine imkân yoktu. Bu 
bakımdan Tebük Seferi'ne katılanlardan birkaç kişi, geçen yıldan kalma hurmalarla yetinmek zorundaydı. Oysa o 
hurmalar içinde kurumuşu, bozulmuşu, hatta kurtlanmışı dahi vardı. Bazıları yağla karıştırılmış arpa ekmeği ile 
yetinirken, bazıları da su konusunda sıkıntı çekiyorlardı. Öyle ki develerin azlığına rağmen, işkembesinden su 
çıkarıp, dillerini onunla ıslatmak için deve kesiyorlardı. Binek konusunda da sıkıntı çekiliyordu. Hatta on kişi sırayla 
bir deveye biniyordu. Hava durumuyla ilgili olarak da promlemleri vardı; zira bu yolculuk sıcakların en şiddetli 
devresine rastlamıştı. İşte muhtemelen Allah Teâlâ, darlık ve şiddet tabirini o zamanları sürekli hatırlamaları için 


kullanmış olmalıdır. 
Cabir bin Abdullah'a göre, Güçlük saati (vakti) ile kastedilen, bineğin, suyun ve azığın darlığıdır. 


ibn Abbas'ın Hz. Ömer'e Güçlük saati'ni sorması üzerine o şöyle demiştir; Biz Hz. Peygamber (s.a) ile birlikte 
şiddetli bir sıcağın olduğu bir dönemde Tebük Seferi'ne çıktık. Bir yerde konakladık. Şiddetli bir şekilde susamıştık. 
Öyle ki nerdeyse boyunlarımızın kendiliğinden düşeceğini sanmaya başladık. Hatta kişi devesini kesiyor, onun 
işkembesini sıkıp, içiyor, derisini de böbreği üzerine koyuyordu. Ebubekir Sıddık, «Ey Allah'ın Rasü-lül Allah TeâLâ 
sana hayr için duada bulunma hakkı vermiştir. Bizim için dua et» dedi. Bunun üzerine Hz. Peygamber (s.aj ellerim 
kaldırdı. Daha ellerini indirmeden, gökyüzü bulutlandı ve sagnak halinde yağmur yağmaya başladı. Sahabe 
yanlarındaki kapıarım doiüurauiar. Sonra yolumuza devam ettik. Bir de ne görelim, ordunun konakladığı yerden 
başka yere yağmurun bir tanesi bile cmşmemış! (Ibn Cerir, Ibn Huzeyme, Haium ve Ibn HiDDan) HaKim bu 
rivayetin sahih olduğunu bildirmiştir. 


«Onların içinde bir grubun kalbi neredeyse kaymak üzere iken» şeklindeki cümlede bahsi geçen kimseler, savaş 
için yapılan genel çağrıya rağmen, isyan edip, Rasülullah'ın çağrısına uymayan müs-lumanlardır. Bu yüzden Allah 
Teâlâ bu surenin 38 - 40. ayetlerinde onları kınamıştır. W 


Ayetin anlamının, «Müminlerin bazıları neredeyse imandan çıkacak iken, Allah Teâtâ tüm müminlerin tevbesini 
kabul etti» şeklinde olması da mümkündür. Burada sözü edilen grup ile, kendilerinde nifak hastalığı olmadığı 
halde Hz. Peygamber'den (s.a) fiilen geri kalan kimselerdir. Onlar salih bir amel ile kötü olan diğer bir ameli 
karıştırmışlardır. Ancak tevbe ederek günahlarını ikrar etmişlerdir. Allah da buna karşılık tevbelerini kabul 
etmiştir. 


«Kuşkusuz ki Allah onlara karşı çok şefkatli ve çok esirgeyicidir» cümlesi, onların tevbelerinin kabul edilme 
nedenidir. Çünkü ayette «Rauf» kelimesi geçmektedir. Bu zayıfa verilen önem, inayet ve ona şefkat göstermek 
demektir. Ayette geçen «Rahim» kelimesi ise daha genel ve daha geniş bir mânâyı içerir, 1051151 


Meal 


118- Ve (savaştan) geri bırakılan o üç kişinin de tevbeleri-ni kabul etti. Yeryüzü tüm genişliğine rağmen onlara 
dar gelmişti. Nefisleri de kendilerine dar gelmişti. Allah'tan yine Allah'a sığınmaktan başka çıkar yol olmadığını 
anlamışlardı. Allah, tevbe etmeleri için tevbelerini kabul etti. Kuşkusuz (yalnızca* Allah tevbeleri çokça kabul 
eden ve çokça esirgeyendir. 


119- Ey iman edenler! Allah'tan sakının ve doğrularla beraber olun! 


120- Medine halkına da, çevrelerinde bulunan bedevi Araplara da, Allah'ın Rasülü'nden geri kalmaları, onun 
canından önce canlarını düşünmeleri yakışmaz. Allah yolunda onlara bir susuzluk, bir yorgunluk ve şiddetli bir 
açlığın isabet etmesi, kafirleri öfkelendirecek bir yere ayak basmaları ve düşmana karşı bir basan kazanmaları 
karşılığında, mutlaka kendilerine salih bir amel yazılmış olur. Kuşkusuz Allah muhsinlerin ecrini zayi etmez» 


121- Küçük, büyük infak ettikleri her mal ve geçtikleri her vadi mutlak onlar için (sevap olarak) yazılır. Ki Allah 
onları yapmakta olduklarının en güzeliyle mükafatlandırsın. 


122- Müminlerin hepsinin birden savaşa gitmeleri uygun değildir. Bu yüzden her topluluktan, bir grup savaşa 
gitmelidir. Geride kalanlar da dinde ilim sahibi olmaya çalışmalıdırlar. Kavimleri savaştan kendilerine 
döndüklerinde, onları uyarmalıdırlar. Umulur ki (kavimleri) sakınırlar. 1051152) 


Rivayet Ve Dirayet Tefsiri 


(118) «Ve (savaştan) geri bırakılan...» Bu Ayetin Tefsiri. 


Ayette söz konusu edilen üç kişi Beni Seleme'den Ka'b bin Malik Beni Sakif'tan Hilal bin Ünleyye ve Beni Amr bin 
Avf'tan Mürare bin Rebi'dir. Bunlar hiçbir mazeretleri olmadığı halde Hz. Peygamber (s.a) ile çıkıp Tebük Seferi'ne 
katılmayan ve Hz. Peygamber (s.a) Sefer'den döndükten sonra da yalandan birtakım mazeretler beyan etmeye 
de tenezzül etmeyen kimselerdir. Hz. Peygamber de (s.a) onların işini Allah'a havale etmiştir. Bu olayı en güzel 
Ka'b bin Malik hadisi açıklamaktadır ki bu hadisi Buharı, Müslim, Ahmed bin Hanbel ve rivayet tefsiri tedvin eden 
kimselerin en meşhurları Zühri kanalıyla Abdullah bin Malik'ten nakletmişlerdir: (hadisin ravisi Abdullah, babası 
Ka'b'm iki gözü kör olduktan sonra onu elinden tutup götüren kimsedir.) 


Babam şöyle anlattı: Tebük Seferi'nde Hz. Peygamber'den (s.a) geri kaldım. Oysa ben Tebük Seferi'nden önceki 
tüm savaşlara katılmıştım. Bedir'den de geri kaldığım halde, hiç kimse beni bu yüzden kınamamıştı. Çünkü Hz. 
Peygamber (s.a) ile müs-lümanlar Kureyş'in kervanını vurmak için Medine'den çıkmışlardı. Fakat Allah Teâlâ 
onlarla düşmanlarını, hiç haberleri olmadan ve aralarında daha önce bir söz de geçmemişken karşı karşıya getirdi. 
Ben Hz. Peygamber'le (s.a) Akabe gecesinde de bulundum. Orada İslâm üzerine ahidleştik. Her ne kadar halk 
arasında daha meşhursa da ben Akabe gecesinin yerine Bedir'de bulunmayı tercih etmemiştim. Tebuk Seferi'nde 
ise şu yüzden kalmıştım: Ben hiçbir zaman o zaman olduğu kadar güçlü ve zengin olmadığım gibi, daha önce de 
o zamanki gibi iki deveye birden sahip değildim. Ben sefere çıkacağım diye binek ve azık taşımak için iki deve satın 
almıştım. Hz. Peygamber (s.a) bir savaşa gideceği zaman casusları şaşırtmak için çoğunlukla başka bir yerin adını 
verirdi. Ancak Tebük Seferi'nde gidilecek yerin adını açıkça bildirdi. Çünkü Hz. Peygamber'in (s.a) Tebük Seferi'ne 
çıkacağı dönemde sıcaklık en şiddetli noktasındaydı. Yol uzak, çöller upuzun, düşman da çok kuvvetli olduğundan 
Hz. Peygamber (s.a) duruma göre tedbirlerini almaları için müslümanlara meseleyi açıkça anlattı. Onlara hangi 
yöne gideceklerini haber verdi, Hz. Peygamber'in (s.a) yanında o zamanlar, beraberindeki nıüslüman-lann 
isimlerini içeren bir defter de bulunmuyordu. Allah'tan vahiy gelmedikçe gözden kaybolmak isteyen bir şahsı 
kimsenin farketmesi mümkün değildi. Hz. Peygamber'in (s.a) sefer'e çıkacağı zaman, Medine'nin meyveleri 
olgunlaşmış, gölgelikler aranır hale gelmişti. Hz. Peygamber (s.a) müslümanlarla birlikte seferle ilgili hazırlıkları 
gözden geçirdiler; Ben de onlarla birlikte, sefer için sabah gidiyor akşam dönüyordum. Ama yine de seferle ilgili 
bir hazırlık yapmamıştım. Kendi kendime bir veya iki günde hazırlığımı yapıp, Hz. Peygamber'e (s.a) 
yetişebileceğimi düşünüyordum. Onlar şehirden ayrıldıktan sonra hazırlık yapmak üzere eve gittim. Ancak akşam 
olduğunda yine hiçbir hazırlık yapmamıştım. Sabahleyin de gittim ama yine akşam olup dönünce hiçbir hazırlık 
yapmamıştım. Böylece içinde bulunduğum durum sürüp-gitti. Onlar da süratle yol almışlardı. Öyle ki artık aradaki 
mesafe çok uzamıştı. Bir ara arkalarından gidip, onlara yetişmeyi düşündüm. Keşke bu düşündüğümü 
gerçekleştirebüsey-dim. Ama bu da nasip olmadı. Ben Hz. Peygamber (s.a) gittikten sonra nezaman halkın araşma 
girsem üzüntüden kahroluyordum. Benim gibi olan hiç kimseyi göremiyordum. Şehirde sadece nifakla suçlanan 
kimseler, Allah Teâlâ'nın mazur saydığı hastalar ve çok fakir kimseler bulunuyordu. Hz. Peygamber (s.a) de Te- 
bük'e, ulaşıncaya kadar benim adımı anmamıştı. Fakat Tebük'ta bir topluluk içinde otururken «Ka'b bin Malik ne 
yaptı?» diye sormuş ve bunun üzerine Beni Seleme'den bir akrabam,. «Ey Allah'ın Rasülü! onu sahip olduğu iki 
kürkü geri bıraktırdı. Onların kıvrımlarına bakmak onu sefer'den alıkoydu» demiş. Ancak Muaz bin Cebel ona; 
«Sen kötü bir söz söyledin. Ey Allah'ın Rasülü! Vallahi, biz onun hayrından başka bir şey bilmiyoruz» sakilinde 
karşılık verince Hz. Peygamber (s.a) susup, bir şey söylememiş. 


Hz. Peygamber'in (s.a) Tebük'ten döndüğü haberi gelince yakınlarım yanıma geldiler. Ben ise o zaman kafamda 
yalanlar kuruyor ve ne yapıp da Hz. Peygamber'in (s.a) öfkesinden kurtulabileceğimi düşünüyordum. Bu yüzden 
görüş sahibi yakınlarımdan bu hususta yardam istiyordum. Ancak bana Hz. Peygamber'in (s.a) geldiği haberi 
ulaşınca hemen bâtıl kalbimden çıktı ve anladım ki doğruluktan başka ne yaparsam yapayım Peygam-ber'den 
kurtulamayacağım. Böylece dürüst davranacağıma ve doğrudan başka bir şey söylemeyeceğime karar verdim. 


Hz. Peygamber (s.a) Medine'ye varır varmaz, önce mescide gidip iki rekat namaz kıldı. Sonra oturup halka va'z 
etti. O oturduktan sonra geride kalanlar gelip, ondan özür dileyip, mazeret sahibi olduklarına dair yeminler ettiler. 
Seksen küsur kişi kadar varlardı. Hz. Peygamber de (s.a) onların söylediklerinin zahirini kabul etti ve onlar da ona 
biat ettiler. Hz. Peygamber (s.a) kendileri için af talebinde bulundu, gizli yönlerini Allah'a havale etti. Sıra bana 
gelmişti. Hz. Peygamber'e (s.a) selam verdiğimde, öfkeli bir şekilde gülümsedi ve bana «Gel» dedi. Ben de gidip 
huzurunda oturdum. Bana, « Niçin geri kaldın? Sen kendine binek de satın almamış miydin» dedi. Ben; «Ey Allah'ın 


Rasülü! Ben senden başkasının huzurunda oturmuş olsaydım (Yani dünya ehlinden birinin huzurunda olsaydım) 
bilirsin ki herhangi bir mazeret öne sürerek onun öfkesinden yakamı kurtarırdım. Çünkü Allah Teâlâ bana güzel 
konuşma kabiliyeti vermiştir. Fakat Vallahi! Biliyorum ki bugün sana yalan söylesem benden razı olursun. Ancak 
bu davranışım, beni Allah Teâlâ'nın öfkesine maruz bırakır ve kötüye götürür. Yok eğer doğru söylersem, belki 
sen bana kırılırsın ama Allah Teâlâ beni bu şeyden kurtarır. Allah'a yemin ederim ki, benim hiçbir mazeretim yok. 
Senden geri kaldığım o za- mandan daha güçlü ve daha zengin hiçbir vaktim olmamıştı.» Hz. Peygamber (s.a) 
«Evet bu doğru söyledi. Ey Ka'b kalk ve Allah'ın hakkında hüküm vereceği zamanı beklel» dedi. Ben onun 
huzurundan çıkınca hemen Beni Seleme kabilesinden bazı kimseler yanıma geldiler ve arkama düştüler. Bana, 
((Vallahi bundan önce senin bir günah işlediğini bilmiyoruz. Sen diğerleri gibi Hz. Peygamberden (s.a) özür 
dilemekten kaçındın. Oysa Hz. Peygam-ber'in senin için af dilemesi, senin günahına yeterdi» diye kızgın kızgın 
söylendiler. Bense onların beni bu şekilde kışkırtmaları sonucunda dayanamayıp, bir ara Hz. Peyganıber'e gidip 
sözlerimi yalanlayarak bu işin içinden sıyrılmayı aklımdan geçirdim. Ancak sonra benimle birlikte aynı cezaya 
çarptırılan birinin olup-olmadı-ğını sordum. Onlar da bana, «Evet, seninle birlikte bu cezaya çarptırılan iki kişi daha 
var. Onlar da senin sözlerini tekrar ettiler.-Onlara da sana denilenin aynısı söylendi» dediler. Ben onların kim 
olduklarını sorunca, birinin Mürare bin Rebi, diğerinin de Hilal bin Ümeyye olduğunu söylediler. Böylece bana iki 
salü zikretmişlerdi. Onların ikisi de Bedir Savaşı'na katılmışlardı. Ve ikisi de benim için örnek kimselerdi. Bu iki 
kişiyi bana söyledikleri zaman evime gittim. Hz. Peygamber (s.a) üçümüzle de konuşulmasını halka yasakladı ve 
bunun üzerine halk bizden uzaklaştı, bize yüzlerini ekşittiler. Ve öyle ki adeta yeryüzü benim nazarımda "«ski 
yeryüzü değilmiş gibi oldu. Bu durum elli gün kadar sürdü. Diğer iki arkadaşım iyice miskinleşmişler ve evlerine 
kapanıp, oturmuşlardı. Ben ise en güçlüleri ve dayanıklılarıydım. Çıkıp müslümanlarla birlikte nankza katılıyor, 
çarşılarda dolaşıyordunı. Ancak benimle konuşan olmuyordu. Gidip Hz. Peygamber'e selam verdim. O ise namazı 
kıldıktan sonra oturdu. Ben içimden, «Acaba iki dudağını kıpırdatacak mı? Selamıma karşılık verecek mi?» diye 
düşündüm. Sonra ona yakın bir yere oturup namaz kıldım. Gizlice ona bakıyordum. Namaza yöneldiğimde ise o 
da bana bakıyordu, yüzümü ona dönünce benden yüzünü çeviriyordu. Artık dayanamayıp çıktım. Müslümanların 
bu beni terkedişleri bana oldukça uzun gelmişti. Gidip Ebu Katâde'nin duvarına çıktım. O ki amcamın oğlu olurdu 
ve benim nazarımda insanların en sevimlisiydi. Ona selam verdim. Vallahi selamımı almadı bile. Ona, «Ey Ebu 
Katâde! Allah adına sana yemin ederim, sen bilmiyor musun ki ben Allah ve Rasülü'nü çok severi» dedim. Ama o 
sustu. Ben ona yeniden yemin ettim. O yine sustu. Ben üçüncü kez ona yemin edince, o bu kez, «Allah ve Rasülü 
daha iyi bilir» dedi. İki gözüm doldu ve sırtımı çevirip duvara çıkıncaya kadar yürüdüm. 


Bir gün Medine çarşısında gezerken Şam'm neptilerinden biri Medine'ye yiyecek maddeleri satmak için gelmiş ve 
«Bana Ka'b bin Malik'i kim gösterebilir?» diyordu. Halk ona işaret ederek beni gösterdi. O da yanıma gelerek, 
bana Gassan kralından gönderilen bir mektubu verdi. Okur-yazar bir kimseydim. Mektubu okudum. Mektupta 
şunlar yazılıydı: ((Arkadaşının sana cefa verdiğini öğrendim. Allah seni ille de zillet yurdunda durman için zorlamı- 
yor. Seni gözden de çıkarmamıştır. Bize gel, iltihak et. Sana bakarız.» 


Mektubu okuduğumda, «işte bu da bir imtihandır» dedim ve mektubu götürüp ocakta yaktım. Elli günün kırkı 
geçmişti. Baktım ki Hz. Peygamber'in (s.a) elçisi yanıma geliyor. Bana Hz. Peygamber'in (s.a), hanımımdan 
uzaklaşmamı emrettiğini bildirdi. Ben de «Boşayacak mıyım? Yoksa ne yapayım?» diye sordum. O, «Hayır, sadece 
ona yaklaşmayacaksın (cinsel ilişkide bulunmayacaksın)» dedi. Diğer iki arkadaşıma da bunun benzeri bir haber 
gönderilmişti. Hanımıma «Ailenin yanına git. Allah bu iş hakkında hüküm verene değin onların yanında kal» 
dedim. Hilal bin Ümeyye'nin hanımı Hz. Peygamber'e (s.a) başvurarak «Ey Alla-hin Rasülüf Hilal artık iyice 
yaşlanmış bir ihtiyardır. Onun bir hizmetkârı da yok. Ona hizmet etmemi yasak mı ediyorsun?» diye sorar. Hz. 
Peygamber de (s.a) «Hayır! Ancak sana yaklaşmayacak» der ve susar. Kadın, «Vallahi onda henhangi bir şeye karşı 
bir arzu kalmamıştır. Allah'a yemin ederim ki, senin emrin olduğu gündenberi ağlıyor» der. 


Yakınlarımdan biri bana gelip, «Hilal'in hanımına Hz. Peygamber (s.a) kocasına hizmet etme izni verdi. Sen de 
hanımın için Hz. Peygamber'den (s.a) izin istesene» dedi. Ben, «Vallahi! Hanımım için Hz. Peygamberden (s.a) izin 
istemem» dedim. Çünkü ondan izin istediğimde ona ne diyeceğimi bilmiyordum. Üstelik ben genç biriydim. 


Biz üç kişi böylece geriye kalan on günü de geçirmiş olduk. Artık elli gün sona ermişti. Bu elli gün süresince 
kimsenin bizlerle konuşması serbest değildi. Ellinci günün sabah namazını içimizden birinin evinin tavanında 
kıldık. Ben Allah Teâlâ'nın zikrettiği hal üzerindeyken, sıkıntı içindeydim. Öyle ki yeryüzü tüm genişliğine rağmen 


bana dar geliyordu. Baktım ki bir münadi Sel'i dağının tepesine çıkmış gür sesiyle «Ey Malik'in oğlu Ka'b! sevin» 
diye bağırıyordu. Hemen secdeye kapandım. Aniadım ki, genişlik gelmişti. Hz. Peygamber'in (s.a) sabah namazını 
kıldıktan sonra Allah'ın bizim tevbelerimizi kabul ettiğini ilan etmesi üzerine halk, bana müjde vermeye geldi. 
Diğer iki arkadaşıma da aynı şekilde müjde vermeye gidenler olmuştu. Bir kimse bana atla müjde getirmeye 
çalışırken, Eşlem kabilesinden başka biri de koşarak geliyordu. Sonunda bir tepenin üzerine çıkıp bağırarak bana 
müjdeyi verdi. Öyle ki onun sesi halktan daha önce gelmişti. Sesini işittiğim kişi müjdejçin yanıma gelince, soyunup 
(sevincimden) iki elbisemi de ona giydirdim. Yallah o gün o iki elbisemden başka giyeceğim yoktu. Başkasından 
emanet olarak iki elbise alıp giydim ve Rasülullah'ın yanma gittim. Halk akın akın gelerek tevbemin kabulünden 
dolayı beni kutluyordu, «Allah'ın tev-beni kabul etmesinden dolayı gözün aydın olsun» diyorlardı. Bu halde 
mescide gittim. Hz. Peygamber (s.a) içeride oturuyordu. Çevresinde başka insanlar da vardı. Talha bin Ubeydullah 
yerinden kalkıp, bana doğru geldi ve elimi sıkıp, beni kutladı. Onun dışında muhacirlerden kimse ayağa kalkıp, 
elimi sıkmamıştı. Ve ben Talha'nın bu güzel davranışını hiçbir zaman unutmadım. 


Hz. Peygamber'e (s.a) selam verdiğimde, yüzü ışıl ışıl parlıyordu. Bana, «Annenin seni doğurduğu gündenberi en 
hayırlı günün senin üzerinden geçmesiyle sevin» dedi. Ben, «Ey Allah'ın Rasülü! Bu müjde senden midir, yoksa 
Allah katından mıdır?» diye sorunca, bana «Hayır benden değil. Allah kalındandır» diye cevap verdi. Sevincinden 
mübarek yüzü nurlanmıştı. Adeta bir dolunay parçası gibiydi. Biz bunu daha önceden de biliyorduk. Ona, «Ey 
Allah'ın Rasülü! Ben tevbenin bir kısmı olarak tüm malımı terkediyor ve onu Allah ve Rasülü'ne sadaka (olarak 
verilmesi için) teslim ediyorum» dedim. O, «Malının bir kısmını kendin için ayır. Bu senin için daha hayırlıdır» diye 
buyurdu. Ben de bunun üzerine, «O halde kendime sadece Hayber'de payıma düşeni ayırıyorum. Ey Allah'ın 
Rasülü! Allah beni -ancak- doğrulukla kurtardı. Bu yüzden doğruluk benim tevbemin bir parçasıdır. Allah'a yemin 
ederim ki, hayatta kaldıkça doğrudan başka bir şey konuşmayacağım» dedim. Sanıyorum ki, Hz. Peygamber'e (s.a) 
bu sözü söyledikten sonra Allah Teâlâ müslümanlardan kiç kimseyi konuşmasındaki doğruluktan dolayı beni 
denediği gibi denemiş of-sun. 


Hz. Peygamber'e (s.a) bu sözü verdiğimden beri hiçbir zaman yalan bir kelime bile konuşmak istememişimdir. 
Allah'tan temenni ederim ki beni bundan sonraki hayatımda da yalan sözden muhafaza etsin. Allah'a yemin 
ederim ki, beni İslâm'a hidayet ettikten sonra Allah Teâlâ, Hz. Peygamber'e (s.a) o gün doğruyu söylemiş 
olmamdan daha büyük bir nimeti benim için yaratmış değildir. O gün Hz. Peygamber'e (s.a) yalan söylemediğim 
için çok seviniyordum. Çünkü aksi takdirde ben de yalan söyleyenlerin helak oldukları gibi helak olurdum. Nitekim 
Allah Teâlâ vahyi indirdiği zaman, bir kişiye söylenebilecek en kötü sözü, yalan söyleyenler hakkında söyledi: 
«Onlar kendilerine geri döndüğünüzde size Allah adına yemin edecekler ki siz onlardan vazgeçeceksiniz. Onlardan 
vazgeçin Kuşkusuz ki onlar iğrenç kimselerdir» (Tevbe: 95). 


şöyle diyor: Biz üç kişi Hz. Peygamber'e (s.a) mazeret beyan edip de onun tarafından mazeretleri kabul edilenlerin 
dışında kalmıştık. Onlar yemin ettiklerinde Hz. Peygamber (s.a) onların sözlerine itibar etmiş ve onlar için af 
talebinde bulunmuş ama, bizim durumumuzu Allah'ın bu hususta hükmü gelinceye kadar ertelemişti. 


Bence, bu kıssada alınması gereken büyük bir ders vardır. Gerçek müminler aldıkları bu dersten dolayı gözyaşı 
dökerler, takva sahiplerinin kalpleri titrer. Hatta rivayet edildiğine göre. imam Ahmed'i Kur'an'dan hiçbir ayet bu 
ayetin ağlattığı gibi ağlatmıyordu. 


Ka'b'ın hakkındaki haberler mufassalan bu rivayetle zikredilmiştir. Acaba hangi mümin bu olaylar karşısında 
gözyaşlarını tutmaya güç yetirebilirr Hangi mümin korkudan titremeye dayanabilir? Ey müslüman! Bu ayetteki 
ibretleri iyice düşün. 


(119) «Ey iman edenler! Allah'tan...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani ey müminler! Allanan emrine uymak, gücünüz oranında onun emirlerine yapışmak, yasaklarını terketmek, 
mutlak rnânâda haram olarak ilân ettiklerinden kaçınmak suretiyle Allah'ın azabından ittika edin. Salih kimselerle 
beraber ve onlardan olun. Yalan söyleyerek günahlarından kurtulmayı düşünen ve bu kurtulmayı yeminleriyle 
destekleyen münafıklarla bir olmayın. 


«Doğrular» diye mânâ verdiğimiz «Sadıkıyn» kelimesiyle, cihada çıktıklarında ihlasa yapışan, söz verdiklerinde 
ihlastan ayrılmayan, ahidlerinde, davalarında ihlası ellerinden bırakmayan, bir günah veya kusur işlediklerinde 


doğruluktan vaz geçmeyen kimseler kastedilmektedir. Bu vasıftaki kimselerin zıddı, münafıklardır. 


Mezkur ayet Ka'b bin Malik ile iki arkadaşı hakkında nazil olmuştur. Çünkü onlar yalandan mazeretler ileri sürerek 
kendilerini kurtarmaya çalışmamışlardı. 


Abdullah bin Ömer'e göre «Sadıklarla beraber olun» ifadesi, «Hz. Muhammed ve Ashabı ile beraber olun» 
anlamındadır. 


Said bin Cübeyr ve Dahhâk'm ise, bu ifadenin «Hz. Ebubekir ve Hz. Ömer ile beraber olun» anlamında olduğunu 
söylemelerine karşılık, İbn Abbas ve Ebu Cafer «Hz. Ali ile beraber olun» mânâsını* öne sürmektedirler. 


Ancak gerçek olan ayetin umum ifade etmesidir. Nitekim İbn Ömer de bu görüştedir. Bu tür yorumların benzerleri 
mezkur ayetten sonra doğrular hakkında gelen diğer ayetler üzerinde de yapılmıştır. Haklarında bu ayetin nazil 
olduğu üç kişi, öncelikle sözü edilen doğrular kapsamına girer. Hz. Ebubekir, Hz. Ömer ve Hz. Ali her ne kadar bu 
kimselerden daha üstün, doğrulukta daha kâmil ve köklü iseler de ben, bu iki rivayetin de heva sahipleriyle, 
rafızilerin uydurma sözlerinden olabileceğini sanıyorum. 


Bazılarına göre de doğrular ile Muhacirler kastedilmiştir. 


Çünkü Hz. Ebubekir Beni Said sakifesinde hilafet müzakereleri yapılırken, bu ayetle istidlal etmiştir. Ancak 
müdekkikier bu gö-rüşün tercih edilebilecek bir yanının olmadığını ve onunla istidlal etmenin doğru olmayacağını 
söylemişlerdi. 


İbn Mes'ud'dan rivayet olunduğuna göre, o şöyle demiştir : «Yalan söylemek ne ciddi ne de şaka olan meselelerde 
doğrudur. Sakın içinizden biri çocuğuna söz verip de sonra yerine getirme-mezlik etmesin. İsterseniz bu konuda 
«Ey iman edenler! Allah' tan sakının ve doğrularla beraber olun» ayetini bir okuyun. Bu ayete iyice bakın. Acaba 
burada kimseye yalan söylemesi için ruhsat verildiğini görebiliyor musunuz?» (Said bin Mensur, İbn Ebi Şeybe, 
Beyhâki ve rivayet tefsirini yazanların en meşhurları) 


Beyhâki merfu olarak şöyle bir hadis nakletmektedir: VYatanın ne ciddisi ne de şakası olur. Sakın çocuğunuza 
verdiğiniz bir sözü bile yerine getirmemezlik yapmayın. Kuşkusuz ki doğruluk iyiliğe götürür. İyilik de cennete. 
Yine kuşkusuz ki yalan fücura, fücur da mutlaka ateşe götürür. Bu bakımdan doğru kimseye, doğru ve iyi, yalancıya 
da yalancı ve fasık denilir. Kişi doğruyu söylerse Allah katında doğru yazılır. Yalan söylerse Allah katında onun 
hakkında yalancı olduğu yazılır.» 


Yine aynı raviden nakledildiğine göre, Hz. Peygamber (s.a) şöyle buyurmuştur: «Doğruluktan ayrılmayın. Çünkü 
doğruluk iyiliğe götürür. Kişi doğru söyleye söyleye doğrulardan yazılır. Yalandan sakının. Çünkü yalan mutlaka 
fücura götürür. Ve kişi yalan söyleye söyleye hakkında Allah katında çokça yalan söyleyen olduğu yazılır.» (Buharı, 
Müslim) 


Doğruluğun fazileti ve yalancılığın rezaleti hakkında bunlar gibi birçok hadis irad edilmiştir. Yalancılık münafıkların 
bir özelliğidir. Rivayetlerde yalancılık ve hainlik dışında müminlerde diğer ahlâki zaafların olabileceği 
bildirilmektedir. Yalan söylemek ancak savaşta düşmanı kandırmak, iki kişinin arasını bulmak ve kişinin hanımını 
sevindirmesi, (yani kişinin hanımının gönlü-nü almak maksadıyla, «Seni çok seviyorum, çok güzelsin» demesi) gibi 
durumlarda caiz olur. Kişinin evi, ailesi ve başka hususlarda yalan söylemesi hususunda gelen rivayet, şu hadisle 
tahsis edilmektedir: «Kuşkusuz ki tarizlerde yalandan kurtulmak veya akıl. fı kişiyi yalandan beri kılacak imkânlar 
(her zaman) vardır». 


(120-121) «Medine halkına da, çevrelerinde...»Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu iki ayet Hz. Peygamber (s.a) ile savaşa çıkmanın vacip olduğunu bildirmekte, önadda bulunan büyük mükğfatı 
tekid etmekte ve Hz. Peygamber'in (s.a) izni olmaksızın savaştan geri kalan bir kimsenin bu durumuyla içine 
düştüğü tehlikeyi açıklamaktadır. 


İslâm devletinin o devirde başkenti olan Medine'deki halka ve onların çevresinde bulunan Müzeyne, Cüheyne, 
Eşca, Eşlem ve Gi-far kabilelerine Hz. Peygamber (s.a) savaşa çıktığında ondan geri kalma izni (ruhsatı) 


verilmemişti. Tebük Seferi'nde yapıldığı gibi kendi nefislerini onun nefsine tercih etme diye bir hakları da bu- 
lunmuyordu. Onlar ümmetin diğer maslahatlarından da geri kalamaz, kendilerini Hz. Peygamber'den (s.a) daha 
üstün göremez, Hz. Peygamber! (s.a) feda edemezlerdi. 


«Yergabu» fiili -fü harf-i ceriyle müteaddi (geçişli) olursa sevmek ve seçmek, -an- harf-i ceriyle müteaddi olursa 
bu sefer ikrah etmek ve yüz çevirmek mânâlarını kazanır. Yani Hz. Peygamber' le (s.a) savaşa çıkmayan kimseler 
kendi nefsini peygamberin nefsinden üstün tutarlarsa, onun uğrunda fedakârlıktan kaçınmış olurlar. Oysa 
kimsenin imanı, peygamberi kendinden daha çok sevecek dereceye ulaşmadıkça kemâle ermiş sayılmaz. Hz, Pey- 
gamber'in (s.a) vefatından sonra sünnetinden yüz çeviren kimseler için de aynı hüküm geçerlidir.. Nitekim, 
«Peygamber vefat ettikten sonra, ona tâbi olmak vacip değildir» diyen mülhidler ve mukallidler de hükmün içine 
girerler. 


Ayette geçen, zameun; susuzluk, Nesabun; yorgunluk, Meh-mesatun; açlık veya açlıktan karnın sırta yapışması, 
Mevtten; yer, Allah'ın yolu; Allah'ın taati, Neylen; öldürmek, hezimete uğratmak mânâsına gelir. Onlara bu türlü 
belâlar isabet ettiğinde, mutlaka kendilerine salih bir amel yazılır. 


İbn Abbas, «Allah yolunda (taatinde) müslümanlara dokunan her korkudan dolayı onlara yetmiş bin hasene 
yazılır» demiştir. 


Sahih bir hadiste de, «At üç kısma ayrılır; Kişi için mükafat olan at, Allah yolunda ve müslüman için bir meraya 
veya bir bahçeye bağlanan at, o at o meradan o bahçeden ne yerse onun yediği kadar sahibine ecir ve haseneler 
yasılır. Onun dışkısı ve sidiği kadar da sahibine haseneler yazılır» denmektedir. Hadiste bildirildiği gibi at durduğu 
halde sahibine bu kadar ecir yazılırsa, acaba o at düşman topraklarına girip de fiilen düşmana karşı kullanılırsa 
sahibinin ecri ne kadar olur? 10511531 


Bazılarına göre mezkur ayet, «Müminlerin hepsinin birden,. savaşa gitmeleri uygun değildir» ayetiyle 
neshedilmiştir. Bu ayetin hükmü müslümanların az olduğu bir dönemde geçerliydi. Ancak müslümanların sayısı 
artınca ayet nesholmuş ve Allah Teâlâ böylelikle dileyen kimse için geri kalmayı mubah kılmıştır. Bu görüşün İbn 
Zeyd'e ait olduğu söylenmiştir. 


Mücahid'den gelen bir rivayete göre Hz. Peygamber (s.a) halka dini Öğretmeleri için bir topluluğu çöle gönderir. 
Onlar bu ayet-i kerimenin nazil olduğunu duyunca, korkar ve geri dönerler. Bunun üzerine de Allah Teâlâ, 
«Müminlerin hepsinin birden savaşa gitmeleri uygun değildir» ayetini gönderir. 


Katâde ise, bu Hz. Peygamber'in (s.a) bir özelliğidir. O bizzat bir savaşa çıktığında, özürlüler dışında -kimse ondan 
geri kalmaz. Hz. Peygamber'in (s.a) döneminden sonra diğer imam ve yöneticiler zamanında geri kalmak isteyen 
kimseler, kendilerine ihtiyaç olmadığı ve zaruret de bulunmadığı takdirde geride kala-bilirler, demektedir. 


Bazılarına göre ise bu ayet muhkemdir. Çünkü Velid bin Müslim; Evzai, İbn Mübarek, Fazari, Sibil ve Said bin 
Abdulaziz'in mezkur ayet hakkında, «Bu ayet ümmetin hem başlangıcı, hem de sonu içindir» dediklerini 
söylemektedir. 


Enes bin Malik'ten rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber (s.a) Tebük Seferi'ne katılan kimselere, «Sizler 
Medine'de öyle t>ir topluluk bıraktınız ki ne zaman bir yol yürüseniz veya bir malı infak etseniz, ya da bir vadi 
geçseniz, onlar da sizlerle beraberdirler» dediğinde sahabe, «Ey Allah'ın Rasülü! Onlar Medine'de olmalarına 
rağmen nasıl olur da bizimle beraber olurlar1!» diye sorar. Hz. Peygamber (s.a) «Çünkü onları Özürleri 
alıkoymuştur» diye cevap verir. (Ebu Davud) Cabir bin Abdullah'tan rivayet olunduğuna göre o şöyle demiştir: Bir 
gazada Hz. Peygamber (s.a) ile birlikteydik. Hz. Peygamber (s.a) «Kuşkusuz ki Medine'de öyle kimseler vardır ki 
sizler ne zaman bir yol yürüseniz, bir vadiyi geçseniz muhakkak onlar da sizinle beraberdirler. Ancak onlan 
sefer'den hastalık me-netmiştir» diye buyurdu. (Müslim). Görüldüğü gibi Hz. Peygamber (s.a) kuvvetli ve çalışan 
kimseye verdiği ecrin benzerini, mazur bir kimseye ae vermiştir. 


Bazılanna göre ,mazur kimseye ecir katlamadan, fiilen çalışana ise katlanarak verilir. 


Kadı İbn'ul-Arabi ise, «Bu hüküm Allah adına uydurulmuştur ve bu hükümle O'nun geniş rahmeti daraltılmak 
istenmiştir» demektedir. Çünkü hadis ve ayetlerin zahirine göre ecirde eşitlik v> vardı. Çünkü Hz. Peygamber (s.a) 


bir hadisinde, «Başkasını hay- ** ra muttali kılan kimseye, o hayrı işleyenin sevabı kadar sevap vardır,» yine başka 
bir hadiste, «Abdest alıp cemaate katılmak |f üzere yola çıkan bir kimse, halkın namaza başladığını görse bile, 
Allah ona, o namazı cemaatle kılan ve cennette hazır bulunan kimsenin ecri gibi ecir verir» diye buyurmuştur. 
Ayrıca Kur'an'da «Kim Allah ve Rasülü için hicret etmek amacıyla evinden çıkar |g da kendisine ölüm yetişirse, 
onun mükğfatı Allah'ın üzerinedir» (Nisa: 100) diye Duyurulmuştur. Amellerin aslını samimi niyet teşkil eder. 
Taatte niyetin samimi olması halinde, kişi o taati işlemekten aciz kalsa bile onun ecri, kudret sahibi ve amel işle- 
|| yenin ecri ile eşittir.. Aralarında bir fark yoktur. Hatta bazen ondan fazla da olabilir. Çünkü Hz. Peygamber (s.a) 
«Müminin niyeti amelinden daha hayırlıdır» diye buyurmuştur. 


(122) «Müminlerin hepsinin birden... Ayetin Tefsiri 

Mezkur ayet savaşı emretmeye ve cihad ile ilgili hükümleri tamamlamaktadır. Ayet altı maddeyi içerir: 
a) Cihad Farz-ı Kifaye'dir. 

b) İlim öğrenmek vaciptir. 

c) Taife kelimesi cemaat mânâsına gelmektedir. 

d) Dini konularda derinleşme ve uzmanlaşma bir gerekliliktir. 


e) İlmin, namaz, oruç gibi hususlarla ilgili bölümleri Farz-ı Ayin, hukuki hususlarla ilgili bölümleri ise Farz-ı 
Kifaye'dir. 


f) İlim Öğrenmek, büyük bir fazilettir ve bütün amellerden üstündür. 


Yukarıdaki ayetin nüzul sebebi cihadın fazileti ve sevabı ile ilgilidir. Çünkü cihaddan geri kalanların kınanması ve 
cihaddan geri kalmanın nifak hallerinden olduğu hakkındaki ayetler, müminlerin cihada yönelmelerine neden 
olmuştur. Öyle ki Hz. Peygamber (s.a) bir müfrezeyi müşriklerin üzerine göndereceği zaman, tüm müminler sefere 
katılmak istiyor, cihada çıkmak için adeta birbirleriyle yarış ediyorlardı. Bu yüzden Hz. Peygamberi (s.a) bazen 
yalnız, bazen de birkaç kişi ile birlikte bırakıyorlardı, işte bunun üzerine bu ayet nazil oldu. Çünkü savaşa herkesin 
katılması seferberlik zamanında o da, ihtiyaç varsa olur. Aksi takdirde her savaşa tüm müslümanlarm bizzat 
katılmaları gerekmez. Zaten genel bir seferberliğin tam manâsıyla mümkün olmadığı ortadadır. 


Bazılarına göre genel seferberlik sadece Hz. Peygamber'in (s.a) döneminde vacipti. Daha sonraları ise değildi. 
Veyahut genel seferberlik Hz. Peygamber (s.a) ile birlikte olduklarından sadece Ensar'a vacipti. 


Müminlerin hepsinin birden savaşa gitmeleri uygun değildir; yani vacip değildir. Burada, çıkılan her sefere 
müminlerin tümünün katılması istenmemektedir. Çünkü bu Farz-ı Ayin değil, Farz-ı Kifaye idi. Böyle bir seferberlik 
Hz, Peygamber'in (s.a) bizzat savaşa çıkması ve müminlerin de savaşa gelmeleri için davet etmesi durumunda 
vaciptir. 


«Levla» kelimesi teşvik ve tahdit için kullanılmıştır. Bu hangi hükme dahil olursa ona insanları teşvik eder. Yani, 
niçin müminlerden küçük bir topluluk savaşa çıkmıyor da, tümü birden gidiyorlar? 


«Fırka» kelimesi bir kabile veya bir şehrin halkı gibi büyük bir topluluk anlamında kullanılmışken, «Taife» kelimesi 
ihtiyaç duyulacak kadar bir topluluk manasında kullanılmıştır. «Min-hum» zamiri ya kabileye ya da Medine 
halkına racidir. Yani büyük toplulukların hepsinin birden savaşa gitmelerine gere* yoktur. İçlerinden küçük bir 
grup savaşa çıkmalı, diğerleri de geride kalıp dinde ve dini ilimlerde ihtisas yapmalı, Hz. Peygamber'e (s.a) nazil 
olan yeni ayetleri öğrenip, o ayetlerde anlatılmak istenenleri düşünmeli, peygamberden ilim tahsil etmelidirler. 
Öyle ki Hz. Peygamber'den (s.a) o ayetlerle ilgili olarak sadır olan söz ve davranışları takip etmelidirler. Böylece 
onun hükümlerini bizzat hikmetiyle birlikte öğrenecekleri gibi, mücmel olan ilmi konuları da Hz. Peygamber'in 
(s.a) uygulamasıyla nıufassalan bilmiş olacaklardır. Ayrıca düşmanla savaşmaya giden topluluklar, geri 
döndüklerinde, dini ilimden elde ettiklerini irşad etmeleri ve öğrendiklerini onlara aktarmalıdırlar. Bilgisizliğin ve 
ilimle amel etmemenin kötü sonuçlarıyla onları uyarmalıdırlar. Böylece savaşa katılıp, geri dönenler bu vesileyle 
Allah'tan korkarlar ve isyanın kötü sonuçlarından kaçınırlar. Bunun neticesinde tüm müminler, dinlerini hakkıyla 
bilen alim kimseler olur, dini yaymak hususunda güçlü ve kuvwvetli duruma gelirler. Dolayısıyla dinin hidayeti bu 


şekilde yaygınlaşmış olur. İşte dinde derinleşmenin amacı bu olmalıdır. Yoksa riyaset makamına geçmek, önemli 
mevkiler elde etmek, ilmi halka karşı bir büyüklerime aracı olarak kullanmak ilmin amacı olmamalıdır. 


Bu ayet ilmin yaygınlaşmasının, dindeki derinleşmenin genel bir hale getirilmesinin gerekli olduğunu 
göstermektedir. Ayrıca merkezlerde oturan müslümanlarm, öğrenme hususunda hazırlıklı olmalarının ve 
insanların konumlarına uygun olarak öğretimde bulunmalarının gerekliliğine de işaret etmektedir. İşte ancak bu 
şekilde yani ilim vasıtasıyla başkalarına doğru yolu gösterebilirler. Bu amaçla ilimde derinleşen ve ihtisas yapan 
kimseler Allah katında mal ve canla cihada katılanların derecesinden az olmayan bir dereceye sahiptirler. Allah'ın 
kelimesini yüceltmek, O'nun dinini savunmak, O'nun dinine mensup olan ümmeti korumak için mallarıyla, 
canlarıyla cihad eden kimselerin Allah katındaki dereceleri ne ise, bu amaçla ilimde derinleşenlerin dereceleri de 
odur. Hatta elinde derinleşenler, farz-ı-ayn olan müdafaa hariç, cihadın diğer şekilleriyle gazaya katılanlar daha 
üstündürler. 


Mezkur ayet hakkında gelen rivayetler birbirleriyle çeliştiğin, den dolayı ortaya farklı hükümler çıkmıştır. Ancak 
tüm bunlara bakıldığında izah ettiğimiz şeklin en doğrusu olduğu anlaşılır. Nitekim alimlerin ekserisi de bu 
görüştedir. 


İbn Abbas'tan rivayet olunduğuna göre bu ayet, «Ey müminler! Gerek hafif gerek ağır olarak cihada katılın» 
(Tevbe: 41) ve «Eğer cihada kattlmazsanız Allah sizi elem verici bir azapla cezalandıracaktır» (Tevbe : 39) 
ayetleriyle neshedilmiştir. Bu ayetin anlamı şöyledir: Müminlerden bir grup savaşa gitsin, diğer bir grup da Hz. 
Peygamber (s.a) ile birlikte kalsm. İşte Hz. Peygamber (s.a) ile birlikte kalanlar dinde ihtisas sahibi olanlardır. 
Onlar, arkadaşlarını savaştan geldiklerinde sakındırırlar, haramlardan sakınmalarını söylerler, ilmin inceliklerini 
anlatırlar. Savaşa katılmalarından sonra onlara Allah tarafından nazil olan hüküm ve hadleri bildirirler. (Ebu Davud 
Nasih'inde, İbn Ebu Hatim, İbn Merduveyh) 


Bu ayet ile ilgili olarak ibn Abbas'tan rivayet edildiğine göre,müminlerin hepsi birden savaşa gitmemeli. Hz. 
Peygamber'i (s.a) tek basma bırakmamalıdırlar. Niçin her fırkadan bir grup değil de hepsi birden gidiyorlar? Yani 
bunlar ancak Hz. Peygamber'in izniyle gidebilirler. O savaşa giden kimseler geri döndüklerinde, Kur'an'dan nazil 
olmuş ayetleri, Hz. Peygamber'in (s.a) yanında kalıp öğrenenler onlara öğreterek, «Allah Teâlâ peygamberimize 
siz savaşa gittikten sonra şu şu ayetleri indirmiştir» derler. Böylece savaşa katılan kimseler de nazil olmuş ayetleri 
Öğrenirlerdi. Bir dahaki sefere de başka gruplar giderlerdi. İşte «Dinde tef ah kuh etsinler» ifadesinin mânâsı 
budur. Yani Allah'ın Rasülü'ne indirdiğini öğrenip, savaşa katılanlar geri geldiklerinde onlara öğretsinler. (İbn'ul 
Münzir, İbn Ebi Hatim, ibn Merduveyh, Bey-hâki) 


Ebu Davud'un ilk rivayetinde mezkur ayetin, nefir'i (savaş çağrısı) ilân eden ayetleri neshettiğinin söylenmesi, 
selefin nesh hususundaki genel hükümlerine uygun düşmektedir. 


«Liyetefekkahu» ibaresindeki -hu- zamiri, İbn Cerir'in Hasan Basri'den rivayet ettiğine göre, Hz. Peygamber'le (s.a) 
birlikte Medine'de kalanlara değil, savaşa çıkan taifeye racidir.. Bunun nedeni, savaşa katılanların Allah'ın 
kendilerine gösterdiği güçlüklere galebe çalmak hususunda bilgi sahibi olmaları, savaştan dönünce de savaşa 
katılmayan kavimlerini korkutmalanyla açıklanır. 


Taberi bu yorumun ilkinden daha tercih edilebilir olduğunu söylemektedir. Bu yoruma göre, savaşa giden grup, 
dindaşlarının ve Hz. Peygamber'in (s.a) ashabının düşmanlarına galip geldiklerini görür ve bununla İslâm'ın 
hakikatini, diğer dinlere galip gelmesindeki hikmeti idrak ederler. Geri döndüklerinde de, «Kafirlere belaların 
geldiği gibi, Allah'a isyan etmemiz halinde bize de gelir» diyerek geride kalan müslümanlan uyarırlar. Böylelikle 
savaşa katılmayan gruplar mücahidlerin gördüklerini kendilerine haber vermeleriyle sakınırlar; Allah ve Rasülü'ne 
iman edenler ve etmeyenlerin başlarına gelenlerin, aynı şekilde kendilerine de gelebileceğinden korkarlar. 


Ancak Taberi'nin bu yorumu zorlamadır. Kur'an nazmı bu yorumun elde edilmesine pek müsait değildir. Çünkü 
her ne kadar hükmün genel mânâsına dahil ise de cihada katılan grubun gördükleri, tefakkuh etmek şeklinde 
niteleneniez. Zira «tefakkuh,» azmetmek, tedrici surette öğrenmeye çalışmak, dini ilimleri öğrenmeye sarfetnıek 
demektir. Bu da ancak Hz. Peygamber'in (s.a) yanında kalmakla mümkün ve tefakkuhları artar. Bazıları Hasan 
Basri'nin bu yorumunu, ilim öğrenmek için yapılan yolculuğu da kapsadığını söylemişlerdir. 1051154 


İlme Teşvik Ve İlmin Kısımları 


Mezkur ayet insanları ilim elde etmeye teşvikte bulunan ayetlerdendir. 
Aşağıda ilim hakkında Hz. Peygamber'den (s.a) gelen hadisleri nakledeceğiz: 


İlim talebi iki kısma ayrılır: Namaz, zekât ve oruçla ilgili ilimler gibi Farz-ı Ayn olan üimler vardır. Yani halk arasında 
ilm-i - hal diye şöhret bulan ilimler. Nitekim, «Kuşkusuz ki ilim talebi farzdır» şeklindeki hadis bu kısma işaret eder. 


Abdulkuddus bin Habib'in İbrahim Nehai'den Enes bin Malik kanalıyla rivayet ettikleri hadiste Hz. Peygamber 
(s.a), «İlim talebi her müslümana farzdır» diye buyurmuşlardır. Yani ilm-i-hal'l Öğrenmek her müslümana farz-ı 
ayn'dır. 


İkinci kısım ise, dünya maişeti .yöneticilik ve savaş ile ilgili olan askeri ilimler gibi farz-ı kifaye olan ilimlerdir. Bu 
ilimleri her insanın öğrenmesi hem mümkün hem de gerekli değildir. Çünkü tüm insanlar bu ilimlerin hepsini 
öğrenmeye çalışırlarsa, beşeriyetin durumu bozulur, başka sahalarda çalışan kimseler kalmaz, sıkıntılar 
başgösterir, servet azalır, maişetler iptal olur. Böylece bir başıboşluk, kargaşalık etrafa hakim olur. Bu bakımdan 
bu tür ilimleri toplumun belli bir kısmının Öğrenmesi halinde, diğer kısanlardan sorumluluk kalkar. ilim talebi 
büyük bir fazilet, şerefli bir mertebedir ve hiçbir amel ilim talebine denk değildir. 


Ebu Derda'dan rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber (s.a) şöyle buyurmuştur: «İlim öğrenmek için yola çıkan 
kimseyi Al-. lafı Teâlâ bir mükâfat olmak üzere cennete götüren bir yola çıkarır. Melekler kanatlarını ilim öğrenen 
kimsenin yaptığına rast olduklarından onun üzerine gererler. Bir alim için gökte be yerde olanlar, hatta su içindeki 
balıklar bile af talebinde bulunurlar. Alimin abid üzerine üstünlüğü, dolunayın diğer yıldızlara olan üstünlüğü 
gibidir. Kuşkusuz alimler peygamberlerin varisleridir. Peygamberler miras olarak dinar ve dirhem (para-pul) 
bırakmazlar, insanlar peygamberlerden sadece ilmi miras olarak almışlardır, kim ilmi miras olarak almışsa o büyük 


bir pay elde etmiş demektir.) (Tirmizi) 


Müsned'inde Darimi, Ebu Muğire'den, Evzai'den ve Hasan Basri'den şöyle rivayet etmektedir: Hz. Peygamber'e 
İsrailoğulla-,, nndan biri alim olup, farz namazı kıldıktan sonra oturan, halka hayrı ve ilmi öğretip va'z'u nasihatta 
bulunan, diğeri abid olup, gündüz oruç tutan, geceleri ibadete dalan bu iki kişinin hangisinin daha üstün olduğu 
soruldu. Hz. Peygamber (s.a) ise şöyle cevap verdi: «Farzı kılan, sonra oturup halka hayrı öğreten alimin, gündüzü 
oruçla, geceyi ibadetle geçiren o abidin üzerindeki fazileti, benim dinde en azınız üzerindeki faziletim gibidir.» 


Ebu Ömer Kitab'ul-İlim'inde Ebu Said el-Hudri'den rivayet ettiğine göre, Hz. Peygamber (s.a) şöyle buyurmuştur: 
«Alimin abid üzerindeki fazileti, benim ümmetim üzerine olan faziletim gibidir.» 


İbn Abbas, «Cihadın en üstünü mescid yapmak, orada Kur' an'ı, Sünnet'i ve fıkhı öğretmektir» demiş-tir. 


Aliyyu'1-Ezdi şöyle diyor: Cihada gitmeye azmettiğimde İbn Abbas bana, «Sana cihaddan daha hayırlısını 
söyleyeyim mi? bir mescide gidip, orada Kur'an okutacak ve Fıkhı öğreteceksin» dedi. 


Rebi, «İmam Şafii'den dinlediğime göre, ilmin talebi nafile namazdan daha gereklidir» demektedir. 


Hz. Peygamberin (s.a) « Melekler kanatlarını alimler üzerine gererler» hadisi iki şekilde yorumlanır: Biri, melekler 
onlara şefkat ederler, rahmet ederler demektir. Nitekim kanat germek, Kur'an'da şefkat ve merhamet mânâsında 
kullanılmıştır. «Onlara (anne ve babana) rahmetten olan tevazu kanatlarını ger» (İsra: 24). İkincisi kanatları 
germek, kanatları yaymak anlamında olabilir. Nitekim bazı rivayetlerde «Melekler kanatlarını yayarlar» denmiştir. 
Yani melekler ilim talep eden kimseyi gördüklerinde, ona bakarlar ve Allah'ın rızasını elde etmek için ilim talep 
ettiğini ve diğer hallerinin de ilim talebine uygun olduğunu görürlerse, ona çıktığı yolculukta kanatlarını ayaklan 
altına sererler. Yani melekler onu alıp götürürler ve o bundan dolayı yürüdüğü halde yorulmaz. Uzak yol ona 
yakmlaştınlır. Yolculara musallat olan hastalıklar, mallarının kaybolması ve yolu kaybetmek gibi zararlar ona 
isabet etmez. 


tmran bin Hasm'dan rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber (s.a) şöyle buyurmuştur: «Ümmetimden bir taife 
kıyamet kopun-caya değin, hak üzerinde oldukları halde galip geleceklerdir.» 


Yezid bin Harun bu hadis hakkında, «Eğer sözü edilen kimseler hadis ilmini tahsil edenler değilse, ben onların 
kimler olduklarını bilmiyorum)) demiştir. 


Kıraat, Nahiv ve Hadis alimi olan Kurtubi Hz. Peygamber'in Cs.a), «Garb ehli kıyamet kopuncaya kadar hak 
üzerinde oldukları halde galip geleceklerdir» şeklindeki hadisinin yorumunda, burada alimlerin kastedildiğini 
söylemiştir. Bu tesbitini de, garb kelimesinin çöllerdeki kuyulardan su çekmek için kullanılan büyük kaplar veya 
güneşin batışı veya gözden sağnak halinde gelen yaşlar karşılığında kullanılmasına dayanarak yapmaktadır. Bu 
takdirde hadisin anlamı şöyle olur «Gözleri Allah korkusu hasebiyle yaş döken, Allah'ı ve hükümlerini bilen 
kimseler kıyamet kopuncaya değin hak üzerinde oldukları halde galip geleceklerdir». Nitekim Allah Teâlâ, 
«Allah'tan ancak alim kullan hakkıyla korkarlar» (Fatır : 28) diye buyurmuştur.' 


Benim kanaatime göre Hz. Peygamber'in (s.a) şu hadisi yukarıdaki yorumu teyid etmektedir: «Allah kimin 
hakkında hayrı isterse, onu dinde fakih kılar. Müslümanlardan bir grup ki hak üzerinde savaşırlar ve onlar 
düşmanlarına kıyamet kopuncaya değin galebe çalarlar.» (Müslim). 10511551 


Meal 


123- Ey iman edenler! Kafirlerden size yakın bulunanlarla savaşın. Onlar sizde şiddet (güç) bulsunlar. Bilin ki Allah, 
takva sahipleriyle beraberdir. 


124- Ne zaman bir sure indirilse, onlardan bazılan, «Bu sure hanginizin imanını artırdı?» der. Fakat o müminlerin 
imanını artırmıştır ve onlar (o sure ile) sevinirler. 


125- Kalplerinde bir hastalık bulunanlara gelince, (o sure) onların iğrençliklerine iğrençlik katmıştır. Onlar (da 
sonunda) kafir olarak öldüler. 


126- Onlar görmüyorlar mı ki her yıl bir veya iki kez belâlara çarptırılıyorlar, sonra da tevbe etmiyorlar ve ibret 
almıyorlar? 


127- Bir sure indiği zaman, birbirlerine bakarlar ki acaba «sizi birisi görüyor mu?» diye. Sonra da savuşup giderler. 
Anlamayan bir topluluk olmaları nedeniyle Allah kalplerini çevirmiştir. 


128- Andolsun gerçekten size kendinizden olan bir peygamber geldi. Sıkıntıya düşmeniz ona ağır gelir. Size pek 
düşkün, müminlere pek merhametli, şefkatlidir. 


129- (Ey Muhammedi) Eğer yüz çevirirlerse de ki: «Allah yeteri Ondan başka ilah yoktur. Ben sadece O'na 
dayandım. Büyük arşın Rabbi de O'dur.1051156l 


Rivayet Ve Dirayet Tefsiri 


(123) «Ey iman edenler! Kafirlerden...» Bu Ayetin Tefsiri 


Allah Teâlâ önce müslümanlan cihadın keyfiyetinden haberdar ettikten sonra, cihada en yakından başlaması 
gerektiğini bildirmiştir. Bu bakımdan Hz. Peygamber (s.a) önce Araplarla cihada başlamıştır. Onları hallettikten 
sonra da Arap yarımadasına en yakın olan Bizans ordularıyla savaşmıştır. Onlar Şam'da bulunuyorlardı. Hz. 
Peygamber de (s.a) bu yüzden Tebük'e gitmiştir. 


Hasan Basri'ye göre bu ayet, Hz. Peygamber (s.a) müşriklerle savaşma emri almadan önce nazil olmuştur. İşte bu 


İslâm öncesi tedriç kuralıdır. 


İbn Zeyd'e göre de bu ayet nazil olduğunda söz konusu edilen Araplardı. Hz. Peygamber (s.a) onların işini 
bitirdikten sonra, Rumlar ve diğer kavimlerle ilgili olarak «Allah'a iman etmeyenlerle savaşın» hükmü inmiştir. 


İbn Ömer'den gelen bir rivayete göre, ayette söz konusu edilen düşman Deylemlilerdir. 


İbn Ömer'den gelen başka bir rivayete göreyse o, «Önce Rumtarla mı, yoksa Deylemlilerle mi savaşmak? sorusuna 
«Deylem-  klilerle» cevabım vermiştir Hasan Basri, «Ayette sözü edilen düşmanla Deylemliler, yani odönemin 
Türkmenleriyle, Rumlar kastedilmektedir» demiştir. 


Katâde'ye göre ayet, genel mânâ üzerine bırakılır. En yakın dan başlanır ve devam -edip gidilir. Katâde'nin yorumu 
ayetin zahirinden anlaşılana uygundur. 


Kadı İbn'ul-Arabi'nin Deylemlilerden önce Rumlarla savaşa başlanılmasının daha uygun olduğunu söylemesinin 
nedeni, onların Ehl-i Kitab olmasıdır. Çünkü onlar hakkındaki deliller daha fazla ve daha kuwetlidir. İkincisi, onlar 
bize (Medine'ye) daha yakındırlar. Üçüncüsü onların elindeki peygamberin beldeleri daha çoktur. Bu beldeleri 
onların elinden kurtarmak öncelikle va- i& ciptir. En doğrusunu Allah bilir. 


(124) «Ne za."vm bir sure Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet ve bundan sonraki üç ayet Tevbe suresinde münafıklar hakkında nazil olan son ayetlerdir. Bunlar Kur'an'ın 
hem mü- Ki nafıklar hem de müslümanlar üzerindeki etkilerini ortaya koymaktadır. 


«Onlardan bazıları, 'Bu sure hanginizin imanım arttırdı?' der» cümlesinde geçen -onlardan- tabiri ile 
münafıklar kastedilmektedir. Onlar bu soruyu diğer münafıkları denemek, mümin- oMleride şüpheye düşürmek 
için soruyorlardı. » 


«İman» lafzıyla kastedilen, Kur'an'ın hak olduğuna peygamber'in doğruluğuna kesinlikle inanmakdır. o Çünkü 
Kur'an'ın her suresülıde peygamber'in doğruluğuna delâlet eden ayetler vardır. Ayrıca her surede mucizenin 
çeşitleri mevcuttur. Tüm bunlar Kur'an'm Allah katından geldiğine delâlet etmekte ve Hz. Muham-med'in (s.a) 
tek başına, kendiliğinden bir şey getirmeye gücünün yetemeyeceğini açıklamaktadır. 


iman ameli gerektiren, vicdanın hududu ve nefs'in iz'anıyla beraber olan kesin tasdiktir. İşte bu mânâdaki iman, 
kuşkusuz ki Kur'an nazil oldukça hele peygamberden dinleyenler için artacak keyfiyettedir. Elbette Kur'an'ın 
okunuşu başkalarından da dinlenilmiş olsa, mümin kimselerin kalbine böyle bir imanı yerleşti-. rir, itaati 
güçlendirir, vicdanı doğru yola koyar, amellere rağbeti arttırır ve Allah'a yaklaşma çabalarım kamçılar. 


Böyle bir soruya karşılık olarak Allah Teâlâ: «Fakat o müminlerin imanını artırmıştır ve onlar (o sure ile) sevinirler» 
cevabım vermiştir. Böylece Kur'an ne kadar çok inerse müminlerin imanlarının da o kadar artacağı ortaya 
serilmektedir. Bu, imanın gerçeğinde ve vasıflanndaki yakini, itaat ve kalbin itminanını içermektedir. Ayrıca o inen 
suredeki ilmi meselelerle ilgili hususlarda ve onun etkisi altına giren ameli Allah'a yaklaştırmak hususunda imanı 
artırmaktadır. Müminler böyle bir surenin indirilmesiyle sevinirler. Yani imanın artışı onların kalbinde sevgi 
meydana getirir. 


Hasan Basri, Ömer bin Abdülaziz'e, «Kesinlikle bilin ki imanın sünnetleri ve farzları vardır. Onları tamamlayanın 
imanı da tamamlanmıştır» diye yazınca Ömer bin Abdülaziz, «Eğer yaşarsam bunları sizler için açıklarım. Fakat 
ölürsem şayet, sohbetiniz fıakkında haris değilim» diye cevap vermiştir. (Buhari) 


ibn Mübarek, «iman artar demekten kendimi alıkoyamam. Aksi takdirde bu Kur'an'ı reddetmek olur» demiştir. 
Yani o böylelikle mezkur ayetin, iman'ın artışına delâlet eden ayetlerin kapsamına girdiğini söylemiş olmaktadır. 


İmanın artıp artması meselesi Ehl-i Sünnet Ve'1-Cemaat arasında ihtilaflıdır ve bu hususta birbirinden farklı 
yorumlar yapılmıştır. 


(125) «Kalplerinde bir hastalık bulunanlara...» Bu Ayetin Tefsin 


Ayette geçen «Hastalık» ile şek ve şüphe kastedilmektedir. Bu şüphe kişiyi küfrü gizlemek ve imanı açığa vurmak 


suretiyle münafıklık yapmaya sürükler. 


Bu surenin indirilmesi, onları küfür ve nifakına küfür ve nifak, iğrençliklerine iğrençlik katar. Öyle ki onlar küfür 
üzere ölürler. Yani bu onlarda kökleşmiş müzmin bir hastalıktır. Dolayısıyla, Allah'ın sünneti nefsin vasıflarına tesir 
etmek şeklinde cereyan ettiği için onlardan ölenler küfür üzere Ölmüş, kalanlar da küfür üzere ölecekler. 


(126) «Onlar görmüyorlar mı ki...» Bu Ayetin Tefsiri 

Taberi'ye göre ifade, «Onlar denendiklerini, imtihan olduklarını görmüyorlar mı?» mânâsındadır. 
Mücahid, onların kıtlıklar.ve şiddetle denendiklerini söylemiştir. 

Atiyye ise, hastalıklar, acılar ve ölümün sair nedenleriyle onların denendiklerim söylemektedir. 


Katâde, Hasan Basri ve Mücahid'e göre de, onlar savaşla, ya-ni Hz. Peygamberle (s.a) birlikte cihada katılmakla 
denenirler ki Allah Teâlâ'nın Hz. Peygamber ve müminlere va'dettiği yardımı bizzat görebilsinler. 


«Sonra da tevbe etmiyorlar»; yani tüm bu olanları bir türlü anlamıyorlar. Onlar her yıl başlarına gelen hâllerden 
gafil midirler? Üzerlerinden yıllar geçtiği halde yine de nifaklarından vazgeçip, tevbe etmiyorlar. Başlarına gelen 
musibetlerden ibret ve nasihat alamıyorlar. Oysa bundan başka onların fıtratlarının nurunu, imana dair 
kabiliyetlerini söndürecek daha kuvvetli bir buhran var mıdır? Eğer varsa, bunlar kendilerine şifa verecek tedavi- 
den kaçıyorlar demektir. 


(127) «Bir sure indiği zaman...»Bu Ayetin Tefsiri 


«Birbirlerine bakarlar» ifadesiyle kastedilen münafıklardır. Yani onlar Hz. Peygamber'in huzuruna geldiklerinde 
Hz. Peygam”* ber (s.a) Kur'an okurken onlar böyle yaparlar. 


Bu ayet münafıklar hakkında nazil olmuştur. Böylelikle onların tümünü veya bir kısmını rezil etmiştir. Yani onlar, 
«Sizi onunla konuşurken konuşmalarınızı Muhammed'e götürecek başka kimse gördü mü?» diye sorarlar. Böyle 
bir soru sormaları, Hz. Peygamber'in (s.a) peygamberliğine yeterince vakıf olamadıklarını gösterir. Çünkü Allah 
Teâlâ'nın peygamberini, onların bilemeyecekleri gaybi meselelere muttali kıldığını bilmemektedirler. 


«Nazara» (Baktı) fiili, bazılarına göre «Kale» (Dedi) anlamındadır. 


«Sonra da savuşup giderler;» yani hidayet yolundan dönerler. Onlara gizledikleri açıklanınca, yaptıkları ortaya 
konulunca, ister istemez şaşırırlar, ne yapacaklarını bilemezler. Eğer iman edip, hidayete mazhar olsaydılar, o 
zaman iman etme vakitlerinin geldiğine hükmedilebilirdi. Fakat onlar küfür üzerine ısrarlıdırlar ve küfre 
dalmışlardır. Öyle ki adeta onlar o durumlarından dönmüş, Hz. Peygamber'in (s.a) tebliğini hiç işitmemiş, ayetleri 
hiç görmemiş gibidirler. Nitekim Allan. Teâlâ, «O inkâr edenlerin durumu, tıpkı bağırıp, çağırmadan başka bir şey 
işitmeyen haykıran kimsenin durumuna benzer. (Onlar) sağır, dilsiz ve kördürler. Onun için hiç düşünmezler» 
(Bakara : 171) ve «Onlar Kur' an'ı hiç düşünmüyorlar mı? Yoksa kalplerinin üzerinde kilitler mi var?» (Nisa: 83) 
diye buyurmuştur. 


«Allah da onların kalplerini çevirmiştir» cümlesi onların aleyhine yapılmış bir bedduadır. Yani bunu onlara deyin. 
Yine burada onların kalplerini çevirenin Allah Teâlâ olduğu belirtilmiştir. 


Bu ifade Kaderiyye'nin aleyhinde bir delildir. Çünkü onlara göre, insanların kalpleri kendi ellerindedir, insanların 
organları kendi iradelerine bağlıdır. Öyle ki insanlar kendi iradeleriyle organları üzerinde tasarrufta bulunurlar, 
kendi irade ve seçimleriyle hüküm verirler. 


Eşheb'den gelen rivayete göre İmam Malik «Bu ayet Kaderiyye'nin aleyhindeki en açık delildir» demiştir. Nitekim 
şu ayetler de onların aleyhindeki delillerdendir: «Yaptıkları bina yüreklerinde bir kuşku olup kalacaktır; ta kalpleri 
parçalamncaya dek». 


Kesinlikle anlaşılan durum şudur: Senin kavminden ancak iman edenler edeceklerdir. Bu durum değişmez, 
ortadan kalk-maz. 1051157) 


(128) «Andolsun gerçekten size...»Bu Ayetin Tefsiri 


Ubey bin Ka'b'ın görüşüne göre bu ve sonraki ayet Kur'an'ın en son inen ayetleridir. Bunların gökle ilgileri diğer 
ayetlerden daha tazedir. Said bin Cübeyr ise Kur'an'ın son inen ayeti olarak Bakara: 231'i (Allah'a döneceğiniz o 
günden sakının) göstermektedir. 


Übey bin Ka'b muhtemelen bu ayetten sonra göğe zaman bakımından en yakm olarak son iki ayetin olduğunu 
söylemiş olmalıdır. 


Mezkur ayette, Cumhur-u Ulema'ya göre Araplara seslenil-mektedir. Yani «Ey Araplar! Andolsun gerçekten size 
kendinizden olan bir peygamber geldi.» Bu Araplara verilen nimetleri zikretmek bakımındandır. Çünkü Kur'an 
onların diliyle, onların anlayacağı şekilde nazil olmuştur. Ayrıca onlar ilk günden Kur'an'la müşerref olmuşlardır. 


Zeccac'a göreyse burada tüm insanlara seslenilmektedir. Ya-ni,«Ey insanlık! Andolsun gerçekten size kendinizden 
(beşer) olan bir peygamber gelmiştir.» Ancak ilk yorum doğruya daha yakındır. 


İbn Abbas, «Arapların ne kadar kabilesi varsa sanki tümü de peygamberi doğurup dünyaya getirmiştir» diyerek 
sözüne şöyle devam etti: «Ey Arap topluluklar! Size İsmailoğullan'ndan olaTb bir peygamber gelmiştir.» 


İkinci görüş ise (Zeccac'a ait olan) delil olmak bakımından daha güçlüdür. Yani, o peygamber de sizler gibi bir 
insandır. İnsan olmasının nedeni, onu anlayabilesiniz, ona uyabilesiniz diye-dir. 


«Kendinizden olan» ifadesi Hz. Peygamberin (s.a) medh-u senasını iktiza eder. Yani onun Arapların en 
halislerinden olduğu ortaya konulmaktadır. 


Vasile bin Eska'dan gelen bir rivayete göre Hz. Peygamber (s.a) «Ben zinadan değil, nikâhtan geldim» diye 
buyurmuştur. Bu hadis Hz. Peygamberin (s.a) babasından Adem'e kadar uzanan soyunun nikâhtan geldiği, 
zinadan ise gelmediği mânâsındadır. 


«Enfusikum» kelimesini Abdullah bin Kusayt el-Mekki, «En-fesikum» şeklinde okumuş ve bu kıraat Hz. 
Peygamber'e ref edilmiştir. Bunun anlamı Hz. Fattma'dan şöyle gelmiştir: «Rasülul-lah sizin en şerefliniz ve en 
fazüetlinizdir.» 


Bazıları ise, «Taat yüzünden.en ilende olanımzdir» diye mâ-nâlandırmıştır. 


«Sıkıntıya düşmeniz ona ağır gelir;» yani ümmetine güç gelen şeyler onu üzmektedir. Bu yüzden bir hadiste, 
«Kuşkusuz din kolaydır. Bu dinin nizamının tamamı da kolaydır. Hoşgörülüdür, mükemmeldir. Allah'ın 
kolaylaştırdığı herkes üzerine de kolaydır» diye buyurulmuştur. 


«Size pek düşkün, müminlere pek merhametli ve şefkatlidir;» yani o sizin hidayetinize pek düşkündür. Dünyada 
da, ahirette de yarar sağlamanız için çokça çaba sarfetmektedir. 


Ebu Zer'den Taberani şöyle rivayet etmektedir: Hz. Peygamber (s.a) aramızdan ayrılacağı ana kadar, havada kanat 
çırpan bir kuşun hareketinden bile bize bir bügi veriyordu. O şöyle demişti: 


«Sizi cennete yaklaştırıp, cehennemden uzaklaştıracak hiçbir şey yoktur ki size beyan etmiş olmayayım.» 


İbn Mes'ud'dan rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber (s.a) şöyle buyurmuştur: «Şüphesiz ki Allah bir helali 
haram kıldığında sizden birinin ona muttali olacağını bilmiştir. İyi bilin ki, ben çekirgeler (veya sinekler) gibi ateşe 
düşmemeniz için sizleri uyarıyorum» (imam Ahmed). 


ibn Abbas'tan rivayet olunduğuna göre, o şöyle demiştir: Hz. Peygamber'e kendisi uyku halindeyken iki melek 
geldi. Biri ayaklarının yanma oturan ötekine, «Bu zat ile ümmeti arasındaki mi- IS şali açıkla» dedi. O da: 
«Onunla ümmeti arasındaki misal, göçebe OK bir topluluğun misali gibidir ki onlar bir çölün başına varmışlar-di 
ama yanlarında kendilerine yetecek (0 çölü geçecekleri) kadar azık yoktu. Öyle ki geri dönecek kadar da azıkları 
yoktu. Onlar 'bu durumdayken kürküne sarılmış biri yanlarına geldi, onlara, Oo | «Eğer ben sizleri güllük gülistanlık 
bir bahçe ile su dolu bir ha- | vuza götürürsem bana tâbi olur musunuz?» dedi. Onların evet demesi üzerine 
de onları alıp, güllük-gülistanlık bir bahçeye ve su dolu bir havuza götürdü. Yediler, içtiler, beslendiler. Sonra da 


o zat kendilerine «Sizi o sıkıntılı hal üzere görüp, güllük-gülistan-lik bir bahçeye ve su dolu bir havuza götürürsem 
bana tâbi olacağınıza dair söz vermediniz mi?» dedi. Evet demeleri üzerine o zat onlara, «Benim önümde bundan 
daha güllük-gülistanlık bir bahçe ve o havuzdan daha fazla suyu olan bir havuz vardır. Bu yüzden beni takip edin» 
dedi. Bir grup ,«Doğru söylüyor, ona tâbi olalım,» bir grup da, «Bu bize yeter, burada duralım» dediler.» (imam 
Ahmed) 


Bezzar'ın İkrime kanalıyla Ebu Hureyre'den rivayet ettiğine göre, Hz. Peygamber'e bir bedevi gelerek, yardım 
istedi. (ikrime, bedevinin bir diyet meselesinde yardım istediğini söylemektedir.) Hz. Peygamber de (s.a) kendisine 
bir şeyler verdi. Sonra bedeviye «Ben sana bir iyilik yapmış oldum mu?» diye sordu. Bedevi »Hayır, bir iyilik yapmış 
olmadın» diye cevap verdi. Bunun üzerine orada bulunan müsiümanlar öfkelenip, onu dövmek üzere ayağa 
kalktılar. Hz. Peygamber (s.a) onlara yerlerine oturmalarım işaret etti. Daha sonra Hz. Peygamber (s.a) kalkıp, o 
bedeviyi evine davet' etti, ona «Sen bizden bir şeyler istemek için geldin, istediklerini sana verdik. Fakat sen yine 
de diyeceğini dedin» diye konuştu. Ve ona yine bir şeyler verdi. Sonra da «Şimdi sana iyilik yapmış oldum mu?» 
diye sordu, Bedevi «Evet, bana iyilik yapmış oldun. Allah ehil ve aşiret olarak sana hayrı mükafat versin» dedi. Hz. 
Peygamber (s.a), «Sen bize gelip bir şeyler istedin. Biz de verdik. Sen diyeceğini dedin. Ancak ashabımın sana 
kızgınlığı var. Sen gelip onların huzurunda, şimdi benim yanımda söylediklerini söyler misin ki böylelikle 
kızgınlıkları gitsin?» diye sordu. Bedevi söyleyebileceğini bildirince birlikte mescide gittiler. Hz. Peygamber (s.a) 
ashabına hitaben «Bu arkadaşınız bize gelip bir şeyler istedi. Biz de kendisine istediklerini verdik. O Söyleyeceğini 
söyledi. Biz onu çağırıp, yine kendisine bir şeyler verdik. Şimdi razı oldun değil mil diye bedeviye sordu. 
Beüevi,«Evet, Öyledir. Allah ehil ve aşiret olarak sana hayrı mükafat versin» dedi. Hz. Peygamber (s.a) bunun 
üzerine, «Benim misalimle, şu bedevinin misali, tıpkı ürkmüş devesi olan kişinin misaline benzer. Halk deveyi 
yakalamak üzere seferber olur. Deve daha çok ürker. Devenin sahibi onlara, «Devemle benim aramdan çıkın. Ben 
ona sizden daha şefkatliyim. Onun durumunu sizden daha iyi bilirim» diyerek devesine doğru gider ve yerden 
bazı otlar alıp, deveyi çağırır. Deve de onun çağırışına icabet ederek gelir. O da böylece yükünü devenin sırtına 
vurur. İşte eğer bu bedevi konuştuğunda ben de size uysaydım, o bedevi cehenneme giderdi» diye buyurdu. 
(Bezzar bu hadisi rivayet ettikten sonra hadisin sadece bu senedle rivayet edildiğini söylemiştir.) 


Bana göre bu hadis, senedinde ravilerden İbrahim bin Ha-kem'in bulunması nedeniyle zayıftır.1051153 


«Müminlere pek merhametli ve şefkatlidir.» Rauf, fazlasıyla şefkat gösteren, Rahim ise çokça merhamet eden 
mânâlarına gelir. 


Hüseyin bin Fadil, «Allah Teâlâ, Hz. Muhammenden (s.a) başka hiçbir peygambere bu iki ismi vermemiştir. Çünkü 
er-Rauf ve er-Rahim Allah Teâlâ'nın kendi güzel isimlerindendir» demiştir. 


Allah Teâlâ burada Hz. Peygamber'e atfen, «Müminlere pek merhametli (er-Rahim) ve şefkatlidir. (er-Rauf)» 
derken başka bir ayetinde, «Kuşkusuz ki Allah mahlukatı için Rauf ve Rahimdir» diye buyurmaktadır. Yani 
Kur'an'da Rauf ve Rahim sıfatları hem Allah Teâlâ için hem de Hz. Muhammeö (s.a) için kullanılmıştır. 


"" Abdülaziz bin Yahya ise, «Sıkıntıya düşmeniz ona ağır gelir» cümlesinin, «O sizin durumunuzla ilgilenir, başka 
meselelerle değil. O şefaatle sizin için kâim olmuştur. Onun sünneti üzerine çektiğiniz meşakketler sizi üzmesin. 
Çünkü o sizin ancak cennete girmenizle razı olur» mânâsında olduğunu söylemiştir. 


(129) « (Ey Muhammed!) Eğer yüz çevirirlerse...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, Ey Muhammed! Allah'ın vermiş olduğu bu nimetlere rağmen kafirler yüz çevirirlerse, sen o zamana Allah 
bana yeter! O'ndan başka ilah yoktur. Ben sadece O'na dayandım» de. 


ibn Kesir bu ayetle ilgili olarak şunları yazmaktadır: 


«Eğer yüz çevirirlerse»; yani senin o kapsayıcı, mükemmel, . temizleyici, yüce Kur'an'ından yüz çevirirlerse, o 
zaman «Allah bana yeter. O'ndan başka ilah yoktur. Ben sadece O'na dayandım ve tüm işleri Allah'a havale ettim» 
de. Nitekim Allah Teâlâ, «O Do. gunun da, Batının da Rabbidir. O'ndan başka ilah yoktur. O'nu kendine vekil kıl» 
diye buyurmuştur. 


«Büyük arşın Rabbi de O'dur»; yani her şeyin sahibi ve yaratanı O'dur. Çünkü büyük arş, tüm yaratılanların 


üstündedir. Tüm mahlükat, gökler ve yer, onlarda ve ikisi arasında bulunanlar -da-hü, hepsi arşın altındadırlar.. 
Arş Allah'ın kudretiyle hepsinin üzerinde tavan vazifesi görmektedir. Allah'ın ilmi her şeyi kapsar. O'nun takdiri 
her şeyde geçerlidir ve O herşeyin vekilidir. 


İbn Abbas ve Ubey bin Kaş'tan rivayet olunduğuna göre, Kur'an'ın en son inen kısmı «Andolsun ki sise kendinizden 
olan bir peygamber gelmiştir» ayetinden surenin sonuna kadar olan bölümdür. (İmam Ahmed) 


Ebu Cafer er-Razi'nin Übey bin KaTb'tan rivayet ettiğine göre Hz. Ebubekir'in halife olduğu dönemde, Kur'an-ı 
birkaç müs-hafta topladık. Bazı kimseler yazıyorlardı. Ubey bin Kab'da on-İan okuyordu. Bu ayeti inen en son ayet 
zannettikleri için Ubey bin Kaİ3 kendilerine, «Hz. Peygamber fs.aj bana bundan sonra iki ayet daha okumuştu» 
dedikten sonra, «Andolsun ki gerçekten size kendinizden olan bir peygamber geldi» ayetini sonuna kadar 
okuyarak, «İşte bunlar Kur'an'ın en son inen ayetleridir» diye buyurdu. 


«Büyük arşın Rabbi O'dur» ifadesinde arş özel olarak zikredilmiştir. Çünkü arş mahlukların en büyüğüdür. Arşın 
sınırları içinde olan her şey ona dahildir. 


Hazin'de «el-Azim» kelimesi esre ile okunarak arş kelimesine sıfat yapılmıştır. Bazı kıraatlarda «el-Azimu» şeklinde 
okunup, Rab kelimesine sıfat yapılmıştır. 10511591 


Tevbe Süresinin Son Ayetleri İle İlgili Rivayetler 


Ebu Davud, Ebu Derda'dan şöyle rivayet etmiştir: «Kim sabah ve akşam Allah bana yeter. O'ndan başka ilah 
yoktur. Ben sadece O'na dayandım. Büyük arşın sahibi de O'dur sözünü yedi kez söylerse, Allah Teâlâ önemli olan 
her şeyde o kişiye kâfi.gelir.» O kişi bu sözleri okurken ister doğrulayıcı ister yalanlayıcı olsun farketmez.» 


Nevadir'ul-UsuVüe Bureyde'den rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: «Kim her namazdan 
sonra şu on kelimeyi söylerse, Allah'ı o kelimenin yanında mükğfat verici bulur. O kelimenin beşi dünya, beşi de 
ahiret içindir. 


1) Dinim için Allah bana yeter. 

2) Dünyam için Allah bana yeter. 

3) Beni ilgilendiren her şey için Allah bana yeter. 

4) Bana zulmedenin hakkından gelmek için Allah bana yeter. 

5) Bana hased edenin hakkından gelmek için Allah bana yeter. 

6) Bana kötülükle yaklaşmak isteyen kimse için Allah bana yeter. 

7) Ölüm anında Allah bana yeter. 

8) Kabirdeki sual anında Allah bana yeter. 

9) Mizanda Allah bana yeter. 

10) Sıratta Allah bana yeter. O'na dayandım, sonunda O'na döneceğim.» 


Yahya bin Ca'd şöyle diyor: Hz. Ömer bir ayeti o ayet hakkında ancak iki kişinin şahitlik etmesi halinde tesbit edip, 
musha-fa yazdırırdı. Bir ara Ensar'dan biri, Tevbe suresinin son iki ayetini getirdi. Hz. Ömer «Vallahi bu iki ayet ile 
ilgili olarak senden şahit istemeyeceğim. Çünkü Peygamber bu ayetlerin bildirdiği gibiydi» dedi ve bu iki ayeti 
Tevbe suresinin sonuna yazdırdı. 


Alimlere göre bu iki ayeti getiren kimse Ensar'dan Huzeyme bin Sabit'tir. Hz. Ömer'in bu iki ayeti sadece 
Huzeyme'nin şeha-detiyle yazdırmasının nedeni »peygamberin vasıfları hakkında bunların doğru olduğuna dair 
delil onun kaynağı olmasıdır. Bu öyle bir karineydi ki ikinci şahidi istemekten onları müstağni kılmıştı. Fakat Ahzab 


süresindeki 23. ayet bunun hilafınadır. Çünkü o ayet Zeyd ile Huzeyme'nin birlikte şehadetleri sonucunda tesbit 
edilmişti. Onların Hz. Peygamberden dinledikleri ayet şuydu : « Müminlerden öyle kimseler vardır ki Allah'a 
verdikleri sözde durdular» C Ahzab : 23). 


Hatib Şirbini mezkur ayeti tefsir ederken Arş kelimesini Kur-si ile yorumlamıştır. Reşid Rıza ise, bazılarının Arş 
kelimesini Mülk ile yorumladıklarını söylemektedir. Çünkü Arş mecazen mülk mâ-nâsmdadır. Fakat bu yorum 
yanlıştır. Zira burada mecazı gerektiren bir şey yoktur. Büyük Arş, büyük mülke, nizamın vahdetine ve idaresine 
delâlet edebilirse âe,Büyük Mülk bunlara delâlet etmez. Çünkü mülkde eksiklik olabilir. 


Kelamcıların müdekkikleri ve müfessirleri Arş ile İstiva kelimelerini teşbihten kaçınmak için tevil etmektedirler. 
Onlara göre teşbih gayb alemini, müşahade alemine, Haliki ise mahlüka kıyas etmek demektir. Bu da bâtıl bir 
kıyastır. 


ibn Abbas'a göre, Arş'a Büyük Arş denilmesinin nedeni onun yüce olmasıdır. 


Suyuti ed-Durrful - Mensur adlı tefsirinde arşın sıfatlarıyla ve yapısıyla ilgili birçok rivayette bulunmuşsa da hepsi 
İsrailiyyat' tandır. İçlerinde bir tek merfu.hadis yoktur. (Bu görüş Menar'a aittir) 


Bu iki ayetin tefsirinde zikrettiğimiz rivayetlerde geçen iki meseleyi inceleyerek konuyu sona erdirelim. Çünkü 
bunları inceleyen kimseyi görmedik. 


1) Bu iki ayet peygamberden geldiği gibi yazılmıştır ve Kur'an'm sonu oldukları rivayet edilmektedir. Bu iki ayet 
ancak peygamberliğin başlangıcında Mekke'de ve Hz. Peygamber'in (s.a) davetinde ifadelerini bulurlar. Tevbe 
suresinin tefsirine başlamadan Önce,. ibn Fürs'ün bu ayetlerin Mekki olduğunu söylediğini zikretmiş, sonra da 
onun bu görüşünü «Bu iki ayet Kur'an'm en son inen ayetleridir» rivayetinin reddettiğini belirtmiştim. Daha sonra 
da Kur'an'ın en son ayeti ile ilgili olarak gelen en sahih rivayetleri ortaya koyup, mezkür iki ayetin, Kur'an'm son 
ayetleri olmadıklarına işaret etmiştim. Yine diyorum ki, İbn Fürs'ün sö- M zü mânâ bakımından en geçerli olanıdır 
ve orivayeti yorumlar. O iki ayetin Kur'an'm en son ayetleri olduğu iddiasına gelince, bu görüş bazı kaynaklarda 
birbirine yaklaşık lafızlarla rivayet edilmiştir ki o rivayetler şunlardır: 


ibn Abbas, «Peygamber'e inen (bazı rivayetlerde Kur'an'dan inen) son ayet, 'Andolsun ki gerçekten size 
kendinizden olan hir Peygamber geldi' ayetidir» demiştir. 


Hasan Basri ise, «Allah katından veya gökten en son inenler bu iki ayettir» demiştir. 


Başka bir kanaldan Ebu'l-Âliye ondan şöyle rivayet etmekte dir: Onlar Ebubekir'in hilafet döneminde Kur'an'ı bir 
mushafta derlemişlerdir. Bazı kimseler yazıyordu. Ubey bin Ka*b da onlara dikte ettiriyordu (yazdırıyordu). Onlar 
Tevbe suresinin 127. aye tine gelince onu Kur'an'm son ayeti sandılar. Ubey ise onlara, «Hz. Peygamber (s.a) 
bana bunlardan sonra iki ayeti okumuştu» deyip, «Andolsun ki gerçekten size kendinizden olan bir 'peygamber 
geldi» ayetinden surenin sonuna kadar okudu ve yaptığı işi «Allah'tan başka ilah yoktur» cümlesiyle sona erdirdi. 


Burada da görüldüğü gibi bu iki ayet Kur'an'ın değil, Tevbe suresinin son iki ayetidir. Ancak Tevbe suresinin 
Kur'an'ın en son suresi olduğu söylenirse, o zaman bu ayetler de Kur'an'ın son ayetleri olurlar. Ancak Sahih 
rivayete göre, Kur'an'ın en son inen suresi Nasr suresi, en son inen ayeti de Bakara suresinin 281. ayetidir. 


Müteferrik haldeki Kur'an'ın Hz. Ebubekir zamanında derlenmesi hakkında Zeyd bin Sâbit'ten gelen rivayette 
şöyle denmektedir: «Tevbe suresinin son iki ayetini Huzeyme bin Sabit elEnsa-ri'nin yanında buldum. Ondan 
başkasının yanında yoktu.» Yani o, hurma kabuklarında kemik parçalarında, hurma kütüklerinde yazılı olan 
Kur'an'ı toplarken bu iki ayeti yazılı olarak sadece Huzeyme bin Sâbit'in yanında bulmuştur. 


Buharı ve başka muhaddislerin rivayetinde, Huzeyme yerine, Ebu Huzeyme lafzı geçmektedir ki doğru olanı da 
budur. Ancak Zeyd bin Sâbit'in ayetleri, hem Huzeyme'nin hem de Ebu Huzey-me'nin yanında bulması da 
muhtemeldir. Ayrıca bu iki ayet birçok sahabinin ezberindeydi, biliniyordu.. Nitekim diğer rivayetler bu hususu 
açıkça belirtmektedir. 


ibn İshâk, İmam Ahmed ve Mesahif'inde İbn Ebi Davud, Ub-bad bin Abdullah bin Zübeyr'den şöyle rivayet 


etmektedirler: 


Haris bin Huzeyme, kâtiplere bu iki ayeti getirdiğinde Hz. Ömer ona yanında kendisinden başka şahid olup 
olmadığını sordu. Haris bin Huzeyme, «Başkası var mı bilmiyorum ama ben şe-hadet ederim ki bu ayetleri 
Rasülullah'tan dinledim ve ezberledim» dedi. Hz. Ömer «Ben de şehadet ederim ki bu iki ayeti Rasülullah'tan 
dinledim. Eğer bunlar üç ayet olsaydı onlan müstakil bir sure yapardım» diyerek kâtiplere, «Bakın! Kur'an'ın bir 
suresine bu iki ayeti ilhak edin» diye seslendi. Böylece bu ayetler Tevbe suresinin sonuna ilhak edildi. 


Rivayet olunduğuna göre Ensar'dan biri bu iki ayeti Hz. Ömer'e getirdiğinde Hz. Ömer, «Senden hiçbir suretle 
buna dair başka bir şahit istemeyeceğim. Çünkü Rasülullah bunları okumuştu, (yani ben de onlan Rasülullah'tan 
dinlemiştim)» dedi. (İbn Cerir, İbn'ul-Münzir ve Ebu Şeyh) 


Mesafih'inde İbn Ebu Davud şöyle rivayet eder: Huzeyme bin Sabit Hz. Ömer'in şehadetinden sonra Kur'an'ın 
yazılmasında çalışan Hz. Osman'a gelerek «Ey Halife!» dedi. «Görüyorum ki, siz bu iki ayeti terkederek onları 
yazmadınız.» Hz. Osman onlara hangi ayetler olduğunu sorunca Huzeyme, «Ben Rasülullah'ın şöyle okuduğunu 
işittim» diyerek, «Andolsun ki gerçekten size kendinizden olan bir peygamber geldi.» ayetinden surenin sonuna 
kadar okudu. Hz. Osman, «Ben de şehadet ederim ki bu iki ayet Allah katından gelmiştir. Bu iki ayeti nereye 
koymamızı münasip görüyorsun?» diye sordu. Huzeyme «Bu iki ayetle Kur'an'ın en son inen suresini tamamla» 
deyince Hz. Osman bu iki ayeti Tevbe suresinin sonuna ekledi. 


-—- Tüm burivayetlerden elde edilen sonuç şudur : 


Bu iki ayet birçok kimsenin ezberinde olmakla beraber meşhurdu. Ancak bu iki ayetin yerlerinin neresi olduğu 
noktasında ihtilâf edilmişti. Bazı rivayetlerde ise bu iki ayetin Hz. Peygamber'den (s.a) gelen direktif üzerine Tevbe 
suresine eklendiği belirtü-mektedir. Bazı rivayetlerde de bu ayetlerin rey ve içtihadla şimdiki yerlerine konduğu 
bildirilmektedir. Ancak ilk görüş daha güvenilirdir. Çünkü tevkifi CRasülullah'ın direktifini) ezberinde bulunduran 
bulundurmayandan daha güvenilir kabul edilir. 


Zahir olan bu iki ayetin yerleri hakkındaki ihtilafın nedeninin, onların içeriklerinin Mekki, yani hicretten önce nazil 
olduklarına delâlet ediyor olmasıdır. Mushafı derleyen cemaate göre, onların Mekki surelerden birisine 
yazılmasını teklif eden bir rivayet söz konusu olmamıştır Ancak buna karşılık onlar, Ebu Huzeyme'nin yanında bu 
iki ayeti Tevbe suresinin sonunda yazılı olarak bulmuşlardır. 


Sahih bir rivayette, Zeyd bin Sabit'in Hz. Peygamber'e (s.a) gelen vahiyleri yazdığı bildirilmiştir. O Kur'an'ı 
başkalarıyla birlikte toplamak hususunda Hz. Ebubekir tarafından görevlendirilmişti. Hz. Ömer de, halifenin 
emriyle onların yanında hazır bulunuyordu. Onlar da yazıyorlardı. (Ravi) diyor ki: «Tevbe suresinin son ayetleri 
Huzeyme bin Sabit'in (veya Ebu Huzeyme'nin) yanında bulunmuştur.» 


Zeyd'den gelen bir rivayette ise, «Huzeyme ile beraber bulundu» denilmektedir. Ancak kesinleşen rivayet Hafız 
İbn Hacer' in ortaya koyduğu şu görüştür: «Tevbe suresinin son ayetleri Ebu Huzeyme'nin yanında bulundu. 
Huzeyme'nin yanında bulunan ise Ahzab Suresi'nin 23 ayetidir.» 


İşte bu, Buhari'nin o sureyi tefsir ederken Zeyd bin Sabit' ten rivayet ettiğidir: «Biz ayetleri (sahibeleri) mushafa 
yazdığımız zaman Ahzab suresinin bir ayetini bulamadım. Oysa onu Hz. Peygamberden (s.a) dinlemiştim. Onu 
kimsede (yazılı olarak) bulamadım. Sadece Huzeyme'nin yanında buldum. Hz. Peygamber (s.a) Huzeyme'nin 
şahitliğini iki kişinin şahitliği yerine kabul etmişti. Ahzab suresinin o ayeti 23. ayetiydi.» 


ibn Hacer şerhinde bu rivayetin Zeyd'in Kur'an'ı toplarken sadece kendi ilmine ve ezberine güvenmediğine delâlet 
ettiğini söyler. Ancak İbn Hacer'in bu yorumunda müşkil bir yan vardır. Çünkü bu yorumun zahirinden anlaşılan 
odur ki Zeyd bu titizliğine rağmen sadece Huzeyme'den gelen şehadeti kabul etmiştir. Oysa Kur'an ancak tevatürle 
sabit olmuştur. Ancak bu itirazın cevabında ortaya çıkan husus Zeyd'in «Onu kaybettik», yani yazılı olanını 
kaybettik demiş olmasıdır. Yoksa ezberindekinikaybetmiş değildir. Aksine ayetler onun da başkalarının da 
ezberindeydi. Nitekim bu yorumu Kur'an'ın toplanmasıyla ilgili olarak gelen hadiste zikredilen şu cümle 
desteklemektedir: «Onu hurma kabuklarından, liflerinden araştırmaya başladım.» 10511601 


Kısaca olay şudur: Onlar bu iki ayetin hıfzlarda sabit olmasını araştırıyor değillerdi. Çünkü o ayetler zaten birçok 


sahabi tarafından ezberlenmişti. Araştırılan husus, onların yazılı olup olmadığıdır. Sonuç olarak deriz ki; bu iki ayet 
hem ezberlenmişti hem yazılmıştı hem de birçok sahabi tarafından bilinmekteydi. Ancak aralarında başgösteren 
ihtilâf, onların Kur'an'ı toplayacakları zaman bu iki ayetin nereye konacağı meselesi hakkındaydı. Öyle ki bu ihtilaf 
Hz. Peygamber'in (s.a) onları Tevbe suresinin sonuna koyduğuna dair iki kişinin şehadet etmesine kadar sürüp 
gitti. Çünkü sahih hadislerde Kur'an'ı tertip edilmiş olarak Pey-gamber'den alanlardan oldukları sabit olan Ubey 
bin Ka'b ve Zeyd bin Sabit öyle demişlerdi. Zaten o iki ayetin konacağı yer hakkında ihtilaf edenler azdı. Bunlar 
mushaflar da yazıldıklarında hepsi birden ayetlerin Tevbe suresinin sonuna konulmaları hususunda ittifak ettiler. 
Kendileri için özel olarak mushaf yazan kimselerden buna itiraz eden birinin olduğu tesbit edilmemiştir. Ve aksinin 
varid olduğunu, bildiren bir rivayet de yoktur. 


Burada ikinci bir nokta, Medeni olan bu surenin sonuna niçin Mekki olan bu iki ayetin konulmuş olmasıdır. Üstelik 
Mekki olup da herhangi bir münasebetten dolayı Medeni surelere konulan ilk ayetler de bunlar değildi. (Yani bu 
türden birçok ayet vardır). Bunun nedeni muhtemelen şudur: Bu iki ayet konuldukları şekü-de, Ümmete icabetin 
kendilerine tebliğ edüdiği herkese bunlarla hitap etmenin doğru olduğunu ifade etmektedir. Hitabi böyle 
söylemiştir. Nitekim bu ayetler içerikleri ve Mekke'de inmiş olmalan bakımından, İbn Fürs'ün de dediği gibi, 
hitabın Hz. Pey-gamber'in (s.a) kavmine olduğuna delâlet etmektedirler. Böylece bizim bu söylediklerimiz, tüm 
görüşleri kapsamaktadır.1951161 


Acaba peygamberlerin sonuncusu, umumi bir nübüwvet ile bedevi - medeni tüm insanlara gönderilen bir din ile 
niçin bedevi lik cehaleti kendilerine hakim olan Araplar arasından çıkmıştır? Niçin İran, Rum, Hind ve Çin gibi 
kültürel bakımdan daha ileride olan kavimler arasından çıkmamıştır? Yine niçin Kinane kabilesi, Hz. İsmail'in 
soyundan gelen diğer Araplardan, Kureyşliler diğer Kinanelilerden ve niçin Beni Haşim mensupları diğerlerinden 
üstün tutulmaktadır? 


Bu sorular şöyle cevaplanabilir: İşaret edilen kültürel bakımdan ileride olan kavimlerin fıtri ahlâkları deforme 
olmuş, tabiatları bozulmuştu. Dini inançlarında zerre kadar sağlam bir şey yoktu. Yolundan gidecekleri kimseler 
yoktu. Çünkü din ve dünya hususunda önder olanlar yozlaşmışlardı. Din ve dünya önderleri, halklarını gerçekten 
uzaklaştırmak, onları kendilerine uşaklık etmeye zorlamak, onların sırtından bol nimetler kazanmak, azamet- 
lerinin nişaneleri olan binalar inşa ettirmek, halkın akli hürriyetlerini kâhinler, keşişler ve hahamların farz kıldığı 
dine yönelmek ve böylelikle halka en ufak bir görüş serdetmek, düşüncele rini açıklamak imkânı bırakmamak, 
kişisel ve toplumsal hayatlarında seçme haklarını baskı altına almak suretiyle onları son derece ezmiş din ve 
dünyalarında köle haline getirmişlerdi. 


Ancak Araplarda durum böyle değildi. Hele Hicaz Araplann-da hiç yoktu. Araplarda istibdadi bir hüküm ve otorite 
de bulunmuyordu. Onları zelil kılacak, şiddetlerini kıracak, düşünme özgürlüklerini ellerinden alacak, 
istemediklerini onlara kabul ettirecek bir otorite yoktu. Ayrıca onları manen ezecek .akıllarını kullanmalarını 
engelleyecek dini bir otorite de bulunmuyordu. Arap. lar arasında akli bir özgürlük havası alabildiğine teneffüs 
edilebiliyordu. Din ve dünya işlerinde seçme serbestileri bulunuyordu. Izzet-i nefsin doruğunda idiler. Onlarda 
kuvvetin şiddeti de vardı. Akıllarının hürriyet içinde olmasından dolayı yeteneklerini kullanabilecek durumda 
idiler. Akıl ve fıtrat dinini anlamak için müsaittiler. Bu yüzden hayırlı olduğuna, uygun ve haklı bulunduğuna 
inandıkları her şeyi iradelerinin hürriyetiyle en mükemmel şekilde savunabilirlerdi. İnandıklarını, içinde yaşadıkları 
topluma kabul ettirmeye ve başkalarına iletmeye güçleri yetebiliyordu. Tüm bunları kendiliklerinden ve 
vicdanlarından gelen istekle yaparlardı. Dini ve dünyevi otoritenin tahakkümü burada söz konusu değildi. Nitekim 
İslâm'da önderlere itaati, iyilikle ve ilahi yasalara başeğmek suretiyle vacip kılmıştır. Ehl'ul-Hal ve'lAkd'den olan 
ve aynı zamanda ümmetin temsilcileri olarak aralannda şüra ile oluşturdukları nizamdan meydana gelen ve 
ümmet için konulmuş yasalara uymak vaciptir. Öyle ki Allah Teâlâ Ümmetin işlerinde Ehl'ul-Halve'UAkd ile 
istişare etmesini Hz. Peygamber'e (s.a) dahi farz kılmıştı. Yine Allah Teâlâ kadınların peygamberine biat etmesi ile 
ilgili olarak, «Onlar sana maruf (iyi) bir işte karşı gelmesinler» (Mümtehine: 12) diye (o buyurmuştur. Hz. 
Peygamber (s.a) kadınlarda olduğu gibi erkeklerden de bu şeküde biat alıyordu. Nitekim Hz. Ali'den rivayet 
olunduğuna göre Hz. Peygamber (s.a) «Allah'a isyanda hiçbir mahlüka itaat edilemez. İtaat ancak maruf işlerde 
olur» diye buyurmuştur. (Buhari, Müslim, Ebu Davud, Nesei) 


Kinane kabüesi ilim ve hikmette, kerem ve sehavette Arapların (ismailoğullan'nın) en üstünü idiler. Öyle ki Araplar 
delillerini onlardan getirirler, geçerli hükümleri onlardan naklederlerdi. İşte bu da, onların diğer Araplardan üstün 


ve seçkin olduklarına delâlet eder. Kureyş'in diğer Araplardan daha seçkin olmalarına gelince, bu tevatüren 
sabittir. Bunun en önemli göstergesi; Ku-reyşlilerde bulunan tekebbür ve irade, akıl özgürlüğüdür. Bu özellikleri 
Araplarda en üst seviyedeydi. Çünkü Arap Yarımadası sınırlarında oturan bazı Araplar İranlıların, bazıları da 
Bizansın tahakkümüne boyun eğmişlerdi. KureyşlÜerin neseb bakımından ismailoğullan'ndan olduklarında kuşku 
yoktu. Onlar tüm Araplardan asalet yönünden daha üstün, dil yönünden daha fasihtiler. Umumi dilin derlenmesi 
için onlar çalışmışlardı. Kusay tüm kabilelerini Mekke'de topladıktan sonra, onlar umumi dilin derlenmesi için 
uğraştılar. Mescid-i Haram'ın hizmetkârlığını, hacılara yemek ve su verme, fakir ve miskin hacılann ihtiyaçlarını 
giderme işini de onlar yaparlardı. Önemli meselelerde istişare yeri olarak Dar'm Nedve'yi de onlar tahsis ettiler. 
Arap yarımadasında tüm kabileleri herkesten daha iyi bilirlerdi. Çünkü kışın Yemen'e, yazın Şam'a ticaret için 
gitmek suretiyle Arap Yarıms.dası'nı geziyorlardı. Bu yüzden Araplann en zengini ve kuşkusuz en ileri gelenleriydi. 
Hz. Peygamber'in (s.a) gençliği döneminde Hilf'ul-Fu-dul'u (Erdemliler Birliği) akdetmeleri de ihsana kafi bir 
delildir. Onlar Mekke'de gördükleri her mazlumun yanında yer almaya, zalime karşı onlara yardım etmeye and 
içmişlerdi. Böylelikle haksızlıkla mazlumlardan alınanlar yine onlara verilene değin mazlumu destekleyeceklerdi. 
Zübeyr bin Avvam ve Ümmü Hani'nin hadisinde zikredüdiğine göre, Allah Teâlâ Kureyş'i şu yedi özellikle üstün 
kılmıştır: 


1) Araplar arasında sadece Kureyşli olan kimseler Allah'a ibadet ediyorlardı. 

2) Allah kendilerine Fil Günü'nde yardım etmek suretiyle onlan üstün kılmıştır. 

3) Kur'an'ın bir suresi, başka hiç kimse zikredilmeksizin sadece onlar hakkında inmiştir. 
4) Peygamberlik, 

5) Hilafet, 

6) Kabe hizmetleri Kureyş'e ihsan edilmiştir. 


7) Kureyşliler hacılara yedirip-içirirlerdi. 1051162) 


TEVBE SURESİNİN SONU 
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Dirayet Ve Rivayet TGRSİLİ saueüamiam e sünni yü ka ün ça iü b iü ai Gü şü b yl nü a a ls ül ÖD 


YUNUS SURESİ 


En meşhur rivayete göre Yunus Suresi, Mekke döneminde ve İsra ile Hud surelerinden sonra inmiştir. Osman bin 
Ata kanalıyla ibn Abbas'tan gelen «Yunus Suresi Medine döneminde inmiştir» şeklindeki rivayet sahih değildir. 
Nitekim İbn Abbas ve diğer mü-fessirlerden gelen farklı rivayetler bunun aksini göstermektedirler. Ayrıca surenin 
içeriği de Osman bin Ata'nın rivayetini reddetmektedir. Çünkü surenin konusu, Tevhid'in temellerini tesbit etmek, 
şirkin temellerini yrkmak, risalet ve haşr ile ilgili meselelerin hak olduğunu ortaya koymaktadır. Bu konuların 
Mekke dönemi surelerinin ana temaları olduğu herkesçe bilinen bir şeydir. 


imanı Suyuti 94 ve 95, ayetlerin Medine döneminde, bazı alimlerde 40. ayetin Yahudiler hakkında ve Medine'de 
nazil olduğunu söylemişlerdir. Bazıları ise surenin başından 40. ayetine kadar olan bölümün Mekke'de, geri 
kalanının ise Medine'de nazil olduğunu iddia etmişlerdir. Bu görüşü İbn Fürs ve Cemel'ul-Kurra' smda Sahavi 
nakletmiş tir. 


Yunus suresinin Tevbe süresiyle olan münasebetleri şu noktalardır : 
a) Tevbe suresi Hz. Peygamber'in (s.a) risaleti bahsiyla sonuçlanırken, Yunus suresi de aynı konuyla başlamıştır. 


b) Tevbe suresinin ağırlıklı konusu olan 124-127. ayetler, münafıkların durumunu, Kur'an nazil olduğunda nasıl 
davrandıklarını ve neler söylediklerini ortaya koyarken, Yunus suresinin ağırlıklı konusu olan 15, 16, 17, 27 ve 40. 
ayetleri kafirlerin durumunu ve Kur'an hakkındaki sözlerini gözler önüne sermektedir. 


Ancak burada dikkat edilecek husus; gerek bu iki sure gerekse diğer surelerin birbirleriyle münasebetleri 
bağlamında söylenenler bugün elde bulunan Kur'an'ı Kerim'in surelerinin sıra-lanmasındaki tek neden değillerdir. 
Çünkü çoğu kez bu iki sure konularındaki ilişkilere rağmen biraraya getirilmiş değildir. Sözgelimi buna Hümeze 
süresiyle Tebbet sureleri örnek olarak verilebilir. Çünkü ikisinin de konusu birdir. 


Bazıları Mekki surelerinin çoğunluğuyla, Medeni sureler arasındaki ilişkilerin daha kuwvetli olduğunu 
söylemişlerdir. 


Konularının çoğunluğu akide, genel kurallar ve caydırıcı azaplar olan Mekki surelerle, çoğunun konusu ameli 
hükümlerden meydana gelen Medeni surelerin arasına fasıl koymanın bir hikmeti de okuyucuya hareketlilik verip, 
düşünme imkânı sağlamaktır. Bu tıpkı Kur'an'ın bir tek suresinde, akide, kurallar, amelle ilgili hükümler, edebi 
üslüblar, teşvik, inzar, müjde, meseller ve kıssaların bir araya getirilmesindeki hikmet gibidir. Bu hususta tek 
güvenilir neden Hz. Peygamberin (s.a) emridir ve dolayısıyla ona tâbi olmaktır. 


Yunus suresinin ayetleri tüm Kurra'ya göre 109'dur. Şami 110 olduğunu söylemiştir. Kelimeleri 1832, harfleri 
9099'dur. Tenvir' ul-Mikbas's, göre kelimeleri 1802'dir. 10511 


Meal 


Rahman ve Rahim Olan Allah'ın Adıyla 
1- Elif, Lam, Ra. İşte bunlar muhkem (ve mu'ciz) olan Ki-tab'ın ayetleridir. 


2- İnsanları kötülüklerden sakındırmak, müminlere, Rab-leri yanında kendilerine mahsus olmak üzere doğru bir 


makam bulunduğunu müjdelemek için içlerinden bir kimseye vahyetme-miz insanlara şaşırtıcı mı geldi? Kafirler, 
«Bu apaçık bir sihirdir» dediler. 


3- Rabbiniz gökleri vs yeri altı günde yarattıktan sonra (kainatın) işini idare etmek için arşın üzerine istiva etti. 
O'nun izni olmadan hiç kimse şefaat edemez, işte Rabbiniz Allah bu (zat) dır. O'na kulluk edin. Düşünmüyor 
musunuz? 


4- Hepinizin dönüşü ancak O'nadir. Bu, Allah'ın gerçek va' didir. İman edip, salih amellerde bulunanlara adaletle 
karşılık versin diye yaratmayı başlatan, sonra o yaratmayı tekrar eden kuşkusuz ki O'dur. Küfre sapanlara gelince 
küfre kaymalarından Ötürü onlara kaynar sudan bir içki ve elem verici bir azap vardır. 


5- Güneşi aydınlık, ay'i da nur kılan, yılların sayısını ve hesabını bilmeniz için ay'a duraklar takdir (ve tesbit) eden 
O'dur. Allah onları ancak hak ile yaratmıştır. (Allah) ayetleri bilen bir kavim için açıklamaktadır. 


6- Kuşkusuz ki gece ve gündüzün peşisıra gelişinde ve Allah'ın yer ve göklerde yaratmış olduklarında, sakınan 
topluluk için birçok alâmetler vardır. 10502! 


Rivayet Ve Dirayet Tefsiri 


(1) «Elif, Lam, Ra. İşte bunlar...» Bu Ayetin Tefsiri 


Gerek bu surede ve gerekse diğerlerinde olsun "bu ayetin getiriliş amacı, surenin muhataplarının dikkatini çekmek 
ve ardından gelecek olan ayetleri hassas bir şekilde takip etmelerini sağlamaktır. Bu konuyla ilgili olarak Bakara 
ve A'raf surelerinde230. açıklama yapılmıştı. 


«İşte bunlar muhkem (ve mu'ciz) olan Kitab'm ayetleridir;» yani şanı yüce olan, bu sureyi ve tüm Kur'an-ı teşkil 
eden ayetler mânâları hikmetle ve ahkâmla dolu olan, düşünerek onları okuyan kimselerin hidayetine sebep olan 
bir Kitab'm ayetleridir. 


(2) «İnsanları kötülüklerden sakındırmak...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Şaşırtıcı mı geldi?» şeklindeki istifham vahiy alan bir kimsenin sırf insan .olmasından ötürü durumuna şaşıran 
kafirlerin, bu davranislanndaki tuhaflığa işaret etmek için kullanılmıştır. Yani Allah Teâlâ, «Acaba bizim 
insanlardan birine vahyetmemiz, hayret edilecek bir şey midir ki, onlar bunu garipsiyorlar ve aralarında bunu 
dedikodu konusu yapıyorlar?» demek istemektedir. 


Öyle ki Hz. Peygamber'in (s.a) bir insan olması, sanki Allah'ın kendisine vahiy göndermesine bir engel teşkil 
etmektedir. 


«İnsanlar» ibaresiyle kastedilen Mekke müşrikleriyle Hz. Mu-hammed'in Cs.a) peygamberliğini inkâr etmek 
hususunda onlara uyan kimselerdir. Onlar hakkında«unu£mafc» anlamındaki «Nas» ifadesi kullanılmasının 
nedeni, daha önceki peygamberlerin kavimlerinin de aynı nedenle peygamberliğe karşı çıkmış olmalarıdır. 


«Enzim fiili korkutmakla birlikte bunu ilân etmek mânâsına gelir. Tevhid'e çağıran Hz. Muhammed (s.a) tüm 
insanları iman etmedikleri takdirde küfrün sonucuyla korkutuyordu. 


«Sıdk;» yalanın tersi olan doğruluk anlamındadır. Ancak «İman» halis niyet ve vefakârlık karşılığında kullanılmıştır. 
«Kadem» ise geçmiş, ilerlemiş mânâsına gelir. Bu kelime Kur'an'da « Mak'adu Sıdk», «Medhelu Stdk», «Mehracu 
Stdk» ve «Kademe Sıdk» şeklinde kullanımlara sahiptir. 


Kadı Beyzaviye göre bu yüce mertebe ve derece demektir. Karşılığında ayak mânâsına gelen «Kadem» kelimesinin 
kullanılmasının nedeni, ilerlemenin ayakla olmasındandır. Nitekim nimet için de, el mânâsmdaki «Yed» kelimesi 
kullanılmıştır. Çünkü nimet elle verilir. Yani, müminler varabildikleri mertebelere ancak doğru söz ve doğru niyetle 
varabilirler. 


Ayetin sonundaki «Sahir» kelimesinden murad, Hz. Muham-med'dir. Fakat kelimenin «sihir» şeklindeki 
okunuşundan kastedilen Kur'an'dır. Onların bu sözleriyle Hz. Muhammed'in (s.a) peygamberliği isbat 
olunmaktadır. Çünkü onlar, Kur'an'ın sebepler dairesi içerisinde, beşer gücünün üstünde olduğunu bu sözleriyle 
itiraf etmiş olmaktadırlar. 


(3) «Rabbiniz gökleri ve yeri Bu Ayetin Tefsiri 


Burada insana vahyedilmiş olmasına hayret eden kimselere seslenilmektedir. Dinleyenlerin dikkatleri çekilmek 
istenildiğinden böyle bir üslüp kullanılmıştır. Yani, «Rabbiniz O'dur ki üstü-nüzdeki gökleri ve üzerinde yaşadığınız 
yer küresini altı günde yarattı. Her günde onların şekillerinden birini halketti. (Onları takdir ettiği miktarda varetti. 
Çünkü yaratmak anlamındaki halk kelimesi, lugatta takdir etmek karşılığında kullanılır.) Sonra idare merkezi olan 
arşına, azametine uygun bir tarzda istiva etti. Mülkünün idaresini ilminin istediği nizamla, hikmetinin gerektirdiği 
tedbirle oradan yönetti. » 


«İstiva» yer ve göklerin yaratılışından sonradır. Yer de gök gibi O'nun mülküdür. Arş'ı da ondan sonra yaratmıştır. 
O hakikatini bilmediğimiz ve keyfiyeti meçhulümüz olan büyük mülkün şanmdandır. Her gün bir şa'n'dadır. O'nun 
şa'n'larının aslım ne insanlar ne de cinler idrâk edebilir. 


«Yudebbiru» işlerin başlangıcı ile sonunun arasını uzlaştırma mânâsındaki «Tedbir» kökünden gelmektedir. Öyle 
ki başlangıçlar, sonuçlardan elde edilmesi istenene götürürler. 1095131 


Arş'a İstiva Meselesi 


Kelamcılar ile selefi alimler bu ve benzeri meselelerde ihtilaf etmişlerdir. Selefilerin, «Bu tür ayet ve hadisleri 
olduğu gibi kabul ederiz. Keyfiyetleri bilinmez» demelerine karşın kelam alimleri bu tür ayet ve hadisleri tevil 
etmek yoluna gitmişlerdir. Nitekim onlara göre Arap şairleri de şürlerinde istivayı istilâ mânâsında kullanmışlardır. 


Sadeddin Taftazani Şerh'ul Akaid adlı eserinde selefin takip ettiği metodun daha emin, halefin takip ettiği 
metodun ise daha muhkem olduğunu söylemektedir. Reşid Rıza ise selef mezhebinin akıl ve nakli bir araya 
getirmesi sebebiyle daha doğru bir yöntem izlemiş olduğunu belirtir.19514l 


Şefaat Meselesi 


«O'nun izni olmadan kimse şefaat edemez» cümlesi şirk akidesini darmadağın etmektedir. Çünkü Arap müşrikleri 
ve onların peşinden gittikleri Ehl-i Kitab, tapmakta oldukları veli kullar, melekler ve bazı insanların Allah katında 
kendilerine şefaatçi olacaklarına inanırlardı. Allah'ın salih kullarının tasvir ve putlarının da şefaatçi olduklarını 
söylerlerdi. Nitekim bu surenin 18. ayetinde müşriklerin onlar hakkındaki sözlerine değinilecektir. 


Bu ayet bir insana vahiy geleceğine inanmayanların aleyhine bir delildir. Yani, «Ey vahyi inkâr edenler, siz Allah'ın 
kullarının kendinize şefaatçi olacaklarına inanıyorsunuz. Güya onlar sizin iddianıza göre size yarar sağlar ve zararı 
defederler. Bunlar Allah adına yapılmış iftiralardır. Bir insana vahyedümesine niçin inanmıyorsunuz?» 


Allah Teâlâ bir kimseye şefaat iznini verdiğini bildirmedikçe, hiç kimse için «Filan kişi şefaat edecektir» denemez. 
Çünkü Allah Teâlâ «O gün Rahman' (olan Allah'ın) in kendisine izin verdiği ve sözünden hoşnut olduğu kimseden 
başkasının şefaati bir yarar sağlamaz» (Taha : 109) diye buyurmuştur. Şefaat iznini alanlar ancak Allah'ın 
kendisinden razı olduğu kimse için şefaat edebilirler. «Allah onların Önlerinde ve arkalarında olanı bilir. Allah'ın 
razı olduğundan başkasına şefaat edemezler ve onlar onun korkusundan titrerler.» (Enbiya: 


«İşte Rabbiniz Allah bu (zat)tır. O'na kulluk edin» cümlesi müşriklerin Rububiyyet ve Ulühiyyet hususunda 
düştükleri şirkin aleyhinde delil getirmektedir. Yani, yaratan, takdir eden, hikmet ve tedbir sahibi olan, şefaat 
hususunda dilediğine dilediği kimse için şefaat izni veren Rabbiniz Allah'tır. O tüm âlemleri hükmü altına almış 
olandır. O'na kulluk edin ve sakın O'na şirk koşmayın. Kimseye onunla beraber bir paye vermeyin. Yarar, zarar ve 


şefaat iznini ancak O verir. Yarar ve zararın nerelerden geleceğini size vahiy ile bildirmiştir. Kulun bilemediği ve 
güç yetiremediği hususlarda O'na dua edilmelidir. 


«Düşünmüyor musunuz?» Yani siz bu apaçık hakikati bilmiyor musunuz? Buradaki istifham vahyi inkâr eden 
müşriklerin bu durumlarına gösterilen tepkiyi ortaya koymaktadır. 


(4) «Hepinizin dönüşü ancak...» Bu Ayetin Tefsiri 


Mezkur ayet imanın rükünlarından olan Haşr'ı açıklamaktadır. « Va'de» lafzı görünmeyen bir fiilin mef'ulüdür. Yani 
Allah haş-ri gerçek bir söz olarak va'detmiştir. Onda bir şüphe yoktur. Tek-vin'in bağlandığı anda yaratılışa 
başlamak Allah'ın şanmdandir. O her şey yok olup gittikten sonra, onlara yeniden yaratmaya başlar. 


Kozmoloji bilimcileri, yeryüzünde ister gözle, ister teleskopla bakılmış olsun, görülen veya görülmeyen gök 
cisimlerinin yaratıl-mazdan önce var olmadığını bilirler ama yine de hâlâ oluşumun nedenini araştırıp dururlar. 


Onların hepsi de bu yer kürenin ve güneşle birlikte diğer uyduların sonunda harap olacağında ittifak etmişlerdi. 
105)5| 


Müsbet ve Tecrübi ilme uygun olanı ve sebeplerin en yalanı, gök cisimlerinden birinin yerküremize dokunarak 
onu paramparça edip, atmosfere dağılan zerrecikler haline getirmesidir. Nitekim bu hususa Karia ve Vakıa 
surelerinde değinilmiştir. O'nun başlamasına gelince, bu fiilen olmuştur. Yeniden gönderilmesine gelince, 
başlamaya kadir olan Allah elbette başlatılmış, öldürülmüş bir şeyi yeniden iade etmeye kadirdir. Nitekim Allah 
Teâlâ, «Yaratmaya başlayan O'dur. Sonra çevirip yeniden yapar. Bu O'na daha kolaydır» (Rum: 27) buyurmuştur. 


Çağımızda Kozmoloji alimleri arasında ittifak edilen meselelerden biri de her zaman havaya buhar halinde çıkan 
birtakım maddelerin canlı bedenlerden çözülüp, dağılmasıdır. Bedenin iç kısımlarında ölenler olur ve sonra bunlar 
bedenden çıkıp, başka bir yere gider. Öyle ki her hayvanın bedeninden yok olana kadar canlı maddeler çözülüp- 
dağihrlar. Bu az yıllar zarfında gider, yerlerine başkaları gelir. Öyleyse başlamak ve iade etmek her bedende, o 
beden hayatta kaldıkça süreklidir. işte Kozmoloji alimlerinin ittifak ettikleri bu meseleler, ölümden sonra dirilme 
inancını akıllara yaklaştıran özelliktedirler. 


(5) «Güneşi aydınlık, ay'ı da nur kılan...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ve bundan sonraki ayetlerde Allah Teâlâ'nın haşre kadir olduğuna delâlet eden kevni mucizelerin birçoğuna 
dikkatler çekilmektedir. Aynca yine mucizelerle dikkat çekilen husus, haşr' in Allah'ın hikmetinin gereklerinden 
olmasıdır. Tüm mahlüka-tında eksiksiz olan nizamın bir gereğidir. Nitekim bu ayet, 3. ayette genel olarak 
zikredilen hakikatlerin açıklaması ve yorumudur. 


«Ziya» ism-i masdardır ve «Nur» anlamında kullanılmıştır. 


Ziya ve Nur kelimeleri dilbilimcilere göre, eş anlamlı kelimelerdir. Bazıları ziya'mn nur'dan daha kuwvetli olduğunu 
öne sürmüşlerdir ki Zemahşeri de bu gruptandır. O, «Allah Teâlâ hidayetini bu yüzden ziya'ya. değil, nur'a 
benzetmiştir. Aksi takdirde kimse yolunu şaşırmazdı» demiştir. 


İbn Kesir bu ayetle ilgili olarak şunları söylemektedir: 


Allah, kudretinin kemâline, sultanlığının yüceliğine delâlet İS eden mucizelerden haber veriyor. O güneşten çıkan 
ışınlan ziya, ay'dan çıkanları ise nur kılmıştır. Ziya ile nur ayrı şeyler olduklarından birbirlerine karıştırılmaması için 
aralarındaki farka işaret edilmiştir. Güneşin saltanatını gündüz, ay'ın saltanatını da ge-ce olarak tesbit etmiş, Ay'a 
konaklar takdir etmiştir. Ay Önce kü-çük görünür, sonra büyür, Son noktaya vardıktan sonra eksilme-ye başlar ve 
ilk haline gelir. Bu ayet tıpkı, «Ay'ın seyrine de menziller (miktarlar) takdir ettik. Sonunda kurumuş eski hurma da- 
|| linin, yay şeklini almıştır» (Yasin: 30) ayeti gibidir. 10516 


Alusi, Ruh'ul-Meani adlı tefsirinde şöyle demektedir: Bu söz kırbanın ağzını daralttı kabilindendir. Zira güneş hiçbir 
zaman ziyadan hali değildir. Güneş' gerdanlığın tam ortasında bulunan büyük parçanın adından alınmıştır. Bizim 
güneşe şems dememizin nedeni, kitapların şehadet etmesine, hissin şehadette bulunmasına ve astronomi 
alimlerine göre yıldızların en büyüklerinden olmasıdır. Bazıları ise güneşe şems denilmesinin nedenini, onun ulvi 
felekler ile diğer üç feleğin ortasında bulunan en orta felek olarak göstermektedir. Ancak bu söz zanni, tahmini 


bir hükümdür ve hadisler buna şehadet etmemektedir. 19571 


«Ziya» kelimesi masdardır. Ebu Ali el-Hücce'sinde Ziya kelimesinin cemi olduğunu söylemiştir. Yani, «Güneşi ziya 
satııbi laldı» Burada masdarın ism-i fail olması da mümkündür. O takdirde manâ, «Güneşi ziya verici kıldı» olur. 
Güneşe mübalâğa için de zıya dendiği söylenmiştir. Yani çok ziya vermesinden dolayı o sanki ziyanın ta kendisi 
olmuştur. 


Ay'ın nur kılınması ise, onun nur sahibi veya aydınlatıcı kılınmış olması demektir. Nur, Ziya'dan daha geneldir. 
Çünkü Ziya, Nur'un. kuwetlisine denir. Nur ise hem kuvvetli hem de zayıf olanı kapsar. Nitekim Allah Tealâ'nin, 
«Allah göklerin ve yerin nurudur» (Nur: 35) ayetindeki nur ile kastedilen, insanlar için Allah'ın koymuş olduğu 
hidayetin gecenin karanlıkları arasında bulunan nura benzetilmesidir. Yani Allah hidayetini karanlıkta bulunan nur 
gibi kılmıştır. Böylece O bir kavme hidayet eder, başka bir kavim de dalâlete düşer. Şayet Allah hidayetini ziya gibi 
kü-saydı, O'nun sayesinde hiçbir karanlık kalmaz ve hiçbir kimse de dalâlete düşmezdi. Bu ise hikmete tersdir. 
Bunu daha Önce de söylediğimiz gibi Zemahşeri iddia etmiştir. Ancak bu noktada düşünülmesi gerekir. 


Bazıları, Ziya ile Nur'rnı birbirlerinin zıddı olduklarını, zatında ışık olan bir şeye ziya, sonradan ışık olan bir şeye de 
nur denildiğini iddia etmişlerdir. Yani Ziya, zati, Nur ise arızidir. Güneş kendiliğinden nur verici olduğundan 
kendisine ziya sahibi, ayın nurunun güneşten elde edilmesi nedeniyle de ona nur sahibi denilmiştir. 


Ayın nurunun güneşten elde edilmesi ya güneşin ayın cevherini nurlandırması ya da ayın güneşin nurunu 
yansıtması mânasın-dadır. Bu ikinci görüşü, tefsirinde Kadı Beyzavi savunmaktadır. Hz. Peygamber'in (s.a) 
miracında olay böyle anlatılmamışsa da, felsefecilerin, iddiası budur.19!3! 


«Ay'a duraklar takdir (ve tesbit) eden O'dur»; Ay'a menziller takdir edilmesinin nedeni, onun güneşe oranla daha 
hızlı dönmesidir. Ay'ın konakları bellidir ve görülmektedir. Ay, Arapların takviminde asıl alınmıştır. Yine şeriat 
hükümlerinin çoğu Ay'a bağlıdır. 


«Kadderahu» lafzındaki -hu- zamirinin hem ay'a hem de güneşe raci olması mümkündür. Yani Allah onların her 
birini menziller sahibi kılmıştır. Ayın menzilleri yirmi sekiz tanedir. Araplar onların karşılarındaki yıldızların adlarını 
onlara vermişlerdir. 


1) Es-Şeratan, 
2) El-Butayin, 
3) Es-Süreyya, 
4) Ed-Deberan, 
5) El-Hâka', 

6) El-Hena', 
7) Ez-Zira', 

8) En-Nasra, 
9) Et-Tarf, 

10) El-Cebhe, 
11) Ez-Zubra, 
12) Es-Sarfe, 
13) El-A'wa, 


14) Es-Simak' ul-A'zai, 


15) E!-Gafr, 

16) Ez-Zubani, 

17) El-iklim, 

18) El-Kalb, 

19) Eş-Şeyle, 

20) En-Nea'im, 

21) El-Belde, 

22) Sa'duzzabih, 

23) Sa'dulbulu', 

24) Sa'dussuud, 

25) Sa'dulahbiyye, 

26) Ferguddelvil-mukaddem, 
27) Ferguddelvilmuahhar, 
28) Betini Hut. 

Yirmi altı ve yirmi yedinci burçlara aynı zamanda «Er-Reşa» da denir. 
Hazin, bunlar ayın menzilleridir ve on iki burca taksim edilmişlerdir, demektedir: 
1) El-Hamel, 

2) Es-Savr, 

3) El-Cevza, 

4) Es-Seratan, 

5) E|-Esed, 

6) Es-Sümbül, 

7) El-Mizan, 

8) El-Akreb, 

9) El-Kavs, 

10) El-Cedyi, 

11) Ed-Deluv, 

12) El-Hut. 


Bu burçların her biri için iki tam, üçte bir menzilleri vardır. Ay her gece yirmi sekizinci günün bitimine kadar bu 
menzillerden birisinde olur. Şayet ay yirmi dokuz çekiyorsa iki gün de gizlenir. Fakat otuz gün çekerse bir gün 
gizlenir. 


Burç onlara göre otuz derecedir. Bu 360 parçanın çarpımından meydana gelir. Burçların dairesi. 12 üzerine 
kurulmuştur. Derece onlara göre altmış dakikaya taksim edilmiştir. O da altmış saniyeye. Saniye de altmış saliseye 
ve bu böylece rabia, hamişe, sadise diye uzar gider. Ay Özel hareketiyle her gün ve her gece 13 derece, 3 dakika, 


53 saniye, 56 salise mesafe kateder. Bu söylediklerimize menzil adı verilmesi semboliktir. Çünkü bu, o mıntıkaya 
yakın ve sabit olan yıldızlardan ibarettir. Gerçek menzil ise, ayın cismi tarafından işgal edilmekte olan boşluktur. 
Dolayısıyla ayın bu menzillere inmesinin mânâsı, ayın bunların tam hizasına gelmesidir. 


Menzillerin ilki olan ElŞeratin'e aynı zamanda en-Nadh da denir. Bu el-hamel burcunun başlangıcıdır. 
Araştırmacıların yazdıklarına göre, bu son hareket ederek el-Fergulmuahhar olmuştur. Bunun üzerinde 
sabitleşerek durmaz. Çünkü sabit yıldızlar için de sürekli bir hareket söz konusudur. Fakat bu gayet ağır ve kendi 
atmosferinde cereyan eden bir hareket. Bunu tesbit edenler, bir tek cüzü katetmek için ne kadar süre hareket 
ettiği hususunda ihtilaf etmişlerdir. Bazıları 66 güneş yılı içinde bu hareketi tamamlar. Bazıları ise, hareketin 63 
kameri (ay) yü içinde tamamlandığım söylemişlerdir. 


İbn'ul-A'lem'e göre bu hareket 70 güneş yılında tamamlanır. Nitekim Nusayr Tusi'nin Merağa'da idare ettiği yeni 
rasathane de İbn'ul-A'lem'i desteklemektedir. Hallerin gerçeğini en iyi Allah bilir. Mülkünde ve melekütunda 
dilediği gibi tasarruf eden sadece Allah'tır. 


Allah Teâlâ güneşi ziya, ay'ı da nur kılmasının nedenini, insanların ilmi bir gaye ile kendilerine bağlanmış olan — 
ister dini, ister dünyevi olsun bir beşeri yarar için kullanılan— yılların sayısını, ay ve güneş'in vakitlerini bilmek için 
böyle yapmış olduğu şeklinde ifade etmektedir. 


Mevlana Serriyuddin'e göre, buradaki hesap ile vakitlerin hesabı kastedilmektedir. Yani aydan kaç gün geçmiş, 
kaç gün kalmış, geceden ne kadar geçmiş, ne kadar kalmış, kastedilen işte bunu bilmektir. 


Her ne kadar islâm takviminde muteber olan «ay ile olan yıl» ise de. yular ile hem güneş hem de ay yıllan 
kastedilmektedir. İki yıl arasındaki fark, 10 gün, 11 saat, 1 dakikadır. Çünkü güneş yılı 365 gün 5 saat, 49 dakikadan 
ibarettir. Bu tesbit İlhanı rasathanesinindir. Ay yılı ise, 354 gün, 8 saat, 48 dakikadan ibarettir. Bu yılların her biri 
basit ve kebise yıllarına ayrılmaktadır. Bu konuyla ilgili ayrıntılar rasathane ilmiyle ilgili eserlerde uzun boylu yer 
almaktadır. İlgilenenler bu eserlere başvurabilirler. 


«Allah onları ancak hak ile yaratmıştır» cümlesinde geçen «Onlar» ile güneş ve ayın söz konusu edilen durumları 
kastedilmektedir. Yani Allah Teâlâ eşyanın hiçbiriyle multebis olarak değil, ancak hak ile multebis olarak bunları 
yaratmıştır. Onlarda hikmet ve maslahat gözetilmiştir. 


«el-Ayât» ile kastedilen kevni ayetlerdir. Mesela güneşin meydana gelmesi, ziya sahibi kılınması, ayın meydana 
gelmesi, nur sahibi kılınması birer kevni ayettir. Ayât kelimesinin hem kevni hem de vahiy yoluyla nazil olan 
ayetleri kapsaması mümkündür. Yani Allah Teâlâ hem kevni ayetleri hem de bu kewni ayetlere dikkatleri çeken 
vahiy yoluyla gelen ayetleri açıklamaktadır. Bu açıklama «Bilen bir kavim için» dir. Yani kainattaki oluşumların 
hifc-metini bilen bir topluluk için bunlar açıklanmıştır. O ayetler ki, böylelikle kainatı yaratanın şanım isbat 
ederler. Bunların, «Ayetlerin içeriğini bilen bir kavim için» açıklanmış olması da, mümkündür. Onlar da bu 
sayede söz konusu ayetlere iman ederler. Allah Teâlâ'nm ayetlerin bu kimseler için açıklandığını bildirmesi, 
sadece onların ayetlerden istifade ettiklerini ortaya koymaktadır. «Kavm» ile de kastedilen, ilim erbabı, akıllı ve 
bilgin kimselerdir. 


(6) «Kuşkusuz ki gece ve gündüzün...» Bu Ayetin Tefsiri 


Gece ile gündüzün peşisıra gelişi ile, artıp-eksilmelerinin oluşması kastedilmektedir. Biri artarken, diğeri eksilir 
veya biri giderken, öbürü gelir, böylelikle birbirini takip ederler. Gece ile gündüzün artıp eksilmesi, bizim 
nazarımızda güneşin devinimlerinden meydana gelmektedir. Güneş zamanı değiştiren devinimiy-3e bizden 
uzaklaşır veya bize yaklaşır. Dolayısıyla da sözkonusu artma ve eksilme meydana gelir. Böylece tüm yıl, bahar, 
yaz, sonbahar ve kış mevsimlerini içerir, öyle ki bazı zamanlar gece ile gündüz eşitlenir. Bu da güneşin tam doğuş 
ve batış anında itidal noktasında bulunduğunda olur. Gece ile gündüzün birbirinin ar-dısıra gitmelerinden maksat, 
mekânlar sebebiyle meydana gelen farklılıktır. Bu farklılık uzunluk ve kısalıkta olur. Çünkü Kuzey Kutbu'na yakın 
olan ülkelerde yaz günleri, yaz gecelerinden daha uzundur, Kutup'tan uzak olan ülkelerde yaz geceleri daha uzun- 
dur. 


Gece ile gündüzün farklılığının kendi yapılarından kaynaklanması da muhtemeldir. Zira yerin kürevi olmasının 


nedeni bazı yerlerde vaktin gece olmasına karşılık, bazı yerlerde de vaktin gündüz olmasının irade edilmesidir. 


Allah'ın azabından sakınan, O'ndan gelen sonuçtan korkan bir topluluk için, gece ile gündüzün peşi-sira 
gelmesinde, Allah'ın göklerde ve yerde yaratmış olduğu muhkem eserlere, eşsiz sanatlara, O'nun varlığına ve 
birliğine delâlet eden büyük ve sayısız deliller vardır. 195121 


Meal 


7- Kuşkusuz bize kavuşacaklarını um m ayanlar, dünya hayatına razı olup, onunla mutmain olanlar ve 
ayetlerimizden gafil bulunanlar. 


8- İşte onlar var ya! Kazandıklarından dolayı varacaktan yer ateştir. 


9- Kuşkusuz iman edip, salih amel işleyenlere gelince, Rab-leri onlan imanları sayesinde altlarından nehirler akan 
nimet cennetlerine iletir. 


10- Bunların oradaki duaları, «Al | a hım! Seni tenzih ederiz» (şeklindedir) Ve (cennetlerde) birbirlerine olan 
dirlik temennileri selamdır. Dualarının sonu, « Muhakkak ki tüm hamdler alemlerin Rabbi olan Allah'a mahsustur» 
demeleridir. 


11- Eğer Allah, insanların hayrı acele istemeleri gibi, şerri de acele olarak onlara verseydi, kuşkusuz ecellerine 
hüküm verilir (biterdi). Fakat bize kavuşacaklarını ummayanlan tuğyan (azgınlık) lan içinde şaşkınca dolaşır bir 
durumda bırakırız. 


12- İnsana bir zarar dokunduğunda, yan yatarken, otururken veya ayakta iken bizi çağın r-durur. Zarannı ondan 
giderdiğimizde ise, sanki kendisine dokunan bir zaran kaldırmaya bizi hiç çağırmamış gibi davranır. İşte böylece 
aşın gidenler için işledikleri süslü kılınmıştır. 


13- An dolsun ki, sizden önceki nesilleri, peygamberleri kendilerine açık deliller getirdikleri halde zulme saptıkları 
ve iman etmeyecek oldukları için helak ettik. İşte böylece biz mücrim (suçlu) olan bir kavmi cezalandmnz. 


14- Sonra onlann ardından sizi yeryüzünde halifeler kıldık ki, bakalım siz nasıl davranacaksınız? 105110 


Rivayet Ve Dirayet Tefsiri 


(7-8) «Kuşkusuz bize kavuşacaklarını...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Mezkur ayetler ahirete iman etmeyen ve haşre inanmayan kimselerin durumunu açıklamaktadır. Allah'a mülâki 
olmaktan maksat, O'nun katında hasrolunmak veya O'nun hesabıyla karşılanmaktır. Burada durumun çok korkunç 
olduğuna işaret edilmekte ve bu hususa dikkat çekilmektedir. 


«Reca» kökünden gelen «la yercüne» kelimesi, hayrı da, şerri de ummazlar anlamındadır. Allah'ın hesabıyla 
karşılaşacaklarını ummazlar anlamına da gelebilir. Dünya hayatı ile kastedilen en düşük, en geçici ,en kısa hayattır. 
Çünkü sonu olan bir hayatın, sonsuz bir hayatla karşılaştırıldığında en geçici, çok çabuk tükenen ve çok kısa bir 
hayat olduğu kolayca anlaşılabilir. 


«Bi'l-Hayat» lafzındaki -bi- harf-i çeri zarfiyyet mânâsında-dır. Yani ifade «Dünya hayatına razı oldular» şeklinde 
anlaşılır. Ya da -bi- harfi sebebiyet mânâsındadır. O takdirde mânâ, «Dünya hayatının süsleri sebebiyle ona 
meylettiler, onunla sükünet buldular, ona razı oldular» şeklinde anlaşılır. Gerek «Radu» ve gerekse, «itmeennu» 
tabirleri onlann kesinlikle dünya hayatına razı olduklarına ve ona bel bağladıklarına delâlet eder. 


«Me'va» kelimesi, dönülecek yer, mesken ve karargâh mânâsındadır. Yani onlann gidecekleri, kalacakları yer, ateş 
ve cehennemdir. Bu ateşe müstahak olmalarının nedeni, kalbi amelleri (niyetleri) ve ona bağlı bulunan 


günahlarından dolayıdır. Ayette hem geçmiş zaman, hem de gelecek zaman kipinin kullanılması, lafzın süreklilik 
ifade etmesini sağlamak içindir. Yani. ateşin onlar için mesken ve karargâh olması süreklidir. Çünkü onlar da 
sürekli bir şekilde dünya hayatına razı olmuş ve ona gönül bağlamışlardır. 


(9) «Kuşkusuz iman edip...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ve bundan sonraki ayet, önceki iki ayette söz konusu edilen haşr inkarcılarının tam tersi durumunda olan ehi- 
i imanın konumunu bildirmektedir. İman eden kimselerle kastedilen, kendisine iman edilmesinin vacip olduğu 
şeylere iman eden kimselerdir. Burada önceki sınıfın, gafil olarak karşıladığı ayetlere iman etmeleri elbette başlıca 
vasıflarıdır. Bazı müfessirler burada, özellikle haşri inkâr edenlerin gafil bulundukları ayetlere iman edenler 
kastedilmiştir, görüşündedirler. 


Salih ameller ile, imana uygun ameller kastedilmiştir. Allah Teâlâ bu kimseleri imanları sebebiyle meskenleri ve 
karargâhları olan cennete iletecektir. 


Sözkonusu ayetle ilgili olarak alimler arasında ihtilaf noktası teşkil eden bir mesele vardır: «Acaba insanı cennete 
götüren sadece iman, yani salih amel olmaksızın bulunan bir iman mıdır, yoksa zahirinden de anlaşıldığı gibi salih 
amelle birlikte bulunan iman mıdtr?)> işte bu mesele müfessirler arasında çeşitli yorumlar yapılmasına yol 
açmıştır. Kadı Beyzavi, «İmanları sebebiyle; yani iman kendilerini cennete götüren bir yolu yürümeye ilettiğinden 
veya imanları hakikati idrak edecek bir yola kendilerini sevket-tiğinden dolayı Rableri onları cennetlere gönderir» 
demektedir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a), «Bildiği ile amel eden kimseye Allah, bilmediğinin ilmini miras olarak 
verir» diye buyurmuştur. 


Veya mânâ şöyle de olabilir: «Allah imanları sebebiyle onlara cennette kastettiklerine götüren bir hidayet verir.» 
Terkibin mânâsı her ne kadar hidayetin sebebinin iman ile salih amel olduğuna delâlet ediyorsa da «Bi-imanihim» 
lafzının zahiri, imanın hidayetin sebebi, salih amelin de imanın bir tamamlayıcısı ve zeyli olduğunu gösterir. 


Nesefi, Allah Teâlâ'nin sevaba1 götüren doğru yolun çizgisi üzerine onları müstakim kılmak için, imanları sebebiyle 
kendilerine doğruluk verdiğini söylemektedir. Yani ona göre, ibadetin sebebi imandır. Saadetin sebebine 
yapışmak ise, saadete varmak gibidir. İfade ona göre, «Allah imanlarının nuruyla onları ahirette cennet yoluna 
iletir» şeklinde de anlaşılabilir. Mümin .kişi kabrinden çıkınca, ameli güzel bir surete bürünerek, ona: «Ben senin 
amelinim» der ve bu ameli kendisi için bir nur ve cennete götürücü bir rehber olur. Kafir kabrinden çıktığında ise 
kafirin ameli kötü bir surette kendisi için suretlendirilir ve ameli ona: «Ben senin amelinim» der. Sonra da onu 
cehenneme sokuncaya kadar çekip götürür. Bu hadis kendi başına imanın kurtarıcı olduğunu göstermektedir. 
Çünkü Hz. Peygamber (s.a) «İmanları sebebiyle)) diyerek, salih ameli ona eklememiştir. 


Hazin, bu ayet hakkında şöyle der: «Rableri onları, imanlarının ve salih amellerinin mükğfatı olarak cennetlere 
iletir.» 


Mücahid,« 07zZan Rableri, sırat üzerinden cennete iletir. Onlar için bir nur kılar ve onlar o nurun ışığında yürürler» 
derken, Ka-tâde, «İşittiğimize göre, mümin kabrinden çıkınca ameli ona en güzel şekilde görünür. Mümin ona kim 
olduğunu sorar, o da, «Ben senin dünyadaki amelinim» der. Sonra o amel onun için cennete götürücü bir nur ve 
rehber olur. Kâfir de bunun tam tersi ile karşılanır. Öyle ki kâfirin ameli kendini ateşe atıncaya kadar götürür» 
demiştir. 


tbn'ul-Enbari'ye göre ayet şöyle anlaşılabilir: Allah, birtakım özellikler, latifeler, kalplerini nurlandiracak, şek ve 
şüpheleri söküp atacak basiretler vermek suretiyle onların hidayetini artırır veyahut onları bu sayede hidayet 
üzerinde sabit kılar. 


Bazılarına göre de, ayetin mânâsı şu şekildedir: «Rableri onları imanları sebebiyle dinlerine iletir.» 


Tenvir'ul -Mikbas'da mezkur ayet-i kerime, «Kur'an'a ve Hz, Muhammed'e iman eden ve taatleri işleyenler bu 
sayede cennete gireceklerdir» şeklinde yorumlanmıştır. 


Kadı Beyzavi, Nesefi ve Hazin'in yorumlarından anlaşıldığına göre tek başına iman hidayetin sebebidir. Salih 
ameller ise tamamlayıcı görevi görürler. Tenvir'ul-Mikbas'ta ise kesin bir tavır takmılmamıştır. Şevkani, «Feth'ul- 


Kadir» adlı tefsirinde ayete şöyle bir mânâ veriyor: «Rableri onlara salih amel ile birleşmiş bulunan imanları 
sebebiyle hidayet verir ve onlar bu hidayetle-riyle cennete varırlar.» Yani ona göre, salih amel olmaksızın iman, 
kurtuluşa sebep olamaz. 


Zemahzeri ise Keşşafında, bu ayeti tefsir ettikten sonra şöyle der: «Şayet kulun tevfike ve hidayete müstehak 
olmasına sebep olan ve kul için kıyamette nur bulunan imanın, salih amelle birlikte bulunan iman olduğuna, buna 
karşılık salih amel ile birlikte bulunmayan imana sahip kimsenin ise, muvaffak olamadığına ve onun nuru 
bulunmadığına bu ayetin delâlet ettiğini öne sürersen, durumun senin dediğin gibi olduğunu söylerim. Çünkü 
Allah Teâlâ sılayı iman ile ameli bir araya getirerek hazfetmistir. Öyle ki sanki Allah Teâlâ, «Kuşkusuz o kimseler 
iman ile amelin arasını birleştirmişler» dedikten sonra, «Rableri onları kendisine salih amel eklenen imanları 
sebebiyle hidayet etmiştir» diye buyurmuş olmaktadır. Bu ise çok açıktır. 


Zemahşeri'nin bu yorumundan anlaşıldığına göre, tek başına olan iman yarar sağlamaz ve kurtarıcı da olamaz. 


Reşid Rıza ise şunları söylüyor : Allah Teâlâ onların imanlany-la hidayet olunduklarının haberini vermiş ve sadece 
imanı bu hidayete sebep kılmıştır. Çünkü insanı bu hidayete mazhar kılan imandır. Böylelikle Reşid Rıza, tek başına 
imanın kurtuluşa vesile olacağını kabul etmektedir, 1051111 


Alusi ise Ruh'ul-Meani adlı tefsirinde Zemahşeri'nin yorumu-nu benimsemiş ve onu tenkid edenlere cevap 
vermiştir. Alusi, salih amelle birlikte olan imanın kurtuluş sebebi olduğunu söyledikten sonra, delil olarak şu ayeti 
gösterir: «O kimseler ki iman etmişler ve imanlarına zulmü karıştırmamışlar dır. İşte onlar için güvenlik vardır. 
Doğru yolda olanlar da onlardır.» (En'am: 82) 


Kısaca, ifadenin zahirine bakılıp, bu hususta varid olan rivayetler dikkate alındığında, salih amelle birlikte olan 
imanın kurtuluş sebebi olduğu anlaşılmaktadır. Ancak imanın gerçeğini irdelediğimizde, Menar sahibinin de 
dediği gibi insan, kişiyi salih amellere sevkedenin iman olduğunu düşündüğünde, Beyzavi ve onun gibi düşünen 
müfessirlere hak vermekten kendini alamıyor. En doğrusunu Allah bilir. Allah bize salih amel ile birlikte iman nasip 
eylesin! 


«Altlarından nehirler akan;» yani konaklarının altlarından veya önlerinden nehirler akan. 
(10) «Bunların oradaki duaları...» Bu Ayetin Tefsin 


Yani cennete giren bu kimselerin oradaki duaları; «Subhane-kellahumme» (Ey AUahım! Seni tenzih ederiz) dir. 
Ayette geçen «Dava» kelimesini müfessirler, her ne kadar bu kelime iddia manasıyla daha yaygın bir kullanıma 
sahip ise de, dua manasına almışlardır. Bu kelime dua anlamına da gelir. Nitekim bu kelimenin dua cinsinden 
olduğuna şu hadis delalet eder: «Benim duam, benden önceki peygamberlerin duası ve Arafattaici duanın çoğu 
şudur: «Allah'tan başka ilah yoktur. O tektir. Onun ortağı yoktur. Mülk sadece O'nundur. O her şeye kadirdir.» 
Ancak zahire bakılırsa «Dava»nın -dua. mânâsındaiü kullanımı mecazidir. 


Tehlü, Tahmid ye Temcid'e dua da denilmiştir; zira duanm üzerine sevap terettüp ettiği gibi, bunların üzerine de 
sevap terettüp eder. Nitekim bir Hadis-i Kutsi'de, «Benim senam (övül-mem) ve hamdedilmem kulumu benden 
bir şeyler istemekten meşgul ederse (yani beni övmek tüm vaktini alırsa) isteyenlere verdiğimden daha fazlasım 
o kuluma veririm» denilmiştir. Dua 4badet mânâsına da kullanılmıştır. 


Mezkür ayet-i kerime cennette sorumluluğun (teklifin) kalmayacağını ifade etmektedir. Yani cennette 
«Subhanekellahumme» demekten başka ibadet yoktur. Bu ise, bir ibadet değil, bir teşbihtir. Onlara ilham edilir, 
onlar da bunu mükellef olarak değil de, bundan zevk alarak, telezzüz maksadıyla söylerler. İşte ayetin amacı, 
onların tüm isteklerinin bilfiil meydana geldiğini ve artık bir şey istemeye ihtiyaçlarının kalmadığını anlatmaktadır. 


«Allahumme» kelimesinin aslı, «Ya Allah-Ummena» veyahut sadece «Ya Allahu» dur. Ayette nida harfi olan -Ya- 
hazfedilmiştir. Onun yerine de kelimenin sonuna bir -mim- harfi eklenmiştir. Yani, «Ey AUahım! Bizi hayırla 
kasteyleb) 


«Ve (cennetlerde) birbirlerine olan dirlik temennileri selamdır.» Yani cennetteki dirlikleri, her türlü kötülükten 
salim olmaları, sağlam kalmalarıdır. 


«Tahiyye» güzel hal ile ikram etmektir. Aslı, «Ehyakellahu ha-yaten tayyibeten» (Allah seni güzel bir dirilişle 
diriltsin) şeklindedir. Yani Allanın onları selamlaması «selam» kelimesiyledir. Nitekim Yasin süresindeki «Selamun 
kavlen min Rabbirrahim» ifadesi de buna işaret etmektedir. Veyahut meleklerin selam vermesi selam kelimesiyle 
olabilir. Buna da «Melekler her kapıdan onlar üzerine girerler. «Sabrınızın karşılığı olarak selam» derler» (Rad: 
23-24) ayetleri işaret eder. 


«Duaların sonu, «Muhakkak ki tüm hamdler âlemlerin Rabbi olan Allah'a mahsustur» demeleridir.» Umulur ki 
müslümanlar cennete girdikleri zaman, Önceden Allah hakkında kendilerine verilmiş olan ilim kendilerinde 
tezahür eder. Mevlânâ Şihabuddin Sünreverdi, cennet ehlinin marifetteki değişik derecelerine bazı risalelerinde 
değinerek şöyle demiştir: 


Müminlerin avamı, cennette ilim konusunda tıpkı dünyadaki alimler gibidir. Alimler ise cennette, dünyadaki 
peygamber gibi olurlar. Peygamberimize cennette Rabbi hakkında verilen ilim en son hedeftir. O hedef ki, ne 
yakın bir meleğe ne de gönderilmiş bir peygambere verilmiştir. Mümkündür ki bu Makam-ı Mahmud olsun. 


* Bana göre cennet ehlinin marifetteki değişik dereceleri ile birlikte onlar mertebeleri itibariyle sürekli murakabe 
edilmektedirler. Allah hakkındaki seyr sonsuzdur. O'nun künhüne vakıf olmak ise mümkün değildir. Böyle olunca 
da sıfatların marifetinde ki değişiklik denildiği gibi ya selbi (olumsuz) dir ki buna celal sıfatlan denilir; zira bu 
hususta filan, falan şeyden uzaktır denilmiştir. Ya da gayri selbi'ĞİT iji bunlara da ikram sıfatlan denilir. Böylece 
«Celal ve ikram sahibi olan Rabbinin ismi yüceldi» (Rahman : 78) ayeti tefsir edilmiş olur. Cennet ehli durmadan 
Allah Teâlâ'nın nâtma işaret eden teşbih ile O'nu celal nâtlarıyla teşbih ederler. O'nun vasfına işaret eden tahmid 
ile ikram sıfatlarıyla O'na hamd ederler. Buradaki süreklilik örfidir. Sayılmaktan daha fazladır. Nitekim Hz. 
Peygamber'in (s.a) cennet ehlinin vasıfları hakkında söylediği ve Sahih-i Müslim'de yer alan «Sabah ve akşam 
Allah'ı teşbih ederler» (Nur : 36) ayetinin zahiri de bu hususu teyid etmektedir. «Sabah ve Akşam» ile kastedilen, 
İmam Nevevi'nin de dediği gibi sabah ve akşam miktarıdır. Ayetin zahirinden de anlaşıldığı üzere, onlar celal 
sıfatlarıyla önce O'nu sıfatlandırırlar, sonra da dualarım ikram sıfatlarıyla sonuçlandırırlar. Çünkü ilki, ikincisinden 
öncedir. Çünkü tahliye (boşaltma), tenliye (süsleme)den daha öncedir. Nitekim, «Zatına benzer hiçbir şey yoktur. 
O işitendir, görendir» (Şura: 11) ayeti de buna işaret eder. Bence tercih edilecek görüş, tahiyyenin faili ya Allah, 
ya da meleklerdir. Yani Allah'ın da onlara tahiyyesi selam, meleklerin de onlara tahiyyesi selamdır. O zaman bu 
zikri tertib, vâki tertib hasebiyledir ki bu da şöyledir: 


Onlar duaya başladıklarında Allah'ı tenzih ve teşbih ederler ve onun karşılığında selamla karşılanırlar. Bu her türlü 
hoşnutsuzluktan salim kalmaları için yapılmış bir duadır. Yok eğer bu meleklerden ise hakikati üzerinde kalmasına 
hiçbir mani yoktur. Ancak buradaki istek sürekliliğe yöneltilir. Çünkü selametin temeli onlar için meydana 
gelmiştir. Şayet selametin artmayı kabul ettiğini söylersek o zaman onun talebine de bu dua tercih edilebilir. 
Teşbih ve tenzihin her türlü pislikten salim kalmak şeklinde karşılanması ne büyük bir lütuftur. Çünkü mânâ 
bakımından bu yakın bir ihtimaldir. Ve bu insaf sahiplerine hiç de gizli değildir. 


Sonra onlar dualarını, «Hamd, âlemlerin Rabbi olan Allah'a mahsustur» diye sonuçlandırırlar. İşte sabah-akşam 
onların durum ve adetleri budur. Nitekim buna İmam Müslim'in naklettiği hadis de delâlet eder 1051121 


Taberi, İbn'ul-Münzır ve Ebu Şeyh; Cüreyc'den şöyle .naklet-mişlerdir : 


«Bana haber verildiğine göre, cennet ehlinin yanından bir kuş geçtiğinde, canları onun etini isterse, «Ey Allahım! 
Seni tenzih ederiz» derler; zira onların cennetteki duaları bundan ibarettir. Bir melek de hemen onların 
iştihalarının çektiğin | kendilerine getirip, onlara selam verir, onlar da meleğe karşılık verirler. Bu Allah Teâlâ'nın 
«Oradaki dirlik temennileri selamdır» ifadesinin işaret ettiği mânâdır. Onlar ihtiyaçları kadar ondan yedikten son- 
ra, «Hamd, âlemlerin Rabbi olan Allah'a mahsustur» derler. İşte bu da, «Dualarının sonu 'Muhakkak ki tüm 
hamdler âlemlerin Rabbi Allah'a mahsustur' demeleridir» ifadesinin işaret ettiği mânâdiır.» 


Görüldüğü gibi bu hadis tertibi zikrin, tertibi vuku hasebiyle olduğu hususunda açık bir delildir. Bu hadis Dava'nm 
Dua anlamına geldiğine delâlet ettiği gibi ayrıca, «Ey Allahım! Seni tenzih ederiz» lafzının hem dua, hem istekleri 
ve hem de isteklerinin alâmetine delâlet eder. Bu tıpkı musallinin namaz sırasında vu-kübulan bir olay anında 
«Subhanallah» demesine benzer . 


Bazı rivayetlerde, «Subhanekellahumme» kelimesinin cennet ehli ile hizmetkârları arasındaki yemek hususunda 
bir parola olduğu, cennet ehli bunu söyledikleri zaman hizmetçilerin onların isteklerini karşıladığını bildirir. 


ton Merduveyh Übey bin Ka*b'dan merfu olarak şöyle bir hadis nakletmektedir: «Cennet ehli 
Subhanekellahumme dedikleri zaman, cennet nimetlerinden canları neyi çekerse o, Rablerinden hemen 
kendilerine gelir.» 


Cennet ehlinin ihtiyaçları kadar yedikten sonra hamdetmele-ri, «Dualarının sonu, 'Muhakkak ki tüm hamdler 
âlemlerin Rabbi olan Allah'a mahsustur' demeleridir» ifadesinin medlulü olması nedeniyle bir gizliliği ihtiva eder. 


Kadı Beyzavi'ye göre, ayetin mânâsı muhtemelen şöyledir : Onlar cennete girdiklerinde, Allah'ın azamet ve 
kibriyasım gördüklerinde, O'nu temcid ettiler, O'nu celal sıfatlarıyla vasıflandırdılar. Sonra melekler afetlerden 
salim kalmak, kerametlerin çeşitlerini elde etmek amacıyla onlara selam verdiler (Veya Allah onlara bu şekilde 
selam verdi) ve onlar da Allah'a hamd ettüer, ikram sıfatlarıyla O'nu sena ettiler. 


Daha önce de söylediğimiz gibi Beyzavi'nin bu sözü de zikri tertib hususunda zahiridir. Beyzavi daha sonra şunları 
söylemektedir: «Ahir kelimesinin dava kelimesine izafe edilmesi buna engel teşkil eder.» Yani bu engelin nedeni 
denildiğine göre bu yoruma binaen halin ahiri olmaktadır. Kerametleri elde etmenin selamın anlamında 
çıkarılması zahir değildir. Ancak muhtemelen bu husustaki durum kendiliğinden anlaşılır. 


Şeyhülislam Ebussuud Efendi ise bu konuda şöyle demektedir : 


Umulur ki onlar Allah'ın kudretinin izlerinin harikuladeliklerini gördüklerinde, rahmet ve şefkatinin hiçbir gözün 
görmedi-diği, hiçbir kulağın işitmediği, hiçbir beşerin kalbinde sudur etmediği sonuçlarını müşahade ettiklerinde, 
O'nun makamını takdis, acizlik ve noksanlık kokularından uzaklaştırmak, O'nun kerem va'dini muhalefet 
sıfatlarından tenzih etmek için aSubhane-kellanumme» (Ey Allahım! Seni tenzih ederiz) derler. Dualarının sonu, 
«Hamd âlemlerin Rabbi olan Allah'a mahsustur» şeklindedir. Bu ise, celal sıfatlarıyla O'nu vasıflandırdıktan sonra, 
O'nu ikram sıfatlarıyla vasıflandırmak için söylenir. Ayetin mânâsı onların bu dualarmdaki lafızlarla sınırlıdır. 
Çünkü onlar için beklenen matlub bir istek olmadığından, o isteği duaların halkalarına sokmalarına gerek yoktur. 
Muhtemelen Tahiyyenin dua ile hatime arasına sokulmasının nedeni, meseleyi teberrük için hamd ile so- 
nuçlandırmaktır. Ancak bununla beraber tahiyye kesinlikle ham-din yabancısı sayılmaz. 


Görüldüğü gibi Şeyhülislam Ebussuud Efendi, tahiyyenin mutlak şekilde hamdın yabancısı olmadığı ve manen bir 
dua olduğunu kastetmektedir. Onun sözleri vuküi tertibin, zikri tertibe muhalif olduğu hususunda bir delildir. 
Ancak tahiyyenin hamd ile hatime arasına girmesini bu şekilde yorumlamak, ehli insaf olan kimselere göre rağbet 
edilecek bir yorum olmadığı açıktır. Bununla birlikte hem Ebussuud Efendi hem de görüşlerim zikrettiğimiz diğer 
müfessirler isim cümlelerinin yönlendirmelerinden gafil kalmışlardır. Bunu iyi düşünün.1951131 


(11) «Eğer Allah, insanların...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayette geçen «Nas» (insanlar) kelimesiyle daha önce Allah'a kavuşmayı ummayan kimseler kastedilmektedir. 
Çünkü bu ayet o konuyla ilişkilidir ve onların azaba müstehak olduklarına, Allah'ın onlara verdiği mühletin istidrac 
için olduğuna delâlet etmektedir. Müslümanların burada söz konusu edilmeleri, mukabele bakımından ve 
meselenin sona erdirilmesi için arzolunmuştur. 


Nitekim zamir yerine nas lafzının kullanılması, onların durumlarının korkunçluğunu vurgulamak içindir. 
Şeyhülislam Ebussuud Efendiye göre burada cins isim kullanılmıştır. Çünkü onların hayrı acele istemeleri 
kendilerinin zikredilen vasıflarına bağlı değildir. Ayet ile kastedilen şudur: onlar yalanlamak ve alaya almak 
bakımından hayrı acele istedikleri gibi .Allah Teâlâ da şerri acele verseydi, kuşkusuz ki ecellerine hüküm verilir ve 
iş biterdi. Çünkü onlar şöyle diyorlardı: «Ey Rabbimiz! Eğer bu Kur'an veya Muhammed ya da Muhammed'in 
sözleri senin katından gelen bir hak ise, bizim üzerimize taşlar yağdır veya elem verici bir azap gönder.» 


İbn Cerir ve İbn Hatim, Katâde'den şöyle rivayet etmektedirler: «Bu, —eğer kabul edilirse— kişinin nefsine ve 
malına isabet ettiğinde onun hoşuna gitmeyecek dualardır.» 


Yine bu zatlar Mücahid'den şöyle rivayet etmektedirler: «Bu, insanoğlunun Öfkelendiğinde, çocuğuna, malına, 


«Ey Allahvm! Ey Allahım! Ona bereket verme. Ey Allahım! Ona lanet et» tarzında söylediği sözdür.» 


Ancak bu yoruma göre nas (insanlar) umuma hamledilmiş olmaktadır. Fakat birinci yorum daha uygundur. 
Nitekim, «Ayet Nadr bin Hars hakkında nazil olmuştur. O: 'Ey Allahım! Eğer bu senin katından gelen hak ise, 
göklerden üzerimize taş yağdır veya elem verici bir azap gönder' demiştir» şeklindeki rivayet de bu yorumu 
desteklemektedir. 


Pahruddin Razi bu ayette değinilmesi gereken birkaç mesele olduğunu söylemektedir; 1051141 


Birinci Mesele 


Muhtemelen bu sure nübüweti inkâr edenlerin şüphelerini ele almak ve onlara cevap vermekle başlamıştır. 
Birinci şüphe şu şe- 


kildedir; Hz. Peygamber'in kavmi, «Nasıl olur da Allah aramızdan Muhammed'i seçmiş ve peygamberliği ona 
vermiştir?» diyerek hayret ediyorlardı, Allah Teâlâ Onların bu şaşkınlıklarını, «Aralarından bir kimseye 
vahyetmemize mi hayret ediyorlar?» diye defettikten sonra, Tevhid'in ve Haşr'm doğruluğuna dair deliller 
getirmiştir. Onlara verilen cevabı Hz. Peygamber'in (s.a) şu sözünde veciz bir şekilde buluyoruz: «Ben size Tevhid 
ve Haşr'ı ikrar etmekle geldim ve bunun doğru olduğuna dair deliller getirdim. Bu bakımdan benim 
peygamberliğimden hayret etmenize mahal kalmamıştır.» İkinci şüphe ile ilgili olarak insanlar şöyle söylüyorlardı: 
«Ey Rabbimiz! Eğer Muhammed'in sözleri ve peygamberlik hususunda söyledikleri doğruysa, üzerimize gökten 
taş yağdır veya elem verici bir azap indir.» Allah Teâlâ bu şüphenin defi için işte bu ayeti indirmiştir. Nitekim bazı 
kimseler bu ayet ile ilgili olarak başka açıklama ve yorumlar ileri sürmüşlerdir. Kadı Beyzavi'ye göre, Allah daha 
önce va'd ve vald'ini açıkladığında, O va'd ve vaid'in bu dünya hayatından sonra olduğuna delâlet eden delili de 
getirmiştir. Çünkü onların dünyada olmaları, teklifin kalmasına mani gibidir. Keffal'e göreyse, Allah kafirleri; 
«Allah'a kavuşmayı ummayanlar, dünya hayatına razı ve onunla mutmain olanlar, Allah'ın ayetlerinden gafil 
bulunanlar» şeklinde nitelendirdiği ve peygamber onları korkuttuğu zaman, onların bilgisizlik ve ahmaklıklarından 
azabı acele istediklerini beyan etmiştir. 1051151 


İkinci Mesele 


Allah Teâlâ birçok ayette müşrikleri onlar dünyada iken azapla tehdit ettiğinde, onların «Ey Rabbimiz! Bu doğruysa 
ve senin katından gelmişse üzerimize taş yağdır veya elem verici bir azap gönder» dediklerini beyan ettiler. 
Nitekim başka bir ayette, «Bu isteyen başlarına gelecek azabı istedi» (Mearic: 1) diye buyurul-muştur. Bu ayette 
ahiret azabıyla tehdit edildiklerinde «Bu ne zaman olacak?» dediler. İşte bu ayetten sonra mezkur surede Allah 
Teâlâ, «Onlar, 'eğer doğru iseniz bu va'd ne zamandır?" derler» diye buyurmuştur. Bad suresinde ise, «İyilikten 
önce kötülüğü isterler» diye buyurulmuştur. Böylece Allah Teâlâ, onlar için kötülüğün acele olarak kendilerine 
ulaşmasında hiçbir yararın bulunmadığım açıklamıştır. Çünkü Allah'ın onlara cezayı hemen uygulaması halinde, 
onlar ölüp, helak olacaklardır. Zira onların dün. yadaki yapılan buna tahammül edemez. Onların Öldürülmelerinde 
de iyi bir taraf bulunmamaktadır. Çoğunun iman etmesi veya sülblerinden bir mümin çıkması ihtimal dahilindedir. 
Bu sebep ise kötülüğün onlara hemen verilmemesini gerektirmektedir. 1051161 


Üçüncü Mesele 


Terkib bakımından ayetin lafzında işkal (problem) vardır. Şöyle ki: Ta'cil karşılığında isti'cal kelimesi kullanılmıştır. 
Oysa Ta'cil'e karşılık ta'cil, isti'cal'e karşılık da isti'cal'in. kullanılması gerekirdi. Bu husus birkaç yönden 
cevaplandırılmıştır: 


a) Keşşafta şöyle demliyor: Bu kelimenin aslı ve esası, «Eğer Allah Hayn acele verdiği gibi, şerri de acele vermiş 
olsaydı...» şeklindedir. Ancak, «İsti'calehum bi'l-hayri» lafzının, «Ta' cilehum el-hayra» lafzı yerine konulması Allah 
Teâlâ'mn süratle onların hayr isteklerini yerine getirdiğine, taleplerini karşıladığına delâlet eder. Öyle ki adeta 
onların hayrı acele istemeleri, hayrın onlara acele verilmesi gibidir. 


b) Bazıları bu ifadeyi gramatik bakımından farklı yorumlamışlardır, Ancak bu yorumların gramer ilmiyle ilgili 
olması, onların Türkçede hakkıyla ifade edilmesini zorlaştırmakta, belki de gayrı mümkün kılmaktadır. Bu 


bakımdan biz, ilgilenenlerin tesirlere başvurmalarını tavsiye ederek, meseleyi burada noktalamayı uygun gördük. 
105117) 


Dördüncü Mesele 


Ayet'i Kerime'de azap, kelimesi «Şerr» ile karşılanmıştır. Çünkü azap, azabı çeken kimse için eziyet ve şerr'dir. 
Nitekim başka bir ayette de azaba, «seyyie» denilmiştir. 1051181 


Beşinci Mesele 


Müşriklerin hayrı acele istemelerinden maksat, şiddetli olayların vuku anmda, bu olayları defetmesi için Allah'a 
(c.c.) yalvarır olmalarıydı. Birçok ayette onların bu davranışları nakledilmektedir. Mesela: «Size bir zarar 
dokunduğu zaman, hemen Allah'a sığınıyorsunuz.» (Nahl: 53), «İnsana bir zarar dokunduğu zaman, bizi çağırır.» 
(Zümer: 49) gibi ayetler bunu ortaya koyar. 1951131 


Altıncı Mesele 


Allah'ın kendileri hakkında azgınlık ve şaşkınlıklarına hükmettiği kimselerin böyle olmaları mümkün değildir. 
Çünkü aksi takdirde, Allah Teâlâ'mn doğru haberi yalan, ilmi cehalet, hükmü bâtıl olur. Tüm bunlar Allah Teâlâ 
için muhal olacağından, hüküm bu şekilde olacaktır. Sonra bununla birlikte Allah onları mükellef kılmıştır ki bu 
mükellefiyet de iki zıddı bir araya toplama teklifi yerine cari olmuştur. 1951201 


(12) «İnsana bir zarar dokunduğunda...» 
Bu Ayetin Tefsiri 


İnsanlar kendilerine hastalık, fakirlik ve bunun gibi zarar cinsinden daha başka zararlar dokunması halinde 
böyle davranırlar. Veyahut mutlak bir zarar kendilerine isabet ettiğinde, o zararı defetmek ve kaldırmak için — 
yanları üstüne yatarken, ayakta dururken ya da otururken bizi çağırırlar. Yani insanoğlu bu durumlarda 
umumiyetle Allah'ı çağırır. Ayette açıkça bilinen haller sıralanmıştır. Çünkü insanoğlu çoğu zaman ya yan üstü 
yatar, ya oturur veya ayakta durur. Yoksa-zararın tüm hallerinde ona isabet edeceği anlamına gelmez bu. 
Mümkündür ki bu haller tüm insanlar üzerine dağıtılmış olsun. Yani, bazı insanlar yan yatarken kendilerine isabet 
eden zararın kaldırılması içil Allah'ı çağırır, bazıları otururken, bazıları da ayakta iken... 


Birçok kimse bu haller ile kastedilenin, zarar sınıflarının genelleştirilmesi olabileceğini öne sürmüştür. Çünkü zarar 
sınıfları ya hafif olur ve insanın ayağa kalkmasını engellemez ya orta derecededir kişinin oturmasına mâni olmaz 
da gezmekten ahkoyar ya da şiddetlidir hem oturmaktan hem de ayakta durmaktan men-eder. 


«Zaran ondan giderdiğimde ise, sanki kendisine dokunan bir zararı kaldırmaya bizi hiç çağırmamış gibi davranır», 
yani kendisine isabet eden zararı bizi çağırdıktan sonra söküp attığımızda hastalıktan önceki halinin üzerine 
devam eder gider, belâlı halini unutur. Ya da dua makamından geçtiği halde, devam etmeyi unutur. Öyle ki adeta 
zarara uğradığı sırada çağırdığı Zat-i Kibriya'yı unutmuş (dua etmemiş) bir hale gelir. Nitekim Allah Teâlâ, ayetin 


devamında, «Sanki bizi hiç çağırmamış gibi» şeklinde bir ifade kullanmıştır. Görünüşe bakılırsa ayetin ortaya 
koyduğu durum, insanoğlunun genel bir vasfıdır. Yani insan denen varlık işte böyle nankördür. Ya da bu sadece 
insanlardan kafir olanların bir özelliğidir. Çünkü kafirlerden bazıları bu özelliklere sahiptir. 


«işte böylece aşırı gidenler için işledikleri süslü kılınmıştır» cümlesi, söz konusu edilen özelliklere sahip olan 
kimseler için yaptıklarının süslü kılındığını anlatmaktadır. Yani zikirden yüz çevirmeleri, duadan kaçınmaları, 
şehvete başlarına kadar gömülmeleri, kendilerine süslü görünmüştür. İşte bu yüzden tüm bunları yapmaktadırlar. 


«Müsrifine,» -israf- kökünden gelmektedir ve mânâsı aşırı gitmek, haddi aşmak demektir. Aşın giden kimselere 
müsrif denmiştir. Çünkü Allah Teâlâ bu kimselere sezgi ve kuwveler vermiştir ki, bu verilenleri yerli yerinde, salih 
ameller ve ilim doğrultusunda kullansınlar. Oysa onlar sezgi ve kuvvelerini uygun olmayan yerlerde 
kullanmaktadırlar. Kendilerinin tüm sermayelerinin bu olduğunu bilmeden müsrif bir şekilde sermayelerini 
bitirip-tü-ketiyorlar. 19521! 


Nankörlük 


«Zuyyine» fiili meçhuldür. Faili ise, ya Allah Teâlâ, ya da la-netlik olan şeytandır. Failin Allah Teâlâ olması 
durumunda, sırf kötü tercihlerden dolayı Allah onlara yaptıklarını süslü göstermiştir. Yok eğer fail şeytan ise, zaten 
onun görevi saptırmak ve dalâlete götürmektir. Bu ayetin 11. ayetle olan ilişkisi; 11. ayette takrir edilen serden, 
12. ayette takrir edilen zarardan kurtarıldıktan sonra kafirlere istidrac yoluyla mühlet vermekten ibarettir. 


Ayrıca ayette, refah, zenginlik, sıhhat zamanında duadan kaçınma, hastalıkta, şiddetli bir durumda Allah'a 
yalvarmaya kalkışıp, dua eden bir kimsenin yerilmesi, zemmedilmesi söz konusu edilmiştir. Çünkü olgun bir 
insanın durumuna uygun düşen hem zenginlikte ve sıhhatte iken hem de fakirlik ve hastalıklarda Allah'a 
yalvarmaktır. Böyle bir durumda Allah'a yapılan duaların kabulü kesindir. Çünkü bir hadiste, «Refah, zenginlik ve 
sıhhat içinde olduğun bir zamanda Allah'a yalvar ki O da sıkıntılı olduğun bir zamanda seni tamsın ve duam kabul 
etsin» denilmiştir. 


Ebu Şeyh, Ebu Derda'dan şöyle rivayet etmiştir: «Zengin v sıhhatli iken Allah'a yalvar ki, zarar ve sıkıntı içinde 
olduğun günlerde o senin duanı kabul etsin.» 


Hakim'in Selman-ı Farisi'den rivayet ettiği bir hadiste şöyle buyurulmuştur: «Allah tarafından şiddetli anlarda, 
sıkıntılı, dönemlerinde duasının kabul edilmesini isteyen bir kimse, hasta değilken, zengin ve sıkıntısını geçirdiği 
dönemlerde Allah'a çokça yalvar sın.» (Tirmizi, bu hadisi Ebu Hüreyre'den rivaj'et etmiştir.) 


(13) «Andolsun ki sizden önceki...» Bu Ayetin Tefsiri 


«El-Kurun» kelimesi, -Karn-ın çoğuludur. Her asrın ehline «Kam» denilir. Buradaki «Karmüar ile kastedilen Nuh, 
Ad ve Se-mud kavimleridir. Bir dönem halkına eşit ve beraber anlamında da «Karn» denilmiştir; zira onlar 
amellerinde ve durumlarında birbirlerine eşit haldeydiler. 


Daha önce de geçtiği gibi bazılarına göre, «Bir Karn kırk senedir, bazılarına göre «seksen,» bazılarına göre de«yüz» 
senedir. Bazıları ise -Kam- ile mutlak zamanın kastedildiği görüşündedirler. Alusi burada ilk mânâyı tercih 
etmektedir. Ancak müfessir-lerin çoğu 'Karn'm. yüzyıl mânâsında kullanıldığı hususunda görüş birliği içindedir. 
Hz. Peygamberdin (s.a), «Karn'lann en hayırlısı benim karn'ım sonra da onun peşinden gelenlerdir» şeklindeki 
hadisinde geçen «Karn»lann yorumunda ihtilaf edilmiştir. 


«Sizden önceki» ifadesi ile, «Sizin zamanınızdan önceki» denilmek istenmiştir. Ayetteki hitap öncelikle 
Mekkelileredir. Allah Teâlâ'nın önce onları gaib sigalarıyla, üçüncü şahıs zamirleriyle zikredip, sonra aniden 
konuşmanın biçimini hitap sigasına dönüştürmesinin nedeni, tehdidin şiddetli olduğunun anlaşılması içindir. 


«Peygamberi kendilerine açık deliller getirdikleri halde, zulme saptıkları ve iman etmeyecek oldukları için helak 
ettik» cümlesi, onların zulümdeki aşırılıklarının, bilgisizlikteki ileri gidişlerinin ne denli çok olduğunu beyan eder. 
Bazı müfessirler zulmün burada sadece peygamberleri yalanlamak olmadığını, ifadenin zulmün tüm yönlerini 


kapsadığım Öne sürmüşlerdir. 


«İşte böylece biz mücrim olan bir kavmi cezalandırırız» cümlesi, mücrim olan her topluluğun cezalandırılacağım 
içerdiğine göre, ayet tüm nesilleri kapsamaktadır. 


Kısaca ayette, onların Allah tarafından helak edilmelerinin sebebi iki noktada toplanmaktadır. Biri peygamberleri 
yalanlamış olmaları, diğeriyse yetenekleri bozulduğundan ve Allah'ın da yardımı olmadığından iman etmeye 
muvaffak olamamaları. 


Zemahşeri, Keşşaf adlı tefsirinde ikinci sebep ile ilgili olarak Allah Teâlâ'nın onlara hüccet gelip, peygamberler 
gönderdikten sonra -mühlet vermenin hiçbir yararının olmadığını bildiğini ve bu yüzden onları helak ettiğini 
söylemektedir. 


Beyzavi'ye göre, onların helak olmasının nedeni, Allah'ın onların küfür üzerine öleceklerini biliyor olmasıdır. 
İmansızlığın Haz-lan (Allah'ın yardımından mahrum olmak) ile nitelendirilmesi bilinmektedir. Fakat «ilim malüma 
tâbidir» kuralıyla Beyzavi'nin yukarıdaki tahliline neden olarak gösterdiğine karşı çıkılmıştır. Beyzavi'nin tefsirine 
şerh yazan kimseler bu itirazı kaldırmak için oldukça çaba sarfetmişlerdir. Ancak bu gayretlerin ne denli başarılı 
olduğunu Allah'a havale etmekle birlikte, okuyucuları sarihlerin yazdıklarını okumaya davet ediyoruz. 


Bazı müdekkiklere göre, «ilim malüma tâbidir» kuralının anlamı, Allah'ın ezelde hades ve belli malümu bilmesi, 
ilmin de o mahiyette tâbi olmasıdır. Yani ilmin hususiyeti ve bu ilâhi ilmin diğer ilimlerden ayrılması ancak Allah'ın 
bu mahiyeti bilmiş olduğu itibariyledir. Mahiyetin varlığına ve layezel'de fiilin sahaya çıkmasına gelince, bu 
mahiyete tâbi olan ezeli ilminin tabiidir. Yani Allah Teâlâ ezelde bu hususiyet üzerine mahiyeti bildiğinden dolayı, 
bu mahiyetin tahakkuk etmesi ve layezel'de bu hususiyet üzere var olması gereklidir, O halde onlann küfür ve 
İmansızlık üzere ölmeleri, Allah'ın ezeli ilmine tâbidir. Onların var olmaları da o ilme tâbidir. Bu hususta şüphe 
yoktur. Bu Ehli Sünnet'in mezhebidir. Bu yorumla çözülmesi zor olan birçok problem çözülmüş olur. 


Mevlânâ Şeyh İbrahim el-Gurani'ye göre, ilmin malüma tâbi olmasının mânâsı şudur: İlim malüma bağlıdır. Onu 
Özelliğiyle belirttiğidir. 


Mezkur ayette Mekkelilere şiddetli bir tehdit, korkunç bir va'd vardır. Çünkü Mekkeliler ve helak olanlar, helaki 
gerektiren sebeplerle ortaktırlar. Bu takrirden anlaşıldı ki«Kânü» fiilindeki zamir «Kurun» kelimesine racidir. 
Mukatil, bu zamirin Mekkelilere raci olduğunu söylemişse de, önceki yorum daha açıktır. Yine Mukatil mücrim 
topluluk ile Mekkeliler'in kastedildiğini öne sürmüş ve ism-i zahir burada hitap zamiri yerine konulmuştur. Bu ise 
onların suç işlemekte belirli noktalar gibi olduklarım gösterir. 


«Kavm» (topluluk) kelimesinin zikredilmesi bu azabın onların kökünü kazıyıcı bir nitelikte olduğuna delâlet eder. 
Bundan anlaşıldığına göre burada benzetme esas alınmıştır. Çünkü ayetin anlamı : «Sizden öncekilerin cezalarına 
benzer bir tarzda Allah sizleri cezalandıracaktır» şeklindedir. 


(14) «Sonra onların ardından...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet daha önceki ayetler üzerine değil, «Andolsun ki sizi helak ettik» ayetinin üzerine atıftır. Yani haberlerini 
dinlemekte ve izlerini görmekte olduğunuz o nesilleri helak ettikten sonra sizleri yeryüzünde halife kıldık ki nasıl 
davranacağınızı görelim. 


Müdekkik alimlerden bazıları «Keyfe» kelimesinin anlamını hal- ve özellikleri sormak olduğunu, zatları ve başka 
şeyleri sormak olmadığını söylemişlerdi. Bu ayetteki soru da, onların hal ve amellerini sormak anlamındadır. Yani 
Allah, onların hal ve amellerini sormaktadır. Amellerin sorulması ise, ancak güzel veya çirkin, iyi veya kötü olmak 
bakımındandır. Dolayısıyla «Keyfe» burada mecazi olarak değil gerçek mânâda kullanılmıştır. 


«Nazar)) kökünden gelen «Nenzure» kelimesi ise, ilim karşılığında mecazen kullanılmıştır. Bazıları «burada ilim 
malüm mâ* nâsındadir» diye iddia etmişlerdir. Ancak bu yorumlardan hangisi esas alınırsa alınsın, Allah Teâlâ'nm 
onları halife kılmazdan Önce amellerini bilmediği gibi bir anlam çıkmaz. O daha önce de biliyordu. Ayrıca nazar'ı, 
ilim ile tefsir etmenin temeli rüyetır, yokluğu üzerine kurulmamıştır. Bu iddia, bazı Kaderilerin iddiasıdır. Onlar: 
«Allah ne görür, ne de görülür)) derler. Biz ise: «Allah hem görür, hem de görülür» diyenlerdeniz. Delildeki şartlar 


akli şartlar değüdir. Rüyet ilme mugayir bir vasıftır. Semi' de böyledir.105122! 


Meal 


15- Onlara ayetlerimiz açıkça okunduğunda bize kavuşmayı ummayanlar, «Bize bundan başka bir Kur'an getir 
veya bunu değiştir» derler. De ki: «Onu kendiliğimden değiştirmem mümkün değildir. Ben ancak bana 
vahyolunana tâbi olurum. Kuşkusuz ki eğer Rabbime isyan edersem, büyük bir günün azabından korkarım.» 


16- De ki: «Eğer Allah dileseydi onu size okuyamazdım ve Allah da onu size bildirmezdi. Çünkü bundan önce 
aranızda bir ömür boyu durdum. Acaba hâlâ düşünmüyor musunuz?» 


17- Acaba yalan yere, Allah'a iftira atandan veyahut ayetlerini yalanlayanlardan daha zalim kim vardır? Kuşkusuz 
ki mücrimler felah bulamazlar. 


18- Onlar Allah'tan başka, kendilerine zarar vermeyen ve yarar sağlayamayana ibadet ederler. «Bunlar Allah 
katında bizim şefaatçimizdirler» derler. De ki: Siz Allah'a gökte ve yerde bilmediği bir şeyi mi haher veriyorsunuz? 
O'nu tenzih ederiz. O şirk koştuklarınızdan yücedir». 


19- İnsanlar ancak bir ümmettiler. Sonra ihtilafa düştüler. Eğer Rabbinden bir kelime (söz) geçmiş olmasaydı 
ayrılığa düştükleri konuda mutlaka aralarımla hüküm verilirdi. 


20- Derler ki: «Niçin Rabbinden onun üzerine bir ayet (mucize) inmedi? De ki: «Gayb ancak Allah'ındır. Siz 
bekleyip durun. Kuşkusuz ki ben de sizinle beraber bekleyenlerdenim. 1051231 


Rivayet Ve Dirayet Tefsiri 


(15) Onlara ayetlerimiz açıkça...)) Bu Ayetin Tefsiri 


«Ayât» (Ayetler) kelimesi -ayetin çoğuludur. Bu ayetlerden maksat, Tevhid'in varlığına, Şirk'in bâtıllığma delâlet 
eden ayetlerden olmalarıdır. Bazıları burada, lafzın umumi olduğunu söylemişlerdir. Ayet kelimesinin Allah'ın 
zatına izafe edilip, «Ayetlerimiz» şeklinde ifade edilmesi, ayetlerin yüceliğini, onlara iman etmeyi ve onları 
yalanlamaktan kaçınmayı ihsas etmek içindir. Ayetteki «beyyinat» kelimesi ise hâldir. Yani, «O ayetler açık olduğu 
halde, kendilerinde herhangi bir kapalılık ve inüşkilat bulunmadığı halde, onlara okunduğunda, bize kavuşmayı 
ummayanlar; 'Bundan başka bir Kur'an getir' veya 'Bunu değiştir' derler.» 


«Bize kavuşmayı ummayanlar» ile kastedilen Haşr ve Hesab gününden korkmayan ve sevap beklemeyen 
kimselerdir. 105124) 


Kur'anda Değiştirilmek İstenenler Nelerdir? 


Katâde, «Bize kavuşmayı ummayanlar» ifadesiyle müşriklerin kastedildiğini söylemiştir. 


Ayette geçen «Getirmek» ile «Değiştirmek» ifadeleri arasındaki fark şudur : Eğer «Getirmek» olursa, mevcut 
Kur'an'ın tamamen kaldırılması istenmiş olur. «Değiştirmek» olursa, onunla birlikte başkasının da getirilmesi 
istenmiş olur. Bu ifade üç şekilde yorumlanmıştır. 


a) Onlar Hz. Peygamber'den, va'dleri vaid'e (tehdide), vaidi va'de helali harama, haramı ise helale çevirmesini 
istemişlerdi. 


b) Onlar Kur'an'dan, kendi ilahlarım kötüleyip, akıllarıyla alay eden ayetlerin çıkarılmasını istemişlerdi. 


c) Onlar Kur'an'daki Haşr ve Kıyamet ile ilgili ayetlerin çıkarılmasını istemişlerdi. 


Birinci şıktaki görüş Taberi'ye, ikincisi İbn İsa'ya, üçüncüsü ise Zeccac'a aittir.1951251 

Bazı rivayetlerden anlaşıldığına göre, onlar Hz. Peygamber' den bunu vahiy yönünden istemiş olmalıdırlar. Çünkü 
Mukatü'den rivayet edildiğine göre; ayet Abdullah bin Ümeyye el-Mahzuni, Ha-lid bin Muğire, Mukarrez bin Hafs, 
Emr bin Abdullah Ebi Kays el-Amiri, As bin Amr bin Hişam adlı beş kişi hakkında nazil olmuştur. 


Adı geçen bu kimseler Hz1. Peygamber'e şöyle bir teklifte bulunmuşlardı: «Eğer bizim sana iman etmemizi 
istiyorsan bu Kur' an'dan başka bir Kur'an getir ki orada, 'Lat, Uzza, Menut'a ibadeti terkedin' diyen ve bu gutları 
ayıplayan bir ayet bulunmasın. Eğer Allah sana böyle bir şey indirmemiş ise, sen bunu kendiliğinden uydur veya 
bunları değiştir. Azap ayetinin yerine rahmet ayetini geçir. Haramın yerine Helal'i, Helalin yerine de Haram'ı 
koy!..» 


(16) «De ki; «Eğer Allah dileseydi...» . Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet de diğerleri gibi Kur'an'ın gerçekliğini ve Allah katından geldiğini isbatlayan ayetlerdendir. Onların 
tekliflerini açık bir şekilde reddettikten sonra bu ayet inmiştir. Ayetin başında durumun şanına fazlasıyla itina 
gösterildiğini açıklamak için, müstakil emir sigasi olan «Kul» (De ki) lafzı getirilmiştir. Burada kastedilen bunun 
anlam ve üslüb bakımından müstakil olduğunu bildirmektir. Çünkü bu ayet, bunun Allah'ın emr ve dilemesiyle 
olduğunun burhan ve delilidir. Bu takdirde mânâ şöyle anlaşılır: «£y Muhammedi De ki! Tüm işler Allah'ın 
dilemesine bağlıdır. Benim onda hiçbir müdahalem bulunmamaktadır. Eğer Allah onu size okumamı, sizin onu 
benim aracılığımla idrak etmenizi istemeseydi, onu size okumamı bana emretmeseydi, size onu okuyamazdım. 
Ve benim aracılığımla bildirilmezdi.» Böylece anlaşılmıştır ki Hz. Peygamber'in Kur'an okuması ve onlara onun 
aracılığı ile Kur'an'ın bildirmesi Allah'ın dilemesiyle olmuştur. 


Ebi Rebia'nın İbn Kesir'den rivayet ettiğine göre, «Veledra-kum» tekid lam'ı ile okunmuştur. Bu takdirde ayetin 
mânâsı şöyle olur: «Eğer Allah dilemeseydi, ben Kur'an'ı size okuyamazdım. Kesinlikle Allah, Kur'an'ı benden 
başkasının diliyle size bildirirdi. Yani Kur'an öyle bir haktır ki, onda zerrece şüphe bulunmaz. Ben onu tebliğle 
görevlendirilmiş olmasaydım bile onu, size tebliğ etmek için benden başkası getirecekti.» Burada -lam-ın getiril- 
mesi, Hz. Peygamber'den (s.a) başkasıyla o Kur'an'ın onlara bildirilmesinin yokluk bakımından daha şiddetli ve 
daha kuwvetli olduğuna delâlet eder. 


«Umren» kelimesi müddet, süre anlamındadır. Yani; «Ben aranızda, (kırk sene gibi) uzun bir süre durdum. Siz 
ahvalimin ayrıntılarını dahi ezberlediniz, yaptıklarımın ve konuştuklarımın tamamına vakıfsınız. Bu ise, Kur'an 
nazil olmadan öncedir. Acaba bu durumu hiç düşünmüyor musunuz? Hiç akletmez misiniz? Oysa bu kelamın 
benden sadır olmadığını, bilakis Allah katından geldiğini akl-ı selim sahibi ve doğru bir düşünme yeteneği olan bir 
kimse hemen anlayabilir.» 


Öyle ki aklı az olan bir insan bile Hz. Peygamber'in (s.a) bu durumunu düşündüğünde, uzun zaman onların 
arasında büyüyüp, yetiştiğim gözonüne alıp, hiçbir suretle herhangi bir alimle bir araya gelmediğini hesaba katar, 
hiçbir bilim dalında hiçbir bilginden ders almadığını, hiçbir mecliste, hiçbir yarışmada güzel konuşan kimselerle 
karşılaşmadığını idrak ederse, tüm bunlardan sonra bir de, getirdiği kitabın fesahatin doruğunda olduğunu, o 
Kitab'm Araplar içerisindeki en fasih insanları dahi şaşkınlıkta bıraktığım, çeşitli bilimsel alanların inceliklerini 
kapsadığını bir düşünse, onun Allah tarafından gönderilmiş bir peygamber olduğunda zerrece kuşkusu kalmaz. 


(17) «Acaba yalan yere, Allah'a iftira...»Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetteki soru biçimi, istifham-ı inkariyyedir. Yani mânâ; «Yeryüzünde böyle davranandan daha zalimi yoktur» 
şeklindedir. Bu ayet bir önceki ayetle ilişkilidir. Maksat Hz. Peygamber'e (s.a) nisbet edilen, «O Allah'a iftira 
ediyor» şeklindeki ithamı uzaklaştırmak, Hz. Peygamberi bundan tenzih etmek ve Kur'an'ı yalanlayan müşriklerin 
zulümlerini ortaya sermektir. 


Ayette «Keziben» (yalan) kelimesi kullanılmıştır. Oysa «iftü ra»da yalan olarak meydana gelmektedir. Bunun 
nedeni, müşriklerin zımnen Hz. Peygamber'e (s.a) nisbet ettikleri ve açıkça Hz. Peygamber'e (s.a) yüklemeye 
çalıştıkları şeyin, Allah adına uydurulmuş bir iftira olduğu kadar, aynı zamanda büyük bir yalan olduğunu ilan 


etmek istenmesidir. Çünkü birçok iftira var ki sadece isnadında yalan bulunur. Halbuki bunun hem isnadında, hem 
de bizzat kendisinde yalan bulunduğundan, bunu isbat etmek maksadıyla Keziben kelimesi getirilmiştir. Ayetin 
başındaki harfi ise bu ayet diğer ayetle olan ilişkisini belli ediyor. Yani Kur'an Allah'ın emr ve düemesiyle meydana 
gelmiştir. Hal böyle olunca bir söz uydurup, bunu Allah'a nisbet ederek iftira atan ve «Bu Allah kalındandır» diyen, 
yine ayetlerin bazılarını değiştirerek, Allah'ın ayetlerini yalanlayan kimse, zalimlerin zalimidir. 


Bazılarına göre, bu ayet ile müşriklerin Allah'a iftira atmaları sebebiyle kendilerinin zulümlerini gözler Önüne 
sermek kastedilmiştir. Çünkü onlar «Allah'ın ortağı var,» « Çocuğu var» diyorlardı. Bu da onların Allah'ın ayetlerini 
yalanladıkları anlamına gelir. Dolayısıyla ayet daha önceki ayete bağlıdır ki bu takdirde mânâ şöyle olur : «Ben 
Allah'a iftira etmedim. O'nun adına yalan da söylemedim. Benim böyle bir şey yapmadığıma dair delil de bu- 
lunuyor. Fakat siz böyle bir şey yaptınız. Zira, Allah'ın çocuğu, ortağı olduğunu söylediniz. Allah'ın peygamberini 
de, peygamberin Allah katından geldiğini de yalanladınız,» veyahut ayet, «Sizden Önceki nesilleri zulmettiklerinde 
helak ettik» ayetine bağlıdır. Ancak şu şartla ki; «Sonra sizi halifeler kıldık» ayetiyle «Onlara ayetlerimiz açıkça 
okunduğunda...» ayeti, Hz. Peygamber'in (s.a) kendilerine peygamber olarak gönderildiğini, müşriklerin daha 
öncekilerin adetlerine uygun olarak reddettiklerine işaret etmektedir. Çünkü daha öncekiler de Allah'ın ayetlerini 
yalanlamış ve peygamberlerini tekzip etmişlerdir. Bu ise müşriklerin kıssalarının bitirilmesinden sonra, tekrar o 
kıssaya dönmek demektir. 


«Kuşkusuz ki mücrimler felah bulmazlar» cümlesi yalan yere Allah'a iftira atanların ve Allah'ın ayetlerini 
yalanlayanların tali-lidir, yani nedenidir. 


ikrime'den rivayet olunduğuna göre, Nadr'ın «Kıyamet Günü geldiğinde Lat ve Uzza bana şefaat edeceklerdir» 
demesi üzerine Allah bu 17. ayeti nazil etmiştir. (İbn ebi-Hatim) 


(18) «Onlar Allah'tan başka...» Bu Ayetin Tefsiri 


Mezkur ayet onların ikinci bir suçunu hikâye etmektedir. Bu ayet 15. ayetin üzerine atıftır. Yani birkissamn diğer 
bir kıssa üzerine atfı kabilindendir. 1051261 


Putperestlik 


«Allah'tan başkasına ibadet ederler» ifadesi onların Allah'a karşı ibadeti tamamen terkettikleri anlamındadır. 
Çünkü şirk ile. birlikte yapılan ibadet ne olumludur ne de sahih. Veya ibare şöyle de anlaşılabilir: «Onlar sadece 
Allah'a ibadet etmekle yetinmezler.» Yani onlar başkalarına ibadet etmekle Allah'a ibadeti aynı görürler. 


Ayetteki «Ma» (o şey ki) kelimesi putlara işaret eder. O putların ne zarar ne de yarar getiremedikleri, onların buna 
güç yeti-remeyişlerindendir. Çünkü onlar cansızdır. 


Bazılarına göreyse, «Onlar zarar vermezler» ifadesi ile, müşriklerin o putlara ibadeti terketmeleri halinde o 
putların kendilerine bir zarar veremeyeceklerine delâlet eder. Yine onlara ibadet etseler bile, o putlar kendilerine 
bir yarar sağlayamazlar. 


filtonin putlar dışında meleklere, Hz. İsa'ya ve kendilerine tapılan her şeye işaret etmesi de mümkündür. Ancak 
Arapların sadece putlara taptıkları ve ayetin de zaten bu durumu kınamak maksadıyla nazil olduğu bilindiğinden, 
burada putlara işaret edildiği daha zahirdir. Nitekim Taif halkı Lafa, Mekkeliler Uzza'ya, Menat'a, Hübel'e, İs'af'a 
ve Naile'ye ibadet ederlerdi. 


«Bunlar Allah katında bizim şefaatçilerimizdirler» cümlesi hakkında İkrime'den rivayet olunduğuna göre, (daha 
önce de geçtiği gibi) Nadr bin Haris'in, «Kıyamet günü geldiğinde, Lat ve Uz za bana şefaat edecekler» demesi 
üzerine bu ayet nazil olmuştur, (ibn Ebi Hatim). Ancak zahirden anlaşıldığına göre tüm müşrikler aynı şeyi 
söylemektedirler. Muhtemelen bu farazi ve takdiri bir yola binaen böyle olmuştur. Çünkü onlar, «Sizin iddianıza 
göre biz haşrolunur sak, Lat, Uzza, Menat, Hübel, is'af ve Naile bize şefaat edeceklerdir» diyorlardı. Yani müşrikler 
yeniden dirilmeye inanmıyorlardı. 


«De ki: Siz Allah'a göklerde ve yerde bilmediği bir şeyi mi haber veriyorsunuz?» cümlesi de müşrikleri susturmak 
için nazil olmuştur. Yani, yoksa siz Allah'a varlığı olmayan ve hiçbir zaman tahakkuk etmeyecek olan bir şeyi mi (O 
putların Allah katında şefaatçi olduklarını mı) haber veriyorsunuz? Çünkü gayb-lan çokça bilen, ilmi tüm külliyat 
ve cüziyatı ihata eden Allah'ın bilmediği bir şey, hiçbir surette tahakkuk edemez. 


(19) «İnsanlar ancak bir ümmettiler...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani insanlar emrin başlangıcında Hak ve Tevhid üzere birlik idiler, aralarında ihtilaf yoktu. Bu yorum İbn Abbas, 
Süddi. Mücahid ve Cübbai'ye aittir. Nitekim İbn Mesud'un 'Kıraati' de bu yorumu desteklemektedir. Onun 
'Kıraati'ne göre, «İnsanlar ancak hidayet üzere bir ümmettiler». Yani ibn Mesud'un 'Kıraati'nde «Hidayet Üzere» 
ibaresi vardır. Bu ise Hz. Adem döneminde Kabil'in Habil'i öldürmesinden önce idi. Bazıları bunun Hz. İdris'in, 
bazıları da Hz. Nuh'un dönemine kadar sürdüğünü söylemişlerdir. 


Bazıları, “xBu Nuh'un (a.s) dönemine kadar sürdü; zira o zaman yeryüzünde hiçbir kafir kalmamıştı. Ne zaman 
küfür yeniden başgösterdi, bu o zamana kadar devam etti» derken, bazıları da, «Bu Hz. İbrahim'den (a.s) Amr bin 
Luhey zamanına kadar sürdü. Sonra Amr putlara taptı» demektedir. Bu yorum da Atâ'dan rivayet edilmiştir. Bu 
yoruma göre «insanlar» kelimesi sadece Araplara mahsus kullanılmış olmaktadır, mevki itibariyle bu yorum daha 
uygundur. Çünkü bu ayet Araplardan sadır olan sapmaları sözkonusu eden ayetlerin sonrasında gelmektedir. 


«Sonra ihtilafa düştüler»; yani bir kısmı kafir oldu bir kısmı da daha önceki dinleri üzerinde kaldı. Grupların biri 
diğerine muhalefet etti. 


«Kelime» lafzı Allah'ın insanlar arasındaki hükmünü Kıyamet Günü'ne bırakmasına veya Kıyamet Günü'nde 
onların arasını ayıran azaba işarettir. Çünkü Kıyamet Günü, ayrılma ve mükâfat günüdür. Yani Allah'ın bu şekildeki 
sözü geçmiş olmasaydı, onların aralarında ihtilaf ettikleri şeyler hakkında süratle hüküm verilirdi. Böylelikle onları 
hakka tabi olmak ve ihtilafları gidermek zorunda bıraktırıcı mucizeler vuku bulurdu. Veyahut bâtılda olan helak 
olur, Hakk'ta olan ise kurtulurdu. 


Bu ayetin önceki ayetle bağlantısı şu bakımdandır; bu ayet, önceki ayetin anlamını tekid etmektedir. Çünkü Allah 
Teâlâ burada, Tevhid'in fıtri ve köklü bir din olduğunu ve bir zamanlar tüm insanların o din üzerine olduklarım 
ifade etmiştir. Şirk'in ve kollarının bir cehalet olduğu ve ancak sapık insanların bu cehalet bataklığını meydana 
getirdiğini açıklamıştır. 


Bazılarına göre iki ayet arasındaki bağlantı şöyle kurulabilir: Allah Teâlâ önceki ayette bir kavmin putlara ibadet 
etmek suretiyle fesada uğradıklarını açıklarken, bu ayette aslında şirk yolunun emrin başlangıcından beri 
Arapların yolu olmadığını, aksine önceden onların da bizzat hak din üzere bulunduklarım ve o dinde putlara 
ibadetin mevcut olmadığım, bunun şeytanın ilka-sı sonucunda vuku bulduğunu beyan etmektedir. 


El-Kelbi'den gelen bir rivayete göre, insanların bir tek ümmet olmalarının anlamı, küfür üzere ittifak etmeleriydi 
ki bu Hz. İbrahim'in (a.s) döneminde olmuştur. Bunun bir benzeri görüş de Hasan Basri'den rivayet edilir ki ona 
göre insanlar Adem'in vefatından Nuh'un zamanına kadar bir tek ümmetti. Sonra iman edenler imanetti. Küfür 
üzerinde kalanlar ise öylece devam ettiler." 


Ayetin burada getirilmesinin nedeni Hz. Peygamber'e (s.a) teselli verilmek istenmiş olmasıdır. Adeta O'na (s.a) 
şöyle denmektedir: Sakın, imana ve tevhide davet ettiğin her şahsın davetini kabul edeceğini zannetme. Çünkü 
insanların hepsi küfür üzerin-deydiler. Ancak onların bir kısmı iman etmiştir. O halde sen nasıl olur da tüm 
insanların iman üzere bir araya gelmelerini isteyebilirsin ? 


Bu görüşe şöyle itiraz edilmiştir : Böyle düşünmek bir asır boyunca yeryüzünün Allah'a iman edeff ve Allah'ı bilen 
kimselerden boş kaldığım ileri sürmek demektir. Oysa yeryüzünde her zaman Allah'a iman eden kimselerin 
bulunacağı söylenmiştir. Ancak yeryüzünün her zaman iman eden bir kimseden hali kalmadığı hükmü doğru 
değildir. Çünkü bazı rivayetlerde, kıyametten Önce insanlar arasında «Allah» diyen kimsenin kalmayacağı 
bildirilmiştir. Bu rivayetin doğru kabul edilmesi halinde, küfür üzere ittifak ile kastedilenin çoğunluğun ittifakı 
olduğu anlaşılır. 


(20) «Derler ki: Niçin Rabbinden...»Bu Ayetin Tefsiri 


Mezkur ayette müşriklerin bir diğer cürmü daha gözler önüne serilmektedir. Ayette söz konusu edilen -ayet- lafzı, 
Hz. Musa ve Hz. İsa'nın mucizeleri türünde Hz, Peygamber'den istenen mucizeler karşılığında kullanılmıştır. 
Mucizelerin indirilmesi ile de kastedilen, Allah'ın onu peygamberin eliyle ortaya çıkarması demektir. Müşrikler 
inatla mucize talebinde bulunmuşlardı. Yoksa Hz. Peygamber (s.a) tüm mucizelerden daha üstün ve daha açık 
mucizeler getirmişti. Hele yeryüzünde kıyamete kadar baki kalacak olan Kur'an-ı Azim'üş-Şan'm mucizeliği? 
Andolsun eğer onlar insaflı davransaydılar Hz. Peygamber'i gördükten sonra, onu doğrulamak için hiçbir mucizeye 
ihtiyaç duymazlardı. Çünkü Hz. Peygamber'in şahsı bizzat mucizedir. Onu görüp ahvaline vakıf olan bir kimse onun 
peygamberliğinden zerrece kuşku duymaz. 


«De ki: Gayb ancak Allah'ındır. Siz "bekleyip durun. Kuşkusuz ki ben de sizinle beraber bekleyenlerdenim» 
cümlesinin ortaya koyduğuna göre bu karşılık onlara hakimane üslübla verilmiş bir cevaptır. Çünkü birçok mucize 
olduğu halde onlar peygamberden arzuladıklarını istediklerinde anlaşıldı ki, bunlar yeni bir mucizeyi sadece inad 
olsun diye istemektedirler. Bu yüzden Allah Teâlâ onlara böyle bir cevap vermiştir. Böylece sorularının asıl nite- 
liğinin inadi bir soru olduğu ve bununla Allah'ın azabını hakettik-leri ortaya çıkmış oldu. Yani Hz. Peygamber (s.a) 
onlara adeta şöyle demiştir: «Sizin bu gururunuz mutlaka ( kırılacaktır. | Ancak bunun ne zaman olacağını 
bilmiyorum; zira bu gavba ait bir bilgidir ve gaybı bilmek de ancak Allah'a mahsustur. Hâl böyle olunca, siz bu 
inadı sorunuzun gereklerini bekleyin. Ben de sizinle birlikte bekleyenlerdenim.» 


Bazı müdekkiklere göreyse bu ayetin mânâsı şöyledir: «Sizin talep ettiğiniz ve peygamberliğin gereklerinden 
olduğunu iddia edip, imanınızı onun inişine bağladığınız hususlar, Allah'a mahsus gaybe taalluk eder. Ben gaybe 
vakıf değilim. Siz onun inmesini bekleyin, ben de sizinle birlikte böyle bir felakete tevessül edip de ayetleri inkâr 
etmenize karşı gösterdiğiniz bu cür'etten dolayı 


Allah'ın başınıza getireceğini bekleyenlerdenim.» 


Bazıları müdekkilerin verdikleri bu mânâya, gaybın sadece Allaiı'a mahsus olmasına bina edilen bekleme emrinin 
bağlı olduğunu Öne sürerek itiraz etmişlerdir. Ancak insan biraz düşününce aklına ,kafirlerin sorusunun, salahın 
kendi istemiş oldukları mucizelerden birisinin inişine bağlı olduğu şeklindeki iddiayı içerdiği geliyor. Çünkü onlar 
Allah tarafından inen ayetlere itibar ve iltifat etmemişlerdir. Sanki şöyle demek istiyorlardı: «inen ayetlerin 
inmesinde bir salah yoktur. Asıl salah bizim istediğimiz ayetlerden birisinin inmesindedir. Peki niçin inmiyor?» 
Kuşkusuz burada gayb iddiası vardır. İşte cevaben şöyle denildi: «Gayb sadece Allah'a mahsustur. O salahın ne ile 
olacağım bilir. Bunu ne siz bilebilirsiniz ne de bir başkası...» 


«Bekleyin durun» emriyle kastedilen şudur: «Madem ki gayb I ilmi-AAllah'a mahsus ve sizler buna rağmen 
gaybdan iddialarda bulundunuz ve tan edip, dil uzattınız o halde başınıza gelecek azabı bekleyin. Ben de sizinle 
birlikte o azabın size gelmesini bekleyenlerdenim. » 1051271 


Meal 


21- İnsanlara dokunan bir sıkıntıdan sonra, onlara bir rahmet tattırdığımız zaman, ayetlerimiz hakkında 
düşündükleri bir hileleri vardır. De ki: «Allah'ın mekr yönünden (azabı) daha çabuktur. Kuşkusuz ki elçilerimiz 
yaptığınız hileleri yazıyorlar». 


22- (Allah) O'dur ki sizi karada ve denizde gezdirir. Hatta siz gemide bulunduğunuzda ve gemi, içindekileri alıp 
güzel bir rüzgarla giderken ve tam onunla sevindikleri bir sırada ona şiddetli bir fırtına gelip çatar, her yerden 
onlara dalgalar gelmeye başlar ve sanırlar ki kuşatıldılar. İşte o zaman, Allah'a dini halis kıldıktan halde, (yalvarıp 
şöyle) dua ederler: «Andolsun eğer bizleri bu fırtınadan kurtarırsan kuşkusuz ki şükredenlerden oluruz». 


23- Derken (Allah) onlan kurtannca, yeryüzünde haksızlıkla azgınlığa başlarlar. Ey insanlar! Sizin azgınlığınız ancak 
kendi aleyhinizedir. O (kısa) dünya hayatının biraz zevkini sürersiniz. Sonra dönüşünüz bize olacaktır. Biz de 
yaptıklarınızı size haber veririz. 


24- Dünya hayatının misali, semadan (buluttan) indirdiğimiz bir su gibidir. Derken insanın ve hayvanın yediğinden 
olan yeryüzü bitkisi yetişip birbirine kanşmıştır. Nihayet yeryüzü bütün güzelliğini takımp, süslendiği ve sahipleri 
de onun üzerinde kendilerini muktedir sandıklan bir sırada, geceleyin veya gün-düzleyin ona emrimiz gelmiştir. 
Sanki dün yerinde bir şey yokmuş gibi onu biçeriz. İşte düşünen bir topluluk için ayetleri böy-iece açıklıyoruz. 


25- Hâl şu ki, Allah selam yurduna çağınr ve dilediğini doğru yola iletir. 1051231 


Rivayet Ve Dirayet Tefsiri 


(21) «İnsanlara dokunan bir sıkıntıdan...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, insanlara dokunan bir zarardan sonra kendilerine bir rahmet tattırdığımız ve sıkıntıdan sonra bir genişlik, 
kıtlıktan sonra bir bolluk, kuraklıktan sonra bir yağmur verdiğimiz zaman, hemen Allah'ın ayetleri hakkında bir 
tuzak kurmaya çalışırlar. 


Mücahid'e göre, buradaki « Mekr»den maksat, ayetlerin alaya alınması ve yalanlanmasıdır. 


Sahih bir hadiste varid olduğuna göre, geceleyin yağan bir yağmur sonrasında Hz. Peygamber (s.a) ashaba sabah 
namazı kıldırır ve «Rabbinizin bu gece ne söylediğini biliyor musunuz?» diye onlara sorar. Ashabın: «Allah ve 
Rasülü daha iyi bilir» demesi üzerine de Hz. Peygamber şöyle buyurur: «Allah dedi ki; Kullarımdan bana iman 
edenler de, beni inkar edenler de oldu. Kim ki, biz Allah'ın fazileti ve rahmeti sayesinde yağmur aldık derse, o 
bana iman etmiş ve yıldızların etkisini inkar etmiştir. Kim de 'Biz falan yıldızın etkisiyle yağmur aldık' derse o beni 
inkar etmiş, yıldızın etkisine iman etmiş olur.» 


«Allah'ın mekr yönünden (azabı) daha çabuktur»; yani istid-rac konusunda, mühlet vermede daha şiddetlidir. 
Öyle ki mühlet verdiğinde mücrim bir kişi, Allah'ın kendisini azaba duçar etmeyeceği zannma kapılır. Oysa o 
mücrim mühletin içindedir ve ansızın yakalanacaktır. Ketebe melekleri de onun bütün yaptıklarını yazar ve 
kaydederler. Sonra gaybı da, hâzırı da bilen Allah'a onları arzederler. O da büyük küçük, alçak-yüksek ne varsa 
hepsinden ötürü onları cezalandırır. 


(22) « (Allah) O'dur ki sizi karada...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Asıf» kelimesi şiddetli demektir. «Her yerden onlara dalgalar gelmeye başlar» cümlesiyle de kastedilen, denizin 
dalgalı ve fırtınalı olmasıdır. 


«Sanırlar ki kuşatıldılar;)) yani sandılar ki helak olacaklar. 


«İşte o zaman dini Allah'a halis kıldıkları halde dua ederler;» yani o anda Allah ile beraber başka bir puta dua 
etmezler. Sadece Allah'a yalvarıp, niyazda bulunurlar. Nitekim Allah Teâlâ başka bir ayette, «Denizde size bir 
sıkıntı dokunduğu zaman O'ndan başka yalvardıklanmzın hepsi kaybolur. Fakat (Allah) ne zaman ki sizi karaya 
ulaştırarak (kurtarırsa) hemen O'ndan yüz çevirirsiniz. Gerçekten insan çok nankördür» (İsra: 67) buyurmaktadır. 


«Andolsun eğer bizleri bu fırtınadan kurtarırsan kuşkusuz ki şükredenlerden oluruz;» yani sana şirk koşmayacağız, 
hiç kimseyi sana ortak etmeyip, sadece sana kulluk edeceğiz. Bu sıkıntımızda nasıl sadece seni çağırıyorsak, 
kurtulduktan sonra da sadece sana ibadet edeceğiz. 


(23) «Derken (Allah) onları kurtarınca...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ancak Allah onları o tehlike içerisinden kurtardıktan sonra, bir bakarsın ki, yeryüzünde haksızlığı yayarlar ve sanki 
hiçbir şey olmamış gibi davranırlar. Allah Teâlâ daha sonra şöyle buyurdu: «Ey insanlar! Sizin azgınlığınız ancak 
kendi aleyhinizedir;» yani azgınlığınızın vebalini sadece kendiniz göreceksiniz. Bununla hiçbir kimseye zarar 
veremezsiniz. Nitekim bir hadiste «Azgınlıktan ve sıla-i rahim'i kesmekten daha fazla dünya ve ahiretteki cezaya 
insanı müstehak kılacak bir günah yoktur» diye buyurul-muştur. 


«Dünya hayatının metaı» tabiri ile kastedilen şudur: «Şu alçak, hakir ve çok kısa olan hayattaki lezzetten başkasına 


sahip değilsiniz.» 


«Sonra dönüşünüz bize olacaktır. Biz de yaptıklarınızı size haber veririz;» yani tüm yaptıklarınızın karşılığını veririz. 
Kim hayrı bulursa o kimse Allah'a şükretsin. Kim de hayırdan başka bir şey bulursa, o kimse sadece kendini kınasın. 


(24) «Dünya hayatının misali...» Bu Ayetin Tefsiri 


Allah Teâlâ bu ayette dünya hayatının bitkisinin, süsünün solup yok olmasını misal olarak getirmektedir. Yani 
Allah'ın yeryüzünde çıkarmış olduğu bitkilerden bir misal... Bu bitkilerde, Allah'ın bulutlardan indirdiği bir su ile 
gelişmiş, insanların yiyeceği olan ürünler ile çeşitli ve farklı meyveler ve bir de hayvanların yediği yonca ve diğer 
türler vardır. 


«Zuhruf» kelimesi, fâni ve geçici olan süs anlamındadır. Arzın süslenmesiyle çayır ve çimen olan.bölgelerde çıkan 
değişik şekil ve renklerdeki çiçeklerle bezenmesi ve güzelleşmesi kastedilmektedir. O çiçekleri yetiştirenler 
sanırlar ki, o çiçekleri, o meyveleri, o büyüyen bitkileri biçmek ve kesmek kendi ellerindedir. Ancak onlar bu hayal 
içindeyken ansızın şiddetli bir soğuk veya şiddetli bir rüzgâr eser ve o çiçeklerin yapraklarını kurutur, meyveleri 
tamamen telef eder. 


Ayette geçen «Hasid» kelimesi, yeşillik ve cazibe sonrasında kupkuru kesilmek mânâsmdadır. 


«Sanki dün yerinde bir şey yokmuş gibi;» yani bu kuruluktan önce hiçbir yeşillik yokmuş ve hiçbir zaman da 
bulunmamış gibi. 


Katâde, «Sanki hiç nimet görmemiş gibi» diyor. İçlerin hâllerin zeval sonrasındaki durumu hep böyledir. Sanki hiç 
olmamışlardır. Nitekim bir hadiste şöyle denmiştir: Dünya ehlinin nimetleri getirilir ve hızlı bir şekilde cehenneme 
daldırıldıktan sonra ona: 


— Sen hiç hayrı gördün mü? Yanından hiçbir nimet geçti mi? diye sorulur. O da: 


— Hayır! Görmedim, der. Bu esnada dünyada azap yönünden şedid olan biri getirilir ve hızlı bir şekilde nimete 
daldırıldıktan sonra ona: 


— Sen hiç şiddet gördün mü? diye sorulur. O da: 


— Hayır! Görmedim, der. İşte Allah Teâlâ helak olanların durumundan haber vererek, «Onlar evlerinde diz üstü 
oldukları halde sabahladılar. Öyle ki sanki orada hiç zengin olmamışlardı» (A'raf: 91) diye buyurur. 


«İşte düşünen bir topluluk için ayetleri böylece açıklıyoruz;» yani hüccet ve delilleri düşünen ve bu misalden ibret 
alan, hızla ehlinden uzaklaşan, kendisiyle mağrur olan, ehlini mahrum bırakan, dünyadan ibret alanlar için böylece 
açıklıyoruz. 


Gerçekten de o kimseler dünyanın süslerine güveniyorlar ve fakat dünya onlardan dizginlerini koparıp kaçıyor. 
Çünkü dünyanın tabiatında kendisini arzulayandan kaçmak vardır. O, kendisinden kaçanın ise üstüne düşer. İşte 
bu yüzden Allah Teâlâ, Kur' an'm birçok ayetinde dünyanın durumunu yeryüzünün bitkilerine benzetir. Kehf, 
Zümer ve Hadid surelerinde bu tür benzetmeler mevcuttur. 


Taberi, Hişam bin Hişam kanalıyla şöyle rivayet etmektedir: Hakem oğlu Mervan minber üzerinde, «Nihayet 
yeryüzü tüm güzelliğini takınıp, süslendiği ve sahiplerinin de onun üzerinde kendilerini muktedir zannettikleri 
sırada, ehlini ancak günahlarıyla helak ederiz» şeklindeki ayeti okuduktan sonra şöyle dedi: «Ben bu ayeti böyle 
okudum ama bu mushafta yoktur.» Bunun üzerine İbn Abbas'm oğlu Abbas, İbn Abbas'ın da böyle okuduğunu 
söyledi. İbn Abbas'a gittiklerinde, «Bana da bu şekilde Übey bin Ka'b okuttu» dedi. Ancak bu garip bir okuyuştur. 
Sanki tefsir için arttırılmıştır. 105291 


(25 «Hâl şu ki, Allah...» Bu Ayetin Tefsiri 


Allah Teâlâ, dünyayı ve onun hızla zevale doğru gittiğini zikredince insanları cennete teşvik ederek, onları oraya 
çağırmış ve cennete «Selam yurdu» adını vermiştir Çünkü orası, tüm afet, felâket ve noksanlıklardan salimdir. 


Cabir bin AbduUah'dan şöyle rivayet edilmiştir: 


Hz. Peygamber (s.a) bir gün çıkarak şöyle dedi: Uykudayken sanki Cebrail'i başımın, Mikail'i de ayaklarımın ucunda 
duruyorlar gördüm. Biri diğerine, «Ona bir darb-ı mesel getir» dedi. Bana «Kulağının dinlediği gibi dinle, kalbinin 
aklettiği gibi aklet. Seninle ümmetinin misali, tıpkı bir padişahın misaline benzer. O padişah ki bir yurt edinir, sonra 
orada bir ev yapar ve bir sofra kurar. Sonra da bir elçi göndererek halkı yemeğe davet eder. Halktan bazıları o 
elçinin çağrısına icabet eder, bazısı da icabet etmez. O Padişah Allah, o yurt İslâm, o ev bu cennet, elçi de sensin 
Ya Muhammedi Senin davetine icabet eden İslâm'a, İslâm a giren cennete, cennete giren de ondan yemiştir» 
dedi. (Taberi) 


Katâde nakleder: Huleyd el-Asri'nin Ebu Derda'dan rivayet ettiğine göre, Hz. Peygamber (s.a) şöyle buyurdu: 
«Güneş her gün doğarken iki yanında birer melek vardır. Onlar çağrıda bulunduklarında insanlar ve cinler hariç 
Allah'ın tüm mahlükatı şu çağrıyı işitirler: «Ey insanlar! Rabbinize gelin. Az veya kâfi gelen bir şey, çok olup da 
meşgul eden bir şeyden hayırlıdır.» Ravi, «Ey insanlar! Rabbinize gelin!» sözü ile ilgili olarak «Allah selam yurduna 
çağırır» ayeti inmiştir, diyor. (İbn Cerir, İbn Ebi Hatim) 


Alusi'ye göre, 21. ayetteki -insanlar, kelimesiyle Mekke kafirleri kastedilmektedir. Çünkü rivayet edildiği üzere, 
Allah Teâlâ onlara yedi yıl kıtlık musallat kılmıştır. Öyle ki neredeyse helak olacaklardı. Hz. Peygamber'e (s.a) gelip 
bolluk duasında bulunmasını istedüer ve bolluğa kavuştukları takdirde iman edeceklerine söz verdiler. Hz. 
Peygamber de dua etti. Allah onlara merhamet ettikten sonra ise, yine Allah'ın ayetlerine ta'n etmeye, pey- 
gambere karşı çıkıp, tuzaklar kurmaya başladılar. Ayette geçen «Ayetler» tabiri ile Kur'an ayetlerinin kastedümiş 
olması kuvvetle muhtemeldir. 


Bazılarına göre burada, yağmurun yağması gevni ayetler kastedilmiştir. Şayet gerçekten kastedilen kevni ayetler 
ise, onların kevni ayetler hakkında hile yapmaları o ayetlerin meydana gelmesini putlara ve yüdiızlara izafe 
etmeleri anlamına gelir. Daha Önce de geçtiği gibi, yıldızların, burçların olayların oluşumunda pay sahibi 
olduklarına gerçekten inanan bir kimsenin dinden çıktığı söylenmiştir. Nitekim Buhari, Müslim, Ebu Davud ve Ne- 
sei'nin Zeyd bin Halid'den rivayet ettikleri hadis daha Önce zikredilmişti. 


Yani yıldızların kendilerinde bulunan bir müessiriyet nedeniyle tek başlarına hadiselere yol açtıklarına inanmak 
küfrü icap ettirir. Yoksa «Yıldızların meydana çıkmalarıyla bazı olaylar meydana gelir, ama bunları meydana 
getiren yıldızlar değil, bizatihi Allah'tır» şeklinde düşünmek asla küfür değildir. Nitekim Eş'ari-ler de bu görüştedir. 
Selefe göre Allah Teâlâ sebeplerde müessir bir güç var etmiştir. Allah dilerse tesir eder, dilemezse tesir etmez, 
işte bu şekilde düşünmek gerçeğin ta kendisidir. Fakat mü-essiriyetin mutlak mânâda yıldızlara, diğer ulvi 
cisimlere ve varlıklara nisbet edilmesi küfürse şayet, o takdirde insanların çoğunun tekfir edilmesi gerekir. Hatta 
insanların üstün olanlarından bir çoğunun da tekfir olunması lazımdır. Çünkü onlar kevn ve fesad âleminden 
çoğunu ulviyete nisbet ederler ve bunlara «Ulvi ecdadlar» derler. Nitekim Şeyh Muhyiddin-i Arabi, açıkça gezegen 
ve sabit yıldızların âlem üzerinde etküeri olduğunu söylemektedir. Ona göre, onların cüziyatlarını tayin etmeye 
vakıf olmak, ancak keşf erbabından kalbi rasathaneler kuranların muttali olabilecekleri bir şeydir. Muhyidin-i 
Arabi ve onun gibi, ulvi varlıkların etkisi olduğunu söyleyenlerin kastettikleri, Selefin ve Eş' ari'lerin söyledikleri 
gibidir. Aksi takdirde, Allah'tan başka, gerçek mânâda müessir birinin daha olduğunu söyleyen kimse şeriatın 
dışına çıkmış olur. 


Kısaca, yıldızların etki sahibi olduğunu söyleyen bir kimse, onların Allah'ın izniyle etki edebileceklerini 
kastediyorsa şeriatın sınırlarını çiğnemiş olmaz. Aksine onun hükmü, ateşin yakıcı, suyun akıcı olduğunu söyleyen 
kimsenin hükmü gibidir. Denizde gemileri yürüten de Allah'tır. Çünkü geminin rüzgâr vasıtasıyla hareket etmesini 
sağlayan O'dur. Kulun o hareketleri meydana getirmede bir dahli yoktur. Kul sadece onların mukaddimelerinde 
müdahale sahibidir. 


Allah'ın insanların karada yürümesini sağlamasına gelince, eğer insanlar yaya iseler bu fiil ihtiyari olarak onlardan 
sadır olur. Yok binek üzerindeler ise, bu fiil bineklerden sadır olur. O halde Allah'ın insanları karada yürütmesinin 
mânâsı, o alet ve edevatı insanlara vermesidir. Nitekim bu ayet de kulların fiillerinin Allah'ın mahlâku olduğuna 
delâlet etmektedir. 


Alusi, 22. ayette geçen «Andolsun eğer bizleri bu fırtınadan kurtarırsan kuşkusuz ki şükredenlerden oluruz» 


ifadesiyle ilgili olarak şöyle demektedir: 


Onlar Allah'a şirk koşmaksızm dua etmektedirler. Çünkü korkunun şiddetinden ötürü herkesin onun üzerine 
yaratıldığı fıtratlarına rücü etmişlerdi. Bu dua Tevhid'in ve gerçek mânâda Allah' tan başka tasarruf sahibi yoktur, 
hükmünün bir sonucudur. Bu âlemin tabiatında var olan bir esastır. Bu görüş İbn Abbas'tan rivayet edilmiştir. 
Nitekim bu Sa'd bin Ebi Vakkas'tan rivayet edilen şu hadisle de desteklenmektedir; 105139 


İkrime'nin İman Etme Sebebi 


Mekke fethedildiğinde, Ebu Cehil'in oğlu İkrime kaçarak Cidde'den gemiye bindi. Tam denizin ortasındayken gemi 
şiddetli bir fırtınaya tutuldu. Geminin görevlileri yolculara, «İhlasla hareket edin (yani sadece Allah'a dua edin); 
çünkü ilahlarınızın size hiç bir yaran olmaz» dediler, tkrime bunu işitince, «Beni denizdeyken ancak ihlas 
kurtarıyorsa, karada da ondan başkası beni kurtaramaz. Ya Rabbi! Sana söz veriyorum. Beni şu anda içinde bu- 
lunduğum sıkıntıdan kurtarırsan eğer, Muhammed'in yanına gider, elimi onun eline koyarım. Böylece onun da 
affedici ve kerem sahibi olduğunu görürüm» diye Allah'a söz verdikten sonra gelip müslüman oldu. (Ebu Davud, 
Nesei) 


ibn Sa'dın Ebu Muleyke'den rivayet ettiğine göre, tkrime şöyle anlatır: Gemiye bindiğimde, fırtınaya tutulduk. 
Herkes Allah'a yalvarmaya, O'nu birlemeye başladı. «Bu nedir?» diye sorduğumda, «Bu öyle bir yoldur ki burada 
Allah'tan başka yarar sağlayan yoktur» dediler. İkrime, «İşte Muhammed de zaten bizi buna davet ediyordu. Bizi 
geri götürün» diyerek, geldi ve müslüman oldu. 1051311 


Dua Ve İbadet Ancak Allah'adır 


Ayetin zahirinden anlaşıldığına göre, sadece dua değil, ibadet de yalnız Allah'a tahsis edilmelidir. Çünkü insanlar 
sadece duayı Allah'a tahsis etmekle, muhlislerden olmazlar. Mânâsı ne şekilde olursa olsun ayet, şuna delâlet 
eder ki; müşrikler dahi sıkıntı anlarında Allah'tan başkasına dua etmezler. Bilindiği gibi insanlar bugün bir 
tehlikeyle karşılaştıklarında, ister denizde, ister karada olsunlar, kendilerine zarar vermeyen, yarar sağlamayan, 
görmeyen, işitmeyen kimselere dua etmektedirler. Kimi Hızır'a, kimi İlyas'a, kimi Ebu'l Hamis'e, kimi de Abbas'a 
dua eder, imamlardan birisinden medet bekler. Bazıları da şeyhlerden birini çağırır. Bunların içinde sadece Allah'a 
dua edene, yalnızca O'na yalvarana pek az rastlarsm. Öyle ki bu kimseler sadece Allah'a dua ederlerse, başlarına 
gelen musibetlerden kurtulacaklarını bile düşünmezler. Allah adına söyler misin bu yönden hangi fırka daha doğru 
yoldadır? Dua edenlerin hangisi söz bakımından daha kuwvetlidirler. Cehalet rüzgârlarının esmekte olduğu şu 
zamanda Allah'a sığınıyorum. Dalâletin dalgalarının durmadan hücum edip, Kur'an gemisini delmeye çalıştığı, 
Allah'tan değil de başkalarından yardım beklenildiği, Ariflere bile «Emr-i bi'l-Maruf'vm zorlaştığı, «Nehy-i an'il- 
münkermn önünde çeşitli felaketlerin bulunduğu bir zamanda Allah'a sığınırız 1051321 


Bağy (Zülüm) Meselesi 


23. ayette geçen -bağy- kelimesi, bir şeyin kendisini ifsad, yararını ise itlaf etmekle tefsir olunmuştur. Haksızlıkla 
yapılan bir şeye de bağy denilir. Zira hak ile olan bağy şer'an mezmum değildir. Mesela savaşçılar, kafirlerin 
ülkelerini tahrip ederler, ağaçlarını kesip, mahsullerini yakarlar. Bu görünüşte bağy ise de hakile olan bir bağy'öir. 
Nitekim Hz. Peygamber bunu Beni Kurayza Yahudilerine tatbik etmiştir. Bu ayet insanları şiddetle bağy'den 
menetmeye çalışıyor. 


Enes'ten rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber (s.a) şöyle buyurmuştur: «Üç şey vardır ki onlar ehillerine 
dönerler (yani yapanların başında kalırlar). Hile, sözünde durmamak ve bağy,» Hz. Peygamber (s.a) bunları 
söyledikten sonra, «Ey insanlar! Sizin azgınlığınız (bağy) ancak kendi aleyhinizedir» ayetini okudu. (Ebu Şeyh, Ebu 


Nuaym, Hatib ve Deylemi) 


Beyhaki, «Şuab» da Ebu Bekre'den şöyle rivayet etmiştir: Hz. Peygamber (s.a), «Bağy ve stla-i rahimden daha hızlı 
ne dünyada ne de ahirette sahibine cezayı gerektiren bir suç yoktur» buyurmuştur. 


İbn Merduveyh'in İbn Abbas ve ibn Ömer'den rivayet ettiklerine göre, onlar «Eğer bir dağ diğer bir dağa bağy 
yapsa, bağy yapan dağ parçalanır» demişlerdir.1051331 


Selam'ın Manası 


25. ayette cennete «Dar'us Selam.|) (Selam yurdu) denilmesinin nedeni cennet ehlinin her türlü elem ve afetten 
salim olma-larıclır. Ayrıca Allah Teâlâ veya cennetin hizmetçileri cennetteki-lere «Selam üzerinize olsun» derler. 
Ya da cenettekilerin bazıları diğerlerine selam verirler. Görüldüğü gibi «es-Selam» selamet veya selam vermek 
mânâsındadır. Veyahut Es-Selam Allah'ın isim-lerindendir. Mânâsı, selamet Allah'tandır, onunla birlikte olmak- 
tadır. Selamet sahibi her eksiklikten münezzehtir. Bu takdirde <(Dâr» (yurt) kelimesi tazim için Allah'a izafe 
olunmuştur. Nitekim Kabe'ye de bu sebeble «Beytullah» (Allah'ın Evi) denmiştir. Ayrıca Allah'tan başka zahir ve 
bâtında mülk sahibi yoktur. Allah Teâlâ cennette olan bir kimsenin her şeyden salim kalacağına da dikkatleri 
çekmektedir. 1051341 


Cennet Yolu 


«Ve dilediğini doğru yola iletir»; yani cennet yurduna, selamete götüren yola... İşte o yol hak dindir. İfadeden 
anlaşıldığına göre hidayet ile davet farklı şeylerdir. Emr iradeye mugayirdir. Çünkü Allah daveti genişletirken, 
hidayeti meşhura göre iradenin dengi olan dilemesiyle tahsis etti. Mutezile'ye göre hidayetten maksat tevfik ve 
iltifattır. Bu, davet emrden başka bir şeydir. Çünkü kafir de emrolunur ama muvaffak olamaz. Allah'ın dilemesine 
gelince O, lutfun kendisine yarar sağlayacağını Allah'ın bildiği kimsedir. Zira Allah'ın dilemesi, hikmeti ona tâbidir. 
Lutfun kendisine bir yarar vermeyeceğini bildiği kimseye Allah, lütufta bulunmadığı gibi, o kimseyi muvaffak da 
kılmaz. Çünkü Allah'ın yarar görmeyeceğini bildiği kimseye tevfiki abes olur. Abesi yapmak, Allah'ın hikmetine 
ters düşer. O halde Allah Teâlâ, lütfunun kendisine bir yarar sağlayacağı kimseye hidayet eder. Herkesin hidayetini 
istiyorsa da bu böyledir. 10535! 


Meal 


26- Güzel davrananlara en güzel mükğfat, bir de fazlası vardır. Onların yüzlerine ne bir toz ne de bir horluk 
bulaşır. İşte onlar cennet ehlidirler, onlar orada ebedi kalacaklardır. 


27- Kötü işler yapanlara gelince, kötülüğün cezası misli iledir. Onları da bir zillet kaplayacaktır. Onları Allah'tan 
koruyacak hiç kimse bulunmaz. Onların yüzleri sanki karanlık geceden bir parçaya bürünmüştür. İşte onlar da 
cehennem ehlidir. Onlar orada ebedi kalacaklardır. 


28- O gün onlann hepsini bir araya toplayacağız. Sonra da ortak koşanlara, «Siz ve koştuğunuz ortaklar yerinizde 
durun» diyeceğiz. (o Artık onların aralarını tamamen ayırımsızdır. Ve onların ortaklan «Siz bize ibadet 
etmiyordunuz» diyeceklerdir. 


29- «Bizimle sizin aranızda şahit olarak Allah yeter. Kuşkusuz ki biz sizin tapınmanızdan tamamen habersizdik». 


30- Orada herkes geçmişte yaptıklarıyla imtihan verir ve onlar gerçek sahipleri olan Allah'a döndürüleceklerdir 
de uydurdukları şeyler kendilerinden kaybolup gider. 


31- De ki: «Size gökten ve yerden kim rızık veriyor? Ya da kulaklara ve gözlere kim sahib olabilir? Ölüden diriyi, 
diriden ölüyü kim çıkarıyor? İşi kim idare ediyor?». «Allah» diyecekler. De ki- «O halde (O'na karşı gelmekten) 
korkmuyor musunuz?» 


32- İşte (Kudreti size anlatılan bu zat) sizin gerçek Rabbi-niz olan Allah'tır. Artık Hakk'tan sonra sapıklıktan başka 
ne kalır? O halde nasıl döndürülüyorsunuz? 


33- İşte böylece Babbinin yoldan çıkanlar hakkında söylediği « Onlar inanmazlar» sözü gerçekleşmiş oldu. 105136 


Rivayet Ve Dirayet Tefsiri 


(26) «Güzel davrananlara en güzel mükğfat...» Bu Ayetin Tefsiri 


«el-Hüsna» en güzel mertebe demektir ve en güzel mertebe de cennettir. Yani Allah'ın emrettiğini yapan ve 
yasaklarından sakınanlar için cennet ve bir de fazlası vardır. İşte o fazlalık, Allah'ın Cemalini doya doya 
seyretmektir. Bu; Hz. Ali, İbn Abbas, Huzeyfe, İbn Mes'ud, Ebu Musa el-Eş'ari tarafından merfu olarak Hz. 
Peygamber'den (s.a) çeşitli senetlerle rivayet edilmiştir. 


Süheyb-i Rumi'den rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber bu ayeti okuduktan sonra şunları söyledi: Cennet 
ehli cennete, cehennem ehli de cehenneme girdikten sonra, bir münadi şöyle seslenir: 


— Ey cennetlikler! Allah katında sizler için bir va'd, tayin edilen bir zaman, bir iş daha var; Allah o va'dini yerine 
getirmek istiyor. 1051571 


Allah'ın Cemalini Seyretmek Cennetlikler: 


— O va'd nedir? O bizim terazimizi ağırlaştırmadı mı? Yüzlerimizi ak çıkarmadı mı? Bizi cennete koymadı mı? Bizi 
ateşten uzaklaştırmadı mı? Artık yerine getirilmemiş olan va'd de nedir? 


Tüm bunlar yapılmıştır, diye sorunca onlara perde kaldırılır. Onlar da Allah Teâlâ'nın Cemaline bakarlar. Allah'a 
yemin ederim bu bakıştan daha sevimli bir şey, daha fazla gözleri aydınlatacak bir nimet onlara verilmemiştir.» 
(Tayalasi, İmam Ahmed, Müslim, Tirmizi, ibn Mâce, ibn Cerir, İbn'ul-Münzir, İbn Ebi Hatim, İbn Huzeyme, İbn 
Hibban, Ebu Şeyh, Darekutni, ibn Merduveyh ve Beyhaki). 1051331 


İhsan Nedir? 


Hz. Peygamber (s.a) «İhsan'ı şöyle açıklamaktadır: «Allah'ı görüyormuşçasına O'na ibadet et. Sen O'nu 
göremiyorsan da muhakkak O seni görmektedir». 


İhsan edenler (yani Allah'a bu şekilde ibadet edenler) için cennet ve cennetten daha fazlası olan Allah'ın Cemaline 
bakmak .vardır. Bazı tefsirlerde bu kadar kuvvetli olan bu rivayet «kile» şeklinde nakledilmektedir. Burada 
tefsirimizin temelini teşkil eden Kadı Beyzavi'de aynı şekilde nakletmektedir. Fakat bu kadar' kuvvetli bir rivayetin 
«kile» tabiriyle nakledilmesi doğru değildir, Zemahşeri ise, «Keşşaf» adlı tefsirinde bu rivayetin uydurma 
olduğunu söylemektedir. Sahih olduğu hakkında ittifak edilmiş bir hadis'e böyle demek ancak Mutezile'ye uygun 
düşer. Hadis hafızlan bu hadisi rivayet etmişlerdir ve onlar Zemahşeri'nin iddiasına benzer bir şey 
söylememişlerdir. Bu ayetin yorumuyla ilgili başka bir rivayet varsa da sıhhati itibariyle bu hadisin derecesine 
yaklaşamamaktadır. Mesela ibn Cerir et-Taberi «Ziyade mağfiret ve rıdvandir» şeklinde bir rivayeti Mücahid'den 
nakletmiştir. 


Hasan Basriden gelen bir rivayete göreyse, ayette söz konusu edilen fazlalık, cennet ehlinin hasenelerinin birden 


on misline, hatta yedi yüz nüsüne kadar arttırılması demektir. 
ibn Zeyd, bu fazlalık ile «Allah'ın onlara verdiğinin hesabını onlara sormarnasıdır» der. 


Hatim bin Uteybe'nin Hz. Ali'den rivayet ettiğine göre bu fazlalık; bir tek inciden yapılmış dört kapılı bir köşktür. 
Ancak ibn' ul-Cevzi bu rivayetin sahih olmadığını söylemektedir. 


Bazılarına göre de fazlalıktan kastedilen, bulutların cennet ehlinin yanından geçmeleri ve onlara «Siz neyi 
istiyorsanız, onu sizin için yağdıralım» demeleridir. 


Süfyan'dan rivayet olunduğuna göre o şöyle demiştir: «Kur' an'm tefsirinde ihtilaf olmaz. O Allah'ın kelâmıdır, 
birleştiricidir. Ondan hem şu hem de bu rivayet edilebilir (yani geniş kapsamlıdır. Birçok ihtimal taşır)». (Said bin 
Mensur, İbn Münzir ve Bey-haki) 


Zemahşeri'nin ayette söz konusu edilen fazlalığı, Allah'ın Ce-maliyle tefsir etmeye delâlet eden sahih rivayetlere 
ta'n etmesinin ardındaki neden, her halde onun da diğer Mutezile mensupları gibi Allah'ın Cemalinin 
görülmeyeceği düşüncesini taşıyor olmasıdır. Oysa bu düşüncenin menşei bozuktur ve Ehl-i Sünnet bu düşünceyi 
çeşitli delillerle tenkid etmiştir. Bu mesele kelâm kitaplarında izah edilmiştir. 


«Onların yüzlerine ne bir toz ne de bir horluk bulaşır»; yani onların yüzlerini içinde siyahlık olan herhangi bir toz 
kaplamadığı gibi, herhangi bir zillet de yüzlerinde görülmez. Öyle ki cehennem ehlinin başlarına gelenler onların 
başlarına gelmez. Ya da bunu gerektiren hüzün ve kötü hâl onların başlarına gelmez. 


Bu cümleyle kastedilen, cennet ehline verilen nimetlerin, kötülüklerin kokusundan dahi beri olduğunu beyan 
etmektir. Bu beyan, Allah'ın cennet ehline vermiş olduğu nimetin açıklanmasından sonra yapılmıştır. Bazılarına 
göre bu beyanda onları kurtaracak olan şeyin hatırlatılması söz konusu edümiştir. Çünkü onlar böyle bir şeyi 
hatırladıkları zaman güleryüzlülükleri, sevinçleri daha da artar. Nitekim cehennem ehli ellerinden kaçırmış ol- 
dukları nimetleri hatırladıkları zaman üzüntü ve hasretleri çoğalır. 


Bazıları, «Bu ayetten maksat, cennet ehline, düşmanları olan cehennem ehlinin halini hatırlatmak suretiyle sevinç 
vermektir» demişlerdir. Çünkü insan düşmanının kötü durumda ve zillet içerisinde olduğunu bildiği zaman daha 
sevinir. Hatta bazı kimseler vardır ki düşmanına zarar versin diye kendi yararına olan bir şeyden bile vazgeçer. 


İşte bu sıfatlarla muttasıf olanlar cennet -ashabı- dırlar. Onlar orada devamlı kalıcıdırlar ve onlar için artık zeval 
diye bir şey yoktur. Cennetin nimetleri de ebedidir, zail olmazlar. 105131 


Kötü İşler 


(27) «Kötü işler yapanlara gelince...»Bu Ayetin Tefsiri 


«Kötü işler» ile kastedilen şirk ve günahlardır. Yani kötülük yapanların her günahına karşılık bir ceza vardır. Allah 
Teâlâ adaletinin gereği olarak insana günahından fazlasını vermediği gibi, kereminin gereği olarak da affetmesine 
engel bir şey yoktur. Af ancak şirk'in dışındaki günahlar için söz konusudur. 


«Cezau» kelimesini mübteda, «bi misliha» kelimesinin de onun haberi ve bu cümlenin de daha Önceki 
mübtedanın haberi olması caizdir. Bu takdirde, ayette herhangi bir şeyi takdir etmeye gerek kalmaz. Ancak zamir 
hazfedilmiş olur. Yani onlardan sadır olan bir günahın cezası, onun benzeridir. Ebu'l-Feth'e göre «Cezau» kelimesi 
mübtedadır ve haberi hazf edilmiştir. Yani onlara günahlarının misliyle ceza verilecektir. Görüldüğü gibi «lehum» 
(onlar için) sözcüğünün hazf edildiğine dair karine vardır 1051401 


Bu takdirlerin hangisi olursa olsun, 26. ayetteki mükâğfatın fazlalığı faziletin ta kendisidir ve «Rüyet böyle değildir» 
mânâsına delâlet edecek herhangi bir ibare yoktur. Hatırlanacağı üzere daha önce geçen «ziyadetun» kelimesini 
rüyet ile yorumlamıştık. Fazlalığın rüyet (Allah'ın Cemalini görmek) ile yorumlanması ise, Hz. Peygamber'den ve 
Selef-i Salihin'den gelen bir tefsirdir. Ondan yüz çevirmek uygun değildir. Çünkü imam ve diğer müfessir-ler, 
fazlalık ile Allah'ın Cemalini görmenin kastedildiğine dair birçok hükümler getirmişlerdir. Rabbimiz bu iki ayeti 


aynı üslübla zikretmemiştir. Çünkü cennetliklerle cehennemlikler arasında tam uzaklık ve tam ayrılık gözetilmiş 
tir. Ayette kesb zikredüerek, «Kötü işler yapanlara gelince» denilmekte ve bunun ancak onların kötü davranışlarla 
kendilerine yaptıkları zulümden ötürü onlara verildiği ilan edilmektedir. 


«Zillet» kelimesindeki tenvin, tazim içindir. Yani onların yüzlerini bürüyecek olan büyük bir zillettir. Daha Önceki 
ayette geçen «zillet» kelimesindeki tenvin ise bunun tam aksini iddia etmektedir. Ayetteki «Terhaku» fiili, onların 
kendilerine değil de yüzlerine isnad edilmiştir. Çünkü zillet onları bütün olarak kapsamıştır. 


«Onları Allah'tan koruyacak hiç kimse bulunmaz»; yani onları Allah'ın Öfkesinden ve azabından koruyacak hiç 
kimse yoktur. 


«Onların yüzleri sanki karanlık geceden bir parçaya bürünmüştür»; yani yüzlerinin aşırı şekilde siyahlaşmasından 
ötürü adeta yüzlerine gecenin karanlık bir parçası giydirilmiş gibidir. 


«İşte onlar da cehennem ehlidir»; yani söz konusu vasıflara sahip olanlar cehennemin daimi sakinleridir ve oradan 
ebediyyen çıkmazlar. 


«el-Vaidiyye» grubu, bu ayetle büyük günah işleyen kimselerin ebediyyen cehennemde kalacaklarına dair delil 
getirmişlerse de onların bu bozuk iddialarına şöyle cevap verilmiştir: Ayette geçen «Seyyiat» kelimesi küfür dahil 
tüm günahları içerir; zira günah sahiplerinin cehennemde ebediyyen kalmayacaklarına dair birçok delil vardır. 
Dolayısıyla bu ayet ebediyyen cehennemde kalmayacak olan günah sahiplerinin dışında kalan günahkârlar 
hakkındadır. 


Bazıları küfrün haricinde günah işleyenlerin «İyilik yapanlar» ifadesinin kapsamına girdiğini Öne sürmüşlerdir. 
Nitekim İbn Ce-rir ile İbn'ul-Münzir bu durumu İbn Abas'tan rivayet etmişlerdir. 


Ebu Şeyh, Katâde'den şöyle nakletmektedir: «Bunlar o kimselerdir ki Allah'tan başka ilah olmadığına şahitlik 
ederler»; yani onlar ister günahkâr olsunlar ister olmasınlar gerçek müminlerdir. Bu balamdan müminler ikinci 
kısma girmezler. Çünkü kafir ile mümin hakkındaki hükümler ters orantılıdır. Bazıları «Es-Sey-yiat» kelimesindeki 
eliflam'm. istiğrak (tüm fertleri kapsamak) için olduğunu söylemişlerdir. Bu takdirde mânâ, tüm bunları yapan 
kimseleri ifade eder. Onların cehennemde ebedi kalmaları üzerinde icma edildiği söyleniyorsa da, bu yorumun 
hiçbir anlamı yoktur ve hiçbir değer taşımaz. 


(28 -29) «O gün onların hepsini...»Bu Ayetlerin Tefsin 
Bu ayetteki hüküm müstakildir, kafirlerin feci, korkunç durumlarından bir kısmını açıklamak için serdedilmiştir. 


«Nahşuruhum» fiilinin sonundaki -hum- zamiri her iki gruba da yani hem iyilik yapanlara hem de kötülük 
yaparüara raci-dir. Bu, hem «Cemian» kelimesinden, hem de «Sonra şirk koşanlara deriz» cümlesinde 
anlaşılmaktadır. Yani hasredilenlerin arasında bulunan şirk koşanlara deriz; zira herkesin gözleri önünde kınamak 
ve tehdit etmek ve hepsinin birlikte haşredileceği haberini vermek, o günün korkunçluğunun hissedilmesi 
bakımından daha etkileyicidir. Nitekim Kadı Beyzavi ve diğer müfessirler de bu mânâya zahib olmuşlardır. İki grup 
ile kafir ve müşriklerin kastedildiği görüşe gelince, bu açıkça ayetin zahirine ters düşmektedir. 


«Sonra da ortak koşanlara, 'siz ve koştuğunuz ortaklar durun' diyeceğiz» cümlesi ile kastedilen onlardan başlarına 
geleceklerini görene kadar beklemelerinin istenmesidir. 


Ebu Ali el-Parisi şöyle diyor: «Mekan kelimesi ism-i faildir. Yerinizden kıpırdamayın, yerinizde sabit durun, 
anlamındadır. «Zeyyelna»; yani «Onların arasını ayırdık» demektir. Buradaki ayırmadan maksat, dünyada 
kendisiyle ortak koştukları şeylerin birliğinin, beraberliğinin bozulması, kesilmesidir.» 


Bazıları buradaki ayırmanın cismani ayırma olduğunu söyle-mişlerse de, Kur'an nazmının zahiri bu mânânın elde 
edilmesine izin vermez. 


«Onların ortakları» ifadesi kafirlerin taptıkları şeyleri Allah'a ortak koşmalarından dolayı kullanılmıştır. İzafet bu 
sebepten dolayı yapılmıştır. 


Bazıları kafirlerin kendi mallarından ortaklarına (bir şeyler ayırdıklarından dolayı bu tabirin kullanıldığını 


söylemişlerdir. 


Bazı yorumlara göre bu ifadeyle kastedilen putlardır. Çünkü Mekkeliler sadece putlara taparlardı ve ayetlerin 
çoğu ilk muhatap olarak genellikle onları alır. «Ortaklarının (putların), kendilerine «Siz bize ibadet etmiyordunuz» 
demesi Allah'ın kudretinden uzak bir şey değildir. Yani onlar ancak Allah'ın kudretiyle bunları söyleyebilirler. Her 
şeyi konuşturan Allah, onları mahşerde de konuşturur. Ortak koşulanların, kendilerine tapanlara, «Siz bize ibadet 
etmiyordunuz» demelerinin nedeni, onların bu ibadetlerinden uzaklaşmak içindir. Onlar şu gerçeği ilan etmek 
istemişlerdi: Bu putperestleri, puta tapmaya iten saik neva ve hevesleridir. Putperestlerin şefaat bekledikleri bir 
anda kendilerine bu sözün söylenmesi, pek acı ve büyük bir derstir. 


Bazılarına göre, «Ortaklar» ile melekler ve Hz. İsa kastedilmektedir. Çünkü başka ayetlerde bunun böyle olduğunu 
göstermektedirler. Bu takdirde meleklerin ve Hz. İsa'nın, «Siz bize ibadet etmiyordunuz» demeleri, «Siz aslında 
heva ve hevesinize tapıyordunuz» anlamındadır. Nitekim ortada «Hiç ibadet etmiyordunuz» gibi bir anlam yoktur. 
Çünkü bir şeylere ibadet ettikleri kesindir. Kıyamette ise hiç kimseden yalan sadır olamaz. 


Bazıları «Ortaklar» sözünün hakikat üzere bina edildiğini, yani gerçekten onların bunu söylediğini iddia 
etmişlerdir. Zira o durak gerçek ve şaşırtıcı bir duraktır. Dolayısıyla bu yalan, çocukların ya da delilerin yalanı gibi 
bir şey olmaktadır. 


Bu ifadenin şöyle yorumlanması da mümkündür. Ortaklar kafirlerin amellerim tarttılar ve bâtıl olduğunu görünce 
onu «yok» saydılar. Bu yüzden de onların ibadetlerini inkâr ederek «Siz bize ibadet etmiyordunuz» dediler. 


Şöyle de yorumlanabilir: Müşrikler tapmakta olduklarına as-h-astarı olmayan birçok vasıflar izafe ettiler. Böylece 
müşrikler aslında bu vasıflarla muttasıf olmayan birtakım zatlara tapmaktaydılar ki koştukları ortaklar bu vasıflara 
sahip değillerdi. Bu bakımdan müşriklerin koştukları ortaklara aslında tapmadıklarını söylemek doğru olur. 


Bu yorum daha önceki iki yorumdan daha tutarlıdır. Aksine birinci ve ikinci yorumlara itibar dahi edilmez. Bu son 
yoruma binaen ifadenin mânâsı şöyle anlaşılır: Ortak koşulan şeyler, kendilerine tapanlara, «Size şefaat etmeye 
kudretli olan ve sizi azaptan kurtarmaya gücü yeten kimselere ibadet ettiğinize göre, —ki o ibadet ettiklerinizin 
vasıfları şunlardır gidin onları arayın. Biz ise o vasıflardan mahrum kimseleriz» derler. Bu sözle maksat onların 
isteklerinin ana damarını kesmek, onları ümid ettiklerinden vazgeçirerek, tam bir ümitsizlik içerisine sokmaktır. 
Böylece ümitsizlik ta ölüm anından ve azaba duçar olduklarından itibaren onlarda mevcut olmuştur. 


Bazılarına göreyse «Ortaklar» ile kastedilen şeytanlardır. Böylece beraber olmak sadece tapanlar açısından değil, 
iki taraftan da kesilmiş olmaktadır. 


Şayet «Ortaklar» ile melekler ve Hz. İsa kastedilmiş ise şu itiraz öne sürülebilir: Allah Teâlâ, «Siz ve ortaklarınız 
yerinde durun, kıpırdamayın» demektedir ve bu da ilâhi bir tehdittir. Atfın zahirinden anlaşıldığına göre bu tehdit 
hem tapanları hem tapı-lanları kapsamaktadır. Ancak bu itiraza şöyle cevap veririz: Tapı-lanlarm hakkındaki 
tehdidin hiçbir anlamı yoktur. Çünkü tapı-lanlardan tehdidi gerektiren hiçbir şey sadır olmamıştır. Tehdit sadece 
muhataplar içindir ve muhataplar hep birliktedir. 


Bazılarına göre putların da tehdit edilmesi caizdir. Nitekim kendilerine tapanlarla birlikte cehenneme atılacakları 
haber verilmiştir. Bir ayette, «Siz ve Allah'tan başka taptıklarınız cehennem yakınsınız» (Enbiya: 79), başka bir 
ayette ise, «Yakıtı insan ve taştan olan bir ateşten sakının» (Bakara: 24) buyurulmaktadır. Taşlardan maksat 
putlardır. Şayet «Ortaklar» ile kastedilen melekler ise o zaman, «Bizimle sizin aranızda şahit olarafc Alıah yeter. 
Kuşkusuz ki biz sizin ibadetinizden habersizdik» ayetinde-ki «habersizdik» kelimesi, yani sizin ibadetinize razı 
değildik, anlamına gelir. Yoksa ibadetinizi sezmemiştik, havsalamıza sığdıra-mıyorduk demek değildir. Çünkü 
meleklerin kendilerine ibadet edilmesinden haberdar olmayışları bundan anlaşılmaz. 


Bazılarına göre, meleklerin onlardan haberdar olduklarına dair delü bulunmadığından, ifadeye hakiki mânâsından 
başka bir mânâ veremeyiz. 


Kendilerine tapınılan melekler Hafeze ve Ketebe melekleri değillerdir. Muhtemelen o melekler Allah'ın 
emrettikleri ile meş-gıuaurler, bu dünyada olanlara iltifat etmiyorlardır. Üstelik biz melekler hakkında 
felsefecüerin iddia ettikleri gibi düşünmüyoruz. Çünkü melekler kendilerinden eşyanın isimlerini bildirmeleri 


istendiğinde, «Sen her ortaktan münezzehsin. Senin bize öğrettiğinden başkasını biz bilmiyoruz» (Bakara: 32) 
demişlerdir. Meleklerin en büyüklerinden olan Cebrail (a.s) bile çoğu zaman Hz. Peygamber'in (s.a) kendisine 
sordukları sorulara, «Ben bilmiyorum, Rabbimden sorayım» diye cevap veriyordu. Hz. İsa'nın da kendisine 
tapıldığmı sezdiğine dair bir delil bulunmamaktadır. Hz. İsa'nın ahir zamanda ineceği, haç'ı kıracağı hakkındaki 
hükümleri de ille kendisine tapanann bileceği anlamına gelmez. 


Denilir ki, onların müşriklerin kendilerine taptıklarından habersiz olmalarının mânâsı; isti'dadi isteklerinin bu 
ibadet için olmadığı demektir. İşte bu isti'dadi isteğin olmayışı, kıyamette kendilerinden ibadetin istihkakını 
yoketmeye, zulmü ancak kendilerine tapmakta olanlara isbat etmeye dönüşür. Mesele bu şekilde anlaşıldı mı, 
ortaklardan kastedilenin Allah'tan başka her şey olduğu ortaya çıkar. İster Hz. İsa ve melekler gibi akıl sahipleri 
olsun, isterse putlar gibi akıl sahipleri olmasın hepsi de bu sözlerinde doğru olur. 


(30) «Orada herkes geçmişte...»Bu Ayetin Tefsiri 
«Hunalike» (orada) kelimesi mekan zarfıdır. Dehşetli mahşer meydanı, Haşr'm vukübulduğü yer nıânâsındadır. 


Bazıları «Hunalike» kelimesinin mecaz yoluyla zaman zarfı olarak «O zamanda» anlamında kullanıldığım iddia 
etmişlerdir. Yani ister mümin, ister kafir olsun herkes daha önce yapmış olduğu işlerle imtihan olunur ve amelinin 
yararım ve zararım görür. 


«Teblü» lafzını bazı kıraat alimleri «Tetlü» şeklinde okumuşlardır. Bu takdirde «Tatlü» okumak anlamındaki 
«Tilavet» kökünden gelmiş olur. Mânâ da, orada herkesin yapmış olduğu amellerini (sahifelerini) okuyacaktır, 
şeklinde anlaşılır. «Tatlâ» kelime-sinin «Tulül» kökünden gelmesi durumunda ise, mânâ amellerin tecessüm edip 
ortaya çıktığı, ameli işleyenin amelinin peşine takıldığı ve sahibini cennete veya cehenneme götürdüğü şeklinde 
anlaşılır. Muhtemelen bu ayet mecazi (sembolik) bir anlatıma sahip olmalıdır. 


Kıraat alimlerinden Asım'ın rivayetinde «Teblü», «Neblü» (deneriz) şeklinde okunmuştur ve zamir Allah'a raci 
kılınmıştır. Yani, «Orada herkesi geçmişte yaptıklarıyla imtihan ederiz». Orada herkesi, onları deneyen, onlarm 
saadet ve şekavetlerinden mey. dana gelen hallerini bilen, daha önce işlemiş oldukları amellerle onları imtihan 
eden bir kimse olarak onlara muamele ederiz. 


«el-Hak» lafzı ile kastedilen Allah Teâlâ'dır. El-Hak Allah Te-âlâ'nın isimlerinden biridir. Nitekim ayette «Onlar 
gerçek sahipleri olan Allah'a döndürüleceklerdir» denmektedir. Başka bir ayette de: «Allah müminlerin 
mevlasıdtr, kafirlerin ise kuşkusuz bir mevlaları yoktur» (Muhammed: 11) denilmiştir. Yani Önceki ayette «mevla» 
kelimesi hem müminlere hem kafirlere teşmil edilmektedir. Bu ikinci ayette ise, bu husus nefyediliyor. Fakat ikisi 
ara-. smda bir çelişki bulunmamaktadır. Çünkü mevla kelimesi her iki yerde de farklı anlamlarda kullanılmıştır. 
Mevla burada Rab anlamındayken, öbür ayette yardım eden, dost anlamındadır. Müminlerin yardımcıları, dostları 
var iken, kafirlerin yoktur. 


Ebu Şeyh'in Süddi'den rivayet ettiğine göre, buradaki 30. ayetle diğer ayet neshedümiştir. Ancak bu ayet hakkında 
temkinle düşünmek gerekmektedir. 


«Uydurdukları şeyler kendilerinden kaybolup gider»; Onlar mabudlarınin kendilerine şefaat edeceklerine 
inanıyorlardı. Oysa onların bu uydurdukları zail olup-gidecektir. Veyahut Allah'ın ortaklan olduklarını iddia 
ettikleri şeyler boşa gidip, zail olacaklardır. «Herkes» tabirini kelamın umumiliğiyle birlikte, sadece müşriklere 
tahsis etmek konum itibariyle ters düşer. 


(31) «Deki: Size gökten ve yerden...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani durumları anlatılmakta olan müşriklere sor: Hem yerden, hem de gökten denilmesinin nedeni, rızkın yerdeki 
maddelerden ve ayrıca semavi sebepler olan yağmur, ısı ve benzerlerinden meydana geldiği içindir. 1051411 


Ölüden Diriyi Çıkaran Kim? 


«Ölüden diriyi, diriden ölüyü kim çıkarıyor?» cümlesi ile ilgili olarak şu yorumlar öne sürülmüştür: 


Nutfeden (meniden, spermden) canlıyı çıkaran veya canlıdan spermi çıkaran veya dirilten ya da öldüren kimdir? 
Kim bunları meydana getirmektedir? Yoksa ölüden diriye hayat vermek suretiyle çıkaran, diriden ölüyü onun 
canını ve kendisinden hayatı alan mı size nzık veriyor? 


Bazıları ayette geçen «ölü» ve «diri» tabirlerini kafir ve mümin ile yorumlamışlardır. 


«İşi idare eden» ile kastedilen, tüm âlemin işlerini yönetip, düzenleme kudretini elinde bulundurandır. Yani bu 
ayetler, tüm bunların Allah'tan olduğunu ve O'na yöneldiğine ve bunlarin ayrıntılarına vâkıf olmanın da elimizde 
bulunmadığına işaret etmektedir. 


Onlara bu -sorulan yönelttiğinizde, «Allah» diyeceklerdir. Çünkü hakkı örtmek mümkün değildir. Bunların 
hiçbirinde karşı çık-manın yararı yoktur. Zira bunlar apaçık gerçeklerdir. Ayette geçen «Allah» lafzı mübtedadır, 
haberi ise hazfedilmiştir. Yani bunları yapan sadece Allah'tır, başkası değil. 1951421 


Kadercilerin İddiası 


«el-İntisaf» adlı eserde şunlar yer almaktadır; 


Bu ayet, Kaderiyye mezhebine atılmış bir şamardır. Onlar rızkın iki kısım olduğunu, birinin Allh'tan gelen helâl 
nzık, diğerinin de kulun kendisinden gelen haram nzık olduğunu iddia ederler. Eğer onlar okumuş olsalardı, bu 
ayetin onların gizli şirklerini yüzlerine vurduğunu görürlerdi. Bu ayet kadercilerin yüzlerine atılan bir tokat 
olmaktan başka, «Her asırda işin tamamım ida. re eden o asrın kutbudur. O kutb ki göklerin direğidir. O kutb 
olmasa eğer kesinlikle gök yer yüzüne düşer» diyen kimselere de atılmış bir tokattır. Sanki onlara «işi idare eden 
kimdir?» diye sorsan onlar «Kutb» diyeceklerdir. 


Bazıları bunu, «Onlar o kutb Allah'ın izniyle idare eder, demek istemişlerdir» diyerek tevil ederler ve onlan 
savunarak cevap verirler. Ya da onlar namına özür dilenilmiştir. Bu mânâda (Yani Allah'ın izniyle idare etmek 
mânâsında) idare eden kelimesi, Kur'an'da Allah'tan başkalan için de kullanılmıştır: «Bir işi idare edenler» (Naziat: 
5). 


Çoğu kez onlar nezdinde Allah ile Kutb arasında sadece itibari bir fark vardır. Çünkü Kutb nafileler ile farzlan tam 
olarak eda etmekle bu başanyı elde etmiştir. Dolayısıyla gaynlik, ayn-lık ortadan kalkmıştır. Bu bakımdan «işleri 
idare eden Kutb'dur» demekle, «İşleri idare eden Allah'tır» demek arasında bir fark yoktur. Bu yorum, «Vahdet'ul- 
Vücud» inanışını savunanların görüşünü ifade ettiğinden dolayı tenkid edilmiştir. Çoğu kelâmcılar ve İmam 
Rabbani gibi şeriatçı kimseler Vahdet-i Vücud'u ve bu tür görüşleri reddetmişlerdir. (Bkz. Ruh'ul-Meani, cilt: 11, 
sh: 111) Fakat burada düşünmek gerekir ki Allah'ın izniyle işleri idare eden böyle bir Kutb varsa bu nasıl 
taninabilmektedir? Allah'ın böyle bir izni verdiğini kim nasıl keşfetmiştir? Hangi delile dayanmaktadır? Bunlara 
cevap vermek müşkildir. 


(32) «İşte sizin gerçek Rabbiniz...»Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet daha önceki âyetlerde anlatılanın bir Özetidir. Muhataplarm da itiraf ettikleri gibi burada önceki vasıflarla 
muttasıf olan Zat'a işaret edilmektedir. 


«Fezalikum» işareti mübtedadır. Allah lafzı ise onun sıfatıdır. Rabbikum lafzı da haberdir. El-Hak kelimesi ya 
haberden sonraki ikinci haber ya sıfat ya da hazfedilmiş bir mübtedanın haberidir. Yani işte o sıfatlarla muttasıf 
olan Mevlanız, işlerinizi idare eden sahibiniz, Rububiyeti sabit olmuş, uluhiyyeti şeksiz-şüphesiz kesinlikle 
tahakkuk etmiş olan Allah'tır. 


«Artık Hakk'tan sonra sapıklıktan başka ne kalır? Yani Hakk' tan başka arkasına takılıp gidilecek olan hiçbir şey 
kalmaz. Kalan sadece dalâlettir. Dolayısıyla sadece Allah'a kulluktan ibaret olan Hakk'ı aşan kimse, kesinlikle 
dalâlete girmiş olmaktadır. Dalâlet ise, Allah'tan başkasına yapılan kulluktur. Allah'tan başkasına kulluk yapmak 


da, ister tek başına olsun, ister Allah'a bir ortak koşularak olsun şirk'tir. Çünkü Allah'a koşulan ortak ile beraber 
Allah'a kulluk etmek, sanki Allah'a hiç kulluk yapmamak gibidir. 


Bazılarına göre, Hakk ve Dalâlet tabirleri ile kastedilen Tev-hid ve Allah'tan başkasına yapılan kulluktur. Yani 
onlara göre, Hakk Tevhid'e, Dalâlet ise Şirk'e işaret etmektedir. Bu görüşü tbn Ebi Hatib'in Eşheb'ten naklettiği bir 
rivayet de teyid etmektedir, imam Malik'e satranç ve nart oynayanların şahitliğinin kabul edilip- edilmeyeceği 
sorulduğunda, o cevap olarak şöyle demiştir: «Bu oyunu oynamaya devam edenlerin şahitliklerinin bir yararını 
görmüyorum» Sonra da «Artık Hakk'tan sonra sapıklıktan başka ne kalır?» ayetini okuyup, «Bu yüzden onlar 
dalâlete düşmüş olmaktadırlar» dedi. 


(33) «İşte böylece Rabbinin...»Bu Ayetin Tefsiri 


Yani Rab sıfatının kullanılması Allah için nasıl Hak ise veya nasıl ki haktan sonra sapıklıktan başka bir şey kalmıyorsa 
ya da onlar haktan nasıl döndürülüyorlarsa, işte böylece Rabbinin yoldan çıkanlar hakkında söylediği söz 
gerçekleşmiştir. 


«Yoldan çıkanlar» ile kastedilenler, küfürde inat edip, küfrün en uzak noktasına kadar giden kimselerdir. 


«Onlar iman etmezler» cümlesi ayetin metninde geçmekte olan «Kelime» lafzının bedelidir. Kelime bazen azap 
ile yorumla-nabilmektedir. O zaman da bu cümle, daha Önceki hükmün hak olduğuna sebep teşkil eder. Böyle bir 
yoruma şöyle itiraz edilebilir; O kimseler ki yoldan çıktılar ve azap o aşırı gidenlerin üzerinde tahakkuk etti. Çünkü 
küfürde aşırı gittiler ve iman etmediler. Görüldüğü gibi «İman etmediler» ifadesi «Küfürde aşırı gittiler» ifadesinin 
tekrarıdır. Peki o halde bu ikinci ifadenin yararı nedir? Cevap olarak deriz ki: ayette tekrarın kesinlikle olduğunu 
kabul etmemiz halinde, «İman etmediler» ifadesinin önceki ifadenin zımnından anlaşılanın açıkça ortaya 
konmasıdır ve bu ifadede imanın yüceliğine dikkat çekilmektedir. Küfürde aşırı gidenlerin azaba duçar olmalarının 
nedeniyse, onların mümin olmayışlarıdır. 1051431 


Meal 


34- De ki; «Ortak koştuklarınızdan ilk defa yaratacak, sonra da onu eski haline iade edecek olan var mı?» De ki: 
«Allah ilk defa yaratıp sonra iade edecektir. Öyleyse nasıl döndürülüyorsunuz?» 


35- De ki: «Ortak koştuklarınızdan hakka iletecek olan var mı?» De ki: «Hakk'a Allah iletir. Öyleyse hakka ileten 
mi uyulmaya daha layıktır, yoksa hidayet veremediği halde kendi kendine doğru bulamayan mı? Size ne oluyor? 
Nasıl hükmediyorsunuz?» 


36- Onların çoğu zandan başka bir şeye uymaz. Kuşkusuz zan haktan hiçbir şeyin yerini tutmaz. Allah onların 
yapmakta olduklarını en iyi bilendir. 


37- Bu Kur'an Allah'tan başkası tarafından uydurulmuş bir şey değildir. Ancak kendinden öncekini doğrulayan ve 
o Kitab'ı açıklayandır. O'nda şüphe yoktur. O alemlerin Rabbinden gelmedir. 


38- Yoksa onu uydurdu mu? diyorlar. De ki: «Eğer sizler doğru iseniz, Allah'tan başka gücünüzün yettiklerini 
çağırın da onun benzeri bir sure getirin.» 


39- Aksine onlar ilmini kavrayamadıkları ve yorumu asla kendilerine gelmemiş olan bir şeyi yalanladılar. Onlardan 
Öncekiler de böyle yalanlamışlardı. Bak (ve araştır) zalimlerin sonu nasıl olmuştur? 


40- Aralarında O'na inanan ve inanmayan da vardır. Rab-bin bozguncuları daha iyi bilir. 


41- Onlar seni yalanlarsa de ki: «Benim amelim bana, sizin ameliniz de size olsun. Siz benim yaptığımdan uzaksınız, 
ben de sizin yaptığınızdan uzağım. 


42- Onlardan seni dinleyenler de vardır. Fakut sen sağırlara mı duyuracaksın. Üstelik akılları da ermiyorsa.. 105144, 


Rivayet Ve Dirayet Tefsiri 


(34) «Deki: Ortak koştuklarınızdan...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet Tevhid'in hakikatine, şirkin de bâtıl olduğuna dair bir diğer delildir. Allah Teâlâ bunu harf-i atıfla 
getirmeyerek, bunun amacı isbat etmekte başh başına yeterli olduğuna işaret etmiştir. Sorunun yöneltilmesi, 
muhatapları susturmak ve ilzam etmek içindir. Bu ayet yeniden dirilişin açık bir emir olduğuna işaret etmektedir. 
Öyle açıktır ki, onunla orada başka bir iddiayı isbat etmek de doğru olur. 


«De ki: Allah ilk defa yaratıp, sonra iade edecektir» cümlesinin başındaki «De ki» emri Hz. Peygamberedir. Yani 
Allah Teâlâ Hz. Peygamber'e bu işi kimin yapabileceğini açıklamaktadır. Onlara de ki: «Bu işi ancak Allah yapabilir, 
O'ndan başkasının kim olursa olsun buna gücü yetmez. Ne peygamberlerin, ne velilerin ne de başka insan ve 
varlıkların.,.» 


«Tu'fekun» fiili -efk- kökünden gelmektedir ve döndürülmek, bir şeyden başkasına evirip-çevirmek mânâsındadır. 
Kamus'ta, «Düşünceden dönmektir» deniliyor. Muhtemelen ayete ve makama en uygun olan mânâ şu şekildedir: 
«Siz haktan bâtıla doğru nasıl döndürülüyorsunuz». 


(35) «De ki «Ortak koştuklarınızdan hakka...» Bu Ayetin Tefsiri 


Mezkur ayet, söz konusu hükümleri isbat etmek için ortaya konulan başka bir delildir. Bu ayet muhatapları 
susturduktan sonra ikinci kez ilzam etmek için getirilmiştir. Ayrıca getirilmesi onun faziletine ve isteneni isbat 
etmekte tek başına yeterli olduğuna işaret etmektedir. Yöneltilen sorunun mahiyeti şudur: Acaba akü ihsan 
etmek, peygamberler göndermek, kitaplar indirmek suretiyle hakka ileten, nefislerde ve âfakta koyduğu delillerle 
insanı düşünmeye sevkeden Allah mıdır yoksa O'na koşulan ortaklar mı? 


«De ki: Hakka Allah iletir»; yani hakka üeten Allah'tan başkası değildir. 


«Size ne oluyor?»; yani şu âciz varlıkları Allah'a ortak edinmenizde sizin için ne vardır? Onları ortak koşmakla ne 
elde ettiniz? 


«Nasıl hükmediyorsunuz?»; yani, bâtılla nasıl hükmedebiliyorsunuz? Oysa akl-ı selim o bâtılı kabul etmez ve onun 
bâtıl olduğuna hükmeder, 1051451 


Zanna Uymak 


(36) «Onların çoğu zandan başka...»Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet, müstakil bir sözdür. Emrin kapsamına girmez. Allah tarafından onların anlayışlarının kötülüğünün, 
kavrayışlarının yokluğunun açıklanması maksadıyla beyan edilmiştir. Yani onlar çoğu inanç ve tartışmalarında esas 
olmayan bir zanna tabidirler. Boş hayallere kapılırlar, bâtıl kıyaslar yaparlar. Tıpkı olmayanı, olana, yaratılanı 
yaratana kıyas etmek gibi. Vehmedilen en az bir nokta varsa bunu yaparlar ve ilmin verilerinden hiçbirine 
bakmazlar. Onlar hakka götüren sahih delillerin yollarında yürümezler. Onların muhtevalarım nereden ve nasıl 
anlayacaklardır? Onların doğruluğuna ve onlara muhalif olanın bâtüzığına nasıl vâkıf olacaklardır? 


İttiba ile kastedilen mutlak mânâdaki ittibadır. Bu da kabullenip itaat etmekle birlikte olanı da, olmayanı da içerir. 
Onlardan tâbi olmayanlara işaret etmek için Allah Teâlâ, bu ittibayi çoğunluğa tahsis ederek, çoklarının böyle 
davrandığım ortaya koymaktadır. Bu tür kimseler Tevhidi gerçekliğe vâkıf olurlar ve fakat hakkı inkar etmekte inat 
ettikleri için onu kabul etmezler. 


Bazı müfessirlere göre ayetin mânâsı şöyledir: «Onların çoğu Allah'ı ikrar etmek hususunda zanna tâbi olurlar. 
Çünkü onların bu gibi sözleri herhangi bir delile dayanmamaktadır». Bazıları ise, ayetin mânâsının «Onların çoğu 


putların, ilahların Allah katında kendilerine şefaatçi olacaklarına inanmakla ancak zanna tâbi olurlar» şeklinde 
olduğunu öne sürmüşlerdir. 


Ayette geçen «Ekser» (çoğu) ibaresi -hepsi- anlamındadır. Nitekim, «Onların azı iman eder» (Nisa: 155) ayetinde 
geçen «Kali-len» kelimesi -hiçbiri- anlamında kullanılmıştır. Ancak bu iki yoruma binaen «ekser» kelimesini -hepsi- 
anlamında kullanmanın zaruri olmadığı ortadadır. Aksine -öz- mânâsında da kullanılabilir. 


«Zan haktan hiçbir şeyin yerini tutmaz»: Mutlak zan böyle olursa, acaba yanlış bir zan nasıl olur? «EUHak» 
kelimesi ilme, gerçeğe uygun ve sahih olan akide anlamındadır. Bu cümle zannin durumunu ve bâtıl olduğunu 
açıklamak için gelmiştir. Cümlede, itikadi meselelerde ilim Öğrenmenin vacip olduğunu, mukallidin imanının ise 
sahih olmadığını söyleyen kimselerin hükmüne dair delü vardır. Bu hükmün amellerde nazar-ı itibara alınmaması, 
taklidin ve zannın amellerde yeterli olduğu nedeniyledir. Bu kaide usül kitaplarında takrir edilmiştir. 


«Allah onların yaptıklarım en iyi bilendir» cümlesi, kötü fiillerinden dolayı onların tehdit edilmesi için varid 
olmuştur. Bu tehdidin kapsamına, onların kesin delillerden yüzçevirip, fasit zanlara tâbi olmaları öncelikle girer. 


(37) «Bu Kur'an Allah'tan başkası...» Bu Ayetin Tefsiri 


Mezkur ayet, onların Kur'an ayetlerindeki mahfuz olan deliller karşısındaki durumlarını ortaya koyduktan sonra 
onların Kur' an hakkındaki tavırlarının açıklamasına geçmektedir. Ayrıca zanna tâbi olmayı menettikten sonra 
uyulması gerekeni açıklamak ve ona dair delil getirmek için başlıbaşına bir hitaptır. 


Bazılarına göre, bu cümle «Bu Kur'an'dan başkasını getir» ayetiyle ilgilidir. Bazılarına göre de «Onlar niçin 
Rabbinden ona bir ayet inmemiştir» şeklindeki müşriklerin sözleriyle alâkalıdır. Ancak her iki görüş de uzak 
ihtimallerdir. 


«Kâne» nakıs fiillerdendir «Haza» onun ismi, «el-Kur'an» ise «Haza»nm atf-ı beyanı, veya sıfatıdır. «En Yaftera» 
fiili ise mastar tevilinde, «Kane»rün haberidir. 


Bazıları bu ayeti müşkil olarak görmüşlerdir. Şöyle ki: «En» kelimesi fiili muzariyi, gelecek zamana çevirir. 
Nitekim Nahv alimleri bunun mutlak olduğunu öne sürmüşlerdir. Oysa müşrikler Kur'an'ın geçmiş zamanda 
uydurulmuş bir iftira olduğunu iddia ediyorlardı. Dolayısıyla onun geçmiş zamanda uydurulmuş bir iftira iddiası 
nasıl anlaşılacaktır? Cevap olarak deriz ki; fiil burada geniş zaman karşılığında kullanılmıştır. Nitekim İbn Hacib ve 
diğer Nahv alimleri bunun caiz olduğunu söylemişlerdir. Bedri Damamini « Muğnu Lebib»in şerhinde bunu böyle 
kaydetmektedir. Muhtemelen bu, mecaz mânâsında olmalıdır. 


«Ancak kendinden öncekini doğrulayan ve O Kitab'ı açıklayandır»; yani Kur'an, Tevrat ve İncil gibi kitapları tasdik 
eder. 


«Ellezi» ile cins kastedilmektedir. «Tasdik»den maksat ise, doğruluklarını açıklamaktır. O da gerçeğe uygun 
olmasıdır. Kitapların Kur'an tarafından tasdik edilmeleri şu demektir: Kur'an'da bulunan gerçek akideler, onların 
tahrif edilmemişlerinde bulunanlara uygundur. 


«Ve o Kitab'ı açıklayandır»; yani yazılanı ve gerçekte tesbit edileni açıklayandır. «Onda şüphe yoktur»; yani 
akılların onda şüpheye düşmeleri uygun değildir. Çünkü onun delilleri apaçıktır, şanı yücedir ve Âlemlerin 
Rabbi'nden gelmiştir. 19514) 


Muhammed Kur'an'ı Uydurdu Diyenlere Cevap 


(38) «Yoksa onu uydurdu mu?..» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, onları susturmak, fasid sözlerinin bâtıl olduğunu ortaya koymak için de ki: «Eğer durum gerçekten sizin 
dediğiniz gibiyse, haydi bakalım ister uzun, ister kısa olsun, belagatta, güzel irtibatta mânânın cezaletinde, onun 
benzeri bir sureyi getirin.» 


Denildiği gibi ayetin özeti şudur: «Eğer bu Kur'an benden sadır olan bir uydurmaysa, siz de onun benzeri bir sure 
uydurun ve getirin bakalım... Çünkü sizler de Arapça ve fesahatta benim gibisiniz. Belki daha fazla bu dili 
kullanmışsınız. Nasm ve nesirde bir aşinalığınız da var.» 


Buna binaen muhataplardan istenen, öyle bir sure-meydana getirmeleri ve kendiliklerinden onu söylemeleridir. 
Yani, iş sizin iddia ettiğiniz gibiyse, kendinizden veya sizden önceki Arap fasih ve beliğlerinden buna benzer bir 
sure getirin. Mesela İmr'ul-Kays ve Züheyr gibi beliğ ve fasihlerden Kur'an'a denk, onun büyük özelliklerinde ona 
benzer bir sure getirin. Madem ki Arapçayı çok iyi bilmenize rağmen, böyle bir sure getiremiyor sunuz, madem ki 
Ukaz panayırında, fesahat ve belagatın merkezinde kürsü sahibi olmalarına rağmen onların sözlerinde bir şey yok, 
o halde Kur'an bir beşer kelama değildir. Aksine o kuvvet ve kudret sahibi olan Allah'ın sözüdür. 


«De ki : «Eğer sizler doğru iseniz. Allah'tan başka gücünüzün yettiklerini de çağırın da onun benzeri bir sure 
getirin»; yani onları size yardım etmeleri için çağırın. Felâket anlarında size yardımcı olacaklarını iddia ettiğiniz 
ilahlarınızdan yardım isteyin. Benim Kur'an'ı uydurduğum iddiasında doğru iseniz şayet, onun benzerinin 
getirilmesi imkân dahilinde demektir. Bu ise sizin gücünüzün buna yeteceği mânâsına gelir. Haydi hodri mey-Clan, 
onun bir suresinin olsun benzerini getirin. 


Bu ayet, Kur'an'ın icazına delâlet eden ayetlerden birisidir. Çünkü Hz. Peygamber bu ayetle, Kur'an'm herhangi 
bir suresinin benzerini getirmeleri için Arap edip ve beliğlerine meydan okumuştur. Onlarsa böyle bir sure 
getiremediler. Şayet getirmiş olsaydılar, bize kadar gelirdi. Çünkü onun naklini sağlayacak birçok faktör vardı. 


Bazı mülhidler, Kur'an'ın bir benzerini getirmekten aciz olmalarının, onun Allah katından getirilmiş olduğunu 
gerektirmeyeceğini iddia etmişlerdir. Çünkü başkasında olan bir özellik, bir diğerinde bulunmayabilir. Bu 
bakımdan Muhammed'in (s.a) belagat ve fesahattaki derecesi onun .bir özelliğiydi ve o bu noktada tüm Arapları 
geride bırakmıştı. Onun getirdiklerini getirdiğini, Arapların ise getiremediğini iddia etmişlerdir. Oysa bazı sev 
netlerle Hz. Peygamber'den (s.a) şu hadis rivayet edilmiştir: «Ben Arapların en fasihiyim ve ben Kureyş'tenim». 


Bu iddiaya şu şekilde cevap verilmiştir: Hz. Peygamber her ne kadar fesahata ilişkin durumların en doruğunda ise 
de, sanki Allah Teâlâ, Arap dilini yayıkta yaymış, onun kaymağım Hz. Muhammed'in (s.a) dili üzerine koymuştur. 
Ona karşı koyabilecek bir tek hatib bile yoktur. Onunla yarış etmeye kalkışacak hatip sürçer, ayaklan birbirine 
dolaşır. Hiçbir beliğ yoktur ki onunla yarışmaya kalkışmış olsun da bundan vazgeçmesin, defteri dürül-mesin. 
Fakat tüm bunlara rağmen Hz. Peygamber'in sözleri, Kur' an'ınkine benzemez. Çünkü eski ve yeni beliğlerin 
sözlerine vâkıf olan zevk sahiplerince bilinir ki bir şahsın sözleri birbirine benzer. 1051471 


Kur'an Hangi Yönlerden Mü'cizedir? 


(39) «Aksine onlar ilmini kavrayamadıktan...» Bu Ayetin Tefsiri 


Mezkur ayet onların Kur'an hakkındaki sözlerinin onun kün-hüne vâkıf olamayışlarından ileri geldiğini 
göstermektedir. Bu sözler Kur'an'ın yüce şanına muttali olamadıklarından dolayı söylenmiş sözlerdir. Bu 
bakımdan onlar Kur'an hakkında ne söyle-mişlerse bâtıldır. 


«Ma» kelimesinin Kur'an'dan ibaret olduğu, Hasan Basri'y ait bir yorumdur ve müdekkik tefsir alimleri de bu 
yorum üzerinde durmuşlardır. 


Bazılarına göre de, « Ma» kelimesi Kur'an'da bulunan ve on-lann dinine ters düşen (Tevhid, Haşr, ve Ceza ayetleri 
gibi) ayet-leraen ıoareuır. AncaK bu tefsir uygun görülmemiştir. Çünkü ayet ile Kasıecuien, onların Kur'an'ı, onu 
düşünmeksizin, ondaki mce-likiere vaüii olmaksızın, onun Allah katından geldiğine dair de-Uliere balonassızın 
yalanlamaya kalkıştıklarının beyan edilmesidir, ıviaaem ki hiç düşünmeden.yalanlıyorlar, o halde onların Kur' anın 
ür kısmını yalanladıklarını ileri sürmek uygun düşmez. Çün-ku du incecten inceye düşünmeyi gerektirir. Onlar 
Kur'an'm bir tek suresinin dahi benzerinin getirilmesinin mümkün olmadığını bilmeksizin onu yalanlıyorlar. Allah 
Teâlâ, «Onlar onun ümini ihata ezmetcsizm onu yalanladılar» dememiş, «Onlar ilmini kav-rayamaaıtciarı ve 
yorumu kendilerine gelmemiş olan bir şeyi ya-ianıaauar» tabirini kullanmıştır. Bu onların Kur'an konusunda 


tamamen cahil olduklarını gösterir. Onlar Kur'an'ı bilemediler ve bilgisiz oldukları halde tanımaya çalıştılar. 
Onların Kur'an'ı yalanlamaları, onun ilmini kavrayamayışları nedeniyledir. 


«Tevilehu» (Onun tevili) onun bir çeşit tefsiri mânâsındadır. Yani onlar Kur'an'm şanını yüceliğini bildiren, delilini 
ifade eden vaz'i ve akül mânâlarına vâkıf olmadıkları halde, onu inkâra yeltendiler. Tevil kelimesiyle sonuç ve 
Kur'an'm varabileceği noktanın kastedilmesi mümkündür. Bu mânâ, tevil kelimesinin gerçek mânâsıdır. Bu 
takdirde tevil kelimesinin kullanılması, zahir olmaktan kinayedir. Yani şu ana kadar Kur'an'da bulunan gaybi 
ihbarların sonucu belli olmadığı, yalan mı, doğru mu ortaya çıkmadığı halde, onlar Kur'an'ı yalanlamaya 
kalkışmışlardır. Özet olarak Kur'an, hem nazmı hem mânâsı bakımından, hem de gaybden verdiği haberler 
yönünden bir mucizedir. Onlar onun nazmını düşünmeden, mânâlarını tefekkür etmeden veya ihbar ettiği 
olayların meydana gelmesini beklemeden, Kur'an'ı yalanlamaya kalkışmışlardır. Onlar nasıl düşünmeksizin, 
akletmeksizin Kur' an'ı yalanlamışlarsa, onlardan önceki kafirler de aynı şeyi yaparak, kendilerine gönderilen 
kitapları ve kendilerine gelen peygamberleri yalanlamışlardır. 


«Bak (ve araştır) zalimlerin sonu nasıl olmuştur?» cümlesinde muhatap, ya Hz. Peygamberin (s.a) kendisidir, ya 
da Kitab'a muhatap olan herkestir. 


«Zalimler» ile kastedilen ise peygamberleri yalanlayan önceki kafirlerdir. Burada zamir yerine ism-i zahir (yani - 
hum- yerine «ez-Zalimin» ) getirilmiştir. Bu onların yalanlamalarının zulüm cihetinden olduğuna işaret 
etmektedir. Ayrıca onlara isabet eden musibetlerin, kendilerine zalimliklerinden dolayı isabet ettiği ve Kur'an'ı 
inkar eden bu müşriklerin.onların içine dahil olduğu anlaşılmaktadır. 


«Keyfe» kelimesi «Kane»nin haberidir. Bazen Keyfe'&e tasarruf yapılarak, mastar yerine konur ve Keyfiyet 
mânâsını ifade eder. Dolayısıyle istifhamın mânâsı da ortadan kalkar. Burada bu mânâ muhtemeldir. 


(40) «Aralarında O'na inanan ve.,.»Bu Ayetin Tefsiri 


Bazılarının görüşüne göre mezkur ayet onların beklenen to-vil geldikten sonraki durumlarını açıklığa 
kavuşturmaktadır. Çün kü o zaman onların çeşitli tavırlar takınmaları mümkün olmaktadır. Kimi iman eder, kimi 
etmez. Çünkü bir şeyi bilmeden, ona iman etmek söz konusu değildir. Anlaşılan odur ki onların hepsi daha tevil 
gelmezden önce yalanlamaya katılmışlardı; 


«Hum» zamiri yalanlayanlara racidir. O'na iman etmenin mânâsı, ya onun hak olduğuna inanmaktır ki o zaman 
aralarından bazıları içinden onu tasdik eder, ilmini kavradıktan sonra onun hak olduğunu ikrar eder ve tevili 
geldikten sonra bunları bilir fakat inadından dolayı iman etmez, ya da buradaki iman gerçek imandır. Yani 
onlardan bazıları ileride ona iman edip, küfürden dönecek, bazıları da zahirde tasdik etmediği gibi, içinden de onu 
doğrulamayacaktır. Bu ikinci grup ya bilgisizlik çukuruna yuvarlandıklarından ve akıllan yetmediğinden hak ile 
bâtılı ayırdede-meyecek kadar kafalarının karışmış olmasından dolayı böyle davranmışlar, O'nun ilmini zanlannın 
çatışmasından temizlemekten aciz oldukları için şüphe içinde kalmışlardır. Ya da ileride de ona iman etmeyecek, 
aksine küfründe şüpheli ve inatçı olarak ölüp gideceklerdir. 


(41) «Onlar seni yalanlarsa...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, deliller onları susturduktan sonra da seni yalanlamakta devam ederlerse onlara de ki: «Sizin ameliniz size, 
benim amelim bana clsun». Yani onlardan tamamen uzaklaş. Ayetin mânâsı; «Benim amelimin karşılığı bana, sizin 
amelinizin karşılığı size aittir» şeklinde anlaşılır. 


«Sis benim yaptığımdan uzaksınız. Ben de sizin yaptığınızdan uzağım» cümlesi tekid olarak getirilmiştir. Çünkü 
Önceki cümle de aynı mânâyı ifade etmektedir. Tahsis için gelen -lam-harfi bir amelin karşılığının başkasına 
geçmeyeceği kuralını ifade eder. Yani, siz benim yaptığımdan, ben de sizin yaptığınızdan dolayı cezalandırılmayız. 
Bu yoruma göre ayet, Seyf (savaş) ayeti ile nesnedümemiş muhkem bir ayettir. Çünkü ayet, taraflardan her birinin 
kendi davranışlarının sonucu olan ceza ve sevaplardan sorumlu olmalarını gerektirir. Seyf ayeti ise bunun hük- 
münü kaldırmamıştır. 


Mukatil, Kelbi ve İbn Zeyd'den gelen bir rivayete göre, bu ayet Seyf ayeti ile nesholunmuştur. Böyle demelerinin 
nedeni sanıyorum ki şundandır; Onlar bu ayeti, yüz çevirmenin ve onlara karşı herhangi bir saldırıda bulunmanın 


terkedilmesi şeklinde anlamışlardır. Dolayısıyla ayetin de mensuh olduğunu öne sürmüşlerdir. 
(42) «Onlardan seni dinleyenler de...» Bu Ayetin Tefsiri 


Mezkur ayet, onların kalplerinin imana ulaşamayacak denli kapalı ve mühürlü olduğunu ortaya koyuyor. Buradaki 
zamir, mânâ bakımından çoğul olarak kullanılmıştır. Nitekim daha sonra gelen cümlede lafız bakımından tekil 
olarak kullanıldığı gibi. Bunun nedeni dinleyenlerin çokluğuna işaret etmek için olabilir. 


Ayetin mânâsı şu şekildedir: Seni yalanlayanlardan bazıları Kur'an'ı dinliyor veya Allah'ın dinini öğrettiğinde senin 
konuşmana kulak veriyorlar. Sözlerin onların kulaklarına gidiyor fakat o sözlerden hiçbiri onlara bir yarar 
sağlamıyor. Onlar da işitmeyen sağırlar gibi, onları kabul etmiyorlar. Acaba sen onlara işittirmeye güç yetirebilir 
misin? Onların sağırlıklarına bir de akılsızlıkları eklenirse yine onlara işittirmeye kadir olabilir misin? 


Çoğu kez sağır ama akıllı olan bir kimse, bir uğultu işittiğinde hemen uyanır. Ancak hem işitme hem de akıl vasfı 
yok oldu mu, o zaman sağırlık sıfatı tamam olur. Bu yalanlayan kimseler akıllı olmalarına rağmen, Allah Teâlâ 
onlan niçin akılsız sağırlar gibi vasfetmiştir? Çünkü onların akıllan vehmin çatışmasıyla, taklidin peşinden giden 
hastalıklarıyla karşılaşmıştır. Bu yüzden Allah Teâlâ onların Kur'an'm mânâlarını, ince hüküm ve yüce hikmetlerini 
idrak etmekten aciz kalmaları halinde mazur sayılabileceklerini beyan etmiştir. Tıpkı hayvanların kendilerine 
söylenilen sözleri anlamadıklarından dolayı mazur sayılmaları gibi. 


«Efe ente tusmiu'» cümlesindeki failin takdimi, Sakkafi'ye göre takviye, Alkame'ye göre de tahsis içindir. 
Dolayısıyla manevi failin takdiminde, ardından inkâr cümlesinin getirilmesi, Hz. Pey-gamber'in (s.a) içinden o 
kavmin iman etmesine duyduğu arzudan dolayı, onlara işittirme kudretinde olduğunu zannettiğine delâlet eder. 


İşte bu ayette Allah Teâlâ, Hz. Peygamber'in (s.a) kalbinden o düşünceyi silerek, bunun sadece kendine mahsus 
olduğunu ortaya koymuştur. Adeta Hz. Peygamber'e şöyle denilmektedir: «Sen onlara işittirmeye kadir değilsin. 
Ama biz buna kadiriz. » 1051481 


Meal 


43- Onlardan bazıları sana bakmaktadır. Fakat körleri sen mi doğru yola ileteceksin? Hele bir de görmüyorlarsa. 
44- Kuşkusuz ki Allah insanlara hiçbir şekilde zulmetmez. Fakat insanlar kendi kendilerine zulmederler. 


45- Allah'ın onları bir araya toplayacağı gün, sanki onlar kendi aralarında sadece görüşüp tanışacakları gündüzün 
bir saatinden başka kalmamış gibi olurlar. Allah ile karşılaşmayı yalanlayıp, doğru yolu tutmamış olanlar, 
gerçekten ziyana uğramış olanlardır. 


46- Eğer onlara va'dettiğimizin bir kısmını (dünyada) sana göstersek (ne güzel!) veya (göstermeden) senin 
ruhunu alsak (da görmen ahirete kalır). Onların dönüşü bizedir. Sonra Allah onların yapmakta olduklarına da 
şahittir. 


47- Her ümmetin bir peygamberi vardır. Peygamberleri geldiği zaman aralarında adaletle hükmedilir ve onlara 
asla zulmedilmez. 


48- «Doğru iseniz bu söylediğiniz va'd ne zamandır?» diyorlar. 


49- Deki: «Ben kendime bile Allah'ın dilediğinden başka ne bir zarar, ne de bir yarar verme gücündeyim. Her 
ümmetin takdir edilmiş bir eceli vardır. Ecelleri geldiği zaman ne bir saat geri kalabilirler ne de ileri gidebilirleri). 


50- Deki: (Ey müşrikler!) bakın, eğer O'nun azabı size geceleyin ve gündüzleyin gelirse ne yapacaksınız? Suçlular 
ondan hangisini acele istiyorlar?» 


51- Olan olduktan sonra mı, O'na iman edeceksiniz? Şimdi mi? Halbuki onu acele istiyordunuz. 


52- Sonra o zulmedenlere «Ebedi azabı tadın» denilecektir. Kazanmakta olduğunuzdan başkasıyla nu 


cezalandırılacaksınız? 


53- «O dediğin bir gerçek midir?» diye senden haber istiyorlar. De ki: «Evet, Rabbime yemin ederim, o şüphesiz 
bir gerçektir. Ve siz ona mani olacak değilsiniz».1051431 


Rivayet Ve Dirayet Tefsiri 


(43) «Onlardan basılan sana...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, onlardan bazı kimseler vardır ki tüm dikkatlerini sana çevirirler. Kur'an okuduğun zaman seni gözlerler. 
Allah'ın sana vermiş olduğu iman nurunu, büyük ahlâkı, hidayetin izlerini, doğruluktan ayrılmamış olmanı 
görememektedirler. Ey Rasülüm! Nasıl ki sen, iki gözü kör olan bir kimsenin hissi delillerle hidayetine güç 
yetiremiyorsan, bunları da akli delillerle hidayete götürmeye güç yetiremezsin. Çünkü onlar akli delilleri idrak 
eden basiret (kalp gözü) nimetini kaybetmişlerdir. 


Bu ayetin özet olarak anlamı şudur; dinin hidayeti tıpkı maddi hidayet gibi ancak aklın yol göstermesiyle ve 
hidayete hazjrlık-lı olana bir yarar sağlar. Aklın yol göstermesi ise, kişinin yönlendirilmesi ve niyetin doğruluğuyla 
meydana gelir. Bu kimseler ise, akıllarını yararlı bir şekilde, gözle görülen ve kulakla işitilen delillerle 
kullanmamışlardır. Şehvet ve taklidin ötesinde bulunan yüce gayelerin kavranması için böyle bir teşebbüste 
bulunmam ışlardır. 


Bu ayetlerden anlaşıldığı gibi, insanların doğru yolu bulmaları için bilinen organları kâfi gelmemektedir. Ayrıca 
basiret (kalp gözüne) ihtiyaçları vardır. Kalp gözü ise, manevi bir duyudur. 


Bundan yoksun olanlar, tıpkı sağır ve dilsizler gibidirler. Zaten Kur'an da onlar için bu terimleri kullanmaktadır. 
(44) «Kuşkusuz ki Allah insanlara...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayette geçen zulüm kelimesi lugavi anlamıyla kullanılmıştır Yani mükemmel bir yaratılışın gerektirdiği hiçbir şey 
onlarda eksik bırakılmamıştır. Allah'ın adetinden değildir ki kullandıkları takdirde kendilerini hayra götürecek 
sebeplerden herhangi birini kullarında eksik bıraksın. Peygamber göndermek, deliller ikame etmek suretiyle 
onları dünya ve ahiret mutluluğuna eriştirecek olan idraktan, hakka götüren sebeplerden herhangi bir şeyi eksik 
bırakmak O'nun sünnetine ters düşer. Ancak insanlar kendi kendilerine zulmederler, başkasına değil. Çünkü 
başkalarını ezmelerinin cezası yine kendilerine aittir. Onlar Allah'ın kendilerine vermiş olduğu duyuların, aklın ve 
dinin inkârı sebebiyle kendilerine zulmederler. İşte onları yerli yerinde kullanmak dosdoğru yoldur ve insanı dünya 
ve ahiret mutluluğuna eriştirir. 


(45) «Allah'ın onları bir araya toplayacağı gün...» Bu Ayetin Tefsiri 


Allah Teâlâ, müşrikleri, düşünceyi terketmek, hakka kulak vermemek, peygamberi yalanlamak ve Kur'an'ın 
yorumu kendilerine gelmezden önce Kur'an'ı inkâr etmekle vasıflandırdıktan sonra, kıyamet gününde bu 
davranışlarından dolayı başlarına gelecek olan cezanın açıklamasına geçmiştir. 


«Saat» kelimesi az bir zaman anlamında kullanılır. Yani, Ey Peygamber! Onları, Ölümden sonra diriltmek suretiyle 
Allah'ın kendilerini hesap ve ceza yerine götürmek için bir araya getireceği o gün ile korkut, (yani o günün azabıyla 
korkut). Onlar dünyada sanki az bir süre durmuşlar ve sonra dünyadaki süre sona ermiştir. 


Ayetin mânâsı özet olarak şöyledir: Şu dünya ki, onları ha kir, geçici ve kısa süreli şeylerle aldatmıştır. O onların 
ölümüyle sona erecektir. Onlar kıyamet gününde onun kısalığını günün bir anıyla, tanışmaktan daha fazla 
sürmeyecek kadar bir kısalık olduğunu göreceklerdir. Bu tıpkı, «Onlar va'dedildikieri azabı gördükleri gün, sanki 
dünyada gündüzün bir saati kadar kalmışlardır» (Ahkaf : 35) ve «Kıyamet koptuğu gün, mücrimler dünyada bir 
saatten fazla kalmadıklarına yemin ederler» (Rum : 55) ayetlerinde bahsedildiği gibi aynı mânâyı ifade eder. 


İşte bu kimseler geçici, kısa, çeşitli dert ve belâlarla karışmış ve hızla geçip gitmekte olan hayatı, ebedi hayata ve 
orada bulunan sürekli nimetlere tercih etmişler, buna hazırlıklı olmamışlardır. Kendilerini temizleyen ve ruhlarını 


arıtan salın amellerde bulunmamışlardır. Bundan dolayı oradaki mutluluğu ellerinden kaçırmışlardır. Kendilerince 
tercih etmiş olduklarında isabet edemeyip, geçici ve kısa bir hayatı, ebedi hayata tercih etmişlerdir. 


(46) «Eğer onlara va'dettiğimizin...»Bu Ayetin Tefsiri 


Allah Teâlâ, önceki ayetlerde Allah'a kavuşacaklarını (hasrı) inkâr edip, yalanlayan müşriklerin hüsranda 
olduklarını ve doğru yolda bulunmadıklarını açıkladıktan sonra bu ayeti indirmiştir. Burada onların dünya ve 
ahirette karşılaşacakları azap ile tehdit edilmeleri söz konusu edilmiştir. Ayrıca tehdit ile beraber bu azabın bir 
kısmının kendisine de gösterileceği ve bununla gözünün aydınlanacağı bildirilerek Hz. Peygamber (s.a) 
müjdelenmiştir. Azab'm diğer kısmı onlara ahirette verilecektir. Çünkü Allah onların yaptıklarını bilendir ve 
müstahak oldukları cezayı onlara verecektir. 


Ayetin mânâsı özet olarak şöyledir: Eğer onlar için dünyada hazırladığımız azabın bir kısmını, Ey Muhammedi Sana 
gösterirsek bil ki, işte o, onların müstahak oldukları azaptır. Böylece Allah Teâlâ, peygamberine dünyada onların 
başından geçen kıtlığı ve açlığı göstermiştir. Bu da Hz. Peygamberin (s.a) onların aleyhinde ettiği dua sayesinde 
olmuştur. Allah Teâlâ daha ilk savaşta, peygamberini onlara galip getirdi. Bedir Savaşı'nda onların ileri gelenleri 
öldürülerek, büyük bir bozguna uğradılar. Hz. Peygamber (s.a) onların başkenti ve «Ünımül-Kurra» (şehirlerin 
anası) olan Mekke'yi fethedinceye kadar tüm savaşlarda onları bozgundan bozguna uğrattı. Sonunda da insanlar 
akın akın gelip Allah' in dinine girdiler. 


Eğer onların hakkında vukubulacak azabı sana göstermeden önce, senin canını alacak olursak, her halükârda 
onların varacakları yer bizim huzurumuzdur. İşte onlar o an bizim tehdidimizin ortaya koyduğu ceza ile karşı 
karşıva geleceklerdir. Allah Teâlâ onların üzerinde şahiddir. O hak ile, hak bir ilimle ve hak bir şe-hadetle onlara 
va'dettiği cezayı uygulayacaktır. Nitekim bir ayette «Saoret, kuşkusuz ki Allah'ın va'di haktır» (Rum : 60) ve başka 
bir ayette, «Onlara va'dettiğimizin bir kısmını sana göstersek de, seni öldürsek de kesinlikle senin görevin sadece 
tebliğ etmektir. Bizim üzerimize düşen onların hesabını görmektir» (Ra'd: 10) bu-yurulmuştur. 


(47) «Her ümmetin bir peygamberi...»Bu Ayetin Tefsiri 


Yani Allah, kullarına bir rahmet, hüccetlerine bir açıklayıcı olması için her ümmete bir peygamber göndermiştir. 
Ki o peygarnberler ümmetlerine, nelerin vacip olduğunu açıklasın, Allah'a ahirete iman gibi inanılması gereken 
meseleleri onlara izah etsin. O günde onları azaptan kurtaracak salih amelleri kendilerine bildirsin ve böylelikle 
işleyecekleri salih ameller onların hem dünya hem de ahiret mutluluklarına sebep olsun. 


Bu ayette Allah Teâlâ'nm geçmiş ümmetlerin her birine bir peygamber göndermiş olduğunu ve hiçbir ümmeti 
ihmal etmediği-ğini ortaya koyan bir delil vardır. Bu iddiayı şu iddialar da desteklemektedir: «Hiç bir ümmet 
yoktur ki onlara bir korkutucu gelmiş olmasın» (Fatır: 24), «Biz bir peygamber göndermedikçe (hiçbir kavme) azap 
etmeyiz» (İsra: 15) 


Alusi mezkur ayeti daha farklı bir açıdan ele alarak şöyle demektedir: 


Kıyamet gününde her ümmetin bir Rasülü vardır. O ümmet kendisine nisbet edilir. Filan peygamberin ümmeti 
gibi. Her ümmetin peygamberi mahşer meydanına geldiğinde, küfürleri ve imanları hakkında onlara şahitlik ve 
sonra aralarında adaletle hükmedilir. Müminin kurtuluşuna kafirin ise cezalandırılmasına verilen bir hükümdür 
bu. Onlar hiçbir surette zulme uğramazlar. 


Ayetin mânâsı; geçmiş her ümmetin şeriatla gönderilmiş bir peygamberi olduğu şeklinde de anlaşılabilir. Allah'ın 
hikmeti bunu böyle gerektirmiştir. Peygamberler onları hakka davet için gönderildikleri halde, onlar kendilerine 
peygamber geldiğinde ve o peygamber onlara dini tebliğ ettiğinde, onları dine davet ettiğinde, onu yalanladılar, 
ona karşı çıktılar. Bunun üzerine her ümmet ile peygamberi arasında adaletle hükmedildi. Yani peygamberler ile 
ona iman edenlerin kurtuluşuna, onu yalanlayanların da helakine karar verilmiş oldu. 


İlk yorum İbn Cerir'in ve başkasının Mücahid'den rivayet ettiği yorumdur. Bu yoruma göre istikbal zahiri 
üzerinedir. İkinci yorumda olduğu gibi bunda herhangi bir şeyin takdirine gerek yoktur. 


(48) «Doğru iseniz bu söylediğiniz va'd...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yukarıda söz konusu edilen birinci yorum, bu ayetle de desteklenmektedir. Çünkü burada kastedilen va'd dünya 
azabıdır. Nitekim daha sonra gelen ayetler de insanı bu yola sevketmekte-dir. 1051501 


Fetret Devrinde Peygamberler 


Ayetin zahirinden anlaşıldığına göre, hiçbir ümmet peygambersiz bırakılmamıştır. Oysa fetret ehline peygamber 
gönderilmediği bilinmektedir. Nitekim, «Ataları uyarılmadığından kendileri gafil kalmış bir kavmi uyarman için 
seni peygamber olarak gönderdik» (Yasin : 6) ayeti de bu hususa delâlet eder. Cevap olarak deriz ki; ayetin 
umumu, bir peygamberin her ümmette fiilen bulunacağı anlamına gelmez. Çünkü bir peygamberin bazı 
ümmetlerden önce gelmesi, o, peygamberin, onlara gönderilmesine engel değildir. Nitekim Hz.Peygamber'in (s.a) 
kıyamete değin tüm insanlara peygamber olarak gönderilmesi de böyledir. Ancak fetret donemi insanları 
hakkında diyebiliriz ki, insanların fetret dönemlerinde karışmaları ve çeşitli göçlerle kaynaşmaları, peygamberle- 
rin davetlerinin etkisini azaltmaya neden olmuştur. Kaldı ki bazıları «Her ümmet» ile Allah'ın ezeli ilmiyle 
kendilerini sorumlu tuttuğu veya haklarında hükmünü uygulamak istediği toplulukların kastedildiğini yoksa 
mutlak anlamdaki ümmetin kastedilmedi-gini söylemişlerdir. 


(49) «De ki; Ben kendime bile...»Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, benim bunların hiçbirine, hiçbir şekilde gücürn yetmemektedir. Allah Teâlâ'nın ayette «zarar»ı, «yarar»da,n 
önce zikretmesinin nedeni, Hz. Peygamberin (s.a) aczini ortaya koymak içindir. Yararın zikredilmesi ise ta'mim 
içindir. Yani aczin kemalini izhar etmektir maksat. Bazılarına göre yararın zarardan sonra zikredilmesi, 
peygamberin güç yetmezliğinin sadece zarar açısından olmasıdır. Yani bu, yarara gücünün yettiği şeklinde akla bir 
düşünce gelmesin diyedir. Ancak Allah'ın dilediği olur. 


Mutezile'ye göre buradaki istisna, muttasıldır. 19551! Onlara göre bu ayetle kul, taat veya günah olsun fiillerinde 
hürdür, yani fiillerini kendisi meydana getirir. Oysa görüldüğü gibi ayet, onların bu iddiasını isbat etmekten çok 
uzaktır. Selefi bazı kimseler kulun Allah'ın izniyle etkileyici bir kudrete sahip olduğuna, bu ayetin delâlet ettiğini 
söylemişlerdir. 


Cebrilerin kulun kuwvet ve kudretinin olmadığını ve onun bir fiili kendüiğinden işlemeye asla güç yetiremeyeceğini 
söylemeleri yanlıştır. Nitekim Eş'arilerin kulun kudreti olduğunu ve fakat müessir olmadığını iddia etmeleri de 
doğruya yakın değildir. Bunun gibi Mutezile'nin Allah dilesin dilemesin kulun tesir etme gücünün olduğuna dair 
sözü de kabul edilemez. 


Ayetin mânâsı şu şekildedir: Ben zarar ve yarardan hiçbir şeye kadir değilim, ancak Allah'ın dilediği olur. Ben 
sadece Allah'ın gücümün yetmesini dilediği yerlerde güç yetirebüirim. Allah dilerse onu yapabilirim. Yani ben 
sadece bir insanım ve Allah'ın elçisiyim. Kendim için ne bir yarar ve ne de bir zarar vermeye gücüm yeter. O halde 
başkası için bunu nasıl yapabilirim. Nitekim başka bir ayette; «Kendim için herhangi bir yarar veya zarara malik 
değilim. Ancak Allah'ın dilediği olur. Eğer gaybı bilseydim, kesinlikle hayırdan çoğunu elde etmeye çalışırdım. Bana 
bir kötülük dokunmazdı. Ben sadece bir uyarıcı ve iman eden bir kavim için müjdeleyiçiyim» (A'raf : 188) 
buyurulmuştur. 


. «Her ümmetin takdir edilmiş bir eceli vardır. Ecelleri geldiği zaman ne bir saat geri kalabilirler ne de ileri 
gidebilirler»; yani peygamberleri yalanlamakta ısrar eden her ümmetin bir azap zamanı vardır. O zaman 
geldiğinde, azap onların başına iner. Başka bir ümmete ertelenmez. O vakit geldi mi Allah'tan başka hiç kimse — 
peygamberler dahi— onu öne almaya veya geciktirmeye güç yetiremez. Yani o zaman geldi mi süre bitmiş olur, 
gelmesi de tahakkuk eder. Yani o ümmetlere mahsus olan süre sona erdi mi, ne bir saat geri kalabilirler ne de bir 
saat ileri gidebilirler. O zamanı geri almaya veya ileri götürmeye Allah'tan başka kimsenin gücü yetmez. 1051521 


Yarar Ve Zarar Vermede Velilerin Durumları 


Hasan Sıddık Han, «Feth'ul-Beyan» adlı tefsirinde şunları söylemektedir: Allah'tan başka felaketlerin 
kaldırılmasına güç ye-tiremeyen, o felaketler geldiğinde, Hz. Peygamber'e (s.a) sığınarak onu yardıma çağıran, 
ondan yardım istemeyi adet edinen kimseler için bu ayet, büyük bir uyarıcı ve önemli bir korkutucudur. Hz. 
Peygamber'den (s.a) onun gücünün yetmediği ve ancak Allah' in kudretiyle meydana gelebilecek olan bir şeyi 
isteyen kimsenin durumu da böyledir. Çünkü bu nübüvwvetin değil, alemlerin Rabbinin makamıdır... O Rab ki, 
peygamberleri, salihleri ve tüm mah-lükatı yaratmış, onlara rızık vermiş ve onlara hayat vermiştir. 
Peygamberlerin; meleklerin veya salih kulların birinden gücü yetmediği bir şeyi isteyip de, her şeye Kadir, Hâlık, 
Râzik, Verici, Menedici ve her şeyin Rabbi olan Allah'tan istemekten kaçınan kimsenin durumu nicedir? Bu 
ayetteki Öğüt sana kâfidir. Çünkü Hz. Muhammed (s.a) bile, Ademoğulları'nın efendisi ve peygamberlerin 
sonuncusu olduğu halde Allah Teâlâ ona, insanlara şunu söylemesini emretmektedir: «De ki: Ben kendime bile 
Allah'ın dilediğinden başka ne bir zarar ne de bir yarar verme gücünde değilim.» Acaba kendisi için böyle bir güce 
sahip olmayan kimse, başkaları için nasıl böyle bir güce sahip olabilir? Hz. Pey-gamber'in (s.a) mertebesinden 
daha düşük bir mertebede olan salıh bir kul nasıl olur da tüm bunları yapabilir— O kimselere şaşılır sadece; zira 
onlar toprak altındaki ölülerin mezarları üzerinde durup, Allah'ın kudret ve gücü dışındaki hiçbir gücün yerine 
getiremeyeceği ihtiyaçlarını o ölülerden istemektedirler. Onlar nasıl oluyor da içine düştükleri şirkten 
uzaklaşmıyorlar? Nasıl olur da «La ilahe illallah» esasına ters düşen bir tehlikeye saplanıp kalırlar? «Kul huvellahu 
ehad» mânâsına zıt bir yola girmişlerdir? Bundan daha şaşırtıcı olanı, alimlerin buna muttali olup da, onlara niçin 
böyle davrandıklarım sormamaları, onlara karşı çıkmamalarıdır. Halk ile önceki dönemin cahiliyye adetleri arasına 
girmiyorlar. Öyle ki eski cahiliyye adetlerinden daha kötüsü bir duruma mâni olmuyorlar. Eski cahiliyye 
dönemindeki insanlar da Allah'ın yaratıcı, rızık verici, öldürücü, diriltici, zarar ve yarar verici olduğunu söylerlerdi 
ama bunun yanında «Putlarımız bizi Allah'a yaklaştırıyor ve Allah katında onlar bize şefaatçi olacaklardır» 
diyorlardı. Modern cahiliyye insanları da dua ettiklerinin yarar ve zarar verme gücünde olduklarım zannederler 
ve bazen onlara tek başına, bazen de Allah ile beraber dua ederler. 


Hasan Sadık Han'ın (Allah ruhunu şad etsin) bu tenkidlerine katılmamak elde değil. Ancak bu konudaki en güzel 
çözümü; Bediuzzaman Said-i Nursi Mektubat'müa dile getiriyor. O kısaca şöyle demektedir: «Müslümanlar 
velilere mânâyı ismiyle bakarlarsa, bu şirk ve küfürdür. Mânâyı harfiyle bakarlarsa zararı yoktur.» Allah doğrusunu 
bilir. 


(50) «De ki: Bakın, eğer O'nun azabı...» Bu Ayetin Tefsiri 


Mezkur ayet, müşriklerin azabı istemelerindeki görüşlerini boş ve anlamsız saymaktadır. Yani azap size gelirse, o 
azapta ne yarar elde edeceksiniz? Artık o zaman size iman da bir yarar sağlamaz. 


«Suçlular ondan hangisini acele olarak istiyorlar?)) cümlesinden maksat, mücrimlerin azabın hangi çeşidini acele 
istediğini ortaya koymaktadır. Dünya azabı mı, ahiret azabı mı? Hangi azabı acele isterlerse istesinler, bu istekleri 
ahmaklık ve bilgisizliklerinden ileri gitmektedir. 


(51-52) «Olan olduktan sonra mı...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Onlar azabı defedecek imanın yerine azabı mı daha acele istiyorlar? Bu isteklerinden sonra azap bilfiil oluşmuş 
mudur? Siz O'na iman ediyorsunuz ama Öyle bir zamanda artık imanın bir yaran olmaz. Çünkü Allah'a va'dettiğini 
bilfiil görmektesiniz. İster istemez meydana gelir ve bu iman da Hz. Peygamber'i (s.a) tasdik için değil mecburen 
edilmiş bir imandır. Sizi kınama açısından şöyle denilecektir: «Siz şimdi mi zorunlu olarak O'na iman ediyorsunuz. 
Oysa daha Önce O'nu yalanlamak ve gurura kapılmak bakımından acele olarak azabı istiyordunuz.» Sonra küfürle, 
nübüwveti, Allah'm va'dini ve Allah'ın tehdidini inkâr etmekle kendilerine zulmedenlere denilir ki; «Allah'ın sürekli 
ve tükenmeyecek olan azabını tadın. Çünkü orada artık ne ölüm ne de zeval vardır.» 


«Kazanmakta olduğunuzdan başkasıyla mı cezalandırılacaksınız?» Yani siz, ancak kendi isteğinizle, işlemiş 
olduğunuz küfür, zulüm, yeryüzündeki fesad ve bunların üzerinde ısrar etmek ve onlardan ayrılmamak suretiyle 
kazandığınızın karşılığında bu cezayı göreceksiniz. Bu cezada zulüm diye bir şey yok. Çünkü bu, sizin yaptıklarınızın 
ayrılmaz bir parçasıdır. Onlar ikrama, ebedi cennette Allah'm kulluğuna lâyık ve ehil değillerdir. 


(53) «O dediğin bir gerçek midir?..» Bu Ayetin Tefsiri 


Ey Rasül! Onlar dünyada ve ahirette kendilerine va'dettiğin şu azabın mahiyetinden haber vermeni senden 
istiyorlar. Onlar «Acaba bizim, dünyada kazandığımız günahlar karşısında bu va' dedilen azap vâki olacak mı, yoksa 
bu sadece bir korkutma mıdır?» diye soruyorlar. De ki: «Evet, Rabbime yemin ederim, o şüphesiz bir gerçektir. 
Ve siz ona mâni olacak değilsiniz»; yani Rabbime yemin ederim ki sizler hakkında o azap haktır. Mutlaka yerine 
gelecektir, onu engelleyecek bir güç de yoktur. Siz, size azabı tatbik edecek olanı elde etmeye, o azabı başınıza 
getirmekten onu menetmeye güç yeürecek değilsiniz. 


Ayetin kısaca mânâsı şu şekildedir: Bu azap başınıza geldiğinde, o azaptan kaçmak veya ona karşı koymakla 
kurtulamazsınız. Siz Allah'm egemenliği altındasınız. Size bir şeyi tatbik etmek istediğinde onu tatbik eder. O halde 
O'ndan korkun. Çünkü O'nun azabı üzerinize vâki olacaktır. 


Enes kanalıyla şöyle rivayet olunmuştur: Biz, Hz. Peygamber ile mescidde iken, biri devesinin sırtında geldi. 
Devesini mescidin yanına çöktürdü. Devesinin dizini bağladıktan sonra, «Muhammed hangtnizdir?» diye sordu. 
Biz Hz. Peygamber! (s.a) göstererek, «Şu yaslanmış, beyaz elbiseli zattır» dedik. Bedevi, «Sen Ab-dulmuttalib'in 
oğlu musun?» diye sorunca, Hz. Peygamber (s.a) «Sana cevap verdim, (yani, ben Âbdulmuttalib'in oğlu Muham- 
med'im,» dedi. Bedevi, «Sana soru soracağım ve sormakta da sa-na pek fazla sıkıntı ve zorluk vereceğim. İçinden 
bana kızmayacağına dair söz veriyor musun?» dedi. Hz. Peygamber (s.a): «istediğini sor» deyince o da, «Rabbimin 
adıyla sana soruyorum, seni insanlara peygamber olarak Allah mı gönderdi?» Hz. Peygamber (s.a): «Evet beni 
peygamber olarak gönderen Allah Teâlâ'dır» diye cevap verdi. Bedevi, «Sana Allah adına yemin verdiriyorum, 
Allah mı sana birgün bir gecede beş vakit namaz kılmanı söyledi?» Hz. Peygamber (s.a) «Allahumme! Evet» dedi. 
Bedevi, «Sana yine Allah'a yemin verdiriyorum, Allah mı sana içinde bulunduğun Ramazan ayında oruç tutmanı 
emretti?» Hz. Peygamber (s.a), «Allahumme! Evet» dedi. Bedevi, «Sana Allah adına yemin verdiriyorum, Allah mı 
şu zekâtı zenginlerinizden alıp, fakirleri, nize vermeni emretti?» Hz. Peygamber (s.a) «Allahumme! Evet» deyince 
bedevi, «Senin getirdiğine iman ettim. Ben kavmimden olup da, yurdunda kalanların elçisiyim. Adım Dımam bin 
Sa'lebe' dir ve Beni Sa'd bin Bekr kabilesindenim» dedi. (Buharı, Müslim, İmam Ahmed). 


imam Ahmed'in rivayetinde bedevi şunları da söylemektedir: Bedevi, 


— Sana, bize Allah'a tapmamızı, O'na herhangi bir ortak koşmamamızı ve atalarımızın tapmakta olduklarım 
terketmemizi emretmeni, sana Allah mı emretti? diye sorunca. 


Hz. Peygamber (s.a) 


— Evet, Allah emretti, dedi. O bedevi oldukça kıllı bir bedene sahipti. Başında iki tane saç örgüsü vardı. Hz. 
Peygamber (s.a), «Eğer iki örgünün sahibi, söylediklerinde samimiyse, cennete girecektir» diye buyurdu. 


Denildiğine göre bu kimse, Hz. Peygamberin (s.a) huzurundan çıktıktan sonra kabilesine gitti. Halkı onun yanma 
geldiğinde ilk söylediği söz şu oldu: «Ne kötüdür şu Lat ve Uzza!l» Halkı ona: «Sus! Böyle söyleme ey Dımam! Alaca 
hastalığından, cüz-zamdan ve delilikten sakın (yani Vzza'ya dil uzatırsan seni bu hastalıklar yakalar)» deyince, 
Dımam: «Allah'a yemin ederim ki o azap olasıca Lat ve Uzza, insanlara ne yarar ne de zarar verebilirler. Allah 
aranıza bir peygamber göndermiş ve bir kitap indirmiştir. İçinde bulunduğunuz küfürden o kitap sayesinde sizi 
kurtarmıştır. Şehadet ederim ki Allah'tan başka ilah yoktur. O tektir. O'nun ortağı yoktur. Ve yine şehadet ederim, 
ki Muhammed O'nun kulu ve Rasülüdür, Muhammed'in yanından, onun size em-rettikleriyle ve sizi 
nehyettikleriyle gelmiş bulunuyorum.» (Ravi diyor ki): Allah'a yemin ederim ki, o gün onun huzurunda bulunan 
ne bir erkek ne de bir kadın müslüman olmadan akşamlamadı. 1051531 


Meal 


54- Eğer kendine zulmeden herkesin yeryüzü dolusu serveti olsa, azaptan kurtulmak için onu feda ederdi. Azabı 
gördüklerinde pişmanlıklarını açıklarlar. Onların aralarında adaletle hük-molunur. Onlar zulme uğratılmazlar. 


55- İyi bilin ki muhakkak göklerde ve yerde olan herşey Allah'ındır. Yine iyi bilin ki, Allah'ın va'di bir gerçektir. 
Fakat onların çoğu bunu bilmezler. 


56- O hem diriltir ve hem de öldürür ve siz ancak O'na döndürüleceksiniz. 
57- Ey insanlar! Size Rabbinizden bir öğüt, gönüllerde olana bir şifa, müminler için bir hidayet ve rahmet gelmiştir. 


53- De ki: «(Onlar) ancak Allah'ın lütuf ve rahmeti iledir, işte bunlarla sevinsinler. Çünkü bu, onların toplayıp 
biriktirdiklerinden daha hayırlıdır». 


59- De ki: «Allah'ın size indirdiği nzıktan bir kısmını helal, bir kısmını ise haram bulmanız (karşısında) ne 
diyorsunuz?». De ki: «Allah mı size izin verdi, yoksa Allah'a iftira mı atıyorsunuz?» 


60- Allah'a karşı yalan uyduranların, kıyamet günü (hakkındaki) zanlan nedir? Kuşkusuz Allah insanlara karşı lütuf 
sahibidir. Fakat onların çoğu şükretmezler. 


61- Sen ne iş yaparsan yap, Kur'an'dan (ona dair) ne okursan oku ve ne yaparsanız yapın, mutlaka biz onun içine 
daldığınız zaman, üstünüzde şahitler oluruz. Çünkü ne yerde ve ne de gökte zerre kadar bir şey bile Rabbinden 
gizli kalmaz. Bundan daha küçüğü ve daha büyüğü de yoktur ki apaçık Kitab da olmasın. 1950541 


Rivayet Ve Dirayet Tefsiri 


(54) «Eğer kendine zulmeden...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani küfürle veya başkasına saldırmak veya zulmün diğer çeşitlerini işlemek suretiyle kendine zulmeden bir kimse, 
dünyadaki tüm hazinelere sahip olsa, tüm mallar ve yararlar kendinin olsa, azaptan kurtulabilmek için onların 
hepsini feda etmekten çekinmez. Onlar azabı gördüklerinde pişmanlıklarını gizlemişlerdir. Çünkü «Eserru» fiili, 
gizlediler, fısıldaştılar ve seslerini kıstılar demektir. «Nedamet» ise insanoğlunun kendisine zararı olan her fiilin 
sonrasında, vicdanında hissettiği elem ve pişmanlık anlamındadır. Bazen insanoğlu bunu, konuşmasıyla da dışarı 
vurabilir. Nitekim bir ayette, «Allah'a karşı aşırı gittiğim için bana yazıklar olsun!» (Zümer: 56) denilmiştir. 


Nedamet'in gizlenmesiyle, ağlamak, parmak ısırmak gibi tezahüratın gizlenmesi kastedilmektedir. Aksi takdirde 
nedamet, zaten gizli ve insanın içinde duyulan bir duygudur. Onlar da, şiddete ve hayretle şaşkınlık içine 
girdiklerinden dolayı pişman olmuşlardır. Onların durumu idam sehpasına götürülen bir kimsenin durumuna 
benzer. Gördüğü manzara o kişiyi şaşkına çevirir. Öyle ki bir kelime edecek gücü kendinde bulamaz. Adeta canlı 
bir ceset gibi kalakalır. 


Bazılarına göre, buradaki gizlemek ile kastedilen ihlasdır. Yani pişmanlıklarını halis kıldılar. Ebu Ubeyde ve Cübbai 
ise, «İs-rar'tn «İzhar» (açığa vurmak) mânâsında olduğunu söylemişlerdir. Çünkü «Sıhah» da bir şeyi gizlemek ve 
ilan etmek karşılığında «İsrar» kelimesinin kullanıldığı kayıtlıdır. 


«Onların aralarında adaletle hükmolunur. Onlar zulme uğratılmazlar»; çünkü Allah Teâlâ onlar hakkında, sadece 
hakettik-leri cezayı verir. Bazı müfessirler, «Onların aralarında» ifadesinin söz konusu edilen zalimler ile 
mazlumlara raci olduğunu söylemişlerdir. Her ne kadar mazlumlar açıkça söz konusu edilmemiş-lerse de, -zulüm- 
kelimesi anlam itibariyle onların da söz konusu edildiklerini ortaya koyar. Çünkü zulmün olduğu yerde mazlum da 
var demektir. Bu takdirde ayet şöyle anlaşılır: «Zalimler ile mazlumların aralarında hüküm verilir ve her iki taraf 
da layık oldukları karşılığı alırlar.» Ancak bu konumda, yukarıdaki yorum uygun düşmemektedir. 


Meraği şöyle diyor: 


Allah o zalimlerle, onların hasımları arasında-hak ile hükmetti Onların hasımları ise peygamberler ve 
peygamberlere tâbi olanlardır. İmandan alıkonulan, küfre teşvik edilen müstezaflar ile onları dalâlete götüren, 
onlara zulmeden ileri gelenler de böyledir. Daha önce, Allah'ın kudretine, hükmünün geçerli olduğuna, va'dinin 
muhakkak yerine geleceğine, zalimlerin Allah'ı aciz bırakmayacağına ve onların Allah'dan kaçamayacaklarına 
delâlet edilen delilin ardından şu delil öne sürülmüştür: İyi bilin ki göklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah'ındır. 
Yani Allah, göklerin de, yerin de, gökler ve yerde bulunan akıllı, akılsız tüm yaratıkların da sahibidir. Kafirlerin ise 


onu fidye olarak verip kendilerini kurtaracakları herhangi bir şeyleri yoktur. Aksine yeryüzündeki her şey, iş- 
ledikleri suçlara karşılık, kendilerine azabı veren Allah'a aittir. Kısaca; gaflete dalanlar, bunu hatırlayıp gafletten 
uyansınlar, canüler de, sadece Allah Teâlâ'mn gökte ve yerde bulunanların hepsine sahip olduğunu, artık 
anlasınlar. O dilediği gibi onlarda ta-sarruf eder. O'ndan başka hiç kimsenin tasarruf etmeye ve fidye vermeye 
yetkisi yoktur. Yetki sadece ve sadece O'na aittir. 


Önceki hükmün teyidi kabilinden şöyle buyurulmuştur: 
(55) «İyi bilin ki, muhakkak göklerde ve yerde...»Bu Ayetin Tefsiri 


Yani peygamber diliyle Allah'ın va'dettiği her şey haktır, kuşkusuzdur. Çünkü bu Va'd herşeye kudreti yeten, hiçbir 
şeyin kendisini aciz bırakamadığı Zât'ın va'didir. Ancak haşr ve cezayı inkâr eden kafirlerin çoğu gafil olduklarından 
dolayı ahiretin durumunu bilmezler. Onların bakışları orada oian şeyleri anlamak konusunda kısırdır. 


Yine Allah Teâlâ bunları beyan ettikten sonra, kudretine delil olmak üzere şöyle buyurmuştur: 
(56) «O hem diriltir hem de öldürür...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani Allah Teâlâ dirilten ve öldürenin ta kendisidir. Diriltmek ve öldürmekle ilgili olarak irade ettiği kendisine zor 
gelmez. «Siz ancak O'na döndürüleceksiniz»; zira O sizleri ölümünüzden sonra diriltir ve amellerinizin karşılığını 
size tatbik etmek için sizi haş-re getirir. 


Bu ayet haşnn gerçekliğine delâlet eder. Yani dünyada dirilten ve öldüren Allah, ahirette de diriltip öldürmeye 
kadirdir. Çünkü O'nun kudreti Zât'ından geliyor. Bu kudret kendisinden alınamaz. Bizzat hayata ve ölüme 
kabiliyetli olan bir varlık, ebediyyen onlar üzerinde muktedirdir. 


(57) «Ey insanlar! Size Rabbinizden...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani ey peygamber! Onlara de ki: Sizin muhtaç olduğunuz va'z ve nasihat, sizin ahlâk ve amelerinizi ıslah edici 
güzel Öğütler, kalbi marazlarınızın şifası, dünya ve ahiret mutluluğunuzu elde etmenize vesile olacak doğru yolun 
hidayeti, alemlerin Rabbinden, sadece müminlere verilen bir rahmet gibi, muhtaç olduğunuz her şeyi içine alan 
bir Kitap olarak size gelmiştir. 


Özet olarak şöyle denilebilir: Bu ayetin içeriğinde Kur'an'm insanları ıslah etmek için getirdikleri genel olarak şu 
dört noktada toplanmıştır: 


1. Kur'an; kalbi incelten, bir şeyi yapmaya ve onu terketnıe-ye sevkeden, korkutmak ve teşvik etmek şeklinde 
nitelenen güzel öğütleri içerir. Nitekim başka bir ayette de bu husus dile getirilmektedir: «Allah'ın üzerinizdeki 
nimetini ve Kitab'dan, Hikmet' ten üzerinize indirdiğini ve onunla size va'zettiğini düşünün» (Bakara: 231). 


2. Kur'an; kalplerde bulunan bir şirk, nifak ve diğer marazların şifasıdır. O hastalıklar ki onların kendisinde 
bulunduğu kimse göğsünde bir sıkıntı hisseder. Tıpkı imanda şüpheye düşmek, başkalarına saldırmak, aşırı 
gitmek, zulme meyil gösterirken, hak ve hayra karşı tavır almak gibi. 


3: Kur'an; Hak ve yakin yoluna hidayet eden, itikad ve amelde dalâletten uzak tutandır. 


4. Kur'an; Müminler için rahmettir. O rahmet ki Kur'an'ın hidayetinden ve kalplerin üzerindeki feyzden gelen 
meyvelerdir. Emr-i bi'1-maruf'a uymak, sıkıntı içinde olanların yardımına koşmak ve zulme, saldırıya mâni olmak 
onun yol açtığı özelliklerdir. 


Özet olarak anlaşılıyor ki, Kur'an'ın öğütleri ve kalplerdeki küfr, nifak ve diğer marazların hepsine şifa olması, 
Davet Üm-met'ine (yani tüm insanlara) verilmiş bir nimettir. Müminler ise, bu üç sıfatın meyve olarak vermiş 
oldukları rahmet ile güzelleştirilmişlerdir. Çünkü sadece müminler ondan yararlanırlar. 1021551 


Allah'ın Fazilet Ve Rahmeti 


(58) «De ki: (onlar) ancak Allah'ın...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani onlara de ki: Ancak Allah'ın fazl ve rahmetiyle sevinsinler. Çünkü dünyada sevilmeye layık olan bir şey varsa 
o da Allah'ın fazl ve rahmetidir. 


Bu ayet hakkında Enes'ten merfu olarak rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber (s.a) şöyle buyurmuştur: 
«Allah'ın fazlı Kur' an'dır ve O'nun rahmeti de sizleri Kur'an ehlinden kılmasıdır». (İbn Merduveyh, Ebu Şeyh)-. 


Hasan Basri, Dahhâk, Katade ve Mücahid'den gelen bir rivayete göre Allah'ın fazlı iman, rahmeti ise Kur'an'dır. 


Allah'ın fazl ve rahmetiyle sevinmek, daha üstün ve insanın toplamakta olduğu altın, gümüş, koyun, sığır, ziraat 
ürünleri, ci-had için beslenen atlar ve diğer dünya nimetlerinden daha yararlıdır. Çünkü Allah'ın fazl ve rahmeti 
dünya ve ahiret mutluluğunun sebebidir. Mallar ve servetler ise sadece geçici dünyanın mutluluğunu 
sağlayabilirler. Müslümanlar daha önceki asırlarda geniş arazi ve çok servet elde ettikleri, bunun dışında ıslah 
çalışmaları da olduğu için ne Önce ne de sonra hiç kimseye müyesser olmayacak bir başarı elde etmişlerdir. Ancak 
gidişatlarını mal toplamak ve dünya metaını elde etmekle değiştirdiklerinden, dünyaya rağbetlerinden ve ayrıca 
servetin dağılımı ve ona şükretmek konusunda Kur'an'm yolunu terketmelerinden dolayı, dünyaları ellerinden 
gidip, düşmanlarının eline geçti. Bugün ise (1987) yeryüzünde 1,5 milyara yakın bir nüfusa sahip olan 
müslümanlar> bu nedenlerden ötürü maddi ve mânevi sıkıntı çekmektedirler. 


(59) «De ki: Allah'ın size indirdiği...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani o müşriklere de ki: Ey vahyi ve nübüwveti inkâr edenler! Bitki ve hayvanlardan meydana gelen ve yaşamanız 
için size rızik olan Allah'ın fazl ve ihsanının bir kısmını haram, bir kısmını helal mı kılıyorsunuz? 


Bu ayetin tafsilâtı En'am suresinin 136. ayetinde verilmişti. Allah'ın bitki ve hayvanlardan meydana getirdiği 
nimetlerde Allah'a bir pay ayırarak, «Bu Allah'ındır, bunlar da bizim (Allah'a ortak koştuğumuz) putlarımızındır» 
dediler. Yine bu husus Maide süresindeki şu ayette şöyle beyan edilmektedir: «Bahire, Şaibe, Vesile ve Ham'dan 
Allah hiçbir şey kilmamıştır. Ancak o kafir olanlar Allah'a yalan iftira ediyorlar. Onların çoğu akıl erdiremez» 
<Maide: 103) 


«De ki: Allah mı sise izin verdi?»; yani onlara o rızkın bir kısmını haram, bir kısmını helal etme hakkını onlara 
Allah'ın mı verdiğini sorun. Onlara de ki: Haram veya helal kılmak sadece Allah'ın elindedir. Allah katından gelen 
bir vahiy ile Allah mı size bu hususta izin verdi, yoksa siz kendi kafanızdan Allah'a yalan mı isnad ediyorsunuz? 
Çünkü O sizin haram kıldığınızı helâl, helal kıldığınızı haram kılmıştır. Kısaca sizler için bu iki şıktan birini itiraf ve 
ikrar etmekten başka bir çıkış yolu yoktur. Ya helal ve haram hususunda Allah'ın size izin verdiğini söyleyeceksiniz 
-ki bu vahyi kabul etmeniz anlamına gelir- ya da bunu inkâr edip yaptığınızın saçma olduğunu itiraf edeceksiniz — 
ki bu da Allah'a yalan isnad ettiğinizi ortaya koyar— İlk şıkkı inkâr ettiğinizde bu isnad ve iftiradan yakanızı 
kurtaramazsınız. Allah Teâlâ bu iftirayı, yani onların Allah adına yalan uydurduklarını tescil ettikten sonra, onların 
kıyamet günündeki kötü durumlarından ve uğrayacakları şiddetli azaptan bahsederek, ilâhi tehdidini dile getiri- 
yor. 


(60) «Allah'a karşı yalan...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani herkesin yaptığının karşılığını göreceği o günde ne olacağını zannediyorlar? Onlar, Allah adına yalan 
uydurmak suretiyle düzdükleri iftiradan dolayı cezasız bırakılacaklarım mı sanıyorlar? Kuşkusuz ki Allah, insanlar 
üzerinde fazl sahibidir. Yani Allah'ın insanoğlu için yaratmış olduğu rızıkta, insanoğluna gönderdiği şeriatla onlara 
fazlda bulunmuş, onlara rızık olarak verdiğinde mubah olanı esas kılmıştır. Helâl ve haram kılma yetkisini sadece 
kendine mahsus kılmıştır ki insanlar diğer insanlar için hüküm vermesinler. Allah'tan başka ilahlar edinen kimseler 
gibi, başkaları tarafından tahakküm altına alınmasınlar. Allah Teâlâ insanlara ancak kendilerine zararı olanı haram 
kılmıştır. Yiyecekten haram olanları ise belli bir alana hasretmiştir. Fakat onların çoğu, fazlı dolayısıyla Allah'a, 
gerektiği şekilde şükretmezler. Nitekim Allah Teâlâ bir ayette: «Kullarımdan pek azı çokça şükr-edicidir» (Sebe: 
13) buyurmuştur. İşte bundan dolayı insanlar, Allah'ın haram kılmadığını haram kılıyorlar. O'nun nimetlerini inkâr 
edip, zühdde aşın gidiyorlar. Öyle ki bu tür kimseler, süs takınmazlar, güzel rızıklardan kaçınırlar, yemekte, 
içmekte, süslenmekte, şehvet ve insanlar karşısında gurura kapılmakta aşırı giderler. Oysa İslâm her şeyde orta 
yolu emreder. Nitekim Allah Teâlâ, «Eli geniş olan, genişliğine göre infak etsin, rızkı kısılmış olana gelince, o da 


Allah'ın kendisine vermiş olduğundan infak etsin» (Talak: 7) diye Duyurmuştur. 1051561 


Allah, Kul Üzerinde Nimetinin Eserini Görmek İstiyor 


İmam Ahmed, Eb'ul-Ahves'ten, o da babasından şöyle rivayet etmektedir: Hz. Peygamber'in (s.a) yanma üzerimde 
yırtık-pırtık elbiseler bulunduğu halde gittiğimde, Hz. Peygamber (s.a) bana, «Senin malın var mı?» diyte sordu. 
«Evet» diye cevap verince, malımın cinsini sordu. «Bütün mallardan, deveden, köleden, attan, koyundan 
hepsinden var» diye cevap verince, Hz. Peygamber (s.a), «Allah sana bir mal verdiği zaman nimetinin eserini üze- 
rinde görsün. Keramet ve ihsanının eserini üzerinde müşahade etsin» diye buyurdu. 


Züheyr bin Ebi Alkame'den merfu olarak rivayet edilen bir hadiste, Hz. Peygamber (s.a) şöyle buyurmuştur: «Allah 
sana bir servet verirse o servet üzerinde görünsün. Kuşkusuz ki Allah kulunun üzerinde, eserini güzel görmeyi 
sever. Allah Teâlâ şiddeti ve şiddete kapılmayı sevmez». (Buharı, Tabarani) 


(61) «Sen ne iş yaparsan yap...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Şe'nin» kelimesi önemli iş demektir. Çoğulu «Şu'un» dur. Araplar «Falanın şa'nı nedir?» dediklerinde, «Hali ne 
oldu?» demek isterler. «Tufizüne» ise -feyz- kökünden gelir. Bir yere şiddetle girmek, bir yerden şiddet ve 
kuwetle çıkmak demektir. «Yağzubu», uzaklaştı, develerini alıp uzak otlaklar bulmak gayesiyle kayboldu 
demektir. «Zerre» kelimesi de küçük karıncalar için kullanılır. Ayrıca bu terim, küçüklük ve gizlilik hususunda 
deyim olarak bir kullanıma sahiptir. Tozun içindeki küçücük ci-simlere de -zerre- denilmektedir «Kitab» lafzı da, 
«Levh-i Mahfuz» karşılığında kullanılmıştır. 


Ayetin mânâsı şöyle anlaşılır; Ey Peygamber! Önemli işlerinden birini yaptığında, işlemek, Öğretmek, müjde 
vermek, korkutmak bakımından hikmetli ve güzel öğütlerle Allah'ın yoluna davet etmek şeklinde ümmetin 
meseleleriyle meşgul olduğunda, genel ve özel işlerden herhangi birisi başına geldiğinde, ister ibadet, ister tebliğ 
etmek maksadıyla bunun için Kur'an'dan sana bir şey okunduğunda, herhangi bir şey yaptığında ve ona daldığında 
biz sizin üzerinizde şahidiz, sizleri görüyoruz. 


«Önemli iş» anlamına gelen «Şa'n» tabiri Hz. Peygamber'in (s.a) işlerinin önemli olduğuna delâlet etmesi için 
kullanılmıştır. Hatta Hz. Peygamber'in (s.a) adet kabilinden olan işleri de bunun gibi önemlidirler, Hz. Peygamber 
(s.a) diğerleri gibi bu işlerinde de insanlara güzel bir Örnektir. 


Allah Teâlâ, peygambere hitap ettikten sonra tüm ümmete, onların her işinde ve amellerinde hitaba geçip, şöyle 
buyurmuştur: «Ve ne yaparsanız yapın, mutlaka biz onun içine daldığınız zaman, üstünüzde şahitler oluruz»; yani 
ister hayır, ister şer, ister şükür, ister küfür olsun, yaptığınız her ameli görürüz. İsterse zerre miktarı kadar olsun, 
biz onu murakabe etmekteyiz. Sonra onun içine daldığınız zaman, onu kaydederiz ve sizi ona göre cezaya, ve 
mükğfata çarptırırız. Çünkü Rabbinin ilminden yerde ve gökte bulunan zerre ağırlığınca dahi bir şey uzaklaşamaz. 
Ağırlığı zerre ağırlığınca olan küçücük bir şey bile, ister sufli, ister ulvi varlıklardan olsun ona gizli ve kapalı kalmaz. 


«Dalmak» mânâsında ve -feyz- kökünden gelen «Tufizüne» fiili, insanoğlunun Önem verip de içine daldığı bir şeyi 
Allah Teâ-lâ'nın o şeyi mutlaka gördüğüne delâlet eder. 


Gizlilik ve uzaklık mânâsına delâlet eden «Yağzubu» fiili de insanlardan kaybolarak uzaklaşan amellerin, Allah'ın 
bilgisi dahilinde olduğunu gösterir. Ayette «Yer», «Gök»ten önce zikredilmiştir. Çünkü bu ayetteki hitap, tüm 
insanlara yapılmıştır. 


Allah Teâlâ Önceki hükmü tekid, ilminin herşeyi kapsayıcı olduğunu beyan ederek şöyle buyurmuştur. «Bundan 
daha küçüğü ve dana büyüğü de yoktur ki, apaçık Kitab'da olmasın; yani zer.-reden küçük ve zerreden büyük bir 
şey (küçüğün miktarı ne kadar küçük, büyüğün miktarı da ne kadar büyük olursa olsun) mutlaka Allah'ın bilgisi 
dahilindedir. Şanı yüce olan bir kitapta, Allah'ın katında kaydedilmiştir. O Kitap ki, tüm varlığın muKad-deratı onda 
yazılıdır. Düzeni kurmak amelleri zapt-ı rapt altına almak için Allah Teâlâ onu beyan etmektedir. Şu ayette bu 
hususa işaret eder: «Hayır! Sisin gördüğünüz ve görmediğiniz şeylere yemin ederim ki...» (Hakk : 38-39). Burada 
varlık âleminde gözle görülen-görülmeyen birtakım şeylerin mevcudiyetine işaret edilmektedir. Zaten eşyayı 


aslmdan binlerce kez daha büyük gösteren mikroskoplar gibi araçlar vasıtasıyla, çıplak gözle görülmesi mümkün 
olmayan bazı varlıkların mevcudiyetini günümüz bilimi kanıtlamıştır. Ancak o varlıklar mikroskop aracılığıyla as- 
lından binlerce defa daha büyütüldüğünde ancak görülebilmektedirler. Kur'an'ın nazil olduğu dönemde böyle bir 
şey kimsenin aklından bile geçmiyordu. Şimdi ise bu hakikatler günümüz insanlarının malümu olmuştur. Bu da, 
Kur'an'ın, Allam'ulGuyüb olan Zat-ı Kibriya'nın sözü olduğunu beyan eden mucizelerden biridir. 1051571 


Meal 


62- İyi bilin ki Allah'ın velileri için korku yoktur. Onlar mahzun da olacak değillerdir. 
63- Onlar ki iman ettiler ve (Allah'ın azabından) korkup sakındılar. 


64- Onlar için dünya hayatında da ahirette de müjde vardır. Allah'ın sözlerinde asla değişme yoktur. İşte bu büyük 
kurtuluşun ta kendisidir. 


65- Onların sözleri seni üzmesin. Çünkü bütün izzet (üstünlük) Allah'a mahsustur. O çok iyi işiten ve çok iyi bilendir. 


66- İyi bilin ki, kuşkusuz göklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah'ındır. Allah'tan başkasına tapanlar bile şirk 
koştukları varlıklara tâbi olmazlar. Onlar yalnızca zanna uyarlar ve onlar sadece zan ve tahminde bulunarak yalan 
söylerler. 


67- O dinlenmeniz için geceyi, gündüzü de gözleri aydınlatıcı olarak sizin için yaratmıştır. İşitebilen bir topluluk 
için bunda gerçekten ayetler vardır. 


68- «Allah çocuk edindi» dediler. Hâşâ O bundan uzaktır. O bundan müstağnidir. Göklerde ve yerde ne varsa 
O'nundur. Bu hususta yanınızda bir delil yoktur. Allah hakkında bilmediğiniz bir şeyi mi söylüyorsunuz? 


69- De ki: «Allah'a karşı yalan yere iftira atanlar kurtuluşa eremezler». 


70- (Onlar için) dünya menfaati vardır. Sonra dönüşleri bizedir. Sonra da inkar etmekte oldukları şeylerden ötürü 
onlara şiddetli azabı tattıracağız. 102581 


Rivayet Ve Dirayet Tefsiri 


(62-63) «İyi bilin ki Allah'ın velileri...»Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Evliya» kelimesi, -veli-nin çoğuludur ve -veliy- kökünden gelir. Yakınlık demektir. Allah'ın velileri o kimselerdir ki, 
ibadeti sadece O'na tahsis etmek, sadece O'na tevekkül etmek suretiyle O'na yaklaşırlar. O'nu sevdikleri gibi, O'na 
ortaklar koşup, onları sevmezler. O'ndan başka veli ve şefaatçi edinmezler. Ahirette kafirler, fasıklar.ve zalimlerin 
korktukları şeylerden korkmazlar. 


Şeyhülislam Ebussuud Efendi, «İrşad'ul-Akl'is.Selim» adlı tefsirinde bu ayetin yorumunu şöyle yapmaktadır: 


Bu ayet (62), müjde vermek ve va'detmek suretiyle müminlerin yaptıklarının sonucunu ve bu ayetten önce söz 
konusu edilen hususları açıklamaktadır. Şöyle ki; Allah Teâlâ, hem peygamberinin hem de ümmetinin tüm 
yaptıklarına hem de terkettiklerine vâkıftır ve murakabe etmektedir. O'nun ilmi hepsini ihata edicidir. Allah Teâlâ 
kendisi adına iftira atanların kıyamet günündeki hallerinin korkunçluğunu gösterdikten sonra ve onlara dokuna- 
cak şiddeti tehdit yoluyla genel olarak zikrettikten sonra bu konuya geçti. Cümlenin başında uyan harfi olan «Elâ» 
lafzının getirilmesi, cümlenin içeriğini daha çok takrir etmek içindir. 1051531 


Velilerin Üzmemesi Ne Demektir? 


Bazı müfessirlere göre ayetin mânâsı şu şekildedir: Onlar herhangi nahoş bir hadisenin kendilerine isabet 
etmesinden korkmazlar. 


Her zaman herhangi bir isteklerinin yerine gelmemesinden üzülmezler. Onlara korku verici bir hükmü getirici 
hiçbir şey dokunmayacaktır. Yoksa mânâsı onlara dokunur da, onlar korkmaz ve üzülmez demek değildir bu. 
Ayrıca onlar sürekli neşe ve keyf içerisindedirler. Bu nasıl olur? Oysa Allah'ın celalini yüceltmek, Allah'ın 
ubudiyetindeki hakları ikame etmekteki çalışmasını eksik görerek korkuya kapılmak, seçkin ve Allah'a yakın olan 
kimselerin özelliklerindentür. Hatta kul Allah'a yakınlaştıkça kalbindeki Allah korkusu artar. Bu hususa işaret eden 
birçok hadis olduğu gibi, ayrıca şu ayette buna işaret etmektedir: «Allah'ın kulları içinde ancak alimler O'ndan 
korkarlar» (Fatır: 28) 


Onlarda korku ve üzüntünün olmamasının asıl nedeni şudur: 


Onların gayeleri sadece izzet ve Allah'a yakınlığın sonucu olan O'nun rızasına ulaşmaktır. Bunun meydana 
geleceğinde ise kuşku yoktur. İlâhi va'din gereği icabı mutlaka yerine gelir. Bunun dışındakiler bazen olur, bazen 
de olmayabilir. Dünyevi işlere gelince, onlar bunların yanında pek önemsenmez. Dünya varlık ve yokluk 
bakımından onların gayeleri içinde değil ki onlar onun zararının varlığının veya yararının yokluğunun kaybolup 
gitmesinden dolayı korkup, üzülsünler. 


Bazı müfessirlere göre de, velilerden korku ve üzüntünün giderilmesiyle kastedilen, kıyamet gününde kendilerine 
verilecek olan yakınlık ve mutluluktan emin olmalarıdır. Aksi takdirde ister dünyevi ister uhrevi olsun korku ile 
üzüntü onlar için kıyametten önce zaten söz konusudur. Onların korku ve üzüntüden emin olmalarım, 
«Dünyadadır veya dünya ile ahirettedir» şeklinde yorumlamak doğru değildir. Çünkü böyle bir yorumda 
bulunmak durumunda, Allah'ın mekrinden emin olmak söz konusu olur. Oysa Allah Kur'an'mda «Allah mekrinden 
ancak hüsranda olan topluluk emin olur» (A'raf: 99) diye buyurmaktadır. Bu yorum menfi korkunun onlara istinad 
edilmesine binaendir. Ancak bu da kesin değildir; zira bazı müdekkikler, bu menfi korkunun onlara değil başkasına 
istinad edildiğini söylemektedirler. Yani başkası onlar için korkmaz. O halde onların korkmamaları diye bir şey söz 
konusu değildir. Dolayısıyla Allah'ın mekrinden emin oldukları düşünülemez. Bu müdekkik gruba göre, iki 
cümledeki üslüp değişikliğinin odak noktası burasıdır. , 


«Korku», Rağıp el-isf ananı'nin « MüfreâaUmâa, dediği gibi bir kötülüğü beklemektir. Bunun karşıtı ise emin 
olmaktır. «Hüzün» ise meydana gelen üzüntüden dolayı meydana çıkan rahatsızlıktır ki bunun da karşıtı ferah ve 
sevinçtir. Buna binaen ayet şöyle anlaşılır: Bir kötülüğün kendilerine isabet etmesi, onlar üzerinde bir etki yapmaz. 
Umdukları bir şeyin ellerinden gitmesine de üzülmezler. Onlar Allah katından gelen her şeye iman etmişlerdir bir 
kere. Yapmakta ve terketmekte kendisinden kaçınılması gereken şeyden sürekli sakınırlar. 


«Onlar ki iman ettiler ve korkup sakındılar» cümlesi mukadder bir sorunun cevabıdır. Adeta şöyle sorulmaktadır: 
«Bu veliler kimlerdir ve onların haşarılarının nedeni nedir?» Cevap da şöyledir: Onlar o kimselerdir ki, iman ile 
takvayı bir araya getirmişlerdir. O iman ve takva da kendilerini hep hayra sevkeder ve her şeyden alıkoyar. 1051601 


Veli'den Ne Kasdedilir? 


Açıkça anlaşılmaktadır ki, -veliler, ile kastedilen muttaki müminlerdir. Bir mümine veli demek için; onun en 
azından farzları yerine getirmesi, Allah'ın emirlerini uygulaması, yasaklarından kaçınması gerekir. En mükemmeli 
ise onun Allah'a yakınlaşmak için imkân dahilindeki tüm yolları denemesi ve uygulamasıdır. 


Bazıları «Veli»yi şöyle tarif etmektedir: «Veli o kimsedir ki, Allah bizzat onun tüm işlerini idare eder. Onun kendi 
başına tasarrufu yoktur. Çünkü onun adeta varlığı, fiili ve özellikleri, zâtı yok gibidir.» Bu tarif, «Vahdet-i Vücud» 
görüşüne sahip kimselere aittir. Kuşeyri'den gelen rivayete göre, Allah'ın kulunun işlerini idare etmesi, kulun da 
Allah'ın ibadetini üstlenmesi veliliğin gereklerindendir. Ancak ilk vasıf, kastedilen meczup bir kimsede galipken, 


ikincisi kastedilen sâlik'de galiptir. Gerek Kuşeyri'nin bu sözlerinden, gerekse daha önce naklettiğimiz sözlerden 
anlaşılıyor ki veli'den günahın sadır. olması, bizzat veliliğe terstir. Ve birçok kıymetli sözler de buna işaret 
etmektedir. Ancak bu kimseler velilerin peygamberler gibi masum olduklarını söylememişlerdir. Çünkü «ismet» 
vasfı sadece peygamberlerde vardır. Veliler hakkında en aşın görüş, onların Allah tarafından korunduğu iddiasıdır 
ki nitekim bazıları velilerin korunduklarını söylemişlerdir. Yani imkân dahilinde olmakla birlikte, onlardan günah 
sadır olmamıştır. İmkân dahilinde denilmesinin nedeni; ismet vasfını onlara izafe etmemek içindir. Çünkü 
peygamberlerden günahın sadır olması mümkün değildir. Bazıları da günahın sadır olmasının veliliğe ters 
düşmeyeceğini öne sürmüşler ve Cüneyd-i Bağdadi'den hikâye edilen şu muhavereyi delil olarak göstermişlerdir: 


Soru — Arif bir insan zina yapar mı? 
Cevap — Evet, edebilir; zira Allah Kur'an'ında «Allah'ın emri takdir edilmiş bir kaderdir» (Ahzab : 38) buyurmuştur. 


Bazılarına göreyse veli bir kimse isyana daldığı anda ondan velilik vasfı kalkar; zira artık takva yok olmuş demektir. 
Veliliğin esasını iman ile takva teşkil ettiğine göre, takva ortadan kalktıktan sonra artık bu esas yarı yarıya ihlâl 
edilmiş demektir, imanın kalkıp kalkmayacağına gelince, bu tartışmalı bir meseledir. Ancak o anda kâmil 
olmadığında görüş biriiği vardır. Yine isyandan sonra velilik vasfının geri gelmesinde herhangi bir şüphe yoktur. 
Yani isyana müptela olan kimse tevbe eder, Allah'ın takvasına dönüş yapar yeniden iman ile takva vasıflarına 
sahip olursa, tekrar veli olabilir. Tıpkı müslürnan veya adil olmayan bir kimsenin iman etmesi veya adaletle 
davranmaya başlaması gibi. Acaba velilik vasfına sahip olan bir kimseden günahın sadır olması, bu vasfa ters düşer 
mi? Şayet ters düşer diye cevap verilecek olursa, o zaman burada zıddiyetin meydana gelmesinde kuşku 
duyulmaz. Fakat bu, Allah katında onun iman ve takva ile muttasıf olmadığı mânâsına ters düşmez denilecek 
olursa ve veliliğin şartı olan takvadan, kâmil mânâdaki takva kastedilirse, işte ozaman mesele muğlâk bir hâl alır. 
Nitekim Ebu Hüreyre' den rivayet edilen şu hadis de buna işaret etmektedir: «Allah Te-âlâ der ki: Benim bir veli 
kuluma düşmanlık eden bir kimseye savaş ilan ederim. Kulumun kendisine farz kıldığımı yerine getirmekle bana 
yakınlaşması bana her şeyden daha sevimli gelir. Kulum sürekli nafile ibadetlerle bana yaklaşırsa Öyle bir derece- 
ye gelmiş olur ki, onu severim. Onu sevdiğimde, dinleyen kulağı, gören gözü, çalışan eli ve yürüyen ayağı ben 
olurum.» CBuhari) 


Birçok sarih, bu hadisi şöyle yorumlamışlardır: «Onu sevdiğim zaman, onu duyularını ve azalarını korurum. O 
ancak benim razı olduğum, sevdiğim yolda yürür, tutar, görür, dinler. Şehvetlerinin ardına takılmaktan kesilir 
,taatlere dalar.» 


Hattabi'nin şu yorumu da buna yakındır. Bu hadis ile kastedilen mânâ şudur: «Azalarıyla yapmak istediklerinde 
onu muvaffak kılar, sevdiğimin yolunu ona kolaylaştırırım. Onu boş sözlere kulak vermekten, hoşuma gitmeyen 
şeylerden, hoşuma gitmeyen nazarlardan korurum. Helal olmayanı eliyle yapmamasını, ve bâtıl yolda ayağıyla 
yürümemesini kolaylaştırırım.» 


Bazıları hadisin şu mânâya geldiğini söylemişlerdir; «Sevgimi ona veririm. Benden başka bir şeye önem vermesini 
engellerim. O lezzetlerden artntr, şehvet ve isteklerden uzaklaşır. Ne zaman bir şeyi evirip-çevirirse, hangi yöne 
yönelirse, gözünün önünde ve işiteceği şekilde Allah'ı görür. Allah sevgisi tüm kalbini sarar. Sadece Allah'ı dinler, 
Allah'ı görür. Allah'ın sevdiği işleri yapar, Allah da bu hususta ona yardım eder. Onun azalarını ve duyularını 
korur.» Bu yorumun haklı tarafı vardır; zira kuldan günah sadır olursa, bilinir ki, o kul Allah tarafından konul- 
mamaktadır. Bununla da onun Allah'ın mahbubu olmadığı, O'na yakın bulunmadığı ve gereği gibi O'nun azabından 
sakınmadığı anlaşılır. Zahirde velilerin özellikleriyle muttasıf bulunan bir kimseye saygı göstermek, onun yanında 
edepli davranmak, ona şer'an caiz olmayan bir eziyet vermemek gerekir. Ancak onunla muhakeme olmak, 
herhangi bir hakkı ondan almak için, aleyhinde şa-hid getirmek veya kapalı bir meseleyi açığa kavuşturmak için 
onunla mücadele etmek caizdir 195161 


Velilerle ilgili konularda Hz. Peygamber'den rivayet edilen bazı hadislerin, ayetin delâlet ettiği mânâya ters 
düştüğü sanılmıştır. O hadislerden bir tanesi İbn Abbas'tan rivayet edilen şu hadistir: «Ey Allah'ın Rasülü! Allah'ın 
velileri kimlerdir?» diye sorulduğunda Hz. Peygamber (s.a); «Allah'ın velileri o kimselerdir ki, görüldükleri zaman 
insanın hatırına Allah gelir.» (İbn Mübarek, Tirmizi, «Nevadır'ul-Usül», Ebu Şeyh, İbn Merduveyh). Yani onların 
güzel yüzleri, güzel ibadet ve davranışları olduğundan dolayı, görenler hemen Allah'ı hatırlarlar. 


İkincisi de Ebu Musa el-Eş'ari'den rivayet edilmiştir. Hz. Pey: gamber (s.a) şöyle buyurdu: «Kuşkusuz ki Allah'ın 
bazı kulları vardır ki onlar peygamber değillerdir, şehid de değillerdir. Ancak peygamberler de, şehidler de onların 
meclislerinden ve Allah'a yakın olmalarından dolayı onlara gıpta ederler». Bir bedevi «Ey Allah'ın Rasülü! Onların 
özelliklerini bize tanıt» deyince Hz. Peygamber (s.a).şöyle dedi: «Onlar insanların, dünya mertebesi yönünden 
düşük kabilelerinden ayrılmış, aralarında yakın bir sıla-i rahim olmayan, sadece Allah için seven, Allah için dost 
olan kimselerdir. Onlar için kıyamet gününde nurdan tahtlar konulacak ve onlar da o tahtlar üzerinde 
oturacaklardır. O gün insanlar korku içindeyken, onlar korkmazlar. İşte onlar Allah'ın veli kullandır. Onlara korku 
yoktur ve onlar mahzun da olmazlar.» (İmam Ah-med, İbn Ebi Hatim, Beyhaki) 


Gerçekten de ayetlerdeki veli tanımıyla bu hadislerdeki veli tanımı arasında hiçbir fark yoktur. Çünkü işaret edilen 
güzel tavır, güzel ibadet, Allah için sevmek, iman ve takvanın kaçınılmaz gereklerindendir. Ve gerçekte iman ve 
takvanın özel eserlerindendir. Açık olduklarından ve halkın anlayışına uygun olduklarından zikredilmişlerdir. Hz. 
Peygamber (s.a) irşad ve hatırlatma makamı neyi gerektiriyorsa onu yapmıştır. Kendisine soru yönelten kimseyi 
teşvik etmek veya onların ahkamından özellikle zikredilmesi gereken bir noktayı zikretmiştir. Mesela 
«Peygamberler de, şehidler de onlara, meclislerinden ve yakınlıklarından dolayı gıpta ederler» ifadesiyle onların 
rahat oluşları kastedilmektedir. Çünkü o rahat peygamberler için, ümmetferiyle meşgul olmalarından ötürü söz 
konusu değildir. İşte onlara bu iki özelliklerinden dolayı gıpta edilir. El-Tavaşi, hadisin bu cümlesinin mübalağa 
kabilinden söylenildiğini söylemiştir ve mânâsı; eğer bir topluluğun bu vasıflara sahip olduğu düşünülecek olursa, 
bunlar olacaktır, şeklindedir. 195162) 


Hiçbir Mertebe Peygamberlikten Üstün Değildir 


Bazı müdekkikler bunun, onların güzel durumunu temsilen tasvir demek olduğunu söylemişlerdir. Hangi yorum 
kabul edilirse edilsin, veliliğin peygamberlikten üstün olduğuna dair bir delil mevcut değildir. Velilik mertebesinin, 
daha üstün olduğuna inanan bir kimse, dinden çıkar. Bazen böyle konuşan kimselerin sözleri, «kastedilen, 
peygamberlerin veliliğinin, kendisinin peygamberliğinden daha üstün olduğu şeklinde tevil edilmiştir. Nitekim el- 
İzz bin Abdusselam'ın doğruya ters düşen sözü de bu şekilde yorumlanmıştır: « Nebilik, Rasüllükten-üstündür». 
Yani peygamberdeki, «nübüvvet» vasfı, «risalet» vasfından üstündür. 


(64) «Onlar için dünya hayatında...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu cümle, bir görüşe göre korku ve üzüntünün yokluğuna dair olan sebebin yerine getirilmiştir. Başka bir yoruma 
göre, Allah'ın onlara dünya ve ahiret nimetlerinden vermiş olduklarını beyan etmek için bu cümle getirilmiştir. 
Allah Teâlâ, onlara serlerden kurtulduklarını haber verdikten sonra, adeta kendisine, bundan başka bir nimet ve 
ikramın olup-olmadığı sorulmaktadır. Ve verilen cevap, « Onlar için dünya hayatında da, ahirette de müjde vardır» 
şeklindedir. 


«eLBuşra» (müjde) kelimesi aslında insanın yüzünde sevinci gösteren haber anlamındadır. Rivayetlerin çoğunda 
«Buşra»iun, meşhur bir hadise göre peygamberliğin 46 parçasından bir parça olan salih rüyalar olduğu sabit 
olmuştur. İbn Ebi Şeybe'nin İbn Ömer'den rivayet ettiği hadiste, «Buşra»nın peygamberliğin 69 parçasından biri 
olan salih rüyalar olduğu kasd edilmiştir. (Bu hadis aynı zamanda Ebu Hüreyre'den de rivayet olunmuştur.) 


Ubade bin Samit'ten rivayet olunduğuna göre o Hz. Peygamber'e (s.a) şöyle buyurmuştur: «O müminin gördüğü 
veya mümin için görülen salih rüyadır». (Tayalisi, İmam Ahmed, Darimi, Tir-mizi, ibn Mâce, Hakim, Tabarani ve 
Beyhaki) 


ibn Merduveyh'in, ibn Mes'ud'dan rivayet ettiğine göre, Hz. Peygamber'e (s.a) bu ayetin anlamı sorulduğu zaman 
Hz. Peygamber (s.a) daha önce vermiş olduğu cevabı verir. (Ebu Süfyan, Cabir kanalıyla bunun bir benzerini rivayet 
etmiştir.) 


Cabir'den rivayet olunduğuna göre, bedevilerden biri Hz, Peygamber'e (s.a) gelerek, bu ayetin mânâsını sorar. Hz. 
Peygamber (s.a) ise ona şöyle cevap verir: (Onlar için dünya hayatında müjde vardır) cümlesinin mânâsı, mümin 
için görülen güzel rüyadır. Dünyada o bununla müjdelenir. (Ahirette de ona müjde vardır) cümlesinin mânâsı ise 


Ölüm anında iken mümine verilen müjdedir. Ona, «Allah seni de, seni kabrine götüren kimseyi de affetti» diye 
müjde verilir.» (İbn Ebi Dünya :Ebu Şeyh, Ebu Kasım, İbn Mende ve Ebu Cafer) 


Ali bin Talha kanalıyla, İbn Abbas'tan rivayet olunduğuna göre, dünyadaki müjde; Allah Teâlâ'nın Hz. Peygamber'e 
(s.a) «Müminleri müjdele ki sizin için Allah'tan gelen büyük bir fazl vardır» (Ahzab: 47) ayetidir. (İbn Cerir ve İbn 
Münzir) 


Dahhak'tan dünyadaki müjde hakkında şöyle rivayet edilmiştir: «Müminler ölmezden önce nerede olduklarını 
bilirler». (İbn Ebi Şeybe) 


Ahiretteki müjdenin tefsirinde Taberi ve başkaları Ebu Hü-reyre'den, onun bu müjdenin cennet olduğunu 
söylediğini rivayet etmektedirler. Hatta dünyadaki müjde, ölüm anında meleklerin rahmetle onlara gelmesidir. 
Nitekim Allah Teâlâ, ((Melekler onların üzerine inerler, 'Korkmayın, üzülmeyin sise va'dolunan cennetle 
müjdelenin' derler». (Pussilet: 30) 


Ahiretteki müjde ise meleklerin onları karşılayıp, onlara kurtuluş ve ikram müjdesini vermeleridir. Ayrıca 
yüzlerinde görülen beyazlıktır. Defterlerinin sağ ellerine verilmesi ve o defterlerden okudukları ve daha 
niceleridir. 


(65) «Onların sözleri seni üzmesin...» - Bu Ayetin Tefsiri 


Bu cümle Hz. Peygamberin (s.a) teselli edilmesi amacıyla indirilmiştir. Allah Teâlâ, düşmanlarından gelen 
eziyetlere, vahşi ve çirkin sözlere karşı Hz. Peygamber'i (s.a) teselli etmekte ve ona başarmak ve aziz olmak 
müjdesini vermektedir. Daha önce de onun ve ona tâbi olanların her türlü kötülükten emin olmaları ve her 
istediklerini elde etmeleri müjdesi verilmişti. 


(Çünkü bütün izzet Allah'ındır» cümlesi, daha önce hükmün sebebidir. Yani Hz. Peygamber (s.a) niçin mahzun 
olmayacaktır? Çünkü izzetin tümü Allah'a mahsustur. Hiç kimsenin elinde bu hususta bir şey yoktur. Allah'ın 
velileri (dostları) ne kahrolurlar, ne de yenilirler. Aksine Allah, onların düşmanlarını yenilgiye uğratır ve kahreder 
ve ey peygamber! Seni onlardan korur. 


(66-67) «iyi bilin ki, kuşkusuz göklerde...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu ayetler, insanoğlunun dikkatini kâmil kudretin ve kapsayıcı olan nimetin sadece Allah'a mahsus olduğuna 
çekmekte, dolayısıyla onları Allah Teâlâ'nın birliğine muttali kılmaktadır, 


67. ayet mevcut mümkünatm Allah'ın kudreti ve mülkü altında olduğunu ortaya koymaktadır. Burada meşhur 
«San'at'il-İhti-bak» kuralı vardır. Yani Allah geceyi karanlık kıldı ki onda sükünet bulaşınız. Gündüzü aydınlık kıldı 
ki onda hareket edebilesiniz. Görüldüğü gibi ilkinden, «karanlık» kelimesi, ikincisinden «hareket edebilesiniz» 
kelimesi düşürülmüştür. 


Düşünen ve ibret alan bir kimsenin akletmesi gibi, akleden bir topluluk için gecenin istirahat, gündüzün hareket 
yeri kılınmasında, Allah'ın birliğine delâlet eden birçok hüccet ve burhan var. dır. 


(68) «Allah çocuk edindi, dediler. Hâşâ...» Bu Ayetin Tefsiri 


Mezkur ayet müşriklerin bâtıl iddialarından birini daha ortaya sermekte ve bu iddianın bâtıl olduğunu 
bildirmektedir. Burada söz konusu edilen müşrikler ile, Kureyş ve Arap kafirleri kastedilmektedir. Çünkü onlar - 
hâşâ- meleklerin Allah'ın kızları olduğunu söylüyorlardı. Bu ayetin kapsamına Yahudi ve Hıristiyanlar da girerler. 
Çünkü Yahudiler «Uzeyr»in, Hıristiyanlar ise «İsa» nın Allah'ın oğlu olduğunu söylemektedirler. Ayetin zahirinin 
delâlet ettiğine göre bu söz tüm müşriklerin sözüdür. 


«Veled» (çocuk) kelimesi hem tekil, hem de çoğul olarak kullanılır. Bazen -veled-in çoğulu olarak -evlad- gelir. 
Veled kelimesi erkeğe de, dişiye de şamildir. «Subhanehu», ifadesi, Allah'ı tenzih ve takdistir. Yani Allah 
müşriklerin kendisine nisbet ettiğinden münezzeh ve mukaddestir. Bazen «Sübhan» lafzı, taaccüb ve hayret için 
de kullanılır. Burada da aynı mânâ kastedilmiş olabilir. Yani onların bu ahmakça sözlerinden hayret edilmektedir. 
Bazılarına göreyse bu kelime, hem tenzih hem de taaccüb içindir. 


«O bundan müstağnidir»; yani O her şeyden müstağnidir. Hiç bir konuda hiçbir şeye muhtaç değildir. Bu cümle 
O'nun tenzih ve takdis edilmesinin illetidir. Bu cümle yine ilan ediyor ki, çocuk edinmek bir ihtiyaçtan dolayıdır. 
Yani kişi, güç kazanmak ve soyunu devam ettirmek için çocuk edinir. Oysa alemlerin Rab-bi olan Allah Teâlâ için 
böyle bir şey söz konusu değildir. 


(Göklerde ve yerde ne varsa O'nundur» cümlesinde müstağni olmanın anlamı ortaya konmakta ve 
açıklanmaktadır. Çünkü tüm kainatı mülkünde ve tasarrufunun altında bulunduran Allah, Ga-ni'dir. O'nun dışında 
herkes fakir ve O'na muhtaçtır. «Sultan» kelimesi, hüccet, delil anlamındadır. Yani bu bâtü hükmünün bir delili 


bulunmamaktadır ve siz bunu uluorta konuşup duruyorsunuz. 1051631 


Delilsiz Söz Cehalettir 


«Allah hakkında bilmediğiniz bir şeyi mi söylüyorsunuz?» cümlesi kınama ve tehdit içindir. Yani onların 
cehaletlerini ortaya koyuyor ve kulaklarının zarını patlatırcasına dikkatlerini cehaletlerine çekiyor. Bu ayet delilsiz 
söylenen her sözün cehalet olduğunu, akide konusunda kesin bir delilin bulunmasının zorunlu olduğunu ve iman 
hususunda taklidin yeterli olmadığını ortaya koymaktadır. Bu ayet kıyası iptal ve ahad haberle amel etmek me- 
selesini ortadan kaldırmaktadır. Çünfcü kıyas ve ahad haberlerle amel etmek fer'i hususlarla ilgilidir. Ayet ise asli 
meselelerle ilgilidir. 


(69) «De ki: Allah'a karşı yalan yere...»Bu Ayetin Tefsiri 


Görüldüğü gibi bu hitap Hz. Muhammed'e (s.a) yöneliktir. Bu hitap Allah adına yalan uyduranlara, yaptıkları bu 
işin korkunç sonuçlarını bildirmesi için Hz, Peygamber'e (s.a) yapılmıştır. Allan Teâlâ bununla, onları bu kötü 
adetten ve küfre mutlaka devam etmekten alıkoymayı kastederek, başkalarına da onların girdiği gibi böyle bir 
felakete girmemelerini tavsiye etmektedir. Yani vasfı ve niteliği Allah adına yalan uydurmak olan bir kimse, kim 
olursa olsun iflah olmaz. Azap onu mutlaka yakalar. Onlar ner-hangi bir isteklerini bile karşılayamazlar. Ateşten 
kurtulamayacakları da bir gerçektir. Yine aynı şekilde cenneti elde edemeyecekleri de bir hakikattir. 


(70) «(Onlar) için dünya menfaati vardır...»Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin başında gelen « Meiâun» kelimesi hazfedilmiş bir müb-tedanm haberidir. Yani Allah adına uydurulan 
yalanlar, onlar için dünyada geçici ve kayda değer olmayan az bir menfaattir. Bucümle mukadder bir sualin cevabı 
olmak üzere şevkedilmiştir. Allah adına yalan uyduranlar, görünürde hedeflerine ulaşmış ve mutlak bir şekilde 
dünyadaki nasiplerini almış gibidirler. Adeta, «Onlar nasıl olur da felaha kavuşmazlar? Oysa nimetler içinde 
yüzmektedirler» diye sorulmuş da Allah Teâlâ, «Bu az ve kıymeti olmayan bir nimettir. Bu hedefe ulaşmak demek 
değildir» cevabını vermiştir. 


Allah Teâlâ bu gerçeği ifade ettikten sonra onların, azaptan kurtulamayacaklarına işaret ederek şöyle buyurur: 
Sonra onların dönüşleri (ölüm sebebiyle) bize olacaktır. Ebedi azapla karşı karşıya gelecekler. Sonra da daimi 
küfürlerinden Ötürü onlara şid-detli azabı tattıracağız. Vaziyetleri böyle olan insanlar nerede, kurtuluşları nerede? 
Onlar kurtulmak ihtimalinden çok uzaktırlar105164. 


Meal 


71- Onlara Nuh'un haberini oku. Hani (Nuh), kavmine «Ey kavmim! Eğer benim (aranızda) durmam ve size Allah'ın 
ayetlerini hatırlatmam, size ağır geldiyse ben yalnız Allah'a dayanıp, güvenirim. Siz de ortaklarınızla beraber 
toplanıp, yapacağınızı ka-rarlaştmn. (Sonra) işiniz başınıza dert olmasın. Bundan sonra hükmünüzü bana 
uygulayın ve bana mühlet de vermeyin» demişti. 


72- «Eğer yüz çeviriyorsanız, ben sizden bir ücret istemedim. Benim ecrim Allah'tan başkasına ait değildir ve ben 
müs-lümanlardan olmakla emrolundum». 


73- Yine onu yalanladılar. Biz de hem onu hem de gemide onunla beraber bulunanları kurtardık ve onları halifeler 
kıldık. Ayetlerimizi yalanlayanları da boğduk. Bak ki uyanhp da (söz dinlemeyenlerin) sonu nasıl oldu? 


74- Sonra onun ardından kendi kavimlerine peygamberler gönderdik. Onlar apaçık mucizeler getirmişlerdi. Fakat 
daha önce onu yalan saymaları nedeniyle inanmadılar. İşte biz haddi aşanların kalplerini böyle damgalarız. 


75- Sonra onların ardından Musa ile Harun'u mucizelerimizle Firavun ve kavmine gönderdik. Fakat onlar 
kibirlendiler ve günahkâr bir toplum oldular. 


76- Onlara katımızdan hakk geldiği zaman, dediler ki; «Bu kuşkusuz apaçık bir büyüdür». 


77- Musa; «Size hakk geldiğinde onun için böyle mi diyorsunuz? Bu bir sihir midir? Oysa sihirbazlar iflah olmazlar» 
dedi. 


78- Onlar; «Siz ikiniz bizi atalarımızı üzerinde bulduğumuz yoldan çevirmek ve yeryüzünde büyüklük sizin olsun 
diye mi bize geldiniz? Biz ikinize inanacak değiliz» dediler, 1051651 


Rivayet Ve Dirayet Tefsiri 


(71) «Onlara Nuh'un haberini oku...»Bu Ayetin Tefsiri 


Hz. Nuh (a.s), Hz. Adem'den (a.s) sonra zikredilen ikinci peygamberdir. Hz. Adem'den sonra gelen ilk peygamber 
Hz. Nuh' un (a.s) dedesi Hz. İdris, ikincisi ise odur. İmam Müslim'in Ebu Hüreyre'den rivayet ettiği Şefaat 
Hadisi'nde, Hz. Nuh'un rasülle-rin ilki olduğu, ondan sonra gelenlerin ise nebi oldukları sabit olmuştur. Bazıları 
Şefaat Hadisi'ni tevil ederek, Hz. Adem ile Hz. İdris'in rasül olduklarını isbat etmeye çalışmışlardır. Bazıları da 
«Nuh» isminin, Hz. İdris'in adı olduğunu, atalarının Ya'reb, Meh-lail, Kaynan, Enuş, Şit ve Adem şeklinde 
sıralandığını iddia etmişlerdir. Bu sıralama tarih kitaplarında ve Tevrat'ın Tekvin Ki-tabı'nda kayıtlıdır. Ancak ben 
bu sıralamanın ortaya konulmasından kuşku duymaktayım. Çünkü kanaatime göre Hz. Nuh ile Hz. Adem arasında, 
adı geçen bu kişilerden daha fazlası olmalıdır. 105166 


Burada bir noktaya, yani Ehl-i Sünnet'in Akaid kitaplarında yer alan şu hususa dikkatlerinizi çekmek isterim: İlk 
peygamber Hz. Adem, ikincisi Hz. Şit (Şis), üçüncüsü Hz. İdris, dördüncüsü ise Hz. Nuh'dur. 


Hz. Nuh'un zikri, Kur'an'da mevzu olarak 43 yerde geçmektedir: 


(1) 


YUNUS SURESİ : 10 469 
Sure Adı: Ayet no: Kaç defa: 
Alu İmran 22 1 
Nisa 163 1 
En'am 84 1 
A'raf 59-69 2 
Tevbe 70 1 
Yunus 71 1 


Hud 25, 32, 36, 8 


42,45,46, 


48,89 
İbrahim 9 1 
İsra 3,178 2 
Meryem 58 1 
Enbiya 76 1 
Hac 42 1 
Müminun 23 1 
Furkan 37 1 
Şuara 105,106,107 3 
Ankebut 14 1 
Ahzab 7 1 
Saffat 75,79 2 
Sad 12 1 
Mümin 5,31 2 
Şura 13 1 
Kaf 12 1 
Zariyat 46 1 
Necm 52 1 
Kamer 9 1 
Hadid 26 1 
Tahrim 10 1 
Nuh 1,16,21 3 


Hz. Nuh'un (a.s) kıssası en uzun olarak A'raf, Hud, Münti-nun, Şuara, Kamer ve Nuh surelerinde geçer. 195l671 


Hz .Nuh'un Kıssası 


Hz. Nuh (a.s) 950 sene sürekli kavmini imana davet etmiş, ancak buna rağmen kavminin çoğu iman etmeye 
yanaşmamıştır. Allah Teâlâ en sonunda, «İman edenlerden başka, kavminden iman eden olmayacaktır» diye 
bilidrince, Hz. Nuh da Allah'a yönelerek, «Ey Rabimf Yeryüzünde kafirlerden kimseyi bırakma» diye bedduada 
bulundu. Allah. Teâlâ da ona bir gemi yapmasını emretci ki böylece onun ve onunla "iman edenlerin boğulmaktan 
kurtulmalarına aracı olsun. Hz. Nuh (a.s) o gemiyi yaparken halk onun yanından geçer ve onunla alay ederlerdi. 
O da onlar ve onların ahmakUklarıyla alay ederek cevap verirdi. Hz. Nuh (a.s) geminin yapımını bitirdikten sonra 
Allah'ın va'di tahakkuk etti. Ve onunla Rabbi arasında Tufan emrinin başlangıcına delâlet eden alâmet Hz. Nuh'a 
göründü. Bu alâmet, Hz. Nuh'un evinin fırınından suyun fışkırmasıydı. İşte o zaman Allah, ona aile efradını ve her 
hayvandan, kuş ve vahşi olanlarından birer çift almasını, ancak karısını bırakmasını söyledi. Ayrıca kavminden 


iman eden kimseleri de gemiye almasını emretti. Sayıları çok azdı (Bazı rivayetlerde 6, bazı rivayetlerde ise 40 
kişiydiler). Aralarında bir tek kadın bulunuyordu. Onlar gemiye bindikten sonra, göğün kapıları açıldı, arzm 
pınarları fışkırdı. Öyle ki sular gemiyi sardı. Hz Nuh (a.s) insan ve hayvanların hepsi boğuluncaya değin ve Allah'ın 
dilediği kadar gemide kaldı. Sonra gemi Ararat dağlarından Cudi üzerine oturdu. Hz. Nuh (a.s) gemiye binerken 
uzakta bulunan oğluna seslenerek, «Ey oğul! Bizimle beraber sen de gemiye bin. Kafirlerle birlikte olma» dedi. 
Ancak o babasının çağrısına kulak asmadı. Çünkü babasının doğru söylediğine güvenmiyordu. Bu yüzden «Ben bir 
dağa sığınırım. O da beni sulardan korur» dedi. Ancak helak oldu. Allah Teâlâ Hz. Nuh'a (s.a) aile efradını 
kurtaracağına dair söz vermişti. Hz. Nuh «Ya Rabbi! Oğlum da benim ailemdendir. Senin va'din de haktır. Sen 
hakimlerin hakimisin» diyerek, oğlunun kurtulması için Allah'a yalvardı. Allah Teâlâ ise cevap olarak, «Hayır, o 
senin ailenden değildir. Bilmediğin sepi istemeye hakkın yoktur» diyerek onu uyardı. Bu yüzden Hz, Nuh (a.s) Özür 
diledi, Rabbinden mağfiret ve rahmet diledi. 


Gemi Diyarbakır'da veya Ararat dağlarından Cudi üzerinde durdu. Gemidekiler çıktılar. Allah onlara bereket ihsan 
etti. Çoğaldılar, yeryüzünü doldurdular. Ancak Hz. Nuh'u öz çocuklarından başka, onunla beraber olanların hiçbiri 
üremedi. Çünkü Allah Teâlâ, «O'nun zürriyetini baki kalanlar kildik» (Saffat: 77) diye buyurmuştur. 105168) 


Tufan Kapsayıcı Mıydı? 


Bazı alimlere göre Nuh Tufanı yeryüzünün her tarafına yayılmıştır. Nitekim bazı jeoloji bilginleri, «Dağların 
tepelerinde yaptığımız kazılarda, sadece suda yaşayabilen hayvanların fosillerini buluyoruz. Bu da Tufanın o dağı 
kapsadığını gerektirir. Hatta bu tufanın birkaç kes koptuğunu gösterir. Çünkü bu fosillerin hayatı ihtilaflıdır. 
Dolayısıyla Nuh Tufam'nın bu tufanlardan biri olmasında herhangi bir kuşku yoktur» demektedirler. «Sadece 
onun zürriyetini (tufandan sonra yaşayanlar ve) baki kalanlar kıldık» ayeti de bunu göstermektedir. 


Bir gruba göre de, Nuh Tufanı genel değil de sadece Hz. Nuh (a.s) ve kavminin bulundukları yöreyi kapsamış olan 
bir su baskınıdır. Arzın diğer bölgelerine ise ulaşmamıştır. 


Kısaca Tufan'm genel olması açık bir nassa, kesin olan bir delile dayanmamaktadır. 
Kur'anda'dabu hususla ilgili olarak anlatılanlar şunlardır: 


Hz. Nuh'un (a.s) kavmi kafir olup, isyan ettiler. Allah da onları Tufan sebebiyle boğdu ve Hz. Nuh (a.s) ile beraber 
gemide olanlar kurtuldular. Sonunda Allah Hz. Nuh'un (a.s) zürriyetini yüryüzünde baki kalanlar olarak kıldı. Yani 
buna göre Tufan'm genel olması da, bölgesel kalması da ihtimal dahilindedir. Abdul-vehhab Saran!: «Bence Tufan 
bölgeseldir. Çünkü daha o zamanlar insanoğlu yerküresinin her yerine yayılmamıştı. Onlar sadece Tujan'm 
vukübulduğu bölgede bulunuyorlardı... Onlar helak oldular. Hz. Nuh (a.s) ile zürriyeti ise baki kaldılar» demektedir. 


Soru — Hz. Nuh'un (a.s) çocuklarının günahı ne idi ki, onlar da günahkâr atalarıyla birlikte helak olmuşlardır? 


Cevap — Sünnetullah'a göre, Allah Teâlâ'nm intikamı sadece zalimleri yakalamaz. Zalimlerin çocukları da 
kendileriyle birlikte helak edilir ki, bunu görüp azapları daha da artsın. İşte bu yüzden Allah Teâlâ onların hepsini 
helak etmiştir. Yine-bizier her gün, çocukların çeşitli hastalıklar dolayısıyla öldüklerini görürüz. Bu o çocuklar için 
— herhangi bir günahlarından dolayı verilmiş bir ceza değildir. Bu, sebebin meydana gelmesi durumunda, mü- 
sebbibin de meydana gelmesi kabilindendir. İşte o sebepler hastalıklardır. Hastalıklar ise bir nev'i Allah'ın 
askerlerin dendir. Nitekim «Rabbimin ordularım Allah'tan başkası bilemez» (Müdessir : 31) ayeti de buna işaret 
eder. 


Yine bizler depremlerin insanları ayırmaksızm nelere yol açtıklarına şahit oluyoruz. Öyle ki yer tüm oturanlarıyla 
beraber batar. Nitekim Amerika'nın Sanfransisko vilayetinde vukubulan meşhur bir depremde böyle olmuştur. 
Günümüzde de bu tür depremler olmaktadır. Meselâ, 1923'te Japonya yerle bir olmuştu. Yine İtalya'da Vezüv gibi 
volkanik dağlar patladığında, yakın çevredeki tüm yerleşim bölgelerini altına aldı ve hepsini helak etti, 1051691 


Nuh Gemisi Nerde Dir? 


Soru — Hz. Nuh'un gemisinin oturduğu Cudi nerede bulunmaktadır? 


Cevap — Bu dağ, Mardin İli'nin Cezire kasabası yakınındaki Cudi dağıdır. O Ermeniye dağlarıyla bitişiktir. Nitekim 
«Kamus» sahibi «Cudi, Cezire'debir dağın adıdır. Hz. Nuh'un gemisi o değin üzerine oturmuştu. Tevrat'ta bu dağın 
adı «Ararat» olarak geçmektedir» diyor. (Yani ülkemizin doğusuna düşen ve Ağrı Dacji denilen yer) 


Soru — Hz. Nuh'un gemisinin büyüklüğü ne kadardır? 


Cevap — Geminin büyüklüğü, hacmi ve boyu Kur'an'da bildirilmemiştir. Sadece dolu levhalar ve kazıklara malik 


bir gemi şeklinde vasıflandırılmıştır. Geminin büyüklüğü Tevrat'ta. zikredilmiştir. Fakat en doğrusunu yine Allah 
bilir, 105170 


Ken'an Nuh'un Gerçek Oğlu Mudur? 


Soru — Hz. Nuh'un (a.s) oğlu Kenan hakkında vukubulan olayın gerçeği nedir? O Hz. Nuh'un gerçek oğlu mudur? 


Cevap — İbn Abbas, İkrime, Said bin Cübeyr ve Dahhâk'a göre Kur'an, onun Hz. Nuh'un (a.s) gerçek oğlu olduğuna 
zahiren delâlet eder. Kur'an'ın «O senin ailenden değildir» demesi, oğlunun müslüman olmadığını gösterir. Çünkü 
kurtuluş sadece Hz. Nuh'un mümin olan aile bireyleri için söz konusudur. Hz. Nuh (a.s) «Seni ve aileni 
kurtaracağım» ayetine dayanmış, ancak kurtuluşun şartı olan imanı unutmuştu. Bu yüzden, «Oğlum benim 
ailemdendir, senin de va'din haktır...» dedi. Fakat küfrün bu vasfı (aile bağını) kaldırdığını o an unuttu. 


Hasan Basri ve Mücahid'e göre, o genç Hz. Nuh'un üvey oğludur. Hanımının çocuğu olduğu ve evinde büyüdüğü 
için Hz. Nuh (a.s) ona, «oğlum» diye hitabetmiştir. Yoksa Kenan bir kafirdi. Hz. Nuh (a.s) onun kendi evinde 
bulunmasının aile efradı içinde kabul edilebilmesi için yeterli olacağını sanmıştı. 


Bazılarına göreyse, o çocuk zinadan olmuştu ama Hz. Nuh (a.s) bunu bilmiyordu. Nitekim «O senin ailenden 
değildir» ayeti de buna işaret '971 Ayrıca Allah Teâlâ kafirlere Hz. Nuh'un (a.s )ve Hz. Lut'un (a.s) hanımlarını 
misal olarak vermiştir: «Bunlar kullarımızdan iki salih kulun (nikâhı) altında idiler. Onlara ihanet ettiler. Kocaları 
Allah'tan onlara gelen hiçbir şeyi savamadılar. (Onlara): «Girenlerle birlikte siz de cehenneme girin» denildi». 
(Tahrim: 10). 


Bu görüşe karşı çıkan ve kabul etmeyenler şu görüşü öne sürmektedirler (Peygamberlerden hiçbirinin hanımı 
zina edemez. Çünkü bu peygambere izafe edilmiş bir ar olur». 


Ancak bu görüşü öne süren kimseler, küfrün zinadan daha şiddetli bir günah olduğunu herhalde unutmuş 
olmalılardır. Allah Teâlâ'nın Nuh'un (a.s) hanımını misal olarak zikretmesi küfür hususundadır. En büyük günahları 
işleyen bir kimseye diğer günahlar daha kolay gelir. Ancak ben burada o çocuğun zinadan olduğunu söylemek 
istiyor değilim. Ben sadece peygamber hanımlarının ismeti meselesini tartışıyorum. 10951721 


Hz. Nuh Ve Tufan Hakkında Kur'an İle Tevrat Arasında Mukayese 


Hz. Nuh (a.s) ve Tufan ile ilgili olaylar Tevrat'ta çok geniş ifade edilmesine karşm, Kur'an'da anlatılanlara ters 
düşmektedir. Ayrıca Tevrat, Kur'an'da sözkonusu edilen birtakım hususlara değinmemiştir. 


1. Tevrat, Hz. Nuh'un (a.s) oğlu Kenan Ue arasındaki meseleye değinmemişken, Kur'an değinmiştir. Tevrat'ta 
sadece Hz. Nuh'un (a.s) Sam, Ham ve Yafes adlı oğullanılın adlan geçmektedir. 


2. Tevrat, yine Hz. Nuh'un (a.s) hanımı ile arasındaki meseleye değinmemiştir. Yani Tevrat, Hz. Nuh'un (a.s) kafir 
bir hanımı olduğundan ve kavmi ile birlikte onun da helak olduğundan hiç söz etmemektedir. Tevrat'ta sadece 


Hz. Nuh'un (a.s) hanımına, müminlerle birlikte gemiye binmesini söylediği, onun da gemiye binerek kurtulduğu 
bildirilmektedir. Ancak Tevrat'taki ibare, Hz. Nuh'un (a.s) kafir bir hanımı olmadığı anlamına gelmez. Çünkü iki 
hanımının olması muhtemeldir. Dolayısıyla biri kafir idi ve helak olmuştur, diğeri de mümindir, kurtulmuştur. 


3. Kur'an Tufan'm tüm yeryüzünü kaplandığından söz etmemişken, Tevrat bu hususa değinerek, suyun 
yüksekliğinin 15 zira'ya kadar çıktığını, insan, vahşi hayvanlar, kuşlar hatta sinekler dahil olmak üzere tüm 
canlıların Öldüğünü söylemektedir. Buna karşın Kur'an, sadece Hz. Nuh'un (a.s) kavmi ile hanımının helak 
olduğunu söylemekte ve tüm yeryüzünü sularuı kapladığından, suyun yüksekliğinin 15 zira'ya kadar çıktığından 
bahsetme-mektedir.105173! 


«Onlara Nuh'un haberini oku» ifadesinde geçen kimseler (onlar), ister Mekkelileri kapsasın, isterse kapsamasın, 
kastedilen yeryüzündeki tüm kafir ve müşriklerdir. Onlara bu haberin bildirilmesinin nedeni, Allah'a iftira eden 
kimselerin hiçbir zaman felaha kavuşamayacaklarını, aldıkları lezzetin geçici olduğunu, sürekli ve ebedi şekavet 
ve şiddetli azabın kenarında bulunduklarını ortaya koymaktadır. Ayrıca Hz. Nuh'un (a.s) olayında, Hz. 
Peygamber'in (s.a) karşısındaki kavmin küfür ve inattaki ısrarları gibi bir inat ve ısrarın söz konusu olduğu 
belirtilmek istenmiştir. Bu olayın kendilerine anlatılması sırasında, belki küfürde ısrar etmekten vazgeçebilirler, 
serkeşlikleri biraz kırılabilirdi. Yine umulur ki, Hz. Peygamber'den (s.a) bu olayı işiten bir kimse onun risaletinin 
doğru olduğuna kani olarak, iman eder. Çünkü Hz. Nuh'un (a.s) kıssasına daha önceden vâkıf olmuş olabilirler ve 
böylece onun bu haberi hiç kimseden dinlemediğine, hiçbir kitap okuyarak ondan yararlanmadığına ve sadece 
bunu vahy yoluyla aldığına inanarak Hz. Muhammed'i Cs.a) tasdik edebilirlerdi. 


«Makami» lafzı, «Benim nefsim» anlamına gelebileceği gibi, mim'li mastar olarak «Benim (aranızda) durmam» 
anlamına da gelebilir. Yani «Sisin aranızda 950 yıl gibi uzun bir süre ikamet etmem size ağır geldiyse...» Bu sözün 
Hz. Nuh'un (a.s) Ömrünün sonunda söylemiş olması mümkündür. Ayrıca bu ifadeyle Hz. Nuh'un (a.s) onları Allah'a 
çağırmak için kıyam etmesi de kastedilmiş olabilir. Çünkü hatip, va'zettiği topluluğun arasında durarak va'zeder 
ve bu muhataplanna sözlerini işittirebilmek bakımından daha makul ve daha uygundur. Nitekim rivayet 
olunduğuna göre, Hz. İsa'da (a.s), oturarak kendisini dinleyen havarilere, sürekli ayakta durarak va'zederdi. Yine 
Hz. Peygamber de (s.a) çoğu zaman minberde ayağa kalkar ve oturan cemaata va'z ve nasi-hatta bulunurdu. 


«Şayet Allah'ın, O'nun birliğini isbat ve üzerinde bulunduğunuz şirki iptal eden ayetleriyle sizi uyarmam, sizlere 
ağır geldiyse, başkasına değil, sadece Allah'a tevekkül ederim. O zaman dilediğinizi yapabilirsiniz. Yapacağınızı 
yapın, tüm ortaklarınızı çağırın ve bana karşı koyun»; yani Hz. Nuh (a.s) onlara azimli ve kararlı olmalarını, tüm 
imkânlarını bir araya getirip, kendisini helak etmeye hazırlanmalarını söylüyor. Böyle bir araya getirip, kendisini 
helak etmeye hazırlanmalarını söylüyor. Böyle bir konuşma, Hz. Nuh'un (a.s) Allah'a ne denli güvendiğini, 
Allah'tan başka, düşmanlarına zerrece değer vermediğini ortaya koymaktadır. Yoksa Hz. Nuh (a.s) gerçekten 
onlara, «Bana böyle karşı koyun» demek istememiştir. Yani onun demek istediği, yapacakları işin ne olduğunun 
kendilerine kapalı olmamasıdır. 


«Gumme» kelimesi -kapalılık- anlamına gelir. Nitekim Vail bin Hacer hadisinde, «Allah'ın sözlerinde ğumme 
(kapalılık) yoktur. Onlar açıktır» diye buyurulmuştur. Ayet ile de kastedilen Hz. Nuh'un onları, kendileri açısından 
meseleyi kapalı kılacak şeylere kalkışmaktan nefyetmesidir. Bu bakımdan mânâ, «Yapacağınızı açıkça yapın ve 
bana açıkça meydan okuyun» şeklindedir. Yani durumunuz kendinize kapalı olmasın. Benim size ağır gelen nefsi- 
min ve sizi Allah'ın ayetleriyle uyarmamın ağırlığından, beni yok etmek suretiyle kurtulabilirsiniz. O yapmayı 
istediğiniz işi, benim üzerimde gerçekleştirin ve bana hiç süre de tanımayın. 


Müfessirlerden bazıları ğumme- ile ilk mânânın, emir ile geçenlerin ve nehy ile de istişare etmenin kastedildiği 
görüşündedirler. Yani, «yapacaklarınızı ortaya koyun, sonra da o hususta istişare edin». Ancak bu yorum 
gerçekten uzaktır. Çünkü üzerlerine delâlet eden her iki hususta net değildir. 


(72) «Eğer yüz çeviriyorsanız...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, benim uyanlarımdan yüzçevirmeyi sürdürecekseniz veya yaptığıma vâkıf olduktan sonra ve beni tanıdıktan 
sonra yüz çevirirseniz iyi bilin ki, «Bu uyarı karşılığında sizlerden herhangi bir ücret istemiş değilim.» Ki bu ücret 
beni tamahkârlıkla itham etmenize veya size anlatılanın kendinize ağır gelmesinden ötürü benden yüz 


çevirmenize bahane olmasın.105174 


Tebliğ Ücretsizdir 


«Benim ecrim Allah'tan başkasına ait değildir» cümlesi ilk mânâda önceki cümleyi tekid etmekte, ikinci mânâya 
göreyse, Hz. Peygamber'in onların ücretine muhtaç olmadığını ortaya koymaktadır. Yani, ben va'z ve nasihat 
karşısında ücretimi sadece Allah'tan isterim. O bana bu yüzden sevab bağışlayacaktır. İster iman edin, isterseniz 
etmeyin, «Ben müslümanlardan olmakla em-rolundum»; yani müslümanlardan sayılmakla emrolundum. O 
müslümanlar ki dini tebliğ etmek karşılığında bir şey istemezler ve din vasıtasıyla dünyayı taleb etmezler. 
Bazılarına göre, burada «İslâm» ile kastedilen, teslim olmak ve itaat etmektir. Yani Allah' in hikmetine teslim ve 
O'na iman edenlere dahil olmakla emrolundum. O'nun emrine karşı gelmem ve O'nun dışında kimseden bir şey 
istemem. 


Bu ayetlerden anlaşıldığına göre Hz. Nuh (a.s) insanları iman ve İslâm'a davet etmek hususunda hiçbir zaman 
kusur etmemiş ve bu konuda doruk noktaya çıkmıştır. 


(73) «Yine onu yalanladılar...» Bu Ayetin Tefsiri 


Hz. Nuh Ca.s) onlara itiraz etme imkânı bırakmadığı halde onlar yalanlamalarında ısrar ettiler. Biz de O'nu ve 
O'nunla beraber olanları, boğulmaktan veya kafirlerin elinden kurtardık. 


Hz. Nuh (a.s) üe beraber olan müminler, meşhur bir rivayete göre kırk erkek, kırk kadındı. Bazıları daha az 
rakamlar vermektedirler. 


«Onları halifeler kıldık ve yalanlayanları da boğduk»; yani geriye sadece 'müminler kaldı. «Bak ki uyanlıp da (söz 
dinlemeyenlerin) sonu nasıl oldu?»; yani onların yalanlamada ısrar etmeleri halinde kendilerini öyle bir duruma 
getirdi ki artık korkutma bile onlar üzerinde bir etki yapmaz oldu, onlara uyarılar hiçbir yarar sağlamadı. 


Allah Teâlâ'nın sünnet-i ilâhisi şu şekilde cereyan eder: O bir kavmi helak etmeyi murad ettiğinde, Önce onlara 
bir peygamber gönderir. O peygamber de onları Allah'ın azabıyla korkutur. Çünkü korkutulan bir kimsenin artık 
mazereti kalmaz. 


Rağıb el- İsfahanı buradaki, «Fenzur» (Bak) ifadesinin gözle veya basiretle bakış olduğunu söylemiştir. Hasan 
Basriye göre de bu ifade, basiretle bakmak anlamındadır. 


Bu ayet, Hz. Nuh (a.s) kavminin başına gelen korkunç olayı ortaya kovmak, Hz. Peygamber'i (s.a) yalanlayanları 
korkutmak ve ona teselli vermek için nazil olmuştur. Ayetin mânâsı, «Allah' in haberini verdiği olaydan ibret al» 
şeklindedir. Çünkü ne Hz. Peygamber (s.a) ne de uyarılan kimseler, Hz. Nuh'un (a.s) kavminin başına gelen felâketi 
görüp, seyredemezler, onu göremezler. Zira hem zaman hem de mekan ayrılığı vardır. 


(74) «Sonra onun ardından kendi...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Onun» zamiri Hz. Nuh'a racidir. Peygamberlerin her birisi kendi kavmine gönderilmiştir. Bu ayet, hiçbir 
peygamberin tüm insanlığa peygamber olarak gönderilmediğine işaret etmektedir. Bu, sözün zahirinin «Tüm 
insanlığa gönderilmek vasfının sadece Hz. Muhammed'e (s.a) mahsus olduğunu ve Hz. Peygamberin (s.a) bundan 


istisna edildiğini göstermektedir. Hz. Nuh'tan sonra gönderilen hiçbir peygamber için, bu durum sabit olmamıştır. 
105175) 


Nuh'un Peygamberliği Umumi Midir? 


Hz. Nuh'un (a.s) tüm insanlığa mı, yoksa yeryüzünün bir bölgesine mi gönderildiği hususunda ihtilaf edilmiştir. 
Nitekim Tu-fan'ın tüm yeryüzünü kaplayıp, kaplamadığı hususundaki ihtilaf da, bu ihtilaf üzerine 


hamledümekteüir. Birçok ayet ve hadislerin zahirinden anlaşıldığına göre Tufan hadisesi, sadece Hz. Nuh'a karşı 
gelenlerin ve onu yalanlayanların üzerinde kopmuştur. İbn Atiyye, «Müdekkikler nazarındaki görüş budur» 
demektedir. Yeryüzünde yaşa ran insanların çoğu, Tufan'm umumiliğini inkar etmektedirler. Hz. Nuh'un tüm 
insanlığa peygamber olarak gönderildiği şeklindeki görüş, tüm insanlığa sadece Hz. Peygamberin (s.a) gönderildiği 
ve bunun sadece onun özelliği olduğu şeklindeki görüşle çelişmemektedir. Çünkü burada, husus ile umum arasın- 
da bulunan bir umum kastedilmektedir. Mutlak umum, yani tüm insanlığa gönderilme olayı sadece Hz. 
Peygamber'e mahsustur ve bu kıyamete kadar bu şekilde sürecektir. Hz. Nuh'un (a.s) risa-letine gelince, onun 
durumu kendisinden önceki peygamberlerin özellikleriyle, Hz. Peygamberin (s.a) kıyamete kadar sürecek olan 
umumu arasındadır. Bazıları ise, Hz. Nuh'un (a.s) peygamberliğinin özel olduğunu söylemekle birlikte, Tufan 
hadisesinin genel olduğunu söylemişlerdir. 


Allah Teâlâ'nm cinayet işlememiş bir kimseyle, cinayet işleyen bir kimseyi birlikte helak etmesine gelince, bunda 
bir beis yoktur. Çünkü bu, O'nun mülkündeki tasarrufdur. Allah yaptığından sorguya çekilemez. 


Sonuç olarak, Hz. Nuh'un (a.s) risaleti umumidir. Çünkü yeryüzünde Tufan'dan sonra Hz. Nuh ile beraber 
olanlardan başka, hiç kimse kalmamıştır. Dolayısıyla Hz. Nuh ile onun beraberindekiler yeryüzündeki yegâne insan 
topluluğu olmuş olurlar. Bu bakımdan onun risaletinin umumiliği ile Hz. Muhammed'in (s.a) risaletinin umumiliği 
arasındaki fark belirgindir. Çünkü Hz. Muhammed'in risaleti, başta da, sonda da geneldir. Bu yorum üzerinde 
düşünülmelidir. En doğrusu Hz. Muhammed'in risaletinin genel oluşu meselesinde, bunun kendisinden sonra 
kıyamete kadar devam edeceği yönünü ele almaktır. Zira bu husus ne Hz. Nuh' tan önce ne de sonra hiçbir 
peygamber için söz konusu olmamıştır. Her peygamber kendi kavmine mucizelerle, doğruluklarına delâlet eden 
delillerle gelmişlerdir. Yani her peygamber bir mucize iledeğil, aksine birkaç mucize ile gönderilmiştir. Şeyhülislam 
Ebussuud Efendi; «Bir tek mucize ile gönderilmek irade edilmemiştir. Aksine birçok mucize ile gönderilmek irade 
edilmiştir» demektedir. Çünkü iki çoğul siga karşı karşıya geldiklerinde, bir çoğuldan bir ferdin, diğer çoğuldan bir 
ferde tekabül etmesi, ancak «Cau» ile «Hum» zamirlerinde söz konusudur. Yani peygamberlerden her biri 
kavimlerinin her ferdine gönderilmişlerdir. Ve yanlarında da birçok mucize ile gelmişlerdir. 


«Fakat daha önce, onu yalan saymaları nedeniyle inanmadılar» ifadesi, onlar daha önceki imansızlıklarını ortaya 
koymaktadır. Yani her zaman çok inatçı olduklarından dolayı, hiçbir zaman imanları sahih olmamıştır. 


«Daha önce onu yalan saymaları» cümlesiyle kastedilen, tüm peygamberlerin getirmiş oldukları asıl ve füru' ile 
ilgili her şeydir. Onların «iman etmelerinden» maksat, tüm olanlardan sonra yine ısrar etmeleridir. «Daha önceki 
yalanlamaları» ile peygamberlerin geldiği andan, inat ve ısrar ettikleri zamana kadar geçen süredeki yalanlama 
kastedilmektedir. Bu yorum, Allah Teâlâ'nın onların durumları ile ilgili irad ettiği kıssaya dayanmaktadır. Nitekim 
Nuh kavminin kıssası da buna işaret etmektedir. Bu ayette iman etmeyişlerini, bizzat maksudu kıldığı gibi, 
yalanlamalarını bizzat maksudu kılmamıştır. işaret edilmiştir ki yalanlama açıklamaya muhtaç değildir, ancak 
onları kabule zorlayan mucizelerin mütevatir bir şekilde gelmesinden sonra iman etmeyişleri açıklamaya 
muhtaçtır. Eğer burada hikâye edilen o kavimlerin bütün halleri ise, onların iman etmeyişlerinden maksat, 
peygamberlerinin gelişlerinden başlayarak ısrar ettikleri küfürdür. Sıla cümlesinden anlaşılıyor ki iman etmeyişleri 
ile kastedilen, peygamberleri gelmezden önceki küfürleridir. Bu takdirde « Mevsul» den, Tevhid ve değiştirilmesi 
muhal olan gerçekler gibi tüm pey-gamberler tarafından ümmetlerin çağırıldığı şer'i esaslar kastedilmektedir. 
Onları bunu yalanlamalarının mânâsı; Peygamberler gelmezden önce onların, bunu hiçbir zaman dinlemediklerin- 
den dolayı, cahiliyye ehli oldukları zamandaki durumlarıdır. Aksine her kavm, adeta bunu daha Öncekilerin 
hayatta kalanlarından dinliyorlar ve yalanlıyorlar gibi bir konumdadır. Dolayısıyla sonra onların peygamberlerin 
gelişini müteakip durumları, Önceki durumları gibi olmaktadır. Sanki onlara hiç peygamber gönderilmemiş gibidir. 


Bazı müfessirlere göre, ayet ile onların kendilerine gönderilen pyegamberlerden hiç Oo yararlanmadıkları 
anlatılmak istenmiştir. Yani cahiliyye ehli olmaları bakımından, peygamberlerin gelişinden sonraki halleri, daha 
öncekinden farksızdır. Ancak ilk yorum, daha uygundur. 


«İşte biz haddi aşanların kalplerini böyle damgalarız»; yani küfür ve inatla bilinen sınırları aşanların kalblerini 
böyle damgalarız. Bu yüzden onların kalblerini hakkı kabul etmekten mene-der, doğru yola gitmelerini engelleriz. 
Netbau' fiili -tab'- kökünden gelmektedir. Bu kök, «kirletme» anlamında da kullanılmıştır. Mutezile, Tab' lafzının 
Kur'an'da geçtiği her yerde, Allah'a nisbet edildiği takdirde «Mahrum etmek» mânâsında kullanıldığını öne 


sürmüştür. Elbette bu, kendi görüşlerine uygun bir yorumdur. Bu bakımdan Zemahşeri Keşşaf adlı tefsirinde, «Bu 
kelimenin onların inatlarından kinaye olduğunu» söylemiştir. Çünkü inat eden bir kimseyi Allah Teâlâ mahrum 
eder ve onu tevfikten alıko-yar. O'nu lütfundan uzaklaştırır ve böylece kalbinin üzerine pas ve tab'ı, kat be kat 
yükleyinceye değin devam eder. 


(75) «Sonra onların ardından Musa ile...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Onların ardından»; yani o peygamberlerden sonra Musa ve büyük kardeşi Harun'u, Firavn ve topluluğuna 
peygamber olarak gönderdik. Allah Teâlâ'nın tüm peygamberler içinde Hz. Musa ile Hz. Harun'un adını özellikle 
belirtmesi, kıssalarının pek önemli olduğuna delâlet eder. 


«Meleihi» tabiri Firavn'un efradı, eşrafı ve ileri gelenleri anlamındadır. Onların kısaca zikredilmesinin nedeni, 
onların maslahatları ve önemli meseleleri çözmekte nirengi noktasını teşkil etmeleridir. Meydana gelen olaylarda, 
tüm kavim onlara başvuruyordu. Bazı müfessirler burada «Mele» ile Firavn'un kavminin kastedildiğini 
söylemektedirler. 


Allah Teâlâ, Hz. Musa ile Hz. Harun'u, A'raf suresinde açıklanan mucizelerle göndermişti. Fakat Firavn ve kavmi 
gurura kapıldılar, gözlerini benlik kör etti. Kendilerini Hz. Musa'ya tâbi olmaktan daha üstün gördüler. Hz. Musa 
ile Hz. Harun onlara gelerek, risaleti tebliğ ettiklerinde, onlar büyüklenerek gurura kapıldılar. Firavn Hz. Musa'yı 
küçümseyerek, «Sen küçük bir çocuk kert seni aramızda büyütmedik mi? Sen ömründen birkaç yıl aramızda 
kalmadın mı?» dedi. 


«Fakat onlar kibirlendiler ve günahkâr bir toplum oldular»; yani onlar büyük günah işlemekte olan bir kavimdi. 
(76) «Onlara katımızdan hakk geldiği...» Bu Ayetin Tefsiri 


Onlar inatlarının aşırılığından ve gururlarından ötürü, «Bu kuşkusuz apaçık bir büyüdür» dediler. Yani bunun bir 
sihir olduğunda kuşku yoktur. Benzerleri arasında bu husus apaçık görülmektedir. «Mübin» kelimesi «Ebane» 
maddesinden gelir ve «zahir olmak, görünmek» anlamındadır, «izhar etti, gösterdi» değil «Hazâ» kelimesi ise, 
kendilerine gelen hakka işaret etmektedir. Birçok nıüfessirin dediği gibi o, hak mucizelerdir. Ayetteki ibarenin 
şevki, hâzâ'nm. yerine zamirin gelmesini gerektirirdi. Ancak hakk'ın, herkes katında açık olduğuna işaret etmek 
için, zamir yerine ism-i işaret getirilmiştir, Hakk'ın gelmesi, mecaz itibariyledir. Bu da, hakk'ın çok açık olduğuna, 
çok berrak bir şekilde gö- ; ründüğüne işarettir. Yani aklı az olan bir kimseye dahi, hakk giz- ' li değildir. Bu 
yorumlardan hareketle bazı mufessirler ayete şöyle bir mânâ vermişlerdir: «Allah katından onlara hakk geldiğin- 
de, onu tanımış olmalarına rağmen, 'Bu apaçık bir sihirdir' dediler». 


Ayette «Sihr» yerine «Sahir» kelimesi de kullanılmıştır. Bu okuyuşa göre, sihirbaz anlamına gelen «sahir» ile Hz. 
Musa kastedilmiş olur. Çünkü onun eliyle onları aciz bırakan bir durum ortaya çıkmıştır. 


(77) « Musa: Sise hakk geldiği zaman...»Bu Ayetin Tefsiri 
Bu cümle isti'nafi beyandır, yani mukadder bir sorunun cevabıdır. 
Sanki şöyle sorulmaktadır : «Musa onlara ne dedi?» 


Cevap: Musa onlara, «Size hakk geldiğinde hep bu sihir mi dersiniz? Oysa sihirbazlar iflah olmazlar» dedi. Yani 
bâtıl olan sihirden her bakımdan uzak bulunan hakk size geldiğinde ve siz ona vâkıf olduğunuz zaman hep «Bu 
sihir midir?» dersiniz. 


Onlar «Bu sihir midir?» sözleriyle Hz. Musa'ya sahir olduğunu ihsas etmeye çalışıyorlardı. Yoksa hakiki anlamda 
bunu soruyor değillerdi. Çünkü kesinlikle sihir olduğunu söylediler. Kesinlikle sihir olduğu söylenen bir şey için 
artık «Bu sihir midir?» şeklinde bir soru sorulmaz. Yani durumu apaçık olan, sânı ortada bulunan ve apaçık olan 
gözü gören bir kimsenin kuşku duymadığı, bu hakk'a sihir mi diyeceksiniz? Oysa sihirbazlar hiçbir zaman iflah 
olmazlar. 


(78) «Onlar, size hakk geldiğinden...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Litelfitena» fiili, geri çevirmek, döndürmek mânâsmdadır. Yani onlar Hz. Musa ve Hz. Harun'a, «Atalarımızın 


üzerinde bulunduğu dinden bizi geri çevirmek için mi bize geldiniz?» dediler. «Kibriya» ise azamet ve riyaset 
demektir. 


Allah Teâlâ'nm Hz. Musa ile Firavun arasındaki mücadeleyi oldukça yoğun biçimde Kitab'da zikretmesinin nedeni, 
onun kıssalar içinde en hayret verici olayları mündemiç olmasındandır. Firavun Hz. Musa'dan çok korkmasına 
rağmen ilâhi kader, onun Hz. Musa'yı elinde büyütmesini, kendisinden sakındığı kimseyi sarayında, sofrasında ve 
yatağında evladı yerine koyarak yetiştirmesini takdir buyurdu. Sonra o çocuk büyüdü. Allah Teâlâ, onu onların 
aralarından çıkartacak sebebi halkeyledi. Ona nübüwvet ve risaletini bahşetti. Onunla konuştu, onu Firavun'a pey- 
gamber olarak gönderdi. Hz. Musa (a.s) Firavun'u Allah'a itaate çağırdı, ona Allah'a kulluk yapması için davette 
bulundu. Fira-vun'un tüm azametine rağmen Allah Teâlâ, Hz. Musa'yı Firavun'a peygamber olarak gönderdi. Onun 
kardeşi Harun'dan (a.s.) başka yardımcısı yoktu. Firavun bunun üzerine infial gösterdi; böbürlendi boş bir gurura 
kapıldı, serkeş ve habis nefsi isyana kalkıştı, alın damarları kasıldı. Hakkı olmayan bir makama göz dik ti. Allah'a 
karşı isyan bayrağını çekip, azgınlık etti. İsrailoğulları arasındaki müminleri küçümsedi. Allah da peygamberleri 
Musa (a.s) ve Harun'u (a.s) korudu, onları inayetiyle himayesi altına aldı. Allah zaman zaman Musa'nın (a.s) eliyle 
mucizeler halkedi-yordu. Öyle ki bu mucizeler akılları şaşkınlıkta bırakıyordu. 


Çünkü bu mucizelerin önünde hiçbir sihir, hiçbir çaba yarar sağlamıyordu. Bu mucizeleri ancak Allah tarafından 
desteklenen bir kimse getirebilirdi. Çünkü Allah Teâlâ bir ayetinde, «Onlara gösterdiğimiz her mucize, bir önceki 
mucizeden daha büyüktür» (Zuhruf: 48) buyurmuştur. Ancak buna rağmen Firavun ve efradı bu mucizeleri 
yalanlamaya, inkâr etmeye, inat göstermeye devam etti. Bunun sonucu olarak Allah Teâlâ da onlara azabını 
gönderdi. Hepsini bir sabahta ve bir kuşluk zamanında Kızılde-niz'de boğdu. Nitekim Kur'an'm başka bir ayetinde 
de, «Zulmeden bir kavmin sonu geldi. Hamd âlemlerin Rabbi olan Allah'a mahsustur» (En'am : 45) 
buyurulmaktadır. 


Şeyhülislâm Ebussuud Efendi «İrşad'uLAkl'is-Selim» adlı tefsirimde şöyle diyor : 


«Bu iki yerde de zamirin ikil ftesniyef olarak getirilmesi, gurur ve azamet taslamanın hem Hz. Musa'ya, hem de 
Hz. Harun'a karşı olduğundandır. Bunun nedeni, birini tasdik etmenin, diğerini de tasdik etmeyi 
gerektirmesindendir. İltifat ve onun içirt gelmek, şeriatı getiren kimsenin özellikleri olduğundan, bu sadece Hz. 
Musa'ya isnad edilmiştir. » 1051761 


Meal 


79- Firavun, «Bana bilgili olan her sihirbazı getirin» dedi. 
80- Sihirbazlar geldiğinde, Musa onlara, «Atacaklarınızı atı-verin» dedi. 


81- Onlar (sihir aletlerini) atınca Musa dedi ki: «Sizin getirdiğiniz şey sihirdir. Allah onun bâtıl olduğunu mutlaka 
açığa vuracaktır, Çünkü Allah bozgunculuk çıkaranların işini düzeltmez». 


82- «Suçluların hoşuna gitmese de, Allah sözleriyle gerçeği açığa çıkaracaktır». 


83- Sonunda Musa'ya, kendi kavminden (genç bir) gruptan başka Firavun ve önde gelen çevresinin kendilerine 
bir fenalık yapacağından korktuktan için kimse iman etmedi. Çünkü Firavun, gerçekten yeryüzünde kibirlenen bir 
zorba ve gerçekten çok aşırı gidenlerdendi. 


84- Musa, «Ey kavmim! Eğer Allah'a inanıyorsanız ve O'na teslim olduysanız, sadece O'na güvenip dayanın» dedi. 
85- Onlar da, «Biz Allah'a tevekkül ettik. Ey Rabbimiz! Bizi zulme sapan bir kavm için bir fitne kılma» dediler. 
86- « Ve bizi rahmetinle o kafir topluluğundan kurtar». 


87- Biz de Musa ve kardeşine, «Kavminiz için Mısır'da evler hazırlayın ve evlerinizi namazgah kılın. Namazları 
dosdoğru kılın. Müminleri müjdele (yin)» diye vahyettik. 


88- Musa, «Ey Rabbimiz! Gerçekten sen Firavun ve kavmine dünya hayatında ziynet ve nice mallar verdin. Ey 
Rabbimiz! İnsanlan senin yolundan saptırmaları için mi (bunları verdin)? Ey Rabbimiz! onların mallarım yok et, 
kalplerini de şiddetle bağla ki, acıklı azabı görecekleri zamana kadar inanmasınlar» 191771 


Rivayet Ve Dirayet Tefsiri 


(79-82) «Firavun, Banatüm...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Allah Teâlâ, Hz. Musa'ya (a.s) karşı olan sihirbazların kıssasını A'raf, Tana, Şuara ve bu surede de zikretmiştir. Olay 
şu şekilde cereyan etmiştir: Lanetli Firavun halka konuşup, Hz. Musa'nın getirdiği apaçık hakikata karşı koymak 
istedi. Bunu da sihrin yardım ve sihirbazların birtakım uydurmalarıyla yapmayı denedi. Ancak kurduğu düzen 
aleyhine işledi ve amacına ulaşamadı. O umumi toplantıda, halkın toplandığı o meydanda ilahi burhanlar ortaya 
çıktı, sihirbazlar Allah'a secde ederek, «Biz âlemlerin Rabbine, Musa ve Harun'un Rabbine iman ettik» (A'raf : 121) 
dediler. Firavun sihirbazlarla, gayb'm alimi olan Allah'ın elçisine galebe çalacağını sanmıştı. Oysa hüsrana uğradı 
ve cenneti elinden kaçırdı. 


79. ayetteki «Alim» kelimesi, burada sihirbazlık sanatında beceri sahibi olan kimseler karşılığında kullanılmıştır. 
Hz. Musa on-lara, «Bana tüm bilgili sihirbazlarınızı getirin« demiştir. 


Bazı müfessirlere göre, «Çünkü Allah bozgunculuk çıkaranların işini düzeltmez» ifadesi, yani onları desteklemez 
anlamındadır. Bu cümle sihrin bir bozgunculuk, bir gözbağcılık olduğuna, buna karşılık bir gerçeği bulunmadığını 
ortaya koymaktadır. 


82. ayette geçen «kelimat». Allah'ın hüküm ve emirleri demektir. Bazı kıraat alimleri bu kelimeyi «Kelimeti» 
şeklinde de okumuşlardır. 


(83) «Suçluların hoşuna gitmese de...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani işin başında Hz. Musa'ya sadece kavminin gençlerinden bazıları iman etmişti. Hz. Musa İsrailoğulları'm imana 
davet ettiğinde, onlar Firavun'un korkusundan daveti kabule yanaşmadılar. Sadece gençlerden bir kısmı daveti 
kabul etti. 


Bazı müfessirler -kavmihi- kelimesindeki -hi- zamirinin Firavuna raci olduğunu söylemişlerdir. Yani Firavun'un 
kavminin bazı gençleri Hz. Musa'ya iman etti. Veyahut bu kavim ile kastedilen Firavun ailesinden iman edenler, 
Firavun'un hanımı Asiye, onun maliye bakam, maliye bakanının karısı ve onun berberidir. Hz. Musa'nın getirdiği 
o göz kamaştırıcı akıllara hayret verici mucizeler karşısında sadece onun kavminin gençleri iman ettiler. 


Bu ayet, Hz. Peygamber'e kavminin kendine iman etmeyişleri sebebiyle meydana gelen üzüntüsünü gidermek ve 
peygambere teselli vermek için nazil olmuştur. Çünkü Hz. Peygamber kavminin iman etmesi için gece-gündüz 
uğraşıyordu. Fakat onlar iman etmedikleri için de üzülüyordu. Çünkü onların küfre ve kendini yalanlamaya devam 
etmeleri kendisine çok ağır geliyordu. işte bu yüzden Allah Teâlâ, elçisine, ondan önce de peygamberlerin gel- 
diğini ve fakat onlara da aynı bu şekilde davranıldığını, iman edenlerin sayısının hep az olduğunu bildirdi. Hz. 
Musa'nın getirdiği mucizelerde çok büyük olmasına rağmen, kavmin içinden sadece bazı gençler iman etmişti. 
Nitekim «Zürriyet» kelimesi, kavmin içinden az sayıda genç bir grup için kullanılmıştır. 


İbn Abas'a göre «Zürriyet», -az sayıda- demektir. Bazıları ise, «Zürriyet» ile küçültme ve sayının azaltılmasının 
kastedildiğini söylemişlerdir. Eğer zamir Hz. Musa'ya raci olursa, kavim ile kastedilen İsrailoğulları'dır. İsrail 
oğulları o zaman Mısır'da bulunuyorlardı. 


Mücahid'e göre, bu kavimden maksat Hz. Yakub'un torunl rıdır ki Hz. Musa da zaten onlara peygamber olarak 
gönderilmiş-ti. Ataları helak olmuştu ama torunları hayatta kalmıştı. 


Bazıları ise bunun Firavun'un katliamından kurtulan kavim olduğunu söylemişlerdir. Şöyle ki; Firavun 
İsrailoğulları'nın erkek çocuklarının öldürülmesini emrettiğinde İsrailoğullan arasında erkek çocuk doğuran 


kadınlar, öldürülmekten korktukları için bu çocukları Kıptilere hibe ederlerdi. Böylece Kiptiler arasında 
İsrailoğuUarı'nın bu çocukları büyüdüler. işte Hz. Musa sili o hirbazları. yendiği gün onlar Hz. Musa'ya iman ettiler. 


İbn Atiyye'nin ibn Abbas'tan rivayet ettiğine göre, onlar Firavun'un kavminden Firavunun hanımı, ailesinden bir 
kişi, Maliye bakanı onun hanımı ve berberi olmak üzere-az sayıda bir grup « ( idi. 


Ferra, «Zürriyet» kelimesinin onları hakkında kullanılmasının g nedenini, onların babalarının Firavun'un kavmi 
olan Kıptilerden, annelerinin ise İsrailoğulları'ndan olması olarak göstermiştir. Kişi iman hususunda umumiyetle 
anne ve dayısına tâbi olur. Nite- kim Yemen'e giden İranlı çocuklara «Mevali» denir; çünkü anne ve dayılarının 
dininden değildirler. 


Ayette geçen «Âl» kelimesi, -galip- anlamındadır. Firavun yer-yüzünde âl (galib) idi. Kibirde ve gururda çok aşırı 
gidiyordu. 


ilahlık iddiasında bulundu ve peygamberlerin çocuklarını köle edindi. 
(84-86) «Musa, Ey kavmim! Eğer...»Bu Ayetlerin Tefsiri 


Hz. Musa kavminden iman edenlerin Firavun'dan korktuklarını görünce onlara şöyle dedi: «Eğer Allah'a iman 
etmişseniz, O'na güvenin, O'na dayanın. Şayet O'nun kaza ve kaderine teslim oluyor, ihlasla O'na kulluk 
ediyorsanız, bu şekilde davramn.» Bu ayet, Allah'a tevekkül etmenin, O'nun gücüne dayanmanın, imanın 
kemaline delâlet eder. Dolayısıyle Allah'a iman eden bir kimse, başkasına değil, sadece O'na uyar. Bu ayet, ümit 
içerisinde, sadece Allah'a tevekkül edileceği hükmünü de getirmektedir. 


«Eğer Allah'a inanıyorsanız» cümlesinden sonra « Ve O'na teslim olduysanız» cümlesinin getirilmesi, kalbi iman 
ile zahiri imana delâlet eder. Yani kalben iman etmiş ve zahirde de O'na teslim olmuşsaniz böyle davranın. 


Hz. Musa'nın kavmi de cevap olarak, «Biz Allah'a tevekkül ettik, başkasına değil» diye cevap verdiler. Sonra 
Rablerine yalva-rarak, «Bizi zulme sapan bir kavm için bir fitne kılma»; yani onları bize galib getirme, onların 
günahından dolayı bizi helak etme. Çünkü böyle olursa, onlar bizim hak üzerinde olmadığımızı sanacaklar ve küfür 
ile azgınlıkları artacaktır, dediler. 


Mücahid, bu ifadeyi «Katından gelen bir azapla bizi azap-landırma» şeklinde yorumlamaktadır. Yani Firavun 
kavminin «Eğer bunlar hakk üzerinde olsaydılar azaba duçar olmazdılar» şeklinde bizi tenkid etmelerine fırsat 
verme. 


Bazı müfessirler ifadeyi «Onları bize musallat kılma ki bizi dinimizden caydırmasınlar. Rahmetinle bizi o kafir 
kavimden kurtar» şeklinde yorumlamışlardır. Yani Firavun kavminin elinden bizi kurtar. Çünkü onlar bizi köle 
yaptılar ve bizi zor işlerde kullanıyorlar. 


(87) «Biz de Musa ve kardeşine...»Bu Ayetin Tefsiri 


Yani «Camiler ve ibadethaneler yapınız» diye emrettik. 1051781 
Kabe Hz. Musa'nın Da Kıblesi Miydi? 


«Evlerinizi namazgah kılın» ifadesinin yorumunda ihtilaf edilmiştir. Bazılarına göre, «evler»üen maksat, içinde 
ibadet edilen mescitlerdir. Kıble'den maksat ise, namaz içinde yönelinmekte olan yöndür. Bu yoruma göre ayet 
şöyle anlaşılır: «Evlerinizi mescit edinin, namaz sırasında Kıble'ye yönelin» Bazıları da «Evlerinizi kıbleye doğru 
yapınız» anlamında bir mânâ vermişlerdir. 


Kıble hususunda ihtilaf edilmiştir. Bu hangi Kıble'dir? Kur' an'm da zahirinde bu kıblenin neresi olduğu 
belirtilmemektedir. İbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre, bu kıble Kabe'dir. Çünkü Kabe, Hz. Musa ve Hz. 
Harun'un da kıblesiydi. Bu yorum aynı zamanda Mücahid'e de aittir. 


İbn Abbas şöyle anlatıyor: İsrailoğulları Hz. Musa'ya «Biz Firavunla beraber oldukça açıkta namaz kılmaya güç 


yetiremeyiz» diye şikâyette bulununca Allah Teâlâ onlara evlerinde namaz küma iznini verdi, evlerini kıbleye 
doğru yapmalarını emretti. 


Bazıları kıblenin Beyt'ul-Makdis'e yönelik olduğunu söylemişlerdir. Bazıları da mutlak mânâda evlerin 
kastedildiğini söylemişlerdir. Bu yoruma göre ayetin mânâsı, «Evlerinizi karşılıklı kurun» anlamındadır. Bazıları 
ise, «Evlerinizde bir kıble edinin ve o tarafa yönelerek namazınızı kılın» mânâsını öne sürmektedirler. 


Allah Teâlâ bu fetvayı onlara, Hz. Musa ve kendisine iman eden İsrailoğullan, Firavun ve kavminden korktukları 
zaman vermiştir. Onlar mescid ve havralarda toplu olarak namaz kıldıkları takdirde, Firavun ve adamlarının 
kendilerine saldıracaklarından ve eziyet verebileceklerinden korktuklarında, Allah Teâlâ onlara, «Gizlice Firavun 
ve kavmine görünmeden evlerinizde namazların-ı zı kılabilirsiniz» diye fetva verdi. 


Bazıları ise, «fsrailoğulları ancak cemaatla mescitlerde namaz kılabilirlerdi. Bu da açıktan olurdu. Allah Hz. Musa'yı 
peygamber olarak gönderdiğinde, Firavun o mescidlerin tahrip edilmesini emretti. Onları o mescidlerde namaz 
kılmaktan menetti. Bunun üzerine de onlar evlerini mescidler edinmekle emrolundular» demişlerdir. 


«Müminlere müjdele»; yani onlara hiçbir kötülük dokunmayacaktır. Düşmanın aksine mescidler edinin ve 
namazlarınızı kılın. 


Kadı Beyzavi, ifadeye «Müminlere dünyada yardım, ahirette cennet müjdesini ver» şeklinde anlam vermektedir. 
Allah Teâlâ Önceki ayette zamiri tesniye (ikil) getirmesinin nedeni kavm için mescidler inşa etmek görevinin 
reislere ait olmasındandır. Bu işler de istişare ile yapılır. Daha sonra zamirin çoğul getirilerek «Namazı kılınız» 
denmesinin nedeniyse, evlerin mescid edinilip, oralarda namaz kılınmasının her ferdin görevi olmasındandır. Ve 
sonunda, «Müminleri müjdele» denilerek zamir tekilleştirilmiş-tir. Çünkü müjde vermek şeriat sahibinin 
görevidir. 


(88) « Musa, Ey Rabbimiz! Gerçekten sen...»Bu Ayetin Tefsiri 


Hz. Musa (a.s) açık mucizeler geldiğinde Mısırlıların küfür ve inat üzerinde ısrar ettiklerini görünce, onların 
aleyhinde beddua etmeye başlar. Başkasının aleyhinde beddua edenin görevi, onlara niçin beddua ettiğini 
açıklamaktır. Bunların küfür ve inadının sebebi, dünya sevgisi, dünya süs ve ziynetiydi. Hz. Musa onların aleyhinde 
bedduaya başlayınca önce bu hususu Öne alarak şöyle dedi: «Ey Rabimiz! Gerçekten sen Firavun ve kavmine 
dünya hayatında, elbiseler, hayvanlar, hizmetkârlar, evlerin aralçarı ve güzel eşyalar gibi ziynet ve inallar verdin.» 


«Ey Rabbimiz! İnsanları senin yolundan saptırmaları için mi (bunları onlara verdin ?)» ifadesinde geçen, -lam-m. 
ne lam'ı olduğu hususunda müfessirler ihtilaf etmişlerdir. 


Ferra'ya göre buradaki -lam- «Ne zamana kadar» (Key) anlamındadır ve sebebiyet bildirir. Yani, Ey Rabbimiz! Bu 
malları onların dalâlete sapmalarına sebeb kıldın. Çünkü onlar azdılar ve aşın gittiler. İmandan yüz çevirdiler. 


«Ey Rabim! Onların mallarım yok et» ifadesinde geçen «Jt-mıs» emri, yok etmek, silmek, malların şekil ve 
mahiyetlerini kazıyıp, ortadan kaldırmak demektir. 


Mücahid «Itmıs»uı «helak et» anlamında olduğunu söylemiştir. Müfessirlerin çoğuysa, «Mallarını yok et, 
mahiyetini değiştir» anlamını Öne sürmüşlerdir. 


Katade şöyle diyor: «Bize gelen haberlere göre, onların malları meleyen hayvanları, ürünleri, madenleri hep taş 
kesilmiştir.» 


Kâ*b el-Kurzi şöyle der: «Onların suretleri taş kesildi. Ayakta hamur pişiren kadın taş kesiliverdi.» Ancak bu 
yorumda zaaf vardır. Çünkü Hz. Musa onların bedenleri için değil de malları için bedduada bulunmuştu. 


ibn Abbas der ki, «işitiğimize göre, onların para birimi olan dirhem ve dinarlar taş kesilmişler, kimisi tam, kimi 
yarım kimi de üçte bir şekline girmişlerdir.» 


Deniliyor ki, Ömer bin Abdülaziz, Firavun ve ailesinden bazı kalıntıların bulunduğu bir kese ister. Keseden 
taşlaşmış yumurta ile yanklı ceviz çıkar. 


Süddi şöyle diyor: «Allah onların mallarım taş kıldı. Hurma, meyve, un ve yemeklerin hepsi taş oldu.» İşte bu 
«Tams» mesele-lesi Hz. Musa'ya verilen 9 mucizeden biridir. Kalplerin şiddetle sıkılması ise, kalblerin onlara iman 
girmeyecek şekilde sokulmasıdır. 


Vahidi'ye göre bu ayet Allah Teâlâ'nm dilediğini yapabileceği ni göstermektedir. Eğer böyle olmasaydı, Hz. Musa 
(a.s) bu şekilde bir istekte bulunmaya cesaret gösteremezdi. 


«Ki açıklı azabı görecekleri zamana kadar inanmasınlar» ifa-desindeki «acıklı azab» Kızıideniz'de boğulmalarıdır. 
Bu yorum İbn Abbas'a aittir. 


Başka bir rivayette şöyle denilmektedir: Hz. Musa Firavuna gitmezden önce, «Ya Rabbi! acıklı azabı görene değin 
onların kalb* lerini sık» dedi ve böylece şeytan onlarla imanları araşma girdi. Boğulma vukübulup, Firavun'a 
ulaşıncaya kadar Firavun iman etmedi. Ancak o an iman etmişse de imam kendine yarar sağlamadı. 


Bazı alimler Hz. Musa'nın bu şekilde beddua etmesinin nedenini şöyle izah etmişlerdir: Hz. Musa, Allah Teâlâ'nm 
onlar hakkındaki kaza ve kaderinin yazılı olduğunu biliyordu. Çünkü Allah Teâlâ ezelde onların iman 
etmeyeceklerini yazmıştı. Böylece Hz. Musa'nın bedduası takdir edilen hükme muvafık düşmüştür. 


Tüm bu yorumlar üzerinde dikkatle düşünmek gerekir. En doğrusunu Allah bilir, 1051731 


Meal 


89- (Allah) «ikinizin duası kabul olundu. İkiniz de dosdoğru yolda devam edin ve sakın bilmeyenlerin yoluna tâbi 
olmayın» buyurdu. 


90- İsraİloğulları'm denizden geçirdik. Firavun ve ordusu onlara haksız yere zulmetmek ve onları mahvetmek 
için arkalarından gittiler. Boğulma kendisini yakalayınca (Firavun); «İsrail-oğullan'nın inandığından başka ilah 
olmadığına inandım, ben de müslümanlardamm» dedi. 


91- «Şimdi mi iman ediyorsun (ey Firavun) ? Oysa daha önce isyan etmiş ve müfritlerden olmuştun» (denildi) 


92- «Bugün senden sonra gelenlere ibret olsun diye bedenini kurtaracağız. Çünkü insanların çoğu ayetlerimizden 
gafildirler». 


93- Andolsun biz İsrailoğullan'nı doğru (iyi) bir yurda yerleştirdik ve onlara temiz nimetlerden rızık verdik. 
Kendilerine ilim gelinceye kadar ayrılığa düşmediler. Kuşkusuz ki Rabbin kıyamet günü onların aralarında ihtilaf 
etmekte oldukları şeyler hakkında hükmedecektir. 


94- Eğer sana indirdiğimizin hakkında kuşkuya düşüyorsan, senden önce (gönderilen) kitabı okuyanlara sor. 
Andolsun sana Babbinden hak geldi. Sakın kuşkuya düşenlerden olma. 


95- Allah'ın ayetlerini yalanlayanlardan olma. Sonra ziyana uğrayanlardan olursun. 
96- Haklarında Rabbinin sözü sabit olanlar, elbette inanmazlar. 


97- Onlar, (istedikleri) bütün mucizeler gelmiş olsa bile, acı azabı görünceye kadar (iman etmezler). 1051801 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(89) İkinizin duası kabul olundu...» Bu Ayetin Tefsiri 


Rivayet olunduğuna göre Hz. Musa (a.s) dua ediyor, Hz. Harun da (a.s) «Amin» diyordu. Böylece «amin» demenin 
de dua anlamına geldiği sabit olmuştur. Amin kelimesini gizli söylemek ev-ladır. Ayetin mânâsı, «İkinizin de duası 


kabul edilmiştir. İkinizin de istediği tam vaktinde olacaktır» şeklinde anlaşılır. 
Kadı Beyzavi'ye göre, Hz. Harun -amin- dediği için, Allah Te-âlâ «İkinizin duası kabul olundu» demiştir. 


«İkiniz de dosdoğru yolda devam edin»: yani o halde ikiniz de yapmakta olduğunuz çağrıyı sürdürün. Sürekli delil 
getirin, salan acele etmeyin. Çünkü istediğiniz tam vaktinde olacaktır. 


Rivayet olunduğuna göre Hz. Musa (a.s), israiloğullan arasında bu duadan sonra kırk yıl yaşamıştır. 


«Sakın bilmeyenlerin yoluna tâbi olmayın»; yani acele etmek suretiyle cahillerin yoluna tâbi olmayın veya 
güvenmemek, Allah'ın va'dine bel bağlamamak suretiyle bilgisizlere uymayın. 


(90) hrailoğullarını denizden geçirdik...»Bu Ayetin Tefsiri 


Yani İsrailoğullan denizin Öbür kıyısına varıncaya kadar onları koruduk ve denizden geçirdik. Firavun ve ordusu 
bağı ve saldırgan olarak, onlara yetiştiler. «Bağyen», haksız olarak yücelik taslamak ve isyan etmek, «Udvan» ise 
zulüm etmek demektir. 


Müfessirler, Hz. Yakub ve oğullainun Hz. Yusuf ile bir ara-, ya geldiklerinde 72 kişi, Hz. Musa ile beraber Mısır'dan 
çıktıkla-rındaysa 600.000 kişi olduklarını söylerler. Bunun nedeni şudur: Allah Teâlâ Hz. Musa ve Hz. Harun'un 
duasını kabul ettiğinde, onların ikisine İsrailoğullan'nı Mısır'dan çıkarmalarım emretti. Çıkış sebeplerini onlara 
kolaylaştırdı. Firavun onlardan gafil ve habersizdi. Onların ülkeyi terketmekte olduklarını işitince, ordusuyla 
arkalarına düştü. Onlara yetiştiğinde İsrailoğullan Hz. Musa'ya, «Çıkış ve kurtuluş yolu nerededir? Önümüzde 
deniz, arkamızda Firavun var. Biz daha önce de Firavun'dan daha büyük belâlar görmüştük» dediler. Bunun 
üzerine Allah Teâlâ, Hz. Musa-ya vahyederek, «Asanı denize vur» dedi. Hz. Musa asasıyla denize vurdu ve deniz 
ikiye ayrıldı. Toplanan su duvarı, iki büyük dağ gibi oldu. Allah Teâlâ denizin altındaki yeri yardı ve denizin sulan 
oradan çekilip, yok oldu. Firavun onlara yetişti. Yağız bir at üzerindeydi. Rivayetlere göre, diğer renkleri dışında, 
onun atının renginde 800.000 at vardı. Ordunun önünde bir kısrağın sırtında Cebrail duruyordu Ordunun 
arkasında Mikaü onları sevkediyordu ki hiçbiri geri kalmasın. İsrailoğullan denizi geçtikten sonra Cebrail onlara 
yanaştı. Firavunun atı kısrağın kokusunu alınca Firavun onu zaptedemedi, denize indi. Ordu da onun arkasından 
aynı şeyi yaptı. Hepsi denize indikten sonra, önde olanlar gerisin geriye denizden çıkmak istediklerinde sular 
üzerlerine kapandı. Firavun tam boğulacağı sırada kendisini helak olmaktan kurtarır ümidiyle şehadet kelimesini 
dile getirdi yani kelime-i şehadette bulundu. Nitekim Allah Teâlâ, «Boğulma kendisini yakalayınca (Fi-ravun); 
«İsraitoğultarınm  inandığından başka ilah (olmadığına inandım, ten de müslümanlardanım» dedi» diye 
buyurmuştur. 


Alimler, onun imanının makbul olmadığım söylemişlerdir ve sebebi de melekler ve azap görüldükten sonra, 
imanın da, tevbe-nin de makbul olmayışıdır. Nitekim Allah Teâlâ, «Azabımızı gördüklerinde iman etmeleri onlara 
bir yarar sağlamaz» diye buyurmuştur. 1051811 


Firavun Niçin İman Etmeye Kalktı? 


Bazı müfessirler, Firavundun bu sözü mevcut azaptan kurtulmak için söylediğini savunmuşlardır. Onlara göre 
Firavun'un maksadı Allah'ın birliğini ikrar, rububiyetini itiraf etmek değildi. Dolayısıyla onun böyle bir niyete sahip 
olması durumunda, sözlerinin kendisine bir yarar sağlayacağı düşünülemez. 


Bazı müfessirler de, «Firavun'un Allah Teâlâ'nın varlığını in. kâr eden dehrilerden (ateistlerden) olduğunu ve bu 
yüzden «İsra-iloğulları'nın inandığından başka ilah olmadığına inandım, ben de müslümanlardanım» dediğini, 
ancak imanında şüphe olduğundan bu sözlerinin kendisine bir yarar sağlamadığını» söylemişlerdir. 


İman ve tevbe kapısının kapandığı, ölüm ve meleklerin görüldüğü bir anda Firavun küfürden döndüğü için 
kendisine şöyle denilmiştir : 


(91) «Şimdi mi iman ediyorsun (ey Firavun?) Oysa daha önce isyan etmiş ve ifrat edenlerden olmuştun...» 


Bu Ayetin Tefsiri 


Yani şimdi mi tevbe ediyorsun? Oysa zamanında tevbe fırsatını kaçırmış, geçici dünyayı, ebedi ahirete tercih 
etmiştin. 


Bu sözü Firavun'a söyleyen Cebrail'dir (a.s). Bazıları meleklerin, bazıları da Allah Teâlâ'mn söylediğini öne 
sürmüşlerdir. Allan Teâlâ bu sözle, Firavun'un yaptıklarının çirkinliğini ve yaptığı bozgunculuğu ortaya 
koymaktadır. 


(92) «Bugün senden sonra gelenlere...» Bu Ayetin Tefsiri 


Mezkür ayet meselenin bir başka tarafım ortaya koymaktadır. Ancak ilk yorum daha meşhurdur ye Ibn Abbas'tan 
rivayet edilen şu hadis de bu yorumu desteklemektedir: 


Allah Teâlâ, Firavun'u denizde boğacağı an, Firavun, «İsrail-oğulları'nın inandığından başka ilah olmadığına 
inandım, ben de müslümanlardanım» dedi. Cebrail, «Ey Muhammed! Keşke denizin çamurundan alıp da rahmetin 
ona yetişmesinden korktuğum için, onun ağzına çamur tıkadığımı bir görseydin» dedi. (Tirmizi bu hadisi rivayet 
etmiş ve «Hasen» olduğunu söylemiştir). 1051821 


Firavun'un İman Hadisesi 


Bu hadis hakkında tartışmak gerekir. Çünkü zahirde hadis müşkil gönrünmektedir. Hadisin izahı gerekir. Bizim 
kanaatimiz şöyledir: Bu hadis İbn Abbas'tan iki değişik kanaldan rivayet edü-miştir. Birinci kanal İbn Zeyd bin 
Cüd'an'dan gelmektedir ki bu ravi Yahya bin Main ve diğer muhaddisler tarafından zayıf bulunmuşsa da, şerefli 
bir alim, doğru bir kimsedir. Ancak hıfzı kuwvetli değildi, bazen yanılıyordu. İnsanlar onun rivayet ettiği hadisleri 
ezberlemişlerdir. Fakat kendisine tâbi olunmadığı ve güvenilir muhaddislerce kendisine muhalefet edildiği 
yerlerde, rivayetinden çekinilmelidir. Bu iki zaaf da bu hadiste yoktur. Çünkü ikinci kanalda ŞuTje; Adiy bin 
Sabit'ten ve Said bin Cübeyr'den bu senedin Buhari'nin şartlarına uygun olduğunu söylemektedir. ŞuT3e, Ata bin 
Said ile Sabit.bin Cübeyr'den de rivayet etmiştir. Ata bin Said güvenilir bir kimsedir. İmam Müslim ondan hadis 
rivayet etmiştir ve bu hadis de onun şartlarına uygundur. Her ne kadar Ata hakkında, ihtilafından önce 
konuşulmuşsa da Ata'nın tek başına rivayet ettiği hadislerden veya Ata ile başka muhaddislerin ihtilafa düştükleri 
hadislerden çekinilmelidir. Bu iki husus da bu hadiste yoktur. Bundan anlaşıldığına göre,.hadisin aslı vardır, 
ravüeri güvenilir insanlardır. Her ne kadar onların içinde hadisi pek mazbut olmayan kimseler var sa da, onların 
içinde itham edilmiş kimseler yoktur. 


Hadisin müşkil olması şu sebeptendir; müfessir Fahruddin Razi tefsirinde, şöyle demektedir: Acaba Cebrail 
Firavunun ağzını çamurla tıkamış mıdır? Firavun'a kızdığı için, tevbe etmesin diye bunu yaptığım bildiren rivayet- 
sahih midir? Akla en yakın cevap, bu rivayetin sahih olmadığıdır. Çünkü o halde teklif sabit midir, değil midir? 
denilebilir. Eğer mükellefiyet o durumda sabit ise Cebrail için Firavun'u tevbe etmekten menetmek caiz olmaz. 
Asıl vacip olan onun Firavun'a tevbe etmekte yardımcı olmasıdır. Onun taat üzerine ona yardımcı olması vaciptir. 
Eğer teklif ortadan kalkmışsa ve o zaman da «Firavun mükellef değildi» denilirse, Cebrail'e nisbet edilen bu 
hareketin yararı nedir? Zaten tevbe etse de etmese de kabul edilmeyecektir. Ayrıca «Cebrail onu tevbeden 
menetti» denilirse. Cebrail onun küfür üzerinde kalmasına razr oluyor demektir. Oysa küfre rıza küfürdür. Yine 
şöyle de itiraz edilebilir: Allah'ın Celaline nasıl uygun düşebilir ki Cebrail'e onu imandan menetmesini emretsin? 
Eğer biri Cebrail bunu Allah'ın emriyle değil, kendiliğinden yaptı dese, onun bu iddiasını, Cebrail'in, «Biz ancak 
Rabbinin emriyle ineriz» sözü çürütmektedir. İşte Fahruddin Razi'nin bu hadis ile ilgili varid olduğunu söylediği 
işkal budur. Bu itiraz şöyle cevaplandırılabilir: 


Fahruddin Razi'nin, «O anda Firavun için teklif var mıydı, yok muydu? Eğer varsa, Cebrail'in onu tevbeden 
menetmesi caiz değildir» sözünün bir temeli yoktur. Zira kaderi tesbit eden Allah Teâlâ, tüm fiilleri yaratmıştır. 
Allah dilediğini saptırır, dilediğine hidayet eder, diyenler—ki bunlar Ehl-i Sünnet'tir—, Allah Teâlâ' nın kafir ile 
onun imanı arasına girdiğini ve kafire iman etme imkânı bırakmadığını söyleyerek, «İyi bilin ki, kuşkusuz Allah, kişi 
ile kalbi arasına girer» (Enfal: 24) ayetini delil olarak öne sürmüşlerdir. Bu bakımdan Firavun'un ağzının çamurla 


doldurulması, Allah Teâlâ'nm kafirlerin kalbini mühürlemesi kabilindendir. İman etmesine engel olunması ise, 
kafirin daha önceki küfrünün karşılığıdır. Bu görüş kadere inanan ve fiilleri Allah'ın yarattığını söyleyen gruba aittir. 
Fiillerin Allah tarafından yaratıldığını inkâr edenlerden bir grup, Allah Teâlâ'nin kulunu önceki küfründen dolayı 
cezalandırdığını ve böylece Allah'ın onu saptırmasının, kalbini mühürlemesinin, onu imandan menetmesinin güzel 
olduğunu iddia etmişlerdir. Cebrail ile Firavun arasındaki kıssa da böyledir. Çün-kükü burada en son söylenen söz 
şudur: Allah Firavun'u imandan menetmiş, Firavun ile imanı araşma girmiş, önceki küfrün cezası olarak da ona bu 
cezayı tatbik etmiştir, Cebrail'in onun ağzına çamur doldurmasına gelince, Cebrail bunu kendiliğinden değil, 
Allah'ın emriyle yapmıştır. Fahruddin Razi'nin, «Cebrail'in onu tevbe etmekten menetmesi caiz değildir. Aksine 
Cebrail'e vacip olan, tevbe ve her türlü taatta ona yardımcı olmaktır» sözü ise, Cebrail'in mükellefiyetinin biz 
insanların mükellefiyetine benzemesi durumunda doğrudur. Ve bize vacip olan ona da vaciptir. Ancak Cebrail 
sadece Allah'ın emrettiğini yapmışsa, Allah Teâlâ da Firavun'u imandan menetmişse ve Cebrail Allah'm emrini 
tatbik etmişse, Cebrail'in Allah'ın emrettiğini yapması niçin caiz olA masın? Allah'm tevbeden menettiği kimseyi, 
menetmek caiz değil midir? 


Allah Teâlâ Firavun hakkında hükmederek: «Firavun, elem verici azabı gördüğü ve imanın ona bir yarar 
sağlamayacağı bir anda iman edeceğini» söylemiştir. 


Denilebilir ki, Cebrail ya Allah'ın emriyle davranmış ve Allah ne emretmişse onu yapmıştır veya bunu Allah'ın 
emriyle değil, kendiliğinden yapmıştır. Her iki halde de, Cebrail'in Firavun'a tevbe etmesi için yardım etmesi vacip 
değildir. Dolayısıyla onu iman etmekten menetmesi de haram değildir. Çünkü onun ancak emrolunduğu şekilde 
davranması vâ"cip ve kendisinin nehyolun-duğu şeyi yapması haramdır, Allah Teâlâ, «Cebrail'e Firavun'a yardım 
etmekten onu menettim» dememiştir. Melekler bizim mükellef olduğumuz gibi mükellef değildir. 1051831 


Allah'ın Filleri 


Fahrudddin Razi'nin «Eğer teklif o anda Firavun'dan zail olmuşsa, artık bunu Cebrail'in yaptığını söylemenin bir 
anlamı yoktur» sözüne gelince, bunun cevabı şudur: 


Allah'ın fiillerinin sebepleri hakkında iki görüş vardır: 


a) Allah'ın fiilleri muallel değildir. Yani sebepleri yoktur. Buna göre, onun yaptıklarından sual olunmaz ve işkal 
ortadan kalkar. 


b) Allah'ın fiillerinin sebepleri vardır ve maslahat hasebiy-ledir. Allah Teâlâ maslahat için onu işlemiştir. Allah'ın 
emir ve yasaklarının da geyeleri vardır; Mahmud ve mahbubdur. Allah Teâlâ, onlar için emretmiş ve yasaklamıştır. 
Buna göre denilebilir ki, Firavun, «İsrailoğulları'nın inandığından başka ilah olmadığına inandım, ben de 
müslümanlardanım» dediğinde Cebrail Firavun'un üzerinde azabın gerçekleşmiş ve hakkında azap sabit olmuş 
kimselerden olduğunu bildiğinden ve imanın ona bir yarar sağlamayacağı kanaatinde olduğundan, onun ölümünü 
görmekte olduğu bir anda onun ağzını çamurla doldurmuştur. O sözler ona artık bir yarar sağlamazdı. Firavun o 
sözleri kendisine bir yarar sağlayamayacağı bir anda söylediğinden, bunun kesin vukübul-ması için onun ağzını 
çamurla doldurmuştur. Yararı ise şudur: Böylece onun hakkında Allah'ın hükmü acele olarak yerine gelsin ve güzel 
bir şekilde Önündeki kapı kapansın. Zaten o anda Firavun'un Ömründe iman edecek kadar zamanı da kalmamıştı. 
Çünkü Hz. Musa Firavun'un iman etmemesi için beddua ettiğinde, Allah ona, «Elem verici asabı görünceye kadar 
iman edemez» demiştir. Azabın görüldüğü anda iman etmek ise, kişiye bir yarar sağlamaz. Allah Teâlâ onun 
bedduasını kabul etmiş ve Firavun bu sözleri tam boğulurken söylediğinde Cebrail aceleyle onun ağzını çamurla 
doldurmuştur ki yaşamaktan ümidi kalmasın, sözleri ona bir yarar sağlamasın ve ayrıca Allah Teâlâ'nın «İkinizin 
de duasını kabul ettim» şeklindeki va'di tahakkuk etsin. Böylece Cebrail'in yaptığı Allah'ın hükmünde geçen bir 
şeyi tamamlamak gayesine matuftur. Bu bakımdan Cebrail'in davranışı Allah'ın rızası doğrultusunda olup, Firavun 
için takdir ettiğini infaz etmekten ibarettir. 


Allah Teâlâ dilediğini sapıttırır, dilediğine hidayet eder, Cebrail de Allah'ın emriyle yapacağını yapmıştır. Cebrail 
kendisine emredileni yapmışsa bu, emredilene değil, Allah'ın emrine razı olması demektir. Artık bu işte küfür 


nerededir? Ayrıca küfre rıza, ancak biz insanlar hakkında küfür olur. Çünkü biz, imkânımız oranında küfrün 
giderilmesiyle memuruz. Bizler bir kafiri küfrü üzerinde bırakır, ona razı olursak bu, bizim için küfürdür. Çünkü 
bize emredilene muhalefet etmiş oluruz. Ancak bizim em-rolunduğumuzla emrolunmayan ve bizim mükellef 
olduğumuz gibi mükellef olmayan bir zâta gelince, o ancak Rabbi'nin kendisine emrettiğini yerine getirmiş olur. 
Küfre rızası yoktur ve o, bu-, nun hakkında küfür de değildir. Allah Teâlâ kulların hayr ve şerr olan tüm fiillerinin 
halikidir, ancak O küfürden razı olmaz. 


Cebrail ile Firavun arasında geçen olayın sonucu şudur: 


Cebrail, Firavun hakkındaki Allah'ın kaza ve kaderini Fira-vun'un küfründen razı olmadığı ve hoşlanmadığı halde 
yerine getirmiştir. 


Fahruddin Razi'nin, «Allah'ın Celaline nasıl uygun olabilir ki Cebrail'e emretsin de Cebrail Firavun'u imandan 
alıkoysun» şeklindeki sözlerine gelince, ona da şöyle cevap verilmiştir: Allah dilediğini yapar. İrade ettiği 
hükümden ve yaptığından sual. olunmaz. Yine Fahruddin Razi'nin «Eğer denilirse, Cebrail onu, Allah' in emriyle 
değil, kendiliğinden yaptı...» sözüne gelince, bunun cevabı da şöyledir: Cebrail onu ancak Allah'ın emriyle ve 
Allah'ın emrini yerine getirmek için yapmıştır. Allah maksadım ve Kitabının sırlarını daha iyi bilir 1051841 


Firavun'un Cesedinin Sahile Atılması Meselesi 


Müfessirler, Allah Teâlâ'nm Firavun ve kavmini helak ettiği zaman Hz. Musa'nın kendi kavmine «Firavun ve Kiptiler 
helak oldular» dediğini söylerler. Ancak ve daha önce gözleri korktuğundan İsrailoğulları Firavun'un azametinden 
ve kalplerindeki korkudan dolayı onun öldüğüne inanmadılar. Bunun üzerine Allah, denize emretti ve deniz 
Firavun'un leşini sahile attı. Adeta kıpkızıl ve kısa bir öküz gibiydi. İsrailoğulları onu görünce tanıdılar. Denilmiştir 
ki o zamandan bu yana su hiçbir cesedi kabul etmez, dışan atar. Allah Teâlâ, «Seni bedeninle yüksek bir yere 
atacağız» diye buyurmuştur. «Bedeninle»; yani ruhsuz bir cesed olduğun halde seni dışarıya, atacağız. 


Bazı müfessirlere göre, bu hitap alay yollu bir hitaptır. Adeta ona şöyle denmiştir: «Seni kurtaracağız ve fakat bu 
kurtuluş sadece bedeninle olacaktır, ruhunla birlikte değil.» 


Bazı müfessirler ise, «Beden» ile kastedilen, onun 'giymiş olduğu zırhdır. Firavun'un altından yapılmış ve çeşitli 
mücevherlerle süslenmiş bir zırhı vardı. Onunla tanınıyordu. İsrailoğulları onu zırhın içinde görünce hemen 
tanımışlardı. 


«Senden sonra gelenlere ibret olsun diye»; yani onlar Firavun gibi bir insanın ölmeyeceğini zannettiklerinden, 
Allah Teâlâ onun bedenini dışarıya attı ki, onun da ölebileceği insanlar tarafından görülsün, dolayısıyla bu şüphe 
kalblerden kalkarak ibret alınmasına vesile olsun. Çünkü Firavun onların gözünde oldukça azametliydi. Bu yüzden 
alçaklığın, küçüklüğün derekesine düşmüş oldu. Artık kimse ondan korkmaz hale gelmişti. 


Kadı Beyzavi «Bugün seni kurtaracağız» ifadesiyle ilgili olarak şuhu söylemektedir; 


Yani kavmin düşmüş oldukları denizin derinliklerinden seni kurtaracağız, seni denizin üzerine çıkaracağız veya 
senin bedenini yüksek bir tepeye atacağız ki, israiloğulları seni görsünler. Bazıları «Nuncike» kelimesini «Nunhike» 
şeklinde okumuşlardır. Yani seni denizin sahiline kaydıracağız. «Bedeninle»; yani ruhtan soyunmuş ve tam veya 
çıplak ve elbisesiz veya zırhınla seni sahile atacağız. 


Nesefi, «Su, onun sanki öküz gibi şişmiş cesedini sahile atmıştı» der. «Bedeninle» yani ruhsuz, sırf cesed olarak 
seni kurtaracağız veyahut, bedenin tam olduğu, hiçbir parçası kopmadığı, bozulmadığı veya beden olmaktan 
başka bir şey olmadığım çırılçıplak, elbiseli olduğun halde seni sahile atacağız. Öyle ki ardından kalanlara ibret 
olsun. 


«Senden sonra gelenlere» ifadesiyle İsrailoğulları okastedilmektedir. Onlar Firavun'un boğulacağına 
inanmadıklarından dolayı, Allah Teâlâ onun cesedini onlara göstermiştir. 


Bazıları da şöyle demişlerdir: Hz. Musa israiloğullan'na Firavun'un helak olduğunu söyleyince ona inanmadılar. 
Bunun üzerine Allah Teâlâ da görüp, inansınlar diye Firavun'un cesedini sahile attı. 


Bazıları ise «Senden sonra gelenlere ibret olsun diye» ifadesini «Senden sonra gelen nesillere ibret olsun diye» 
şeklinde yorumlamışlardır. Nitekim Firavun'un cesedi, bu tefsirin yazıldığı H. 1400, M. 1980 yılında Londra 
Müzesi'nde bulunmaktadır. Fotoğrafı gazete ve dergilerde yayınlanmıştır. 195185) 


Boğulan Firavun Kimdir? 


Hz. Musa ile İsrailoğulları'nı takibeden Firavun, Hz. Musa ile birlikte sarayda yetişen kimsedir. Babası onu veliahd 
olarak tayin etmiştir. Aslında israiloğullan'na zulmeden onun babasıydı. O babasının ölümünden sonra Mısır'ın 
hakimi oldu. «Min Fetah» adındaki bu Firavun'un cesedinin bulunması ve şimdi Mısır Müzesinde olması, Kur'an'ın 
«Bugün senden sonra gelenlere ibret olsun diye bedenini kurtaracağız» ayetini doğrulamaktadır. Min Fe-tah'ın 
bedeni diğerleriyle birlikte el-Aksar'da bulunan Il. Emen Hatab'ın mezarında bulunmuştur. Min Fetah'ın 
mezarındaki eserlerden anlaşıldığına göre, bu mezar onun gibi bir kralın defnedilmesi için hazırlanmamıştır. 
Çünkü onun ölümü aniden olduğu için ona Özel bir kabir yapılmamıştı.1051861 


Kızıldeniz'deki Geçit 


Daha önce de söylediğimiz gibi İsraüoğullan'nın denizin neresinden geçtikleri bilinmemektedir. Tevrat'ta birçok 
yerin adı bildirilmektedir. Tevrat'a göre İsrailoğullan oralardan geçerek, denizi geçebilecekleri noktaya 
ulaşmışlardı. Bu yerlerin bugün belli olmadığı ve bilinmediği kesindir. Denizciler Süveyş Kanalı'nda bir yere 
«Firavun Gölü» demekte ve Firavun'un Kızildeniz'i buradan geçtiğine inanmaktadırlar. Burası Süveyş 
kasabasından çok uzaktadır. Buharlı gemiler akşamleyin Süveyş kasabasından yola çıkarlarsa, ancak geceyansı 
buradan geçebilirler. Bu rivayetleri nakleden Abdulvehhab Neccar, «Kısas'ul-Enbiya» adlı eserinde şöyle 
demektedir: Bu rivayet bana uzak bir ihtimal olarak görünmektedir. Bence Süveyş Kanalı o zamanlar acı denize 
kadar uzanıyor olmalıydı veya daha ya,knx.«Musa'nın çeşmeleri» diye bilinen yerin kuzeyindeki bir noktadan 
geçmiş olmalıdırlar. Tevrat'ta Allah Te-âlâ'nın doğudan esen bir rüzgârı deniz üzerine gönderdiği, suyun akıtıldığı 
ve kuru yerlerin göründüğü ve sonra İsrailoğullan 'nın oradan geçtiği, Firavun'un da onları takip etmek isterken 
boğulduğu kaydedümektedir. Ancak Kur'an sadece, Hz. Musa'nın asa-sıyla denize vurduğunu ve yolların açıldığını 
bildirmektedir. Doğrusu da kesinlikle Kur'an'ın dediği gibidir. Yani med ve cezir hadisesi ile olmamıştır bu. Çünkü 
tarihler med ve cezir olayının Süveyş Kanalı'nda vukübulduğunu kaydetmemişlerdi. Eğer böyle bir şey olmuş 
olsaydı, muhakkak kaydedilmiş olurdu.195187! 


Firavun'un Kafirliği 


«Çünkü insanların çoğu ayetlerimizden gafildirler»; yani ayetlerimizi düşünmezler, onlardan ibret almazlar. Bu ve 
buna benzer ayetlerden ötürü Firavun'un küfrü hakkında alimlerin icmaı olmuştur. Bu görüş İbn Adiyy ve Tabarani 
tarafından rivayet edilen bir hadisle de desteklenmektedir : «Allah, Yahya bin Zekeriyya' yi annesinin karnında 
mümin, Firavun'u da annesinin karnında kafir olarak yarattı.» Bu bakımdan Fütuhat'ın 62. babında Muhyid-din-i 
Arabi'nin de söylediği gibi Firavun ateşte ebedi kalanlardandır. Çünkü O, Allah tarafından merhamet edilen kullan 
iki gruba ayırmaktadır: 


1) Birinci grup kendilerinden sadır olan günahların, onlara zarar vermediği gruptur. Nitekim «Allah size 
kendisinden gelen bir mağfiret ve fazl va'dediyor» (Bakara: 268) ayeti bu gruba işaret etmektedir. Allah onların 
tebvelerini kabul ettiğinden ve en yüce topluluk onlar için af talebinde bulunup, dua ettiğinden ateş onları 
yakmaz. 


2) İkinci grup da iki kısma ayrılır; a) Allah Teâlâ bir kısmını şefaat vasıtasıyla cehennemden çıkarır. Onlar mümin 
ve ehl-i tevhid'dir. Günahlarının kefareti verilmeden ölmüşlerdir, b) Diğer kısmının da Allah ateşte bırakır. Onlar 
ise mücrimlerdir. Kiyamet gününde onlara, «Ey mücrimler! Bugün ayrılın» (Yasin : 39) denilecektir. Bunlara «ateş 
ehli» de denilir Ve hepsi ateşte olan dört gruba ayrılır. Ateşten çıkamazlar. Birinci gruba Firavun ve benzeri 
kimseler gibi ilahlık taslayıp, Allah'ın varlığını ortadan kaldırmaya çalışan « Mütekebbirler» girer. Mesela Firavun, 
«Kendimden başka sizin bir ilahınız olduğunu bilmiyorum» (Kasas : 38) ve «Ben sizin en yüce Rabbinizim» 
(Naziaat: 24) demişti. Nemrut ve diğer müşrikler de böyle diyorlardı. İkinci gruptakiler müşriklerdir. Onlar Allah'a 
inanmakla birlikte, Allah ile beraber başka ilahlar edinirler ve «Biz sadece Allah'a bizi yaklaştırsınlar diye o 
(putlara) tapıyoruz» (Zümer : 3) derlerdi. Üçüncü gruba da, Muattıla denir. Onlar Allah'ın varlığına inanmazlar ve 
âlemde bir Allah'ın olduğu fikrine kafalarında yer vermezlerdi. Dördüncü grup ise, korkudan ve sadece iman 
ediyor görünen münafıklardır. Bunlar sadece korkularından ötürü iman etmiş gibi görünürlerdi. Aslında yukarıda 
sözü edilen gruplardan birine mensupturlar. İşte bu dört grup da cehennem ehlidirler. Cin ve insanlar arasında 
cehennemden çıkmayacak olan bunlardır. 


Muhyiddin-i Arabi'nin bu sözleri, bizim de dediğimiz gibi, Firavun'un küfrü hakkında çok açık ve net bir şekilde 
ifade edilmiştir. Ancak Muhyidin-i Arabi «Fütuhat-ı Mekkiyevnm başka bir yerinde (Mesela 167. bab'da) bunun 
tam tersini söyler.1951831 


Muhyiddin-i Arabi'nin 167. bab'daki sözlerinin özeti şu seki), dedir: 


Boğulmanın başlangıcı azaptı. Boğulmakla Ölüm, içine hiçbir isyan katılmayan bir şehitlik mertebesiydi. Böylece 
Firavun amellerin en güzeli içinde ruhunu teslim etmiştir. Bu ise imanı söylemektedir. Tüm bunlar, hiç kimsenin 
Allah'ın rahmetinden ümidini kesmemesi ve amellerinin sonuçlarına bağımlı olduğunu bilmesi içindir. Allah'a olan 
imanı, Firavun'un iç âleminde geziniyordu. Allah Teâlâ'nın ilâhi ve zati nühürü onun azamet taslaması ile insanlık 
latifeleri arasına perde olmuştur. Onun azamet taslaması, hiçbir zaman insanlık latifelerine karışmamıştır. Allah 
Teâlâ'nın, «Onların imanları bizim şiddetimizi, azabımızı gördüklerinde kendilerine bir yarar sağlamaz» (Mümin: 
85) ayetine gelince, bu kesin ve gayet açık bir sözdür. Çünkü yararı veren Allah'tır. Onlara sadece Allah yarar 
verebilir. 


Şeyh-i Ekber devamla şöyle demektedir : 


Bu Firavun'un iman ettiğine dair bir delildir. Hatta onun şehitlerden olduğuna bir delildir. Çünkü boğularak ölmek, 
müminler için şehadettir. Bu hususta dinin imam ve âlimleri görüş birliği içindedir.195189! 


Müfessir Alusi, Muhyiddin-i Arabi'nin bu sözlerini naklettikten sonra şöyle demektedir: 


Muhyiddin-i Arabi, «Füsus'ul-Hikem» adlı eserinde de «Fü-tuhatvt&ki bu son görüşüne benzer fikirler 
serdetmektedir. Bu görüşlerinden ötürü kendisine birçok kimse itiraz etmiştir. Bence onun bu sözleri Nuh 
kavminin iman ettiğini söylemesinden daha büyük değildir. O, kıyamet gününde onların ve onlara benzeyen 
birçok kafirin kurtulacağını söylemektedir. Bunu el-Füsus adlı eserinde açıkça belirtmektedir. Ancak şaşılacak 
olanı şu ki, Piravun'un iman ettiğini iddia etmesinden dolayı ona şiddetli saldırıda bulunanlar, Nuh kavminin iman 
etmesi meselesinde susmaktadırlar. Celaluddin Devvani başta olmak üzere bazı kimseler onu savunmuşlardır. 
Devvani bu konuda bir risale yazarak, talebelerinin en küçüklerinin yanında bile çok değersiz görülebilecek 
delilleri bu risalede öne sürmüştür. Fadil el-Halebi'ye göre, bu risale Devwvani'ye değil, Muhammed bin Hilal en- 
Nahvi'ye aittir. Kazvini bu risaledeki delilleri çürüterek bu risaleyi yazanm misalinin, adı ve sânı olmayan birinin, 
Mekke'ye varıp -haşa- Zem-zem'e işeyerek şöhret edinmek istemesinin misaline benzediğini söylemektedir. 
Nitekim bir de -b-ı meselde «muhalefet et ki şöhret bulasın» denilmiştir. Bu risalenin Devvani'ye ait olmadığını 
gösteren bir delil de, onun Şafü mezhebinde olmasıdır. Nitekim el-Envar üzerindeki haşiyesi de bunun bir delilidir. 
İbn Hacer ise şöyle demektedir: «Fakihlerimizden bazıları, Firavun'un imam olduğunu söyleyen kimseyi tekfir 
etmişlerdir. O risalelerin ifadelerinin karışık ve rakik olması, risalenin Devvani'ye ait olmadığını açıkça ortaya 
koymaktadır» 1051901 


Alusi bu hususta ayrıca şunları da nakletmektedir: 


Alimler açıkça, şiddet ve ümitsizlik anındaki imanın makbul olmadığını söylemişlerdir. Kuşkusuz ki Firavun'un 


imanı da bu kabildendi. Bunu inkâr etmek bile bile hakkı inkar etmek demektir. Ayrıca müctehid imamlarının, 
ümitsizlik anındaki imanın kabul olunmadığında görüş birliği içerisinde oldukları nakledilmektedir ki onların bu 
konuda, Kitab ve Sünnet'e dayandıkları unutulmamalıdır. İmam Malikin «Bu haldeki iman kabul edihir» şeklindeki 
sözüne gelince müctehidierın görüş ve ihtilallarına muttali olanların nezcünde bu sözün sabit olmadığı açıktır. 
HaneMer-den olan el-Imam el-ICadı Abdussamed, tefsirinde açıkça şöyle demektedir: «SufUerin görüşüne göre, 
azabı görme anında büe olsa, iman etmesi kişiye yarar verir.» Bu imam Şeyh Muhyıddin-i Araüvaen önce 
yaşamıştır. Aralarında Dır asırliK or sure vardır. Bu baKimdan imamların- ümitsizlik anınüaiu imanın yarar 
sağlamayacağı görüşünde ittifak ettudenne ctaır iddia çuruculmuş olmaktadır, badece şu denilebilir ki; Kadı 
ADüussamecnn ictınad ehlinden ve kendilerine güvenilen sutılerden naklettikleri sahih değildir. Çünkü bu na4l, 
zahiri delillere ters düşmektedir ve boy-le bir naitlın ıcmaı yıkmadığı yine ıcma ile sabit olmaktadır. 


İbn Hacer el-Heysemi «Zevacir» adlı eserinde Mekki şöyle demektedirler: 


Şayet sufilerin böyle dediğini kabul etsek bile, bu ümmetin Firayun'un kafir olduğu hususundaki icma ile ilgili 
olarak bize bir zarar vermez. Çünkü biz ümitsizlik anındaki imanından dolayı onu tekfir etmiyoruz ve onu tekfir 
edecek tek delil de sadece bu değildir. Aksine buna, daha önce sahih bir şekilde Allah'a iman etmediği ve saf bir 
taklidle iman ettiği delili de eklenir. Onun saf bir taklidle iman ettiğinin delili şu ayettir: «İsrailoğullarımn inan- 
dığından başka ilah olmadığına inandım.» Adeta Firavun burada, Allah'ı tanımadığım, sadece İsraüoğullan'ndan 
âlemlerin bir ilahı olduğunu işittiğini ve kendisi de bu yüzden o ilaha inandığını itiraf etmektedir. Bu ise takliddir, 
kabul edilemez. Hele Firavun gibi ateistin (Dehri) iman ettiğine dair, kesin ve üzerinde bulunduğu çirkin itikadını 
temelinden silici bir delilin bulunması şarttır. Ayrıca ateist (dehri) ve benzerlerinin imanında Allah'ı inkar 
etmelerine sebep olan bir şeyin bâtıl olduğunu İkrar etmeleri gerekir. Eğer Firavun, «Ben kendisinden başka 
mabud olmayan Allah'a iman ettim» deseydi bile müslüman olamazdı. Çünkü o, sâni yoktur sözünün bâtıl 
olduğunu itiraf etmemiştir. Habis nefsi için «Ben mabudum» iddiasının bâtıl olduğunu itiraf etmemiştir. 


Alusi bu tür nakilleri yaptıktan sonra İbn Arabi'nin sahih gö-ru$uuun. 1ilt goruşu (i'ıravun'un kafir olduğu görüşü; 
olduğunu onaya Koymadadır. Zaten alimler, bir imamın görüşünde ihtilaf oıaugunaa, zahiri delillere uygun 
olanının alınıp, gerisinin atılacağını söylemişlerdir. Kuşkusuz ki Şeyh-i Ekber'in daha önceki sözleri zahiri demlere 
muvafıktır. Eğer o Firavun'un kafir olmadığını söylese ve onun mümin olduğunda ısrar etseydi, yine de Şeyh-i 
üKoer'e uymamız gerekmezdi. Çünkü onun bu sözleri Kur'an ve Sünnet'in delillerine, sahabe, tabiin ve sonraki 
müctehidierin şe-hadetlerıne muhaliftir. Bir görüşün, sırf onu öne sürenin önemli bin olmasından dolayı kabul 
edileceği diye bir kural yoktur. İmam Malik ve başkaları: Herkesin sözünün bir kısmı alınabilir, bir kısmı da 
reddedilebilir. Ancak şu kabrin sahibinin (Hz. Mu-hammed'in (s.a) sözleri müstesna demişlerdir. Hz. Ali, «Sözü 
söyleyene değil, ne söylediğine bak» diye buyurmuştur. Şeyh-i Ek-ber bu sözlerini bir delile dayanarak söylemiş 
olmalıdır. Düşünce sonucunda elde edilen bazen yanlış, bazen de doğru olabilirler. Hz. Peygamber'in de bazı 
içtihadlarının hilafına vahy gelmiş olması, hakikati bilen Şeyh-i Ekber'den böyle bir şeyin vâki olmasını hiç de 
büyütmez. Şayet Şeyh-i Ekber bu sözleri keşf yoluyla söylemiş ve anlayışının Kur'an'a ters olmadığını anlatmak 
için birtakım deliller getirmeye çalışmışsa, yine de onu taklid etmemiz gerekmez. Çünkü daha önce İmam-ı 
Rabbani'den keşfin taklidinin caiz olmadığını nakletmiştir. Birçok alim keşfin ilham gibi başkasının aleyhinde delil 
olamayacağını ve onunla şer! bir hükmün sabit kılınamayacağını söylemiştir 105191 


(93) «Andolsun biz İsraüoğulları'nı...»Bu Ayetin Tefsiri 


«Sıdk (iyi) bir yurd» ile İbn'ul-Münzir ve başka müfessirlerin Dahhak'tan naklettiklerine göre kastedilen Şam ve 
Mısır'dır. Çünkü fazıl alimlerden bir grubun dediği gibi Hz. Musa zamanında İsrailoğulları hem Mısır'ı hem de Şam'ı 
mülk edinmişlerdi. 


Ebu Şeyh ile bir başkasının Katade'den rivayet ettiklerine göre bu güzel yurt ile kastedilen Şam ile Kudsi Şeriftir. 
Bazıları bu görüşü tercih etmişlerdir. Çünkü İsrailoğullan Mısır'dan çık tıktan sonra bir daha Mısır'a 
dönmemişlerdir. Burada bir nokta-ya- dikkat etmek gerekir: Bu iki yoruma göre de İsrailoğullan ile onların 
soyundan gelenler kastedilmişlerdir. Çünkü onlar Hz. Musa döneminde Şam'a girmemişlerdir. Ancak Hz. 
Musa'dan sonra onlann çocukları Şam'a girmişlerdir. Bazıları güzel yurt, Hicaz bölgesinin Şam yönüne düşen 
Medine ve civarıdır. İsrailoğullan ile kastedilen ise, Hz. Peygamber'in (s.a) dönemindeki İs-railoğullarıdır. Yani 
«Onları Medine'nin Şam yönüne düşen güzel yerlere yerleştirdik». Ayette geçen «Tayyibat» kelimesi, lezzetli veya 


helal rızık anlamındadır. 


Onlar Tevrat'ı okuyup, anlamına vâkıf olduktan sonra dinleri hususunda ihtilafa düşmüşlerdi. Bazıları bunun, Hz. 
Muham-med (s.a) hakkında, onun peygamberliğini kitaplannda geçen özelliklerinden anladıktan ve mucizeleri 
gördükten sonra ihtilafa düşmeleri anlamında olduğunu söylemişlerdir. 


Şii müfessir Tabrisi'ye göre, ayetin mânâsı şu şekildedir: İsrailoğullan, Allah Teâlâ Hz. Musa'yı gönderinceye ve 
Tevrat'ı nazil edinceye kadar küfür üzerindeydiler. Tevrat'ta Allah'ın hükümleri vardı. O zaman onlann içinden bir 
grup iman etti. Diğer bir grup da küfürde ısrar etti. Ancak Taberi'sinin bu yorumu biraz düşünüldükten sonra, pek 
fazla bir önem taşımaz.105!221 


Hz. Peygamber (S.A) Kur'an'dan Şüphe Edebilir Mi? 


(94-95) «Veya sen sana indirdiğimiz...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Şek» (şüphe) kelimesi, küçük bir şüphe mânâsmdadır. yani azlık ifade eder. Hitap, bazı müfessirlere göre Hz. 
Muhammed'e (s.a) yöneliktir. O takdirde onun Allah'ın indirdiğinden şüphe duyması farazi ve takdiridir. Çünkü 
Hz. Peygamber'in gerçek mânâda Allah'ın indirdiğinden şüphe etmesi tasavvur edilemez; zira' onun için perde 
kaldırılmıştır. İşte bu yüzden Allah Teâlâ “in-(eğer) lafzı ile meseleyi ifade etmiştir. Çünkü -in- lafzı çoğunlukla 
tahakkuk etmeyen farazi işlerde, hatta akıl ve adet yönünden muhal olanlarda kullanılır. Mesela, «De ki: «Eğer 
Rahman'ın çocuğu olsaydı...» (Zuhruf : 85) ve «Eğer yeryüzünde bir tünel açmaya gücün yetiyorsa...» (En'am : 35) 
ayetlerinde -in- bu mânâda kullanılmıştır. 


Ayette geçen -ma- ile kıssalar kastedilmiştir. Yani sana Allah' tan gelen kıssalarda - ki bu kıssaların bir kısmı, 
Firavun, kavmi ve İsrailoğullanAile ilgilidir - azıcık bir şüphen varsa senden Önce Kitab'ı okuyanlara sor. Çünkü bu 
kıssalar onların yanında ve Kitaplarında mevcuttur, sana indirdiğimize uygundur. 


Burada, kıssaların tahsis edilmesinin nedeni Hz. Peygamber'e indirilen hükümlerin onların hükümlerine muhalif 
ve onları nes-hedici olmasıdır. Bu bakımdan Hz. Peygamber (s.a) kendisine indirilen hükümleri onlardan soramaz. 


«Kitab» ile kastedilen Kitabın cinsidir. Tevrat da, İncil de onun kapsamına girer. Bu yorum, İbn Abbas'tan 
nakledilmiştir. Bazı rivayetlerde «el-Kütüb» olarak, çoğul gelmiştir. «Elleziyne» den maksat, ehl-i kitaptan iman 
etmeyen kimselerdir. Çünkü onların yanlarında bulunan kıssaların, Kur'an'daki kıssalara uydu-ğunu söylemeleri, 
maksadın hasıl olmasında daha faydalıdır. 


Bazıları, Abdullah b. Selam ve Temim ed-Dari gibi iman eden kimselerin kastedildiği görüşündedirler. Bu yorum, 
İbn Abbas, Dahhak ve Mücahid'e nisbet edilmiştir. 


Bazıları da buna, Abdullah b. Selam ile diğerlerinin Medine' de müslüman olduklarını; oysa bu surenin Mekke'de 
nazil olduğunu söyleyerek itiraz etmişlerdir. Bunun özeti şudur: Hz. Peygamber'in (s.a) dışında, bir başkası için 
şüphe vâki olursa, onu delil ile çürütmeye çalışır veya ayet, ehl-i kitabı Hz. Muhammed' in peygamberliğinin 
doğruluğu hususundaki ilimde rasih olmakla vasıflandırmakta ve imanı terketmelerinden dolayı onları kına- 
maktadır. Ya da ayet, Hz. Peygamber'! tahrik etmekte ve onun bu husustaki istikrarını daha da arttırmaktadır. Bu 
bakımdan ayette Hz. Peygamber (s.a) için de zaman zaman şüphelerin olabileceği anlatılmak isteniyor değildir. 
Bu yüzden Hz. Peygamber (s.a) «Ben ne şüphe eder, ne de sorarım» diye buyurmuştur. (Bu hadis Taberi ve 
Abdürrezzak tarafından Katade'den nakledilmiştir.) 


Zeccac'a göre, -in- lafzı olumsuzluk harfidir. «Senden önce Kitab'.ı okuyanlara sor» cümlesi ise, mukadder bir 
şartın cevabıdır. Yani, «Sen sana indirdiğimizden şüphe etmezsin. Eğer kesinlik bakımından daha kuvvetli olmak 
istiyorsan, senden önce Ki-tab'ı okuyanlara sor.» Ancak Zeccac'm bu yorumu, ayetin zahiriyle çelişmektedir. Daha 
önceki yorumlar, Zeccac'ın bu zorlamasından kişiyi müstağni kılar. 


Bazıları ayetteki «şüphe» lafzının, darlık' va şiddetten kinaye olduğunu söylemişlerdir. Bu şiddet ve darlık, Hz. 
Peygamber'in kavminin inatçılığından ve onların elinden çektiği eziyetlerden meydana gelmiştir. Yani «Kavminin 


sana yaptığı eziyetten dolayı sıkıntıya girersen ve onların inatçılığı karşısında zorluk çekersen, kitap ehline sor. 
Senden önceki peygamberler, kendi kavimlerinin eziyyet ve inatlarına nasıl sabrettilerse sen de öyle sabret». An- 
cak bu yorum da Zeccac'ın yorumu gibi uzak bir ihtimaldir. 


Bazıları da hitap her ne kadar Hz. Peygamber'e yönelikse de, asıl kastedilenin onun ümmeti veya Kur'an'ı dinleyen 
herkesin olduğunu öne sürmüşlerdir. Yani, «Ey Kur'an'ı dinleyen kişi! Şayet peygamberimin diliyle size 
indirdiğimizden kuşkuda isen ehl-i kitaba sor» 1051931 


Bilmeyen Bir Kimsenin Alimlere Sorması 


Bu ayet, din hususunda kalbinde herhangi bir şüphe olan bir kimsenin o şüpheyi gidermeye kudreti olan bir alime 
başvurmasının acilen gerekli olduğunu göstermektedir. Yani şüphenin hemen akabinde onun giderilmesi için 
çalışmalıdır. Çünkü buradaki lafzı, takibiyyette acillik ifade eder. Yani bu, şüphenin hemen ardından sorulması 
istenmektedir. 


«Sakın kuşkuya düşenlerden olma»; yani sakın yakinini bırakıp şüphelere kapılma. Bu yakine daha önce devam 
ettiğin gibi devam et. 


«el-Mümterine» kelimesi, -imtira- kökünden gelmektedir ve şek, şüphe ve tereddüt anlamındadır. Yani, «Sakın 
ha sakın! şüphecilerden olma». 


(96) «Haklarında Rabbinin sözü..,»Bu Ayetin Tefsiri 


«Rabbinin sözü» ifadesindeki «sözü» (kelimesi) Allah'ın hükmü anlamındadır. Eş'ari'lere göre bu, Allah'ın ezeli ve 
eşyanın mahiyeti üzerinde eşyaya La yezel'öe bağlanmış olan iradesiyle yorumlanmıştır. Bu hüküm, «Onlar küfür 
üzere öleceklerdir» veya «ebedi cehennemde kalacaklardır» şeklindedir. Çünkü Allah'ın hükmünü yıkmak imkân 
dahilinde değildir. Onun irade ettiğinin meydana gelmemesi mümkün değildir. 


(97) «Onlar tüm mucizeler...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani akıllarınca, makbul ve mânâsı apaçık olan tüm ayet (mucize)ler gelse dahi onlar azabı görünceye kadar iman 
etmezler, Yani azabı gördüklerinde inanacaklar ama o zaman da imanları onlara bir yarar sağlamayacaktır. 


Zemahşeri Keşşaf adlı tefsirinde 96. ayette geçen «sö'2»ün, Allah Tealâ'nın Levh-i Mahfuz'da yazmış olduğu ve 
meleklerine 'onlar kafir olarak öleceklerdir' diye haber verdiğidir. Bu ise, bir Bi-len'in yazmasıdır. Bir mukadderin 
ve Allah'ın ondan irade ettiğinin değil, demektedir.1051241 


«Kelime» (söz)ü, Zemahşeri'nin dediği gibi yorumlamakta bir zarar yoktur. Ancak yazmanın mukadder ve murad 
edilmiş olmayıp da malum bir yazma olması, Mutezile görüşünün temeli üzerine bina edilmiş bir yorumdur. Ehi-i 
Sünnet'in üzerinde ittifak ettiği görüş ise şudur: Kulların tüm fiilleri Allah'ın malumu ve mahlukudur. Ancak 
Allah'ın irade ettiği olur. Allah'ın ilim ve iradesiyle uyum halindedirler. Onların aralarında çatışma olmasa mümkün 
değildir. Allah'ın ilmi, bir şey hakikatinde neyin üzerindeyse, o şekilde o şeyle ilgilenir. Allah ancak bilineni irade 
eder. Ancak irade edileni takdir buyurur. Bunda ne cebir ne de tefviz vardır. Fakat cebr ile tefviz arasında bir 
durumdur. 1051251 


Meal 


98- Keşke herhangibir ülke (halkı) iman edip de imanları kendilerine fayda verseydi. Ancak Yunus'un kavmi iman 
edince, onlardan dünya hayatındaki aşağılık (ve rezillik) azabı kaldırdık, onları bir süre daha faydalandırdık. 


99- (Ey Muhammedi) Eğer Rabbin dileseydi yeryüzünde bulunanların hepsi birden iman ederdi. Hal böyleyken 
insanları iman etmeleri için sen mi zorlayacaksın? 


100- Allah'ın izni olmadan hiçbir kimse iman edemez. O, pisliği (azabı) akıllarını kullanmayanlara verir. 


101- De ki: «Göklerde ve yerde neler var bir bakın.» Fakat iman etmeyen bir kavme ayetler ve uyarmalar yarar 
sağlamaz. 


102- Onlar, sadece kendilerinden önce gelip, geçenlerin başlarına gelen günler gibi (acı günler) bekliyorlar, öyle 
mi? De ki: «O halde bekleyin, ben de sizinle birlikte bekleyenlerdenim.» 


103- Sonra biz peygamberlerimizi ve iman edenleri kurtarırız. Böylece inananları da üzerimizde bir hak olarak 
kurtaracağız. 


104- De ki: «Ey insanlar! Benim dinimden kuşku içindeyseniz, ben Allah'ı bırakıp da sizin Allah'tan başka 
taptıklarınıza tapmanı. Ben ancak sizi öldürecek olan Allah'a kulluk ederim. Çünkü bana müminlerden olmam 
emrolunmuştur». 


105- (Ve bir de:) «Yüzünü hanif (muvahhid) olarak dine çevir. Sakın Allah'a ortak koşanlardan olma». 


106- (Ayrıca) «Allah'ı bırakıp da sana fayda ve zarar vermeyecek şeylere tapma. Eğer bunu yaparsan, o takdirde 
sen mutlaka zalimlerden olursun» (diye emrolundum, de). 1051261 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(98) «Keşke herhangi bir ülke...»Bu Ayetin Tefsiri 


«Levla» (Keşke) iki şekilde yorumlanmıştır. Birincisi olumsuzluk mânâsmdadır. Nitekim İbn Abbas'm 
talebelerinden Ebu Malik, ondan şöyle rivayet eder: Allah'ın Kitab'ında ne kadar «levla» gelmişse «hella» gibi 
olumsuzluk mânâsını ifade etmiştir. İki ayet müstesna. Birincisi Yunus suresinin 98. ayetidir. Çünkü bu ayetin 
anlamı, «Hiçbir ülke (halkı) yoktur ki, iman etsin de imanları ona yarar sağlasın» şeklindedir. Zira onlar azap geldiği 
zaman iman ederlerdi. Bu iman da onlara fayda etmemiştir. Diğeri de Hud suresinin 116. ayetidir: «Sizden önceki 
nesillerden kurtardığımızın pek azı dışında yeryüzünde bozgunculuğu önleyecek fazilet sahibi kişiler bulunmalı 
değil miydi?«. Buna göre ayetin anlamı şöyledir: «Hiçbir ülke (halkı) yoktur ki iman etsin de, imam onlara yarar 
sağlasın». Ancak Yunus kavmi iman etmiş ve imanı onlara yarar sağlamıştır. İkinci yoruma göre buradaki «levla» 
da «hella» anlamındadır. Yani helak ettiğimiz ülkelerden bir tanesi bile iman etmemiş, küfürden dönüp azabı 
görmeden önce imanı halis kilmamıştır. Sadece Yunus kavmi müstesnadır. 105197) 


Bu Sureye Niçin Yunus Adı Verilmiştir? 


Bu sureye Yunus adı verilmesi bu ayet nedeniyledir. Rivayet olunduğuna göre, Hz. Yunus (a.s) Ninova (Neynava) 
halkına peygamber olarak gönderilmişti. Ninova Musul İlinin içinde bir kasabanın adıdır. Onlar Hz. Yunus'u 
yalanlamalarına rağmen, Hz. Yunus (a.s) onları bir tek olan Allah'a iman etmeye çağırdı. Çünkü onlar kafir ve 
müşrik idiler. «Tapmakta olduğunuz putları bırakın» djdiğinde, onlar buna yanaşmadılar, onu yalanlayıp durdular. 
Hz. Yunus onlara üç gün sonra başlarına azabın geleceğini haber verdi. Onlar da, «Bakın, eğer Yunus aramızdan 
aynlırsa, muhakkak azap gelecektir, demektir. Çünkü o yalan söylemez» dediler. Üçüncü günün gecesi gelip 
çatınca Hz. Yunus onların arasından ayrıldı. Onlar ise sabah olduğunda şiddetli bir dumanın şehri kapladığım 
gördüler. Duman şehri kaplamış ve artık gökyüzü simsiyah olmuştu. Onlar kesinlikle helak olacaklarını anlayınca, 
Hz. Yunus'u aramaya koyuldular, fakat onu bulamadılar. Bunun üzerine hanımları, çocukları ve hayvanlarıyla 
birlikte sahraya çıktılar, kıllı elbiseler giydiler, iman edip, tevbede bulundular. Çocuk ile anasını, hayvan ile 
yavrusunu ayrı yerlere yerleştirdiler. Böylece anne ve yavrular birbirlerini arzulayıp, bağrıştılar. Sesleri oldukça 
yükseliyor, yalvarışları artıyordu. Allah'a o kadar çok yalvardılar ki Allah da onlara acıdı ve azabı kaldırdı. O gün 
aşura ve cuma günüydü. 


İbn Mes'ud'dan rivayet edildiğine göre, tevbeleri öyle bir dereceye vardı ki, zulmen almış olduklarının tümünü 


sahiplerine iade ettiler. Hatta kişi, evinin temeline koyduğu bir taşı zulmen almış ise, onu söküp sahibine geri 
veriyordu. 195198) 


Yunus Kavminin Kurtuluş Duası 


Bazı müfessirlere göre, Hz. Yunus'un kavmi, alimlerden hayatta kalan bir ihtiyar alime giderek kendilerine akıl 
vermesini istediler. O da onlara şu duada bulunmalarını tavsiye etti: «Ey hiçbir dirinin olmadığı anda diri olan! Ey 
Diri! Ey Ölüleri dirilten diri! Senden başka ilah yoktur». Onlar bu duayı okuduklarında Allah Teâlâ kendilerinden 
azabı kaldırdı. 


Fadl bin Abbas onların şöyle dua ettiklerini söylemektedir: «Ey Rabbimiz! Kuşkusuz bizim günahlarımız oldukça 
büyüdü, dehşetli bir şekilde arttı. Fakat sen ondan daha büyüksün, daha yücesin. Sen neye ehil isen hakkımızda 
onu yap. Bizim hakkımızda bizim ehil olduğumuzu*yapma». 


Bazı nıüfessirler, Allah Teâlâ'nın, Firavun'un son nefesinde teybe ettiğini ve tevbesinin kabul olunmadığını hikâye 
ettikten sonra, Hz. Yunus'un kavminden ve onların tevbe edip, tevbeleri-nin kabul olunduğundan bahsettiğini 
belirterek, bu iki tevbe arasındaki farkın ne olduğunu sordular. Cevap olarak şu söylenmiştir : Firavun azabı 
gördükten sonra, Hz. Yunus'un kavmi ise, azap gelmeden önce tevbe etmiştir. Çünkü onlar azabın alâmetlerini 
görüp, azabın yakın olduğunu anlayınca, daha azabı görmeden önce tevbe ettiler. İşte iki tevbe arasındaki fark 
budur. 


(99-100) « Eğer Rabbin dileseydi yeryüzünde...»Bu Ayetlerin Tefsiri 


Yunus Suresi, başından buraya kadar kafirlerin, peygamberliği inkâr etmek hususundaki şüphelerini açıklamakta 
ve onlara cevap vermektedir. Onların şüphelerinden biri de Hz. Peygam-ber'in (s.a) kendilerini azabın kafirler 
üzerine ineceği gerçeğiyle tehdit etmesiydi. O kendisine tabi olanları da, «Allah size yardım edecek durumunuzu 
yüceltecek ve size kuvvet verecektir» diye müjdeliyordu. Fakat kafirler tehdit edildikleri azabı görmeyince onun 
peygamberliğinden kuşku duydular. Hz. Peygamber ile alay edebilmek için o azabı acilen istiyorlardı. Bunun 
Üzerine Allah Teâlâ va'dedilen azabın gecikmesinin, va'din yerine getirilmesinde kuşkuya kapılırıma masını 
açıkladı ve bunu birtakım misallerle belirtti. Bu misaller, Hz. Nuh (a.s) ve Hz. Musa (a.s.) ile Firavun arasında geçen 
olaylar ile ilgiliydi. Bu ayette ise, peygamberin onlan imana getirmek hususunda gösterdiği tüm gayret ve delille- 
rin, onları tesbit ve takdirdeki olağanüstü çabasımn, hiçbir yarar sağlamadığı ortaya konulmaktadır. Şüphelere 
verilen cevap da bir yarar sağlamamıştır; zira iman ancak Allah'ın yaratması, dilemesi, irşad ve hidayetiyle 
meydana gelir. Bu şartlar yerine gelmedikten sonra iman da meydana gelmez. 


Bu ayette şu hükümler yer almaktadır : 


«Tüm kainat Allah'ın dilemesiyledir» diyenlerin sözü doğrudur. Onlara göre «lev» lafzı, şartın yok olmasıyla 
cezanın da yok olacağını ifade eder. Bu bakımdan «Eğer Rabbin dileseydi yeryüzünde bulunanların hepsi birden 
iman ederlerdi» ifadesi Allah'ın bu konuda dilemesi olmadığım gösterir. Bu yüzden yeryüzünde bulunan tüm 
insanların iman etmesi mümkün olmamıştır. Bu, Allah'ın insanların hepsinin iman etmesini irade etmediğine de. 
lâlet eder, 


Cübbai ile el-Kadı bu hususta şöyle demişlerdir: «Buradaki dilemeden kastedilen cebri bir dilemedir. Yani eğer 
Rabbin onları imana zorlamayı dileseydi buna gücü yeterdi ve bu Allah hakkında doğrudur. Ancak Allah böyle 
yapmamıştır. Çünkü kuldan zorla sadır olan imanın bir yararı olmaz.» Cübbai bunları söyledikten sonra şöyle der: 
Allah'ın onları imana zorlamasının anlamı, zorunlu olarak onlara iman etmeyi terketmeleri halinde Allah'ın onlarla 
bu terkin arasına gireceğini bildirmesidir. Bunun vukübulması halinde zorunlu oldukları şeyi yapmaları gerekli 
olur. Nitekim içimizden biri bir kralı öldürmeye teşebbüs etse, kral da onu kendisini öldürmekten cebren 
caydırırsa, bu fiilin terki o kimse için medh ve sevaba müstehak olmaya sebeb olmaz. İşte bu mesele de böyledir. 


ibn Abbas'tan gelen bir rivayete göre, Hz. Peygamber (s.a) tüm insanların iman etmelerini ve hidayet üzerine 
kendisine tabi olmalarını istiyordu. Allah Teâlâ bu ayetle ona sadece ilk zikirde Allah'tan kendisi için saadetin yazılı 


olduğu kimsenin iman edeceğini, fakat ilk zikirde kendisi için şekavetin yazılı olduğu kimsenin ise dalâlete 
düşeceğini haber vermiştir. Bu ayet Hz. Peygamber (s.a) için bir tesellidir. Çünkü o tüm insanların iman etmesini 
istiyordu. Bu yüzden Allah ona ancak ezeli inayete maz-har olan kimsenin iman edeceğini bildirmiştir «Bu 
bakımdan onların iman etmesi için kendini sıkıntıya sokma». 


«Hal böyleyken insanları iman etmeleri için sen mi zorlayacaksın ?»; yani iman etmeleri senin elinde değil ki, onları 
imana zorlayasın. Müminin imanı, kafirin küfrü ancak Allah'ın dilemesiyle, kaza ve kaderiyledir. Bu husus Allah'tan 
başka kimsenin dilemesine bağlı değildir. Allah'ın izni olmadıkça kimse iman edemez; zira o kimsenin hidayeti 
Allah'ın elindedir. Hidayet vermek de, saptırmak da Allah'ın elindedir. İbn Abbas'a göre, izin burada emir 
mânâsmdadır. Ayetteki -rics- kelimesi azap anlamındadır, demiştir. Ata'ya göreyse, izin dileme mânâsmdadır. İbn 
Abbas, «AllaK'm öfkesi, gazap mânâsmdadır» demiştir. Akıl erdiremeyenler ile de Allah'ın emir ve yasağını 
anlamayanlar kastedilmiştir. 


(101 «De ki: Göklerde ve yerde...»Bu Ayetin Tefsiri 
Buradaki «De ki» hitabı Hz. Peygamber'e aittir. Yani; 


Ey Muhammedi Senden mucize isteyen şu müşriklere de ki: siz ibret verici, düşündürücü ve tefekkür edici bir 
şekilde bekleyin. Göklerde ve yerde neyi yaratmış olduğunu, O'nun birliğine delâlet eden ayetlerin neleri haber 
verdiğini dikkatle izleyin. Göklerde güneş ve ay vardır ve onlar da gece ile gündüzün delilleridir. Yıldızlar vardır, 
kimi çıkar, kimi batar. Onları da musahhar kılmıştır. Gökten yağmur yağar. Yerde dağlar, denizler, madenler, 
nehirler, ağaçlar ve bitkiler vardır..Bunların her biri Allah'ın birliğine delil olan mucizelerdir. Tüm bunlar lisan-ı hal 
ile Allah'ın yaratıcı olduğuna delâlet eder. Nitekim şair, «Her şeyde Allah'ın birliğini izhar eden bir mucize vardır. 
Hepsi O'nun BİR olduğuna delâlet eder» demiştir. 


Ancak inanmayan bir cemaate deliller ve uyarılar bir yarar sağlamaz. Uyarılardan maksat peygamberlerdir. İmam 
Nesefi, uyarmaların peygamberler veya insanlar olduğunu kaydetmektedir. Tenvir'ul-Mikbas'ta ayetler ve 
uyarmalar peygamberler ile yorumlanmıştır. 


(102) «Onlar sadece kendilerinden önce...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Eyyam» (günler) lafzı, hadiseler, olaylar demektir. Yani onlardan Önce gelip geçen, peygamberlerini yalanlayan 
ümmetlere ait olayların benzerlerini beklerler. Tıpkı Nuh, Ad, Semud kavimlerinin ve Arapların olayları gibi, 
başlarına gelecek olayları beklerler. 


«Eyyam» lafzı azap için kullanıldığı gibi, nimetler için de kullanılır. Nitekim Allah Teâlâ, « Onlara Allah'ın günlerini 
hatırlat» (İbrahim: 5) diye buyurmuştur. Ayetin mânâsı şu şekildedir: Ey Muhammed! Kavminden olan müşrikler, 
yalanlayım olan daha önce gelip geçen ümmetlerin başına getirdiğimizin benzeri ve içinde azabın olduğu günü 
beklerler. Biz onların hepsini helak ettik. Eğer onlar da azabı bekliyorlarsa de ki: «Azabı bekleyin, ben de sizinle 
beraber sizin helakinizi beklemekteyim. » 


Rebi bin Enes'e göre ayetin mânâsı şu şekildedir: «Onları Allah'ın azabı (intikamı) ile korkut. Sonra da onlara haber 
ver ki, o asap geldiğinde Allah, peygamberini ve onunla birlikte iman edenleri kurtaracaktır.» 


(103) «Sonra biz peygamberlerimizi...»Bu Ayetin Tefsiri 
Yani onları azaptan ve helak olmaktan kurtarırız. 


«Böylece inananları da üzerimizde bir hak olarak kurtaracağız»; yani peygamberlerimizi ve onlara iman edenleri 
kurtardığımız gıoı ey Muhammedi Seni, seninle beraber iman edip, seni doğrulayanları da helak ve azaptan 
kurtaracağız. 


Kelamcılardan bazıları bu ayetle ilgili olarak, «Üzerimizde bir hak otarak kurtaracağız» ibaresinin vücup ifade 
ettiğini; zira peygamberin ve müminlerin kurtarılmalarının vacip olduğunu öne sürmüşlerdir. 


Bu kelamcılara verilen cevap şu şekildedir : 


Bu, Allah'ın va'di olması hasebiyle ve hükmü yönüyle vacip bir haktır. Yoksa onlar buna müstehak olduklarından 


dolayı bu, vacip olmuş değildir. Çünkü kulun yaratanı üzerinde hiçbir hakkı olmadığı sabittir. Yani yaratan hiçbir 
bakımdan kullarına borçlu değildir. 


(104) «De ki: Ey insanlar! Benim...» Bu Ayetin Tefsiri 


Buradaki hitap Hz. Peygamber'e (s.a) yöneliktir. Yani ey Muhammedi Şu seni kendilerine peygamber olarak 
gönderdiğimiz ve senin durumundan şüpheye düşerek iman etmeyenlere de ki: «Sizi çağırmakta olduğum 
dinimde bir şüpheniz varsa, bilin ki ben Allah'tan başka taptıklarınıza tapmam». 


Bu şüphe, müşriklerin bazılarında Hz. Peygamber'in durumundan dolayı vuKübulmuştur. Onlar Hz. Peygamber'in 
(s.a) eliyle ortaya koyduğu mucizeleri gördüklerinde tereddüt edip, «Acaba peygamber midir, değil midir?» diye 
kuşkuya düştüler. Bu yüzden» Hz. Peygamber onlara, «Sizi çağırmakta olduğum dinimden kuşkuya düşmeniz 
doğru değildir ki şüphe edebilesiniz. Bu din, İbrahim'in dinidir. Sizler de İbrahim'in soyundansınız ve onu 
tanımaktasınız. Bunda bir kuşkunuz yok. Ancak size uygun olanı, aslı astan olmayan putlara tapmak hususunda 
şüpheye düşmenizdir. Eğer siz içinde bulunduğunuz durumda ısrar edecek olursanız, iyi bilin ki ben Allah'tan 
başka taptıklarınıza tapacak değilim. Çünkü ibadet, mabudu son derece yüceltmek için yapılır. Bu ise, kendisine 
yarar sağlamayan, tapmayanlara ise zarar verecek kudrette olmayan ve eşyanın en düşüğü olan taşlara layık 
değildir. İbadet ancak yarar ve zararı elinde tutan, öldürmeye, diriltmeye kadir olan Allah'a layıktır» dedi. 


«Ben ancak sizi öldürecek olan Allah'a kulluk ederim» cümlesinde Allah Teâlâ'nm «öldürmek» ile 
vasıflandırılmasmın hikmeti şu olmalıdır: İbadete layık olan, benim de, sizin de kendisine ibadete zorunlu 
olduğumuz Allah, siz hiçbir şey değilken, ta başta yaratmış, ikinci safhada Öldürmüş ve üçüncü safhada ise sizi 
diriltmiştir. 


Bazılarına göre ölüm, eşyanın en şidetlisi ve nefse en ağır geleni olduğundan burada zikredilmiştir ki, bu onları 
puta tapmak* tan menetmenin en kuwvetli dayanağı olsun. 


Bazı müfessirlere göre, onlar azabı isteme konusunda acele ettiklerinde Hz. Peygamber onlara, «Ben sizi helak 
etmeye ve bana da yardtm etmeye kadir olana tapıyorum. Ve ben müminlerden olmakla emrolundum. Rabbim 
bana, katından gelen Kitab'i tasdik edenlerden olmamı emretti» demiştir. 


Bazıları ise, azaların amelinden olan ibadetin zikredilmesinden sonra, imanın zikredilmesinin nedenim, imanın 
kalbin amellerinden olmasıyla izah etmişlerdir. 


(105) «Yüzünü hanif (muvahhid) olarak...» Bu Âyetin Tefsiri 
Ayetin başındaki -vav-, atıf harfidir. Yani «Yüzünü İslâm dinine, döndürmekle emrolındun.» 


Ayette geçen «Hanijen» kelimesi «Dosdoğru olmak» mânâsın-dadır. Yani dosdoğru olduğun halde. Veyahut o din 
ya da o yüz dosdoğru olduğu halde. Veya başka bir dine yönelmeksizin. 


Bazılarına göre mânâ şu şekildedir: «Amelini Hanif olan din üzerinde yap»; Yani ona göre amel işle. 


Bazıları ise bu ayet ile kastedilenin şöyle olduğunu söylemişlerdir: «Kendini tamamen hanif dininin senden 
istediklerine yönelt, ondan başka bir dine yönelme; yani ibadetinde Rabbinden başkasını O'na ortak kılıp da, helak 
olanlardan olma. Bu yorumun sahipleri, bu ayette putlara tapmanın yasaklandığını söylemişlerdir. Oysa bu, daha 
önceki ayetlerde geçmişti. Dolayısıyla burada neh-yi farklı bir mânâya hamletmek gerekir. O da şudur: Allah'ın 
tüm isim ve sıfatlarını 7e ibadete sadece O'nun layık olup, başka-1 sının olmadığını bilen bir kimse, başkalarına 
hiçbir zaman vb hiçbir surette iltifat etmemelidir. İşte basiret ehlinin «Gizli Şirk» dedikleri şey budur. 


(106) «Allah'ı bırakıp da, sana...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, ibadet edip, dua ettiğinde Allah'ı bırakıp, sana yarar sağlamayan şeyleri çağırma. İbadetini terkettiğinde de 
sana zarar vermeye kudreti olmayan şeyleri çağırma. Eğer Allah'tan başkasına ibadet edersen veya yararın ve 
zarann giderilmesini istersen iyi bil ki bu takdirde sen kesinlikle zalimlerden olursun. Yani kendine 
zulmedenlerden olursun. Çünkü ibadeti, uygun ve lâyık olmayan bir şeye yapmış olursun. 


Bu hitap her ne kadar Hz. Peygamber'e (s.a) yönelik görünüyorsa da aslında burada Hz. Peygamber'in dışında 


olanlar kastedilmiştir. Çünkü Hz. Peygamber, hiçbir zaman Allah'tan başkasını çağırmamıştır. Bu bakımdan ayetin 
anlamı şu şekilde anlaşılır: «Ey insanoğlu! Salan Allah'tan başka, sana yarar sağlamayan ve senden bir zararı 
uzaklaştıramayan şeyleri çağırma!» 1051991 


Meal 


107- Eğer Allah sana bir zarar (sıkıntı) verirse, o sıkıntıyı O'ncjan başkası gideremez. Sana bir iyilik vermeyi 
dilerse, yine O'nun nimetini engelleyecek yoktur. Onu kullarından dilediğine verir. O'dur bağışlayan, O'dur 
merhamet eden. 


108- De ki: «Ey insanlar! İşte size Rabbinizden gerçek geldi. Artık yola gelen kendisi için gelmiş olur, sapıtan da 
kendi zararına sapıtmış olur. Ben sizin üzerinize vekil değilim». 


109- (Ey Peygamber!) Sana vahyedilene uy! Allah hükmünü verene kadar sabret. O, hüküm verenlerin en 
hayırlısıdir. 1051100) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(107) «Eğer Allah sana bir...» Bu Ayetin Tefsiri 
Hazin bu ayeti, «Eğer Allah bir şiddet ve belâyı sana isabet ettirirse...) şeklinde yorumlamaktadır. 
Beyzavi de; «Eğer Allah sana bir zarar isabet ettirirse, onu Allah'tan başka giderecek yoktur» şeklinde yorumlar. 


Hazin, «Yemseske» ifadesini, «Yusubke» (isabet etmek) mânâsında, «zarar»ı da hastalık mânâsına alıyor. Beyzavi 
ise, «zarar»! genel anlamı üzerinde bırakmaktadır. Yani, o zaran Allah' tan başkası gideremez. 


«Hayr» kelimesini Hazin, bol rızık ve mutlu hayat ile yorumlarken Nesefi, güzel akıbet şeklinde yorumlamaktadır. 
Tenvir'ul-Mikbas ise, «zarann şiddetle ve sıkıntı veren işlerle yorumluyor. 


«Onu (hayrı) kullarından dilediğine verir» ifadesi bazı mü-fessirlerce şöyle yorumlanmıştır: Allah Teâlâ daha önce 
putlar hakkında «Onların hiçbir yarar veya zarar vermeye güçleri yetmez» dedikten sonra, insanoğluna yaran da 
zararı da vermeye kendisinin kadir olduğunu beyan etmiştir. Tüm kainat O'na muhtaç ve O'na dayanmaktadır. 
Çünkü O, her şeyin üzerinde kudret sahibidir. O cömertlik ve kerem sahibidir, merhamet sahibidir. Bu yüzden 
Allah Teâlâ ayetin sonunda, «O'dur bağışlayan, O'dur merhamet eden» mânâsmdaki, «Huve'I-Gâfur'ur-Rahim» 
diye buyurmuştur. 


«el-Gafur», kulların günahlarını örtücü, «er-Rahim», onlar hakkında merhamet edici demektir. 
(108) «De ki: Ey insanlar! işte...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Hak» (gerçek) ile kastedilen, Beyzavi'ye göre Allah'ın Rasü-lü ya da Kur'an'dir. O geldikten sonra artık iman 
etmemek hususunda kimsenin mazereti olamaz. 


Nesefi'ye göre de kastedilen Kur'an veya Hz. Peygamber'dir. Tenvir'ul-Mikbas'a göreyse, kastedilen Kitab ve 
Rasül, Hazin'e göre ise, Kur'an ve insandır. Hazin, «Hak ile kastedilenin Hz. Peygamber olduğunu söyleyenler de 
vardır. Çünkü O, Allah'tan hakk'ı alıp getirmiştir. Öyle ki kendisi sanki hdkk'tn ta kendisidir» demektedir. 


«Artık yola gelen kendisi için gelmiş olur, sapıtan da kendi zararına sapıtmış olur»; yani iman ve peygambere tabi 
olmakla hidayet olunan kendisi için hidayet olunmuş olur. Çünkü onun yaran kendinedir. Kim de küfür ile sapıtırsa 
o da kendi aleyhine sapıtmış olur. Çünkü sapmanın vebali ona aittir. 


«Ben sizin üzerinizde vekil değilim» cümlesi, Hz. Peygamber'e Cs.a) ait bir cümle tarzında varid olmuştur. Yani, 


ben sizi koruyucu bir melek değilim ki amellerinizi koruyabileyim. 
İbn Abbas, bu ayetin Seyf (savaş iznini veren) ayetle nesho-lunduğunu söylemektedir. 


Nesefi ise ayeti şöyle mânâlandınyor: «Ben sizin işlerinizin kendisine tevkil edildiği bir koruyucu değilim. Ben 
sadece bir müjdeleyici ve bir korkutucuyum». 


Tenvir'ul-Mikbas «vekil» kelimesini «Kefil» ile yorumladok-tan sonra bu ayeti Seyf ayetinin Xsavaş iznini veren 
ayetin) nes-hettiğini söylemektedir. 


(109) «Sana vahyedilene uy...» Bu Ayetin Tefsiri 
«Sana vahyedilen» ile Allah'ın Hz. Peygamber'e vahyettiği emr kastedilmektedir. 


Beyzavi mânâyı şöyle veriyor: «Sana vahyolunam yerine ge. tırmek ve insanlara tebliğ etmek suretiyle ona uy!» 
Yani onları Allah'a çağırmak ve bu çağrıdan dolayı meydana gelen eziyetlere katlanmak hususunda, Allah yardım 
edinceye veya savaş emrini vermekle hükmedinceye kadar sabret. 


«O hüküm verenlerin en hayırlısıdır»; yani Allah peygamberine yardım etmeye hükmetmiştir. O, gizli olan her 
şeye muttalidir. Diğer hakimlerde olduğu gibi O'nun herhangi bir delile ihtiyacı yoktur. 


Beyzavi bu ifade ile ilgili olarak şöyle diyor: «O hüküm verenlerin en hayırlısıdır. Çinkü O'nun verdiği hükümlerde 
yanlışlık yapması söz konusu değildir. Zira O görünenlere (zahire) muttali olduğu gibi, gizlilere de (bâtına da) 
muttalidir». 


Hazin, bu ayetin tefsirinde şöyle demektedir: «Allah peygamberine yardım etmeyi, dini galip getirmeyi, müşrikleri 
öldürmeyi, ehl-i kitaptan cizye almayı emretmiştir. Cizyede onlar için zillet ve düşüklük; vardır. İşte bu yüzden de 
Allah Teâlâ cizyeyi Ehl-i Kitab'a vacip kılmıştır» 1051101) 
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HÜD SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim Olan Allah'ın Adıyla 


1- Elif, lam, ra. Bu bir Kitab'dir ki hikmet sahibi ve her-şeyden haberdar olan (Allah) tarafından ayetleri 
sağlamlaştırılmış, sonra da güzelce açıklanmıştır. 


2-Bu Kitab, Allah'tan başkasına ibadet etmemeniz için indirildi. Kuşkusuz ki ben O'nun tarafından size (elçi olarak) 
bir uyarıcı ve müjdeleyiciyim. 


3- Ve Rabbinizden mağfiret dileyesiniz, sonra O'na tevbe edesiniz ki, sizi belirtilmiş bir süreye kadar güzelce 
yaşatsın ve her fazilet sahibine lütfunu versin. Ve eğer yüz çevirirseniz, elbette ben sizin için büyük bir günün 
azabından korkarım. 


4- Dönüşünüz Allah'adır. O her şeye kadirdir. 


5- İyi bilin ki, onlar (münafıklar) O'ndan gizlemek için ikâ büklüm olup, göğüslerini (hakk'tan) çevirirler. Bilin ki, 
elbiselerine büründüklerinde (bile) Allah onların gizlediklerini ve açığa vurduklarım bilir. Çünkü O göğüslerde 
(kalplerde) olanı bilendir.105(1! 


Giriş 


ibn Abbas'a göre bu sure Mekke döneminde nazil olmuştur. Hasan Basri, İkrime, Mücahid, İbn Zeyd, Katade de 
İbn Abbas'm görüşünü desteklemişlerdir. İbn Abbas'tan gelen başka bir rivayette ise, bu surenin Mekki olduğu 
belirtilmiş, sadece «Günün iki tarafında da namaz kıl» (Hud: 114) ayeti istisna edilmiştir. Kata-den de buna benzer 
bir rivayet gelmiştir. Mukatil'e göre bu sure 12, 17 ve 114. ayetleri müstesna Mekki'dir. 


Bu sure 123 ayetten müteşekkildir. 1600 kelimesi, 9567 harfi vardır. 


ibn Abbas'm rivayet ettiğine göre, Hz. Ebubekir «Ey Allah'ın Rasülü! Sen ihtiyarladın» deyince Hz. Peygamber (s.a), 
«Beni, Hud, Vakıa, Mürselat, Nebe ve Tekvir sureleri ihtiyarlattı» diye buyurmuştur. (Tirmizi bu hadisi rivayet 
ederek, hadisin Hasen-Garib olduğunu söylemiştir.) 


Tirmizi'nin başka bir kanalla rivayet ettiği bir hadis ise şu şekildedir: İbn Abbas, Ben Hz. Peygamber'e, «Ey Allah'ın 
Rasülü! Erken beyazlaştın» diye sorunca, O «Beni, Hud ile kardeşleri olan Hakka, Vakıa, Nebe ve Gaşiye sureleri 
ihtiyarlattı» cevabını verdi, demektedir. 


Bazı alimlere göre, Hz. Peygamber'in yukarıdaki hadiste bahsi geçen sureler nedeniyle ihtiyarlamasının mânâsı 
şudur: «Bu surelerde Haşr, Hesap, Cennet ve Cehennem sözkonusu edilmektedir. Hz. Peygamberi ihtiyarlatan 
işte bu konulardır». Ancak Allah peygamberinin muradını daha iyi bilir.1952! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1) «Elif, lam, ra. Bu bir Kitab'dır ki...» Bu Ayetin Tefsiri 


ibn Abbas'a göre bu ayetin anlamı: «Bu Kitab diğer Kitab ve şeriatları neshetti ve fakat hiçbir Kitab onu 
neshetmedi» şeklindedir. 


«Fussilet», beyan edildi, açıklandı anlamındadır. Hasan Bas-ri'ye göre bu fül, emir ve nehiyleriyle ayetleri muhkem 
kılındı, se-vab ve ikab yönünden tafsil edildi, anlamındadır. Hasan Basri' den gelen başka bir rivayette ise, bunun 
tam aksi ifade edilmektedir. Yani onun ayetleri sevap ve ikabla tahkim oldu, emir ve nehiyle tafsil edildi. 


Katade'ye göre, Allah onları bâtıl'a karşı muhkem kıldı. Sonra ilmiyle onları tafsil etti. Helalini, haramını, taatini ve 
masi-yetini onda zikretti. 


Bazıları ise, Allah'ın onu muhkem kılmasını, onda hiçbir şekilde çelişki olmadığı, Allah'ın onu tafsil etmesini de, 
onu açıkladığı şeklinde yorumlanmıştır. 


Bazıları da şöyle demektedir: Kur'an ayetleri tam ve gayet titizlikle tanzim edildi, aralarında herhangi bir bozukluk 
ve çelişki olmaksızın muhkem kılındı. Tıpkı muhtevasında herhangi bir aykırılık olmayan bir bina gibi... Sonra da 
ayetleri sure sure tafsil edildi. 


Bazıları ise, bu Kitab'm ayetlerinin Tevhid'e, peygamberliğin ve haşrin doğruluğuna ve kıyamet ahvalinin 
vukübulacağma delâlet ettiğini söylemişlerdir. Çünkü bu konular neshedilemez. Daha sonra da va'zlar, kıssalar ve 
gaybdan gelen haberlerle tafsil edilmiştir. 


Miicahid'e göre Fussilet, açıklandı, izah edildi demektir. Bazılarına göre, «Ayetleri muhkem kılındı» demek, 
ayetlerinin çoğunun muhkem kılındığı anlamındadır. Çünkü her ne kadar bazı ayetler neshedilmişse de çoğu 
muhkem kılınmıştır. Yani böylece, Küll (Bütün), Ba'd'm (Parça) yerine kullanılmış olmaktadır. Zira hüküm galibe 
göredir. Bütünün parça yerine kullanılması Arap dilinde çok yaygındır. Nitekim «Ben Zeyd'in yemeklerini yedim» 
sözü, yemeğin bir kısmının yendiğini anlatır. 


«Hakim»; yani tüm yaptıklarında hikmet bulunan, «Habir»; yani kullarının her durumunu ve onları ıslah edecek 
şeyi bilen.. 


(2) «Bu Kitab, Allah'tan başkasına...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayette geçen «İbadet» ile kastedilen Tevhid'dir. Yani, Allah'ı birlemek, sadece O'na kulluk etmek ve putları 
terketmek, müşriklerin taptıklarını bırakmak, Allah'a ve O'nun azap ve ikabın-dan sizleri uyarıyorum. Ben Allah'a 
ve O'nun peygamberine iman den, itaatta bulunan, amellerini sadece Allah rızası için yapan kimseyi de sevapla 
müjdeliyorum. 


(3 «Ve Rabbinizden mağfiret...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayette geçen İstiğfar ve Tevbe arasındaki farkın ne olduğu hususunda alimler ihtilaf etmişlerdir. Bazılarına göre 
mânâ şöyledir: «Rabbinizden günahlarınız için mağfiret talep edin, sonra da tevbe edin»; yani mağfireti taleb 
ettikten sonra, O'na yönelin, çünkü istiğfar, affedilmeyi taleb etmektir, bu da günahın örtülmesi anlamındadır. 
Tevbe ise, üzerinde bulunan uygunsuz davranışlardan vazgeçmektir. Mesela şirkten ve isyandan vazgeçmek gibi. 
İşte bu nedenle Allah Teâlâ istiğfarı tevbeden önce zikretmiştir. Bazıları da ayete şöyle bir mânâ verir: «Geçmiş 
günahlarınız için Rabbinizden af taleb ettikten sonra, O'na yönelin» 


Ferra, «Summe» kelimesinin -ve- anlamına geldiğini zira istiğfar ile tövbenin aynı anlamda olduklarından dolayı, 
istiğfardan sonra tevbenin tekid için zikredildiğini öne sürmektedir.195B! 


Ecel-İ Musemma Nedir? 


«Ki sizi belirtilmiş bir süreye kadar yaşatsın» cümlesinde, «Belirtilmiş bir süre» şeklinde tabir edilen «Eceli 
müsemma» ile ölüm anı kastedilmektedir. Beyzavi: «Takdir edilen ömrün son ânı» diyor. 


Bu ifade ile, «Dünya müminin nupishanesi, kafirin ise cennetidir» hadisi arasında bir çelişki vardır. Çünkü bazen 
görüyoruz ki mümin bir kimsenin kendine, aile fertlerine sarfedecek günlük bir nafakası bile bulunmamaktadır, 
sıkıntı içerisindedir. Bu ayet ile hadisin arasının nasıl telif edileceği sorulacak olursa cevaben şöyle deriz: Cennette 
mümin için hazırlanan nimetlere göre, dünya mümininin hapishanesidir. Kafirin cennetidir. Çünkü onun azabı 
elem verici ve süreklidir. Mümin bir kimsenin zaman zaman çekmekte olduğu sıkıntılara gelince bu onun 
derecelerinin yükselmesi, günahlarına kefaret olması ve belâlar anında sabretmesinin beyanı içindir. Bu yoruma 
göre, mümin bir kişi daima güzel bir yaşantı içerisindedir. Çünkü O, tüm durumlarında Allah'tan razıdır. 105141 


Ahirette Dereceler Ecre Göredir 


«Ve her fazilet sahibine lütfunu versin»; yani O dünyada sa-lih bir amelde bulunan herkese ahirette ecir verir. 
O'nun ilâhi sünnetinde kaçırmak, istisna etmek diye bir şey yoktur. Ebu'1-Aii-ye, «Dünyada kimin taatleri 
çoğalırsa, ahirette (cennette), onun hasene ve dereceleri de çoğalır. Çünkü dereceler amellere nispetledir» 
demiştir. İbn Abbas ise, «İyilikleri kötülüklerinden çok olan kimse cennete, kötülükleri iyiliklerinden çok olan 
kimse de cehenneme girer» demiştir. İbn Mes'ud, «Bir günah işleyenin defterine bir günah yasılır, aynı kimse bir 
sevap işlerse defterine on sevap yazılır. Eğer dünyada işlemiş olduğu günahtan dolayı cezaya çarptırılırsa, onun 
geriye on sevabı kalmış olur. Eğer dünyada ondan dolayı ceza çekmezse, onun on sevabından biri alınır kendisine 
dokuz sevap kalır» dedikten sonra şöyle söyler: «Birleri, onlarına galip gelen kimse helak olmuştur». 


Bazıları da ayetin mânâsının, «Allah için bir şey yapan kimseyi, Allah Teâlâ taati dolayısıyla muvaffak kılar» 
şeklinde olduğunu söylemişlerdir. 


«Ve eğer yüzçevirirseniz, elbette ben sizin için büyük bir günün azabından korkarım»; yani eğer onlar elçilerimizin 
kendilerine getirmiş olduğu hidayetten yüzçevirirlerse, ey Rasülüm! Onlara de ki: «Ben sizin için büyük bir günün 
azabından korkarıma; yani sizin adınıza ahiretteki cehennem azabından korkarım. 


(4) «Dönüşünüz Allah'adır...» Bu Ayetin Tefsiri 


Allah Teâlâ ihsan edeni ihsanından dolayı, kötülük yapanı da kötülüğünden dolayı muameleye tabi tutar. 
Birincisine sevap, ikincisine ceza verir. 


«O her şeye kadirdir» yani; Allah dünyada size nzıklar vermeye, ahirette de sevap ve ikabı size tatbik etmeye 
kadirdir. 


Kadı Beyzavi bu ayetle ilgili olarak şöyle demektedir: «Allah onları azabın en şiddetlisine duçar etmeye kadirdir. 
Sanki bu ayet o günün azametini ihsas ettirmektedir». 


(5) «iyi bilin ki, onlar...» Bu Ayetin Tefsiri 


İbn Abbas'a göre bu ayet Ahnes bin Şerik (veya Şüreyk) hakkında nazil 'olmuştur. Bu kimse konuşkan vs sevimli 
bir çehresi olan bir kişiydi. Hz. Peygamber'i (s.a) hoşnut edecek şeylerle, onun huzuruna gider ve fakat kalbinde 
Hz. Peygamber'in (s.a) hoşuna gitmeyen şeyleri gizlerdi. İşte ayet bunun üzerine inmiştir. 


«İki büklüm olup, göğüslerini çevirirler» yani; göğüslerinde-ki kin ve düşmanlığı gizlerler. 


Katade, onların Allah'ın Kitab'mı dinlememek, Allah'ın zikrini işitmemek için göğüslerini (sırtlarını) çevirdiklerini 
söylemiştir. 


Bazı müfesirler ise; «Kafirlerden biri kendi evine girip, perdesini sarkıtır, sırtını bükerek elbisesiyle örtünür ve 
şöyle derdi: Acaba Allah kalbimde olanı bilir mi"!» demişlerdir. 


Süddi'ye göre, göğüsleri çevirmek ile, onların kalpleriyle hakk'tan yüzçevirmiş olmaları kastedümektedir. Bunu da 
güya Hz. Peygamber'den (s.a) gizlenmek için yaparlardı. 


Mücahid ise> «Güçlerinin yettiğini sanarak, Allah'tan gizlenmek için böyle yaparlardı» demektedir. 


«Bilin ki elbiselerine büründüklerinde (bile) Allah onların gizlediklerim ve açığa vurduklarım bilir»; yani Allah 
onların aralarında olanı da, kalplerinde gizlemekte olduklarını da, savaş açmak ve eziyet vermek için ilan ettiklerini 
de bilir. Veya aralarındaki sevgi ve beraberliklerini de bilir. 


Kadı Beyzavi; elbiselerine bürünmeleri ile yataklarına girip, elbiseleriyle başlarını kapatmaları, onların 
gizledikieriyle kalplerinde olanı, açığa vurdukiarıyla ise, ağızlarıyla ilan ettikleri Kastedilmektedir, eliyor. Onların 
açıkladıkları Allah'a nasıl gizli kalabilir JüV «budur» kelimesi kalpler ile içindekileri veya göğüslerin içindeki sırlar 
demektir. 10505 


Hazin, El-Ezheri'nin naklettiğine göre, ayetin mânâsı; «Peygambere düşmanlıklarım gizleyenlerin durumu bize 
gizli değildir. Biz onları her durumda takip etmekteyiz» şeklindedir, dedi. Ibn Abbas'tan bu yorumdan başka bir 
yorumrivayet edilmiştir; oda Buhari'nin Muhammed bin Ayyaş bin Cafer el-Mah-zumi'den rivayet ettiği şu sözdür 
ki, bu zat, İbn Abbas'ın bu ayeti okurken dinlediğini ve ona bu ayetin mânâsını sorduğunu söyler ve ibn Abbas 
cevaben şöyle der: «Ayetin nazil olduğu dönemde bazı kimseler vardı ki tuvalet için çıktıklarında ve hanımlarıyla 
bir araya geldiklerinde gökyüzüne bakmaktan utanırlardı. İşte ayet bunun üzerine inmiştir» .105l6l 


Bazı kimseler bu ayetin münafıklar hakkında indiğini söylemişlerdir. Ancak tetkik etmek gerekir. Çünkü daha önce 
de geçti-gı gibi, münafıklık cereyanı Medine'de başgöstermiştir. 12, 17 ve 4- ayetleri hariç bu süre, Mekki ve Hicret 
öncesi nazil olduğa göre, böyle bir iddia nasıl doğru olabilir? 


Bu itiraz şu şekilde cevaplanabilir: Burada sözkonusu edilen münafıklık zahiri münafıklık değildir. Aksine bazı 
müşriklerden sadır olan davranışlar kastedilmiştir. O müşrikler nifaka benzer bir tavır ortaya koyuyorlardı. 


Bu itiraz şu şekilde de cevaplanabilir: Nifakın sadece.Medine'de başgösterdiği iddiası kabul edilemez. Aksine 
nifakın olması değil, ortaya çıkması Medine'dedir. Eğer nifakın Medine'de meydana geldiğini kabul edecek 
olursak, ayetin yorumunda yine bir işkal sözkonusu olamaz. Bu takdirde ayet, «Tıpkı o parçalayıcılara indirdiğimiz 
gibi» (Hicr: 90) ayeti gibi anlaşılır. Eer ayette geçen, Muktesim (parçalayıcılar), Yahudilerle yorumlanıp, bununla 
Beni Kureyza kabilesinin başından geçen olay kastediliyorsa, bu gelecekte vukübulacak bir olaydan haber 
vermektir. Gelecekte vukübulacak bir olay, kesinlik nedeniyle adeta olmuş gibi tabir olunmuştur. Bu da Kur'an'ın 
icazındandır. Çünkü Beni Kureyza olayı, bizim şu anda tefsir ettiğimiz ayetin haber verdiği olayda olduğu gibi 
vukübulmuştur. Hud suresinin bu beşinci ayeti ile ilgili olarak gelen yorumlar içinde en sahihi Buhari'den 
nakledilen yorumdur. 


«Çünkü O göğüslerde olanı bilendir» cümlesi daha önceki hükümleri takrir ve tesbit etmektedir. «Göğüslerin 
sahipleri» ile göğüslerde gizli olan sırlar veya göğüslerde olan kalb-i mânevidir-. Yani Allah Teâlâ'nm' ilmi 
insanların tüm gizliliklerim veya kalplerin bütün gizliliklerini ve hallerini ihata eder. Hiçbir sır, Allah-tân gizli 
değildir. Onların gizlediği veya açıkladığı bir şey Allah'a nasıl saklı olabilir? Burada Allah Teâlâ'nm isim cümlesi 
kullanması, Allah'ın ilminin ezeli ve sürekli olduğuna işaret eder. Bu ayette Allah Teâlâ'nm eşyamn gerçek alemde 
varolmalarından önce, Allah'ın onları bildiğini açıklamaktadır. Bu hususu Mutezile' den bir grup dışında hiç kimse 
inkâr etmemektedir. Mutezile'nin bu grubu, Allah'ın eşyayı onlar meydana geldikten sonra bilebileceğini iddia 
etmektedir. Oysa Allah böyle bir noksandan münezzehtir. 195171 


Meal 


6- Yeryüzünde her canlının rızkı, ancak Allah'a aittir. Allah onun durduğu yeri ve sonunda bırakılacağı mekânı 
bilmektedir. Bütün bunlar apaçık (veya açıklayıcı) bir Kitab'dadır. 


7- O hanginizin daha güzel amel işlediğinizi denemek için, arşı su üzerinde iken gökleri ve yeri altı günde yarattı. 
Andolsun ki, «Siz Ölümden sonra diriltileceksiniz» desen, kafir olanlar hemen, «Bu apaçık büyüden başka birşey 
değildir» derler. 


8- Andolsun ki, biz onlardan azabı sayılı bir zamana kadar geciktirirsek, mutlaka derler ki: «Onu tutan nedir?». İyi 
bilin ki, onlara azap geldiği gün, o azap onlardan bir daha geri döndürülecek değildir. Ve alay etmekte oldukları 
şey onları çepeçevre kuşatacaktır. 


9- Eğer insana tarafımızdan bir rahmet tattırdıktan sonra o rahmeti ondan çekip alsak, kuşkusuz ki o tam 
manasıyla ümidini kesen bir nankör ulur. 


10- Eğer kendisine dokunan bir zarardan sonra, ona bir ni- 
met tattırirsak, (bu defa) «Kötülükler benden gitti» kanaatine vanr. Çünkü o çokça sevinen ve böbürlenendir. 


11- Ancak sabredip, güzel amellerde bulunanlar böyle değildirler. İşte onlar için büyük bir mağfiret ve büyük bir 


ecir vardır. 


12- Belki de sen: «O'na bir hazine indirilseydi veya onunla bir melek gelseydi» demelerinden ötürü sana 
vahyedilenin bir kısmını terkedecek ve bunu onlara okumaktan göğsün daralacaktır. (Kesinlikle bil ki) sen sadece 
bir uyarıcısın. Allah ise herşeye vekildir.10518l 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(6) (Yeryüzünde her canlının rızkı...» Bu Ayetin Tefsiri 


Mezkur ayet tüm canlıların rızkını teminat altına alan bir garanti mahiyetindedir. Allah Teâlâ burada insanların 
dikkatini çekip, rızk için gayrı meşru yollara başvurmamalarını kendilerine tavsiye ederek, bu hükmü 
va'zetmektedir. 


«Dabbe» kelimesi erkek, dişi, akıllı, akılsız tüm canlıları kap. sar. «Debid» kökünden alınmıştır ve aslında hafif 
şekilde yürümek anlamındadır. Ancak örfte dört bacaklı hayvanlara tahsis edilmiştir. Ayette kastedilen ise örfi 
değil lugavi mânâdır. Yani yeryüzündeki her canlı ister insan, ister diğer canlılar olsun onun gıdası ve geçimi Allah'a 
aittir. Yani bu rızkı vermek adeta Allah için vaciptir. Çünkü hakk ehli nezdinde, Allah'a vacip olan bir şey yoktur. 
Nitekim bu mesele kelam ilminde uzun uzun açıklanmıştır. İmam Fahruddin Razi'ye göre, rızk Allah'ın va'dine 
binaen vacip olmuştur. Yani Allah fazlı dolayısıyla rızkı verme va'dinde durur. Ancak Allah Teâlâ, bu ihsanın ihlâl 
etmediğine göre iki faydadan dolayı bunu vücub şeklinde öne sürmüştür: 


a) O nzık kesinlikle sahibine varır. 


b) O, rızık hususunda kullarını tevekküle davet etmektedh)105l2! 


Sebeblere Başvurma Tevekküle Mani Midir? 


Allah Teâlâ'nm tüm sebeplerin müsebbibi olduğunu bilmekle beraber sebeplere tevessül etmek, tevekküle mani 
değildir. Çünkü bir rivayette «Önce deveni bağla, sonra tevekkül et», yine başka bir rivayette de «Hiç kimse rızkını 
ve ecelini tamamlamadan Önce ölmez. O halde Allah'tan korkun, rızkı arayışta da güzel davranın» denilmiştir. 
Yani meşru olanı aşmayın, daima meşruiy-yet sınırında kaim. Hal böyle iken, «Sebebe tevessül etmeden, rızık elde 
edilemez» düşüncesi doğru değildir. Çünkü Allah Teâlâ, hiçbir zaman sebebe tevessül edemeyecek durumda olan 
birçok canlının rızkını vermektedir. Nitekim bazı rivayetlerde şöyle denilmiştir : 


Hz. Musa'ya vahy indiği zaman, kalbi aile fertlerinin hallerine bağlandı. Allah Teâlâ ona asasıyla taşa vurmasını 
emretti. O da vurunca taş ikiye bölündü. Onun içinden ikinci bir taş çıktı. Üçüncü taşa vurdu. Onun içinden de bir 
kurtçuk çıktı. Onun ağzında gıda olacak bir şey bulunuyordu. Ve Hz, Musa bir baktı ki o kurtçuk, «Beni gören, 
konuşmamı dinleyen, yerimi bilen, beni hatırlayıp unutmayan Allah her türlü ortaktan münezzehtin) diye teşbih 
etmektedir. 105110 


İbn Üzeyne bir şiirinde ne de güzel söylemiştir: 


«Kesinlikle anladım ki gözetlemek benim ahlâkımdan değildir. Yine anladım ki benim rızkım olan şey, mutlaka 
bana gelecektir. Ben ona doğru koşuyorum. Onu aramak beni yorgun düşürüyor. Eğer yerimde dursaydım o bana 
gelecekti ve yorgun da düşmeyecektim». 


Allah Teâlâ İbn Üzeyne'yi bu şiirinde haklı çıkarmıştır. O Hi-şam'm huzuruna vardığında Hişam onu bu sözlerinden 
dolayı kınamıştı. Ancak Medine'ye döndükten sonra Hişam yaptığından pişman olarak, onun hediyesini kendisine 
göndermiştir105l111 


Haram Da Helâl Gibi Rızık Mıdır? 


Kısaca söylemek gerekirse, Allah'a güvenmek uygundur. Kalbi Allah'a bağlamak, Allah'ın dilediğinin olacağına, 
dilemediğinin ise olmayacağına inanmak mümine hastır. Ehl-i Sünnet alimleri bu ayeti, haramın da helal gibi rızık 
olduğuna delil göstermişlerdir. Eğer haram rızık olmasaydı, hayatı boyunca haramdan başka bir şey yemeyen bir 
kimsenin rızkının Allah tarafından olmaması gerekirdi. Oysa böyle bir şey ayetle çelişir. 


Ehl-i Sünnet'e göre bu bir faraziyedir. Çünkü hayatı boyunca haram yiyen bir kimse, en azından annesinin sütünü 
içmiştir ki bu da helaldir, ona Allah tarafından verilmiştir. Bununla birlikte ayette kastedilen, her canlının rızkını 
yiyeceği zaman, Allah Te-âlâ'nın kesinlikle o rızkı ona yedirmesidir. Bu hüküm, haramdan beslenen gibi rızkı 
olmayan bir kimsenin durumuna ters düşmediği, gibi, hiçbir zaman rızık yemeyip de açlıktan ölen bir kimsenin 
durumuna da ters düşmemektedir. Bu yorum Mücahid'e aittir, 19512! 


Allah Rızkın Kefilidir 


«Müstekarr», canlıların babalarının sulbünde durdukları yerdir. « Müstevda» ise, annelerin rahimleri veya anne 
rahimi yerine geçen yumurtalık ve benzerleri demektir. Her iki kelime de ism-i mekândır.. tMüstekarr» kelimesini 
babaların sülbüyle, müstevda kelimesini de annelerin fahimiyle tefsir etmenin nedeni şudur: Meni damlası 
sülblere nisbetle doğal merkezinde durur. Annelerin rahimine gelmeden belli bir süre orada emanet olarak 
bırakılmıştır. 


Ata'dan gelen bir tefsire göre, müstekarr anne rahimleriyle, müstevda da baba sülbleriyle tefsir edilmiş veya 
yorumlanmıştır. Ata'rnn müstekarr'ı ana rahimi ile yorumlamasının nedeni, «Biz rahimlerde dilediğimizi bırakırız» 
(Hac: 5) ayetine dayanmış olmasında aranmalıdır. Müstekarr kelimesi ile canlıların yeryüzündeki meskenlerinin 
kastedilmiş olması da mümkündür. Çünkü bilfiil ortadadırlar. Müstevda kelimesi ile de, onların maddeleri ve 
meskenlerinde meydana gelen bilkuvve yerleri de kastedilmiş olabilir. Bu 'pütün canlılar için geçerlidir. Ancak ilk 
yorum bu şekilde bir sonuca elvermez. Çünkü canlılardan bazıları vardır ki, hiçbir zaman babanın sulbünde 
olmazlar. Mesela yeryüzünün ufunetinden-yaratılmış olan kurtçuklar gibi. 


Bu yoruma göre, ayetin anlamı şu şekildedir: Yeryüzünde her' canlının rızkını Allah verir. O neredeyse onun rızkını 
oraya gönderir. Onun değişik maddesini bilir. Onun çeşitli istikrar yerlerinde, değişik birleşmelerinde, değişen ve 
gelişen iskeletlerinin mertebelerinde saklı bulunan muhtelif maddelerini bilir. Her mertebede ona uygun ve onun 
varlığının başlangıçlarından olanı verir. Onun üzerine gelişen kemalâtına uygun ne ise onu ihsan eder. 


Abdürrezzak ve bir grubun İbn Abbas'tan rivayet ettiklerine göre, ayette geçen müstekarr, kişinin gece vardığı 
yer, müstevda kelimesi ise ölüp de gömüldüğü yerdir. Ancak müstevda'nm bu şekilde yorumlanması, rızıkların 
tekeffül edilmesinden bahseden bu ayete uygun düşmez. Ancak bazıları bunun, tekeffül süresinin sonuna işaret 
ettiğini söylemişlerdir. Nitekim İbn Mesud'dan gelen bir rivayette buna işaret edilmektedir: «Müstekarr annelerin 
rahimi, müstevda ise, kişinin ölüp gömüldüğü yerdir» (Taberi, Hakim). Allah Teâlâ adeta şöyle demektedir: «Ben 
her canlının rızkına kefilim. Onlar muhtaç oldukları ilk zamandaki yerlerini de, rızka ihtiyaçları olmadığı son 
yerlerini de bilirim». Allah Te-âlâ o rızkı onlara gönderir, rızkın gönderilmesi ihtiyaç süresince devam eder. Ancak 
ihtiyaç bittiği zaman rızık da kesilir. 


«Bütün bunlar apaçık bir Kitab'dadır» cümlesi ise şu anlamdadır: Canlıların her biri, onların rızıkları, istikrar yerleri, 
konul-duklan yerlerin hepsi apaçık bir Kitab'dadır. Veya zikredilen her-şey veya daha zikredilmeyen şeyler, apaçık 
Levk-i Mahfuz'da. tes-bit edilmiştir, oraya bakan melekler veya onun içindekine muttali olan kimseler bunu 
görürler. 


Tayyibi'nin ifade ettiğine göre bu cümle nzık kefaletinin vü-cubunu tamamlamaktadır. Tıpkı bir insanın borcunu 
ikrar ettikten sonra onun bir senedini yazması gibi .«Keşf»e göre bu cümle, ilmin tahkikidir. Adeta Allah Teâlâ 
onların gizlediklerini ve açıkladıklarını bildiğini ifade ettikten sonra, ilminin umumi oluşuna delâlet eden bu 


cümleyi getirmekte ve sonra kudretinin büyüklüğüne delâlet eden diğer bir cümleye geçmektedir. 
(7) «O hanginizin daha güzel amel...» Bu Ayetin Tefsin 


Ayet-i Kerime Allah Teâlâ'nm vahdaniyyetini takrir ve tesbit etmektedir. ÇAnkü ancak ilim ve kudreti mutlak olan 
zat, mabud olabilir. İlim ve kudret sahibi olmayan, yani bilmeyen ve bir zararı defetmeye gücü yetmeyen ilah 
olamaz. Ayrıca bu cümle daha önce geçmekte olan va'd ve tehdidi tekid etmektedir; zira Alim ve Kadir olan bir 
zâtın kudretinden yarar da zarar da beklenebüir. Böyle bir zâtın kahrından korkmak da gerekir. 


Göklerin ve yerin yaratılışı ile kastedilen, onları ve onlarda bulunanı yaratmaktır. Burada göklerin yücelerden, 
yerin süfliyat-tan olması ve dolayısıyla hem gökleri ve hem de göklerde bulunanlan, hem yeryüzünü hem de 
yeryüzünde yaşayanları kapsaması mümkündür. Konum itibariyle böyle bir tevile gerek duyulmuştur. Çünkü altı 
günde gökleri ve yeri yaratmak, onlarda bulunan | şeyleri yaratmaya mani değildir. 


«Yevm» (gün) kelimesi mutlak zamandan kinayedir. Burada M bizim büdiğimiz gecenin karşıtı olan gün 
kastedilmemektedir. Çünkü böyle bir günün, göklerin ve yerin yaratılışı anında olması düşünülemez. Çünkü o 
zaman ne güneş ne de arz vardı. Bu -gün-lerin.üki pazar, sonuncusu cuma günüdür. Her -gün-ün uzunluğu bir 
sene kadardır. 105113) 


Niçin Allah Yer Ve Göğü Bir Defada Yaratmadı? 


Allah- Teâlâ'nın gökleri ve yeri bir defada yaratmamasında, Cnun kudret sahibi ve muhtar oluşuna dair deliller 
vardır. Ay- rica göklerin ve yerin altı günde yaratılmasında düşünenler için ibret ve her işte onları sabırla hareket 
etmeye teşvik vardır. 


Allah Teâlâ, gökleri ve yeri niçin yedi veya beş ya da daha fazla veya daha eksik günde değü de, altı günde 
yaratmıştır? Bu mesele daha önce A'raf suresinde izah edilmişti. 


«Gökler» ibaresi çoğul olarak kullanılmıştır. Çünkü onlar asılları (zatları) itibariyle değişiktirler. «Yer»i ise tekil 
olarak kullanmasının nedeni, onun aslı (zatı) itibariyle bir tane olmasıdır. Eğer, «Yer de yedi tabaka olmak 
bakımından gök gibidir. Her tabakanın arasında mesafe vardır ve her tabakada birbirinden ayrı yaratıklar vardır 
ve Allah Teâlâ'nın: 'Allah O'dur ki yedi göğü ve yerden de onlar kadarını yarattı' (Talak: 12) ayetiyle de bu kas- 
tedilmiştir» denilirse, cevap olarak bir çok alimin yerin bir kürre olduğunda ve yedi iklime taksim edildiğinde ittifak 
ederek ayeti bu anlamda yorumlamış olduğunu öne süreriz. 


«Arşı su üzerinde iken» cümlesi, «Gökleri ve yeri altı günde yarattı» cümlesi üzerine atıftır. Yani O'nun arşı gökleri 
ve yeri yaratmazdan önce su üzerindeydi. Mücahid, ayeti bu şekilde yorumlamaktadır. Ayette geçen «Kane» 
fiilinden elde edilen geçmiş zaman mânâsı, konuşmaya değil hükme nisbetendir. 


Beyzavi bu konuda şöyle diyor: Arş ile su arasında bir perde yoktu. Ayetin mânâsı da zaten, suyun üstüne arşın 
konulduğu şeklinde değildir. Bu ayetle boşluğun mümkün olduğuna delil getirilmiştir. Arştan sonra bu âlemin 
parçalarından ilk yaratılmış olan nesne sudur. Sudan önce arş rüzgârın üstündeydi. En doğrusunu Allah bilir,1051141 


Şeyhülislam Ebussuud Efendi de açıkça böyle demektedir. Yani o arşın altında suyun dışında bir şey olmadığını 
söylemektedir. İster su ile arş arasında bir boşluk olsun, ister rivayet olunduğu gibi arş suyun üstüne konmuş 
olsun, ayette boşluğun imkânına delâlet eden bir taraf bulunmamaktadır. Çünkü ayet boşluğun olduğuna delâlet 
etseydi, onun imkânına değil, varlığına delâlet ederdi. Ayrıca bu dünyada suyun arştan sonra ilk yaratılan nesne 
olduğuna dair de bir delâlet yoktur. Ayet, su ve arşın yaratılışının gökler ve yerin yaratılışından önce olduğuna 
delâlet etmekte, ancak suyun mu, arşın mı daha önce yaratıldığına değinmemektedir. Bu hususta Kadı Beyzavi ile 
Ebussuud Efendi arasında ihtilâf vardır. Alusi'nin dediğine göre; alimlerin çoğu, doğrunun Ebussud Efendi ile 
beraber olduğunu söylemiştir 105115 


Arş Mı, Su Mu Daha Önce Yaratılmıştır? 


Suyun arştan sonra varolduğuna dair delil şudur: Her basit bir cisim, tabii bir mekânı işgal etmektedir. Çünkü 
mekân o cismin varlığının gereklerindendir. Fail bir cismi varettiğinde kesinlikle onu bir mekânda vareder. Hafif 
cisimlerin mekânları üstte, ağırların mekânları ise alttadır. Bu ise ağırlık ve hafiflik hasebiy-ledir. Bunları 
sınırlandıran en büyük felektir. Bu bakımdan suyun arş içindeki varlığı, arşın varolmasına bağlı olan mekânın 
varlığına bağlıdır. Dolayısıyla su arştan sonra varolmuştur. 


Ancak bu yorumun doğruluğu tartışılabilir. Çünkü burada, Allah'ın arş ile suyu beraber yaratmasının niçin 
mümkün olmayacağı sorulabilir. Oysa bazı rivayetlerde, suyun arştan önce yaratıl-dığı bildirilmiştir. 


Ebu Razin el-Akü'den rivayet olunduğuna göre, birgün kendisi Hz. Peygamber'e (s.a), «Ey Allah'ın Rasülü! Gökler 
ve yeri yaratmazdan önce Rabbimiz neredeydi?» diye sorar ve Hz. Peygamber (s.a), «O bir amada idi, O'nun 
altında da, üstünde de hava yoktu. Arşı su üzerinde halkeyledi» diye buyurur. (Tayalasi, İmam Ahmed, Tirmizi, 
İbn Mâce, İbn Cerir, İbn Münzir ve Bey-haki) 


Kurtubi, «Arşı su üzerinde iken» ifadesinin tefsirinde şöyle demektedir: «Bu ayet atş ile suyun gökler ve yerden 
önce yaratıldığını açıklamaktadır.» 


Ka'b'ul-Ahbar der ki: «Allah yeşil bir yakut yarattı ve heybetle ona baktı. O eridi ,su oldu. O su da Allah 
korkusundan titredi, işte bundan dolayıdır ki, sular ta o günden bugüne kadar dalgalanmakta ve sallanmaktadır. 


Durgun sular bile sallanır. Sonra Allah rüzgârı yarattı. Suyu rüzgârın sırtına bindirdi. Sonra arşı su üzerine bıraktı». 
105116) 


Said bin Cübeyr; İbn Abbas'ın, «Su neyin üzerindeydi?» diye sorulan bir soruya, cevap olarak: «Su rüzgârın 
üstündeydi» dediğini rivayet eder. 


imran bin Hüseyn'den şöyle rivayet olunmuştur: Hz. Pey-gamber'in (s.a) yanında bulunduğum bir sırada, Beni 
Temim kabilesinden bir grup Hz. Peygamber'e geldi. Hz. Peygamber (s.a) onlara, «Ey Beni Temim Kabilesi! 
Müjdeyi kabullenin» dedi. Onlar da bunun üzerine iki kez, «Bize müjde verdin, bize mal da ver» diyerek Hz. 
Peygamber'den dünyalık istediler. Daha sonra Yemenlilerden,bir grup içeri girdi. Hz. Peygamber (s.a) onlara, «Ey 
Yemen ehli! Temim Kabilesinin kabul etmediği müjdeyi sizler kabul edin» dedi. Onlar da, «Biz kabul ettik. Biz din 
hususunda bize bilgi vermen ve senden bu işin başlangıcını sormak için geldik» dediler. Bunun üzerine Hz. 
Peygamber (s.a), «Allah var idi. O'ndan başka bir şey yok idi. O'nun arşı su üzerindeydi. Sonra gökler ve yeri yarattı. 
Levh-i-Mahfuz'da her şeyi yazdı» dedi. Sonra bir kişi bana gelip, «Ey İmran, Deven gidiyor, devene yetiş» deyince, 
ben de devenin arkasından koştum. Baktım ki deve he-yelani kesip gidiyor. Vallahi isterdim ki, kalkmasaydım da 
deve gitseydi. (Buharı) 


İmam Ahmed, Buharı, Tirmizi ve Nesei aynı hadisi İmran. bin Hüseyn'den şöyle rivayet ediyorlar; (Ravi diyor ki): 
Yemenliler, «Ey Allah'ın Rasülü! Bu işin Öncesinin nasıl olduğunu bize haber ver» diye sorunca Hz. Peygamber 
(s.a) şöyle buyurdu: «Allah her şeyden evveldir. Arşı suyun üzerindeydi. Herşeyi de levh-i Mahfuz yazmıştı. Gökleri 
ve yeri yarattı». 


Hadiste sözkonusu olan kitabet (yazma), takdir anlamına hamledilir. Allah takdir buyurmuştur. Burada herhangi 
bir yazma; içinde yazı bulunan herhangi bir defter sözkonusu edilmemiştir. Bu yorum, diğer hadis için de 
geçerlidir. Fakat bununla beraber takdir zamanı'lam tıpkı kayyumiyet ve Allah Teâlâ'nın vücud zamanıyla beraber 
olan hayat zamanı gibi aynı olması ile Abdullah bin Amr bin As'dan rivayet edilen şu hadis arasında tearuz vardır: 
«Allah gökleri ve yeri yaratmazdan elli bin yıl önce mahlu-katın mukadderatını takdir buyurdu. O'nun arşı su 
üzerindeydi. Görüldüğü gibi bu hadis daha önceki yorumu geçersiz bir duruma getirmektedir. Çünkü Allah'ın ve 
sıfatlarının varlık zamanı ile mahlukatın varlık zamanı arasında tahayyül edilen o ara dönemin parçalan 
sonsuzdurlar. Elli bin rakamı nasıl takdir edilmiştir? Oysa elli bin kendisiyle çarpıldığında ve elde edilen rakamı da 
bin kere bin ile çarpıldığında bu en az hatta sonsuza oranla bir hiçtir. Mezkur yorumla Ebu Razin el-Akil'in rivayet 
ettiği hadiste geçenler de birbiriyle tearuz halindedir. Çünkü bu hadis kesinlikle arşın mahluk old, .ğunu isbatlar. 
Kayyumiyetin mahluk olması ise caiz değildir. Kâ'b'ul-Ahbar'dan gelen rivayette aynı şekilde bununla mütearızdır. 


Hatırlanacağı üzere bu rivayette? «Allah yeşil bir yakut yarattı ve ona heybetle baktı. O da su oldu. Sonra rüzgârı 
yarattı. Suyu rüzgârın sırtına bindirdi. Sonra arşı su üzerine koydu» denilmekteydi. Arşın rüzgârın üstüne 
konulması hadisi, daha önce zikrettiğimiz gibi İbn Abbas kanalıyla da gelmiştir. Suyun Allah için hayat sıfatı 
mânâsında olduğunu Öngören yorumu, bu hadisin zahiri reddetmektedir. Nitekim Rebi bin Enes'ten rivayet edilen 
şu hadis de bu minvaldedir: «Allah'ın arşı su üzerindeydi. Gökleri ve yeri yarattığı zaman, O suyu ikiye ayırdı, 
yarısını arşın altına koydu. Bu «El-Bahr'ul-Mescur» (kabarıp-tutuşan deniz. —Tur: 6—) idi. Sür'a üfürüldüğü ana 
kadar bundan bir tek damla dahi inmeyecek ama ondan sonra sağnak halinde yağacaktır. Varolduğundan, 
kıyamete kadar gelmiş-geçmiş maddeler yeniden bitirilecek, yeşertilecek ve hayata geçirilecektir. O suyun diğer 
kısmını da en alt tabakanın altına koydu», (ibn Ebi Hatim, Ebu Şeyh). 


Kısaca mesele şu şekilde özetlenebilir: Su ile kastedilen, kimyasal elementlerden birisidir. Arş ile kastedilen ise, 
akıllara durgunluk verecek bir mahiyete sahip olan bir cisimdir. «Arşı su üzerinde idi»; yani onun üstüne 
konmuştu, onunla temas ediyordu veya su üzerine bina edilmişti. Fakat aralarında temas noktası yoktu. Onu 
sadece ikinci mânâ ile sınırlandırmak, isbatı mümkün olmayan bir şeydir ve «Kıyl'u-kal»dan başka bir şey olmaz. 
Ayet, suyun arştan sonra ilk yaratık olduğuna dair delil de değildir. Güvenilir eserlere başvuran kimseler daha 
önce Tirmizi tarafından -hasen- olduğu söylenen Ebu Razi'nin haberi gibi, başka haberler de göreceklerdir ki o 
haberlerin zahirine göre, su arştan öncedir. 1051171 


Meraği bu ayetle ilgili olarak şu yorumu getirmektedir: 


Allah bu alemi yarattığında (veya daha Önce) O'nun azamet tahtı su üzerindeydi. Rahman'm arşı gayb 
âlemindendir ve biz onu duyularımızla idrak edemeyiz. Düşüncemizle onu tavsif etmeye de gücümüz yetmez. 
Allah'ın onun üzerine istiva etmesinin künhünü biz bilemeyiz. Bu muhteşem alemin idaresi için, emrinin oradan 
çıkışının keyfiyetini de bilemeyiz. Bununla ilgili olarak Ümmü Seleme, İmam Malik ve Rebi'den, onların «İstiva 
malümdur, keyfiyeti ise meçhuldür» dedikleri rivayet olunmuştur. 


Bu ayetten anlaşılan odur ki, göklerin ve yerin oluşumundan önce, arşın dışında yaratılmış bulunan diğer bir nesne 
de sudur. O su ki, Allah Teâlâ onu tüm canlıların aslı ve kökü kılmıştır. Astronomi bilginleri yer küresi dışında 
güneşimize tâbi olan ve onun yörüngesinde dolaşan diğer yıldızların günlerinin bizim dünyamızın günlerinden 
uzunluk bakımından daha farklı olduğunu söylemektedirler. Sedim diye tabir edilen Duhan'Ğan Allah Teâlâ pırıl 
pırıl parlayan güneşi ve ışık saçan yıldızlan yarattığı günler, dünyamızın günlerinin trilyonlanyla ancak 
ölçülebilir.105111 


«O hanginizin daha güzel amel işlediğini denemek için» cümlesinde geçemYebluvekum» fiili denemek 
anlamındadır. Bu ayet temsili bir anlam taşır ve hakiki mânânın irade edilmesi doğru olmaz. Çünkü böyle bir 
durum, ancak yapılan işlerin durumunu bilmeyen bir kimse için sözkonusu olabilir. Oysa Allah her ,şeyi bilendir. 


Ayette geçen -amel- ile kastedilen, kalbi hem de bedeni amellerdir. Nitekim bu yorumu Ibn Ömer'den rivayet 
edilen şu hadis desteklemektedir; Hz. Peygamber (s.a) bu ayeti okuduğunda ben ona bu ayetin mânâsını sordum, 
o da ayetin anlamının: «O hanginizin daha güzel bir akılla davrandığınızı deniyor. Aklen en güzeliniz, Allah'ın 
haramlarından en çok kaçınanınız ve Allah'ın ta-atini en çok işleyeninizdir» dedi. (İbn Cerir, İbn Ebi Hatim, Hakim) 
Ancak Suyuti bu hadisin senedinin zayıf olduğunu söylemektedir. 


İbn Ebi Hatim bu ayetin anlamını Süfyan'dan şöyle rivayet etmektedir: «Hanginiz dünya hakkında daha zahidsiniz 
diye Allah sizi deniyor». 


Mukatil: «Hanginiz Allah'tan daha fazla korkacak diye...» 
Dahhak: «Hanginiz Allah'a daha fazla şükredecek diye...» 


Daha önce de söylediğimiz gibi, «Amel», kalbin de, bedenin de amellerini mündemiçtir. Ancak kalbi amel daha 
üstündür. Çünkü kalbi amellerin merkezi Allah'ın marifetidir ki o da kalptedir. Bazen kalbi bir amel sayesinde 
insan, bir günde yeryüzündeki tüm insanlarının amellerinin gerektirdiği derece kadar derece elde edebilir. Bazı 
rivayetlerde, «Bir saatlik düşünce (tefekkür) yetmiş senelik ibadete bedeldir» diye bildirilmiştir. 


Bazı müdekkiklere göre, yerin ve yerde bulunanların yaratılışmm insanları denemek için olduğunda kuşku yoktur. 


Ama göklerin yaratılışına gelince, o yerin münasebetiyle zikredilmiştir. Bununla beraber gökler hafaza 
meleklerinin istikrar yeridir. Duanın kıblesi, vahyin geldiği yerdir. Bunların da insanoğlunun denenmesinde 
müdahaleleri vardır. 


«Andolsun ki, —siz ölümden sonra diriltileceksiniz— desen»; yani kafirler ve Allah'a kavuşmayı yalanlayanlar 
sana, «Bu Kur an'dan bize getirdiğin nedir? Onu ancak bizi kendine boyun eğ-dirmek için getirdin. Bu apaçık bir 
göz boyamadır. Bununla akıllan çeliyor, kalpleri kazanıyorsun. Kişiyi kardeşinden, annesinden ve babasından 
ayırıyorsun. Senin getirdiğin bu Kur'an'zn, insanların öldükten sonra diriltileceğim ve herkesin yaptığının kar- 
şılıiğım göreceğini bildiren iddiaları asılsızdır» derler. 


Bu tür tekvin ayetlerinde, Kur'an'in ilmi mucize oluşu söz-konusu edilir. Allah Teâlâ arşın göklerin ve yerin 
yaratılışıyla beraber A'raf, Yunus, Hud, Rad, Tana, Purkan, Secde ve Hadid gibi surelerde zikretmiş ve her birinde, 
O'nun yüceliklerinden birini ele almıştır. Mesela A'raf suresinde, geceyi gündüzün ardından getirdiğini, güneş ve 
ayı musahhar kıldığım, Yunus suresinde, bir yardımcıya ihtiyaç duymaksızın yaratılması kendi mutlak tedbiriyle 
yaptığım, Hud suresinde, canlıların yaratılışında suyun etkisini, Rad suresinde, belirli bir zamana kadar güneş ile 
ayın musahhar kılınmasını, Tana suresinde, yerlerde, göklerde, aralarında ve toprakların altında bulunan her şeyin 
kendisine ait olduğunu, Purkan suresinde, gökte burçlar yarattığım, oraya pırıl pırıl parlayan bir ay yerleştirdiğini, 
Buruc suresinde, Secde suresinde, kendisinden başka hiç kimsenin velisi veya şefaatçisi olmadığım, Hadid 
suresinde, yere gireni ve yerden çıkanı, gökten ineni ve göğe yükseleni bildiğini açıklamıştır. 


Kelamcılardan bazuan, yedi gök, kürsi ve yüce arşın yorumu ie ilgili birtakım problemler çıkarmışlardır. Onlar bu 
ifadeleri Yunan filozofların öne sürdükleri dokuz felekle yorumlamışlar-, dır. Oysa bu yorum Kur'an'la çatışır. 
Günümüzün astronomi bilimi, kadim Yunanlıların öne sürdükleri hayali teorileri, ilmi delillerle çürüterek, 
yıkmıştır. Meselâ, Nur'u tahlil etmek, onun şeklini açıklamak, ısının derecelerini bildirmek gibi ilmi delillerle bu 
hayali teorileri yıkmışlardır. Modern astronominin kainat ile ilgili tesbitleri Kur'an'm bildiklerine yakındır. Bu 
yerküresi, kadim astronomlara göre, tüm âlemin merkezidir. e Ayın yörüngesi onu kapsamaktadır. Yani 
ay, yerküresine gök olmaktadır. Onuda Utarit, onu Zühre, onu Güneş, onu Merih, onu Müşteri, onu Zuhal 
ihata etmektedir. Yıldızların tüm yörüngeleri, «Felek-I| Atlas» tabir edilen felek tarafından ihata edilmiştir. Yine 
kadim astronomlara göre Allah, dokuz gök kalbinde bir yeri yaratmıştır. «Sema», Arapçada yüksek olan şey 
demektir. Rağıp el-İsfe-hani, bazılarından şöyle nakleder. Her sema altmdakine nisbet-le semadır. Üstündekine 
nisbet edildiğinde yer olur. Ancak en yüce sema müstesnadır. Çünkü o yeri olmayan bir semadır. Allah Teâlâ'nın: 
«Allah O'dur ki yedi göğü ve yerden de onlar kadarım yarattı,» (Talak: 12) ayeti de buna hamledilmiştir. Burada 
«yedi» tabiri semboliktir ve sayısal anlamı yoktur. Bundan daha garibi, şimdiki âlem, tekvin'in genel kurallarıyla 
nesiller arasmda derece derece yükselmektedir. Bilginlere göre, kastedilen birtakım teorilerin ve esasların 
öncekileri çürütmesi sözkonusu iken bunlardan hiçbiri Kur'an'da sabit olan hiçbir hakikati çürütememiştir. Me- 
sela; «Sonra sema duman olduğu halde oraya yöneldi» (Pussilet: 11) ayetiyle sabit olan «Sedim» (sis) ile bitkiler 
ve diğer canlıların kökeninin sudan olduğunu bildiren ayet, tüm bilginler nezdinde geçerliliğini hâlâ korumaktadır 
ve koruyacağında da şüphe yoktur. Bu konuda ayetleri çürüten bir keşf vuku bulmamıştır. Du-han suresinin 10. 
ayetinde tüm canlıların özü olan su, «Duhan» (sis), Furkan suresinin 25. ayetinde «Gamam» (sis) ve Bakara 
suresinin 210. ayetinde de yine «Gamam» ile tabir edilmiştir. Gamam lügatta «ince bulut» demektir. Duhan, 
Gamam, Buhar ve Sedim gibi ifadelerin hepsi de, latif bir madde olan suyun farklı tezahürlerini bildirirler. 
Müslüman bilginler buharın, su ile havanın elementlerinin birleşiminden meydana geldiğini söylemişlerdir. 
Duhan, arz, hava ve ateşin birleşiminden meydana gelen bir maddedir. Yine «Gubar» <toz) arz ve havanın 
elementlerinden meydana gelir. Hidrojen gibi buhar ve duhanın basit elementleri de duhan ile tabir edilebilirler. 
Hidrojen suyun, oksijen ise ateşin meydana getirdiğidir. Bu basit elementlerin Örfi ismi gaz'dır. «Sedim» lügatta, 
gamam ve duman demektir. Astronomlar onu, duman için de, başkası için de kullanmıştır. Istılahta münakaşa 
edilemez. 


Kısacası Kur'an'da yüce arş ifadesi, sözkonusu tekvin ayetlerinin her birisinde, bizi tekvin kurallarından tekvine 
kaynak olan bir çeşidle irşad etmiş, tedbirin çeşitlerine yöneltmiştir. İçinde -arş-uı sözkonusu edilmediği tekvin 
ayetlerinde ise, Allah bizlere başka kurallar, nimetler ve hikmetler göstermektedir. Bu ayetlerin inzal döneminde 
Araplar da, kültürel bakımdan gelişmiş diğer milletler de bunlardan haberdar değillerdi. Bunların arasında öyle 
maddeler vardır ki, bunları batı dünyası daha yeni yeni tanımaya başlamıştır. Meselâ; Kur'an tüm canlıların 


çiftlerin birleşmesinden meydana geldiğini belirtir ve bunu Bakara suresinde, Kaf suresinin 7. ayetinde, Şuara 
suresinin 7. ve 31. ayetlerinde beyan eder. Kur'an'da zikri geçen «Zevcin Behicin» (Güzel çift), (Hacc: 5), «Zevcin 
Kerimim) (Kerim çift), (Şuara: 7) bitiren kaynak anlamındadır. Nitekim Allah Teâlâ Necin suresinin 45. ayetinde: 
«Oki çifti, erkeği ve kadını yarattı» buyurmaktadır. Yine bunun benzerleri Kıyamet suresinin 36 ve 39. ayetlerinde 
zikredilmiştir. 


Şayet, bu çağda tekvin ilminde insanlar tarafından keşfolu-nan son veriler, pozitif ve negatif elektrik zerrelerinin 
bileşimidir. Bilimde elektron, proton diye tanımlanan bu veriler, Kur'an'da da yer almakta mıdır? diye sorulacak 
olursa, bunların da doğurgan bir çift olduklarım söyleyebiliriz. Kur'an çiftleşme kuralını sadece bitki ve hayvanlara 
münhasır kılmış değildir. Aksine Zari-yet suresinin 43. ayetinde «Her şeyden iki çift yarattık. Umulur ki 
hatırlarsınız» diye buyurulmuştur. Mutlaklık ve genellik bildirmesi açısından, bu ayetten daha beliğ, akıllara 
durgunluk veren, ilm'de müstakil davrananlara büyük ibret veren şu ayet vardır: «Ne yücedir O Allah ki, toprağın 
bitirdiklerinden, kendilerinden ve daha bilmedikleri nice şeylerden tüm çiftleri yaratmıştır.» (Yasin: 36). Böyle bir 
ifade ancak gaybı ve şehadeti bilen bir Zât' dan sadır olabilir. Böyle bir ifade ümmiler arasında yetişen, Üm-mi bir 
peygamber olan Hz. Muhammed'in de, rasyonalist (akılcı) ve natüralist (Tabiatçı) filozofların en ileri seviyede 
olanlarının da aklının ucundan bile geçmez. Bununla birlikte ayet ve hadislerde Nur ile Ateş'in zikri yaratılış 
konularında gelmiştir. Bu apaçık elektriğin varlığına delâlet eder. Bunların en belirgini şu ayettedir: «Allah göklerin 
ve yerin nurudur. O'nun nuru, içinde lamba bulunan penceresiz bir kandil yuvasına benzer...» (Nur: 35) Yine birçok 
ayette cinlerin ateşten, alevden yaratıldıkları bildirilmektedir. Cinler de yeryüzünün canlıları arasındadır. Onlar 
bir dönemde yanan bir ateş kütlesiydüer, 1051131 


Tekvin Ayetlerinin Kür'an'a Serpiştirilmesi 


Eğer, bu kuralların hepsinin Kur'an'ın bir yerinde zikredilmesi gerekirdi ki, insanlar açısından bu daha belirgin 
olsun ve böylelikle müminler bu zamanda ilmin açıkladıklarına hızla ula- şabilsinler denilecek olursa cevap olarak 
şöyle deriz: 


Kur'an'ın asıl maksadı ve esasın ve ayrıntının açıklanmasuı- daki üslubu onlan değişik surelerde ve değişik 
ayetlerde başka meseleler ve yararlarla gerektiğince değinerek zikretmektir. Bunun hikmeti, Allah Teâlâ'nyı 
zikrettiği tüm meselelere ve konulara son derece önem kazandırmaktır. Çünkü çağdaş bilimlerle, noktası 
noktasına mutabık olan ayetler, ait oldukları Kitabin tamamıyla bu derecede doğru olduğunu gösterirler. Yani "bu 
tür gerçekler, mucize ve doğru olduklarını isbat etmek için, Kur'an'm çeşitli sure ve ayetlerine serpilmişlerdir. 
Ayrıca bu tekvin ayetleri, Tevhid ve Haşr inancına delâlet etmek maksadıyla zikrolunmuş-lardır. Uygun olanı da 
zaten bu ayetleri Tevhid ve Haşr inancıyla birleşik konularda tekrar tekrar zikretmekti. Üstelik bunları ayrıntılı bir 
şekilde bildirmek, ilâhi vahyin asıl maksadı değildir. Bunlar insanların kendi çaba ve araştırmalarıyla elde 
edebilecekleri bilgilerdir. Vahy ise sadece insanlara bu bilgileri edinebilmeleri için yol gösterir. Ayrıca Kur'an'm bu 
tür ayetleri bir yerde toplanmış olsaydı, o zaman (bunlar varoluşun tüm yönlerini açıklamak üzere inmiş 
olduklarından) ilmi araştırmalarla bunların mukaddimelerini elde etmezden önce, onları anlamak zorlaşırdı. Hatta 
bazı insanlar için dinden dönme tehlikesi bile başgösterebi-lirdi. Dünyanın yuvarlak olduğuna ve güneşin etrafında 
döndüğüne Kur'an, (A'raf suresinde) açık bir şekilde değinmektedir. Buna rağmen müslümanların çoğu bu 
meseleden haberdar değildir. Ayrıca islâm kültürüne, musallat olan musibetler, toplumsal ve askeri fitneler, dini 
ve siyasi parçalanmalar başgösterip, bilimin ilerlemesini durdurmasaydı, müslümanlar bu gerçekleri diğer mil- 
letlerden önce keşfederdi. Öyle ki insanlar bu hususta müslüman-lara tâbi olurlar ve onların izinden yürürlerdi. 
Çünkü kevni ilimlerin biri, diğerini desteklemektedir. Onların gidişatını durduracak bir engel çıkmadıkça 
birbirlerine destek olurlar. 


(8) Andolsun ki biz onlardan...»Bu Ayetin Tefsin 


Sözkonusu edilen azap, mahşer günü veya Allah Teâlâ tarafından diğer ayetlerde va'dedüen azaptır.1 Bazıları ise 
bu azabın, Bedir günündeki azap olduğunu söylemişlerdir. 


İbn Abas'tan gelen bir rivayete göre, Cebrail Hz. Peygamber (s.a) ile alay eden beş kişiyi daha Bedir'e 


varmalarından önce helak etmiştir. 


Bazıları bu azap ile kastedilenin, kafirlerin hepsini içine alan azap olduğunu söylemişlerdir. Nitekim bu görüşü 
İbn'ul-Münzir ile İbn Ebi Hatim'in rivayet ettiği şu hadis desteklemektedir: 


«İnsanların hesapları yaklaştı» (Enbiya: 1) ayeti nazil oldu-ğunda bazı kimseler, kıyamet yaklaştığına göre kötü bir 
iş yapmaktan vazgeçin, dediler, herkes de küçük de olsa kötü bir iş yapmaktan vazgeçti. Ancak daha sonra o kötü 
işleri yapmaya başladılar. Bunun üzerine, «Allah'ın emri geldi (yani, muhakkak gelecektir), siz acele etmeyin» 
(Nahl: 1) ayeti nazil oldu. Bu sefer dalâlette olanlardan bir grup, «Allah'ın emri geldi» dedi ve halk güya kötülük 
yapmaktan vazgeçti, sonra tekrar aynı kötülüklere döndüler. İşte bunun üzerine de bu ayet nazil oldu. Yani 
«Azabın gecikmesi sayılı az bir zamana kadar olsaydı, bu defa onu geciktiren nedir?» derler. 


Bazı müfessirlere göre, ayette geçmekte olan «Ümmet» ifadesi, -cemaat- anlamındadır. Bu takdirde ayetin 
mânâsı, «Eğer tanıdıkları bir cemaate kadar, onlardan azabı geciktirmiş olsaydık, acaba azabı geciktiren nedir? 
derlerdi» şeklinde anlaşılır. Bu yorum Ali bin İsa ile Cübbai'den rivayet edilmiştir. Yani bunlardan sonra gelen bir 
cemaate kadar ki o cemaati de mükellef kılacağız, onlar da isyan edecekler, ilâhi hikmet de onların helak olmasını 
gerektirecek ve kıyametin kopmasını zorunlu kılacaktır, İşte bu zamana kadar geciktirmiş olsaydık, bu sefer de. 
«Azabı geciktiren nedir?» diyeceklerdi. 


Şii kaynaklarda, Ümmet ifadesiyle kastedilen ahir zamanda gelecek olan Mehdi'nin üç yüz küsur sayıdaki 
arkadaşları olduğu ve bunların sayısının tıpkı Bedir Savaşı'na katılanlar kadar olduğu bildirilmektedir. Ancak neye 
istinaden bu yorumu öne sürdükleri belli olmadığından, bu görüş müfessirler arasında kabul görmemiştir. 


«Azabı geciktiren nedir?» şeklindeki sorularıyla onlar, Hz. Peygamber'i (s.a) yalanlamayı ve onunla alay etmeyi 
hedeflemektedirler. Çünkü eğer onlar azabın ve Hz. Peygamber'in azap hususundaki sözlerinin doğruluğuna 
inanmış olsaydılar, onu acilen istemezlerdi. Onların amacı azabın geleceğini itiraf etmek ve gerçekten onu 
geciktirenin kim ve ne olduğunu öğrenmek değildi. Nitekim ayetin son bölümü de bunu desteklemektedir: «İyi 
bilin ki, onlara azap geldiği gün, o bir daha onlardan geri döndürülecek değildir. Ve alay etmekte oldukları şey, 
onları çepeçevre ku-satacaktır». Yani, azap onları kapsayacaktır. İfadenin «Kuşattı» şeklinde gelmesi, bunun 
kesinlikle olacağından dolayıdır. Yani adeta olmuş gibi tabir edilmiştir. 


(9) «Eğer insana tarafımızdan bir...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, şayet insana tarafımızdan bir sıhhat ve güvenlik verilirse ve insan onun tadını aldıktan sonra biz bunu 
insandan geri alırsak, kesinlikle insanoğlu şiddetli bir ümitsizliğe düşer. O nimetin geri çevrilmesinden ümidini 
keser. Çünkü bir insanın Allah'a tevekkülü ve güveni yoktur. Burada kastedilen elbette inançsız insanlardır. 


Bazı müfessirlere göre, burada -insan- sözü Velid bin Muği-re'ye işaret etmektedir. Çünkü bu ayet onun hakkında 
nazil olmuştur. Bazılarına göreyse, bu ayet Beni Mahzum'dan Abdullah bin Ebi Ümeyye hakkında nazil olmuştur. 
«Kefur» kelimesi ism-i mübalâğadır. Yani Allah tarafından kendisine daha önce verilen nimetleri çokça inkar 
edenler. 


(10) «Eğer kendisine dokunan bir...»Bu Ayetin Tefsiri 


Ayette geçen «Ne'ame» (Nimet) ve «Darrae» (Zarar) lafızlarını Kadı Beyzavi şöyle yorumlamaktadır: «Hastalıktan 
sonra sıhhat, yoksulluktan sonra zenginlik...». Yani, «Ne'ame» ile sıhhat ve zenginlik kastedilmiştir. «Derra» ile 
yoksulluk ve hastalık kastedilmektedir. 


«Kötülükler benden gitti»; yani, bana hoşnutsuzluk veren belâlar birer birer sökülüp gittiler. 


«Çünkü o çokça sevinen ve böbürlenendir»; yani, o elde et-miş olduğu refahtan dolayı aldanır, Allah'a karşı şükür 
borcu olduğunu eda etmeyi unutur. 


Ayetin sonundaki «Fahur» kelimesi ise ism-i mübalâğadır ve çok böbürlenen ve çok aldanan anlamındadır. 
(11 «Ancak sabredip, güzel amellerde...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani müminler Allah'ın kendilerine vermiş olduğu bir nimeti geri alması durumunda, ümitsizliğe düşmezler. Allah 


Teâlâ, burada şiddetli belâlara karşı sabır gösteren müminleri övmektedir. 
(12) «Belki de sen; ona bir...»Bu Ayetin Tefsiri 
Bazı müfessirler bu ayetin sebeb-i nüzulünü şöyle açıklamaktadırlar; 


Mekke müşrikleri Hz. Peygamber'e (s.a), «Eğer içinde bizim ilahlarımıza küfür ve hakaret olmayan bir Kitab 
getirseydin, kesinlikle sana iman ederdik» diyorlardı. İşte bunun üzerine Hz. Peygamber onların ilahlarına ta'n 
etmeyi bırakmayı düşününce, bu ayet-i kerime nazil oldu. 


Yani, onlardan gördüğün büyük ve korkunç küfür ve yalanlamalardan dolayı onların üzerinde bulunduğunun bir 
kısmından seni kaydıracaklarını sanırsın. 


Veya onlar, «Niçin ona bir hazine inmedi veya onunla birlikte bir melek gelmedi?» dediklerinde Hz. Peygamber 
(s.a) onların ilahlarına küfr ve hakaret etmeyi terketme kastında bulununca, bu ayet nazil olmuş olabilir. Bu 
bakımdan bu yoruma göre ayetin mânâsı soru şeklindedir. Yani, «Ey Muhammedi Sen onların senden istedikleri 
gibi, içinde onların ilahlarına hakaret olan ayetle, ri terk mi edeceksin? Oysa sen sadece bir uyarıcısın. Senin vazi- 
fen onları Allah'ın azabı hakkında uyarmaktır. Onların istedikleri ayetleri onlara getirmek ise, senin vazifen 
değildir». 


«Allah ise her şeye vekildir»; yani, Allah her şeyi koruyucudur. 
Kadı Beyzavi bu ayetle ilgili olarak şunları söylüyor: 


Sana, sadece vahyolunduğunla insanları uyarmak vazifesi düşer. Onların senin sözlerini reddetmeleri veya senden 
istedikleri bir şeyi onlara vermek senin vazifen değildir. Senin göğsün bundan dolayı niçin daralıyor ki? Allah her 
şeye vekildir. Öyleyse sen de Allah'a tevekkül et. Çünkü Allah onların halini bilmektedir ve söyledikleri ve yaptıkları 
nedeniyle onların cezasını verecektir 1051201 


Hazin ise, ifadeyi şöyle yorumlamaktadır: «Allah tarafından sana vahyedilenden dolayı göğsün daralıyor ve sen 
de onlara tebliğ etmekten çekiniyor sun», 105121 


Daha önce de belirttiğimiz gibi Mekke müşrikleri, «Bu Kur', an'dan başka bir Kitab getir ki onda mabudlanmıza 
hakaret bulunmasın» diyorlardı. Bunun üzerine Hz. Peygamber (s.a) zahirde onların mabudlannın zikrini 
terketmek istedi. Allah Teâlâ onu ikaz etmek için bu ayeti nazil etti. Acaba Hz. Peygamber (s.a) fiilen böyle bir 
terketme işini yapmış mıdır? Yoksa sadece böyle bir terketme işini düşünmüş müdür? Tüm müslümanlar görüş 
birliği içinde Hz. Peygamber'in (s.a), yolu tebliğ olan bu hususlarda da masum olduğunu söylerler. O böyle bir şeyi 
ne kasden, ne yanı-larak ne de yanlış giderek yapar. Hz. Peygamber (s.a), Allah'ın kendisine indirmiş olduğunun 
tamamım ümmetine tebliğ etmiş, tir ve ondan hiçbir şeyi saklamamıştır. Yine tüm müslümanlann görüş birliği 
içinde oldukları diğer bir husus, Hz. Peygamber'in (s.a) vahiy ve tebliğde ihanet etmesinin mümkün olmayışıdır. 
O halde birinin istemesinden dolayı, kendisine vahyedilenin bir kısmını terkedemez. Çünkü böyle bir imkânın Hz. 
Peygamber'e (s.a) verilmesi, şeriatın ve sorumlulukların edasında kuşku doğurur. Çünkü peygamberin 
gönderilmesi üe, o hangi millete gönderü-nüşse onlara tebliğde bulunması hedeflenmiştir. Bu tebliğ olmadığı 
zaman, peygamberliğin yaran ortadan kalkar. Hz. Peygamber tüm bunlara karşı masum kılınmıştır. Bu anlaşıldığı 
takdirde, sözkonusu ayetin, müfessirlerin söylediklerinden farklı bir şeyi ihsas ettiği ortaya çıkar. Alimlerin bu 
husustaki cevaplan şöyledir: 


1) İbn'ul-Enbari'ye göre, Allah Teâlâ'nın kendisine vahyetti-ğinden hiçbir şeyi Hz. Peygamber'in (s.a) herhangi 
birinin alınmasından veya öfkelenmesinden dolayı terketmesi mümkün değildir. Buna rağmen Allah Teâlâ bu 
ayette, Allah'tan kendisine geleni tebliğ metodundan ayrılmaması için Hz. Peygamber'in dikkatini çekmiştir. Yani 
bu hükmü tekid etmiştir. Tıpkı, «Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni tebliğ et» (Maide: 67) ayetinde olduğu 
gibi. 


2) Bu ayet, Allah'ın, peygamberini terğib ve teşvik etmesidir. Yani, «Ey Peygamber! Sana indirileni tebliğ et Sen 
korktuğun noktalar hususunda Allah'ın himayesindesin. Senin arkanda Allah vardır». 


3) Kafirler Kur'an'la alay ederler, Kur'an okunduğu zaman kahkaha atıp, onu hafife alırlardı. Hz. Peygamber ise bu 


durumdan oldukça rahatsız olurdu. Onların kabul etmediği bir şeyi onlara tebliğ etmekten, onlar için alay konusu 
olmaktan çekiniyordu. Bunun üzerine Allah, ona kendisine vahyedileni tebliğ etmesini emretti. Çünkü hafife 
alınmaktan doğan zarar, vahiyden bir şeyi saklamaktan doğacak zarardan daha basittir. Dolayısıyla onların 
alaylarına aldırmamasını tavsiye etti. İşte ayet, bu inceliklere dikkati çekmektedir. Çünkü insan, davranışının 
yaptığı veya yapmadığı takdirde yol açacağı zararı bildikten ve o fiili terketmekten gelecek zararın daha korkunç 
olduğunu anladıktan sonra, o fiili daha rahat işler. 


4) Allah, peygamberinin kendisine vahyolunandan hiçbir şeyi terketmediğini bilmekle beraber, onu 
peygamberliğini eda etmeye teşvik ve kafirlerin alaylarına aldırmamasını tavsiye etti. 


Bazıları «Lealle» kelimesinin burada terecci (ummak) mânâsında olmayıp, teb'id (uzaklaştırmak) mânâsında 
olduğunu ileri sürmüşlerdir. Meselâ, bir işi yapan kimseye, «Umulur ki sen bu işi yapacaksın» denilir. Bu takdirde 
ayetin mânâsı, «Sera sana vah-yedilenin bir kısmını terketmeyeceksin» şeklindedir. Bazıları da «Lealle»mn 
olumsuzluk ifade eden soru olduğunu söylemişlerdir. Yani, «Sen sana vahyedilenin bir kısmını terketmeyi 
düşünüyorsan, bunu yapma »,1051221 


Meal 


13- Yoksa «Onu kendisi uydurdu» mu diyorlar? De ki: «Eğer doğru iseniz, Allah'tan başka çağırabildiklerinizi 
çağırın da siz de onun gibi uydurulmuş on sure getirin». 


14- Eğer o çağırdıklarınız size cevap vermezlerse, biliniz ki, o ancak Allah'ın ilmiyle indirilmiştir ve O'ndan başka 
da mabud yoktur. O halde artık siz müslüman mısınız? 


15- Yalnız dünya hayatını ve onun ziynetini isteyenlere, yaptıklarının karşılığını) orada (dünyada) tam olarak 
veririz ve onlar orada hiçbir zarara uğratılmazlar. 


16- İşte onlar, ahirette ateşten başka hiçbir şeyleri olmayan kimselerdir. Orada yaptıkları boşa çıkmıştır, 
yapmakta oldukları da zaten bâtıldır. 


17- Rabbinden gelen apaçık bir delile dayanan, Rabbinden gelen bir şahidin (Kur'an'm) izlediği, kendisinden önce 
bir rahmet ve önder olarak Musa'nın Kitabı bulunan kimse, (onlar gibi) midir? İşte bunlar Kur'an'a inanırlar. 
Hiziplerden kim onu inkâr ederse, cehennem ateşi onun varacağı yerdir. Bundan hiç şüphe etme. Çünkü bu, 
Rabbin tarafından bildirilmiş bir haktır. Fakat insanların çoğu inanmazlar. 


18- Allah adına yalan uydurandan daha zalimi kim olabilir? Onlar kıyamette Rablerine arzedilecekler. Şahidler de, 
«İşte Rableri adına yalan uyduranlar bunlardır» diyeceklerdir. Bilin ki Allah'ın laneti zalimler üzerinedir. 


19- O zalimler ki, (insanları) Allah'ın yolundan alıkoyar ve onu eğriltmek isterler. Onlar, işte onlar ahireti inkâr 
edenlerdir. 1051231 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(13) «Yoksa, O'nu kendi uydurdu...» Bu Ayetin Tejsiri 


Mekke müşrikleri, «Muhammed kendisine vahyedilmiştir diyerek yalan söylüyor» deyince, Allah Teâlâ da, «Eğer 
doğru iseniz, Allah'tan başka çağırabildiklerinizi çağırın da siz de onun gibi uydurulmuş on sure getirin» diyerek 
bu ayeti gönderdi. Böylelikle bu ayet müşriklere meydan okumaktadır. Hz. Peygamber (s.a) onlara adeta şöyle 
demekteydi: 


«Farzedin ki ben bunu kendiliğimden uydurmuş olayım ve İ bana da hiçbir şey vahyedilmemiş olsun. Siz de benim 
gibi Arap-sımz. Fesahat ve belagat ehlisiniz ve dili de iyi bilen kimselersiniz. Dolayısıyla sizler de bu klâma benzer 


bir,sözü kendiliğinizden uydurup getirin. Madem ki benim gücüm yetiyor, o halde siz-i lerin de böyle bir söz 
uydurmaya gücünüz yetmeli». 


Şayet, «Yunus suresinde onlar Kufan'tn bir suresine benzer İ bir sure getirmek suretiyle mubarezeye davet edilmiş 
ve onlar bir X sureyi bile getirmeye güc yetirebilmekten aciz kalmış iken nasıl | olur da burada on sure getirmeleri 
için mubarezeye davet edile-&6 bilirler? Bir sureyi getirmekten aciz olanlar acaba on sureyi getirmekten aciz 
olmayacaklar mıdır?» denilecek olursa cevap olarak şöyle deriz: Bazı müfessirlere göre Hud suresi, Yunus 
suresinden daha önce nazil olmuştur. Yani Allah, önce onları on sure getirmek suretiyle mübarezeye davet etmiş 
ve fakat onlar buna güç yetirmekten aciz kalınca, bu defa Yunus suresinde, bir tek sure getirmeleri için 
nıübarezeye çağırmıştır. Ancak Müber-red, bu tefsirin uygun olmadığım söylemiştir. Çünkü Yunus suresi, Hud 
suresinden önce nazil olmuştur. Bu bakmadan kastedilen, gaybden, ahkâmdan, va'd ve vaid'den haber vermek 
hususunda onun benzeri olan bir sureyi getirmelerinin istenmesidir. Burada ise sadece fesahat ve belagatta 
Kur'an'ın benzeri olan on sureyi getirmeleri istenmektedir. Yani burada, gaybden haber veren, hüküm vo zikri, 
va'd ve vaidi içeren sureler kastedilmemiş-tir. 


«Allah'tan başka çağırılanlar» ile kâhinler, putlar ve yardımcıları kastedilmektedir. Yani müşriklere bu on sureyi 
getirebilmeleri için Allah'tan başka kendilerine yardım edecek kim varsa çağırmaları ve böyle bir işi elbirliğiyle 
yapmaları, söylenmektedir. 


(14) «Eğer o çağırdıklarınız...»Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, mübareze ile ilgili olarak size cevap veremiyorlar ve böyle bir mübarezeye girmekten çekmiyorlarsa, mağlüb 
(yenilmiş) sayılırlar. Çünkü onlar dili bilen, beliğ ve fasih kimselerdir. Ancak buna rağmen mübareze etmekten 
aciz kalıyorlarsa, sana gelenin vahy olduğu senin bunu uydurmadığın anlaşılır. O zaman onlara, «Bilin ki, o, 
indirilen Allah'ın ilmiyle gelmiştir ve Muham-med'in doğruluğunu tasdik etmiştir. Yine bilin ki, bu vahyi gönderen 
Allah'tan başka ilah yoktur» de. 


«O halde artık siz müslüman mısınız?» cümlesi emir anlamındaki bir sorudur. Yani, «Müslüman olun». 


Metinde geçen «Lekum» zamirin çoğul olmasına karşın,-hitap Hz. Peygambere'dir. Şanının yüceliği bakımından o 
bir cemaat yerine konulmuş ve böylece bu hitaba muhatab olmuştur. Çünkü bazen cemaatin tümüne yapılan 
hitab, cemaatin liderine yöneltile-bilir. 


Bazıları da, «lekum» ve «Fa'lemu»üaki zamirin hepsine ait olduğunu ve tüm muhatapları kapsadığım 
söylemişlerdir. Yani, «Tüm muhataplar bilsinler ki, indirilen Allah'ın ilmiyle indirilmiştir.» 


Bazıları bu zamirlerin müşriklere raci olduğunu ve ayetin «Ey müşrikler! Size yardım etmeleri için çağırdıklannız, 
eğer size cevap veremezlerse, böyle bir muarazayı beceremiyorlarsa, iyi bilin- ki indirilen, Allah'ın ilmiyle 
indirilmiştir» şeklinde anlaşılması gerektiğini öne sürmüşlerdir. 


Bazıları da «Lekum» şeklindeki hitabın, hem peygambere hem de müminlere şamil olduğunu söylemişlerdir. 
(15) «Yalnız dünya hayatını...» Bu Ayetin Tefsiri 


Dünyanın ziynetleriyle kastedilen, onu süsleyen ve güzelleştiren, sıhhat, emniyet, mal ve evlat çokluğu, liderlik 
gibi şeylerdir. Alimler bu ayetin tevilinde ihtilâf etmişlerdir. 


Bazılarına göre (Dahhak ve Nuhhas), bu ayet kafirler hakkında nazil olmuştur. Çünkü Allah Teâlâ bu ayetten sonra, 
«İşte onlar, ahirette ateşten başka hiçbir şeyleri olmayan kimselerdir» diye buyurmuştur. Yani,kafirlerden 
dünyada sıla-i rahim yapan, herhangi bir sadaka veren kimseye sıhhat ve bol nzık vermek suretiyle karşılık 
vereceğiz. Fakat ahirette bunun artık herhangi bir sevabı sözkonusu değildir. 


Bazılarına göre de, bu ayette kastedilen müminlerdir. Yani, müminlerden, dünyada amelinin sevabını isteyen 
kimseye, o istediği verilir, onun dünyasından bir şey eksiltilmez. Ahirette ise onun için azap vardır. Çünkü o 
ameliyle sadece dünyayı istemiştir. Bu ayet tıpkı Hz. Peygamber'in (s.a)«Ameller niyetlere göredir» hadisinde 
buyurulduğu gibidir. Yani, kula niyetine göre ve iç âleminin hükmüyle verilir ve bu tüm dinlerde üzerinde ittifak 


edilen bir gerçektir. 


Bazı alimlere göre de, ayette sözkonusu edilenler riyakâr kimselerdir. Çünkü bir hadiste riyakârlara, «Siz, desinler 
diye oruç tuttunuz, namaz kıldınız, cihad edip, Kur'an okudunuz. Bu da size dünyada verildi» diye varid olmuştur. 
Hz. Peygamber (s.a) hadisin sonunda, «Kesinlikle bu kimseler ateşin ilk tutuşturulma-sında kullanılan 
malzemelerdir» buyurulmuştur. Hadisi rivayet eden Ebu Hüreyre, uzun uzun ağladıktan sonra şöyle der: Allah' in 
Rasülü doğru söylemiştir. Çünkü Allah Teâlâ, «Yalnız dünya hayatını ve onun ziynetini isteyenlere, yaptıklarımfn 
karşılığını) orada tam olarak veririz. Onlar orada hiçbir zarara uğratılamaz-lar» diye buyurmuştur. (Müslim, 
Tirmizi) 


Bazıları da bu ayetin hükmünün genel olduğunu ve ameliyle Allah'tan başkasını kasteden herkesin mümin olsun 
olmasın bu ayetin kapsamına girdiğini söylemişlerdir. Bu yorum Mücahid ve Meymun bin Mihran tarafından öne 
sürülmüştür. Muaviye de bu yoruma katılmıştır. Meymun bin Mihran'a göre, herhangi bir iyilik yapan kimseye 
mutlaka sevabı verilir. Bu şahıs müminse sevabını hem dünyada hem ahirette, kafirse sadece dünyada alır. 


Bazı alimler bu ayetin ramazanda, ramazan orucu yerine başka bir niyetle oruç tutanın orucunun' ramazan orucu 
yerine geçmediğine, serinlemek veya kirden temizlenmek maksadıyla abdest alan kimsenin abdestinin ise dini 
abdest olmadığına delâlet ettiğini söylemişlerdir. 


Bazıları da bu ayetin tıpkı Şura süresindeki «Ahiret kazancını isteyenin kazancını arttırırız, dünya kazancını 
isteyene de ondan veririz. Ama onun ahirette bir payı olmaz» (Şuara: 20) ayeti gibi umum ifade ettiğini ileri 
sürmüşler ve «Dünyayı isteyene, istediğimiz kimseye dilediğimiz kadarını hemen veririz ama sonra ona cehennem 
hazırlarız. Yerilmiş ve kovulmuş olarak oraya girer» (isra: 18) ayetinin de bunu tekid ettiğini söylemişlerdir. Çünkü 
Allah Teâlâ bu ayetle, dünyayı isteyen bir kula, ancak dilediği şekilde hükmedeceğini bildirmiştir. 


Dahhak'ın İbn Abbas'tan rivayet ettiğine göre, bu ayet İsra suresinin 18. ayetiyle neshedilmiştir. Fakat en kuvvetli 
ve sahih görüş neshin vukübulması değil, aksine Hud süresindeki ayetin mutlak, isra süresindeki ayetin ise onu 
tekid ediyor olmasıdır. Çünkü haberlerde nesh caiz değildir. Zira akli vecibelerin değiştirilmesi ve Allah'ın verdiği 
haberlerde yalanın olması muhaldir. Şer'i hükümleri bildiren haberlere gelince, bu mesele ihtilaflıdır. Bazılarına 
göre onlarda nesh .caizdir. 


(16 «İste onlar, ahirette,..» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet kafirlerin ebediyyen cehennemde kalacaklarına delâlet etmektedir. Müminler ise ateşte ebedi kalmaz, 
sadece cezası kadar orada kalır. Çünkü Allah Teâlâ, «Allah kesinlikle kendisine şirk koşulmasını affetmez, ancak 
onun dışında dilediği kimseyi affeder» (Nisa: 116) buyurmaktadır. 


Bazıları ise müminlerin sayılı günler ateşte (o kalacaklarını, sonra da ya şefaatle ya da Allah Teâlâ'nın lütfuyla 
ateşten çıka. nlacaklarım söylerler. 


Ebu Hüreyre'nin daha önce zikredilen hadisinde, bu kimseler küfür ve şirk olan riyanın vasfını istemektedirler ki 
böyle bir istekte bulunan bir kimsenin ahiretteki nasibi sadece ateştir. 


(17) «Rabbinden gelen apaçık bir...» Bu Ayetin Tefsiri 


Allah Teâlâ daha önceki ayette, amelleriyle dünya hayatını ve dünya ziynetini isteyen kimselerin durumuna 
değindikten sonra, bu ayette de amelleriyle ahiret yurdunu isteyenlerin durumuna değinmektedir. Yani, 
Rabbinden gelen apaçık bir delil üzerinde olan bir kimse, dünya hayatını ve süsünü isteyen kimse gibi olur mu 
hiç? Böyle kimseler onlardan üstün ve ebedi hayata sahiptirler. 


Bazılarına göre, Rablerinden gelen bir delil üzerine olanlar ile Hz. Peygamber ve ashabı kastedilmektedir. Yani, 
bunlar dalâlet ve küfürde bulunanlar gibi olur mu? 


«Beyyine» lafzı Allah'ın uyulmasını emrettiği din anlamında kullanılmıştır. Bazıları ise bu kelimeyle «Yakin»in 
kastedildiği görüşündedirler. Yani, «Rabbinden gelen bir yakın üzerinde bulunup da Kur'an'ın hak olduğuna 
inanan bir kimse, hiç inanmayan bir kimse gibi olur mu ?» 1051241 


Şahid Kimdir? 


Ayette sözkonusu edilen şahidin kim olduğu konusunda ihtilâf edilmiştir. İbn Abbas, Alkame, İbrahim el-Nehai, 
İkrime, Dahhak ve diğer müfessirlerin çoğu bununla Cebrail'in kastedildiğini söylemişlerdir. Yani, Hz. Peygamber'i 
izleyen, onu destekleyen, yaptığı yanlışları düzeltip, onu takviye eden Cebrail'dir. 


Hasan Basri ve Katade'ye göre, «Şahid» ile kastedilen Hz. Peygamber'in dilidir. Nitekim Muhamed bin Hanefiyye 
babası Hz. Ali'ye «Tâli sen misin?» diye sorunca Hz. Ali ona Tâli ile neyi kas-dettiğini sorunca o bu sefer «Bu 
ayetteki Şahid sen misin?» der. Bunun üzerine Hz. Ali; «O şahid ben olayım isterdim ama o Hz. Peygamber'in 
dilidir» diye buyurdu. Burada dile «şahid» denilmesi, insanoğlunun kalbindekini diliyle açığa vurması 
nedeniyledir. Çünkü hakkı bâtıldan ayırdetme aracı dil olduğu gibi, Kur'an'da dille okunur. 


Mücahid'e göre «Şahid», Hz. Peygamber'i koruyan ve eksikliklerini tamamlayan melektir. 


Hüseyin bin Fadl ise, «Şahid» ile Kur'an'ın kastedildiğini; Çünkü Kur'an'ın muciz, beliğ ve nazmının güzel olmasının, 
Hz. Muhammed'in Peygamberliğine şahidlik ettiğini söylemiştir. Nitekim dünya durdukça Kur'an Hz. 
Peygamber'in (s.a) en büyük mucizesi olarak yaşayacaktır. 


Hz. Hüseyin ve İbn Zeyd ise, «Şahid» ile Hz. Peygamber'in bizzat kendisinin kastedildiğini; zira ona akıl ve basiret 
gözüyle bakan bir kimsenin, onun yalancı, sihirbaz, kâhin ve mecnun olmadığını hemen anlayacağını 
söylemişlerdir. 


Cabir bin Abdullah'ın Hz. Ali'den rivayet ettiğine göre o, «Kureyş'in her ferdi hakkında bir veya iki ayet nazil 
olmuştur» deyince, Cabir veya orada hazır bulunan bir kimse Hz. Ali'ye, «Senin hakkında hangi ayet nazil oldu?» 
diye sordu. O da, «Sen Hud suresinin 17. ayetini okumadın mı? İşte o benim hakkımda nazil olmuştur» dedi. Bu 
rivayete göre, ayette geçen «Şahid» Hz. Ali' dir. Bu takdirde «minhu»daki «hu» zamiTi Hz. Feygamber'e raci olur. 
Dolayısıyla ayet, bu şahidin şerefli olduğunu gösterir. Çünkü bu şahid her yönüyle Hz. Peygamber'e (s.a) yakındır. 


Bazıları da «Şahid» ie «indinin kastedildiğini söylemişlerdir. Çünkü İncil, Hz. Muhammed'in peygamberliğini tasdik 
etme noktasında Kur'an'm ardından gelmektedir. Ayrıca Hz. Peygamber'e iman etme emrinde her ne kadar Kur'an 
daha önce nazil olmuşsa da Kur'an'm ikincisi konumundadır. Kur'an'ıri nüzulünden ve Hz. Muhammed'in 
peygamberliğinden önce Hz. Musa'nın Kitabı (Tevrat) önder ve rahmet olarak indirilmiştir. Yani, Tevrat onlar için 
önderdir. Çünkü onlar dini iş ve hükümlerinde Tevrat'a başvururlardı. Dalâletten hidayete götürdüğünden dolayı 
rahmet yani rahmet sebebidir. İşte bu ayette Allah Teâlâ'mn vasıflandırdığı kimseler, Allah'tan bir delil 
üzerindedirler, Hz. Muhammed'e iman etmişlerdir. 


Bazılarına göre bu kimselerle kastedilenler, Abdullah bin Selam ve arkadaşları gibi Ehl-i Kitab'dan müslüman 
olanlardır. 


Kafirlerin tümünden veya değişik dinlerin saliklerinden Hz. Peygamber'i inkâr eden kimselerin varacakları yer 
ahiretteki ateştir. «Kafirlerin tümünden veya bütün dinlerin saliklerinden» şeklinde ayetin yorumlanması 
durumunda, ayetin kapsamına Yahudiler, Hıristiyanlar, mecusiler, müşrikler, diğer din mensupları da girer. 


«Ahzab» (hizipler) lafzı, peygambere karşı birlik olan gruplar demektir. 


Begavi'nin bir senedle Ebu Hüreyre'den rivayet ettiğine göre Hz. Peygamber'(s.a) şöyle buyurmuştur: 
«Muhammed'in nefsini kudret elinde tutan Allah'a, yemin ederim ki, ister Yahudi, isterse Hıristiyan olsunlar şu 
ümmetten benim risaletimi işiten bir kimse, beraberimde getirdiğim Kur'an'a iman etmeden ölürse ateşin 
arkadaşlarından olur». 


Said bin Cübeyr şöyle demektedir : 


Hz. Peygamber'den sahih olarak kulağıma gelen her hadisin karşılığı Kur'an'da vardır. Bir hadis işittiğimde, acaba 
bu hadis hangi ayetle desteklenmektedir, diye düşünürüm, sonra da Kur' an'ı okuyup böyle bir ayete 


rastgeldiğimde anlarım ki işte bu ayet, o hadisin mânâsım ortaya koyan ayettir. O halde, bu ayetteki hizipler de 
tüm din saliklerinin ve tüm milletlerin peygamberlere karşı gelen gruplarıdır. 


«Bundan hiç şüphe etme. Çünkü bu, Rabbin tarafından bil-> dirilmiş bir haktır» cümlesi iki şekilde yorumlanmıştır; 
Birincisi, «Bu dinin doğruluğundan ve Kur'an'm Allah katından indiğinden hiçbir surette şüphe etme,» ikincisi; 
«Hiziplerden onu inkâr edenlerin varacakları yerin ateş olduğundan şüphe etme.» Bu takdir-( de hitap Hz. 
Peygamber'e (s.a) yapılmış ama bu sözle başkası kastedilmiştir. Çünkü peygamber hiçbir zaman bu hususta 
şüpheye düşmemiştir. Ayetin akışı da bunu gerektirir; zira Allah Teâlâ «Fakat insanların çoğu inanmazlar» 
buyurmuştur. Yani, sana vah-yettiğimize veya kafirlerin varacakları yerin ateş olduğuna inanmazlar. 


(18) «Allah adına yalan uydurandan...»Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, Allah adına yalan uyduran bir gruptan daha zalimi yoktur. Çünkü bunlar, hem Allah adına yalan uydurmuşlar 
hem de O'nun ortağı ve çocuğu olduğunu iddia etmişlerdir. 


Bu ayet, Allah adına yalan uydurmanın zulmün en korkunç şekli olduğunu ortaya koymaktadır. Çünkü «Allah adına 
yalan uydurandan daha salimi kim olabilir?» denmek suretiyle hüküm mübalâğalı bir şekilde gözler önüne 
serilmiştir. Bu iftiracı kimseler, kıyamet gününde Allah'a arzolünurlar. Allah onların dünyadaki amellerini 
kendilerine sorar. İşte o zaman Ademoğulları'nın amellerini kayd ve tesbit eden melekler şahid olarak onların 
Allah, adına yalan uyduran kimseler olduklarını söylerler. 


İbn Abbas, «Şahidler»in peygamberler olduğunu söylemiştir. Katade ise, «Şahidler» ile tüm insanların 
kastedildiğini ileri sürmüştür. 


Beyzavi ayeti, «Meleklerden, peygamberlerden ve insanların asalarından olan şahidler» şeklinde 
yorumlamaktadır. «Azalar» ile bu şahidler kastedilmiştir. 105125) 


Allah'ın Lanetinden Kasdedilen 


«Bilin ki Allah'ın laneti zalimler üzerinedir»; yani, Allah Te-âlâ kıyamet gününde bu sözü söyleyerek, onları 
rahmetinden uzaklaştıracaktır. 


Tenvir'ul-Mikbas, «Allah'ın laneti» ile Allah'ın azabının kastedildiğini söylerken, Nesefi ifadeyi, «Rableri adına 
yalan uyduran zalimler» şeklinde yorumlamaktadır. 


Saffan bin Muharriz'den rivayet olunduğuna göre, İbn Ömer tavafta iken biri önüne çıkar ve: 
— Ey Eba Abdurrahman! Bana Necva hakkında Hz. Peygam-ber'den dinlediklerini söyler misin? der. 
İbn Ömer: 


— Dinlediğime göre Hz. Peygamber şöyle buyurdu: « Mümin Rabbine o kadar yaklaşır ki Allah onun üzerine hıfzını 
koyar, tüm günahlarını kendisine ikrar ve itiraf ettirir. 'rFalan günahı biliyor-musun?' diye sorar. Kul da «evet 
biliyorum» deyince Allah, «İşte onu dünyada senin için sakladım. Bugün de senin için affediyorum» diye 
buyurarak, ona hasenatının defterini verir, (başka bir rivayette; «Sonra hasenatının defteri dürülüm 
denilmektedir). Kafir ve münafıklara gelince de, şahidler onlar hakkında «İşte bunlar Rableri adına yalan 
uyduranlardır» derler. (Başka bir rivayette; «Allah Teâlâ şahidlerin ve nıahlükatın gözleri önünde, —Bunlar Rableri 
adına yalan uydurmuş kimselerdir. Bilin ki Allah'ın laneti zalimler üzerinedir— diye bağırtır» denmektedir) (Buharı 
ve Müslim). 


(19) «O zalimler ki, Allah'ın yolundan...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, insanları Allah yolundan, dinine girmekten menederler. İnsanların kalbine şüphe tohumlan atmak isterler, 
İslâm dininin doğruluğuna delâlet eden delilleri çürütmeye çalışırlar. Onlar insanların Allah'ın dinine girmesine 


mani olmakla birlikte, ölümden sonra dirilmenin gerçekliğini de inkâr ederler. 


Ayette geçen «Yol» ile İslâm dini kastedilmektedir ve ifade mecazidir. «İvecen» kelimesi ise inhiraf etmek, 
eğriltmek demektir. Yani onlar İslâm dininin eğri ve çarpık olduğunu söylerler. Oysa İslâm dini, eğrilikten en uzak 
olan dindir. Onlarsa bu dinin mensuplarını dinlerinden döndürmeyi ve irtidat etmelerini sağlamayı isterler. 


Bazı mülessirlere göre ayetin mânâsı, «Onlar o dini eğriltmek üzere isterler» şeklindedir. Yani, «ivecen» kelimesi, 
mefulün bih olur. Bazıları da bu kelimenin hal olduğunu söylemişlerdir. Yani, onlar o dini eğriltici oldukları halde 
isterler veya vasıflandırırlar. Son cümledeki «hum» zamiri ikinci kez tekrarlanmıştır. İkincisi birincisinin tekididir. 


Yani Allah Teâlâ onların küfürlerini tekid ve tescil ederek, ahireti inkâr etmenin onlara ait olduğunu söylemektedir. 
105126) 


Meal 


20- Onlar dünyada Allah'ı (O kendilerine azap etmek istediği zaman) aciz bırakacak değillerdir. Onların 
(kendilerini azaptan kurtaracak) Allah'tan başka hiçbir yardımcıları da yoktur. Onlar oldukça ağır bir şekilde 
azap çekerler. Çünkü (dünyada) hakkı işitmeye tahammül edemezler ve (gerçeği) göremezlerdi. 


21- İşte onlar kendilerine yazık ettiler ve uydurmuş oldukları şeyler de kendilerinden kaybolup gitti. P 
22- Muhakkak ki onlar ahirette en çok zarara uğrayanlardır. 


23- İnanıp da güzel işler yapan ve Rablerine gönülden boyun eğenlere gelince, işte onlar cennet ehlidirler. Onlar 
orada ebedi kalanlardır. 


24- İki zümrenin hâli, kör ve sağır olanlarla, gören ve işitenlerin hâli gibidir. Hiç onların hâli bir olur mu? Artık 
düşünmez misiniz? 


25- Gerçek şudur ki, biz Nuh'u kavmine gönderdik. Onlara «Ben sizin için apaçık bir uyarıcıyım». 


26- «Allah'tan başkasına ibadet etmeyin. Doğrusu ben sizin elemli bir günün azabına duçar olmanızdan 
korkuyorum» (dedi.) 


2- Kavminden ileri gelen kafirler dediler ki: «Biz seni sadece bizim gibi bir insan olarak görüyoruz. Sana bizim basit 
görüşlü alt tabakalarımızdan başkasının uyduğunu ise görmüyoruz. Ve sizin bize karşı bir üstünlüğünüzü de 
görmüyoruz. Aksine seni yalancı sayıyoruz». 


28- (Nuh) dedi İd: «Ey kavmim! Söyleyin bakalım, fikriniz nedir? Eğer ben Rabbimden açık bir delil üzerinde isem 
ve (Kab-bim) bana kendi katından bir rahmet (peygamberlik) vermiş de bu size gizli tutulmuşsa, istemediğiniz 
halde onu size zorla mı kabul ettireceğiz». 1051271 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(20) «Onlar dünyada Allah'ı...» Bu Ayetin Tefsiri 
Yani, onlar Allah Teâlâ'nın dünyada kendilerine azap etmesini engelleyemezler. 


«Mucizine» kelimesi, kurtulamayacaklarını, Allah'ın azabından kaçamayacaklarını ifade eder. Ayetin mânâsı şu 
şekilde anlaşılır: Allah onlara azabı getirmeyi istediğinde, onlardan intikam almaya kalkıştığında, onlar Allah'ı aciz 
yani bu işi yapmaya gücü yetemez hale getiremezler. Çünkü bizzat onlar Allah'ın elindedir-ler. Allah onların azap 
görmesini diledikten sonra, artık onlar buna mâni olamazlar. Müşriklerin Allah'tan başka yardımcıları yoktur. Allah 
onlara bir kötülük veya bir azap vermeyi dilediğinde, onları kurtaracak hiç kimse yoktur. Ahirette onların —sırf 
dünyadayken insanları Allah'ın dinine girmekten alıkoydukları için— azapları katmerleşir ve ölümden sonra 


dirilmeyi inkâr ettiklerinden ötürü kat kat azap tadarlar. 


Katade, ifadeyi «Hakkı dinlemekten sağır olmuşlardır. Artık herhangi bir hayrı dinleyemezler ki ondan 
yararlanabilsinler ve yine herhangi bir hayrı göremezler ki onu kazanmaya çalışsınlar» şeklinde yorumlamıştır. 


ibn Abbas, «Hakkı işitmeye tahammül edemezler» ifadesinin yorumunda şöyle demektedir: Allah Teâlâ müşrikler 
ile taatinin arasına hem dünyada hem de ahirette perde koyduğunu haber vermektedir. Dünyada perde 
koymuştur; zira Allah « Onlar hakkı işitmeye tahammül edemezler» demektedir ki burada geçen «hakk» kelimesi 
Allah'ın taati anlamındadır. «Onlar (hakkı) göremezler» ifadesi de onların ahirette de hakkı görmeye güç 
yetirmeyecekle. ri anlamındadır; zira gözleri korkularından yuvalarından fırlayacaktır. 


(21) «İşte onlar kendilerine...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani bu niteliklere, bu vasıflara sahip olanlar, kendilerini zarara uğratan ve Allah'ın rahmetinden paylarına düşeni 
ziyan edenlerin ta kendileridir. Onların yalanları, iftiraları, Allah adına yalanlar düzmeleri ve meleklerin ve putların 
kendilerine şefaat edeceklerine dair iddiaları boşa çıkmıştır. 


(22) «Muhakkak ki onlar, ahirette...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Lacerem» kelimesi hak anlamına da, Ferra'nın dediği gibi «Muhakkak ki» anlamına da gelebilir. Yani; «muhakkak 
ki onlar ahirette sarar edenlerin ta kendileridir»; Çünkü onlar dünyada iken, cennetteki konaklarım satıp, o 
konaklar yerine ateşten konaklar satın aldılar. İşte bu apaçık zarardır. 


Nesefi «Lacerem» kelimesi ile ilgili olarak birkaç görüşün olduğunu söyler. Bir görüşe göre, «la», daha önce geçen 
bir sözün reddi için kullanılmıştır. Yani; Durum onların iddia ettikleri gibi değildir». «Cereme» ise kasandı 
anlamındadır. Fiili mukadderdir. Yani; «Onların sözleri ahiretteki zararlarım kazandı». Diğer bir görüşe göre, 
«Lacerem» iki ayrı kelimeden mürekkeptir ve hakk anlamındadır. Ardından gelen cümle onun failidir. Yani; 
«Onların sararları gerçekleşti, hak oldu». Üçüncü görüşe göre, Ferra'dan daha önce naklettiğimiz gibi 
«Lacereme», « Muhakkakki» anlamındadır. 


(23) «inanıp da güzel işler yapan...» Bu Ayetin Tefsiri 


Allah Teâlâ önce kafirlerin dünyadaki durumlarını ve ahi-retteki zararlarım beyan ettikten sonra, müminlerin 
dünyadaki durumlarını ve ahiretteki kârlarını ortaya koyan ayeti getirmektedir. 1051231 


Cennet Hayatı Ebedidir 


«Ahbetu» fiili -ikbal- kökünden gelir ve korkmak, başeğmek, mutmain olmak anlamındadır. Bu bakımdan «İnanıp 
da güzel işler yapanlar» cümlesi, azalarla yapılan bütün amellere işaret etmektedir. «Ahbetu» ise, kalbin 
amellerine, yani hudu'a, huşu'a, korkuya ve başeğmeye işaret etmektedir. Yani-; «Salih ameller, kalbin amelleri 
hudu ve huşu meydana geldikten sonra ancak ahi-rette yararlı olabilir)). Şayet «Ahbetu» kalbin mutmain olması 
an-lamındaysa, ayetin mânâsı şu şekilde anlaşılır: «Allah'ın va'dinin doğruluğu hususunda kalpleri mutmain 
oldukları halde salih amel işleyenler...» veya «Allah'ın zikrinde itminan buldukları halde salih amelleri 
işleyenler...». İşte bu vasıflara sahip olan müminler cennetin arkadaşlarıdır ve onlar orada ebedi kalırlar. Bu ayet 
cennet nimetlerinin tükenmeyeceğine ve son bulmayacağına işaret etmekte ve cennet hayatını” sonsuzluğunu 
ortaya koynlaktadır. 


(24 «Su iki zümrenin hâli...»Bu Ayetin Tefsiri 


«İki zümre» ile kastedilen müminler ve kafirlerdir. Kafirler iki gözü kör ve sağır kimselere benzetihrken, müminler 
de gören ve işiten kimselere benzetilmişlerdir. 


Kadı Beyzavi, «Kafir Allah'ın ayetlerini görmediği için körlere, Allah'ın kelamını dinlemediği için de sağıra 
benzetilmiştir» demektedir. Müminin durumu bunun tam aksi olduğundan dolayı onlar da gören ve işiten 
kimselere benzetilmişlerdir. Böylece her iki zümre de iki şeye benzetilmiş olmaktadırlar. Çünkü iki vasıfları vardır. 


Ayrıca kafirler hem kör hem de sağır kimselere, müminler de hem gören hem de işiten kimselere benzeti Imişler- 
<iir. Bu iki zümre hâl bakımından hiç eşit olabilirler mi? Yani, taat ve sevapta kafir ile mümin eşit değildirler. 


Ferra, burada çoğul kipi yerine ikil (tesniye) kipi kullanıldığını zira âmâ ile sağır ve işiten ile görenin bir kabul 
edildiğini ve ilkinin kafirlerin, ikincisinin müminlerin özellikleri olduğunu söylemiştir. 


«Artık düşünmez misiniz?» yani, bu misalleri görüp, düşünmek suretiyleibret almayacak mısınız? (Bu misalleri 
düşünüp ibret almak gerekir.) 


(25-26 «Gerçek şudur ki biz Nuh'u...»Bu Ayetlerin Tefsiri 

Allah Teâlâ, Hz. Nuh'u kavmine peygamber olarak gönderin-ce, Hz. Nuh kavmine bu ayetlerde geçeni söylemiştir. 
Hz. Nuh'un kimliği ile ilgili bilgiler daha önce verilmişse de burada bir kez daha tekrarlamakta yarar var. 

Hz. Nuh, Lamek'in, o Muteveşselh'in, o da Hz. tdris'in oğludur, ve Hz. İdris'ten sonra gönderilen ilk peygamberdir. 


İbn Abbas; «Hz. Nuh kırk yaşına girince, Allah onu peygamber ouıratc gonaeraı. 950'yu sureka kavmine ieotığde 
butunau. tu-fanaan sonra aa öü yıl yuşaü, omru 1050 yul outau» ctemiıştır. 


Mukatil'e göre Hz. Nuh peygamber olduğunda 100 yaşında idi. Bazı müiessırier 50, bazıları 250 yaşında olduğunu 
söylemiş-lerdir..Bazı rivayetlere göre o, Tufandan sonra 250 yıl daha yaşamıştır. Bu rivayetlere göre, ömrü 1450 
yıl olmaktadır. *su rivayetlerin doğru olup olmadığı hususu Allah'ın ilmine havale edilir. 


Hz. Nuh kendisinin bir uyarıcı olduğunu söyledikten sonrar «Allah'tan başkasına İbadet etmeyin. Doğrusu ben 
sizin elemli bir günün azabına duçar olmanızdan korkuyorum» der. Bu günün hangi gün olduğu hususunda ihtilâf 
edilmiştir. Bazıları o gün ile kıyamet gününün, bazıları da Tufan gününün kastedildiğini öne sürmüşlerdir. 


«Gün»ün bizzat kendisi elem verici değildir, aksine o gün de elem veren Allah'tır. Buradaki ifade mecazidir. Yani, 
Allah'ın fiili, güne isnad edilmiştir. Zarfın failin yerine geçmesinin nedeni o günde bir çok fiilin vukübıümasıdır. Bu 
yüzden sanki fiil o günden sadır olmuşcasına bir ifade kullanılmıştır. Bazıları da -elim-kelimesinin -esre- ile 
okunmasının nedenini, -yevm- kelimesine bağlanuştır. Yani kelime -esre-yi komşusundan almıştır. 


Hz. Nuh bu sözü bir kez değil, hayatı boyunca, yani onları Allah'a davet ettiği bir Ömür boyu tekrar etmiştir; zira 
kendisi, «Ya Rabbi! ben kavmimi gece-gündüz sürekli davet ettim» demiştir. 


(27) «Kavminden ileri gelen kafirler...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani Hz. Nuh'un (a.s.) kavminden ileri gelen kafirler şöyle dediler: «Seni ancak bizim gibi bir insan olarak 
görüyoruz. Aramızdan senin peygamber olarak seçilmeni gerektirici bir özelliği de sende göremiyoruz. Eğer sende 
böyle bir özellik bulunsaydı kuşkusuz biz onu görürdük. Dolayısıyla böyle bir özellik varmış da, biz onu 
göremiyormuşuz şeklindeki- bir iddia sözkonusu değildir». 


«Erazil» lafzı -erzel-in çoğuludur ve toplumun aşağı seviyede-kileri ve mal, mertebe bakımından düşük olanlar için 
kullanılmıştır. «Erazil» lafzının -rezil-in çoğulu olnası da mümkündür. «Rezil» kelimesi her şeyin en aşağısı için 
kullanılır. 


Bazıları bu tabir ile, dokumacıların, ayakkabı tamircilerinin, basit ve kirli sayılan iş sahiplerinin kastedildiğini öne 
sürmüşlerdir. Elbette onlar bu ifadeyi bilgisizliklerinden ötürü sarfetmiş-lerdir. Çünkü şeref, dinde ve peygambere 
tâbi olmakda kazanılan bir rütbedir. Şeref, mal ve yüksek dünyevi makamlarla elde edilmez. Aksine şeref, nâmı 
ve şöhreti olmamakla birlikte peygamberlere tâbi olan kimselere aittir. Yaptıkları işin kirliliği onlara hiçbir surette 
zarar vermez. Yeter ki hâl ve gidişatları güzel olsun. 


«Bâdiye'r-Rey»; derinlemesine düşünmeyen, hemen idrak etmeksizin kalben peygambere tâbi olan kimselerdir. 
Yani onlar Hz. Nuh'a, «Bunlar sathi bir düşünceye sahiptirler. Araştırmaksızın, senin durumunu düşünmeksizin 
sana iman etmişlerdir. Eğer biraz düşünselerdi, sana iman etmezlerdi» demek istiyorlardı. 


Bazı müfessirlere göre bu ifadenin anlamı, «Onların sana tâbi olmaları zahirdedir, bâtını düşünmeksizin sana tâbi 


olmuşlardır» şeklindedir. Nuh kavmi, dünya hayatında başka bir şey bilmediklerinden dolayı nıüslümanlara 
fakirliklerinden ve derin düşünmeksizin tâbi oldukları için «Rezil» tabirini kullanmışlardır. Çünkü onların nezdinde 
şerefli olanlar, sadece dünyalığı olan kimselerdir. Onların lügatında dünyalığı olmayan herkes rezildir. Ancak onlar 
bu hususta aldanmaktaydılar. Zira şeref, din -ve güzel ahlâk ile beraberdir, mal ve mevki ile değil. 


«Aksine sizi yalancı sayıyoruz» cümlesindeki hitap hem Hz. Nuh'a hem de ona iman eden kimseleredir. Bazıları da 
hitabın sadece Hz. Nuh'a yönelik olduğunu, çoğul kipinin ise tazim için kullanıldığım söylemişlerdir. Yani Hz. Nuh, 
büyük bir cemaat kabul edildiğinden dolayı kendisine öyle hitap edilmiştir. 


(28) « (Nuh) dedi ki: Ey kavmim!..» Bu Ayetin Tefsiri 


«Beyyine» lafzı, beyan ve yakin anlamında kullanılmıştır. Kadı Beyzavi, «Hüccet ve iddiasının doğruluğunu 
gösteren şahid» derken, Nesefi Beyyine'nin delil anlamında kullanıldığını söylemiştir. 


«Bana katında bir rahmet vermiş de»; yani, bana katından bir peygamberlik vermiş de... 


Hazin, rahmet ile hidayet, marifet ve peygamberliğin kastedildiğini söylerken Kadı Beyzavi ayete, «Bana beyyine 
ve peygamberlik vermek suretiyle katından bir rahmet verdi» şeklinde bir mânâ vermektedir. 


«Bu size gizli tutulmuşsa» cümlesindeki fail ya beyyine ya da rahmet (peygamberlik) kelimeleridir. Ancak fiilin 
tesniye (ikil) getirilmesi gerekirken, bunların her biri kastedilerek fiil tekil getirilmiştir. Burada fiilin failinin sadece 
beyyine kelimesi olmasrda mümkündür. Zaten beyyine gizlendi mi iddia edilen nesne de gizlenir. Failin rahmet 
kelimesi de olması mümkündür. Yani beyyine gizlendikten sonra rahmet de gizlenmiş demektir. 


«İstemediğiniz halde onu sizlere zorla mı kabul ettireceğiz»; yani sizi onunla hidayet bulmaya zorlayacak mıyız? 
Bizim kendi başımıza sizi buna zorlamaya gücümüz yetmez. 


«Rahmet» kelimesiyle «Nübüvvet»in kastedilmesi durumunda ayetin mânâsı şöyle anlaşılır: «Sizin iddianıza göre, 
peygamberlik ancak tüm insanlardan daha üstün birine veriliyorsa eğer, bana söyler misiniz, bir meziyette, 
Rabbimden gelen bir fazl nedeniyle sizi geçersem ve bu yüzden Rabbim bana katından peygamberlik vermiş de, 
bu size gizli kalmışsa, onu kavrayamıyor-sanız, onu anlıyamıyorsanız, benim böyle bir fazilete sahip olduğumu şu 
ana kadar hâlâ öğrenemeniişseniz ve bundan dolayı beni sizin gibi sıradan bir insan sanıyorsanız, bana verilen 
peygamberliği kabul etmeniz hususunda, istemediğiniz halde sizi zorlaya, bilir miyiz ?» 1051231 


Meal 


29- «Ey kavmim! (Tebliğime) karşılık sizden herhangi bir mal istemiyorum. Benim mükâfatım ancak Allah'a 
aittir. Ve ben iman edenleri kovacak değilim; zira onlar Rablerine kavuşacaklar-dır.Fakat sizi cahil bir kavım olarak 
görüyorum». 


30- «Ey kavmim! Eğer onları kovarsam, Allah'tan gelen azaba karşılık bana kim yardım edebilir? Hiç düşünmüyor 
MUSUNUZ?». 


31- «Ben size Allah'ın hazineleri benim yanımdadır demiyorum. Ben gayb'ı da bilmiyorum. Ben bir meleğim de 
demiyorum. Sizin gözlerinizin hor gördüğü kimseler için «Allah onlara asla bir hayır vermeyecek» de demiyorum. 
Çünkü Allah onların kalplerinde olanı daha iyi bilir. (Onları kovduğum) takdirde ben gerçekten zalimlerden 
olurum». 


32- Dediler ki: «Ey Nuh! Bizimle mücadele edip durdun ve bizimle mücadelede çok ileri gittin. Eğer doğrulardan 
isen bize va'dettiğini getir». 


33- (Nuh) dedi ki: Eğer dilerse onu size Allah getirir ve siz Allah'ı aciz bırakacak da değilsiniz». 


34- «Eğer Allah sizi azdırmak istemişse, ben size öğül vermek istesem de, nasihatim size yarar sağlamaz. Çünkü O 


sizin Rabbinizdir ve O'na döndürüleceksiniz». 


35- Onlar: «Bunu kendisi uydurdu» mu diyorlar? Sen onlara de ki: «Eğer onu ben uydurduysam, benim günahım 
banadır, fakat ben sizlerin suç olarak işlediklerinizden uzağını». 


36- Nuh'a vah yol undu ki, «Artık kavminden iman etmiş olanlardan başkası asla sana inanmayacaktır. Bu 
yüzden sen on-farın işlemekte olduklarından dolayı üzülme. 


37- «Gözlerimizin Önünde ve vahyimizle gemiyi yap. Ve zulmedenler hakkında hiçbir şey söyleme bana. Çünkü 
onlar mutlaka boğulacaklardır».105180 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(29) «Ey kavmim! (Tebliğime) karşılık...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayette geçen «Aleyhi»deki -hu- zamiri ya tebliğe ya inzara ya da Tevhid'e davete racidir. Bu görüşlerin hepsi de 
birbirine yakındır. Yani Hz. Nuh şöyle demiştir: «Onun karşılığında sizden iman etmeniz dışında bana vereceğiniz 
bir mal istemiyorum. Hidayetiniz karşılığında sizden bir ücret de talep etmiyorum. Benim ücretim Allah'a aittir, 
ahir ette ücretimi bana O verecektir.» Burada sözkonusu edilen ücret, tebliğ ve taat karşılığında Hz. Peygam-ber'e 
verilecek olan mükafattır. 


«Ve ben iman edenleri kovacak değilim» sözü onlara verilmiş bir cevaptır. Onlar Hz. Nuh'tan iddialarınca en düşük 
olan müminlerin kovulmasını istediler. Onları huzurundan uzaklaştır ki seninle konuşalım deyince, Hz. Nuh onlara, 
«Ben iman edenleri kovmam; zira onlar Rablerine kavuştuklarımda, kendilerini kovan kimselerden Allah katında 
davacı olacaklardır» veya « Onlar Allah'a kavuşup, Allah'ın manevi yakınlığını elde edecek kimselerken ben bu gibi 
insanları nasıl kovabilirim? Sizi Allah'a kavuşmayı ummayan, gafil, cahil, Allah'ın takdirinden habersiz ve onları 
kovmanın sonuçları hususunda cahil kimseler olarak görüyorum. Siz onlar için «İnsanların en rezilleri» tabirini sırf 
cahilliğinizden Ötürü kullanıyorsunuz» dedi. 


İşte Hz. Nuh'un kavmi, inanmış ve fakir kimselere tenezzül etmiyor ve onlarla beraber olmak istemiyorlardı. Bu 
yüzden Hz. Nuh'a onları yanından kovması teklifinde bulundular. Ancak elbette o yüce peygamber cahillerin 
sözüne bakarak, Allah'a iman etmiş ve Allah katında değerli olan insanları yanından kovacak değildi. 


(30) «Ey kavmim! Eğer onları...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, onları kovduğum takdirde Allah'ın bana vereceği azaptan beni kim koruyabilir? Onlar mümin ve muhlis 
kimselerdir. Mümin ve muhlis kimseleri kovmak ise, Allah'ın azabını gerektirir. Eğer ben böyle bir harekette 
bulunursam, beni Allah'ın azabına karşı savunacak hiç kimse ve hiçbir güç yoktur. Hiç düşünmüyor musunuz. Hiç 
ibret almıyor musunuz? Size söylediklerim hep boşuna mıdır? Düşünün ve söylediklerimin doğru olduğunu görün 
ve sonra da iman edin. 


(31) «Ben sise Allah'ın hazineleri...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, ben tebliğimin karşılığında sizden bir mal istemezken, size Allah'ın bitmez, tükenmez hazinelerinin yanında 
olduğumu söylüyor değilim. Çünkü bu hazineler benim yanımda olsaydı eğer ben «Bana tabi olursanız, onları size 
veririm» diyebilirdim. Ama böyle bir şey sözkonusu değildir. 


Ibn'ul Enbari'ye göre burada hazineler, Allah'ın gayb'ı ve insanlardan gizli olan şeylerdir. 
Hz. Nuh'u böyle bir cevap vermeye iteleyen sebep şu olmalıdır : 


Onlar Hz. Nuh'a (a.s) «Mertebe bakımından en düşüklerimiz, düşünce açısından en sathi olanlarımız sana tâbi 
olmuşlardır» diyorlar ve müminlerin ona görünüşte tâbi olduklarını, aslında ise tâbi olmadıklarını iddia ediyorlar. 
İşte bunun üzerine Hz. Nuh'un cevabı onlara şu şekilde oldu: «Ben Allah'ın hazineleri benim ya-nımdadır, 
demiyorum. O hazinelerin neyi içerdiğini kimse bilemez. Bunu ancak Allah bilir». 


Hz. Nuh'un gayb'a «hazine» demesinin nedeni, onun insanların gözünden gizli olmasıdır. Bu söz Hz. Nuh'a aittir. 
Ancak «hazineler» ifadesini zahiri üzerine bırakıp, gayb anlamına ham-ledilnıesi en güzel ve münasip yorumdur. 
Çünkü, «Ben size, Allah'ın hazineleri benim yanımdadır demiyorum» cümlesiyle, «Ben gayb'i da bilmiyorum» 
şeklindeki cevabı, onların, «Sana iman edenler, zahirde iman ediyor görünüyorlar, oysa onlar içlerinden iman 
etmemişlerdir» şeklindeki iddialarının karşılığıdır. Yani, Hz. Nuh, «Ben zahire göre hükmederim. İnsanların iç 
âlemlerin-dekini Allah'tan başkası bilmez» demek istemiştir. 


«Ben bir meleğim de demiyorum» cümlesi ise, onların «Biz seni sadece bizim gibi bir beşer olarak görüyoruz» 
şeklindeki söz. lerine verilmiş bir cevaptır. Yani, Hz. Nuh (a.s) «Ben bir melek olduğumu iddia etmiyorum. Ben de 
sizin gibi bir beşerim. Sizi Allah'a davet ediyor ve Allah tarafından bana verilen görev gereği size tebliğ ediyorum» 
demek istemiştir. 105131 


Melekler Peygamberlerden Üstün Müdürler? 


Bazı müfessirler, «Ben bir meleğim de demiyorum» ifadesinden meleklerin peygamberlerden daha üstün olduğu 
sonucunu çıkarmışlardır. Nitekim bir kimse, «Ben falan şey olduğumu iddia etmiyorum» dediğinde, o şeyin 
durumunun, bu sözü söyleyen kimseden daha üstün olmasını iktiza ettirir. Dolayısıyla bu sözü söyleyen Hz. Nuh 
olduğuna göre, meleklerin ondan üstün olması gerekir. 


Bu yoruma şöyle cevap verilmiştir; 


Hz. Nuh (a.s) bu sözü, onların: «Seni bizim gibi bir beşer olarak görüyoruz» şeklindeki sözlerine bir cevap olarak 
sarfetmiştir. Çünkü onların zanlarma göre peygamberler beşerden değil ancak meleklerden olmalıydı. Bu yüzden 
Hz. Nuh (a.s) bu zannm bâtıl olduğunu, insanlara gönderilen peygamberlerin yine insanlardan olması gerektiğini 
bildirmiş ve bunun için de Allah Teâlâ «Ben bir meleğim de demiyorum» ayetini indirmiştir. Yoksa Hz. Nuh' un 
(a.s) maksadı, meleklerin derecesinin peygamberlerin derecesinden daha üstün olduğunu söylemek değildi. 


Gözlerinizin küçük gördüğü ve hakir saydığı müminler için de ben onlara Allah bir tevfik, hidayet, bir İman ve ecir 
vermemiştir demem. Onların içlerinde hayır mı, şer mi olduğunu, nefis-lerindeki tasdiki Allah benden daha iyi 
bilir. Eğer ben müminler hakkında bu tür şeyler söyler ve onları sizin yaptığınız gibi hakir görürsem, o takdirde 
ben kuşkusuz zalimlerden olurum. Yani görünür taraflarım yalanlar, imanlarını inkâr olarak görürsem, onlara 
zulmetmiş olurum. Onlara zulmedemem; zira ben zalimlerden değilim. 


(32 - 34) «Dediler ki: Ey Nuh!..» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Nuh kavmi, münakaşa ve mücadele sonucunda Hz. Nuh'tan bıkarak, «Sen bizimle mücadele edip-âurdun ve bu 
hususta çok aşırı gittin. Eğer doğrulardan isen, bize va'dettiğin azabı hemen getir» dediler. Yani, «Ben Allah'ın 
elçisiyim» diye iddia ediyorsun, biz de buna inanmıyor ve seni yalanlıyoruz. Artık seninle mücadele etmekten 
bıktık. Eğer doğru söylüyorsan va'dettiğin azabı hemen getir, dediler. Hz. Nuh (a.s), buna cevap olarak, «Eğer Allah 
dilerse o azabı size getirir. Bu benim değil, Allah'ın elindedir. O dilediği zaman dilediği kimseler üzerine azabını 
indirir. Eğer O size azap indirmeyi dilerse, siz O'nun asabından kaçamazsınız. O'nu hiçbir şey engelleyemez. Sizi 
azabın sonuçlarından korkutmam, azabın gelişinden sizi sakındırmam, size bir yarar sağlamadı. Eğer Allah sizi 
dalâlete götürmek, sizi helak etmek isterse, bunların size bir yaran olmaz. O sisin Rabbinizdir»; Yani, canlarınız 
O'nun elindedir. O'nun sultasından dışarı çıkmaya gücünüz yetmez. Ahirette de O'nun huzuruna dönüş yapacak, 
amellerinizden ötürü sizi cezalandıracaktır. 


(35) «Onlar, bunu kendisi uydurdu...» Bu Ayetin Tefsiri 


Nuh kavminin, «Nuh'un bize vahiy diye kabul ettirmek istediğini aslında kendisi uydurmuştur. Bu, Allah katından 
değil, onun kendisinden gelmektedir» şeklindeki sözlerine karşılık Allah Teâlâ, Hz. Nuh'a şöyle demesini emretti: 
«Eğer ben onu kendiliğimden uydurmuş isem, bu suçumun günahı banadır. Fakat ben, küfür ve yalanlamadan 
meydana gelen suçlarınızdan uzağım». 


Müfessirlerin çoğu bu ayetin, Hz. Nuh'un, kavmine açtığı mücadelenin bir bölümü olduğunu söylemiştir. Yani 


buradaki söz Hz. Nuh'a aittir. Onun kıssasına dahildir. 


Mukatil'e göre bu ayette Hz. Peygamber'e (s.a) hitap edilmektedir. Yani; «Ey Muhammedi Müşriklerin Kur'an'ı 
senin kendiliğinden uydurduğun şeklindeki iddialarına karşılık onlara de ki: Eğer ben onu kendiliğimden 
uydurduysam, benim günahım banadır. Fakat ben, sizlerin suç olarak işlediklerinizden uzağım». 


Bu yoruma göre ayet, Hz. Nuh'un (a.sj kıssasından ara cümle olarak germiş demeicur. AncaK en kuvwvetli goruş 
ujacur. Yani ayet, üz. Nujrun kıssasının bir bölümüdür. 


«icram», iftira, uydurma anlamına gelir. 
(36) «Nuh'a vahyolundu ki...»Bu Ayetin Tefsin 


İbn Abbas'a göre, Nuh'un kavmi kendilerine Allah'ın vahyini tebliğ eden Hz. Nuh'u, bayıltıncaya kadar döverler, 
sonra bir çula sararlar ve öldüğünü sanarak cesedini bir eve bırakırlardı. Ertesi gün o yine çıkar ve onları Allah'a 
davet ederdi. 


Rivayet olunduğuna göre, Nuh'un kavminden bir ihtiyar bastonuna dayanmış ve oğlu da yanında olduğu halde 
gelir ve oğluna, (Hz. Nuh'u kastederek) «Ey oğlum! Şu ihtiyar bir delidir» der. Bunun üzerine oğlu, O halde ey 
babacığım! Bana bastonunu verir misin?» diyerek babasının elinden bastonu alır ve Hz. Nuh' un kafasına vurur. 
Mübarek başında derin bir yara açılan Hz. Nuh'a Allah Teâlâ: «Ey Nuh! Artık kavminden iman etmiş olanlardan 
başkası asla sana inanmayacak. Bu yüzden sen onlann işlemekte olduklarından dolayı üzülme. Muhakkak ki onlan 
küfürlerinden ve işlemekte olduklarından dolayı helak edeceğim» diye vahyeder. Bundan sonra Hz. Nuh (a.s) 
onlann aleyhinde beddua etmeye başlar: «Ey Babbim! Yeryüzünde kafirlerden bir tek kişi bile bırakma». 


Muhammed bin ishak, Abdullah bin Umeyr el-Leysi'den şöv-le rivayet etmektedir; 


Hz. Nuh'un kavmi kendisini yatırır, bayıltıncaya kadar döverlerdi. O gözlerini açıp, ayıklığında/ «Ey Rabbim! 
Kavmimi affet. Onlar kesinlikle bilmiyorlar» diye dua ederdi. Onlar böylece azgınlıklarını sürdürdüler. Öyle ki 
verdikleri eziyyet artık çekilmez hale geldi. Hz. Nuh onların nesilden nesile iman etmelerini bekleyip duruyordu. 
Her gelen nesil bir öncekinden daha kötüydü. Yeni gelen her nesil: «Bu ihtiyar bizim alalarımızla birlikte, böyle 
delilik yapa yapa gelmektedir» diyordu. Onların hiçbiri onun nasihatlarını kabul etmedi. Bunun üzerine Hz. Nuh 
Allah'a «Ya Rabbi! Ben kavmimi gece-gündüz davet ettim» diye şikâyette bulunup, sonunda: «Ya Rabbi! 
Yeryüzünde kafirlerden bir tek ferd bile bırakma» şeklinde bedduada bulundu: Allah Teâlâ da cevaben ona şöyle 
buyurdu : 


(37) «Gözlenmişin önünde ve vahyimizle gemiyi yap ve zulmedenler hakkında bana hiçbir şey söyleme. Çünkü 
onlar mutlaka boğulacaklardır».Bu Ayetin Tefsiri 


«Fulk» gemi demektir ve hem tekil hem de çoğul olarak kullanılır. «Gözlerimizin Önünde»; yani bizim gördüğümüz 
bir yerde veya bizim ilmimizle ya da bizim korumamızla, bizim vahyimizle (emrimizle) gemiyi yap. Sakın kafirlere 
mühlet vermek hususunda artık benden herhangi bir şey isteme. Ben onların Tufan ile boğulmalarına hükmettim. 


Bazı müfessirler burada ifadeyi, «Oğlun Kenan ve eşin hakkında herhangi bir istekte bulunma; zira onlar da 
kavminle bera' ber boğulacaklardır» şeklinde yorumlamışlardır. 


Bazı rivayetlere göre, Cebrail gelip, Hz. Nuh'a (a.s), «Rabbin sana bir gemi yapmanı emrediyor» der. Hz. Nuh (a.s), 
«Ben nasıl bir gemi yapabilirim ki? Marangoz değilim» diye itiraz edince Cebrail ona, Rabbin sana, gemi yapmam 
emrediyor ve kuşkusuz ki sen bizim gözlerimizin önündesin, diyor» der. Bunun üzerine Hz. Nuh keseri alarak 
tahtaları yontmaya başlar ve hiç şaşırmadan, yanlışa düşmeden gemiyi adeta bir kuş yuvası gibi yapar. 195132! 


Meal 


38- Nuh gemiyi yapıyor, kavminden ileri gelen bir topluluk yanından geçtikçe onunla alay ediyorlardı. (O da): «Siz 


bizimle alay ederseniz, sizin alay ettiğiniz gibi biz de sizinle alay edeceğiz» dedi. 


39- «Kendisini rezil edecek azabın geleceği ve sürekli bir azabın başına inecek olanın kim olduğunu yakında 
bileceksiniz». 


40- Nihayet emrimiz geldi. Tandır kaynayınca demlik ki: «Herşeyden ikişer çift ve hakkında söz geçenler hariç 
olmak üzere, aileni ve inananları gemiye yükle». Zaten onunla beraber iman eden pek azdı. 


41- (Nuh) dedi ki: «Gemiye binin! Onun yüzüp gitmesi de, durması da Allah'ın atlıyladır. Kuşkusuz ki Rabbim çok 
bağışlayan ve çok esirgeyendir». 


42- Gemi onları dağlar gibi dalga (lar) arasından geçirirken Nuh bir kenarda duran oğluna: «Yavrum bizimle 
beraber bin, kafirlerle birlikte olma!» diye seslendi, 


43- (Oğlu): «Beni sudan koruyacak bir dağa sığınacağım» dedi. (Nuh da): «Bugün Allah'ın emrinden koruyacak, 
merhamet sahibi Allah'tan başka kimse yoktur» dedi. Aralarına dalga girdi ve böylece o da boğulanlardan oldu. 


44- «Ey arz! Suyunu yut. Ey gök! (Suyunu) tut» denildi. Su azaldı, iş bitirildi. (Nuh'un gemisi) Cudi'ye oturdu. 
«Haksızlık yapan kavim yok olsun» denildi. 


45- Nuh, (Rabbine dua edip) dedi ki: «Ey Rabbim! Kuşkusuz oğlum da ailemden dir. Senin vadin ise elbette 
haktır ve Sen hakimlerin hakimisin».105133) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(38-39) «Nuh gemiyi yapıyor, kavminden...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Allah Teâlâ Hz. Ntıh'a gemiyi yapmasını emrettiğinde Hz. Nuh onu inşa etmeye başladı ve kavminden uzaklaştı. 
Ağaçlar kesiyor, demir döküyor, gemiye sürmek için katran hazırlıyor ve geminin yapımında gerek duyduğu tüm 
araç ve gereçleri temin etmeye çalışıyordu. O çalışırken yanından geçen kavmi onunla alay ederek, «Ey Nuh! 
Peygamberlikten sonra şimdi de marangoz mu oldun?» diyorlardı. Allah Teâlâ kadınları kısırlaştırdı ve artık onların 
hiçbir çocuğu dünyaya -gelmedi. 


Begavi şöyle diyor: 


Tevrat ehlinin iddiasına göre, Allah Hz. Nuh'a gemiyi saç ağacından yapmasını, onu içinden, dışından katran ile 
sıvamasını ve geminin uzunluğunun 80, genişliğinin ise 50 zira' olmasını emretti, Geminin yüksekliği de 30 zira' 
idi. (burada geçen zira', bir kulaç karşılığıdır). Yine Allah ona, gemiyi üç katlı ve üç salonlu yapmasını, üstte de 
pencereler bulunmasını söyledi. Hz. Nuh da gemiyi Allah Teâlâ'nın emrine uygun bir şekilde yaptı. 


İbn Abbas şöyle anlatıyor : 


Hz. Kuh gemiyi iki yılda bitirdi. Uzunluğu 300, genişliği 50, yüksekliği ise 30 zira' idi. Saç ağacmdan yapılmıştı. Üç 
katlı idi. En alt katta vahşi, yırtıcı ve zehirli hayvanlar, orta katta ehil hayvanlar, üst katta da kendisi ile 
beraberindekiler bulunuyordu. Yanlarında yiyecek ve azık da vardı. 


Katade, geminin kapısının eni boyunda açıldığını söylüyor. Hasan Basri'den gelen bir rivayete göreyse, gemi 1200 
ziral uzunluğunda, 600 zira' genişliğindeydi. Ancak birinci rivayet daha meşhurdur. 


Zeyd bin Eşlem, Hz. Nuh'un yüz yıl boyunca ağaçlar diktiğini, yetişenleri kesip istiflediğini, gemiyi de yüz yılda 
yaptığını söylüyorsa da bu rivayetin şahinliğinde şüphe vardır. 


KaT)'ul-Ahbar'a göre, Hz. Nuh gemiyi 30 yılda yapmıştır. Rivayete göre, gemi üç katlıydı. En alt katta vahşi 
hayvanlar, orta katta insanlar ve üst katta ise kuşlar vardı. Ancak bu rivayet İs-railiyat'tandır. 


Ka'b'ul-Ahbar'ın rivayetine göre, gemide hayvanların dışkıları çoğalınca Allah Teâlâ Hz. Nuh'a filin kuyruğunu 


sıkmasını söy ledi. Filin kuyruğundan erkek ve dişi olmak üzere bir çift domuz çıktı. Domuzu sıvazlamanın 
sonucunda fareler halkoldu. Domuzlar ve fareler o dışkılara yönelerek hepsini yediler. Fareler bu sefer gemide 
tahribat yapmaya başlayınca Allah Teâlâ, Hz. Nuh'a arslanın iki gözünün ortasına vurmasını söyledi. O da vurunca, 
arslanın burun deliklerinden dişi ve erkek olmak üzere üç çift kedi çıktı. Onlar da farelere yönelip onları .yediler. 


Ancak bu rivayet sahili değildir ve İsrailiyat'taiı alınmadır. Sahihmiş gibi buna dayanılmamalıdır. Biz sadece 
kıssadan hisse alınması için naklettik. Ayrıca tefsirimiz hem rivayet hem de dirayet tefsiri olduğundan bazı 
zamanlar zayıf rivayetler naklediyoruz ama onların zayıf olduklarına da dikkatleri çekiyoruz. 


«Mele» tabiri Hazin ve Nesefi'ye göre cemaat, Tenvir'ul-Mikbas'a göre, reisler! yani ileri gelenler, eşraf 
anlammadır. Alusi, her iki anlamın da mütehammil olduğunu söylemektedir. Onlar (Hz. Nuh'u kastederek) «Şu 
ihtiyara bakın! Önce peygamber olduğunu iddia ediyordu, şimdi de marangoz olarak ortaya çıktı» diye Hz. Nuh'u 
ve yaptıklarını alay konusu ediyorlardı. 


Bazı rivayetler de; «Ey Nuh! Sen ne yapıyorsun?» diye ken-risine soranlara Hz, Nuh'un «Su üzerinde yürüyen bir 
ev yapıyorum» diye cevap verdiği ve onların da bu cevap karşısında güldükleri belirtilmektedir. Bu rivayetten, Hz. 
Nuh'un gemisinden önce bir gemi yapılmadığı veya o yörede geminin bilinmediği sonucu çıkarılabilir. 


Hz. Nuh kavmine şöyle demişti: «Bu yaptığımız hususunda bizi cahil sayıyor, şu dünyada bizimle alay ediyorsunuz 
ama Tu-fan'ın azgın dalgaları üzerinizi kapladığı zaman ve ahirette ateş sizi yakaladığı an, biz de sizinle alay edip, 
asıl sizin cahillerden olduğunuzu söyleyeceğiz. Çünkü siz Allah'ın gazabım gerektiren suçlar işlemiştiniz». 105141 


Peygamberlik Ve Alay Etmek 


Alay etmenin peygamberlik makamına uygun düşmeyeceği ve dolayısıyla Hz. Nuh'un onlara «Sizin bizimle alay 
ettiğiniz gibi, ileride biz de sizinle alay edeceğiz» şeklinde nasıl konuşabildiği akla gelebilir. Bunu müfessirler şöyle 
cevaplamışlardır: 


Bu söz onların konuşma biçimine uygun sarfedilmiştir; zira Allah Teâlâ günahın cezasının yine onun gibi bir günah 
olduğunu söylemiştir. Bu bakımdan yukarıdaki ifadenin mânâsı; «Bizimle alay etmenizin cezasını Allah'ın azabı 
üzerinize indiğinde göreceğiz» şeklindedir. Nitekim 39. ayette buna işaret etmektedir: «Kendisini rezil edecek 
azabın geleceği ve sürekli bir azabın başına inecek olanın kim olduğunu yakında bileceksiniz». Bu ayetin metninde 
«Azap» lafzı iki kez geçmektedir. Birincisi ile Tufan'da boğulmak olan dünya azabı, ikincisinde ise sonsuz ateş 
cezası olan ahiret azabı kastedilmektedir. 


(40-43) «Nihayet emriniz geldi...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Fare» .fiili, kaynadı anlamındadır. «Tennur» (tandır) kelimesi ise farsçadır ve sonradan arapçaya geçmiştir. 
Arapçada Ten-nur'vm, bunun dışında başka bir ismi olmadığından dolayı Kur' an'da bu tabir kullanılmıştır. Onlara 
kendilerinin bildiği bir isim ile hitap edilmiş olmaktadır. 


Bazı niüfessirlere göre Tennur kelimesi Arapçada da, Fars-çada da aynı anlamda kullanılır. Bazıları bmıun aslının 
Farsça olduğunu ve Araplar bu kelimeyi kullandığı için Arapçaya dönüştüğünü söylemiştir. Nitekim «Eddibaç» 
kelimesi de Farsçadır ama Araplar kullandığından dolayı Arapçalaşmıştır. 1051351 


Tennur (Tandır) İle Kastedilen Nedir? 


İkrirne ile Zühri'ye göre Tennur ile kastedilen yeryüzüdür. Çünkü Hz. Nuh'a «Suyun yeryüzünde fışkırdığını 
gördüğünde gemiye bin» denilmişti. Bu rivayetten anlaşıldığına göre, Tennur'un su fışkırtması Hz. Nuh için bir 
hususta bir alâmetti. 


Hz. Ali, «Tennur kaynayınca» ifadesinin anlamının «Sabah olup, fecr doğunca» demek olduğunu söylemiştir. 


Burada sabah ışığı, ateşin Tennurdan çıkışma benzetilmiştir. 


Hasan Basri, Mücahid ve Sadi'ye göre «Tennur» ekmek pişirmekte kullanılan tandır anlamındadır, bu 
müfessirlerin çoğun-luğunca kabul edilen görüştür. İbn Abbas'tan da aynı görüş rivayet edilmiştir. Bu en sahih 
görüştür. Çünkü bir kelime, hakiki ve mecazi anlamlan arasında kalırsa, onu hakiki anlamına hamletmek en 
doğrusudur. Allah Teâlâ bu kelimeyi marife olarak zikretmiştir. Yani mânâ, bilinen bir tandırın kaynaması 
şeklindedir. Oysa Kur'an'ı dinleyenler nezdinde, daha önceden bilinen böyle bir tandır yoktu. Bu bakımdan kelime, 
işin şiddetinden dolayı marife getirilmiştir. Yani, suyun şiddetle fışkırdığını, gürül gürül yerden çıktığını 
gördüğünde kendini ve seninle beraber olanları acilen kurtarmaya çalış. 


Tandır'in Hz. Nuh'un nezdinde bilindiği de öne sürülebilir. 


Hasan Basriye göre, tandır taştan yapılmıştır ve Hz. Havva'nın ekmek pişirdiği tandırdır. Bu tandır daha sonra Hz. 
Nuh'a geçmiştir. Yani ona o bildiği tandırdan suyun fışkırdığını gördüğünde arkadaşlarıyla birlikte gemiye binmesi 
söylenmiştir. 


Tandır'ın yeri hususunda da ihtilâf vardır. 


Mücahid'e göre Tandır'dan su fışkırdığında bunu gören hanımı Hz. Nuh'a haber vermiştir. Tandır Küfe 
civarındaydı. 


Şa*bi ise, yemin ederek tandırın yerinin Küfe civarında olduğunu söylemektedir. Yine ŞaToi der ki; Hz. Nuh gemisi 
Küfe ni3S-cidinin bugün bulunduğu yerde yapılmıştır. Mescide girerken sağdaki kapının yanında tandır 
bulunuyordu. 


Mukatil'e göre, tandır Hz. Adem'indi ve Şam'da Ayn-ı Verde denilen yerde bulunuyordu. 


İbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre, tandır Hind'de bulunuyordu. Bu rivayetlerin ne derece sahih oldukları 
düşünülmesi gereken bir meseledir. Nitekim Kurtubi, «Tennur» ile ilgili olarak yedi görüşün Öne sürüldüğünü 
söylemektedir: 


1) Tennur, yeryüzü demektir. Çünkü Araplar yeryüzüne Tennur derlerdi. Bu görüşü İhn Abbas, Süddi ve.İbn 
Uyeyne rivayet etmişlerdir, 


2) Tennur, ekmek pişirmekte kullanılan taştan yapılmış tandır anlamındadır. Bu tandır Hz. Havva'nın tandırıydı 
ve nesilden nesile geçiyordu. Hz. Nuh'a suyun bilinen o tandırdan fışkırdığını gördüğü zaman, kendisi ve 
arkadaşlarıyla beraber gemiye binmeleri söylenmiştir. Allah Teâlâ oradan suyu fışkırttığında, bunu gören hanımı 
Hz. Nuh'a «Ey Nuh! Tandırdan su fışkırıyor» deyince o da «Rabbimin va'di hak olarak geldi» demiştir. Bu görüş 
Hasan Basri'ye aittir ve Mücahid ile ibn Atiyye bunu İbn Abbas'tan da rivayet etmişlerdir. 


3) Tennur, gemide suyun toplandığı yer demektir. 


4)Tennur'dan suyun fışkırması, fecrin doğması, sabahın aydınlanması anlamında bir deyimdir. Çünkü Araplar, 
«Nevvera'l Fecru Tenvira»; (Fecr çokça aydınlandı) derlerdi. Bu görüş Hz. Ali'ye aittir. 


5) Tennur ile kastedilen Küfe mescididir. Bu görüş de Hz. Ali'den rivayet edilmiştir. Aynca Mücahid de bu görüşü 
naklet-miştir. 


6) Tennur ile yeryüzünün yüksek kısımları kastedilmiştir, Katade bu görüştedir. 
7) Ayn'ul-Verde diye bilinen ve Cezire'de bulunan çeşmenin adı Tennur'dur. Bu görüşü İkrime rivayet etmiştir. 
ibn. Kesir bu ayet ile ilgili tüm görüşleri naklettikten sonra, bunların garip sözler olduğunu söylemektedir. 


Elmalılı Hamdi Yazır Üstadımız ise, «Gemiyi yaptı» ayetinin tefsirinde gemi ile ilgili bazı görüşleri naklettikten ssnra 
şöyle demektedir: 


Fakat bu gibi tafsilâta girişmek beyhude ve doğrusunu tayin etmek de imkânsızdı. Bu babda Kur'an'da malüm 
olan şudur ki, Nuh kavminin müminlerini, ihtiyaçlarını ve her hayvandan iki cinsi, yani bir çifti istiab edecek 


vüs'atta imiş bu gemi. Ancak bize bu geminin yelkenli gemi olmayıp, vapur gibi ocaklı ve istim gibi feveranlı, yani 
kaynayıp fışkıran bir kuwe-i muharrike-i haiz bir gemi olduğunu ifnam eden şu cümle pek ziyade şayan-ı dikkattir; 
«Ta ki emrimiz geldi ve tennur feveran etti.» Yani, bu gayeye gelinceye kadar Nuh gemi yapımına devam etti. 
Kavmi de onunla alay ediyordu. 


Elmalılı Hamdi Yazır Üstadımız, Tennur kelimesinin anlamını beyan ettikten sonra, Feveran kelimesini naklederek 
şöyle der: 


Şimdi biz gemiden bahsederken, tam ocak feveran ettiği sırada yükle emrinin verildiğini işittiğimiz zaman, o 
geminin harekete hazır ve hareket vaziyetinde bir vapur olduğunu anlamakta hiç tereddüt etmeyiz. Lâkin vapur 
görmemiş olanlar buna intikal edemez. Acaba bu ocak feveranı ne demektir? Bu olsa olsa bir işaret olacaktır, 
şeklinde düşünülür ve böyle düşünenler mazurdur, lar. Tefsircilerin selefleri bunun hakkında muhtelif mânâlar 
ser-detmişlerdir. 


Elmalılı bunları söyledikten sonra nakledilen mânâları şöyle 
sıralıyor: 


Ebu Havyan tefsirinde, Hasan'dan rivayet olarak «Tennur», gemide suyun toplandığı yer demektir, ifadesi vardır. 
Bu ifade hemen hemen gemi kazanını hatırlatmaktadır. Görülüyor ki tefsircilerin rivayetlerinin birçok noktalan 
arzettiğimiz mânâya temas eder şekil ve mahiyettedir. Rivayetlerdeki bu tafsilât görüldükten sonra biz şimdi 
bihakkın diyebiliri;?; ki, «Tennur»un hakikaten bir ocak olması, aynı zanianda onun gemide toplanan bir kazan ile 
beraber bulunmasına mâni değildir. Cumhur'un ocak rivayeti ile bunun arasında terslik yoktur. Eliflamlı «Et- 
Tennur» bulunması, bunun gemiye ait bir tennur olması da buna ters düşmez. Çünkü bu onun mucizesidir. Keşşaf 
sahibi de, ayetteki hattâ kelimesi yukarıdaki Yesneu fiiline bağlı olup, mânâsı «emrimiz gelinceye kadar gemiyi 
yaptı» demek olduğu cihetiyle tennurun feveranı gemideki sanatın bir nihayeti ve hamlu hareket şartını değil yani 
başlangıcı gösterilmiş bulunduğu da mülâhaza edilirse tennurun feveranı geminin kuvve-i muharrikesini, harekete 
geçiren motorlarını anlattığı, «Ve Fâre't-Tennur» bugünkü tabire göre, 'nihayet emrimiz gelip gemi feveran ettiği 
vakit' demek olduğu tezahür eder. Ve bunda «Tennur» ve «Feveran» kelimeleri hakikat olduğu ve ayetin bu 
mânâlarda gayet zahir olduğu da şüphesizdir. 1051361 


Özetlemek gerekirse asrımızın büyük müfessiri Hamdi Yazır, Hz. Nuh'un gemisinin sıradan bir yelkenli değil, 
buharlı bir gemi olduğuna işaret etmektedir. Yani o, Tennur'un (Tandır'ın) feveranı ile geminin fırınının suyunun 
kaynadığım söylemektedir. 


«Herşeyden ikişer çift ve hakkında söz geçenler hariç olmak üzere aileni ve inananları gemiye yükle»; yani her 
çeşitten bir erkek ve bir dişi al. 


«Zevceyn» kelimesi -zevce- kelimesinin tesniyesi (ikili )dir. Burada -zevceyn- kelimesinden iki çift .değil, 
başkalarının çiftini oluşturan tekler kastedilmektedir. Yani her erkek dişiyi, her dişi de erkeği çift yapar. Her 
çeşitten birbirini çift yapan iki tane alınacak olduğu için ikisine de zevce denilir. Hz. Nuh'un, Hz. Adem'in cesedini 
gemiye aldığını söylerler. O cesed erkekler ile dişiler arasına konulmuştu; zira bu Hz. Adem'in vasiyeti idi. 
Çocuklarından Hz. Nuh'a kadar onun mübarek cesedi korunmuştu. Bazı müfes-sirler burada gemiye almanlar 
mevzuunu çok geniş tutmuşlar, hayvan cinsinden olmayan şeyleri de buraya dahil etmişlerdir. Onların böyle geniş 
ayrıntılar vermelerini, İshak bin Bişr'den ve Hz. Ali'den nierfu olarak gelen şu rivayet takviye etmektedir: «Hz. Nuh 
ağaçların tüm çeşitlerinden gemiye almıştı». Ayrıca Ebu Şeyh'in Cafer bin Muhammed'den naklettiği bir rivayet 
de aynı şekildedir: «Hz. Nuh iki çiftin her birinden almakla emrolunduğun-da hurmalardan ucve ve İevm denilen 
cinsleri de aldı». 


Alusi, bu rivayetleri naklettikten sonra, bu rivayetlerin tetkik edilmesi durumunda güvenilmeyecek bir durum 
arzettiklerini söyler. 


Bazı rivayetlerde, domuz, fare ve kedinin gemiye hayvanlar yüklendikten sonra yaratılmış oldukları 
bildirilmektedir. Bazı rivayetlerde ise, bu haberlerin zıddı bildirilmiştir. Meselâ İmam Ah-med ve Ebu Şeyh'in Vehb 
bin Münebbih'ten rivayetlerine göre, Allah Hz. Nuh'a gemiye yükleme emrini verdiğinde Hz. Nuh, «Ya Rabbi! 
Arslan ile sığın, koyun ile Kurtu, kedi ile güvercini nasıl bir araya alırım» dedi. Allah Teâlâ, «Ey Nuh! Onların arasına 


düşmanlık tohumlarını atan kimdir?» deyince Hz. Nuh, «Sensin Ya Rabbi!» dedi. Allah Teâlâ, «O halde ben onların 
aralarına sevgi koyacağım ve onlar birbirlerine zarar vermeyecekler» diye bu. yurdu. 


Bu rivayetlerle önceki taksimat arasında bir çelişki olduğu açıkça görülmektedir. Arsian hakkında çeşitli rivayetler 
gelmiştir. 


Bir rivayete göre, Hz. Nuh ile gemiye binenler, «Arslan bizimle birlikteyken nasıl güvende olabiliriz?» derler. 
Bunun üzerine Allah, arslana sıtmayı musallat eder ve sıtma hastalığı yeryüzünde o zaman yaratılmış olur. 


Bir rivayete göre, arslan onlara eziyet verdiği için Allah ona kendisiyle meşgul olması için sıtma hastalığını musallat 
kıldı. 


Başka bir rivayette ise, fil ile arslanın nasıl bir arada duracağı sorulduğunda, Allah'ın ikisine de sıtma hastalığını 
musallat kılacağını ve kendi durumlarıyla meşgul olacaklarım buyurduğu bildirilmiştir. 


Bir rivayette de, Hz. Nuh'un arslanı gemiye almak istediği zaman gücünün yetmediği ve Allah ona sıtmayı musallat 
kıldıktan sonra onun gemiye alındığı bildirilmiştir. 


Bu rivayetlerin bazılarında, arslanın daha gemiye alınmadan önce sıtmaya yakalandığı, bazüanndaysa gemiye 
alındıktan sonra olduğu söylenmektedir. 


Bazı rivayetlere göre İblis de gemideydi. ibn Abbas şöyle diyor: Hz. Nuh merkebin iki kulağından tutarak onu 
gemiye çekerken, İblis de onun kuyruğundan yakalamış, tersine götürmek istiyordu. Hz. Nuh kızarak, «Ey Şeytan! 
Gir» dedi. Şeytan da merkeple birlikte gemiye bindi. Gemi hareket ettikten sonra, şeytan geminin kuyruk 
tarafında oturup bağırmaya başladı. Hz. Nuh ona, «Senin gemiye binmene kim izin verdi?» diye sorunca, Şeytan, 
«Sen izin verdin» dedi. Hz. Nuh «Ben sana ne zaman izin verdim?» deyince, Şeytan, «Sen merkebe, 'ey şeytan gir' 
dediğinde ben de bu izinle gemiye bindim» dedi. 


İbn Asakir Ata'dan şöyle rivayet ediyor : 


Şeytan-gemiye binmek üzere geldiğinde, Hz. Nuh onu iteleyince, o «Ey Nuh! Bana Allah tarafından kıyamete kadar 
mühlet verilmiştir. Sen bana güç yetiremezsin» dedi. Hz. Nuh onun bu hususta doğru söylediğini anlayınca, ona 
geminin bir ucunda oturmasını söyledi. Ancak bu rivayet İbn Abbas'tan gelen rivayetle çatışmaktadır. 105137) 


Tüm Hayvanlar Nasıl Biraraya Geldiler Ve Nasıl Gemiye Bindiler 


Bu hususta ihtilaf edilmiştir. Bazılarına göre, yeryüzünün her tarafındaki hayvanlar azabın geldiğini anlayınca 
biraraya toplanmışlardır. Bazıları da (Zühri'den rivayet ederek) Allah'ın bir rüzgâr estirdiğini ve o rüzgârın her çeşit 
hayvandan bir çifti sürükleyerek gemiye getirdiğini söylemişlerdir. 


Cafer bin Muhammed, «Allah Cebrail'i gönderdi ve Cebrail onları topladı. Cebrail her çifte elini vuruyor, sağ eli 
erkeğe, Sol eli ise dişiye isabet ediyordu. Böylece onları gemiye itiyordu. O Allah'ın emrettiği kadarım gemiye 
bindirdikten sonra gemi durdu» demektedir. 


Ahisi, Ruh'ui-Meani'de özetle şöyle demektedir: 


Bu hususla ilgili rivayetleri derleyen eserlerde çok garip ve acaip nakiller bulunmaktadır. Ancak ben Allah Teâlâ'nın 
daha önce keçiyi, çepici bugünkü durumları üzerine yarattığına, aralarındaki benzerliğe rağmen, kediyi arslandan, 
domuzu filden yaratmadığına inanıyorum. Eğer Allah gemideki dışkıları file yemesini emretseydi, domuzu 
yaratmasına gerek olmazdı. Bu, gemide bulunanlar içinse daha iyi olurdu. Hatta hayvanların hiç olmaması veya 
sadece bir hayvanın olması ve Tufan sonrasında ondan diğer hayvanların türemesi daha da hoşlarına giderdi. Bu 
hususta kalbin meylettiği mânâ Tufan'ın genel değil, bölgesel olduğudur. Nitekim bazı müfessirler de bu 
görüştedir. Hz. Nuh (a.s) fare ve haşarat gibi yerin ufunetinden meydana gelen şeylerin gemiye alınmasıyla 
emrolunmuş değildir. Aksine kendisi ve beraberinde bulunan insanlar kurtuldukları zaman muhtaç olacakları 
hayvanları alması kendisinden istenmiştir. Adeta Allah Teâlâ, « Muhtaç olacağınız hayvanlardan birer çift al» 


demiştir. Eğer Tufan'ın bütün yeryüzünü kapladığı öne sürülecek olursa Hz. Nuh (a.s) yine ufunetten meydana 
gelen hayvanların gemiye alınmasıyla mükellef kılınmamıştır. Ayrıca her çeşidin kalması nedeninden dolayı üret- 
ken hayvanların gemiye alınması teklifi Nuh'a iletildi. Gemi hepsini alacak kadar genişti. Bu, Hz. Nuh'un bir 
mucizesi ve Allah'ın kudretinin bir göstergesiydi. Şayet Tufan'ın tüm yeryüzünü kapladığı, sadece bazı dağların 
doruklarının dışarıda kaldığı kabul edilecek olursa, o zaman dağların tepesine kaçamayan hayvanlardan birer çift 
gemiye alınmış olmalıdır. Tufan'ın umumi olduğu kabul edilirse eğer, Hz. Nuh ancak alabildiği kadar hayvanı ge- 
miye almış demektir. Diğer hayvanlar ise boğulmuştur. Ancak Allah Teâlâ, Tufan'ın çekilmesinden sonra 
boğulanların aynısını tekrar yaratmıştır. Ve bu Allah'a zor da gelmez. 1051381 


Sam Arapların, Ham zencilerin, Yafes de Türklerin, Yecüc ve Mecüc'ün ata-sidır. Ayrıca onların hanımları da 
gemiye binmişlerdi. Hz. Nuh' un aile efradından boğulanlar, Vaile adlı hanımı ile bu hanımından doğan Kenan 
isimli oğluydu. İkisi de kafirdi. Bu ayet, bizim peygamberimizin dışındaki diğer peygamberlerin kafir bir kadınla 
evlenmelerinin caiz olduğuna delâlet eder. 


Bazı rivayetlere göre Hz. Nuh'a iman edenler haramı, üç oğlu ve üç de gelini olmak üzere yedikişiydi. Bu, 
Katade'den rivayet edildiği gibi ayrıca Hakem bin Akabe, İbn Cerir ve Muhammed bin Kaş'tan da rivayet edilmiştir. 
Fakat «Menâmene» kelimesinin aile kelimesi üzerine atfedilmesi, bu görüşü reddetmektedir. 


Çünkü atfedilenle, üzerine atıf yapılan bir olamaz. Ancak ayette geçen -ehi- lafzı, hanım anlamında ise, o saman 
bu görüş doğru olabilir. 


İbn ishak'm rivayetine göre Hz. Nuh'a iman edenlerin sayısı ondu. Beşi erkek, beşi de kadındı. İbn İshak'tan gelen 
diğer bir rivayete göre, yarısı erkek, yansı kadın olmak üzere yirmi kişi iman etmiştir. 


Bazı rivayetlere göreyse iman eden kimselerin sayısı yarısı erkek, yarısı kadın olmak üzere 78 idi. Bazıları iman 
edenleri 80 erkek, 80 kadın olarak gösterir. Bu hususla ilgili olarak daha çok rivayet vardır. Fakat en sahih görüşe 
göre hanımı, üç oğlu, üç gelini ile birlikte diğerleriyle beraber iman edenlerin sayısı 79'dur. 


Fahruddin Razi'ye göre, İblis'in gemiye girmesi şeklindeki rivayetler gerçeklerden uzak haberlerdir. Çünkü İblis 
cinlerdendir ve ateş ya da havai bir cisimdir. Boğulmaktan kurtulmaya neden kalkar? Ayrıca Allah'ın Kitab'ı buna 
delâlet etmediği gibi, bu hususta sahih bir rivayet de varid olmamıştır. En doğrusu bunu terketmektir. 


Hasan Basri'ye göre Hz. Nuh sadece doğuran ve yumurtlayan canlıları gemiye almıştır. Çamurdan üreyen yer 
haşeratı, ile sinek, sivrisinek gibi hayvanları almamıştır. 


Reşid Rıza «Menar»üa, Tufan ile ilgili olarak özetle şunları söylemektedir: 


Tufan konusu, Kur'an'da, Tevrat'ta ve Kadim tarihi kaynaklarda bildirilmektedir. Hz. Nuh'un kıssası Kur'an'ın 
birçok yerlerinde (surelerinde) geçmektedir. Her sürede aynı kıssa ile ilgili birtakım farklı açüar ertaya konmuştur. 
Tufan olayında ibret verici noktalar bu kıssada sözkonusu edilmiştir. Hz. Nuh'un kıssası bazı surelerde bir, 
bazılarında iki, bazılarında daha fazla ayetlerle anlatılmıştır. 1051331 


Kitab-I Mukaddes'in Tekvin Kitab'ında Hz. Nuh'un Kıssası 


Tevrat'ın Tekvin Kitab'ında, Adem zürriyetinin nesebi zikredilmekte ve zincirleme olarak bu zürriyet 
İsraüoğulları'na kadar gelmektedir. Zaten Tekvin Kitabı'nı telif eden kimsenin amacı da bu zürriyeti 
İsrailoğulları'na kadar getirmektir. Fakat jeoloji bunu temelinden çürütmüş ve yapılan kazılar neticesinde fosillerin 
ve insanların izlerinden taşlaşmış kısımlar, Tekvin Kitabı'ndaki bilgileri yalanlamıştır. Tekvin Kitabı'mn birinci 
bölümünde, gök lerin ve yerin altı günde yaratıldığı, altıncı günde Adem'in halk edildiği bildirilmektedir. İkinci 
bölümde ise, Allah Teâlâ'nın yeryüzünü yaratış olayının ayrıntıları vardır. Mesela Aden'de bir bahçenin kurulduğu, 
Adem'in oraya konulduğu olayı yer almaktadır. Burada dikkat edilecek nokta, Havva'nın Adem'in sol kaburgasın- 
dan yaratıldığı iddiasının Kur'an'da değil, Tekvin Kitabı'nda yer aldığıdır. Kur'an sadece, «Ve o, nefisden eşini 


yarattı» (Nisa: 1) demektedir. 


Tekvin Kitabı'mn üçüncü bölümünde, Adem'in hanımına uyarak, hayır, hayat ağacından yemesi ile isyan etmesi 
olayı ve Adem' in eşini yılanın kandırdığı bildirilmektedir. 


Dördüncü bölümde, Adem ile Havva'nın üretkenlikleri anlatılırken, beşinci bölümde Adem'den Nuh'a kadar gelen 
nesiller beyan, edilmektedir. Adem ile Hz. Nuh arasında 1056 yıl bulunduğu, bunun 930 yılının Adem'in hayat 
süresi olduğu büdirilmektedir. Hz. Nuh'un kıssası ise, Tekvin Kitabının altıncı, yedinci, sekizinci ve dokuzuncu 
bölümlerinde yer almaktadır. Dokuzuncu bölümün sonunda ise Hz. Nuh'un 950 yıl yaşadığı belirtilirken, altıncı 
bölümün başında Tufan'ın, tıpkı Kur'an'da olduğu gibi sebepleri açıklanmaktadır. Ancak o bölümlerde Allah Teâlâ, 
suret ve mânâda adeta bir insan gibi (Haşa) tasvir edilmektedir. 


Ayrıca Tekvin Kitabı'nda Hz. Nuh'un ömrü, geminin uzunluğu, genişliği ve yüksekliği, yağmurun yeryüzünde kırk 
gün kaldığı, suyun dağların üstünde 15 zira' kadar yükseldiği ve yeryüzünde 150 gün kaldığı gibi konular da yer 
almaktadır. 


Ancak bu bölümlerde Hz. Nuh'un peygamberliği, kavmini Allah'a davet etmesi, kavminden hiç kimsenin kendisine 
iman etmemesi gibi konularda ise bir bilgi verilmemektedir. Yine kafir bir oğlu ve kafir bir eşi olduğundan da hiç 
bahsedilmemektedir. Biz o kadının Tufan'dan Önce mi, sonra mı kafir olduğunu da bilmiyoruz. Ancak Tekvin 
Kitabı, Tufamn kopma sebebini tıpkı Kur' an gibi ele almaktadır. Orada Tufan, Allah'ın insanlara öfkelenmesi, 
insanların yeryüzünde bozgunculuk ve zülüm yapmaları sebebiyle meydana gelmiştir, denilmektedir. AncaK du, 
Allah Teâlâ batini ve zahiri suretiyle adeta insana benziyormuşcasına bir üs-lüb ile ifade edilmiştir. 1051491 


Tekvin Kitabı, Hz. Musa'ya Gelen Tevrat'a Ait Değildir! 


Tekvin Kitabı, ele aldığı konu ve hususlarda kesin bir delil değeri taşımaz. Çünkü Hz. Musa'nın getirdiği Tevrat, 
Tesniye Kitabı'nda, da zikredildiği gibi Tabut'a, konulmuştu. Sonra da Tabut ile beraber heykel yangınında yanarak 
yok olmuştur. Yahudilerce güvenilir kabul edilen şimdiki Tevrat ise, M. Ö. 536 yılında Yahudiler Babil esaretinden 
döndükten sonra yazılmıştır. Bazıları Tevrat'ı sonradan yazıp, derleyenin Hz. Üzeyir olduğunu söy-lüyorlarsa da, 
bu rivayetin Hz. Üzeyir'e uzanan bir senedi bulunmamıştır, Kur'an'a gelince, onun Allah Kelâmı olduğu ve Hz. Mu- 
hammed'e (s.a) vahyedildiğine dair delillerin sayısı çoktur. 195141! 


Nuh Kıssası İle İlgili Gelen İsrailiyyat 


Gerek bu kıssa gerekse diğer kıssalar iie ilgili olarak tefsirlere birçok rivayetler doldurulmuştur. Bu rivayetler 
Sahabe'ye Ta-biin'e ve Etba'ut-Tabiin'e dayandırılmaktadırlar. Ancak- hiçbiri ne sanın ne de hasen bir senedle Hz. 
Peygamber'e (s.a) dayandırılmaktadır. Bunların içinde en zayıfı, geminin yapımı ile ilgili olarak Hz. Aişe'den gelen 
bir hadistir. Taberi'nin İbn Abbas'tan rivayet ettiğine göre Hz. İsa'nın, havarilerinin isteği üzerine, Hz. Nuh'un oğlu 
Hazn'ı dirilttiği ve Ham'ın onlara gemiden, geminin uzunluğundan, genişlik, yükseklik ve katlarından, bu husustaki 
her şeyden haber verdiği, şeytanın nasıl bir hile ile gemiye girdiği, filin kuyruğundan erkek ve dişi domuzun çıktığı, 
erkek ve dişi kedinin arslanın burnundan çıktığı bildirilmiştir. Tüm bunlar İsrailiyat'tandır ve bâtıl olaylardır. Asıl 
amaçları insanları İslâm'dan uzaklaştırmaktır.1051421 


Geçmiş Ümmetlerde Tufan Haberi 


Geçmiş ümmetlerin çoğunun tarihinde Tufan olayı yer almaktadır. Bunların bir kısmı Tekvin Kitabı'ns, uygundur, 
bir kısmı da değildir. Tekvin Kitabı'na en uygun olan rivayetler Kelda-nilerden gelenlerdir. Çünkü Tufan Olayı 
Keldanilerin ülkesinde meydana gelmiştir. Yunanlılar Eflâtun'un getirdiği bir Tufan haberini nakletmektedirler. Bu 


haber şu şekildedir: 


Mısır Kâhinleri, Yunanlı filozof Solon'a şöyle derler: «Gök bir Tufan gönderdi. Yeryüzünü değiştirdi. İnsanlar çokça 
helak oldular. Yeni nesile daha öncekilerin eserlerinden hiçbir şey kalmadı. Daha öncekilerden hiçbir kalıntı 
yoktur.» 


Maniton, Tufan haberini şöyle naklediyor: «Tufan, birinci Hürmüz'den sonra meydana gelmiştir. Birinci Hürmüz 
ise, Birinci Minas'tan sonraydı». 


İşte bu tarih Tevrat'tan öncedir. Yunan filozoflarından gelen rivayete göre, Tufan tüm yeryüzünü kaplamış, sadece 
Tukalyon sile hanımı Dira kurtulmuşlardır. 


Kadim İran tarihinde Tufan Olayı şöyle zikredilmektedir: Allah onunla yeryüzünü sulara garketmişti; zira 
yeryüzünde bozgunculuk yayılmış, şer çoğalmıştı. Bu da şer tanrısı Ehriman'ın yaptıklarından ileri gelmişti. İranlılar 
diyorlar ki; Tufan önce bir ihtiyar kadının tandırından fışkırmış, onun ekmek pişirdiği bir sırada meydana gelmiştir. 


Mecusiler ise, Tufan'ın tüm yeryüzünü kapladığı hususunu reddederek, onun sadece Irak havalisinde cereyan 
ettiğini söylerler. 


Hind tarihçileri Tufan Olayı'nm yedi kez tekrarlandığını uydurma bir şekilde naklederler. Son Tufan'da kralları, 
hanımıyla beraber büyük bir gemiye binerek kurtulmuşlardır. Bu geminin yapımını da onun mabudu Fişno 
emretmiştir. Çivilerle bağlanan gemi, Çimafata (Himalaya) dağları üzerinde durmuştur. 


Brahmanlar da mecusiler gibi Tufan'ın genelliğini inkâr ederler. Tufan'ın birkaç kez meydana geldiği hususu, 
Japonlar, Çinliler, Brezilyalılar ve Meksikalılardan da rivayet edilmiştir. Tüm bu rivayetler insanların zulüm ve 
şerlerinden dolayı, Allah'ın Tufan ile onları cezalandırdığı noktasmda birleşmektedir. 


Menar sahibi Nuh Tufanı ile ilgili olarak üstadı Muhammed Abduh'un bir fetvasını şöyle nakletmektedir : 


Nablus'ta şerefli ilmin hizmetkârlığını yapan Şeyh Abdullah el-Kaddumi, Mısır müftüsü üstâd Muhammed Abduh'a 
şu soruyu sormuştur: 


Elimizde 4/Şewal/1377'de yazılmış olan bir mektubunuz bu-lunmakKtadır. O mektubun sonunda aynen şöyle 
diyorsunuz: 


«Sizin o taraflarda yeni bir Öğrenci ekolü ortaya çıkmış. Onların aaetleri ilmier ve matematiic konularında 
araştırmalar yapmak ve Kur'an'ın deiuienni zayınatmaK hususunda gayret göstermektir, şımdıiın onlann goruşleri 
hakkında Dize şunlar inanmıştır: Tuian yeryüzünün tümünü Kaplamamış tır. Ü, saaece Hz. JNunun bulundugu 
bölgeye mahsustur. O dönemde Çin'de Tufandan hıçoır zarar görmeyen bazı insanlar kalmıştır. Hz, Nuh' un tum 
satirlerin helaK edilmesi üe ügüi duası da genel değildir. AKsıne o da sadece kavminin kafirlerine mahsustur. 
Çün”ü Hz. Nun Kavmine peygamber olarak gönaerilmiştir. Ayrıca Hz. Pey-galilüer'den gelen salüh bir hadiste, 
«Her peygamoer özel olarak fcuvmıne gönderilmiştir. Ben ise tüm insanlara gönderildim» bu-yuruimuşuır. Oysa 
Kur'an ayetleri onlara bunun tam aksini söyler. Ancak onlara, «Ya Rabbı! yeryüzünde kafirlerden bir kişi bile 
oirakma» (Nuh: 16) ayeti gösterildiğinde, onlar bu ayetin tevil edilebileceğini ve delil olamayacağım söylerler. 
Yine onlara, «Muhaddislerin ileri gelenleri, şefaat hadislerinde Hz. Nuh'un Allah tarafından tüm insanlara 
peygamber olarak gönderildiğini ve Nuh'un kavmi ile tüm insanların kastedildiğini söylerler. Onun 
peygamberliğinde ittifak olsaydı o, onlara da gönderilmiş olurdu» denildiğinde hadis alimleriyle alay ederler. 
Çinlilere nisbet edilen birtakım hikâyelere dayanırlar». 


Siz o mektubunuzla, büyük hadisenin gizlilik perdesini bizden kaldırmamızı, hakkın istediği şekilde bunu ifade 
etmemizi ve kalbin mutmain olacağı bir biçimde açıklamamızı istemişsiniz. İşte bu sorunuzun cevabı elhamdülillah 
şudur: 


Kur'an'da Tufan'ın umumi olduğuna dair bir nass varid olmamıştır. Yine Hz. Nuh'un peygamberliğinin umumi 
olduğuna dair de bir delil yoKtur. Bu nususta gelen hadisler, sahih Kaouıl edil-seier bile, ahad hactıs mevKiınde 
Duiunaukiarmdan Kabul edilemez, ler. Bu tur gerçekleri tesbıt edebilmek için gerekli olan yaKin (ıw-sini.ik.mr, zan 
degiı. .fcger bunlar alım a/aeiere girerse durum boyıeaır. Tarihçi ve araşcırmacılarm görüşlerine gelince, onlar 


hatounaa zannın ağır oasan taralı tercin edüeollır. ivieseia; ravı-ye, tarihçiye veya görüş sahıDine duyulan güven 
gibi. Tarihçilerin, ve müfessirlerin bu mesele ile ilgili olarak zikrettiklerine gelince, onlar rivayetlere güvenip, 
güvenmemek şıklarından dışarı çı&a-mazlar. Dolayısıyla dini bir akide hususunda kesin hüccet olarak alınamazlar. 
Tufan'ın genel oluşu meselesine gelince, bu tüm dinlerin mensupları arasında münakaşa konusu olmaktadır. 
Jeologlar için de durum aynıdır. Yine diğer milletlerin tarihçileri arasında da bu mesele tartışma konusudur. Ehl-i 
Kitab ve müslümanlar ise, Tufan'ın tüm yeryüzünü kapladığı görüşündedirler. Araştırmacıların çoğu onları bu 
noktada desteklemektedirler. Görüşlerine, fosillerin, taşlaşmış balıkların, dağların tepelerinde bulunmuş olmasını 
delil getirirler. Sadece denizde meydana gelebilecek şeyleri, dağların tepelerinde bulmaları, suyun dağların 
doruklarını da kapladığını göstermektedir. Dağların tepesinin kaplanab ilmesi için, Tufan'ın tüm dünyayı kaplamış 
olması gerekir. Ancak son dönem araştırmacıları Tufan'ın genel olmadığını söylemektedir' ler. Onların da ou 
hususta çok delilleri vardır. Bunları nakletmek çok uzun sürer. Ancak müslüman bir kişinin Tufan'ın genel olması 
meselesini, Kur'an ayetlerinin tevil edilebilme ihtimalinden dolayı inkâr etmemesi daha uygundur. Dine uyan 
herkesin, ayet lerin ve senetleri sahih olan hadislerin zahirinden anlaşılan bir şeyi inkâr etmemesi gerekir. Fakat 
zahirin kastedilmediğine delâlet eden akli bir delil bulunuyorsa, o zaman zahir tevil edilebilir. Bu meselede böyle 
bir sonuca varmak, uzun bir araştırmayı, çok yorulmayı ve yerin tabakaları hususunda derin bir ilme sahip olmayı 
gerektirir. Bu ise, akli ve nafeH birçok ilmin öğrenilmesine bağlıdır. Çünkü kesinlik ifade eden delil olmaksızın, 
görüş ileri sürülerek böyle bir iddiada bulunulduğu takdirde, bu iddianın sahibi, sözü dinlemez bir hurafeci 
durumundadır. Bu gibi kimselere cehaletlerin yaymak hususunda fırsat ve dolayısıyla meydan verilmemeli ve 
müsamaha gösterilmemelidir. En doğrusunu Allah bilir. 


Menar sahibi bunları naklettikten sonra şöyle demektedir: 


Bu fetvaların özeti şudur; Kur'an ve hadislerin zahiri, Tufan' in genel olduğunu, yeryüzünde o zaman kendilerinden 
başka insan olmayan Hz. Nuh'un kavminin tümünü kapsadığını ve buna böyle inanmanın gerektiğini ortaya koyar. 
Ancak bu Tufan'm tüm yeryüzünü doldurduğuna dair ortada bir delil yoktur. Fosillerin ve suda yaşayan 
hayvanların kalıntılarının, dağların tepesinde bulunması, bunu kesinlikle ispatlamaz. Yani bu, Tufan'm genelliğinin 
bir belirtisi olduğuna delil teşkil etmez. Aksine en yakın görüş şudur: Bu, dağların ve başka yerlerin suyunun 
kuruduğundan meydana gelmiş izlerdir. Çünkü suların belli günler dağların üzerine çıkması bizim sözkonusu 
ettiğimiz olayları açıklamada yeterli değildir. Biz daha önce bunların tarihi meseleler olup, Kur' an'ın 
hedeflerinden olmadığım söylemiştik. Bu yüzden Kur'an bunları kesin bir nass ile beyan etmemiştir. Biz, daha 
önceki delillere dayanarak diyoruz ki; bu, nassların zahiridir. Bunu kesin ve dini inançlar olarak kabullenmemeliyiz. 
Şayet jeoloji, bunun aksini ispatlasa bile, bu bize bir zarar vermez. Çünkü bu suretle, bizce kesin olan bir nass 
çürütülmüş olmaz. 1051431 


Dünyadaki zulüm ve bozgunculuklarından dolayı Allah'ın kullarına göndermiş olduğu azap, gerek Nuh'un kavmi, 
gerekse diğer ' ümmetleri şirk, zulüm ve bozgunculuk toplumu tüm fertleriyle kapsadığı zaman, kökten onları 
çökertir, yıkıp, ortadan siler: 


«Biz de herbirini günahıyla yakaladık. Kiminin üzerine taş yağdıran bir kasırga gönderdik. Kimini korkunç bir 
gürültü yakaladı. Kimini yere batırdık, kimini de suda boğduk. Allah onlara zulmetmiyordu, fakat onlar kendilerine 
zulmediyorlardı. Allah'tan başka dostlar edinenlerin hali, kendine bir ev yapan örümceğin haline benzer. Oysa 
evlerin en zayıfı kesinlikle Örümcek yuvasıdır. Keşke bir bilseler. Onların Allah'tan başka ne gibi şeylere yal- 
vardıklannı bilir. O, Aziz'dir, Hakim'dir» (Ankebut: 40-42) 


Görüldüğü gibi, peygamberlerin uyarılarına rağmen, Allah'ın nizamına karşı çıkan her ferdi, her milleti kökten 
söküp götürücü azabı Allah gönderir. Ancak içlerinde bulunan salin müminler topluluğu bundan müstesnadır. 
Çünkü Allah müminleri ve peygamberleri onların içinden çıkarıp, diğerlerini helak eder: 


«Hiçbir günahkâr başkasının günahını çekmez. Biz bir peygamber göndermedikçe azap etmeyiz». (İsra: 15) 


«Biz, geçimi ile şımarıp azmış, nice memleket halkını helak - ettik. İşte meskenleri. Kendilerinden sonra orada pek 
az otumıl-mustur. Onlara varis olan bizdik. Senin Rabbin, şehirlerin en büyüğüne, halkı üzerine ayetlerimizi 
okuyan bir peygamber göndermedikçe, o şehir halkını helak edecek deaildir. Biz, halkı zalim olan ülkelerden 
başkasını helak edici değiliz». (Kasas: 58-59) 


Firavun kavminin içinde de müminler olduğu için, Allah Teâlâ tüm kavmi helak etmemiş, sadece Firavun ile 
beraber, israiloğul-lari'nı yeniden kölelik ve zulüm altma sokmak isteyenler yok edilmiştir. Hz, Muhammed'e (s.a) 
gelince, otüm insanlara gönderildiğinden dolayı, tüm insanlar onun ümmetidir. Allah onu âlemlere rahmet olarak 
göndermiştir. Bu yüzden de Allah Teâlâ, kökten süpürüp, götüren azabı bize musallat kümayacaktır. Çünkü Üm- 
met-i Muhammed'in hepsi küfür ve fesad üzere değildir. Fakat Ümmet-i Muhammed'in umumi olarak helaki, tüm 
insanları yok edecek olan kıyametin kopmasıyla vukübulacaktir. Bu ise, küfrün tüm insanları kapsadığı zaman 
tahakkuk edecektir. Nitekim Enes1 ten merfu olarak rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber (s.a); «Kıyamet 
yeryüzünde 'Allah, Allah' diyecek kimse kalmadığı zaman kopacaktır» buyurmuştur. (İmam Ahmed, Müslim, 
Tirmizi). Ayrıca birçok ayette, bu davet ve icabet ümmeti'nin sadece zalimler ve fasıklanna dokunacak bir azapla 
helak olacaklarını bildir-inektedir. Bu azap, tüm insanları değil, sadece zulüm ve fışkın cereyan ettiği kavm ve 
bölgeyi kapsayacaktır. 


«De ki: Allah size üstünüzden ve ayaklarınızın altından bir azap göndermeye veya sizi birbirinizle karıştırıp, 
bazısına diğerlerinin acısını tattırmaya da kadirdir. Bak! Onlar anlasınlar diye ayetleri nasıl açıklıyoruz». (En'am: 
65) 


Evet bu azabm tüm çeşitleri vukübulmuştur. ibn Mesud'dan gelen bir rivayete göre bu ayet, Hz. Peygamber'in 
(s.a) ve ashabının döneminden sonra tahakkuk etmiştir de. Bazen geçmiş dönem insanlarının aklına gelmeyecek 
olaylar mevdana gelmiştir. Meselâ, nükleer başlık taşıyan füzeler, göklerden Ölüm ve ateş yağdıran uçaklar, 
patlamasıyla binlerce insanı yok eden mavm-iar, denizaltılar ve benzerleri. Yine değişik asırlarda, farklı milletlerin 
başlarına gelen tufanlar, depremler, volkanik patlamalar, yıldırımların düşmesi, insan ve hayvanları telef eden 
kıtlıklar ve benzerleri. Müminler bu tür olaylardan ibret alarak, Allah'ı anarlar, tevbe ve istiğfarda bulunurlar, 
peygamberlerinin vasivetleri-ni yerme getirirler, zulüm ve fısktan uzaklaşırlar, rızk ve srec'm bollusunun 


sebeplerine tevessül ederler. Nitekim Allah Teâlâ şöyle buyurmaktadır: 


«Hem Rabbinizin mağfiretini isteyin, sonra da O'na tevbe edin ki, sizi takdir edilmiş belli bir zamana kadar güzel 
bir şekilde ya-satsın ve iyi hareket sahibine fazlından dünya ve ahirette mükdfatını versin. Eğer imandan 
yüzgevirirseniz bilin ki, ben başınıza gelecek büyük bir günün azabından korkuyorum». (Hud: 3) 


«Ey kavmim! Rabbinizden mağfiret dileyin sonrra O'na tevbe edin ki gökten üzerinize bol bol bereket indirsin ve 
kuwetinize kuvvet katarak sizi çoğaltsın. Günahlarınızda ısrar ettiğiniz halde (imanınızdan) yüzçevirmeyin». (Hud: 
52) 


«Ve: «Ey Allahım! Eğer bu senin tarafından gelmiş bir hak ise. hemen üzerimize gökten taş yağdır veya bize elim 
bir azap ver» demişlerdi. Oysa (Ey Rasülüm!» sen onların içinde iken Allah onlara azap verecek değildi, istiğfar 
ettikleri halde de Allah onlara azapedecek değildi». (Enfal: 32-33) 


Hz. Peygamber onların arasından ayrıldıktan ve onlara beddua ettikten sonra Mekkeli müşrikler şiddetli bir kıtlıkla 
karşı karşıya kaldılar. Öyle ki, leşleri yiyecek duruma düştüler. Sonunda aracı göndererek Hz. Peygamber'den (s.a) 
yardım etmesini istediler. Hz. Peygamber'in en azılı düşmanlarından olan Ebü Süf-yan, bu hususla ilgili olarak Hz. 
Peygamber ile görüştü, ondan kavmine acımasını ve kendileri için dua etmesini istedi. İşte bunun üzerine şu ayet 
indi: 


«Allah bir şehri misal verir ki o şehir emniyet ve huzur içinde bulunuyordu. Oraya her yerden bol bol rızık oelirdi. 
Sonunda o şehir halkı Allah'ın nimetlerine karşı nankörlük ettiler. AVnh da, o şehir halkına yaptıkları işler 
yüzünden açlık ve korku elbisesini tattırdı. Andolsun ki, vevgamberi inkâr eden o nankörlere içlerinden bir Rasül 
geldi de onu yalanladılar, zulüm işlerken de azap kendilerini yakalıyıverdi». (Nahl: 112-113) 


Allah Teâlâ, daha önce yaşamış olanları ve gelecek nesilleri de içerdiği için bunu bir darb-ı mesel olarak 
aktarmıştır. Nitekim Londra, Paris gibi dünyanın en zengin başkentleri bile. 1. Dünva Savaşı'nda açlık ve korku 
elemini tatmışlardır. Ancak buna rağmen onlar tevbe etmediler, bu olayı hatırlamak bile istemediler. 1051441 


Hz. Nuh'un Gemisinin Üzerinde Durduğu Dağ 


Ayette geçen «el-Cudi» kelimesi hakkında ihtilâf edilmiştir. İbn Atiyye'ye göre Musul'da veya Şam'da ya da 
Âmed'de bir dağın adıdır. Meşhur olanı, Musul'da bir dağın adı olmasıdır. 


Tevrat ve Tevrat ile ilgili yazılmış eserlerde «el-Cudi» ile kastedilenin «Ararat» (Ağrı) dağı olduğu kayıtlıdır. Bazı 
eserlerde, «Tufan koptuğunda tüm dünya dağlan gururlandılar. Fakat Cudi dağı Allah karşısında tevazu etti. Allah 
Teâlâ da, geminin onun üzerinde durmasıyla ona lütufta bulundu» denilmiştir. 


Gemi, Cudi dağının üzerinde Aşura Günü durmuştur. Nitekim Ebu Hüreyre'den rivayet olunduğuna göre, Hz. 
Peygamber (s.a) Aşura Günü oruç tutan bazı Yahudilerin yanından geçerken onlara ne orucu tuttuklarını sorar. 
Onlar da, «Bugün Allah'ın Musa' yi ve İsrailoğulları'nı boğulmaktan kurtardığı ve Firavun'u suda boğdurduğu 
gündür. Bugün Nuh'un gemisi Cudi dağı üzerinde durmuş ve Nuh ile Musa da Allah'a şükr olsun diye bu olaylardan 
sonra oruç tutmuşlardır» derler. Bunun üzerine Hz. Peygamber (s.a), «Ben Musa'ya (sizden) daha yakınım. Bu 
günün orucunu tutmak hususunda daha fazla hak sahibiyim» diyerek Aşura Günü oruç tutar ve ashabına da oruç 
tutmalarını söyler. (İmam Ahmed) 


el-isfahani, «Terğib'ul-Terğib» adlı eserinde, «Aşura öyle bir gündür ki, Hz. İsa o gün doğmuştur. O günün orucu 
bir yılın orucuna denktir ve Receb'in on'undadır» demektedir. 


ibn Cerir et-Taberi, Abdülaziz b. Abdulgafur'dan, o da babasından merfu olarak şöyle bir rivayet, nakleder: «Hz. 
Nuh (a.s) gemiye Receb ayının ilk gününde binmiştir. O ve beraberindekiler oruçluydular. Gemi onları altı ay taşıdı, 
bu yolculuk Muharrem ayında son buldu. Gemi Cudi'nin üzerinde Aşura günü durdu. Hz. Nuh oruç tuttu. 
Beraberindeki tüm canlılara da oruç tutmalarım emretti. Allah'a şükr olsun diyerek hepsi de oruç tuttu». 


Bazı rivayetlerde ise, «Gemi Hz. Nuh ve beraberindekilere tüm dünyayı gezdirdi. Ancak Harem'in sınırlarına 
girmeden onun etrafında bir hafta dolaştı. Hacer'ul-Esved Tufan esnasında Ebu Kubeys Dağı'na gizlenmiş, Kabe'de 
göklere kaldırılmıştı» denilmektedir. 


İbn Asakir'in Mücahid'den gelen rivayetinde «Su, Harem'e girmedi» denilmektedir. Bu rivayete göre, ne taş 
gizlenmiş, ne de Kabe kaldırılmış olmaktadır. Bence bu iki olayın vukübulmuş olması doğru değildir. Farzedelim ki 
doğru olsun, fakat niçin Kabe, Hacer'ul-Esved olmaksızın kaldırılmıştır veya Hacer'ul-Esved niçin tek başına Ebu 
Kubeys Dağı'na gömülmüştür? Benim nazarımda Kabe'nin kaldırılması hikâyesi şüphelidir. Allah'ın her şeye kadir 
olduğunda bir şüphem yoksa da, bu rivayetin doğruluğundan şüphe ediyorum. 


«Haksızlık yapan kavim yok olsun, denildi» ifadesi ile «O zulmedenler hakkında, azabın onlardan kaldırılması için 
bana dua etme; zira onlar suda boğulacaklardır» (Hud: 37) ayeti, bu helakin Hz. Nuh ile beraberindekilerin 
dışındaki tüm kafirleri kapsadığını göstermektedir. Nitekim tüm kafirlerin .helak olduklarına dair başka ayet ve 
hadisler de bulunmaktadır. 1051451 


Tufan Niçin Günahsız Çocukları Boğdu? Ubey B. Umeyr'den Şöyle Rivayet Edilmektedir: 


Boğulanlar arasında kucağında çocuğu olan bir kadın vardı. Kadın çocuğunu kurtarabilmek için onu göğsüne 
kaldırdı. Su göğsünün hizasına gelince, onu omuzlarına çıkarttı. Su, omuzlarının hizasına geldiğinde ise, çocuğu 
elleriyle havaya kaldırdı. Allah Te-âlâ «Eğer o anda yeryüzünden bir kimseye rahmet edecek olsaydım, o kadına 
ederdim. Fakat, helak olmalarına dair hüküm verilmişti» demektedir. 


Burada, günahsız çocukların da Tufan'da boğulmasıyla ilgili itiraz yerinde değildir. Çünkü Tufan, sadece ölümün 
bir sebebidir. Dolayısıyla günahsız bir kimsenin Öldürülmesinde bir mahzur var mıdır? Allah Teâlâ her zaman 
sayısız derecede günahsız insanı ölüme götürmüştür. Çünkü Allah onların gerçek sahibidir. Mutlak tasarruf O'nun 
elindedir, dilediğini yapar, dilediğine hükmeder. Çocukların ölümü ile ilgili olarak ishak b. Buşr ve İbn Asakir'in 
Abdullah b, Zivad b. Sem'an'dan ve isimleri verilen bazı kimselerden rivayet ettiği hususlarda cevaba gerek yoktur. 
Güva onların verdiği cevab şudur: «Allah Tufan'dan kırk yıl önce tüm erkekleri akim, tüm kadınları da kısır kıldı. 


Kırk mldan heridir t-nAvn.-lar çocuk doğurmadı. Hz. Nuh'un bedduasından önce dnrfmuş olan çocuklar ise balia 
ve eraenlik çağına varmışlardı. Allah'ın onlar üzerindeki hücceti olduktan sonra Allah Teâlâ Tufan'ı gönderdi». 


Niçin böyle bir hâdis'e ihtiyaç yoktur? Çünkü bu hadis zavtf olmakla birlikte, bu hadis ile daha önce gecen rivavet 
arasında çelişki meydana gelmektedir. Zira, daha önceki rivayetlerden anlaşıldığına göre, Allah Teâlâ, gemide 
olmayan tüm canlıları helak etmiştir. Ayrıca Cafer-i Sadık'tan gelen bir rivayete göre, «Hz. Nuh gemiye alacaklarım 
aldığında, dışarıda kalan vahşi ve yırtıcı hayvanlar azabı görünce Hz. Nuh'un ayaklarına yüzlerini sürmeye 
başladılar. Lisan-ı hâl ile «Bizi de beraberinde götür» dinorlardı adeta. Hz .Nuh, «Ben sadece her cinsten bir çifti 
götürebilirim» dedi, onları gemiye almadı» denilmiştir. Oysa onlar da günahsızdılar ve helak olmuşlardır. Ayrıca 
yukarıdaki cevabın dışında, «Allah o çocukların neler yapacağını en iyi bilendir. Bu yüzden de onları helak etmiştir» 
şeklinde başka bir cevaba da gerek yoktur. 


(44) «Ey Arz! Suyunu yut.,,» Bu Ayetin Tefsiri 


Mezkür ayet icazın tüm mertebelerini içeren bir özelliktedir. Araplar arasındaki o fesahat ve belagat sahipleri bu 
ayet önünde başeğmişlerdir. Nitekim rivayet olunduğuna göre, Kureyş müşrikleri Kur'an'a, onun benzerini 
yapmak suretiyle karşı koymak istediler. Bunun üzerine de buğdayın Özünden, koyun etlerinden yediler ve içkinin 
de en keskininden zihinleri durulsun diye içtiler. Sözlerine başlayacakları zaman da bu ayeti dinlediler. Bazıları 
diğerlerine bu sözün, insanların sözlerine benzemediğini söyleyince bu teşebbüslerinden vazgeçtiler. 


ibn Mukaffa, rivayet olunduğuna göre, çok fasih ve beliğ bir kimseydi. Öyle ki hakkında Arapların en fasihi olduğu 
söylenirdi. O Kur'an ile muaraza edecek bir söz inşa etmeye başlar ve onu bölümlere ayırarak, her bölüme bir 
sure adı verirdi. Bir gün bir okulda bu ayeti okuyan bir çocuğun yanından geçer ve bunun üzerine dönüp 
yaptıklarının hepsini siler. Sonra da «Şehadet ederim ki, bu, hiçbir zaman insan sözü ile muaraza edilemeyecek 
bir Örnektir ve o insan sözü de değildir» der. 


Bu ayetin mündemiç olduğu özellikler Kur'an'm diğer ayetlerinin muciz olmadığı anlamına gelmez, zira; icazın 
tarifi şudur: İnsanlar onun bir benzerini getirmekten acizdirler ve hiçbir zaman da böyle bir kuvvete sahip 
olamazlar. icaz iki şeyi kapsar. Birincisi; belagatın en yüce tarafını. Yani belagatın, varüıp geçilmesinin tasavvur 
edilemediği nokta. İkincisi; bu noktaya en yakın bir tarafı ki, beşeri güçlerin yetişemeyeceği nokta. 


işte, Kur'an'ın tüm ayetlerinin mucize olmasının mânâsı; beşeri güçlerin benzerini getirmekten aciz kaldıkları bir 
kelâm olmasındadır, İster birinci, ister ikinci nokta olsun, bunlar arasındaki farklılığın muhtevanın yüceliğini 
ifadede bir mahzuru yoktur. Belagat alimlerinin söylediği de budur. 


İranlı bir şair şöyle demektedir: 

Beyanda ve fesahatta konuşma nasıl olur? 

Aksi takdirde, her konuşan Hafız ve Esmail gibi olur. 

Allah'ın vahy olarak inen kelâmında 

«Tebbet yeda» ibaresiyle, «Ya ardublai'» ibaresi nasıl bir olur? 


Belagat ilminde doruğa çıkmış olan bazı mahir kimseler, bu ayetin bazı meziyetlerini geniş bir şekilde 
açıklamışlardır. 195146) 


Kenan Hz. Nuh'un Gerçek Oğlu Mudur? 


(45) «Nuh (Rabbine dua edip) dedi ki...» Bu Ayetin Tefsin 
Müfessirler, ayette geçen çocuğun, Hz. Nuh'un gerçek oğlu olup-olmadığı hususunda üç görüş ileri sürmüşlerdir; 


1) İbn Abbas, İkrime, Said b. Çübeyr ve Dahhak'm görüşüne göre, bu çocuk (Kenan) Hz. Nuh'un (a.s) gerçek 


oğludur. Nitekim ayet de buna delâlet etmektedir. Çünkü Allah Teâlâ «Nuh oğluna seslendi» demekle onun Hz. 
Nuh'un öz oğlu olduğunu tesbit etmiş olmaktadır. Hz. Nuh da Kenan'ın kendi öz oğlu olduğunu açık ve kesin bir 
şekilde belirterek: «Ey oğlum!» diye ona seslenmiştir. Bu lafzı, «Nuh (a.s) onu büyüttüğünden, ona bu şekilde 
seslenmiştir» şeklinde sebepsiz olarak gerçek mânasından mecazi mânâya kaydırmak isteyenler olmuştur. 


2) Muhammed b. Ali el-Bakır ve Hasan Basri'ye göre, Kenan Hz. Nuh'un üvey evladıdır. Yani, kendi hanımından, 
fakat başka bir erkekten olmuştur. 


3) Mücahid ve yine Hasan Basri'ye göre, bu çocuk Hz. Nuh' un yatağında dünyaya gelmiş bir veled-i zinadır. Fakat 
Hz. Nuh bunu bilmiyordu. Bu görüşte olan kimseler, Allah Teâlâ'nın Hz. Nuh ile Hz. Lüt'un hanımları hakkındaki, 
«Bu iki kadın, kocalarına (yani, Hz. Nuh ile Hz. Lüt'a) ihanet etmişlerdi» (Tahrim : 10) ayetini delil 
göstermektedirler. 


Müfessirlerin imamı kabul edilen Fahruddin Razi, bu üçüncü görüşün zayıf olduğunu, zira; peygamberlerin 
mertebesini Allah Teâlâ'nm böylesine bir rezaletten pâk kıldığını söylemektedir. Yani, peygamberin hanımı olan 
bir kadın zinadan korunmuştur. Razi, üçüncü görüşün, Kur'an'ın nassma muhalif olmasını da bu görüsün zayıf ve 
temelsiz olduğuna başka bir delil olarak göstermektedir. 


«Bu iki kadın kocalarına ihanet etmişlerdi» cümlesinin anlamı ibn Abbas'a sorulduğunda o şöyle cevap vermiştir: 
Hz. Nuh'un karısı «Benim kocam delidir» demekle, Hz. Lüt'un karısı da, Hz. Lüt'un misafirleri geldiğinde, halka 
misafirlerin geldiğini ve nerede bulunduklarmı söylemekle ihanet etmiştir.1051471 


Meal 


46- (Allah): «Ey Nuh! Kuşkusuz ki o senin ailenden değildir. Çünkü o salih olmayan bir ameldir. Öyleyse hakkında 
ilmin olmayan şeyi benden isteme. Gerçekten ben cahillerden ol mayasın diye sana nasihat veriyorum» dedi. 


47- (Nuh): «Ey Rabbim! Bilmediğim şeyi senden istemekten sana sığınırım. Eğer beni bağışlamaz ve bana 
merhamet etmezsen hüsrana uğrayanlardan olurum» dedi. 


48- «Ey Nuh! Sana ve seninle birlikte olan ümmetler üzerine bizden selâmet ve bereketlerle in. Fakat bazı (kafir) 
ümmetleri de bir süre yararlandıracağız ve sonra onlara bizden acı bir azap dokunacaktır» denildi. 


49-(Ey Muhammedi) Bunlar sana vahyettiğimiz gayb ha-berlerindendir. Sen de, kavmin de daha önce bunları 
bilmiyordunuz. O halde sabret. Kuşkusuz ki sonuç korunanlarındır. 


50- Ad (kavmine) de, (soyca) kardeşleri olan Hud'u gamber olarak gönderdik. Onlara dedi ki: «Ey kavmim! 
Allah'a ibadet edin. Sizin Ondan başka mabudunuz yoktur. Siz (0'na ortak koşmakla) ancak yalan ve iftira etmiş 
oluyorsunuz». 


51- «Ey kavmim! Ben sizden bunun (peygamberliği tebliğ etmem) için bir ücret istemiyorum. Benim ücretim, 
beni yaratana aittir. Aklınızı kullanmıyor musunuz?» 


52- «Ey kavmim! Eabbinizden bağışlanma dileyin, sonra da O'na tevbe edin ki üstünüze gökten sağnak yağmurlar 
yağdırsın ve gücünüze güç katsın. Suçlu günahkârlar olarak yüzçevirme-yin». 


53- Onlar da: «Ey Hud! Sen bize apaçık bir mucize getirmedin. Biz senin sözünle mabudlarımm terketmeyiz ve 
sana inanmayız» dediler,1051481 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(46) (Allah) :*Ey Nuh! Kuşkusuz ki...» Bu Ayetin Tefsiri 


Mezkür ayet ilmin mutlak anlamda Allah'a ait olduğunu, peygamber de olsa bir insanın Allah'ın kendisine verdiği 
kadar ancak ilim sahibi olabileceğini ortaya koymaktadır. Ayrıca vahy gelmezden önce bir peygamberin de 
sapabileceğini, ancak hemen vahy ile düzeltildiği gerçeğini bildirmektedir. Yine bu ayet, bir mesele hakkında 
bilgisi olmayan bir kişinin, o meseleyi çözmeye yeltenmemesi ve bilakis ondan sakınması gerektiğine işaret et- 
mektedir. Çünkü Rabbimiz, «Doğru olup-olmadığını bilmediğin bir şey hakkında dilekte bulunma. Çünkü senin 
gibi Ülu'l-Azam olan peygamberlere en uygun olanın, işlerini kesinlik üzerine bina etmeleridir» diye buyurmuştur. 


«Cahillerden olmayasın diye»; yani, onlar gibi uluorta dilekte bulunmayasm diye nasihatlarımla seni uyarıyorum. 
Bu ifadede dikkat çekici olan nokta, Hz. Nuh'un Önce dilekte bulunmayıp, Allah'a dua etmesidir. Allah o dua Allah 
Teâlâ'nın «Senin aileni kurtaracağım» va'dini ve dolayısıyla oğlu hususunda da aynı va' di yerine getirmesi dileğini 
içermesinden ötürü, Allah Teâlâ, «Dilek» (sual) şeklinde onu ifade etmiştir. 


(47) (Nuh) Ey Rabbimt Bilmediğim...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayette, bir önceki gibi mutlak anlamdaki ilmin Allah'a ait olduğunu ortaya koymakta ve bununla birlikte 
peygamber de olsa bir insanın Allah'ın kendisini affedip, ona rahmet etmemesi durumunda hüsrana 
uğrayanlardan olacağı hükmünü beyan etmektedir. Yani yaratıklar üzerinde mutlak tasarruf yetkisine sahip olan 
Aüah, kulunun mertebesi ne olursa olsun onu o mertebeden indirmeye kadirdir. O, kuluna merhamet etmediği 
takdirde kulun hüsrana uğrayanlardan olacağı kesindir. Ayrıca bu ayet bir hususta bilgisi olmayan bir kimsenin, o 
şeyi istemesinin doğru olmadığına da işaret etmektedir. Bu yüzden Hz. Nuh (a.s) şöyle der: «Şu anda benden sadır 
olan istek ve ileride de benden sadır olması muhtemel kaymalar hususunda eğer beni affetmezsen, sapmalarımı 
örtmek, defterimden silmek suretiyle bana ikramda bulunmazsan, elbette ben hüsrana uğrayanlardan olurum». 


Burada bu ayetin, peygamberlerin masum olmadıklarına delâlet ettiği, zira; Hz. Nuh'tan böyle bir zellenin sadır 
olmaması gerekeceği düşünülebilir. Bu istifhama cevap olarak, Hz. Nuh'tan sadır olan zellenin, onun oğlunun nifak 
ve küfrüne delâlet eden hususu tam araştırmamış olması gösterilmiştir. Çünkü Hz. Nuh'un kavmi üç gruba 
ayrılıyordu : 


1) Kafir olup, küfrünü açığa vuranlar. 
2) Mümin olup, imanını açığa vuranlar. 
3) Durumunun gerçeği bilinmeyen münafıklar. 


Müminlerin hükmü kurtuluş, kafirlerinki ise boğulmaktı. Hz. Nuh bunu biliyordu. Münafıkların durumuysa belli 
değildi. İşte Hz. Nuh'un oğlu bu üçüncü gruptandı. Durumu belli olmadığı için, mümin olma ihtimali 
sözkonusuydu. Aşırı derecedeki babalık şefkati de Hz. Nuh'u, oğlunun yaptıklarının, onun kafir olduğuna değil, 
aksine doğru şeyler olduğuna hamletmeye sevkediyordu. Bu yüzden Hz. Nuh içtihadında yanıldı. Nitekim Hz. 
Adem de daha önce ağaçtan yemek hususunda yanılmıştı. Bu bakımdan Hz. Nuh'tan sadır olan, sadece içtihadında 
yanılmış olmasıdır. Bunun dışında ondan herhangi bir günah sadır olmadığı içindir, ki bu ayet peygamberlerin 
ismetini kaldırıyor anlamına gelmez. Daha sonra Hz. Nuh Rabbine yöneldi, korktu, O'na dua edip, af ve merhamet 
diledi. Nitekim Hz. Adem de yaptığı zelleden ötürü «Ey Rabbimiz! Biz nefsimize zulmettik. Eğer bizi affedip, bize 
merhamet etmezsen, kesinlikle biz hüsrana uğrayanlardan oluruz» demişti. Çünkü ebrar için iyilik olan 
davranışlar, mukarrebler için kötülük olur. 


(48) «Ey Nuh! Sana ve seninle...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu söz, Hz. Nuh'a Allah tarafından söylenmiştir. Bu söz, Tufandan kurtulmuş ve ne olduğu belirsiz yerküresinin 
birtakım hastalıkları, tehlikeli durumları olabilir diye endişe eden veya böyle bir endişeye kapılma ihtimali olan 
Hz. Nuh'a, Allah tarafından verilen bir garantidir adeta. Allah Teâlâ, Hz. Nuh'a sağlam kalacaklarına dair teminat 
veriyor ve kendisine ve beraberindeki-lere ihsan edeceğini va'dediyor. 


Hatib Şirbini'ye göre, «Denildi» fülinin faili, ya Allah Teâlâ ya da Allah'tan emir alıp, bu talimatı Hz. Nuh'a ileten 
bir melektir. «İn» emri de, ya gemiden inilmesini veya geminin üzerinde durduğu dağdan ovaya inilmesini 
anlatmaktadır. 


Tufan genel olduğundan dolayı, Hz. Nuh gemiden indiğin. de yeryüzünde hiçbir şeyin kalmadığım, yararlanacağı 
bir bitki ve hayvanın bulunmayacağını biliyordu. Nasıl yaşayacağım ve ihtiyaçlarını nasıl karşılayacağının 
endişesini taşıyordu. Ancak Allah Teâlâ ona «Bizden selâmetle in» deyince, bu endişe onun kalbinden silindi. 
Çünkü bu, daha önce de ifade ettiğimiz gibi selâmetin (güvenin) varlığına dair "bir garantidir. Bu ise, Hz. Nuh'un 
emniyet ve geniş rızılc içinde olacağına delâlet eder. Allah Teâlâ bu teminatı Hz. Nuh'a verdikten sonra, ona 
bereketler de va'd eder. «Bereketler», rızkın devamından ve sabit kalacağından kinayedir. Çünkü Allah Teâlâ 
Tufanı göndermek suretiyle Hz. Nuh'u insanlara Ata kılmıştır. Zira kalanların tümü onun soyundandı. Nitekim Hz. 
Nuh'un, gemiden çıktığı zaman onun soyundan olmayıp da gemide beraberinde bulunan kimselerin hepsinin 
öldüğü şeklinde rivayetler vardır. İnsan nesli ve dolayısıyla tüm insanlar onun soyundan gelmektedir. Ayeti, ister 
gemide sadece onun soyundan kimselerin bulunduğu şeklinde tevil edelim, ister önceki tarzda tevil edelim, insan 
nesli ikinci kez Hz. Nuh'un soyundan gelmiş bulunmaktadır. «Biz onun zürriyetini baki kalanlar kıldık» (Saffat: 77) 
ayeti de buna delâlet eder. Yani Hz. Nuh, bir bakıma küçük Adem'dir ve Tufandan sonra gelen peygamberlerin 
atasıdır Hz. Nuh ile Hz. Adem'in arasında sekiz nesil olduğu söylenir. 


«Ve seninle birlikte olan ümmetler» ifadesi ile muhtemelen Hz. Nuh ile gemide bulunan kimseler 
kastedilmektedir. Çünkü onlar da bir çeşit cemaatlerdir. Ya da onlara «ümmetler» denilmesi, cemaatlerin Üeride 
onlardan geleceği nedeniyledir. 


«Min» harf-i çerinin beyan için değil de, gayenin başlangıcı için olması muhtemeldir. Yani, «Seninle birlikte 
olanlardan meydana gelecek ümetler». Bu ümmetler, kıyamete kadar gelecek olan ümmet ve mületlerdir. 
Nitekim Zemahşeri, bu ikinci yorumu desteklemektedir. 1051431 


«Fakat bu ümmetleri de bir süre yararlandıracağız ve sonra onlara bizden acı bir azap dokunacaktır» cümlesinde 
geçen «Bazı ümmetler» ifadesi ile ilgili olarak da müfessirler ihtilaf etmişlerdir. Bazı müfessirlere göre bunlar, Hz. 
Nuh (a.s) ile birlikte gemiye binenlerin soyundan gelip de Allah'a isyan eden, peygamberleri yalanlayan, Allah'ın 
nimetlerini inkâr eden kafirlerdir. Allah Teâlâ onları dünyada iken rızıklanndan yararlandınyorsa da, küfürleri 
dolayısıyla da ahirette elem verici bir azapla onlara azap edecektir. 


Muhammed b. Ka'b el-Kurzi'ye göre, bu ayetin kapsamına kıyamete değin tüm müminler girerler. Bunun ardından 
gelen cümleden de anlaşılan, dünyada nzıklanan tüm kafirler ahirette azabı tadacaklardır. 


Bazılarına göreyse, dünyada nzıklardan yararlanan ve ahirette de kendilerine azap dokunacak kimseler, Hud, 
Salih, Lüt ve Şu-ayb kavimleridir. 


(49) «Bunlar sana vahyettiğimiz...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, Ey Muhammed! Sana vahyettiğimiz bu kıssa, sana vahy gelmezden önce hem senin hem de kavminin 
nezdinde bilinmiyordu. 


Burada, «Hz. Nuh'un Tufan kıssası tüm alimlerce meşhurdu. Ayrıca Hz. Muhammed (s.a) ve Mekkeliler de bu 
kıssayı işitmişler-di ve biliyorlardı. Oysa Allah Teâlâ, burada bu kıssayı, ne Hz. Pey gamber'in ne de Mekkelilerin 
bildiklerini söylüyor» şeklinde akla bir soru gelebilir. Bu soruya cevap olarak, onların Nuh Tufanım ayrıntılı olarak 
değil, genel anlamıyla bildikleri öne sürülmüştür. Çünkü 'Kur'an'daki tafsilât ne Hz. Muhammed'in (s.a) ne de 
Mekkelilerin malümuydu. Bunun yanisıra Hz. Peygamber (s.a) ümmi olduğundan, daha önceki kitapları 
okumamıştı ve onlan bilmiyordu. Ayet, Mekkelilerin de böyle olduğunu ihsas etmektedir. 1051501 


Sabrın İslâm'daki Hükmü 


«O halde sabret»; yani sen de, sana tâbi olan müminler de, Hz. Nuh'un kavminin kendisine karşı yaptığı eziyete 
sabrettiği gibi sabredin. Bu emir, sabrın farz olduğunu gösterir. Çünkü, «Kuşkusuz ki, sonuç sakınanlarındır» 
cümlesi, sabrın yararım ortaya koymaktadır. Yani, şirkten günahlardan sakınanlar matlub olan sonuca ulaşırlar ve 
bunun mükdğfatını alırlar. 


Bu ifade, Hz. Peygamber'e (s.a), sabretmesinin sonucunda muzaffer olacağını müjdelemektedir. Yine bu ifade, 


sabrın sonunda sevincin geleceğini bildirmektedir. Nitekim Hz. Nuh ve bera-berindekilere de, sabretmelerinin 
sonucunda sevinç gelmiştir. Binaenaleyh bu ifade, sabredenlerin ve sakınanların hedeflerine varacaklarını ortaya 
koyar. 


Kur'an'a itiraz eden bazı kimseler Hz. Nuh'un kıssasının Yunus suresinde geçmiş olmasına rağmen, Hud suresinde 
tekrarlanmış olmasında ne gibi bir fayda ve hikmetin olduğunu sormuşlardır. Cevap olarak şöyle deriz: 


Bir kıssadan birçok .yönden yararlanılabilir. Meselâ, Yunus suresinde bu kıssa, azabın acilen gelmesini isteyen 
kafirlere hitaben serdedilmiştir. Yâni, Allan Teâlâ «Nuh'un kavmi de (sizin gibi) azap geciktiği için onu 
yalanlıyorlardı. Ama sonunda azap geldi ve helak oldular» demektedir. Hz. Muhammed'in (s.a) kıssasında da aynı 
şey tekrarlanmıştır. Çünkü Hud suresinde bu kıssa, kafirlerin vahşette çok mübalâğa ettiklerini belirtmek 
bakımından zikredilmiştir. Allah Teâlâ bu kıssayı, «Kafirlerin eziyet ve vahşilikleri Nuh'un döneminde de vardı. 
Fakat Nuh sabretti ve kazandı» demek için irad etmektedir. Yani, «£y Muhammed! Hedefine ulaşabilmek için sen 
de sabr etmelisin». Her defasında ayrı bir yönüyle bu sureden istifade edilebildiği için, kıssanın değişik surelerde 
tekrarlanması, hikmet ve faydadan hâli değildir. 


Allah Teâlâ bu surede, kıssaların ikincisini bundan hemen sonra zikretmektedir. 
(50) «Ad (kavmine) de (soyca) kardeşleri olan...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet, Hz. Hud'un (a.s) sadece Ad kavmine peygamber olarak gönderildiğini tesbit etmektedir. Ayrıca «Her 
peygamberi ancak kavminin lisanıyla gönderdik» ayetinde de belirtildiği gibi, Allah Teâlâ Ad kavminin dilini bilen 
Hz. Hud'u onlara peygamber olarak göndermiştir. Hz. Hud'un onların kardeşi olması din bakımından değil, ancak 
soy bakımındandır. Çünkü Hz. Hud, Yemen tarafında oturan ve büyük bir Arap kabilesi olan Ad'a mensuptu. 
Bazılarına göreyse Hz. Hud, Ademoğulları'ndan olması hasebiyle onların kardeşidir. 


Ad kavmi putlara tapardı. Bazıları, «iki tane Ad kavmi vardı. Hz. Hud'un gönderildiği birincisidir. İkinci Ad ise, 
Şeddad ve Lokman'ın kavmidirler. Bunlar «Direkler sahibi İrem»de zikredilmişlerdir. Ad kelimesi önce bir şahsin 
adı iken, daha sonra bu şahsa nisbet edilen kavme isim olarak verilmiştir» demektedirler. 


Burada Allah'ın, Hz. Nuh'un oğlu Kenan ile ilgili olarak, «O senin ailenden değildir» demek suretiyle dini yakınlık 
olmadıktan sonra, soy yakınlığının bir şey ifade etmediğini söylemişken, Hz. Hud ile Ad kavminin —inanç 
bakımından birbirlerinin zıddı oldukları halde— kardeş olduklarını bildirmiş olmasinm, böylesine bir kardeşliğin 
yararlı olduğunu göstermektedir şeklinde bir itiraz öne sürülebilir. Bu itirazı şöyle cevaplandırabiliriz: 


Hz. Muhamnled'in kavmi, kendi kabilelerinden birine mensup olmasına rağmen, ona Allah katından bir 
peygamberlik gelmiş olduğu gerçeğini kabul etmezlerdi. İşte bu nedenle Allah Teâlâ, Hz. Hud'un Ad kavminden, 
Hz. Salih'in de Semud kavminden olduğunu söylemektedir. Yani, Hz. Muhammed (s.a) hakkındaki bu itiraz, ondan 
önceki peygamberler için de varid olmuştur. «O halde ey Muhammed! Üzülme ve sabret». 


«Ey kavmim! Allah'a ibadet edin» cümlesi, mukadder bir sorunun cevabıdır. Hz. Nuh'un kıssasını okuyanlar 
merakla «Acaba Hz. Nuh ile kavmi arasında geçen olaylar gibi burada da mı böyle bir olay geçti veya başka bir şey 
mi oldu?» diye düşünebilirler. işte buna cevap olarak, Hz. Hud'dan hikâye edilerek, «Hud böyle dedi» denilmiştir. 
Yani «Allah'ı birleyin ve ibadette O'na hiçbir şeyi ortak koşmayın. Sizin O'ndan başka mabudunuz yoktur. Çünkü 
tapmakta olduğunuz putlar ne zarar ve ne de yarar sağlayan taş parçalarıdır. Bunlar nasıl mabud ittihaz 
edilebilirler?» 


Yine burada, Hz. Hud'un, kavmine Allah'ın varlığını delillerle isbat etmeden önce, onları Allah'a ibadete nasıl davet 
edebildiği sorulabilir. Cevap olarak; Allah'ın varlığına dair delillerin apaçık olduğunu söyleyebiliriz. Kâinatın her 
tarafı bu delillerle doludur. Lafızlar da bu delillere dahil olduğundan, dünyada Allah'ı inkâr eden bir grubun 
(Ateistlerin) sayısı çok azdır. Çünkü nllah Teâlâ, kafirlerin özelliklerini bildirirken şöyle buyurur: «Andol-sun eğer 
onlara «Yeri göğü kim yarattı?» diye soracak olsan, kesinlikle «Allah yarattı» cevabını vereceklerdir». (Lokman: 
25) 


«Siz (0'na ortak koşmakla) ancak yalan ve iftira etmiş oluyorsunuz» cümlesi de, Hz. Hud'un konuşmasının bir 
parçasıdır. Yani, O'ndan başkasına şu veya bu sebepten dolayı ibadet ediyoruz demeniz, açık bir iftiradır. O'nun 


dışındaki her şey ne olursa olsun hiçbir şekilde mabud olamazlar. 
(51) «Ey kavmim! Ben sizden...»Bu Ayetin Tefsiri 
Bu sözler de Hz. Hud'un konuşmasına dahildir. 


«Ben sizden bunun için bir ücret istemiyorum». Çünkü böyle bir ücret istesem, belki «Bu ücreti elde etmek için 
bizi Allah'a davet ediyorsun. Eğer ücret olmasaydı, böyle bir şey yapmazdın» diyebilirsiniz. 


«Benim ücretim beni yaratana aittir» şeklindeki Hz. Hud'un bu ifadesini, tüm peygamberler kendi kavimlerine 
söylemişlerdir. Ve bu cümle daha önce de belirttiğimiz gibi ithamı ortadan kaldırmakla birlikte, peygamberlerinin 
tebliğlerinin sadece kendi yararlarına bir nasihat olduğunu isbat eder. Çünkü nasihatlar, beşeri isteklerle 
karıştırıldığında başarı sözkonusu olamaz ve müs-bet bir sonuç da alınamaz. Bu ayet, bu bakımdan dini vecibeleri 
yerine getirmek hususunda ücret almanın mahzurlu ve en azından mekruh olduğu gerçeğini de işaret etmektedir. 


«Aklınızı kullanmıyor musunuz?»; yani, aklınızı niçin kullanmıyorsunuz? Yoksa aklı kullanma sonucunda, hakkı 
bâtıldan, doğruyu yanlıştan ayırdetmeye taraftar değil misiniz? Buna niye yanaşmıyorsunuz? 


(52) «Ey kavmim! Rabbinizden...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet, Allah'tan af dilemenin ve tevbe etmenin refah içinde yaşamamıa sebeplerinden olduğunu beyan eder. 
Yani, onlar böyle yapmakla hem ahiretlerini kazanırlar, hem de dünyada müreffeh yaşamanın ve sıkıntılardan 
kurtulmanın sebeplerini ellerine geçirmiş olurlar. 


«Rabbinizden bağışlanma dileyin»; yani halisane ve katıksız olarak O'na iman edin ve affın ancak O'ndan geleceği 
kanaatine yakinen inamn. 


«Sonra da O'na tevbe edin»; yani başkalarına kulluk etmekten vazgeçip, Allah'a kul olun. Zira tevbe ancak 
imandan sonra bir yarar sağlar. Bunu yaptığınız takdirde size yağmuru bol olarak gönderecek, gücünüze güç 
katmak suretiyle sizi sağlamlaştıracaktır. 


Hz. Hud'un kavmi, ziraat, bahçecilik ve benzeri işlerle iştigal ettiklerinden ve bir zarar gelmemesi için bu sahip 
olduklarının üzerlerine titrediklerinden dolayı, Hz. Hud'a iman etmelerinin ve başkalarına ibadeti terkederek 
sadece Allah'a kullukta bulunmalarının ve bu kulluğa sıkıca sarılmalarının yağmurun bolca yağmasına, güçlerinin 
ve mahsullerinin artmasına vesile olacağı söylenmiştir. Çünkü onlar her şeyden çok yağmura muhtaçtılar. Kuv- 
vetlerine dayanarak herkesi kendilerine boyun eğdirmeye çalışıyorlardı. Halk, her bakımdan onlardan 
korkuyordu. Bu yüzden iman etmeleri durumunda mevcut güçlerine güç katılmış olacaktı. 


Bazı müfessirlere göre, ayette geçen «Kuvvet» mal kuwveti, bazılarına göreyse cinsel kuvvettir. 


Rivayetlere bakılırsa, Allah Teâlâ Ad kavmine üç yüz yıl süreyle yağmur vermemiştir. Kadınları çocuk 
doğuramayacak hale gelmiştir. 


Hz. Aliinin oğlu Hz. Hasan, Muaviye'nin yanından çıkarken hizmetçilerden biri yanma gelip, ona şöyle der: 


— Ben servet sahibi biriyim. Fakat çocuğum olmuyor. Bana bir şey öğret ki belki Allah o sayede bana bir çocuk 
verir, dedi. 


Hz. Hasan ona, «Bolca tevbe ve istiğfar et» dedi ve o da çok çok tevbe ve istiğfara devanı etti. Öyle ki bazı günlerde 
yedi yüz kere tevbe, istiğfar ediyordu. Allah Teâlâ da sonunda ona bir çocuk ihsan etti. Bu olay Muaviye'nin 
kulağına geldiğinde o hizmetçisine : 


— Hasan'a niçin bu sözü nereden aldığını sormadın? dedi. Hz. Hasan, Muaviye'nin yanma ikinci bir kez geldiğinde, 
o hizmetçi ondan bu sözün kaynağını sordu. Hz. Hasan: 


— Sen Hz. Hud'un, «Rabbinizden bağışlanma dileyin sonra da O'na tevbe edin ki kuwvetinize kuvvet katsın», yine 
Hz. Nuh'un «Allah size mallarla ve çocuklarla yardım edecektir» sözünü işitmedin mi? dedi. 


«Suçlu günahkârlar olarak yüzçevirmeyin»; yani benim söz ve nasihatlanmı mücrim (ve müşrik) olduğunuz halde 


kabul etmek, ten çekinmeyin. Hem suçlu ve hem de güçlü olmaya çalışmayın. 
(53) «Onlar da: Ey Hud! Sen bize...» Bu Ayetin Tefsiri 


Allah Teâlâ, Hz. Hud'un kavmine söylediklerini zikrettikten sonra, kavminin Hz. Hud'a söylediklerini hikâye etmeye 
başlamıştır. Onlar da Hz. Hud'a birçok şeyler söylemişlerdir. Bunların ilki şudur: 


«Sen bize apaçık bir mucize getirmedin»; yani senin dâvanı, peygamberliğini isbatlayacak ne açık bir delil ve ne 
de bir mucize vardır. 


Kur'an burada Mucize'ye «Beyyine» demiştir; zira mucize hakkı açıklar, bâtılı gözler önüne serer. Hz. Hud'un 
onlara mucizeler gösterdiği bilinmektedir. Ancak onun kavmi bilgisizliklerinden ötürü mucizeleri inkâr etmişler ve 
onun hiçbir mucize getirmediğini iddia etmişlerdir. 


İkinci sözleri; «Biz senin sözünle mabudlarımızı terketmeyiz» şeklindedir. Yani, senin; «Allah birdir. Ben onun 
peygamberiyim. Sadece O'na ibadet edilir» demenle, putlarımıza ibadeti terkede-cek değiliz. Senin sözüne inanıp 
böyle bir şey yapmayız. Bu sözleri, Ad kavminin cehalette çok ileri olduklarını gösterir. Çünkü onlar zarar veya 
yararı ancak Allah Teâlâ'nın verebileceğini, putların ise ne yarar ne de zarar veremeyeceklerini biliyorlardı. Bu, 
akıl, fıtrat ve nefsin bedahatinin hükmü olmasına rağmen onlar o sözü söylemişlerdi. 


Üçüncü sözleriyse, «Sana inanmayız» demeleridir. Bu cümle-onlann Hz. Hud'a inanacakları ve onu tasdik 
edecekleri hususu ile ilgili ümidin artık tamamen ortadan kalktığı açıklanmaktadır. Yani, onlar Hz. Hud'a, «Artık 
ümidini kes; zira sana evet deme. yeceğiz ve seni asla tasdik etmeyeceğiz» demek istemişlerdi. 10951511 


Meal 


54-55- Biz, «İlahlarımızdan bili seni fena çarpmış» demekten başka birşey söyleyemeyiz. (Hud) dedi ki: «Allah'ı 
şahit tutarım, siz de şahitler olun ki, ben sizin Allah'ın dışında şirk koştuklarınızdan uzağım. Artık bana topluca 
(dilediğiniz) tuzağı kurun. Sonra bana süre de tanımayın». 


56- «Doğrusu ben, hem benim hem de sizin Rabbiniz olan Allah'a tevekkül ettim. Hiçbir canlı yoktur ki, idare ve 
tasarrufu O'nun elinde olmasın. Benim Rabbim gerçekten doğru bir yol üzerindedir». 


57- Buna rağmen yüzçevirirseniz, artık size kendisiyle gönderildiğim şeyi tebliğ ettim. Rabbim, sizin yerinize başka 
bir kavmi de geçirebilir. Siz O'na hiçbir zarar veremezsiniz. Doğrusu benim Rabbim herşeyi (gözetip), koruyandır». 


58- (Helak) enirimiz gelince, bir rahmet olarak Hud'u ve beraberindekileri kurtardık. Ayrıca onları çok ağır bir 
azaptan da kurtardık. 


59- İşte Ad (kavmi)! Rablerinin ayetlerini tammamazlık ettiler, peygamberlerine karşı geldiler ve her inatçı 
zorbanın emri altında yürüdüler. 


60- Onlar hem bu dünyada hem de ahiret gününde bir lâ-nete tâbi tutuldular. İyi bilin ki Ad (kavmi) Rablerini inkâı 
ettiler. Agâh olun ki, Hud un kavmi Ad (Allah'ın rahmetinden) uzak olsun. 


61- Semud (halkına) da, kardeşleri Salih'i (gönderdik). (Salih) dedi ki: «Ey kavmim! Allah'a kulluk edin. O'ndan 
başka mabudunuz yoktur. O sizi topraktan yarattı ve yeryüzünde yaşayanlardan kıldı. O halde O'ndan af dileyin, 
sonra O'na tevbe edin. Muhakkak ki benim Rabbim yakın olandır, (duaları) kabul edendir. 


62- Onlar: «Ey Salih! Sen bundan Önce aramızda güvenilir biriydin. Şimdi, babalarımızın taptığı şeylere tapmaktan 
bizi vazgeçirmek mi istiyorsun? Doğrusu, bis, senin bizi davet ettiğin (Allah'a ibadetten) kuşkulandırıcı şüphe 
içindeyiz» dediler. 1051521 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(54-56) «Biz, ilahlarımızdan biri seni fena çarpmış...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Müşriklerin bu sözleri daha önceki ayette geçen konuşmanın bir devamıdır. Yani, bu sözleri Hz. Hud'un kavmi 
sarfetmiştir: «Senin hakkında diyeceğimiz şudur ki, mabudlarımızı inkâr etmen nedeniyle onlardan biri seni fena 
çarpmıştır. Sen adeta çıldırmış, aklını oynatmışsın». Onların bu sözleri üzerine Hz. Hud onlara cevaben şöyle dedi: 


— Kendime Allah'ı şahit tutuyorum. Siz de bana şahit olun ki ben Allah'tan başka taptığınız ve O'na ortak 
koştuğunuz putlarınızdan beriyim. Beni helak etmek üzere bana zarar veya yarar vereceğine inandığınız 
putlarınızla birlikte elinizden geleni yapın. Eğer bunu yapamazsanız, putlarınızın zarar ve yarar verebilme gücünde 
olmadıkları anlaşılacaktır. Sonra bana hiçbir süre de tanımayın. 


Hz. Hud'un bu sözleri büyük bir mucizedir. Çünkü kavmi içinde tek başınaydı. Onlardan korkmadan, onların 
öfkelerini hiçe sayarak bu sözleri söyledi. Onların içinde bulundukları küfr, ceberrut ve zulümleri de ortadaydı. 
Hz. Hud Allah'a güvenerek, dayanarak ve O'nun muhafazasına inanarak bu sözleri sarfetmiştir. 


«Doğrusu ben, hem benim Rabbim hem de sizin Rabbiniz olan Allah'a tevekkül ettim. Hiçbir canlı yoktur ki, idare 
ve tasarrufu O'nun elinde olmasın» ayetinde geçen «canlı» ifadesinin kapsamına, Ademogulları ile diğer canlıların 
hepsi girer. Çüniui hepsi ae canlı varınaardır. Onların Rabbi Allah'tır. Onlara yarar ve zarar vermek ancak Allah'ın 
iznine bağlıdır. 


«Nasiye» kelimesi «perçem» demektir. Nitekim Araplar bir insanı zmtjue cavsıi eaec&tcierı zaman, «falan Kışının 
pvrçemi, ja-laa Kumamın eunaeair» aerier. Bir esir aidiiuarında veya onları seroesc olrajtacaluarı zaman da, o 
Kimsenin perçemini Keserlerdi ki uuyıece unun niagıup olduğu anıaşıısın. İşte ıs.ur'an'da onlara anıauüuan Olr 
cune nıtaDetme/teaır. Y ani Hz. Huü bu sözüyle, Ananın izm olmaksızın onların kendisine hiçbir zarar veremeye- 
ceklerim tesbit etmektedir. 


«Benim Rabbim gerçekten doğru bir yol üzerindedir»; yani hak ve aaaiet üzerindedir, O kimseye zulmetmez, 
ancak ihsan eder, iyilin: yapana iyiliğinden dolayı mükalat, kötülük yapana kötülüğünden dolayı ceza verir. 


(57) «Buna rağmen yüzçevirirseniz...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, buna rağmen yüzçevirirseniz, hepinize kendisiyle gönderilmiş olduğum vahyi ve risaletimi tebliğ ettim. 
Rabbim sizi helak edecektir. Ülkenize ve mallarınıza sahip olacak, Allah'ı birleyecek ve O'na kulluk yapacak bir 
kavmi sizin yerinize geçirecektir. Sizler şirk koşmakla Allah'a hiçbir zarar veremezsiniz. Zararınız ancak 
kendinizedir. Allah sizi helak ederse, O'nun mülkünden hiçbir şey eksilmez. Çünkü sizin varlığınızla yokluğunuz 
Allah katında birdir. Doğrusu Rabbim, küçük, büyük, değerli, değersiz her şeyi murakabesi altmda tutup kontrol 
eder. O her şeyi bilir ve O'nun gücü her şeye yeter. Bana yapacağınız bir kötülükten beni' korur. Çünkü O kullarının 
amellerini gözetip, koruyan ve ameline göre onlara karşılığını verendir. O her şeyin üzerinde gözetip, koruyandır. 
O dilediği zaman kullarını helak olmaktan korur, dilediği zaman da helak eder. 


(58) « (Helak) emrimiz gelince,..» Bu Ayetin Tefsiri 


Allah Teâlâ bu ayet-i kerimede, Hz. Hud'un da, diğer müminlerin de kurtarılmalarının kendi açısından bir fariza 
olmayıp, sadece bir rahmet olduğunu ifade etmektedir. Çünkü azap indiği zaman, mümin, kafir demez, hepsini 
kapsar, götürür. Fakat Allah, |f eğer müminleri azaptan kurtarırsa bu, O'nun güzel rahmetinden ve faziletindendir, 
keremindendir. 


«Emrimiz gelince» ifadesi ile Allah'ın, yedi gece, sekiz gün durmadan esen ve onlara azap getiren rüzgâr şeklindeki 
azabı kastedilmektedir. Bu rüzgârlara «Kocakarı rüzgârları» adı da verilir. Bu rüzgâr evlerin içine girip, delik deşik 
her yeri silip süpürdüğü gibi, Ad kavminin de burun deliklerinden girip, arkalarından çıkıyordu. Bu rüzgâr onları 
yerden kaldırdıktan sonra tekrar yüzüstü yere çarpıyordu. Onlar boş ve çürümüş hurma dallan gibi olmuştular. 


Ayetin sonundaki, «Ayrıca onları çok ağır bir azaptan da kurtardık» ifadesi, ahiret azabına işaret eder. Yani onları 
helak eden kocakarı rüzgârları, ahiret azabının yanında hafif kalır. İşte bu yüzden Allah buna «çok ağır» vasfını 


vermiştir. Çünkü ahiret azabı dünya azabından çok ağırdır. 


Bu «çok ağır azap» ifadesiyle, kafirlerin Hz. Hud ile müminlere yapmaya çalıştıkları kötülükler de kastedilmiş 
olabilir. Ni- s tekim, «Bir rahmet olarak Hud'u ve beraberindekileri kurtardık» ifadesi buna delâlet etmektedir. 
Yani, onları kafirlerin kötülüklerinden kurtardığımız gibi o kocakarı rüzgârlarının azabından da koruduk. Allah 
hitabederek şöyle buyurdu: 


(59) «İşte Ad (kavmi! Rablerinin...» Bu Ayetin Tefsiri 


«İşte Ad (kavmi!) denilmekle, onların mezarlarına, kalıntı ve eserlerine işaret edilmektedir. Adeta Allah Teâlâ, Hz. 
Muham-med'in (s.a) ümmetine «Yeryüzünü dolaşın ve bunları görerek ibret alın» demektedir. Daha sonra onların 
vasıfları ortaya konarak dünya ve ahiretteki durumlarının sonucu belirtilmektedir. Onların vasıfları üç kısımda 
incelenebilir: 


1) Rablerinin ayetlerini, yani, Hz. Hud'un getirdiği mucizeleri inkâr etmişlerdir. 


2) Rablerinin peygamberlerine, yani Hz. Hud'a isyan etmişlerdir. Burada, Hz. Hud bir kişi olduğu halde çoğul olarak 
peygamberler denilmesinin sebebi tazim içindir. Yani Hz. Hud adeta birkaç peygambermiş gibi, Allah Teâlâ onun 
makamını yüceltmektedir. Ya da bir peygambere isyan eden tüm peygamberlere isyan etmiş gibi olduğundan 
dolayı, Allah Teâlâ çoğul olarak peygamberler tabirini kullanmış olabilir. Çünkü bir ayette «Biz peygamberlerinden 
hiçbirinin arasını ayırmayız» (Bakara : 285) buyu-rulmuştur. 


3) Onlar inatçı her zorbanın, her diktatörün emrine tâbi oldular. Yani halk, Önderlerini tafclid ediyorlardı. 
Önderleri, «Bu Hud, sizin gibi sadece bir beşerdir» diyorlar ve halk da aynen bu sözü tekrarlıyordu. Kendilerini 
küfre davet edenlere uydular, kendilerini hefâka çağıranlara tâbi oldular, kendilerini imana ve doğruluğa davet 
edenlere ise isyan ettiler. «Cebbar», -cebr- kökünden gelir, mütemerrıd, böbürlenen ve büyüklük taslayan kimse 
demektir. «Ama» kenmesi ise, mücadele eaen, münazaa, muaraza ve ısrar eden kışı karşılığında kullanılmıştır. 


Ad kavminin sıfatları zikredildikten sonra da, onların durumları anlatılmaya başlanmıştır. 105153) 


Lanet Nedir? 


(60) «Onlar hem bu dünyada, hem de...» 
Bu Ayetin Tefsiri 


Yani lanet, onların kendilerinden ayrılmayan bir parçaları oldu adeta. Öyle ki hem dünyada, hem de ahirette 
yakalarını bırakmadı. 


<(Lânet» Allah'ın rahmetinden, her hayırdan uzaklaştırmak demektir. Yani, onlar hayrın her türlüsünden ve 
Allah'ın rahme, tinden uzaklaştırılmışlardır. 


Bazı müfessirlere göre dünyadaki lanet, insanlardan gelen lanettir. Yani, insanlar onlara dünyada lanet 
okumaktadırlar. Ahi-retteki lanet ise, şahitler huzurunda onlara yapılacak lanettir. 


Daha sonra Allah Teâlâ, bu fecaat ve fezahatların esas sebeplerine temas ederek şöyle buyurur: 
«Agâh olun ki Ad (kavmi) Rdblerini inkâr ettiler. Agâh olun ki Hud'un kavmi Ad (Allah'ın rahmetinden) uzak oldu». 


Bu, onlar hakkında bir bedduadır aslında. Bu ifade ile Allah Teâlâ, onların bu azabı hakettiklerini açıklamaktadır. 
Ayetin başındaki «Elâ» (agâh olun ki) ibaresi, çok önemli sözlerin başında getirilir. Onların başına gelecek fecaatin, 
azabın çok korkunç olduğunu ifade etmek için kullanılmıştır ve bu husus teKid için bir daha tekrarlanmıştır. 
(Hud'un kavmi Ad» denilmesinin sebebi, bunun ikinci Ad ile karıştırılmaması içindir. Çünkü bunlar Birinci Ad 
idiler. Ayrıca, onların basma gelen felâketin Hz. Hud ile aralarında geçen maceradan kaynaklandığı bilinsin diye 
«Hua'un kavmi Ad» denilmiştir. 


Allah Teâlâ, Hud kıssasından sonra bu suredeki üçüncü kıssa olan Hz. Salih ile kavminin kıssasına geçmektedir. 
(61) «Semud (halkına) da kardeşleri Salih'i...»Bu Ayetin Tefsiri 
Hz. Salih'in Semud halkıyla olan kardeşliği soy yoluyladır. Yoksa onlar din kardeşi değillerdir. 


Hz. Salih kavmine şöyle demişti: «Ey kavmim! Ey azap edilmeleri beni korkutan ve bana ağır gelen kimseler! Allah'ı 
birleyin. Sadece O'na kulluk edin. Mabudunuz ve ibadetinize müste-haic olan ancak O dur. Yoksa o putlar değil». 
Hz. Salih bunları söyledikten sonra Allah'ın vahdaniyetine delâlet eden delilleri sıralamaya başlamıştır: 


«O sizi topraktan yarattı». Çünkü Semud kavmi de Ademoğul-ları'ndandır. Adem topraktan yaratıldığına göre, 
onlar da topraktan yaratılmıştır. Ya da, insanoğlu meniden, meni kandan, kan ise gıdalardan mütevellittir. Bu 
gıdalar ise, ya hayvani, ya da bitkisel gıdalardır. Hayvani gıdaların durumu da insanın durumu gibidir. Böylece 
hepsinin bitkilere değin gelmeleri ile bitkilerin de topraktaa yaratılmış olmaları gerçeği ortaya çıkıyor. Dolayısıyla 
Allah Teâlâ'mn insanı topraktan yarattığı anlaşılmaktadır. 


«Ve sizi yeryüzünde yaşayanlar kıldı» cümlesine iki şekilde anlam verilmiştir. Birincisi, «Sizi yeryüzünü imar 
etmeye, orada oturmaya memur kıldı», ikincisi ise, ((Sizi orada ömür sürenler olarak kıldı». Bu ikinci yorum 
Dahhak'a aittir. Semud halkından bir kişi, üç yüz yıldan bin yıla kadar yaşayabiliyordu. Semud kavmi nasıl uzun 
ömürlü idiyse, Ad kavmi de uzun ömürlüydü. 105154) 


Bayındırlık Uzun Yaşamaya Sebeb Midir? 


Rivayetlere göre, iran kisralan birçok kanallar açıp, ağaçlar diktiler ve uzun ömür yaşadılar. Onların döneminde 
bir peygamber, Allah Teâlâ'ya onların böyle uzun ömür yaşamalarının sebebini sorunca Allah Teâlâ, « Onlar benim 
arzımı imar ettiler ve orada kullarım olarak yaşadılar» diye buyurdu. 


Muaviye ömrünün sonlarına doğru yeryüzünü imar etmeye, yani barajlar yapmak, kanallar açmak, ağaçlar 
dikmek, yollar yapmak suretiyle imar işlerine başladığından, kendisine niçin böyle yaptığı sorulur ve o kendisini 
buna şu şiirin sürüklediğini söyler: 


«Eğer bir kimseden aydınlık gelmiyorsa o insan değildir. Yine eğer bir kimsenin yeryüzünde bıraktığı eserleri yoksa 
O insan değildir». 


Mücahid'e göre, «İste'merakum», -umra- kökünden gelmektedir. Yani, «Yaşadığınız sürece onu size (müsahhar) 
kılar ama öldüğünüzde başkasına verir». 


Hz. Salih (a.s), halkına Allah Teâlâ'nın azametini açıkladıktan sonra, onlara tevbe yolunu göstermiştir. 


«O halde O'ndan af dileyin»; yani O'na iman edin .başkalarına ibadet etmeyi bırakıp, sadece O'na ibadet edin. 
Çünkü tevbe, imandan sonra gelir. 


«Muhakkak ki benim Rabbim. yakın olandır»; yani Rabbim, il-nüyle yakın olandır. O, hareket etmeye ihtiyaç 
duymaksızın, kendisine yönelen herkese yakındır. O'na yakaran herkesi işitir. O, sizin putlarınız gibi işitme ve 
yakınlığı olmayanlardan değildir. 


(62) «Onlar: Ey Salih! Sen bundan...»Bu Ayetin Tefsiri 
Onlar Hz. Salih'e şöyle dediler: 


— Sen bize şu anda söylediklerinden önce, ümit verici ve güvenilir bir kimseydin. Çünkü sende dürüstlük ve 
doğruluk alâmetleri vardı. Sen fakirlerimize acır, güçsüzlerimize yardımcı olur, hastalarımızı ziyaret ederdin. Bu 
sebeple sende ümit görüyorduk. Dinimize yardım edeceğini sanıyorduk. Şimdiyse dinimize, karşı düşmanlığını 
nasıl oluyor da açığa vuruyorsun? Semud halkı bu hayret verici tehditkâr sözlerine şöyle devam ettiler: «Şimdi 
sen bizi, babalarımızın taptığı şeylere tapmaktan vazgeçirmek mi istiyorsun?» Onlar böyle demekle aslında şunu 


kastediyorlardı: «Biz birer mukallidiz ve babalarımıza tâbi olmak bizim için vaciptir». 


Onların şaşkınlık içindeki sözlerinden biri de, Kur'an'da Mekke müşriklerinden nakledilmektedir: «O, 
mabudlarımızı bir tek mabud mu kıldı? Bu, kesinlikle şaşılacak bir şeydir». (Sad: 5) 


«Doğrusu biz senin bizi davet ettiğin (Allah'a ibadetten) kuş-kulandırıcı bir şüphe içindeyiz»; yani Tevhid 
hususunda şüphe içindeyiz. 'Sanrılarımızı terketmek hususunda tereddüt ediyoruz. Nefislerimiz sıkıntı içinde, 
mutmain değiliz. 


Semud kavmi böyle demekle Hz. Salih'in sözlerini önemli bir tarzda tezyif etmeyi başarmışlardı. 
Kur'an'ı Kerim'de ismi dokuz kez geçen Hz. Salih'in soyu hususunda ihtilâf edilmiştir. 

Begavi'ye göre soy sıralaması şu Şekildedir; Salih b. Ubeyd b. Esef b. Maşıh b. Ubeyd b. Hazır b. Semud. 
Vehb'den gelen rivayete göre, Salih b. Ubeyd b. Cabir b. Se-mud'dur. 


Semud aynı zamanda Hz. Salih'in kabilesinin de adıdır. Bu kabilenin atasının adı olan Semud, kabilenin de adı 
olmuştur. Daha önce de belirttiğimiz gibi, Semud kavmi Hicr denilen bir bölgede oturuyordu. Bu bölge, Hicaz ile 
Şam arasında olan Vadi'l-Kur'a' ya kadar uzanmaktaydı. Semud kavminin şehirlerinin kalıntıları günümüze değin 
gelmiştir. Daha önce Hz. Salih ile ilgili bilgi, A'raf suresinin tefsirinde verilmişti. Nitekim Şuara suresinde de Hz. 
Salih'ten bahsedilecektir. 1051551 


Meal 


63 - (Salih) dedi ki: «Ey kavmim! Bana söyleyin, fikriniz nedir? Eğer ben Rabbim tarafından açık bir mucize 
üzerindeysem ve bana kendi katından bir rahmet (peygamberlik) vermişse, ben O'na isyan ettiğim takdirde, 
Allah'tan beni kim kurtarabilir? O halde siz bana zarar vermekten başka bir katkıda bulunamazsınız». 


64- «Ey kavmim! İşte bu Allah'ın dişi devesidir. Size bir ayet (mucize) dir. Onu kendi haline bırakın. Allah'ın 
arzında yesin. Ona bir fenalık yapmayın. Sonra sizi acil bir azap yakalar». 


65- Scnunda (Salih'in kavmi) onun (ayaklarını keserek) öldürdüler. (Bunun üzerine Salih) şöyle dedi: «Evlerinizde 
üç gün daha yaçayadurun! İşt2 bu yalan olmayan bir va'ddir». 


66- Emrimiz geldiğinde, Salih'i ve onunla birlikte iman etmiş olanları, bizden gelen bir rahmet ile (azaptan ve) o 
günün rs-zilliğinden kurtardık. Şüphesiz ki Rabbim çok kuvvetli ve galip gelendir. 


67- O zulmedenleri korkunç bir gürültü yakaladı da, yurtlarında diz üstü çöküp kaldıkları halde Öylece 
sabahladılar. 


68- Sanki orada hiç zenginlik içinde yaşamamışlar gibi. İyi bilin ki, Ssamud (kavmi) gerçekten zulmettiler ve agâh 
olun ki Semud (kavmi Allah'ın rahmetinden) uzak kılındılar. 


69- Andelsun elçilerimiz İbrahim'e müjde ile geldiklerinde «selam» dediler. O da onlara «selam» dedi. Ve hemen 
gidip kızartılmış bir buzağı getirdi. 


70- Ellerinin ona uzanmadığını görünce, (bundan) hoşlanmadı ve onların yüzünden içine bir korku girdi. Ona 
«Korkma! Çünkü biz Lııt kavmine gönderildik» dediler. 


71- Karısı o esnada ayaktaydı. Bunun üzerine güldü. Biz de ona İshak'ı, İshak'ın ardından da Yakub'u müjdeledik. 
10556) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(63) «(Salih) dedi ki: «Ey kavmim! Bana...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Eraeytum», «Bana haber verin» anlamına gelir. Yani, ben Rabbimden gelen açık bir delil üzerindeysem ve 
Rabbimden bana bir rahmet (peygamberlik, hikmet) verilmişse, acaba buna rağmen Allah'ın emrine karşı 
gelirsem, beni Aliah'm elinden kim kurtarabilir? (Yani, beni kimse kurtaramaz). 


«Rahmet» ifadesi ise, nübüwet ve hikmet anlamındadır. 


Hz. Salih onlara şöyle demişti: «Farzedin ki ben Rabbimden gelen bir delil üzerindeyim ve yine farzedin ki ben bir 
peygamberim. O halde bir düşünün, eğer size tâbi olursam ve Rabbimin emirlerine karşı gelirsem, beni O'nuh 
azabından kim kurtarabilir? İşte sizler bana, «Ey Salih! Atalarımızın taptıklarına tapmaktan bizi vazgeçirmek mi 
istiyorsun?» demekle bana zarar vermekten başka bir şey yapmış olmuyorsunuz». 


İfade şöyle de anlaşılabilir: «Bana söylediklerinizden ötürü, sizi daha fazla zarara nisbei etmekten başka bana bir 
fazlalık vermiyorsunuz»; yani, bu sözü söylediğiniz için sizi daha fazla zarara nisbet edeceğim. 


(64) «Ey kavmim! İşte bu...»Bu Ayetin Tefsiri 


«Nâkatun» -dişi deve- demektir. Daha Önce de geçtiği gibi Semud kavmi Hz. Salih'e orada bulunan bir taşa işaret 
ederek. «Şu taştan bir deve çıkar da, senin mucizen olsun. Böylece biz de sana inanahm» demişlerdi. Hz. Salih de 
Allah'a dua etti. Allah Teâlâ da bunun üzerine onlar için o taştan dişi bir deve çıkardı. Sonra o deve kendisine 
benzer bir yavru doğurdu. Hz. Salih'in «Allah'ın devesi» şeklinde bir ifade kullanmasının sebebi, şerefli ve mucize 
olan bir deveyi kastediyor olmasındandır. Nitekim camiler için «Allah'ın evi», iyi insanlar için «Allah'ın kulu» 
denildiğinde, o evin, o kulun şerefli olduğu anlatılmak istenir. Yoksa Allah'ın ne eve, ne de kula ihtiyacı vardır. Bu 
dişi deve Hz. Salih'in sözlerinin doğruluğunu gösterir bir mucizedir. Hz. Salih, «Bu devenin size yük olacak hiçbir 
tarafı yoktur. Onun yakasını bırakın. O yerdeki bitkilerden yesin» dedi. 


«Ona bir fenalık yapmayın»; yani onu kesmeye kalkışmayın, aksi takdirde sizleri yakın (dünyada) bir azap yakalar. 
(65) «Sonunda (Salih'in kavmi) onu...» Bu Ayetin Tefsiri 

Hz. Salih'in bütün ikazlarına rağmen onlar Rablerinin emrine karşı gelerek, deveyi (çarşamba günü) kestiler. 
«Akaruha» ifadesi, «Onu Öldürdüler (kestiler)» anlamındadır. 


Tenvir'ul-Mikbas'ta şöyle deniyor: Deveyi öldürenlerin isimleri, Kadar bin Salih İle Muşta' bin Zühre idi. Onun etini 
bin beş yüz haneye paylaştırdılar. Bunun üzerine Hz. Salih onlara şöyle öedi: «Evinizde (şehrinizde, beldenizde) 
veya evlerinizde (yani, dünya evinde) üç günlük bir süre boyunca (çarşamba, perşembe, cuma) yaşayın. Sonra 
helak olacaksınız». 


(66) «Emrimiz geldiğinde Salih'i ve...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Emrimiz» ifadesi, «Azabımız» anlamında kullanılmıştır. «Emr» kelimesinin burada «azap» karşılığında kullanıldığı 
hususunda müfessirler ittifak etmişlerdir. 


Rivayet olunduğuna göre Hz. Salih onlara, «Üç gün sonra size azap gelecek. İlk günün sabahında yüzleriniz sapsarı, 
ikinci gün kıpkırmızı, üçüncü günse simsiyah olacaktır» der ve gerçekten de onun dedikleri aynen vukübulur. 
Dördüncü günde onlara azap gelir. Azap geldiğinde Allah Teâlâ, katından bir rahmetle, Hz. Salih'i ve onunla 
beraber iman edenleri kurtarır. 


«Bizden gelen bir rahmet ile»; yani Allah Teâlâ onlan imana iletmiş ve onlar da iman ettikleri için kurtulmuşlardır. 


«O günün rezilliğinden kurtardık»; yani o gün kafirlerin helakine sebep olan gürültü ile o müminleri helak etmedik. 
Veya ifade «Kıyamet Günü'nün rezilliğinden de onları kurtardık» şeklinde anlaşılabilir. 


«Şüphesiz ki Rabbin ,çok kuvvetli ve galip gelendir»; yani Ey Muhammedi Şüphesiz ki Rabbin müminleri 


kurtarmaya, kafirleri ise helak etmeye kadirdir. O, sonsuz kudrete sahiptir. O, öyle bir galiptir ki, hiçbir kimse, 
hiçbir güç O'nu mağlüp edemez. 


(67) «O zulmedenleri korkunç bir...» ' Bu Ayetin Tefsiri 


Allah Teâlâ Semud kavminin helak oluşunu haber verdikten sonra, bu helakin keyfiyetini açıklamaya başlamıştır. 
Küfür sebebiyle kendilerine zulmeden o kimseleri korkunç bir gürültü ya. kalay iverdi. 


«Sayha» kelimesi, korkunç gürültü demektir. Bu korkunç gürültü, Cebrail'in onlara bir kez seslenmesidir. Onlar 
bu gürültüden dolayı tamamen helak oldular. 


Bazı müfessirlere göre, onlara gökten öylesine korkunç bir gürültü geldi ki onun içinde her şey şimşeğin ve 
yeryüzündeki her şeyin sesi bulunuyordu. Böylece onların kalpleri (korkudan) çatladı, hepsi birden helak oldular. 
Onlar ülkelerinde (veva evlerinde) helak olmuş olarak sabahladılar. Sanki o evlerde hiç oturmamışlar, o ülkede 
hiçbir zaman durmamışlardı. 


(68) «Sanki orada hiç zenginlik içinde...» Bu Ayetin Tefsiri 
Bu ayet ile ilgili tafsilât A'raf suresinde verilmişti. O bölümlere bakılabilir. 
(69) «Andolsun elçilerimiz İbrahim'e...»Bu Ayetin Tefsiri 


Allah Teâlâ Semud kavmi ile Hz, Salih'in kıssasını gözler Önüne serdikten sonra, Hz. Peygamber'e (s.a) teselli 
vermek amacıyla, başka bir peygamber ile kavmi arasında geçenleri anlatmaya geçmiştir. 1051571 


Bir Cömertlik Örneği 


Hz. İbrahim'e gelen «Elçiler» ile kastedilen, Allah Teâlâ'nın gönderdiği meleklerdir. Ancak onların sayısı hususunda 
ihtilâf edilmiştir. 


İbn Abbas ve Ata'ya göre, Cebrail, Mikâil ve İsrafil olmak üzere onlar üç melektir. 


Dahhak'a göre dokuz, Mukatil'e göre on iki, Muhammed b. Ka'b el-Kurzi'ye göreyse Cebrail ile beraberinde yedi 
melek idiler. Süddi ise,' onların on bir melek olduğunu ve hepsinin de pırıl pırıl parıldayan gençler suretinde 
gelducıenni söylemektedir. 


Bu görüşlerin içinde en uygun olanı İbn Abbas'a ait olanıdır. Çünkü çoğul sığasının en azı üçtür. İbn Abbas'm, üç 
kişi olduklarını söylemesinin sebebi ayette «Rusüluna» (Elçilerimiz) keli-mesiınm çoğul olmasıdır. Çoğul sigasının 
en azı ise üçtür. Dolayısıyla burada da kelime en aza hamledilmiştir. 


«Buşra», müjde demektir. Yani o elçiler Hz. İbrahim'e Hz. Ishak ile Hz. Yakub'un müjdesini getirmişlerdi. Veyahut 
onların getirdikleri müjde, Lüt kavminin helak olacağı haberi de olabilir. 


«Selam verdiler»; yani melekler Hz. İbrahim'e selam verdiler. Hz. İbrahim de onlara, «Selam sizin de üzerinize 
olsun» (veya «sizin durumunuz da selamdır» ) dedi. 


Hz. İbrahim onlara çabucak ve kısa zamanda kızartılmış bir buzağı getirdi. «Hanız» kelimesi, pişmiş, kızartılmış 
anlamındadır. Öyle ki getirilen buzağı semiz olduğundan dolayı gövdesinden yağ akıyordu. 


Katade'ye göre, Hz. İbrahim'in malı sadece sığırlardan ibaretti. Bazı Hadislere göre, Hz. İbrahim'e on beş gündür 
misafir gelmediğinden dolayı çok üzülüyordu. Çünkü misafiri çok severdi, daima misafirleriyle brilikte yemek 
yerdi. Melekler geldiğinde, onların daha önceki misafirlere benzemediğini farketmıştı, bu yüzden kendilerine 
acele olarak ikramda bulunmak istedi. Ome-rine kızartılmış bir buzağı getirdi. 


Nitekim bu ayet-i celile, misafirin ne denli önemli olduğunu göstermektedir. Ayrıca misafirperverliğin Hz. 
İbrahim'in bir sünneti olduğu anlaşılmaktadır. Misafirlere ne kadar çabuk ikramda bulunulursa o kadar hayırlı 


olacağı da ortaya konmuştur- 
Ayette geçen «İcl» kelimesi sığır yavrusu, buzağı demektir. 
(70) «Ellerinin ona uzanmadığın?:;.» Bu Ayetin Tefsiri 


Hz. İbrahim, meleklerin ellerini buzağıya uzatmadıklarını görünce, onların durumundan kuşkulandı. Çünkü onlar 
yemek yemekten kaçınmışlardı. Hz. İbrahim'in kalbine onların bu durumlarının hâsıl ettiği bir korku hissi düştü. 
«Evcese», -veces- kökünden gelir ve kalp korkusu anlamındadır. 


Hz. İbrahim'in onlardan korkmasının sebebi şu yüzdendi: Hz. İbrahim daima halkın yanında otururdu. Onlar, ikram 
ettiği yemeği yemedikleri için, onların kendisine bir fenalık yapabileceklerinden çekinmişti. Melek olduklarını 
bilmiyordu. Çünkü Allah kendilerine bildirmedikçe, peygamberlerin gaybı bilmelerine im kân yoktur. 


Bazı müfessirlere göre, Hz. İbrahim, onların melek olduklarını biliyordu. Ancak onların, kavmine azap getirmiş 
olabileceklerinden korkmuştu. 


Fakat ilk safhada, Hz. İbrahim'in, onların melek olduklarım bilmemesi delülere daha uygun düşer. Nitekim, bu 
yorumun doğru oıctuguna, Hz. ibrahim'in onlara yemek ikram etmiş olması deiaieu eaer. Çünkü O, onların melek 
olduklarını bilseydi, kendilerine yemekK getirmezdi. £ira, meleKlerın yemediklenni-içmedik-lenni uz. oranım de 
biliyordu, üstelik Hz. lorahım'ın onlardan koricmasının seoeğı, onların melek oldıuoarını mimeyışınctenctır. YoKsa 
onlardan korkmazdı. 


Melekler, Hz. İbrahim'in endişeli olduğunu görünce, «Korkma» dediler ve «çünkü biz yemeyen-içmeyen 
melelaenz. Biz azap için Lüt kavmine gonderıiaık»; yani bizim gelişimizin sebebi özel-liKle Lüt kavmini helak etmek 
içindir. 


Hz. Lüt, Hz. İbrahim'in kardeşinin oğludur. Bazı rivayetlere göreyse halasının oğludur. Hanımı Sare'nin kardeşi, 
yani kayınbiraderi olduğunu söyleyenler de vardır. Çünkü Sare'nin Hz. ibrahim'in amcasının kızı olduğu kesindir. 


(71 «Karısı o esnada.,,» Bu Ayetin Tefsiri 
O esnada hizmet etmek için ayakta bulunan Sare (Hz. İbrahim'in amcası Hara'nın kızıdır), güldü. 


İbn Ebi Hatim'in Mücahid'den naklettiğine göre, Hz. İbrahim'in şeriatinde kadınlar örtünmez ve ihtiyarlar ise gelen 
misafirlerden çekinmezlerdi. Sare ise, o zamanlar ihtiyar bir kadındı. 


Vehb'in yorumuna göre ise, o esnada Sare, perde arkasmda bulunuyordu. Nitekim bu rivayete dayanarak bazı 
kimseler kadınların tesettürünün gerekli olduğu soncunu çıkarmışlardır. 


ibn ishak'a göre, Sare, perde arkasmda namaz kılmaktaydı. 


Onun gülmesi, bazılarına göre sevinçten, yani korkunun Hz. İbrahim'den gitmiş olmasından dolayı duyduğu 
memnunluktan ileri geliyordu. Çünkü kadınlar, sevinmeye, rahatlamaya yol açan bir durumla karşılaştıklarında 
erkekler gibi kendilerine hakim olmayı pek beceremezler ve gülümserler. 


Bazıları da, onun, fesad ehlinin helak olacağı haberinden duyduğu sevinçten dolayı güldüğünü Öne sürmüşlerdir. 


İbn'ul-Enbari'ye göre o, zannınm doğru çıktığım gördüğü için sevinmiş ve bu yüzden gülmüştür. Çünkü o, Hz. 
ibrahim'e «Lutu yanına al. Ben adeta azabın onun kavmine inanacağını görüyorum» demişti. Dolayısıyla bu zannı 
doğru çıkınca sevinerek gülümsedi. 


İbn Abbas'a göre, Hz. İbrahim, ailesi yanında olduğundan dolayı çok korkmuştu. Fakat Sare, onların üç kişi 
olduklarını görünce sevindi. Çünkü o, Hz. İbrahim'in kırk (bazı rivayetlere göre yüz) kişiye meydan okuyacak güçte 
olduğunu biliyordu. ' 


Katade, Sare'nin gülmesinin, Lüt kavminin gafletinden olduğunu söylemektedir. Yani Lüt kavmi habersizken Sare, 
onların azaba yakın olduklarını hissedince gülümsedi. 


Süddi'ye göre o, misafirlerin yemek yemekten kaçınmalarına gülümsemiştir. O şöyle demişti: «Misafirlerimize 
hayret ediyorum! Biz onlara hizmet ettiğimiz halde onlar yemeğimizi yemiyorlar». 


Vehb bin Münebbih ile İbn Abbas'tan gelen bir başka rivayete göre Sare, Hz. İshak'ın müjdesini duyunca sevinmiş 
ve gülmüştür. 


Ayette geçen «Dahiket» fiili, İbn Ömer, Mücahid ve İkrime' ye göre «Hayız gördü» anlamındadır. Ancak bu görüş 
Ebu Ubey-de ve Ebu Abid tarafından münker addedilmiştir. Nitekim Ferrada «Dahiket» fiilinin «Hadet» (hayız 
gördü) anlamına gelmediğini söylemiştir. Ancak lügat alimlerinin çoğu, bu anlamı isbat etmişlerdir, İsbat ise, 
daima nefy'den öncedir ve hıfzeden hıfzetmeye-nin üstündedir. 


«Ya'kub» kelimesi, mukadder bir fiilin mefulüdür. Yani, «Biz ona İshak'tan sonra Yakub'u ihsan ettik». Bu 
kelimenin terkibi hususunda pek çok ihtilâflar vukâbulmuştur. Ancak bizim gayemiz bu tefsirde i'rabı ayrıntılarıyla 
açıklamak olmadığından dolayı, i'rabı tüm yönleriyle bilmek isteyenlere öncelikle Ebu Hay-yan'm «elBahr'ul- 
Muhit»me veya Alusi'nin «Ruh'ul-Meanusine başvurmalarını tavsiye ederiz. 


«Verae», ardında anlamındadır. Rağıb el-İsfehani bu kelimeye böyle anlam vermşitir, İbn Abbas'tan da bu şekilde 
rivayet edilmiştir. Başka bir rivayette «Verae» kelimesi «torun» karşılığında da yorumlanmıştır. Ancak Hz. 
Yakub'un, Hz. İshak'm öz-oğlu olması gerçeği, böyle bir yorumu zayıflatır. Zemahşeri'den nakledildiğine göre bu 
yorumun sebebi şudur: «Yakub» ile «Yakub'un çocukları» kastedilmiştir. Nitekim « Haşim» ile, onun çocuklarının 
kastedildiği gibi. Adeta şöyle denilmek istenmiştir; «İshak'ın torunlarından Yakub'un çocuklarım Sare'ye müjdele- 
dik». 19558 Bu takdirde Yakub ile gelen müjde de buna dahil edik miş olur. 


Süddi'ye göre, muhtemelen Sare'ye bir öz çocuğu ile torunlarının müjdesi verilmiş ama onların isimleri 
bildirilmemiştir. 


Burada müjdenin Sare'ye verildiği sözkonusu edilmektedir. 


Oysa müjdenin Hz. İbrahim'e verilmesi gerekirdi. Nitekim bu müj. denin, Hicr.ve Zariyat surelerinde Hz. İbrahim'e 
verildiği bildirilmektedir. Ancak Sare'ye verilen müjde, kendisine verilmekle birlikte Hz. İbrahim'e de verilmiş 
olmaktadır. Sare'nin çocuğu olmadığı için o, bir çocuk sahibi olmayı çok arzular, sürekli bunu isterdi. Hele Hacer'in 
Hz. İsmail'i doğurup dünyaya getirmesinden sonra, onun bu arzusu daha da kuvvetlenmişti. 1051531 


Meal 


72- (Sare): «Vay halime! Ben bir kocakarı, bu kocam da bir ihtiyar olduğu halde çocuk mu doğuracağım? Bu, 
gerçekten şaşılacak bir şey» dedi. 


73- (Elçiler de) dediler ki: «(Ey Sare!) Allah'ın emrine mi şaşıyorsun? Ey ehi-i beyt! (ey ev halkı!) Allah'ın rahmet 
ve bereketi sizin üzerinizedir. Kuşkusuz ki, O (Allah), övülmeye müs-tehaktir ve O hayırları bol olandır». 


74- İbrahim'den korku geçip, kendisine müjde gelince, Lüt kavmi hakkında bizimle mücadeleye koyuldu. 
75- Çünkü İbrahim çok yumuşak huylu, içli ve kendini Allah'a vermiş bir zat idi. 


76- (Elçiler): «Ey İbrahim! Bundan vazgeç! Çünkü Rabbi-nin (azap) emri gelmiştir. Ve onlara geri çevrilmez bir azap 
mutlaka gelecektir» dediler. 


77- Elçilerimiz Lüt'a gelince, (Lüt) onların yüzünden üzüldü ye onlardan dolayı göğsü daraldı: «Bugün çetin bir 
gündür» dedi. 


78- Kavmi koşarak onun yanına geldiler. Onlar daha önce de o kötü işleri yapmaktaydılar. (Lüt): «Ey kavmim! İşte 
şunlar kızlarımdır. Sizin için kızlarım daha temizdir. Allah'tan korkun ve beni misafirlerimin önünde rezil etmeyin. 
İçinizde hiç aklı başında biri yok mudur» dedi. 


79- Dediler ki: Senin kızlarında bizim hiçbir hakkımız olmadığını biliyorsun ve sen bizim ne istediğimizi de elbette 
anlıyorsun». 


80- (Lüt): «Keşke benim size karşı bir gücüm olsaydı veya muhkem bir kaleye sığınabilseydinı» dedi. 


81- (Elçiler): «Ey Lüt! Biz Rabbinin elçileriyiz.* Onlar sana asla dokunamazlar. Sen gecenin bir kısmında aile 
efradınla yürü. Karından başka sizden hiçbiriniz geri kalmasın. Çünkü onlara gelecek azap, kuşkusuz ki kanna da 
isabet edecektir. Onlara va'dolunan (helak) zamanı, sabahtır. Sabah da yakın değil mi?» dediler, 1051601 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(72) « (Sare): «Vay halime! Ben bir...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet, mukadder bir soruya verilmiş bir cevabı ihtiva etmektedir. Yani adeta, Sare'ye müjde verildiği zaman, 
onun nasıl bir tepki gösterdiği sorulmuş da, bu soruya cevap veriliyormuş gibi şöyle denilmiştir: « Vay halime! Ben 
bir kocakarı, bu kocam da bir ihtiyar olduğu halde çocuk mu doğuracağım?» 


«Veyleta» kelimesi -veyi- kökünden gelir ve asıl mânâsı, rüs-vay olmak demektir. Korkunç bir durumda bu tâbir 
kullanılır. Burada ise, taaccüp ve hayret ifade etmektedir. Bu tabir daha çok kadınlar tarafından kullanılır. Hayret 
etmelerini gerektiren bir olay başlarına geldiğinde kadınlar bu tabiri kullanırlar. 


«Acuz» kelimesi ihtiyar kadın anlamındadır. Sare bu sözü dinlediğinde İbn İshak'a göre doksan yaşındaydı. 
Mücahid'den gelen bir rivayete göreyse Sare, doksan dokuz yaşındaydı. Ayette geçen «Ba'li» lafzı, «Kocam» 
anlamındadır. «Ba'l», aslında durumu idare eden kişi demektir. Ancak Koca için de bu tabir kullanılır. Çünkü koca, 
hanımının durumunu idare eder. Rağıb el-İsfehani'ye göre, «Ba'l» bir çiftin erkeğine denir. 


«Şeyh» kelimesi ise, doksan veya yüz yaşında olan kişiler hakanda kullanılır. Hz. İbrahim de o dönem yüz veya yüz 
yirmi yaş-lanndaydı. 


«Bu gerçekten şaşılacak bir şey»; yani bizim gibi iki ihtiyardan bir çocuğun dünyaya gelmesi hayreti mucip bir 
olaydır. Yani bu olay, Allah'ın kullan için koyduğu adete göre, şaşılacak bir şeydir. Sare, böyle bir olayı doğal olarak 
hayret verici bulmuştu. Yoksa o da bu olayın, Allah'ın kudretine nisbetle hiç de hayret verici olmadığını biliyordu. 


(73) « (Elçiler de) dediler ki...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, Ey Sare! Allah'ın kudretinden, hikmetinden veya yaptığından mı hayret ediyorsun? Allah'ın şanı hakkında 
dehşete mi kapılıyorsun? 


Meleklerin böyle demelerinin sebebi, Sare'nin bir peygamberin evinde yetişmesinden dolayıdır. O, vahyin indiği 
bir evin kadınıdır. Bu, harikuladeliklerin mahalli olan bir evin direği olmasındandır. Melekler böyle bir evde doksan 
yıl yaşamış bir kadından daha temkinli, diğer kadınları hayrete düşürebilecek harikuladelikler karşısında daha 
olgun davranması gerektiğini söylemek istiyorlardı. 


Ey ev halkı! Allah'ın her hayrı ardından sürükleyip götüren rahmeti, Allah'ın tam ve bol olan (çocukların ihsan 
edilmesini de içeren) bereketleri sizin üzerinizedir 1051611 


Bazı müfessirlere göre ayette geçen «Rahmet» ifadesi ile kastedilen peygamberliktir. «Bereketleri) ile de, 
İsrailoğulları'ndan gelen nesillerdir. Çünkü peygamberler onların arasından çıkıyordu. Onların hepsi de Hz. 
İbrahim'in zürriyetindendi. 


Bazıları ise, Allah'ın rahmeti ile, O'nun selamının, bereketleri ile de verilen hayırların kastedildiğini söylemişlerdir. 


«Ehi-i Beyt» ifadesi mukadder bir fiilin mefulüdür. Yani mâna; «Ben Ehİ-i Beyt-i överim» şeklinde anlaşılır. « El- 
Beyt» kelimesi insanın geceleyin sığınıp, istirahat ettiği meskendir. Taş, toprak, yün, deve tüyü gibi 
malzemelerden yapılan her eve, meskene beyt denir. 


Ehl-i Sünnet alimleri bu ayeti, kişinin hanımının, onun ehl-i beyti'ne dahil olduğuna dair delil getirmişlerdir. 
Nitekim Ahzab suresinin otuz üçüncü ayeti de bu görüşü desteklemektedir. Şii alimler ise, bu görüşe karşı çıkarak, 
«Kadın erkeğin yakınlarından değilse, onun ehl-i beyti'ne dahil olamaz. Ancak erkeğin yakını ve onun soyundan 
olursa dahil olur. Çünkü ayette ehl-i beyt ile kastedilen soy evidir. Yoksa çamurdan ve ağaçlardan yapılmış bir ev 
değil. Sare'nin ehl-i beyt içine dahil edilmesinin sebebi ise onun, Hz. İbrahim'in aynı zamanda amcasının kızı 
olmasındandır» demişlerdir. Böylelikle Şii alimler «el-Beytni adeta «Şeref» mânâsında almaktadırlar. Çünkü «el- 
Beyt»in bir mânâsı da budur. 


Ayetin sonunda gelen «Hamid», feil sigasındandır ve meful mânâsmdadır. Yani, Mahmud (övülmüş), fulleri 
Övülen zât demektir. Ragıb el-İsfehani «Feil» sığasının «fail» mânâsına da gelebileceğini söylemiştir. Bu takdirde 
mânâ, kullarını çokça öven şeklinde anlaşılır. «Mecid» ise, hayrı çok, ihsanı bol olan demektir. 


İbn Atiyye'ye göre «Mecid» güzel (vasıfları) olan demektir. Bazıları ise «Kuşkusuz ki O Hamid'dir, Mecid'dir» 
cümlesinin, «Allah'ın rahmet ve bereketi üzerinize olsun» cümlesinin sebebi olduğunu söylemiştir. Yani, Allah'ın 
rahmet ve bereketi niçin sizin üzerinizedir? Çünkü Allah Hamid (fiilleri kullan tarafından övülen) ve Mecid (hayrı 
çok, ihsanı bol) olandır da ondan. 


(74) «İbrahim'den korku geçip...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Er-Rev'» korku ve ürküntü demektir. Yani ayetin mânâsı, «İbrahim, elçilerin kim olduklarım anlayınca, kalbindeki 
korku geçip, mutmain kılındıktan sonra kendisine müjde gelince, Lüt kavmi hakkında bizimle mücadeleye başladı» 
şeklindedir. 1051621 


Hz. İbrahim İle Meleklerin Mücadelesi 


Lüt kavmi hakkında Hz. İbrahim'in mücadelesi Ankebut suresinde açıklandığı şeklindeydi: Elçilerimiz İbrahim'e 
müjde ile geldiklerinde, 'Biz şu kasaba halkını helak edeceğiz. Çünkü oranın halkı zalimdirler' dediler. İbrahim, 
'Ama orada lüt vardır' dedi» (Ankebut: 31-32) İşte Hz. İbrahim'in «Ama orada Lüt vardır» sözü bir nev'i 
mücadeledir. Bu söze mânâsı itibariyle mücadele denilmiştir: «Siz, içinde mümin bir kimsenin bulunduğu bir ülke- 
yi, omümin azaba müstehak olmadığı halde nasıl olur da helak edebilirsiniz?» Onlar da buna cevaben: «Biz, orada 
bulunanı daha iyi biliriz. Muhakkak ki onu ve aile efradını kurtaracağız. Ancak karısı bundan müstesnadır» diye 
cevap vermişlerdir. 


Huzeyfe şöyle demektedir: 


Onlar Hz. İbrahim'e söyleyeceklerini söyledikten sonra Hz. İbrahim, «Bana söyler misiniz, orada elli tane 
müslüman olsa da onları helak edecek misiniz?» diye sordu. Onlar, o zaman helak etmeyeceklerini söyleyince, 
Hz. İbrahim: «Otuz tane olursa?» diye sordu. Onlar yine, «Hayır» dediler. Hz. İbrahim: «Eğer orada on veya beş 
tane müslüman varsa helak edecek misiniz?» diye sordu. Onlar yine «Hayır» dediler. Hz. İbrahim: «Peki, eğer 
orada bir tek müslüman varsa helak edecek misiniz?» diye sorunca, onlar yine: «Hayır» diye cevap verdiler. İşte 
o zaman Hz. İbrahim: 


«Ama orada Lüt vardır» dedi ve onlar da bilindiği gibi bunun cevabım verdiler. 


Bazıları ayette geçen mücadele ile, Hz. İbrahim'in şefaat talebinin kastedildiğini söylemişlerdir. Bazılarıysa, 
sözkonusu mücadelenin Hz. İbrahim'in, «Mutlaka onlara azap gelecek midir, yoksa onların Allah'a ibadete 
yönelmesi için kendilerini korkutacak şekilde azabın bir parçası mı tecelli edecektir?» diye konuşması olduğunu 
Öne sürmüşlerdir. 


tbn Cerir ile İbn Münzir'in Katade'den naklettikleri gibi, buradaki müjde, evlat müjdesi ile yorumlanırsa, o zaman 
Hz. İbrahim'in almış olduğu bu müjdenin mücadeleye sebep olması, kalbinin o çocuğun ve aile efradının 
tamamının selâmetiyle daha fazla mutmain olması içindir. Burada bu hususun dikkate alınması gerekmektedir. 


Hz. Lüt, Hz. İbrahim'in şeriatı üzerinde bulunuyordu. Kavmi de Hz. İbrahim'in şeriatı ile mükellefti. Hz. İbrahim 


meleklerin tavrını müşahade ettikten sonra kendisi ve ümmeti için korkmaya başladı. Çünkü Hz. Lüt'un kavmi de 
onun ümmetinin bir parçasıydı. 


(75) «Çünkü İbrahim çok yumuşak huylu...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, Hz. İbrahim kendisine kötülük yapandan hemen inti-kam almaya kalkışmayan bir yapıdadır. O «Evvahvtır; 
yani günah, larından çokça ah eder ve halkı için çok üzülür. «Münib»tir; yani kendisini Allah'a vermiş bir kimsedir. 


Hz. İbrahim'in şefkatten ve kalbin hassasiyetinden haber veren bu üç özellikle vasıflandınlmasmın amacı, onun 
yaptığı mücadelenin sebeplerinin açıklanması içindir. 


Bazı müfessirler, Hilm'in, aceleciliğin zıddı olduğunu ve mutlak teenni mânâsında kullanıldığını söylemişlerdir. 
Yani, o kalbindeki korku geçip-gittikten ve kendisine müjde geldikten sonra mücadeleye başlamıştır. 


(76) « (Elçiler) : Ey İbrahim!..» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin başında ya melekler takdir edilir (yani bu sözün faili melekler olur) ya da Allah Teâlâ bu sözü söylemiş olur. 
Yani, Ey İbrahim! mücadeleden vazgeç. Çünkü Rabbinin azabı gelmiştir. Allah Teâlâ onların azaba duçar olmalarını 
takdir etmiştir artık. O'nun takdiri ise geri çevrilemez. Onlara ne cedelle ne de dua ile ne de başka bir yol ile geri 
çevrilebilecek bir azap gelecektir. 


Bu ayet, Hz. İbrahim'in gaybı bilmediğini ve bundan dolayı mücadeleye girmiş olduğu gerçeğini gözler önüne 
seriyor. Daha önce de zikredildiği gibi, gaybı bilmek ancak Allah'a mahsustur. Allah, peygamberlerden dilediği 
kulunu gayba muttali kılar ve muttali kıldıktan sonra da o şey gayb olmaktan çıkar. Burada Hz. İbrahim'e onların 
azabının geri çevrilmeyeceği şeklinde verilen haber, gaybi bir ihbardır ve bu artık Hz. İbrahim'in bilgisinin kap- 
samına dahil olmuştur. 


(77) Elçilerimiz Lut'a gelince...» Bu Ayetin Tefsiri 


ibn Abbas'a göre, melekler Hz. İbrahim'in yanından ayrılıp Hz. Lüt'un yanına gitmişlerdir. Hz. İbrahim ile Hz. Lüt'un 
köyleri arasında dört fersahlık bir mesafe vardı. Onlar Hz. Lüt'un huzuruna pırıl pırıl yüzleri parıldayan gençler 
olarak girdiler. Ancak onların gelmiş olmalarından Hz. Lüt hiç hoşlanmamıştı. Çünkü Hz. Lüt onların insan 
olduklarını sanıyordu. Dolayısıyla kavminin onlarla livata yapmak isteyeceklerini düşünerek korktu. Zira kavmi, 
böyle bir istekte bulunduklarında .onları koruyabilecek güce sahip değildi. 


Bazılarına göre de, melekler gündüzün ortasında Hz. Lut'a gitmişler ve onu bahçe içinde çalışırken bulmuşlardı. 
Bazıları da meleklerin Sodom nehrinden su almakta olan Hz. Lüt'un kızını bularak ona kendilerini kimin misafir 
edebileceğini sorduklarını, kızın ise, onların durumunu görünce, babasının kavminin onlara bir kötülük 
yapabileceğinden korkarak kendilerine: «Yerinizde durun» deyip, durumu babasına haber verdiğini 
söylemektedirler. Hz. Lüt onları karşılamaya geldiğinde melekler: «Bu gece bizi misafir etmenizi istiyoruz» derler. 
Hz. Lüt: «Sizler bu kavmin yaptıklarım işitmediniz mi?» diye sorar, onlar da: «Hayır, ne yapıyorlar?» deyince Hz. 
Lüt: «Ben Allah'ı şahit tutarım ki, onlar yeryüzündeki kavimlerin en şerlileridir» der. 


Daha önce meleklere, «Lut onların aleyhinde dört kez şeha-det etmedikçe onlara azap vermeyiz» denildiğinden, 
Lüt yukarıdaki sözlerini söylediğinde Cebrail, «İşte bu, şehadetlerden birisidir» dedi. Onlar konuştukça Hz. Lüt da 
şehadetini tekrarlıyordu ve sonunda Hz. Lüt'tan dört kez şehadet sadır oldu. Sonra birlikte kasabaya giderek, Hz. 
Lüt ile beraber onun evine gırdüer. Hz. Lüt onlann yüzünden güçsüzlüğü sebebiyle sıkılmıştı. 


«Güçsüzlüğü sebebiyle» dememizin sebebi, ayette, «Zer'an» lafzının takat ve cehd anlamına gelmesi 
dolayısıyladır. Bu kelime «Kol» anlamındaki zira'dan alınmadır. Nitekim bazıları, «El, kelimesi*nasıl mecazen 
kuvvet, kudret mânâsında kullanılıyorsa, zira' da aynı şekilde kullanılır» demiştir. Zemahşeri, Zer'in, takatin 
yokluğundan ibaret olduğunu söylemiştir. Bazılarına göre de bu kelime kalp ve göğüsten kinayedir. Onun 
daralması, misafirlerini korumaktan aciz olduğu için duyduğu şiddetli inkibaz sebebiyledir. İşte bu yüzden Hz. Lut: 
«Bugün çetin bir gündür» demiştir. Ayetin sonundaki « Asıyb» kelimesi -asb- kökünden gelir ve şiddet ifade eder. 


(78) «Kavmi koşarak onun yanına...» Bu Ayetin Tefsiri 


Hz.lLüt evinde misafirleriyle birlikte otururken kavmi koşarak yanlarına geldi. Birbirlerini teşvik ederek (veya ileri 
gelenleri halkı teşvik edip, önlerine düşerek) geldiler. 


«Yuhraune»; koşarak yürüdüler demektir. Fiilin anlamı İbn Abbas'a sorulduğunda o, «Öfke ile yönelip gelmek» 
diye cevap vermiştir. İbn Abbas'tan gelen başka bir rivayette ise o bu fiili, hızlı yürümek anlamındaki «Yesraune» 
fiili ile yorumlamıştır. 


Rivayet olunduğuna göre, Hz. Lüt misafirleriyle evine geldiğinde bunu aile efradından başkası bilmiyordu. Hanımı 
çıkıp, kavminin bulunduğu yere geldi ve: «Lüt bu gece bir cemaati misafir etmektedir. Onların güzelliğinde bir 
cemaat görülmüş değildir» dedi. İşte onlar bunun üzerine koşarak Hz. Lut'un yanma gittiler. Onlar, bu misafirler 
gelmeden önce de, Hz. Lüt onlara bir peygamber olarak gönderilmeden önce de bu çirkin fiili işlerlerdi. Bazı 
müfessirler, «Kötülükler» anlamına gelen «Seyyiat» kelimesinin, erkeğin erkekle birleşmesi yani, gulampârelik 
(kulamparalık) demek olduğunu söylemişlerdir. 


Bazıları ise, «Seyyiat»m erkeğin erkeğe ve erkeğin kadına mu-tad olmayan yerden varması anlamına geldiğini 
söylemişlerdir. 


Bazılarına göre «Seyyiat» kelimesi, ıslık çalmak, güvercinlerle oynamak, kumar ve alay etmek mânâlarına gelir. 
Onların daha önceki kötü amelleriyle kastedilen, bu çirkin ve kötü davranışı adec edinmiş olmalarının ve bundan 
da utanmadıklarının açıklan-masıdır. Onlar hiç utanmadıkları için Hz. Lut'un misafirleriyle o çirkin davranışta 
bulunmak isteğiyle süratle koşarak gelmişler ve bu emellerini utanmaksızm açığa vurmuşlardı. 


Hz. Lüt misafirlerini kurtarmak ve onların yanında mahcup olmamak için; «Jay kavmim! işte bunlar kıztarımdır. 
Onlar sızın içm aaha temızaırLer. Onlarla evlenin» der. Oniar da Hz. Lut'un kızıarını istiyorlardı. Ancak kötü 
karakterli oldukları için ve aralarında bir denklik bulunmadığı için Hz. Lut kızlarını onlarla evlendirmek istememişti. 
Bunun sebebi, müminlerin (mümin kadınların) kafirlerle evlenemeyeceğini ihdas eden kaide değildi. Çün”ü bu 
kaide, Allah tarafından daha sonra teşri kılınmıştı. Hz. Lut'un döneminde mümin kadınlar kafirlerle 
evlenebiliyorlardı. Nitekim Hz. Peygamber de (s.a), kızı Zeyneb'i Ebu'l-As b. Re-bi ile, kızı Rukiye'yi de Utbe b. Ebi 
Leheb ile evlendirmişti. Her iki evlilik de vahy gelmeden önce vukübulmuştu. Ebu'l-As da, Utbe de kafirdiler. Ancak 
Utbe, Rukiye ile zifafa girmemişti. Babası Ebu Leheb'in isteği üzerine Rukiye'yi boşadı. Ondan sonra Rukiye de Hz. 
Osman ile evlendi. Ebu'l-As, Zeyneb ile zifafa girmişti. Bedir Günü'nde esir düştüğü zaman, fidye vererek kendisini 
kurtarmaya çalıştı. Hz. Peygamber (s.a) ise, «Mekke'ye döndüğünde Zeyneb'i Medine'ye gönderirsen bu iş olur» 
şartını koştu. Onunla birlikte Zeyd b. Harise ile ensardan birini Mekke'ye gönderdi. Onlar da Zeyneb'i alarak 
Medine'ye getirdiler. Daha sonra Ebu'l-As müslüman olup, Medine'ye gitti, Hz. Peygamber de (s.a) Zeyneb'i kocası 
Ebul-As'a geri verdi. 


Hasan b. Fadl'a göre, Hz. Lüt onlara müslüman olmaları şartıyla kızlarım evlenmek üzere teklif etmişti. Nitekim 
Zeccac da bu düşünceyi desteklemektedir. Bu görüş, o dönemde kafirlerin müslüman kadınlarla evlenmelerinin 
caiz olmadığı noktasından hareketle öne sürülmüştür. 


Bazı müfessirlere göre, Lut kavminin ild Lideri vardı ve Hz. Lut iki kızını bu kimselere vermek istemişti. Zaten Hz. 
Lüt'ım iki kızı vardı. Kızlardan birinin adı Zaurde, diğerinin ki Zeytac idi. 


Hakim'in İbn Abbas'tan rivayet ettiğine göre, Hz. Lut'un üç kızı vardı. Nitekim ayetteki çoğul sigası bu rivayeti 
desteklemektedir. Ancak çoğul sigasının iki (tesniye) karşılığında kullanıldığı da olmuştur. Durum ne olursa olsun, 
Hz.Lüt kızlarını arzetmek suretiyle misafirlerini korumaya çalışmıştır. Bu, şerefin kemâline ermekdir. Bu bakımdan 
o, kızlarını kendi düşmanlarına arzet-mesinin ve onları bu adamlarla evlendirmeye çalışmasının Hz. Lut'un şanına 
yakışmadığı şeklindeki itiraz yerinde değildir. Ancak burada başka bir problem daha vardır; Hz. Lüt ister iki, ister 
üç kızı olsun, onları bu asilere nasıl arzedebilmiştir? Çünkü âsilerin sayısı kızlardan çok fazlaydı. Bir gruba, o 
gruptan daha az sayıdaki kızlar nasıl olur da arzedilebilir? Büyük müfessirler-den bazıları, Hz; Lut'un bu sözünün 
gerçek üzerine dayanmadığını söylemişlerdir. Yani, Hz. Lüt gerçekten kızlarını onlara nikahlamak istemiş değildi. 
Aksine bu, onların karşısında aşırı bir tevazu göstermek ve şiddetli bir şekilde onların amaçlarından tiksinti 
duyduğunu açığa vurmak için söylenilmiş bir sözdür. Belki onlar bu sözü işittikten sonra rikkate gelirler de 
misafirlere tasallut etmekten vazgeçebilirlerdi. Zaten onlar, Hz. Lut'un kendi kızlarını onlara zevce olarak 


vermeyeceğini biliyorlardı. 1951631 


Peygamber Ümmetin Babasıdır 


Ebu Şeyh ibn Abbas'tan, İbn Ebi Hatim İbn Cübeyr ve Mü-cahid'den, ibn Ebi Dünya ile İbn Asakir de Süddi'den 
şöyle rivayet etmektedirler: 


Hz. Lut'un kızları ile, onun Öz kızları değil, ümmetin kadınları kastedilmiştir. Yani «Benim kızlarım, mesabesinde 
olan hanım-lannız işte hazır duruyorlar. Onlara varmanız daha temiz olur». Nitekim her peygamber, ümmetinin 
babası sayılır. Çünkü İbn Me-sud'un kıraati, «Peygamber müminlere kendilerinden daha evladır, peygamber 
onların babasıdır. Peygamberin hanımları ise, onların anneleridir» şeklinde gelmiştir. 


Hz. Lüt, «Onlar daha temizdir» demekle, erkeklere varmak temizdir, kadınlara varmak ise daha temizdir demek 
istememiştir. Çünkü erkek ile erkeğin münasebeti her bakımdan çirkin bir davranış olduğu kadar, hiçbir zaman 
temiz olmaz. Bu tıpkı, «Mun. dar olan hayvan, gasbedilen hayvandan daha helaldir» sözüne benzer. Çünkü 
mundar da, gasbedilen gibi haramdır. Ancak bu söz, hayvanın gasbedilmesinin ne kadar çirkin olduğunu 
göstermek için kullanılmıştır. 


(79) «Dediler ki: Senin kızların da...» Bu Ayetin Tefsin 
Onlar bu sözleri Hz. Lut'un kendilerine nasihatmdan yüzçe-virdikten sonra söylemişlerdir. 


«Senin kızlarında bizim hiçbir hakkımız yoktur» demekle, şehvetlerini dindirmek zorunda olmadıklarını veya onun 
kızlarına ihtiyaç duymadıklarını ya da, kızlarıyla hak bir nikaha yetkilerinin bulunmadığını; zira onun kendilerini 
müslüman kadınlarla evlenmelerini caiz görmediğine göre, bu teklifinin ciddiyet taşımadığını söylemek 
istemişlerdir. Bu ifade, Hz. Lut'un şeriatinde bir kafirin bir müslümanla evlenmesinin helâl olduğunu ortaya 
koymaktadır. 


Bazılarına göre onlar Hz» Lut'un kızlarını istemişler ama, Hz. Lüt bu teklifi kabul etmemiştir. Aralarında geçerli 
olan âdete göre, bir kadını istediği halde, talebi reddedilen bir kimsenin artık o kadını nikahlaması helâl değildi. 


Bazılarına göre de, onlar erkeklere varmayı âdet edindiklerinden dolayı onlarca erkeklere varmak hak, kadınları 
nikahlamak ise bâtıl idi. İşte onlar bu sözü, bu sebeple söylemişlerdi. 


Bazıları ise, onların âdetlerine göre bir kimse, bir kadınla evlenebilirdi. İki kadın alamazlardı. Bu sebeple hepsi de 
evli olduğundan bu şekilde konuşmuşlardı.. 


«Sen bizim ne istediğimizi elbette anlıyorsun» dediler. Çünkü onların istedikleri erkeklere varmaktı. 
(80) «(Lüt) : Keşke benim size karşı...» Bu Ayetin Tefsiri 


Hz. Lüt bu sözü, onların geri çekilmelerinden, sapıklıklarından vazgeçme ihtimallerinden ümidini kestiği zaman 
söylemişti: «Eğer size gücüm yetseydi, bunu yapardım. Yani, sizi zorla uzaklaştırırdım». 


«Rükn», lügatta, bir evin veya bir dağın bir tarafı demektir. Hz. Lüt ise, -rükn- kelimesiyle gücü kasdetmiştir. Yani 
O, «Şiddetli bir gücüm olsaydı, size karşı güce başvururdum» demek istemiştir. 


Hz. Peygamber (s.a), bu sözün, Hz. Lüt'un ağzından acele çıkmış garip bir söz olduğunu söylemiştir. Çünkü Ebu 
Hüreyre'den rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber (s.a): «Allah, kardeşim Lut'a rahmet eylesin. O şiddetli bir 
rükne sığınmıştı» demiştir. 


(Buhari, Müslim). Yani Hz. Peygamber (s.a) Hz. Lut'un Allah'a sığındığını ve Allah'tan daha kuvvetli bir rüknün 
olmadığını söylemek istemiştir. 


Rivayet olunduğuna göre bu sözden ve Hz. Lüt'tan sonra Allah Teâlâ gönderdiği tüm peygamberleri kendisine 


yardımcı olabilecek bir kavmin içinden çıkarmıştır. 
(81) « (Elçiler) : EyLüt! Biz...» Bu Ayetin Tefsin 


Rivayet olunduğuna göre Hz. Lüt bu sözleri söyledikten sonra kapısını misafirlerinin üzerine kilitledi ve kavmiyle 
kapının ardından mücadele etmeyi sürdürdü. Onlar bu sefer duvarlara tırmanmaya başladılar. Melekler onun 
üzüntüsünü görünce: 


— Ey Lüt! Kuşkusuz ki biz senm Rabbinin elçileriyiz. Onlar bize bir fenalık yapamazlar. Kapıyı aç ve onlarla 
aramızdan çekil, dediler. 


Hz. Lüt kapıyı açar açmaz onlar içeri girdiler. Cebrail, Allah Teâlâ'dan onları cezalandırmak için izin istedi. Allah 
Cebrail'e izin verdi. Onlar yaklaşınca gözleri körleşti. Kör olanları diğerlerini çiğnemek suretiyle geri çekildiler. Bu 
sırada «Aman bizi kurtarın, bizi kurtarın» diye feryad ediyorlar, «Lüt'un evinde sihirbaz bir grup var» diye de avaz 
avaz batırıyorlardı. 


Bir rivayette Hz. Lüt kapıyı misafirlerin üzerine kilitledi ama onlar gelip kapıyı kırdılar. Cebrail de onların gözlerini 
kör edince «Ey Lüt! Sen bize bir sihirle geldin» diyerek onu tehdit etmeye başladılar. Hz. Lüt'un kalbinde bir korku 
hâsıl oldu ve «Bu misafirler gidince beni bırakırlar» diye düşündü. İşte o zaman Cebrail, Hz. Lüt'a: 


— Sakın korkma! Biz Rabbinin elçüeriyiz. Gecenin bir kısmında ailenle yola çık. Sakın sizden hiç kimse geri kalmasın 
veya geri dönüp Dalanasın, dedi. 


«Yeltefit», İbn Abbas'tan rivayet olunduğuna göre, «Geri kalmak» anlamındadır. Katade'den rivayet olunduğuna 
göreyse «geri banmak» anlamındadır, ikinci yorum, «iltifat» kökünden gelen «Vetiejıt» filimin gerçek mânâsı 
bakmamdan daha meşhurdur. 


«Geri kalmanın» mânâsı açıktır. Fakat «Geri bakmanın» mânası ne demektir? O da süratle bakmak demektir. 
Çünkü geri dönüp bakan bir kimse az da olsa bir zaman kaybına uğrar. Ya da geri bakmalarının kendilerine 
emredilmesinin sebebi, kavimlerinin üzerine inen azabı görüp de onlara acımaları içindir. 


«Ancak hanımın müstesna»; çünkü o, geri kalanlardan veya geriye bakanlardandır. O da helak olan kavmiyle 
birlikte helak olacaktır. 


Hz. Lut meleklere azabm ne zaman geleceğini sorunca onlar, helak zamanının sabah vakti olacağını söylediler. Hz. 
Lüt, «Sabah vakti uzaktır. Ben daha yakın bir zamanda azap vaktinin gelmesini bekliyorum» deyince, bu sefer 
melekler «Sabah da yakın değil mi?» dediler. 


Hz. Lüt, yurdundan ailesini de yanma alıp-çıktığında, aile efradına kimsenin geri dönüp bakmamasını emretti. 
Onlar da Hz. Lüt'un bu emrini dinlediler. Ancak karısı bu emre karşı geldi ve azabm sesini işitince arkasına dönüp 
baktı. «Ey kavmim!» diye bağırdı. Bunun üzerine gelen taşlardan birisi ona isabet ederek, onu da kavmiyle birlikte 
helak etti. 


Hz. Lüt, Hz. İbrahim ile beraberdi. Hem Hz. İbrahim hem de Hz. Lüt zengin kimselerdi. Çobanlan su ve otlak 
hususunda münakaşa edip, kavgaya girişince ikisi de anlaşarak ayrılmayı kararlaştırmışlardı ki, aralarındaki sevgi 
vs merhamet yok olrnasm. Böylece Hz. Lüt amcası olan Hz. ibrahim'den ayrılıp Sodom ve Gomore'ye gitti. Bu 
şehirler Ürdün sınırları içindedir. Hz. İbrahim ise, bulunduğu yerde kaldı. Ayetlerden de anlaşılacağı üzere Sodom 
halkı ahlâksız alçak kimselerdi. Yaptıkları kötülüklerin hiçbirinden utanmıyorlardı. Kendilerini hiçbir kötülükten 
alako-yamıyorlardı. Herkesin gözleri önünde her türlü çirkin davranışta bulunurlardı. Nitekim Allah Teâlâ «Siz 
meclislerinizde çirkin davranışlarda bulunuyorsunuz» diye buyurmuştur. 1051641 


Meal 


82- Böylece emrimiz geldiğinde, oranın üstünü altına getirdik ve onların üzerlerine arka arkaya ateşte pişirilmiş 


çamurdan taşlar yağdırdık. 
83- (O taşlar) Rabbinin katında (azap için) damgalanmış-lardır. Bu (taşlar), zalimlerden uzak değildir. 


84- Medyen (kasabası halkına) da kardeşleri Şuayb'ı (peygamber olarak) gönderdik. (Şuayb): «Ey kavmim! 
Allah'a ibadet edin. Sizin O'ndan başka ilahınız yoktur. Ölçüyü tartıyı eksik yapmayın. Ben sizi hayır içinde 
görüyorum. Bununla beraber hileye devam ederseniz, ben sizi' kuşatacak olan bir günün azabından sizin için 
korkuyorum» dedi. 


85- «Ey kavmim! Ölçüyü ve tartıyı tam tutun. İnsanların eşyasını (o (değerden düşürüp) eksik vermeyin ve 
yeryüzünde bozguncular olarak karışıklık çıkarmayın». 


86- «Eğer mümin kimselerseniz, Allah'ın (ilelâl olarak) bıraktığı (kâr) sizin için daha hayırlıdır. Ben de sizin 
üzerinizde gö-zetleyici değilim». 


87- Dediler ki: «Ey Şuayb! Atalarımızın taptığı şeyleri bırakmamızı ya da mallarımız hususunda dilediğimiz gibi 
davranmaktan vazgeçmemizi sana namazın mı emretmektedir? Oysa sen gerçekten yumuşak huylu aklı başında 
birisin». 


88- (Şuayb onlara): «Ey kavmim! Söyleyin, acaba ben Rab-birtizrten bir delil (peygamberlik) üzerinde 
bulunuyorsam ve eğer o bana katından güzel bir rızık vermişse ne yapmalıyım? Ben size aykırı hareket etmekle 
sizi menettiğim şeylere kendim düşmek istemiyorum. Ben sadece gücümün yettiği kadar ıslah etmek istiyorum. 
Başarım da yalnız Allah'ın yardımıyladır. Sadece Ona tevekkül ettim ve O'na döneceğim», dedi. 105165) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(82) «Böylece emriniz geldiğinde...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Emrimiz)), «azabımız» anlamında kullanılmıştır. Yani emrin gelmesiyle kastedilen azabın gelmesidir. Veyahut 
azabın emre-dildiği vakit kastedilmektedir. Yani, «Azap emrı'nin vakti geldiğinde...» Çünkü emrin kendisi daha 
önce varid olmuştur. 


«Aliyeha» ile «Safileha» kelimelerinin sonundaki -ha- zamirleri Lüt kavminin şehirlerine racidir. Yani, «Lüt 
kavminin bulunduğu şehirlerin (Sodom ve Gomorel altını üstüne getirdik». O şehirlerde Kur'an'm başka bir 
ayetinde « Mu'tefikat» da denilmektedir. Bu ülke beş şehirden meydana gelmekteydi: Mil, Suğre, As-re, Duma ve 
Sodom. 


Bazı müfessirlere göre bunlar yedi şehirdir ve Sodom içlerinde en kalabalık olanıdır, Hz. Lut bu şehirde 
oturuyordu. 


Katade'nin rivayetine göre, Sodom halkının nüfusu dört milyon kadardı. Bazıları ise, tüm şehirlerinin nüfusunun 
dört milyon olduğunu söylemiştir. 


«Onların üzerlerine arka arkaya ateşte pişirilmiş çamurdan taşlar yağdırdık». Rivayet olunduğuna göre, onlardan 
bir kişi Mekke sınırlarında bulunuyordu, bu yüzden bir taş havada boşlukta kaldı. O adam Mekke'nin sınırlarından 
çıkınca, bu taş onun üzerine düştü ve onu öldürdü. 


«Siccil» taşlaşmış çamur ve balçık demektir. Çünkü Allah Te-âlâ başka bir ayette, «Çamurdan taşlar yağdırdık» 
(Hicr: 74) diye buyurmaktadır. Nitekim Kur'an ayetleri birbirlerini tefsir ederler. 


«Siccil» kelimesi Abd b. Humeyd'in İbn Abas ve Mücahid'den rivayet ettiğine göre, sonradan arapçalaştırılmıştır. 
Aslı «Seng-i gil» dir. «Seng» taş, «Gü» ise çamur demektir. Yani, çamur taşı (veya taşlaşmış çamur) mânâsına gelir. 


Ebu Ubeyde, «Siccil» kelimesinin «Siccin» kelimesi gibi, taşların sert olanına denildiğini söylemiştir. 


«Mendud» ise, bir kısmı diğerinin üstüne istif edilmiş ve peş-peşe gönderilmiş demektir. 
(83) (O taşlar) Rabbinın katında...»Bu Ayetin Tefsiri 


«Musavvemetem) kelimesi, üzerine nişan vurulmuş, damgalanmış mânâsmdadır. Yani, o nişandan, bunların 
yeryüzünün taşlarından olmadığı anlaşılır. Bu yorumu İbn Cerir rivayet etmektedir. Bazıları da bu kelimenin 
mânâsının, beyazlık ve kızıllıkla işaretlenmiş demek olduğunu söylemişlerdir. Bu görüş İbn Abbas' tan rivayet 
edilmiş ve Hasan Basri de bu görüşe katılmıştır. İbn Abbas'tan gelen başka bir rivayete göre, o taşların bir kısmı 
siyahtı ve içlerinde beyaz noktalar bulunuyordu. Bir kısmı da beyazdı içlerinde siyah noktalar vardı. 


Rebi'ye göre «Musavvemeten» kelimesinin anlamı; o taş kime atılıyorsa, üzerinde o kimsenin adı yazılmıştı, 
elemektir. 


Denildiğine göre, o taşların bir kısmı deve başına, bir kısmı da gövdesine benzemekteydi. 


«Rabbinin katında»; yani O'nun hazinelerinde. O hazineleri Allah'tan başkası mülk edinemez ve Allah'tan başkası 
o hazinelerde tasarruf yapamaz. 


Mukatil'den gelen bir rivayete göre, «Rabbinin katında» ifadesi, ((Rabbinin katından gelmiştir» anlamındadır. 
Ebubekr el- Huzeli'niri rivayetine göre ise, bu ifade; «Onlar Allah katında hazırlanmıştır» mânâsındadır. 


İbn'ul-Enbari'ye göre bu ifade ile, taşların Allah katında nak-şedildiği mânâsı kastedilmiştir. Bu da Allah Teâlâ'nm 
kudret ve azabının şiddetini ortaya koymaktadır. 


«Bu (taşlar) zalimlerden uzak değildir»; yani, her zalim için o taşlardan (yetecek miktarda) vardır. Her zalim 
zulümlerinden ötürü, o taşların üzerine yağdırılmasına lâyık olmuştur. 


Ayetin bu cümlesi, tüm zalimleri tehdit etmektedir. Yani bu zalimler ile sadece Hz. Peygamber'in (s.a) 
ümmetinden olan zalimler değil, her asrın, her devrin zalimleri kastedilmektedir. 


ibn Cerir'in Katade'den rivayet ettiğine göre, buradaki «zalimler» ile kastedilen, bu ümmetin zalimleridir. 


Sa'lebi'nin zikrettiği bir rivayete göre, Hz. Peygamber (s.a) Cebrail'e bu hususu sorduğunda O, «Burada senin 
ümmetinin zalimleri için böyle taşlar mevcuttur, her an onların başlarına düşebilirler» demiştir. Fakat Zeyneddin 
Iraki. bu hadisin senedine vâkıf olmadığını söylemiştir.  - 


Bazılarına göre, bu zalimler ile Hz. Lüt'un kavmi kastedilmiştir. Bu takdirde ayetin mânâsı; «Bu taşlar yanlışlıkla 
başkasına değmez. Mutlaka yerlerine ulaşır» şeklindedir. 


İbn Abbas, ayetin anlamının «Lüt kavminin yaptığını yapanlardan bu ceza uzak değildir» şeklinde olduğunu 
söylemiştir. İbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre, «Hiye» zamiri Ceza'ya, racidir. 


Ebu Hayvan «El-Bahr'ul-Muhit» adlı tefsirinde, zahire göre -hiye. zamirinin Lüt kavminin şehirlerine raci olduğunu 
söylemektedir. Zalimlerden maksat ise, Mekke zalimleridir. Çünkü Lüt şehirleri onlara yakındır. Onlar Şam'a sefer 
yaptıklarında oralardan geçiyorlardı. 


(84) «Medyen (kasabası halkına) da...»Bu Ayetin Tefsiri 


«Medyen» burada ya Hz. İbrahim'in oğlu Medyen'in çocukları ve Medyen'in inşa edip, adını verdiği şehir halkı 
demektir. 


«Kardeşleri Şuayb'ı (gönderdik) » demekle soyca kendilerinden olan Hz. Şuayb'm onlara gönderildiği 
kastedilmektedir. 


«Ey kavmim! Allah'a ibadet edin»; yani Hz. Şuayb onlara Allah'ı birlemelerini ve tevhidi emretti. Allah'ın birliği, 
meselenin nirengi noktasını teşkil ettiğinden dolayı, Hz. Şuayb onlara yapmamaları gerekeni söylemeden önce, 
kendilerini Allah'ın birliğine davet etti. Onlar adaleti yıkar, hakkın, sahiplerine varmasına mâni olur, ölçü ve 
tartılarda sahtekârlık yaparlardı. Yani, «Ölçüde ve tartıda halka hile yapmayın. Ölçü aletlerinin hacmini ve tartı 


aletlerinin ağırlığım eksiltmeyin». 


«Ben sizi hayır içinde görüyorum»; yani ben sizi geniş bir servete sahip olarak görüyorum. Bu da Ölçü ve tartıda 
hile yapmanıza ihtiyaç bırakmaz. 


«Hayr» Allah'tan gelen nimet anlamında kullanılmış olabilir. Bu takdirde ayetin anlamı; «Sizi Allah'tan gelen bir 
nimet içinde görüyorum ki o nimetin karşılığı, yaptığınızın tam tersidir» şeklinde olur. Yani, o nimete şükredip, 
halka daha fazla vereceğiniz yerde, üstelik Ölçü ve tartıda hile yapıyorsunuz. 


Ayetin mânâsı şu şekilde de anlaşılabilir; «Ben sizi hayr ve zenginlik içinde görüyorum. Bunu, işlemekte olduğunuz 
şer ile ortadan kaldırmaya sebep olmayın. Eğer bu hainlikten vazgeçmezseniz, kuşatıcı bir günün azabından sizin 
için korkuyorum». 


«Muhit», hiçbir ferdi dışarıda bırakmaksızın her şeyi kapsayan, kuşatan demektir. Zemahşeri, «Keşşaf» adlı 
tefsirinde « Mu-hitm, « Muhlik» (helak edici) şeklinde yorumlamaktadır. 


«Ben sizi kuşatacak olan bir günün azabından sizin için korkuyorum» cümlesi, daha Önce geçmiş bulunan emrin 
de nehyin de sebebidir. Burada ister «Muhit» kelimesi «Yevm» kelimesinin, isterse «Azap» kelimesinin sıfatı 
olsun, kıyamet azabı veya her şeyi temelden silip-götüren dünya azabı kastedilmektedir. 


tbn Cerir ile Ebu Şeyh'in İbn Abbas'tan rivayet ettiklerine göre, ayetteki -hayr- eşyanın ucuzlaması, azap ise, 
eşyanın pahalı olmasıdır. 


(85) «Ey kavmim! ölçüyü ve...»Bu Ayetin Tefsiri 


«Evfu», tamamlayınız anlamındadır. Bu mânâ her ne kadar «Ölçüyü ve tartıyı eksik tutmayın» cümlesinde 
geçmişse de, o mânânın ikinci planda olduğu, asıl maksadın ölçü ve tartının tam tutulması olduğunu ifade etmek 
için bu şekilde sarahaten getirilmiştir. Yani Allah Teâlâ insanları, ölçü ve tartıyı tamamlamaya teşvik etmek için, 
tamamlamanın asıl olduğuna, eksik Ölçmenin ise onun peşinden geldiğine işaret etmek maksadıyla bunun tam 
tersini emretmiştir. 


«Ktst» kelimesi adalet anlamındadır. Yani, «Ne fazla ne de eksik, adilane bir şekilde ölçü ve tartıyı tam tutun». 
Çünkü tam tutmak ile kastedilen, adaletli davranmaktır. Bu yüzden bazen fazla vermek veya tartmak da Riba'ya 
tâbi olan maddelerde olduğu gibi haramdır. Ayetin zahirinden anlaşıldığına göre, Mizan ve Mikyal kelimeleri, 
ölçüler ve tartılar anlamına gelmektedir. Bazılarına göre burada kastedilen, bilinen ölçü ve tartı aletleridir. Ölçüde 
ve tartıda fazlalık her ne kadar bir fazilet ve mendup ise de, alette mahzurludur. Yani, eksiklik mahzurlu olduğu 
gibi alette fazlalık da mahzurludur. 


«İnsanların eşyasını eksik vermeyin» cümlesi, sadece Ölçü ve tartıdan -özellikle- bahsetikten sonra tam tutma 
meselesini öne sürmektedir. Yani, ister Ölçü ve tartıda, isterse başka sahalarda olsun genellikle insanların 
eşyalarını eksik vermeyin. Meselâ; sahte paraları asılları yerine, kötü eşyaları iyileri yerine vermeyin. 


«Ve yeryüzünde bozguncular -olarak karışıklık çıkarmayın» cümlesi genel bir ifadedir. Çünkü mutlak anlamda. 
fesadı yasaklamaktadır. O fesad, İster ölçü ve tartıda, ister alış-veriş veya diğer sahalarda, isterse insanların 
birbirleriyle olan diğer ilişkilerinde olsun farketmez. 


Bazl müfessirlere göre, «Tebhasu» fiili -oahs- kökünden gelmekte ve birtakım öşürleri almak gibi yersiz vergiler 
anlamındadır. 


(86) «Eğer mümin kimseler seniz...» Bu Ayetin Tefsin 


«Bakıyye» İbn Abbas'a göre, diğer insanların haklarım verdikten sonra, Allah Teâlâ'mn geriye bıraktığı helâl kârdır. 
Yani, «Bu sizin hileli yollardan toplamış olduğunuz servetten daha hayırlıdır. Çünkü hile karışmış servet, her ne 
kadar size hayırmış gibi görünürse de, dağılan toz gibi hatta katıksız bir şer gibidir aslında». 


«Eğer mümin kimselerseniz Allah'ın (helâl olarak) bıraktığı (kâr) sizin için daha hayırlıdır». Çünkü küfürle birlikte 
olduktan sonra hiçbir şeyde hayır yoktur. Hz. Şuayb şöyle de demek istemiş olabilir: « Eğer beni bu sözümde tasdik 


ederseniz, Allah'ın bıraktığı sizin için daha hayırlıdır». 
Ümmetin büyük müfessiri olan İbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre, «Bakıyye» rızıkla tefsir edilmiştir. 
Katade'ye göre «Bakıyye», Allah'ın vermiş olduğu azık, Hasan Basri'ye göre de Allah'ın farzlarıdır. 


İbn Atiyye lafzm, bu mânâların hiçbirini vermediğini iddia et-mektedir. O bu hususta şunları söylemektedir: «Bu, 
İbn Cerir'den gelen rivayetten anlaşılmıştır. Çünkü ibn Cerir-e göre ayetin mânâsı, «Allah'ın, nimetleri üzerinizde 
bırakması, sizin için eksiklikten veya tartıdaki haramdan daha hayırlıdır» şeklindedir». 


«Ben de sisin üzerinizde gözetleyici değilim»; yani, yaptığınız kötü işleri bırakmazsanız, Allah'ın azabı gelecektir. 
Çünkü sizleri ben koruyamam. Üzerinizde bekçi olmadığım için, sizleri kötülüklerden koruma imkânım da 
bulunmamaktadır, (veya) amellerinizi sizin için koruyup da onların mükğfatım sizlere verdirmeye gücüm yetmez. 
Ben ancak bir mübelliğ ve nasihatçıyırn. Sizi uyar dığım ve elimden geldiğince bu hususta çaba sarfettiğim için 
mazur sayılırım, müsterihim. 


(87) «Dediler ki; Ey Şuayb!..»Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, Ey Şuayb! Atalarımızın tapmış olduğu putlarımızı ve onlara ibadeti terketmemizi sana namazın mı 
emrediyor? 


Müşrikler bu sözleri, Hz. Şuayb ile alay etmek için söylemişlerdir. Yani, onlar böyle bir emrin vesveseden üeri 
geldiği görü-şündelerdi, onlar bu hususta gelen vahyi inkâr etmeyi istemişlerdi. Ancak bunu mübalâğalı bir şekilde 
yapmaya kalkışıp, akıldan başka emreden herhangi bir şeyin olduğuna inanmadıklarım söylediler. Atalarının 
yolunu terketmek onlara göre sadece vesvesenin sonuçları ve deliliğin belirtileriydi. Onlar böyle söylemekle Hz. 
Şuayb'ın görüş ve düşüncelerini karmaşık olmakla itham etmiş oluyorlardı. Yani, kendisiyle bu bakımdan alay 
efemeye kalkışmışlardı. 


«Oysa sen gerçekten yumuşak huylu, aklı başında birisin» diyerek onunla alay ettiler. Onlar Hz. Şuayb'ı bu iki yüce 
sıfatla vasıflandırırken, bunu alay yoluyla yaptılar. Aslında onlar Hz. Şuayb'a, bu iki vasfın tam zıddını taşıdığını 
söylemek istiyorlardı. Nitekim ibn Abbas da ayeti bu şekilde yorumlamış, Katade ile Müberrid ise, onun bu 
yorumuna katılmışlardır. 


(88) « (Şuayb onlara) : Ey kavmim!..»Bu Ayetin Tefsiri 


«Beyyine» kelimesi, açık delil, zahir ve bahir olan hüccet anlamındadır. «Güzel bir rızik» ile de kastedilen 
peygamberlik ve hikmettir. Adeta Hz. Şuayb (a.s) onlara şöyle demek istemiştir: 


«Evet, aslında sizler doğru söylediniz. Ben daima sizlere karşı irşad edici ve aranızda yumuşak davranan bir 
kimseyim. Ancak benim getirdiğim vahy, sizin için irşad ve nasihattan başka bir şey değildir. Meseleye insafla 
yaklaşın. Siz akıllı kimselersiniz. Eğer ben açık bir delil üzerindeysem, Rabbimden gelen mutlak bir emre 
dayanıyorsam, ve ben gerçekten bir peygambersem, işte o zaman mürşidiniz ve nasihat -ediciniz olarak, 
patlarınıza ibadeti terketmenizi söylememek bana yakışır mı? Sizleri günahlarınızdan menetmemem bana uygun 
düşer mi? Oysa peygamberler insanları günahlardan alıkoymak için gönderilirler». 


Kadı Beyzavi, tefsirinde «Güzel bir rızık» ifadesini, Allah Te-âlâ'nin Hz. Şuayb'a vermiş olduğu helâl mal ile 
yorumlamaktadır. Bu rızkın Allah katından gelmiş olmasının anlamı, O'nun yardımıyla oluşmasıdır. O rızkı elde 
etmek için hiçbir sıkıntı çekmeksi-zin, onun kendisine gelmesidir. Bu şartın cevabı mukadderdir. Yani, bu maddi 
ve manevi saadeti derleyen nimetle birlikte, «Allah'ın vahyinde hainlik yapmam, O'nun emir ve yasağında O'na 
muhalefet etmem benim için hiç mümkün müdür». 


Müfessirlere göre, Hz. Şuayb'ın bu sözü onların «Sen aramızdaki birliği bozuyor, bizi atalarımızın dininden 
vazgeçirmeye çalışıyorsun» demelerine mukabil bir nev'i özür beyan etmektir. Yani, «Beni mazur görün, çünkü 
ben vahy alıyor ve bu vahyin mahsulü olarak bunlan sizlere aktarıyorum». 


Bazılarına göre Hz. Şuayb açıkça onların kendisine vesvese, delilik, sefahat ve sapıklıkla itham etmelerine cevap 
vermemiş ve böylece onların bu şekildeki ithamlarının bâtıl olduğu, cevaba hacet kalmayacak şekilde bariz 


bulunduğunu ifade etnisye çalışmıştır. Onların konuşmalarıyla neyi kasdettiklerine Hz. Şuayb'ın cevap vermeye 
kalkışmasının sebebi ise, ilk Önce onların istek ve tamahlarını kesmek, bununla birlikte o çirkin sözlerinin içeriğini 
de reddetmektir. Adeta Hz. Şuayb onlara şöyle demek istemiştir: «Ey kavmim! Siz bu çirkin sözleri cüretkârane 
bir şekilde söylediniz. Bu sözlerin içeriğine açıkça bâtıl olan şeyleri soktunuz ki, sizleri putlara tapmakta, ölçüde 
ve tartıda hile yapmakta kendi başınıza bırakayım. Fakat bana söylermisiniz ki, eğer ben Allah tarafından 
gönderilmiş bir peygambersem ve Allah'ın bana vermiş olauğu helâl mal ile sizlerden de, başkalarından da müs- 
tağni isem acaba o takdirde O'nun vahyine karşı gelmek, sizin he-va ve heveslerinize uymak bana uygun düşer 
mi? Böyle bir şey benden asla sadır olmaz. Bu şekilde sizlerin böyle çirkin sözler sarfetmenizin bir yararı olmaz». 


«Ben size aykırı hareket etmekle, sizi menettiğim şeylere kendim düşmek istemiyorum»; yani sizi uzaklaştırmaya 
çalıştığım kötülükleri kendim yapmak istiyor değilim. Nitekim bazı insanlar, halkı bazı şeylerden uzak tutarlar ve 
sonra da o şeyi kendileri yaparlar. 


«Ben sadece gücümün yettiği kadar ıslah etmek istiyorum»; yani nasihat ve öğütle sizleri ıslah. etmeye 
çalışıyorum. Bu ise, gücümün yettiği ve imkânım olduğu nisbette sürecektir. Bu hususta kusur etmemeye 
çalışacağım. Sizin ıslahınızla ilgili olarak istediğimi gerçekleştirebilmem ancak Allah'ın bana yardımıyla 
mümkündür. 105/661 


Allah'ın Tevfiki Nedir? 


«Tevfik», Allah Teâlâ'nın sevdiği ye razı olduğu şeye, kulun işlediğinin uygun olmasıdır. Bu da ancak Allah'ın 
delaletiyle olur. Yalnız başına delâlet de, yardım olmaksızın bir yarar' sağlamaz. «Bu hususta (veya tüm işlerimde) 
Allah'a tevekkül ettim. Çünkü O her şeyi yapabilecek kudrettedir». Aslına bakılırsa Allah'tan başkası acizdir. Hatta 
itibar derecesinden sakıt olacak kadar ma-dumdur. Nitekim Kur'an'da buna işaret eder. Basiret sahibi olanlar bu 
gerçeği görmüşlerdir. 


«Ve O'na döneceğim»; yani yapmak istediğim hususlarda (veya tüm işlerimde) tüm varlığımla sadece Allah'a 
yöneliyorum, başkasına değil. 


Kadı Beyzavi de, Hz. Şuayb'ın bu tarzdaki üç cevabı ile ilgili ve Önemli bir husus zikredilmiştir ki o da şudur: Aklı 
olan herkes, emrettiklerinde veya yasakladıklarında üç şeyi gözetmek durumundadır: Birincisi; Allah'ın hakkını, 
ikincisi nefsin hakkını, üçüncüsü halkın hakkını gözetmelidir. 191571 Çünkü birinci cevap Allah'ın hakkını, ikincisi 
kendisinin, üçüncüsü ise, başkalarının hakkını içermektedir. Yani, birinci cevapta Allah'ın nimetine şükretmenin, 
O'nun hizmetinde var kuvvetiyle çalışmanın açıklanması, ikinci cevapta kişinin kendisini, başkalarına yasakladığı 
şeylerden alıkoymasını, üçüncü cevapta da başkasının hakkının, kişinin üzerinde irşad ve ıslah olması yolundaki 
çabası ortaya konmaktadır. 1051631 


Meal 


89- «Ey kavmim! Bana karşı olan düşmanlığınız, Nuh, Hud ve Salih kavimlerinin başlarına gelenler gibi size bir bela 
getirmesin sakın. Lut kavmi ise sizden uzak değildir». 


90- «Rabbinizden af dileyin. Sonra O'na tevbe edin. Çünkü Babbim çok merhametli, çok sevendir». 


91- Dediler ki: «Ey Şuayb! Biz senin söylediklerinin çoğunu anlamıyoruz ve seni aramızda zayıf görüyoruz. Eğer 
kabilen olmasaydı, seni taşla öldürürdük. Sen bizden üstün de değilsin». 


92- (Şuayb) dedi ki: «Ey kavmim! Size göre benim kabilem Allah'tan daha mı aziz ki siz O'nun (sözlerini) kulak ardı 
ettiniz? Muhakkak ki Rabbim, işlediğiniz şeyleri çepeçevre kuşatmıştır». 


93- «Ey kavmim! Durumunuzun gerektirdiğini yapın. Kuşkusuz ki beni de yapıyorum. Kendisini reziledecek azabın 


geleceği şahsın ve yalancının kim olduğunu yakında bileceksiniz. Gözetip durun, ben de sizinle beraber 
gözlüyorum». 


94- Emrimiz geldiğinde Şuayb'ı ve Onunla beraber iman edenleri bizden gelen bir rahmetle kurtardık. 
Zulmedenleri ise korkunç bir gürültü yakaladı da yurtlarında çokekaldılar. 


95- Sanki onlar orada hiç yaşamamışlardı. İyi bilin ki Se-mud (kavmi, ilâhi rahmetten) kovulduğu gibi, Medyen 
halkı da böylece kovuldu. 


96- Andolsun Musa'yı da ayetlerimizle ve apaçık bir delille gönderdik. 


97- Firavun ve ileri gelenlerine. (Fakat onlar) Firavun'un emrine uydular. Oysa Firavun'un emri, irşad edici 
(doğru) değildi. 1051691 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(89) «Ey kavmim! Bana karşı...» Bu Ayetin Tefsiri 
«Şikak» kelimesi düşmanlık anlamına gelir, yani, düşmanlık yapan taraflann her biri bir şık (taraf) ta bulunurlar. 
Hasan Basri'ye göre «şikak»,. zarar demektir. Bazılanysa bu kelimenin -ayrılık- anlamına geldiğini söylemişlerdir. 


Nuh kavminin başına gelen Tufan, Lüt kavminin başına gelen dehşetli bir fırtına, Salih kavminin başına gelen ise, 
bir gürültü ve zelzele idi. 


«Lut kavmi ise sizden uzak değildir» ifadesini Katade, zaman bakımından, diğer müfessirler ise mekân bakımından 
uzaklık şek-linde yorumlamışlaradır. 


Hz. Şuayb şöyle demek istemiştir: «Eğer sizler saman ve mekân bakımından kendinizden uzak olanların halinden 
ibret almak istemiyorsanız, hiç değilse, Lut kavminin başına gelenlerden ibret alın. Çünkü onlar sizin gözlerinizin 
önünde bulunmaktadırlar». 


Bazıları burada sözü edilen «uzaklık» ile manevi uzaklığın kastedildiğini söylemişlerdir. Yani, onlar küfür ve kötülük 
bakımından sizden uzak değillerdir. Onlara gelen azaptan sakının. 


«Kavm» kelimesi çoğul ve dişidir. Çünkü tasgiri «kuvveime» diye gelmektedir. Böyle olması, «Beid» kelimesinin 
«Baide» tarzında gelip, «Kavm» kelimesinin lafzına uygun olmasını gerektirir. Mânâ'ya. uygunluk kastedilirse eğer 
«Buada» şeklinde gelmesi gerekir. Bu takdirde kurallara uymayıp, «Beid» şeklinde gelmesi, şu mânâları ortaya 
çıkarır: «Onların helak edilmesi sizden uzak değildir» veya « Onlar uzak olan bir şey değillerdir» ya da «Onlar uzak 
bir zaman veya uzak bir mekânda değil, lerdir». 


Bazılarına göre, «Beid» kelimesinde dişilik ve erkeklik (mü-zekker ve müennes) vardır ve iki mânâya da gelebilir. 
Çünkü mastarların vezni üzerindedirler. Mastarda müzekkerlik ve müennes-lik ise birdir. 


el-Keşf, Cevheri'den şöyle nakletmektedir: «Kavm» kelimesi müzekker ve müennes de gelebilir. Çünkü çoğul olan 
isimlerin tekilleri yoksa ve insanlar için kullanılıyorsa, hem müennes hem de müzekker gelebilirler. Raht, Nefer ve 
Kavm kelimeleri Örnek verilebilir. Çünkü bu kelimeler tasgir edildiğinde, sonlarına -ha- gelmez. Yani, Ruheyte, 
Nufeyre ve Kuveyme denilmez. Aksine -hasız olarak Ruheyt, Nufeyr denilir. Ancak sözü edilen çoğul isimler in- 
sanlar için değil de başka canlılar için kullanılırsa, sonlarına -ha-alabilirler. Meselâ İbil (deve) ve Ganem (koyun) 
kelimeleri übey-le ve Guneyme tarzında gelirler,105(701 


(90) «Rabbinizden af dileyin...» Bu Ayetin Tefsiri 


Hz. Şuayb (a.s) onları yaptıklarının kötü sonuçlarından uyarmasının hemen akabinde, dalâletten belki 
dönmüşlerdir ümidiyle kendilerini af ve tevbe dilemeye çağırarak, «Rabbinizden af dileyin. Sonra O'na tevbe edin. 
Kuşkusuz ki Rabbim çok merhametli çok sevendir» dedi. Rahimdir; zira rahmeti çok geniştir, af dileyen herkesi 


affeder. Vedud'dur; zira sevgisi çoktur, tevbe edeni sever. 


«el- Vedud» lafzının gaye itibariyle mecazen Allah için kullanılması çok meşhurdur. Yani, sevdiğinin hakkında, çok 
seven bir kişinin, sevdiğine yapmış olduğu lütuf ve ihsanından daha fazlasını yapar. 


Bazılarına göre «Vedud» kelimesinin anlamı, ihsanından ötürü kullan katında sevilen demektir. Yani Allah 
müminlerin mah-bubudur. 


«Çünkü benim Rabbim çok mrehametli ve çok seven (veya sevilen) dir», cümlesi, önceki cümlenin illet ve 
sebebidir. Yani, Rabbinizden af dilemenizin ve O'na tevbe etmenizin sebebi, O'nun çok merhametli ve çok 
muhabbet sahibi olmasından dolayıdır.» 


(91) «Dediler ki: Ey Şuayb.'..»Bu Ayetin Tefsiri 


Hz. Şuayb'm (a.s) hikmet ve Öğütlerin, ilim ve marifetlerin hepsini derleyen sözlerine karşı herhangi bir çıkar yol 
bulamadıklarından dolayı onun sözünü bulandırmak içiiı, ona hezeyanla cevap vermek yoluna başvurdular. Yani, 
«Onun sözlerinin mânâsı anlaşılmıyor, sözleri idrak edilemiyor» dediler. 


Bazı müfessirlere göre onlar, Hz. Şuayb'ı kale almadıkları için böyle söylemişlerdir. Nitekim bir kimse karşısındakini 
kale almadığı zaman, «Senin ne dediğini anlamıyorum» der. 


Bazı müfessirler de, «Onların, Hz. Şuayb'ın sözlerinin çoğunu anlamamalarının sebebi, Hz. Şuayb'ın peltek 
konuşmasındandı» demişlerdir. Ancak kanaatimizce Hz. Şuayb'ın peltek olduğuna dair bize herhangi bir rivayet 
açıkça bildirilmiş değildir. Ayrıca Hz. Şuayb hakkında: «Peygamberlerin hatibi» şeklindeki tanımlamaya da bu 
yorum ters düşmektedir. 


«Seni aramızda zayıf görüyoruz»; yani, bize zarar ve yarar vermeye, bizi bir şerre sürüklemeye veya bize gelen bir 
şerri defetmeye senin gücün ve kudretinin olmadığım görüyoruz. 


İbn Abbas, İbn Cübeyr, Süfyan'us-Sevri ve Ebu Salih, «Zayıf» kelimesini a'ma (kör) ile yorumlamışlardır. Yemen 
halkının dilinde zayıf kelimesi a'ma anlamında da kullanılırdı. Nasıl A'ma1 ya çokça zarar gören diyorlarsa, zayıf 
da diyorlardı. Bu nedenle Pahruddin Razı şöyle demiştir: Bazı arkadaşlarımız peygamberler hakkında a'malığm 
caiz olduğunu öne sürmüşlerse de, zayıf kelimesini a'ma şeklinde yorumlamak güzel olmaz. Ayrıca Ehl-i Sünnet'e 
göre, peygamberler içerisinde a'ma yoktur. Hss. Yakub" dan rivayet edilen durum ise özeldir. Yani, Hz. Yakub'un 
gözleri bir süre için kapanmış ama sonra düzelmiştir. Hz. Şuayb hakkında" rivayet ettiğimiz haberlerden birini 
herhangi bir muhaddisin sahih kıldığına rastlamadık. Sadece İbn-i Abbas'tan gelen ve Hakim' in sahih kıldığı bir 
hadis vardır. Ancak Hakim'in bir hadise sahih demesi, İbn'ul-Cevzi'nin bir hadise uydurma demesi gibidir. Yani, 
buna güvenüemez. Çoğunlukla Hz. Yakub'un olduğu gibi, Hz. Şuayb'ın da kısa bir süre için a'ma olduğu 
söylenmektedir. Nitekim Şedad bin Evs'ten rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber (s.a) şöyle buyurmuştur: 
Şuayb (a.s) Allah'a sevgisinden dolayı a'ma oluncaya kadar ağladı. Allah ona. gözünü geri verdi ve «Ey Şuayb! Niçin 
ağlıyorsun? Cennete olan iştiyakından m, yoksa ateşten korktuğun için mi?» dedi. Şuayb (a.s) «Hayır! Bunların 
ikisi için de ağlamıyorum. Ben kalbimle senin sevgine inandım. Sana baktığım zaman benim başıma ne getirsen 
ona aldırmam» dedi. 


Bunun üzerine Allah Teâlâ Şuayb'a (a.s) vahy göndererek, «Eğer bu dediğin hak ise, benim mükâfatım senin için 
kolay olsun. Ey Şuayb! Bunun için sana Kelimim olan Musa hin İmran'ı hizmetçi yaptım» dedi. (İbn Asakir, Vahidi) 


Mutezile mezhebine mensup bazı kimselere göre, a'ma bir kimsenin peygamber olması caiz değildir. Çünkü 
a'malık insanları uzaklaştırıcı bir özelliktir. Çünkü a'ma olan bir kimse kendisini pisliklerden koruyamaz. Üstelik 
a'malık, hüküm vermeye ve şehadette bulunmaya ters düşer. Bu bakımdan bunun peygamberlik makamına ters 
düşmesi daha evladır. 


Burada Mutezili olan kimselere, a'ma olan kimselerin kendilerini pisliklerden koruyamayacağı şeklindeki kaydı 
kabul etmediğimizi söyleriz. Çünkü görüyoruz ki birçok a'ma, başkalarından daha fazla pisliklerden 
korunabiliyorlar. Ayrıca hakimin ve şahidin a'ma olmaması şartı, a'manın davacı ile davalı arasında ayrım 
yapamama ihtimalinden dolayıdır. Bir peygamber ise, Allah'a davet ettiği insanların ayırımına muhtaç değildir. 


Ayrıca peygamberler masumdur ve başkaları gibi hata yapmazlar. Böyle denilmiştir. Bu hususa dikkat 
edilmelidir.195171! 


Ayette geçen «Raht» kelimesi ile ilgili olarak on kişiden az olan bir cemaat mânâsı verilmiştir. Bu görüş, Rağıb el- 
İsfehani'ye aittir. Zemahşeri bu kelimeye, üçten ona, bazıları da üçten yediye kadar olan cemaat mânâsı 
vermişlerdir 195172! Bazıları da, kırka kadar olan cemaate «raht» denildiğini söylemişlerdir. Bu kelime Asa-be ve 
Nefer kelimeleri gibi sadece erkekler için kullanılır. 


«Seni recmederdik» ifadesi, İbn Zeyd'e göre, «Seni taşla öldürürdük» demektir. Bazıları ise, «Seni Öldürürdük» 
manâsıyla yetinmişlerdir. Adeta onlar, Hz. Şuayb'a «Seni en feci bir şekilde öldürürdük» demek istemişlerdi. 


Taberi'ye göre mânâ, «Sana küfrederdik» şeklindedir. Bazılarına göre, «Seni uzaklaştırır, ülkemizden çıkarırdık» 
anlamındadır. 


«Sen bizden üstün de değilsin»; yani bizim nazarımızda muhterem, mükerrem bir kimse değilsin ki, seni 
recmetmekten çeki-nelim. Seni recmetmeyişimizin sebebi, sadece bizi sana tercih eden cemaatin hürmeti içindir. 


(92) «(Şuayb) dedi ki: Ey kavmim!..» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, Ey kavmim! Sizin nezdinizde benim kabilem, Allah'ın peygamberinden daha mı azizdir? Ve beni 
recmetmekten sizi alıkoyan müntesibi olduğum topluluk size göre Allah'tan daha mı azizdir ki, Allah'a intisab 
etmiş olmam veya peygamberliğim sizi bundan alıkoyma sebebi olamıyor? Sizler, kabul etmenin-de, reddetmenin 
de ancak kendi iznine bağlı olduğu Allah'a önem vermediğinizden dolayı, O'nu kulak ardı ediyor, (veya 
unutuyorsunuz). 


«Zihriyyen» kelimesi kulak ardı edilmiş, unutulmuş demektir. «ittıhaztumuhunda.'ki -hu- zamiri, Cumhur'a göre 
Allah'a racidir. İbn Abbas, Hasan Basri ve diğerlerinden de bu şekilde rivayet edilmiştir. 


Bazılarına göre «Zihriyyen» kelimesi yardım etmek demekti e. Yani, «Sizler benim cemaatimi Allah'tan daha mı 
üstün tuttunuz da O'nun hakkım gözetmediniz?. 


«Zihri» kelimesinin zühr'e, yani, sırta nisbet edilmiş bir kelime olduğunu söyleyenler de vardır. Asıl mânâsı «sırt 
ardı edilmiş», «arkaya atılmış» demektir. 


Bazılarına göre de, -hu- zamiri Allah'a racidir. Zihri kelimesi de yardım anlamındadır. Yani, «Siz Allah'ın hakkına 
riayet etmediğiniz halde, cemaatimi O'ndan üstün mü tuttunuz? Oysa siz Allah'ı sırlarınızın dayanağı ve 
arzularınızın direği edinmiştiniz». 


Bazıları da Zihri'ye -unutulmuş- anlamı vererek önceki zamirin Hz. Şuayb'ın getirdiği şeriata raci olduğunu 
söylemişlerdir. 


Mücanid'den, zamirin Allah'ın emrine raci olduğu şeklinde bir rivayet gelmiştir. Zeccac, ez. Zahr'm yardım edici 
demek olduğunu ve zamirin de Allah'a raci kılınması gerektiğini söylemiştir. Zeccac'm bu yorumu, Ebu Hayyan'ın 
da dediği gibi ayetin mânâsının şöyle anlaşılmasına sebep olur: «Sizler Allah'a karşı isyanınızı kendinize yardım ve 
beni itmek niyetiyle, dayanak yaptınız». 


«Muhakkak ki Rabbim, işlediğiniz şeyleri çepeçevre kuşatıcıdır» cümlesi kafir ve facirler için büyük bir tehdittir. 
Yani, Allah Teâlâ ilmiyle sizin kötü amellerinizi ihata etmiştir. O kötü amelleriniz için benim cemaatimi gözetirken, 
Allah'ın bende olan tarafını gözetmiyorsunuz. İşte Allah ta buna karşılık sizlere lâyık olduğunuz azabı verecektir. 


(93) «Ey kavmim! Durumunuzun...» Bu Ayetin Tefsiri 


Mezkür ayette de daha önceki ayet gibi büyük bir tehdit vardır. Yani, elinizden ne gelirse, gücünüz neye yeterse 
ve hangi imkâna sahipseniz hiç çekinmeden istediğinizi yapın. 


«Mekâne» kelimesi -mekene-nin maştandır. Yani, en güzel şekilde yerleşmek demektir. İbn Zeyd'e göre, Mekâne, 
durum demektir. Yani, durumunuzun gerektirdiğini yapın. Üzerinizde bulunmakta olduğunuz küfür, bana zorluk 
çıkarmanız ve diğer hayırsız hareketlerinizi sürdürün. Kuşkusuz ki ben de Rabbimin bana verdiği mekânımın 


üzerinde duruyorum. Sizler, gelecekte rezil edecek azabın kime geleceğini ve kimin yalancı olduğunu bileceksiniz. 
Bu cümle, mukadder bir sorunun cevabıdır. Hz. Su-ayb onlara: ((Dilediğinizi yapın» diye başlayan cümleyle tehdit 
ederken, sanki onlardan biri, «Peki, biz yapacağımızı yaptık, sen de yaptın. Bunun sonucu ne olacaktır?» diye 
sorar. Cevap ise, şöy-ledir: «Siz, gelecekte rezil edici azabın kime geleceğini ve kimin yalancı olduğunu 
bileceksiniz». 


Burada daha mübalâğalı bir cümle kullanılmasının sebebi, onların Hz. Şuayb ile alay etmekte mübalâğalı 
davranmalarından-dır. Onlar bu durumda işi son noktaya vardırdıklarından, Hz. Şuayb onlara tehdidi daha da 
şiddetlendirerek vermiştir. Her ne kadar onlar, hayvanlar gibi tehditten yararlanamamışlarsa da, Hz. Şuayb bunu 
yapmıştır. 


«Rezil edici azap» tabiri kullanılmıştır. Çünkü onlar da «Seni taşlayarak öldürürdük» demişlerdi. Bundan daha rezil 
edici bir azap olduğu için Hz. Şuayb, burada yukarıdaki tabiri kullanmış ve Allah Teâlâ da onun bu sözünü 
kendisinden hikâye etmiştir. 


el-irşad'da bu ayetin, onların «Seni taşlayarak öldürürdük» şeklinde iddia ettikleri kuvvet ve kudretlerinin bir 
aslının bulun-madiğini gösterdiğini söylemiştir. Bu, Hz. Şuayb'ı zayıf addetmelerinin ve öldürmek istemeyişlerine 
de sadece onun cemaatinin hatırını öne sürmelerinin yalan olduğunu belirten bir itirazdır. Ze-mahşeri de bu 
yorumu haklı bulmuştur. 


«Gözetip durun» yani; sonucu bekleyin. Sizin ve benim durumumun varacağı en son noktayı bekleyin. Kuşkusuz 
ben de sizinle beraber bekleyenlerdenim. 


(94) «Emrimiz geldiğinde...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, onlara azap edilmesine ve helak olmalarına, dair emrimiz geldiğinde, fazlımız ve bizden gelen bir rahmet ile 
Şuayb'ı ve onunla beraber iman edenleri kurtardık. Yani onları iman ve te-ate muvaffak kıldık. Şirk koşan ölçü ve 
tartıda hile yapmak suretiyle kendilerine zulmedenleri bir sayha ile yakalayıverdik. Cebrail'in bir sayhası ile onların 
ruhları cesedlerinden çıktı ve hepsi de öldüler. 


Bazılarına göre, onlara gökten bir sayha gelmiş ve hepsi de helak olmuşlardı. 


«Casimine»' kelimesi, -ceseme- kökünden gelir ye, oturmak, yere yapışmak anlamındadır. Yani, hepsi diz üstü 
çökerek ölmüşler ve orada hiç yaşamamış gibi olmuşlardı. 


(95) «Sanki onlar orada...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Bu'den» kelimesi helak anlamındadır. Yani, iyi bilin ki, Se-mud kavmi nasıl helak olmuşsa, Medyen halkı da öyle 
helak oldu. Çünkü Senıud kavmi de sayha ile helak olmuşlardı. Ancak Semud kavmi sarsıntı ve zelzele sesiyle, 
Medyenliler ise, gökten gelen bir sayha ile helak olmuşlardır. 


(96) «Andolsun Musa'yı da ayetlerimizle...»Bu Ayetin Tefsiri 

«Ayetlerimiz» ile, Tevrat ve mucizeler, «Apaçık bir delil» ilede kahredici mucize veya asası kastedilmektedir. 
Allah Teâlâ, Hz. Şuayb'ın kıssasını anlattıktan sonra, Hz. Musa'nın kıssasına geçmiştir. 

Yani, Musa'yı peygamberlik davasında doğru olduğuna açıkça delâlet eden mucizelerle gönderdik. 


Müdekkik müfessirler, «Delil'e sultan denilmiş olması, Sul-tan'ın başkalarım mağlüp etmesi gibi, delil sahibinin de 
delilsiz bir kimseyi mağlüp etmesinden dolayıdır)) demişlerdir. Zeccac'a göre Sultan, aslında hüccet ve delil 
demektir. Devlet Başkanına bu adın verilmesinin sebebi, onun yeryüzünde Allah'ın hücceti olmasındandır. 


(97) «Firavun'a ve ileri gelenlerine...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Mele» kelimesi, Firavun'un etbaı ve kavminin ileri gelenleri anlamındadır. Onlar Hz. Musa'nın getirdiğine iman 
etmemek hususunda Firavun'a tâbi olmuşlardı. Oysa Firavun'un yaptığı doğru bir iş değildi ve iyi sonuç 
getirmeyecekti. Çünkü o hayra çağırmaz. 


«Reşid» kelimesi ise, «Doğru» demektir. Yani, sonucu münasip olan anlamındadır. 1051731 


Meal 


98- (Firavun) kıyamet günü kavminin önüne düşerek onları ateşe götürecektir. Vardıkları yer ne kötü bir yerdir! 


99- Onlar burada (dünyada) da, ahirette de lanete tâbi tutulmuşlardır. Onlara verilen bu ceza ne fena bir 
armağandır! 


100- Bunlar, (sakinleri yok olmuş) ülkelerin haberlerinden-clir. Sana onlan anlatıyoruz. Onlardan kiminin eserleri 
hâlâ ayakta kalmış, kimi de biçilmiş ekin gibi yok oluvermiştir. 


101- Biz onlara zulmetmedik. Fakat onlar kendi kendilerine zulmettiler. Allah'tan başka çağırdıkları mabudlan 
onları Rabbi-nin emri geldiğinde hiçbir şeyden kurtaramadılar ve kendilerinin ziyanlarını artırmaktan başka hiçbir 
şeye yaramadılar. 


102- Rabbin zalim oldukları halde o ülkelerin sakinlerini yakaladığında, işte böyle yakalar. Çünkü O'nun 
yakalaması elem verici ve çetindir. 


103- İşte bunda ahiret azabından korkanlar için bir ayet (alamet, ibret) vardır. O gün, tüm insanların onun için 
bir yerde toplanacakları bir gündür. O gün tüm varlıkların hazır bulunduğu bir gündür. 


104- O günü ancak sayılı bir zaman için erteleriz. 


105- O gün geldiğinde Allah'ın izni olmadan hiç kimse konuşamaz, onların içinde şakı (bedbaht) olanı da, mutlu 
olanı da vardır. 


106- Şaki olanlar cehennemdedirler. Orada onların yüksek sesle nefes alıp vermeleri vardır. 


107- Orada Rabbinin diledikleri hariç, diğerleri gökler ve yer durdukça ebedi kalırlar. Kuşkusuzla Rabbin dilediğini 
yapandır. 


108- Said (mutlu) olanlara gelince, onlar da cennettedirler. Rabbinin dilediği hariç gökler ve yer durdukça onlar 
da orada ebedi kalacaklardır. Bu bitmez tükenmez bir lütuftur. 1051741 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(98) «(Firavun), kıyamet günü...»Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, dünyada iken Firavun kavminin önünde olduğu gibi, kıyamet günü de onların önüne düşecek ve kendilerini 
ateşe götürecektir. 


Burada mazi (geçmiş zaman) sigası kullanılmaktadır. Yani «Onlan ateşe götürecektir» denilmemiş «Onlan ateşe 
götürdü» denilmiştir. Çünkü olması muhakkak olan şey, aslında olmuş sayılır. 


Hazin, bu ayet ile ilgili olarak şunları söylemektedir: «Firavun dünyada kavminin önüne düşüp de onlan denize 
soktuğu gibi ahirette de önlerine düşerek onlan cehenneme götürecek, tir. Kendisi de onların önünde oraya 
girecektir». 


«El-Vird» kelimesi sudan olan nasip demektir. Ardından gelen «El-Mevrud» kelimesi onun sıfatıdır. Zemmedilen 
(yerilen) şey ise, ateştir ve hazfolunmuştur. Yani, « Vardıkları yer ne kötüdür». 


(99) «Onlar burada da...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Burada» ifadesiyle kastedilen dünyadır. Yani Firavun'un emirlerine tâbi olan ileri gelenler hem dünyada hem de 


kıyamette lanete tâbi tutulmuşlardır. Dünyada onlardan sonra gelen ümmetler onlara lanet okuyorlar, kıyamet 
gününde de haşre gelen herkes, onlara lanet okuyacaktır. Onlar nereye giderlerse, hangi yöne dönerlerse lanet 
onlarla beraberdir. Onlar Firavun'un emrine tâbi oldukları gibi, lanet de onlara tâbi olmuştur, yakalarını bı- 
rakmamaktadır. 


. Kelbi'ye göre, dünyadaki lanet müminlerden gelendir. Kıya-met'teki lanet ise meleklerden gelendir veya ateşe 
atılmalarıdır, dedi: 


«Er-Rifd», yardım etmek demektir. « Merfud» ise onun sıfatıdır. Yani ne kötüdür onların yardımı! Veya ne kötüdür 
onlara ve. rilen! Zira -Rifd- kelimesi vergi anlamına da gelir. 


Ebu Hayyan «El-Bahrul-Muhit» adlı tefsirinde «Rifd»in, «Re-fede» maddesinden geldiğini, vermek ve yardım 
etmek mânâlarında olduğunu söylemiştir. 


Esmai, «Er Refdain fincan, «Er-Rifd»in ise fincandaki içki demek olduğunu söylemiştir. Leys'e göre de «Rifd» vergi 
ve yardım' anlamındadır. Zira Kabe'nin rifadeti Kabe'yi ziyaret eden hacıla-ra yapılan yardım demektir. 1051751 


Firavun'ün Ve Etbaının Kıyametdeki Durumları 


Bu ayet, Firavun'un kıyamet günüde durumunun çok kötü olduğunu bildiren apaçık bir ayettir. Çünkü ona 
uyanların hali böyle olduğuna göre, onun hali bundan daha kötü olmalıdır. İşte bu ayet, Firavün'un ruhunu 
tertemiz olarak teslim ettiğini söyleyen kimselerin iddialarını bulandırmaktadır. Hatta bazı alimler, bu ayetin 
Firavun'a tertemizlik isnad eden görüşün reddedilmesinde nass olduğunu söylemişlerdir. Çünkü Allah Teâlâ 
ölümünden sonra Firavun'dan reşadeti kaldırmıştır. Oysa tahir bir müs-lümanın ölümünden sonra reşadeti 
kalkmaz. Ancak bu görüşü ileri sürenlerin yaptığı tevilin kapısı genişse de rahmetin kapısı daha geniştir. 1051761 


(100) «Bunlar, (sakinleri yok olmuş) ülkelerin...»Bu Ayetin Tefsiri 


«Zalike» (Bunlar) kelimesi ismi işarettir ve daha önce kıssaları anlatılan toplumların haberlerine işaret etmektedir. 
Buradaki hitap Hz. Peygamber'edir. Yani o kıssalar içinde oturanların işlemiş oldukları suçlardan dolayı- helak 
edilen şehirlerin haberle-rindendir. Burada şehir tabiri marife olarak getirilmiştir. Çünkü daha önce o beldelerin 
sakinlerinin bahsi geçmişti. 


«Sana onları anlatıyoruz. Onlardan kiminin eserleri hâlâ ayakta kalmış, kimi de biçilmiş ekin gibi yok olmuştum; 
yani o şehirler yerle yeksan edilmiştir. Bu ayette o şehirlerden geriye kalanlar, dimdik duran ekinlere, yıkılanlar 
ise biçilmiş ekinlere benzetilmektedir. Yani ayet, o şehirlerin bir kısmının hâlen mevcut olduğunu, bir kısmının ise 
tamamen yok olduğunu bildirmektedir. Bu yorum Katade'ye aittir. Dahhak'a göre ise ayakta kalanlar ile yere 
gömülmemiş olanlar, biçilmiş olanlar ile de yere gömülmüş olanlar kastedilmektedir. 


(101) «Biz onlara zulmetmedik, fakat...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayette geçen «hum» (onlara) zamiri daha önce bahsi geçen şehirlere racidir ve şehirler ile "de oraların halkı 
kastedilmektedir. Bazıları ise -num- zamirinin doğrudan o şehirlerin halkına raci olduğunu söylemişlerdir. Yani, 
«Biz o şehirlerin halkına zulmetmedik». 


«Biz onlara zulmetmedik»; yani biz onları helak etmekle, onlara zulmetmiş olmadık. Onlar kötü eğilimleriyle böyle 
bir helaki gerektiren suçlar işlediler. Dolayısiyle onların helaki bir hikmetin gereğidir. 


Aüahtan başka çağırdıkları mabudları, Rabbinin emri geldiğinde onları hiçbir şeyden kurtaramadılar»; yani o ortak 
koştukları mabudlar kendilerine hiçbir yarar sağlamadılar, Allah'ın şiddetli azabını onlardan uzaklaştıramadilar. 


«Yed'une» (çağırdıkları) ifadesi, taptıkları anlamında kullanılmıştır. Onların tapınmalarının sürekli olduğuna 
delâlet etmesi maksadıyla fiil, muzari sigasıyla getirilmiştir. Yani o sürekli taptıkları putlar, onları hiç bir şeyden 
kurtaramamışlardır. 


«Tatbib» kelimesi el-Bahr'ul-Muhit'te beyan olunduğuna göre zarar, ziyan anlamındadır. Tıpkı «Tebbet 
2/ecZandaki «Tebbet» fiilinin zarar anlamına geldiği gibi. Yani o taptıkları mabudlar, kendilerinin zararlarını 
arttırmaktan başka bir şeye yaramamışlardır. 


Cevheri'ye göre, Tebbe kelimesi, zarar ve helak anlamındadır. Tatbib ise helak olmak demektir. 


İbn Cerir ile ibn Münzir, İbn Ömer ve Mücahid'den Tatbib kelimesini zarar anlamındaki tahsir kelimesiyle tefsir 
ettiklerini rivayet etmişlerdir. Et-Tasti'de, İbn Abbas'tan aynı mânâyı rivayet etmiştir. Yani o taptıkları mabudlar, 
kendilerinin ziyanlannı arttırmaktan başka bir şey yapmış olmadılar. Çünkü onlar, o mabud-lara taptıkları için 
sürekli ve elem verici bir azaba müstehak olmuşlardı. 


(102) «Rabbin, zalim oldukları halde o ülkeleri...» Bu Ayetin Tefsiri 
Yani, Rabbinin yakalaması, sözü edilen şehirleri ve onların halkını yakalayıp, helak etmesidir. 
Bu ayet bize daha önceki toplumları Allah Teâlâ'nm helak etmedeki adetini bildirmektedir. 


«Zalim oldukları halde» ifadesi onların helak edilmelerinin tek sebebinin yaptıkları zulüm olduğunu ortaya 
koyarak, zalimleri uyarmaktadır. 


«Zulüm» ile kastedilen küfür veya daha genel anlamdaki zulümdür. 


«O'nun yakalaması elem vericidir»; yani çok acı vericidir. «Çetin'dir»; yani ondan kurtulmak mümkün değildir. Bu 
cümle tehdit ve tahzirin çok mübalağalı bir şeklidir. 


Ebu Musa el-Eşari'den rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber (s.a), «Gerçekten Allah zalime onu yakalayıncaya 
kadar mühlet verir. Yakaladıktan sonra da bir daha onu bırakmaz» diye buyurmuş ve sonra da bu ayeti sonuna 
kadar okumuştur. (Buhari, Müslim, Tirmizi, Nesei, İbn Mace) 


(103) «İşte bunda ahiret azabından...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, Allah Teâlâ'nın geçmiş ümmetleri helak etmesinden veya Hz. Muhammed'e burada aktardığı kıssalarda 
ahiret azabından korkan kimseler için ayet, yani ibret ve alâmetler bulunmaktadır. 


«Ayet» kelimesindeki tenvin, tazim içindir, Yani büyük bir ibret vardır. Çünkü kişi, dünyada mücrimlerin başına 
gelen azabı gördüğünde bundan büyük bir ibret alır. Zira burada cereyan eden olay, va'dedüen azabın sadece bir 
kısmıdır. Dolayısıyla bu olaydan ibret alan kimse, isyandan vazgeçip takvaya yaklaşır. 


Bazılarına göre de, bu ayet mücrimlerin azabına delildir; zira mücrimler çalışma yeri olan dünyada yaptıkları 
zulümden dolayı azabı gördüklerine göre, bu azabı ceza yurdu olan ahirette görmeleri daha evlâdır (ve kesindir.) 


Bazılarına göreyse, bu ayet hasrın ve haşrdaki cezanın varlığına bir delildir. Şöyleki; peygamberler, kendilerini 
yalanlayan ve Allah'a ortak koşan kimseleri Allah'ın tamamiyle helak edip, köklerini kazıyacağını haber vermişler 
ve verdikleri haberler de aynen tahakkuk etmiştir. Bu da, peygamberlerin sıdkına bir delil teşkil eder. Bu bakımdan 
peygamberler, haşr'den, cezadan ve diğer hususlardan verdikleri haberlerde doğrudurlar. Muhakkak insanlar 
haşrolunacak ve kendilerine hakkettikleri karşılık verilecektir. 


«Zalike» kelimesi, kıyamet gününe işaret eder. Çünkü ahiret kelimesinin zikredilmesi, zımnen kıyamet kelimesinin 
de zikredilmiş olmasını gerektirir. Bu nedenle kıyamet gününe de işaret edilmiştir. Kıyamet günü hesap ve ceza 
için insanların toplandığı bir gündür. Mahlukatın hasrolunduğu ve hiçbirinin kaybolmadığı bir gün. Bazılarına göre 
«Meşhud», şahitleri çok olan anlamındadır. 


(104) «O günü ancak sayılı...» Bu Ayetin Tefsiri 
«Mahdud» kelimesi azlıktan kinayedir ve bazen de son bulmaktan kinaye olarak kullanılır. 


«Ecel» kelimesi ise bir şeyin belli olan süresinin tamamından ibarettir. Ancak bazen o şeyin sonu olarak da 
kullanılır. Bu ayet, dünyanın sonu olmadığını iddia eden felsefecilerin ve ateistlerin (Dehrilerin) aleyhine çok açık 
bir delildir. Bu ayet dünyanın bir sona sahip süresi olduğu ve o sonun mutlaka geleceği gerçeğini ortaya 


koymaktadır. 
(105-106) «O gün geldiğinde Allah'ın...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Yani, o ertelenen gün veya o gündeki ceza ya da bizzat Allah Teâlâ'nın geldiği gün, hiç kimse kendisine yarar 
getirici veya kendisini kurtarıcı bir söz bile söyleyemez (Şefaatde bulunamp.z). Ancak Allah'ın izni ile konuşabilir. 
Nitekim başka bir ayette, «Rafı-man'ın izin verdiğinden başka kimse konuşamaz» (Nebe: 38) bu-yurulrnuştur. Bu, 
o günün durumlarından birisidir sadece. Başka bir durumu da Allah Teâlâ, «Bu, öyle bir gündür ki onlar konuşa- 
mazlar. Özür dilemeleri için onlara izin verilemez» (Mürselat: 36) şeklinde tavsif etmektedir. Başka bir durum ise 
şöyledir: «O gün herkes gelir, kendi canını kurtarmak için uğraşır» (Nahl: 111). Birçok alime göre, o gün sadece 
hak olan cevaplara izin verilecektir. Bâtıl mazeretlere ise izin verilmeyecektir. Yani o gün sadece hakkın 
konuşulmasına izin verilir. Bâtılın konuşulmasına isfe izin verilmez. Bazen bâtılın izah edilmesi için izin verilebilir. 
Nitekim kâfirlerin, «Rabbimiz olan Allah'a yemin ederiz ki biz şirk koşmadık» (En'am: 23) şeklindeki ayette ve 
benzeri ayetler-deki gibi bâtılın izahı için konuşmalarının mümkün olduğu kanaatinde olan alimler de vardır. 
Bazıları; «O geldiği günde, hiç kimse O'nun izni olmaksızın konuşmaz» ayetiyle belirtilen «Bu gün öyle bir gündür 
ki onlar konuşamazlar, özür dilemeleri için onlara izin de verilmez» (Mürselat: 35-36) ayeti ile «Bazıları diğerine 
yönelip, birbirlerini sorarlar» (Saffet: 27) ayeti arasında zahiren bir ihtilaf varmış gibi göründüğünü söylemişlerdir. 
Bu ihtilafı bazı müfessirler şöyle cevaplandırmışlardır: Kıyamet günü uzun bir gündür. İnsanlar bugünün bazı 
saatlerinde konuşmaktan mene-dilirler. Bazı saatlerinde ise kendilerine konuşma izni verilir. Ancak ayetlerdeki 
ism-i işaretler kıyametin uzun bir gün olduğuna delâlet ediyorsa, o takdirde ayetlerin orada muhtelif olması nasıl 
caiz olabilir? Müfessirlerin verdikleri cevaba göre, izin olmaksızın o gün konuşulmaması, o günün bir kısmında 
konuşulmaması .demektir. Bu ise, ayetin zahirine ters düşer. En kuwvetli cevap burada, dinlenilen, kabul edilen 
ve yarar getiren konuşmaların yasaklanmış olup, mutlak şekilde ise konuşmanın yasaklanmamış olmasıdır. 105177! 


Şekavet - Saadet 


«Onların içinde bedbaht (Şaki) olan da mutlu (Said) olan da vardır» cümlesinde geçen «Onlar» zamiri haşr ehline 
veya tüm insanlara racidir. Daha önce geçen -insanlar- kelimesine de raci olması mümkündür. 


İbn'ül-Enbari'nin bu zamirin ümmeti Muhammed'e raci olduğu şeklindeki yorumu, biraz gariptir. Rağıb ei- 
İsfehani'nin yorumuna göre, saadet, ilâhi emirlerin, hayrı elde edebilmeleri için İnsanlara yardım etmesi, şekavet 
ise bunun tam tersidir. 


Ebu Hayyan, şekaveti kötü maişet, sıkıntılı hayat ile, saadeti de bunun tam tersi ile yorumlamıştır. Şaki ve Said bu 
sözü edilen özelliklere sahip olan kimselerin adlandır. Birçok müfessir, şakiyi Allah'ın tehdidi gereği ateşe 
müstahak olan kimse, Saidi de Allah'ın va'di gereği cennete müstehak olan kimse şeklinde tarif etmişlerdir. Ehli 
sünnet arasında bilinen de budur. Ayette önce şakinin, sonra Said'in zikredilmesinin nedeni konuni itibariyle 
burarun, korkutma ve sakındırma yeri olması dolayısıyladır'. 1051731 


Cehennem Ehlinin Nefes Alıp Vermeleri 


«Orada onların yüksek sesle nefes alıp vermeleri vardır». Lu-gat alimleri, zefir'in merkebin anırmasının başlangıcı, 
şehiyk'in ise sonu olduğunu söylemişlerdir. 


İbn Faris, zefir nefes vermek Şehiyk ise nefes almak anlamındadır, demiştir. Rağıb el-İsfehani, kaburgaların 
şişercesine nefes alınıp verilmesine zefir, uzatılmasına da şehiyk denir, demiştir. 


Saib, zefirin merkep, Şehiyk'in ise katır sesi olduğunu söyle-mişse de bu yorum gariptir. 


Sonuç itibarıyla zefir ve şehiyk kelimelerinden anlaşıldığına göre cehennem ehli gam ve keder içindedirler. Onların 
hali, adeta kalbi sıkışmış, ruhu sıkılmış bir kimsenin haline ya da sesleri merkebin sesine benzetilmiştir. İfade 


mecazidir. İbni Abbas'tan gelen rivayete göre, burada pişmanlık ve abartılmış bir nefes alıp verme ile kesilmeyen 
bir ağlama kastedilmiştir. 


(107) «Orada Rabbinin diledikleri hariç...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet, cehennem ehlinin cehennemde ebedi kalacaklarını bildiren ayetlerdendir. «Gökler ve yer durdukça onlar 
burada kalırlar» ifadesi, onların cehennemde ebedi olarak kalacağına işaret eder. Çünkü bu tabir Araplar arasında 
ebediliği ve sürekliliği ifade eder. Nitekim «yıldızlar pariadıkça ben su işi yapmama sözü, ben bu işi hiçbir zaman 
yapmam anlamındadır. Burada talik kastediliyor değildir. Yani onların cennet ve cehennemde kalışları göklerin ve 
yerin kaldığı süre kadar olduğu ve gökler ile yer yok olduktan sonra cennet ve cehennemin de yok olacağı 
kastedilme-mektedir. Çünkü onların bir kısmının cehennemde ebedi kalacakları nasslarla sabit olmuştur. Bu görüş 
İbn Cerir'den rivayet edilmiştir. 


Burada talik de caizdir. Bu takdirde göklerden ve yerden kastedilen ahiretin gökleri ve yeridir. Ahiretteki gökler 
ve yer ebedi olduklarına göre cehennem azabı da, cennet nimetleri de ebedi olur. 


Zemahşeri «O gün yer başka yerle, gökler de (başka göklerle) değiştirilir» (İbrahim: 48) ve «Bizi Allah arza varis 
kıldı. Biz cennette dilediğimiz yerlerde yerleşiriz» (Zümer: 74) ayetlerinin ahi-rette göklerin ve yerin olduğuna 
delâlet ettiğini söylemiştir.1051791 


Kadı Beyzavi ise, Zemahşeri'nin bu görüşüne dikkat edilmesi gerektiğini söylemiştir. Çünkü bu yorum cennet ve 
cehennem ehlinin durumunu insanların çoğunluğu tarafından varlığı ve sürekliliği bilinmeyen bir şeye 
benzetmektedir. Onun sürekliliğini bilenler ise, bunu sadece sevap ve cezanın devamına delâlet eden delillerden 
anlamışlardır. Bu balamdan teşbihin hiçbir anlamı yoktur.105180 


Ayette hariç tutulan (istisna edilen) kimseler ehl-i tevhidin içinde bulunan fasıklar zümresidit. Çünkü gelen 
rivayetlere göre, onlar sonunda cehennemden çıkacaklardır. Ayetteki ikinci istisna ile de ehli tevhidin fasıkları 
kastedilmiştir. Çünkü bu kimseler cehennemde azap çektikleri sürece, cennette değillerdir. Kısaca ayet şunu 
anlatmaktadır: Saidlerin tamamı, cehennem ehli cehenneme girdiği andan itibaren cennette ebedidirler, ancak 
asi olanlar bu hükmün dışmdadırlar. Çünkü Allah onların cehennemde belirli bir süre kalacaklarını irade etmiştir 
ve bu sürenin ne kadar olacağı sadece Allah tarafından bilinmektedir. Bu istisnadaki hikmet, kulların işlerini 
Allah'a tevfiz etmesine irşad edilmeleri olabilir. Onlara işlerin Allah'ın dileniesine bağlı olduğu bildirilmektedir. 
Allah dilediğini yapar, irade ettiğine hükmeder. Hiç kimsenin Allah üzerinde hakkı yoktur. Hiçbir şey de Allah'a 
vacip değildir. Nitekim bir ayette, «Kuşkusuz rabbin dilediğim çokça işleyendir» diye buyurulmuştur. 


Bazı müfessirlere göre, bu istisnanın faydası cennette ve cehennemde ebedi kalışın, Allah'a vacip bir iş olduğunu 
ve Allah Teala'mn bunun tersini yapmaya kadir bulunmadığını Öne süren fikrin, reddedilmesidir. Nitekim bu 
görüşü mutezile savunmuştur. Bu yoruma göre seki olanlar sadece kâfirlerdir..Çünkü gerçekte bu isme layık 
olanlar onlardır. Said olanlar ise ister itaat ehli, isterse asi olsunlar tüm müminlerdir. Yine bu yoruma göre ayetteki 
taksim yani onlardan bir kısmının şaki, bir kısmının ise said olması gerçek bir ayrımdır. 


Mutezile'nin fasıklann ebedi cehennemde kalacaklarına dair görüşleri doğru bir düşünce değildir. Çünkü ehli 
tevhidin fasık-lan da saidlere dahildir. Nitekim ayet saidlerin ebedi kalışına işaret etmektedir. Bu da cennete 
girdikten sonra orada ebedi kalınacağını gösterir. Yani cennete girmezden önce cehennemde bulunmayı 
nefyetmez. Çünkü lafız, saidlerin hepsinin birden cennete gireceğini ifade etmemektedir. Aksine asıl ifade edilen, 
onların peyderpey cennete girmeleridir, 


(108) «Said (Mutlu) olanlara gelince...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin sonunda gelen « Meczuz» kelimesi kesilmiş demektir. Ancak -Gayra- ile birlikte kullanıldığından, bitmez- 
tükenmez anlamına gelir. 


Bazı kimseler, bu ayetin baş kısmına dayanarak sonunda cehennemde kimsenin kalmayacağım söylemişler ama 
cennet ehlinin durumuna hiç değinmemişlerdir. Bu görüş, İbn Münzir'in Hasan Basri'den onun da Hz. Ömer'den 
naklettiği şu rivayete dayandırılmıştır: «Eğer ateş ehli, ateşte «Aliç» Sahrası'ndaki kum taneleri kadar kalırlarsa, 


onların cehennemden çıkacakları bir gün gelecektir». 


İshak bin Rahaveyh'in Ebu Hüreyre'den rivayet ettiği şu söz de onların dayandığı deliller arasındadır. Ebu Hüreyre 
«Bir gün gelecek ki o gün cehennemde kimse kalmayacaktır» dedikten sonra «Rabbinin diledikleri hariç, diğerleri 
gökler ve yer durdukça ateşte ebedi kalacaklardır» ayetini okumuştur. 


İbn Münzir ile Ebu Şeyh'in İbrahim'den rivayet ettiklerine göre, İbn Mesud, «Kur'an da cehennem ehli için bu 
ayetten daha fazla ümit verici bir ayet yoktur», dedikten sonra, Andolsun cehennem üzerinde bir zaman gelecek 
ki orada rüzgârlar esmeye başlayacaktır (Yani orada kimseler kalmayacaktır.) diye eklemiştir. 


Yukarıdaki görüşün sahipleri, ibn Cerir'in Sadi'den naklettiği «Cehennem cennetten önce imar edilmiş ve çok hızlı 
bir şekilde de ondan önce harap olacaktır» rivayeti gibi, buna benzer ve başka rivayetleri de görüşlerine dayanak 
yapmışlardır. 


İbn'ül-Cevzi bu hadislerin bir kısmının uydurma olduğunu söylemektedir. O Abdullah b. Amr b. As'tan gelen şu 
hadisi misal olarak göstermiştir: «Öyle bir gün gelecek ki cehennem de Adem-oğlundan kimse kalmayacaktır. 
Rüzgârlar onun kapılarını açıp, kapatacaklardır. Sanki o kapılar, tevhid ehlinin kapılarıdır) 105181 


Bazı alimler de bu hadislerin bir kısmını tevil etmişlerdir. Ancak bilinmektedir ki kâfirlerin ebediyyen cehennemde 
kalacakları, müslümanların üzerinde ittifak ettikleri hususlardan biridir. Bu noktaya muhalefet edenlerin sözlerine 
itibar edilmez. Çünkü bu mesele ile ilgili olarak o kadar çok kesin deliller vardır ki o delillerin bir tekine bile bu tür 
rivayet ve nakillerin tümü denk olamaz. Muhalefet edenlerin dediklerine ayet, mesned teşkil etmez. Ayrıca 
Süddi'nin bu ayetin mensuh olduğu şeklinde iddia etmesine de hiç gerek yoktur. 


Allah Teâlâ, «Şakiye gelince o ateşte, Saide gelince o da cennette ebedidir» demek yerine «Rabbinin dilediği hariç, 
gökler ve yer fiurdukça onlar da orada ebedi kalacaklardır» tabirini kullanmakla, şekavet ve saadetin daha 
önceden meydana geldiğine işaret etmiş olmaktadır. 


Nitekim İbn Ömer'den şöyle rivayet olunmuştur: Hz. Peygamber (s.a) bir gün yanımıza elinde iki kitap olduğu 
halde geldi ve bu iki kitabın içinde ne olduğunu bilip-bilmediğimizi sordu. Biz «Ey Allah'ın Resulü! Bilmiyoruz. 
Fakat sen bize haber vermeyecek misin?» dedik. Hz. Peygamber sağ elinde olan kitaba işaret ederek, «Bu 
âlemlerin Rabbi'nden bir kitaptır. Bu ki-tapta cennet ehlinin atalarının ve kabirlerinin isimleri yazılıdır. Sonuna 
kadar onların orada hesapları yapılmıştır. Ebediyyen onlarda ne artış, ne de eksilme olur» dedi. Sonra da sol 
elindeki kitabı işaret ederek, «Bu da âlemlerin Rabbinden gelen bir kitaptır. Bunda da ateş ehlinin, atalarının ve 
kabilelerinin isimleri yazılıdır. Sonuna kadar onların da hesaplan yapılmıştır. Ebediyyen onlarda ne artış ne de 
eksiklik olur» dedi. Bunun üzerine ashab, «Ey Allah'ın Rasülü, eğer bu bitmiş bir işse, niçin amel edilsin-ki?» diye 
sorunca, cevap olarak şöyle denildi: «Adımlarınızı yerleştirerek temkinli atın ve adımlarınızın arasım yaklaştırın. 
Mutlaka cennet ashabı için, hangi ameli işlerlerse işlesinler cennet ehlinin ameliyle onun sonucu tecelli eder. 
Kesinlikle ateş ashabı için, hangi ameli işlerlerse işlesin cehennem ehlinin ameliyle onun sonucu tecelli eder». 
Daha sonra Hz. Peygamber onları attı ve şöyle dedi: «Rabbiniz kulların işini bitirmiştir. Bir grup cennette, bir grup 
da cehennemdedir» (İmam Ahmed, Tırmizi ve Nesai). 


Başka bir hadiste, «Şaki o kimsedir ki annesinin rahminde şaki olmuştur. Said de o kimsedir ki annesinin rahminde 
said olmuştur» diye buyurulmuştur. 


Bazılarına göre, Allah Teâlâ, said ile şakinin anne rahmindeki durumlarını, o meni damlasını jahme koymakla 
görevli meleğe açıklamıştır. Aksi takdirde, anne rahminden önce de bu Allah' in malumudur. 


Bazıları da hadisde geçen «Umm» kelimesini ilm-i sübut ile yorumlamışlardır. 


Bilindiği gibi bu yorum, tevilin bir kısmıdır. Düşünülünce bunun Hz. Ömer'den rivayet edilen şu hadis'e ters 
düşmediği anlaşılmaktadır. 


Hz. Ömer, «Bu ayet indiği zaman Hz. Peygamberce bizim neyin üzerinde amel ettiğimizi, bitirilmiş bir meselenin 
mi üzerinde amel ettiğimizi sordum» der. Hz. Peygamber ise şöyle cevap verir: «Belki de biz bitirilmiş bir mesele 
üzerinde amel ediyoruz. 


Ey Ömer! Biz kalemlerin cari olduğu bir şey üzerinde amel ediyoruz. Ancak her insan ne için yaratılmışsa ona 
muvaffak olur». (Tirmizi, Ebu Ya'la ve İbn Merduveyh) 1051821 


Şekaveti ve saadeti konu edinen bu ayetin yorumunda Kadı Beyzavi şunları söylemektedir: 


Gökler ve yer durdukça onlar da orada ebedi kalacaklardır»; yani onların cehennemde kalmasının devamı, gökler 
ve yerin devamına bağlı değildir. Çünkü nasslar onların cehennemde kalmalarının ebedi olduğuna delâlet eder. 
Yerler ve göklerin son bu lacakları hususu, nasslar da belirtilmiştir. Allah Teâlâ bu tabiri burada ebedi kalmaktan 
kinaye olarak kullanmıştır. Çünkü Araplar da benzetme kabilinden (sembolik olarak) bu tabiri böyle kullanırlar. 
Şayet onların cehennemde kalışları gökler ve yer'in devamına bağlı olursa, yani bunlar devanı ettikçe, onlar da 
kalacaktır denilirse, göklerin ve yerin yok olmasından onların azabının yok'olması gerekmez. Onların devamından 
da onun devamı gerekmez. Bu sadece anlam itibariyle böyledir. Çünkü göklerin ve yerin devamı, bu azabın 
sürekliliğinin birbirinden ayrılmayan temeli gibidir. İyi bil ki mefhum (anlaşılan mânâ), hiçbir surette mantuka 
(ibareden açıkça bilinene) ağır gelmez ve dayanamaz. 


Bazı müfessirlere göre, gökler ile yerden kastedilen ahirette-ki gökler ile yerlerdir. Buna delil olarak da, «O gün 
yer başka yerle değiştirilir. Gök de». (İbrahim: 48) ayetini Öne sürmektedirler. Ayrıca ahiret ehlinin gölgelendireni 
ve taşıyanı olmalıdır. An-cak bu yorum üzerinde dikkatle düşünülmelidir. Çünkü bu, insanların çoğunun 
varlığından ve sürekliliğinden habersiz oldukları bir şeye benzetmek demektir. Bunun varlığını ve sürekliliğini 
bilenler ise, ancak sevap ve cezanın sürekliliğine delâlet eden nasslardan bunu bilebilmektedirler. Bu bakımdan 
bu benzetmenin bir yaran yoktur. 


«Rabbinin dilediği hariç» cümlesi, cehennemde ebedi kalıştan istisnadır. Çünkü cehennem ehlinin bir kısmını 
teşkil edenler, ehli tevhidin fasıklarıdır ve onlar sonunda cehennemden çıkacaklardır. Bu ise istisnanın 
doğruluğunu gösterir. Çünkü külT den (bütünden) zail olmasının doğruluğuna delil olarak, bazısından zail olması 
yeterlidir. Saidler bölümünde gelen ikinci istisnadan da kastedilen budur. Çünkü cennet ehli orada ebedidirler, 
ancak asiler, cehennemde azap gördükleri süre içerisinde orada değillerdir. Zira ebediyyet belli bir noktadan 
başlar gerçeği, sonuç itibariyle nakzedildiği gibi, başlangıç itibariyle de nakzedilir. Ehli tevhidin fasıkları her ne 
kadar isyanlarından (amellerinden) ötürü şaki olmuş iseler de, imanlarından dolayı sajddir-ler. 


Bu yorum karşısında; ayetteki, onların bir kısmının şaki, bir kısmının ise said olması şeklindeki ayrımın doğru bir 
ayrım olamayacağı; zira her kısmın sıfatının karşıtında olmaması, doğru bir ayırım şartlarındandır, diye itirazda 
bulunulamaz. Çünkü bu şart, ayrım bakımından gerçek bir ayrılmanın veya cem olmaya engel teşkil etmenin 
şartıdır. Burada ise, mahşer ehlinin bu iki kısımdan başkası olmadığı kastedilmiştir. Çünkü onların durumu ya 
saadet ya da şekavettir. Yani onlar ya said, ya da şakidirler. Bu ise saadet ve şekâvetin bir kimsede iki itibarla bir 
araya gelmesine mani değildir. Veyahut cehennem ehli, cehennemden Zem-herir'e ve başka azaplara bazı 
zamanlarda nakledilebilirler. Cennet ehli de, Allah Teâlâ'ya vasıl olmak, O'nun rızasını ve mülakatını elde etmek 
gibi, bazen cennetin daha yüksek makamlarıyla taltif edilebilirler. 


Bazılarına göre bu istisna, «Onlann cehennemde yüksek sesle nefes alıp vermeleri vardır» cümlesinden istisnadır. 
Bazılarına göre de -illa- lafzı burada -seva- lafzının anlamını ifade eder. Bu takdirde ayetin manâsı, şöyle olur: 
«Onlar Rabbinin dilediği ve sonu gelmeyen bir fazlalık hariç, gökler ve yerler durdukça kalıcıdırlar».105183 


Bu konu hakkında Hazin ise Özetle şunları söylemektedir: 


Şekavet, saadetin zıddıdır. Saadet, ilahi emirlerin insanoğluna hayrı ve salahı işlemek hususunda yardım etmesi 
ve kolaylaş-tırmasıdır Saadet dünyevi ve uhrevi olmak üzere iki kısımdır. Uhrevi saadet en büyük saadettir; zira 
uhrevi saadetin sonucu cennettir. Şekavet'e gelince, o da dünyevi ve uhrevi olmak üzere iki kısımdır. Uhrevi 
şekavet, en korkunç şekavettir. Çünkü onun sonucu ateştir. Bu bakımdan şaki, ezelde kendisi için şekâvetin yazılı 
olduğu kimse, said ise yine ezelde kendisi için saadetin yazılı olduğu kimsedir. 


Hz. Ali'den şöyle rivayet edilmektedir: 


Biz, bir cenazenin defni için Medine mezarlığında «Baki'uU Gerkad» denilen yerde bulunuyorduk. Hz. Peygamber 
(s.a) yanımıza geldi ve oturdu. Biz de onun etrafına toplandık. Hz. Peygamberin elinde bir çubuk vardı ve onunla 
yeri eşeleyerek, «Sizden hiç kimse yoktur ki onun cennetteki ve cehennemdeki yeri yazılmamış olsun» diye 


buyurdu. Ashab, «Ey Allah'ın Rasülü! Mademki hakkımızda yazılan yazılmış, buna güvenip de ibadeti ter* kedelim 
mi?» diye sorunca, bu sefer Hz. Peygamber (s.a) şöyle buyurdu: «İbadetinize devam edin. Herkes ne için 
yaratılmışsa ona muvaffak olur. İyi bilin ki, saadet ehlinden olan kimse, saadet ehlinin ameline döndürülür. 
Şekavet ehlinden olan kimse de, şekavet ehlinin ameline döndürülür». Daha sonra Hz. Peygamber, «Ve kim verir 
de, korunup-sakınırsa ve en güzeli doğrularsa, biz de onu kolay olana muvaffak kılarız» (Leyi: 5-7) ayetlerini oku- 
du». (Buhari, Müslim) 


Bazı alimler, bu ayet ve hadiste mahşer ehlinin said ve şaki olmak üzere iki sınıf olduklarına, üçüncü bir sınıfın 
olmadığına dair delil getirmişlerdir. Nitekim sözkonusu ayet ve hadisin zahiri buna delâlet eder. Ancak üçüncü 
sınıfla ilgili olarak bu ayet ve hadiste bir şey bahis konusu edilmemiştir. Bir görüşe göre onlar iyilikleri ve 
kötülükleri eşit olan araf ehli ile iyilik ve kötülüğü olmayan çocuklar ve delilerdir. Bunların durumu hakkında bir 
şey söylenmemiştir. Bu bakımdan onların durumu kıyamet günü Allah'ın dilemesine bağlıdır. Allah onlar hakkında 
dilediği hükmü verir. Dolayısıyla burada sadece said ve şaki'nin zikredilmesi üçüncü bir sınıfın olmadığı anlamına 
gelmez. 


«Rabbinin dilediği hariç» şeklinde yapılan iki istisna hakkında alimler ihtilaf etmişlerdir. 


ibn Abbas ve Dahhak'a göre, şekavet ehli hakkında yapılan birinci istisna, işlemiş oldukları günahlardan dolayı 
Allah Teâlâ tarafından ateşe konulmuş mümin bir topluluğa racidir. Allah Teâlâ daha sonra onları ateşten 
çıkaracaktır. Bu yoruma göre, istisna cins bakımından değildir. Çünkü ateşten çıkarılanlar, gerçekte saiddirler. 
Allah Teâlâ onları şaki olanlardan istisna etmiş-dir. Nitekim bu yorumun doğru olduğuna Cabir'den gelen şu hadis 
delâlet eder: «Allah Teâlâ şefaat ile cehennemden bir topluluğu çıkarıp, cennete götürecektir». 


Yine bir başka rivayette, «Allah Teâlâ, bazı insanları cehennemden çıkarıp, cennete gönderir» diye 
buyurulmuştur. (Buhari, Müslim) 


imran b. Hüseyin'den şöyle rivayet edilmiştir: «Hz. Muham-med'in şefaati ile bir topluluk, cehennemden 
çıkarılacak ve onlar cennete girecektir. Bu kimselere cehennemlik diye isim verilecektir» (Buhari). 


Saadet ehli ile ilgili olan ikinci istisnaya gelince o, bu asi müslümanlarm cennete girmezden önce ateşte kaldıkları 
süreye racidir. Bu yoruma göre ayetin mânâsı şu şekilde anlaşılır; «Şaki olanlar ateştedirler. Onlar için orada 
yüksek nefes alıp verme vardır. Onlar gökler ve yer durdukça orada ebedidirler. Ancak Rabbinin oradan çıkarmayı 
dilediği kimseler hariç, onlar cennete gireceklerdir. Muhakak ki Rabbin, irade ettiğini eksizsiz bir şekilde yerine 
getirir. Saidlere gelince onlar cennettedirler. Yer ve gök durdukça onlar orada ebedidirler. Ancak Rabbinin önce 
cehenneme, sonra oradan çıkarıp cennete gönderilmesini dilediği kimseler hariç». Bu görüşün sonucu şu 
şekildedir. Bu iki istisna her biri Özel bir topluluğa, yani saidlere racidir. Onlar işlemiş oldukları bazı günahlardan 
ötürü az bir cezaya çarptırılıp, cehennemde kalırlar, sonra oradan çıkarılıp cennete girerler. Cennete giren bir 
kimsenin ise artık oradan ebediyyen çıkamayacağı hususunda müslümanlar ittifak etmişlerdir. 


Bazı müfessirlere göre de, iki istisnadan biri saidlere diğe-i| riyse şakilere racidir. Bu ise onların dünyada 
yaşadıkları Berzah' ta '“I4ldurduruldukları ve hesap için bekletildikleri süre itibariyledir. Sonra cennet ehli 
cennete, cehennem ehli de cehenneme gi- decektir. Bu yoruma göre ayet şöyle anlaşılır: «Onlar cennet ve 
cehennemde ebedidirler, ancak dünyada yaşadıkları, berzah'ta ge- 


çirdikleri ve mahşerde geçen süre bundan müstesnadır». 


Bazı müfessirler, ayette geçen -illa- lafzının -ve- anlamında olduğunu söylemişlerdir. Yani, Rabbin şu kâfirlerin 
cehennemde, şu müminlerin de cennette ebediyyen kalmalarım dilemiştir. 


Bu takdirde ifade «Taki insanların üzerinde bir hüccetleri olmasın. Ancak zulmedenler müstesna. (Yani 
zulmedenlerin de bir hüccetleri olmasın)» (Bakara: 150) ayetindeki ifadeye benzer. 


Bazıları da şöyle bir mânâ vermişlerdir. «Rabbin dileseydi cehennemlikleri cehennemden, cennetlikleri de 
cennetten çıkarırdı ama dilemedi. Çünkü Rabbin hem cennetliklere, hem de cehennemliklere, ebedi hükmü 
vermiştir». 


Perra'ya göre, bu istisna Allah Teâlâ'nm yapmış olduğu bir istisnadır. Ancak onu yapmayacaktır. Tıpkı bu kesinlikle 
dövmeyi istediği halde kişinin, «Allah'a yemin ederim ki seni muhakkak döveceğim ancak bundan başkasını 
görürsem» demesi gibidir. 


Anlaşıldığı gibi istisna konusundaki görüşler, ikiye ayrılmaktadır. Ancak en doğrusu birinci görüştür. Nitekim 
«Kuşkusuz ki Rabbin delidiğini işliyendir» cümlesi birinci yorumun doğru olduğunu gösterir. 


İbn Zeyd'e göre, Allah Teâlâ cennet ehli hakkındaki dilemesini, «Bu bitmez tükenmez bir lütüftur» şeklinde haber 
vermiş ama cehennem ehli hakkındaki dilemesini haber vermemiştir. 


Hazin; İbn Mesud ve Ebu Hüreyre'den «And olsun cehennem üzerinde öyle bir zaman gelecek ki, orada kimse 
kalmayacaktır» şeklinde gelen hadisi zikrettikten sonra, bu hadislerin, Ehli Sün-net'e göre, ateşe müstehak olan 
müminlerin ateşten çıkarıldıktan sonra boş kalan yerlerine hamledildiğini, çünkü ehli tevhidin tamamının 
cehennemden çıkarılacaklarının, tüm kafirlerin de orada ebediyyen kalacaklarının sahih ve kesin delillerle sabit 
olduğunu söylemektedir. Veya bu tür hadisler, kafirlerin cehennem ateşinden Zemherir soğuğuna çıkarılmalarına 
hamledilebilir. Zem-herir'e götürülmeleri azaplarının artması nedeniyledir. En doğrusunu Allah bilir 1951851 


Fahruddin Bazi de bu hususları uzun uzadiya açıklamakta ve tefsirlerde geçen cevapları da vermektedir. Daha 
geniş bilgi almak isteyen kimseler Fahruddin Razi'nin, « Mefatih'ul-Gayb» adlı tefsirinin sözkonusu ayet ile ilgili 
bölümüne başvurabilirler. 


İmam Suyuti ise «ed-Durr'ul-Mensur» adlı tefsirinde Özetle şunları söylemektedir 1051861 


ibn Cerir ile İbn Ebi Hatim'in Halid b. Madan'dan rivayet ettiklerine göre bu istisna, ehli kıbleden olan ehli tevhid 
hakkında, Ebu Şeyh'in ise Dahhak'tan rivayet ettiğine göre bu istisna, ehli kıblenin dışındakiler hakkındadır. 


Abdürrezzak ile İbn Cureyac, Ebu Said el-Hudri'den bu istisna ile ilgili olarak şunu rivayet etmişlerdir: «Bu ayet 
tüm Kur' an'm üzerinde hükmedicidir». Yani Kur'an'ılı neresinde «Orada ebedidirler» mânâsmdaki Halidine» 
tabiri geçiyorsa, bu ayet onu kayıtlandırır. 


İbn Ebi Hatim ile İbn Münzir'in, Ebü Nedre'den rivayet ettiklerine göre, «Kuşkusuz ki Rabbin dilediğini yapandır» 
ayetinin yanında tüm Kur'an son bulur. Yani tüm ayetlerin anlamı, bu ayetin kapsamına dahildir. 


Dahhak, saidler ile ilgili istisnanın, ateşten çıkıp da cennete girenler için olduğunu söylemektedir. Yani, onlar, gök 
ve yer durdukça cennetde ebedidirler. Ancak Rabbinin dilediği, yani cennete gelinceye kadar cehennemde 
kalanların orada bulundukları süre müstesnadır. 


Ebü Şeyh'in Sinan'dan rivayet ettiğine göre, bu, ehli tevhid hakkındaki bir istisnadır. 


İbn Abbas ise «Gökler ve yer durdukça» ifadesi hakkında, her cennetin bir göğünün bir yerinin olduğunu 
söylemiştir. (İbn Ebi Hatim) 


Süddi'ye göre, «Gökler ve yer» ile cennetin gökleri ve yeri kastedilmektedir. (ibn Ebi Hatim, Ebu Şeyh) 


Hasan Basri, «Bu gök başka bir gökle, yer de başka bir yerle değiştirilir: O gök ve yerin yerine gelen gök ve yer 
durdukça onlar da cennette (veya cehennemde) ebedi kalacaklardır» demektedir. (İbn Ebi Hatim, Ebu Şeyh) 


Yine İbn Ebi Hatim, Hasan Basri'den, şöyle rivayet ediyor: 


«Kıyamet günü geldiğinde, Allah Teâlâ, yedi tabaka yeri ve yedi tabaka göğü alır, onları her türlü çirkeften 
temizler, arzın rengini gümüşvari bir beyaz haline getirip, pırıl pırıl parlayan bir nura dönüştürür. Onu cennete yer 
kılar. Bugünkü yer ve gös de, tıpkı dünyada —cennetin onlarda olduğu gibi— cennettedirler. Allah Teâlâ onları 
cennetin genişliğince kılar, cenneti onların üzerine koyar. Cennetin rengi bugün zeferanidir. Yerin üzerinde, arşın 
sağında bulunmaktadır. Cennetteki gök ve yer oldukça, şirk ehli de cehennemde ebedi kalacaklardır». 


Beyhaki, Haşr bahsinde «Rabbinin dilediği hariç» ayeti ile ilgili olarak İbn Abbas'tan «Rabbin kafirlerin 
cehennemde, müminlerin ise cennette ebedi kalmalarım dilemiştir» rivayetini nakletmektedir. 


Ebu Şeyh, Süddi'den şöyle rivayet etmektedir: 


«$akı olanlara gelince» ayeti üzerine, Allah'ın dilemesinden bir hüküm gelerek onu nesh etmiş ve Medine'de 
«Kuşkusuz kafir olup zulmedenler var ya işte onları Allah affedecek değildir. Onları bir yola hidayet edecek de 
değildir» (Nisa: 168) ayeti nazil olmuştur. Bu ayetin inmesi ile birlikte, cehennem ehlinin cehennemden çıkma 
ümidi ortadan kalkmış ve onlar için ebedi azap vacip olmuştur. 


«Said olanlara gelince» ayeti nazil olduktan sonra da Allah dilemesinden bir hüküm gelerek, onu neshetmiş ve 
Medine'de «O kimseler ki iman edip salih ameller işlediler. Onları altlarından ırmaklar akan cennetlere sokacağız. 
Orada ebedi kalacaklardır. Orada kendilerine tertemiz eşler vardır ve onları eşsiz bir gölgeye sokacağız» (Nisa: 57) 
ayeti nazil olmuştur. 


Menar sahibi ise «Bu bitmez tükenmez bir lütuftur» ifadesi hakkında şöyle demektedir: 


Bu zeyl ile önceki zeyl arasındaki fark büyüktür. Müminlere de, kafirlere de verilen karşılık Allah'tandır ve o 
karşılığın devamı Allah'ın dilemesine bağlıdır. Ancak bu ayetin sonu, «Bu, bitmez tükenmez bir lütuftur» şeklinde 
gelmiştir. Eğer daha önceki zeyl de bunun gibi olsaydı, o zaman fazilet ve ihsan olmazdı. Allah Teâlâ'nın muhsin 
ve mümin kimselere verdiği va'd Kur'an'da tekrar edilmektedir. Onlara en güzel mükafat verilecektir. En güzel 
amellerine karşılık onlara mükafat verecek ve onlara fazlını artıracaktır. İyilikleri on katına, hatta daha fazlasına, 
700 katma kadar onlar için artıracaktır. Ancak kafirlerin fazlasının ve mücrimlerin müstehak olduklarından 
fazlasını onlara vereceği hususunda bir tekrarlama yoktur. Allah Teâlâ sadece onları yapmış olduklarıyla 
cezalandıracağını, bir kötülüğün, benzeriyle cezalandırılacağını ve onlara zulmedilmeyeceğim bildirmektedir. Ve 
Allah Teâlâ'nın hiç kimseye zulmetmeyeceğini bildiren ayetler tekrar edilmektedirler. Bunun yanında ayrıca, 
Allah'ın rahmetinin genişliği hususunda ayetler ve rahmetin gazabını geçtiği hususunda hadisler bulunmaktadır. 
Bu müşküatm halli konusunda alimlerin söyledikleri pek net değildir. Bu konunun özeti şu şekildedir: 


Şiddetli ve sonsuz olan ateş azabı, sadece azap ehlinin sayılı seneler ve aylarda işlemiş olduklarının tam karşılığıdır. 
Şu itibarla ki, eğer onlar dünyada ebedi kalsalardı, küfür, zulüm ve fısklarmı devam ettirmek niyetindelerdi. Bu 
bakımdan ebedi azap, onların niyet ve azimlerine göre onlara verilmiş bir cezadır. Bu cevabın zahiren 
zikredilmeyişinin nedeni şudur. İnat ve gururlarından ötürü giden önderlerden sadece bazıları, bu küfür ve zulüm 
üzerinde devam etme azminde olabilirler. Çinkü Mekke halkının engeller ortadan kalkınca ve gizlilikler ortaya 
çıkınca Arapların çoğunun iman etmiş olması, bunu gösteriyor. Bununla birlikte ilahi nizamın kuralı şudur: Allah 
bir kötülük yapmak isteyeni, o kötülüğü istemedikten sonra sırf niyetinden dolayı cezalandırmaz. Ebediyyen 
ateşte kalmanın en makul sebebi şudur: Ateşin daimi azabı, doğal bir sonuçtur. Yani nefsin küfür, zulüm ve fesatta 
küllenmesinin doğal bir sonucudur. 195187! 


Meal 


109- O halde şunlann ibadet ettikleri (putların dalâlet olduğun) dan asla şüphe etme. Onlar daha Önce atalarının 
ibadet ettiği gibi ibadet ediyorlar. Biz de onların nasiplerini eksiksiz vereceğiz. 


110- Andolsun ki Musa'ya Kitab (Tevrat)ı verdik. Onun hakkında ihtilaf edildi. Eğer (azabın ertelenmesi 
hususunda) Rab-binden bir kelime geçmemiş olsaydı, elbette aralannda hüküm verilip, bitmişti. Muhakkakki 
onlar bu (Kuran veya va'dedilen azap) dan şek ve şüphe içindedirler. 


111- Şüphesiz-ki Rabbin (insanların) her birine yapıp ettiklerinin (ecrini) eksiksiz ödeyecektir. Çünkü Allah yapıp 
ettiklerinden haberdardır. 


112- Onun için sen emrolunduğu şekilde dosdoğru ol. Beraberinde tevbe edenlerde (dosdoğru olsunlar). Aşın 
gitmeyin. Çünkü (Allah) tüm yaptıklarınızı görendir. 


113- Zulme sapanlara, en ufak bir meyi dahi göstermeyin. Yoksa size ateş dokunur. Sizin Allah'tan başka 
yardımcılarınız (dostlarınız) yoktur. Sonra yardım da edilmezsiniz. 


114- Gündüzün iki tarafında (sabah, öğle ve ikindide) ve gecenin yakın saatlerinde (akşam, yatsı ve sabah 
vakitlerinde) namaz kıl. Doğrusu iyilikler günahları siler. Bu nasihattim istifade edenlere bir va'z ve öğüttür. 


115- Sabret! Kuşkusuz ki Allah iyilik yapanların ecrini zayi etmez. 


116- Sizden önceki nesiller içinde, yeryüzünde yapılan fesadı nehyedecek akıl sahipleri bulunmalı değil miydi? 
Ancak bunu onların arasından kurtardığımız pek az kimse yaptı. Zulmedenler de, kendilerine verilen refahın 
ardına düşüp, günahkârlardan oldular. 


117- Halkı ıslah edici kimseler oldukları halde, Rabbin o ülkeleri haksız yere helak etmez.105!88l 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(109) «O halde şunları ibadet...» Bu Ayetin Tefsiri 
Ayetteki hitap özel olarak Hz. Muhammede (s.a), genel olarak da bütün ehli tevhide'dir. 


«Mirye» kelimesi şek, şüphe demektir. Yani, Ey Muhammedi İbadet ettikleri putlardan dolayı daha öncekilere 
azap ettiğimiz gibi, bu müşrikleri de azaba duçar kılacağımızdan kuşkun olmasın. 


Bu ayet Hz. Peygamber'e bir tesellidir. Yani ey Muhammedi Sadece senin döneminde müşrikler senin gibi bir 
peygamberi yalanlıyor, karşı çıkıyor değillerdir. Senden önceki peygamberlere, de karşı çıkılmış, onlarla da 
muaraza edilmiştir. Bu hususta senin için örnekler vardır. Bu bakımdan sakın üzülme! 


«Onlar daha Önce atalarının ibadet ettiği gibi, ibadet ediyorlar»; yani ataları nasıl putlara taptıysa bunlar da aynı 
şekilde putlara tapmaktadırlar. Biz atalarına tattırdığımız gibi, bun. lara da azabı tattıracağız. 


«Biz de onların nasiplerini eksiksiz vereceğiz»; Yani bunların benzerlerine azaptan nasipleri ne ise, onu tam tamına 
ve eksiksiz olarak kesinlikle yerine getireceğiz. 


Allah Teâlâ bu ayette, müşriklerin Peygamber'in getirdiği mucizelere rağmen ona tabi olmaktan kaçınmalarını 
zikrettikten sonra, Hz. Peygamber'e hitaben, peygamberlikte kardeşi olan Hz. Musa'ya kitap indirdiğini beyan 
etmektedir. 


(110) «Andolsun ki Musa'ya Kitab (Tevratj)ı verdik...» Bu Ayetin Tefsiri 


«El-Kitab» hayırlar içeren, insanlara yol gösteren ve tahrif edilmeyen Tevrat demektir. Bugünkü Tevrat ise tahrife 
uğramıştır. İçinde ilahi ayetlerden bazıları varsa da çoğunluğu tahrif olduğundan dolayı biz hepsini muharref 
olarak kabul etmekteyiz. 


«Onun hakkında ihtilaf edildi»; yani Hz. Musa'nın kavminden bir grup iman ederek, bir kısmı da yalanlayarak 
Tevrat hakkında ihtilaf ettiler. Tıpkı Hz. Muhammed'in muhatapları olan müşriklerin ve kafirlerin Kur'an 
hakkındaki durumları gibi. 


«Eğer Rabbinden bir kelime geçmemiş olsaydı»; yani Allah Te-âlâ'nm hesap ve cezayı insanlar için kıyamete kadar 
tehir etme kararı daha önce geçmiş olmasaydı, dünyada Hz. Musa'nın Ki-tab'ı konusunda ihtilaf edenler arasında 
Allah'ın hükmü vuku bulacaktı. İhtilaf ettikleri husus hakkında Allah'ın hükmü apaçık bir şekilde tezahür edecekti. 
Nitekim Allah Teâlâ Kitab'ı yalanlayanlara hakettikleri ceza ne ise onu gönderecektir ki böylece yalanlayanlarla 
doğrulayanlar ayrılmış olsun. Ancak Allah'ın kelimesi (asıl hükmün kıyamet gününde vuku bulacağı hususunda) 
geçmiştir. 


«Kelime» lafzı, Allah'ın hüküm ve kazası anlamındadır, ihtilaf bazen küfür olmayan şeylerde de olabileceği için 
Allah Teâlâ. ayetin son cümlesinde onların ihtilaflarının küfürden geldiğini söylemiştir. Çünkü ehli kitabın her 
fırkası, Kitab'da şüphe ettiğini inkâr etmektedir. Oysa onların yaptığı, şüphe eden kimsenin yaptığı gibidir. İşte 
Allah Teâlâ bu nedenle «Muhakkak ki onlar şüphe içindedirler» diye buyurmuştur. 


«Şekk» kelimesindeki tenvin, tazim ifade eder. Yani onları kapsayan büyük bir şüphe içindedirler. Onlar Kitap ve 
Allah'ın hükmü hususunda böyle bir şüphe içinde bulunmaktadırlar. Şüpheleri de insanı şekke, ithama ve ızdıraba 
sokmaktadır. Oysa onlar Allah Teâlâ'nm Hz. Musa ile konuşması, Tur dağında tecelli edenin görülmesi gibi bir dizi 
mucize görmüşlerdir. 


«innehum» lafzmdaki «hum» (onlar) zamiri, bazı müfessir-lere göre Mekkeli müşriklere racidir. «Minhu»daki 
zamir ise, Kur' an'a racidir. Yani muhakkak ki Mekkeli müşrikler Kur'an hakkında kendilerini kapsayan büyük bir 
şüphe içindedirler ve bu şüpheleri inşam ithama götürücü bir niteliktedir. 


(111) «Şüphesiz ki Rabbin hepsine...»Bu Ayetin Tefsiri 


«Küllen» lafzı, mahlükatın her biri anlamındadır. «Lemma» lafzmdaki -ma- ise zaiddir. «Lam» da mukadder bir 
yeminin cevabıdır. Bu takdirde ayet şöyle anlaşılır: «Andolsun ki, insanların her birine Rabbin amellerinin 
karşılığını verecektir. Seni doğrulayanı, doğruladığı için cennete, yalanlayanı da yalanladığı için cehenneme 
gönderecektir». 


Nafi, ibn Kesir ve Şu'be, ayetin başındaki «inne» kelimesini muhaffef (yani -in-) olarak okumuşlardır. 


İbn Amir, Asım ve Hamza «lemma»âaki -mim-i şeddeli okurken, diğer kıraat alimleri de «lema» şeklinde şeddesiz 
okumuşlardır. Burada dikkat edilecek nokta şurasıdır: Bu ayette yedi çeşit tekid vardır. 


1- İnne ile yapılan tekid. 

2- Külten ile yapılan tekid. Bu hususda küllen ana tekid olarak kabul edilmektedir. 

3-inne'nin haberinin üzerindeki «lam» ile yapılan tekid. 

4- Ferra'nın yorumuna göre, ayetteki ma kelimesini mev-sul harfi olarak kabul etmemizden ileri gelen tekid. 
5- Mukadder olan kasem (yemin)den gelen tekid. 

6- Kasemin cevabmdaki ikinci lam'd&n ileri gelen tekid. 

7- Leyuveffiyennehum lafzındaki tekid nunundan gelen te-kid. 


İşte bu tek kelimedeki tekide delâlet yedi lafız, Rububiyetia ve kulluk emrinin ancak hasrın vuku ile, yani kıyametin 
kopma-sıyla tamamlanacağını göstermektedir. 


«Çünkü Allak yapıp ettiklerinden haberdardır» cümlesi tekid-lerin en büyüklerindendir. Zira Allah'a, ister büyük, 
isterse küçük olsun kullarının amellerinden hiçbirisinin gizli olmadığını, dolayısıyla ihsan edenlere va'dde, 
yalanlayan kâfirlere de tehditte bulunduğunu ifade etmektedir. 


(112) «Onun için sen emrolunduğun...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Festakım» (Dosdoğru ol); yani Allah'ın dini üzerinde, amel üzerinde, Allah'a yalvarmak hususunda istikamet 
üzere olmakla emrolundun. 


Bu emir tekid içindir, Hz. Peygamber (s.a) daima istikamet üzerindeydi. O hiçbir zaman istikametten sapmamıştır 
ki yeniden istikamete gelmesi söz konusu olsun. Bu ifade tıpkı .ayakta duran bir kimseye, «Ben sana gelene kadar 
ayakta kal» demek gibidir. Yani şu anda ayakta durduğun gibi ben gelinceye kadar durmaya devam et. Allah Teâlâ 
da Hz. Peygamber (s.a)e «Şu an üzerinde bulunduğun istikamette devamlı ol» demek istemiştir. 


«Beraberinde tevbe edenler de»; yani onlar da emrolunduk-lan şekilde dosdoğru olsunlar. Allah'ın dini ve taati 
üzerine amel etmeyi ihmal etmeyip, buna devam etsinler. 


Hz. Ömer, «İstikamet; emir ve yasaklar üzerinde dosdoğru olmak, tilkinin yaptığı gibi kurnazlığa kaçmamaktır» 
demiştir. 


Hz. Peygamber (s.a) istikametin şiddetine, «Hud ve onun kardeşleri olan sureler beni ihtiyarlattı» sözüyle işaret 


buyurmuştur. 
ibn Abbas'tan gelen rivayete göre bu ayetten daha zor, daha şiddetli hiçbir ayet peygambere inmemiştir. 
Bazıları şöyle rivayet etmektedirler: 


Hz. Peygamber'i rüya ve temsil âleminde gördüm ve ona, «Senden rivayet ediliyor ki, sen, beni Hüd suresi 
ihtiyarlattı demişsin. Böyle dediğin doğru mu» diye sordum. O «Doğrudur» deyince, ben «HÜüd suresinin hangi 
ayeti seni ihtiyarlattı?» diye sordum. O ise şöyle cevap verdi: «£mrolunduğun gibi dosdoğru ol, ayeti». 


Süfyan b. Abdullah es-Sakafi'den şöyle rivayet edilmektedir: 


Hz. Peygamber'e (s.a), «Ey Allah'ın Rasülü! İslâm hakkında bana öyle bir kelime söyle ki, senden başka kimseye 
onu sormayayım (yani sormaya ihtiyacım kalmasın)» dediğimde o şöyle buyurdu: «Ben Allah'a ve onun Rasülüne 
iman ettim, dedikten sonra, müstakim ol», 1051891 


İstikametin Anlamı 


Bu ayet ile ilgili olarak müfessirlerden gelen birtakım görüş ve yorumları burada zikretmeyi uygun gördük. Tevfik 
Allah'tandır! 


Allah Teâlâ tevhid ve nübüwvet hususunda ihtilaf edenlerin durumunu açıkladıktan sonra, bu konudaki va'd ile 
tehdidi uzun uzadıya açıklamış ve Peygamber'e de istikamet üzere olmasını emretmiştir. 


Bu emir, Hz. Peygamberin (s.a) başka bir vahiy ile de em-rolunduğunu göstermektedir. Birçok kimsenin dediği 
gibi, bu vahyi metluv olmayabilir. Bu emr istikamet üzere olmaya devam emridir. Yani ifrat ile tefrit arasındaki 
yoldan ayrılmama emri. İstikamet, ilim amel ve diğer ahlâki davranışları, kısaca her şeyi içeren bir kelimedir; 
akideyi, peygamber ile müminler arasında ortak olan amelleri, peygamberin özelliği olan ahkâm tebliğ etmeyi ve 
nübüvwvet vazifelerini yerine getirmeyi içermektedir. 


Müfessirlere göre, taraflardan birine kılpayı dahi meyi etmeksizin ifrat ile tefrit arasında durmak ancak Allah'ın 
kuvve-tiyle mümkündür. Yine müfessirler ifrat ile tefrit arasındaki emri, güneş ile gölge arasındaki çizgiyi örnek 
vererek, belirtmişlerdir. Bu ne güneştir ne de gölge. Aksine güneşle gölge arasındaki bir fasıladır. Bu ise çok ince 
bir hususdur. Bu yüzden müfessirler, kuvvetli müşahedelerle ve parlak nurlarla desteklenen kimselerin istikamete 
güç yetirebileceklerini söylemişlerdir. Böyle bir kimse, hakka yapışmak ile diğer kaymalardan korunmak zorun- 
dadır. Çünkü Allah, peygamberine, «Eğer biz seni sağlamlaştır-masaydik, neredeyse onlara az bir şey 
meyledecektin» (İsra: 74) demiştir. 


Ariflerden bazıları istikametin kıldan ince kılıçtan keskin olduğunu söylerler. Bu, orta yola bir işarettir. 
Bu emrin şiddetli oluşuna delâlet eden delillerden birisi de, Hasan Basri'den gelen şu rivayettir: 


Bu ayet nazil olduğunda, Hz. Peygamber (s.a.) iki kez, «Çalışmaya koyulmak için eteklerinizi toplayın» diye 
buyurdu ve bundan sonra Hz. Peygamberin (s.a) güldüğü görülmedi. (İbn Ebi Hatim, Ebu Şeyh) 


İbn Abbas, «Hz. Peygamber'e bu ayetten daha şiddetlisi inme. mistir» diye buyurmuştur. 


Bazı müfessirler, istikametin ne kadar zor olduğu hususunda, Hz. Peygamber'in (s.a.) «Beni Hüd suresi ihtiyarlattı» 
sözünü delil getirmişlerdir. Oysa bilindiği gibi bu konuda gelen hadisler, «Beni Hüd suresi ve kardeşleri ihtiyarlattı» 
şeklindedir. Başlangıçta Hüd suresinin kardeşleri olan surelerin hangisi olduğunda ihtilaf edilmişse de bu istidlal 
zayıftır. Bu noktadan hareketle «Keşf» sahibi, «Bu ayetten yola çıkarak Hüd suresini tefsir etmek pek belirgin bir 
şekil değildir. Çünkü Hüd suresinin kardeşleri olan surelerde istikamet bahsi yoktur» demiştir. 


İbn Asakir, Cafer b. Muhammed'den, o babasından, o da Hz. Peygamber'den şöyle rivayet etmiştir: «Beni, Hud 
suresi ve kar-deşleri ile benden Önceki ümmetlerin başından geçenler ihtiyarlattı.» 


Görüldüğü gibi bu hususta gelen rivayetlerin hiç birinde sadece HÜd suresi geçmemekte, aksine onunla birlikte 
kardeşleri de zikredilmektedir. Oysa kardeşleri diye zikredilen surelerin hiç birinde «Emrolunduğun gibi dosdoğru 
ol» ibaresi bulunmamaktadır. Ancak bu emir, «Hamim» surelerinde gelmiştir. Bunun nedenleri şöylece 
açıklanabilir: 


Bu surenin temeli, Allah Teâlâ'nin peygamberini tebliğin keyfiyetine irşad etmesi üzerine kurulmuş, surenin 
başından sonuna kadar bu konu işlenmiştir. Ve ayrıca bu yüce görevi yerine getirmeye kalkışacak olan bir insanın, 
başından geçmesi muhtemel şiddetlere ve sonuçta elde edeceği faydalara dikkat çekilmiştir. Bu sure, başından 
sonuna kadar peygamberi irşad edici bir hususiyet taşıdığından ve ayetin de bunun bir özeti olması bakımından, 
bu sure indiğinde, surenin şiddetli içeriği Hz. Peygamber'i korkutmuştur. O bu ağır yükü taşıyamayacağını 
sanmıştı. İşte bu surelerde onu korkutan, kıyametle ilgili surelerin dehşetiydi. Çünkü Allah'ın kendisine emrettiği 
irşad yolunda pekâlâ hata yapabilirdi. Böyle bir endişe, Hz. Peygamber'in (s.a) «ismet» sıfatına ve Allah'ın yakını 
olmasına ters düşmez. Çünkü Peygamber herkesten daha iyi Allah'ı bilen, herkesten daha fazla Allah'tan 
korkandır. Bu surenin içerdiği konular, ona kıyamet ile ilgili olarak korktuğu şeyleri hatırlatıyordu. Sanki diğer 
surelerin başında Hz. Peygamber'i (s.a) ihtiyarlatan sure olarak Hüd geldiği için bu konudaki rivayetler, bu surenin 
adı ile başlamıştır. Yine «Em-rolunduğun gibi dosdoğru ol» ayeti adeta bu surenin bir özü, özeti mesabesinde 
olduğu içindir ki Hz. Peygamber'i ihtiyarlatan ayet de bu olarak zikredilmiştir. Dolayısıyla ihtiyarlığın sebebini o 
surelere nisbet etmekle, sadece bu sureye nisbet etmek arasında bir çelişki sözkonusu değildir. 


Bazı müdekkiklere göre, Kema» lafzmdaki -Kef- harfi -ala-anlamında kullanılmıştır. Bu takdirde ayetin anlamı 
şöyle olur: «Emrolunduğun şey üzerinde dosdoğru ol». 


Bu noktadan hareketle İbn Atiyye ile bir grup, bunun mânâsının «Emrolunduğun Kur'an üzerinde dosdoğru ol» 
şeklinde olduğunu söylemişlerdir. Mukatil ise ifadeyi, «Emrolunduğun Tev-hid üzerinde devamlı ol» şeklinde 
yorumlamıştır. 


Cafer-i Sadık ise mânânın, «Azmin sıhhati ile Allah'tan haber vermek hususunda dosdoğru ol» demek olduğunu 
söylemiştir. 


Bu konudaki en açık görüş, «Kema» lafzmdaki ma'mn umum mânâsı üzerinde bırakılmasıdır. Ayet bu takdirde 
şöyle anlaşılır: «Emrolunduğun her şey üzerinde dosdoğru ol». 


Bazı alimlere göre de, «Kema» lafzmdaki «Kef» harfi, zahirinde de anlaşıldığı gibi, teşbih için kullanılmıştır. Onlara 
göre «Kef» harfi, -misi- hükmündedir ve ayet şu şekilde anlaşılmalıdır: «Emrolunduğun istikamet ile dosdoğru ol». 
Bu yorum, o şeyi kendi nefsine benzetmekten kaçınmak için ortaya atılmıştır. Fakat böyle bir şeye gerek olmadığı 
açıktır. 


Bu ayetin garip yorumlarından biri de Ebu Hayyan'dan nakledilen yorumdur. O, Tezkire'sinde şunları 
söylemektedir: 


Şayet, istikametin nasıl emre benzetildiğini sorarsan, cevap olarak derim ki, burada muzaf hazfedilmiştir. Yani 
ifade, «Emrin matlubu (mânâsı) gibi müstakim ol» şeklindedir. Eğer dersen ki, emredilen istikamet zaten emrin 
matlubudur, dolayısıyla istikamet nasıl emrin matlubunun benzeri olur? Cevap olarak şöyle deriz: Emrin matlubu 
geneldir, emrolunan ise cüzidir. Bu bakımdan ikisi arasında fark vardır ve benzetilmeleri de sahihtir. Bu tıpkı, 
«Emrolunduğun gibi iki rekât namaz kıl» sözüne benzer. 


Bazıları ise daha uzaklara giderek, «Kema» lafzmdaki «kef» harfinin -âlâ- mânâsında, «İstekım» emrindeki «sin» 
harfinin de talep için olduğunu söylemişlerdir. Bu takdirde ayetin anlamı, «Din üzerindeki istikameti talep et (iste, 
arzula)» şeklinde olur. 


«Beraberinde tevbe edenler de» ibaresi şirkten tevbe edip, dönenlere ve Hz. Peygamber (s.a) ile birlikte iman 
edenlere işaret etmektedir. Buradaki beraberlik, daha öncekine ve başkasına bakmaksızın lazım itibariyle olan bir 
beraberliktir. Bazılarına göre hangi noktadan dönülmüşse, ona bakılmaksızın tevbede ve tevbedeki beraberlikte 
olan ortaklık yeterlidir. Çünkü Hz. Peygamber (s.a) her gün yetmiş defadan daha fazla af talebinde bulunurdu. 


«Aşırı gitmeyin»; yani size sınırları belirtilmiş olanda ne ifrata ne de tefrite kaçmayın. Çünkü işlerin orta yolunun 


her iki tarafı da (ifrat da, tefrit de) yerilmiştir. İfrat ve tefrite, «Haddi aşmak» mânâsına gelen «Tuğyan» 
denilmesinin sebebi, şiddet veya tağliz ya da diğer müminlerin durumunun peygamberin durumuna galip gelmesi 
içindir. 


ibn Abbas'tan rivayet olunduğuna göre ifade, «Emrolunmadığınız bir şeyi helâl ya da haram kılmak suretiyle 
Kur'an'ın haddini aşmayın» anlamındadır. 


ibn Zeyd'e göre, «Rabbinize isyan etmeyin» demektir. 
Mukatil'e göre, «Tevhid'i şirke karıştırmayın» demektir. Ancak ilk tefsir en uygun olanıdır. 
(Çünkü Allah tüm yaptıklarınızı görendir»; yani bu yaptıklarınızdan dolayı size ceza verecektir. 


Bu son cümle, daha Önce ayette geçen emri ve yasağın illeti (sebebi)dir. Adeta bir soru üzerine şöyle denilmiştir: 
«Dosdoğru olun, aşırı gidip, hududu aşmayın. Çünkü Allah Teâlâ, amellerinizi görendir ve size o amellerinize göre 
ceza verecektir». 


Bazılarına göre bu cümle «dosdoğru ol» emrinin tamamlayı-cısıdır. 


Hasan ile A'meş, «Ta'melune» fiilini «Ya'melune» şeklinde okumuşlardır. Bu, İsa Sakafi'den de rivayet edilmiştir. 
Birçok alimin ifade etmiş olduğu gibi, bu ayette sadece isteğe binaen veya sadece mantık ve aklı kullanarak 
üzerinde hüküm verilenden ayrılmanın haram olduğu ve üzerinde hüküm verilen tâbi olmanın da vucubiyet ifade 
ettiği delili vardır. Çünkü sadece kuru istek ve aklı çalıştırmak suretiyle, yapılan böyle bir itiraf tuğyan ve delâlettir. 
Nasslann illetlerine uygun içtihadın gereği olan amele gelince bu, emrolunduğu gibi dosdoğru olmaktan ileri 
gelmektedir. İçtihadı emreden nasslann gerekleri üzerine bina edilmiştir. 


İmam, «Benim nazarımda kıyas ile nass tahsis edilemez. Çünkü nassın genelliği, herhangi Mr hükme delâlet 
ederse, onun gereğince hükmetmek vacib olur. Çünkü Allah Teâlâ, «Emrolundu-ğun gibi dosdoğru ol» 
buyurmuştur. Kıyas ile amel etmek ise bundan inhiraf etmektir» buyurmuştur. Bu bakımdan Kur'an, abdest 
azalarını lafızda tertipli bir şekilde getirdiğinden abdestte tertip vaciptir. Yine zekâtta, deveden deveyi, sığırdan 
sığın verme emri geldiğinde, buna itibar etmek vacip olmuştur. Kur'an'da Allah'ın emri ne için varid olmuşsa, onun 
hakkında öylece hükmetmek gerekir. Tüm bunlar, emrolunduğunda dosdoğru olmak hükmünden neşet 
etmektedir. 105190) 


Alusi, kendi tefsirinde Fahreddin Razi'nin bu görüşünü tenkid edip, «-Vav- ile atfolunan emirlerdeki tertibin vacib 
olması hiçbir şey değildir» diyerek bazı misaller getirir. Sonra da, «Allah, Fah-ruddin Razi'yi affetsin. Sanki 
abdestte tertibi vacip saymayan Ha-nefiler kesinlikle bağidirler, Allah'ın sınırını aşmışlardır ve bunlarla da 
müstakim olmalarına hükmetme ihtimali yoktur demek istiyor. Eğer gerçekten böyle demek istemişse bu bir çeşit 
zulümdür» demektedir 105121 


Zalime Meyletmek Haramdır 


(113) «Zulme sapanlara en ufak...»Bu Ayetin Tefsiri 
Yani, zalimlere en az bir meyi ile dahi meyletmeyin. 


uZulme sapanlar» ile kastedilen, İbn Cerir ile İbn Ebi Hatim' in İbn Abbas'tan rivayet ettiklerine göre, müşriklerdir. 
«Meyi» ise sevgi ile kalbin onlara yönelmesidir. Bazıları, zulmü de, meyli de daha genel bir anlam ile tefsir 
etmişlerdir. Yani kendisinden zulüm sadır olan kimseye, o zulüm isterse şirk, isterse başka bir şey olsun meyi 
etmeyin. 


Bazı müfessirler, buradaki zulüm kelimesi ile mutlak zulüm kastedilsin diye Allah Teâlâ'nm «Zalimlere 
meyletmeyin» demeyip, ((Zulme sapanlara meyletmeyin» dediğini söylemişlerdir. Zalimlerden mutlak mânâ 
kastedilirse, bu yasaklama onlara dalkavukluk yapmayı, gücü olduğu halde onları tenkid etmemeyi, onların 
giysileriyle giyinmeyi, onların durumunu büyütmeyi ve hiç neden yokken onlarla konuşmayı içerir. Yani bunların 


hepsi zulümdür, zulme sapmaktır. O tür kimseler geldiğinde ayağa kalkmak ve benzeri davranışlarda bulunmak 
da bu meylin kapsamına girer. Bu yasağın temeli zulüm üzerine kuruludur. Çoğul sigası-nın kullanılması ise, 
muhatapların topluluk olması nedeniyledir. Bazılarına göre ise mübalağa içindir. Yani onlar bir topluluk olduğu 
için onlara dalkavukluk yapma ruhsatının olduğu söylenmesin diyedir. Böyle olsa dahi, onlara dalkavukluk yapmak 
ve meyletmek ateşin dokunmasına sebep olur. 


Ayette geçemAteş» ile kastedilen cehennem ateşidir. Bu ayet bugün olduğu gibi, bütün asırlarda insanlar için çok 
önemlidir. Çünkü az da olsa zulme sapan bir kimseye meyletmenin akibeti buysa, zulümde yerleşenlere 
meyletmenin hali ne olacaktır? Onlarla sohbet etmek için can atanların, onlarla konuşmayı şeref telakki edenlerin, 
onları sevindirmek için hem ruhunu, hem de bedenini yoranların, onlardan menfaat sağlamak için yaya ve 
süvarileri kışkırtanların, gözlerini onların dünyalığına dikip, onlara dünyada verilenlere gıpta ederek, onun 
hakikatinden gafil, sonucunun nereye varacağından habersiz olanların durumu nicedir? Böyle kimselere zulme 
sapmış demek yerine, zalimlerin ta kendisi demek daha uygundur. Nitekim bir kimse Süfyan'us-Sevri'ye <(Ben 
zalimlere elbise dikiyorum. Acaba onların yardımcılarından sayılır mıyım?» diye sorduğunda o, «Hayır 
sayılmazsın! Çünkü sen onların ta kendisi olmuşsun. Onların yardımcısı sayılabilecek kimseler, sana iğneyi 
satanlardır» diye cevap vermiştir. 


Meşhur alim Zühri sultanlarla sıkı ilişkilere girdiğinde, nasi-hatçilerden biri ona şu hakikatları yazmıştır: 


— Ey Eba Bekr! Allah bizi de, seni de fitnesinden korusun. Sen öyle bir hale girdin ki seni tanıyanlara sana dua 
etmek düşer. Sen yaşlı bir ihtiyarsın. Sana vermiş olduğu zekâdan, sana Kitabı'm bildirmesinden ve peygamberin 
sünnetini sana öğretmesinden dolayı Allah'ın nimetleri, omuzlarına ağır geldi. Senin için dua etmek gerekir. Allah 
Teâlâ'nın, alimlerden almış olduğu söz böyle değildir. Çünkü O, «Kesinlikle onu insanlara açıklayacak ve 
gizlemeyeceksiniz» (Alu İmran: 187) diye buyurmuştur. Bilmiş ol ki, işlemiş olduklarının en kolayı, yüklenmiş 
olduğunun en hafifi, zalimin vahşetini ünsiyete çevirmendir. Oysa sen, herhangi bir hakkı yerine getirmeyen, 
herhangi bir bâtılı terketmeyen bir kimseye yaklaşmak suretiyle, delâlet yolunu kolaylaştırmış oldun. Onlar seni 
değirmenin alt taşı yaptılar. Senin üzerinde bâtıllarım öğüttüler. Seni köprü yaparak üstünden belâlarına ulaştılar. 
Seni merdiven edinerek ve sana binmek suretiyle delâletlerine vardılar. Seninle alimleri şüpheye düşürüyorlar. 
Yine seninle cahillerin kalplerini elde ediyorlar. Onların sende tahrip ettiklerinin yanında senin için tamir ettikleri 
çok azdır. Ama senin dininden ifsad ettikleri ve senden aldıkları pek çoktur. Seni Allah'ın, «Onlardan öyle nesiller 
türedi ki namazı zayi ettiler, şehvetlerinin peşine takıldılar. Böylece onlar da azgınhklarıyla karşı karşıya 
geleceklerdir» (Meryem: 59) ayetinin kapsamına girmekten emin kılan nedir? Sen cahil olmayanla muamele 
ediyorsun. Gafil olmayan, aleyhindeki her şeyi tesbit eder. Dinine hastalık katılmıştır, hemen onu tedavi et. Veya 
yolculuk hazırdır. O sefer için azığını hazırla. Yerde ve gökte hiçbir şey Allah'a gizli değildir. Vesselam. 1051221 


Evzai, ((İdareciyi ziyaret eden alimden, Allah katında daha çok buğz edilen bir şey yoktur» demiştir. 


Muhammed b. Seleme, pislik üzerindeki kara sineğin, saltanat erbabının kapısında Kur'an okuyandan daha güzel 
olduğunu söylemiştir. 


Bir hadiste şöyle buyurulmuştur: «Kim bir zalimin devamı için dua ederse o, Allah'ın yaratmış olduğu yeryüzünde, 
Allah'a isyan etmeyi istemiş olur». 


Muhakkak ki mezkür ayet, zulümden ve zalimlerden kişiyi en açık şekilde sakındırmâktadır. Bu bakımdan Hasan 
Basri, dinin iki Zâ'da mündemiç olduğunu söyler. Birincisi «Lâ tetgav» (Aşırı gitmeyin), ikincisi, «La terkunü» 
(Zalimlere meyletmeyin). 


Hikâye edildiğine göre, el-Muvaffak, Ebu Ahmed ve Talha, Abbasi imamının arkasında namaz kılarken, imam bu 
ayeti okuyunca Ebu Ahmed bayılarak yere düşer. Ayıldığında ona niçin, bayıldığı sorulur. O da şöyle cevap verir: 
«Bu hüküm zulmedene meyleden kimseler hakkında olduğuna göre, acaba zalim hakkında neler vardır?» 


Ayetteki hitab, Hz. Peygamberle birlikte bulunan müminleredir. Allah Teâlâ, istikameti ve istikamet üzerinde sabit 
olmayı emrettikten sonra bu iki yasağı getirmiştir. Bu yasaklar, o istikamet emrinin tekididirler. Çünkü «Dosdoğru 
ol» emrinden mak-sad, istikamette devam ederek, sebat göstermektir. 


«Sizin Allah'tan başka yardımcılarınız yoktur»; yani hiçbirinizin bir yardımcısı yokdur. 


«Sonra yardım da edilmezsiniz». Çünkü Allah'ın ezeli hükmünde, sizlerin zalimlere meyletmenizden dolayı azaba 
duçar kılınacağınız ve bunun yanınıza bırakılmayacağı geçmiştir. 


(114) «Gündüzün iki tarafında...»Bu Ayetin Tefsiri 


Mezkür ayet, beş vakit namazı toplu olarak ifade eden ayetlerdendir. Çünkü Allah Teâlâ burada, gündüzün iki 
tarafında» demekle, birinci tarafa sabah ve Öğle, ikinci tarafa da ikindi ve akşam vakitlerini, «Gecenin yakın 
saatlerinde» demekle yatsı namazım ifade etmiş olmaktadır. Buradaki namaz ile farz namazı kastedilmektedir. 


Namazı ikame etmekse, onu eda etmek ve kılmaktır. Bazıları namazı ikame etmenin, namaza devam etmek, 
bazıları da namazı ilk vakitlerinde kılmak olduğunu söylemektedirler. 


«Gündüzün iki tarafında» ifadesi öğleden önce ve öğleden sonraki taraflara işaret eder. «Gecenin gündüze yakın 
olan saatleri» anlamındaki «Zulef» kelimesi, -izlef- kökünden gelir ve yaklaşma anlamındadır. 


Leys'e göre, «Zulef» gecenin öncesinden bazı zamanlardır. 
Sa'lebi'de aynı görüştedir. Ebu Ubeyde ve Ahfeş'de bu görüşe katılmışlardır. 


İbn-i Kuteybe'ye göre, «Zulef» gecenin saatleri demektir. Çünkü gecenin zamanlarına ve her saatine zulef 
denilmektedir. 


Alusi'ye göre «Gündüzün iki tarafında» ifadesiyle kastedilen sabah ve ikindi namazlarıdır. Nitekim bu görüş, Hasan 
Basri, Dahhak ve Katade'den de rivayet edilmiştir. 


imam Taberi ise, İbn Abbas'tan gelen şu rivayeti tercih etmektedir: 


Burada kastedilen sabah ve akşam namazı vakitleridir. Çünkü, gündüz fecrin doğuşundan, güneşin batışına kadar 
olan zamanın adıysa eğer, o zaman akşam namazı gündüzden çıkmış olmaktadır. Ve mecazen gündüzün tarafı 
sayılmaktadır. Aslında o, gecenin tarafıdır. Yok eğer gündüz, güneşin doğuşundan batışına kadar olan zaman dilimi 
ise, o takdirde sabah namazı da akşam namazı gibi mecazen gündüzün tarafı olur. 


Mücahid ile Muhammed b. Ka'b'ul-Kurzi'ye göre, ilk taraf sabah, ikinci taraf da Öğle ve ikindidir. İbn Atiyye de bu 
görüşü tercih etmiştir. Ancak bilindiği gibi, öğleyi ikinci taraftan saymak biraz muğlak olur. Çünkü öğle vakti, tam 
gündüzün ortasıdır ve ortaya ancak uzun bir mecaz yoluyla taraf denilebilir. 


Müfessirlerin çoğuna göre, zulef namazı ile kastedilen, akşam ve yatsıdır. Nitekim Hasan Basri bu hususta merfu 
bir hadis rivayet etmiştir. İbn Abbas'tan gelen diğer bir rivayette ise, İbn Abbas zulef namazını Aleme (yatsı) 
namazı olarak kabul etmiştir. Bu ise şafak kaybolduktan sonra gecenin üç kısmından ilk kısmıdır. Zulef namazı, 
yatsı namazının en son vaktine de denilebilir. 


«Gündüzün iki tarafında» ifadesi ile kastedilenin, öğle ile ikindi, zulef namazlanyla kastedilenin de yatsı ve sabah 
namazları olduğunu söyleyenler, çok garip bir yorum getirmiş olmaktadırlar. 


Bazılarına göre de «Zulef» kelimesinin anlamı, yakınlık demektir. Zemahşeri'nin görüşüne göre onu, «Namaz» 
kelimesine atfetmek gerekir. Yani «Gündüzün iki tarafında ve geceden olan zulef vaktinde de namaz kıl». 


Bazıları bu yoruma göre kastedilenin, yatsı ve teheccüd namazları olduğunu söylemişlerdir. Çünkü teheccüd 
namazı da Hz. Peygamber'e (s.a) vacipti. Veya yatsı ile vitir namazıdır ki Ebu Hanife de bu görüşü benimsemiştir. 
Çünkü Ebu Hanife'ye göre vitr vaciptir. Veya bunların hepsi kastedilmiştir. Nitekim cem'in zahiri de bunu 
gerektirir. Bu, akşam ve yatsı namazlanyla da yorumlanabilir. Nitekim cem'in tesniyefiki) olarak kullanılması 
Arapçada vâkidir. Bu takdirde her rekatın Allah'a yaklaştıran bir ibadet olduğu tarzındaki durumu nazar-ı itibara 
almaya gerek kalmamaktadır. 1051931 


İyilik Kötülüğü Siler 


«Doğrusu iyilikler, kötülükleri siler»; yani onlara keffaret olurlar, kötülüklerden gelen cezadan insanı kurtarırlar. 
Aksine kötülükler arazdırlar. Arazlar peydan olduktan sonra, yokolup giderler. Onları silerler, yani onların karşılığı 
olan cezayı silerler. 


«Yuzhibne» fiili bazılarına göre kötülüklerin amel defterlerinden silinmesini anlatmaktadır. Birtakım rivayetler de 
bunun delilidir. 


Bazı müfessirlere göre, «Yuzhibne» füli, «Kötülükleri işlemekten alıkoyar» anlamındadır. Tıpkı, «Kuşkusuz ki 
namaz fuhşiyat-tan ve münkerden alıkoyar» (Ankebut: 45) ayetinde olduğu gibi. Bu yorum uzak bir yorum 
olmakla birlikte, sahabilerden ve tabiinden gelen rivayetlere de ters düşmektedir. Dolayısıyla böyle bir rivayete 
güvenmek doğru değildir. 


Ayetin zahirine bakılırsa, burada iyilikler farz namazları kapsadığı gibi, diğer farz ve nafile taatleri de 
kapsamaktadır. Yani tüm bunlar hasene-iyiliktir. 


Bazılarına göre, burada hasene (iyilik)ler ile sadece farz namazları kastedilmiştir. Çünkü «Beş vakit namaz, 
aralardaki samana, bir cuma öbür cuma'ya bir ramazan öbür ramazana kadar, bu süreler içinde işlenen günahlara 
keffaret olur» şeklinde hadis varid olmiştur. 


Ancak bu husus dikkatle ele alınmalıdır. Çünkü Ebu Hürey-re'den gelen sahih bir hadiste, «imam Fatiha'nın 
sonunda -amin-dediğinde, siz de -amin- deyin. Çünkü melekler imamla birlikte -amin- derler. Kimin -amin-i 
meleklerin -amin-ine rastgelirse, onun geçmiş ve gelecek tüm günahları affolunur» diye buyurulmuştur. Yine 
sahih bir hadiste bildirildiğine göre, «Arefe günü geçmiş ve gelecek bir yılın keffarelidir». 


Ebu Davud «Sünen»inde hasen bir senetle Sehl b. Muaz b. Enes'ten, o babasından, o da Hz. Peygamber'den (s.a) 
şöyle rivayet etmektedir: 


«Yemek yedikten sonra 'Bana şu yemeği yediren ve gücüm, kuwetim olmaksızın beni rızıklandıran Allah'a 
hamdolsun' diyen kimsenin geçmiş günahları affolunur. Bir elbise giyerken, 'Bu elbiseyi bana giydiren ve gücüm 
kuvvetim olmaksızın bana rızık veren Allah'a hamdolsun' diyen kimsenin de geçmiş ve gelecek günahları 
affolunur. 


Daha başka birçok rivayetlerde, farz olmayan fiillerin birçok günahlara keffaret olduğu bildirilmiştir. Bazı tefsir 
alimlerine göre, buradaki hesenat ile farz namazlar kastedilmektedir. Çünkü nüzul sebebi bildirilen bir rivayette 
şöyle denilmiştir. 


Ensar'dan Ebu'1-Yusr, bir kadım öptükten sonra pişman olur ve Hz. Peygamber'e giderek yaptığını ona söyler. Hz. 
Pey-gamber (s.a) Ebu'l-Yusr'a Eabbinin emrini beklemesini buyurur ve namazını kıldıktan sonra ona hitaben, «Bu 
namazla git. Çünkü bu namaz yaptığının kefaretidir» der. 


Bu görüş, İbn Abbas, İbn Mesud, İbn Müseyyeb'den de riva- ( s yet olunmuştur. 

Mücahid'den gelen rivayete göre, ayetteki hasenat şu lafızlardan ibarettir. 

a) Subhanallah (Allah her türlü ortaktan münezzehtir) 

b) Elhamdülillah (Hamd ancak Allah'a mahsustur) 

c) Lailaheillallah (Allah'tan başka ilah yoktur) 

d) Allahu Ekber (Allah her şeyden yücedir) 

e) Vela havle vela kuvvete illa billah'ü-Aliyyü'l-Azım (Güç ve kuvvet yüce ve büyük olan Allah'ındır) 


Bu yoruma dikkat etmek gerekir. Çünkü ayette geçen «sey-yiat» ile çoğu müfessire göre küçük günahlar 
kastedilmektedir. Zira büyük günahları ancak tevbe siler. Nitekim el-Âlâ'dan rivayet edilen şu hadis delil olarak 


gösterilmiştir: «Beş vakit namaz aralarındaki günahların keffareti olur. Ancak büyük günahlardan korunma 
şartıyla» (Müslim). 


Bu rivayet, çözülmesi zor bir mesele olarak kabul edilmiştir. Çünkü küçük günahlar, büyük günahlar ile 
keffaretlendiril-miş (silinmiş) iken, başka bir ayette «Eğer siz nehyolunduğunuz günahların büyüklerinden 
sakınırsanız, sizin günahlarınızı örteriz (sileriz) (Nisa: 31) diye buyurulmuştur. O halde beş vakit neyi silmektedir? 


el-Belkıni cevap olarak şunları söylemiştir: 


Bu itiraz kabul edilemez. Çünkü ayet ile kastedilen, «Tüm hayatınız boyunca büyük günahlardan sakınırsanız» 
şeklindeki bir mânâdır. Yani insan iman ettiği veya mükellef olduğu zamandan, ölümüne kadar bu şekilde devam 
ederse, Allah Teâlâ onun küçük günahlarını siler. Hadiste ise, aynı günde kılınan namazlar arasındaki günahların 
silinmesi sözkonusu edilmiştir. Ancak aynı günde büyük günahlardan da sakınmak gerekir. Bu bakımdan hadis ile 
ayet arasında herhangi bir çelişki yoktur. 


Zahir olarak ayet ile kastedilen büyük günahlardan sakınmanın sevabının her zaman o anda olan küçük günahların 
keffareti olmasıdır. Kadı Beyzavi de bu yorumu teyid etmektedir. 


Hafız İbn Hacer, el-Belkmi'niden naklettikten sonra, ardından şunları söylemektedir: 


Şayet bir sual varid olursa, o sualden kurtuluş kolaydır. Şöyle ki: Büyük günahlardan sakınmak, ancak beş vakit 
namazı kılmakla mümkündür. Beş vakit namazı kılmayan kimse, zaten büyük günahlardan sakınmış sayılmaz. 
Çünkü beş vakit namazı ter-ketmek de büyük günahlardandır. Böylece günahların silinmesi, beş vakit namazın 
eda edilmesine bağlanmış olmaktadır. 


Ebu'l-Yusr'dan gelen hadisin zahirinden anlaşılıyor M, günahın silinmesi namazla olmuştur. Çünkü tevbe tek 
başına da, daha önceki günahları silip götürür. Eğer biz ibadetlerle birlikte tevbe-yi şart koşarsak, o zaman 
ibadetlerin günahlara keffaret olma özelliği kalmaz. Oysa ibadetin keffaret olma özelliği sabittir. Bu bakımdan 
ibadetle birlikte tevbenin de şart koşulması ortadan kalkar. Ancak bu, Ebu'l-Yusr'un pişman olmasının sahih bir 
tevbe olarak kabul edilmemesi halinde böyledir. Aksi takdirde kefaret tevbe ile vuku bulmuş sayılır. Çünkü tevbe, 
ibadetten öncedir. 


Subki'den nakledüense şudur: Tevbenin kabulü keffarettir. 


Bunun böyle olmasının Allah Teâlâ'nın bir fazlı olduğu muhakkaktır. Âsi bir kimsenin tevbesinin kesinlikle kabul 
edileceği hususunda Ehli Sünnet'in iki görüşü vardır. 


a) İmam'ul-Haremeyn'e göre, tercih edilecek olan, tevbenin günaha kefaret olmasıdır. Nitekim Nevevi, İmam'ul- 
Haremeyn'in bu görüşünü en sahih görüş olarak kabul etmektedir. O el-Bur-han'm şerhinde, «Bize göre en 
doğrusu tevbenin kesinlikle günahlara keffaret olmasıdır» der. 


b) el-Huleymi'ye göre, Allah'ın tevbeyi kabul etmesi, üzerine vacip değildir. Ancak Allah Teâlâ kullarının tevbesini 
kabul edeceğini kendisi haber verdiğinden ve onun va'dinden dönmesi münkün olmadığından, anlıyoruz ki Allah 
Teâlâ, sahih tevbeyi ulü-hiyetinden bir fazl olarak reddetmez. Buradaki ihtilaf, büyük günahlardan sakınmanın 
benzeri davranışların günahlarının kefareti olması hususundaki ihtilaf gibidir. Yani bunun kat'i mi, zanni mi olduğu 
hususunda ihtilaf edilmiştir. 


Allame Necmuddin Nesefi ile Sadr'uş-Şeria'ya göre, küçük günahlardan dolayı ceza vermek mümkündür. İsterse 
bu günahları işleyen büyük günahları da işlemiş olsun, isterse olmasın. Çünkü bu husus, «Allah dilediğini affeder, 
dilediğini ise azaba duçar kılar» (Kehf: 45) ayetinin kapsamına dahildir. Ayrıca «Bu Kitab'a ne oluyor ki, küçük, 
büyük bırakmaz da hepsini sayar?» (Kehf: 49) ayetinin kapsamına da girer. Çünkü ayetteki «sayma», ancak soru 
sormak ve ceza tatbik etmek için olmaktadır. Bu hususta, buna benzer daha nice ayet ve hadisler vardır. 


Mutezile, bu hususta muhalefet etmiştir. Onlar büyük günahlardan sakındıktan sonra, küçük günahlardan dolayı 
azap edilmesini mümkün görmekte ve «Eğer büyük günahlardan sakınırsanız» (Nisa: 31) ayetini delil olarak 
göstermektedirler. Ancak onlara bu ayetteki büyük günahlardan kastedilenin küfür olduğu şeklinde cevap verilir. 
Nitekim el-Kebair lafzındaki çoğul kullanımın küfrün ve küfürle vasıflı kimselerin çeşitliliğine işaret olduğu 


söylenmiştir. Yani; «Eğer siz küfürden sakınırsanız, sizi salih kullar yapar, günahlarınızı sileriz». 
Ancak bu cevap da, Mutezile'nin itirazı gibi zayıftır.105194) 


«Zehair»de, cevapların hem büyük hem de küçük günahlara kefaret olan kısımlarının olduğu da söylenmiştir. 
Çünkü, «Kim şunu yaparsa, geçmiş ve gelecek günahları affolunur, kim de şunu yaparsa annesinden doğduğu gün 
gibi günahsız olur» tarzında birçok hadisler rivayet edilmiştir. 


Ayetteki «HasenaUn genel olarak kabul ettiğimiz takdirde onun zıddı olan «Sey<jiatı» da genel olarak kabul 
etmemiz gerekir. Gerek hasenatı, gerekse seyyiatı tahsis etmek ise, ayetin zahirine ters düşer. Allah Teâlâ'mn ilâhi 
fazlı geniştir. Nitekim bazı alimler bu görüşe meyletmiştir. İbn Abdilberr de bunu bazı çağdaşlarından rivayet 
etmiştir. İbni Abdilberr'in çağdaşları ifadesiyle kastedilen Ebu Muhammed el-Muhaddisdir. Ancak bu zatın yoru- 
mu kabul edilmemiştir. Nitekim bazıları onun, abdest ile nam;1-zın büyük ve küçük günahların kefareti olduğunu; 
zira, hadislerin zahirinden böyle anlaşıldığını söylediğini nakletmektedir ki onun bu sözü açıkça cehalettir ve 
Mürcie'nin düşüncelerine katılmak demektir. Eğer gerçek onun dediği gibi olsaydı, o takdirde tevbenin 
emredilmesinin bir anlamı kalmazdı. Oysa tevbenin far-ziyetinde müslümanlar icma etmişlerdir. Yine Ebu 
Hüreyre'den gelen sahih bir hadiste, büyük günahlardan sakınmak şartıyla, beş vakit namazın aralarında vâki olan 
günahların keffareti olduğu bildirilmiştir. 


Bu hususta, Alusi'nin tefsirinde geniş bilgi bulunmaktadır. Ayrıca bu görüşlerin bazılarına verilen cevaplar da 
vardır. İsteyenler «Ruh'ul-Meaniv»rün ilgili bölümüne (cilt: 12, sh: 159, vd.) başvurabilirler. 


«Bu nasihattan istifade edenlere bir va'z ve öğüttür» cümlesinin tefsirinde şu hususlar ileri sürülmüştür: 


Bazı müfessirlere göre, «Zalike» (Bu) lafzı, ism-i işarettir ve daha önce tavsiye edilen istikamete, yasaklanan 
tuğyan'a; mene-dilen zalimlere meyletmeye ve vaktinde kılınması emredilen namazlara işaret etmektedir. 
Zemahşeri, bu yorumu tercih etmektedir 1951251 Ebu Hayyan'a göre ise, «Zalike» lafzı namazın ikamesine ve 
hatırlatmaya işarettir. Bazılarına göre de «İyilikler, kötülükleri siler» ifadesine işaret etmektedir. 


imam Taberi'ye göre, bu surede geçmekte olan bütün emir ve yasaklara, bazı müfessirlere göre de Kur.an'a işaret 
etmektedir. 


İsm-i İşaret'in namazın ikamesine delâlet ettiği görüşünde olan kimseler ayette geçen «Zikra» lafzını «Tevbe» ile 
tefsir etmişlerdir. 


(115) «Sabret! Kuşkusuz ki Allah...»Bu Ayetin Tefsiri 


Mezkur ayet, dikkatleri İslâm dininde sabrın önemine çekmektedir. Adeta Allah Teâlâ, peygamberine şöyle demek 
istemiştir: «Zikredilenlerden daha önemli ve tavsiyeye daha uygun olan bir şeye yapış, o da emrolunduğun 
hususları yerine getirmek ve yasaklanan hususlardan da sakınmakta sabır göstermendir». Yani bu durumlarda 
sabır gösterilmezse sabır tamamlanmış sayılmaz. 


Allah Teâlâ, istikameti emretmiştir. Bu ise sözle, fiille ve akid-le Allah'ın taati üzerinde sabretmektir. Böyle bir 
sabır da, Allah'ın masiyetinden uzaklaşmak üzerindeki sabn içerir ve bununla birlikte Allah Teâlâ'nm 
zikrettiklerinin tümü ancak sabırla ikame edilebilir. Bu bakımdan o zikredilenlerin içine sabır da dahildir. 


Bazıları yasaklardan sakınmak herhangi bir zorluğu gerektirmediği için sabrın onlarla ilgili olmasına pek itibar 
edilemeyeceğini söylemişlerdir. Ancak bu iddia şöyle cevaplandırılmıştır: Yasaklananlardan maksad, 
insanoğlunun kendisini onun yakalamasından kurtaramadığı şeylerdir. Tıpkı fıtratın hükmüyle emredilen 
istikametten azıcık kaymak ve beşeriyetin hükmüyle zalime azıcık meyletmek gibi. Çünkü bu tür şeylerden 
kaçınmak çok zordur. 


Bazıları da bu cevaba şöyle karşılık vermişlerdir. 


Fıtratın gereklerinden olan bir şeyi Allah Teâlâ yasaklamış değildir. Bu bakımdan müslüman bir kimsenin kâfir 
çocuğunu sevmesinin, onu günahkâr yapmayacağı söylenmiştir. 


Bazılarına göre, «Ailene namazı emret ve namazda sabret» (Taha: 132) ayetinde olduğu gibi, ayette geçen sabır 


ile, namaza devam etmek kastedilmiştir. Yani, «Namazı tam olarak eda et ve onda devamlı oh>. 


«Kuşkusuz ki Allah iyilik yapanların ecrini zayi etmez»; yani amellerin sevabını Allah eksiltmeksizin verir. Allah 
Teâlâ «Zayi etmez» tabiriyle bunu ifade etmiştir. Çünkü O, kullarının sevablan-nm herhangi bir şeyinden onları 
mahrum etmekten münezzehtir. Nitekim ayetin son cümlesinden anlaşılan odur ki, sabır ihsan bölümüne 
girmektedir. 


Mukatil de, buradaki «ihsann, «İhlas» ile yorumlamıştır. 


İbn Abbas'tan gelen rivayete göreyse «İhsan edenler» ile kastedilen namaz kılanlardır. İbn Abbas sanki ayetin 
siyakına bakarak böyle bir- tefsir yapmıştır. Kur'an'm belağatındandır ki, hayırlı fiilleri emreden ayetlerde genel 
bir anlam kastedilse bile, hitap önce Hz. Peygamber'edir. Yasaklamayı getiren ayetlerde bütün ümmete hitab 
edilir. Bunda da, Hz. Peygamber'in Allah katındaki şanının ne denli büyük olduğunun açık bir delili vardır. 


(116) «Sizden önceki nesiller de...»Bu Ayetin Tefsiri 
«Levla» lafzı «Hella» anlamındadır. Yani tevbih ifade eder. 


«el-Kurun» ise -karn-m çoğuludur, geçmiş ümmetler, nesiller anlamındadır. «Bakıyye» lafzı görüş, hayır veya 
fazilet anlamındadır. Yani, görüş sahipleri, hayır ve fazilet sahipleri niçin onlarla olmuyorlar ki yer yüzünde 
fesaddan nehyetsinler? Fazilet'e «Bakıyye» denilmiştir. Çünkü insanoğlu her şeyin en güzelini saklar. «Filan 
kavmin oakıyyesindendir» ibaresi, hayırlılarındandır anlamındadır. Yine bu kelimenin beka anlamına gelmesi 
mümkündür. Tıpkı takiyye kelimesinin takva anlamına geldiği gibi. Bu takdirde ayetin anlamı; «Niçin onların 
arasında kendilerini Allah'ın azap ve gazabından sakındırıp baki bırakanlar olmadı?» şeklindedir. 


Hatib Şirbini, «Es-Sirac'ul-Munir» adlı tefsirinde «Bir Fayda» başlığı altında şunları söyler: «Halil'den hikâye 
edildiğine göre, Kur'an'da geçen ne kadar -Levla- lafzı varsa, -Hella- anlamındadır. Tevbih ve Tahdid harfidir. 
Sadece Saffat süresindeki -Levla-bundan müstesnadır». 


Zemahşeri'ye göre bu rivayet sahih değildir. Çünkü Saffat suresinin dışında da «Levla», -heila- anlamına 
gelmemiştir. Mesela, «Levlaen tedarekehu», «Levla ricalun muminun», «Levlaen Sebet-nâke» ifadelerinde 
«Levla» -hella- mânâsında kullanılmamıştır 1051261 


«Ancak bunu onların arasından kurtardığımız pek az kimse yaptı», yani o geçen nesiller arasından 
kurtardıklarımızdan olan «Az»l&r sadece, fesadı nehyettiler; diğerleri ise fesadı nehyetmeyi terkettiklerinden 
dolayı helak oldular. Allah Teâlâ burada, geçmiş ümmetlerin başlarından geçen, onları silip-süpüren ve her şeyi 
alıp-götüren azabın iki sebebini beyan ediyor. Birinci sebep, onların içinde yeryüzünde yapılan fesada karşı çıkan 
bir topluluğun bulunmaması, ikinci sebep de, «Zulmedenler, kendilerine verilen refahın ardına. düştüler» ayetidir. 
Yani şehvetlerinden nimet olarak onlara verilenlerin ardına düşüp, onların sebeplerini elde etmeye himmet 
gösterdiler ve onun dışında olanlardan yüz çevirdiler. Kendileri ise kafirdirler. 


Ayetin sonunda gelen « Mücrimin» lafzı kafirler anlamındadır. Ayetten anlaşıldığı üzere bir milletin içinde 
yeryüzündeki fesada karşı savaşan bir topluluk bulunmazsa ve bununla birlikte zalimler de kendilerine verilen 
lüks ve saltanatın peşine düşerlerse, o millet helâk olur. Çünkü Allah Teâlâ'nm hükmünde istisna yoktur ve hükmü 
geneldir. Eğer bir toplumun idamesi isteniyorsa, mutlaka o toplumu uyaracak kimseler kendi içinden çıkmalı ve o 
toplum bu kimselere imkân tanımalı, şehvetlerinin ardına takılmamalıdır. Sadece şehvetleri tatmin eden konulara 
yönelip de, diğer konuları ihmal etmemelidir. 1051971 


İslah Etmenin Önemi 


(117) «Halkı ıslah edici kimseler...»Bu Ayetin Tefsiri 


Allah Teâlâ bu ayette, yurtların beldelerin ve ülkelerin halklarını aralarındaki ilişkilerde dürüst olmadıklarından 
dolayı helak ettiğini ifade etmektedir. Zulüm olan şirkle, Allah'a ortak koşmakla onları helak etmiş değildir. Yani 


Allah Teâlâ, bir ülkenin halkını sadece müşrik oldukları için helak etmez. Eğer birbirleri arasındaki ilişkilerde, aliş- 
verişlerinde doğru dürüst davranıyor-larsa, sadece şirk içinde oldukları için kökten silip, götüren azap onlara 
gelmez. Ancak ilişkilerinde bozuk davranırlar, eziyet ve zulmü artınrlarsa helak olurlar. Bu noktadan hareketle 
şöyle denilmiştir: 


«Allah'ın haklarının temeli, müsamaha ve musâlaha üzerine, kulların haklarının temeliyse, darlık ve kıtlık üzerine 
kurulmuştur». 


Yine « Mülk küfürle birlikte kalır ama zulümle kalmaz» denilmiştir. 


Bu bakımdan Nuh, Hüd, Lüt ve Şuayb kavimleri üzerine inen kökten silici azap, Allah'ın da bildirdiği gibi, halka 
yaptıkları zulüm ve eziyetten Ötürü gelmiştir. 


Ayette geçen zulüm lafzı şirk anlamındadır. «Ba» harfi ise sebebiyet bildirir. Yani «Rabbin şirk koştuklarından 
dolayı bir ülkenin halkını helak etmez». 1051381 


Alusi'ye göre, «Bizulmin» lafzı failin halidir. Yani «Allah onlara zulmettiği halde onları helak etmez». Bu takdirde 
zulüm laf-zindaki nekrelik ve tenvin tazim içindir. Ve işaret eder ki, ıslah edenleri helak etmek büyük bir zulümdür. 
Bu ayette kastedilen en açık şekilde Allah Teâlâ'yı zulümden tenzih etmektir. Aksi takdirde, Allah Teâlâ'mn kullan 
hakkında icra ettiği ne olursa olsun zulüm sayılmaz. Çünkü Ehli Sünnet'in temel prensiplerinden biri de budur. İbn 
Atiyye'de bu yorumu tercih etmiştir. 


Taberi'ye göre, Zulüm ile kastedilen şirktir. Ve Ba, harfi se-bebiyyet bildirir. Yani, «Allah şirk koştuklarından dolayı, 
halkı ıslah edici olan bir ülkeyi helak etmez». İbn Atiyye'ye göre, Ta-beri'den gelen bu yorum zayıftır. Öyle ki bu 
yorumu Öne süren kimse, sanki, «Mülk küfürle birlikte kalır ama zulümle kalmaz» kanaatine kapılmıştır. Bu 
yorumun zayıf olmasının nedeni, muhtemelen bazı müdekkiklerin öne sürdüğü şu noktadır: 


En çirkini Allah'a şirk koşmak olan münkeratm yasaklandığı bir durumda, böyle bir yorum uygun değildir. Çünkü 
şirk yeryüzünde yapılan fesadlığa her şeyden önce girmektedir. Bu bakımdan, tüm peygamberler ümmetlerini 
önce şirkten menettik-ten sonra, diğer günahlardan menetmişlerdir. Nitekim Cübeyr'den rivayet olduğuna göre, 
bu ayetin yorumu Hz. Peygamber'e sorulduğunda, o şöyle buyurmuştur: «Onun halkı ıslah ediciler oldukları halde, 
demek bazıları diğerlerine insaflı davrandıkları halde mânâsmdadır» (Tabarani, İbn Merduveyh, Ebu Şeyh, Deyle- 
mi). 

Bu hadisi İbn Ebi Hatim ile el-Haraiti de, mevkuf olarak rivayet etmişlerdir. Bu hadis, Taberi'nin yorumunu 


desteklemektedir. Muhtemelen bu sabit değildir. Aksi takdirde bu yorumu bıra-kıp, diğerine gitmek müşkül olur 
105199) 


Meal 


118- Eğer Rabbin dileseydi, bütün insanları bir tek ümmet kılardı. Fakat onlar ihtilaf etmeye devam edip, 
durmaktadırlar. 


119- Ancak rabbinin rahmet ettikleri müstesnadır. Onları bunun için yaratmıştır. Rabbinin «Andolsunki ben 
cehennemi hep insanlar ve cinlerden dolduracağım» şeklindeki va'di yerine gelmiştir. 


120- Peygamberlerin haberlerinden senin kalbini tatmin ve teskin edeceğimiz her şeyi sana anlatıyoruz. Bunda 
da sana hak, müminlere öğüt ve uyarı gelmiştir. 


121- İman etmeyenlere de ki: «Yerlerinizde durup elinizden geleni yapın, biz de gerekeni yapıyoruz». 
122- «Bekleyin! Şüphesiz ki biz de bekliyoruz». 


123- Göklerin ve yerin gaybı Allah'ındır. Bütün işler hep ona döndürülür. Öyleyse (yalnız) O'na kulluk et ve (yalnız) 


O'na tevekkülde bulun. Rabbin yapmakta olduklarınızdan habersiz değildir.10511001 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(118) «Eğer Rabbin dileseydi...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, eğer Rabbin dileseydi hak din üzerinde bir araya gelmiş oldukları halde, insanları bir ümmet kılardı ve onlar 
arasında kimseden de küfür sadır olmazda. Ancak Allah bunu dilememiş, onlarda hak üzerinde toplanmamışlardır. 
Nitekim, «Eğer biz di-leseydik, muhakkak herkese hidayet verirdik» (Secde : 13) bu-yurulmuştur. Bu yorum İbn 
Abbas ve Katade'den rivayet edilmiştir. 


Dahhak'a göre de mânâ şöyledir: «Eğer Allah dileseydi onları hidayet veya dalâlet üzere bir araya getirirdi. Oysa 
onlar bazıları hak, bazıları da bâtıl üzerinde sürekli bir şekilde ihtilaf içinde olmaya devam edeceklerdir». Bu görüş 
aynı zamanda İbn Ebi Hatim tarafından İbn Abbas'tan da rivayet edilmiştir. Muhtemelen burada, dini esası olan 
inançlarda hak, bâtıl ve ihtilaflar söz konusu edilmektedir. Konum itibariyle bu anlaşılmaktadır. 


Bazılarına göre de, ister akidevi, ister fer'i meseleler, isterse dinin diğer meseleleri olsun, tüm ihtilaflar 
kastedilmektedir. Çünkü Kur'an'm nazmında, buradaki ihtilafın özel bir ihtilaf olduğuna delâlet eden hiçbir karine 
bulunmamaktadır. Nitekim Ebu Hayyan, ilk yoruma göre, «Ancak rabbinin rahmet ettikleri müstesnadır» 
ifadesindeki istisnanın, muttasıl olduğunu söylemiştir. 


El-Hufi ise, ikinci yoruma göre bu istisnanın nıunkatı olduğunu öne sürmüştür. Böylece dinin esaslarında değil, 
fer'i meselelerinde ihtilaf eden hak imamlar, Allah'ın rahmetine nail olanlar içerisine girmiş olmaktadırlar. 


(119) «Ancak Rabbinin rahmet...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Halakahum»d&ki -hnum- zamiri insanlara, Hasan Basri ve Ata'dan rivayet edildiğine göre, «Zaüke»de ihtilafa 
racidir. Yani adeta şöyle denmiş olmaktadır: «Allah insanları ihtilaf için yarattı». Elbette bu ihtilafm sonucuna göre 
ve ona binaen böyledir. Çünkü onlardan bir grup cennette, bir grup da cehennemdedir. Bu takdirde «Lizalike» 
lafzının başındaki -Lam- harfi akibet ve seyruret -lam-ı olmaktadır. Yani sonuç böyle olsun diye Allah onları 
yaratmıştır. Çünkü yaratmanın hikmeti bu değildir, sonucu budur. Hikmet ise, «Cinleri ve insanları ancak bana 
ibadet etsinler diye yarattım» (Zariyat: 57) ayetinde bildirilmektedir. 


Bu hususta, eğer Allah onları sadece ihtilaf için yaratmış olsaydı, bâtılı irtikab ettiklerinde onlara azap etmemesi 
gerekirdi, denebilir. 


Alusi Ruhul-Meani'de şöyle demektedir: 


Bana göre, ayeti zahiri anlamına hamletmekte herhangi bir sakınca olmadığı gibi, bu ayetle, Zariyat Suresi'ndeki, 
«Ben cinleri ve insanları ancak bana ibadet etsinler, diye yarattım» ayeti arasında da bir çelişki sözkonusu değildir. 
Nitekim bu konunun ayrıntıları Zariyat Suresi'nin tefsirinde verilecektir. 


Ayrıca bu ayet hakkında rivayet edilen eserler ile yaratmak iradenin tâbilerindendir, irade de ilmin tâbidir. İlim 
ise haddiza tında malumun tâbidir. Azap ve sevap vermek de, ancak azaba duçar olan Ve sevaba maruz kalan 
kişinin üzerinde feyezan eden bir emirden dolayıdır. O emir kişideki asli istidada göredir. Çoğu kez bu, ahirette 
azaba duçar edilmesine ve sevaba maruz kalınmasına döner ki onlar da azaba duçar olanın veya sevabı elde 
edenin üzerinde bulunduğu istidadın tâbilerindendir. İşte bu noktadan hareketle, «Masiyet ve taat, şekavet ve 
saadetin istekçileri değil, alametleridir» demiştir. Bu yorumla, onların, «Eğer Allah onları ihtilaf için yaratmış 
olsaydı, onlara azap etmemesi gerekirdi» şeklindeki sözleri reddedilmiş olur. Bizim bu söylediklerimizin Kur' an 
ve Sünnet'te birçok delilleri vardır ve bu deliller gerçeklerin kavranması yolunda hazırlıklı olanlara gizli 
değildir.1051101) 


Mücahid ve Katade'den gelen rivayete göre, «Halakahum» (Onları yarattı) lafzındaki -hum- (onlar) zamiri önceki 
ayette geçen -Menr- lafzına, «Zalike» ise, «Rahime» fiiline racidir. Müzek-ker getirilmesinin nedeni, ya tevilden 


veya rahmetin hayr anlamında olma*sındandır. Bu takdirde ayet şöyle anlaşılır: «Allah rahmetine nail olan 
kimseleri rahmet için yaratmıştır». 


İbn Abbas'tan gelen rivayete göre, -hnum- zamiri insanlara, «Zalike» de rahmet ve ihtilafa racidir. Yani «Allah onlan, 
hepsinin, ihtilafı ve bazılarının rahmete nail olmasından dolayı yarattı». Ancak burada çözülmesi zor olan bir 
mesele vardır. Rahmet ile ihtilaf tesniyefikil), ism-i işaret ise müfred (tekil )dir. Bu nasıl olur, diye yapılan itiraza, 
mecazi tabirlerde, bu tür durumların olabileceği söylenerek cevap verilmiştir. 


Bazılarına göre, işaret daha sonraki söze racidir. Nitekim Kur'an da takdim, tehir vardır. Şöyleki, Allah Teâlâ'nm 
«Cehennemi hep cinlerle ve insanlarla dolduracağım» sözü tamamlanmış ve Allah bunun için de onları 
halketmiştir. Ancak bu yorum, Arap dilinin kullanımından cidden uzak bir yorumdur ve "kabul edilemez. 


Bazı müfessirlere göre, «Zalike», kıyametin görülmesine işaret etmektedir. Fakat bazılarının bu kelimenin; 
«Onlardan bir kısım şaki, bir kısmı da saiddir» ayetine, bazılarının; «Bir grup cennette bir grup da cehennemdedir» 
ayetine, bazılarının; «cennet ve cehennemv»ef bazılarının; «ibadetler»e raci olduğu şeklindeki sözleri, Arap dilinin 
kullanımına uzak olan ihtimallerdir. 


Bazı müdekkiklere göre, ayetteki birlik hak dindeki birlik, ihtilaf ise, yine hak dindeki ihtilaftır, yani hak dine 
muhalefettir, «Onlar kendilerine verilenler hakkında ihtilaf ettiler», «Onlar kendilerine beyyineler geldikten 
sonra, aralarındaki kıskançlık ve zulümden ötürü böyle yaptılar» diye buyurulmüştur. Allah'ın kendilerine rahmet 
ettiği kimseler ile Allah'ın hidayet etmiş olduğu ve hakka, karşı çıkmayan kimseler kastedilmiştir. «Zalike» lafzı 
muhalefet anlamındaki -ihtilaf- kelimesine racidir. « Onları yarattı» ifadesinin sonundaki zamir de muhaliflere 
racidir. «Lâm» harfi burada sonuç bildirir. Adeta şöyle denilmek istenmiştir: 


«Eğer Rabbin dileseydi, insanları hak ve islâm üzerinde kılardı. Ancak Rabbin bunu dilemedi ve onları hak üzerinde 
kılmadı. Onlar, sürekli hakka muhalefet edip-dururlar. Ancak Rabbi-nin fazlıyla hidayet ettiği bir topluluk 
müstesna. İşte onlar hakka muhalefet etmemişlerdir». 


Görüldüğü gibi bu yorumda birtakım güçlükler mevcuttur. Her ne kadar İbn Cerir ve Ebu Şeyh bu yorumun bir 
kısmını Mü-cahid'den rivayet etmişlerse de yorum yine bu güçlüklerle doludur. 


Hasan Basri'den gelen garip bir rivayete göre ihtilaf ile kasdedilen nzık ve hallerde olan ihtilafdır. İnsanların bir 
kısmının diğerini gücünün altına alması da ihtilaftır. 


İbn Bahr'a göre bu ihtilaf ile kasdedilen, bazılarının diğerlerinin halefi olmasıdır. Yani, gelen, geçenin halefidir. 
Nitekim ihtilaf, «İki yeni ihtilaf ettikçe» (yani, gece gündüzün, gündüz de gecenin halefi oldukça) ifadesinde de 
halef anlamında kullanılmıştır. Ebu Müslim de bu yorumu tercih etmiştir. O, bu hususda «Bazıları diğerine, 
küfürde taklidi olarak halef olurlar» demektedir. Ancak Ebu Müslim'in bu yorumu üzerinde düşünmek gerekir. 


Sonuç itibarıyla doğru,, bu yorumlardan hangisi olursa olsun, «nas» kelimesinden umumun, yani bütün insanların 
kasdedildiği anlaşılmaktadır. Nitekim «İnsanlar ancak bir tek ümmetti (Bakara: 213) ayetinde bunun açıklaması 
daha önce yapılmıştı. Bu ayetle, emrin iradeden başka olduğu ve Allah'ın herkesin iman etmesini dilemediği; zira, 
muhakkak Allah'ın dilediğinin olacağı, hususlarında delil getirilmiştir. 


Bazı ariflere göre, Hud suresinin Hz. Peygamber'i ihtiyarlatmasının nedeni, bu Sure'nin davet üzerinde 
Peygamber'in müstakim olmasını emreden ayeti kapsadığı içindir. Bununla birlikte Allah insanları ihtilaf için 
halketmiş, onların hak din üzere toplanmalarını dilemiştir. 


«Allah'ın kelimesi (va'di)» ile kasdedilen, O'nun kaza ve kaderidir. Emrinin hakkıdır. Bazen kelime, vaid, tehdit ve 
azap mânâsına da gelir. Bazen meleklere ilka edilmiş söz mânâsı da kelimeden kasdedilebilir. Ancak ilk yorum 
daha güzeldir. 


«Cinnet» kelimesi -cin- anlamındadır. Bu kelimeler (cinnet ile cin) aynı mânâya gelirler. İbn Atiyyeye göre, el- 
dnnet kelimesindeki «te» mübalâğa içindir, cin tekil, cinnet ise çoğuldur. Bu bakımdan cinnet kelimesi, tekilinden 
sonundaki «Ter> harfi ile ayrılabilecek cinstendir. 


Bu ayette meşhur bir soru vardır: «Zahirinden anlaşıldığına göre bu ayet, hem cinlerin hem de insanların ateşe 


gireceğini haber vermektedir. Oysa diğer ayet ve hadislerde bunun zıddı haber verilmektedir». 
Kadı Beyzavi, bu sorunun cevabını özetle şöyle vermektedir: 


Ayette kastedilen cin ve insanlar ile, onların âsileri kastedilmektedir. Nitekim İslâm'da azap sadece âsilere 
mahsustur. 


Bazılarına göre cin ve insanlar ile, İblis'e tâbi olanlar kastedilmektedirler. Çünkü «Andolsun bu cehennemi sizin 
(iblise hitap ediliyor) hepinizden (sana tâbi olanlardan) dolduracağım» (Araf : 18, Sad : 85) diye buyurulmuştur. 
Böylece İblis'e tâbi olanların tümünün cehenneme gireceği anlaşılmaktadır. Bu yorumda herhangi bir sakınca 
bulunmamaktadır. Çünkü Kur'an'm bir kısmı diğerini yorumlar. Burada «Usat» (Âsiler) kelimesini takdir etmeye 
de ihtiyaç yoktur. Dolayısıyla «Ecmain» lafzı cin ve insanlardan kastedilen tüm fertleri içine almaktadır. Bu iki 
tabirden insanın zihnine ilk gelen ve ecmein'den de öncelikle kastedilen şudur: Cehennem sadece bir sınıf ile 
değil, iki sınıf ile doldurulacaktır. Fakat anlamı, iki sınıfın tüm fertlerinin cehenneme gireceği şeklinde anlamamak 
gerekir. Burada iki sınıftan cehenneme girenler, açıklanmadan geçilmiştir ve başka bir delile havale edilmiştir. 


Son yoruma, «ecmein» kelimesinin tesniye (ikil) için tekid olmasının, açık kaidelere ters düştüğü şeklinde bir itiraz 
yöneltilmiştir. Buna şöyle cevap veririz: Ecmein kelimesi, hakiki tesniye (ikil) için tekid olursa, böyledir. Ama o 
tesniyenih her bir ferdi, bir çoğuldan ibaret ise, o takdirde Ecmein kelimesinin hakikat-, te tesniye olmayıp, çoğul 
(cem) için tekid olduğu anlaşılır. Ancak buna, tekidin tüm âsilerin cehenneme girmesini gerektirdiği ve fakat 
nasslardan bunun tam tersinin anlaşıldığı öne sürülerek itiraz edilmiştir. Bu itiraz, âsiler ile Allah'ın cehenneme 
girmelerini takdir ettiği kimselerin kastedildiği söylenerek cevaplandırılabilir. Bazıları ise, bunun hepsinin 
cehenneme girmesini gerektirmeyeceğini aksine cehennemi dolduracak kadarının gireceğini söyleyerek cevap 
vermişlerdir. 


Bazıları da tasavvufi bir cevap vererek, cin ve insanlar ile aslında cinlik ve insanlık makamlarında kalanların 
kastedildiğini; zira bunların fıtratın karanlıklarına daldıklarım, maddelerden gelen kötülüklerin istikrar noktasına 
saplanıp kaldıklarını ve böylece de yüce âleme yükselemediklerini söylemişlerdir. Onlar, dünya hayatıyla tatmin 
olup, ona razı olmuşlar, mücerredat âleminden çıkmışlardır. İşte bunlar haklarında, «Müşrikler nedstirler, sakın 
onlar Mescid-i Haram'a yaklaşmasınlar» (Tevbe : 28) denilen müşriklerdir. Çünkü müşrikler Allah'ın evine 
(cennete) ve Allah'ın yakınlığına layık değillerdir. Bu bakımdan sen Allah Te-âlâ'nın inşam yerdiğini ve birçok yerde 
onun aleyhinde bedduada bulunduğunu görürsün. 


(120) «Peygamberlerin haberlerinden...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet, gramatik bakımdan çözülmesi çok güç olan ayetlerden birisidir. «Kütlen» kelimesindeki tenvin, Muzafın 
İleyh'in bedelidir. Yani «Külle nebein» (Tüm haberler) demektir. «Min» ise ba'diyet ifade eder. «Senin kalbini 
tatmin ve teskin edeceğimiz her şeyi...» cümlesi bazı ihtimallere göre, «Kütlen» kelimesinin atf-ı beyanıdır. Başka 
bir ihtimale göreyse, onun bedelidir. Burada kastedilen, Hz. Peygamber'in (s.a) «yakin» sıfatının artması, kalbinin 
mutmain olması, Peygamberliği tebliğ etmekte sebat bulmasıdır. Yani, «Peygamberlerin haberlerinden olan ve 
senin kalbini teskin eden her haberi sana anlatacağız». 


Bu ayetin anlamıyla ilgili olarak başka yorumlar da öne sürülmüştür. Ayetin sonunda gelen el-Hak kelimesi, 
gerçeğe uygun ve sabit olan emir demektir. 


«Hazihi» ise Hud suresine işarettir. Bu görüş, İbn Abbas, Ebu Musa el-Eşari, Katade ve ibn Cübeyr'den rivayet 
edilmiştir. 


Bazı müfessirlere göre, Hazihi kelimesi hem Hud, hem de benzeri surelere racidir. Ancak bu yorum, tıpkı dünyaya 
raci olduğunu iddia eden yorumun zayıf olduğu gibi, çok kuvvetli değildir. Bir rivayete göre bu görüş, Hasan 
Basri'den rivayet edilmişse de kuwvetli değildir. 


Bazı müfessirlere göre de «Hazihi» kelimesi bu surede geçen haberlere racidir. « Mev'izeten» ve «Zikra» kelimeleri 
de, eUHak kelimesine atıftırlar. Yani sana gelen bu sure hak olmakla mev'ize ve uyan olmakla da muttasıf 
bulunmaktadır. Birinci vasıf (el-Hak) mariie, mev'izeten ile zikra kelimeleri de nekra getirilmiştir. Çünkü ilk vasıf, 
o surenin kendisinde bulunan gerçekten dolayı, onun hali iken, ikinci ve üçüncü vasıflar ise, başkasına kıya-sen 


onun hali olmuştur. 


Es-Şihab'a göre, birinci vasfın marife getirilmesinin nedeni, onunla Hz. Peygamberi ilgilendiren bir durumun 
kastedilmiş olmasıdır. Bu da onun tebliği, irşadı ve kendisince bilinen bir şeyle teselli edilmesidir. Mev'ize ve uyan 
ise, umumi bir meseledir.. Bunda herhangi bir özelliğe bakılmamıştır. işte bu iki vasıf arasındaki fark, mevsufların 
farklı olmasındandır .Hz. Peygamber'e (s.a) hak, mev'ize ve uyan gelmiştir. Çünkü bu sure onun irşadını 
içermektedir, 


(121-122) «İman etmeyenlere de ki...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Mekanetekum», üzerinde bulunduğunuz cihet ve durum demektir. Yani; «Üzerinde bulunduğunuz cihet ve 
duruma göre davranın. Bizde kendi cihet ve durumumuza göre davranacağız. Siz bizim başımıza gelecek 
felâketleri bekleyip, durun, biz de sizden önceki kâfirlerin başına inenin bir benzerinin de sizin başınıza inmesini 
bekleyeceğiz». 


Bu iki yerdeki emir sigası da tehdit ifade eder. İki ayette muhkemdirler. Yani Hz. Peygamber (s.a), onlarla bir banş 
yapıyor değildir. Aksine Hz. Peygamber (s.a) bu emirlerle onlan tehdit etmekte ve onlan azapla korkutmaktadır. 


Bazı müfessirlere göre, burada bir anlaşma kastedilmiştir ve dolayısıyla iki ayette neshedilmiş olurlar. 
(123) «Göklerin ve yerin gaybı...» Bu Âyetin Tefsiri 


Allah Teâlâ, göklerde ve yerde gayb olan ve onlann içinde bulunan her sırn bilmekledir. O'nun dışında ne melekler, 
ne peygamberler, ne de hiçbir insan bunları bilemez. 


«Bütün işler hep O'na döndürülür»; yani ey Muhammedi Senin durumunda sana karşı çıkanların durumları da 
Allah'a döndürülecektir. 


«Öyleyse (yalnız) O'na kulluk et ve (yalnız) O'na tevekkülde bulun)»; zira Allah sana yeter. Bu ayetin başındaki harfi 
tüm işlerin döneceği yer Allah Teâlâ olduğu için «O'na kulluk et ve O'na tevekkülde bulun» mânâsını ifade eder. 
Tevekkül emrinin, ibadet emrinden sonra gelmesi, ibadetsiz tevekkülün bir anlam ifade etmeyeceğini gösterir. 
İbadetin zikirde öncelik kazanması da işaret eder ki, o rütbe ve oluşum bakımından öncelik sahibidir. 


Bazılarına göre, takdim ve tehir, şu noktadan ileri gelmektedir. İbadet ile kastedilen, irşad, tebliğ ve diğer 
emirlerin yerine getirilmesi tevekkül ile kastedilen de, bu işler de gösterilecek olan tevekküldür. Yani 
«Emrolunduğun hususları yerine getir. Da'vet ve tebliğe devam et ve bu hususda Allah'a dayan. İman etmeyen- 
lere aldırma, onlardan dolayı göğsün daralmasın». 


«Rabbin yapmakta olduklarınızdan habersiz değildir» cümlesindeki hitap, Allah Teâlâ'nın gerçek muhatabı olan 
Hz. Peygam-ber'in, diğerlerine galib gelmesine binaendir. Yani Rabbin, senin de, onların da yaptıklarından 
habersiz değildir. Seni de onları da müstahak olduğunuz şeye göre mükafatlandıracaktır. 


Kıraat alimlerinden Nafi, Ebu Amir, Hafs, Katade, el-A'rec, Şeybe ve el- Cuhderi bu tarzda (Ta'lemune) okurken, 
diğer alimler ise « Ya'lemune» şeklinde okumuşlardır. 


Ahmet bin Hanbel'in oğlu Abdullah'ın te'lifi olan «Zevaid'ul-Zühd»de vç İbn Deris'in «Fedail'ul-Kur'an» adlı 
eserinde Şihab' dan şöyle rivayet edilmiştir: 


«Tevrat'ın açılış ayeti, En'am suresinin açılış ayetidir. Son ayeti ise, Hud suresinin son ayeti olan, «Göklerin ve 
yerin gaybı Allahındır» ayetidir». 10511021 
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YUSUF SURESİ: 


Rahman ve Rahim Olan Allah'ın Adıyla 
1- Elif, Lâm, Râ. Bunlar apaçık olan Kitab'in ayetleridir. 
2- Anlayabilesiniz diye biz onu Arapça bir Kur an olarak indirdik. 


3- (Ey Rasülüm!) Biz bu Kur'an'ı vahyetmekle sana kıssaların en güzelini anlatıyoruz. Gerçek şu ki sen bundan 
önce bilmeyenlerden idin. 


4- (Hatırlat) o zamanı ki Yusuf, babasına: «Babacığım, gerçekten ben, rüya aleminde onbir yıldızı, güneşi ve 
ayı gördüm. Onları bana secde ederlerken gördüm» demişti. 105011 


Giriş 


Bu surenin tamamı Mekke'de nazil olmuştur, İbn Abbas ve Katade'den gelen bir rivayete göre, başlangıçtaki üç 
ayet ise Mekke'de değil, Medine'de nazil olmuştur. Bazılanysa yedinci ayetin de Medine'de nazil olduğunu 
söylemişlerdir. 


Ancak bu rivayetlerin hepsi, kendilerine itibar edilemeyecek derecede zayıftırlar. İtimad olunan ve İbn Abbas'tan 
geldiği sabit olan rivayete göre, surenin tamamı Mekki'dir. Bu rivayeti, Nuhas, Ebu Şeyh ve İbn Merduveyh 
nakletmişlerdir. Ayrıca, İbn Merdu-veyh bu rivayeti, İbn Zübeyr'den de nakletmiştir. Nitekim, Ha-kinı'in, Rifaa b. 
Râfi'den rivayet ederek, sahih olduğunu söylediği hadis de bunun böyle olduğunu göstermektedir. Bu uzun 
hadiste anlatıldığına göre, Rafi, Mekke'ye varıp müslüman olduğunda, Hz. Peygamber (s.a) kendisine Yusuf ile 
Alâk surelerini öğretmiştir. 


Yusuf suresi 111 ayettir. Ed-Dani ile başkalarından da rivayet olunduğuna göre bu sayıda icma edilmiştir. Sadece 
Nesefi, Şamlıların sayımına göre, ayet sayısının 111, Mekkelilerin sayımına göreyse 112 olduğunu söylemiştir. 
Surede geçen kelime sayısı 1600, harf sayısı ise 7166'dır. 


İbn'ul-Cevzi, bu surenin nüzul sebebiyle ilgili olarak iki görüşün öne sürüldüğünü söylemektedir. 


Birincisi: Sa'd b. Ebi Vakkas'tan rivayet edilmektedir. 


Rasülüllah'a (s.a) Kur'an indiğinde; O, yanındakilere bir süre Kur'an okudu. Sahabe, «Ey Allah'ın Rasülü! keşke bize 
biraz daha geçmiş olayları içeren ayetler okusaydın» dediler. Bunun üzerine Allah Teâlâ, «Allah sözün en güzelini, 
birbirine benzer ikişerli bir kitap halinde indirdi» (Zümer : 23) ayetini nazil etti. Bunun üzerine sahabe: «Ey Allah'ın 
Rasülü! keşke bize kıssalar an-latsaydın» deyince, Allah Teâlâ «Elif, Lam, Râ» bölümünden «Biz bu Kur'an't 
vahyetmekle sana kıssaların en güzelini anlatıyoruz» (Yusuf: 1-3) cümlesine kadar olan bölümü indirdi. 


İkincisi: Dahhak tarafından İbn Abbas'tan rivayet edilmiştir. 


Yahudiler, Hz. Peyganıber'den (s.a) kendilerine, Hz. Yakub' un çocuklarının ve Hz. Yusuf'un durumunu haber 
vermesini istediler. Bunun üzerine de Allah Teâlâ, bu sureyi indirdi. 


Bazı müfessirlere göre, Yahudiler, Mekke kafirlerine Hz. Pey-gamber'den İsrailoğulları'nı Mısır'a götüren olayı 
sormalarını isterler. Onlar da Hz. Peygamber'e bu olayı sorunca, Allah Teâlâ Yusuf suresini indirir. Ancak bu ve bir 
Önceki yorum, Beyhakı* nin ed-Delail'ün-Nübüwve adlı kitabında, el-Kelbi kanalıyla İbn Abbas'tan rivayet ettiği şu 
hadise göre uzak bir ihtimal olarak görünmektedirler: 


Yahudi alimlerinden biri, Hz. Peygamberin (s.a) huzuruna vardı. Hz. Peygamber tam o esnada Yusuf Suresini 
kuyordu. O, «Ey Muhammedi Bu Sureyi sana kim öğretti» diye sorunca Hz. Peygamber (s.a) «Bunu bana Allah 
öğretti» diye cevap verdi. Hayretlere düşen o Yahudi alim, bunun üzerine, Yahudilerin yanma giderek, «Vallahi, 
Muhammed Tevrat'ta indirildiği şekilde Kur'an'ı okuyor» dedi. Sonrada yanma Yahudilerden birkaç kişi alarak Hz. 
Peygamber'in (s.a) huzuruna vardılar. Hz. Peygamber'i gördüler, onun omuzlan arasındaki Peygamberlik 
mühürüne baktılar ve Yusuf Suresini dinlediler. Öyle bir hayrete düştüler ki hepsi de müslüman oldular. 


Tefsirinde bu olayı nakleden Ahisi, bu rivayetin sıhhatinde şüphe olduğunu söylemektedir. 105121 


Yusuf Suresi İle Önceki Sure Arasındaki İlişki 


Yusuf suresi, bazı peygamberlerin akrabalarından çektiklerini sözkonusu eden ayetleri içerirken, önceki sure de 
(Hud), peygamberlerin yabancılardan çektiklerini sözkonusu eden ayetleri içermektedir. Yine bir önceki surede, 
«Biz ona İshak'ı ve İshak-tan sonra da Yakub'u müjdeledik)) ayetiyle, «Ey ehi-i beyt! Allah'ın rahmet ve bereketi 
üzerinize olsun» ayeti yer alırken, Yusuf suresinde de Hz. Yakub'un çocuklarıyla olan durumu ve bunun 
sonuçlarının ulaştığı nokta zikredilmektedir. Bu da, rahmetin onların üzerinde olduğunun en güçlü delilidir, 


İbn Abbas'ın Cabir b. Zeyd'den rivayet ettiğine göre, Yunus suresi indikten sonra Hud ve daha sonra da Yusuf 
suresi inmiştir. İşte bu iniş sırası da Hud ile Yusuf sureleri arasındaki ilişkinin başka bir şeklidir. 195131 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1) «Elif, Lam, Râ. Bunlar apaçık...» Bu Ayetin Tefsiri 
Mukatta harfleri (Elif, Lâm, Râ) ile ilgili olarak daha önce Bakara ve Âl-i İmran surelerinde açıklamalar yapılmıştı, 


«Tilke» (Bunlar) kelimesi, Elif, Lam, Râ'ya, veya surenin başından sonuna kadar olan tüm ayetlerine işaret 
etmektedir. Burada «Sonuna kadar olan tüm ayetler» daha zikredilmiş olmadığına göre, onlara nasıl işaret 
edilebileceği şeklinde yöneltilebilecek bir itiraz, o rivayetlerin zikredilmeleri beklenmekte olduğun-'dan dolayı 
sanki zikredilmiş gibi onlara işaret edilmiştir, veyahut zihinde hazır oldukları için, gerçekte de hazır oldukları hesap 
edilmiştir denilerek cevaplandırılabilir. 


Uzağa işaret etmekte kullanılan «Tilke» lafzı ile onlara işaret edilmesinin nedeni şudur. Ya kendilerine işaret 
edilen ayetler gözönünde olmadıklarından dolayı uzak sayılmış ve onlara «Tilke» ile işaret edilmiştir veya 


mertebelerinin uzaklık ve azametinden dolayı bu şekilde bir uzaklık işareti kullanılmıştır. Şöyle de olabilir: 
Gönderenlerden (Allah Teâlâ) gönderilene (Hz. Peygamber) geldiğinde uzak mesabesindeymiş gibi addolunarak 
uzaklık işaretiyle kendisine işaret edilmiştir. 


Bazı alimler «Tilke»nin Levh-i Mahfuz'da olana işaret ettiğini söylemişlerse de, bu çok uzak bir yorumdur. Bundan 
daha uzak olanı da «Tilke lafzıyla, Tevrat ve İncil'de olan ayetlere veya Hud suresinde zikredilmiş olan ayetlere 
işaret edilmektedir» şeklindeki yorumdur. 


«Kitab» ifadesiyle kastedilen, ya Yusuf suresi ya da tüm Kur' an'dır. Ayetin sonundaki « Mübin» lafzı ya «apaçık» 
anlamındaki «Bane» kökünden gelmektedir ki bu takdirde ayetin mânâsı, «Bunlar, Allah katından geldiği ve 
mucize olduğu apaçık Kitab'ın ayetleridir» veya «Bunlar Araplar için mânâları karıştırılmayacak ve incelikleri 
örtülemeyecek şekilde apaçık olan Kitab'ın ayetleridir» şeklinde olur ya da «açıklanmış» anlamındaki «Beyyene» 
fiilinden gelmektedir ki bu takdirde de ayetin anlamı; «Bunlar içinde hidayet bulunan ve Yahudilerin — 
İsrailoğulları niçin Mısır'a gittiP— şeklindeki sorularının cevabı olan bir Kitab'ın ayetleridir» veya «Bunlar ahkâmı 
şeriatları, mülk ve melekutun gizlüiklerini dünya ve ahiretin esrarını ve daha nice hikmet, maarif ve kıssaları 
açıklayan Kitab'ın ayetleridir» şeklinde olur. 


İbn Abbas ve Mücahid'den gelen rivayete göre ayetin manası, «Bunlar, helâli, haramı, din hakkında insanoğlunun 
ihtiyaç duyduklarını açıklayan kitabın ayetleridir» şeklindedir. 


Tüm bunlardan anlaşıldığına göre, «Mübin» lafzının, «Kitab» lafzının sıfatı olması, en uygun olanıdır. Zahire göre 
bu vasıf, zati şeref itibarıyladır. 


(2) «Anlayabilesiniz diye biz onu Arapça...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet önceki ayette geçen «Kitab» lafzına, izafi, şerefi itibarıyla sıfat olur. «Onu» zamiri, daha önce bahsi geçen 
Kitab'a racidir. Eğer o «Kitab» ile Kur'an'm tamamı kastediliyorsa ki en uygunu da budur, ne âlâ. Yok eğer o 
«Kitab» ile Yusuf suresi kastediliyorsa, surenin «Kur'an» adıyla tesmiye edilmesinin nedeni şudur: Kur'an kelimesi 
cins isim olduğundan çoğa da aza da kullanılır. Yani Kitab'ın tamamına Kur'an denilebileceği gibi, bir kısmına da 
Kur'an denilebilir. 


«Enzelnahu»daki -hu- (onu) zamiri, Zeccac ve İbn'ul-Enbari'den gelen rivayete göre, Hz. Yusuf'un kıssasına racidir. 
Yani «Biz Yusuf'un kıssasını Arapça bir Kur'an olarak indirdik». 


Kur'an'm Arabi olmasına gelince, bu Arab'a nisbet edildiğin-dendir. Kur'an en eski dil olan Arapça ile indiği için 
böyle tabir edilmiştir. 19514 


Arap Dili 


İbn Asakir'in «Şam Tarihnnde İbn Abbas'tan rivayet ettiğine göre, Hz. Adem'in cennetteki dili Arapçaydı. Sonra 
Adem Süryanice konuştu. Tevbesi kabul edildikten sonra Allah Teâlâ ona yeniden Arapça'yı ihsan etti. 


Abdulmelik b. Habib ise şöyle der: Adem'in cennetten getirdiği dil, Arapçaydı. Bir zaman sonra bu dil bozularak, 
Süryani-ceye dönüştü. Süryanice, Suriye topraklarında konuşulan bir dil- pg dir. El-Cezire'ye de Suriye denilir. Hz. 
Nuh ve kavmi Tufan'dan önce Suriye'de bulunuyorlardı. Süryanice şekil bakımından Arapça'ya benzer. Ancak 
Süryanice bozulmuş bir dildir. Curhum adlı J£> bir kişi dışında, Hz. Nuh'un gemisinde bulunan herkes bu dili ko- 
nuşuyordu. İçlerinde sadece Curhum'un dili Arapçaydı. Gemiden indiklerinde o, İrem b. Şam'ın kızlarından 
birisiyle evlendi ve | böylece Arapça Ad'm atası olan Avs, Abil, Semud'un atası olan Cair ve Cüdeys (veya Ceddis) 
adlı çocuklarına da geçti. Ad'a Curhum'un adı verildi; zira Curhum onların anneleri tarafından de-.desi oluyordu. 
Süryani dili ise Fehşad b. Şam'ın çocuklarında kaldı ve zürriyetinden olan Kahtan'a kadar geldi. O da Yemen'dey- 
di. Hz. İsmail'in torunları oraya yerleştiler ve Kahtan'm torunla- © rı da Arap dilini onlardan öğrendiler, 19651 


Arapların Kısımları 


Ibn Dahiye şöyle demektedir: Araplar birçok kısma ayrılırlar. e Birincisi «Aribe» ve «Arba» tabir edilen halis ve saf 
Araplardır. Bunlar Ad, Semud, Emim (veya Ümeym), Abil, Tasim, Cüddeys, Amalik, Curhum ve Vebar olmak üzere 
İrem b. Sam b. Nuh'tan gelen dokuz kabiledir. Hz. İsmail, Arapçayı bunlardan öğrenmiştir. İkincisi, «Mütearribe» 
diye bilinen Araplardır. Cevheri, «Sı-hah»mda «Mütearribe, halis ve saf olmayan Araplardır» demektedir. 
Üçüncüsü de «Müsta'rebe» diyel bilinen Araplardır, bunlar da halis Arap değillerdir. Hz. İsmail'in 
zürriyyetindendirler, ayrıca Muad b. Adnan b. Udet'ten gelmektedirler. 


İbn Durayd «El-Cemhere»sinde A'ribe Araplannın Ad, Semud, Amalika, Tasim, Cüddeys, Emim (veya Ümeym) ve 
Casim olmak üzere yedi kabile olduğunu söylemiştir. Bu kabilelerin çoğu yok olmuşsa da, her kabileden bazı 
kalıntılar kalmıştır. Bunların içinde, dili Süryanice'den Arapçaya dönüşenlerin ilki Ya'rub b. Kah-tan'dır. Cevheri'nin 
onun Arapçayı ilk konuşan kimse olduğunu söylemesi de buna işaret etmektedir. Bazılarına göre Yarub b. Kah- 
tan'm Arapçayı ilk konuşan kimse olmasının delili, İbn Asakir'in «Şam Tarihinde» Enes b. Malik'ten mevkuf olarak 
rivayet ettiği «Diller önce Babil'de meydana geldi. İlk Arapça konuşan da Yarub b. Kahtan'dır» şeklindeki hadistir. 
Ancak Alusi, bu hadisin sahih olmadığını söylemektedir 10518! 


Hz. Peygamber (s.a) Yusuf suresinin ikinci ayetini okuduktan sonra «Hz. İsmail'e Arapça ilham edilmiştir» diye 
buyurmuştur. (Hakim; Müstedrek, Beyhakij Şuab'ul-İman) 


Şirazi, «El-Evkab» adlı eserinde Hz. Ali kanalıyla şu hadisi rivayet etmiştir: «Mübin Arapçayı ilk konuşan kimse Hz. 
İsmail' dır. O 14 yaşında iken Arapçayı konuşmuştur». 


ibn Abbas kanalıyla gelen bir hadise göre de, saf Arapçayı ilk konuşan kimse Hz. İsmail'dir. Saf Arapça ile kastedilen 
de kendisiyle Kur'an'.ın indiği Kureyş Arapçasıdır. 


Böylece saf Arapçanm Allah'ın tevkifi ile Hz. İsmail'e Öğretilmiş olması düzeltilmiş olmaktadır. Çünkü Kur'an, 
Kureyş'in dili olan Arapça ile inmiştir. Zaten Arapça, Hz. İsmail'den öncedir. Zira Himyer ve Kahtan dili de 
Arapçaydı. 


Muhammed b. Selam şöyle der: Bana Yunus, ona da Ebu Amr b. ei-Ala*nın haber verdiğine göre, Himyer ve 
Cürhüm kalıntıları müstesna, diğer Arapların tamamı Hz. İsmail'in soyundandır. Hz. İsmail Cürümlülerle komşuluk 
yapmış ve onlara damat olmuştur. 


ibn Kesir şöyle demektedir: Arapların bir kısmı vardır ki, İsmail'in soyundan değillerdir; Ad, Semud, Tasim, Cudeys, 
Ümeym, Cürhüm, Amalika ve daha bilinmeyen nice kabileler. Bunlar Hz. İsmail'in doğumundan Önce de, onun 
zamanında da vardılar. Hicaz Arapları ise, Hz. İsmail'in soyundandırlar. Bazılarına göre, Hz. İsmail'in soyundan 
olanlar, Kahtan, Kahit, Mukhit ve Faliğ adlı dört kardeşti. Ancak Kahtan'nm Hz. İsmail'in soyundan olup, 
olmadığında ihtilaf edilmiştir. 


Yemen Arapları olan Himyerlilere gelince, İbn Makula'nm da dediği gibi yaygın olanı, onların Kahtan'a mensup 
olmasıdır, Kahtan'ın adı Mehzen'dir ve Hud'un oğludur. Bazıları kardeşi, bazıları da soyundan olduğunu 
söylemişlerdir. Bazıları da Kah-tan'm Hz. Hud'un kendisi olduğunu söylemişlerdir. 


ibn İshak ve başkaları, Kahtan'ın Hz, İsmail'in soyundan olduğunu söylemişlerdir. Cumhur'a göre Kahtan Arapları, 
İster Yemen, İsterse başka Araplardan olsunlar Hz. İsmail'in soyundan değillerdir. Kesinlikle Arapça, Hz. İsmail'den 
Önceleri de vardı. Arapça Adem'in öğrenmiş olduğu dillerden biriydi. Çünkü Adem hem Arapça hem de başka 
dilleri de konuşurdu. Rivayet olduğuna göre o, daha çok Süryanice konuşurdu. 


Bazılarına göre Arapça dillerin ilkidir. Her dil Arapça'dan sonra tevkif veya ıstılahı olarak sabit olmuştur. Arapçanm 
mevcudiyet bakımından daha önce olmasına delil olarak, Allah'ın kelamı Kur'an'm da Arapça olmasını 
göstermişlerdir. Fakat bu tarzdaki delil kalbi rahatsız ettiği gibi, kalbi tatmin de etmez. 19171 


Arapça Dillerin En Üstünüdür Ve Sonra Farsça Gelir 


Arapça dillerin en üstünüdür. Nitekim Şeyhülislam İbn Tey-miyye, Ebu Yusuf'tan Arapça'yı bilen bir insanın gerek 
olmaksızın diğer dillerle konuşmasının mekruh olduğunu rivayet etmektedir. 


Denildiğine göre Arapçadan sonra fazilet bakımından ikinci olan dil, Farsçadır. Nitekim Ebu Hanife'den Kur'an'm 
(isterse ih-las Suresi gibi Kur'an'ın sena (övgü) kısmını teşkil eden ayetler olsun) Farsça okunmasının caiz olduğu 
rivayet edilmiştir. Arap-çayı bilen veya bilmeyen herkes Kur'an'ı Farsça okuyabilir. 


İmam'ı Azam Ebu Hanife'nin iki talebesinden de, namazda Arapçayı iyi bilen bir kimsenin bile Arapçadan başka 
bir dille Kur'an okuyabileceğini bildiren nakiller yapılmıştır. Ancak Fıkıh kitaplarında yapılan tesbite göre, Ebu 
Hanife bu fetvasından ölümünden az önce dönmüştür. 


«En-Nihaye ve'd-Diraye»de şöyle rivayet edilmiştir: İranlılar Selman-ı Farisi'ye Fatiha suresini kendilerine Farsça 
yazmasını söylediklerinde o, Fatiha suresini Farsça yazdı. Onlar dilleri yumuşayıncaya kadar, Selman-ı Farisi'nin 
yazdığını namazda okudular. Hz. Selman'm bu davranışı, Hz. Peygamber'e (s.a) iletildiğinde, Hz. Peygamber (s.a) 


«Selman yanlış yapmıştır» demedi. Ancak sahih bir görüşe göre, Ebu Hanife bu fetvasından sonraları dönmüştür 
10518) 


Hadisin gelişinden de anlaşıldığı gibi, Selman-ı Farisi Fatiha Suresinin anlamını değil de, özünü Farsça yazmıştır. 
Yani Fars harfleriyle yazıp göndermiştir. Çünkü «Dilleri yumuşayıncaya kadar bunu namazda okudular» 
ibaresinden bu anlaşılmaktadır. 


Surun Bilali'nin «en-Nefhat'ul-Kudsiyye fi Ahkâmı Kıraat'ü Kur'an ve Kitabetim bri-Farsiyye» adlı eserinde özetle 
şöyle denilmektedir: 


Kur'an'm Farsça yazılması haramdır. Kur'an sadece Arapça yazılabilir. Fakat her kelimenin tefsir ve tercümesini 
Farsça yazmak caizdir. Okunması haram olduğu gibi, Farsça yazılana ab-destsiz kimselerin el sürmesi de haramdır. 
Onu açmak suretiyle kılınan namazın sıhhati olmadığı gibi, okunan Kur'an'm sena (övgü) kısmıysa, Farsça 
okunmasının da sıhhati yoktur. Arapçayı bildiği halde Farsça okuyup geçiştiren kimsenin okuması da sahih 
değildir. Kur'an'm zikir olan kısmının Farsça okunması fa-sid değilse de, zikir olmayan kısmı, kıraat olması 
bakımından fa-siddir. Sadece Farsça bilen bir kimse ümmilikten çıkmaz. Böyle bir kimsenin namazı kıraatsiz olur. 
Arapça okumayı bilmeyen kimsenin, İmam ve arkadaşlarının ittifakıyla kıraatsiz namaz kılması caizdir. 


«Mihrac'ud-Diraye» adlı eserde ise şöyle denilmektedir: «Kasten Kur'an'ı Farsça okuyup, yazan kimse ya mecnun 
ya zındıktır. Mecnun ise tedain edilir, zındıksa öldürülün). 


Ancak burada, bu görüşün denlinin ne olduğu bildirilmemiştir. Bu Ebubekr Muhammed b. Fadl el-Buhari'den de 
rivayet edilmiştir. Bununla beraber burada Farsçanın fazileti inkâr edilmiş değildir. 


Bir hadiste, «Cennet ehlinin dili Arapça ve farsçadır» denilmiştir. Bu hadis de meşhurdur. 

Zehebi, «Halk, kıyamet gününde Süryanice, cennete girdikten sonra ise Arapça konuşacaktır» diye buyurmuştur. 
İbn Abbas'tan rivayet olunan bir hadiste şöyle buyurulmuş-tur: «Arapları şu üçşey için seviniz. 

1) Ben Arabım, 

2) Kurlan'ın dili Arapçadır, 


3) Cennet ehlinin dili de Arapçadır». (Taba-rani, Hakim, Beyhaki) 195131 


Hz. Muhammed Arapların En Fasihidir 


Ebu Şeyh ile İbn Merduveyh, bu hadisi destekler mahiyetteki bir hadisi Ebu Hüreyre'den rivayet etmişlerdir. 
Nitekim dillerin özelliklerini bilen bir kimse, Arapçadaki anlamların latifelerini, sırların inceliklerini başka bir dille 
ifade edilemeyecek derecede, başlı başına özelliklerinin olduğunu açıkça görür. Bu hususta, Arapçanm ardından 
Farsça gelmektedir. Eğer üstünlüğün nirengi noktası bu ise, iki kişinin bile Arapçanm, sonra da Farsçanın diğer 
dillerden üstün olduğunda münazaa etmesi doğru değildir. Eğer üstünlüğün nedeni bu değilse, zahire göre o da 
Arapçada vardır. Çünkü Allah Kur'an'ı Arapça olarak indirmiştir. Bu. dilden peygamberimize verilen fesehat ve 
belagat hiç kimseye verilmiş değildir. Nitekim İbn Asakir «Tarih»inde Hz. Ömer'den şöyle rivayet etmektedir: 


— Ey Allah'ın Rasülü! Nasıl hepimizden daha fasih olabiliyorsunuz? Oysa siz de bizim içinde bulunduğumuz 
toplumdan çıktınız. 


Hz. Peygamber (s.a) bunun üzerine şöyle buyurdu: 
— Hz, İsmail'in dili yok olmuştu. İşte Cebrail bana o dili getirdi ve bana onu ezberletti. Ben de ezberledim. 
Beyhaki, Yunus kanalıyla Hz. Peygamber'den şöyle rivayet etmektedir: 


Bir kimse, Hz. Peygamber'e (s.a), «Ey Allah'ın Rasülü! Çok fasih konuşuyorsunuz. Sizden daha iyi Arapça 
konuşanım görmedim» deyince, Hz. Peygamber, «Bu, benim için bir haktır. Çünkü Kur'an bana apaçık bir Arapça 
ile nazil olmuştur» diye cevap verdi. 


Bazılarına göre, «el-Arabi» ile Hz. İsmail'in mahallesi olan « Arabe»ye nisbet yapılmıştır. Nitekim şair de bunu, bu 
şekilde kullanmıştır. Bu takdirde ayet ile kastedilen mânâ şudur: «Kur' an bu mahallede oturanların diliyle 
inmiştir». 


İmam Şafii, Taberi, Ebu Ubeyde, Kadı Ebubekr'in de içinde bulundukları bir gruba göre, Kur'an'm Arabi olması 
vasfı nedeniyle, Kur'an'da sonradan Arapçalaştırılmış bir tek kelime bile bulunmamaktadır. Nitekim İmam Şafii, 
Kur'an'da sonradan Arapçalaştırılmış kelimeler olduğunu söyeyen kimseleri şiddetle tenkid etmiştir. 


Ebu Ubeyde, «Kur'an'da Arapçadan başka bir kelime olduğunu iddia eden kimse, çok korkunç bir şey söylemiş 
olur» demektedir. Nitekim, Taberi, İbn Abbas ve diğer müfessirlerin bazı lafızların tefsirinde, «Bu Farsçadır», «Bu 
Habeşçedir», «Bu Nepti-cedir» şeklindeki sözleri şu anlama gelir: «Bu Öyle bir kelimedir ki diller onda ittifak 
etmişlerdir». Yani her dilde aynı kelime kullanılmıştır. 


Bazılarına göre, Kur'an'ın dillerinde nazil olduğu Araplar, diğer dilleri konuşan kavimlerin ülkelerine yaptıkları 
seferler nedeniyle onlarla karışmışlar, onların dillerinden birtakım kelimeler almışlar, bazı harflerini değiştirmek 
suretiyle bozmuşlar, bunları şiir ve konuşmalarında kullanmışlardır. Dolayısıyla bu kelimeler, fasih Arapçanm içine 
girmişler ve bunlarla birlikte açıklamalar yapılmıştır. Bu tanımlamaya göre, «Kur'an onlarla nazil olmuştur» 
şeklinde bir yorum öne sürülmektedir. 


Bazılarına göre de, Kur'an'daki tüm kelimeler saf Arapçadır-lar. Ancak Arapça çok geniş bir dildir. Büyük alimlere 
bile bazı kelimelerin kapalı kalması uzak ihtimal değildir. Nitekim, «Fatzr» ile «Fatih» kelimelerinin anlamı İbn 
Abbas'a kapalı kalmıştır. Bu gerçekten hareketle İmam Şafii, «er-Risale» adlı eserinde, bir dilin tamamım ancak 
bir peygamberin bilebileceğini söylemiştir. 1051101 


Kur'an'da Arapça Olmayan Kelimeler Var Mıdır? 


Bazı alimler, Kur'an'da Arapça olmayan kelimelerin de bulunduğunu söyleyip, bu soruya şöyle cevap vermişlerdir: 
«Arapça dışındaki dillerden alınan çok az sayıdaki kelime, Kur'an'ı Arapça olmaktan çıkarmaz. Tıpkı Farsça 
söylenen bir kasidede Arapça bir kelimenin, onu Farsça olmaktan çıkarmadığı gibi». 


Bazıları da bu ayet ile Kur'an'm üslüp bakımından Arapça olduğunun kastedildiği söylemişler ve Nahiv alimlerinin 


ittifakla «İbrahim» gibi kelimelerin sarftan memnu (gayri munsarif olduklarını; zira onlarda alemiyet ve acemiyet 
bulunduğu şeklindeki sözlerim delil olarak getirmişlerdir. Fakat bu görüş, âlemlerin (özel isimlerin) ihtilaf yeri 
olmadığı, ihtilafın sadece özel isim olmayan kelimelerde bulunduğu söylenmek suretiyle reddedilmiştir. Ancak bu 
red de, Arapça olmayan özel isimlerin Kur'an'da varlığı kabul edildiği takdirde, o dillerin cins olan kelimelerinin de 
Kur'an'a girmesinde herhangi bir mânâ yoktur, denilerek kabul edilmemiştir. 


İmam Suyuti, Kur'an'da Arapça olmayan kelimelerin de bulunduğunu söylemiştir. Nitekim Tabiin'in büyük 
alimlerinden Ebu Meysere, Kur'an'da her dilden kelimenin bulunduğunu söylemiştir. 


Bunun bir benzeri Said b. Cübeyr ve Vehb b. Münebbih'ten de rivayet edilmiştir. Onlar, bu kelimelerin Kur'an'da 
olmalarının hikmetini şöyle açıklamışlardır: «Kur'an geçmişin de, geleceğin de ilimlerini içeren bir Kitab'tır. 
Kur'an'da her şeyin lıaberi vardır. Bu bakımdan dillerin çeşitlerine işaret eden kelimelerin de Kur'an'da bulunması 
gerekir. Ki Kur'an'm her şeyi ihata ediş özelliği tamamlanmış olsun». Bu nedenle Kur'an için her dilin en sevimli, 
en hafif ve Araplarca en çok kullanılan kelimeleri seçilmiştir. Aynca«H2. Peygamber (s.a) her ümmete gönderilen 
bir Peygamber olduğuna göre, uygun olanı onun kendisine gönderilen Kitab'ında her kavmin dilinden bir şeyin 
bulunmasıdır» demişlerdir. 


Ebu Abdullah Kasım b. Selam, Fakihlerin diğer dillerden kelimelerin Kur'an'da bulunduğunu, gramercilerin ise 
bulunmadığım söylediklerini naklettikten sonra şöyle der: 


«Doğru olanı bu iki görüşü de tasdik etmektir. Şöyle ki; Fakihlerin dediği gibi, asılları yabancı olan bazı kelimeler 
Arapların diline girmiş ve Araplar onu yabancı bir kelime olmaktan çıkarıp, Arapça bir kelimeye dönüştürmüşler 
ve dolayısıyla artık onlar Arapça olmuşlardır. Daha sonra Kur'an nazil olduğunda da, bu kelimeler Arap diline iyice 
karışmışlardı. Bu bakımdan bu kelimelerin Arapça veya Yjatoancı menşeli olduğunu söyleyen her iki görüş de 
doğrudur». El-Cevaliyki, İbn'ul-Cezeri ve diğerleri bu görüşü desteklemişlerdir. 195111 


Kur'an Mahlük Mudur? 


Cübbai bu ayetle, Kur'an'm mahlük olduğuna dair dört ve-cihle delil getirmiştir: 
1) Bu ayette, Kur'an'm indirilmiş olduğu söylenmektedir. Oysa kadim olan bir şey indirilmez. 
2) Bu ayette, Kur'an'ın Arapça olduğu belirtilmiştir. Oysa kadim olan bir şey ne Arapça, ne de Farsça olabilir. 


3) Bu ayet, Allah Teâlâ'nın Arapçanın dışındaki bir dille de Kur'an'ı nazil edebileceğine delâlet eder. Bu ise 
Arapçanın hadis (sonradan meydana gelme) olduğunu gösterir. 


4) «Bunlar apaçık olan Kitdb'm ayetleridir» ifadesi, Kitab' in ayetlerden ve kelimelerden mürekkep olduğuna 
delâlet eder. Her mürekkep ise, zorunlu olarak hadistir. Çünkü terkibde, ikinci parça, birinci parçanın varlığı 
anında yoktur. 


Eş'ariler tüm bunlara şöyle cevap vermişlerdir. 


Buradaki en yakın ihtimal, harf ve kelimelerden mürekkep olanın hadis olmasıdır. Bunda da kimsenin kuşkusu 
yoktur. Bizim «Kadimdir» dememiz başka bir şeydir. Biz ona «Nefsi kelâm» da diyoruz. O indirilmekle, Arapça 
olmakla, harflerden ve başka şeylerden mürekkep olmakla vasıflandinlamaz. Bu noktaya dikkat edilmelidir. Ayetin 
sonunda gelen, «Umulur ki akıl edersiniz» ifadesi şu anlama gelir: «Umulur ki onun mânâlarım anlarsınız," ondaki 
gariplikleri kavrarsınız ve bu hususda akıllarınızı kullanarak, bunun insanın gücü Ötesinde bir gerçek olduğunu, 
Kuvvet ve Kudret sahibi olan Yaratıcı'nın katından indirilmiş olduğuna şehadet eden delilleri idrak edersiniz», İşte 
bu cümle, bu vasıfla Kur'an'ın indirilişinin hikmetini açıklamaktadır. Bazı müfessir-ler, «lealle» (umulur ki) lafzının 
burada talil (sebep) ifade eden -lam- harfinin yerine kullanıldığını söylemişlerdir. Nitekim Allah Teâlâ'nın bundaki 
maksadı apaçıktır. Muhataplar açısından «Lealle» lafzını ümit için kullanmak caiz ise de, bu makama uygun 
değildir. 


Cübbai'ye göre ayetin anlamı, «Allah onu dindeki emirlerin mânâlarım anlayanınız diye indirmiştir. Böylece 
Allah'ın birliğine delâlet eden delilleri ve size yüklenen sorumlulukları bilmiş olursunuz» şeklindedir. O, «Allah 
Teâlâ, herkesten iman etmeleri-ni ve salih amelde bulunmalarını istemiş ve bunu elde edenle et-meyeni 
ayırmıştır» demektedir. Ancak Cübbai'nin iddiasına, bu ayetin delâlet etmesi çok uzak bir ihtimaldir. 1051121 


(3) «(Ey Rasülüm!» Biz bu Kur'an'ı...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Nekussu» fiili haber vermek demektir. Çünkü fiü, kişinin izini takip etmek anlamındaki «Kassa eserahu»da.n 
gelmektedir. Yani burada da kıssayı anlatan, adeta sözlerini peşi sıra takip edip, zikrediyormuş gibi ifade etmiştir. 
İşte bu suredeki kıssa da böyledir: «Biz, bu Kur'an'ı vahyetmekle, bu surenin içeriği olan olayı en güzel haber 
olarak anlatıyoruz». 


«Ahsene» (en güzel) lafzında gerçeğin açıklanmasıyla birlikte, ehli kitabın bu kıssaları çirkin ve bozuk bir şekilde 
naklettiklerine de işaret vardır. 


«el-Kur'an» lafzı bu surenin Kur'an olduğunu arzetmek için sarfedilmiştir. Böylece bu kıssanın ilham ve vahy-i 
gayri metluv şeklinde gelmediği tesbit olunmuştur. Bu bakımdan sureye Kur' an olarak değil de, bir hikâye olarak 
bakan kimsenin ağzı kapatılmakta ve böyle düşünen kimselerin de İslâm'ın dışında olduğuna işaret edilmektedir. 


Bu kıssanın «en güzel» olması, şu noktalar nedeniyledir: 
a) Yüce ve güzel olan tarzların en güzeliyle anlatılmıştır. 


b) Üstün üslübların en ciddisiyle ifade edilmiştir. Nitekim bu durum, daha öncekilerin kitablarından bu kıssayı 
okumuş olan kimselerce anlaşılabilir.1051131 


c) Bu kıssa, hased edenle hased edileni, malik ile memlu-ku, gören ile görüneni, âşık ile maşuku içermektedir. 


d) Bu kıssada, hapis ile tahliye, bolluk ile kıtlık, günah ile af, ayrılık ile kavuşma, hastalık ve sıhhat, yerleşme ile 
göçme, zillet ile izzet vardır. Bu sure, Allah Teâlâ'nm kaza ve kaderini geri çevirebilecek hiç bir gücün olmadığını, 
O'nun bir insan hakkında hayrı ve şerefi murad etmesi durumunda, buna mâni olmak için tüm insanlar biraraya 
gelseler bile, buna mâni olamayacakları gibi, güçlerinin de yetmeyeceği gerçeğini ifade etmektedir. 


e) Bu kıssada, hasedin, mahrumiyet ve eksiklik sebebi olduğu da ortaya konmaktadır. Sabrın ve genişliğin anahtarı 
olmak ile tedbirin aklın bir gereği olduğu ve onunla hayatın ıslah edilmesi meselesi de bu kıssada zikredilmektedir. 
Daha kalemin açıklamaktan aciz kaldığı nice hikmetler vardır bu kıssada... 


Yine bu kıssa, önemli ve en güzel bir kıssa olduğu için, bu kıssayı müstakil bir kitap olarak kaleme alan çok kimseler 
çıkmıştır. Hemen hemen her dilde «Yusuf ile Zeliha» adı altında kitaplar yazılmış, divanlar meydana getirilmiştir. 
Mesela Molla Cami diye bilinen Mevlânâ Nureddin Abdurrahman el-Câmi, Farsça olarak «Yusuf ile Zeliha» başlığı 
altında bu kıssayı en dil -suz (acıklı bir anlatım) ile dile getirmiştir. 


Bazı müfessirlere göre, bu kıssanın en güzel yanı, burada zikredilenlerin çoğunun sonunda mutlu bir şekle 
dönüşmesidir. Bazıları da «Burada anlatılanlar sadece Hz. Yakup ailesinin haberleri olmayıp, geçmiş ümmetlerin 
haberlerini de içerdiği için, güzelliği buradan gelmektedir» demişlerdir. 


Bazı müfessirler, -ahsenu- lafzının burada ismi tafdil (en güzel) anlamında olmayıp, mücerred fiil (güzel) mânâsını 
ifade ettiğini söylemişlerdir. Yani, «Sana kıssaların güzelini anlatacağız». 


Bazılarıysa güzelliğin bu kıssada olmasından dolayı, onu nakletmeyi isteyenlerin çok olması nedeniyle bu kıssanın 
diğerleri gibi tekrar edilmediğini söylemişlerdir. 


Bazıları da, kıssanın en güzel oluşunun nedenini, bir kadının veya kadınların güzellik bakımından insanların en 
güzeline âşık olmalarından ileri geldiğini söyleyerek açıklamışlardır. Bu kıssanın tekrar edilmemiş olması da, bu 
yoruma uygundur. Çünkü burada göz yumma ve örtme bahsi vardır. 


Hakim, «Müstedrek» adlı eserinde Yusuf suresinin kadınlara öğretilmesini yasaklayan hadisi naklederek sahih 


olduğunu söylemiştir. 


Ebu İshak, «Allah Teâlâ peygamberlerin kıssalarını Kur'an' da defalarca tekrarlarken, Hz. Yusuf'un kıssasını bir kez 
zikretmiştir. Bununla Arapların aczine işaret etmektedir. Adeta Hz. Peygamber (s.a) onlara «Eğer bu Kur'an sizin 
iddia ettiğiniz gibi benim uydurduğum bir şey ise, diğer kıssalarda yaptığınızı Yusuf'un kıssasında da yapın» 
demektedir» demiştir. 


Bu yorum güzeldir, ancak burada şöyle bir itiraz sözkonusu olmaktadır: Yusuf suresini bu işe tahsis etmek, izaha 
muhtaçtır. Çünkü misal olarak Adem'in kıssasının da bir defa zikredildiğini ve burada zikredilenin aynısına yapılan 
işaretin içerdiğini söyleyebiliriz. 


İmam Suyuti şöyle demektedir: Yusuf kıssasının bir kez zik-redilnıesindeki hikmet, bana şöyle göründü; Bu sure, 
sahabenin Hz. Peygamber'den kendilerine bir kıssa anlatmasını talep etmelerinden sonra indiği için, geniş ve tam. 
olarak nazil oldu ki, meselenin her yönünü kapsaması suretiyle surenin amacı tahakkuk etsin ve kişi de onu geçerli 
saysın. Yani meseleyi etraflıca kavramak suretiyle kalbi itminan olsun. 


Ancak bu açıklamayı yetersiz bulan İmam Suyuti, en kuvvetli cevabın şu olabileceğini söylemiştir: Peygamberlerin 
kıssalarından maksat, onları yalanlayanların helak olmalarını ifade etmek olduğundan kıssalar genellikle tekrar 
edilirler. Çünkü tekrar edilmelerine ihtiyaç duyuluyordu. Tıpkı kafirlerin Hz. Peygamber'i yalanlamalarının tekrar 
edilmesi gibi. Onlar Hz. Peygamber'i ya-lanladıkça, azabın diğer yalanlayıcıların başına indiği gibi. kendilerine 
geleceği haber veren kıssalar indiriliyordu. Bu yüzden birçok ayette, «Daha öncekilerin gidişatı geçti» (Enfal: 38), 
«Onlar görmediler mi ki, biz onlardan önce nice nesiller helak etmişizdir» (En'am: 6) diye buyurulmuştur. Fakat 
Hz. Yusuf'un kıssası ile kastedilen bu değildi. 


İşte bu cevapla Ashab-ı Kehf, Zülkarneyn, Hz. Musa iie Hızır ve Kurban kıssalarının tekrar edilmemelerinin nedeni 
de anlaşılmış olmaktadır. 


İmam Suyuti daha sonra şöyle devam etmektedir: Eğer, Hz. Yahya'nın dünyaya gelişi, Hz. İsa'nın doğuşu ile ilgili 
kıssalar tekrar edilmiştir; halbuki bunlar da diğer peygamberlerin kıssaları kabilinden değillerdir, diye sorulacak 
olursa, şöyle cevap veririz: Hz. Yahya'nın kıssası, Mekke'de inen ve Mek-kelilere hitap eden Meryem suresindedir. 
Hz. İsa'nın doğumuyla ilgili olan kıssa ise, Yahudilere ve Necranlı Hıristiyanlara hitap eder ve Âl-i İmran 
suresindedir. Bu nedenle delil getirmek ve lanetleşmek olayı da buna eklenmiştir. 


Yine burada, «Adem. kıssası da Kur'an'da tekrar edilmiştir. Oysa bu kıssa ile kastedilen, peygamberleri 
yalanlayanların helakini ifade etmek değildir» denilerek itiraz edilebilir. Bu itiraza, «Adem'in kıssası böyle bir şeyi 
ifade etmiyorsa da, onda günahtan sakınma meselesinin olduğu, dolayısıyla bu, Kur'an'da tekrarlanan kıssalara 
en çok benzeyen kıssa olduğundan tekrarlanmıştır» şeklinde cevap vermek mümkündür. 


«Gerçek şu ki, sen bundan önce elbette bilmeyenlerden idin»; yani habersizdin, bu senin aklından bile 
geçmiyordu, hiç işitme-miştin. 


Bu cümle, bazı müdekkiklerin söylediği gibi, bu kıssanın vahiy olduğunun delilidir. Böyle bir yerde -vav- harfinin 
getirilmemesi daha uygun düşer. Allah Teâlâ, Hz. Peygamber'in (s.a) şanını yüceltmek için,bu cümlede bilgisizliği 
gaflet ile ifade etmiştir. Üstelik Hz. ePygamber'in (s.a) tazimi için « Gafildin» denil-meyip, «gafillerdendin» ifadesi 
kullanılmıştır. 


Kumli Nizammuddin Hasan b. Muhammed, bu ayetle ilgili olarak, «Bu kıssadan veya din ile şeriattan gafil 
olanlardandın» demektedir.1051141 


Kadı Beyzavi ise, «Bu kıssadan gafildin. Ne kalbine hutur etmiş, ne de kulağına gelmişti» dedikten sonra «Bu 
cümle, bu kıssanın vahiy olduğunu ispatlayan bir nedendir» diye ilave etmektedir. 


Nesefi ise ayeti, «Sen, sana vahyettiğimizden önce vahyimiz hakkında bir şey bilmeyenlerden idin» şeklinde 
yorumlanmaktadır. 


Hazin ise, «Bu kıssadan ve bu kıssa içindeki acaipliklerden gafildin» şeklinde ayeti yorumladıktan sonra şöyle 


devam ediyor: 


Sa'd b. Ebi Vakkas'tan rivayet olunduğuna göre, Kur'an Hz. Peygamber'e nazil olunca, O, bir zaman sahabüere 
Kur'an'i okudu. Sahabiler, «Ey Allah'ın Rasülü! Keşke bize bir (kıssa) anlat-saydın» deyince Allah Teâlâ, «Allah 
sözlerin en güzelini indirdi» (Zümer: 23) ayetini indirdi. Bu sefer sahabiler, «Keşke bize bir kıssa söyleseydin» 
dediler. Bunun üzerine Allah Teâlâ, «Sana kıssaların en güzelini anlatıyoruz» ayetini indirdi. Sahabiler, «Ey Allah'ın 
Rasülü! keşke bize hatırlatmalarda bulunsaydın» deyince, . Allah Teâlâ, «Acaba iman edenler için kalplerinin Allah 
zikri için korkacağı zaman yaklaşmadı mı?» (Hadid: 16) ayetini indirdi. 


Tenvir'ul-Mikbas'da ifade, «Sen Yusuf ve kardeşlerinin haberinden gafildin» şeklinde tefsir edilmektedir. 
«Kablihi»deki -hu-zamiri « Cebrail'in sana Kur'an'ı indirmesinden önce» tarzında yorumlanmıştır. 1051151 


Kısaca; ayette geçen gaflet, isyana dalanların gafleti kabilinden değildir. Ayrıca bu gafleti cahalet ile yorumlamak 
da uygun değildir. Tüm bu yorumlar ile birlikte şöyle demek mümkündür: 


Bir hususta gariplikler varsa, o hususa vakıf olduğunda, muhataba «Sen bundan gafildin» denebilir. Buna binaen 
buradaki «Sen gafillerdendin» ifadesinin kıssanın garipliklerine işaret etmesi ve daha önceki hükme bir tekid 
mesabesinde olması caizdir. 


(4) (Hatırlat) o samanı ki, Yusuf babasına...»Bu Ayetin Tefsiri 


Gerek bu ayette, gerekse diğer ayetlerde o zamanın hatırlatıl-masıyla kastedilen; o zamanda cereyan eden 
olayları hatırlatmaktır. Bu ayet, Allah'ın va'dini yerine getirişinin başlangıcıdır. 


Kıraat alimlerinden Mekki, daha önce geçen «Gafilin» lafzının bu ayetin başındaki « 72» zarfında amel ettiğini 
söylemiştir. Bu ayetin mânâsı şöyledir: «Sen, bu vahiy sana gelmezden (veya Cebrail bu vahyi sana getirmezden) 
önce, Yusuf'un babasına söyledikleri şu hususlardan gafildin». 


Ibn Atiyye'nin Zeccac'dan rivayet ettiğine göre, daha önceki ayette geçen «Nekussu» (anlatıyoruz) ifadesi «İz» 
zarfında amel eden amil olabilir. Bu takdirde ise ayetin mânâsı şöyle olur: «Biz sana kıssaların en güzelini, Yusuf'un 
babasına geleceği söylediği şekilde anlatıyoruz». O vakit -İz- kelimesi geçmiş ifade etmekten çıkmış ve mutlak 
zaman ifade etmiş olur. 


Zemahşeri'ye göre, -İz- kelimesi «Ahsen'ul-Kasas» lafzının bedelidir. «Ahsen'ul-Kasas» da Mefülunbih'dir. Ancak 
Zemahşeri'ye, «Eğer bu zarf, mefulün bedeli olursa, o vakit Allah tarafından 'zaman' anlatılmış olur ki zamanın 
anlatılmasının da hiç anlamı yoktur» denilerek itiraz edilmiştir. Zemahşeri bu itirazı şöyle cevaplandırmışştır: 
«Kastedilen zamanın anlatılması değil, onun lazımıdır. Yani Hz. Yusuf'un sözünün anlatılması kastedilmektedir. 
Çünkü sözün zamanım anlatmak, sözün kendisini anlatmayı gerektirir» 1051181 


Hz.- Yakub'ün Oğlu Hz. Yusuf 


«Yusuf» kelimesi, Arapça olmayan yabancı, özel bir isimdir. Babasının kendisi için üzüntü çektiği veya babasından 
ayrıldığı için üzüntü duyduğu ya da ondan ayrılırken güzelliğinden dolayı üzüntü çektiği öne sürülerek, «Esef» 
kökünden türediği şeklindeki iddianın bir değeri yoktur. Çünkü «Esef» kökünden gelseydi, munsarif olurdu. Oysa 
«Yusuf» lâfzında özel isim olmaktan başka sarfın manilerinden hiçbir şey yoktur. Ancak yabancı bir dilden gelmesi 
mümkün olabilir. «Yusuf» kelimesinde fiil vezni olduğu vehmine hiç kimsenin kapılmasına gerek yoktur. Çünkü ilk 
ve üçüncü harfi ötreli bir fiil Arapçada mevcut değildir. 1051171 


Hz. Yusuf'un Soyu 


Hz. Yusuf, Hz. Yakub'un, o Hz. İshak'ın, o da Hz. İbrahim' in oğludur. Hz. Peygamber bir hadisinde, «İbrahim oğlu, 
İshak oğlu, Yakub oğlu Yusuf şerefli bir insan, şereflinin oğlu, şereflinin oğlu, şereflinin oğludur» diye 


buyurmuştur. (Hakim, Müsted-rekte, İbn Ömer'den rivayet edilmiştir.) 


Hz. Yakub'un on iki erkek çocuğu vardı. İlk oğlu Rabin'di ve diğerleri de sırasıyla Şem'un, Lavi, Yehuza, Yesakir, 
Zebülun... şeklinde gelir. Bu çocuklar Hz. Yakub'un dayısı Laban'ın kızı Lieh'den doğmuştur. Hz. Yusuf ve Bünyamin 
ise yine Laban'ın kızı Rahil'den doğmadır. Dan ve Neftali ise Rahil'in cariyesi Bel-ha'dan doğmuşlardır. Cad ve Eşır 
de Lieh'in cariyesi Zelfa (veya Zülefe)dan doğmuşlardır.1051131 


Hz. Yusuf'un Babası Yanındaki Mertebesi 


Hz. Yusuf güzel yüzlü bir kimseydi. Babasının sevgisinin büyük kısmım celbetmişti. Bu ise, kardeşlerinin kendisine 
buğz ve hased duymalarına neden olmuştu. Başından geçen felâketin nedeni de bu çekememezlikti. Bu felaket, 
aslında hem Hz. Yusuf için, hem Mısır için, hem de Mısır'a yakın bulunan ülkeler için büyük bir hayır ve bereketti. 
Hz. Yusuf'un adı, 24'ü Yusuf suresinde, biri En'am suresinde biri de Mümin suresinde olmak üzere Kur'an'm 26 
ayetinde zikredilmiştir. 


Daha önce de zikredildiği gibi, Yusuf Suresinin nüzul sebebi şudur: Mekke müşrikleri bazı Yahudilerle biraraya 
gelerek, Hz. Peygamber'in durumunu müzakere ettiler. Yahudiler, «Ona, Ya-kub ailesinin niçin Şam'dan Mısır'a 
gittiğini ve Yusuf kıssasının ne olduğunu sorun, böylece onu susturursunuz» dediler. Ve bunun üzerine Allah Teâlâ 
bu sureyi indirdi. 


Tevrat'a göre, Hz. Yusuf'un başından bu olay geçtiği zaman onun yaşı 17 idi. Ancak 17 yaşında olan bir insanın 
başından bu olayların geçmesi biraz uzak ihtimaldir. 


Hz. Yusuf rüyasında 11 yıldızı, güneş ve ay'ı kendisine secde .ederken görür. Kur'an'm bu ifadesinden anlaşıldığına 
göre Hz. Yusuf bu rüyayı babasına, kardeşlerinin orada bulunmadığı bir zamanda açıklamıştır. Babası da kendisine 
«Sakın rüyanı kardeşlerine söyleme. Onlar senin hakkında bir hile düşünebilirler. Şeytan insana apaçık bir 
düşmandır» diye tavsiyede bulunur. 


Tahrif edilmiş Tevrat'a göre Hz. Yusuf kardeşlerinin hazır bulunduğu bir zamanda babasına rüyasını anlatmış ve 
babası da «Belki ben, annen ve kardeşlerin sana secde edeceğiz» diye onu alaya alarak terslemiştir. Ancak 
Kur'an'm söylediği haktır. 


Hz. Yakub'un çocukları, babalarının Hz. Yusuf'u kendilerinden daha fazla sevdiğini gördüklerinden, buna 
öfkeleniyorlardı. Hepsi de gençlik yaşındaydı. Delikanlılık sevdası onları çılgmlaş-tırmıştı. Kalplerinde Hz. Yusuf'a 
karşı kötü düşünceler belirdi. Hz. Yakub onların kalplerinde gizledikleri kötülüğü hissediyor ve fakat 
yapacaklarından korktuğu için bunu onlara söylemiyordu. Onlar, Hz. Yusuf'u beraberlerinde çöle götürmek için 
izin istediklerinde o, «Onu götürmeniz beni üzer. Sizler farkına varmadan onu bir kurdun yiyebileceğinden 
korkuyorum» dedi. Fakat Allah biliyor ki Hz. Yakub, onların Hs. Yusuf'a bir kötülük yapabile-caklerinden 
korkuyordu. Onlar sonunda babalarına bütün gerekçelerin yolunu kapatacak bir cevap verdiler: «Biz bir grup 
olduğumuz halde onu bir kurt yerse o zaman biz hüsrana uğrayanlardan oluruz». 


Tevrat burada Kur'an'a muhalefet etmiştir. 


Yakub, kendiliğinden Yusuf'u kardeşlerinin yanma gönderdi-ki çölde onlarla beraber olsun, sonra da gelip onların 
tavırlarını kendisine anlatsın. Onlar uzaklaşmışlardı. Yusuf sırtında çizgili bir gömlek olduğu halde geldiğinde onlar; 
«Rüya sahibi geldi, çizgili gömlek giyen geldi», dediler ve sonra da ona ne yapacaklarını aralarında kararlaştırdılar. 
Gömleğini sırtından çıkararak, onu kuyuya atacaklar, kanını akıtmayacaklar ve babalarına da onu yırtıcı bir 
hayvanın parçaladığım söyleyeceklerdi. Ancak Kur'an, onların Hz. Yusuf'u babasının elinden teslim aldıklarını 
söylemektedir. 


Daha sonra Hz. Yusuf'un kardeşleri ağlayarak babalarının yanına gelirler ve, «Ey babamız! Biz yarışmaya giderken 
Yusuf'u eşyalarımızın yanında bıraktık. Kurt onu yedi» dediler. Şüpheli bir kimse, daima içinden itham edildiğini 
söyler ve herkesi, kendisinin yaptığını anladığını sanar. Bunun için Hz. Yakub'un oğulları, «Biz doğru söylesek de 
sen bize inanmazsın» derler ve Hz. Yusuf un gömleğine sahte bir kan sürerek babalarına getirirler. Oysa Hz. 


Yakub'a onların durumu hiç de gizli değildi. Hz. Yakub, asrımızın (1987) en müdekkik uzmanları gibiydi. Gömlekte 
herhangi bir yırtık göremeyince onlarla alay ederek, «Bu kurt ne de merhamet-liymiş, çocuğu yemiş ama gömleği 
parçalamamış. Gömlekte ne bir diş ne de bir pençe izi var» dedi ve sonra onlara «Nefisleriniz size böyle bir işi 
güzel göstermiş. Bana düşen güzelce sabretmektir. Sizin yaptıklarınıza karşılık Allah yardımcıdır» dedi. 


Hz. Yusuf'un atıldığı kuyuda az bir su vardı. Oraya bir kafile geldi. Sucularını kuyuya gönderdiler. Sucular kovalarını 
kuyuya sarkıttılar. Hz. Yusuf kovanın ipine yapıştı. Onlar kovayı çektiklerinde içinin su dolu olduğunu sanıyorlardı. 
Fakat bir baktılar ki pırıl pırıl bir genç kovanın ipine sarılmış duruyor. Bunu gören sucu sevinçle, «Ey müjde, bu bir 
gençtir» dedi. 


Müfessirlere göre kafiledekiler, Hz. Yusuf'u efendisinden satın aldıklarını iddia ettiler ve böylece Mısır'a gittiler. 


Halkın çoğuna, hatta alimlere göre, Hz. Yusuf'u kuyudan çıkaranlar, kardeşleridir. Bu kervana onu satanlar da 
onlardır. Ancak Kur'an'm nazmı bu görüşe müsait değildir. Çünkü Kur'an'da kervandan ve onların sucularından 
bahsederken, o esnada Hz. Yusuf'un kardeşlerinden bahsedilmemektedir. 


Bu olay Tevrat'ta şöyle anlatılmaktadır: 


Hz. Yusuf'un kardeşleri onu kuyuya attıktan sonra yemeğe oturdular. O esnada İsmailoğulları'ndan bir kafilenin 
Mısır'a ticaret malı götürmekte olduğunu gördüler. Medyenlilerden bir kafile de gelerek Hz. Yusuf'u kuyudan 
çıkardılar ve İsmailoğulları'na sattılar. Hz. Yusuf'un ağabeyi Yehuza, kardeşlerine Yusuf'u kuyuda bırakmamalarını 
ve onu oradan çıkarıp satmalarını söyleyen kimsedir. Raobin kuyuya gelip, Hz. Yusuf'u orada göremeyince, 
elbisesini yırtıp ağlamaya başladı. 


Tevrat'ın bu nakli, «Yusuf'u sattılar» şeklindeki yaygm görüşle çelişmektedir. Müfessirlerin çoğu, «ismailoğullan 
Yusuf'u Mısır'a götürerek sattılar» şeklinde düşünmekle hata etmektedirler. 


RaobüYin düşüncesi, Yusuf'u öldürmek değildi. O sadece kardeşlerine onu kuyuya atmalarını teklif etmişti ki 
böylece onlardan habersizce kuyuya gelerek Yusuf'u oradan çıkarıp, onu babasına sağ-salim götürebilsin.1951131 


Hz. Yusuf Efendisinin Yanında 


Hz. Yusuf, Mısır'da Emniyet Genel Müdürü olan bir şahsa satıldı (Gerek Kur'an'da, gerekse diğer semavi kitaplarda 
o dönemde Mısır'ın başkenti bildirilmemektedir. Ancak Abdulvehhab Nec-car, o devirde Mısır'ın başkentinin 
«San» olduğunu söylemektedir). 


Hz. Yusuf Mısır'daki efendisine satıldıktan sonra, Allah onun sevgisini efendisinin kalbine atmıştı. Hanımına 
Yusuf'a iyi bakmasını emretti ve «İleride bize yaran dokunur veya onu evlat ediniriz» dedi. Onun adı Potifar'dı. 
Hz. Yusuf onun nezdinde güvenilir (emin) bir kişi olmuştu. Alacaklarını, vereceklerini vetüm hizmetçilerin idaresini 
Hz. Yusuf'a havale etmişti, öyleki evde efendisinden ve onun hanımından daha çok Hz. Yusuf'un sözü geçiyordu. 
Hz. Yusuf Allah Teâlâ'nın terbiyesi ve tevfiki altında büyüdü. Nitekim Kur'an'da da işaret ettiği gibi, Allah Teâlâ 
onu büyük bir ilme sahip kıldı. 105120 


Hz. Yusuf'un Başına Gelen Felaketler 


Allah Teâlâ, Hz. Yusuf'a çok büyük bir güzellik vermişti. Ama o güzelliğin yanında başına zorluklar ve belâlar da 
sarmıştı. Başına gelecek olan belâlar, kendisine, aile efradına, Mısır halkına ve Mısır'a yakın olan ülkelere ileride 
verilecek olan büyük lütuf için orada gizlenmişti. Nitekim Ataullah İskenderani, « Çoğu zaman nimetler belalarda 
gizlenmiştir» demişti. O belâ şuydu: Aziz'in hanımı Hz. Yusuf'a ve Hz. Yusuf'un güzelliğine hayran oldu. Bu durum 
onun kalbine sevgi ateşini düşürdü. Hz. Yusuf'u gördükçe bu ateş alevleniyordu. Bu artık öyle bir raddeye gelmişti 
ki, orada aşk hayaya üstün geldi. Kadın, Hz. Yusuf'a kur yapmaya başlamıştı. Hz. Yusuf ise iki sebepten ötürü ondan 
uzak duruyordu. Bunlardan bir tanesi bile, ondan uzak durması için yeterli bir sebepti. Birinci sebep Allah'a iman 


etmiş olması ve onun emirlerini yerine getirmesiydi. Onun bu ahlâkı, kendisinin pisliklerden temiz kalmasına yol 
açıyordu. Yani babasını, dedesini üzerinde gördüğü temizliğe... İkinci sebep ise, o kadının kocasının, kendisinin 
efendisi olmasıydı. Onu seven, ona iyilik eden, her türlü imkânı kendisine bahşeden efendisi... Malında, 
hizmetinde onu yetkili kılan ve sınırsız bir şekilde kendisine güvenen efendisi... Böyle bir insana nankörlükle 
karşılık vermek uygun değildi. Şayet Hz. Yusuf'u kötülük yapmaktan menedecek dini emirler olmasaydı ve o ahlâki 
temizlik kendisinde bulunmasaydı bile, yine de o efendisinin iyilikleri, onun namusunu koruması, onun yatağını 
kirletmemesi için yeterliydi. Hz. Yusuf, evin hanımına karşı bu şekilde davranıyordu. Ancak Aziz'in hanımı sonunda 
öyle bir noktaya geldi ki kalbindeki aşk hastalığını şifaya kavuşturmak için Hz. Yusuf'a açıkça teklifte bulundu. 
Aniden onu kendisine çağırdı. Durumu tam anlamıyla ve dikkatlice hazırlayarak, tedbirini almış ve kapıları 
kilitlemişti. Hz. Yusuf'a «Hadi gelsene» dedi. Hz. Yusuf ise, «Senin kocan benim efendimdir. Bana iyilik yaptı. Ke- 
sinlikle zalimler jelaha kavuşmaz» dedi. İşte böylesine şiddetli bir durumda, tam gençliğinin başında bulunan bir 
genci tasavvur edin. Öyle ki güzel bir kadın, onu kendisine çağırmaktadır. Fa-kat o gencin dini, şehvetine galip 
gelmiş, efendisinin hakkını gözetmesi, onu masum kılmış ve sonra kurtulmak için kapıya doğru kaçmıştır. O, 
kadının şehvet ve sapıklık şeytanlarından kurtulmaya çalışırken, kadın da elbisesine yapışmış, arkasından çe- 
kiyordu. Öyle oldu ki sonunda elbisesi arkadan yırtıldı. Hz. Yusuf kadının elinden kurtulup, kaçmaya başladı. İkisi 
de kapıya doğru koşuştular. Hz. Yusuf kapının kilidini açarak, çıkmak isterken kadın da onunla tercihi arasına 
girmeye çalışıyordu, arzularım tatmin etmeden onu elinden kaçırmak istemiyordu. İşte o anda Hz. Yusuf, 
efendisini kapıda gördü. Hemen kadın, «Senin ailene kötülük yapmak isteyenin cezası nedir? Zindana kapatılmak 
veya acı bir şekilde işkence edilmek değil midir?» dedi. Hz. Yusuf ise, «Hayır o benden murad almak istedi» dedi. 
Ancak kadının akrabalarından bir şahıs şöyle dedi: «Eğer onun gömleği önden yırtilmışsa, kadın doğru söylemiştir 
ve Yusuf yalancılardandır. Yok eğer gömleği arkadan yırtılmışsa kadın yalan söylemiştir, Yusuf ise doğrulardandır». 


Efendisi Hz. Yusuf'un gömleğinin arkadan yırtılmış olduğunu görünce kadına, «Kuşkusuz bu sizin hilenizdir. Çünkü 
siz kadınların tuzağı gerçekten büyüktür» dedi. Sonra da Hz. Yusuf'a dönerek, «Ey Yusuf! Sen ondan uzak dur ve 
bu olayı kimseye anlatma! Ey kadın sen de günahının affını dile. Çünkü sen günahkârlardan oldun» dedi. 


Bu ayetlerin tefsirinde alimlerin çeşitli görüşleri vardır; 


Bir gruba göre, Aziz'in hanımı, Hz. Yusuf'u arzulayarak onun kendisiyle yatmasını istedi. Hz. Yusuf ta onu 
arzulamıştı. Kişinin hanımına yaklaşması gibi, ona yaklaşmak isterken Cebrail geldi ve Hz. Yusuf'a «Sera 
Peygamber olacaksın. Böyle bir hareket Peygamberlere yakışmaz» dedi. Bunun üzerine Hz. Yusuf kadından 
uzaklaştı. İşte Hz. Yusuf'un gördüğü ilâhi burhan budur. 


Bazılarına göre de, Hz. Yusuf'un bu halde iken görmüş olduğu ilâhi burhan, babasının yüzünü görmüş olmasıdır. 
Babası parmaklarını ısırarak onu böyle bir işten menetmek için işaret ediyordu. 


Bazılarına göre ise, Hz. Yusuf bu halde iken, Allah tarafından «Ey Yusuf! Sen Peygamberler divanında yazılısın. 
Sefihlerin amelini mi işliyorsun?» diye bir nida işitti. 


Bu hususta daha nice fikirler ve bayat.düşünceler ileri sürülmektedir. Bunları ileri süren kimseler, Allah Teâlâ'nın, 
«İşte böylece biz, kötülük ve fışkı ondan uzaklaştırmak için delillerimizi gösterdik. Çünkü o ihlasa erdirilmiş 
kullarımızdandı» ayetinin mânâsını anlamamışlardır. Allah Teâlâ'nın kendisinden kötülüğü uzaklaştırdığı bir insan, 
nasıl zinaya hazırlanır? Sapıklık şeytanına nasıl kulak verebilir? Kendisini meneden delilleri gördükten sonra böyle 
bir işten nasıl vazgeçmez? Elbette fasık ve facirler de bu delilleri gördükten sonra böyle bir işten vazgeçerler. O 
halde böyle bir insan nasıl faziletli kullardan sayılabilir? 


Bu yorumlar içerisinde, gerçekten en uzak olanı, «Hz. Yusuf un zinaya yeltenmesi, Peygamber olmazdan önceydi» 
şeklindeki görüştür. Yani, Peygamber olmazdan önce, Peygamberlerden günahın sadır olabileceği hükmünü 
verenlerin görüşü. Ancak bu görüşü öne süren kimseler, «Allah elçiliğini ne şekilde kılacağını daha iyi bilir» (En'am: 
124) ayetinden gafildirler. Çünkü Peygamberlik için, ancak Allah'ın rızasına muvafık amelleri işleyen kimseler 
seçilir. Allan Teâlâ, onları peygamberliğine aday olarak gösterdiği için onları pisliklerden, insanların nefret ettiği 
hareketlerden korur. Acaba zinaya yaklaşan bir kimsenin, ancak zinadan menedici delilleri gördükten sonra 
dönmesi halinde, onun bu yaptığından daha çirkin bir davranış var mıdır? 


Bazılarına göre, Hz. Yusuf'un kadına karşı duyduğu arzu, doğal bir istektir. Yani insanın elinde olmayan bir arzudur. 


Bazıları ise, bu arzunun, terk arzusu olduğunu söylemektedirler. Ancak Hz. Yusuf'tan her halükârda böyle bir 
arzunun sadır olabileceğini sanmıyorum. 


Bazıları ise, Hz. Yusuf'un kadına vurmak arzusunda bulunduğunu söylemişlerdir. 1951211 


Hz. Yusuf Ve Aziz'in Hanımı 


Darb-ı Mesellerde «O beni dövdü ve ağladı», «Beni geçti ve beni şikâyet etti» kabilinden ifadeler vardır. İşte Aziz'in 
hanımı ile Hz. Yusuf'un durumu da buna benzemektedir. Kadın kocasının ve onunla beraber amcasının oğlunun 
geldiğini görünce, arzusuna karşılık vermeyen Hz. Yusuf'tan intikam almak üzere, kendisine itaat etmemesinin 
cezası olarak onu şerre düşürmek için ağladı ve şikâyet ederek kocasına yaklaştı. Sonra da ona şöyle dedi: «nenin 
ailene kötülük etmek isteyenin cezası, zindana atılmak ya da acı bir işkenceye uğratılmak değil midir?» 


İşte böylece o, kocasına Hz. Yusuf'un kendisine saldırdığını ve kendisinin ise ondan kaçtığını anlatmak 
istemektedir. Hz. Yusuf'a gelince o, kurtuluşun sadece doğrulukta olduğunu görmüş ve Aziz'in makamına da 
bunun uygun olacağını düşünerek, «Hayır» dedi: «O beni zorladı. Bense ondan kaçtım ve sonunda benim 
elbiseme yapışarak, yırttı». Bunun üzerine orada bulunan kadının amcasının oğlunun feraseti açıldı ve hakkı tahkik 
etmek, incelemek, gerçeği meydana çıkarmak hususundaki meşhur sözünü söyledi: «Eğer onun gömleği önden 
yırtılmışsa kadın doğru söylemektedir ve Yusuf yalancılardandır. Yok eğer gömleği arkadan yırtılmışsa kadın yalan 
söylemiştir, Yusuf ise doğrulardandır». Çünkü kadın, kendisini savunurken, kendisine saldıran kişinin elbisesini 
önden yırtabilirdi. Kendisine meyi gösteren bir kadından kaçan bir kimsenin de elbisesi ancak arkadan 
yırtılabilirdi. Mesele anlaşılınca Hz. Yusuf'un doğru, kadının ise yalan söylediği ortaya çıkmıştı. 


Orada bulunan şahid (ya da Mısır azizi) kadına, «Bu sizin hilelerinizdendir. Gerçekten siz kadınların tuzağı çok 
büyüktür» dedi ve Hz. Yusuf'a da bu olayı gizlemesini söyledi. Ardından da kadına yanlış yolda olduğunu açıkça 
belirtti, 1051221 


Haberin Şehirde Yayılması Ve Kadınların Bununla Dedikodu Yapmaları 


Aziz'in hanımı hakkındaki olayın haberi tüm şehirde yayılmış ve kadınlar bu olayı sakız çiğner gibi birbirlerine 
anlatmaya başlamışlardı. Böyle bir aşka kapılmasından dolayı Aziz'in hanımını kınıyorlardı. Bu dedikoduların 
yankısı sonunda Aziz'in hanımının kulağına kadar gelmişti. O da onların kendisini mazur görüp, kınamamaları için 
bir hile düşünmeye başladı. Kendisini kınayan kadınların bazılarına haber göndererek, yemeğe çağırdı. Onlara 
oturmaları için bir yer hazırladı, Önlerine bıçakla kesilmesi gereken yiyecek çıkardı ve sonra da onların her birine 
bir bıçak verdi. İşte o esnada Hz. Yusuf'a kadınların yanına çıkmasını söyledi. Hz. Yusuf'un güzelliği kadınları 
dehşete düşürmüştü. Hz. Yusuf'un güzelliği karşısında şaşırıp kalmaları nedeniyle kendilerinden haberleri olmadı 
ve meyvelerin yerine bıçakla ellerini kesmeye başladılar. Öyle ki o güzelliğin karşısında seyre dalmaları yüzünden, 
bıçağın acısını bile hissetmediler. Kadınlar gördükleri bu güzelliği «Bu bir beşer değil, ancak kerim bir melektir» 
diyerek ifade ettiler. İşte o zaman Aziz'in hanımı, onlara kalbini yakan ateşin bu olduğunu açıkça söyledi. Âşık bir 
kimsenin aşkını kendisi gibi başka bir âşıka söylediği gibi, onlara derdini anlatarak şunları söyledi: 


«İşte hakkında beni kınadığınız kimse budur! Ben onun nefsinden murad almak istedim. Fakat o benden şiddetle 
sakındı. Andolsun, eğer o kendisine emredeceğimi yapmazsa mutlaka zindana atılacak ve elbette zelillerden 
olacaktır». 


İşte görüldüğü gibi, Aziz'in hanımı, o kadınları avlayıp, onları tuzağına düşürene kadar kendi durumunu gizlemişti. 
Hepsi de aşkta kendisi gibi olunca, onlara artık dedikodularından emin olarak kendi durumunu açıkça anlattı. Tıpkı 
şairin dediği gibi; « Aşkların basma getirdiklerinden korkma! Aşkım izaha çalış; zira hepimiz senin gibi âşığız». 


Gördüğünüz gibi ilk başta aşkı kendisini rezil eden kadın, daha sonra bu rezaletten kurtulmak ve âşık olduğu 
kişiden intikamını almak için yalan uydurdu. Fakat yine de kurtuluş bulamadı. Aslında yapması gereken artık bir 
kenara çekilip, bu işi bir daha kurcalamamak iken, onun aşkı kendisini ikinci kez yere vurdu ve «Ya Yusuf benim 
emrimi yerine getirir ya da onun yeri zindan olur, zillete düşer» dedi 


Bu macera yayıldığında, gerek Aziz'in, gerekse müşavirlerinin görüşleri, kendilerini utanmaktan kurtarmak-, 
halkın dilini kendisi ve hanımı hakkında söylenenler hususunda susturmak için, Hz. Yusuf'u zindana atmak 
şeklindeydi ki böylece halk arasında, «Madem ki Yusuf hapse girmiş, o halde suçlu odur. Aziz de onun hanımı da 
suçsuzdurlar ve kendilerine atılan iftiradan uzaktırlar» imajını yayabilsinler. İşte şu ayet, yukarıdaki görüşü 
doğrulamaktadır. 


«Sonra (Aziz ve adamları) bu delilleri gördükleri halde, yine de onu bir süre zindana atmaları kendilerine uygun 
geldi». 


Ayet-i Kerime zımnen, kavmin Hz. Yusuf'u zindana atmak hususunda icrai kuvvetten yardım aldıklarına işaret 
etmektedir. Çünkü Hz. Yusuf'un suçsuzluğuna delâlet eden delilleri görmeleri, ancak bir yargılamaya göredir. Bu 
yargı ya resmi ya da örfidir. Belki de burada örfi hüküm kullanılmıştır. Fakat bu öyle bir yargılamadır ki diktatörlük 
bundan daha hayırlıdır. Çünkü bir diktatör, yaptığının zulüm olduğunu göstere göstere istediğini yapar. Böyle bir 
yargı sahibi ise, adalet elbisesini giymek suretiyle zulmünü icra etmektedir ki bu ise yargılamanın en kötü 
şekillerin-dendir. 1051231 


Hz. Yusuf'un Zindanda Halkı Dinine Davet Etmesi 


Hz. Yusuf suçsuz olarak hapse atılır. Onunla beraber hapse giren iki genç daha vardı. Birisi kralın yanında 
ekmekçfbaşı, diğeri de sakacıbaşıydı. Bir gün sakacıbaşı Hz. Yusuf'a gelerek, rüyasında kralın kadehine içki 
koyduğunu ve üzüm salkımlarından alarak kralın kadehine sıktığını söyledi. Ekmekçibaşı ise, rüyasında başının 
üzerinde bir sepet ekmek gördüğünü ve kuşlarm o ekmekten yediklerini anlattı. Sonra ikisi de, Hz. Yusuf'tan 
kendilerine rüyalarını yorumlamalarım istediler. Hz. Yusuf ise bu fırsa-, ti değerlendirerek, onlara dinini ilân 
etmeyi ve onları dinine davet etmeyi düşündü. Onlara, rüyalarını yorumlama gücünün olduğunu kendilerine 
gelmeden önce bile, herhangi bir yemeğin tevilini bildiğini ve bunun da Allah'a ve Ahiret'e inanmayan kavimlerin 
karşılığında, Allah'ın kendisine öğrettiğini, İbrahim, İshak ve Yakub gibi atalarının dinine tâbi olduğu için bu nimete 
erdiğini söyledi. Tüm bunların kendisine ve yakınlarına Allah'ın halkın üzerinde olan fazlı olduğunu söyledi. Daha 
sonra, ayrı ayrı Rablerin mi, yoksa Kahhar ve bir olan, halka kendisinden başkasına ibadet etmemelerini söyleyen 
Allah'ın mı daha hayırlı olduğunu, bu dinin en doğru din olduğunu ama insanlardan cahil olanların bunu idrâk 
edemeyeceklerini anlattı. O, onları dinine davet ettikten sonra şöyle dedi: 


«Ey hapishane arkadaşlarım! Biriniz (Saki) yine efendisine (eskisi gibi) şarap sunacak, diğeri de asılacak ve 'kuşlar 
onun başından yiyecekler. Hakkında fetva istediğiniz iş, böylece kesinleşmiştir». 


Hz. Yusuf o durumda, içinde bulunduğu sıkıntıdan kurtulmayı ümit ediyor ve bu kurtuluşun da serbest kalacağını 
tahmin et tiği o iki kişiden birinin vesilesiyle olacağını sanıyordu. Ona, «Efendinin yanında beni an» dedi, fakat 
şeytan ona Rabbi'nin zikrini unutturmuştu. Böylece Hz. Yusuf birkaç yıl daha hapishanede kaldı. Ayrıca onun 
yorumladığı rüya da tahakkuk etmiş oldu. 1051241 


Hz. Yusuf İçin Müjde 


İşte o yıllardan sonra Allah Teâlâ, Hz. Yusuf'a sevinç ve ferahlık vermeyi diledi. Bunun sebeplerini de hazırladı. 
Şöyle ki, kral rüyasında yedi güzel inek gördü. Ki onlar nehirden çıkarak bir bahçede otlamaktaydılar. Sonra çirkin 
görünüşlü, zayıf olan yedi inek daha gördü. Onlar da nehirden çıktılar ve daha önce ne hirden çıkan yedi ineği 
yediler. Bu manzarayı gören kral, rüyadan uyandıktan sonra, tekrar rüyaya daldı. Yedi tane yemyeşil başak gördü. 


Bir başaktan çıkmışlardı. Öte yandan yedi kuru başak daha gördü. Doğu rüzgârları onları perişan etmişti. Onlar o 
yeşil başaklara yönelerek onları yuttular. Mısır kralı dehşet içinde sabahlamış ti. 


Kral ertesi gün, sihirbazlardan ye ilim sahiplerinden herkesi çağırarak, onlardan bu rüyasını yorumlamalarını 
istedi. Hiç kimseden cevap gelmemişti. Onlar, «Bunlar karmakarışık rüyalardır. Biz onların te'vüini bilemeyiz» 
dediler. İşte o anda kralın sakacı-başısı durumu kavrayıp daha önce Hz. Yusuf'un kendisine söylediğini hatırladı. 
Aklından hapiste gördüğü rüya geçti. O rüyayı tabir eden Hz. Yusuf'u hatırladı ve bunun vuku bulmuş bir olay 
olduğunu anladı. Krala meseleyi arzedip, kendi rüyasıyla eknıek-çibaşınin rüyasından bahsetti. Aziz'in kölesi olan 
İbrani bir gencin hapiste rüyalarını nasıl tabir ettiğini ve tabir ettiği gibi de rüyanın nasıl vuku bulduğunu anlattı. 
Sonra da «Beni hapishaneye gönder. Kesin bir yorumu ondan alıp geleyim» dedi. Kral da onu hapishaneye 
gönderdi. Hz. Yusuf'la biraraya geldiklerinde, o sakacıbaşı şöyle dedi: 


«Ey Yusuf! Ey doğru sözlü kişi! Rüya'da görülen yedi zayıf ineğin yedi semiz inek ile, yedi yeşil başak ile de yedi 
kuru başak hakkında bize onların yorumunu söyle. Ümid ederim ki insanlara isabetti yorumunla dönerim ve onlar 
da doğruyu öğrenmiş olurlar». 


Hz. Yusuf da ona bu rüyayı şu şekilde yorumladı: 


«Adetiniz üzere yedi yıl ekin ekersiniz. Sonra yiyeceklerinizden az bir miktar hariç biçtiklerinizi başağında stok 
edip bırakırsınız. Bunun ardından saklayacaklarınızdan az bir miktar hariç o yıllar için biriktirdiklerinizi yiyip 
bitirecek yedi kıtlık yılı gelecektir. Sonra onun ardından da bir yıl gelecek ki o yılda insanlara bol yağmur verilecek 
ve insanlar o yıl (bol bol meyva) sıkacaklar. Yani bol bol meyva ve sebzelere kavuşacaklar. Üzüm, hurma, zeytin 
ve susam gibi şeyleri sıkarak sularından istifade edecekler». 


Rüyada bu bolluk senesine dair bir işaret yoktur. Hz. Yusuf, bunu onlara sadece ilham vasıtasıyla müjdelemiştir. 
Nitekim bu müjde ileride de aynı şekilde tezahür etmiştir. 


Böylece sakacıbaşı, Firavun'a rüyasının yorumunu götürdü, Firavun da bununla sevindi ve bunun uygun bir yorum 
olup, rüyasıyla mutabakat halinde bulunduğunu anladı. Sonra da Firavun Hz. Yusuf'un yanma getirilmesini 
emretti. Onlar Hz. Yusuf'u getirmeye gittikleri zaman Hz. Yusuf, kendi hakkındaki durum açıklığa kavuşuncaya 
kadar çıkmak istemediğini söyledi. Gelen aracıya, Firavun'a gidip ellerini kesen kadınların durumunu sormasını 
istedi. Hz. Yusuf o kadınların isimlerini de teker teker bildirdi. Firavun o kadınları biraraya getirdiğinde onlardan 
Hz. Yusuf'u sordu. Onlar ise «Hâşâ» dediler: «Allah için biz ondan hiçbir kötülük görmedik». Böylece onun ve 
Aziz'in hanımı hakkında işittiklerinden hiçbir şeyi inkâr etmediler. İşte bu husustaki ayetler meseleyi şöyle 
anlatmaktadırlar. 


Kral, «Onu bana getirin» dedi. Elçi Yusuf'a geldiği zaman, Yusuf, «Efendine dön de ona ellerini kesen o kadınların 
maksatlarının ne olduğunu sor. Kuşkusuz benim Rabbim onların hilesini çok iyi bilir» dedi. Kral, «Yusuf'un 
nefsinden murad almak istediğimiz zaman, durumunuz neydi?» dedi. Kadınlar, «Hâşâ, Allah için biz ondan hiçbir 
kötülük görmedik» dediler. Aziz'in karısı ise dedi ki «Şimdi hak meydana çıktı. Ben onun nefsinden murad almak 
istemiştim. Kuşkusuz ki o doğru söyleyenlerdendir». Yusuf, «Onların bu itiraflarına lüzum görmem. Benim 
kendisine gıyabında hainlik etmediğimi ve Allah'ın hainlerin hilesini başarıya ulaştırmayacağını onun da bilmesi 
içindir bu» dedi. 


Ayetlerden anlaşıldığına göre, Hz, Yusuf kendisine mücrimlerin alâmeti, hainlerin nişanı olduğu halde hapisten 
çıkmayı istememişti. O hapishaneden, masuniyetini ispatlamış, başı dimdik, sicili tertemiz olduğu halde çıkmak 
istemişti. Olayı olduğu gibi anlatıp, böyle bir suçtan beri olduğunu söyledi. Suçun kendisine iftira atan Aziz'in 
hanımından geldiğini bildirdi. Şehirde yayılan dedikodu, Aziz'in hanımının hizmetçisini kendisine davet etmesi 
şeklindeydi. Bunun alâmeti ise ellerini kesen kadınlardı. Çünkü o kadınlar da Hz. Yusuf'u gördüklerinde ellerini 
kesmişlerdi. Aziz'in hanımı, Hz. Yusuf'u hem kendisi için, hem de kadınlar için çağırmıştı ve onların önünde, «İşte 
beni kınadığınız kişi budur. Ben onu istedim, benden sakındı. Eğer ona emrettiğimi yapmazsa kesinlikle 
hapsedilecek ve zillete düşenlerden olacaktır» dedi. Sonra da onu hapse atmak suretiyle tehdidini yerine getirdi. 
Oysa Hz. Yusuf suçsuzdu. Onların Aziz'in hanımından dinlediklerine dair şahitlik etmeleri, onun bu suçtan beri 
olduğunun delilidir, sözünün de doğru olması demekti. Kur'an'ın üslübundan da anlaşılan budur. 


Kral onları huzuruna getirtip, Hz. Yusuf'un nefsini istedikleri gündeki durumlarını kendilerinden sorduğunda, 
onların cevabı, «Hâşâ! Allah için biz ondan hiçbir kötülük görmedik» şeklinde olmuştu. 


Onların bu sözü, mümkündür ki Hz. Yusuf'tan herhangi bir şey dinlemediklerini ve ondan bir kötülük 
görmediklerini ihsas etmiş olsun. Yine onların, bu sözü hileli bir yolla söylemiş olmaları da mümkündür. Yani 
şahadeti inkâr etmiş olabilirler. Çünkü Hz. Yusuf onların, o gün Aziz'in hanımından dinlediklerini ve onun —emrini 
dinlemediği takdirde kendisini nasıl hapise atmakla tehdit ettiğini söyleyip, şahitlik etmelerini istemişti. Fakat 
onların bu sözleri muhtemelen, Hz. Yusuf'tan rivayet ettiklerinin bir özetidir ve bu da onun masum olduğunu 
ortaya koymuştur. Yani onlar, böylece şahadeti tam manâsıyla ifa ederek, onu kötülükten beri kılmışlardır. Onlar 
şahitliği tam manâsıyla yaptıkları için, Aziz'in hanımının Önündeki tüm yollar kapanmış, inkâr edecek bir şey 
bulamadığından şöyle demiştir: «Şimdi hak meydana çıktı. Ben onun nefsinden murad almak istemiştim. 
Kuşkusuz ki o doğru söyleyenlerdendir». 


Bu açık ikrar, Hz. Yusuf'un doğruluğuna, beraatine delâlet eden bu itiraf ki Hz. Yusuf böyle bir ikrarın Aziz'in 
hanımı tarafından yapılacağını sanmıyordu artık o gün başka delillerin toplanmasına ihtiyaç bırakmamıştı. Yani 
artık, onun zulmen hapsedildiğini ispatlamaya ve hakkında deliller getirilmesine gayret sarfetmeye gerek 
kalmamıştı. 1051251 


Hz. Yusuf Kral'ın Huzurunda 


Kral'm nezdinde, Hz. Yusuf'un masumiyeti bu şekilde sabit olunca, Hz. Yusuf'un masumiyetinin delili dosdoğru 
ve apaçık olduğu halde ortaya çıkınca, Kral «Onu bana getirin. Ben onu kendime danışman edineyim» dedi. İşte 
o zaman Hz. Yusuf, kendisi için bir sakınca olmadığını anlayınca, Kral'm yanma gidip, onunla konuştu. Hz. Yusuf 
Kral'in hoşuna gitmişti. Onun zekâsını beğenmiş, rüyasını güzelce tabir etmesini takdir etmişti. Ona kendisi için 
nasıl bir iş istediğini, neden hoşlanacağım sordu. Hz. Yusuf ise «Beni ülkenin hazinelerinin üzerine memur et, 
ondan çıkan hasılat ve hayırlara tayin et. Çünkü ben iyi korurum ve bilirim» dedi. 


Hz. Yusuf'un bu durumu, Tevrat'ın Tekvin Kitabı'nm 41. bölümünde şöyle anlatılmaktadır: 


«Yusuf onlara, «Bolluk yıllarında ürünün beşte birini depo edin. Kıtlık yılları gelince, ülke kıtlıkla mücadeleye hazır 
olsun ve bu durumu idare etmeleri için ülkenin her tarafında memurlar bulundurulsun» dedi. Bunun üzerine 
Firavun adamlarına, «Bunun gibi kendisinde Allah'ın ruhu bulunan bir adam bulabilir miyiz?» diye sorduktan 
sonra, Yusuf'a dönerek, «Madem ki Allah sana bütün bu şeyi bildirdi, senin gibi akıllı ve hikmetli adam yoktur; 
Sen evimin üzerinde bulunacaksın ve bütün kavmim senin emrin üzerine idare olunacaktır. Ben yalnız tahtta 
senden büyük olacağım» dedi. Ve Firavun yine Yusuf'a dedi: «Bak seni bütün Mısır diyarına hakim kıldım». Ve 
Firavun parmağından mühürünü çıkardı, onu Yusuf'un parmağına taktı. Ona ince keten bir elbise giydirdi, 
boynuna da altın bir zincir taktı. Ve onu kendisinin ikinci arabasına bindirdi. Onun önünde «diz çökün» diye 
bağırdılar. Onu bütün Mısır diyarına hakim kıldı, emir ve nehyi onun uhdesine verdi. İtaat edilen amir o, geçerli 
olan konuşma onundu. Yusuf'un adını, «Zafenat-Peneah» koydu. Ona, On şehrinin kâhini Poti-Fera'nın kızı 
Asenat'ı eş olarak verdi. Mısır Kralı'nın huzurunda durduğu zaman Yusuf otuz yaşında idi. Yusuf kralın huzurundan 
çıkıp bütün Mısır diyarında dolaştı, durumu teftiş etti, gereken tedbirleri aldı», 105121 


Hz. Yusuf'un Kardeşlerinin Mısır'da Ticaret Yapmaları 


Yedi. bolluk yılı geçti. Hz. Yusuf tüm tedbirleri almıştı. Hazineler edindi, depolar inşa etti. Yer mahsullerini 
başkalarıyla birlikte depolara doldurdu. Bundan sonra yedi kıtlık yılı başladı. Yer küresinin etrafında kıtlık şiddetini 
gösterdi. Mısırlılara gelince onlar krala gidip, kendisinden yiyecek istediler. Kral ise onları, «Zafenat-Pereah» olan 
Hz. Yusuf'a gönderdi. Hz. Yusuf depoları açıp onlara; yetecek miktarda yiyecek verdi. Filistin halkı da kıtlıktan 
etkilenmişti. Mısır'da yiyecek olduğunu haber aldılar. Hz. Yaküb çocuklarmı deve ve merkeplerle Mısır'a gönderdi 
ve oradan buğday getirmelerini istedi. Kendilerine gerekli sermayeyi de vermişti. Onlar da Mısır'a aile efradı için 


buğday satın almak üzere gittiler. Mısır'a vardıklarında Hz. Yusuf onları tanımış ama onlar Hz. Yusuf'u 
tanımamışlardı. Zaten böyle olması da normaldi. Çünkü Hz. Yusuf onlardan ayrıldığı zaman küçük bir çocuktu, 
yüzü taptazeydi. Kardeşleriyle karşılaştığında ise, 40 yaşına merdiven dayamıştı. Ayrıca saltanat kisvesi ona 
azamet ve bir ihtişam vermişti. Ona bakanların gözleri kamaşıyordu. Kardeşlerine gelince, onlar yine eski 
hallerindelerdi. Aynı elbiseleri giymişlerdi ve aynı dili konuşuyorlardı, görünüşleri değişmemişti. Hz. Yusuf 
kardeşlerine satın aldıkları buğdayı verdikten sonra, «Sizin, baba bir kardeşiniz vardı. Onu bana getirirseniz, size 
ikinci defa yiyecek yardımı yaparım. Onu bana getirmediğiniz takdirde bundan sonra size verilecek buğdayım 
yoktur ve bir daha da yanıma gelmeyin» dedi. Bunun nedeni şuydu: O bütün kardeşlerini gördüğü halde aynı 
anneden olma kardeşi Bünyamin'i görmemişti. Bünyamin Hz. Yusuf/tan daha küçüktü. Böylece onların ağızlarını 
aradı. Onlardan Bünyamin'in hayatta olduğunu öğrendi ve Bünyamin'in babasının yanında kaldığını, babasının 
onun ayrılmasına rıza göstermediğini anladı. Onlara gerçekten de bedava olarak buğday vermişti ki paralarının 
geri verildiğini bilmeksizin kardeşlerini geri getirsinler. Onlar, «Onu babamızdan isteyeceğiz» dediler, Hz. Yusuf 
da onlara ikramda bulundu, müsamaha gösterdi ve adamlarına onların buğday karşılığı verdikleri malları tekrar 
onlara iade etmelerini söyledi. Çünkü onlar tekrar onu kendisine getireceklerdi; Zira onlar mallan olmayan bir 
şeyi kabul etmezlerdi. Hz. Yusuf, bunu geri gelmeleri için bir av olarak hazırlamıştı. 1051271 


Hz. Yusuf'un Kardeşleri Babalarının Yanında 


Hz. Yusuf'un kardeşleri babalarının yanına dönünce ona Mısır'ın Ticaret Bakanı'nin, baba bir kardeşlerini 
getirmedikleri takdirde, kendilerine buğday satmayacağını anlattılar. Hz. Yakub, onların daha önce yaptıklarını 
hatırladı ve Hz. Yusuf hakkındaki yarası deşilmiş oldu. Onlara, «Daha Önce kardeşiniz Yusuf hakkında size ne kadar 
güvendiysem, onun hakkında da size ancak o kadar güvenirim. Bu yüzden ben onu sadece Allah'a emanet edi- 
yorum. Koruyucu olarak Allah en hayırlı olanıdır. O merhamet edenlerin en merhametlisidir» dedi. Hz. Yusuf 
kardeşleri, yüklerini açıp, buğdayı çıkardıktan sonra, götürdükleri gümüşlerin hepsinin olduğu gibi 
dokunulmaksızm durduğunu gördüler. İşte bu durum, babalarıyla konuştukları meselenin önemini artırıcı bir 
unsur oldu ve babalarına, «Ey babamız daha ne istiyoruz? İşte malımız da bize geri verilmiş! Bünyamin'i de bizimle 
beraber gönder de böylelikle yiyecek alabilelim. Biz onu muhakkak ki koruruz, bir deve yükü de fazla alırız. Çünkü 
bu sefer aldığımız az bir miktardır» dediler. 


Anlaşılan odur ki, kıtlık çok şiddetliydi. Çünkü Hz. Yakub'u onlarla beraber —bir şart ile-— göndermeye mecbur 
bırakmıştı: «Onu bana getireceğinize dair Allah adına bana sağlam bir söz vermeden, onu asla sizinle göndermem. 
Ancak kuşatılıp engellenmeniz müstesna». Onlar da (bu şartı yerine getireceklerine dair) ona söz verince, (Yakub): 
«Söylediklerimize Allah vekildir» dedi Daha sonra Hz. Yakub oğullarına, Mısır'a vardıklarında şehre tek kapıdan 
değil, çeşitli kapılardan girmelerini tavsiye etti. Müfessirlere göre, Hz. Yakub bu tavsiyeyi halkın onları kıskan- 
maması için yapmıştır. Ancak bizim kanaatimize göre Hz. Yakub, halkın dikkatlerini çekmesinler, halk onlar 
hakkında konuşmasın veya Mısır'a saldıracak kimselerin öncüleri, casusları oldukları fikrine kapılmasın diye böyle 
bir tenbihte bulunmuştur. 


Durum ne olursa olsun, Hz. Yusuf'un kardeşleri yiyecek talebiyle Mısır'a yeniden geldiler. Babalarının yanında hiç 
kimse kalmamıştı. Beraberlerinde daha önce yüklerine konulan malları da vardı. 


Hz. Yusuf'un kardeşleri Mısır'a vardıklarında, Hz, Yusuf onları beraberlerinde Bünyamin ile birlikte görünce 
hizmetkârlarına, onlara ziyafet vermek için koyun kesmelerini ve öğle yeine-ini beraber yemek üzere hazırlık 
yapmalarını emretti. Onlar da Hz. Yusuf'un kardeşlerini emrolunduklan gibi, Hz. Yusuf'un evine götürdüler. Onlar 
eve götürüldüklerini anlayınca, kendileri hakkında endişeye kapıldılar. Aralarında «Galiba çuvallarımızda görülen 
gümüşten dolayı bizi buraya soktular. Bize saldırıp, merkeplerimize el koyacaklar ve bizi köle edinecekler» diye 
düşündüler. Hz. Yusuf'un hizmetkârlarından biriyle konuşarak bu hadiseyi ona açtılar ve gümüşü beraberlerinde 
getirdiklerini, ondan haberleri olmadıklarını anlattılar. Ayrıca hem onu, hem de diğer gümüşleri buğday satın 
almak için getirdiklerini söylediler. O hizmetkâr dâ onları teskin ederek (Tevrat'ın rivayetine göre) daha önce Hz. 
Yusuf'un yanında kalan kardeşleri Şem'un'u getirdi. Sonra onları alarak yemek için Hz. Yusuf'un evine götürdü. 


Yemek vakti geldiğinde, Hz. Yusuf'a hediyeler takdim ettiler. Hz. Yusuf, Bünyamin'e bakarak, «Sizin kendisinden 


bana sos ettiğiniz küçük kardeşiniz bu mudur?» diye sorduktan sonra, «Ey oğul! Allah sana nimet versin» diye 
dua etti. Ancak Hz. Yusuf'un gözleri dolduğu için onlarla oturacak gücü kendinde bulamadı. Tenha bir yere 
çekilerek, ağladı ve sonra tel -ar onların yanma döndü. Babalarının sağlığı hakkında onlardan bilgi aldı ve onlara 
yemek ikram etti. Kendisi ile Mısırlılar onlardan ayrı olarak yemek yediler; zira Mısırlılar İbranilerle birlikte yemek 
yemeği necaset olarak kabul ederlerdi. Hz. Yusuf'un kardeşleri ile birlikte yemek yememesinin nedeni olarak, 
Mısırlıların kendisini tenkid etmesini istememesi söylenebilir. Kardeşlerini yaş sırasına göre oturttu. Onun yaptığı 
bu sıralama gerçeğe uygun olduğu için, kardeşleri hayretler içerisinde kalmışlardı. Bünyamin'e yemeği bol bol 
verdiler. 195128 


Hz. Yusuf'un Bünyamin'i Alıkoymak İçin Başvurduğu Tedbir: 


Hz. Yusuf kardeşlerinin yüklerini hazırlamaları için hizmetçilerine emir verdi. Çuvalları yiyecek maddeleri ile 
doldurdu ve herkesin getirdiği gümüşü kendi çuvalına koymalarını emretti. Bir tası da Bünyamin'in çuvalına 
bırakmalarını söyledi. O tas, Hz. Yusuf'un su içtiği tastı. Onlar böylece yola çıktılar ve biraz gittikten sonra, aniden 
Hz. Yusuf'un vekili onlara bağırarak kendilerine yaptıkları şeyin doğru olmadığını, iyiliğe karşı nankörlükle karşılık 
verdiklerini ve Hz. Yusuf'un su maşrapasını çaldıklarını söyleyip, onları kınadı. Onlar ise, böyle bir suçtan beri ol- 
duklarını iddia ederek, «Kralın tası kimin yükünde bulunursa ona, Kralın kölesi olarak el konulsun» dediler. 


Bunun üzerine vekil onların yüklerini aramaya başladı ve önce büyüklerin yüklerini inceledi. Sonunda arama sırası 
Bünyamin'e gelmişti. Bünyamin'in çuvalında tası bulup, çıkardılar. Hep birlikte şehre geri döndüler. Kardeşleri Hz. 
Yusuf'un huzuruna, onun lütfunu isteyerek, merhamet dileyerek çıktılar. Hz. Yusuf yaptıklarından dolayı onları 
kınadı. Kardeşleri Hz. Yusuf'a aralarından birini Bünyamin'in yerine alıkoyması için yalvardılar. Hz. Yusuf ise buna 
yanaşmayarak şöyle buyurdu: «Tas kimin yükünde bulunmuşsa o benim kölem olacaktır. Sizler ise memleketinize 
gidebilirsiniz». 


Onlar, Hz. Yusuf'tan mermahet dilenmelerine, babalarının Bünyamin'e ne kadar bağlı olduğunu söylemelerine ve 
babalarının kaybolan kardeşlerinin yerine Bünyamin'le teselli bulduğunu anlatmalarına rağmen, Hz. Yusuf onu 
bırakmadı. Bunun üzerine hepsi, Bünyamin'e kızarak, onu kendilerini tehlikeye sokmakla suçladılar: «Eğer hırsızlık 
yapmışsa, onun daha önceki kardeşi de hırsızlık yapmıştı». Hz. Yusuf bu suçlamayı, sineye çekerek, onlara bir 
açıklamada bulunmadı. Kendilerine sadece, «Siz şu hırsızdan, durumca daha kötüsünüz. Allah sizin 
vasıflandırdıklartnı-zı daha iyi bilir» dedi. 


«Daha önceki kardeşi de hırsızlık yapmıştı» demekle, onlar Hz. Yusuf'u kastetmişlerdi. Bunun nedeniyse şuydu: 
Hz. Yusuf'un annesi, o daha küçük bir çocukken vefat ettiği için, onu halası büyütüyordu. Halası Hz. Yusuf'a çok 
bağlanmıştı. Hz. Yusuf biraz büyüyünce, babası onu halasından almak istemişti. Halası da onu vermemekte direndi 
ve ona kendi yanında bulunan Hz. İbrahim'in kemerini giydirmek istedi. O kemeri elbisesinin altına soktu, sonra 
da kemerin çalındığından şikâyet etti. Kemeri aradığında ise onu Hz. Yusuf'un elbisesinin altından çıkardı. Böylece 
Hz. Yusuf'un bu kemere karşılık yanında bir süre kalarak, kendisine hizmet etmesini istedi. Halası bu hile sayesinde 
Hz. Yusuf'u yanında alıkoymayı başarmış ve Hz. Yakub da onu geri almaktan vazgeçmişti. İşte kardeşleri yukarıdaki 
sözleriyle bu olaya işaret etmişlerdi. 


Hz. Yusuf'un kardeşleri mübadele yoluyla Bünyamin'i almaktan ümitlerini kesince, en büyükleri olan Raobin, 
kardeşlerine, «Babanız geri götüreceğinize dair sizden bir söz almak şartiyle kardeşinizi size teslim etti. Bundan 
önce de Yusuf hakkında tefritiniz olmuştu. Ben Mısır topraklarını, babam gitmek için bana izin vermeden veya 
hâkimlerin en hayırlısı olan Allah benim durumum hakkında hükmetmeden terk etmeyeceğim» dedi. Sonra da 
onlara babalarına dönmelerini ve Bünyamin'in durumunu ona haber vermelerini söyleyerek, oğlunun kralın 
maşrapasını çaldığı için köle olarak alıkonulduğunu bildirmelerini istedi. Ayrıca hırsızlığın, onların ve kervan 
halkının gözleri Önünde ortaya çıkarıldığını ve söylediklerinde doğru olduğunu babalanna iletmelerini söyledi. 


Hz. Yusuf'un kardeşleri, küçükleri olan Bünyamin ile büyükleri Raobin dışında babalarına dönüp durumu tüm 
açıklığıyla anlattılar. Ancak bu anlatılanlara Hz. Yakup inanmadı, bunu daha önce Hz. Yusuf hakkında yaptıkları 
gibi bir hile olarak yorumladı. Üzüntüsü daha da arttı. Gözleri ağardı. Daha önce kalbini yakan üzüntü kendisini 


tekrar kıskacına aldı ve; «Ey Yusuf'a olan üzüntüm, gel, tam zamanıdır» diye feryad etti. Bunun üzerine oğulları 
Hz. Yusuf'u andığı için onu kınamaya başladılar. Onların gözünde Yusuf'un meselesi artık kapanmıştı. 


Daha sonra Hz. Yakup oğullarını yiyecek almaları ve Yusuf ile Bünyamin'in durumlarını yerinde araştırmaları için 
Mısır'a geri gönderdi. Onlara Allah'tan ümit kesmemelerini söyledi. Çünkü Allah'ın rahmetinden ümit kesmek 
ancak kâfirlere mahsus bir durumdur. Onlar babalarının emrettiği gibi Mısır'a gittiler. Nitekim Kur'an-ı Kerim bu 
hususu çok güzel tasvir eder: «Ey oğullarım, gidin Yusuf'u ve kardeşini arayın ve sakın Allah'ın rahmetinden 
ümidinizi kesmeyin. Çünkü kâfirler topluluğundan başkası Allah'ın rahmetinden ümit kesmez »,1051231 


Hz. Yusuf'un Kardeşleriyle Tanışması 


Hz. Yusuf'un yanına döndüklerinde, kardeşleri ona; «Ey aziz, bize ve ailemize açlıktan kıtlık geldi. Biz değersiz de 
bir sermayeyle geldik. Fakat sen bize tam miktarda yiyecek ver. Bize ta-sadduk eyle. (Yani kardeşlerimizi bırakmak 
suretiyle bize sadaka ver). Çünkü Allah sadaka verenleri mükafatlandırır» dediler. 


Onların eski kötülüklerini hatırlatmak bakımından Hz. Yusuf onlara şöyle dedi: «Sizler cahilliğiniz yüzünden Yusuf 
ve kardeşine yaptıklarınızı biliyor musunuz?» Bunun üzerine onlar; «Yoksa sen gerçekten Yusuf musun?» diye 
sordular. Hz. Yusuf; «Evet ben Yusuf'um. Bu da kardeşim. Allah bize lütfetti. Çünkü kim Allah'tan korkar, 
sabrederse kuşkusuz Allah güzel davrananların mükafatım zayi etmez» diye cevap verdi. 


Onlar ise suçlarını kabul ederek; «Andolsun ki gerçekten Allah seni bizden üstün kılmıştır. Doğrusu biz suç 
işleyenlerden olduk» dediler. 


Hz. Yusuf onları teskin ve teselli etmek kabilinden, «Bugün sizi kınama yoktur. Allah sizi affetsin, kuşkusuz O, 
merhametlilerin en merhametlisidir» dedi ve devamla; «Şimdi şu benim gömleğimi götürün de onu babamın 
yüzüne sürün. Gözleri görecek duruma gelince de, tüm ailenizle birlikte bana gelin» dedi. 


Kervan Mısır'dan ayrılırken, durum değiştiğinden dolayı Hz. Yakub'un kalbi ışıl ısıldı. Ümitsizlik onun kalbine 
girmemişti. O uzun bir süreair Hz. Yusuf'a kavuşacağı anı sevinçle beklemekteydi. Çevresinde bulunanlara; «Eğer 
bana bunak demezseniz, (inanın ki) ben Yusuf'un kokusunu alıyorum» dedi. Onlar da Hz. Yakub'a; «Vallahi! Sen 
hâlâ eski şaşkınlığın içindesin» dediler. 


Yani onlar böyle demekle, ona Hz. Yusuf hakkındaki 6nun sağ olduğuna dair inancını koruduğunu* ve bu yanlış 
inancını sürdürdüğünü söylemek istemişlerdi. Bu bekleyiş uzun sürmeden, sona erdi, müjdeci Hz. Yakub'a, Hz. 
Yusuf ile Bünyamin'in sıhhatte olduklarına dair müjdeyi getirdi. Hz. Yusuf'un gömleğini Hz. Ya-kub'un yüzüne 
sürdü. Gözleri yeniden görmeye başladı. Kavuşma müjdesini alınca, kendisini kınayanlara; «Ben size, sisin bilmedi- 
ginizi Allah tarafından biliyorum» demedim mi? dedi. 


Hz. Yakub, Hz. Yusuf'un hayatta olduğu ve birbirlerine kavuşacakları kendisine Allah tarafından bildirildiğinde bu 
sözü söylemişti. Daha sonra o ve tüm aile efradı Mısır'a doğru yola çıkmak üzere hazırlandılar. Mısır'a 
vardıklarında da Hz. Yusuf'un huzuruna girdiler. Hz. Yakub ile hanımı (yani Hz. Yusuf'un teyzesi), Hz. Yusuf'un 
yanma girdiklerinde, on bir kardeşle birlikte onun için (Allah'a) şükür secdesi yaptılar. Hz. Yusuf babasına şöyle 
dedi: 


«Ey babacığım! İşte benim daha önceki rüyamın yorumu buydu. Rabbim o rüyayı hak kıldı, bana ihsanda bulundu. 
Beni zindandan kurtardı. Beni yeryüzünün (Mısır'ın) hazineleri üstüne memur kıldı. Emri ve nehyi, halli ve akdi 
v.s. benim elime verdi. Şeytan benimle kardeşlerimin arasını açtıktan sonra Allah Teâlâ sizi çölden getirdi. Tüm 
bunlar bana ve size Allah'ın bir lütfü ilahisidir. Kuşkusuz Rabbim Lâtiftir, dilediğine lütfeder. Kuşkusuz Rabbim 
bilen ve hikmet sahibi olanın ta kendisidir». 


Hz. Yusuf'un Kur'an'da geçen kıssası özet olarak böyledir. Bu özetten sonra, Kur'an'ın bu kıssa hakkındaki 
ayetlerinin meallerine ve tefsirlerine geçerek, incelikleri Allah'ın izniyle gözler önüne sermeye çalışacağız. 


Allah Teâlâ'nın kullan hakkındaki ilâhi lütfunu ortaya koyalım ve hep birlikte bu Nebiyyi Zişanın ve diğer 


Peygamberani İzam'ın şefaatine nail olmak için Allah'a yalvaralım. 


Muhterem okuyucu, Hz. Yusuf'un kıssası Hz. Muhamnıed'e (s.a) Allah tarafından gelen vahy ile bildirilmiştir. 
Bunun vahiy ile olmayıp, Hz. Muhammed'in başka kitaplardan alıp veya işitip, sonra Kur'an'a eklediği ya da Hz. 
Muhammed'den sonra başkaları tarafından Kur'an'a sokulduğu biçimindeki itirazların tümü de kâfirce 
düşüncelerin ürünleridir. Bu şekilde itiraz edenler ve bu tür düşünceler öne süren kimseler, dinden çıkmış olurlar. 


Allah Teâlâ bütün insanlık âlemini, din-i mübin olan İslâm'dan nasibdâr eylesin. Müslümanları da dinlerinde 
müstakim ve daim kılsın (Amin). 105139! 


Meal 


5- (Yakub): «Ey oğulcağızım! Rüyam kardeşlerine anlatma! Yoksa sana bir tuzak kurarlar. Çünkü şeytan insana 
apaçık bir düşmandır.» 


6- Böylece Rabbin seni seçecek, olayların tevilini (yorumunu) sana öğretecek, sana ve Âl-i Ya kul/a nimetini 
tamamlayacaktır. Tıpkı daha önce ataların İbrahim ve İshak'a da nimetini tamamladığı gibi. Kuşkusuz ki Rabbin 
bilendir ve hikmet sahibidir. 


7- Andolsun ki, Yusuf ve kardeşlerinde soranlar için ayetler (deliller, ibretler) vardır. 


8- (Zikret) o zamanı ki, Yusuf'un kardeşleri; («Yusuf ve (anabir) kardeşi babamızın yanında bizden daha 
sevimlidirler. Oysa biz bir grubuz. Kuşkusuz babamız açık bir yanlışlık içindedir!» demişlerdi. 


9- «Yusuf'u ya öldürün ya da bir yere atın. Böylece babanızın yüzü (sevgisi) yalnızca size kalsın. Ondan sonra da 
salih bir topluluk olursunuz». 


10- Aralarından bir sözcü; «Yusuf'u öldürmeyin. Eğer ille de böyle birşey yapacaksanız, onu kuyunun dibine atın, 
kervanlardan biri de onu alıp götürsün» dedi. 


11- Onlar şöyle dediler: «Ey babamız! Sana ne oluyor da Yusuf hakkında bize güvenmiyorsun? Kuşkusuz ki, bizler 
ona nasihat edicileriz», 


12- «Yarın onu bizimle gönder, yesin, oynasın. Kuşkusuz ki biz onu koruruz». 


13- (Yakub): «Sizin onu götürmeniz beni gerçekten üzer. Sizin haberiniz olmadığı bir halde iken, onu bir kurdun 
yemesinden korkarım» dedi. 


14- Onlar: «Biz bir topluluk olduğumuz halde eğer bir kurt onu yerse, kuşkusuz ki biz o zaman hüsrana 
uğrayanlardan oluruz» dediler. 1051311 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(5) «(Yakub): Ey oğulcağızım! Rüyanı...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Ya buneyye» (Ey oğulcağızim) tarzındaki tasgir ifadesi, ya Hz. Yakub'un şefkatinden ya da Hz. Yusuf'un yaşının 
küçük oluşundan dolayı kullanılmıştır. Nahiv alimleri buna, «Tahbib (sev. gi) tasgiri» derler. Bu cümle mukadder 
bir sorunun cevabıdır, Yani, sanki Hz. Yakub'un bu acaip rüyayı dinledikten sonra, -ne dediği sorulmuş gibi, şöyle 
bir cevap verilmişti: «Ey oğulcağızım! Sakın rüyanı kardeşlerine anlatma! Yoksa onlar seni helak etmek için büyük 
bir tuzak kurabilirler. Ondan kurtulman da mümkün olmaz». 


Hz. Yakub bu sözü; oğlunun rüyasından, Allah'ın onu hikmetten büyük bir mertebeye çıkaracağını, onu Peygamber 
olarak seçeceğini ve dünyada da, ahirette de onu ninietlendireceğini bildik: ten sonra söylemiştir. Bu yüzden, 


kardeşlerinin Hz. Yusuf hakkındaki kıskançlıklarından korktu. Haklarında uygun olmayan bir konuma girmemeleri 
için Hz. Yakub, bu sözü ona söylemişti. Çünkü Hz. Yakub, onların rüyanın gerçekleşmesini engellemeye güç yeti- 
remeyeceklerini ve mutlaka Allah Teâlâ'nm bu rüyayı ileride gerçekleştireceğini biliyordu. Ama o, Hz. Yusuf'un 
buna meşakkat çekmeden nail olmasını istiyordu. 1051321 


İslâm'da Rüya 


imam Nevevi'nin de buyurduğu gibi, Ehli Sünnet'e göre, rüyanın hakikati şudur: 


Allah Teâlâ, uyanık olanların kalbinde dilediğini meydana getirdiği gibi, uyuyan bir kimsenin kalbinde de birtakım 
inançlar meydana getirebilir. Çünkü ne uyku, ne de uyanıklık hali, Allah' in dilediğini meydana getirmesine mâni 
teşkil edemez, İşte Allah Teâlâ, o inançları ikinci safhada meydana getireceği durumlara delâlet etmesi için alâmet 
kılmıştır. Allah'ın hoşuna giden şeylerin alâmeti olan rüyaları, o şeytanın hazır bulunmadığı bir yerde halk eder, 
hoşuna gitmeyen şeyleri de şeytanın hazır bulunduğu halde halk eder. İlkine Rüya, ikincisine hulüm, yani şeytanın 
hu-lümleri denümektedir. İster iyi, isterse kötü olsun hepsi de yaratılış bakımından Allah halkettiklerindendir. 
Buna binaen, «Rüya Allah'tan, Hulüm şeytandandır» denilmiştir. Yani yaratılış bakımından ikisi de Allah'ın 
mahlükudur. Ancak ilkini Allah, şeytanın olmadığı bir yerde, ikincisini ise olduğu yerde yaratır. 


Ebu Said el-Hudri'den rivayet edilen sahih bir hadiste, Hz. Peygamber (s.a) şöyle buyurmuştur: «İçinizden biri, 
sevdiği bir rüya görürse, (pilsin ki) o muhakkak Allah'tan gelmiştir. O kim-Se Allah'a hamdetsin ve o rüyayı diğer 
müslümanlara anlatsın. Bunun tersine hoşuna gitmeyen bir rüya görürse, (bilsin ki) o şeytandandır. O kimse 
hemen Allah'tan uzaklaştırılmış, lanetlen miş şeytandan Allah'a sığınsın. Rüyasını kimseye anlatmasın. Bu takdirde 
o rüya insana zarar vermez». 


Cabir'den gelen hadiste ise şöyle Duyurulmuştur: «İçinizden biri ,hoşuna gitmeyen bir rüya görürse ,üç defa sol 
tarafına tü-kürsün ve Allah'ın huzurundan kovulmuş olan şeytandan Allah'a sığınsın ve yan değiştirsin. Hangi 
tarafının üzerinde yatıyorsa, onun aksi tarafına dönsün». 


Allah Teâlâ böyle yapılmasını kötülükten sağlam kalmak için sebep kılmıştır. Nitekim Allah Teâlâ aynı şekilde 
sadakayı da belânın defedilmesine sebep kılmıştır. Her ne kadar bizler şpl tarafa tükürmenin veya yer 
değiştirmenin bir rüyadaki etkisinin ne denli bir sevap olduğunu bilmiyorsak da, böyle yapmamız gerekir! 


Bazılarına göre, eğer rüya doğruysa, ruhları idare eden meleklerin konuşmalarıdır. Yok eğer yalancı bir rüya ise, 
şeytan ile nefsin vesveseleridir. 


imam Eş'ari'nin meşhur görüşüne göre, müsebbebler de, sebeplerin oluşu anında Allah tarafından yaratılırlar. 
Yoksa sebeplerle değil. (Bu meseleyle daha geniş olarak ilgilenmek isteyenler, Alusi'nin Ruh'ul-Meani adlı 
tefsirinin 12. cildinin 180-181 sayfalarına başvurabilirler.) 


Hz. Ayşe validemizden sahih bir senedle rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber'e (s.a) gelen ilk vahiy sadık rüya 
ile başlamıştır, Hz, Peygamber (s.a) rüyasında ne görse o, sabahın geceden ayrılıp gelmesi gibi ortaya çıkardı. 
Görünen şey ister asli, isterse suretinde olsun, isterse olmasın, bazen görünenin iradesiyle, bazen görenin 
iradesiyle, bazen ikisinin iradesiyle, bazen de ikisinin de iradesiyle olmadığı halde görülebilmektedir. Birincisi, 
herhangi bir peygambere Cebrail'in herhangi bir surette görülmesi gibidir. İkincisi, melek veya insan ruhlarından 
birinin kâmil bir insanın kendi âlemine indirmesiyle görünmesi gibidir. Üçüncüsü, Hz. Peygamber'in (s.a) isteği 
üzerine Allah Teâlâ'nm Cebrail'i indirerek onun görünmesi gibidir. Dördüncüsü, Zeyd'in uyku âleminde Amr'ı 
kendiliğinden ve iradesiz olarak görmesi gibidir. İşte Hz. Yusuf'un kıssası bu kısma girmektedir. Çünkü eğer kar- 
deşlerinin iradesiyle olsaydı, o zaman bunu bilirlerdi. Bu takdirde, «Bunu onlara anlatma» demenin bir anlamı 
olmazdı. Ayrıca bunun Hz. Yusuf'un iradesiyle olmadığına, ileride «Rabbim o rüyayı hak kıldı» şeklinde gelecek 
olan cümle de delâlet eder. Nitekim bu hususu teyid eden meşhur rivayetler vardır: «Sadık rüya, peygamberliğin 
46 cüzünden biridir». 


Şöyle ki Hz. Ayşe'nin işaret ettiği gibi, Hz. Peygamber'e altı ay vahiy rüya âleminde gelmiştir. Sonra Cebrail ona 


uyanıklık halinde iken gelmiştir. Altı ay, 23 seneye nispeten 46 cüzden bir cüzdür. 


El-Huleynii'ye göre, vahiy, Hz. Peygamber'e 46 Şekilde geliyordu. Bazen onun kalbine üflenirdi, bazen Cebrail ona, 
Dıhyet'ul-Kelbi adlı sahabinin suretinde gelir, bazen çıngırak sesine benzer sesler işitirdi. Ve buna benzer daha bir 
çok şekilde vahiy alırdı. 


ibn Hacer el-Askalani'ye göre, sadık rüyamn peygamberliğin 46 cüzünden bir cüz olması, ancak onun doğruluğu 
itibanyladır; başka bir itibar ile değil. Aksi takdirde sadık rüya gören herkese peygamber demek caiz olurdu. Oysa 
peygamberlerden başkasına bu isim verilemez. 


«Cami'ul-Usul» adlı eserde, az sayıdaki bir cemaatten sadık rüyamn peygamberliğin 45 cüzünden bir cüz olduğu 
bildirilmektedir ki bunun münasip yorumu şudur: Hz. Peygamber 63 yaşını tamamlamadan, yani 63. yılın 
ortasındayken vefat etmiştir. Bunun 1/45'i ise altı ay eder. 


Sadık rüyanın peygamberliğin 40 cüzünden bir cüz olduğunu bildiren rivayet ise Hz. Peygamber'in (s.a) 60 yıl 
yaşamış olduğunu iddia eden görüşe göredir. Çünkü buna uygun olarak altmışın 1/40'ı altı ay ederT Bazı 
rivayetlerde sadık rüyanın peygamberliğin 70 cüz'ünden bir cüz olduğu şeklinde eserler gelmişse de, bunun 
yorumu bilinememektedir. Alusi'nin ifadesine göre bu husus çözümlenememiştir. Ancak «yedi, yetmiş ve yedi 
yüz» rakamlarının Arapçada genellikle çoklukta kinaye olarak da kullanıldığı düşünülecek olursa, belki de yetmiş 
cüzden, maksadın birçok cüzden bir cüzün kastedilmiş olduğu; yani peygamberliğin cüzlerinin çokluğuna işaret 
edildiği söylenebilir. 


Ayette bildirilen Hz. Yusuf'un «Kardeşleri» ile hilelerinden ve ona bir kötülük yapmalarından korkulan baba bir, 
anneleri ayrı olan kardeşleridir. Bunlar 11 kişidir: Yehuza, Rubü, Şem'un, La-vi, Riyalun, Yeşcur, ve Dine, Nahir 
oğlu Leya'nın kızı Leya'dandir-lar. Bu hanım, Hz. Yakub'un teyzesinin kızıdır. Dan, Yeftali, Cad ve Aşir ise, Hz. 
Yakub'un Zülfe ve Bele adlı cariyelerinden olma-dırlar. İşte «On bir yıldız» ile bunlara işaret edilmiştir. Hz. Yusuf 
ile Bünyamin'e gelince, ablası Leya'dan sonra (veya onun zamanında) Hz. Yakub tarafından nikahlanan Rahü'den 
doğmuşlardır. Hz. Yakub eğer Rahil'i onun ablası Leya'nın zamanında nikâhı altına almışsa, bunun nedeni, Hz. 
Yakub'un döneminde cari olan şeriatta iki kızkardeşin birarada nikâh altına alınmasının yasak olmayışıdır. Bu 
nedenle Bünyamin, «Rüyam kardeşlerine anlat-77ta» yasağının kapsamına girmemektedir. Çünkü onun özbeöz 
kardeşi olan Hz. Yusuf'a zarar vereceği düşünülemez ve onun hile yapacağından da korkulmazdı. O nasıl ki 
secdede onlarla beraber değildiyse, rüyada da onlarla beraber değildi. 


Buna şöyle itiraz edilmiştir: Meşhur olana göre Hz. Yusuf'un baba bir kardeşleri 11 kişiydi ve onların içinde Dine 
adlı bir kimse yoktur. Bazı kimseler ise bu itiraza şöyle cevap vermişlerdir: Hz Yakub'un çocukları arasında Dine 
adlı.bir çocuğu vardır. Ancak Dine erkek değil, Hz. Yusuf'un anne bir kızkardeşiydi. 


Fakat ayette geçen «İhvetun» lafzı erkekler için kullanılan «Ahun» lafzının çoğuludur. Bu kaideye rağmen, Dine 
nasıl kız çocuğu olabilir? Muhtemelen burada «ihvetun» lafzı, ana-baba bir olan kardeşlerle, baba bir olan 
kardeşlerin hepsini kapsamaktadır. Bunun için Hz. Yusuf tarafından görülen yıldızların sayısını tamamlamak 
maksadıyla Dine'nin yerine Bünyamin sayılmıştır. Bünyamin'e rüyanın anlatılmaması ihtiyat kabilindendir ve ihti- 
mal kapısını kapatmak içindir. Çünkü meşhur bir kaide vardır: Bir sır iki kişiden fazla kimse tarafından biliniyorsa 
eğer, o sır yayılmış demektir. 


Hilenin kardeşlerine nispet edilmesine gelince ,bu, galip iti-barıyladır. Yani, Bünyamin bir, onlarsa 10 kişidir. 


On bir kişinin çoğundan böyle bir hile sadır olduğu için, âdeta hepsinden sadır olmuş gibi ifade edilmiştir. Çünkü 
«şeytan insana apaçık bir düşmandır)) cümlesi, Hz. Yusuf'un kardeşlerinin şeytanın vesvesesine maruz kalabilecek 
nitelikte olduklarına delâlet eder. Bu da onların peygamber olmadıklarının en açık delilidir. Fakat bu hususta ihtilaf 
edilmiştir. Selef ve halefin çoğuna göre, onlar hiçbir surette peygamber değillerdir. Selef onların peygamberliğine 
dair hiçbir rivayet nakletmiş değildir. Tabiinden de hiç kimse böyle bir şey söylememiştir. Ancak Etbau't- 
Tabiin'den İbn Zeyd, Hz. Yakub'un oğullarının peygamber olduğunu söylemiştir. Az sayıda bir topluluk, İbn Zeyd'in 
görüşüne katılmışlardır. Halefe gelince, müfessirler bu konuda birkaç gruba ayrılmışlardır. Bağavi gibi bazıları İon 
Zeyd'in görüşüne katılırken, Kur-tubi ve İbn Kesir gibi müfessirler ise şiddetle İbn Zeyd'in görüşünü 
reddetmişlerdir. İbn'ul-Cevzi gibi bazı müfessirler her iki görüşü naklederlerken, bazıları da bu meseleye hiç 


değinmemişler-dir. Ancak yine de onların peygamber olmadıklarına dair imâlarda bulunmuşlardır. Mesela bazıları 
«El-Esbat» lafzını «İsrailoğul-ları'ndan Peygamber olan kimseler» şeklinde yorumlayıp, onlara ineni 
İsrailoğullan'nın peygamberlerine inen olarak kabul ederlerken —ki bunlar arasında Ebu Leys Semerkandi ve 
Vahidi zikredilebilir-, bazıları da hiçbir şey demeksizin «El-Esbat» lafzına «Yakub'un evlatları» şeklinde mânâ 
vermişlerdir. İnsanlar bu yorumu, müfessirin onların peygamber olduklarını savunduğu şeklinde anlamıştır. Oysa 
«Esbat» tabirinden, Hz. Yakub'un sulbünden olan oğullarının kastedilebileceği gibi, zürriyeti (soyu) kastedilmiş de 
olabilir. 


Şeyhülislâm İbn Teymiyye, bu konuda telif ettiği bir eserinde özet olarak şöyle demektedir: 


Kur'an'ın, lügatin ve itibarın delâlet ettiği mânâya göre, Hz. Yusuf'un kardeşleri peygamber değillerdir. Ne 
Kur'an'da ne de Hz. Peygamber'in (s.a) hadisinde onların peygamberliklerine dair bir nass varid olmuş değildir. 
Hatta sahabelerden de böyle bir şey rivayet edilmemiştir. Onların peygamber olduğunu söyleyen alimlere gelince, 
onlar Bakara ve Nisa süresindeki ayetlerde geçen «El-Esbat» lafzıyla Hz. Yakub'un oğullarının kastedildiğini 
söylemişlerdir. Ancak doğru olanı şudur ki, « El-Esbat» lafzıyla Hz. Yakub” un, sulbünden olan oğullan değil, aksine 
onun zü-rriycd kastedilmiştir. Nitekim onlara «israiloğullan» denmektedir. Tıpkı diğer insanlara «Ademoğullan» 
denildiği gibi. 


«Musa'nın kavminden hakka ileten ve onunla adalet eden bir ümmet vardır» ayeti ile, «Onlan on iki sibta ve 
ümmetlere ayırdık» ayeti, açıkça «EUEsbat» lafzının İsrailoğullan'ndan gelen ümmetlere delâlet ettiğini ve her 
sıbt'm bir ümmet olduğunu ortaya koyarlar. Alimler açıkça İsrailoğullan'ndan gelen sıbtlann isma-iloğullan'ndan 
gelen kabileler gibi olduklarını söylemişlerdir. Ebu Said ed-Darir'in de dediği gibi, Sibt'ın aslı tek ağaç, sarmaşık 
dalları çok olan ağaç demektir. Binaenaleyh oğullan, soylan daha dünyaya gelmezden önce, Hz. Yakub'un on iki 
oğluna «Sıbt» demenin hiçbir anlamı yoktur. Bu bakımdan ayette geçen «eLesbat» lafzını Hz. Yakub'un sulbünden 
olan oğullan şeklinde yorumlamak, büyük bir yanlıştır. Ne lafız ne de mânâ böyle bir yoruma izin vermez. Böyle 
bir iddiada bulunan kimse açık bir şekilde ya nılmiştır. 


Doğru olanı şudur ki, onlara «Esbat» denilmesi Hz. Musa'nın zamanında başlamıştır. Hz. Musa zamanından beri 
peygamberlik onlardadır. Çünkü Hz. Musa'dan önce, Hz. Yusuf'un dışında onların arasında herhangi bir 
peygamberin var olduğu bilinmemektedir. Bunu destekleyen husus, Allah Teâlâ'nın Hz. İbrahim'in zürriye-tinden 
gelen peygamberleri zikrederken «Onun zürriyetinden Da-vud ve Süleyman vardır» deyip, Hz. Yusuf ile 
beraberinde olanla-n zikretmesi ama kEsball zikretmemesidir. Eğer Hz. Yusuf'un kardeşleri de kendisi gibi 
peygamber olmuş olsalardı, Hz. Yusuf gibi onlar da zikredilirlerdi. Aynca Allah Teâlâ peygamberler hakkında 
onların risaletten önceki birtakım iyilik ve hasenelerini söz konusu etmektedir. Nitekim bir hadiste; «İnsanların 
en kerimi, İbrahim oğlu Yakub oğlu Yusuf'tur. Peygamber oğlu Peygamberdir» diye buyurulmuştur. Eğer Hz. 
Yusuf'un kardeşleri de peygamber olsalardı, onlann da bu keremde Hz. Yusuf'a ortak olmaları gerekirdi. Oysa 
Allah Teâlâ, onların kıssalarını zikrederken, onlann hata yaptıklannı itiraf ettiklerini, Hz. Yusuf'tan ve babasından 
af dilediklerini bildirmekte ve fakat onların peygamberliğe uygun düşen faziletlerine değinmemektedir. Onların 
günahlardan daha küçük günahlar işleyenler hakkında açıklamalar yapıldığı halde, onlardan açık bir tevbenin sadır 
olduğuna dair bir açıklama yapılmamıştır. Allah Teâlâ, gerek peygamberlikten önce, gerekse sonra babaya karşı 
gelmek, sıla-i rahmi kesmek, müslüman bir kimseyi köle yapıp, kâfir bir memlekete satmak, yalan söylemek gibi 
büyük çirkinlikler işleyen hiçbir peygamberden bahsetmemiştir. Onların peygamber olmadıklarına dair, hiçbir 
delil bulunmasa bile onların işledikleri şu büyük günahlar dahi yeterlidir. Çünkü alimlere göre peygamberler, 
risaletten önce veya sonra bu tür günahlar işlemekten masumdurlar. Ayrıca bu suçlar baliğ olmayan bir kimsenin 
yapamayacağı işlerdendir. Bu nedenle, o suçların onlar baliğ olmadan önce işlendiği şeklindeki mazeret geçerli 
değildir. Üstelik siyer alimleri Hz. Yusuf'un tüm kardeşlerinin Mısır'da öldüklerini, kendisinin de Mısır'da vefat 
ettiğini, ancak onun cenazesinin Şam'a (Filistin'e) nakledilmesini vasiyet ettiğini bildirmektedirler. Rivayete göre 
onu Hz. Musa nak-letmiştir. Fakat Kur'an'da, Mısırlılara Hz. Musa'dan önce Hz. Yusuf'un dışında bir peygamberin 
geldiği zikredilmemiştir. Eğer onlardan biri peygamber olsaydı, muhakkak o da Kur'an da zikredi-lirdi. 


Kısatea, onların peygamber olduğunu iddia eden kimselerin yanlışlığı sadece onlann «elLEsbat» oldukları 
düşüncesinden ileri gelmektedir. Oysa onlar «Esbat» değillerdir. Esbat, büyük bir ümmettir. Eğer Esbat'tan 
kastedilen Hz. Yakub olsaydı, Allah Teâlâ, «Hz. Yakub ve oğullan» tabirini kullanırdı. Çünkü bu daha anlaşılır ve 
daha açıktır. Ancak Allah Teâlâ peygamberliğin, onların Hz. Musa döneminde boylara ayrıldıkları zamanda 


yeniden meydana geldiğine işaret etmek için «Esbat» ifadesini kullanmıştır. 

(6) «Böylece Rabbin seni seçecek...» Bu Ayetin Tefsiri 

«Yectebike» (Seni seçecek) ifadesi, Hasan Basri'ye göre «Seni peygamberlik için seçecek» anlamındadır. 
Mukatü'e göreyse, «Seni secde etmek için seçecek» anlamındadır. 

Zemahşeri'ye göreyse mânâ «Sem büyük işler için seçecek» şeklindedir. 


«Tevil» kelimesi, bir şeyi zahiri anlamından çıkarmak demektir. Ayetin zahirine bakılırsa, «Olayların tevili» ile 
kastedilen rüyaların tabiridir. Çünkü rüyalar gaybi haberlerdir. Allah Teâlâ o rüyalar vasıtasıyla uyuyan kişinin 
kalbinde dilediği şekilde birtakım inançlar yaratır. 


«Olayların tevili» ifadesiyle, sadık (doğru) olmaları durumunda meleğin olayları, kâzib (yalan) olmaları 
durumunda da şeytanın veya nefsin olaylarıdır. 


Rağıb el-isfehani, «Tevil» kelimesinin dönüş anlamındaki «Evveleaden geldiğini, bununsa bir şeyi ilmen veya fiilen 
o şey ile kastedilen gayeye döndürmek olduğunu söylemektedir. 


Müeahid'den gelen rivayete göre «Olayların tevili» ile rüyaların yorumu kastedilmektedir. 
Süddi ile Hasan Basri'den gelen rivayetlere göreyse, «Olayların tevili» ile, işlerin sonuçları kastedilmektedir. 


Zeccac, bu ifadenin peygamberlerin başından geçen olayların anlamlarım, geçmiş ünietler ve inen kitapların 
maânâlarını açıklamak demek olduğunu söylemiştir. 


Bazı müfessirlere göre, «olaylar» ile ruhani ve bedeni- işler, onların «Tevili» ise, onlarla nasıl Allah'ın kudret, 
hikmet ve delâletine hüccet getirilebileceği keyfiyetidir. Yani ayetin zahirinden bunlar anlaşılmaktadır. 105133 


«Nimetini tamamlayacaktır»; yani dünya nimetlerine, ahiret nimetini veya peygamberlik nimetine hükümdarlık 
nimetini ya da olayların tevilini öğrenme nimetine sıkıntılardan kurtulma nimetini ekleyecektir. 


Olayların tevilini öğretme konusu, peygamberlik ile hükümdarlık konusu arasına girmiştir. Çünkü bu öğretme işi 
peygamberliğin gereklerindendir. Ayrıca öğretmek nimetin tamamlanmasına vesiledir. Çünkü Hz. Yusuf'un 
hapishanedeki iki arkadaşının rüyalarını, sonra da kralın rüyasını tabir etmesi, büyük bir riyaset makamına 
ulaşmasına vesile olmuştur. 


Bazıları, ayette geçen «ictibavyı idarecilik ve halkın gözündeki yüce mertebelerle, nimetin tamamlanmasını ise 
peygamberlik ile yorumlamışlardır. Bu yorum doğrudur; zira peygamberlik beşeriyetin tüm mertebeleri arasında 
en seçkin ve en yüce mertebedir. 


Bazıları ise, «ictiba» (seçmek) ile, her hayrın elde edilmesine müsait feyzi vermek, «Olayların Tevili» ile rüyaların 
yorumunu Ebu Hureyre'den rivayet olunduğıula göre, bir kimse gelerek, Hz. Peygamber'e (s.a) şöyle demiştir: 


— Ben bir gölge gördüm, o gölgeden yağ ve bal akıyordu. İnsanların avuç avuç ondan almaya çalıştıklarını gördüm. 
Kimisi çok kimisi de az alıyordu. Gökten yere inen bir ip gördüm. Sen ise ya Resülullah! O ipe sarılarak, yükseldin. 
Sonra bir başkası öğretmek, «Nimetin tamamlanması» ilede, onu en mükemmel şekilde meşakkattan kurtarmak 
kastedilmiştir" demektedirler. Yani Hz. Yusuf'un kurtarılmasıyla birlikte, insanların kendisine itaat edeceği bir 
mertebeye getirilmesi, onun meşakkatlardan en güzel şekilde kurtarıldığını göstermektedir. Olayların tevilinin 
ona öğretilmesinde de, Hz. Yusuf'un peygamberliğine işaret vardır. Çünkü bu ancak vahiy ile mümkündür. 


Fakat bu tefsir şu şekilde tenkid edilmiştir: 


«el-İctiba» lafzını bu şekilde yorumlamak zahir olmadığı gibi « Olayların tevilimi öğretmenin de peygambere işaret 
ettiğini söylemek memnudur. Nitekim zikredilen deliller de bunu isnat edememiştir. Çünkü Hz. Yusuf'un 
kardeşleri de tevili biliyorlardı. Aksi takdirde Hz. Yakub'un ona rüyanın söylenmesini yasaklamasının bir anlamı 
kalmazdı. Yine ayetin zahirinden anlaşıldığına göre, kardeşlerinin tevili bildiklerini söylememiz durumunda, onla 
rın da peygamber olmaları gerekirdi. Oysa onların peygamber olmalarım bu ayetten anlaşıldığı kimse tarafından 


öne sürülmemiştir. Denildiğine göre, olayların teviline (rüyaların tabirine) uygun olduğu üzere ancak suretler ile 
mânâlar arasındaki ilişkiyi kavra-yabilen ve hayallerin nezdinde tecelli edip oluşan nefsin mertebelerini bilen 
kimseler vakıf olabilirler. Çünkü bir tek suret (du-'rum) hakkında verilen hükmün mertebeleri değişik kimselere 
göre farklılık gösterirler. Bu şekilde bilen kimselerin sayısı azdır. Nitekim büyük alimlerden bile, rüya tabirleri 
konusunda hatalar-sadır olmuştur da o ipe sarıldı ve yükseldi. Daha sonra o ipe bir başkası sarıldı yükseldi. Daha 
sonra o ipe biri sarıldı ve ip koptu. Fakat o kopan ipi bağladı ve yükseldi. 


Bunun üzerine Hz. Ebubekir, «Xa Rasülullah! Anam-babam sana feda olsun! Vallahi bana izin ver de bu rüyayı ben 
tabir edeyim» dedi. Hz. Peygamber de rüyayı tabir etmesi için ona izin verdi. Hz. Ebubekir ise rüyayı şöyle tabir 
etti: 


— Gölge İslâm'ın gölgesidir. Ondan akan yağ ve bal ise Kur' an ve onun yumuşaklılığıdır, tatlılığıdır. Çok alan 
Kur'an'dan almıştır, az alan da ondan almıştır. Gökten yere doğru sarkan ipe gelince, o üzerinde bulunduğun 
haktır. Sen hakka yapıştın Allah da seni yüceltti. Senden sonra ona yapışacak olan kimse de yücelecektir. Ondan 
sonra başkası da yapışacak, onunla yücelepektir. Daha sonra başka biri de yapışacak onunla yücelecektir. Daha 
sonra başkası yapışacak ve fakat ip kopacaktır. Ey Allah'ın Ra-sülü! Bu rüyayı doğru mu, yanlış mı yorumladığımı 
söyler misin? 


Bunun üzerine Hz. Peygamber (s.a), «Bir kısmını doğru, bir kısmını ise yanlış yorumladm» dedi. 


Hz. Ebubekir, «Ey Allah'ın Rasülü! Anam-babam sana feda olsun! Vallahi. Benim nerede yanlış yaptığımı 
söylemelisin?» deyince, Hz. Peygamber «Yemin etme» diye buyurdu. 


«Âl-i Yakub» ifadesi ile kastedilen, oğullarından ve diğer aile efradından meydana gelen soyudur. «Âl» lafzı ancak 
şanı olan kimseler hakkında kullanılır ve ancak akıllılara izafe edilir. Akıllı olmayan nesnelere izafeti ise sadece 
tevil yoluyladır. «Yakub» ismine gelince o da «Yusuf» gibi Arapça bir kelimedir ve türevleri (iştikakı) yoktur. 


Bazılan, «Annesinin karnından kardeşi İs'ten sonra çıktığından dolayı takibetme anlamında olan Yakub adım 
almıştır» de-mişlerse de bu geçerli bir yorum değildir. 


Nimetin Hz. Yusuf hakkında tamamlanması, anlaşılır bir vakıadır. Nimetin kardeşleri (Yakub'un Âli) için 
tamamlanmasına gelince, bu onların Afakirlikten, dağınıklıktan çıkıp, biraraya getirilmesi, refaha kavuşturulması 
demektir. 


Bazı müfessirler «Âl» kelimesini Hz. Yakub'un oğullarıyla, nimetin tamamlanmasını da onların peygamber 
olmalarıyla tefsir etmişlerdir. Bu takdirde ayet şöyle anlaşılır: «Allah sana ve Yakub'un diğer oğullarına 
peygamberlik vermekle nimetini tamamlayacaktır». Bu müfessirler, bu tür bir anlamdan hareketle, onların daha 
sonra peygamber olduklarına bunu delil olarak getirmişlerdir. 


Şeyhülislâm Ebussuud Efendi «İrşad'ul-Akl-is-Selim» adlı tefsirinde şöyle demektedir: 


Hz. Yusuf'un kardeşlerini, ışıklarıyla yol bulunan yıldızlar şeklinde görmesi, Allah Teâlâ'nın onun kardeşlerine 
İn'amda bu-lunmasındandir. Çünkü bu, onların hepsinin peygamber olacaklarına delâlet eder. Böylece bilkuvve 
olan her şey fiiliyata dökülmüş olacaktır ki bu da o nimetin tamamlanmasıdır. Ancak daha sonra bu ayetin onların 
gelecekte peygamber olacaklarına delâlet etmesine izin vermediğini bazı ihtimallerden anladım. Bir delile ihtimal 
dahil oldu mu onunla istidlal etmek bâtıl olur. Onların ışıklan ile yol bulunan yıldızlar şeklinde görülmelerine 
gelince, bu onların peygamber olacaklarına delâlet etmez. Fakat bu ayet onların gelecekte insanlara yol gösterici 
olacaklarına delâlet eder. Dolayısıyla bunun mutlaka peygamberlik olduğu iddia edilemez. Nitekim Hz. Peygamber 
(s.a); «Benim ashabım yıldızlar gibidir. Hangisine uyarsanız yolunuzu bulursunuz» buyurmuştur. Biz de Hz. 
Yakub'un oğullarının tevbelerinin Allah tarafından kabul edilmesinden sonra yol gösterici olduklarını inkâr ediyor 
değiliz. Çünkü onlar o dönemde Hz. Yusuf'un en büyük ashabından idiler. 


Bazılan da Ebussuud Kfendi'ye şu şekilde itiraz etmişlerdir: 


Eğer onlann yıldızlar şeklinde görülmesi, kendilerinin gelecekte peygamber olacaklanna delâlet etseydi, Hz. 
Yusuf'un ay şeklinde görülen annesinin peygamber olmasına daha fazla delâlet etmesi gerekirdi. Oysa Hz. 


Yusuf'un annesinin peygamber olduğunu kimse söylememiştir 1051341 


Bazı müfessirler de «Âli Yakub» ile Hz. Yakub'un dini üzerinde bulunup da ona tâbi olan kimselerin kastedildiğini 
söylemişlerdir. 


Bazılan ise daha aşın giderek, bu ifadeyle Hz. Yakub'un bizzat kendisinin kastedildiğini Öne sürmüşlerdir. Onlara 
göre «Âl» şahıs anlamındadır. Ancak bu, diğer yorumlara göre, daha uzak bir yorumdur. 


«Tıpkı daha önce ataların İbrahim ve İshak'a da nimetini tamamladığı gibi» cümlesi Hz. Yusuf'un tam anlamıyla 
peygamberler halkasına dahil olduğunu göstermektedir. Çünkü dedesinin babası (Hz. İbrahim) ile dedesine (Hz. 
İshak) «ebeveyke» (iki atan) tabiri kullanılmıştır. Bu tabir, «Çocuk babasının sırrıdır» sözünün anlamını 
hatırlatmaktadır. Allah Teâlâ bu sözü Hz. Yusuf'un kalbi onunla mutmain olsun diye, Hz. Yakub'a söylemiştir. Hz. 
İbrahim hakkında nimetin tamamlanması, onun ya peygamberliğiyle, ya Allah'ın dostu olmasıyla, ya ateşten 
kurtulmasıyla, ya oğlunu kesmekten kurtulmasıyla ya da bunların hepsiyle olmuştur. Hz. İshak hakkında nimetin 
tamamlanmasına gelince, bu da onun ya peygamber olmasıyla, ya Hz. Yakub'un onun sulbünden çıkmasıyla ya da 
(kesilmesi istenilenin o olduğunu bildiren rivayete göre) büyük bir koç gönderilerek kesilmekten kurtulmasıyla 
olmuştur. 


Hz. Yakub rüyanın delâlet etmediği hususları, neden ve nasıl alarak Hz. Yusuf'a söyleyebilmiştir? Bu muhtemelen 
ya Hz. Yakub'un ferasetinin bir sonucudur —ki bir babanın çocuğu hakkındaki tahminleri çoğunlukla doğru çıkar. 
Hele bu baba bir peygamber olursa onun tahminlerinin daha doğru çıkması gerekir— ya da Hz. Yakub bunları 
vahye dayanarak söylemiş olmalıdır. 


Bazıları, Hz. Yusuf'un gördüğü ve babasına açtığı rüyanın bunlara delâlet edebileceğini ve Hz. Yakub'un" tüm 
bunları o rüyadan çıkardığını iddia etmişlerdir. 


(7) «Andolsun ki Yusuf ve kardeşlerinde...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, Hz. Yusuf ile kardeşlerinin kıssalarında o kıssayı soran ve bilen herkes için, Allah'ın kahr ve kudretinin açık 
hikmetinin yüceliğine delâlet eden büyük alâmetler.vardır. 


«Soranlar» ile ayetleri sorup onlardan ibret alan kimselerin kastedilmesi mümkündür. Çünkü sadece onlar 
ayetlere vakıf olurlar ve onlar yararlanırlar. Onların dışındakiler ya hiç ya da tam anlamıyla yararlanamazlar. 
Onların dışındakiler, şu ayetin kapsamına girerler: «Göklerde v& yerde nice ayetler vardır ki onlar ondan yüz 
çevirdikleri halde onun üzerinden geçip, gitmektedirler». 


Bazı alimler, bu ayetin iktifa babından olduğunu; yani Hz. Yusuf ile kardeşlerinin kıssasını soranlar için de, 
sormayanlar için de büyük ayetler (alâmetler) bulunduğunu söylemektedirler. 


ibn Atiyye ise «soranlar» ile insanların kastedildiğini söylemektedir. Yani, «Yusuf ile kardeşlerinin kıssasında 
insanlar için ibret vardır». 


Mekkelilerin kıraatine göre «Âyat» kelimesi «Ayet» olarak okunmuştur. Ubey b. Ka'b'ın müshafmda ise «Âyet» 
kelimesinin yerinde «İbret» kelimesi vardır. 


(8) «(Zikret) o zaman ki, Yusuf'un...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Yusuf ve kardeşi» şeklindeki ifadede «Kardeşi» ile kastedilen Bünyamin'dir. Ona Hz. Yusuf'un kardeşi 
denilmesinin nedeni anne ve babalarının bir olmasıdır. Hz. Yusuf diğer kardeşleri Bün-yamin'in adını 
zikretmemekle, Hz. Yakub'un Bünyamin'i Hz. Yusuf'un öz kardeşi olduğu için sevdiğine ve bu bakımdan Hz. Yusuf 
için düşündükleri kötülükleri Bünyamin için düşünmediklerine işaret etmiş olmaktadırlar. 


«Usbe» lafzı sadece cemaat anlamında değil, hizmet görebilecek, yarar sağlayabilecek bir topluluk anlamında da 
kullanılmıştır. Ferra'dan rivayet olunduğuna göre, «Usbe» en az on kişilik bir cemaati kapsar. Bunlara «Usbe» 
denilmesi, kendileriyle bir gücün ortaya çıkması, emirlerin onlarla bağlanması ve şiddet elde edilmesi 
nedeniyledir. 


İbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre, «Usbe» on kişiden fazla olan bir topluluğa, başka bir rivayete göre on ile 


kırk arasındaki topluluğa denir. 
Mücahid'den gelen rivayete göre, «Usbe» on'dan on beş kişiye kadar olan gruba denir. 
Mukatil ise ffüsbe»nin on kişilik bir topluluk olduğunu söylemiştir. 


ibn Cübeyr, altı veya yedi kişiden, bazıları birden ona, bazıları da birden onbeş'e kadar olan kimselerden meydana 
gelen toplu-hxğa,«Usbe» dendiğini söylemişlerdir. 


İbn Zeyd, Zeccac ve İbn Kuteybe'den gelen bir rivayete göre «Usbe» mutlak anlamda cemaat demektir. Bu 
kelimenin tıpkı nefer f reheb kelimeleri gibi tekili yoktur. 


Bazılarına göre üçten dokuza kadar olan topluluğa reheb, dokuz sayıdan fazlasına Usbe denilebileceğini on'dan 
az olan bir gruba ise Usbe denilemiyeceğini söylemişlerdir. 


«Dallâl» lafzı, görüşte yanlışlık, oğullarının her birini layık oldukları mertebelere koymak hususunda yanılmak 
anlamında kullanılmıştır. Elbette bu onların kendi kanaatiydi. Rivayet olundu guna göre, Hz. Yakub (a.s) Hz. 
Yusuf'ta hayr alâmetlerini daha fazla gördüğünden onu daha fazla severdi. Bunun için kardeşleri de Hz. Yusuf'u 
kıskanırlardı. O meşhur rüyasını gördükten sonra da Hz. Yakub'un onun hakkındaki sevgisi iyice artmıştı. Öyle ki 
onun yokluğuna dayanamaz, onu daima göğsüne bastırırdı. Belki de kalbi, Hz. Yusuf'tan ayrılacağını hissetmişti. 
Onun böyle davranması diğer oğullarının kıskançlıklarının artmasına sebep oldu. So-nunda Allah Teâlâ'nm onlar 
hakkında beyan ettiği olay vukübui-du. 


Bazı müfessirler, Hz. Yusuf ile kardeşi Bünyamin'i fazla sevmesinin nedeninin onların küçük olmalarından ve 
annelerinin vefat etmiş bulunmasından ileri geldiğini söylemişlerdir. Nitekim küçüğü sevmek beşerin fıtratına 
yerleştirilmiş bir durumdur. 


Rivayet olduğuna göre, Bint'ul-Hasene'ye hangi çocuğunun kendi katında daha sevimli olduğunu sorduklarında 
o, «Küçük, büyüyünceye kadar, burada olmayan gelinceye ve hasta, şifa buluncaya kadar en sevimlisidir» diye 
cevap vermiştir. 


Ancak bu yoruma şu şekilde karşı çıkılmıştır: Eğer fazla sevginin kaynağı yaş küçüklüğü olsaydı, Bünyamin'in daha 
çok sevilmesi gerekirdi. Çünkü o Hz. Yusuf'tan daha küçüktü. Çünkü rivayetlere göre anneleri Bünyamin'i 
doğurduktan sonra vefat etmiştir. Oysa daha önce geçen bir ayet, Bünyamin'e duyulan sevginin, anne-baba bir 
olan kardeşi Hz. Yusuf'a duyulan sevgiden kaynak, landığına işaret ediyordu. Bu bakımdan güvenilir rivayet şudur: 


Hz. Yakub, Hz. Yusuf'u daha sevmiştir; zira onda başkalarında görmediği hayır alâmetleri görmüştür. Bu sevgi, Hz. 
Yusuf o rüyayı gördükten sonra daha da artmıştır. Çünkü işaretler onu teyid ediyordu. Ayrıca bir baba bir 
çocuğunu diğerlerinden daha çok sevmesi durumunda kınanamaz; zira birçok alimin de dediği gibi sevgi, 
insanoğlunun gücü dahilinde değildir. Bu bakımdan bir kimse, insanoğlunun gücünü aşan bir şeyi yapamadığı için 
suçlanamaz. Çocukları bu hususun Hz. Yakub'un içtihadından ileri geldiğini ve onun bu içtihadında yanıldığını 
sanmışlardı. Bir müc-tehid —peygamber bile olsa— bazen yanılır, bazen de isabet eder. Ancak bu itiraz da şu 
cevapla halledilmektedir: 


Hz. Yakub'un çocukları eğer babalarının Allah katından gönderilmiş hak bir peygamber olduğuna iman etmişlerse, 
nasıl ona itiraz edebilmişlerdir? Onun yolunu nasıl yanlış olarak vasıflan-dırabilmişlerdir? Onun yoluna nasıl dil 
uzatmışlardır. Yok eğer onu yalanlayan kimselerse, bu da onlann kâfir olmalarını gerektirir. Oysa kimse onların 
kâfir olduklarını Öne sürmemiştir. 


(9) «Yusuf'u ya Öldürün ya da bir yere...»Bu Ayetin Tefsiri 


Bu söz Hz. Yusuf'un kardeşleri tarafından söylenmiştir. Yani onların sözlerinin devamıdır. Bu sözü onlardan bir 
kısmı, diğerlerine hitaben sarfetmiştir. Çünkü hepsi de Hz. Yusuf'un öldürülmesine veya bir yere atılmasına 
taraftardılar. Sadece «Yusuf'u öldürmeyin» diyen kimse bundan müstesnadır. 


Bazı müfessirlere göre, bu sözü söyleyen kimse, onların dışında başka biriydi. Onlar bu hususta kendisiyle istişare 
ettiklerinde, o da bu sözü söylemiştir. Ancak bu yorum ayetin zahirine ters düştüğü gibi, bunu destekleyen bir 


rivayet te yoktur. Nitekim ayetin zahirine göre bu sözü söyleyen kimse, onları iki durumdan birini seçmekle karşı 
karşıya bırakmıştı: Ya öldürmek veya başka bir yere atmak! Bunun karşısında bazılarının Hz. Yusuf'un öldü- 
rülmesini, bazılarının da başka bir yere atılmasını söylemiş olması mümkündür. 


İbn Atiyye, bu teklifi «Onu şu anda bulunduğu yerin dışında başka bir. yer e atin» şeklinde yorumlamıştır. 


Kısaca ayet şu manadadır: «Onu ya öldürün ya da garip bırakın; zira garip bırakmak da öldürmek gibi maksadın 
hasıl olmasını sağlar. Hem bununla birlikte bir insanı Öldürmek günahından da kurtulunmuş olur». Onlar iki acı 
durum zikretmişlerdir. Çünkü gariplik te üzüntüdür, hem de nasıl bir üzüntü!.. 


«Ondan sonra da salih bir topluluk olursunuz» cümlesi, tevbe etmek suretiyle işlenmiş olan bir günahtan Allah'a 
dönecek salih bir kavim olmayı anlatmaktadır. Nitekim bu görüş Kelbi'den rivayet olunmuş ve cumhur da bu 
görüşü benimsemiştir. 


«Salih bir topluluk olmak» ile kastedilen dini anlamdaki bir salihliktir. Yani onlarla Allah arasında olan bir salihliktir. 
Onlarla babalan arasında olan bir salihliğin; yani özür dilemek suretiyle hasıl olacak bir salihliğin kastedilmiş 
olması da mümkündür. 


Her ne kadar yalan olmak hasebiyle, bu özür dileme dine muhalif ise de... Fakat babalarının kendilerini affetmesi 
bakımından uy-gundur. Burada dünyevi salihliğin kastedilmiş olması da mümkündür. Yani dünyanın emrinde bir 
salihliğin!.. Çünkü Hz. Yusuf'tan sonra babalarının yüzü tamamen kardeşlerine dönmüş olacak ve böylece dünya 
işleri de intizama kavuşacaktır. 


(10) «Aralarından bir sözcü...»Bu Ayetin Tefsiri 


«Sözcü» ile kastedilen, Suddi'nin görüşüne göre, Yehuza'dır. Çünkü Yehuza diğerlerinden daha farklı 
düşünüyordu. Hz. Yusuf'a o, daha az bir kötülüğü uygun görüyordu. 


Katade ile tbn İshak'a göre, bu sözü söyleyen Rubil, Müca-hid'e göre Şem'un, bazılarına göre de Dan'dır. Bu 
«Sözcü»nün Yehuza olması, muhtemelen en doğru olanıdır. 


Bazı müfessirler, herhangi bir kimsenin adının zikredilmeme-sinin, kötülük yapanın kapalı geçiştirilmesi için 
olduğunu söylemişlerdir. Çünkü mertebeleri değişik de olsa hepsi de kötülükte ortaktırlar. «Madem ki Kur'an bu 
durumu göz önünde bulundurarak isim vermemiş, o halde Kur'an'ın bu tutumuna uyarak herhangi bir isim 
vermemek daha münasiptir» diyen kimseler yanılmaktadırlar. Çünkü bu husus, açıklama ve tefsir isteyen bir yer- 
dir. Açıklama yapmak ise, tefsirde istenilen bir durum olduğundan, burada açıklama getirilmiştir. 


«Kuyunun dibi» ile kuyunun derinlikleri kastedilmektedir. 
Henevi'ye göre kastedilen, kuyudaki mağaraya benzer bir bölümdür. 


«El-Cubb», duvarı yapılmamış, alelade kazılmış bir kuyudur. Şayet kuyunun duvan yapılmış olursa, buna «Bi'r» 
denir. 


«Eğer ille de böyle bir şey yapacaksanız, onu kuyunun dibine atm»; yani Yusuf'u babasından ayırmakta ısrarlı 
(kararlı) iseniz veya benim görüşüme kulak veriyorsanız, onu öldürmeyin, kuyunun derinliklerine bırakın. Onu zayi 
olmaktan, telef olmaktan, kurtaracak bir yerdeki kuyuya bırakın. Oradan geçen bazı kervanlar onu alıp-götürür. 
Bunun üzerine kardeşleri,, Hz. Yusuf'u kuyuya attılar. Ancak böyle diyen kimse, kesinlikle şunu veya bunu 
yapmalarını onlara emretmedi. Onlara böyle bir görüş sunmakla onların kalbini kazanmış, görüşünü onların ho- 
şuna gidecek şekilde belirtmiş oldu. Ancak onların hakkındaki su-izandan da korkmuştu. 


(11) «Onlar şöyle dediler: Ey babamız!..» Bu Ayetin Tefsiri 


Onların Hz. Yakub'a «Ey babamız!» demeleri, neseb zincirini harekete geçirmeye matuftu. Kendileriyle Hz. Yusuf 
arasındaki kardeşlik bağını hatırlatmak içindi ki bu nedenle Hz. Yakub'un, Hz. Yusuf'u kendilerinden vazgeçmesini 
temin edebilsinler. Çünkü Hz. Yakub, onların Hz. Yusuf'u kıskandıklarım hissedince, Hz. Yusuf'u onlardan 
korumaya başlamıştı. Adeta onlar şöyle demek istiyorlardı: «Niçin Yusuf hakkında bize güvenmiyorsun? Oysa sen 
bizim babamızsın ve biz de senin çocuklarınız, O da bizim kardeşimiz. Biz onun hakkında hayr istiyoruz. Ona şefkat 


besliyoruz. Bunu ihlâl edecek herhangi bir niyetimiz yoktur». 
(12) «Yarın onu bizimle gönder...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Yerta» fiili, meyvalarm ve diğer yiyeceklerin bolca yenmesini ifade. eder. Yani; «Yarın onu bizimle gönder de 
bolca yesin, içsin». 


Ragıb el-İsfehani, «Müfredat»mö& «er-Reta'»mn hayvanların yem yemelerinde kullanıldığını ancak bol yemek 
kastedildiğinde insanlar için de kullanılmış olduğunu belirtmiştir. 


«Oynasın»; yani yarış yapmak, ok atmak ve düşmanla savaşmak için öğretilen diğer oyunları yapmak suretiyle 
oynasın. Burada «Oynamak» ile kastedilen çocukların oyunları .değildir. Çünkü eğer böyle bir şey kastedilseydi, 
Hz. Yakub onların yanıldıklarını hemen yüzlerine vururdu. Bu ifadeyi, onlar yaptıkları oyun heyeti üzerinde olduğu 
için kullanmışlardı. Onların amacı Hz. Yusuf'u götürmekti. Hz. Yusuf'un küçük yaşına uygun düşecek tasviri Hz. 
Yakub'a çizmeyi tasarladıklarından dolayı ona, «Kuşkusuz ki biz onu koruruz» demişlerdi. 


(13) (Yakub): Sizin onu götürmeniz...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani onun ayrılması bana zor geldiğinden ve onu görmeden edemediğimden dolayı Yusuf'u götürmeniz beni 
üzüyor. Sizin haberiniz yokken, bir kurdun onu yemesinden korkarım. 


Hz. Yakub bu sözleri, bazı müfessirlere göre, rüyasında bir kurdun Hz. Yusuf'a saldırdığını gördüğü için sarf 
etmiştir. Bu bakımdan o, Hz. Yusuf'u daima kurttan sakındırırdı. Bunun nedeni belki de, peygamberlerin tam 
münasebetleri için meleküt alemiyle ilgili olayların tahakkuk etmesine dayanıyordu. Eğer böyle değilse, rüyadaki 
kurt, düşman ile tevil edilir. 


Bazıları, Hz. Yakub'un kurt ile oğullarından birini kastettiğini söylemiştir. Çünkü o rüyasının yorumunu ve rüyasının 
hangi kısımdan olduğunu bilmemekten münezzehtir. Rüyaların bir kısmı, tevile muhtaçtır, bir kısmı da değildir. 
Bunu ancak kâmil bir kimsenin bilebileceği söylenmiştir. Ancak bu görüş şöyle tenkid 


edilmiştir: 


Bu durum burada Hz. Yakub'a gizli kalmıştır. Nitekim bunun benzeri Muhiddin Arabi'nin rivayetine göre Yakub'un 
dedesi Hz. İbrahim'e de gizli kalmıştı. O rüyada oğlunun kesildiğini görmüştü. Bunun bir koçun kesilmesiyle tabir 
edilmesi gerekirken, bu Hz. İbrahim'e gizli kalmıştı. 


Alusi, Muhiddin Arabi'nin bu sözünde olanın gizli olmadığını söyleyerek, onun görüşünü tezyif etmiştir. 


Bazı rivayetlerde, Hz. Yakub'un (s.a) rüyasında, kendisinin bir dağın doruğunda, Hz. Yusuf'un da bir vadide 
bulunduğunu, on tane kurdun hep birden Hz. Yusuf'un çevresini sardığını, onu parçalamak istediklerini ve onun 
da onlardan birine yöneldiğini, sonra yerin yarılıp Hz. Yusuf'un orada üç gün kayıp kaldığını görmüş olduğu 
bildirilmekteyse de, böyle bir rivayetin güvenilir bir senedini bulamadık. Gerçi ona itibar etmeye ihtiyacımız da 
yoktur. Çünkü o rüyada tekellüf vardır. 


Kısaca söylemek gerekirse, Hz, Yakub'tan gelen bir göz, onun isteği olmaksızın oğullarını cevap vermeye itti. Bu 
tıpkı, Allah Te-âlâ'mn «Kerim olan Rabbin hakkında seni mağrur eden nedir?» üslübu üzerine varid olmuştur. Belâ 
daima konuşmaya bağlıdır. Nitekim Ebu Şeyh ile diğerlerinin İbn Ömer'den rivayet ettiklerine göre, Hz. 
Peygamber; «Sakın insanlara telkinde bulunmayın ki onlar yalan söylemesinler. Çünkü Yakub'un oğullan bir 
kurdun insanları yiyebileceğini düşünememişlerdi. Babalan kendilerine bunu telkin edince yalan söyleyip, Yusuf'u 
kurt yedi dediler» diye buyurmuştur. 


(14) «Onlar: Biz bir topluluk olduğumuz...»Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, Hz. Yusuf'un kardeşleri şöyle demişlerdi: « VallahiTBiz on kişilik bir topluluk iken, bir kurt Yusuf'u yerse, bizler 
kesinlikle o zaman hüsrana uğrayanlardan; yani aciz ve zayıflardan oluruz». 


Bazı müfessirlere göre, onlar Hz. Yakub'un zarar ve helak ile kendilerinin aleyhinde beddua etmesinden korkarak 


böyle söylemişlerdir. 


Bazıları da ayetin mânâsının şöyle olduğunu öne sürmüşlerdir: «Eğer bizler kardeşlerimizi bile korumaya kadir 
değilsefc, o takdirde hayvanlarımızı nasıl koruyabiliriz? O halde biz zarar edenlerdeniz» 1051851 


Meal 


15- Sonunda onu götürüp, kuyunun karanlıklarına atmaya topluca karar verdiklerinde biz ona, «An do İsım sen 
onlara bu yaptıklarını kendileri hiç farkında olmadıkları bir sırada haber vereceksin» diye vahyettik. 


16- Akşam vakti ağlayarak babalarına geldiler. 


17- «Ey babamız! Gerçek şu ki biz gittik, yanşıyorduk. Yusuf u eşyalarımızın yanında bıraktık. Onu kurt yemiş! Biz 
doğruyu söyleyenlerden olsak dahi, sen bize inanmazsın» dediler. 


18- Onun gömleğinin üzerinde yalan kan getirdiler. (Ya-kub): «Nefisleriniz sizi aldatıp böyle bir işe sürükledi. 
Bundan sonra bana gereken güzelce sabretmektir. Sizin bu uydurduğunuza karşı yardım istenecek olan ancak 
Allah'tır» dedi. 


19- Bir kervan geldi. Saka (sucu) 1 arını (su için) kuyuya gönderdiler. Sucu kovasını sarkıttı: «Müjde! işte bir 
oğlan» dedi. Onu ticaret için gizlediler. Oysa Allah onların ne yapacaklarını biliyordu. 


20- Onu, (Mısır'da) çok düşük bir fiata, birkaç paraya sattılar. Ona karşı isteksizdiler. 


21- Onu satın alan Mısırlı, hanımına: «Ona iyi bak! Belki bize bir yaran dokunur veya onu evlat ediniriz» dedi. İşte 
böylece biz Yusuf'u o yere yerleştirdik. Ve ona olaylann yorumunu öğrettik. Allah emrinde galip olandır. Fakat 
insanlann çoğu bilmezler. 


22- (Yusuf) güç ve kuvvetine kavuşunca ona hüküm ve ilim verdik. İşte biz böylece güzel davrananları 
mükâfatlandırırız, 1051381 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(15) «Sonunda onu götürüp kuyunun karanlıklarım...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayette geçmekte olan «Kuyu» ile ilgili olarak Kadı Beyzavi şöyle demektedir: «Bu, Beyt'ul-Makdis'in kuyusudur. 
Ürdün topraklarında veya Mısır İle Medyen arasında ya da Hz. Yakub'un oturduğu yerden üç fersah uzaklıkta 
bulunan bir kuyu da olabilir». 


Rivayet olunduğuna göre, onlar Hz. Yusuf'u çöle götürdüklerinde ona eziyet etmeye ve vurmaya başladılar. 
Nerdeyse onu öldüreceklerdi. O da bağırıyor, yardım istiyordu. Yehuza (müdahale ederek) onlara, «Siz bana 
Yusuf'u Öldürmeyeceğinize söz vermiştiniz» deyince, onlar da Hz. Yusuf'u kuyuya getirerek onu kuyunun dibine 
sarkıttılar. O kuyunun kenarına yapıştı. Bunun üzerine Hz. Yusuf'un ellerini bağlayıp, gömleğini kana bulaştırmak 
için üstünden çıkarttılar ki bununla Hz. Yakub'u kandırabüsinler. Hz. Yusuf onlara, «Ey kardeşlerim! Gömleğimi 
bana geri verin, onunla Örtünürüm» deyince kardeşleri Hz. Yusuf'a «Sen, on bir yıldız ile güneş ve ayı çağır da 
onlar seni giydirsinler, sana arkadaşlık yapsınlar» diye cevap verdiler. Hz. Yusuf kuyunun ortasına kadar 
sarkıtıldıktan sonra bırakıldı. Kuyuda su vardı ve Hz. Yusuf kuyunun içine düştü. Sonra orada, sudan yüksek bir 
kayanın üzerine çıktı ve ağladı. Bunun üzerine Cebrail ona vahy getirdi. 1051871 


Kuyuda Bir Mucize 


Siyer ve hadis alimlerinin bu hususta naklettikleri birçok rivayetler vardır. Kadı Beyzavi, bunca kil-u kal içinde 
intihab ettiklerini söylemektedir.Bunlann içerisinde bazı hususlara değinmekte fayda vardır. 


Mesela bir görüşe göre, Hz. Yakub onu kardeşleriyle birlikte çöle gönderirken, Allah Teâlâ'nm cennetten İbrahim 
kuluna giydirmiş olduğu gömleği ki Hz. Yakub'un yanında bulunuyordu— ona verdi .Onu gümüşten yapılmış bir 
kaba koyarak Hz. Yusuf un boynuna taktı. İşte bir melek kuyudayken, gömleği Hz. Yusuf'a giydirdi ve kuyu 
aydınlandı. 


Hasan Basri'den gelen bir rivayete göre, Hz. Yusuf kuyuya atıldıktan sonra kuyunun suyu tatlüaşmıştı. Hem yemek 
hem de su yerine kullanılıyordu. Cebrail kuyuya Hz. Yusuf'un yanma gelerek ona yoldaş olur. Cebrail akşama 
doğru kalkınca Hz. Yusuf . ona, «Sen çıkıp gidersen ben burada korkar yalnızlığa düşerim» der. Cebrail de ona «Bir 
şeyden korktuğunda; «Ey dua edenlere cevap veren! Ey yardım isteyenin yardımına koşan! Ey üzüntü duyanların 
üzüntüsünü gideren! Benim yerimi görüyor, halimi biliyorsun. Sana durumumdan hiç bir şey gizli değildir» diye 
dua edersen, korkun (sıkıntın) kalmaz» der. Hz. Yusuf da böyle dua ettiğinde melekler çevresini sararak, kendisine 
kuyuda arkadaş olurlar. 


Muhammed b. Müslim et-Taifi şöyle der: 


Hz. Yusuf kuyuya atıldığında, «Ey gaib olmayarak hazır bulunan! Ey uzak olmayarak yakın bulunan! Ey mağlüp 
olmayarak, galip olan Allah'ım! Benim için çıkar bir yol kıl Beni içinde bu- Uluduğum sıkıntıdan kurtar!» diye dua 
eder. Bunun üzerine Hz. Yusuf kuyuda kalmaz. 1051331 


Hz.Yusuf Kuyuya Atıldığında Kaç Yaşında İdi? 


Hz. Yusuf'un kuyuya atıldığı zaman kaç yaşında olduğu hususunda alimler ihtilaf etmişlerdir. Dahhak'a göre 6, 
Hasan Bas-ri'ye göre 15, İbn Said'e göre 17, bazı rivayetlere göre 18 yaşındaydı. 


Bazı rivayetlere göre Hz. Yusuf kuyuda üç gün durmuştu. Kardeşleri kuyunun etrafında hayvanlarını otlatıyorlar, 
Yehuza da ona yiyecek getiriyordu. Nitekim, «Andolsun sen onlara bu yaptıklarını, kendileri hiç farkında 
olmadıkları bir sırada haber vereceksin» ifadesi de buna işaret etmektedir. 1051391 


Kuyudaki Vahyin Mahiyeti 


Burada sözü edilen « Vahy»in mahiyeti hakkında alimler ihtilaf etmişlerdir. Müfessirlerin çoğuna göre Hz. Yusuf'a 
gerçekten vahyedilmiştir. Yani, gerçekten de Allah ona vahyetti... Cebrail'i ona gönderdi. O onunla yoldaş oldu, 
ona kuyudan çıkacağına dair müjde verdi. Gerçekte kardeşlerine bu yaptıklarını söyleyeceğini, onları bu 
yaptıklarına karşılık cezalandıracağını bildirdi. Bu müdekkik alimlerin çoğunun görüşüdür. Bu görüşün sahipleri şu 
noktada ihtilaf etmişlerdir: Hz. Yusuf o anda baliğ miydi, yoksa küçük bir çocuk muydu? 


Bazıları, 15 yaşmda baliğ bir genç olduğunu, bazıları çocuk olup, Allah'ın aklım kemâle erdirdiğini, ona rüşdünü 
verdiğini, onu vahy ve peygamberliği kabul edecek hâle getirdiğini söylemişlerdi. Nitekim Allah Teâlâ, Hz. İsa 
hakkında da böyle demiştir. Şayet Hz. Yusuf'un kuyuda nasıl peygamber olduğu; oysa orada peygamberliği tebliğ 
edecek hiç kimsenin bulunmadığı söylenerek, itiraz edilecek olursa, cevap olarak; Allah Teâlâ'nın onu vahy ile 
şereflendirip, peygamberlikle keremlendirmesinin, onun kalbini hoş etmek, üzüntü ve yalnızlığını gidermek 
gayesine matuf olduğu söylenebilir. Daha sonra da peygamberlik zamanında onu tebliğ etme emri kendisine 
verilmiştir. 


Bazıları da buradaki vahiy'den maksadın, ilham olduğunu söylemişlerdir. Nitekim, «Biz arıya vahyettik», «Biz 
Musa'nın annesine vahyettik» ayetlerinde geçen «vahy» ile ilham kastedilmiştir. 1051401 


(16-17) Akşam vakti ağlayarak babalarına.,.» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Kardeşleri, Hz. Yusuf'u kuyuya attıktan sonra, karanlıkta olsunlar ve yalandan özür dileme cesareti bulsunlar diye 
akşam vakti babalarına döndüler. Hz. Yakub'un evine yaklaştıklarında ise, ağlamaya, bağırıp çağırmaya başladılar. 
Onların bu gürültülerini işiten Hz. Yakub korkarak, dışarı çıktı. Kendilerini o halde görünce; «Allah adına yemin 
edin, koyunlarınız hususunda başınıza bir şey mi geldi?» dedi. Onlar «Hayır Bu hususta başımıza bir şey gelmedi» 
diye cevap verince, bu sefer Hz. Yakub «O halde başınıza ne geldi? Yusuf nerede?» diye sordu. Onlar «Ey 
babamız!» dediler: Biz gittik yarışıyorduk». (İbn Abbas ok attıklarını, Zeccac; ok atmada birbirleriyle yarıştıklarını, 
Süddi; koşarak yarıştıklarını, Mukatil; avlandıklarım söylemektedir). «Yusuf'u o sırada elbiselerimizin yanında 
bırakmıştık. Haberimiz yokken ve koştuğumuz bir sırada onu kurt yemiş! Sen biz doğru söylesek bile bize inan- 
mazsın»; yani biz her ne kadar doğru söylüyorsak da, sen bizi tasdik etmiyorsun. Çünkü Yusuf'u çok sevdiğin için 
bizi itham ediyorsun. Oysa yanında bizimle ilgili bir delilin de bulunmuyor. 


İbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre, onlar bir kuzu kesmişler ve kuzunun kanını gömleğe sürerek babalarına 
getirmişlerdi. Ancak gömlek yırtılrnamıştı. Hz. Yakub; «Onu nasıl kurt yemiş? Baksanıza gömleği bile yırtılmamış» 
diye oğullarını itham etmiştir. 


Zayıf bir rivayete göre, oğulları Hz. Yakub'a bir kurt getirerek «İşte Yusuf u bu kurt yedi» derler. Hz. Yakub; «Ey 
Kurt! Benim çocuğumu, ciğerparemi sen mi yedin?» diye sorar. Hz. Ya-kub'un bir mucizesi olarak Allah o kurdu 
konuşturur ve kurt şöyle der: «Vallahi! Ne çocuğunu yedim ne de onu gördüm. Zaten biz kurtlara peygamber eti 
helâl değildir». Bunun üzerine Hz. Yakub, «Peki sen Kenan topraklarına nasıl geldin?» diye sorar. O da «Sıla-i 
rahim yapmak için geldim. Benim burada yakınlarım vardır. İşte oğulların da beni yakalayıp sana getirdiler» der 
ve Hz. Yakub kurdu salıverir. 


Bu zayıf bir rivayet ise de biz bunu ibret olsun diye naklettik-Çünkü sıla-i rahim, esasında sorumluluk taşıyan ve 
akıl sahibi insanlar için ortaya konmuş ilâhi bir kanundur. Ancak bizim anlayamayacağımız bir şekilde bu hayvanlar 
için de geçerli olabilir 105141! 


(18) «Onun gömleğinin üzerinde yalan kan...» Bu Âyetin Tefsiri 


«Yalan kan» ile kastedilen, hakkında yalan söylenmiş kan demektir. Hz. Yakub gömleğin yırtılmadığını görünce, 
onların yalan söylediğini anlamış ve«Nefisleriniz size büyük bir işi (suçu) kolay göstermiş ve onu size süslemiştir. 
Siz de o işi Yusuf'un başına getirmişsiniz. Nefisleriniz onu gözünüzde kolaylaştırmıştır. Artık bana düşen sabr-ı 
Cemil'dir» demiştir. 


«Sabr-t Cemil» ile kastedilen kişinin Allah'tan başka kimseye şikâyet etmeden, sabretmesidir. Ayrıca «Hecr-i 
Cemil» vardır. O da, kendisiyle birlikte eziyetin olmadığı sabırdır. Bir de «Saff-ı Cemil» vardır ki, ondan sonra 
kimseyi kınamanın olmadığı sabırdır. Hem «Sabr-ı Cemil», hem Hecr-i Cemil, hem de Saff-ı Cemil'in tümü Hz. 
Yakub'ts, da, tahakkuk etmiştir 195142! 


(19-20) «Bir kervan geldi...»Bu Ayetlerin Tefsin 


«Seyyare» kelimesi «Sail» kelimesinin çoğuludur. Bununla kastedilen sefer halinde olan kimselerdir. Onlara 
«Seyyare» denilmesinin nedeni, yeryüzünde gezer olmalarıdır. Bu kervan Medyen'den Mısır'a gidiyordu. Hz. 
Yusuf'un' içinde olduğu kuyuya yakın bir yerde konaklamışlardı. Aslında yollarını şaşırmışlar ve susuz bir arazide 
konaklamışlardı. Kervandakiler Malik b. Za'r el Huzai adlı, Medyenli olan sucularını kuyuya gönderdiler. Onlara su 
getirmek için, Malik kovasını kuyuya sarkıttı. Böylece üç gündür kuyuda mahsur kalmış olan Hz. Yusuf'u oradan 
çıkarttı. 


Savi'nin naklettiğine göre, Hz. Yusuf kuyudan çıkarken, ku yunun duvarları onun için manen ağlamışlardır. 


Saka (Sucu) «Ey müjde!» diye müjdesini çağırarak, «Gel artık senin zamanındır» dedi. Elbette buradaki çağırma 
mecazi bir anlama sahiptir. Yani, o müjdesini akıllı bir kimse yerine koyarak çağırmıştı. 


«İşte bir oğlan!» Yani büyük bir oğlan. Onun böyle demesinin nedeni, Hz. Yusuf'un güzel bir yüze, kıvırcık bir saça, 
elâ gözlere, azaları arasında uyuma, beyaz bir cilde, kaim kollara, kuvvetli pazulara, düzgün bacaklara bedeninin 
hizasında mübarek bir karna, küçücük mübarek bir göbeğe sahip olmasıydı. Çünkü Hz. Yusuf güldüğü zaman 
mübarek dişlerinden nur fışkırır, konuştuğunda ağzından nur çıkardı. Kısaca o, Hz. Muhammed (s.a) müstesna 


tüm güzel insanlardan daha güzeldi. Hz. Yusuf'a güzelliğin yansı, Hz. Muhammed'e (s.a) tamamı verilmiştir. 
Nitekim «Kaside-i Bürde» sahibi «Güzellikte ortaktan uzaktı» (Yani bu hususta ortağı yoktu) demiştir. «Güzelliğin 
cevheri onda taksim edilmemiştin); yani hepsi ona verilmiştir 1051431 


Sâvi, daha sonra şöyle devam etmektedir: 


Şayet;«Hz. Muhammed'e güzelliğin tamamı verilmişse madem, kadınlar Hz. Yusuf'un güzelliği ile fitnelendikleri 
gibi, niçin Hz. Muhammed'in güzelliğiyle fitnelenmemişlerdir?» diye soracak olursan, şöyle cevap veririz. 


Hz. Muhammed'in güzelliği, celal ile kapatılmıştır. O tıpkı güneş gibiydi. Nasıl herhangi bir kimse güneşe bakarak 
onu gözüyle incelemeye kadir değilse ve güneşe baktığı zaman bunu yapamıyorsa, Hz. Peygamber'in (s.a) cemali 
de aynıydı. Bu bakımdan Hz. Peygamber'in şemaili şerifi ancak ashabın yaşı küçük olanlarından rivayet edilmiştir: 
Hz. Hasan, Hz. Hüseyin, Abdullah b. Ömer ve diğerleri gibi. Fakat sahabenin büyüklerinden rivayet edilmemiştir. 
Çünkü Hz. Peygamber'in (s.a) celâli onların kalbinde yerleşmiş bulunuyordu. Bu celâl sıfatı onları, Hz. Pey-gamber'i 
tasvir etmekten menediyordu. Hz. Yusuf'un güzelliğine gelince o görülebiliyordu. O tıpkı ayın ondördü gibi celâl 
ile per-delenmemişti. Bu bakımdan düşünen kimse o güzellik hakkında da düşünebilir. Tasvir edebilen, onu tasvir 
edebilirdi. Ancak onun tüm güzelliklerini tasvir etmekten âciz olunmuştur. 


«Ya buşra» lafzı yerine başka bir kıraatte «Yabuşri» lafzı kullanılmıştır. İkisinin de anlamı «Ey müjdem! Seni 
çağırıyorum» şeklindedir. Aslında sucu arkadaşlarına «Müjdelenin» demek istiyordu. 


«Onu ticaret için gizlediler» ifadesiyle kastedilen, Mücahid'e göre; Malik b. Za'r adlı sucu ile arkadaşlarının 
beraberindeki tüccarlardan Hz. Yusuf'u gizlemeleridir. Onlara Hz. Yusufun bir ticaret malı olup, zenginlere ait 
olduğunu ve Mısır'a götürdüklerini söylemişlerdi. Bunun nedeni diğer tüccarların «Bizi de ortak yapın» 
demelerinden korkmalarıydı. 


Bazı rivayetlere göre, onun durumunu gizleyenler Hz. Yusuf' un kardeşleriydi ve onun kardeşleri olduğunu 
gizlemişlerdi. Onlar, «Bu bizim kölemizdir elimizden kaçtı» dediler ve gizlice Hz. Yusuf'u Ölümle tehdit 
ettiklerinden o da onların doğru söylediklerini ifade etti. Ancak ilk görüş daha doğrudur. Çünkü Hz. Yusuf'u bir 
ticaret malı olarak gizleyen Malik b. Za'r ve arkadaşlarıdır. 


«Oysa Allah onların ne yapacaklarını bitiyordu»; yani Allah onların Hz. Yusuf'u öldürmeye kastettiklerini 
bildiğinden, onun götürülüp kuyuya atılmasını korkusuna vesile kıldı ve rüyasının tahakkuk etmesine mukaddime 
yaptı. Hz. Yusuf köle olarak satıldıktan sonra Allah Teâlâ onu, Mısır'a hükümdar kıldı. 


Rivayet olunduğuna göre, Yehuza her gün Hz. Yusuf'a yemek getirip verirdi. Bir gün geldiğinde onun kuyuda 
olmadığını gördü. Kardeşlerine gidip, onun kuyudan çıktığını söyledi. Bunun üzerine onu aradılar ve onu Malik b. 
Za'r ve arkadaşlarının yanında buldular. Onlara, «O bizim kölemizdir ve elimizden kaçmıştır» dediler, halini 
gizlemesi için de Hz. Yusuf'u tehdit ettiler. Sonra Hz. Yusuf'u o kervana sattılar. Nitekim «Onu çok düşük bir fiyata, 
birkaç paraya sattılar» ifadesi de buna işaret etmektedir. 


«Şerev» fiili aslında satın almak anlamında olmasına rağmen, burada satma manasında kullanılmıştır. Çünkü 
«Şira» hem satmaya hem de satın almaya delâlet edecek şekilde her iki anlamda da kullanılabilir. 1051441 


Hz. Yusuf Kaç Paraya Satıldı? 


Ücretin çok düşük olması, ya verdikleri paranın katışık olması ya da eksik olduğunun belirtilmesi içindir. 


Hasan Basri, Dahhak, Mukatil ve Süddi'ye göre, «Bahs» kelimesi «çok düşük» değil, haram anlamına gelir. Yani 
onlar Hz. Yusuf'u haram bir fiata satmışlardır. Çünkü hür bir kimseyi satmak haramdır. Onun parası da haramdır. 
Haram'a «düşük» denilmesinin nedeni, onun bereket yönünden düşük olmasıdır. 


İbn Mesud ile İbn Abbas'a göre, «bahs» kelimesi, katışık, ayarı düşük para, Katade'ye göreyse zulüm demektir. 
Nitekim zulüm, hakkın eksikliğidir. «Ona zulmetti)) demek, hakkını eksik verdi, anlamındadır. 


İkrime ile Şa'bi ise, «bahs» kelimesinin «Az» demek olduğunu söylemişlerdir. 
Kısaca «Bahs» kelimesi, lügatta eksik bir şey, bir şeyin zulüm yoluyla eksiltilmesi veya değersiz bir şey demektir. 


«Birkaç paraya sattılar» ifadesinden de anlaşıldığına göre Hz. Yusuf'un satılması karşılığında aldıkları para çok 
azdır. Çünkü onlar, o devirde, 40 dirhnemden aşağı olanı ölçü ile değil, sayı ile alırlardı. Satın alınan şeyin değeri 40 
sayısını buldu mu, «Bir ok-kiye» olurdu ve o zaman onu tartarlardı. Müfessirler Hz. Yusuf' un satış bedeli olarak 
verilen dirhemlerin miktarı hususunda ihtilaf etmişlerdir. 


ibn Mesud, ibn Abbas ve Katade'ye göre, bu miktar 20 dirhemdi. On kardeş bu bedeli ikişer ikişer aralarında 
paylaşmışlardı. Bir rivayete göre Hz. Yusuf'un anne-baba bir kardeşi Bün-yamin hiçbir şey almamıştır. 


Mücahid'e göre miktar 22 dirhemdi. Bu rivayete binaen Bün-yamin'e de 2 dirhem düşmüş olmaktadır. 
İkrime ise miktarın 40 dirhem olduğunu söylemektedir. 


«Ona karşı isteksizdiler yy; yani Hz. Yusuf'un kardeşleri kaç paraya giderse gitsin, yeter ki uzaklaşsm diye 
düşünüyorlardı. Eğer «Kanu» fiilindeki zamir, Hz. Yusuf'un kardeşlerine raci ise, onların Hz. Yusuf'a karşı 
isteksizliklerinin, hasedlerinden geldiğine de-lâlet eder. Onu kendilerinden uzaklaştırmak istiyorlardı. Asıl mak- 
satları para kazanmak değildi. 


«Şerevhu» ve «Kanu» fiillerindeki zamirlerin bir mânâya raci olması durumunda, ayet şöyle anlaşılır: Onu satın 
alacak olan kimseler pek istekli olmadıklarından isteksizliklerini açığa vurup, onu düşük bir fiyata almayı 
planlıyorlardı. Öyle ki kardeşleri «O bizim kölemizdir. Elimizden kaçmıştır» dediklerinde, satın alacak kimse, onu 
pek istemiyormuş gibi görünmeye çalıştı ve bu nedenle ona pek rağbet etmedi. 


Siyer ve hadis alimleri şöyle demektedirler: 


Malik b. Za'r ile arkadaşları Hz. Yusuf'u satın aldıktan sonra Mısır'a gittiler. Kardeşleri de onların arkasından 
giderek, Hz. Yusuf'tan kaçmayacağına dair söz aldılar. Böylece Hz. Yusuf Mısır'a götürüldü. Malik onu satmak için 
ortaya çıkarınca, (ibn Ab-bas'm rivayetine göre) Kıtfir adlı bir kişi onu satın aldı. Kendisi Mısır kralının arkadaşıydı 
ve Mısır'ın hazinelerine bakıyordu. Yani bugünkü tabir ile Maliye Bakanı idi. Ona «Aziz» diyorlardı. O dönemde 
Mısır ile etrafındaki ülkelere hakim olan kralın adı, Amalika'dan Reyyan b. Velid b. Nezvan'dı. 


Bazı müfessirlere göre, bu kral Mısır'da iman edinceye kadar yaşamış ve Hz. Yusuf'un dinine tabi olduğu halde 
vefat etmiştir. O öldüğünde Hz. Yusuf hayattaydı. 


İbn Abbas, Kıtfir'in Hz. Yusuf'u, o Mısır'a getirildiğinde 20 dinar, bir çift ayakkabı ve iki beyaz elbise karşılığında 
satın aldığını söylemektedir. 


Vehb b. Münebbih ise şöyle demektedir: 


Kervan Hz. Yusuf'u Mısır'a getirdiğinde, onu köle pazarına çıkararak, satışa arzettiler. Halk onun fiyatını artırdı, 
öyle ki Hz. Yusuf'un fiyatı kendi ağırlığı kadar altın, kendi ağırlığı kadar gümüş ve bir o kadar misk ile ipek verilecek 
dereceye ulaştı. Onun hacmi, o günkü batmanla, 400 batmandı. Kıtfir 13 veya 17 yaşında olan Hz. Yusuf'u, o gün 
bu fiyatla satın aldı. 


(21) «Onu satın alan Mısırlı hanımına...» Bu Âyetin Tefsiri 


Yani Kıtfir, hanımı Zeliha'ya (veya RaiTe), «Yusuf'a iyi bak! Yiyeceğinde ve yatıp kalkması hususunda ona ikramda 
bulun. O büyüdüğünde veya kuvvetlenince onu satar, büyük bir kazanç sağlar) işlerimizde kuttanım ya da onu 
evlat ediniriz» dedi. Çünkü Kıtfir'in çocuğu yoktu. 


İbn Mesud, insanların en ileri görüşlüsünün 3 kişi olduklarını söylemiştir. Birincisi, Hz. Yusuf hususunda Mısır Azizi. 
Çünkü o hanımına, «Ona iyi bak, belki bize yararı dokunur veya onu evlat ediniriz» demişti. İkincisi, Hz. Musa 
hususunda Şuayb'm kızı. Çünkü o babasına «Onu ücretle tut! Çünkü o ücretle tutacağın kimselerin en 


hayırlıyıdır. O kuvvetli ve emindir» demişti. Üçüncüsü Hz. Ömer hususunda Hz. Ebubekir. Çünkü o, onu kendisin- 
den sonra halife seçmiştir. 


Kadı Beyzavi'nin «Denilir ki» şeklinde naklettiğine göre, Mısır kralı, Hz. Musa'nın dönemindeki Firavun'dur; zira o, 
400 yıl yaşamıştır. Nitekim Kur'an'da «Andolsun! Daha önce Yusuf size apaçık mucizelerle gelmişti» diye 
buyurulmaktadır. Fakat meşhur olanı, Hz. Musa dönemindeki Firavun'un, Hz. Yusuf'un dönemindeki kralın 
oğulları olmasıdır. Bu takdirde, söz konusu ayet çocuklara babalarının durumuyla hitap etme kabilindendir. Ri- 
vayet olunduğuna göre Aziz, Hz. Yüsuf'u satın aldığında o, 17 yaşındaydı. Aziz'in evinde 13 yıl kalmıştı. Reyyan 
onu vezir yaptığında 30 yaşma gelmiş bulunuyordu. Allah O'na 33 yaşında iken ilim ve hikmet verdi; yani 
peygamber kıldı. 120 yaşındayken vefat etti 1051451 


«İşte böylece biz Yusuf'u o yere yerleştirdik» cümlesinin anlamı şöyledir: «Yusuf'un sevgisini Aziz'in kalbine 
yerleştirdiğimiz gibif (veya Yusuf'u onun evine yerleştirdiğimiz gibi) onu Mısır topraklarına yerleştirdik. Onu 
Mısır'ın hazinelerine bakan (maliye bakanı) yaptık. Ki böylece ona olayların yorumunu (rüyaların tabirini ve 
açıklamasını) öğretelim». 


Kadı Beyzavi'ye göre, «Ona olayların yorumunu Öğretelim» cümlesi mukadder bir cümle üzerine atıftır. Yani, O 
Mısır'da adaletle hükmetsin, insanların işlerini idare etsin, Allah'ın Kitabı'nın mânâlarını, hükümlerini bilsin, 
öğrensin ve orada uygulasın diye veya gelecek olaylara dikkat çeken rüyaların tabirlerini bilip, onlara hazırlansın, 
onlar gelmezden önce gerekli tedbirleri alsın diye onu orada yerleştirdik. 


«Allah, emrinde galip olandır»; yani hiçbir şey Allah'ın emrini geri çeyiremez. Allah'ın dilediği bir hususta O'nunla 
çatışa-maz. 


Zamir, Hz. Yusuf'a da raci olabilir. Yani, Allah, Yusuf'un emri üzerinde galiptir. Onun kardeşleri kendisini öldürmek 
istediklerinde, Allah da onun gayrisini diledi ve olay Allah'ın dilediği şekilde meydana geldi. 


«Fakat insanların çoğu bilmezler»; ki emrin tamamı Allah'ın emrindedir. Veya, çoğu, Allah'ın sanatındaki 
incelikleri, lütfunda-fci sırlan bilmezler. 


(2) «(Yusuf) güç ve kuvvetine kavuşunca...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Eşşudde» kelimesi» «şiddetsin çoğuludur. Yani şiddetlerinin, bedeninin güç ve kuvvetinin sonuna yetiştiğinde 
—ki bu yaş 30 ile 40 arasıdır— ona hüküm ve ilim verdik. 


Kadı Muazziddin Muhammed b. Ali'ye bunun kaç yaşı olduğu sorulduğunda o, «Bu 35 yaştır, tamamı ise 40 yaştır» 
diye cevap vermiştir. 


Zeccac, bunun 17 ile 40 yaş arası olduğunu söylemiş ve bu görüş Mücahid'den de rivayet edilmiştir. Katade de bu 
görüşe katılmıştır. 


İbn Cübeyr, İbn Abbas'tan bunun 33 veya 30 ya da 21 yaşı olduğu şeklinde rivayetler nakletmiştir. 
ibn Kuteybe'ye göre 38, Hasan Basri'ye göreyse bu 40 yaştır. 


Meşhur olanı şudur kif insan bu yaşa geldiğinde insanın bedeninin gelişmesi artık durur. Bedenin gelişmesi 
durunca da kuvwvetlerin ve ahlâkın durması da kesinleşir, bu şiddetlerin en büyüğünün 62 yaşı olduğunu 
söylemişlerdir. Kısaca anlaşıldığı gibi rivayetlerin çoğu 30 ile 40 yaş üzerinde durmaktadırlar. Yani, «Yusuf otuz 
veya otuz küsur yaşlarına geldiğinde, peygamber olmazdan önce din hususunda onu bilgin kıldık, ona ilim ve 
hikmet verdik». 


«Ona hikmet verdik»; yani ona amelle desteklenen faydalı bir ilim verdik, Çünkü amelsiz ilme itibar yoktur. İlimsiz 
amele de güven olmaz. 


«Hikmet» ile insanlar arasında adaletli davranması da kastedilmiş olabilir. 


«Ona ilim verdik»; yani ona rüyaların tabiri ilmini verdik. Bu hikmete dahil olmadığından Allah Teâlâ bunu ayrı 


zikretmiştir. 


«İlim» ile durumu, şanı olan bir ilmin kastedilmiş olması da mümkündür. Hz. Yusuf'un tam ihtisası olan husus, 
rüya ilmidir. Bazı müfessirlere göre, hikmet ile peygamberlikten, ilim ile dinin esrarına vakıf olmak kastedilmiştir. 


Bazıları da hikmetin, nefsi arzularından, aşırı isteklerinden korumak onu uygun olmayan şeylerden sakındırmak, 
ilmin ise düşünce ile elde edilen bilgi demek olduğunu söylemiştir. 


Bazılarına göre, hikmetten maksat insanlar arasında hükmetmek, ilimden maksat da insanların maslahatlarını 
bilmektir. Çünkü halk Aziz'in yanma hükmetmesi için geldiklerinde o, Hz. Yusuf'a insanlar arasında hükmetmesini 
söylerdi. Zira Aziz, onun aklını ve düşüncelerinin doğruluğunu bizzat görüyordu. 


İbn Abbas buradaki hikmet ile ilim ve şeriatın kastedildiğini söylemektedir. 


İki kelimenin de nekra getirilmelerinin nedeni azamet ve tefhim içindir .xOna öyle bir hikmet ve ilim verdik ki, 
onun hükmüne ancak biz vakıfız. Onun takdiri ancak bize aittir». 


«işte biz böylece güzel davrananları mükâfatlandırırız)) cümlesi «İhsanın» mükâfatın sebebi olduğunu 
göstermektedir. Ayrıca yine bu cümle, Allah Teâlâ'nın hikmet ve ilmi, Hz. Yusuf'a onun amelinde titiz davranması 
ve işlerini güzel yapması nedeniyle verdiğine işaret etmektedir. 


Dahhak, «el-Muhsinin» kelimesini musibet ve felâketlere kar-şı sabredenler şeklinde tefsir etmiştir. Yani, «Biz 
felâketlere karşı sabredenleri işte böyle mükâfatlandırırız», 105146 


Meal 


23- Yusuf'un evinde bulunduğu kadın, ondan murad almak istedi ve kapıları kapattı: «Haydi gelsene» dedi. 
(Yusuf): «Allah'a sığınırım! Çünkü o benim efendimdir, bana iyi baktı. Kuşkusuz ki zalimler kurtulamazlar. 


24- Yemin olsun ki, kadın onu arzuladı. Eğer (Yusuf) Rab-binin burhanını görmeseydi, o da kadını arzulanıl ş ti. Biz 
kötülüğü ve fuhuşu ondan uzaklaştırmak için böyle yaptık. Çünkü o bizim halis kullanmızdandır. 


25- İkisi de kapıya doğru koşuştular. Kadın Yusuf'un gömleğini arkasından yırttı. (O sırada) ikisi kapıda kadının 
kocasına rastgeldiler. Kadın (hemen): «Ailene kötülük yapmak isteyenin cezası hapsedilmekten veya elemli bir 
azaptan başka ne olabilir?» dedi. 


26- (Yusuf): «O benden murad almak istedi» dedi. Kadının ailesinden bir şahid; «Eğer Onun (Yusuf'un) gömleği 
önden yırtıl-mışsa kadın doğru söylemiştir, o ise yalancılardandır» diye şahid-lik etti. 


27- «Yok eğer onun gömleği arkadan yırtılmışsa, kadın yalan söylemiştir, o ise doğrulardandır». 


28- (Yusuf'un) gömleğinin arkadan yırtılmış olduğunu görünce, (kadına): «Kuşkusuz ki bu, siz (kadınların) 
tuzağınızdan”* dır. Gerçekten sizin tuzağınız büyüktür» dedi. 


29- «Yusuf! Sen bu işten vazgeç, sen de (ey Zeliha!) günahının bağışlanması için mağfiret dile! Zira sen 
kabahatlilerdensin». 


30- Şehirde bazı kadınlar: «Aziz'in hanımı, kölesinden murad almak arzusuna düşmüş! (Yusuf'un) sevgisi onun 
bağrını yakmış! Kuşkusuz ki biz onu apaçık bir sapıklık içinde görüyoruz» dediler, 1051471 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(23) «Yusuf'un evinde bulunduğu kadın...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, Aziz'in karısı Hz. Yusuf'tan murad almak istedi. Onun kendisiyle birleşmesi için birtakım cilveler yaptı. 
«Ravedet» fiili, râde-yerudu kalıbından gelmektedir ve her şeyi elde etmek için gelip-gitmek demektir. 


Kadı Beyzavi, «Denilir ki» ibaresiyle kapatılan kapıların yedi tane olduğunu ve bu ayette kapıların çokluğuna ve 
daha fazla güvenli olduğuna işaret maksadıyla ya da mübalağa için «kapılar)) şeklinde bir ifade kullanıldığım 
söylemektedir. 


«Heyte» kelimesi, gel, yönel, acele et ve hazırlan anlamlarına gelir. Ebu Ubeyde, meşhur nahiv alimi Kisai'ye 
dayanarak, «Heyte» kelimesinin Havran halkının dilinden olup, sonradan Hicaz'a girdiğini ve mânâsının «Gel» 
demek olduğunu söyler. 


İkrime de bu kelimenin Havran dilinden olduğunu ve gel mânâsına geldiğim söylemiştir. Mücahid ve bir başkası 
da, bu kelimenin Arapça olduğunu, teşvik ve bir şeye yönelmek anlamına geldiğini söylerler. Bazıları da bu 
kelimenin ibranice olup, aslının «Heyta lec», yani «Gel» anlamına geldiğini söylemişlerdir. 


Bu kelimenin menşeinin Arapça olmadığı görüşünde olan kimseler, şöyle demektedirler. Araplarm bir kelimeyi 
kullanmada bazen aynı kelimeyi, kullanan diğer kelimelerle tevafuk içinde olduklarına rastlanmıştır. Mesela, 
Arapça «Kıstas» kelimesinde Rumca, «Tennur» kelimesinde Farsça, «Gassan» kelimesinde Türkçe, «Naşietel leyi» 
kelimesi de Habeşçe dilleriyle uygunluk arzetmek-tedir. Kısaca Araplar bir kelimeyi kullandıklarında, o kelimeyi 
pekâlâ kendi dillerine almış olmaktadırlar. 


Bazı kıraat alimleri kelimeyi «Hepte» yerine «Hite» şeklinde okumuşlardır. Bu kelime ister «yönel, gel» anlamında, 
isterse «acele et» veya «hazırlan» anlamında olsun, isim-fiildir. Yani fiil mânası ifade eden isimdir. Tıpkı Eyne gibi 
fetha (üstün) üzerine mebnidir. 


«Leke» lafzmdaki «lâm» harfi ise tebyin içindir. 


«Kuşkusuz ki zalimler felah bulmazlar»; yani eğer ben bu teklifini kabul eder de zina yaparsam zalim olurum. 
Zalimler ise hiçbir zaman iflah olmazlar. 


Bazı müfessirlere göre ayetin anlamı, «Zalimler hiçbir zaman mes'ud olmazlar» şeklindedir. 


«Çünkü o benim efendimdir» ifadesinde geçen «İ7zne/ıw»daki «hu» zamiri şan zamiridir. Yani, «Çünkü durum 
şudur ki efendim olan (kocan Kıtfir) bana iyi baktı. Onun ailesi konusunda kendisine hainlik yapmak bunun karşılığı 
değildir» anlamındadır. Ya da «hu» zamiri «Maazallah» daki «Allah» lafzına racidir. Yani, «Çünkü efendim, olan 
Allah Teâlâ, beni yaratandır ve mertebemi güzel kılmıştır. Kıtfir'in kalbini bana karşı sevgi doldurmak suretiyle, 
bana büyük bir mertebe vermiştir. Bu bakımdan ben Allah'a, zina etmek suretiyle isyan etmem» mânâsındadır. 


«Kuşkusuz ki zalimler felah bulmazlar»; yani iyiliğe kötülükle karşılık verenler felah bulmazlar. 
(24) «Andolsun, kadın onu (Yusuf'u)...»Bu Ayetin Tefsiri 


«Hemmet»; kastetmek, arzu etmek anlamındadır. Yani Zeli-ha, Hz. Yusuf'la birleşmeyi arzulamıştı. Hz. Yusuf da 
onunla birleşmeyi arzulamıştı. Çünkü «Hemmet» fiili, «Hemm» kökünden gelmektedir ve kastetmek, azmetmek 
anlamındadır. 


Hz. Yusuf'un onunla birleşmeyi arzulaması ile kastedilen, tabiatının ona meyletmesi, şehvetinin onunla 
çarpışmasıdır, yoksa kendi isteğiyle onunla birleşmeyi kastetmesi değil. Tabiatm meyletmesi onu sorumluluk 
altına sokmaz. Aksine övülmeye layık olan; Allah'tan gelen büyük ecre müsait bu kast kendi tabiatında olduğu ve 
onun sonuna geldiği halde nefsine hakim olan kimsedir. Meselâ «Allah'tan korkmasaydım, onu Öldürürdüm» 
denilir. Yani öldürmek istedim ama Allah korkusu beni engelledi. 


«Eğer Rabbinin burhanını ğörmeseydi»; yani Hz. Yusuf eğer Rabbinin burhanını, çirkinlik hususunda zinamn 
delilini, zinanın kötülüğünü görmeseydi, mutlaka Zeliha ile birleşirdi. Çünkü gençliğin heyecanı, ve şehvetin 
çokluğu vardı . 


«Vehemme biha» (Yusuf da onu arzulamıştı) ifadesi, «Levha» 


«Vehemme biha» (Yusuf da onu arzulamıştı) ifadesi, «Levla» nın cevabı değildir. Çünkü «Levla» şart edatı 
hükmündedir ve cevabı kendisinden önce gelmez. Bu bakımdan «Levla»nm cevabı hazf edilmiştir. Ancak ona 
işaret eder, 1051431 


Burhan Ne Demektir? 


Katade ve müfessirlerin çoğuna göre, Hz. Yusuf o anda Hz. Yakub'u görmüş veHz. Yakub ona, «Ey Yusuf! Sen 
sefihlerin yaptığım mı yapmak istiyorsun? Oysa sen peygamberlerden yazılmışsın» demiştir. 


Hasan Basri, Said b. Cübeyr, İkrime ve Dahhak'a göre «Burhan»; evin tavanının Hz. Yusuf için yarılması ve Hz. 
Yusuf'un Hz. Yakub'un kendisine baktığını ve parmaklarını ısırdığını görmesidir. 


Said b. Cübeyr, İbn Abbas'tan şöyle rivayet etmektedir: «Burhan, Hz. Yakub'un Hz. Yusuf'a görünmesi, eliyle onun 
göğsüne vurması ve şehvetin Hz. Yusuf'un parmaklarından çıkması-dır». 


Süddi, «Burhan»m Hz. Yusuf'a söylenen şu sözler olduğunu öne sürmektedir: «Ey Yusuf! Sen onunla cima mı 
etmek istiyorsun? Senin misalin —eğer onunla cima etmezsen— gökte uçan ve kimsenin kendisine güç 
yetiremediği bir kuşun misaline benzer. Eğer onunla cima edersen, senin misalin, o kuşun yere düşmesine benzer. 
Artık o kuş yere düştüğünde kendisini herhangi bir şeyin şerrinden koruyamaz. Yine senin misalin, —eğer cima 
etmezsen— zaptolunamayan bir boğanın misaline benzer. Ama cima edersen, senin misalin ölmüş olan ve burun 
deliklerine karıncaların dolduğu kendisini bir şeyden koruyamayan bir boğaya ben-zer». 


Bazılarına göre «Burhan», Hz. Yusuf'un üzerinde «Kuşkusuz üzerinde hıfzediciler, şerefli kâtibler vardır. Tüm 
yaptıklarınızı bilirler» yazılı bir el görmesidir. Hz. Yusuf onu görünce, geri dönüp kaçtı. Geri geldiğinde, yine gördü. 
Onun üzerinde şöyle yazılıydı». «Sakın zinaya yaklaşmayın! Muhakkak ki zina bir kötülüktür ve, kötü bir yoldur». 
Hz. Yusuf yine kaçtı. Sonra döndüğün-de onu yine gördü. Üzerinde şöyle yazılıydı: «Allah'a döneceğiniz o günden 
korkun». Bu sefer Allah Teâlâ, Cebrail'e «Ey Cebrail! 


Kulum Yusuf'a, o hatayı yapmadan yetiş» dedi. Cebrail parmağını ısırır halde indi. «Ey Yusuf! Sen sefihlerin 
yaptığım mı yapmak istiyorsun? Oysa sen Allah katında peygamberlerden yazılmışsın» dedi. 


Bazı rivayetlere göre de Cebrail, kanadıyla Hz. Yusuf'un sırtını sıvazlamış ve onun şehveti parmaklarının arasından 
çıkmıştır. 


Muhammed b. Ka'b el-Kurzi şöyle demektedir: 


Hz. Yusuf o halde başını evin tavanına kaldırdı ve orada şöyle yazılı olduğunu gördü: «Sakın zinaya yaklaşmayın! 
Muhakkak ki zina fuhuştur ve kötü bir yoldur». 


İbn Abas'tan gelen bir rivayete göre, Hz. Yusuf o idarecinin (Aziz Kıtfir'in) şeklini görmüştür. 


Ali bin Hasan'dan gelen bir rivayete göre, evde bir put vardı. Kadın kalkıp o putu bir elbiseyle örttü. Hz. Yusuf ona 
bunu niçin yaptığını sorunca, kadın; «Onun beni günah üzerinde görmesinden korkuyorum» dedi. Hz. Yusuf da 
ona «Sen işitmeyen ve gör-meyen, hiçbir şey bilmeyen (bir puttan) utanıyorsun da, niçin ben Rabbimden 
utanmayayım? Ben Rabbimden utanmaya dalla müstehak değil miyim?» dedi ve sonra kaçtı. İşte «Eğer Yusuf 
Rabbi-nin burhanım görmeseydi...» ayetinden kastedilen bu olaydır. 


Muhakkiklere gelince, onlar «burhan»ı birçok yönden tefsir etmişlerdir. 


1) Cafer b. Muhammed es-Sadık; «Burhan» Allah'ın Hz. Yusuf'un kalbine koymuş olduğu peygamberliktir, 
demektedir. Peygamberlik Hz. Yusuf ile Allah'ın gazabını celbeden filinin (Zinanın) arasına girmiş ve onu bundan 
korumuştur. 


2) Burhan, zinanın haram olması hususunda, Allah'ın kulu üzerindeki hüccetidir. Zani bir insanın üzerindeki ikabı 
bilmenin ilmidir. 


3) Allah Teâlâ, peygamberleri zina ve çirkin ahlâktan temiz kılmış, rezil fiillerden onları uzak tutmuştur. Onları 
şerif, tahir ve mukaddes ahlâk üzere yaratmıştır, işte o şerefli ve temiz ahlâk, peygamberleri yapılması uygun 
olmayan şeyleri yapmaktan men-eder, 1051491 


Bu Ayet Hakkındaki Yorumlar 


Bu ayet hakkında itina göstermek, onu tetkik etmek gerekir. Bunu iki şekilde yapacağız Birincisi, müfessirlerin bu 
ayet ile ilgili görüşlerini birer birer nakledeceğiz. İkincisi, Hz. Yusuf'un bu rezil ahlâhtan uzak olduğunu, bu 
günahtan beri bulunduğunu belirteceğiz. 


1) Müfessirler bu ayette geçen «Hemm» lafzını fiile sokmak-sızın, yaklaşmak anlamında mânâlandırmışlardır. 
Bazılarına göre, «Hememtu bişşey» fiilinin masdandır. Yani, o şeyi istediğimde, nefsim onu yapmayı bana telkin 
etti. Duhul olmaksızın ona yaklaştım. Dolayısıyla Zeliha'nın Hz. Yusuf'a «Hemm» etmesi, onu istemesi, arzulaması 
demektir. Zeliha'nın Hz. Yusuf'u arzulaması, günah (zina) üzerinde azimli ve niyetli olduğu içindir. Nitekim Ze- 
mahşeri, bir şeyi arzulamanın, ona azmetmek demek olduğunu söyledikten sonra, buna delil olarak Amr b. Sabi 
el-Bercumi'nin bir şiirini nakletmektedir. 


«Zeliha Yusuf'u arzulamıştt»; yani onunla birleşmeyi istemişti. «Yusuf da onu arzulamışU»; yani o da onunla 
birleşmeyi istemişti. Eğer Yusuf Rabbinin burhanını görmeseydi, muhakkak onunla birleşirdi. 


Bağavi, Hz. Yusuf'un onu arzulamasıyla ilgili olarak, İbn Ab-bas'tan şunun nakledildiğini söylemektedir: «Hz. Yusuf 
kemerini çözdü ve hain kimsenin oturduğu yere oturdu». 


Mücahid ise şöyle demiştir: «Hz. Yusuf önünü açtı, diğer el* biselerini çıkarmaya çalışıyordu». işte bu Said b. 
Cübeyr, Hasan Basri gibi birçok müfessirlerin görüşüdür. Dahhak ise, bundan daha çirkinini naklederek şöyle der: 
«Şeytan onların arasına girdi. Bir eliyle Hz. Yusuf'un boynuna vurdu. Diğer eliyle de kadının boynuna. Böylece 
onları biraraya getirdi». 


Müfessirlerden Ebu übeyde Kasım b. Selam, bu yorumu bir grubun reddettiğini söylemektedir. Bağavi ise, bu ayet 
hakkındaki görüşün, ümmetin ilk asrındaki alimlerinin görüşü olduğunu; zira onların bizden daha alim olduklarını 
ve peygamberler hakkında ilimsiz konuşmak hususunda Allah'tan korktuklarını söylemektedir. 


Süddi ve İbn İshak ise şöyle demektedirler: 


Aziz'in hanımı Hz. Yusuf'u kendisine davet ettiğinde, onun güzelliklerini söylemeye ve kendisine gelmesi için teşvik 
etmeye başlar: «Ey Yusuf! Senin saçların ne kadar da güzel;». Hz. Yusuf buna karşılık; «Onlar cesedimden en önce 
dökülecek olanlardır» der. Zeliha; «Gözlerin çok güzel» deyince Hz. Yusuf: «Onlar kabirde ilk bozulacak ve 
yanaklarıma ilk dökülecek uzuvlanmdır» diye cevap verir. Zeliha; «Ey Yusuf! Ne kadar da güzel bir yüzün var» 
deyince, Hz. Yusuf bu sefer: «O toprak içindir. Sonunda onu toprak yiyecektir» der. 


Bazı müfessirler de şöyle demişlerdir: 


Zeliha, Hz. Yusuf'a; «İpek yataklar serilmiştir. Haydi kalk da ihtiyacımı yerine getir!» der. Hz. Yusuf da ona şöyle 
cevap verir: 


«Bu isteğini yerine getirdiğim, takdirde cennette olan nasibim elimden gidecektir». Fakat Zeliha sürekli Hz. 
Yusuf'u teşvik ediyor, onu zevke çağırıyordu. Hz. Yusuf da genç bir delikanlıydı. Şehvetin kamçılarını hisseden 
herkes gibi, o da hissediyordu. Zeliha çok güzel bir kadındı. Dolayısıyla Hz. Yusuf'un kalbi ona karşı yumuşadı ve 
Hz. Yusuf da onu arzuladı. Sonra Allah Teâlâ, Kur' an'da zikrettiği burhan ile Yusuf kuluna yetişti ve onu kurtardı. 


işte müfessirler bu ayet ile ilgili olarak yukarıdaki yorumlan öne sürmüşlerdir. Fahruddin Razi'nin bunlardan bir 


kısmına vereceği cevaplar ileride zikredilecektir. 
2) Hz. Yusuf böylesine rezil bir davranıştan münezzeh ve böyle bir hatadan masundu. 


Bazı müfessirlere göre «Hemm» iki kısma ayrılır. Birincisi Aziz'in hanımında olduğu gibi, azim, kast, inanç ve rızanın 
bulunduğu, sabit hemm'dir. Kur bununla muaheze olunur. İkincisi Hz. Yusuf'ta olduğu gibi, kalpte meydana gelen 
vesvese, seçme ve azim olmaksızın nefsin teşvikinin bulunduğu arızi hemm'dir. Kul bununla onu söylemedikçe 
veya yapmadıkça muaheze olunmaz. Bunun doğruluğuna Ebu Hureyre'den rivayet edilen şu Hadis-i Kud-si delâlet 
eder: «Kulum bir kötülüğü yapmayı düşünürse, onun aleyhinde bir kötülük yazmayın. Eğer onu yaparsa aleyhine 
bir tek kötülük yazın. Eğer o kulum bir iyilik yapmayı düşünürse, ona bir hasene yazın. Eğer yaparsa en az on 
hasene yazın». 


Bu hadisin lafzı Müslim'indir. Buhari de İbn Abbas'tan aynı manayla bu hadisi şöyle nakletmektedir: 


Allah Teâlâ bir kudsi hadiste şöyle buyurmaktadır: Allah ha-sene ve seyyieleri yazmış, sonra onu beyan etmiştir. 
«Kim bir iyilik yapmak ister, fakat onu yapmazsa Allah ona tam bir hasene yazar. EĞer yaparsa, ona en az on 
hasene yazar. Bu bazen yediyüze bazen daha fazlaya çıkar. Kim de bir kötülük yapmak ister ve onu yapmazsa, 
Allah o kimseye bir hasene yazar. Eğer yaparsa, onun hakkında bir seyyie yazar». (Bir rivayette ise, «onu siler ve 
Allah katında helak olacak olan, olur» denilmektedir). 


Kadı iyaz, «eş-Şifa» adlı eserinde, fakihlerin ve muhaddisie-rin çoğuna göre, insanların nefsin isteklerinden 
muaheze olunmayacaklarını ve isteklerin fiile dökülmedikçe günah olmayacağını söylemekte ve yukarıda 
nakledilen hadisleri zikretmektedir. Sonuçta Kadı İyaz, Hz. Yusuf'un nefisten gelen ve elinde olmayan isteğinden 
dolayı günahı olmadığını söylemektedir. 


Fakihlerle, muhaddisler ve müdekkiklerin çoğuna göre, istek üzerinde nefis azim içerisindeyse, bu günahtır. Ancak 
nefsin vesveselerinden ibaret ise, affedilir. İşte gerçek budur ve Allah'ın izniyle Hz. Yusuf'un kastı da bu 
kabildendir. Hz. Yusuf'un, «Ben nefsimi temize çıkarmak istemem. Elbette nefis şiddetle kötülüğü emreder» sözü, 
bu kastmdan dolayı nefsini temize çıkarmak istemeyişine veya bu sözü tevazu için, nefsin muhalefetini itiraf mak- 
sadıyla söylemiş olduğuna delâlet eder. Ancak Hz. Yusuf nefsini tezkiye edince, tezkiyesi kabul edilmiş ve Allah 
onun nefsini temizlemiştir. Nasıl böyle olmasın ki? Nitekim İbn Ebi Hatim, Ebu Ubeyde'den, Hz. Yusuf'un Zeliha'yı 
arzulamadığını rivayet etmektedir. Ayette takdim-tehir vardır. Yani, Zeliha, Hz. Yusuf'u arzu-lamıştı. Eğer Hz. Yusuf 
da Rabbinin burhanını görmeseydi, o da Zeliha'yı arzulayabilirdi. Allah Teâlâ diğer ayetlerde, «Kadın, Yusuf'un 
nefsinden murad almak istedi ve Yusuf korundu», «İşte böylece Yusuf'tan kötülük ve fuhşu uzaklaştırdık» ve 
«Kadın kapılan kapattı ve 'haydi gelsene' dedi, Yusuf da, 'Allah'a sığınırım, O benim efendimdif dedi» şeklinde 
buyurması, buna delâlet eder. 


Bazı müfessirlere göre, Hz. Yusuf da ona kasdetmiş; yani onu bu işten men etmiş ve ona öğüt vermiştir. 
Bazılarına göre, Hz. Yusuf da ona kastedmiş; yani ona bakmıştır. 

Bazılarına göre bu ifade, Hz. Yusuf'un bu işten imtina ettiğine delâlet etmektedir. 

Bazıları, «Ona vurmak, onu itelemek istedi» şeklinde bir yorum yapmışlardır. 


Bazıları, bütün bunların Hz. Yusuf'un peygamberliğinden Önce olduğunu çünkü peygamberlikten sonra böyle 
şeylerin olamaya-cağmı söylemişlerdir. 


Bazıları da, kadınların daima Zeliha'nın şehveti gibi bir şehvetle Hz. Yusuf'u arzuladıklarım, o peygamber olunca, 
üzerine peygamberliğin heybeti atıldığından, ona bakanların gözlerini, kendi güzelliğinden alıkoyduğunu 
söylemişlerdir. (Kadı iyaz'm sözleri burada son bulmaktadır.) 


Bu hususta uzun uzun görüş beyan eden İmam Fahruddin Razi'nin sözlerini özetleyerek veriyoruz. 


Hz. Yusuf böylesine bâtıl bir amelden ve haram kasttan beriydi. Müfessir ve kelamcılann görüşü budur. Biz de bu 
görüşe katılıyor ve bu görüşü savunuyoruz. 


Deliller peygamberlerin masum olduklarına delâlet eder. Bazı müfessirlerin daha önceki imamlardan 


naklettiklerine kulak asılmaz. Çünkü peygamberler kendilerinden bir zelle veya bir hata sadır olursa, onu önemli 
görerek, onun ardından hemen pişmanlıklarım, tevbe ve istiğfarlarını ortaya koyarlar. Nitekim Hz. Adem hakkında 
«Ey Rabbim! Biz nefsimize zulmettik» diye bu-yurulan ayette, böyle bir durum söz konusudur. Yine Hz. Davud 
hakkında, «Davud Rabbinden af diledi ve rüküa eğilerek, tevbe etti» denilmiştir. Hz. Yusuf'un olayının ardından 
böyle bir şey zikredilmemiştir. Çünkü Hz. Yusuf'tan böyle bir şey sadır olsaydı eğer, Hz. Yusuf mutlaka tevbe ve 
istiğfar ederdi. Tevbe etmiş olsaydı da, mutlak Kur'an'da diğer peygamberlerin tevbelerinin yer aldığı gibi, yer 
alırdı. Madem ki Allah Teâlâ onun tevbesinden bahsetmiyor, o halde bizler de anlıyoruz ki, Hz. Yusuf böyle bir 
suçtan beridir. Onun hakkında söylenenlerden uzaktır. Hz. Yusuf'tan, siyercilerin, hikayecilerin kendi hakkında 
naklettiklerinin hiçbiri sadır olmamıştır. Ayrıca bu olayla ilgili olan kimselerin, Hz. Yusuf'a nispet edilen 
kötülüklerden beri olduğuna şahitlik etmeleri de bu gerçeğe delâlet eder. 


Bilinmelidir ki, bu olayla ilgili olan kimseler, (yani Hz. Yusuf, Aziz ve hanımı , ellerini kesen kadınlar ve ayrıca Hz. 
Yusuf' un gömleğinin yırtıldığına şahitlik eden şahıs) Hz. Yusuf'un bu olayda suçsuz olduğuna dair şahadet 
etmişlerdir. Bundan başka Hz. Yusuf'un kendisine nispet edilen suçtan beri olduğunu; «Hayır! Asil o benden 
nıurad almak istedi» (Yusuf: 26) ve «Ey Rab-bim! Zindan onların benden istediklerinden .daha hayırlıdır» ayetleri 
de göstermektedir. Zeliha'nm kendisi ile ilgili olarak itirafda bulunması ve Hz. Yusuf'un suçsuz olduğuna dair 
şahitlik etmesi de bu gerçeği doğrulamaktadır: 


— «Ben onun nefsinden murad almak istedim» (Yusuf: 32) 


— «Şimdi hak meydana çıktı. Ben onun nefsinden murad almak istemiştim. Kuşkusuz ki o doğru 
söyleyenlerdendir». (Yusuf : 51) 


— «Aziz dedi ki: Kuşkusuz ki bu sizin tuzağınızdır. Çünkü sizin tuzağınız gerçekten korkunçtur. Ey Yusuf! Sen 
bundan uzak dur. Ey Zeliha sen de günahlarından tevbe et. Çünkü sen günahkârlardan oldun». (Yusuf: 28-29) 


— «Kadının akrabalarından biri: oŞöyle şahitlik etti: (Eğer onun gömleği önden yırtılmtşsa, kadın doğru 
söylemiştir, o ise yalancılardandır. Eğer onun gömleği arkadan yırtılmışsa, kadın yalan söylemiştir, o ise 
doğrulardandır». (Yusuf: 26-27) 


— «işte böylece (ona burhanı göstermekle) ondan kötülüğü ve fuhşu çevirdik. Kuşkusuz ki o bizim muhlis 
kullanmızdandır». (Yusuf: 24) 


— «Mısır kralı dedi ki; Yusuf'un nefsinden murad almak is-tediğinizde durum neydi? Kadınlar: Haşa! Allah için biz 
ondan hiçbir kötülük görmedik! dediler» (Yusuf: 51) 


Bu yorum sonucunda, «Şeytan onların arasına girdi. İkisinin boynuna sarılıp, onları biraraya getirdi» diyen 
kimselerin bu sözlerinin bâtıl olduğu ortaya çıkmaktadır. Bu çok çirkin bir sözdür. Kimsenin bu tür yorumlar 
yapması doğru değildir. 


«Hz. Yusuf hain bir kişinin oturduğu gibi, kadının ayaklarının ortasında oturdu» şeklinde İbn Abbas'tan nakledilen 
rivayete gelince, biz İbn Abbas'ı böyle söylemekten tenzih ederiz. O, bir pey-gamber hakkında böyle konuşmaktan 
münezzehtir, yücedir. Muhtemelen bunu kıssacılardan ve hikayecilerden bir kısmı İbn Abbas adına uydurmuş 
olmalıdır. Mücahid ve diğerlerinden nakledilen rivayetler de böylesine uydurulmuş rivayetlerdir. Çünkü hiçbirinin 
sahih bir senedi yoktur. Böylece o yorumların hepsinin bâtıl olduğu ve Hz. Yusuf'un o rezaletten beri bulunduğu 
anlaşılmış olmaktadır. Allah neyi murad ettiğini iyi bilir 1051501 


Alusi ise bu ayet ile ilgili olarak şöyle demektedir; 


Selefin görüş ve yorumlarına gelince, bizim kanaatimize göre, bunlardan hiçbiri sahih bir şekilde Seleften 
nakledilmiş değildir. Çünkü bunlar yalan ve birbirlerini nakzeden sözlerdir. Bu tür sözler, müslümanlann içindeki 
bazı fasıklar hakkında bile söylendiğinde, onların şerefini yıktığına göre, masumluğu kesin olan peygamberler 
hakkında böyle şeyler nasıl söylenebilir? Bu rivayetlere Arap dili de izin vermez. Çünkü bu rivayetler «Levla» 
lafzının delilsiz olarak hazfedilmiş olduğunu gerektirir. Çünkü onlar bu rivayetlere binaen, «Eğer Yusuf Rabbinin 
burhanını gör-meseydi muhakkak ona kastedecekti» şeklinde bir şey takdir etmiyorlar. Oysa Arapçada, hazfedilen 
cevabın şart edatından önce gelen ifadenin mânâsından olması gereklidir. Çünkü böyle olmazsa, onun delili 


yoktur. 
Bu çirkin kastın, Hz. Yusuf'tan sadır olduğunu iddia edenlerden biri de Vahidi'dir. 


Vahidi, «El-Basit» adlı eserinde der ki; ilimlerine güvenilir, rivayetlerine müracaat edilir müfessirler —ki onlar 
tevili, Kur'an' in nüzulünde hazır bulunan kimselerden almışlardır— şöyle demektedirler: «Hz. Yusuf da aynı 
şekilde kadım arzulamıştı. Kişinin karısı için oturduğu yere oturdu. Fakat Rabbinin burhanını görünce ondan tüm 
şehveti giderildi». Görüldüğü gibi bunlar, daha önce de vurguladığımız gibi sahih olmayan rivayetlerdir. 


Nitekim Ebu Hayyan, «El-Bahr'ul-Muhit» adlı tefsirinde, Hz. Yusuf'tan hiçbir şekilde bu tür bir kastın sadır 
olmadığını; zira ayetin nazmınm da buna delâlet ettiğini söylemiştir. Zaten Hz. Yusuf'un Rabbinin burhanını 
görmüş olması böyle bir kastın kendisinden sadır olmadığını gerektirmektedir. 


İmam Fahruddin Razi de yukarıda zikredilen yorumlara şöyle itiraz etmiştir. 


Hz. Yusuf'a nisbet edilen bu günah, günahların en çirkinidir. Böyle bir günah en fasık kimselere bile nispet edilse 
onlar bundan çekinirlerdi. O halde böyle bir günah nasıl kerim ve doğru olan bir şahsa nispet edilebilir? Üstelik 
Allah Teâiâ, Hz. Yusuf'un bu kötülük ve fuhuştan beri olduğuna şahitlik etmektedir. Böylesine bir şahadete rağmen 
bu kötülük ve fuhşu Hz. Yusuf'a isnad etmek nasıl caiz olabilir? Ayrıca böyle bir kötü kast, Hz. Yusuf'tan sadır 
olsaydı, «İşte böylece (ona burhanı göstermekle) ondan kötülüğü ve fuhşu çevirdik» ayetinin ne anlamı kalırdı? 
Şayet biz, bu ayetin günahın yokluğuna delâlet etmediğini kabul etsek bile, ayet en azından büyük bir yüceliğe 
delâlet eder. Bilinmektedir ki, önce onun büyük bir günaha yöneldiğine işaret ettikten sonra en büyük övgülerle 
Hz. Yusuf'u övmesi, Allah'ın hikmetine yakışmaz. Allah'ın, «Kuşkusuz ki Yusuf bizim muhlis kullarımızdandı» cüm- 
lesine bakan bir kimse, onun masumluğuna dair en fasih şahadeti görmüş olur. Nitekim İblis'in, «Senin izzetine 
yemin ederim ki, muhlis kulların müstesna, kullarının hepsini saptıracağıma sözünü de bununla birlikte 
düşündüğümüzde, İblis'in Hz. Yusuf'u hak yoldan çıkaramadığını ikrar ettiğini anlamış oluruz. Çünkü Hz. Yusuf da 
muhlis kullardandır. Buna da daha önce naklettiğimiz ayet delâlet eder. İşte bu noktada, Hz. Yusuf'a o kötü fiili 
isnad eden cahillere şöyle deriz: Eğer Allah'a tâbi olan kullardan iseniz, Allah'ın Hz. Yusuf'un masumluğu 
hakkındaki şahadetini kabul edin. Yok eğer şeytanın tâbilerindenseniz, şeytanın şahadetini kabul edin. Fakat 
muhtemelen bu cahiller bize şöyle diyeceklerdir: «Biz önce şeytanın talebeleriydik. Ama ondan icazetimizi 
aldıktan sonra, beyinsizlik ve ahmaklıkta onu bile geçtik». 


Bu delillere dikkatli ve insaflı olarak bakan kimseler, kesinlikle Vahidi ve Vahidi gibi düşünen müfessirlerin 
ellerinde bir delil olmadığını görürler. Çünkü onlar sadece mücerred bir taassuba saplanmışlar ve birtakım 
müfessirlerin isimlerini saymakla yetinmişlerdir. Ayetlerin şahadetine muhalif olan iddialarında, bazı zayıf 
rivayetlerden öte hiçbir delil bulamazlar. 


Ebussuud Efendi de «İrşad'ul-Akl'is-Selim» adlı tefsirinde yukarıda sözü edilen çirkin görüşleri naklettikten sonra 
şöyle demektedir: 


«Bütün bunlar hurafedir ve bâtıl olan şeylerdir. Kulaklar bunları dinlemekten nefret eder. Akıllı kimseler bunları 
reddeder, zihinler bundan kaçınır. Öyle ki, bunları çiğneyip çiğneyip ortaya atanlara veya dinleyip de tasdik 
edenlere yazıklar olsun, der». 


Ebussuud Efendi en sonunda kısaca, Hz. Yusuf'un kastının, onu nefsinden uzaklaştırmak, onu o çirkin fiilden 
menetmek yönünde olduğunu söyler ve kadının zina maksadıyla, Hz. Yusuf'un ise onu o isteğinden döndürmek 
maksadıyla kasıtta bulunduğu şeklinde bir mânânın ortaya çıktığını öne sürer 10551 


Tefsir edilen 24. ayetin metnindeki «es-Sue» lafzı, ihanet etmek, «el-Fahşa» lafzı ise zina etmek karşılığında 
kullanılmıştır. 


«es-Sue» lafzının zinanın hazırlayıcısı olan, öpmek ve şehvetle bakmak gibi davranışlar olması da mümkündür. Bu 
kelimeden genel anlamda «kötülük» mânâsı da çıkarılabilir. 


(25) «İkisi de kapıya doğru koşuştular...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani her ikisi de kapıya doğru koşuşmakta, adeta yarıştılar. Hz. Yusuf kapıdan çıkmak, Zeliha ise onun çıkmasını 


engellemek için koşmuştu. 


Bazı müfessirlere göre, «Koşuşmak» ile kastedilen, onu tutmak için Zeliha'nm Hz. Yusuf'un arkasından hızla 
koşmasıdır. «Koşuşuyorlardı» şeklindeki ifade ise mübalağa içindir. 


Daha önceki ayette, «el-Ebvab» şeklinde çoğul olarak kullanılan kapı kelimesi, burada «el-Bab» şeklinde tekil 
olarak kullanılmaktadır. Bunun nedeni olarak «el-Bab» ile kastedilenin kurtuluş yeri olan dış kapı olduğu 
söylenilmiş ve bu görüşe şöyle itiraz edilmiştir: « Onların dış kapıya doğru koşuşmaları nasıl mümkün olabilir? Oysa 
dış kapıdan önce iç kapılar vardı ve rivayete göre bunlar 7 tane idi». Bu itiraza cevap olarak, Ka'b'ul-Ahbar'dan 
nakledilen şu rivayet gösterilebilir; «O kapıların kilitleri Hz. Yusuf onlara yaklaştığında dökülüp açılıyorlardı». 
Muhtemelen o kapıların hepsi teker teker kilitliydi ve belki de o kapılar evin çeşitli yönle-rindeydi. Bütün bunlar 
Hz. Yusuf ile Zeliha'nın bulunduğu .mekâna açılan kapılardır. Onlar o kapılardan birisine koşuştular ki böylece Hz. 
Yusuf çıkabilsin. 


«Seyyid» kelimesi kadının kocası anlamında kullanılmıştır. Çünkü o dönemde mal sahibine, ülke başkanına da 
«Seyyid» denilmekteydi. Rivayet edildiğine göre, yine o dönemde bir kadın kocasına «Seyyidim» diye hitap 
ederdi. Bu bakımdan Allah Teâlâ, «Efendisi» demiş, fakat «ikisinin efendisi» dememiştir. Ebu Hay-yan, tefsirinde 
şöyle demektedir: «Seyyid» lafzının Hz. Yusuf ile Zeliha'ya raci olan zamire izafe edilmemesinin nedeni onun ger- 
çekte Hz. Yusuf'un efendisi olmamasıdır. Çünkü Hz. Yusuf aslında hür biriydi. 


«Kapının yanında»; yani dışa açılan kapının yanında onu gördüler. 


Bazılarına göre onlar, Zeliha'nın amcasınm oğluyla birlikte, kocasmm içeri girdiğini görmüşlerdi. İşte o zaman 
Zeliha şöyle dedi: 


«Ailene kötülük yapmak isteyenin cezası hapsedilmekten veya elemli bir azaptan başka ne olabilir?» Buradaki 
«ma» edatı ya olumsuzluk bildiren nefiy ma'sıdır veya istifham edatıdır. Olumsuzluk bildiriyorsa, ifade şöyle bir 
anlam kazanır: «Senin ailene kötülük yapmak isteyenin cezası ancak hapsedilmek veya elem verici azaptır». Yok 
eğer istifham edatı ise, mânâ şöyle olur: «Senin ailene kötülük yapmak isteyenin cezası, hapsedilmek veya elem 
verici azaptan başka nedir?» 


En zeki bir insanın bile şaşıracağı bir durumda, Zeliha böylesine kurnazca davranmakla, iki amaca birden ulaşmayı 
hedeflemişti. Birincisi bu işten beri olduğunu ve her ne kadar durum bunu gösteriyorsa da, böyle bir işte bir dahli 
olmadığını arzetti. İkincisi, Hz. Yusuf'un kendisine olan çekingenliğini ortadan kaldırmak ve onu korkutarak 
kendisine uymamaktaki direncini kırmak istedi. Nitekim daha ilerideki ayette o, «Andolsun, eğer o kendisine 
emrettiğimi yapmadığı takdirde zindana atılacak ve zelil düşenlerden olacaktır» demiştir. 


İmam Fahruddin Razi, bu ayetten birçok latife ve incelikler ortaya çıkarmıştır. 
1) Kadının Hz. Yusuf'a olan şiddetli aşkı, onu böylesine tehlikeli bir durumda iki inceliği gözetmeye itelemiştir: 


a) O Önce hapsedilmekten, sonra da elim bir azaptan bahsetmiştir. Çünkü âşık bir kimse maşukunun acı çekmesini 
istemez ve bunun için de çalışmaz. 


b) Kadın Hz. Yusuf'a bu iki cezanın verilmesini söylemeyip, bunu güzel bir ifadeyle zikretti. Bunun nedeni sevgilisini 
kötülükle zikretmekten kaçınmak istemesiydi. Ayrıca o «Hapsedilmek» 


şeklinde bir ifade kullanmıştir.Yani bir gün veya daha az bir süre. Oysa daimi hapis bu şekilde tabir edilmez. «Onu 
hapsedüenler-den kılmak gerekir» denilmeliydi. Çünkü Firavun'un Hz. Musa'yı tehdit ettiğinde böyle bir tabir 
kullandığım Kur'an bildirmektedir. 


2) Kadın Hz. Yusuf'un daha gençliğinin başında olmasına, direncinin sonuna varmasına, şehvetinin son raddesine 
gelmesine rağmen, kendisinden kaçındığım görünce, onun temiz bir insan olmasını büyük bir ahlâk olarak 
değerlendirmiş ve «Yusuf bana kötülükle saldırdı» demekten utanmıştır. Sırf açıkça yalan söylemekten kaçındığı 
için böyle bir ifade kullanmıştır. 


3) Hz. Yusuf onu dövmek ve kendisinden uzaklaştırmak istediği için, —bu da kötülük yapmayı istemek demek 


olduğundan— kadın «Senin ailene kötülük yapmak isteyenin» şeklinde bir ifade kullanmıştır. 
(26-27) «(Yusuf): O benden murad almak...» Bu Ayetlerin Tefsin 


Bu ifade mukadder bir sorunun cevabıdır. Yani adeta o zaman Hz. Yusuf'un ne dediği sorulmuş da Hz. Yusuf bu 
şekilde bir cevap vermiştir: «Kadın birleşmek için beni istedi ve fakat ben ona bir kötülük yapmayı düşünmedim». 
Hz. Yusuf bu sözü, kendisini bu imtihandan temizlemek ve zararı kendisinden uzaklaştırmak için söylemiştir. Yoksa 
kadmı rezil etmek için değil. Nite. kim «O» anlamım ifade eden gaib zamirini kullanmakla iyi niyetli davranmış ve 
bununla beraber ondan da kaçındığını açıkça söylemiştir. 


Bazı müfessirler, Zeliha'nın akrabalarından olan şahidin, onun dayısının oğlu olduğunu iddia etmişlerdir. Bazı 
rivayetlerde, bu şahidin Zeliha'nın kızkardeşinin oğlu (yeğeni) olduğu tasrih edilmiştir. Ayrıca o zaman çocuğun 3 
aylık, beşikteki bir bebek olduğu ve AjJlah'ın izniyle Hz. Yusuf'un beratı için konuştuğu söylenilmiştir. Nitekim Hz. 
Peygamber'den (s.a) rivayet edilen bir hadise göre, şu dört kişi beşikte küçük bir bebek iken konuşmuşlardır: 


1) Firavun'un kızı Maşite'nin oğlu. 
2) Hz. Yusuf'un şahidi. 

3) Hz. Cüreyc'in arkadaşı. 

4) Meryem oğlu İsa. 


et-Tayyibi, bu rivayete şu şekilde itiraz etmiştir: Buhari ve Müslim'in Ebu Hureyre'den naklettikleri şu hadis, 
yukarıdaki rivayeti nakzetmektedir: «Beşikte üç kişi konuşmuştur. Biri Meryem oğlu İsa, ikincisi Cüreyc'in 
arkadaşı, üçüncüsü ise annesinin kendisini emzirdiği çocuktur. Güzel yüzlü bir binici oradan geçerken anesi, «Ey 
Rabbim! Oğlumu da şu süvari gibi kıl» diye dua edincet çocuk sütü bırakarak «Ya Rabbi beni onun gibi'kılma» der. 
İşte bu hadis, önceki hadisi nakzetmektedir. 


İmam Suyuti ise, et-Tayyibi'nin bu görüşünü reddederek şöyle demiştir: 


Et-Tayyibi, hadis senetlerine muttali olamadığı için böyle demiştir. Çünkü önceki hadis sahihtir, tmam Ahmed b. 
Hanbel, «Müsned»inde, İbn Hibban, «Sahih»inde ve Hakim ise, «Müsted-rek»inde bu hadisi rivayet etmişler ve 
Hakim bu hadisin İbn At>-bas'ınkinden daha sahih olduğunu söylemiştir. Hakim ayrıca bu hadisi Ebu Hureyre'den 
de rivayet etmiş ve bu hadisin Buhari ile Müslim'in şartlarına göre sahih olduğunu bildirmiştir. Daha önce 
sözkonusu edilen Buhari ile Müslim hadisinde zikredilen dört çocuktan başka, annesi süt emdirirken yanından 
geçen bir süvariyi görüp, oğlunun da o süvari gibi olması için Allah'a dua etmesi üzerine, «Hayır, Ya Rabbi beni 
onun gibi kılma» diyen çocuğu da bunlara eklemiştir. Böylece beşikte konuşanların sayısı beşe ulaşmış olur. Oysa 
onlar daha fazladır. Sahih-i Müslim'de, «Uhdud Ashabı» kıssasında, «Çocuk konuştu» diye bir ibare varid olmuş- 
tur. Beşikte konuşan çocukların sayısının on bir olduğunu söyleyen İmam Suyuti, bir şiir irad etmektedir: «Beşikte 
Hz. Muham-med konuştu, Yahya konuştu, İsa konuştu, İbrahim konuştu, Meryem konuştu, Cüreyc'i terbiye eden 
çocuk konuştu, Yusuf un şahidi konuştu, Uhdud ashabının çocuğu konuştu, yanından süvari geçen ve o süvarinin 
zina ettiğini açıklayan çocuk konuştu. Firavun zamanında Meşite'nin çocuğu konuştu ve Halife Ha-di'nin 
zamanında eUMübarek konuştu». 


Bazı müfessirlere göre, Hz. Yusuf'un şahidi Zeliha'nın kocasıyla birlikte bulunan amcaoğludur. O yetişkin ve sakallı 
bir kimsedir. Bu, Katade'nin görüşüne ters düşmemektedir. Çünkü Kata-de'ye göre o, Zeliha'nın ailesinden hikmet 
sahibi bir kişidir. Mısır kralı onun fikrine müracaat eder, onunla istişarede bulunurdu. Zeliha'nın akrabalarından 
biri olması mümkündür. O evde olduğu halde ne Zeliha ne de Hz. Yusuf onun farkına varmamışlardı. O, Zeliha ile 
Hz. Yusuf arasında olan olayları bizzat görmüş, Allah da onu Hz. Yusuf'un lehine olmak üzere öfkelendirdiği için, 
o hakkı söylemekten çekinmemiştir. 


Mücahid «o şahid, Hz. Yusuf'un parçalanmış gömleğinin kendisiydi» diyorsa da, Alusi, Mücahidin bu görüşünün 
bir değer taşımadığım söylemektedir. 


Şahid'in Zeliha'nın akrabalarından olmasının hikmeti, onun bu durumunun Hz. Yusuf'un masumluğuna daha çok 
delâlet etmesi, ithamı daha çok ortadan kaldırması ve Zeliha'yı daha da susturması içindir. Eğer şahit, daha önce 


söylenildiği gibi bir çocuksa, Zeliha'mn yakınlarından olsun veya olmasın onun şahadeti bir kıymet taşır. Çünkü 
çocuğun şahadeti kesin bir delildir. 


ister Zeliha'mn akrabalarından olsun veya olmasın, bu kişiye «şahid» denilmesi; bu kişinin sözüyle Hz. Yusuf'un 
sözünün ispatlanması, Zeliha'nmkinin ise bâtıl olmasındandır. 


(28) «(Yusuf'un) gömleğinin arkadan yırtılmış...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayette Hz. Yusuf'un gömleğinin yırtıldığım görüp de konuşan kimsenin kadının kocası olması, «Raâ» (gördü) 
fiilinin kadının kocasına raci olması durumundadır. Bazı müfessirler, «Raâ» fiilinin şahide raci olduğunu 
söylemişlerdir. 


Buradaki görme fiili, ya gözle görmedir ya da kalbi bir görmedir. Yani kadının kocası (veya şahid) Hz. Yusuf'un 
gömleğinin arkadan yırtıldığını görünce (veya anlayınca); «Bu sizin tuzağwnız-dandır» dedi. Onun bu sözü, 
Zeliha'nın sözünü yalanlama ve Hz. Yusuf'u da tasdik etme anlamındadır. Bunu da çok ince bir us-lüb ile ifade 
etmiştir. Adeta Zeliha'ya şöyle demektedir: «Onun nefsinden murad almak isteyen sensin. Yusuf ise böyle bir şey 
yapmayıp) kaçmaya kalkıştı. Ama sen onu yakalamak isterken, gömleğini çekip-yırttın. Bu bakımdan Yusuf, «O 
benden murad almak istedi» demekte haklıdır. Sen ise ona kötülük isnad etmede yalancısın». 


Bazı müfessirlere göre «İnnehuaĞa'ki zamir, Hz. Yusuf ile Zeliha arasında münakaşa konusu olan duruma racidir. 
Bu ise Hz. Yusuf'a isnad edilen, kötülüğün istenmesi meselesiyle, kadının hapis ve elem verici azap şeklindeki 
tedbiridir. Yani, tüm bunlar siz kadınların kurnazlığı cinsindendir. 


Maverdi'ye göre, bu zamir Zeliha'nın Hz. Yusuf'tan murad almak isteyişine racidir. Vasfın genelleştirilmesi, yani 
tüm kadınları kapsayacak şekilde bir ifade kullanılması, bu hilenin (kurnazlığın) tüm kadınlarda kökleşmiş bulunan 
bir huy olduğuna delâlet eder. 


«Kuşkusuz siz (kadınların) tuzağı büyüktür»; yani korkunçtur. Çünkü kadınların hilesi, erkeklerin hilesinin 
yapamadığını bazen yapabilir. Hele saraylarda oturan kadınlar, bu hususta büyük yetenek sahibidirler. Zira onların 
diğer kadınlara nazaran daha çok vakitleri olduğu gibi, onlar diğer kadınlarla daha içli-dışlı-dırlar ve bu hususta 
daha kurnazca hareket ederler. Kadınların hilesinin korkunçluğu ve büyüklüğünden dolayı, şeytan aldatılması zor 
olan kimselere musallat etmek üzere onları kendisine dost edinir. Bir hadiste «Şeytan herhangi birinden ümidini 
kesince, ona kadınlar vasıtasıyla ulaşmaya çalışır» diye buyurulmuştur. 


Bazı alimlerden rivayet olunduğuna göre şöyle buyurulmuştur: «Şeytandan daha. çok kadınlardan korkarım. 
Çünkü Allah Te-âlâ, şeytanın hilesi zayıftır derken, kadınlar için «Kuşkusuz sizin hileniz büyüktür» demektedir. 
Ayrıca şeytan gizlice vesvese verirken, kadınlar yüzyüze verir». 


Bazılarına göre «Şeytanın hilesi zayıftır» ayeti, Allah'ın o hileye verdiği karşılığın zayıf olduğuna delâlet eder. 
Kadının hilesinin büyüklüğü ise, erkeklerin hilesine nispetledir. 


(29) «Yusuf! Sen bu işten vazgeç...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Bu işten» ifadesi, Hz. Yusuf ile Zeliha arasında cereyan eden olaya işaret etmektedir. Yani, «Bu olayı ört, bunu 
kimseye açıklama! Çünkü senin doğruluğun ve temizliğin ortaya çıkmıştır. Ey Zeliha! Sen de senden sadır olan ve 
yaptığının ispatlanmış olduğu günahının affedilmesi için, (Allah'tan) af dile. Çünkü sen günah işleyenlerdensin». 


Bu konuşmanın Allah tarafından mı yoksa Aziz veya o şahid tarafından mı yapıldığı hususunda ihtilaf edilmiştir. 


ibn Abbas'a göre, bu konuşma hikmet sahibi olan şahid tarafından yapılmıştır. Bu şahid Hz. Yusuf'a «Senin 
doğruluğun anlaşılmıştır. Ancak sen bu olayı gizle, kimseye bundan bir şey bahsetme! Ey Zeliha! Sen de günahının 
affedilmesi için af dile!» demiştir. 


Buradaki «af dileme», Zeliha'mn kocasının onu affetmesi, hatasını bağışlaması anlamındadır. Fakat bu takdirde 
dahi, Allah'tan af dilemenin kastedümesi mümkündür. Çünkü rivayet edildiğine göre, Mısırlılar putlara tapmakla 
birlikte, Allah'ın varlığına inanıyorlardı. Onlar her kötülüğün Allah katında kötü bir karşılığı olduğuna da 
inanıyorlardı. Allah böyle bir kimseyi affetmediği takdirde, o kimsenin o kötülüğü göreceğini kabul ediyorlardı. 


Nitekim' onların bir yaratıcının varlığını kabul ettiklerine Hz. Yusuf'un şu sözü de delâlet eder: «Ey zindan 
arkadaşlarım! Birçok tanrı mı daha iyidir, yoksa kahhar ve tek olan Allah mı?» 


Ayetin zahirine bakıldığında ise, konuşma Aziz tarafından yapılmıştır. Hasan Basri'nin dediği gibi Aziz muhtemelen 
yumuşak biriydi. Yumuşak biri olduğundan dolayı da, bu suçu işlemeye kalkışan hanımını affetmiştir. Rivayet 
edildiğine göre, Aziz'in namus hususundaki hassasiyeti pek azdı. Bu aslında Allah Teâlâ'nın 


Hz, Yusuf hakkındaki bir fazlıdır. Çünkü onun bu husustaki hassasiyeti çok olsaydı, Hz. Yusuf'u öldürebilirdi. 


Ebu Hayyan, «el-Bahr'ul-Muhit» adlı tefsirinde Kıtfir'in bulunduğu iklim şartlarının bu tür bir duyarsızlığa yol 
açtığını söylemektedir. 


(30 «Şehirde bazı kadınlar: Aziz'in hanımı...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Nisve» lafzı, Ebu Hayyan'ın da dediği gibi, azlığa delâlet eden mukesser bir cemidir. Aynı lafızda tekili yoktur ama 
aynı mânâda tekili «İmrae» kelimesidir, 


Mukatil'den gelen rivayete göre, Aziz'in fırıncısının, sucusunun, kapıcısının, hapishane müdürünün ve çobanının 
hanımları olmak üzere Zeliha'yı kınayan kadınların sayısı beştir. 


Kelbi'ye göre bu kadınların sayısı dörttür ve aralarında kapıcının hanımı yoktur. 


«Şehir» ile kastedilen Mısır'dır. Yani, Mısır'daki bazı kadınlar; «Aziz'in hanımı hizmetçisine âşık olmuş» diye 
dedikodu yapmışlardır. Şehirli olmalarının vurgulanması, daha fazla doğruyu söylerler diyedir. Çünkü çölde 
yaşayan kadınlar, toplum hayatından uzak oldukları için, şehirde köşk ve saraylarda oturanların durumlarına pek 
vakıf olamadıklarından onların sözlerine pek iltifat edilmez. Şehirli olup, dedikodu yapan kadınların dedikodu- 
larından gelen nefret onların sözlerinden gelmez. 


Bazı müfessirlere göre, «Fi'l-Medineti» lafzı, ayetin başındaki «Kale» fiiline taalluk eder. Yani, kadınlar şehirde 
bulunuyorlardı ve şehirde dedikodu yaydılar. 


«el-Aziz», Kıtfir'in vasfıdır. Aslında «ezici ve ezilmeyen şahıs» demektir. Bazen bu sıfat krallara da atfolunur. 
Muhtemelen bu dönemde Mısırlılar, aralarında devletin özel bir makamına tayin edilen idareci kimselere «el- 
Aziz» diyorlardı. Fakat her yerdeki idareciler için değil, sadece büyük şehirlerdeki veya Önemli mevkilerdeki 
idarecilere böyle diyorlardı. Aziz ile kastedilen Mısır'ın o dönemdeki maliye bakam Kıtfir'dir. Çünkü daha önce 
geçtiği gibi, odönemde Mısır'ın kralı Reyyan b. Velid idi. 


Bazı müfessirlere göre, Aziz ile kastedilen Mısır kralıdır. Çünkü Kıtfir o dönemde Mısır ve İskenderiye kralıydı. 


Kadınlar, «Zeliha hizmetçisine âşık olmuş» demek yerine, «Aziz'in hanımı hizmetçisine âşık olmuş» dediler. Böyle 
demekle onlar, Zeliha'nm önemli şahsiyetlerden olduğunu vurgulamak istemişlerdi. Nitekim onun önemli bir 
şahsiyet olması dedikodunun şehirde çok hızla yayılmasına neden olmuştu. Çünkü insanlar önemli şahsiyetlerin 
sapmalarını daha merakla takip ederler. 


«Feta» kelimesi genç delikanlı demektir. Çoğulu, «Fetiyet» veya «Fityan»üır. Bu tabir, köleler için de, hizmetçiler 
için de kullanılır. Çünkü hizmetçilerin çoğu gençtir. Bir hadiste şöyle buyurul-muştur: «Sakın içinizden biri, kölem, 
cariyem demesin! Benim erkek hizmetçim (Feta) ve benim kadın hizmetçim (Fetat) desin. 


Hz. Yusuf'a, «Feta» denilmiş olmasının nedeni, onun Zeliha'ya hizmet etmesi nedeniyledir. Bazı müfessirlere göre 
Aziz, Hz. Yusuf'u satın aldıktan sonra, onu Zeliha'ya hibe etmiştir. Hz. Yusuf, kadınların iddia etmelerine göre, 
Zeliha'nın kölesi sayılıyordu. 


«Şeğafe» yarmak demektir. Yani, Hz. Yusuf'un aşkı Zeliha' nın kalbinin perdesini yarmış, parçalamıştır. Nitekim 
«Şeğafe»rün mastarı olan «Şiğaf» kalp perdesi demektir. Bazı rivayetlere göre, bu kelime «Kalbin dili» diye tabir 
edilen ince bir perdedir. Yani, o aşk bu perdeyi yırtmış ve kalbin tâ özüne varmıştır. Bazıları da «Şiğaf»m, kalbin 
içindeki nokta; yani öz olduğunu söylemişlerdir. Kelime ile mânâ kastedildiği takdirde, mübalâğa açıkça görül- 
mektedir. Hasan Basri'den rivayet edilen, «Şiğaf, kalbin bâtın kısmidir» şeklindeki görüş de bu manâdadır. Ebu 


Aliyye'den gelen rivayete göre «şiğaf, kalbin tam ortasıdır. 


ibn Ebi Hatim ile Ebu Şeyh, İbn Abbas'tan şöyle rivayet etmektedirler: «Şiğaf, öldürücü aşk, şeaf ise bundan daha 
hafif olan sevgi demektir». 


Yine İbn Ebi ile Ebu Şeyh'in, ŞaTai'den rivayet ettiklerine göre, «Şiğaf» sevgi, «şeaf» ise delil demektir. 


Yine onların ibn Zeyd'den rivayet ettiklerine göre, «şiğıf» kelimesi sevgide, «şeaf» kelimesi ise, kin ve nefrette 
kullanılmakta-' dır. 


«Esrar'uUBelağa» adlı eserin, «Sevgi'nin tertibi» bölümünde şöyle denilmektedir. 


Sevginin ilk mertebesi «Heva»6ır. Onu takip eden mertebeye «Alâka» denir. «Alâka» kalbten ayrılmayan sevgi 
anlamındadır. Onu takip eden mertebeye de, sevginin şiddetlisi olan «Kulf» denir. Onun ardından «Aşk» gelir. Bu, 
«Hub» diye isimlendirilen miktardan fazla olan kısımdır. Daha sonra «Şeaf» gelir. Bu, kişinin duyduğu zevkle 
birlikte kalbin yanmasıdır. «Lev'a», «laee» kelimeleri de aynı anlamı ifade ederler. Daha sonra «Şiğaf» mertebesi 
gelir. Bu da sevginin kalp mertebesine ulaşmasıdır. Sonra «El-Ceva» gelir. Bu ise bâtıni nevadır. Sonra da sevginin 
kölesi olmak anlamındaki «et-Teym» gelir. Onun ardından sevgisinden hasta olmuş anlamını ifade eden, «et- 
Tebi» gelir. Sonra da «et-Tedellul» gelir İd bu da sevgiden ötürü aklın gitmesidir. Son olarak sevgi mertebesinin 
en üstünü olan, «el-Heyyum» gelir. Bu, sevgiye mağlup olduğundan dolayı kişinin nereye gideceğini bilmeyerek 
çöllere düşmesi demektir. 


«Mubin» lafzı apaçık demektir. Yani hiç kimseye gizli olmayacak derecede Aziz'in hanımı apaçık bir sapıklık 
içindedir. Veya Aziz'in hanımının durumu, insanlar arasında apaçık bir sapıklık şeklinde anlaşılmaktadır. Kelimenin 
sonundaki tenvin, tazim ifade eder. Yani, o pek büyük bir sapıklık içindedir. 1950521 


Meal 


31- (Zeliha) onların dedikodusunu işitince onlara haber gönderdi. Onlara dayanacakları yastıklar hazırladı Ve her 
birinin eline bir bıçak verdi. (Onlar önlerindeki meyvaları soyarken), Yusuf a «karşılarına çık» dedi. Kadınlar 
Yusuf'u görünce, (adeta) büyülendiler ve (şaşkınlıklarından) ellerini kestiler. Ve «Haşa! Allah için bu bir insan 
değil, bu ancak güzel bir melektin) dediler. 


32- (Zeliha): «İşte hakkında beni kınadığınız (kimse) budur. Andolsun ben onun nefsinden murad almak istedim 
ama o bundan kaçındı. Fakat eğer o kendisine söylediklerimi yapmazsa mutlaka zindana atılacak ve zelillerden 
olacaktır» dedi. 


33- (Yusuf): «Rabbim! Zindan bunların benden istediklerinden bana daha sevimlidir. E&er onlann hilelerini benden 
çevirmezsen, onlara meyleder ve cahillerden olurum» dedi. 


34- Bunun üzerine Rabbi Yusuf'un duasını kabul etti. Ve onların hilesini ondan uzaklaştırdı. Kuşkusuz o, işiten ve 
bilendir. 


35- Onlar (Aziz ve yardımcıları) delilleri gördükten sonra bile, (yayılan dedikoduların önünü almak için) onu bir 
süre zindana atmaları kendilerine münasip göründü. 


36- Onunla (Yusuf'la) beraber zindana iki delikanlı daha girdi. Onlardan biri, «Ben (rüyamda) şarap sıktığımı 
gördüm» dedi. Diğeri de «Ben de başımın üstünde bir ekmek taşıdığımı, kuşların da ondan yediğini gördüm. 
Bunun yorumunu bize bildir. Çünkü biz senin güzel davrananlardan (olduğunu) görüyoruz» dediler. 


37- (Yusuf): «Size yedirilecek bir yemek, daha size gelmeden önce, mutlaka onun mahiyetini size bildirmiş olurum. 
Bu bana, Rabbimin öğrettiklerindendir. Çünkü ben Allah'a inanmayan ve ahireti de inkâr eden bir kavmin dinini 
terkettim» dedi. 1051531 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(31-32) «(Zeliha) onların dedikodusunu...»Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Mekr» kelimesi İbn Cerir ile İbn Ebi Hatim'in, Katade'den rivayet ettiğine göre, dedikodu ve aleyhde konuşmalar 
demektir. «Onların mekrini bildi»; yani dedikodularına vakıf oldu. 


ibn Ebi Hatim'in, Süfyan'dan rivayet ettiğine göre, buradaki mekr, onların amelleri, yaptıkları demektir. Ve 
Kur'an'da geçen her «mekr» kelimesi, amel anlamındadır. 


«Muttekeen» kelimesi İbn Cerir, İbn'ul-Münzir, İbn Ebi Hatim ve Ebu Şeyh'ten rivayet edildiğine göre yemek 
sofrası demektir. Yani kadın onlara bir sofra hazırladı. Mısırlıların o zamanki adetlerine göre, sofra kurulduğunda 
,her kadının eline bir bıçak verilirdi. Herkes o bıçaklarla yemeklerini yerlerdi. Kadınlar Hz. Yusuf yanlarına çıkıp da 
onu gördüklerinde adeta öyle büyülendiler ki, gözlerini üzerinden ayıramadılar ve farkında olmadan meyvaları 
doğruyormuş sanarak ellerini kestiler. Yani Hz. Yusuf' un güzelliği karşısında bu kadar şaşkın bir hale düşmüşlerdi. 


ibn Cübeyr ile ibn Merduveyh'in ibn Abbas'tan rivayet ettiklerine göre, her kadının eline bir bıçak ve (turunçgiller 
denilen cinsten) bir meyva verildi. Ellerindeki meyvayı soyuyor zannıyla, ellerini kesmeye başladılar. 


ibn Ebi Şeybe ,İbn Cüreyc İbn'ul-Münzir'in başka bir senedle Mücahid'den naklettikleri rivayete göre, 
«Muttekeen» kelimesi dayanılacak yastıklar demek değil, narenciyedir. İbn Ebi Hatim ile Ebu Şeyhin diğer bir 
senedle Mücahid'den rivayet ettiklerine göre, «Muttekeen» kelimesi şeddeli okunduğunda yemek, şedde-siz 
okunduğunda ise narenciye demektir. 


İbn Ebi Hatim ile Ebu Şeyh, Seleme b. Tamam ve Ebu Abdullah el-Kıssâi'den, bu kelimenin Habeşçe olduğunu ve 
narenciye anlamında olduğunu rivayet etmişlerdir. 


. İbni Cerir ve İbn'ul-Münzir'in, Said b. Cübeyr'den rivayet- ettiklerine göre, Zeliha onlar için içki, yemek ve 
dayanacakları yastıklar hazırlamıştı. Dahhak da bunun bir benzerini söylemiştir. 


ibn Ebi Hatim'in ikrime'den rivayet ettiğine göre, « Muttekeen» kelimesi bıçakla kesilen her türlü nesne için 
kullanılmıştır. 


Yine İbn Ebi Hatim'in, Dureyd b. Meşaci'den rivayet ettiğine göre, Zeliha evin kâhyasına; «Yusuf'a beyaz elbise 
giydirip onu bu şekilde kadınların bulunduğu odaya götür» demiştir. Çünkü güzel bir insan, beyaz elbise giydiğinde 
daha güzelleşir. 


İbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre «Muttekeen» yemek meclisidir. Çünkü onlar yemek meclisinde gururlu 
olarak, zenginlerin adeti Üzerine yaslanarak yemek yiyorlardı. İslâm'da Hz. Peygamber yaslanarak yemek 
yemekten menetmiştir. İbn Ebi Şeybe' nin Cabir'den rivayet ettiğine göre, Hz. Peygamber (s.a) kişinin sağ elini 
kullanma imkânı olduğu halde sol eliyle yemesini yasaklamış ve yaslanarak yemek yemekten menetmiştir. 


Bazı müfessirlere göre, «Muttekeen» kelimesi bıçakla soyulan bütün nesneleri kapsamaktadır. Bazılarına göre de, 
kelime mim'in ötresiyle okunması halinde Kinde dilinde ya sofra, ya da içki manasına gelir. 


Herbirine bıçak verilmesinin nedeni önündeki meyvayi kesmesi için idiyse de, Zeliha'nın bundaki amacı onların 
Hz. Yusuf'u gördüklerinde ellerini kesip doğramalarını tesbit edebilmekti. Böylece onları delille susturmuş 
olacaktı. Bununla beraber belki de bu hilesiyle Hz. Yusuf'un da gözünü korkutmak istemiş olabilirA Şöyle ki Hz. 
Yusuf çok kadını birden ellerinde bıçakla görünce kendisine saldırabileceklerini düşünerek korkar ve sürekli bu 
korkuyu içinde taşıyabilirdi. Dolayısıyla bunun için Zeliha'nın arzularına karşı koyamayacaktı. 


Kadınlar bıçakları kullanarak, önlerindeki yemekleri yemekte oldukları bir anda, Zeliha Hz. Yusuf'a onlara 
görünmesini söyledi. Hz. Yusuf odaya girdiğinde, onlar Hz. Yusuf'u görür görmez adeta büyülendiler. Onun baş 
döndürücü güzelliği karşısında, dehşete kapılmışlardı. Çünkü onun diğer güzeller yanındaki güzelliği, tıpkı 


dolunayın diğer gecelerdeki ayın şekillerine nisbetle olan güzelliği gibiydi. 


İbn Cerir'in Said b. el-Hudri'den rivayet ettiğine göre, Hz. Peygamber (s.a); «Miraç gecesi Yusuf'u gördüm. Ayın 
ondördü gibiydi» diye buyurmuştur. Başka bir rivayette «Allah'ın Adem'i yarattığı günde Adem nasıl idiyse, Yusuf 
da tıpkı onun gibiydi» denilmiştir. 


İbn Abbas'a göre, «Ekbernehu» fiili, onların Hz. Yusuf'u gör-düklerinde hayza girdiklerini ifade etmektedir. Hayza 
«İkbar» denilmesinin nedeni, baliğ olmanın ve ergenlik çağma varmanın ha-yızla bilinmesindendir. Adeta hayız, 
gençleri artık küçüklükten çıkarıp, büyüklük yaşına sokar. Bu bakımdan «Ekbeme» fiili, ya hayızdan kinayedir ya 
da mecazi anlamda kullanılmıştır. Bu yoruma göre fiilin sonundaki zamir, ya masdara ya da Hz. Yusuf'racidir. Yani 
onlar şehvetlerinin şiddetinden hayız oldular. Nitekim Vahidi'nin iddiasına göre, kadın şiddetle şehvete 
tutulduğunda hayz olur. Ancak el-Ezheri, onların o anda hayza girmelerinin nedenini şöyle açıklamaktadır: 
«Kadınlar korktuklarında düşük yaparlar ve dolayısıyla hayza yani nifasa, lohusa kanına girmiş olurlar». 


Ayetten maksad da «Onlar dehşete kapıldılar ve hayza girdiler» demektir. 


Bazı müfessirlere göre bu kelimenin anlamı şudur: Onlar Hz. Yusuf'un üzerinde peygamberlik mührünü, risalet 
simasını, Allah'a karşı olan huşu ve taatinin izlerini, meleklerinki gibi fazilet ve ahlâkım görünce, meselâ o, yemeğe 
ve kadına iltifat etmiyordu onun heybeti ve korkusu kalplerine yerleşti. 


«Ellerini kestiler»; yani ellerini yaraladılar. Öyle bir hâle geldiler ki, şaşkınlıktan elleri ile meyvayı (veya bıçağın 
önüyle ar kasım) ayırdedemediler. 1051541 


Melekler Mi, İnsanlar Mı Daha Büyüktür1) 


«Haşa! Allah için bu bir insan değil, bu ancak güzel bir melektir»; yani ahlâkında, iffetinde, nezahatmda güzel bir 
melek gibidir. Bu sözü, insanların fıtratına yerleştirilen bir mânâdan dolayı söylediler ki o mânâ şudur: Canlıların 
hiçbiri meleklerden daha güzel, şeytandan daha çirkin değildir. İşte bu noktadan hareketle, güzellikte ve 
çirkinlikte dorukta olan insanlar, sürekli meleklere ve şeytana benzetilir. 


Kadınların böyle demelerinin nedeni şuydu: Hz. Yusuf güzellik mertebelerinin en üst makamına çıkmıştı. 
Kadınlarca uygun olan kemâlin en üst derecesindeydi. Bu takdirlerden anlaşıldığına göre, ayet-i kerime meleklerin 
Ademoğlu'ndan daha üstün olduğuna delâlet ediyor değüdir. Ebu Ali el-Cübbai, ayetten böyle bir anlam 
çıkarmışsa da, yanılmıştır. Aynı şeküde onu destekleyen Fah-ruddin Razi de aynı yanlışlığa düşmekten 
kurtulamamıştır. Birçok müfessire göre bu sözden o kadınların maksatları, Hz. Yusuf'u maruz kaldığı iftiradan en 
mükemmel bir şekilde tenzih etmek, uzaklaştırmaktır. Bu yüzden, «Onu tenzih ederiz! Allah için bu bir insan değil, 
bu ancak güzel bir melektir» demişlerdi. Onların Zeli-ha'yı kınadıkları hususu; «Aziz'in hanımı Ken'anlı kölesine 
âşık olmuş» şeklinde ifade etmişlerdi. Zeliha da onlara şöyle cevap vermiştir. «İşte o Ken'anlı köle budur ki siz onu 
kendinizce vasıflandırmış ve hem onun hakkında hem de benim hakkımda diyeceklerinizi demiştiniz. Şimdi onun 
nasıl bir kimse olduğunu ve hakkımdaki suçlamalarınızda haklı olup-olmadığıntzı anladınız mı?» 


Hz. Yusuf bizzat orada bulunduğu halde, uzak yerleri göstermek için kullanılan «Zalike»nin kullanılmasının nedeni, 
ya Hz. Yusuf'un güzellikteki mertebesinin yüceliğine işaret etmektir, ya da Hz. Yusuf bu hususta benzersiz 
olduğundan dolayı benzerinin bulunmasının uzak bir ihtimal oluşundandır. 


Bazı müfessirlere göre, Hz. Yusuf kınamanın olduğu vakitte orada değildi. Ancak bu söz sarfedüdiğinde oradaydı. 
Eğer bu işaret ilk zamana nispetle yapılmışsa, doğrudur. Yok eğer ikinci dönem mülahaza ediliyorsa, Hz. Yusuf 
yakında bulunuyordu. Uzaklara işaret etmek için kullanılan lafzın, burada kullanılmasının nedeni, bunun 
mertebesinin uzağın mertebesinin yerine konulmasından ileri gelmektedir. Muhtemelen bu konuşma anında, Hz. 
Yusuf oradan uzaklaştırılmıştı ki dehşetleri daha da artmasın. Bu yüzden uzak için kullanılan «Zalike» lafzı burada 
kullanılmıştır. 


ibn Atiyye, «Zalike» lafzının, Hz. Yusuf'un sevgisine işaret olabileceğini söylemiştir. 


«Andolsun ben onun nefsinden murad almak istedim» demekle Zeliha, kendisinde gizli kalan tarafları ortaya 
koymuş; yani on-larm aleyhindeki delilleri ortaya koyduktan ve onların nezdinde mazur görülmesi gerektiğini 
tespit ettikten sonra, böylece ikrarda bulunmuştur: «Allah'a yemin ederim ki, sizlerin dediği ve duydu, gu gibi, 
gerçekten de ben onun nefsinden murad almak istedim ama o bundan kaçındı. Fakat eğer benim dediğimi 
yapmazsa kesinlikle hapsedilecek ve zelil düşenlerden olacaktır». Böylece Zeliha onların işittikleri şeyin., doğru 
olduğunu kendilerine itiraf edip söyledikten sonra, eski arzusundan vazgeçmediğini ve hiçbir kınamanın kendisini 
bu isteğinden vazgeçiremeyeceğini açıkça bildirmiştir. 


«es - Sağirine», Sağire —yasğaru, sağaran ve sağran kökünden gelmektedir ve ezilmiş, değersiz ve zelil düşmüş 
kimseler anlamındadır. Yani Hz. Yusuf kendisinin dediğini yapmadığı takdirde, bu kimselerden olacaktır. Buradaki 
zillet, beden bakımından değil, değer bakımındandır. Beden (cisim) için kullanılan sağir kelimesi, sağure kökünden 
gelir. Muhtemelen, bu sözü o kadınların yanında söylemekteki amacı, Hz. Yusuf'a eski ısrarında hiçbir yumuşama 
olmadığını ve kimseden kor-K-maksızın arzularının sürdürüldüğünü bildirmek suretiyle, Hz. Yusuf'un önündeki 
kapıları kapatmak, ayrıca kadınların huzurunda yalancı çıkışının öfkesini bu şekilde almaktı. Bilinmektedir ki, bir 
insan zilletle itham edildiğinde, ki o kimse izzet-i nefis sahibiyse onda bu husus büyük bir tepkiye yol açar bu 
durumda Hz. Yusuf'un üzerinde şiddet ve imtihanın birçok çeşidi biraraya gelmişti: 


1- Zeliha çok güzel bir kadındı. 
2- Zeliha servet sahibi bir kadındı ve servetini davetine uyduğu takdirde Hz. Yusuf'a verebilirdi. 
3- Kadınların hepsi de, Hz. Yusuf'u bu işe teşvik ediyor ve onu tehdit ediyorlardı. 


4- Zeliha aynı zamanda güç ve imkân sahibi bir kadın olduğundan, bir kötülük yapmasından korkulabilirdi. Nitekim 
Hz. Yusuf'u öldürtebilirdi ve Hz. Yusuf da bundan çekiniyordu. 


işte bir insanın korunma gücü bu dehşetli şartlarda zayıflar. Bir kimsenin bunlardan birine bile güç yetirmesi çok 
güç iken, Hz. Yusuf'un bunların hepsine birden karşı koyabilmesi nasıl mümkün olacaktı? Bu yüzden Hz. Yusuf, 
Allah'a sığınarak O'na, aşağıdaki ayetlerde zikri geçecek hususlarda münacaatta bulundu. 


(33-34) «(Yusuf): Ey Rabbim! Zindan bunların...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Zindannn Hz. Yusuf'a daha sevimli gelmesinin nedeni şunlardır: Zindamn güçlükleri ve zorluklan bir gün gelir, 
sona erer. Ama onlann Hz. Yusuf'u davet ettikleri zina, her ne kadar lezzetli bir şey ise de, dünya ve ahiret rezaleti 
bu fiilin ardından hemen akmaya başlar. 


Burada, Hz. Yusuf'u zinaya çağıran sadece Zeliha iken, niçin Hz. Yusuf'un «Onlann beni davet ettiği şeyden, zindan 
bana daha sevimlidir» demiş olduğu; yani zinaya davet işinin niçin tüm kadınlara isnad edildiği sorulabilir? 


Bu soruya şöyle cevap verilebilir: Onlar Hz. Yusuf'u Zeliha' nın tehdidini yerine getirebileceği ihtimaliyle 
korkutarak, Hz. Yusuf'a Zeliha'nın tehdidini güzel göstermek için ellerinden geleni yapmışlardı. Nitekim rivayet 
edildiğine göre, o kadınlar Hz. Yusuf'a; «Ona itaat et. ,Onun vereceği cezadan korunmak için, onun arzusunu 
yerine getir. O bir mazlum iken, sen bir zalimsin» delmişlerdir. Başka bir rivayette ise şöyle denilmektedir: 
«Onlann her biri gizlice öğüt verici olarak Hz. Yusuf'u yanlarına çağırdılar. Hz. Yusuf ile tek başlarına kaldıklarında 
ise, onu kendilerine davet ettiler». 


Hz. Hüseyin'in oğlu Zeynelabidin'den şöyle bir rivayet nakledilmiştir: «Onlann her biri Hz. Yusuf'a gizlice haber 
göndererek kendilerini ziyaret etmesini istediler». İşte bundan dolayı, davet onların tümüne birden isnad 
edilmiştir. 


Kurtubi'nin zikrettiği bir rivayette şöyle denilmektedir: Hz. Yusuf; «Ey Rabbim! Zindan bunların benden 
istediklerinden bana daha sevimlidir» dediğinde, Allah Teâlâ; «Ey Yusuf! Sen nefsine zulmettin. Eğer afiyetin 
kendine daha sevimli geleceğini söy-leseydin mutlaka sana afiyet verirdim» diye buyurmuştur. Bu bakımdan Hz. 
Peygamber (s.a), sabır talebinde bulunan kimselere şiddetle muhalefet ederdi. Ayrıca Musa b. Cebel'den rivayet 
edildiğine göre Hz. Peygamber (s.a), Allah Teâlâ'dan sabır dilediğini işittiği bir kimseye; «Sen bu isteğinle aslında 
belâ istemiş oluyorsun! Allah'tan afiyet dilesene!» demiştir. (Tirmizi) 


«Eğer onların hilelerini benden çevirmezsen, onlara meyle-leder ve cahillerden olurum» demekle Hz. Yusuf, diğer 
peygamberlerin ve salihlerin yolunu takip etmek suretiyle Allah'ın lütfu-na sığınmış oluyordu. Çünkü onlar 
hayırları elde etmek, kötülüklerden korunmak hususunda sadece Allah'a sığınırlar, nefsle-rindeki kuvvet ve 
kudreti adeta soyup atarlardı. Bu yüzden Hz. Yusuf o kadınların hilelerini kendisinden uzaklaştırmak için, tıpkı 
yardım isteyen birisinin, «Eğer sen bana yetişmezsen, helak olurum)) demesi gibi, «Kendimi savunmaya gücüm 
yok» diyerek Allah'a sığınmıştır. Hz. Yusuf böyle demekle Allah'tan kendisini cebren iffet ve ismete götürmesini 
talep etmiş değildir. 


«Cahiller» kelimesi bildikleriyle amel etmeyen kimseler demektir. Çünkü bilgisiyle amel etmeyen kimseye o 
bilgisinin bir yararı dokunmaz. Böyle bir kimse ile hiç bilmeyen kimse eşittir. Bu kelimeyle sefihlerin ve akılsızların 
kastedilmiş olması da mümkündür. Yani, «Eğer ben, onların beni davette ısrar ettikleri çirkin davranışı yaparsam 
cahillerden olurum.». Hikmet sahibi bir kimse çirkin bir davranışı işlemez. Bu bakımdan akılsızlık anlamına gelen 
cehalet, ilimsizliğin değil, hikmetin karşıtıdır. 


(35) «Onlar (Aziz ve yardımcıları) delilleri...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Hum» (onlar) zamiri Aziz'e ve meseleyi halletmeye çalışan adamlarına racidir. Onlar bir dönem Hz. Yusuf'u, bu 
olayı kimseye söylememek ve gizlemekle yetinmişler ve bundan sonra kendilerini kararlarından caydıran delilleri 
gördüklerinde, onu bir zaman için hapsetmeye karar vermişlerdir. 


«Âyat» lafzı, Hz. Yusuf'un suçsuzluğuna, tertemiz olduğuna delâlet eden deliller demektir. Bu delillerin ne olduğu 
hususunda, değişik rivayetler vardır. Bir rivayete göre deliller gömleğin arkadan yırtılması ve kadınların Hz. 
Yusuf'u gördüklerinde ellerini doğramalarıdır. Katade, İbn Cerir'in rivayetine göre, bu iki delili öne sürmüştür. İşte 
bu yoruma binaen çoğul sığasının tesniyefikil) mânâsında kullanıldığı belirtilmiştir ki bu da Arap-çada çokça vuku 
bulan bir meseledir. 


Mücahid'den bu delilleri, sadece gömleğin arkadan yırtılmasına işaret ettiği şeklinde bir görüş rivayet edilmiştir. 
Mücahid'e göre, kadınların şaşkınlıktan ellerini doğramaları o anda Hz. Yusuf'un suçsuzluğuna delâlet etmez. Belki 
de bu o anda Hz. Yusuf'un tesiri altında kaldıklarından dolayıdır. Mücahid'in bu yo-runıuna göre, çoğul sigası tazim 
üzerine hamledilir. Yani, bu birkaç delilin yerine geçen bir delildir. 


Bazılarına göre «el-Âyat» lafzmdaki, «elif-lâm» cins içindir ve çoğul sigasının mânâsını iptal etmiştir. Hz. Yusuf'u 
görüp de ellerini doğramalarının delillerden sayılmasına gelince, bunun nedeni şudur: Aynı mecliste oturan birçok 
kadını şaşırtan, hem de bir bakışta şaşırtan Hz. Yusuf'un güzelliği, Zeliha'nm da bu güzellik karşısında şaşırdığına 
ve dolayısıyla Hz. Yusuf'a tebelleş olduğuna delâlet etmektedir. Bu istek Hz. Yusuf'tan değil, ondan gelmiştir. 


Bazı müfessirlere göre, bu delillerden biri de, gelen kadınların aracılarını gönderme suretiyle veya mecliste tek 
tek Hz. Yusuf'a nasihat ettiklerinde Hz. Yusuf'un onlardan korunmasıdır. Çünkü Aziz ve adamları, bu durumu 
duyarak böyle bir olayın olduğunu kesinlikle kavramış, âdeta olayı gözleriyle görmüş gibi olmuşlardı. Bu ise, Hz. 
Yusuf'un suçsuzluğuna delâlet eder. 


tbn Ebi Hatim ile Ebu Şeyh'in İkrime'den rivayet ettiklerine göre, o ibn Abbas'a bu delillerin ne olduğunu 
sorduğunda, İbn Abbas şöyle cevap vermiştir: «Bu soruyu daha önce senden başka bana kimse sormamıştı. Bu 
deliller gömleğin arkadan yırtılması ve Hz. Yusuf'un bedeninde iz bırakması, bıçağın ellerini kesmesidir». İbn 
Abbas burada gömleğin yırtılırken onun bedeninde iz bırakmasını da deliller arasına katmış olmaktadır. Oysa daha 
önceki rivayetlerde bunu saymamıştır. 


«(Münasip) göründü» ifadesindeki, «göründü» anlamını ifade eden «Beda» fiilinin faili ya masdanna raci olan bir 
zamirdir ya da arkadan gelen cümlenin mazmunu, yani içeriğidir. 


«Bir süre»; yani dedikoduların ardı-arkası kesilene kadar. Onlar Mısır'da yayılan bu çirkin olay unutuluncaya kadar 
Hz. Yusuf'u zindanda tutmak istemişlerdi. Bu Aziz'in fikriydi. Zeliha-nm fikriyse, Hz. Yusuf'u itaatsizlikten 
vazgeçirinceye, onu Zeli-ha'nın dediklerini yapmaya zorlayıncaya ve halkın suçlu olarak Hz. Yusuf'u bileceği 
zamana kadar, onun hapishanede tutulmasıy- 


Bazı müfessirler, buradaki «Hin» lafzının beş veya yedi yıl anlamını ifade ettiği görüşündedirler. 
Mukatil'e göre Hz. Yusuf hapishanede tam iki yıl kalmıştır. 


Alüsi ise, en doğru davranışın kesin rakamlar vermemek olduğunu ve uzun bir süre olduğu kesinse de, orada ne 
kadar sene kaldığının bilinmediğini söylemektedir. 


Müfessirlerin çoğunluğuna göre, «Hin» lafzı sınırlı olmayan, kısa veya uzun bir zaman dilimi için kullanılmaktadır. 
(36) «Onunla (Yusuf'la) birlikte zindana...» Bu Ayetin Tefsiri 


Hz. Yusuf ile birlikte zindana giren iki genç Mısır'ın en büyük krallarından Reyyan b. Velid'in hizmetkârlanndandı. 
Biri aşçısı, diğeri ise sâkisiydi. Kral onlara öfkelenmişti ve bunun nedeni şuydu: Mısır eşrafından bir grup krala 
suikast teşebbüsünde bulunmuşlardı. Aşçı ile saki'ye onun yemek ve içkilerine zehir koymaları şartıyla büyük bir 
servet va'dinde bulunmuşlar ve onlar da bu işi kabul etmişlerdi. Ancak daha sonra saki bu işten vazgeçmiş ve fakat 
aşçı işe devam ederek rüşvetini almış ve yemeğe zehir koymuştu. Sonra kralın huzuruna geldiğinde sâki krala, «Ey 
kralım! Yeme! Çünkü yemek zehirlidir!» der. Aşçı da, «Ey kralım! içme! Çünkü içki zehirlidir!» diye mukabelede 
bulunur. Bunun üzerine kral, sakiye «Getirdiğin şarabı iç» der ve saki içer. Şarap zehirli olmadığından da kendisine 
bir zarar vermez. Aşçıya da getirdiği yemeği yemesini söyler ama aşçı yemez. Bunun üzerine kral da o yemeğin 
bir hayvana yedirilmesini söyler ve yemeği yiyen hayvan ölür. Kral her ikisinin de hapsedilmesini söyler. Onlar da 
tesadüfen Hz. Yusufile birlikte hapse girerler. Ayette her iki gencin de kendi isteği ile hapse girdikleri gibi bir mânâ 
anlaşılı-yorsa da, onlar kralın eniri üzerine hapishaneye girmişlerdir. Fakat bu ifade, onların Hz. Yusuf'u 
gördüklerinde hapishanenin kendilerine korkutucu gelmediğine işaret eder. Çünkü onların kal-bine Hz. Yusuf'un 
sevgisi yerleşmiş ve her nefsin dostunun bulunduğu yerde olmayı istediği gibi bir durum hasıl olmuştu. 


Birçok kimselerin İbn İshak'tan”* rivayet ettiklerine göre, onlar Hz. Yusuf'u gördüklerinde «Ey genç! Allah'a yemin 
ederiz ki, seni gördüğümüzde seni sevdik» derler. Hz. Yusuf da onlara, «Size | | Allah adına yemin verdiririm ki 
beni sevmeyin. Çünkü beni kim sevmişse vallahi onun yüzünden başım belaya girdi. Halam beni sevdi, bu sevgiden 
dolayı başıma belâ geldi. Babam beni sevdi, bu sevgiden dolayı başıma belâ geldi. Aziz'in hanımı beni sevdi bu 
sevgiden dolayı da işte gördüğünüz gibi başıma bu hapishane belası geldi. Ne olursunuz ey Allah'ın mübarek 
kullan! Beni sevmeyin!» der. Fakat onlar yine de onu sevmekten vazgeçmezler. 


«Mea» (beraber) lafzı, üçünün de aynı saatte hapishaneye girdiklerine delâlet eder. Ancak bu lafız her yerde bunu 
ifade etmez. Nitekim Belkıs, «Ben Süleyman ile beraber müslüman oldum» demiştir. Oysa Hz. Süleyman'ın 
müslüman olduğu zaman, daha Belkıs İslâm'a girmemişti. Buna şöyle cevap verebiliriz: Belkıs hadisesinde bu lafız 
(Mea) mecaz ifade eder. Fakat burada mecaz olmadığından, lafız hakikat üzerine hamledilmelidir. 


Hapishaneye girdikten sonra (Beno) adlı saki, Hz. Yusuf'a rüyasında üzüm sıkıp, ondan şarap yaptığım gördüğünü 
söyler. Rivayet edildiğine göre o, üç dalı olan ve dallannda birçok salkımların bulunduğu bir üzüm asması görür. 
Rüyasında onları sıkıp krala içiriyordu. Ayette geçen «Hamr» (şarap) kelimesi burada üzüm mânâsına alınır. Çünkü 
«Şarabı şarap yapıyordu» veya «Şarabı sıkıp şarap yapıyordu» demenin bir anlamı yoktur. İfade, üzüm sıkıp şarap 
yaptığına delâlet eder. 


Bazıları Gassanlılann dilinde, bazıları da Ezruat dilinde «hamr»m üzüm anlamına geldiğini söylemişlerdir. Ubey b. 
Ka"b ve İbn Mesud, kelimeyi, «Hamren» yerine «İnaben» şeklinde okumuşlardır. Buhari tarihinde İbn Cüreyc, İbn 
Münzir, ibn Ebi Hatim, Ebu Şeyh ve İbn Merduveyh çeşitli senetlerle bunu İbn Me-sud'dan bu şekilde rivayet 
etmişlerdir. İbn Mesud; ((Vallahi ben bunu Rasülullah'tan böyle aldım» diyerek yemin de etmiştir. 


Kralın aşçısı da Hz. Yusuf'a; «Ben derüyamda başımın üzerinde ekmek taşıdığımı ve kuşların bu ekmekten yediğini 
gördüm» anlamında bir söz söylemiştir. Rivayet edildiğine göre o; «Kralın mutfağından çıktığımı, başımın üzerinde 
de içi ekmek dolu üç sepet bulunduğunu ve kuşların da üzerlerine konmuş onları yediklerini gördüm. Ey Yusuf 
ikimize de bu rüyaların tabirini, (sonucunu) söyle» demiştir. 


«Bitevilihi» kelimesindeki zamir, iki rüyaya da şamildir. Zamir burada istiare yoluyla ism-i işaret yerinde 
kullanılmıştır. 


«Çünkü biz senin güzel davrananlardan (olduğunu) görüyoruz» cümlesi onların niçin Hz. Yusuf'a rüyalarını 
söylediklerini ve niçin ondan bu rüyalarının açıklamasını istediklerinin sebebidir. 


«Görüyoruz», yani inanıyoruz ki güzel davrananlardan, iyilik yapanlardansın. 


«Güzel davranmak» ile kastedilen rüyaları güzelce tabir etmek demektir. Çünkü Hz. Yusuf hapishaneye ilk 
girdiğinde, «Ben rüyaları güzelce tabir ederim demişti». Ya da «Senin iyilik yapanlardan (olduğunu) görüyoruz»; 
yani alimlerden olduğunu görüyoruz. Nitekim Hz. Ali, «Bir kimse neyi iyi bilirse kıymeti de ona göre olur» demiştir. 
Onlar da Hz. Yusuf'un alim ve fâzıl bir kimse olduğunu, konuşmalarından, insanlara hitap etmesinden anla- 
mışlardı. 


İbn Ebi Hatim, Katade'den şöyle rivayet etmektedir: Hz. Yusuf hapishaneye girdiğinde, orada ümitleri kesilmiş, 
belâ ve musibetleri şiddetlenmiş, hüzünleri artmış bir topluluk görür ve onlara; « Müjdelenin, sabredin. Ecir- 
alırsınız. Çünkü bu sıkıntıların büyük bir ecri vardır» der. Onlar da: «Ey genç! Allah sana bereket versin! Ne güzel 
yüzün var. Ahlâkın da, endamın da ne güzel! Senin komşuluğun bize bereket getirdi. Bize geldiğinden beri, bu- 
radan başka bir yerde olmayı istemiyoruz. Çünkü sen bize, ecrin verileceğini ve hapsin kefaret olacağını haber 
verdin. Sen kimsin ey genç?» derler. Hz. Yusuf «Benim adım Yusuf'tur Allah'ın saf ve seçilmiş kulu Yakub'un 
oğluyum. O da Allah'ın kurbanı İshak' m, o da Allah'ın dostu İbrahim'in oğludur» diye cevap verir. Bunun üzerine 
Hapishane Müdürü; «Ey genç! Eğer gücüm yetseydi, seni hapisten çıkarırdım. Fakat sana hapishanede çok iyi 
davranacağım.. İstediğin hücrede kalabilirsin» der. 


Bazı ihüfessirlere göre, «Senin iyilik yapanlardan olduğunu görüyoruz» ifadesiyle kastedilen, «Senin hapishane 
halkına iyilik yapanlardan olduğunu görüyoruz» demektir. 


Said b. Mensur ve diğer alimlerin rivayet ettiğine göre Dah-Kak'a Hz. Yusuf'un muhsinlerden olmasının ne anlama 
geldiği sorulduğunda, o şöyle cevap vermiştir: «Hz. Yusuf, hapishanede bir kimse hastalandığında hemen onun 
yardımına koşar, yeri dar olan birine, geniş yer bulmak için çalışır ihtiyacı olanın ihtiyacım gidermeye uğraşırdı». 


(37) «(Yusuf): Size yedirilecek bir yemek...» 


Buradaki istisna, hâllerin en güzelinden olan bir mahiyettedir. Yani istisna-i muferreğ'dir. Yani, «İkinize herhangi 
halde ye-dirileceğiniz herhangi bir yemek gelmez. Ancak ikinize onun yorumunu, mahiyetini ve diğer durumlarını 
açıldıktan sonra gelir» kısaca mânâ şöyledir: «Size (şu, şu vasıfta bir yemek getirilecektir diye bildirdiğim) yemek 
gelmeden önce, ben size onun yorumunu haber vermiş olurum». 


imam Suyuti, Hz. Yusuf'un o iki kişiye rüya tabirini bildiğini haber verip, şöyle söylediğini nakleder: «Rüyanızda 
size rızık olarak verilecek bir yiyecek daha size gelmezden önce, siz uyanıkken ben size onun size geleceğini 
söylerim». 


Kadı Beyzavi, «Tevil» kelimesini mahiyet ve keyfiyetin beyanı olarak tefsir etmekte ve bunun müşkili tefsir etmeye 
benzediğini söyleyerek, arkasından şunları eklemektedir: Peygamberlerin ve onların varisleri olan alimlerin 
usulünce, Hz. Yusuf onların isteklerini yerine getirmezden önce, onlara kendilerini dosdoğru irşad ve tevhide 
davet isteğinde bulundu. Mucize olacak gayb haberlerini öne sürdü ki böylelikle onları davetinde ve tabirinde 
doğru olduğuna ikna edebilsin. 


Nesefi ise şöyle demektedir: Onlar Hz. Yusuf'tan rüyalarının tabirini istediklerinde ve Hz. Yusuf'u muhsinlerden 
olmakla vasıflandırdıklarında Hz. Yusuf'un böyle söylemesi gerekti. Hz. Yusuf bunu vesile kabul ederek kendisini 
alimlerin ilminin üstünde bir özellikle nitelendirdi. Bu da gaybten haber vermektir. Onların ikisine hapiste iken 
gelecek yemekler daha kendilerine gelmeden önce, o yemeklerin ne olduklarını kendilerine açıklayarak, şöyle 
dedi: «Bugün size şöyle, şöyle yemek gelecektir». Nitekim gelen yemek onun söylediği gibiydi. Bu haberi onlara 
tevhidi zikretmekte vesile olarak kullandı. Onlara imanı arzetmeye, güzel gösterme-ye, şirki de çirkin vasfetmeye 
vesile yaptı. 1051551 


Âlim, Takdir Edilsin Diye İlmini Açıklayabilir Mi? 


Bu ayette şöyle bir incelik vardır: Alim bir kimsenin ilmi durumu bilinmediğinde, o ilminden yararlanılması için, 
kendisini vasıflandınrsa bu tezkiye kabilinden olmaz. 


Hz. Yusuf onlara bu sözü söyledikten sonra onlar sanki Hz. Yusuf'a «Bu kâhinlerin ilmindedir» veya «Sen bu bilgiyi 
nereden aldın?» derlermiş gibi, Hz. Yusuf onlara, «Hayır! Ben kâhin de-ğilim. Bu bana Rabbimin 
öğrettiklerindendir; yani bu, Allah'tan gelen vahiydir, bana öğretilen bir ilimdir. Çünkü ben Allah'a inanmayan ve 
ahireti de inkâr eden bir kavmin dinini terkettim» demiştir 105056) 


Bazı kimseler burada, «Hz. Yusuf daha önce o kavmin dinine girmişti ve onu terketti» demişlerse de, bu bir yanlış 
anlamadır. gı Çünkü peygamberler, doğduklarından itibaren peygamberlikle gö-r** revlendirilinceye kadar, tevhid 
üzeredirler. Peygamberlikten önce de, peygamberlik namzedi olanlar, şirke bulaşmazlar. Bu halde, «niçin 
terkettim tabiri kullanılmıştır?» diye sorulacak olursa, terketmenin bir şeye iltifat etmemek demek olduğunu 
söyleyerek cevap veririz. «Mutlaka ona dahildi de, sonra onu terketti» anlamını bundan çıkarmak bir zorunluluk 
değildir. Bu soruya şöyle de cevap verilebilir: Aziz ve onun yanındakilerin hepsi de kâfir olduklarından ve Hz. Yusuf 
da aralarında bulunduğundan dolayı, «Ben Allah'a iman etmeyen ve ahireti de inkâr eden bir kavmin dinini 
terkettim» ifadesini kullanmıştır. Hz. Yusuf onlann dinim terketmiş ve onlann ibadetlerine katılmamıştır. 


Nesefi'ye göre bu cümle, ya başlı başına bir cümle veya daha önceki cümlenin nedenidir. Daha önceki cümlenin 
nedeni olması durumunda ifadenin anlamı şöyle anlaşılır: «Rabbim bunu bana öğretti, bana vahyetti. Çünkü ben, 
Allah'a iman etmeyen ve ahi-reti inkâr eden bir kavmin dinini terkettim, » 195157) 


Meal 


38- Atalarım İbrahim, İshak ve Yakub'un dinine uydum. Allah'a herhangi bir şeyi ortak koşmamız, bize yakışmaz. 
Bu tevhid bize ve tüm insanlara Allah'ın bir faslıdır. Fakat insanların çoğu şükretmezler. 


39- Ey zindandaki iki arkadaşım! Çeşitli ilahlar mı daha iyi' dir, yoksa Kahhar tek olan Allah mı? 


40- Siz Allah'ı bırakıp sadece sizin ve atalarınızın adlandırdığı isimlere tapıyorsunuz. Oysa Allah onlar hakkında 
herhangi bir delil Bildirmemiştir. Hüküm sadece Allah'a aittir. O kendisinden başkasına ibadet etmemenizi 
emretmiştir. İşte dosdoğru din budur. Fakat insanların çoğu bilmezler. 


41- Ey zindandaki iki arkadaşım (Rüyalarınıza gelince) ikinizden biri daha önce olduğu gibi yine efendisine şarap 
sunacak, diğeri de asılacak ve kuşlar onun başından yiyecekler! Hakkında sorduğunuz iş de böylece kesinleşmiştir. 


42- O iki kişiden kurtulacağım zannettiği kimseye; «Beni efendinin yanında an» dedi. Fakat şeytan ona (Yusuf'a) 
Rabbi-ni anmayı unutturdu. Bu yüzden Yusuf birkaç yıl daha zindanda kaldı. 


43- Kral; «Ben rüyamda yedi besili inek görüyorum, bunları yedi zayıf inek yiyor. Bir de yedi yeşil, bir o kadar da 
kupkuru başak (görüyorum). Ey önde gelen bilginler! Eğer rüya yo-rumluyorsanız, benim de bu rüyamı 


yorumlayın!» dedi. 1051531 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(38) «Atalarım İbrahim, İshak ve Yakub'un...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Millet)) kelimesi «Din» anlamındadır. Bu ayet te Hz. Yusuf' un konuşmasının bir devamıdır. O âdeta şöyle 
demektedir: «Ne elde ettiysem yeniden dirilmeyi ve tüm mahlükaUn yaratıcısını inkâr eden bir kavmin dinine tâbi 
olmayıp, başta da sonda da, mümin ve şerefli atalarımın dinine tâbi olmakla elde ettim!» Hz. Yusuf bu sözleri, 


mahkümları ve o iki arkadaşını iman ve tevhide teşvik etmek, onları şirk ve dalâletten kurtarmak için söylemiştir. 
Önce kavminin dinini terkettiğini, sonra da atalarının dinine tâbi olduğunu zikretmesinin nedeni, terkin tâbi 
olmaktan önce gelmesindendir. 


«Bize» tabiriyle «Biz peygamberlere» denmek istenmiştir. Yani biz peygamberlere, Allah'a —ister "bir melek, 
isterse bir cin veya insan olsun— ortak koşmak yakışmaz. İşitemeyen ve göremeyen putlar nasıl Allah'a ortak 
koşulabilir? 


«Bu bize ve insanlara Allah'ın bir fazlıdır» cümlesindeki, «Bu» ifadesiyle tevhide işaret etmektedir. Yani, Allah bize 
peygamberlik ve vahiy indirmekle ihsanda bulunmuş ve bizim vasıtamızla da insanlara lütfetmiş olmaktadır. 


«Fakat insanların çoğu şükretmezler»; yani Allah'ı bilmezler. Ebussuud Efendi, ayete şöyle de bir mânâ 
verilebileceğini söylemektedir: «Bu tevhid biz peygamberlere Allah'ın bir fazlıdır; zira Allah bize akil ve bazı 
duyular vermiştir ki biz onları tevhidin de. Bilerini elde etmek için kullanıyoruz. Allah o delilleri enfüste ve afakta 
gizlemiştir. Bu kuvvet ve kudreti (tevhidi kavrama yeteneğini) diğer insanlara da vermiştir. Fakat insanların çoğu 
bu kuvvet ve kudreti (yeteneklerini) asıl vazifelerinde kullanmıyorlar. Tevhidin afaki, enfüsi, akli ve nakli delillerini 
elde etmede kullanmıyorlar». 


«Şükretmezler»; yani iman nimeti üzerine şükretmezler. İmam Fahreddin Razi'den hikâye edildiğine göre, 
sünnilerden biri Bişr b. Mu'temir'in huzuruna girip, ona Allah'a iman üzere şükredip şükretmediğini sorarak, şöyle 
der: «Eğer ben Allah'a iman üzere şükretmiyorum dersen, icmâa karşı çıkmış olursun. Yok eğer Al. lah'a iman 
üzere şükrediyorum dersen, Allah'ın fiili olmayan bir şeye karşılık O'na nasıl şükretmiş oluyorsun ?». Bişr: «Biz 
Allah'a bize kudret, akıl ve alet verdiğinden dolayı şükrediyoruz. Allah'ın fiili olmamakla birlikte iman üzere O'na 
şükretmemize gelince, bu bâtıldır» diye cevap verir. Bundan sonra Bişr konuşmada zorluk çektiği bir sırada, içeri 
Semame b. el-Eşresi girerek şöyle der: Biz iman üzere Allah'a şükretmiyoruz, aksine Allah bize bu husustan ötürü 
şükretmektedir. Nitekim bir ayette «İşte onlar var ya, onların sayılan meşkur kılınmıştır» diye buyurulmaktadır. 
Bunun üzerine Bişr, «Konuşma zorlandığında kolaylaşmıştır» der. 


Bişr b. Mu'temir'e şöyle itiraz edilmiştir: 


Semame'nin iltizam ettiği fikir bâtıldır. Nitekim bu ayetin neshedilmiş olması da, bunun bâtıl olduğuna delâlet 
eder. Çünkü Allah Teâlâ,.sözkonusu ayetle önce şirk koşmanın Allah'ın fazlından olduğunu beyan ettikten sonra, 
insanların bu nimete şükretmediklerini söylemektedir. Allah Teâlâ bunu umumiyet itibariyle beyan etmiştir. Bu 
ise her mümine şükretmenin" vacip olduğuna delâlet eder ki bu genellemeye dahil olmaktan kaçınmış olsun. İşte 
o anda hüccet güçlenir, delâlet etmesi de kemâle erer 105153) 


(39) «Ey zindandaki iki arkadaşım! Çeşitli ilahlar...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet ile ilgili mevcut meallerin çoğu hitabı, «Ey zindan ar. kodoşlarım!» şeklinde mânâlandırmışlardır. Oysa Hz. 
Yusuf burada kendisiyle birlikte zindana giren o iki gence hitap etmektedir. Yani, «Ey zindandaki iki arkadaşım!» 
demektedir. Hz. Yusuf' un onlara bu şekilde hitab etmesinin nedeni onları hakkı ikrara teşvik etmekti. Sanki onlara 
şöyle demek istemişti: «Ey bu,zor ve dar yerde bulunan iki zindan arkadaşım! Ben size bir durumu ar-zetmek 
istiyorum. Siz hakkın O'nda olduğunu kabul edip, bundan sapmayın. Çünkü sıkıntı içindesiniz ve sıkıntı içinde 
bulunan kimseye kaktan sapmak uygun düşmez». Hz. Yusuf burada onların arkadaşlıklarını kendisine değil 
zindana izafe etmektedir. Çünkü onlar kâfirdiler. Hz. Yusuf hakka döndürmek ve doğru yola irşad etmek için ikisine 
de iltifat etmektedir. Onların ikisinin üzerinde bulunduğu dinin bâtıl olduğunu soru şeklinde ortaya koymakla 
onların içlerinden bir nefret duymalarım engellemeye çalışmıştır. Çünkü uzun bir zamandan beri kendilerinin ve 
atalarının üzerinde bulunduğu dinin bir çırpıda «bâtıl» olduğunun kendilerine söylenmesi bir nefrete pekâlâ yol 
açabilirdi. 


«El-Vahid»; Uluhiyette birliği, «eUKahhar» ise, kendisine kimsenin galebe çalamayacağı zatı ifade eder. «El- 
Kahhar» lafzını bu şekilde yorumlamak, Hattabi'nin «Kahhar, cezasıyla omüstebid, Ölümle halkı kahreden 
demektir» şeklindeki yorumundan daha uygundur. 


(40) «Siz Allah'ı bırakıp sadece...» Bu Ayetin Tefsiri 


Onlar, aslında Allah'ı bırakıp birtakım anlamsız, boş isimlere bağlanmışlardır. Meselâ, Lât ve Uzza putlarının 
dışındaki put. lann isimlerinin bir anlamı yoktur. Sözgelimi Ali'nin, Hasan'm canlı bir bedene, şahsa delâlet 
etmeleri gibi bir şeye delâlet ediyor değillerdir. Bu bakımdan, o isimlere tapmak sadece bu lafızlara tapmaktan 
ibarettir. Bu isimleri ise kâfirler ile ataları cehalet ve dalâletle körükörüne inandıkları için vermişlerdir. Oysa Allah 
onların doğruluğuna delâlet eder herhangi bir delil indirme-miştir. Onlar bâtıl putlarına, kendiliklerinden bu 
isimleri verirler ve bu inançları için delil bulunduğunu söylerlerdi. Allah bu ayetle onların iddialarını iptal ederek, 
bu isimlerin ibadete müs-tehak olduklarına ne aklın ne de naklin delâlet etmediğini açıkça beyan buyurmuştur. 
Yani onlara bu isimleri, kendilerinin ve daha önceki atalarının o putlara taktıklarını, onların da bu boş ve anlamsız 
isimlere tapmış olduklarını söylemektedir. Allah'a ibadet ettiklerini iddia edip, Allah'ın arşın üzerinde oturmuş 
büyük bir cisim olduğu hayaline kapılanlar da aynı kâfirler grubuna girmiş olmaktadırlar. Çünkü hem akıl hem de 
nakil Allah Teâlâ'yı böyle olmaktan tenzih eder. Allah lafzının va'zolunduğu hakikat, onların hayallerinden farklıdır. 
O beşerin muhayyilesinin Ötesindedir. İbadete müstehak olduklarını zannettikleri putların aslında hayallerinde 
canlandırdıklanyla bir alâkası yoktur ve onlar o hayallerinde canlandırdıklarına -tapmaktadırlar. Oysa gerçekte 
sadece anlamsız bir isme, mânâsı hariçte olmayan bir unvana tapmaktadırlar. Çünkü hariçte olan başkadır. 
Onların Allah lafzını, kendisine izafe etmek istedikleri o hayal edilen şey de başka bir şeydir. 


«Hüküm sadece Allah'a aittir» cümlesiyle kastedilen, onların isimlendirdikleri birtakım şeylere tapmanın 
(ibadetin) caiz olup-olmadığma dair hükmün ancak Allah'tan gelebileceğidir. Çünkü aslında ibadete ancak- Allah 
müstehaktır. Vacibi mutlak, Halik ve müdebbir olan Allah'tır, O da kendisinden başkasına ibadet edilmesini 
emretmemiştir. Akıl da bu gerçeği gerektirir. 


Bu cümle, kendisinden önceki cümleden neş'et eden mukadder bir soruya cevap teşkil etmektedir. Şöyle ki: 
«Madem ki bu durumda hüküm Allah'a aittir. Peki o halde Allah bu hususta ne emretmiştir?» Cevap da şöyledir: 
«Allah kendisinden başkasına ibadet etmemenizi emretmiştir». 


Bazı müfessirlere göre bu hazfedilmiş bir sorunun illetidir: «İbadette hüküm ancak Allah'ındır ve ibadet de 
Allah'tan başkasına yapılamaz veya Allah kendisinden başkasına ibadet edilmesi için bir emir vermiş değildir». 
Ancak ayetin zahirinden böyle bir yorum anlaşılmamaktadır. Bu bir zorlama olmaktadır. 


«İşte dosdoğru din budur»; yani ibadeti sadece Allah'a tahsis etmek dosdoğru dindir. Akli ve nakli deliller de buna 
delâlet eder. 


«Fakat insanların çoğu bunu bilmezler»; yani insanların çoğu bunun dosdoğru din olduğunu bilmezler. Çünkü 
cahillerdir ve delillerden yararlanamazlar. Bu yüzden de kendiliklerinden isimlendirdikleri birtakım boş ve 
anlamsız şeylere taparlar. Aklın gereklerinden ve naklin insanı sevkettiği gerçeklerden yüzçevirirler. Bunun nedeni 
ise daha önce bilinenlere sarılmak, hislere bağlanmaktan ileri gelmektedir. Bu insanların yapılarına yerleşmiş bir 
husustur, işte teşbih, tescim, tabiat olaylarını güneş, ay ve yıldızlara nispet etmek ve buna benzer sapmaların 
temelinde, bu zaaf vardır. 


Hz. Yusuf, hakkı ispat edip, onlara hakkı tebliğ ettikten ve geniş ilmini gözler önüne serdikten sonra onların 
rüyalarını tabir etmeye başladı. Bu konu öncekinden başka bir konu olduğundan dolayı, yine aynı şekilde, «Ey 
zindandaki iki arkadaşım» diye söze başlamaktadır. 


(41) «Ey zindandaki iki arkadaşım!..» Bu Ayetin Tefsiri 


Hz. Yusuf burada, «Ey saki» diye hitap etmeyip, «İkinizden biri» diye hitap etmiştir. Bunun nedeniyse 
arkadaşlığının samimiyetine riayet etmektir. «İkinizden biri» derken o «bir» ile kastedilenin, ona delâlet ettiğine 
güvenerek, böyle konuşmuştur. 


«Rabbine şarap sunacak»; yani efendisine şarap sunacak. Burada «Rab» efendi, kral anlamında kullanılmıştır. 


Rivayet olunduğuna göre, Hz. Yusuf sâki'ye şöyle der: «Rüyanda görmüş olduğun salkım ve onun güzelliği, kral ve 
onun yanında senin iyi haline delâlet eder. «Üç Dal»a gelince, üç gün ha- p pishanede yatacak, sonra 
hapishaneden çıkarak, eski görevine iade olunacaksın. Diğerine (aşçıya) gelince, o asılacak ve kuşlar başından 
yiyecekler, yani beynini kemirecekler». 


Başka bir rivayete göre Hz. Yusuf aşçıya şöyle demiştir: «Görmüş olduğun üç sepet delâlet eder ki, üç gün geçecek, 
sonra da çıkarılıp asılacaksın». 


tşte hâliniz böyle olacak, ikinizin rüyası, birinizin kurtulacağına, diğerinin ise asılacağına delâlet eder. 
Onların Hz. Yusuf'tan bu konuda fetva istemeleri, rüyalarının yorumunu istemeleri anlamındadır. 


Hakim el-Nisaburi'nin İbn Mesud'dan rivayet edip, sahih olduğunu söylediği bir rivayete göre, Hz. Yusuf'un 
hapishanedeki iki arkadaşı aslında rüya görmemişler, sadece rüya görmüş gibi, onun ilmini denemek istemişlerdi. 
Hz. Yusuf kendilerinin rüyalarını tabir ettiğinde, ona «Biz şaka yaptık. Aslında bir şey görmemiştik» dediler. Bunun 
üzerine Hz. Yusuf; «Denilen denildi ve emre bağlandı» diye cevap verdi. Bazıları «Emir» (iş) ile onların itham edil- 
dikleri suçun sonucunun hükme bağlanması demek olduğunu söylemişlerdir. 


(42) «Oki kişiden kurtulacağını zannettiği...» Bu Ayetin Tefsiri 


Rivayet olduğuna göre Hz. Yusuf çıkacağı üçüncü günde saki. yi kapıya kadar geçirirken, o Hz. Yusuf'a, bir isteği 
olup olmadığını sorar ve o da isteğinin sadece kendisini kralın yanında anıp, kendisinde gördüğü özellikleri kralın 
yanında söylemesi olduğunu ifade eder. Fakat şeytan vesvesesiyle onun kalbine birtakım meşguliyetler atarak, 
kralın yanında Hz. Yusuf'u anmayı kendisine unutturur. 


Cümlenin başındaki «Fe» harfi sebebiyet bildirir. Çünkü buna, Hz. Yusuf'un Allah'tan başkasından yardım istemesi 
neden olmuştur. Şeytan ona Rabbini anmayı; yani kralın yanında Hz. Yusuf'u hatırlatmayı unutturmuştur. Bunun 
üzerine Hz. Yusuf, bu isteğinden dolayı (veya unutulmak nedeniyle) hapishanede birkaç yıl daha kalmıştır. 


«Bid'a» kelimesi üçten-dokuza tüm sayıları içerir. Bu görüş Katade'ye aittir. 


Mücahide göre bu kelime üçten-yediye kadardır. Ebu Ubeyde ye göreyse birden ona kadardır. Ferra'nın görüşüne 
bakılacak olursa, bu kelime yüzlerle binlerle değil sadece onlarla kullanılır. Mesela on küsur gibi. 


«Bid'a» kelimesi, «Kesilmek» anlamındaki «el-Bidy» kökünden gelir. Birçok tefsire göre burada kastedilen yedi 
yıldır. O sözü söyledikten sonra, yedi yılın ardından, iki yıl daha kalmıştır. 


Bazıları bu sözün Hz. Yusuf'un yedi yıl hapiste kalmasına neden olduğunu söylemişlerdir. Daha önce de beş yıl 
kaldığına göre, toplam hapishanede kaldığı süre on iki yıldır. Nitekim şu hadiste buna delâlet eder. «Allah 
kardeşim Yusuf'a rahmet eylesin. Eğer «efendinin yanında beni an» demeseydi, bu sözden sonra (beş seneden 
sonra) yedi sene daha hapiste kalmazdı». Bu yoruma şöyle itiraz edilmiştir. 


Hadis bu lafızlarla sabit olmamıştır. Birçok rivayette sabit olan şudur: «O hapiste kaldığı kadar kalmazdı...» Bu 
ibare ise daha önce iddia edilenin delili olmaz. 


İbn Hatim, Tavus ve Dahhak'tan, eUBid'a'mn on dört yıl ile 


tefsir edildiği rivayet olunmuştur. Fakat bu rivayet, ayetle ilgili diğer belli başlı rivayetlere ters düşmektedir. En 
doğrusu, burada belirli bir sayıyı kesin olarak ortaya koymamaktır. Bo 


Hz. Yusuf'un o sözünden dolayı hapishanede kaldığı ile ilgili rivayetler birbirini desteklemektedir. Mesela, daha 
önce zikredilen rivayet gibi, Enes'ten nakledilen şu rivayet te buna delâlet eder. 


Allah Teâlâ, vahiy göndererek Hz. Yusuf'a kardeşleri kendisini öldürmek istediklerinde onu kimin kurtardığını 
sorunca, Hz. Yusuf: «Ey Rabbim! Sen kurtardın!» der. Allah, kuyuya atıldığında onu kimin kurtardığını sorunca, 
Hz. Yusuf, yine: «Ey Rabbim! Sen kurtardın» der. Allah Teâlâ, tüm azmiyle, Aziz'in hanımının kendisine 
saldırdığında, onu kadının elinden kimin kurtardığını sorar. Hz. Yusuf bu sefer de: «Ey Rabbim! Sen kurtardın!» 
der. Bunun üzerine Allah Teâlâ, «O halde ey Yusuf, sana ne oluyor ki, beni unuttun da bir inşam hatırladın?» diye 
sorar. Hz. Yusuf: «Ey Rabbim! Bu bir sözdür sadece dilim onu söyleyiverdi.» deyince Allah; «İzzetim hakkı için seni 
hapishanede birkaç yıl daha bırakacağım» der. 


Bundan başka rivayetler varsa da, zararsız yerlerde sıkıntılardan kurtulmak için, insanlardan yardım beklemenin 
ne mahsuru olacağı sorusu, işi müşkil bir hâle sokmaktadır. Nitekim «İyilik ve takva üzerinde yardımlasınız» diye 


buyurulmaktadır. O hal-de Hz. Yusuf bu isteğinden dolayı niçin kınanmaktadır. Cevap olarak şöyle denilebilir. Bu 
kişilere göre değişen bir meseledir. Peygamberlerin makamına uygun olanı onu terketmektir. Azimetlere 
sarılmaktır. 


Ebu Hayyan şöyle demektedir: 


«Hz. Yusuf sakiye o sözü kralın hidayetine, Allah'a iman etmesine vesile olması için söylemiştir. Tıpkı iki arkadaşına 
hakkı izah etmekte, onların iman etmelerine vesile olması gibi. Bu ise üzüntüsünün giderilmesinden, 
hapishaneden kurtulmasından do. layı, Allah'tan başkasından yardım kabul etmek kabilinden değildir». 


Fakat Ebu Hayyan'm bu yorumu ayetin zahiri ile çelişmektedir. Ayrıca bu yorum, birçok rivayetin reddini ve bu 
konudaki rivayetlerin birçoğunun zayıf olmasını gerektirir. Oysa Hz. Yusuf un makamına uygun olanı, Allah'tan 
başkasından yardım istememesidir. 


«Ensahu» (ona unutturdu) ifadesindeki «ona» zamiri ile «Rab-bihi» kelimesindeki zamirin ikisi de bazı 
mtifessirlere göre, Hz. Yusuf'a racidir. Fakat şeytanın Hz. Yusuf'a Allah'ı anmayı unutturması, onu herhangi bir 
hususta dalâlete düşürdüğü anlamına gelmez. Aksine bu sadece evla olanı terketmektir. Sebepleri ortadan 
kaldıranın makamına uymamaktadır. Ancak zamirlerin hapishaneden kurtulan sakiye raci olduğu şeklindeki 
yorum, daha uygundur. Çünkü hem sebebiyet bildiren «fe» harfinin anlamı, hem de «Bir saman sonra hatırladı» 
şeklinde daha sonra gelen ifade, bu yoruma daha uygun düşmektedir. 


(43) «Kral; Ben rüyamda yedi besili...» Bu Ayetin Tefsiri 
Kral ile kastedilen Reyyan b. Velid'dir. Bu tabir bir kâfire «Melik» (Kral) denilebileceğine delâlet eder. 


Bazılarına göre, bir kâfire ne Melik, ne de Emir denilmez. Çünkü Peygamber (s.a) Bizans İmparatoru Herakliyus'a 
büyük anlamındaki «Azim-i Rum» diye hitab etmiş, « Melik-i Rum» veya «Emir-i Rum» unvanlarını kullanmamıştır. 
Çünkü «Melik» ve «Emir» unvanları, dinleyen kimselere onun hak üzere olduğu şeklinde bir düşünceyi ihsas 
edebilir, 105601 


Mısır Kralvnın Rüyası 


Hz. Yusuf'un sevinme vakti yaklaşınca, Allah onu zindandan çıkarmayı diledi ve bunun üzerine Mısır Kralı acaib bir 
rüya gördü. Kral dehşetle irkildiği rüyasında, yedi besili ineğin denizden çıktığını ve arkalarından çıkan yedi zayıf 
inek tarafından yendik-lerini, geride bir şey bırakmaksızın hepsini yuttuklarını, fakat bundan dolayı onlarda bir 
şişme farkedilmediğini görmüştü. Ayrıca kral yine, taneleri olmuş yedi yeşil başağı, yanlarındaki kurumuş yedi 
başağın sardıklarını ve onların üzerine kapatarak, onların yeşillerinden hiçbir şey bırakmadıklarını görmüştü. 
Bunun üzerine dehşetle uyanan kral; sihirbaz, kâhin ve rüya tabircilerini çağırarak onlara rüyasını anlattı ve şöyle 
dedi: «Ey sihirbazlar, kâhinler ve tabirciler! EĞer rüya yorumunu biliyorsanız, rüyamı da bana yorumlayın». Yani 
rüya yorumundan anlıyorsanız, bu sahada bil-gi sahibiyseniz, benim rüyamı da yorumlayın! 


Rüya tabiri, uyku halindeyken görülen şekillerden, afaki, enfüsi ve gerçek hayattaki durumlara, onun 
mütekabiline onu nakletmek (uyarlamak) demektir. «Tâbir» kelimesi «Geçmek» anlamına gelen «Ubur» 
kökünden gelmektedir. «Tevil» kelimesi ise, mânânın aslına İrca olunarak, yorumlanması demektir. Kral; «Eğer 
tabir ilmini iyi biliyorsanız, onun tefsirini iyice kavramışsanız benim rüyamı da tabir edin» demek istemiştir. Buna 
tabir denilmesinin nedeni, rüyayı yorumladığı, zahiri batma bağladığı içindir. Ki rüya-«l nın bâtından mânâsı 
çıkarılabüsin. Tabir, tevilden daha özel bir gj anlam taşır. Yani tevil, hem rüyanın zahirinden bâtınına dalmak, İl 
hem de diğer yorumları yapmak iken, tabir sadece bu anlamdadır. 105161) 


Meal 


44- (Bilginler); «Bunlar karmaşık rüyalardır. Biz karmaşık rüyaların yorumunu bilenler değiliz» dediler. 


45- (Zindandaki) iki kişiden kurtulmuş olan (saki) uzun bir zaman sonra (Yusuf'u) hatırlayarak, (krala): «Ben size 
onun yorumunu haber veririm, (yeter ki) siz beni hemen hapishaneye gönderin!» dedi. 


46- (Saki zindana gelip): «Ey Yusuf! Ey hep doğru söyleyen!» dedi. «(Kralın gördüğü) şu rüyanın bize yorumunu 
yap: Yedi zayıf inek, yedi besili ineği yiyor ve yedi yeşil başak ve bir o kadar da kuru olan başaklar (ise ne anlama 
gelir?). Ümid ederim ki, insanlara (senin doğru yorumunla) dönerim de onlar da böylece (doğru yorumu) 
öğrenmiş olurlar». 


47- (Yusuf): «Adetiniz üzere yedi yıl (ekin) ekersiniz sonra da yiyeceklerinizden az bir miktarın dışında biçtiklerinizi 
başağında bırakın» dedi. 


48- «Sonra bunun ardından saklayacaklarınızdan az bir miktar dışında, o yıllar için önceden biriktirdiklerinizi 
yeyip bitirecek yedi zorluk (kıtlık yılı) gelecektir». 


49- «Sonra bunun ardından da bir yıl gelecek ki, o yılda insanlar bol bol yağmura kavuşacaklar ve böylece o yıl 
sıkıp sağacaklar». 


50- Kral: «Onu bana getirin» dedi. Bunun üzerine elçi Yusuf'un yanına geldiğinde, (Yusuf); «Efendine dön de ona 
ellerini kesen kadınların amacı neymiş sor. Kuşkusuz Rabbim onların hilesini en iyi bilendir» dedi. 


51- (Kral o kadınlara): «Yusuf'un nefsinden mıırad almak istediğinizde durumunuz neydi?» diye sorunca, kadınlar, 
«Haşa! Allah için biz ondan hiçbir kötülük görmedik» dediler. Aziz'in karısı da: «Şimdi hak meydana çıktı. Ben 
onun nefsinden mu-rad almak istemiştim. Kuşkusuz ki o doğru söyleyenlerdendir» dedi. 


52- (Yusuf): «(Onların itirazlarına lüzum görmemin nedeni) benim kendisine gıyabında hainlik etmediğimi ve 
Allah'ın hainlerin hilesini başarıya ulaştırmayacağını onun da bilmesi içindir» dedi. 1051621 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(44) «/(Bilginler): Bunlar karmaşık,..» Bu Ayetin Tefsiri 


Sihirbazlar, kâhinler ve tabirciler: «Senin bu rüyan karmaşık rüyalardandır. Bizler ise kanşık ve şeytani rüyaları 
bilemeyiz» dediler. 


«Edgas» karışık, birbirine girmiş odun yükü, «Ahlam» ise hulm'un. çoğulu olup, insanların uykudayken gördüğü 
rüya demektir. 


Allah Teâlâ, bu rüyayı Hz. Yusuf'un kurtuluşuna şöyle vesile kılmıştır: Kral bu rüyayı gördüğünde ruhi depresyonlar 
geçirmeye, acı çekmeye başlar. Çünkü rüyasında eksik ve zayıf olanın, kuvvetli ve kâmil olana, onu kahredinceye 
kadar galebe çaldığını görmüştü. Bu bakımdan tevilini şiddetle arzuladığı bu rüyayı tabir etmeleri için sihirbazları, 
kâhinleri ve tabircileri biraraya toplar. Onlara rüyasını anlatır ve sonra da kendisine bu rüyanın ne demeye 
geldiğini; yani yorumunu bildirmelerini onlardan ister. Allah Teâlâ ise kudretiyle kâhinleri ve tabircileri bu hususta 
aciz bırakarak Hz. Yusuf'un hapishaneden kurtuluşuna sebep olsun diye onların cevap vermelerine engel olur. 
Nitekim «Marifetna-7ne»nin yazarı olan Erzurumlu İbrahim Hakkı Efendi şöyle demiştir: 


«Hak tecelli eyleyince her işi asan eder, Halk eder esbabını, bir lahzada ihsan eder». 
Kâhinler burada, tevili olmayan bir şeyin bilgisini nefyede-rek, «Biz onun tevilini bilmiyoruz» demişlerdir. 


Kurtubi, «Edgas» kelimesinin rüyalarda görülen, bazıları bâtıl, bazılarının ise doğru olan parça parça rüyalar 
olduğunu söylemiştir. 


Sâki oradaki bilginler topluluğunun bu rüyayı tabir etmekten aciz kaldıklarım görünce, Hz. Yusuf'u hatırlayıp, o 
sözü söylemiştir. Bazıları, oradaki kâhinler topluluğunun bu rüyayı tefsir etmek istemediklerinden dolayı, bunu 


hükümdarın göğsünden silip, aklını bununla meşgul etmemesi için uğraştıklarım öne sürmüşlerdir. 


Bu ayette, «Rüya ilk nasıl tabir edilirse, öyle çıkar» sözünün bâtıl olduğuna dair delil vardır. Çünkü kâhinler ve 
tabirciler, rüyanın karmaşık rüyalardan olduğunu söylemişler ama vakıa Öyle olmamış, Hz. Yusuf bunu kıtlık ve 
bolluk yılları ile yorumlamış ve nitekim de bu tabir aynen çıkmıştır. Yine bu ayet, «Rüya bir kuşun ayağının 
üzerindedir, tabir olunduğunda düşer» sözünün de bâtıl olduğunu göstermektedir. Ayrıca bu ayet, rüya tabirini 
iyice bilmeyen kimselerin, rüya tabir etmeye kalkışmamasının daha uygun olacağına işaret etmektedir. 


(45) «(Zindandaki) iki kişiden kurtulmuş olan.,,» Bu Ayetin Tefsiri 


İki kişiden kurtulmuş olan, kralın sâkisidir. Ayette geçen «Ümmet» kelimesi ise ibn Abbas ve bazı müfessirlere 
göre «uzun süre» anlamında kullanılmıştır. Nitekim Kur'an'da da «Sayılı bir ümmete (zamana, süreye) kadar» 
şeklinde bir ifade vardır. 


«Ben size onun yorumunu haber veririm» ifadesinde geçen «sise» şeklindeki çoğul hitapla, ya sadece kral, ya da 
kral ile yanındaki kâhin, sihirbaz ve tabircüer kastedilmektedir. Krala çoğul sigasiyle hitap edilmesi tazim 
nedeniyledir. Yani. saki kralın önünde diz çökerek, «Hapishanede alim ve rüyaları tabir eden bir kişi vardır. Beni 
onun yanına gönderirseniz, size rüyanızın tabirini getiririm» der. Kral da onu hapishaneye gönderir. İbn Abbas'a 
göre, hapishane şehir içinde değil, şehir dışında bir yerdeydi. 


(46) «(Saki zindana gelip): «Ey Yusuf! Ey hep doğru...» Bu Ayetin Tefsiri 


Sâki'nin «Çok doğru söyleyen» anlamında Hz. Yusuf'a «Sıd” dik» tabirini kullanmasının nedeni, hapishanede 
birlikte bulundukları zaman zarfında, Hz. Yusuf'tan hiç yalan duymamış olmasıdır. Bazı müfessirlere göre bunun 
nedeni, Hz. Yusuf'un daha önce onun rüyasını tabir edip, tabirinin doğru çıkmasıdır. 


(47) «(Yusuf): Adetiniz üzere yedi yıl...» Bu Ayetin Tefsiri 


Hz. Yusuf, kralın rüyasını tâbir etmek sadedinde şunları söyledi: O yedi besili inek üe yeşil başaklar gelecekteki 
bolluk yıllarına işarettir. O yedi zayıf inek ile kuru başaklar da yedi yıl sürecek kıtlık yıllarına delâlet eder. Siz daima 
adetiniz üzere ekin ekersiniz, (Yani bu adetinizi tüm kuvvet ve kudretinizi sarf ederek sürdürün, ekininizi ekin). 
Biçtiğiniz her şeyi başağında bırakın ki haşaratlar yemesin. Çünkü başakta kalmaları uzun süre korunmalarını 
sağlar. Sadece ihtiyacınız kadarını başaklardan çıkarıp yiyin. Bu on dört yıl sonunda öyle bir yıl gelecek ki, Allah o 
yılda bol yağmurlar yağdırmak, bol nzıklar vermek suretiyle insanlara yardım edecektir. İnsanlar o yılda, üzümleri 
sıkıp şarap yapacak, zeytinlerden zeytinyağı alacak, susamlardan yağ çıkaracaklardır. Kısaca o yılda hayr ve 
nimetler insanlar için bol bol olacaktır. Ekinler ve ağaçlar bol bol mahsul vereceklerdir. 


Bazılarına göre, «Sıkarlar» ile kastedilen, onların üzüntü ve sıkıntılardan kurtulup kıtlığı geride bırakmalarıdır. 


Muhtemelen Hz. Yusuf bunu vahye dayanarak söylemiş olmalıdır. Ya da kıtlığın sonu bolluk olduğundan; yani 
sünnetullaha göre Allah Önce kullarına darlık, sonra da bolluk verdiğinden böyle demiş olmalıdır. 


Bu ayet; mal, soy, akıl, can ve dinin korunması demek olan şer'i maslahatlar hususunda bir temel kaideyi 
vazetmektedir. Bu durumlardan herhangi birini tahsil etmeyi içeren her şey maslahattır. Bunlardan birini elden 
düşürüp, ziyan eden şey ise mefse-dettir. Mefsedeti defetmek ise müstehabdır. Şeriatların maksadının insanları 
dünyevi maslahatlarına iletmek ve dolayısıyla onlar için Allah'ın marifetine ermek ve ibadette bulunmak 
imkânlarını sağlamak olduğu hususunda ihtilaf yoktur. Bu iki şey de insanı uhrevi saadete götürür. Bunu gözetmek 
Allah'tan gelen bir fazi ve rahmettir. Yoksa vacip değildir. Allah'ın bunu yapma mecburiyeti de yoktur. İşte ehli 
sünnetin mezhebi budur. Daha geniş izah-lar ise Usul-Ü Fıkh ilminde yapılmıştır 1051631 


(48-49) «Sonra bunun ardından...»Bu Ayetlerin Tefsiri 
Yani, «Bu yedi kıtlık yılının ardından bolluk yılı gelecektir». 


Hz. Yusuf bu hükmü. Allah tarafından kendisine verilen gayb ilminden alarak vermiştir. Yoksa kralın rüyasında 
böyle bir hükme mesned olacak bir ifade yoktur. Katade, «Onların sormadığı bir yılın bilgisinindabiri eklendi ve 
böylece Hz. Yusuf, fazilet, ilim ve marifetteki yüce makamını ihsas etti» demiştir. 


«Sıkıp sağacaklar» ifadesi İbn Abbas'a göre, üzüm ve bitki yağlarını sıkacakları anlamına gelmektedir. (Buhari) 


İbn Cüreyc'e göre, şarap olmak üzere üzümü, yağ olmak üzere susam tanelerini, zeytin yağı olmak üzere de 
zeytinleri sıkacaklar. 


Bazı müfessirlere göre, hayvan memelerinden sağacaklardır. Çünkü süt çoğalacaktır. Nitekim ekinin çoğalması da 
buna delâlet eder. 


Bazıları da bu ifadeyle onların kurtulacaklarına işaret edildiğini; zira ayette geçen «ya'sirüne» fiüinin el-Usra 
kökünden gelip kurtuluş anlamında olduğunu söylemişlerdir. 


Hz. Yusuf onlara, sonunda bol meyva ve sebzelere kavuşacaklarım, hurma zeytin gibi ürünleri sıkarak sularından 
ve yağlarından yararlanacaklarını müjdelemiştir. Bu bolluk yıllarına dair, kralın rüyasında bir işaret yoktur. Ancak 
Hz. Yusuf bunu vahye veya ilhama dayanarak söylemiş ve kendilerine müjde vermiştir. İlerde de müjdelediği 
şekilde olaylar tahakkuk etmiştir. 


(50-51) «Kral; Onu bana getirin...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Saki, kralın yanına gelip, Hz. Yusuf'un bu rüya ile ilgili fetva ve tabirini nakledince, kral bu yorumu çok benimsemiş, 
bu rüyayı yorumlayan kimsenin yorumunun tahakkuk edeceğini anlamıştı. Bunun üzerine «Onu bana getirin de 
bu rüyayı böyle yorumlayan kimse kimmiş, bir göreyim» dedi. Saki Hz. Yusuf'a kralın davetini iletince, Hz. Yusuf 
ona, ellerini kesen o kadınların ne zoru olduğunu, gidip krala sormasını söyledi. Yani Hz. Yusuf, kralın nezdinde 
kendisine nispet edilen suçtan uzak ve beri olduğunu tesbit ettirdikten ve kralın kendisinin suçsuz yere hapse 
atıldığım Öğrendikten sonra, ancak hapishaneden çıkacağım söylemek istemişti. 


Tirmizi, Ebu Hureyre'den Hz. Peygamberin (s.a) şöyle buyurduğunu nakletmektedir: 


«Bilin ki, Yusuf kerim oğlu kerim, Yakub'un oğlu, İshak'ın oğlu, İbrahim'in oğlu olan bir peygamberdir. Eğer ben 
Yusuf'un kaldığı kadar hapiste kalsaydvm, ondan sonra da kralın elçisi bana gelseydi, hemen elçinin davetine 
icabet eder ve hapisten çıkardım» diye buyurduktan sonra Hz. Peygamber (s.a) sözkonusu aye-ti okudu. Bu 
hadiste Hz. Yusuf'un sabrının kuwveti, fazileti ve sebatının yüceliği vurgulanmaktadır. 


Bu hadis, Taberi'nin rivayetinde şu şekildedir; «Allah Yusuf tan razı olsun! Eğer ben onun yerinde olsaydım ve 
hapisten çıkacağım haberi bana gelseydi, hemen oradan çıkardım. Durum o kiy Yusuf kesinlikle halim ve sabır 
sahibidir». 


Yine aynı şekilde bu hadis şöyle de rivayet edilmiştir: «Ben Yusuf'un sabır ve keremine şaşıyorum. Allah onu 
affeylesin! Ona ineklerin hadisesi sorulduğunda, eğer ben onun yerinde olsaydım, beni hapisaneden çıkarmaları 
şartını ileri sürmeden, onlara bunun yorumunu söylemezdim. Yine ona şaşıyorum ki elçi ona geldiğinde eğer ben 
onun yerinde olsaydım, kapıya elçiden Önce koşardım». 


İbn Atiyye'nin rivayet ettiğine göre, Hz. Yusuf çıkıp, kraldan yüksek bir makam elde edeceğinden ve kendisine 
nispet edilen günahın durumu gizli kalıp, halkın daima kendisine günahkâr gözüyle bakacağından ve «İşte 
efendisinin hanımından murad almak isteyen kişi budur» diyeceklerinden korkmuştu. Bu nedenle, Hz. Yusuf 
suçsuzluğunun ortaya çıkmasını, iffet ve hayr hususundaki durumunu göstermek istedi. Bu bakımdan büyük bir 
makama sahip oldu. Dolayısıyla bu yüzden elçiye, ellerini kesen o kadınların ne zoru olduğunu gidip krala 
sormasını söylemişti. Yani Hz. Yusuf'un amacı kralın inceleyip, kendisinin günahım araştırması, hapishaneye haklı 
mı, haksız mı konduğu hakkında bilgi edinme-siydi. 


Hz. Yusuf «O kadınların» şeklinde bir ifade kullanarak, Aziz' in hanımı Zeliha'nm ismini açıkça vermekten kaçınmış, 
ona karşı edep dışına çıkmamak ve saygısızlık yapmamak için böyle konuşmuştur. 


İbn Abbas şöyle demektedir: 


Kral adamlarını göndererek o kadınları ve Aziz'in hanımını huzuruna getirtti. Aziz ise vefat etmişti. Onlara; 
«Yusuf'un nefsinden murad almak için onu çağırdığınızda durumunuz neydi? Suçlu siz miydiniz, yoksa o mu?» 
diye sordu. KraTın böyle sormasının nedeni (daha önce geçtiği gibi) onların her birisinin kendisi için Hz. Yusuf ile 


konuşmasıdır. Kral onlara Hz. Yusuf'a niçin «Sen Aziz'in hanımına zulmettin» dediklerini de sormuş olabilir Bu 
sorudan sonra onlar «Haşa! Allah için ondan bir kötülük (zina) görmedik» dediler. Aziz'in hanımı onların Hz. 
Yusuf'un suçsuz olduğunu ikrar ettiklerim görünce, kendi aleyhinde şahitlik yapacaklarından korkarak, suçunu 
ikrar etti. Bu, Allah'ın Hz. Yusuf'a vermiş olduğu bir lütuftur. 


«Haşhaşa» fiili, «Yaptığı ortaya çıktı, anlaşıldı» anlamına gelir. Bu fiilin masdarı olan «el-Hass», bir şeyi kökünden 
kazımak demektir. Başını ustura ile traş eden kimse için, «Hasse şa'rahu» (Saçlarını kökünden kazıdı) denir. 
Bazılarına göre, bu fiil, «el-Hisse» masdanndan gelir. Yani, Hakkın hissesi, bâtılın hissesinden ayrıldı. 


(52) «(Yusuf): Benim kendisine gıyabında...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu konuşmanın Hz. Yusuf'a mı, Aziz'in hanımına mı ait olduğu hususunda ihtilaf edilmiştir. Konuşma Aziz'in 
hanımına ait olduğu takdirde mânâ şöyle anlaşılır: «İşte şimdi hak ortaya çıktı. Ben onun nefsinden murad almak 
istemiştim. Kuşkusuz o doğru söyleyenlerdendir. (Devamla): Ben doğruyu ikrar etmekle ona gıyabında hainlik 
yapmadığımı, ona iftira etmek suretiyle, o yok-ken, onu kötülükle yadetmediğimi bilsin. Ben doğruyu söylemekle 
artık hain olmaktan kurtuldum. Ben nefsimi temize çıkarmıyorum. Ondan murad almak isteyen bendim». 


Görüldüğü gibi bu konuşma Zeliha'ya ait ise onun Allah'ın varlığını ikrar ettiğine de delâlet eder. Bunun için 
«Rabbim affedici ve merhamet sahibidir» demiştir. 


Bazı müfessirlere (Hasan Basri, Katade ve diğerlerine) göreyse bu konuşma, Hz. Yusuf'a aittir. Yani Hz. Yusuf; 
«Elçiyi tekrar krala göndermekteki maksadın, gıyabında ona ihanet etmediğini bilmesidir» demiştir. 


«Bilgaybi» ifadesi, «onun gıyabında» anlamına gelir. Hz. Yusuf kralın huzurunda olmasına rağmen onu tazim 
maksadıyla « Bilmesi için» anlammda «Liyağleme» ifadesini kullanmıştır. 


Bazıları Hz. Yusuf'un bunu, elçi ikinci kez hapishaneye geldiği zaman söylediğini öne sürmüşlerdir. 


İbn Abbas şöyle der: Elçi haberi Hz. Yusuf'a getirdiğinde, Cebrail onunla konuşuyordu. Hz. Yusuf; «Ben gıyabında 
efendime hıyanet etmedim» deyince, Cebrail «Ey Yusuf! İşarım çözdüğünde de mi ihanet etmedin? Aziz'in 
hanımının baldırları arasına oturduğunda da mı ihanet etmedin?» der ve Hz. Yusuf bunun üzerine; «Ben nefsimi 
temize çıkarmam» diye cevap verir. Es-Süddi'ye göre bu sözleri Hz. Yusuf'a Cebrail değil, Aziz'in hanımı söylemiş- 
tir. Ancak bu tür rivayetler, daha önce de belirttiğimiz, gibi zayıf rivayetlerdir. Hz. Yusuf'un böyle yapıp yapmadığı 
kesinlikle bilinmemektedir. 


«Allah hainlerin hilesini başarıya ulaştırmaz»; yani yüce Allah hainlerin hilesini geçerli kılmaz. Aksine iptal eder. 
Hilenin başarıya ulaştınlmaması onun geçerliliğinden kinayedir. Yani Allah hainlere hilelerinden ötürü hidayet 
etmez. 


«Hidayet etmez» fiili hainlerin üzerine vaki olduğu halde, hilenin üzerine vaki kılınmıştır. Bu mecazi bir kullanımdır 
ve mübalağa ifade eder. Çünkü Allah, sebebi (hileyi) başarıya ulaştırmadıktan sonra, müsebbibi hiç ulaştırmaz. Bu 
ifade Aziz'in hanımı hakkında ilahi bir kınamadır. Çünkü o, emanete hıyanet etmiştir. Tüm bu yorumlarla beraber, 
Hz. Yusuf'un emanetini tekid ediyor olması da mümkündür. Yani, «Eğer ben hain olsaydım, Allah benim hilemi 
başarıya ulaştırmazdı. Beni hapishaneden kurtarmaz-di», 1051641 


Meal 


53- «Ben nefsimi temize çıkarmam! Rabbimin koruması müstesna, muhakkak nefis aşın şekilde kötülüğü 
.emredicidir. Kuşkusuz ki Rabbim çok bağışlayan ve esirgeyendir». 


54- Kral: «Onu bana getirin de onu kendime bağlı kılayım» dedi. Onunla konuştuğunda ise «Sen bu gün bizim 
nezdimizde önemli bir mevki sahibi ve güvenilir bir kimsesin» dedi. 


55- (Yusuf da ona): «Beni arzın (Mısır'ın) hazinelerine tayin et! Çünkü ben onları çok iyi korurum ve (bunu) çok iyi 


bilirim» dedi. 


56- İşte böylece biz, Yusuf'a arzda (Mısır'da) güç ve imkân verdik. Öyle ki orada dilediği yerde konaklayabilirdi. 
Biz dilediğimize rahmetimizi veririz ve iyilik yapanların mükâfatım da zayi etmeyiz. 


57- Kesinlikle ahiret sevabı, iman edip sakınanlar için daha hayırlıdır. 


58- Yusuf'un kardeşleri gelip onun huzuruna girdiler, onlar kendisini tanımadıkları halde, o (Yusuf) onları hemen 
tanıdı. 


59- (Yusuf) onların erzaklarını hazırlatınca; «Sizin baba bir kardeşinizi de bana getirin. Gördüğünüz gibi ben 
ölçeği tam dolduruyorum ve misafirperverlerin de en hayırlısıyım» dedi. 


60- «Eğer onu (kardeşinizi) bana getirmezseniz, artık benim ne/dimde sizlere (verilecek) ölçek yoktur ve bana 
da yaklaşmayın». 


61- (Yusuf'un kardeşleri): «Onu babasından istemeye gayret sarfedeceğiz. Kuşkusuz ki bizler (bunu) yapacağız» 
dediler. 


62- (Yusuf) yardımcılarına; «Sermayelerini yüklerinin içine koyun. Umulur ki ailelerinin yanlarına döndüklerinde 
bunun farkına varırlar da, geri dönerler» dedi. 


63- (Yusuf'un kardeşleri) babalarına döndüklerinde; «Ey babamız! Ölçek bizden nienedildi. Kardeşimizi 
bizimle beraber gönder de (Onun sayesinde) ölçüp alalım. Bizler onu mutlaka koruruz» dediler, 1051651 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(53) «Ben nefsimi temize çıkarmam...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu sözün Hz. Yusuf'a mı, Aziz'in hanımı Zeliha'ya mı ait olduğu hususunda müfessirler arasında ihtilaf vardır. 
Maverdi, tefsirinde, bu sözün Aziz'in hanımına ait olduğunu söyler. Şeyhülislam İbn Teymiyye de Maverdi'yi 
desteklemektedir. Hatta bu hususta yazılmış bir kitabı dahi vardır. Meşhur müfessir İbn Kesir (tbn Teymiyye'nin 
talebesidir), bu görüşün daha meşhur olduğunu, ifadenin siyakına ve sözün anlamına daha uygun düştüğünü 
belirterek, o da aynı görüşü tasdik etmiştir. Ancak İbn Cerir ve İbn Ebi Hatim'in rivayetlerine göre bu söz Hz. 
Yusuf'a aittir. 


İbn Cerir, ikrime kanalıyla İbn Abbas'tan şöyle rivayet etmektedir: Kral kadınları biraraya toplayıp onlara sorunca 
kadınlar. «Hâşâ! Allah için biz ondan bir kötülük görmedik» dediler. Aziz'in hanımı da «İşte şimdi hak ortaya çıktı» 
deyince, Hz. Yusuf: «Bu benim kendisine gıyabında hainlik etmediğimi ve Allah* in, hainlerin hilesini başarıya 
ulaştırmayacağını onun da bilmesi içindir» deyip kendisini temize çıkarınca, Cebrail, «Acaba onun seni, senin de 
onu arzuladığınız günde de böyle miydi?» diye sordu. Bunun üzerine Hz. Yusuf «Ben nefsimi temize çıkarmam. 
Rabbimin koruması müstesna, muhakkak nefis, aşın şekilde kötülüğü emredicidir» dedi. Mücahid, Said b. Cübeyr, 
İkrime, İbn Ebi Huzeyl, Dahhak, Hasan Basri, Katade ve Süddi bu görüştedirler. 


Fakat ilk görüş daha kuvvetli ve daha zahirdir. Çünkü ifadenin siyakının tamamı, Aziz'in hanımının, kralın 
huzurundaki sözüne dahildir. Hz. Yusuf onların yanında değildi. Hz. Yusuf'u hükümdar daha sonra yanına 
getirtmişti 1051661 


Eğer bu cümle Hz. Yusuf'un sözüyse, bunu hedm-i nefis için söylemiş olmalıdır. Yani «Ben nefsi kötülükten tenzih 
etmiş olmuyorum. Çünkü kötülük nefsin isteklerindendir». Hz. Yusuf bu sözü, nefsini tezkiye etme haline 
aldanmaktan kaçarak söylemiştir. Tıpkı Hz. Peygamber'in (s.a); «Ben ademoğullannın efendisiyim. Bu fahr 
değildir» sözüne benzer. Yani "ben bunu övünmek için söylemiş değilim. Veya ben bâtıl söz söylemem demesi 
gibi. Bu Allah'ın nimetini söylemekten ibarettir. Allah'ın sırlarını ortaya koymaktır. Yani, Nefis sırf nefis olmak 
itibariyle inşam kötülük yapmaktan uzaklaştırmaz. Ben bu fazileti kendime irade etmiyorum. Bu sadece Allah'ın 


yardımıyla olmuştur». 


Bazı müfessirlere göre, Hz. Yusuf bu sözüyle kadına saldir-mamasmın kendindeki tabii bir meylin olmayışından 
ileri gelmediğini söylemek istemiştir. Elbette kendisinde tabii bir meyil vardı. Fakat Allah korkusundan bu meylini 
frenliyordu. 


«Emmare» kelimesi mübalağa sigasındandır. Yani, çok emredici, aşırı şekilde emredici demektir. «Sui» keilmesi 
ise, «Bütün kötülükler» anlamında kullanılmıştır. Yani nefis şehvete çok meyleder. Onu elde etmede tüm kuvvet 
ve vasıtaları kullanır. 


Birçok tefsirde, «Bu benim gıyabında ona hainlik etmediğimi bilmesi içindir|)) sözünü Hz. Yusuf söylediğinde, 
Cebrail: «Kadına kastettiğinde de mi?» diye sorunca. «Ben nefsimi temize çıkarmam» sözünü Hz. Yusuf'un 
söylediği bildirilmiştir. Bunu Hakim, «Tarih»in de rivayet etmektedir. İbn Merduveyh buna yakın bir lafızla merfu 
olarak aynı hadisi Enes'ten rivayet etmiştir. Aynı olay ibn Abbas'tan, Hakim b. Cabir'den ve Hasan Basri'den de 
rivayet edilmiştir. Eğer bu rivayet sahih ise, burada geçen«ftemm» (kastetmek) beşeri şehvetten sadır olan arzu, 
meyi anlamındadır. Yoksa azim ve kast mânâsında değildir. 


Bazılarına göre böyle bir kast bile Hz. Yusuf'tan pekâlâ sadır olabilir. Çünkü, bu, büyük günahlardan değil, küçük 
günahlardandır. Küçük günahlar ise henüz peygamber olmamış kimseler için mümkündür. 


Zemahşeri, bu ve buna benzer rivayetlerin, bâtıl peşinde koşan kimselerin uydurmaları olduğunu, Allah'a ve 
Rasülü'ne yapmış oldukları iftiralardan bulunduğunu söylemekte ve İbn'ul-Mün-zir de onu desteklemektedir. 


(54) «Kral: Onu bana getirin dedi...»Bu Ayetin Tefsiri 


Kral bu sözü, kendi nezdinde Hz. Yusuf'un masumiyeti ispatlanınca söylemiştir. Onu en yakınlarından kılacağını 
bu sözüne ekledi. Hz. Yusuf, kralla konuştuğunda (veya kral Hz. Yusuf'la konuştuğunda), Hz. Yusuf'un güzel 
cevabmı ve bir krala layık olacak şekilde karşılıklı konuşabileceğini görünce; «Bugün sen bizim nezdimizde yüce 
bir mertebeye sahipsin ve her hususta güvenilir bir kimsesin (veya her hususta, her şeyden eminsin ve hiçbir 
kötülük sana dokunmayacaktır)» dedi. 


Rivayet olunduğuna göre, kralın elçisi Hz. Yusuf'un yanma gelerek; «Şimdi artık müracaat sırası sizindir, hemen 
kralın davetine icabet et. O pis elbiselerini üzerinden çıkar. Yıkan ve güzel elbiseler giy» deyince, Hz. Yusuf onun 
dediklerini yaptı. Sonra da hapisten çıkmak üzereyken, hapishanedekiler için şöyle dua etti: 


«Ey Rabbim! İyilerin kalplerini onlara meylettir! Onlar için haberleri gizli bırakma. Çünkü onlar her memlekette 
haberleri en güzel bilenlerdendir». Hapishaneden çıktıktan sonra da, kapıya şu duayı yazdı: 


«Bunlar belâların konaklarıdır. Birilerin kabirleridir. Düşmanları sevdiren yerdir. eo Doğrular için de imtihan 
kapılarıdır». 


Hz. Yusuf kralın kapısına vardığında da şunları söyledi: «Rabbim dünyamda da halktan korumakta da bana kafidir. 
Senin komşun aziz olur. Senin hamdın büyüktür. Senden başka mabud yoktur». 


Hz. Yusuf kralın yanma girdiğinde, «Ey Rabbim! Senin hayrınla bu kralın hayrını istiyorum. Onun ve diğerlerinin 
şerrinden sana sığınıyorum» dedikten sonra, krala Arapça selam verdi. Kral, bu selamın hangi dilden olduğunu 
sorunca ona; «Bu benim amcam ismail'in dilindendir» dedi. Sonra krala İbranice dua etti. Kral bunun hangi dilden 
olduğunu sorunca, «Bu benim atalarımın dilidir» dedi. Kral yetmiş lisan biliyordu. Hz. Yusuf'a bu dillerle hitap etti. 
Hz. Yusuf da ona aynı şekilde o dillerle cevap verdi. Kral onun bu durumundan şaşkınlığa düştü ve «Ey doğru 
söyleyen! Ben rüyamı senden dinlemek istiyorum» dedi. Hz. Yusuf da krala, rüyasını aynen bir harfini bile 
değiştirmeden aktardı. Bunun üzeline kral, «Rüyamı yorumlamandan ziyade, onu bilmen daha hoşuma gitti» dedi. 
Hz. Yusuf'u taht üzerine oturttu. Bütün her şeyi onun emrine verdi. 1051671 


Zeliha İle Hz. Yusuf'un Evlenmesi 


İbn Cerir, İbn İshak'tan şöyle nakletmektedir: Tarihçilere göre, Hz. Yusuf'un hapishaneden çıktığı günlerde Aziz 
(Kıtfir) ölmüştü. Kral onun karısını, (Zeliha'yı veya Raile'yi) Hz. Yusuf'la evlendirdi. Çünkü o dönemde iddet 
beklemek yoktu. Hz. Yusuf, Aziz'in hanımıyla gerdeğe girdiğinde ona; «İşte bu daha önce istediğinden daha 
hayırlı değil mi?» diye sordu. O da: «Ey doğru söyleyen! Sakın beni kınama. Gördüğün gibi ben güzel bir kadınım, 
dünyam ve mülküm vardı. Kocam kadınlarla yalamaz haldeydi. Sen de Allah'ın sana verdiği tüm güzelliklerle bana 
görününce, nefsim beni gördüğüme zorladı» dedi. 


Bazı müfessirlerin iddiasına göre, Hz. Yusuf onu bakire bulmuş, onunla zifafa girmiş ve ondan Efraim ile Mişa adlı 
iki oğlu olmuştur. 


Hakim Tirmizi, Nevadır'ul-Usül» adlı eserinde şöyle rivayet etmektedir: 


Aziz'in hanımının bir ihtiyacı başgösterdi. Ona; «Eğer sen Yakut'un oğlu Yusuf'un yanına gidip, İhtiyacım ondan 
istersen, o sana bunu verir» dediler. O da bunun üzerine etrafıyla istişare etti. Etrafı kendisine «Sakın Yusuf'un 
yanına gitme! Sana bir kötülük yapacağından korkanz» dediler. O; «Hayır Allah'tan korkan bir kimseden, ben 
korkmam» diyerek Hz. Yusuf'un huzuruna girdiğinde, onu hükümdarlık kisvesi içinde buldu. Sonra, «Köleleri 
taatiyle hükümdar eyleyen Allah'a hamdolsun!» dedi ve bir de kendisine bakarak, «Hükümdarları masiyetlerinden 
dolayı, köle kılan Allah'a hamdolsun!» dedi. Hz. Yusuf onun tüm ihtiyaçlarını giderdi ve sonra evlendi. Onu bakire 
bulmuştu. 


Başka bir rivayette ise şöyle denilmektedir: «Zeliha yolda Hz. Yusuf'un önüne çıkarak, bu sözleri söyledi. Hz. Yusuf 
da onu tanıdı ve onunla evlendi. Onu bakire bulmuştu. Çünkü ilk kocasının cinsi iktidarı yoktu». 


Kıssalara göre, Zeliha yeniden gençlik günlerine dönmüştü. Bu da Allah'ın Hz. Yusuf'a bir lütfuydu. 


Tüm bu kıssaların aslı astarı yoktur. Hz. Yusuf'la Zeliha'nın evlendiklerini bildiren rivayetler de, muhaddislerce 
güvenilir olarak kabul edilmemiştir. Hakim Tirmizi'nin rivayetinden anlaşıldığına göre, bu olay Hz. Yusuf'un idareci 
tayin edilmesinden sonra olmuştur 1051631 


Vazife İstemek Caiz Midir? 


(55) «(Yusuf da ona): Beni arsın (Mısır'ın)...»Bu Ayetin Tefsiri 
«el-Arz», Mısır toprakları anlamında kullanılmıştır, tüm dünya anlamında değil. 
Bazılarına göre ifade, «Senin tasarrufun altında olan arzın...» şeklindedir. 


Bazı müfessirler ise, bu sözle bütün yeryüzünün, «arzın hazineleri» ile de yetişen yiyecek maddelerinin 
kastedildiğini söylemişlerdir. 


Hz. Yusuf; «Ben onları, onlara layık olmayanlardan korur ve onlarda nasıl tasarruf edileceğini bilirim» demiştir. 
Bu ifade kişinin, durumu bilinmediği yerde, kendisini övmesinin, adaleti ikame etme, ahkâmı icra etme 
hususlarında güçlü olduğunda böyle bir vazifeye talip olmasının caiz olduğuna delâlet etmektedir. Yine bu ayette, 
bir müslümanın zalim ve kâfir bir idareciden de görev alabileceği gösterilmektedir. Bu ayetten anlaşılan üçüncü 
husus şudur: Eğer bir kimse bir göreve geldiğinde, vaciplerin, farzların zayi olmayacağına, gelmediğinde ise zayi 
olacağına inanıyorsa, o göreve gelmek veya görev talebinde bulunmak, böyle bir teşebbüse girişmek, onun için 
farz olur. Aksi takdirde ise günahkâr olur. Ancak bu ayetten anlaşılanlara, zahirde ters düşen bir hadis, Buhari ve 
Müslim'de yer almıştır. Hadisi Abdurrahman b. Se-murre Hz. Peygamber'den (s.a) şöyle rivayet etmektedir: «Ey 
Abdurrahman! Sakın emirlik isteme! (yani göreve talip olma). Sen istersin ve sana verilirse sen kendile başbaşa 
kalırsın (yani koruyucun olmaz). Eğer sen istemeden sana verilirse, sen ona galip gelirsin. Allah onun üzerinde 
sana yardım eder». 


Cevap olarak bu hadisin, ayetin konu edildiği hususta olmayıp, başka bir hususta varid olduğu söylenmiştir. 


Mücahid'den gelen bir rivayete göre, Mısır kralı, Hz. Yusuf un vesilesiyle müslüman olmuştur. Hz. Yusuf da 


bugünkü tabirle ondan maliye bakanlığını istemiştir. Çünkü o dönemde saltanat işlerinin en önemlisi bu görevdi. 
Nitekim, yedi yıl bolluktan sonra gelecek olan yedi kıtlık yılında malı depolamak ve bu senelerde dağıtımını 
yapmak işlerinin üstesinden ancak bir kişi gelebilirdi, o da Hz. Yusuf'tu. 


Sa'lebi, İbn Abbas'tan şöyle rivayet etmektedir: Hz. Peygamber (s.a) dedi ki: «Allah kardeşim Yusuf'a rahmet 
eylesin! EĞer, beni yeryüzünün hazinelerine tayin et demeseydi kral yine onu bu vazifeye getirecekti. Fakat bu 
makamı kendi istediği için, bu vazifeye bir yıl sonra gelebildi». 


Sa'lebi İbn Abbas'tan ve başkalarından şöyle rivayet etmektedir: 


Kral, Hz. Yusuf'un başına taç koydu, ona kendi mührünü verdi, kılıcını boynuna astı. Altından yapılmış inci ve yakut 
süslü 10x30 büyüklüğünde bir tahtın üzerine oturttu. Bu tahta kıymetli halılar döşetti. İpek bir örtü ile üzerini 
örtürttü. Hz. Yusuf: «Ben bu tahta oturunca, onunla senin mülkünü takviye edeceğim. Bana vermiş olduğun 
mühre gelince, onunla senin işlerini yöneteceğim. Bana verdiğin taç ise, o, benim ve atalarımın giysilerinden 
değildir» dedi. Kral; «Ben onu senin başına, seni yüceltmek ve senin faziletini ikrar etmek için koydum» deyince 
Hz. Yusuf tahtın üstüne oturdu. Diğer idarecilerin hepsi ona yaklaştırıldı. Bütün işler kendisine tevdi edildi. O da 
Mısır'da adaleti ikame etti. Erkek-kadm herkes onu sevdi. Kıtlık yıllarının ilkinde yiyecekleri dirhem ve dinar 
karşılığında (yani o günkü para birimleriyle) verdi. Sonunda Mısırlıların elinde para kalmadı. İkinci yıl, ziynet ve 
mücevherat karşılığında verdi. Üçüncü yıl hayvanlar karşılığında, dördüncü yıl köle ve cariyeler karşılığında, 
beşinci yıl arazileri karşılığında, altıncı yıl çocukları karşılığında, yedinci yıl ise kendilerini köle edinmek karşılığında 
onlara yiyecek maddeleri verdi. Bu, o dönemdeki şeriatta caizdi (yani hür bir insan köle edilebilirdi). Onlar Hz. 
Yusuf'a; «Bugün senin gibi büyük ve senden daha yüce bir idareci yoktur» dediler. Hz, Yusuf da krala; «Allah'ın 
bana vermiş olduğu nimetler hakkındaki görüşün nedir?» diye sorunca, kral; «Görüş senin görüşündür. Hepimiz 
bu hususta sana tâbiyiz» diye cevap verdi. Bunun üzerine Hz. Yusuf; «Ben Allah'ı ve seni şahid kılıyorum ki tüm 
Mısırlıları azad ediyorum ve mallarını kendilerine iade ediyorum» dedi. 


(56) «İşte böylece biz, Yusuf'a...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Arz» ile kastedilen, yine Mısır topraklarıdır. Mısır'ın o günkü yüz ölçümünün 40 x 40 fersah olduğuna dair 
rivayetler vardır. Yani Allah Teâlâ; «Ona verdiğimiz büyük mülk gibi, onu 40 x 40 fersahlık Mısır topraklarına hakim 
kıldık» demek istemiştir. Hz. Yusuf o arazinin istediği şehrine yerleşebilirdi. Çünkü onların hepsi kendi tasarrufu 
altındaydı. Dilediği yerde, dilediği kadar yerleşir ve yararlanabilirdi. R 


«İyilik yapanların mükâfatını zayi etmeyiz»; yani iman ve takva üzerinde sebat etmeye sahip olan kimselerin 
mükâfatım veririz. 


(57) «Kesinlikle ahiret sevabı...» Bu Ayetin Tefsiri 
Yani, onların ahiretteki mükâfatlan, dünyadaki mükâfatlarından daha hayırlıdır. 


«Biz iyilik yapanların mükğfatını zayi etmeyiz» cümlesinden, ihsanın semerelerinin sadece dünyada verilen 
mükâfattan ibaret sanılabileceği nedeniyle, bu vehmi (zannı) gidermek maksadıyla, bu cümle getirilmiştir. Yani, 
dünyada verilen mükğfatla birlikte, ahirette de ecir verilir ve ahirette verilen ecir ondan daha hayırlı ve daha 
üstündür. Bu cümleden anlaşıldığına göre Allah Teâlâ, iman edip, takva üzerinde hayatlarım idame ettiren 
kullarına dilediğini nasip eder. Burada muhtemelen, «dilediğimiz kimse» mânâsında olan «Men neşau»daki 
«men» daha genel bir anlam ifade etmektedir. Yani kastedilen sadece iman edip, takva üzerinde hayatlarım 
idame ettiren kimselerden daha genel bir mânâdır. Bu takdirde rahmet ile, hiçbir şeyin, hiçbir amelin karşılığı 
olmayan nimetler kastedilmiş olur. Ecir'den de karşılığı olan nimetler kastedilmiş olmaktadır. Allah Teâlâ adeta 
şöyle demektedir: «Nerede ve nasıl bir konumda olurlarsa olsunlar, kullarımızdan dilediğimiz kimselere lütfeder, 
onlara mülk ile, zenginlikle ve daha başka nimetlerle, bir şey karşılığında olmaksızın in'amda bulunuruz. Ha- 
yatlarını takva üzere idame ettiren mümin kullarımıza da, iman ve takvalarının karşılığını veririz. Dünyada 
imanlarının ve takvalarının karşılığını verdiğimiz gibi, ahirette de onlara in'amda bulunuruz. Fakat bu daimi ve 
büyük nimet kendileri için, dünyada verdiğimizden daha hayırlıdır. Çünkü ahiretteki mükâfatlan sürekli ve daha 
büyüktür». 


«Rahmet»in karşılığı olmayan nimetlerle, «Ecir»va. de karşılığı olan nimetlerle yorumlanmasına Süfyan b. 


Uyeyne'den rivayet edilen şu görüş ile karşı çıkılmaktadır: «Mümin dünyada da ahi-rette de kasenelerinin 
karşılığında sevap elde eder. Fadr kimseye ise dünyada iken hasenelerinin karşılığı acilen verilirse de, ahiret-te 
onun bir nasibi yoktur». Süfyan b. Uyeyne bunları söyledikten sonra mezkür ayeti okumuştur. Ayette aaha önce 
sözü edilen nimetlerden, kâfirlere verilen kısmın, kâfirlerin dünyadaki bir iyiliğinin karşılığı olduğu açıkça 
belirtilmektedir. Nitekim «Rahmetimizi dilediğimiz kulumuza veririz» cümlesi buna delâlet eder. 


Süfyan b. Uyeyne'nin bu görüşüne şu şekilde bir cevap verilmiştir: Muhtemelen Süfyan ayetteki eUMuhsinin 
lafzını sılai rahim yapmış, mazluma yardım, yoksulun doyurulması gibi kâfirleri de içerecek bir mânâya hamletmiş 
olmalıdır. Bu takdirde ayetin sadece zikredilene tahsis edilmesi doğru olmaz. Görüldüğü gibi, Süfyan'dan 
nakledilen bu görüş ayetin daha Önceki yorumunu açıkça müşkil bir duruma sokmaktadır. Çünkü ayet bu görüşe 
göre kâfirlerin durumunu söz konusu etmemektedir. Bu bakımdan bu rivayetten sonra ayeti okumanın bir anlamı 
kalmamaktadır. 


İbn Abbas, «el-Muhsinin» lafzını, «Sabredenler» tarzında yorumlamıştır. Eğer bu rivayet sahih ise, o bu yorumu 
makama daha uygun gördüğünden dolayı tercih etmiş olmalıdır. Kısaca hangi yorum tercih edilirse edilsin, ayet-i 
kerime Allah Teâlâ'nın ahi-rette Hz. Yusuf'a vereceği nimetlerin, ona dünyada verilen nimetlerden üstün olduğuna 
işaret etmektedir. 


(58) «Yusuf'un kardeşleri gelip onun huzuruna...»Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetten anlaşıldığına göre kıtlık sadece Mısır'a münhasır kalmamıştır. Kıtlık Filistin ve Şam'a kadar uzanmış 
olmalıdır. Çünkü Hz. Yusuf'un kardeşleri Şam diyarında oturuyorlardı. Şamlıların ve Mısırlıların başına musallat 
olan kıtlık olayından, doğal olarak Hz. Yakub'un ailesi de etkilenmiştir. Bunun üzerine Hz. Yakub, Bünyamin'in 
dışındaki oğullarını huzuruna çağırarak onlara :«Ey oğullarım! Mısır'da salih bir yönetici olduğunu ve yiyecek 
maddeleri sattığını işittim. Onun yanına gidip, kendisinden ihtiyacımız olan yiyecek maddelerini satın alın!» dedi. 
Hz. Yakub' un bu sözü üzerine oğulları yola çıkarak Mısır'a vardılar. Hüküm verdiği divanda oturmakta iken Hz. 
Yusuf'un huzuruna girdiler. Hz. Yusuf onların kardeşleri olduğunu hemen tanımıştı. Çünkü çok zeki bir zattı ve 
üstelik kardeşlerinin kendisinden ayrıldıkları günkü durumlarıyla şimdiki durumları arasmda pek önemli bir 
değişiklik olmamıştı Zaten Hz. Yusuf onlardan ayrıldığında, hepsi ergenlik dönemlerini aşmış bulunuyorlardı. 
Elbise ve görünüşleri her iki dönemde de aynıydı. Ayrıca Hz. Yusuf sürekli onları düşünürdü. Bu da onları 
tanımasına vesile olmuştu. Hele kıtlık zamanında onların hâlini düşünür, kendi kendine murakabelere dalardı. 
Rüyasının tevilinden bildiği için, onların geleceği vakti gözlüyordu zaten. Nitekim rivayet olunduğuna göre, 
kardeşleri Hz. Yusuf'un huzuruna girmek istedikleri zaman, Hz. Yakub'un oğullan olduklarını söylediler. Hz. Yusuf 
da böylece onları tanımış oldu ve kendilerine oturmalarını söyledi. İşte bu noktadan hareketle Hasan Basri, onların 
kendilerini tanıtmadan önce, Hz. Yusuf'un da onları tanımadığını söylemiştir. Ancak el-İntisaf'da, ayette geçen 
«Fearafehum» (Onları hemen tanıdı) ibaresindeki «Fe» harfinin Hasan Basri'nin bu yorumunu 
reddettiği; Zira «Fe» harfinin «hemen tanıdı» anlamına geldiği bildirilmektedir. Yani Hz. Yusuf hiç tereddütsüz 
düşünmeksizin onları hemen tanımıştır. Onlar ise uzun bir zamandır görmemesi nedeniyle Hz. Yusuf'u 
unutmuşlardı. Ayrıca Hz. Yusuf kayıplara karıştığı zaman daha küçük bir çocuktu. Durumu ve giyimi değişmişti. 
Üstelik onlar Hz. Yusuf'un hayatta olduğuna da inanmıyorlardı. Bazılarına göre onların Hz. Yusuf'u 
tanımamalarının nedeni, Hz. Yusuf'un, kardeşlerini diğer ihtiyaç sahipleri gibi uzağında durdurmuş olmasıdır. 


Bazı müfessirlere göre de, Hz. Yusuf'un onları tanıyıp, onların Hz. Yusuf'u tanımamalarının nedeni, sadece Allah'ın 
onların kalbinde irfanı yaratmamasından ileri gelmiştir. Bunun nedeni, Hz. Yusuf'a; «Sen gelecekte onların 
durumlarını kendilerinin farkında olmadıkları bir sırada haber vereceksin» şeklinde yapılan va* din yerine 
getirilmesi içindir. İşte bu Hz. Yusuf'un mucizesidir. 


Ragıp el-İsfehani, ayette geçen «Arafe» fiilinin marifet ve irfan köklerinden titrediğini söylemektedir. Bir şeyin 
bilinmesi (marifet ve irfanı) onu düşünmek, izlerine dikkatle bakmakla hasıl olur. Demek oluyor ki, marifet ilimden 
daha özel bir anlamdadır. Marifetin karşıtı ise inkârdır. İlimse cehaletin karşıtıdır. Arafe' nin aslı, «Onun kokusunu 
aldım» anlamında kullanılan, «Araftu»dan gelir. Onların Hz. Yusuf'u tanımamaları, huzurda ve gayblarında daimi 
bir durum olduğundan, Allah Teâlâ, «Ve hum lehu munkirun» şeklinde isim cümlesi kullanmıştır. Ancak Hz. 
Yusuf'un tanıması böyle bir keyfiyet taşımadığından dolayı onun için fiil cümlesi kullanılmıştır. 


(59) (Yusuf) onların erzaklarını hazırlatınca...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Cihaz» kelimesi yolcuların muhtaç olduğu azık ve diğer, araç-gereçlerdir. Gelin'in cihazı, kendisiyle birlikte 
kocasına takdim edildiği maldır. Ölünün cihazı ise, onun gömülmesi için gereken alet-edavattır. 


Hz. Yusuf, kardeşlerinden her birine, bir deve yükü yiyecek satmıştı. Çünkü adaletsizlik olmasın diye her gelene 
bir deve yükü veriyordu. Hz. Yusuf onlar; «Bize mutadın dışında bir deve yükü daha ver, çünkü babamızın yanında 
bir kardeşimiz daha vardır» deyince kendilerine bir deve yükü daha fazla vermiş ve fakat kardeşlerini de bir dahaki 
sefere getirmelerini şart koşmuştur. Adeta onların doğru söyleyip söylemediklerini denemek için böyle 
davranmıştır. 


Bazı müfessirlere göre, kardeşleri Hz. Yusuf'un huzuruna geldiklerinde İbranice konuşmuşlar ve Hz. Yusuf onlara, 
kendilerini tanımadığını söyleyince «Biz Şamlıyız. Göçebeyiz. Bazımıza kıtlık isabet etmiş olduğundan, sana bize 
yiyecek ve/men için geldik» demişlerdir. Hz. Yusuf: «Belki de sizler, ülkemin zayıf noktalarını tesbit edebilmek için 
gelmiş olan casuslarsınız» deyince de «Allah'a sığınırız! Hepimiz kardeşiz ve bir babanın oğullarıyız. Babamız yaşlı 
ve dürüst bir insandır. Peygamberlerden bir peygamber olup. adı da Yakub'tur» dediler. Bunun üzerine Hz. Yusuf, 
onlara kaç kardeş olduklarım sordu. Onlar on iki kardeş olduklarını ve bir kardeşlerinin öldüğünü söylediler. Hz. 
Yusuf burada kaç kişi bulunduklarını sorunca «on kişiyiz» diye cevap verdiler. Hz. Yusuf; «O halde on birinci 
kardeşiniz nerede?» diye sordu, onlar «O kardeşimiz babamızın yanında bulunuyor. Ölen kardeşimiz nedeniyle 
babamız onunla teselli oluyor» dediler. Hz. Yusuf, bu takdirde kendilerinin casus olmadıklarına' dair şahidlik 
edecek birinin olup olmadığını, sözlerinin doğru olduğunu nasıl isbat edebileceklerini sorunca onlar: «Biz, bizi 
kimsenin tanımadığı ve dolayısıyla şahitlik edemeyeceği bir ülkedeyiz» diye cevap verdiler. Hz. Yusuf, «O halde 
içinizden biri yanımda rehin kalsın. Diğerleri de babasının yanında bulunan kardeşinizi getirsinler. O da baba- 
nızdan bir mektupla gelsin ki ben de sizi tasdik edeyim» dedi. Bunun üzerine onlar da aralarında kur'a çektiler. 
Kur'a Şemun'a isabet etti. (Bazı rivayetlere göre Şemun'u Hz. Yusuf seçti. Çünkü o Hz. Yusuf hakkında kardeşleri 
arasında daha iyi düşünüyordu. Bazı tefsirlerde ise, Hz. Yusuf hakkında iyi düşünen kardeşin-Yehuza olduğu 
belirtilmiştir). Onlar Yehuza'yı Hz. Yusuf'un yanında bıraktılar. işte burada ayette geçen sözün nedeni anlaşıl- 
maktadır. 


Ancak bu rivayete (ve görüşe) burada şöyle itiraz edilmiştir. Hz. Yusuf'un onların yüklerini hazırlattığında, 
kendilerine «Kardeşinizi bana getirin» diyerek teşvikte bulunması ve kendisinin misavirperverlerin en hayırlısı 
olduğunu söylemesi bu rivayetle çelişmektedir. Ayrıca Şem'un (veya Yehuza) Hz. Yusuf'un yanında (rehin olarak) 
kalmış olsaydı, bu her sözün unutulmasına vesile olabilecek keyfiyette bir felâket olurdu. 


Bazılarına göre de, bu rivayet zayıftır. Çünkü Yusuf kardeşlerini casuslukla itham etmiştir. Fakat Hz. Yusuf'un bu 
şekilde' konuşmasının vahye dayanması durumunda, itiraz geçerliliğini yitirir. İbn'ul-Munir bu itirazın sahih 
olmayacağım; zira Hz. Yusuf'un kardeşlerinin casus olduklarını düşünmesi halinde aralarından birinin yanında 
kalmasını istemeyeceğini söylemiştir. Oysa Kur'an' m nazmı buna muhaliftir. 


İbn Cerir, ton Abbas'tan şöyle rivayet etmektedir: 


Kardeşleri Hz. Yusuf'un yanına girdiklerinde o kardeşlerini hemen tanıdı. Onlar ise Yusuf'u tanımamışlardı. Hz. 
Yusuf su içtiği tası istedi, getirdiler. Elini o tasın üzerine koydu. Tasa vur. duğu zaman ondan ses çıkıyordu. Bunun 
üzerine «Bu tas bana, Yusuf adlı baba-bir kardeşinizin babasının onu çok sevdiğini, sizin onu götürüp kuyuya 
attığınızı, sonra da «Kurt yedi» deyip gömleğini yalancı bir kana bütayıp, babanıza götürdüğünüzü haber veriyor» 
dedi. (Ravi, onların Hz. Yusuf'un bu sözlerinden sonra birbirlerine bakmaya başlayıp, tasın bunu nasıl bilebildiği 
hususunda şaşırdıklarını söylemiştir). 


Ancak bu rivayet de, daha önceki rivayetle çelişmektedir. Bu hususta birbirleriyle çelişen başka rivayetler de 
vardır. Bu bakımdan en doğrusu Allah'ın bildirdikleriyle yetinmemizdir. 


Hz. Yusuf onlara, «Gördüğünüz gibi ben ölçeği tam dolduru-yorum ve misafirperverlerin de en hayırlısıyım» 
demişti ve gerçekten de durum onun söylediği gibiydi. 


(60) «Eğer onu (kardeşinizi) bana getirmezseniz...aBu Ayetin Tefsiri 


Bu cümle onların Bünyamin'i getirmemelerinin kendileri için bir tehdit oluşturacağım göstermektedir. Yani bırakın 
ölçeğin ta.*n tutulmasını, onu getirmezseniz hiçbir şey alamazsınız. 


«Bana da yaklaşmayın»; yani ülkeme gelmek suretiyle bana yaklaşmayın. Size misafirperverce 
davranılmayacaktır. 


Bu ifade onların ikinci bir kez yiyecek almak üzere, Mısır'a gelmek niyetinde olduklarını göstermektedir. Hz. Yusuf 
onların bu niyetlerini biliyordu. Görünüşe bakılırsa Hz. Yusuf'un onlara karşı takındığı tavır, vahye dayanıyordu. 
Çünkü böyle olmasaydı, yapması gereken, hemen babalarına haber göndererek onu Mısır'a davet etmekti. Fakat 
Allah Teâlâ, Hz. Yakub'un bu meşakkatle ecrini kemale erdirmeyi dilemişti. Allah kullan üzerinde dilediğini 
yapandır! 


(61) «(Yusuf'un kardeşleri): Onu babasından...»Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, babasını kandırmaya, ikna etmeye, yavaş yavaş kalbim" kazanmaya çalışacak ve bu hususta tüm gayretimizi 
sarfedeceğiz. 


Onların bu sözü Bünyamin'i Hz. Yakub'dan istemenin ve onu elinden almanın çok zor olduğuna delâlet eder. 


«Kuşkusuz ki bizler (bunu) yapacağız»; yani buna gücümüz yeter. Biz bu hususta yorulmayız. Hepimiz de bunu 
yapmak için çalışacak ve gevşeklik göstermeyeceğiz. 


(62) «(Yusuf) yardımcılarına: Sermayelerini...» Bu Ayetin Tefsiri 


Katade'ye göre, Hz. Yusuf ölçeği idare eden genç adamlarına bu emri vermiştir. Veya Hz. Yusuf hizmetinde 
bulunan yardımcılarına böyle demiştir. 


Ayette geçen, «Fityan» kelimesi, «Feta»nm çoğuludur. Rivayet olunduğuna göre Hz. Yusuf, her yük için bir kişiyi 
görevlendirdi. O kişi yiyecek satın almak hususunda Kenanilerin vermiş oldukları malı tekrar o yüklerin içine 
koyacaktı. Bu mallar pabuç ve deri maddelerinden ibaretti. 


«Bidaet» kelimesi, birçok parça mal anlamındadır. Bunlar ticaret için kullanılır. Burada kastedilen aldıkları 
yiyeceklerin karşılığı olan parçalardır. «Rihal» ise «Rahl»m çoğulu olup, bineğin sırtındaki süvarinin ve diğerlerinin 
emtiaları demektir. 


Rağıp el-İsfehani'ye göre, «Rahl» binmek için devenin üzerine vurulan eğer demektir. 


Hz. Yusuf'un böyle davranmasının nedeni, onlara iyilik yapmak ve babalarının yanından ikinci kez gelmek için 
kendilerine yetecek sermaye bulamama endişesinden uzak olmalarıydı. Tüm bunları ikinci gelişlerinde, 
Bünyamin'i de getirmeleri için yapıyordu. 


Bazı müfessirler; sermayelerinin yüklerine yerleştirilmesinin, onların tekrar gelmelerine şu şekilde sebep teşkil 
edebileceğini söylemişlerdir: Onların dinleri, o sermayeyi yeniden, Mısır'a geri götürmelerini gerektiriyordu. Belki 
bu sermayeler kasten değil de yanlışlıkla onların yüklerine konulmuş olabilirdi. Dolayısıyla sermayeler Mısır 
kralının malı olduğundan kendilerinden istenecekti. Ya da belki sermayeler kendilerini denemek için yüklerinin 
arasına konulmuş olabilirdi ki bu takdirde de bunları Mısır'a geri götürmek zorundalardı. 


(63) «(Yusuf'un kardeşleri) babalarına döndüklerinde...»Bu Ayetin Tefsiri 


«Munia minna'l-Keyl» (Ölçek bizden nienedildi); yani bugünden sonra eğer Bünyamin'i götürmezsek, hükümdarın 
dediğine göre bize ölçek (yani yiyecek) verilmeyecektir. Çünkü hükümdar bize onu getirmediğimiz takdirde onun 
yanında bize verilecek yiyeceğin bulunmadığını söylemişti. 


Bu ayette, ikinci kez yiyecek almak üzere geleceklerinin, onlarla Hz. Yusuf arasında bilinen bir husus olduğuna 
delil vardır. 


Bazı rivayetlerde bildirildiğine göre, onlar babalarının yanma geldiklerinde, onu zayıf bir selamla selamlarlar. Hz. 
Yakub; «Ey oğullarım! Niçin bana zayıf bir şekilde selam veriyorsunuz? Hem niye Şem'un un sesini işitmiyorum» 


der. Onlar da; «Ey babamız! Biz yetki bakımından insanların en güçlüsü olan bir hükümdarın yanından geliyoruz! 
Öyle ki, ilim, hikmet, takva, ağırbaşlılık ve vakar bakımından benzeri görülmemiş bir insanın yanından!.. Vallahi, 
eğer senin bir benzerin bulunacak olsaydı, kesinlikle bu kimse o olurdu. Fakat biz imtihan (belâ) için yaratılmış bir 
ailenin fertleriyiz. O bizi imtihan etti ve bizimle beraber bir mektupla Bünyamin'i göndermedikçe ve Bünyamin 
ona senin üzüntünün sebebini, seni üzen şeyleri anlatmadıkça, niçin bu kadar erken yaşlandığının sebeplerini izah 
etmedikçe bizi tasdik etmeyeceğini ve bize hiç yiyecek vermeyeceğini söyledi. Bu yüzden Bünyamin'i bizimle 
gönder, biz de yiyecek alalım. Kesinlikle bizler Bünyamin'i sana getirene kadar koruyacağız» derler,1051631 


Meal 


64- (Yakub): «Daha önce kardeşi (Yusuf) hakkında size güvendiğim gibi onun hakkında da size güvenirmiyim hiç? 
Koruyucu olarak Allah, en hayırlı olandır. O merhamet edenlerin en merhametlisiclir» dedi. 


65- Yüklerini açtıklarında sermayelerinin kendilerine geri verilmiş olduğunu gördüler: «Ey babamız! Daha ne 
istiyoruz? İşte sermayemiz de bize geri verilmiş! Bununla yine ailemize yiyecek getiririz. Kardeşimizi koruruz ve 
bir deve yükü defazla. alırız. Çünkü bu getirdiğimiz Ölçek azdır» dediler. 


66- (Yakub): «Etrafınızın kuşatılması ve çaresiz kalmanız hariç, onu bana mutlaka getireceğinize dair Allah 
adına bana bir söz vermedikçe, onu sizinle hiçbir zaman göndermem» dedi. (Oğullan) kendisine, (istediği) 
teminatı verdiklerinde «Söy-lediklerimizs Allah şahittir» dedi. 


67- Ve «Ey oğullarım! (Mısır'a) hepiniz bir kapıdan girmeyin, ayrı ayn kapılardan girin! Fakat ben (buna rağmen) 
Allah'tan (gelecek) hiçbir şeyi sizden uzaklaştı ram a m. Çünkü hüküm ancak Allah'ındır. Bunun için ben yalnız 
O'na tevekkül ettim. Tevekkül edenler de, O'na tevekkül etsinler» dedi. 


68- Babalarının kendilerine emrettiği yerden (şehre) girdiler. Fakat bu (tedbir), Allah'tan gelecek hiçbir | şeyi 
onlardan uzaklaştıramazdı. Sadece Yakub, nefsindeki bir isteği açığa vurmuş oldu. Kuşkusuz ki o ilim sahibiydi. 
Çünkü ona biz Öğretmiştik. Fakat insanların çoğu bunu bilmezler. 


69- Yusuf'un huzuruna girdiklerinde, (Yusuf) kardeşi (Bünyaminji yanına aldı (bağnna bastı) ve «Ben senin 
kardeşinim. Onların yaptıklarına üzülme» dedi. 1051701 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(64) «(Yakub) : Daha önce kardeşi (Yusuf) hakkında...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetteki soru biçimi, istifam-ı inkâriyye'dir. Yani «Daha önce Yusuf hakkında size güvendiğim gibi mi güveneyim?» 
Böyle demekle Hz. Yakub, onlara güvenmediğini söylemek istemiştir. 


«Ne size ne de sizin onu korumanıza güvenirim. Ben durumumu Allah'a emanet ediyorum. O koruma bakımından 
herkesten daha hayırlıdır, merhamet edenlerin en merhametlisidir. Umarım ki onu korumak suretiyle bana da 
merhamet edecek, yüreğimi hem onunla hem de Yusuf'la dağlamayacaktır» 


Bu sözü, Hz. Yakub'un Bünyamin'i onlarla birlikte göndermeye meyli olduğunu göstermektedir. Çünkü onun 
gitmesinde bir hayır, maslahat olduğuna inanmıştır. Ayrıca bu ayet, Hz. Yakub'un Allah'a tevekkül ettiğini ve 
Allah'a tevekkül etmenin insanlara neler kazandırdığına da işaret etmektedir. Nitekim rivayet olunduğuna göre 
Allah Teâlâ; «İzzet ve celalime yemin olsun ki bana tevekkülünden dolayı, sana hem Yusuf'u hem de Bünyamin'i 
geri göndereceğim» demiştir. 


«Hafizen» kelimesi terkib bakımından temyiz düşer. Yani Allah hıfz bakımından, merhametlilerin en merhametlisi, 
hayırlıların en hayırlısıdır. 


(65) «Yüklerini açtıklarında sermayelerinin...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Yüklerini» şeklinde çevirdiğimiz «Meta'hum» ibaresini Ra-ğıb el-İsfehani, «Herhangi bir yönden kendisinden 
istifade edilen şey» olarak ifade etmektedir. Ancak ayette kastedilen şey yiyecekleridir. Yani yiyeceklerini 
açtıklarında, sermayelerinin kendilerine geri verilmiş olduğunu gördüler. 


Bazı müfessirlere göre, «Meta» kelimesiyle kastedilen, çuvalları, kablarıdır. Ancak bu yorum ile önceki yorum 
birbirlerini tamamlamaktadırlar. Çünkü yiyecekler çuvallardaydı. Yani onlar, yiyeceklerin doldurulduğu çuvalları 
açtıklarında, sermayelerinin kendilerine geri verilmiş olduğunu gördüler. 


«Ey babamız! Daha ne istiyoruz?» yani hükümdarın bize yapmış olduğu ihsandan, onun emrini yerine getirmeyi 
gerektiren cömertliğinden sonra artık ne yapabilir, ne isteyebiliriz? İhtiyaç anlarında kendisine başvurmamızı 
tavsiye ettikten sonra, artık söyleyebilecek bir şey kalmıyor! İşte sermayemiz de bize geri verilmiş! Biz bu sefer 
de gidersek, ailemize yeniden yiyecek getiririz, kardeşimizi de —sana söz verdiğimiz gibi— her türlü kötülükten 
koruruz. Hem de onun vasıtasiyle bir deve yükü daha fazla yiyecek getiririz. 


Müfessirler, «Keyl» lafzını «yük» ile yorumlamaktadırlar. «Bair» ise erkek deve demektir. Yani dişi develer için 
kullanılan «Naka» kelimesinin karşıtıdır. Mücahid bu kelimenin (Bair) merkep demek olduğunu söylemiştir. 
Nitekim bazı Araplar bu kelimeyi merkep karşılığında da kullanırlar. Ancak bu görüş, şazzdır. Çünkü «Bu ölçek 
azdır» ifadesindeki, ism-i işaret (zalike) ya daha önce getirdiklerine racidir ki bu takdirde mânâ; ((Bizim getirdiği- 
miz bize yetmez. Bir kez daha getirmemiz gerekiyor. Bunun kadar ve fazlasını alırsak, ancak bize yetebilir. Fazla 
almamız da ancak kardeşimizi de yanımızda götürmekle mümkün olabilin) şeklinde anlaşılır. Ya da mânâ şöyledir: 
«Kardeşimiz bizimle geldiği tak-dirde, verilecek yük azdır. Bu krala pek de zor değildir». Bu iki takdirde de bu söz 
Hz. Yakub'un oğullarına ait olmaktadır. Bazı müfessirler bu sözün Hz. Yakub'a da ait olabileceğini söylemişlerdir. 
Bu takdirde işaret Bünyamin'in gittiği zaman alacakları yükle ilgili olmaktadır. Yani «Bünyamin sizinle geldiği 
takdirde bile, alacağı yük az olacaktır. Dolayısıyla böyle az bir şey için insan evladını tehlikeye atmaz». 


(66) «(Yakub): Etrafınızın kuşatılması ve...» Bu Ayetin Tefsiri 


Hz Yakub böyle demekle onların Allah adına yemin etmelerini istemişti. Allah adına verilen bir sözü ancak kabul 
edebilirdi. Çünkü bu yeminle, ahidler daha da kuvvet kazanır. Allah ona böyle bir yemini almasına izin vermiştir. 
Yani; «Siz Allah adına yemin etmedikçe, (Allah adına yemin ederiz, onu sana getireceğiz) demedikçe onu sizinle 
birlikte göndermem». 


Mecma'ul-Beyan1 da İbn Abbas'tan şöyle nakledilmektedir: «Hz. Yakub oğullarına, onlar Hz. Muhammenin 
peygamberlerin sonuncusu olduğuna ve onun adına yemin etmedikçe, Bünyamin'i kendileriyle birlikte 
göndermeyeceğini söyledi». Ayetin zahirine bakıldığında, Mecma'ul-Beyan'ın naklettiği bu rivayetin sahih ol- 
madığı anlaşılmaktadır. 


El-İmadi, Hz. Yakub'un onlardan, Muhammed'in Rabbi olan Allah adına yemin etmelerini istediğini söylemiştir. 


«Etrafınızın kuşatılması ve çaresiz kalmanız hariç»; yani, ancak mağlup olursanız veya Bünyamin'i getirme 
gücünüz kalmazsa ya da hepiniz öldürülürseniz o zaman sorumlu değilsiniz! (Bu iki rivayet te Mücahid'den 
gelmiştir). 


(67) «Ve Ey oğullarım! (Mısır'a) hepiniz bir...» Bu Ayetin Tefsiri 


Hz. Yakub tüm oğullarını göndermeye karar verdiği zaman, onlara nasihat kabilinden, Mısır'a bir kapıdan 
girmemelerini söylemiştir. Bunun nedeni onbir kardeş olduklarını görenlerin nazarının kendilerine değeceği 
endişesinden ileri geliyordu. Çünkü oğullarının hepsi de güzel uzun boylu delikanlılardı. Üstelik hükümdar 
tarafından kimseye gösterilmeyen yakınlık ve ikram onlara gösterilmişti. Bu husus Mısırlılar arasında yayılmıştı ve 
herkes tarafından biliniyordu. Dolayısıyla bu nasihat, topluca şehre girdikleri takdirde, bakışların hedefleri 
olabilecekleri endişesini ortaya kovuyordu. İlk gidişlerinde, pek tanınmadıklarından, diğer yolculardan herhangi 
birinin durumunda olduklarından Hz. Yakub kendilerine böyle bir nasihatta bulunmak gereğini hissetmemişti. 
Fakat ikinci gidişlerinde durum değişmişti artık. 


Hz. Yakub, onların içlerinde tek tesellisi Bünyamin'in olması nedeniyle kendilerine nazar değebileceğinden de 
korkmuş olabilir. Çünkü ilk gidişlerinde aralarında Bünyamin yoktu. Ayrıca ilk defasında, oğullarının sözlerini 
dinlemeyip, Hz, Yusuf'a kötülük yaptıkları için, onları önemsememesi de ihtimal dahilindedir. Hz. Yakub'un onların 
casus olarak anlaşılmamalan veya değişik kapılardan girdikleri takdirde Hz. Yusuf hakkında bir haber 
duyabilecekleri ihtimalini hesaba kattığı için, böyle nasihat ettiğini bildiren yorumlar makbul değildir. 105171! 


İslâm'da Nazar 


İslâm'da nazarın mevcudiyeti hak olarak telakki edilmiştir. Çünkü Hz. Peygamber (s.a), «el-Aynu hakkun» (Nazar 
haktır) diye buyurmuştur ve bu hadis sahihtir. Daha da sahih olan başka bir hadiste, «Eğer bir şey kaderi 
geçebilseydi, muhakkak nazar geçerdi» diye buyurmuştur. Yine bir hadiste «Nazar haktır. Kuş-JmsuzAki nazar 
kişiyi kabre, deveyi çömleğe sokar» denilmiştir. Yine Hz. Peygamber (s.a) Hz. Hasan ile Hz. Hüseyin'i şu sözlerle 
nazardan saklıyordu: «Allah'ım! Onları kelimelerinle her şeytanın, her hammenin ve her leimin nazarından koru!» 
Hz. Peygamber (s.a) Hz. Hasan ile Hz. Hüseyin'i efsun ederken bu kelimeler hakkında; «Atanız İbrahim de, bu 
kelimelerle İsmail ve İshak'ı korur, efsun ederdi» demiştir. 


Şevkani, «Feth'ul-Kadir» adlı tefsirinde şöyle demektedir: 


Hz. Yakub'un oğulları Mısır'a gitmek üzere hazırlandıklarında, Hz. Yakub onlara nazar değeceğinden korkmuştu. 
Çünkü yakışıklıydılar, güzel giyinmişlerdi ve bir babanın on bir oğluydu-lar. Bu yüzden Hz. Yakup onlara topluca 
bir kapıdan girmelerini yasakladı. Zira böyle topluca girmeleri, nazara sebep olabilirdi. Onlara değişik kapılardan 
girmelerini söyledi. «Bir kapıdan girmeyin» demekle yetinmeyip «Değişik (ayrı ayrı) kapılardan girin» dedi. Çünkü 
onlar iki kapıdan girmekle, bir kapıdan girmeyin emrini yerine getirmiş olurlardı. Oysa iki kapıdan girmeleri de, 
bir kapıdan girmeleri gibi nazar değme ihtimalini taşıyordu. Bu yüzden onlara değişik kapılardan girmelerini ikinci 
kez ihtar etmiştir. 


Mutezile'den Ebu Haşim ve el-Belhi gibi bazı kimseler « Na-zar»ı (Göz tesirini) kabul etmişlerdir. Onlar, «göz sahibi 
bir şeyi gördüğünde ve bu şey onun hoşuna gitiğinde, onun için teklifindeki maslahat, uygunluk nedeniyle Allah 
o şeyi bozacaktır ki, o mükelefin kalbi ona bağlanmasın» demişlerdir. Fakat onların bu sözleri pek şaşırtıcı değildir. 
Çünkü Kur'an ve sünnetin delillerine mücerret akli delillerle karşı çıkmak onların âdetidir. Acaba gözün Allah'ın 
izniyle tesir etmesine ne engel olabilir? Oysa pek çok sahih hadis, nazarın hak olduğuna ve Hz. Peygamber (s.a) 
döneminde pek çok kişiye nazar değdiğine delâlet etmektedir. Hatta Hz. Peygamber (s.a) bile kendisine nazar 
değen kimseler arasındadır? 


Kısaca bu Mutezile'ye mensup kimselerin görüşlerine, birçok delille karşı çıkılmış ve görüşlerine önem verilen bu 
topluluğun delilleri selef ve halef tarafından çürütülmüştür. 1051721 


Kem Gözlüler 


«Nazarı dokunur» diye şöhret bulmuş bir kimse hakkında alimler ihtilaf etmişlerdir. Bir gruba göre, böyle 
kimselerin zararının defedilmesi için evlerinden çıkmaları engellenerek veya hapsedilerek halkın arasına 
katılmaları önlenmelidir. Bir görüşe göre sürgün edilmelidir. Öldürülmeleri gerektiğini öne süren kimseler pek 
aşırı gitmiş olmaktadırlar. Böyle kimseler öldürülemez. Ancak bunu kasten yaparsa ve bu işten vazgeçmezse, (na- 
zarla) ölüme sebebiyet verdiğinden, katil hükmünü almış olur 1051/31 


Nisaburi ise tefsirinde şöyle demektedir: 


Müfessirlerin çoğu, Hz. Yakub'un oğullarına nazar değmesin diye onları Mısır'a bir kapıdan girmekten nehyettiğini 
söylemişlerdir. Burada iki mesele vardır. Birincisi nazarın (yani gözün tesirinin) hak olması meselesidir ki ümmetin 
çoğu bu hususta ittifak etmişlerdir. 


Ubade b. Samit şöyle demektedir: Hz. Peygamber'in huzuru-na günün ilk saatlerinde girdiğimde, onun çok hasta 
olduğunu, günün son saatlerinde kendisini ziyaret ettiğimde ise, sağlıklı olduğunu gördüm. Bana şöyle dedi: 
«Cebrail yanıma gelerek, beni efsuriladı ve dedi ki: «Seni Allah'ın ismiyle efsunluyorum. Sana eziyet veren her 
şeyin şerrinden, her gözden ve her hasedden Allah sana şifa verir». Bunun üzerine benden hastalık gitti ve ben 
sağlığıma kavuştum». 


Yine rivayet edildiğine göre Hz. Peygamber (s.a) Ümmii Se-leme'nin odasına girdiğinde onun yanında bir çocuk 
görür. Çocuk hastaydı. Odadakiler; «Ey Allah'ın Rasülü! Ona nazar değmiş!» deyince Hz. Peygamber (s.a); «O 
halde niçin ona, nazara karşı efsun yapmıyorsunuz?» diye buyurdu. 


Rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber (s.a) «Nazar haktır. Eğer bir şey kaderi geçecek olsaydı, muhakkak onu 
nazar geçerdi» diye buyurmuştur. 


Hz. Aişe; «Hz. Peygamber (s.a) nazar sahibine abdest almasını emrederdi o da abdest alırdı, onun abdest suyuyla 
kendisine nazar değen kimse yıkanırdı» demiştir. 


İkinci mesele ise, bunun hakikatinin mahiyeti hususudur. Cahız şöyle demiştir: «Gözden bazı parçalar (ışınlar) 
uzayarak, güzel sayılan şahsa yetişir, tıpkı yılanın ısırmasının ve zehirinin bedene geçmesi gibi ona etki eder ve 
ona geçer». 


Cübbai ve diğerleri Cahız'a itiraz ederek, eğer böyle olsaydı, güzel olmayıp, çirkin sayılan kimselere de nazarın etki 
etmemesi gerektiğini söylemişlerdir. Buna cevaben şöyle denilmiştir: 


— Eğer güzel sayılan, göz sahibinin (nazar edenin) dostuysa —ki güzel sayıldığı zaman— nazar eden kimse 
dostluğunun yok olacağmdan o anda dehşetli bir korkuya kapılır. Yok eğer düşmanı ise yine böyle bir şeyin 
meydana gelmesinden dolayı aynı şekilde dehşetli bir korku duyar. Her iki durumda da ruh ısınır, 


kalp içine katlanır. O nazar eden kimsenin ruhunda etkileyici bir keyfiyet meydana gelir. Bu bakımdan Hz. 
Peygamber (s.a) nazar sahibine abdest almasını ve o su ile kendine nazar eden kimsenin yıkanmasını emretmiştir. 


Hükema'ya göre nazar sahibinin, bu görülen keyfiyet sebebiyle, etkisinin olması şart değildir. Bu etki bazen sadece 
nefsani veya vehmi olabilir. Nitekim ağacın üzerinde yürüyen kimse için .. (olduğu gibi. Ya da tasavvuri olabilir. 
Bazen nefisler için, hayret j| (o verici özellikleri vardır ki, nefis onlarla cisimlerin (bedenlerin) dışında da tasarruf 
edebilir. Bunların bir kısmı mucize, bir kısmı sihir, bir kısmı da nazardır 1051741 


Kadı Beyzavi ise şöyle demektedir: Nefis için birçok etkiler vardır, nazar da bunlardan biridir. Nitekim Hz. 
Peygamber'in (s.a) efsun ederken; «Ey Allah'ım! Tam kelimelerinle her şeytanın, her hammenin ve her leim gözün 
şerrinden sana sığınıyorum» şeklinde söylediği bu sözler de buna delâlet eder. 


Hazin ise, «Lübab'ut-tevil» adlı tefsirinde «Nazar haktır» dedikten sonra, Ebu Hureyre'den rivayet olunan, «Nazar 
haktır» (Buharı, Müslim) hadisi ile, İbn Abbas'tan rivayet olunan; «Na-ğ| zar haktır. Eğer bir şey kaderi geçecek 
olsaydı, onu nazar geçerdi. Sizden yıkanmanız (abdest almanız) istendiğinde, yıkanın (ki kendine nazar değen o 
su ile yıkansın!)» (Müslim) hadisini nakletmektedir. 


Hz. Aişe'den rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber, nazar sahibine abdest almasını emrederdi. O da abdest 
alırdı. Sonra kendisine nazar değen kimse, o su ile yıkanırdı. (Ebu Davud) 


İmam Nevevi, el-Mazeri'nin şöyle dediğini nakletmektedir: «Alimlerin cumhuru bu hadisin zahirine sarılarak, 
nazarın hak olduğunu söylemişlerdir. Bidatçilerden bir grup ise bunu inkâr etmişlerdir. Akıllarının bozuk olduğuna 
şu delil delâlet etmektedir: Nefsindekine muhalif olan bir mânâ herhangi bir kalbe hakikati götürmez, hiçbir delili 
bozmaz. O akılların caiz ve mümkün gördük-lerindendir. Şeriat bir şeyin vuku'unu haber verdiğinde, ona öy” lece 
inanmak gerekir. Onu inkâr etmek, Yalanlamak caiz değiU dir». 1051751 


Alüsi ise şöyle demektedir: 


Bazıları bu hususta uzun uzun konuşmuşlardır. Burada o söylenenleri tekrarlamaya gerek yoktur. Bir şeyin bir 
başka şeye tesiri, ya nefsani ya cismani (maddi)dir. Bunların her biri ya nefsani de ya da cismani de tesir eder. Bu 


takdirde ortaya dört sınıf çıkmaktadır. Onların altına, vahiy ve mucizeler, kerametler, ilhamlar, rüyalar, sihirler ve 
nazarların çeşitleri girmektedir. 


Birincisi; yani nefsaninin nefsanide etki yapması, tıpkı yüce mebdelerin insani nefislerde ilimler ve marifetler 
dökmek suretiyle etki yapması gibidir. Buraya iki sınıf girmektedir: Birincisi hakiki ilme bağlı olandır. Şöyle ki; hazır 
olan bir nefse öğretmek ve öğrenmek vasıtası olmaksızın ilmin kemâlini dökmek. Bu takdirde o nefis eşyanın 
hakikatlarımn marifetlerini kapsar. Yani bu, beşerin gücünün elverdiği şekilde olur. Tıpkı Hz. Peygamber'e 
geçmişin ve geleceğin ilminin verilmesi gibi. Oysa Hz. Peygamber daha Önce ne bir kitap okumuştu ne de sağ 
eliyle yazı yazmıştı. İkincisi kuwetli hayale bağlı olandır. Şöyle ki; bu duruma hazır olan kimseye, geçmiş emirleri 
tahayyül etmede, gelecekteki olaylara muttali olmada, kuvvet veren şeyi vermek gibi. Rüyalar, ilhamlar bu sınıfa 
girerler. Bu sınıfa sihrin bir çeşidi de girer ki o şudur: Beşeri ve kuvvetli nefisler, etkisi zayıf, hayal veren kuwvetler 
bakımından gelişmemiş diğer beşeri nefislere hayal ve ve-him kuwvetleri verir. Tıpkı delilerin, çocukların ve akli 
kuvwvetleri gelişmemiş halkın nefisleri gibi. Bunlar aslında nıevcud olmayan bir şeyi mevcutmuş gibi kabul ederler. 
Eşyayı da üzerinde bulundukları durumun tam tersi tahayyül ederler. Bu zayıf nefisler, delilerin, çocukların ve akli 
kuvvetleri gelişmemiş insanların nefisleri gibidir. Bunlar gerçekte olmayan bir şeyi varmış gibi veya olan bir şeyi 
de sahip olduğu özelliğin dışında tasavvur ederler. Sihrin bu kısmında hisse, hayale dehşet veren birtakım fiiller 
ve beliren hareketlerden yardım istenilir. işte konuşurken saçmalamak, karışık konuşmalar yapmak, bu 
kabildendir. 


İkinci sınıfa; yani nefsaninin cismanide etki yapmasına gelince bu, insani nefislerin bedenlerde yapmış olduğu 
etkidir. Ona lan gıdalandırır geliştirir, kaldırır, oturtur ve daha birçok şeyler yapar. Sihrin bir sınıfı bu kabildendir. 
Bu, nefsi harekete geçiren kuvvete bağlı olan bir sınıftır. Yani gücü öyle bir raddeye gelmiştir ki, kendi bedeninde 
tasarruf sahibi olduğu gibi, âlemde de tasarruf imkânına sahip olur. Mesela bir kavmin esen bir rüzgârla, veya bir 
fırtına, bir şimşek, bir zelzele ya da bir tufanla yok olması gibi. Burada çoğu zaman Allah'a yalvarmak, yüce 
mebdelere sığınarak yardım istenilir. Mesela halk için yağmur ister yağmur yağar, onların aleyhinde beddua eder, 
helak olurlar. Onların lehinde dua eder kurtulurlar. Bu sınıfa sihrin bir çeşidi de girmektedir. Tıpkı kendilerinde 
vehmi kudretin geliştiği bazı pis nefislerin riyazat çekmek, mücahede etmek gibi sebeplerden birisiyle ( dilediği 
bir kimseye, tam bir irade doğru bir 


azimle yöneldiği takdirde musallat olması gibi ki hastalık veya bedenin zayıf düşmesi gibi istediği meydana gelir. 
Hatta bazen bununla, hastalanması istenen kimse ölebilir bile.. 


üçüncü sınıf; cisinaninin cismanide etki yapmasıdır. Tıpkı ilaçların zehirlerin bedende etki yapması gibi. Buraya 
tılsımların çeşitleri de girer. Çünkü tılsımlar mıknatısın demiri çekmesi, kehribarın küçük kâğıt parçalarını alması 
gibi bazılarında olan özelliklercien dolayı, diğer doğal bileşimlerde etki yapmasıyla meydana gelirler. Bu hususta 
bazen kevwn ve fesad âleminde etki yapan ulvi cürümlerin uygunlarının kale yapmasıyla yardım elde edilir. Mesela 
özel zamanlarda, belli yerler üzerinde bazı yönlere ve bazı yıldızların tam hizasına birçok hayvanların eziyetini 
defetmek için konulan şekillerin suretlerinde bu görülmektedir. 


Dördüncü sınıf; cismaninin nefsinde etki yapmasıdır. Tıpkı güzel veya çirkin şekillerin insani nefislerde çekme veya 
nefret etme bakımından etki yapması gibi. Türküler, şarkılar, rakslar, saz ve cazların bazı nefislerde etki meydana 
getirmesi bu kabildendir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a); «Kuşkusuz sihri açıklamanın bir kısmı da sihirdir» sözüyle 
buna işaret etmiştir.1051761 


Nazar Te'sir Eder Mi? 


Tüm bunlar bilindikten sonra, bilmiş ol ki alimler nazarın değmesi hususunda ihtilaf etmişlerdir. Mesela Ebu Ali 
el-Cübbai nazarı şiddetle inkâr etmiş ve fakat bu inkârında değil delil, bir şüphe bile ileri sürememiştir .Cübbai 
dışında Ehli Sünnet ve Mur-tezile'den alimler nazarı ispat etmişlerdir. Ancak bunun keyfiyetinde ihtilaf vardır. 
Cahız; «Nazar sahibinin gözünden bazı parçalar (ışınlar) güzel sayılan, (yani kendisine nazar edilen) şahsa ulaşır, 
zehirin bedene tesir etmesi gibi ona tesir eder» demiştir. Tesir Cahız'a göre, cismaninin cismanide tesir etmesi 
kabilinden-dir. Kadı Beyzavi, Cahiz'ın bu sözünü «eğer durum böyle olur. sa, bakanın gözünden çıkan parçaların 


güzel sayılan şahısta etki yaptığı gibi çirkin sayılan şahısta da yapması gerekmektedir» diyerek reddetmektedir. 
Fahruddin Razi de Beyzavi'nin bu itirazını zayıf kabul etmiştir. 


Bunun sebebi şu olsa gerek: Bir kimse bir şeyi görür ve onun devam etmesini ister, — mesela bir çocuğun görmesi 
gibi— veya onun devam etmesini istemez -mesela düşmanını görmesi gib Eğer birinci kısımdan ise, gördüğü 
güzelliğin kaybolmasından dehşetli bir korkuya kapılır. Bu da ruhun kalp içinde inhisar etmesini gerektirir. O 
zaman kalp ve ruh cidden ısınmış olurlar. Gören ruhta kuwvetli ve' ısınmış bir keyfiyet meydana gelir. Eğer ikinci 
kısımdan ise, o güzellik kendisinde büyük bir hüzün meydana getirir. Bu da (diğeri gibi) ruhun inhisarını ve ısınmış 
kuvvetin keyfiyetine yol açar. Her iki durumda da, gözden çıkan şualar ısınmış olur ve etki yapar. Ama bir şeyi 
güzel görmediği zaman böyle olmaz. İşte ikisinin arasındaki fark budur. Nitekim Hz. Peygamber (s.a) bunun için 
nazar eden kimseye abdest almasını, kendisine nazar değen kimseye o abdest suyundan yıkanmasını söylemiştir. 


Nazar sahibi bazen kendi oğluna da etki yapar. Bu benim bizzat müşahade ettiğim olaylardandır. Ebu Hureyre'den 
rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber (s.a); «Nazar haktır! Şeytan ve insanoğlunun hasedi onu zarara 
çevirmiştir» diye buyurmaktadır. (Bu hadisi Müsned'inde İmam Ahmed nakletmiş ve Mecma'uz-Zevaid'de el- 
Heysemi hadisin ravilerinin sahih hadis ravilerin-den olduğunu söylemiştir). Ancak bu hadisin zahiri önceki hük- 
mün hilafını iktiza eder. Hz. Peygamberin abdest almasını emrettiğini bildiren sözüne gelince, bunun keyfiyeti 
şöyledir: Nazar sahibi yüzünü, kollanın, dirseklerini, dizlerini, ayaklarının etrafını, izarınm iç kısmım yani bedenine 
dokunan kısmını, (bazılarının iddiasına göre) kalçalarını, (yine bazılarının iddiasına göre) arkasını yıkayacaktır. O 
su kendisine nazar değen kimsenin başına dökülecektir. Çünkü Hz. Peygamber «Sizden yıkanmanız istendiğinde 
yıkanın» diye buyurmuştur. Bu hitap nazar sahiplerinedir. Yani ey nazar sahipleri: Sizden (adet olan) yıkanmak 
istenildiği zaman, yıkanın! Bundan çekinmeyin ve o suyu verin! Bazılarına göre buradaki emir nedb ifade eder. 
Yani mendubdur, farz değil. 


Maverdi'ye göre, hitap çoğul olduğundan buradaki emr, vü-cubiyet içindir ve nazar sahibine yıkanması vaciptir. 
Sonra o su kendisine nazar değene verilir. Çünkü emrin zahiri bunu iktiza eder. Bu da denenmiştir. Ayrıca bununla 
kendisine nazar isabet eden kimsenin sağlığa kavuştuğu da görülmüştür. Burada tıpkı muztar bir kimseyi 
yedirerek ölümden kurtarmak gibi bir durum söz konusudur. Dolayısıyla da vaciptir. Yine aynı şekilde Maverdi, 
bunun taabbudi bir emir olduğunu söylemiştir. Ancak Maverdi' nin bu yorumu İmam'dan sadır olan; «Buradaki 
hikmet ısınanı serinletmektir» şeklindeki yoruma ters düşmektedir. İmam bunu İbn'ul-Kayyım'm sözünden 
almaktadır. Çünkü İbn Kayyım, «Ta'librinde şöyle demektedir: «Nasıl yılan ısırması durumunda, yılanın etinden 
biraz ilaç alınıyorsa (panzehir), bu durumun ilacı da nazar sahibinin eserinden alınır. O gözün eseri bir ateş parçası 
gibidir, bedene isabet etmiştir. Yıkanmada onu söndürmek söz konusudur». Bu söz zayıf olmasına rağmen, 
İmam'ın sözünden maksadı daha güzel ifade etmektedir. İmam'ın Cahız'ı desteklemek maksadıyla ileri sürdüğü 
noktalar da, ihtirazdan hali değildir. Çünkü bazı nazar sahipleri, kendilerinin dikkatini çeken şey, fersahlarca 
uzakta olsa bile, ona nazar edebilirler. «Onun gözünden bazı şualar çıktı gitti ve onu buldu» demek de kabul 
edilecek bir keyfiyet arzetmez. Hukema, ehli sünnetten bazı kimselerin de farkına varmış oldukları görüşü şu 
şekilde belirtmektedirler: Nazar nefsaninin cismani ile etkilenmesidir, etki eden şeyin gözle görülen mahiyette 
olması şart değildir. Yani, ısı, rutubet ve kuruma gibi görülen mahiyette etki etmesi şart değildir. Belki etki bazen 
mutlak şekilde nefsani olabilir. Nitekim yere atılmış bir tahta parçası üzerinde insan o yerdeyken kolaylıkla yürüye- 
bilir. Eğer aynı tahta parçası iki yüksek duvar araşma konulmuş olsa, kimse onun üzerinde yürüyemez. Bunun 
nedeni, düşmek korkusunun düşmeye yol açabileceğidir. Ayrıca bir kimse filan kimsenin kendisine zarar 
verebileceğini düşünürse, onun kalbinde bir öfke, bedeninde bir sıcaklık meydana gelir. Anlaşılan bunun başlangıç 
noktasının nefsi tasavvur olduğudur. Hattâ bedeni hareketlerin başlangıç noktalan da mutlak nefsi tasavvurlardır. 
Nefsi tasavvurun kendi bedenini bozduğu ne zaman sabit olursa, bazı nefislerin, tesirlerinin diğer bedenlere aktığı 
bir nokta-, da.olduğu uzak bir ihtimal değildir. Ayrıca nefislerin cevherleri farklıdır. Bazı nefislerin herhangi bir 
canlının bedenini bozmak hususunda etkilemeleri hiç de menedilecek bir keyfiyet değildir. Ama şu şartla ki, ya o 
canlıyı görecek ya da o canlı onu şekillendirecektir. Nitekim bu tarzdaki bir etki nakledilmiş ve bu etkilerden de 
hayrete düşülmüştür. Madem ki böyle bir etkinin mev-cuci olması sabittir ve tecrübe de bunun mevcudiyetine 
şahitlik etmektedir, o halde hiç lafı dolaştırmadan, bunun böyle olduğuna hükmetmek gerekmektedir. Yine bunun 
oluşu, çoğu kez göz aracılığıyla bir şeye bakılması durumunda olduğundan, bu etki göze nispet edilmektedir. Aksi 
takdirde etkiyi yapan, gerçekte nefistir. Etkiyi nefse nispet etmek, yanmayı ateşe, kanmayı suya nispet etmek 


gibidir. Oysa gerçekte tüm tesirlerin faili Allah Te-âlâ'dır. Bu hususta icma edilmiştir. Fakat akli tevakkuf olmaksı- 
zın, tesirleri esbabla yaratmak üzere sünnetullah cereyan etmiştir. Veya sebeplerin bulunduğu zamanda böyle 
olmuştur. Fakat sebepler hiçbir şekilde (Eş'ari'den gelen görüşe göre) müdahale etmezler. Bu bakımdan Hz. 
Peygamber'in (s.a) «Nazar Haktır» hadisinin anlamı, göz vasıtasıyla nefsin isabet alıp etkilenmesi Allah tarafından 
hükmedilmiş ve olmuş bir durumdur. Onun tahak-kukunda bir şüphe yoktur. Bu ateş, su ve ilâç gibi maddelerin 
tesirinin görüldüğü eserlerdendir. Her şeyin rücu ettiği noktanın Allah'ın dilemesi olduğu bilinir. Allah'ın dilediği 
olur, dilemediği ise olmaz. Allah'ın nazar meselesinde etki yaratmasının hikmeti biz insanlarca meçhul bir 
durumdur. Daha önce de geçtiği gibi Ebu Haşim ve Ebu Kasım el-Belhi iddia etmektedirler ki, bu mesele teklifin 
maslahatına dönüşür. Onlar şöyle demişlerdir: ((Nazarın olmasına bir mâni yoktur. Göz bir şeyi gördüğünde ve 
onu güzellik bakımından kabul ettiğinde, nazar sahibi için maslahat onu bozmalıdır ki, mükellefin kalbi ona 
bağlanmasın. Sonra kişinin o durumda Rabbini anması ve beğenmekten rücu edip, Rabbine o şeyin bekâsını 
dilemesi halinde, maslahatın bozulması uzak bir ihtimal değildir. Allah da onu baki kılar, fani etmez» v İşte 
görüldüğü gibi Ebu Haşim ile Ebu Kasım'm görüşleri çok zayıftır. Onların «Allah'ın zikri fayda verir, Allah'a sığınmak 
haktır» şeklindeki sözlerine gelince, onlar şöyle demişlerdir: Dualar, efsunlar gözün zararını defeden sebeplerin 
kendisinden gelir. Dualardan bazıları vardır ki, nazar sahibinin bakışını kendisine bile çevirmeye sebep olabilir. 
Nitekim İbn Asakir'in rivayet ettiğine göre, Said es-Sahi adlı birine devesini filan nazar sahibinden koruması söy- 
lenince o, o kimsenin devesine bir zarar vermeyeceğini söyler. Ancak nazar sahibi deveye nazar eder, deve yere 
düşüp titremeye başlar. Devenin sahibine devesinin, düştüğü ve titrediği söylenince o devenin yanma gidip, şöyle 
der: «O bir durdurucunun dur-durmasıdır, ateş saçanın bir korudur. Bu kötü nazarı yapanın nazarını kendisine 
veya onun nezdinde insanların en sevgilisine çevirdim. Nazar yapanın, ciğerinin ve iki böbreğinin üzerine atılmış 
bir ok vardır. Onun malında bu durum layıktır». Sonra da şu ayetleri okur: «İşte gözünü (semaya) çevir de bak! 
Sonra gözünü iki kez daha çevir de bak! O göz umudunu kesmiş bir halde bitkin olarak sana dönecektir» (Mülk: 
3-4). Bunun üzerine nazar yapanın göz bebekleri dışarıya fırladı ve deve de iyileşti. 


Efsun etmenin meşru olması, faydalı olmasına delâlet eder. Yani madem ki meşrudur, o halde faydalıdır da. 
Nitekim bu hususa delâlet, eden rivayetler vardır. Bu rivayetlerin bazılarında efsunun bir gözden veya sıtmadan 
olduğu bildirilmektedir. Yani efsunun en yararlısı göz ve sıtma efsunudur. Aksi olmaz. Çünkü Hz. Peygamber (s.a) 
bazı ashabına, başka hastalıklardan da efsun yapmıştır. Nazarının dokunduğunu bilen bir kimse, hiçbir şeye 
beğenir gözle bakmamalı, baktığı bir şey hoşuna giderse de hemen Allah'ı anmalıdır. Çünkü tecrübe edenlerden 
birçok kimse, nazar sahibinin bunu yapması halinde, nazarının etki yapmayacağını söylemişlerdir. 


el-Ecveri'den gelen rivayete göre, nazar sahibinin veya kendisine nazar değen kimsenin; «Yarabbi! Ona bereket 
ihsan et, ona zarar verme! Allah ne dilerse o olur. Kuvvet Allah'ındır» demesi menduptur. İbn Hacer el-Heytemi, 
«Tuhfet'ul-Muhtac» adlı eserinde, nazar sahibinin abdest alıp kendisine nazar değen kimsenin de o abdest 
suyuyla yıkanmasının nazarın tedavi formüllerinden biri olduğunu söylemiştir. Aynca kendisine nazar değen kimse 
şöyle dua etmelidir: «Allah ne dilerse o olur. Kuwvet Allah'ındır. Nefsimi daima kâim ve daima ölümsüz olan 
Allah'ın korumasına bıraktım. Bin defa lahavle velâ kuvvete illâ billân ondan kötülüğü defettim». Kadı'nın 
nezdinde âdet olan, kendi nefsini sağlam, ahvalini normal gören bir kimse için bu duayı söylemektir. 


Müslim şerhinde, alimlerden şöyle nakledilmektedir: 


idarecilere düşen görev, nazarının eşyaya dokunduğu bilinen kimseleri halka karışmaktan menetmektir. Eğer o 
kimse fakir ise, ona beytulmaldan maaş bağlamaktır. Çünkü onun zararı, Hz. Ömer'in halka karışmasını yasakladığı 
cüzzamlı kişinin zararından daha çoktur. 


Hanefilerin bazıları idarecilerin böyle yapmasının mendup olduğunu söyleyerek nazarı eşyaya dokunan kimsenin 
boynunda kefaret olmadığı görüşünü öne sürmüşlerdir. 


Ayrıca nazarın, âdet olarak helak edici sayılamıyacağı söylenilmiştir. Bununla etkinin hâsıl olması, nazarla değil, 
nazar anındadır. Yani esas etkiyi Allah yapar. Hattâ zahire bakmakla olur. Bu ise sihirbazın hilafınadır. Çünkü 
alimler açıkça sihirbazın sihrin yüzde elli öldürdüğünü ikrar etmesi halinde Öldürüleceğini söylemişlerdir. 
Malikilerden bazıları sihirbaz ile nazar sahibi arasında fark olmadığını söylemişler, öldürülmesi gerekiyorsa her 
ikisinin de Öldürülmelerinin caiz olduğuna dair fetva vermişlerdir. 


Fahruddin Razi'den nakledildiğine göre, şerefli bir nefse sahip olan bir kimse, Allah'tan başka kimseyi tazim 
etmediği için,onun nazan olmaz. Nitekim Ahmed b* Hanbel'in « Mwsned»inde naklettiği bir hadiste bu görüşü 
desteklemektedir. Fakat bu görüşe, Kadı iyaz'ın naklettiği şu hadisle itiraz edilmiştir: 


Peygamberlerden biri kavminin çok olduğunu gördü ve bunun üzerine kavminden yüz bin kişi öldü. Yüz bin kişinin 
ölümünü Allah Teâlâ'ya şikâyet eden o peygamber şu cevabı aldı: «Sen onları çok gördün ve onlara nazarın değdi. 
Onları çok gördüğünde niçin onları korumadın (Efsun yapmadın)?». O Peygamber nasıl koruyabileceğini sorunca 
Allah Teâlâ ona şöyle demesi gerektiğini söyledi. «Allah'ın dilediği olur, kuvvet ancak Allah'ındır. Sizleri ebe-diyyen 
ölmez, diri ve kâim olan Allah ile korudum. Bin defa La havle ve la kuvvete illa billah ile sizlerden kötülüğü 
uzaklaştır-dım». 


Bazıları, İmam Razi'nin söylediğinin çoğunlukla doğru olduğunu, fakat muhakkak olmadığını söylemişlerdir. Belki 
de bunun tevilini yapmak gerekir. Şayet söz konusu edilen bu rivayet sahih ise, şöyle tevil edilir: O Peygamber 
onları çok olarak görünce, Allah'ı anmaktan bir an gafil kalmış ve ona bu gafletin cezası verilmiş ki, Allah'a sorsun 


ve bunun sonucunu bilsin. Bu tıpkı gözle dokunmak gibidir, hakikaten göz dokunması değildir. En doğrusunu Allah 
bilir 1051771 


«Fakat ben Allah'tan gelecek hiçbir şeyi sizden uzaklaşiıra-mam» cümlesi, tedbirin önemini tamamen ortadan 
kaldırıcı bir cümle değildir. Yani, Hz. Yakub bu cümleyle tamamen tedbiri ihmal etmelerini söylemek istiyor 
değildir. Nitekim başka bir ayette; «Sakının, tedbirinizi alın» ve yine «Ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayın» 
demek istemiştir. Hz. Yakub bu sözüyle şunu kastetmektedir: «Size vasiyyet ettiğim şeyin muhakkak fayda 
vereceği kanaatine varmayın! Bu bir tedbirdir, sebeplere tevessüldür. Fakat ancak, Allah'ın izniyle tesir eder». 
Ayrıca tedbirin kaderi kaldıramayacağını ders olarak çocuklarına vermektedir. Belki de tedbir Allah'tan gelen bir 
yardımdır, Allah'ın kahrından onun lüt-funa kaçmaktır. 


Ayetin sonundaki; «Ve aleyhi felyetevekkeli'Umütevekkilun» cümlesindeki «vaw» ile «fe» için müfessirler şunu 
söylemektedirler: «Cümleyi cümle üzerine atfetmek hususunda «vaw» ile «fe» harfleri biraraya getirilmiştir. 
Böylelikle «vav» harfi atıf, «fe» harfi de sebebiyet bildirmektedir. 


Çünkü Hz. Yakub bir Peygamber olduğundan, onun yaptıkları kendisine tâbi olan kimselerin de yapmasına sebep 
oluyordu». 


Bazı müfessirler, söz konusu iki harfin biraraya getirilmesinin nedenini tekid olarak göstermişlerdir. Çünkü zaid 
harfler sadece tekid için kullanılabilirler. Bu ayetin yorumu nasıl yapılırsa yapılsın, Hz. Yakub'un çocukları 
herkesten daha önce bu emrin kapsamına girmektedirler. Hz. Yakub'un bu üslübunda, (biraz düşünmekle 
anlaşılacağı gibi) onlara doğru yolu göstermek ve tevekküle irşad etmek şeklinde muazam bir güzellik ve intizam 
vardır. 


(68) «Babalarının kendilerine emrettiği yerden...» Bu Ayetin Tefsin 


Hz .Yakub'un oğullarına ayrı ayrı kapılardan şehre girmelerini söylemesi «Babalarının kendilerine emrettiği» 
ifadesinin işaret ettiği mânâdır. 


- Rivayet olunduğuna göre, o dönemde şehrin surlarında dört kapı vardı ve onlar da bu dört kapıdan ayrj ayrı 
girmişlerdi. On-iann bu şekilde., şehre girmeleri, Allah tarafından hükmedilen bir felâketten onları elbette ki 
kurtaramazdı. Fakat bu Hz. Yakub'a göre yapılması gereken bir husustu ve o da bunu açığa vurdu. Bu tedbiri 
almalarını oğullarına tavsiye etti. Bunu yaparken tedbirin kaderi bozacağı şeklinde bir düşünceye de sahip değildi. 
Hz. Yakub'un nefsinde mevcut olan ihtiyaçtan maksat çocuklarına karşı şefkat göstermesi ve toplu halde şehre 
girdikleri takdirde onlara nazar değer korkusuydu. 


Ragıp el-İsfehani ayetteki «Hacet» kelimesinin bir şeye sevgi ile birlikte muhtaç olmak demek olduğunu 
söylemektedir. «Hacet» kelimesinin çoğulu «Hacat» veya «Havaic»tir. 


Burada Hz. Yakub'un isminin bildirilmesi, onun çocuklarına karşı olan şefkat ve merhametinin ortaya konulmak 
istenme-sindendir. Çünkü Hz. Yakub üzüntülü ve ince kalpli olmakla tanınmıştır. 


«.İnsanların çoğu bilmezler»; yani kaderin sırrını bilmezler ve «Hazer (tedbir) kaderden inşam müstağni kılar» 
diye de iddia ederler. Bazı müfessirlere göre, insanların, bilmemeleri ile kastedilenin, tedbir alınmasının vacip 
olduğunu bilmemeleridir. Yani tedbir kaderi hiçbir an bile geri bıraktıramazken, hiçbir etkisi yokken tedbir almak 
vacibtir. Çünkü insanların çoğu bunu bilmezler. Fakat bu yoruma, sebeplerden hedefin geri kalma makamının 
izahı ters düşmektedir. 


Bazı müfesirler de bu ifadeye şöyle mânâ vermişlerdir: « Müşrikler Yakub'un bu ilim seviyesinde olduğunu ve 
Allah'ın dostlarını dünya ve ahirette kendilerine yararlı olan ilimlere nasıl irşad ettiğini bilmezler». Ancak bu 
yoruma da, bu mânânın sebebinde bulunduğumuza hiçbir yarar sağlamadığı söylenerek itiraz edilmiştir. Kısaca 
burada bilinmeyen şey, kaderin sırrıdır. Bazı mü-dilenin, tedbir alınmasının vacip olduğunu bilmemeleridir. Yani 
vacip kılınmasının sebebinin emirlerin çoğunun muallak olarak hükme bağlanması olduğunu söylemişlerdir. Onun 
elde edilmesi, sebepleri tertib etmek, mânileri de defetmek şeklinde kulun ihtiyari fiillerine bağlanmıştır. 
Kötülükten korunmak da ihtiyari bir fiile bağlı olabilir. İşte bu tedbirdir. 


Bu ayetten hareketle bazı sufiler, tedbiri tamamen terketmiş-ler ve onlarm yolundan gidenler de böylelikle Ehli 
Sünnet ve'i-Ce-maat'ten ayrılmışlardır. Oysa gerçekler Ehli Sünnet'ten yanadır-lar. Onlardan ayrılanlar —kısa bir 
süre için muvaffak görünseler de aslında yanılmaktadırlar. İnşaallah bu yanılgı, içtihada dayalı ve ilmi cehdin 
sonunda düşülen bir yanılgıdır. 


(69) «Yusuf'un huzuruna girdiklerinde...» Bu Ayetin Tefsiri 


Müfessirler derler ki: «Kardeşleri Hz. Yusuf'un huzuruna girdiklerinde; «Ey hükümdar! İşte bu getirdiğimiz bizden 
istediğin kardeşimizdir. Onu sana getirdik» dediler. Onlara cevaben Hz. Yusuf da; «Bunu yapmakla isabet ettiniz 
inşaallah benim de size iyi davranacağımı göreceksiniz!» dedi. Bu esnada, kardeşleri Hz. Yusuf'a babaları Hz. 
Yakub'un bir mesajını ilettiler. Hz. Yakub oğullan kendisine veda ederken, onlara şöyle demişti: «Mısır hü- 
kümdarına selamımı iletin! Ona deyin ki; babamız senin için dua ediyor, rahmet talebinde bulunuyor. Bize yapmış 
olduğun iyilikten dolayı da size teşekkür ediyor». 


Ebu Mansur el-Mahmani ise şöyle demektedir: 


Hz. Yakub bu mesajı şifahen değil bir mektup şeklinde göndermiştir. Hz. Yusuf mektubu aldığı zaman ağladı ve 
sonra onlara ikramda bulundu. Onları çok güzel bir evde ağırladı. Her ikisine bir sofra kurdurdu. Bünyamin ise 
yalnız kaldı ve ağladı. <&Eğer» dedi; «Kardeşim Yusuf sağ olsaydı benimle birlikte otururdu». Bunun üzerine Hz. 
Yusuf; «Kardeşiniz tek başına mı kaldı?» diye sorunca, onlar da cevaben; «Onun kardeşi vardı ama öldü» dediler. 
Hz.Yusuf da, «O halde ben de onu yanımda oturturum» dedi. Onu kendi sofrasına oturttu, birlikte yemek yediler. 
Geceleyin de aynı şekilde iki kişinin bir yatakta yatacağını söylediğinden Bünyamin yine yalnız kaldı. Fakat Hz. 
Yusuf Bünya-min'in kendisiyle birlikte aynı yatakta yatacağını söyledi. Bünya-min ile Yusuf aynı yatakta yattılar. 
Hz. Yusuf onu göğsüne bastırıyor, onu kokluyordu. Öyle ki bu sabaha kadar sürdü. Hz. Yusuf Bünyamin'e kaç 
çocuğu olduğunu sorunca, Bünyamin on oğlu olduğunu ve hepsinin isimlerini ölen kardeşi Yusuf'un isminden 
aldığını söyledi. Hz. Yusuf, Bünyamin'e ölen kardeşi yerine kendisini kardeşliğe kabul edip edemeyeceğini sordu. 
Bünyamin «Ey hükümdar! Kim senin gibi bir kardeşe sahip olabilir?» dedi. Ardından «Fakat sen Yakup ile Rail'den 
doğma değilsin» diye ekledi. Bunun üzerine Hz. Yusuf ağlayarak Bünyamin'in boynuna sarıldı ve kendisini tanıttı: 
«Ben senin kardeşin Yusuf'um! Sakın onların bize yaptıklarına üzülme; zira Allah bize ihsan etti ve bizi hayr 
üzerinde biraraya getirdi. Benim sana söylediklerimi de onlara bildirme!» 


İbn Abbas, İbn İshak ve bazı müfessirlerden gelen rivayetlere göre. Hz. Yusuf Bünyamin ile tanıştıktan sonra ona; 
«Şu andan sonra çekeceğin sıkıntılar seni üzmesin. Çünkü ben seni kardeşlerinden alıkoymak için bunları 
yapacağım!» dedi. 


ibn Atiyye bu yorum üzerine, onların yaptıklarıyla kastedilenin Hz. Yusuf'un hizmetkârlarının yaptığı şeyler 
olduğunu söylemiştir. Yani onların tası çuvalına koyarak, bu yolla onu geri almalarından korkmamasını ihtar 
etmiştir. 


Alusi, İbn Atiyye'nin bu yorumunu şiddetli bir şekilde tenkid etmiştir. 


Vehb'ten şöyle rivayet edilmiştir: 


Hz. Yusuf Bünyamin'e; «O ölen kardeşinin yerine sevgide ben sana kardeş olurum» dedi ve fakat durumu ona 
açıklamadı. Dedi ki: «Onlardan gördüğün hased ve eziyetten de artık üzülme. Çünkü sen güvenilirsin)). 


Rivayet olduğuna göre, Bünyamin Hz. Yusuf'a kendisinden ayrılmayacağını söyleyince Hz. Yusuf; «Babamın 
üzüntüsünü biliyorsun. Bu bakımdan eğer seni alıkoyarsam daha da üzülür. Bunu yapamam» dedi ve ardından; 
«Ancak sana güzel olmayan bir fiili nispet ederek bunu yapabilirim» diye ekledi. Bünyamin ona hangi fiili kendisine 
nispet ederse etsin buna aldırmayacağını söyleyince Hz. Yusuf: «Ben senin yüküne su içtiğim tası koyacağım, sonra 
da senin çaldığım ileri sürerek, bunu münadüerle ilan edeceğim. Ki böylelikle seni onlara bıraktıktan sonra 
alabileyim» dedi. Bünyamin de bu teklif karşısında ,ona dilediğini yapmasını söyledi. 105178 


Meal 


70- (Yusuf) onlann yükünü hazırlattığında, su tasını kardeşi (Bünyamin)in yüküne koydu, (Kafilenin hareketinden) 
sonra bir münadi: «Ey kervanfcılar)! Muhakkak siz hırsızsınız!» diye seslendi. 


71- (Kervancılar) onlara dönerek; «Neyi yitirdiniz?» dediler. 
72- «Kralın su tasım yitirdik. Onu getiren kimseye bir deve yükü (bahşiş) var. Ben buna kefilim» dediler. 


73- Allah'a yemin ederiz ki bizim buraya (Mısır'a) fesad çıkarmak için gelmediğimizi de biliyorsunuz. Biz hırsız da 
değiliz» dediler. 


74- (Kralın adamları): «Peki sizler yalancı çıkarsanız onun 
cezası nedir?» dediler. 


75- «Onun cezası, (kaybolan tas) yükünde bulunan kimseye verilir. (Kendisine el konulması) onun (işlediği suçun) 
karsiliğidir. Biz zalimleri böyle cezalandırırız» dediler. 


76- Bunun üzerine (Yusuf) kardeşinin yükünden önce onların yüklerini aramaya başladı. Sonra su tasını 
kardeşinin yükünden çıkardı. İşte Yusuf'a böyle bir tedbir öğretmiştik. Yoksa Kralın dinine (kanunlarına) göre 
kardeşini alıkoyması (bir Peygamber) e yakışmazdı. Ancak Allah'ın dilemesi müstesna. Biz dilediğimiz kimseyi 
derecelerle yükseltiriz. Her ilim sahibinin üstünde daha iyi bilen biri vardır. 


77- (Yusuf un kardeşleri): «Eğer o çaldıysa, daha Önce kar- deşi de çalmıştı» dediler. Yusuf bunu içinde sakladı, 
onlara açmadı. (Kendi kendine): «Siz daha kötü bir konumdasınız. Allah sizin anlatmakta olduğunuzu çok iyi 
biliyor» dedi. 


78- (Yusuf'un kardeşleri): f<Ey Aziz! Gerçekte onun çok yaşlı bir babası vardır (onunla teselli oluyor). Onun 
yerine birimizi alıkoy! Çünkü biz seni iyilik edenlerden görüyoruz» dediler. 105171 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(70) «(Yusuf) anların yükünü hazırlattığında...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Sikaye» kelimesi «Su tası» demektir. Yani hükümdarın su maşrapası karşılığında kullanılmıştır. Bu tas ile aynı 
zamanda yiyecek maddeleri ölçülür ve halka verilirdi. Çünkü sıkıntılı yıllar içinde bulunuyorlardı. 


İkrime'den gelen bir rivayete göre, bu tas gümüşten yapılmış ve mücevherlerle süslenmişti. İbn Abas'tan ise bu 
tasın sadece gümüşten yapılmış olduğu rivayet edilmektedir. Hasan Basıl ve İbn Zeyd'den gelen rivayete göre bu 
tasın altından yapıldığı» bazılarına göre de sırma ile kaplı olduğu söylenilmektedir. 


Ayetin zahirine bakıldığında tası Bünyamin'in yüküne koyanın Hz. Yusuf olduğu anlaşılmaktadır. Ancak onun bir 
hükümdar olduğu nazar-ı dikkate alınırsa, bu işi onun yapmadığı ve belki de bir adamına emrettiği daha maküldür. 
Bünyamin ise yüküne konulan su tasından haberdar olabilir de, olmayabilir de. Bu hususta iki ihtimal vardır. 
«Müezzin» ile kastedilen bir münadi; yani sesini herkese duyuracak şekilde bağıran biridir. Nitekim Al-lâme 
Zemahşeri de «Keşşaf» adlı tefsirinde bu tabiri «Münadi» olarak ifade etmiştir. 


«el-İyr» sırtlarında yük olan deve kervanı demektir. Deve kervanına böyle ad verilmiştir; zira bu yükleri develer 
taşırlardı. Bu kelime çoğuldur ve tekili yoktur. «Ey kervan!» diye yapılan hitap «Ey kervancılar!» anlamındadır. 
Nitekim Hz. Peygamber (s.a); «Ey at! Bin» (Yani «Ey at sahipleri! Binin») demiştir. Bazı mü-fessirlere göre, «el- 
İyr», merkeplerden meydana gelen kafile demektir. Daha sonra bu tabir daha genişletilmiştir. İster atlardan, ister 
develerden veya merkep ya da katırlardan meydana gelen her kafileye bu tabir kullanılmıştır. Ancak müfessirlerin 
çoğu bu ayetteki el-İyr tabirini bu mânaya hamletmişlerdir. 


«Muhakkak siz hırsızsınız», cümlesi Hz. Yusuf'un emrine binaen kullanılmıştır. Hz. Yusuf (a.s) bu tabirle muhteme- 
len kendisini babasından almış olmalarına işaret ediyordu. Yani onu tıpkı hırsızlar gibi hainlik yaparak almışlardı. 
Bünyamin ise bu olayda olmadığı halde, tağlib yoluyla bu ifadenin kapsamı dahiline girmiş olmaktadır. Bu ifadeyle 
su tasının çalınmış olması da kastedilmiş olabilir. Burada yalanın zararı yoktur; Zira yalanda bir maslahat 
bulunması durumunda, buna izin verilmiştir. Yine burada lâfzın, istifham ifade etmiş olması da mümkündür. Yani 
«Ey kervancılar! Sizler hırsız mısınız? Sis mi çaldınız?» Ebu Hayyan kendi tefsirinde şöyle demektedir: İnsana ilk 
bakışta görünen mânâ, bu hileyle masum kimselere hırsızlık isnad edip, Hz. Yakub'u yeniden üzüntüye 
garketmenin Allah'tan gelen bir vahiy yoluyla ancak mümkün olabileceğidir. Çünkü Allah bunda salahın olduğunu 
biliyordu. Nitekim böyle bir vahyin varlığına; «Biz böylece Yusuf'a hileyi öğrettik» ifadesi de delâlet" eder. 


(71) «(Kervancılar) onlara dönerek...» Bu Ayetin Tefsiri 


Burada münadilere « Neyi yitirdiniz?» diye soran kervancılar ile kastedilen Hz. Yusuf'un kardeşleridir. Nitekim bazı 
rivayetlere göre, Hz. Yusuf her tarafa bir münadi göndererek bağırtmışti. Hz. Yusuf'un kardeşleri «Neyiniz 
çalındı?» diye sormayıp; «Neyi yitirdiniz?» demişlerdir. Böyle demekle masum olduklarını ihsas etmek 
istemişlerdi. Ayrıca onlara aynı zamanda iyi niyetle daima riayetkar olmanın yolunu göstermiş oluyorlardı. 


(72) «Kralın su tasını yitirdik. Onu getiren...» Bu Ayetin Tefsiri 


Onlar «Kralın su tasını yitirdik» demişler, «Onu siz çaldınız» veya «Kralın su tası çalındı» dememişlerdir. İyi niyeti 
gözetmek maksadıyla böyle konuşmayı tercih etmişlerdir. Hz. Yusuf'un kardeşleri de ilk başta «Bizi haksız yere 
suçluyorsunuz» şeklinde bir karşılık vermek yerine, «Neyi yitirdiniz?» diye sordular ve onlar kralın su tasını 
yitirdiklerini söyleyince, kendilerinin yeryüzünde fesad çıkarmak için gelmediklerini onların da bildiğini ve hırsız 
olmadıklarını söylediler. Bunu davanın ikmali ve delillerin toplanması için söylemişlerdi. Bu ayette davanın nasıl 
yürütüleceği, delillerin nasıl toplanacağı ve nasıl bir hükme varılacağı hususunda kaide ve kurallar vardır. Ayet 
metninde geçeri suva kelimesi aslında ölçek demektir. Buradaysa su tası anlamında kullanılmıştır. «Hami» ise 
yiyecek yükü demektir. Tek başına bağlı müstakil bir yüke himl, başka bir yüke bağlı olana ise, Hami denir. Rağıb 
el - İsfehani, «Müfredabnnda bu kelimenin anne karnındaki çocuk, buluttaki su, ağaçlardaki meyva gibi batında 
ağırlık yapan yükler demek olduğunu söylemiştir. Hıml ise ona göre zahirde ayrı olarak sırta vurulan yük demektir. 


«Zeiym» kelimesi «kefil» anlamındadır. Bu söz Hz. Yusuf tarafından görevlendirilen ve bu teminatın yetkisi 
kendisine verilen kimse (münadi) söylemiştir. Bu ayetten anlaşıldığına göre kefaletin şartlara bağlanması caizdir. 
Çünkü münadi burada bir deve yükünün verilmesini, kralın su kabının getirilmesine bağlamıştır. Bizden önceki 
ümmetlerin şeriatlarmdaki kurallar, kitabımız tarafından reddedilmedikçe, bizim için de geçerlidir. İmam bu 
hususta şöyle demektedir: «Bu ayet, kefaletin Hz. Yusuf dönemindeki şeriatlarda da sahih olduğuna delâlet eder. 
Hz. Peygamber de «Kefil mes'uldur» hadisiyle buna hükmetmiştir. Burada meçhul bir şeyin kefaleti söz konusu 
değildir. Çünkü bir deve yükü o zaman malüm idi». 


(73) «Allah'a yemin ederiz ki, bizim buraya...»Bu Ayetin Tefsiri 


«Tallahi» lafzının başındaki «Ta» harfi, nahiv alimlerinin çoğuna göre, «vav» harfinin bedelidir. Yani lafzın asü, 
«Vallahi»6ir. «Vav» harfi yerine «ta» harfi bedel olarak girmiş ve «Tallahi» olmuştur. Nitekim «Turas» lafzmdaki 


«ta» harfi de «Vav» harfine bedel olmuştur. Kelimenin aslı ise «Vuras»tır. Aynı şekilde «Tevrat» kelimesinin aslı 
da «Vevrat»tır. Basra ulemasına göre «Vav» harfi, «ta» harfi yerine geçmiştir. Bazıları da «Ta» harfinin bedeli 
olduğunu söylemişlerdir. Süheyli, bunun başlı başına yemin (kasem) harfi olduğunu söylerken, Zeccac da «ta» 
harfinin ancak Allah lafzının üzerine dahil olacağım söylemiştir. Fakat «Kabe» lafzına izafe edilen «Rab» 
kelimesinin üzerine de «ta» harfinin dahil olması Zeccac'ın bu yorumunu zayıflatmaktadır. Hangi mânâ tercih 
edilirse edilsin, bu cümleden Hz. Yusuf'un kardeşlerinin hayrete düştükleri mânâsı anlaşılmaktadır. Yani kendi- 
liğinden görülen güzel hale ve emniyet telkin eden görüşlerine rağmen nasıl olup da böyle bir iftiraya uğradıkları 
konusunda hayrete düştüler. Çünkü rivayet edüdiğine göre, Mısır'da halk ekinleri yemesinler diye develerin 
ağızlarını bağlamaktaydılar. İffet, salah ve ibadette devamlılık hususlarında şöhret bulmuşlardı. (Burada Alusi, 
«Keşke onlar daha önce Hz. Yusuf'u yemesinler diye kurtların ağzını bağlamış olsalardı» diye bir not düşmüştür). 


Yeryüzüne (Mısır'a) fesad için gelmediklerini söylemekle hırsızlık yapmak için gelmediklerini vurgulamış 
oluyorlardı. Çünkü hırsızlık yeryüzünde fesadın en büyüklerindendir. Şöyle demek istemiş de olabilirler: «Biz 
yeryüzünde küçük bir fesad dahi çıkarmak için gelmemişken, bizi nasıl hırsızlıkla itham edebilirsiniz?» 


«Biz hırsız da değiliz»; yani biz hiçbir zaman hırsızlıkla vasıflandırılmış değiliz. Bizim bir süreden beri gözlerinizin 
önünde olmamız bile hırsızlık yapmadığımıza delâlet eder. 


(74-75) «(Kralın adamları): Peki sizler yalancılardan iseniz...» Bu Ayetin Tefsiri 


Hz. Yusuf'un adamları böyle bir soru sormakla, onları kıskıvrak bağlamak, dilleriyle onları mahküm etmek 
istemişlerdi. Yani bu hırsızlığın sizin şeriatmızdaki cezası nedir? Eğer yalancıysanız tabii siz masum olduğunuzu 
iddia ediyorsunuz ama zahir de sizin hırsız olduğunuzu gösteriyor. Eğer gerçekten yalancilardansa-mz, böyle bir 
hırsızlığın cezası sizin şeriatınızda nedir? Hz. Yusuf'un kardeşleri : «Su kabı kimin yükünde bulunuyorsa, ona el 
koyulur, köle edinilir» dediler. Yani hırsızlığın cezası, hırsızın köle edinilmesidir. «Ona el koymak onun cezasıdır» 
cümlesi da-ha önceki cümlenin tekididir. Müftü kendisinden fetva isteyenlere «Sizin fetvanızı dinledim, sorunuzu 
anladım. O cevabi işte size veriyorum. O cevabı ciddi olarak anlamanız için hazır olun» demiş olmaktadır. 


«Biz zalimleri böylece cezalandırırız»; yani hırsızlık yapmak suretiyle zalim olanları köle edinerek, bir yıl mal 
sahibinin yanında çalıştırarak cezalandırırız. 


İfadenin zahirinden anlaşıldığına göre, bu cümle Hz. Yusuf un kardeşlerine aittir. Onlar tamamen masum 
olduklarını, kendilerine isnad edilen suçtan habersiz olduklarım isbat edip, hırsızlığın ne kadar kötü bir suç 
olduğunu belirtmek için bu cümleyi kullanmışlardır. Bazı müfessirler bu cümlenin Hz. Yusuf'un sözü olduğunu 
söylemişlerdir. Yani Hz. Yusuf, «Biz de sizin söylediğiniz şekilde hırsızlara ceza veriyoruz» demiştir. Gerçekten de 
Hz. Ya-kub'un şeriatına göre hırsız yakalandığında, çaldığı malın karşılığı olarak mal sahibine bir yıl köle olarak 
hizmet ettirilirdi. Mısır'da yürürlükte olan kanunlara göreyse, hırsıza sopa cezası verilir ve çaldığı malın iki misli 
kendisinden tazminat olarak alınırdı. Onlara babalarının şeriatına göre ceza vermek istediğinden dolayı onlara bu 
sözü söylemiştir. 


(76) «Bunun üzerine (Yusuf) kardeşinin yükünden önce...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yükleri aramaya başlayan kimse müfessirlere göre, münadi-dir. Çünkü daha Önce onun bahsi geçmişti. Bazıları 
ise bunu Hz. Yusuf'un yaptığını söylemektedirler. 


Rivayet edildiğine göre, Hz. Yusuf'un kardeşleri söyleyeceklerini söyledikten sonra, Hz. Yusuf'un adamları 
kendilerine mallarının muhakkak aranması gerektiğini söylerler. Hz. Yusuf'un kardeşleri buna razı olmazlar. Çünkü 
bir konaklık yol katetmişler ve Mısır'ın merkezinden dışarı çıkmışlardı. Bunun üzerine Hz. Yusuf gelip bizzat on 
kardeşinin yüklerinden başlayarak, tası aramaya koyuldu. Ancak Hz. Yusuf'a arama fiilinin isnadı, zahire göre 
mecazidir. Arayanlar gerçekte Hz. Yusuf'un bizzatihi kendisi değil, emriyle arama yapan adamlarıdır, Bünyamin'in 
yükünden önce, diğer kardeşlerin yüklerinin aranması, töhmeti ortadan kaldırmak gayesine matuftur. 


Rivayet edildiğine göre, Bünyamin'in yüküne sıra geldiğinde, Hz. Yusuf; «Ben onun bir şey çalmış olacağını 
sanmam» diyerek onun yükünün aranmaması jestinde bulundu. Hz. Yakub'un diğer oğulları; «Onun yüküne 
bakmaksızın vallahi, bu aramadan vazgeçemezsiniz. Çünkü bu sizin de bizim için de daha iyidir» deyin-ce, 


Bünyamin'in yükü arandı ve su tası onun yükleri arasından çıkarıldı. 


Burada dikkat edilmesi gereken bir husus vardır. Çünkü su tasına bazen müzekker bazen de müennes zamir raci 
olmaktadır. Müzekker zamirin raci olması Suva lafzının müzekker olmasından, müennes zamirin raci olması ise 
Sıkaye lafzının müennes olmasından ileri gelmiştir. Bazılarına göre, su tasma raci olan müennes zamiri, ayetten 
anlaşılan hırsızlık kelimesine racidir. Metinde geçen «Via» kelimesi içinde eşya saklanan kab demektir. Burada 
yük ve kablann hepsi kastedilmiştir. Yani onların yanlarındaki yükler ve diğer kapların hepsi arandıktan sonra, tas 
Bünyamin'in kabından çıkarıldı. 


«işte Yusuf'a böyle bir tedbir öğretmiştik» cümlesindeki ism-i işaret (işte), Hz. Yusuf'un kardeşlerinin sözü edilen 
fetvayı vermeye ve onların diliyle bu fetvayı kendilerinden almaya irşad etmekten meydana gelen tedbire racidir. 
Yani Yusuf'un yararına biz böyle bir tedbir kıldık. 


«Keyd» (Tedbir) kelimesi mecazen bu mânâya gelmektedir. Aslında «keyd» kelimesi gerçeğin tam tersini 
başkasına ihsas etmektir. Böyle bir şey ise, Allah için muhaldir, söz konusu edilemez. Bazıları, bu cümlenin temsil 
üzerine hamledileceğim söylemişlerdir. Bazıları da fiilde iki isnadın bulunduğunu, birinin mânâ bakımından Hz. 
Yusuf'a, diğerinin de sarahaten Allah'a raci olduğunu, birinci isnadın hakikati, diğerininse mecazı ifade ettiğini öne 
sürmüşlerdir. Yani ifade şöyle anlaşılmaktadır: «Böyle olmadığı halde, Yusuf'un tedbirini böyle meydana getirdik». 


«Kidna» lafzının bazı tefsirlerde «İrade ettik» anlamına geldiği belirtilmiştir. 


«Dini'l-Melik» (Kralın dini) ifadesi, İbn Abbas'a göre, «Kralın saltanatı», Katade'ye göre «Kralın hükmü» demektir. 
Sanki burada Hz. Yusuf'un niçin böyle yaptığı soruluyormuşcasına, cevaben «Çünkü hükümdarın saltanatına, 
kanunlarına göre Yusuf Bünyamin'i alıkoyamazdı» denilmektedir. Veya niçin kardeşlerinden böyle bir fetva 
sorulduğu Öğrenilmek isteniyormuş gibi, buna «Çünkü Yusuf hırsız olan kardeşini hükümdarın kanunlarına göre 
alıkoyamazdı» diye cevap vermiştir. 


«Her ilim sahibinin üstünde daha iyi bilen biri vardır» cümlesiyle ilgili olarak Sa'lebi, tefsirinde şu yorumları 
getirmektedir: 


İlimde beşerin derecele'ri vardır. Her alim mutlaka ondan daha bilgin bir alimin olmasını gerektirir. Ondan daha 
bilgin olan-sa ya bir başka insandır ya da Allah Teâlâ'dır. Bu yorum Hasan Basri, Katade ve İbn Abbas'a aittir. 


ibn Abbas'tan gelen bir rivayete göre, burada «alim» lafzı ancak Allah'a ıtlak olunabilir. Çünkü Allah her ilim 
sahibinin üstündedir. 


İbn Ataullah, «et-Tenvir» adlı eserinde şöyle demektedir: «Bil ki, Kur'an'da ilim kelimeleri her yerde ve hadiste 
sürekli yararlı ilim anlamındadır. Beraberinde Allah korkusu bulunan ve her taraftan bu korku ile sarılan ilimdir». 


Şeyh Ebu Kasım el-Lecai der ki: Kulda üç haslet tamamlandığında ve kulda o üç haslette doğru olduğu zaman ilim 
onun kalbinden, dilinin üzerine akar. O hasletler şunlardır: Zühd, İhlas ve Takva. Bu ayette bahsedilen ilmi elde 
etmek ancak kalbi hastalıklardan kurtarmak için gerekli tedavinin uygulanması halinde mümkün olur. Kibir, hased, 
riyakârlık, Öfke, gösteriş, başkasının övülmesini istemek, mertebe-şeref taslamak, mertebesini kişinin üstün 
görmesi, tamahkârlık, haris olmak, kalp katılığı, dalkavukluk, kindar olmak, düşmanlık gibi hastalıklar kalbi ifsad 
ederler. Bu saydığımız ve daha sayamadığımız hastalıkların hepsi bir noktada, yani dünya sevgisinde birleşirler. 
Her şer ve çirkinlik dünya sevgisinden, neş'et eder. Bu hastalıklar izale edildiğinde, doğruluk, ihlas, tevazu, hilim, 
takva, kanaat, zühd, sabır, rıza göstermek, ünsiyet, muhabbet, şevk, tevekkül, korku, üzüntü, emeli kısaltmak 
.niyeti amelle karıştırmak meydana gelir, ilim fışkırır, cehalet yok olur, kalp ilâhi nurla pırıl pırıl ışıldar, iman 
parıldar, marifet tamamen açığa çıkar, yakin artar, ilham kuvvet bulur, feraset başgösterir, sır tasfiye olur, esrar 
tecelli olur, faydalar meydana gelir. 


(Aynı zat sözlerine şöyle devam etmektedir): 


Aşağıdan yukarıya (sülfiyetten, ulviyete) doğru terakki etmekte kula ancak dünya sevgisi mâni olabilir. Dünya 
sevgisinden ötürü terakki zorlaşır. Çünkü dünya, sevgisi insanı karanlık bir âleme çeker. Nefislerin tabiatı da buna 
meyyaldir. Eğer Allah'a gidenlerin izlerini takip etmek istersen, dünyadan olan yükünü hafiflet, dünyaya geçici bir 


gözle bak. Dünyadan zevk aldığında kendini, murdardan yemeğe mecbur olan kimsenin yerine koy. Vesselam! 
Kadı Beyzavi bu ayetin tefsirinde, şöyle demektedir: 


Yusuf'un derecesini yükselttiğimiz gibi, ilimle dilediğimizi yükseltiriz. Her ilim sahibinin üzerinde, ondan daha yüce 
derecelere sahip olanlar vardır. Bazıları Allah'ın zatıyla ilim sahibi olması durumunda, onun üstünde daha alim 
birinin bulunması gerektiğini öne sürmüşlerdir. Cevap olarak şöyle deriz: Burada mah-lükat içinde ilim sahibi olan 
kimsenin üzerinde bir alim olduğu kastedilmektedir. Allah burada mahiükattan bahsetmektedir. Ay-rica el-Alim 
lafzı sadece Allah için kullanılır. O'nun beliğ bir ilmi olduğu mânâsındadır. Bu cümle ile «Bütün alimlerin üstünde 
bir alim vardır» sözümüz arasında bir fark yoktur. 


Nesefi ise şöyle demektedir: Biz Yusuf'un derecesini yükselttiğimiz gibi dilediğimizi ilimde yüceltiriz. Her ilim 
sahibinin üstün, de bir alim vardır. Yani ilimde derece yönünden ondan daha yüce olan biri vardır. Veya bütün 
alimler üstünde biri vardır ki onlar ilimde onun altındadırlar. İşte o alim Allah Teâlâ'dır. 


Hazin ise; «Hz. Yusuf'un yaptıkları Allah'ın dilemesiyle, tedbiriyle oldu. Çünkü hepsi Yusuf'un kalbine kardeşlerinin 
kalbine atılan ilâhi ilhamlardır» demektedir. Böylece Hz. Yusuf'un istediği şekilde bu olay vuku bulmuş oldu. Biz 
dilediğimiz kimseyi derecelerde yükseltiriz. Tıpkı Yusuf'un derecesini kardeşlerinin üzerine yükselttiğimiz gibi. Bu 
ifade şerefli ilmin, makamların en şereflisi, derecelerin en üstünü olduğuna delâlet eder. Çünkü Allah Teâlâ, Hz. 
Yusuf'u ilimle öğmüştür. Ayrıca ilimle hidayet ve sevap, bütün işlerde doğru olmak ilhamıyla derece yönünden 
onu kardeşlerinden üstün kıldığını bildirmiştir. 


«Her ilim sahibinin üstünde daha iyi bilen biri vardır» ayetinin tefsirinde İbn Abbas, «Ta ki ilim Allah'a varıncaya 
kadar, Allah da her alimin üstündedir. Çünkü ilmiyle talimden müstağnidir Allah Teâlâ. Bu ayet, Hz. Yusuf'un 
kardeşlerinin de alim olduğuna ama Hz. Yusuf'un onlardan daha alim olduğuna delâlet etmektedir» demiştir. 


İbn'ul-Enbari ise şöyle demektedir: «Alim kimse nefsini daima eksiklikle itham etmelidir. Rabbinin nimetlerinden 
dolayı daima tevazu içinde olmalıdır. Başkasını mağlüp etmek için nefsini tamahkâr kümamalıdır. Çünkü hiçbir 
alim yoktur ki ondan daha alim olmasın». 


(77) «(Yusuf'un kardeşleri): Ey Aziz! Gerçekte...» Bu Ayetin Tefsiri 


Müfessirler bu ayette «Bünyamin'in kardeşi» ile Hz. Yusuf1 un ve onun halasının yarımdayken başından geçen 
olayın kastedildiğini söylemişlerdir. Nitekim İbn İshak, İbn Cerir ve İbn Ebi Hatim, Mücahid'den şöyle rivayet 
etmişlerdir: 


Hz. Yusuf'un basma gelen ilk belâ şöyledir; Halası onu büyütüyordu. Halası Hz. İshak'ın en büyük çocuğuydu. Hz. 
İshak'ın kemeri de onun yanındaydı. Hz. İshak'ın çocukları kemeri sırasıyla miras olarak devralırlardı. Kemer en 
yaşlı olanın yanında duruyordu. Halası Hz. Yusuf'u çok severdi. Hz. Yusuf büyümüştü artık. Oğlunun sevgisi kalbine 
düşmüş olan Hz. Yakup, ablasına gidip, Hz. Yusuf'u kendisine vermesini; zira onsuz yapamadığını söyleyince ablası; 
«Onu sana teslim etmem. Onu birkaç gün daha yanımda bırak da, ona bakayım. Umulur ki böylece kalbim teselli 
bulur» dedi. Hz. Yakup ayrıldıktan sonra, ablası Hz. İshak'ın kemerini getirerek, Hz. Yusuf'un elbiselerinin altında 
beline bağladı. Sonra da orada bulunanlara, «Ben kemeri kaybettim. Bakın bakalım onu kim almış!» dedi. Kemer 
için gerekli aramalar yapıldı. Sonra Hz. Yusuf'un ev halkının da aranmasını söyledi. Ev halkı da aranınca kemerin 
Hz. Yusuf'ta olduğu görüldü. Halası; «Yemin ederim ki o bana teslim edilecektir. Onun hakkında artık dilediğimi 
yaparım» dedi. Hz. Yakup ablasının yanma geldiğinde, ablası kendisine bu haberi iletti. Hz. Yakup ablasma; «Eğer 
gerçekten Yusuf bunu yapmışsa, işte o senin yanında, onu alıkoy» dedi. Böylece halası ölene kadar, Hz. Yusuf 
halasının yanında kaldı. İşte Bünyamin'in kardeşinin, (yani Hz. Yusuf'un) hırsızlık yaptığını söylemekle diğer 
kardeşleri bu olaya işaret etmişlerdir. 


ibn Merduveyh, İbn Abbas kanalıyla Hz. Peygamber'den şöyle bir hadis rivayet etmektedir: «Hz. Yusuf 
annesinin babası olan dedesinin altın ve gümüşten yapılmış bir putunu çalarak, onu kırdı ve yola attı. Kardeşleri 
de onu bu olayla çok ayıpladı-Var». 


Zeyd b. Eslem'den rivayet olunduğuna göre, Hz. Yusuf küçük bir çocukken annesiyle beraber dayısının evindeydi. 
Çocuklarla beraber oynuyordu. Onların bir kilisesine girdi, altından yapılmış bir heykel buldu, onu aldı. İşte 


ayetteki ifadeyle bu kastedilmektedir. 


Mücahid der ki; Dilencinin biri, günün birinde gelerek dinlenmek istedi. Yusuf bir altınla yumurta alıp o dilenciye 
verdi. On. larm kastettiği hırsızlık işte budur. 


Süfyan b. Uyeyne, bununla Hz. Yusuf'un bir tavuk alarak dilenciye vermiş olmasını kastettiklerini söylemiştir. 


Vehb'e göre, Hz. Yusuf fakirlere vermek üzere sofradan ye” mek alıp saklıyordu. Kardeşleri işte bunu 
kastetmişlerdi. Bu hususta daha birçok şeyler anlatılmıştır. 


İbn'ul-Münir, bu rivayetlerde sözkonusu edilen olayların bayat olduğunu, bunları peygamberlik hanesine, hatta 
herhangi birine bile nispet etmenin doğru olmadığını, bu tür hadislerin ter-kedilmeleri gerektiğini söylemektedir 
ki Mekki de onun görüşünü desteklemektedir. 


Bazı müfessirler de ayete şöyle bir mânâ vermişlerdir. «Eğer Bünyamin hırsızlık yapmışsa, Ademoğulları'ndan da 
çalanlar olmuştur». Bazıları kabule şayan yorumun bu olduğunu söylemişlerdir. 


Alusi ise, İbn'ul-Munir ile Mekki'nin yorumunu tenkid ederek, bu yorumların bazılarının peygamberlik hanesine 
nispet edilmesinin bir zararı olmadığını söylemiştir. 


Sa'lebi, onların bu sözleriyle Hz. Yusuf'un gıybetini yapmayı kastetmediklerini, sadece cereyan eden bir olayı 
haber verdiklerini, ki böylece içlerinde bulunan öfkeyi atabildiklerini söylemiştir. 


«Yusuf bunu içinde sakladı» cümlesinde geçen «Bunu» zamiri kardeşlerinin kendisine hırsızlığı nispet 
etmelerinden meydana gelen bir iç ürpertisini anlatmaktadır. 


«Siz daha kötü bir konumdasınız. Allah sizin anlatmakta olduğunuzu biliyor» cümlesi hakkında iki yorum vardır. 
Cumhura göre Hz. Yusuf bunu kendi kendine, içinden söylemiştir. Bazı mü-fessirlere göreyse, Hz. Yusuf onların 
sözlerinin burukluğunu kalbinde gizledikten sonra, onlara yönelerek bu şekilde hitap etmiştir. Gayesi onları. 
kınamak ve yalanlamaktı. Bu yorumu takviye etmek için, onların kendilerini bırakıp babalarını şefaatçi kılmaları 
delil olarak gösterilmiştir. Ancak burada durup bir düşünmelidir: Eğer Hz. Yusuf onlara bu sözü açıktan söylemiş 
olsaydı, kardeşleri artık onun Yusuf olduğunu anlayacaklar ve olay da orada sonuçlanacaktı. Oysa olay burada 
sonuçlanmamaktadır. Onlar bu takdirde Bünyamin'in ihtiyar bir babası bulunduğunu, onsuz yapamadığını, 
tesellisinin sadece o olduğunu söylemezlerdi. 


«Siz daha kötü bir konumdasınız» cümlesiyle, hırsızlıkta onların daha kötü bir durumda oldukları kastedilmiştir. 
Çünkü baba bir kardeşlerini çalmışlar, sonra da masum bir insana iftira atmaya başlamışlardır. Ayetin sonundaki 
«A'lemu» lafzı ism-i taf-dil değildir, mübalağa için kullanılmıştır. Yani, «Sizin ilminiz vardır ama Allah sizin 
vasıflandırdığınızı sizden daha iyi bilir» anlamına gelmez. Çünkü onların bu hususta hiçbir ilimleri yoktur. 


Ebu Hayyan, bu kelimenin ism-i tafdil olduğunu söylemektedir. Yani; «Allah vasıflandırdıklarının sizden daha iyi 
bilir. Çin* kü AMah her şeyin hakikatini bilendir. Bu hırsızlığı nasıl bilmesin ki?» Ebu Hayyan'a, onlarda hiçbir ilmin 
bulunmaması nedeniyle, Allah'ın ism-i tafdil kullanmadığı; çünkü ism-i tafdilin ortaklık ifade ettiği söylenerek 
itiraz edilmiştir. Onlar, «O çaldıysa daha önce kardeşi de çalmıştı» demekle kesinlik ifade eden bir siga 
kullanmışlardır. 


(78) «(Yusuf'un kardeşleri): Ey Aziz! Gerçekte...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Şeyh» yaşlı demektir. Yani onun çok yaşlı bir babası vardır. Bu kelime bazen ilimde önde olan kimseler için de 
kullanılır. Günümüzdeyse (1987), hiçbir ilmi olmasa da bir tarikat başında olan herkes için kullanılmaktadır. Bu bir 
ıstılahtır ve ıstılahlarda mücadele olmaz. 


Yani, yaşlı babası ölen kardeşinin üzüntüsünü ancak ona bakmak suretiyle gidermektedir. Ayette, Hz. Yusuf'a 
«Aziz» olarak hitap edilmiştir. Çünkü «Azizlik» makamı Hz. Yusuf'taydı. Bu takdirde daha önceki Aziz ya azledilmiş 
ya da Ölmüş olmalıdır. 


«Onun yerine birimizi alıkoy!» cümlesi ya mecazen söylenilmiştir ya da hakiki anlamında kullanılmıştır. Yani, 
birimizi alıkoy ki Bünyamin gidip babasına durumu anlatsın ve babası da meseleye böylelikle vakıf olsun! Sonra 


da Bünyamin gelince, alıkonulan kardeş geri gitsin. 
Celaleyn sarihi Sâvi şöyle demektedir: 


Bu sözün maksadı şudur: Hz. Yusuf su tasım Bünyamin'in yükünden çıkarınca Hz. Yakub'un oğlu Rubil buna 
öfkelendi. Hz. Yakub'un çocukları o öfkelendiğinde ona karşı koyamazlardı. O bağırdığında, narasını işiten hamile 
kadın çocuğunu düşürürdü. Bununla birlikte kardeşlerinden biri onu sıvazlarsa öfkesi yatışırdı. O, kardeşleri 
arasında en kuvwvetlisi ve en serti idi (Bazılarına göre bu özelliklere sahip olan Rubil değil, Şem'un'du). 


Şem'un kardeşlerine, Mısır'daki çarşıların kaç tane olduğunu sordu ve onlar da on tane olduğunu söylediler. 
Bunun üzerine o, «Siz çarşılara, ben hükümdara veya siz hükümdara, ben çarşılara yeteriz» dedi. Sonra da Hz. 
Yusuf'un huzuruna gidip; «Ey kral! Ya bize kardeşimizi verirsin ya da öyle bir bağırırım ki, Mısır'da çocuğunu 
düşürmeyen hamile bir kadın kalmaza dedi. Rubil'in tüyleri diken diken olmuş, elbisesinden dışarı çıkmıştı. Hz. 
Yusuf yanındaki küçük oğluna; «Git o adamın sırtını sıvazla veya elinden tut» dedi. Çocuk gidip Rubil'in sırtını 
sıvazlayınca, öfkesi yatıştı ve kardeşlerine sırtını hangisinin sıvazladığını sordu. Hiç kimse sıvazlamadığına 
söyleyince, «Kesinlikle bu, babamız Yakub' un tohumundan bir tohumdur» dedi. İkinci bir kez öfkelenince Hz. 
Yusuf kalkıp, mübarek ayağıyla ona bir çelme takıp, elinden tuttu. Yere yıkılan Rubil'e Hz. Yusuf; «Siz İbraniler 
kendinizden daha kuwvetli birinin olmadığını iddia ediyorsunuz» dedi. Onlar Hz. Yusuf'un bu yaptığını görünce 
kurtuluşu ona yumuşak davranmada buldular. Ona şöyle hitap ettiler: «Seni iyilik edenlerden görüyoruz»; yani, 
fiillerinde bize karşı ihsan edenlerden görüyoruz. 


Böyle demekle onlar, bize yüklerin tamamını verdin, güzel ziyafetler çektin ve bize başka iyilikler de yaptın demek 
istemişlerdi 105180) 


Meal 


79- (Yusuf): «Eşyamızı yanında bulunduğumuzun dışında birisini alıkoymaktan Allah'a sığınırız. Aksi takdirde- 
bizler muhakkak zalimlerden oluruz» dedi. 


80- Ondan ümitlerini kesince gizli görüşmek üzere ayrılıp (bir kenara) çekildiler. Büyükleri dedi ki: «Babanızın 
sizden Allah namına söz aldığını daha önce de Yusuf hakkında işlediğiniz kusuru bilmiyor musunuz?» Ben, babam 
bana izin verinceye veya benim için Allah bir hüküm verinceye kadar bu yerden kesinlikle ayrılmayacağım. O 
hükmedenlerin en hayırlısıdır». 


81- «Sizler de dönün ve deyin ki: «Ey babamız! Senin oğlun gerçekten hırsızlık yaptı. Biz bildiğimizden başkasına 
şahitlik etmiş değiliz. Biz gaybı bilenler değiliz». 


82- «İstersen içinde bulunduğumuz şehire (halkına) ve birlikte geldiğimiz kafileye sor. Kuşkusuz ki biz doğru 
söyleyenlerdeniz». 


83- (Şehre dönüp durumu babalanna anlatınca Yakub): «Hayır!» dedi: «Nefisleriniz sizi yanıltıp böyle bir işe 
sürüklemiş. Bundan sonra bana düşen güzel bir sabırdır. Umulur ki Allah hepsini bana getirir. Çünkü o bilen, 
hüküm ve hikmet sahibi olanın ta kendisidir». 


84- Ve onlardan yüz çevirip dedi ki: «Ey Yusuf üzerindeki üzüntüm! (Gel artık senin zamanındır)» ve (sonra) 
üzüntüden iki gözü ağardı. O üzüntüsünü belli etmemeye çalışıyordu. 


85- «Yemin olsun ki, sen hâlâ Yusuf'u hatırlayıp durmaktasın. Sonunda ya üzüntüden hasta ya da helak olacaksın» 
dediler. 


86- (Yakub): «Ben gam ve kederimi sadece Allah'a arzedi-yorum ve ben sizin bilemeyeceğiniz şeyleri biliyorum» 
dedi. 1051811 


Dirayet Vb Rivayet Tefsiri 


(79) «(Yusuf) : Eşyamızı yanında bulduğumuzun...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Maazallah» (Allah'a sığınırım) şeklinde ayetin başında gelen bu lafız, mukadder bir fiilin mef'ulüdür. Yani 
eşyamızı yanında bulduğumuz kimsenin dışında bir başkasını alıkoymaktan Allah'a sığınırız. 


Dikkat edileceği üzere Hz. Yusuf «Eşyamızı galan kimsenin dışında başkasını alıkoymaktan Allah'a sığınırız» demek 
yerine «Eşyamızı yanında bulduğumuz», ifadesini kullanmıştır. Bunun nedeni, yalan söylemiş olmaktan 
korunmaktır. Çünkü o, kardeşinin hırsız olmadığını biliyordu. Yani Hz. Yusuf kardeşlerine, «Sizin verdiğiniz fetvaya 
göre, bir başkasını onun yerine alıkoymak zulümdür. Şayet biz de sizlerden birisini onun yerine alıkoyarsak sizin 
görüşünüze göre zulmedenlerden olmuş oluruz» veya «Allah, eşyamızı yanında bulduğumuz kişiyi alıkoymamıza 
izin vermişken, ben onun yerine bir başkasını alıkoyarsam eğer, zalim olurum» demek istemişti. 


Bu konuda, Hz. Yusuf'un babasının bu konuda ne denli müteessir olacağını bilmesine rağmen, böyle bir şeyi nasıl 
yapabileceği, bunun babaya karşı gelmek, sıla-i rahmi kesmek ve şefkatsizlik demek olup olmayacağı, yüce 
mertebesine ve peygamberliğine rağmen Hz. Yusuf'un bunu nasıl caiz görebildiği, işlemedikleri bir suçu, geçici de 
olsa kardeşlerine nasıl isnad edebildiği ve onlara verdiği onca eziyetin, peygamberlik makamına nasıl uygun 
düşebildiği şeklinde itirazlar yapılabilir. Alimler bu itirazlara, cevap olarak şunları söylemişlerdir: 


Hz. Yusuf, bu işlerin tümünü Allah'ın emirleri doğrultusun. da yapmıştır. Allah Tealâ, Hz. Yakub'un üzüntüsünün 
çoğalmasını ve böylelikle musibetlere karşı dayanıklılığının artmasını, dolayısıyla da önceki atalarının mertebesine 
ulaşmasını dilediği için bu emirleri vermiştir. Allah Teâlâ'nın nice esrarı vardır ki mah-lükatından hiç kimse bunları 
bilmez. O mahlükatı üzerinde dilediği şekilde tasarruf eder. Mesafenin azlığına rağmen, bu süre boyunca Hz. 
Yusuf'un durumunu gizleyen O'dur; zira O'nun, onlar hakkında ilâhi tedbirleri vardı. 


(80-81) «Ondan ümitleri kesince, gizli...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Kardeşleri Hz. Yusuf'un, isteklerine müsbet cevap vermesinden umudu kesince, bir köşeye çekilip, gizlice 
aralannda görüşmeye ve istişareye başlamışlardı. 


«Büyükleri» şeklinde ayette sözkonusu edilen kimsenin, kim olduğu hususunda ihtilaf edilmiştir. ion Abbas'a göre, 
bu kimse Yehuza'dır. Çünkü o aklen ve ilmen hepsinden daha büyük sayılıyordu, 


Mücahid'e göre bu kimse, Şem'undur. Çünkü Şem'un aklen ve ilmen daha üstün olduğu için kardeşlerinin başıydı. 


Katade, Süddi ve Dahhak'a göreyse, bu kimse aklen ve ilmen en üstünleri olduğu gibi, yaşça da büyükleri olan 
Rubü'dİ. Ru-bil, Hz. Yusuf hakkında hepsinden güzel davranan kimseydi. Onu ölümden, öldürülmekten kurtaran 
da oydu. 


Büyüklerinin, «Ayrılmak istemediği yer» Mısır topraklarıydı. O «Ben Mısır topraklarından, baltamdan bir ayrılma 
izni gelme-dikçe veyahut Allah Tealâ kardeşimin verilmesine hüküm vermedikçe ayrılmam» veya «Kardeşimi 
onların elinden kurtarmadıkça ya da onlarla kardeşimi kurtarmak için savaşmadıkça buradan ayrılmam» dedi. 


«O hükmedenlerin en hayırhsıdır»; Yani Allah'ın hükmü ancak hak iledir. Çünkü o adalet ve insafla hükmeder. 
Böyle demekle kardeşler arasında aklen ve ilmen en büyükleri olan kimse, «Babamın nezdinde özrümün geçerli 
olması hususunda Allah'a iltica ediyorum, ona sığınıyorum» demek istemişti. 


Kesinlikle Mısır'da kalmaya karar veren büyükleri, diğer kardeşlerine, «Sizler de dönüp gidin ve ona «Ey babamız! 
Oğlun hırsızlık yaptı» deyin», şeklinde sözlerine devam etti. Onun böyle söyleyerek, Bünyamin'e hırsızlık nisbet 
etmesinin nedeni su tasının onun yükleri arasında çıkmasından ileri gelmektedir. Çünkü hepsi buna şahid 
olmuşlardı. Onların zann-ı galibine göre Bünyamin o tası çalmıştı. Bu bakımdan zahire göre hırsızlığı ona nisbet 
etmişlerdir. Fakat gerçekte böyle bir şey yoktur. Onların Bünya-min'in hırsız olduğuna kesinlikle kanaat 
getirmemeleri, «Biz bildiğimizden başkasına şahitlik etmiş değiliz» şeklindeki cümleden de anlaşılmaktadır. Yani 
biz bu sözü, su tasının onun kabından çıkarıldığım gördüğümüz için söylüyoruz. 


Onlar bu sözleriyle, bazı müfessirlere göre, «Biz hayatımız boyunca ancak bildiğimiz konularda şahitlik yaptık» 
demek istemişlerdir. Bu ise şahitlik değil, sadece bir haber vermedir. 


«Biz Gaybı Bilenler Değiliz» ifadesi Katade ve Mücahid'in yorumuna göre «Biz senin oğlunun hırsızlık yapacağını 
ve durumun böyle olacağını bilmiyorduk. Eğer bunu bilseydik oğlunu beraberimizde götürmezdik. Sana «Onu 
koruruz» derken, onu korumasına imkân olan yerlerde koruyacağımızı söylemek istemiştik» anlamındadır. 


ibn Abbas'a göre ifadenin anlamı, «Biz onun gecesini, gündüzünü, gelişini, gidişini koruyanlar değiliz» şeklindedir. 


Bazıları ise ifadenin anlamının şöyle olduğunu söylemişlerdir: «Gerçek durum bizce bilinmemektedir. Çünkü gaybı 
Allah'tan başkası bilemez. Belki de hükümdarın su tasım başkası onun yüküne koymuştur. Bizler bunu bilemeyiz». 


Bu ayeti kerime, gaybı Allah'tan başkasının bilemeyeceğini ortaya koyan ayetlerden bir tanesidir. Allah Teâlâ gaybı 
hangi peygambere bildirmişse, o peygamber ancak o zaman bunu bilebilir. Bu takdirde gayb olan o mesele, gayb 
olmaktan çıkıp, malüm olur. 


(82) «İstersen içinde bulunduğumuz şehire...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Şehire sormak» muhal olduğu için bu ifade ile kastedilen o şehrin halkına sormaktır. Mecaz bakımından muzaf 
hazfedilmiş-tir. Nitekim bu tür mecazi ifadeler Arap dilinde oldukça meşhurdur. 


«Şehir» ile kastedilen Mısır'dır. İbn Abbas, «Bu şehir ile Mu sır'm köylerinden biri kastedilmektedir. Hırsızlık ve 
onun araştırılması bu köyde olmuştur» demektedir. 


Şehir halkına meselenin sorulması ile kastedilen, hadiseyi gören şehir halkına, onları gönderip sordurmasıdır. 
Ayrıca, «Birlikte geldiğimiz kafileye sor» ifadesiyle kervan sahiplerine ve Hz. Yakub'un oğullarıyla birlikte Mısır'dan 
gelen komşulardan, kervancılardan bir topluluğa sorması istenmektedir. 


«Kuşkusuz ki biz doğru söyleyenlerdeniz»; yani söylediklerimizde doğruyuz. 


Mısır'da kalan büyükleri, kardeşlerine, babalarına gidip, böyle söylemelerini emretmişti ki babalarının katındaki 
itham böylelikle ortadan kalksın. Çünkü onlar Hz. Yusuf'un hadisesinden dolayı, zaten babaları tarafından töhmet 
altında bulunuyorlardı. Bundan kurtulmak için mübalağalı bir şekilde meseleyi açıklamaları gerektiğinden, onlar 
da olanları olduğu gibi Hz. Yakub'a anlatmışlardı. 


(83) «Hayır, dedi: Nefisleriniz sizi...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani onlar şehre dönüp büyük kardeşlerinin sözlerini babalarına aktarınca, Hz. Yakub onlara, «Nefisleriniz sizi 
yanıltıp, bu işi size güzel göstermiştir. Bu iş dünya menfaati için, kardeşinizi beraberinizde Mısır'a götürmenizdir. 
Sonuçta yaptığınız bu iş, baş noktaya dönmüştür» dedi. 


«Sevvelet» fiili, «Süslü gösterdi, kolay gösterdi, hayal ettirdi» anlamındadır. Yani Bünyamin gerçekte hırsızlık 
yapmamıştır. Ancak nefsiniz size onun hırsızlık yaptığını vehmettirmiştir. 


«Bundan sonra bana düşen güzel bir sabırdır»; yani bana düşen güzelce sabretmektir veya «Güzel bir sabır her 
şeyden daha güzeldir». 


«Umulur ki Allah, hepsini bana getirir»; yani Allah, bana Yusuf'u Bünyamin'i ve Mısır'da kalan en büyük kardeşinizi 
hep birlikte getirir. 


Hz. Yakub, böyle bir sözü niçin söylemiştir? Onun böyle bir söz sarfetmesinin nedeni, kendisinin üzüntüsü 
uzayınca, başındaki belâ uzayınca mihneti katmerleşince, Allah Teâlâ'mn bunun ardından bir genişlik, bir çıkış 
yolu getireceğini anlamış olmasıdır. Yani onun bu sözü Allah hakkındaki hüsnü zannından ileri gelmişti. Çünkü, 
belânın şiddetlenmesi, büyümesi durumunda genişliğin hızla gelmesi genel bir kuraldır. 


Bazı müfessirlere göre, Hz. Yakub ta başından beri kendisi ve çocukları için cereyan eden olayları biliyordu. Bu Hz. 
Yusuf'un rüyasıydı. Nitekim Hz. Yakup, «Ey oğlum! Rüyam sakın kardeşlerine söyleme ki sana bir hile 
düşünmesinler» demişti. Daha sonra durum son noktaya vardığında o şöyle dedi: «Allah benim halimi ve onların 


halini, benim üzüntümü ve onlar için sıkıldığımı bilir. O neyi tedbir eder, neye hükmederse onda hikmet sahibi- 
dir». 


(84) «Ve onlardan yüz çevirip...» Bu Ayetin Tefsiri 


Çocukları kendisine Bünyamin'in haberim verdiklerinde Hz. Yakup onlardan yüz çevirerek, onların bulunduğu 
yerden çıktı. Üzüntüsü son noktaya varmış, kederi büyümüştü. Gücünün son sınırına gelmişti. Hz. Yusuf 
hakkındaki üzüntüsü yeniden depreştiği için, o anda onlardan yüz çevirerek; «Ey Yusuf üzerindeki üzüntüm! Gel, 
artık senin zamanındır» dedi. Onun buradaki üzüntüsü, manevi bir emirdir. Onu çağırması mecazendir. Ayetin 
metninde geçen «Esef» kelimesi, üzüntü, şiddetli hüzün demektir. Bu olay sırasında Hz. Yakub'un, Hz. Yusuf 
hakkındaki üzüntüsünü tekrardan yenilemesinin nedeni, eski bir üzüntüye, ikinci bir üzüntünün eklenmesi 
durumunda kalbin daha fazla incinmesi, heyecanının daha da artmasıdır. 


Kadı Beyzavi'ye göre, Hz. Yakub iki kardeş için değil, sadece Hz. Yusuf için hüznünü çağırmıştır. Oysa o anda iki 
kardeşin (yani Bünyamin ile büyük kardeşin) başına gelen felâket söz konusuydu. Fakat onun böyle söylemesinin 
nedeni, Hz. Yusuf'un başına gelenlerin musibetin temelini teşkil etmesiydi. Taptazeydi ve Hz. Yakub'un tüm 
benliğini sarmıştı. Ayrıca Hz. Yakub, bu iki. kardeşin (Bünyamin ile büyük kardeşin) hayatta olduklarını ke-sinlikle 
bilirken, Hz. Yusuf'un hayatta olduğunu henüz bilmiyordu. Bir hadis-i şerifte şöyle denilmiştir: «İnnalillahi ve 
innailey-hi raciun» (Biz Allah içiniz ve Allah'a dönücüleriz) sözü musibetler anında sadece ümmet-i Muhammed'e 
verilmiştir. Görmüyor-musunuz ki Hz. Yakub musibet anında bu sözü söylememiş, «Ey Yusuf üzerindeki üzüntüm! 
Gel, artık senin zamanındır» demiştir. 


«Ve (sonra) üzüntüden iki gözü ağardın; yani çok ağladığından dolayı, gözyaşları Hz. Yakub'un gözlerinin siyahlığını 
tamamen silmişlerdi. 


Bazılarına göre bu ifade, «İki gözünün de görmesi azaldı, zayıfladı», bazılarına göre «İki gözü de kör oldu» 
anlamındadır. 1051821 


Musibet Anında Ağlamak Caiz Mi? 


Bu ayet, musibet anında ağlamanın ve üzüntü duymanın caiz olduğuna delildir. Çünkü bu tür şeyler insanoğlunun 
gücü dahilinde değildir. Şiddetli anlarda kendisine hâkim olan kimseler çok azdır. Hz. Peygamber de (s.a) oğlu 
İbrahim için ağlamış ve «Gözler yaşarır kalp hüzünlenir. Biz Rabbimizin razı olacağından başkasını söylemeyiz. 
Vallahi ey İbrahim! Bizler senin için mahzun ve üzüntülüyüz» demiştir. 


Bazı cahiller, Hz. Yakub'un «Ey Yusuf üzerindeki üzüntüm! (Gel artık senin zamanındır)» şeklindeki sözüne itirazla, 
bu sözde şikâyet ve rahatsızlığın bulunduğunu, böyle bir şikâyetin ise Hz. Yakub'un makamına uygun olmadığını 
söylemişlerdir. Ancak bu cahillerin itirazı yerinde değildir. Çünkü Hz. Yakub Allah'tan şikâyet etmiyor, bilâkis 
şikâyetini Allah'a arzediyordu. Nitekim «Ey Yusuf üzerindeki üzüntüm!» demek «Ya Rdbbi! Yusuf üzerindeki 
üzüntümü merhametle karşıla, ona merhamet et» demektir. 


Mukatil'e göre, Hz. Yakub'un gözleri altı yıl hiçbir şeyi görmez duruma gelmişti. Ayetin sonunda gelen «Kezim»- 
kelimesi, hüzün dolu olan ve hüznünü belli etmeyen kimse demektir. 


Katade'ye göre, Hz. Yakub hüznünü içinde saklıyor ve hayırdan başkasını söylemiyordu. 


Hasan Basri ise şöyle demektedir: «Hz. Yusuf'un Hz. Yakub' un evinden ayrılmasıyla ona kavuşması arasında SO 
yıllık bir süre vardı. Bu süre içerisinde Hz. Yakub'un iki gözü de kurudu. Oysa o devirde ondan daha üstünü yoktu». 


Sabit el-Bünnani, Vehb b. Münebbih ve Süddi şöyle demektedirler: Hapisteyken Cebrail, Hz. Yusuf'un yanına 
gelerek, «Ey dost! Beni tanıyor musun?» dedi. Hz. Yusuf, «Ben tertemiz bir yüz görüyorum» deyince, Cebrail; 
«Ben âlemlerin Rabbinin elçisiyim, Ben Ruh'uUEmin'im» dedi. Bunun üzerine Hz. Yusuf: 


— «Günahkârların bulundukları yere seni sokan nedir? Oysa sen temizlerin temizi, Allah'a en yakın olanların 


başısın. Âlemlerin Rabbinin eminisin» dedi. 
Cebrail: 


— «Ey Yusuf! Bilmiyor musun ki Allah arzı peygamberlerin temizliği ile temizler. Yine bilmiyor musun ki, 
peygamberlerin girmiş olduğu yerler, yerlerin en temizidir. Muhakkak ki Allah senin vasıtanla, hapishaneyi ve 
çevresindekileri tertemiz yapmıştır! Ey temizlerin temizi! Ey muhlis ve salihlerin oğlu!» dedi. 


Hz. Yusuf: 


— «Bana sıddiklann ismi nasıl verilebilir? Sen beni temizler, muhlisler ve salihlerden sayıyorsun. Oysa ben, 
günahkârların girdiği yere girdim» dedi. 


Cebrail: 


— «Senin kalbin fitneye düşmedi. Sen Rabbine karşı masiyet olan bir işte, o kadına itaat etmedin. Bu yüzden 
Allah Teâlâ, seni sıddık olarak isimlendirdi. Muhlislerden saydı, seni salih atalarının araşma kattı» dedi. 


Hz. Yusuf: 
— «Ey Ruh'ul-Emin! Babam Yakub'dan bir haber var mı?» diye sorunca Cebrail: 


— «Evet, onun gözleri kör oldu. Allah senin için onu üzüntü ile belâlandırmıştır. Onun kalbi üzüntü dolu ve bunu 
belli etmiyor. Allah ona güzel bir sabır vermiştir» dedi. 


Hz. Yusuf: 

— «Onun üzüntüsü ne kadar?» diye sorunca Cebrail: 

— «İlk çocuğu ölen yetmiş kişinin üzüntüsü kadar» dedi. Hz. Yusuf: 
— «Onun mükâfatı ne Kadar?» diye sordu. 

Cebrail: 

— «Onun mükdfatı, yüz şehidin mükğfatı kadardır» diye cevap verdi. 
Hz. Yusuf: 

— «Acaba ona kavuşacağıma kanaat getiriyor musun?» diye sordu. 
Cebrail: 

— «Evet» deyince Hz. Yusuf rahatlayarak: 

— «Eğer onu görürsem, çekmiş olduğum acılar hiç de aldın, lacak derecede değillerdir» dedi. 
(85) «Yemin olsun ki sen hâlâ Yusuf'a...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, sen sürekli Yusuf'u hatırlıyor, onu aklından çıkarmıyor ve onun sevgisi konusunda hiç gevşeklik 
göstermiyorsun. 


«Tefteu» fiili «Matefteu anlamındadır. Yani durmadan, sürekli Yusuf'u anıyorsun. 


«Haradan» kelimesi ise, İbn Abbas'a göre «Zayıf», Mücahid'e göre, «Hastalıklı», ibn İshak'a göre, «Bedene ve akla 
halel getiren hastalık» bazılarına göre de, «Üzüntüden erimek» demektir. 


«Haradan» kelimesinin asıl anlamı, bedende ve akılda üzüntü ve sıkıntıdan gelen bozukluk demektir. Bu takdirde 
ayetin mânâsı, «Bedenin zayıf, aklın karışık oluncaya kadar durmadan Yusuf'u anıyorsun» şeklinde olur. Yani, 
böyle anmaktan dolayı meydana gelen şiddetli üzüntü ve sıkıntı seni öyle bir hâle getirir ki, kendinden bir yarar 
göremezsin. Helak oluncaya ve ölünceye değin onu anar, durursun. 


Hz. Yakub'un oğullarının gerçeğini bilmedikleri bir şey hakkında nasıl yemin edebildikleri sorulacak olursa, cevap 
olarak onların yeminlerini zahir ve en galip olana, yani bu kaideye binaen yapmışlardır deriz. Onlar; «Biz bunu 
zanmmıza göre söylüyoruz» demek istemişlerdir. Onların bu sözlerini dinleyip, bu kaba davranışlarını gördüğü 
zaman Hz. Yakub bir sonraki ayette geçen sözleri söylemiştir. 


(86) «(Yakub): Ben gam ve kederimi sadece...»Bu Ayetin Tefsin 
«Bes» kelimesi dağıtmak demektir. Nefsin besi ise, nefsin kapsadığı üzüntü ve şerri dağıtmak demektir. 


ibn Kuteybe'ye göre, «Bes» şiddetli hüzün demektir. Çünkü insan hüznünü saklar, derdini gizlerse, bu üzüntü 
sıkıntıya dönüşür. Onu-başkasma söylediği anda da bu bes (Yaymak) olur. Bu bakımdan «bes» hüznün en 
şiddetlisidir. Bu takdirde ayetin anlamı şöyle olur: «Ben şiddetli hüznümü de, küçük, az olan hüznümü de Allah'a 
arzediyorum, size değil». 


İbn'ul-Cevzi'nin naklettiğine göre, el-Hakim Ebu Abdullah «Sa/ift»inde Enes b. Malik'ten, o da Hz. Peygamber'den 
(s.a) şöyle rivayet eder: 


Hz. Yakub'un bir kardeşliği, kendisine bir gün «Ey Yakub! Senin gözünü ağartan ve belini kamburlaştıran hadise 
nedir?» diye sorar. Hz. Yakub cevap olarak, «Gözüm Yusuf için ağladığımdan ağardı, Bünyamin için duyduğum 
hüzünse, belimi kambur-laştırdı» der. Bu esnada Cebrail gelerek Hz. Yakub'a «Ey Yakub! Allah sana selam ediyor 
ve «Ey Yakub! Benden başkasına üzüntünü şikâyet etmekten utanmaz mtsın?» diyor» der. Bunun üzerine Hz. 
Yakub, «Ben üzüntümü ve hüznümü ancak Allah'a arzede-rim» deyince Cebrail de «Allah senin arzettiğini en güzel 
bilendir» diye cevap verir. 


Bazı müfessirler şöyle der: 


Hz. Yakub'un yanına bir komşusu girer ve «Ey Yakub! Neden seni zayıflıktan yıkılır bir halde görüyorum? Niçin bu 
kadar erimişsin? Oysa ataların İbrahim ile İshak'ın yaşlarına bile henüz varmış değilsin» der. Hz. Yakub, «Beni, 
bana Allah tarafından bir belâ olarak verilen Yusuf'un üzüntüsü yıktı ve beni bu hale getirdi» diye cevap verir. 
Bunun üzerine Allah Teâlâ ona, «Ey Yakub! Beni mahlükuma mı şikâyet ediyorsun?» diye vahyedince Hz. Yakub, 
«Ya Rabbi! Bu işlediğim hatayı benim için affeyle» diye af diler. Allah Teâlâ da, «Onu, senin için affeyledim» der. 
İşte bu olaydan sonra Hz. Yakub kendisine böyle bir soru yöneltildiği zaman, «Üzüntümü ancak Allah'a arzederim» 
demeye başlamıştır. 


Bazı kimseler ise şöyle rivayet ediyorlar: 


Allah Teâlâ, Hz. Yakub'a, «İzzet ve Celâlim hakkı için üzüntünü beni çağırmadıkça gidermem» deyince, Hz. Yakub, 
«Ben üzüntümü ve hüznümü ancak Allah'a arzederim» demiştir. Sonra da, «Ey Rabbim! Yaşlı bir ihtiyara acıntaz 
mısın? Gözümü aldın sırtımı kamburlaştırdın. Bana iki çiçeğimi geri ver. Onları ölmezden önce koklayayım, sonra 
dilediğini yap» diye ekler. Bunun üzerine Cebrail gelerek Hz. Yakub'a «Ey Yakub! Allah'ın sana selamı vardır. Sana 
der ki « Müjdeleri izzetim hakkı için, eğer iki oğlun ölü de olsalardı, onları diriltip, sana gönderirdim. Niçin sana bu 
zahmeti verdiğimi biliyor musun? Çünkü siz bir koyun kesmiştiniz ve fakat kapınıza gelen oruçlu bir fakire, ondan 
bir şey yedir-mediniz. Oysa benim katımda kullarımın en sevgilisi peygamberler, sonra da (sabreden) fakirlerdir. 
Şimdi sen bir yemek yap ve fakirleri davet et» der. Bunun üzerine Hz. Yakub bir sofra hazırlayıp, «Kim oruçluysa 
bu gece Yakub ailesinin yanında orucunu bozsun» diye çevreye haber saldı. Bu olaydan sonra Hz. Yakub ne zaman 
bir sofra hazırlasa, bir münadi aracılığıyla, «Kim öğle yemeği yemek istiyorsa, Yakub'un ailesinin yanına gelsin» 
diyerek halkı çağırıyordu. İftar zamanlarında da, «İftar etmek isteyen Yakub ailesinin yanma gelsin» diyerek 
fakirleri çağırıyordu. Böylece hem sabah hem de akşam kahvaltısını fakirlerle birlikte yapıyordu. 


Bu rivayetlerin bir kısmı zayıf görünseler de, burada kıssadan hisse almak kabilinden zikredilmişlerdir. 


Hz. Yakub'un «Ben sizin bilemeyeceğiniz şeyleri biliyorum» şeklindeki sözünde geçen, onlarm «bilemeyecekleri 
şeyler», Bey-zavi'ye göre Hz. Yusuf'un hayatta olduğu hususudur. 


Bazılarına göre, Hz. Yakub rüyasında Azrail'i görmüş ve kendisine Hz. Yusuf'un canını alıp almadığım sormuştur. 
Azrail de onun diri olduğunu söylemiştir. 


Bazıları da Hz. Yakub'un, Hz. Yusuf'un meşhur rüyasından, kardeşlerinin kendisine secde etmedikçe ölmeyeceğini 
anladığını ve bu yüzden «Sizin bilemeyeceğiniz şeyleri ben biliyorum» dediğini öne sürmüşlerdir. Yani «Allah 
rahmet ve ihsanıyla, sizin hiç bilemeyeceğiniz bir yerden size sevinç getirecektir». İşte bu ayet Hz. Yakub'un Hz. 
Yusuf'un hayatta olduğunu ve onun kendisine dönüp geleceğini bildiğini göstermektedir. 


Süddi ise şöyle demektedir: Hz, Yakub'un oğullan Mısır'daki ilk seferden dönerek, Mısır hükümdarının kemâlini, 
sözlerinin ve fullerinin olgunluğunu Yakub'a naklettiklerinde, o hükümdarın Hz. Yusuf olduğunu anlamış ve 
hissetmiştir. 1051831 


Meal 


87- «Ey oğullarım! Gidin Yusuf'u ve kardeşini arayın. Allah'ın rahmetinden ümit kesmeyin. Muhakkak ki kâfir olan 
kavimden başkası Allah'ın rahmetinden ümidini kesmez». 


88- (Kardeşleri) Yusuf'un yanına girdiklerinde şöyle dediler: «Ey Aziz! Bizi ve ailemizi kıtlık bastırdı. Biz de değersiz 
bir sermaye ile geldik. Fakat (yine de) sen, bize yetecek miktarda yiyecek ver. Bize biraz da tasadduk et. Çünkü 
Allah sadaka verenleri mükafatlandırır». 


89- (Yusuf): «Sizler cahil kimselerken, Yusuf'a ve kardeşine neler yaptığınızı biliyor muydunuz?» dedi, 


90- (Yusuf'un kardeşleri): «Yoksa, sen gerçekten Yusuf musun?» deyince, o da: «Evet, ben Yusuf'um, bu da 
kardeşimdir. Muhakkak ki, kim (Allah'tan) korkar ve sabrederse, kuşkusuz Allah güzel davrananların mükğfatını 
zayi etmez» dedi. 


91- (Yusuf'un kardeşleri): «Allah'a yemin olsun ki, gerçekten Allah seni bize üstün kıldı. Gerçek şu ki, biz hataya 
düşmüş kimseleriz» dediler. 


92- (Yusuf): «Bugün sizi kınama yoktur. Allah sizi affedecektir. Çünkü Allah merhametlilerin en merhametlisidir» 
dedi. 


93- «Banim şu gömleğimi götürün de babamın yüzüne sürün. Gözü görür hale gelir. Bütün ailenizle beraber bana 
gelin». 


94- Kervan (Mısır'dan) ayrılınca, babaları (yanındakilere): «Eğer bana bunak demezseniz, (inanın ki) ben Yusuf'un 
kokusunu alıyorum». 


95(Bunun üzerine onlar da): «Yemin olsun ki! Sen hâlâ geçmişteki şaşkınlığın içindesin» dediler, 1051841 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(87) «Ey oğullanın! Gidin, Yusuf'u...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Tehassesu» fiili duyularla hayrı talep etmektir. Tecessüs ile aynı anlamdadır. Rivayet olunduğuna göre Hz. Yakub; 
oğullarına gidip Hz. Yusuf ile Bünyamin'den haber getirmelerini emredince, Hz. Yusuf'a yazılmış bir mektubu 
onlara verdi. Çünkü Bünyamin, Hz. Yusuf'un yanında tutuklu bulunuyordu. Bu mektubun metni şu şekildedir: 


«Halilullah İbrahim'in torunu, Zebilullah İshak'ın Oğlu, Allah* m İsraili (kulu) Yakub'tan Mısır Hükümdarına! 


Ey Hükümdar! Bilmiş ol ki, biz imtihanlara bağlanmış bir evin aile fertleriyiz. Dedem İbrahim! Elleri ve ayaklan 
bağlanmış olarak ateşe atıldığında, Allah'ın emrine sabretmiştir. Amcam İsmail gurbet ellerde kalmakla imtihan 
olundu. Buna küçükten maruz kalmış ve Allah'ın emrine sabretmişti. Babam İshak ise, kurban olunmakla imtihan 
edildi. Bıçak onun ensesine dayanmıştı. Allah Teâlâ sonunda onun yerine kurban edilmek üzere bir koç 
göndermiştir.195185l Bana gelince, benim bir oğlum vardı ve onu tüm çocuklarımdan daha fazla severdim. 


Kardeşleri onu çöle gönderdiler ve sonra onun kana bulanmış gömleğini getirdiler. Bana onu bir kurdun yediğini 
söylediler. Bunun üzerine ben, ağlaya ağlaya iki gözümden de oldum. Benim, Yusuf'un annesinden olan bir oğlum 
daha vardı. İddia olunduğuna göre hırsızlık yapmış ve sen de onu hapsetmişsin. Oysa biz hırsızlık yapmamış ve 
hırsızlan da korumamış bir aileyiz. Onu bana gönderirsen eğer, ne âlâ! Aksi takdirde senin aleyhinde öyle bir 
beddua ederim ki, yedi nesline kadar tesir eder». 


Hz. Yusuf, babasından gelen bu mektubu okuyunca şiddetli bir şekilde ağlamış ve sabrı azalmıştır. Bu yüzden 
kardeşlerine kimliğini açıklamıştır. 


«Ravh» kelimesi masdardır ve «Rahmet» anlamına gelir. Kelimenin asıl mânâsı, kalbin, üzüntüden sonra rahatlığa 
kavuşmasıdır. Yani «Allah'tan gelecek bir genişlikten (refahtan) ümidinizi kesmeyin». 


Kâfirler Allah'ı ve onun vasıflarını bilmedikleri için Allah'ın rahmetinden ümitsiz olurlar. Oysa bilen bir kimse hiçbir 
zaman ümitsiz olmaz. 


ibn Abbas, «Mümin kimse, Allah karşısında hayr üzeredir. Çünkü musibetlerde Allah'tan ümit bekler, genişliklerde 
de Allah'a hamdeder» demiştir. 


Ehl-i Sünnet'ten bazı kimseler, bu ayetin Allah'ın rahmetinden ümit kesmenin küfür olduğuna delâlet ettiğini 
söylemişler, dir. 


Ancak Şihabüddin el-Haffarci, Kadı Beyzavi'nin tefsirine yazdığı haşiyede, ayette böyle bir manâya delâlet 
olmadığını söylemiş ve Allah'tan ümit kesmenin küfür olduğu hususunun başka delillerden, çıkarılabileceğini 
belirtmiştir. Nitekim tüm fakihlere göre, Allah'ın rahmetinden ümit kesmek, büyük günahlardandır. 


Bu bakımdan ayet, ümit kesmenin kâfirlerin özelliklerinden olduğunu ifade etmektedir. Yoksa ümit kesen herkes 
kâfir değildir. Ümitsizliğin ancak küfrü gerektiren üç meselede olduğunu bildiren hükme gelince bu, memnudur. 
Çünkü bir kimse Allah'ın kudretine, ilminin kapsamına ve kereminin genişliğine inanmakla birlikte pekâlâ Allah'ın 
rahmetinden ümidini kesebilir. Bu, sadece onun günahının büyük oluşundandır. Yani, böyle bir kimse Allah' in 
rahmetine bunca günahla lâyık olmadığını düşünebilir. Yoksa onun kalbinde küfrü gerektiren o üç inançtan 
hiçbirisinin zerresi bile yoktur. 


, Bazılarına göre ümitsizlik, bazen iman ile birarada olabilir. Ümitsizliğin ancak sözü edilen o üç inançtan birisi 
nedeniyle meydana gelebileceği şeklindeki hüküm pek açık değildir. Nitekim, ümitsizliğin büyük günah olduğunda 
bir şüphe yoktur. Hatta onun «Büyük günahların en büyüğü» olduğuna dair İbn Mesud'dan bir rivayet de 
gelmiştir. 


ibn Nuceym bazı risalelerinde, ümitsizliğin büyük günah olduğunu söyleyenlerle, küfür olduğunu söyleyenler 
arasındaki fiili, lafzi ihtilafa dönüştürdüğüne değinmiş ve şöyle demiştir: «Fakih-ler Allah'ın mekrinden emin 
olmanın ve AllahHn rahmetinden ümit kesmenin büyük günahlardan olduğunu söylüyorlar. Fakat akaid 
kitaplarında Allah'ın rahmetinden ümit kesmenin küfür olduğu yazılıdır. Bu bakımdan bu iki görüşün arasının 
bulunması gerekmektedir». 


Buna cevap olarak şöyle deriz: 


Ümitsizlikten maksat, tüm günahları kapsayan rahmetin genişliğini inkâr etmektir. Mekr'in olmadığı inancına 
gelince, bu Allah'ın mekrinden emin olmak kabilindendir. Fakihlerin ümitsizlik ile kastettikleri, kişinin Allah'ın 
affının o günahlardan uzak bulunduğunu sanmasıdır. Emin olmak ise, üzerinde bulunan ümidin galip gelmesinden 
oluşan bir eminliktir. İş öyle bir raddeye gelir ki eminlik hududuna girilmiş olur. 


ibn Nuceym, bunları söyledikten sonra, sünnete en uygun olanın fakihlerin görüşü, olduğunu belirtmektedir. 
Çünkü Dare-kutni'nin İbn Abbas'tan merfu olarak rivayet ettiği bir hadiste, emin olmanın en büyük günahlardan 
sayıldığı ve Allah Teâlâ'nm onu şirk koşmaya atfettiği bildirilmiştir. 


(88) (Kardeşleri) Yusuf'un yanına...» Bu Ayetin Tefsiri 


Onlar, babalarının emri üzerine Mısır'dan geri geldikten sonra, yeniden Hz. Yusuf'un huzuruna dönerek onunla 


konuşmuşlardır. Yahudiler, Bünyamin'in alıkonulmasından ve Hz. Yakub' un oğullarının babalarına dönmesinden 
sonra yeniden üçüncü kez Mısır'a gittiklerini inkâr etmektedirler. Onların iddialarına göre, Hz. Yakub'un oğulları 
ilk kez yiyecek almak üzere Mısır'a geldiklerinde casus olarak suçlanmışlardır. Onlar da özür beyan ederek, bir 
peygamber evladı olduklarını, babalarının adının Yakub olduğunu ve on iki kardeş iken birinin öldüğünü, o Ölenin 
anne bir kardeşinin ise babasının yanında kaldığını, babalarının onunla teselli bulduğunu söylemişlerdir. Hz. Yusuf 
ise, «Gidin onu bana getirin ki böylece sizin doğru söyleyip söylemediğinizi bileyim» diyerek, Şemun'u yanında 
alıkoyar. Onlar Bünyamin'i getirip, bilinen «hırsızlık» olayı meydana geldikten sonra, ne kötü duruma düştüklerini 
söyleyince, Hz. Yusuf kendine hakim olamayıp, onlara kim olduğunu açıklar ve gidip babalarına haber vermelerini, 
sonra da onu da yanlarına alıp gelmelerini söyler. 


İşte Tevrat'ta anlatılan hikâye kısaca bu şekildedir. Ama bilinmelidir ki Hak'tan sonra ne varsa hepsi de bâtıldır. 
Kur'an bize böyle bildirmediğine göre, onun dışındakilerin hepsi dalâlettir. 


Kardeşlerinin Hz. Yusuf'a «Ey Aziz!» diye hitap etmelerinin nedeni tazimdir. Onların Hz. Yusuf'un adını bilip 
bilmedikleri hususuna hiçbir müfessir temas etmemiştir. 


«Ed-Durru» kelimesi, açlıktan zayıf düşmek anlamındadır. «Ehli» ise, hanım ve çoluk-çocuğu kapsayan aile efradım 
ifade eder. «Bidaet» kelimesi, sermaye karşılığında kullanılmıştır. Yiyecek karşılığında Hz. Yusuf'a verilen para ve 
diğer mallara işaret etmektedir. « Muzcat» kelimesi de, az ve değersiz şey, önem verilmeyip de sağa sola atılan 
mal anlamındadır. Bazı mümessirlere göre, onların malları, göçebe eşyalarından, yani yağ ve yünden ibaretti. Ebu 
Salih ve Zeyd b. Eslem'den gelen bir rivayete göreyse, onların malları «Senevber ve yeşil nane» idi. Bazılarına 
göre, «Kavuk ve peynir» bazılarına göre, «Kurutulmuş et», bazılarına göre de «Karışık değersiz dirhemler» idi. Bu 
son görüş, İbn Abbas'tan rivayet edilmiştir. 


Hasan Basri'den rivayet edildiğine göre, «Muzcat», «Azlık» anlamındadır. 


Kelbi'ye göre «Muzcat» kelimesi, Farsçadan, bazılarına göre «Mısır-Kipti» dilinden gelmedir. Ancak İbn'ul-Enbari 
bu iki görüş hakkında, «İştikakı bilinen ve tasfiri malum olan bir lafzı, Arap-çadan başka bir dile nisbet etmek 
uygun değildir» demektedir. 


«Değersiz bir sermaye ile geldik. Fakat (yine de) sen bize yetecek miktarda yiyecek ver»; yani sermayemizin 
azlığından veya değersiz olmasından ötürü, bizim erzakımızı azaltma, onu bize tam olarak ver. 


Bu cümle ölçme ve tartmanın, malı satana ait olduğunu göstermektedir. 


«Bize biraz da tasadduk et»; yani erzakımızı tam vermek, ölçüyü eksiksiz yapmak suretiyle veya bize müsamahalı 
davranarak ve bu değersiz olan sermayemizi kabul ederek, bize yardım et. 


Dahhak ve İbn Cüreyc'e göre, onlar bu sözleriyle, «Kardeşimiz Bünyamin'i babamıza geri vermek suretiyle bize 
sadaka ver» demek istemişlerdir. Bu yorum, onların durumuna uygun düşmektedir. Adeta onlar, «Kardeşimizi 
bize vermek suretiyle lütuf-ta bulun» demek istemişlerdir. Çünkü kardeşi iade etmek, gerçekte sadaka vermek 
demek değildir. Arapça'da sadaka, lütfetmek anlamında da kullanılır ve tasadduk, tefaddul demektir. Meselâ, 
«Allah Teâlâ filan kimseye, falan şeyle tasadduk etti» ifadesi «Allah o kimseye lütfetti» anlamına gelir. 


Hasan Basri, Allah; «Ya Rabbi! Bana sadaka ver» diyen kimseye sadaka vermez. Sadakayı ancak sevaba muhtaç 
olan kimseler verir. Bu bakımdan sen öyle değil, «Ey Allah'ım! Bana ver» veya «Ey Allah'ım! Bana fazlından ver» 
ya da «Ey Allahım! Bana merhamet et» şeklinde dua et demiştir. Ancak onun bu görüşü, Hz. Peygamber'in (s.a); 
«Bu bir sadakadır ve Allah onu size tasadduk etmiştir'.' Allah'ın sadakasını kabul edin» hadisiyle reddedilmiştir. 


Bazılarına göre, eğer sadaka ile para yoluyla verilenden fazlası kastediliyorsa buradaki «sadaka»yı mecazi mânâda 
ele almak gerekir. Çünkü sadakanın haram oluşu sadece Hz. Peygamber'e (s.a) ait değildir. Gerçekten de Süfyan 
b. Uyeyne'nin dediği gibi, sadaka almanın haramlığı sadece Hz. Peygamber için değil, tüm peygamberler için söz 
konusudur. Nitekim bazı müfessirler de bu görüştedir. Dolayısıyla sadaka isteyen Hz. Yakub'un oğullan ya 
peygamberler sınıfına girerler ki bü ihtimalin .zayıf olduğunu daha önce belirtmiştik ya da peygamberin 
ehlindendirler. 


Bu iddiaya şu şekilde cevap verilmiştir: 


Biz burada, sadakanın her peygambere veya ehline haram olduğunu kabul etmekle, her sadakanın alınmasının 
mutlak haram olduğunu söylemiş olmuyoruz. Aksine peygamberlere ve onların ehline haram olan, farz olan 
sadakadır. Yani zekâttır. Buradaki sadaka ise, zekât kapsamına girmez. 


Allame müfessir Zemahşeri'nin de belirttiği gibi, ayetin zahirinden anlaşıldığına göre, Hz. Yakub'un oğullan Hz. 
Yusuf'a fakirliklerini arzetmişler ve kendilerine sadaka vermesini istemişlerdir. Şayet burada ayet, zahiri üzerine 
hamledilmişse, bu mukaddime ile, «Kuşkusuz Allah sadaka verenleri mükğfatlandırır» cümlesi arasında 
mutabakat sağlanamaz. En - Nakkaş'a göre, «Kuşkusuz Allah verdiğin sadakadan dolayı seni mükâfatlandıra- 
caktır» şeklindeki bir ifade yerine «Kuşkusuz Allah sadaka verenleri mükğfatlandırır» denilmesinin nedeni, onların 
yalandan kaçınmalarıydı. Çünkü onların inançlarına göre, Aziz kâfirdi ve onlar onun Hz. Yusuf olduğunu 
bilmiyorlardı. Bu yorumun benzeri Dahhak'tan da rivayet edilmiştir. 


(89) «(Yusuf): Sizler cahil kimselerken...» Bu Ayetin Tefsiri 


Hz. Yusuf'un onlara yönelttiği bu soru, tariz ettikleri şeylere verilmiş bir cevaptır. Yani, Hz. Yusuf onlara adeta, 
«Yaptığınız işin çirkinliğini bilmediğiniz bir dönemde yaptıklarınızın ne çirkin olduğunu şimdi anladınız mı?» demek 
istemiştir. 


Bu ayette, Hz. Yusuf onların mazeretlerini ortaya koymakta, yani bu mazereti istemelerini kendilerine telkin 
etmektedir. Tıpkı, «Kerim, olan Rabbinden seni mahrum eden nedir?» ayetindeki telkin gibi. Ayetin zahirinden 
anlaşıldığına göre, Hz. Yusuf onlara kendilerinden intikam almak için böyle bir cevap vermiş değildir. Onun böyle 
bir cevap vermesinin nedeni, kardeşlerin bu tür kötülüklerden uzaklaştırmaya yöneliktir. Hz. Yusuf, onların aczini 
görünce kendilerine nasihat etmek istemiştir. Ayrıca o, bu konuşmayı kapalı olarak yapmakla, onları cahillikleri 
nedeniyle kınamış ve kendileri gibi bir peygamber evladında cehaletin olmamasının uygunluğuna dikkatlerini 
çekmiştir. Muhtemelen Hz. Yusuf vahy ya da ilham yoluyla, babalarının onlara yapmış olduğu tavsiyeye vakıf 
olmalıdır. Onları, babalarının hayırlı bir haber almaları için gönderdiğini de bilmiştir. Bu bakımdan onların bu tav- 
siyeyi unutarak, yeni isteklerde bulunduklarını görünce şefkate geldi; zira o Allah'ın kalp bakımından en hassas 
kullarından biriydi. Olay hakkındaki takdirin, kaderin seyri de son noktaya geldiği için Hz. Yusuf kendisini onlara 
tanıtmıştır. . 


ibn ishak, Hz, Yusuf'un onların yalvarmaları karşısında şefkate geldiğini ve kendisim tanıtmak suretiyle onlara 
merhamet ettiğini hatta dayanamayarak ağladığını söylemektedir. 


Hz. Yusuf, onların yaptıkları ile kendilerinin hem ona hem de Bünyamin'e verdikleri eziyet ve cefayı, kötü 
davranışlarını kastediyordu. Onlara babalan Hz. Yakub'a verdikleri eziyetten haber vermemiş, yani onlara bu 
hususu sormamıştır. Bu, Hz. Yakub'u kendisi ve Bünyamin ile birlikte zikretmenin, onun şanına gölge düşüreceği 
endişesinden ileri gelmişti. 


Sa'lebi ile onun yorumuna katılanlar, burada onlann konuşmalarından sonra Hz. Yusuf'un öfkelendiğini ve onların 
öldürülmesini emrettiğini, bunun üzerine de kardeşlerinin ağlayıp sızladıklarını, Hz. Yusuf'un da şefkate gelip, 
yukandaki sözlerini sar-fettiğini anlatmaktadırlar. Ancak bu tür yorumlar sahih değillerdir. 


(90) «(Yusuf'un kardeşleri): Yoksa sen gerçekten...» Bu Ayetin Tefsiri 


Hz. Yusuf'un kardeşleri şaşırdıkları ve olayı çok garip karşıladıkları için bu şekilde konuşmuşlardır. Yani onlar Aziz' 
in Hz. Yusuf veya başka bir deyişle Hz. Yusuf'un Aziz olmasına çok şaşırmışlardı. 105186) 


Hz. Yusuf'u Nasıl Tanıdılar? 


Müfessirler, kardeşlerinin Hz. Yusuf'u nasıl tanıyabildikleri hususunda ihtilaf etmişlerdir. 


Bazılarına göre, onlar Hz, Yusuf'u özelliklerinden tanımışlardır. Çünkü Hz. Yusuf onları kendisine çok yaklaştırmıştı. 


Daha önceyse bu şekilde bir yakınlık olmamıştı. 


Bazılarına göre, Hz. Yusuf onlarla perde arkasından konuşuyordu. Ancak kendisini tanıtmak istediğinde perdeyi 
kaldırınca, onlar da Hz. Yusuf'u tanıdılar. 


Bazıları ise, onların Hz. Yusuf'u tebessüm edince Ön dişlerinden tanıdıklarını; zira ön dişlerinin inci gibi intizamlı 
olduğunu, tebessüm edince etrafına ışık saçtığını söylemişlerdir. 


Bazıları da, Hz. Yusuf'un başından tacını kaldırdığını, Hz. Yakub ve Hz. İshak da olduğu gibi onun başında da bir 
alamet olduğundan, onu görünce kardeşlerinin kendisini tanıdıklarını söylemektedirler. 


Yukarıda zikredilen bu sebeplere, Hz. Yusuf'un konuşması da eklenebilir. Çünkü bu konuşma, ancak bâtıldan 
hakka dönüş yapan müslüman bir kimseden sadır olabilirdi. Mısır'ın ileri gelen-lerinden ise böyle bir konuşma 
yapması beklenemezdi. 


Bazı müfessirlere göre kardeşleri Hz. Yusuf'a onu tanıdıkları için bu şekilde hitap etmiş değillerdir. Aksine onlar 
önün Hz. Yusuf olabileceği şüphesiyle böyle konuşmuşlar, o «Ben Yusuf'um» deyince de kanaatleri kesinlik 
kazanmıştır. 


«Kim (Allah'tan) korkar ve sabrederse, kuşkusuz Allah güzel davrananların mükğfatını zayi etmez» cümlesinde 
geçen ittika, tüm durumlarda sakınarak davranmak veya kendini Allah'ın öf. ke ve gazabını gerektiren şeylerden 
alıkoymak demektir. Sabır ise, belâlar karşısında, meşakkatlere aldırmamak veya taatlerin zorluklarına katlanmak 
veya nefsin lezzetli gördüğü günahlardan kaçınmak demektir. İhsan da, takva ve sabır özelliklerine sahip olmak 
manasınadır. 


«Kuşkusuz Allah güzel davrananların mükğfatını zayi etmez» cümlesi, önceki cümlenin sebebini belirtmektedir. 
Ebu Hayyan, ecrin zayi olmamasının sadece takva ve taat sıfatlarına mahsus olmadığını söylemektedir. 


Mücahid'e göre, takva ile kastedilen günahı terketmek hususundaki sakınmadır. Sabır ise, hapishanede gösterilen 
metanettir. 


Nehai'ye göreyse, takva ile kastedilen zinadan kaçınmak, sabırdan kastedilen de bekârlığa karşı gösterilen 
metanettir. 


Bazı müfessirler, takvanın tüm günahlardan sakınmak, sabrın ise insanların eziyetine dayanmak demek olduğunu 
söylemişlerdir. 


Zemahşeri, «Keşşaf» adlı tefsirinde ayetten maksadın, Allah' tan korkan, günahları işlememek suretiyle metanet 
gösteren ve taatlar karşısında gelen belâlara aldırmayan kimsenin ecrini, Allah'ın zayi etmemesinin olduğunu 
söylemiştir. Ancak «El-Fevaid» müellifi Zemahşeri'ye şu şekilde itiraz etmiştir: «Burada takva, hakiki mânâda 
kullanılabilirken onu mecazi mânâya hamletmek caiz değildir». Bu takdirde en uygun yorum şu şekildedir: 
«Allah'ın emrettiklerini terketmekten, yasakladığım işlemekten kim sakınırsa ve şiddetli anlarda sabrederse, o 
kimse muhsinler-dendir ve Allah muhsinlerin ecrini zayi etmez». 


Sabrın takvadan sonra zikredilmesi, «amm»d&n (genelden) sonra «has»ı (özeli) zikretmek kabilindendir. Çünkü 
«Sabır» da, «Takvannın kapsamına girmektedir. Muhtemelen takvadan sonra sabır, takva üzerindeki sebatın 
iradesi için zikredilmiştir. Yani Allah Teâlâ adeta, «Kim sakınır ve takva üzerinde sabit kalırsa Allah onun ecrini zayi 
etmez» demek istemiştir, 


(91) «(Yusuf'un kardeşleri): Allah'a yemin olsun ki...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani «Allah takva ve sabır sayesinde seni bizden üstün kıldı» yada «Hükümdarlık vermek suretiyle veya sabır ve 
ilimle seni bizden üstün kıldı». Bu yorumların hepsi de İbn Abbas'tan rivayet edilmiştir. 


Süleyman ed-Dimeşki'nin yorumuna göre ifadenin anlamı, «Hilm ve affetmek hususunda Allah Teâlâ seni bizden 
üstün kıldı» şeklindedir. 


Bazılarına göreyse mânâ, «Allah, güzel ahlak, güzel şekil, ilim, hilim, ihsan, hükümdarlık, saltanat ve eziyetlerimize 
karşı sabretmek suretiyle seni bizden üstün kıldı» şeklindedir. 


«Gerçek şu ki, biz hataya düşmüş kimseleriz»; yani bizler bile kasten günah işlemiştik. Bu.yüzden Allah seni Aziz, 
bizi zelil kıldı. 


Onlarm bu sözlerinde, Hz. Yusuf'un ihsanına başeğdiklerine ve Hz. Yusuf hakkında kendilerinden sadır olan günahı 
ikrar ve itiraftan sonra da tevbe ettiklerine işaret vardır. 


(92) «(Yusuf): Bugün sizi kınama yoktur...» Bu Ayetin Tefsiri: 


«Tasrib» kelimesi serzenişte bulunmak, kınamak demektir. Tasrib'in esas lügat anlamı, işkembe üzerinde bulunan 
ince tabakadır. Kıinamak anlamında istiare olarak kullanılmıştır. Yani nasıl o ince tabaka yırtıldıktan sonra pislikler 
ortaya çıkarsa, kınamak da o tarzda ayıpları ortaya çıkarır. Bu bakımdan hakikat ile mecazi mânâlar arasındaki 
birleştirici nokta, kemâlden sonra eksikliğin başgöstermesi ve kemâl ile güzelliğin ayakta bulunmasını sağlayan 
dayanakların ortadan kaldırılmasıdır. 


«Bugün sizi kınama yoktur» cümlesinden, «Bugünden sonra kınanacaksınız» anlamı çıkarılmamalıdır. Çünkü ilk 
karşılaşmada kınanma olmadıktan ve bu ateşli dönemde böyle bir şey ortaya çıkmadıktan sonra, elbette diğer 
zamanlarda da böyle bir şey söz konusu olmayacaktır. 


El-Murteza, «eUYevm» lafzının burada zaman anlamında kullanıldığını ve adetâ mânânın, «Bugünden sonra 
kınanmayacaksınız» şeklinde olduğunu söylemiştir. 


Zemahşeri'nin «el-Yevm» lafzının «Tasrib» lafzına bağlı olduğunu söylemesine karşın, Ebu Hayyan; «Tasrib mastar 
olduğu için ve onunla mamulü arasına cer harfi ile mecrur girdiğinden dolayı, böyle bir bağlantı caiz değildir) 
diyerek Zemahşeri'ye itiraz etmiştir. 


El-Murteza «ed-Durer» adlı eserinde el-Yevm'in daha sonra gelen «Yeğfiru» fiiline bağlı olduğu şeklindeki görüş 
için, zayıftır demektedir. Çünkü ona göre dua anlamında olan bir fiilin kendisinden önceki bir mamulü 
neshedemez ve böyle bir görüş yaygınlık kazanmamıştır. 


İbn'ul-Munir'e göre, «el-Yevm» kelimesinin «Yeğfiru» fiiline bağlı olması durumunda, kardeşleri Hz. Yusuf'un 
haberiyle kesinlikle affolunacaklarını kestirmiş olmaları gerekirdi. Oysa onların böylesine kesin bir kanaate sahip 
olmadıkları, «Ey babamız! Günahlarımızın affı için dua et» şeklindeki sözlerinden anlaşılmaktadır. 


Ancak İbn'ul-Münir'e şöyle cevap verilmiştir: Günahın kapatılması, örtülmesi anlamına gelen mağfiret kıyamet 
gününde vuku bulacaktır. Ondan önce ise, mağfiretin vukü-bulacağı haber verilmiştir. Bu bakımdan bir şeyin 
olacağını kesinlikle bilmek onu istemeye engel teşkil etmez. Çünkü memnu olan, vuku bulan bir şeyin yeniden 
istenmesidir. Bununla beraber belki de onlar babalarına bu sözü hedmr-i nefs için söylemiş olabilirler. Çünkü 
peygamberlerin af dilemeleri genellikle muteberdir. 


Bazıları da şöyle cevap vermişlerdir: 


Babalarından affını istedikleri şeyler onunla ilgili olan suçlardır. Çünkü Hz. Yakub ile ilgili olan suçların affedileceği 
onlar tarafından bilinmemektedir. Ayrıca onları bu konuşmaları esnasında Hz, Yusuf'un peygamber olduğunu 
bilmemeleri de mümkündür. Onu da kendileri gibi sıradan bir insan sanmış olabilirler. Çünkü Hz. Yusuf'la 
tanışmalarından sonra, böyle bir bilgiye sahip olacak kadar uzun bir zaman geçmiş değildi. Nitekim bu kısa 
konuşma da böyle bir hususa delâlet etmez. 


Birçok müfessire göre, «Allah sizi affedecektir» cümlesi dua (Allah sizi affetsin) anlamındadır. Bu takdirde Hz. 
Yusuf onlar için hüküm vermiş olmuyor, dua etmiş oluyordu. 


Bir grup müfessir de, bu ifadenin dua mânâsında olmayıp, haber vermek demek olduğunu söylemişlerdir. Ancak 
Allah'ın onları affedeceği hususu gaybi bir mesele iken, Hz. Yusuf böylesine gaybe taalluk eden bir hususu nasıl 
olur da kesin bir uslüb ile ifade edebilir? 


Bazılarına göre ise, Hz. Yusuf onların kendisiyle ilgili suçlarını affedince, kardeşleri de hatalı olduklarını itiraf 


etmişlerdir. Böylece Allah Teâlâ'nın da kendisiyle ilgili olan suçları affedeceği kesinlik kazanmıştır. Çünkü Allah 
Teâlâ'nın kullarının tevbeleri-ni kabul edeceğine dair va'di vardır. 


Bazıları da onların Allah tarafından affedilecekleri haberinin Hz. Yusuf'a vahiy kanalıyla bildirdiğini iddia 
etmişlerdir. 


Taberi ile İbn İshak'a göre, kıraat alimlerinin çoğu «el-Yevm» lafzı üzerinde vakf (durma) yaptıkları için, onların bu 
şekil okuyuşları «el-Yevm)> lafzının «yeğfiru» fiiline bağlı olmadığına delâlet eder. Onlar, «elYevm»den sonra 
gelen cümlenin dua cümlesi olduğu görüşündedirler. Nitekim bu görüşün doğru olduğu anlaşılmaktadır. 


«Çünkü Allah merhametlilerin en merhametlisidir» cümlesinden anlaşıldığına göre, Allah'ın dışında merhamet 
eden kimselerin merhameti de, O'nun merhametine bağlıdır. Allah'tan başkasının merhameti ya bir yarar elde 
etmek ya bir zararı gidermek ya vic-danlardaki ruhi acıyı dindirmek içindir. Allah Teâlâ; hem küçük hem de 
başkalarınca affedilmeyen büyük günahları affettiği ve tevbe edenin tevbesini fazlıyla, lütfuyla kabul ettiği için 
merhametlilerin en merhametlisidir. 


Bu cümle ya duanın kabul edileceğine güvenmek ve izahını yapmak ya da mağfiretin kesinliğini belirtmek için 


getirilmiştir. Çünkü Hz. Yusuf onları affettikten sonra, elbette Allah onları affetmek hususunda daha hak sahibidir. 
105187) 


Hz. Yusuf'un Kimliğini Belirten Olay 


Kardeşleri, cömertliği nedeniyle Hz. Yusuf'a «Sen bizi sabah-akşam yemeğe davet ediyorsun. Oysa bizler daha 
önce sana karşı olan tutumumuzdan dolayı utanıyoruz. Niçin böyle yapıyorsun?» şeklinde bir haber gönderince 
Hz. Yusuf onlara şöyle cevap verdi: «Ben her ne kadar hükümdar olmuş isem de, Mısırlılar bana ilk gözle bakarlar. 
Onlar, «Yirmi dirheme satılan bir köleyi, arzu ettiği yere vardıran Allah her türlü ortaktan yücedir» derler. Şu anda 
ben sizlerle müşerref olmuş bulunuyorum. Mısırlıların gözünde önemli bir insanım. Halk sizlerin benim 
kardeşlerim olduğunuzu ve benim İbrahim'in torunu bulunduğumu bilmektedir». 


Ayetlerin zahirinden anlaşıldığına göre, kardeşlerinin gelişinden sonra, Hz. Yusuf hakkında insanlarda, daha 
önceden mevcut olmayan bir bilgi meydana gelmiştir. Çünkü daha önce geçen bazı ayetler ile haberlerin 
delâletine göre, Hz. Yusuf kimin oğlu olduğunu ve kimlerden bulunduğunu Mısırlılara söylememişti. 


Said b. Mensur, İbn'ul-Munzir, İbn Ebi Hatim ve Ebu Şeyh'in İbn Abbas'tan naklettiklerine göre, Mısır kralı bir gün 
Hz. Yusuf'a «Her yerde benimle birlikte olmanı istiyorum. Ancak aile efradım arasında olmanı arzu etmiyorum ve 
ayrıca seninle birlikte yemek yemek bana ağır geliyor» der ve bunun üzerine Hz.Yusuf Öfkelenerek, «Ben Allah'ın 
Halili İbrahim'in, Allah'ın Zebihi Ishaicın ve Allah'ın Peygamberi Yakuö'un oğlu olduğuma göre, asıl seninle yemek 
yemek bana ağır gelmeliydi» şeklinde mukabelede bulunur. Ancak bu durum yaygınlık kazanmaz ve halkın 
bundan haberi olmaz. 


Bugün Yahudilerin elinde bulunan Tevrat'ta şöyle denilmektedir: 
«Hz. Yusuf, kardeşlerinin çok fazla utandıklarını görünce, onları kendisine yaklaştırarak dedi ki: 


— «Sakın beni satmanız ve buraya göndermeniz size zor gelmesin. Çünkü Allah, ileride gelecek kıtlığı ve o kıtlık 
nedeniyle başınıza gelecekleri biliyordu. O, benim aracılığımla başınıza gelen belayı defetmek ve buraya gelişimin 
yeryüzünde kalıp, zürri-yetinizin yayılmasına vesile olması için beni buraya getirmeyi diledi. İşte kıtlık yıllarından 
ikisi geçmiş, geriye beş yıl kalmıştır. Bana gelince Allah beni öyle bir makama getirmiştir ki, Mısır kralının 
danışmanı ve dayandığı kimse oldum. Aile efradının başı da benim. Tüm Mısır halkı üzerinde söz sahibiyim. Sakın 
yaptıklarınız sizleri sıkıntıya düşürmesin »,1051881 


Hz. Yusuf'un Gömleği 


(93) «Benim şu gömleğimi götürün de...»Bu Ayetin Tefsiri 


Hz. Yusuf'un babasının yüzüne sürülmek üzere gönderdiği gömlek ile ilgili olarak mufessirler arasmda ihtilaf 
vardır. En zahir olan yoruma göre, bu o anda Hz. Yusuf'un sırtında bulunan gömlektir. 


İbn Abbas ve diğer müfessirlere göre, o, ateşe atıldığı zaman Hz. İbrahim'in sırtında bulunan gömlekti ve cennet 
gömleklerin-dendi. Bu gömlek dedelerinden babası vasıtasıyla Hz. Yakub'a .intikal ettiğinde o, bu gömleği gümüş 
bir kaba yerleştirerek Hz. Yusuf'un boynuna taktı. Bu gömlek dünyadaki yara ve berelerin hangisine sürülürse, 
onu Allah'ın izniyle iyileştirirdi. 


Bazı müfessirler ise bunun arkadan yırtılan yani, Aziz'in evinde Aziz'in hanımının Hz. Yusuf'u kovalarken arkadan 
yırttığı gömlek olduğunu ve Hz. Yusuf'un onu babasına, zinadan beri olduğunu ispatlamak için gönderdiğini 
söylemektedirler. Ancak bunun çok uzak bir yorum olduğu, biraz düşünenler için ortadadır. 


«Onu babamın yüzüne sürün de babamın gözleri açılsın (veya babam gözleri görür olarak gelir). Bütün aileniz 
beraber olarak bana gelin»; yani kadınlarınızı, çocuklarınızı ve ehlin kapsamına giren her şeyinizi bana getirin. 


Hz. Yusuf gömleğin babasının yüzüne sürülmesinden sonra onun gözlerinin göreceğini nasıl bilebilmişti? İmam'a 
göre Hz. Yusuf, babasının gözüne gelen ağarmanın (Körlüğün) çok ağlamaktan ve kalp sıkıntısından ileri geldiğini 
büdiği için, gömleğin yüzüne sürülmesi halinde, babasının kalbinin ferahlayacağını, büyük bir genişliğe 
kavuşacağını, bunun da ruhunu kuvvetlendirip, zafiyeti kaldıracağını, dolayısıyla gözün güçlenerek, söz konusu 
hastalığın kaybolacağını anlamıştı. Bu aklen bilinebilecek bir husustur. Çünkü tabii kanunlar bunun doğruluğuna 
delâlet etmektedirler. 1051891 


Hz. Yakub'un Aile Efradı Kaç Kişi İdi? 


El-Kelbi'ye göre Hz. Yakub'un aile efrada 70 kişiye yakındı. İbn Ebi Hatim'in Enes'ten rivayet ettiğine göre onlar 72 
kişiydiler ve tümü de Hz. Yakub'un öz evlat ve torunlarıydı. Bazılarına göre Hz. Yakub'un aile efradının sayısı 
«Seksen», bazılarına göre «Doksan» bazılarının da ibn Mesud'dan rivayet ettiklerine göre «Doksan üç» bazılarına 
göre de «Doksan atodır. Bu 96 kişilik kafileden Mısır'da bir milyona yakın insan doğup; dünyaya geldi. Bu kimseler, 
Hz. Musa ile Mısır'dan çıktıkları zaman 600 bin 570 küsur kişiydiler. Bu rakam sadece erkekler ile bulüğ çağındaki 
gençlerin sayısını ifade etmektedir. Kadınlar ile ihtiyarların sayısı ise 1 milyon 200 bin kadardı. Bu rakamlar 
anlaşılacağı üzere birtakım rivayetlere ve eserlere dayanılarak verilmektedir. En doğrusunu Allah bilir195!29! 


(94) «Kervan (Mısır'dan) ayrılınca, babaları...y Bu Ayetin Tefsiri 


Yani «Kafile Mısır'dan Hz. Yakub'un memleketine gitmek üzere yola çıktığında...» Hz. Yakub'un oturduğu yer 
Beyt'ul-Mak-dis'e yakındı. Alusi, Hz. Yakub'un Cezire'de oturduğunu bildiren görüşe güvenilemeyeceğini 
söylemektedir. 


Babalan (Hz. Yakub) çevresinde bulunanlara şöyle dedi: «Eğer bana bunak demezseniz (İnanın ki) ben Yusuf'un 
kokusunu alıyorum». Allah Teâlâ sekiz günlük bir mesafeden Hz. Yusuf'un kokusunu, babasına ulaştırmıştı. 


Hasan Basri ile Taberi'ye göre bu koku seksen fersahtan, Hasan Basri'den gelen bir başka rivayete göreyse otuz 
günlük, yine Hasan Basri'den gelen bir diğer rivayete göre on günlük bir mesafeden geliyordu. Bu rivayetlerin 
çelişkili olmaları, kuvvetli olmadıklarının delilidir. 


Ebu Eyyub el-Herevi'den rivayet edildiğine göre rüzgâr Allah Teâlâ'dan Hz. Yusuf'un kokusunu Hz. Yakub'un 
burnuna kadar götürmek emri almıştı. 


MÜcahid'den gelen rivayete göre, gözler Hz. Yakub'un gömleğine değdikçe, dünyaya cennet kokuları yayılmış ve 
bu Hz. Ya-kub'a kadar ulaşmıştır. Hz. Yakub cennet kokusunu farkedince, bu kokunun yayılmasının nedeninin o 


gömlekten ileri geldiğini anlayarak, malüm sözleri sarfetmiştir. 


Ayette «Bunak» diye çevirdiğimiz «Tufenni duni» «Fenede» den türemiştir ve fesada gitmek anlamında 
kullanılmaktadır. İhtiyarlık ve yaşlılık sebebiyle görüş ve aklın azalması anlamına da gelir. Aslmda «Fened» taş 
demektir. Mesela ihtiyarlayan bir insan, zihninin zayıflaması nedeniyle âdeta «Taş kesilivermişotir. 


«Levla» lafzının cevabı hazfedilmiştir. Yani mânâ «Eğer bana bunak diyecek olmasaydınız, muhakkak beni 
doğrulardınız (veya muhakkak Yusuf'un yeri yakındır diyecektim)» şeklindedir. 


Bu ayette Hz. Yakub'un hitap ettiği kimseler hakkında onun Mısır'a giden oğulUannın dışında evde kalan çocuklan 
olduklan denilmesinin yamsıra bazılan da onlann, Hz. Yakub'un oğullan ile huzurunda bulunan diğer yakın 
akrabalan olduklarını söylemişlerdir. 


(95) «(Bunun üzerine onlar da): Yemin olsun ki! Sen...»Bu Ayetin Tefsiri 


«Şaşkınlık» şeklinde çevirdiğimiz «Dalâl» lafzı Taberi'nin Mü-cahid'den rivayet ettiğine göre (o «Sevgi» 
anlamındadır. Yani, « Ye- 


min olsun ki! Sen hâlâ geçmişteki sevgini (Yusuf'un sevgisini) sürdürüyorsun». 


Mukatil'e göre «Dalâl» lafzı «Zorluk» anlamında kullanılmış tır. Yani «Yemin olsun ki! Sen hâlâ geçmişteki zorluğun 
içinde hâlâ kıvranıp duruyorsun». 


Bazılarına göre de, «Helak» anlamındadır. Yani, «Yemin olsun ki sen hâlâ geçmişteki helakin içindesin». 


ibn Ebi Hatim, Said bin Cübeyr'den bu kelimenin «Delirmek» anlamına geldiği şeklinde bir rivayette bulunmuşsa 
da, böyle bir yorumun uygun düşmediği açıkça ortadadır. Çünkü Hz. Yakub bir peygamber olduğu için onun 
hakkında böyle bir şey mümkün değildir. Dolayısıyla bu şekildeki bir söz ağır düşer. Nitekim Ka-tade «Onlar galiz 
bir kelime kullanmışlardır ve bu kelime Hz. Yakub'un makamına uygun değildir» demekle, belki de buna işaret 
etmiştir, 1051211 


Meal 


96- Müjdeci gelince, onu (gömleği Yakub'un) yüzüne sürdü. Hemen o görecek duruma geldi ve işte o zaman 
«Ben size, Allah tarafından sizin bilemeyeceğiniz şeyleri bilirim, demedim mi?» dedi. 


97 - (Yakub'un oğulları): «Ey babamız! Bizim için (Allah* tan) gün ah lan m izm affını dile. Çünkü biz hata 
edenlerdeniz» dediler. 


98- (Yakub): «Sizin için Rabbimden af dileyeceğim. Muhakkak ki Babbim çok bağışlayan ve çok esirgeyendir» 
dedi. 


99- (Onlar Mısır'a varıp) Yusuf'un yanına geldikleri zaman, Yusuf anne ve babasını kucakladı ve: «Emin olarak 
Allah' in dilemesiyle Mısır'a girin» dedi. 


100- Anne ve babasını tahtının üstüne çıkarıp, oturttu ve hepsi onun için secdeye kapandılar. (Yusuf): «Ey 
babacığım! İşte bu daha Önce (gördüğüm) rüyamın tevilidir. Rabbim onu gerçek kıldı. Şeytan benimle 
kardeşlerimin arasını bozduktan sonra beni zindandan çıkarıp, sizi de çölden getirmekle Rabbim bana ihsanda 
bulunmuş oldu. Kuşkusuz ki Rabbim dilediğine lütfeder. Çünkü O (her şeyi) bilendir ve hikmet sahicidir» dedi. 


101- «Ey Rabbim! Sen mülkten bana payımı verdin ve bana rüya (âleminde görülen olay) lamı yorumunu da 
Öğlettin. Ey gökleri ve yeri yaratan! Dünyada da, ahirette de sen benim ve-limsin. Beni m üs Hini an olarak öldür 
ve beni sahillerin arasına 


kat!» 


102- (Ey Muhammed!) Bu sana vahyettiğimiz gayb haberle-rindendir. Onlar hile yaparak işlerine karar verdikleri 
zaman sen onların yanında değildin. 


103- Fakat sen çok arzulasan bile, yine de insanların çoğu iman edecek değillerdir. 1051921 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(96) «Müjdeci gelince, onu...» Bu Ayetin Tefsiri 
Burada sözü edilen «Müjdeci»rnn kimliği hususunda müfes-sirler farklı görüşler öne sürmüşlerdir. 


Mücahid'e göre bu müjdeci, Yehuza'dır. Rivayet olunduğuna göre Yehuza kardeşlerine, « Bildiğiniz gibi, üzüntü ve 
sıkınü veren gömleği babama ben götürmüştüm. Bu bakımdan ferahlık ve müjde veren gömleği de babama 
götürmek için bana izin verin» demiş ve onlar da izin vermişlerdir. 


ibn Abbas'tan gelen bir rivayete göre, sözü edilen bu müjdeci, Malik b. Za'r adlı bir kişidir. 


Müjdeci gömleği ya Hz. Yakub'un yüzüne sürmüş ya da Hz. Yakub onu alarak bizzat kendisi yüzüne sürmüştür. Bu 
iki yorum da caizdir. Ferkad'a nisbet edilen bir rivayete göre, müjdecinin gömleği Hz. Yakub'a vermesi ve onun 
bizzat kendisinin gömleği yüzüne sürmüş olması, edebe daha uygundur. Hz. Yakub gömleği alıp, önce koklamış, 
daha sonra gözünün üzerine koymuştur. Allah Teâiâ da ona gözünü geri vermiştir. 


Zahire göre, «Yüz» ile «Yüzün tamamı» kastedilmektedir 
Zaten âdet olduğu üzere, kişi bereketli olduğuna inandığı bir şeyi gördüğü zaman yüzünün tamamına sürer. 
Bazılarına göre, «Yüz» ile kastedilen iki gözdür. Çünkü acı çeken onlardı. 


Ne şekilde yorumlarsa yorumlasın, Hz. Yakub'un gömleği sürmek suretiyle gözlerine kavuşması bir mucize, bir 
harikulade olaydır. 


Bazı kimseler, gömleğin, Hz. Yakub'un gözlerine sürülmesi sonucunda nasıl gözlerinin görmeye başladığını 
sormaktadırlar. Çünkü o canlandı kalbi kuvvet buldu. Harareti normale döndü, dirildi ve onun nuru dimağa kadar 
ulaştı. Dimağ da nuru gözlere gönderdi. 


Bazı rivayetlerde bildirildiğine göre, Hz. Yakup, müjdeciye Hz. Yusuf'un nasıl olduğunu sorar. Müjdeci de Hz. 
Yusuf'un Mısır'ın hükümdarı olduğunu söyleyince, Hz. Yakub, «Ben hükümdarlığı neyleyim? Sen onu, o hangi din 
üzereyken terkettin?» diye sorar. Müjdeci Hz. Yusuf'u o islâm üzereyken terkettiğini söyleyince de, Hz. Yakub 
«İşte nimet, şimdi tamamlandı» der. 


Ebu Şeyh'in Hasan Basri'den rivayet ettiğine göre, müjdeci Hz. Yakub'un yanma geldiğinde, o müjdeciye, 
«Yanımızda bir şey yokf yedi günden beridir ekmek pişirmedik. Sana ikram edecek durumda olmadığımızdan 
dolayı Allah ölüm sekeratını sana ko-laylaştırsm» diye dua eder. 


Başka bir rivayette ise, Hz. Yakub müjdeciye, «Bugün- sana ne ikram edeceğimi bilmiyorum» der ve ona «Allah 
Ölüm sekeratınt sana kolaylaştırsın» diye dua eder. 


«Ben size Allah tarafından sizin bilemeyeceğiniz şeyleri biliim demedim mi?»; yani ben size Allah'ın rahmetinden 
ümidinizi kesmeyin demedim mi? Sizin bilmediğinizi Allah tarafından bildiğimi, vahiy aldığımı söylemedim mi? 


(97) «(Yakub'un oğulları): Ey babamız! Bizim...» Bu Ayetin Tefsiri 


Hz. Yakub'un oğullarının babalarına, «Ey babamız» diye hitap etmeleri onun şefkatini tahrik etmek maksadına 
matuftur. «Biz hata edenleriz» şeklindeki sözleri ise günahlarının itirafıdır. Günahını itiraf edeni affetmek ve onun 
için af talebinde bulunmak gerekir. Hz. Yakub'un oğulları babalarının kendilerini affedeceğine inandıkları için, 
«Bizim için günahlarımızın affını dile» demişlerdir. 


(98) «(Yakub): Sizin için Rabbimden...» Bu Ayetin Tefsiri 


İbn Abbas'tan merfu olarak rivayet edilen bir hadise göre, Hz. Yakub onlar için dileyeceği istiğfarı seher vaktine 
ertelemiştir. Çünkü seher vaktindeki dualar kabul olunur. 


Yine İbn Abbas'tan rivayet edildiğine göre, Hz. Yakub onlar için dileyeceği af talebini cuma gecesine ertelemistir. 
(Bu husus, Tirmizi tarafından nakledilen ve «Hasen» olduğu bildirilen uzun bir hadiste zikredilmiştir). 


Bazıları Hz. Yakub'un onlat için dileyeceği af talebini gece kalkacağı saate kadar ertelediğini söylemişlerdir. 


ibn Cübeyr ise, Hz. Yakub'un af talebini ayın parlak olduğu 14-15-16. gecelere ertelediğini; zira o gecelerde 
duaların kabul olduğunu söylemiştir. 


ŞaTn ise, «Hz. Yakub af talebini Hz. Yusuf'a danışana kadar erteledi. Zira Hz. Yusuf onları af ederse onlar için af 
talebinde bulunacaktı» demiştir. 


Bazıları da, Hz. Yakub'un, tevbe ettiklerinde oğullarının samimi olup olmadıklarım anlamak için af talebini 
geciktirdiğini söylemişlerdir. 


Ancak bazı müfessirler, bu rivayetlerin zayıf olduğunu; Zira «Sevfe»nin geciktirme hususunda «Simden daha beliğ 
olduğunu, eğer bu rivayetler sahih olsalardı, «Sevfe» yerine «Sinsin kullanılması gerektiğini söylemişlerdir. Fakat 
bu itiraz yerinde değildir. Çünkü bu görüş sadece Basralı alimler tarafından Öne sürülmüştür. Diğer alimler 
nezdinde anlam bakımından «Sin» ile «Sevfe» eşittirler. 


Bazıları Hz. Yakub'un bu sözüyle daima onlar için af talebinde bulunacağını söylemişlerdir ki bu görüş de «Sin» ile 
«Sevfe» nin gelecek zamanda sürekliliğe delâlet etmelerinden ileri gelmektedir. Nitekim bazı rivayetlerde, Hz. 
Yakub'un oğulları için uzun bir zaman af talebinde bulunduğu bildirilmiştir. 


Taberi, Enes b, MaUk'ten şöyle rivayet etmektedir: 


Allah Teâlâ, Hz. Yakub'un oğullarını biraraya getirdiğinde ve onun gözlerini açtığında, çocuklarını bir kenara çekip; 
«Siz yaptıklarınızı biliyorsunuz. İhtiyar babanızın ve Yusuf'un sizden çektiklerinden de haberiniz vardım dedi. 
Orüar«Evet» diye bildiklerini söyleyince «Yusuf ile Yakub'un affetmeleri sizler için aldatıcıdır. Acaba Rabbiniz size 
nasıl muamele edecektir» diye sordu. Bu” nun üzerine Hz. Yakub'un oğullan ihtiyar babalarına gitmeyi 
kararlaştırdılar. Hz. Yakub'un huzuruna giderek önünde diz çöktüler. Hz. Yusuf, Hz. Yakub'un yanında oturuyordu. 
«Ey babamız! Benzeri için sana müracaat etmediğimiz bir durumla ilgili olarak huzurundayız. Baştmıza benzeri bir 
olay geldi» dediler ve Hz. Ya-kub'u merhamete getirinceye kadar konuşmalarını sürdürdüler. Çünkü 
peygamberler insanlar için çok merhametlidirler. Hz. Ya-kub: «Ey oğullarım derdiniz ne? Ne istiyorsunuz?» 
deyince oğullan, «Senden bize, bizden de kardeşimiz Yusuf'a kadar uzanan olayları biliyorsun» dediler. Hz. Yakub 
ile Hz. Yusuf bildiklerini söylediler. Onlar «ikiniz de bizi affettiniz mi?» diye sorunca, Hz. Yakub ile Hz. Yusuf, «Evet, 
affettik» diye cevap verdiler. Onlar da «Allah Teâlâ bizi affetmedikçe, ikinizin affı yeterli değildir» dediler. Hz. 
Yakub bu sefer onlara isteklerinin ne olduğunu sordu. Onlar «Bizim isteğimiz, bizim için Allah'a yalvarmandır. Eğer 
Allah katından affedildiğimize dair sana vahiy gelirse gözlerimiz aydınlanır, nefislerimiz itminana kavuşur. Aksi 
takdirde gözlerimiz, dünyada aydınlanamaz» dediler. (Ravi şöyle diyor): Bunun üzerine Hz. Yakub kalkarak, 
kıbleye yöneldi. Hz. Yusuf da arka-sindaydı, diğer kardeşleri de onun arkasında, başlarını eğmişler, boyunlarım 
bükmüşlerdi. Hz. Yakub dua ediyor, Hz. Yusuf da «Amin» diyordu. Bu şekilde 20 sene ettikleri duadan bir sonuç 
alamadılar. 21. seneye girdiklerinde Cebrail gelerek Hz. Yakub'a, «Allah sana müjde vermem için beni gönderdi. 
Senin oğullarınla ilgili dualarını kabul, onların günahlarım da affetti. Allah Teâlâ, senden sonra peygamberlik 
üzerinde onlarla antlaşma yaptı» dedi. Bazı alimler «eğer bu hadis doğruysa, bu onların peygamberliklerinin 
delilidir ve kendilerinden sâdır olan günahlar da peygamberlik devresi gelmezden önceki dönemlere aittir» 
demişlerdir. Fakat gerçek şu ki, bu hadis sahih değildir. Onların peygamber olup olmadıkları meselesine gelince 
bu daha önce anlatılmıştır. 


Ebu Şeyh'in İbn Aişe'den rj.vayet ettiğine göre, Hz. Yakub'un oğullarının tevbesi ancak 20 yıl sonra kabul edilmiştir. 
Babalarının huzurunda iken tevbeleri kabul edilmemiştir. Cebrail ne zaman gelip, onlara şü duayı Öğretti, işte o 
zaman duaları kabul olundu: «Ey müminlerin ümidi, bizim umudumuzu kesme. Ey müminlerin kurtarıcısı, bizi 


kurtar. Ey müminlerin yardımcısı, bize yardım et. Ey tevbe edenlerin mahbubu, bizim duamızı kabul et». Hz. Yakub 


ise bu duayı seher vaktine erteledi. Seher vaktinde böylece dua etti ve sonra onların da tevbeleri kabul edildi. 
105193) 


Hz. Yakub'un Mısır'a Hicreti 


(99-100) «(Onlar Mısır'a varıp) Yusuf'un...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Hz. Yusuf, Kenan'da bulunan babasına yol azıklarını ve 200 deveyi, beraberindekileri ve yakınlarım alarak Mısır'a 
göç et-mesi için— gönderdi. 


Tevrat'ta, Hz. Yusuf'un her kardeşine bir hediye verdiği, Bünyamin'e ise, 300 dirhem tutarında beş hediye verdiği, 
babasına da çeşitli hediyelerle yüklü 10 merkep ve buğday ile çeşitli yiyecek maddeleriyle yüklü 10 merkep daha 
olmak üzere 20 merkep gönderdiği kayıtlıdır. 


Bu hususta bazı rivayetler vardır: 


Hz. Yusuf ile Mısır kralı 4000 asker ve Mısır'ın ileri gelenleriyle çıkarak Hz. Yakub'u karşıladılar. Hz. Yakub, oğlu 
Yehu-za'ya dayanmış olarak yürüyordu. Atlılara ve kendisini karşılamaya gelen halka bakarak, Yehuza'ya «Bu 
Mısır'ın krah mıdır?» diye sordu. Yehuza ise «Hayır, bu oğlun Yusuf'tur.. Sen geldiğin için bu debdebeyle seni 
karşılamaya çıktı» diye cevap verdi. Bir-araya geldiklerinde Hz. Yusuf Önce babasına selam vermek istedi, ama 
babasının Allah katında kendisinden üstün olduğunu bildiği için, bundan vazgeçti. Hz. Yakub, oğlunun boynuna 
sarılıp, onu Öptükten sonra, «Ey benden hüzünleri giderici, selam sana» dedi. 


Yine bazı rivayetlerde şöyle anlatılmıştır: 


Hz. Yusuf babasına, «Ey babacığım, gözlerin görmez oluncaya kadar benim için ağladın. Bilmiyor muydun ki 
kıyamet günü bizi biraraya getirecektir?» deyince, Hz. Yakub, «Bunu biliyordum, fakat senin dininin gideceğinden 
korkuyordum. Eğer dinsiz olsaydın, bu seninle benim aramda ebedi bir perde olurdu» diye cevap verdi, 


Hz. Yusuf'un «Ebeveyn»i (anne ve babası) ifadesiyle kastedilen, babası Hz. Yakub ile o zamanda babasının nikâhı 
altında bulunan teyzesi Leya'dır. (Bazıları teyzesinin adının «Rahil» olduğunu söylemektedirler). Teyze, anne 
yerine de geçer; çünkü şefkatlidir. Nitekim, amcanın da baba yerine geçtiği gibi, Kur'an'da «amcasnın «baba» 
yerinde kullanılmış olduğu ayetlerden birisi de şudur: «Babaların İbrahim, İsmail ve İshak'ın ilahına...» 


Ez. Zehravi'nin rivayet ettiğine göre, bazı kimseler, «ebeveyn» ile Hz. Yakub ile Hz. Yusuf'un annesinin 
kastedildiğini söylemişlerdir. 


Hasan Basri ile İbn İshak'a göre, Hz. Yusuf'un annesi, o zaman hayattaydı. Durum böyle olduğu takdirde, ayeti 
tevil etmeye gerek kalmaz. Ancak meşhur bir yoruma göre, annesi Bünyamin'i doğurduktan sonra, henüz lohusa 
iken vefat etmiştir. 


Hasan Basri ile İbn İshak'ın görüşü, Allah Teâlâ'nın Hz. Yusuf'un rüyasının gerçekleşmesi için onun annesini 
dirilttiğini bildiren bir rivayete dayanmaktadır. Fakat zahire göre böyle bir şey sabit olmamıştır. Eğer olsaydı, 
mutlaka o büyük bir mucize olduğundan dolayı şöhret bulurdu. 


«Mısır'a girin» cümlesi, Hz. Yusuf'un önce şehir dışında karargâh kurduğuna ve kardeşlerinin burada onun 
huzuruna çıktığına, anne-babasını orada tahtına çıkardığına delâlet etmektedir. Hz. Yusuf ikinci kez kendilerine 
Mısır'a girmeleri hususunda iltifatta bulunmuştur. Yani giriş iki kez olmuştu. Biri şehrin dışında, diğeri de şehre 
giriş şeklindeydi. 


Bazı müfessirlere göre, onlar aslında Hz. Yusuf'un huzuruna Mısır'da çıkmışlardır. Dolayısıyla «Mısır'a girin» 
ifadesiyle kastedilen «Mısır'da yerleşin, orada oturun» şeklinde bir mânâdır. 


«Emin olarak»; yani kıtlık ve diğer sıkıntılardan emin olarak Mısır'a girin. 


«Allah'ın dilemesiyle» ifadesi istisnadır ve emniyete dahildir. Yani «Eğer Allah dilemesiyle emin olarak Mısır'a 
girin» anlamındadır ve girme emrine dahil değildir. «Eğer Allah dilerse girin» anlamına gelmez. Çünkü istisna 
«Emme değil, «Va'd»e girmektedir. 105124) 


Hz. Yusuf'a Yapılan Secdenin Mahiyeti 


«Anne ve babasını tahtın üstüne çıkarıp, oturttu ve hepsi onun için secdeye kapandılar» ifadesi ile ilgili olarak, 
Hz. Yusuf'a secde edenlerin kim oldukları ve secdenin mahiyeti hususunda değişik görüşler vardır. 


En zahir olanına göre, Hz. Yusuf'a secde edenler, annesi, babası ve tüm kardeşleridir. Bir başka görüşe göre, Hz. 
Yusuf'a secde edenler sadece kardeşleridir. Ancak Hz. Yusuf'un gördüğü rüya bu ikinci görüşü çürütmektedir. 
Çünkü o rüyada kendisine, ebeveyni ile kardeşlerinin secde edecekleri bildirilmişti. Zahire göre, secde normal bir 
şekilde, alınlar yere konularak yapılmıştır. Bu şekilde secde etmek, o dönemde Hz. Yakub'un şeriatinde caizdi. 
Bugün ayağa kalkmak, tokalaşmak, el öpmek ve bir insanı tazim ve tevkir etmek gibi âdetlerde olduğu gibi, secde 
de selâmlama ve el öpme yerine geçiyordu. 


Katade, o dönemde bu secdenin hükümdarlara verilen selam mahiyetinde olduğunu söylemiştir. Allah Teâlâ 
cennet ehlinin ta-hiyyesi olan selâmı sadece Ümmet-i Muhammed'e vermiştir. 


Bazıları o secdenin baş ile işaret etmek şeklinde olduğunu söylerken başka kimseler de alın yere değmeksizin 
yapılan ve rü-küa benzeyen bir secde olduğunu söylemişlerdir. Bazılarına göre burada Secde ile kastedilen 
tevazudur. 


«Harru» fiili geçmek anlamındaki «hurur» kökünden gelmektedir. Nitekim başka bir ayette bu kökten gelen bir 
fiil, geçiş anlamında kullanılmıştır: « Onlar o kimselerdir ki Rablerinin ayetleri kendilerine hatırlatıldığında, sağır ve 
kör bir halde o ayet. lerin üzerinden geçmezler». 


Bu fiil hakkında her ne kadar böyle bir yorum öne sürülmüş-se de, «Hurur» kelimesinin süküt, düşüş anlamında 
kullanılması daha yaygındır. 


ibn Abbas'a nispet edilen bir yoruma göre, onlar Hz. Yusuf' un hatırı için Allah'a secde etmişlerdir. Bunu Allah 
Teâlâ'nm kendilerine vermiş olduğu nimetlerin bir şükrü olarak yapmışlardır. 


tmam, secdenin Allah için yapıldığını ve Hz. Yusuf'a yönelik olmadığını söylemenin ne güzel olduğuna değinmiştir. 


«Anne ve babasını tahtının üstüne çıkarıp oturttu ve hepsi onun için secdeye kapandılar» cümlesi de onların tahta 
çıktıktan sonra secde ettiklerini göstermektedir. Şayet onlar Hz. Yusuf'a secde etmiş olsalardı, tahta çıkıp, 
oturmadan önce bunu yaparlardı. Çünkü tevazu bunu gerektirir. Ancak Allah'a yapılan şükür secdesi ise tahta 
çıktıktan sonra da icra edilebilir. 


İmam, tüm bunları söyledikten sonra, «Bence böyle olduğu kesin bir gerçektir. Çünkü Hz. Yusuf'un aklına ve 
dinine; yaşlılık, ilim, din ve peygamberlik hakkında sahip olduğu babasının kendisine secde etmesine isin vermesi 
ters düşer» demiştir. 


Ancak bu yoruma şu şekilde karşılık verilebilir: 


Allah Teâlâ, bir hikmetten Ötürü, kimsenin bilmediği sır ve sebeplerle, Hz. Yakub'a secde etmesini emredebilir. 
Hz. Yusuf da bu emri bildiği için susmak ve emre teslim olmaktan başka bir şey yapamamış olabilir. Nitekim Hz. 
Yusuf'un «Ey babacığım!» demesi buna işaret etmektedir. Adeta Hz. Yusuf şöyle demek istemiştir: «Ey babacığım! 
İlim, din ve peygamberlikte bu kadar yüce bir makama sahip olan senin gibi bir insana, kendi oğluna secde etmesi 
yakışık almaz. Ne var ki bu bir emirdir ve Allah tarafından gelmiştir. Yine bir sorumluluktur ve Allah seni onunla 
mükellef tutmuştur». Allah Teâlâ'nm Hz. Yakub'u mükellef tutmasının nedeni, peygamberlerin rüyalarının hak 
oluşundan ileri gelmektedir. Nitekim Hz. İbrahim'in rüyada oğlunu kestiğini görmesi, onun uyanıkken onu 


kesmesinin vacip olmasına neden olmuştur. Bu bakımdan ibn Abbas'tan şu şekilde rivayet edilmiştir: «Hz. Yusuf, 
ebeveyninin ve kardeşlerinin kendisine secde ettiklerini görünce, bu durum onu korkuttu, öyle ki tüyleri diken 
diken oldu». 


Belki de bununla Allah Teâlâ'nm Yakub kulunu sıkıştırması sona ermiştir. Adeta kendisine, «Sen sürekli Yusuf'a 
kavuşmayı istiyordun ve onun ayrılığı sebebiyle mahzundun. Onu bulduğun zaman kendisine secde et» 
denilmiştir. Muhtemelen Hz. Yakub, diğer oğullarının kendisine uyarak secde etmeleri için yaşlılığına rağmen 
böyle davranmıştır. Çünkü onlar secde etmekten kaçınabilirler ve bu da eski kinin yeniden uyanmasına sebep 
olabilirdi. Tüm bu ihtimaller arasında en güzeli, Allah'tan başka kimsenin bilmediği bir hikmetten dolayı Allah 
Teâlâ'nın Hz. Yakub'a, oğlu Hz. Yusuf'a secde etmesini emretmiş olmasıdır. Nitekim ayetlerin siyak ve sibakından 
anlaşıldığına göre, bu secde hem Hz. Ya-kub'tan, hem hanımından hem de tüm çocuklarından sadır olmuştur. Bu 
secde «İbadet secdesi» değil, bir tahiyyedir. 1051951 


Hz. Yaküb Mısır'a Nereden Geldi? 


«Sizi çölden getirdi» ifadesinde geçen «Bediv» (çöl) kelimesi, aslında dümdüz arazi demektir. Zira oradaki her şeyi 
insanlar açıkça görebilirler. Bunları örtecek bir bitki Örtüsü bile yoktur. 


Hz. Yakup ve oğullarının evleri Filistin çölünde, Şam civarındaydı. Deve ve koyunları vasıtasıyla geçinirlerdi. 
Nitekim Zemah-şeri; onların göçebe olup çadırlarda yaşadıklarını, hayvanlarının olduğunu, su ve meraları takip 
ederek, dolaştıklarını bildirmektedir. Bazılarına göre de Hz. Yakub, peygamber olduktan sonra çöle çıkmıştır. 
Çünkü Allah Teâlâ hiçbir peygamberi çölden göndermemiştir. 


İbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre, Hz. Yakub oturduğu yerden çıkarak, çöle gitmiş, orada yaşamış ve Hz. 
Yusuf'a çölden varmıştır. Onun, çölün kenarındaki bir dağm eteklerinde mescidi de bulunuyordu. 


İbn'ul-Enbari, «El.bediwsin belli bir yerin adı olduğunu söylemektedir. Nitekim şair Cemil de, «Şa'b ile Bediv 
arasında» şeklinde bir mısra kullanmıştır ki bu; «O isimlerdeki iki yer arasında» anlamındadır. 


«Nezeğa» fiili «ifsad etti», «mahmuzladi» anlamına gelir. Cüb-bai, el-Kâbi ve el-Kadı, bu ayette cebrin bâtıl 
olduğuna delil getirmişlerdir. Ancak Alusi bu ayetten bu konuda delil çıkarmanın (istidlalin) yerinde olmadığını 
söylemiştir. 


«Dilediğine lütfeder»; yani işlerin gizli tarafını bilir,.onları düzenler ve zorlukları kolaylaştırır. Allah bir hususta 
dilediği zaman, kendisine mâni olarak hiçbir şey yoktur. O şeyin sebeplerini kolaylaştırır. 


Bu ayetin yorumunda, Hz. Yusuf'un babasına kendisinin hayatta olduğunu bildirip, niçin onu sıkıntıdan 
kurtarmadığı, yoksa buna engel teşkil edecek bir durumun varlığının söz konusu olup olmadığı biçimindeki sorular 
şu şekilde cevaplandırılmıştır. 


Hz. Yusuf bir gün Hz. Yakub'u hazinelerinin bulunduğu yere götürerek, kendisine hazineleri gösterir. Hz. Yakub: 
«Ey oğlum!» der: KSen amma da katı yüreklisin. Madem yanında bu kadar kâğıt vardı da, sekiz günlük mesafede 
bulunan bana niçin bir mektup yazmadın». Hz. Yusuf, Cebrail'in kendisine yazmamasını emrettiğini söyleyince, 
Hz. Yakub ondan niçin böyle bir emir verdiğini Cebrail'e sormasını ister. Hz. Yusuf, «Sen ona daha yakınsın, kendin 
sor» der. Cebrail de Allah Teâlâ'nm bunu kendisine, «Onu kurdun yemesinden korkuyorum» sözü nedeniyle 
emrettiğini söyler. Allah Teâlâ, «Yakub niçin benden korkmadı da, kurttan korktuğunu söyledi?» diye buyurmuş 
ve bu nedenle ona mektup yazılmamıştır. 


Şayet bu rivayet sahih ise, Hz. Yusuf'un hayatta olduğunu babasına haber vermemesi hususunda açık bir mazereti 
bildirmektedir. Birçok ravi açıkça Hz. Yusuf'a, Allah'ın kaderi son noktaya ulaşıncaya kadar babasına hayatta 
olduğunu haber vermemesinin vahyolunduğunu söylemiştir. Ancak burada insanın kalbine tereddüt sokan bir 
mesele vardır: 


Hz. Yakub peygamberlerin baba ve dede bakımından en faziletli olanlanndandır. Yeryüzünün her tarafında da 


tanınmaktadır. Bu vasıflara sahip bir kimsenin en aziz çocuğunun başına böylesine dehşet verici bir olayın gelmesi, 
elbette gizli kalmaz. Bu olay, o peygamberi tanıyan her bölgede şüyu bulur. Üstelik aradan onca zaman da 
geçmişse. Hz. Yakub destanlara konu olacak belâlara maruz kalmıştı. Hz. Yusuf da ondan pek uzak bir yerde gizli 
bir mahalde oturuyor değildi. Şöhret sahibi olduğu gibi, seçkin kimselerin de, halkın da başvurduğu bir merc! idi. 
İnsanları gizli-açık Allah'a davet ediyordu. Sevinçli ve üzüntülü oldukları zamanlarda insanlara Allah'ı 
hatırlatıyordu. Bütün bunlar düşünüldüğünde, akla gelen Hz. Yusuf'un durumunun nasıl gizli kaldığı ve onun 
haberinin nasıl olup da Hz. Yakub'a ulaşamadığı meselesidir. 


Böyle bir soruya, «Bu olay harikulade mucize olaylar kabilin-dendir» denilerek cevap verilmiştir. 


Hz. Yusuf'un rüya gördüğü zamanla, rüyanın yorumunun vuku bulduğu zaman arasında bazı rivayetlere göre 18 
yıl, İmam Ahmed'in oğlu Abdullah'ın «Zevaidu'z-Zühd» adlı eserinde Hasan Basri'den rivayet ettiğine göre 80 yıl, 
Taberi'nin İbn Cünerc'ten rivayet ettiğine göre 97, Huzeyfe'den gelen bir rivayete göre 70 yıl, İbn Ebi Hatinı'in 
Katade'den rivayet ettiğine göre 35 yıl, bir grubun Selman-ı Fârisi'den rivayet ettiğine göre 40 yıl —ki bu ço- 
gunluğun görüşüdür— geçmiştir. İbn Şeddad, bir rüyanın tevilinin 40 yılda vuku bulacağını söylemiştir. Ancak en 
doğrusunu Allah bilir. 


(101) «Ey Rabbim! Sen mülkten bana...» Bu Ayetin Tefsiri: 
Ayette söz konusu edilen « Mülk» ile kastedilen, Mısır ve Mısır'ın dışındaki arazilerdir. 


Bazıları mülk kelimesi ile Mısır'ın kastedildiğini ve Hz. Yusuf'a da Mısır'ın bir kısmının verildiğini söyleyerek ayeti 
tevil etmişlerdir. Allah Teâlâ, ona «Olayların yorumu»mxn da sadece bir kısmını vermiştir. Olayların yorumu ile 
ya Allah Teâlâ'nın Hz. Yusuf'a rüyaların tabirini öğretmesi kastedilmektedir —ki zahiri de budur— ya da ilâhi 
kitapların sırlarını, müşkillerini, peygamberlerin tatbikatlarının (Sünnetlerinin) inceliklerini anlamayı öğretmesi 
kastedilmektedir. Bu iki yoruma bakılacak olursa, her halükârda Hz. Yusuf'a tüm olayların yorumunun verilmediği 
anlaşılır. 


Hz. Yusuf, bu ayette önce mülkün verildiğini, sonra da olayların yorumunun kendisine öğretildiğini söylemektedir. 
Çünkü Hz. Yusuf burada Allah'ın kendisine vermiş olduğu nimetleri saymak konumunda bulunmaktadır. 
Dolayısıyla mülk nimet bakımından, olayların yorumunu bilmekten daha köklüdür. 


«Dünyada da, ahirette de sen benim velimsin»; yani işlerimi idare edensin, onlara kefil olansın ve benim 
yardımcımsın. 


Burada «Veli» kelimesinin « Muli» kökünden gelmiş olması da mümkündür. Bu takdirde ayetin anlamı, «Dünyada 
da ahirette de sen benim yardvmcvmsın» şeklinde olur. 


«Beni müslüman olarak öldür ve beni salihlerin arasına kat» cümlesinin yorumunda ibn Abbas'tan gelen bir 
rivayette «Salih-ler» ile Hz. Yusuf'un atalarının (Hz. İbrahim, Hz. İshak ve Hz. Yakub) kastedildiği bildirilmektedir. 


Başka bir yorumda ifade; «Beni rütbe ve keramet bakımından salih olan tüm müslümanların arustna kat» şeklinde 
mânâlan-dırılmaktadir. Ancak bu yorum şu şekilde tenkid edilmiştir: Hz. Yusuf, peygamberlerin büyüklerindendir. 
Salih olmak ise müslümanların ilk vasfı (derecesi)dir. Bu takdirde Hz. Yusuf, daha ilk basamakta bulunan 
kimselerin arasına dahil olmayı nasıl isteyebilir? Buna cevap olarak, Hz. Yusuf'un nefsini hedmettiği ve onun 
yolunun peygamberlerin af talebinde bulunma yolu olduğu söylenilmiştir. Yani masum ve kesinlikle, affedilmiş 
olan peygamberler buna rağmen tekrar nefislerini hedmetmek için af talebinde bulunabilirler. 


«Salihler» ile Hz. Yusuf'un atalarının kastedilmesi durumunda itiraz ve cevap söz konusu değildir. Müfessirler Hz. 
Yusuf'un bu cümle ile ölüm temennisinde bulunup bulunmadığı hususunda ihtilaf etmişlerdir. 


İmam Fahruddin Razi bu hususta şunları söylemektedir: Akıllı bir kimsenin aklı kemâle erdiği zaman, ölümü 
temenni etmesi hiç de uzak bir ihtimal değildir. Çünkü aklı kemal noktasına erişen bir insan noksanlığını anlamış 
demektir. Böyle bir kimse, olanca gücüyle onu gidermeye çalışır ve bilir ki mutlak kemâl sadece Allah Teâlâ için 
söz konusudur. Dolayısıyla bunalıma düşer. İşte böyle bir bunalımı ancak ölüm giderebilir. O da bundan dolayı 
ölümü temenni edebilir. Çok alim olan bir kimse, ölümü Allah'a kavuşmak isteğinden dolayı temenni ederse şayet, 


böyle bir istekte bir beis yoktur. Nitekim Hz. Aişe'den rivayet olunduğuna göre, «Allah'a kavuşmak isteyen 
kimseye, Allah da kavuşmak ister». (Buhari, Müslim) 


Anlaşılacağı üzere, başa bir belâ geldiği için Ölümü temenni etmek memnudur. Nitekim bir rivayette, «İçinizden 
biri başına bir sarar geldiği için, sakın ölümü temenni etmesin» diye bildirilmiştir. 


Bazı müfessirlere göre, Hz. Yusuf ölümü temenni etmiş değildir. Böyle demekle o sadece Allah'ın nimetlerini 
saymış, kendisine verilen nimet ve faziletleri dile getirmiş, sonra da o nimetlerin ahiret hayatında da devam 
etmesi için Allah'a yalvarmıştır ki eceli yaklaştığında Allah Teâlâ onun canını müslüman olarak alsın ve kendisini 
salihler arasına katsın. 


Kısaca belirtmek gerekirse, Hz. Yusuf ölümü değil, İslâm üzere ölmeyi istemiştir. Bu iki yoruma da, peygamberlerin 
müslüman olarak ölecekleri zaten bilinen bir şey olmasına rağmen, Hz. Yusuf'un niçin böyle bir temennide 
bulunduğu sorularak, itiraz edilemez. Çünkü peygamberler her ne kadar iman ve İslâm üzerine ölürlerse de, 
bunun Allah'ın irade ve meşiyetiyle olduğunu ve kendisini Allah'ın kaza ve kaderine teslim ettiğini açıklamak 
maksadıyla Hz. Yusuf, böyle söylemiştir. Önceki yorumu tercih edenler Hz. Yusuf'un bu duadan bir hafta sonra 
öldüğünü öne sürmüşlerdir. İkinci yorumu tercih eden Hasan Basri ise, bu sözünden sonra Hz. Yusuf'un uzun yıllar 
yaşadığını söylemiştir. 


Tarihçilerin beyanına göre Hz. Yakub (a.s.), Hz. Yusuf'a kavuştuktan 24 yıl sonra vefat etmiş ve Şam'da babası Hz. 
İshak'ın mezarının yanında defnedilmesini vasiyyet etmiştir. Hz. Yusuf ise onu oraya götürüp, defnettikten 23 yıl 
sonra vefat etmiştir. 


Bazılarına göre Hz. Yusuf daha fazla yaşamış, sonra da ebedi hayata göç etme temennisinde bulunmuştur. Allah 
Teâlâ da onun tertemiz ve pak olarak canını almıştır. Mısırlılar onun nereye defnedileceği hususunda ihtilaf 
etmişlerdir. Öyle ki neredeyse aralarında savaş çıkacaktı. En sonunda mermerden yapılmış bir tabuta konularak 
Nil nehrine 'bırakılmasını karara bağladılar ve öyle bir yer seçtiler ki su daima onun üzerinden geçer ve Mısır 
topraklarına yayılırdı. Hz. Musa kendi döneminde, onu Filistin'de bulunan atalarının yanına götürüp, orada 
defnetmeyi istedi. Böylece 400 yıl sonra cesedi Filistin'e götürmüş oldu. Ancak mermer ağır olduğu için tabut 
tahtadan yapıldı. Hz. Yusuf'un vefat ettiği zaman 107 yaşında olduğu söylenilmiştir. Aziz'in hanımından, Efraim ve 
Mişa adlı iki oğlu ve Rahmet isimli bir kızı olmuştur. Efraim, Hz. Yuşa'nin dedesidir Rahmet adlı kızı ise Hz. Eyyub'un 
hanımıdır. Mısır Hz. Yusuf'un vefatından sonra Amali-kalılarm elinden çıkarak Firavunların hâkimiyetine geçmiştir. 


İs-railoğulları Hz. Musa dönemine kadar atalarının dini üzerinde kaldılar ve firavunların zulmü altında da ezildiler. 
105196) 


Yusuf Süresi Vahyidir 


(102) «(Ey Muhammedi) Bu sana vahyettiğimiz...» Bu Ayetin Tefsiri 


Allah Teâlâ burada, Hz. Yusuf kıssasının gaybi haberlerden olduğunu ve vahiy yoluyla Hz. Muhammed'e 
gönderildiğini bildirmektedir. Yani bu kıssa, sıradan kimselerden alınmış bir kıssa değil aksine vahiy mahsulüdür. 
Daha önce de bildirildiği gibi, Yusuf 


Süresi'nin Kur'an'dan olmadığım iddia eden bir kimsenin, onun vahiy olmadığını söylemekle İslâm'dan çıkmış 
olduğuna bu ayet delâlet eder. 


«Onlar hile yaparak işlerine karar verdikleri zaman sen onların yanında değildin» cümlesi de Yusuf Süresi'nin gaybi 
haberlerden olduğunun delilidir. Ayetin mânâsı şu şekildedir: «Bu haber-ler gaybtır. Onu ancak vahiy yoluyla 
bilebilirsiniz; zira Yusuf'un kardeşleri hile yaparak, onun 'başına bir belâ getirmek istediklerinde ve onu kuyuya 
bırakma karan aldıklarında sen onların yanında değildin. Senin peygamber olmadığım iddia edip, seni yalanlayan 
kâfirler, senin bu kıssayı kendisinden alabileceğin bir kimseyle karşılaşmadığım iyi bilmektedirler». 


(103) «Fakat sen çok istesen bile...» Bu Ayetin Tefsiri: 


İbn'ul-Enbari bu ayet ile ilgili olmak üzere şunları söylemektedir: 


Mekkeli müşrikler ile Yahudilerin Hz. Peygamber'e Hz. Yusuf'un kıssasını sormaları üzerine açık bir şekilde ve 
olayın tüm yönlerini kapsayıcı olarak bu sure inmiştir. Hz. Peygamber, bu surenin, onların iman etmelerine bir 
vesile olabileceğini umuyordu. Ancak Allah Teâlâ, «Sen çok arzulasan bile, yine de insanların çoğu iman edecek 
değillerdir» diye onu uyarmıştır. 


Bazı müfessirlere göre, onlar «Eğer bize Yusuf'un hikâyesini, başından geçenleri çok açık bir biçimde anlatırsan 
sana iman ederiz» demişlerdi. Ancak iman etmemelerinden dolayı, Allah Teâlâ bu ayeti indirdi. 


Bazı müfessirler bu ayetin münafıklar hakkında nazil olduğunu söylerken, bazıları Hıristiyanlar hakkında, bazıları 
müşrikler hakkında, bazıları da ehli kitab hakkında nazil olduğunu söylemişlerdir. 1051271 


Meal 


104- Oysa sen buna karşılık onlardan herhangi bir ücret istemiyorsun. O (Kur'an) âlemler için ancak bir 
hatırlatmadır. 


105- Göklerde ve yerde nice ayet (ler) vardır ki onlar gözlerini çevirdikleri halde onların yanından geçerler. 
106- Onlann çoğu Allah'a ancak ortak koşarak iman ederler. 


107- Onlar, Allah'ın azabından (herkesi) kapsayacak bir musibetin gelmesinden veya farkında olmadıkları halde 
kıyametin ansızın kopmasından emin midirler? 


108- (Ey Muhammed) de ki: «İşte bu benim yolumdur. (sizleri) Allah'a bir basiret üzere çağırıyorum. Ben ve bana 
uyanlar da... Allah'ı (ortaklardan) tenzih ederim ve ben ortak koşanlardan değilim.» 


109- Senden önce de şehirler halkından kendilerine vahyettiğimiz erkeklerden başkasını (Peygamber olarak) 
göndermedik. Yeryüzünde hiç gezmediler mi ki, onlardan öncekilerinin sonunun nasıl olduğuna bir baksınlar. 
Sakınanlar için ahiret yurdu elbette daha hayırlıdır. Hâlâ aklınızı kullanamıyor musunuz? 


110- Ta ki Peygamberler ümitlerini yitirip, kendilerinin gerçekten yalanlandıklarını zannettiler, işte o vakit onlara 
yardımımız geldi ve dilediğimiz kimseler kurtarıldı. Ancak (bilinmelidir ki) suçlu bir kavimden azabımız asla geri 
çevrilmez. 


111- Andolsun onların kıssalarında akıl sahipleri için ibret vardır. (Bu Kur'an) uydurulacak bir söz değildir. Ancak 
kendinden öncekilerin doğrulayıcısı, herşeyin (çeşitli biçimlerde) açıklaması ve iman edecek bir kavim için de 
hidayet ve rahmettir. 1051931 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(104) «Oysa sen buna karşılık...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayette «Buna» şeklinde geçen zamir, Hz. Yusuf ile kardeşleri arasında geçen olayların haberine racidir. Yani, «Sen 
buna (bu haberlere) karşılık onlardan herhangi bir ücret istemiyorsun». Söz konusu zamir Kur'an'a da raci olabilir. 
Yani, «Sen bu (Kur' an'a) karşılık onlardan herhangi bir ücret istemiyorsun». Sen onu tebliğ etmene karşılık t bir 
ücret talebinde bulunuyor değilsin. “Ağer sen onların İddia ettiği gibi bir hikayeci, kıssacı olsaydın, anlattığın 
kıssalar karşılığında onlardan ücret isterdin. Senden böyle talep sadır olmadığına göre, biraz düşünen bir insanın 
senin peygamber olduğuna, Allah tarafından görevlendirildiğine inanması ve bunun alâmetlerini göstermesi 
gerekir. 


«O (Kutan) alemler için ancak bir hatırlatmadır»; yani Allah tarafından bir öğüttür. 


Bu ayet, Hz. Muhammed'in tüm insanlığa, sorumlu olan tüm insan ve cinlere peygamber olarak gönderildiğini 
ortaya koymaktadır. İkinci cümle, önceki hükmün bir nedenidir. Yani, sen niçin Kur'an karşılığında bir ücret 
istemiyorsun? Çünkü Kur'an Allah' tan tüm âlemler için bir öğüt, bir hatırlatmadır. Dolayısıyla herkes için olan bir 
öğüt, bazı kimselerden ücret alınmasına ters düşer. Zira bu öğüt sadece o kimselere mahsus değildir. 


Bazı müfessirlere göre ayetten kastedilen şudur: «Bu Kur'an sadece Allah'tan bana gelen bir öğüttür. Ben onu 
tebliğe emro-lundum. Bu bakımdan onu tebliğ etmek bana farz olmuştur. Farz olan bu vazifeyi ifa etmek 
karşılığında nasıl olur da sizlerden ücret isteyebilirim?» 


Ancak bu yorum ayetin zahirine ters düşmektedir. Fakat doğru olduğu takdirde bu ayet, vacipleri yerine getirmek 
karşılığında ücret almanın haram olduğuna delâlet eder. 


(105) «Göklerde ve yerde nice..,» Bu Ayetin Tefsiri 


İmam Suyuti, «Keeyyin» lafzının teşbih kef'i ile tenvinli istifham harfi olan eyyin'6.en meydana geldiği için nun ile 
onun üzerinde vakfın caiz görüldüğünü ve Kur'an'da onun nun ile yazılmasının sebebinin bu olduğunu 
söylemektedir. 


Bazı müfessirlere göre de, «Keeyyin» lafzmdaki kef harfi za-iddir. İbn Asfir kef harfinin zaid olduğuna dair delili,. 
bununla teşbih manasının irade edilmemesi olarak göstermektedir. 


Bazıları da «Keeyyin»in basit bir isim olduğunu yani «Kef» ile «Eyyin»in ayrı olmadıklarını öne sürmüşlerdir. 
Dolayısıyla «Keeyyin» lafzı, tıpkı Zeid, kad kelimeleri gibi basittir, mürekkeb değildir. Nitekim Ebu Hayyan da «el- 
Bahr'ul-Muhit» adlı tefsirinde bu görüşü desteklemektedir. Ayrıca bunun, Arap dilinde çok kullanılması da basit 
isim olduğunun delilidir. Bu lafzın istifham ifade ettiğine nadir olarak rastlanır. Hatta cumhura göre, bu lafız hiç 
istifham ifade etmez. 


«Ayetj(ler)» ile kastedilen göklerde ve yerde bulunan feleki varlıklar, yıldızlar, değişen durumlar, dağlar, denizler 
ve kâinattaki harikuladeliklerdir. İnsanlar bunları her gün gördükleri halde, bunlardan yüz çevirerek geçip 
gidiyorlar, hiç düşünmüyor ve ibret almıyorlar. 


Mezkur ayet-1 kerime Hz. Peygamber için bir teselli olduğu kadar, muhataplar açısından da bir kınanmadır. Ayrıca 
bu ayet düşüncenin, insan gerçeğinin temelini teşkil ettiğine de işaret etmektedir. Yine kâinata ibret gözüyle 
bakmanın, insanın temel vasfı olduğu da ortaya konmaktadır. Düşüncenin önemini beyan eden bu ayet zımnen 
insanları düşünmeye çağırmaktadır. Burada geçen «Ayet» lafzı delil burhan, hüccet gibi anlamlara gelmektedir. 
Yani, «Ey Muhammedi. Senin getirdiğinin doğruluğuna delâlet eden nice ayetler vardır. Dilediğin kadar hüccet 
getirebilirsin». «Ayet» kelimesinin ıstılahi anlamı —daha önce geçtiği gibi—, Kur'an'ın ister kısa isterse uzun olsun 
bir kısmı demektir. Allah' in varlığına, birliğine, ilmine, kuwet ve kudretine, hikmetinin kemâline delâlet eden, 
afakta ve enfüste, göklerde ve yerde nice delil ve hüccetler vardır ki bunlar insanoğlunun dikkatine sunulmuştur. 
İnsanoğlunun ilmi, fikri ve maddi hayatı bu olaylarla her zaman karşı karşıyadır. Ancak buna rağmen çoğu insan 
bunca varlığı yaratan zat'ı düşünmeden ve bunlardan ibret almadan önlerinden geçip gitmektedir. Oysa insanoğlu 
bu olaylar üzerinde düşünce, bunlardaki incelikleri görse, elbette bunlara hakim olan ilâhi kanunları bulup, 
keşfedecektir. Dolayısıyla hem dünyada terakki edecek, hem de ahirette mutlu olacaktır. 


(106) «Onların çoğu Allah'a ancak...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Onların çoğu» ile kastedilen, İbn Abbas, Mücahit, İklime, Şa*bi ve Katade'ye göre, Mekkelilerdir. Onlar hem iman 
ediyorlar, hem de şirk koşuyorlardı. Telbiye getirirken, «Lebbeyk, Allahüm-me Lebbeyk, Lebbeyk lâ şerike lek illa 
şerike hüve lek. Temlikuhu vema melek» (Senin hizmetine koşuyorum, ey Allahım, senin hizmetine koşuyorum, 
senin hizmetine koşuyorum. Senin sadece bir ortağın vardır. O da, onun malik olduğu mülk de senindir.) derlerdi. 
İşte bu yüzden Hz. Peygamber, herhangi bir kimsenin «Lebbeyk, lâ şerike lek» dediğini işittiği zaman, «yeterli, 
yeterli» buyururdu. Yani, «Senin sadece bir ortağın vardır. O da, onun malik olduğu mülk de senindir» ifadesini 
söyleyerek şirke girme, demek isterdi. 


Bazı müfessirlere göre, burada sözü edilen kişiler Mekke müşrikleridir. Onlar, kıtlık yıllarında iman etmişler, ama 
kıtlık ortadan kalktıktan sonra şirke dönmüşlerdir. 


İbn Zeyd, İkrime, Katade ve Mücahid, burada sözü edilen kimselerin Arap olduklarını, Allah'ın yaratıcı, rızk verici, 
öldürücü olduğuna inanmakla birlikte putlara tapmak suretiyle Allah'a şirk koştuklarını söylemişlerdir. 


Bazıları da onlann şirk koşmalanyla kastedilen, meleklerin Allah'ın kızları olduğunu söylemeleridir demişlerdir. 


İbn Abbas'a göre, burada bahis konusu edilen kimseler ehli kitaptır. Onlar Allah'ın varlığını inkâr etmemelerine 
rağmen ya Hz. İsa'yı ya Hz. Meryem'i ya da Hz. Üzeyr'i O'na ortak koşuyorlardı. Onlar Hz. Peygamber'e karşı 
çıkmak suretiyle de Allah'a ortak koşmuşlardı. 


Bazıları ise ehli kitabın alimlerini ve rahiplerini Rabler edin-. mek suretiyle Allah'a ortak koştuklarını 
söylemişlerdir. 


Ata'dan rivayet edildiğine göre burada, şiddet, sıkıntı anında duada ihlasla Allah'ı çağıran ve kurtulduktan sonra 
Allah'a ortak koşan tüm kâfizler kastedilmektedir. 


Bazı müfessirler ise, burada Nur ile Zulmet'in iki yaratıcı olduğunu söyleyen Seneviyye grubunun kastedildiğini 
iddia etmişlerdir. 


Bazıları da, burada münafıkların kastedildiğini; zira onların açıkta iman, gizlide küfür içinde olduklarını 
söylemişlerdir. (Bu yorum el-Belhi'ye nisbet edilmiştir). 


İbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre, burada mücmelen mümin, fakat mufassalan kafir olan Müşebbihe mezhebi 
kastedilmiştir. 


Hasan Basri'den nakledilen bir görüşe göre, ayette sözü edilen kimseler amelleriyle riyakârlık yapanlardır. Çünkü 
riya gizli bir şirktir. 


Bazı müfessirler de bu kimselerin sebeplere bakıp, sebeplere güvenen kimseler olduklarını söylemişlerdir. 
Bazıları da burada masiyyet suretiyle halka tâbi olan kimselerin kastedildiğini söylemişlerdir. 


Bazıları ise daha genel bir yorum yaparak, Allah'ı ikrar ve yaratıcılığını tasdik eden ve bununla birlikte şirk olan 
herhangi bir günahı işleyen herkesin bu ayetin kapsamına girdiğini söylemişlerdir. 


Kabirlere tapan, ölüler için adak ve nezirler kurban eden kişiler de Allah'ın durumlarını herkesten daha iyi bildiği 
kimselerden yarar ve zarar geleceğine inanan şahıslar da —ki onlar günümüzde yeryüzündeki haşerattan daha 
çokturlar— bu ayetin kapsamına girerler. 


(107) «Onlar, Allah'ın azabından...» 


Kerramiyye mezhebi bu ayete dayanarak, imanın dille olan mücerret ikrardan ibaret olduğunu söylemişlerdir. 
Ancak onların bu görüşü tenkid edilmiştir 1051931 


Arap yarımadası insanları, Kur'an'ın indiği dönemde Allah inancına sahiptiler. Ancak çeşitli şekillerde Allah'a ortak 
koşuyorlardı. Mekkeliler, «Melekler Allah'ın kızlarıdır» derlerken, bazıları Allah'a yaklaşmak için putlara 
taptıklarını söylerlerdi. Hıristiyanlar «İsa Allah'ın oğludur» diyorlardı. Bu şekilde insanların çöğu Allah'a ortak 
koşuyorlardı. Ayette de özet olarak işte buna işaret edilmektedir. 


Bu Ayetin Tefsin 


«Gaşiye» kelimesi onları kapsayacak olan bir ceza, bir ukubet demektir. Burada istifham mânâsını ifade etmekle 
birlikte, tehdit de ifade etmektedir. Ukubet ile kastedilen ise hem uhrevi hem de dünyevi şeyleri kapsayan bir 
cezadır. 


Ebu Hayyan «el-Bahr'ul-Muhit» adlı tefsirinde, buradaki ukubetin dünyevi ukubet olduğunu söylemektedir. 


(108) «(Ey Muhammedi) De ki: işte bu...»Bu Ayetin Tefsiri 


«İşte bu benim yolumdur» cümlesindeki «Bu» zamiri imana olan çağrıya işaret etmektedir. Yani, «İman'a ve 
Tevhid'e çağırmak benim yolumdur. İnsanları Allah'ın marifetine çağırıyor, Al tah'ı kemâl ve celâl sıfatlarıyla 
bilmeye davet ediyorum». 


Bazı müfessirlere göre «Sebili» kelimesindeki «ye» harfine hâl düşer. Yani mânâ, «İnsanları Allah'a davet ettiğim 
halde, bu benim yolumdur». 


«Alâ basiretin» ifadesi ya «Ed'u» fiiline bağlamr. O zaman da «ene» zamiri, «Ed'u» fülindeki zamirin tekidi olur ve 
«Vemen'it-tebeani» ifadesi «£d'w»daki zamir üzerine atfolunur. Yani, «Ben ve bana tabi olanlar açık bir hüccete 
sahip olduğumuz halde insanları Allah'a davet ediyoruz» anlamındadır. Ya da «Ene» zamiri mübteda, «Alâ 
basiretin» ise onun haberidir. Bu takdirde mânâ, «Ben ve bana tâbi olanlar apaçık hüccet üzerindeyiz» şeklinde 
olur. 


Hz. Peygamber'e (s.a) tâbi olan kimseler ile ona iman edip, onun getirdiği Kur'an'ı tasdik edenler kastedilmektedir. 
Çünkü onlar da peygamberler gibi insanları Allah'ın yoluna davet ederler. 


Hazin, «Basiret»m yakın marifet; yani hak ile bâtılı ayırdede-cek bilgi olduğunu söylemektedir. 


Ibn Abbas ise, «Hz. Muhammed (s.a) ile ashabı en güzel yol, en üstün hidayet üzerindeydiler. Onlar ilmin madeni, 
imanın hazinesi ve Allah'ın askerleriydi» demektedir. 


İbn Mes'ut ise şöyle demektedir: Sünnete tabi olmak isteyen kimseler Hz. Peygamber'in (s.a) vefat eden 
ümmetinin, ashabının sünnetine tabi olsunlar. Onlar Hz. Muhammed'in (s.a) arkadaşları, ümmetin en hayırlısı ve 
kalpler bakımından en doğru olanlarıydı. Onlar ilmen en derin, tekellüf yönünden en hafif kimselerdi. Yine onlar 
öyle bir topluluk idiler ki Allah onları peygamberinin arkadaşlığına layık gördü. Dinini insanlara üetmede onları 
örnek gösterdi. Onlar ahlâklarıyla -ve yollarıyla Allah'ın Rasüluna benzemiş-lerdi. İşte onlar dosdoğru yol üzerinde 
olan kimselerdi. 


«Sübhanallah» mukadder bir fiilin rhef'ulüdür. Yani, «Ey Muhammedi Allah'ı her ortaktan, tüm ayıplardan, 
eksikliklerden, şirk, çelişki ve benzerlerinden tenzih ettiğini, O'nu celâline uygun olmayan her şeyden uzak 
tuttuğunu söyle! Ve yine müşriklerden olmadığını, hiç bir zaman şirke bulaşmadığım bildir.» 


' Bu ifade Hz. Peygamber'in (s.a) nübüwetinden önce de şirke bulaşmadığını, müşriklerden olmadığını ortaya 
koymaktadır. Ayrıca Hz. Peygamber'in izinden gidenlerin özelliklerine de değinmektedir. Onlar apaçık ve çelişkisiz 
bir hüccet üzerinde olanlar, Hz. Peygamber'e tabi olanlardır. Böyle bir hüccetten uzaklaşanlar ise, gerçek mânâda 
Hz. Peygamber'e tabi olmayanlardır. 10511001 


Kadınlar Ve Göçebelerden Peygamber Olur Mü? 


(109) «Senden önce de şehirler halkından...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet getirdiği birçok ayetler yanmda, peygamberlerin sadece erkekler arasından seçildiklerini ve onların 
meskün bölgelerde yaşayan insanların arasından geldikleri gerçeğini ortaya koymaktadır. Yani kadınlardan ve 
göçebelerden gelen peygamber yoktur. 


İbn Abbas'tan gelen yoruma göre, bu ayet kadınların peygamberliğinin sözkonusu olmadığını göstermektedir. 


Bazıları bu ayetin el-Munzir'in kızı olan ve peygamberlik iddiasında bulunan Seccah hakkında indiğini 
söylemişlerse de, bu görüş doğru değildir. «Bu gaybi haberlerdendir» şeklindeki izah ise bir karineye 
dayanmamaktadır. Burada işaret edilmesi gereken nokta; Hz. Peygamberdin vefatından sonra peygamberlik 
iddiasında bulunan Seccah'm, tekrar iman etmiş ve istikametini düzeltmiş olmasıdır. 


Peygamberlerin şehir halkı içerisinden, yani meskün bölgeler arasından seçilmiş olmalarının nedeni, bunların 


daha bilgili ve göçebelere nazaran daha halim kimseler olmalarıdır. Bu bakımdan göçebelere «Cefa ehli», yani 
«zorluk çıkaranlar» denmiştir. Nitekim fitne dönemleri dışında bedevi hayatı yaşamak mekruhtur. Bir hadiste 
«Bedeviler kabadırlar» diye buyurulmuştur. 


Katade, Allah Teâlâ'nın gönderdiği peygamberlerin tümünün meskün bölgelerin halkından olduklarım söylemiştir. 


Hasan Basri'den gelen bir nakle göre, bedevilerden olduğu gibi kadınlardan ve cinlerden de peygamber 
gelmemiştir. Fakat Eş' arilere göre Hz. Musa'nın annesi, Firavundun hanımı, Hz. Meryem, Hz. Sâre ve Hz. Belkıs 
peygamberlerdendi. Yani Eş'arüere göre kadınlardan beş peygamber gelmiştir. 


«Hâlâ aklinizi kullanmıyor musunuz?» cümlesi «Ahiret yurdunun daha hayırlı olduğunu bilebilmeniz için 
akıllarınızı kullanın, böylece ittika suretiyle bu mertebeyi elde edin» demektir. Bu ayet, «Allah peygamber olarak 
melekleri gönderseydi yal» diyen kâfirlere cevap olarak inmiştir. 


(110) «Ta ki peygamberler ümitlerini...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Hatta» lafzı, siyaktan da anlaşıldığına göre, mukadderin gayesi içindir. Bazılarına göre buradaki takdir şu 
şekildedir: «O kâfirlerin içinde bulunduğu genişlik seni aldatmasın. Çünkü onlardan Önceki kâfirlere de mühlet 
verilmiştir. Ta ki peygamberler onlara karşılık dünyada yardım göreceklerinden veya onların iman etmesinden, — 
Küfre daldıkları için— ümitlerini kestiler». 


Ebu'l-Ferec b. Cevzi, ayetin takdirinin şöyle olduğunu söylemiştir: 


«Senden önce ancak bazı erkekleri peygamber olarak gönderdik. Onlar kavimlerini Allah'ın birliğine davet ettiler. 
Ve yalanlandılar. Ancak buna karşın sabrettiler. Onların, kavimlerini imana davet dönemleri uzun sürdü. 
Kavimlerin de onları yalanlamaları devam etti. Ta ki peygamberler ümitlerini yitirip, kendilerinin gerçekten 
yalanlandıklarını zannettiler, işte O vakit onlara yardımımız geldi ve dilediğimiz kimseler kurtarıldı». 


Kurtubi ise ayetin takdirinin şöyle olduğunu söylemiştir: «Senden önce ancak bazı erkekleri peygamber olarak 
gönderdik ve sonra onların ümmetlerine ceza tatbik etmedik, ta ki peygamberler ümitlerini yitirip...» 


Zemahşeri ise «Keşşaf» adlı tefsirinde ayetin takdirinin şöyle olduğunu söylemiştir: «Senden önce ancak bazı 
kimseleri peygamber olarak gönderdik, onlara gelmesi gereken ilâhi yardım gecikti. Ta ki peygamberler ümitlerini 
yitirip...» 


Bunların içinde ilk yorum, hepsinden daha güzeldir. istlf'cl babından gelen «İstey'ese» fiili mücerred mânâ, yani 
«Yeise» mânâsını ifade etmektedir. 


Hz. Ali, Ubey b. Ka ibn Mesud, İbn Abbas, Mücahid, Tal-ha, A'meş ve Küfe alimlerinin kıraatine göre ayette geçen 
«Kuzi-bu» fiili şeüdesiz ve binası meçhuldür. Bu takdirde ayet nasıl yo-rumlanmalıdır? İşte bu hususta ihtilaf 
edilmiştir. 


Bazılarına göre, üç zamir de peygamberlere racidir ve tevveh-hüm ifade eder. Burada ne asli ne de mecaz 
kastedilmiş değildir. 


«Kuzibu» fiilinin mukadder faili ya peygamberlerin kendileri ya da ümitleridir. Çünkü ümit konusunda doğruluk 
veya yalan, vasıf olabilirler. Yani peygamberler nefisleri kendilerine ((Siz yardım göreceksiniz» dediklerinde yalan 
söylediğini sanmışlardır. Ya da ümitleri kendilerini yanıltarak, yalan söylemiştir. Ayetin mânâsı şöyledir: 
«Kâfirlerden gelen düşmanlık ve yalanlama süresi Allah' tan gelen yardımın beklenmesi uzadıkça uzadı. Öyle ki 
peygamberler ümitlerini yitirip dünyada kendisine yardım edilmeyeceğini" sandılar. İşte o an da bizim yardımımız 
ansızın onlara geliverdi». 


Bazı kimseler, zamirlerin tamamının peygamberlere raci olduğunu, «Zannetme» fiilinin ise.gerçek anlamda 
kullanıldığını ve «Kuzibu» fülinin mukadder failinin ise, Allah Teâlâ'nin kendilerinden haber verdiği kimseler 
olduklarını söylemişlerdir. Ayni yorumu Tabarani ve başka nıüfessirler, Abdullah b. Ebi Müleyke'den de rivayet 
etmişlerdir. Bu alim, İbn Abbas'm «Kuzibu» fiilini şed-desiz ve meçhul olarak okuduğunu, sonra da «Peygamberler 
beşer olduklarından dolayı, bu hükümlerinde gerçeğe aykırı şeyler söylediklerini sandılar» dediğini 


nakletmektedir. Bunun ardından, İbn Abbas'm yorumunu tekid için «Öyle ki peygamberler ve onun. la beraber 
iman edenler, «Allah'ın yardımı ne zaman?» dediler» ayetini okuduğunu söylemektedir. Bu, aynı zamanda Buhari 
tarafından «Sahih»te de rivayet edilmiştir. Ancak bu, çözülmesi zor, müşkil bir meseledir. Çünkü burada 
peygamberlerin şanına yakışmayan bir şey kendilerine nispet edilmektedir. Hatta ümmetin sa-lihlerinin sanma 
dahi yakışmayan bir özelliğin nispeti söz konusudur. Nitekim Hz. Aişe'den bir hadis nakledilmektedir. Buhari, Ne- 
sel ve bazı muhaddislerin Hz. Aişe'nin yeğeni Urve b. Zubeyr kanalıyla rivayet ettiklerine göre, Urve, teyzesi Hz. 
Aişe'den bu ayetin anlamını ve burada fiilin «kuzibu» mu, yoksa «kuzzibu» mu okunacağını sormuştur, Hz. Aişe 
«kuzzibu» şeklinde okunacağını söyleyince, Urve, «Vallahi peygamberler, kavimlerinin kendilerini yalanladıklarını 
kesin bir şekilde biliyorlardı. O halde, «Peygamberler böyle zannetti» sözünün anlamı nedir?» diye sorar. Hz. Aişe, 
«Evet, hayatıma yemin ederim ki, onlar kesinlikle kavimlerinin kendilerini yalanladığını biliyorlardı» der. Urve, «O 
halde fiil -kuzibu- şeklindedir» deyince, Hz. Aişe, «Allaha sığınırız! Peygamberler Rableri hakkında böyle bir zanna 
kapılmazlar» der. Bunun üzerine Urve, ayetin nasıl yorumlanması gerektiğini sorunca, Hz. Aişe şöyle cevap verir: 
«Böyle bir zanna kapılanlar Rablerine iman edenler ve peygamberleri tasdik eden, peygamberlerin takipçileridir. 
Onların üzerindeki belâ uzadıkça uzayınca ve Allah'ın yardımı kendilerine ulaşmada gecikince peygamberler 
kendilerini yalanlayan kavimlerinin iman edeceklerinden ümitsizliğe düştüler. Ve takipçilerinin kendilerini 
yalanladıklarını sandılar. İşte o vakit Allah'ın yardımı geldi». 


Bazıları, İbn Abbas'm «Zan» ile insanın kalbine hutur eden vesveseye benzer konuşmaları kastetmesinin mümkün 
olabileceğini söylemişlerdir. 


ibn Teymiyye, tüm zamirlerin peygamberlere raci olduğunu söyledikten sonra, İbn Abbas'tan nakledilen görüşü 
tercih ederek, buradaki ayetin Hacc Suresi'nin 52. ayetinin tarzında olduğunu öne sürmüştür: «Senden önce hiçbir 
nebi ve rasül göndermedik ki o bir şeyi arzu ettiği zaman şeytan onun arzusuna, mutlaka onu dünya ile meşgul 
edecek bir düşünce atmış olmasın. Fakat Allah şeytanın attığım hemen iptal eder, sonra kendi ayetlerini 
sağlamlaştırır. Allah bilendir, hikmet sahibidir». 


Bu bakımdan kalbe, dile ve amele atılanların hepsi aynı türdendir. Allah ise şeytanın attığını siler, iptal eder. 
Bunları söyledikten sonra İbn Teymiyye, şöyle devam etmektedir. 


Alimlerden bir grup iddia etmişse de, Kur'an ve sünnette va-rid olan «Zan» ile hiçbir zaman kuwvetli itikad 
kastedilmemiştir. 


Zayıf itikada da zaten vehm denilemez. Çünkü Hz. Peygamber (s.a), «Zandan kaçının, çünkü zan, konuşmanın en 
yalanıdır» diye buyurmuştur. Allah Teâlâ ise, «Kesinlikle zan, hakkın yanında hiçbir şey ifade etmez» demiştir. Bu 
bakımdan zayıf inanç zan ve aynı zamanda vehmdir. Bu bazen günah da olabilir. İman bazen zayıf düşer ve fakat 
kökten silinmez. Bazen affedilen nefsin konuşması da olur. Nitekim Hz. Peygamber (s.a), «Muhakkak ki Allah 
ümmetim için konuşmadıkça veya kendisiyle amel etmedikçe nefsin konuşmasını atfetmiştir. (Yani ondan 
vazgeçmiştir. Ondan ötürü muazehe etmez)» diye buyurmuştur. 


Bazen sarih imanın vesvesesi de olur. Nitekim sahih bir hadiste bildirildiğine göre sahabe, «Ey Allah'ın Rasülü! 
Herhangi birimiz nefsinde Öyle bir şey buluyor ki, kömür olacak kadar yansa veya gökten yere düşüp parçalama 
bile, o şeyi konuşmaktansa, bu kendisine daha sevimli gelir» dediler. Hz. Peygamber (s.a) «Siz bunları gerçekten 
nefislerinizde buluyor musunuz?» diye sordu. Sahabe, «Evet! Ya Rasülullah buluyoruz» diye cevap verince, Hz. 
Peygamber «İşte bu sarih imandır» diye buyurdu. 


Bu hadisin bir benzeri, Hz. Peygamberden sahih bir senetle rivayet edilen şu hadistir: «Şüphe etmek, İbrahim'den 
daha çok bize düşer. Çünkü Rabbi ona, «İnanmıyor musun ya İbrahim?» diye sorduğunda O, «İman ettirrt, ama 
kalbim mutmain olsun istiyorum ya Rabbi» demiştir. 


Görüldüğü gibi Hz. Peygamber, ölülerin diriltilmesi hususunda iman ile itminan arasındaki tefavuta «şüphe» 
demektedir. Bu 


Yine bir hadiste Duyurulduğuna göre sahabe, «Ey Allah'ın Rasülü! Herhangi birimiz nefsinde basen öyle şeyler 
buluyor ki, oS bunu konuşmaya dahi cesaretli olmuyor» derler. Hz. Peygamber (s.a), «Şeytanın hilesini vesveseye 


çeviren Allah'a hamdolsun» di-ye buyurur. 


bakımdan şöyle denir: Dünyada bir şahıs, kendisine yapılan yardım va'dinin yerine getirileceğine inanmakla 
birlikte kalbi daima ızdirap içinde olabilir ve itminan bulamayabilir. Dolayısıyla itminanın olmaması, kendisinde 
yalan söylediğine dair bir zannın meydana gelmesine sebebiyet verir. Bu yüzden şüphe ile yalan söylediğini 
sanmak, aynı türden fiillerdir. Her ne kadar'bunlar içinde günah olanlar varsa da, bunlar vacip olan imanda 
herhangi bir zarar getirmezler. Sünnetin esaslarından anlaşıldığına göre, peygamberler, fiillerinde olduğu gibi, 
günah üzerinde bulunmaktan da masum ve mahfuzdurlar. Böyle bir hususun aktarılması, müminlere ibret olması 
nedeniyledir. Çünkü müminler bundan daha fazlasına müptela olabilirler. Dolayısıyla bunlara müptela 
olduklarından ümitlerini kesmesinler ve kendilerinden daha hayırlı olan peygamberlerin bile bu tür belâlara 
maruz kaldıklarını, akibetlerinin sonunda hayr olduğunu bilsinler ki, böylece şüphe sahibi kimse, yakine kavuşur, 
günahkâr olan tevbe eder, mümin olanın imam kuwvet bulur ve bununla da peygamberler hakkındaki kötü zanlar 
sağlam inanca dönüşür. İşte Allah Teâlâ bu yüzden onların kıssalarında ibret olduğunu söylemiştir. Şayet 
peygamberler mutlak anlamda masumsa ve kendilerinden bir kötülük sadır olmazsa, bu takdirde mümin bir kimse 
kendisinin aynı durumda olmadığını söyleyebilir. Çinkü peygamberlerden herhangi bir günahın sadır olduğuna 
dair hiçbir şey zikredilmemiştir. Üstelik bir peygambere iman eden kimse, ona tâbi olmaktan ümitsizliğe düşebilir. 
Peygamberlerin mutlak ismet sıfatına sahip olduğuna binaen, bu günah mutabaatı ifsad eder. Ancak peygamber- 
den de bir hata sadır olduğu ve tevbe ile o hatanın affedildiği biliniyorsa, bu takdirde sözkonusu mutabaat durumu 
sıhhatli kalır. Nitekim ilk günahı işleyip, cürümda bulunan ve tevbe edip, pişman olan kimse, insanoğlunun babası 
Adem'dir. Babasına benzeyen kimse de zulmetmiş sayılmaz. 10511011 


Hangi Durumda Peygamberlere Uyulur? 


Peygamberlere yasaklanan ama buna rağmen onlardan sadır olan, sonra da tevbe ederek vazgeçtikleri davranışlar 
hususunda onlara uymak gerekmez. Çünkü onlara Allah tarafından izin verilen, yasaklanmayan hususlarda 
kendilerinden sadır olup ta tev-beyi gerektirmeyen noktalarda, peygamberlere uyulması emredilmiştir. Söylenen 
ise, onların fiillerinden neshedilenin dışında başka bir şey değildir. Yani peygamberlere emredilip, kendilerine 
mubah kılınmış ve sonradan da neshedilmiş hususlarda, onlara uymak zorunluluğu ortadan kalkmaktadır. 
Peygamberlere emredilmeyen ve fakat buna rağmen onlardan sadır olan ve kendilerinin tevbe edip, vazgeçtikleri 
meselelerde, onlara uymamak en doğru ve en uygun yoldur. (İbn Teymiyye'nin sözleri burada sona. ermiştir). 


Alusi bu hususta şöyle demektedir: Onun bu sözü, üzerinde bırakmaksızın peygamberlerden büyük günahların 
sadır olmasının mümkün olmasını gerektirir ki bu hüküm büyük bir cehalettir. Sağlam bir kalbin sahibi böyle bir 
hükme yanaşmaz. Ayrıca onun sözlerinde uzaklık vardır. Keşke o, ayetteki zamirlerin peygamberlere raci 
olduğunu söylemekle iktifa etmiş olsaydı ve diğerleri gibi zannın burada vehm anlamında olduğunu söyleseydi. 
Çünkü böyle demek zararsız bir hükümdür. 


İbn Abbas'in sözlerinin, «O, zandan vesvese yoluyla gelen nefsin konuşmasını kastetmektedir» şeklinde tevil 
edilmesinde bir beis yoktur. Ya da onun sözlerinin, «İbn Abbas, gecikmedeki mübalağayı, sürenin uzunluğunu 
istiare yoluyla kastetmiştir. Gecikmedeki mübalağayı yalan zanna benzetmiştir. Çünkü ikisi de matlubun 
terettübünün yokluğunu gerektirir ki bu takdirde birisi için kullanılan, diğeri için de kullanılır» şeklinde 
yorumlanması mümkündür. 


Bazılarına göre, ayette geçen zamirlerin üçü de, ümmetlere racidir. Çünkü peygamberlerden söz etmek 
ümmetlerin varlığını gerektirir. Nitekim ümmetler şu ayette bahis konusu edilmiştir: «Yeryüzünde hiç gezmediler 
mi ki onlardan öncekilerin nasıl olduğunu görsünler. Sakınanlar için ahiret yurdu elbette daha hayırlıdır. Hiç 
aklınızı kullanmıyor musunuz?» 


Bu yoruma göre zamir, peygamberleri yalanlayanlara ve daha önce bahsi geçenlere raci olur. Bu takdirde ayetin 
mânâsı şöyle olur: «Kendilerine peygamber gönderilen kimseler, peygamberlerin nübüwet iddiası ve va'dettikleri 
azap hususunda yalan söylediklerini zannetmişlerdir». Bu yorum da İbn Abbas'tan rivayet edilmiştir. Nitekim Ebu 


Ubeyde, Said b. Mensur, Nesei ve Taberi, 


U birçok yoldan ibn Abbas'tan onun «Kuzibu» fiilini şeddesiz okuyarak şöyle dediğini rivayet etmişlerdir: «Ta ki 
peygamberler ümit-lerini yitirip, kavimleri peygamberlerin getirdikleri hükümlerde kendilerine yalan 
söylediklerini zannettiler. İşte o vakit onlara yardımımız geldi». Bu yorum Said b. Cübeyr'den de rivayet edil- 
miştir. 


ibn Cerir ve Ebu Şeyh, Rebi b. Külsüm'den, o babasından, o da babasından, o da Müslim b. Yesar'dan rivayet 
etmektedir: Müslim, Said bin Cübeyr'e «Ey Eba Abdullah! Beni ta derinlerden sarsan bir rivayet var» diyerek bu 
ayeti okur ve «Peygamberlerin yalanladıklarını veya yalan söylediklerini zannetmeleri de ölüm-| dür. Acaba 
bunun yorumu nedir?» diye sorar. Said b. Cübeyr, rl «Bunun yorumu, peygamberler kavimlerinin kendilerine 
iman etmelerinden ümitsiz oldular ve kavimleri de peygamberlerin kendilerine yalan söylediklerini zannettiler. 
İşte o vakit, onlara yardımımız geldi, şeklindedir» diye cevap verir. Bunun üzerine Müslim, Said b. Cübeyr'in 
boynuna sarılarak, «Sen benden bu sıkıntıyı giderdin, Allah da senin sıkıntını gidersin» dedi. 


Başka bir rivayete göre, Said b. Cübeyr ile Müslim arasında geçen bu konuşma, Dahhak ile Müslim arasında 
olmuştur. Dah-hak, Müslim'e «Şayet bu konu ile ilgili olarak Yemen'e kadar git-şeydin, yine az bir şey yapmış 
olurdun» demiştir. 


Bazılarına göre «Zannettiler» fiilindeki zamir ümmetlere, «Şüphesiz onlar» ve «Yalanladıklarını» ifadelerindeki 
zamirler ise peygamberlere racidir. Yani, «Ümmetler, peygamberlerin va'det-tikleri yardım hususunda muhalefet 
ettiklerini ve durumun onlar hakkında karıştığını zannetmişlerdir». 


Yedi kıraat alimi dışında, Hasan Basri, Katade Muhammed b. Ka'b, Ebu Reca, İbn Müleyke, A'rec ve meşhur bir 
rivayete göre Hz. Aişe fiili, «Kuzzibu» şeklinde şeddeli ve meçhul olarak okumuşlardır. Bu kıraate göre tüm 
zamirler peygamberlere racidir. Yani; «Peygamberler ümmetlerinin belâ ve meşakkatin uzunluğu nedeniyle 
kendilerinin getirdiklerini yalanladıklarını zannettiler. İşte o vakit o peygamberlere yardımımız geldi». Bu yorum 
Hz. Ai-şe'ye aittir ve bunu kendisinden Buhari rivayet etmiştir. Burada zan ya asıl anlamında ya yakin, ya da mecaz 
karşılığındadır. 


İbn Abbas, Mücahid ve Dahhak'tan gelen rivayete göre, onlar fiili «Kezebu» şeklinde şeddesiz ve malum olarak 
okumuşlardır. Bu takdirde «Zannettiler» fiilindeki zamir ümmetlere, diğer iki zamir de peygamberlere racidir. 
Yani; «Ümmetler, peygamberlerin va'dlerinde yalan söylediklerini zannetmişlerdir». «Zannettiler» fiilindeki 
zamirin peygamberlere, diğer iki zamirin de ümmetlere raci olması mümkündür. Yani; «Peygamberler, 
ümmetlerinin kendilerine iman edeceklerine dair verdikleri va'dde yalan söylediklerini zannetmişlerdir». Burada 
zahirden anlaşıldığına göre, zan yakin anlamında kullanılmıştır. 


Ebu'1-Beka, fiili «Kezzebu» şeklinde şeddeli ve malüm olarak okumuştur. Bu kıraat şöyle yorumlanmıştır: 
«Peygamberler ümmetlerinin bu va'dlerinde kendilerine şiddetle yalan söylediklerini zannettiler». 


Bazıları ümitsizliğin peygamberlere nispet edilmesinin müş-kil bir mesele olduğunu söylemişlerdir. Çünkü zahire 
göre peygamberler, Allah tarafından kendilerine va'dedilen ve insanlara mutlaka olacağını söyledikleri noktada 
ümitsizliğe düşmüşlerdir. Bunun ise peygamberlere nispet edilmesi uygun değildir. 


Cevap olarak, kastedilenin bu olmadığı söylenilmiştir. Kastedilen onların kavimlerinin imanından ümitsiz 
olmalarıdır. 


Ancak bu cevaba, «Yalanlandıklarını zannettiler» cümlesinin daha Önceki cümle üzerine atfedilmesinin bu mânâyı 
uzaklaştırdığı söylenerek itiraz edilmiştir. 


ibn Teymiyye'nin bu hususta zikredilen incelemesinden başka şöyle bir tetkiki daha vardır: 


Ümitsizlik ve yalanlandıklarını zannetmeleri, va'dedilene icti-haden eklenmiştir. Çünkü Allah Teâlâ onların 
ümitsizliğinden mutlak şekilde bahsetmiştir. Ayette ümitsizliğin va'dolunan, kendisinden haber verilen o şeye 
bağlı olduğuna dair herhangi bir yorum yoktur. Hâl böyleyken, Allah Teâlâ'nm peygamberlerine mutlak bir yardım 
va'dettiğine —ki Allah Teâlâ'nm tüm haberlerinde böyledir— zamanını, mekânını ve vasfını tayin etmediği 


bilinmektedir. Çoğu kez insanlar, va'dedilenlerle ilgili olarak, Allah'ın Ki-tabı'nın delâlet etmediği halde, bazı 
sebeplere bakarak birtakım sıfatlara inanmaktadırlar. Nitekim sahabenin arasından bir grup, Hudeybiye 
Antlaşmasından önce, Hz. Peygamber'in (s.a)' kendilerine «Mescid-i Haram'a girecek ve Kabe'yi tavaf 
edeceksiniz» sözünden bu olayın Hudeybiye yılında meydana geleceğine inanmışlardı. Çünkü Hz. Peygamber (s.a), 
Umre'ye niyet ederek çıkmış ve aynı yıl Mekke'ye girerek, tavaf ve say yapmayı ümit et-misti. Aynı yıl müşrikler 
engelledikleri için sahabe, Mekke'ye girmekten ümidi kesmiş ve bu nedenle bazılarının kalbinde bir şeyler 
kalmıştı. Hatta Hz. Ömer ilham alan kimselerden olmasına rağmen Hz. Peygamber'e (s.a); «Ey Allah'ın Rasülil! 
Bize Bey?e gireceğimizi ve tavaf yapacağımızı haber vermemiş miydin?» diye sorar. Hz. Peygamber (s.a); «Evet! 
Fakat ben size bu yıl gireceğinizi söyledim mi?» der. Hz. Ömer, «Hayır» deyince, Hz. Peygamber; «O halde siz 
oraya gireceksiniz ve tavaf yapacaksınız» diye cevap verir. 


Hz. Peygamber Hz. Ömer'e söylediğini, Hz. Ebu Bekir'e de söylemişti. Böylelikle Hz. Peygamber kendisinden sadır 
olan sözlerin mutlak olup, herhangi bir zamana bağlı olmadığını açıklamış olmaktadır. Hz. Peygamberin o yıl 
Mekke'ye doğru yola çıkıp, Mekke'yi hedef olarak göstermesi, onun Mekke'ye girileceği va'dinin kayıtlanıp, tahsis 
edilemeyeceğini ortaya koymaktadır. Peygamber (s.a) Mekke'ye girileceği zannım taşıdığından dolayı 
muhtemelen böyle bir yolculuk yapmış olmalıdır, fakat burada herhangi bir mahzur da yoktur. Çünkü, kastettikleri 
her şeyin mutlaka olacağı peygamberliğin şartlarından değildir. Belki her istediklerinin olması, Allah'ın 
nimetlerinin tamamındandır. Allah onu kastedilen hedeften alır, daha faydalı bir hedefe yöneltir. Hudey-biye yılı 
ile ilgili meseledeki durum da böyledir. Peygamberin zamanına muhalif bir durumun tahakkuk etmes* zarar 
vermez. Nitekim Hz. Peygamber hurmaların aşılanması hususunda şöyle buyurmuştur: «Ben sadece bir zanda 
bulundum sakın beni zan ile muaheze etmeyin. Fakat ben sizlere Allah'tan bir haber verirsem onu kesinlik yapın. 
Çünkü ben Allah adına yalan uydurmam» (Müslim). 


Hz. Peygamberin, «Zu'l-Yedeyn» hadisindeki sözü de böyledir; «Ben namazı kısaltmadım, unutmadım da». Ancak 
daha sonra unuttuğu anlaşılmıştır. 


Yine, hakkında «Eğer bir fasık size bir haber getirirse araştırın» ayeti nazil olan Velid b. Akabe olayında ve 
haklarında «Kuşkusuz ki biz sana kitabı hak ile indirdik ki sen Allah'ın gösterdi-ğiyle insanlar arasında hükmedesin 
Sakın hainlerin savunucusu olma!» ayetinin nazil olduğu Beni Ubeyrek hadisesinde Hz. Peygamberin zannettiği 
hususa rağmen, Allah'ın onu başka bir vecih üzerine açıkladığı hususunda yeterli deliller vardır. 


Hz. Peygamber (s.a), bir peygamber olduğu halde durum bu iken diğer peygamberler hakkındaki durum nasıldır 
acaba? 


Bu hususu kuvvet yönünden artıran bir gerçek de şudur: Mu-haddislerin ve fakihlerin cumhuru, «Ahkâm-ı 
Şer'iyye'de peygamberlerin içtihad etmesi caizdir» demiştir ve bu hususta peygamberlerin yanılmaları da 
mümkündür. Fakat onlar bu hataları üzerinde bırakılmazlar, Allah Teâlâ onların hatalarını düzeltir. Kuşkusuz ki 
bu, Ahkâm-ı Şerlyye'den olmayan bir husus hakkındaki zanla ilgili yanılmadan da hafiftir. Bu mesele anlaşıldıktan 
sonra, pekâlâ şöyle denilebilir: Sözkonusu peygamberler kavimlerinin azaba uğrayacaklarını haber aldılar. Fakat 
onlar için bir vakit tayin edilmemişti. (Yani azabın ne zaman geleceği bildirilmemişti). Onlar içtihad ederek, bunu 
bildirdiler. Tıpkı Hz. Peygamber ve ashabının Mekke'ye girmek için Hudeybiye yılını tayin etmeleri gibi. Ancak süre 
uzayınca, peygamberler ümitsizliğe düşüp, nefislerinin yalan söylediğini, içtihadlannda yanıldıklarını zannettiler 


Burada Allah'ın va'dinin yalanlanması hakkmda bir zan söz konusu değildir. Böyle bir şeye gerek de yoktur. Bu 
bakımdan herhangi bir mahzur da yoktur. Bilindiği gibi, peygamberlerin yüceliğine en uygunu ve haramı 
istemelerinden en uzak olanı, bu zannı onlardan başkasına nispet etmektir. En doğrusunu Allah bilir. 


Zahirden anlaşıldığına göre, «İşte o vakit onlara yardımımız geldi» zamiri tüm kıraat ve görüşler nezdinde 
peygamberlere ra-cidir. Yani, «İşte o vakit peygamberlere yardımımız geldi». 


Bazılarına göre zamir, peygamberler ile müminlere racidir. Yani «İşte o vakit peygamberlere ve müminlere 
yardımımız geldi». 


«Dilediğimiz kimseler kurtarıldı»; yani peygamberler ve onlara iman eden kimseler kurtarıldı. Allah Teâlâ 
doğrudan, «Biz peygamberleri ve onlara iman edenleri kurtarırız» dememiş, sadece kurtarılmayı hak edenlerin 


onlar olduğuna ve bu hususta ortaklarının bulunmadığına işaret edilmiştir. 


Bu ayetin son cümlesinde geçen «Be'suna» lafzı azap anlamındadır. Yani mücrim bir kavmin başına azabımız 
indiğinde ona mani olacak hiçbir güç yoktur. 


(111) «Andolsun onların kıssalarında akıl sahipleri...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, peygamberlerin ve ümmetlerinin kıssalarında akıl sahipleri için ibret vardır. Bazı müfessirler ifadeyi, «Yusuf, 
babası ve kardeşleri ile ilgili olan kıssada akıl sahipleri için ibret vardır» şeklinde yorumlamışlardır. 


«Kasas» kelimesi mef'ul mânâsında masdardır. Zemahşeri ilk yoruma uygun olarak Ahmed b. Cübeyr el-Antaki'nin 
Kisai'den ve Abdulvaris'in Ebi Amr'dan rivayet ettiği şekilde «kıssa»nın çoğulu olan «Kısasihim» tarzında okumayı 
tercih etmiştir. Ancak bu kıraat, «Yusuf, babası ve kardeşleri ile ilgili olan kıssa, birçok kıssa ve haberleri 
içermektedir» şeklindeki başka bir yorumla reddedilmistir. Bununla birlikte çoğulun bazen tekil olarak kullanıldığı 
da vakidir. ibn Atiyye ise üçüncü yorumu öne sürmüştür. 


«Uli'l-Elbab» lafzındaki «Uli» sahip, «Elbab» ise («lüb»ün çoğuludur) akıllar demektir. Yani, akıl, ülfiyet ve histen 
meydana gelen evhamlardan uzak bulunan akıllar anlamındadır. Çünkü «Lüb»ün asıl anlamı halis, katıksız 
demektir. Sonradan gelişen akıllar için bu tabir kullanılmıştır. Yani lüb, halis akıldır ama her akıl lüb değildir. 


Birçok kimseye göre, lüb halis olsun olmasın mutlak akıla denir. Akla lüb denilmişse de, aslmda lüb, öz demektir. 
Çünkü o insanın kuvwvelerinin en halisidir. Lüb tabiri Kur'an'da daima «Elbab» şeklinde çoğul olarak gelmiştir. 


«İbret» lafzı ise, Ragıb el isfehani'nin de ifade ettiği gibi öyle bir hâldir ki, onunla insan görülenin bilgisinden, 
görülmeyenin mevcudiyetine ulaşır. Nitekim Ebu Hayyan, «İbret öyle bir haldir ki, insan onunla ilme ulaşır» 
demiştir. 


«Uydurulacak bir söz değildir». Bu cümlede geçen «Kane» fii-lindeki zamir Kur'an'a racidir. Çünkü Önceki konu 
açıkça Kur'an'a işaret etmektedir. Yani «bu Kur'an uydurulacak bir söz değildir». 


Ebu Hayyan, bu zamirin Kur'an'a olmayıp, «Kasas»a raci olduğunu söyleyerek, görüşünü delillerle takviye etmeye 
çalışmıştır. 


Bazıları ise zamirin Kur'an'a raci olmasının daha evla olduğunu; zira ister kasas, isterse kısas şeklinde okunsun bu 
zamirin Kur'an'a raci olmasının mümkün olduğunu söylemişlerdir. Fakat kelime kısas okunduğu takdirde zamir 
ona raci olamaz. Çünkü o müennestir. Dolayısıyla zamirin de müennes olması gerekir. 


Bazıları da kâne'deki zamirin kasas'a. raci olduğunu öne sürmüşlerdir. Şayet «Kısas» şeklinde okunursa, yine de 
onun zımnin, da kasas vardır. Dolayısıyla zamir yine kasas'a raci olmuş olur. 


Bazılarına göre, zamirin müzekkerliği haber olması itibariyledir. Çünkü haber «Hadisen» lafzından gelmektedir 
«Kendinden öncekilerin doğrulayıcısı»; yani Kur'an kendinden önce gelmiş olan semavi kitapların doğrulayıcısıdır. 


«Her şeyin açıklaması»; yani din hususunda insanoğlunun gerek duyduğu her şeyi açıklar. Çünkü hiçbir dini emir 
yoktur ki Kur'an'a doğrudan veya dolaylı olarak dayanmış olmasın. 


Bazı kimseler «Küllü» lafzını tahsis etmeksizin istiğrak üzerine hamletmişlerdir. Kur'an'da din ve dünya işlerinin 
tümünün ve Allah'ın dilediği her şeyin açıklaması mevcuttur. Fakat alimlerin aralarındaki farklılıklar nedeniyle 
açıklamanın da mertebeleri farklıdır. Bu, kalp sahibi olup uyanık bulunduğu halde kulak veren kimseler nezdinde 
uzak bir yorum değildir. 


Bazılarına göre ayetin mânâsı şu şekildedir: «Yusuf, babası ve kardeşleri için vâki olan ve önemsenmesi gereken 
her şeyin açıklaması vardır». Bu ise, ifâne'deki zamirin Kasas kelimesine raci olması durumunda böyledir. 


«iman edecek bir kavim için hidayet ve rahmettir» denilmesinin nedeni sadece müminlerin Kur'an'dan istifade 
edebilmeleri içindir. Bu durumun ibret verici olması şundan ileri gelmektedir: Hz. Yusuf'u kuyuya atıldıktan sonra 
çıkarmaya, Mısır'a götürmeye, orada hapisten kurtarmaya, Mısır'a hükümdar kılmaya, sonra aradan uzun bir süre 


geçmesine rağmen onu ve kardeşlerini, babasıyla birlikte biraraya getirmeye kadir olan Allah, Hz. Muham-med'i 
de aziz kılabilir, onun getirmiş olduğu dini de tüm dinlere galip getirebilir. 


Gaybi ihbar yerine geçen bu kıssa Hz. Muhammed için bir mucizedir. Allah Teâlâ, Yusuf Suresi'nin başında «Biz 
sana kıssaların en güzelini anlatacağız» diye buyurmuştur, surenin sonunda da «Onların kıssalarında akıl sahipleri 
için ibret vardır» demiştir. Bu iki ifade de bu kıssanın, kıssaların en güzeli olduğuna ve ibret almak isteyen herkes 
için onda ibret bulunduğuna delâlet etmektedir. 


Böylece Yusuf Suresi'nin sonuna gelmiş bulunmaktayız. Bize bu imkânı veren Rabbimize binlerce hamdü senalar 
ederiz. Dünya ve ahirette kurtuluşumuzun rehberi olan Hz. Muhammed'e, âline ve tüm peygamberlere, hassaten 
Hz. Yusuf ile Hz. Yakub'a binlerce salât ve selam olsun! 1051102) 


— YUSUF SURESİ'NİN SONU — 
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RA'D SURESİ 


Meal 
Rahman ve Rahim Olan Allah'ın Adıyla 


1- Elif, lâm, mim, râ! Bunlar Kitab'ın ayetleridir. Sana Rabbinin katından indirilen hakkın ta kendisidir. Fakat 
insanların çoğu inanmazlar. 


2- Allah odur ki, gördüğünüz gibi gökleri direksiz olarak yükseltti. Sonra arşın üzerine istiva etti. Güneş'i ve Ay'ı 
kendisine boyun eğdirdi. Bunların her biri muayyen bir vakte kadar akıp gitmektedir. O Rabbinize 
kavuşacağınıza kesin olarak inanmanız için, işi düzenleyip, ayetleri açıklamaktadır. 


3- O arzı döşeyen, orada sarsılmaz dağlar ve ırmaklar kılan ve orada meyvelerden iki çift yaratandır. Geceyi de 


gündüzün üzerine o örtüyor. Kuşkusuz tüm bunlarda düşünen bir topluluk için ayetler vardır. 


4- Yeryüzünde birbirine komşu kıt'alar, üzüm bağları, ekinler, çatallı ve çatalsız hurmalıklar vardır. Bunların 
tümü bir su ile sulanır. Onların yenilmeleri hususunda bir kısmını bir kısmına üstün kılarız. İşte bunlarda da 
akıllarını kullanan bir topluluk için ayetler vardır. , 


5- (Ey Muhammed!) Eğer onların (seni yalanlamalarına) şaşıyorsan, asıl onların «Biz mi toprak olduğumuz 
zaman yeniden yaratılacağız?» demelerine şaşmak gerekir. İşte onlar Rable-rini inkâr edenlerdir. Ve onlar 
boyunlarında bukağılar bulunan, ateş ehli olan kimselerdir. Onlar o (ateş) de ebedi kalacaklardır. 19511 


Giriş 


Ra'd Suresi 13. suredir ve 43 ayetten meydana gelmiştir. Mekke DÖnemi'nde mi, Medine Dönemi'nde mi indiği 
hususunda ihtilaf edilmiştir. Surenin içeriği gözönüne alındığında Mekke döneminde indiğini söyleyenlerin görüşü 
daha çok haklılık kazanır. Kuşkusuz ki en doğrusunu bilen Allah Teâlâ'dar. 


Surenin 13. ayetinde gökgürültüsü anlamındaki «Ra'd» kelimesi zikredildiği için, sureye bu ad verilmiştir. 
Büyük müfessir Nesefi, tefsirinde ayet sayısının Küfelilere göre 43, Şamlılara göreyse 45 olduğunu bildirmektedir. 


İbn'ul-Cevzi, bu surenin nüzulü ile ilgili olarak ihtilaf edildiğini ve bu konuda iki görüşün öne sürüldüğünü 
söylemektedir. Bir görüşe göre bu süre Mekki'dir. Yani hicretten önce nazil olmuştur. Bu görüşü Ebu Talha, İtan 
Atabas'tan rivayet etmektedir. Hasan Basri, Said b. Cübeyr, Ata ve Katade de bu görüştedirler. Ebu Salih'in İbn 
Abbas'tan rivayet ettiğine göre, iki ayeti (31. ve 43. ayetler) dışında bu sure Mekki'dir. İkinci görüşe göre bu sure 
Medeni'dir. Yani hicretten sonra nazil olmuştur. Bu görüşü Ata el-Horasani İbn Abbas'tan rivayet etmektedir. 
Cabir b. Zeyd de bu görüştedir. ibn Abbas'tan gelen başka bir rivayete göre, iki ayeti (31. ve 32. ayetler) dışında 
bu sure Medeni'dir. Bazıları ise Ra'd Suresi'nin hicretten sonra nazil olan ayetlerinin 13. ile 14. ayetler Olduğunu 
söylemiştir. 


Ra'd Suresi'nin kelime sayısı 855, harf sayısı ise 3506'dır. Ce-laleyn Tefsiri'nde ayetlerin sayısı ile ilgili olarak dört 
görüş olduğu bildirilmektedir. Yani 43. 44, 45 veya 46 ayet olduğunu söyleyenler vardır. 


Bu surenin faziletlerini sayan Sâvi, ki kendisi Celaleyn'e haşiye yazmıştır şöyle demektedir: «Bu sure sekeratta 
olan bir insanın yanında okunması durumunda, ruhun bedenden çıkmasını kolaylaştırır» 1952! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1) «Elif, lam, mim, râ. Bunlar kitab'ın...» Bu Ayetin Tefsiri 


Müfessirlerin çoğu Mukattâ harfleri hakkında «Neyi kastettiğini Allah herkesten daha iyi bilir» diyerek, üstünde 
fazla durmamışlardır. Nitekim en doğrusu da budur. Ancak İbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre, bu harflerin 
anlamı, «Ben Allah'ım, daha iyi "bilir ve her şeyi görürüm» demektir. Yani Elif harfi «Ben»e, lam harfi «Allah» &, 
mim harfi «daha iyi bilir»e, ra harfi de «Her şeyi görürüm»e işaret etmektedir. Ata'nm İbn Abbas'tan rivayet 
ettiğine göre bu harflerin mânâsı, «Ben Rahman ve Melik olan Allah'ım» demektir. El-İktibas'ta bu ibarenin 
anlamı, «Ben Allah' tm. Herkesten daha iyi bilirim ve sizin yaptıklarınızı, söyledikle, rinizi görürüm» şeklinde 
açıklanmıştır. 


Bazı müfessirler de bu harflerin, bir yemin olduğunu ve Allah'ın onlarla yemin ettiğini söylemişlerdir. 


Kadı Beyzavi bu harflerin anlamının «Ben Allah'ım, daha iyi bilirim ve her şeyi görürüm» demek olduğuna işaret 
etmekte ve fakat «Derler ki» şeklinde ihtirazi bir kayıtla, bu görüşün zayıf olduğuna dikkatleri çekmektedir. 


«El-Kitab» lafzı ile kastedilen, surenin kendisidir. Yani, «Bunlar surenin ayetleridir». 
«Sana Rabbinin katından indirilen»; yani Kur'an, (Hak kelimesi marife getirildiğine göre) Hakk'ın ta kendisidir. 


«Fakat insanların çoğu inanmazlar» cümlesinde kastedilen kimselerle ya Mekke müşrikleri ya Yahudi ve 
Hıristiyanlar ya da tüm insanlar kastedilmektedir. Kastedilenin tüm insanlık olması daha maküldür. İnsanlar apaçık 
hak hususundaki görüşleri karmaşık olduğu ve bu konuları iyi düşünemedikleri için iman et- memektedirler. 
Onların inanmayışlan, Kur'an'ın hak oluşuna bağ- lanmıştır. Çünkü Kur'an tasdik veya yalanlama merciidir. Onların 
inanmayışlan, Kur'an'm münezzel oluşuna bağlanmamıştır. Çünkü bu cümle Kur'an'm vasfı şeklinde gelmiştir, 
haber şeklinde değil. 19531 


Direksiz Gökler 


(2) «Allah odur ki gördüğün gibi gökleri...»Bu Ayetin Tefsiri 


«Gökleri yükseltti»; yani onları yüksek olarak yarattı. Tıpkı «Fili büyüten, sivrisineği küçülten Allah her türlü 
ortaktan münezzehtir» ifadesindeki «büyütme», «küçültme» gibi. Fakat Allah Teâlâ, gökleri önce alçak yarattı da, 
sonra yükseltti şeklinde de- 


«Amed» çoğul isimdir, tekili «imad» veya «umud» olarak gelir ve «Direkler» anlamındadır. Duvarlara dikilen 
mesnedler, tavanların altlarına konan sütunlar karşılığında Kullanılır. 


«Terevneha», bazı müfessirlere göre istinâfi cümledir. Yani mukadder bir sorunun cevabıdır. İ'rabda mahalli 
yoktur. Göklerin direksiz olarak yüksek bir şekilde yaratılmasının delili olarak getirilmiştir. Adeta birisi, «Buna dair 
deliliniz nedir?» diye sormakta ve ona, «Bunun delili onları direksiz olarak görmenizdir» diye cevap verilmektedir. 
Bu tıpkı, «Gördüğünüz gibi ben kılıçsız ve mızraksızım» sözüne benzemektedir. 


Bu cümlenin «Amed» lafzının sıfatı, olması da mümkündür. Oradaki zamir (ha) «Amed» lafzına da raci olabilir. 
Nitekim bunun delili, Ubey b. Ka'b'm zamiri «Teravnehu» şeklinde okuma-sidir. Zahire göre zamir, «Amed»e 
racidir. Zamirin müzekker getirilmesi «Amed»in çoğul isim olmasından dolayıdır. Cümlenin sıfat olması 
durmunda, olumsuzluğun hem sıfata hem de mevsufa yönelmesi ihtimal dahilindedir. Yani, «Ne direk, ne de 
görülmeyen direk vardır». Olumsuzluğun sadece mevsufa yönelmesi de mümkündür. Yani, «Direk vardır ama 
sizler göremezsiniz» veya «görünmeyen direkler vardır». 


Mücahid ve bazı müfessirlerden rivayet olunduğuna göre, «Direkler» ile kastedilen Allah'ın kudretidir. Çünkü 
göklerin yere düşmesine mani olan Allah Teâlâ'dır. 


ibn Ebi Hatim'in İbn Abbas'tan rivayet ettiğine göre, gökler dört melek üzerinde durmaktadır. Her bir tarafında 
bir melek va-zifelendirilmiştir. Allan daha doğrusunu bilir. Muhtemelen buradaki «melekler» cazibe ve dafia 
kuvvetlerinden (Başka bir deyişle çekim kanunlarından) kinaye olabilir. 


Bazıları da direklerin Kaf Dağı olduğunu, onun yer ile gökleri tıpkı bir kube gibi kapsadığım söylemişlerdir. Ancak 
bu yorum israiliyat haberlerine benzemektedir. 


Alusi de İbn Abbas'tan gelen rivayetin sahih olmadığı görüşündedir. Gerçek bu olunca, direkler melekler olmayıp, 
Allah'ın kudretinin ifadesi olmaktadırlar. Ayet, hikmet sahibi ve mutlak yaratıcı olan Allah Teâlâ'nın varlığının 
delilidir. Çünkü göklere müsavi olan diğer cisimlerin hepsinin üstünde göğü yaratması, elbette bu tahsisi yapan 
bir ustaya ihtiyaç göstermektedir. O usta ne cisimdir ne de cismanidir. Kendi iradesiyle mümkinatm bir kısmını 
diğerine tercih etmiştir. 


El-Keşf'te cümlenin istinâfi olduğu şıkkı tercih edilmiştir. Çünkü göğü direksiz ve yüce olarak yaratmak, bir 
yaratıcının varlığına, kuvvet ve kudretinin sonsuzluğuna delil olarak kâfidir. Onun görünür, hissedilir tarzda delil 
getirilmesi, tahkiki, tekid içindir. Şayet «Terevnaha» kelimesinin sonundaki «ha» zamiri yüksek gök- 


lere raci olursa, ayetin zahiri görülen şeyin gökler olduğuna delâlet eder. Oysa filozoflar açıkça, «Görülen bir buhar 


kürresi ile sühunettir» diyerek buna «Onun mavi görünmesinin nedeni, sürekli olarak yıldızlardan gelen ışınlara 
maruz kalmasıdır» sözlerini ek lemislerdir. Bu mavi rengin göğün gerçek rengi olması da muhtemeldir. Allah Teâlâ 
hikmet-i ilâhinin iktiza ettiği şekilde onu böyle renklendirmiştir. Nitekim İmam Kastalâni'nin dediğine göre, rivayet 
ehli de bu görüşe meyletmişlerdir. Ayrıca bunu destekleyen bir hadis de vardır. ,Muhtemelen görülen bu renk 
hayali (izafi)dir. Allah tarafından yer ile gök arasında doldurulmuş bulunan şeffaf hava tabakalarından birinin 
hayali de olabilir. Aslında onun bir rengi vardır İl ve bunun keyfiyetini ancak Allah Teâlâ bilir. Göğün renginin beyaz 
I olma ihtimali de pek uzak değildir. Nitekim bazı haberler bunu iktiza etmektedirler. Fakat biz onu, o havanın 
arkasında mavi olası rak görüyoruz. Nitekim beyaz bir cisim, yeşil renkli cismin arkaca sında yeşil görünür, mavi 
renkli cismin arkasında da mavi görü-nür. 


Bazı rivayetlerde gelen «Göklerin rengi Kaf Dağı'nm renginin aksinden gelmektedir» şeklindeki görüşe, Kaf Dağı 
diye bir şeyin olmadığı söylenerek itiraz edilmiştir. Nitekim Kaf Dağı hakkında gelen rivayetlerden biri de şu 
şekildedir: Üzerinde bulunduğumuz yer küresinin çevresini kapsayan bir deniz ve ondan sonra da bir dağ vardır 
ki Kaf Dağı adını alır. Sonra yer küresi, sonra deniz ve en sonunda da Kaf Dağı vardır. (Ravi bunu yedi kez tekrarla- 
maktadır.) 


Bazıları bu rivayeti Abdullah b. Büreyde'den şöyle nakletmektedirler: «Kaf Dağı zümrüttendir. Dünyayı kapsayan 
ve göklerin iki tarafının altında direk vazifesi gören bir dağdır». Mücahid'den de bunun bir benzeri nakledilmiştir. 


«Halli Rumuz» sahibi; «Onun yedi şubesi vardır. Her gök de ondan bir şubedir» demiştir. 


Alusi tüm bunları naklettikten sonra, bu rivayetler hakkında kuşkulu olduğunu söylemektedir. «Ben kesinlikle 
inanıyorum ki, gök ancak Allah'ın kudretinin omuzlarındadtr. Zahire göre de gök her tarafından yer küresini 
kaplamaktadır. Nitekim bu husus Hasan Basri'den de rivayet edilmiştir». 


Daha önce söz konusu edildiği gibi, göğün mavi renkte olmasında iki ihtimal vardır. Ayrıca yedi göğün hepsinin 
görülüp görülemeyeceği meselesi kalmaktadır ki, ayetin zahiri hepsinin görülebileceğini iktiza etmektedir. Ancak 
bunun görülebildiğini sanmıyorum. Bu hususta ayetlerin zahiri de buna yardımcı olmaktadırlar. Geri kalan gökler 
her ne kadar (gerçekte) görünmüyorlar-sa da, görünen göğün hükmündedirler. Çünkü görünen göğün direkleri 
olmadığına göre ondan ötesinde bulunan göklerin de direkleri oldukları tasavvur edilemez. 


Bu yorum, göğü hakikaten ve hükmen direksiz olarak görmeye götürür. Muhtemelen ayet ile kastedilen, «onlar 
(yani onların yücelmesini) görürsün ki hepsi de direksizdirler» şeklindeki bir anlamdır. El-Keşf te bu hususa işaret 
eden noktalar vardır. 


«Terevneha» lafzının sonundaki «ha» zamirinin «Amed» kelimesine raci olması durumunda, mesele apaçıktır. 


Bazılarına göre «Terevneha», zahirde haberdir, fakat mânâsı emirdir. Yani, «Göklere bir bakın bakalım, onun 
direkleri var mıdır?» Fakat bu da uzak bir ihtimaldir. 105141 


Arşın Durumu 


«Sonra arşın Üzerine istiva etti»; yani zâtına layık tarzda istiva etti. 


Arş, filozofların literatüründe sınırlı bir kürsi demektir. Rivayetlerde arşın azameti hakkında insan aklım 
şaşkınlıklar içinde bırakacak haberler gelmiştir! 


Haleften birçok kimse, bu ifadenin temsili bir istiare olduğunu, hıfz ve tedbir için kullanıldığını söylemiştir. Bazı 
kimseler de «Isteva» fülini «İstevla» şeklinde tefsir etmişlerdir. Yani, «Allah arşı hakimiyeti altına almıştır». 


Bu ifade hakkında selefin bakış açısı; bu kelimeleri olduğu gibi, Allah'ın ilâhi maksadı ne ise o şekilde, ona iman 
etmek ve tevil etmeksizin aynen bırakmaktır. 


İfade, ister halefin isterse selefin anladığı şekilde mânâlandı-nlsın kastedilen Allah Teâlâ'nın arşı varetmek, 
yaratmak için ona yönelmesi değüdir. Çünkü arşın varedilmesi göklerden öncedir. Arşın göklerden önce yaratılmış 


olmasıyla birlikte ayeti «Onu varetmeyi irade etti» tarzında yorumlamaya ve «Sümme» lafzının mertebedeki 
terahiye delâlet ettiğini söylemeye gerek yoktur. 


«Güneş ve Ay'ı kendisiTie boyun eğdirdi»; yani irade ettiği hususta, onları kendisine itaatkâr kıldı. 


«Bunların her biri muayyen bir vakte kadar akıp gitmektedir»; yani Güneş devrini bir yılda, Ay ise bir ayda 


tamamlar. Onların bu şekilde akıp gitmeleri asla şaşmaz. Allah Teâlâ, Yusuf Su-resi'nde «Güneş kendisi için tayin 
edilen bir müstekarra akar. Biz Ay'ı da menzillerle takdir buyurduk» demektedir. 


Bazı müfessirler ayete, «Gerek Güneş, gerekse Ay kendileri için belirlenen bir sınıra kadar giderler ve orada 
dururlar» şeklinde bir anlam vermişlerdir. 


Mücahid, bizim «Muayyen bir vakit» diye mânâ verdiğimiz «Ecel-i Müsemma»ran dünya olduğunu söylemektedir. 


İbn Atiyye, zikredilen Güneş ile Ay'ın diğer yıldızlan da içerdiğini söylemiştir. Yani «Her biri» lafzıyla hem Güneş 
ile Ay hem de yıldızlar kastedilmektedir. Fakat bu yorum, ayetin zahirinden uzak görülmüştür. 


«İşi düzenliyor»; yani ulvi ve süfli âlemin işini düzenlemektedir. Allah Teâlâ hükmeder, takdir eder ve en 
mükemmel bir şekilde tasarrufta bulunur. 


«Ayetleri açıklamaktadır»; yani onları imal edip, ayrıntılı bir şekilde tafsil eder. «Ayat» ile Allah tarafından 
gönderilen kitaplar ve Kur'an ayetleri kastedilmektedir. Bu kelimeyle bunlara işaret eden delillerin kastedilmesi 
de mümkündür. 


«O Rabbinize kavuşacağınıza kesin olarak inanmanız için, işi düzenleyip ayetleri açıklamaktadır». Ki bu sayede 
düşünesiniz, Allah'ın kudretinin kemâlini kesin olarak bilesiniz ve dolayısıyla buna kudreti olan Allah'ın 
insanoğlunu yeniden diriltip, haşre göndermeye, mükâfat ve mücazatını vermeye kadir olduğu gerçeğini idrak 
edesiniz. 


Kısaca, Allah Teâlâ şunu kastetmektedir: «Allah tüm bunları kudretine kesinlikle inanmanız ve buna gücü yeten 
zatın, inşam haşre göndermeye de gücünün yeteceğini bilmeniz için beyan etmektedir». 105551 


Yerin Konumu 


(3) «O arzı döşeyen, orada sarsılmaz...»Bu Ayetin Tefsiri 

«Arzın döşenmesi» ile uzunlaması ve genişlemesi kastedilmek. tedir. 

El-Esamm, «Bastaın sonu gelmeyen, sonu görünmeyen noktaya uzatmak demek olduğunu söylemiştir. 
Bu ayette, yerküresinin çapının çok derin, çevresinin çok geniş olduğuna işaret edilmektedir. 


Bazı müfessirler, arzın toplu olduğunu, Allah'ın Mekke'de Kabe'nin bulunduğu yerden başlayarak onu yaydığını 
Öne sürmüşlerdir. Bazıları da yerküresinin Beyt'ul-Makdis'in yanında toplu olduğunu sonra Allah'ın onu yaydığım 
söylemektedirler. Ancak bu tür yorumlar israiliyattandır ve azamet makamına uygun değildir. 


Bazı kimseler de arzın (dünyanın) düz olduğuna ve yuvarlak olmadığına bu ayetle delil getirmişlerdir. Nitekim eski 
filozoflar da dünyanın düz mü, yuvarlak mı olduğu hususunda ihtilaf etmişlerdir. Çoğu dünyanın yuvarlak olduğu 
kanaatinde idiler. Uzunlamasına yuvarlak olmasına gelince, enlemesine birbirine uygun olan veya enlemesine 
olmayan bir ülke, batıya ne kadar yakın olursa, orada Güneş'in ve diğer yıldızların doğuşu geç olur. Bu ise ancak 
dairesel bir durum için düşünülebilir. Enlemesine yuvarlak olmasına gelince, kuzeye doğru giden bir kimse, 
ilerledikçe kutubun yükseldiğini görür. O ne kadar ilerlerse o derece de kutub yükselir. Öyle ki onu tam başımn 
hizasında görür. Kuzeydeki yıldızlan görebilirken, güneydeki yıldızlar gözünden kaybolur. Güneye doğru dalan bir 
insanın durumu için de aynı husus geçerlidir. Enlilik ile uzunluk arasındaki yuvarlaklığa gelince, bu onların ikisinin 
terkibinden ileri gelmektedir. 


İbn Atiyye'nin iddiasına göre, şeriatın zahiri yeryüzünün düz olmasını gerektirmektedir. İbn Atiyye'nin bu sözü, 
delilin tam hilafınadır. Onlara göre yerküresi üç tabakaya ayrılır. Merkezi ihata eden saf tabaka, sonra çamur 
tabakası, sonra da madenlerin, bitki ve hayvanların, çoğunun kendisinde oluştuğu karışık taba. kalardır. Saf tabaka 
bazılarına göre renksizdir. İbn Sina'ya göre de renklidir. Bizim katımızda mevcut olan yer tabakası başka 
maddelerle karışmış olmasına rağmen, biz genellikle onun üzerinde küle benzer bir renk görmekteyiz. Eğer toprak 
iddia edildiği gibi şeffaf olsaydı, madeni tarzda oluşmayan yer parçalarının birinde o şeffaflık görülür ve bu 
hususta toprağm hükmü, tıpkı su ve hava hükmünde olurdu. Çünkü onlar ne kadar karışırlarsa karışsınlar 
şeffafiyeti tamamiyle kaybetmemektedirler. Renkli olduğunu söyleyenlerden bazıları onun renginin külrengi, 
bazıları da siyah olduğunu söylemişlerdir. Daha önce geçtiği gibi sahih bir hadiste yerküresine «Gabro,» külrengi 
tabiri ıtlak edilmiştir. Bu hadisten muhtemelen şu anlaşılabilir: Yerin tüm tabakaları böyledir, Ve yine yerin en üst 
yüzünün de böyle olması muhtemeldir. Nitekim bazı rivayetlerden anlaşıldığı üzere yerin altında beyaz bir toprak 
vardır. Bu zikredilen tabakalar, bu hususta sahih bir haberle çalışmamaktadır. Yerin yedi tabaka olduğunu, her 
tabakadan diğer bir tabakaya (her gökten diğer bir göğe olduğu gibi) 500 yıllık bir mesafenin bulunduğunu ve bu 
tabakada canlıların varlığını bildiren rivayetin sıhhati tesbit edilememektedir. Nitekim «Allah odur ki yedi göğü ve 
yerden de onlar kadarını yarattı» (Talak: 12) ayeti de bunu ispat etmez ve bu husustaki haberin doğruluğu da 
kabul edilmemektedir. Bu husustaki haber, tıpkı Ka*b'ul-Ahbar'dan gelen şu haber gibidir: 


KaT), Hz. Ömer'e şöyle der: «Allah doğu ile batı arasında 500 yıllık bir mesafe kılmıştır. Doğudaki yüz yıllık 
mesafede hiçbir canlı, ne cin ne insan ne de hayvan bulunmamaktadır. Orada ağaç yoktur. Batıdaki yüz yıllık 
mesafe de böyledir. Canlılar ancak ikisinin arasındaki 300 yıllık mesafede yaşamaktadırlar». Bu rivayet gibi, İbn 
Ebi Hatim'in, İbn Ömer'den rivayet ettiği «Dünya 500 yıllık bir mesafedir. Onun 400 yıllık bölümü haraptır, kimse 
orada yaşamıyor. Yüz yıllık bölümü ise mamurdur» şeklindeki bu hadis de zayıfdır. 


Biz yeryüzündeki harap yerlerin varlığını kabul ediyoruz. Bunun mamur yerlerden fazla olduğu da bir gerçektir. 
Yine biz mamur yerlerin çoğunun kuzeyde, azının da güneyde olduğunu kabul ediyoruz. Fakat biz inkişafa sebep 
olarak gösterdikleri şeylerin kabul edilemeyeceğini söylüyoruz. Biz yeryüzünün, insanların yaşamasına, bitkilerin 
yeşermesine uygun bir tarzda varedilmesi-ni, Allah'ın kudret ve seçişine nispet ediyoruz. Aksi takdirde insaflı bir 
insan, incelemekle bunun sebebini bilmeye aklın yol bulamayacağını takdir eder. (Ravi Allah'ın bunu, yerde 
sadece hikmete uygun meşiyeti için yaptığım söylemektedir). 105lel 


Yerin Kazıkları Dağlardır 


«Orada sarsılmaz dağlar kıldı»; yani nirengi noktasından kaymayan dağlar kıldı. Çünkü ayette geçen«Revasiye» 
kelimesi, ağır cisimlerin sabit kalmalarını ifade eden «Rusuv» kökünden gelmektedir. Dağların «Revasiye» 
kelimesiyle tâbir edilmesi «Yerin karar bulması, dağların sabit olmasına bağlıdır» sözünün açıklanmasına 
matuftur. 


Rivayet edildiğine göre, Allah yerküresini yarattığı zaman, yer durmadan sallanıyordu Allah Teâlâ, dağlan 
yaratınca, yeryüzü istikrar buldu. Melekler bunun üzerine şöyle dediler: 


— «Ey Rabbimiz! Acaba dağlardan daha büyük bir mahlük yarattın mı?» 
Allah Teâlâ: 

— «Evet, dağlardan daha büyüğü demirdir». Melekler: 

— «Ey Rabbimiz! Demirden daha büyük bir mahlük yarattın mı?» 

Allah Teâlâ: 

— «Evet, ateşi yarattım». Melekler: 


— «Ey Rabbimiz! Ateşten daha büyük bir mahlük yarattın mı?» 


Allah Teâlâ: 

— «Evet, suyu yarattım». Melekler: 

— «Ey Rabbimiz! Sudan daha büyük bir mahlük yarattın mı?» 

Allah Teâlâ: 

— «Evet, havayı yarattım». Melekler: 

— «Ey Rabbimiz! Havadan daha büyük bir mahlük yarattın mı?» 

Allah Teâlâ: 

— «Evet, Ademoğlu'nu yarattım. O sağ eliyle sadaka verir, sol elinden onu gizler». 


İbn Ebi Hatim'in Ata'dan rivayet ettiğine göre, yeryüzünde ilk yaratılan dağ, Ebu Kubeys Dağı'dır. Yeryüzünün 
üzerinde görülen dağların sayısı 187'dir. Birinci iklimde 20, ikincide 27, üçüncüde 33, dördüncüde 55, beşincide 
30, altıncıda Il ve yedincide 11 dağ vardır. 


Filozoflar yerin karar bulmasının, dağların konulmasından ileri gelmediğini söylemektedirler. Fakat neden ileri 
geldiği hususunda da ihtilaf ederler. Yeryüzünün yuvarlak olduğunu söyleyenlere göre, felekler yerküresini her 
taraftan çekmektedirler. Bu her taraftan, aynı seviyede çekiş ise onun ortada kalmasını gerektirir. Nitekim her 
tarafında mıknatıs bulunan bir evin içine demirden yapılmış bir kutu konulduğu takdirde, o kutu dimdik durur. 
Çünkü o her taraftan aynı kuvvette çekilmektedir. 


Onların delillerine birtakım itirazlar yapılmıştır. Geniş bilgi almak isteyenler, Ruh'ul-Meani'nin 13. cildinin 93 ve 
94. sayfalarına başvurabilirler. 10517! 


Yerin Sükünet Bulması 


Muhakkik filozoflar, yerküresinin sakin olmasının başka bir sebepten olmayıp, zatından ileri geldiğini 
söylemişlerdir. «Dağlar yeryüzünün istikrarına sebeptir» ve' «Dağlar olmasaydı yeryüzü scllanırdı» şeklindeki 
görüşleri reddedecek bir delil bulunmadığından,- biz buna iman eder, nedenini bilmesek de ona inanırız. 
Muhtemelen bunun nedeni şudur: 


Allah Te&l& önce yerküresini, hikmetine binaen diğer yıldızlara oranla küçük yaratmış ve üzerine belli bir ağırlık 
koymuştur. Onu suyun istediği noktaya bıraktı ve ondan açık olmasını dilediği noktayı açığa çıkardı. Bu da Allah'ın 
hikmete uygun dilemesi sebebiyledir. Başka bir durum bunu gerektirmiş değildir. Kapla-yıcı deniz dalgalarının 
sarsmasıyla yer sallanmaktan usandı. Allah da dağlardan ağırlık yapacakları onun üzerine koydu. Dağların artık 
onu sarsmaya kaldırmaya güç yetiremeyecekleri bir duruma getirdi. Başlangıçta dalgalara dayanıklı bir tarzda 
yaratılması mümkünken niçin Allah Teâlâ onu dayanıksız yaratmıştır? Dalgalar onu sarsmasın diye ikinci safhada 
onun üzerine dağlan yerleştirdi de, niçin bunu başta yapmadı? denilemez. Çünkü Allah'ın daha iyi bildiği birtakım 
hikmetler vardır ki bu yüzden böyle yapmıştır. Bu tıpkı şöyle demeye benzer: Allah baştan insanoğlunu niçin 
acıkmayacağı, susamayacağı şekilde yaratmamıştır? Bu mümkünken Allah neden böyle yapmadı? İnsanoğlunu 
susuzluğa, açlığa karşı dayanamayacak bir tarzda yarattıktan sonra niçin açlığını ve susuzluğunu giderecek 
maddeleri yarattı? işte bu tür itirazlar, ancak Allah'ın kudretiyle meydana gelen şeylerin hikmetinden gafil olan 
kimseler tarafından öne sürülebilir. 


Söz konusu ayetteki hikmet, Allah'ın azametinin fazlasını meleklere gösterdiği şeklindedir. Çünkü bu gözaçtıncı 
bir durumdur. Melekler daha önce geçtiği gibi, gördüklerini görünce, «Ey Rabbimiz! Acaba sen dağlardan daha 
büyük bir mahlük yarattın mı?» diye sormuşlardır. Buna inanmayan bir insana biz de şunları sorabiliriz. 


O halde eşyanın bir kısmını diğerinden önce yaratmaktaki hikmet nedir? Niçin insanoğlunu ve benzerlerini muhtaç 
olarak yaratmıştır? İhtiyacım giderecek maddeleri yaratmasının nedeni nedir? Niçin insanoğlunu ihtiyacı 


olmayacak tarzda yaratmamıştır? 


Şayet bu soruların cevapları verilebilirse, aynı cevaplar yukarıdaki sorular için de verilmiş olur. Ayrıca belirtmek 
gerekir ki, dağların vazifesi sadece yeryüzünü istikrara kavuşturmak, yeryüzüne kazık görevini ifa etmek değildir. 
Aksine bunda Allah'tan başka kimsenin bilemeyeceği hikmetler vardır. 195131 


Yer Altındaki Balık Ve Öküz 


İmam Gazali'den gelen bir nakle göre, Hz. Peygamberce yerin altında ne olduğu sorulduğunda, O bir defasında 
«Balık var» bir defasında da «Öküz var» diye cevap vermiştir. Hz, Peygamber «Balık» ve «Öküz kelimeleriyle 
bilinen 12 burçtan iki tanesine işaret etmiş olmaktadır. Bunların her biri sorulduğunda yeryüzünün kazıklarıydılar. 
Eğer o zaman Akrep burcu yeryüzünün kazığı bulunsa Hz. Peygamber «Akrep var» diyecekti. 


Alusi bu nakle şöyle itiraz etmektedir" 


«Anlaşılacağı üzere bu, Hz. Peygamber'in kastettiği mânâdan uzaktır». «Yer öküzün, öküz balığın, balık da suyun 
üzerindedir» şeklindeki hadis Alusi'ye göre görülmemiştir. «Yer öküzün üzerindedir» ibaresinden, o anda yerin 
kazığının öküz burcu olduğu, «Öküz balığın üzerindedir» ibaresinden, öküz kuzey, balık da güney burçlarından 
olduğu için, çoğunlukla kuzeydeki burçların yeryüzünün mamur bölgelerine isabet ettiği ve güney burçlarının üze- 
rinde sayıldığı, «Balık da suyun üzerindedir» ibaresinden balıkla su arasında kara parçasından başka bir perdenin 
olmadığı şeklinde anlamlar çıkartılmış ve yorumlar yapılmıştır. Alusi, böyle bir yoruma ancak merkeplerin 
yöneleceğini söylemekte, bunun asılsız olduğunu ortaya koymaktadır. 


Bazıları da bu meseleyi şöyle açıklamaktadırlar: 


Bu hadis, yeryüzünün imarının çiftçiliğe dayandığını, bunun da sürekli dolaşmayı, sağa sola koşmayı gerektirdiğini 
gösterir, Öküz o dönemde çiftçiliğin yegâne vasıtasıydı. Balık ise görüldüğü gibi sürekli hareket halindedir. Bu 
bakımdan hadiste, «Öküz balık üzerinde, balık da su üzerindedir» denmiştir. Hadisin sahih olması durumunda, 
Hz. Peygamber'den gelene inanmak gerekir. Felsefecilerin zikretmiş oldukları tertib herhangi bir açık delile da- 
yanmamaktadır. Zandan başka bir şey ifade etmeyen birtakım akli faraziyeler ileri sürülmektedir. Dolayısıyla 
hissin yalanladığı, akl-ı selimin kabul etmediği bir tertibi öne sürmek doğru değildir. Eğer Şâri'den böyle bir tertib 
gelmişse bile, onun tevili vacip, tir. Çünkü şeriatla felsefeyi meczetmek isteyen bir kimse, iki zıddı birleştirmeye 
çalışıyor demektir. 105121 


Yeryüzündeki Irmaklar 


«Orada ırmaklar kıldı». Allah Teâlâ'nın yeryüzünde meydana getirdiği ırmaklar çoktur .Bazılarına göre sayıları 196, 
bazılarına göre daha fazladır. Nehirlerin dördünün cennetten geldiği hususunda hadisler vardır. Nitekim Ebu 
Hureyre'den rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber (s.a); «Seyhan, Ceyhan, Fırat ve NÜ cennet 
nehirlerindendir» diye buyurmuştur. (Müslim) 


Ceyhan nehri Adana'dadır. Cevheri'nin «Sıhah» ında, Ceyhan' in Şam'da bir nehrin adı olduğu şeklindeki sözü 
yanlıştır. Hadiste geçeri Seyhan ile Ceyhan, Seyhun ile Ceyhun'dan başkadır. Çünkü Seyhun Hindistan'daki bir 
nehrin adıdır. Hindistan'ın en yüksek bölgesinden çıkarak, Habeş Denizi'ne dökülür. 400 fersah uzunluğundadır. 
Ceyhun ise, Belh yakınlarındaki bir nehrin adıdır. O da çeşmelerden çıkıp, Havarzam'a kadar uzanır. Orada çeşitli 
kollara ayrılır ve geri kalan kısmı Cürcane'nin üzerinde bulunduğu göle dökülür. Cürcane Havarzam'ın altmda 
bulunmaktadır. Gemiler o gölden bu nehre geçerler. Nehrin uzunluğu bir aylık bir mesafededir. Eni de buna 
yalandır. 


Kadı İyaz'ın bunların İslâm âleminin en büyük nehirleri olduğu, Nil'in Mısır'da, Fırat'ın Irak'ta, Seyhan (Seyhun) ve 
Ceyhan (Ceyhun) nehirlerinin ise Horasan'da oldukları şeklindeki sözlerine gelince, İmam Nevevi bunda birçok 


yanlışlıklar olduğunu söylemektedir. 
1) Fırat'ın Irak'ta olduğu söylenmektedir. Oysa Fırat, Şam ile Cizre'nin arasım ayıran bir nehirdir. 


2) Seyhan ve Ceyhan veya Seyhun ve Ceyhun şeklindeki ifade de doğru değildir. Çünkü Seyhan ile Seyhun, Ceyhan 
ile Ceyhun ayrı ayrı nehirlerdir. 


3) Seyhan ile Ceyhan'ın Horasan'da olduğu söylenmektedir. Oysa bu iki nehir Tarsus ve Adana civarında, Şam'ın 
yakınında-dırlar. 


Bu nehirlerin cennetten gelmeleri iki şekilde yorumlanmıştır. 


a) Sulan cennet sularına benzetilmiştir. Rivayetler bunların diğer nehirlerden daha üstün olduğunu 
göstermektedirler. 


b) Kadı İyaz'm, bu nehirlerden içen kimselerin cennete gideceğini ifade eden sözü bir değer taşımaz. Eğer o, 
bunların cennet nehirleri gibi olduklarını ve müminlerin cennet sularından içecekleri gibi bu nehirlerin sularından 
da içtiklerini söylemiş olsaydı, daha makul bir yorum yapmış olurdu. 


İmam Nevevi, «En sahih görüşe göre, bu hadiste söz zahiri üzerine hamledilir. Yani bu nehirlerin cennetten gelen 
bir maddesi vardır. Ehli sünnet bugün de buna inanmaktadır» demiştir. Ancak böylece Sahih-i Müslim'de yer alan 
ve İsra hadisinin bir kısmım teşkil eden, birinci tevili reddetmiş olmaktadır. Çünkü o hadiste, Hz. Peygamber, İsra 
gecesi dört nehir gördüğünü, kaynağından çıktıklarım, ikisinin zahir, ikisinin bâtın olduğunu söyleyerek Cebrail'e 
bu nehirlerin nerede olduklarını sorar. Cebrail de cevap olarak, bâtın olan nehirlerin Selsebil ve Kevser, zahir olan 
nehirlerin ise Fırat ve Nü olduğunu söyler. Kaynaklan Sid-ret'ul-Münteha'dadır. Çünkü Buhari'de ve diğer 
eserlerde bu husus açıkça belirtilmektedir. 


Kadı İyaz'ın, «Bu hadis, Sidret'ul-Münteha'nın kaynağının arzda olduğuna delalet etmektedir. Çünkü Nil ve Fırat 
arzdan çıkmaktadırlar» şeklindeki sözüne İmam Nevevi şöyle itiraz etmektedir: «Nil ve Fırat'ın arzdan çıkmaları 
Sidret'ul-Münteha'nın yeryüzünde olmasını gerektirmez. Belki hadisin mânâsı şudur. Nehirler kaynaklarından 
(Sidret'ul-Münteha'dan) çıkarak Allah'ın dilediği bir noktaya doğru akıp giderler ve böylece arzdan fışkırırlar, 
yeryüzünde akarlar. Buna np akıl ne de şeriat mâni değildir. Hadisin zahiri de buna delâlet ettiğinden, böyle bir 
görüşü tercih etmek gerekir». 


Bazı haberlerde merfu olarak rivayet edildiğine göre, iki mümin, iki de kâfir nehir vardır. Mümin olan nehirler Nil 
ve Fırat, kâfir olanlar ise Dicle ve Ceyhun'dur. Bu hadiste Hz. Peygamber kendilerinden kolayca yararlanıldığı için 
bu iki nehri mümine, son iki nehri de kendilerinden zorlukla yararlanıldığı için kâfire benzetmiştir. Çünkü bu 
nehirlerden sular, çoğu kez vasıtalarla ve zorlukla elde edilebilmektedir. Yoksa bir nehrin küfründen veya 
imanından bahsedilmesi sözkonusu değildir. 


Tüm bunlan zikrettikten sonra, nehirlerin en faziletlisinin —bir çok alimin de belirttiği gibi— Nil olduğuna işaret 
etmek isteriz. Diğer nehirler ise fazilet bakımından müsavidirler. Bazıları cennetten- gelen nehirler arasında 
Dicle'yi de sayarak, bu hususta Mukatil'in İkrime ve İbn Abbas'tan rivayet ettikleri bir haberi delil olarak 
göstermişlerdir. Ancak bu, güvenilir bir görüş değildir. 


«Orada meyvalardan iki çift yaratandır»; yani meyvalann hepsinden yeryüzünde iki çift yaratandır. 


«Zevceyn», erkekle dişi gibi zevç ve zevceden mürekkep bir çift eş demektir. Bunun aynca «İsneyn» diye «iki» ile 
vasıflandı-rılması tekid için ya da «ikişer» anlamında tevzi için olduğu söyleniyorsa da, bunun taksim için olması 
daha anlaşılırdır. Şöyle ki, her meyvanm çiçeğinde canlılann erkek ve dişisi gibi bir çift eş vardır ki meyva bunların 
aşılanmasından olur. Nitekim Allah Teâlâ, «Biz rüzgârları aşılayıcı olarak gönderdik» diye buyurmuştur. Bu çiftler 
de iki kısımdır. Bir kısmı ayn ayn menşelerde yetişir. Sözgelimi incirin erkeği başka, dişisi başka ağaçtadır. Bir kısmı 
hem erkek hem de dişi uzvunu haiz olan Hunsa halinde aynı menşelidir. Çiçeklerin çoğu böyledir. İşte Zevceyn 
tabiriyle her meyvada çiftleşen mutlak erkek ile dişi, isneyn tabiriyle de bun-ların hunsa olanı ile hunsa olmayanı 
anlatılmak istenmiştir. Hurma, incir gibi bazı meyvalarda erkek ve dişinin bulunduğu ve ürününün hasıl olması için 
bunların aşılanması gerektiği daha önçeleri biliniyorduysa bile her meyva ve çiçeğin zevceyni (çifti) olduğu yalan 


zamanlara kadar bilinmiyordu. Bu durum, Fizyoloji'de kaydedilen ilerlemelerden sonra meydana çıkmıştır. Bu 
bakımdan müfessirlerin ayette geçen «Zevceyni İsneyni» tabirine ait açıklamaları kapalılıktan hâli değildir. Bunu, 
iki sınıf veya iki zıd mefhuma irca ederek, özeli genel ile yorumlarcasma izaha çalışmışlardır. Ancak hurma, incir 
gibi tüm meyvalarda baba-ana mesabesin. de erkek-dişi birleşimi olduğuna genellikle hükmedememişlerdir. 
Fakat Pahruddin Razi ile Zemahşeri'nin tefsirlerinde buna yakın anlamlar vardır. Bu balomdan biz, Botanik 
(Nebatpt) biliminin şahitliğiyle, Au ayetin bu-cümlesinde başlı başına bir ilmi mucizenin olduğunu anlıyoruz. Bu, 
bir gerçeğin yüzlerce yıl önce Kur'an' da haber verilmiş olması nedeniyle onun Allah'ın Kitabı olduğuna ve bunu 
getirenin de Hak Peygamber bulunduğuna zahir ve açık bir delil teşkil etmektedir. (Bu hususta geniş bilgi almak 
isteyenler, Elmalılı Hamdi Yazır'ın, Hak Dini Kur'an Dili adlı tefsirinin 4. cildinin 2956. sahifesine başvurabilirler). 


«Geceyi de gündüzün üzerine örtüyor»; yani Allah Teâlâ, tıp: ki elbisenin insanı örttüğü gibi gece ile gündüzü, 
gündüz ile geceyi örtmektedir. 


Bu ayette gecenin gündüzü örttüğü söylenirken, gündüzün geceyi Örttüğü söylenmemektedir. Çünkü bu zaten 
bilinen bir husustur. Ayrıca ayetin lafzı da bu mânâyı mütehammildir. Yani, «en-Nehhar» lafzını ötre ile okursak, 
bunun tam aksini ifade etmiş oluruz. 


«Kuşkusuz tüm bunlarda düşünen bir topluluk için ayetler vardım; zira bunları düşünmek, insanı tüm bunları 
harikulade bir şekilde yaratan Zat'ın, ancak hikmet ve sonsuz kudret sahibi bir yaratıcı olduğu sonucuna vardırır. 
Bu yaratıcı dilediğini yapmakta, dilediğine hükmetmektedir. İnsanoğlu sırf düşünme yeteneğiyle diğer canlılardan 
ayrıldığı ve düşünme ayırdedici bir özellik olduğu için, Allah Teâlâ böyle buyurmuştur. Düşünmek düşünme 
melekesini akim bakışına göre harekete geçirmektir. Bu özellik ise sadece insanda vardır ve diğer canlılarda 
yoktur. 


(4) «Arzda birbirine komşu kıt'alar...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu başlı başına bir bölümdür ve Allah'ın varlığına dair birçok mucizeleri kapsamaktadır. Yeryüzünde değişik 
özellikleri haiz kit'alar bulunmaktadır. Kimi verimli ve münbit topraklara sahiptir, kimi çorak ve bitkiye elverişli 
değildir. Kiminin yumuşak, kiminin sert toprakları vardır. Bazıları ziraate elverişlidir ama ağaç ekilmeye elverişli 
değildir. Bazıları da ağaç bakımından müsaittir de, ziraat bakımından değildir. Bütün bunlarda birbirleri ile sıkı 
ilişkileri bulunan hususlar vardır. Yani birbirleriyle bitişik olan yerlerde, değişik özelliklere sahip bölgelerin 
yaratılması, bunun tabiatm kendi marifeti olmayıp, tabiatı da yaratan hakim-i mutlak olan Allah'ın bir eseridir. 


Ebu Şeyh'in Katade'den rivayet ettiğine göre, ayetin mânâsı, «Yeryüzünde birbirine yakın köyler vardır» 
şeklindedir. 


Rivayet tefsirinin en şazz ve akla en uzak yorumu, Katade'nin Hasan Basri'den rivayet ettiği ((Yeryüzünde birbirine 
yakın olarak Ehvas, Faris, Küfe ve Basra adlı bölgeler vardır» şeklinde ayeti mânâlandıran görüştür. Sorumluluğu 
ravinin olmakla birlikte bu yorum cidden uzak bir ihtimaldir. Allahu âlem, bu rivayetin Hasan Basri'ye ait olduğu 
da pek kesin (mevsuk) değildir. 


«Üzüm bağları, ekinler, çatallı, çatalsız hurmalıklar vardır». Bu ifadede üzüm bağları daha önce zikredilmiştir. 
Çünkü üzümde, akılları hayrette bırakan bir durum vardır. Adeta içinde dondurulmuş suların bulunduğu ince 
zarflar gibidir. Bazıları Öyle şeflaftır ki bakıldığında içi görülebilir. İşte bu noktadan hareketle bazı Hadis-i 
Kudsi'lerde şöyle buyurulmaktadır: «Ben üzümün yaratıcısı olduğum halde beni nasıl inkâr edebilirsiniz?» 


Ebussuud Efendi, «İrşad'ul-Akl'ı-Selim» adlı tefsirinde şöyle demektedir: bağlarının, ekinlerden ve hurmalıklardan 
önce zikredilmesinin nedeni, onların ihtilaflı durumlarının apaçık oluşu ve diğer bitkilerle aralarında farklılıklar 
bulunmasıdır. Onlardaki bu farklılık daima göze çarpar». 


«Bunların tümü bir su ile sulanır»; yani sulanma durumları aynıdır. Fakat buna rağmen değişik renkler, zevkler ve 
tadlar taşımaktadırlar. İster yağmur suyu, ister nehir suları ile olsun, tabiatı aynı olan su ile sulanmaktadırlar. 
Ancak yine de değişik Özelliklere, değişik tadlar ve renklere sahiptirler. İşte bu gerçek, burada hakim olan bizzat 
tabiat olmayıp, tabiatı da yaratan zâtın olduğunu gösterir. 


«Onların yenilmeleri hususunda, bir kısmını, bir kısmına üstün kılarız»; yani üzüm üzüme benzemez. Hatta bir 


ağaçta yan-yana biten İM meyvadan biri diğerinden daha tatlı olabilir. De. mek ki, tabiat halen değişip 
durmaktadır. Bu herkesin gördüğü ve kolayca anlayabileceği bir husustur ve kuşkusuz mebdein vahdaniyetinde, 
tafsil ve tafdilde aklım kullanan bir topluluk için ayetler olduğuna delâlet eder Aklı olan ve akim gereğince 
hareket eden birey ve. toplumlar, mutlaka tabiat üzerindeki bu değişiklikleri meydana getiren yaratıcı kudretin, 
yapmaya ve yeniden iade etmeye de kadir olduğu gerçeğini teslim ederler. Böylece O'nun huzurunda tüm 
mahlükatın biraraya gelerek hesap vermeleri ka-ziyyesi de anlaşılmış olur. Ayrıca bu ayette müşriklerin ve kâfir- 
lerin akıllı kimseler olmadıklarına da bir ta'riz vardır. 


Nitekim şair şöyle diyor: 

Yeryüzü ibret almak isteyenler için bir derstir. 
Kudretli bir padişahın sanatı olduğunu haber verir. 
Bir tek su ile ağaçlar sulanmaktadır. 

Küre olarak aynıdır o ağaçların yeri, 

Hepsi de güneşten, havadan yararlanırlar; 

Fakat tadlan birbirinden farklıdır. 

Eğer bu, doğanın kendinden olsaydı, 

Eğer bu yaratıcının sanatı olmayıp; 

Bir tesadüf eseri olsaydı, 

Bu farklılıklar meydana gelmez, hepsi aynı olurdu. 
Acaba çocuklar babalarına benzemezler mi? 

Ey inatçı kimse! 

Güneş ile hava, su ile toprak- aynı şeydir. 

O halde bu meyvaları birbirinden üstün kılan nedir? 
Hikmet sahibi zat değil mi? 


İbn-Cerir Hasan Basri'den şöyle rivayet etmektedir: Bu bir Darb-ı Meseldir. Allah Ademoğlu'nun kalbi için bunu 
zikretmiştir. Yeryüzü Allah'ın kudretinde, bir çamurdu. Allah onu yaydı ve birbirine komşu kıt'alar meydana geldi... 
Bulutlardan su inmekte ve toprağın bir kısmı çiçekler, meyvalar, ağaçlar, bitkiler yetiştirirken, diğer kısmı da çorak, 
tuzlu ve habaset doludur. Oysa iki kısım da, aynı su ile sulanmaktadır. Eğer su bazı kimselerin dediği gibi tuz 
olsaydı, bu tuzlu (çorak) kısmın sudan olduğu iddia edilecekti. İşte insanlar da böyledir. Hepsi Adem'den 
yaratılmıştır. İnsanlara gökten hatırlatma, mucize ve Öğütler inmiştir. Bazı kalpler rikkate gelmiş, korkmuş ve 
Allah'a kulluk etmiştir. Bazı kalpler de katılaşmış, oyun ve eğlenceye dalmıştır». 


Bu rivayeti nakleden, şöyle demektedir: «Vallahi! Kutan ile oturan bir kimse, Kur'an'ın yanından ya bir fazlalık ya 
da bir eksiklik ile kalkar. Çünkü Allah, «Biz Kur'an'dan müminlere şifa ve rahmet olacak şeyler indirdik. Kur'an 
zalimlerin ancak hüsranını artırır» diye buyurmuştur». 


(5) «(Ey Muhammed) Eğer onların... Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, eğer şaşıyorsan, asıl onların, «Biz mi toprak olduğumuz zaman yeniden yaratılacağız?» demeleri şaşılacak 
bir şeydir. Yani asıl şayan-ı hayret olan, onların böyle diyerek ahireti inkâr etmiş olmalarıdır. Âlem'de bunca 
tehawvulat ve tebeddülat varken, Allah'ın kudretiyle yeniden dirilişi (yani ölümden sonra haşre gön. derilmeyi) 
uzak bir ihtimal saymaları kadar acayip sebepsiz ve anlamsız bir şey yoktur. İşte hasrı inkâr eden, bunca büyük 
mucizelere, kendilerini inkâra götürecek onca delillere rağmen imansızlıkta direnen kimseler, Allah'ın kudretini 


ve dolayısıyla Allah'ı inkâr etmektedirler. Çünkü mabud aciz olmaz. Yeniden dirilişi inkâr etmek, hem Allah'ı, hem 
de Adem'den Hz. Muhammed'e kadar gönderilen tüm peygamberleri inkâr etmek demektir. 


«Ve onlar boyunlarında bukağılar bulunan, ateş ehli olan kimselerdir»; Yani boynunda bukağı olan kimseler nasıl 
sağa-sola ba-kamazlarsa, onlar da sağa-sola bakıp hakkı bilmek için ibret alamamaktadırlar. Onlar dalâlet 
bağlarıyla bağlıdırlar. Kurtulacakları ümidi yoktur ve durumları ahirette belli olacaktır. Allah gerçekten onların 
boyunlarına bukağılar ve ayaklarına zincir takacaktır. Bu takdirde ifadede bir tevil yapılması sözkonusu değildir. 
Söz zahiri üzere kalmış olmaktadır. Nitekim, «Hatırlat o zamanı ki, bukağılar onların boyunlarında ve zincirler 
ayaklarm-dadır» diye Duyurulmuştur. 


Hasan Basri'den rivayet olunduğuna göre, mânâ şöyledir: «Kuşkusuz ki, bukağılar cehennem halkının boyunlarına 
Allah'ı aciz kabul ettiklerinden değil, yaptıkları kendilerini düşürüp te ateşin derinliklerine dalsınlar diye 
takılmıştır». 


İşte boyunlarına bukağı ve tomruklar takılan bu kimseler ateş ehlidirler. Yani ateşi haketmiş ve ondan ebediyyen 
ayrılmayacaklardır. 19510) 


Meal 


6- (Kâfirler) Senden iyilikten önce kötülüğü acilen istiyorlar. Oysa onlardan önce (ibret alınacak birçok) örnekler 
ge-lip-geçmiştir. Gerçekten Rabbin insanlar zulmettikleri halde onlar için mağfiret edicidir. Ancak Rabbinin azabı 
da pek şiddetlidir. 


7- Kâfirler şöyle derler: «Ona Rabbinden bir ayet (mucize) indirilmeli değil miydi?» Sen sadece bir uyarıcısın. 
Elbette her toplumun bir yol göstericisi vardır. 


8- Allah her dişinin (rahminde) taşıdığını ve rahimlerin neyi düşürüp, neyi alıkoyduğunu bilir. O'nun katında 
her şey bir ölçüye göredir. 


9- o gaybı da, müşahade edileni de bilendir. O pek büyüktür, yücedir. 


10- Sizlerin arasından sözü gizleyenle, onu açığa vuran, geceleyin gizlenenle, gündüzün yürüyen (O'nun nezdinde) 
aynıdır. 


11- O (insan) in önünden ve ardından izleyenler vardır. Onu Allah'ın emrinden gözetip-korumaktadırlar. 
Gerçekten Allah, kendilerinde olanı değiştirmedikçe hiç bir topluluğun durumunu değiştirmez. Allah bir topluluğa 
kötülük diledimi artık onu geri çevirecek bir kuvvet de yoktur. Onlar için O'ndan başka bir veli (yardımcı) da yoktur. 


12- O sizlere korku ve ümit içinde şimşeği gösteren ve (yağmur dolu) ağır bulutları meydana getirendir. 
13- Gök gürültüsü O'nu hamd ile, melekler de O'na olan korkularından teşbih ederler. O yıldırımları gönderip, 


bununla dilediğini çarpar. Onlar ise Allah hakkında çekişip tartışmaktadırlar. (Oysa) O kudreti pek çetin olandır. 
105111) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(6) «(Kâfirler) senden, iyilikten Önce kötülüğü...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Seyyie» ceza, «Hasene» ise afiyet ve selâmet mânâları karşılığında kullanılmıştır. Yani onlar afiyet ve selâmetten 
önce, cezayı isterler. Hz. Peygamber'in «Siz küfürde ısrar ederseniz, Allah'ın cezası gelecektir» sözüne itibar 
etmedikleri ve bunu alaya aldıkları için, cezayı daha önce istemiş olmaktadırlar. 


İbn Cerir ve bazı müfessirler, Katade'den şöyle rivayet etmektedirler: Allah Teâlâ, bu ayeti Arap müşrikleri 


hakkında göndermiştir. Onlar hayırdan Önce şerri istiyorlar ve «Ey Allahım! Eğer şu senin katından gelen hakkın 
ta kendisi ise, üzerimize gökten taş yağdır veya bize elem verici azap gönder» diyorlardı. 


«Mesülat» kelimesi çoğuldur ve «rezil edici cezalar» anlamında kullanılmıştır. 
ibn Abbas, bu kelimenin, azayı kökünden yok eden ceza anlamında olduğunu söylemiştir. 


Bu kelime «Benzerlik» mânâsım ifade eden, «mumaselet» kökünden gelmektedir. Bu kelimenin, cezaya, azaba 
karşılık kullanılmasının nedeni, azap ile azabı gören kimse arasındaki benzerlikten ileri gelmektedir. Bu kelimenin 
«kısas» anlamındakidsatoden gelmesi de mümkündür. Darb-ı meselden alınmış da olabilir. Yani, «Onlar senin 
uyarmalarını ve azabın geleceğini haber vermeni ciddiye almayarak, azabı, alayla acele istemektedirler. Oysa 
onlar gibi yalanlayan ve alay edenlerin başına da rezil edici azap gelmiş-ti». 


«Gerçekten Rabbin insanlar zulmettikleri halde, onlar için mağfiret edicidir» cümlesi ehli sünnetin kaidelerine 
göre gayet açıktır. Çünkü ehli sünnete göre Allah tevbe olmaksızın da küçük ve büyük günahları affedebilir. 
Nitekim Allah Teâlâ, burada «zulüm» ile «Mağfiret»! birlikte zikrederek, adeta «Rabbin günah ile beraber 
affeder» demektedir. Bu ancak tevbeden öncedir. Çünkü tevbe eden kimse, günahsız bir kimse gibidir. 


«Mağfiret» kelimesindeki tenvin, tazim ifade eder. Mutezile ayetteki «Affetmek» ile kastedilenin, büyük 
günahlardan kaçma rak, küçük günahları işleyenlerin affedilmesi olduğunu söylemiştir. 


Allah Teâlâ'nın tevbe eden kimselerin büyük günahlarını affettiği şeklinde bir mânâ da anlaşılabilir. Mağfiret 
kelimesinden «örtü» anlamı da kastedilmiş olabilir. Yani Allah böyle bir kimseye mühlet vermek azabını Ahiret'e 
ertelemek suretiyle onun günahlarım örter. Sanki ayet şöyle demektedir: «İnsanlar zalim olsalar dahi, Allah onlara 
azabı acilen vermez. Aksine onu geciktirmek suretiyle, o kimselerin ayıplarını örter». 


Fakat Mutezile'nin tahsis yapmalarına, «Genel manâlı olan bir kelime delilsiz olarak tahsis edilemez» denilerek 
itiraz edilmiştir. 


Allame Tayyibi'ye göre, Mutezile'nin söyledikleri şekülerden birisiyle tevü etmek gerekir. Aksi takdirde, ayetin 
zahiri zulme teşvik gibi olur. Çünkü Allah zulümle birlikte büyük bir mağfiret va'detmektedir. 


Allame Tayyibi'nin bu. sözüne el-Keşf'in sahibi, şöyle bir cevap vermektedir: «Bu itirazı düşünmek gerekir. Çünkü 
uslüb, onların mağfiretin zıddına müstehak olmalarına rağmen, Allah'ın onlar hakkındaki mağfiretinin çok büyük 
olduğunu göstermekte, dır. Fakat zahire göre, ayette Mutezile'ye binaen tevil yapılabilir. Ehli Sünnet'e göreyse, 
eğer zulüm küfrü de kapsıyorsa o zaman tevile gerek vardır». 


Keşf sahibi sözlerine daha sonra şöyle devam etmektedir: «Mağfireti, örtmek ve mühlet vermekle tevil etmek 
daha güzeldir. Çünkü «Kuşkusuz Rabbin şiddetli azap edicidir» cümlesi onlara savrulan tehdidin tahkiki içindir. 
Onlar her ne kadar Allah'ın örtüsü ve mühleti altında olsalar da kesinlikle o ceza onlara gelecektir. İşte bu cümle 
Allah Teâlâ'nın cezayı ihmal etmediğine, mühlet verdiğine delâlet eder». 


Ayette geçen «Nas» lafzı ile ya azabı acilen isteyen belli insanlar ya da bütün insanlar kastedilmektedir. İkinci 
şıkka göre, ayet helak olanların çokluğuna delâlet etmektedir. Çünkü ayet hem onları hem de benzerlerini 
kapsamaktadır. 


Müfessirlerden birçoğu, burada sadece kâfirlerin değil, tüm insanların kastedildiğini söylemişlerdir. Bu görüşü İbn 
Ebi Hatim ile Ebu Şeyh'in Said b. Müseyyeb'ten rivayet ettikleri şu hadis desteklemektedir: 


Said b. Müseyyeb şöyle anlatıyor: Bu ayet indiğinde Hz. Peygamber, «Eğer Allah'ın affı olmasaydı, hiç kimse 
hayattan tad alamazdı. Eğer Allah'ın tehdidi ve cezası olmasaydı, mutlaka herkes O'nun affına dayanarak 
tembelleşirdi» diye buyurmuştur. 


Bu ayetin nüzulüne sebep olan müşrikler, «Ey Rabbimiz! Eğer bu (Kutan) senden gelen bir hak ise hemen 
üstümüze gökten taş yağdır veya bize acıklı bir azap gönder» deyince bu ayet nazil olmuştur. 


(7) «Kâfirler şöyle derler: Ona Rabbinden...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Ayet» kelimesi, mucize, açık delil, hüccet ve burhan demektir. Yani onlar, «Hz. Musa ile Hz .İsa'nın yaptıkları gibi, 
asayı yılana çevirmek, ölüleri diriltmek şeklinde niçin Muhammed de mucizeler göstermiyor, ona mucizeler 
inmiyor?» diyorlardı. Onların bu sözleri, inad ve tekebbüre dayanmaktadır. Çünkü Hz. Peygam-ber'e inen Kur'an 
ayetlerinin hakikatlarma ibret gözüyle bakılması durumunda, akü sahibi kimseler için onlarda yeterli derecede 
mucizeler, deliller ve burhanlar vardır. 


«Sen sadece bir uyarıcısın» cümlesi Hz. Peygamber'in sadece cezanın şiddetinden, kötülüğünden korkutmak, 
Allah'ın yasaklarından sakındırmak için geldiğini ifade etmektedir. Kendisinden önceki peygamberlerin görevi de 
aynıydı. Yani, «Senin, peygamberliğini açıklayan bir delili getirme gücün yoktur. Üstelik pey. gamberliğinin 
hakikatim açıklayan birçok deliller geldiğinden, böyle diyenleri mutlaka ilzam etmeye gerek yoktur». 


«Elbette her toplumun bir yol göstericisi vardır»; yani onları hakka davet eden, onlara uygun olan ve zamanlarıyla 
uyum sağlayan bir mucize ile hakka işaret eden bir peygamber vardır. 


«Hâd» kelimesinin nekra olmasının nedeni, ibham içindir. Nitekim bu görüş Mücahid. ve Katade'den de rivayet 
edilmiştir. Bu yoruma göre, sekizinci ayet mukadder bir sorunun cevabı olmaktadır. Yani niçin müşriklerin istekleri 
kabul edilmemiştir. Verilseydi belki de onların dilleri tutulur, ağızlan kapatılır ve hidayet bulabilirlerdi. Bu, işte bu 
sorulara cevaptır. Yani bu durum, ilmin sonsuzluğuna, kudretin doruk noktasına varan bir müdebbirin emridir. O 
alâlade ya da bozuk fikirlerin ittibaından meydana gelmemiştir. 


Bazı müfessirler (İbn Abbas, Dahhak ve İbn Cübeyr) ayetteki Hâdi kelimesiyle Allah Teâlâ'nm zâtının kastedildiğini 
söylemektedirler. Yani «Her toplum için bir yol gösterici, (yani Allah) vardır». Bu takdirde Hâd lafzındaki tenvin, 
tefhim ve tazim içindir. Buna göre, ayet şöyle yorumlanır: Taklitten meydana gelen küfür inadlarmdan ötürü 
ayetleri inkâr ettiklerinden veya ayetler hususunda düşünmediklerinden, şöyle denilmiştir: «Sen sadece bir 
uyarıcısın, hidayet verici değilsin ki onların göğüslerinde iman meydana getiresin, inkârlarından çeviresin. Böyle 
yapmak Allah'a mahsustur. Buna sadece Allah'm kudreti yeter». Bu yoruma göre, ayetin başındaki «Allah» lafzı 
mukadder bir mübtedamn haberi olmaktadır. Yani, «O, hidayet edici Allah'tır». Bu ifade hidayet edicinin 
beyanıdır. Bu bakımdan «Her dişinin taşıdığını bilir» tarzında gelen cümle takdir edici bir cümledir ve bu ism-i 
zahiri zamir yerine koymak kabilindendir. Adeta ayetin anlamı şöyle olmaktadır: «O yüce Rabbimiz, kendisinin 
hâdi olduğunu bilir». Fakat ilk yorum uzaktır. 


ibn Merduveyh, ibn Abbas'tan, İbn Cerir ise İkrime ile Ebu Duha'dan, uyarıcı ve hidayet vericinin Hz. Peygamber 
olduğunu rivayet etmişlerdir. Bunun nedeni, «Hâdi» kelimesinin «Munzir» kelimesi üzerine atıf olmasıdır. «Her 
toplum için» ifadesi ise, ona taalluk etmektedir. Ondan önce zikredilmesi, sadece ayetin fasılalarının aynı vezinde 
gelmesi içindir. 


Bu ayette Hz. Peygamber'in çağrısının ve risaletinin cihanşümul olduğunun delili vardır. Bazılarına göre, «Hâdi» 
kelimesi mukadder bir mübtedamn haberidir: Yani, «O hidayet edicidir» veya «Sen hidayet edicisin». 


Ebu'l-Aliye hâdi lafzının amel olduğunu, her toplumun da bir hadisi (ameli) bulunduğunu söylemektedir. 


Ali b. İsa ise bu kelimenin hidayete koşan demek olduğunu öne sürmüştür. Yani, «Her toplumun kendinden önce 
hidayete ulaşmış bir öncüsü vardır». Ebu Hayyan, «Kelime bu anlama gelmesi durumunda, Hz. Peygamber'e râci 
olur; zira o toplumdan önce hidayete ulaşmıştır» demektedir. 


Ebu Salih ise kelimenin hayra ve şerre götürücü öncü demek olduğunu söylemiştir. 


Şiiler de «Hâdi» kelimesinin Hz. Ali'den kinaye olduğunu söylerler. Bu hususta da birçok rivayetler nakletmişlerdir. 
Sünniler-den de el-Kuşeyri bu görüştedir. 


ibn Cerir, ibn Merduveyh, Deylemi ve İbn Asakir, ibn Abbas' tan şöyle rivayet etmektedirler: «Sen sadece bir 
korkutucusun» ayeti indiği zaman Hz. Peygamber (s.a) elini göğsüne koymuş ve «Uyarıcı benim» dedikten sonra, 
eliyle Hz. Ali'ye işaret ederek şöyle buyurmuştur: «Ey Ali! Hâdi sensin. Benden sonra gelenler senin vasıtanla 
hidayet bulacaklardır». 


Abdullah b. Ahmed, babasının «Müsned»win zevaidinde, Ta-barani «Evsat»ınd& ve ayrıca İbn Ebi Hatim, Hakim, 


İbn Asakir, Hz. Ali'den şöyle rivayet etmektedirler: «Bu ayette söz konusu edilen uyarıcı, Rasülullah'tır, Hâd' de 
benim». Hadisin başka bir rivayetinde ifade şöyledir: «Hâdi Beni Haşim'den bir kimsedir». 


Şiiler bu ayetle, Hz. Ali'nin hilafetine delil getirerek, Hz. Pey-gamber'den sonraki halifenin fasılasız o olduğunu 
iddia etmişlerdir. 


Biz bu iddiaya cevaben şöyle deriz: 


Öncelikle hadisin sahih olduğunu kabul etmiyoruz. Hakim'in hadisin sahih olduğunu söylemesine gelince, bunun 
muhaddisler nezdinde itibara değecek bir değeri bulunmamaktadır. Ayette ise onların iddialarına mesned 
olabilecek hiçbir delil yoktur. Son tahlilde denecek şu ki, elbette Hz. Peygamber'den sonra Hz. Ali'nin vesilesiyle 
birçok kimse hidayet bulmuştur. Ancak bu irşad görevinin sadece Hz. Ali'ye mahsus olduğu anlamına gelmez. Bu 
başka bir mesele, bizim söylediğimiz hilafet makamı ise başka bir meseledir. Bizce aralarında birbirini gerektirici 
bir husus (tela-züm) sözkonusu değildir. 


(8) «Allah her dişinin (rahminde) taşıdığım...» Bu Ayetin Tefsiri 


Mezkür ayetin, önceki ayetlerle olan ilişkisi farklı açılardan ortaya konmuştur. Mesela önceki ayetlerde kâfirlerin 
hasrı inkâr ettikleri açıklanıp onların «ölen insanların cesedleri parçalanır, birbirlerine karışırlar ve öyle bir hale 
gelirler ki birbirlerinden ayırdedilmeleri mümkün olmaz» şeklindeki sözleri aktarılırken, bu ayette Allah Teâlâ'nın 
ilminin kapsayıcı olduğu ve birbirine kansan zerreleri ayırd etmeye gücünün yettiği beyan olunmaktadır. 


Bazılarına göre, bu ayetle diğerleri arasındaki ilişki şu şekildedir: Onlar afiyetten önce cezayı istediler. Allah Teâlâ 
da ilminin her şeyi kapsayıcı olduğunu o azabı ne zaman gönderirse yararlı olacağını biliyor olması gerçeğini ifade 
etmek için bu ayette ortaya koydu. 


Allah, rahimlerin eksilttiğini ve içindekinin cüssesini artırdığım, onun müddetini bilir. Meselâ zamanından önce 
doğup, meydana geleni veya doğum zamanından daha uzun bir zaman sonra, ya da bu iki devre arasında meydana 
geleni bilir. 


Bazı ravilerin naklettiğine göre, meşhur müfessir Dahhak, annesinin rahminde iki yıl, Kayyan oğlu Heren de 4 yıl 
kaldığından dolayı ihtiyarlık anlamına gelen «Herem» ismini almıştır. 


İmam Şafii'ye göre, cenin ana rahminde dört yıl kalabilir. Bu süre İmam Maük'e göre beş, İmam Ebu Hanife'ye 
göreyse iki yıldır. Ebu Hanife'nin bu görüşü, Hz. Aişe'den gelen şu hadisle desteklenmektedir. 


«Çocuk ana rahminde bir eğirme aletinin kıpırtısı kadar dahi fazfa kalamaz.» 
Allah Teâlâ rahimlerin ne taşıdığını, kaç tane taşıdığını (bir mi, daha fazla mı) bilir. 


Ebu Hanife «Adet olarak dörtten fazla olmaz» demektedir. İmam Şafii ise, Yemenli bir şahsın, hanımının birkaç 
kez doğum yaptığını ve her defasında beş çocuk doğurduğunu kendisine söylediğini bildirmiştir. Bazı kimselerin 
bir doğumda 40 çocuk olabileceği şeklindeki sözlerine ise itibar edilmez. 


Bir cemaatten rivayet olunduğuna göre, ayette kastedilen, âdet kanınm eksilme ve artmasının Allah tarafından 
bilineceği hususudur. Fakat bu görüşe şu şekilde itiraz edilmiştir: «Rahimdeki kan yerdeki su gibidir. Bazen nebean 
(kaynar) eder, bazen de batar.» 


«O'nun katında her şey bir ölçüye göredir»; yani o ölçüyü ne geçer ne de ondan az olur. Çünkü meydana gelen 
araz ve cevherin her biri oluşum safhalarının bir dönemine aittir. Onların başlangıçları belli bir zamandadır, 
durumları özeldir, onu aşamazlar. 


Eğer ayetteki «Şey» kelimesi mevcutlara denilirse, o takdirde malumun hali delâlet itibarıyla Allah'ın bilgisine 
dahil olmuş olur. 


«Onun katında» ifadesiyle kastedilen ilminin katı veya katındaki ilimdir. Çünkü eşyanın, kendisinde vücudun hangi 
mertebesinde olduğu ve onun buna kabiliyeti Allah'a nisbeten ilimdir. Bazı müfessirler ayette geçen «indehu» 


(Onun yanında) ibaresinin «O'nun hükmünde» demek olduğunu söylemişlerdir. 
(9) «O Gaybı da, müşahade edileni de...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Gaybı bilir»; Yani duyulardan gaib olan her şeyi bilir. «Müşahade edileni de bilir»; Yani hazır (mevcud) olanı da 
bilir. 


ibn Ebi Hatim'in, ibn Abbas'tan rivayet ettiğine göre; «Gayb sırdır, müşahade aleniyettir». Bazıları da «Gayb 
madum, müşaha-de mevcuttur» demişlerdir. Bazılarından rivayet olunduğuna göre; «Allah gaybı bilmez. Çünkü 
hiçbir şey O'na göre gayb değiU dir». Daha önce mevcud olmayan şeyler de O'nun katında malumdurlar. Ancak 
böyle bir söz her ne kadar tevil edilse de, böyle bir sözü söylemek, Allah'a karşı cesaret olur ve «Allah Gaybtn 
Alimidir» ayetiyle de çelişir. Hiçbir müslümana bu tür tevilli sözler söylemesi yakışmaz. 


«El-Kebir», şanı yüce olan her şeyin kendisinin altında, aşağısında olduğu zat demektir. 
«El-Muteat» ise, haddi zatında, ilminde ve diğer sıfatlarında her şeyden daha yüce olan demektir. 


Allame Tayyibi, el-Kebir'uUMuteal ibaresinin kendisinden önce geçen «O gaybı da müşahade edileni de bilir» 
ifadesine nispet edilmesi halinde, şanı mahlukatın sıfatlarından yüce olan Allah demek olduğunu söylemiştir. 


(10) «Sizlerin arasından sözü gizleyenle, onu...» Bu Ayetin Tefsiri 


Mezkür ayet şu anlamdadır: «Allah Teâlâ, insanın nefsinde gizlediği ve söylemediği bir sözü, sanki söylemişcesine 
bilir». İnsanoğlunun geceleyin dahi gizlediği ve gece karanlığından daha fazla gizlilik isteyen şeylerle gündüzleyin 
apaçık görünen şeyler Allah'ın ilmine nispetle eşittirler. 


«Saribun» kelimesi ism-i faildir ve «kendi yoluna devam eden» manasındaki bir kökten gelir. Bu bakımdan kelime, 
«Dilediği şekilde tasarruf eden» anlamına da gelir. Bazı müfessirlerin sözlerinden anlaşıldığına göre bu, zahirde 
olan, görünende kullanılan bir tabirdir. 


(11) «O (insan)ın önünden ve ardından izleyenler...» Bu Ayetin Tefsiri 


«O'nun» zamiri daha önce bahsi geçen kimseye racidir. Yani «sözü nefsinde gizleyen veya açığa vuran, Allah'ın 
ilmince aynıdır» ifadesinde sözkonusu edilen kimseye racidir. 


«İzleyenler» ile kastedilen, onu korumak için nöbetleşe bekleyen meleklerdir. Ayetin mânâsı da şöyle anlaşılır: 
«Koruyucular her taraftan onu ihata etmişlerdir». Veya; «Koruyucular onun daha önce ve daha sonra yaptığı 
amelleri (tüm yaptıklarını) kaydetmektedirler». Bazılarına göre anlam; «O'nu Allah'ın şiddetinden koruyorlar» 
şeklindedir. Yani, o günah işlediği zaman melek-ler onun azabının geciktirilmesi veya onun için af talep etmek 


suretiyle Allah'a yalvarırlar. İşte onların bu yalvarışları nedeniyle o kimse korunmuş olur. Allah ona ya mühlet 
verir, ya da azabı geciktirir ki tevbe edebilsin. Veya melekler Allah Teâlâ'dan, ona hiçbir zaman azap etmemesi, 
onu affetmesi için talepte bulunurlar. 


Müfessirlerin çoğu «izleyenler» ile meleklerin kastedildiğini söylemişlerdir. Bir hadiste zikredildiğine göre, «Sizin 
üzerinizde nöbetleşe duran gece ve gündüz melekleri vardır. Bu melekler sabah ve ikindi namazlarında biraraya 
gelerek nöbetlerini birbirlerine devrederler» diye buyurulmuştur (Buhari). Ayrıca Kira-men Kâtibin meleklerinden 
başka kul ile hafaza melekleri de bu devir-teslimde beraberdirler. 


Yine Hz. Ali'den rivayet olunduğuna göre; «Her kul için hafaza melekleri vardır ve o kulu korurlar. O kul için takdir 
edilen ilahi kader gelinceye kadar herhangi bir duvarın üzerine yıkılmasını, bir kuyuya düşerek helak olmasını veya 
bir hayvanın saldırısına maruz kalmasını önlerler, bu belalardan onu korurlar. Kader geldiği zaman ise, hafaza 
melekleri ondan uzaklaşırlar. Kendisine isabet etmesi Allah tarafından irade olunan şeyler ona isabet ederler». 
(Ebu Davud, İbn Munzir, İbn Ebi Dünya) 


İbn Cerir, Kinane el-Advi'den şöyle bir rivayet nakletmektedir: 


«Hz. Osman, Hz. Peygamber'in (s.a) huzuruna girerek; «Ey Allah'ın Rasülü! Bana bildir ki bir kulla beraber kaç 


melek vardır?» diye sordu. Hz. Peygamber (s.a) ise ona şöyle cevap verdi: «Sağında, senin hasenelerini yazan ve 
solundaki meleğin emiri olan bir melek vardır. Bir hasene işlediğin zaman, o melek onu, on hasene olarak yazar. 
Bir seyyie işlediğinde de, sol tarafındaki melek sağındaki meleğe sorarak; «O seyyieyi yazayım mı?» der. 'Sağ 
taraftaki melek «Hayır yazma! Umulur ki o istiğfar eder de Allah onun tevbesini kabul eder» diye cevap verir. Sol 
taraftaki melek, bunu üç defa sorduktan sonra sağdaki melek: «Evet, artık yazabilirsin. Allah bizi onun şerrinden 
korusun, ne kötü bir arkadaştır o. Allah'ı gözetmesi ve Allah'tan utanması amma da azmış!» diye cevap verir». 


Kur'an'da bir kimsenin bir söz söylediğinde, mutlaka onu bir gözetleyenin var olduğundan sözedilmiştir. Yani iki 
melek önünde iki melek te arkasında vardır. Allah Teâlâ bu hususta «onu (insanoğlunu) önünde ve arkasında 
Allah'ın emrinden koruyan, izleyen melekler vardır» diye buyurmuştur. 


Bir melek insanın perçeminden tutarak ona; «Allah'a tevazu-da bulunduğun zaman Allah seni yüceltir. Ona karşı 
tekebbür gösterdiğinde ise senin belini kırar» der. Bir melek de insanın ağzının koruyucusudur. Onu ağzına bir 
yılanın veya benzerinin girmesinden korur. İki melek te iki gözünün üzerindedir. İşte bunlar top. 5 luca on tanedir. 
Ademoğullan'nın üzerine gündüzleri inerler. Ay-m şekilde onlar gibi on melek te geceleri iner. 


Bu hususta gelen rivayetler çoktur. «Allah'ın takdir ettikleri mutlaka olur, takdir etmediği de olmaz meselesi var 
iken, hafaza meleklerinin durumu nasıl izah edilebilir?» sorusu, müşkil kabul edilmiştir. « Melekler insanoğlunu 
neden, hangi şeyden muhafaza 5 edeceklerdir» şeklinde bir itirazda bulunulmuştur. Cevaben şöyle deriz: Kaza ve 
kaderin muallak (havada) olan bir kısmı vardır ki işte hafaza melekleri insanı bundan korurlar. Bu bakımdan sebep- 
leri elde etmeye çalışmak hoş görülmüştür. Aksi takdirde elde etmek istediğimiz bir şeyin varlığı mukadder ise, 
mutlaka olacaktır denilebilir. Eğer o şeyin yokluğu mukadderse, o hiçbir zaman gerçekleşmeyecek demektir. Bu 
takdirde çalışıp çabalamanın, sebeplere yapışmanın ne yararı vardır? 


Bu müşkilata şöyle cevap verilmiştir: 


Bunun güzel olması bizim malumumuzun olmamasından ileri gelmektedir. Biz istediğimizin muallak olup 
olmadığını bilmediğimiz için, bu istek bize nisbeten güzeldir. Görüldüğü gibi Allah Te-âlâ duyumlanabilir 
(hissedilebiür) nesnelerde, yine hissedilebi-lir (duyularla algılanabilir) sebepler yaratmıştır. Sebeplerle mu- 
sebbepleri birbirine bağlamıştır. Açık hikmeti nasıl gerektiriyorsa, ilişkilerini o şekilde peydah etmiştir. EĞer Allah 
dilerse, sebepsiz de müsebbebatı meydana getirebilir. Çünkü onun zatı her şeyden müstağnidir. Madem ki 
.durum budur, mahsus (hissedilmeyen şeylerde) sebepler yaratması ve müsebbeblere bağlaması mümkündür. 
İşte o zaman, Allah Teâlâ'run hafaza meleklerini hıfzın sebepleri olarak kıldığı söylenir. Bu.da meleklerin Allah'ın 
kaza ve kaderinde kesin olmayan bir olaydan o kulu korudukları anlamına gelir. Bizler hikmetleri bizzat bilmekle 
sorumlu tutulmadığımız için, Allah'ın fiilleri hikmet ve maslahattan hâli değildir şeklindeki bir yaklaşım icmalen 
bir mü'mine yeterlidir. İşte Kiramen Kâtibin hususunda da bu, aynen geçerlidir. Onların mevcudiyeti Kur'an nassı 
ile sabittir. Allah Teâlâ onları kulun amellerini hıfzedici olarak kılmıştır. Nitekim bu hususa daha önce de 
değinilmişti. Biz buna iman eder ve «kalemi, mürekkep ve kâğıtları, yazıları nasıldır, yerleri nerededir, Allah'ın ikab 
ve sevap hususundaki ilmi yeterli olmakla beraber, onların hikmeti nedir?» şeklindeki soruların cevabını 
bilemeyiz, 


Fahruddin Razi tefsirinde, « Meleklerin insanlara niçin koruyucu olarak tayin edildikleri meselesi» hakkında uzun 
uzun açıklamalar yaptıktan sonra şöyle der: 


«Amelleri hıfzeden meleklerin yararlarından biri şudur: Kul meleklerin kendisini murakabe ettiklerini, yanında 
hazır bulunduklarını ve yaptıklarını teker teker kaydettiklerini bildiği takdirde, günah işlemekten sakınır. Nitekim 
kimse kralın yardımcılarından olan üeri gelenlerin yarımdayken, isyana teşebbüs etmez. 


Kelâm alimleri yazılan sahifelerin yararlan hususunda işte şöyle demişlerdir: «Onlar kıyamet gününde 
tartılacaklardır. Kimin terazisi ağır basarsa o razı olunacak bir hayata (cennete), kimin terazisi hafif gelirse o da 
cehenneme girecektir. İnsanlar bu iki yerden birine mukakkak götürüleceklerdir». 


Kadı İyaz bu görüşü, uzak bir ihtimal olarak değerlendirmiştir. Çünkü tüm deliller, herkesin ölümünden önce 
sekerat anında said mi, şaki mi olduğunu bildiğine delâlet eder. Bu bakımdan bu hususun büinmesini, tartıya 
bağlamak doğru değildir. 


Bu itiraza şöyle cevap verilmiştir: Tartmak mümteni değildir. Çünkü bu kulun diğer mahlükatm yanında Allah'ın 
kullarından olduğunu Öğrenerek, sevinmesine neden olur. Allah'ın düşmanlarından olan kimseler hakkında ise 
bunun tam tersi tecelli eder. İşte bu yorum «tartılanlar sahifelerdir» hükmüne binaen verilmiştir. Ancak 
sahifelerin tartılan nesnelerden olduğu hususu sadece bu meseledeki ihtimallerden biridir. Büyük alimlerden bir 
grup, «Bitâkat» (yazı kâğıdı) hadisi olduğundan dolayı bu görüşü benimsemişlerdir. Ehli Hadis burada «Yogı»nın 
zahiri anlamına hamledileceği görüşündedir. 


Fahruddin Razi, İslam hukemasından daha farklı bir anlam nakletmektedir: «Yazmak ıstılahi bazı özel mânâların 
bilinmiş, konulmuş nakışlarından ibarettir. Eğer o nakışların, o mânâların bizzat kendilerine delâlet ettiğini takdir 
edersek, sözkonusu yazma daha kuvvetli ve daha kâmil olur. İşte o vakit biz deriz ki, insan bir ameli birkaç defa 
arka arkaya yaparsa, bu yaptıkların, dan dolayı onun nefsinde kuvvetli ve sarsılmaz bir meleke meydana gelir. Bu 
meleke ruhani saadetlerde yararlı olan amellerde gerçekleşirse, insanın ölümden sonraki mutluluğu pek büyük 
olur. 


Eğer bu meleke, ruhani hallerde zarar veren bir kuvvet ise, ölüm-den sonra bununla zarar görmesi de oldukça 
büyük ihtimaldir.» 


Razi bunları söyledikten sonra, şunları da eklemektedir: 


Biz deriz ki, birçok defa tekrar etmek, eğer o yerleşecek melekenin oluşmasına sebepse, o amellerin her birinin o 
melekenin oluşmasında bir etkisi vardır. Bu etki her ne kadar gözle görülmezse de hakikatte vardır. Bu bilindikten 
sonra ortaya şu gerçek çıkıyor. İnsanoğlunun herhangi bir saniyesi, salisesi, dakikası, saati, hareket ve sükunu 
yoktur ki o hareketinden nefsinin cevherinde saadet ve şekavetin izlerinden biri az veya çok meydana gelmiş 
olmasın. 


İşte amellerin yazılması hususunda hukemanın tesbit ettiği maksatlar bunlardır. Allah Teâlâ, işlerinin gerçeğini en 
iyi bilendir. 


Bilinmelidir ki ayet ve hadisler bu yorumların tam tersini ortaya koymaktadırlar. Bu bakımdan böyle durumlarda 
mümkün olduğunca zahirden ayrılmamalıyız. Hak apaçıktır ve Hak'tan sonra ancak sapıklık vardır. 


Bazı müfessirler «Lehu» (onun) zamirinin Hz. Feygamber'e raci olduğunu; zira bunun siyaktan anlaşıldığını 
söylemektedirler. Nitekim daha önce «Niçin onun üzerine bir ayet inmedi?» ayeti hususunda Hz. Peygamber'den 
(s.a) bahseden haberler geçmişti. Zamirin Hz. Peygamber'e (s.a) raci olduğunu öne süren kimseler şu hadisle 
istidlal etmektedirler. 


Ata b. Yesar ve İbn Abbas'tan rivayet olunduğuna göre, Kays' in oğlu Erbat ile Tufeylin oğlu Amr, Medine'ye Hz. 
Peygamber' in (s.a) yanma gelirler. Amr; «Eğer müslüman olursam bana ne kılacaksın?» diye sorunca Hz. 
Peygamber (s.a); «Müslümanlar için ne varsa, senin için de onu kılacağım! Müslümanların boynunda ne 
(sorumluluk) varsa, senin boynuna da onu yükleyeceğim» diye buyurdu. Amr; «Eğer müslüman olursam, senden 
sonra senin yerine geçmemi bana kılar mısın? (bana bir hak olarak tanırmısın?) dedi. Hz. Peygamber şöyle 
buyurdu: «Bu ne senin ne de kavminin hakkıdır. Fakat sana atların şiddetini kılarım (İslâm savaşçılarım üzerine 
gönderirim)». Amr; «Yünü bana toprağı kendine kıl» deyince Hz. Peygamber yine «Hayır» diye cevap verdi. Bunun 
üzerine Amr yüzünü çevirerek, Hz. Peygamberin (s.a) yanından çıkarken şunları söyledi: «Yemin ederim Medine'yi 
se. nin aleyhinde olmak üzere atlılarla ve yayalarla dolduracağım». Hz. Peygamber (s.a) ise; «Allah seni bundan 
menedece'ktir» diye buyurdu. (Hadisin başka bir rivayetinde Hz. Peygamberin bu sözü, «Allah ve Kayle'nin 
çocukları seni bundan menedecektir» şeklinde nakledilmiştir. «Kayle'nin çocukları» ile kastedilen ise, Medine'nin 
yerlileri olan Evs ve Hazrec kabileleridir. Her ikisi de (Erbat ile Amr) Hz. Peygamberin huzurundan çıktıktan sonra 
Amr; «Ey Erbat! Ben Muhammed'i konuşmakla meşgul ederken sen de ona kılıcınla vur. Onu öldürdüğünde halk 
diyete razı olmaktan başka bir şey istemeyecektir. Çünkü halk savaştan çekinir. Biz de onlara diyetlerini veririz» 
der. Erbatta «peki» diye cevap verir. İkisi de tekrar Hz. Peygamberin yanma dönerler ve Amr; Ey Muhammedi 
Benimle gel seninle konuşacağım» der. Hz. Peygamber de kalkıp, onunla gider ve bir duvarın yanma gelirler, Amr, 
Hz. Peygamber ile konuşurken Erbat kılıcını çekmeye yeltenir ve fakat elini kılıcın kabzasına koyar koymaz, eli 
kılıcın kabzasma yapışarak kurur. Elini çekmeye gücü yetmez. Amr, Erbat'm geciktiğini görünce kuşkulanır. Bu 
esnada Hz. Peygamber (s.a) dönüp baktığında, Erbat'ı ve neler yapmak istediğini görür. Yanlarından ayrılır. Amr 


hemen Erbat'a niçin vurmadığını sorar ve Erbat elini kılıcının kabzasına koyduğunda, elinin kuruduğunu söyler, 
ikisi de oradan ayrılırlar ve «er-Rakım» denilen yere vardıklarında dururlar. Yanlarında Sa'd b. Muaz ile Esid b. 
Hudeyr (Hadir) gelir. Esid onlara «Ey Allah'ın düşmanları! Allah sizlere lanet etsin! 


Siz kimsiniz?» diyerek hakaret eder. Amr, Sa'd b. Muaz'a kendilerine hakaret eden bu adamın kim olduğunu sorar. 
Sa'd; «Bu Hu-dayril Ketaib'in oğlu Esid'dir» deyince Amr; «Vallahi, Hudeyr benim dostumdu» der. Sonra Allah, 
Erbad'ın üzerine bir yıldırım göndererek canım alır. Amr da yoluna devam ederek Cerid Vadi-si'ne varır. Allah 
onun bedenine de bir yara musallat kılar ve ölüm böylelikle ona yetişmiş olur. (Bir rivayette onun, «Ey Amr'ın 
talihsizliği» diye bağırmaya başladığı ve develerde görülen guddeler gibi birtakım guddelerin bedeninde çıktığı, 
sonunda da tuvalette helâk olup gittiği bildirilmektedir). (İbn'ul-Munzir, İbn Ebi Hatim, Tabarani, ibn Merduveyh, 
Ebu Nuaym). 


Allah Teâlâ sekizinci ayetten onbirinci ayete kadar olan bölümü, bu ikisi (Amr ile Erbat) hakkında inzal etmiştir. 
Müfessir bunları söyledikten sonra; «Bu takip eden melekler Hz. Muham-med'i Allah'ın emriyle korurlar» 
demiştir. Aynı zattan gelen bir başka görüşe göre, sözkonusu ayet sadece Hz. Peygamber için gelmiştir. Fakat 
müfessirlerin çoğu, ayetin umum ifade ettiği görü-şündedirler. Zaten nüzul sebebinin özel (hass) olması, onun 
genel (amm) olmasına bir halel getirmez. 


«Gerçekten Allah kendilerinde olanı değiştirinceye kadar, bir topluluğun durumunu değiştirmez»; yani Allah bir 
kavme bir nimet, bir afiyet, bir selâmet verirse onlar güzel ahlâklarım değiştirmedikçe, Allah onlardan o nimeti 
almaz. 


«Değiştirmek» ile kastedilen, güzel ahlâkı bırakıp, çirkin davranışları yapmaktır. Nitekim Hz. Ali'den merfu olarak 
şöyle bir hadis rivayet edilmiştir: 


«İzzet ve celalime, arşımın üzerindeki yüceliğime andolsun ki, bir şehir, bir ev halkı, hatta çöldeki bir bedevi, 
benim hoşuma gitmeyen bir günah üzerindeyken, bundan dönerse, bana sevimli gelen taatlara yönelirse ben de 
onların hoşuna gitmeyecek olan azabımdan, onların hoşuna gidecek olan rahmetime dönerim. Fakat bir şehir, bir 
ev halkı, hatta çöldeki bir bedevi benim hoşuma giden bir taat üzerinden, benim hoşuma gitmeyen bir günaha 
dönerse, ben de onların sevdiği rahmetimden .onların hoşuna gitmeyecek olan azabıma dönerim.» (İbn Ebi 
Şeybe, Ebu Şeyh ve İbn Merduveyh). 


Bu ayetin zahir anlamı, çözülmesi müşkil bir meseledir. Çünkü ayet bir kavmin günah ile güzel ahlâkını 
değiştirmedikçe, onlara verilen nimetlerin geri alınmayacağına delâlet etmektedir. Oysa bu şeriatın, takrir 
ettiğinin tam zıddıdır. Çünkü şeriatın takrir ettiğine göre, havassın günahlarından dolayı avam da ceza çe-g| ker. 
Nitekim Kur'an'da «Öyle bir fitneden korunun ki, sizden sadece zalimlere isabet etmez» buyurulmuştur. Yine Hz. 
Peygamber (s.a); «Bizim içimizde salih kimseler varken helak olur muyuz?» şeklindeki bir soruya, «Evet, aranızda 
pislik çoğaldığında helak olursunuz» diye cevap vermiştir. Başka bir hadiste ise «İnsanlar zalimi gördüklerinde, 
onun iki eline yapışmazlarsa, Allah' m onların hepsine cezayı tatbik etmesi yaklaşır» diye buyur ulmus tur. Allah 
bir kulun başına bazı musibetler gönderir ve o musibetlerin vesilesiyle onun ecrini artırır. Bazen bir günahkâra 
Allah 


musibet vermemekle, onu kandırır. İbn Atiyye bu ayeti yukarıdaki itirazlar sebebiyle şöyle tevil etmektedir. Yani 
Allah bir kavmi onlardan veya içlerindeki birinden herhangi bir fesad sadır olmadan nimetinden mahrum 
bırakmaz. Meselâ Allah Teâlâ, Uhud Sa-vaşı'nda kaçan sahabiler ve okçuların yerlerini terketmeleri nedeniyle 
nimetlerini geri almıştır. Bu bakımdan gerçek şudur: Ayetin ifade buyurduğu anlam, Allah'ın olaylar üzerinde cari 
olan genel adetini anlatmaktadır. Yoksa bu, Allah'ın bir kavme ancak onlardan günah sadır olursa musibet 
göndereceği anlamına gelmez. 


Denilebilir ki; «Allah bir topluluğa kötülük diledi mi, artık onu geri çevirecek bir kuvvet yoktur» cümlesi daha 
önceki cümlenin tamamlayıcısıdır ve önceki itirazları bertaraf etmek için getirilmiştir. Ancak bu cümlenin 
gerçekten önceki cümlenin tamamlayıcısı olup olmadığını iyi düşünmek gerekir. 


«Onlar için O'ndan başka bir veli (yardımcı)da yoktur» cümlesi bazı müfessirlere göre; «Allah'ın muradının tersinin 
olması muhaldir» anlamındadır. 


Bu görüşe şöyle itiraz edilmiştir: Bu ayet, Allah'ın bir topluluğa kötülük irade etmesi durumunda onun meydana 
gelmesinin vucübiyetine delâlet eder. Ancak ayet Allah'ın her muradının böyle olduğuna ve Allah'ın iradesinin 
hilafının muhal olduğuna delâlet etmez. Sadece Allah'ın iradesinin hilafının olmamasına delâlet eder. 


(12) «O sizlere korku ve ümit içinde...» Bu Ayetin Tefsin 
İbn Abbas'a göre, «yıldırımlardan korkmak, yağmur ummanız için size şimşeği gösterir» demektir: 


Ebu Şeyh'in Hasan Basri'den rivayet ettiğine göre, «denizde deniz ehlinin korkusu, kara ehlinin ümidi için, size 
şimşeği gös. terendir» demektir. 


Katade'ye göre, «seferdeki kimsenin yağmurun eziyetinden korkması, mukim kimsenin de yağmurun 
bereketinden ümitvar olması için size şimşeği gösterendir» demektir. 


Maverdi ise ayeti, «ikabtan korkmak, sevabı ummak» şeklinde yorumlamıştır. 


«el-Berk» ile kastedilen «Şimşek» anlamıdır, ton Abbas'tan gelen bir rivayete göre, burada «el-Berk» ile «Su» 
kastedilmiştir. 


Fakat bu mecazdır ve ancak gerçek mânânın elverişli olmadığı yerlerde mecazi mânâ aranabilir. 
«Ağır bulutlar» ile kastedilen ise, havadaki sistir. Yani su (yağmur) ile dolu olan bulutlardır. 
(13) «Gök gürültüsü O'nu hamd ile, melekler de...» Bu Ayetin Tefsiri 


«er-Ra'd», belli bir sesin ismidir. «Gök gürültüsü hamdeder» ifadesinin anlamı, «Gürültüyü işitenler hamdeder» 
demektir. Yani o gürültüyü işitenler, Allah'ın hamdına bürünerek veya «Subhanal-i | lafı ve'I-Hamdulillah» demek 
suretiyle yakararak Allah'a yalvarırlar. 


Muhaddislerin çoğu bu ayetteki isnadın hakiki olduğuna ka-'İ ildirler. Yani hamdı yapan gerçekte de Ra'd'dır ve 
«Ra'd» bulut-* lan sevkeden meleğin adıdır. Nitekim ibn Abbas'tan rivayet edildiğine göre, Yahudiler Hz. 
Peygamber'e; «Şu gürültü nedir? Bize haber ver!» diye sorunca, Hz. Peygamber (s.a); «O Allah'ın meleklerinden 
biridir. Bulutların vekilidir. Etinde ateşten yapılmış bir kamçı, bir tokmak vardır, O tokmak ile bulutları, Allah'ın 
emrettiği yere sevkeder» buyurur. Yahudiler, «Peki bu işitmekte oldu-| gumuz ses nedir?» diye sorunca, Hz. 
Peygamber (s.a), ftO meleğin sesidir» dedi. Yahudiler de bunun üzerine, «Evet, doğru söyledi» dediler. (İmam 
Ahmed, Tirmizi, Nesei, Tirmizi hadisin sahih olduğunu söylemiştir). 


Bu hususta birçok hadis gelmiştir. Ancak bazı alimler, «Eğer bu gerçekten bir meleğin özel ismi olsaydı, «Ra'd» 
kelimesinin İ nekra getirilmesi caiz olmazdı. Oysa Bakara Suresi'nde bu kelime nekra getirilmiştir» 
demektedirler. 


Cevaben şöyle deriz: Bu kelime iki mânâda kullanılmıştır. Birincisi o sesin adıdır (ki bu takdirde nekra 
getirilmesinin bir zararı yoktur). İkincisi meleğin adıdır ve marife getirilmiştir. 


İbn Atiyye'ye göre —ki bu yorum aynı zamanda İbn Abbas' tan da rivayet edilmektedir — bulutlar arasında eserek, 
sarsıntı meydana getiren rüzgârın adıdır Ra'd. 


İbn Merduveyh'in Ebu Hureyre'den rivayet ettiği bir hadise göre, rüzgâr estiği veya gök gürültüsü işitildiği zaman, 
Hz. Pey-gamber'in (s.a) beti-benzi atar ve yüzüne bakan herkes hemen bunu farkederdi. Sonra da Hz. Peygamber 
şu duayı okurdu: «Sub-hane men sebbahat Lehur-Ra'du verrihu Allahumme ec'al leha rah-meten vela tec'al leha 
azaben» (Ra'd ve rüzgârın kendisini teşbih ettiği Allah ortaktan münezzehtir. Allahım! Bunu (sesi veya rüzgârı) 
rahmet kıl, azab kılma!). 


İbn Ömer'den rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber (s.a) gök gürültüsünü veya yıldırımları işittiğinde şöyle dua 
ederdi: «Allahumme! La tektulna bigadapike ve la tuhlikna biazabike ve âfina kable zalike» (Allahım! Bizi gazabınla 
öldürme, bizi azabınla helak etme ve ondan Önce bize afiyet ver!) (İmam Ahmed, Bu-hari (Edeb'ul-Müfred), 
Tirmizi, Nesei). 


Ebu Davud'un « Merasiminde Ubeydullah b. Ebi Cafer'den rivayet ettiğine göre, bir topluluğun gök gürültüsünü 
dinleyerek tekbir getirdiğini gören Hz. Peygamber bunun üzerine onlara şöyle der: «Gök gürültüsünü işittiğinizde 
teşbih edin ve tekbir getirin». 


İbn Ebi Şeybe ise, İbn Abbas'tan şöyle rivayet etmektedir: Ra-sulüllah gök gürültüsünü işittiğinde; «Subhanallah 
bihamdihi Sub-hanallah'il-Azim» (Allah her ortaktan münezzehtir. Bunu O'nun hamdıyla söylüyorum. Yüce Allah 
her ortaktan münezzehtir) derdi. 


İbn Merduveyh ve İbn Cebir, Ebu Hureyre'den şöyle rivayet etmşilerdir: Hz. Peygamber (s.a) gök gürültüsünü 
işittiği zaman; «Subhane men yüsebbihur-Râ'du bihamdihi» (Hamdıyla Ra'd'ın (gök gürültüsünün) teşbih ettiği 
Allah her ortaktan münezzehtir) derdi. 


Melekler de Allah'ın heybetinden, azametinden ve korkusundan O'nu teşbih ederler. Bazı müfessirler «Hifetihi» 
kelimesindeki zamirin Allah'a değil Ra'd'a raci olduğunu, yani meleklerin «Ra'd» denilen meleğin veya 
gökgürültüsünün korkusundan teşbih ettiklerini söylemişlerdir. Bu takdirde Ra'd ile kastedilen, «Ra'd» adlı 
meleğin yardımcıları olan meleklerdir. Allah onları kendisinden korktukları ve kendisine baş eğdikleri Ra'd'ın emri 
altına vermiştir. 


«Sevaik» kelimesi «Saika»nın çoğuludur ve «Büyük sarsıntı» demektir. Burada «Sevaik» ile kastedilen, şiddetli 
gürültü ile beraber bulutlardan inen ateş yığınlarıdır. Allah'ın dilediği kimseye bunlar isabet eder ve o kimse de 
helak olur. Bu ateşin nereden geldiği hususunda değişik görüşler vardır. Bazılarına göre bulut parçalarının 
birbirine sürtüşmesinden çıkmaktadır. Yani pozitif ve negatif akımlardan meydana gelmektedir. Buna delil olarak, 
İbn Munzir ve İbn Merduveyh'in, İbn Abbas'tan rivayet ettikleri şu hadis gösterilmektedir. 


«Ra'd bir melektir. Bu onun sesi, sesi de onun teşbihidir. Onun sevketmesi şiddetlendiğinde bulutlar sürtüşürler. 
Onun korkusundan birbiriyle çarpışmakta ve aralarından bu ateşler çıkmaktadır». 


Filozoflara göre, bulutların içinde hapsedilen duman indiğinde, bulutu parçalar ve öyle olur ki bazen o ısının 
kuvvetiyle meydana gelen şiddetli hareket ve sürtüşmeden alevler çıkar. Alevlendiği zaman da onun latif kısmı 
söner ki ona «Berk» denilmektedir. Şimşek çaktığında onun yoğun kısmı yerküresine varıncaya kadar sönmez. 
İşte ona da «Saika» denir. Yer küresine vardığı zaman, çoğu kere lâtif olur ve yerin yakın noktalarına girer. Yeri 
yakmaz fakat onda siyah bir iz bırakır. Yoğun cisimlerden değdiği yeri eritir. Meselâ kesede bulunan altın ve 
gümüşü eritir ama keseyi yakmaz. Erimiş altın ve gümüşten kesenin yanması ise, bundan başka bir şeydir. 


ibn Sina'dan gelen bir rivayete göre, bunun maddesi ateşimsi cisimlerdir. Onlardan sükünet ayrılmıştır. Soğukluk 
ise cevherlerini istila ettiği için yoğundurlar. İmam, İşarat'm şerhinde şöyle demektedir: «Şeyh'ten gelen nakle 
binaen, saikaların bazen demire, bakıra ve bazen de taşa benzeyebileceğini söyleyebiliriz. Durum gösteriyor ki, 
onun maddesi böyle değildir. Aksi takdirde değişiklik olmaz». 


İşte bu noktadan hareketle, onun maddesinin buharlar ile bu cisimlerin maddelerine benzeyen dumanlar olduğu 
söylenmiştir. 


Bazı zayıf görüşlere göreyse «Saika»; bulutlan idare eden meleğin ağzından çıkan ateştir. Ancak bu görüş 
israiliyyat'tan alın-mışa benzemektedir. 


Said b. Mansur ile ibn Munzir İbn Abas'tan şöyle rivayet etmişlerdir: 


—«GÖkgürültüsüinü işitip, (Subhanellezi yusebbihur-Râ'du bihamdihi ve'l-melâiketu min hifetihi ve huve ala külli 
şey'in kâ-dirun) diyen kimseye yıldırım isabet ederse onun diyeti boynumun üzerine olsun». Nitekim merfu bir 
hadis, bu görüşü teyid etmektedir. 


Mücahid şöyle rivayet ediyor: 


— «Yahudinin biri Hz. Peygamberle münazara ederken bir yıldırım inerek onun başının derisini alıp görtürdü ve 
bu ayet onun hakkında nazil oldu». 


Bazıları da bu ayetin Hz. Peygamber'in (s.a) bir arap şefine müslüman olması için haber gönderdiğinde, onun 


«Bana Muham* med'in mabudundan kaber verin. O mabud inciden mi, altından mı, bakırdan mı?» demesi 
üzerine, bir yıldırım düşüp onu helak etmesinden sonra indiğini söylemişlerdir. 


«Onlar ise Allah hakkında çekişip tartışmaktadırlar»; yani kâfirler ve Hz. Peygamber'i (s.a) yalanlayanlar ayetleri 
inkâr ve Allah hususunda mücadele ederler. Çünkü onlar, sadık olan Pey-gamber'e Allah'ın vermiş olduğu kâmil 
ilim, kâmü kudret, vahda-niyyet, Ahiret gibi haberleri yalanlamaktadırlar. Bu bakımdan Allah hakkında tartışmak 
ile kastedilen Hz. Peygamber'in Allah'tan naklettiği hususlarda tartışmaktır. 


«Yucadilune» fiili şiddetli husumet anlamında «cedel» kökün-den gelmektedir. Aslında, örülmek suretiyle 
meydana getirilen ip mânâsına gelen «cedi»den türemiştir. İpin kuwvetlüiğine (çetin oluşuna) binaen bu tabir 
kullanılmıştır. 


Tayyibi'nin iddiasına göre, nazmın telifine en uygun olan görüş şudur: 


Bu ayet Hz. Peygamber için bir tesellidir. Çünkü Allah Teâlâ Kureyş kâfirlerinin Hz. Musa'nın ve Hz. İsa'nın 
mucizelerine ben-zer mucizeler istemeleri ve Peygamber'in getirdiği ayetleri inkâr etmeleri hallerinde bununla 
Peygamber"! teselli etmektedir. Allah Teâlâ Hz. Feygamber'e (s.a) şöyle demektedir: 


Tayyibi'nin bu sözleri üzerinde düşünmek gerekir. 
«Oysa O kudreti pek çetin olandır»; yani helak etmesi pek şiddetlidir. 


«Mihal» kelimesi «Kital» kelimesi gibi mastardır. Kuvvet anlamındadır. Yani O'nun kuvveti pek şiddetlidir. 
Hilekârlara karşı, aldığı tedbirler çok güçlüdür. 


Ebu Zeyd'e göre «ehMihal» kelimesi «Hikmet» anlamındadır ve azabın şiddetini ifade eder. İbn Arefe'ye göre 
«eUMihal», cidal demektir. Yani, «O'nun cidali pek şiddetlidir». 


Bu kelimenin «Mehal» şeklinde okunması da mümkündür. Bu takdirde anlam, sırttaki boğumlar, fıkaralar, sırt 
direği demek olur. El-Esas'ta «Feresun kaviyyuUmehal» (Mehali kuvvetli at) yani sırtındaki kemiklerin, fakaratın 
kuvvetli olduğu at örneği verilmiştir. Nitekim sahih bir hadiste, «Allah'ın pazusu daha kuvvetli, usturası daha 
keskindir» diye buyurulmuştur. Yani Allah'ın kuvvet ve kudreti her şeyden üstündür. Çünkü kişinin bel fıkara-sının 
kuvvetli olması, kuvveti şiddetli demektir. Ayeti bu mânâya hamletmek durumunda, Allah için cismiyetin ispatı 
gerekmez. 


— «Sıkılma! Çünkü sadece sen bu felâkete maruz kalmış de- 


gilsin. Açık mucizelerin tüm netliğine rağmen ve tevhidin delillerine karşılık, onlar ortaklar edinmek suretiyle Allah 
hakkında ona çocuklar isnad etmek hususunda daha Önce de tartışmışlardı. Yine onlar Allah'ın ilminin şamil, 
kudretinin kâmil olmasına karşılık yeniden dirilmeyi de kabul etmediler. Allah'ın delillerinin gücüne, safvetinin 
şiddetine rağmen hileye ve inada başvurdular. O halde sen onlar için üzülme! » 1051121 


Meal 


14- Hak dua (ibadet) ancak O'nundur. O'na (Allah'a) yapılır. O'ndan başka çağırdıklan ise, onların isteklerine 
hiçbir şekilde cevap veremezler. (Onların misali) tıpkı (suyun kıyısında durup) ağzına gelsin diye suya doğru iki 
avucunu açan kimsenin misaline benzer. Halbuki su o(nun ağzın) a (kendiliğinden) gelecek değildir. Kâfirlerin 
duası, işte böylece boşa gitmiştir. 


15- Göklerde ve yerde bulunan kimseler ister istemez Allah'a secde ederler. Gölgeleri de sabah akşam (Allah'a 
secde etmektedirler) . 


16- De ki: «Göklerin ve yerin Rabbi kimdir?» De ki: «Allah'tır». De ki: «O'nu bırakıp ta kendilerine dahi fayda veya 
zarar verme gücüne sahip olmayan dostlar mı edindiniz?» De ki: «Körle gören bir olur mu? Ya da karanlıklarla 
aydınlık eşit olur mu hiç?». Yoksa O'nun yarattığı gibi yaratan ortaklar buldular da bu yaratma kendilerince 


birbirine benzer mi görüldü? De ki: «Allah her şeyi yaratandır. O birdir ve kahredicidir». 


17- (Allah) gökten (buluttan) birsu indirdi de dereler kendi ölçülerince sel olup aktılar. Sel üste çıkan köpüğü 
yüklenip götürdü. Süs veya faydalanmak için ateşte erittikleri şeylerde de buna benzer bir köpük vardır. İşte Allah 
Hak ile Bâtıl'a böyle misal verir. Köpük atılıp gider, insanlara fayda veren şeye gelince, yeryüzünde kalır. İşte 
Allah böyle misaller getirir. 


18- Rablerinin çağrısına uyanlar için en güzeli vardır. O'na uymayanlara gelince, eğer yeryüzünde olanların 
hepsi ve bunun yanında bir misli daha kendilerinin olsa (Allah'ın azabından kurtulmak için), onu mutlaka fidye 


verirler. İşte onlar var ya, hesabın en kötüsü onlarındır. Varacakları yer de cehennemdir. O ne kötü bir beşiktir! 
105113) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(14) «Hak dua (ibadet) ancak O'na...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Da'vet'ul-Hakk» ya hak dua, yalvarış anlamındadır ya da korku anındaki gerçek dua demektir. Çünkü korku 
anında kâfir, müslüman herkes Allah'a yalvarır. Veyahutta bu ifade yönelmeyi, teveccühte bulunmayı 
anlatmaktadır ki o zaman kastedilen ibadet olur. Yani ancak Allah'a yönelinir veya ancak Allah'a yönelme istenir. 
Kısaca ayet şunu anlatmaktadır: Kendisine ibadete lâyık olan sadece Allah'tır. 


Hasan Basri'den gelen bir yoruma göre, «Hakk»tan maksad Allah Teâlâ'dır. El-Hakk, Allah'ın sıfatıdır ve onunla 
kastedilen de O'dur. Bu yoruma göre ayetin anlamı şöyle olur: «Gerçek dua ancak Allah'a yapılandır. Çünkü asıl 
kendisine dua edilen, hak olarak çağrılan O'dur. O işitir ve icabet eder». 


Ancak burada «el-Hakk» kelimesinin «el-Bâtıl» kelimesinin karşılığı olması daha doğru görünmektedir. Çünkü 
zahirden anlaşılan da budur. Yok eğer bu isim Allah Teâlâ'nm «Esma'nI-Hus-nakşından ise, o zaman tekid ifade 
etmiş olur. 


Müfessirlerden bazıları bu cümlenin, «Azabı şiddetlidir» cümlesiyle olan, münasebetini şöyle açıklamaktadırlar. 
Eğer bu ayet daha önce geçtiği gibi «Erbal ile Artır hadisesi» üzerine inmişse, o iki kâfirin habersizlerken helak 
olmaları, Allah'tan gelen bir şiddetli azap ile Hz. Peygamber'in duasının kabulü demek olur. Çünkü rivayete göre, 
Hz. Peygamber; «Yarabbi! Dilediğinle o ikisini benden uzaklaştır. (Şerlerinden beni koru)» diye dua etmiştir. Bu 
Allah Teâlâ'nın rasülünü hakka muttali kılması da olabilir. 


Şayet ayetin nüzul sebebi «Erbat-ile Amr olayı» değüse iki ayet arasındaki münasebet şu şekilde kurulabilir: 
Önceki ayet kâfirlerin Hz. Peygamberle mücadele ettiklerine dair bir tehdid-i ilâhidir ki bu azabın onların başına 
geleceği ve peygamberin onlar aleyhindeki duasının kabul edileceği bildirilmektedir. Veyahut onların Allah'tan 
başkasına ibadet etmek hususundaki görüşlerinin dalâlet ve fasid olduğunun beyanıdır. 


«O'ndan başka çağırdıkları iset onların istediklerine hiçbir şekilde cevap veremezler»; yani o putları onların ne 
çağrılarını duyabilirler ne de onlara cevap verebilirler. 


Elmalılı Hamdi Yazır, bu ayetle ilgili şunları söylemektedir (özetle); «İki cevherin birinden diğerine eser 
geçebilecek, tebliğ ve tebellüğ vâki olabilecek surette münasebetleri meselesi filozofları hayrette bırakan en 
müşkil meselei felsefiyedir. Bir madde kendinden ayrı olan diğer bir maddeye nasıl icrayi tesir edebiliyor? Ruh 
cisme, cisim ruha nasıl tesir geçirebiliyor? Bu öyle bir hadisedir ki ancak Allah'ın birliğine iltica etmekle 
hallolunabilir. Eğer kâinattaki ayrı ayrı eşyanın hepsinin üzerinde hakim olan Allah'tan kafi nazar edilecek olursa 
bütün âlem ikisi bir yere gelmek ihtimali olmayan darmadağınık, ayrı ayn şeylerden ibaret kalır ve aralarında 
yekdiğerine teati edecekleri hiçbir münasebet bulunmaz. Şimşekler çakmaz, bulutlar inşa edilmez, yağmurlar 
yağmaz, yıldırımlar düşmez, Zeyd'in feryadının. Amr'ın kulağına varması, onun vicdanına nüfuz etmesi şöyle 
dursun sesi bile çıkmaz. Hatta kendisi de vücuda gelmezdi. Bunlar olabiliyorsa hiç şüphe yok ki hepsi de 
Rabbulâlemin'in emrü tedbiri ile oluyor. Onun için dua hakkı da ancak O'nundur. Şimdi herhangi bir ihtiyacı için 
dua edip imdat isteyen şahıs Allah'tan başka neye ve kime müracaat etse kendisinden ayrı ve uzaktırlar. 


Kendisindeki bir şeyi, bir hissi diğerine nakletmesine imkân yoktur. Susuz bir kimse, suya el açmakla susuzluğunu 
suya duyuramayacağı ve suyun kendi kendine gelip ağzına girmeyeceği gibi, bir insan karşısında tüm varlıklar da 
böyledir. Allah'ın izni olmayınca insan hava içinde nefes bile alamaz. Nitekim ecel gelip Rabbin emri olan ruh 
kat'olunduğu zaman dünyanın bütün tabipleri toplansa öyle bir nefes veremezler. Bir insanın feryadı ve sığınması 
diğer insanların veya meleklerin işitebilmesi sen'u beşere sahip Allah'ın em-ru müsaadesi sayesinde olduğu gibi 
mümkün olan icabat ve yardımda bulunabilmeleri de öyledir. Yoksa Allah müsaade etmeyince, duyan kulaklar 
duymaz, işiten gönüller işitmez oluverir. İşte Allah'tan başkaları nefislerinde birbirlerinden uzak oldukları, bizzat 
bir şeyi halketmekten de aciz bulundukları için kendilerinden bir muhtacın duasına hiçbir şeyle icabet edemezler. 
Fakat gayb ve şehadet alimi olan Allah herkese kendinden bile daha yakındır. En gizli duaları bile işitir, icabet eder. 
Vereceği mevcud değilse yaratır. Çünkü haliktır. Birbirinden ayn olan şeyleri kudretiyle yekdiğerine ulaştırır. 
Dilerse insanı suyun yanma, dilerse suyu onun ağzına götürür. Bütün eşya arasındaki bağlantı hep onun ya- 
ratmasıyladır.» 1051141 


Hz. Ali'den gelen bir rivayete göre, bu ayette bir kuyunun kenarında bulunup elinde herhangi bir kova ve ip 
bulunmayan ve kuyunun derinliklerindeki suya ağzı yetişmeyen, suyun da kendisine yükselip-gelmediği bir 
kimsenin hali tasvir edilmektedir. 


Ebu Ubeyde ise, bu benzetmenin suyu avuçlayan bir kimsenin benzetmesi olduğunu; zira o herhangi bir şeye 
sahip olmadığı gibi ona benzetilenin de aynı durumda bulunduğunu söylemektedir. 


Keyfiyet ne olursa olsun ayette geçen «Bâsü» kelimesiyle kastedilen suya elini uzatan şahıstır. 


Bazı rivayetlerde, bununla Hz. Adem'in oğlu Kabil'in kastedildiği söylenmiştir. Çünkü o kardeşi Habü'i öldürdükten 
sonra Allah kendisine azap olarak şunu vermiştir: O nasiyesine denizin içinde iken tutunuyordu. Onunla su 
arasında ancak bir parmak mesafe bulunduğu ve suyu istediği halde bir türlü suya ulaşamıyor du. 


Ancak böyle bir rivayete güvenilemez; zira İsrailiyat'tandır. 


(Kâfirlerin duası işte böylece boşa gitmiştir»; yani zayi olmuştur, bâtıldır, yarar vermez. Eğer bu duadan maksat 
putlarına yönelik duaları, bağırıp çağırmaları ise zaten açıkça ortadadır ki putlar hiçbir duaya karşılık veremezler. 
Fakat bu mânâ daha önce de belirtilmişti. Bu bakımdan tekid için tekrar edilmiştir. Yok eğer onların dualarından 
maksat, Allah'a yönelik dua ve yakarma-lan ise problem (işkal) vardır. Çünkü bazen Allah kâfirin duasını kabul 
eder. Nitekim kâfirlerin önderi olan Şeytan'm duasını bile Allah Teâlâ, onun ecelini tehir etmek suretiyle kabul 
etmiştir. 


Cevaben deriz ki; kâfirlerin Ahiret ile ilgili duaları kabul olunmaz. Nitekim İbn Abbas'tan gelen rivayet te bu şekilde 
yorumlan-malıdır: «Kâfirlerin sesleri Allah'tan perdelidir. Allah onların duasını işitmez». 


Bazı kimselere göre ayetin mânâsı, «Hiç kaydedilmeksizin onların duaları mutlak olarak kabul edilmez» demektir. 
«Göklerde ve yerde bulunan kimseler...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani melekler, insan ve cinler ister istemez Allah'a secde ederler. Ayette akıllı varlıklar için kullanılan «men» lafzı 
getirilmiştir. Akıl sahibi olanların dışındaki her şey Allah'a itaat ettiği halde, sadece akıllı varlıkların itaatinin 
özellikle zikredilmesi, onların esas olması nedeniyledir. Onların itaat etmeleri, diğer mahluka-tm itaatine delildir. 
İlerideki ayetlerde de bunun izahı vardır. 


Bazı müfessirlere göre buradaki «men» lafzı akıllı-akilsız tüm varlıkları kapsamaktadır. Yani bütün varlıklar, 
mahlukat yerde veya gökte, ister istemez Allah'a secde ederler. Burada «madem ki akülı-akilsız tüm mahlukat 
kastediliyor, o halde niçin sadece akıllı varlıklara mahsus olan bir lâfız kullanılmşıtır?» denilirse, bunun tağlib için 
olduğu söylenir. Yani akıllı olan varlıklar birtakım Özelliklerinden dolayı, diğerlerinden daha belirleyici kabul edile- 
rek, onları ifade eder bir lâfızla ayet nazil olmuştur. Yani bütün varlıklar Allah'ın azametine baş eğerler ve O'na 
itaat ederler. Çünkü Allah onlarda varlığın ve yokluğun hükümlerinden dilediğini vazetmiştir. İster istesinler, ister 
istemesinler, Allah'ın hükmünden başkasının orada müdahalesi yoktur. Aynı zamanda kendilerinden ister-istemez 
secde sadır olan kimselerin gölgeleri de Allah'a boyun eğmiştir. 


Beyzavi'nin «Şihab» haşiyesinde şöyle denmektedir: 


«Zamirin yeryüzünde olanlara raci olması daha uygundur, çünkü göktekiler kesif cisim olmadıklarından dolayı 
gölgeleri yoktur.» 


Burada «Tağlib»in mecazi olarak kullanıldığı da söylenebilir. Gölgenin Allah'a itaat etmesinin mânâsı, gölgenin 
Allah'ın tasarrufuna uzatılmak ile kısaltılmak, durmak ile zail olmak hususunda Allah'ın tasarruf ve dilemesine 
(Meşiyetine) tâbi olmasıdır. 


Ferra'nın da dediği gibi, gölgenin esası cisimler için ortaya çıkan hayaldir. Sabah ve akşam tabirlerinden kastedilen 
ise, sürekliliktir. Çünkü bu tabir süreklilik, ebediyet için kullanılır. Ayetin metninde geçen «el-Guduv», «Gadat»m 
çoğuludur, Gadat ise öğleye kadar olan zamandır. «El-Asal»r «Asitsin çoğuludur. Bu da ikindi ile akşam namazı 
arasındaki zaman demektir. Bazı kimseler; gölgelerin secdeleri ile sahiplerine tabi olmak suretiyle kendilerinde 
secde şeklinde görünen durumun kastedildiğini soylo-mislerdir. 


Katade'nm yorumuna göre, burada secde ile özel bir şekil kastedilmiştir. 


İsteyerek secde etmek melek ve müminlerin, istemeyerek secde etmek ise kılıçla İslâm'a girenlerin secdesidir. 
Çünkü kılıçla İslâm'a giren istemeyerek secde eder. Ya münafıklık yapar ya da en azından ilk zamanlarda böyle bir 
isteği yoktur. Eğer imanı sahih olsa bile, onun ilk başlardaki durumu budur. 


Bazıları isteyerek secde eden kimsenin, kendisine secdenin ağır gelmediği kişi olduğunu söylemişlerdir. Bunun 
gibi istemeyerek secde eden kimse de, secdenin kendisine ağır geldiği kişidir. 


İbn'ul-Enbari'den gelen bir rivayete göre, isteyerek secde eden islâmiyeti uzayan kimsedir. Secde ile arasında 
ülfiyet peydah olmuştur. İkincisi ise ülfiyet peydah oluncaya kadar İslâm'a yeni giren kimsenin secdesidir. 


Bu yorumların hangisi kabul edilirse edilsin ayette geçen «men» lâfzı umum ifade eder. Fakat onda bir hususun 
tahsisi söz konusudur. Çünkü bunun içinden secde etmeyenler çıkıyor. Bazıları da bu lâfzın akıl sahibi varlıkların 
tüm çeşitlerini kapsadığını söylemişlerdir. Secde ile kastedilen, secdenin gerekliliğidir. Burada gereklilik vukuen 
yani olmuş gibi ifade edilmiştir. 


Gölgeler ile kastedilen şahıslar olduğunu öne süren müfessir. lerin bu görüşü yanlıştır. Gölgeleri dağlara kıyas 
eden İbn'ul-En-bari'nin görüşü de bir kiymet ifade etmez. Çünkü hayatın takdir edilmesi şartıyla dağın aklının 
olması mümkündür. Gölge ise arazdır. Onda herhangi bir hayat tasavvur edilemez. Onun secde etmesinin anlamı 
bir taraftan diğerine kayması ve hallerinin değişik olmasıdır. Bu da Allah'ın dilemesine göre değişir. 


Ebussuud Efendi tefsirinde şöyle demektedir: Kâfirin ızdırap ve şiddet halinde Allah'a secdesinin tahsis edilmesi 
hiçbir yarar sağlamaz. Çünkü onun istek ve genişlik halinde puta secde etmesi, câr ve mecrürun takdiminden 
istifade edilen hasrı ihlâl etmektedir. Bu bakımdan en uygunu secde kelimesini inkiyad mânâsına almaktır. Çünkü 
yapmakta ve yok etmekte hepsinin Allah'a inkiyad etmesinin kesinliği Allah'tan başka dost edinmelerinin kı- 
nanmasına daha fazla tesir etmektedir. Evet bu onların secdelerinin Allah'a olması durumundan daha etkilidir. 


Bütün bu görüşlerde zeki bir insana gizli olmayan birtakım uzaklıklar mevcuttur. 
(16) «De ki: Göklerin ve yerin Rabbi kimdir?..» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, Ey Muhammed! Şu Allah'tan başka dost (veli) edinen kimselere de ki: «Şu ulvi ve sufli cisim ve varlıkların 
sahibi kimdir?» 


Allah Teâlâ, daha önce yer ve göklerde bulunan bütün mazrufların, (yani bu zarfa dahil olan bütün mazrufların) 
kendisine itaat ettiklerim söyledikten sonra .bunun bir delili olarak bu ayeti göndermiştir. Yani şu büyük, yüce ve 
akılları hayrete düşüren yaratan, müdebbir Allah Teâlâ'ya diğerlerinin secde etmesi bir zorunluluktur. 


«De ki: Allah'tır». «De ki» hitabı Hz. Muhammed'edir ve cevabı ifade eden bir emir, insanlara Hz. Muhammed'in 
cevap için namzet olduğunu sezdirmektedir. Bu bakımdan Peygamber ile onun hasmı olanlar bunu takrirde 
eşittirler. Yani hasmı bunu takrir etmek zorunda olduğu gibi, Hz. Peygamber de aynı şekilde takrir ve iman etmek 


zorundadır. Bu aynı zamanda bir telkin için de olabilir ki Hz. Peygamber (s.a) onlar için onların üzerinde bu- 
lunduğunu açıklasın, onların bildiklerine muhalefet ettiklerini izhar etsin. 


Bazı müfessirler bunun, onların itiraf etmesini hikâye ettiğini söylemişlerse de, ayetin siyakı bunun hilafınadır. 


Mekki; «Onlar cevabı unutmuşlardı ve Hz. Peygamber'den bunu talep ettiler. Allah da Rasülüne cevabı onlara 
söylemesini emretti» demektedir. Fakat Mekki'nin bu yorumu, başka bir ayetle reddedilmektedir. O ayet şudur: 
«Onlara gökleri ve yeri kimin yarattığım sorsan, muhakkak ki «Allah yarattı» diyeceklerdir». Durum böyleyken; 
«onlar cevabı bilmiyorlardı. Hz. Peygamber' den onu istediler» nasıl denilebilir? 


Begavi'den gelen bir rivayete göre, «Hz. Peygamber (s.a) bunu müşriklere sorduğunda, müşrikler kendisine 
yönelerek, «Bu sorunun cevabını sen ver» dediler. Allah da Peygamberine bu şekilde cevap vermesini emretti». 


Begavi'den gelen bu rivayet sahih olsa bile, onlann cehaletinin varlığına delâlet etmez. 


«De ki: O'nu bırakıp da kendilerine dahi fayda veya zarar verme gücüne sahip olmayan dostlar mi edindiniz?»; 
yani ey Mu-hammed! Onları ilzam etmek, susturmak için de ki: Kendiniz için Allah'tan başka aciz ve iş görmez 
dostlar mı edindiniz? 


O dostlar kendilerine bir yarar sağlayamadıkları1 gibi, kendilerinden bir zararı da def edemezler. Bizzat kendine 
karşı olan durumu bu olan kimse, size nasıl bir yarar getirebilir veya sizden nasıl bir zararı defedebilir? 


Burada «Hemze» inkâr içindir. Onların karmaşık görüş ve düşüncelerini açıkça ortaya dökmek için Allah Teâlâ, 
Rasülüne; sor onlara, «körle gören bir olur mu?» diye emretmiştir. 


Ayette «Kör» ile ibadetten cahil, ibadetin gerçeğini bilmeyen müşrikler, «Gören» ile de Allah'ı birleyen tevhid ehli 
kastedilmiştir. 


Bazıları da «birincisiyle (körle) hücceti, delili ve benzerlerini bilmeyen cahil kimseler, ikincisiyle (görenle) bu 
delilleri bilen alim kimseler kastedilmiştir» demektedirler. 


Bazıları ise, sözün burada teşbih üzerine bina edildiğini ve ayetin mümin ile kâfirin, kör ile görenin bir olmadığı 
gibi bir olmadıklarına işaret ettiğini söylemişlerdir ki o takdirde mecaz sözkonusu değildir. 


Bazıları da, birincisiyle gafil mabudun, ikincisiyle her şeyi bilen mabudun (Allah'ın) kastedildiğini iddia etmişlerdir. 
Fakat bu zorlama bir yorumdur. 


«Ya da karanlıklarla aydınlık eşit olur mu hiç?»; yani küfür ve dalâletin her çeşidinden olan karanlıklarla (Zulümat), 
tevhid-den ibaret olan aydınlık (nur) bir olur mu hiç? 


Karanlıklar çoğul olarak zikredilmiştir ki küfrün tüm çeşitlerini kapsasın. Yani Hıristiyanların, Mecusilerin, 
Yahudilerin ve diğer küfür zümrelerinin hepsini. «Küfür tek millettir» hadisine gelince, orada kastedilen mesele 
bundan başkadır. 


Allah Teâlâ daha sonra, daha önce vasıflan ortaya konan müşriklerin yanıldıklarını beyan ederek; «Yoksa O'nun 
yarattığı gibi yaratan ortaklar buldular da bu yaratma (kendilerince) bir. birine benzer mi görüldü?»- diye 
buyurdu. Yani onlar Allah'a Allah'm yarattığı gibi yaratan ortaklar mı kıldılar? 


Bu takdirde «hemze» böyle bir şeyin mevcudiyetini inkâr içindir. Onların böyle kılması inkâr noktası değildir. 
Bunun mevcudiyeti inkâr edilmektedir. Yani böyle bir yaratılma hiç olmamıştır. İnkâr edilen nokta Allah'ın 
yarattığı gibi bir yaratmadır. Dolayısıyla ayet şöyle anlaşılır: «Onlar Allah'ın yarattığı gibi yaratan ortakları O'na 
hiçbir zaman ortak kılamadılar». Bundan dolayı da «Allah'ın yarattığı gibi bunlar da yaratUlar ve Allah'ın iba-de 
müstehak olduğu gibi bunlar da ibade müstehak oldular» diyemediler ki onların yanlışlıklarının menşei bu olsun. 
Aksine onlar aciz varlıkları Allah'a ortak kıldılar. Kıldıkları ortaklar insanların güç yetirdiklerine bile güç 
yetiremezler. Nerede kaldı ki yaratanın gücüne güç yetirsinler. 


Ayette inkâr ve nefyden kayd ile mukayyed beraber kastedilmektedir. 


«El-İntisaf» adlı eserde «O'nun yarattığı gibi yarattılar» cümlesi inkârın siyakmdandır. Onlarla alay etmek için 
getirilmiştir. Çünkü Allah'tan başkası, ne Allah'a eşit, ne de Allah'ın yarattığından daha aşağı olmak suretiyle hiçbir 
şey yaratamazlar. Bu da inkâr hususunda yeterlidir. Eğer daha önceki şey olmasaydı, ilâh edindiklerinin 
yaratmadığına bu bile kâfi gelirdi. 


Gerçek şu ki bu ayet onların perişan halini ortaya sermekle birlikte onlarla alay da etmektedir. Çünkü kendisine 
bir yarar getirmeyen ve bir zararı kendisinden uzaklaştıramayan bir kimse, onlara yarar vermekten uzaktır. Durum 
böyle olunca, o nasıl olur da yaratıcı olarak vehmedilebilir? 


Hakkın tahkiki ve müşriklerin irşadı için Allah Teâlâ, râsülü-ne şöyle emretmektedir: 


«De ki: Allah her şeyi yaratandır»; yani cevher-araz ne varsa hepsinin yaratıcısı Allah'tır. O'ndan başka'yaratıcı 
yoktur. Yine O'ndan başka ibadete lâyık hiçbir varlık da yoktur. Bu hususlar, da O'na ortak olabilecek kimse de 
yoktur. 


Ehli sünnet, bu ayetin umumu ile kulların fiillerinin yaratıcısının Allah olduğu hususunda istidlal etmiştir. Çünkü 
«Allah'tan başka yaratıcı yoktur» denildiğinde bu fiillerde sözün kapsamına girmiş olurlar. 


Allah'ın mahlükatm fiillerinin yaratıcısı olmadığı görüşünde olan Mutezile, bu ayetin mahlukatın fiillerinin 
dışındaki şeyleri kapsadığı şeklinde ayetin tahsis edilebileceğini söylemişlerdir. 


Bazı kimseler de ehli sünnetin mezkür görüşünü, daha önceki ayette de ispat ettiğini söylemektedirler. 
(17) Allah) gökten (buluttan) bir suindirdi de...»Bu Ayetin Tefsiri 
«Sema» (Gök), göğün görülen tarafını anlatır bir ifadedir. Yani Allah suyu (yağmuru) o taraftan göndermiştir. 


Bazı müfessirler, «Göğün ta kendisinden yağmur gönderdi» demişlerdir ki bu takdirde ifade mecaz olmaz. Göğün 
kendisinden yağmurun gönderildiğini ispat maksadıyla birtakım rivayetlerle istidlal edilmeye kalkışılmıştır. Ancak 
bu rivayetlerin sahih olup olmadıklarını Allah daha iyi bilir. 


Çoğu müfessire göre, «Sema», «Bulut» demektir ve bizatihi göğün kendisi değildir. 


«Su indirdi»; yani bol su veya suyun bir çeşidi ki oda yağmurdur. Çünkü yağmurun aslı da sudur. Şöyle ki; Feleki 
cisimler buharın yükselmesinden etkilenirler ve bulutlar meydana gelerek yağmur yağar. 


«Evdiyye» kelimesi «Vad»ın (derenin) çoğuludur. Dere suyun çoklukla aktığı yerin adıdır. Bu nedenle iki dağın 
arasına dere denilmiştir. Bazen dere, akan suya da ıtlak olunur. Yani «Zikri mahal, iradet'ul-Hal» olur. Sözgelimi 
«Dere taştı» denildiğinde kastedilen suyun taşmasıdır. Bu bakımdan «Dereler taştı» ifadesinde ya isnadda mecaz 
vardır ya da İmam'm dediği gibi bir mu-zaf takdir edilir. Yani «Derenin suları taştı». Bu takdirde isnad hakikidir, 
çünkü su hakikaten taşar. Dere ise yerinde kalır. 


«Dereler kendi ölçülerince sel olup aktılar. Sel üste çıkan köpüğü yüklenip götürdü»; yani derelerden akan su 
üzerinde birtakım çer çöpü de götürdü. Burada «akan su» anlamında kullanılan «seyl» kelimesi, «es-Seyl» 
şeklinde marife olarak getirilmiştir. O malümdur; zira daha önce «dereler» ile birlikte kullanılmıştır. 


«Seyi» kelimesinin tekil olarak kullanılmasının nedeni, Rağıb el-İsfehani'nin de ifade ettiği gibi masdar olmasıdır. 
Masdarlardan müfred, tesniye, cem (tekil, ikil, çoğul) anlamlarının hepsi anlaşılır. 


«Süs veya faydalanmak için ateşte erittikleri şeylerde de buna benzer bir köpük vardır» cümlesinde geçen 
«erittikleri» ifadesiyle altın, gümüş, demir, bakır, kalay ve benzeri madenler kastedilmiştir. «Zebed» ise derelerin, 
sellerin çevreye fırlattıkları çer-çöp anlamındadır. Seller dehşetle akıp-giderken bunları çevreye atarlar. 
«Rabiyen» kelimesi ise şişerek suyun üzerinde olan şeylerdir. «Hilye» süs eşyası, «Meta» ise kaplar, aletler gibi 
demir, bakır veya başka madenlerden yapılan, kullanılan eşyalardır. «Atılma» anlamına gelen «cufaen» kelimesi 
bazı kıraatlerde «Cifa-len» şeklinde okunan «hemze» yerine «lâm» getirilmiştir. «Cifal» savrulmuş, dağılmış, her 
biri bir tarafa atılmış anlamındadır. Yani gerek selden, gerekse ateşte eritilen maddelerden çıkan çer-çöp 
darmadağınık olarak çevreye atılırlar. 


«Cifalen» şeklindeki okuyuş, «Ru'be» adlı bir «kâri»ye nispet edilmiştir. İbn Ebi Hatim bu kimse hakkında, «Bu 
kişinin ki-raatiyle Kur'an okunmaz. Çünkü o sıçan yerdif kaba bir bedeviydi)» demiştir. Yani ondan gelen bir kıraata 
itibar edilmez. 


Bu iki ayetin (16-17) kısaca delâlet ettiği mânâ şudur: 


Allah Teâlâ birinci ayette insanları gören kimseye, hakkı aydınlığa (nura), inanmayanları kör bir kimseye, bâtılı ise 
karanlıklara benzetmiştir. İkinci ayette ise daha değişik bir benzetme yaparak hakkı ve hak ehlini gökten inen 
yağmura, bâtılı ve bâtıl ehlini de suyun üstündeki köpüğe benzetmiştir. Yağmur yağdığında nasıl derelerden sular 
akar, insanlar bundan çeşitli şekillerde yararlanırlar, kurumuş topraklar hayat bulur, toprak katmanlarında biriken 
su, çeşmeler halinde fışkırır ve oOondan da insanlar yararlanırlarsa, tıpkı hak ve hak ehli de böylesine yarar 
doludurlar. Hak geldiğinde ölü kalpler dirilir. Kararmış vicdanlar merhametli olma özelliği kazanırlar ve iman 
sonucunda sayılamayacak denli yararlar meydana gelir. Bâtıl ise selin üstündeki köpüğe benzetilmiştir. Çünkü 
köpük çok çabuk kaybolup gider ve hiçbir yaran da yoktur. Bundan başka insanlar süs ve diğer eşyaları yapmak 
için ateşte eritilen altın, gümüş, bakır ve benzeri madenlere benzetilmiştir ki bunlar gerçekten yararlı şeylerdir. 
Bu madenler eri-tildiklerinde artıklar (posalar) meydana gelir ki bunlar hiçbir değer taşımazlar. İşte hak ve bâtıl 
ehli bu şekildeki bir benzetmeyle anlatılmışlardır. 


(18) «Rdblerinin çağrısına uyanlar için en güzeli..,» Bu Ayetin Tefsiri 


«El-Hüsna», en güzel anlamında kullanılmıştır. Kata-de ve bazı müfessirler bu kelimeyi «cennet» ile tefsir 
etmişlerdir. Fakat Mücahid'den gelen bir yoruma göre, bu kelime «en güzel saf ve içinde hüzün bulunmayan 
mutlu bir hayat» demektir. İbn Abbas «Onlar için en güzeli, yani en güzel kelimenin mükâfatı vardır, o kelime de 
La ilahe İllallah'Ur» demiştir. 


Bazı müfessirler «En güzel» ile kastedilenin Allah Teâlâ'nın cennette göstereceği Cemalullah olduğunu 
söylemişlerdir. 


«O'na uymayanlara gelince, eğer yeryüzünde olanların hepsi ve bunun yanında bir misli daha kendilerinin olsa 
(Allah'ın azabından kurtulmak için), onu mutlaka fidye verirler» cümlesi ilâhi bir tehdiddir. Onların karşılaşacakları 
azabın, dille açıklanmasının izahının mümkün olmadığına işaret edilmiştir. 


«Hesabın en kötüsü» ile kastedüen kötü hesaptır. Nitekim İbrahim en-Nehai ve Hasan Basri'den gelen rivayetlere 
göre, «Onlar bütün günahlanyla hesaba çekilirler ve günahlarından hiçbir şey bağışlanmaz». İşte münakaşadan 
maksat da budur. 


İbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre mânâ şöyledir: «Onlar hesaba çekilirler, iyilikleri (hasene) kabul edilmez, 
günahları (seyyie) bağışlanmaz». 


«El-Mihad» istikrar bulacakları yer demektir. Yani onların istikrar bulacakları gidecekleri yer ne kötüdür! 
Zemahşeri, «Keşşaf» adlı tefsirinde şöyle demektedir. 


«Lilleziyne'stecabu» ibaresindeki «lâm» harfi, «Yedribu'lla-hu'l-Emsale» ibaresindeki «yedribu» fiiline bağlıdır. 
«El-Husna» kelimesi ise bir masdarın sıfatıdır. Yani en güzel bir şekilde AL lah'a icabet ettiler. «İcabet etmeyenler» 
cümlesine gelince, o daha önceki mevsule atfolunur. «Lev enne lehum» ibaresi ise müsta' nife bir sözdür. Yani 
icabet etmeyenler için Allah'ın kendilerine hazırladığı sonun beyanıdır. 


Zemahşeri'nin bu yorumuna göre, ayet şöyle anlaşılır: «Allah kendisine tabi olan müminler ve tabi olmayan (inad 
eden) kâfirler için işte böylece misaller verir». Yani bunların ikisi bu iki grubun misalidir. 


Ebu Havyan, «el-Bahr'ul-Muhit» adlı tefsirinde daha önceki yorumun, Zemahşeri'nin yorumundan daha uygun 
olduğunu söylemiştir. Ona göre, önceki yorumda mesellerin verilmesi bu iki meseleye bağlı değildir. Ayrıca Allah 
bu iki meselede ve diğerlerinde birçok darb-ı meseller beyan etmiştir. İlk yorumda icabet edenlerin sevabı 
zikredilirken, ikincisinde bu yoktur. Nitekim «el' Hüswa»dan önce «isticabe» kelimesini takdim etmenin nedeni 
«isticabe»nin kayıtlı oluşuna işaret içindir. Onun karşılığı mutlak olarak «isticabe»yi yok etmek değildir. Onun 
karşılığı ancak en güzel «isticabe»wn yok olmasıdır. Oysa Allah, isticabeyi mutlak olarak kâfirlerden nefyetmiştir. 


Ayrıca Zemahşeri'nin yorumuna kail olursak, «Lev enne lehum» ibaresi o takdirde elden kaçmış olur. Çünkü o 
takdirde ayet şöyle anlaşılır: «Allah müminler ve kâfirler için meseller vermektedir. Eğer yeryüzündeki bütün var- 
hklar veya bunların bir misli kâfirlerin olsaydı, fidye için onları vermekte bir an bile tereddüt etmezlerdi». Burada 
daha önceki söze bağlayan bir şey bulunsaydı, o takdirde tefellut ortadan kalkardı. Üstelik Zemahşeri'nin yorumu, 
iki grubun da zamirde müşterek oldukları vehmini vermektedir. Oysa bunun kâfirlere mahsus bir durum olduğu 
ortadadır. 


Ebu Hayyan'a ise şöyle itiraz edilmiştir: 


Birinci tefsirin daha uygun olduğu hususunda bir itiraz yoktur. Ancak Ebu Hayyan'ın birinci tefsirin daha uygun 
olduğuna dair öne sürdüğü deliller tenkid edilebilir bir mahiyet arzetmek-tedir. Çünkü ikinci yorumda umumi 
olarak darb-ı meselleri bu iki husus ile tahsis eden bir istek söz konusu değildir. «Kezalike» lâfzına hiç dikkat 
edilmiyor mu? Ayrıca burada icabet edenlerin sevabının beyanı da vardır. Zarfın takdiminden istifade edilen hasra 
hiç bakılmıyor mu? Yine «eLHusna» kelimesi, kaşif bir sıfattır ve mefhumu yoktur. Çünkü Allah'a icabetin hepsi 
hüsna (en güzel) dir. Keza, «Lev enne lehum» tabirinde iflat nasıl olabilir? Oysa müfessirler bunun müstakil bir 
söz olduğunu ve icabet edenlerin halini beyan etmek için getirildiğini söylemişlerdir. Yani müfessirler bunun 
icabet edenlerin halinin dönüşeceği noktadan sorulan bir sorunun cevabı olarak beyanı bir istinaftır. Ayrıca 
«iştirak» nasıl vehmedilebilir ki bunun kâfirlere mahsus olduğu ortadadır. 


Ebussuud Efendi, «irşad'ul-AH'is-Selim» adlı tefsirinde son yorumu nakledip, meselleri de önceki darb-ı mesellere 
hamlettikten sonra şöyle demektedir: 


Bilinmektedir ki Allah'a icabet eden veya etmeyen envanı ile temsilin emri üzerinde dönüşmekte olan nokta 
arasmda bir münasebet yoktur. Daha çok kullanılan, «Lam» harfinin darb-ı meselle hatırlatılması, kastedilene 
dahil olmasıdır. Bu mânâ da böyle gelmiştir. Nitekim Allah Teâlâ «Allah müminler için Firavun'un hanımını misal 
olarak gösterdi» (Tahrim: 11) diye buyurmuştur. Bununla beraber darb-ı mesellerin bazıları, hele bu söze bitişik 
olan son darb-ı mesel sadece icabet edenle etmeyenin misali değildir. Aksine hak ile bâtılın misalidir. Ayrıca iki 
gruba bir misalin verümesi caiz değildir. Belki bu darb-ı mesel, şöyle bir hükümdedir: «Allah işte böylece insanlar 
için misaller verir». Bu takdirde onları icabet edenle etmeyene dönüştürmek, delilin gerektirdiği bir şey değildir. 
Keşşafta denildiği gibi, «Litteziyne'stecabu» ibaresini darb-ı mesellerin tamamlayıcısı kılıp, sonra «Yedrubu» fii- 
linin sılasj değildir demek zoraki bir tevildir. Çünkü bunların ikisi de hak ile bâtıla misaldirler ve «Yedribu» 
sılasından daha uzaktırlar. Darb-ı meseller ancak akıl sahipleri için açıklanır. 


Bunlardan sonra darb-ı mesellerden maksadın, geçmiş darb-ı meseller olmasına gelince, bu şu noktaya bina 
edilmiştir. Daha önce birçok mesel geçmiştir ama meşhuru bunların iki mesel olduğudur. Nitekim İbn Cerir ve 
bazıları Katade'den bu ayet ile ilgili şu sözü nakletmektedir: «Bunlar üç darb-96 meseldir. Fakat Allah bunları bir 
misalde beyan etmiştir». 


Bu nakillerden sonra, ilk yorumun «kıylu kalbden daha sağlam kaldığı anlaşılmıştır. Kur'an'ın nazmı da bunu iktiza 
eder. Çünkü fasilenin güzelliğinin tamamı ismi gibi olmaklığıdır. Selefin ayetten anladığı da budur. Bu nedenledir 
ki kıraat alimlerinin çoğu «el-Emsal» üzerinde vakf yaparlar ve sonra «Liileziyne'ste-cabu»dan başlar, devam 
ederler. Hatta «el-Mürşid» sahibi «Bu Zemheri ortada olan bir husustur 1051151, 


Meal 


19- Rabbinden sana indirilenin hak olduğunu bilen bir kimse hiç kör gibi olur mu? Fakat bunu ancak akıl sahipleri 
anlar. 


20- Onlar ki Allah'ın ahdini yerine getirirler, verdikleri sözü bozmazlar. 
21- Onlar ki Allah'ın riayet edilmesini emrettiği şeyleri gözetir, Rablerinden sakınır ve kötü hesaptan korkarlar. 


22- İşte onlar Rablerinin rızasını isteyerek, sabreden, namazı dosdoğru kılan, kendilerine verdiğimiz nzıklardan 
gizli ve açık olarak Allah için harcayan, kötülüğü iyilikle defeden kimselerdir. İşte onlar var ya yurdun (dünyanın) 


sonucu (cennet) sadece onlarındır! 


23- (Bu sonuç) Adn cennetleridir. Oraya kendileriyle birlikte babalarından, eşlerinden ve çocuklarından salih 
olanlar girerler. ,,JMelekler de her kapıdan yanlarına girerler: 


24- «Sabretmiş olmanıza karşılık size selâm olsun! (Dünya) yurdun (un) sonu ne güzeldir» (derler). 


25- Allah'a verdikleri sözü kuvvetlice pekiştirdikten sonra bozanlar ve Allah'ın birleştirilmesini emrettiği (bağlan) 
koparanlar ve yeryüzünde fesat çıkaranlar (var ya), işte lanet onların üzerinedir ve kötü yurt (cehennem) 
onlarındır! 


26- Allah dilediği kimsenin rızkını bollastınr ve daraltır. Onlar dünya hayatıyla sevindiler. Oysa Ahiret'in yanında 
dünya hayatı basit bir metadan başka birşey değildir. 


27- Kâfir olanlar: «Ona Rabbinden bir ayet (mucize) indirilmeli değil miydi?» diyorlar. De ki: «Kuşkusuz Allah 
dilediğini saptırır* (hakka) yöneleni de kendisine iletir.» 


28- Onlar iman edenler ve gönülleri Allah'ın zikriyle sükünete erenlerdir. İyi bilin ki kalpler ancak Allah'ı anmakla 
sükünet bulurlar!105l16) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(19-21) «Rabbinden sana indirilenin hak olduğunu...» Su Ayetlerin Tefsiri 


Ayetlerin başındaki «hemze» inkâr içindir (istifam-ı inkâriye-dir). Hemzeden sonra «Fe» harfinin getirilme 
nedeniyse, vehmedilen benzetişin doğru olmadığını ifade etmeye matuftur. Allah Te-âlâ adeta şöyle demektedir: 
Bu iki grubun durumu beyan edilip, iki grup için de nelerin var olduğu bildirildikten sonra, acaba aralarında bir 
benzerliğin olup-olmadığı vehmedilebilir mi? Böyle bir vehme kapılanlar var mı? Bu iki grup arasındaki farklılık ve 
uzaklık ancak akıl sahipleri tarafından hatırlanıp, anlaşılır. Yani ancak buna akıl sahipleri vakıf olurlar. Vehmin 
çelişkilerinden ve körü körüne taklidden kurtulmuş olan selim akıllar bunu idrâk edebilir. 


«Ulu'i-Elbab» lâfzındaki «elbab», «Lub» kelimesinin çoğuludur. Halis olan, bâtıl ve vehimden uzak akıl demektir. 
Yani akıldan daha özel bir mânâ taşımaktadır. Bazı müfessirler «Lub» kelimesinin «akıl» kelimesi ile müteradif 
yani eşanlamlı olduğunu söylemişlerdir. Böylelikle Allan Teâlâ kâfirlerin «akıllı» olduğu vehmini ortadan 
kaldırmaktadır. Yani kâfirlerde akıl yoktur, sadece maişet aklı vardır. İbn Abbas'ın rivayet ettiğine göre bu ayet 
Hz. Hamza ile Ebu Cehil hakkında nazil olmuştur. Yani, «Rabbin-den sana indirilenin hak olduğunu bilen Hamza 
ile bunu bilmeyen (veya kör olan) Ebu Cehil hiç bir olur mu?» Bazı müfessirler bu kimselerin Hz. Ömer ile Ebu 
Cehil, bazı müfessirler de Ammar b. Yasir ile Ebu Cehil olduğunu söylemişlerdir. 


Ayetin genel olarak mânâsı şöyledir: 


«Ey Muhammed! Rabbinden sana indirilen seksiz ve şüphesiz haktır. Onda bir şüphe yoktur. Tümü haktır, bir 
kısmı, diğer bir kısmını tasdik etmektedir. Bir ayet diğeriyle çelişmez. Ayetlerin verdikleri haberlerin, emir ve 
yasakların hepsi hak ve adaleti tazammun eder. Bunlan bilen bir kimse ile gerçeği görmeyen, hayra muttali 
olmayan bir kör hiç bir olur mu? jSlbette olmaz!» 


«Fakat bunu ancak akıl sahipleri anlar»; yani ancak selim akıllar, sahih akıllarına göre meseleleri irdeleyenler, 
gerçeği görenler Kur'an'dan ibret alırlar. Onunla nasihatdar olurlar. Aklını çalıştırmayan bir kimse, bunlardan öğüt 
ve ibret alamaz. Öğüt ve ibret almayan bir kimse ise kör demektir. 


Ayetin bu bölümü, hakkın selim akıllara yerleştirilmiş oldu-ğuna delâlet eder. Böyle akıllar ise, vahiyle 
karşılaştiklannda hemen öğüt alırlar. Öğüt almayan kalplere gelince, onlar artık iyice körleşmişlerdir. Böyle bir 
halin ise tezahürleri ortaya çıkar ki iş- | | te bundan dolayı Allah Teâlâ, bu ayetten sonra iki grubun da özel liklerini 
zikretmiş, önce hak ehlinin, sonra da diğerlerinin vasıflarını bildirmiştir. 


Kendisinde hak ehlinin vasıflanın görenler, hidayette olan lardandır. Ancak kendisinde bâtıl ehlinin vasıflannı 
bulanlar za timlerdendir. Bu vasıflar şunlardır 


1. Allah'ın ahdini yerine getirirler. 

2. Verdikleri sözü çiğnemezler. 

3. Allah'ın riayet edilmesini emrettiği hususlan gözetirler 

4. Allah'tan korkarlar. 

5. Kötü hesaptan çekinirler. 

6. Rablerinin rızasını isteyerek sabrederler. 

7. Namazı dosdoğru kılarlar. 

8. Kendilerine nzık olarak verilenlerden, gizli-açık (sadakati zekât) Allah yolunda sarfederler. 
9. Kötülüğü iyilikle savarlar. 


İşte böyle davranan kimseler, Kur'an'ın hakkın tâ kendisi olduğunu bilirler. Allah'ın ahdi ile kastedilen O'nun 
rububiyetine şehadet etmektir. Onlar Allah'ın Rab, kendilerininse kul olduğunu ikrar ederler. Allah ile veya diğer 
kullarla aktettikleri anlaşmaları bozmazlar. Allah'ın riayet edilmesini emrettiği hususlar arasında, sıla-i rahim, 
akrabalara ihsan, fakirlere ve muhtaçlara infak ve marufu emr gibi sorumluluklar vardır. İmam Nesefi, «bu cümleli 
ye Hz. Peygamber'in akrabalarını gözetmekle, iman vesilesiyle müslümanlar arasında sabit olan yakınlık da girmiş 
olur» demektedir. Çünkü müslümanlann kardeş olmalan ancak herkesin gücü nisbetinde bir diğerine infak 
etmesine, yardımlaşmalanna, birbirlerini savunmalarına ,saygı göstermelerine, selâmlaşmalanna, hastaları 
ziyaret etmelerine bağlıdır. Hak sahiplerinin haklannı, || hizmetçilerin, komşuların, arkadaşların, yolculukta 
kazanılan dostların haklanın gözetmek te bu cümledendir. 


(22) «İşte onlar Rablerinin rızasını isteyerek...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Sabretmek» fiiline bütün haramlar karşısında sabretmek, günahlardan uzaklaşmak, musibetlere karşı metanet 
göstermek dahildir. Tüm bunları «Amma da sabırlı, dayanıklı imiş» desinler diye değil, Allah'ın rızasını kazanmak 
için yapmak gerekir. 


Seyyid Kutub, tefsirinde bu hususla ilgili şunları söylemekte, dır: 
Sabrın çeşitleri ve birtakım gerekleri vardır. 
1. Amelde, cihadda, tebliğde ve çalışmada sabır. 


2. Nimetlere ve şiddetlere karşı sabır. Nitekim nimet içinde yüzüp de azgınlaşmayan, nankörlük yapmayan ve 
bunlara karşı sabreden insanlar pek azdır. 


3. İnsanlardan gelen cehaletlere, yanlışlara karşı sabır. Ki insanın bu cehaletler yüzünden göğsü daralır ve insan 
ancak bundan sabretmekle kurtulabilir. Elbette bunlar insanların «şu kişi. ler sabretti veya sabretmedi» demeleri 
için olmamalıdır. Sabrın ardında, bir yarar sağlamak düşüncesi bulunmamalı veya bir felakette gelen zararı 
savmak isteği olmamalıdır. Sabrın bir tek hedefi vardır. O da Allah'ın rızası!.. Nimetler, belalar karşısında sabır, 
kazaya teslim olmak, ilâhi iradeye boyun eğmek, hükme rıza göstermek, Allah'ın verdiklerine kanaat ve sabır 
göstermektir. Gizlice vermek farz olmayan sadakada, daha üstündür. Farz olan sadakada ise, açıkça vermek daha 
üstündür. Kini güzelce defetmek, yani başkasından gelen bir hakarete, küfre eğer zilleti gerektir-miyorsa 
güzellikle karşılık vermek, onun acısına katlanmak, onu yapanın cahilliğine vererek bu işi affetmek, akrabaları, din 
kardeşleri mahrum olduklarında onlara infak etmek, zulme uğradığında bundan vazgeçmek, sıla-i rahim 
kesildiğinde  sila-i rahim yapmak, bir günah işlendiği zaman tevbe etmek uzaklaştıktan sonra yeniden Allah'a 
dönmek, bir münker görüldüğünde onu ortadan kaldırmaya çalışmak, işte bunların hepsi sabırdır. 


Kötülüğü iyilikle defetmek, günlük muamelelerde kötülüğe iyilik ile karşılık vermek demektir. Yoksa Allah'ın 


dininde böyle bir şey olmaz. Kötülüğe iyilik ile (karşılık vermek, nefislerdeki kötülükleri kırar, insanları hayra 
yöneltir. Şerrin ateşini söndürür, şeytanın iğvâsmı geri çevirir. Böylelikle kötülüğün Önüne geçilmiş ve kötülük 
ortadan kaldırılmış olur. Ancak kötülüğün kökünü kazımak gerektiğinde şerrin böbürlenmemesi, kötülerin cüret 
kazanmaması ve tekebbürde bulunmaması için iyilikle mukabeleden vazgeçilir. Kötülüğü iyilikle savmak, kişisel 
ilişkilerde geçerlidir, iki eşit insar arasında bu olur. Allah'ın dininde ise böyle bir şey yoktur, Çünkü sahtekârlara, 
zalimlere ancak köklü bir savunma yarar sağlar. Yeryüzünde fesat çıkaranların kötülüklerini, ancak onlar 
karşısında kesin bir tavır almakla ortacjan kaldır-mak mümkündür. 


Allah'ın zikrettiği bu vasıflara sahip olan bir kimse, hakkı tanımaya herkesten daha elverişli durumdadır. O, Allah'ın 
hidayeti ile hidayet bulmuştur. Allah Teâlâ'nın hak ehli için hazırladığı nimetlere hak kazanmıştır. Dünya hayatının 
sonucu (cennet) işte bu kimseler içindir. Çünkü dünyanın sonucu ve ehlinin dönüş yeri budur.» 


(23-24) «(Bu sonuç) Adn Cennetleridir. Oraya...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Adn'm lügat anlamı, ikamet yeri, yani ikamete elverişli cennetler, ehlinin ebediyyen orada kalacağı cennetler 
demektir. Bu vasıflara sahip olan bir kimse, âbâ ve ecdadından müslüman olan ailesi ve zürriyetinden de 
müslüman olanlarla birlikte orada kalır. 


İbn Kesir şöyle demektedir: «Onlar Adn (ikamet) cennetlerinde ahbablar ve birbirlerini seven kimseler olarak 
biraraya gelirler ki gözleri aydınlansın, en küçük dereceye sahip olan, en büyük derece sahipleri seviyesine 
yükselsin. Bu, Allah'ın onlar üzerindeki nimet ve ihsanıdır. Yoksa en yüksek dereceye sahip olan kimsenin 
derecesinin eksilmesi sözkonusu değildir». 


Nesefi'ye göre onların salihlikle vasıflandırümalannm nedeni, soyun insana hiçbir yarar temin etmediğinin 
bilinmesidir. Soy, ancak salâhat ve imanın olması durumunda kişiye yarar verir. «Onların ataları (babaları) » ile 
kastedilen hem anne hem de baba tarafından olan ecdatlarıdır. 


Melekler hediyelerle, Allah'ın rızasının müjdeleriyle, her cennetin her kapısından, onların yanına girip «Sabretmiş 
olmanızdan dolayı selâm üzerinize olsun! (Bu karşılıklar haram zevklerden kaçınıp, dünyada Allah'ın emirlerine 
sarılmanızdan ötürüdür)» derler. Bu ayet bütün iyilikleri, iyi vasıfları ahlâkın içerdiğine delâlet etmektedir. Yine 
bu ayet insanın amellerinin, cennete' veya cehenneme gitmesinde rol oynadığını göstermektedir. 


ibn Kesir ayetle ilgili olarak şöyle demektedir: 


Melekler, onların cennete girmelerini kutlamak için surdan burdan onların yanma girerler. Yani müminler cennete 
girdiklerinde, melekler onlara selâm verirler. Nimet ve selâm yurdunda sıddıklarla, peygamberlerle beraber 
olacaklarından dolayı onları kutlarlar. Hakkı tammayan ve O'na doğru yönelmeyen kör şakilere gelince, Allah 
Teâlâ onların vasıflarını aşağıdaki ayetlerde şöyle belirtmektedir. 


(25) «Allah'a verdikleri sözü kuwvetlice pekiştirdikten...» Bu Ayetin Tefsiri 


Kâfirler, birincisi Allah'a verdikleri sözü kuvvetlice pekiştirdikten sonra bozarlar. İkincisi, Allah'ın birleştirilmesini 
emrettiği bağlan koparırlar. Üçüncüsü, yeryüzünde fesad çıkarırlar. Yani küfür ve zulümle bozgunculuk yapar, 
şirkten ve dinsizlikten gelen örf ve âdetleri uygulayarak fesat çıkan rlar. Allah'ın yoluna yönelenlere mâni olarak 
da bozgunculuk yaparlar. İşte onlar Allah'in rahmetinden uzaklaştırılmış ve dünyanın kötü akibetine hak kazanmış 
kimselerdir. 


(26) «Allah dilediği kimsenin rızkını bollastırır...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet nzkın bollaştınlmasınm ve daraltılmasının Allah'a ait olduğuna delâlet etmektedir. Yani rızkı genişleten ve 
daraltan sadece Allah'tır, başkası değil. Hiç kimse bu güce sahip değildir. 


Bu cümle Allah'ın el-Kâbıd ve el-Bâsıt isimterine işaret etmektedir. Yani rızkı tutan, yayan .daraltan, genişleten 
sadece O'dur. Bu ayet aynı zamanda Allah'ın varlığım ispatlayan delillerden birini teşkil eder. Çünkü kabz ile bast 
kâinatta ister mal, ister başka hususlarda olsun, ancak yaratan ve her şeyi yerine yerleştiren bir zatın varlığıyla 
mümkündür. Böyle bir zat olmasa kabz ve bastın olması nasıl düşünülebilir? 


«Onlar dünya hayatıyla sevindiler»; yani kendilerine bolca verilen dünya nimetleriyle sevinip, aşırı gittiler. Aksi 
takdirde, Allah'ın fazl ve nimetiyle sevinmek kötü bir şey değil, bir ibadettir. Ancak onlar şaşkın bir şekilde dünyaya 
sarıldılar, bunun karşılığında gerekli olan şükrü, Allah'a karşı eda etmediler. Eğer bunu yapsaydılar, kendilerine 
ecir olarak Ahiret nimeti verilecekti. Oysa Ahiret'e nisbeten dünya hayatı çok değersizdir. Yolcunun aceleyle 
istifade etmek istediği bir nimet gibi gelip geçicidir. Kâfirler bundan gafildirler. Ancak tam manasıyla iman edenler 
bunu hatırlarlar. 


Bu hususta, İbn Kesir'den iki hadis gelmektedir. 


1) Beni Fahr kabilesinden olan el-Müstevrit'ten rivayet edildiğine göre Hz. Peygamber; «Ahiret'e nisbeten dünya 
herhangi birinizin denize parmağım sokması gibidir. Parmağını sokan bir baksın ki parmağı geriye ne getirmiştir» 
diye buyurarak serçe parmağını gösterdi. (İmam Ahmed, Müslim) 


2) Hz. Peygamber murdar ve kulakları kesik bir hayvan leşinin yanından geçerken; «Allah'a yemin ederim ki, şu 
hayvanın sahipleri bunu attıkları zaman, bunun kendileri yanındaki kıyme. ti ne kadarsa, dünya da Allah katında 
bundan daha kıymetsizdir» buyurdu.1051171 


(27) «Kâfir olanlar: Ona Rabbinden bir ayet...» Bu Ayetin Tefsiri 


Kâfirler iman etmek için, peygamberlerden zaman zaman mucize talebinde bulunmuşlardır. Öyle ki sanki iman 
etmeyi gerektiren deliller eksikmiş veya yenilerine ihtiyaç varmış gibi. Oysa gerçekten Allah'a iman etmek için 
delil ve mucize istiyorlarsa Allah'ın varlığına delâlet eden delilleri fazlasıyla bulacaklardır. Yok eğer Peygamber'e 
iman konusunda delil ve mucizeler istiyorlarsa, işte Kur'an en büyük mucizedir. Fakat Kur'an'a iman etmek için 
delil istiyorlarsa, Kur'an'da öyle mucizevi ayetler vardır ki ihata edilmesi bile mümkün değildir. Bu yüzden Allah 
Teâlâ cevaben şöyle buyurmuştur: De ki: «Kuşkusuz Allak dilediğini saptırır, (hakka) yöneleni de kendisine iletir» 
yani Allah kalbiyle dinine yönelen bir kimseyi, dinine iletir, irşad eder. 


Hz. Peygamber onların istekleri doğrultusunda mucize getirsin veya getirmesin, hidayet ve dalâletin bunlara bağlı 
olmadığını, dalâlete götürenin veya hidayet edenin ancak Allah olduğunu ayet açıkça ortaya koymaktadır. 


«Allah onunla sadece fasıkları saptırır» (Bakara: 26) ayetine göre dalâlete götürülenlerin, dalâlet sebeplerinin 
onların fasıklık-ları olduğu çok açıktır. Yani mutlak mânâda dalâlete götürmeye gücü yeten Allah durup dururken 
kullarını dalâlete götürmez. AL lah bu güce sahipse de dalâlete gidenler, dalâlete gitmeyi gerekti. ren 
davranışlarda bulundukları için Allah onları saptırmıştır. Hidayete erdirilenler de keza Öyle... 


(28) «Onlar iman edenler ve gönülleri Allah'ın...» Bu Ayetin Tefsiri 


Hidayete erdirilen kimseler iman etmiş ve kalpleri Allah'ın zikriyle mutmain olmuş kimselerdir. Böyle bir kimse 
Allah'a yönelmiş, O'nun güç ve kuvvetiyle, O'nun yardımına sığınmış, yal-varıp-yakarmıştır. Teşbih, tahlil, istiğfar 
ve Kur'an okumak gibi Allah'ın zikriyle kalbi sükünet bulmuştur. Kalpler sürekli Allah'a meyleder, yardımcı olarak 
O'na razı olurlar. 


«Allah'ın zikriyle»; yani zikrinden dolayı müminlerin kalpleri sükünet bulur, itminana kavuşur. 


Alusi, Allah'ın zikri ile kastedilenin önünden ve ardından bâtılın kendisine yaklaşamadığı, muciz olan Kur'an 
olduğunu söylemektedir. Nitekim Mukatil'den de bu şekilde rivayet edilmiştir. Kur'an'a «zikir» dendiği yaygındır. 
Hatta Allah Teâlâ, bir ayette «Bu mübarek bir zikirdir», başka bir ayette, «Zikri biz indirdik. Onu koruyacak da 
biziz» diye buyurmuştur. 


Müminlerin kalplerinin zikirle süküânet bulmasının sebebi şudur: Müminler bilirler ki Kur'an'dan daha büyük bir 
mucize yoktur. Bu bakımdan diğerlerinin istedikleri mucizeleri istemeyip Kur'an'la yetinmektedirler. 


Ayetin son cümlesine iyi dikkat edilmelidir: «İyi bilin ki kalpler ancak Allah'ı anmakla sükünet bulurlar». Başka bir 
şeyle değil! Yani nefislerin meylettiği dünyevi lezzetlerle kalpleri itminan olmazlar. 


Eğer burada zikrin dışındaki diğer mucizeler kastedilirse, yani ayet diğer mucizelerin hiçbiriyle değil, kalpler 
sadece zikirle itminana kavuşur şeklinde yorumlanırsa, vakit hasrın mânası şöyle olur: «O mucizeleri görmeyen 


bir kimseye nisbetle, Kutan" 9en vermiş olduğu itminanı onlar temin edemezler». Çünkü Kur' an Kıyamet'e kadar 
baki bir mucizedir. Herkes onu görmekte ve kalplerin tamamı onunla mutmain olmaktadır. Diğer mucizeler ise 
gelip geçicidir. 


Ayetin işaret ettiği mânâ şudur: 


Kâfirlerin gerçek mânâda kalpleri yoktur. Onların kalpleri neva ve hevesten ibarettir. Onlar Kur'an'la mutmain 
olmazlar. Kur'-an en zahir ve en hayret verici bir mucize olduğu halde onu mu-cize olarak kabul etmezler. 


Ayetin bu cümlesinde bir muzaf takdir edilmiştir. Yani oala-nn kalpleri Allah'ın rahmetini, mağfiretini zikrettikten 
sonra sai-lantıdan, izdiraptan itminana kavuştu, Allah korkusundan itminan buldu. Nitekim başka bir ayette, 
«Sonra onların derileri ve kalpleri Allah'ın zikriyle yumuşar» buyurulmuştur. 


Bazılarına göre ayette geçen «Zikir»den maksad Allah'ın birliğine delâlet eden delillerdir. «İtminan» ise şek ve 
şüphenin iz-dırabından kurtulmaktır. 


Bu yorum küfrün zikrine ve buna karşılık düşmesine münasiptir. 


Bazıları da «Allah'ın zikri» ile Allah ile olan ünsiyetin kastedildiğini, bunun Allah'a yönelmek demek olduğunu- 
söylemişlerdir. Onlara göre ibadet ile onun devamı kastedilmiştir. Bazı kimseler bu yorumun da küfür vakıasına 
uygun olduğunu; zira Allah'ın bir olduğu söylendiğinde kâfirlerin kalplerinin burkulduğunu belirtmişlerdir. 


Bazı yorumlara göre de, zikir ile Allah adına yemin etmek kastedilmiştir. Bu yeminle kalplerin itminan bulması 
şöyle olur: Mümin bir kimsenin kalbi, Allah adına yemin edildiğinde sükünet bulur. Fakat bu yorum siyak ve sibak 
ile münasip değildir. 


Enes b. Malik'ten rivayet olunduğuna göre, bu ayet nazil olduğu zaman Hz. Peygamber ashabına bunun anlamını 
bilip bilmediklerini sorar. Ashab; «Allah ve Rasülü daha iyi bilir!» diye cevap verince Hz. Peygamber; «Kim Allah'ı, 
onun Rasülü'nü ve ashabımı severse (kalbi sükünet bulur)» dedi. 


Hz. Ali'den gelen rivayete göre, Hz. Peygamber bu ayet nazil olduğu zaman; «Kim Allah'ı, Rasülü'nü, ehli beytimi, 
hazır olduklarında ve olmadıklarında ve müminleri de gıyaben severse» diye buyurmuştur. 


Bu tarzdaki rivayetler, zikrin anlamının böyle olduğu anlamına gelmez. Aksine bu sıfatlara sahip olan kimselerin 
Allah'ı ve Rasülü'nü de sevdiklerine işaret etmektedir. 


Mezkür ayetle «Allah'ın adı zikredildiğinde kalpleri ürperir» ayeti arasında herhangi bir zıtlık bahis mevzuu 
değildir. Çünkü bu ayetteki «ürperme, korkma», Allah'ın heybetinden, azametinden ileri gelmektedir. Yoksa 
itminanı selbeden bir korku değildir. 


İmam, kalbin Allah'ın zikriyle sükünet bulması hususunda birçok vecihin bulunduğunu belirtmiştir: 
Varlıklar üç kısmıdır. 

a) İyi etki yapar ama kendisi etkilenmez. 

b) Kendisi etkilenir ama başkasını etkilemez. 

c) Başkasını etkiler ve kendisi de etkilenir. 


İlki Allah Teâlâ'dır. İkincisi cisimlerdir. Çünkü cismin değişik etkilerini ve ayrı vasıflarını kabul etmekten başka bir 
özelliği yoktur. Üçüncüsü ise ruhani varlıklardır. Zira bunlar ilâhi huzura teveccüh ettikleri zaman oradan gelen 
feyizleri kabullenmektedirler. Onlar cisimlerin âlemlerine yöneldikleri zaman, onlarda tasarruf etme iştiyakına 
kapılırlar. Çünkü ruhlar âlemi, cisimler âleminin idarecisidir. Bunu bildikten sonra anla ki kalp, cisimler âlemini 
mütalaa etmeye yöneldikçe onda ızdırap, sallantı ve. kalbi istila eden şiddetli meyi başgösterir. Onda tasarruf 
etme meyli belirir. İlâhi huzurun mütalaasına yöneldiğinde ise, semadani nurlar kendisinde var olduğu için 
sakinleşir ,itminan bulur. Ayrıca kalp herhangi bir makama vardıkça ondan daha üstün olanına intikal etmek ister. 
Çünkü cisim âleminde mutluluk yoktur, ancak var olan mutluluğun üstünde başka bir mertebe vardır. Kudsi ruhlar 


ilâhi marifetlerle dolu mutluluk mertebesine vardığında sabit olur, karar bulur, oradan intikal etmeye artık hiçbir 
zaman güç yetiremez. Çünkü ondan daha yüce ve daha mükemmel bir mutluluk mertebesi yoktur. Ayrıca iksirden 
bir zerre, bakır bir cismin üzerine düşerse, o altın olur ve uzun zaman durur. Ateşle meydana gelen eritmeye 
karşılık gösterilir. Bu bakımdan Allah nurunun iksiri bir kalbe düştü mü onu nurani, safi, tağyir ve tebeddülü 
(değişmeyi) kabul etmeyen baki bir cevhere çevirmesi daha evlâdır. İşte bu bakımdan Allah Teâlâ; «İyi bilin ki 
kalpler ancak Allah'ı anmakla sükünet bulurlar» diye buyurmaktadır. (İmamın sözleri burada bitmiştir). 


En uygunu şudur: İtminanın sebebi bir nurdur. Allah onu zikrinden ötürü müminin kalbine akıtır. Kalpteki kabalık, 
vahşet ve benzeri kötü hasletler silinip, süpürülür. 1051181 


Meal 


29- İman edip salih amel işleyenler için mutluluk ve varılacak güzel bir yurt vardır. 


30- Böylece biz seni kendilerinden önce birçok ümmetlerin gelip geçtiği bir ümmete gönderdik ki sana 
vahyettiğimizi- onlaa ra okuyasın, oysa onlar Rahmanı inkâr ediyorlar. De ki: «O benim Rabbimdir. O'ndan başka 
ilâh yoktur. Sadece Ona tevekkül ettim ve dönüş sadece O'nadir». 


31- Eğer bir Kur'an ki onunla dağlar yürütülseydi veya onunla yer parçalansaydı yahut da onunla ölüler 
konuşturul-saydı (o Kur'an bu kitap olurdu). Hayır bütün emir Allah'a aittir. İman edenler hâlâ bilmedilermi ki 
Allah dileseydi bütün insanları hidayete erdirirdi. Allah'ın va'di gelinceye dek devamlı S olarak inkâr edenlere 
yaptıklarından dolayı ya ansızın bir belâ dokunacak veya (o belâ) evlerinin yakınına inecektir. Ta ki Allah'ın va'di 
gelinceye dek. Kuşkusuz Allah va'dine muhalefet etmez. 


32- Andolsun senden önce gelen nice peygamberlerle alay edildi ve ben onlara mühlet verdim, sonra da onları 
yakaladım. Acaba azabım nasılmış? 


33- Her nefsin kazandığını gözetleyip murakabe edene (hiç eortak koşulur mu?). Oysa onlar Allah'a ortaklar 
koştular. De ki: 


«Onları adlandırın. Yoksa siz O'na yeryüzünde bilemeyeceği bir şey mi haber veriyorsunuz veya anlamsız 
sözlerden mi (bahsediyorsunuz?)». Aslında inkâr edenlere hileleri süslü gösterildi ve onlar doğru yoldan 
alıkondular. Allah kimi saptırırsa, artık onu doğru yola iletecek yoktur. 


34- Dünya hayatında onlara bir azap vardır. Ahiret azat» ise daha şiddetlidir. Onları Allah'tan koruyacak kimse de 
yoktur! 1051131 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(29) «İman edip, salih amel işleyenler...» Bu Ayetin Tefsiri 


Mezkür ayet müminler için bir müjdedir. Ayetin metninde geçen «Tuba» kelimesi çeşitli şekillerde 
yorumlanmıştır. Bazılarına göre bu kelime «Hayr ve güzellik», İbn Cerir'in İbn Abbas'tan rivayet ettiğine göre, 
«Ferahlık ve göz aydınlığı», Dahhak'a göre «Gıpta edilmek», Katade'ye göre «En güzel», Nehai'den gelen bir 
rivayete göre «Çok hayr», bir rivayete göreyse «Keramet» anlamındadır. Bu mânâların hepsi de sonuçta güzel 
geçim ve hayat anlamına gelmektedir. 


İbn Abbas ve İbn Cübeyr'den gelen bir rivayete göre mezkur kelime Habeş dilinde «Cennet» anlamına 
gelmektedir. Bazıları ise «Tuba»mn Hind dilinde bu anlama (Cennet) geldiğini söylemişlerdir. 


Kurtubi'ye göre en doğru yorum, Tuba'nın Cennet'te bir ağaç olduğu şeklindeki yorumdur. Nitekim Kutbe b. 
Abd'dan rivayet olunduğuna göre, bedevinin biri Hz. Peygamber'e (s.a) gelerek Cennet'te meyva olup olmadığını 
sorar ve Hz. Peygamber de ona; «Evet var. Cennet'te ismi Tuba olan bir ağaç vardır ki o Firdevs'in kemeri 


mesabesindedir» der. Bedevi; «Tuba bizim aramızdaki ağaçlardan hangısine benzemektedir?» diye sorunca 
Hz. Peygamber (s.a); «Sizin bildiğiniz ağaçlardan hiçbirine benzemez. Fakat sen hiç Şam'a gittin mi?» der, bedevi 
«Hayır» deyince Hz. Peygamber (s.a) «Tuba, Şam'da bulunan ve el-cezve denilen bir ağaca çok benzer. Bir kök 
üzerinde yetişir, sonra tepede âaVbu&ak salar» şeklinde ona bir cevap verir. Bedevi «Onun aslı amma da 
büyükmüş!» diye şaşkınlığını belirtince, Hz. Peygamber (s.a); «Eğer ehlinin develerinden beş yaşındaki bir deve 
onun altından yürüdüğünde o devenin ihtiyarlıktan iki boyun kemiği de kırılmadıkça onun kökünü ihata etmesi 
mümkün değildir» buyurur. (Hz. Peygamber bu sözü ağacın büyüklüğünü belirtmek için kinaye olarak kullanmıştır. 
Yani o bedevinin anlayabileceği tarzda konuşmuştur). Bedevi: «Cennet'te üzüm de var mı?» diye sorunca, Hz. 
Peygamber (s.a) «Evet» diye cevap verir. Bedevi bu sefer Cennet'teki üzümün salkımının büyüklüğünü sorunca, 
Hz. Peygamber (s.a); «Alaca karganın bir aylık mesafesi kadar» şeklinde cevap verir. (Hz. Peygamber bu sözü de, 
üzüm salkımının büyüklüğünden kinaye olarak kullanmıştır ve soranın seviyesine inerek, onun anlayacağı bir 
tarzda konuşmuştur.) (imam Ahmed, ibn Cerir, ibn Ebi Hatim, ibn Hib-ban, Tabarani) 


Tuba'nın Cennet'te bir ağaç olduğunu açıkça bildiren rivayetlerin çok olduğu bilinmelidir. 
(30) «Böylece biz seni kendilerinden önce...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani; «Biz seni daha önce gönderilenlerinkinden üstün bir gönderilme ile peygamber olarak gönderdik». Allah 
Teâlâ bunu ifade ettikten sonra Rasülullah'ı nasıl gönderdiğini açıklayarak onu, kendisinden önce birçok ümmetin 
geçtiği bir ümmete gönderdiğini ve onun da peygamberlerin sonuncusu olduğunu bildirmiştir. 


ibn Atiyye ayetle ilgili olarak şöyle demiştir: «Yani, Önceki ümmetlerde adeti icra ettiğimiz gibi (dalalet ve hidayete 
götürmemizin onların istediği mucizelerle olmayıp, vahiyle olduğu gibi) bu ümmet üzerinde de aynı adeti icra 
ederek, seni onlara vahiyle gönderdik, onların vuku bulmasını istediği mucizelerle değil, işte böylece dilediğimizi 
saptırır ve tevbe edenleri de hidayete ulaştırırız». 


Bazı müfessirler ayette geçen «fi» harf-i çerinin «bi» (e, a) anlamında olduğunu söylemişlerdir. Yani, seni bir 
ümmete (0 ümmete” gönderdik. Bazıları da «fi» harf-i çerinin asıl mânâsında (de, da, içinde) olduğunu 
söylemişlerdir. Yani, seni onların içinde olarak gönderdik. Onların bir ferdi olarak, aralarında yetişmiş bir kişi 
olarak gönderdik. 


Katade, ibn Cerir, ibn CÜreyc ve Mukatü'den gelen bir rivayete göre, Hz. Peygamber (s.a) için bir teselli 
mahiyetinde olan bu ayet, Mekke müşrikleri hakkında nazil olmuştur. Çünkü onlar Hudeybiye Günü'nde sulh için 
yazılan mektubu görmüşlerdi. 


Hz. AH mektubun başına «Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla» yazınca müşriklerin temsilcisi olarak orada 
bulunan Süheyl b. Amr; «Biz Rahman olarak sadece Müseyleme'yi biliyoruz» diye itiraz etmiş ve bunun üzerine 
yukarıdaki ayet nazil olmuştur. 


ton Abbas'tan gelen bir rivayete göre, Hz. Peygamber (s.a) Ku-reyş kâfirlerine, «Rahman'a secde edin» diye 
emrettiği zaman onlar: «Rahman da ne imiş?» dediler ve bu -yet nazil oldu 


Ancak tüm bu rivayetler uygun görülmediklerinden dolayı zayıf olarak kabul edilmişlerdir. Çünkü bu rivayetlerin 
hepsi de, müşriklerin bu ismi Allah'a vermeyi inkar ettiklerini bildirmektedir. Oysa zahire göre onlar bu ismin, 
müsemmasını inkâr ediyorlardı. 


Şeyhülislam Ebussuud Efendi tefsirinde, «Ve ileyhi Metab» cümlesini «Benim tevbem O'nadır» şeklinde 
yorumlamıştır. Tıpkı «Günahın için af talebinde bulun» ayetinde olduğu gibi. Yani burada Hz. Feygamber'e tevbe 
etmesi emredilmiştir. Böylece tevbe-nin fazileti ve Allah katındaki derecesi beyan edilmiş olmaktadır. Ayrıca 
tevbe etmenin peygamberlerin bir özelliği olduğu da ortaya çıkmıştır. Dolayısıyla kâfirler de üzerinde bulundukları 
küfürden en beliğ ve en ince bir şekilde tevbeye davet edilmektedirler. Çünkü Hz. Peygamber (s.a) bu emir 
geldiğinde, o böyle bir tevbeyi gerektirici herhangi bir günahtan beriydi. Az da olsa böyle bir tevbeyi gerektirici 
bir günah işlememişti. Madem ki günahı olmadığı halde tevbe kendisine emredilmektedir, o halde küfür ve güna- 
hın her çeşidine batmış olan kâfirler için de tevbe gereklidir. 


Kadı Beyzavi bu ayeti şöyle yorumlamaktadır: «Benim ve si-zin dönüşünüz Allah'adır. Yani Hz. Peygamber adeta 


şöyle demiş olmaktadır: «Allah bana merhamet edecek, sizden de intikam alacaktır. Nitekim Rahman'dan gelen 
intikam, «Allah'a halimin gazabından sığmıyorum» denildiği gibi daha şiddetlidir». 


Beyzavi'ye şu şekilde itiraz edilmiştir: Eğer hazfedilenin mu-zafunileyhi mütekellim mealgayr (Biz) zamiri olsa 
ayetin anlamı «Dönüşümüz sadece O'nadır» şeklinde olur. Bu takdirde «Benim ve sizin dönüşünüz» ifadesi onun 
tafsilatıdır. Bunu «Metab» kelimesinin sonundaki «be» harfini esre ile (Metâbi) okuyan hiçkim-se 
söylememektedir. Çünkü «be» harfinin esre ile okunması, hazfedilenin «ye» harfi olmasını gerektirir. Ayrıca 
dönüşümüz tarzındaki yorum, önceki cümleyle mutabakat sağlamaz. Muhtemelen Beydavi burada, ayette iktifa 
kaidesinin olduğunu söylemek istemiş ve buna itibar etmemiştir. Yani «Benim de sizin de dönüşümüz sadece 
O'nadır». Söz ilzamen buna delâlet eder. 


(31) «Eğer bir Kutan ki onunla dağlar...» Bu Ayetin Tefsiri 


Mezkür ayette kastedilen ya Kur'an'm şanının azametini belirtmek onu takdirden aciz olan kâfirlerin düşüncesini 
çürütmek ya da onların dalâlet ve fesadda inat ettiklerini, aşın tekebbür gösterdiklerini açıklamaktadır. 


İlk yoruma göre ayetin mânâsı şöyle olur: Eğer bir Kur'an ki onunla (indirilmesi ve okunmasıyla) dağlar 
yürütülseydi veya onunla (Tur Dağı'nda olduğu gibi) yer parçalansaydı, o Kur'an bu kitap olurdu. Veya kendisiyle 
yer parçalanıp içinden nehir ve çeşmeler çıksaydı (ki Hz. Musa'nın taşı yarması böyleydi) ve bu bir kitap ile 
gerçekleşseydi o bu Kur'an olurdu. Ya da (Hz. İsa'da olduğu gibi) okunması ve indirilmesiyle ölüler diriltiiseydi, 
Ölülerin konuşturulacağı bir kitap bu Kur'an olurdu. Çünkü bu Kur'an Allah'ın kudretinin tezahürünü, 
harikuladeliklerini ihtiva eden bir kitaptır. Nitekim bir ayette, «Eğer biz bu Kur'an'ı bir dağın üzerine indirmiş 
olsaydık, kesinlikle o dağın Allah korkusundan baş eğerek paramparça olduğunu görürdün» (Haşr: 21) diye 
buyurul-muştur. 


Bazı kimseler de meseleyi şöyle izah etmektedirler: Kur'an'-m muciz bir kitap olduğu açıkça ortadadır, öğüt verme 
ve inzar etme hususundaki üslübu gayet mükemmeldir. Müşrikler ayette geçen mucizelerin Hz. Peygamberdin 
(s.a) eliyle zahir olmasını, gerçekleşmesini istiyorlardı. Onların isteği bunların Kur'an ile meydana gelmesi değildi. 
Ancak onların istekleri Kur'an'ın bu tür harikuladelikleri kapsamadığı noktasında toplandığı için bu mucizelerin 
meydana gelmesini Allah Teâlâ Kur'an'a bağladı ve böylece harikaları biraraya getirme hususundaki şanını 
mübalağalı bir şekilde beyan buyurarak, Kur'an'ın her harikuladeliğin kaynağı ve aslı olabileceğini bildirdi. Böylece 
müşriklerin Kur'an'ın şanı hakkındaki çarpık fikirleri de ortaya konulmuş oldu. 


Müşriklere adeta şöyle denilmektedir: 


«Sizin istedikleriniz, eğer hikmetin gereklerinden olsaydı, ke-. sinlikle onların meydana geldiği yer bu Kur'an 
olurdu». 


İşte bu ayette Kur'an'ın yüce şanının belirtilmesiyle, onun muarızlarının akli dengelerinin karmaşık olduğu gerçeği 
gözler önüne serilmektedir. 


El-Keşf'te şöyle denilmektedir: 


Eğer bu sureyi güzelce tahkik edersen buradaki konuşmanın Kur'an'ın hak kitap olduğuna, dünya ve Ahiret 
mutluluğunu içer. diği noktaya teksif edildiğini göreceksin. Ve yine göreceksin ki saidin saadeti, şakinin şekaveti 
Kur'an'a karşı takındıkları tavra bağlanmaktadır. Meselâ bir ayette, «Sana Rabbinden indirilen hakkın tâ 
kendisidir» duyurulurken, sonra onların inkârlarını hayret edilecek şekilde belirtmek için «Kâfir olanlar «Niçin ona 
Rabbinden bir ayet indirilmedi?» derler» diye buyurulrnakta, başka bir ayette de, «Onun davası haktır» 
denilmektedir. Böylece Kur' an'ın hak oluşu hüccetle sabittir. Daha sonra Allah Teâlâ «Gök. ten bir su indirdi» 
ayetinde Kur'an'dan ibaret olan hakka misal verdi. Yine sonra, «Rabbinden sana indirilenin hak olduğunu bilen 
bir kimse ile, kör olan hiç bir olur mu?» şeklinde sonuç olarak bir delil getirdi. «Kâfirler» demek suretiyle onların 
inkârlarını gözler önüne serdi. Şu anda tefsirini yaptığımız ayetle de Kur'an' m hak olduğunu bir kez daha 
bildirerek, onun gerçekliğini en beliğ biçimde ortaya koydu .«Böylece seni gönderdik» ayetiyle önce 
Peygamber'in, sonra da Peygamber'e inen Kur'an'm azametini be-lirtmekle beraber, onların şiddetle inkarcı 
olduklarını ve inkârlarında direttiklerini göstermiş oldu. «Biz onu Arabi bir hüküm olarak indirdik» ayeti ve surenin 


sonundaki «Allah kâfidir» cümlesiyle Kur'an'in hak olduğunu teyid etti. 


«Hayır! Bütün emir Allah'a aittir»; yani oluşumların nirengi noktasının varlık veya yokluk yönünden üzerinde 
dönmekte olduğu emir Allah'a aittir. O dilediğini yapar ve istediğine hükmeder. Hikmeti neyi iktiza ediyorsa onu 
yapar . 


Buradaki «idrab», şart cümlesinin mantuku itibariyle değil, mucibi mueddası itibanyla iktiza ettiği ölümsüz 
mânâdadır. Yani eğer bu Kur'an söylenenleri yapsaydı, kesinlikle o, bu Kur'an olurdu. Ancak Allah Teâlâ bunu 
yapmamış, aksine şu andaki durum ne ise onu yapmıştır. Çünkü emrin tamamı Allah'a aittir. 


Bazıları bunun mukadder bir cümlenin yerine atıf olduğunu söylemektedirler. Yani Ey Muhammedi Senin elinde 
emirden hiçbir şey yoktur. Aksine emrin tamamı Allah'a aittir! 


Ayette geçen «Yey'ese» fiili Kasım b. Muan'ın dediğine göre Hevazin dilinde «Ya'iemu» (bilirler) anlamına 
gelmektedir. İbn Kelbi bunun en-Neha'dan bir kabilenin dili olduğunu söylemektedir. Zahire göre bu fiilin 
«Ya'lemu» yerine kullanılması hakikat ifade eder, mecaz değildir. 


Bazıları bu fiilin aslında ümitsizlik anlamına geldiğini ve fakat bilmeyi kapsadığından dolayı —çünkü bir şeyden 
ümitsiz olan bir kimse onun olmayacağını bilir— «Bilmediler mi?» mânâsında kullanıldığını söylemişlerdir. Ancak 
bu görüş sahiplerine, «Bu tak. dirde ye's yokluğun bilgisini iktiza eder. Oysa bu fiil varlığın bilgisi anlamında 
kullanılmıştır» şeklinde itirazda bulunulmuştur. Cevap olarak ise şöyle denilmiştir: «Yokluğun Umi, mutlak ilmi 
içerdiğinden dolayı ye's burada ilim karşılığında kullanılmıştır». 


«Ye's» kelimesinin «ilim» karşılığında kullanıldığına delil olarak Hz. Ali, İbn Abbas, Ali b. Hüseyin, İkrime, ibn Ebi 
Müleyke, el-Cuhderi ve Ebu Yezid el-Mederi'nin mezkur ibareyi «Efelem-yetebeyyen» şeklinde okumaları 
gösterilmiştir. Çünkü bu fiil «bildim» anlamına gelen «Tebeyyentu fcesasdan alınmadır. Bu kıraat Hz. Peygamber'e 
isnad edilmiştir. Bu ümmetin kıraat alimlerinin çoğunluğuna muhalefet değildir. Çünkü onlar «Ye's» kelimesini 
hemze olmaksızın yazmışlardır. İmam Suyuti'nin aktardığına göre Ebu Ubeyde, Said b. Mansur, İbn Münzir, İbn 
Abbas'tan onun bu kelimeyi «Efelemyey'eselleziyne amenu» şeklinde okuduğunu rivayet etmişlerdir. Bunun 
anlamı da bilmektir. Yani «Bilmediler mi?» 


İbn Cerir, İbn'ul-Enbari (el-Mesahif), İbn Abbas'tan onun ibareyi «Efelemyetebeyyen» şeklinde okuduğunu, 
kendisine mushaf-ta «Efelemyey'es» yazdığı halde niçin böyle okuduğu sorulduğunda, «Sanırım kâtip bunu 
uyuklarken böyle yazmıştır» dediğini rivayet etmektedirler. 


Bu rivayete müthiş derecede kızıp, ona şiddetle hücum eden Alüsi, «Kâtip uyukladığı halde bunu yazıp da «sin» 
harfinin dişle-rini düz kılmıştır» tarzındaki söz, mtilhid oğlu bir zındık sözüdür» demektedir. Nitekim bu mesele, 
Ebu Hayyan'ın «El-Bahr'ul-Muhit» adli tefsirinde izah edilmiştir. Bu bakımdan «El-Durr'ul-Mensur»dan bunu bu 
şekilde İbn Abbas'tan nakletmek doğru değildir.1051201 


İbn Cerir'in Hz. Ali'den rivayet ettiğine göre o, mezkur ibareyi «Efelemyetebeyyen» şeklinde okuyordu. 


İbn'ul-Münzir, İbn Cerir ve İbn Ebi Hatim'in ibn Abbas'tan rivayet ettiğine göre o, «Yey'es»in, «Ya'lem» anlamında 
olduğunu söylemiştir. 


Et-Tasti'nin rivayet ettiğine göre, Nafi b. Ezrak, ibn Abbas'-tan bu kelimenin anlamını sorduğunda o, Beni Malik'in 
lehçesinde «Efelemyey'es»in «Efelemya'lem» anlamında olduğunu söyler. Na-fi Arapların «Yey'es»uı «Ya'lem» 
anlamına geldiğini bilip bilmediklerini sorunca, İbn Abbas Arapların böyle kullandıklarını Malik b. Avf'ın bir şiiriyle 
istidlal ederek göstermiştir. 


Malik b. Avf'ın şiiri şudur: 
«Elem tey'esi'UAkyamu enni ene ibnühu Ve in kuntu an Ard'ul-Aşira naiyen» 


İbn'ul-Enbari, Ebi Salih'ten mezkür fiilin Hevazin dilinde «Efelemya'lem» anlamında olduğunu söyleyerek. Malik 
b. Avf'ın yukarıdaki şiirini okumuştur. 


Ebu Şeyh'in Katade'den rivayet ettiğine göre, mezkür fiil «Efelemya'ref» (Tanımadılar mı?) anlamındadır. 


Ebu Şeyh'in İbn Zeyd'den rivayet ettiğine göreyse, yine bu fiil «Efelemya'lem» anlamındadır. Bazı kimseler bunu 
«Efetem yete'. beyyen» diye okumuşlardır. Yani Allah'ın bunu yaptığını bilmeleri için akıl erdirmediler mi ki 
Allah'ın dilediğini yaptığım bilerek ümitsiz olmasınlar! 


ibn Ebi Hatim ve Ebu Şeyh, Ebu'l-Aliye'den bu ayetin anlamının; «Müminler onların hidayetlerinden ümit kestiler. 
Oysa Allah dilerse tüm insanlara hidayet eder» demek olduğunu rivayet etmişlerdir. 1051211 


«Bütün insanları hidayete erdirirdi» ifadesi, «müşriklerin istedikleri mucizeleri Peygamber üzerinde göstermek 
suretiyle tüm insanları hidayete erdirirdi» demektir. Veya, «Onlar tüm emrin Allah'a ait olduğunu bildiler, fakat 
bu bilginin bahsi geçen konuları ilzam ettiğini bilmediler». 


Ayetin yorumu nasıl yapılırsa yapılsın, buradaki inkârın red-didir. Gerçeğin, nefsulemirde olanın inkârı değildir, 
Yani inkâr sadece şart cümlesinin içeriğini bilmediklerine matuf değildir. Aksine onun mukaddimelerini 
(öncülerini) bilmediklerini de kapsar. Adeta şöyle denilmek istenmiştir: «Bilmediler mi ki Allah onların hidayetini 
dileseydi, onları hidayete erdirirdi. Fakat O bunu dilemedi». Bu yorum tbn Abbas'tan gelen rivayete göredir. 
Çünkü kâfirler Hz. Peygamberden (sa) o mucizeleri istediklerinde, müminler o mucizelerin Allah tarafından 
verilmesini arzuladılar ki onlarla iman üzerinde biraraya gelsinler. 


«Yey'es» fiili ümitsizlik anlamındaki «Ye's»ten gelmektedir ve meşhur (yaygın) mânâsı da budur. Bu takdirde 
ayetin anlamı şöyle olur: «İman edenler onların halini bilmediler ki onların iman etmesinden Ümitsiz olmasınlar». 
Bilmediklerinin delili onların Hz. Peygamberden (s.a) istedikleri mucizelerin olmasını istemeleridir. Ayetteki inkâr, 
bu takdire göre hem atfedilene hem de matufa yöneliktir. Ebu Hayyan başka bir ihtimal daha bulunduğunu 
söyleyerek, «Söz, «müminler bilmediler mi ki» bölümünde tamamlanır, yani bu tam ve takriri bir sözdür. 
«Müminler, bu imansızların iman etmesinden ümitsiz oldular» anlamındadır» demiştir. 


«En lev Yeşau» cümlesi hazfedilmiş bir yeminin cevabıdır. Yani, «Yemin ederim ki Allah dileseydi tüm insanları 
hidayete erdirirdi». 


ibn Ebi Şeybe ve ibn Münir, Şa'bi'den şöyle rivayet etmektedirler: 


Kureyşliler Hz. Peygamber'e (s.a) şu teklifi getirdiler: «İddia ettiğin gibi eğer peygamber sen, Mekke'nin bu iki 
dağım, sağ ve solundaki dağlan, dört veya beş günlük bir mesafeye kaydır. Ki meydan açılsın ve biz de orada ziraat 
yapalım, hayvanlarımızı otlatalım. Ayrıca Ölmüş atalarımızı bize getir ki bizimle konuşsunlar da senin peygamber 
olduğunu bize haber versinler. Ya da bizi Şam'a, Yemen'e veya Hire'ye götür de bir gecede gidip-gelelim. Çünkü 
sen zaten bunu yaptığını iddia ediyorsun!» İşte bunun üzerine mezkür ayet nazil oldu. 


İbn Cerir ile Ebu Şeyh'in ibn Abbas'tan rivayet ettiklerine göre Kureyşlilerin Hz. Peygamber'e; «Şu Kur'an ile dağlan 
yürüt, onunla arzı parçala ve yine onunla bizim ölülerimizi dirilt» demeleri üzerine bu ayet nazil olmuştur. 


Bu rivayet gibi, bu fiillerin Kur'an'a isnad edilmesi şeklinde herhangi bir mazerete ihtiyaç yoktur. ŞaTri'nin 
rivayetindeki yerin parçalanması ile kastedilen, yürümek suretiyle yeri kesmektir. Daha önceki gibi 
yorumlamamızın delili Ebu Nuaym'ın Delail'ia-de Zübeyr b. Avvam hadisidir; 


Bu hadise göre «En yakın akrabalarını korkut» ayeti nazil olduğunda Hz. Peygamber Ebu Kubeys Dağı'na çıkarak; 
«Ey Abdi Menafin aile efradı! Muhakkak ki ben bir uyana ve bir pey. gamberim» diye seslenince, tüm Kureyşlüer 
Hz. Peygamber'in (s.a) etrafını çevirdi. Hz. Peygamber onları teskin etmeye, uyarmaya devam etti. Onlar: «Sere 
kendisine vahyedilen bir peygamber oU duğunu iddia ediyorsun. Oysa Süleyman'a rüzgâr ve dağlar, Musa'ya 
deniz boyun eğdirünüşti. Sen de madem ki peygambersin, o halde Allah'a dua et de, şu dağlan bizden 
uzaklaştırsm. Topraktan bize ırmaklar çıkarsın ki biz de orayı nadas edelim, ziraat yapahm veya Allah'a dua et de 
bizim için Ölüleri diriltsin. Biz onlarla, onlar da bizimle konuşsun ya da Allah'a dua et de şu ayağının altındaki kaya 
parçalanm altına çevirsin. Biz onlan söküp kışın ve yazın Şam'a, Yemen'e yaptığımız o zorlu yolculuklarda zengin 
ola' hm. Çünkü sen o peygamberler gibi olduğunu iddia ediyorsun» dediler ve işte o zaman İsra Suresi'nin 59-61. 
ayetleriyle Ra'd Suresi'nin 31. ayeti nazil oldu. 


«Allah'ın va'di gelinceye dek devamlı olarak inkâr edenlere yaptıklarından dolayı ya ansızın bir belâ dokunacak 
veya (o belâ) evlerinin yakınına inecektir». Burada sözkonusu edilen «karia» (Belâ) bir şeyi diğerine çarpmak, 
vurmak anlamındaki «el-Kar» kökünden gelmekte ve ayet içinde «sahibinin kalbini parçalayan felaket» anlamında 
kullanılmaktadır. 


ibn Abbas'tan gelen bir rivayete göre, «Karia»6sn maksat, Hz. Peygamber'in gönderdiği küçük askeri gruplar 
(seriyyeler) dır. Onlar Allah'ı inkâr eden müşriklerin mallarını talan eder, onlara ani baskınlar düzenler ve evlerinde 
onlara hücum ederlerdi. 


Bazıları «Ev tefiellu» fiilinin faili olarak Hz. Peygamber'i (s.a) göstermektedirler. Kastedilen Hz* Peygamber'in 
müşriklerin yurtlarına yakın bir yere konması, yani Hudeybiye'ye gelmesidir. Bu yoruma göre «Allah'ın va'di» ise 
Mekke fethidir. Taberi, bu yorumu ibn Abbas, Mücahid ve Katade'ye nispet etmektedir. Bu görüş aynı zamanda 
Mukatil ve ikrime'den de rivayet edilmiştir. 


ibn Atiyye'ye göre «kâfirler» ile Kureyş ve Arap kafirleri, «Karia» ile de Hz. Peygamber'in onlara baskın yapan 
askeri bir-likleri kastolunmaktadm 


Hasan Basri ile İbn Said'den gelen rivayete göre, «Kâfirler» ile dünyadaki tüm kâfirler kastedilmektedir. Çünkü bu 
husus Kı-yamet'e kadar tüm kafirler için geçerlidir. 


Kadı Beyzavi ayetle ilgili olarak şunları söylemektedir: Bu ayet Allah'ın va'dinden dönebileceğini öne süren 
kimsenin iddiasını iptal etmektedir. Ayet her ne kadar kâfirler hakkında inmiş-de lafzın umumuna bakılmalıdır. 
Sebebin özel oluşuna itibar dilmez. Bu umum fasıklar hakkında gelen tüm tehditleri içer-inektedir. 


imam, «Hulf (va'dden dönmek) ayrı, umumu tahsis etmek ayrı bir şeydir. Biz, «Allah va'dinden döner» demeyiz, 
fakat affa delâlet eden ayetlerle, tehditle ilgili umumları tahsis ederiz» demektedir. 


(32) «Andolsun senden önce gelen nice...» Bu Ayetin Tefsiri 
«Emleytu» fiili, «Bir zamana kadar onları yaptıklarıyla haşhaşa bıraktım» demektir. 


Bu ayet Hz. Peygamber (s.a) için bir teselli olduğu kadar, müşriklerin alaylarına maruz kaldığından dolayı kendisi 
için bir sabır ve telkindir. Allah Teâlâ, yalanlandığı, getirdiği ayetlere itibar edilmediği ve kendisinden başka 
mucizeler istendiği için, peygamberini teselli etmektedir. Bütün bunlar esasında istihzadır ve kâfirler için de ilâhi 
bir tehdittir. Allah Teâlâ burada Rasülü'ne şöyle demektedir: «Bu, sadece senin için geçerli bir durum değildir. 
Senden önceki peygamberlerin de başına aynı şeyler gelmiştir. Ancak o peygamberlere bu şekilde davrananlara 
bir zamana kadar mühlet vermişiz, sonra da yaka-paça yakalayarak, helak etmişizdir». Bu ayet ayrıca 
peygamberlerle alay etmenin de küfür olduğuna işaret etmektedir. 


(33) «Her nefsin kazandığım gözetleyip...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Kaimun» murakıp, yardımcı demektir. Her insanın işlediği hayn ve şerri murakabe eden, kendisine hiçbir şeyin 
gizli kalmadığı, her fiile müstahak olduğu cezayı mutlaka veren, ancak Allah Teâlâ'dır. 


Kurtubi'nin Dahhak yoluyla naklettiği bir rivayette bildirilen, «Bununla insanları korumakla görevlendirilen 
melekler kastedilmektedir» şeklindeki yorum, ayetin ruhuna kesinlikle ters düşmektedir. Hiç kimse böyle bir 
yoruma itibar etmemiştir. 


«Men» lafzı mübtedadır ve haberi hazfolunmuştur. Yani «Bu vasıflara sahip olan zatı kibriya, bunlara sahip 
olmayan bir kimse gibi olur mu?.. Buradaki «hemze» istifam-ı inkâriyedir. Hemzeden sonra gelen «Fe» harfi ise 
inkârı mümaselete yöneltmek içindir. Yani Allah'ın peygamberlerle alay edenlerin başına getirdiği felâket ve bir 
süre mühlet verdikten sonra, onları azaba duçar etmesi bilindikten sonra böyle bir münasebet mümkün değildir. 


«Oysa onlar Allah'a ortaklar koştular» cümlesi müsta'nifedir ve daha önce mukadder olduğunu söylediğimiz 
habere delâlet eder. 


Bazı müfessirler, bu cümlenin «kesebet» üzerine atfedilebileceğini söylemişlerdir. Fakat bu da oradaki «ma» 
edatının maşta-riyye olması, mevsul olmaması halinde böyledir. Bu cümlenin «hâl» olması da mümkün 


görülmüştür. Yani; «Vasıfları böyle olan zall kibriyat bunlara sahip olmayan kimse gibi midir? Oysa onlar Allah'a 
bir değil birçok ortaklar kılmışlardır». 


Hall'il-Ukad sahibi, mâna hal olması üzerinedir. Yani «her nefis Üzerine kaim olan, onu murakabe eden ve onun 
işlediğini gözetleyen varken, Onlar O'nun için birçok ortaklar edinmişlerdir» demektedir. 


Burada Allah Teâlâ'nın ismini açıkça zikretmeyip onun yerine bir sıfat kullanılması tefhim içindir. 


«Onları adlandırın!» ifadesi susturma üzerine susturmadır. Yani o Allah'a ortak kıldıklarınızın adlarını söyleyin! 
Kimdir onlar? İsimleri nedir? 


Ebu Hayyan, tefsirinde şöyle demektedir: 


Yani, Allah'a ortak koştuklarınız anılmaya, isim almaya bile lâyık değillerdir. Çinkü ancak yarar ve zarar verebüen 
bir şey isimlendirilebilir. Bunlar içinse böyle bir şey sözkonusu bile değildir. 


Allah Teâlâ, bu ifadeyi tehdit olarak kullanmaktadır. Yani ister adlandırın, ister adlandırmayın, onlar hakaret 
derecesinde Öyle bir derekeye düşmüşlerdir ki akıllı bir insanın dönüp kendilerine bakmasına, iltifat etmesine bile 
müstehak olamamışlardır. 


zYoksa siz G'na yeryüzünde bilemeyeceği bit şeyi mi haber veriyorsunuz?»; yani ibadete müstehak olan ve Allah'ın 
da bilmediği şeyleri mi 0'na haber veriyorsunuz? Oysa böyle bir şey yoktur. Çünkü Allah'ın ilminden zerre kadarı 
dahi ne yeryüzünde ne de gökyüzünde gizli değildir. Madem ki Allah bunları bildirmiyor, demek ki bunların 
hakikati yoktur. 


Ayette özellikle «Yeryüzü»ntin zikredilme nedeni şudur: Müşriklerin iddiasına göre Allah'ın ortaklan sadece 
yeryüzündedir, gökyüzünde değil. Bizahirin min'eUKavl»; yani asanda mevcut olmayan bir mânâ ile sadece sözün 
kabuğuyla, onların Allah'ın ortaklan olduğunu söylüyorsunuz. Mesela zenciye «Kafur» denir. Oysa zenci «Kafur» 
değildir. Sadece Kafur gibi simsiyahtır. 


Bu ifade, «Bunlar onların ağızlarında geveledikleri sözlerdir» ayetindeki ifade gibidir. 


Dahhak ve Katade «KavwVin zahiri» ile «Bâtıl sözün» kastedildiğini söylemişlerdir. Zahirin, zail mânasında olduğunu 
öne sürenler olmuşsa da bu tür yorumlar birer zorlamadır. 


Cübbai'ye göre, bu tabir ile kastedilen, «Allah'ın indirdiği ve içinde putlara «Hak mabud» adının verildiği bir kitabın 
zahirinden mi haber veriyorsunuz? (veya haber verin)» şeklindeki bir anlamdır. 


Ayetin anlamı kısaca, o ortak koştuklarının ibadete lâyık ol-la tedir. 
duklanna dair akli ve nakli delilin bulunmadığını ihsas ettirmek- 


«Aslında inkâr edenlere hileleri süslü gösterildi»; yani onlar önce putlarının Allah'ın ortaklan olduğuna inandılar. 
Bâtılı çeşitli şekillerde hakikat olmadığı halde hakikat imiş gibi gösterdiler. Bundan sonra dalâlet üzerinde çok 
yürüdüklerinden dolayı onu bir şey zannettiler. Yani onların kendi nefislerini aldatmaları onlara süslü gösterildi. 


«Ve onlar doğru yoldan alıkondular». Onlan hak yoldan alıkoyan, ya onların kendi hileleridir ya da Allah Teâlâ'dır 
ve onların kalbini mühürlemiştir. Veya şeytandır ki onlan vesvese ile yoldan çıkarmıştır. 


Kıraat alimlerinden ibn Kesir, Nâfi, Ebu Amr ve İbn Amr, «Suddu» (meçhul fiil) yerine «Saddu» (malum fiil) 
okumuşlar: dır. Yani onlar, halkı iman etmekten alıkoydular. 


(34) «Dünya hayatında, onlara bir azap.,.» Bu Ayetin Tefsiri 


Dünya hayatında onlar için olan o zor azap, öldürülmeleri, tutsak edilmeleri ve kendilerine isabet eden diğer 
felaketlerdir. Tüm bunlar küfürlerine karşılık, Allah Teâlâ'nın bir cezası olarak kendilerine verilmiştir. Mümin bir 
kimsenin başına böyle bir şey gelmesine gelince, o da sevap ve derecelerinin yükselmesi nedeniyledir. Ahiret 
azabı daha şiddetli ve sürekli olduğundan dolayı, bundan daha şiddetli ve daha korkunçtur. 


«Onları Allah'tan koruyacak kimse de yoktur»; yani onlan Allah'ın azabından koruyacak kimse yoktur. 195122! 


Meal 


35- Takva sahiplerine va'dolunan cennetin misali şöyledir: Altından ırmaklar akar, yemişleri ve gölgesi daimidir. 
İşte bu sakınanların sonudur. Kâfirlerin sonu ise ateştir. 


36- Kendilerine kitab verdiklerimiz, sana indirilenden dolayı hoşnut olurlar. Fakat (karşıt) gruplardan onun bir 
kısmını inkâr eden vardır. De ki: «Bana sadece Allah'a kulluk etmem ve O'na ortak koşmamam emrolundu. Ben 
yalnız Ona sığınırım ve dönüşüm yalnız O'nadir». 


37- İşte böylece biz onu Arapça bir hüküm olarak, indirdik. Eğer sana gelen bu ilimden sonra onların arzularına 
uyarsan işte o zaman senin için Allah tarafından ne bir dost ne de bir koruyucu olur! 


38- Andolsun senden önce nice peygamberler gönderdik. Onlara da eşler ve çocuklar verdik. Allah'ın izni 
olmaksızın hiçbir peygamber için bir ayet (mucize) getirme imkânı yoktur. Her şeyin yazılı bir süresi vardır. 


39- Allah dilediğini silip, iptal eder, dilediğini de sabit kılar. (Tüm) kitab(lann) aslı Onun yanındadır. 


40- Biz onlara va'dettiğimizin bir kısmını sana göstersek de veya (ondan önce) seni öldürsek de, sana ancak tebliğ 
etmek düşer. Hesab yalnız bize aittir. 


41- Bizim yeryüzüne gelip, onu uçlarından eksilttiğimizi görmediler mi? Allah (dilediği gibi) hükmeder. O'nun 
hükmünü bozacak kimse yoktur ve O hesabı çabuk görendir. 


42- Onlardan öncekiler de (peygamberlere ve müminlere) tuzak kurmuştu. Oysa bütün tuzaklar Allah'ın 
elindedir. Çünkü her nefsin ne kazanacağını bilir. Bu yurdun (dünyanın) sonunun kimin olduğunu (yakında) 
kâfirler de bilecektir! 1051231 


Birayet Ve Rivayet Tefsiri 


(35,) «Takva sahiplerine va'dolunan cennetin...» Bu Ayetin Tefsiri: 


Ayetin başındaki « Mesel», durum, sıfat anlamında kullanılmıştır. Yani Cennet'in sıfatı, misali demek oluyor. Ebu 
Şeyh bu görüşü İkrime'den rivayet etmiştir. 


Nitekim «mesel» kelimesi başka bir ayette de sıfat anlamında kullanılmıştır: «En yüce mesel Allah içindir»; yani 
en yüce. sıfat Allah'ındır. 


Ebu Ali'ye göre «mesel» kelimesinin lügat bakımından bu mânâda kullanılması doğru değildir. Çünkü lügatta bu 
kelimenin «sıfat» anlamına geldiği görülmemektedir. Kelimenin buradaki anlamı benzetmedir. Yani muttakiler 
için cennetin misali (teşbihi) anlamındadır. 


Müdekkiklerden bazılarına göre, «mesel» kelimesi üç anlamda kullanılmıştır: 
1) Teşbih (benzetme) 

2) Darb-ı mesel (Örnek verme) 

3) Garip sıfat 

Müfessirlerin çoğu, ayette geçen kullanımı üçüncü şıkla tef* sir etmişlerdir. 


«Mesel» kelimesi grainatik bakımdan mübtedadır. Sibeveyh'e göre haberi hazfolunmuştur. Yani Cennet'in sıfatı 


sana okunan (veya anlatılan) Kur'an'da belirtilecektir. 


«Yemişleri ve gölgesi daimidir» cümlesinde geçsn «yemiş» ile orada yenilen her türlü nimet kastedilmektedir. 
Meallerde olduğu gibi sadece meyvalarla yorumlanmamalıdır. Daimi olmasının anlamı tükenmez, bitmez 
demektir. İbrahim et-Teymi'ye göre, daimi olması lezzetinin sürekli olması demektir. Yani insan acıkınca lezzeti 
fazla olur, doyunca azalmaz. Lezzet süreklidir. 


Ancak bu yorum ifadenin, zahirine ters düşmektedir. Bazı nıü-fessirler meallerde olduğu gibi, yiyecekleri 
meyvalarla tefsir etmektedirler. Çünkü dünya bağlarında, bahçelerinde (Arapçası cennetlerde) sadece meyvalar 
vardır. Ancak Ahiret'teki cennette meyvalardan başka nimetler de va'd olunmaktadır. 


«Zili» (gölge) kelimesi aslında, Güneş'in zıddıdır. Gölgenin devam etmesi onun hiçbir zaman yok olmamasıdır. 
Dünyadaki gölgeler Güneş'le ortadan kalkar, ama Cennet'teki gölgeler ortadan kalkmaz. Çünkü orada rivayet 
ehlince yaygın olan kanaate göre Güneş yoktur ya da varsa bile etkisi yoktur. 


«Zili» kelimesiyle izzet ve refah da kastedilmiş olabilir. Yani Cennet'teki izzet, rahat ve refah hayatı süreklidir. 


Harice b. Mus'ab'tan tbn Münzir ile Ebu Şeyh'in rivayet ettiklerine göre, o Cehn b. Safvan ve takipçilerini Cennet'in 
sürekliliğini inkâr ettikleri için tekfir etmiştir. 


El-Kadı bu ayetle, Cennet'in şu anda (hâlen) yaratılmış olmadığına delil getirmiştir. Çünkü eğer Cennet şu anda 
yaratılmış olsaydı, yokluğa gitmesi, yiyeceklerinin kesilmesi gerekirdi. Çünkü Allah Teâlâ, «Allah'ın zatı hariç her 
mahlük helak olacaktır» diye buyurmuştur. Ancak bizim tefsire çalıştığımız ayet ise Cennet'teki yiyeceklerin 
tükenmeyeceğini anlatmaktadır. Bu bakımdan Cennet henüz yaratılmış değildir. Şu anda göklerde bir Cennet'in 
olduğunu ve Allah Teâlâ'nın peygamberleri, şehit ve sıddıklan oralarda nimetlendirdiğini inkâr ediyor değiliz. 
Ancak dediğimiz şudur: Ebedi Cennet insanlar haşrolunduktan sonra yaratılacaktır. 


İmam, el-Kadı'nın görüşüne şu şekilde itiraz etmektedir; 


O iki delille, yani «Allah'ın zatı hariç her mahlük helak olacaktır» ve «Cennet'in yemişleri ve gölgesi daimidir» 
ayetiyle istidlal etmiştir. Biz bu iki kaziyyeden birini tahsis ettiğimizde, delil sakıt olur. Biz bunlardan birini, şu anda 
mahlük olduğuna delâlet eden delillerle tahsis ettiğimizden, el-Kadı'nın delili çürütülmüş olmaktadır. 


Bazıları da cevap olarak şöyle demişlerdir: 


Daimilik üe kastedilen hakiki mânâdır. Yani mutlak anlamda ona yokluk (fena) isabet etmez. Yemişlerin 
devamından maksat ise nev'inin devamıdır. Yine ayetteki helâktan maksat, şahısların helakidir. Şahısların 
helakıyla birlikte nev'in kesilmemesi mümkündür. Yani her muayyen şahsın helaki ancak benzerinin varlığından 
sonra olur. işte bu yorum alimlerin çoğunun, «Cennet üzerinde bir lâhza dahi olsa yokluk tarayan etmez» 
demesine bina-endir. Fakat bazı kimselerin « Cennet üzerine bir an yokluk gelir» demeleri nedeniyle böyle bir delil 
tamam değildir. Çünkü bundan anlaşılıyor ki nev'i de kesinlikle sonuçlanacaktır. 


(36) «Kendilerine kitap verdiklerimiz, sana...» Bu Ayetin Tefsiri 


Maverdi'nin ifade ettiğine göre bu ayet, İncil ve Tevrat ehlinden iman edenler hakkında nazil olmuştur. Abdullah 
b. Selam gibi Yahudilerle, Hıristiyanlardan iman eden seksen kişi. Bunlardan kırkı Necranlı, sekizi Yemenli, otuz 
ikisi de Habeş Hıristiyanlany-dı. 


Kastedilen bu kimseler olduğu takdirde, «Kitap» ile anlatılmak istenen Tevrat ve İncil'dir. Bu ayetteki 
«gruplar»6an maksat da Tevrat ve İncil ehlinin gruplarıdır. Bunlar Hz. Peygamberce karşı tavır almışlardı. Meselâ 
Ka*b b. Eşref ve arkadaşları veya Necranlı papazlardan es-Seyyid ile Akib bunlar arasındadır. Çünkü «Ahzab», 
«Hizb»ia çoğuludur. Hizb ise bir hususla ilgili olarak biraraya gelen bir grup insan demektir. Onlar Hz. Peygamber'e 
düşmanlık için biraraya gelmişlerdi. Kur'an'ın kendi kitaplarına uygun olmayan kısımlarını inkar ediyorlardı. 
Hoşlanmasalar bile, kitaplarına uygun olan kısımları inkâr etmezlerdi. 


tbn Abbas ve ibn Zeyd'den gelen rivayete göre bu ayet, sadece Yahudilerden müslüman olanlar hakkındadır. Bu 
rivayete göre, «eUKitap» ile kastedilen Tevrat'tır. Gruplar ise Yahudilerin kâfirleridir. 


Mücahid, Hasan Basri ve Katade'den gelen rivayete göre, «el-leziyne» üe bütün ehl-i kitap kastedilmektedir. 
Çünkü onlar kendi kitaplarına uygun plan Kur'an ayetleriyle sevinirlerdi. Bazılarına göre ayetten anlaşılan şudur: 
Onlardan bir kısmı, kitaplarına uygun olan ayetlerle sevinirler, bir kısmı da üzülürler ve kitaplarına uygun düsen 
ayetleri inkâr ederlerdi ki içlerinden kimse recm meselesinde olduğu gibi Hz. Peygamber'e inanmasın. 


Bazıları «elleziyne» ile mutlak manâda müslümanların kastedildiğini ve ehl-i kitaptan ya da ehl-i Kur'an'dan 
olmalarının far-ketmeyeceğini söylemektedirler. Gruplar ile kastedilen de, Yahudi, Hıristiyan ve Mecusilerdir. 
Çünkü bunlar Kur'an'ın birçok kıssasını inkâr etmektedirler. 


İbn Cerir'in Katade'den rivayet ettiğine göre, «eUKitap» ile kastedilen Kur'an'dır. Onların sevinmeleri ise, 
sevinçlerinin sürekliliği ve arttığıdır. 


Diğer müfessirlerden bazıları ise gruplar ile cahiliye dönemindeki Arap müşriklerinin gruplarının kastedildiğini 
söylemişlerdir. Mukatil ise daha ileri giderek, gruplar ile iman etmezden önceki Beni Ümeyye, Beni Muğire ve Âl- 
i Ebu Talha'nın kastedildiğini iddia etmiştir. 


«De ki: Bana sadece Allah'a kulluk etmem ve O'na ortak koşmamam emrolundu» cümlesi Ebussuud Efendi'nin de 
buyurduğu gibi kafirleri ilzam etmek ve inkârlarını reddetmek içindir. Yani onlara de ki: «Bana indirilenin içinde 
Allah'a kulluk etmekle ve Ö'nu birlemekle emrolundum. Sizin bunu inkâr etmeye gücünüz yetmez. Çünkü tüm 
peygamberler ve gelen tüm kitaplar bunun üzerinde ittifak halindedir; O halde sizler niçin Üzeyr'i ve İsa'yı Allah'a 
ortak koşuyorsunuz?». Görüldüğü gibi bu anlam, grupları İncil ve Tevrat ehlinin kâfirleriyle yorumlamamız halinde 
bu şekildedir. 


İmam'a göre bu ayet yaratma ve diriltme konusunda kişinin muhtaç olduğu her hususu içermektedir. Mesela, 
«De ki: Bana sadece Allah'a kulluk etmem ve O'na ortak koşmamam emrolundu» cümlesi de aynı şekilde 
sorumluluk konusu olan her şeyi içine almaktadır. 


«Ben yalnız Allah'a çağırırım» cümlesi de Hz. Muhammed'in (s.a) nübüwetine işaret etmektedir. «Dönüşüm 
yalnız Ö'nadır» cümlesi ise haşr ve Kıyamet'in meydana geleceğine işarettir. 


(37) «İşte böylece biz Onu...» Bu Ayetin Tefsiri 


İlk gelen şer'i meselelerin veya nesholunanlann yerine gelen meselelerin inkârına gidenlerin, buradaki hikmet 
beyan olunmak suretiyle reddine başlanmaktadır. 


«Kesalike» (Böylece) ism-i işareti «Enzelna» fiilinin mâsdan-dır ki bu takdirde manâ «Esasları içeren ve üzerinde 
ittifak edilen çeşitti muvafık fer'leri kapsayan tenzil gibi sana Arapça bir hükmü indirdik» şeklinde olur. 


Kur'an'ın bir kısmının hüküm olmamasına rağmen hüküm olarak bu ayette belirtilmesinin nedeni, onu 
gözetmenin ve korumanın vacip olmasının hakikatim ifade etmek içindir. « Arap diliyle tercüme edildiği halde sana 
bir hüküm indirdik» demek Kur'an'ın dilinin Arapça olmasının onların ihtilaf ettikleri noktalardan birisi olduğunu 
göstermektedir. Yani diğer kitaplara muhalif olan noktalardan biri de onun Arapça nazil olmasıdır. Oysa Arapça 
inmesi, gerçeğin muktezasıdır ve bu şekilde indirilmesi anlaşılmasını kolaylaştırır. Araplara nisbetle onun muciz 
oluşunu ispatlar. Diğer milletlere nisbetle, muhtemelen bunun hikmeti, bu ayetin zikredilenlerin bilinmesine 
vesile olacak ilimlerin Öğrenilmesine insanları çağırmasıdır. 


Bazılarına göre, «Kezalike» ile yapılan işaret diğer peygamberlere indirilen kitaplardır. Yani nasıl senden önceki 
peygamberlere kitaplar indirdiysek onun gibi sana da bu kitabı indirdik. 


Nitekim «Kendilerine kitap verdiğimiz kimseler» İfadesi, Allah'ın o kitapları indirdiğini tazammun eder. «Arapça 
Kur'an» ifadesi, önceki kitapların, gönderildikleri kavmin diliyle indirilmiş olmaları gibidir. Çünkü Allah Teâlâ, «Biz 
her peygamberi kavminin diliyle gönderdik» buyurmuştur. 


Şii müfessirlerden Tabersi, ayetteki «Hükm» kelimesinin «hikmet» anlamında olduğunu söylemektedir. Nitekim 
«Ona hükm nübüwvet verdik» ayetindeki «hükm» kelimesi de ona göre «hikmet» anlamında kullanılmıştır. 


Mutezile, bu ayetle Kur'an'ın «Hadis» olduğuna dair birçok delil getirmiştir. 


1- Allah Teâlâ Kur'an'ın münezzel olduğunu ifade etmektedir. Münezzel olmak ancak hadis (sonradan) olmakla 
mümkün, dür. 


2- Allah Teâlâ Kur'an'ı Arapça olmakla vasıflandırmaktadır. Arapça ise sonradan olmuştur ki, bu da Kur'an'ın 
muhdes olduğunu gösterir. 


3- Mezkur ayet Kur'an'ın Arapça bir hüküm olarak geldiğine delâlet eder. Kılınan bir nesne ise muhdestir. 
İmam, Mutezilece cevaben şöyle demektedir: 


«Harf ve seslerden olanın muhdes olması Eşarilere ve Mute-zile'ye göre su götürmez bir hakikattir. Hanbelilere 
gelince, onlar laizi kelâmın kadim olduğunu savunmaktadırlar», 


«Eğer sana gelen bu ilimden scmra, onların arzularına uyarsan, işte o zaman senin için Allah tarafından ne bir dost 
ne de bir koruyucu olur» tarzındaki ilâhi tehditler kâfirlerin, Hz. Peygamber'in kendilerine tabi olabileceğine dair 
ümitlerini kesmek ve müminleri do din Üzerinde sebat etmeye teşvik içindir. Bu gibi ilâhi tehditler Hz. 
Peygamber'in bu tehditlere, uyarmalara muhtaç olduğu anlamına gelmez. işte bu noktadan hareketle bazı alimler 
hitabın burada Hz. Peygamber'e. olmayıp, başkalarına olduğunu söylemişlerdir. 


(38) «Andolsun senden önce nice peygamberler...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, senin nasıl eşlerin ve çocukların varsa, senden önce gönderdiğimiz peygamberlerin de eşleri ve çocukları 
vardı. 


İbn'ul-Kelbi'nin rivayet ettiğine göre, Yahudiler Hz. Peygamber'! (s.a) ayıplayarak; «Bu adamın kadınlardan ve 
onları nikâh-Utmaktan başka bir gayesi yok. Eğer iddia ettiği gibi peygamber olsaydı, bu iş onu kadınlardan 
alıkoyardı» dediler. Bunları reddetmek için de mezkür ayet nazil oldu. Çünkü bu ayet, evlenmenin peygamberliğe 
ters olmadığını ortaya koymaktadır. Peygamberlik ile evliliğin arasını cemetmek mümkündür. Nitekim daha 
Önceki peygamberler de bu yolu izlemişlerdir. Zikredildiğine göre Hz. Süleyman'ın tiçyüzü nikâhlı olmak üzere 
yediyüz hanımı vardı. Hz. Davud'un ise yüz hanımı bulunuyordu. Bu Hz. Peygamber'in hanımlarının hakkını en 
mükemmel şekilde yerine getirdiği hususunda, hem meleki hem de beşeri kemalinin fazlalığına delâlet eden bir 
delildir. Çünkü Hz. Peygamber (s.a) bazen birkaç gün aç kalırdı. Mübarek karnının üzerine bir taş bağlar, buna 
rağmen aynı gecede bütün hanımlarının odalarını ziyaret edebilirdi. Açlık onu bu vazifeyi yapmaktan alıkoymazdı. 


Hz. Peygamber'in birçok hanımla evlenmesinin birçok hikmet ve yararları vardır. Eğer onlardan hiçbiri olmasaydı 
da sadece hanımların onun aleni taraflarına vakıf olmaları sözkonusu olsaydı, yine yeterliydi. Bunun nedeni şudur: 
Kadınlar ne olursa olsun sırlarını saklayamazlar. Şayet Hz. Peygamber'den gizliliğine ve aleniyetine muhalif bir 
durum olsaydı, kadınlar çok olmalarına rağmen onu bilirlerdi. Eğer onu bilselerdi —ki bu kadınların tabiatının bir 
icabıdır. Hele kumaların durumu, o da böyledir onu ifşa ederlerdi. Rivayetlere muttali olan ve bu tahir kadınlardan 
nakledilen haberleri bilen kimseler, onların Hz. Peygamber'in gizli yönleriyle ilgili gizli bir tek şey bırakmayıp, her 
şeyi ifşa ettiklerini bilirler. Nitekim bu hususta, şu rivayeti nakletmek yeterlidir: 


«Sahabeler cinsi ilişkide bulunan bir kimsenin menisi gelme-diği takdirde, kendisine gusletmenin vacip olup 
olmadığı hususunda ihtilaf ederler ve bu hususu Hz. Aişe'ye sorarlar. Hz. Aişe ise şöyle der: «Dinde utanma olmaz! 
Biz Hz. Peygamber ile bunu yaptık ve ikimiz de yıkandık». 


Rivayetlere göre Yahudiler, Hz. Peygamber'in evlenmesine ve kendileri tarafından istenilen mucizeleri 
getirmemesine hücum ettiklerinde, şu ayet nazil olmuştur: ((Allah'ın izni olmaksızın hiçbir peygamber için bir ayet 
(mucize) getirme imkânı yoktur»; yani buna daha Önceki peygamberlerin gücü de yetmezdi. 


«Ecel» kelimesi vakit, süre, «Kitap» kelimesi ise muayyen bir hüküm anlamındadır. Yani her vakit için muayyen 
bir hüküm vardır ki kulların üzerine yazılmıştır. Bu da hikmetin iktizasına göre olmuştur. Çünkü bütün şeriatlar 
dünyada ve Ahiret'te insanların hallerini ıslah etmeyi gaye edinmişlerdi. O halde zamanın değişmesiyle, hallerinin 
değişmesi bu hikmetin gereğidir. Tıpkı hastanın durumunun değişmesiyle birlikte kendisine verilen ilâçların da 
değiştirilmesi gibi. 


Bu ayet bazılarına göre, birtakım hükümlerin neshi dolayısıyla müşriklerin Peygamber'in getirmiş olduğuna 


saldırmalarını reddetmektedir. Nitekim daha önceki cümlede, «O bizim istediğimiz mucizeleri getirmiyor» diye 
Peygamber'e yönelttikleri ten-kidler de reddedilmişti. 


(39) «Allah dilediğini silip iptal eder..,» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayette Allah'ın dilediği ile kastedilen nedir? Yine silip iptal ettiği nedir? işte bu hususta çeşitli görüşler öne 
sürülmüştür. 


İkrime; «Allah tevbeden dolayı bütün günahları siler, onların yerine iyilikleri koyar. Nitekim Allah tevbe eden, 
iman eden ve salih amel işleyen müminlerin günahlarını iyiliklerle değiştireceğini buyurmuştur» demektedir. 


İbn Cübeyr ise, «Allah kullarının günahlarından dilediğini affeder, dilediğini affetmez» demektedir. Yine aynı kişi, 
«Allah eceli yaklaşan kimseden» dilediğini affeder, dilediğini sabit kılar» demektedir. 


Hz. Ali ise, «Allah nesillerden dilediğini siler, dilediğini sabit küar. Nitekim ayetlerde «Kendilerinden önceki 
nesillerden helak ettiklerimizin ne kadar çok olduklarını görmüyorlar mı?», «O helak olanların ardından başka 
nesiller inşa ettik» diye buyurulmuş-tur» demektedir. 


Er-Rabi, «Bu silip iptal veya tespit etmek işi, uyku halindeki ruhlarda olur. Allah Teâlâ kimin aniden ölmesini 
dilerse, onun ruhunu kabzeder, bırakmaz. Kimin bekasını irade ederse, onun da ruhunu kendisine geri gönderir» 
demektedir. Delü ise «Allah Ölümleri anında, nefisleri öldürür» ayetidir. 


ibn Abbas ve Dahhak'tan gelen bir rivayete göre, ayetin anlamı şöyledir: «Allah Teâlâ, hafaza meleklerinin 
defterinden hasene ve seyyie olmayan şeyleri siler. Çünkü melekler her söz ve fiili yazmakla mükelleftirler. Allah, 
hasene ve seyyie olan söz ve fiilleri o defterde sabit kılar». 


Bazılarına göre, Allah bazı varlıkları siler, insanlardan hayvanlardan, bitkilerden ve ağaçlardan bazılarının da vasıf 
ve hallerini tesbit eder. Bazılarına göre de Allah dünyayı siler, Ahiret'i sabit kılar. 


Hasan Basri'nin yorumu ise şöyledir: 


«Bu ayet Ademoğullan'nm ecelleri hakkında gelmiştir. Allah Teâlâ, Kadir Gecesi'nde onlan yazar ve Şaban'ın 
ortasında geceleyin Ölülerin ecellerini yazar. Böylece diriler divanından (defterinden Jbazı insanları siler ve ölüler 
defterinde sabit kılar». 


Süddi, ayetin yorumu hakkında; «Allah Ay'ı siler, Güneş'i sabit kılar» demekte ve delil olarak «Biz gecenin ayetini 
sildik yeri. ne gündüzün ayetini aydınlatıcı kıldık» (isra: 12) ayetini göstermektedir. 


ibn Abbas'tan gelen bir rivayete göre, Allah kullarının yaptıklarından dilediğini siler, dilediğini tesbit eder. Ancak 
saadet, şekavet ve ecellerde silme olmaz. (Bu rivayeti ibn Merduveyh « Mer-fu» olarak rivayet etmiştir). 


Bazılarına göre, bu ayet rızk, ecel, saadet ve şekavet gibi hususların hepsini kapsar. Yani Allah bunlardan dilediğini 
süer dilediğini tesbit eder. Bu görüş sahabe ve tabiinden bir gruba nispet edilmiştir. Çünkü onlar kendilerini said 
kılması için Allah'a yalvarır, yakanrlardı. 


ibn Ebi Şeybe, «Musannaf»mö& ibn Mesud'dan onun şöyle buyurduğunu nakleder: 


«Ey minnet sahibi olup, hiç kimsenin minneti altında olmayan! Ey celâl ve ikram sahibi! Ey nimet sahibi! Senden 
başka İlâh (mabud) yoktur. Ey kendine sığınanların melcei! Ey yardım isteyenlerin yardımcısı! Ey korkanların 
güvene kavuştuğu! Eğer beni katındaki ümm'ul-Kitab'da «Şaki» yazmışsan, şekaveti benden sil, beni katında said 
kü. Yok eğer beni katındaki ümm'ul-Kitab'da «mahrum» yazmışsan, rızkımı dar olarak tesbit etmişsen ,benden 
mahrumiyeti sil, rızkımı genişlet ve beni katında said olarak tesbit et, hayra muvaffak kıl. Muhakkak ki sen, 
indirmiş olduğun Kitab'da; «Allah dilediğini siler ve dilediğini tesbit eder. Ummul-Kitab O'nun kalındadır» diye 
buyurmuşsun!» 


Abd b. Humeyd, Hz. Ömer'den şöyle rivayet etmektedir: 


Hz. Ömer Kabe'yi tavaf ederken; «Ey Allah'ım! Eğer üzerime şekavet veya bir günah yazmışsan onu sil. Onu benim 


için saadet ve mağfiret ile değiştir. Kesinlikle sen dilediğini tesbit edersin. Muhakkak ki Umm'uUKitab senin 
yanındadır» diyordu. 


ibn Cerir, Şakik Ebu Vail'den, onun şu duayı çokça yaptığım rivayet etmektedir: «Ey Allahim! Eğer sen bizi 
şakilerden yazmış-san, bunu sil, bizi saidlerden yaz! Eğer bizi saidlerden yazmışsan, bunu sabit ve daim kıl. 
Muhakkak ki sen dilediğini tesbit edersin». 


ibn Sa'd ve bazıları Kelbi'den, onun şöyle dediğini rivayet etmektedirler: «Allah rızıktan dilediğini siler, dilediğini 
artırır». Bunun üzerine Kelbi'ye, «Bunu sana kim söyledi?» diye sorulunca o cevap olarak; «Ebu Salih, Cabir b. 
Abdullah b. Rabi' eUEnsari' den, o da Hz. Peygamber'den (s.a) rivayet etti» demiştir. 


Ebu Hayyan, bu rivayetlerde sahih bir taraf varsa, onu tevil etmenin uygun olacağını; zira saadet ve şekavetin, nzk 
ve ecelin değişmezliğinin bilindiğini söylemektedir. Ebussuud Efendi de bu görüşe kail olmuştur. O bu görüşlerin 
çoğunu naklettikten sonra, «En münasibi, silmeyi de, iptali de genelleştirmektir. Ki bütün durumları kapsasın» 
demektedir. 


ibn Cerir'in rivayet ettiğine göre, Ka b'ul-Ahbar Hz. Ömer'e; «Ey müminlerin emiri! Eğer Allah'ın kitabında bir ayet 
olmasaydı, sana Kıyamet'e kadar olacak bütün olayları haber verirdim» deyince, Hz. Ömer ona, bu ayetin hangisi 
olduğunu sorar. Ka b da «Allah dilediğini silip, iptal eder, dilediğini de tesbit eder» ayetini okur. 


Bilindiği gibi, sümek ve tesbit etmek meleklerin ellerindeki defterlere nisbet edildiğinde, saadet, şekavet, nzk, 
ecel ve diğer hususların hepsi silinebilir, tesbit edilebilir olur. Fakat Allah'ın ilminde olana nispet edilirse, o 
takdirde nzık, ecel, saadet ve şekavet ve hiçbir husus silinmeyi kabul etmez. Çünkü ilim olduğu gibi onunla 
bağlanmıştır. Aksi takdirde bu «cehil» olur. Olduğu gibi olan bir şeyde değişme düşünülemez. Dördün çift olduğu 
nasıl değişebilir? Onun teke düşmesi, nasıl dört olmak keyfiyeti ile birlikte düşünülebilir? Bu genelleştirmeye, 
«Allah'ın dilediği olur» tarzındaki delillerin umumu mâni olamaz. Çünkü Allah'ın dilemesi ilme tabidir. Bir şeyi 
bilmek, onun nefsulemirde üzerinde bulunduğu duruma tâbidir. Allah Teâlâ ise, ancak nefsulemirde bir şeyin 
üzerinde bulunduğunu bilir. 


Bazı müfessirler, ilmin «değişme» kabul etmesi hususuna, «Umm'uUKitab ancak O'nun katındadır» cümlesinin 
delâlet ettiğini söylemektedirler. Çünkü ümm'ul-Kitab ile kastedilen ilimdir. Meleklerin defterlerinde ve diğer 
yerlerde yazılı olanlar, ancak sabit olana uygunsa, konulması gereken yere konulur. Bu bakımdan ilim, her şeyin 
aslıdır. Adeta şöyle denmektedir: «Allah meleklerin defterinde yazılı olanlardan neyin silinmesini, neyin de tesbit 
edilmesini diliyorsa, onu tesbit eder». 


Allah katında ezeli ilim sabittir. O ilim ki hiçbir şey ona uygun olmadıkça (var) olamaz. Umm'ul-Kitab'ı «Allah'ın 
ilmi» şeklinde yorumlamak Abdurrezzak ile İbn Cerir'in Kaş'tan rivayet ettiğine dayanır. Ancak meşhur olanı, 
Umm'ul-Kitab'ın «Lehv-i Mahfuz» şeklinde yorumlanmasıdır. Müfessirler, onun kitapların aslı olduğunu; zira 
giderden ve sabit olandan ne varsa onda yazılı bulunduğunu söylemektedirler. Anlaşılan odur ki giden ve sabit 
olandan maksat dünya ile ilgili olandan, giden ve sabit olanlardır. Dünya ve Ahiret ile beraber olanlar, bağlı olanlar 
değildir. Çünkü akli delil, derinlikleri olan, köşeleri bulunan bir şeyin mutlaka sonuçlu olduğuna delâlet eder. Nakli 
delil ise, Levh-i Mahfuz* un sonuçlu tarafları olduğunu göstermektedir. Çünkü gelen rivayetlere göre, Levh-i 
Mahfuz beyaz incidendir. iki tarafı yakuttandır. Uzunluğu beşyüz yıllık bir yürüyüşle takdir edilmiştir. Böyle olunca 
sonuçlu olan bir nesnenin, sonuçsuz olana zarf olması asla mümkün değildir. 


Bazılarına göre, Umm'ul-Kitab, Levh-i Mahfuz'âUT. Orada olan bozulmaz. Bozulma ancak meleklerin saflarında 
olur. 


Alusi şöyle demektedir: 


«Bağdat hadisesinde kaybolan ve bazı alimlerin bu mesele,ile ilgili olarak telif etmiş oldukları bir nüshada, «Her 
şeyde ve hattâ ezeli hükümde bile, tağyir ve tebdil Allah için mümkündür» yazılıdır ve delil olarak ta şunlar 
söylenmektedir: 


«Hz. Peygamber Kunut duasında «Hükmettiğinin şerrinden beni koru» demiştir. Görüldüğü gibi burada ezeli 
hükmün şerrinden korunma talebi vardır. Eğer ezeli hükümde, tağyir mümkün olmasaydı, bu talep doğru olmazdı. 


İkincisi, teravih hadisinde, çıkma dığından dolayı Hz. Peygamber Allah'a özür beyan etmiştir. Halk Hz. Peygamber'i 
(s.a) beklemek ve teravihi kılmak üzere toplanmışken, Hz. Peygamber dışarı çıkmamış ve ertesi gün, «Teravihin 
size farz kılınmasından ve onu eda hususunda aciz kalacağınızdan korktuğum için çıkmadım» demiştir. Eğer ezeli 
hüküm «değişme» kabul etmeseydi, Hz. Peygamber'in bu korkusunun ne anlamı olurdu? Üçüncüsü Hz. 
Peygamber şiddetli rüzgârın estiği gecelerde huzursuz olur, hatta bu yüzden gözlerine uyku girmezdi. O böyle bir 
durumda şöyle diyordu: «Kıyametin kopmasından korkuyorum». Allah Teâlâ, Kıyametten önce birçok alâmetleri 
(Mehdi nin çıkışı, DeccaFin gelişi, İsa'nın nüzulü, Yecüc, Mecüc, Dabbet'ul-Arz, Güneş'in batıdan doğması v.s.) 
haber verdiğine göre, eğer Hz. Peygamber (s.a) ezeli hükmün değiştirilebileceğini ve Kıyamet'ten önce ortaya 
çıkması şart koşulan şeylerin değiştirilmesinin mümkün olmadığını biliyorduysa niçin korkuyordu? Dördüncüsü, 
Cennetle müjdelenen sahabiler, herkesten daha çok ateşten korkuyorlardı. Öyle ki onlardan biri, «Keşke annem 
beni doğurmasaydı» demiştir. Yine Hz. Ömer, «Eğer bir münadi, bütün insanlar Cennettedir ,ancak bir kişi 
müstesna diye bağırsa, onun ben olduğumu sanırdım» derdi. ?3ğer ezeli kazanın bozulması (tağyiri) mümkün 
olmasaydı, Hz. Peygamber'in (s.a) Hz. Ömer'e ve cennetle müjdelenen kimselere bu müjdeyi vermiş olması du- 
rumunda, onların bu şekilde konuşmamaları gerekirdi. Beşincisi, eğer ezeli hüküm değişme kabul etmeseydi, o 
takdirde duanın ne anlamı olurdu? Çünkü duada istenilen şey ya ezeli hükümde «Bu olacaktır» şeklinde sabittir 
ve o gerçekleşecektir ki ozaman duanın bir anlamı (yaran) olmaz. Ya da, «Bu olmayacaktır» şeklinde sabittir ve o 
gerçekleşmiyecektir ki yine o zaman duanın bir anlamı olmaz. Duanın sadece kulluğun ortaya konması, Allah'a 
muh-taç olmanın gözönüne serilmesi ve bunların da yeterli nedenler olduğunun söylenmesi, «Bana dua edin ki 
duanıza icabet edeyim» ayetiyle çelişmektedir.» 


Dahhak'ın ibn Abbas'tan rivayet ve tasrih ettiğine göre, «Sakınmak» kader yönünden hiçbir yarar sağlamaz. Ancak 
Allah dua yoluyla kaderden dilediğini siler. 


İbn Merduveyh ve tbn Asakir'in rivayet ettiklerine göre, Hz. Ali Hz .Peygamber'den «Allah dilediğini siler» ayetini 
sorar ve Hz. Peygamber «Hem senin, hem de benden sonra gelecek olanların gözünü bu ayetin tefsiriyle 
aydınlatacağım. Allah rızası için, yerli yerine verilen sadaka, ana-babaya merhamet ve yapılan iyilikler, şekaveti 
saadete çevirir, ömrü artırır, insanı kötü rüyalardan korur» diye buyurur. Şayet ezeli kaza, değişme kabul 
etmiyorsa, bu mesele nasıl hal olunabilir? Oysa rivayetlerde ezeli kazanın değişme kabul etmesinin imkân 
dahilinde olduğunu belirten sayısız olaylar aktarılmıştır. Muallak kazanın olabileceğini söyleyenlere göre, muallak 
kaza da ileride kesin kazaya dönüştüğünden dolayı, bu söylenenler karşısında, meseleyi gidip muallak kazaya 
bağlamak da bir yarar sağlamaz. Ayrıca değişme olduğunu bildiren hükme yapılan itirazların giderilmesinde de 
bir yaran yoktur. 


«Ezeli hükümdeki değişme, Allah'ın zatında değişmeyi gerektirir. Çünkü bu, ilmin değişmesine, ilmin değişmesi 
ise zattaki bir sıfattan başka birine geçmeyi ve cehli gerektirir» şeklindeki itiraz felsefecilerin çoğu tarafından öne 
sürülen, «Durmadan değişen cüzleri Allah bilmez» şeklindeki şüphe dolu itirazlarından alınmadır. Nitekim 
felsefeciler şöyle derler: Sözgelim Allah'ın Zeyd'in şu anda evde olduğunu bildiği andan sonra, Zeyd evden çıkarsa 
ya Allah'ın o ilmi ortadan kalkar ve Allah onun evde olduğunu bilmez ya da o ilim olduğu gibi baki kalır. Birincisinde 
Allah'ın zatında değişme gerekli olur. İkincisinde cehl vakidir. Değişme de, cehl de eksikliktir. 


Felsefecilerin bu husustaki şüpheyi gidermek için serdettik-leri delillerle, Allah'ı bunlardan uzak tutmak (tenzih 
etmek) vaciptir. Bu delil Mevakıf'ın şerhinde zikrolunmuştur. Şöyle ki; «Allah'ın zatında değişmenin gerekliliği 
memnudur. Değişme ancak izafeten olur. Çünkü ilim bize (felsefecilere) göre özel bir izafedir, bilen ile bilinen 
arasındaki bir bağdır. Veya ilim gerçek bir sıfattır, izafe sahibidir. İlk görüşe göre ilmin kendisi bozulur, ikincisine 
göre, ilmin sadece izafeleri bozulur. Bu iki takdir üzerinde de mevcut bir sıfatta değişmenin olacağı gerekli değildir. 
Aksine değişme, itibari bir mefhumda meydana gelmiştir ki bu da pekâlâ mümkündür». 


Eşarilerin bir çoğu ve Mutezile buna şu cevabı vermiştir: 


«Bir şeyin mevcudiyetini bilmek, onun daha sonra varacağını bilmekle aynı şeydir. Çünkü «Zeyd yarın şehre 
gelecektir» şeklinde bilgisi olan bir kişi, «Yarın» olduğu zaman bu bilgi ile Zeyd'in 


i şehre geldiğini bilmektedir. Elbette onun bilgisi, gaflet olmaksızın sürüyorsa böyledir. Fakat bizden herhangi bir 
kimseye, ancak ilk bilgiyi silen bir gaflet arız olursa, «Zeyd şu anda gelecektir» diye yenilenen bir bilgiye muhtaç 


olur. Allah ise kendisi için gafletin sözkonusu olmadığı yegâne zattır. Onun var olana ilişkin bilgisi, var olacak olanın 
da bilgisidir. Bilinenin değişmesinden do-layı, ilimde bir değişmenin olması gerekmez. 


İmam'ın bu husustaki sözü şöyle son bulmaktadır: 


«Allah'ın ilminde olan şeyin değişmesi mümkündür. Aksi takdirde Allah'a ya fiil veya mecburiyet gerekecektir. 
Böyle bir gerekte, gizli olmayan bir mecburiyet sözkonusu olmuş olur. İlmin taalluk ettiği noktalardaki değişme 
zarar vermez». 


İmam'a şöyle itiraz edilmiştir: «Bu görüşe göre, haşr, neşr gi-bi gaybi hususların hiç birine güven kalmaz. Ayrıca 
Hz. Peygam-ber'in, Peygamberlerin sonuncusu olduğu şeklindeki habere de güven olmaz. Çünkü bu yoruma göre, 
Allah'ın haber verdiği zamanı bilmiş sonra ilmi onun hilafına bağlanmış olması caizdir. Ancak Allah ilmin hilafa 
bağlandığını bildirmiştir. İlk haberlerde bir eksiklik yok. Çünkü bu, ilmin bağlanmış olduğu noktadan haber ver- 
mektir. Ayrıca bundan nefsulemrin yok olm&sı veya nefsulemre uygun bir şekilde maluma bağlanmasının yok 
olması gerekir.» 


Bu iki yokluk üzerinde de İrnam'ın delil olarak dayandığının cevabı kalmış oluyor. Bazıları cevap vermek 
bakımından ortada-dır, açıktır. Bazıları da tefekkürü gerektirmektedir. 


Allah Teâlâ için «Betonın caiz olduğunu öne süren bazı Şii alimler, delil olarak bu ayeti göstermişlerdir. Ancak 
delilleri ikna edici ve yeterli değildir. 


Alusi tefsirinde, bu ayet ile ilgili olarak hiçbir müfessir tarafından Öne sürüldüğüne şahit olmadığı şöyle bir 
mânânın, kalbine geldiğini söylemektedir: 


Beyhaki, «Medhal» adlı eserinde ve diğerleri de ibn Abbas' tan rivayet etmişlerdir. ibn Cerir ve Katade'den de bu 
yorum gelmektedir. 


Mezkür ayet, «Fer'i hükümler hakkındadır» şeklinde tahsis edilir. Ümm'ul-Kitab ile kastedilen asli hükümlerdir. 
Çünkü asli hükümler nesh kabul etmedikleri gibi, kitabın esasıdırlar. Şu itibarla ki orada bulunan fer'i hükümler 
ancak onları getirenlerle sahih olur. Ancak bu mânâya seleften gelen rivayetler izin vermemektedirler. Fakat bu 
makama münasip olan budur ve nitekim bu durum gizli de değildir. 


Dahhak ve Perra'nın iddiasına göre, ayette «Kalb (yer değiştirme) vardır. Ayetin aslı «Her kitab için bir süre vardır» 
şeklindedir. 


Ancak onlara söyle itiraz edilmiştir. «Kalb» iddiası sadece şiir zaruretinde olabilir. Bu yüzden burada bunun «Kalb» 
olması için bir neden yoktur. Hatta bu iddiaya fesad bile terettüp eder. Hangisi olursa olsun, «eZ-Kitab»taki harf- 
i tarif cins içindir. O birçok kitabı kapsamaktadır. Bu bakımdan birçok müfessir bu kelimeyi cem'i olarak tefsir 
etmişlerdir. 


(40) «Biz onlara va'dettiğimizin bir kısmim...» Bu Ayetin Tefsiri 


Allah Teâlâ, burada Peygamberi'ne şöyle demektedir: «Kâfirler için va'dettiğimiz azabın bir kısmını sen ölmeden 
önce (dünyada iken) sana göstersek de, o azap gelmezden önce seni öldür-sek de senin görevin sadece Allah'ın 
emrini tebliğ etmektir. Onları hesaba çekmek ise bize aittir. Biz onu insanlardan soracağız. Sen tebliğin ötesini hiç 
düşünme! Biz onu hallederiz. Sana va'det-tiğimizi tamama erdiririz. Zaferin gecikmesi seni üzmesin. Çünkü onu 
biz bildiğimiz birtakım maslahatlar nedeniyle geciktiriyoruz». 


(41) «Bizim yeryüzüne gelip, onu uçlarından...» Bu Ayetin Tefsiri: 


Ayetteki soru, istifham-ı inkâriyedir. İstifham (soru) harfinden sonra gelen atıf harfi ise, mukadder bir cümle 
üzerine, bu cümleyi atfetmektedir. Yani onlara va'dettiğimiz (azab)ın ineceği hakkında onlar bunu inkâr mı 
ediyorlar? Şüpheye mi düşüyor lar? Onlara bakıp da görmüyorlar mı? 


Biz kâfirlerin topraklarına gelip, onu etrafından eksiltiriz. Yani onu peyderpey müslümanlara fethettirmek 
suretiyle, islâm devletine katarız. Öldürmek, esir almak, sürgün etmek suretiyle oradaki kâfirleri süieriz. İşte bu 


onun (va'din) bir mukaddimesi (başlangıcı) değil inidir? 


Bu anlamda Kur'an'da başka bir ayet daha bulunmaktadır: «Bizim gerçekten arza gelip onu uçlarından eksiltmekte 
olduğumuzu görmüyorlar mı?» (Enbiya: 44) 


Bu âyetlerdeki «Arzın çevresinin (uçlarının) eksiltilmesin değişik şekillerde yorumlanmıştır. 


Hakim'in tbn Abbas'tan rivayet ederek, sahih olduğunu söylediği bir haberde, «Arztn eksiltilmesin ile kastedilenin, 
yeryüzündeki eşrafın ve büyüklerin ölümü ve alimlerin (Ahiret'e) intikal etmesi olduğu söylenmektedir. 


Ebu Hureyre'den merfu olarak rivayet edilen hadis ile bunun yeryüzündeki alimlerin ölümüne işaret ettiği 
bildirilmektedir. Bu görüş, aynı zamanda Mücahid'den de nakledilmiştir. Bu yoruma göre, «Arz» ile yerin cinsi 
kastedilmiş olmaktadır. Arzın etrafı ise —denildiği gibi— yeryüzünde yaşayan şerefli kimselerdir. İbarenin bu 
anlama geldiğine dair Sa'lebi'den de bir rivayet nakledilmektedir. İbn'ul-Arabi'nin, «Taraf, kerim kimse demektim 
şeklindeki sözü de bu anlama yakındır. 


Bazı kimseler, «Her şeyin tarafı, onun en hayırlı olanıdır» demektedirler. Nitekim Hz. Ali'nin şu sözü de bu manâya 
hamledil-miştir. 


«İlimler vadilerdir. Hangi vadide ondan alırsan zarar edersin. Öyleyse her şeyin tarafını alın!» 


ibn Atiyye'ye göre, Hz. Ali «Her şeyin tarafı» sözüyle «Her şeyin hayırlısını» kastetmektedir ve ayetin mânâsı şöyle 
takdir edilmiş olmaktadır: « Onlar bizim dünyada değişik durumlar meydana getirdiğimizi, mamureleri harabeye 
çevirdiğimizi, hayattan sonra ölümü, izzetten sonra zilleti, kemalden sonra noksanlığı getirdiğimizi görmüyorlar 
mı?». O Bunların O hepsi (oduyularla (idrâk edilebilen değişikliklerdir. Allah'ın durumu onların aleyhine 
çevirmesinden, aziz olduktan sonra onları zelil kılmaktan, kahir olduktan sonra kahrolmaktan onları emin kılan 
nedir? 


Bazı müfessirlere göre, «Arztn eksütilmesi» ile kastedilen daha önce gelmiş, yaşamış ve helak olmuş kavimlerdir. 
Yani onlar kendilerinden önce yaşayan ümmetlerin, ülkelerinin harap, ehlinin de helak olduğunu görmüyorlar mı? 
Aynı şeyin kendi başlarına gelmeyeceğinden nasıl emin olabilirler? 


Görüldüğü gibi, daha önceki müfessirler, «Arzın etrafının ek-sütilmesi» olayını mecazi anlamda değerlendirerek, 
tefsir etmişlerdir. Ancak ayetin lafzı anlamı gözönüne alındığında, bu ifadenin «erozyon» denilen toprağın 
yağmur, sel ve rüzgâr gibi tabiat güçlerinin etkisiyle yerinden kayması, dağların, tepelerin aşınması veya 
yerküresinde meydana gelen olaylar sonucunda kürenin hacminin eksilmesi şeklinde yorumlanması da 
mümkündür. 


(42) «Onlardan öncekiler de...» Bu Ayetin Tefsiri 


Allah Teâlâ, bu ayette Mekkeli müşriklerden önce de gelip geçmiş olan kâfirlerin peygamberlerine ve onlara iman 
edenlere karşı hilelere başvurduklarını bildirmektedir. Bu rivayet Hz. Pey-gamber (s.a) için bir tesellidir. Allah 
Teâlâ adeta şöyle demektedir: Mekke müşriklerinin ve diğerlerinin tuzaklarına, hilelerine itibar etme. Onların bir 
etkisi olmaz. Gerçekte onun bir varlığı yoktur. Mekr'in tamamı Allah'ın yed-i kudretindedir. Kâfirlerin mek-ri 
(hilesi) sözkonusu bile değildir. Çünkü o istenilmeyen bir şeyi başkası sezmeden, başkasına isabet ettirmektir. 
Madem kj onların bütün yaptıkları, ettikleri Allah'ın izniyledir ve onlara ne fiil ne etki değil de onun varlığı 
sözkonusu bile değildir. Allah Teâlâ herkesin ne kastettiğini bilir. İşte bunun sonucu olarak, O dostlarım korur, 
dostlarına tuzak kuranları da azaba duçar eder. Dolayısıyla herkese kesbettiğinin karşılığını vermiş olur. Böylece 
kâfirlerin hilelerinin kendileri için yapmakta olduklarına nisbeten ne aslı ne de etkisi olduğu ortaya çıkar. Allah 
Teâlâ, onları kesbettik-lerinden dolayı —hem de hiç tahmin etmedikleri biranda— muaheze edeceğinden, mekrin 
tamamı O'nun elindedir. 


«Bütün tuzaklar Allah'ın elindedir» cümlesinin mânâsı hakkında bazıları, «Allah'tan başkasının mekrine itibar 
edilmez» demektedirler. Çünkü Allah Teâlâ, bizzat kudret sahibidir. O mekirden kastedilene, onun isabet 
ettirilmesine Allah Teâlâ, bizzat kadirdir. O'ndan başkası buna güç yetiriyorsa eğer, Allah ona izin vermiş demektir. 
Bu bakımdan mekrin tümü Allah'a raci olmuş olur. 


Zemahşeri tefsirinde, «Allah her nefsin ne kazanacağım bilir» cümlesinin, «Bütün tuzaklar Allah'ın elindedir» 
cümlesinin tefsiri olduğunu söylemektedir. Çünkü her nefsin ne kazanacağını bilen zat, ona karşılığını da 
hazırlamıştır. İşte bu kendisi için bir mekrdir. Çünkü onlara, bilmedikleri bir anda gelir. Bu onların gaflette oldukları 
bir sırada vuku bulur. 


Bazılarına göre, «Bütün tuzaklar Allah'ın elindedir» cümlesinde bir muzaf hazf edilmiştir. Yani, «Bütün tuzakların 
cezası Allah'tn elindedir». 


«El-Mekr»deki «eliftâm»m hasra delâlet etmesi de mümkün görülmüştür. Yani onların yapmış oldukları mekrin 
tümü Allah' m elindedir, kendilerinin değil. Bu kendileri tarafından peygamberlerin başına getirilen bir mekr 
değildir. Bu, Allah'ın kendileri için getirdiği bir mekr-i ilâhidir. Ancak onlar bunu sezememekte-dirler. Çünkü kötü 
bir mekrin cezası, o mekri hazırlayanı da kapsamaktadır. 


«Bu yurdun (dünyanın) sonunun kimin olduğunu (yakında) kâfirler de bilecektir»; yani sonunda kâfirler dünyanın 


kimin yararına olduğunu veya kimin mülkü bulunduğunu bileceklerdir. Ya da bu husus, kendilerine bildirilecektir. 
105124) 


Meal 


43- Kâfir olanlar: ccSen gönderilmiş bir kimse değilsin!» demektedirler. De ki: «Benimle sizin aranızda şahit olarak 
Allah ve yanında Kitabın ilmi bulunanlar yeter!» 1051251 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(43) «Kâfir olanlar: Sen gönderilmiş...» Bu Ayetin Tefsiri 
«Sen gönderilmiş bir kimse değilsin» sözünü Hz. Peygamber'e (s.a) Yahudilerin ileri gelenleri söylemişlerdir. 


tbn Merduveyh, İbn Abas'tan şöyle rivayet etmektedir «Hz. Peygamber'in (s.a) huzuruna Yemen'den üç keşiş 
geldi, Hz. Peygamber onlara, «Siz benim peygamber olarak gönderildiğimi İncil'de yazılı olarak buluyor 
musunuz?» diye sordu. Onlar «Görmüyoruz» diye cevap verince, bu ayet nazil oldu». 


Bu rivayete göre, Hz. Peygamber'e (s.a) «Sen gönderilmiş değilsin» diyen kâfirler, Yemenli keşişlerdir. 


«De ki: Benimle sizin aranızda şahit olarak Allah yeter»; yani Allah Teâlâ, rasülünün peygamberliğine dair o kadar 
delil ve hüccet ortaya sermiştir ki, başka t>ir şahidin şehadetine ihtiyaç kalmamıştır. Allah'ın bu yaptıklarına 
«Şahitlik» denmesi mecazidir. Yani şahitlik ortada olduğunda nasıl hasım susturulursa, Allah' in şahitliği daha 
kuvvetli bir şekilde hasmı susturduğundan dolayı bu yapılana, «Şahitlik» denmiştir. 


«Yanında Kitab'm ilmi bulunanlar» ile Kur'an'ın ilmine vakti olan ve Kur'an'ın muciz nazmını bilen kimseler 
kastedilmektedir. Yani «O alimler benimle sizin aranızda şahit olarak kâfidir». 


Oalimlerin şahitlikte yeterli olması, mutlaka şahitlik yapmasına bağlı değildir. Çünkü şahitlerden şahitliği yapanlar 
«emin», yapmayanlarsa «hain» şahitlerdir. Bu bakımdan ayette, «Eğer insaf etseydiler şahitlik edeceklerdi» 
şeklinde çok beliğ (ince) bir tariz vardır. 


Bazılarına göre «el-Kitab» ile kastedilen, Tevrat ve İncil'dir. Yanında Tevrat ve İncil'in ilmi bulunan kimseler ise 
(Abdullah b. Selam gibi) ehli kitaptan müslüman olanlardır. Onlar Hz. Peygamber'in (s.a), kendi kitaplarındaki 
sıfatlarına şahitlik etmişlerdir. Katade bu görüştedir. 


Abdurrezzak, ibn Cerir ve ton Münzir'in Katade'den rivayet ettiklerine göre, Ehli Kitap'tan hakka şahitlik eden ve 
Hz. Peygamberdin nübüvvetini tasdik eden kimseler vardı. 


Abdullah b. Selâm, el-Carut, Temim ed-Dari, Selmani Farisi bu kimselerdendi. 


Mücahidin ve bazılarının İbn Abbas'tan rivayet ettiklerine göre, kastedilen Abdullah b. Selam'dır. Bundan 
başkasını zik-retmemişlerdir. 


ibn Merduveyh, Abdulmelik b. Umeyr tarikiyle Cündüp'ten şöyle rivayet etmektedir. 


«Abdullah b. Selâm geldi. Mescid'in kapısına yapıştıktan sonra, «Allah'a yemin ederim ki, «Yanında Kitab'm ilmi 
buluva-nm şahitliği yeterlidir» diye Kur'an'da bahsi geçen kimsenin ben olduğumu biliyor musunuz?» diye sordu. 
Sahabe «ya Rabbi! Bizi muaheze etme! Evet biliyoruz» dedi. 


ibn CÜbeyr bu rivayeti kabul etmemektedir. Yani böyle bir olay vuku bulmamıştır. 


Said b. Mensur ve bir grup şöyle rivayet etmektedirler: «ibn Cübeyr'e «Yanında Kitab'ın ilmi bulurum kimse, 
Abdullah b. Selâm mıdır?» diye sorulduğunda o, «Bu nasıl mümkün olabilir ki? Bu sure Mekke'de hicretten önce 
nazil olmuştur. Abdullah b. Selâm ise hicretten sonra Medine'de müslüman olmuştur» diye cevap verdi. 


Tefsir alimlerinden ŞaTbi, Kur*an'da hiçbir ayetin Abdullah b. Selâm hakkında nazil olmadığını söylemiştir. Ancak 
bu söze pek güvenilmez. Çünkü ezberleyen, ezberlemeyenden üstündür, ibn Cübeyr'in şahitliğine gelince, ona 
şöyle cevap verilir: Müfessir-ler bu surenin genel olarak Mekke'de hicretten önce nazil olduğu, nu, ancak bazı 
ayetlerinin Medine'de hicretten sonra indiğini söylerler. İşte bu bakımdan Abdullah b. Selâm hakkında gelen bu 
ayet te Medine DÖnemi'nde nazil olanlardan olabilir. Fakat bunun için bir rivayetin bulunmasının gerekliliği 
bilinmelidir. 


Ebu Hayyan, tefsirinde şöyle der: 


(ttbn Cübeyr'in sözleri, bu ayet Medine'de nazil olsaydı müs* takim olurdu. Oysa cumhur-u ulema bu ayetin Mekki 
olduğunu söylemiştir». 


Bu söze şöyle cevap verilmiştir: «Ayetin Mekki olması, bu yoruma mani değildir. Çünkü belki bu haber gelecekte 
şahitlik yapacak olan bir kimse hakkındadır. Ayetin Mekki olması ve kâfirler ile Mekkelilerin kastedilmesi, yanında 
Kitab'ın ilmi olanın ise, Yahudi ve Hıristiyan olması mümkündür». Nitekim ibn Cerir, bu hususu el-Ufi yoluyla İbn 
Abbas'tan rivayet etmektedir. 


Kısaca cevap şöyledir: «Siz Kitab ehli değilsiniz. Gidin bu meseleyi Kitab ehlinden sorun. Çünkü onlar sizin 
komşunuzdur». 


Şeyhülislam Ebussuud Efendi, bu ayetin Medeni olduğu hususunda ittifak edildiğini söylemektedir. Ancak 
Şeyhülislâm muhtemelen bunu ayetle ilgili mezkür ihtilâflara vakıf olmadığı için söylemiş olmalıdır. 


Mücahid ve Zeccac'dan rivayet olunduğuna göre» «el-Kitab» ile «Levh4 Mahfuz», «Katında Kitab'ın ilmi bulunan» 
ile de «Allah Teâlâ» kastedilmektedir. 


Hasan Basri, «Hayır Valafü! Bu ayet ancak Allah Teâlâ'yı kastetmektedir» demiştir. 


Ayetin anlamı Keşşafta olduğu gibidir. Yani ibadete müste-hak olan bu hususta kâfidir. Levh-i Mahfuz'un ilmini 
kendisinden başka kimsenin bilmediği zat, benimle sizin aranızda şahit olarak kâfidir. 


ibn Ebi Hatim'in, ibn Cübeyr'den naklettiğine göre, «el-Kitab» ile «Levhi Mahfuz», «Yanında Kitab'ın ilmi bulunan» 
ilede «Cebrail» kastedilmiştir. 


Muhammed b. el-Hanefiyye ve Ebu Cafer, «Yanında Kitabın ilmi bulunan» ile kastedilenin Hz. Ali olduğunu 
söylemişlerdir. Zahire göre «Kitab» ile kastedilen ise Kur'an'dır. Evet Hz. Ali'nin yanında Kur'an'ın ilmi mükemmel 
olarak vardır. Lâkin ayetin zahirine bakılacak olursa, burada Hz. Ali'nin kastedümediği görülecektir.105126 
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(14) İBRAHİM SURESİ 


Giriş 


Bu sure 52 ayet olup, 28. ve 29. ayetleri Medine'de, diğerleri ise Mekke'de (hicretten Önce) nazil olmuştur. Bu 
sureye «İbrahim Suresin denmesinin nedeni 34-41. ayetlerin Hz. İbrahim (a.s) duasını içeriyor olmasıdır. Surenin 
kelime sayısı 861, harf sayısı 3434' dür. 


ibn Merduveyh'in ibn Abbas ile ibn Zübeyr'den rivayet ettiğine göre İbrahim Suresi Mekke'de nazil olmuştur. İkisi 
de zahire göre Ki cumhur-u ulema bu görüştedir surenin tamamının Mekke'de nazil olduğunu kastetmişlerdir. 


En-Nuhas «Nasih»inde İbn Abbas'tan bu surenin iki ayeti müstesna Mekke'de nazil olduğunu rivayet etmiştir. 
Bunlar 28. ve 29. ayetlerdir. Her iki ayet te Bedir'de öldürülen müşrikler hakkında nazil olmuştur. Bunun benzerini 
Ebu Şeyh, Katade'den rivayet etmiştir. 


Bu surede nasih-mensuh olup olmadığı tartışma konusu olmuştur. Cumhura göre surede mensuh ayet yoktur. 


Mensuh ayet bulunduğunu savunanlardan Abdurrahman b. Zeyd b. Eşlem, surenin 34. ayetinin son cümlesinin 
Nahl Suresi'nin 18. ayetiyle nes-holunduğunu söylemektedir. Ancak bu görüş tenkid edilmiştir ve doğru olan 
cumhurun görüşüdür. 


İbrahim Suresi, Basralıların sayımına göre 50 veya 51 ayet, Küfelilere göre 52 ayet, Medinelilere göre 54, Şamlılara 
göreyse 55 ayettir. 


Surenin bir önceki sure ile bağlantısı çok açıktır. Çünkü Ra'd Suresi'nde Kitab'm medhi vardır ve Kitab Hz. 
Peygamber'i müşriklerin kendisinden istedikleri mucizelerden müstağni kılar. Bunun gibi İbrahim Suresi de 
Kitab'm vastı ile başlar ve Kitab olduktan sonra, başka şeylere ihtiyaç olmadığını ima eder .Şayet «Yanında Kitab'm 
ilmi olan», Allah Teâlâ ise Ra'd Suresi'nin sonu ile, bu surenin başı çok kuwvetle irtibatlıdır. Yine Ra'd Suresi'nde, 
Kur'an'ın «Arapça bir hüküm» olarak indirildiği belirtilir ama sarahat zikredilemez. İbrahim Suresi'nde bu 
sarahaten zikredilmiştir. Ayrıca Ra'd Suresi'nde Allah'ın izni olmaksızın hiçbir peygamberin mucize getirmesinin 
mümkün olmadığı bildirilirken, İbrahim Suresi'nde peygamberlerin Allah'ın izni olmaksızın bir mucize getirme 
yetkilerinin olmadığını söyledikleri anlatılmaktadır. Yine Ra'd Suresi Hak ile Bâtıl hakkında misaller içerirken, 
İbrahim Suresi'nde de bu türden misaller verilmiştir. Bundan başka Ra'd Suresi'nde kâfirlerin hileleri sözkonusu 
edilirken, İbrahim Suresi'nde de, Ra'd Suresi'nde zikri geçmeyen özellikleri ele alınmaktadır.109911 


Meal 


Rahman ve Rahim Olan Allah'ın Adıyla 


1- Elif, Lâm, Râ. Bu Kitab ki, onu Rab 1 erin in izniyle insanları karanlıklardan aydınlığa, her şeye galib (aziz), 
övgüye lâyık (Hamid) olan (Allah) in yoluna çıkarman için sana indirdik. 


2- Allah (O zattır) ki, göklerde ve yerde ne varsa hepsi O'nundur. Şiddetli azaptan dolayı vay (0) kâfirler (in halin) 
e! 


3- O kâfirler ki, dünya hayatını Ahiret'e tercih ederler, (insanları) Allah yolundan ahkoyarlar ve Onun eğriliğini 
isterler, tşte onlar var ya uzak bir sapıklık içindedirler. 


4- Her peygamberi ancak kendi kavminin diliyle gönderdik ki onlara apaçık anlatsın. Sonra Allah dilediğini saptırır, 
dilediğini doğru yola iletir. Güç ve hikmet sahibi ancak O'dur. 


5- Andolsun ki biz Musa'yı; «Kavmini karanlıklardan aydınlığa çıkar ve onlara Allah'ın günlerini hatırlat» diye 
ayetlerimizle gönderdik. Kuşkusuz bunda çokça sabreden ve çokça şükreden herkes için ayetler vardır. 19121 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1) «Elif, Lâm, Râ. Bu Kitab ki onu...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Elif, Lâm, Râ» mtibteda, «Kitab» kelimesi ise onun haberidir. «Nas» ile kastedilen ise tüm insanlardır. Yani Allah 
Teâlâ, Kitab'ı Hz. Muhammed'e bütün insanları karanlıklardan (zulü-mat) çıkarıp, aydınlığa (nur) kavuşturmak için 
indirmiştir. Kitabın satıriarmdaki, apaçık deliller ve «Bu kitab Allah katından gelmiştir» şeklinde açıkça ortaya 
konulan mucizeler bu işe yeterlidir. «Allah'ın izniyle olması», bunun kolaylaştırılması, onu muvaffak kılması 
demektir. Ya da, Allah'ın izni, O'nun emri, ilmi, iradesi demektir. «İzin» ile ilgili olarak bu anlamların hepsi kul. 
lanılmıştır. Ancak topluca bakıldığında, hepsinin de birbirine yakın mânâlar ihtiva ettiği görülür. 


Fahruddin Razi şöyle demektedir: 


«Mutezile bu ayete dayanarak, Allah Teâlâ'nın fiillerinin kullar için maslahat olan noktalarla bağlantılı olduğunu 
yani Allah m fiillerinden böyle bir şeyin gözetilir olduğunu söylemektedirler.» 


Daha sonra Eşarilerin bunun hilâfına dair serdettikleri delilleri nakleden Razi, «Eğer Allah'ın fiillerinde, 
maslahatların göze-tilmediği kaidesi sabit olursa, bunu iş'ar eden her ayetin, her hadisin tevil edilmesi gerekir. 
Bunların tevili ayette geçen «Çıkar-man için» fiilinin üzerindeki «Lâm» harfini akıbet mânâsına almakla olur» diye 
ilavede bulunmaktadır. 


ibn Kayyım el-Cevzi ve bazılarından «Allah'ın fiillerinde maslahat gözetilir» şeklinde rivayetler yapılmış ve bunun 
selefin mezhebi (görüşü) olduğu söylenilmiştir. 


Kur'an'da ve hadislerde, Allah'ın fiillerinde maslahatların gözetileceğine dair binlerce delil bulunmaktadır. Tüm 
bunları tevile kalkışmak insaf dairesinden çıkmak demektir. Üstelik «Allah* m fiillerinde maslahat gözetilmez» 
kaidesi de tevile muhtaç olmayacak şekilde inşam mecbur bırakacak kuvvet ve metanette değildir. 


Her iki görüşün bu husustaki delilleri, Fahruddin Razi'nin ve Alusi'nin tefsirlerinde gösterilmektedir. İlgilenenler 
aynntl(ih bilgi edinmek için bu eserlere başvurabilirler. 


Allah'ın marifeti (bilgisi)nin ancak Hz. Peygamber'den (s.a) gelen talim yoluyla elde edilebileceğini savunanlar bu 
ayeti delil olarak göstermişlerdir. Çünkü bu ayette Hz. Peygamber'in insanları dalâlet karanlıklarından çıkarıp, 
hidayet aydınlığına kavuşturacağı sözkonusu edilmektedir. 


Bu görüşe cevaben denildi ki; «Hz. Peygamber (s.a) bir uyarıcıdır. Marifete gelince o ancak delilden elde edilir». 


Yine aynı şekilde Mutezile ve Ehli Sünnet bu ayetle, kulların fiillerinin mahlük olup olmadığı hususunda istidlal 
etmişlerdir. (Bu hususta tafsilat için bkz. Fahruddin Bazi, Mefatih'ul-Gayb, cilt: 5, sh: 313-315) 


Fahruddin Razi, ayetin sonunda «el-Asiz» lafzının, o «el-Ha-mid» lafzından önce zikredildiğini belirterek, şöyle 
demektedir: «Çünkü sahih olan şudur ki, Allah'ı bilmenin evveli O'nun kadir olduğunu bilmektir. Ondan sonra alim 
olduğunu, daha sonra da her şeyden müstağni bulunduğunu bilmektir. «El-Aziz» Kadir, «el-Hamid» ise her şeyi 
bilen ve her şeyden müstağni demektir. Allah'ın kadir olduğunu bilmek O'nun her şeyi bildiğini ve her şeyden 
müstağni olduğunu bilmekten daha Önce olduğu için, el* Aziz, el-Hamid'âen önce zikredilmiştir. 


Alusi, eUHamid lafzını Razi'den başka kimsenin bu şekilde tefsir etmediğini belirterek, ona itiraz etmiştir. 19551 
El-Mevakıf'tz, Gazali'nin Esma-i Hüsna Şerhi'nüs ve bazı eserlerde «Hamid»in övülen, sena olunan zat demek 
olduğu bildirilmiştir. Yani Allah Teâlâ ezelde kendini Övmüştür ve ebediyette de kullarının hamdiyle 
Övülmektedir. El-Aziz'e gelince, bazıları bu lafzı «Benzeri olmayan» şeklinde tefsir etmiştir. Bu yo-ruma göre 
Aziz'in Hamid'den önce zikredilmesi, selbi sıfatlara verilen öncelik nedeniyledir. Nitekim «tahliye tahliyeden 
öncedir» kuralı vardır. 


(2) «Allah (O zattır) ki, göklerde ve yerde ne varsa.,,»Bu Ayetin Tefsiri 


Kıraat imamlarından Nâfi ile İbn Amr «Allah» lafzını «Ötre» ile «Allahu» şeklinde okumuşlardır. Bu takdirde lafız, 
hazfedilmiş bir mübtedanın haberidir. Yani «O Allah'tır». «Ellezi» kelimesi «Allahu» lafzının sıfatıdır. Diğer yedi 
kıraatte ise «esre» ile «Allahi» şeklinde okunmuştur. Yani lafız el-Hamid, eUAziz kelimelerinin bedelidir. 


Zemahşeriye göre «Allahi» şeklinde okunduğu takdirde, bu el-Aziz, eUHamid kelimelerinin atfı beyanı olur. Çünkü 
bu kelime tağlib ile Özel isim olmuş kelimelerin yerine icra edilmiş ve hak olan ilaha tahsis edilmiştir. Tıpkı «en- 
Necm» kelimesinin Süreyya yıldızına tahsis edilmesi gibi. 


(Allah lafzının bu ayetteki i'rabını, gramerdeki kurallarını görmek için Ebu Hayyan'ın el-Bahr'ul-Muhit adlı tefsirine 
başvurulabilir). 


«Göklerde ve yerde ne varsa hepsi O'nundur»; yani göklerin ve yerin dahilinde ve haricinde ne varsa Allah'ın 
mülküdür. Bazı kimseler ifadedeki «ma» edatının umumi oluşuna dayanarak kulların fiillerinin Allah'ın mahlüku 
olduğunu öne sürmüşlerdir. (Ayrıntı için bkz. Fahruddin Razi, Mefatih'ul-Gayb). 


«Veyi» kelimesi «helak» anlamındadır. Rağıb el- İsfehani'nin rivayet ettiğine göre el-Esmai; «Veyl çirkinlik 
anlamındadır ama bazen tehassür (hasret çekmek) için kullanılır. Veyh ise terahhum (merhamet, şevkat) anlamını 


ifade eder» elemiştir. 


Bazılarına göre «Veyl» cehennemde bir vadidir. Ancak bu kimseler «veyl» lafzının doğrudan bu anlamda olduğunu 
söylemek istemiş değillerdir. Onların kastettikleri «Allah bu ibareyi kim için kullanmışsa, o kimse ateşte bir yere 
müstahak olur» anlamındadır. 


«Min azabın şedidin» ibaresi «Veyl» kelimesinin sıfatı yerindedir. Zahire bakılırsa «Şiddetli azap» ile Ahiret azabı 
kastolun-maktadır. Ancak bu, onlara dünyada dokunan bir azap da olabilir. 


(3) «O kâfirler ki dünya hayatını Ahiret'e... Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, kâfirler dünya hayatını Ahiret hayatına tercih ederler. Çünkü «Yestehibbune» fiili, her ne kadar «Muhabbet» 
anlamı taşıyorsa da, tercih etmek, seçmek anlamında «ihtiyar»ı ifade eder. 


«Allah yolundan alikoyarlar»; yani insanları Allah'ın dininden ve ona iman etmekten menedebilmek için çalışırlar. 
Çünkü «Allah'ın yolu», Allah'ın dini, O'na iman demektir. 


«Onun eğriliğini isterler»; yani o yolda bir sapma, bir dolam-baçlık, bir eğrilik arıyorlar. Oysa her şeyden daha 
fazla eğrilikten uzak olan Allah'ın dinidir. 


Kafirler Allah'ın yolundan alıkoymak, ifsad etmek istedikleri kimselere, onun dolambaçlı, eğri ve engebeli bir yol 
olduğunu söylerler. Allah'ın yolunda bir eğrilik arayıp dururlar. Fakat bulamazlar. 


Bazıları bu ifadeyi, «O yolun ehlini mürted kılmak suretiyle eğriltmek istiyorlar» şeklinde tefsir etmişlerse de, bu 
tefsir iti-bar edilebilir görülmemiştir. 


(4) «Her peygamberi ancak kendi kavminin diliyle...»Bu Ayetin Tefsiri 
«Kavim» kelimesi iki şekilde de yorumlanmıştır. 
a) Hz. Peygamber'in soyu, sopu, aşireti, 


b) Hz. Peygamber'in ümmeti. Hz. Muhammed'den (s.a) önce gönderilen peygamberler de, kendi kavimlerinin 
(soy ve aşiretlerinin) veya Allah'a davet ettiklerinin dilini bilirlerdi. Bu genel kural Hz. Lüt ile bozulmaz; zira o da 
gönderildiği kavimden bir kadınla evlenmiş, onlarla birlikte uzun zaman oturmuş ve dillerini Öğrenmişti. Hz. 
Yunus'a gelince, kesinlikle o kendilerine peygamber olarak gönderilmiş bir kavimdendi. Dolayısıyla burada, 
çoğunluğun nazarı itibara alındığını söylemeye gerek yoktur. 


Kadı Beyzavi; «Ancak kendilerinden olduğu ve kendilerine peygamber olarak gönderildiği kavmin diliyle 
gönderilmiştir» demektedir. 


Nesefi; «Onlara deruhte ettiği vazifeyi açıklamak için ancak onların diliyle konuşan kimseler gönderilmiştir ki bu 
takdirde Allah'a karşı bir hüccetleri olmasın» demektedir. 


Böylelikle kâfirler «Bize yapılan hitabı anlayamadık» diyemezler. Bu noktada «Hz. Muhammed tüm insanlara 
gönderilmişti» denilebilir ve delil olarak ta, «De ki: Ey insanlar! Ben Allah' m Rasülüyüm. Hepinize gönderildim» 
ayeti gösterilebilir. Hatta sadece insanlara değil, Hz. Muhammed (s.a) cinlere de gönderilmiştir. İnsanların ve 
cinlerin dilleri ise bir değil, çoktur. Eğer Araplar bu hususta bir mazeret öne süremiyorlarsa da diğer kavimler 
«Muhammed bizim dilimizi veya biz onun dilini bilmiyoruz» diyebilirler! 


Bu sorulara şöyle cevap verilebilir: Hz. Peygamber'in getirdiği Kitap ya bir tek dille ya da bütün dillerle inebilirdi. 
Oysa bütün dillerle inmesine gerek yoktur; zira tercüme asim yerine geçer ve uzatmayı Önler. Bu bakımdan 
Kur'an'ın bir tek dille inmesi gerekli olmuştur. Ayrıca Kur'an'ın Hz. Peygamber'in kavminin diliyle inmesi, diğer 
milletlerin diliyle inmesinden daha evlâdır. Çünkü onlar Peygamber'e daha yakındılar. Ayrıca o dil tahrif ve 
tebdilden en uzak olan bir dildir. 


Hazin; «Kavmi kendisini anlasın, davet ettiği hususları kavrasın diye onların diliyle gönderildi» demekte ve 
devamla Nesefi gibi o da; «Hz. Muhammed sadece Araplara değil, bütün insanlara, hatta tüm ins ve cinne 


gönderilmiştir. Onların dilleri de ayrıdır» diye eklemektedir. 


«Kavmin diliyle» denilirken kastedilen Araplardan başkası değildir. Bu bakımdan mezkür ayet Hz.-Muhammed'in 
sadece Araplara gönderildiği gibi bir husus iktiza eder ki bu takdirde ri-saletin genel olmasıyla, bu mecburi 
görünen husus nasıl telif edilebilecektir? 


Cevaben şöyle deriz: Hz. Peygamber Öncelikle Araplara ve onların diliyle gönderilmiştir. Çünkü insanlar da bu 
hususta Araplara tâbidir. Dolayısıyla o tüm insanlara gönderilmiştir. Zira onlar da Araplara tabidirler. Ayrıca Hz. 
Peygamber, elçilerini dünyanın çeşitli taraflarına göndermiş, o elçiler gittikleri kavimlerin dilleriyle Hz. 
Peygamber'in (s.a) mesajını tercüme etmişler ve onların dilleriyle kendilerini Allah'a çağırmışlardır. 


Bazılarına göre, «Kavim» ile ülkesinde yaşayan insanlar kastedilmiş olabilir. Ülkede Araplar da vardı, başka 
kavimler de. Böylelikle davetin umumiliği noktasında, onların soyundan olmayanlar da, onlarla beraber aynı 
kavimden olmuş oluyorlardı. 


Bazılarına göre de, Hz. Peygamber (s.a) kavminin diliyle gönderildi ve daveti de Özel olarak onlar içindi. Mesajı 
(Kitab'ı) da kavminin diliyle idi. Böyle olması, onların Hz. Peygamber'i anlamaları için daha uygundu ve bu hususta 
onların aleyhinde olmak üzere hüccet kaimdir. Onlar mesajı anladıktan ve mesaj kendilerine iletildikten sonra, 
onun bilgisi, onlardan çıkarak yayıldı. Arap olmayanların ihtiyacı nedeniyle tercümeler onun yerine geçti ve 
açıklamalar yapıldı. Nitekim eğer Kitab bir dille inzal olmuşsa, milletler de farklı, lisanları ayn ayn ise, bu gayret 
edenlerin gayretlerini artırır. Yani onlan Kitab'm. mânâsım bilmek, kurallarım anlamak, gizliliklerini çözmek ve 
kavramak, için. deki ilimleri ihata etmek, tüm ahkâm ve hadleri tedvin etmek hususunda daha fazla çalışmaya 
iterler. 


Hz. Peygamber'in (s.a) «Kavmi» ile sadece Kureyş değil, tüm Araplar kastedilmektedir. Nitekim Ebu Şâme «el- 
Mürşid» de Sicistani'den bunu nakletmiştir. Delili ise, «Kur'an yedi harf üzerine inmiştir» hadisidir. 


Alusl, bunun kesinlik kazanmamış bir yorum olduğunu söylemektedir. 


ibn Kuteybe, «Peygamber'in kavmi» ile Kureyş'in kastolun-duğunu; zira Kur'an'ın onların diliyle nazil olduğunu 
söylemektedir. 


Bazılan Kur'an'ın Mudar kabilesinin diliyle nazil olduğunu; zira Hz. Ömer'in «Kur'an Mudar lügatıyla nazil 
olmuştur» dediğini Öne sürerler. 


Bazılan da bunu İbn Abdilberr'in rivayet ettiği gibi Araplardan yedi kabile ile yorumlamaktadırlar. Bu kabileler 
şunlardır: 


1) Huzeyl 

2) Kinane 

3) Kays 

4) Dubbe 

5) Teymurebbab 
6) Esid b. Huzeyme 
7) Kureyş 


Ebu Ubeyde, ibn Abbas'tan şöyle rivayet eder: «Kureyş ve Huzaa Ka'b-96 olmak üzere Kur'an, iki Ka'b'tn diliyle 
inmiştir», «Bu nasıl olur?» diye sorulunca, tbn Abbas cevaben dedi ki; «Çünkü ev birdir. Yani Huzaa, Kureyş'in 
komşusudur. Onlara KureyşHn lügati kolay geliyordu». 


Sicistani'nin yolunu takip edenler derler ki; «Kur'an'da Him-yer, Kinane, Cürhüm, Ezdi Şenve, Muzhac, Hus'an, 
Kaysilan, Sa dul Aşire, Kinde, Üzre, Hadramevt, Gassan, Müzeyne, Lafım, Cüzam, Hanife, Yemame, Sebe, Selim, 
Amare, Tayy, Huzaa, Amam, Teym, Emmar, Eşariler, Evs, Hazreç ve Medyen lugatları üzerinde nazil olan kısımlar 


vardır». 


Ebubekr el-Vasıti, Kur'an'da elli dil bulunduğunu söyler ve örnekler verir. Ancak Kur'an'da Arapçadan başka 
Parsça, Neb- tice, Habeşçe, Berberice, Süryanice, İbranice, Kıptice kelimeler de vardır. 


tbn Kuteybe'nin yolunu takip edenler ise, Kureyş ten başka kabilelere nisbet edilen kelimelerin —eğer nispet 
doğruysa mutlaka Kureyş diline muvafık olduğunu söylerler. 


Eş-Şame'nin bazı alimlerden rivayet ettiğine göre, Kur'an önce Kureyş ve onların komşusu fasih Arapların diliyle 
indi. Sonra her Arap kabilesine, kendi lehçeleriyle ayetlerin cari olduğu terimlerle Kur'an okumak mubah kılındı. 
Meselâ lafız ve i'rabtaki ihtilaf gibi. Hiçbiri kendi lehçesinden diğerine İntikal etmekle mükellef kılınmadı. Çünkü 
bu bir zorluktur. Ayrıca onlarda kendi lügatlarına (lehçelerine) karşı bir taassub vardı. Üstelik makşadın kolayca 
anlaşılması hususu da gözönünde tutuluyordu. Ancak bilindiği gibi bu tolerans (ibaha) sonraları devam etmedi. 
Yani islâm dini yerleşip müslümanlar bağımsız bir hakimiyete kavuşunca, bunlar kaldırıldı. 


Alusi, Hz. Peygamberdin kavmi ile Kureyş'in kastedildiğini ve bu hususta şüphe eden kimselerin bulunacaklarını 
sanmadığını, Kureyş'ten sonra Arapların bu terimlerle insan zihnine geldiklerini söylemektedir. 


El-Bahr da ayetin nüzul sebebi olarak, Kureyşlilerin «Niçin tüm Kitaplar başka dillerle inerken, bu Kitap Arapça 
indi?» şeklindeki konuşmaları olduğu söylenilmektedir. Eğer bu rivayet sahih ise, bu da umumun kastedildiğini 
açıkça ifade etmektedir. 


Kur'an'ın Kureyş ve Arap dilinde nazil olması, Hz. Peygam-ber'in (s.a) sadece Araplara ve Kureyş'e peygamber 
olarak gön. derilmiş olmasını gerektirmez. Nitekim Yahudilerden «el4sevi-ye» adlı bir grup böyle bir iddiada 
bulunmaktadır. Oysa Hz. Pey-gamber'in (s.a) risaleti tüm insanlığı kapsamaktadır. Kur'an'ın Kureyş veya Arap 
diliyle inmesine gelince bunun hikmeti ortadadır. Çünkü Hz. Peygamber (s.a) önce onlara Allah'ın emrini bildirdi, 
zemin hazırladı, İslâm devletini onların içinde kurdu, kuwetlendi. Sonra da Kur'an'ı tüm insanlığa ilân etti. 


Bazı müfessirlere göre, «Kavmini» lafzmdaki «hu» zamiri Hz. Peygamber'e racidir. Çünkü ayetin siyakından böyle 
anlaşılmaktadır. Nitekim İbn TTbeyy, Süfyan-ı Sevri'den şöyle rivayet etmektedir: «Diğer peygamberlere gelen 
vahiyler de Arapça iniyordu. Sonra her peygamber onu kavminin diline tercüme etmiştir». Bu yoruma göre ayetin 
anlamı şöyle olmaktadır: «Biz her peygamberi ancak Muhammed'in kavminin diliyle gönderdik». Far kat bu zayıf 
bir rivayettir. 


Bazıları da her kitabın Arapça indiğini, ancak Cebrail'in onları peygamberlere tercüme ettiğini, iddia etmişlerdir ki 
bu rivayet Kelbi'ye nispet edilmiştir. Oysa Kelbi zayıf bir ravidir. Kel-bi'nin bu rivayetiyle ilgili olarak; «Eğer bu caiz 
ise, tercümeden sonra peygamberlerin yaptığı ancak açıklama olur. Böyle olunca da hedef gözden kaçmış olur. 
Çünkü «Lehum»daki zamir fce-sinlikle «Kavm»e racidir. Onlara tercüme ile açıklama yapılmış olur» denilmektedir. 
Zemahşeri ise tefsirinde, bu haberin sahih olmadığını zira «Leftum»daki zamirin kavme raci olması durumunda 
mânânın şöyle olacağını söyler: «Allah Tevrat'ı Arapça indirdi ki Araplara açıklasın». Bu mânânın fasid olduğu 
ortada dır. 


Bazı kimseler bu ayetle, dillerin tevkifi değil, istilahi olduklarına delil getirmişlerdir. Çünkü tevkif ancak 
peygamberlerin gönderilmesiyle olur. Oysa ayet, peygamberlerin gönderilmesinin ancak kavimlerinin diliyle 
olduğuna delâlet etmektedir. Bu da, dillerin peygamberlerin gönderilmesinden önce meydana gelmelerini iktiza 
eder. Böyle olunca da o dillerin tevkifi olarak meydana gelmeleri memnu, ıstılah! olarak meydana gelmeleri ise 
vacip olur. 


«Allah dilediğini saptırtr, dilediğini doğru yola iletir»; yani saptıracağı kimsede dalâleti yaratır; zira onda dalâlete 
gitmeyi gerektiren sebepler vardır. Dilediğine de hidayet verir; yani onda hidayeti yaratır, ona lütfeder. 


(5) «Andolsun ki biz Musa'yı; Kavmini karanlıklardan..»Bu Ayetin Tefsiri 


Mezkür ayet bir önceki ayetin açıklamasıdır, çünkü daha önceki ayette, her peygamberin kendi kavminin diliyle 
gönderildiği bildirilirken bu ayette- o peygamberlerden birini ele almak suretiyle mesele tafsil edilmektedir. 


«Âyatina» (ayetlerimiz) ile kastedilen, Allah Teftlâ'nın Hz. Musa'nın eliyle izhar ettiği dokuz ayet (mucize) dir. 


Bazı müfessirler bu ayetler ile Tevrat'ın ayetlerinin de kastedilmiş olabileceğini söylemişlerdir. Hz. Musa'ya 
kavmini (is-railoğullan'nı) küfür ve cehaletten ibaret olan karanlıklardan çıkarması emredilmiştir. Çünkü onlar 
küfür ve cehalet içinde kıvranmaktaydılar. Bu nedenle Hz. Musa'ya «Ey Musa! Bize onların Hakları (mabudlanj 
gibi ilâhlar kıl» demişlerdi. 


«Nur» ile kastedilen Allah'a iman, tevhid ve diğer ilâhi emirlerdir. Yani onlan küfür ve cehaletten çıkarıp, imana, 
tevhide getir. 


Bazıları «Onlan noksanlıktan çıkar, kemâle erdir» diye mânâ vermişlerdir. Yani zulmet, karanlık ve eksiklik, nur ise 
aydınlık ve kemaldir. 


«Eyyam» (günler) kelimesi Allah'ın nimet ve meşakkatlan-dır. Bu görüş İbn Abbas'a aittir. Taberi de bu görüşü 
tercih etmiştir. Çünkü uygun olanı budur. Kısaca ayetin mânâsı şöyle anlaşılır: «Onları terğib ve teşvik etmek, 
onlara va'd ve tehditleri belirtmek suretiyle onları karanlıklardan çıkar, aydınlığa, imana ulaştır.» 


Mukatil ve ibn Zeyd'den gelen rivayete göre, «AÜah'ın Günleri» ile Allah Teâlâ'nın diğer ümmetlerin başına 
getirdiği felâketler kastedilmektedir. «Eyyam'ul-Arab» ifadesi bu anlamdadır. Çünkü Araplar Hz. Peygamber'iri 
(s.a) risaleti öncesi sürekli savaş içindeydiler. Talan yaparlardı. Meselâ Zikar, Ficar, Kıdde ve diğer savaşlar gibi. 
Araplar «Eyyam» kelimesini olaylar, vakıalar anlamında kullanırlar. Nitekim Şii müfessirlerden Tabersi, «Eyyamsın 
olaylar anlamına geldiğim Amr b. Gülsüm'ün şiiriyle ispata çalışır. 


Nesei, imam Ahmed. Beyhaki, KaT> yoluyla Hz. Peygamber' İn (s.a) buradaki «Eyyam» kelimesini «Allah'ın 
nimetleri» şeklinde tefsir ettiğini rivayet ederler. İbn Munzir tarafından nakledilen rivayette ibn Abbas'ın ve 
Mücahid'in de aynı şekilde bu kelimeyi tefsir ettikleri belirtilmektedir. Ebu Hayyan Amr'ın şiirini bu hususta şahid 
(delil) olarak arzeder. 


«FizaUke» ile kastedilen, Allah'ın felâket ve musibetlerle hatırlatmada bulunduğuna işaret vardır. O olaylarda 
çokça sabreden ve çokça şükreden herkes için mucizeler, birçok delil ve ibretler vardır. O deliller Allah'ın birliğine, 
ilmine, kudretine ve hikmetine delâlet eder. 


«Sabbar», musibetlere çokça sabreden kimse demektir. «Şe* kür» ise nimetlerine karşılık Allah'a çokça şükreden 
kimse demektir. 


Bazı müfessirlere göre «Sabbar ve Şekür» müminlerdir. Yani her mümin için bu hatırlamada Allah'ın birliğine, 
yüceliğine ve ilmine dair deliller vardır. Mümin demek yerine«Sa&bar» ve «Şekür» denmesi her müminin iç 
âleminde çokça sabreden ve şükreden olması gerektiğine işaret eder. Denildiği gibi, ayetten maksat sabrın ve 
şükrün kemâline veya imana lâyık olan kimsenin bundan ibret alır olmasıdır. Çünkü kendisinden Öncekilere gelen 
nimet ve felâketleri hatırlayan, sabır ve şükrün, imanın sonucunu gören bir kimse, hiçbir zaman bu durumdan 
ayrılamaz hâle gelir» Ayet çokça sabredeni ve çokça şükredeni, onlar gerçek mânâda ayetlerden istifade ettiği 
için tahsis etmiştir. Sabrın şükürden önce zikredilmesinin anlamı şudur: Sabır her sevinçli işin anahtarıdır ve sabır 
insanı şükre götürür. 


Ragıb el-İsfehani, şükrün nimeti tasavvur ve belirtmek (ortaya çıkarmak) olduğunu söylemiştir. Şükrün üç kısmı 
vardır: Kalbin, dilin ve azaların şükrü. Ragıb el- İsfehani'nin dediği gibi, Allah Teâlâ'nın şükrünü mutlak mânâda 
eda etmek çok zordur. Bu bakımdan Hz. Nuh ile Hz. İbrahim'in dışında Allah Teâlâ hiçbir sevgili kulunu şükründen 
dolayı övmemiştir. 195141 


Meal 


6- (Hatırlat o zamanı) ki Musa kavmine; «Allah'ın üzerinizdeki nimetini hatırlayın. Çünkü O sizi işkencenin en 
kötüsüne süren ve oğullarınızı kesip, kadınlarınızı sağ bırakan Fira-vun'un aile efradından kurtarmıştı. İşte bunda 


(size anlatılanlarda) Rabbinizden size büyük bir imtihan vardı» demişti. 


7- (Hatırlayın ki) Rabbiniz size; «Eğer şükrederseniz elbette size (nimetimi) artıracağım ve nankörlük yaparsanız 
hiç şüphesiz azabım pek şiddetlidir» demişti. 


8- Ve Musa; «Siz ve yeryüzünde olanlar hep inkâra sapmış olsanız bile (Allah için bir eksiklik sözkontsı olmaz. 
Çünkü) Allah Gani ve Hamid'dir» dedi. 


9- Sizden öncekilerin; Nuh, Ad ve Semud kavimlerinin ve onlardan sonrakilerin haberleri size gelmedi mi? Onları 
Allah'tan başkası bilemez. Peygamberleri kendilerine beyyinat o (mucizeler) getirdi de onlar ellerini 
(Peygamberlerinin) ağızlarına koyarak; «Biz, sizin kendisiyle gönderilmiş olduğunuz şeyi inkâr ettik ve bizi 
kendisine çağırdığınız şeyden kuşkulu bir şüphe içindeyiz» dediler. 


10- Peygamberleri (şöyle) dedi: «Göklerin ve yerin yaratıcısı olan Allah hakkında şüphe (niz) mi var? Oysa O, 
günahlarınızdan bir kısmını bağışlamak ve sizi muayyen bir vakte kadar bırakmak için, sizi çağırıyor.» Onlar; «Siz 
de bizim gibi birer beşerden başka bir şey değilsiniz. Siz bizi atalanınızın tapmış olduğundan döndürmek 
istiyorsunuz. Madem öyle bize apaçık bir delil getirin» dediler. 195551 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(6) «(Hatırlat o zamanı) ki Musa kavmine/,.» Bu Ayetin Tefsiri 


Mezkür ayet bize Mısır'ın yerlileri olan Firavun efradının (Âlu Firavn), israüoğulları'ndan doğup-dünyaya gelen 
erkek çocuklarını kesip, kız çocuklarına ilişmediklerini göstermektedir. Maksatları (daha önce geçtiği gibi) 
Piravun'un görmüş olduğu acıklı rüyanın tahakkukuna mâni olmak ve nüfus bakımından sürekli çoğalan 
İsraüoğlülan'nı azaltıp, ezilmeye mahküm etmekti. 


Kadı Beyzavi'ye göre, bu ayette geçen «Asap» kelimesi Bakara ve A'raf Suresi'nde sözkonusu edilenden farklıdır. 
Çünkü her iki surede de bahsi geçen «Azap» kelimesi kesmek, öldürmek azabın dışında zikredilmiştir. Bunlar Allah 
Teâlâ'nın kudret vermesi ve onları hemen muaheze etmemesiyle meydana geldiğinden, «Büyük bir belâ-imtihan» 
olarak nitelendirilmiştir. 


«Sue'l-Azdb» lâfzındaki «Sue» kelimesi, Se'e-yesuu'nvm. maştandır. Burada kötü azap ile ya onun cinsi, ya onların 
köle edinilmeleri, ya da en kötü işlerde çalıştırılıp, hiç nazarı itibara alınmamaları kastedilmiş olmalıdır. 


(7) «(Hatırlayın ki) Rabbiniz size...»Bu Ayetin Tefsiri 


Buradaki ifadeler Hz. Musa'nın kavmine söylediklerinin bir parçasıdır. Adeta Hz. Musa onlara şöyle söylemiştir: 
«Allah Teâ-lâ'nın size verdiği nimeti hatırlayın ve yine hatırlayın ki Allah Te-âlâ size; «Eğer şükrederseniz nimetimi 
daha artırırım» demişti.» 


Şükür, iman ve salih amelle olur. Yani; «Eğer iman edip salih amellerde bulunursanız, nimetinize nimet katarım. 
Yok eğer nankörlük yaparsanız ve iman etmez, salih amellerde bulunmazsanız, iyi bilin ki azabım çok şiddetlidir.» 


Zahire göre, «artman bu dünyadadır. Bazıları ise, «ar£ma»nın hem bu dünyada hem de Ahiret'te olduğunu 
söylemişlerdir. Bu yorum uzak bir ihtimal sayılmaz. 


ibn Abbas'tan gelen bir rivayete göre; «Eğer siz beni birler, bana itaat ederseniz, sevabınızı artırırım» demektir. 


Ayetin mânâsı, Hasan Basri ile Süfyan'us-Sevri'den gelen rivayete göreyse; «Eğer nimetlerimin şükrünü eda 
ederseniz, taatini zi artırırım» demektir. 


Bu yorumlar ayetin zahiri anlamından uzaktır. Nitekim Fan-ruddin Razi tefsirinde (Mefatih'ul-Gayb); «Şükrün 
hakikati nimet verenin nimetini ikrarla birlikte onu tazim etmektir» demiştir. 105!6l 


Nimetin Şükrü Seri' Midir Akli Midir? 


Ehl-i Sünnet'e göre bu ayetle nimet verene şer'an şükretmek vaciptir. Mutezile'ye göreyse nimeti verene 
şükretmek aklen vaciptir. Çünkü onlara göre, husn-kubh aklidir. Bu hususta Ehl-i SÜnnet'in Mutezile'ye yönelik 
tenkidleri kelâm eserlerinde görülebilir. 


(8) «Ve Musa; Siz ve yeryüzünde olanlar hep...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani bütün varlıklar veya insanlar küfre kayşalar, onların Allah'a hiçbir zararı dokunmaz. Ancak kâfir olanın zararı 
kendisine-tür. Allah tüm mahlükatın şükründen müstağnidir, onlara muhtaç değildir ve zengindir. 


«Allah hamiddir»; yani Allah hamdı zatına vacib kılmıştır. Çünkü hamdı vacip kılan birçok nimetleri vardır. 
Melekler, hatta kâinatın her zerresi O'na hamdeder. 


Görüldüğü gibi Hz. Musa onlara önce açıkça Allah'ın nimetlerini hatırlatmış, sonra da onun zımnında kendilerine 
dokunacak zararları belirtmiştir. İkinci kez onlara şükürden ötürü nimetin artmasını, küfürden (nankörlükten) 
dolayı da azabın hak oluşunu beyan etmiş, onları nankörlüklerinin sonuçlarından sakındır-mıştır. Üçüncü olarak 
nankörlüğün hasletlerini kendilerinde gördüğünden, onlara diğer kavimlerin başından geçen felâketleri ha- 
tırlatmaya başlamıştır. 


(9) «Sizden Öncekilerin; Nuh, Ad ve Sentud...»Bu Ayetin Tefsiri 


«Ve Ad» kelimesi «Kavm» kelimesi üzerine atıftır. «Semud» da aynı şekilde «Kaum»in Üzerine atıftır. Yani Nuh 
kavmi. Ad kavmi ve Semud kavmi. 


«Onlardan sonrakilerin haberleri size gelmedi mi?»; Yani onlardan sonraki kavimlerin haberleri. 


«Onları Allah'tan başkası bilemez». Buradaki istisna cümlesi, bu kavimlerin çok olduğunu ifade etmektedir. Yani 
o kadar çokturlar ki adetlerim saymak mümkün değildir. 


Yani onların haberleri size gelmedi mi ki siz bunlardan ibret alınıyorsunuz? Oysa muhakkak onlarda ibretler vardır. 


ibn Abbas'tan gelen bir rivayete göre, Hz. Peygamberin dedesi Adnan ile dedesi Hz. İsmail arasında bilinmeyen 
otuz nesil (kuşak) vardır. 10571 


Neseb İlmi 


ibn Mesud'dan gelen bir rivayete göre, o bu ayeti okuduğunda, «Neseb sayanlar yalan söylemektedirler» 
demiştir. Yani onlar neseb ilmini biliyoruz diye iddia ediyorlar. Oysa Allah Teâlâ, bu ilmin kullardan uzak olduğunu 
beyan etmiştir. 


Bu rivayetler iki yorumdan ilkini, daha açık bir şekilde tasdik etmektedirler. 


«El-BeyyiTiat» ile kastedilen açık mucizelerdir. Her peygamber ümmetine hak yolu açıklıyor ve onları 
karanlıklardan aydınlığa çıkarmak için yol gösteriyorlardı. Onlar elleriyle peygamberlerin ağızlarına ve. 
ağızlarından çıkan sözlere işaretle, «iddia etti' giniz peygamberliği inkâr ediyoruz» dediler. Yani, «Peygamberli- 
ginizin doğruluğuna delâlet eden mucizeleri inkâr ediyoruz». Burada kastedilen mucizelerin inkârı değil, o 
mucizelerin delâlet ettiği peygamberliğin inkarıdır. Şöyle de anlaşılabilir. Peygamberlerin getirdikleri ile kitapları 
ve şeriatları kastedildiğinden, onların inkâr ettikleri kitaplar ve şeriatlardır. Kısaca, onlar peygamberlere verdikleri 
cevabın bundan ibaret olduğunu söylemekle, nübüvwveti tasdik hususunda onları ümitsizliğe düşürmüş oldular. 


Bazılarına göre, onlar ellerini kendi ağızlarının üstüne koymakla, peygamberlere kendilerinden ümidi kesmelerine 
(vazgeçmelerine) ve kendileriyle konuşmamalarına imada bulunmuşlardır. Adeta peygamberlere şöyle demek 


istemişlerdi: «Susun! Fazla konuşmanın size bir yararı yoktur. Çünkü biz inkârımızda ısrarlıyız ve bundan da 
ayrılmayacağız!» Bu takdirde cümledeki iki çoğul zamir de kâfirlere racidir ve diğer kelimelerde hakiki manâları 
üzerine kalmaktadır. 


ibn Mesud'dan rivayet edildiğine göre, bu ayetten maksat şudur: «Onlar peygamberleri görmekten, 
konuşmalarını dinlemekten nefret ettikleri için, öfkelerini bastırmak için ellerini ısırır-lardı», (İbn Münzir, 
Tabarani, Hâkim). 


Bu yoruma göre de, iki zamir kâfirlere raci olmaktadır. El ve ağız kelimeleri yine hakiki mânâları üzerine 
kalmaktadır. Ancak «İtelemek», «Geri çevirmek» mânâları «Isırmak»taxı kinayedir. 


Bazıları ifadeyi «ellerini» yani «vâz-u na&ihatlarınt ağızlarına tıktılar» şeklinde mânâlandırmışlardır. Yani onlar 
tebliği kabul etmemişlerdir. 


Bazılarına göre, «eydi» (eller) kelimesi «nimetler» demektir. Birinci zamir peygamberlere, ikinci zamir kâfirlere 
raci olmaktadır. Bu takdirde ayetin mânası şöyledir: «Kafirler peygamberlerin getirmiş oldukları nimetleri 
ağızlarıyla (mesnetsiz bir şekilde) yalanladılar». 


«Biz, sizin kendisiyle gönderilmiş olduğunuz şeyi inkâr ettik ve bizi kendisine çağırdığınız şeyden kuşkulu bir şüphe 
içinde, yiz»; yani bizi çağırdığınız iman ve tevhid hususunda büyük bir şüphe içindeyiz ve o şüphe bizi korkunç bir 
kuşkunun içine düşürmektedir. 


Bazı müfessirler, ilk cümleyle (inkâr ettik) ikinci cümle (şüp" he içindeyiz) arasında bir zıtlık olduğunu 
söylemişlerdir. Cevaben şöyle deriz: «Şüphe» ile kastedilen tevhid ve iman hususundaki büyük bir şüphedir. Daha 
önce sözkonusu edilen peygamberlerin gönderilmekte olduğu «şey» ise, nübüvvetin doğruluğuna delâlet eden 
mucizeleri veya kitab ve şeriatları olduğundan, müna-farat (zıtlık) ortadan kalkar. 


Bazılarına göre, eğer küfür ile şüphenin bağlandığı nokta bir veya aynıysa, yani ikisi de peygamberlere karşı 
çıkanların halini belirtiyorsa, o zaman «Ve inna» lâfzının başındaki « Ve» (vav), «Ev» (veya) mânasını ifade eder. 
Yani biz, ya kesinlikle sizin getirdiğiniz inkâr eder ve kâfir oluruz ya da böyle yapmadığınız takdirde en az o hususta 
şüphe içindeyizdir. İster inkâr edelim, ister şüphede olalım, her iki halde de sizi tasdik etme imkanımız ortadan 
kalkar. 


Bazıları, «küfür imansızlıktır (tasdik edilmesi gereken bir şeyi tasdik etmemektir). Bu anlamdaki bir küfür ise, 
şüphenin zıddı değildir» dediler. 1058! 


Allah'ın Vahdaniyetinden Şüphe Edilir Mi? 


(10) «(Peygamberleri şöyle) dedi: Göklerin ve yerin...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu cümle bir istinaf i cümledir ve mukadder bir sorunun cevabıdır. Yani onlar peygamberlere yukarıdaki gibi cevap 
verdiklerinde, peygamberler kendilerine nasıl cevap vermişlerdir diye adeta sorulmuş, «peygamberler de onlara 
bu sözleri söylemişlerdir» diye cevap verilmiştir. Yani peygamberler, kâfirlerin o akılsızca sarfettikleri sözler 
karşısında hayrete düşmüşler ve onların bu davranışlarını reddederek: «Allah hakkında şüpheniz mi var?» de- 
mişlerdir. Böylelikle sadece şüpheyi değil, vehmedilmesini bile ortadan kaldırmış oldular. Yani âdeta, «Allah'ın 
vahdaniyetinde şüphe edilir mi?» demişlerdir. Bu sözleri, peygamber olarak gönderildikleri kavmin ateist (dehri) 
olmadığım gösterir. Onlar sadece müşrikti. Dolayısıyla şirk koşmakla birlikte, Allah'ın varlığına inanıyorlardı. 


Bazıları ifadeyi, «Allah'ın şanında şüpheniz mi var?» şeklinde yorumlamaktadırlar. Bu takdirde ifade hem Allah'ın 
varlığım hem de vahdaniyetini içerir. Çünkü onların içinde dehriler de, müşrikler de bulunmuş olmaktadır. ifade; 
«Sizler Allah'ın varlığı hususunda korkunç bir şüphe içinde misiniz?» yerine, «Allah hakkında şüphe mi?» şeklinde 
Allah Teâlâ'nın celaliyetini ortaktan tenzih ve onların akılsızlığını tescil amacıyla gelmiştir. Yani şanı yüce olan 
Allah'ın varlığı, vahdaniyeti, O'na imanın gerekliliği haklan-da bir şüpheniz mi var? Oysa bu gerçek, her şeyden 


daha açık bir şekilde ortadadır. 


Peygamberlerin en büyük maksatları, insanları iman ve tehirde davet olduğundan dolayı, mucizelerin getirilmesi 
de bunun vesilesi olduğu için peygamberler onların, «Biz sizin getirdiğinizi inkâr ediyoruz» şeklindeki sözlerine 
cevap vermediler. Sadece en yüce hedef olan iman ve tevhide parmak basarak, geçtiler. 


«Fâtır» yaratıcı, var eden demektir. Yani sizin şüphe ettiğiniz noktayı gözler önüne sermek için, en yüce bir nizam 
üzerinde gökleri, yerleri ve içinde bulunanları yoktan var edendir. Sizler O'nun varlığında, birliğinde nasıl şüphe 
edebilirsiniz? 


Bu ayette delilin tamüğına işaret vardır. Hz. Zeynelabidin'in oğlu Zeyd bu kelimeyi « Fâtıfas-Semavati» şeklinde 
«Mensub» okumuştur. Böylelikle bunu mukadder bir fiile mef'ul kılmıştır. Yani, «Gökler ve yerin yaratıcısını 
Överim». 


Allah Teâlâ, onların şüphe ettikleri noktaların var olduğuna dair delillere işaret ettikten sonra, rahmet ve 
kereminin büyüklüğüne değinmiştir. Peygamberler; «Bizi görevlendirmekle Attah sizleri imana davet ediyor, Biz 
bunu kendiliğimizden yapmıyoruz. Davet ediyor ki, bu imandan dolayı Allah sizi affetsin» demişlerdir. Davet 
edilen husus imandır ve bağışlanma onun üzerine terettüp eder. Davet edilen hususun bağışlanma olması da 
mümkündür. Çünkü ihtisas ve inteha mânâları sözkonusudur. Yani, «Allah sizi mağfiret için mağfirete davet 
ediyor, başka bir hedef için değil». 


«Liyağfire» lâfzının başındaki lâm harfinin «ilâ» mânâsında olduğunu söylemek kaide ve kuralları az bilmekten 
neş'et etmiştir. Gerçek şu ki, gayeler kastedilen hedeflerdir ve hem imtihanın mânâsını hem de fazlalığı ifade 
etmektedirler, 10513) 


Müslüman Olmak Kul Hakkını Kaldırmaz 


«Günahlarınızdan bir kısmını» ifadesi, Allah Teâla'nm günahların bir kısmını İslâmiyet'le kaldırdığına, mezalim ve 
kul haklarını kaldırmadığına delâlet eder. Bu yorum İslâmiyet'in Allah'ın haklarının tamamını kaldıracağını 
diğerlerine ise dokunmayacağını bildiren görüşe binaendir. Ancak Hz. Peygamber'in, «Muhakkak ki İslâm 
kendinden Öncekileri siler» hadisinin açıklamasında muhaddislerin görüşleri şudur: «İslâm, zulm ve kul haklan da 
dahil, kendisinden öncekileri siler». Bu yorum şu ayetle de desteklenmektedir: «Allah günahlarınızı affedecektir». 
Bu takdirde «Gü-nahlarımz-dan-» lâfzındaki amin» harf-i çeri zâiddir. Nitekim Ebu Ubeyde ve Ahfeş, bu ayetteki 
«min» harf-i çerinin zâid olduğunu söylemişlerdir. Yani «Günahlarınızdan» değil, 


(Günahlarınızı». 


Zeccac, ayetteki «min» in «Beyan», bazıları da «bedel» için olduğunu söylemişlerdir. Yani Allah günahlarınızın 
bedeli karşılığında sizi affetmek için sizi çağırmaktadır. Bu yorum Vahidi'ye nisbet edilmiştir. 


«Min» in bâziyet (kısım) mânâsını ifade etmekle birlikte, «Kül» (bütün) mânâsım ifade etmesi de mümkündür. 
Pahruddin Razi, «nün» harf-i çerinin hiçbir zaman «bedel» için gelmediğini söyleyerek, yukarıdaki görüşü 
reddetmektedir. Ebu Hayyan ise «Min» in baziyet mânâsı ifade ettiğini, ba'z ile de İslâm'dan önceki günah ve 
hataların kastedildiğini öne sürmüştür. Böylece ayet ile hadis tearuza düşmemiştir. Ayet geçmişin affedileceğini 
va'de-derken, geleceğin affedüeceğini va'detmemektedir. Gelecek hakkında sükutla geçilmektedir. Ayet ve 
hadiste olduğu gibi, mesele Allah'ın dilemesine bırakılmaktadır. 


El-Esamm'a göre, «min» baziyet mânâsı ifade eder. Yani, «İman ettiğinizde Allah büyük günahlarınızı affeder. 
Küçüklerine gelince, onların affa ihtiyacı yoktur. Çünkü onlar zaten affolun-muştur». 


Tayyibi de bu görüşü benimsemiş ve şunları eklemiştir: «Bu makamın gereği budur. Çünkü, çağrı umumidir. 
«Peygamberleri şöyle dedi: Göklerin ve yerin yaratıcısı olan Allah hakkında şüphe, (niz) mi var? O günahlarınızı 
affetmek için sizi çağırıyor» buyu-rulmuştur. Yani adeta şöyle denmektedir: «Ey şüphede olanlar! Şirk ve 
günahlanyla mülewes bulunanlar! Muhakkak ki Allah sizi iman ve tevhide davet ediyor Jd sizi günahlarınızın 


pisliğinden temizlesin». 


Durum böyle olunca, burada Allah'a mahsus hakların affolunacağım söylemek gereksizdir. Oysa başka bir ayetle; 
«Onlar küfürden (inkârdan) vazgeçerlerse, Allah da daha önce geçeni onlar için affeder» buyurulmuştur. Burada 
«ma» edatı kullanılmaktadır. « Ma» edatı şartlı bir cümlede gelirse umumiyet ifade eder. Kâfirin teşvik anındaki 
yeri de genişliktir, kabz değil. Kâfirler müslüman olduklarında Allah onları şirk ve benzeri şeylerden temizlesin 
anlamındadır. Küçük günahlarından değil. Nitekim şu rivayet bu yorumu destelemektedir: 


«Mekkelilerin; «Muhammed'in iddiasına göre, müşrikler, Allah'ın haram kıldığı canı öldürenler affolunmaz. O 
zaman biz nasıl affolunacağız? Çünkü hicret etmedik, putlara tapıyorduk ve Allah'ın haram kıldığı canları da 
Öldürdük» demeleri üzerine: «De ki! Ey nefisleri hakkında aşın giden kullarınt!..» Ayeti nazil olmuştur. 


Ayrıca Vahşi kıssası da meşhurdur. El-Kadı, bu yorumu ten-kid ederek şöyle demiştir: 


«El-Esamm burada uzak bir tevile gitmiştir. Çünkü kâfirlerin küçük günahları, büyük günahları gibi affolunmaz. 
Küçük günahların affolunması, sadece tevhid ehline mahsustur. Çünkü onların sevapları günahlarından çok olur. 
Asla sevaba malik olmayan 1&-fire gelince, onun günahlarından hiçbir şey küçük olmaz, hiçbir şey de affedilmez. 
Burada daha değişik bir yorum vardır: Kâfir tevbe halinde imana geldiğinde bazı günahlarını unutur. Ancak 
hatırladığı ve kendisinden hakkında tevbe sadır olan günahları affolunur». 


Şayet El-Esamm, El-Kadı*nın bu yorumunu görseydi, muhakkak ki onun bu iddiasını karşılıksız bırakmazdı. Çünkü 
mezkur yorum, pek isabetli değildir. 


Zemahşeri, kâfirler hakkındaki tedkikin, «Günahlarınızdan» tabirinin müminler için de «Günahlarınız» tabirini 
gerektireceğini söylemektedir. Bu iki hitap, aralarındaki ayrılık noktasını gösterir ki iki grup da Allah'ın va'di 
hususunda eşit olmasın. 


«Sizi muayyen bir vakte kadar bırakmak için»; yani Allah'ın belirtmiş olduğu ve ömrünüze nihayet vereceği 
zamana kadar iman ettiğiniz takdirde sizi geciktirmek, kökünüzü kazıyıcı azabı size göndermemek için. 


İtan Atabas, bu ayetin yorumunda: «Dünya lezzetleriyle ve hoş şeylerle ölüme kadar sizi faydalandırsın diye 
çağrılıyorsunuz» demektedir. Bu görüş ecelin teaddüdünü gerektirmez. Bu hususta Mutezile yanılmıştır. 


«Onlar»; yani peygamberlere karşı gelenler şöyle dediler: «Siz de bizim gibi bir beşersiniz. Sizi peygamberliğe ehil 
kılacak bir larvadan uzaklaştırmak istiyorsunuz. O halde bize apaçık bir delil getirin»; yani durum bizim 
söylediğimiz gibi değilse ve sizler gerçekten Allah tarafından gönderlimiş kimselerseniz, iddia ettiğiniz gibi, bunun 
doğruluğuna dair delilinizi getirin. Ki biz desi taptığımız puttan bırakalım. Ya da faziletinize, üstünlüğünüze veya 
şu mertebeye vardığınızı gösteren delilleri getirin. 


İbn Atiyye şöyle demektedir: «Kâfirler bir beşerden peygamber gönderilmesini uzak bir ihtimal saydılar. Bu 
yüzden böyle bir şeyin varlığını ancak delille kabul edebileceklerini söylediler. 


Bazıları da bunun muhal olduğunu bildikleri için ve onlan aciz bırakmak maksadıyla delil istediler. Yani «sizin 
peygamber olarak gönderilmeniz muhaldir. Aksi takdirde açık deliller getirin». Böylelikle bu delilleri 
getiremeyeceklerini söylemek istediler. | | Ancak bu yorum ayetin zahirine ters düşmektedir. Çünkü bu istek 
peygamberleri kendilerine açık mucizeler getirdikten sonra öne sürülmüştür. Onlar bundan sonra inad ve 
tartışmaya sapmışlardır.» 1051101 


Meal 


11- Peygamberleri onlara: «Biz de sizin gibi bir beşerden başkası değiliz. Fakat Allah kullarından dilediğine 
lütfeder. Allah'ın izni olmadan bizim size delil getirmemize imkân yoktur. Mü'minler ancak Allah'a tevekkül 
etsinler» dediler. 


12- «Bizi yollarımıza ilettiği halde ne diye Allah'a dayanıp güvenmeyelim? Andolsun bize verdiğiniz eziyete 


katlanacağız. Tevekkül edenler yalnız Allah'a tevekkül etsinler!» 


13- Kâfir olanlar peygamberlerine; «Muhakkak sizi ya yurdumuzdan çıkaracağız ya da bizim dinimize 
döneceksiniz» dediler. Rabbleri de onlara; «Zalimleri mutlaka helak edeceğiz» diye vahyetti. 


14- «Ve onlardan sonra sizi mutlaka o yere yerleştireceğiz. İşte bu, makamımdan korkan ve tehdidimden korkan 
kimseler içindir.» 


15- (Her iki taraf da All ah'd an) fetih (yardım) istediler. (Fakat) her inatçı zorba hüsrana uğradı. 
16- Bunun ardından da cehennem vardır. Orada ona irinli sudan içirilir. 


17- Yutmaya çalışacak ama boğazından geçiremeyecektir ve ona her taraftan ölüm gelecek, oysa o yine 
ölçmeyecek. Arkasından da daha şiddetli bir azap (gelecektir). 


18- Bablerini inkâr edenlerin misali tıpkı şöyledir: «Onların amelleri fırtınalı bir günde, rüzgârın şiddetle saçıp 
savurduğu küle benzer. Kazandıklarından hiçbir şey elde edemezler. İşte bu uzak sapıklığın ta kendisidir».1051111 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(11) «Peygamberleri onlara: Biz de sizin gibi...» Bu Ayetin Tefsiri1051121 


Peygamberlik Vehbidir 


Bu ayet, peygamberliğin kesbi değil vehbi olduğunu ortaya koymaktadır. Peygamberliğin bazı insanlara verilmesi, 
Allah'ın dilemesiyle olmuştur. 


Bazı müfessirlere göre ayetin anlamı; «Biz meleklerden değiliz. Aksine sizler gibi birer beşeriz. Fakat Allah 
dilediğine fazl-ı kemalatım verir, peygamberliğin nirengi noktasını teşkil eden istidatları ihsan eder» şeklindedir. 
Bu yorum İslâm hukemasından bazı kimselerin şu sözlerine bina edilmiş gibidir: «İnsanın ruh ve bedeninde külli 
ve kudsi birtakım özellikler olmasaydı, peygamberlik vasfının insanda husule gelmesi aklen memnu olurdu». 


Peygamberlerin bu ayette ruhi ve bedeni faziletlerini zikretmemeleri tevazu göstermeleri nedeniyledir. Gerçek 
şu ki, her ne kadar peygamberlerde birtakım tercihe şayan meziyetler var idiyse de, «insanın ruh ve bedeninde 
külli ve kudsi birtakım özellikler olmasaydı, peygamberlik vasfının insanda husule gelmesi aklen memnu olurdu» 
demek pek yerinde değildir. 


uSultan» kelimesi hüccet, delil anlamındadır. Yani sebeplerden bir sebep demektir. 


«Müminler ancak Allah'a tevekkül etsinler»; yani başkasın değil. Kafirlerin inad ve düşmanlığına karşı müminler 
yalnız Al- lah'a güvensinler. Peygamberler burada tüm müminleri zikret- 


i mekle tevekkülü gerektiren şeyin iman olduğuna işaret etmişler dir. Yine onlar müminler derken ilk sırada 
kendilerini kastetmiş- lerdir. Nitekim gelecek ayet bunu açıkça belirtmektedir. 


(12) «Bizi yollarımıza ilettiği halde, ne diye...»Bu Ayetin Tefsiri 


«Lenasbirenne» lâfzının başındaki «lâm» harfi mukadder bir 1 kasemin (yeminin) cevabıdır. Yani, Allah'a yemin 
ederiz ki bize verdiğiniz eziyete katlanacağız. Bu eziyet ve zulmünüz inatçıhğınızdan ve bizden mucizeler istemiş 
olmanızdan kaynaklanmakt dır. 


«El-Mutevekküun» ile müminler kastedilmektedir. Allah Teâlâ'nın bu tabiri, müminler için kullanmasının nedeni, 
onların $ bu sıfatla mevsuf olmalarındandır. Yani tevekkül edenler, yalnız İ Allah'a tevekkül etsinler. Bu ayetle ilgili 
olarak Ebu Zer'den gelen İ bir hadis vardır: «Pireler sana eziyet ettiğinde bir bardak su al, üzerine yedi kez bu 


ayeti oku, sonra «eğer müminseniz şerrinizi bizden uzak tutun, eziyetinizi bizden uzaklaştırın» de. Sonra o su- yu 
yatağının etrafına dök. Sen onların şerrinden emin olarak uyur- sun». Alusi: «Bu hadisin sahih olup olmadığına 
vakıf değinin. Bu- nu tecrübe de etmedim. Çünkü hamdolsun pirelerin benden her- hangi bir istekleri yoktur» 
demekte ve bu tür hadislerin şahinliği 


hususunda şüphelerin olduğunu söylemektedir. 
(13-14) «Kâfir olanlar peygamberlerine: Muhakkak sizi..,» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Kâfir olanlar» ile inkârda ileri giden kimseler kastedilmektedir. Yani kâfir kavimler arasında aşırı gidenler. Meselâ 
Hz. Şu-ayb'ın kavmi gibi. Bü yüzden sadece «dediler» tabiri kullanılmamış, «Kâfir olanlar dediler» denilmiştir. 
«Kâfir olanlar» ile o kavimler içinde sözü geçen ehli hal ve'1-akd'in kastedilmesi ve sadece «Dediler» tabirinin 
kullanılmamasının nedeninin de bu olması, mümkündür. 105113 


Peygamberler Hiç Küfürde Kalmamışlar 


«Teuddune» fiili «avd» kökünden gelir ve bir halden başka bir hale intikal etme anlamı taşır. Böylelikle ayetin 
zahirinden, peygamberlerin daha Önce küfür dini içinde bulundukları, sonra ayrıldıkları vehmi ortadan kaldırılmış 
olmaktadır. 


Bazı müfessirlere göre «Avd» (Dönüş) ile onlardan dillerini tutmaları, kendilerinden iman etmelerini istememeleri 
kastolun-maktadır. 


Bazılarına göre de, bu kullanım asıl anlamı üzeredir; yani insanın zihnine ilk gelen mana üzeredir. Fakat hitap 
peygamberler ile o peygamberlere iman eden kavimlerinedir. İman eden kavim' ler Önce şirk üzereydiler. Bu 
balamdan cemaatin durumu gözönü-ne ahnarak bu söz söylenmiştir. 


Bazılarına göre de ayette «tağlib» sözkonusu değildir. Hitap peygamberleredir. Peygamberlerin şirkte oldukları 
vehmine gelince, bu onların iddialarına göredir. Bu ayet tıpkı Piravun'un Hz. Musa'ya «Kâfirlerden olduğun halde 
böyle yaptın» demesi kabi-lindendir. 


Peygamberlere denilenler denildikten sonra, Allah Teâlâ onlara şöyle vahyetti: «Andolsun, zalimleri helak 
edeceğiz»; yani Kimde doruğa çıkan o müşrikleri, bu sözleri söyleyen o kafirleri helak edeceğiz. Onları helak 
ettikten sonra da sizleri o yere (onların yurduna) yerleştireceğiz. 


Allah Teâlâ burada müşriklerin yeminine karşılık yemin etmektedir. Ayetin zahirine göre, Allah'ın üzerine yemin 
ettiği husus, onların «Muhakkak sizi yurdumuzdan çıkaracağız» demelerinin karşılığıdır. Bu, onların 
peygamberlere karşı aldıkları tavrın ne denli şenaat taşıdığım ortaya seren bir ayettir. Onlar peygamberleri 
yurtlarından çıkarmak istediklerinde Allah Teâlâ bunun cezası olarak onları dünya yurdundan çıkardı ve 
topraklarını da zulüm gören o peygamberlere ve mü'minlere nasip etti. Bir hadiste; «Kim komşusuna eziyet 
ederse, Allah onun evini o komşuya miras olarak verir» diye Duyurulmuştur. 


«Zalike» zalimlerin helakine ve muhataplarının onların yurduna yerleştirilmesine işaret etmektedir. 1051141 


Allah'ın Makamından Ne Kasdedildi? 


«Allah'ın makamı» ile kastedilen, kulların Kıyamet Günü'nde hesap için durdukları yerdir. Nitekim Zeccac, bu 
görüştedir. «Makam» kelimesi ism-i mekândır. Allah'a raci olan bir zamire izafe edilmesinin nedeni, Allah'ın 
huzurunda böyle olduğundan dolayıdır. 


Perra, «Makam» kelimesinin mimli masdar olduğunu ve faile nispet edildiğini söylemektedir. Yani; «Buf benim 
amellerini hıfz, durumunu murakabe ederek, üzerine kaim olmamdan korkan kimse içindir». 


Bazılarına göre ifade: «Benim adalet ve sevap üzerinde kaim olmamdan korkan kimse içindir» şeklinde 
anlaşılmalıdır. 


Bazılarına göre burada, «Makam» kelimesi zaiddir. Çünkü korku Allah'tandır. Yani, «Bu, benden korkan kimse 
içindir.» 


«Vaid» kelimesi azapla tehdit demektir. 
(15) «(Her iki taraf da Allah'dan) fetih (yardım) istediler...»Bu Ayetin Tefsiri 
Yani her iki grup (Peygamberler ve kâfirler) galip gelmek için Allah'ın yardımını istedi. 


«İsteftehu» fiilinin hüküm anlamındaki «fetehat» kökünden gelmesi mümkündür. Yani onlar Allah'ı hâkim kılarak, 
O'nun aralarında hükmetmesini istediler. Nitekim başka bir ayette; «Ey Rabbimiz! Bizimle kavmimiz arasında 
hükmet» diye buyurulmuş-tur. 


Katade'den gelen bir rivayete göre fiilin zamiri peygamberlere racidir ve daha önce geçen «Evham fiilinin üzerine 
atıftır. İon Abbas ve Mücahid'den gelen, «Festeftehu» şeklindeki kıraat, bu ihtimali kuvvetlendirmektedir. 


ibn Zeyd'e göre, zamir kafirlere racidir ve bu fiil daha önce geçen «Kâlellezine» üzerine atıftır. Yani kâfirler böyle 
dediler ve Allah'tan da yardım istediler. Tıpkı Kureyş'in dediği gibi; «Eğer Muhammed'in dediği hak ise gökten 
üzerimize taş yağdır». Sanki onların peygamberi yalanlamaları ve eziyetleri şiddetlendiğinde, kendilerine acilen 
azap gelmediği için kendilerine söylenenin bâtıl olduğunu sandılar. Ve peygamberlerle alay etmek için yardım 
istediler. 


Bazı müfessirlere göre, zamir hem peygamberlere hem de onları yalanlayanlara racidir. Çünkü peygamberler de, 
onlar da Allah'tan hak üzerinde olanlara yardım, bâtıl Üzerinde olanlara azap etmesi için dua ediyorlardı. 


«Cebbar» lafzı diktatörlerin sıfatıdır. Eksikliklerini büyük makamlar iddia etmek suretiyle tamamlamak 
isteyenlerdir. Bu kelime insanlar hakkında ancak zan ve yermek anlamında kullanılır. 


«Anid» kelimesi hakka karşı inad edip, kendisinde olanı büyüten kimse demektir, 


«isteftehu» fiilindeki zamir hem peygamberlere hem de kâfirlere raci ise, o takdirde ayet şöyle anlaşılır: «İki grup 
da, Allah' tan yardım istedi. Fakat Allah peygamberlere yardım etti ve asi, inatçı olan kimseleri de hüsrana 
uğrattı». 


(16) «(Bunun) ardından da cehennem...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Vera'» kelimesi «bir kimsenin önünde» demektir. Yani cehennemin bu inatçının önünde olmasının mânası 
cehennemin onu gözetlemesi, onun cehennemin kenarında durması ve oraya atılacağı demektir. 


Bazılarına göre de «Vera'» ile hayatın ardı, arkası kastedilmiştir. Yani bu hayattan sonra cehennem vardır ve ölür 
ölmez oraya yuvarlanacaklardır. 


«Vera'» kelimesinin bu iki anlama da gelmesinin nedeni, lâfzın her iki zıt anlamı da muhtevi olmasındandır. Bu 
iddiayı öne süren Ebu Uboyde ile El-Ezheri'ye göre « Vera'» müşterek anlamlı lâfızlardandır. 


Bir gruba göre, manevi müşterekleri olan bu kelime genel bir husus için kullanılmak maksadıyla konulmuş Olup, 
hem önü hem de arkayı ifade etmektedir. Bu lâfız bazen mecazi olarak «zaman» anlamında da kullanılır. 


«Sedid» kelimesi, Mücahid, Katade ve Dahhak'a göre, cehennem ehlinin cesedlerinden akan irin anlamına gelir. 


Muhammed b. Ka*b ve Rebia'ya göre, «Sedid», cehennemdeki zina etmiş kadın ve erkeklerin-uzuvlarından akan 
irin demektir. 


Zemahşeri'ye göre «Sedid», «ma» (su) kelimesinin atfı beyanıdır. Allah Teâlâ önce «ma» (su) kelimesini mübhem 
(hangi tür su olduğunu belirtmeden) getirmiş, sonra o suyun irin olduğunu beyan etmiştir ki dinleyenler dehşete 


kapılsın. 
(17) «Yutmaya çalışacak ama boğazından...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ebu'I-Beka'ya göre «Yetecerrau'hu» fiili daha önce geçen«ma» nin sıfatı veya halidir. Yada mukadder bir sorunun 
cevabıdır. Sanki, irinli su içirildikten sonra onun basma ne geleceği sorul-muşcasma, cevaben ona, «susuzluğun 
ve sıcaklığın dehşetinden dolayı irinli suyun içilmesi teklif edilir» denilmiştir. O da neredeyse yutamayacak 
dereceye gelir, irin boğazına takılır. Çektiklerini çektikten sonra, bir yudum daha alır ve böylece susuzluk ile sı- 
caklık arasındaki azabı uzayıp gider, 


«Yusiguhu» karnına göndermesi anlammadır. Ayetin mânâsı ise, o irini içmeden önce, karnına gönderemeyecek 
duruma geliyor (boğazından geçiremiyor) şeklindedir. 


Ebu Umame kanalıyla rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber (s.a) bu ayeti okuduktan sonra şöyle demiştir: 
«İrin, cehennemdeki her inatçı zorbaya yaklaştırılır. O bundan tiksinti duyar. Ona yaklaşünldıkça yüzünü yakar, 
başındaki perçemi düşer. Onu içtiğinde ise barsakları paramparça olur. Öyle ki arkasından dökülür.» (İmam 
Ahmed, Nesei, Tirmizi, Hakim) Nitekim Allah Teâlâ başka bir ayette; «Onlara Hamim olan sudan içirilir ve bar- 
sakları paramparça olur. Eğer onlar su isterlerse, onlara mehil gibi bir su yardım olarak verilir.» buyurmaktadır. 


«Ona her taraftan ölüm gelecek»; yani ölümün şiddetlerinden meydana gelen sebepleri ve azabın çeşitleri ona 
hücum edecek, her yandan bu sıkıntılar kendisini saracaktır. İbn Abbas böyle rivayet etmiştir. 


İbrahim et-Teymi'ye göre, onun cesedinden olan her yerden, hatta tüylerinin etrafından da ölüm gelecektir. Bu 
yorumun bir benzeri, Meyimin b. Mihran ile Muhammed b. Ka'b'dan da rivayet edilmiştir. Bu takdirde azalara 
«mekan» (yer) denilmesi mecazidir. Ayetin zahirine bakılırsa bu Ahiret'te cereyan etmektedir. 


Ahfeş'e göre burada, dünyada kâfirlere isabet eden belâlar kastedilmektedir. Allah Teâlâ onların şiddetinden 
ötürü «ölüm» lafzını kullanmıştır. Ancak bu yorum uzak bir ihtimaldir. Çünkü kâfirlerin cehennemdeki hallerini 
tasvir için bu ayetler serdedil-miştir. O gerçek mânâda ölmüş de değildir. Yani anlaşılan o ki, sebeplerin gelişinden 
ölsün de rahata kavuşsun ister, ama o ölmez. «Arkasından da daha şiddetli bir azap»; yani o her zaman daha 
şiddetli, daha katı ve öncekinden daha dehşetli bir azapla karşılaşır. 


(18) «Rablerini inkâr edenlerin misali, tıpkı...» Bu Ayetin Tefsiri 
«Meselu» kelimesi mübtedadır. Haberi ise hazf edilmiştir. Veya «A'malehum» ile başlayan cümle onun haberidir. 


«Remad», bilinen gubar (toz, kül) demektir. İbn İsa'ya göre «remad», gubarın öğütülmesi gibi ateşte öğütülmüş 
bir cisimdir. 


«Onların amelleri»; yani iyilikler sınıfına dahil olan davranışları: Sıla-i rahim, köle azad etmek, esirin fidyesini 
vermek, misafirperverlik, yardıma ihtiyacı olanların yardımına koşmak v.b. 


Bazılarına göre, onların amelleriyle ibadetten sayılan ve putlar için yaptıkları fiiller kastedilmektedir. Bazıları ise, 
mânânın daha genel olduğunu söylemişlerdir. 


«Asif» (şiddetli rüzgâr) kelimesi, mecazen «gün» anlamındaki «Yevm» kelimesinin sıfatı olmuştur. El-Herevi'ye 
göre ifade şöyledir: «Rüzgârı şiddetli olan bir günde». 


«Kazandıklarından hiçbir şey elde edemezler»; yani dünyada işledikleri amelin hiçbir yararını Kiyamet Günü'nde 
göremezler. Sevap ve azabın hafifletilmesi hususunda o amellerin bir faydası dokunmaz. 


Bu genel mânâ, Hz. Aişe'den gelen bir hadisle teyid edilmektedir: 
Hz. Aişe: 


— Ey Allah'ın Rasülü! Cahüiye döneminde İbn Cüd'an sıla-i rahim yapar, fakirleri doyururdu. Acaba bu kendisine 
bir yarar sağlayacak mıdır? diye sordu. 


Hz. Peygamber (s.a): 
— Hayır! Bir yarar sağlamaz. Çünkü o; «Yarabbi ceza gününde hatalarımı affeyle» demedi, diye buyurdu. 


«Mimma kesebu»n'xn «Alâ şey'in»den önce zikredilmesi ve fakat Bakara Suresi'nde tam tersinin yapılması, her 
birinin kendi konumlarının önemi gereğincedir. Biraz basireti olan bunu an- o j| lar. 


Temsilin özetle anlatmak istediği şudur: Onların amelleri, Allah marifeti, Allah'a iman ve O'nun rızası için 
olmadığından rüzgârlar tarafından saçıp savrulan toza benzetilmiştir. İşte bu uzak sapıklığın ta kendisidir. 


Allah, kâfirlerin amellerini fırtınalı bir günde rüzgârın şiddetle saçıp savurduğu küle benzetmektedir. Onların 
amelleri ne $ kadar iyi ve çok olursa olsun sonuç itibarıyla Ahiret'te kendilerine bir yarar sağlamayacaktır. Çünkü 
Allah insanları önce kendisine ve gönderdiği peygamberlere iman etmekle mükellef tutmuş, sevab ve mükafatı 
buna göre vereceğini bildirmiştir. Bu bakımdan, imanı olmayanlar yaptıkları iyi işlerin karşılığını dünyada iken 
alırlar. Ahiret'te ise, onlara verüecek hiçbir şey yoktur. 1051151 


Meal 


19- Allah'ın gökleri ve yeri hakile yarattığını görmedin mi? (Allah) dilerse sizi oradan silip kaldırır, yepyeni bir 
halk getirir. 


20- Bu Allah için hiç de güç bir iş değildir. 


21- Onlann hepsi Allah (in huzurunda) toplandılar. Müs-taz'aflar (zayıf bırakılanlar), o büyüklük taslayanlara; 
«Biz sizin takipçilerinizdik. Şimdi sizler Allah'ın azabından herhangi bir şeyi bizden uzaklaştırabilir misiniz?» 
dediler. Onlar; «(Ne edelim?) Allah bizi hidayete erdii şeydi biz de sizi doğru yola iletirdik. Şimdi sızlansak da 
sabretsek te birdir. Çünkü bizim için ka-çıp-sığınacak bir yer yoktur» dediler. 


22- İş bitirilince şeytan: «Allah size gerçek olanı va'detti. ;' Ben de size va'dettim ama ben sözümden döndüm. 
Zaten benim sizin üzerinizde bir gücüm yoktu. Sadece sizi (nankörlüğe) çağırdım, siz de çağnma hemen koştunuz. 
O halde beni kınamayın, kendi kendinizi kınayın! Ne ben sizi kurtarabilirim, ne 


de siz beni kurtarabilirsiniz. Kuşkusuz ki ben daha önce de beni Allah'a ortak koşmanızı reddetmiş idim. Muhakkak 
ki zalimler için acıklı bir azap vardır» dedi. 


23- İman edip salih ameller işleyenler, Rablerinin izniyle içinde ebedi kalacakları ve altından ırmaklar akan 
cennetlere sokulacaklardır. Onların orada (birbirlerine) tahiyye (dirlik temenni) leri «selâm»dır. m <İ 


24- Görmedin mi ki Allah nasıl bir misal getirdi? Güzel bir söz, kökü (toprakta) sabit, dalları gökte olan güzel bir 
ağaç gibidir. 105116 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(19-20) «Allah'ın gökleri ve yeri hak ile yarattığını...»Bu Ayetlerin Tefsiri 


Hitap, Hz. Peygamberdedir. Fakat kastedilen ümmetidir. Bazı müfessirlere göreyse hitap, kâfir olan kimseleredir, 
çünkü ayette, «Dilerse sizi oradan silip kaldırır» denilmektedir. 


«Görmedin mi?» ifadesiyle kastedilen kalbi bir görmedir. «Allah'ın gökleri ve yeri hak ile yarattığını...» cümlesi de 
«Görmedin mi» fiilinin iki mefulu (nesnesi) yerine kaim olmuştur. Yani bilmezmisin ki, Allah bunları hak ile, 
hikmetle ve sıhhatli bir şekilde yaratmıştır. 


«(Allah) dilerse sizi oradan silip-kaldtrır»; yani ey İnsanlar veya ey kâfirler! Dilerse Allah sizi yok eder. ilk yorum 


bir gruptan, ikinci yorum ise tbn Abbas'tan rivayet edilmiştir. 


«Yepyeni bir halk getirir»; yani getirilecek olan halk (Cumhura göre) Ademoğullan'nın cinsindendir. Bazıları 
Ademoğullan' nın cinsinden de başka bir cinsten de olabileceğini söylemişlerdir. 


Allah Teâlâ, gökleri ve yeri yarattığını ifade ettikten sonra bu cümleyi delil yolunu göstermek için getirmiştir. 
Çünkü yer ile gökler gibi büyük varlıkları yaratmaya kadir olan zat, muhataplarını helak etmeye ve başka 
mahlüklarını onların yerine geçirmeye de kadirdir. Zemahşeri'nin «Keşşaf» adlı tefsirinde ifade ettiği gibi bu ayet, 
onların sapıklıkta çok derinlere gittiklerini ve inkâr-daki günahlarının çok büyük olduğunu göstermektedir. Çünkü 
Allah Teâlâ'nın açık kudretine delâlet eden ayetler gayet belirgin ve ortadadır. O alâmetlere bakarak Allah'a iman 
etmek aklın bir gereğidir. 1051171 


Hasrın Varlığı 


(21) «Onların hepsi AUah(ın huzurunda) toplandılar...» 
Bu Ayetin Tefsiri 


Mezkür ayet, Kıyamet Günü'nde insanların mutlaka hesaba çekileceğini gözler önüne- sermektedir. Hesapla 
birlikte Önderle ve arkalarından gidenler arasında cereyan edecek münakaşaların (biiznülah) olacağına da işaret 
etmektedir. 


Onlar Kıyamet Günü'nde Allah'ın huzurunda toplanacaklardır. Ancak bu toplanma muhakak vuku bulacağından 
geçmiş zaman kipiyle «toplandılar» denilmiştir Çünkü vaki olacağı kesin olan bir şey adeta olmuş gibidir. Yani 
zaman mefhumu (Allah'a nispetle) ortadan kalkar. Onların Allah'ın huzurunda toplanmaları 3. — İle kastedilen, 
kabirlerinden hesap için kaldırılıp gönderilmelerimidir. 


ibn Atiyye'ye göre, onların Allah'ın huzurunda toplanmalarının anlamı, geniş bir arazide bulunmalarıdır. Çünkü 
Kıyamet'in meydanı (Arasat'ı) çok geniştir. 


Zeyd b. Ali «Berazu» fiilini, «Burrizu» şeklinde (meçhul) okumuştur. Bu takdirde Allah Teâlâ'nın onları 
kabirlerinden hesap için çıkardığı anlaşılır. 


«Ez-Zuafum», «Zaif»in cem'idir. Bu zayıflardan (zayıf bırakılanlardan) maksat, görüşleri zayıf olan, başkalarına tabi 
olan kimselerdir. «Büyüklük taslayanlar» ise onların Önderleri, onları sapıtan liderleridir. 


«Biz sizin takipçiterinizdik. Şimdi sizler Allah'ın azabından herhangi bir şeyi bizden uzaklaştırabilir misiniz?» 
sözünü onları kınamak için söylemişlerdi. Çünkü onların kendilerini azaptan kurtaramayacaklarını biliyorlardı. 
Yani bizler dünyada iken sizin içinde bulunduğunuz sapıklıkta size tabi olmuştuk. Acaba bugün bizden Allah'ın 
azabını savabilir misiniz? 


Büyüklük taslayanlar, müstaz'afların kınamalarına cevap vermek ve onların başına getirdiklerinden dolayı özür 
dilemek maksadıyla; «Eğer Allah bizi imana İletseydi, biz de size yol gösterebilirdik. Fakat biz yoldan saptık, sizleri 
de saptırdık» derler. Yani kendimiz için seçtiğimiz akibeti, sizler için de seçtik. 


Zemahşeri, «Keşşaf» adlı tefsirinde; «Onlar sapıklıkları ve saptırdıkları hakkında günahı Allah'a yüklemekle yalan 
söylediler» demektedir. Dolayısıyla bu ayet Kıyamet Günü'nde bile kâfirlerin yalan söyleyebileceklerine delâlet 
etmektedir. Nitekim Allah Teâlâ başka bir ayette münafıkların hallerini beyan ederken şöyle buyurmaktadır: 
«Allah anların hepsini haşre gönderdiği bir günde, size yemin ettikleri gibi Allah'a da yemin ederler ve sanırlar ki 
bir şey üzeredirler». Ancak Zemahşeri'nin Mutezile mezhebindeki hocaları, Kıyamet ehlinden yalanın sadır 
olabileceğini mümkün görmemektedirler. Zemahşeri'nin bu yorumu kabul edilmemektedir. 


Bazılarına göre ifade şöyle anlaşılmalıdır: Eğer Allah bizi ikinci kez dünyaya dönmeye hidayet ederse, ifsad 
ettiklerimizi İslah, sizi de hidayet ederiz.» Ancak bu yorum zayıftır. 


Ebu Müslim ve E|-Ceyani'ye göre mânâ şöyledir: «Eğer Allah bizi azaptan kurtuluş yoluna, nimet ve sevaba iletirse, 
biz de sizi buna ileteceğiz». Yani biz kurtulursak sizi de kurtarırız. Fakat ne bizim için, ne de sizin için böyle bir ümit 
sözkonusu değildir. İster sızlanalım, isterse sabredelim farketmez. 


Bu sözün büyüklenenlerin de, her iki grubun da sözü olması muhtemeldir. Bu sözün her iki gruba da ait olduğunu 
Ka'b b. Ma-lik'in Hz. Peygamber'den (s.a) rivayet ettiği şu hadis teyid etmektedir: «Cehennem ehli birbirlerine; 
«Gelin sabredelim» derler ve yarım asırlık bir zaman sabrederler. Bakarlar ki bu sabır hiçbir fayda vermiyor. Bu 
sefer, «gelin sızlanalım» derler ve başlarlar yarım asır ağlamaya. Bunun da bir yarar sağlamadığım görünce, işte 
ayetteki sözleri söylerler». (ibn Ebi Hatim, Tabarani, ibn Merduveyh) 


Bazıları da bu muhaverenin (karşılıklı tartışmanın) müstaz' aflar ile müstekbirler arasında cehennemde olduğu 
görüşündedirler. Onlar, ayet ve hadislerin zahirine meyletmişlerdir. 


«Mehis» kelimesi kaçış yeri, saklanma yeri demektir. Yani Nebid ve Mesif kelimeleri gibi ism-i mekândır. Ya da 
Me'ıb ve Meşib kelimeleri gibi mimli masdardır. Yani; «Bize, saklanıp da Allah'ın azabından kurtulacağımız bir yer 
yoktur» veya «O azaptan bizim için kurtulmak sözkonusu bile değildir.» 


(22) «İş bitirilince şeytan: Allah size...» 
Bu Ayetin Tefsiri 
Ayette sözkonusu edilen «şeytan», her iki grubu da dalâlete götüren İblis'tir. 


bitirilince»; yani Allah tarafından hesap görülünce, cennet ehli cennete, cehennem ehli de cehenneme girince, 
İblis cin ve insanlardan cehennemi dolduranların arasından kalkarak şöyle haykırır: «Allah size gerçek olanı 
va'detti. Ben de size va'dettim, ama ben sözümden döndüm». 


ibn Cerir, Hasan Basri'den, Kıyamet Günü'nde tblis'in ateşten bir minber üzerine çıkarak şu hutbeyi irad ettiğini 
rivayet etmektedir: (Allah size gerçek olanı va'detti...» 


MukatÜ'den gelen bir rivayete göre kafirler ateşte İblis'in etrafını sararak, onu kınarlar. O da ateşten bir minber 
üzerine çıkarak bu sözleri söyler. 


Bazı rivayetlerde, iblis'in bu sözleri cehennemde değil, Arasat'ta haşr yerinde söylediği bildirilmiştir. 


Ukbe b. Amr kanalıyla Hz. Peygamberden rivayet olunduğuna göre, kâfirler Peygamberin müminlere şefaat 
ettiğini gördüklerinde, iblis'e gelirler ve; «Müminler kendilerine şefaatçi buldular. Kalk sen de bizim için şefaatçi 
ol. Çünkü bizi idiâl ve ifsad eden sensin» derler. Bunun üzerine İblis ayağa kalkar. (Oturduğu yerden etrafa öyle 
bir pis koku saçılır ki, hiç kimse hiçbir devirde böyle bir koku duymamıştır). Sonra «Allah size gerçek olanı va'detti» 
hutbesini irad eder. (Tabarani, İbn'ul-Mübarek, ibn Cerir, İbn Asakir). Bu hadisin senedinde zayıflık vardır. 


«Sultan» kelimesi tasallut, hüccet ve delil manâlarına gelir. Yani İblis şöyle der: «Benim doğruluğuma dair bir delil 
(sultan) olmadığı halde sizi bir çağırmamla hemen bana uydunuz. Kendi isteğinizle dalâleti seçtiniz. Suç benim 
değil, sizindir. Beni değil, bilâkis kendi kendinizi kınayın. Siz istidatsızımızdan neş'et eden seçişinizle bana icabet 
ettiniz. Oysa benim elimde hüccet ve delil yoktur. Sadece meseleyi size süslü püslü gösterdim, birtakım vesveseler 
verdim size. Ama Rabbiniz ayetlerle, delillerle sizi hakka davet ettiği halde, O'na tabi olmadınız». 


İblis bu sözleriyle, kendisine yöneltüen kınamayı temeliyle ortadan kaldırmak istiyor değildir. Aksine onu 
kınayanların, kendi nefislerini daha fazla kınamaları gerektiğini vurgulamaktadır. 


Zemahşeri, «Keşşaf»ta,, bu ayetin insanın saadet ve şekaveti bizzat seçtiğine, kendisine saadet veya şekavetten 
birinin gelmesi-ne bizzat kendisinin neden olduğuna ve Allah'ın sadece imkân tanıdığına, şeytanın ise, şekaveti 
süslü gösterdiğine delâlet ettiğini söylemektedir. 


Zemahşeri, sözlerine şöyle devam etmektedir: 


«Şayet mesele, cebri iddia edenlerin dediği gibi olsaydı, Şeytan şöyle diyecekti: «Ne beni, ne de kendinizi kınayın! 
Çünkü Allah hakkınızda küfre hükmetmiş ve sizi küfre icbar etmiştir». Oysa Şeytan'ın Kur'an'da hikâye edilen sözü 


bâtıl değildir. Eğer bâtıl olsaydı Allah Teâlâ, bunu açıklar, onu inkâr etmenin gerekliliğini ortaya koyardı. Aynca o 
gün bâtıl konuşmanın da bir yaran olmaz. Görmüyor musunuz ki Şeytan bile içinde zerre kadar şüphe olmayan 
doğruyu nasıl düe getirmiştir: «Allah size gerçek olanı va'detti. Ben de size va'dettim ama ben sözümden 
döndüm». 


Bazıları bu ayetin itikadi meselelerde taklidin bâtıl olduğunu ortaya koyduğunu söylemektedirler. 


«Müsrifi» kurtarıcı anlamına gelir. Yani Şeytan onlara «Ben sizi, içinde bulunduğunuz azaptan kurtarıcı değilim» 
demiştir. Çünkü bu kelime sesi uzatmak anlamındaki «Sarah» kökünden (Esraha-Yusrihu) gelmektedir. Hemzesi 
selb içindir. Sökücü, sıyırıcı, atıcı anlamlarına gelir. Âdeta yardım isteyenin feryadını, yardıma koşan silip- 
atmaktadır. 


«Kuşkusuz ki ben daha önce de beni Allah'a ortak koşmanızı reddetmiş idim»; yani dünyada iken beni Allah'a 
ortak koşmanızı Haşr gününde cehenneme girdikten sonra reddettim. 


«Muhakkak ki zalimler için acıklı bir azap vardım cümlesi, muhtemelen tblis'in sözünün tamamlayıcısıdır. Yine bu 
sözü Kıyamet Günü'nde cehennemi idare eden meleklerin söylemeleri de muhtemeldir. 


Bazı müfesirlere göre bu, Allah tarafından başlatılmış bir sözün başlangıcıdır. Bu iddiayı Hasan Basri ile Amr b. 
Ubeyd'in 23. ayetin başındaki «Udhile» fülini «Edfıalu» şeklinde okumaları takviye etmektedir. 


(23) «İman edip, salih amel işleyenler, Rablerinin...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin başındaki «Udhile» fiilinin «Edhalu» şeklinde okunması durumunda bu, yukarıdaki görüşe delil olur. Yok 
eğer «Udhile» şeklinde okunursa, o zaman müminleri cennete sokanlar melekler olur. Adeta Allah Teâlâ, « Onların 
hepsi Allah'ın huzurunda toplandılar» cümlesiyle her iki grubun (müminler ve kâfirler) zik-redilişinden sonra, 
orada kafirlerin hallerinden bir kesit sunmuş, şimdi de müminlerin varacağı yeri belirtmiş olmaktadır. Yani mü- 
minlerin Rablerinin izniyle, emriyle, tevfikiyle, hidayetiyle girecekleri cenneti!.. 


«Onların orada (birbirlerine) dirlik temennileri «selâm»dtrn; yani melekler Rablerinin izniyle onlara dirlik 
temennisinde bulunacaklardır. «Selâm», her türlü kötülükten, zahmet, meşakkat, kusur ve afetlerden kurtulmak 
demektir ki müminler dünyada da Ahiret'te de birbirleriyle karşılaştıklarında böyle bir dua ile mukabelede 
bulunurlar. Cennette iken melekler onlara, onlar da birbirlerine böyle dua ederler. 


(24) «Görmedin mi ki Allah nasıl bir misal...» Bu Ayetin Tefsiri 


Burada hitap Hz. Peygamberedir. Bazı müfessirlere göreyse hitap, hitaba elverişli olan herkesedir. Allah Teâlâ'nın 
bir misal vermesi, açıklaması, onu yapması ve yerine uygun şekilde onu kullanması demektir. 


«KelimeÂ Tayyibe» ile «ŞecereH Tayyibe» ifadeleri hakkında müfessirler aşağıdaki gibi değişik görüşler öne 
sürmüşlerdir: 


1- Beyhaki ile bazı müfessirlerin İbn Abbas'tan rivayet ettiklerine göre, «Kelime-i Tayyibe», «Eşheduen lâ 
ilâheillallah» (Şe-hadet ederim ki: Allah'tan başka ilâh yoktur) demektir. 


2- El-Esamm'dan gelen rivayete göre, «Kelime-i Tayyibe», Kur'an'dır. 
3- İbn Bahr'a göre İslâm davetidir. 

4- Teşbih ve tenzihtir. 

5- Mutlak mânâda Allah'ı övmektir. 

6- Her güzel sözdür. 

7- Bütün taatlerdir. 


8- Müminin kendisidir. 


Konuyla ilgili bu rivayetler gelmiştir. Tabari ile ibn Ebi Hatim son görüşü İbn Abbas'tan rivayet etmişlerdir. Ancak 
bu ayetin zahiri ile çelişmektedir. Çünkü müminin kendisi için «Kelimen lâfzı sadece Hz. isa için kullanılmıştır. 


Burada müşebbehunbih olan «Şecer-i Tayyibe» ile kastedilen, müfessirlerin çoğuna göre hurma ağacıdır. Bu 
görüş, İbn Abbas, ibn Mesud, Mücahid, İkrime, Dahhak ve İbn Zeyd'den nakledilmiştir. 


Şuayb b. Hebheb'ten şöyle rivayet edilmiştir: «Biz Hz. Pey-gamber'in (s,a) ashabından Enes'in yanında otururken, 
ona bir tabak dolusu hurma getirdiler. Enes Ebu'i-Aliye'ye; «Ey Eba'l-AlU ye, ye! Bu Allah'ın kitabında belirtmiş 
olduğu tayyib ağaçtandır» dedi.» (Abdurrezzak, Tirmizi). 


Enes'ten rivayet edildiğine göre, Hz. Peygamber'e «Busr» denilen hurmadan bir kap dolusu (veya bir salkım) 
getirildiğinde, mezkür ayeti okuduktan sonra, «iste bu ağaç hurmadır» diye buyurdu. (Tirmizi, Nesei, İbn Hibban, 
Hâkim. Bu hadis için Tirmizi (yukarıdaki) mevkuf hadisten daha sahih olduğunu söylerken, Hâkim de bu hadisin 
sahih olduğunu belirtmiştir). 


İbn Merduveyh'in ibn Abbas'tan rivayet ettiğine göre bu ağaç, hindistan cevizi ağacıdır. 


Taberi ile İbn Ebi Hatim'in İbn Abbas'tan rivayet ettiklerine göre, «Bu cennetten bir ağaçtır». Bazıları güzel meyva 
veren hurma, incir, üzüm, nar gibi ağaçların kastedildiğini söylemişlerdir. 


«Şehadet» kelimesini bu sıfatlara sahip olan ağaca benzetmenin nedeni şudur: Şehadet kelimesinin aslı ve menşei 
imandır. İman da müminlerin kalbine yerleşmiştir. İmandan çıkan dallar ve onun üzerine bina edilen salih 
amellerle temiz fiiller göklere yükselip giderler. Bunların üzerine terettüp eden Allah'ın sevap ve rızası da bu 
ağacın meyvasıdır. Bu meyva her an olmaktadır. 


Seleften bunu hurma ağacı ile yorumlayanlar, «Hin» kelimesinin ne kadarhk bir zaman olduğu hususunda ihtilâf 
etmişlerdir. Beyhaki'nin Said b. Müseyyeb'ten rivayet ettiğine göre «Hin» iki aydır. Çünkü hurma ağaç üzerinde 
iki ay durabilir. Taberi'nin Mü-cahid'den rivayet ettiğine göre, bir senedir. Daha farklı görüşler de vardır. Sırf İbn 
Abbas'tan gelen görüşler bile değişiktir. Ancak en meşhur rivayete göre, o bunu altı ay olarak yorumlamıştır. 
Çünkü hurmanın meyva vermesiyle meyvanın yenilecek duruma gelmesi arasında altı aylık bir süre vardır. 


İbn Abbas, kardeşiyle «bir hin» kadar konuşmayacağına yemin eden kimseye, «Eğer altı aydan önce konuşursan 
keffaret vermen gerekir» diye fetva vermiştir. Hanefiler de bu görüştedir. 


İnsanların öğüt almaları için Allah Teâlâ misaller vermektedir. Çünkü darb-ı mesellerde alınacak öğütler vardır. 
Bu, akli mânâları beş duyu ile görülen suretlerle tasvir etmektir. Böylece his ile hayal arasındaki münakaşa kalkmış 
olmaktadır. 1051181 


Meal 


25- (O ağaç) Rabbinin izniyle her zaman yemişlerini verir. Allah hatırlayıp Öğüt almaları için insanlara böyle 
misaller getirir. 


26- Kötü bir sözün misali, gövdesi yerden koparılmış (0 yüzden de) ayakta durmaya imkânı olmayan kötü bir ağaç 
gibidir. 


27- Allah iman edenleri dünya hayatında da, Ahiret hayatında da değişmeyen sözle sağlam ve kararlı kılar. Allah 
zalimleri saptırır ve Allah dilediğini yapar. 


28- Allah'ın nimetini nankörlüğe çevirenleri ve kavimlerini de helak yurduna konduranları görmedin mi? 
29- (O helak yurdu) cehennemdir. Ona yaslanırlar. O ne kötü bir karargâhtır. 


30- (Kâfirler) Allah yolundan (insanları) saptırmak için O'na ortaklar koştular. De ki: «(İstediğiniz gibi) yaşayın. 
Muhakkak ki dönüşünüz ateşedir». 


31-İman eden kullanma söyle: Kendisinde ne alışverişin 


ne de dostluğun bulunduğu gün gelmezden Önce, namazlannı dosdoğru kılsınlar ve kendilerine verdiğimiz 
nzıklardan gizli-açık harcasınlar. 


32- Allah; Gökleri ve yeri yaratan, gökten suyu indirip onunla rızık olarak size meyvalar çıkaran, izniyle denizde 
yüzüp gitmeleri için gemileri emrinize veren ve nehirleri size müsah-har kılan zattır. 


33- Âdetleri üzere seyreden Güneş ve Ay'ı size âmâde kilan, geceyi ve gündüzü de emrinize veren yine Allah'tır. 
105119) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(25-26) «(O ağaç) Rabbinin izniyle her saman...»Bu Ayetlerin Tefsiri 


Yirmi altıncı ayette geçmekte olan «Habis» (kötü) kelimesiyle kastedilen «Küfr» veya «küfre çağrı» veya «yalan» 
ya da «Allah'ın rızasına, uygun olmayan her sete» dür. 


«Habis (kötü) ağaç» ile Hanzele ağacı kastedilmektedir. Bu merfu olarak Hz. Peygamber'den (s.a) rivayet 
edilmiştir. 


Zeccac'a göre bu sarımsaktır. Bazı müfessirler «Her tarafında diken bulunan bir ağaç», bazıları su üzerindeki yeşil 
örtü, bazıları mantar, kimileri meyvası hoş olmayan bir ağaç olduğunu söylemişlerdir. İbn Abbas'tan gelen bir 
rivayette bunun, yeryüzünde yaratılmamış bir ağaç olduğu belirtilmektedir. İbn Atiyye; «Ayetin zahirine bakılırsa, 
Allah Teâlâ belli olmayan ama bütün bu özellikleri kapsayan bir ağacı örnek vermiştir» demektedir. İbn Abbas'tan 
gelen başka bir rivayette, «kötü ağaç» kâfirlerle, «güzel ağaç» da müminlerle yorumlanmıştır. 


Cafenlerin Ebu Cafer'den (İmam Bakır) rivayet ettiklerine göre, «kötü ağaç», Beni Ümeyye (Emeviler), «güzel 
ağaç» ise Ehi-i beyt (Hz. Peygamber, Hz. Ali, Hz. Fâtıma ve Hz. Hasan ile Hz. Hü-şeyin) dir. Ancak bu rivayetin 
mesnedi olmadığı gibi, Ehl-i Sün-net'ten gelen bazı rivayetler bu yorumu şüpheli kılmaktadır. 


ibn Merduveyh'in Adiy b. Hatem'den rivayet ettiğine göre, Hz. Peygamber (s.a); «Allak kullarım alt-üst etti. O'nun 
kullarının en hayırlısı Araplardır. Arapları da alt-Üst etti. Onların en hayırlısı Kureyş'tir. işte Allah Teâlü'mn 
kitabında «güzel ağaç» diye buyurduğu Kureyş'tir» demiştir. 


Bilindiği üzere, Beni Ümeyye de Kureyş'e mensup bir kabiledir. Ehl-i Sünnet ile Şia'nın bu husustaki rivayetleri 
gayet rakik ve karmaşıktır. Beni Ümeyye'nin müstehak olduğu cezayı haketme-lerine neden olan durumu 
taraftarlarına da, muhaliflerine de gizli değildir. 


Müfessirlerin çoğunun rivayet ettiğine göre, sözkonusu «kötü ağaç», Hanzele'dir. Hanzele ise aslında ağaç 
olmayıp, ağaca benzemesinden dolayı kendisine ağaç denmiştir. 


Said Havva, tefsirinde şöyle "bir hadis nakletmektedir: «İbn Ömer'den rivayet olunduğuna göre o şöyle demiştir: 
«Biz Hz. Pey-gamber'in (s.a) yanında iken, Hz. Peygamber; «Müslüman kimseye benzeyen, yaprakları yaz-kış 
dökülmeyen ve Rabbinin izniyle her an meyva veren ağacın hangisi olduğunu biliyor musunuz?» diye sordu. (ibn 
Ömer diyor ki): İçimden bunun hurma ağacı olduğu geçti. Fakat Ebubekir ile Ömer'in konuşmadıklarını görünce, 
konuşmanın doğru olmadığını düşünerek bunu söylemekten vazgeçtim. O sırada Hz. Peygamber (s.a) bunun 
hurma ağacı olduğunu söyledi. Daha sonra Hz. Peygamber'in huzurundan ayrılınca babama (Hz. Ömer'e); «Ey 
baba! AUah'a yemin ederim, o ağacın hurma olduğu kalbime gelmişti» dedim. Babam da «O halde niçin 
söylemedin!» diye sorunca, «Sizin sustuğunuzu görünce konuşmaktan çekindim, bir şey söylemekten kaçındım» 
diye cevap verdim. O da; «Eğer sen onu söylemiş olsaydın, o benim yanımda şu şu şeylerden daha sevimli 
olurdu» dedi. (Buhari) 1051201 


Bu ayet hakkında bazıları şöyle demektedirler: 


«Allah Teâlâ imanı ağaca benzetmiştir. Çünkü ağacın şu üç Önemli özelliği vardır: 
1) Yere kök salmış damarlar, 
2) Sarsılmaz bir temel, 


3) Yüksek dallar. İşte iman da kalpte yerleşen marifet, dille ikrar, azalarla amel gibi üç hususla mevcut olur. Allah 
Teâlâ ikinci misalde ağacı yine üç özelliğiyle zikretmiştir: 


1) Habis olması. (Ağacın meyvasımn kokusu, tadı veya şeklinin kötü olması). Böyle bir ağacm mutlaka adının 
belirtilmesi gerekmez. Çünkü bu özellikteki ağaçların hepsi aynı kapsam içine girer. 


2) Yere iyice kök salmaması, 


3) Ayakta (kaim) durmaması. işte buna benzetilen söz ile kastedilen Allah'ı bilmemek, O'na ortak koşmaktır. 
Çünkü bu afetlerin ve korkuların ilk temeli şekavetlerin temelidir. Onun hiçbir delil ve kuvveti yoktur». 


(27) «Allah iman edenleri dünya hayatında da, Ahiret...» Bu Ayetin Tefsiri 


Allah Teâlâ müminleri, onların kalbinde sabit olan sözle (yani Kelime-i Şahadet ile) sabit ve kararlı kılar. Allah bu 
sözle onları, kendileri dünyada oldukça sabit kılar. Müminlerin başına ne gelirse gelsin, onlar bu kelimeden 
ayrılmazlar. Nitekim «Uhdud»& (ateş çukurlarına) atılan müminler de bu kelimeden ayrılmamışlardır. Yine Bilâl 
Habeşi, Süheyb-i Rum! ve benzeri sahabeler de başlarından geçen onca musibete rağmen dinlerini terketmemiş- 
lerdir. 105121 


Ahiret'in İlk Basamağı 


nAhiret hayatında da»; yani ölümden sonraki kabir hayatında da. Çünkü kabir Ahiret'in konaklarından ilkidir. 
Orada müminlerden dünyadaki inançları sorulduğunda tereddüt etmeksizin, yalpalamadan inançlarını haykırırlar 
ve o dehşet verici manzaralar onları korkutmaz. 


ibn Ebi Şeybe, Bera' b. Azib'ten onun bu ayet hakkında şunları söylediğini nakletmektedir: 

«Bu sözle dünya hayatında müminlerin sabit kılınmaları şudur. Kabirde iki melek kişiye geldiklerinde; 
— Rabbin kimdir? Diye sorarlar. O da, 

— Rabbim Allah'tır! der. Onlar, 

— Dinin hangisidir? Diye sorarlar. O, 

— Dinim İslâm'dır! Der. Onlar, 

— Peygamber'in kimdir? Diye sorarlar. O, 

— Peygamberim Hz. Muhammed'dir! der.» 

Bu rivayete göre Ahiret ile Kiyamet Günü kastedilmiştir. 


Tabarani ile İbn Merduveyh'in, Ebu Said'den rivayet ettiklerine göre Ahiret ile kabir hayatı kastedilmiştir. Buna 
göre dünya hayatı, bedenen yaşanan hayattır. Ondan sonrası ise Ahiret hayatıdır. Cumhur-u ulema bu görüştedir 
ve Taberi de bu görüşü tercih etmiştir. 


Bazı müfessirlere. göre, dünyada sabit kılınma, fetih ve düşman karşısında alınan zaferlerdir. Ahiret'te sabit 
kılınma> cennet ve sevaptır. 


«Allah salimleri sapttrtr»; yani Allah zalimlerde haktan sapmayı yaratır. Tagut onların irade ve tercihlerine göredir 


ki bu irade ve ihtiyar onların kötü iradelerinden çıkmaktadır. 


«Zalimler» ile kastedilen kâfirlerdir. Çünkü «Zalimler» müminlerin karşıtı olarak zikredilmektedir. Kâfirlere 
«küfür»den sonra «zulüm» vasfının yakıştınlması ya bir şeyi asıl yerinin dışına koymaları ya da kendilerine 
zulmetmeleri nedeniyledir. Zira onlar fıtratlarını bozmuşlar ve dalâlet ehline uyarak apaçık delilleri görmezlikten 
gelmişlerdir. Bu yüzden de zalim olmuşlardır. Onların sapkınlığı, dünyada (imtihan yerinde) sebat göstermeme- 
leridir. Dünyada iken sapmışlardır. Ahiret'te ise daha da dalâlet içinde olacaklardır. 


tbn Cerir, İbn Ebi Hatim ve Beyhaki'nin ibn Abbas'tan rivayet ettiklerine göre, kâfir bir kimseye ölüm geldiğinde, 
melekler onun yanına varırlar, yüzüne ve sırtına vururlar. Kabre girdiğinde oturturlar ve sorarlar! «Rabbin 
kimdir!». O hiçbir cevap vere-mez. (Çünkü Allah ona her şeyi unutturmuştur). Yine ona; «Pey-gamber'in kimdir?» 
denildiğinde, o hiçbir cevap veremez. İşte ayetin mânâsı budur. 


«Allah dilediğini yapar» cümlenin zahirine bakılırsa, «Kul için en uygununu yapmak Allah'a vaciptir» diyen 
Mutezile'nin bu görüşü reddedilmektedir. 1050221 


Nankörlüğün Korkunç Neticesi 


(28) «Allah'ın nimetini nankörlüğe çevirenleri ve...»Bu Ayetin Tefsiri 
Bu hayret verici hitap (soru), Hz. Peygamber'e (&a).ya da kafirlerin sapkınlıklarından hayrete düşen herkesedir. 


Yani; «Allah'ın nimetini küfür ile değiştirenlere bakmıyor musun?.. Onlar O'nun nimetine şükretmediler ve büyük 
bir nankör lükle O'na karşı çıktılar». 


Bu sapkınlığı işleyenler (nimeti küfr ile değiştirenler) Mekkelilerdir. Çünkü Allah onlan Harem'ine yerleştirmiş, 
Kabe'nin fe bekçisi kılmış ve Hz. Muhammed'i peygamber olarak göndermek onlan şereflendirmiştir. Ancak 
onların üzerlerine düşen şük- |ç retmek iken, nankörlük etmişlerdir. Allah Teâlâ Mekkelilere genişlik ve nimet 
vermiştir. Kışın Yemen'e yazın Şam'a kervanlar düzenlerlerdi. Fakat bunca nimete nankörlükle karşılık verdiler. 
Allah Teâlâ da onlara yedi sene kıtlığı musallat etti. Onların canını (müslümanlann vasıtasıyla) aldı, Bedir'de esir 
düşürdü. Böylece nimetin karşılığı olan küfür kendileri için oluştu ve boyunlarında bir zincir olarak kaldı. 


Hz. Ali'den rivayet olunduğuna göre, Allah'ın nimetini nankörlük ile değiştirenler, Kureyş'ten iki fâcir kabiledir. 
Birisi Beni Ümeyye, diğeriyse Beni Muğire'dir. Allah Teâlâ, Beni Muğire'nin önünü Bedir Günü'nde kesmiş, Beni 
Ümeyye'ye ise bir zamana kadar mühlet verilmiştir. (Hâkim, İbn Cerir et-Taberi). Elbette bu onların müslüman 
olmalarından önceki durumlarıdır. Müslüman olanlar hangi kabileden olurlarsa olsunlar —İslâm kendisinden 
öncekini ortadan kaldırdığı için tertemizdirler, (Buhari «Tarih» inde, İbn*ul-MÜnzir ve diğerleri Hz. Ömer'den 
bunun bir benzeri rivayeti nakletmişlerdir). 


Bazı rivayetlerde bunların Kureyş kâfirleri olduğu belirtilmiştir, ibn Abbas'tan gelen bir rivayete göre, bunlar 
Cebele b. ihyem ile beraberinde gidip Rumlara iltihak eden Hıristiyan Araplardır. (ibn Ebi Hatim). ibn Abbas burada 
ayetin Cebele hakkında nazil olduğunu söylemek istemiş değildir. Çünkü onların iltihakı Hz. Ömer'in hilafeti 
döneminde vuku bulmuştur. Yani bu ayet Kıya-met'e kadar gelecek insanlardan Cebele gibi davranan kimselere 
mahsustur. 


«EUBevâr» kelimesi «helak» anlamındadır. Bâre - Yeburu'dan gelme masdardır. Rağıb el-isfehani'nin de dediği 
gibi, aslında «çokça tembel» demektir. Nitekim çokça tembellik fesada sirayet eder. 


(29) «(O helak yurdu) cehennemdir. Ona...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Cehennem» lâfzı daha önceki ayette geçen «Dâr» kelimesinin atf-ı beyanıdır. «Yeslevne» fiili ise, ateşin 
sıcaklığım haber vermek meyanında «Onun sıkıntısını çekerler» demektir. 


«O ne kötü bir karargâhtır»; yani o cehennem ne kötü bir karargâhtır ya da orada durmaları ne kötüdür! 


(30) «(Kâfirler) Allah yolundan (insanları) şapitrmak...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Endâd» kelimesi «Nid»in çoğuludur ve isimlendirmede veyaibadetle Allah'a ortak koşulan O'nun benzerleri, 
denkleri, eşleri anlamındadır. Kâfirler bunu (Allah'a eş koşmayı), kendilerini takip eden kavimlerini Allah'ın 
nurundan (Tevhid'den) saptırmak için yapmaktadırlar. 


(31) «İman eden kullanma söyle; Kendisinde ne...» Bu Ayetin Tefsiri 


Allah Teâlâ, kâfirleri tehdit ve onların geçici lezzetlere daldıklarına işaret ettikten sonra, Rasülüne bedeni ve mali 
ibadetin halis kullarına tavsiye edilmesini emir buyurdu. 


«Kendilerine verdiğimiz nzifdardan gizli - açık harcasınlar»; yani infak ettikleriyle böbürlenmesinler. Çünkü 
harcadıkları şeyler bizim kendilerine verdiklerimizdendir. Onların böbürlenmeye, minnet etmeye hakları yoktur. 
Minnet ancak bize aittir. 


«Namaz» ile kastedilen farz ve nafile namazlardır. İbn Abbas'tan gelen rivayete göre, namazdan kastedilen farz 
namazlar, in-faktan kastedilen ise farz olan zekâttır. 


Ancak zekât hicretin 2. yılında, sadaka-i fıtırdan sonra farz kılınmıştır. Bu sure ise cumhura göre, tamamen 
hicretten önce Mekke'de nazil olmuştur. 


«Gizli infak» ile sadakalar, «Açık infak» ile de farz zekâtlar kastedilmiştir. Zekâtın açık verilmesi, gören kimselerin 
teşvik edilmesi gayesine matuftur. 1051231 


İyi Dostun Yararı Vardır 


«HilcU» kelimesi «Halihin çoğuludur. Bu kelime bazen «EhiU la», bazen de «Ehille» şeklinde gelir. Yani, o gün 
yarar verecek bir dost bulunamaz. 


Bu ayetteki hüküm, «Müttakiler müstesna o gün "bazısı bazısına düşmandır» ayetindeki hükme ters düşmez. 
Çünkü tefsire konu olan ayette, dostların muttaki olsun olmasın hiçbir yarar veremeyecekleri hükmü sözkonusu 
edilmektedir. Bu ayette ise mut-takilerin birbirlerine yarar vereceklerine değinilmektedir. Bu iki ayet şöyle telif 
edilmiştir: Fıtri temayül ve nefsin rağbeti nedeniyle bir dostluk yoktur. Fakat Allah yolunda, muttaküerin 
arasındaki husus fıtri temayül ve nefsin rağbeti nedeniyledir. Bununla beraber ispattan olan istisna, olumsuzluğu 
gerektirmez. Gerektireceği söylenirse, düşmanlığın nefyedilmesinclen dostluk lâzım gelmez. Orada «Alışveriş» ve 
«Dostluk» olmaması ile onlardan bir yararın elde edilmemesi kastedilmektedir. Ancak Allah rızası için infak 
edilmiş olandan bir yarar elde edilebilir. Bu ayet aynı zamanda Allah Teâlâ'nın .rızası için infakı teşvik etmektedir. 
Sanki şöyle denilmek istenmiştir: infak edenlerin harcadıklarından yarar sağladıkları gün gelmezden önce, infak 
etsinler. O gün de cimriler için pişmanlık hiçbir fayda vermez! 


(32) «Allah; Gökleri ve yeri yaratan, gökten...» Bu Ayetin Tefsiri 


Allah Teâlâ nimetlerine karşı nankörlük yapanların halini beyan ettikten ve müminlere nimete karşı şükretmek 
üzere ibadet vazifelerini yerine getirme emrini verdikten sonra, bütün insanlara şükretmeyi ve taati gerektiren 
büyük nimetleri bildirmey başlamıştır. Bunun nedeni müminleri teşvik, kâfirleri kınamaktır. 


Bu ayet, Allah Teâlâ'nın varlığına, kudretinin sonsuzluğuna, ilminin kemaline dair gelen ayetlerden birisidir. 


Ayette kullanılan «Gök» anlamıdaki «Sema» kelimesi «bulut» karşılığında kullanılmıştır. Çünkü su gökten değil 
buluttan iner. Sudan maksat ise yağmurdur. Buluta «gök» denmesi yüksek oluşu nedeniyledir. 


Muhaddislerin çoğuna göre, gökten maksat yağmurun başladığı belli bir yörüngedir. Yağmur oradan bulutlara, 
bulutlardanm da yere gelir. Ayetteki «nzk» ise insanın yararlandığı yiyecek ve giyeceklerin hepsidir. 


«İzniyle denizde yüzüp gitmeleri için gemileri emrinize verdi»; yani gemileri yapma sanatını ve onları kullanmayı 


size verdi. Kalbinize attığı ilhamla bunu becerdiniz. 
Bazılarına göre ifade; «Suya batırmamak suretiyle onu size müsahhar JctlmtşUr» anlamındadır. 


«Nehirleri de size müsahhar kıldı»; zira onlardan içer, barajlar yaparak ekinlerinizi, bahçelerinizi sularsınız. 
Nehirler ile kastedilenin, akıp giden büyük yataklar olması durumunda mânâ böyle anlaşılır. Ancak nehirler ile 
sadece su yatağı kastediliyorsa, onun tashir edilmesi, onlar için kolaylaştırılması demektir ki orada su akıp gitsin. 


Bu ayet aynı zamanda sulardan istifade edilmesini teşvik etmektedir. Yani baraj ve benzeri yapıları yapıp insanlığın 
istifadesine arzetmeyi teşvik etmektedir. 


(33) «Âdetleri üzere seyreden Güneş ve Ay'ı...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Daibeyni» kelimesi Güneş ve Ay'ın hareketlerinde daimi ol-duklan ve Dünya'nın sonuna kadar bir saniye bile 
hareketlerini değiştirmedikleri anlamına gelir. Yani Güneş ve Ay Dünya'nın sonuna kadar bir saniye bile durmadan 
deveran edeceklerdir. 


ibn Ebi Hatim ve Ebu Şeyh'in tbn Abbas'tan rivayet ettiklerine göre, Güneş Sakiye menzilindedir. Gündüzleri kendi 
yörüngesinde göklerde seyretmekte, battığı zaman ise doğudan doğup ortaya çıkıncaya kadar yeraltındaki 
yörüngesinde seyretmektedir. Aynı şekilde Ay da böyledir. Ay ile Güneş'in batışlarından sonra yeraltında 
seyrettikleri şeklindeki görüş Hasan Basri'den de rivayet edilmiştir. 


Alusi, bu görüşleri naklettikten sonra, akl-ı selimin de meselenin böyle olduğuna şahitlik ettiğini ve nakilcilerin 
başka görüşleri de bulunduğunu söylemiştir. 


Ayetin zahirinden Güneş ve Ay'ın kendi yörüngelerinde hareket ettiklerinin ispatı vardır. Felsefeciler Ay ve Güneş 
için iki hareket tesbit etmektedirler. İlki günlük harekettir, doğudan başlar, batıya doğru uzanıp gider. Ay ve Güneş 
burada kendilerine tah-did edilen yörüngelerinde zorunlu olarak hareket ederler. İkincisi ise, burçların arka 
arkaya gelmesiyle görülen harekettir. Batıdan doğruya doğru kendi yörüngelerinde hareket ederler. Zati bir 
harekettir . Onlar Güneş ve Ay için yörüngenin kalınlığında olan hareketi tesbit etmiyorlar. Çünkü yörünge gayet 
katıdır. Parçalanma kabul etmez. Muhiddin Arabi «Fütuhat» adlı eserinde, balığın sudaki hareketi gibi bir hareketi 
Ay ve Güneş'in hareketine benzetiyor. Yörünge ona göre su ve hava gibidir. 


Bazı nakilcilere göre Ay, Güneş ve yıldızlar nurdan yapılmış zincirlere bağlı bulunuyorlar. Meleklerin elindedirler. 
Melekler onları Allah'ın dilediği yere çekip götürüyorlar. Felekler ise onlara göre hareketsizdirler. Şeyh'i-Ekber'e 
göre de böyledir. Ancak tüm bu görüşler izafi (tahmini) bir mahiyet taşımaktadırlar. Burada hasmın açmış olduğu 
bir deliği kapatmaya uygun hiçbir görüş yoktur. Zamanla bu ayetin yorumu daha güzel bir şekilde, keşfedilerek 
ortaya çıkmaktadır. Güneş kendi ekseni etrafında döner. Ay'ın ise iki dönüşü vardır. Biri gece ile gündüzün, diğeri 
de mevsimlerin meydana gelişini sağlayan dönüştür. Bu husus ile ilgili ayrıntıları yeni (çağdaş) çalışmalardan elde 
etmek mümkündür. 


«Daibeyni» süreklilik ifade eden «Deib»ten gelmektedir. Bu iki yıldızın tashiri ise eğer, onları nurlu kılması, onlara 
bağlı olan şeyleri ıslah etmeleri demektir. Şeyh Şehabeddin Sühreverdi (Ha-leb'te idam edilmiştir), «el-Meşarih 
veUMutarifıat» adlı kitabında şöyle der: 


«Güneş ve Ay'ın tesiri, bütün semavi tesirlerden daha belirgindir. Güneş'in tesiri ise Ay'ınkinden daha açıktır. 
Güneş'in ışık vermesinden sonraki en açık tesiri ısıtmadır. Eğer bu ısıtma olmasaydı ne kevn, ne fesat istilahlan, 
ne de gündüz ve gece olmazdı. Mevsimler ve canlılar da olmazdı.» 


Alusı tüm bunları naklettikten sonra, Güneş ve Ay'ın Allah'ın izniyle tesirde bulunduklarının belirtilmesi halinde 
bu tür nakillerin bir zararının olmayacağını söylemektedir. 105124 


«Gece ve gündüz de sizin emrinize verilmiştir»; yani sizin uykunuz ve geçiminiz için onlar birbirlerini takip ederler. 
Bazı muhakkikler dört kez kullanılan «teshir» kelimesine «tasrif» (evirip çevirme) olarak mânâ vermişlerdir. 


Ebu Hayyan kelâmcılardan nâkille şöyle demektedir: 


«Gece ve gündüzün musahhar kılınması mecazidir. Çünkü gece ve gündüz arazdırlar. Arazlarda ise tashir olamaz.» 


Ancak Ebu Hayyan'ın bu naklinde kusur vardır. Allah Teâlâ tüm bu nimetleri müstakil bir cümlede zikretmiştir. Ki 
durumlarının azametine dikkatleri çekmiş olsun. Allah Teâlâ yücelikleri bilinsin diye şükrü gerektiren her nimete 
işaret etmiştir. 1051251 


Meal 


34- O size istediğiniz her şeyden verdi. Eğer Allah'ın nimet (ler) ini sayacak olsanız sayamazsınız. Kuşkusuz ki insan 
çok zalim, çok nankördür! 


35- (Zikret o zamanı) ki İbrahim şöyle demişti: «Rabbim! Bu şehri (Mekke'yi) emniyetli kıl. Beni ve oğullarımı 
putlara tapmaktan uzak tut». 


36- «Ey Rabbim! Onlar (putlar) insanlardan birçoğunu saptadılar. Artık kim bana uyarsa bendendir. Kim de bana 
karşı gelirse, kuşkusuz ki sen çok bağışlayan ve çok merhamet edensin». 


37- «Rabbimiz! Ben çocuklarımdan bir kısmını senin Beyt-i Haram'ının (korunan evinin) yanında, ekinsiz bir 
vadiye yerleştirdim. Rabbimiz! Namazı dosdoğru kılmaları için (bunu yaptım). Artık sen de insanlardan bir kısmının 
gönüllerini onlara meyleder kıl ve ürünlerden onlara nzık ver. Umulur ki (bu nimetlere) şükrederler». 


38- «Rabbimiz! Kuşkusuz ki sen bizim gizleyeceğimizi de, açıklayacağımızı da bilirsin. Çünkü yerde de gökte 
de hiçbir şey Allah'a gizii kalmaz». 


39- «İhtiyarlığıma rağmen bana İsmail ve İshak'ı bağışlayan Allah'a hanıdolsun! Kuşkusuz ki Rabbim duayı 
işitendir». 


40- «Ey Rabbim! Beni ve zürriyetimden gelecek olanları namazı devamlı kılanlardan eyle. Rabbimiz! Duamı 
kabul buyur». 


41- «Rabbimiz! Hesap olunacağı gün, beni, anamı-babamı ve müminleri bağışla». 


42- Allah'ı sakın zalimlerin yaptıklarından gafil sanma! O, sadece onları gözlerin şaşkınlıktan dışarı fırlayacağı bir 
güne erteliyor. 105126 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(34) «O size istediğiniz her şeyden verdi. Eğer...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, sorup istediğiniz her şeyin bir kısmım sizlere verdi. Hikmet ve maslahata uygun olan dilemesinin gerekli 
kıldığı, istediği kısmı size verdi. 


İbn Abbas, Dahhak, Hasan Basri, Muhammed b. Ali, Cafer b. Muhammed, Amr b. Kaid, Katade, Selâm, Yakub ve 
Nafi bir rivayetlerinde «Min külli» ibaresini tenvinli olarak «Min Küllin» şeklinde okumuşlardır. Bu takdirde ayetin 
anlamı; « Muhtaç olduğunuz her şeyi ve lisan-ı hal ile istediğinizi size verdi» şeklinde olur. 


«Allah'ın nimetinden»; yani Allah'ın size nimet olarak verdiklerinden. 
«Sayamazsınız»; yani o nimetleri saymaya gücünüz yetmez, icmalen dahi sayamazsınız; zira o nimetler sonsuzdur. 


«Tuhsu» fiili taşla saymak anlamına gelen «iftsaadan alınmadır Çünkü Araplar bizim parmaklarla saymaya 
güvendiğimiz gibi, taşla saymaya güveniyorlardı. «İhsa» kelimesi mutlak sayı anlamında da kullamlmıştır. Bu 
münasebetle ibn Habib'in sözlerini hatırlatmakta yarar var: 


«Gerçek şu ki, Allah'ın hakkı kulların taşıyamayacaklarından ve güç yetiremeyeceklerinden çok daha ağırdır. Yani 
Allah'ın nimetleri kulların sayamayacakları kadar çoktur». «Fakat siz tevbe edici olduğunuz halde sabahlayın, 
tevbe edici olduğunuz halde akşamlayın.» 1051271 


Her Nimet Şükrü Gerektirir 


İnsan kendisine verilen her nimete karşı, Allah'a hamdetmek zorundadır. Hamd da bir nimet olduğu için, ikinci bir 
hamdı, o da üçüncü bir hamdı, o da dördüncü, beşinci hamdlan gerektirir ve böylece zincirleme halinde sonsuza 
dek gider. Nitekim İmam Şafü, «Hamd, o Allah'a mahsustur ki, O'nun nimetlerinden birisinin şükrü ancak yeni bir 
nimetle eda edilebilir. O yeni nimet de eda edenin boynuna ikinci bir şükrün gereğini yükler ve böylece müteselsil 
olarak devam edip gider» demiştir. Gerçekten şükür de Allah'ın nimetlerinden birisidir. O başka bir şükrü, o da 
başka bir şükrü gerektirir ki böylece zincirleme gider. 


Burada Ebussuud Efendi'nin «İrşad'ul-Akl'is-Selim» adlı tefsirinden bir iki örnek vermekle yetinelim: 


«Eğer gerçeğe vakıf olmak istiyorsan, sırrı öğrenmek isteğinde isen, şunu iyi bil ki, insan mümkün olan hakikatinin 
mukteza-siyle varlık ve varlığa tabi olan yüce melekeleri haketmiş değildir. Öyle ki şayet onunla ilahi inayet 
arasındaki bağ kopanhrsa, onun için bir istikrar sözkonusu olamaz ve o boşluğun derinliklerine, helak olmanın 
dibine doğru gider. Ancak insanın üzerine Allah Teâlâ taralından her zaman feyizler akmaktadır. Zatıyla, vücuduy- 
la, ruhani, nefsani ve cismani sıfatlarıyla bağlı bulunan feyizlerin çeşitlerinden, sayılamayacak kadar, Allah'tan 
başka kimsenin bilemeyeceği kadar feyizler akmaktadır. Yani insanoğlu başlangıçta varlığa (var olmaya) müstehak 
olmadığı gibi, varlığının devam etmesine de müstehak değildir. Bu, hayatın ilk noktası olan ilahi kudretten akıp 
gelmektedir. İnsanın aslı, yokluğun her tarafını ihata etmedikçe, ilk varlığı tasavvur edilemeyeceği gibi, üzerine 
sonradan gelen yokluğun tüm taraflarını kapatmadıkça, süreklilik nedeniyle tahakkuk ettikten sonra varlık üzerine 
kalması da tasavvur edilemez. Çünkü süreklilik, Vacib'ul-Vücud'un vasıflann-dandır» 1051281 


Bazıları da Ebussuud Efendi'ye yakın bir şekilde ayeti şöyle yorumlamaktadırlar: 


«Varlık bir nimettir. Bu nimetlerin varlığı, Allah'ın varlığı ile anlaşılabilir. Yani nimetlerin varlığı neye bağlı ise, o da 
bir nimet olur. Bu bakımdan Allah Teâlâ'nın bütün anlardaki varlığı bir nimettir. Dolayısıyla nimetleri de 
sayılamayacak kadar çoktur». 


tbn Mesud'dan rivayet olunduğuna göre, Allah Teâlâ cehennem ehline nimet etmiştir. Eer ateşten daha şiddetli 
bir azap ile onlara azap etmek isteseydi bunu yapardı, (tbn Ebi Dünya, Bey-haki). 


Kısaca nimetler aslında sonsuz değillerdir. Ancak insanoğlu onu sayamaz. Zaten ayetin zahiri de buna delâlet eder. 
insan Allah'ın nimetlerinin sonsuzluğuna vakıf olmaktan ve O'nun şükründen acizdir. Ebu Derda ne güzel 
söylemiştir: «Allah'ın nimetlerini sadece O'nun yiyeceklerinde ve içeceklerinde gören kimsenin ümi azdır ve azabı 
da hazır olmuş demektir». 


Beyhaki «Şuab'utriman» da Süleyman et-Teymi'den şöyle rivayet etmiştir: «Allah kaderiyle kullarına nimet vermiş 
ve bunlann kaderiyle şükretmeyi kendilerine vacip kılmıştır». 


Süfyan b. Uyeyne'den gelen rivayete göre Allah'ın en üstün nimeti, insanlara «La İlahe İllallah» lâfzının anlamını 
öğretmesi-dir. 


ibn Ebi DUnya'nın ve bazı muhaddislerin Ebu Eyyub el-Ku-reyşi'den rivayet ettiklerine göre, Hz. Davud; «Ey 
Rabbim! Benim üzerimdeki en JcUçük nimetinin ne olduğunu haber verir misin?» der. Allah Teâlâ da; «Ey Davud» 
der: «Bir nefes all» Hz. Da-vud nefes alınca, AUah Teâlâ «İşte bu benim sana verdiğim en küçük nimettim diye 
buyurur. 


Yaygın olduğuna göre, istenilen nimetlerin ilki varlık (hayat) tır. Çünkü hayat her kemâlin madenidir. Tıpkı 
yokluğun her eksikliğin madeni olduğu gibi. 


«Zalüm» kelimesi nimetlerin tümüne karşı şükrü ihmal edecek şekilde ona zulmeden kimse demektir. Nimetleri 
yerli yerine sarfetmeyen veya şükrü terketmekle nefsini mahrum bırakan kimse anlamına da gelebilir. 


«Keffar» kelimesi çok nankör, çok inkâr eden kimse anlamına gelir. Bazıları, «Şiddet halinden çokça şikayetçidir, 
şikayet eder ve yırtınır. Fakat sıhhate ve servete kavuştuktan sonra o nimetlere karşı çokça nankördür» 
demişlerdir. Adeta ayetin anlamı şöyle olmaktadır: «Eğer insandan zulüm sadır olursa, Allah Ga-fur'dur. Yok eğer 
insanlardan nankörlük sadır olursa Allah Rahim' dir. Çünkü Allah insanın aciz ve zavallı olduğunu bilendir.» 


Sahavi'nin Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem'den rivayet ettiğine göre, bu ayet Nahl Suresi'ndeki ayetle nesh 
edilmiştir. Ancak Sahavi'nin bu nakline tefsir alimleri iltifat etmemiş, bu görüşü zayıf bulmuşlardır. 


(35) «(Zikret o zamanı) ki İbrahim şöyle demişti...»Bu Ayetin Tefsiri 


«Beled» ile Mekke şehri kastedilmektedir. Mekke'nin emin olması, emniyetli bir yer olması demektir. Çünkü 
şehrin kendisi emin olmaz. Emin olmak, gerçekte şehirdekilerin emniyette olmasıdır. 


Bu ayetle Bakara Suresi'ndeki (126) «Rabbim bu şehri emniyet içinde bir şehir eyle» ifadesi arasındaki fark, Hz. 
İbrahim'in korkudan mütevellit bu duayı yapmasıdır. O Allah'a Mekke'yi korkunun tam tersi olan emniyetle 
değiştirmesi için dua etmişti: Yani Hz. ibrahim adeta «Rabbim! Bu Mekke korkulu bir beldedir. Onu emin bir şehir 
eyle» diye dua etmiştir. 


«EUKeşf» sahibinin dediği gibi bu ayet ile Hz. İbrahim'in kıssasını içeren diğer ayetler ihtiras yolu üzerinde varid 
olmuşlardır. İman ve amelden ötürü teşvik edilen şükrü dile getirmektedirler. 


Ebussuud Efendi'ye göre bu ayet ile kastedilen, Hz. Peygam-ber'in (s.a) hayretini mucip olan geçmiş hükmün 
tekididir. Bu da, kavmin cürümlerinin başka bir fennin açıklanmasıyla yapılmasıdır. Çünkü onlar genel nimetleri 
inkâr ettikten sonra, özel olanları da inkâr etmişlerdir. Ataları İbrahim'e isyan etmişlerdir. Oysa Hz. ibrahim onları 
Mekke'ye, namaz kılmaları ve putlara tapmamaları için yerleştirmiş, nimetlere şükretmeleri için bunu yapmıştı. 
Mekke'yi emniyetli bir belde kılmasını Allah'tan istemiş, onlara ürünlerden nzıklar vermek suretiyle, insanların 
kalplerini onlara meylettirmeyi dilemişti. Allah Teâlâ da onun duasını kabul ederek, Mekke'yi emin bir bölge kıldı. 
Mekke'ye her bölgenin ürünlerinden geliyordu. Ne var ki onlar tüm bu nimetleri inkâr ettiler. 


Emin, korunmuş bir belde yerine bir felâket yurdu istediler. Allah'a ortak koşarak, o korkunç suçlan İşlediler. 


«Beni ve oğullarımı putlara tapmaktan uzak tut»; yani beni ve oğullarımı tevhid üzerinde sabit ve devamlı kıl. 
Ayetten kastedilen bu değilse eğer, bilinmelidir ki peygamberler küfür ve şirkten masumdurlar. O halde bu dua 
nasıl doğru olabilir? imam Razi buna itiraz ederek, şöyle demektedir: «Hz. İbrahim'in malümu idi ki, Allah 
peygamberleri masum ve tevhid üzerinde sabit kılmıştır. O halde ikinci kez böyle bir tesbitin istenmesindeki yarar 
nedir?» Devamla İmam Razi, kendince doğru görüşün şu olduğunu söylemektedir: 


«Hz. İbrahim her ne kadar Allah Teâlâ'nın kendisini putlara tapmaktan masum kıldığını biliyor idiyse de, bunu 
nefsini kırmak, ihtiyacmı belirtmek, daima Allah'ın fazlına muhtaç olduğunu ortaya koymak için yapmıştı. 


Sufilere göre şirk; müşriklerinki gibi zahiri ve kalbin vasıtalara, zahiri sebeplere bağlanması olan batini şirk olmak 
üzere ikiye ayrılır. Saf tevhid inancı ise, Allah'tan başka her şeyden (masiva) kesilmek demektir. İşte kastedilen 
muhtemelen şirkten bu tür bir masumiyettir». 


Fahruddin Razi'nin bu son söylediklerine şöyle itiraz edilmiştir: 


«Allah'tan başkasına nazar, müşriklerin dediği anlamda bir şirk değil, sadece onun bir benzeridir. Bu, Sufilere göre 
de böyledir. Nitekim bir Sufi şair şöyle der: «Eğer senin dışında bir başkası hakkında kalbimde bir istek doğarsa 
bu sehven de olsa ben kendimin imdadına hükmederim». Sanmam ki onlar böyle bir isteği peygamberler için caiz 
görsünler. 


Fahruddin Razi madem ki görüşünü Sufilerin ifade ettiği kurala dayamaktadır, o halde kendisine, peygamberler 
bundan masum olduğuna göre, masum olmayı dilemelerinin ne anlamı olduğu sorulabilir. 


Doğrusu, peygamberlerin masum olmalarının kendilerinde bulunan tabii bir durumdan 'olmayıp, Allah'ın onları 


üstün kılma-sındandır. Bu yüzden onların ismet talebinde bulunmaları gayet maküldür». 


Bazı rivayetlerde Allah Teâlâ'nın Hz. Musa'ya, «Ey Musa! Benim melerimden, sıratı geçinceye kadar emin olma» 
dediği kaydedilmiştir. 


Bilindiği Üzere Hz. Peygamber'in (s.a) diliyle cennetle müjdelenmiş birçok sahabi vardır. Onlar sürekli Allah'tan 
cenneti istiyorlardı. Oysa kesinlikle Allah'ın kendilerine cenneti verdiğine dair müjde almışlardı. Belki de onların 
istekleri, Hz. Musa'ya söylenen sözün gereğidir. 


«Beniyye» kelimesi Hz. İbrahim'in (a.s) sulbünden gelen kimselere işaret etmektedir. Mesele böyle anlaşıldıktan 
sonra; «Allah onun duasını kabul etmemiştir. Çünkü Kureyşliler putlara tapıyorlardı ve onun soyundandırlar» 
şeklindeki itiraza mahal kalmaz. 


Bu hususte baslarının vermiş oldukları cevaplan zikredelim: 
1- Allah bu duayı, dua anında yaşayanlar için kabul etmiş- 


2- Allah bu duayı, Hz. İbrahim'in sulbünden olanların bazılan için kabul etmiş, bazıları için de etmemiştir. Bu 
bakımdan Hz. İbrahim'in mertebesinde bir eksiklik sözkonusu değildir. 


Süfyan b. Uyeyne'ye göre «Oğullarımı» tabiri ile bütün zürri-yeti kastedilmiştir. Yine ona göre, İsmailoğullan'nın 
hiçbiri putlara tapmamıştır. Herkesin bir taşı vardı. Onu diker ve «Bu taş Kabe taşıdır» diyerek onun etrafında 
dönerlerdi. Bu taşa «Etrafında çokça dönülen» anlamında «Tevvaf» denilirdi. Mücahid de «oğullarımı» ifadesini 
aynı anlamda ele almıştır. Ona göre de Hz. İbrahim'in evlâtlarından hiçbiri puta tapmamıştır. Ancak bazıları 
Vesen'e tapınışlardır. Sanem (Put) ile Vesen arasındaki fark, birinin tasvir edilmiş olup, diğerinin edilmemiş 
olmasıdır. 


Alusi, «Keşke b'ğrenebilseydim» diyor: «Bu iki büyük müfes-siri, Kureyş'in putlara tapmasını kınayan Kur'an'ın 
şimşeklerinden gafil kılan nedir?» 


Aynı şekilde İmam Razi de Mücahid'in yorumunu naklettikten sonra bu görüşün kuvvetli olmadığını 
söylemektedir. Çünkü Hz. İbrahim'in mertebesinde bir eksiklik sözkonusu değildir, başka her türlü varlığa 
tapınmaktan sakınmayı dilemiştir. Bu noktada Sanem ile Vesen arasında fark yoktur. Aynı delillerle Süfyan b. 
ÜUyeyne'nin benzer görüşüne de itiraz edilebilir. Bu noktadan hareketle «ibn Uyeyne'nin zikrettiğinde kaçtığına 
hücum etmek vardır. Çünkü onların yaptığı, sonuçta Allah'tan başkasına ibadettir» denilmiştir. 


İmam Razi'nin; «Arkadaşlarımızdan bazıları bu ayetle küfürden uzaklaştırma, imana yaklaştırma işinin ancak 
Allah'a ait olduğuna hükmetmişlerdir. Çünkü Hz. ibrahim burada Allah'tan, putlardan uzaklaştırılmayı istemiştir 
ve bu da lütuflar üzerine hamledilmişim* şeklindeki sözünde nazar vardır. 


(36) «Ey Rabbim! Onlar (Putlar) insanlardan...» Bu Ayetin Tefsiri 


Görüldüğü gibi bu ayette saptırma putlara nispet edilmiştir. Oysa putlar akılsız ve cansız birer cemadattır. Onlar 
bu halde insanları nasıl saptırabilirler? Ancak bu isnad mecazidir. Gerçekte saptıran Allah Teâlâ'dır. 


Hz. İbrahim'in bu sözleri daha önceki duasının illetini teşkil etmektedir. Bu ayetin başında da Allah'a yakarması 
zikredilmiştir. Bunun nedeni duasında ne kadar ısrarlı olduğunun belirtilme-sidir. 


«Artık kim bana uyarsa bendendir»; yani çağırmakta olduğum tevhid ve İslâm dininde bana tâbi olan bendendir. 


«Kim de bana karşı gelirse, kuşkusuz ki sen çok bağışlayan ve çok merhamet edensin»; yani onu affetmeye, ona 
merhamet etmeye gücü yetensin. 


Bazılarına göre ayette «Hazf» vardır, yani kim de bana karşı gelirse onun aleyhinde beddua etmem. Çünkü sen 
çok bağışlayan ve çok merhamet edensin. 1051291 


Allah Şirki Affeder Mi? 


Ayetin delâlet ettiğine göre Allah'ın şirki affetmesi de mümkündür. İmam Nevevi'nin yorumuna göre burada bir 
işkal de sözkonusu değildir. Çünkü şirkin affedilmesi bizden Önceki şeriatlarda mümkündü. Ancak bizim 
şeriatimizde yasaklanmıştır. 


Şirkin hiçbir surette affedilmeyeceği görüşünde olanlar farklı bakış açılan ortaya koymuşlardır. Süddi'ye nispet 
edilen görüşe göre «Kuşkusuz ki sen çok bağışlayan ve çok merhamet edensin» lâfzı, tevbeden sonra Allah'ın 
böyle olduğuna delâlet eder. 


Bazılarına göre de, buradaki «isyan» sözü, şirkin dışındaki günahlardır. Ancak bunlar muadelatın iktiza ettiğinden 
gafil kalmışlardır. Çünkü «Tebiani», «Tevhidde ve İslâm şeriatında bana tabi olan» anlamına gelir. «Asani» de şirk 
gibi tevhidin zıddıdır. Bu yorum Mukatü'den rivayet edilmiştir. Yine Mukatil'den gelen bir rivayete göre ibarenin 
anlamı şöyledir: «Küfürde ısrar etmek suretiyle kim bana karşı gelirse sen onu affetmeye, ona merhamet etmeye, 
onu İslâm'a, sevaba iletmeye kadirsin». 


Bazılarına göreyse ifadenin anlamı şöyledir: « Çağırdığım tev-hid dininde kim bana tabi olmaz, şirk üzerinde ısrar 
ederse, muhakkak ki sen onun hatasını kapatmaya, azabı tattırmakstzın, ona merhamet etmeye kadirsin». 


Bazıları sözün zahiri anlamı üzere olduğunu söylemişlerdir. Hz. İbrahim, «Allah şirki affetmez» kaidesini bilmeden 
önce bu duayı yapmıştır. Bu da onun için bir eksiklik değildir. Çünkü şirkin affedilmesi aklen mümkün 
görünmektedir. Nitekim usül ilminde bu böylece geçmiştir. Ancak nakli delil buna mani olmuştur. Fakat Hz. 
İbrahim'in bir anda tüm nakli delilleri bilmesi gerekmez. 


Fahruddin Razi bu yorumların çoğunu kabul etmemekte ve «Bu kelâm Hz. İbrahim'den tevbeden önce büyük 
günah işleyenlerin cezası iskat etmek şefaati yoluyla sadır olmuştur» demektedir. Bu delil peygamberimiz için de 
geçerlidir. Zira ayetten anlaşılan, onun ya küçük günahlardan ya da tevbeden önce veya sonra büyük 
günahlardan olduğudur. Birincisi de ikincisi de bâtıldır. Çünkü «Kim bana isyan ederse» tabiri mutlaktır. Onu tahsis 
etmek, gerekçe olmaksızın zahirden ayrılmak demektir. Ayrıca tevbeden sonra büyük ve küçük günahların 
affedilmesi hasma göre vaciptir. Buna lâfzı hamletmek mümkün değildir. Böylece bu ayetten tevbeden önce 
büyük günah işleyenlerin şefaatinin kaste. dildiği sabit olmuştur. 


Bu Hz. İbrahim'den sabit olduğunda, Hz. Muhammed için de sabit olur. Çünkü Allah Teâlâ; «İbrahim'in şeriatına 
tabi ol» demektedir. 1051801 


Tevekkülün En Büyük Mertebesi 


(37) «Rabbimiz! Ben çocuklarımdan bir kısmını...»Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin başında «Rabbimiz» şeklindeki nida tekrar edilmiştir; Zira bu duanın kabulünde rağbet ve Allah'a iltica 
vardır. Burada «cem'i zamiri» getirilmesinin nedeni, daha önce hem Hz. İbrahim'in kendisinin hem de çocuklarının 
zikrinin geçmesidir. Onun zürriyetini Mekke'ye yerleştiren Hz. İsmail ve onun soyundan gelenlerdir. Bu 
yerleştirme işi Hz. İbrahim ile ailesi arasında cereyan eden olaylardan sonra gerçekleşmiştir. Şöyle ki, Hz. İsmail'in 
annesi Hacer, Kıptilerden bir cariyeydi. Kuması olan Sare'nin cariyesi. Sare onu Hz. İbrahim'e hipe etti. Sâre, 
Hacer'in Hz. İsmail'i doğurmasından sonra onu kıskanmaya başladı. Onunla birlikte oturmaya kesinlikle karşı çıktı. 
Bunun üzerine Hz. ibrahim, Hacer ile oğlunu Mekke'ye götürdü, onları Kabe'nin yanına, zemzemin üzerinde 
bulunan bir ağacın altına bıraktı. Bu da, mescidin Üstünde bir yerdeydi. Ozaman Mekke'de hiç kimse bulunmadığı 
gibi, su da yoktu. Hz. İbrahim içinde hurma bulunan bir dağarcıkla, bir su kırbasını bırakarak geri döndü. Hacer de 
onun arkasına takılarak; «Ey İbrahim! Nereye gidiyorsun? İçinde ne insan ne de bir şey bulunmayan bu vadide 
bizi terk mi ediyorsun?» dedi. Hacer bu sözleri birkaç kez tekrarladığı halde, Hz. İbrahim (a.s) dönüp ona 
bakmıyordu bile. Bunun üzerine Hacer, «Sana böyle yapmam Allah mı emretti?» diye sordu. Hz. İbrahim«eue£» 
diye cevap verince, Hacer «Böyle olduktan sonra Allah bizi zayi etmez» diyerek geri döndü. Hz. İbrahim Seniyye'ye 


varıncaya kadar yürüdü. Bu noktadan sonra, artık Hacer Hz. İbrahim'i göremez olmuştu. Oradan dönerek yüzünü 
Kabe'ye çevirdi. Kabe'nin yeri bir tepecik gibi yüksekti. Sonra (ayette geçen) duaları yaptı ve ellerini kaldırdı. Hacer 
çocuğuna süt emzirmeye kendisi de kırbadaki suyu içmeye başladı. Su bitinceye kadar bu şekilde yaşadılar. Daha 
sonra kendisi de, oğlu da susadı. Oğluna baktığında onu dudaklarını emer gördü. Çocuğun yüzünü görmemek için 
onun yanında yürüyordu. Safa tepesinin en yakın dağ olduğunu görünce, üzerine çıkarak yüzünü vadiye doğru 
çevirdi. Bir insan görebilirmiyim diye bakmıyordu. Fakat kimse yoktu. Geriye döndü. Vadiye gelince entarisinin 
eteğini kaldırdı. Sonra yorgun yorgun yürüdü, vadiyi geçinceye kadar koşmaya başladı. Merveye ulaştı. Merve 
tepesine çıktı. Yine belki birini görürüm umuduyla etrafına bakındı. Fakat yine kimseyi göremedi. Bu gidip 
gelmeler yedi kez sürdü. İşte hacıların Safa ile Merve arasında yedi kez sa'y etmesi bu olayı hatırlatmak ve can- 
landırmak içindir. Sonunda Hacer Merve'ye çıktığında bir ses duydu. Nefesini tutarak kulak verdi ve yine o sesi 
duydu. Kendi kendine, «Eğer senin katında bir kurtarıcı varsa, ben bir ses işitiyorum» dedi. Bir baktı ki zemzemin 
yanında bir melek duruyordu. Melek topuğu ile yere vurdu ve yerden su fışkırdı. Akan sulan durdurmak için 
havuzlar yapıyordu. Hacer su kabını elleriyle dolduruyor, su içiyor ve çocuğunu emziriyordu. Melek ona; «Zayi 
olmaktan korkma. Çünkü burada Allah'ın evi vardır. Bu çocuk ile babası o evi (Beyt'i) yeniden bina edeceklerdir. 
Allah ehlini zayi etmez» dedi. Sonra Hacer ve Hz. İsmail'in yanından Cürhüm kabilesine mensup bir kabile geçti. 
Su arayan bir kuş kümesi olduğunu görünce, kendi kendilerine, kuşların ancak su bulunan yerlere konduklarını ve 
buralarda bir yerde su bulunabileceğini düşündüler. Böylece adamlarını gönderdiler ve suyu gördüler. Adamlar 
kervana haber verdi. Onlar da suya kavuşmak için geldiklerinde, suyun yanında Hacer'i gördüler. Ona; «Bizi 
suyunda ortak eyle, biz de seni hayvanlarımızın sütünde ortak ederiz» dediler. Hacer de bu teklifi kabul etti. Hz. 
İsmail (a.s) ergenlik çağına vardığında onu, kendilerinden bir kız ile evlendirdiler. (Bu olayın ayrıntıları siyer 
kitaplarında vardır. Dileyenler oralardan okuyabilirler). 


«Ekinsiz vadi» ile kastedilen Mekke havalisidir. Çünkü orası ziraate elverişli topraklara malik değildi. 


«Muharrem» kelimesi «Beyinin sıfatıdır. Beyt'in haram kılınmış olması ise, oraya sığman herkesin her kötülükten 
güvende olmasıdır. Nitekim müfessirler, «Beyt'in muharrem olması demek Allah'ın oraya saldınlmasını ve oraya 
karşı gevşeklik gösterilmesini haram kılması anlamındadır» demişlerdir. Mekke kadim dönemlerden beri hürmeti 
çiğnenmeyen ve diktatörlerin her çağda saldırmaktan çekindikleri bir bölgeydi. Tufandan korunduğu için de böyle 
denmiş olması mümkündür. Nitekim «Atik» (Beyt-i Atik) ismini alması da bundandır. 


Bazılarına göre Beyt'in muharrem olmasının nedeni, hacıların orayı ziyaret ederken daha önce kendilerine helâl 
olan birtakım şeyleri haram kılmalarıdır. 105531! 


Kabe'ye Niçin Allah'ın Evi Denmiştir? 


Hz. İbrahim, buraya «Beyi» demiştir. Çünkü o daha önce bir evdi. Kabe, Hz. İbrahim ve Hz. İsmail'den önce bina 
edilmiştir. Bazıları ise gelecek itibarıyla böyle dendiğini öne sürmüşlerdir. Yani orası gelecekte ev olacaktır. 


«Min'en-Nas» ibaresindeki amin», «baziyet» ifade eder. Yani insanların bazılarının kalbini onlara karşı sevgi ile 
doldur, meylet, tir. 


Denildiğine göre, Hz. İbrahim eğer açıkça «İnsanların kalbi» anlamında «Ef'idefen-Nas» demiş olsaydı, Rumlar, 
İranlılar, yani yeryüzünde bulunan bütün insanlar Kabe'ye giderek orada toplanacaklardı ve birlikte ibadet 
edeceklerdi. 


ibn Cübeyr'den gelen bir rivayete göre, eğer Hz. İbrahim mezkür lâfzı kullansaydı, Yahudiler de, Hıristiyanlar da 
Kabe'yi ziyaret edeceklerdi. 


Bu rivayetlere şu şekilde itiraz edilmiştir: 


«Bunlar makam itibarıyla münasip değillerdir. Çünkü Hz. İbrahim burada; «Mekke'de oturmaları için bazı 
insanların kalbini meylettir» diye dua etmişti, onların Beyt'i tavaf etmeleri için değil. Eğer bu şekilde dua etseydi, 
«İleyhim» yerine «İleyfıi» demesi gerekirdi. 


Bazı kimselere göre «Efide» kelimesi, bir topluluk, insanlardan bir kitle anlamındadır. Bu Kureyş lehçesinde 
böyledir. ibn Bahr da bu görüştedir. «Tehvi» kelimesine gelince, bu kelime «heva» kökünden gelmektedir ve 
süratle İniş anlamındadır. 


«Ürünlerden onlara nztk ver»; yani burada iskân ettiğim zürriyetime veya onlar ile birlikte onlara meyledip 
gelenlere nzık ver. 


«Namazı dosdoğru kılmaları için» ifadesiyle sadece müminlerin kastedildiği anlaşıldığından rızkın sadece 
müminlere verilmesi istendiği ileri sürülmüştür. 


«Ürünler» ile onların çeşitleri kastedilmektedir. Yani onlara yakın memleketler ver ki oralarda ürünler yetişiyor 
olsun veya uzak memleketlerden onlara rızıklar getir. Her iki durum da gerçekleşmiştir. Öyle ki Mekke'de taze 
meyvalar, değişik cinsler değişik zamanlarda bulunabiliyordu. Yaz meyvalan ile bahar ve güz meyvalannı aynı anda 
bulmak mümkündü. 


Bu noktada, rivayet tefsiri yoluyla birçok haber nakledilmiştir. Üç örnek verelim: 


1- tbn Cerir ile İbn Ebi Hatim, Muhammed b. Müslim et-Taifi'den şöyle rivayet etmektedirler: Taif aslında 
Filistin'de bir yerin adıdır. Hz. İbrahim mezkür duayı yaptıktan sonra, Allah orayı kaldırdı ve bugünkü yerine 
koydu ki bu da harem için rızk olsun. 


2- Başka bir rivayete göre, Cebrail Taif'i aldı, getirdi ve yedi defa Kabe'nin etrafında döndürerek bugünkü yerine 
getirip koydu. Ona Taif isminin verilmesinin nedeni budur. (Bu rivayetin bir benzeri İbn Abbas'tan da rivayet 
edilmiştir). 


3- İbn Ebi Hatim'in Zühri'den rivayet ettiğine göre, Allah Teâlâ Şam diyarının kasabalarından birisini kaldırıp Taif 
denilen yere koymuştur. Bu Hz. İbrahim'in duası nedeniyle vuku bulmuştur. 


Alusi tüm bunları naklettikten sonra şöyle demektedir: 


« Zahire göre Hz. İbrahim'in maksadı, bu duasıyla Filistin'de bulunan münbit bir araziyi veya Şam'daki 
kasabalardan birini Mekke çevresine getirmesini Allah Teâlâ'dan istemek değildi. Onun maksadı, Allah'ın onları 
Ürünlerden ışıklandırmasından ibarettir. Sözü edilen bu yerlerin nakledilmesi değildi. Burada anlatılanların 
hikmetine bakılmalıdır. Ben bu tür rivayetlerin doğruluğundan kuşkuluyum. Ancak inkâr da etmiyorum. Sadece 
Allah'a sığınıyorum. Çünkü O, dilediğini yapar, dilediğine hükmeder.» 1051321 


(38) «Rabbimiz! Kuşkusuz ki sen bizim...» Bu Ayetin Tefsiri 
«Gizlenen ve açığa vurulan» ile kastedilen gizli veya açık ihtiyaçlardır. 


İbn Ebi Hatim'in, İbrahim en-Nehai'den rivayet ettiğine göre, Hz. İbrahim burada şöyle demek istemiştir: 
«Kalbimizde İsmail ve annesinin sevgisinden gizlediğimizi ve Sâra'ya «onlan sevmiyoruz» şeklinde açığa 
vurduğumuzu bilirsin». 


Bazılarına göre de ifade şöyledir: «Aramıza ayrılık girdiğinden dolayı, gizlediğimiz üzüntüyü de, açığa vurduğumuz 
ağlama ve duayı da bilirsin». 


Bazıları şöyle demiştir: «Ayrılıktan gelen üzüntüden gizlediğimizi ve Hacer ile aramızdaki konuşmayı —ki veda 
ettiğimizde olmuştu bilirsin». 


Ayetin başındaki «Rabbimiz» şeklindeki nidanın tekrar edilmesi, yakarış ve yalvarışın son derecede olduğuna 
işaret içindir. 


«Gizlediğim ve açığa vurduğum» demedi de, «Gizlediğimiz ve açığa vurduğumuz» dedi. Çünkü Allah Teâlâ sadece 
onun değil, herkesin gizlediğini de açığa vurduğunu da bilmektedir. 


Hz. İbrahim'in sözünün anlamı kısaca, bu ihtiyaçları izhar, bunların başını ve tamamlayıcılarını belirtmektir. Yani: 
«Sana malüm değildir diye söylüyor değilim. Ancak ubudiyetinin izharı için, azametinden korktuğum, izzetine 


boyun eğdiğim, senin ka-tındakine muhtaç olduğumu arzettiğim, senin nimetlerine ulaşmayı hemen istediğim 
içindir, tüm bu dualarım!» 


Bazılarına göre ayetin yorumu şöyledir: «Sen bizim halimizi, Il 


meümizden bize karşı daha merhametüsindir. Senden istemeye hacet yoktur. Ancak kulluğumuzu izhar etmek 
için sana yalvarıyor, sana dua ediyoruz». 


Gerçekten de durumun açıkta olması, istemenin yerine geçer. Kuralı da vardır. Yerde, ve göklerde bulunan hiçbir 
şey Allah'a gizli değildir. Çünkü Allah Teâlâ'nın ilmi zatidir. Bu yüzden bir malümun diğer bir malümdan daha 
değişik olması sözkonusu değildir. Şayet «Arz»ösn. süfli, «Semandan ulvi yön kastediliyorsa bu mümkündür. 1021331 


Hz. İbrahim Kaç Yaşında Çocuk Sahibi Oldu? 


(39) «İhtiyarlığıma rağmen bana İsmail ve İshak'ı...»Bu Ayetin Tefsiri 
Yani yaşım ilerlediği, çocuktan ümitsiz olduğum halde, bana ismail ve İshak'ı bağışlayan Allah'a hamdolsun! 


ibn Abbas'tan gelen bir rivayete göre, Hz. İsmail doğduğu zaman Hz. İbrahim 90 yaşındaydı. Hz. İshak dünyaya 
geldiği zaman ise 112 yaşındaydı. Başka bir rivayette, Hz. İbrahim'in Hz. İsmail' in doğumunda 64, Hz. İshak'ın 
doğumunda 70 yaşında olduğu belirtilir. 


ibn Cübeyr'den gelen bir rivayete göre Allah Teâlâ Hz. İbrahim'i ancak 117 yaşından sonra çocuk sahibi yapmıştır. 


Semi' kelimesi, duayı kabul eden demektir. Nitekim namazda söylenen «Semiallahu limen hamiden» 
cümlesindeki Semi' fiili «Kabul etmek» anlamınadır. 


Büyük alimlerden bazılarına göre, bu cümle Allah'ın duayı kabul ettiği şeklindeki sıfatını taşıdığından dolayı, hamd 
ve şükrün tamamlayıcısı olmakla birlikte, zeyl şeklinde bahsedilen bağışlamanın (hibenin) nedeni olarak 
getirilmiştir. 


(40) «Ey Rabbim! Beni ve zürriyetimden...»Bu Ayetin Tefsiri 


Hz. İbrahim (a.s) bu duayla namaza devamı kastetmektedir. Duanın, Hz. İbrahim'in zürriyetini de kapsamasına 
rağmen, onun zamiri birleştirmesi, yani «Beni de» demesi onun bu hususta kendisine uyulan bir kimse olduğuna 
işaret eder. Zürriyetleri ise ona tabidirler. 


«Min zürriyeti» ibaresindeki «min» harf-i çeri baziyet ifade eder. Yani zürriyetimden bazılarını. Hz. İbrahim'in bu 
duayı zürriyetinden bir kısmına tahsis etmesinin nedeni, Allah Teâlâ'nın ona zürriyetinden bir kısmının namazı 
ikame edenlerden olmayacaklarını bildirmiş olmasıdır. Onlar kafir veyahut da namaz kılmayan müminlerdir. 


Ayetin sonunda gelen «Dua», bazı müfessirlere göre ibadet anlamında kullanılmıştır. Yani, «benim ibadetimi 
kabul et» anlamındadır. Ancak bu kelime eğer ibadet anlamında kullanılmış olsaydı «Dua» yerine «Duana» 


denmesi gerekirdi. ibn Kesir, Ebu Amr, Hamza ve Hudeyr Hafis'ten rivayet ederek «Dual» şeklinde okumuşlardır. 
105134) 


Hz. İbrahim'in Ebeveyninin Durumu 


(41) «Rabbimiz! Hesap olunacağı gün...» 
Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, benden sadır olmuş ve benim günah olarak gördüğüm kusurlarımı anamı - babamı affet! Hasan Basri'den 
gelen rivayete göre, Hz, İbrahim'in annesi mümindi. Bu bakımdan onun için af talebinde bulunmakta herhangi bir 


beis olmamıştır. Ana - babasına af talebinde bulunmasına gelince, bazılarına göre Hz. İbrahim bu duayı babasının 
«Allah'ın düşmanı» olduğu bildirilmezden önce yapmıştır. Çünkü Allah Teâlâ burada, Hz. İbrahim'in değişik 
zamanlarda yapmış olduğu duaları bildirmektedir. 


Bazılarına göre, Hz. İbrahim İslâmiyet ve tevbe şartını niyet etmiştir. Yani, «Eğer anam - babam tevbe eder, İslâm'ı 
kabul ederlerse onları affeyle». Hazin, bu yorumu kabul etmektedir. 


Bazıları, «Babası» ile kastedilenin «Hz. Nuh», bazıları da «Hz. Ademnöir derler. «Annesi» üe kastedilen ise «Hz. 
Hawa»Ğa. Hz. İbrahim'in anne ve babasının kâfir olduğunu söyleyenler bu yorumu kabul etmişlerdir. 


Şia mezhebine göre, Hz. İbrahim'in anne . babası mümindiler. Bu yüzden onlara dua etmiştir. Kâfir olduğuna 
inananlar ise, «ebU kelimesiyle kastedilenin Hz. İbrahim'in babası olmayıp, ya amcası ya da anne tarafından 
dedesi olduğunu söylemişlerdir. 


Hz. İbrahim'in anne ve babasının mümin olduğuna dair delil olarak ta bu ayeti getirmişlerdir. Böylece ayet 
hakkındaki diğer yorumlan kabul etmemişlerdir. Onların iddialarına göre, bu dua Hz. İbrahim'in ihtiyarladığı bir 
dönemde, Hz. İsmail ile Hz. tshak'm kendisine bağışlanmasından sonra yapılmıştır. Ö zaman da kendisine kâfir ve 
Allah'ın düşmanı olan babası Azer'in bu özellikleri gösterilmişti. 


Hz. Ali'nin oğlu Hz. Hasan, Ebu Cafer, Zeyd, Zühri ve İbrahim en-Nehai «Valideyye» lâfzım «Veltvelediyye» 
şeklinde okumuşlardır. Bu kıraate göre burada kastedilenler, Hz. İsmail ile Hz. İshak'tır. Ancak İmam Asım, bu 
kıraati «Münker» saymaktadır. İbarenin Ubeyy mushafında, «Veli ebeveyye», bazılarında ise «Veli zürriyeti» 
şeklinde olduğu söylenir. Yahya b. Muammir'den gelen bir kıraate göre, «Veli-vuldiyye» okunmuştur. Bu kıraate 
göre «Ve-led»'n çoğul ihtimali belirmektedir. Böylece Hz. İbrahim zürri-yetine dua etmiş olmaktadır. 


«Müminler»den maksat ise Hz. İbrahim'in zürriyetinden gelsin ya da gelmesin tüm insanlardır. Yani Hz. İbrahim 
tüm insanlara dua etmektedir. Bu noktadan hareketle Şa*bi, tbn Ebi Ha-tim'in kendisinden naklettiği rivayette 
şöyle demektedir: «Hz. Nuh ite Hz. İbrahim'in mümin erkekler ve mümin kadınlara dua etmelerindeki nasibimin 
beni sevindirdiği kadar, bütün kırmızı develerin benim olması, beni o kadar sevindirmezdi». 


Hz. İbrahim, bütün müminlerin mağfiret duasına dahil olduğuna işaret etmek için, «Ey Rabbim» yerine, «Ey 
Babbimiz» diyerek çoğul zamiri kullanmıştır. 


«Hesap olunacağı gün»; yani hesabın tesbit ve tahakkuk ettirileceği gün. Tesbit ve tahakkuk konusunda «kıyam»m 
kullanılması mecaz itibanyladır. Nitekim «Harb kaim oldu», «Pazar kaim oldu» sözleriyle «tahakkuk oldu» mânâsı 
kastedilir. Hesabın «kaim» olmasına gelince, bununla kastedilen hesap ehlinin kaim olmasıdır. Yani; «Hesap 
ehlinin kaim olduğu günde, bana, ana - babama ve bütün müminlere gufran nasip eyleh 


(42) «AlUah'ı sakın gafillerin yaptıklarından...» Bu Ayetin Tefsiri 


Buradaki hitap, Hz. Peygamber'edir. İnsanın zihnine gelen ilk anlam da budur zaten. Yahut bu hitap Allah'ın gafil 
olabileceğini vehmeden herkesedir. Şayet hitap Hz. Peygamber'e (s.a) ise, bu nehiyden maksat, peygamberin 
üzerinde bulunduğu halde devam etmesidir. Çünkü o, «Allah'tan gaflet sadır olmaz» kanaatindedir ve bu 
kanaatinin devam etmesi gerekir. Nitekim başka ayetlerde «Sakın Allah ile birlikte başka bir mabudu çağırma» 
veya «sakın müşriklerden olma» denilmektedir. Yani; «Üzerinde bulunduğun inançta devam et, ısrarlı ol». Bu 
ifade, tıpkı «Ey iman edenler! İman edin!» ifadesindeki gibi mecazidir. Ayetten anlaşılan, Allah Teâlâ'yı zalimlerin 
yaptıklarından gafil sanmaktan sakınmanın gerektiğidir. Çünkü O, öyle bir mertebedir ki O'ndan böyle bir zan-nın 
vaki olması mümkün değildir. Hz. Peygamber dahi bundan menedilmiştir. Bu ayette tehdidin de irade edüdiğine 
imkân vardır. Yani mânâ şöyledir: «Şaton Allah'ın lütuf ve keremiyle onların cezalandırılmasını terkedeceğini 
sanmayın, aksine Allah onları (az veya çok) mutlaka cezalandıracaktır». 


Bu ayetin bir istiare (sembolik anlatım) olması da muhtemeldir. Yani, «Allah'ın onlara yaptıklarından gafil biri gibi 
muamele edeceğini sanma. Allah kontrol eden ve en küçük bir şey hakkında dahi hesap soran zat gibi muamele 
edecektir». 


Sözü edilen «salimler» ile özellikle Mekkeliler kastedilmiş olabilir. Çünkü Allah daha önce onların kötülüklerim 


saymıştı. Ya da kastedilen tüm zalimlerdir ve Mekkelilei1 de onların en uç Örnekleri mesabesindedir. Genel olarak 
bu ayet, Hz. Peygamber için bir teselli, zalimler için bir tehdit olarak kabul edilmiştir. 


«Erteliyor»; yani onlar dünya lezzetleriyle oyalanmaktadırlar. Çünkü kendilerine mühlet verilmiş, hemen ceza uy- 
gulanmamıştır. Bu o korkunç güne ertelenmiştir ki o günde mahşer halkının gözleri yerinden oynar. Yani gözleri 
hiç kıpırdamak-sızın Öylece kalakalırlar. Bunun nedeni gördüklerinin dehşetidir. 


Bu cümle istinali bir cümledir ve daha Önce geçmiş bulunan nehyin nedenidir. Yani, niçin Allah'ı zalimlerin 
yaptıklarından gafil sanmayacaksın? Çünkü azabın geciktirilmesi, gözlerin donakaldığı bir günde tatbik edilmesi 
içindir. 


Ertelenen husus, onların azapları olduğu halde, «Zalimleri erteliyor» denilmesinin nedeni, bu felâketin 
korkunçluğunu, durumun dehşet verici olduğunu açıklamak içindir. Ayrıca bunun onların köklerini tamamen 
kesecek bir azap olduğunu da belirtmektir. Şayet sadece «Ancak onların azabını erteliyor» denilmiş olsaydı, bu 
mânâlar anlaşılmayacaktı! 1051351 


Meal 


43- Başlarını dikerek koşarlar. Gözleri kendilerine dönmez. Kalpleri ise bomboştur. 


44- İnsanları azabın kendilerine geleceği günden korkut ki zalimler: «Ey Rabbimiz! Yakın bir müddete kadar bizi 
ertele de, senin davetine uyalım ve peygamberlere tâbi olalım» diyecekler. (Onlara) «Daha Önce sizin için bir 
zeval olmadığına dair yemin etmemiş miydiniz?» (diye o gün cevap verilecektir). 


45- Siz kendilerine zulmedenlerin yurtlarında oturmuştunuz. Onlara ne yaptığımız size apaçık belli olmuştu ve 
size birçok misaller de vermiştik. 


46- Onlar tuzaklarım kurdular. Oysa onların tuzakları dağlan yerinden oynatacak derecede olsa dahi, onların 
tuzakları Allah'ın kalındaydı. 


47- Allah'ın peygamberlerine verdiği sözden .sakın cayacağını sanma. Kuşkusuz ki Allah Aziz'dir ve intikam 
sahibidir! 


48- (Zikret o günü) ki o gün yer başka yerle, gökler de (başka göklerle) değiştirilir. (İnsanlar) bir ve kahredici olan 
Allah'ın huzurunda dururlar. 


49- O gün suçluları bağlanıp kelepçelenmiş görürsün! 
50- (Mücrimlerin) gömlekleri katrandandır. Yüzlerini de ateş bürümektedir. 


51- Allah herkese kazandiğıyla ceza vermek için, bu azabı onlara tatbik eder. Kuşkusuz ki Allah hesabı çabuk 
görendir! 


52- Bu (Kur'an) insanlara bir tebliğdir. Tehlikelere karşı uyanlsınlar, Allah'ın ancak bir tek mabud olduğunu 
bilsinler ve akıl sahipleri iyice düşünüp, öğüt alsınlar diye (bu bildiri nazil olmuştur). 1051361 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(43) «Başlarını dikerek koşarlar. Gözleri...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Muhti'inen kelimesi, çağıran bir kimseye doğru süratle koşan kimseler elemektir. El-Bahr'da; «çağıran kimseye 
zillet ve meskenet içinde icabet edenler» odemek olduğu söylenilmektedir. Af-feş'e göre; «Dinlemek için 
yönelenler», Mücahid'e göre; «Gözlerini i o kırpmadan sürekli koşan kimseler», Ahmed b. Yahya'ya göreyse, | 


«Zillet içinde, huşu halinde gözünü kaldırmaksızın bakan kimse-tenidir. 


«Mukni» kelimesi, ton Abbas'ın yorumuna göre «Başını kaldıran kimse» anlamına gelmektedir. Baza müfessirlere 
göreyse, ke-Jj (lime bunun tam karşıtı olan «Başım eğen kimse» anlamına gel-jf (o inektedir. Aslında bu kelime, 
«ezdad» denilen İki zıt mânâya gelen kelime grubundandır. Müberrid'e göre, bu kelime lügat bakımından, başım 
eğmekten çok, başını kaldırmak anlamına gelir. Bu gözlerin halleri üzerinde açık kalmasından kinayedir. Yani 
dehşet ve şiddetten Ötürü gözler donakalırlar. 


«Heva», kalplerin akıldan, anlamaktan hâli olmaları anlamın-| o dadır. Yani onların kalpleri, hayret ve dehşetin 
şiddetinden ötürü akıl ve idrakten boşalmıştır. Ne yapacaklarım bilemezler. Bu yüzden bu kelime, korkaklar ve 
ahmaklar için, «kuvvet ve basireti yoktur» şeklinde kullanılır, tbn Ctireyc, kalplerinin hayırdan boşaldığını 
söylemektedir. 


tbn Cübeyr'den rivayet olunduğuna göre, Heva onların içle-lerinde ta boğazlarına kadar dolaşmakta, istikrar 
edeceği bir yer bulamamaktadır. (ibn Ebi Şeybe, İbn'ul-Münzir) 


(44) «İnsanları azabın kendilerine geleceği günden korkut...» Bu Ayetin Tefsiri 


Buradaki hitap Hz. Feygamber'edir. Allah Teâlâ, onlarm azabının niçin ertelendiğini belirttikten sonra, Hz. 
Peygamber'e onları uyarmasını emretmiştir. 


«İnsanları» tabiriyle kastedilen kâfirlerdir. Daha önce onlar hakkında «Zalimler» tabiri kullanılmıştı. 


«Enzim (korkut) lâfzı «imar» kökünden gelir ve kâfirler için kullanıldığı gibi, başkaları için de kullanılabilir. Nitekim 
başka bir ayette «Sen ancak zikre tâbi olanı uyarabilirsin (korkutabilirsin)» şeklinde, «inzar» müminlere atfen de 
kullanılmıştır. 


«Onlara azabın geleceği gün»; akılların selbolunduğu, insanların dehşete düştüğü belirli bir gün, Kıyamet 
Günü'dür. 


Bazı müfessirlere göre, bu onlarm sekeratla azap görüp de öldükleri gündür. Yani meleklerin «size müjde yoktur» 
sözlerine muhatap oldukları veya acele gelen azapla helak oldukları gündür. 


«Zalimler derler ki» lâfzı yerine, Allah Teâlâ «onlar derler ki» dememekle, onların duçar oldukları felâketlerin 
sebebinin zulüm olduğunu iş'ar buyurmuştur. 


Cübbai ile Ebu Müslim'e göre ibarenin anlamı, «onlardan zulmeden kâfirler dediler ki» şeklindedir. 


Bazı müfessirlere göreyse, şirk ve peygamberleri yalanlama yoluyla zulmeden herkes buradaki genellemeye 
dahildir. 


«Bizi ertele»; yani bizden azabı (veya azabımızı) ertele. Dan-hak ve Mücahid'e göre, onlar dünyaya geri 
gönderilmelerini ve bir zamana kadar kendilerine mühlet verilmesini istemişlerdir. 


Bazı müfessirlere göreyse, onlar azabın kaldırılmasını ve teklif haline dönüştürülmesini kısa bir süre için istediler 
ki o süre içinde Allah'ı razı edecek amellerde bulunabilsinler. 


«Senin davetine uyalım»; yani sana ve tevhide çağıran kimseye uyalım veya peygamberlerinin diliyle bizi 
çağırdığına uyalım. Bu cümle, zalimlerin Kıyamet Günü'nde peygamberlerin peygamberliklerini kabul edeceklerini 
iş'ar etmektedir. 


«Peygamberlere tâbi olahm»; yani onların getirdiklerine tâbi olalım ye kusurlarımızı telafi etmeye çalışalım. 


Burada «Peygamberler» tabiri kullanılmıştır. Bu, ya bütün peygamberlerin tevhid üzere ittifak ettikleri, ya Hz. 
Muhammedi reddetmenin tüm peygamberleri reddetmek demek olacağı ya da burada sözkonusu edilenin 
sadece Hz. Muhammed'i yalanlayanlar olmayıp, tarih boyunca peygamberlere karşı gelen ümmetler olduğu 
şeklindeki bir anlamı ihsas eder. Bu takdirde, her ümmetin tevhid ve peygamberlerine tâbi olmayı va'dettikleri 
anlaşılır. 


«Daha Önce sizin için bir zeval olmadığına dair yemin etme' mis miydiniz?» cümlesi onları kınamak ve susturmak 
içindir. Yani dünyada size süre tanınmadı mı ve siz de o zaman çılgınlık yaparak, hamakat ve cehaletinizi 
sergileyerek dillerinizle bu sözü söylemediniz mi? Elbette lisan-ı hâl ile bunu söylediniz. Çünkü fiilleriniz buna 
delâlet etmektedir. Yıkılmaz saraylar ve kâşaneler inşa etmiştiniz, uzun emeller besliyordunuz. Kendi kendinize 
hiçbir zaman «Biz bu halimizle şiddetlere doğru gideceğiz» demediniz. 


Bazı rivayetlerde de varid olduğu gibi, ateş ehline verilecek cevaplardan birisi de budur. Beyhaki'nin Muhammed 
b. Kat> el-Ku-razi'den rivayet ettiğine göre, cehennemliklere beş çağrı yapılacaktır. Allah Teâlâ, onların dördüne 
cevap verir. Onlara beşinci çağrı yapıldıktan sonra, onlar artık ebediyyen konuşamazlar. Şöyle ki, onlar; 


«Rabbimiz bizi iki kes Öldürdün ve iki kez dirilttin. Günahlarımızı itiraf ettik. Şimdi şu ateşten çıkmak için bize Mr 
yol var mı? derler» (Mümin: 11) 


Allah Teâlâ da şöyle cevap verir: 


«Bu duruma düşmenizin sebebi şudur. Tek Allah'a çağırıldığınızda inkâr ettiniz. O'na ortak koşulunca inanırsınız. 
Artık hüküm o yüce ve büyük olan Allah'ındır.» (Mümin: 12) 


Bu sefer onlar şöyle bir istekte bulunurlar: 
«Ey Rabbvmiz! Gördük, duyduk. Bizi döndür ki iyi İşler yapalım. Artık kesin olarak inandık». (Secde: 12) 
Allah Teâlâ şöyle cevap verir: 


«Şimdi, bu gününüzle karşılaşmayı unutmanızın cezasını tadm! Şimdi biz de sizi unuttuk. Yaptıklarınızdan ötürü 
ebedi azabı tadın.» (Secde: 14) 


Onlar sonra şu istekte bulunurlar: 
«Rabbimiz! Bizi (buradan) çıkar. (Önce) yaptığımızdan başkasını yapalım.» (Fatır: 37) 
Cevaben Allah Teâlâ şöyle buyurur: 


«Nasihat alacak olanın, nasihat alacağı kadar bir süre sizi yaşatmadık mı? Size uyarıcı da geldi. Fakat siz 
inanmadınız. O halde (azabı) tadın. Zalimlerin yardımcısı yoktur». (Fatır: 37) 


Onlar şöyle derer: 


«Rabbimiz bizi yakın bir süreye kadar ertele de, senin davetine uyalım ve peygamberlere tâbi ofato»”fibrahim: 
44) 


Allah Teâlâ şöyle buyurur: 
«Daha önce sizin için bir zeval olmadığına dair yemin etmemiş miydiniz?» (İbrahim: 44) 
Onlar da sonra şöyle der: 


«Rabbimiz bahtsızlığımız bizi yendi. Biz sapık bir topluluk olduk. Ey Rabbimiz, bizi buradan çıkar. Eğer bir daha 
yaptığımız kötü işlere dönersek, demek Td artık biz zalimleriz». (Müminun: 106/107) 


Cevaben Allah Teâlâ şöyle buyurur: 
«Sinin orada! Benimle konuşmayın». (Müminun: 108) 


Kâfirler bu hitaptan sonra artık hiç konuşamazlar. Onlardan feryad ve figandan başka bir ses çıkmaz. İşte o zaman 
onların ümidi tamamen kesilir. Bazıları diğerinin yüzüne havlayıp durur. Cehennem onların üzerine kapanır. 


Ya Rabbi! Senin gazabından yine sana sığınırız. Senin azabından sana iltica ederiz. Bizi salih amel işlemeye 
bugünümüzde de, yarınımızda da muvaffak kıl. Emir elimizden çıkmazdan önce, seni razı edecek amellerle sana 
yaklaşmak istiyoruz. Bizi bundan mahrum etme! 


(45) «Siz kendilerine zulmedenlerin yurtlarında...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Kendilerine zulmedenler» ile kastedilen, bazı müdekkiklerin de ifade ettiği gibi ya helak olmuş tüm ümmetlerdir 
veya o ümmetlerin ilkleri olan Nuh ve Hud kavimleridir. Bu hitap daha sonra gelecek olanların hali nazar-ı itibara 
alınarak yapılmıştır. 


«Size birçok misaller de vermiştik»; yani size bu misalleri Kur'an'da ve peygamberlerin diliyle açıkladık. Daha 
Öncekilerin yaptıklarını ve onların başlarına gelenlerin mahiyetini belirtmek suretiyle ibret alın, yaptıklarınızı 
onların yaptıklarıyla, size verilenlerle onlara verilenleri mukayese edin, acil azabın hululünden, gelecek azaba 
intikal edin, içinde bulunduğunuz küfür ve isyandan kaçının diye bu misalleri sizlere açıkladık. 


«Emsal» kelimesi «Mesel»in çoğuludur ve «benzetme» anlamındadır. Yani, sizlere onların küfür ve azaptaki 
durumlarını bildirdik. 


(46) «Onlar tuzaklarım kurdular. Oysa...»Bu Ayetin Tefsiri 


«Onların tuzakları Allah'ın batındaydı»; yani onların tuzaklarının cezası Allah'ın katındadır. Veyahut onların 
tuzakları Allah'ın katında yazılıdır. Bu, Allah'ın bilgisi dahilindedir. Yani onların tuzakları sonuçta Allah'ın iznine, 
dilemesine bağlıdır. O izin vermedikçe hiçbir hile, tuzak sonuç vermez. Ya da, Allah'ın onların başına getireceği 
ceza (ki tuzak şeklinde ifade edilmiştir) kendi katındadır ve onlara tatbik edecektir. Onların tuzakları şiddet ve 
metanette dağlan yerinden oynatacak derecede olmasına rağmen, Allah'ın iznine bağlı olduğundan, O izin 
vermedikçe hiçbir şey olmaz. 


Hasan Basri ve bir gruptan gelen rivayete göre, «İn kâne» lâfzının başındaki «İn» olumsuzluk belirtir. «Litezüle»nin 
başındaki «lâm» harfi ise lâm-i cuhuddur. «Kâne» ise nakıs değil, tam fiil olarak kullanılmıştır. «Dağlar» ile 
kastedilen Allah'ın ayetleri, şe-riatleri ve peygamberler eliyle vuku bulan dağlar gibi kuvvetli mucizelerdir. Allah 
Teâlâ onların hilesini tahkir etmektedir. O hile İle ayetler ve nübüvvet sökülüp atılamaz. 


«Kdnev»nin nakıs olması, haberinin ise mahzuf veya kendisinden sonra gelen fiil olması da mümkün görülmüştür. 
Bu kanaat, ibn Mesud'dan gelen şu rivayetle teyid edilmiştir. ibn Mesud «İn kâne» yerine «Vema kâne» olarak 
okumuştur. Bu takdirde mânâ «olmadı» anlamını kazanır. 


«Dağlar»xn Kur'an'ın emirlerinden kinaye olması mümkün değildir. Çünkü helak olan tuzak sahipleridir. Onları 
ıslaha çalışanlar, yani peygamberin muhatapları değil. Bazıları «tuzak kurdufar» cümlesindeki zamirin Hz. 
Peygamber'in (s.a) muhataplarına, inzar edilenlere raci olduğunu söylemişlerdir. «Tuzaklart» ile kastedilenin, 
«Hani sana tuzak kurmaya yeltenmişlerdi» ayetindeki peygamberlere karşı tatbik edilen hilelerin çeşitlerinden 
olduğu söylenilmiştir. Bu takdirde « Gerçekten tuzak kurdular» cümlesi mukadder bir kavlin hali olur. (Ayrıntı için 
Alusi'nin, Razi'nin ve Ebu Hayyan'ın tefsirlerine başvurulabilir). 


«Onların tuzakları» ifadesiyle onların şirkleri de kastedilebi-lir. Nitekim ibn Cerir ibn Abbas'tan böyle rivayet 
etmiştir. Bu takdirde «Dağlar» lafzı gerçek anlamıyla anlaşılır. 


Ebu Hayyan, tefsirinde şöyle demektedir: 


«Ayetten zahir olarak anlaşılan şudur: Dağların yerlerinden kaldırılması, Kureyş'in hileleri için ortaya konan bir 
darb-i meseldir. Dağlar kaymazlar. Onların hilelerini yermek hususunda ilahi bir mübalağadır bu. 


Meselâ bir rivayet nakledilir. Güya kocası tarafından itham edilen bir kadın yemin ettiği için bir dağ yerinden 
kayar. Kim o dağın üzerine yemin etse, derhal ölürdü. Kocası onu yemin etmek üzere o dağa götürdü. O da kendini 
binekten yere atmak suretiyle hile yaptı. Kadın daha önce itham edildiği kimseye, binekten kendisini atacağı yerde 
bulunmasını istemişti. Kadın kendini yere attıktan sonra, kocasıyla o kimse onu tekrar bineğe bindirdiler. Kadın 
dağın üzerinde «ikinizden başka kimsenin bana eli dokunma-mtştır» diye yemin etti ve sağlam olarak dağdan indi. 
Sabah olduğunda da dağ yerinden kaydı. Bu kadın Adnan kabilesinden idi.» 


Müdekkik alimler bu tarzdaki rivayetlerin aslı-astan olmadığını söylemektedir. 


Nemrud b. Guş b. Kenan veya Buhtunnasr hakkında da rivayet edilen bir kıssa vardır. Bunlar güya nasr denilen 


kuşların üzerine tahtırevan yaparak, göğe yükselmişlerdir. 


Bazıları da, «Dağfar» ile İslâm ve Kur'an'ın, «Mekr/Tuzak» ile de onların oradaki ihtilaflarının (yani sihirdir, şiirdir, 
yalandır şeklindeki sözlerinin) kastedildiğini söylemişlerdir. 


Ancak bu yorumlar Kur'an'm zahirinden uzak yorumlardır. Hele nasr kuşları hakkındaki kıssa Kur'an'm ruhundan 
çok uzaktır. Nitekim Kadı Beyzavi, bu tür yorumlarda tehlikenin pek büyük olduğunu, akıllı bir kimsenin bu tür 
yorumlara itibar etmeyeceğini, bu hususta güvenilir, sahih bir hadisin varid olmadığını ve ayeti de böyle 
yorumlamaya gerek bulunmadığını söylemektedir. 


(47) «Allah'ın peygamberine verdiği sözden...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Allah'ın peygamberine verdiği söz», «Muhakkak biz peygamberlerimize yardım ederiz» ve «Ben ve benim gibi 
peygamberlerin geleceğini Allah yazdı» şeklindeki sözlerdir ki bunlar Kur'an'da geçmektedir. Yine Allah Teâlâ, 
başka bir ayette, «Allah va'dine muhalefet etmez» diye buyurmaktadır. Allah Teâlâ'mn herhangi bir kimseye 
verdiği va'dden dönmeyeceği sabit olunca, peygamberlerine vermiş olduğu va'dden döneceği hiç düşünülebilir 
mi? Çünkü bu hitap Hz. Peygamber'edir. Yani, «Ey Muhammedi Ben peygamberlerime yardım edeceğim, 
kelimemi yayacağım, katımda hak din olan İslâm'ı galip getireceğim» gibi va'dlerimde, «Allah va'dine muhalefet 
eder mi?» diye bir zanna kapılma! Çünkü O, peygamberine ve dostlarına yardımcı ve düşmanlarını helak edicidir. 


Hitap Hz. Peygamber'edir ve fakat kastedilen müminlerdir. Bu ayet Hz. Muhammed'e ve müminlere ilahi bir teselli 
ve teminattır. Şöyle ki: Allah peygamberlere verdiği sözden caymamıştır. O halde peygamberimize ve onun 
ümmetine verdiği sözden de caymayacak ye mutlaka onu yerine getirecektir. Çünkü O'nun va'dini yerine 
getirmesine hiçbir engel yoktur. Herkesten güçlüdür ve istediği anda intikam alacak kuvvete sahiptir. 105137) 


Yer Ve Göğün Değiştirilmesi 


(48) «(Zikret o günü) ki o gün yer başka yerle...»Bu Ayetin Tefsiri 


Tebdil ve değiştirme bazen zatta olur. Nitekim Allah Teâlâ bir ayetinde, «O derilerden başka derileri onlara 
giydiririz» buyurmuştur. Değişme bazen sıfatta olur. Nitekim «Halkayı yüzük yap-Um» denir. Yani değişen zatı 
değil sıfatıdır. Bir ayette, «Allah onların seyyiatlarını hasenelere tebdil ediyor» buyurulmuştur. Yani sıfatlarını 
tebdil etmektedir. 


Buradaki tebdilin zatta mı, sıfatta mı olduğu konusunda ayet bunlardan biri için kesinlik ifade etmez ve sonuçta 
iki ihtimal vardır. İbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre, «yer ve göklerin tebdili» ile kastedilen onlarda fazlalık ve 
eksiklik olmamasıdır. Kiyamet Günü'nde yerin tüm tepeleri, dağlan, vadileri, ağaçları ve içinde bulunan her şey 
buna girer. Tıpkı deri gibi uzar, dümdüz bir hale gelir. Onda ne bir engebe, ne de bir tepe bulamazsın. Göklerin 
tebdili de güneşinin, ayının ve yıldızlarının gitmesidir. Yani ne yer ne de gök bugünkü durumunda kalır. 


İbn'ul-Enbari'ye göre, göklerin tebdiliyle kastedilen, Allah Te-âlâ'nın onları dürmesidir. Bir defa eritilmiş kurşun 
gibi yapar, bir defa da çiçek gibi yapar. 


Hz. Ali'den rivayet edildiğine göre, yer gümüşe, gök te altına dönüşür. (İbn Ebi Dünya, ibn Cerir) 
Mücahid'den rivayet olunduğuna göre, yer ve gök altın gibi olur. işte tebdilin anlamı budur. (İbn'ül-Münzir). 


tbn Mesud şöyle demiştir: «Yer başka beyaz bir yerle değiştirilir. Sanki bu yeni yer bir altın külçesidir. Orada 
herhangi haram bir kan akıtılmamış ve orada bir hata, bir isyan ve günah işlenmemiştir». 


İmam'a göre, yerin tebdilinden maksat onun cehennem, göklerin tebdilinden maksat da onun cennet olmasıdır. 
Bu görüş hiç te uzak bir ihtimal değildir. 


Cennet Üe cehennemin şu anda yaratılmış bulundukları söylenerek İmam'a itiraz edilmiştir. İmam tarafından bu 
itiraz ise şöyle cevaplandırılmıştır: Cehennem ve cennetin şu anda maddesi yaratılmıştır, şekilleri o zaman 


halledilecektir. Şu anda bir kısmı mahlük da olabilir. Kıyamet'te yer ve gök o kısımlarını teşkil edeceklerdir. 


Bazı rivayetlerde İmam'ı destekleyen mânâlar varid olmuştur. Ubey b. Kaş'tan rivayet olunduğuna göre, «Gökler 
cennete dönüşür, denizin yeri ateşe, yer küresi de başka bir küreye tebdil olunur». (İbn Cerir, İbn Kbi Hatim). 


ton Mesud'dan rivayet olunduğuna göre, «Kıyamet Günü'nde yer, ateş olur». (ibn Cerir). 


Yerin tebdili hakkında başka rivayetler de vardır. Meselâ, ibn Cübeyr'den rivayet olunduğuna göre «Yer beyaz bir 
ekmek ile değiştirilin Mümin iki ayağının altından, ondan alır ve yer» (ibn Ce-rir). 


Bunun benzeri bir rivayet Muhammed b. KaT) el-Kurezi'den nakledilmiştir. Beyhaki de İkrime'den aynı rivayeti 
nakletmiştir. 


Ebu Eyyub'un azatlısı Eflah'tan rivayet olunduğuna göre, bazı Yahudiler Hz. Peygamber'e (s.a) arzın ne ile 
değiştirileceğini sorduklarında, Hz. Peygamber (s.a) «Bir ekmekle» diye cevap verir. Yahudi; «Babam sana feda 
olsun, o dermekedir» der. Hz. Peygamber tebessüm ederek; «Allah Yahudiyi Öldürsün! Dermekenin ne olduğunu 
biliyor musunuz? O ekmeğin ufaltümıştdır, özüdür» diye buyurur. (ibn Merduveyh) 


Bazı müfessirlere göre tebdil yeryüzünde olur. Her grup için kendi durumlarına uygun bir tadilat yapılır. 
Müminlerden bir grup ekmek üzerinde olur ve Ondan yerler. Kâfirlerden bir grup ise ateş üzerinde* olurlar. Arzın 
herhangi bir şeyle değiştirilmesi onun yoktan var edilmesinden daha güç değüdir. 


Bazılarına göre önce yerin sıfatı, sonra da zatı değişir. Yani burada iki değişme sözkonusudur. İkinci değişme, yer 
üzerinde işlenenleri Allah huzurunda açıkladıktan sonra vuku bulur. Yer ve gökte çeşitli şekillerde, çeşitli tebdilatin 
olmasında bir engel sözkonusu değildir. Nitekim Hz. Aişe'den gelen bir hadiste, «Yerin değiştirilmesi gününde, 
insanlar köprü üzerindedir» buyurul-muştur. (Müslim) 


Sevban'dan rivayet olunduğuna göre, bir Yahudi Hz. Peygamber'e, «yer başka bir yerle değiştirileceği zaman 
insanlar nerede bulunacaktır'I» diye sorduğunda Hz. Peygamber (s.a) cevaben; «Köprünün yanındaki karanlıkta» 
diye buyurur. (Müslim) 


Muhtemelen buradaki tebdil ile özel bir değişme kastedilmektedir. En doğrusunu Allah bilir. 
Ebu Said el-Hudri'den rivayet olunan bir hadiste Hz. Peygamber (s.a) şöyle buyurur. 


«Kıyamet Günü'nde yer bir tek ekmek olur. Allah Teâlâ, onu elden ele evirip çevirir. Tıpkı herhangi birinizin 
sofrasındaki ekmeği evirip çevirmesi gibi. Allah Teâlâ bunu cennet ehline ziyafet olarak yapar. (Buhari, Müslim). 
Yani Allah Teâlâ, yeri bir kete haline getirir ve bu da cennet ehli için ziyafet yemeği olur. Allah her şeye kadirdir». 


(49-51) «O gün suçlular bağlanıp kelepçelenmiş...»Bu Ayetlerin Tefsiri 

Yani suçlular birbirlerine bağlanmış olarak getirilir. Zincirlere ve bukağılara vurulmuşlardır. 

İbn Abbas, her kâfirin Kıyamet Günü'nde bir cin şeytanı ile bağlanacağını söylemiştir. 

Ebu Zeyd'e göre, elleri ve ayaklan boyunlarına bağlanır. İbn Kuteybe'ye göre bir kâfir, diğerine bağlanır. 


«Esfâd», zincir ve bukağılar, «Katıran» ise bilinen katran, zift demektir. Uyuz hayvanların yaralarını gidermek için 
sürülen maddenin adıdır Katran. Onların iç gömlekleri katrandandır. Çünkü katran ateşin derilerde daha gür bir 
şekilde yanmasına vesile olur. Allah Teâlâ onları şiddetle yakmak isterse, buna kadirdir. Fakat maksat onların 
bildiği bir şeyle onlan korkutmaktır. 


İklime ile Yakub, ibareyi «Katrınanın» şeklinde okumuşlardır. Bu takdirde, «Kotra eritilmiş bakır, «An» da ısısı 
gitmiş, eritilmiş bakır demektir. Eritilmiş ve ısısı gitmiş bakırdan onlara iç gömlek giydirilir. 


Beyzavi'ye göre onlara katrandan gömlek giydirilmesinin anlamı, bedenlerinin gömlek gibi katranla sıvanması 
demektir ki, katranın yakıcılığı, renginin vahşeti, pis kokusu ve ateşin bedene yayılması hızla vuku bulsun .Ateş 
onların yüzlerini kaplar ve yüzleri de yanmaya başlar. Bunun nedeni her mücrimin yaptığıyla cezalandırılmasına, 
işlediğinin karşılığını görmesine matuftur. Her ne kadar burada itaat eden kimseler sözkonusu edilmemişse de, 


Allah Teâlâ'nın mücrimlerin suçları sebebiyle ceza ve durumlarım beyan etmesinden, müminlerin de itaatleri 
nedeniyle sevap alacakları anlaşılmaktadır. 1051331 


Kur'an Tebliğ Ve İlâhi Bir Mesajdır 


(52) «Bu (Kur'an) insanlara bir tebliğdir...» Bu Ayetin Tefsiri 
«Hazâ» (Bu) lafzı, Kur'an'a veya bu sureye ya da Kur'an'daki azamet ve uyanlara işaret etmektedir. 


«Belağ» kelimesi masdardır ve tebliğ anlamına gelir. Yani bu Kur'an'da insanlar için tebliğ ve vaz-u nasihat vardır. 
Kur'an insanlar tehlikelere karşı uyarılsınlar, Allah'ın ancak bir tek mabud olduğunu bilsinler ve akıl sahipleri iyice 
düşünsünler diye bir belağ (tebliğ) olmuştur. 


Allah Teâlâ bü ayette tebliğin üç yararını beyan etmektedir. Kitapların indirilmesindeki hikmet ve gaye şu üç yaran 
temin eder: 


1) Peygamberlerin insanlan tekmil etmeleri için ki «Bununla uyartlsınlar» ifadesiyle bu hususa işaret edilmektedir. 


2) Onlar nazari kuwvelerini kullansınlar. O kuvwvenin kemali Allah'ın marifetine bağlıdır. Bu hususa «Bilsinler» 
ifadesiyle işaret olunmuştur. 


3) Takva elbisesine bürünmekten ibaret olan ameli kuvveyi İslah etmek isteği ki bu hususa da «Düşünüp öğüt 
alsınlar» ifadesiyle işaret olunmuştur. 


«Akil sahipleri» ile kastedilen, vehmin şaibelerinden arınmış kimselerdir. Bu ayetin Hz. Ebubekir hakkında nazil 
olduğunu bildiren yorum, bu tesbitle çatışmaz. 


Surenin sonu ile başı birbirine uygundur. Çünkü başta; «Elif, Lam, Râ. Bu Kur'an Rablerinin izniyle insanları 
karanlıklardan aydınlığa, Aziz - Hamid olan Allah'ın yoluna çıkarman için sana indirdiğimiz Kitab'tır» denilmiştir. 


(Burada 13. cüz son bulmuştur. Hicr Suresi'yle birlikte 14. cüz başlamaktadır). 1051391 


— İBRAHİM SÜRESİ'NİN SONU — 


Allah'ın Kur'an'ı Koruması....s11111111: 
Allah Kuranı Kerim'i Nasıl Korudu? 
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Yakinden Maksad ÖlÜMdÜr ......111uu---111111111aaranunuurarrraaaaaanunuuuruaraaaasaanunuuuuauaaaaasaaanuanasa B2 


(15) HİCR SÜRESİ 
Giriş 
Kur'an'in 15. suresi olan Hicr, 99 ayettir. 87. ayeti Medine'de, diğerleri ise Mekke'de nazil olmuştur. Hicr bir belde 


adıdır ve surenin 80-84. ayetlerinde Hicr halkından söz edildiği için sureye bu isim verilmiştir. 


Bu sure genel olarak akide, ahlâk, Allah'ın kudreti, ins ve cin-nin yaratılışı ve bazı peygamberler ile ümmetlerinin 
kıssaları gibi konulan içermektedir. 


ibn Ömer ile ibn Abbas'tan gelen rivayete göre bu sure Mekke'de nazil olmuştur. Katade ve Mücahid de bu 
görüştedirler. Hasan Basri'ye göre 87. ayet müstesna, surenin tamamı Mekke'de (Hicret'ten önce) nazil olmuştur. 


Ed-Dâni ve Tabersi'nin yorumuna göre, bu surede ttseyf. ayeti» ile nesholunmuş beş ayet vardır. 
Sure 654 kelime, 2760 harften ibarettir. Surenin bir önceki İbrahim Suresi ile arasındaki münasebet şöyledir: 


iki sure de huruf-u mukattaadan «Elim, L&m, Râ» ile başlamaktadır. İki sure de kâfirlerin Kıyamet Günü'ndeki 
durumlarını tasvir etmektedir. İbrahim Suresi mücrimlerin ahiretteki durumlarından bir kısmını içerirken, Hicr 
Suresi'nde mücrimlerin bi kısmına dünyada iken gelen azabın bir kısmı bildirilmektedir. Her iki surede de göklerin 
ve yerin durumuyla ilgili ayetler bulunmaktadır. Yine her iki surede de Hz. Peygamber'e teselli veren ayetler 
mevcuttur ve misaller verilmektedir. 


ibrahim ve Hicr Sureleri'nde bu belirtilen hususlardan daha çok, birbiriyle ilişkili bölümler vardır. 10501 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

1- Elif, Lam, Râ. Bunlar Kitab'm ve apaçık bir Kur'an'ın ayetleridir. 

2- Kâfir olanlar, vaktiyle müslüman olsalardı diye çok ha-yıflanacaklardır. 

3- Onları bırak, yesinler, eğlensinler ve boş emeller kendilerini oyalasın. (Nasıl olsa) ileride bileceklerdir. 
4- Kendisi için mutlaka bilinen bir yazı olmaksızın, biz hiçbir ülkeyi helak etmedik. 

5- Hiçbir toplum (millet) ecelini geçemez, ondan geri de kalamaz. 

6- Dediler ki: «Ey kendisine zikir indirilen! Sen mutlaka bir mecnunsun». 

7- «Eğer doğru söyleyenlerdensen, bize melekleri getirse-ne!» 

8- Biz melekleri ancak hak ile indiririz. İşte o zaman onlara mühlet verilmez! 


9- Kuşkusuz ki zikri biz indirdik ve elbette onu yine biz koruyacağız. 


10- Andolsun senden önce de, evvelki topluluklar arasına elçiler gönderdik, 

11- Onlara herhangi bir peygamber geldiğinde muhakkak onunla alay ederlerdi. 
12- İşte biz onu böylece suçluların kalbine sokarız. 

13- Daha önce yaşayanların adeti geçtiği halde onlar, ona inanmadılar. 


14- Onlara gökten bir kapı açsak da, oradan yukarıya çıkacak olsalardı; 


15- Yine de «Muhakkak ki gözlerimiz döndürüldü. Biz büyülenmiş bir kavimiz» derlerdi. 195121 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1) «Elif, Lâm, Râ. Bunlar Kitabın...» Ayetin Tefsiri 


ttTilke» kelimesi, Hicr Suresi'ne işaret etmektedir. Yani şanı yüce olan bu sure, Kâmil ve Kitab ismiyle tahsis edilmiş 
Kitab'ın ve aynı zamanda apaçık olan Kur'an'ın ayetlerindendir. 


«Kur'an» lâfzı, sıfatı olarak getirilen «Mübin» kelimesi ile birlikte satırlarında hükümlerin bulunduğu kitab veya 
doğru yolu eğriden, hakkı bâtıldan, helâli haramdan ayırdeden ya da mânâları apaçık, mucize oluşu ortada olan 
Kur'an anlamına gelir. 


«Mübin» kelimesi «Mübeyyin» şeklinde de okunmuştur. Bu takdirde «Açıklayan» anlamına gelir. 


Kur'an'ın şanım yüceltmek İçin Allah Teâlâ onu, hem «Kitab», hem de «Kur'ann vasfıyla tesmiye etmiştir. ilk 
vasfıyla onun ilâhi kitaplar cinsinden olan kemâl sıfatlarını kapsadığına ye dolayısıyla adeta tüm kitapları muhtevi 
olduğuna, ikinci vasfıyla da diğer kitaplardan üstün ve mümtaz bulunduğuna işaret etmektedir. 


Bazı müfessirlere göre «Kitab» kelimesiyle kastedilen, «Levh-i Mahfuz»duT. Nitekim Nemi Suresi'nin başlangıcı 
da buna benzer. 


Ancak bu ayette önce «Kitab», sonra da «Kur'an» vasfı zikredilmiştir. Nemi Suresi'nde ise önce «Kur'an», sonra 
da «Kitab» vasfı zikredilmiştir. Aradaki farkın sebebini tafsilatıyla öğrenmek için Razi'nin ve Alusi'nin tefsirlerine 
başvurulabilir. 


Zemahşeri, «Tilke» lâfzının Hicr Süresi'nin içerdiği mânâlara işaret ettiğini söyler. Kitab ve üzerine atıf yapılan 
Kur'an kelimeleri ise Hicr Süresi'nin muhtevasından ibarettir. Nemi Süresi'nde-ki «Kitab» lâfzı ise, ya «Levh-i 
Mahfuz» ya bu sure ya da Kur'an' dır. Yani o, Nemi Suresi'ndeki «Kitab» lâfzı için üç vecih zikrederken, burada 
sadece bir vecihle iktifa etmektedir. 


Kelimeyi elif-iâm ile (marife) getirmek azametin bir çeşidi iken, nekra getirmek de başka bir çeşididir. Maksad iki 
azameti biraraya getirmek olduğundan Allah Teâlâ, «Kitab» lâfzım marife, «Kur'an» lâfzını ise nekra getirmiştir. 
Burada da, Nemi Suresi'nde de marife kelime nekra kelimeden önce getirilmiştir. Her iki yerde de marife olan 
kelimelerin Önce getirilmesi, onların şanını daha yüceltmek içindir. 


Bazı müfessirlere göre, «el-Kitab» ile kastedilen Tevrat ve İncil, «Kur'an» ile kastedilense, Hz. Muhammed'e (s.a) 
nazil olan kitaptır. ibn Cerir et-Taberi, bu görüşü Mücahid ve Katade'den rivayet etmektedir. «£UBahr'uUMuhit» 
adlı tefsirinde Ebu Hay-yan, bu takdirde «Tilke» ile Kitab'm ayetlerine işaret edildiğini söylemektedir. 


(2) «Kâfir olanlar vaktiyle müslüman olsalardı.,.»Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, iman edilmesi gereken şeyleri inkâr edenler, aynı hususlara iman etmeyi, onlara teslim olmayı çoğu kez 
temenni edeceklerdir. 


Bazı müfessirlere göre, burada sözü edilen «küfür», onların Kur'an'ı ve onun Allah katından geldiğini inkâr etmiş 
olmalarıdır. Onların çoğu kez temenni etmeleri, Kur'an'ın hükümlerine inki-yadı temenni ettiklerini gösterir. Bu 


ayet açıkça göstermektedir ki onların inkârı, «kilfr-i cuhudi» dir. Bu temenni, Kıyamet Gü-nü'nde asi müminlerin 
cehennemden çıktıklarını gördükleri anda vuku bulacaktır. 


ibn Abbas ile Enes'ten rivayet edildiğine göre, bu iki sahabi mezkür ayeti müzakere ederek şöyle demişlerdir: 


«Bu temenni, Allah'ın müslümanlardan olan günahkârlar ile müşrikleri cehennemde biraraya getirdiğinde vuku 
bulacaktır. O zaman müşrikler günahkârlara «İbadetiniz sizi kurtaramadı» derler. Onların bu sözü üzerine gazaba 
gelen Allah Teâlâ da fazl ve rahmetiyle günahkârları cehennemden çıkarır. (ibn Mübarek, İbn Ebi Şeybe, Beyhaki) 


Tabarani ile ton Merduveyh'in sahih bir senetle Cabir b. Ab-dullah'tan rivayet ettiklerine göre, Hz, Peygamber 
şöyle buyurmuştur: 


«Ümmetimden bazı kimseler, günahlarından dolayı azap gö. receklerdir. Allah'ın dilediği kadar cehennemde 
kalacaklar, sonra müşrikler kendileriyle, «Tasdikinizin size bir yaran olduğunu niçin görmüyoruz?» diye alay 
edecekler. İşte ozaman hiçbir mu-vahhid kalmaksızın Allah Teâlâ hepsini ateşten çıkaracaktır. 


Bu sözlerinden sonra Hz. Peygamber Cs.a) mezkur ayeti okumuştur. (Bu hadisi, Hz. Ali, Musa el-Eş'ari ve Ebu Said 
el-Hudri'den birçok ravi rivayet etmişlerdir ve hepsi de merfu hadislerdir. Ayrıca bu hadis, birçok selef-i salihinden 
de nakledilmiştir). 


Dahhak, «Bu, dünyada, ölüm anında iken kâfirlere küfrün ve-hameti görüldüğünde vuku bulur» demiştir. 


ibn Mesud'a göre, bu ayet Kureyş kâfirleri hakkında nazil olmuştur. Onlar bu temenniyi Bedir Günü'nde 
müslümanların galip geldiklerini gördüklerinde yapmışlardı. 


Yine İbn Mesud ve birçok sahabiden rivayet olunduğuna göre bu temenni, müşriklerin boyunları vurulduğu ve 
cisimleri ateşe arzedildiği zaman vuku bulacaktır. 


İbn'ul-Enbari'ye göre, müslümanın selim kaldığı ve kafirlerin azaba duçar olduğu her durumda ,bu temenni 
kâfirlerden sudur eder. 


«Rübe» kelimesi şeddeli de, şeddesiz de okunur. Aslında azlık mânâsını ifade etmek için va'zedilmişse de, bazen 
çokluk için de kullanılır. «Rübe» kelimesinin Arap dilindeki kullanımı yaygın olmasına rağmen, Kur'an'da sadece 
bu ayette geçmektedir. Bu kelimenin ifade ettiği mânâ hususunda çeşitli görüşler vardır. 


1. Daima «azlık» için kullanılır. Bu çoğunluğun görüşüdür. El-Basit isimli eserde, Halil, Sibai, Ahfeş, Mazeni, Farisi 
Müber-rid, Kisai, Perra ve Hişam'm bu görüşte olduğu söylenilmiştir. 


2. Daima «çokluk» için kullanılır. El-Ayn'in sahibi İbn Du-ruşteveyh ve bir grup bu görüştedir. Bu görüş aynı 
zamanda Halil'den de rivayet edilmiştir. 


3. Suyuti, Farabi'ye uyarak çoğunlukla <cRübe»nin azlık, bazen de çokluk için kullanıldığını söylemiştir. 


4. Bunun tam zıddı bir görüşe göre, kelime çoğu zaman çokluk, bazen de azlık için kullanılmıştır. Bu görüş «Teshil» 
de kesinlikle ifade edilirken, İbn Hişam, el-Muğni adlı eserinde bu görüşü benimsemiştir. 


5. Hem azlık hem de çokluk içindir. Hiçbiri, bir diğerine galip değildir. Bu görüşü Ebu Hayyan, müteahhirin 
alimlerinin bazılarından rivayet etmiştir. 


6. «Bübe» kelimesi ne azlık ne de çokluk için va'zedilmemiş-tir. Aksine ispat harfidir. Ancak çokluğa da azlığa da 
delâlet etmez. Çokluk ve azlık onun dışındaki bir karineden anlaşılır. 


7. Bu kelime iftihar yerlerinde çokluk, diğer yerlerde ise azlık için kullanılır. Bu görüş el-Alem ile İbn Seyyid'e aittir. 


8. Bu kelime adetin mübhemi için kullanılmıştır. «Rübe»den sonra gelen «771a» harfi (Rübema) kaffe harfidir. 
Yani «Rübe»yi amelden meneder. Ve «Rübeaiân fiili mazinin başında gelmesine neden olmuştur. Çünkü çokluk 
veya azlık ancak smın bilinen hususlarda olur. Gelecek ise bizim meçhulümüzdür. Bazen de bu ayette olduğu gibi 
fiili muzariye de dahil olur. Bazen de cümle, is. mine dahil olur. 


Bu kelimenin ifade ettiği mânâ üzerinde ihtilaf edilmiştir. Bir gruba göre, azlık belirtir. Yani kâfir olanlar bazen 
müslüman olmayı temenni ederler. Rivayetlerden de anlaşılan budur. Nitekim daha Önce de belirttiğimiz gibi, 
müslümanların asileri cehennemden çıktıkları zaman onlar bu temennide bulunurlar. 


Bazılarına göre «Rübe»xân sonundaki « Ma»6a şiddet anlamı vardır. Yani kâfirler şiddetli bir şekilde temennide 
bulunmaktadır lar. Fakat daimi bir şekilde mutlak temenni vardır. 


(3) «Oniart bırak, yesinler, eğlensinler...» Bu Ayetin Tefsiri 


Buradaki hitap, önce Hz. Muhammed efendimize, sonra datüm müminleredir. Böyle bir emirle kastedilen; «Onlar 
ile şehvetleri arasından çekil! Çünkü uyarma ve nasihat onlara hiçbir yarar sağlamamtştır. Onları kendi hallerine 
bırak! Yesinler, eğlensinler, dünyalanyla oyalansınlar» demektir. 


«Yesinler» ibaresinin «eğlensinler/faydalansınlar» ibaresinden önce zikredilmesinin nedeni, onların dünya 
nimetlerinden yararlanmalarının hayvanlannkinin kabilinden olduğunu ortaya koymaktadır. Hayvanlar yiyecek ve 
içeceklerden nasıl faydalanıyorlarsa, bunlar da aynı şekilde faydalanmaktadırlar. 


«Boş emeller kendilerini oyalasın» ifadesinde geçen «emel» kelimesi uzun yaşamayı hayal etmek, ihtiyaçların 
tamamını elde etmeyi ve durumların müstakim olmasını ummak, sonuç itibarıyla hayırla karşılamayı beklemek 
demektir. işte bu emel, onları iman ve taat ya da varacakları noktayı düşünmek hususunda meşgul etmektedir. 


«(Nasıl olsa) ileride bileceklerdir»; yani ahirette bileceklerdir. Veyahut dünyada iken, yaptıklarının sonucunu, 
zilleti, öldürülmeyi, tutsak olmayı kendi gözleriyle görecekler, ahirette de ebedi azabı müşahade edeceklerdir. 


Bu ayet, hayvani bir şekilde lezzetlere dalmanın, nimetleri saçıp savurmanın yanında ahirete hazırlanmamanın 
felaha ulaşmak isteyen kimselerin ahlâkından olmadığını göstermektedir. Nitekim Hasan Basri'den gelen bir 
rivayette; «Bir kul, emelini uzattıkça ameli kötüleşir» denilmektedir. 


Amr b. Şuayb'tan rivayet olunduğuna göre; «Bu ümmetin evvelinin (Ük müslümanların) salahı, zühd ve yaTdn ile 
oldu. Sonu ise cimrilik ve tul-i emel üe helak olacaktır». (imam Ahmet, Zühd; Tabarani, Evsat; Beyhaki, Şuab'ul- 
iman). 


Bazı eserlerde Hz. Ali'den şöyle rivayet edilmektedir: «Ben sizin için iki husustan korkuyorum. Birincisi; Tul-i emel, 
ikincisi; Hevaya tabi olmak. Çünkü TuUli emel ahireti unutturur, hevaya tâbi olmak da insanı haktan uzaklaştırır». 


(4) «Kendisi için mutlaka bilinen bir yazı olmaksızın...» Bu Ayetin Tefsiri 
Mezkür ayet onların azabının geciktirilmesindeki sırrı açıklamaktadır. 


«Karye» ile kastedilen herhangi bir kasaba veya şehirdir. Yani, hiçbir (şehir, ülke veya) kasaba yoktur ki onu helak 
ettiğimizde onun için bir yazı olmasın. KendisiniC veya kâfir halkını) batırdığımız ya da halkını helak ettikten sonra 
boş bıraktığımız hiçbir kasaba yoktur ki, onun için takdir edilmiş Levh-i Mahfuz'da yazılmış bir ecel olmasın! O ecel 
malumdur, unutulmaz. Ondan gaflet edilmez. 


«Kitab» kelimesi, takdir edilmiş ve Levh-i Mahfuz'da yazılmış ecel, zaman demektir. Gerek arazisini yere geçirmek 
veya halkını yoketmek suretiyle ya da başka afetlerle helak edilen ülkelerin hiçbirisi körü körüne, tesadüfi olarak 
yokedilmiş değillerdir. Ancak Allah tarafından tayin ve takdir edilmiş Levh-i Mahfuz'da yazılmış, unutulmaz bir 
yazı gereğince yok olmuşlardır. Anlaşıldığı gibi devlet ve milletlerin de tıpkı fertler gibi takdir edilmiş belli ömürleri 
vardır. Fertler de doğar, gelişir, ihtiyarlar. Nihayet doğduğu gibi devletler de kurulur, gelişir ve sonunda Allah'ın 
takdir ettiği gün gelince, yıkılıp tarihe karışırlar. Fertler gibi bunların da bazıları uzun, bazıları kısa ömürlü olurlar. 


(5) «Hiçbir toptum (millet) ecelinin önüne...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani helak edilmiş veya gelecek olan toplumlardan hiçbiri yoktur ki ecelini geçsin. Öyle ki o toplumun helaki 
muayyen zaman gelmezden önce vuku bulmaz. Yine bu ayet, ölen veya öldürülen bir kimsenin ancak eceliyle 
öldüğüne delâlet eder. insanın ecelinden önce öldüğünü söyleyen yanılmıştır.195B! 


(6) «Dediler ki; Ey kendisine zikir indirilen...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Zikir» ile kastedilen Kur'an'dır. Kâfirler Kur'an'm herhangi bir ayetinin Allah tarafından gönderildiğine 
inanmadıkları halde Hz. Peygamber'e bu şekilde, yani alay olsun diye hitap etmişlerdir. 


«Sen mutlaka bir mecnunsun!» demekteki maksatları, böylesine büyük bir iddiada bulunan bir kimsenin kesinlikle 
deli olması gerektiğine inanmış olmalarıdır. O halde Hz. Muhammed muhakkak mecnun olmalıdır. Nitekim bir 
insandan sadır olması çok uzak olan bir konuşmayı dinleyen bir kimse, ona «sen delisin» der. 


Bazı müfessirlere göre, Hz. Peygamber'e vahiy geldiğinde, adeta bayılıyormuş gibi bir duruma girdiğinden dolayı, 
onlar Hz. Peygamber'e böyle söylemişlerdir. Ancak ilk yorum, konum itibanyla daha uygundur. Nitekim Araplar 
şairlerin cinlerden ilham (vahiy) aldıklarına inanırlardı. Hz. Peygamber de fesahat ve belagat bakımından şiir ve 
nesirden daha üstün bir Kitab ile huzurlarına çıktığı için, ona bazen «mecnun», bazen de «şaiı» derlerdi. 19514! 


Zikir Nedir? 


Kur'an'da «zikir» kelimesi 52 ayette geçmektedir. 
«Zikir» kelimesi şu ayetlerde «Kur'an» anlamında kullanılmıştır. 


Al-i İmrân: 58, A'raf: 63, 69, Yusuf: 104, Hicr: 6, 9, Nahl: 44, Enbiya: 2, 7, Furkan: 18, 29, Şuara: 5, Yasin: 11, 69, 
Sâ'd: 8, Fus-silet: 41. 


Bu kelime, bazı ayetlerde ibadet, bazı ayetlerde Allah'ı anmak, hatırlamak ve yüce isim ve sıfatlarından birini 
söylemek anlamında da kullanılmıştır. Mesela Bakara Suresi'nin 200. ayeti bu hususta bir örnek olarak verilebilir. 


Hz. Peygamber'e «Sen bir delisin» diyen müşriklerin bu sözü söylemede takip ettikleri kimse, Firavunudur. Çünkü 
o, Hz. Musa hakkında, «Kesinlikle size gönderilen peygamberiniz delinin teki-dir« demiştir. 


(7) «Eğer doğru söyleyenierdensen, bize...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Levmâ» lafzı, tıpkı «Levlâ» gibi iki mânâdan birisi için kullanılır. Ya bir şeyin varlığı için başkasının yokluğu veya 
tahdid için. Yani, «Niçin bize melekleri getirmiyorsun? O melekler senin peygamber olduğuna şahitlik etsinler ya 
da tebliğ hususunda sana yardımcı olsunlar veyahut seni yalanlayanlara ceza versinler!». Nitekim daha önce de 
peygamberlerini yalanlayan ümmetler için böyle melekler gelmişlerdi. 


(8) «Biz melekleri ancak hak ile indiririz...» Bu Ayetin Tefsiri 


Burada, «Biz» şeklindeki ifade «Ben» anlamında ve tazim için kullanılmıştır. Hz, Peygamber'in onların sözlerine 
cevap vermesi, inat ve taassupları dolayısıyla sadır olan isteklerini geri çevirmesi için, Allah Teâlâ bu sözü 
peygamberine telkin etmiştir. 


«Biz melekleri ancak hak ile indiririz»; yani hikmet nasıl gerektiriyorsa öyle indiririz. Hikmeti teşriyye ve tekviniyye 
denildiği gibi inen meleklerin beşer suretinde olmasını ister. Beşer suretinde gelen melekler beşerden şüpheye 
düştükleri gibi, onlarda da şüpheye düşülmesini gerektirirler. Nitekim bir ayette, «Eğer biz onu melek ktisaydık, 
yine bir kişi kılacaktık. Onların üzerinde kapalı olanı, yine üzerlerine kapalı olarak bırakacaktık» buyurul-muştur. 


«işte o saman onlara mühlet verilmezdi»; yani onların isteğinin tam tersi olacak ve zarar hemen oluşacaktır. Adeta 
Allah Teâlâ bu ayette, «Biz onlara melekleri sadece erkekler suretinde indirdik. Çünkü bu hikmetin gereğidir. Fakat 
bu takdirde onlar, yine şüpheye düşerlerdi ve bunun hiçbir yaran olmazdı. Ayrıca biz melekleri indirdiğimizde de 
artık onlara herhangi bir mühlet de vermezdik. Yani meleklerin inmesiyle onlar zarar görürlerdi. Çünkü onları o 
zaman derhal helak ederdik. Nitekim daha önceki Ümmetler hakkında da bizim adetimiz buydu. Onlara istedikleri 
mucizeyi getirdikten sonra, eğer buna rağmen iman etmeseler, hemen ardından onlara azabı getirirdik. Biz 
onların zaten iman etmeyeceklerini biliyoruz». Mânâ şöyle de anlaşılabilir: «Biz melekleri ancak beşer suretinde 
indiririz. Bu hikmetin gereğidir. Melekler bu suretle indikleri için onlar iman etmezler ve o zaman da artık 


kendilerine mühlet de verilmeyeceği için hemen helak olurlar». 


ibn Cerir ve İbn*ul-Münzir, Mücahid'den «el-Hak» kelimesinin yorumuyla ilgili olarak, bunun «risalet ve azap» 
olduğu şeklinde bir rivayet nakletmişlerdir. Bu rivayete göre, ayetin mânâsı şöyle anlaşılır: «Biz melekleri ancak 
elçilik ve azap maksadıyla göndeririz .Şayet melekleri müşriklerin üzerine indirseydik artık onlara mühlet 
verilmezdi. Çünkü onlara peygamberlik indirilmesi burada sözkonusu değildir». Böylece meleklerin azapla 
gelecekleri kesinlik kazanmış olmaktadır. 


Maverdfye göre, «Hak» kelimesi burada sadece «risaletfelçilik» anlamındadır. Hasan Basri'ye göreyse bu kelime 
sadece «azap» anlamındadır. Bu rivayet mânâ yoluyla İbn Abbas'tan da nakledilmiştir. Yani, «Biz melekleri sadece 
kendisinde takdim-tehir olmayan azapla indiririz». 


İbn Atiyye*ye göre, «Hak» kelimesi burada vacip olan, vahiyden muhakkak olan ve Allah'ın kullan için irade 
buyurduğu menfaatlerden ibarettir. Bu yoruma göre ayetin anlamı şöyle anlaşılır: «Biz melekleri sizin istediğiniz 
gibi değil, sadece vahiy ve ya-rarı gerektiren bir hakla indiririz. Eğer melekleri indirirsek, ondan sonra azap 
hususunda size mühlet verilmez. Çünkü bizim sünnetimiz (adetimiz) mucize isteyen ümmetlere, istedikleri 
verildikten sonra, inanmazlarsa onları helak etmektir». 


Zemahşeri'ye göre anlam şöyledir: «Biz melekleri ancak hikmet ve maslahatla indiririz. Meleklerin size apaçık 
gelmeleri, sizin onları görmeniz, peygamberlerin doğruluğuna dair şahitlik yapmalan sizin için hiçbir hikmet 
taşımamaktadır. Çünkü siz bu durumda peygamberi artık mecburen tasdik edeceksiniz. Yani ima-nvmz İztırari 
olacaktır». Zemahşeri'nin bu yorumu, meleklerin gerçek suretleriyle indirilmesine binaendir. 


Kadı Beyzavi'ye göre, onların hikmete aykırı olan inişleri, beşer suretinde indirilmeleridir. Çünkü onlar eğer 
insanların göreceği bir surette gelirlerse, bu onlan daha fazla şüpheye düşürür ve bunun hiçbir hikmeti de olmaz. 


Bazı müfessirlere göre, ayetin yorumu şöyledir: 


«Meleklerin indirilmesi ancak hak ve maslahat icabıdır. Allah Teâlâ o kâfirlerin halinden bilmiştir ki eğer onlara 
melek gönderse bile onlar yine de küfürlerinde ısrar edeceklerdir. Böylece onların indirümesi abes ve bâtıl olum. 


Tüm bu görüş ve yorumların tenkidleri ve o tenkidlerin cevaplan Alusi'nin ve Ebu Hayyan'ın tefsirlerinde vardır. 
Daha fazla bilgi edinmek için bu tefsirlere başvurulabilir. 


Kafirlerin Kur'an'ı inkâr ve peygamberle alay etmelerini reddetmek ve Hz. Peygamberi (s.a) teselli etmek amacıyla, 
bir sonraki ayet nazil olmuştur, 10551 


Allah'ın Kur'an'ı Koruması 


(9) «Kuşkusuz ki zikri biz indirdik ve yine...»Bu Ayetin Tefsiri 
«Zikir» ile kastedilen Kur'an'dır. Allah Teâlâ adeta şöyle buyurmaktadır: 


«Biz şanımızın yüceliğiyle, onların inkâr ettikleri veya sana inenleri reddettikleri Kur'an'ı gönderdik. Kesinlikle onu 
tahriften, fazlalık ve eksiklikten koruyan biziz». 


Allah Teâlâ'nm «onu hıfzetmesi»nhi anlamı iztihza edenlerin, yalanlayanların bu yaptıklarının onda hiçbir etki 
yapmadığıdır. 


Hasan Basri'ye göre, onun hıfzı, içindeki ahkâmın Kıyamet'e kadar baki kalmasıdır. 


Birçok müfessire göre, onun hıfzı (korunması) ile kastedilen onun her zaman için muciz olmasıdır ve onu her türlü 
eksiklik, fazlalık, tahrif ve tebdilden korumaktır. 


Allah Teâlâ hiçbir kitabını, Kur'an gibi zikretmemiştir. Daha Önceki kitaplarını, rahiplere ve ahbarlara, yani alimlere 
hıfzettirdiği için onlar tahrif edilmiştir. Oysa Kur'an'ı bizzat kendisi korumuştur. Bu bakımdan Kur'an başlangıçta 


da, sonuçta da mahfuz bir kitaptır. 
Zemahşeri, «Keşşaf» adlı tefsirinde buna işaret ederek şöyle der: 


«Bu ifade, Hz. Peygamberi (s.a) yalanlayanlar için sevkedil-miş, «Biz zikri indirdik» cümlesiyle de cevap tamam 
olmuştur, O halde ikinci cümleye ne ihtiyaç vardı? İkinci cümlenin getirilmesi onun başta da sonda da Allah 
tarafından korunduğunu ispat etmek içinse eğer, güzel olur. İlk cümle her ne kadar onların itirazının reddi için 
getirilmişse de mücerret bir dava gibidir. Onun için sanki, «Eğer Kur'an bizim katımızdan olmasaydı, eksiklik ve 
fazlalıktan korunmuş olarak kalamazdı. Diğer sözlere yapıldığı gibi, ona da ilaveler, çıkartmalar yapılırdı» denilmek 
istenmiştir. Onun eksiklik ve fazlalık taşımasının sebebi nazmının muciz olmaşıdır. Ona bir şey ekleme veya ondan 
bir şey çıkarma imkânı yoktur. Aksi takdirde onun icazına halel gelir. Bu yorumda atfın uygunluğuna işaret vardır». 


Kadı Beyzavi, bu ayeti İmamiye mezhebine mensup bazı kimselerin «Kur'an'a eksiklik ve fazlalık girmiştir» 
şeklindeki sözlerinin fasid olduğuna dair delil getirmiştir. Fahreddin Razi ise, Beyzavi'nin bu delilinin zayıf 
olduğunu söylemiştir. Çünkü bu bir şeyi, kendisiyle ispat kabilinden olmaktadır. Zira eksiklik veya fazlalık olduğunu 
iddia eden zavallılar, «Bu ayet de ziyadelerdendir» diyebilirler. Bu miktarda icazın var olduğunu söylemek te bir 
delile muhtaçtır. «Kelam* - Lafzısmn, hadis (sonradan olma) olduğunu söyleyenler bu ayete itibar etmişlerdir. 
Bizim arkadaşlarımızdan (Eş'arilerden) bazıları, bu ayeti, besmelenin her surede bir ayet olduğuna dair kuvvetli 
bir delil olarak görmüşlerdir. Çünkü Allah Kur'an'ı koruyacağını va'detmektedir. Onun korunması, eksiklik ve 
fazlalıktan korunması olmadıktan sonra, bir mânâsı kalmaz. Eğer besmele Kur'an'dan olmasaydı, «Tağyir'den 
korunmuş Kur'an» olmazdı. Yine fazlalıktan da Kur'an korunmuş olmazdı. Eğer besmeleyi sahabenin fazladan 
koydukları zannedilecek olursa, o zaman sahabenin eksiklik de yapmış oldukları zannı ortaya çıkmış olur ki bu da 
Kur'an'ın hüccet olmaktan çıkmasına yol açar.105l8l 


Alusi, İmam Razi'nin bu ifadesine öfkelenerek; «Bu istidlal, değil, akılsızlıktır deseydi daha evla olurdu» 
demektedir. 10517! 


Allah Kuranı Kerim'i Nasıl Korudu? 


Kur'an-ı Kerim'i Allah Teâlâ'nın nasıl koruduğu hususunda ihtilaf edilmiştir. 


Bazılarına göre Allah Teâlâ'nın, Kur'an'ı muciz Ve beşer kelâmına mubayin olarak kılması, onu koruması demektir. 
Böylece insanlar onda eksiklik veya fazlalık yapmaktan aciz kalırlar. Eğer onda eksiklik veya fazlalık yapabilirlerse, 
Kur'an nazmı bozulur. Oysa bu fazlalık veya eksikliğin Kur'an'dan olmadığı ,tüm akıl sahiplerine görünmüş olur. 
Kur'an'ın muciz olması, şehri koruyan sur misali onu korumaktır. 


Bazılarına göre Allah Kur'an'ı korumuş; yani insanlardan herhangi birinin ona muarız bir söz etmesi için kendisine 
güç vermemiştir. 


Bazılarına göre, Allah insanları Kur'an'ı iptal ve ifsaddan aciz bırakmıştır. Onu ezberleyen sürekli müzakere ve onu 
her yerde tüm kâinata ilan edecek kimseleri var etmiştir. 


Bazılarına göre, Kur'an'ın korunmasıyla Kastedilen, Kur'an'in bir harfini değiştirmek veya fazladan bir nokta 
koymak istenmesi durumunda, dünya ehlinin onlara «Bu yaptığın iftiradır, Allah'ın kelâmını tağyir etmektir» 
demesidir. Nitekim büyük bir alim tesadüfen bir yanlış, bir hazf ya da bir harfte yanlış okuma yapsa, ders okuttuğu 
çocuklar bile, ona «Ey alim sen yanüdiın, onun doğrusu şudur» derler. işte bu, «Elbette onu yine biz koruyacağız» 
ifadesinden anlaşılmaktadır. 


Kur'anin korunması hususundaki titizlik hiçbir kitaba nasip olmamıştır. Hiçbir kitap yoktur ki hiç değilse bir kısmı 
tağyir veya tahrif edilmemiş olsun. 


Kur'an'ın mahfuz olması, her türlü tahriften salim bulunması, hem mülhidlerin hem de Yahudi ve Hıristiyanların 
şiddetli saldırılarına rağmen, böyle bir iddianın ispatlanamaması, onun en büyük mucizelerindendir. Allah Teâlâ 


asırlar önce Kur'an'ı koruyacağını bildirmiştik Bu gaybi bir ihbardır ve kahir bir mucizedir. 10513 


Bazı müfessirlere göre, «Elbette onu yine biz koruyacağız» cümlesinde geçen «onu» (Lehu) zamiri Hz. 
Peygamber'e racidir. Nitekim Allah Teâlâ başka bir ayette «Allah seni insanlardan koruyacaktır» diye 
buyurmuştur. 


(10-11) «Andolsun senden Önce de...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


ttŞiyea» kelimesi, «Şia»mn çoğulu olup, fırkalar anlamına gelir. Şia ise, bir yol, bir görüş üzerinde ittifak eden 
grup/fırka demektir. Kureyş kâfirleri Hz. Peygamber'e cüretkâr bir şekilde, «Sen mecnunsun» dediklerinde Allah 
Teâlâ peygamberine, bu edepsizliğin sadece kendisine karşı yapılmadığını, daha önce de peygamberlere bu 
türden suçlamalarda bulunulduğunu, onlar nasıl sabretmişlerse kendisinin de sabretmesi gerektiğini bildirmiştir. 


Bu ayet Hz. Peygamber (s.a) için bir tesellidir. Ayette geçen «Erselim» fiilinin mefulü, mukadderdir. Yani 
«Peygamberler gönderdik» anlamındadır. «Şiyea» kelimesinin «el-Evvelin» kelimesi ne izafesi ise, sıfatın 
mevsufuna izafesi kabilindendir. 


(12) «İşte biz onu böylece suçlulann kalbine...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, biz küfrü, peygamberleri yalanlamayı, onlarla alay etmeyi daha öncekilerin kalplerine nasıl koymuşsak, onu 
mücrimlerin (Mekkelüerin) kalplerine de koyarız. 


Bu ayet aynı zamanda Mutezile ve Kaderiyye mezhebine bir reddiye olup, kaderin ispatı hususunda açık bir 
ayettir. Tabii ki bu, hakka boyun eğenler, inad ve istiğnadan kaçanlar içindir. 


Fahreddin Razi, bu ayet hakkında şöyle demektedir. 


«Arkadaşlarımız (Eş'ariler) bu ayetle Allah Teâlâ'nın bâtıl ve sapıklığı kâfirlerin kalplerinde yarattığına dair delil 
getirmişlerdir. Çünkü «Biz onu böylece suçluların kalbine sokarız» ifadesi, bâtıl ve sapıklığın onların kalbine 
sokulduğu mânâsına gelir. 


Mutezile, dalâl ve küfrün daha önce zikredilmemiş olması nedeniyle zamirin bu lafızlara raci olmayacağını 
söyleyerek, yukarıdaki görüşlere itiraz etmiştir. Bu itiraza cevaben ise şöyle denilmiştir: 


«Daha önce peygamberlerle alay edenlerin sözü edilmişti. Bu bakımdan «Neslukv.hu» fiiline bitişik olan zamir 
alay etmeye racidir.Peygamberlerle alay etmek ise küfürdür, dalâldir. Dolayısıyla iddiamız ispatlanmış 
olmaktadır. »105131 


(13) «Daha önce yaşayanların adeti geçtiği...» Bu Ayetin Tefsiri 


Mezkür ayette Mekke kâfirleri için ilâhi bir tehdit vardır. Allah Teâlâ, peygamberleri yalanlayan önceki ümmetlerin 
başına inen azabın bir benzerinin kendilerine inmemesi için onları korkutmaktadır. Ayetin anlamı şu şekildedir: 
«Geçmiş ümmetlerden peygamberleri yalanlayanların helak edilmesi geçmiş bir adet-ilâhidir. Ey Mekkeliler! 
Onlara isabet eden azabın size de isabet etmesinden sakının». 


Ayetin başındaki « Bihi» zamiri, Kur'an'a da, Hz. Peygamberce de raci olabilir. ((Sünnet» kelimesi ise; yol, gidişat, 
âdet, kanun anlamlarına gelir. 


(14) «Onlara gökten bir kapı açsak da...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, «Niçin bize bir melek getirmiyor» diyenlere gökten bir kapı açsak ve onlar da o kapıdan yukarıya çıkacak 
olsalar bile, inanmayacaklardır, 


(15) «Yine de muhakkak Al..» Bu Ayetin Tefsiri 


Bir önceki ayette (14) bahsi geçen «Yükselenler» acaba kimlerdir? İbn Abbas ve Dahhak'a göre meleklerdir. Yani, 
kâfirlerin gözlerinden perdeler kaldırılsa ve onlar da gökte açık bir kapı görüp, meleklerin o kapıdan yükseldiğini 
müşahade etseler yine de inanmazlar! 


Hasan Basri ile Katade*ye göre «Yükselenler» müşriklerdir. Yani, eğer bu kâfirlere gökten bir kapı açsak da, onlar 
o kapıdan yukarıya çıkıp yükselseler, göklerin melekütuna ve oradaki melekleri görseler yine de inanmazlar. 
Çünkü inad ve ısrarları vardır. 


Onlar buna rağmen şöyle diyeceklerdir: «Biz büyülenmiş bir kavimiz». 


14. ayetteki «Sukkiret» fiili, İbn Abbas'a göre «kapandı» anlammdadır. Bazılarına göre, «Şaşkınlığa uğradı* 
anlamına gelir. Nitekim sarhoş bir kimse, aklının bozukluğundan, görüşünün dağınıklığından ötürü şaşkın bir 
vaziyette sağa sola yalpalayarak, sallanarak yürür.Bazılarına göre fiil, «Gözümüz perdelendi, bakamıyor bir hale 
geldi, hayret ve dehşet içindeyiz» anlamındadır. Yani onlar; «Muhammed'in sihri bizi etkiledi» diyeceklerdir. 


Ayetin anlamı şöyle özetlenebilir: 


«Kâfirler Hz. Peygamber'den (s.a) kendilerine bir melek inil (| dirilmesini ve o meleği gözleriyle görmeyi istediler 
ki onun doğruluğuna şahitlik etsinler. Allah Teâlâ da, onlar bu durum vaki olsa da, meleği gözleriyle görseler yine 
de inanmayacaklarını ve ;r1  sinirlendiklerini söyleyeceklerini haber verdi. Çünkü ezelde onlar için şekavet sebkat 
etmiştir.» 1051101 


Meal 


16- Andolsun biz gökte birtakım burçlar kıldık ve temaşa edenler için onu süsledik. 

17- O burçları, kovulmuş her şeytandan koruduk. 

18- Ancak kulak kabartan müstesna. Onu da açık bir ateş izler durur. 

19- Yeryüzünü serip yaydık. Oraya sarsılmaz dağlar attık ve orada ölçülüp tartılan her şeyden bitirdik. 
20- Hem sizin için hem de rızık vericileri olmadığınız varlıklar için orada besinler ve geçimlikler kıldık. 
21- Her şeyin hazineleri ancak bizim yanımızdadır. Biz onu belli bir miktar ile indiririz. 


22- Biz rüzgârı aşılayıcı olarak gönderdik ve hemen (ardından) gökten bir su indirdik de onunla sizi suladık. Yoksa 
siz suyu depo ediciler değilsiniz. 


23- Kuşkusuz ki biz diriltir ve biz öldürürüz ve biziz varis olanlar. 

24- Andolsun ki biz sizden önce geçenleri biliriz, geride kalanları biliriz. 

25- Kuşkusuz Rabbin onları toplayacak olandır. Çünkü O Hakim'dir, Alim'dir. 

26- Andolsun biz insanı kuru bir çamurdan, şekillenmiş cıvık bir balçıktan yarattık. 
27- Canm da daha önce dumansız ateşten yaratmıştık. 


28- (Hatırlat o zamanı) ki Rabbin meleklere demişti ki: «Ben kuru bir çamurdan şekillenmiş, cıvık balçıktan bir 
insan yaratacağım». 


29- «Onu düzenlediğim ve ona ruhumdan üflediğimde, hemen onun için secdeye kapanın». 
30- Meleklerin hepsi toptan secde ettiler. 


31- Ancak İblis secde edenlerle beraber olmaktan imtina ederek, dayattı, 105111! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(16) «Andolsun biz gökte birtakım burçlar...» Bu Ayetin Tefsiri 


Allah Teâlâ, daha önceki ayetlerde peygamberliği (nübüwveti) İnkâr edenlerin durumunu zikretmişti. Bunlar 
tevhid ile ilgili bulunduğundan dolayı, Allah Teâlâ yerdeki ve gökteki delilleri zikretmeye başlayarak bu ayeti beyan 
buyurmuştur. 


«Buruc» kelimesi «Burç kelimesinin çoğulu olup, kasr (kale) anlamına gelir. İbn Atiyye'ye göre kelime, bü ayette 
de kasr anlamındadır. İbn Ebi Hatim'in ibn Atiyye'den rivayet ettiğine göre mânâ şjöyledir: «Biz gökte kasrlar 
(kaleler) yarattık. Orada nöbetçiler vardır». 


ibn Ebi Salih'ten gelen bir rivayete göre, «burçlar» ile kasteden büyük yıldızlardır. Ebu Hayyan'ın, tefsirinde Ebu 
Salih'ten rivayet ettiğine göre, «Burçlar» üe kastedilen, «Seyyare/Yıldızlar» dır. 


Mücahid ve Katade'den rivayet olunduğuna göre, «burçlar», sabit ya da gezegen olsun, mutlak anlamda 
yıldızlardır. 


Bir rivayete göre İbn Abbas, «Burçlar» lâfzım bilinen 12 burçla yorumlamıştır. Bu burçların altısı kuzeyde olan üçü 
bahar, üçü de yaz burçlarıdır, tikleri «Hamel Burcundur. Altısı da güneyde olan, üçü güz üçü de kış burçlarıdır. 
İlkleri ise «Terazi Burcu» dur. Bunlara burç denmesinin nedeni, orada bulunan yıldızlar için kale şeklinde 
olmalarıdır. Bu burçlar gerçekte en büyük feleğin parçalarıdır. Bu da felekiyet ilminin alimlerince atlas feleği, fe- 
lekler feleği diye isimlendirilmiştir. Şeriat dilinde ise bunun tam aksiyle isimlendirilmektedir. 


Tecrübelerin gösterdiği üzere, burçların özelliklerinin değişik olmasında ve cumhurun göğün basit olması üzerinde 
ittifak etmesinde, Sanii Muhtar'ın (Allah'ın) varlığını ispatlayan büyük deliller vardır. 


«Göğü süsledik»; yani sabit ya da gezgin yıldızlarla onu süsledik. Yıldızların sayısı çoktur. Allah'tan başka kimse 
onların sayısını bilmez. Bazı rivayetlerde bildirildiğine göre, yıldızların en küçüğü bile kocaman bir dağ gibidir. 


Ebu Hayyan'a göre, «Zeyyennaha»üaM «ha» zamiri «Sema»ya. değil «Burçlar»* racidir. Çünkü sözkonusu edilen 
burçlardır. Burçlar ise, lafzen fule daha yakındır. Ne var ki cumhur, zamirlerin intişarından çekindikleri için zamirin 
semaya raci olduğunu söylemişlerdir. 


«Temaşa edenler için»; yani düşünenler, semayı o burçlarla takdir edenin kudretine yoranlar, müdebbirin 
hikmetini onunla gözler önüne sermek isteyenler için. 


(17) «O burçları kovulmuş her şeytandan...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Kovulmuş» (Racim) ile kastedilen tüm hayırlardan uzaklaştırılmış demektir. Ayrıca «recm» kelimesi, bir şeyi taş 
yağmuruna tutmak anlamına da gelir. Buradaki «Raczm» ile kastedilen ise, yıldızlarla recmedilmiş Şeytan'dır. Bu 
kelime aynı zamanda, «helak etrriek», «korkunç bir şekilde öldürmek» anlamlarına da gelir. Göklerin Şeytan'dan 
korunması ise, onun tamamen göklerden uzaklaştırılması veya göklere nüfuz ederek, yeryüzündeki insanlara 
karıştığı gibi gök ehline de karışmaktan menedilmesi demektir. 


(18) «Ancak kulak kabartan müstesna...» Bu Ayetin Tefsiri 


«tsteraka's-Sem'a» ibaresindeki «Sem'a» kelimesi işitilen anlamındadır, ibn Abbas'tan gelen bir rivayete göre, 
şeytanlar daha önce göklerden menedilmemişlerdi. Onlar göklere nüfuz ederler, oradan aldıkları haberleri 
kahinlere getirir, telkin ederlerdi. Hz. isa doğduğu zaman üç göre girmekten menedildiler. Resül-i Ekrem 
peygamber olduğunda bütün göklerden menedildiler. Hiç kimse artık onlardan kulak kabartmalarını isteyemez. 
Meğer ki ettiği takdirde, ona bir ateş atılır. Bundan menedildiklerinde şeytanlar, bu durumu İblis'e haber verdiler. 
İblis, «Muhakkak İd yeryüzünde bir şey olmuştur» dedi ve onları ne olduğunu Öğrenmeleri için gönderdi. Onlar 
Hz. Peygamber'in Kur'an okuduğunu gördüler. Sonra da «işte meydana gelen hadise budur» diye yemin ettiler. 


Bunlar göklerden ya yıldızların yerlerinden ya da hareketlerinden istidlalle bir şey getirirlerdi. Veya cevher 
itibarıyla şeytanlar göğün sakinleriyle münasebet içindedirler. 


«Şihab» kelimesi parlayan ateşten bir parça demektir. Bu nedenle yıldızlara «Şihab» denmiştir. Çünkü onlarda 


parlaklık vardır. Adeta alev alev yanan ateşe benzerler. 
İbn Abbas kulak hırsızlığı yapan şeytanlar hakkında şunları söyler: 


«Şeytanların bazısı, diğerine semaya çıkıncaya kadar binerler. Meleklerin konuşmalarını dinleyerek, kulak hırsızlığı 
yaparlar. Böylece üzerlerine yıldızlar atılır. Atılan yıldızlar mutlaka onlara isabet eder. Kimisi ölür, kimisinin de 
yüzü veya eli ya da Allah'ın dilediği bir uzvu yanar. 


Bazılarına göre de, « denilen nesneye dönüşürler ve çöllerde insanları doğru yoldan saptırmaya çalışırlar.» 
Ebu Hureyre'den şöyle rivayet edilmiştir: 


«Allah Teâlâ gökte bir şeye hükmettiğinde, melekler, O'nun emrine başeğmek kabilinden, sanki kayalıklar üzerine 
sertçe vurulan zincirler gibi kanatlarını vururlar ve bu vurma neticesinde çıkan ses gibi ses çıkarırlar. Kalplerinden 
bu korku çıktıktan sonra, birbirlerine «Rabbimte rce dedi?» diye sorarlar. Sonra da bu soruyu sorana, «Hafcfc', 
dedi. O yücedir, büyüktür» derler. Kulak hırsızlığı yapanlar bu sözü dinlerler. Kulak kabartanların da bazıları 
bazılarının üstündedir». (Süfyan, onun eliyle işaret ederek elini çevirdiğini, parmaklarının arasım açıp, birbirlerinin 
Üstüne olan tasvirlerini yaptığım söylemiştir.) (Buharı) 


Kulak hırsızlığı yapan, sözleri çalar, onu altında bulunana atar. O da diğer bir altta bulunana atar. öyle ki bu 
sihirbazın veya kahinin dili üzerine atılmcaya kadar sürer. Çoğu kez atılan yıldız o kelime ilka edilmezden önce 
yetişir, ama bazen de yetişmez. Bazen de yetişmezden önce o kelimeyi ilka eder ve onunla beraber yüz yalan 
uydurur. Ona, «Bize şöyle şöyle demedi mi?» denilir. O da gökten işittiği o kelimeyi tasdik eder. 


übirna kelimesiyle kastedilen, görenler için emrin apaçık olmasıdır. 


Kovulmuş Şeytan'ı atılan ateşle takip etmeye ona helak etmeye veya yaralamaya muhtemel olduğundan bu 
hususta alimler ihtilaf etmişlerdir. 


Kurtubi'nin ibn Abbas'tan rivayet ettiğine göre, «Yıldızlar yaralar, fakat öldürmez». 


Hasan Basri ve başka bir taifeden gelen bir rivayete göre ise öldürür. (Ancak ilk rivayetin daha sıhhatli olduğu 
hususu kuwvetlidir.) 


Ubey b. Ka*btan rivayet olunduğuna göre, Hz. İsa'nın göğe kaldırılmasından beri yıldızlar atılmıyordu. Ancak Hz. 
Peygamber (s.a) gönderildiği zaman, yine şeytanların üzerine yıldızların fırlatılması başladı. Kureyşliler daha önce 
görmediklerini görünce develerini Allah için çöle bıraktılar, kölelerini azad ettiler. Kı-yamet'in kopmak üzere 
olduğunu sanmışlardı. Bu haber onlan idare eden ileri gelenlerine ulaşınca, onlara «Niçin böyle yapıyorsunuz?» 
diye sordular. Onlar yıldızların fırlatıldıklarını söyleyince, ileri gelenleri; «Dikkatle bakın! Eğer belli yıldızlar iseler, 
insanların sonu yaklaşmış demektir. Aksi takdirde bir hadise meydana gelmiştir. Acaba ondan mıdır?» dediler. 
Bunun üzerine onlar, dikkatle baktılar ve gördüler ki, belli yıldızlar değildir. Bu haberi ileri gelenlerine ulaştırınca, 
onlara; «Demek ki daha süre vardır. Bu bir peygamberin zuhuru anında olmuştur» dediler. 


Bu ve benzeri birtakım rivayetleri delil diye sürerek, Hz. Pey-gamber'den önce yıldızların atılmadığını iddia 
edenler, yanılmışlardır. Çünkü Hz. Peygamber'den (s.a) önce de yıldızlar atılırdı. Ne var ki onun peygamber olarak 
gönderilmesinden sonra bu daha da şiddetlenmiştir. Nitekim ibn Abbas'tan gelen benzer bir rivayette bu mânâya 
hamledilir. 


Zühri*nin Hz, Ali kanalıyla naklettiğine göre, Hz. Peygamber ashabından birkaç kişiyle oturuyordu ve bu esnada 
bir yıldız kaydi. Ortalık pınl pırıl olmuştu. Hz. Peygamber (s.a) ashabına ca-hiliyye döneminde böyle bir şey 
meydana geldiğinde ne dediklerini sordu. Onlar da, «Biz büyük bir kimse doğdu veya öldü diyorduk» dediler. Hz. 
Peygamber (s.a) onlara şöyle dedi: «Yıldızlar kesinlikle ne bir kimsenin ölümü, ne de doğumu için atılmazlar. Fakat 
Rabbimiz, gökte bir şeye hükmederse, arşı taşıyan melekler teşbihte bulunurlar. Sonra da her göğün ehlif 
teşbihleri yeryüzüne en yakın olan semaya gelinceye kadar teşbihte bulunur. Bu gök ehli arşı taşıyan meleklere, 
«Rabbimiz ne dedi?» diye sorarlar. Onlar da haber verirler. Bu haber yeryüzüne en yakm bulunan göğe kadar 
gelir. Cinler bu haberi ansızın yakalarlar ve Üka ederler. Onların getirdiği haber haktır ama onlar bu habere ilavede 


bulunurlar». 


Bu kulak hırsızlığı göklerin yanında bulunan meleklerden de olabilir. İki gök arasındaki meleklerden olduğuna dair 
bir kayıt yoktur. 


Hz. Aise'den rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber şöyle buyurmuşlardır: 


«Kuşkusuz melekler bulutlara inerler ve gökte hükmedilen emri söylerler. Şeytanlar kulak Hırsızlığı yaparak, bu 
haberleri dinlerler ve aldıklarını gidip kahinlere naklederler. Bir kelimeye karşılık yüz kelime uydururlar.» (Buhari) 


Bu hususta varid olan hadisler ile bunlara verilen cevaplan mufassalan okumak isteyenler, Alusi ile Fahreddin 
Razi'nin tefsirlerine başvurabilirler. 


(19) «Yeryüzünü serip yaydık. Oraya sarsılmaz...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Mededna» fiili, yaydık, serdik anlamına gelir. Hasan Basri' den rivayet edildiğine göre, Allah Teâlâ bir çamur 
alarak ona «Ya-yü» demiş, o da yayılarak Kürre-i Arz-ı meydana getirmiştir. 


Katade şöyle demiştir: «Bize zikr edildiğine göre, şehirlerin anası Mekke'dir ve yeryüzü Mekke'den yayılmıştır.» 


ibn Abbas'tan gelen bir rivayete göre, arzın yayılmasıyla onun su üzerine yayılması kastedilmiştir. Başka bir görüşe 
göre, arzın yayılmasıyla kastedilen, üç cihetten (uzunluk, genişlik, derinlik) yayılmasıdır. 


Zahire göre, kelimeden anlaşılan, arzın herkesin kendisinden yararlanması için geniş kılınmasıdır. Bu ifade arzın 
ktirevi olmadığı anlamına alınamaz. Çünkü büyük bir küre, büyüklüğü sebebiyle dümdüz bir yüzeymiş gibi 
görünebilir. Gazali arzın (dünyanın) küre olduğunu H. 4. yüzyılda söylemiş ve ondan sonra İslâm alimleri arasında 
bu görüşü açıklayanlar olmuştur. 


«Oraya sarsılmaz dağlar attık» buyurulmaktadır. Allah Teâlâ niçin dağları atmıştır? Allah Teâlâ bu sorunun 
cevabını Kur'an'da yine kendisi vermektedir: «Sizi sarsıntıya uğratır diye, yerde sarsılmaz dağlar bıraktı. Irmak ve 
yollar (küdı). Umulur ki doğru yolu buhursunuz». (Nahl: 15) 


İbn Abbas'a göre, Allah Teâlâ yerküresini su üzerine yaydığı zaman, o gemi gibi oldu ve onu ağır dağlarla demirledi 
ki içindekileri denize dökmesin. 


Pahreddin Razi'ye göre, Allah Teâlâ'nın böyle yapmasının hikmeti dağların yeryüzünün yollarına ve bölgelerine 
işaret etmesi, halkın o işaretlerle yollarını bulması, yanlış yönlere gitmemesi olabilir. Bu yorum açık bir ihtimaldir. 


Alusi, «Dağlar gitti haberlerin, bu ihtimale mani olmasına rağmen, bu ihtimali göz önünde bulundurmak caiz 
değildir» diyor. 


«Orada ölçülüp tartılan her şeyden bitirdik» cümlesindeki zamir (orada), yerküresine racidir. Yerküresi lâfzına 
dağlar da dahil olur. Çünkü dağlar yerküresinden sayılır. Ya da zamirin tahsis olmaksızın arzın tümüne raci olması 
da mümkündür. Çünkü bitkilerin çoğu ve en güzelleri dağlık olmayan yerlerde yetişir. Zamirin dağa da, yere de 
birden raci olması mümkündür. Veya «yer» in, «gök» karşılığı olması nedeniyle, zamirin yere raci olması, dağların 
da buna dahil olması düşünülebilir. 


Ayetin sonunda gelen, « Mevzun» kelimesi muayyen bir miktar ile takdir edilmiş anlamındadır. Yani hikmetin 
gerektirdiği muayyen bir miktar ile. Meselâ bir sözün «mevzun» olması, o sözün cümlelerinin muntazam, birbirine 
uygun olduğu anlamına gelir. Ayetteki ifade güzel sayılan, mütenasip her şeyden arzda yetiştirildiği anlamına gelir. 
Bu tıpkı, sözün «mevzun» olması gibidir. Günümüzde Arap olmayanlar bu kelimeyi daha fazla kullanmaktadırlar. 
Meselâ, «Mevzun bir kıvamdadır» demek, «Mütenasip bir kıvamdadır» anlamına gelir. 


ibn Zeyd'e göre, «mevzun» ile kastedilen altın, gümüş gibi tartılan şeylerdir. 
(20) «Hem sizin için, hem de...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, sizin dünyada yaşamanız için gerekli olan yiyecek, giyecek, içecek ve başka ihtiyaçlarınızı da yarattık. Yani 
varlığınızın bağlı bulunduğu her şeyi sizin için yarattık. Ayrıca sizlerin n-zık verici olmadığınız şeyleri de (aile 


efradınızı, kölelerinizi, hizmetçilerinizi, hayvanlarınızı v.s.) yarattık. 


Ferra'ya göre, Allah Teâlâ'nın onları böyle nitelemesinin sebebi, bazı cahillerin «aileme, hizmetçilerime, 
hayvanlarıma ben nzıV veriyorum» diyerek büytiklenmelerini reddetmektir. Böylelikle Allah Teâlâ büyük 
nimetlerini zikretmektedir. Ancak «Ve-men» lâfzının, «meayıç» kelimesi üzerine atfedilmesi durumunda mânâ 
böyle anlaşılır. Ne var ki bu lâfız, «Lekum» üzerine de atfo-lunabilir. Nitekim tercih ettiğimiz mânâ bu olmuştur. 
Sonuç itibarıyla her iki kıraatte de manâ birdir. 


Zeccac bu ayete üçüncü bir yorum getirmektedir. Yani; «SU ze yeryüzünde geçimlik kıldık ve rızik vericisi 
olmadığınız şeyleri de yaşattık». Yani sizden başka nice ümmetlere de hayat verdik. 


İbn'ul-Münzir ve bazı müfessirlerin, Mücahid'den naklettiklerine göre, «insanların rızik verici olmadıkları şeyler» 
ile hayvanlar kastedilmektedir. Mansur'dan gelen rivayete göre, bunlardan maksat vahşi hayvanlardır. Bazılarına 
göre ise, kastedilen hem vahşi hayvanlar hem de kuşlardır. 


Bu yorumlara göre, «Men» kelimesi akılsız varlıklar için kullanılmaktadır. Ancak unutulmamalıdır ki Arap dilinde 
«Men» kelimesi çoğunlukla akıllı varlıklar için kullanılır. 


(21) «Her şeyin hazineleri ancak bizim yanımtsdadır...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, mümkün olan her şeyin hazineleri bizim katımızdadır. İbn Cerir et-Taberi ve bazı müfessirlerin iddiasına göre 
«Şey» kelimesi burada sadece «yağmur» anlamında kullanılmıştır. Bu takdirde mânâ, «Yağmur hazineleri ancak 
bizim yanımzzdadır» şeklinde olur. Metindeki «Hazain» kelimesi «hazane»nia çoğuludur ve kiymetli malların 
saklandığı yere denir. Nitekim örfte, krallann insanların erzakını sakladığı, depoladığı yerler için bu kelime 
kullanılır. 


Bu ayette Allah'ın sayılamayacak kadar makduratı/nimetleri, âlemlerin ilimlerinden gizli olduğundan ve 
istemelerine rağmen hiç kimsenin elinin yetişememesinden ötürü, hazinelerde saklanan kıymetli mallara 
benzetilmiştir. Yani, burada «Hazine» lâfzı, sembolik olarak kullanılmıştır. Ancak bazılarına göre, kelime sembolik 
değil, asıl anlamında kullanılmıştır. Yani kelime, kendisinde her şeyin saklandığı yerler anlamındadır. Bu 
bakımdan, «rüzgâ- 


$ nn, yağmurun bir mekânı vardır ve her mekân için de koruyucu melekler mevcuttum denilmiştir. Fakat «Şey» 
kelimesinin genel mânâya alınması durumunda, onu böyle yorumlama imkânı orta- dan kalkar. Çünkü o mekân 
da, bir şeydir. Dolayısıyla o mekâna ikinci bir mekân, ona üçüncü, dördüncü vs. mekânlar ve sonsuza değin uzanan 
mekânlar olması gerekir. 


«Biz onu belli bir miktar ile indiririz»; yani hikmetin gerektirdiği miktar üe ve mütenahi olmayan makdurlanmızm 
arasından hikmete tabi olan meşiyet hangisini isterse, onu indiririz. 


Her şeyi muayyen bir sıfatla özelleştirmek, muayyen bir ölçü ve vakitle tahsis etmek, hepsinin eşit ve kudretin 
hepsine taallukunun sıhhatli olmasına rağmen bu şekli vermemek elbette o şeylerin her birisinin özelliğini iktiza 
eden bir hikmete dayanmaktadır. 


Bu ayet hazinelerde olduğu gibi, çoklukla eşyanın yapılmamasının sırlarını açıklamaktadır. Yani onu indirmesine 
indiririz ama sadece muayyen ve malum bir miktarla... Veyahut, her şeyin hazineleri bizim yanımızdadır. Oysa biz 
onu ancak malüm bir miktarla indiririz. İlk yorum, Allah'ın kudretinin genişliğini, ikinci yorumsa hikmetinin 
yüceliğini beyan etmektedir. 


«İndiririz» anlamındaki «NunezzUu» fiilinin kullanılmasının nedeni, bunun ulvi âlemden, süfli âleme bir fazilet 
yoluyla gelmesinden dolayıdır. 


Bazılarına göre bu, zatının kendisine meylettiği şeyin, ademden çıkıp, zatının meyletmediği vücuda gelmesinden 
dolayıdır. Bu tıpkı, «Sisin için evcil hayvanlardan sekiz çift indirdik» ayeti gibidir. Yine «Sizin için demiri indirdik. 
Onda şiddetli bir kuvvet vardır» ayeti de böyledir. 


«Şey»in «Yağmur» mânâsında olduğunu söyleyen (Taberi) sanki «tenzil» kelimesinin zahirine bakarak aldanmış 


gibidir. Çünkü «tenzil», indirmek demektir. Böylece ayetin zahirinden çok uzak bir yorum öne sürülmüştür. Oysa 
Allah Teâlâ'nın «tenzU» tabirini kullanması, bunun «tedriç» yoluyla olmasındandır. Ayrıca devamlılık/süreklilik 
anlamına delâlet eden muzari sigası kullanılmıştır. Nitekim «Madum bir şeydir» diyenler bu ayeti delil olarak 
göstermişlerdir. 


(22) «Biz rüzgârı aşılayıcı olarak gönderdik...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet, «Size orada farzda) geçimlikler kıldık» ifadesine atıftır. Aradaki cümleler, geçmişin tahkiki ve geleceğin 
tahfifi için getirilmiş ara cümleleridir. 


«Levakıh», «lakthsm çoğulu olup «Yüklü» anlamındadır. Rüzgârlara «yüklü» denilmesi teşbih-i beliğ yoluyladır. 
Yağmur bulutuyla gelen rüzgâr, yüklü deveye benzetilmiştir. Çünkü o rüzgâr o bulutu yüklenmektedir. 


«Levakıh» lâfzının, mülakin (aşılayıcı) demek olması da mümkündür. Yani, kastedilen ağaçların ve bulutların 
rüzgâr yoluyla aşılanmasıdır. İbn Ebi Dünya'nın Katade'den rivayet ettiğine göre, aşılayıcı ve yüklü rüzgârlar 
güneyden esen rüzgârlardır. (Bunun benzerini Deylemi zayıf bir senedle Ebu Hureyre'den rivayet etmiştir). 


ibn Cerir'in TJbeyd b. Umeyr'den rivayet ettiğine göre, Allah müjdeleyiciyi gönderir, arzı süpürür. Sonra sürücüyü 
gönderir, bulutu sürer, onu parçalar. Sonra telif ediciyi göndererek, onun arasını bulur. Onu rükân haline getirir. 
Sonra aşılayıcıları gönde-rir, onu aşılar ve yağmur yağar. Yağdıncı bulutlar meydana geldikten sonra, buluttan 


yağmur yağar. Onu size içimlik yaparız siz de ondan içer, ekinlerinizi onunla yetiştirir, hayvanlarınızı sularsınız. 
105112) 


Telkih Meselesi 


«Yoksa siz suyu depo ediciler değilsiniz»; bunu yapamazsınız. 


Bu ayette Allah Teâlâ, rüzgârları bir aşılayıcı olarak gönderdiğini beyan etmektedir. Nitekim bugünkü ilim, 
yağmurun yağmasında rüzgârların büyük bir rol oynadığını, aynı zamanda bitküer üzerinden eserken onların 
erkek tohumlarını, dişilerin üzerine ekmek suretiyle onları aşıladığını ispat etmektedir. Bu ayette ayrıca gökten 
inen suların yer katmanlarında stok edildiği ve insanlığın ihtiyacının buralardan temin edildiği ifade edilmektedir. 
Allah Teâlâ bu ayette, suyu yaratmanın, bulutlarda depo etmenin ve oradan da indirmenin kendi kudretinde 
olduğunu ve insanların buna kadir olamayacaklarını bildirmektedir. 


Son ifade suyun yerin dibine gitmesini insanların önleyemeyeceklerine de delâlet eder. Süfyan-ı Sevri'den 
nakledilen bir yoruma göre, mânâ şöyledir: «Siz onun buluttan inmesine mâni ola* mazsınız». 


(23 «Kuşkusuz ki biz dirUtir ve biz...» Bu Ayetin Tefsiri 


Hayata kabiliyeti olan bazı cisimlerde, hayatı meydana getirmek ve bazılarından da hayatı izale etmek suretiyle 
ancak biz diriltir ve biz öldürürüz. Hayat vücudi bir sıfattır, hissi, iradi hareketi iktiza eder. Bazıları ise, ölümün de 
hayatın tersi olarak vü-cudi bir sıfat olduğunu söylemişlerdir. Nitekim Allah Teâlâ, Mülk Suresi'nde, kendisinin 
ölümü yaratan olduğunu beyan etmektedir. Bazen bu kelimeler (yani Öldürmek-dirütmek) genelleştirilerek 
kullanılır. Öyle ki, bitki ve hayvanlar da bunun kapsamına girer. Meselâ diriltmekten maksad, «Neşvünema kuwveti 
vermek», öldürmekten maksat ise bu «Jcwuvet»i almak diye düşünülebilir. 


«Biziz varis olanlar»; yani mahlükatın yok olmasından sonra, baki kalan biziz, sahte mülkün zamanı geçtikten 
sonra, gerçek mülkün hakiki sahipleri biziz. Başta da sonda da hakim olan, varis olan biziz. Hiç kimse için surette 
olan tasarruftan, sahte mülkten başka bir şey yoktur. 


Burada tazime delâlet eden bir tabir kullanılmaktadır. Bu ayet, hâlin zahirde göründüğü gibi sonradan gelenin, 
önden gidenin mirasçısı olmadığına dikkatleri çekmektedir. 


«Varis» lâfzının «Baki» şeklinde yorumlanması, Süfyan-ı Sev-ri'den rivayet edilmiştir. Nitekim Hz. Peygamber'in 
(s.a) şu duası, bunu teyid etmektedir: «Ya Rabbi! Bizi kulaklarımızla, gözlerimizle ve kuvvetimizle diri bıraktığın 


sürece, metalandır. Onu bize varis (baki) olarak kıl». 
(24) «Andolsun ki biz, sizden Önce geçenleri de...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Sizden önce geçenleri»; yani ölenleri biliriz. Andolsun ölmeyenleri de biliriz. (Bu yorumu İbn Ebi Hatim, ibn 
Abbas'tan rivayet etmiştir). 


Katade'den rivayet edildiğine göre, (geçenler» ile, Hz. Adem ile zürriyetinden geçenler, «Geride kalanlar» ile de, 
ayetin nazil olduğu dönemdeki kimselerin sulbünde bulunanlar kastedilmektedir. 


Mücahid'den gelen rivayete göre, «Geçenler» ile geçmiş ümmetler, «kalanlar» ile de ümmeti Muhammed 
kastedilmektedir. 


Bazılarına göre kastedilen, doğum ve ölüm bakımından geçenler ile kalanlardır. 
Hasan Basri'den gelen tefsire göre, ifadenin anlamı şudur: «Taatte geçenlerle, ondan geri kalanları biliyoruz». 


Mutemer'den gelen bir rivayette, o şöyle demektedir: «Bu ayetin savaş hususunda nazil olduğunu işittiğimde, 
bunu babama sordum, o da, bu ayetin savaş farz olmadan önce nasıl olduğunu söyledi». 


Bu yoruma göre, cihadı taat içine dahil etmek bir şey ifade etmez. Kaldı ki onu geçmiş ve gelecek ile yorumlamak 
da pek uygun değildir. AUah Teâlâ'nın bunları bilmesi ile kastedilen, onların hallerini bilmesidir. Ayet Allah 
Teâlâ'nın ilminin kemalini ortaya koymaktadır. Önce kudretinin delilleri belirtilmiş, sonra da ilminin kemâli ortaya 
konmuştur. Çünkü her şeye kadir olan bir zat, elbette, yapacağını ihata eden ilme sahip olmalıdır. Nitekim 
«Velekad alimna» kelimesinin tekrarı tekidden sonra tekide delâlet eder. 


Ebul-Cevza kanalıyla tbn Abbas'tan rivayet edildiğine göre, bir kadın Hz. Peygamber'in arkasında namaz kılıyordu. 
Çok güzel bir kadındı. Cemaatin bir kısmı, kadını görmemek için birinci safa kadar ilerlediler. Bazıları da son safta 
kalmışlardı ve rükua .-vardıklarında kollarının altından kadım gözetliyorlardı. İşte ayet-i celile, bu olay üzerine 
nazil olmuştur. (İmam Ahmed, Tirmizi, Ne-sei, İnn Mace, Hâkim, Beyhaki) 


Abdurrezzak ve İbn'ul-Münzir, Ebu'l-Cevza'dan şöyle rivayet etmişlerdir: «Andolsun ki Allah, namazdaki saflarda 
ileri gidenleri biliyor» dedi ve fakat yukarıda sözü edilen kadınla ilgili olarak herhangi bir şey zikretmedi. 


Tirmizi, bu ikinci rivayetin sahih olmasının daha makul olduğunu söylemiştir. 


Rebi b. Enes'in rivayet ettiğine göre, Hz. Peygamber sahabeyi ilk safta yer almak üzere teşvik etti. Herkes ilk safta 
bulunmak için öne ilerledi ve izdiham oldu. Benu Uzre kabilesinin evleri mes-cidden uzaktaydı. Onlar; «O halde 
biz evlerimizi satarak mescide yakın yerler ediniriz» dediler. Ve bunun üzerine bu ayet nazil oldu. 


Bilindiği üzere tefsir ilminde, lâfzın umumuna itibar edilir, | | sebebin hususuna değü. İşte bu noktadan hareketle 
bazı müfessir-ler, en uygun olanının ayeti umumi mânâya hamletmek olacağını söylemişlerdir, yani; «Andolsun 
ki biz, sizin içinizden doğumda, ölümde, İslâm'da, namaz saflarında ve her yerde, geri kalanlarla | | ileri gidenleri 
biliyoruz». 


(25) «Kuşkusuz ki Rabbin onları toplayacak olandır...» Bu Ayetin Tefsiri 
Yani, onları mükâfatlandırmak ve cezalandırmak için toplayacak olan Rabbindir. 


«Huve» zamirinin ortada gelmesi hasr nedeniyledir. Yani, onları biraraya getirecek, toplayacak olan sadece 
Allah'tır, başkası değil. Cümlenin başına «İnnenrtin gelmesi va'din tahkiki içindir. Gaib sığasından hitab sigasına 
geçmek Rububiyet makamının vurgulanmasına işaret eder. Hz. Peygamber'e (s.a) raci olan zamire, «Rab» 
kelimesinin izafe edilmesi, Allah'ın Peygamberi hakkında sadır olan lütfunu gösterir. 


Allah Hakim'dir; Yani her şeyi olduğu gibi bilen ve uygun olduğu gibi yapandır. «Alim'dir»; yani onun ilmi her şeyi 
kapsamaktadır. 


(26) «Andolsun biz insanı kuru bir çamurdan...» . Bu Ayetin Tefsiri 


«İnsan» ile kastedilen, mahlükatm bu nev'İ ve onun aslı olan Hz. Adem'dir. Yani; fertlerden ilk ferdi, sair fertlerin 
yaratılışım icmali bir şekilde kapsayıcı ve garip bir tarzda yarattık. 


«Salsal» kelimesi, kuru çamur anlamına gelir, öyle ki vurduğunda ses verir bir durumdadır. Bu yorumu, ibn Ebi 
Hatim, Ka-tade'den rivayet etmiştir. 


Ebu Hayyan, Ebu Ubeyde'den «SaXsal»ın kumla karışık bir çamur olduğunu rivayet etmektedir. Bu yorum İbn 
Abbas'tan da rivayet edilmiştir. 


ibni Ahbas'tan gelen diğer bir rivayete göre, «Salsal» ince çamur anlamındadır. İşte testiler bu çamurdan yapılır. 
Bazılarına göre ,bu kelime aslında masdardır ve «vasf» mâna-sına gelir. 


«Hamaın» kelimesi bozulmuş sudan dolayı simsiyah kesilen çamur, (cıvık çamur) demektir. Yani cıvık çamurdan 
oluşan kuru bir çamurdan sizleri yarattık. 


«Mesnun» kelimesi, tasvir edilmiş demektir. İbn Abbas bu yorumu, Hz. Hamza'nın Rasulüllah'ı (s.a) metheden şu 
şiirinden almıştır: 


«O bembeyazdır, sanki Bedr, onun yüzünün tasviridir, O Bedr ki ıştği saçılmış ve yayılmıştır». 


«Mesnun» kelimesi dökülmüş anlamına da gelebilir. Yani insan heyeti üzerine, eritilmiş cevherden kalıplara 
dökülen suretler gibi dökülmüştür. 


Katade ve Ma'mer'e göre, « Mesnun» kokmuş anlamına gelir. Bu kelime ya Hamain'in ya da Salsal'm sıfatıdır. Sarih 
olmayan bir sıfatın, sarih olandan önce gelmesi zarar vermez. Çünkü nek-ra bir kelime müfred ile zarf veya 
cümleyle sıfatlanırsa, çoğu zaman .müfred önce gelir. Ancak bu şart değildir. Nitekim, «Bu mübarek olan bizim 
indirdiğimiz bir Kitabtır» ayetinde kelime müfred, sıfatı mukaddem getirilmiştir. Sarih sıfatın burada tehir 
edilmesinin sebebi, o çamurun kokmuş olması, kuru olması halinde değil, aksine sıvı olması halindedir. Adeta 
Allah Teâlâ, siyah çamuru dökmüş ve ondan insanın kalıbını (modelini) çıkarmış... içi boş... ve kurumuş... öyle ki 
el dokunduğunda ses vermektedir. Sonra kendisine ruhundan üfleyinceye kadar onu bir safhadan bir safhaya 
geçirmiştir. Yaratanların en güzeli olan Allah, her türlü ortaktan münezzehtir. 


Bazılarına göre, «mesnun» kelimesi, «mensub» anlamındadır. Yani zürriyeti kendisine nisbet edilendir. Fakat bu 
görüş zayıf ve uzaktır. 


(27) «Cannı da daha önce...» Bu Âyetin Tefsiri 


«ELCann», cinlerin babasıdır. Nitekim bu görüş, İbn Abbas'tan rivayet edilmiştir. «Cin» kelimesinin «eUCann» 
şeklinde olduğu gibi, «Cinaim şeklinde de çoğulu vardır. Bu, ünlü Şii müfessir Tabersi tarafından öne sürülmüştür. 


Bazılarına göre, «Cann» çoğul değil, tekildir ve İblis demektir. Bu görüş de Hasan Basri ile Katade'den rivayet 
edilmiştir. 


«Ed-Durr'ul-Mensur» da, Cann'ın cinnin babası (Ebu'1-Cin) olduğu söylenirken, İbn'ul-Bahr, bu kelimenin cinlerin 
cins ismi olduğunu söylemiştir. 


Cins'in şubeleşmesi fertten ve tek maddeden yaratılmış olmasından ileri gelmektedir. Çünkü cinsi bundan 
yaratılmıştır. 


ibn Abbas'tan rivayet olunduğuna göre, «Semum» sıcak, Öldürmeyen rüzgâr demektir. Bu rüzgâr çoğunlukla 
gündüzleri bazen de geceleri eser. Ona «Semum» denmesinin nedeni lâtif ve yavaş esmesi ve bedenin 
mesamelerine nüfuz etmesidir. Öldürücü «Sem»; yani zehir de ismini buradan alır. 


Bazıları «Semum» un dumansız ateş anlamına geldiğini, şimseklerin bundan oluştuğunu söylemişlerdir. Ebu Revk 
bu görüşü, Dahhak ve ibn Abbas'tan rivayet etmiştir. 


Bazıları ise, «Semum»un sıcaklığın en son derecesi olduğunu söylemişlerdir ki bu takdirde mânâ, «Onu sıcaklığın 
en son derecesi olan ateşten yarattık» demek olur. Nitekim rivayet olduğuna göre, «Canmnn kendisinden 


yaratıldığı ateş, bilinen ateşten sıcaklık bakımından çok daha şiddetlidir. 


ibn Merduveyh, ibn Mesud kanalıyla Hz. Peygamber'den (s.a) şöyle rivayet etmiştir: «Müslümanın rüyası, 
nübüvwvetin 70 parçasından bir parçadır. Şu dünya ateşi ise, Allah Teâla'nın «el-Cannı» yaratmış olduğu Semum'un 
yetmiş parçasından bir parçadır». Bu sözlerinden sonra Hz. Peygamber (s.a), mezkür ayeti okumuştur. 


Ateş basittir. Değişik parçalardan meydana gelmiş (mürek-keb) değildir. Onda hayat nasıl yaratılır, diye itiraz 
edenler; «Hayat ancak mürekkeblerde olur, hükema hayat konusunda mürek-keb bünyeleri şart koşmuşlardır» 
diyorlar. Bunlara cevap olarak deriz ki: Mesele böyle değildir. Çünkü melekler gibi mücerredler-de hayat 
yaratıldıktan sonra veya felsefecilerin ispatladığı akıllarda hayat yaratıldıktan sonra ateşten yaratılması haydi 
haydi olur. Basitlerde yaratılması da böyledir. Aksine tek olan parçalarda hayatın yaratılmasına bir mani yoktur. 
Mutezile'ye göre, cevherlerden mürekkeb olan dünya hayatı için, şarttır. Ancak Mutezile'nin elinde Örümcek ağı 
kadar zayıf bir şüpheden başka bir şey yoktur. Kaldı ki bu itiraz da doğrudan öne sürülemez. Çünkü cinnin ateşten 
mahlük olmasının anlamı, ateşin onun en büyük kısmı ve hilkatinde galib olan unsur olmasıdır. Nitekim insanda 
da galib olan unsur topraktır. Binaenaleyh o basit değildir. 


Bazılarına göre «Cinn», havai ve ateş türü cisimler demektir. Yani onlar üzerinde ateş ve hava daha galibtir. Onlar 
aslında melekler gibi dört unsurdan (su, toprak, hava ve ateş) mürekkeptirler. Fakat ateş ve hava oranları daha 
fazladır. 


Fahruddin Razi, bu ayetin yorumunda müfessirlerin cinler hakkında ihtilaf ettiklerini belirterek şöyle demiştir: 


«Bazılarına göre cinler, şeytanlardan ayrı başka bir cinstir. Ancak en sahih görüşe göre, şeytanlar cinlerden bir 
kısımdır. On-lardan mümin olanlara şeytan denilmez. Sadece kâfir olanlara şeytan denilir. Bunun sahih oluşunun 
delili, cinn lâfzının gizlemek anlamına gelen Cenne'den müştak olmasıdır. Böyle olan herkes cinlerdendir». 


Vehb'e göre cinlerden bir kısmı vardır ki, onların çocukları doğar, yerler-içerler, tıpkı insanlara benzerler. Bazıları 
da rüzgâr gibidirler. Ne doğum yaparlar ne yerler ne de içerler. Bunlar da 


şeytanlardır. 


İbn'ul-Arabi şöyle demektedir: «Cinlerin tenasülü; insanların tenasülünde meninin rahme atılması gibi havayı 
dişinin rahmine atmakla gerçekleşir. Onların on dört kabile olduğu söylenmiştir. Asılları da böyledir. Sonra çeşitli 
dallara ayrılmışlardır. Aralarında savaşlar olur. Kasırgalardan bazıları onların savaşları anında meydana gelir. 
Çünkü kasırga iki rüzgârın karşılaşmasıdır. Her rüzgâr öbürünü itelemekte bu da dolaşmaya yol açmaktadır, Fa- 
Itat her kasırga da cinlerin savaşı demek değildir.» 


Ebu Salebe'den sahih bir senedle merfuen şöyle rivayet edilmiştir: «Cinler üç sınıftır. Birinci sınıfı kanatlıdır, 
havada uçarlar. İkinci sınıfı yüan ve köpeklerdir. Üçüncü sınıfı ise konar ve göç ederler». (Beyhaki, «el-Esma ve's- 
Sıfat», Ebu Nuaym, Deyle-mi) Yani, onlardan bir sınıf çoğunlukla havada uçarlar, bir kısmı bazı yerlerde dururlar, 
bazıları da o şekillere girdikleri için yılan ve köpek gibi ifadelerle tesmiye olunmuşlardır. Her ne kadar diğerleri de 
değişik şekillere girebiliyorlarsa da. 


Alimler cinlerin değişik şekillere girebilme gücü olduğunu söylemişler ve fakat, bu takdirde hiçbir şeye güven 
kalmayacağı öne sürülerek buna itiraz edilmiştir. Bu itiraza da şöyle cevap verilmiştir: «Allah, bu ümmeti cinleri 
onların şekline girmesinden korumuş, tur». Yani din hususunda şüpheye neden olacak, güveni kaldıracak bir alim 
ve başkası için böyle bir korunma vardır. Şer'an bu istilzam muhaldir. Ancak onlar için bu şekil değiştirme hadisesi 
her zaman olmaz. Çoğunlukla denilir ki: «Şekil değiştirmeye kud. ret, ancak mütevekkin olan bir sınıf içindir». 
Alimlerin sözlerinde cinler için bunun ispat edilmesi, bazı sınıflar itibarıyla sıhhatli olması kâfi gelir. Ne var ki bu, 
cidden uzak bir yorumdur. Bu hususta iyice düşünmek gerekir. 


El-Heytemi, «Bu hadisi nakleden raviler sika kabul edilen kimseler ise de basılarında zaaf vardır» demektedir. 
Şayet hadis bundan ötürü zayıf ise, kıl-u kal yoktur. En doğrusunu Allah bilir. 


Bu ayet-i kerime, Allah Teâlâ'nın kudretinin kemaline delâlet etmek için ve insanlar ile cinlerin hilkatinin 
başlangıcını beyan kastıyla gelmiştir. Bu ayet aynı zamanda bir mukaddimeye dikkat çekmektedir ki omukaddime 


üzerinde haşr imkânı olur. O da maddelerin birleşme ve dirilmeyi kabul etmeleridir. 
(28) «(Hatırlat o şamam) ki Rabbin meleklere...» Bu Ayetin Tefsiri 


Burada Allah Teâlâ'nın hitab ettiği melekler ile, yerin ve göklerin melekleri kastedilmiştir deniliyorsa da bu 
iddianın bir delili yoktur. 


«Beşer» kelimesi lügatta derinin zahirine denilir. insana «Beşer» denilmesinin nedeni, derisinin tüysüz olmasıdır. 
Yani derisi, hayvanlarda olduğu gibi tüy ve kılla kaplı değildir. 


(29) «Onu düzenlediğim ve ona ruhvmıdan üflediğimde...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani onu düzenleyip, ruhun feyezanını kabul edecek bir hâle getirdiğimde, insan şekline soktuğumda, beşer 
hilkatiyle yarattığımda ve' ona ruhumdan üflediğimde, sizler hemen onun için secdeye kapanın. 


«Nefahtu» fiili «nefh» kökünden gelir. Nefh ise, örfte liflemek, ağızla veya bir aletle, hava almaya ve onunla 
şişmeye elverişli olan içi boş bir cisme üflemek demektir. Burada hayata kabiliyeti olan madde üzerinde, bilfiil 
hayatın aksamasına sebep olan bir şeyin temsili vardır. Dolayısıyla burada gerçek bir nefh (üfleme) yok, sadece 
temsili (sembolik) bir anlatım vardır. 


Gazali'ye göre, burada «Ruh»Xm nuru yerine «nefh» tabiri kullanılmıştır. Çünkü nefh, birçok safhadan geçtikten 
sonra meydana gelen çamurdan oluşan kabulleyici fitilin yanmasına sebeptir. Tıpkı nefhi, yanmaya kabiliyeti olan 
ateşin yanışına sebep olduğu yerlerde ateşle tabir etmek gibi. 


Bazen sebep, kendisinden istifade edip, oluşan fiil yerine mecaz yoluyla kullanılır. Her ne kadar istifade edilen fiil 
kendisinden istifade edilen fiil suretinde olmasa da. 


Gazali ve bir gruba göre, «Ruh»t suyun kaba girdiği gibi bedene girer bir cisim değildir. Siyahlığın siyaha, ilmin 
alime girmesi gibi, kalbe veya dimağa giren bir araz da değildir. Aksine ruh, mücerret (soyut) bir cevherdir. Ne 
bedenin dahilinde ne dharicindedir. Ne bedenle bitişiktir, ne de ayrıdır. Onların bu hususta birçok delilleri 
vardır10(13), 


Ehl-i Sünnet ve'1-Cemaat alimlerinden Şeyh Abdurraif Müna-vi şöyle demektedir: 


«Salih fırkalar, grublar «ruh» hakkında konuşmanın derinliklerine dalmışlar ve fakat bundan hiçbir yarar elde 
edemeyip zaferle geri dönememişlerdir. İçlerinde, —İbn Cemaat'in de ifade ettiği gibi— sarfedilmiş doğru bir söz 
yoktur ve hepsi de tahminlerden ibarettir. Akıl yürütmelerdir.» 


Ehl-i Sünnet'in cumhuru, ruhun lâtif bir cisim olduğunu, mahiyet ve sıfat bakımından diğer cisimlere muhalif 
bulunduğunu, bedende tasarruf ettiğini, yağın zeytinde, ateşin kömürde bulunması gibi bedende bulunduğunu 
ona «Ben-Sen» tabirleriyle hitap edildiğini söylemişlerdir. İmam'ul-Harameyn de bu görüştedir. 


Mükkani şöyle demektedir: 


«Kelâmcılann cumhuruna göre ruh mahiyet bakımından azaların kendisinden doğup meydana geldiği cisme 
muhalif bir cisimdir. Nuranidir, ulvidir, hafiftir, canlıdır. Diriliği zatından dolayıdır. Azaların cevherinde nafizdir. 
Suyun gülde, ateşin kömürde sereyan ettiği gibi azalarda sereyan eder. Onda bir değişiklik arız olmaz. Bir inhilal, 
onun için bahis konusu değildir. Onun azalarla birlikte olması hayattır. Azalardan ruhlar âlemine geçmesi de 
ölümdür. 


AUah Teâlâ meleklere selâm ve tazim kabilinden Adem'e secde etmelerini emretti. Veya Adem'i kıble yerine 
koyup da Allah'a secde etmelerini emretti. Çünkü Adem'de Allah'ın kudretinin izlerinin en garipleri tecelli etmiştir. 
Onlara «Kapanın» anlamına gelen Fekau' fiiliyle emredilmesi emredilenin sadece eğilmek olmadığına delâlet 
eder. Belki de bu bizim bilmediğimiz şekildeki bir secdedir». 


(30) «Meleklerin hepsi...»Bu Ayetin Tefsiri 


Yani Allah Adem'i yarattı, düzenledi, ona ruhundan üfledi ve melekler de ona secde ettiler. Meleklerin içinden 


secde etmeyen hiç kimse kalmadı ve hepsi secde ettüer. 
(31) «Ancak İblis secde edenlerle beraber olmaktan.,.»Bu Ayetin Tefsiri 


Buradaki istisna, muttasıldır. Yani istisna edilen, kendisinden ayrılanların cinsindendir. Bunun nedeninde ihtilaf 
edilmiştir. O İblis'in tek başına cinni olup, diğer meleklerin arasında erimesi, onlardan sayılması mümkündür. Veya 
İblis melekler arasında kendilerine cin denilen, doğuran bir cinstendir. Ya da gerçekten melekti, cinni değildi. Bu 
takdirde Allah Teâlâ'nın «O cinlerdendi» tarzındaki ifadesi tevil edilir. 


«İblis secde edenlerle beraber olmaktan imana, ederek, dayattı» cümlesi istinâfi bir cümledir. İstisnadan 
anlaşılan, secde etmemenin keyfiyetini açıklamaktadır. Bu, «İsbattan nefy, nefyden is-bat olur» kaidesine 
binaendir. Burada istisnanın munkatı olması da mümkündür. Çünkü meşhur görüşe göre İblis, meleklerin cin- 
sinden değildir. 


İstisna edilen, istisna edüenlerin cinsine veya hükmüne dahil olmadıktan sonra istisna munkatı olur. İstisna 
munkatı ise, İblis de secde emrine dahil değildi şeklinde itiraz edilemez. Çünkü cinler de melekler gibi, secde 
etmekle memurdurlar. Allah Teâlâ, burada melekleri zikretmektedir, cinleri değil. Onları zikretmekle cinleri de 
kastetmektedir. 1051141 


Meal 


32- Allah): «Ey İblis! Secde edenlerle beraber olmamana sebep nedir » dedi. 


33- (İblis): «Ben kuru çamurdan şekillenmiş cıvık bir balçıktan yarattığın insana secde etmek için varolmadım» 
dedi. 


34- (Allah): «Öyleyse oradan çık/ muhakkak ki sen artık kovulmuş birisin» dedi. 

35- «Muhakkak ki Kıyamet Günü'ne kadar lanet senin üzerine olacaktır». 

36- (İblis): «Ey Rabbim, o halde (tekrar) dirilecekleri güne kadar bana mühlet ver» dedi. 
37- (Allah): «Sen mühlet verilenlerdensin» dedi. 

38- «Bilinen vaktin gününe kadar». 


39- (İblis): «Rabbim! Beni saptırmana karşılık ben de yeryüzünde fenalıkları onlar için süsleyeceğim. Andolsun ki 
onların hepsini saptıracağım» dedi. 


40- «Ancak ihlasa erdirilmiş kulların müstesna». 

41- (Allah): «İşte benim katımda doğru yol budur» dedi. 

42- «Kullarımın aleyhine sana verilmiş bir hakimiyet yoktur. Ancak sapıklardan sana uyanlar müstesna». 
43- Kuşkusuz cehennem onların hepsine va'dolunan bir yerdir. 

44- o cehennemin yedi kapısı, her kapı için ayrılmış bir kısım vardır. 


45- Allah'a karşı (o gelmekten korkup, rahmetine sığınan muttakiler mutlaka cennetlerde ve pınar 
başlarmdadırlar. 


46- «Oraya (cennetlere) emniyet içkide ve selâmetle girin» denilir. 
47- Biz onların göğüslerindeki kini söküp attık. Onlar artık kardeşler olarak tahtlar üzerinde karşı karşıya otururlar. 


48- Onlara orada hiçbir yorgunluk dokunmayacaktır. Onlar oradan çıkarılacak da değillerdir. 


49- (Ey Muhammedi) kullanma benim çok bağışlayan, çok esirgeyen olduğumu haber ver. 
50- Bununla beraber azabımın acıklı azabın ta kendisi olduğunu da bildir. 


51- Onlara İbrahim'in misafirlerinden de haber ver. 1051151 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(32-33) «(Allah); Ey İblis! Secde edenlerle beraber olmamana...» 
Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu cümle, müsta'nife'dir. İbiis'e hitab edilmesi onu şereflendirmek için değildir. Aksine ihanet ve idlâl, kınamayı 
gerektirir. 


Hitabın zahirinden anlaşıldığına göre, Allah Teâlâ ibüs'le vasıtasız konuşmuştur. Çünkü İblis Allah'a verdiği 
cevapta, ((Yarattığın insana secde etmek için varolmadım» demiştir. «Yarattığın insana...» şeklinde ifade huzurda 
yapılmış bir hitaptır, gıyabda değil. Bazı kelâmcılann, Allah Teâlâ'nm bu hitabı, peygamberlerinin diliyle İblis'e 
ulaştırdığı şeklindeki tevilleri ise zayıftır.1951181 


Kadı Beyzavi, «Lem ekun» ifadesi ile ilgili şöyle demektedir: «Bu benim için sıhhatli olmaz. Cismani ve kesif olan 
bir insana secde etmem, benim halime ters düşer. Çünkü ben bir meleğim ve ruhaniyim. Kaldı ki sen onu en düşük 
maddelerden, beni de ateşten yarattın. Oysa ateş bu maddelerin en üstünüdür. İblis, Hz. Adem'i nev ve asıl 
itibarıyla tenkis etmektedir». 105117) 


Nurlu aslıyla, Adem'in çamurlu aslına karşı böbürlenen İblis, faziletin ancak Allah'ın faziletli kıldığında olacağını, 
maddenin öl. çüsüyle anlaşılamayacağını bilememiştir. 


(34) «(Allah): Öyleyse oradan çık. Muhakkak ki...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, Ey İblis! İsyan ettiğinden, böbürlendiğinden dolayı cennetten çık. Çünkü sen, uzaklaştırılmış, lanetlenmiş 
olansın. 


«Miriha» kelimesindeki zamir cennete racidir. Bazı müfessir-ler, «göklere» raci olduğunu söylemişlerdir. Yani 
«Göklerden defol!» 


Melekler cümlesine raci olduğunu söyleyen müfessirler de olmuştur. Yani «Meleklerin içinden çık!» 


«Racim» kelimesi, yıldızlarla, ateşlerle recmedilen kişi anlamına gelir. Bazı müfessirlere göre bu kelimenin anlamı 
«mel'un» dur. Yani lanetlenmiş, Allah'ın rahmetinden kovulmuş. Nitekim adete göre, kovulan kimsenin ardından 
taşlar atılır. 


(35-38) «Muhakkak ki Kıyamet Günü'ne kadar,,.» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Yani, Ey İblis! Allah'ın rahmetinden uzaklaştırılmak, kovulmak, daimi bir şekilde yakana yapışmış olacaktır ve bu 
Kıyamet Günü'ne kadar devam edecektir. 


Denildiğine göre, İblis hem göklerde hem de yerde lanetlenmiştir. Kıyamet Günü, onun lanetlenmesinin artık sonu 
olduğu sanılmamalıdır. Çünkü Kıyametle de onun lanetlenmesi kesilmeyecektir. Bu cümle ile lanetin devam 
edeceği kastedilmektedir. Çünkü uzun süreden maksat devamlılıktır şeklinde bir kural vardır. Dolayısıyla, Kiyamet 
Günü'nün zikredilmesi devamlılık içindir. Tıpkı, «Gökler ve yer devam ettikçe» ayeti gibi. 


Kastedilen, İblis'in Kıyamet Günü'ne kadar lanetlenmesi, Kıyamet Günü ve daha sonra daha şiddetli azaba duçar 
edilmesi de olabilir. Öyle ki bu azap ona lanetin acısını unutturacaktır. 


İblis, Allah'dan kendisine Ademoğullannm haşre gönderileceği güne kadar mühlet vermesini istemiştir. Çünkü o, 
Allah Te-âlâ kendisine «Muhakkak ki Kıyamet Günü'ne kadar lanet senin üzerine olacaktır» dediğinde, azabının 


Ahiret yurduna bırakıldı-Ğını anlamıştı. O adeta ebediyyen ölmemek isteğinde bulunmuştur. Çünkü ölümü 
Kıyamet Günü'ne ertelendiğinde, o gün Sur'a ikinci kez üfürülecek gündür ve o günde artık ölüm yoktur. Çünkü 
Sur'a ilk üfürülmesinden sonra ölüm kalkmaktadır. Bu bakımdan Kıyamet Günü ölümsüz bir gündür. 


Kadı Beyzavi'ye göre, İblis bu isteğiyle, halkı ifsad etmenin ve ölüm anındaki dehşetten kurtulmanın çaresini 
aramıştır. Çünkü haşrden sonra ölüm yoktur. Allah Teâlâ ilk isteğini kabul etti ve fakat ikinci isteğini kabul etmedi. 


Bazı müfessirlere göre, İblis ölmeme isteğinde bulunmamıştır. O azabının Kıyamet'e kadar ertelenmesi, dünyada 
azap görmemesi için istekte bulunmuştur. Allah Teâlâ onu, kendilerine mühlet verilenlerin zümresine dahil etti. 
Ya da günahlarından dolayı azaplan geciktirilenlerin cemaatine onu ilhak etti. Onun mühlet hususundaki talebini 
vermek Allah'tan ona bir ikram değildir. Bu onun belâsını, şekavet ve azabını daha da artırmak içindir. 


İblis'e verilen mühlet, «malüm vaktin gününe kadar» ifadesiyle belirtilmiştir. Bugün, Kıyamet Günü'dür. Çünkü 
din günü, onların diriltieceği gün, malüm vaktin günü şeklindeki ifadelerin hepsiyle Kıyamet Günü 
kastedilmektedir. Kiyamet Günü'ne «malüm gün» denilmesi onun Allah'tan başkasınca bilinmemesin-dendir. O 
sadece Allah katında malümdur. 


Bazı müfessirlere göre, tüm mahlükat o gün dirilir. Bu yönden o gün malümdur. 
Bazıları da, kastedilenin hasra yakın bir vakit olduğunu, İb-lis'in o zaman öleceğini söylemişlerdir. 


ibn Abbas'a göre, «malüm vakit» ile kastedilen, Sur'a ilk üfü-rülüştür. İblis o zaman ölecektir. İki üfürülme arasında 
40 yıllık bir süre vardır. İblisin ölü olarak kalacağı süre, kırk yıldır. 


(39-40) «(İblis): Rabbim! Beni saptırmana karşüik, beti de...» 
Bu Âyetlerin Tefsiri 


«BimaadaM «Ba» harfi yemin içindir. « Ma» ise masdariyet harfidir. Yani, beni idlâline yemin olsun ki, ben de 
yeryüzünde tüm fenalıkları onlar için süsleyeceğim ve hepsini saptıracağım! 


Kadı Beyzavi, Araf Suresi'ndeki «Ba» harfinin sebebiyet için olduğu görüşünü tercih etmiş ve onun yemin için 
olduğunu Öne süren görüşü «denilir» lafzıyla zayıf göstererek nakletmiştir. Nitekim bir başka yerde İblis, «Senin 
izzetine yemin olsun ki» diyor. Kıssa aynı kıssadır. Ancak birinde Allah'ın zati sıfatıyla, ikincisinde ise fiiliyle yemin 
edilmesi sözkonusudur. 


Pakihler Allah'ın zatına ait olan sıfatlarla yemin etmenin sahih olduğunu söylemişlerdir. Ancak, fakihler arasında 
Allah'ın fiili sıfatlarıyla yemin edilip edilemeyeceği hususunda ihtilaf vardır. Bir gruba göre, ikisi arasında fark 
vardır. Ayrıca Allah'ın saptırması üzerine yemin etmek, pek bilinen bir kaide değildir. (Bu görüşü el-Kerhi öne 
sürmüştür). 


Bizim kanaatimizce, iblis'in burada Allah'ın kendisini idlali üzerine yemin etmesi, başka bir yerde Allah'ın izzeti 
üzerine yemin etmesine ters değildir. Çünkü izzet, Allah Teâlâ'nın sultanı, kahrı demektir. iblis'in idlâli ise, izzetin 
kapsadığı mânâlardan biridir. Nitekim Irak ekolu «kudret, azamet, izzet gibi zati sıfatlarla yemin edilmesi, yemin 
kabul edilir. Rahmet, öfke gibi fiili sıfatlarla yemin etmek ise yemin değildir» demişlerdir. 


Bazı müfessirlere göre, en doğrusu yeminlerin örfe uygun olmasıdır. Hangi ifade halkın örfünde, yemin yerine 
geçiyorsa o yemin kabul edilir, hangisi değilse o kabul edilmez. En güzel görüş budur 1051131 


İblis'in yemininin cevabı, «Le ÜUzeyyinenne» dir. Yani Adem-oğullanna emrine mukKalefet etmeyi güzel 
göstereceğim. Adem-oğullannın sözü edilmediği halde, zamirin onlara irca edilmesi malüm oldukları içindir. Yani, 
onlar dünyada kaldıkça. 


İblis'in süslemesi insanlara günahlarını güzelleştirmesi, onları o günahlara düşürmesi ve onları dünya ziynetleriyle 
oyalayarak, Allah'ın emrini yapmaktansa, dünyayı daha sevimli göstermesi demektir. 


«Ândolsun ki onların hepsini saptıracağım»; yani onlan ibadet yolundan uzaklaştıracağım, kalplerine vesveseler 


sokarak, delâlete düşmeleri için uğraşacağım. 


İblis niçin böyle yemin etmiştir? O kâfir olduğunu ve affedilmeyeceğini anlayınca, cüzzamlı bir kimsenin «tüm 
insanlar cüz-zamlı olsa da beni ayıplamasalar» şeklindeki temennisi gibi bütün insanların kâfir olarak ölmesi için 
temennide bulunmuştur. 


Bu ayet, «İnsanlar kendi fiillerinin yaratıcısıdır» diyen Mutezile mezhebinin aleyhinde bir delildir. Onlar buradaki 
«süsleyeceğim» ve «Saptıracağım» fiillerinin sebebi kastedilmektedir demekle, zahirden ayrılmaktadırlar. 
Zahirden ayrılmak ise, ancak bir zaruretten ötürü olabilir. 


«Ancak ihlasa erdirilmiş kulların müstesna»; yani kullarından ihlasa erdirmiş oldukların, ibadet ve taatlerini sırf 
senin için yapan, o ibadet ve taatlerle senden başkasını kastetmeyen kulların müstesna. 


İblis bunları istisna etmiştir. Çünkü hile ve vesveselerinin bu kimselerde hiçbir tesiri olmayacağını, onların 
kendisinin hilelerini kabul etmeyeceklerini biliyordu. 


ihlas'ın hakikati, bir şeyi başkasının korkusundan uzak olarak sadece Allah için yapmaktır. 
(41-44 «(Allah): İşte benim katımda doğru yol...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Allah Teâlâ, iblis'e hitaben «Bu benim doğru yolumdur. Onu gözetlemek, korumak benim ilahi vazifemdir» 
buyurmuştur. 


«Bu» işaretiyle gösterilen yol, «kullarımın üzerinde senin bir hakimiyetin yoktur» hükmüdür. Ehl-i Sünnet'e göre, 
burada söz teşbih üzerine bina edilmiştir. Tıpkı «müminlere yardım üzertmize bir haktır» ayetindeki gibi. Çünkü 
Ehl-i Sünnet'e göre, en uygun olanı gözetmek, Allah'ın üzerine vacip değildir. 


Bazı müfessirlerin naklettiğine göre, Kısai bu ayetin yorumu hakkında şöyle demiştir. 


«Bu ayet tehdid üzere bina edilmiştir. Tıpkı tehdid ettiğin kimseye, «senin yolun benim katımdadır, dönüşün 
banadır» demen gibi. Veya «Kuşkusuz Rabbin seni gözetlemektedir» ayetinde olduğu gibi. 


Bu yoruma göre ayetin mânâsı şöyledir: «Bu, dönüşü bana olan bir yoldur. Ben herkese işlediğinin karşılığını 
vereceğim». 


Bazı müfessirlere göre, metinde geçen «Aleyye», burada «İley-ye» anlamındadır. 


Bazılarına göre mânâ şöyledir: «Benim üzerimde olan şudur ki, ben beyan ve hüccetlerle insanlara dosdoğru yolu 
göstereyim». 


Bazıları ise mânânın, «Onlara tevhid ve hidayetle doğru yolu göstereyim» şeklinde olduğunu söylerken, bazıları 
da mânânın şöyle olduğunu öne sürmüştür: «İhlas bana aittir, benim katımdadır, benim yolumdur. Ve bana 
getirir. O, benim kerem ve mama getiren bir yoldur.» 


s» Ebussuud Efendi, bu ayetin yorumunda şöyle demektedir: 


«En belirgin olanı şu ki, bu söz İblis'in; «Andolsun onlar ty senin dosdoğru yoluna oturacağım ve onları 
saptıracağım» sözünün cevabı ve reddidir. 


Bazı kıraatlerde, «Aleyye» kelimesi, «Yücedir» anlamındaki «Aliyyun» şeklinde okunmuştur. 


«Kullarımın aleyhine sana verilmiş...» ifadesindeki «Kullar» ile muhlis insanlar kastedilmektedir. Yani, onları 
günaha sokmak, helaklerine sebep olmak, tevbe etmemelerini sağlamak hususunda, senin onlar üzerinde bir 
tasarrufun yoktur. 


Bu ayet Adem ve Havva'dan vaki olan hadiseye ters düşmemektedir. Çünkü o tevbe ettiği için, kendinden 
affedilen bir günah (#ellej)ti. 
i 


Meâni alimleri, «Aleyhim»in anlamının «Alâkulubihim» (onların kalplerinin üzerinde) demek olduğunu 


söylemişlerdir. Yani sen onların kalplerine hakim olamazsın. Senin onların kalpleri üzerinde bir hakimiyetin 
yoktur. 


Süfyan bin Uyeyne'ye göre bu ayetin anlamı şu şekildedir: «Senin onlar üzerinde, onlart affın ortadan 
kaldıramayacağı bir günaha sokabilecek kuvvet ve kudretin yoktur». 


Bu kullar Allah Teâlâ'nm has kullandır. Yani hidayet ettiği ve kullan arasından seçtiği kimselerdir. Allah Teâlâ 
bunlar arasından, şeytana tabi olan dalâletteki kimseleri iŞtisna etmiştir. Çünkü bu kimseler, Şeytan'a tabi olmuş, 
hak yoldan sapmış, dalâlete düşmüşlerdir. Bu husus tblis'in, «Andolsun onların hepsini saptıracağım, ihlasa 
erdirilmiş kulların müstesna» sözüne de muvafıktır. 


İblis'in sözü ile bu söz arasında fark olduğunu söylemek mümkündür. Allah Teâlâ'nın sözünde İblis'in bütün kullar 
üzerindeki hakimiyeti ona tabi olan sapıklar müstesna nefyediliyor. Bu bakımdan Allah Teâlâ'nın ifadesi içerisine, 
hem muhlisler hem de iblis'e tabi olmayanlar girmektedir. İblis'in sözü ise, muhlisler müstesna tüm insanların 
saptırılacağım içermektedir. Böylece muhlis olmamakla beraber, iblis'e tabi olmayanlar da buna dahil oluyor. 
Kısacası, muhlisler ile sapıtıp iblis'e tabi olanlar arasında üçüncü bir grup vardır. Onlar ne ihlasa erdirilmişlerdir 
ne de İb-lis'e tabi olup, sapıtmışlardır. 


Bazı müfessirler, iblis'e tabi olanların müşrikler olduğunu söylemişlerdir. Delil olarak da; «Onun (Şeytan'ın) 
hakimiyeti sadece kendisini dost edinenlerle, Allah'a ortak koşanların üzerinde vardır» ayetini gösterirler, 


Ebussuud Efendi diyor ki; 


— İblis'in sözü tahkiki olmasına rağmen, bu ayetle muhlislerin şanım yüceltmek vardır. Onların mertebelerinin 
onlara uzanan dalâlet ellerinin kırılmasının, İblis'in ancak sapıklığı seçenlere tesir etmesinin, onun kullar üzerinde 
bir hakimiyetinin olmadığının, sadece insanların kendi yanlış seçimleriyle İblis'e tabi olduklarının beyanı vardır. 


Allah Teâlâ, bu muhavereyi naklettikten sonra tehdid maksadıyla İblis'e tabi olanların toplanacakları yerin 
kesinlikle cehennem olduğunu bildirdi. Cehennern'in yedi kapısı vardır. Cehennem ehli o kapılardan cehenneme 
girerler. Cehennemin yedi kapısının bulunması, cehennem ehlinin çokluğuna delâlet eder. O kapıların her biri için, 
İblis'in etbaından belli bir hizip vardır. Taife taife ayrılmışlardır. 


Bazılarına göre cehennem kapılarından maksat, üstüste gelen cehennem tabakalarıdır. İbn Cüreyc, ateşin yedi 
dereke olduğunu söylemiş ve isimlerini saymıştır: 


I Cehennem 
3 Hutame 
4 Sair 

5 Sekar 

6 Cehim 

7 Haviye 


En üst tabaka ehli tevhidin asileri, ikinci tabaka Yahudiler, üçüncüsü Hıristiyanlar, dördüncüsü sabiiler, beşincisi 
mecusiler, altıncısı müşrikler ve yedincisi de münafıklar içindir. Bu takdirde cehennem, bu tabakaların en 
üstündekidir. Onun akabinde zikredilenler, onun altında bulunurlar. Ayet bu yoruma göre şöyle anlaşılır: Allah 
iblis'e tabi olanları yedi kısma ayırır ve her kısım bir tabakaya girer. Bunun sebebi küfür ve isyanın değişik olması- 
dır. Bu yüzden kâfir ve asilerin ateşteki mertebeleri farklıdır. 


El-Hatib şöyle demektedir: «Bu sayının tahsisinin nedeni cehennem ehlinin yedi fırka olmasıdır». 


Bazılarına göre insanın azalan (göz, kulak, dil, karın, tenasül uzvu, el ve ayak) olmak üzere yedi tane olduğundan 
dolayı cehennem tabakaları da yedi olmuştur. Çünkü günahların çıkış noktaları bu azalardır. Dolayısıyla onların 
varacakları yer de yedi tabakadır. Bu azalar aynı zamanda niyet şartıyla iyiliklerin de kaynağı olduğuna, niyetin de 


kalbin amellerinden bulunduğuna göre, onlara bir daha eklenerek cennet kapılan da sekiz olmuşlardır. 


Kanaatimizce, bu sayının tahsisindeki nedenler sadece bu söylenenlerden ibaret değildir. En doğrusu, bunu, 
Allah'ın ilmine havale etmektir. Ancak Hz. Peygamber'den sahih bir haber varid olmuşsa, onu kabullenmek 
vaciptir. 


Hz. Ali'den gelen bir rivayete göre, cehennem tabakalan yedidir. Bazıları diğerinin üstündedir. Önce birinci tabaka, 
sonra ikinci ve üçüncü tabakalar doldurulacaktır. Ta ki yedinci tabakaya kadar. 


Buhari Tarih'in de, Tirmizi de garip kabul ederek, ton Ömer' den şöyle rivayet ediyorlar: Hz. Peygamber (s.a); 
«Cehennem'in yedi kapısı vardır. Onlardan biri ümmetime kılıç çekenler içindir» buyurdu. 


İbn Merduveyh ve Hatib, Tarih'inde Enes'ten şöyle rivayet ediyorlar: Hz. Peygamber (s.a); «Ayette işaret edilen 
bir kısım vardır ki Allah'a şirk koşmuşlardır, başka bir kısım vardır ki Allah'ın varlığında şüpheye düşmüşler ve bir 
kısım vardır ki Allah" tan gafil olmuşlardır» diye buyurmuştur. 


Cehennem ehlinin, cehennemin sıfatlarının ve dehşetinin hakkında birçok rivayetler varid olmuştur. Tafsilat için 
hadis kitaplarına başvurulabilir. 


(45-48) «Allah'a karşı gelmekten korkup...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Muttakiler» ile kastedilenler, Allah'a şirk koşmaktan sakınanlardır. Nitekim sahabe ve tabiun bu kanaattedir ve 
en doğru görüş de budur. 


Bazılarına göre «muttakiler», bütün günahlardan sakınanlardır. Bu görüş Cübbai'ye ve Mutezile'ye aittir Ne var ki 
bu kimseler böylelikle Allah'ın rahmetini dar bir çerçeve içine sokmuş olduklarından, önceki görüş daha evlâdır. 


Ümmet şu noktada birleşmiştir: Küfürden sakınmak, cennete varmanın şartıdır. Muttaki olmanın şartı ise, 
takvanın tüm gereklerini yerine getirmek değildir. Çünkü takvanın gereklerinden bir kısmın? yerine getiren kimse, 
takva emrini yerine getirmiş sayılır. Nitekim insan bir defa vursa, ona vuran, bir defa öldürse ona Öldüren denir. 
Mahiyetin tamamını kapsaması gerekmektedir. Bu nedenle sözkonusu inceleme ile «emir tekrarı ifade etmez» 
de-liline varmışlardır. 


«Cennetler» ile kastedilen bahçe ve bostanlar, «çeşmeler» ile kastedilense akan nehirlerdir. Yani cennet ehli, 
cennet ve nehir-lere girerler. 


Ayetin terkibinden anlaşılan iki mânâ vardır: Ya hepsinin birden cennet ve nehirleri vardır, veyahut her biri için 
cennet ve nehirler vardır. Allah'ın kudreti ise sınırlı değildir. O'nun fazlına kimse mâni olamaz. Nitekim başka bir 
ayette, «Rabbinden korkan kimse için iki cennet vardır» diye buyurulmuştur. Yani cennet ehlinin her biri için köşk 
ve saraylarının altından akan nehirler ve bahçeler vardır. Onlardan diledikleri gibi yararlanırlar. 


Fahruddin Razi, tefsirinde şöyle demektedir: 


«Bu cennetlerden biri, muhtemelen Allah Teâlâ'nın şu ayette zikrettiğidir: «Muttakiterin va'dolundukları cennetin 
misali, kokmamış sudan olan nehirlerdir». Yine sözkonusu «nehirler» ile kastedilen muhtemelen, o akan 
nehirlerin dışındaki kaynak ve mecralardırlar. Onlara, «cennetlere girin» denilmektedir. Yani Allah onları cennete 
göndermektedir.» 


Şöyle bir itiraz yapılabilir: 


«Onlar cennet ve nehirlerde oldukları halde, kendilerine «cennetlere girin» demenin anlamı nedir? Çünkü onlara 
«cennetlere girin» denildiğine göre, bu emir, onların daha cennete girmediklerini gösterir». 


Cevap olarak şöyle denilmiştir: 


«Onlar cennette iken bir cennetten diğerine nakledilirler. işte o girmek istedikleri cennetin kapısına geldiklerinde 
kendilerine «Girin» denilir. Bu sözü söyleyen, ya Allah Teâlâ'nın kendisidir ya da vazifelendirdiği meleklerdir». 


«Bi Selâmına ile kastedilen, «Tüm afetlerden sağlam olarak» 


cennete girmeleridir. Cennet ehlinden birisinin diğerine selâm vermesi de olabilir. Veyahut ya Allah Teâlâ 
tarafından ya da meleklei tarafından onlara selâm verilerek cennete girmeleri söylenmekte dir. 


«Aminin»; yani bütün korkulardan veya cennet nimetlerinin tükenmeyeceğinden emin olarak cennetlere girin. 


Dahhak'a göre mânâ şu şekildedir: «Onlar ölümden emin ku Undtlar, artık ölmezler, hasta olmazlar, çıplak 
kalmazlar ve acıkmazlar». 


«Gittin» kelimesi, düşmanlık, buğz, kin gütmek anlamlarına gelir. Yani, Allah Teâlâ onların kalbinden tüm 
mezmum vasıflan söküp atacaktır. 


Hasan Basri'den gelen bir rivayete göre, Hz. Ali şöyle demiş-yemin ederim ki, bu ayet biz cennet ehli hakkında 
nazil olmuştur». Bir başka rivayette ise şöyle denilmektedir: «Bu ayet Beni Haşim, Beni Temim ve Beni Adiy olmak 
üzere uç Arap kabilesi hakkında nazil olmuştur.» 


Üçüncü bir rivayete göre bu ayet, Ilz. Ebubekir ile Hz. Ömer hakkında nazil olmuştur. Rivayet edildiğine göre Hz. 
praer şöyle demiştir: «umuyorum fci, ben, Osman, Zübeyr, TaVıa hakkında, «Biz onların göğüslerindeki kini 
söküp atttk» denilen kimselerden olalım». 


tbn Abbas ise şöyle demiştir: «Bu ayet on kişi hakkında nazil olmuştur: Ebubekir, Ömer, Osman, Ali, Talha, Zübeyr, 
Sa'd, Said, Abdurrahman, ibn Mesud». 


Bir rivayete göre müminler cennet kapısında durdurulurlar. Bazılarının hakkı, diğerinden alınır. Sonra kalpleri kin 
ve hased-den temizlenmiş olarak cennete girerler ve orada kardeş olurlar. Altından yapılmış, inci, mercan ve 
yakutla süslü tahtlar üzerinde başbaşa otururlar. 


«Sürür» kelimesi, «Serir»in çoğuludur ve tahtlar anlamına gelir. Bazılarına göreyse, «Şerir» ile kastedilen, yüce ve 
yüksek meclislerdir. 


«Karşı karşıya»; yani birbirlerinin yüzlerine bakar halde otururlar. 


Mücahid şöyle demektedir: «Ehli cennetten hiç kimse diğerinin ensesini görmez». Bunun benzeri bir rivayet de 
ibn Abbas'tan gelmiştir. 


«Onlar biraraya geldikleri, karşılaştıkları ve ayrılmak istedikleri zaman, her birinin tahtı, binicisi ne tarafa gitmek 
istiyor-sa, o tarafa döner. Fakat binicinin yüzü yanındakinin yüzüne bakmaktadır. Ensesi İse geriye, yani tahtın 
gittiği istikamete çevrilidir, işte bu ünsiyet ve ikramın son derecesidir. » 


Zeyd b. Ebi Evfa'dan şöyle rivayet edilmektedir: 


«Hz. Peygamber (sa) bir ara yanımıza çıkagelerek, bu ayeti okudu, sonra da şöyle buyurdu: «Allah için birbirlerini 
sevenler cennettedir. Bazıları diğerlerine bakar durur». (Tabarani, Beğavi, ibn Ebi Hatim). 


Cennette onlara bir yorgunluk dokunmaz. Çünkü cennet nimetleri halis, lezzetleri katıksızdır. Onlar için kolay elde 
edilebilir durumdadırlar. Çalışmalarına, didinmelerine gerek kalmaksızın, istedikleri kendilerine verilir. Yeter ki bir 
şeyin isteği kalplerinde oluşsun. Hemen o şey, onların yanlarında tertemiz olarak görülü-verir. 


Süddi, «Nesbun» kelimesinin meşakkat ve eziyet anlamına geldiğini söylemektedir. Onlara meşakkat ve eziyyet 
dokunmaz. Cennette ebedi kalırlar. 


Allah Teâlâ, cennet ehlinin cennette ebedi kalacaklarına dair nass getirmektedir. Yani zevalsiz bir ebediyet, fenasız 
bir beka, eksiksiz bir kemâl, mahrumiyet olmaksızın bir zafer vardır. Evet bu ebedilik içinde ve onların bundan 
haberdar olmasında, lezzetin tamamı, rahmetin kemâli vardır. Çünkü nimet ve lezzet içinde olan bir kimse, 
bunların arkasının bir zaman sonra kesileceğini, yok olacağını bilirse, o nimetler kendisine adeta zehir olur. 
Lezzetler karmakarışık hale gelir. 


(49-50) «(Ey Muhammedi) Kullarıma benim...» Bu Ayetlerin Tefsiri 
Yani, Ey Muhammed! Bana kulluğu kabul eden herkese bunları söyle. 
«ibadi» (kullarım) tabirinin kapsamına itaat eden her mümin girdiği gibi, asi müminler de girerler. 


Onlara haber ver ki: Gafur ve Banim (mağfireti ve rahmeti bol) olan sadece benim. Ben bununla nefsim üzerine 
hükmettim. 


Nitekim bir hadis-i kudside, «Rahmetim gazabımı geçmiştir» buyurulmaktadır. 
Ya Rabbi! Fazlına mazhar kıldığın kulların arasına bizi de dahil eyle! 


Mus'ab b. Sabit'ten rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber (s.a) ashabından bazılarının yanından geçerken, 
onların gülmekte olduğunu görür ve «cennet ve cehennemi hatırlayın!» der. İşte bunun üzerine de mezkür ayeti 
kerime nazil olur. (İbn'ul-Münzir, İbn Ebi Hatim) 


Ebu Hureyre'den rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber (s.a) şöyle buyurmuşlardır: 


«Kuşkusuz Allah Teâlâ, yarattığı gün rahmeti yüz tane yaratmış doksan dokuzunu yanında tutmuş, ancak bir 
tanesini mahlü- 


katına göndermiştir. Eğer kâfir, Allah'ın rahmetinden, Allah'ın katında olanları bilseydi, ümitsiz olmazdı. Eğer 
mümin Allah'ın katındaki azabın hepsini bilseydi, ateşten emin olmazdı». (Buhari, Müslim). 


Allah Teâlâ, bu büyük müjdeyi vermesi için peygamberine emir buyurduktan sonra, onlara korku ve sakınmayı 
içeren bir şeyi de zikretmesini emretti ki kişinin kalbinde korku ile ümit, müjde ile inzar birarada bulunsun. Ta ki 
hem Allah'ın rahmetini umsunlar, hem de O'nun azabından korksunlar. 


«Bununla beraber azabımın, acıklı azabın ta kendisi olduğunu da bildir». Burada sözü edilen azap, çok elem verici 
bir azaptır. 


Allah Teâlâ, kullarını bu ikidurum arasında topladı. Bir taraftan müjde, bir taraftan korku dolayısıyla onlar da ümit 
ile ümitsizlik arasında kaldılar. Durumların en hayırlısı zaten vasat, orta olanıdır. Bu bakımdan ümit ile korku 
arasında olmak, üns ile heybet halleri arasında bulunmaktadır. 


Deniliyor ki, şayet kul Allah'ın affının miktarını bilse, hiçbir bakımdan kaçınmaz. Yine şayet azabının miktarını bilse 
hiçbir günaha yönelmez. 


Bu iki ayette (49-50) birçok incelikler vardır ki onlardan birisi de şudur: Allah Teâlâ, kulları kendi nefsine izafe 
ederek, «KuUarım» demiştir. Tıpkı «Kulunu geceleyin yolculuğa çıkardı» (İsra: 1) ayetinde olduğu gibi. 


Bu inceliklerden bir diğeri de şudur: Allah Teâlâ, mağfiret ve rahmet sahibi oluşunu 3 kez tekid etmektedir. 
Birincisi, «Enni», ikincisi «ene», üçüncüsü de «Gafur ve Rahim» sıfatlarının marife getirilmesidir. Bu üç tekid de 
rahmet ile mağfiret tarafının daha ağır bastığını gösterirler. Azap zikredilirken ise, «Ennı, ene'i-Mu-azzibua 
denilmiştir ki «Kuşkusuz ki ben, evet, ben azap vericiyim» demektir. Bu belki de haber vermek kabilindendir. 


İnceliklerden biri de şöyledir: Allah Teâlâ, bu mânâyı kullarına tebliğ etmesi için peygamberine buyurmuştur. 
Adeta mağfiret ve rahmet hususunda peygamberi kendine şahit kılmıştır. 


(51) «Onlara, İbrahim'in misafirlerinden de...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani Ey Muhammedi İbrahim hakkında cereyan eden ümit ile korkuyu, içine korku ile birlikte giren müjdeli 
durumunu haber ver ki bundan ibret alsınlar ve bilsinler ki bu, Allah'ın kulları hakkındaki bir ilahi adetidir. 


Bu kıssa müminlerin felahını, zalimlerin helakim içerdiğinden, «elXJafur'ur-Rahim»in ve «Benim azabım elem 
verici azaptır» ifadesinin bir tefsiridir. 


«Misafirler» şeklinde karşılık verdiğimiz «Dayf» kelimesi aslında meyletmek anlamındadır. Mesela, «Zaten senin 


dayftn da sana meylederek geliyor» denir. «Dayf» kelimesi aslında masdardır. Fakat hem tekil hem de çoğul için 
kullanılır. Burada tekil getirilmesinin nedeni de budur. Çünkü Hz. İbrahim'in misafirleri, üç veya on ya da on iki 
melekti. Cebrail de onlardan biriydi. Yakışıklı delikanlılar şeklinde Allah onları Hz. İbrahim'e, çocuğu olacağına dair 
müjde vermeleri ve ayrıca Lut kavmini helak etmeleri için göndermişti. Bu olayın ayrıntıları Hud Suresi'nde 
geçmiştir. 1051131 


Meal 


52- (Hatırlat o zamanı) ki, onun yanına girip «selâm» demişlerdi. O da: «Doğrusu biz sizden korkuyoruz» demişti. 
53- Dediler ki: «Sakın korkma! Kuşkusuz biz sana, bilgin bir çocuk müjdeliyoruz)). 

54- (İbrahim): «Bana ihtiyarlık gelip çökmesine rağmen mi müjdeliyorsunuz? Ne ile beni müjdeliyorsunuz?» dedi. 
55- «Sana gerçeği müjdeledik. Sakın ümit kesenlerden olma!» dediler. 

56- (İbrahim): «Rabhinin rahmetinden sapıklardan başka kim ümit keser?» dedi. 

57- «Ey elçiler! (Bundan başka) ne işiniz var?» dedi. 

58- Dediler ki: «Biz suçlu bir kavme gönderildik». 

59- «Ancak ÂH Lut müstesna. Çünkü biz onların hepsini kurtaracağız». 

60- «Lâkin Lut'ım karısı bundan hariçtir. Biz onun geride kalanlardan olmasını uygun bulduk». 

61- Elçiler Âl-i Lut'a gelince, 

62- (Lut) dedi ki: «Hakikat şu ki sizler tanınmayan kimselersiniz». 

63- Dediler ki: «Bilakis, biz sana onların şüphe etmekte olduklarım (felaketi) getirdik». 

64- «Sana gerçeği getirdik. Kuşkusuz biz doğru söyleyenleriz». 


65- «Gecenin bir bölümünde aile fertlerini yola çıkar ve sen de arkalarından git! Sakın sizden hiç kimse, dönüp de 
ardına bakmasın. Emrolunduğunuz yere gidin». 


66- Ona (Lut'a) şu kesin emri bildirdik: «Sabaha çıkarlarken, muhakkak onların ardı kesilecektir!» 
67- Şehir halkı birbirlerini müjdeleyerek geldiler. 

68- (Lut) onlara: «Bunlar benim misafirlerimdir. Beni sakın mahcup etmeyin!» dedi. 

69- «Allah'tan korkun! Beni (onlara karşı) rüsvay etmeyin». 


70- Onlar da (cevaben) dediler ki: «Seni halkın işlerine karışmaktan menetmemiş miydik?» 1051201 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(52) «(Hatırlat o zamanı) ki onun yanına girip...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin başında gelen «iz» edatı, mukadder bir fiilin mefulti-dtir. Yani, onların Hz. İbrahim'in huzuruna girdiklerini 
hatırla veya hatırlat. 


«Setâmen» kelimesi ya sağlam kalmak anlamındaki «Selâmet» kökünden, ya da bilinen «SeZdm»dan gelmektedir. 
Her iki halde de fiil-i mukadderdir. Mukadder bir masdarın sıfatı olması da mümkündür. Bu takdirde mânâ 


şöyledir: «Fekalü kavlen setü-men»; yani, onlar sağlamlık veya bilinen selâm anlamında bir söz söylediler. 


Hz. İbrahim onlara «Biz sizlerden korkuyoruz» demiştir. O bu sözü onlara kızartılmış buzağıyı getirdikten ve onlar 
da buzağıdan yemeyi reddettikten sonra söylemiştir. Çünkü o dönemdeki adete göre, misafir ikram edilen 
yemeğe dokunmazsa, ev sahibinde o kimsenin iyi niyetle gelmediği kanaati hasıl olurdu. 


Bazılarına göre, Hz. İbrahim bu sözü onlar içeri ilk girdiklerinde söylemiştir. Çünkü onlar izin almadan ve münasip 
olmayan bir zamanda eve girmişlerdi. Ancak bu yorum, zayıftır. Çünkü Hz. İbrahim bu sözü o zaman söylemiş 
olsaydı, onlar da ayette geçen cetabı verirlerdi. Ve Hz. İbrahim <ie onlara yemek ikram etmezdi. Aynca diğer bir 
nokta daha var: Başka bir ayette; «İbrahim onların ellerinin sofraya uzanmadığım görünce, onları tanımadı ve 
içine korku nedeniyle bir ızdırap düştü» denilmektedir. Dolayısıyla bu tafsilat daha önce Hud Suresi'nde 
geçtiğinden, hadise burada kısa kesilmiştir. 


Bazılarına göre de, Hz. İbrahim onların selâm vermelerini garip bulmuştur. Çünkü Hz. İbrahim'in memleketinde 
selâm verme adeti yoktu. 


(53) «Dediler ki sakın korkma! Kuşkusuz ki biz...» Bu Ayetin Tefsiri 
«Tevceln, ikrime'den gelen bir rivayete göre, «Korkma» demektir. 


«Biz sana bilgin bir çocuk müjdeliyoruz» cümlesi, müste'ni-fedir ve korkmamanın sebebini bildirmektedir. Zira 
müjde getiren kişiden korkulmaz. 


«Alim» kelimesi çok ilim sahibi, çok bilgin kimse dernektir. Başka bir ayette, doğacak çocuğun sıfatı olarak «Alim» 
yerine «Halim» kelimesi geçmektedir. Burada müjdelenen çocuk, Hz. is-hak'tır. Bu husus Hud Suresi'nde geçmişti. 


(54) «(İbrahim): Ama bana ihtiyarlık gelip çökmesine rağmen...»Bu Âyetin Tefsiri, 
Yani, ben ihtiyarlamış, kocamış iken, bana ne müjdesi vereceksiniz? 


Bu soru, ya inkâri, ya da taaccübidir. Yani, ya «bu olmaz» demektir ya da «Hayret benim yaşımdaki bir insan çocuk 
sahibi olabilir mi?» anlamındadır. 


Ayetin kısaca mânâsı şudur: «Bana ne ile müjde 'veriyorsunuz? Âdet yönünden mümkün olmayan bir şeyle müjde 
vermek doğru olmaz», 


(55) «Sana gerçeği müjdeledik...» Bu Ayetin Tefsiri 
Yani, melekler şöyle dediler: 


«Biz kesin olan bir şeyi müjdeliyoruz. Kesin bir hakikati sana haber veriyoruz. Onda bir yanlışlık yoktur. Çünkü bu, 
Allah'ın va'didir ve O va'dinden dönmez. Allah için hiçbir şey muhal değildir. Zira O her şeye kadir olandır. Sakın 
ümitsizlerden olma! Allah Teâlâ, anne ve babası olmadan bile bir inşam yaratabilir. Bu bakımdan yaşlı bir erkekle, 
kocamışş, kısır bir kadından bir ço-. cuk meydana getirmesi hiç de imkânsız değildir»; 


Hz. İbrahim, Allah'ın kudretinden şüphe etmiyordu. Onu hayrete düşüren husus bunun âdet yönünden 
olmamasıydı. 


(56) «(İbrahim): Rabbinin rahmetinden...» Bu Ayetin Tefsiri 
«Yeknetu» (veya «Yeknitu») füli ümitsizlik anlamındaki «Xw-nut» mastarından gelmektedir. 


«Dallun» ise Allah'ı yalanlayanlar veya yanılanlar, doğru yolu terkedenterdir. İşte bu kimseler Allah'ın 
rahmetinden ümit keserler. Onlar Allah'ın rahmetinin genişliğini bilmezler, ilminin ve kudretinin kemâlinden 
habersizdirler. Nitekim bir ayette «Durum şu ki, Allah'ın rahmetinden ancak kâfir bir kavim ümidini keser» 
denilmiştir. 


Hz. İbrahim, «Çocuğumun olmasını ben uşak bir ihtimal gördüm, zira yaşım oldukça ilerlemiştir. Yoksa ben, 


Allah'ın rahmetinden ümidimi kesmiş değilim» demek istiyordu. 
(57) «Ey elçiler! (Bundan başka) ne işiniz...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Hatb» kelimesi, tehlikeli bir durum, önemli bir hal demektir. Yani sizin işiniz nedir? Bana verdiğiniz müjdeden 
başka bir vazife ile gönderildiniz mi? diye onlara sordu. Çünkü onların sadece müjde vermek için gelmediklerini 
anlamıştı. Kesinlikle onların tehlikeli bir durum için gönderildiklerine inanıyordu. Çünkü melekler birkaç kişiydi. 
Müjde ise pekâlâ bir kişi ile verilebilirdi. Bu yüzden Hz. Zekeriya ve Hz. Meryem'le ilgili müjdenin götürülmesi için 
bir tek melek gönderilmişti. Melekler meselenin safhaları arasında, korku ortadan kalksın diye Hz. İbrahim'e bu 
müjdeyi verdiler. Eğer müjde meleklerin gelmesinin maksadını teşkil eden yegâne nokta olsaydı, başta bu müjde 
verilirdi. 


(58-59) «Dediler ki: Biz suçlu bir.kavme...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Mücrim bir kavim»; yani suç işlemiş bir kavim. «Cürm»ün kapsamına şirk ve şirkten sonra gelen tüm küfür ve 
günahlar" girmektedir. Sözü edilen kavim Hz. Lut'un (a.s) kavmidir. Melekler onların bu özelliğini söyledikten 
sonra, Hz. Lut'u ve ehlini hariç tutmuşlardır. Yani Hz. Lut ve ehli hariç, o kavmin hepsi mücrimdi. Bu ifade 
edildikten sonra da. Hz. Lut'a özellikle bahşedilen nimet, «Biz onların hepsini kurtaracağız» denilerek, belirtildi. 


«Ât-i Lut» ile, onun aile efradı ve dinine tabi olan kimseler kastedilmektedir. Dolayısıyla onların kurtuluşlarına 
sebep, iman etmiş olmalarıydı. Yani, diğerlerinin maruz olacakları azaptan onlar kurtulacaklardır. Binaenaleyh 
melekler hem mücrimler için hem de, ÂH Lut için gönderilmiştir, öncekilerin helaki, sonrakilerin felahı için... 


(60 «Lâkin LuVun karısı bundan...» Bu Ayetin Tefsiri 
Yani, Lut'un karısı kurtaracak olduklarımıza dahil değildir. O helak edeceklerimiz arasındadır. 


«Kadderna» fiili, hükmettik, takdir ettik mânâsmdadır. Yani onun kğfirlerle beraber azaba maruz kalmasını takdir 
ettik. Bu takdir hüküm, Allah'ın fiili olmasına rağmen mecazen meleklere isnad edilmiştir. Çünkü onlar manen 
Allah'a yakındırlar ve O'mın elçileridirler. Başka bir deyişle Allah ile mahlukatı arasında bir vasıtadırlar. 


(61) «Elciler ÂH Lut'a gelince...»Bu Ayetin Tefsiri 
Bu ifade, helak olmayı hakedenlerin yok edilmesini, felaha müstahak olanların da kurtulduğunu açıklar. 


Bu sözde hazf vardır. Yani onlar Hz, İbrahim'in yanından aynldılar ve yürüyerek Hz. Lut'un köyüne vardüar. İki köy 
arasın-daki mesafe dört fersahtı. 


(62) «(Lut) dedi H: Hakikat şu ki...»Bu Âyetin Tefsiri 
Hz. Lut onlara hitaben şöyle dedi: 


«Sizleri tanımıyorum ve bana bir kötülük yapmanızdan korkuyorum. Çünkü gayenizi bilmediğim gibi, hangi 
kabiledensiniz onu da bilmiyorum». 


(63-65) «Dediler H: Bilakis biz sana...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Melekler; «Onların kendileri hakkında şüphelendikleri azapla senin yanına gelmiş bulunuyoruz» dediler. Yani, biz 
senin kalbinden geçen kötülükleri yapmak için gelmedik. Aksine biz seni sevindirecek bir haberle, sana geldik. işte 
o haber, kavmini sürekli kendisiyle korkuttuğun ve onların da bu hususta seni yalanladıkları azaptır. Biz kendisinde 
ne bir şüphe ne de bir tereddüt olmayan bir Hak ile geldik. Bu hak onlara dokunacağı kesin olan azaptır. Biz sana 
getirdiğimiz bu haberde doğru söyleyenlerdeniz. 


«Gecenin bir bölümünde aile fertlerini yola çıkar ve sen de arkalarından git» ifadesinde geçen, «Ehi» (aüe fertleri) 
tabiri, Hz. Lut*un iki kızına delâlet eder. Çünkü Hz. Lut köyünden sadece iki kızı ile birlikte çıkmıştır. 


Kurtubi, Hud Suresi'nin tefsirinde; «Hz. Lut köyünden çıktı ve Allah Teâlâ o anda Tayyi Arz yaptı ve Hz. Lut 
kurtularak Hz. İbrahim'in yanına ulaştı» demektedir. 


«Sen de arkalarından git»; yani onların arkasında yürü ve onlardan geride kalan olmasın. Aksi takdirde ona azap 
dokunur. Ve-yahut; «Kalbin onlar hakkında mutmain olsun. Onların kurtulmuş olduklarını bilebilmek için 
arkalarında ol. Sen ve ehlinden hiç kimse arkasına bakmasın. Onların üzerine inen azabı görmek için, ardına 
dönmesin. Çünkü ardına bakan, hızla yürümekten alt konur, zalimlerin yurdundan uzaklaşamadığı takdirde de 
azaba duçar olur». 


Bazı müfessirler; «Sakın sizden hiç kimse dönüp de- ardına bakmasın ifadesini, «Kimse geride kalmasın» şeklinde 
yorumlamaktadırlar. 


«Emrolunduğunuz yere gidin»; yani Allah'ın size emrettiği yere gidin. Müfessirler, gidilecek yer ile ilgili çeşitli 
görüşler öne sürmüşlerdir. Bazılarına göre Şam, bazılarına göre Mısır, bazılarına göre Lut bölgesinden biri veya 
Hz. İbrahim'in memleketi ya da Ürdün'dür. 


(66) «Ona (Lut'a) şu kesin emri bildirdik...»Bu Ayetin Tefsiri 
«Kadayna» fiili, «Ona vahyettik, bildirdik» anlamındadır. 
«Şu kesin emr» ise Hz. Lut'un kavminin helak edilmesidir. 


«Enne dabira» cümlesi, işbu emrin tefsiridir. Yani kavminin sonu da, başı da, temelinden, kökünden kazınacaktır 
ve o gecenin sabahında geriye onlardan hiç kimse kalmayacaktır. 


(67-69) «Şehir halkı birbirlerini müjdeleyerek...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Yani, Hz. Lutfun kavmi, ona misafirlerin geldiğini haber aldıklarında, onların şehirlerine gelmiş olmalarından çok 
sevindiler. Onlarla o çirkin fiillerini yapmayı düşündüler. Sıddık Hasan Han, tefsirinde bu şehrin adının «Sezim» 
olduğunu söyler. «Sodom» diyenlerin ise yanıldıklarına dair ibareler vardır. Burası Hz. Lut'-un kavminin 
kasabalarından bir tanesiydi. 


Allah Teâlâ bu ayetle onların işledikleri çirkinliğin fecaatine işaret etmektedir. Çünkü onlar Örfe karşı çıkıp, doğru 
ve temiz zevklerde misafirlere ikramda bulunmak, onlara güzelce davranmak şeklindeki âdetleri çiğnediler. Onlar 
misafirlerle daha önce yaşayan insan topluluklarından hiçbirinin yapmaya teşebbüs etmediği lütiliği yapmaya 
kalkıştılar. 


Rivayet olunduğuna göre Hz. Lutfun hanımı «üç tane genç parlak misafir geldi ki onların yüzerinden daha güzeli, 
şekillerinden daha endamlısı hiç görülmemiştir» diye onlara haber vermiş-tir. Onlar da bu gençleri elde etmek 
ümidiyle sevinçle ve koşarak Hz. Lut'un evine geldiler. Hz. Lut onların niyetlerinin kötü olduğunu anlayınca 
kendilerine şöyle dedi: 


«Bunlar benim misafirlerimdir. Beni sakın mahcup etmeyin»; yani şu çirkin fiilinizi kendileriyle icra etmeye 
geldiğiniz kimseler benim misafirlerimdir. Onlara bir kötülük yapmamak suretiyle, bana ikramda bulunun. Gerek 
benim gerekse kendiniz için, Allah azabının gelebileceğinden korkun. Onlara kötü bir tarzda saldırarak beni rezil 
etmeyin. 


Ayetteki ikinci cümle, ilkinden daha tekidli gelmiştir. Çünkü bir kimsenin himayesinde bulundurduğu misafire, 
onun komşularının saldırması rezaleti daha fazla celbeder. Onlar Hz. Lut'a rezalet ve mahcubiyetinin asıl 
sorumlusunun kendisi olduğunu söylediler. 


(70) «Onlar da (cevaben) dediler ki: Seni...»Bu Ayetin Tefsiri 
Yani bizler seni, halktan herhangi birini misafir etmekten ve onu köyümüzde saklamaktan menetmemiş miydik? 


Onlar her gelen misafire lütilik amacıyla yaklaşırlardı. Hz. Lut da onlan bu fulden sakmdırmaya çalışırdı. O, kavmi 
böyle bir şey yapacağı zaman, misafirlerle onlar arasına girerdi. Bu bakımdan kavmi bir daha böyle bir durumda 
kendilerini yapmak istedikleri işten alıkoymaya çalışmamasını söylemişlerdi. Onlar, «Bu söylediğin mahcubiyet ve 
rezaletin sebebi sensin, bunu zorla kendin istiyorsun. Eğer bize karışmasaydın, bunlar olmazdı» dediler, 1051211 


Sıddık Hasan Han, «Feth'ul-Beyan» adlı tefsirinde, şöyle demektedir: 


«Ayetteki istifham, istifham-ı inkâriyedir. İstifham harfinden sonra gelen atıf harfi bu cümleyi mukadder bir cümle 
üzerine atfetmektedir. Yani; «Biz daha önce sana gelmiş ve yapacağımız hareketi kendisiyle icra edeceğimiz kimse 
hakkında bizimle konuşmamanı sana tavsiye etmiştik». 


Bazı müfessirlere göre, mânâ şöyledir: «Yabancı yolcuları misafir etmemeni sana daha önce söylemiştik». 


Katade'ye göre ise mânâ şöyledir: «Biz sana hiç kimseyi mi. safir kabul etmemeni veya herhangi bir yabancıyı 
köyümüze getirmemeni daha önce söylememiş miydik?» 


Ayetteki Lut kavminin kendisine söylediği sözü daha genel bir anlam içinde yorumlamak da mümkündür. 1051221 


Meal 


71- (Lut): «Şayet (bu isteğinizi) mutlaka gerçekleştirmek istiyorsanız, işte kızlarını! (Onlarla evlenin)» dedi. 
72- (Ey Muhammed!) Hayatın hakkı için, onlar (şehvet) sarhoşlukları içinde bocalayıp duruyorlardı. 

73- Güneşin doğma zamanına girerlerken, onları o korkunç sayha (ses) yakalayıverdi. 

74- Hemen (ülkelerini) alt-ust ettik. Üzerlerine de balçıktan pişirilmiş taşlar yağdırdık. 

75- İşte bunda düşünen ve ferasetli kimseler için ibretler vardır. 

76- O şehir (harabeleri) bir yol üzerinde hâlâ durmaktadır. 

77- Gerçekten bunda iman edenler için ibretler vardır. 

78- Eyke halkı da gerçekten zalimdiler. 

79- Bu yüzden onlardan da intikam aldık. Bu yerlerin ikisi de (Eyke ve S o dom) hâlâ işlek bir yol üzerindedirler. 
80 - Andolsun ki Hicr halkı da peygamberleri yalanlamışlardı. 

81- Biz onlara ayetlerimizi vermiştik ve iakat onlar bu ayetlerden yüzçevirmişlerdi. 

82- Onlar güven içinde dağlardan evler yontuyorlardı. 

83- Onları da sabahladıklarında o korkunç ses yakaladı. 

84- Kazanmakta oldukları şeyler, kendilerine hiçbir yarar sağlamadı. 


85- Biz gökleri, yeri ve ikisinin arasmdakileri ancak hak ile yarattık. Kuşkusuz o saat (Kıyamet) gelecektir. Şimdilik 
onlara güzel bir muamele ile davran! 


86- Kuşkusuz ki Babbin yaratan ve en iyi bilendir. 
87- Andolsun ki biz sana tekrarlananlardan yedi (ayet) i ve o büyük Kur'an'i verdik. 


88- Onlardan bazı çiftlere geçici olarak faydalanmaları için verdiğimiz dünya mauna gözlerini dikme! Onlara 
üzülme ve müminlere kanadını ger. 


89- De ki: «Ben o apaçık uyarıcıyım». 


90- «(Eğer inanmıyorsanız) o bölücülere (azabı) indirdiğimiz gibi (size de indireceğiz). 1051231 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(71) «(Lut): Şayet (bu isteğinizi)...» Bu Ayetin Tefsiri 
Hz. Lut, «İşte tozlarım» demekle, Öz kızlarını veya Ümmetinin kızlarını kastetmiştir. 


Zemahşeri, Hz. Lutfun, «Şayet mutlaka bu isteğinizi gerçekleştirmek istiyorsanız,..» şeklindeki ifadesini, kavminin 
kendi teklifini kabul edip etmeyecekleri hususunda onun şüphede olduğuna yormaktadır. Âdeta Hz. Lut şöyle 
demektedir: «Sizin bu işi yapacağınızı sanmıyorum. Fakat mutlaka yapacaksanız işte tozlarım, onlarla evlenin.» 


Bazı müfessirler ise ayete şöyle anlam vermişlerdir: «Eğer arzularınızı Allah'ın haram kıldığında değil de, helâl 
kıldığında tatmin etmeyi istiyorsanız, işte kızlarım, onlarla evlenin ».1051241 


Allah Neyle Yemin Eder? 


(72) «(Ey Muhammed) Hayatın hakkı için...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yukarıdaki karşılıklı konuşmadan sonra bu sözü Hz. Lut'a hitaben söylemiş olmaları muhtemeldir. Yani, «Hayatın 
hakkı için (Seni yaratana andolsun ki) muhakkak onlar sapıklıkları içinde şaşkın bir şekilde dolaşıp 
durmaktadırlar.» Yani onlar bu şaşkınlıkları içerisinde, senin sözünü nasıl terkederler? Kadınları bırakıp da nasıl 
olur da erkeklere varmak isterler? 


Bazı müfessirler ise (ki biz de bu görüşü tercih edip mealde işaret ettik) hitabın Hz. Muhammed'e olduğunu 
söylemişlerdir. Hayatı adına yemin edilen şahıs Hz. Muhammed'dir. Allah Teâlâ her şeyle yemin edebilir. Bizler 
ise ancak O'nun zat ve sıfatlarıyla yemin edebiliriz. 


Bu hitap Hz. Muhammedi (s.a) şereflendirmek için yapılmıştır. Çünkü Allah Teâlâ Hz. Muhammed'den başka 
kimsenin hayatı adına yemin etmemiştir. Bu ise Hz. Muhammed'in (s.a) tüm insanlardan üstün olduğuna delâlet 
eder, 1051251 


Sıddık Hasan Han, «Feth'ul Beyan» adlı tefsirinde şöyle demektedir: 


«Amr» veya «Umm aynı anlamdaki kelimelerdir. Ancak yeminlerde, «Amr» sadece fetha (üstün) ile okunur. 
Çünkü bu dillerde çok dolaşır ve fetha da harekelerin en hafif olanıdır. Burada da fetha tercih edilmiştir. «Amr» 
veya «IJmr»; insan bedeninin, hayat ve ruh ile mücehhez kılındığı sürenin adıdır. Başka bir deyişle insanın 
dünyada kaldığı sürenin adıdır. Ayetin anlamı şöyledir: «Senin ömrün benim yeminim (veya benim yeminim senin 
ömrün) olsun!» Kadı İyaz, müfessirlerin bu yeminin Allah tarafından Hz. Muhammed'in ömrüne edilmiş bir yemin 
olduğunda ittifak ettiklerini söyler. Ebubekir b. Arabi de bu hususda müfessirlerin icma ettiklerini belirterek şöyle 
der: «Müfessirlerin hepsi Allah Teâlâ' nın burada onu şereflendirmek için Hz. Muhammed'in hayatına yemin 
ettiğini söylemişlerdir». Ebu'l-Cevza ise demektedir ki; «Allah Teâlâ Hz. Muhammed'in (s.a) hayatından başka bir 
hayat adına yemin etmemiştir. Çünkü Hz. Muhammed (s.a) Allah katındaki en şerefli insandır» 1051261 


Görüldüğü gibi, burada «Garaib'ulKur'annüaki iddianın tam aksi söz konusudur. Çünkü o bu mânâyı zayıf olarak 
göstermiştir. Nakiller de onun tersini ortaya koymaktadırlar. 


Ne var ki, büyük müfessir El-Meraği tefsirinde (cilt: 13, sh: 38) Garaib'ul-Kur'an'daki görüşü tasdik etmiş ve hitabın 
Hz. Muhammed'e olduğu görüşünü hiç nazarı itibara almamıştır. 


Son dönem müfessirlerinden Alusi ise, Allah Teâlâ'nın bu ayette peygamber efendimiz üzerine yemin ettiğini ve 
müfessirlerin cumhurunun da bu görüşte olduğunu söylemektedir. 19071 Nitekim Beyhaki, «Ed-Dektil'un- 
Nübüvve» adlı eserinde Ebu Nuaym ve ibn Merduveyh'le birlikte, İbn Abbas'tan şunu rivayet etmektedirler: 
«Allah Teâlâ, kendi katında Hz. Muhammed'den daha şerefli bir kimse yaratmamıştır. Öyle ki Allah'ın Hz. 
Muhammed'in hayatından başka birinin hayatı adına yemin ettiğini işitmedim». 


Alusi, şöyle devam etmektedir: ((Denilmiştir ki bu melekler tarafından Hz. Lut'un hayatı adına yemin etmektir». 
Ancak bu yorum gelen rivayetlerle çatıştığından, takdire muhtaçtır. Yani, «Melekler Lut'a dediler ki» şeklinde bir 
takdirde bulunmak gerekir. Kur'an'daki takdir ise, aslın tam tersidir. Her ne kadar kıssanın siyakı bunun delil ve 
karinesi ise de, bu yine aslın hilafınadır. Bu bakımından, Feraiz'in müellifi, şöyle diyerek «Garaib'ul-Kur'an» m 
yorumunu zayıf saymaktadır: 


— Bu, zaruretin iktiza etmediği bir takdirdir. Şayet böyle bir takdire gidilirse, o zaman Kur'an'ın bütün nasslannı 
bir şey tak-dir etmek suretiyle gerçek anlamından çıkarmak mümkün olur. 


«Sekret» kelimesi, sapıklıklar veya erkeklere karşı olan şiddetli arzu demektir ki aklı ortadan kaldırır, doğru ve 
yanlışı ayır-detme imkânı bırakmaz. 


«Ya'mehun» fiiliyse, onların şaşkın şaşkın ve körü körün© dolaştıkları anlamına gelir. Zamirlerin hepsi de şehir 
ahalisine racidir. 


Bazıları, İbn Abbas'ın, bu zamirlerin hepsinin Kureyş müşriklerine raci olduğunu söylediğini rivayet etmişlerdir. 
İbn Atiyye, bu yorumu uzak bir ihtimal olarak değerlendirmiştir ki zaten ne siyak ne de sibak buna uygundur! 


Bazıları da şöyle demiştir: «Allah Teâlâ, incire, zeytine, Tur-i Sina Dağt'na yemin etmiştir ki daha bunlar gibi yemin 
ettiği birçok şey vardır. Dolayısıyla bunlar için bir üstünlük söz konusu değildir». Bu görüşe, Allah Teâlâ'nın yemin 
ettiği her şeyde, onun cinsinden daha üstün bir meziyete sahip olduğu söylenerek itiraz edilmiştir. 


Denildi ki: Allah Teâlâ, incir, zeytin, Tur-i Sina, yıldızlar, kuşluk vakti, güneş, gece ve benzerleri adına yemin etmiştir 
ve fakat burada muzafları hazfedümiştir. Yani adı geçen bu şeylerin yara-danına yemin söz konusudur. Dolayısıyla 
bu ayetteki mânâ şöyledir: «senin hayatım yaratana yemin olsun ki...» 


(73-77) «Güneşin doğma zamanına girerlerken...» Bu Ayetlerin Tefsiri 
«O sayha» ile kastedilen «O büyük sayha» veya «Cebrail'in sayhasında. 


ibn Cüreyc'e göre, «sayha», «saika» gibi bir kavmin helakın-da kullanılan azaptır. Öyle ki ister yıldıran, ister taş 
yağmuru veya isterse gök gürültüsü olsun. 


«Müşrikin» (Şuruk'tan türemedir) aydınlığın ortaya çıktığı vakti anlatan bir lafızdır. Aydınlık ile güneşin aydınlığı 
kastedilmektedir. Fakat bazı kimseler ecrin, bazıları da azabın öncesinin aydınlığı olduğunu söylemişlerdir. Yani, 
azap ilk defa parladığm-da bu sayha güneş doğuncaya kadar sürer. 


«Âliyeha» ve «Sâfüeha» kelimelerindeki «Hâ» zamirleri şehre veya Lut kavminin köylerine racidir. Yani, «Biz o 
şehrin (veya köylerin) altını üstüne getirdik». 


Zemahşeri zamirlerin «köylere» raci olduğunu söylemişse de ilk görüş daha kuvvetlidir. Çünkü «el-Medine» 
(şehir) kelimesi zamirlere daha yakındır. 


Şehrin (veya köylerin) üstü ile kastedilen yeryüzü veya orada bulunanlardır. Cebrail, şehri göğe doğru kaldırdı ve 
alt tarafından tam tersine çevirip bıraktı. Onlar dört kasabaydı ve orada dörtyüz savaşçı yaşamaktaydı. Allah Teâlâ 
köylerde ve onların dışında bulunanların üzerine taş yağdırdığını beyan etmektedir. Çamurdan yapışmış taşlar, 
yani sert taşlar yağdırılmıştır. 


Bu mesele daha mufassal bir şekilde Hud Suresi'nde ele alınmıştı. Oraya bakılabilir. 


Bu kıssalar ve o şehir ahalisine isabet eden felaket hususunda düşünen, olaylara ibretle bakanlar için ayetler 
vardır. Bu kimseler o ayetlerle (ibretlerle) Allah'ın kuvvetinin sonsuzluğuna dair istidlal ederler. 


Ebu Ubeyde, «Mütevessimin» kelimesinin, «Görenler» anlamına geldiğini söylemektedir. 


Katade bu kelimenin «ibret alanlar» olduğunu söylerken; bazıları da «Teemmül edenleri) demek olduğunu Öne 
sürmüşlerdir. Mücahid ise, «Feraset sahibi olanlar» şeklinde bir mânâ vermiştir. 


Ebu Said el-Hudri'den rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber (s.a) «Müminin ferasetinden sakının. Çünkü o 


Allah'ın nuruyla bakar» dedikten sonra bu ayeti okumuştur. (Buhari/Tarih, Tir-mizi, ion Cerir, ion Ebi Hatim) 
Feraset ikiye ayrılır: 
1) Allah'ın salih kullarının kalbine verdiği feraset ki onunla mahlükatın hallerini veciz bir şekilde değerlendirirler. 


2) Tecrübe ve ahlâkın delaletiyle elde edilen feraset. Bu ilim hususunda, insanların birçok telifi vardır. Kadim 
dönemlerden bu yana, bu hususta birçok kitaplar yazılmıştır, 


Sa'lebi'ye göre> «Mutevessimin»w. tekili olan « Vesim», tepeden tırnağa kadar süzen kişi demektir. Fakat, Öne 
sürülen bu mânâların hepsi de yaklaşık anlamlardır. 


Lut kavminin köyleri (veya şehirleri) bir yol üzerindelerdi. Bu yol Medine-i Münevvere'den Şam'a giden yoldur. Bu 
yoldan ge-üp geçen yolcular, Lut kavmine ait köylerin harabelerinin yanlarından geçerler ve onları görürler. 
Allah'ın azabının tesirim, gazabinin sonuçlarını müşahade ederler. Çünkü onlar toprak olmamışlardır, izleri hâlâ 
mevcuttur. 


ibn Abbas'tan rivayet edilen bir yoruma göre, «Lebisebilin» kelimesi, «daimi bir helak üzerindedir» anlamında 
kullanılmıştır. 


Mücahid, «Nişanlı bir yoldadır ve kimseye gizli değildir» derken Katade, «Açık bir yoldadır» demektedir. 


O şehirlerde veya oralara inen azapta mü'minler için bir ibret, bir delil vardır. Çünkü Allah'a ve onun Rasulü'ne 
inananlar gör-dükleri izlerden ibret alırlar ve bilirler ki bu, cahillere, sırf haki. katlere karşı çıktıkları için Allah'tan 
gelen bir azaptır. İman et-s. meyenler ise bu tür olayları kâinat içerisinde vuku bulan tesadüfi hadiseler olarak 
değerlendirirler. 


Allah Teâlâ, önce, «Ayet» kelimesini «Ayat» şeklinde çoğul getirmiştir. Çünkü orada Lut hadisesi, Hz. İbrahim'in 
misafirleriyle rı ilgili olaylar, Lut kavminin onlara saldırmak istemeleri, bu kav-I min helaki, şehirlerinin alt-üst 
edilmesi, üzerlerine taşlar yağdı-| nlması gibi hadiseler anlatılmıştır. Dolayısıyla kelime çoğul olarak getirilmiştir. 
İkincisinde tekil getirilmesinin nedeniyse, bu se-İ fer Lut kavminin yaşadığı şehrin sözünün edilmesidir. Bu bakım- 
I dan kıssanın aynı olmasına rağmen niçin önce «Ayat», sonra da, «Ayet» denildiği şeklinde bir itiraza gerek 
yoktur. 


Kısacası Lut kavmi, «Homoseksüellik» denilen o çirkin günahı işlediği için, Allah Teâlâ onlara önce bir ses işittirmiş, 
sonra memleketlerinin altını üstüne getirmiş, daha sonra da üzerlerine taş yağdırmıştır. Ki bir toplumun yok olup, 
dünya haritasından silinip gitmesi için bundan daha şiddetli bir azap olmaz! 


(78-79) «Eyke halkı da gerçekten...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu iki ayetle sözü edilen «Eyke», sık ormanlık demektir. Hz. Şuayb'ın (a.s) ve kavminin oturduğu yurt, ormanlık 
olduğu için onlara «Eyke halfa» denilmiştir. 


Allah Teâlâ Eyke halkına Hz. Şuayb'ı peygamber olarak gön-dermiştir. Fakat onlar Hz. Şuayb'ı yalanlayarak, sözü 
edilecek olan azap ile helak oldular. 


Bazılarına göre «Eyke», ora halkının oturduğu yerin adıdır. Nitekim Şuara Suresi'nde, «Eyke» yerine «Leyken 
okunması da bu yorumu desteklemektedir. Ebu Ubeyde, «Onların memleketine Eyke de, Leyke de denilirdi» 
demektedir. Tıpkı Mekke-i Mükerre-me'ye Mekke de Bekke de denilmesi gibi, 


tbn Amr'dan rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: «Medyen ve Eyke halkı, iki ümmetti. 
Allah Teâlâ Hz. Şuayb'ı onlara peygamber olarak göndermişti». (ibn Asakir, ion Merduveyh). 


ibn Abbas'tan gelen bir rivayete göre, «Eyke halkı» Hz. Şu-ayb'ın kavmidir. 
«Bu yüzden onlardan da intikam aldık»; yani onları da azapla helak ettik. 


Bu azap şu şekilde olmuştur: Allah Teâlâ, çok aşırı derecedeki sıcağa onları yedi gün maruz bıraktı. Neredeyse 
nefesleri kesilmek üzereydiler. Helak olmaya yaklaşmışlardı ki o esnada Allah Teâlâ onlara gölgeye benzer bir 


bulut gönderdi. Hepsi o bulutun altına sığındılar, biraraya geldiler. işte onlar bir serinlik arayışı içindelerken Allah 
Teâlâ üzerlerine bir ateş göndererek, onlan yakıp kül etti, 


«Bu yerlerin ikisi de hâlâ işlek bir yol üzerindedirler» ifade-sindeki «Huma» (ikisi) zamiri, Lut kavminin 
memleketiyle Eyke halkının memleketine racidir. Yani bu iki yer de apaçık bir yol üzerindedirler. Bu yorum İbn 
Abbas'tan rivayet edilmiştir. 


Bazı kimseler, bu zamirin iki habere, yani Lut kavminin helak haberiyle, Şuayb kavminin helak haberine raci 
olduğunu söylemişlerdir. 


Bazıları da, Eyke ve Medyen halkına raci olduğunu iddia etmişlerdir. Çünkü Hz. Şuayb (a.s), o kavimlerin her ikisine 
de peygamber olarak gönderilmişti. Ancak yorumların en kuwvetlisi ilkidir. 


«imam» kelimesi, kendisine uyulan şeyin adıdır. işlek olan yol da bunlardan biridir. Ferra ve Zeccac'a göre, yola 
«imam» denmesinin nedeni insanların ona uyması ve o yoldan gitmesidir. 


İbn Kuteybe ise şöyle demiştir: «Çünkü yolcu, gideceği yere kadar ona uyar. Bu nedenle yola «imam» Genilmiştir». 
Bazılarına göre, bu tesniye (ikil) zamiri Eyke ile Medyen'e racidir. Çünkü Hz. Şuayb onlara nispet edilirdi. 

(80-84) «Andolsun ki Hicr halkı da...» Bu Ayetlerin Tefsiri 

«Hicr» Hz. Salih'in (a.s) kavminin yaşadığı bölgenin adıdır. Burada yaşayan halka, «Semud kavmi» de denilirdi. 
Allah Teâlâ yemin ederek, «Hicr hdikı»mn peygamberlerini yalanladıklarını söylemektedir. 


Katade'ye göre, «Hicr halkı» ile kastedilen, Hicr Vadisi'nin halkıdır. Hz. Salih'in kavmiyse Semud'du. Hicr ise, 
Semud'un yurduna denilmekte olup, burası Mekke ile Tebük arasındadır. 


ibn Cerir şöyle demektedir: 


— Burası Hicaz ile Şam arasındaki bir yerin adıdır. Onun izleri hâlâ mevcuttur. Şam'dan Hicaz'a, Hicaz'dan Şam'a 
gidip gelenler bu kalıntıları görürler. 


Onlara sadece Hz. Salih gönderilmişti ve onlar da onu yalan-lamışlardi. Oysa Allah Teâlâ, onların «peygamberleri» 
yalanladıklarını söylemektedir. Bunun nedeni, bir peygamberi yalanlayanın, tüm peygamberleri yalanlamış 
olmasındandır. Çünkü bütün peygamberler insanları Allah'a çağırmak hususunda aynı çizgiyi izlemişlerdir. 


Bazıları bu ayetin yorumunda şöyle demişlerdir: «Onlar hem Hz. Salih'i hem de 071dan önce gelen peygamberleri 
yalanlamışlar-dır». 


Bazı müfessirier ise, Allah Teâlâ'nm böyle bir tabir kullanmasının nedeni olarak, onların hem Hz. Salih'i, hem de 
Hz. Salih ile birlikte diğer müminleri yalanlamış olmalarını göstermektedirler. 


Allah Teâlâ; «Biz onlara ayetlerimizi (mucizelerimizi) vermiş-tik» diye buyurmaktadır. Bu mucizelerden biri, Hz. 
Salih'e verilen dişi devedir. Devenin kendisinde birçok mucizeler vardı. Meselâ ortaya çıkması, doğması bir 
mucizeydi. Daha sonra doğurması ise ikinci bir mucizeydi. Büyüklüğü üçüncü, sütünün çokluğu ise dördüncü bir 
mucizedir. 


Allah Teâlâ mucizelerin «onlara» verildiğini bildirmektedir. Oysa bu mucizeler Hz. Salih'e verilmişti. Böyle denilmiş 
olmasının nedeni Hz. Salih bu mucizelerle kendilerine geldiğinde, onların bu mucizelerin sanki kendilerine 
verildiğini sanmış olmasıdır. Onlar bu mucizelerden yüzçevirdiler, hiç ibret almadılar ve onlan terkederek, sözü 
edilen deveyi kestiler. Peygamberlerinin kendilerine yaptığı ikazlara kulak asmadılar. 


El-Kerhi; «Bu ayet delâlet eder ki kâinata bakıp Allah Teâlâ' nın varlığına/birliğine delil getirmek vacip ve bu 
hususta başkasını taklit etmek mezmumdur» demiştir. 


Onlar evlerinin harap olmasından veya evlerine hırsız girmesinden emin oldukları halde, dağlarda evler oyup 
duruyorlardı. Yani onlar evlerinin muhkem olması halinde, hırsızların buralara girmesinin mümkün olamayacağı 


veya buraların harap olamayacağı kanaatini taşıyorlardı. Ya da dağın veya evin tavanının üzerlerine düşmesinden, 
ölümden, azaptan çok emindiler. Tüm bu gü-ven hisleri, evlerinin sağlam olduğu zannına dayanıyordu. Onlar ya 
dağlan delip, ev yapıyorlardı veya dağlardaki büyük kayalıkları oyarak bina yapmaksızın onlan kendilerine mesken 
ediniyorlardı. Azap, yani o yerden gelen şiddetli zelzele, onlan sabah vaktine girdiklerinde yakalayıverdi. Elde 
ettikleri servetler, dağlarda yaptıklan kaleler ve son tahlilde şirk ve kötü amelleri kendilerine hiçbir yarar 
sağlamadı. 


İbn Ömer'den rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber (s.a) Hicr halkı hakkında şöyle buyurmuştur: 
«Sakın onların bulundukları bölgeye ağlamadan girmeyin. 


Eğer içinizden ağlamak gelmiyorsa, oralara gitmeyin. Çünkü onlara isabet edenin benzeri, size de İsabet edebilir. 
(Buhari) 


Yine ibn Ömer'den rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber Tebuk gavzesine giderken Semud'un evlerinin 
yanında El-Hicr'de konakladı. Halk onların kuyularından su çıkardı. O sularla hamur yoğurdular ve çanaklarına 
koyup et pişirmeye başladılar. Hz. Peygamber (s.a) onlara: «Çanakları dökün, hamuru da develerinize yedirin» 
dedikten sonra, kalkıp devenin su içmekte olduğu kuyunun yanına gitti. Ashabına azap gören kavmin evlerine 
girmeyi yasakladı ve şöyle buyurdu: ((Korkarım ki onlara isabet edenin bir benzeri de size isabet etsin. Bu yüzden, 
onların evlerine girmeyin». (İbn Merduveyh) 


(85) «Biz gökleri, yeri ve ikisinin arasvndakileri...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Hak», yer ile göklerdeki fayda ve nasihatlardır. Bu bakımdan hikmet bu gibilerin helak olmasını iktiza etmiştir ki 
yeryüzü ve göklerden fesad kalksın, geride kalanlar ise salaha doğru yürüsünler. 


Bazılarına göre, ayetteki hak ile kastedilen, iyilik yapanın iyiliğinin karşıhğıyla mükâfatlandınlması, kötülük 
yapanın da yaptığı kötülüğün karşılığıyla cezalandırılmasıdır. Nitekim Allah Teâlâ, başka bir ayette; «Göklerde ve 
yerde olanlar Allah'ındır, öyle fci kötülükte bulunanları, yapmakta olduklarıyla cezalandırır. Güzel davrananları ise 
daha güzeliyle mükâfatlandırır» diye buyurmuştur. 


Bazıları, «Hak» kelimesiyle zevalin, fena olmanın kastedildiğini, zira yerlerde, göklerde ve İkisi arasında 
bulunanların hepsinin mahlük olduğunu, dolayısıyla her mahlükun zail olacağını söylemişlerdir. 


Kıyamet'in kopması anında Allah Teâlâ, azaba müstehak olan-lardan intikam alır, ihsanı hak edenlere ise ihsan 
eder. Bu mânâ. yi ifade eden cümle âsiler için ilahi bir tehdittir. Allah Teâlâ, bunları emrettikten sonra, 
peygamberine kavminin kusurlarını affetmesini isteyerek şöyle buyurmuştur: «Şimdilik onlara güzel bir muamele 
ile davran!». Yani onların hatalarından vazgeçip, onları güzel bir şekilde affet. Veya güzel bir yüz çevirmekle 
onlardan yüz çevir. Onlardan hemen intikam alma yanlısı olma! Onlara, halim ve müsamahakâr bir kimse gibi 
muamele et. 


Hz. Ali, ayette geçen «es-Safh'ul-Cemil» ile azap tatbik etmeksizin onlardan razı olmanın kastedildiğini söylemiştir. 
(Bu sözün bir benzeri İbn Abbas'tan da rivayet edilmiştir.) 


Mücahid, bu ayetin savaş ilân eden ayetten önce olduğunu söylemiştir. (Bu sözün bir benzeri İkrime'den de 
rivayet edilmiştir.) İkrime ve Mücahid, bu ayetin seyf (kılıç) ayetiyle neshedil-diğine işaret etmektedirler. Ancak 
bu görüşleri uzak bir ihtimaldir. Çünkü Allah Teâlâ bu ayetle, peygamberinin güzel ahlâkını ortaya koymasını 
istemiştir. Ona kavmine af ve güzel muamele ile, geniş bir bağışlamayla davranarak, onlarla iyi diyaloglar kurması- 
nı emretti. Böyle bir davranış ise savaş ile çelişmektedir. 


(86) «Kuşkusuz ki Rabbin yaratan ve en iyi...»Bu Ayetin Tefsiri 


«Hallak» kelimesi, bütün insanları canlıları/cansızları yaratan demektir. «ELAlim» kelimesi ise, onların her halini 
bilen, şalinle-ri fasıklardan ayırdedici güç ve kudret sahibi olan mânâsında-dır. 1051281 


Saul-Mesani 


(87) Andolsun ki biz sana tekrarlananlardan...» Bu Ayetin Tefsiri «Min» harf-i çeri, baziyet de, beyan da ifade 
edebilir. 


Zeccac'a göre, «Tekrarlanan yedi» ile, Fatiha Suresi veya uzun sureler kastedildiği takdirde, «Mm» harf-i çeri 
baziyet ifade eder. Yok eğer «yedilik» kastediliyorsa, «min» beyan içindir. 


«Tekrarlanan yedi» ifadesi hakkında alimler ihtilaf etmişlerdir. Müfessirlerin çoğuna göre, bununla kastedilen 
Fatiha Suresi' dir. Nitekim Vahidi de, «müfessirlerin çoğuna göre, bununla kastedilen Fatiha Suresi'dir» demiştir. 
Bu görüş aynı zamanda, İbn Ömer'in, Hz. Ali'nin, ibn Mesud'un, Hz. Hasan'm, Hasan Basri'nin, Mücahid'in, Katade", 
Rebi ve el-Kelbi'nin görüşüdür. Kurtubi, Ebu Hureyre ile Ebu'l-Aliye'nin de bu görüşte olduğunu söylemiştir. 
Nisaburi ise, Dahhak ve Said b. Cübeyr'in de bu görüşte olduğunu belirtmiştir. Ayrıca bu görüş, hadis olarak Hz. 
Peygamberce nispet edilmiştir. Bu hadis sahih ise eğer, ifadeyi bu şekilde yorumlamak gerekir. 


Bazılarına göre bu, Bakara, Al-i İmran, Nisa, Maide, En'am, A'raf ve (bir sure gibi olup, aralarında besmele 
bulunmayan) En-fal ve Tevbe sureleridir. Bu görüş İbn Abbas'a nispet edilmiştir. 


Bazıları yedinci surenin «Enfal ve Tevbe» sureleri olmayıp «Yunus Suresi» olduğunu söylemiştir. 


Bazılarına göre, «Tekrarlanan yedi» ile yedi hizb kastedilmektedir. Çünkü her hizb, yedi sayfadır. Bir kısmı uzun 
surelerden sonra gelen ve mufassal surelerden fazla olan surelerdir. Ki bu sureler yüz veya yüzün üstünde ayeti 
kapsayan surelerdir. 


«El-Mesani», tesniye kökünden gelen « Müsennatnin çoğuludur. « Müsennat» tekrar edilen demektir. Veyahut bu 
kelime « Me$. niye»rnn çoğuludur. 


Zeccac, «Bunun anlamı kendisiyle beraber, kendisinden sonra okunanlarla tekrarlanan ayetler demektir» 
demiştir. 


İlk görüşe göre, Fatiha Suresi'ne «Mesani» denilmesinin nedeni, her namazda tekrarlanmasıdır. 


«Yedi usun sure» olduğunu Öne süren görüşe göre, bunlara «Tekrar edilenler» denilmesinin nedeni, ibretlerin, 
hüküm ve hu-dudlarm bu surelerde tekrarlanıp durmasıdır. 


«Hizblerin yedisidir» diyen görüşe göre, bunun nedeni Kur', an'daki kıssa ve benzerlerinin tekrarlanmasıdır. 


Dahhak, Tavus ve Ebu Malik'e göre de «Tekrarlanan yedi» ile kastedilen Kur'an'ın tümüdür. (Bu görüş aynı 
zamanda ibn Ab-bas'tan da rivayet edilmiştir). Delüleri ise, şu ayettir: «Allah sözün en güzeli olarak müteşabih 
(benzeşen, ikişerli) bir kitab indirdi». (Zümer: 23) 


Bazılarına göre kastedilen Kur'an'ın kısımlarıdır. O kısmalar ise emir, nehy, müjde, inzar, darb-ı meseller, 
nimetlerin tarifi, geçmiş nesillerin haberleridir. Bu görüş Ziyad b, Ebi Meryem'e aittir. 


Bilindiği üzere Fatiha Suresi'ne «Tekrarlanan yedin anlamındaki «Seba' min'el-Mesani» adını vermek, bunun 
başka bir şeyin adı olmasına bir engel teşkil etmez. Tekerrür etmiş olması nedeniyle (ki kastedilen Fatiha'dır) 
başka şeylere tekrarlanan anlamındaki eUMesani tabirinin ıtlak edilmesi bir zarara yol açmaz. 


«O büyük Kur'an» ile kastedilen, Kur'an'ın diğer ayetleridir Bu yorum İbn Mesud'a aittir. Bu takdirde umum, 
hususa atfedil mis olmaktadır. ÇUnkü Fatiha Kur'an'ın bir kısmı, «O büyük Kur', an» ise Kur'an'ın tümüdür. 


«Seba' min'el-Mesani» ile yedi uzun sure kastedilse bile durum yine böyledir. Çünkü yedi uzun sure Kur'anlın bir 
kısmıdır. 


Fakat bu ibare ile, yedi hizb kastediliyorsa, o zaman «Büyük Kur'an ifadesinin «Tekrarlananlardan yedi» ibaresi 
üzerine atfedilmesi, sıfatlardan birinin diğerine atfedilmesi kabilindendir. 


«Seba' min'eUMesai» ile Fatiha Suresi'nin kastedildiğini destekleyen delillerden biri de bu surenin hicretten önce 


nazil olmasıdır. Oysa uzun olan yedi surenin çoğu hicretten sonra Medine'de nazil olmuştur. Kur'an kısımlarının 
çoğu da böyledir. 


Bu ayetin zahirinden anlaşılıyor ki, tekrarlanan yedi ayet, bu ayet inmezden önce Hz. Peygamber'e (s.a) verilmiştir. 


Buhari'nin, Ebu Said b. El-Mualla'dan rivayet ettiğine göre Hz. Peygamber (s.a) kendisine «sana meclisten 
çıkmazdan önce en faziletli sureyi öğreteyim mi?» demiştir. Sonra Hz. Peygamber çıkmak üzere yürümüş ve 
vermiş olduğu sözü hatırlayınca, «El-hamdulülahi Rabb'iUÂlemin (Fatiha Suresi) tekrarlanan yedi ayet ile o büyük 
Kur'an'dır» dedi. 


Yine Buharı, Ebu Hureyre'den şöyle nakletmektedir: «Hz. Peygamber (s.a): «Umm'ulKur'an (Fatiha Suresi) 
tekrarlanan yedi ayet ile o büyük Kur'an'dtr» buyurmaktadır». 


Sonuçta, «Tekrarlanan yedi» ile kastedilenin Fatiha Suresi olduğuna kanaat getirmek vacip olmaktadır. Fakat ona 
bu ismin verilmesi, başkasına da bu ismin verilmesine mani olmaz. 


Dahhak'tan gelen bir rivayete göre, «Tekrarlanan Yedi» ile Kur'an kastedilmiştir. Çünkü Allah Teâlâ, bir kıssayı 
Kur'an'da tekrar tekrar zikretmektedir. 


Alusi, Ruh'ul-Meani'de şunları söylemektedir: 


«Tekrarlanan yedi» ile kastedilen yedi sure de olabilir. Bu rivayet Hz. Ömer, ibn Abbas, İbn Mesud, İbn Cübeyr ve 
Mücahid' den gelmiştir. Bu sureler ise sırasıyla Bakara, Âl-i İmran, Nisa, Maide, En'am, A'raf ve bir sure sayılan 
Enfal ile Tevbe sureleridir». 


Başka bir rivayette, «Enfal» Suresi sayılmamış, sadece Tevbe Suresi sayılmıştır. Diğer bir rivayette, yedinci olarak 
«Kehf» Suresi sayılmıştır. 


Bazılarına göre «Tekrarlanan yedi» ile Ha-mim sureleri kastedilmektedir. 


Bazıları bunun, peygamberlere nazil olan sahifelerden yedisi olduğunu söylemiştir. Başka bir deyişle Allah Teâlâ, 
bu yedi sa-hifenin muhtevasını, peygamberine vermiştir. 


Alusi, tüm bu görüşleri kaydettikten sonra, en sahih görüşün ilki olduğunu söylemektedir. Yani ona göre 
kastedilen, Fatihi Su-resi'dir. Nitekim Buhari, Ebu Davud, Tirmizi gibi muhaddisler, «Tekrarlanan yedi»nin. Fatiha 
Suresi olduğuna dair merfu hadisler rivayet etmişlerdir, 


Ebu Hayyan'a göre, birinci görüşten udul etmek doğru olmaz ve hatta caiz değildir. 


Rivayet olunduğuna göre, Er-Rebi'ye; «Halk «Tekrarlanan yedi», yedi uzun suredir diyor. Bu konuda sen ne 
diyorsun?» diye sorulduğunda o, «Bu ayet nazil olduğunda yedi uzun sureden hiç biri indirilmemişti» diye cevap 
verir. 


Fakat Er-Rebi'ye şöyle bir cevap verilmiştir: «Onların verilmesi ile kastedilen semavatın en alt tabakasına indirilmiş 
olmala. rtdtr. Bu takdirde Mekki-Medeni ayetler arasında bir fark yoktur.» 


Er-Rebi'ye verilen cevaba şu şekilde itiraz edilmiştir: «Suna verdik» şeklindeki ibarenin zahiri, böyle bir tevili 
menetmektedir. 


Keşşafta «£UMesani» için, mesnamn cem'idir. Ve tekrar edilen anlamına gelir denilmektedir. 
Bazıları, Fatiha Suresi'ne «£UMesani» denilmesini, onun namazlarda tekrar edilmesiyle açıklamışlardır. 


Bâzıları ise bu surenin, biri Mekke, diğeri Medine döneminde iki kere nazil olduğu için, tekrarlanan anlamındaki 
EUMesani ismini aldığım söylemişlerdir. Ancak bu görüşe, «Bu sure ikinci kez nazil olmazdan önce de, bu ismi 
taşıyordu» denilerek itiraz edilmiştir. 


Bazılarına göre, Fatiha Suresi'ne bu ismin verilmesinin nedeni, onun çoğu lâfızlarının Kur'an içinde tekrar ediliyor 


olmasıdır. Mesela, er-Rahman, er-Rahim, iyyake, es-Sırat, ve aleyhim vs. 
Bazıları surenin Allah'a hamdı, senayı içermesi dolayısıyla bu ismi aldığını söylemişlerdir. 


Bazıları bunun nedeni olarak, Allah Teâlâ'nın onu istisna emeşini ve onu sadece ümmet-i Muhammed'e vermiş 
olmasını göstermişlerdir. 


Ebu Zeyd el-Belhi'den rivayet olunduğuna göre, Kur'an'a veya Fatiha Suresi'ne eUMesani denmesi, onun şer ehlini 
şerlerinden çevirmesi nedeniyledir. 


EUMesani ile Kur'an'm veya tüm semavi kitablann kastedil-mesi mümkündür. Bu takdirde, «min» harf-i çeri 
baziyet ifade eder. 1051231 


Reşad Halife'nin Hareketi 


Aslen Mısırlı olup, halen ABD'de yaşayan ve öğrenimini orada tamamlayan Reşad Halife adlı bir yazar, bu ayeti 
Kıyamet'in kopacağı tarihi ortaya çıkaran bir şifre olarak yorumlamış ve birtakım matematiksel (ebcedi) hesaplarla 
güya Kıyamet'in kopacağı tarihi tespit etmiştir. Ancak kendisinin bu yorumu, lğfızları zorlamak, gramer kurallarını 
hiçe saymak esasına dayandığından, itibar edilemez. Ayrıca, A'raf Suresfnin 187. ayeti ve daha birçok deliller 
nedeniyle de böyle bir yoruma itibar etmiyoruz. Düşünülüp muhakeme edilmesi için ilgili ayeti zikredelim: 


«Sana Kıyamet'ten soruyorlar. Gelip çatması ne zamandır? diye. De ki: Onun bilgisi Rabbimin katındadır. Onu tam 
zamanında açığa çıkarıp gösterecek olan yalnız O'dur. O göklere de, yere de ağır gelmiştir. O size ansızın 
gelecektir. Sanki sen onu biliyor-muşsun gibi sana soruyorlar. De ki: Onun bilgisi Rabbimin kaün-dadır. Fakat 
insanların çoğu (bu gerçeği) bilmezler». (A'raf: 187) 


Dikkat edilecek olursa bu ayette, Kıyamet'in ne zaman kopacağına dair bilginin, Allah'ın katında olduğu ve onu 
vaktinde açığa çıkarıp gösterecek olanın da yalnızca Allah olduğu söylenmektedir. Üstelik Kıyamet'in «ansızın» 
kopacağının açıkça vurgulanması, bu hususta insanoğlunun ne denli bir bilgiye sahip olabileceğinin sınırlarını 
kesin çizgilerle ortaya koymaktadır. Ayrıca Allah Teâlâ'nın, Hz. Peygamber'e «Sanki sen onu biliyormuşsun gibi 
sana soruyorlar» demiş olması. Hz. Peygamber'in de onun bilgisine sahip olmadığını açıkça gözler önüne 
sermektedir. 


Kısacası, Kur'an'm ibarelerini birtakım hurafecilik yöntemleriyle zorlamak, kendisinde olmayan şeyleri ondan 
çıkarmaya çalışmak sakıncalıdır ve kötü sonuçlara yol açabilecek bir tarzdır. Elbette, Kur'an üzerinde çalışmak, 
çalışmaların en güzelidir. Ancak dilin kurallarına ters düşmemek ve dirayet ile rivayete zıt olmamak şartıyla. 
Kainattaki hadisatı Kur'an ışığında düşünmek, onun geniş ve engin hikmetlerini ortaya çıkarmak gerekirken, 
Kur'an'ı bu tür hadisata tabi kılmak veyahut çokça yapıldığı gibi Kur'an'a inanmayan birtakım materyalistlere onu 
beğendirmek için Kur'an metnini kural dışı zorlamak tehlikeli bir davranıştır. Rabbimiz bizi affetsin. 


Kur'an'ın Kıyamet Suresi'ni incelediğimizde, Kıyamet'in kopacağı zamana dair bir tarih verildiğine veya herhangi 
bir tarihi iş'ar edecek bir ifadeye tesadüf etmiyoruz. 


Naziat Suresi'nin 42. ayetinde ise, Kıyamet'in vakt-i zamanının sadece Allah tarafından bilinebileceği açıkça ortaya 
konmaktadır: 


«Senden KıyamevVi soruyorlar. Gelip-çatması ne zamandır diye? Sen nerede, onun vaktini söylemek nerede...» 
10530) 


Geçici Lezzetlerden Sakınmak 


(88-90) «Onlardan bazı çiftlere geçici olarak...» 


Bu Ayetlerin Tefsiri 


Allah Teâlâ, Hz. Muhammed'e verdiği dini ve yüce nimetleri beyan ettikten sonra, geçici lezzetlere 
kapılmamasını, onlardan kaçınmasını kendisine emretti. 


«Ezvac» tbn Kuteybe'nin yorumuna göre, sınıflar (Esnaf) demektir. 
El-Cevheri ise, «Ezvac»va mânâsını yaşıtlar veya başka durumlarda eşit olanlar şeklinde vermektedir. 


Bazıları ise bu kelimeyle, Yahudi, Hıristiyan ve mecusilerin kastedildiğini söylemişlerdir. Yani, insanlar içindeki bu 
sınıflara verdiklerimize gözünü dikme, dünya malına istekle bakma, bunları temenni etme. 


«La tumeddenne» şeklindeki emir bazılarına göre «gözünü dikme» değil, «Hased etme» anlamındadır. Fakat bu 
yorum, Hz. Peygamber'in hased etmekten mutlak olarak nehyedilmiş olduğu kaziyesiyle reddedilmiştir. 


Mücahid'e göre ifadenin anlamı şu şekildedir: « Onların zenginlerine (mallarına) gözünü dikme!» 


Süfyan b. Uyeyne'ye göre,, kendisine Kur'an verildiği halde, o kimsenin Kur'an'm küçümsediği herhangi bir şeye 
gözünü dikmesi Kur'an'a muhalefet etmektir. Çünkü Allah Teâlâ, daha önce «Andolsun ki biz sana 
tekrarlananlardan yedi ayeti ve o büyük Kur'an'ı verdik» diye buyurmuştur. 


Allah Teâlâ peygamberini onların mallarına iltifattan men ettikten sonra şöyle buyurmuştur: 


«Onlara üzülme ve müminlere kanadını ger»; yani iman etmediklerinden ve fakat küfürde inad ve ısrar 
ettiklerinden dolayı, üzülme. Veya, dünyada onlara verilip de sana verilmeyen bir hu-susta sakın mahzun olma. 
Çünkü Ahiret sadece sizin içindir. 


Begavi, Ebu Hureyre'den Hz. Peygamberdin şöyle buyurduğunu rivayet etmektedir: 


«Bir facire, ona verilen nimetten dolayı sakın gıpta etme! Sen o facirin ölümünden sonra neyle karşılaşacağını 
bilemezsin. Muhakkak ki o facir için, Allah katında sürekli bir öldürücü vardır. 


Hz. Peygamber'e o öldürücünün ne olduğu sorulduğunda, «Ateştir» diye buyurdu.» 


Yine Ebu Hureyre'den rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: «Kendinizden aşağı olana 
talan, üstte olana değil. Böyle yapmanız, Allah'ın nimetlerini hafife almamak konusunda en uygun olanıdır.» 
(Müslim). 


A'vf şöyle demiştir: «Ben zenginlerle arkadaşlık yapıyordum. Bu hususta benden daha çok üzülen hiç kimse yoktu. 
Bineğimden daha hayırlı bir bineği, elbisemden daha güzelini gördüğümde çok üzülür ve onu elde etmek için çaba 
sarfederdim. Ne var ki, bu hadisi işittikten sonra, fakirlerle arkadaş oldum ve huzura kavuştum». 


«Ve müminlere kanadını ger»; yani onlara tevazu göster şefkatle davran. 


«Tevazu kanadım germek» deyimi, şu hadiseden kinayedir. Kuşlar yavrularım göğüslerine almak istediklerinde, 
önce kanatlarını açarlar ve üzerlerine kapatırlar. işte bu bir kimsenin kendisine tabi olan insanlara tevazu 
göstermesinden kinayedir. Nitekim, «filan kimse kanatlarım germiş» denildiğinde, o kimsenin sakin ve vakur bir 
insan olduğu anlatılmak istenir. 


«Ben o apaçık uyarıcıyım»; yani ben, kavmime kendilerine isabet edecek olan Allah'ın azabını izhar eden 
kimseyim. 


«Muktesimin» (Bölücüler) kelimesi hakkında farklı görüşler öne sürülmüştür. 


Mukatil ve Ferra'ya göre bu bölücüler 16 kişiydi. Hac veya panayır mevsimlerinde, Velid b. Muğira onları gönderir, 
onlar da Mekke'nin giriş ve çıkış yollarını taksim ederek, bu yollardan Mekke'ye gelen insanlara «Aramızdan çıkan 
ve ben peygamberim diyen şu deliye (bazen sahir, kâhin veya şair diyorlardı) inanmayın!» diyorlardı. işte bu 16 
kişiye «Muktesimin», yani bölücüler, taksim edicüer denilmektedir. 


Bazı müfessirlere göre, bunlar Kureyş'ten bir topluluktu. Onlar Allah'ın Kitabı'nı taksim ederek, bir kısmına sihir, 
bir kısmına şiir ve baza kısımlarına da, eskilerin masalları diyorlardı. (Bu yorum Katade'ye aittir). 


Bazılarına göre, bunlar ehli kitaptır. Çünkü onlar da Kur'an'ı, alay ederek bölmeye çalışırlardı. 


ibn Abbas'tan gelen bir yoruma göre, bazı kimseler, «Şu sure benim, onu ben alaya alacağım, şu sure de senin» 
derlerdi. işte bölücüler bunlardır. 


Bazı müfessirler, ehli kitabın kendi kitaplarım parça parça edip tahrif etmelerinden dolayı bölücüler olduklarını 
söylemişlerdir. 


Bazı müfessirler de, bu kimselerle Hz. Salih'in kavminin kastedildiğini söylemişlerdir. Çünkü onlar, onun Ölümüne 
yemin etmişler ve bu nedenle kendilerine bölücü denmiştir. Nitekim Nemi Suresi'nin 45. ayetinde şöyle 
buyurulmuştur: «Andolsun ki biz, Semud kavmine de kardeşleri Salih'i, onlara «Allah'a kulluk edin» demesi için 
gönderdik. Bir de baktık fci birbirleriyle çekişen iki bölük olmuşlardır». 


Bazılarına göre, bunlarla kastedilen, As b. Vail, Utbe ve Şeybe (Rabia'nın oğullan), Ebu Cehil, Ebu'l-Buhteri, Nadr 
b. Umeyye b. Halef ve Şeybe b. el-Haccac'dır. Bu yorumu Maverdi zikretmiştir. 1051311 


Meal 


91- Onlar Kur'an'ı parça parça edenlerdir. 

92- Rabbin hakkı için, onların hepsinden muhakkak soracağız. 

93- O yapmış olduklarından. 

94- O halde sana emrolunanı açıkça söyle ve müşriklerden yüz çevir. 

95- Seninle alay eden o kimselere karşı, biz sana yeteriz. 

96- Onlar Allah ile beraber başka bir mabud ediniyorlar. Fakat yakında bileceklerdir. 
97- Andolsun ki onların söylemekte olduklarından dolayı, canının sıkıldığını biliyoruz. 
98- O halde, sen Rabbini hamd ile teşbih et ve secde edenlerden ol! 


99- Sana yakın (ölüm) gelinceye dek, Rabbine kulluk et! 1051321 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(91) «Onlar Kur'm't parça parça edenlerdir...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, onlar hak ile bâtıl olarak Kur'an'ı taksim ettiler, tnad ve düşmanlıkları sebebiyle de dediler ki, «Bazısı haktır, 
Tevrat ve İncil'e uygundur. Basısı da bâtıldır, ona muhaliftir». 


Suyuti'nin ed-Durr*ül-Mensur adlı tefsirinde nakledildiğine göre, Buhari, Said b. Mensur, Hâkim ve İbn 
Merduveyh birkaç kanaldan tbn Abbas'tan bölücülerin ehli kitap olduğunu rivayet et-mislerdir, ton Abbas, onların 
Kur'an'ı birtakım kısmalara ayırarak bir kısmına iman ettiklerini bir kısmını ise reddettiklerini söylemektedir. 


Tabarani de Mu'cem'ul - Evsafında ibn Abbas'tan şöyle rivayet etmektedir. 


Bir kimse Hz. Peygamber'e mezkur ayeti ve bölücülerin kim olduğunu sordu ve Hz. Peygamber, bunların 
Yahudilerle, Hıristiyanlar olduğunu söyledi. Soran kimse, «idin» lâfzının ne demek olduğunu sordu. Hz. 
Peygamber de, «Onlar onun bir kısmına inan-düar> bir kısımnı da inkâr ettiler» diye cevap verdi. 


Bazı rivayetlerde «idin» lâfzının tekilinin, Kureyş lehçesinde «sihir» anlamına geldiği kayıtlıdır. Kureyşliler, sihir 
yapana «Ad-deh» bu kadın olursa, «Daaddehetun» derler. ibn Adiy'in, el-Kâmil ve Ebu YaTa'nın da Müsned'in de 
rivayet ettikleri bir hadiste, Hz. Peygamber: «Allah, âddeh ve Mus-teaddeh'e (sihir yapana ve yaptırana) lanet 
etmiştir» demekle bu kelimenin lügatta sihirbaz anlamını ifade ettiğini belirtmiştir. 


Kisa, «idin» kelimesinin, iftira atmak anlamındaki «addehe. ftw» kökünden geldiğini söylemiştir. 
Ferra'ya göre, «Idin» kelimesinin tekili olan «addehu» diken gibi insanlara eziyet veren bir ağaçtır. 


Daha önce de geçtiği gibi Kur'an'ı parçalayanlar, onun bir kısmını kabul, bir kısmım da reddedenlerdir. Ya da, 
Kur'an'a şiir, kehanet ve darb-ı mesel diyenlerdir. 


(92-95) «Rabbin hakkı için onların hepsine...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Allah Teâlâ, Kıyamet Günü'nde, ister Kur'an'ı parça parça edenlerden olsun, isterse olmasın kâfirlerin bütün 
sınıflarından hesap soracağına yemin etmektedir. 


Allah kafirlerin, dünyada iken sarfettikleri sözler, fiiller ve takrirlerinin hepsini onlardan soracaktır. Ve onları bu 
söz ve davranışlarından dolayı cezalandıracaktır. 


Ancak bilinmelidir ki, «İşte o gün, ne inse ne de cinne günahından sorulmaz» (Rahman: 39) ayetiyle, bu ayet 
arasında bir çelişmezlik sözkonusu değildir. Çünkü burada tevbih sorusu sözko-nusudur. Rahman Suresi'ndeki 
ayette ise, istifham sorusu yok edilmektedir. Çünkü Allah bütün amelleri bilendir. Bu görüş İbn Abbas'tan rivayet 
edilmiştir. 


İmam Fahruddin Razi, bu görüşü istifhamın yokluğunu Kıyamet Günü'ne tahsis etmenin bir gerekçesi olmadığını 
belirterek reddetmiştir. Çünkü bu soru, ister Kıyamet'te ister dünyada olsun her zaman Allah için muhaldir. 


Bazıları ise iki durum olduğunu, bazılarından sorulduğunu, bazılarından ise sorulmadığını söylemişlerdir. 


Bazı müfessirlere göre «Onlardan soracağız» ifadesindeki «Onlardan» zamiri Kur'an'ı parçalayan bölücülere 
racidir. Çünkü daha yakındır. 


Bu zamirin, hem müslümanlara hem de kâfirlere raci olması da muhtemeldir. Çünkü daha önce müslümanlarm 
ve kâfirlerin bahsi zımnen geçmişti. 


İbn Cerir, Ebu'l-Âliye'den şöyle rivayet etmiştir. 

Kullar Kıyamet Günü'nde iki meseleden sorgulanacaklardır. 
1. Siz kime ibadet ediyordunuz? 

2. Peygamberlere nasıl karşılık verdiniz? 


Hz. Peygamber (s.a) şöyle buyurmuştur: «İnsanlar Kelime-i Tevhid'den sorulacaklardır». (Bu hadisi, Tirmizi 
Enes'ten başka bir suretle mevkuf olarak ve Buhari «Tarih»inde rivayet etmiştir. Ayrıca aynı hadis, İbn Ömer ve 
Mücahid'den de nakledilmiştir.) 


El-Bahr'da, «Onlara La ilaheillallah'a vefa gösterdiniz mi? Amellerinizle bu sözü tasdik ettiniz mi? diye 
sorulacaktım denilmektedir. 


El-Kelbi, «Fesda'n emrini «izhar et, açıkça söyle» şeklinde yorumlamıştır. Çünkü bir kimse delilini açıkça 
söylediğinde Araplar «Seda» fiilini kullanırlar. Yani «açıkça söyledi, delillerini getirdi» derler. 


Bu fiilin hak ile bâtılın arasını ayırmak anlamında olması da muhtemeldir. 
Hz. Peygamber'in (s.a), «Emrolunduğu» ile mutlak anlamda tüm hükümler kastedilmektedir. 


İbn Ebi Hatim'in Mücahid'den rivayet ettiğine göre, bu, «Kur'an'ı -namazda cehren (sesti) olarak oku» demektir. 


Fakat bu yorum, ifadenin zahirindeki genel anlamı tahsis etmektir. Oysa tahsise gerek yoktur. 


Daha açık bir yorum İbn Zeyd'den gelmektedir: «Emrolunduğu» ile kastedilen kendisine vahyedilen Kur'an'dir. 
Yani Allah Teâlâ, peygamberine, Kur'an'ı insanlara tebliğ etmesini emretmektedir. 


Bu ayette, ifade açısından büyük bir fesahat ve cezalet vardır. Hikâye edildiğine göre, bir bedevi bu ayeti 
dinlediğinde hemen secdeye kapanmıştır. Kendisine niçin secdeye kapandığı sorulduğunda, «Ben bu sözdeki 
belagat nedeniyle secde ettim» der. 


ibn Mesud'dan rivayet olunduğuna göre, bu ayet inmezden önce Hz. Peygamber (s.a) gizli davet yapıyordu. Fakat 
bu ayet indikten sonra, Hz. Peygamber ve ashabı ortaya çıkarak insanları açıkça İslâm'a davet etmişlerdir. 


«Müşriklerden yüz çevir»; yani onların sözlerine iltifat etme, sözlerine zerre kadar itibar etme. Ayet bu mânâya 
delâlet ettiği takdirde mensuh sayılmaz. 


Ancak bazı kimseler bu ayetin seyf (kılıç) ayetiyle nesholun-duğunu söylemişlerdir. Bu görüşü ibn Ebi Hatim 
rivayet etmiştir. Bu görüşü İbn Abbas'tan ise, Ebu Davud, «Nasih»inde naklet-miştir. 


«Seninle alay eden»; yani seninle ve Kur'an'la alay eden kimselere karşı biz sana yeteriz. 
İbn Abbas'tan rivayet olunduğuna göre mânâ «onları yok etmek hususunda biz sana yeteriz» şeklindedir. 


Tabarani'nin Mu'cem'ul-Evsat'mda, Beyhaki ile Ebu Nuaym' m «Delail»lenn<Xe ve İbn Merduveyh'in rivayet 
ettiğine göre, alay eden bu kimseler, Velid b. Muğira, Esved b. Abdulyağus, Esved b. Mutallib, el-Hars b. 
Ayetilissami, As b. Vail adlı kâfirlerdi. 


Cebrail, Hz. Peygamber'e (s.a) geldiğinde, Hz. Peygamber onları şikâyet etti. Ve o esnada Velid'i Cebrail'e gösterdi. 
Cebrail onun can damarına bakarak işaret etti. Hz. Peygamber (s.a) «Sen bir şey yapmadın» deyince Cebrail, «Ben 
sana, ona karşı kâfiyim» dedi. Sonra Hz. Peygamber ona, Esved b. Mutalüb'i gösterdi. Onun da iki gözüne işaret 
etti. Hz. Peygamber Cebrail'e «Sen yine bir şey yapmadın» deyince, Cebrail, «Ben sana, ona karşı kâfiyim» dedi. 
Sonra ona, Esved b. Abdulyağus'u gösterdi. Cebrail onun başına işaret etti. Hz. Peygamber «Sen bir şey yapmadın» 
deyince, Cebrail, «Ben sanat ona karşı kâfiyim» dedi. Sonra Hz. Peygamber ona el-Hars'ı gösterdi. Cebrail onun 
kanuna işaret etti. Hz. Peygamber, «Bir şey yapmadın» deyince Cebrail, «Ben sana, ona karşı kâfiyim» dedi. Sonra 
ona As b. Vail'i gösterdi. Cebrail onun ayaklarının altına işaret etti. Hz. Peygamber yine «Bir şey yapmadın» 
deyince Cebrail aynı sözü söyledi. 


Velid, Huzaa'dan ok yapan bir kimsenin yanından geçiyordu ki fırlayan bir ok, onun şah damarına isabet ederek, 
onu parça, ladı. 


Esved b. Mutallib, Sumre denilen bir ağaç altında konaklarken, birdenbire, «Ey evlatlarım! Beni niçin 
korumuyorsunuz. Helak oldum, gözüme diken batıyor» diye diye bağırmaya başladı. Çocukları bir şey 
görmediklerini söylediler. O durmadan böyle bağıra bağıra iki gözünü kaybetti. 


Esved b. Abdulyağus'un başında bir çıban çıktı ve bu çıban yüzünden ölüp gitti. 
El-Hars'ın karnı san su bağladı. Öyle ki büyük abdesti ağzından gelmeye başladı. Sonunda o da ölüp gitti. 


As b. Vail ise, Taife doğru gitmekte iken, üzerine bir ağaç düştü. Ayaklarının altına da diken battı ve o diken onu 
öldürdü. 


Kirmani, Buhari'nin Sahih'ine yazdığı şerhte, Hz. Peygamber ile alay edenlerin yedi kişi olduklarım ve Hz. 
Peygamber namaz kılarken üzerine pislik attıklarım söylemektedir. Nitekim Buhari'nin rivayet ettiği hadiste, bu 
isimler verilmiştir: Ömer b. Hişam, Utbe b. Rabia, Şeybe b. Rabia, Velid b. Utbe, Umeyye b. Halef, Uk-be b. Muayt, 
Ammar b. Velid'dir. 


Süheyli. «eLA'tom»ında, onların hepsinin Bedir kuyularına leş olarak atıldıklarını söylemiş, fakat isimlerini daha 
farklı saymıştır. 


Ed-Durr'ul-Mensur'da bu kimselerin sayısı hakkında değişik rivayetler vardır. Bir rivayette, İbn Abbas, onların sekiz 
kişi olduklarını söylemektedir. Ayrıca isimleri, helak oluş keyfiyetleri de farklı anlatılmaktadır. Meselâ, Şairi, Hibar 
b. el-Esvedi'yi bunlar arasında saymıştır. Fakat Ebu Hayyan «Bahr'ul-MuhiU adlı tefsirinde, Hibar'in feth gününde 
müslüman olup, Medine'ye göç ettiğini kaydetmektedir. Bu bakımdan onu bunlardan saymak bir vehim olur. 


Fahruddin Razi de bu ihtilafları naklettikten sonra şöyle demektedir: 


«Bu rivayetlerin hiç birine gerek yoktur. Bilinen husus, onların bir grup olup, güç ve otoriteye sahip kimseler 
olduklarıydı. Çünkü ancak bu tür kimseler, Hz. Peygamberin başına bu sö> lenenleri getirebilirlerdi.» 


(96) «Onlar Allah üe beraber başka bir mabud...» 
Bu Ayetin Tefsiri 
Onların böyle yapmalarının anlamı, bir put dikip Allah'a ibadet etmekle beraber o puta da ibadet eder olmalarıdır. 


Bu cümle Hz. Peygamber için bir tesellidir. Üzerindeki belaları kolaylaştırmak içindir. Çünkü Allah Tealâ, «Bunlar 
sadece seninle alay etmekle kalmadılar. Hatta benim hakkımda da en büyük cürmü işlemeye cüret gösterdiler. 
Onlar yaptıklarının nelere yol açtığını ileride bileceklerdir». Bu cümle ilahi bir tehdittir. 


Ebu Hayyan, «el-Bahr'ul-Muhit» adlı tefsirinde, bu cümlenin, onlann alaylarına ve şirk koşmalarına karşılık 
Ahiret'te cezalandırılacaklarına dair ilahi bir tehdit olduğunu söylemektedir. Nitekim dünyada da 
cezalandırıldıkları gibi. Yani dünyadaki cezalandırma yeterli değildir. Onlar Ahiret'te de ikinci bir cezaya çarptı- 
rılacaklardır. 


(97) «Andoisun ki onların söylemekte olduklarından...» Bu Ayetin Tefsiri 


Onların söylemekte oldukları, şirke delâlet eden sözler ile alaylarıdır. Hz. Peygamber bu sözlerden dolayı rahatsız 
olur, göğsü daralırdı. Allah Teâlâ, peygamberini teselli etmek için bu hususu gayet iyi bildiğine yemin etmektedir. 


(98) «O halde sen Rabbini hamd ile...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, göğsünün darlanmasından Allah'a sığın! Onu hamd ile teşbih et. Yani, «Subhanallah» veya «Elhamdülillah» 
de. Ya da seni hakka ilettiğinden dolayı Allah'a şükrederek, O'nu onların sözlerinden tenzih et. 


«Rabb» lafzının Hz. Peygamber'in zamirine izafesi, Allah'ın peygamberi hakkında ne kadar lütufkâr olduğunu 
belirtmekle beraber, hükmün sebebini de is'ar eder. 


«Secde edenlerden ol»; yani namaz kılanlardan ol. Secde cüz, namaz külldür. Burada «küll»ün yerine «cüz» 
kullanılmıştır. Çünkü secde, namazın en üstün kısmıdır. Hz. Peygamber (s.a), «Kulun Allah'a en yakın olduğu 
zaman, secdedeki anıdır» diye buyurmuştur. 


Hz. Peygamber'e (s.a) bu emirlerin yöneltümesi, onu üzüntüsünün giderilmesine irşad etmek içindir. Adeta O'na 
bu emredilenleri yaparsa, Babbinin kendisinden Üzüntüyü, göğüs darlığını kaldıracağı söylenilmektedir. Namaz 
kılmak çok önemli olduğundan dolayı, Allah Teâlâ ayrıca ona, «Secde edenlerden (namaz tolanlardanj ol» diye 
emretmiştir. Nitekim Hz. Peygamber (s,a) ne zaman üzülse, hemen namaza koşardı. Şu hadis sahih olarak nak- 
ledilir: «Dünyanızdan bana üç şey sevdirilmiştir. Kadın, güzel koku ve gözümün nuru namaz». 


Bazı müfessirler, bu ayetin cemaat namazını tergib ve teşvik için geldiğini söylemişlerdir. 1051331 


Yakinden Maksad Ölümdür 


(99) «Sana yakin (ölüm) gelinceye dek...»Bu Ayetin Tefsiri 
«Rabbine kulluk et»; yani ibadet etmekte olduğun hâl üzere ölünceye kadar devam et. 


«Yakin» lâfzı «Ölüm» anlamında kullanılmıştır. Bu görüş İbn Ömer, Hasan Basri, Katade ve ibn Zeyd'den rivayet 


edilmiştir. 
Ölüm her insanın basma mutlaka geleceği için, ona yakin denilmiştir. 


«Yakın gelinceye dek» tabiri ölümün her canlıya yönelmiş olduğuna ve ona kavuşmak isteğinde bulunduğuna 
işaret eder. Yani, hayatta bulunduğun sürece devamlı ibadet et ve bir an bile onu ihmal etme. 


ibn Bahr, el-Yakin'in kâfirlere galebe çalmak demek olduğunu söylemiştir. Yani, kâfirlere galip gelinceye kadar ve 
ondan sonra da ibadete devam et. 


Burada el-YaUn ile bazı mülhidlerin iddia ettiği gibi, «Keşf ve şuhud» kastediliyor değildir. Bu mülhidler, dinsizler, 
«Keşf ve Şuhud bir kvlda "meydana geldiği takdirde, ondan ibadet sorumlu, luğu kalkar. İbadet ancak Allah'ın 
dergâhından mahrum olanlar için sözkonusudur» derler. Onlar bu sözleriyle okun yaydan çıktığı gibi, dinden 
çıkmışlardır. İslâm ve müslüman cemaatinin ipini, kendi boyunlarından çözmüşlerdir. Kalbinde zerre kadar iman, 
hardal tanesi kadar da aklı olan bir kimse böyle bir şey demeye cesaret edemez. Çünkü Hz. Peygamber hayatta 
olduğu sürece ibadet etmiş, sorumluluk yükünü taşımıştır. Sorumluluk yolundan zerre kadar büe sapmamıştır. 
Acaba Hz. Peygamber (s.a) için keşf ve şuhud makamı hasıl olmadığı için mi böyle ölünceye kadar ibadete devam 
etmiştir? Hiç böyle denebilir mi? Acaba insanlıktan zerre kadar nasibi olan bir kimsenin kalbinden böyle bir 
düşünce sadır olabilir mi? 


Hicr Suresi'nin sonuna geldik. Allah Teâlâ'iun bizi kötü hükümden korumasını, sevdiği ve razı olduğuna bizi 
muvaffak kılmasını, sevgili peygamberi Hz. Muhammed ve ashabı hürmetine zat-ı kibriyasından dileriz. 
Hatalarımızın bağışlanmasını, düzeltilmesini yüce mevlamızdan dileriz, 105184 
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Rasülullah'in Hz. Hamza İçin Yaptı 
Kisas Neyle Teta EĞİK sna akize süne a ak kü aa ben üm a ii bul iü a bin e öm abim ai an mma Eğ 


NAHL SÜRESİ 
Giriş 
ibn Ebi Hatim'in rivayet ettiğine göre, bu sureye «En-Neam» Suresi de denilmektedir. Çünkü Allah Teâlâ, bu 


surede kullarına ihsan etmiş olduğu nimetleri saymaktadır. 


ibn Merduveyh'in ibn Abbas ile ibn Zübeyr'den rivayet ettiğine göre, bu sure hicretten önce Mekke'de nazil 
olmuştur. 


Nuhas, Mücahid kanalıyla ibn Abbas'tan, bu surenin son Üç ayeti müstesna, Mekke'de nazil olduğunu 
söylemektedir. O son üç ayet ise, Hz. Peygamber (s.a) Uhud'dan dönerken Uhud İle Medine arasında nazil 
olmuştur. 


ibn Abbastan gelen bir rivayete göre, 95-96. ayetler dışında surenin tamamı Mekke'de nazil olmuştur. 


Umeyye el-Ezdi, Cabir b. Zeyd'den, bu surenin 40 ayetinin Mekke'de diğer ayetlerininse Medine döneminde nazil 
olduğunu rivayet etmektedir. 


Bu sure 128 ayettir. Tabersi ve bazı müfessirler bu sayıda ihtilaf olmadığını söylemişlerdir. Ed-Dâni, «Kitab'ul- 
Aded» adlı eserinde, bu surenin ayetlerinin 93 olduğunu söylemektedir. 


icma'a göre bu surede dört mensuh ayet vardır. Fakat ihtilaflı bir görüşe göre mensuh ayet sayısı I'dir. 


Surenin 68. ayeti balansından (nahl) bahsettiği için bu sureye «balansı» anlamındaki «Nahl» adı verilmiştir. Sure 
2840 kelime, 77.707 harften ibarettir. 


Celâleddin Suyuti, iki sure arasındaki münasebet ile ilgili olarak şunu söylemiştir: Hicr Suresi'nin son ayeti bu 
surenin ilk ayeti ile sıkı bir şekilde irtibatlıdır. O son ayette «Ya'tike», bu ilk ayette ise «Eta» fiili kullanılmıştır. Yani 
önce muzari, sonra mazi sigası getirilmiştir. Sabit olduğuna göre, istikbal mazinin önündedir, 10911 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 


1- Artık Allah'ın emri geldi. Onu istemekte artık acele etmeyin. Allah onlann koştukları ortaklardan münezzehtir, 
yücedir. 


2- Allah melekleri kullarından dilediği kimseye, emrinden bir ruh ile, «Benden başka mabud olmadığına dair 
(insanları) uyarın ve benden sakının» (diyerek) indirir. 


3- Allah gökleri ve yeri hak ile yarattı. Allah onlann koştukları ortaklardan münezzehtir. 
4- O inşam bir damla meniden yarattı (fakat bir de bakarsın ki) insan Rabbine apaçık bir hasım olmuştur! 


5- Hayvanları da O yarattı. Onlarda sizin için ısıtacak şeyler ve daha birçok faydalar vardır. Onlann etlerini de 
yersiniz. 


6- O hayvanları (akşamleyin) getirirken, (sabahleyin de meraya) götürürken, sizin için onlarda bir güzellik vardır. 
10512) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1) «Artık Allah'ın emri geldi. Onu...» Bu Ayetin Tefsiri 
«Emr» ile kastedilen, el-Bahr'da da ifade edildiği gibi, Kıya-met'tir. 


tbn Merduveyh, Dahhak ile İbn Abbas'tan şöyle rivayet etmektedir. «Allah'ın emri ile kastedilen, Hz. 
Muhammed'in gönderilmesidir.» 


tbn Cübeyr'e göre emir'den maksat azabın inmesidir. Yani Allah'ın peygamberine va'dettiği yardım, zafer ve 
düşmanları öldürmek, esir etmek, mallarının yağmalan ması, ev ve yurtlarının elde edilmesi tarzındaki işlerdir. 


ibn Cerir ve bazı mtifessirler Dahhak'tan emir ile hükümlerin, hududlann ve farzların kastedildiğini rivayet 
etmişlerdir. Ancak bu görüş, çok uzak bir ihtimaldir. Çünkü hiç kimseden Hz. Peygamber'in (s.a) Allah'ın farzlarının 
hemen gelmesini talep ettiği, hadlerin hemen gelmesini istediği sabit olmamıştır. Emrin gelmesi, onun yaklaşmış 
olmasıdır. Veyahut onun başlangıcı gelmiş demektir. 


«Fela testa'ciluhu» fiilindeki zamir, zahire göre «emr»e raci-dir. Çünkü burada emirden bahsedilmektedir. 


Bazılarına göre bu zamir «Allah» lâfzına racidir. Yani «AU Tah'tan azabı veya Kıyametin kopmasını acüen 
istemeyin». 


Onların azabı acilen istemeleri her ne kadar istihza yoluyla ise de hakikat üzere hamledilmiştir. Ve böyle bir 
istihzadan neh-yolunmuşlardır. 


ibn Abbas, «Kıyamet yaklaştı, ay yarıldı» (Kamer: 1) ayeti nazil olduğunda, kâfirlerin; «Muhammed KıyameVin 
yaklaştığını iddia ediyor. Gelin de yapmakta olduğumuz bazı davranışları ter-kedelim ki bakalım ne olacak?» 
dediklerini ve bir şeyin inmediğini görünce de, «Biz bir şey görmüyoruz» diye konuştuklarını naklediyor. Bunun 
üzerine insanlar için hesaplarının yaklaştığı bildirildi. Onlar bunun Üzerine çok korktular. Günler geçtiği halde yine 
bir şey olmayınca, «Ey Muhammedi Bizi kendisiyle korkuttuğun azabın geldiğini hâlâ göremedik» dediler. 
Sonunda da, «Artık Allah'ın emri geldi» ayeti nazil oldu. O zaman Hz. Peygamber <s.a) sıçrayarak ayağa kalktı. 
Halk başlarını kaldırdı ve gerçekten Allah'ın emrinin geldiğini sandı. O anda da «Sakın onu acele istemeyin» ayeti 
nazil oldu. Böylece itminana kavuştular. Bu ayet nazil olduğunda Hz. Peygamber (s.a), «Ben ve Kıyamet şunların 
ikisi gibi gönderildik» dedi ve iki parmağıyla buna işaret etti. 


Enes b. Malik'ten rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber şe-hadet parmağını, orta parmağına ekleyerek ve 
ikisine işaretle «Ben ve Kıyamet bu iki parmak gibi gönderildik» diye buyurdu (Buhari, Müslim). Yani, bu ortanca 
parmak şehadet parmağından ne kadar uzunsa, Kıyamet'in kopması da benim zamanımdan o kadar mesafededir. 


Bazı rivayetlerde, «Ben Kıyamet'in kendisinde gönderildim ve onu geçtim. Tıpkı ortanca parmağın, şehadet 
parmağından fazla-lığı gibi» buyurduğu belirtilmektedir. 


ibn Abbas, Hz. Peygamber'in peygamber olarak gönderilmesinin, Kıyamet alâmetlerinden olduğunu söylemiştir, 


Cebraü (a.s), Hz. Peygamber'e (s.a) gönderilmek üzere, gök ehlinin yanından geçtiğinde, onların hepsi, «Allahu 
Ekber! Kıyamet koptu» dediler. 


Bazı müfessirlere göre, burada «Emr» ile kastedilen, yalancıların cezalandınlmasidır. Bu cezalandırılma, kılıçla 
öldürmek şeklindedir. 


Şöyle ki; Nadr b. Haris, «Ya Rabbi! EĞer bu senin katından gelen bir hak ise, üzerimize gökten taş yağdır veya 
üzerimize elem verici azap gönder» diye dua etmiş ve azabı istemiştir. Bunun üzerine ayet nazil olmuştur. Nadr 
da Bedir gününde Öldürülmüştür. 105131 


Ruh Nedir? 


(2-4) «Allah melekleri kullarından dilediği... 
Bu Ayetlerin Tefsiri 


ibn Cerir ile ibn Ebi Hatim'in, İbn Abbas'tan rivayet ettiklerine göre, ayette geçen «Ruh» ile «Vahiy» 
kastedilmektedir. 


Said b. Mensur'un İbn Abbas'tan rivayet ettiğine göre, «Ruh» kelimesi burada Allah'ın emirlerinden bir emir, 
mahlukatından bir mahlüktur. Allah onları Ademoğullan şeklinde yaratmıştır. Göklerde her gelen melekle beraber 
ruhtan bir tanesi vardır. İbn Abbas, bunları söyledikten sonra «Ruh'un kaim olduğu ve melekle* rin saf tuttuğu 
gün» ayetini okudu. 


Mücahid'den rivayet olunduğuna göre, her inen meleğin yanında bir ruh vardır ve onu korumaktadır. O melekle 
konuşmaz, melek de onu görmez. Allah'ın hiçbir mahlüku da onu görmez (tbn Cerir, İbn'ul-Münzir, İbn Ebi Hatim). 


Abdurrezzak ve ibn Cerir, «Ruh»u, «Vahiy ve Rahmet» ile yorumlamışlardır. 
ibn Ebi Hatim'in Hasan Basri'den rivayet ettiğine göre,«22uft» tan maksat nübüwvettir. 
Dahhak'tan rivayet olunduğuna göre, «Ruh» ile «Kutan» kastedilmektedir (ibn Ebi Hatim, Ebu Şeyh). 


Rebi' b. Enes'ten rivayet edildiğine göre, Rabbimiz ne ile konuşursa, o ruhtur ve O'nun emrindedir (İbn Cerir, İbn 
Ebi Hatim). Yani melekler vahiy ve rahmet ile Allah'ın dilediği kulunun üzerine inerle'r, onlardan peygamberler 
seçerler. Ki o peygamberler de Allah'tan başka mabud olmadığım ilân etsinler. 


«O inşam bir damla meniden yarattı». Busr b. Cehaş'tan rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber (s.a) bir ara 
mübarek elinin ayasına ağzından bir tükürük bırakarak şöyle buyurdu: 


«Allah der ki: Sen beni nasıl aciz bırakacaksın. Oysa seni bunun bir benzerinden yarattım. Seni müsavi bir hale 
getirttim. Seni görür hale koydum. Yer için senden bir kazık kıldım. Sen mal top-ladin ve sakladın. Ta ki ölünceye 
kadar. O zaman, «Ben tasadduk ediyorum» dedin. Acaba sadaka zamanı nerede?» (Yani malı top-ladm ve 
harcamadın. Sekerata düşünce de bol bol sadaka ve ihsan va'dettin. Ama artık onlar senin elinden çıkmış, 
mirasçılarının olmuştur. Sen ancak mallarının üçte birine hükmedebilirsin) (İbn Sa'd, İmam Ahmed, İbn Mâce, 
Hakim). 


(5) «Hayvanları da O yaratU...» Bu Ayetin Tefsiri 


ibn Abbas'tan rivayet olunduğuna göre, «Dıf'un» kelimesi ile kastedilen, elbiseler; «Faydalar» ile de yeyip içtiğimiz 
şeylerdir (ibn Cerir, İbn Ebi Hatim). 


Abdurrezzak ile el-Feryadfnin İbn Abbas'tan rivayet ettiğine göre «Faydalar» ile kastedilen her hayvanın soyudur. 


Deylemi'nin Enes'ten rivayet ettiğine göre, Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: «Bereket koyunda, güzellik 
devededir». 


Urve el-Bakır'dan rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: «Develer sahipleri için ibret, 
koyunlar da berekettir» (ibn Mâce). 


(6) «O hayvanları (akşamleyin) getirirken...» Bu Ayetin Tefsiri 


Katade'den rivayet olunduğuna göre, ayette geçen «Cemâlin» lâfzı halkın gözünde süs ve azamet demektir 
(Abdurrezzak ve Âbd b. Humeyd). 


Bu surette terkibin güzelliği, azaların mütenasip oluşundan ileri gelmektedir. Ahlâkta ise, güzel ahlâka sahip 
olmalarından, fiillerde, maslahata uygun işler yapmalarından ileri geliyor. Çünkü onlar mazarratı uzaklaştırır, 
menfaatleri celbeder. 


«Cemal» lâfzı masdardır. Müzekkeri, Cemil ve Cemal, müen-nesi. Cemile ve Cemla'âır. Yani onları, akşamlan 
ağıllarına çevirip getirdiğinizde, sabahları da ağıllarından çıkarıp meraya götürdüğünüzde, onlarda sizin için bir 
güzellik vardır. Evleriniz onlarla süslenir. Onlara sahip olanlar, bakanların gözlerinde azametli görünür. 


Allah Teâlâ, Önce «İstirahat» vasfını zikretmiştir. Çünkü isti-rahate çekildiklerinde güzellik daha açık ve belirgindir. 
Zira karınları doymuş, memeleri sütten taşmış halde gelirler. 10514 


Meal 


7- (Bu hayvanlar) ancak kendinize eziyet vererek varabileceğiniz şehirlere, sizin ağırlıklarınızı (mallarınızı taşırlar. 
Kuşkusuz ki Rabbiniz şefkatli ve merhametlidir. 


8- (O Allah), atları, katırları ve merkepleri binmeniz ve 3Üs olarak (kullanmanız) için yarattı. O daha sizin 
bilmediğiniz nice şeyleri de yaratmaktadır. 


9- Yolun doğrusu Allah'ındır. Yolun eğri olanları da vardır. Allah dileseydi hepinizi doğru yola iletirdi. 


10- Gökten (bulutlardan) suyu indiren Odur. O suda sizin için hem içecek vardır, hem de ondan ağaç (lar) 
meydana gelir. (Onlarla hayvanlarınızı) otlatırsınız. 


11- Allah o su ile sizin için ekinler, zeytinler, hurmalar, üzümler ve diğer ürünlerden bi tirir. İşte bunlarda 
düşünen bir toplum için ayet (ibret) ler vardır. 


12- O, geceyi, gündüzü, Güneş'i ve Ay'ı size müsahhar kıldı. Yıldızlar da O'nun emriyle boyun eğmişlerdir. Kuşkusuz 
ki bunda düşünen bir toplum için ayet (ibret) ler vardır. 


13- Yeryüzünde sizin için bitirdiği çeşitli renklerdeki (ürünleri de size müsahhar kıldı). Kuşkusuz bunda düşünen 
bir top* lum için ayet (ibret) ler vardır. 


14- O (Allah) ki taze et (balık) yemeniz ve takacağınız süsler çıkarmanız için, size denizi müsahhar kılmıştır. 
Gemilerin denizde suları yara yara gittiğini de görüyorsunuz. (Bunların hepsi) O'nun lütfunu aramanız içindir. 
Umulur ki (O'nun nimetlerine) şükredersiniz! 105051 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(7) «(Bu hayvanlar) ancak kendinize eziyet...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Ağırlıklarınız» anlamında karşılığını verdiğimiz «Eşkal» kelimesi, insanların yedikleri, içtikleri, kullandıkları 
eşyalardan meydana gelen yükler anlamındadır. Bizzat İnsanların bedenleri anlamında da kullanılmış olması 
mümkündür. Nitekim bu ikinci anlam, Zilzal Suresfndeki şu ayetle sabittir: «Yer ağırlıklarını (Yani kabirlerde yatan 
insanların cesetlerini/bedenlerim) çıkardığı zaman,,.». Fakat bazı müfessirler bu ayetteki «ağırlıklar» ile, toprağın 
içindeki hazinelerin de kastedilmiş olabileceğini söylemişlerdir. 


«Beled» kelimesiyle kastedilen, İkrime'nin yorumuna göre Mekke şehridir. Bazılarına göre kastedilen herhangi bir 
şehir, yani her beldedir. 


«Şıkk» kelimesi meşakkat ve son derece yorgunluk anlamındadır. Bu kelime aynı zamanda «yarı» mânâsında da 
kullanılır ki bu ayette bu mânânın kastedilmiş olması da muhtemeldir. Yani; «Sizin kuvvetten düşmek ve 
kuvvetinizin yansının eksilmesi suretiyle, ancak ulaşabileceğiniz beldelere bu hayvanlar yüklerinizi götürürler». 


Bu kelime, «Dağın bir tarafı» anlamında da kullanılmıştır. Allah Teâlâ, burada yük taşıyan hayvanlardan develeri 
kastetmektedir. Çünkü koyunlardan sadece süt ve etleri için yararlanılır. Sığırlar ise, ekin sürmekte kullanılır. 


Develer de yük taşımakta kullanılır. 
Ebu Hureyre'den rivayet edildiğine göre, Hz. Peygamber (s.a) şöyle buyurmuştur: 


«Bir kimse sırtına yük yüklediği bir sığın sürerken, sığır sahibine döner ve der ki: «Ben bu yük için yaratılmadım, 
ben sadece ekin sürmekte kullanılmak için yaratıldım». Bunun üzerine orada bulunanlar, Hz. Peygamber'e (s.a), 
«Sığır mı konuştu?» diye sordular. Hz. Peygamber de «Ben, Ebubekir ve Ömer buna inanmışızdır» diye cevap 
verdi (Müslim). 


işte bu hadis sığırın yük taşımak veya üzerine binmek için değil, sadece ekin sürmek, etini yemek ve sütünden 
yararlanmak için kullanılacağını göstermektedir. 


Bu ayete göre, hayvanlara binilerek yolculuğa çıkmak caizdir. Ancak hayvana gücünün üstünde yük taşıtılmamalı 
ve ona yol esnasında zahmet verilmemelidir. Çünkü Hz. Peygamber (s.a), hayvanlara şefkatle davranılmasını, 
dinlendirilmelerini, suyuna ve yemine önem verilmesini emretmiştir. 


Ebu Davud'un Müseyyib b. Adem kanalıyla rivayet ettiğine göre, o şöyle demiştir: 
«Hz. Ömer'i bir deveciyi döverken gördüm. Ona şöyle diyordu; «Devene taşıyamayacağı yükü yüklemişsin». 
(8) (O Allah), atları, katırları ve merkepleri...» Bu Ayetin Tefsiri 


Allah Teâlâ'nın «el-En'am» kelimesinden sonra ayrıca, at, katır ve merkebi zikretmiş olması, bu hayvanların 
«en'am» kelimesi Kapsamına girmediğini gösterir. 


Bazı mtifessirler ise, aynı kapsama girdiklerini ve fakat, bu hayvanlar daha çok binek için kullanıldıklarından ayrıca 
zikredil-diklerini söylemişlerdir. Çünkü at, katır, merkep binek hayvanlarıdırlar. 


Kurtubi, İbn Kasım kanalıyla imam Malik'ten, onun bu ayeti okuduktan sonra, «At, katır ve merkep yemek için 
değil, binmek ve süs için yaratılmışlardır» dediğini nakletmektedir. Bu nedenle Maliki mezhebi ulemasına göre, 
at, katır ve merkep etlerinin yenmesi caiz değildir. Çünkü Allah Teâlâ'nın bu hayvanların binek ve ziynet amacıyla 
kullanılmaları için yaratıldıklarına dikkat çekmiş olmasından, bu hayvanların bu amaçlar dışında kullanılmayacak- 
ları anlaşılmaktadır. 


«En'am» hakkında ise, onların etlerinden yenileceği beyan edilmiştir. Onlarda yararlar olduğu halde onların 
etlerinin yenile-bileceği kayıtlıdır. Yani, meşru bir şekilde boğazlandıktan sonra bu hayvanlardan yararlanılabilir. 
Nitekim İbn Abbas ve Hakem b. Uteybe, bu ayetle istidlal etmişlerdir. Hakem, «Allah'ın Kitabı'nda at eti haram 
kılınmıştır» dedikten sonra bu ayeti, kendisinden önceki iki ayetle birlikte okumuştur. İbn Abbas ise, at etinin 
yenilip-yenilemeyeceği kendisine sorulduğunda, o bunu mekruh görerek mezkür ayeti okumuştur. 


imam Malik, Ebu Harüfe ve arkadaşları (İmam Ebu Yusuf, İmam Muhammed), Evzai, Mücahid, Ebu Ubeyde ve 
bazı mücte-hidler bu ayetle istidlal etmişlerdir. 


Halid b. Velid'den rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber (s.a) Hayber günü, at, katır ve merkep etlerini, 
dişleriyle yırtıcı hayvanların ve pençeleriyle yırtıcı kuşların etlerini haram kılmıştır (Ebu Davud, Nesei, Darekutni). 


Cumhur-u Fukaha ile ehl-i hadis'e göre, at eti helâldir, mubahtır. Bu Ebu Hanife'den de rivayet edilmiştir. Bu görüş, 
Şafii mezhebinde de makbul görülmüştür. Kurtubi, at etinin helâl olduğuna dair görüşü doğru olarak bulmaktadır. 
Yani ona göre at eti yenebilir. Bu hususta ayet ve hadislerde kesin bir delil yoktur. Çünkü ayette at etinin haram 
olduğuna delâlet edebilecek kesin bir kayıt bulunmamaktadır. Nitekim bu sure, hicretten önce Mekke'de nazil 
olmuştur. At etinin haramlığma delâlet etseydi, merkep etinin de haram oluşuna delâlet ederdi ve Hz. Peygamber 
(s.a) ikinci bir kez Hayber Günü'nde merkep etinin haram olduğunu söylemezdi. 105161 


Katır ve merkep etinin yenilmeyeceği hususunda ittifak edilmiştir. Ayrıca atlarda zekât olmadığı hususunda da bu 
ayet bir delil teşkil etmektedir. Çünkü Allah Teâlâ, bunları bize mubah kıldığını, yararlarıyla onları bize ikram etiğini 
nimetlerin sebeplerinde zikretmiştir. Bu bakımdan onlar hakkında ikinci bir zorluk, bizim için ancak bir delille sabit 
olabilir. 


Ebu Hureyre'den rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber (s.a) şöyle buyurmuştur: «Kölesi ve atı üzerinde 
müslümamn boynunda bir zekât yoktur» (İmam Malik). 


Yine Ebü Hureyre'den rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: «At ve kölede zekât yoktur. 
Köledeki zekât sadece fıtr zekâtıdır» (Ebu Davud). 


İmam Malik, imam Şafii, Evzai, Leys, Ebu Yusuf ve İmam Mu-hammed bu görüştedirler. 


Ebu Hanife, «Ağızlarıyla otlayan atlar için, eğer dişi iseler hepsi, erkek iseler her biri için bir dinar zekât 
verilmelidir)) de-mistir. Dilerse sahipleri onları değerlendirir ve her iki yüz dirhem için beş dirhem zekât çıkarır. 
Bu hususta Ebu Hanife, Hz. Peygamber'den (s.a) gelen şu rivayeti delil olarak göstermiştir: «Ağzıyla otlayan atların 
her biri için bir... vardır.» Ayrıca, «Allah onların boyunlarında ve sırtlarındaki hakkını unutmamıştır» şeklinde bir 
başka hadis daha vardır. Fakat Ebu Hanife'nin istidlal ettiği hadislerle ilgili olarak, Kurtubi'nin tefsirinde çeşitli 
cevaplar (itirazlar) nakledilmiştir. (Bkz. Kurtubi, Ahkâm'ul-Kur'an, cilt: 10, sh: 78) 


«Ziynet» kelimesi mukadder bir fiilin mefulüdür. Yani, «Allah bunları size ziynet olarak kılmıştır». 


«Ziynet» her ne kadar dünya metamdan ise de, Allah Teâlâ, burada kullarına ruhsat vermiştir. Hz. Peygamber 
(s.a) ise, «Ddve, sahipleri için izzet, koyun ise berekettir. Atın alnında da hayr vardır» buyurmuştur (ibn Mâce). 


Hz. Peygamber'in (s.a) develer için «izzet» tabirini kullanmasının nedeni, onlardan hem elbise, hem yiyecek, hem 
süt, hem yük taşıyıcılığı ve hem de savaşla ilgili yararlanıldığı içindir. Koyunlar berekettir. Çünkü onlar elbise, 
yiyecek, süt ve çokça yavru vermeleri nedeniyle bereketlidirler. Ayrıca sahipleri karşısında uysaldırlar. Hayrın 
atların alnında olmasına gelince, ganimet onların sırtında elde edilir, düşman onların sayesinde kahredilir. Onlar 
Allah'ın kelimesinin yayılması yolunda kullanılırlar. 


«O daha sisin bilmediğiniz nice şeyleri de garatmaktaditr», yani toprağın, denizin altında, diğer yıldızlarda Allah 
Teâlâ'nın ya-rattığı daha nice şey vardır ki bizim beşer olarak bilgimiz onlara yetişmemektedir. Onları ne görmüş 
ne de işitmişizdir. Allah Teâlâ, cennette de cehennemde de, her iki yurdun ehline de, gözün gör-mediği, kulağın 
işitmediği, bir beşerin kalbine hutur etmemiş şeyler yaratacaktır. 


Katade ve Süddi, burada elbiselerdeki güvenin, meyvalardaki kurtçukların kastedildiğini söylemektedirler. 


tbn Abbas, arşın altında bir çeşmenin, arşın sağında ise nur-dan bir nehrin olduğunu, bunların yedi kat gök, yedi 
kat yer kadar olup, denizler kadar bulunduğunu söyler. Cebrail oraya girip, her zaman yıkanır. Nuruna nur, 
güzelliğine güzellik katlanır. Sonra silkelenir. Allah Teâlâ onun her tüyünden yetmişbin katre çıkarır. Her katreden 
yedibin melek yaratılır. Onlardan her gün yet' mişbin melek, Beyt'ul-Mamur'a, yetmişbin melek de Kabe'ye girer. 
Artık Kıyamet'e değin, bir kez giren o meleklere sıra gelmez 105171 


«Bilmediğiniz nice şeyler» ifadesinden şunlar da anlaşılabilir: 


Eskiden insanlar taşıma ve yükleme aracı olarak büyük ölçüde hayvan gücünden yararlanmış oldukları halde, 
zamanla, özellikle günümüzde taşıma araçları gerek çeşitlilik, gerekse hız bakımından akıllara durgunluk veren bir 
gelişme göstermiştir. İşte yukarıdaki ayette geçen «Bilmediğiniz nice şeyler» ifadesi bu gelişmeye işaret 
etmektedir. Kuşkusuz bu gelişme, Allah Teâlâ'nın insanlara en büyük lütfundan biridir. Muciz olan Kur'an'ın bu 
işareti tahakkuk etmiştir. Ve daha bilmediğimiz, insan ilminin kapsayamayacağı kimbilir nice şeyler olacak ve 
ileride gelecek nesiller on-lan görebileceklerdir. 


Bir görüşe göre, bu cümle Hz. Peygamberdin şu hadisine işaret etmektedir: 


«Beyaz bir arazi vardır ki onun genişliği güneşin 30 gün seyretmesi kadardır. Allah'a ancak yeryüzünde isyan 
edilebileceği kaidesini bilmeyen mahlüklarla doludur». Sahabe onların Ademoğul-ları'ndan olup olmadığını 
sorunca Hz. Peygamber (s.a), onların Allah'ın Adem'i yarattığını bilmediklerini söyler. Bu sefer sahabe İblis'in 
onlarla ilgisinin ne olduğunu sorunca, Hz. Peygamber (s.a), onlann Allah'ın iblis'i yaratmış olduğunu bilmediklerini 
söyleyerek, bu ayeti okur. 


Beyhaki'nin, Şa'bi'den naklettiği şu rivayet de aynı manâdadır: 


«Endülüs'ün maverasında, bizimle Endülüs arasındaki bir mesafe kadar olan mesafede, Allah'ın bazı kullan vardır. 
Bunlar herhangi bir mahlükun yaptığı gibi, Allah'a isyan etmezler. Çiftçilik yapmadıkları gibi, ziraatleri de yoktur. 
Hiçbir iş bilmezler. Kapı-lannda ağaçlar vardır ve o ağacın meyvalan onlann yiyecekleridir. Onlann yine öyle geniş 
yapraklı bir ağaçlan vardır ki, o yapraklar onların elbiseleridir». 


Beyhaki bu rivayeti, «eUEsma ve's-Sıfat» adlı eserinde zikretmiştir. Nitekim bu ayetin tefsirinde bu tür hadiseler 
de nakledilmiştir. Bunların sıhhat derecelerine işaret edilmeyerek geçiştirilmiştir. Biz bunları malümat kabilinden 
zikrettik. En doğrusunu Allah bilir. 


Siddık Hasan Han, «Feth'ulBeyan» adlı tefsirinde, İbn Mer-duveyh'in ibn Abbas'tan rivayet ettiği şu hadisi 
nakletmiştir: «Allah'ın mahlükatı içinde bir ağaç vardır ki o ağaç incilerden yaratılmıştır». Müfessir daha sonra bu 
hadisin uydurma olduğuna dair bazı deliller zikretmiş ve «İşte bu sisin bilmediğiniz nice şeylerdendir» diyerek, 
bunları bizim bilemeyeceğimize işaret etmiştir,10513l 


(9) «Yolun doğrusu Allah'ındır. Yolun eğri..m Bu Ayetin Tefsiri 
«Kasd» kelimesi fail vezninde masdardır. Bu takdirde ayetin anlamı şöyle anlaşılır: 


«Doğru yola kasteden (yönelen) bir kimsenin,hidayeti, daha önce verilmiş İlâhi va'de binaen Allah'ın fazlı 
iktizasınea mutlaktır». 


Bazıları, ayetteki muzafın mukadder olduğunu söylemişlerdir. Yani; «Doğru yolu beyan etmek Allah'a düşer». 


«Yol» ile kastedilen İslâm'dır. Onun beyanı ise, peygamber göndermek, kitaplar indirmek, hüccet ve deliller ortaya 
koymak suretiyle olur. «Yoldaki kasd» ile de, yolun matluba götürmesi maksuddur. Yani, matluba götürecek yolun 
beyanı Allah'a aittir. 


Bazı müfessirlere göre, «yolun eğri olanları» ile kastedilen, yol sahipleridir. Yani o yollarda yürüyenlerden bazıları 
hak yoldan sapmış ve bir daha onu bulamamışlardır. 


Bu kimselerle, bazıları değişik görüşlerin sahiplerinin, bazıları da küfür milletlerinin kastedildiğini söylemişlerdir. 
Yani hak yol İslâm'dır. Zulüm, cehi, dalâlet yolu ise, Yahudilik, Hıristiyanlık ve küfrün diğer kollarıdır. 


Bazılarına göre yolun doğrusu, tertemiz olan «sünnet-i seniy-ye»âir. Yolun sapmışı ise, sonradan peydan olmuş, 
halkı dalâlete götüren tüm bidatlardır. 


ibn Abbas bu ayetin yorumunda şöyle demiştir: «Hidayeti de dalâleti de beyan etmek Allah'a düşer. Bazı zulüm, 
yolları vardır, İslâm'ın dışında bulunan değişik yollar bulunur ki bu yollardan giden Hak'tan uzaklaşır.» 


Katade, «Onun helâlini-haramını, taatini-isyanını beyan etmek Allah'a düşer» demektedir. 
Hz. Ali'den gelen bir rivayete göre, o bu ayeti, «Sizin içinizde Hak'tan sapanlar vardım şeklinde okumuştur. 


«Allah dileseyâi hepinizi doğru yola iletirdi»; yani eğer Allah açık, sahih ve kesinlikle hak bir yola hepinizi iletmek 
isteseydi, hiç kuşkusuz bunu yapardı. Fakat bunu dilemedi. Onun dilemesi, sadece yolu göstermeyi iktiza etmiştir. 


Nitekim başka bir ayette, «Onu iki yola hidayet ettik» diye buyurulmuştur. Bilfiil yola hidayet etmesine gelince, 
bu, kullar içinde kâfirlerin olmamasını gerektirir. Müslümanlar içinde de ateşi hak etmiş olanlar bulunmamalıdır. 
Oysa Allah'ın dilemesi, insanların bazılarının mümin, bazılarının ise kâfir olmasını iktiza etmiştir. Bu ayette 
Kaderiyye mezhebinin görüşünün reddedilmesine dair çlelil mevcuttur. 


(10) «Gökten (bulutlardan) suyu indiren...» Bu Âyetin Tefsiri 
«Gökten», yani bulutlardan suyu indirdik. Veyahut gök tarafından suyu (yağmuru) indirdik. 


Ayette geçen «şerab» kelimesi, halk dilinde kullanılan ve içilmesi haram olan «Hamr» (şarap) değildir. Bu kelime, 
içilen su anlamındadır. «Şecer» kelimesi ise köklü veya köksüz bitki demektir. 


(11) «Allah o su ile sinin için, ekinler..,» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayette Önce ziraat (ekinler) sözkonusu edilmiştir. Çünkü gıdaların temeli, maişetin direği ve insanlık âleminin 
çoğunun yaşamak için muhtaç olduğu besindir. Daha sonra zeytin zikredilmiştir. Çünkü zeytinde hem katık, hem 
de meyva olma özelliği bulunduğu için üstünlük vardır. Nitekim doktorlar zeytinin birçok yararını sayıp 
durmaktadırlar. Bu yararlar tıp kitaplarında zikredilmiştir. Sonra hurma zikredilmiştir. Çünkü hurma, üzüme nispe- 
ten daha devamlıdır. Nitekim bazı ağaçlarının ömrü yüz yık geçer. Zeytin ise hurmadan daha devamlıdır. Çünkü 
bir zeytin ağacı bazen bin yıl yaşayabilir. Hurmanın meyveleri çoğu zaman gıda yerine geçer. Nitekim hurması 
olan bir ev halkının aç kalmayacağı söylenilmiştir: Hurma daha çok kurak ve kumsal topraklarda yetişir. Mesela 
Medine'de, Irak ve Mısır civarında olduğu gibi. 


«ELE'nab» lafzı, (Rağıb el-İsfehani'nin de dediği gibi) üzüm için kullanıldığı gibi, üzüm bağına da denir. Zahire 
bakılacak olursa, bu ayette ikinci mânâ kastedilmiş olmalıdır. 


Zikredilen yağmurun indirilmesi hadisesinde ve onun vasıtasıyla çıkan meyvalarda, Allah Teâlâ'nın ulühiyette tek 
oluşuna delâlet eden birçok ayetler vardır. Çünkü yağmurun bu düzenlilikte yağması, meyvalann, bitki ve 
ağaçların bu nizam içerisinde meydana gelmesi, O'nun kudretinin kemâline, hikmetinin sonsuzluğuna delâlet 
eder. Bu eserler, onları yapan ustanın sonsuz ilim, hikmet ve kudrete sahip olduğunu ortaya koyar. Elbette bu, 
tefekkür eden kimseler için böyledir. Çünkü bir dane veya bir çekirdek yere atıldıktan sonra, nem ona nüfuz eder, 
o çatlar, ondan damarlar toprağa yayılır. Hatta toprak taş gibi katı olduğu halde, o damarlar yine de toprağı delip 
giderler. Yukarısı rengârenk çiçekler verir. O çıkan kökler dallar verir, o dallarda yapraklar çıkar, çiçekler açar. 
Daneler üzerinde durur. İşte tüm bunları düşünen bir insan, son tahlilde sonsuz bir kudrete, kuvvet, kemâl ve 
hikmete sahip olan zatın varlığına ve birliğine iman eder. 


(12) «O geceyi, gündüzü ve...» Bu Ayetin Tefsiri 


Gece ve gündüz; uykunuz, istirahat etmeniz, yararlı işlerde Çalışabilmeniz, ekinlerinize, bağ ve bahçelerinize 
bakmanız için, Allah tarafından size müsahhar kılınmıştır. Güneş ve Ay seyirlerine devam ederler. Âlemi 
aydınlatırlar. Ağaçların, ekin ve meyvalann olması, renk alması ve diğer tesirlerin meydana gelmesi için, Allah 
onları da bize müsahhar kılmıştır. Bu bizim dilediğimiz şekilde onlar üzerinde tasarrufta bulunabileceğimiz 
anlamına gelmez. Onlar üzerindeki tasarruf Allah'ın elindedir. Allah Teâlâ'nın tasarrufu üzerine, bizim yarar ve 
maslahatlarımız tahakkuk eder. Adeta onlar bize boyun eğdirilmişlerdir. Sanki bu tasarruflar bizim İrademiz 
istikametinde gelişir. 


Bazı müfessirler «tashir»in asıl anlamının cebren sevketmek olduğunu söylerler. Cemâdat olan Güneş ve Ay'dan 
böyle bir cebrin şevki uzak bir ihtimaldir. Bu tahakkuk etmez. Bu bakımdan «tashir» burada, «istenilen yarar 
istikametinde hazırlamak» demektir. Sabit olsun, gezici olsun, göklerin etrafında yayılan, nur ve ziya veren, 
karanlıkları aydınlatan ve her biri kendi yörüngesinde takdir edilen şekilde hareket eden, bundan ne az ne de fazla 
yapmaya gücü yetmeyen, hepsi de Allah'ın kahr ve sultası altında bulunan yıldızların tümü Allah tarafından 
insanoğluna mü-sahhar kılınmıştır. Nitekim Allah diğer ayetlerinde de bu hususa dikkatleri çekmiştir: 


«Rabbiniz o Allah'tır ki gökleri ve yeri altı günde yarattı. Son-ra arşa istiva etti. Gece ile gündüzü örttü. Hiç aralıksız 
gece, gündüzü izlemektedir. Güneş ve Ay O'nun emriyle müsahhar kılınmışlardır. İyi bilin ki halk da, emir de O'na 
aittir. Âlemlerin Rabbi olan, her türlü ortaktan münezzehtir. Bunda Allah'ın apaçık kudretine, büyük saltanatına 
delâlet eden nice deliller vardır. Bu delillerden ancak Allah'ın yaptıkları üzerinde akleden, delillerinden anlayan 
kimseler istifade edebilirler, ders alabilirler.» 


(13) «Yeryüzünde sizin için bitirdiği çeşitli renklerdeki...» Bu Ayetin Tefsiri 


Allah Teâlâ, önce göklerdeki alâmetlere dikkat çektikten sonra, yerde yaratmış olduğu şaşkınlık verici canlılara, 
madenlerden eşyalara, bitkilerin ve cemadadm renk ve şekilleri ayrı olanlarına, onlardaki yararlara ve 
hususiyetlere dikkatleri çekmektedir. Allah'ın nimetleri üzerinde düşünüp şükreden kimseler için, «Bunlarda 
Allah'ın vahdaniyetine delâlet eden türlü türlü deliller vardır» diye buyurdu. 


«Zeree» fiili «Yarattın anlamındadır. Zürriyet kelimesi de bu kelimeden alınmadır. Yani, Allah'ın ins ve cinnin 
neslinden yarattıkları demektir. Yeryüzünde yayılmış canlılar, eti yenen evcil hayvanlar, ağaçlar, meyvalar, Allah 


Teâlâ hepsini insanlar için müsahhar kılmıştır. Yani Allah, semadaki ve arzdaki tüm varlıkları insanoğlunun emrine 
vermiştir. Bu «teshir» de, yani, öz ve şekilleri değişik olan fakat asıl itibariyle müttehid bulunan bu mahlü-katın 
«teshir»inde apaçık alâmetler vardır. Düşünüp de ibret alan, ibret alıp da matlüba delâlet eden alâmetleri gören 
kimseler için nice dersler vardır. 


(14) «O (Allah) ki taze et (balık) yemeniz ve...» Bu Ayetin Tefsin 


«ELBahr» kelimesiyle kastedilen, tuzlu veya tatlı sulardan meydana gelen denizlerdir. İşte Allah, ondan avlanarak 
alıp yemeniz için, içinde balıklar var ettiği denizleri insanlara müsahhar kılmıştır. 


«Tariyyen» (taze) kelimesinin burada kullanılmasının nedeni, balığın çok bekletilmeden (hemen) yenilmesine 
işaret etmek içindir. Çünkü balık hemen yenmezse bozulur. 


Doktorlar, balığın bozulduktan sonra yenilmesi halinde, zehirlenmeye yol açacağım tıbben izah etmişlerdir. 
Yarattığı varlıkları herkesten daha iyi bilen, kullanılması yarar veya zarar sağlayan şeyleri daha iyi bilen Allah, her 
türlü ortaktan münezzehtir. Nitekim bu ayet Allah Teâlâ'nın kudret ve kemâlinin sonsuzluğuna delâlet eder. 
Çünkü Allah Teâlâ tatlı ve taze eti, acı ve içümez mahiyette olan bir su içinde yaratmıştır. 


Alimler, ölüp de su üzerine çıkan balıkların yenmesi, zehirlenme bahis konusu olduğundan dolayı mekruhtur 
demişlerdir. Nitekim Hz. Peygamber;«Üzerinden su çekilen haliktan yeyin. Dalgalar tarafından sahile atılan 
balıkları da yeyin. Fakat ölüp de, su üzerine çıkan "balığı yemeyin» diye buyurmuştur. Burada «denizin ölüsü» üe 
kastedilen dalgalar tarafından kenara atılmış balıklardır. Yoks buradan kastedilen denizin içinde ölen balıklar 
değildir. 


«Takacağınız süsler çıkarmamz için», meselâ inci denizde yaşayan sedeften çıkarılır. Bu, Hind Okyanusu'nda çok 
bulunur. Yi-ne mercan da, denizin derinliklerinde biter. Tunus ve Cezayir'in önlerinde, Akdeniz'in derinliklerinde 
mercan adaları bulunur. 


Büyük tefsir alimi Mustafa el-Meraği tefsirinde şunları söylemektedir: 


«Tunus ve Cezayir Önlerindeki mercan adaları yetiştikten sonra, Fransız devleti onları biçer ve müslümanlara 
satardı. Müslümanlar bu durumdan haberdar bile değillerdi. Öyle ki Kur'an'ı hiç okumamışlardı sanki. Adeta bu 
yeryüzünde yaratılmış değillerdi. Sanki, aEy Rabbimiz! Biz bunu çıkarmıyoruz, fakat çıkaranlardan alacağız» 
diyorlardı. Bu mubah olan çalışma, sanki onlara hitap etmiyordu. işte bundan dolayı Allah'ın kendilerine helâl 
kıldığını nefislerine haram kılmış oldular. 1886'da çıkarılan mercan 778.000 kg. idi. O günkü para ile 5.750.000 
frank ediyordu.» 105131 


«Gemilerin denizde suları yara yara gittiğini âe görüyorsunuz», yani gemiler önleriyle denizin sularını yara yara 
bir ülkeden diğerine gitmektedirler. Bir ülkede bulunmayan mallan diğerine, orada olmayanı da berikine taşırlar. 
İşte Allah, gemilere binmek suretiyle, ticaret yaparak fazlından, rızkından aramanız için denizleri size müsahhar 
kıldı. Bu nimetler karşısında umulur ki, Rabbi-nize şükredersiniz! 1051101 


Meal 


15- Sizi sarsmasın diye yeryüzüne sağlam dağlar yerleştirmiştir. Doğru yolu bulaşınız diye ırmaklar ve yollar 
(meydana getirmiştir). 


16- Başka alâmetler de (yarattı). Onlar yıldızlarla da yollarını bulurlar. 
17- Acaba yaratan (Allah) hiç yaratmayan (putlar) gibi midir. Hâlâ düşünmüyor musunuz? 


18- Şayet Allah'ın nimetlerini saymaya kalkmış olsanız, onları bitiremezsiniz. Gerçekten Rabbin çok bağışlayan ve 
çok esirgeyendir. 


19- Allah gizlediğinizi de, açıkladığınızı da bilir. 
20- Allah'tan başka taptıkları (putlar) hiçbir şey yaratamazlar. Üstelik onların kendileri yaratılmıştır. 
21- Onlar diriler değil Ölülerdir. Ne zaman diriltilecekleri-ni de bilemez, sezemezier. 


22- Sizin mabudunuz bir tek mabuddur. Ancak Ahiret'e iman etmeyenler var ya, işte onların kalpleri inkarcıdır. 
Kendileri de böbürlenen kimselerdir. 


23- Hiç şüphesiz Allah onların gizlediklerini de, açıkladıklarını da bilir. O, büyüklük taslayanlan asla sevmez! 
24- Onlara «Rabbiniz ne indirdi?» diye sorulduğu zaman, «öncekilerin masallarını» derler. 


25- Kıyamet Günü'nde kendi günahlarının tamamını ve bilgisizce saptırmakta oldukları kimselerin günahlarım 
yüklenmeleri için böyle dediler. Bak, ne kötü bir şeyi yüklenmiş oldular? 


26- Onlardan öncekiler de hile (çeşitli plânlar) yapmışlardı. Sonunda Allah (in emri) onların binalarına temelinden 
geldi de böylece üstlerindeki tavan tepelerine çöktü. O azap onlara, anlayamadıkları bir yerden geldi. 195111 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(15) «Sizi sarsmasın diye yeryüzüne...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Revasiye» kelimesi sabit dağlar anlamındadır. KüfeKler bu ayeti «Sizi sarsmasın diye», Basralı alimler ise, «Sizi 
sarsar diye» şeklinde yorumlamışlardır. 


Vehb b. Münebbih şöyle der: 


«Allah Teâlâ yeryüzünü yarattığında, yeryüzü durmadan sağa-sola yalpa vuruyor, alabora oluyor, dönüyordu. 
Melekler, «Bu yeryüzü üstünde hiç kimseyi dosdoğru durdurmaz» dediler. Sabahladıklarında yeryüzünün sabit 
dağlarla durmuş olduğunu görünce, bu dağların nereden yaratılmış olduğunu anlayamadılar.» 


Hz. Ali'den gelen bir rivayet ise şöyledir: 


«Allah Teâlâ yeryüzünü yarattığı zaman, o sağa-sola yalpa vur du ve şöyle dedi: «Ey Rabbim! Üzerime günah ve 
kötülük işleyen' leri mi yükleyeceksin? Üzerimi pis kokan nesnelerle mi dolduracaksın?» Bunun üzerine Allah 
Teâlâ, «sizin görebildiğiniz ve göremediğiniz dağlarla onu istikrara kavuşturdum» diye buyurdu». 


Enes b. Malik'ten gelen bir rivayete göre, Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


«Allah Teâlâ yeryüzünü yarattığında, yeryüzü sağa-sola yalpa vurmaya başladı. Sonra dağları yaratarak, onları 
yeryüzüne çaktı ve yeryüzü böylelikle istikrar buldu. Melekler dağların şiddetinden hayrete düşerek şöyle 
sordular: «Ey Rabbimiz! MahlükaUn içinde dağlardan daha şiddetlisi var mıdır?» Allah Teâlâ, «Ateş vardır» 
deyince, melekler ateşten daha şiddetlisinin olup olmadığını sordular. Allah Teâlâ «Su vardır» deyince, melekler 
sudan daha şiddetlisi olup olmadığını sordular. Allah rüzgârın olduğunu söyleyince,- bu sefer melekler, ondan da 
şiddetlisi olup olmadığını sordular. Allah Teâlâ da «Evet, Ademoğlu vardır. Sağ eliyle bir sadaka verir ve onu sol 
eliyle gizler» buyurdu.» (Bu hadisi Tirmi-zi, Kitab'ut-Tefsir'de naklederek, bu hadisin garib olduğuna işaret etmiş 
ve bu hadisin merfu bir senedle tanındığını söylemiştir). 


Bu Ayet-i Kerime, şebeklerin kullanılmasına dair, açık bir delil teşkil eder. Çünkü Allah Teâlâ, dağlar olmaksızın da 
yeryüzünü istikrara kavuşturabilir, buna pekâlâ kudreti yeterdi. Ancak Allah Teâlâ bunu, insanlara sebeplerin 
kullanılmasını öğretmek için yapmıştır. 


«Doğru yolu bulaşınız diye» şeklinde gelen ifade herhangi bir ülkeye veya o ülkede bir yere gidilmek istenildiği 
takdirde, bu ırmakların ve yolların yanlış yerlere gidilmemesi ve şaşınlmaması için yeterli olduğunu, bunları 
Allah'ın yarattığını ortaya koymaktadır. 


(16) «Başka alâmetler de (yarattı). Onlar...»Bu Ayetin Tefsiri 


«Alâmetler» ile kastedilen, tbn Abbas'ın yorumuna göre, gündüzleri yollan belirten işaretlerdir. Sahralarda, kuytu 
yerlerde, düzlüklerde ve dağlarda yollar bilinsin diye birtakım işaretler konulmuştur. Veya yolların Üzerinde 
gidilecek yerlere delâlet eden bazı işaretler vardır. İşte Allah Teâlâ bunları insanlar yanlış yerlere gitmesinler diye 
yaratmıştır. 


«Onlar yıldızlarla da yollarım bulurlar» ifadesinde geçen «Necm» yıldızlar demektir ve cins bildirir. Hasan Basri bu 
kelimeyi «Nücum» şeklinde çoğul olarak okumuştur. 


Burada sözü edilen yıldızlar hakkında müfessirler ihtilaf etmişlerdir. Ferra'ya göre bu yıldızlar el-Cedyi ve el- 
Ferkadan'öır. Bazı müfessirler ise, «Süreyya» yıldızları olduklarını söylemişlerdir. 


«Alâmetler» ile kastedilen, el-Kelbi'ye göre dağlardır. Mücahid ise «Yıldızlardır» demiştir. Çünkü insanlar 
yıldızların bir kısmıyla yollarım bulurlar." Bazılarına göreyse bunlar alâmet olamazlar. Bu görüş Katade ile İbrahim 
en-Nehai'ye aittir. 


Bazı müfessirlere göre, «Ve alâmetin» ibaresiyle cümle tamamlanmış sonra da «Onlar yıldızlarla da yollarını 
bulurlar» cümlesi 


başlamıştır. 


İlk yoruma göre ayetin mânâsı şöyledir: «Sizler için alâmetler kıldı ve yolunuzu bulmanız için de yıldızlan yarattı». 
Alâmetlerin bir kısmı da rüzgârlardır ki insanoğlu onlarla da yolunu bulabilir. Burada yol bulmak/yol seçmek 
şeklindeki tabir, yolculuk ve sefer durumunda yol bulmak anlamına da gelebilir ki bu görüş cumhurundur, veya 
kıble hususunda yol bulmak anlamındadır. 


ibn Abbas, Hz. Peygamber'e (s.a) «Onlar yıldızlarla da yollarını bulurlar» ayetinin mânâsını sorduğunu ve Hz. 
Peygamberinde; «Ey Abbas'ın oğlu! Bu el-Cedyi denilen yıldızdır. Kıblemiz onun üzerindedir ve karada, denizde 
siz yollarınızı onunla bulur. sunuz» diye buyurduğunu söylemektedir. (Maverdi). 


ibn Arabi ise şöyle demiştir: 


«Yıldızlara gelince, onlarla ancak onların doğuş ve batış noktalarını bilenler yollarını bulabilirler. Yine ancak onların 
kuzey ve güneyini bilenler, onlardan yararlanabilirler. Süreyya yıldızıyla yollarını bulabilirler, bütün yıldızlarla 
yollarını bulabilecek kimselerdir. Fakat her insan el-Cedyi ve el-Ferkadan denilen yıldızlarla yollarını bulabilir. 
Çünkü onlar çıkış noktaları sınırlı, bölgeleri belli ve yerlerinde sabit olan yıldızlardır. Onlar sabit nirengi noktaları 
üzerinde durmadan dönmektedirler. Bu bakımdan onlar karada ve denizde insanlar için birer yol bulma 
işaretidirler. Kıblenin yönü bilinmediği zaman da, onlarla kıble bulunur. Şöyle ki o yıldızın dönüş noktası tam sol 
omuzun üstüne alındığında, yönü hangi tarafa düşerse, işte kıble o yöndür». 


(17) «Acaba yaratan (Allah) hiç yaratmayan...»Bu Ayetin Tefsiri 


«Yaratan» lafzıyla kastedilen Allah Teâlâ'dır. «Yaratmayan» ise putlardır. Yani yaratamayan, ne zarar ne de yarar 
vermeye güç yetiremeyen putlar, hiç yaratan Allah gibi olabilir mi? Elbette olamazlar! O halde ibadete müstehak 
olan onlar değil, Allah Teâlâ'-dır. 


Bu ayet-i kerimede, akıllı varlıklar için kullanılan «Men» lâfzı putlar için kullanılmıştır. Fakat putlar akıllı ve canlı 
varlıklar değildir. Bunun hikmeti, Arapların böyle kullanıyor olmalarından kaynaklanmaktadır. Çünkü onlar putlara 
taparlar ve putların bu yaptıklarının idrakinde olduğunu söylerlerdi. Bu yüzden de «men» lâfzını putlar için 
kullanırlardı. 


Ferra bu ayetin, «Deve ile binici aytrdedemez oldum. Bilmiyorum ki şu kim, bu kimdir?» sözünün anlamında 
olduğunu söylemiştir. Yani bu darb-ı misâlde, deve için de, binici için de «men» lâfzı kullanılmıştır. Oysa deve akıllı 
canlılar kapsamına alınmaz. Bu takdirde ayetin mânâsı şöyle olur: «Sözü edilen onca varlığı yaratmaya kadir olan 
Allah, bizzat yaratılmış olan, ne zarar ne de yarar vermeye gücü yetmeyen putlardan ibadet edilmeye daha lâyık 
değil midir?» 


(18) «Şayet Allah'ın nimetlerini saymaya...» Bu Ayetin Tefsiri 


Nahl Suresi'nin başında, bu ayete kadarki bölüm, çoğunlukla insanoğlunun etrafını çevreleyen varlıklar ve onlar 
üzerinde düşünmeye, araştırmaya, sırlarına vakıf olmaya davet etmektedir. Böylece bu ayetler insanı, bir taraftan, 
bu kâinatta kendi hizmetine sunulan varlıklar ve olaylar hakkında daha çok bilgiler edinip, onların sağlayacağı 
imkân ve nimetlerden en güzel şekilde yararlanmaya teşvik ederken (ki bu da insanın dünyevi ilerlemesini ge- 
rektirir), diğer taraftan kâinattaki incelikleri, harikuladelikleri mümkün olduğunca müşahade etmek suretiyle bu 
ahenkli nizamın kurucusu Allah Teâlâ'nın varlığını ve kudretinin sonsuzluğunu sezmeye ve böylece de güçlü bir 
imana sahip olmaya sevket-mektedirler. Bu ise insanın Ahiret mutluluğu için gereklidir. 


(19) «AUah gizlediğinizi de, açıkladığınızı da...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, Allah söylemeyip içinizde tuttuğunuzu da, açığa vurduğunuzu da bilir. Çünkü O'ndan hiçbir şey gizlenemez. 
(Bu ayetin yorumu, İbrahim Suresi'nde de verilmiştir.) 


(20) «Allah'tan başka taptıktan (putlar) hiçbir şey...» Bu Ayetin Tefsiri 


Mezkür ayet, müşriklerin mabudlannın ibadete müstahak olmaktan uzak bulunduklarını tevzih ve tesbit 
sadedinde beyan olun-muştur. AUah Teâlâ öyle bir şekilde bunu ispat etmektedir ki, o putların ve mabudlann 
ibadete müstahak olmadıklarında zerre kadar şek ve şüphe kalmamaktadır. Çünkü Allah Teâlâ onların ma-bud 
olmaya ters düşen hallerini tek tek beyan etmektedir. Bu durum apaçık olmasına rağmen, Allah Teâlâ, bunu 
müşriklerin ahmaklıkta ne kadar ileri olduklarına dikkat çekmek için izah etmektedir. Onlar bu gerçeği ancak izah 
edilirse anlayabilecek durumdadırlar. Yani, «Ey müşrikler! Ey kâfirler! Allah'ı bırakıp da kendilerine tapar 
olduğunuz putlarınız, bâtıl mabudlannız hiçbir şey yaratacak güçte değillerdir. Zaten yaratmak onların şanından 
değildir.» 


Bazı alimler, Allah Teâlâ'nın bunu, daha önceki ayetlerle Allah ile bâtıl mabudlar arasında benzeşme ve ortaklığı 
nefyettikten sonra, ona delil olsun diye zikrettiğini söylemektedirler. Adeta şöyle denilmektedir: «O putlar hiçbir 
şey yaratamazlar. O halde yaratan ile yaratmayan arasında ortak bir nokta yoktur. Bu bakımdan o putlar yaratana 
ortak olamazlar ve zaten yaratan da onlara ortak değildim. 


Böylece tekrarın olmadığı gerçeği ortaya çıkmış olmaktadır. Burada akıl sahipleri olsun olmasın tüm mabudlar 
kastedilmiş olabilir. Bu durumda «Emvat» (ölüler) tabirinden umumi mecaz kastedilmektedir. Ki Hz. Üzeyr gibi 
hayatta olup ölen veya Hz. İsa ve melekler gibi gelecekte ölecek olanlar gibi mabud addedilenler buna dahil olsun. 
Ayrıca buna böylelikle cansız putlar da dahil olmuş olurlar. 


Mabudlarla melekler de kastedilmiş olabilir. Çünkü Kur'an'ın ilk muhataplarının bir kısmı meleklere tapıyorlardı. 
Bu takdirde meleklerin ölü olmalarının anlamı, onlar için ölümün gerekli olmasıdır. Onların diri olmamasının 
mânası da tam bir hayatla diri olmamalarıdır. Çünkü tam hayat zâti bir hayattır ki onun üzerine Ölüm gelmez. 


«Yeş'urün», ilim veya ilmin başlangıcı anlamındaki «Şuur»dzn alınmadır. Bu fiildeki zamir bâtıl mabudlara racidir. 
Yani bu bâtıl mabudlar kendilerine tapmakta olanları ne zaman haşre göndereceklerini bilmemektedirler. 
Binaenaleyh bu ayet müşriklerle istihza kabilindendir. 


Bazı alimlere göre, «Yeş'urun» ve «Yeb'asun» fiillerindeki zamirler mabudlann kendilerine racidir. Yani bu 
mabudlar ne zaman haşre gönderileceklerini bilmezler. Kendi haşrinin ne zaman olduğunu bilmeyen bir kimse, 
elbette kendine tapanların ne zaman haşrolunacaklarını da bilmez. Bu ayet ilâhi bir tehdit mahiyetindedir. Yani o 
müşrikler ne zaman azaba gitmek üzere haşroluna-caklannı bilmiyorlar. 


(22) «Sizin mabudunuz bir tek mabuddur...» Bu Ayetin Tefsiri 


Allah Teâlâ putların kendisine ortak olmalarının muhal olduğunu açıkladıktan sonra, mabudun bir olduğunu, 
ondan başka Rab ve tlâh bulunmadığını belirtmiştir. Bu bakımdan Ahiret'e inanmayanların kalbleri inkarcıdır. Yani 
onlar vahdaniyyeti ve vahdaniy-yete delâlet eden delilleri inkâr ederler. Onlar vahdaniyyeti veya delillerini ikrar 
etmekten büyüklenirler. Veya onların kalpleri, Allah'ın Rasülü'ne iman etmekten ve ona tabi olmaktan büyüklen- 
mektedir. Dolayısıyla kalplerinin inkarcılığı küfürlerine, gururlan da Hz. Peygamber'i (s.a) inkâr ettiklerine delâlet 


eder. İnkâr etme fiilinin kalplere isnadı kalbin inkâr yeri olmasındandır. 


Bazı alimler şöyle demişlerdir: «Kibir hariç her günah gizlenebilir. Çünkü kibir öyle bir ftsktır ki açığa çıkması onun 
gereği dir». 


Kibir bütün günahların temelini oluşturur. Nitekim içki de aynı şekilde tüm günahların anasıdır. Sahih bir hadiste 
şöyle denilmiştir: «Kibirli kimseler, haşre küçük karıncalar halinde gelirler. Kıyamet Günü'nde insanlar da onları 
ayaklarıyla çiğnerler». Yani Allah Teâlâ, kibirlerinin cezası olarak, onları insanların ayaklarının altında ezdirir. 


Bize zikredildiğine göre, bir gün biri Hz. Peygamber'e gelir ve şöyle der: «Ey Allah'ın Rasülü! Güzellik benim 
hoşuma gidiyor, öyle ki ben kamçımın başındaki bağın, ayakkabımın sırmasının güzel olmasını istiyorum. Acaba 
benim bu durumda sakınılacak bir taraf bulunuyor mu?» Hz. Peygamber (s.a) ona kalbini nasıl bulduğunu sorunca, 
o «Kalbimi hakkı bilen ve hak ile mutmain olan görüyorum» diye cevap verdi. Bunun üzerine Hz. Peygamber (s.a), 
«Senin güzeli sevmen kibirden değildir. Fakat kibir hakkı inkâr etmen, halkı küçük görmendir ki hiç kimsenin 
senden daha üstün olduğunu görmezsin ve hakkı bırakıp, onun gaynstna gidersin» diye buyurdu. 


ton Mesud'dan rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber (s.a), ((Kalbinde zerre ağırlığınca kadar kibir olan 
cennete giremez. Kalbinde zerre ağırlığınca iman olan da ateşe girmez» diye buyurduğunda, bir kimse sordu: «Ey 
Allah'ın Rasülü! Elbise ve ayakkabısının güzel olmasını isteyen bir kimse kibirli midirt» Hz. Peygamber, «Allah 
cemildir, cemâli sever. Kibir ise hakkı aşmak, insanları hakir görmekten ibarettir» diye cevap verdi. (ibn Ebi Şeybe, 
Müslim, Ebu Davud, Tirmizi, ibn Mâce) 


Sevban'dan rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: «Kim şu üç şeyden beri olduğu halde 
ölürse, o cennete girer: Kibir, borç ve hainlik». (İmam Ahmed, Darimi, Tirmizi, Ne-sei, İbn Mâce, Ebu Ya'la, Xbn 
Hibban) Nitekim İbn'ul-Cevzi, «Ca-mi-ul-Mesanid» adlı eserinde de bu hadisle ilgili olarak, zikredilen üç şeyden 
birinin «kibir» olduğunu tasrih ve teyid etmektedir. Fakat Darekutni, «Kibir» kelimesi yerine «Kenz» kelimesini 
kullanmıştır. Yani malı biriktirip zekâtını vermemek, Allah yolunda harcamamak. Dikkat edilecek olursa, Arap 
alfabesinde «Kibir» kelimesi ile «Kenz» kelimeleri aynı harflerle yazılır ve aralarındaki farkı noktalama işaretleri 
meydana getirir. 


(23) «Hiç şüphesiz Allah onların...» Bu Ayetin Tefsiri 


«La cereme», Halil'e göre tahkik anlamını ifade eden bir kelimedir. Ancak cevap için kullanılır. Yani, «Muhakkak 
ki, Allah sizin konuştuklarınızı da bilir. Kuşkusuz ki O, mağrur olanları sevmez». Bu tür kimseleri sevap sahibi kılmaz 
ve Övmez. Çünkü sevgi Allah için muhaldir. 


Rivayet olunduğuna göre, bir gün Hz. Hüseyin aralarına ekmek parçacıkları koyup yiyen fakir bir topluluğun 
yanından geçerken, onlar «Ey Eba Abdullah! Bizimle birlikte yemeğe buyum deyince, Hz. Hüseyin merkebinden 
inip onlarla beraber oturup yedi. Sonra da, «Allah büyüklük taslayanlan sevmez» ayetini okudu. Yemek bittikten 
sonra da, oradakilere şöyle dedi: «Ben sizin davetinize icabet ettim. Şimdi de siz benim davetime icabet edin». 
Sonra o fakir kimseleri yanına aldı ve beraberce evine gittiler. Onlara yedirdi, içirdi, ikramda bulundu. Sonunda 
onlar da teşekkür edip ayrıldılar. 


(24-25) «Onlara Rabbiniz ne indirdi? diye sorulduğu...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Mezkür ayetin odak noktasını Nadr b. el-Haris adlı müşrik teşkil eder ki bu ayet onun hakkında nazil olmuştur. O 
Mekke döneminde Hire'ye gidip Kelile ve Dimne türü hikâyeler satın alıp gelmişti. Bu hikâyeleri Kureyşlilere 
okuyor ve diyordu ki: «Mu-hammed ve arkadaşlarının okudukları da (işte bunlar gibi) geçmişlerin masallarıdır». 
Böylelikle Kur'an'ın Allah'tan indirilmiş olmadığını söylemeye çalışıyordu. 


«Esatir» kelimesi «Usture»mn çoğuludur. Yani daha öncekilerin yazmış olduğu masal ve hikâyeler (başka bir 
deyimle mitoloji) demektir. 


Bir görüşe göre, mezkür soruyu yöneltenler müslümanlardan bazı kimselerdir. Onlar müşriklere böyle bir soruyu 
sormak suretiyle, yanlarında bulunan Kur'an'm ne olduğunu öğrenmek istiyorlardı. 


Bazı müfessirlere göre de, bu soru müşriklerin bazıları tarafından sorulmuştur ve bu ciddi olarak değil, alay etmek 


kabilin-dendi. Çünkü onlar hiçbir şeyin gökten inmediğine inanıyorlardı. Onlar günahlarını tam olarak yüklenmek 
için söylediler. Yani, onlar Kıyamet Günü'nde başlarına gelen musibet ve felaketler günahlarına kefaret olmaksızın 
onları tam tamına yüklenmek için bu sözleri söylüyorlardı. Çünkü müslümanların günahları, dünyada başlarına 
gelen felaket ve meşakkatlerden Ötürü kefaret olarak silinir. Onların günahlanysa silinmez ve azalmaz. 


Fahruddin Razı, ayetin anlamının, «Onların azabından hiçbir şey hafifletilmez. Aksine azap onlara eksiksiz vanr» 
şeklinde olduğunu söylemektedir. 


Bu ayette Allah Teâlâ'mn bazı günahları müminlerin defterin-den sildiğine dair delil vardır. Çünkü, günahı 
yüklenmek herkes için olsaydı o zaman bunun kâfirlere tahsis edilmesinin bir anlamı kalmazdı. 


«Günahlarını yüklenirler»; yani onun cezasıyla cezalandırılırlar, ibn Cerir et-Taberi, Said b. Eslem'den şöyle rivayet 
etmektedir: «Kâfirin ameli kendisine Allah'ın çok pis kokulu olarak yarattığı bir mahlük suretinde gözükür. O ne 
zaman bir şeyden korksa o koku artar. O kimse sorar; «Sen kimsin ve ne kötü arkadaşsın!» Günahı, ona «Sen beni 
tanımıyor musun?» diye sorunca, o «Hayır» diye cevap verir. Günahı da ona şöyle der: «Ben senin çirkin olan 
amelinim, O yüzden beni çirkin görüyorsun. Amelin pis kokuyor. O yüzden beni pis kokulu olarak görmektesin. 
Eğil de sana bineyim. Çünkü sen dünyada benim üzerime çok binmiştin». Sonra da günah sahibinin üzerine biner.» 


Ayette geçen «Min» harfi çeri baziyet ifade ediyorsa, mânâ, onlar hem kendi günahlarını hem de ifsad ettiklerinin 
günahlarını tam olarak yüklenirler demektir. Ayette geçen «Kamileten» lâfzı da bu mânâyı ifade eder. Bu takdirde 
yüklendikleri bazı günah, sebep oldukları noktada paylarına düşen günahlardır. Binaenaleyh sapıtan ve 
saptırılanlar bu hususta ortaktırlar. Çünkü biri idlal etmiş, diğeri de ona itaat etmiştir. İkisi de günahı beraberce 
yüklenirler. Fakat saptırılan kimselerin başka günahları da olduğundan, onlar bazı yerlerde ve küfür noktasında 
onları saptıranların boynuna yüklenmez. 


Ahfeş'e göre «min» kelimesi zaiddir. Mânâ şöyle olur; «Onlar hem kendi günahlarını hem de saptırdıkları 
kimselerin günahlarını yüklenirler diye böyle söylediler». Nitekim Ebu'I-Beka'da aynı görüştedir. O ayrıca «minain 
baziyet ifade ettiği iddiasını bir hadisle reddetmiştir. Çünkü o hadiste, «Kim kötü bir yol açarsa, o yolun günahı 
kendi boynunadır, bir de o yolda gidenlerin günahı...» diye buyurulmuştur. Fakat aynı zamanda o yolda gidenlere 
de günahlarının tamamı verilir ve ondan hiçbir şey eksiltilmez. 


Vahidi, «min»ia cins için olduğunu söyler. Yani mânâ şöyledir: «Onlar hem kendi günahlarının tamamını ve 
kendilerine uyanların günahlarının cinsinden bir kısmını yüklenmek için böyle söy-ledüer». Ne var ki, Vahidi'ye 
Ebu Hayyan itiraz ederek, cins ifade eden «mimin, zikredildiği gibi değil şöyle takdir edileceğini söyler: « Onlar 
kendilerine uyanların günahlarını yüklenirler». Burada her ne kadar takdirde ikisi farklıysa da mânâ bakımından 
«min» Ah-feş'in görüşüne dönüşür. 


Fiilin üzerindeki lâm harfi akibet içindir. Yani mânâ şöyledir: «Onlar sonuçta günahlarını tamamen ve saptırdıkları 
kimselerin günahlarını da ya tamamen ya da kısmen yüklenmek için böyle söylediler». 


ibn Atiyye lâm harfinin talil içinde olmasının ihtimal dahilinde bulunduğunu, dolayısıyla «Kolu» fiiline olmayıp, 
başka bir fiile de bağlanmış olabileceğini söylemektedir. Ancak o zaman burada Allah Teâlâ'nın fiillerini garez ve 
gayelere bağlama meselesi ortaya çıkmaktadır. Oysa bu mesele bilindiği gibi ihtilaflıdır. 


«Bilgisizce» kelimesi mefulün halidir. Yani bu putlar onların dalâlet üzerinde olduklarım bilmeyen kimseleri idlâl 
ederler. Bu takdirde ayetten anlaşılan odur ki, onlar ancak cahilleri aidata. bilirler, bilgili, alim kimseleri ise 
aldatamazlar. Dolayısıyla ayet aldatanları daha fazla kötülemiş olmaktadır. Çünkü onların vazifesi cahilleri 
aldatmak değil, irşad etmektedir. Ancak onlar bunun tam tersini yaptılar. Bazı müfessirlere göre «bilgisizce» 
kelimesi fiilin halidir. Yani o ifsad edenler alim olmadıkları halde, (insan* lan davet ettikleri şeyin bir dalâlet ve 
aldatma olduğunu bilmedikleri halde) insanları saptırırlar. Yani onlar cahil olduklarından dolayı bu ifsadın karşılığı 
olan azabın ne demek olduğunu bilmeksizin insanları idlâl ederler. 


Bu ayette, mukallidin araştırmasının farz olduğu, hak ile bâtılı ayırd etmeleri gerektiği, bilgisizce yaptıklarından 
ötürü herhangi bir mazeretlerinin sözkonusu olmadığı ifade edilmektedir. 


(26) «Onlardan öncekiler de hile,..» Bu Ayetin Tefsiri 


Mezkür ayet onlar için ilahi bir tehdittir. Onlardan önceki zalimlerin, sahtekârların hilelerinin, zulümlerinin 
kendilerine dönmesi gibi onların zulüm ve hileleri de kendilerine dönecektir. 


«Mekere» fiili mekr kökünden gelmektedir. Bir başkasının yapmak istediğine hileli bir şekilde engel olmak, onu 
kastından çevir-mek demektir. Fakat burada mecazi mânâda kullanılmıştır. Mek-rin sebeplerinden, 
mukaddimelerinin tertibinden ibarettir. Çünkü bu cümleden sonra gelen cümle o hilenin tutmadığını ifade etmek- 
tedir. 


«Bünyan» kelimesi müfred ve müzekkerdir. Bazı lügat alimlerine göre bu kelime «Bunyaneartin çoğuludur. Tıpkı 
şair ve şaire, nahl ve nahle gibi. Bu tür çoğullarda nıüzekkerlik müenneslik daha sahih olur. Yani iki şekilde de 
kullanılır. 


«Eta» fiili kolaylıkla gelmek anlamındadır. Böyle bir anlam ise Allah için muhaldir. Bu bakmadan bazı müfessirler, 
«Allah geldi» ibaresini «Allah'ın emri geldi» şeklinde yorumlamışlardır. Bu, Katade'nin yorumudur. Zemahşeri ise 
tefsirinde bu ibarenin, «Eta aleyhi'd-Dehru» (Onu zaman helak etti) demek kabilinden olduğunu söyler. 
Zemahşeri'nin bu yorumu doğruysa bile, ayet üzerinde herhangi-bir şeyi takdir etmeye gerek yoktur. 


«Min Fevkihim» tabiri, binalarının yıkıldığı anda, onların da binalarının içinde bulundukları mânâsını vermek için 
kullanılmıştır. Bu ayet bir temsildir. Yani onların hile düzmek, Allah'ın Rasü-lüne hile yapmak gibi durumları ve 
Allah'ın o hileleri iptal edip, onların helakine sebep kılması durumu, tıpkı binalarını yapıp da altına direkler 
koyduktan sonra temellerinden binanın sarsılıp, tavanın üzerlerine çökerek helak olmalarına benzer. 


Bazılarına göre buradaki ifadeler, hakikate binaendir. Yani gerçekten onların binalarının temelleri sarsılmış, onlar 
uykuda veya uyanıkken evleri üzerlerine yıkılmıştır. Nitekim Ken'an'm oğlu Nemrud, Babii'de bir köşk yapmıştı. 
İddiasına göre, bu köşk vasıtasıyla göğe çıkacak ve göklerin durumunu öğrenecekti. Böylece gök ehliyle 
savaşacaktı. Köşkü bu yüzden çok yüksek yaptırmıştı. Nakkaş'a ve bazı rivayet tefsiri nakleden alimlere göre bu 
köşkün yüksekliği iki fersah kadardı. İbn Abbas ile Vehb b. Münebbih ise şöyle derler: «Onun yüksekliği beş bin 
genişliği ise üç bin zir'a idi. Allah Teâlâ ona şiddetli bir rüzgâr musallat ederek, onu yıktı. O da onların üzerine 
çöktü. Böylece helak oldular». 


Bazılarına göre, o köşkü Cebrail kanadıyla yıkmıştır. Köşk yıkıldığında halk büyük bir dehşete kapılmış ve o gün 
herkes yetmiş dil ile konuşmaya başlamış! Bu yüzden oraya «Babil» adı verilmiştir. Bu olaydan önce, ora halkının 
dili Süryaniceydi. 


Alusi, «Ruh'vLMeani» adlı tefsirinde, şöyle demektedir: 


«Bu haberde meşhura muhalefet vardır. Çünkü burada Nemruttan köşk ile birlikte helak olduğu söylenilmektedir. 
Oysa Nem-rud, köşkün yıkılmasından sonra da yaşamış ve Allah Teâlâ onun canını bir sivrisinekle almıştır. Öyle ki 
sivrisinek onun burnundan girmiş ve dimağına vararak onu Öldürmüştür. Bu da onun aczinin ne kadar yüksek 
olduğunu belirtmek için yapılmıştı. Allah Teâlâ onun amelinin cinsine göre ceza vermiştir. Allah Teâlâ onu uçan 
hayvanların en küçüğü ile helak etmiştir. 


Begavi, onların dillerinin bu olaydan önce Süryanice olduğunu söylemiştir. Fakat Hazin bu görüşün güvenilir 
olmadığına işaret etmiştir. Çünkü Hz. Salih ile kavmi bu hadiseden önce yaşamışlardı ve Arapça konuşuyorlardı. 


Dahhak'a göre, bu ayet Lut kavmine işaret etmektedir ve onlar ile beldelerinin başına gelen musibeti dile 
getirmektedir. Dah-hak'm bu yorumuna göre, ayet temsili değil, gerçek bir haberdir. Fakat müfessirlerden bir 
kısmı bu ayetin temsili/mecazi olduğunu savunmuşlardır. Bu grup müfessire göre, kâfirler ile sihirbazlar 
kastedilmektedir ki onların temelleri, binaları üzerlerine yıkılmış ve yüzüstü düşmüşlerdir. 


Onların ummadığı, tahmin edemedikleri bir yerden azap, kendilerine gelmiştir. Buradaki azap ile kastedilen dünya 
azabıdır. Bu cümlenin önceki cümle üzerine atfedilmesi, onların helak oluşlarının durumunu dehşetli bir ifade ile 
sunmak içindir. Azabın dünyevi olduğuna 27. ayetteki «Sonra Kıyamet Günü'nde Allah onları zelil edecektim 
cümlesi delâlet etmektedir. 


Alusi, yerküresinin dağlar vasıtasıyla istikrara kavuşturulmasını kısaca şöyle yorumlamaktadır: 


«Onbeşinci ayetteki «Tevilde» fiili «mid» kökünden gelmektedir ki, bu da büyük bir şeyin sağa, sola yalpa vurması, 
sallanması demektir. Dağların yerküresinin sallanmasına mâni olmalarının sebebi şudur: «Arz, su üzerindeki bir 
gemiye benzer. Gemi ağır cisimlerle doldurulmadıkça sallanır, bir taraftan öteki tarafa doğru yalpalar durur. Fakat 
gemiye ağır cisimler konduktan sonra, istikrar hasıl olur. İşte yerküresi de böyledir. Eğer onun üzerinde şu 
görünen dağlar olmasaydı, kesinlikle sallantı halinde olurdu. Bu bakımdan dağlar, yerküresine nispetle gemiye 
konulan ağır cisimler gibidir». Alusl bu sözleri Razi'den nakletmektedir. Nitekim Razı de meşhur görüşe göre, 
bunun cumhurun yorumu olduğunu söylemektedir. O bu konudaki birtakım itirazları zikrettikten sonra, şunu 
diyor: 


«Bu müşkil konuda bence doğru olan şudur: Arzın küre halinde olduğu ve bu kürenin üzerinin birtakım 
çukurcukKlarla kaplı olduğu kesin delillerle sabittir. Bu sabit olduğuna göre, bu çukurların daha Önceden 
olmadığını, belki de arzın hakiki ve çukurlardan hali bir küre olduğunu farzedersek, yer o zaman en küçük bir 
sebeple müstedir olarak hareket ederdi. Çünkü basit ve yuvarlak bir cismin, kendi etrafında dönmesi (aklen 
olmasa bile) vaciptir. Ancak en az bir sebeple de aynı vecih üzerinde hareket eder. Fakat yerküresinin üzerinde 
bu dağlar oluştuktan sonra bu dağların her biri tabiatıyla ancak âlemin merkezine yönelir. İşte o dağın âlemin 
merkezine yönelmesi onun büyük ağırlığı ve şiddetli kuvvetinden ileri gelir. Bu tıpkı yerküresini müstakil bir şe- 
kilde hareket etmekten alıkoyan bir kazık yerine geçer. Binaenaleyh bu dağların yeryüzünde yaratılması arzı 
müstedir hareketten meneden ve kürenin çevresine saplanan kazıklar misalidir. Bunlar yeryüzünü sağa sola yalpa 
vurmaktan, bir tarafa meyletmekten ve sallanmaktan korumuştur. Yani bunlar yeryüzünü müstedir hareketten 
menetmişlerdir. İşte benim bu hususta gücümün yettiği düşünceler bunlardır. Allah muradını daha iyi bilir». 1051121 


Burada şayan-ı dikkat bir nokta vardır ki o da, Razi'nin (H. 606. Doğ.) miladi 1210 yılında yeryüzünün küre şeklinde 
olduğunu belirtmesidir. 


Yine bu ayetin tefsirinde Alusi şöyle demektedir. 


«Astronomi kitaplarında meşhur olan görüş sudu?: Birinci iklimde 20, ikincide 27, üçüncüde 33, dördüncüde 55, 
beşincide 30 dağ olduğu gibi, altı ve yedinci iklimlerde 11'er adet dağ vardır. Toplamı 187 eder». 


Alusi bunları naklettikten sonra, bu görüşün münakaşadan hali olmadığım ve üzerinde düşünülmesi gerektiğini 
söylemektedir. 1051131 


Meal 


27- Sonra Kıyamet Günü, Allah onlan rezil eder ve: «Haklarında (müslümanlara karşı) düşman kesildiğiniz 
ortaklarım nerede?» der. Kendilerine ilim verilmiş olanlar; «Kuşkusuz bugün rezillik ve kötülük kâfirlerin 
üzerindedir» derler. 


28- Melekler kendilerine zulmeden kimselerin canlarım alırken onlar bu durumda; «Biz hiçbir kötülük 
yapmıyorduk» (diyerek) teslim olurlar. (Melekler de onlara): «Hayır! Allah sizin yaptıklarınızı elbette çok iyi 
bilendir,» 


29- «O halde içinde ebedi kalıcılar olarak cehenneme girin! Kibirlenenlerin kalacaktan yer ne de kötüdür» (derler). 


30- (Allah'ın azabından) sakınanlara: «Rabbiniz ne indirdi?» denildiğinde, «Hayr indirdi» derler. Bu dünyada güzel 
davrananlara güzellik vardır, Ahi re t yurdu ise daha hayırlıdır. Takva sahiplerinin yurdu ne güzeldir! 


31- (O yurt) Adn cennetleridir. Onlar oraya girerler. Altlarında ırmaklar akar. Orada diledikleri her şey vardır. İşte 
Allah takva sahiplerini böylece mükğfatlandırır. 


32- O muttakiler, meleklerin «Selam üzerinize olsun. Yapmış olduğunuz (iyiliklere) karşılık haydi cennete girin» 
diyerek iyilikle canlarını aldıkları kimselerdir. 


33- (Kâfirler) kendilerine meleklerin veya Rabbinin emrinin gelmesinden başka bir şey mi bekliyorlar? Onlardan 
Öncekiler de böyle yapmışlardı. Allah onlara zulmetmedi ve fakat onlar kendi kendilerine zulmediyorlardı. 


34- Böylece yaptıklarının kötülükleri kendilerine ulaştı ve alay etmekte oldukları şey onları çepeçevre kuşa ti verdi. 
105|14) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(27) «Sonra Kıyamet Günü, Allah onları...» Bu Ayetin Tefsiri 


Allah Teâlâ, bu ayette Kıyamet Günü müşriklere azap vermek suretiyle onlan zelil, rezil ve değersiz bir hale 
sokacağını söylemektedir. Yani onlara dünyada azap verileceği gibi, Ahiret'te de azap verüecektir. 


Allah Teâlâ, Kıyamet Günü'nde müşriklere şöyle der: 


«Sisin inancınız ve iddianıza göre, dünyada iken "bana ortak koştuğunuz putlar, tağutlar nerededir? Sis onların 
yüzünden müslümanlara düşmanlık yapar, onlarla mücadele ederdiniz. Şimdi o putlar sizlerden azabı 
uzaklaştırmak için sizlerle birlikte bulunmuyorlar?» 


«Kendilerine ilim verilmiş olanlar» ifadesiyle müminler de, melekler de kastedümiş olabilir. Onlar şöyle 
demektedirler: «Kuşkusuz bugün rezillik ve kötülük kâfirlerin üzerinedir». Müminler bu sözlerini Kıyamet 
Günü'nde söylemektedirler. Çünkü kâfirler dünyada müminlerle alay ederler, onların durumunu kınayıp du- 
rurlardı. Kıyamet Günü geldiğinde, hak sahipleri ortaya çıkar ve onlara çeşitli ikramlarda bulunulurken, bâtıl ehli 
de rezil edilir ve çeşitli azaplara duçar bırakılırlar. işte bu manzara karşısındaki müminler, «Bugün rezillik ve azap 
kâfirlerin üzerinedir» hükmünü teyid ederler. Bu sözleri, onların başlarına gelenden ötürü sevinçli olduklarını 
göstermektedir. Ki bu da onların rezalet lerine rezalet, zilletlerine daha zillet getirir.1051151 


(28) «Melekler kendilerine zulmeden kimselerin canlarım...» Bu Âyetin Tefsiri 


Ayetin başındaki mevsul, kâfirlerin sıfatıdır. Ayette sözü edilen melekler ise, Azrail ve yardımcılarıdır. «Selem» 
kelimesi teslim olmak ve ölüm anında Allah'ın rububiyetini ikrar ile itaat etmek demektir. «Sui» (kötülük) kelimesi 
burada şirk anlamında kullanılmıştır. 


ikrime'ye göre bu ayet Medine döneminde nazil olmuştur. Ancak Mekke'de müslüman olup hicret etmeyen ve 
Kureyş tarafından zorla Bedr'e götürülüp orada ölen (öldürülen) bir topluluk hakkında nazil olmuştur. Onlar 
Mekke'de kalıp hicreti terket-mek suretiyle kendi kendilerine zulmettikleri halde melekler ruhlarını alırlar. Onlar 
Mekkelilerle birlikte (savaşa) çıkmış olmaları hakkında, « Maksadımız barıştı» veya «teslim olduk» ya da, «Biz küfre 
ilişkin hiçbir şey yapmadık» gibi mazeretler Öne sürdüklerinde, melekler onlara; «Allah sizin yaptıklarınızı elbette 
en iyi bilendir» derler. Böylece onların yaptıklarının kafirlerin amellerinden olduğunu kastederler. 


Bazı müfessirlere göre, müslümanlardan bazıları kendi taraflarının az olduğunu görünce, müşriklerin tarafına 
geçtiler. Bunun üzerine mezkür ayet işte bu kimseler hakkında nazil olmuştur. 


Birinci görüşe göre, bir kâfir (veya münafık) dünyadayken boyun eğip teslim olmadıkça ve tevazu göstermedikçe, 
dünyadan göçmez. Fakat tam ölecekleri anda bu kimselerden sadır olan bu davranışlar, bu tevbe kendilerine bir 
yarar sağlamaz. Nitekim Allah Teâlâ başka bir ayet-i kerimede: «OriUınn bizim azabımızı gördüklerinde iman etmiş 
olmaları, kendilerine bir yarar sağlamaz» diye buyurmuştur. 


Denildiğine göre, kâfirler melekler tarafından vurulmak ve zillete düşürülmek suretiyle öldürülürler. 
(29) «O halde içinde ebedi kalıcılar olarak...» Bu Ayetin Tefsiri 


Melekler kâfirlere, onlar ölüm anındayken; «O halde içinde ebedi kalıcılar olarak cehennemin kapılarından girin» 
derler. 


Bazı müfessirlere göre, bu ayet kâfirlere kabir azabı müjdeleyen ayetlerdendir. Çünkü kabir de, kâfirler için 
cehennem kapılarından biridir. 


Bazı müfessirlere göre de, cehennemin ikinci katında azap görenler oraya ancak birinci kattan geçtikten sonra 
varırlar. Diğer katlar da böylece geçilir. Binaenaleyh cehennemin kapılarıyla, cehennemin katlan 
kastedümektedir. 


Bazılarına göre, her cehennem katının müstakil bir kapısı vardır. Kimileri bir kapıdan, kimileri de diğer bir kapıdan 
cehenneme girerler, En doğrusunu Allah bilir. 


«içinde ebedi kalıcılar olarak» ifadesi, kâfirlerin ebedi olarak cehennemde kalacaklarına, oradan 
çıkamayacaklarına işaret etmektedir. Aynı zamanda bu ayet kâfirlerin bir kısmının azabının, diğer kısmından daha 
şiddetli olduğunu da ifade etmektedir. 


Kadı Beyzavi'ye göre, ibarenin anlamı şöyledir:' «Her sınıf kendisi için hasırlanan cehennem kapısından 
cehenneme girsin». 


Bazı müfessirler ise, cehennem kapılarının, cehennem azabının çeşitliliğinden kinaye olduğunu söylemişlerdir. 


Hazin, «Halidine» kelimesinin orada ikamet edip, oradan çıkmamak üzere girmek mânâsım ifade ettiğini 
söylemektedir. Allah Teâlâ, bu ifadeyi onların üzüntülerinin daha da artması için kullanmıştır. Ayrıca bu ayette, 
kâfirlerin bir kısmının azabının, diğer bir kısmının azabından daha şiddetli olduğuna dair delil de vardır. 


Allah Teâlâ, bu surenin başından itibaren, 29. ayete kadar kendi varlığını, birliğini, ibadete lâyık ve müstahak 
olduğunu (bir-çok afaki ve enfüsi delilleri sıraladıktan sonra da) inanmayanların durumlarını, akibetlerini ve 
bunların kötülüğünü gözler önüne sermektedir. Şimdi ise, yani bundan sonraki ayetlerde, öncekilerin tersine 
mümin kimselerin durumları, akibetleri, bunların iyiliği ve güzelliği belirtilecektir. 


(30-31) «(Allah'ın asabından) sakınanlara Rabbiniz ne...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Pahruddin Razi, ayette tasvir edilen durumun, müfessirlerce o dönemde Hacc mevsiminde vuku bulan olaylarla 
yorumlandığını söyler. Herhangi bir kabileden veya beldeden bir kimse Mekke'ye geldiğinde, müşriklerden Hz. 
Peygamber (s.a) hakkında bilgi almak isterler, onlar da; «Muhammed, sihirbazdır, kâhindir, yalancıdır» derlerdi. 
Aynı kimse bu sefer müminlere gider, onlara Hz. Peygamberi (s.a) ve ona ne indirildiğini sorardı. Müminler de, 
«Hayrı indirdi» diye cevap verirlerdi. 1051181 


Alusi ise bu ayet hakkında şunları nakletmektedir: 


«Süddi'den gelen bir rivayete göre, Kureyş kavmi biraraya gelerek, şöyle konuştular: «Muhammed'in düi tatlıdır. 
Kimle konuşsa onun aklını çeler. Bu yüzden eşraftan sayüı ve belli kimseleri biraraya getirip, Mekke yollarının 
başlarına dikelim ve her grup bir-iki gece oralarda beklesin, Muhammed için gelen ziyaretçileri ise geri çevirmeye 
uğraşsınlar». Aldıkları karar uyarınca, şehre giren her yolu tutmak üzere bazı kimseler harekete geçtiler. Bir kimse, 
bir kabile veya bir beldenin temsilcisi (elçisi) olarak Hz. Muhammedi görmeye, onu dinlemeye geldiğinde, Mek- 
ke'nin yol başlarında bekleyenlere rastlıyorlardı. Bunlar o gelen kimseye «Ey filan oğlu falan!» derler ve onu 
nesebiyle tanırlardı. Sonra da, «Ben sana Muhammed hakkında bilgi vereyim. O yalancının biridir. Onun emrinde 
sadece birtakım beyinsizler, köleler ve hayırsız kimseler vardır. Ona uyanlar işte bu tür kimselerdir. Oysa 
toplumun en seçkin ve Heri gelen kimseleri kendisine itibar etmemiş, ondan uzak durmuşlardır» derlerdi. İşte bu 
tür propagandalar sonucunda, bazı elçiler geri dönüyorlardı. Bu duruma, «Rabbiniz ne indirdi?» sorusuna onların 
«Eskilerin masallarını» diye cevap vermiş olduklarını tasvir eden ayet delâlet eder. Şayet gelen elçi, doğruyu 
bulmak üzere azmetmiş bir kimsese, onların bu aleyhteki propagandalarına rağmen şöyle derdi: «Bunca yol 
geldikten sonra Muhammed'le görüşmez, onu dinlemezsem ve onun hakkında açık bir bilgiyi götürmeksizin 
kavmime dönersem, ben kötü bir elçilik yapmış olurum». Sonra da Mekke'ye girer ve müminlere rastladıklarında 
onlara Hz. Muhammed'in ne dediğini sorarlardı. Müminler de, «Muhammed sadece hayrı söylemektedir» diye 
cevap verirlerdi. 


Bu soruyu müminlerin birbirlerine sormuş olmaları da mümkündür. Ki verilen cevap nedeniyle memnun olsunlar. 


Yine böyle bir soruyu bazı kafirlerin, bazı kâfirlere sormuş olması da mümkündür. 


Güzel ve salih davranışlarda bulunanlar, bu dünyada güzel karşılıkların sahibi- olsalar da, Ahiret yurdu onlar için 
daha hayırlıdır. Çünkü Ahiret yurdunun sevabı, dünyadaki sevaptan daha güzel ve hayırlıdır. Muttakilere va'd 
olunan Ahiret yurdu ne de güzeldir! 


Katade'den rivayet olunduğuna göre, «Muttakiler» ile kastedilenler müminlerdir. Müminlere «Rabbiniz ne 
indirdi?» diye sorulduğunda, onlar şöyle cevap verirlerdi: «Rabbimiz, muhsinler için; yani Allah ve Kitabı'na iman 
edip, taatini emreden, insanları O'nun taatine, hayra teşvik edenler için hayrı indirdi». (Hakim, Abd b. Humeyd, 
ibn Cüreyc, ibn Munzir ve İbn Ebi Hatim) 


«Dar'ul-Muttakin» (Müttakilerin yurdu) ile kastedilen cennettir. Hasan Basri'ye göre dünyadır. Çünkü, muttakiler 
dünyadan Ahiret azığını elde ederler. 


Birinci yorum daha evlâdır ve müfessirlerin cumhuru, bu yorumu beğenmişlerdir. 


«Adn cennetleri» ile ikamet edilecek bahçeler kastedilmektedir. Çünkü «Adene» fiili, bir yerde ikamet etmek 
anlamındadır. Meselâ, «Adene bi'i-Mekân» (Bir yerde ikamet etti) denilir. 


Muttakiler bu cennetlere girerler. Oradan bir daha göç etmezler ve çıkartılmazlar. Adn cennetlerindeki evlerin, 
yanların altından ırmaklar akar. Muttakiler için Adn cennetlerinde diledikleri şey vardır. Yani canlan ne isterse 
,neye imrenirlerse hepsi orada bulunur. Bu durum hiç kimse için cennetin dışında meydana gelmez. Çünkü 
müminler için o cennetlerde diledikleri her şeyin bulunduğu belirtilmektedir. Oysa insanoğlu dünyada her 
istediğini bulamaz. 


(32) «O muttakiler, meleklerin...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Tayyibine» kelimesinin çeşitli anlamlan bulunmaktadır. Ha-zin'e göre, «Şirkten temizlenmiş müminler», 
Mücahid'e göre «Söz ve davranışları berrak olan müminler», bazı müfessirlere göreyse, «Bütün güzel anlamlan 
içeren fteZİnzeadir. 


Bu Ayet-i Kerime, onların Allah'ın hayr ve taatlanndan olan tüm emirlerini yerine getirdiklerine, mekruh ve 
haramlarından kaçındıklarına, güzel ahlâka sahip olup, çirkin hasletlerden uzaklaştıklarına delâlet eder. 


Bazı müfessirler «Tayyib» kelimesinin onların zamanlarının güzel ve kolay olduğu mânâsına geldiğini 
söylemişlerdir. Çünkü onların ruhlan kabzolunduğunda, kendileri ndvan, cennet ve ikramla müjdelenirler. İşte o 
zaman onlar için ferah ve sevinç meydana gelir. Ruhlarının kabzolunması kendilerine kolay gelir. Ölüm, onlar bu 
hal üzereyken kendüerine çok makbul görünür. 1051171 


Tayyibler Kimlerdir? 


Kurtubi, «Tayyibine» kelimesinin anlamı hakkında altı görü. şiin olduğunu söylemektedir. 
1. Şirkten temiz olan kimseler 

2. Salih kimseler 

3. Söz ve davranışları berrak olan kimseler 

4. Allah'ın sevabına güvendikleri için sevinç içinde olan kimseler 

5. Allah'a kavuşacakları için sevinen kimseler 


6. Ölümleri kolay olan kimseler. (Onların ölümünde herhangi bir zorluk ve sıkıntı olmaz. Kâfirlerde ise bunun 
tam aksi olur.) 


«Selâm üzerinize olsun» cümlesi iki şekilde de anlaşılabilir. 

a) Bu selâm onları korkutmaktadır. 

b) Bu selâm onlara cennet müjdesini vermektedir. (Çünkü selâm eman ve emniyet anlamı taşır.) 
ibn Mübarek'in zikrettiğine göre, O Muhammed b. Kab'ul Kurezi'den şöyle rivayet etmektedir: 


«Mümin kulun canı çıkmak üzereyken, ölüm meleği kendisine gelir ve «Ey Allah'ın dostu!» der! «Selâm üzerine 
olsun. Allah sana selâmım iletti». O sonra bu ayetle de istidlal etmiştir.» 


ibn Mesud'dan rivayet olunduğuna göre, ölüm meleği mümin kulun ruhunu kabzetmek Üzere geldiği zaman, 
«Rabbin sana selâmım iletti» der. 


Mücahid, mümin kendisinden başka, gözünün aydınlanmasına sebep olan evladının salihliğiyle müjdelenir 
demektedir. Bu mânâda daha birçok rivayetler varid olmuştur. 


«Haydi cennete girin» cümlesi iki şekilde de anlaşılabilir: 
a) «Cennete girmekle müjdelenin» 
b) «Ahiret'te cennete girmekle müjdelenin». 


Müminlerin cennete girmeleri dünyada işlemiş oldukları sa-lih amellerden ötürüdür ki bu ayetin son kısmı salih 
amellerin cennete girmenin vesilesi olduğunu ortaya koymaktadır. Amel olmaksızın cennete girebilmek, ancak 
Allah'ın lütfü sayesinde olabilir. 


(33) «(Kâfirler) kendilerine meleklerin veya Rabbinin...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Yemurüne» fiilinin faili kâfirlerdir. Allah'a şirk koşan ve Hz. Muhammed'in (s.a) peygamberliğini inkâr eden şu 
kâfirler ne beklemektedirler? Onların bekledikleri, kendilerine meleklerin gelip ruhlarını kabzetmesi veya Allah'ın 
azabının dünyada iken kendilerine isabet etmesinden başka bir şey değildir. Dünyadaki bu azap onların köklerini 
kazıyıp, kendilerini berhava eden azaptır. 


Bazı müfessirler, Allah'ın emrinin gelmesini, Kıyamet Günü ile yorumlamaktadırlar. 


«Onlardan öncekiler de böyle yapmışlardı». Allah Teâlâ, onları azaba duçar etmekle kendilerine zulmetmiş 
değildir. Yani onlar, sahih ve saf bir akideye sahip iken, Allah onlara azap etmiş değildir. Onlar kendi kendilerine 
zulmetmişlerdi. 


(34) «Böylece yaptıkları kötülükler kendilerine... Bu Âyetin Tefsiri 


«Hâka» fiili, «Hık» kökünden gelmektedir ve sadece şerre ait hususlarda kullanılır.105(131 


Meal 


35- Ortak koşanlar: «Allah dileseydi ne biz ne babalanınız O'ndan başkasına ibadet ederdik ve ne de O'nım (emri) 
dışında bir şeyi haram kılardık» dediler. Onlardan öncekiler de böyle yapmışlardı. Peygamberlerin üzerinde 
apaçık bir tebliğden başka bir şey mi var? 


36- Andolsun ki biz, her ümmete «Allah'a kulluk edin, Ta-ğut'tan kaçının» demeleri için peygamberler gönderdik. 
Böylece Allah onlardan bir kısmını doğru yola iletti. Bir kısmı ise sapıklığı haketti. Yeryüzünde gezin de, inkâr 
edenlerin sonu nasıl olmuş görün! 


37- (Ey Muhammedi) Sen onların hidayete ermelerine ne kadar düşkün sen de, Allah saptırdığı kimseyi hidayete 
erdirmez. Onların yardımcı lan da yoktur. 


38- Onlar olanca güçleriyle, Ölen bir kimseyi Allah'ın diriltmeyeceğine yemin ettiler. Hayır! Bu Onun üzerindeki 
hak bir va'ddir. Fakat insanların çoğu bilmezler! 


39- (Allah), hakkında ihtilaf ettikleri şeyi onlara açıklamak için ve kâfir olanlar da kendilerinin yalancılar olduklarını 
bilsinler diye (onları diriltir)? 


40- Biz bir şeyin olmasını dilediğimiz zaman, ona sözümüz sadece «Ol» dememizdir. O da hemen oluverir! 


41- Zulme uğradıktan sonra, Allah yolunda hicret edenleri dünyada güzel bir şekilde yerleştireceğiz. Eğer bilirlerse 
Ahire t'in mükğfatı elbette daha büyüktür. 


42- O (muhacirler) ki sabreden ve Bablerine tevekkül eden kimselerdir! 1051131 


Dirayet Vb Rivayet Tefsiri 


(35) «Ortak koşanlar: Allah dileseydi,..» Bu Ayetin Tefsiri 
Mezkür ayet, 33. ayetin tamamlayıcısıdır. Nitekim Ebussuud Efendi tefsirinde şöyle demektedir: 


«Bu ayet Mekke halkının küfründen bir bölümünü daha açıklamaktadır. Mevsul ile kastedilen onlardır. Zamir 
yerine mevsul ile onların zikredilmesi, mevsulun ardından gelenlerle onları uyarmak içindir. 


Yani, eğer Allah Teâlâ kendisinden başka bir şeye ibadet etmememizi isteseydi —ki sen öyle söylüyorsun— o 
takdirde ne biz ne de din hususunda tabi olduğumuz babalarımız onlara ibadet ederlerdi! Hiç birimiz Allah'tan 
başkasına ibadet etmez ve O'nun emri dışında hiçbir şeyi haram kılmazdık. 


«Afin» harfi çeri üç kez tekrar edilmiştir ki ilki beyan içindir, ikincisi zaiddir ve tekid için getirilmiştir, üçüncüsü de 
ikincisi gibidir. 


«Nahnu» kelimesi «Abedna» fiilindeki zamirin tekididir. Şirk ile helâli haram kılmanın özellikle vurgulanması, bu 
ikisinin onların üzerinde bulunanların en meşhurları olması nedeniyledir. 


Bazı müfessirlerin de işaret ettiği gibi müşriklerin böyle söylemekteki gayeleri, Hz. Peygamberi yalanlamak ve 
onun peygamberliğine doğrudan dil uzatmak istemeleridir. Nitekim ayetin mânası da kısaca şöyledir: Allah'ın 
dilediği vacip, dilemediği müm-tenidir. Eğer Allah bizim kendisini birlememizi, O'na ortak koşmamamızı, O'nun 
helâl kıldığını helâl, haram kıldığını da haram kılmamızı dileseydi, —ki peygamberler böyle olduğunu dilemek- 
tedirler ve Allah'tan da böyle naklediyorlar— o zaman Allah'ın dilediği gibi, her şey tevhide uygun olur ve şirk de 
ortadan kalkardı. Ayrıca O'nun helâl ettiği bir şey haram da kılınmazdı. Madem böyle olmamıştır o halde Allah 
bunlardan hiç birini irade etmemiştir. Aksine bizim şu anda üzerinde bulunduğumuz putperestliği dilemiş 
olmaktadır. Böylece peygamberlerin söylediklerinin kendi kanaatleri olduğu gerçeği ortaya çıkmaktadır. 


İşte müşrikler böyle deyince Allah Teâlâ da, onların bu iddia ve görüşlerini reddetmek kabilinden şöyle buyurdu: 


«Sizin bu yaptığınızı sizden öncekiler de yapmış ve Allah'a ortak koşmuşlar, O'nun emri dışında helâlleri haramı 
kılmışlar, kendilerine gönderilen peygamberlerle, onları haktan alıkoymak için mücadele etmişlerdi. Allah'ın 
risaletini insanlara tebliğ etmekle emrolunan peygamberlerin, tebliğ etmekten başka üzerlerinde bir vazife var 
mıdır? (Yani, onların vazifeleri sadece hak ile hakkın yolunu beyan etmek, vahyin ahkâmını ortaya koyan 
nübüwveti tebliğ etmektir.) 


Zeccac; «Müşrikler bu sözü alay etmek için söylemişlerdi. Şayet böyle inanmış olsalardı, mümin olurlardı» 
demiştir. 


Sonuç olarak peygamberlerin vazifesinin apaçık bir tebliğ, hidayetinse Allah'a mahsus olduğunu söyleyebiliriz. 
10520) 


Peygamberler Neye Çağırırlar? 


(36) «Andolsun ki biz her ümmete: Allah'a kulluk edin...» Bu Ayetin Tefsiri 


Mezkür ayet her ümmete bir peygamber gönderilmiş olduğu ve o peygamberlerin de insanları sadece Allah'ın 
birliğine ve O'na ibadete çağırdıkları gerçeğini ortaya koymaktadır. 


«Tağut» kelimesi, şeytan, sihirbaz, kâhin ve put gibi Allah'ın dışında kendisine tapılan şeylere denir. Ayrıca 
insanları dalâlete çağıran her şey de Tağut kapsamına girer. 


Alusi, tefsirinde Tağut'vuı insanları dalâlete götüren her şey olduğunu söylemektedir. Hasan Basri'ye göre, Tağut, 
şeytandır. Şeytan'dan sakınmanın anlamı ise, onun çağırdığı durumlardan sakınmak ve kaçınmaktır. 


Allah Teâlâ o ümmetlerden bir kısmını hakka hidayet etmiş, bir kısmının üzerinde ise dalâlet sabit ve vacip 
olmuştur. Çünkü Allah onları muvaffak kılmamış, hidayete ermelerini dilememiş-tir. Nitekim hidayet ve onun 
karşıtı olan dalâlet ancak Allah'ın di-lemesiyledir. Bu bakımdan Allah Teâlâ da kabini irade etmiştir demek caiz 
olmadığı gibi, bu tür iddiaların fasid olduğu da meydandadır. Çünkü kabih olan, kabinin kesbidir. Onunla muttasıf 
olmasıdır. Onu irade etmek, yaratmak ise kabih değildir. Bu mesele kelâm ilminde uzun uzun tartışılmıştır. 105121 


İmam Fahruddin Razi bu hususta şöyle demektedir: 


«Müşrikler bu sözleriyle; «Madem ki her şey Allah'tandır, o halde peygamberleri göndermek de abes ve 
manasızdır» demek is* temişlerdir. Biz de onlara şöyle deriz: Sizin bu itirazınız doğrudan doğruya Allah'a yöneliktir 
ve Allah'ın ahkâmında illeti talep etmek yerine cari olmuştur. Oysa bu bâtıldır. Çünkü Allah Teâlâ, mülkünde 
dilediğini yapar, irade ettiğiyle hükmeder. O'na «Niçin bunu yaptın?» veya «Niçin böyle yapmadın?» demek ise 
caiz değildir!» 


Taberi; tefsirinde şöyle demektedir: 


«Onlardan bir kısmının üzerinde dalâlet sabit olmuştur; yani daha önceki hükümle onlar üzerinde dalâlet sabit 
olmuştur. Nitekim «Küfür üzre Öldü» ayeti Kaderiyye aleyhinde bir reddiyedir. Çünkü onların İddialarına göre, 
Allah Teâlâ bütün insanları hidayete muvaffak kılmıştır. Oysa Allah Teâlâ, «Onların bir kısmına Allah hidayet etti 
ve onlardan bir kısmı üzerinde de dalâlet sabit oldu» diye buyurmuştur. 


«Yeryüzünde gezin»; yani ibret almak için yeryüzünde dola sın! Bu hitap, peygamberleri yalanlayan ve; «Eğer 
Allah dilesey-di, biz ondan başkasına kulluk etmezdik. Madem ki ediyoruz o halde bunu dilememiştir» diyen 
müşriklere yöneliktir. Yani, «Ey emüşrikler! Âd, Semud ve onlar gibi davranan ve dalâlete müsta> hak olan 
İcavimlerin akıbetini dikkatle ve ibretle seyredin!» 


(37) «(Ey Muhammed!) Sen onların hidayete...»Bu Ayetin Tefsiri 


Allah Teâlâ, bu ayette Hz. Muhammed'e hitap etmektedir. Çünkü Kureyşliler küfür ve şirkte ısrar ediyorlar ve 
buna karşın da Hz. Peygamber (s.a) onların iman etmesi hususunda ısrar ediyordu. Allah Teâlâ da bu ayetinde, 
onların üzerlerinde dalâlet ve küfrün sabit olduğunu büdirerek şöyle buyurdu: «Sen onların hidayete ermelerine 
her ne kadar düşkilnsen de, AUah'm saptırdığı birini, kimse hidayete erdiremez. Onlardan azabı da uzaklaştıra- 
maz. Çünkü onlan azaptan koruyacak bir yardımcıları da yoktur.» 


(38) «Onlar olanca güçleriyle, ölen bir kimseyi.,,» Bu Ayetin Tefsiri 
İbn'ul-Cevzi, bu ayetin nüzul sebebinin şu olduğunu söylemektedir: 


«Müslümanlardan bazılarının, bazı müşrikler üzerinde alacakları vardı. Bir müslüman (Habbab b. Eret), alacağı 
olduğu bir müşrike (As b. Vaü) giderek; «Ölümden sonraki hayatıma yemin ederim ki...» dedi. Müşrik ise; «Sen 
ölümden sonra dirileceğini mi iddia ediyorsun? Vallahi ölen bir kişi, bir daha diriltilmez ve hoş-re de göndeHlmez» 


dedi işte bunun Üzerine mezkür ayet nazil oldu.» (Bu rivayet Ebul-Haniye'den gelmektedir.) 


Müşriklerin ,tevhid gibi ayrıca hasrı (Öldükten sonra dirilmeyi) reddetmelerinin nedeni, şu husustan 
kaynaklanmaktadır. Onlara göre, insan sadece bu iskeletten (bedenden) meydana gelmektedir. Dolayısıyla insan 
Ölüp iskeleti parçalanıp, bedeni çürüdükten sonra, artık aynısının bir daha olması mümkün değildir. Çünkü bir şey 
yok olursa, artık onun geriye hiçbir şeyi kalmaz. 


işte müşrikler bu nedenle haşn inkâr etmektedirler. Oysa onlar şu noktayı gözden kaçırmaktadırlar. İnsanı ve diğer 
mahlüka-tı hiç yoktan meydana getirmeye kadir olan Allah, onların bedenleri çürüyüp toprak olduktan sonra yine 
aynı hale getirip, haşre göndermeye kadirdir. Bu yüzden Allah Teâlâ, onların bu inkârlanm en şiddetli bir şekilde 
reddederek şöyle buyurdu: «Hayır! Bu O'nun üzerine hak olarak verdiği bir sözdür, fakat insanların çoğu 
bilmezler». Yani insanların çoğu haşre gönderileceklerini bir türlü idrak edemezler. Buna ya ilimleri yetmiyor ya 
da dikkatleri kısırdır. 


«Belâ» (Hayır!) lafzı olumsuz cümlenin arkasında gelen hükmü ispat içindir. Aynı zamanda —yukarıda da 
değindiğim gibi— onların şüphelerinin cevabıdır. Evet, inşam kudretiyle yoktan var eden Allah, onu var ettikten 
sonra yok edip, tekrar var etmeye de muktedirdir. Çünkü ikinci varediş, birincisine göre daha kolaydır. Çünkü 
burada bedenin toprak olmuş parçalan söz konusudur. 


(39) «(Allah), hakkında ihtilaf ettikleri şeyi...» Bu Ayetin Tefsiri 


İnsanların çoğu, haşre dönüşün nasıl olacağım ve Allah'ın her şeye muktedir bulunduğunu bir türlü 
anlayamamaktadırlar. Bu yüzden Allah Teâlâ, onlan haşre gönderecektir ki, hakkında ihtilaf ettikleri hususları 
onlara beyan etsin. Yani ölümden sonra dirilmenin olmayacağını iddia edenlerin delillerini çürüterek, gerçeği 
onlara gösterecektir. Ayrıca küfre sapanlar haşrolunduktan sonra, iddialarının (ölümden sonra dirilme, cennet, 
cehennem, hesap yoktur vb.) yalan olduğunu böylece anlasınlar. 


Bu ayet haşri gerektiren sebebe işaret etmektedir. Allah Teâ-Ift, hikmet bakımından haşri gerektiren sebebi 
zikretmektedir. Tıpkı hak ile bâtıl, haklı ile haksızın arasım ayırma, birine sevap diğerine ceza verilmesi gibi. 


(40) «Biz bir şeyin olmasını dilediğimiz zaman...» Bu Ayetin Tefsiri 


Mezkur ayet Allah Teâlâ'nın Ölüleri diriltmek istediği takdir de, buna kadir olduğunu, onlan hesaba çekip, 
yaptıklarının karşılığını vereceğini ve bunun için de kendisi için herhangi bir yorgunluğun söz konusu olmadığım 
ortaya koymaktadır. Çünkü o hiçbir şeyin kendisini acze düşüremeyeceği, kâdir-i mutlak olan zattır. 


Ebu Hureyre'den rivayet olunduğuna göre, Allah Teâlâ şöyle buyurur: 


«Ademoğlu bana küfreder, fakat bana küfretmesi uygun değildir. Beni yalanlar, bu da uygun değildir. Onun bana 
küfretmesi, «Allah'ın çocuğu vardır» demesidir. Beni yalanlaması ise, «Allah beni yeniden diriltmeyecektir. 
Başlangıçta olduğu gibi beni ikinci kez yaratmayacaktır» demesidir». (Buhari) 


Hadisin bazı rivayetlerinde ibare şöyledir: 


«Ademoğlu beni yalanladı. Oysa böyle bir yetkisi yoktur. Bana küfretti. Oysa yine böyle bir yetkisi yoktur. Onun 
beni yalanlaması, «Allah bizi başlangıçta olduğu gibi, ikinci kez diriltmeyecektir» demesidir. Oysa yaratılan bir 
kimsenin, ilk kez yaratılması ikinci kez dirilülmesinden daha kolay değildir. Onun bana küf' retmesi, «Allah çocuk 
edindi» şeklindeki sözüdür. Oysa ben ehad (bir) olanım. Ne doğurmuş ne doğurulmuş ve ne de hiç kimsenin 
kendisine denk olmadığı, herkesin ihtiyacını veren Allah'ım»19122 Ebu Zer'den rivayet olunduğuna göre, Hz. 
Peygamber şöyle buyurmuştur: 


AUah Teâlâ dedi ki: 


«Ey Ademoğlu! Hepiniz günahkârsınız. Ancak kime afiyet verirsem, o kurtulur. Bu yüzden benden af talebinde 
bulunun ki sizi affedeyim.. Hepiniz fakirsiniz. Ancak kimi zengin etmişsem, o müstesnadır. Bu yüzden benden 
isteyin ki size vereyim. Hepiniz dalâlettesiniz. Ancak hidayet ettiğim müstesnadır. Bu yüzden, kendisini affetmeye, 
kâdir bulunduğumu bilerek, af talebinde bulunan kimseyi affederim. Onun mevcut günahlarına aldırmam. En 


evveliniz, ahiriniz, diriniz, ölünüz, canlınız, cansızınız, en şakiniz ve en asiniz bir araya gelse, yine de benim 
hükümranlığımdan bir sivrisinek kanadı kadar bir şey eksiltemez. Şayet en evveliniz, ahiriniz, diriniz Ölünüz, 
canlınız, cansızınız, en muttaki, en dindarınız biraraya gelse, hepiniz böyle olsanız, yine benim hükümranlığıma 
bir sivrisinek kanadı kadar bir ilavede bulunmuş olmaz. Ewveliniz, ahiriniz, diriniz, ölünüz, canlınız, cansızınız bir- 
araya gelip, hepinizin istediğini verinceye kadar benden talepte bulunsanız, yine benim katımdaki hazineden bir 
şey eksilmez. Ancak biriniz iğneyi denize daldırdığında, denizden ne eksilirse, ancak o kadar eksilir. (Yani iğnenin 
denize daldınlmasıyla denizden bir şey eksilmeyeceği gibi, hiçbir eksiklik olmaz). Bunun nedeni benim el-Cewvad, 
el-Macid ve el-Vacid olmamdır. Benim vergim kelâmdır, benim azabım kelâmdır. Ben bir şeyin olmasını istedi 
ğimde, ona emrim, sadece «ol» demektir, o da hemen oluverir.» (imam Ahmed, Tirmizi, ibn Ebi Hatim ve 
Beyhaki). 1051231 


(41) «Zulme uğradıktan sonra, Allah yolunda...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet Bilâl Habeşi, Suheyb Rumi, Habbab b. Eret, Abis, Cü-beyr ve Ebu Cendel b. Seni adlı sahabiler hakkında 
nazil olmuştur. Müşrikler onları Mekke'de iken hapsederler, İslâm'dan küfre dönmeleri için durmadan işkence 
yaparlardı. Onlar zayıf kimselerdi. Güç ve kuvvetleri yoktu. Meselâ Bilâl Habeşi'yi sahipleri Mekke meydanına 
çıkarırlar, sıcağın en şiddetli zamanında, kendisini bağlarlar ve göğsünün üzerine bir kaya parçası koyarlardı. Fakat 
o durmadan, «Efiad, Ehad» (Allah birdir, Allah birdir) diye haykırırdı. Hz. Ebubekir onu müşrik olan sahiplerinden 
alıp, azad etmişti. Hz. Ebubekir onunla beraber altı köle daha satın alıp, azad etmişti. Suheyb Rumi'ye gelince, o 
Kureyşlilere şöyle diyordu: «Ben yaşlt bir kimseyim. Sizinle durduğum takdirde size bir yarartm dokunmaz. Sisin 
aleyhinizde dahi olsa size yine bir zarar veremem». O böyle dedi ve daha sonra malını onlara vererek kendini azad 
ettirdi. Nitekim Ebubekir onun yanından geçerken; « Ey Suheybh dedi: «Bu alışverişin karlı oldu (yani bu ticaretten 
kâr ettin)». 


Diğer sahabiler de aynı şekilde, Kureyş müşriklerine istediklerini vererek, Mekke'den çıktılar 


Katade de bu ayetin Hz. Peygamber'in ashabı hakkında nazil olduğunu söylemiştir: Mekke müşrikleri onlara 
zulmettiler ve onları yurtlarından çıkardılar. İçlerinden bir grup Habeşistan'a göç etti. Sonra Allah Teâlâ onlara 
Medine'yi merkez yaptı ve onlar da Medine'ye hicret ettiler. Allah, onlara Medineli müslümanlan yardımcılar kıldı. 
O müslümanlar kendilerine kucak açıp yardım ettiler, mâli durumlarını düzeltmeye çalıştılar. işte bu ayet muha- 
cirlerin ve hicret olayının faziletini ortaya koymaktadır. Ayrıca, sadece Allah için yapılmayan bir hicretin hiçbir 
değerinin olmadığı da böylece vurgulanmaktadır. 


Hicret, bir beldeden diğerine göç etmektir. Nitekim bu nedenle, «Ameller niyete göredir» hadisi varid olmuştur. 
Bu hadiste şu ifadeler kullanılmıştır: «Kimin hicreti, Allah ve Rasülü içinse, onun hicreti Allah'a ve Rasülü'nedir. 
Kimin hicreti de elde etmek istediği bir dünya malt veya .nikâhtamayt istediği bir kadın içinse, onun hicreti 
bunlaradır». (Buhari, Müslim) 


Allah rızası için hicret eden kimselere, biri dünyada diğeri Ahiret'te olmak üzere iki kez mükğfat verilir. Allah 
Teâlâ'nın «onları dünyada güzel bir şekilde yerleştireceğiz» diye buyurması onları Medine'de yerleştirip, orayı 
kendilerine hicret yurdu yapacağını ifade eder. Yani, dünyada güzel bir beldeyi (Medine'yi) kendilerine yerleşme 
yeri kılacağız. 


Rivayet olunduğuna göre, Hz. Ömer kendi halifeliği döneminde birine maaş verirken; «Al bu maaşı. Allah onun 
içine bereket ihsan etsin. Bu sana dünyada verileceği va'dolunandır. Ahiret'te kendin için edindiğin azık, bundan 
daha efdaldır» dedi ve sonra da bu ayeti okudu. 


Bazıları bu ayeti, «Onlara dünyada ihsan edilecektir» şeklinde yorumlamaktadırlar. Bu ihsan ise Allah Teâlâ'nın 
müminler için Mekke'yi fethederek kendilerine zulmeden Mekke halkını ellerine düşürmesi ve kendilerini 
Mekke'den sürüp, hicrete zorlayan kâfirlere onları galip getirmesidir. Allah Teâlâ tüm Araplara karşı onlara yardım 
etti. Doğu'nun ve Batı'nın en uç yörelerine kadar onları gönderdi ve muzaffer kılmak suretiyle kendilerine 
yardımda bulundu. 


Bazıları «Dünyada iyilik» ile kastedilenin tevfik.ve hidayet olduğunu söylemişlerdir. Ahiret mükâfatının daha 
büyük olması dünyada verilenlerden daha efdal, daha şerefli olmasıdır. 


«Eğer bilirlerse» ifadesindeki zamir »kâfirlere racidir. Çünkü müminler Ahiret'teki mükâfatlarını bilmektedirler. 
Ayetin anlamı şu şekildedir: «Şayet kâfirler Ahiret mükâfatının, dünyadaki mükâfattan daha büyük olduğunu 
bilselerdi, muhakkak Ahiret'e rağbet ederlerdin. 


Bazı müfessirlere göre, zamir muhacirlere racidir. Yani, eğer muhacirler Allah'ın kendileri için Ahiret'te ne 
hazırladığını buseydiler, daha çok çalışır ve cihad ederlerdi. Başlarına gelen belalara daha fazla sabırla karşı 
koyarlardı. 


İbn Abbas'ın rivayetine göre, bu ayetin nüzul sebebi olan kimselerden Süheyb Rumi için, Hz. Ömer'in; «Süheyb 
ne güzel bir kuldur. O Allah'tan korkmasaydı da Allah'a isyan etmezdi» şeklindeki sözü hakkında İbn Atiyye'nin 
değil, Katade'nin görüşü daha doğrudur. Şeyh Bahaddin Sübki, Telhis şerhinde, diğer hadis hafızlan gibi hadis 
kitaplarında geniş bir araştırma yaptıktan sonra, Hz. Ömer'e nispet edilen bu sözün mevcut olmadığına işaret 
etmiştir. Onların bu sözleri bu rivayetin sahih oluşunda kuwvetli bir şüphe meydana getirir. 105124) 


(42) «O (muhacirler) fci sabreden ve...» Bu Ayetin Tefsiri 


O müminler tüm işlerinde Allah'a tevekkül ederler. Bazı müfessirlere göre, Allah Teâlâ'nın bu ayette hem sabrı 
hem de tevekkülü zikretmesinin nedeni, tevekkül ile sabrın Allah'a giden yolun başlangıç ve sonuç noktaları 
olmasıdır. Sabrı nefsi kahretmek, hapsetmek, iyi ameller ve diğer taatlerde onu durdurmak, insanlardan gelen 
eziyetlere karşı tahammül gösterebilmektir. Burada sabır ile, mubah olan şehvetlerde ve haramlarda/ musibet- 
lerde gösterilen sabır kastedilmektedir. Tevekküle gelince, o tamamen insanlardan kesilip tüm varlığıyla kişinin 
Allah'a yönelmesidir. Bu bakımdan sabır, Allah'a giden yolun başlangıç noktası, tevekkül ise son noktasıdır. 105125 


Meal 


43- Biz senden Önce de kendilerine vahyettiğimiz erkeklerden başkasını peygamber olarak göndermedik. Eğer 
bilmiyorsanız zikr (ilim) ehline sorun! 


44- (O peygamberleri) apaçık deliller ve kitaplarla gönderdik. İnsanlara kendilerine indirileni beyan etmen için 
sonra zikri (Kur'an'ı) indirdik. Umulur ki düşünürler. 


45- Kötülükler düzenleyip kuranlar, Allah'ın kendilerini yere geçirmeyeceğinden veya kendilerine bilmedikleri 
bir yerden azabın gemleyeceğinden emin mi oldular? 


46- Veya onlar dönüp dolaşırlarken (azabın) kendilerini yakalamayacağından (emin midirler?) Onlar Allah'ı 
aciz bırakacak değillerdir. 


47- Yada (Allah'ın) kendilerini bir korku üzerinde yakalamayacağından (emin midirler?) Kuşkusuz Rabbin çok 
şefkatli ve pek merhametlidir. 


48- Allah'ın yarattığı şeyleri görmediler mi ki, onlann gölgeleri küçülerek veya sürünerek Allah'a secde ettiği halde 
sağa -sola döner durur. 


49- (köklerde ve yerde bulunan tüm canlılar ve melekler büyüklük taslamadan Allah'a secde ederler. 
50- Onlar üstlerindeki Rablerinden korkarlar ve kendilerine ne emrolunursa onu yaparlar. 
51- Allah: «İki mabud edinmeyin. O ancak bir mabuddur. O halde yalnız ve yalnız benden korkun» dedi. 


52- Göklerde ve yerde ne varsa O'nundur. Ve din de sadece O'na aittir. O halde Allah'tan başkasından mı 
korkuyorsunuz? 


53- Nimet olarak size gelen her şey Allah'tandır. Sonra size bir zarar dokunduğunda (yine) sadece O'na 
yalvarırsınız! 


54- Sıkıntılarınızı giderdiğinde ise, içinizden bir kısım kimseler hemen Rablerine ortak koşarlar! 1051261 


Dirayet Vb Rivayet Tefsiri 


(43) «Biz senden önce de, kendilerine vahyettiğimiz...» Bu Ayetin Tefsiri 


Mezkür ayet, tüm peygamberlerin erkeklerden olduğuna delâlet etmektedir. Bazı kelâm alimleri (Eş'ariler), Allah 
Teâlâ'nın kadınlardan da peygamber gönderdiğini iddia etmişlerse de, bu çoğunluğun görüşüne muhaliftir. 


Bu ayet, Kureyşlileri şiddetle reddedip kınayan ayetlerden biridir. Onlar Hz. Peygamber'in risaletini inkâr etmiş ve 
şöyle demişlerdi: «Allah bir beşeri peygamber olarak göndermekten yücedir. Niçin bize bir melek göndermedi?» 
Allah Teâlâ da bu iddiayı şöyle reddetmiştir: «Bizim ilâhi sünnetimizin cereyan eden şekli budur. Hikmet 
gereğince, umumi bir davet için ancak kendisine vahyettiğimiz bir beşeri göndeririz». 


Vahiy çoğu kez melek vasıtasıyla gelir. Emir ve yasaklardan müteşekkildir. Ki peygamberler onları insanlara 
aktarsınlar. «Umumi davet» tabiriyle meleklerin sadece tebliğ için peygamberlere gönderilmeleri kastedilmekte 
ve meselâ Hz. Meryem'e müjde vermek için gönderilmeleri tarif dışında tutulmaktadır. Yine vahyin çoğu kez 
melek vasıtasıyla geldiği söylenmekte» vahyin bir kısmınxn da, melekler vasıtasıyla olmadığı ortaya konmaktadır. 
Nitekim başka bir ayet de bu hususu açıklayıcı mahiyettedir: «Allah, bir beşerle ya vahiyle ya da perde arkasından 
konuşur. Veya bir elçi gönderir. Allah'ın izniyle dilediğini ona vahyeder». .(Şura : 51) 1051271 


Zikr Ehli Kimlerdir? 


«Zikr ehli» ifadesindeki «zikr» ile ilim, kitap kastedilmektedir. Zikr ehli ise, kitap ehli olan yahudi ve hıristiyanlardır. 
Yani eğer bilmiyorsanız yahudi ve hıristiyanlara sorun. Bu yorum İbn Abbas'a aittir. Hasan Basri ve Süddi de aynı 
görüştedir. 


«Kitab»a zikr denilmesinin sebebi, daha ilerideki ayetlerde açıklanmaktadır. 


Mücahid'e göre, «Zikr» kelimesi sadece Tevrat için kullanılır. Nitekim, «Zikr'den sonra Zebur'u yazdı» 
buyurulmaktadır. Bu yoruma göre, «zikr ehli», yahudilerdir. 


Ebu Hayyan «el-Bahr'ul-Muhit» adlı tefsirinde, zikr ehli ile müslüman olmayan kitap ehlinin kastedildiğini 
söylemektedir. Çünkü Mekkeliler onları itham etmiyorlardı ve onların sözlerini dinlerlerdi. Peygamberlerin sadece 
erkeklerden olacağı meselesi, onlar tarafından da öne sürüldüğünden, ehli kitabın bu görüşü Kureyş aleyhine bir 
delil teşkil ediyordu. Ayetin inzal edilme nedeni, onların delillerini boşa çıkarıp, kendilerini ilzam etmektir. Aksi 
takdirde hak zaten apaçıktır ve herhangi birinin aynca onu bildirmesine gerek duymaz. Mekke müşrikleri bu ayet 
inince, Medine'de oturan yahudilere elçiler göndererek, peygamberlerin ancak erkeklerden geleceği şeklindeki 
sözün doğruluğunu, onlara sordular. 


A'meş, Süfyan b. Uyeyne ve İbn Cübeyr, zikr ehli ile Abdullan b. Selâm, Selman-ı Farisi gibi müslüman olan ehli 
kitabın kastedildiğini söylemişlerdir. Ancak bu zayıf bir yorumdur. Çünkü müslüman olan ehli kitabın sözü, 
müşriklerin yanında muteber sayılamazdı. Yine Ebu Cafer ve ibn Zeyd'in, zikr ile Kur'an'ın kastedildiği, zira birçok 
ayette Kur'an karşılığında, «Zikr» tabirinin kullanıldığı şeklindeki görüşleri de bu nedenle zayıftır. Çünkü bu 
yoruma göre,«Zikr ehli» ile mutlak anlamda müslümanlar kastedilmektedir. 


imamiye mezhebi alimleri, «Zikr ehli» ile kastedilenin oniki İmâm ve ehli beyt olduğunu söylemişlerdir. Bu 
görüşleri için de Cabir hadisini delil olarak öne sürmüşlerdir. İmamiye mezhebi alimlerinden olan Muhammed b. 
Müslim, Ebu Cafer'den, onun şöyle dediğini rivayet etmektedir: «Zikr ehli, biz ehli beytiz». Bazı müfessirler, 
İmamiye mezhebine mensup bazı alimlerin, «Zikr ehli» ile Hz. Peygamber'in (s.a) kastedildiğini belirttiklerini öne 
sürmüşlerdir. 


Ebu Hayyan'ın tefsirinde de belirttiği gibi, Mekke müşrikleri Mekke'de bulunan ehli beytin haberiyle nasıl ikna 


olabilirler? Oysa ehli beyt, müşrikler nazarında Hz. Peygamber'den daha doğru söyleyen kimseler olarak da 
tanınıyor değillerdi. Üstelik Hz. Peygamber, onların arasında «ehemin» lakabıyla biliniyordu. 


İbn Merduveyh'in rivayet ettiği hadis ile, bazı imamilerin Enes'ten rivayet ettikleri şu haber birbiriyle 
çelişmektedir. 


Hz. Peygamber'den dinledim şöyle buyurdular:' «Kişi namaz kusa, oruç tutsa, hacca gitse, hatta umre bile yapsa, 
o münafık olabilir». Mecliste bulunanlardan biri sordu: «Ey Allah'ın Rasülü! Nifak onun kalbine nasıl girmiştir?» 
Hz. Peygamber cevaben şöyle buyurdu: «Kişi, imanı Allah'ın «zikr ehlinden sorun» dediği bi kimse olmasına 
rağmen imanına ta'n eder». Bu hadis sahih değildir. 


Alusi, «ehli zikr» ile «ehli Kur'anmn kastedilebileceğini söylemiştir. Her ne kadar Ebu Hayyan, diyeceğini demişse 
de bu görüş yakın bir ibarede inşaallah görülecektir. 


Eumani, Zeccac- ve Ezheri'ye göre, «ehli zikr» ile önceki ümmetlerin haberlerini bilen alimler kastedilmiştir. Bu 
bakımdan buradaki «zikr», hıfzetmek, korumak, ezberlemek demektir. Allah Teâlâ bu yoruma göre adeta şöyle 
demektedir: «Önceki ümmetlerin haberlerine muttali olan ve onları bilen kimselere sorun. Onlar size bu gerçeği 
haber verirler» 105128) 


Kadın Peygamber Var Mıdır? 


Daha Önce de işaret ettiğimiz gibi, bu ayet Allah'ın bir kadını veya bir çocuğu peygamber olarak göndermediğine 
delâlet etmektedir. Hz. İsa'nın beşikte iken nebi olması keyfiyeti buna ters düşmemektedir. Çünkü nübüwvet, 
risaletten daha umumidir. Yine bu ayet, Hz. Meryem'in peygamber olduğunu ileri sürenlerin iddialarının doğru 
olmadığım göstermektedir. Çünkü bu ayet bir kadının peygamber olabileceği iddiasını nefyetmektedir. Bundan 
anlaşılan Hz. Meryem'e atfedilen nübüwvet iddiası sabit değildir. Ancak kadınların peygamber olabileceğine dair 
gelen haberin sahih olduğunu savunan bir grup vardır. İbn Seyyid, bunu tashih etmiştir. Ayet meleklerin 
peygamber olarak gelmediklerine delâlet etmekle birlikte, şu ayetle çatışıyor da değildir: «Gökleri ve yeri yaratan, 
melekleri ikişer, üçer, dörder kanatlı rasüller kılan Allah'a hamdolsun». (Fatır: 1) Çünkü Allah Teâlâ'nın melekleri 
rasüller kılması, onları peygamberlere göndermek içindir. Bilinen anlamda (genel) değildir. Oysa burada 
sözkonusu olan umumi bir davadır. Bu bakımdan, «Rasüto kelimesinin Kur'an'da 


tılahi veya lugavi olarak her iki şekilde de kullanıldığına dikkat edilmektedir. işte burada da kastedilen lugavi 
mânâdır. 


Cübbai bu hususta şöyle demektedir: 


«Melekler kendi suretlerinde hiçbir peygambere görünmemiş-lerdir. Fakat bazı kimselerin suretine girerek 
kendilerini göstermişlerdir». 


Ancak Cübbal'nin bu iddiasını, Hz. Peygamber'in «Ben Cebrail'i iki kez asıl suretinde gördüm» hadisi 
nakzetmektedir. Cebrail'i asıl suretinde Hz. Peygamber'in gördüğü sabit olduğuna ve bu da Hz. Peygamber'in 
vasıflan arasında bulunduğuna göre, diğer peygamberlere de meleklerin asıl suretlerinde görülmelerinde 
herhangi bir mani yoktur. 


Fahruddin Razi, Kadı Beyzavi'den nakille şöyle demektedir: 


— Cübbai'nin maksadı meleklerin bir peygambere, Ümmetlerinin hazır bulunduğu bir mecliste, kendi suretlerinde 
olmayıp, bazı kimselerin suretlerinde geldiklerini anlatmaktır. Nitekim rivayet olunduğuna göre, Cebrail Hz. 
Peygamber'e ashabının huzurunda Dihyet-ul-Kelbi veya Süraka b. Cü'şum veya bir bedevi şeklinde gelmiş ve 
orada bulunanlar onu tanımamışlardır. 


Bu ayetten anlaşıldığına göre, bilinmeyen bir mesele hususunda alimlere başvurmak vacip olmaktadır. İmam 
Suyuti, «eUklil» adlı eserinde, bu ayetin avam tabakasının fer'i meselelerde taklid etmesinin cevazına delâlet 


ettiğini öne sürmesi çok ilginçtir. Çünkü ayetin zahirinden umum anlaşılmaktadır. Hele müracaat edilmesi gereken 
mesele, usul bahsiyle ilgili olduğu takdirde, Suyutl'nin bu sözü daha da dikkat çekici olmaktadır. Celaleddin 
Mahalli'den nakledilen bir söz, Suyuti'nin iddiasının aksini ispat edecek mahiyettedir. Bu zat şöyle demektedir: 
«Müctehid olmayan bir kimse, İster avamdan olsun, isterse olmasın bir müctehidi taklid etmesi gerekir. Çünkü 
Allah; «Eğer bilmiyorsanız, zikr (ilim) ehline so. run» diye buyurmuştur. En doğru görüş, itikadı meselelerle, di- 
gerleri arasında bu noktada bir fark olmamasıdır». 


Mahalli ve bazı alimler; «Müctehid olan kimsenin bir başkasını taklid etmesi ,kesinlikle yasaktır. Etinde delil 
bulunsun veya bulunmasın. İsterse fiilen müctehid olsun, isterse ictihad ehliyetini almış ve fakat ictihad yapmamış 
olsun» demişlerdir. Tüm bu sözler, dört mezhebin imamlarını veya bir başka müctehidi taklid etmek arasında fark 
olmadığım göstermektedir. Nitekim Hafız ibn Hacer şöyle der; «Kendisi taklid edilen kimsenin mezhebi mü< 
devven ve şartları mahfuz ve itibar ettikleri ise mahfuz olmalıdır». SübkS'nin «Dört mezhebe muhalefet icmaa 
muhalefet gibidir» sözü ise, şartları hıfzedilmemiş ve diğer muhteberatı ezberlenmemiş mezheplere hamledilir ki 
onların takipçileri kalmamış, eserleri kaybolmuştur. Mesela, Süfyan”*us-Sevri, Evzai, İbn Ebi Leyla vb. alimlerin 
mezhepleri bu kabildendir. Bir başkasını şart ile taklid etmek ancak amelde caiz olur. Fetva vermek ve hükmetmek 
hususunda, bu dört mezhepten biri mutlaka gereklidir. Nitekim Al-lame İbn Kasım el-übbadi, amelde taklidin caiz 
olmasıyla fetvada olmaması arasındaki farkın son derece müşkül bir mesele olduğunu söylemiştir. Ona şu şekilde 
cevap vermişlerdir: Aradaki fark muhtemelen şudur: Fetvada ve hükümde başkasının hukuku olduğu için ihtiyatlı 
davranmak ameldeki ihtiyattan daha fazladır. Bu bakımdan onlar en ufak bir mahzur ihtimali dahi olsa 
terkedilirler. Bunun benzerini bazı Şafiiler denk olan iki söz hakkında —ki hiçbiriyle fetva verilmez ve 
hükmedilmez. Çünkü merciin olma ihtimali vardır— amel etmek caiz değildir demişlerdir. 1051231 


Muctehit İçin Taklid Caiz Midir? 


İmam Fahruddin Razı bu hususta şöyle demektedir: 


— Bazı kimselerin bu ayetin zahirine bakarak, «Müctehid için de taklid caiz değildim dedikleri müşâhade 
olunmaktadır. Bir müctehidin bilmediği bir meseleyi, bu meseleyi bilen başka bir müctehide sorması gerekir. 
Çünkü Allah Teâlâ, «Zikr ehline sorun» diye buyurmuştur. Böyle bir soru vacip olmasa bile, caizdir. Şafiilerin bu 
görüşünü, «Bazı müctehidler sahabeden bazılarının görüşlerini nakledip, o görüşler üzerine hüküm bina 
etmişlerdir» şeklindeki tesbitle teyid etmektedir. Fakat doğru olan daha önce zikredilenlerdir. Bu söylenenler ise 
taklid değildir. Aksine içtihadın içtihada uygun düşmesi kabilindendir. Bu ayete dayanarak kıyasın olmadığını 
söyleyenler, kendi delillerini şöyle açıklamaktadırlar. 


Bir mesele ile karşılaşan mükellef bir kimseye, eğer o meselenin hükmünü biliyorsa kıyas caiz değildir. Yok eğer o 
meselenin hükmünü bilmiyorsa, bilen birine danışması ayetin zahirinden de anlaşıldığına göre vaciptir. Şayet kıyas 
hüccet telakki edil-şeydi, bilenlere sormak vacip olmazdı. Çünkü kişi o hükmü pekâlâ kıyas yoluyla ortaya 
koyabilirdi. Sonuçta kıyas ile amel etmenin, ayetin zahirine göre caiz olmadığı anlaşılmaktadır. 


Cevap olarak şöyle denmiştir: «Sahabe icmaı ile kıyasla amel etmenin caiz olduğu sabittir. İcma ise ileri sürülen 
yukarıdaki delilden daha kuwvetlidir». 


Bazılarına göre, eğer mükellef kıyas yapabilecek durumdaysa, artık alimlerden olduğu için, başkasına sorması 
kendisine vacip değildir. 10589! 


(44) «(0 peygamberleri) apaçık deliller ve...» Bu Ayetin Tefsiri 


«BeyyiTiat» kelimesi mucizeler, «Zubur» ise kitaplar anlamında kullanılmıştır. Birincisi doğruluğa delâlet etmek, 
ikincisi de şeriat ve sorumlulukları beyan içindir. Ayetin başındaki harf-i cer ile mecruru mukadder bir fiile 
bağlıdırlar ki önceki ayet o fiilin ne olduğuna delâlet etmektedir. Adeta o peygamberlerin ne ile gönderildikleri 
sorulmuşcasına, «onlar beyyineler ve kitaplarla gönderildiler» denilmektedir. 


Zemahşeri, tefsirinde «Bi'l-Beyyinat ibaresi daha önce geçen «Erselna» fiiline bağlı olabilir» demektedir. Böylece, 


«Ricalen» lafzıyla birlikte istisnanın hükmüne girmiş olmaktadır. Yani, biz hiç kimseyi göndermedik, ancak 
erkekleri beyyinelerle gönderdik. 


Bazıları, cer ile mecranın ayetteki «Nuhi» fiiline bağlı olması da mümkündür demektedirler ki o takdirde, «Zikr 
ehline sorun» cümlesi ara cümle olmaktadır. Cer ile mecrurun «Ta'lemu-ne» fiiline bağlı olabileceğini de 
söyleyenler vardır. 


«Sana zikri indirdik»; yani Kur'an'i indirdik. Burada «Zikr» ile kastedilen Kur'an'dır. Çünkü Kur'an-ı Kerim'de 52 kez 
geçen bu kelime çoğu kez «Kur'an» anlamında kullanılmıştır. Zikr kelimesi va'z, ikaz ve nasihat anlamındaki 
«tezkir» kökünden gelmektedir. Bu kelimenin Kur'an anlamında kullanılmasının sebebi, Kur'an'ın va'z-u nasihati 
kapsıyor olmasıdır. Nitekim Tevrat ve benzeri ilahi kitaplar için de bu kelimenin kullanılması bu nedenledir. 


Bazı müfessirler, zikr kelimesinin burada «ilim» anlamında kullanıldığını söylemişlerdir. Fakat bu yorum pek kabul 
görmemiştir. 


«İnsanlara kendilerine indirileni beyan etmen için»; yani tüm insanlara. Çünkü Hz. Peygamber tüm insanlara 
gönderilmiştir. 


— Yani, Ey Muhammedi Başta Mekkeliler olmak üzere yeryüzünde yaşayan tüm insanlara, kendilerine indirileni, 
onun ne demek olduğunu açıklaman için sana zikri indirdik. O zikrde bulunan hükümleri, kanun ve sistemleri, 
helak olmuş ümmetlerin durumlarını, peygamberlere karşı takındıkları tavra göre gelen azaplan indirdik. 


Mücahid'e göre, «Tebyin» ile kastedilen Kur'an'ın mücmel müşkil görünen ayetlerinin Hz. Peygamber tarafından 
tefsir edilmesidir. Çünkü mücmel ve müşkil olan ayetlerin açıklanmaya ihtiyacı vardır. Nass'ın zahir olması 
durumundaysa, açıklamaya gerek yoktur. 


Bazıları ise şöyle demişlerdir: «Tebyin» ile kastedilen, Kur' an'ın muhataplarının farklı yeteneklerine göre, onlan 
Kur'an'ın esrarına, ilimlerine ve sayısız derinliklerine muttali kılmaktır. Bu tebyin, sadece helâl ve haramdan 
geçmiş nesülerin durumundan, geçmiş ümmetlerin halini gözler önüne sermekten ibaret değildir. Bu yorumun 
sahipleri Huzeyfe'den rivayet edilen şu hadisle de istidlal etmektedirler: «Hz. Peygamber aramızda bir yere çıktı 
ve o yerden bize KıyameVe kadar olacak her şeyi haber verdi. İçimizden anlayan anladı, -hıfzeden hıfzetti. Elbette 
unutan da unuttu». (Hakim bu hadisi rivayet etmekte ve sahih olduğunu söylemektedir.) 


Bu görüş, diğer alimlerin «tebyin»i, açıkça ifade etmek veya delâlet ettiği mânâları göstermek şeklindeki 
yorumları gibidir. Böylece kıyas nassın delaleti ve nasstan istinbat edilen gerçekler, ilahi sırlar, kısaca hepsi buna 
dahil olmuş olurlar. «Umulur ki düşünürler» ifadesinin de buna işaret etmesi muhtemeldir. Yani Allah Teâlâ, 
insanların düşünmelerini gerçekler karşısında uyanmalarım ve indirilen bu Kur'an'daki ibretleri görmelerini 
istemektedir. Böylece daha öncekilerin felâketine sebep olan azaptan da sakınmalarını murad ediyor. 


(45-46) «Kötülükler düzenleyip kuranlar, Allah'ın... Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Kötülükler düzenleyip kuranlar» ile kastedilenler, müfessir-lerin çoğuna göre Mekkelilerdir. Bunlar Hz. 
Peygamber'e tuzak kurmaya çalışmışlar ve ashabım da imanlarından döndürmeye kalkışmışlardı. 


İbn Ebi Şeybe ile İbn Cüreyc'in MücahiçTden rivayet ettiklerine göre, ayette sözkonusu edilen hilebazlar ile 
Nemrud ve Kavmi kastedilmektedir. 


Bazı müfessirler ise manâyı daha geniş tutarak, sözkonusu edilen kimselerin her dönemde peygamberlerin 
başarısız olmaları için onlarla mücadele eden şahıslar olduklarım söylemişlerdir. Ancak bu görüşe şöyle itiraz 
edilmiştir: 


«Ayetten maksat Mekke halkım, kendilerinden öncekilerin başına gelen bir asabın kendilerine de gelmemesi 
için uyarmaktır». 


Sonuç itibariyle, müf essirlerin çoğunun görüşü olan bu yorum kabul edilebilir niteliktedir. 


«Seyyiai» lâfzı mukadder bir masdann sıfatıdır. Yani, onlar kötülükler olan hile ve tuzaklar kurmak için uğraştılar. 


«Allah'ın kendilerini yere geçirmeyeeeğinden emin midirler?» Yani böyle bir garantileri, teminatları mı vardır? 


«Yehsife» fiili «yere batırmak, geçirmek» anlamında kullanılmıştır. Nitekim bu madde (H-S-F) Karun hakkında, 
«Onu ve yurdunu yere batırdık» şeklinde gelmiştir. Tefsir edilen ayetteki istifnam (soru) iş'aridir. Yani onlar böyle 
bir azabın kendilerine gelmesinden emin olmamalıdırlar. 


Bu ayet hangi dönemde olursa olsun, İslâm'ı ortadan kaldırmak isteyenler hakkında ilâhi bir tehdittir. 


«Veya kendilerine bilTnedikleri bir yerden azabın gelmeyeceğinden emin mi oldular?» Yani Lüt ve diğer 
peygamberlerin kavimlerine tatbik edildiği gibi, tahmin etmedikleri, farkında olmadıkları bir yerden azabm 
kendilerine de gelmeyeceğinden emin midirler? 


Bazı müfessirlere göre, ayetin bu kısmıyla Bedir Günü kasto-lunmuştur. Çünkü müşrikler o gün helak olmuşlardı 
ve Bedir'de helak olacaklarını, böyle bir savaşa girip de mağlubiyete uğrayacaklarını tahmin edememişlerdi. 


«TakaUub» kelimesi hareket etmelerini, sağa sola gidip gelmelerini anlatmaktadır. Yani, onlar bu dununda iken 
azabın kendilerini yakalamayacağından emin midirler? 


İbn Cerir'in Katade ile İbn Abbas'tan rivayet ettiğine göre, «Takallub» Mekkeliler'in sefer için oraya buraya gidip 
gelirken yapmış oldukları davranışlarıdır. 


İmam Razi bu kelimeyi, onların sefer için gidip gelmelerine hamletmiştir. Çünkü Allah Teâlâ başka bir ayette, 
«Kâfirlerin memleketlerde takallub etmeleri seni aldatmasın» diye buyurmuştur. 


Bazı müfessirlere göre «takaltub» ile kastedilen, onların döşekler, yumuşak yastıklar üzerinde sağa-sola dönüp 
durmalarıdır. Yani onlar döşekler üzerinde, yumuşak yerlerde sağa-sola dönüp dururlarken azabın kendilerine 
gelmeyeceğinden emin midirler? 


İbn Abbas'tan nakledilen, «Onlar uykularında sağa-sola dönüp dururlarken azabın kendilerini 
yakalamayacağından emin midirler?» şeklindeki rivayet sahih değildir. Yani, böyle bir yorumun İbn Abbas'a isnadı 
pek sahih değildir. 


Zeccac'a göre, onların gece-gündüz her durumdaki davranışları «takallub» kapsamına girmektedir. 


Ayette geçen «Ye'huzu» fiili «Ahz» kökünden gelmektedir. Asıl anlamı bir şey meydana getirmekse de, burada 
kahr ve helak anlamına gelir. 


«Onlar Allah'ı aciz bırakacak değillerdir»; yani onlar, kaçmakla Allah'ın azabmdan kurtulacak değillerdir. Bu mânâ, 
takallub halinden veya tuzak kurmalarından ortaya çıkmaktadır. Bu duruma göre onlar azabı kendilerinden 
savamazlar* 


«Fema»mn. başındaki «fa» harfi ya ahzın ya da adem-i aczden gelen terkibin sebebidir. Bu gelen azabın şiddet ve 
fezahatina da delâlet eder. Nitekim Hz. Peygamber (s.a); «Allah zalime mühlet verir. Ta ki onu yaka-paça 
yakalayıncaya kadar artık, bırakmaz» buyurmuştur. Ayetin sonundaki isim cümlesi, nefyin devamlılığı-na delâlet 
eder. Yani onlar Allah'ı hiçbir zaman, hiçbir surette aciz bırakamazlar. Onlara tatbik ettiği azap hususunda olsun, 
diğer hususlarda olsun Allah Teâlâ için acz sözkonusu değildir. 


(47) «Ya da (Allah'ın) kendilerini bir korku...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Korku» ile kastedilen helak olmaktan veya azaptan korkmaktır, ibn Abbas, Mücahid ve bazı müfessirler ayete 
şöyle bir anlam vermişlerdir: «Mallarının, hayvanlarının ve ziraatlerinin azalmasından meydana gelen korku 
üzerinde Allah'ın onları yakalamaya* cağından emin midirler?» 


İbn'ul-Arabi ayeti, «Mal, can ve ürünlerinin eksiklenmesinden korktukları halde...» şeklinde yorumlamıştır. 
Dahhak ise şöyle demekledir: 


«Tehavvuf» kelimesi «havf» kökünden gelmektedir ve bir grubu helak etmek, diğerlerini bırakmak anlamındadır. 
Bu bakımdan mânâ şöyledir; « Geriye kalanlar, helak olanların başlarına gelenler bizim başımıza da gelebilir, diye 


korkarlar». 


Hasan Basri'ye göre, «Tehavvuf» kelimesi bir köyün yok edilip, diğer bir köy halkının bu yok edilişten dolayı 
korkmaları demektir. 


Said b. Müseyyeb'ten nakledildiğine göre, Hz. Ömer minberde şöyle demiştir: 


«Ey insanlar! Allah Tealâ'nın, ya da (Allah'ın) kendilerini bir korku üzerinde yakalamayacağından emin midirler?» 
ayeti hakkında ne dersiniz?» 


Hz. Ömer'i dinleyen cemaat bir süre susar ve bu arada Beni Huzeyl kabilesinden bir ihtiyar Hz. Ömer'e şöyle der: 
«Ey mü. minlerin emiri! O bizim lügatvmızdır ve tehavvuf eksiklik anlamına gelir». 


Bunun üzerine bir başkası, şöyle bir olay anlatır: «Ey filan! Senin borcun ne kadar oldu?» diye kendisine sorulan 
bir kimse, ona; «Tehavveftuhu» (Onu eksilttim) diye cevap vermiştir. Hz. Ömer bu misâli veren kimseye, «Araplar 
bu kelimeyi bu mânâda şiirlerinde kullanmış mıdırlar?» diye sorunca o kimse, Arapların bu kelimeyi bu mânada 
kullandıklarını söyleyerek, kendi kabilesinin bir şairi olan Ebu Kedir el-Huzeyli'nin yükseklerde yürümekten ötürü 
hörgücü kırılan bir deveyi anlatan şiirinde tehavvuf kelimesini eksiltme anlamında kullandığım bildirmiştir. Bunun 
üzerine Hz. Ömer şöyle demiştir: 


«Ey insanlar! Cahiliye döneminin şiir divanlarını edinin! Onlarda kitabinizin tefsiri, dilinizin mânâları vardır,1951311 


Alusi ise bu olayı kendi tefsirinde naklettikten sonra, ayrıca şunları ekler: 


«Hz. Ömer, «Divanlarınıza yapıştıktan sonra dalâlete gitmezsiniz» deyince, Sahabe, «Bizim divanımız nedir?» diye 
sordu. Hz. Ömer de şöyle cevap verdi: «Cahüiyye döneminin şiirleridir. Çünkü onlarda kitabınızın tefsiri, dilinizin 
anlamlan vardır». 


imam Razi, bu ayet hakkında özetle şunları söylemektedir: 


«Allah Teâlâ, onları yerden gelen bir korku veya gökten gelen bir azap ile yahut hemen onlara isabet edecek 
afetlerle korkutmaktadır». 


«Kuşkusuz Rabbin çok şefkatli ve pek merhametlidir». 


İbn'ul-Bahr'a göre, korku, üzerinde yakalanılacak olan şeylerden mütevellittir. Yani şiddetli rüzgârlar, çakan 
şimşekler, sair sarsıntılar gibi kendisinden korkulan durumların meydana gelip, onların bunlar üzerinde 
yakalanmaları kastedilmektedir. Ansızın değil; zira bu tür olaylara yakalanılması durumunda vaktin uzaması, 
telafinin mümkün olabileceği bir süre vardır. Adeta şöyle denilmektedir: «Onları korku üzerinde ama ansızın 
olmadan yakalayacaktır. Çünkü Allah rauf ve rahimdir». Bu (ynun rauf ye rahim oluşuna daha münasiptir. 


Bazı müfessirlere göre, bu ayet korku üzerinde yakalanmanın nedenidir fakat son mânâ üzerinde. Çünkü onların 
peyderpey eksiltilmeleri, ansızın azaba duçar edilmemeleri, bir nevi mühlet vermektir. Bu da mutlak anlamda 
rahmetin sonucudur. 


Bazıları Allah Teâlâ'nın onları herhangi bir şekilde helak etmeye kâdir olduğunu, ama bunu yapmadığını 
söylemişlerdir. Nitekim muhatap zamirine izafe edilmekle birlikte, Ruhubiyet unvanını tabir etmek Allah'ın 
rahmetinin eserlerindendir. O'nun şanı yücedir. 


(48) «Allah'ın yarattığı şeyleri görmediler mi...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin başındaki hemze, istifham-ı inkâriyedir. Hemzeden sonra gelen «vav» harfi ise makamın iktiza ettiği bir 
mukadder üzerine atıftır. 


«Yerav» fiili (ki ayette Lem yerav şeklinde gelmiştir) gözle görme anlamındaki niyetten müştaktır. Bu görme inşam 
düşünceye götürür. Fiilin çoğul olması, tuzak kurmak isteyenlere (Mekke-lilere) racidir. Yani o tuzak kurmak 
isteyenler, Allah'ın yarattığı her şeyin kendisine secde etmekte olduğunu görmediler mi? 


Bazı nıüfessirlere göre, bu çoğul fiil tüm insanlara racidir, tuzak kuranlar da bunların içine dahildir. Ayetteki soru, 


tuzak kuranlara nisbetendir. 


«Min Şey'in» tabiri Allah'ın yarattığının beyanıdır. Bu da sıfatı itibariyledir. O sıfatta o şeyin gölgesinin sağa sola 
dönüp meyletmesi demektir. Gerçekte açıklanan, mevsuf değil sıfattır. 


«Yetefeyyeu» fiili Fee-Yefiu-Fey'en kökünden müştaktır ve dönüp durmak anlamındadır. 


«Zilal» kelimesi ise, ZÜİ kelimesinin çoğulu olup gölge mânâsına gelir. Bir yoruma göre, «Zili» öğleden önceki 
gölgelik (serinlik) zamanı demektir. Bu öyle bir gölgedir ki güneş ona dokunmaz. Fey ise öğleden sonraki gölgelik 
zamanıdır. Bu ise öyle bir gölgedir ki güneş üzerinden kayıp gider. 


SalebVnin nakline göre, güneşin üzerinde olduktan sonra kayıp gittiği gölge için hem siU hem de Fey tabirleri 
kullanılır. Binaenaleyh «Zili» kelimesi «Fey»den daha geneldir. 


Bazı kimselere göre bu kelimeler eş anlamlıdırlar. Yani hem zevalden önceki gölgeliğe hem de sonrasındaki 
gölgeliğe ıtlak olunurlar. Ayetin anlamı şöyledir: «Onlar gölgeleri sağa-sola vurup duran şeyleri görmüyorlar mı?» 
Buradaki «şeyler» (eşya) ile kastedilen, dağ, ağaç vb. gözle görülebilen canlı - cansız varlıklardır. 


Bazı müfessirlere göre, güneş vasıtasıyla meydana gelen gölgeden başka, gölgelerinin eserleri çıkmayanlar 
cansızlardır. Gölgesi hareket etmesiyle hareket eden canlıyı kapsayan şeyler burada kastedilmemektedir. Bu iki 
görüş ayetteki «min» harfi cer'inin be-yaniyye olması durumunda, bir mânâ ifade ederler. 


Bazı muhakkikler burada «Fey»in umum ifade ettiğini «mina in ise beyaniyye olmayıp ibtidaiye olduğunu ve 
«Haleka» fiiline bağlandığını söylemişlerdir. Allah'ın yarattığı ile maksad, cisimler âlemidir ki ruh ve herhangi bir 
şeyden halk olunmayıp, aksine «ol» emriyle meydana gelen emir âlemine karşılıktır. Nitekim Allah Teâlâ, «İyi bilin 
ki yaratma da (kalk), emir de ancak O'nundur» diye buyurmuştur. 


Ancak muhakkiklerin bu görüşü, ayetin zahirinden çok uzaktır. Ayrıca, «Gökler, cisim ve halk âlemindendirler. 
Oysa onların herhangi bir gölgesi yoktur» şeklinde de bu görüşe itiraz edilmiştir. 


«Sağ-Sol» ile kastedilen bir şeyin iki tarafıdır. İnsanoğlunun sağ ve solundan hareketle kullanılmıştır. Veya 
mukayyedin mutlak yerinde kullanılması kabilindendir. Ayetin anlamı şöyledir: 


«Onlar gölgeleri her birinin iki tarafına kayan, yani güneşin bir taraftan öbür tarafa yükselip alçalmasıyla, bir 
taraftan diğer tarafa kayan gölgelere bakmıyorlar mı?» 


Gölgelerin bir taraftan öbür tarafa kayması güneşin doğuş ve batısındaki çeşitlilikten ileri gelmektedir. Çünkü 
onun günlük dönüşü hasebiyle doğuş ve batışları vardır. O gölgeler Allah'a secde (itaat) eder halde, bir halden 
öbürüne intikal etmektedirler. Gölgelerin secde etmelerinden maksat budur. Bazıları «Secde etmelerinin onların 
yere sürünmeleriyle yorumlamıştır. Yani onlar yere secde edenlerin heyeti üzerinde yapıştıkları halde sağdan sola, 
soldan sağa kayıp dururlar. Onlar küçülerek, zelil olarak bu secdeyi yaparlar. 


«Succede» kelimesiyle, ayetin son cümlesinin zamire hâl olmaları da caiz görülmüştür. Yani o nesnelerin gölgeleri, 
onlar Allah'a itaat eder (eğilir) oldukları halde iken, dönüp durmaktadır. 


«Secde etmek» üe kastedilen, cebren veya iradi olsun itaat etmektir. 


Alimlerin bir kısmı, yemin kelimesinin müfred, «Şemail» keli-mesinin ise çoğul getirilmesi hakkında uzun uzun 
mütalaalar ser-detmişlerdir. Bazılarına göre, Araplar iki çoğul kipi (cem'i siga-sını) zikrettiklerinde, onlardan birini 
tekil (müfred) ifade ederler. Tıpkı Allah Teâlâ'nın bir ayette, «Allah zulümatı ve nuru kıldı» demesi gibi. Dikkat 
edilecek olursa bu ayette «Zulümat» (Karanlıklar) çoğul, «nur» (ışık) tekil olarak getirilmiştir. Keza, «Allah onların 
kalplerinin ve kulaklarının üzerine mühür vurmuştur» şeklinde mânâ verdiğimiz ayette de, «Kulüb» (kalpler) ço- 
gul, «Sem'» (kulak) tekil getirilmiştir. 


Bazıları şöyle demişlerdir: 


«Biz «Yemin» lâfzını doğuş noktasıyla tefsir edersek, güneşin doğuş noktası bir olduğundan, sağ bir olur. 
«Şemail»e gelince o, yeryüzüne düştükten sonra, gölgeliklerde meydana gelen inhiraflardır. Bu kaymaların 


hilafları çoktur. Bu yüzden onlarda çoğul kipi (sigası) kullanılmıştır.» 


Bazılarına göre, «Yemin» kelimesi lâfzen müfred (tekil) ise de manen çoğuldur. Bu yüzden de «Şemail» kelimesine 
mânâ bakımından mutabıktır. 


Ferra'ya göre, «Şemail» kelimesi çoğul da, tekil de olabilir. EĞer tekil ise, gölge sahiplerinden birine ıtlak olunur. 
Yok eğer çoğulsa, hepsine ıtlak olunur. Çünkü «Allah'ın mahlüku» lâfzen tekil, mânâ itibariyle çoğuldur. 


Kirmani'ye göre, «Şemail» kelimesinden «$oh* anlamına gelen 


«Kudam», «arka» anlamına gelen «half» mânâları kastedilmektedir. Çünkü gölge bütün yönlerden gelip, sağ ile 
başlamıştır. Nitekim gölgenin başlangıcı ondadır. Veya sağ daha meymenetlidir. Sonra şimal lâfzı üzerine diğeri 
çoğul kılınmıştır. Çünkü şimal ile yemin arasında zıddiyet vardır. Arka ile ön şimalin yerine konulmuşlar. Çünkü 
onların ikisi ile yeminin arasında terslik vardır. 


Bu yoruma göre, lâfzı hem hakikat hem de mecaz anlamıyla birlikte ifade etmek sahihtir. 
Alusi, bu husustaki meseleleri uzun uzun zikrettikten sonra 
şöyle demektedir: 


«Benim kalbime, «Yemimin tekil, «Şemaitein çoğul getirilmesi hususunda başka bir mânâ doğmaktadır. O da 
şudur: «yemin» den maksat doğuş ciheti; «Şimal»den maksat ise, onun batış cineti olmasıdır. Şöyle ki, birinci 
cihet aydınlığın doğuş noktası olduğundan, ikinci cihet onun batış noktası olduğundan ve karanlığı ortaya 
çıkardığından, birinci cihete delâlet eden kelime tekil getirildi. Nitekim Kur'an'ın tüm ayetlerinde «nur» lâfzı 
müfred olarak kullanılmıştır. İkinci cihete delâlet eden lâfız da, zulmetin cem edilmesi gibi cem edilmiştir. 


«Zül» kelimesi tıpkı «zulmet» kelimesi gibi Kur'an'da çoğul olarak gelmiştir. Bu yorumun sefavetini el-Megarib 
gibi el-Meşa-rik'in de Kur'an'da gelmesi etkilemez. Çünkü bir noktadan dolayı bir yerde bir emir zikredilir ki başka 
bir yerde aynı emrin zikri güzel görülmez. 


» Zeccac'a göre bu ayette cismin secdesi kastedilmektedir. Cismin secdesi ise onun itaat etmesidir ve o cisimde 
sanat eseri olarak görülen noktalardır. Bu durum ise tüm cisimler için geçerlidir. 


Ayetin sonunda gelen «Dahirun» kelimesi «duhur» kökünden gelir ve zillet anlamındadır. 1051321 


Her Mahluk Allah'a Secde Eder 


(49) «Göklerde ve yerde bulunan tüm...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani yeryüzünde ve göklerde bulunan her mahlük Allah'a secde eder. Yeryüzündeki melekler, ayette umumiyet 
ifade eden «man kelimesine dahil olmalarına rağmen, ayrıca zikredilmişlerdir Ki bu onların mertebelerinin şerefli 
oluşuna işaret eder. Keza onlar yeryüzünde bulunanlar arasında olmalarına rağmen, yüce ve şerefli mertebede 
oldukları için ayrıca zikredilmişlerdir. Nitekim bir ayette, «Onların ikisinde meyvalar vardır. Hurma ve nar vardır» 
denilmektedir. Bilinmektedir ki hurma ve nar meyvalann umumuna dahildir. Fakat diğer meyvalardan üstün 
olduklarından ötürü ayrıca özel olarak zikredilmişlerdir. 


Bazı müfessirlere göre, meleklerin yeryüzünde bulunan canlılar kapsamı içerisinde mütalaa edilmelerinin nedeni, 
Allah Teâlâ'-nın kanatlı olarak onları yaratmış olmasıdır. Onlar umuma dahil olmadıklarından ayrıca 
zikredilmişlerdir. 


Bazılarına göreyse, göklerde bulunan melek, güneş, ay, yıldız, rüzgârlar ve bulutlar Allah'a secde ederler ve 
yeryüzünde bulunup da yürüyen her canlı yeryüzünde bulunan meleklerle beraber Allah'a secde ederler. Onlar 
Bablerine ibadet etmekten asla büyük-lenmezler. 


Bu ayet meleklerin Allah'ın kızları olduğunu savunan Kureyş-lilere bir reddiye-i ilâhidir. Allah Tealâ, daha önceki 


ayette, gölgelerin ve gölge sahiplerinin (süfli ve merkezlerinde sabit bulunan nesnelerin) Allah'a secde ettiklerini 
ve sonra kendi iradeleriyle hareket halinde olan mahlükların da secdelerinin durumunu beyan etti. Secdeden 
maksat boyun eğme ve itaattir. İsterse bu boyun eğme Allah'ın iradesi, isterse teb'an tesir etmesi için olsun! 
İsterse teklifine boyun eğmek için olsun, isterse O'nun emrine itaat etmek şeklinde olsun! Hepsi buna dahildir. 
Bu genelleme secde etmenin göklerin ve yerin bütün yapılan isnadın sahih olması içindir. 


«LiÜah» ifadesi, daha sonra gelen «Yesridu» f illine bağlanır. Takdim burada kasrı ifade eder. Nitekim «Min 
dabbe» kelimesi de yer ve göklerde bulunanların beyanıdır. 


«Dabbe» kelimesi maddi hareket anlamındaki «Debib» kökünden gelmektedir, Bu maddi hareketin yerde veya 
gökte olması far-ketmez. Melekler ise, mücerred değil lâtif cisimlerdir. «Dabbe» nin yeryüzünde bulunanlara 
tahsis edilmesi, zahir olması nedeniyledir. Veya onun mânâsının aslıdır. Ancak «Dabbe» kelimesi burada genel 
anlamdadır. 


«Ve'UMelaiketu» ibaresi, «Dabbe» kelimesinin anlamı üzerine atıftır. Has olanın anım olan üzerine atfedilmesi 
kabilindendir. Daha Önce de ifade edildiği gibi, bu özellik meleklerin şanının yüceliğine delâlet eder. 


Bazı müfessirler, bu ayeti meleklerin mücerred oluşlarına delil getirmişlerdir. Çünkü göklerde ve yerde birisi 
yürüyen cisimlerle tefsir edilmişlerdir. Yerde ise meleklerle. Tekabül eden iki şey arasında aslolan ayrılıktır. Dabbe 
maddi bir şekilde hareket eden nesnedir. Nitekim maddi olan bir nesne, mutlaka maddi hareket etmeyi gerektirir. 
Fakat bu müfessirin delili iknaidir. Çünkü daha önce de belirtildiği gibi, bu tahsis ammdan sonra hass ihtimalini 
taşımaktadır. Bu bakımdan göklerdeki nesnelerle «ruh» ismini taşıyan meleklerin kastedilmeleri mümkündür. Bu 
ihtimale göre de, «Ruh» ismini taşıyan mahlükatın meleklerden ayrı olmaları gerekir. Bu takdirde meleklerin 
göklerde ve yerde bulunanlar üzerine atfı, mugayir ve mubayinin karşıtına atfedilmesi kabilinden olur. Veya 
«Dabbe» ile «Melekler» yeryüzünde bulunanların beyanıdır. Dolayısıyla «Melekler» ile Hafeze, Kiramen Kâtibin 
gibi yerde bulunan melekler kastedilmektedir. 


Kadı BeyzavTlye göre, ayette geçen «Ma» edatı akıllı olan varlıklar için kullanıldığı gibi akıllı olmayan varlıklar için 
de kullanılmıştır. Çünkü bu iki sınıf biraraya geldiğinde, tağlib yoluyla «Men» lâfzının kullanılmasından, « Ma» 
lâfzının kıülanılması daha evladır. 


Zemahşeri tefsirinde şöyle demektedir: 


«Şayet «Ma» edatı yerine «Men» getirilseydi, bu tağlibin delili olmaz ve sadece akıllı varlıkları kapsardı. Bu 
bakımdan, bunu defetmek ve umumu ifade etmek için hem akıllı hem de akılsız varlıkları kapsayan bir edat 
kullanılmıştır». 


(50) «Onlar Üstlerindeki Rablerinden...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Onlar» zamiri ile melekler kastedilmektedir. «Üstlerindeki Rablerinden korkarlar»; yani O'nun azabından 
korkarlar. Çünkü helak edici azap ancak göklerden iner. 


Bazı müfessirlere göre ayetin anlamı şu şekildedir: «Onlar Rablerinin kudretinden, yani kudretlerinin üstünde olan 
kudretinden korkarlar». 


Bazıları «Üstlerindeki Rablerinden» ifadesiyle meleklerin Rablerinden korktuklarının kastedildiğini söylerler. Oysa 
melekler yeryüzündeki canlılardan daha üstündürler. Fakat buna rağmen Allah'tan korktuklarına göre, mertebe 
bakımından altta olanların korkması daha evladır. Bu yorumun delili, «Melekler Allah tara-fından kendilerine 
emredileni yaparlar» ayetidir. Meleklere emredilen taatler, kâinatın tedbirinde çalışmak türünden ilâhi emirler- 
dir. 


Bu ayetin, meleklerin de mükellef olduklarına, korku ile ümit arasında yaşadıklarına delil olduğunu söyleyenler 
de vardır. Teklife ve mükellef olmalarına delil, emrolunmalandır. Korkularına dair delil ise, zaten apaçık ortadadır. 
Ümide dair delil, korkunun ümidi gerektirir olmasındandır. 


Bazı müfessirler ise, meleklerin ümit ile nitelendirilmelerinin, onların kerimlerin en kerimi olan, rahmeti umulan 


Allah'ın hizmetkârları olmalarından kaynaklandığını söylemişlerdir. 


Bazıları ise, meleklerin korkularının celâl ve azamet korkusu olduğunu, fakat azap ve tehdit korkusu olmadığım 
öne sürmüşlerdir. Ne var ki «Onlar Rablerinin korkusundan titrerler» ayeti bu görüşü reddetmektedir. Nitekim 
onların korkmaları, masum olmalarına ters düşmez. 


Fahreddin Razi'ye göre, meleklerin korkusu en sahih görüşe göre, —ki o bu görüşün ibn Abbas'tan geldiğini 
kaydetmiştir— celâl ve azamet korkusudur. 


(51) «Allah: İki mabud edinmeyin. O ancak...» Bu Ayetin Tefsiri 


Allah Teâlâ bu sözünü peygamberler vasıtasıyla tüm mükelleflere, yani Hz. Adem'den bu yana gelmiş geçmiş tüm 
insanlık âlemine söylemektedir. Allah'ın burada yasakladığı davranış şirktir. Sadece iki ilah edinmemek değildir 
yasaklanan. Çünkü sadece yasaklananın bu olması durumunda, onlardan birini terket-mek yasağın gereğini yerine 
getirmek olur ki burada kastedilen bu değildir. 


Allah Teâlâ'nın bu sözünü kimlere söylediği bilindiğinden dolayı (yani her mükellef bunu büdiği için) meful 
zikredilmemis-tir. 


«isneyni» lâfzı «İlaheyni» lâfzının sıfatıdır. Nitekim «Vahid» lafzının «İlah» lâfzının sıfatı olduğu gibi. «isneyni» ve 
«Vdhid» lğfızlarının getirilmesi izah ve beyan içindir, tekid için değil. Fakat tekid, doğal olarak meydana 
gelmektedir. Şöyle ki; «İlaheyni» lâfzı cinsiyet ve adet, «ilah» lafzı ise cinsiyet ve vahdet anlamı taşımaktadır. Bu 
bakımdan onlardan sonra gelen «isneyni» ve «Va. hid» lafızları aynı zamanda tekid de olabilir. Bu ayetten maksat, 
Allah'ın ilah edinilmesini yasaklamak değil, Allah ile birlikte ikinci bir ilah edinmeyi yasaklamaktır. İkinci 
cümledeyse bir ilahın İspatı kastedilmektedir. Onun cinsinin ispatı değil. 


«O halde yalnız ve yalnız benden korkun» cümlesi eğer bir şeyden korkmanız gerekiyorsa, yalnız benden korkun 
demektir. Çünkü baştaki «Fa» harfi mukadder bir şartın cevabıdır. «İiyya-ye» lâfzı ise, mahzuf bir fiilin 
mefhumudur. Nitekim nahiv ilminde şöyle bir kural vardır: « Ma'mul, ayn (munfasıl) zamir olursa, fiil de bir mef'ule 
müteaddi ise, fiilin tehiri vacip olur.» Nitekim «iyyake na'budu» ibaresi böyledir. Bu fiil ancak zaruret halinde 
mefulüne tekaddüm eder. 


(52) «Göklerde ve yerde ne varsa...»Bu Ayetin Tefsiri 


«Din» kelimesi taat ve ihlas, «Vasib» kelimesi de daim anlamındadır. Bu görüş Perra'ya ait olup, Cevheri ondan 
nakletmiş-tir. Yani; «Allah'ın taati ebeâiyyen vaciptir». 


«Vasib» kelimesinin daim anlamında olduğunu, Hasan Basri, Mücahid, Katade ve Dahhak da rivayet etmişlerdir. 
Yani Allah Teâlâ'nın onlar için daimi bir azabı vardır. 


Bazı müfessirlere göre, «Vasib» yorulmuş, güç ve takattan düşmüş demektir. Yani kul taatte yorulsa bile Allah'ın 
taati onun boynuna vaciptir. 


ibn Abbas'a göre «Vasib», vacib anlamındadır. Ferra ve İbn Kelbi'ye göre, «Vasib» halis anlamındadır. 


Bazıları «Din» lâfzının ceza ve mükğfat, «vasib» lâfzınınsa daim anlamında olduğunu söylemişlerdir. Yani Allah'ın 
ceza ve mükdfatı daimidir. İtaat eden için sevabının, isyan eden için de ikabının sonu yoktur. 


«O halde Allah'tan başkasından mı korkuyorsunuz?» cümlesinin basındaki hemze, istifham-i inkâriyye, «Fa» harfi 
de, takib içindir. Yani tüm mahlükatın Allah'a secde ettikleri takrir ve tes-bit olunduktan, O'nun birliği ile her şeyin 
O'na muhtaç olduğu anlaşıldıktan sonra O'ndan başka birinden nasıl korkarsınız? O'n-dan başkasından korkmanız 
doğru (uygun) değildir! 1051331 


Her Nimet Allah'tandır 


(53-54) «Nimet olarak sise gelen her şey,.,» 
Bu Ayetlerin Tefsiri 


Ferra'ya göre « Ma» edatı ceza mânâsındadır ve «Bikum» lâfzının başındaki «Ba» harfi de mukadder bir fiile 
bağlıdır. Yani evlât, geniş nzık, sıhhatli beden ve benzerlerinden sizde olan her nimet Allah'tandır. 


«Sonra size bir sarar dokunduğunda (yine) sadece O'na yal-varırsınız»; yani Allah sizden belâyı, hastalıkları, kıtlığı 
kaldırdığı zaman içinizden bazılarının O'na ortak koştuğu görülmektedir. 


Helakten kurtulduktan sonra, bu şekilde Allah'a ortak koşmak hayreti mucip bir davranıştır. 


Ayetteki hitabın umumi olması durumunda, amin» lâfcı bazi-yet ifade eder. «içinizden bir grup» ifadesi de 
kâfirlere racidir. Eğer hitap müşriklere mahsus ise, amin» lâfzı beyan içindir. 


Ebussuud Efendi tefsirinde, «Summe» lâfzının zararın dokun- 


duğu sürenin uzaması ve uzun bir zaman sonra giderilmesi anlamında olmadığını söylemektedir. Aksine burada 
«Summe» lâfzı zararın dokunmasının kaldırılması üzerine terettüp eden şirk mertebesinin terahisine delâlet eder. 
Çünkü böyle bir terettüp, sapıklığın en uzak noktasında bulunmaktadır. 1051341 


Zararı Ancak Allah Kaldırır 


Alusi de tefsirinde şöyle demektedir: 


«Zarar geldiği anda avam tabakasının çoğunun Allah'ı bırakıp $ Oo başkalarına sığınmalarının tamamen hamakat 
ve bir sapıklık olduğuna delâlet eden bir mânâ vardır. Oysa Allah'tan başkasına dua edenler ne kendi nefislerine 
bir yarar sağlayabilirler, ne de bir zararı defedebilirler». 


Alusi bunları söyledikten sonra bazı şeyhlerin kendisine küçükken söyledikleri bir sözü nakletmektedir: «Sakın 
musibete uğradığında Allah'tan yardım isteme. Çünkü Allah senin yardım talebini hemen kabul etmez. Senin kötü 
durumun O'nu hiç ilgilendirmez. Sen geçmiş velilerden yardım dile. Çünkü onlar senin üzüntünün kaldırılmasında 
acele ederler. Senin başına gelen felâket onları ilgilendirir». 


Alusi şöyle diyor: 


«Kulağım bu sözü (telkini) şiddetle reddetti ve gözümden yaşlar aktı, Allah beni ve müslümanlan bu açık 
sapıklıktan korumayı diledi. Buna benzer birçok sözler, bugün de bazen bazı şeyhlerden saâtr olmaktadır.» 105151 


Bu ayetlerden bazısının tefsirinde, sofuların ileri gelenlerinden kimileri de şöyle demişlerdir: «Velilerden yardım 
dilemek mahzurludur. Ancak arif olup, hudus ile kıdemin arasım ayırabilen velilerden yardım dileyebilir. Bu 
istigâse velinin kendisinden değil, hakkın o velide zahir olduğu haysiyetiyle yapılır. Böyle bir yardım talebiyse 
mahzurlu değildir. Çünkü kül, hak noktasından ötürü veliden yardım dilerse, aslında haktan yardım dilemiş olur.n 
Bu sözleri naklettikten sonra Alusi şöyle der: 


«Madem ki durum budur, o halde bu noktadan ötürü namaz, oruç ve diğer ibadetler de velilere yapılsın! Bu sözleri 
sarf edenlerden böyle bir hüküm vermeleri beklenir. Hatta bazılarının Öyle sözlerini gördüm ki, bu söz onların 
yanında teşbih sayılır. Benim kalemim bu sözleri yazmaya, veya ağzım bu sözleri almaya tahammül etmez. Her 
akl-ı selim nezditıde en emin yol, istigâse ve istianenin sadece Allah'tan olmasıdır. O Allah ki diridir, adildir, kulla- 
nnın maslahatlarını bilendir. Sakın ve sakın Allah'tan başkasından yardım ve yarar umanların yoluna girme!» 1051361 


Meal 


55- Kendilerine verdiğimiz (nimetler) e karşı nankörlük ettikleri için (böyle yaparlar). Faydalanın bakalım, (nasıl 
olsa) yalanda (gerçeği) bileceksiniz! 


56- Kendilerinermk olarak verdiklerimizden, hakikatim bilmedikleri putlara pay ayırıyorlar. Allah'a yemin olsun 
ki, iftira etmekte olduklarınızdan ötürü sorguya çekileceksiniz! 


57- Onlar kızları Allah'a, ki O bundan münezzehtir hoşlandıklarını da (erkekleri) kendilerine nispet ediyorlar. 
58- İçlerinden birine bir kız çocuğu (olduğu) müjdelendi-ğinde, öfkelenmiş olarak yüzü kapkara kesilir. 


59- (O kimse) kendisine verilen müjdenin kötülüğünden dolayı kavminden gizlenir. O çocuğu aşağılık duygusu 
içinde yanında mı tutacak yoksa toprağa mı gömecek? Bakın verdikleri hüküm ne kadar da kötüdür! 


60- Ahiret'e inanmayanlar kötülüğün timsalidir. En yüce misal (sıfat) ise Allah'a aittir. O her şeye galibtir ve O 
hikmet sahibi olandır! 


61- Eğer Allah insanları zulümleri yüzünden hemen cezalandıracak olsaydı, yeryüzünde hiçbir canlı bırakmazdı. 
Fakat (Allah) onları muayyen bir zamana kadar erteler. Ecelleri geldiği zaman onlar ne bir saat geri kalabilir ne de 
öne alınırlar. 


62- Hoşlarına gitmeyen şeyleri Allah'a isnad ediyorlar. En güzel (sonucun) kendilerine ait olduğunu anlatan dilleri 
de yalan söylüyor. Hiç kuşkusuz ki onlar için sadece ateş vardır. Ve onlar ateşte Öncülerdir. 


63- Allah'a andolsun ki senden önceki ümmetlere de (Peygamberler) gönderdik. Fakat Şeytan onlara yaptıklarım 
güzel gösterdi. İşte o bugün onların velisidir ve onlar için acıklı bir azap vardır. 


64- Biz Kitab'ı (Kur'an'ı) sadece, hakkında ihtilafa düştükleri şeyi açıklaman için ve iman eden bir topluma 
hidayet ve rahmet olarak indirdik.105157! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(55) «Kendilerine verdiğimiz (nimetler)e karşı...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, onlar başlarındaki zarar ve belâların kaldırılmasını istedikleri halde, kendilerine verilen nimetlere karşı 
nankörlük ettiler ve Allah'a ortak koştular. 


«Liyekfuru» ibaresinin başındaki «Lam» harfi, «key» kelimesinin anlamını ifade eder. Bazı müfessirler ise bu 
«lâm» harfinin akıbet lamı olduğunu söylemişlerdir. Yani, onlar Allah'ın kendilerine verdikleri nimetleri inkâr 
ettikleri için, O'na ortak koşuyorlar. Bütün bu yaptıkları çirkin ve uygunsuzdur. 


«Faydalanın bakalvm» şeklindeki emir sigası, tehdit ifade eder. Sözgelimi, efendi kölesine «Dilediğini yap» 
dediğinde, aslında onu tehdit etmiş olur. Allah Teâlâ'nın bu ayette «gaib» sigasından «hu tab» sigasjna 
geçmesinin nedeni, Öfkesinin sonuçlandığını ilân içindir. 


«Yakında bileceksiniz»; yani durumunuzun sonucunu, başınıza inecek olan azabı bileceksiniz. Allah Teâlâ bunları 
çok dehşet verici olduğundan dolayı açıkça zikretmemiştir. Bazı alimler bu ibareyi «Yakında bilecekler» şeklinde 
hitab sigası yerine gaib si-gası olarak okumuşlardır. 


(56) «Kendilerine rızık olarak verdiklerimizden...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet-i kerime kâfirlerin cehaletini ortaya koyan başka bir örnektir. Müşrikler zarar ve yarar verip- 
vermediklerini bilmedikleri halde mallarından bir kısmım putlara ayırırlar ve böylelikle onlara manen yaklaşmayı 
ümit ederlerdi. Bu yorumu Mücahid, jj Katade ve rivayet tefsiri yazan alimler nakletmişlerdir. Bu yoru- ojfma 
göre, «Ya'lemune» fiilinin faili müşriklerdir. 


Bazı müfessirler bu fiilin failinin «Putlar» olduğunu söylemişlerdir. Yani onlar, hiçbir şeyi idrak etmeyen putlara 


kendilerine verilen nzıktan bir pay ayırırlar. Putlar akıl sahibi olmadıkları halde fiil, akıllı varlıklar için kullanılan 
«vav» ve «nun» harfleriyle çoğul olarak getirilmiştir. Bu takdirde fail «man edatına racidir. Fiilin mefulu ise 
mahzuftur. Yani, kâfirler hiçbir şey bilmeyen o 


putlara nzıklardan bir pay ayırırlar.«Allah'a yemin olsun ki, iftira etmekte olduklarınızdan Ötürü sorguya 
çekileceksiniz»; yani Allah adına uydurduğunuz yalanlardan dolayı hesaba çekileceksiniz. 


islâmdan önce bazı Araplar ekin ve hayvanlarından bir kısmını Allah ile putları arasında paylaştınrlardı ve «Bu 
Allah'ın bu da putlarımızın payıdır» derlerdi. Allah için ayırmış olduklarını yolculara, fakirlere harcarlar, putları için 
ayırdıklarını da onların huzurunda yapılacak ayin ve ibadet yerlerine (mabedlere ve bakıcılarına) harcarlardı. işte 
ayet bu hususa işaret etmektedir. Ni- | tekim En'am Suresi'nde bu ayetin tefsiri yapılmıştı. Oraya müra- 


caat edilebilir, 1051381 


melekler allah'ın kızlarıdır iddiası 


(57) «Onlar kızları Allah'a...» Bu Ayetin Tefsiri 


Mezkür ayet Huzaa ve Kinane kabileleri hakkında nazil olmuştur. Çünkü onlar meleklerin —hâşâ— Allah'ın kızları 
olduklarını iddia ederler ve derlerdi ki; «Kız çocuklarını öldürerek meleklerin yanına gönderin». 


«O bundan münezzehtir»; yani Allah evlat edinmekten münezzehtir. «Subhanehu» lâfzı, mukadder bir fiilin 
mefulüdür. Yani, «Allah'ı onların nispet ettikleri evlât edinmekten tenzih et». Bu lâfzın onların bu düşünce ve 
safsataları söyleme cüretini gösterdiklerinden dolayı, hayret anlamını ifade etmesi de mümkündür. 


«Hoşlandıklarını da kendilerine nispet ediyorlar»; yani onlar erkek çocuklarını kendilerine nispet ediyorlar ve 
fakat kız çocukları hususunda burun kıvırıyorlar. 


(58) İçlerinden birine bir kız çocuğu...» Bu Ayetin Tefsiri 
Onlardan birine kendisinin bir kız çocuğunun doğduğu haber verildiğinde yüzü simsiyah kesilir, bozulurdu. 


Burada «siyah» kelimesiyle «beyaz»xn karşıtı olan bir renk kastediliyor değildir. Bu ifade kişinin kız çocuğuna 
sahip olmak-tan ötürü kedere boğulmasından kinayedir. Çünkü Araplar, hoşa gitmeyen bir olayla 
karşılaştıklarında «üzüntüden çehresi simsiyah kesildi» derler. Bu yorum Zeccac'a aittir. 


Maverdi'ye göre, siyah ile kastedilen beyazın zıddıdır. Bu aynı zamanda Cumhur'un da görüşüdür. 


«Kesim» kelimesi üzüntüye boğulmak anlamındadır. İbn Ab-bas bu kelimenin üzüntü ve keder anlamında 
olduğunu söylemiştir. Ahfeş'e göre, «Kesim», öfkesini yutup, belli etmeyen kimsenin halidir. 


Bazı müfessirler, üzüntünün o kimsenin ağzını konuşamayacak kadar doldurmasıdır demişlerdir. Bu yoruma göre, 
sözkonu-su kelime kurbanın ağzını bağlamak anlamındaki «Kizamet» kö-künden alınmıştır. (Bu yorum Ali b. İsa'ya 
aittir). 


Bu ayetin tefsiri Yusuf Suresi'nde yapılmıştı. (59) «(O kimse) kendisine verilen müjdenin...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Yetevârâ» fiili gizlenmek, kaybolmak anlamlarını içerir. Yani o kimse, bir kız çocuğu doğduğu için, üzüntüsünün 
çokluğundan, kendisine gelen utanmadan dolayı kavminden saklanır. 


«O çocuğu aşağılık duygusu içinde yanında mı tutacak, yoksa toprağa mı gömecek?» ifadesinde geçen «Hun» 
kelimesi «hevan» anlamındadır ve zillet, aşağılık duygusu demektir. Nitekim sakif kabilesinden olan isa, bu 
kelimeyi «Hun» yerine «Hevan» okumuştur. Her iki okunuş da Kureyş lehçesinde mevcuttur. Bu sözü el-Yezidi 
söylemiş, Ebu Ubeyde de Kissai'den nakletmiştir. 


Perra bu kelimenin Temim kabilesinin lehçesinde «aslık» anlamı taşıdığını söylerken, Kissai'ye göre bu kelime belâ 


ve meşak. kat anlamındadır. 


Bazılarına göre, «Hun» lâfzı kıza racidir Yani, o kız çocuğu, kendince zelil olmasına rağmen onu yaşatacak mıdır? 
Yoksa onu toprağa mı gömecek? Onlar kız çocuklarını toprağa gömerlerdi. 


Katade şöyle anlatmaktadır: 


«Mudar ve Huzaa kabileleri, kızlarını diri diri toprağa gömerlerdi. Bunu içlerinde en şiddetli olarak Temim kabilesi 
yapardı. Onlar erkeklere denk görmedikleri kızlarının, kendilerinden istenmesi suretiyle galebe 
çalınabileceklerinden korkarlardı. Ferazdak'in amcası olan Sa'saa b. Naciye böyle bir şeyi hissettiği zaman kızın 
babasına bir deve gönderir ve böylelikle o kızı Ölümden kurtarırdı. Ferazdak, «Benim amcam, diri diri gömülen 
kışlan bu belâdan kurtarırdı. O diri diri toprağa gömüleni diriltti ve onlar bundan sonra toprağa gömülmediler» 
demek suretiyle öğünür-dü». 


Bazılarına göre kız çocuğunun toprağa gömülmesiyle kastedilen, onun insanlardan gizlenmesi ve bilinmemesinin 
sağlanmasıdır. Ayet bu mânâyı mütehammildir. 1051331 


İslâm'da Kız Evladı Yetiştirmenin Karşılığı 


Rivayet edildiğine göre Hz. Aişe şöyle anlatır: 


«Bana bir kadın geldi. Yanında iki kızı vardı. Yiyecek istedi ve yanımda bir hurmadan başka bir şey yoktu. Onu 
kadına ver-dim. O da hurmayı ikiye bölerek, kızlarına yedirdi, kendisi ise bir şey yemedi. Sonra da kızlarıyla birlikte 
kalkıp gitti. Biraz sonra odama Hz. Peygamber geldi. Hadiseyi kendisine naklettim. Şöyle buyurdular; «Bir kız 
çocuğuna iyilik eden kimseye o kus çocuğu ateşin önünde kendisine perde olur». 


Bu hadis, kız çocuklarının bir imtihan vesilesi olduğuna delâlet eder. Onlara karşı sabırlı olmak, ihsanda bulunmak 
kişiyi ateşten korur. 


Hz. Aişe'den gelen bir başka hadiste ise şöyle denilmektedir: 


«Bana yanında iki kızı olduğu halde fakir bir kadın geldi. Ona üç hurma verdim. O da çocuklarına birer hurma 
verdikten sonra, üçüncüsünü ağzına götürmek üzere kaldırdı. Fakat çocukları o hurmayı da kendisinden isteyince 
onu ikiye bölerek kızlarına verdi. Onun bu durumu beni hayrete düşürmüştü. Hadiseyi gidip Hz. Peygamber'e 
anlattım, kendileri şöyle buyurdular: «Allah cenneti, bu yaptığına karşılık o kadına vacip küdi. Ve yine bu 
davranışından dolayı onu ateşten kurtardı». 


Enes b. Malik'ten rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: «İki kızım, onlar bulüğ çağına 
varıncaya kadar besleyip terbiye eden kimseyle ben, Kıyamet Günü'nde şöyleyUs (diyerek iki parmağım 
gösterdi.).» <Müsltin) 


Hz. Peygamber şöyle buyurmaktadır: «Kızı olan bir kimse onu güzelce yetiştirir, güzelce eğitir, Allah'ın 
nimetlerinden ona ye-dirir ve giydirir ise o km çocuğu ateşin önünde kendisine bir perde olur». (Ebu Nuaym) 


«Bakın! Verdikleri hüküm ne kadar da kötüdür!»; yani onların kızları Allah'a, erkek çocuklarım da kendilerine izafe 
etmek hususunda verdikleri hüküm çok çirkindir. 


Bu ayetin bir naziri olan; « Eğer böyleyse bu zalim bir taksimdir» (Necm: 22) ifadesinin yorumu ileride yapılacaktır. 


Mezkür ayetin, kız çocuğu olduğu kendisine müjdelendiğinde üzülen bir kimsenin aleyhine serdedildiği açıkça 
ortadadır. Çünkü Allah Teâlâ böyle bir davranışın kafirlerin karakteristiklerinden olduğunu bildirmiştir. 


ibn Cerir ve bazıları Katade'den şöyle rivayet etmişlerdir: 


«Bu ayette de belirtildiği gibi böyle davranmak Arap müşriklerinin bir adetiydi. Allah Teâlâ böyle davranmanın ne 
çirkin bir fiil olduğunu haber vermektedir. Nitekim mümin bir kimseye dü* şen, Allah'ın taksimine hakikaten razı 


olmaktır. Çünkü Allah'ın hükmü kişinin kendi nefsi hakkında verdiği hükümden daha hayırlıdır. Yemin ederim Jd 
bizler hangisinin daha hayırh olduğunu bU lemeyiz. Çoğu kez bir kız çocuğu, aUe efradı için erkek çocuktan daha 
hayırlı olmuştur. Allah Teâlâ, Arap müşriklerinin yaptıklarını sizlere haber vermektedir ki siz onların bu yaptıkları 
çirkin davranıştan sokmasınız». 


Kadı Beyzavi İse tefsirinde şöyle demektedir: «Bu ayet kulların fiillerini Allah'a nispet eden mezhebin (Ceb« 
riye'nin) görüşlerini iptal etmektedir. Çünkü bu fiillerin Allah'a İsnadında birçok kötülüklerin Allah'a izafesi 
sözkonusu olmaktadır ki eğer onlar bu görüşte olanlardan birine isnad edilse, o kendisinin bu işten beri olduğuna 
dair, kendisini yorarcasına de-liller getirmeye çalışır, işte bu noktada sözkonusu hükmü savunanların hükmü o 
müşriklerin hükmüne benzer. Hattâ o hükümden bile daha korkunçtur. Çünkü kızları Allah'a isnad etmek, sadece 
bir tek çirkinliği Allah'a izafe etmektir ve Öteki çirkinlikleri Allah'a izafe etmekten daha basittir». 


Bazı kimseler Kadı Beyzavi'ye şöyle cevap vermişlerdir: 


«Allah Teâlâ için eş ve çocuk edinmenin muhal olduğu delille sabit kılındığında, Allah Teâlâ hemen onun ardından 
bu ikna edici delili zikretmiştir. Aksi takdirde bizden sadır olduğunda kötü ve çirkin addedilen bir şey Allah 
Teâlâ'dan sadır olduğunda kötü ve çirkin addedilemez diye bir şey örfte yoktur. Hiç görülmüyor mu ki, bir kimse 
cariye ve kölelerini süsler, onların görünüşlerini güzelleştirmekte aşın davrandıktan sonra, onların şehvetinin 
takviyesini mübalağalı bir şekilde yapar, sonra hepsini birara-ya getirir, perde ve engelleri ortadan kaldırırsa ve 
aralarında vuku bulan cinsel ilişkiye ve diğer hareketlere bakarsa o ahmakların en ahmağı Olarak sayılır. Onun bu 
davranışı en çirkin davranış olarak kabul görür. Oysa Allah Teâlâ bu işi erkek ve dişi mahlükları arasında yapmıştır. 
Böylece anlaşılmaktadır ki, örf üzere bina edilen bu vecihlerin misline güvenmek, sadece başka kesin delillerle 
desteklenirse kabul edilebilir. Ne var ki Allah için çocuk edinmenin memnu olduğu kesin delillerle sabittir. Kulların 
fullerine gelince, onları yaratanın da Allah Teâlâ olduğu kesin delillerle sabittir. Eğer taassubun fenalığı olmaz ise, 
bu iki hususun birbirine ilhakı nasıl mümkün olabilir?» 1051491 


(60) «AhireVe inanmayanlar kötülüğün...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, Ahiret'e inanmayan kimseler kötülüğe ilişkin özellikler taşırlar. Bu Özellik çirkinlikte tıpkı bir darb-ı mesel 
gibidir. O özellik de, çocuğa muhtaç olmaktır. Ta ki o çocuk onların ölümünden sonra onların yerine geçsin. 
Çocukları vasıtasıyla isimleri baki kalsın ve hatırlansınlar. Erkek çocukları seçmeleri kendilerine arka olacakları 
nedeniyledir. Kızları diri diri gömmelerine gelince, bu ya utanmayı kendilerinden uzaklaştırmak veya açlıktan 
korktukları içindi. 


ibn Abbas'tan gelen bir rivayete göre, «MeseVus-Sev'i» ifadesi «ateş» anlamındadır. Yani Ahiret'e inanmayanlar 
için ateş vardır. (Alusi, bu rivayetin ibn Abbas'tan gelmediği kanaatinde olduğunu söylemektedir). 


ibn Atiyye'ye göre, «Mesel» tabiri sıfat üzerine hamledilemez. Ayrıca buna ihtiyaç da yoktur. Çünkü bu lafzın 
sınırlarından çıkmak demektir. Dolayısıyla burada, ibare asıl anlamı ve babı üzerinde bulunmaktadır. Şöyle ki; 
onlar kızların Allah'ın olduğunu söylediklerinde, Allah Teâlâ'ya bir mesel isnad etmiş olmaktadırlar. Çünkü kızlar 
beşerdirler. Kızların çokluğu ise Arapların hoşlanmadıkları bir husustu. İşte kötü mesel budur. Ve Allah Teâlâ bu 
hususu haber vermektedir. Yani o kötü mesel kendileri içindir. Kötü mesel sadece kızlarda da değildir. Onlar 
Allah'a kızları isnad ettiklerinde, Allah da onu mutlak şekilde onlara isnad etti. 


«En yüce misâl (sıfat) Allah'a aittir»; yani şanı en yüce olan sıfat Allah'ındır. Bu sıfat ise, zati vücub, mutlak 
zenginlik, geniş cömertlik ve mahlükatın sıfatlarından münezzeh olmaktır. 


ibn Cerir'in Katade'den rivayet ettiğine göre, «En ince misâl, 
Allah'tan başka üâh olmadığına şahitlik yapmaktır». (Bu söz, aynı zamanda ibn Abbas'tan da rivayet edilmiştir). 


Beyhaki'nin «£UEsmau vessıfat» adlı eserinde, İbn Abbas'tan naklettiğine göre, buradaki «en yüce misâl» ifadesi 
«O'nun bir benzeri yoktur» anlamındadır. O'dur kemai-i kudretiyle her şeye kadir olan! Onlan işledikleri 
çirkinliklerden ötürü cezalandırması da, O'nun kudreti dahilindedir. 


«O hikmet sahibi olandır»; yani O, beliğ hikmeti gereğince her şeyi yerli yerince yapandır. 1051411 


Zulmün Neticesi 


(61) «Eğer Allah, insanları zulümleri yüzünden...»Bu Ayetin Tefsiri 


Mezkür ayet, Allah Teâlâ'nın, eğer insanları işledikleri zulüm ve küfürlerinden dolayı hemen cezalandıracak 
olsaydı, yeryüzünde hiçbir canlıyı bırakmayacağım bildirmektedir. 


«Nas» (insanlar) kelimesi ya mutlak anlamda zalim olanları, ya da küfürlerinden ötürü zalim olanları içermektedir. 
105142) 


Muahezenin Anlamı 


tcYuahizu» fiili her ne kadar *mufaale- babından ise de, «Ahe-ze» anlamındadır. Yani Allah onları cezalandırır, 
muaheze eder. Onların da Allah'ı muaheze edecekleri sonucu bu İfadeden çıkmaz. 


ibn Atiyye*ye göre, «muaheze» (yani karşılıklı fiil) burada mecazi bir anlama sahiptir. Adeta kul Allah'a isyan 
etmekle onun hakkım tutar, Allah da ceza ile ondan o hakkı alır. 


«Bizulmihim» lâfzının başındaki «ba» harf-i çeri sebebiyet bildirir. Yani eğer Allah onları küfür ve isyanlarından 
dolayı muaheze ederse... 


Mezkür ayet, «O her şeye galibtir ve o hikmet sahibi olandır» cümlesinin anlamını belirtmekte olup, kâfirlerin 
işlemiş oldukları çirkinliklerin sonu olmayan bir noktaya kadar uzandığını ilan etmektedir. 


«Yeryüzü»nVüi bahsi geçmemesine rağmen, zamir-kullanılmasının nedeni, «nas» kelimesi dolayısıyla onun 
bilinmesinden ötürüdür. Çünkü, «insanlar» lâfzı, «yeryüzüne» delâlet eder. 


«Min dabbe» tabirinden de anlaşılan budur. Çünkü yürümek yeryüzünde olur. Yani Allah, eğer insanları işledikleri 
zulümden dolayı hemen muaheze etseydi, yeryüzünde yürüyenlerden hiçbir şey (canlı) bırakmazdı ve hepsini 
helak ederdi. Nitekim başka bir ayette; «İçinizden sadece zulmedenlere isabet etmekle kalmaya-cak olan fitneden 
sakının» Duyurulmuştur. 


Beyhaki ve bazı muhaddislerin rivayet ettiğine göre Ebu Hu-reyre, «Zalim ancak kendisine sarar verir» diyen birini 
işittiğinde dedi ki; «Hayır! Allah'a yemin ederim ki Hubara denilen bir kuş 


bile, zalimin işlediği zulümden dolayı yuvasında ölür.» 


ibn Mesud'dan rivayet olunduğuna göre o; «Nerdeyse Adem-oğlu'nun işlediği günahtan ötürü, yuvasındald pislik 
böceği bile azap görecek hale gelim dedikten sonra mezkur ayeti okumuştur. (Beyhaki, Şuab'ul-iman) 


Yine rivayet olunduğuna göre, tbn Mesud; «Ademoğlu'nun günahları pislik böceğini yuvasında Öldürmüştür» 
dedikten sonra, «Allah'a yemin ederim ki, Nuh kavmi tufanda boğulduğu zaman böyle olmuştu» sözlerim ekledi. 
(İmam Ahmed) 1051431 


Dabbenin Anlamı 


Bazı müfessirlere göre, «Dabbe» ile kastedilen zalim canlılardır ve tenvin nevi içindir. Bu ise insanların kâfir ve asi 
olanlarına mahsustur. 


Bazıları bu lafzın, insan ve cinlerden olan zalimlere işaret ettiğini söylerken, bazıları da şer'an ve örfen 


yapılmaması gereken işleri yapanların kastedildiğini öne sürmüşlerdir. 


tbn Abbas'ın da içinde bulunduğu bir grup, dabbe lâfzının müşriklerden ibaret olduğunu söylemektedirler. 
Nitekim bir ayette, «Yeryüzündeki canlıların en kötüsü kâfirlerdir» diye buyurul-muştur. 


Cübbai ise, lafzın umum ifade ettiğini ve bütün canlıları kapsadığım söylemektedir. Ona göre «insanlar» ibaresiyle 
de mutlak anlamda zulmedenler kastedilmektedir. Yani mülâzemet nedeni şudur: Eğer Allah Teâlâ onları küfür 
ve isyanlarından ibaret olan kesbleri nedeniyle muaheze etseydi, o zaman hemen helak olmalarım emreder ve 
onların ardından geriye bir nesil de kalmazdı. Çünkü bilinmektedir ki, herkesin ataları içerisinde azaba müste-hak 
olanlar vardır. Dolayısıyla onların hepsi helak edilseydüer nesilleri kesilir, insanlardan yaşayan kalmazdı. O zaman 
yeryüzündeki tüm canlılar helak olmuş olurdu. Nitekim, «Sisin için yeryüzün-dekiler yaratıldı» diye 
buyurulmuştur. 


Ayetin metninde geçen «Nas» (insanlar) kelimesini tahsis edersek eğer, bu ayeti peygamberlerin masum 
olmadıklarına delil gösterenlerin istidlali iptal olmuş olur. Bazı müdekkikler, tahsise gerek olmadığım, zira ayetin 
«Temimoğutlan birisini öldürdü» kabilinden bir ifade olduğunu söylemişlerdir. Yani bir kimsenin fiili tüm kabileye 
isnad edilmektedir. Delil ve nasslar ise peygamberlerin masum oldukları hususunda birbirlerini destekle- 
mektedirler. 


Bazen de şu görüş Öne sürülmektedir: 


«Zulüm özelliği bulunmayan hiç kimse yoktur. Ne var ki mertebeleri farklıdır. Nitekim Ebrar'ın haseneleri, 
mükanibinin sey-yieleri sayılır. Peygamberler için iddia olunan ismet sıfatı, peygamber olmayanlara nispetle 
günah cinsinden olanlardan masumdurlar. Makam ve mertebelerine göre, günah sayılandan masum olmaları ise 
iddia olunamaz. Çünkü birçok ayet ve hadis peygamberlerden zellenin sadır olduğunu göstermektedir.» 


Ebu Hureyre'den rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: «Eğer Allah Teâlâ, beni ve 
Meryemoğlu İsa'yı günahlarımızdan (bir başka rivayete göre, iki baş parmağın ve ondan sonra gelen parmağın 


yaptığından) dolayı muaheze etseydi, bize azap verirdi ve hiçbir şekilde de zulmetmiş olmazdı», (tbn Merduveyh). 
105|44) 


Peygamberlere Zalim Denir Mi? 


Hiçbir peygambere «zalim» denilmediği gibi, peygamberlere de «Zalimler» denilemez. Fakat insanlar için 
«Zalimler» tabiri kullanılabilir. Bu tıpkı Allah Teâlâ için, «AUah maymunun, domuzun halikı» denilemez 
kabilindendir. Fakat «Allah her şeyin halikı ve $ Rabbidir» denilebilir. Yani başka şeylerin zımnında, Allah'ın may- 
munun ve domuzun yaratıcısı olduğu söylenirken, müstakil olarak denilemez. 


(62) «Hoşlarına gitmeyen şeyleri Allah'a...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, onlar kendilerince hoş karşılamadıkları şeyleri Allah'a isnad etmektedirler. Meselâ, kendilerine kızlar nispet 
edildiğinde bu onların hoşlarına gitmez ama meleklerin Allah'ın kızları olduklarım söylemekten de çekinmezler. 
Onlar yalan söylemektedir. Yani iddialarına göre, hep güzel şeyler kendilerinindir. Bir başka deyişle, Allah katında 
en güzel netice onlarındır. Bu en güzel netice içine cennet de dahildir. Nitekim bazı müfessirlere göre, «En güzel 
sonuç» ile «cennet» kastedilmektedir. Çünkü onların bir kısmı haşre, cennet ve cehenneme inanırlardı. Bu onlara 
nispeten-dir. Yani faraziye icabı en güzel onlarındır. 


Rivayet olunduğuna göre onlar, «Eğer Muhammed haşr hususunda doğruyu söylüyorsa, üzerinde bulunduğumuz 
hasletlerden dolayı cennet bizimdir» diyorlardı. Nitekim «eUHüsna» ile cennetin kastedilmiş olduğunu ayetin 
sonundaki, «Hiç kuşkusuz onlar için sadece ateş vardır» cümlesi tekid etmektedir. Çünkü bu cümle, onların 
kendilerine cenneti lâyık gördüklerine açıkça delâlet etmektedir. Onlar nasıl olur da böyle düşünebilirler? Oysa 
onlar haşn inkâr eden kimselerdir diye itirazda bulunulamaz! 


MÜcahid'e göre, «el-Hüsna» ile erkek çocukları kastedilmektedir. Fakat bu rivayet pek kuwvetli değildir. 


Bazı müfessirler, «Hoşlarına gitmeyen şeyler» ile umumun kastedildiğini söylemektedirler. Meselâ onların 
herhangi birinin reislik hususunda bir ortağının bulunması hoşlarına gitmez. Fakat hiç çekinmeden putların 
Allah'ın ortağı olduğunu söyleyebilmektedirler. Yine onlar, gönderdikleri bir elçiye hakaret edilmesinden 
hoşlanmazlar. Oysa kendileri Allah'ın elçisini hafife alarak alay etmektedirler. 


«Mufratune» kelimesi, «Takdim edilirler» veya «cehenneme acilen getirilirler» anlamındadır ki bu yorum Hasan 
Basri'den ri-vayet edilmiştir. 


Katade'ye göre bu kelime, «Takdim edilirler» anlamındadır. 


Mücahid, ibn Cübeyr ve ibn Ebi Hind ise lâfzın, « Onlar ateşte terkedüirler, orada ebediyyen unutulurlar» anlamına 
geldiğini söylemişlerdir. 


ibn Abbas, İbn Mesud, Ebu Reca, Şeybe, Nafi ve Medine ehlinin çoğu bu kelimeyi, «Mufritun» şeklinde 
okumuşlardır. Yani onlar Allah'a karşı olan hususlarda haddi aşmışlardır. 


Bazı kıraatlerde bu kelime, « Muferritun» şeklinde okunmuştur ki bu da, Allah'ın taatinde kusurlu davranışlar 
yaptıkları anlamındadır. 


Bu kelime, bazı kıraatlerde ise, «Muferretun» şeklinde okunmuştur ki ateşe doğru sürüldükleri anlamına gelir. 
(63) «Allah'a andolsun Jd senden önceki...» 
Bu Ayetin Tefsiri 


Mezkür ayet Hz. Peygamber için bir teselli mahiyetindedir. Allah Teâlâ, kâfir ve cahil olan kavminden gelen 
musibetlere karşı, Rasülüne sabretmesi gerektiğini söylemektedir.. Bu ayet aynı zamanda peygamberlerini 
yalanlayan kavimler için de ilâhi bir tehdittir: «Senden (yani ümmetinden) önce her ümmete bir peygamber 
gönderdik» veyahut; «Seni şu kâfir kavme göndermezden önce bütün ümmetlere peygamberler gönderdik». O 
peygamberler o ümmetleri hakka davet ettiler. Ne var ki şeytanları (önderleri) onların amellerini kendilerine güzel 
gösterdiler. Onlar da yaptıklarından vazgeçmeyip, peygamberlerin davetine uymadılar. Şeytan o ümmetlerin 
velisi, yani arkadaşı ve dostudur. Şeytan onlara kötü amellerini, çirkin davranışlarını güzel göstermekte veya onları 
haktan çevirmek, onları saptırmak hususunda onların yardımcılarıdır. 


«EUYevm» kelimesi marife kullanıldığında, «et'an» gibi, hâl ve hazır zaman ifade eder. Oysa şeytanın o ümmetlere 
kendilerinin yaptıklarını güzel gösterdiği zaman geçmiştir. Allah Teâlâ'mn bunu hazır suretiyle süratlendirmesinin 
nedeni, işitenin o acaib sureti gözünün önüne getirmesi ve hayret etmesi içindir. 


«El-Yevm» ile dünya hayatı da kastedilmiş olabilir. Çünkü dünya hayatı, Ahiret'e nispeten hazır vakit gibidir. 


«El-Yevm» ile Kıyamet Günü de kastedilmektedir. Bu takdirde, onlar için orada azap vardır anlamı çıkar. Fakat hâl 
suretiyle ifade edilmesinin nedeni, işitenin onu gözünün önüne getirebilmesi içindir. 


v Ayetin zahirinden anlaşıldığına göre, çoğul getirilen tüm zamirler geçmiş ümmetlere racidir. Fakat Zemahşeri, 
«Veliyyuhum» ifadesindeki zamirin geçmiş ümmetlere değil de Kureyş'e raci olabileceğini söylemiştir. Bu 
takdirde, «eUYevm» kelimesi, Hz. Pey-gamber'e hitap vaki olduğu zamanı anlatmış olur. Yani şeytan, geçmiş 
ümmetlere (kâfirlere) yaptıklarım güzel göstermiştir. Binaenaleyh şeytan bu Kureyşlilerin de yardımcısıdır. Çünkü 
bu Ku-reyş kâfirleri de öncekiler gibidir. Yani küfür tek millettir. 105145) 


Kitab Kelimesi Neye Denir? 


(64) «Biz Kitab'ı sadece hakkında.,.» Bu Ayetin Tefsiri 


«EUKitdb» ile kastedilen Kur'an'dır. Çünkü Kur'an bu isme her kitaptan daha layıktır. Ayetteki istisna ise, «istisna- 


i mufer-reğamdır. Yani biz Kur'an'ı sana herhangi bir neden için indirmedik. Ancak onların hakkında ihtilaf ettikleri 
husustan açıklamak için indirdik. Onlar haşr hususunda ihtilaf etmişlerdi. Onların içinde haşre iman edenler de 
vardı. Ayrıca helâl, haram, Allah'ın vahdaniyetini ikrar ve inkâr hususlarında da ihtilaf içindeydiler. 


«Lehum» kelimesindeki çoğul zamiri, bazı müfessirlere göre, Kureyşlilere racidir. Çünkü burada onlar 
sözkonusudur. Bazılarına göre, mutlak anlamda insana racidir. Çünkü bu sadece Kureyş'e tahsis, edilmiş değildir. 
Bu bakımdan, her insan bu anlamın içinde mütalaa edilir. 


Kurtubi, «Huden ve Rahmelena lâfızlarının, «Litubbeyyine» ifadesi üzerine atfolunacağını; zira bunun mahallen 
mensub oi. duğunu söylemektedir. Bu takdirde ayetin anlamı şöyle olur: «Biz bu kitabı sana, ancak onu insanlara 
açıklaman için ve iman edenlere de hidayet ve rahmet olsun diye indirdik» 1051461 


Meal 


65- Allah gökten (buluttan) su indirdi ve onunla Ölümünden sonra yeryüzünü diriltti. Kuşkusuz ki bunda (söz) 
dinleyen bir topluluk için ibret vardır. 


66- Muhakkak ki sizin için hayvanlarda da büyük bir ibret vardır. Size onların karınlanndaki ile kan arasından gelen 
ve içenlerin boğazından kolayca geçen halis bir süt içiliyoruz. 


67- Hurma ağacının meyvalarından ve üzümlerden hem içki, hem de güzel gıdalar elde edersiniz. İşte bunda da 
aklını kullanan bir topluluk için ibret vardır. 


68- Rabbin bal arısına vahye tti: «Dağlardan, ağaçlardan ve insanların yaptıkları çardaklardan kendine evler 
(kovanlar) edin.» 


69- «Sonra her üründen ye ve Babbinin sana kolaylaştır- 


dığı yollardan git. Onların karınlarından renkleri değişik bir şer-:. bet (bal) çıkar». Onda insanlar için şifa vardır. 
Elbette bunda düşünen bir topluluk için bir ibret vardır. 


70 — Sizi Allah yarattı. Sonra sizi O öldürecek. Bilgili olduktan sonra, hiçbir şey bilmesin diye sizden bazı kimseler 
erzel'il-Ömr'e (ihtiyarlığa) götürülür. Kuşkusuz ki Allah bilendir ve kudret sahibidir. 


71 — Allah rızık hususunda kiminizi kiminizden üstün kıldı. Üstün kılınanlar, nziklannı ellerinin altındakilere verici 
değillerdir ki rmkta hepsi eşit olsunlar. Yoksa Allah'ın nimetini in- 


kâr mı ediyorlar? 


72 — Allah size kendi nefislerinizden eşler yarattı ve eşlerinizden de oğullar ve torunlar varetti. Sizi temiz rmklarla 
rızık-landırdı. Şimdi onlar bâtıla inanıp, Allah'ın nimetini inkâr mı ediyorlar? 1051471 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(65) «Allah gökten (buluttan) su indirdi ve...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Sema» kelimesi bulut anlamında kullanılmıştır. «Ve onunla Ölümden sonra yeryüzünü diriltti» cümlesiyle de 
yeryüzündeki bitkilerin hepsinin çürüyüp gittikten sonra, yağmur sularıyla yeniden biter hale gelmesi 
kastedilmektedir. Yani ayette geçen «ölüm» ve «diriltmek» lafızları bitkilerin çürüyüp, kurumaları ile yeniden 
bitmelerinden kinayedir. 


Bu ayet; « Müseboepler, sebepler nezdinde değil, onlarla vardır» diyen kimselere delil olarak öne sürülmüştür. 


«Bunda», yani bulutlardan suyun indirilmesinde ve onunla kupkuru olmuş olan yeryüzünün canlandırılmasında 


ibretler vardır. 


Bu ayet Allah'ın vahdaniyetine, ilmine, kudretine ve hikmeti-ne delâlet etmektedir. Fakat tüm bunlar, söz 
dinleyen, düşünen ve akıl erdiren kimseler içindir. Çünkü bu ayetlerden ancak onlar ibret alırlar ve başkaları 
bunlardan yararlanamaz. 


Bir önceki ayetle bu ayet arasında sıkı bir bağlantı vardır. 


Çünkü orada Htab ile kalplerin diriltilmesi sözkonusu edilirken, bu ayette yağmur ile arzın diriltilmesi sözkonusu 
edilmektedir. 105148 


Süt Mucizesi 


(66) «Muhakkak ki sizin için hayvanlarda da...» 
Bu Ayetin Tefsiri 


«Butunihi» kelimesinin sonundaki zamir, «En'am» lafzına ra-cidir. Çünkü «En'am kelimesi çoğul isimdir ve çoğul 
isimlerde müzekker ve tekil olma hali (Bakara gibi) caizdir. Aynı şekilde müennes ve çoğul olma hali de anlam 
itibarıyla caizdir. 


«Fers» kelimesi dişli hayvan pisliği, dışkısı demektir. Ancak bu dışkı, hayvanın işkembesinde iken «Fers» adını alır. 


Ebu Hayyan, el-Bahr'ul*Muhit adlı tefsirinde, «Fer*» kelimesinin hayvanın işkembesinde veya kalın bağırsağında 
kalan yiyecek tortusu anlamına geldiğini söylemektedir. 


«Beyne» lâfzı iki farklı şey arasında olanı iktiza eder. Bunlardan biri, «eUFers», diğeri de «kan» anlamındaki «ed- 
Dem»üir. Nazmın zahirinden anlaşıldığına göre süt bu iki maddenin arasındadır. 


Kelbi'nin rivayet ettiğine göre, İbn Abbas şöyle demiştir: «Hayvan yem yediğinde, yem onun işkembesinde iken 
onun alt kısmı fer?, ortası süt, üstü de kandıra. Bu sözün bir benzeri İbn Cüreyc'den de rivayet edilmiştir. 


İmam Pahruddin Razi, bu yoruma şöyle itiraz etmiştir: 


— Biri diyebilir ki süt ile kan hayvanın işkembesinde oluşan nesneler değildir. Bunun delili ise bizzat 
gördüğümüzdür. Şöyle ki, hayvanlar sürekli kesilir ve onların işkembelerinde ne süte ne de kana rastlanır? Eğer 
onlar işkembede oluşsalardı, hiç değilse bazı zaman görülebilirlerdi. Evet müşahadenin yalanladığı bir hususta 
ısrar etmek caiz değildir. Belki de doğru olan şudur: Hayvanlar yem yediklerinde o yem mide ve işkembelerine 
gider. Ne zaman ki o yem işkembede kaynar ve hazmın ilk safhası meydana gelirse, o zaman onun saf olan kısmı 
ciğere doğru çekilir, tortu olan kısım ise bağırsaklara iner. Sonra ciğere doğru çekilen ve ciğerde meydana gelen 
kısım pişer, kan olur. İşte bu da hazmın ikinci safhasıdır. O kan ise safra ile siyah ve sulu bir fazlalıkla karışıktır. 
Safra (yani sarımtırak olan kısım) «öd»e gider. Siyah kısım ise dalağa gider. Su da böbreklere, oradan da mesaneye 
gider. Kana gelince, o da ciğerden oluşan damarlara gider. Bu noktada hazmın üçüncü safhası meydana gelir. 
Ciğer ile memeler arasında birçok damarlar vardır. İşte kan o damarlardan memelere gelir. Meme de beyaz, 
gevşek ve kabarcıklı bir etten ibarettir. İşte Allah Teâlâ kam orada süt şekline çevirir. Bu durumun erkek hay- 
vanlarda da olduğu ve niçin onlardan süt gelmediği sorulacak olursa, onun cevabı da şudur: İlâhi hikmet her şeyin 
tedbirini kendisine uygun ve maslahatına muvaffık bir tarzda yaratmıştır. Binaenaleyh erkeğin yapısı hararetli, 
kuru iken dişinin yapısı soğuk ve yaştır. Çünkü çocuk annenin vücudunda oluşur. Bu bakımdan dişiye doğuma 
uygun olsun diye rutubet özelliği verilmiştir. Böylelikle bedeni genişleyebilsin ve çocuk için genişlesin. O rutubet 
çocuğun anne vücudundan ayrılmasının peşisıra memeye doğru akar ve orada çocuğun gıdası için bir madde 
oluverir. Nitekim bu husus rahimde de böyledir. Bir kimse bu karışımı, sütleri, onların yerlerinin hazırlanmasını, 
mecralarının döşenmesini, doğum şartlarını, orada faaliyet gösteren organların çalışma biçimlerini incelerse, 
Allah'ın ilminin kemâline, kudret ve hikmetinin yüceliğine, rahmet ve şefkatinin sonsuzluğuna hükmeder. 


Bu hususta söylenilenin özeti şudur: Gıda işkembeye gittiğinde, orada pişer ve ayrım oluşur. Kan meydana gelir. 


O kandan bazı parçalar memeye doğru akar ve Allah'ın tedbiri sonucu süte dönüşür. Hal böyle iken, ayetten 
maksud olan da anlaşılır. Yani süt ferslerin arasında oluşur, sonra kanın parçalarından meydana gelir. 


Şeyhülislâm Ebussuud Efendi, tefsirinde şöyle demektedir: «ibn Abbas'tan gelen rivayetin kastettiği şudur: Onun 
ortanca kısmı sütü, üst kısmı ise bedende akıcı bir madde olan kanı teşkil eder. Zira süt ile kanın işkembede 
oluşmadıkları kesinlikle bilinen bir husustur. 


işte bu yorumu gerektiren şey, müşahade olunan bir hususta teşrih ehli olan hukemanın söyledikleridir.» 


«Halistir»; yani orada ne kanın rengi ne de tersin kokusu vardır. Veyahut çıkış noktaları daraltıldığı için, ondaki 
kesif parçacıklar içerisinden dupduru bir halde akar gelir. İçenlerin boğazından da yağlı olduğu için kolayca akıp 
gider. 


ibn Merduveyh'in rivayet ettiğine göre, Has. Peygamber (s.a) şöyle buyurmuştur: «Hiçbir kimse yoktur ki, süt 
içerken süt onun boğazım tıkasın! Çünkü Allah Teâlâ, sütü halis ve içenlerin kolay içebileceği bir şekilde, kan ile 
ters arasından çıkarmıştır». 


Bazı kıraat alimleri, «Saigan» kelimesini, «Seyyigan» şeklinde okumuştur ki bu da kolaylık anlamındadır. 


Bu ayeti kerime eti yenilen hayvan sütünün temiz olduğuna ve içilmesinin mübahlığına delâlet eder. Meninin 
temiz olduğunu iddia eden bazı alimler bu ayetle istidlal etmişlerdir. Ancak meninin necis olduğu kanaatindeki 
alimler ise, meninin sidik yolundan çıkmasını buna sebep olarak göstermişlerdir. Aksi görüşte olanlar (yani 
temizdir diyenler), «süt ters ile kan arasında çıktığı halde temizdir. Dolayısıyla meni de temizdir» demişlerdir. 


Fahruddin Razi, tefsirinde tahkik ehlinin şöyle dediğini nakletmektedir. 


«Kan ile ters arasından gelen süt, Allah Teâlâ'nın varlığına olduğu kadar haşnn da mümkün olduğuna delâlet eder. 
Çünkü hayvanların yediği ot, su vasıtasıyla topraktan yaratılır. Bundan sonra kâinatın yaratıcısı onu tedbiriyle süte 
çevirir Sonra ikinci bir tedbir ile o sütten yağ ve peynir gibi gıda maddelerinin çıkarılmasını sağlar. Bu da gösterir 
ki kâiı*atın sahibi olan Allah, bu cisimleri nasıl bir özellikten diğerine nakletmeye kadir ise aynı şekilde ölülerin 
cesetlerine de hayat ve akıl bahşetmeye kadirdir. Nitekim daha önce bedenin parçalan olmadığı halde bedenleri 
yaratan da O'dur. İşte bu itibar haşnn mümteni olmayıp, mümkün olduğuna delâlet eder.» 1051491 


İçki Nerede Haram Kılındı? 


(67) «Hurma ağacının meyvalanndan ve...» 
Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet Mekke'de nazil olmuştur ve o zaman içki helâldi. Müslüman da, kâfir de içki içerdi .İçki Medine'de haram 
kılınmıştır ve bu hususta ittifak vardır. Ancak içkinin Medine'de Uhut'dan önce mi sonra mı haram kılındığı 
hususunda ihtilaf edilmiştir. İçkiyi haram ilân eden ayet, Maide Suresi'nin 90. ayetidir. Bazı alimler ise Nahl 
Suresi'ndeki bu ayetin, Maide Suresi'ndeki ayeti nes-hettiğine kail olmuşlardır ki bu husus İbrahim en-Nehai, Ebu 
Sevr ve İbn Cübeyr gibi birçok alimden rivayet edilmiştir. Bazılan ise bu görüşe karşı çıkarak, Nahl Suresi'ndeki 
ayetin Önce nazil olduğunu ve neshin sözkonusu edilmeyeceğini söylemişlerdir. Onların delilleri ibn Abbas'tan 
gelen şu rivayettir: «Sekar, Habeş dilinde sirke demektir». 


Hanefiler ise bu ayetin neshedilmediğini savunarak, şöyle demişlerdir: 


«Ayette sözü edilen sekr ile sarhoşluk vermeyen, içkiler kastedilmiştir. Bunun delili ise, Allah Teâlâ'nın ayette 
zikredilen nesneleri yaratmakla kullarına nimet ihsan ettiğini bildirmiş olmasıdır. Oysa nimet ancak helâl olan 
şeylerdedir. Binaenaleyh bu nebizin> sarhoşluk vermeyen diğer maddelerinden içmenin caiz olduğuna da delildir. 
Ancak nebiz sarhoşluk verecek dereceye vardı mı, içilmesi caiz değildir». 


Bu görüşte olanlar, yorumlarını şu hadisle desteklemişlerdir: «Allah şarabın aynini haram kılmıştır. Onun azı da, 


çoğu da haramdır. Her içkiden sarhoşluk vereni de haram kılmıştır» (Dare-kutni). 


Nebizin içilmesine eğer sarhoşluk vermiyorsa cevaz verenlerden biri de İbrahim en-Nehai'dir. Ebu Cafer et-Tehavi 
de bu görüşe katılmıştır. Süfyan-ı Sevri de bu görüştedir. Hatta Kurtu-bi'nin tefsirinde yer aldığına göre kendisi de 
nebiz içerdi. 


İbn Mesud, ibn Ömer, Ebu Eezin, Hasan Basri, Mücahid, Şa'-bi, Nehai, ibn Ebi Leyla, Ebu Sevr, Kelbi ve ibn Cübeyr 
ise, rivayet edildiğine göre, «Sekr» kelimesini «Şarap» ile tefsir etmişlerdir. 


«Güzel gıdalar» ile kastedilen sirke, kuru hurma, kuru üzüm vs. dir. 


ibn Abbas, Sekr ile şarabın, «Güzel gıdalar ile de bu iki maddeden (hurma ve üzümden) yapılmış yenilen ve içilen 
helâl nzık-ların kastedildiğini söylemektedir. 


Bazılarına göre Sekr ile, tatlı ve helâl olan şira kastedilmektedir. 

İbn'ul-Arabi, bu görüşler içerisinde en kuvvetlisinin ibn Ab-bas'a ait olduğunu söylemektedir. 
ibn Abbas'in görüşü ise iki şekilde yorumlanabilir. 

a) Bu ayet şarabın haram kılınmasından önce gelmiştir. 


b) Ayetin mânâsı şöyledir: «Allah hurma ve üzüm meyvala-nyla size nimetler ihsan etti. Ancak sizler onlardan 
haram olan şarabı, hududu aşarak elde ediyorsunuz». 


Fakat sahih olanı, bu ayetin şarabın haram kılınmasından önce inmesidir. Daha sonra ise neshedilmiştir. Çünkü 
bu ayet Mek-ki'dir. Şarabı haram kılan ayet ise, Medine DÖnemi'nde nazil ol-tur. 1051501 


Burada dikkat edilmesi gereken nokta şudur: Ümmetin ekseriyeti sarhoşluk veren şeyin azının da, çoğunun da 
haram olduğunda ittifak etmiştir. Bazı mezheplerin nebizin helâl olduğuna dair delil getirdikleri hadisler ise, 
Kurtubi'nin tefsirinde ve diğer eserlerde kritik edilerek zayıf oldukları veya bu hadisle amel eden alimin o hadisi 
iyice tevil edemediği, anlamını bilemediği gösterilmiştir. Sarhoşluk veren nesnenin azının dahi haram olduğu 
ittifak derecesinde çoğunluğun görüşüdür. Allah bizi korusun! 


(68) «Rabbin balansına vahyetti: Dağlardan...»Bu Ayetin Tefsiri 
Mezkür ayette üç mesele vardır: 
1) Balansına vahyedümiş olması. 


Daha önce de bahsedildiği gibi vahy kelimesi bazen ilham anlamında da kullanılır. ilham Allah'ın bir canlının 
kalbinde yarattığı bir şeydir ve bunun zahirde sebebi bilinmez. Bu şu ayet kabi-lindendir: «Nefse ve ona bir düzen 
içinde biçim verene, sonra ona fücuruna da, ondan sakınmayı da ilham edene...» (Şems: 7-8). İşte canlı hayvanlar 
da bu kabildendir. Allah Teâlâ onlarda yararları idrâk edecek, zararlardan sakınacak, maişetlerini tedbir edecek 
ilhamı yaratır. Allah Teâlâ ilhamı daha nice cansızlara da verdiğini bildirmektedir: «O gün arz, haberlerini 
anlatacaktır. Çünkü Rabbin ona vahyetmiştir» (Zilzal: 4-5). 


ibrahim el-Harbi demektedir ki; «Allah Teâlâ'nın ölüler üzerinde öyle bir kudreti vardır ki, onun ne olduğu 
bilinememektedir. Hatta Allah katında onlara bir peygamber de gelmemiştir. Fakat Allah Teâlâ bunu ilham yoluyla 
onlara vermiştir. Müfessirler arasında, vahyin burada «ilham» anlamına geldiği hususunda ihtilaf yoktur. Bazı 
alimler ise, vahyin burada bal ansım kendisinden istenilen hizmete teshir etmek anlamında kullanıldığını 
söylemişlerdir. Yani burada vahyin hakikati kastedilmemektedir. Çünkü vahyin hakikati ancak akıl sahiplerine olur. 
Bal ansı ise akıl sahibi varlıklardan değildir. Ancak bal ansından öyle fiiller sadır olur ki, insan neredeyse onu 
akıllılardan sanar. Meselâ aralarından biri lider gibidir. O diğerlerinden daha büyüktür ve hükmü diğer anların 
Üzerinde geçerlidir. Hepsi ona hizmet ederler. Onun yüklerini de diğerleri taşırlar. O'na elYa'sub veya el-Emir 
(Başka bir deyişle Ana Kraliçe An) denilir. Bildirildiğine göre, o yuvasından kaçtığı zaman, cemaati de onunla 
beraber gider. Yuvalarına (kovanlarına) dönmeleri istendiğinde, davul çalınır, müzik aletleri kullanılır. Böylelikle 


kraliçe arıyı ve diğerlerini kovanlarına geri getirirler.» 


2) Allah Teâlâ, balansına dağlarda, ağaçlarda veya insanların yapmış oldukları kovanlarda ev edinme ruhsatım 
vermiştir. 


«Ya'rişunen fiili «hazırlarlar» anlamındadır. Bu fiil umumiyetle dallarda, ağaçlarda ve gölgeliklerde düzenli bir 
şekilde sağlamca yuvaların yapılması anlamında kullanılır. 


3) Bal arısı yuvasını (petekleri) altıgen şeklinde yapar. 


tbn Arabi, Allah Teâlâ'nın bal arısında yaratmış olduğu en ilgi çekici şeyin, ona peteğini altıgen şeklinde yapmasını 
ilham etmesi olduğunu söylemektedir. Bu sayede bal anlarının evleri adeta bir tek parçaymış gibi birbirlerine 
yapışırlar. Oysa üçgenden ongene kadarki şekiller birbirlerine bitiştirilmezler ve aralarında boşluk kalır. Bundan 
sadece altıgen müstesnadır. O benzerleriyle biraraya getirildiğinde, adeta bir parçaymış gibi birbirine geçirilebilir. 
Gerçekten de bal ansının yapmakta olduğu yuvayı akıl sahipleri aletlerle bile zor yapabilirler. 


Şârâni'nin birçok yerde zikrettiğine göre, sufüer burada vahyin hakikat anlamında kullanıldığını ve Allah Teâlâ'nın 
bal anlarından peygamberler gönderdiğini söylemektedirler. Aynca Allah Teâlâ, onlara göre diğer hayvanlardan 
da nebi ve resuller göndermiştir. 1051511 


Hayvanlara Peygamberler Gelmiş Midir? 


Ancak şeriat buna manidir. işrakiyye ekolü filozoflarından ba-zılan, bütün hayvanlar için nefs-i natıka olduğunu 
öne sürmüşlerdir. Ben neredeyse bunu, onlar için teslim edecek durumdayım. Biz sofulardan işittiğimizi başka 
kimselerden işitmedik. 1051521 


(69) «Sonra her üründen ye ve Rabbinin...» Bu Ayetin Tefsiri 
«Semerat» kelimesi, Semere'v&n çoğuludur ve ağacın meyvesi, yükü anlamına gelir. 


tbn Atiyye ayetin zahirine bakarak, bal ansının sadece ağaçların çiçeklerini yediğini söylemektedir. Nitekim 
Semere kelimesi aynı zamanda ağaç için de kullanılır. 


Bazı müfessirler ağaçların kendilerinin (çiçeklerinin değil) kastedilmesinin daha evla olduğunu söylemişlerdir. 
Çünkü semerat lâfzım sadece ağacın meyvasına tahsis etmek vakanın hilâfı-nadır. Nitekim bal ansı yapraklan, 
çiçekleri, meyva ve ağaçlan da yer. 


Ancak bu uzak bir yorumdur. Çünkü Semere'nin «ağaç» anlamına gelmesi mecazendir ve Araplar arasında maruf 
değildir. Ayrıca bal ansının çiçeklerden başkasını yediği de bilinmemektedir. 


«Subul» kelimesi Sebil'in çoğuludur ve «yol» anlamına gelir. «Rabbinin sana kolaylaştırdığı yollardan git» demek, 
yükünü aldıktan sonra Babbin tarafından yaratılan yollardan git anlamındadır. 


«Subul» kelimesinin Allah'a izafe edilmesinden anlaşılan odur ki, bu yollarda çalışma imkânlannı bal anlarına 
hazırlayan Allah Teâlâ'nın kendisidir. 


Bazılarına göre, bu kelimeyle arının yiyeceğinin bulunduğunu zannettiği yere gitmek üzere kullandığı yollar 
kastedilmektedir. Bu takdirde, «Kült» (ye) emri, yemekte normal yürü anlamına gelmiş olur. 


Bazıları ise bu kelimenin çalışma yollan ve çeşitlerinden kinaye olduğunu söylemişlerdir. Yani bal yapmak üzere 
Rabbin tarafından sana ilham edilen yollardan git! 


Mücahid'den rivayet olunduğuna göre ayetin anlamı şöyledir: «Bu yollar Rabbin tarafından sana kolaylaştırılmış 
olduğu halde, o yollardan git». 


ibn Abdisselâm demektedir ki, «yolların kolaylıkla vasıflandı-rılması, bu yollann gidip gelme için değil, gıda edinme 


yollan olduğuna delâlet eder. Çünkü bal ansı yerde değil, havada gidip gelir. Havada gidip gelinen güzergâh ise 
yol değildir. Çünkü «Zülul» kelimesi gitmek ve gelmekten ötürü aşınmış yollar demektir. Havada ise böyle bir şey 
sözkonusu değildir». 


Katade'ye göre, «Zülul» kelimesi itaat etmek anlamında kullanılmıştır. Yani, «Rabbine itaat ederek git». 


«Onların karınlarından renkleri değişik bir şerbet (Vat) çt-kar» ifadesinde bal anlamında «Şarab» kelimesinin 
kullanılma nedeni, balın içilen nesnelerden olmasındandır. Öyle ki «Ben bal yedim» ifadesinin hatalı bir kullanım 
olduğunu söyleyenler bile vardır. Doğrusu, «Ben bal içtim» olmalıdır. 


Cumhur-u Ulema'ya göre, bal arının ağzından çıkar, yani onun kusmuğudur. Bazıları da balm arının ağzından 
çıkmasının Allah'ın kudretini daha beliğ bir şekilde gösterdiğini söylemektedirler. 


Bazılarına göre bal arının arkasından çıkar. Zahir olan da budur. Nitekim bu görüş Hz. Ali'den de rivayet edilmiştir. 
Hz. Ali, dünyanın hakir bir nesne oluşu hakkında şöyle demiştir: «İnsanoğlunun en üstün elbisesi bir kurtçuğun 
kusmuğu, en üstün içkisi ise bir arının arkasından çıkan nesnedir». Yine Hz. Ali bir başka sözünde, «Bala gelince, 
o bir hayvancıktan çıkan nesnedir.» demektedir. 


Hikâye edildiğine göre Hz. Süleyman, İskender ve Aristo gibi zatlar kendi dönemlerinde camdan kovanlar yaparak 
arının nasıl bal yaptığım müşahade etmek istemişlerdir. Acaba bal araun ağzından mı, yoksa başka bir yerinden 
mi çıkıyordu? Bunu anlamak istemişlerdi. Ne var ki arılar her defasında da cam kavanozu, içini görünmeyecek 
derecede sıvamadan önce bal yapmadılar. 


Bazı müfessirlere göre, «karınlarından» ifadesiyle «ağızlarından» denmek istenmiştir. Ağıza karın denmesi, onun 
karın hükmünde olması nedeniyledir. Çünkü ağız da karın gibi görünmez. 


«Renkleri değişik»; yani kimi beyaz, kimi san, kimi kırmızı, kimi de siyahtır. Bu hikmet sahibi olan Yaratıcı'nın 
iradesinden ötürü böyledir. Bunda, arıların dolaştıkları yerlerin, iklimin veyahut anlann yaş farklılıklarının rol 
oynaması muhtemeldir. Nitekim, beyaz balın genç anlann, san balın yaşlı anların, kırmızı balın daha, siyah balm 
ondan da yaşlı olan anlann balı olduğunu söyleyenler de çıkmıştır. 


(tBalda insanlar için şifa vardır». Bu şifa ya bizzat baldadır (meselâ balgamlı hastalıklarda bal ilaç olarak kullanılır 
ve balgamı söker) ya da bal başka maddelerle birleştirildiğinde şifa olmaktadır (meselâ macunların çoğunda bal 
vardır). Yani macun gibi birçok bileşimler içerisinde bal, katkı maddesi olarak kullanılmaktadır. 


Müfessirlerden çoğuna göre burada umum kastedilmemekte-dir. Çünkü birçok hastalıklar vardır ki, bal onlar için 
tedavi unsuru değildir, aksine yenildiği takdirde zararlı olur. Bu bakımdan burada, hastalıklarına balın şifa olduğu 
kimseler kastedilmektedir. 


«Şifa» kelimesindeki tenvin, tazim içindir. Yani çok şifa vardır. Tebiz için de olabilir. Yani, onun bir kısmında şifa 
vardır. Bu yüzden, «Balla her şifa mutlaka meydana gelir» veya «Herkes mutlaka balla şifa bulur» demenin anlamı 
yoktur. Gerçek olan husus, burada umumun kastedilmiş olmayışıdır. Çünkü balın fayda vermediği birçok 
hastalığın olduğunda kuşku yoktur. Balın umu mi olarak her hastalığa veya herkese faydalı olduğuna dair gelen 
rivayetlerin sıhhatini ise Allah bilir. 


Ebu Said el-Hudri'den rivayet olunduğuna göre, bir kimse Hz. Peygamber'e gelir ve kardeşinin ishal olduğunu 
söyler. Hz. Peygamber de ona, gidip kardeşine bal içirmesini söyler. O adam daha sonra gelir ve Hz. Peygamber'e 
der ki: «Kardeşime bal igirdim ama ishali daha da fazlalaştı». Hz. Peygamber ona gidip kardeşine bal içirmeye 
devam etmesini söyler. Adam yine gelir ve bal içirmeye devam ettiğini ama bu sefer ishalin daha da arttığını 
bildirir. Hz. Peygamber şöyle buyurur: «Allah doğru söyledi. Kardeşinin karnı ise yalan söyledi. Sen git, ona yine 
bal içirmeye devam et». Adam gider ve kardeşine yine bal içirir. Bu sefer kardeşi şifa bulur. (Buhari, Müslim, imam 
Ahmed, İbn Merduveyh). 


Ancak bu hadis, balın her hastalığa iyi geldiğini ispatlamaz. Çünkü Allah Teâlâ, belki de Hz. Peygamber'e o ishali 
olan adamın şifasının balda olduğunu vahyetmiş olabilir! Nitekim bazı ishal hastalıkları bal ile iyileşir. 


Mücahid, Dahhak, Ferra, İbn Kisan, ibn Abbas ve Hasan Bas-ri'den rivayet olunduğuna göre, «Fihndeki zamir, 


Kur'an'a racidir. Ayetten maksat da, Kur'an'da cehalet ve şirk hastalıkları için şifa, hidayet ve rahmet 
bulunduğudur. Nitekim İbn Nuhas, bu yorumu güzel görmüştür. 


Kadı Ebubekir İbn Arabi'ye göre, mezkür yorumun adı geçen kimselere isnadı sahih değildir. Eğer sahih ise bu 
aklen doğru değildir. Çünkü ayetin tümü üal ile alakalıdır ve burada Kur'an söz-konusu edilmemektedir. Ancak 
Kur'an'ın şifa olduğu konusunda hiçbir münakaşaya mahal yoktur. Nitekim İbn Mesud'dan rivayet olunduğuna 
göre O; «Şifa veren iki şeye; Kur'an'a ve bala yapışınız» diye buyurmuştur. (Tabarani) 


Allah Teâlâ önce suyun indirilmesinden söz açmıştır. Çünkü yağmur (su) yarar yönünden en tamam olandır. Süt 
ve diğer maddelerin oluşmasında da su esas unsurdur. Daha sonra süt zikredilmiştir. Zira insanoğlu sudan sonra 
en çok süte muhtaçtır. Süt bazen insanı su içmekten müstağni kılar. Ayrıca süt insanın fıtratına delâlet eder. Bu 
yüzden Hz. Peygamber Miraç gecesinde kendisine ikram edilen «Hamr», «Bal», «Süt» arasından sütü seçmiştir. 
Daha sonra «Hamr» zikredilmiştir. Zira o bala nazaran süte daha yakındır. Çünkü hamr üzüm suyudur. Bal gibi 
katık olarak kullanıldığı maruf değildir. Onunla süt arasında bir nevi benzerlik vardır. Çünkü her ikisi de kesif 
maddeler içinden çıkmaktadır. Sütün rahatlıkla içilmesi düşünülürse de, bu içki için geçerli değildir. Zira içki 
rahatlıkla içilmez. Bu yüzden içki içenler bu esnada yüzlerini buruştururlar. Bazen içki insanın boğazına takılır. 


İşte bu yüzden ters açılar bakımından da aralarında benzerlikler vardır. Ayrıca süt, insanoğlunun herhangi bir 
müdahalesi olmaksızın elde edilir. Oysa içki böyle değildir. Hamrdan sonra ve baldan önce güzel gıdaların 
sözkonusu edilmesine gelince, bunun nedeni çok açıktır. Su, süt, hamr ve balın bu tertip üzere cennet vasfında 
geldikleri Kur'an'da zikredilmiştir: «Takva sahiplerine va'de-dilen cennetin misali şudur: Orada sudan ırmaklar, 
tadı değişmeyen süt ırmakları, içenler için lezzet veren şaraptan ırmaklar ve süzme baldan ırmaklar vardır». 
(Muhammed : 15) 


«Elbette bunda düşünen bir topluluk için bir İbret vardır»; yani Allah'ın kudretinin bu izlerinde düşünen kimseler 
için büyük bir mucize, delil ve ibret vardır. Çünkü bal arısının özelliklerini düşünen o ince ilimler, harikulade fuller 
üzerinde tefekkür eden bir kimse, onun hikmet ve kudret sahibi bir Rabbi olduğunu büir. O Rab bu ilhamı onun 
içinde var etmiştir. 


Bazı zındık tabipler, Hz. Peygamber'in (s.a) daha önce zikredilen bal hadisine şu şekilde itiraz etmişlerdir. 


«Tüm tabipler balın ishal yaptığı üzerinde ittifak etmişlerdir. Bu bakımdan ishal olmuş bir hastaya nasıl bal 
verilebüir?» 


Bu itirazm cevabı şöyledir: 


«Hz. Peygamber'in (s.a) bu sözü haddizatında haktır. Hz. Pey-gamber'i tasdik eden bir kimse için bu oluşur. O 
kimse Peygamber'in tayin ettiği ve gösterdiği yerde, niyetinin aktedilmesiyle, güzel bir şekilde inanmasıyla balı 
kullanmıştır. Böyle davranan bir kimse, onun yararını görür, derecesini elde eder. Nitekim bal içmesi Hz. 
Peygamber tarafından tavsiye edilen kimse sonunda şifa bulmuştur. Bu başkası için de geçerlidir. «Tabipler bu 
hususta ittifak etmişlerdir» sözüne gelince, bu söz o kişinin nakil hususundaki cehaletini gösterir. Çünkü kayıtta 
bulunmaksızın, mutlak olarak tüm tabiplerin ittifak ettiklerini söylemiştir». 


imam Ebu Abdullah el-Mazeri şöyle demektedir: 


«İshalin birçok bilinmeyen çeşitlerinin olması doğaldır. Onlardan biri tıkabasa yeyip şişmanlamak ve kanun adeta 
düğümünün açılmasıdır. Bu takdirde doktorlar bunun ilacının, tabiat ve tabiat fiiline bırakılması olduğu hususunda 
ittifak etmişlerdir. Eğer ishalin olmasında bir yardımcıya gerek duyulursa, kuvvet bedende kaldıkça yardım edilir. 
Onu bu durumda bırakmak zararlı olur.» 


Bu izahattan sonra deriz ki, o hadiste bahsi geçen kişinin de tıkabasa yemek yemekten ve işkembesinin ağzının 
açılmasından o hale gelmesi mümkündür. Bu yüzden Hz. Peygamber, ona bal yedirilmesini tavsiye etmiş ve bal 
yemek te ona, o madde yok olun-51 Aeaya kadar tavsiye edilmiştir. Sonunda da ishal durmuş ve bal hastaya iyi 
gelmiştir. Bu tıb bilgisinden çıktığına göre, itirazcıların tıbbı iyi bilmedikleri de anlaşılmaktadır. 


(imam Ebu Abdullah şöyle devam etmiştir): 


«Biz Hz. Peygamber'in (s.a) sözünü doktorların tasdik etmesine gerek duymuyoruz. Öyle ki doktorlar onun sözünü 
yalanla-saiar, biz de onların sözünü yalanlarız. Onların sözlerini şiddetle reddederek, Hz. Peygamberi tasdik 
ederiz. Ancak onların sözlerinin doğru olduğunu müşahade edersek eğer, o takdirde Hz. Peygamber'in sözünün 
tevil edilmesinin gerekliliğine inanınz. Bunu da sahih olan bir esas üzerine yaparız. Çünkü Hz. Peygamber'in yalan 
söylemediğine dair kesin hüccetler vardır» 1051531 


Tedavi Olmak Caizdir 


«Onda insanlar için şifa vardır» cümlesi ilâç almak yoluyla tedavi olmanın caiz olduğuna delildir. Ayrıca bu cümle 
başka tür tedavi yöntemlerinin de caiz olduğuna delâlet eder. Ne var ki, tedaviyi mekruh gören bazı büyük alimler 
bunu kabul etmemektedirler. Ancak bu ayet; «Velilik mertebesi, Allah tarafından insanın başına gelen bütün 
belâlara razı olunmadıktan sonra tamamlanmaz» diyen sufilere bir reddiyedir. Bu kimselere göre Allah'ın velisi, 
tedaviyi tamamen terketmelidir; Zira tedavi olmak caiz değildir. Oysa tedaviyi inkâr etmenin hiçbir anlamı ve 
yaran yoktur. Çünkü Cabir Hz. Peygamber'den sahih olarak şu hadisi rivayet etmektedir: «Her hastalığın bir devası 
vardır. Hastalığın tedavisi yapıldığında, o hasta Allah'ın izniyle ondan kurtulur». 


Usame b. Serik'ten rivayet olunduğuna göre, Bedeviler Hz. Peygamber'e tedavi olup olamayacaklarını sorarlar. 
Hz. Peygamber; «Ey Allah'ın kulları! Tedavi olun, Allah bir hastalığı, onun şifasını da vermedikçe bırakmaz. Ancak 
bir hastalık müstesna» diye cevap verince, onlar bu istisna edilen hastalığın ne olduğunu öğrenmek isterler. Hz. 
Peygamber de «ihtiyarlık» diye cevap verir. (Tirmizi, Ebu Davud, Tirmizi bu hadisin Hasen-Sahih olduğunu 
söylemiştir). 


Ebu Hizana, babasından onun şöyle dediğini rivayet etmektedir: «Ben Hz. Peygamber'e sordum: «Ey Allah'ın 
Rasülü! Yaptığımız efsunlardan tedavide kullandığımız ilaçlardan ve sakıncalı bulduklarımızdan bize haber verir 
misin? Acaba bunlar Allah'ın kaderinden bir şeyi geri döndürürler mi?» Hz. Peygamber şöyle buyurdu: «O Allah'ın 
kaderindendir». (Bu zat, yukarıdaki hadisin hasen olduğunu söylemiştir. Ebu Hizane'nin bundan başka hadisi 
yoktur). 


Rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber (s.a) şöyle buyurmuştur: «İlaçlarınız içinde en hayırlısı, hicamın aldığı 
kan veya içilen bir bal ya da ateşle dağlamaktır. Ancak ben ateşle dağlanmayı sevmem». Bu hadis sahih 
kitaplardan rivayet edilmiştir ve aynı türden hadisler sayılamayacak denli çoktur. 1051541 


Efsunla Tedavi Olmak Caiz Mi1! 


Ulema'nın cumhuru tedavi ve efsunun caiz olduğu görüşündedir. Nitekim rivayet olunduğuna göre, İbn Ömer 
«Lakve» denilen hastalık sebebiyle dağlanmış ve akreb ısırmasından da tedavi olmuştur. ibn Şirin, ibn Ömer'in 
kendi çocuğuna tirya içirdiğini rivayet eder. İmam Malik tirya içmenin caiz olduğunu söylemiştir. Ancak bunun 
mekruh olduğunu öne sürenler şu hadisi deUl olarak göstermişlerdir. Ebu Hureyre'den rivayet olunduğuna göre, 
Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: «Bir ümmet küçük büyük ferdleriyle cennete girdiler. Onlar tedavi olmaz, 
dağlanmaz, herhangi bir şeyi uğursuzluk saymazlar, sadece Rablerine tevekkül ederlerdi». 


Mümine vacip olan Allah'a tutunmak, O'na güvenip yalvarmaktır. Çünkü Allah Teâlâ, hastalıklı ve sıhhatli olunacak 
günleri bilir. Eğer tüm insanlar onları azaltmak veya çoğaltmak için çabalasa bile buna güçleri yetmez. Nitekim bir 
ayette, «Yeryüzünde veya nefislerinizde herhangi bir musibet meydana gelmesin ki, biz onu yaratmazdan önce 
bir kitapta yazmış olmayalım. Hiç kus-ku yok ki bu Allah'a çok kolaydır». (Hadid: 22). Bu görüşü fazilet ve eser 
ehlinden bir grup savunmuştur. Bu aynı zamanda İbn Mesud ve Ebu Derda'nın da yorumudur. 


Hz. Osman, İbn Mesud'u o ölüm döşeğindeyken ziyaret ettiğinde, nereden şikâyet ettiğini sorar ve İbn Mesud da 
günahlarından şikâyet ettiğini söyler. Hz. Osman, «İştahın neyi çekiyor?» diye sorunca, İbn Mesud «Rabbimin 
rahmetini» diye cevap verir. Hz. Osman «Bir doktor çağırayım mı?» deyince, İbn Mesud, «Beni doktor hasta 


düşürdü» diye karşılık verir. 


imam Şafii'nin hocası Veki' der ki, Ebu Hilâl'in Muaviye b. Kurre'den rivayet ettiğine göre, hastalandığında Ebu 
Derda'yı ziyarete giderler ve ona «Sana bir doktor çağıralım mı?» diye sorarlar. Ebu Derda ise, «Beni doktor yatağa 
düşürdü» diye cevap verir. Bu görüşü ayrıca, Rebi b. Heyseme de benimsemiştir. 


Said b. Cübeyr efsunla, dua ile tedavi olmayı kerih görmüştür. Hasan Basri ise, bütün ilaçların kullanılmasını kerih 
görür, ancak süt ve baldan yapılan ilaçlan kabul ederdi. 


Mütekaddimun, daha önce zikredilen hadiste bir hüccetin bulunmadığını söylemişlerdir. Onlara göre kastedilenin 
birtakım mekruh dağlamalar olması muhtemeldir. Çünkü Hz. Peygamber Hendek Savaşı'nda Ubeyy'in zira'ındaki 
damara dağlama yapmış ve sonra şif anın üç şeyde olduğunu söylemiştir ki biz onları daha önce zikretmiştik. Yine 
Allah Teâlâ'nın kitabında olmayan şeylerle yapılan efsunu kastetmesi muhtemeldir. Çünkü Allah Teâlâ, «Biz 
Kur'an'da şifa olan şeyler indirdik» diye buyurmuş, Hz. Peygamber de ashabını ef sunlamış ve efsunlamaya da 
müsaade etmiştir. 1051551 


Erzel'il Ömr Hangi Yaştır? 


(70) «Sisi Allah yarattı. Sonra sizi O...» Bu Ayetin Tefsiri 
«ErzeVil-Ömr» ifadesi, ömrün en kötüsü, en düşüğü anlamındadır. 


Bazı müfessirlere göre bu ifade, akıl ve kuwvetin eksik olduğu dönem anlamına gelir. Çünkü insan bu dönemde 
şuurunu kaybeder. Nitekim İbn Abbas, bunun «Ömrün en aşağı tabakası» anla” mına geldiğini söylemiştir. Çünkü 
insan o dönemde aklı olmayan bir çocuk gibidir. 


Enes b. Malik'ten rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber Allah'a sığınarak; «Allahım! Tembellikten, 
korkaklıktan, ihtiyarlıktan sana sığınırım. Cimrilikten de sana sığınırım» derdi. (Bu-hari) 


Sa'd b. Ebi Vakkas; «Allahım! Ömrün en reziline varmaktan sana sığınırım» derdi. (Buhari) 


Bu ayet tıpkı; «Biz kime uzun ömür verirsek, onun yaratılışını tersine çeviririz. Yine de akıllarını kullanmayacaklar 
mı?» (Yasin : 68) ayeti gibidir. 


ibn Çerimin Hz. Ali'den rivayet ettiğine göre, «Erzel'ilömr» yetmişbeş yaşıdır. Katade doksan, başka bir müfessir 
ise doksan-bir yaş olduğunu söylemiştir. Bir grup ise, bunu en hasis, en ha-kir ömürle yorumlamıştır ki bu dönem, 
kuvvetin azaldığı, duyu organlarının bozulduğu ve kişinin çocukluk haline dönüştüğü ihtiyarlık zamanıdır. 


Buradaki hitap, Kur'an'in nazil olduğu dönemdeki insanlara yönelik ise, mazi ve istikbal anlamı zahirdir. Yok eğer 
hitap umumi ise, mazi sığası onların varlığının vaktine nispeten, istikbal si-gası ise yaratılışa nispeten kullanılmış 
demektir. Her iki halde de, «Erzel'il - Ömr»e döndürülen kimselerin hem müminler, hem de kâfirler olduğu 
ortadadır. 


Bazıları «Erzel'il - Ömr»xxı kâfirlere mahsus olduğunu, müslÜmanlann «Erzel'il. ömr»e döndürülmeyeceklerini 
söylemişlerdir. Çünkü Allah Teâlâ, Tin Suresi'nde insanoğlunu «esfel'is-safilin»e dönüştüreceğini, iman eden ve 
salih amel işleyenleri ise bundan istisna kılacağını söylemiştir. 


İbn Münzir'in İkrime'den rivayet ettiğine göre, «Kur'an okuyan kimse, «EzreVil . Ömr»e döndürülmez». 


Ancak müşahade edilen durum, bu iki görüşü de yalanlamaktadır. Çünkü Kur'an okuduğu halde nice müslüman 
vardır ki «EzreVil Ömr»e döndürülmüştür. 


. Ayetin metninde geçen «ilim» kelimesi, marifet anlamındadır. Mezkür ayeti kerime, unutkanlığın son 
noktasından kinayedir. Şöyle ki kişi öyle unutkandır ki, bir şeyi bildikten az bir zaman sonra unutur ve o ilim aynı 
saatte kendisinden sıyrılıp gider. Söz gelimi, bir kimseye, «Bu kimdir?» diye sorulur, o da «Filan kimsedir» diye 


cevap verir. Fakat biraz sonra ona, yine «Bu kim dir?» diye sorulur. 
Bazılarına göre, «ilim» kelimesi burada «akıl» anlamındadır ve gerçek mânâsında olmayıp, mecazen kullanılmıştır. 
(71) «Allah rızk hususunda kiminizi kiminizden.. » Bu Ayetin Tefsiri 


Mezkür ayet, Allah Teâlâ'nın bazı kullarını zengin, bazısını fakir, bazısını hür, bazısını da köle kıldığını haber 
vermektedir. 


Zenginlikte üstün kılınanlar (efendiler), elinde rızık bulunanlardan bir kısmını fakirlere (kölelerine) vermiyorlar ki 
köle ile efendisi malda eşit olsunlar. 


Bu ayet bir darb-ı misâldir. Allah Teâlâ bu ayeti müşrikler hakkında inzal etmiştir. Yani, «Ey Kur'an'ın muhatapları! 
Köle* leriniz sizlerle eşit olmadıkları halde, nasıl olur da, Allah'ın kul* larını O'nunla eşit sayabilirsiniz?» 


Nasıl müşriklerin köleleri mallarında onlara ortak değilse, onların taptıkları putları, dikili taşları da Allah'a ortak 
değildir. Çünkü onlar da Allah'ın mahlükudur. O halde nasıl olur da, O'nunla eşit tutulabilirler? Bu yorum İbn 
Abbas, Mücahid ve Katade'den rivayet edilmiştir. 


ibn Abbas'tan bir başka yorum daha rivayet edilmektedir ki bu |J rivayete göre, mezkür ayet Necran Hıristiyanları 
hakkında ve onlar «isa Allah'ın oğludur» dedikleri için nazil olmuştur. Allah Teâlâ, «Üstün kılınanlar o nzıklannı 
ellerinin altındakilere verici değillerdir» demek suretiyle onların iddialarını çürütmüştür. 


(72) «Allah size kendi nefislerinizden...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Ceale» (kıldı) fiili, «Halaka» (yarattı) anlamındadır. Allah size kendi nefislerinizden eşler yarattı»; yani Allah Hav- 
va'yı Adem'den yarattı. 


Bazı müfessirlere göre, «nefislerinizden» ifadesi, cinsinizden, nev'inizden, sizin yaratılışınız üzere anlamındadır. 
Nitekim Allah Teâlâ, «Size kendi nefsinizden olan bir peygamber geldi» diye buyurmuştur. Yani sizin cinsinizden, 
nevinizden, yaratılışınız Üzere bir peygamber gelmiştir. 


Mezkür ayet cinlerle evlenip yaşadıklarını iddia eden Araplar aleyhinde bir reddiyedir. Ayetin (metnindeki 
«Ezvac» Oo kelimesi «Zevc»in çoğuludur. Kişinin zevci onun ikincisi demektir. Sanki kişi tektir de, eşi onu 
ikileştirirmiş gibi! Allah Teâlâ'nın izafeyi kadına değil de, erkeğe kılmasının nedeni, varlığın esasının erkekte 
oluşundandır. Nitekim Havva, Adem'den yaratılmıştır. 


«Eşlerinizden de oğullar ve torunlar varetti» cümlesi Allah'ın kuluna vermiş olduğu nimeti saymasıdır. Çocuklar 
her -ne kadar erkek ve dişinin ortak katılımıyla meydana geliyorsa da, ço cuk dişinin rahminde meydana geldiği 
için Allah çocuğu kadına izafe etmiştir. Kölelik ve hürriyette de çocuk annesine tabidir. Yani annesi köle (cariye) 
olan çocuk köle, annesi hür olan çocuk da hür sayılır. 


ibn Arabi, şöyle der: «Medinet'ul-Selâm'da bulunan Hanbeli imam Ebu'I*Vefa Ali b. Akil'den dinlediğime göre, 
çocuk maliyette sadece annesine tabidir. Kölelik ve hürlükte onun hükmüne girer. Çünkü o babasından ayrıldığı 
zaman kıymetsiz bir meni damlası idi. Onda bir mal, maliyet veya fayda yoktu. Çocuk ne elde etmişse annesinin 
vasıtasıyla elde etmiştir. Bu nedenle o annesine tabi olmuştur.» 


«Hafede» kelimesi, İbn Kasım'ın imam Malik'ten rivayet ettiğine göre, hizmet ve fikirde yardımcılar anlamındadır. 


ibn Abbas'tan gelen bir rivayete göre, onlar kişinin yardımcılarıdır. Yine ibn Abbas'tan gelen başka bir rivayete 
göre ki ibn Arabi de bunu tercih etmektedir— «Hafede» çocukların çocukları (torunlar) anlamına gelir ki en 
kuvvetlisi bu görüştür. Torunların hanımlardan olmasının nedeni, bilvasıta onlardan geldiği içindir. 


Bazılarına göre, «Hafede» kız çocukları demektir. Allah Teâlâ'nın onlar hakkında hizmetçiler anlamındaki hafede 
kelimesini kullanmasının nedeniyse, onların evde hizmet görmeleridir. 


Bazılarına göre, Hafede kelimesi tıpkı Benin kelimesi gibi erkek çocuklar anlamında kullanılmıştır. Nitekim İbn 
Abbas'tan gelen şu rivayet, mezkür mânâya daha yakındır: «Benin çocukların küçükleri, hafede ise büyükleridir». 


Dikkat çekici olanı, Mukatil* den bunun tam tersinin rivayet edilmiş olmasıdır. İbn Abbas, sanki büyük çocukların 
hizmette daha kuwvetli oluşuna dikkat çekmiştir. Mukatil ise, küçük çocuklar itaat etmeye daha yakm ol- 
duklarından böyle söylemiştir. 


Bazılarına göre, Hafede kişinin üvey çocukları demektir. Yani kişinin hanımının, önceki kocasından olan çocukları 
demektir. Bu görüşü, ibn Cerir ile İbn Ebi Hatim, ibn Abbas'tan rivayet etmişlerdir. 


İbn Mesud'dan rivayet olunduğuna göre, Hafede damatlar demektir. (Buharı Tarih, Beyhaki Sünen, Tabarani ve 
Hakim Müs-tedrek. Hakim hadisin sahih olduğunu söylemiştir). 


Damatlar hakkında, «Eshar» kelimesi de kullanılır. Bu tafc dirde Hafede kelimesi, mukadder bir fiilin mefulu olur. 
Yani, «Allah size damatlar kıldı». Bu, «Benin» kelimesi üzerine atfedilemez; çünkü geçmekte olan kayıt, 
atfedilenlerin hepsi üzerine bağlanır. Oysa kişinin damatları onun hanımlarından değildirler. Bu yorum zahirin 
hilafına olduğu için zayıftır. 


Bazı alimlere göre, bu ayet insanoğlunun cinlerle evleneme-yeceğine delâlet etmektedir. Çünkü Allah Teâlâ, 
«Kendi nefislerinizden eşler yarattı» diye buyurmuştur. Oysa cinler bizim nefsimizden değildirler. 1051561 


Rızkı Allah Verir 


«Sizi temiz miktarla nzıkiandırdı»; yani lezzetli nzıklarla sizi rızıklandırdi. 


Lezzetli olma, tayyibenin lügat anlamıdır. Bazı müfessirlere göre bu kelime şeriatta maruf olan helâller anlamına 
gelir. 


Ebu Hayyan bu yoruma, ayetin muhataplarının kâfirler olduğu noktasından hareketle karşı çıkmış ve onların 
herhangi bir şeriatlarının olmadığım belirterek, böyle bir yorumun ayetin zahirinin hilafına olduğunu söylemiştir. 


Ebu Hayyan'a ise şöyle cevap verilmiştir: Kâfirler dinin esasıyla mükellef oldukları gibi, fer'i meselelerle de 
mükelleftirler. Helâl ve haram onlar için de geçerlidir. Ne var ki onlar bunu yerine getirmemektedirler. Aynca 
kâfirlerin yediklerinin çoğu helâl olanlardır. Onların helâl ve haramına inanmak gerekmez. 


«Min'et-Tayyibât» ibaresinin başındaki «min» kelimesi bazi-yet bildirilir. Çünkü onlara nzk olarak verilenler, 
tayyibatın bir kısmıdır. Nitekim dünyadaki nzıklann hepsi, Ahiret'tekilerin benzerleridir. Ahiret'te daha gözün 
görmediği, kulağın işitmediği ve kimsenin aklına bile gelmeyecek nzıklar vardır. Dünyadaki nzık-lar onların ancak 
bir kısmıdır. 


Ayetin zahirine bakılacak olursa, tüm bitkiler, meyvalar, da-neler, içilen şeyler ve canlılar bu tabire dahildir. 


Bazılarına göre, « Tayyibat» ile kastedilen yorulmaksızın elde edilen nzıklar demektir. Bazıları da, bunun savaşlarda 
ele geçirilen ganimetler olduğunu söylemişlerdir. Ancak bu görüş zayıftır. 


«Batıl» kelimesi şeytanın güzel göstermiş olduğu «Bahire», «Şaibe» ve benzerlerinin haram kılınmasından ibaret 
olan nesnelerdir. 


«Allah'ın nimeti» ile kastedilen onlara helâl kılınanlardır. Bu yoruma göre, ifade, «Size tayyibelerden nzık verdi» 
cümlesine bağlıdır. Ancak zahire göre, hem ona hem de ondan önceki cümlelere bağlıdır. 


ibn Münzir, Cerir'den şöyle rivayet etmiştir: «Bâtıl şeytandır, Allah'ın nimeti ise Hz. Peygamberdir»1051571, 


Kadın Evinin Hizmetini Yapmakla Mükellef Midir? 


Bu ayeti, Mücahid, İbn Abbas, imam Malik ve lügat alimlerinin söyledikleriyle birlikte mütalaa ettiğimizde, şu 


gerçek ortaya çıkar. Kocaya, hanımı da, çocukları da hizmet etmek zorundadır-lar. Bu görüş İbn Arabi'ye aittir. 


Seni b. Sa'd'dan rivayet olunduğuna göre, Ebu Usayyid Sa'di Hz. Peygamberi düğün yemeğine davet etmişti ve 
hanımı da davetlilere hizmet ediyordu. (Bühari). Bu rivayetten kadının evinin hizmetini yapmak mecburiyetinde 
olduğu anlaşılmaktadır. 


Yine Buhari'de kayıtlı olduğuna göre, Hz. Aişe şöyle demektedir: «Ben Hz. Peygamberin develerinin boynuna 
takttan gerdanlıkları elimle örüyordum». 


Bu yüzden Maliki mezhebi uleması yataklann serilmesi, evin temizliği gibi işlerin kadın üzerine vacip olduğunu 
söylemiştir. 


Başka bir ayette de, «Ondan eşini de yarattı ki o eşte süku- net bulsun» diye buyurulmuştur. Yani Allah Teâlâ, 
kadınlarda sükunet bulmak ile lezzetlenmeyi birleştirmiştir. Âdetin cereyan ettiği üzere, bazı hizmetleri onlara 
yüklemiştir. Ancak bununla beraber kişi bazı işlerde hanımına yardım etmelidir. Nitekim Hz. Aişe şöyle 
demektedir: «Hz. Peygamber aile efradına yardım ederdi. Ezam işittiğinde ise, evden çıkıp namaza giderdin. Bunu 
İmam Malik'in şu sözü de destekler: «Koca hanımına yardım etmelidir. Çünkü çözülmüş nalınları perçinlemek, 
dikmek, evi süpürmek elbise dikmek, Hz. Peygamberdin ahlâkmdandı». Hz. Aişe'ye Hz. Peygamberdin evde ne 
yaptığı sorulduğu zaman, «O da insanlardan bir insandı. Elbisesini temizler, koyununu sağar, kendi işini kendi 
yapardı» demiştir. 105531 


Meal 


73- Onlar Allah'ın dışında kendilerine göklerden ve yerden ne bir nzık vermeye ne de bir şeye sahip olmayan ve 
buna asla güç yetiremeyen şeylere mi tapıyorlar? 


74- Sakın Allah'a birtakım misaller icad etmeyin! Çünkü Allah bilir ye fakat sizler bilmezsiniz. 


75- Allah, hiçbir şeye gücü yetmeyen ve başkasının malı olan bir köle ile, katımızdan kendisine verdiğimiz güzel 
rızık-tan gizli ve açık harcayan kimseyi misal verdi. Bunlar hiç eşit olurlar mı? Hamd Allah'a mahsustur. Fakat 
onların çoğu bunu bilmezler! 


76- Allah (şu) iki kişiyi misal verdi: Onlardan biri dilsizdir. Hiçbir şey beceremez ve efendisinin üzerine bir yüktür. 
Onu nereye gönderse bir hayır çıkmaz. Şimdi bu (köle), doğru yolda olan, adaleti emreden kimse ile bir midir? 


77- Göklerin ve yerin gaybı Allah'a aittir. Saat (Kıyamet) in durumu ise, bir göz kırpması veya daha yakındır. 
Muhakkak ki Allah her şeye kadirdir. 


78- Allah sizi analarınızın karınlarından, hiçbir şey bilmediğiniz halde çıkardı. Şükre d esin iz diye size kulak, göz ve 
kalpler verdi. 


79- Göğün boşluğunda (Allah'ın buyruğuna) boyun eğmiş (uçan) kuşlara bakmadılar mı? Onları orada ancak Allah 
tutmaktadır. Kuşkusuz ki bunda inanan bir topluluk için ayetler vardır! 1051591 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(73-74) «Onlar Allah'ın dışında kendilerine...» Bu Ayetlerin Tefsiri 
«Göklerden gelen nzık» yağmur, «Yerden gelen nzık» ise sebze ve meyvalardır. 


«Şey'en» kelimesi Ahfeş'e göre «Rızk» kelimesinin bedelidir. Ferra'ya göre, şey'en kelimesi rızken kelimesinden 
anlaşılmakta olan fiile taalluk eder, onun mefhumudur. 


«Güç yetiremeyenler» ile putlar kastedilmektedir. «Sakın Allah'a birtakım misaller icad etmeyin.»; yani bu 
cemadattan, bu ruhsuz cesedlerden bir şeyi Allah'a benzetmeyin. Çünkü O tektir, adildir, O'nun benzeri yoktur. 


Birçok alim, «emsal» kelimesinin «mesel»in çoğulu olduğunu söylemiştir. Allah için meseller kılmak ise, O'na ortak 
koşmak, bir şeyi ona benzetmek demektir. 


«Darb» kelimesi ile, «kılmak» anlamındaki «caü» mânâsı kastedilmektedir. Yani sakın Allah için emsaller kılmayın. 
ibn Abbas' m şu yorumundan da mezkür mânâ anlaşılmaktadır: «Sakın benimle beraber benden başkalarım 
mabudlar kılmayın. Çünkü benden başka mabud yoktur». 


«Çünkü Allah bilir ve fakat sizler bilmezsiniz» cümlesi yasağın nedenini belirtmektedir. Yani, Allah yaptıklarınızın 
künhünü ve bunun ne derece büyük bir iftira olduğunu bildiği için, bundan dolayı size azabın en korkuncunu 
verecektir. Sizler ise bu azabın künhünü bilmediğiniz için, bu çirkin fiiller sizden sadır olmakta ve siz de buna 
cesaret edebilmektesiniz! 


(75) «Allah hiçbir şeye gücü yetmeyen...» Bu Âyetin Tefsiri 


Allah Teâlâ bu ayet-i kerimede bir benzetme yaparak söyle demektedir: «Hür olmayan bir köle ile, güzel ve helâl 
bir nztk ile rtziklandtnldıktan sonra, onu fakirlere harcayan hür ve zengin bir kimse hiç eşit olur mu? Elbette eşit 
olmazlar». 


İşte bunun gibi Allah'tan başkasına tapanlar da tapmakta oldukları şeylerin köleleri durmundadırlar, Allah'tan 
başkasına tapmayan mümin kimselerse hür kimselerdir. Onlar Allah'dan başka hiçbir gücün karşısında eğilmezler. 
Kuşkusuz bu iki grup birbirlerine eşit değillerdir. Ayette misalen zikredilen vasıflara sahip olan kimse, bir köledir 
sadece. Bir malı almaya gücü yetmediği gibi, kendi hakkında karar vermekte de özgür değildir. O ancak efendisinin 
emrine boyun eğmiştir. 


Ayetten bütün kölelerin bu Özelliklere sahip olduğu anlaşılmaz elbette. Çünkü isbatta bulunan nekra, şümul ve 
umum iktiza etmez, sadece içlerinden birini ifade eder. Emir ve nehiyden sonra gelen veyahut masdara izafe 
edilen nekra umum ifade eder. 


Katade bunun mümin ile kâfir arasında bir benzetme olduğunu söylemekte ve şöyle demektedir: «Memlük olan 
bir köleyle kastedilen kâfir kimsedir. Çünkü o ibadetlerinden Ahiret'te istifade edemez». Ona göre, Allah'ın 
katından kendisine raık verilen kimse ile mümin bir kimsenin tanımı yapılmaktadır. Yani, sizin ve kölelerinizin hali 
bu olduktan sonra, siz taşları nasıl Allah'a yaratılış ve ibadette ortak kılabiliyorsunuz? Oysa o taş parçalan ne bir 
şeye akıl erdirebilirler ne de kendilerinden bir şeyi sayabilirler. 10560! 


Hür İle Kölenin Mukayesesi 


Müslümanlar, bu ve önceki ayete dayanarak, bir kölenin rütbesinin, hür bir kimsenin rütbesinden aşağı olduğu 
hükmünü çıkartmışlardır. Çünkü köle bir şeyi mülk edinse bile hiçbir şeye sahip değildir. 


Irak fakihleri köleliğin mülk edinmeye mani olduğunu, kölenin hiçbir surette mülk edinemeyeceğini 
söylemişlerdir. Bu görüş aynı zamanda, imam Şafii'nin kavl-i cedididir. Hasan Basri ile İbn Şirin de aynı 
görüştedirler. 


Bazılarına göre, köle mülk edinse de eksik olarak edinir. Çünkü efendisi dilediği zaman, o mülkü onun elinden 
alabilir. Bu görüş ise imam Malik ile talebelerine aittir. İmam Şafii bu görüşü kavl-i kadiminde öne sürmüştür. Bu 
görüş aynı zamanda zahiri mezhebinin de görüşüdür. Bu nedenle Malikiler «Böyle bir kimseye (köleye) mali ibadet 
olan zekât ve keffaretler düşmez» demişlerdir. Bedeni ibadetlerine gelince, onu efendisinin hizmetinden 
alıkoyacak herhangi bir bedeni ibadet (Hacc, cihad vb.) köleye farz değildir. 


imam Maturidi (öl. Hicri 333), «eUAkide» adlı eserinde, rızkın gıda hususunda kullanılan bir terim olduğunu 
söylemiştir. 


Ancak bu ayet tahsisi reddetmektedir. Nitekim «Kendilerine nzik olarak verdiğimizden infak ederler», «Size nzık 
olarak verdiğimiz-den infak edin» ayetleri ve Hz. Peygamber'in, «Benim rızkım mızrağımın gölgesi altında 
kılınmıştır. Ümmetlerimin is.e, atlarının yelelerinde ve mızraklarının ucundadır» şeklindeki hadis bu kabildendir. 
Bu nedenle ganimetin tamamı nzıktır. Aynca kendisinden yararlanılması sahih olan her şey nzıktır. Rızkın 
mertebeleri vardır ve en yücesi gıda olarak kullanılandır. Hz. Peygamber (s.a), rızıktan istifade edenin vecihlerini 
şu. hadiste belirtmiştir: «Ademoğlu «malım, malım» diyor. Ey Ademoğlu! Ancak yeyip de tükettiğin giyip de 
eskittiğin, sadaka verip de defterine geçirdiğin malındır.» 


Muhaddislerce, «Sem'a» (Hadis dinlemek) de nzıktır. 


«Katımızdan kendisine rızık verdiğimiz kimse» ile kastedilen mümin kimselerdir. O, Allah'a nefsinde ve malında' 
itaat eder. Kâfir ise Allah'ın taatinde infak etmediği için hiçbir şeye sahip olmayan köleye benzetilmiştir. Bu iki kişi 
hiç eşit olabilir mi? E!-bette olamazlar! 


«Hamd Allah'a mahsustur»; yani hamda müstahak olan sadece Allah Teâlâ'dır. O'nun dışında kendilerine tapılan 
putlar ise hamd edilmeye lâyık değillerdir. Çünkü putların insanlar üzerin de herhangi bir nimeti yoktur ki onlara 
hamdedilsin! Tüm hanıd-ler sadece ve sadece Allah'a mahsustur. Çünkü nimeti yaratan da, veren de O'dur. 


«Onların çoğu»; yani müşriklerin çoğu, «bilmezler»; yani tüm nimetlerin Allah'tan olduğunu bilmezler! 


«Ekser» (çoğu) tabiri kullanılmakla birlikte, kastedilen çoğul değildir. Bu tabir hastır ve kendisiyle umum 
kastedilmektedir. Bazı müfessirler ise ifadeyi şöyle yorumlamışlardır: « Onların (yani insanların) çoğu bilmezler; 
zira insanların çoğu müşriktir». 


(76) «Allah (şu) iki kişiyi...» Bu Ayetin Tefsiri 


Allah Teâlâ bu ayette zatı uluhiyyeti ile putlar için ikinci bir benzetme yapmaktadır. «Hiçbir şey beceremeyen 
dilsiz» ile putlar, «Adaleti emreden» Üe de Allah Teâlâ kastedilmektedir. Bu yorum, Katade'ye aittir. 


Rivayet olunduğuna göre, «Ebken» (dilsiz) Hz. Osman'ın bir köleszydi. Daima ona müslüman olmayı teklif ederdi. 
Fakat o müslüman olmazdı. «Adaleti emreden» ise Hz. Osman'dır, 


ibn Abbas'tan gelen bir rivayete göre bu ayet, Hz. Ebubekir ile kâfir bir kölesi hakkında nazil olmuştur. 


Bazı müfessirlere göre, dilsiz ile Ebu Cehil, adaleti emreden ilede Ammar b. Yasir kastedilmektedir. Ebu Cehil, 
müslüman olduğu için hem Ammar'a hem de annesi Sümeyye'ye işkence etmişti. Sümeyye Ebu CehU'in 
cariyesiydi. Ebu Cehil bir gün ona, «Sen Muhammed'in güzelliğine meftun olduğun için ona iman eU tin» diyerek, 
tenasül uzvuna bir mızrakla vurarak onu öldürdü. Hz. Sümeyye İslâm'daki ük şehittir. (Allah ondan razı olsun) 


Ata'ya göre, «Onlardan bin» üe kastedilen Umeyye b. Halef tir. Çünkü o hiç hayr konuşmazdı. Mevlâsı ile 
kastedilen de onun kabilesidir. Çünkü Ubey onlara hep eziyet ederdi. Meselâ Osman b. Ma'zun bunlardan biriydi. 


Mukatil'e göre, bu ayet Hişam b. Amr b. Haris hakkında nazil olmuştur ki bu kimse kâfirdi, hayrı azdı ve Hz. 
Peygamber'e de düşmandı. 


Bazı müfessirlere göre, «Dilsiz» ile kastedilen mutlak anlamda kâfir, «Adaleti emreden» ile kastedilen de mutlak 
anlamda mümindir. Nitekim ibn Abbas'tan gelen bir rivayete göre, o bu yorumu güzel bulmuş, ve «Çünkü» 
demiştir; «Ebkem, konuşmayan kişi demektim. 


Bazı müfessirler «Ebkem»in aklı olmayan kimse anlamına geldiğini söylemişlerdir. Bazılarına göre bu kelime 
«işitmeyen, görmeyen» anlamındadır. Burada ise kastedilen putlardır. Allah Te-âlâ böylelikle putların hiçbir 
güçlerinin olmadığını vurgulamaktadır. Çünkü onları bir yerden başka bir yere, insanlar götürür. Onları başkaları 
yapar. Başkaları onların önemini artırır. Oysa Allah, adaleti emreden ve her şeye galib olandır? 


«Efendisinin üzerine bir yüktür»; yani dost ve yakınlarının boynunda bir ağırlıktır, arkadaşları üzerinde bir 
vebaldir. 


Bazen yetimlere de «Keli» (yük) denir. Çünkü o kendisini besleyenlerce bir yük/ağırlık olarak telakki edilir. 


Bazılarına göre, «Keli» babası ve çocuğu olmayan kimseye denir. Çoğulu «Ke- 


«Onu nereye gönderse bir hayr çıkmaz»; yani efendisi onu nereye yollasa, bir hayr getirmez. Çünkü o hayrı 
bilmediği gibi, kendisine söyleneni anlamaz, hayrdan da bir şey anladığı yoktur. 1951611 


Niçin Kıyamete Saat Denildi? 


(77) «Göklerin ve yerin gaybı Allah'a...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu cümle mânâ bakımından, «Allah bilir ve fakat sizler bilmezsiniz» cümlesiyle bitişiktir. Yani bir şeyi helâl veya 
haram kılmak her şeyin sonucunu ve uygununu bilen Allah'a mahsustur. Siz ise ey müşrikler! Tüm bunları ihata 
edemezsiniz. O halde nasıl hükmediyorsunuz? 


Ayette «Kıyamet»e karşılık «Saat» kelimesi kullanılmıştır. Çünkü «Saat» Kıyametin koptuğu anın adıdır. Buna 
«Saat» denilmesinin nedeni onun ansızın insanlara gelecek olmasındandır. Tüm insanlar o an ölecektir. 


«Lemh», süratle bakmak demektir. Kıyamet'in gelişi muhakkaktır ve Allah onun gelişini bir gözün kırpması kadar 
ani kılmıştır. 


Zeccac'a göre, Kıyamet mutlak anlamda bir göz kırpması kadar bir anda gelecek değildir. Bu ifade sadece, onun 
gelişinin hızını bildirmekten kinayedir. Yani Allah Tealâ bir şeye ol der, oda hemen olur. 


İfadenin «Kıyamet Allah katında böyle olup, insanlar kattnda böyle değildir» şeklinde anlatılması da mümkündür. 
Nitekim Allah Teâlâ başka bir ayette, «İnsanlar onu uzak görürler. Fakat biz onu çok yakın olarak görmekteyiz» 
diye buyurmuştur. 


«Veya daha yakındır» ibaresindeki «Ev» (veya) kelimesi şüphe bildirmez, temsil içindir. Kişi bunlardan hangisini 
isterse temsil olarak alabilir. 


Bazı müfessirlere göre, «Ev» (veya) kelimesi, muhatabın şüphesine binaen getirilmiştir. Bazıları ise, «Ev» 
kelimesinin «Bel» kelimesi yerine getirildiğini söylemişlerdir. 


(78) «Allah sizi analarınızın karınlarından...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, Allah'ın nimetlerinden bir tanesi de, sizi daha hiçbir şey bilmezken annelerinizin rahimlerinden çıkarmasıdır. 
Sizler babalarınızın sulbünde iken Ahd-i Misak'tan bir şey bilmediğiniz halde, Allah sizleri annelerinizin rahminden 
çıkarmıştır. 


Veya, siz kendiniz hakkında verilen saadet ve şekavet hükmünden bir şey bilmezken Allah sizi dünyaya getirdi. 
Veya, menfaatlerinizi henüz bilmezken sizi yarattı. Bu ihtimallerin tümünü de ayetten anlamak mümkündür. 


«Şükredesiniz diye size kulak, göz ve kalpler verdi»; yani Allah bilme ve idrak etme vasıtası olan göz, kulak ve kalbi 
sizin için yarattı. Kişi daha anasının kamından çıkmadan önce .Allah onun göz, kulak ve kalbini yaratır. İnsanlara 
O'nun emirlerini ve ne-hiylerini işitmek için kulak, sanatının eserlerini görmek için de göz verilmiştir ki böylelikle 
Allah'ı tanıyabilsinler. 


«Şükredesiniz diye» ifadesi iki şekilde de yorumlanabilir: 

a) Nimetlerine şükredesiniz diye. 

b) Sanatının eserlerini görüp de şükredesiniz diye. 

(79) «Göğün boşluğunda Allah'ın buyruğuna...» Bu Ayetin Tefsiri 

Kelbi, «Kuşların boyun eğmiş» olmalarının Allah'ın enirine boyun eğmeleri demek olduğunu söylemektedir. 


Bazıları ise, insanların yararlanmaları için müsahhar kılındıklarını söylemişlerdir. 


«Cevw» kelimesi yer ile gök arasındaki boşluk anlamına gelmektedir. Gök, yerden daha yüce olduğu için Cewv 
kelimesi göğe izafe edilmiştir. Kuşların havada durdurulması, müsahhar kılın, ması onlan teshir eden bir idrak 
sahibinin bulunduğuna delâlet etmektedir. Onlar kanatlarını kaparken, açarken, saflar halinde uçarken, onlan 
havada tutan sadece Allah Tealâ'dır. 


Yine bu ayetten anlaşıldığına göre, gökyüzünde hareketi sağ. layan havadır. Çünkü gökte uçan cisimler havasız bir 
noktaya rastladıklarında düşerler. Yüksek uçan bir kuşun uçuşu sadece kanatlarına bağlı değildir. Kanatlarıyla 
beraber gökyüzünün de uçmaya elverişli olması gerekir. 


Alusi, 77. ayetin «Göklerin ve yerin gaybı Allah'a aittir» cümlesi hakkında şunları söylemektedir: 


«Bu Allah'ın bir özelliğidir. Hiç kimse kendi başına veya ortak olarak gaybe muttali değildir. Yer ve gökteki bütün 
emirler, nıahlükatın ilminden gaib olan her şey mahlükat tarafından idrak ve akledilmeyen tüm varlıklar Allah'a 
aittir. Gaybın göklere ve yere izafe edilmesinin nedeni ,gaybın onlara bağlı olmasıdır, yani hâli hazırda veya 
gelecekte onlarda oluşup, meydana getirilmesi ihtimaliyledir. Veya onlarda olan kimselerden saklı olması 
ihtimalidir. 


Bu durumun Allah'a mahsus olduğunun beyanından maksat gayb tabirinin de işaret ettiği gibi malümiyet 
bakımındandır. Yoksa mahlükiyet bakımından değildir. Çünkü mahlükiyet bakımından da bunların tümü Allah'a 
mahsustur. 


Bu cümle Allah Teâlâ'nın ilminin huzuru olduğunu iş'ar etmektedir. Gaybm hadd-i zatmda meydana gelmesi 
Allah'a nispe-tendir. Bu yüzden, «Sadece göklerin ve yerin gaybı Allah'a mahsustur» denilmemiştir. Bazı kimseler, 
bunun Kıyamet Günü'nde olacağını söylemişlerse de, ayeti dünya ve Ahiret'i kapsayacak şekilde yorumlamak 
daha uygundur. » 195162) 


Meal 


80- Allah evlerinizi sizin için bir huzur ve sükun (yeri) yaptı. Hayvanların derilerinden gerek göç zamanı, gerekse 
konaklama zamanında sizin için taşınması kolay evler (çadırlar) kıldı. Onların yünlerinden, yapağılarından ve 
kıllarından bir süreye kadar (faydalanacağınız) ev eşyalan ve ticaret metaı varetti. 


81- Allah yarattıklarından sizin için gölgelikler yaptı. Dağlarda da sizin için barınaklar yarattı ve sizi sıcaktan (ve 
soğuktan) koruyacak elbiseler, savaşta sizi koruyacak zırhlar varetti. İşte böylece (Allah), teslim olmanız için 
üzerinizdeki nimetini tamamlamaktadır. 


82- (Ey Muhammedi) Buna rağmen yüz çevirirlerse, senin üzerine düşen apaçık bir tebliğdir. 
83- Onlar Allah'ın nimetini hem bilir hem de onu inkâr «derler. Onların çoğu nankördür! 


84- Her ümmetten bir şahit getireceğimiz gün(ü hatırlat)! Artık ne kâfir olanların özür dilemelerine izin verilir ne 
de onların özür dilemeleri istenir. 


85- O zulmedenler azabı gördükleri zaman, artık onlardan azap hafifletilmez ve onlara mühlet de verilmez. 


86- (Allah'a) ortak koşanlar, koştukları ortaklan gördükleri zaman «Ey Rabbimiz! İşte bunlar seni bırakıp da 
tapmış olduğumuz ortaklanmizdir» derler. (Bunun üzerine koştukları ortaklar): «Siz muhakkak ki yalancılarsınız» 
diyerek onlara lâf atarlar. 


87- Ogün (müşrikler) Allah'a teslim olmuşlardır. Uydurdukları şeyler de onlardan uzaklaşır gider. 1051631 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(80) «Allah evlerinizi sizin için bir huzur...» Bu Ayetin Tefsiri 


Mezkür ayette, Allah Teâlâ'nın. evler hususunda insanlara vermiş olduğu nimetler sayılmakta ve öncelikle şehir 
ve köylerdeki evler zikredilmektedir. Zira bu evler uzun bir süre içinde oturulmak üzere yapılmışlardır. Bu 
takdirde, «Sekenen» tabiri, evlerde oturmak, yorgunluktan azaların sükünete kavuşması gibi anlam”* lar taşır. Her 
ne kadar insanların azalan bazen evlerde hareket halinde olup, başka yerlerde sakin olursa da, birinci şık galip 
olanıdır. 


Bu husus, Allah'ın nimetleri cümlesinden zikredilmiştir. Çünkü Allah Teâlâ eğer dileseydi, bunu sürekli gezegenler 
gihi hareket eder bir şekilde yaratırdı ve kul da öyle olurdu. Yine Allah Teâlâ kulunu, yeryüzü gibi sakin bir biçimde 
yaratmış olsaydı, kul da Öyle olurdu. Ne var ki Allah Teâlâ, onu her iki durum üzere tasarruf edebilir bir tarzda 
yaratmıştır. Yani hem durabilir hem de hareket edebilir. Allah Teâlâ, ona dilediği gibi hareket edebilmeyi nasip 
kılmıştır. 


Allah Teâlâ, köy ve şehirlerdeki evleri zikrettikten sonra, göçebelerin evlerini sözkonusu ederek şöyle 
buyurmuştur: «Hayvan-larva derilerinden sizin için evler kıldı»; yani hayvanların derilerini yaratmakla size bu 
imkânı sağlamış oldu. «Gerek göç zamanı gerekse konaklama zamanında sisin için taşınması kolay evler kıldı». Bu 
ifadede geçen «Za'n» kelimesi, göçebelerin otlak ve su aramak maksadıyla çöllerde dolaşmaları, bir yerden başka 
bir yere gitmeleri anlamına gelir. 


«Za'n» kelimesi bazılarına göre, devenin her iki tarafına sarkıtılan Hevdec demektir. Bazılarına göre de, bu kelime 
ile kıl ve yünlerden yapılmış çadırlar anlamının kastedilmesi muhtemeldir. Çünkü tüm bunlar (Kıl, tüy, yün, vb.) 
koyunların derilerinden elde edilir. Bu takdirde «onların yünlerinden» tabiri müstakil bir sözdür. Adeta şöyle 
denilmek isteniyor: «Allah Teâlâ sizin için evlerinizin mobilyalarını, elbise ve döşeklerinizi, çorap ve benzeri 
ihtiyaçlarınızı yarattı». 


«Onların yünlerinden» ifadesinin evcil hayvanların derileri Üzerine atfedilmesi de muhtemeldir. Yani, yünlerden 
sizin için evler, çadırlar kıldı. 


Hz. Peygamber'in (s.a) deriden yapılmış bir çadırı vardı. Taif derisinden yapılmıştı ve çok değerliydi. Hem yapılışı 
hem de rengi çok güzeldi. Hz. Peygamber (s.a) bunu israf olarak addetme-mekle, bunun Allah'ın kullarına verdiği 
bir nimet olduğunu gösterdi. İnsanoğlunun zorunlu olarak ihtiyaç duyduğu istirahat ve gölgelik, onun açık 
yararlanndandır. 


İbn Ebi Hatim'in Süddi'den naklettiğine göre, «Allah evlerinizi sizin için bir seken kıldı» ibaresi, içinde oturacağınız 
meskenler kıldı anlamındadır. Hayvan derilerinden yapılan evler ile kastedilen ise, göçebe çadırlarıdır. «Taşınması 
kolay ve bir süreye kadar (faydalanılacak) ev eşyaları ve ticaret metaı varetti» ifadesi ise onların ölünceye dek 
metal olduğu anlamındadır. 


ibn Ebi Hatim'in ibn Abbas'tan naklettiğine göre, «Esas» kelimesi mal anlamındadır. «Bir süreye kadar»; yani bir 
zamana kadar ondan yararlanabilirsiniz. 


ibn Cerir ile İbn Münzir'in, Ata'dan rivayet ettiklerine göre, Kur'an Arapların bilgisi dahilindeki hususlardan 
bahsetmektedir. Çünkü hayvanlarının yünlerinden, kıllarından bahsediyor. Allah Teâlâ buitfar dışında onlara daha 
büyük nimetler vermişse de, onlar göçebe bir toplum olduklarından, onlara hayvanların derilerinden çadırlar, 
gölgelikler »dağlardan meskenler kıldığını beyan etmektedir. Oysa ovalarda kılmış olduğu nimetler daha büyük, 
daha çoktur. Fakat onlar genellikle dağlarda yaşadıklarından, ayette böyle bir ifade kullanılmıştır. Yine bir sonraki 
ayette, onları sıcaktan koruyan elbiselerin yaratıldığı bildirilmektedir. Oysa soğuktan koruyan giysiler daha çok ve 
daha büyüktür. Ne var ki onlar sıcak bir iklimin insanları oldukları için böyle söylenmektedir. Yine bir ayette 
oradaki dağların tepelerinde bulunan karlardan söz edilmektedir. Oysa Allah'ın vermiş olduğu kar daha çoktur. 
Ancak onlar bunu bilemezlerdi. 


Katade'den rivayet olunduğuna göre, «İla hinin» ifadesi bir süreyi, belli bir zamanı anlatmaktadır. (İbn Cerir, 
Abdurrezzak) 


İbn Abbas, «Meta» kelimesinin ziynet/süs anlamına geldiğini söylemiştir. Halil'e göre de esas ve meta kelimeleri 


aynı anlama gelirler. Lafızlar değişik olduklarından mânâlarının da değişik olduğu zannım vermektedir ve sanki 
aralarında atıf yapılmıştır. 


(81-82) «Allah'ın yarattıklarından sizin için...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Zikden (gölgelik) kelimesi gölge yapan bulut, ağaç, dağ ve buna benzer şeylerdir. Bu görüş Katade'den rivayet 
edilmiştir. 


ibn Abbas ve Mücahid bu kelimenin bulutlar, Zeccac ve Kata-de ağaçlar, Van Kuteybe ise ağaç ve dağlar anlamına 
geldiğini söylemiştir. Tüm bu karşılıkların temsil babından olması muhtemeldir, İbn Sa'd'a göre bu kelimeyle 
evlerin gölgelikleri kastedilmektedir. 


Allah Teâlâ evlerin gölgeliklerini bir nimet olarak takdim etmektedir; zira o beldeler çok sıcaktır . 
«Eknan» kelimesinin tekili «Kimdir ve örtmek anlamına gelir. Çoğulu Eknan yerine «Ekne» de gelebilir. 


«Serabil» kelimesinin tekili «Sirbal»âir ve giyilen her elbise için kullanılır. Allah pamuk, keten, yün ve değişik 
maddelerden size kispetler, giysiler varetti. Onlar sizi şiddetli sıcağa karşı korurlar. 


Burada özellikle «Sıcaknvn vurgulaması, Müberred'in de dediği gibi birbirinin zıddı olan iki şeyden birinin zikredilip 
diğerinin mukadder bırakılması nedeniyledir. Yani o elbiseler sizi hem sıcaktan hem de soğuktan korur. 


Ayette, eUHarr yerine ei-Berd denilmemiş ve «Soğuktan koruyacak» denilip sıcak mukadder bırakılmamıştır. 
Çünkü Kur'an'ın muhatapları nezdinde sıcak, soğuktan daha önemliydi. Onların yaşadıkları beldeler çok sıcak 
olduğu için özellikle «sıcak» vurgulanmıştır. 


Zeccac'a göre, sıcaktan koruyan elbiselerin Özellikle vurgulanması, sıcaktan koruyanın soğuktan da koruyacağı 
gerçeğidir. 


Zemahşeri de bunun önemine temas ettikten sonra aynı hususa değinmiştir. 
«Savaşta sizi koruyacak zırhlar varetti»; yani silah işlemez elbiseler var etti. 


«Be's» kelimesi her ne kadar şiddet anlamına geliyorsa da, burada savaş anlamında kullanılmıştır. Yani sizi, savaşın 
şiddetinden koruyucu olarak, zırh ve miğfer gibi giysiler var etti. 


işte Allah sizlere nasıl geçmişte nimetler vermişse aynı şekilde gelecekte de nimetini sizin için tamamlayacaktır ki 
müslü-man olasınızı! Yani bu nimetlere bakarak, onları size bahşedenin hakkını tanır ve sadece O'na iman 
edersiniz. Bu nimetler size, Allah'a koştuğunuz ortakları terketmeniz için verilmiştir. İslâm eğer imanın müteradifi 
(eş anlamlısı) olarak kullanılmışsa ayet böyle anlamlandınlabilir. Yok eğer «İslâm» ile lugavi bir karşılık (teslim 
olmak, inkiyad etmek) kastediliyorsa eğer, ayetin anlamı «Bu nimetlere bakarak Allah'a teslim olup, emrine itaat 
edesiniz diye bunlar size verilmiştir» şeklinde olur. 


Bazı müfessirle're göre ayetin anlamı şu şekildedir: «Bu elbiseleri giymek suretiyle yaralanmaktan korunmanız 
maksadıyla bu nimetler size verilmiştir.» Bu kelimeyi «Bütün afetlerden korunmanız için» şeklinde yorumlamakta 
bir beis yoktur. Bu takdirde mânâ, sıcak ve soğuktan sadır olacak afetleri de kapsamış olur. Ancak Cumhur-u 
Ulema'ya göre en yakın yorum ikincisidir. 


Bu hususta bir rivayet nakledilir: Bedevilerden biri bu ayetleri sonuna kadar dinler ve her nimetin zikri geçtiğinde 
«Evet ya Rabbi! der.» «Umulur ki teslim olursunuz» cümlesini işittiğinde ise, «İşte buna gelince hayır ya Rabbi!» 
der. Bunun üzerine 82. ayet nazil olur: «(Ey Muhammedi») Buna rağmen yüz çevirirlerse, senin üzerine düşen 
apaçık bir tebliğdir»; yani Ey Muhammed onların yüz çevirip, kendilerine gelen delilleri kabul etmemeleri 
durumunda, sana düşen sadece tebliğdir. Onların kabul etmemes sana zarar vermez. Çünkü sen bu görevi 
hakkıyla yerine getirdin. 


Bu ayet, Hz. Peygamber için bir teselli mahiyetindedir. Se-beb, müsebbeb yerine konulmuştur. 


ibn Atiyye'ye göre, ayetin takdiri şöyledir: 


«Eğer onlar yüz çevirirlerse, sen onların kalbinde imam yaratmaya kadir değilsin. Sana düşen sadece tebliğ 
etmektir, imam yaratmak değil!» 


(83) «Onlar Allah'ın nimetini hem bilir...» Bu Ayetin Tefsiri 


Mezkür ayet-i kerime müşriklerin İslâm'a sırt çevirmelerinin nedeninin, Allah'ın nimetlerini tümden inkâr ediyor 
olmalarıyla tahsis edilemeyeceğini göstermektedir. Çünkü onlar sözü edilen nimetlerin Allah'ın olduğunu biliyor 
ama sonra onları fiilleriyle inkâr ediyorlardı. Kendilerine nimet veren Allah'ı tek olarak anmadıkları, O'na kendi 
putlanyla birlikte kulluk ettikleri için, bu hiç kulluk yapmamışlar anlamına gelir. Yani bu davranışları, inkâr 
derecesindeki bir nankörlüktür. 


Mücahid'den rivayet olunduğuna göre, onların nimetleri inkârları, o nimetleri atalarından tevarüs ettiklerini 
söylemeleri şeklinde zuhur etmiştir. (ibn Cerir) 


İbn Cerir'in Avn b. Abdullah'tan rivayet ettiğine göre, onların nimetleri inkârları, içlerinden birisinin «Falan kişi 
olmasaydı, şu şu olaylar başımıza gelmezdi» demiş olmasıdır. 


Bazılarına göre, onların inkârları; «Bu nimetler putlarımızın Allah nezdindeH şefaatleri sayesinde bize verilmiştir» 
demeleridir. 


Bazı müfessirler ise, bunun onların şiddet anlarında Allah'ın nimetlerini tanımaları, genişlik zamanlarında ise inkâr 
etmeleri demek olduğunu söylemiştir. 


Bazılarına göre, kalpleriyle tanımaları, dilleriyle inkâr etmeleri demektir. 


İbn Münzir'in Süddi'den rivayet ettiğine göre nimet ile kastedilen Hz. Muhammed, nimeti tanımaları ile kastedilen 
ise onu tanımalarıdır. Sonra da Hz. Peygamber'i (s.a) inkâr etmektedirler. 


İbn Ebi Hatim'in rivayetinde, bu ayetin Ebu Cehil ile Ahnes hakkında nazil olduğu belirtilmektedir. Ahnes, Ebu 
Cehil'e Hz. Muhammedi sorunca, Ebu Cehil «O peygamberdir» diye cevap vermiş, ama sonra inkâr etmiştir. 


«Sümme» (sonra) kelimesi, bildikten sonra inkâr etmenin çok uzak olduğu anlamındadır. Çünkü nimeti bilen bir 
kişinin yapması gereken, onu itiraf edip, gereğini eda etmesidir. Yoksa inkâr değil. 


Bilmek ile inkâr etmenin isnadı müşriklerdir. Ancak bu isnad mutlak değildir. Yani bir kimsenin davranışının tüm 
bir cemaate isnadı kabilindendir. Çünkü bazı müşrikler böyle davranmayabili-yorlardı. Nitekim «Onların çoğu 
nankördür» ifadesi de I?u hususu ortaya koymaktadır. 


«Onların çoğu nankördür»; yani onların çoğu nankörlükte ısrar ederler. Ve haşroluncaya kadar bu nankörlükte 
kalırlar. «Onların çoğu» ifadesinin kullanılma nedeni, Allah'ın, onların bazılarının iman edeceğim biliyor 
olmasındandır. 


Bazı müfessirler geçmiş isnadın zahir üzerinde olmasının inkârından bahsederek, «kastedilen, onların Allah'a 
mülaki olacakları zamana kadar küfür üzerinde sabit ve ısrarlı olmalarıdır» demişlerdir. Bu bakımdan, «Onların 
çoğu» ibaresi, Allah Teâlâ'nın, içlerinden bazılarının iman edeceğini bilmesi nedeniyle kullanılmıştır. 


Bazılarına göre, «Onların çoğu» tabirinin kullanılması onla-rın bir kısmının aklının eksik olması, Allah'a nasıl 
varılacağım bilmemeleri, kendilerini matluba götürecek tarzda delillerden hüküm çıkarmaya güç yetirememeleri 
veya mükellef olma derecesine varmadıkları için üzerlerinde hüccetin kaim olmaması —ki ya küçüktürler ya da 
delidirler— veyahut bunun küll'ün yerine geçmesi nedeniyledir. 


(84) «Her ümmetten bir şahit getireceğimiz gün... Bu Ayetin Tefsiri 


«Ümmet» kelimesi insanlardan bir topluluk anlamındadır. Her ümmetten bir şahit getirilmesi, onların iman ve 
taatine veya küfür ve isyanına şehadet edecek olmalarına binaendir. 


ibn Münzir'in Katade'den rivayet ettiğine göre, bu şahit o ümmetin peygamberidir. 


«Artık kâfirlerin özür dilemelerine isin verilmez»; yani kâfirler özür beyan etmek için izin istediklerinde, 


kendilerine izin verilmez. İfadenin şöyle anlaşılması da mümkündür: Kâfirler İçin artık ne özür beyan etmek ne de 
izin yoktur. Çünkü onların zikredebilecekleri bir delil ve mazeret söskonusu değildir». 


Ebu Müslim'e göre ayetin anlamı, şahitlerin şehadetinden sonra, onların sözlerine kulak verilmeyeceği, sözlerine 
iltifat edilmeyeceği şeklindedir. 


Bazı müfessirlere göre mânâ şöyledir: «Onların dünyaya yeniden gelmek şeklindeki taleplerine müsaade 
edilmez». 


«Sümme» lâfzı onların ümitlerini tamamen kestiklerine veya onlara o anda «Bundan ümidinizi kesin» denildiğine 
delâlet eder. Bu hitap onlara, peygamberlerin aleyhlerine şahitlik yapmalarından daha şiddetli gelir. Onlardan 
tevbe etmek suretiyle Rablerinin gazabını dindirmeleri veya salih amel işlemek suretiyle bu azabı gidermeleri de 
istenmeyecektir. Çünkü Ahiret yurdu, amel yeri değil, mükâfat ve ceza yeridir. Dünyaya yeniden dönüş arzusu ise 
mümkün olmayan istektir. 


Zemahşeri tefsirinde, ifadeyi «Onlara, Rabbinizi razı edin denilmez» şeklinde yorumlar. 


Abd b. Humeyd ile İbn Cerir'in Katade'den rivayet ettiklerine göre «Şahit» ile o ümmetin peygamberi 
kastedilmektedir. O peygamber Allah'ın risaletini, mesajını, emir ve buyruklarını kendilerine bildirdiğine dair 
şehadet eder. Nitekim bir ayette Allah Te-âlâ, «Seni onlar üzerine şahit olarak gönderdik» diye buyurmuştur. 


Katade'nin rivayet ettiğine göre, bu ayeti her okuduğunda Hz. Peygamber'in (s.a) gözleri yaşarırdı. 
(85) «O zulmedenler asabı gördükleri zaman...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Zulmedenler» ile kastedilen, müşrikler; «Azap» ile kastedilen ise cehennem azabıdır ki onların oraya girmesiyle 
başlar. «Artık onlardan azap hafifletilmez ve onlara mühlet de verilmez»; zira, Ahiret'te onlar için artık tevbe 
sözkonusu değildir. 


Bazı müfessirlere göre «Azap» ile cehennemin kendisi kastedilmektedir. Yani zikr-i hâl iradeyi muhaldir. 105164! 


Allah'a Ortak Koştuklarından Kastedilen Nedir? 


(86-87 «(Allah'a) ortak koşanlar, koştukları ortakları...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Müşriklerin koştukları ortaklar ile onların Allah'tan başka taptıkları (Put, şeytan, melek, insan vs.) 
kastedilmektedir. Müşrikler bunları ilâh edindiklerinden ötürüdür ki fiil onların zamirine isnad olunmuştur. 


Bazı müfessirlere göre, «Ortaklar» ile daha önce de geçtiği gibi bâtıl mabudlar kastedilmektedir. 
«Onların ortaktan» denilmesinin nedeniyse, müşriklerin o putlarına mallardan pay ayırmalarıdır. 


Hasan Basri'ye göre onların ortaklan şeytanlardı. Çünkü müşrikler o şeytanları mallarında ve çocuklarında 
kendilerine ortak kılmışlardı. 


Bazılarına göre onların küfürdeki ortaklan kastedilmektedir. 


«Ey Rabbvmiz! İşte bunlar seni bırakıp da tapmış olduğumuz ortaklanmtzdır, derler». Kâfirler bu sözleri, azab 
aralannda taksim edilebilir ümidiyle söylemişlerdir. 


Ebu Müslim'e göre, onlann maksatları böylelikle azabı müşrikler üzerine atabilmekti. Sanıyorlardı ki böyle 
yapmakla azaptan kurtulacaklardır veya hiç değilse azaplan hafifletilecektir. 


Allah Teâlâ insanlan haşre göndereceği gibi, onlann mabud-larını da haşre gönderecektir. Ve onlar mabudlannın 
arkasına takılıp cehenneme kadar peşlerinden gideceklerdir. 


Enes'ten rivayet edilen bir hadiste şöyle buyurulmuştur: «Dünyada herhangi bir şeye tapan, ona tâbi olsun! diye 


emir verilir. Güneşe tapanlar güneşe, aya tapanlar aya, tağuta tapanlar da tağutlarına tâbi olurlar». (Müslim, 
Kitab'ul-iman). 


Ebu Hureyre'den rivayet olunduğuna göre, haça tapan kimse için haç, suretlere tapan kimse için suretler, ateşe 
tapanlar için ateş temessül eder. Dünyada neye ibadet etmişse, herkes ona tabi olur. (Tirmizi, Cennet'in özellikleri 
babı) 


Bunun üzerine koştuklan mabudlar: «Siz muhakkak ki yalancılarsınız» diyerek onlara lâf atarlar; yani o mabudlar, 
kendilerine dünyada iken tapanlann, «Bunlar bizim mabudlanmızdır» şeklindeki sözlerini tekzip ederler ve derler 
ki; «Biz bunlara bize kulluk edin diye bir emir vermedik». 


Allah Teâlâ, kâfirleri rezil etmek için Kıyamet Günü'nde putlara ve bâtıl ilâhlara konuşma yetkisi verir.. 
Bazı müfessirlere göre, müşriklere bu lğfı atanlar onların kendilerine taptığı meleklerdir. 


«O gün (müşrikler) Allah'a teslim olmuşlardır»; yani Allah'ın azabına teslim olurlar ve O'nun izzetine boyun 
eğerler! 


Bazı müfessirlere göre, hem tapan hem de kendisine tapılan Allah'ın kendileri hakkında vermiş olduğu hükme 
teslim olur. 


«Uydurduktan şeyler de onlardan uzaklaşır-gider»; yani şeytanların onlara güzel gösterdikleri zail olur. 
Mabudlannın şefaatinden umdukları şeyler de kendilerinden gider! 1051651 


Meal 


88- Kâfir olup da, Allah'ın yolundan alıkoyanlar (var ya!). İşte yapmakta oldukları bozgunculuklardan ötürü onlara 
azap üstüne azap veririz. 


89- (Zikret) o günü ki her ümmetin içinde kendilerinin üzerine kendilerinden bir şahit göndeririz. Seni de onların 
üzerine şahit getiririz. Biz Kitab'ı sana her şey için bir açıklama, bir hidayet, rahmet kaynağı ve müslümanlar için 
de bir müjdeci olarak indirdik. 


90- Kuşkusuz ki Allah adaleti, ihsanı, akrabaya yardım etmeyi emreder. Çirkin işleri, fenalık ve azgınlığı da 
yasaklar. O düşünesiniz diye size öğüt veriyor. 


91- Ahidleştiğiniz zaman ahdinizi yerine getirin ve Allah'ı üzerinize şahit tuttuğunuz halde yeminleri pekiştirdikten 
sonra bozmayın. Kuşkusuz ki Allah yapmakta olduğunuz şeyleri bilir. 


92- İpliğini kuvvetlice büktükten sonra, çözüp bozan kadın gibi olmayın. Bir toplumun diğer bir toplumdan sayıca 
üstün olmasına bakarak, yeminlerinizi aranızda fesat aracı kılmayın. Allah bununla sizleri imtihan etmektedir. 
Hakkında ihtilafa düşmüş olduğunuz şeyleri, (Allah) Kıyamet Günü'nde mutlaka sizlere açıklayacaktır. 


93- Eğer Allah dileseydi, hepinizi birtek ümmet yapardı. Fakat O dilediğini saptırır, dilediğini de doğru yola iletir. 
Sizler yaptıklarınızdan ötürü, mutlaka sorumlu tutulacaksınız. 105166 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(88) «Kâfir olup da, Allah'ın yolundan...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Azap üstüne azabın verilmesi» ile kastedilen, (İbn Mesud'un rivayetine göre) uzun hurma ağaçları gibi akrepler, 
deve boynu gibi uzun yılanlardır ki bunlar o kâfirleri ısırırlar. 


Bazı müfessirlere göre, azap üstüne gelen azap kâfirleri cehennemden çıkarıp Zemherir'e götürür. Onlar 


Zemherir'm. şiddetli soğuğundan ateşe doğru hızla kaçarlar. 
Bazı müfessirler ayete şöyle mânâ vermişlerdir: 


«Biz, küfürdeki önderleri, takipçilerinin azabından fazla bir azaba duçar ederiz. O azaplardan biri küfürleri, diğeri, 
insanları Allah'ın yolundan alıkoymaları nedeniyle kendilerine verilir. İşte dünyadaki küfür ve isyanları bunun 
sebebidir», 1051671 


Ümmetlerin Aleyhindeki Şahitler Kimlerdir? 


(89) «(Zikret o günü) ki her ümmetin içinde...»Bu Ayetin Tefsiri 


Her ümmetin peygamberi Kıyamet Günü'nde gelerek; «Biz onlara risalet görevimizi tebliğ ettik, onları imana 
davet ettik» derler. 


Peygamber olmasa bile her dönemde mutlaka bir şahit vardır. Ancak bu şahitlerin mahiyeti hakkında ihtilaf 
edilmiştir. Bu konuda iki görüş vardır: 


a) Bu şahitler peygamberlerin halifeleri ve insanları hidayete davet eden Önderleridir. 
b) Allah'ın dinini ve peygamberlerin getirmiş olduğu şeriat-leri koruma vazifesi kendilerine verilen alimlerdir. 


Böylece anlaşılmaktadır ki her fetret döneminde, muvahhid biri mutlaka bulunur. Meselâ Hz. Peygamber'den 
(s.a) Önce Kus b. Saide, Zeyd b. Amr b. Nufeyl gibi kimseler vardı. Nitekim Hz. Peygamber Zeyd b. Amr hakkında; 
«O haşre tek başına bir ümmet olarak gönderilecektim demiştir. Varaka b. Nevfel gibi zatlar da böyledir. Hz. 
Peygamber (s.a) onun hakkında, «Onu cennet nehirlerine dalarken gördüm» buyurmuştur. İşte bunlar ve 
benzerleri her zaman halkın karşısında bir ümmet ve şahittirler. 


«Min enfusihim» (Kendilerinden) ifadesi, —daha önce de belirtildiği gibi— o şahidin onların kendi içlerinden 
olmasını gerektirir. Çünkü bu durumda artık mazeret kapısı kapanmış olur. Hz. Lüt'un kendi ümmetinin ırkına 
mensup olmaması, bu konuda bir nakısa teşkil etmez. Çünkü o, onların içinde yetişip aralarında ömrünü geçirdiği, 
onlarla oturduğu için onlardan sayılmıştır. 


ibn Atiyye'ye göre, Allah Teâlâ salih kullarından bazılarım peygamberlerle birlikte şahit olarak gönderebilir. Çünkü 
bazı sa-habiler, «Bir kimseyi günah işlerken gördüğün zaman, onu bu günahtan uzaklaştırmaya çalış. EĞer sana 
itaat ederse ne âlâ! Aksi takdirde Kıyamet Günü'nde sen onun aleyhinde şahit olursun» demişlerdir. 


imam Fahruddin Razi, bu ayet hakkında iki görüş olduğunu söylemiştir: 
1) Her peygamber kavmi için şahiddir. 


2) Dünyadaki her topluluk ve her dönem için haklarında şahitlik yapabilecek kimselerin var olması gerekir. Onun 
da yanlışlık yapmaması gerekir. Aksi takdirde onun da başka bir şahide ihtiyacı olur. Onun da başkasına... Böylece 
teselsül meydana gelir. Yani sonsuza değin zincirleme şahitlerin olması gerekir ki bu da muhaldir. 


Hz. Peygamber (s.a) dönemindeki şahid bellidir. Ancak ondan sonraki her asırda sözleri hüccet olabilecek kimseler 
gerekir. Onlar masum olan şahidin yerine kaimdirler. İşte bu gerekçe ümmetin icmaının hüccet olmasını gerektirir. 


Cübbai ve Mutezile mezhebinin çoğuna göre, her asırda sözü hüccet olacak bir kimsenin bulunması gereklidir. 
Nitekim Şii alimlerinden olan Tabersi, « Mecma'ul-Beyan» adlı tefsirinde şöyle demektedir: «Mutezile ile Şia'nın 
görüşü birbirine muvafıktır. Fakat hüccet olacak kimsenin kimliği hususunda ihtilaf edilmiştir». 


Görüldüğü gibi ayete dayanarak bu şekilde delil getirmek (yani «ayet bu manâya delâlet eder» demek) zayıf bir 
görüştür.105l6sl 


Şahitten Ne Kastedildi? 


El-Esamm'a göre, Şahit ile kastedilen insanoğlunun bedenini meydana getiren uzuvlardır. Çünkü Allah Teâlâ 
insanoğlunun on uzvunu (iki kulak, iki göz, iki ayak, iki el, derisi ve dili) konuş turacak ve bunlar onun aleyhine 
şahitlik yapacaklardır. Nitekim Allah Teâlâ mezkür ayette şahidin onların kendilerinden (min enfusihim) olacağım 
vurgulamıştır. 


El-Esamm'm bu görüşüne büyük müfessir Beyzavi itiraz ederek şöyle demiştir: 


«O sünnete şahit olacak kimsenin, başka bir ümmetten olması da mümkündür. Üstelik «Her ümmetten» ifadesi 
bu yoruma mânidir. Çünkü uzuvların her birini ümmetten saymak doğru olmaz. Ayrıca «Seni de onlar üzerine 
şahit olarak getiririz» ifadesi de bu yoruma mânidir. 


Hz. Peygamber'in haklarında şahitlik yapacağı kimseler hususunda değişik görüşler vardır. Müfessirlerin 
çoğunluğuna göre, bunlar Hz. Peygamber'in kendi ümmetidir. Kur'an'ın nazil olduğu dönemde yaşayanlar da, 
sonrakiler de bütünüyle bu kapsam içindedirler. Çünkü Hz. Peygamber'in ümmetinin amelleri, ölümünden sonra 
her gün kendine arzedilir. Nitekim bir hadiste şöyle buyurulmuştur: 


«Benim hayatım sizin için hayırlıdır. Siz konuşur ve (birşey-ler) yaparsınız, sizin için de konuşulur. Benim ölümüm 
de sizin için hayırlıdır. Çünkü amelleriniz bana arzedilir. Ben de hayırlı gördüklerim hakkında, Allah'a hamdederim. 
Şer gördüklerim için de sizin için Allah'tan mağfiret dilerim.» 


Bazı rivayetlerde kulun amellerinin, ölmüş olan akrabalarına arzedildiği bildirilmektedir. Nitekim Ebu Hureyre'den 
rivayet olunduğuna göre, bir hadiste şöyle buyurulmuştur. «Kötü amellerinizle ölülerinizi rezil etmeyin. Çünkü 
amelleriniz kabir aleminde bulunan ölülerinize arzolunur». (İbn Ebi Dünya) 


Enes'ten merfu olarak şöyle bir hadis rivayet edilmiştir: «Sizin amelleriniz ölüler aleminde bulunan akraba ve 
yakınlarınıza arzolunur. Eğer hayırlı ise onlar sevinirler, değilse; «Ya Rabbi! Bize hidayet ettiğin gibi, onlara da 
hidayet edinceye kadar onları yaşat» diye dilekte bulunurlar». (İmam Ahmed). Ebu Davud aynı hadisi, Câbir 
kanalıyla ve şu fazlalıkla rivayet etmektedir:«Senin taatinle amel etmelerini kendilerine ilham et», 


İbn Ebi Dünya, Ebu Derda'dan şöyle rivayet etmektedir: «Amelleriniz Ölülerinize arzolunur. Onlar bunun bir 
kısmına sevinirler, bir kısmına da üzülürler». Ebu Derdâ bu hadisi rivayet ettiği zaman, secdede şöyle deyip 
dururdu: «Ya Rabbi! Dayım Abdullah b. Revaha ile bir araya geldiğimde, benden buğzetmesinden sana sığınırım». 


Hz. Peygamber (s.a) ümmeti için bir baba mesabesinde hatta ondan da yakındır. Ancak, daha önceki ümmetlerin 
amelleri peygamberlerine ölümlerinden sonra arzolunur şeklindeki bir kaideye rastlamadım. Ne olumlu ne de 
olumsuz hiç kimsenin bu hususa değindiğine muttali olamadım. 


Bazı müfessirlere göre, Hz. Peygamber'in (s.a) aleyhlerinde veya kendüeri için şahid olduğu kimselerden maksat 
ümmeti değil, kendisinden önceki peygamberlerdir. Çünkü Hz. Peygamber (s.a) onların akidelerini biliyordu ve 
onların tüm akaidleri, Hz. Peygamber'e (s.a) verilen şeriata dahildi. Hz. Peygamber'in, ümmeti için şahid olması 
meselesi daha Önce zikredilmiş ve mesele ondan anlaşılmıştı. Bu bakımdan bu ayet, bu hususu ikinci kez 


gündeme getiriyor değildir. Sadece Hz. Peygamber'in diğer peygamberler hakkında şahitlik yapacağını gösterir. 


Ancak bu, ümmet-i Muhammed'in Kitab'tan anladıklarına göre, diğer peygamberlerin ümmetlerine tebligatta 
bulunduklarına dair şahitlik yaptıktan sonra, onların temiz ve adil olduklarına dair olan şehadettir. Bu husus daha 
önceki ayetten malüm değildi ki, tekrar sayılmış olsun. Hadiste de varid olan bu husustur. Birçok müfessir, 
«Böylece sizi vasat ümmet kildik ki insanlar üzerinde şahit olasımz, peygamber de sizin hakkınızda şahid olsun» 
ayetinin tefsirinde bunu zikretmişlerdir. 


Şeyhülislam Ebussuud Efendi, tefsirinde şöyle demektedir: 


«Bu ayet önceki hükmün tekrarıdır, ikinci bir tehdid-i ilâhi' dir. «Haulai» ile kastedilen, geçmiş ümmetlerle onların 
şahitleridir. El-Meci tabiri Hz. Peygamber'in şanına kemal inayet için «ba's»a işaret eder. Mazi sigasınm 


kullanılma nedeni ise, hadise' nin tahkikine delâlet içindir». 


Ebussuud Efendi'nin, «Haulai» lâfzının geçmiş ümmetlerle, onların şahitlerine delâlet ettiğini söylemesi, zahirin 
hilâfınadır. Ayrıca el-Meci'mn el-Ba's yerine getirilmesi iki şehadet arasındaki mugayyirata delâlet etmesi 
bakımından caizdir. Çünkü Hz. Peygamber'in (s.a) ümmetine şahitliği tezkiye içindir. Fakat diğer peygamberlerin 
ümmetleri için şahitlikleri bu kabilden değildir. 


«Gönderdiğimiz gün» ile Kıyamet Günü kastedilmektedir. 


«Biz kitabi sana her şey için bir açıklama olarak indirdik» cümlesindeki «her şey» ile, bir grubun da iddia ettiği gibi 
dinle ilgili hususlar kastedilmektedir. Yani sana, din ile ilgili her hususu açıkça kitapta beyan ettik. Bu dinle ilgili 
emirlerden bir kısmı, geçmiş peygamberlerle ümmetlerinin durumlarıdır. Her ümmete bir şahit gönderilmesi 
meselesi de bu ayetin kapsamına girer. 


Her şeyi tahsis eden vasfın takdir edilmesi makamdan anlaşılmaktadır. Ayrıca «Peygamberlerin gönderilmesi, dini 
insanlara açıklama hikmetine binaendim diye bir kaide vardır. Nitekim Hz. Peygamber bir hadisinde, «Siz dünya 
işlerini benden daha iyi bilirsiniz» buyurmuştur. Kitabın her şeyi beyan edici olması, bazı şeyleri kendi üzerinde 
nass kılması, bazılarında Sünnet'e havale etmesinden dolayıdır. Çünkü kitab Hz. Peygamber'e tabi olmayı 
emretmiş, onun nevasından konuşmayacağını bildirmiştir. Ayrıca kitab, icmaa uymayı teşvik ederek şöyle 
buyurmuştur: «Kendisine dosdoğru yol apaçık belli olduktan sonra, kim Peygamber'e muhalefet eder ve 
müminlerin yolundan ficmadan) başka bir yola uyarsa, onu döndüğü şeyde bırakırız.» (Nisa: 115) 


İmam Şafii ve bir başka cemaatten gelen bir rivayete göre, bu ayet icmaın delilidir. Hz. Peygamber, ümmetinden 
ashabına tabi olmalarını istemiş ve şöyle buyurmuştur: «Benim sünnetime ve benden sonra gelen raşid halifelerin 
sünnetine sanlın. Onları adeta dişlerinizle yakalayın». 


Evet, ümmet ictihad edip kıyas yapmış ve hakkın yollarını kolaylaştırmaya çalışmıştır. Bu bakımdan sünnet, icma, 
kıyas her üçü de Kitab'ın beyanına istinad etmektedirler. Başka bir deyişle, tüm bunlar her şeyi açıklayan kitab 
kapsamına dahildirler . 


Bazı müfessirler, Ahkaf Suresi'nin 25. ayetinde olduğu gibi «Kullu» kelimesinin teksir ve tefhim ifade ettiğini 
söylemişlerdir. Ne var ki bu yorum, buradaki mübalağanın keyfiyet yönünden değil, kemiyet yönünden olduğu 
söylenerek reddedilmiştir. Müfes-sirlerin çoğu tahsise itibar etme taraftarı olmuştur. Yani kitabın, dini emirlerin 
her şeyini açıklayıcı olduğunu söylemişlerdir. Bu görüş Mücahid'ten rivayet edilmiştir. Kitabın dinle ilgili her şeyi 
açıklayıcı olması bazı şeylere nass olarak değinmesi, bazılarını da sünnete havale etmiş olması yönündendir. 
Çünkü birçok büyük alimin sözü bunu iktiza etmektedir. Meselâ, İmam Şafii Mekke' de iken bir defasında «Ne 
isterseniz bana sorun, size onun cevabım Allah'ın Kitabı'ndan veririm» der. Bunun üzerine biri «İh* ramlı bir 
kimsenin eşek arısını öldürmesi durumunda ona nasıl bir ceza verilebilir» diye sorar. İmam Şafii de besmele 
getirerek» «Peygamber size ne verdiyse onu alın, sizi neden nehyetmişse ondan sakının» ayetini okur ve şöyle 
devam eder: 


«Süfyan b. Uyeyne, Abdulmelik b. Umeyir'deh o, Rıbi b. Ha-raç'tan, o Huzeyfe b. Yaman'dan, o da, Hz. 
Peygamber'den şöyle rivayet etti: «Benden sonra gelen iki kişiye (Ebubekir ve Ömer'e) uyun». Bize Süfyan Mus'ır 
b. Keddam'ın naklettiğine göre Hz. Ömer şöyle bir emir vermiştir: «ihramlı bir kimse eşekarısını öldürsün». Yani 
kendisine eşekarısı musallat olan kimse onu öldürebilir. 


Buhari'nin İbn Mesud'dan rivayet ettiğine göre, o «Allah Te. âlâ dak yapanlara, yaptırtanlara, dişlerinin uçlarını 
incelten ve güzellik için aralarım açanlara, Allah'ın yarattığını bozanlara lanet etmiştir» deyince, bir kadın bu 
hususu İbn Mesud'a sordu. ibn Mesud, «Allah Resulü'nün lanetlediği bir kimseye niçin ben lanet etmiyeyim ki? 
Çünkü o Allah'ın Kitabı'nda da vardır» dedi. Kadın «Ben Kur'an'ı okudum ama senin şu anda söylediğini 
görmedim» dedi. ibn Mesud: «Eğer sen Kur'an'ı okumuş isen muhakkak onu görmüşsündür. Sen hiç «Resul size 
ne verdiyse alın, sizi neden nehyettiyse ondan sakının» ayetini okumadın mı? diye sordu. Kadın okuduğunu 
söyleyince, İbn Mesud; «İşte Hz. Peygamber böyle bir şeyi yapmayı yasaklamıştır» dedi. 


Bazı alimlere göre ayetin zahirinden de anlaşıldığına göre, ayet umum ifade eder. «Kullu» (hepsi) teksir için 
değildir. Yani gerek din, gerekse dünya işleri olsun Kur'an'dan çıkarılması mümkün olmayan şey yoktur. Kur'an'da 


her şey beliğ bir şekilde açıklanmıştır. Ancak bu, insanların anlayış mertebelerine göredir. Çok şey vardır ki, birçok 
kimse için açıktır, ama yine birçok kimse için öyle değildir. Bu basiret kuvvelerinin farklı olmasından dolayıdır. 
Meselâ, insanların hissetme, görme kuwveleri değişiktir. Bazı mü-fessirlere göre Kur'an'ın her şeyi açıklayıcı 
olmasının anlamı haddizatında böyledir. Fakat böyle olması mutlaka bir açıklayıcıyı gerektirmez. Hele bunun 
bütün insanlar için böyle olmasını hiç de iktiza etmez. Meselâ güneş haddizatında ışık vericidir. Ancak bu ışığa 
bakan biri olmasa bile, ışıklandırıcı olmak güneşin zatında vardır. Fakat mübalağanın keyfiyet yönünden değil de, 
kemiyet yönünden olduğunu söylememiz, böyle bir yoruma gerek bırak-maz. 


Şeyh Muhiddin Arabi ve birçok alimin kevni olayların birçoğunu Kur'an'dan çıkarmaları, zahiri anlamı teyid 
etmektedir. Ben Şeyh-i Ekber'e nisbet edilen ve harflerden meydana gelen bir cetvel gördüm. O cetvelde «Bu 
cetvel sayesinde mahşer ehlinin hadiselerini biliyorum» diye yazılıydı. Gördüğüm başka bir cetvelde ise «cennet 
ehlinin hadiselerini biliyorum» ibaresi yazılıydı. Tüm bunlar onların iddialarına göre Kur'an'dan çıkarılmıştı. Bu Hz. 
Ali'ye nisbet edilen cifr hesabına benzemektedir. Çünkü onlar, Allah'ın dilediği kevni hadiseleri ihata 
edebüdiklerini ve bunların Kur'an'dan çıkarıldığını söylemişlerdir. 1051631 


Kur'an Her İlmi Kapsıyor Mü? 


Suyuti, el-Mersi*den şöyle rivayet etmektedir. 


«Kur'an geçmiş ve geleceğin ilmini kapsamıştır, öyle ki gerçekte onunla kelam eden Allah, sonra da Hz. Peygamber 
(s.a) onun ne derece kapsayıcı olduğunu bilir. Elbette Allah'ın zat-ı ulu-hiyyeti hakkındaki meseleler bundan 
müstesnadır. Kur'an ilminin çoğunu sahabenin ileri gelenleri Hz. Peygamber'den almışlardır, Meselâ, dört halife, 
İbn Abbas, İbn Mesud bunlardandır. Öyle ki İbn Abbas, bir devenin yuları kaybolsa onu Allah'ın Kitabı'nda 
bulabileceğini söylemiştir. Daha sonra bu ilmi tabiim, sahabeden almıştır. Onlardan sonra da artık himmetler 
azaldı, azimetler gevşedi, ilim ehli küçüldü ve diğer ilimlerin alınmasına güç yetire-mediler. Bu yüzden Kur'an 
ilimlerini çeşitli kısımlara paylaştırdılar. Her taife bunlardan birini aldı ve onda ihtisas yaptı.» 


Deniliyor ki: Bütün bunları bilen ve Hz. Muhammed'in (s.a) varisi olan bir zattan, bu dünya hiçbir zaman hâli 
kalmaz. İşte bu kimselere, Kutb'ul-Aktab, Gavs, el-Mazhar'ul-Etem ve Mazhar'ul-İsmi'1-Âzam gibi unvanlar 
verilmektedir. 


Bu genellemeyi yapanlara meşhur aşılama hadisi (Siz dünya işlerini benden daha iyi bilirsiniz) delildir. Bu hadis 
hakkında şöyle demişlerdir: Hz. Peygamber (s.a) belki de aşılama halini beyan etmezden önce, bu cevabı 
vermiştir. İndikten sonra ise, kendisine müracaat edilmeden önce cevap vermiştir. Şayet Hz. Peygamber Kur'an'a 
dönüp ayete baksaydı muhataplarının ilminden daha üstün bir ilme sahip olurdu. Ayrıca muhatapları bu hususta 
bir ayete bakmaksızın biliyorlardı. Hz. Peygamber'in bu işi bilmesi ise, ayete müracaat etme ihtiyacı 
olmasındandır. Bu tıpkı Hz. Peygamber'in, «Eğer geri bıraktığımın benzeriyle karşılaşacağımı bilseydim, kurban 
getirmezdim» demesi gibidir. Oysa kurban şevki dini emirlerdendir. 


Bazı alimlere göre bir mesele ya dini ya da dünyevidir. Dünyevi işler Peygamber'in ihtimam gösterdiği işler 
değildir. Çünkü o, dünyevi işler için gönderilmemiştir. Dini işler ise ya aslidir ya da fer'i. Elbette asli meselelere 
gösterilen ihtimam fer'i meselelere gösterilmez. Çünkü Peygamber'in gönderilmesinden maksut dinin asli 
meseleleridir. Allah'ın birliği ve benzeri konular gibi. Öyle ki kulların yaratılışından maksat —Ayetin de delâlet 
ettiği gibi— Allah'ı bilmektir. Nitekim bir ayette, «Ben insanları ve cinleri ancak bana kulluk etsinler diye yarattım» 
diye buyurui-muştur. Burada sözü edilen kulluk (ibadet), Allah'ı bilmektir. Su-filerin sahih kabul ettikleri meşhur 
bir Hadis-i Kudsi'de; «Ben gizli bir hazineydim, bilinmeyi istedim. Bunun için de insanları yarattım ki bilineyim» 
buyurulmuştur. Kur'an dinin asli işlerini en güzel bir şekilde açıklamayı tekeffül ettiği için, her şeyin maksadı da 
budur. 


Müteahhir alimlerinden bazıları şöyle demişlerdir: 


«Her şey zahiri üzere bırakılır, Kur'an'ın her şeyi açıklayıcı olmasına gelince, bu icmalendir. Çünkü hiçbir şey yoktur 


ki mücmelen Kur'an'da açıklanmış olmasın! 
Bu hususta bazı hallerin beyanı yeterlidir. Ayrıca mübalağa keyfiyet itibarıyla değil, kemiyet itibanyladır». 


«Biz Kitab-ı sana her şey için bir açıklama, bir hidayet ve rahmet kaynağı ve müslümanlar için de bir müjdeci olarak 
indirdik». Evet! Bütün varlıklar Kur'an'ın hidayet ve rahmet oluşundan istifade ederler. Çünkü Allah Teâlâ, 
rasülünü âlemlere rahmet olarak gönderdiğini bildirmiştir. Kâfirlerin bu rahmetten mahrum olmalarına gelince, 
bu onların kendi tefritlerinden ötürüdür. Müjde olması ise, sadece müslümanlar içindir!105179 


Allah'ın Emrettikleri 


(90) «Kuşkusuz ki Allah adaleti, İhsanı, akrabaya...»Bu Ayetin Tefsiri 


«Adalet» ifrat ve tefrit noktalan arasındaki dengeyi gözetmek demektir. Adalet faziletin başıdır-. Onun altında, 
hamakat ve cer-bezelik arasında bulunan hikmetten meydana gelen akli ve me-leki kuvvelerin fazileti vardır. 
Onun altında da taş gibi katı kesilmek ve son derece fahiş hareket etmek mertebeleri arasında bulunan iffet 
mertebesinden meydana gelen behimi ve şehevi kuvvelerin fazileti vardır. Onun altında tahavvur ve korku 
arasında bulunan şecaatten meydana gelen yırtıcı ve öfkeli kuvvetin fazileti vardır. İtikadi hikmette de dehrilerin 
(ateistlerin) dediği gibi yaratıcıyı yok sayma, müşriklerin ve mecusilerin dediği gibi yaratıcıya ortak koşma 
mertebesiyle tatil mertebesi arasında bulunan tevhidin hikmeti vardır. (Beyhaki, el-Esma ve's-Sıfat adlı eserinde 
adaletle ilgili bahiste, ibn Abbas'tan böyle beyan etmektedir). 


ibn Cerir, İbn Münzir ve bazı muhaddisler, cebr-i mahz ile kader arasında bulunanların hepsinin hak ve adaletin 
kapsamına girdiğini söylemişlerdir. Ameli hikmetlerden tembellik ve şaki ile said ezelde belli oldukları için ibadetin 
ve amelin hiçbir yararı yoktur diye ameli terketmek arasında bulunan vaciplerin edası, hikmeti kapsamaktadır. 


Ahlâki hükümlerde de adalet cimrilik ile tebzir arasında bulunan cömertlik hikmetini kapsamaktadır. 
Süfyan b. Uyeyne; «adalet amellerde gizlinin ve açığın eşit olmasıdır» der. 
İbn Ebi Hatim, Muhammed b. Ka*b el-Kurzi'den şöyle rivayet etmektedir: 


«Ömer b. Abdulaziz beni huzuruna çağırtarak, benden adaleti tarif etmemi istedi. Ben de, «Aferin, çok önemli bir 
meseleyi sordun» diyerek adaleti şöyle tarif ettim: «Halkın küçüklerine baba, büyüklerine evlât, kendi yaşıtlarına 
ve kadınlara kardeş ol! Halkın suçu ve takati nisbetince onlara ceza ver. Sakın şahsi öfken için kimseye tek bir 
kırbaç bile vurma, aksi takdirde haddi aşanlardan olursun». 


Bu zatın adaleti bu şekilde yorumlaması, belki de halifenin makamına en uygun olanın bu olmasından dolayıdır. 
Aksi takdirde önceki yorum daha iyidir. 


«İhsan», amellerin ve ibadetin ihsanıdır. Yani amel ve ibadetleri uygun tarzda yapmaktır. Bu ihsan keyfiyet 
hasebiyle olabilir. Nitekim Buhari'de kayıtlı olan şu hadis buna işaret eder: «İhsan, Allah'ı görüyormuşçasına O'na 
ibadet etmendir. Sen onu görmüyorsun da, O seni görüyor». İhsan, nafileler de olabilir. Nitekim vaciplerdeki 
eksiklikleri cebreden nafilelerle tetavvu yapmak gibi kemiyet hasebiyledir. 


Burada ihsan ile, «İla» harf-i çeri ile müteaddi olan ihsanın kastedilmesi de mümkündür. Yani kastedilen insanlara 
ihsanda bulunmak olabilir. Nitekim İbn Neccar, el-Akli kanalıyla babasından şöyle rivayet etmektedir: 


«Hz. Ali aralarında konuşan bir topluluğun yanından geçerken onlara neyi müzakere ettiklerini sorar. Onlar da, 
«Mürüvvetti müzakere ettiklerini söylerler. Bunun üzerine Hz. Ali, «Bu hususta Allah'ın Kitabı'ndaki hüküm size 
kâfi gelmiyor mu? Allah adaleti ve ihsanı emretmektedir. Adalet insaf, ihsan ise insanlara yardım etmektir. 
Bundan sonra müzakere edeceğiniz bir şey mi var?» der.» 


Bu anlamdaki ihsana göre, ihsanın en yücesi, kötülük yapana ihsanda bulunmaktır. Nitekim Hz. Peygamber de 


bunu emretmiştir. 


ibn Ebi Hatim'in Şa*bi'den rivayet ettiğine göre, Hz. fsa şöyle buyurmuştur: «ihsan sana kötülük yapana ihsanda 
bulunman-dır. Sana ihsan edene ihsanda bulunman değil». 


ibn Abbas, Adalet'i tevhid ile, İhsan'ı farzları eda etmekle yorumlamıştır. 


Allah Teâlâ, akrabalara sıla-i rahim yapmayı, iyilikten olan haklarını vermeyi emretmiştir. Bu ya Adalet'in ya da 
thsan'm kapsamına girer. Fakat bunun ikinci kez zikredilmesi, ona vermiş olduğu önemden ötürüdür. Zahire göre, 
akrabaların anne veya baba cihetinden gelmesi farketmez. Hepsini içine alır. Akrabalardan burada rahim sahipleri 
kastedilmektedir. Çünkü Hz. Peygamber onlara iyilikte bulunmayı teşvik etmiştir. 


Şii müfessir Tabersi'nin Ebu Cafer'den rivayet ettiğine göre, akrabalar ile Hz. Peygamberin akrabaları 
kastedilmektedir. Allah Teâlâ o akrabalar hakkında şöyle buyurmuştur: «iyi bilin ki ganimetin beşte biri Allah'ın, 
Rasülünün, yalanlarının, yetimlerin, yoksulların ve yolda kalmışlarındır...» (Enfal: 41) 


«Fahşa» kelimesi, tıpkı zina gibi şehevi arzuların ardından aşın derecede koşmak demektir. İbn Abbas, Fahşa 
kelimesini böyle yorumlamıştır. Bu yorum tahsis değil temsildir. 


«Münker» kelimesini ise, İbn Abbas şirk ile yorumlamış, Mü-cahid de bu yoruma katılmıştır. 
ibn Said, münkerin karşılık olarak, «Allah'ın cehennemi gösterdiği suç» olduğunu söylemiştir. 


İbn Uyeyne, münkerin ig alemin dış aleme muhalefeti olduğunu söylemiştir. Yani münker, ona göre içi başka, dışı 
başka olmaktır. 


Bazı müfessirlere göre münker haddi gerektirmeyen ve fakat Ahiret azabım gerektiren suçlardır, 


Zemahşeri ise münkerin akıllı varlıkların reddettiği şeyler olduğunu söylemiştir. Böylelikle iyilik ile kötülüğün akılla 
bilinebileceğini söyleyen Mutezile mezhebine uygun bir görüş öne sürmüştür. 


«Bağy» kelimesi, insanlara zor kullanmak, insanın kendisini insanlardan üstün görmesi, halka hükmetmeye 
çalışması demektir. Bu şeytani ve vehmi kuvwvenin eserlerindendir. O kuvve şehevi ve gadabi kuvwvelerden 
meydana gelir. 


«Bağy» kelimesinin asıl anlamı, aramak, istemektir. Bu kelime daha sonra, zulüm ve düşmanlıkta yapılan iş ve 
isteklere tahsis edilmiştir. 105171 


Kainatın Nizamını. Sağlayan Üç Prensib 


Sonuç olarak Allah Teâlâ bu ayette, kâinatın nizamını sağlayan ve temelini teşkil eden üç prensibe uyulmasını 
emrediyor ve buna karşılık sosyal düzeni bozan üç çirkin davranıştan da kaçınmalarını insanlara söylüyor. 
Emrettiği prensipler adalet, ihsan ve akrabaya yardım; nehyettiği davranışlar, fahşa, münker ve zulümdür. Adalet, 
kısaca her şeyi tam tamına yerine getirmek; ihsan iyilik etmek; akrabaya yardım ise uzak yakın her akrabaya yar- 
dımda bulunmak; Fahşa iftira, yalan ve zina gibi söylenmesi, yapılması çirkin kabul edilen davranışlar; Münker, 
Allah'ın nizamına ve akl-i selime göre yanlış olan söz ve davranışlar; Bağy, insanlara üstünlük taslamak, onlara 
zulmedip saldırganca davranmak demektir. işte Allah Teâlâ bu üç iyiliği emretmekte, üç kötülüğü de 
nehyetmektedir. 


Bu ayet, hayr ve şerri en güzel şekilde biraraya getirmiştir. (Buhari; Edeb'ul-Müfred, Beyhaki; Şuab'ul-iman, 
Hakim, Müs-tedrek) 


Beyhaki Hasan Basri'den bu sözün bir benzerini rivayet etmiştir. 


Maverdi ve EbuNuaym, Abdulmelik b. Umeyr'den şöyle rivayet etmişlerdir: 


«Eksem b. Seyfi'ye Hz. Muhammed'in Peygamber olarak çıktığı haberi gelince, kavminden iki kişi seçerek onları 
Hz. Muham-med'e gönderdi. Onlar, kendilerinin Eksem'in elçileri olduklarım ve Eksem'in ondan ne getirdiğini 
öğrenmek istediğini söylediler. Hz. Peygamber, «Ben Abdullah'ın oğlu Muhammed'im. Allah'ın kulu ve 
rasulüyüm» dedikten sonra mezkür ayeti (Nahl: 90) okudu. Onlar Hz. Peygamber'den (s.a) ayeti ikinci kez 
okumasını istediler. Hz. Peygamber de ikinci kez, hatta onlar ezberleyinceye kadar ayeti tekrar tekrar okudu. 
Onlar Eksem'in yanına dönüp, kendisine hadiseyi anlatarak, ayeti okudular, Eksem ise şöyle dedi: «Görüyorum ki 
o güzel ahlâkı emrediyor, çirkin ahlâktan da insanları nehyediyor. Sizler hemen bu hususta baş olun, kuyruklar 
olmayın. (Yani herkesten önce gidip iman edin)». 


Yine bu ayet, İbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre, imanın Osman b. Ma'zun'un kalbine yerleşmesine ve Hz. 
Peygamber'i sevmesine sebep olmuştur. (Buhari, Edeb'ul-Müfred, İmam Ahmed, Taberi) 


Ömer b. Abdulaziz halife seçildiği zaman, Emevilerin daha önce hutbelerin sonlarında Hz. Ali'ye sövmeleri adetini 
kaldırarak bu ayeti okutmuş ve «Hz. Ali'ye kim buğzeder, söverse ona lanet oU suna demiştir. Bu Ömer b. 
Abdulaziz hakkındaki en güzel menki-belerden biridir. 


Birçok alimin söylediğine göre, Kur'an'da bu ayetten başka bir ayet olmasaydı, yine de bu ayet Kur'an'ın her şeyi 
açıklayıcı oluşunda yeterli gelirdi. Bu ayetin, «Sana Kitdb'ı her şey için bir açıklama olarak indirdik» ayetinin hemen 
ardından gelmesi bu hususa işaret etmektedir. Çünkü kişi bu ayete baktığında, kısalı-. gına rağmen içerdiği derin 
mânalar bakımından gözleri açılır ve dikkati bu olayın ötesinde bulunan olaylara doğru harekete geçer. 


İmam Ahmed, Osman b. el-As'tan şöyle rivayet etmektedir: 


«Hz. Peygamber ile birlikteydim. O oturuyordu. Gözlerinin havaya dikildiğini gördüm. Şöyle buyurdu: «Bana 
Cebrail geldi ve bu ayeti, şu yere koymamı emretti».» 


Bu ayette emir sigasının vacib üe mendubu içerdiğine dair de delil vardır. 1051721 


İslâmın Ahde Verdiği Önem 


(91) «Ahidleştiğiniz saman ahdinizi yerine getirin...»Bu Ayetin Tefsiri 
Bu ayetteki birçok meselelerden birincisi, O'nun ahdinde bulunan birçok ihtimallerin zikredümiş olmasıdır. 


Zemahşeri, «Keşşaf» adlı tefsirinde, Allah'ın ahdinin, İslâm üzere Hz. Peygamber'e biat etmek demek olduğunu 
söylemiştir. Nitekim bir başka ayette; «Kuşkusuz sana biat edenler ancak Al lah'a biat etmişlerdir. Allah'ın eli 
onların ellerinin üstündedir» buyurulmuştur. Yani Allah adına biatta vermiş olduğunuz yeminleri bozmayın 
denilmektedir. 


İkincisi, Allah'ın ahdinden sonraki her ahiddir ki insanoğlu kendi ihtiyarıyla onu kendisine gerekli kılar. 
İbn Abbas, va'detmenin ahid içine dahil olduğunu söylemiştir. 


Meymun b. Mihran; «Kiminle ahidleşirsen, ister kâfir, isterse müslüman olsun ahdini yerine getir .Çünkü ahd 
ancak Allah1'tndtr» demiştir. 


Üçüncüsü: Esamm'a göre, ayette kastedilen cihad ile Allah'ın mallarda farz kıldığı zekât gibi haklardır. 
Dördüncüsü: Allah'ın ahdi, Allah adına yemin etmektir. 
Beşincisi: Kadı Beyzavi'ye göre ahd, gereğinin yerine getirilmesi vacip olan her iştir. 1051731 


Hazin'e göre, bu ayet islâm üzere Hz. Peygamber'e (s.a) biat edenler hakkında nazil olmuştur. Allah Teâla o biati 
yerine getirmelerini insanlardan istemektedir. 


Bazı müfessirlere göre, bu ahd insanoğlunun kendi ihtiyarıyla kendisine vacip kıldığı şeylerdir. 


El-Kuteybi, bu ayetin ahdin kefaretinin, yeminin kefareti olduğunu gösterdiğini söylüyor. Ahde vefa göstermek 
eğer onda salah varsa vaciptir, yoksa vacip değüdir. Çünkü Hz. Peygamber, «Yemin eden bir kimse onu 
yapmamanın daha hayırlı olduğunu görürse daha hayırlısını yapsın ve yemininin kefaretini versin» 
buyurmuştur. 10951741 


«Allah'ı üzerinize şahit tuttuğunuz halde yeminlerinizi pekiştirdikten sonra bozmayın. Kuşkusuz ki Allah yapmakta 
olduğunuz şeyleri bilir»; yani Allah ahdinizi yerine getirip getirmediğinizi bilir. 


«Kefil» kelimesi, şahit anlamında kullanılmıştır. 
(92) ((İpliğini kuvvetlice büktükten sonra...» Bu Ayetin Tefsiri 


Mezkür ayeti kerime, ahdini bozan bir kimse hakkında verilmiş bir misaldir. Yani, ahdiniz hususunda, ipliğini 
kuvvetlice bük-tÜKten sonra çözen bir kadın gibi davranmayın. 


Kelbi ile Mukatil, temsil olarak zikredilen bu kadının Rihte adlı Kureyşli bir kadın olduğunu söylemektedir. Rihte, 
Amr b. Sa'd b. Ka*b b. Zeydi Menat b. Temim'in kızıydı. Aptal bir kadındı ve çok vesveseliydi. Bir zira' kadar bir iği 
vardı. Buna, bir filkeyi takmıştı. Yünden, tüylerden, kıllardan durmadan ip büküp eğirirdi. Cariyelerine de aynı şeyi 
yapmalarını söyler, onlar da sabahtan Öğleye kadar yün eğirirlerdi. Öğle olduğu zaman cariyelerine büktükleri bu 
ipleri yeniden çözmelerini söylerdi. Bu böylece sürüp giderdi. İşte ayetin anlamı bu kadının da boş durmayıp iş 
yaptığını ama sürekli yaptığı işi bozmaktan geri kalmadığını vurgulamaktadır. Oysa ahd veren bir kimse onu 
bozmamalıdır. Ancak onlar ahd veriyorlar sonra da ahdlerini bozuyorlardı. 


«Enkaz» kelimesi « Nakz»m çoğuludur ve eğirip sağlamlaştır-dıktan sonra ipi çözmek demektir. 


«Dehalen» kelimesi ise, hainlik ve aldatma anlamına gelir. «Dahi» fesat yolu üzerinde bir şeyin içine giren hainlik 
demektir. 


Bazı müfessirlere göre bu kelime, kişinin görünürde ahdini tutuyor gibi davranarak, iç aleminde onu 
nakzetmesidir. 


«Bir toplumun diğer bir toplumdan sayuta üstün olmasına bakarak, yeminlerinizi aranızda fesat aracı kılmayın» 
ifadesi hakkında Mücahid şöyle demektedir: Cahiliyye döneminde bazı kimseler bazı kimselerle ahidleşir, sonra 
da mal ve sayıca çok gördükleri kimseler olursa, ilk ahidlerini bozarlar, onlarla ahidleşirler-di. Yani, ahdinizi 
bozmakla izzet bulmuş olmazsınız. Çünkü onlar bir topluluğun sayıca ve malca üstün olduğunu görünce ahidlerini 
bozarlar ve sanırlardı ki böylece şeref elde etmiş olacaklar! Allah Teâlâ da onları ahdlerini bozmaktan nehyederek, 
sözlerini yerine getirmelerini emretti. Allah ahdi yerine getirmek hususunda insanları denemekte ve kullarını 
herkesten daha iyi bilmektedir. 


«Hakkında ihtilafa düşmüş olduğunuz şeyleri, (Ailah) Kıyamet Günü'nde mutlaka sizlere açıklayacaktır»; yani 
dünyada iken ihtilâf ettiğiniz meseleleri Allah size açıklayacak, haklı ve itaatkâra sevab ve haksız olana da ceza 
verecektir. 


(93) «Eğer Allah dileseydi, hepinizi...» 


«Sizler yaptıklarınızdan ötürü, mutlaka sorumlu tutulacaksınız»; yani Kıyamet Günü'nde dünyada yaptıklarınızın 
hesabı size sorulacaktır. Allah iyilik yapanı insanıyla mükğfatlandıracak, kötülük yapam da ya şiddetle 
cezalandıracak veya affedecektir.Bu Ayetin Tefsiri 


«Ümmet» kelimesi bu ayette «Din» anlamında kullanılmıştır. Yani Allah dileseydi hepinizi İslâm dini üzere kılardı. 
Fakat o dilediğini saptırır. O'nun yaptığı zulüm değil, adalettir. O tevfik ver-mek suretiyle dilediğine hidayet eder. 
Bu O'nun fazlıdır. Bu ilahi hikmetin gereğidir. O yaptığından sorulmaz ama kullar yaptıklarından sorulur. 


Bu ayet açıkça tüm insanların müslüman olmaları hususunda ilahi meşiyyetin gelmediğini göstermektedir. Allah 
Teâlâ, insanlarda ayrılık ve ihtilafı, iman ve küfrü, tasdik ve tekzibi dilemiştir. Emir de O'nun dilediği gibi olmuştur. 


Mutezile mezhebi, dalâlet ve küfrün Allah'ın dilemesi sonucunda olduğunu şiddetle reddeder. Onlara göre, Allah 
herkesten iman etmelerini istemiş ama O.nun isteğinin hilafı olmuştur. Nitekim Zemahşeri bu ayet hakkında 


şunları söylemektedir: 


«Eğer Allah zoraki hepimizin müslüman bir ümmet olmamızı dileseydi, böyle yapardı. Çünkü Allah buna kadirdir. 
Fakat O'nun hikmeti, dünyaya geldiğinde küfrü imana tercih edeceğini bildiği kimseyi dalâlete, imanı seçen bir 
kimseyi de lütfederek hidayete götürmeyi gerektirir. Kısacası Allah Teâlâ, işleri insanın kendi tercihine binaen 
kılmıştır. İnsanın müstehak olacağı lütuf veya mahrumiyet, sevap ve ikab üzerine bina kılınmıştır. Şayet kullar 
hidayet ve dalâlete mecbur olurlarsa o takdirde Allah Teâlâ onların sorumlu olacakları bir ameli kendilerine 
yüldemezdi. Çünkü Allah Kitabı'nda; («Andolsun ki sizler yaptıklarınızdan ötürü sorumlu tutulacaksınız» 
buyurmuştur.» 


Alusi ise, tefsirinde şöyle demektedir: 


«Hak mezhebin müteahhir alimlerinden Molla Gürani'nin beyanına göre, kulun —Allah'ın izniyle”- tesir edici gücü 
vardır. Nitekim, «Hiçbir güce sahip değildir» hükmü kul için geçerli değildir. Oysa Cebriye mezhebi alimleri bu 
görüştedir. Eş'arilere göre de, kulun birlikte olup da etki gücü olmayan bir kudreti yoktur. Mutezilece göre, kulun, 
Allah'ın izni olmaksızın bile etki gücü olan bir kudreti vardır. Allah'ın ilm-i ezelisinde sabit bulunan istidadının 
talebinden sonra onun bir tercihi vardır, Allah onu ona vermiştir. Bu mezhebe göre, kulun tercih etme hakkı vardır 
ama buna da mecburdur. Yani ona ihtiyarın olması gerekir. Çünkü onun ezeli istidadı bunu, cevvadı mutlak olan 
Allah Teâlâ'dan talep etmiştir. Sevap ve azap, hayır ve şer için olan istidad üzere terettüp eder. O istidad ise 
nefs'ul-emirde sabittir. Hayır ve şerr buna delâlet eder. Tıpkı eserin müessire, gayenin gaye sahibine delâlet ettiği 
gibi. 

«Allah onlara zulmetmemiştir ve fakat onlar kendi kendilerU ne zulmetmişlerdir». 


«Hayrı bulan kimse Allah'a hamdetsin. Hayırdan başkasını bulan kimse ise, sadece kendisini kınasın».105175! 


Meal 


94- Yeminlerinizi aranızda hile vasıtası edinmeyin! Sonra bir ayak, sağlamca sebat etmişken kayar. (Bu kayma 
sonunda insanları) Allah yolundan alıkoymanız sebebiyle (dünyada) kötü azabı tadarsınız. Sizin için (Ahiret'te 
de) büyük bir azap vardır. 


95- Allah'ın ahdini az bir karşılığa satmayın. Eğer anlayan kimselerseniz, kuşkusuz ki Allah katında olan sizin 
için daha hayırlıdır! 


96- Sizin yanınızda bulunan (servet) tükenir, Allah'ın katındaki ise bakidir (tükenmez). Elbette biz sabredenlere, 
mükğfatlarını yaptıklarının en güzeliyle veririz. 


97 - Erkek ve kadından kim mümin olarak salih amel işlerse, elbette onu güzel bir hayat ile yaşatırız ve onların 
mükğfatlarını yaptıklarının en güzeliyle veririz. 


98- Kur'an'i okuduğun (okumak istediğin) zaman kovulmuş Şeytandan Allah'a sığın! 
99- Muhakkak ki onun, iman edip, sadece Rablerine tevekkül edenler üzerinde bir hakimiyeti yoktur. 
100- Onun hakimiyeti, ancak onu dost edinenlerin ve onu Allah'a ortak koşanların üzerindedir. 


101- Allah ne indireceğini pek İyi bildiği halde, biz bir ayeti başka bir ayetin yerine getirdiğimiz zaman: «Sen ancak 
bir İftiracısın» derler. Hayır! Onların çoğu bilmiyorlar. 


102- De ki: «Onu Ruh'ul-Kudüs (Cebrail) iman edenlere sebat vermek, müslümanlan doğru yola hidayet etmek 
ve onlara müjde vermek için, Rabbinin katından hak olarak indirdi» 105176 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(94) «Yeminlerinizi aranızda hile vasıtası...» Bu Ayetin Tefsiri 
Mezkür ayetin ilk cümlesi, 92. ayette geçen ibarenin tekrarıdır ve tekid içindir. 


«Sağlam sebat etmişken...» cümlesi yasaklanan durumun çirkinliğini daha mübalâğalı bir şekilde, ortaya koymak 
için getirilmiştir. Adeta şöyle denilmek isteniyor: «Yeminlerinizi aranızda mefsedet vasıtası kılmayın. Aksi takdirde 
bu müslümanların haklarını çiğnemeye varır». 


Ebu Hayyan, tefsirinde şöyle demektedir: 
«Bu cümle istiare cümlesidir. Çünkü insanın ayağı kaydığında, tepetaklak düşer, hayr halinden şer haline girer. 


«Kadem» (Ayak) kelimesinin tekil ve nekra getirilmesi, —Ze-mahşeri'nin de dediği gibi— hangisi olursa olsun bir 
tek ayağın kaymasının büyük mahzur doğuracağına işaret eder. Bu bir ayak için olursa, ayaklar sözkonusu 
olduğunda durumun ne olacağı düşünülsün!» 


«Allah yolundan alıkoymanız sebebiyle, kötü azabı tadarsınız»; yani onlar Allah yolundan ya kendilerini ya da diğer 
insanları alıkoymuşlardır. 


(Kötü asap»; yani öldürmek, esir düşmek, yağmaya maruz kalmak, göçe zorlanmak vb. dünyevi azaplardır. 
Allah'ın yolu ahid ve yeminleri tanzim eden bir sistemdir; Hz. Peygamber'e yapılan biati bozan ve bu biatmdan 
geriye dönen kimse, bu hususta başkalarına yol açmış olur. Şekavet ve haktan kaçan kimseler bundan sonra da 
onu takip eder. İşte o zaman bu kimse, Allah yolundan insanları alıkoymuş olur. 


«Sizin için büyük bir azap vardır»; yani sizin için Ahiret'te Allah'tan başkasının bilmediği büyük bir azap vardır. 
(95) «Allah'ın ahdini az bir karşılığa...» Bu Ayetin Tefsiri 
«Allah'ın ahdin ile kastedilen, birçok müfessire göre Hz. Peygamber'e iman üzere yapılan biattir. 


«Satmayın» ifadesi «değiştirmeyin» anlamında kullanılmıştır. Çünkü ayette, «Az bir karşılığa» ifadesi geçmektedir 
ki bu da kendisiyle bir şey alındığını, bir değişmenin vuku bulduğunu gösterir. Yani Allah'a vermiş olduğunuz ahdi, 
az bir dünyevi karşılığa mukabil değiştirmeyin. Bu az karşılığa mukabil Allah'ın ahdini vermeyin. 


Zemahşeri, «Keşşaf» adlı tefsirinde şöyle demektedir: 


«Mekke'de müslüman olanlardan bir gruba şeytan, durumlarını güzel gösterdi. Onlar da Kureyş'in galip olduğunu, 
müslümanlann ise onların karşısında zayıf kaldığını, eziyet gördüklerini mü-şahade edince, böyle bir ticaret 
yaptılar. Ahidlerinden dönüp, Hz. Peygamber (s.a) ile yapmış oldukları biati bozdular. işte Allah Teâlâ da, bu ayetle 
onlardan, Hz. Peygamber'e ettikleri biati, Ku-reyş tarafından kendilerine verilen dünyalıkla değiştirmemelerini 
istedi». 


ibn Atiyye'ye göre bu ayet, rüşveti terki vacip olan bir davranış olarak vasıflandırdığı gibi, terki vacip olanı yapmak 
karşılığında mal alınmasını da yasaklamaktadır. Bu bakımdan «Allah'ın ahdi» ile kastedilen, sözü edilenleri ve 
burada zikredilmeyenleri içeren ayettir. 


«innema» hasr edatı olarak kullanılmamıştır. «İnne» fiile benzer kelimelerdendir. «Ma» ise, «ellezi» 
anlamındadır. Gramer kurallarına göre, «İnne» ile «Atonın ayrı ayrı yazılmaları gerekirdi. Ancak şöyle bir kaide 
vardır: «Kendilerine kıyas yapılmayan iki hat vardır. Biri aruz diğeri de Kur'an hattıdır». 


Ayetin anlamı şöyledir: «Allah'ın sizin için dünyada ve Ahi-ret'te gizlediği nimetler, dünyalık olarak size 
verilenlerden çok daha hayırlıdır. Eğer gerçekten bilen, bâtıl ile hakkı ayırdedebi* lecek ilim ehlindenseniz, hâl 
budur». 


(96) «Sizin yanınızda bulunan (servet),,.» Bu Ayetin Tefsiri 


Mezkür ayet Allah'ın katında bulunanın daha hayırlı olduğunun sebebidir. Yani, dünya nimetlerinden lezzet 
aldığınız şeyler de, dünya da, dünyada bulunan her şey de bitecek ve yok olacaktır. Sayıları ne kadar çok, süreleri 
ne kadar uzun olursa olsun, gerçek 


yerine konulmuştur. Bu ayet, cennet nimetlerinin daimi olmadığını iddia eden Cehm b. Safvan'ı ve mezhebini 
reddetmektedir. 


«Yaptıklarının en güzeli», sabırdır .Çünkü sabır kalbi hususlardandır. Bütün sorumluluklarında insanoğlu sabra 
muhtaçtır. Binaenaleyh bütün tekliflerin başı ve temeli sabırdır. 


«Ahsene» kelimesinin «Ma Kâneaye izafe edilmesi, Ebussuud Efendi'ye göre sabrın güzelliğinin kemâlini 
belirtmek içindir. Nitekim başka bir ayette Ahiret sevabının güzelliğinden bahsedilmiştir. Bu ise «Sabredenlerin 
mükdfatı ancak amellerin en güzelini işlediklerinden ötürüdür» şeklinde bir kastı ifade etmez. Çünkübudur. 
Allah'ın katında bulunan dünyevi ve uhrevi olan rahmetinin hazinelerine gelince, onlar bakidir ve tükenmezler. 


Ahiret nimetlerinin baki oluşu (tükenmemezliği) çok açıktır. Fakat bu özelliğin dünya nimetlerinde de oluşu, Ahiret 
nimetlerine bağlı bulunmasındandır. Yani bu nimetler devamlıdır ,vakti geldiğinde Kıyamet kopar ve Ahiret 
nimetleriyle birleşirler. Uhrevi nimetler bu nimetleri takip ettiklerinden, bunlar da o açıdan baki sayılırlar. 


ibn Ebi Hatim'in, İbn Cübeyr'den rivayet ettiğine göre, her iki ayette de «Allah'ın katında bulunan» ile uhrevi sevap 
kastedilmektedir. Bazı imamlar bu yorumu tercih etmişlerdir. 


<i «Baki» kelimesi devama delâlet etsin diye, «Yebki» kelimesi 


«Elbette biz sabredenlere, mükğfatlarını yaptıklarının en gü« zeliyle veririz»; yani Allah'a vermiş oldukları ahd 
üzere sabreden veya müşriklerin eziyetlerine karşı tahammül gösteren, ya da İslâm'ın tatbiki ağır birtakım kaide 
ve kurallarına sabredenlere mü kğfatlarını vereceğiz. Hem de yaptıklarının en güzeliyle. 


en güzellerinin olduğu gibi, sadece güzellerin de mükdfatı vardır. Evet! Mükâfat Allah'tan gelen va'dden dolayı 
ancak taatlere karşılık verilir. 


Bazı müfessirlere göre, 95 ve 96. ayetler İbn'ul-Kays b. Abis el-Kindi ile hasmı İbn Esra' hakkında nazil olmuştur. 
Bu iki kişi bir arazi meselesinde münakaşa ediyorlardı. İbn'ul-Kays yemin ederek o araziyi almak istediğinde, bu 
ayeti dinledi ve bu işten vazgeçerek hakkın hasmına ait olduğunu söyledi. 1051771 


Tayyibe Hayat Hangi Hayattır? 


(97) «Erkek ve kadından kim mümin olarak...» 
Bu Ayetin Tefsiri 


«Güzel bir hayat» (Hayaten tayyibeten) ibaresi hakkında birçok yorumlar öne sürülmüştür. İbn Abbas, Said b. 
Cübeyr, Ata ve Dahhak'tan rivayet olunduğuna göre «hayaten tayyibeten» ile kastedilen helâl rızıktır. Hasan Basri, 
Zeyd b. Veheb, Vehb b. Mü-nebbih, İkrime ve İbn Abbas'tan rivayet olunduğuna göre, bu ibare ile «Kanaat» 
kastedilmektedir. Bu görüş aynı zamanda Hz. Ali' ye de aittir. Dahhak'a göre (ki bu üçüncü yorumdur), «hayaten 
tayyibeten» ile kulun ibadet ve taate muvaffık kılınması kastedilmiştir. Çünkü bu taatler insanı Allah'ın rızasına 
götürür. Yine Dahhak şöyle söylemiştir: «Mümin olduğu halde salih amel işleyen veya fakirlikten ve zenginlikten 
emin olduğu halde salih amel işleyen bir kimsenin hayatı da tayyib bir hayattır. Allah'ın zikrin-den yüz çeviren, 
Rabbine iman etmeyip .salih amellerde bulunma yan kimsenin hayatı ise sıkıntılıdır. Böyle bir hayatta hayır yok- 
tur. Dördüncü yorum, Mücahid, Katade ve ibn Zeyd'den nakledilmiştir ki bu yoruma göre, «hayaten tayyibeten» 
cennettir. Hasan Basrl de bu görüşe katılmıştır. Ona göre hiç kimse İçin hayat tay yibe değildir. Bu sadece cennette 
mümkündür». 


Bazı müfessirlere göreyse «hayaten tayyibeten» saadettir. (Bu yorum ibn Abbas'tan da rivayet edilmiştir). 


Ebubekir el-Verrak'a göre, «hayaten tayyibeten» ile, taatin tatlılığı kastedilmektedir. 


Sehl b. Abdullah et-Tüsteri bu ibareyle, kulun tedbirinden sıyrılarak tedbirini Allah'a havale etmesinin 
kastedildiğini söyle mistir. 


Cafer-i Sadık, «Hayatı Tayyibe, Allah'ı bilmek ve O'nun huzurunda durmanın doğruluğudur» demiştir. 
Bazılarına göre Hayatı Tayyibe, insanlardan müstağni olup, Allah'a muhtaç olmaktır. 
Bazılarına göre kastedilen, Allah'ın kaza ve kaderine razı olmaktır. 


«Onu güzel bir hayat ile yaşatırız» denildikten sonra «onların mükğfatlarını yaptıklarının en güzeliyle veririz» 
ifadesi kullanılmış ve böylece zamir önce tekil, sonra da çoğul getirilmiştir. Çünkü «Men» kelimesi tekil de çoğul 
da kullanılabilir. Bu bakımdan zamirler « Men» lâfzına binaen bazen tekil, bazen de çoğul olarak zikredilmiştir. 


Ebu Sa'lebe'ye göre, Tevrat ve incü ehlinden bazı kimselerle müşriklerden bazıları birarada otururlarken Tevrat 
ehli kendilerinin üstün olduğunu, İncil ehli kendilerinin üstün olduğunu, müşrikler de kendilerinin üstün olduğunu 
iddia ettiler. Bunun üzerine de bu ayet nazil oldu. 105178! 


Kür'an Okunmak İstendiğinde Ne Yapmak Gerekir? 


(98-99) «Kur'an'ı okuduğun fokumak istediğin) zaman...»Bu Ayetlerin Tefsiri 


Ayette, Kur'an okunulacağı zaman, Allah'ın dergâhıdan kovulmuş Şeytan'ın vesveselerinden Allah'a sığınılması 
gerektiği öne sürülmektedir. Yani, «Euzu billahimineşşeytanirracim»in söylenmesi emredilmektedir. 


Sa'lebi ile Vahidi'nin İbn Mesud'dan rivayet ettiklerine göre o «Euzubillahi semiil-aliıni mineşşeytanirracim» der 
ve onu dinleyen Hz. Peygamber (s.a) ona «Ey Ummu Abd'in oğlu! Euzubil-lahi mineşşeytanirracim de» diye 
buyurur. 


Cebrail'in «Kalem'den ve Levh-İ Mahfuz'dan bana bu şekilde getirilip okutuldu» dediği rivayet olunur. 


Hz. Aişe'den rivayet olunduğuna göre, Hz. Aişe'ye iftira atıldığı zaman Hz. Peygamber oturup yüzünü açtıktan 
sonra, «Euzu-billahimineşşeytanirracim» demiş ve ifk (iftira) ayetlerini okumaya başlamıştır. (Beyhaki, Ebu 
Davud). 


Said'den rivayet edildiğine göre, Hz. Peygamber geceleyin namaza kalktığında, namazın başında 
«Subhanekellahume ve bi-hamdike...» duasını okuduktan sonra, euzu besmeleyi okur ve devam ederdi. (Beyhaki, 
Ebu Davud) Bu görüşte olanların istidlal ettiği hadis budur. 


aEUHidaye» de «Estetusubiltah» demenin daha evla olduğu; zira böylelikle Kur'ari'a muvafıkiyetin sağlanacağı 
kayıtlı ise de, en kuvvetli yorum, daha önce zikredilendir. Çünkü istiaze sigast sığınmayı talep içindir. «Emu» 
demekse bu isteğe uygun bir tatbikattır. Cumhurun görüşünün daha evla olmasının delili, rivayetlerde bu şekilde 
gelmesidir. 


Buradaki emir, cumhura göre, mendupdur. Abdurrezzak'ın <teLMusannef»indst İbn'ul-Münzir'in Ata'dan ve 
ayrıca Süfyan'us-Sevri'den gelen rivayetine göre emr burada vücup ifade eder. İster namaz içinde, isterse namaz 
dışında olsun vaciptir. Çünkü ayetin zahirinden anlaşılan budur. 


El-Haffaci'ye göre, ayetteki emri nedb üzere atfetmek gerekir. Çünkü Hz. Peygamberin «Euzu»yu terkettiği 
bildirilmektedir. 


İbn Sirin'e, Nehai'ye ve kavl-i kadimin de Şafii'ye göre euzu-nun kıraatte her rekâtın besmelesinden önce 
getirilmesi meşrudur. Çünkü emir şarta bağlıdır, şart tekerrür edince emir de tekrarlanır. Her rekâtta kıraat tekrar 
edildiğine göre, euzunun da tekrarlanması gerekir. Ayrıca ilk rekâtta meşhur olduğundan, ilkine kıyasla diğer 


rekâtlarda da tekrarlanmasının meşhur olduğu anlaşılır ki nedenleri aynıdır. 


Ebu Hanife'ye ve kavli cedidin de Şafii'ye göre, euzunun okunması sadece ilk rekâtta meşrudur. Çünkü namazda 
okunan her şey bir tek kıraat sayılır. 


Bazılarına göre, euzuyu okumak sadece namaza mahsus olduğundan, tekrarlanmaz. 
imam Malik'e göre, farz namazda euzu okunmaz. Fakat diğer namazlarda okunur. 


Ebu Hureyre, İbn Şirin, Davud ve kıraat alimlerinden olan Hamza'dan gelen rivayete göre, euzu kıraatin sonunda 
getirilir. Çünkü ayetin zahiri bunu iktiza eder. 


Euzunun kıraatten Önce olduğunu savunan cumhurun delili ise, kıraat alimlerinin senedli olarak Nafi'den, Cübeyr 
b. Mu'tim' den ve Hz. Peygamber'den rivayet ettikleri bir hadistir. Bu hadise göre, Hz. Peygamber (s.a) kıraatten 
önce, euzu besmele çekerdi. 


Keşif sahibi, bu hadisin euzunun kıraatten önce getirilmesinin sünnet olduğuna delâlet ettiğini söylemektedir. Bu 
bakımdan ayetin başında irade takdir edilir. Yani Kur'an okumak istediğinizde, euzu besmele getirin. Ayrıca işi 
bitirdikten sonra, düşmanın (şeytanın) şerrinden Allah'a sığınmak münasip olmaz. En uygunu, Kur'an okumaya 
başlamadan Önce euzu getirmektir. 


«Şeytan» ile kastedilen, iblis ile onun takipçileridir. Bazılarına göreyse, bu kelime her saldırganı, Allah'a isyan eden 
herkesi kapsamaktadır. 


Hitabın Hz. Peygamber'e tevcih edilmesi, salih ameller arasında Kur'an okumanın istiaze ile tahsis edilmesi, Hz. 
Peygamber' den başkasının ve Kur'an okumadan başka salih amellerde bunu yapmanın daha mühim 
olmasındandır. Madem ki Hz. Peygamber ne önünden ne de ardından batılın-gelip yaklaşmadığı Kur'an'ın 
okunmasını irade ettiğinde, onu getirmekle emrolunmuştur. Acaba Hz. Peygamber'den başka ve Kur'an okumanın 
dışında kalan diğer amellerde durum nasıl olacaktır? Şeytanın müminler ve Rablerine tevekkül edenler üzerinde 
bir hakimiyeti yoktur. Yani durumlarını Allah'a bırakıp, şeytanın şerrinden O'na sığınanlar üzerinde şeytanın bir 
hakimiyeti olamaz. Bu tasallut, euzu okunduktan sonra yok edilir. 


Bazı müfessirler, Şeytan'm müminler üzerinde hiçbir şekilde (mutlak olarak) bir tasallutunun olmadığını 
söylemişlerdir. Nitekim Ebu Hayyan, hadislerden de anlaşılanın bu olduğunu söylemiştir. 


Bu görüşe, «Şeytanın müminlere bir etkisi yok ise eğer, niçin şeytanın şerrinden Allah'a sığınıyoruz?» denilerek 
itiraz edilmiştir. Cevap şudur: Burada kastedilen tasallutun büyük olanını defetmektir. 


ibn Cerir'in Süfyan'us-Sevri'den rivayet ettiğine göre, şeytanın müminler üzerinde bir tasallutunun olmayışı onları 
affedilmeyecek bir günaha kaydırmak noktasındadır. 


istiaze küçük ve önemsiz günahlar içindir. Müminler şeytanın emirlerine itaat etmez ve vesveselerini kabul 
etmezler. Ancak önemsiz gördükleri, nadiren insanlardan sadır olan ve gaflet halinde meydana gelen şeylerde 
ona kulak verirler. İşte bunların korunmasının Allah katında önemli olmasından dolayı, küçük günahlar için bile 
istiaze edilmesi emredilmiştir. 


Kadı Beyzavi bu görüşe katılarak şöyle demiştir: «istiaze em-redildikten sonra, hakimiyetin zikredilmesi, İblis'in 
hakimiyeti olduğu zanmna kapamamak içindir», 


El-Keşf sahibi, bu cümlenin emredilen istiazenin beyanı yerine kaim olduğunu söylemektedir. Bu cümle istiazenin 
Allah'a ilticadan hali olan bir topluluğun kâfir olmadığına delalet ettiğini gösterir. İltica önce imanla, sonra 
tevekkülle olur. 1951791 


Şeytan Kime Hâkim Olur? 


(100) «Onun hakimiyeti ancak onu dost...» Bu Ayetin Tefsiri 


Şeytanın hakimiyeti sadece onu dost (veli) edinenler içindir. Onun Allah'a kendisini ortak koşanlar üzerinde 
hakimiyeti vardır. 


«Biht» zamiri, MÜcahid ve Dahhak'a göre, Allah'a racidir. Re-bi' b. Enes ile el-Kuteybi'ye göreyse, şeytana racidir. 
Bu takdirde ayetin anlamı şöyle olur: «Şeytanın hakimiyeti sadece ona itaat edenlerle, ondan ötürü Allah'a ortak 
koşanlar üzerindedir»; yani şeytana itaat edenler, Allah'a ortak koşuyorlar demektir. 


(101) «Allah ne indireceğini pek iyi bildiği...»Bu Ayetin Tefsiri 


Bir ayeti bir ayetle tebdil etmek ile, geçmiş bir şeriati yeni bir şeriat ile değiştirmek kastedilmektedir. Bu görüş 
tbn Vahid ile, Mücahid'e aittir. Yani bir ayeti kaldırıyor onun yerine bir ayet koyuyoruz. 


Cumhura göre anlam, «bir ayeti neshediyor, onun yerine daha şiddetli bir ayet getiriyoruz» şeklindedir. Nesh ve 
tebdil bir şeyi kaldırmakla beraber onun yerine bir başkasını koymaktadır. (Nesh meselesi ayrıntılı olarak Bakara 
Suresi'nde işlenmişti.) 


Mekke müşrikleri nesh olayları vuku bulduğunda, «Sen yalancısın, iftira atıyorsun» diyorlardı. Çünkü onlar 
hükümlerin tebdil edildiğini görüyorlardı. Cevaben onlara şöyle denildi: «Ey Mukammed! Sen bir yalancı ve 
iftiracı değilsin. Onların bir kısmım diğeriyle tebdil eden Allah'tır. Ama onlar bunu bilmiyorlar» 105180 


Ruh'ul Kudüs Kimdir?- 


(102) «De ki: Onu Ruh'ul-Kudüs...»Bu Ayetin Tefsiri 
«Ruh'uLKudüs» ile kastedilen Cebrail'dir. Kur'an'ın tamamını, nasihini, mensubunu O indirmiştir. 


Sahih bir senedle Amr ŞaTri'den rivayet edildiğine göre, 1s-rafil Hz. Peygamber'in Üç yü vekili olmuştur. Ona kelime 
kelime getiriyordu. Sonra Cebrail, Kur'an'ı indirdi. 


Rivayet olunduğuna göre. Fatiha Suresi'ni hiçbir zaman yeryüzüne inmeyen bir melek Hz. Peygamber'e 
getirmiştir. (Müslim) 


«Onu Ruh'vi-Kudüs Rabbinin katından indirdi»; yani Cebrail onun içindeki hüccet ve delillerle müminler sebata, 
sükünete kavuşsunlar diye Rabbinin kelâmından sana indirdi. O müslümanlar için hidayet ve müjdedir.105181/ 


Alusi'ye göre, Cebrail'e Ruh'ulLKudüs denilmesinin nedeni, onun Allah'ın katından «Kuds»Xx indirmesindendir. 
Kuds nefisleri tertemiz kılan Kur'an, hikmet ve ilahi feyzdir. 


Bazılarına göre, Cebrail'e bu adın verilmesinin nedeni, onun beşer! çirkefliklerden âri olmasındandır. 1051821 


Meal 


103- Andolsun ki biz onların: «Kur'an'ı ona ancak bir insan öğretiyor» dediklerini biliyoruz. Kendisine (Kur*an'ı) 
nispet ettikleri kimsenin dili a'cemi (yabancı) dır. Oysa bu (Kur'an) apaçık Arapça bir dildir. 


104- Kuşkusuz ki Allah; Allah'ın ayetlerine inanmayanları doğru yola iletmez ve onlar için elim bir azap vardır. 
105- Ancak Allah'ın ayetlerine inanmayanlar yalan uydururlar. İşte onlar yalancıların ta kendileridir! 


106- Kalbi iman ile mutmain olduktan sonra küfre zorlanan kimse dışında, İmanından sonra Allah'ı inkâr eden ve 
küfre göğsünü açan kimselere Allah'tan bir gazap ve onlar için büyük bir azap vardır. 


107- Bu onların dünya hayatını Ahiret'e tercih etmelerinden ve Allah'ın kâfir bir kavmi hidayete 


erdirmeyeceğinden ötürüdür. 
108- Onlar Allah'ın, kalplerini, kulaklarım ve gözlerini mü-hürlediği kimselerdir ve onlar gafillerin ta kendileridir! 
109- Hiç kuşkusuz onlar Ahi ret1 te hüsrana uğrayacak kim* selerin de ta kendileridir. 


110- Sonra Rabbin eziyet edildikten sonra hicret eden, ci-had eden ve sabredenlerin (yardımcısıdır). Rabbin 
(onlan bu amellerinden) sonra elbette çok bağışlayan ve çok esirgeyendir. 1951831 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(103) «Andolsun ki biz onların: Kur'an'ı..,» Bu Ayetin Tefsiri105184l 


Müşriklerin İddiasına Göre Peygamber'e Kur'an'ı Kim Öğretiyordu? 


Müşriklerin, Hz. Peygamberce Kur'an'i öğrettiğini iddia ettikleri kişi kimdir? 


Süddi'nin rivayetine göre, Huveyd b. Abduluzza'nın Aiş (veya Yaiş) adlı bir kölesi vardı. Bu köle Önceki semavi 
kitapları okuyan ve İslâm'ı da güzel olan biriydi. İşte müşrikler, Hz. Peygam-ber'e Kur'an'ı bu kölenin öğrettiğini 
iddia ediyorlardı. Ferra ile Zeccac bu görüştedirler. 


Bazılarına göre de, bu kimse Mekke'de bir kadının kölesi olan Ebu Pukeyhe'dir. Asıl adı Yesar'dı ve yahudiydi. Bu 
rivayet Muka-til ve İbn Cübeyr'den menkuldür ve fakat İbn Cübeyr'in rivayetinde, kölenin yahudi olduğu 
belirtilmemektedir. 


Adem b. Ebi iyaz ile Beyhaki, Abdullah b. Müslim el-Hadra-mi'den şöyle rivayet etmişlerdir: 


«Bizim «Ayni-Temir» halkından olan iki hıristiyan kölemiz var-di. Birinin adı Yesar, diğerinin adı ise Cebra idi. 
Mekke'de kılıç imalatiyla uğraşırlardı. incil okurlardı. Hz. Peygamber çoğu kez onların yanından geçerdi. Onlar incil 
okurlarken Hz. peygamber durur ve dinlerdi. Bunun üzerine müşrikler «İşte Muhammed, "bunlardan öğreniyor» 
demeye başladılar. 


Bazı rivayetlerde o kölelerden birine, «Sen Muhammed'e bir şey mi öğretiyorsun?» diye sorulduğu, onun da 
«Hayır. Ben Ona bir şey öğretmiyorum. O bana öğretiyor» diye cevap verdiği bildirilir. 


tbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre, bu şahıs Mekke'de Hum asıllı olup, Kureyş'ten bir evde oturan bir köleydi. 
Ona Bel'am denirdi. Hz. Peygamber ona İslâm'ı öğretirdi. Kureyşliler ise, «işte Muhammed'e Kur'an'ı öğreten kişi 
budur» dediler. 


ibn Cerir ile İbn Münzir'in Dahhak'tan rivayet ettiklerine gö* re Hz. Peygamber'e Kur'an'ı öğrettiği iddia olunan 
kimse, Sel-man-ı Farisi'dir. Ancak bu rivayet zayıftır. Çünkü bu ayet Mekki' dir. Selman-ı Farisi ise Medine 
döneminde müslüman olmuştur. Selman-ı Farisi'nin Mekke döneminde Hz. Ebubekir tarafından satın alınarak 
müslüman olduğu ve böylece azad edildiği şeklindeki görüş de zayıftır. 


Bazı rivayetlere göre, Hira mağarasında iken Hz. Peygamber'e Kur'an'ı biri yahudi, diğeri de hıristiyan olan iki kişi 
öğretmiştir. Ancak bu iddia katıksız bir yalandır. Hiç bir mesnedi olmadığı gibi, müşrikler de böyle bir şey 
söylememiştir. 


Görüldüğü gibi ayette, müşriklerin Hz. Muhammed'in muallimi olarak iddia olunan kişinin adı verilmemektedir. 
Çünkü onlar bu sözü, Hz. Peygamber'in Kur'an'ı muayyen birinden öğrendiği zannıyla söylüyorlardı. Aksine kim 
olursa olsun, Kur'an'ı ona bir insanın öğrettiğini iddia ediyorlardı. 


«Lisan» kelimesi konuşmaktan ibarettir. Yulhidune fiili meyletmek anlamına gelen ilhad kökünden gelir. 


liA'cemi» kelimesi, fasih konuşamayan kimse demektir. Ebul-Feth el-Musili, (a-c-m) maddesinin Arapça'da İbham 
ve gizlilik ifade ettiğini, beyan ve izahın zıddı olduğunu söyler. Meselâ fasih konuşamayan bir kimse için, «Raculun 
a'cemu», kadın ise, «İm-raetun acmâu» denilir. A'cemi; dilinde kırıklık, acemilik olan kimse demektir. Yani bir 
anlamda konuşmasında kekemelik, izahsız-lik bulunan kimsedir. Bu kimsenin Arap olması veya başka bir kavme 
mensup olması farketmez. Bu nedenle, «Ziyad ve'LA'cem» derlerdi. Oysa Ziyad Araptı. Fakat dilinde kekemelik 
vardı. Yine Haib'ul-A'cemi'nin Hasan Basri'nin talebesi olduğu söylenilmiştir. Oysa o Acem değildi. 


Müşriklerin talimi nispet ettikleri birçok kimse vardı. Oysa ayette, tekil olarak «Ellezi» kullanılmaktadır. Burada 
ellezi ile cins kastedilmiştir. Dolayısıyla mânâ genelleşir. Yani sözü edilen bu kimseler fasih ve vazıh konuşabilen 
kimseler değillerdir ve söylediklerinden bir şey anlaşılmaz. 


ibn Atiyye'nin sözünden, «Lisan» kelimesinin asıl mânâsı üzere olduğuf dil), anlaşılmaktadır. Hasan Basri, nekra 
olan Lisan kelimesini marife (el-lisan) olarak okumuş ve ellezi kelimesini ona sıfat yapmıştır. 


Kısaca özetlemek gerekirse, müşrikler insanları şüpheye düşürmek için, Kur'an'ın Hz. Peygamber'e Rum ve 
hıristiyan dinine mensup Cebra veya Yaiş adlı köleler tarafından öğretildiği iddiasını ortaya attılar. Oysa bu köleler, 
Arapçayı doğru dürüst bilmezlerdi. Ana dilleri Rumcaydı. Kur'an'ın fesahat ve belagatı karşısında, tüm Arap edip 
ve şairleri adeta dillerini yutmuşlar, hatta inanmadıkları halde onun belagatı önünde secdeye kapanmışlardı. 
Nitekim Kur'an nazil olduktan sonra Kabe'ye asılı duran ve Arap dilinin en fasih örnekleri olan şiirleri, oradan 
indirmişlerdi. Kur'an varken bu şiirlerin askıda kalmalarının anlamsız olduğunu itiraf etmişlerdi. Kur'an'm ne kadar 
beliğ bir eser olduğu ortada iken, Arapçayı doğru dürüst konuşamayan bir kölenin, böylesine üstün bir eseri 
meydana getirmesi hiç düşünülebilir mi? Elbette hayır! Bin kez hayır! işte bu ayet-i kerime de onların bu tutarsız 
ve mesnedsiz, iddia ve iftiralarını cevaplandırmaktadır. 1051851 


Allah'ın Âyetlerinden Kastedilen 


(104) «Kuşkusuz ki Allah; Allah'ın ayetlerine...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Allah'ın ayetleri» ile kastedilen eğer Kur'an ise anlam onların Kur'an'm Allah'ın katından geldiğini tasdik 
etmedikleri, aksine Kur'an'a iftira edip, onu Hz. Peygamber'e bir insanın öğrettiği efsaneler olduğunu söyledikleri 
şeklinde anlaşılır. Şayet «Allah'ın ayetleri» ile mucizeler kastediliyorsa, anlam hem Kur'an ayetlerini hem de diğer 
mucizeleri kapsamış olur. Ancak ilk anlam daha uygundur. 


«Doğru yola iletmez»; yani onları cennete göndermez. Zira onlar cehenneme sevkedileceklerdir. Onlar için orada 
elim bir azap vardır. Bazı tefsirciler «Allah onları kendilerini kurtaracak hakikate iletmez. Çünkü onların istidadının 
kötülüğünü bilir» dediler. 


Ebu Hayyan'a göre, Allah onların kalbinde imanı yaratmaz. Ancak bu yorum umum ifade eder. Fakat tahsis edilmiş 
birdir. Çünkü Allah'ın ayetlerini inkâr eden bazı kavimler, hidayet bularak İmana gelmişlerdir. 


Bazı kimseler, «Onların iman etmemelerinin sebebi Allah Te> âlâ'nın OTÜara hidayet etmemiş olmasıdır» 
demişlerdir. Çünkü Allah onların kalbine mühür vurmuştur. Yahut onlar ayetlerin Allah katından geldiğine 
inanmadıkları için, Allah onlara hidayet etmemektedir. 


El-Askeri'ye göre, onlar bu ayetlere inanmadıkları için hidayet bulamamışlardır. Bu yoruma göre, «Allah onlara 
hidayet eU mez» ifadesi «Onlar hidayeti bulamadılar» anlamına gelir. 


Bazı müfessirlere göre, o kimseler tercihlerini Allah'ın ayetlerine iman etme yönünde kullanmadıkları için, Allah 
onların kalplerinde hidayeti halketmez. 


ibn Atiyye'ye göre, Allah'ın hidayet etmediği kimseler, O'nun ayetlerine iman etmeyenlerdir. Yani Allah Teâlâ, 
durup dururken onlara hidayet etmez demek değildir bu. Onlar ayetlere inanmadık-i lan için kendilerine 
hidayet verilmez. 


Kısaca bu ayet, kafirler için İlahi bir tehdittir. Bu tehdit onların Allah'ın ayetlerini inkâr etmeleri, Hz. Peygamber'e 
«iftiracı» demeleri, ona bir beşerin öğrettiğini iddia etmeleri dolayısıyla- 


(105) «Ancak Allah'ın ayetlerine inanmayanlar...» 
Bu Ayetin Tefsiri 
Mezkür ayet, asıl iftira edenin Hz. Muhammed olmayıp, ona İftira edenlerin olduğunu ortaya koymaktadır. 


Allah Teâlâ, Hz. Peygamber'in (s.a) iftiradan hali olduğunu açıkça zikrettikten sonra, onların Hz. Peygamber'e 
nispet ettikleri sadece iftiradır ve onlar yalancıların ta kendileridir, diye buyurmaktadır. 


Buradaki ism-i işaret (Ulaike), Hz. Peygamberce «Sen müfterisin)) diyen Kureyş müşriklerine racidir. Veya iman 
etmeyenlere racidir. Yani asıl yalancılar, Hz. Peygamber'e bu yalanı nispet edenlerdir! 1051861 


İrtidadın Hükmü 


(106) «Kalbi iman ile mutmain olduktan sonra...» Bu Ayetin Tefsiri 
Yani, kim imandan sonra küfre dönerse, Allah'ın gazabı onun üzerinedir. 
Ayetin bu cümlesi, daha önce geçen «Yeminlerinizi tekid ettikten sonra sakın tozmayın» ayetine bağlıdır. 


Kelbi, bu ayetin Abdullah b. Sa'd b. Ebi Şerh ile Mukyes b. Su-babe, Abdullah Hatel ve Ukays b. Velid b. Muğire 
hakkında nazil olduğunu söylemiştir. Çünkü bu kimseler iman ettikten sonra tekrar küfre dönmüşlerdi. 


«Küfre zorlanan kimse dışında,)) cümlesi Zeccac'a göre, «Yalan Uyduran» cümlesinin bedelidir. Yani yalanı ancak 
Allah'a iman-dan sonra küfre dönen kimse uydurur. 


Ahfeş'e göre, ayetin başındaki «men» kelimesi mübtedadır. 
Haberi ise mahzuftur. Yani kim küfre kayarsa onun üzerinde Allah'ın gazabı vardır. 


Bazı müfessirler bu ayetin Ammar b. Yasir hakkında nazil olduğunu söylemektedir. Çünkü Ammar b. Yasir 
kendisine işkence eden müşriklere onların sözlerine yakın bir şeyler söylemiştir. 


İbn Abbas bu olayı şöyle anlatmaktadır: 


«Müşrikler Ammar'ı, babasını» annesi Sümeyye'yi, Süheyb-i Rumi'yi, Bilâl Habeşi'yi, Habbab b. Esed'i ve Salim'i 
yakalayıp onlara işkence yaptılar. Sümeyye'nin ayaklarım ters istikamete giden iki deveye bağladılar. Ona «Sen 
erkekler için müslüman oldun» diyerek tenasül uzvuna mızrak sapladılar. Sümeyye böylece şehid oldu. Kocası 
Yasir de şehid edildi. Sümeyye ile Yasir İslâm'daki ilk şehidlerdir. Ammar'a gelince, o kalbi ikrah ettiği halde, diliyle 
onların sözlerini ikrar etti. Daha sonra, gelip meseleyi Hz. Peygamber'e açtı. Hz. Peygamber ona, o sözleri 
söylerken kalbinin nasıl olduğunu sordu. O da kalbinin iman ile mutmain olduğunu söyledi. Bunun üzerine Hz. 
Peygamber şöyle buyurdu: «Eğer onlar sana ikinci kez işkence etmek isterlerse, sen yine ikinci kez o sözleri 
söyle» ,1051871 


İslâm'da İlk Şehit 


Mansur b. Mutemir'in Mücahid'den rivayet ettiğine göre, İslâm'da ilk şehit kadın, Ebu Cehü'in öldürdüğü 
Ammar'm annesi Sümeyye'dir. İlk şehit erkek ise, Hz. Ömer'in Mi'ca adlı kölesi-dir. 


Mansur b. Mutemir'in rivayet ettiğine göre, islâmiyetini ilk izhar eden kimseler şu yedi kişidir. 


1. Hz. Peygamber (s.a) 

2. Hz. Ebubekir (r.a) 

3. Bilâl Habeşi (r.a) 

4. Habbab b. Esedir.a) 

5. Suheyb er-Rumi (r.a) 

6. Ammar b. Yasir (r.a) 

7. Ammar'ın annesi Sümeyye (r.a) 


Hz. Peygamber'e amcası Ebu Talip arka çıkmıştı. Hz. Ebube-kir'i ise müşriklerin eziyetinden koruyan kabilesiydi. 
Diğer müs-lümanlar ise yakalandılar. Onlara demirden yapılmış zırhlar giydirildi ve güneşe bırakıldılar. Onların 
acısı zirveye çıkana değin bu halde kaldılar. Ebu Cehil, elinde bir mızrakla onların yanına yaklaştı. Onlara 
küfrediyor, onları imandan caydırıcı sözler söylüyordu. Sümeyye'nin yanına gitti, ona sövdü ve kötü sözler sar- 
fetti. Daha sonra tenasül uzvuna süngüyü sapladı, taki süngü ağzından çıkıncaya kadar. Böylece onu Öldürdü. 
Allah'ın rızası ilk şehit Sümeyye'nin üzerine olsun! 


Bazı müşrikler de, Bilâl Habeşi'yi sorguya çektiler. Fakat Bi-lâl'e nefsi Allah için çok ucuz geldi. Müşrikler Bilâl'e 
işkence yaparak ondan dinini terketmesini istediler. Ne var ki o sürekli «Ehad, Ehad (Allah birdir, Allah birdir)» 
diyordu. En sonunda işkenceciler, usandılar. Onun ellerini arkasına bağlayıp, boynuna bir ip geçirdiler ve onu, 
Mekke'nin Ebu Kubeys ile Ahmer Dağı arasında kendisiyle oynamaları için çocuklarına teslim ettiler. Çocuklar da 
oynadıktan sonra, bıkıp onu bıraktılar. Ammar diyor ki; «Bilâl müstesna hepimiz müşriklerin sözlerini söyledik. O 
ise nefsini Allah yolunda hiçe saydı. Kavmi de ona hiçbir kıymet vermezdi. Sonunda usandılar ve onu bıraktılar». 


Sahih bir rivayete göre Hz. Ebubekir Bilâl'i satm alarak azad etmiştir. 
ibn Ebi Nuceyh, Mücahid'den şöyle rivayet etmektedir: 


«Mekke halkından bir grup müslüman oldu. Hz. Muham-med'in arkadaşlarından bazıları, Medine'den onlara 
mektup yazarak, «Yanımıza hicret edin. Aksi takdirde sizi kendimizden sayamayız» dediler. Mekke'deki 
müslümanlar Medine'ye hicret etmek üzere mekânlarından çıktılar. Fakat Kureyş onların çıktığını işitince, hemen 
arkalarından gidip, onlara yetiştiler. Yolda onlara birçok işkenceler yaptıkları için, onlar da istemedikleri halde 
küfrü gerektiren sözler söylediler. işte bu ayet onlar hakkında nazil olmuştur». 


Hz. Aişe'den rivayet olunduğuna göre, Ammar iki husus arasında muhayyer bırakıldığında, mutlaka en doğrusunu 
seçerdi. (Tirmizi bu hadisi nakletmiş ve Hasen-Garip olduğunu söylemiştir.) 


Enes b. Malik'in rivayet ettiğine göre Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Cennet kesinlikle şu üç kişiye müştaktır: 

1. Ali b. Ebi Talib 

2. Ammar b. Yasir 

3. Selman b. Rebia 


(Tirmizi bu hadisi naklettikten sonra, Garib olduğunu söylemiş ve «bu hadisi Hasan b. Saliha hadisinden 
tanıyoruz» demiş, tir.) 


Allah Teâlâ, şeriatın esası olduğu halde, zorluk anında kendisi hakkında küfür kelimesinin söylenmesine 
müsamaha ettiği ve bu söşden dolayı söyleyenin muaheze edilmeyeceğine dair hüküm verdiği jçin, ulema şeriatın 
tüm kollarını buna hamlettiler. Bunlardan herhangi biri üzerinde bir zorlama olduğu takdirde, bunu inkâr eden 
kimseler ne muaheze edilirler ne de onlara bir hüküm tatbik edilir. Nitekim Hz. Peygamber'den (s.a) gelen şu 


hadis, buna amirdir: «Ümmetimden hata, unutkanlık ve icbar edildikleri durumda mesuliyet kaldırilmıştır». 


Kurtubi bu hadisin senedinin sahih olmamasına rağmen mânâsının ulemanın ittifakıyla sahih olduğunu 
söylemiştir. Nitekim Kadı Ebubekir b. el-Arabi de böyle demiştir. Ebu Muhammed Ab-dulhak ise, bu hadisin 
isnadının da sahih olduğunu söylemiştir. Ayrıca Ebubekir el-Usayli «eLFeraid» adlı eserinde ve İbn'ul-Mün-zir 
«Kitab'ul-iknansmdaL böyle demişlerdir. 


Bir insan küfre zorlandığında, Öldürüleceğinden korkarsa ve bunun için küfreder ama kalbi imanla mutmain 
olursa, onun üzerine bir günah terettüp etmez. Hanımı kendisinden boşanmış kabul edilmediği gibi, küfür 
hükmüyle de cezalandırılmaz. (Bu imam Malik'in, Küfelilerin ve imam Şafü'nin görüşüdür). 


Muhammed b. Hasan şöyle demiştir: 


«Böyle bir kimse Allah'a şirk koştuğunu açıkça ifade ettiğinde, zahiren mürted olmuştur. Yok eğer bu, Allah ile 
kendi arasında kalmışsa, İslâm üzeredir. Karısı kendisinden boş olur. Ölürse cenaze namazı kılınmaz. Şayet babası 
müslüman olarak ölmüşse, babasının mirasını da alamaz.» 


Ancak Muhammed b. Hasan'in bu sözleri hem Kur'an hem de sünnet ile reddolunmaktadır. Meselâ, Nahl: 106, 
Al-i imran: 28, Nisa: 97 numaralı ayetler bu görüşün aksini ortaya koymaktadırlar. Çünkü Allah Teâlâ bu ayetlerde, 
kendi emrini terketmek hususunda zorlanan zayıf kimseleri mazur saymaktadır. Kendisine bir işin zorla yaptırıldığı 
kimse, zayıf demektir. Emredilenin yapılmasından muaf tutulmaktadır. (Bunu Buharı söylemiştir.) 


Alimlerden bir grup, Ruhsat'm sözde olabileceğini ama fulde olamayacağını söylemiştir. Meselâ Allah'tan 
başkasına secde etmek, Kible'den başka bir tarafa yönelerek namaz kılmak, bir müs-lümanı öldürmek, bir 
müslümamn malını haksızca yemek, zina etmek, içki içmek, faiz alıp vermek gibi hususlarda zorlanırsa, kişinin 
bunları yapmaması gerekir. Aksi takdirde üzerine mesuliyet terettüp eder. (Bu görüş Hasan Basri'den rivayet 
olunduğu gibi, Evzai ile Suhnun gibi alimler de bu görüşe katılmışlardır.) 


Muhammed b. Hasan şöyle demiştir: «Esir bir kimseye, fü lan puta secde etmesi, aksi takdirde öldürüleceği 
söylendiğinde, put eğer kıble yönündeyse onun, niyeti Allah'a secde etmek olacaktır. Başka bir yönde ise, onu 
öldürseler bile secde etmemeli' dir». 


Ancak doğru olanı böyle olsa. da secde etmesidir. Çünkü sahihte ibn Ömer'in rivayet ettiğine göre, Hz. Peygamber 
(s.a), Mekke'den Medine'ye giderken kıbleye yönelmediği halde devesinin üzerinde namaz kılıyordu. ibn Ömer 
diyor ki, «Nereye yönelirseniz yönelin Allah oradadır» ayeti bunun için nazil olmuştur. 


Nakledilen bir rivayete göre, Hz. Peygamber (s.a) vitr namazım da devenin sırtında kılardı. Ancak farz namazları 
yerde kılardı. Madem ki sefer halinde, inişin zorluğundan dolayı, bu mubah kılınmıştır, o halde farz namazlarda 
aynı ibaha niçin geçerli değildir? 


Ruhsatın sözde olup, fiilde olamayacağını söyleyenler, ibn Mesud'un «Benden saltanat sahibinden gelecek iki 
kamçıyı defe'den konuşma ne ise, onu söylerim» sözünü delil olarak getirmişlerdir. Ancak İbn Mesud'un bu sözü, 
konuşmaya ruhsat veriyorsa da füli sözkonusu etmemektedir. Bu yüzden bu söz delil teşkil etmez. Üstelik İbn 
Mesud'un bunu misal olarak vermiş olması da muhtemeldir. Fiiliyatın konuşma hükmünde olduğunu kastetmiş 
de olabilir. 


Bir gruba göre, zorluk hem fiilde hem de sözde vardır. Dolayısıyla iman kalpte tutulduğu takdirde hem fiilde hem 
de sözde ruhsat vardır. Bu görüş, Hz. Ömer'den ve Mekhul'den rivayet edilmiştir. Aynı zamanda bu görüş İmam 
Malik ile Iraklılardan da nakledilmiştir. 


İbn Kasım, imam Malik'ten şöyle rivayet etmektedir: 
«İçki içmeye, namazı terketmeye, Ramazan'da yemeye-içmeye zorlanan kimseden günah kalkar». 


Alimler; «Başkasını öldürmeye zorlanan bir kimsenin onu Öldürmesi caiz değildir» demişlerdir. Ona had vurulması 
ve başka şekillerde mürüwetini kırmak da caiz değildir. Böyle bir teklifle karşılaşan kimse, belâya sabır 
göstermelidir. Başkasım kendisine feda etmesi onun için caiz değildir. Allah Teâlâ'dan dünyada da, ahirette de 


afiyet talep ederiz. 


Zina hususunda ihtilaf edilmiştir. Mutarrıf, Esbah, ibn Ab-dilhnakem ve ibn Macişun'a göre, hiç kimse zorlandığı 
zaman zina edemez. Öldürülse dahi bunu yapmamalıdır. Aksi takdirde günahkâr olur ve kendisine had vurmak 
gerekir. Bu görüş aynı zamanda Ebu Sevr ile Hasan Basri'den de nakledilmiştir. Ancak ibn'ul-i Arabi, sahih olanın 
zorlanan kimsenin zina edebileceği ve ona had tatbik edilmeyeceği olduğunu söylemiştir. 


Alimler zorlanan kimsenin eşini boşamasının ve kölesini azad etmesinin geçerli olup-olmadığı hususunda ihtilaf 
etmişlerdir, imam Şafii ve talebelerine göre hiçbir şey lâzım gelmez. İbn Vehbin Hz. Ömer'den, Hz. Ali'den ve İbn 
Abbas'tan rivayet ettiğine göre, talâk vaki olmaz. Nitekim İbn Munzir, İbn Zübeyr, İbn Ömer, İbn Abbas, Ata, 
Tavus, Hasan Basri, Kadı Şureyh, Kasım, Salih, imam Malih, Evzai, İmam Ahmed, İshak ve Ebu Sevr'den de bu 
görüş mervidir. 


ŞaTai, Nehai, Ebu Kulabe, Zühri, Katade gibi alimlerden rivayet olunduğuna göre —ki bu Küfelilerin de görüşüdür 
zorlama olsa bile talâk vaki olur. Nitekim Ebu Hanife zorlanan kimsenin verdiği talâkın geçerli olduğunu 
söylemiştir. 


Tehdid edilen ve tazyik altına alınan bir kimsenin yaptığı alış veriş ile ilgili iki husus vardır. 


1) Kendisine vacip olan bir hak için malını satarsa, bu geçerlidir. Çünkü bu hakkı sahibine vermek 
mecburiyetindeydi. Bunu kendiliğinden yapmadığı ve fakat zorlanma neticesinde yaptığı için, isteyerek yapmış 
sayılır. 


2) Zulmen ve kahren tazyik altında alışveriş yapan kimsenin, alışverişi kabul edilmez. Baskı ortadan kalktığında o 
kimse malını kimin yanında bulursa ondan malını karşılıksız olarak alır. Malı kendisinden aldığı kişi de gider, 
parasını o zalimden ister. Eğer ortada mal kalmamışsa, onun parası veya kıymeti zalimden ahnır. 


Malikilere göre, nikâha ve cinsi ilişkiye zorlanan bir kimse eğer nikâhtan sonra cinsi ilişkide bulunmuş olursa, bu 
nikâh geçerli olur. Kocanın boynuna nikâh akdinde belirtilen mehr vacip olur ve had de düşer. Nikâha ve cinsi 
ilişkiye zorlanan kadına had yoktur ve ona mehri verilmelidir. Fakat onunla zorla cinsi ilişkide bulunan kimseye 
had cezası verilir. 


Zinaya zorlanan kadınlara had cezası verilmez. Nitekim Allah bu surenin 106. ayetinde bu hususu ortaya 
koymaktadır. Ayrıca Hz. Peygamber; «Allah ümmetimden hata, unutkanlık ve zorlama sonucu işlenen günahları 
affetmiştir» diye buyurmaktadır. 


Bir kimse aile efradını helâl olmayan bir hususa teslim etmek hususunda zorlanırsa, onu teslim eder ve bu yüzden 
kendisini Öldürmez, onu kurtarmak hususunda büyük tehlikelere göğüs germez. Buradaki esas, Ebu Hureyre'den 
rivayet edilen şu hadistir: 


«Hz. İbrahim (a.s), hanımı Sara ile hicret eder. Yolda bir şehre uğrarlar. Şehrin hükümdarı Hz. İbrahim'e «Sara'yı 
bana gönder» diye haber salar. Hz. İbrahim de hanımını gönderir. Hükümdar Hz. Sara'ya yaklaşmak üzere ayağa 
kalkar. Hz. Sara da ayağa kalkar, sonra abdest alır, namaz kılar ve şu duayı yapar: «Ey Allahım! Eğer ben sana ve 
Rasülüne iman etmişsem, benim üzerime bu kâfiri musallat etme». Bunun üzerine kâfir hükümdar ayaklarını yere 
vuruncaya dek sıkıştırıldı ve baygınlık geçirdi. (Bu-hari) 


Bu hadiste görüldüğü gibi, Hz. Sara'nın kınanması nasıl sözkonusu değilse, onun gibi zorlanan herhangi bir kadın 
için de ki* nama sözkomısu değildir. 1051381 


Zorlanan Kimsenin Yemini 


Zorlanan kimsenin yeminine gelince, İmam Malik'e, İmam Şafii'ye ve Ebu Sevr'le birlikte ekseri ulemaya göre, 
böyle bir yemin geçerli sayılmaz. Bozulduğu takdirde keffaret gerekmez. 


Ebu Hanife ve Küfelilere göre, bir şeyi yapmamaya yemin eden kimse bunu yaparsa keffaret lâzım gelir. Çünkü 


zorlanan bir kimse bütün yemininde teverri edebilir. Yani kelimeleri kaçamak suretiyle kullanabilir. Teverri 
etmediğine ve niyeti de zorlanan noktadan başkası olmadığına göre, yemine kastetmiş olmak-tadır. Bozarsa 
keffaret düşer. 


Kişi yemine zorlanır, yemin etmezse malının alınacağı söylenirse İmam Malik'e göre, bu kişi takiyye yapamaz. 
Çünkü kişi, yeminiyle şerri ancak bedeninden uzaklaştırabilir, maundan değil. 


İbn'ul-Macişun'a göre, kişi şerri maundan uzaklaştırmak için yemin ederse, hanis olmaz, keffaret de lâzım gelmez. 


İbn'ul-Macişun'un bu görüşü sahihtir. Çünkü mal müdafaası, can müdafaası gibidir. Hasan Basri ve Katade de bu 
görüştedirler. Nitekim Hz. Peygamber (s.a), «Kanlarınız, mallarınız, namuslarınız birbirinize haramdır» diye 
buyurmuştur. Yine Hz. Peygamber (s.a) « Müslümanın kanı, malı ve namusu diğer bir müslüm0O'na haramdır» diye 
buyurmuştur. 


Ebu Hureyre'den rivayet olunduğuna göre, bir kişi Hz. Pey-gamber'e gelir ve birinin kendisinden malım almak 
istediğini söyler. Hz. Peygamber malını ona vermemesini bildirince, o da «Benimle savaşırsa ne yapayım?» diye 
sorar. Hz. Peygamber, ona sar yaşmasını söyler. «Beni öldürürse ne olur?» diye yine o kişi bir soru daha sorar. Hz. 
Peygamber ona, «Şehit olursun» deyince, o da «Ya ben öldürürsem ne olur?» diye sorar. Hz. Peygamber, «O 
ateştedir» diye cevap verir. (Müslim) 


ibn Ömer'den rivayet olunduğuna göre, «Kim malım müdafaa için öldürülürse o şehittir». (imam Ahmed Tirmizi, 
Acluni, Keşf'ul-Hafa: 2/296) 


Müdekkik alimler şöyle demişlerdir: 


«Zorlanan kimse küfür kelimesini telaffuz ettiği zaman, o tarizler yerine dilinin üzerinde cari olacaktır. Çünkü 
tarizlerde yalandan kurtulma imkânları ve çareleri vardır. Böyle yapmadığı zaman kâfir olur. Çünkü tarizlerin 
üzerinde herhangi bir zorlama sözkonusu değildir. Sözgelimi birine, « Ekfir billahi!» (Allah'ı inkâr et!) denildiğinde, 
o «Lahi» (Fuzuli konuşan) kelimesini Allah lâfzı yerine getirerek, «Ben fuzuli konuşanı inkâr ediyorum» diyecektir. 
Yani Allah lâfzının sonuna bir «ya» ekleyerek, bunu şedde, siz okuyacaktır. Yine sözgelimi birine «Ekfir binnebi!» 
(Peygamberi inkâr et!) denildiğinde, o arzın yüksek tepeleri anlamına gelen « Nebiyyi» kelimesini kullanacaktır. 


Ulema'ya göre, küfür hususunda zorlanan kimse, ölümü küfre tercih ederse, onun Allah katındaki ecri, ruhsatı 
seçen müslü-manınkinden daha büyüktür. 


Kişi eğer ölümle, el ya da ayağı kesilmekle, vurulmakla teh-did edildiğinde, bunun sonunda ölümle karşılaşacağını 
anlarsa, içki içebilir, domuz eti yiyebilir. Aksi takdirde, yani Ölümü tercih ettiğinde günahkâr olabilir, Çünkü böyle 
biri, mecbur kala (muztar) bir kimse gibidir. Mecbur kalan nasıl ölmeyecek kadar domuz etinden yiyebilir, içki 
içebilirse, o da öyle yapmalıdır. 


El-Bağdadi'nin Hasan Basri'den rivayet ettiğine göre, Müsey-lemet'ul Kezzab'in (yalancı peygamberin) gözcüleri 
sahabeden iki kişiyi yakalayıp, onları Müseyleme'nin huzuruna getirirler. Müseyleme sahabilerden birine, 
«Muhammed'in Allah'ın Rasülü olduğuna şehadet ediyor musun?» diye sorar, o da «Evet» der. Müseyleme bu 
sefer, «Benim de Allah'ın Rasülü olduğuma şehadet ediyor musun?» diye sorar. O yine «Evet» diye cevap verir. 
Müseyleme de onu serbest bırakır. Müseyleme bu sefer diğerine döner ve ona, «Muhammed'in Allah'ın Rasülü 
olduğuna şehadet ediyor musun?» diye sorar .O «Evet» deyince, «Peki, benim de Allah'ın Rasülü ol-duğuma 
şehadet ediyor musun?» der. Sahabi, «Ben sağırım sizi işitemiyorum» deyince, Müseyleme onun boynunu 
vurdurur. Kurtulan sahabi Hz. Peygamber'e gidip, «Ey Allah'ın Rasülü! Ben helak oldum» der. Hz. Peygamber; 
«Seni helak eden nedir?» diye sorunca, olan biteni Hz. Peygamber'e anlatır. Hz. Peygamber de, «Arkadaşın 
azimete sen ise ruhsata tütündün. Şimdi sen neyin üzerindesin?» diye sorar. O da, «Şehadet ederim ki sen 
AUah'm Rasülüsün» deyince, Hz. Peygamber, «Şu anda üzerinde bulundu* ğun noktadasın» (yani imandasın) der. 


Musa b. Muaviye'nin anlattığına göre, imam Malik'in talebesi olan Ebu Said b. Eşres, Tunus sultanı tarafından 
yemin etmeye davet edilir. Sultan'ın öldürmek üzere arattığı bir kimse vardır. Bu yüzden Ebu Said'e onu 
saklamadığına ve yerini de bilmediğine dair yemin etmesini teklif eder. O da yemin eder. Ebu Said'in o zamandaki 
ilmi konumu da malümdu. Oysa Ebu Said, yemin eder. ken o kişinin yerini bildiği gibi, onu saklayan da kendisidir. 


Sultan Ebu Said'e üç talâkla yemin etmesini teklif etmiştir. O da «Bu kişinin yerini bilmiyorum» diye üç talâkla 
yemin eder. Evine geldiğinde hanımına, «Benden ussak dur» der. Sonra da atına binerek 


Kayrevan'daki Behlül b. Raşid'e gider. İmam Maük'in talebesi olan Behlül, «Malik'e göre, sen yemin etmiş 
sayılmazsın» der. Ebu Said, «Bunu Malik'ten ben de dinledim. Fakat ben ruhsat arıyorum» deyince, Behlül ona, 
«Hasan Basri'ye göre, üzerinde herhangi bir yemin yoktur» der. Ebu Said b. Eşres hanımının yanına döner ve 
Hasan Basri'nin görüşüne göre hareket eder. 


idris b. Yahya'nın anlattığına göre, Veüd b. Abdulmelik casuslarına emreder, onlar da halkın içinde casusluk 
yaparak kendisine haber getirirlerdi. Bu casuslardan biri büyük alim olan Reca b. Hayre'nin meclisine gidip oturdu 
ve orada halifenin aleyhindeki konuşmaları işitip, bunu Velid b. Abdülmelik'e anlattı. Velid, hu-snıruna çağırdığı 
Reca b. Hayre'ye, «Meclisinde aleyhimde konuşuluyor, fakat sen onları susturmuyorsun» der. Reca, böyle bir 
şeyin olmadığını söyleyince, Velid ona böyle olmadığına dair keli-me-i tevhid adına yemin etmesini söyler. Reca 
yemin edince, Velid haberi getiren casusu çağırtır ve ona iftira cezası olarak yetmiş kamçı vurdurur. Bu casus 
olaydan sonra Reca ile karşılaştığında «Ey Reca! Halk senin yüzün suyu hürmetine Allah'tan yağmur istiyor. Oysa 
senin yüzünden bana atılan yetmiş kamçının izleri hâlâ sırtımda duruyor» dedi. Reca ise ona, «Yetmiş kamçının 
izlerinin senin Sırtında olması, senin yüzünden bir müslümanm öldürülmesinden daha iyidir» diye cevap verdi. 


Alimler zorlamanın sınırını tayin hususunda ihtilaf etmişlerdir. Hz. Ömer'den gelen bir rivayete göre; O; 
«Korkuttuğun, bağladığın veya dövdüğün zaman, kişi kendisinden emin değildir» demiştir. 


ibn Mesud, «Benden kamçıyı uzaklaştıracak hiçbir söz yok ki onu söylemeyeyim» demiştir. 


Hasan Basri, takiyyenin Kıyamet'e değin caiz olduğunu ve fakat Allah'ın ölümde takiyye kılmadığını söylemiştir.da 
İmam Malik'e göre fark yoktur. 


İbrahim en-Nehai'ye göre, insanın el ve ayaklarına vurulan kelepçe ikrah sayılır. Yani kişi böyle bir duruma 
düştüğünde zorlanmış olur. Bu bakımdan hapis ikrahtır. Bu aynı zamanda imam Malik'in görüşüdür. Sultan'ın ve 
bir başkasının zorlaması arasın- 


Küfelüere göre hapis, kelepçeleme, içki içmek ve murdar yemek yemek ikrah sayılmaz. Çünkü bunlar yapıldığında 
canın telef olması korkusu yoktur. Fakat «Filan adamın benim yanımda bin dirhemi vardır» şeklindeki ikrarda, 
hapis ile kayıt ikrah sayılır. 


ibn Suhnun'a göre, onların elem ve acının İkrah olduğunda ittifak etmeleri, ikrahın nefsi telef etmeyen şeylerde 
de olabileceğine delâlet eder. 


imam Malik'e göre, tehdidle veya hapisle ya da dövülmekle yemine zorlanan kimse, yemin edebilir ve ona keffaret 
lazım gelmez. Bu görüş aynı z&“ianda İmam Şafii'nin, imam Ahmed'in ve Ebu - Sevr'in de görüşüdür. Bu hususta 
tariz ve tevriye caizdir. 


A'meş'in anlattığına göre, İbrahim en-Nehai'ye hoşuna gitmeyen birisi geldiğinde, o evindeki mescide oturur ve 
cariyesine, «Git ona yemin ederek benim mescidde olduğumu söyle» derdi. Gelen kimse de, onun genel mescidde 
olduğunu sanarak, oradan ayrılırdı. 


Bu tür örnekleri Kurtubi, geniş olarak zikretmiştir.1051891 
(107) «Bu, onların dünya hayatım ahirete... Bu Ayetin Tefsiri 


«Zalike» ism-i işaret olan bir kelimedir ve 106. ayetin son cümlesine işaret etmektedir. Yani, «Allah'tan bir gazap 
ve orilar için büyük bir azap olması, onların dünya hayatını Ahiret'e tercih etmelerinden dolayuUr. Ayrıca Allah 
kâfir bir kavme hidayet etmez». 


(108) «Onlar Allah'ın; kalplerini, kulaklarını...»Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, Allah'ın gazabına ve büyük bir azaba müstehak olanlar var ya, işte onlar Allah tarafından kalpleri, kulakları 
ve gözleri mühürlenmiş kimselerdir. Onlar gafillerin ta kendileridir. 


(109) «Hiç kuşkusuz onlar Ahiret'te hüsrana...» Bu Ayetin Tefsiri 
«La Cereme» ifadesinin izahı daha önce geçmişti. 


«Hüsrana uğrayanların ta kendileridir»; yani onlar sermayelerini zail ettiklerinden böyle olmuşlardır. Onların 
«Sermayeleri», hayattan, ömürleridir. Onu, kendilerini ebedi azaba götürecek olan yerlere sarfettiler. 


Aynı husustaki başka bir ayette, «el-Hasirun» yerine, «el-Ah-serun» tabiri kullanılmıştır. Bu, ayetin akışına, 
konumuna göre farklılık gösterir. Ayetin sonunun böyle olması gerektiği için, farklı kullanımlar sözkonusudur. 


(110) «Sonra Rabbin, eziyet edildikten sonra...»Bu Ayetin Tefsiri 


Mürted olmaları için azaba duçar edilenler ve müşriklere itiraf ettikleri sözler nedeniyle nefislerini saptırdıktan 
sonra hicret edenler için Rabbin vardır; yani Rabbin onlar için yardımcıdır. 


Ayette sözü edilen muhacirler, Ammar b. Yasir ve benzeri sahabilerdir. 


«Futinu» fiili meçhul okunduğu gibi, «Fetenu» şeklinde malüm da okunmuştur. Yani onlar başkaları tarafından 
azap gördükten sonra, hicret etmişlerdir. Veya onlar müşriklerin müminlere azap etmelerinden ya da kendilerini 
fitneye düşürdükten sonra hicret etmişlerdir. 


Sonra kdfirlerle cihad ettiler. Cihadın meşakkat ve sıkıntılarına göğüs gererek sabrettiler. 


«Rabbin, sonra elbette çok bağışlayan ve çok esirgeyendir»; yani muhakkak ki Rabbin bütün bunlardan, (fitneden, 
hicretten, cihaddan ve sabırdan) sonra onların daha önce yaptıklarını affedicidir. Daha önce yaptıklarından ötürü 
onlara nimetler ve mükâfatlar vermiştir. 


«Rab» kelimesi ayette iki kez geçmektedir. Bu hüküm illetini ima içindir. Aynca Rab, Hz, Peygamber'e ait olan 
zamire (Senin Rabbin) izafe edilmektedir ki bu da müslümanlara verilen nimetlerin Hz. Peygamber'in takipçileri 
olmalarından ileri geldiği anlamını ifade eder. 


Birçok müfessir bu ayetin Ammar b. Yasir ve benzerleri hakkında nazil olduğunu kaydetmektedir. 


ibn ishak bu ayetin, Ammar b. Yasir, Ayyaş b. Rebia, Velid b. Ebi Rebia, Velid b. Velid hakkında nazil olduğunu 
söylemiştir. 


ibn Atiyye, İbn ishak'a şöyle itiraz etmiştir: 


«Burada Ammar b. Yasir'i zikretmek kuwvetli bir görüş değildir. Çünkü bu tabakanın en yücesi odur. Bu tabakanın 
diğer kişilerine gelince onların göğsü küfre açılmıştı. Daha sonra Allah Teâlâ, onlar için tevbe kapısını açtı. Onlar 
da İslâm'a girdiler». 


Zikredildiğine göre, bu ayet hicretten sonra nazil olmuştur ve bu hususta herhangi bir ihtilaf yoktur, tbn Abbas'tan 
nakledildiğine göre, bu ayet Medine döneminde nazil oldu. Müslümanlar, müs-lüman oldukları halde hicret 
etmeyip, Mekke'de kalanlara yazarak, «Allah sizin için bir kapı açtı. Hicret edin gelin» dediler. Onlar da yola 
çıktılar. Müşrikler onlara yetiştiler ve dövüştüler. Kurtulanlar kurtuldu, şehit olanlar da şehit oldu. (İbn 
Merduveyh) 


Katade'den nakledildiğine göre, bu müslümanlar yola çıkınca, arkalarından Kureyşliler de yola koyuldular. Ve 
savaştılar. İşte bunun üzerine bu ayet nazil oldu. (İbn'ul-Munzir) 


ibn Cerir, Hasan Basri ile İkrime'den, bu ayetin Abdullah b. Ebi Şerh hakkında nazil olduğunu rivayet etmiştir. Bu 
zat vahiy kâtibi iken şeytan onu kaydırdı, o da irtidat ederek küfre döndü. Hz. Peygamber Mekke'nin fethedildiği 
gün onun öldürülmesini emretti. Hz. Osman onu yanına alarak, Hz. Peygamber'in huzuruna gitti ve eman istedi. 
Hz. Peygamber de ona eman verdi. Yani bu ayet onun ve benzerlerinin hakkında nazil olmuştur. Nitekim bazı 
rivayetlerde bu husus açıkça belirtilmiştir. Bu takdirde, «Futinu» fiili şeytanın onları fitneye soktuğu, kaydırdığı ve 
onları kendi ihtiyarlanyla irtidat ettirmiş olmasından kinayedir. 


İbn Atiyye'nin Ammar b. Yasir ile birlikte zikredilenler hakkında söylediği doğru kabul edilemez. Çünkü ibn Ebi 


Hatim'in Katade'den rivayet ettiğine göre, Ayyaş b. Ebi Rebia, Ebu Cehilin | anne bir kardeşiydi. Ebu Cehil 
İslâm'dan dönmesi için, bir kamçı ona, bir kamçı da bineğine vuruyordu. 


Hazin tefsirinde, Ayyaş'm Ebu Cehil'in süt kardeşi olduğu bildirilmektedir. Bazı rivayetlerde ise, annesinden olan 
kardeşiydi. 105190 


Meal 


111- O gün herkes gelip kendi canını kurtarmak için uğraşır ve herkese kendi yaptığının karşılığı ödenir. Onlara 
asla zulmedilmez. 


112- Allah güven ve huzur içinde olan bir şehir (halkın) ı misal verdi: (O şehrin ahalisinin) rızkı her taraftan bol 
bol gelirdi. Fakat Allah'ın nimetlerine nankörlük ettiler. Bunun üzerine Allah yaptıklarından ötürü onlara açlık ve 
korku elbisesini tattırdı. 


113- Andolsun onlara kendi cinslerinden bir peygamber geldi. Onu yalanladılar. Bunun üzerine, onlar 
zulmederlerken azap onları hemen y akalayı verdi. 


114- Allah'ın size nzık olarak verdiklerinden helâl ve temiz olarak yeyin. Eğer sadece Allah'a kulluk ediyorsanız, 
O'nun nimetine şükredin! 


115- Allah size ancak, leşi, (akan) kam, domuz etini ve Allah'tan başkası adına kesilen (hayvanlar) ı haram kıldı. 
Kim mecbur kalırsa, saldınnaksızın ve sının aşmaksızın (bunlardan) yiyebilir. Çünkü Allah bağışlayan ve 
esirgeyendir! 


116- Dillerinizin yalan olarak vasfettiği şeyler hakkında, «Şu helâldir, bu haramdır» demeyin. Çünkü Allah'a karşı 
yalan uydurmuş olursunuz. Kuşkusuz ki Allah'a karşı yalan uyduranlar felah bulmazlar, 


117- (Şu dünyadakiler) pek az bir faydalanmadır. (Bunun ardından) onlar için elim bir azap vardır. 


118- Sana anlattıklarımızı daha Önce yahudi olanlara da haram (almıştık. Biz onlara zulmetmedik, fakat onlar 
kendilerine zulmediyorlardı. 1051911 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(111) «O gün herkes gelip kendi canını...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Yevme» kelimesi daha önce geçen «Rahim» kelimesinin me-fulüdür. Bazı müfessirler ise, bu kelimenin 
mukadder bir fiilin mefiüü olduğunu söylemişlerdir. Yani, «üzkur yevme» (Hatırla o günü...) 


«Rahmet» kelimesini, «Yevme» kelimesine bağlamakta bir beis yoktur. Çünkü rahmet o gün de olduktan sonra, 
başka zamanlarda zaten olur. 


«O gün» ile Kıyamet Günü kastedilmektedir. «Tucadilu» füli müdafaa eder, onu kurtarmak için birtakım 
mazeretler, özürler Öne sürerek uğraşır, çabalar anlamındadır. Her nefis o gün kendisini müdafaa eder. Öyle ki 
ne babası, ne evlâdı ne de yakınları onu ilgilendirmez. 


Ka*bXü-Ahbar'dan rivayet olunduğuna göre o Hz. Ömer'in yanın-da iken ona «Ey Ka'b! Bizi korkut!» der. Ka'b da, 
«Ey müminlerin emiri! Allah'ın Kitabı ile Peygamberin hikmeti aranızda değil mi?» der. Hz. Ömer, «Evet. Fakat 
sen bizi korkut!» deyince, Ka'b, «Ey müminlerin emiri! Eğer Kıyamet Günü'nde yetmiş peygamber ameliyle 
Allah'ın huzurunda varsan yine de göreceğin dehşetin ya-mnda bir hiç sayılır» der. Hz. Ömer «Daha fazlasını 
söyle» deyince Ka'b: «Ey müminlerin emiri! Cehennem Kıyamet Günü'nde öyle bağırır ki Allah'ın huzuruna yakın 
olan ne bir melek ne de bir pey-gamber kalmaz ki dizleri üzerine düşmesin. Hatta Hz. İbrahim bile dizleri üzerine 


düşer ve «Ya Rabbi! Nefsim, nefsim. Bugün senden sadece nefsimi isterim» der. Bu sözler karsısında düşünceye 
dalıp, başını eğen Hz. Ömer'e, Ka'b; «Ey müminlerin emiri! Siz bunları Allah'ın Kitabı'nda görmüyor musunuz?» 
der. Hz. Ömer, «Nasıl» diye sorunca, Ka'b mezkur ayeti okur. (İmam Ahmed, Kitab'uz-Zühd) 


ibn Abbas'tan gelen bir rivayete göre, bu mücadele ruh ile beden arasında olurmuş. Beden ruha hitaben, «Dilim 
seninle konuştu, gözüm seninle gördü, ayağım seninle yürüdü. Eğer sen olmasaydın, ben adeta yere atılmış bir 
odun parçası gibi olurdum» der. Ruh da ona; «Sen kazandın, sen isyan ettin, ben değil. Sen ta-şıyıctydıUy ben 
taşınan» der. Bunun üzerine Allah Teâlâ, ruh ile bedene şöyle hitap eder: «İkiniz için de bir misal vereyim. Bir kör, 
bir kötürümü omuzlar ve bir bostana girerler. Hem kör hem de kötürüm o bostanın meyvelerinden yerler. İşte bu 
yüzden azap ikiniz üzerinedir». 


Zahire göre bu rivayetin ibn Abbas'tan gelmiş olması sahih değildir. Çünkü ayette sözü edilen «mücadele»yi böyle 
bir mânâya hamletmek hiç de uygun düşmemektedir. 


«Nefsihim kelimesindeki zamir, daha önce geçen nefse rad-dir. Adeta «nefsin nefsi mücadele eder» 
denilmektedir. Zahire göre her şey nefsine izafe edilmiş oluyor. Ancak bu görüşe şöyle itiraz edilmiştir. 


«Birinci kez zikredilen «nefis» kelimesi zattır ve tümdür. Yani bütün azalarıyla bir şahıs kastedilmektedir. Tıpkı 
«Kerim bir nefis, mübarek bir nefis» denilmesi gibi. İkinci kez zikredilen «nefis» kelimesi, onun aynısıdır. Yani tekid 
olarak getirilmiştir. Onun hakikat ve hüviyetine delâlet eder. İki nefis arasındaki fark, ilkinde azaların mülahaza 
edilmesidir. İkincisinde ise bu yoktur. Asıl olan ikincisidir. Fakat zât ile zâtm sahibi arasmda gerçekte bir fark 
olmadığından, arkadaş mânâsına kullanılarak, zât ona izafe edilmiştir». 


«Tuveffa» fiili, eksiksiz verilir anlamındadır. Yani her nefse, işlediği amelin karşılığı eksiksiz verilir. Eğer hayr ise 
hayr, şer ise şer verilir. Burada nefis kelimesinin yerine zamir getirilmemesinin nedeni daha sabit olması içindir. 
Ayrıca mücadele ile mükğfat vakitlerinin değişik olduğunun ilân edilmesi içindir. Her ne kadar bunlar aynı günde 
yapılıyorsa da vakitleri değişiktir. 


aOrtlara zulmedilmez»; yani cezanın artırılması veya herhangi bir günahları olmadığı halde ceza verilmesi 
suretiyle onlara zulmedilmez. 


(112) «Allah, güven ve huzur içinde olan...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Bir şehri misal verdin denilmekle «Bir şehrin halkım misal verdi» anlamı kastedilmiştir. Burada «ahali» (halk) 
tabiri mukadderdir. 


ibn Cerir'in İbn Abbas ile Mücahid'den rivayet ettiğine göre sözü edilen şehir, Mekke'dir. Nitekim bu görüş, İbn 
Zeyd, Katade ve İbn Atiyye'den de rivayet edilmiştir. 


ibn Ebi Hatim'in Süleym b. Ömer'den rivayet ettiklerine göre o şöyle demiştir: 


«Hz. Peygamberin hanımı Hafsa validemizin Mekke'den Medine'ye giderken sohbetinde bulundum. Yolda 
kendisine Hz. Osman'ın şehit edildiği haberi geldi. O, Mekke'ye dönerek şöyle dedi: «Beni Mekke'ye geri götürün. 
Nefsimi yed-i kudretinde tutan Allah'a yemin olsun ki, Mekke Allah Teâlâ'nın ayetinde "belirttiği şehirdir» dedi ve 
mezkur ayeti okudu». 


Hz. Hafsa'nın «Mekke o şehir gibidir» demek istemiş olması da mümkündür. İbn Abbas ve diğer müfessirlerden 
rivayet edilenler de bu mânâya hamledilebilir. Ayetin anlamı bu takdirde şöyle olur: «Allah bu şehri Mekke halkı 
veya Allah'ın nimet verip de o nimete nankörlük eden her kavim için bir misal kılmıştır». Onlar yapacaklarını 
yaptılar ve alacakları cezayı da aldılar. Mekke halkı da buna dahildir. 


«Güven içindeydi»; yani emniyet sahibi bir şehirdi. Korkuyu gerektiren hiçbir olay orada meydana gelmezdi. Bazı 
şehirlere şer ehlinin saldırdığı gibi, bu şehre saldınlmazdı. 


«Huzur içindeydi»; yani sakindi. Korkuyu gerektiren bir olay vukua gelmezdi. Nitekim bazı şehirlerde huzursuzluk 
verici birtakım olaylar olurdu. Bir kismı diğerine saldırırdı. Bu şehrin dışındaki şehirler, saldırganların 
hücumlarından çok az kurtulabi-liyorlardı. 


Bazı müfessirlerin sözlerinden, ayetteki itminanın (huzurun), güvenin sonucu olduğu anlaşılmaktadır. Yani şehir, 
güven içinde olunca, o şehirde huzur var demektir. Çünkü korku, tedirginlik meydana getirir ve huzurun zıddıdır. 


Ebu Havyan eUBahr'ulMuhit adlı tefsirinde, huzurun, güvenin sonucu olduğunu söylemektedir. 
«O şehrin rızkı»; yani gıda maddeleri bolca verilir ve her taraftan gelirdi. 
Fahruddin Razi, bu ayetin üç nimeti kapsadığını söylemektedir: «Güven, sıhhat ve kifayet». 


Bu bakımdan ayetin metnindeki, «Amine» kelimesi güvene, «Mutmainne» kelimesi sıhhate ve «Ya'tiha Rızkuha» 
ifadesi de kifayete işarettir. 


İtminan sebebi o şehrin havasının mülayim olması ve halkın mizacına uygun bulunmasıdır. 


«Fakat Allah'ın nimetlerine nankörlük ettiler» cümlesinde geçen «En'um» kelimesi nimet kelimesinin çoğulu da 
olabilir. Fazıl el-Yemeni'nin de dediği gibi «nimet»in ism-i cem'i de olabilir. Kutrat'a göre, «En'um» kelimesi 
«Num»vaı çoğuludur. Yemeni'ye göre nimet, naim anlamındadır. Başka alimlere göre nimet mânâ-sındadır. 


«Allah'ın nimetleri» ile daha önceki ayetin içerdiği anlamlar kastedilmektedir. Burada, üçten en çok ona kadarlık 
bir çoğul sigası kullanılmıştır. Ki az bir nimetin nankörlüğü bu felaketi getirdiğine göre, birçok nimetin nankörlüğü 
daha dehşetli bir azabın geleceğine işarettir, 


«Onlara açlık ve korku elbisesini tattırdı» cümlesinde korku ve açlığın etki ve zararları elbiseye benzetilmiştir. 
.Çünkü elbise insanı kapsar, bunlar da aynı şekilde insanı kapsarlar. «Libas» kelimesinin «Cm'» kelimesine 
izafesinin sıfatın mevsufuna izafesi kabilinden olması mümkündür. Yani, Allah Teâlâ onlara ihata etmede elbise 
gibi olan açlığı onlara tattırdı. Ubey b, Ka/b'ın mushafmda «korku» kelimesi «açlık» kelime- 


sinden önce gelmiştir. Ebu Hayyan bunun kıraat değil, tefsir olduğunu söylemektedir. 


Ebu Amr'ın «Havfi» kelimesini «Havfe» şeklinde mansub okuduğu rivayet olunmuştur. Yani Allah Teâlâ onlara 
hem açlık elbisesini hem de korkuyu tattırmıştır. Ancak bu korku ve açlık kendiliğinden gelmemiştir, onların 
yaptıklarının bir sonucudur. Yani daha önce yaptıklarının ve sürekli yaptıkları işlerin bir karşıhğıdır. 


Ebussuud Efendi, tefsirinde şöyle demektedir: 


«Nankörlüğün onlara isnad edilmesi ve bu nankörlükten dolayı da onlara korku ve açlığın tattırümasından sonra, 
fiillerin o şehrin kalkma isnad edilmesi emrin tahkiki, mübalâğanın iradesi içindir». 


«Yesneun» fiili, «sanata masdarından gelmektedir ve onlara nisbet edilmesi şunu ortaya koymaktadır: Nimeti 
inkâr edip, nan-körlüfcyapmak onlar için sarsılmaz bir sanat ve bir adet olmuştu. 


Hazin, bu ayetin tefsirinde şöyle demektedir: 


«Allah onları yedi sene süren bir açlığa müptela kıldı. Öyle ki yağmur yağmaz oldu. Araplar da Hz. Peygamber'in 
(s.a) emriyle onlara azık vermekten vazgeçtiler. Onlar son derece aç, yorgun ve sefil düştüler. Yanan kemikleri 
yediler. Leş, köpek, ölü ve elehn denilen şeyi yediler. Onlardan biri göğe baktığında dumana benzer şeyler 
görürdü. Bunun nedeni açlıktı. Sonra Mekke'nin ileri gelenleri Hz. Peygamber ile görüşerek, «Bu nedir? Tamam 
sen er* keklere düşmanlık yapıyorsun ama kadın ve çocukların suçları nedir?» dediler. Bu müracaattan sonra, Hz. 
Peygamber halka onlara yiyecek götürme izni verdi. Oysa onlar daha müşriklikten vazgeçmiş değillerdi. Korku da 
Hz. Peygamber tarafından onlara hücum etmek üzere gönderilen birliklerden geliyordu. Birlikler Mekke'nin 
etrafında dönüp duruyorlardı. Burada bulunan müşrik Araplara saldırıyorlardı. Mekke halkı da doğal olarak 
onlardan çe-kiniyorlardı. İşte açlık ve korku libası, onların üzerinde meydana gelen sıskalık, renklerinin solması, 
bedenlerinin zayıf düşmesi, durumlarının bozulması ve iç alemlerinin yıkılmasıdır». 1051921 


(113) «Andolsun onlara kendi içlerinden...» Bu Ayetin Tefsiri 


Kadı Beyzavi, Hazin, Nesefi ve İbn Abbas'a isnad edilen Ten-vir'ul-Mikbas'a göre, ayetin başındaki meful olan 
zamir, Mekke halkına racidir. 


«Kendi içlerinden gelen Rasül», Hz. Muhammed'dir. Onlar onun soy ve nesebini bilirlerdi, peygamberlikten önce 
de onu iyi tanırlardı. 


Fakat bazı müfessirler, bu zamirin «Kalu» ile «Yesneunsöaki zamirlerin raci oldukları yere raci olduğunu 
söylemişlerdir. Yani misalin mütemmimidir. Ayrıca onların Allah'ın inkâr ettikleri ni-metlerinin beyanıdır. Yani o 
şehir halkına kendi içlerinden bir peygamber geldi ve onlara nimete karşı şükretmeleri gerektiğini söyledi. Onları 
üzerinde bulundukları durumun kötü akibetiyle korkuttu. Onlar ise onun peygamberliğini ve kendilerine haber 
verdiği hususları yalanladılar. Bunun üzerine onların kökünü kaziyan amellerini berhava eden azap zulüm 
içindelerken kendilerini yakaladı. 


«Zulüm» ile kastedilen nimeti inkâr ve peygamberi tekzip zulmüdür. Ayet-i Kerime, onların küfür, inat ve 
temerrudlarında devam ettiklerine ve mutad olan bütün hududlan aştıklarına delâlet etmektedir. 


Onların Peygamberi yalanlamalarının ardından azabm onları yakalaması getirildi. Bu Allah'ın sünnetidir. Nitekim 
«biz peygamber göndermezden önce azap edici değiliz» ayeti bu hususta insanoğlunu ikaz etmektedir. İşte 
böylece misal tamamlanmaktadır. 


Bu misal ister Mekkelilere mahsus olarak getirilmiş olsun, isterse onların yandaşı olan kavimler için getirilsin, 
onların hali, geçmiş inatçıların haline benzemektedir. Mekkeliler emin bir bölgede oturuyorlardı. Oysa 
çevrelerindeki bölgelerde insanlar kaçırılıyor, huzursuz ediliyorlardı. Kalplerinde bir korku yoktu, her taraftan 
kendilerine rizik geliyordu. Onlara bir peygamber de gönderildi. Öyle bir peygamber ki, onun yüce mertebesini 
idrak hususunda akıllar hayrete düşmüşlerdi. O onları korkuttu ve günahlardan sakındırdı. Ancak buna rağmen 
onlar Allah'ın nimetlerini inkâra kalkıştılar, peygamberi yalanladılar. Allah Teâlâ da onlara açlık ve korku libasını 
tattırdı. Hz. Peygamber'in (s.a); «Allahım! Şiddetini Mudar kabilesi üzerinde arttır. O seneleri onlar üzerinde 
Yusuf'un seneleri gibi yap» duasiyla onlara kıtlık isabet etti. Öyle bir duruma geldiler kf leş, köpek ve murdar 
hayvanların etini, yanmış kemikleri yemeye mecbur kaldılar. Ayrıca kıtlık döneminde deve tüyüyle, kandan 
yapılan bir yiyeceği yediler. Herhangi biri göğe baksa açlıktan dumana benzer şeyler görürdü. Tüm genişliğine 
rağmen yeryüzü onlara dar gelmeye başlamıştı. Çünkü Hz, Peygamber'in askerleri onların etrafında dolaşıp 
duruyorlardi. Onların develerine, hayvanlarına, kervanlarına saldırıyorlardı. Sonunda Bedir günü onlara isabet 
eden azap isabet etti. 


Şeyhülislam Ebussuud Kendi, bu yorumu tercih etmiş ve konum itibarıyla ayetin böyle anlaşılması gerektiğini 
söylemiştir. 


«Caehum» ifadesindeki zamir müfessirlerin çoğuna göre Mekke halkına racidir. Yani Allah Teâlâ sözü onların 
durumuna getirmiş, onların benzerlerini zikrettikten sonra kendilerinin de halini açıkça belirtmiştir. 


«Rasül» ile kastedilenin Hz. Peygamber, «Azap» ile de onlara isabet eden kıtlık seneleri ve Bedir'iri olduğunu 
söyleyen yorumlar tahkikten uzaktır. Nasıl olmasın ki? ,14. ayetin, «Allah'ın size nzik olarak verdiğinden yeyin» 
cümlesi temsilin sonucu üzerine bina edilmektedir. 


Ayrıntılı bilgi için, Alusi'nin Ruh'uUMeani adlı tefsirine başvurulabilir. 1051931 


(114) «Allah'ın size rısık olarak verdiklerinden...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, madem ki Allah'ın nimetlerini inkâr edenlerin, peygamberleri yalanlayanların hâli size açıklandı, bu 
yalanlamadan dolayı onların başına gelen felaketler gözlerinizin önüne serildi, o halde sizler de nimetleri inkâr 
etmek ve peygamberi yalanlamaktan vazgeçin ki onların başına gelenler sizin başınıza gelmesin. Allah'ın 
nimetlerinin hakkını bilin, peygamberin emir ve yasaklarına itaat edin, Allah'ın verdiği helâl rızıklardan yeyin. 
Kendi uydurmanız olan Bahire, Şaibe, Ham vb. saçmalıkları bırakın. Allah'ın nimetine şükredin, hakkını bilin, O'na 
nankörlük yapmayın! 


Hazin, «Allah'ın size rıak olarak verdiklerinden helâl ve temiz olarak yeyin» ifadesinin muhatapları hakkında iki 
görüşün olduğunu söylemektedir. 


a) Muhatap Medine'deki müsUimanlardır ve «Allah'ın rızkı» ile kastedilen ganimetlerdir. (Bu görüş müfessirlerin 


çoğuna aittir.) 


b) Muhatap Mekkeli müşriklerdir. Nitekim Kelbi'nin rivayet ettiğine göre, Mekkelilere şiddetli bir kıtlık isabet 
ettiğinde, ileri gelenleri Hz. Peygamber'e gidip; «Sen hadi erkeklere düşmanlık yapıyorsun. Fakat kadın ve 
çocukların hali ne olacaktır?» dediler. Bunun üzerine Hz. Peygamber, Mekke'ye yiyecek maddeleri götürülmesine 
emir verdi. (Vahidi) 


Bu görüşlerden ilki sahihtir. Çünkü İbn Abbas, «Ey iman edenler! Allah'ın sise nzık olarak verdiği ganimetlerden 
yeyin. Zira Allah Teâlâ ganimetleri bu ümmete helâl ve tayyib kılmıştır. Daha önce hiçbir ümmete helâl değildi» 
diye ayeti yorumlamıştır. 1051241 


Haram Edilenler 


(115) (tAllah size ancak leşi, (akan) kanı...»Bu Ayetin Tefsiri 
Kadı Beyzavi ayetle ilgili olarak şöyle demektedir: 


«Allah Teâlâ onlara helâl kıldığı nimetleri yemelerini emredince, onlara kendilerine haram kılman şeyleri saymaya 
başladı ki bunların dışındakilerin kendilerine helâl olduğunu bilsinler. 


Allah Teâlâ onları kendi heva ve heveslerine uyarak, helâl ve haram kılmaktan şiddetle nehyederek şöyle buyurdu: 
«Dillerinizin yalan olarak vasfettiği şeyler hakkında şu helâldir, bu haramdır demeyin».» 


(Bu ayetin tefsir ve ahkâmı Bakara Suresi'nde verilmişti.) 
(116) «Dillerinizin yalan olarak vasfettiği...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, yalan söyleyerek şu helâldir, bu haramdır demeyin. Siz sadece yalan için, bir deliliniz olmadığı halde helâl ve 
haramlar kılıyorsunuz. Oysa bu hususta hiçbir mesnediniz bulunmuyor. Bunun mesnedi sadece yalandan başka 
bir şey değildir. Sakın böyle yapmayın! 


Mücahid'e göre burada Bahire, Sahibe vb. sözkonusu edilmektedir. İbn Abbas, «Hayvanların karınlarında 
bulunanlar sadece erkeklerimize helâl, kadınlarımıza haramdır demeyin» diye ayeti yorumlamıştır. Çünkü Araplar 
cahiliye döneminde bazı şeyleri helâl, bazı şeyleri de kendiliklerinden dolayı haram kılarak, bu yaptıklarını Allah'a 
nispet ederlerdi. Bu bakımdan, «Bunu bize Allah emretti» demeyin. Yoksa Allah adına yalan uydurmuş olursunuz 
denilmiştir. Çünkü onların bu yalanlan, Allah'a iftiradan başka bir şey değildir. 


«Kuşkusuz ki Allah'a karşı yalan uyduranlar felah bulmazlar» cümlesindeki «Yuflihun» fiilinin kökü «Felah»tiT ve 
«hayrı elde etmek, muvaffak olmak» demektir. Araplardan bazıları kendi kendilerine bazı şeyleri helâl, bazılarını 
da haram kılarlar, bazı hayvanları erkeklere mahsus görürler, kadınlara yasaklarlardı. 


işte bu ayet onların bu durumlarına işaret ederek, Allah'ın yasakladığı şeylerden başkasının haram olmayacağını 
bildirmekte-dir. 


(117) «t(Şu dünyadakiler) pek az bir faydalanmadır...a Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, onların dünyadaki metaları az bir süre içindir, baki (kalıcı) değildir. Onlar için Ahiret'te elem verici bir azap 
vardır. Böyle buyurmakla Allah Teâlâ, onların içinde bulundukları dünya nimetlerinin yakında zail olacağına dair 
açıklamada bulunmuştur. 


(118) «Sana anlattıklarımızı daha önce...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, yahudilere daha önce (En'am Suresi'nde geçen) şeyleri haram kılmıştık. Biz bunları haram kılmakla onlara 
zulmetmiş değiliz. Aksine onlar kendi kendilerine zulmediyorlardı. Bizim haram kıldıklarımız, onların kendilerine 
zulmetmelerinden dolayıdır. Nitekim bu husus, şu ayette de açıklanmaktadır: «Zulmetmelerinden dolayı 


yahudilere kendilerine helâl olan tayyib rızıkları haram kıldık». Yani En'am Suresi'nde bahsi geçen tırnaklı hay- 
vanlarla diğer haram kılınanlar, sadece yahudilere mahsustur. Yahudilerin, «Bunlar ük önce bize haram kılınmış 
değildiler. Daha önce Nuh, İbrahim ve onlardan sonra gelenlere de haram kılınmıştı» şeklinde kendilerini 
savunmaları yalandan başka bir şey değildir. Nitekim Allah Teâlâ, başka bir ayette; «Zulmetmelerin- 


den dolayı yahudilere, daha önce kendilerine helâl olanları haram kıldık» buyurmuştur. Bu ayette, haram kılma 
hususunda onlarla başkaları arasında fark bulunduğuna dikkat çekilmektedir. Bu zulüm başkasına zarar vermeye 
elverişli olduğu gibi cezalandırmaya da elverişlidir.195!251 


Meal 


119- Sonra Rabbin, cehaletten ötürü kötülük yapan, sonra da bunun peşinden tevbe edip, islah-ı hal edenler (le 
beraberdir). Kuşkusuz ki Rabbin çok bağışlayan ve çok esirgeyendir! 


120- Gerçekten İbrahim hakka yönelen, Allah'a itaat eden bir ümmetti, ortak koşanlardan değildi. 
121- Allah'ın nimetlerine şükredici idi. Allah onu seçip doğru yola iletti. 

122- Ona dünyada güzellik verdik. Muhakkak ki o Ahiret'te de salihlerdendir. 

123 - Sonra sana: «Hakka yönelen İbrahim'in dinine uy. O müşriklerden değildi» diye vahyettik. 


124- Cumartesi (Sebt günü), sadece onda ihtilaf edenlere (farz) kılındı. Kuşkusuz ki Rabbin, aralarında ihtilafa 
düştükleri hususta, Kıyamet Günü hüküm verecektir. 


125- (Ey Muhammedi) Rabbinin yoluna hikmetle, güzel öğütle çağır ve onlarla en güzel olan bir şekilde mücadele 
et. Kuşkusuz ki Rabbin, kendi yolundan sapanları en iyi bilendir ve O hidayete erenleri de en iyi bilendir. 


126- Eğer ceza verecekseniz, size yapılan (işkence) nin misliyle ceza verin. Fakat eğer sabrederseniz, elbette o 
sabredenler için daha hayırlıdır! 


127- Sabret! Senin sabnn ancak Allah (in dileği) iledir. Onlar için üzülme. Kurdukları tuzaklardan ötürü de canını 
sıkma! 


128- Muhakkak ki Allah sakınanlarla ve muhsin olanlarla beraberdir. 1051961 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(119) «Sonra Rabbin, cehaletten ötürü...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Süe» kelimesi, sahibini kötülüğe sokan küfür ve masiyet demektir. Bunun kapsamına Allah adına uydurulan 
iftiralar da girer. 


ibn Abbas'tan gelen bir rivayete göre, bu kelime «Şirk» anlamındadır. Ancak bu kelimeyi şirki de kapsayacak 
şekilde genelleştirmek daha doğrudur. Yani sadece kelime şirke tahsis edilmemelidir. 


«Cehaletten ötürü»; yani onları bu kötülüğü yapmaya cehaletleri sevketmiştir. Burada «Cehalet» uygun olmayan 
davranış olarak yorumlanmıştır. 


ibn Atiyye'ye göre, burada cehalet haddi aşmak ve serserice taassuba kapılmak demektir. Yoksa ilmin zıddı olan 
cehalet kas-tedilmemektedir. Nitekim Hz. Peygamber'in, «Allahvm! Cahilce davranmaktan sana sığınırım» 
sözündeki cehalet, ilmin zıddı değil, inatlaşmak, haddi aşmak anlamındadır. 


Bazı müfessirlere göre, burada cehalet ile ilmin zıddı olan bilgisizlik kastedilmektedir. Yani onlar Allah'ı 


bilmedikleri, O'nun cezasından haberdar olmadıkları için cehalet (bilgisizlik) elbisesini giyerek bu cürümleri 
işlemişlerdir. Veyahut, şehvet onlara galip geldiğinden dolayı sonuçlan düşünecek durumda değildiler. 


((Islah» kelimesi bazı müfessirler tarafından tevbe üzerinde müstakim kalmak şeklinde yorumlanmıştır. 


«Min ba'diha» zamiri tevbe kelimesine racidir. Umulur ki ıslah da tevbenin kapsamına girmekte ve onu 
tamamlamaktadır. 


Ebu Hayyan bu zamirinde geçmiş fiillerden anlaşılan mas-darlara raci olduğunu söylemiştir. Yani kötülük 
amelinden, tevbe-den, ıslahtan sonra muhakkak ki Eabbin gafurdur, rahimdir. 


Bazılarına göre bu zamir, «Cehalet» kelimesine racidir. Yani Rabbin muhakkak ki onların cehaletlerinden sonra 
gafurdur, rahimdir. O kötülüğü affeder, taatini yapan, masiyetten kaçana da merhamet eder. 


El-Askeri şöyle demektedir: «Ayetin anlamı, Allah kötülüğü cehaletten dolayı yapanı affeder, cehalet olmaksızın 
kötülük yapanı ise affetmez demek değildir. Aksine Allah Teâlâ'nın maksad-ı ilahisi tevbe eden herkesi 
affetmektir. Ancak bunların arasında cehalet nedeniyle kötülük yapanların özellikle zikredilmesinin sebebi şudur: 
Günah işleyen kimselerin çoğu bu günahları az düşünmek, yaptıklarının sonucunu hesap etmemekten ötürü veya 
şehvetin galebe çalması anında veya gençlik cehaleti içinde işlerler. (Burada «çoğu kimseler» denilmekle 
Arapların o zamanki durumu göz önüne alınmıştır.) 


«Rab» kelimesi Hz. Peygamber'e raci olan bir zamire izafe edilerek (senin Rabbin) gelmiştir. Bu rububiyetin 
mağfiret ve rahmetten olan eserleri, onların üzerine Hz. Peygamber'in tavassutu ile ve onların Hz. Peygamber'in 
etbaindan oldukları nedeniyle geldiğine işaret eder. Cehaletin vurgulanmasının nedeni gerçeği açıklamak içindir. 
Çünkü bazı müfessirlere göre kötülük yapanlar onu cehalet nedeniyle yaparlar. 


(120) «Gerçekten İbrahim hakka yönelen...» Bu Ayetin Tefsiri 
ibn Abbas'a göre Hz. İbrahim'in katındaki bir Ümmet, büyük bir cemaatın katındaki hayırdan fazla idi. 


Hz. İbrahim'e «bir ümmet» denilmesinin nedeni, onun bir ümmette bulunması ye hemen hemen zor olan 
kemalatın tamamım kendisinde toplamış olmasındandır. Nitekim şairf«AUah için tüm âlemi bir tek jette toplamak 
hiç te güç değildi» diyor. 


Hz. İbrahim muvahhidlerin atasıdır, müdekkiklerin Önderidir, tevhidin delillerini ve bayrağını ilk diken ve şirkin 
bayraklarını ise yerle bir eden odur. O, şirkin bayraklarını tevhidin delilleriyle parçaladı. 


Mücahid'e göre Hz. İbrahim'e «Ümmet» denilmesinin nedeni, onun zamanında imanı tek başına bir süre taşımış 
olmasıdır. 


Hz. İbrahim, hanımı Sârâ'ya; «Bugün yeryüzünde, benden ve senden başka iman eden yoktur» demiştir. (Buhari) 


Lügat kitapları, «Ümmettin anlamlarından biri olarak hak üzerinde olup, diğer dinlere muhalif kişi mânâsını 
gösterirler. Fakat ayetin zahirine bakılırsa, bu kelime mecazen kullanılmıştır. Adeta Hz. İbrahim o asırda 
yaşayanların hepsine şamil bir kimsedir. Çünkü küfür «yok» gibidir. Yani aslında kâfirler de vardı, ama kâfir 
oldukları için yok sayılmışlardır. 


Bazılarına göre burada ümmet kelimesi kendisine iltica edilen ve başkalarının kendisine yöneldiği kimse demektir. 
Yani Hz. İbrahim, o zamanlar kendisine insanların yöneldiği; önder olarak gördükleri bir kimseydi. Çünkü halk 
ondan istifade etmek, onun güzel siretine uymak için her taraftan kendisine koşuyordu. Daha Önceki ayetlerde, 
müşriklerin şirk, peygamberliğe saldın, Allah'ın helâl kıldığım haram kılmak gibi davranışları tezyif edildikten sonra 
Hz. İbrahim'in zikredilmesi, hak olanın islâm dini olduğunu ilân eder. Şirk ve onun teferruatı bâtıldır. Bunun böyle 
olduğunda kuşku yoktur. Böylece bu ayet-i kerime Kureyşlilerin, «Biz ibrahim'in dini üzerindeyiz» şeklindeki 
iddialarının yanlış ve yalan olduğunu ortaya koymaktadır. 


«Kaniten lillah» tabiri, «Allah'a itaatkârdı, daima O'nun em' tiyle meşguldü» anlamına gelir. 


«Hanifen» kelimesi ise, «her bâtıl dinden ayrılıp, hak oları ve hiçbir zaman sökülüp atılamayacak olan dine 


meyletti» demektir. 


«O müşriklerden değildi»; yani ne din, ne de fer'i meselelerde hiçbir hususta müşrikler gibi davranmazdı, onlardan 
değildi. Bu son cümle, Kureyş müşriklerinin, «Biz atamız İbrahim'in dini üzerindeyiz» şeklindeki iddialarını 
reddetmektedir. Nitekim buna benzer diğer bir ayette, «İbrahim ne yahudi, ne de hıristiyandı. Fakat o tüm bâtıl 
dinlerden yüz çevirmiş, hak dini kabul etmiş müs-lüman bir kimseydi. O asla müşriklerden değildi» diye buyurul- 
muştur. 


(121) «Allah'ın nimetlerine şükrediei İdi...»Bu Ayetin Tefsiri 


Hz. İbrahim Allah'ın nimetlerine sürekli şükrederdi. O küçük bir nimetin şükrünü eda etmekten bile geri kalmazdı. 
Yani Kureyşlilerin nankörlük yaptıkları sıfatların hiçbiri Hz. İbrahim'de yoktu. 


Bazı rivayetlerde büdirildiğine göre, Hz. İbrahim yemeğe mutlaka bir misafir ile birlikte otururdu. Nitekim bir gün 
bir misafir bulamayınca kahvaltısını tehir etmişti. Baktı ki meleklerden bir grup insan suretinde gelmektedir. 
Onları yemeğe davet etti. Melekler cüzzamh olduklarını ima edince, Hz. İbrahim, «Sizlerle yemek yemek şimdi 
bana vacip oldu. Ki size verilen belâyı bana vermeyip, beni sıhhatte bırakan Allah'a şükretmiş olayım» dedi. 


«Onu seçti»; yani onu peygamber olarak seçti. Dosdoğru bir yola iletti. Allah'a götüren bir yola, islâm dinine 
hidayet etti. Bu hidayetin sonucu, sadece Hz. İbrahim'in Mdayet olunması değildir. O bununla beraber halkı da 
irşad etmiş, peygamberliğin vasıtasıyla insanları dine davet etmiştir. 


(122) «Ona dünyada güzellik verdik...»Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, onu bütün insanlara sevdirdik. Bütün dinlerin mensupları onu dost olarak bilirler ve ona sena ederler. Çünkü 
Allah Teâlâ1-dan, «Bana başkaları için de doğruluk lisanı kıl» diye dilekte bulunmuştur. Bu yorum Katade ve bazı 
müfessirlerden mervidir.Hasan Basri, «Hasene» (güzellik) kelimesinin «Nübüwvet» ol- 


duğunu söylemiştir. 


Bazı müfessirler de, bu kelimenin Hz. İbrahim'e yaşlılık döneminde verilen salih oğullara işaret ettiğini 
söylemişlerdir. 


Bazılarına göre, «Hayr yönünde sarfettiği mal» bazılarına göre de «Refah ve taatle geçen uzun bir ömür» dür. Bu 
yoruma göre, «Hasene» kelimesi «güzel bir siret (hayat)» anlamını ifade eder. Diğer yorumlara göre ise, ilâhi bir 
nimet demek olmaktadır. 


«Muhakkak ki o Ahiret'te de salihlerdendir»; yani cennetin yüce derecelerinde diğer peygamberlerledir. Çünkü 
o, «Beni şalinle. re ilhak eyle» diye Allah'tan dilekte bulunmuştu. Burada «Salih. ler» ile peygamberler 
kastedilmektedir. Çünkü o peygamberlerden sonraki salihlerin hepsinden üstündür. 1051971 


«İbrahim Milleti» Ne Demektir? 


(123) «Sonra sana: Hakka yönelen...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Millet-i İbrahim» (İbrahim'in dini) tabiriyle islâm dini kastedilmektedir. Bir önceki ayette «Dosdoğru yol» ile de 
kastedilen budur. 


Bir rivayette Hz. Peygamber'e mahsus kılman hususların dışında, Allah ona Hz. İbrahim'in bütün şeriatına tâbi 
olmasını emretmiştir. 


Abdullah b. Amr b. el-As'tan gelen bir rivayete göre, «İbrahim'in milleti» tabiriyle Hac menasıkı anlatılmaktadır. 
Yani Hac konusunda istenen ibadetler kastedilmektedir. 


İmam Pahruddin Razi, bir grubun şu görüşte olduğunu söylemektedir: 


«Hz. Muhammed İbrahim'in dini ve şeriatı üzerindeydi ve Hz. İbrahim'in şeriatından başka bir şeriatı yoktur. Hz. 
Peygamber, İbrahim'in şeriatını ihya etmek için gönderilmiştir. Bu iddiada bulunanlar bu ayeti delil 
getirmektedirler. Onlara göre, «mil-let» kelimesi usul ve füru olmak üzere burada şeriat anlamındadır. 


Ancak bu görüş zayıftır. Çünkü İbrahim'in milleti tabiriyle tevhid, şirkin yokluğu kastedilmektedir. Çünkü, «O 
müşriklerden değildin diyo buyurulmuştur. Şayet, Hz. Peygamber'in de şirki yok ettiği, tevhid ispat ettiği 
söylenecek olursa, bu ittiba demek değildir. Bu bakımdan burada «millet» kelimesi Hz. İbrahim'e tâbi olmanın 
sıhhatli olan kısımlarına hamledilmelidir. 


Bazı müfessirler, Hz. Peygamber'e yapılan tâbi olma emrinin tevhide çağırma mahiyetinde olduğunu 
söylemişlerdir. Yani Hz. İbrahim nasıl yumuşaklıkla, suhuletle ve deliller göstermekle, çeşitli davet yolları 
denemekle insanları Allah'a çağırmışsa, sen de o tarzda insanları Allah'ın tevhidine çağır! 


Ebu Hayyan bu görüşe karşılık, «Hz. Peygamber (s.a) buna muhtaç değildir. Çünkü akli delilleri iktiza ettiği inancın 
,Hz. Peygamber'e vahyedilmesi hiç de imkânsız değildir» demektedir. Ta ki akli ve nakli deliller itikad üzerinde 
birbirini desteklesinler. Nitekim, «De ki: Bana mabudunuzun tek bir mabud olduğu vahyo-lundun diye 
buyurulmuştur. Dikkat edildiği takdirde, bu ayetin akli delili iktiza ettiğini de, vahyi de içerdiği görülecektir. 


Ancak Hz. Peygamber'e şirkin yokluğu, tevhidin varlığı hususunda, «İbrahim'e tabi ol» diye emredilmesi mümteni 
değildir. 


Her ne kadar bu, Hz. Peygamber katında akli delillerle sabit olan nesnelerden ise de. Böylelikle iki delil (akli ve 
nakli) bu hususta birbirlerine destek olmaktadırlar. 1051281 


Din Ve Millet Kavramları 


Rağıb el-İsfehani, «Millet» ile «Din» kavranılan arasındaki farkın, millet kelimesinin sadece Peygamber'e izafe 
edilip, hemen hemen Allah'a izafe edildiğinin hiç görülmemesi ve Peygamber'in ümmetinden olan fertlere de 
izafe edilmeyip, şeriatın tümü hakkında kullanılması olduğunu söylemektedir. Oysa din, millet keli-mesi gibi 
değildir. 


Müfessirlerin çoğu buradaki, millet kelimesiyle şeriatların esaslarının kastedildiğini söylerler. Katade'den rivayet 
edilen görüş te buna hamledilmektedir. 


Şafii alimlerinden bazıları, bununla Hitan'ın ve Hz. İbrahim' in şeriatından olup da Kur'an'la neshedilmeyen 
meselelerin vacip olduğu hükmünü çıkarmaktadır. 


«O müşriklerden değildi» cümlesi daha önce de (120. ayette) geçmişti. Tevhid için tekrarlanmıştır. Ayrıca Hz. 
İbrahim'in dinine sahiplenen müşriklerden, onun uzak olduğunu takrir için vurgulanmıştır. 1051291 


Cuma, Cumartesi Ve Pazar 


(124) «Cumartesi (Sebt günü), sadece onda...»Bu Ayetin Tefsiri 


«Cuile» (kılındı) fiili farz küttük anlamındadır. Yani cumartesi gününe tazim, onun hakkında ihtilafa düşenlere farz 
kılınmıştır. İhtilaf edenler ise yahudilerdir. 


Kelbi, Kbu Salih ile İbn Abbas'tan şöyle rivayet etmektedir: 


«Hz. Musa onlara cuma gününü tazim etmelerini emretti ve yedi günden bir günü Allah'a tazim için ayırmalarını 
söyledi. O gün hiçbir iş yapmamalarını, o işleri diğer altı günde yapabileceklerini bildirdi. Fakat onlar Hz. Musa'nın 
bu sözünü kabul etmeyerek, «Biz ancak Allah'ın mahlükatını yarattıktan sonra, istirahat ettiği günde (cumartesi 
gününde) İbadet ederiz» dediler. Bundan dolayı bugün onlara farz kılındı ve zorluklar onlara bugünde gösterildi. 


Sonra Hz. İsa da Hz. Musa gibi cuma gününü getirdi. Hı-ristiyanlar, «Biz onların bayramının bizim bayramımızın 
hemen akabinde olmasını istemeyiz» diyerek kendilerine pazar gününü ibadet günü olarak seçtiler. Bunun 
üzerine Allah Teâlâ cuma gününü bu ümmete verdi. Bu ümmet için cuma gününde bereket 


vardır». 
Ebu Hureyre, Hz. Peygamber'in (s.a.) şöyle buyurduğunu ri- 
s Vayetetmektedir: 


«Biz ahir gelenleriz, biz Kiyamet Günü'nde öncüleriz. Onlara bizden önce kitab verildi, fakat onlar bu hususta 
ihtilafa düştüler. Onlardan sonra bize de kitab verildi. İşte bu onlar için farz kılınan gündür. Onun hakkında da 
ihtilaf ettiler. Allah bize o güne uymaya hidayet iletti. Onlar bu hususta bize tabidirler. Cumartesi günü 
yahudilerin, pazar günü ise hıristiyanlarındır». 


Müslim'in bir rivayetinde; «Biz son gelen öncüleriz. Kıyamet Günü'nde cennete ilk dahil olanlarız» denilmektedir. 
Yine Müslim'in bir rivayetinde şöyle denilmektedir: 


«Allah cuma gününü bulmada, bizden öncekileri dalâlete götürdü. Cumartesi yahudilerin, pazar hıristiyanlann 
oldu. Allah ise bizi getirdi cuma gününe hidayet etti. 


İşte böylece cuma, cumartesi ve pazar günleri kılındı. Onlar da Kıyamet Günü'nde bize tabidirler. Dünyada son 
gelenleriz. Kiyamet Günü'nde ise mahlükat içinde hesapları en önce görülenler olacağız.» 


Nevevi, Müslim şerhinde şöyle demiştir: 


«Bu hadisin açıklaması hakkında bazı alimler, «Biz zaman bakımından en son gelenleriz. Fazilet ve cennete 
girmekte ve vücut bulmada ise en önde olanlarız» demişlerdir. Yani Ümmet-i Mu-hammed cennete en önce 
girecektir. işte bu onların üzerinde ibadetin farz olduğu gündür. O gün hakkmda ihtilaf ettiler. Allah Te-âlâ ise bizi 
bugüne hidayet etti». 


Kadı İyaz dedi ki; «Zahir olan cuma gününün tayini, tazimi ve belirmesi onlara farz kılındı ve o günün tayini 
ictihadlanna bırakıldı ki o günde şeriatlarını ihya etsinler. Ancak hahamları o günün tayininde ihtilafa düştüler. 
Allah onları cuma gününü bulmaya hidayet etmedi. Ve cumayı bu ümmetin üzerine tayin ederek farz kıldı. Onu 
ümmetin içtihadına bırakmadı. Onlar da cu-. manın faziletini elde ettiler. Rivayet edildiğine göre, Hz. Musa onlara 
cuma gününü emretmiş, onun faziletini kendilerine bildirmiştir. Fakat onlar cumartesi gününün daha faziletli 
olduğu hususunda Hz. Musa ile mücadele etmişlerdir. Sonunda Hz. Musa' ya «onları kendi haline bırak» denildi. 
Eğer cuma hususunda nesh olsaydı, o vakit onda ihtilaf etmeleri sıhhatli olmazdı. Onlara ,bu hususta muhalefet 
edin». 


Nevevi, onlara açık bir şekilde emir verilmiş olmasının mümkün olabileceğini söylemiştir. Onlar bu hususta ihtilafa 
düşmüşlerdir. Acaba tayini vacip miydi, yoksa değiştirme yetkileri var mıydı? Sonunda onu değiştirdiler ve bunda 
da yanıldılar. 


Fahruddin Razi bu ayeti tefsir ederken, «Fihi» kelimesindeki zamirin Hz. Musa'ya raci olduğunu söylemektedir. 
Yani onların ihtilafları Hz. Musa hakkında olmuştur. Çünkü Hz. Musa onlara cuma gününü emretmişti. Onlar ise 
cumartesi gününü seçtiler. Onların cumartesi günü hakkındaki ihtilafları esasen Hz. Musa üze-8 rinde, o gündeki 
bir ihtilaftı. Yani o gün hakkında Hz. Musa ile ihtilafa düştüler. 


«Onda ihtilaf ettiler» cümlesinin anlamı, yahudilerin bir kısmının o gün için cumartesidir, bir kısmının ise değildir 
dedikleri anlamına gelmez. Çünkü yahudiler cumartesi günü üzerinde ittifak r etmişlerdi. 


Vahidi şöyle demiştir: 


«Bu husus müfessirlerin çGğuna müşkül meselelerden bindir. Öyle ki müfessirlerden bazıları cumartesi 
hakkındaki ihtilafın anlamını, cumartesi gününün diğer günlere nazaran efdaliyeti hakkındaki bir ihtilaf olduğu 
şeklinde açıklamışlardır. Yahudilerin bir kısmı Allah Teâlâ, mahlükatın yaratılması işini bugün bitirdiğinden, 


cumartesinin en üstün gün olduğunu söylemişler, bazıları da pazar gününde mahlükatı yaratmaya başladığından 
dolayı pazar gününün daha üstün olduğunu söylemişlerdir. 


Oysa bu görüş te yanlıştır. Çünkü yahudiler cumartesinin efdaliyeti hakkında iki gruba ayrılmamışlardır. Pazarı 
ibadet günü seçenler hıristiyanlardır ve yahudüerden uzun bir zaman sonra bu vuku bulmuştur». 


Şayet şöyle bir itiraz öne sürülürse: 


«Yahudiler cumartesi gününü seçmiştir. Çünkü bütün ehl-i din Allah'ın mahlükati altı günde yarattığında ve pazar 
günü yaratmanın başladığında, yaratmanın cuma günü bittiğinde ittifak etmişlerdir. Cumartesi günü istirahat 
günüdür. Yahudiler; «Biz bugün bayram yapmak ve çalışmayı bırakmak suretiyle Rabbimize uyuyoruz» diyerek 
cumartesiyi seçmişlerdir. Hıristiyanlar ise, ((Allah Teâlâ mahlükatın yaratılışına pazar günü başladı, biz de o günü 
kendimize bayram yaptık» dediler. Bu iki vecih de makuldür. Ancak cuma gününün fazileti nedir ki müslümanlar 
onu kendilerine bayram yapmışlardır?» 


Cevap olarak şöyle deriz: 


«Cuma, günlerin en efdalidir. Çünkü yaratılışın kemal ve tamamı cuma günü olmuştur. Kemâl ve tamam ferah ve 
sevinci gerektirir. Bu yüzden cuma günü bize bayram olmuştur. (Bu en evlasıdır.) 


Başka bir vecih ise şudur: «Allah mahlükatın en şereflisi olan Adem'i cuma günü yarattı. Adem insanlığın atasıdır. 
Onun tevbe-sini cuma günü kabul etti. Bu yüzden cuma, günlerin en efdalü dir.» 


Allah Teâlâ cuma gününü bu ümmet için seçti. Onlar kendileri için bir şey seçmediler. Bu bakımdan Allah'ın onlar 
için seçtiği gün başkalarının kendileri için seçtiklerinden daha üstündür.» 


Bazı alimlere göre Allah Teâlâ, Hz. Musa'yı cumartesi gününün tazimi için göndermiş, sonra bugün Hz. İsa'nın 
şeriatında pazar günüyle neshedilmiştir. Daha sonra her iki gün de Hz. Fey-gamber'in (s.a) şeriatmdaki cuma 
günüyle nesholunmuşlardır. Bu bakımdan günlerin en üstünü cuma günüdür. Tıpkı peygamberlerin en üstününün 
Hz. Muhammed olması gibi. 


Ayet ile ilgili bir görüş daha vardır. Katade'ye göre, bu husus. ta ihtilafa düşenler yahudilerdi. Cumartesi gününü 
bazıları helâl, bazıları da haram kılmışlardır. Bu görüşe göre ayetin mânâsı, cumartesinin vebali ve laneti onun 
hakkında ihtilafa düşenlerin (yahudilerin) üzerinedir şeklindedir. Onlardan bazıları, «Helâldir» diyerek aldandılar, 
lanete uğradılar, Hz. Davud'un zamanında maymun ve domuza çevrildiler. (Bu kıssa A'raf Suresi'nde geçmişti.) 
Bazıları da haramdır diyerek, o gün hiçbir şey avlamadılar. Onlar da yahudileri menetmeye çalışan kimselerdi. 


En doğrusu ilk mânâdır. 1051100 


«Kuşkusuz Jd Rdbbin, aralarında ihtilafa düştükleri hususta Kıyamet Günü hüküm verecektir»; yani Allah onların 
cumartesi günü hakkındaki ihtilâflarını açıkça belirtecek ve her gruba müs-tehak olduğunu verecektir. 10511011 


Hikmet Nedir? 


(125) «(Ey Muhammed!) Rabbinin yoluna hikmetle...»Bu Ayetin Tefsiri 


«Rabbinin yolu» ifadesi İslâm dini anlamındadır. «Hikmet» ise sıhhatli ve kuvvetli söz, hakkı ortaya koyan ve 
şüpheleri izale eden görüş demektir. 


«Güzel öğüt», tergib ve terhib demektir. Yani onları tergib ve tehdid yoluyla İslâm dinine çağır. 


Hitap Hz. Peygamber'e müteveccihtir. Yani, «£y Muhammedi İnsanları Rabbinin dini olan İslâm'a, sahih, muhkem, 
mübin ve şüpheleri bertaraf eden delillerle ve güzel öğütle çağır. Onlarla, onların inatçüanyla en güzel şekilde 
mücadele et. Mücadelenin en güzel yolu olan yumuşaklıkla şefkatle, sertlik göstermeksizin tartış.» 


Deniliyor ki: «O zamanın insanları ihtilafa düşüp üç grup oldular. Birinci grup sahih akla, güçlü basirete sahip olan 


kâmil alimlerdi. Onlar eşyanın hakikatına binaen marifeti talep ediyorlardı. «Rabbinin yoluna hikmetle çağır» 
ifadesi işte bu kişilerin İslâm'a davet edilmesi ve kesin delillerle dine çağınlmasıdır. Ki onlar eşyanın hakikatini 
böylelikle bilsinler. Onlardan hem kendileri yararlansınlar, hem de diğer insanları yararlandırsınlar. Bunlar sahabe 
ve başka gruplara mensup alimlerin ileri gelenleridir. 


İkinci grup, sağlam fijtrat ve asli hilkatin sahipleridir. Bunlar da kemâl hududuna varamayan insanların 
ekseriyetidir. Bu kimseler kemâl hududuna varamadıkları gibi eksikliğin son sınırına da düşmemişlerdir. Bunlar üç 
kısmın orta tabakasidns Güzel öğüt ile çağırılacak kimseler bunlardır. 


Üçüncü grup, cidal, husumet, inatçılık sahibi olan kimselerdir. Bunlar da en güzel yolla mücadele edilecek 
olanlardır. Ki böylelikle hakka boyun eğsinler ve O'na rücu etsinler.» 


Bazılarına göre hikmet ile risalet kastedilmiştir. Güzel Öğüt ise davette yumuşaklık göstermektir. 


«Onlarla en güzel bir şekilde mücadele et»; yani onlara eziyet etmekten kaçın, risalete ve hakka davette eksiklik 
yapma. 


Bu yoruma binaen bazı alimler, bu ayetin «Seyf (kılıç) ayeti»-yle nesh edildiğini iddia etmişlerdir. 


«Ey Muhammedi Sana düşen peygamberliğini tebliğ etmek, onları bu üç yolla hakka davet etmektir .Fakat Rabbin 
bu gruplardan hangisinin hidayete ermiş olduğunu daha iyi bilir ve her birine ameline göre ceza ve mükğfat 
verecektir.» 


Hz. Peygamber'in (s.a) insanları İslâm'a davet yollarının farklı olması, insanların farklı mertebelerde olmaları 
nedeniyledir. Daha önce de belirttiğimiz gibi, onların havassı, avamı ve inatçıları vardır. 


Bazı müfessirler, «Güzel bir şekildeki müeadelenyi onlara eziyetten kaçınmak şeklinde yorumlayarak, bu ayetin 
«Seyf ayeti»y-le nesh olunduğunu iddia etmişlerdir. Ancak cumhur-u ulema, bu ayetin muhkem olduğunu, 
anlamının da, —daha önce belirttiğimiz gibi— anlaşılacağını söylemişlerdir. 


«Hikmet» delillerin en yücesi olduğundan hikmet ile dine davet edenler, en kâmil, ilâhi marifet ve hakiki ilimlere 
en çok talip olduklarından dolayı hikmeti, güzel öğütten Önceye alırlar. Cedel ise delillerin en düşüğüdür. Ondan 
maksat insanları ilzam etmek ve susturmaktan başka bir hedef olmadığı bilindiğinden, en son olarak zikredilmiştir. 
Güzel öğüt, hüccetten daha aşağıda, fakat cedelden de daha yüksek olduğundan, ortanca sırada getirilmiştir. 


Ayette «Onları Rabbinin yoluna hikmetle, güzel öğütle ve güzel cidalle davet et» denilmemiştir. Çünkü cidal 
davetin konusu değildir. Cidalde davete ters düşen bir mânâ vardır. Bu ise, karşıdaki kimseyi ilzam ve 
susturmaktır. 1051102) 


Rasülullah'jn Hz. Hamza İçin Yaptığı Yemini Bozup Kefaret Vermesi 


(126) «Eğer ceza vereceksiniz, size...» Bu Ayetin Tefsiri 


Mezkur ayet Uhud Savaşi'nda şehit düşen Hz. Hamza hakkında nazil olmuştur. Ebu Hureyre'nin Hz. 
Peygamber'den rivayet ettiğine göre —ki sahihtir— Hz. Peygamber, şehit düşen Hz. Ham-za'nın cenazesi önünde 
durarak, kalbini dağlayan korkunç bir hadise ile karşı karşıya geldiğini anladı. Çünkü Hz. Hamza'nın kulaklarının, 
burnunun kesildiğini, iç organlarının çıkarıldığını görmüştü. Bunun üzerine şöyle dedi: «Allah'ın rahmeti üzerine 
olsun. Çünkü bildiğime göre sen sıla-i rahim yapardın, çokça hayır işlerdin. Eğer senden sonrakilerin senin 
üzerindeki hüznü olmasaydı, seni böylece bırakmak beni sevindirecekti ki sen birçok ruhtan haşre gelmiş olasın. 
İyi bilinsin kAt Allah'a yemin ederim! Onlardan yetmiş kişiyi senin yerine bu hale düşüreceğim!» 1051103) 


Bunun üzerine Cebrail, Nahl Suresi'nin son ayetlerini getirdi ve Hz. Peygamber de yemininin keffaretini verdi. 
Daha önce arzu ettiği işten vazgeçerek sabretti. Bu rivayete göre mezkur ayet Medine döneminde nazü olmuş 
olur. 


Ancak Nuhas'a göre, bu ayet hicretten önce Mekke'de nazil olmuştur ve bu ayet Hz. Hamza'ya uygulanan insanlık 
dışı eziyet ile ilgili olarak gelmijş değildir. 


Bazı müfessirler Nuhas'ın bu görüşüne katılmışlardır. Çünkü Hz. Hamza'nın başına gelenlerin yukarıdaki 
hadiseden geldiğini söylersek, o zaman ayetler arasında bir irtibat olmaz. Allah'ın kelâmı ise irtibatsızlıktan 
münezzehtir. Çünkü Hz. Hamza'yı şehit düşüren mesele, daha önceki ayetlerin konusunu teşkil eden meselenin 
aynısı değildir. Şayet ayetin hicretten önce nazil olduğunu söyleyecek olursak, işte o zaman bu ayetle diğerleri 
arasında bir irtibat kurulmuş olur. Çünkü Allah Teâlâ, peygamberine insanları dine davet etmesini emrettiğinde, 
onun yolunu apaçık ortaya koyduğunda, Hz. Peygamber'e ve ona tabi olanlara adaleti gözetmelerini emretmiştir. 


Düşmanları kendilerine ne kadar zarar vermişse ,onların da o kadar zarar verebileceklerini söyledi. Çünkü dine 
davetin olduğu yerde, müslümanlar düşmanlık güdenlerden uzak değillerdir. Bu nasıl olmasın ki? Din, 
muhaliflerinin yaptığının fasid, atalarının üzerinde devam ettikleri dininse bâtıl olduğunu belirtmektedir. Onların 
bu çağrı karşısında hileleri daralmış, sebepler onları yorgun düşürmüş, önlerindeki münakaşa ve münazara yollan 
tamamen kapanmıştır. Onların göğüslerindeki kin ise deveran etmektedir. Onlar mütereddit bir haldedirler. Tek 
çıkar yol olarak silahları görmekte ve dinin yerine kızıl ölümü seçmektedirler. 


Birinci tefsir, müfessirlerin çoğuna aittir ve bu Sahih-i Bu-hari'de de kayıtlıdır. Hatta Kurtubi, bu yorum üzerinde 
müfessirlerin icma ettiğini söylemektedir. 


İrtibat olmadığı şeklindeki itiraz ise yerinde değildir. Çünkü Hz. Hamza'nın meselesine dikkati çekmek, İslâm 
davasının bu tür olaylardan uzak olmadığını bildirir. Mücadele, sonunda savaşa dönüşür. Savaş olduğu zaman, 
uygun olan davranış zikredilmiştir. 


Anlam bakımından irtibatta, ayetin Mekki veya Medeni olmasında bir fark yoktur. Sebebin hususi oluşu hükmün 
umumi oluşuna mani değildir. Binaenaleyh şayan-ı itimat görüş cumhurun söylediğidir. 10511041 


Kısas Neyle İcra Edilir? 


Bu ayet, caninin yaptığı fiilin caniye yapılacağının delilidir. Kullanılan aracın aynı olup olmayacağı hususunda ihtilaf 
edilmiştir. Bazı imamlar aynı olacağına kail olmuşlardır. Ebu Hanife'nin mezhebine göre, kısas sadece kılıçla olur. 
İsterse katil taşla öldürmüş olsun. Katil yine kılıçla öldürülür. Bu görüşün sebebi —ki ayetin zahirine muhaliftir—, 
taş vs. ile öldürmek şiddet ve zayıflık yönüyle onun benzerliğinin mümkün olmamasmdandır. Binaenaleyh 
benzerlik öldürülmesindedir. Ruhu almadadır. Burada ise kılıç asıldır. (Cessas, Ahkâm'ul-Kur'an'mda böyle 
demiştir.) 


Bazıları, ayette ihtilaf edildiğinden hareketle İmam Şafii'nin ayetin zahirine uyduğunu, Hanefilerinse denkliğin 
sayıda olduğunu söylediklerini bildirmişlerdir. Çünkü bu ayet, Hz, Peygamber, Hz. Hamza'nın başına geleni 
onlardan 70 kişinin başına getireceğini söylediğinde nazil olmuştur. Sonuç itibarıyla bu hususta bir delil yoktur. 


Vahidi, bu ayetin müsleyi (işkenceyi) gerektiren diğer ayetler gibi mensuh olduğunu söylemişse de, onun bu 
görüşüne bazı hi-daye şerhlerinde itirazlar vaki olmuştur. Eğer müslef(işkence) tatbik edilmesi tarzındaki 
cezalandırma hususunda sabrederseniz (yapmazsanız), bu sabrınız sabredenler için cezayı tatbikten daha 
hayırlıdır! 


Ayette «Lekiim» (sizin için) tabiri yerine, «Lis-Sabirin» (Sabredenler için) kullanılmasının nedeni, sabırlarından 
dolayı onları övmektir. Yani eğer sabrederseniz bu sizin bilinen ahlâkınızdır.. Sakın bu meselede de onu 
terketmeyin! 


(127) «Sabret! Senin sabrın ancaJc...» Bu Ayetin Tefsiri 


Allah Teâlâ, peygamberine açıkça başkalarını teşvik ettiği bir hususu emretmektedir. Çünkü Hz. Peygamber 
ilminin fazlalığı, Allah'ın şanını daha iyi bilmesi ve Allah'a herkesten daha fazla güvenmesi bakımından, herkesten 


daha çok emirlerin büyüklerini ifaya müsaittir. 


Yani, onlardan gelen elem ve eziyetlerden sana isabet edenlere sabret. Onları dine çağırdıktan sonra haktan yüz 
çevirmeleri karşısında sabret. Senin sabrın ancak Allah ile olur. 


Buradaki istisna, istisna-i mufarreğdir. Yani senin özelliklerinden herhangi bir şeyle sabır olmaz. Sabır ancak 
Allah'ın zikriyle olur. Bütün himmet ve kastınla ona yönelmekle olur. 


Bu cümle Hz. Peygamberi teselli eden bir mânâ taşımakta, sabrın zorluklarını ona kolaylaştırmaktadır. Daha 
üstünü olmayan bir şerefle onu şereflendirmektedir. 


Bazı müfessirler, «Senin sabrın ancak Allah iledir» cümlesini Allah'ın tevfiki ve yardımıyladır şeklinde 
yorumlamıştır. Yani, eğer Allah seni muvaffak kılmasaydı, sana yardım etmeseydi sen sab redemezdin! 


Bu takdirde teselli, sabrın kolaylaştırmasından gelmektedir. Bu yorumun daha zahir olması kabule daha 
muhtemildir. 


«Onlar için üzülme»; yani kâfirler için üzülme. Onlİann seni inkâr etmeleri, sana tabi olmamaları sebebiyle üzülme. 
Bu ayet, «Kâfir bir kavim için üzüntü duyma» ayeti gibidir. 


Bazı tefsirlerde zamirin kâfirlere değil müminlere raci olduğu söylenmiştir. Yani müminlere Uhud Savaşı'nda tatbik 
edilen o insanlık dışı uygulamadan dolayı üzülme! Onların müminlere kurdukları tuzaklardan dolayı canını sıkma! 


«Dayk» kelimesi göğsün daralması, sıkılması anlamına gelir. Yani onların sana yapmak isteyecekleri hilelerden 
dolayı göğsün daralmasın. 


Ebussuud Efendi'nin dediği gibi, birinci nehy onların cihetinden gelen ve fevt olan bir matlubtan, ikincisi ise, 
onların cihetinden gelecek bir mahzurdan ötürüdür. Her ikisi de şu anda olmadıklarına göre onları yasaklamak 
sabrın emredilen gereklerindendir. Tekidi artırmak içindir. Tesellinin şanına kâmil bir tarzda ihtimal vermenin 
izharıdır. Aksi takdirde Allah'a bütünüyle yönelmiş ve Allah'tan başka her şeyden el-etek çekmiş bir kimsenin 
kalbinde böyle bir şey hutur edemez. Bu iki yasaktan maksat, tesellinin katıksız olanıdır. Yoksa burada yasağın 
hakikati kastediliyor değildir. 


(128) «Muhakkak ki Allah sakınanlarla ve,.,» Bu Ayetin Tefsiri 


Allah'ın sakınanlarla beraber olması, onlan daimi bir şekilde desteklemesi, korumasıdır. Öyle bir destek ki, ona 
sahip olan bi kimseyi üzüntü, hüzün ve göğüs darlığı şeklinde herhangi bir şey hedefinden saptıramaz. 


«Takva» ile onun en yüce mertebesi kastedilmektedir. Yani takva, iç alemini Allah'tan başka her şeyden 
temizlemek ve bütünüyle Allah'a yönelmek demektir. Çünkü Allah'ın daimi desteğine, ancak böyle olan bir kimse 
sahip olabilir. Nitekim bir ayette «İyi bilin ki Allah'ın dostlarına ne bir korku ne de bir hüzün vardır» 
buyurulmuştur. 


Yani Allah Teâlâ, tamamen kendisine yönelen ve kendilerini Allah'tan başkasıyla meşgul eden şeylerden 
temizleyen, kalplerinde matlub ve mahzurdan hiçbir şeyin kalmadığı kimselerin velisi, dostu ve yardımcısıdır. 
Takarrüb bununla meydana gelir. Aksi takdirde sadece günahlardan sakınmak, fertlerinde ruhsat verilen 
azimetlerin hiçbir şeyirie medar olmaz. Acaba kendisine işaret edilen sabır üe onu takip eden iki sıfata nasıl medar 
olabilir? Onun medarı sadece zikredilen mânâdır. Adeta şöyle denilmiştir: «Allah sabredenlerle beraberdir». 


Bu ibare yerine ayette yer alan ibarenin getirilmesi sabra daha fazla teşvik içindir. Nitekim «Allah muhsinlerle 
beraberdir» cümlesindeki «muhsinler»in ihsanı, o ihsan hakkında koşuşanların yarıştığı bir ihsandır. Başka bir 
ayette de; «Sabret, muhakkak ki Allah muhsinlerin ecrini zayi etmez» buyurulmuştur. 


Allah Teâlâ böylece, sabır ve takvanın her birisinin ihsan kabilinden olduğu hususuna dikkat çekmiş olmaktadır. 
Nitekim başka bir ayet bunun delilidir: «Hiç kuşkusuz, kim sakınır ve sabrederse, Allah muhsinlerin ecrini zayi 
etmez». 


İhsanın hakikati, amelleri uygun tarzda icra etmektedir. Hz. Peygamber'den gelen bir hadiste, ihsan Allah'ı 


görüyormuşçasına ibadet etmek şeklinde tarif edilmiştir. Eğer sen Allah'ı görmüyorsan da o seni görmektedir. 


ibn Cerir, İbn'ul-Münzir ve ibn Ebi Hatim, Hasan Basri'den şöyle rivayet etmişlerdir: «Allah'ın kendilerine haram 
kıldığı hususlarda sakınanlar ve kendilerine farz kıldıklarında ihsan edenler var ya, işte Allah onlarla beraberdir». 


Bazı müfessirlerin sözlerinden bu cümlenin, «Cezayı misliyle uygula» emrinin sebebi olduğu ihsas ettirilmektedir. 
Nitekim ayetin anlamının şöyle olduğunu söylemişlerdir: «Allah, yardım, rahmet ve fazlıyla, kendi ikabından 
korkan, Allah'ın mahlükuna ceza tatbik etmede aşın gittikten sonra onlara şefkatle davranan kimselerle 
beraberdir». Bu; «ihsanin kötülüğü terketmek şeklinde yorumlamaktır. 


Bu ayet müslümanlara İslâmi davette edebin güzelliğini talim etmekte, saldırganlığı terketmeyi öğretmektedir. 
Muttaki ve muh-sinlere müjde vermekle beraber, sıkıntılı hallerde bile sabrı emretmektedir. 


Said b. Mensur, İbn Cerir ve bazı müfessirlerin Herem b. Hay-yan'dan naklettiklerine göre, bu zat ölüm 
sekeratmda iken, kendisine vasiyette bulunmasını söylediler. O da, «Vasiyet malda olur. Benim ise malım yok ki 


vasiyette bulunayım. Size Nahl Suresi'nin son ayetlerini vasiyet ederim» diye buyurdu. 10511051 
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Okurken Mi 


ISRA SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 


1- Kendisine ayetlerimizden bir kısmını gösterelim diye 


bir gece kulunu Mescid-i Haranızdan çevresini mübarek kıldığımız Mescid-i Aksa'ya götüren Allah, her eksiklikten 
münezzeh- | tir! O gerçekten işitendir, görendir. 


2- Biz Musa'ya Kitab (Tevrat) Iı verdik ve onu İsrailoğul-lan'na; «Benden başkasını vekil edinmeyin» diye hidayet 
rehberi kıldık. 


3- Ey Nuh ile birlikte (gemide) taşıdığımız kimselerin soyu! Kuşkusuz ki o (Nuh) çok şükreden bir kuldu. 


4- Kitapta İsrailoğulları'na şu hükmü verdik: «Muhakkak ki siz yeryüzünde iki kez fesat çıkaracaksınız ve büyük bir 
kibirle kibirleneceksiniz!» 


5- Onlardan ilkinin zamanı geldiğinde üzerinize oldukça kuwvetli olan kullarımızı gönderdik. Onlar evlerin 
arasında (sokaklarda) dolaşarak sizleri aradılar. Bu, yerine getirilmiş bir va'd idi. 


6- Sonra onlara karşı size tekrar galibiyet verdik. Servet ve oğullarla gücünüzü artırdık. Sayıca sizi daha çok kıldık. 


7- İyilik ederseniz kendinize iyilik etmiş olursunuz, kötülük ederseniz yine kendinize kötülük etmiş olursunuz. 
Artık sonuncu va'd (cezalandırma) geldiğinde yüzlerinizi kara etsinler, 


daha Önce girdikleri gibi, yine mescide (Kudüs'e) girsinler ve ele geçirdikleri her şeyi tahrip etsinler diye (başınıza 
öyle kullan musallat edeceğiz).109511 


Giriş 


Bu sureye aynı zamanda, «Beni İsrail» veya «Sübhan» Suresi de denilmektedir. İbn Merduveyh'in İbn Abbas'tan 
ve İbn Ztibeyr' den rivayet ettiğine göre, Mekke döneminde nazil olmuştur. Surenin tüm ayetlerinin Mekki olduğu 
görüşü cumhura aittir. «Gun-yan»m sahibi bu hususta iGma olduğunu söylemiştir. 


Bazı alimler, (26, 32, 33, 57, 73 ve 80.) ayetlerin Medine döneminde nazil olduğunu söylemişlerdir. Surenin 
ayetleri cumhura göre 110, Kufelilere göre ise 111 ayettir. İmam Ahmet ile Tirmizi'nin Hz. Aişe'den rivayet 
ettiklerine göre, Hz. Peygamber bu sure ile Zümer Suresi'ni her gece okurdu. 


İbn Mesud'dan rivayet olunduğuna göre, Rasülullah (s.a.v.) şöyle buyurmuşlardır: «İsra, Kehf, Meryem, Taha ve 
Enbiya sureleri ilk inen şerefli surelerdendir. Onlar benim öğrendiğim ilk surelerdendirler. Aynı zamanda bu 
surelerin peşpeşe gelmesinin nedeni de budur». (Buhari, İbn Durays, İbn Merduveyh) 


Celâleddin Suyuti, isra Suresi ile Nahl Suresi arasındaki münasebeti açıklarken şunları söylüyor: «Bu sure ile Nahl 
Suresi arasındaki münasebet şudur: Cenab-ı Hak, Nahl Suresi'nin son ayetinde şöyle buyurmaktadır: «Ancak 
Cumartesi, onun hakkında ihtilâfa düşenlere farz kılındı». Bu surede ise Cenab-ı Hak, Cumartesi ehline Tevrat'ta 
göstermiş olduğu düzeni zikretmektedir». 


ibn Cerir, İbn Abbas'tan şunları rivayet etmektedir: 


«Tevrat'ın tamamı, İsra Suresi'nin onbeş ayetindedir. Cenab-ı Hak Tevrat'ta İsrailoğulları'nm isyanını, fesad 
çıkarmalarını, mescidlerinin tahrib edilmiş olduğunu ve insanları Hz. Muham-med'in aleyhine kışkırttıklarını, onü 
Medine'den çıkarmaya teşebbüs ettiklerini ve ondan ruhun mahiyetini sorduklarını zikretmektedir. Sonra Cenab- 
ı Hak İsra Suresi'rii Hz. Musa'nın dokuz mucizesi ve Firavun'a olan hitabıyla sonuçlandırmaktadır. Yine Cenab-ı 
Hak, Firavun'un İsrailoğullan'nı Mısır'dan çıkarmak istediğini, fakat bu isteği sonucunda helak olduğunu, bunun 
ardından da İsrailoğulları'nm, Firavun'un servetine mirasçı olduklarını haber vermektedir. Bu bir tarizdir ki, 
Firavun'a isabet eden şey, Hz. Muhammet'e (s.a) karşı gelen bu yahudüere de isabet edecektir. Yani Firavun, Hz. 
Afusa ve yandaşlarının başına ne getirmek istediyse, Medine ve civarındaki yahudiler de Hz. Muhanımed'in (s.a) 
başıha aynı şeyleri getirmek istiyorlardı. Bu surenin başında Mes-cid-i Aksa'nm tahrip kıssası olduğundan dolayı, 
sure Rasül-ü Ekrem'in, gecenin çok küçük bir bölümünde, Allah'ın izniyle Mes-cid-i Haram'dan etrafı mübarek 
kılınmış olan Mescid-i Aksa'ya götürülmesi (İsra) hadisesinden söz edilerek başlamaktadır. Ki böylece Kudüs'ün, - 
Rasül-ü Ekrem'in oraya ayak basmasıyla birlikte yeniden şereflendirildiği ve daha önceleri yapılmış olan tahribatın 


da tamir edildiği belirtilmiş olsun». 


Bu surenin kelimeleri 1533'tür. Harfleri Hazin'e göre 6460, Tenvir'ul Mikbas'a göre 6400'dür.1912! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1) «Kendisine ayetlerimizden bir kısmım...»Bu Ayetin Tefsiri 
Mezkür ayet, İsra hadisesini ortaya koyan tek ayettir. 


«Subhan» kelimesi isimdir veya «Sebbeha» fiilinin masdandır ve «Allah'ı noksan sıfatlardan tenzih et!» 
anlamındadır. 


«İsra» kelimesi gece yürüyüşü demektir. Leys, gecenin ilk sa-t atlerinde yürümek ile ilgili olarak Esra fiilinin 
kullanıldığını, gecenin sonunda yürümek ile ilgili olarak da sera fiilinin kullanıldı-ğını söylemektedir. İsm-i faili 
cumhura göre umum ifade eder ve ne geceye ne de gündüze tahsisi yoktur. 


Ayette Hz. Peygamber hakkında, «Abd» (Kuİ) kelimesi kullanılmıştır. Çünkü onun Allah'a yaptığı ibadetler 
katışıksızdı. Bu hususta kâmildi. Ubudiyet, ariflerin de dedikleri gibi vasıfların en şereflisi, mertebelerin en 
yücesidir. Mahluklar bu mertebe ile iftihar ederler. Meselâ bir şair şöyle demiştir: 


«Bana sadece» «Leylâ'nın kulu» de! 
Çünkü bu isim benim için isimlerin en yücesidir». 
Ebu'l-Kasım Süleyman el-Ensari şöyle der: 


«Hz. Peygamber yüce derecelere, yüksek mertebelere çıktığında, Allah ona; «Ey Muhammedi Seni neyle 
şereflendireyim?» dedi. O da, «Beni ubudiyetle zatına nisbet etmekle şereflendir» deyince, Allah Teâlâ bu ayeti 
nazil etti». 


Bir hadiste, «Bana Allah'ın kulu ve rasülü deyin» diye buyu-rulmuştur. 


Bazı müfessirler burada «abd» (kul) kelimesinin kullanılıp, «Habib» (sevgili) kelimesinin kullanılmamasını 
müslümanlann Hz. Peygamber hakkında aşırılığa başlamamaları nedeniyle açıklamışlardır. Nitekim hıristiyanlar 
Hz. İsa hakkında aşırılığa kaçmışlardı. 


Bazı müfessirler Allah Teâlâ'ya işaret eden gaib zamirinin Hz. Peygamber'den başka hiç kimseye isnad edilmediğini 
söylemişlerdir. 


«El-Mescid'uLHaram», Kabe'nin etrafında ve avamın havassı tarafından görülen mesciddir. Çünkü Hz. Peygamber 
gece yolculuğuna çıkartıldığında Mescid-i Haram'ın odalarından birinde bulunuyordu. 


Buharı, Müslim, Tirmizi ve Nesei, Enes b. Malik kanalıyla Hz. Peygamber'den şöyle rivayet etmektedir: 


«Ben Hicr'de (başka bir rivayette hatimde) uyku ile uyanıklık arasında iken, bana bir zat geldi. Şuramı (gırtlağının 
altındaki göğüs başına işaret etti) şurama kadar (göbeğine işaret etti) yar-- di. Kalbimi çıkardı, yıkadı, yerine koydu. 
Sonra bana katırdan küçük, merkepten büyük bir binek getirildi. Bembeyazdı. İsmi Bu-rak'tı, Ona bindim». 


Bazı rivayetlerde ise şöyle bildirilmektedir: 


«Hz. Peygamber'e Cebrail ile Mikâil beraber gelmişlerdi. Peygamber (s.a), onlar geldiğinde amcası Hamza ile 
Cafer'in arasında, Hicr-i İsmail'de uzanmış yatıyordu. Melekler onu alarak, Zemzem kuyusuna vardılar. Onu 
sırtüstü yatırdıktan sonra Cebrail, göğsünü başından sonuna kadar alet olmaksızın açtı. Kan akmıyordu. Hz. 
Peygamber, bir acı duymuyordu. Sonra Cebrail, Mikâil'e: «Bana Zemzem suyundan bir leğen doldur, getir» dedi. 
Mikâil de o suyu getirdi. Cebrail Hz. Peygamber'in kalbini çıkardı, üç kez yıkadı. Sonra yerine koydu. iman ve 


hikmetle doldurmuştu. Üzerine kudret mührünü vurdu. Sonra onu mescidin kapışma götürdü ki Burak orada 
durmaktaydı. Eğerliydi, gemliydi. Hz. Peygamber ona bindi. 


Bu rivayete göre Hz. Peygamber'in «İsra»ya. giderken, «Hicr» de olduğu rivayetiyle, «Zemzem ile makam 
arasında» bulunduğu rivayeti çelişmemektedir. 


Bazılarına göre, Mescid-i Haram ile Mekke'nin sınırlan (yani Mekke'nin 20 - 30 km"lik çevresi) kastedilmektedir. 
Çünkü bu sınırlar haram topraklar olarak kabul edilmektedir. Bu sınırlara, Mescid-i Haram da denilmiştir. Çünkü 
Mescid-i Haram da bu sınırların içindedir. Haram'o. Mescid-i Haram denilmesinin nedeni, oranın her yerinde 
secde edilebilir olması Ve her noktasının mahremiyet mânâsı arzetmesidir. 10513! 


İsra Ve Miraç 


Bu olay, bütün hadis kitaplarında ayrıntılarıyla anlatılmış, is-lâm'ın ulaştığı her yerde sahabilerden rivayet 
edilmiştir. Bu noktadan, bu olay mütevatir bir mahiyet arzeder. 


Nakkaş, Miraç hadisim rivayet eden yirmi sahabi adı saymıştır. 
Sahih-i Buhari'de Enes b. Malik'ten rivayet edildiğine göre Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


«Bana uzun boylu, merkepten büyük, katırdan alçak olan bir binek getirildi. Gözün görebildiği en son noktaya 
kadar atım atabilecek evsaftaydı. Ona Beyt'uUMakdis'e gelinceye kadar bindim. Onu peygamberlerin bineklerini 
bağladıkları halkaya bağladım ve sonra mescide girdim. Orada iki rekât namaz kıldıktan sonra, mes-cidden çıktım. 
Cebrail bana iki kab getirdi. Biri şarap diğeriyse süt doluydu. Ben sütü seçtim. Cebrail bana, «Sen fıtratı seçtin» 
dedi. Sonra beni göğe götürdü». (Bu hadisin devamı Buhari ve Müslim'de vardır). 


Buhari ve Müslim'de olmayıp, Acuri ve Semerkandi tarafından rivayet edilen hadislerden biri de Ebu Said el- 
Hudri'den gelmektedir. 


Mezkür ayeti okuduktan sonra Ebu Said el-Hudri Hz. Peygamber'in yolculuğa çıkartıldığı geceden kendilerine 
bahsederek, şöyle dediğini söyledi: 


«Bana bir binek getirildi. Binekten daha çok katıra benziyordu. Daima sallanan iki kulağı vardı. O peygamberlerin 
binmiş olduğu Burak'tı. Ona bindim ve yola çıktım. Ayakları gözlerin görebildiği en son noktaya kadar uzanıyordu. 
Sağımda, «Ey Muhammedi Biraz durur musun? Sana bazı sualler sorayım» diye bir ses duydum. Ben yola devam 
ettim, ona yönelmedim. Bu sefer solumdan gelen bir ses, «Ey Muhammedi Biraz durur musun?» dedi. Ben yine 
yoluma devam ettim, ona yönelmedim. Sonra Önüme, dünyanın ziynetlerini takınmış ve ellerini havaya kaldırmış 
bir kadin çıktı ve bana, «Biraz bekler misin? Sana bir şeyler soracağım» dedi. Ona da yönelmedim. Sonunda 
Beyt'ul-Makdis'e geldim. Hayvandan indim. Onu peygamberlerin bineklerini bağladıkları kulpa bağladım. Sonra 
mescide girerek, orada iki rekât namaz kıldım. Cebrail bana; «Ey Muhammedi Ne işittin?» diye sordu. Dedim ki 
sağımdan, «Ey Muhammedi Biraz durur musun? Sana bazı sualler sorayım» diye bir ses işittim. Ama ben yoluma 
devam ettim ve ona yönelmedim. Cebrail, «O, yahudilerin münadisiydi. Eğer 'durmuş olsaydın, ümmetin de 
yahudileşirdi» dedi. Hz. Peygamber, sol tarafından da aynı sesi işittiğini söyleyince, Cebrail, «O da hıristi* yanların 
münadisiydi. Eğer dursaydm, senden sonra senin ümmetin de hıristiyanlaşırdı» dedi. Hz. Peygamber daha sonra 
önüne çıkan kadmdan bahsetti ve ona da yönelmediğini söyledi. Cebrail, «O dünyadır. Eğer dursaydm dünyayı 
ahirete tercih etmiş olur. dun» dedi. (Hz. Peygamber devamla şöyle anlatıyor:) 


Sonra bana iki kap getirildi. Birinde süt, diğerinde şarap vardı. Bana denildi ki; «Al bunlardan birini iç! Hangisini 
istiyorsun?» Ben sütü aldım ve içtim. Cebrail bana; «Sen fıtratı seçtin. Eğer şarabı seçmiş olsaydın, ümmetin 
senden sonra sapıtacaktı» dedi. Sonra insanoğullarınm ruhları kendisinde yücelen bir miracı bana getirdiler. Öyle 
ki gördüklerimin hepsinden daha iyiydi. Bakmaz mısınız, insan sekeratta iken gözünü dikip ona bakar? Böylece o 
bizi yücelere doğru götürdü. Birinci göğün kapışma vardığımızda Cebrail, «Kapıyı açın» dedi. «Sen kimsin?» diye 
sordular. O, «Ben Cebrail'im» deyince onlar, «Yanındaki kim?» diye sordular. Cebrail; «Yanımda Muhammed var» 
deyince onlar, «Muhammed peygamber olarak gönderildi mi?» dediler. Cebrail; «Evet, gönderildi» deyince, kapı 


açıldı ve bana selâm verdiler. Orada göğsü koruyan meleği gördüm. ismi İsmail'di. Beraberinde yetmişbin melek 
vardı. Her birinin yanındaysa yüzbin daha vardı. 


Hz. Peygamber (s.a) bunları söyledikten sonra, «Rabbinin askerterini ondan başkası bilemez» ayetini okudu. 
(Daha sonra Hz. Peygamber şöyle devam etmiştir:) 


Sonra beşinci göğe vardım. Baktım ki İmran'ın oğlu Harun oradadır. Kavmi tarafından sevilen Harun... Onun 
etrafında ümmetinden birçok kimseler gördüm. (Hz. Peygamber bu meyanda Harun'un özelliklerim şöyle belirtti): 


«Sakalı çok uzundu. Neredeyse göbeğine varıyordu. 
Sonra orada Hz. Musa'yı gördüm. Bana selâm verdi ve sevindi. 


Hz. Peygamber, Hz. İsa'yı da gördüğünü söyleyerek onu şöyle tasvir etmiştir: «Çok gür saçlı biriydi. Eğer onun 
sırtında iki gömlek olsaydı, yine de Jciilan dışarı çıkardı». » 


Bir rivayette, Mirac'a çıktığı zaman Hz. Peygamber'in Ebu Talib'in kızı Fahite veya Hind Ümmühani'nin evinde 
bulunduğu kayıtlıdır. 


Nesei, ibn Abbas'tan, Ebu Ya'la Müsned'inde, Tabarani, Mu'-cem'ul-Kebir'inde Ümmühani hadisini şöyle rivayet 
etmektedir. 


«Hz. Peygamber yatsı vaktinden sonra Ümmühani'nin evinde uyuyordu. Oradan Mirac'a çıkarıldı. Aynı gece dönüş 
yaptı. Ümmühani'ye hadiseyi anlatarak şöyle dedi: «Bana peygamberler göründü. Onların önünde namaz kıldım». 


Daha sonra Hz. Peygamber, Mecsid-i Haram'a gitti ve bu olayı Kureyşlilere anlattı. Kureyşlüerden bazıları hadiseyi 
çok mübalâğalı gördükleri için el çırpıyorlardı. Bazıları da elini başına koyup, inkâr ediyordu. Nitekim bazı 
müminler bu yüzden irtidaf. 


etmişlerdi. Bazı kimseler Hz. Ebubekir'e giderek onu bu hadiseden haberdar ettiler, Hz. Ebubekir ise, «Eğer 
Muhammed söyle-misse, doğrudur» dedi. Onlar, «Yani sen onu bu hususta da mt tasdik ediyorsun?» dediklerinde 
Hz. Ebubekir «Ben onun bundan daha uzak görünen şeylerini bile kabul ediyorum. Ben onun sabah-akşam 
göklerden getirdiği haberleri tasdik ediyorum» diye cevap verdi. 19514! 


Hz. Ebu-Bekir'e «Sıddık» Lâkabı Ne Zaman Verildi? 


İşte bu olaydan sonra Hz. Ebubekir'e «Sıddık» lâkabı verilmiştir. 


Kureyşlüerin içinde, Beyt'ul-Makdis'i (Kudüs'ü) bilenler vardı. «Peki» dediler: «Madem ki sen Kudüs'e gittin. O 
halde bize Kudüs'ün Özelliklerini anlat», Kudüs Hz. Peygamber'in gözlerinin önüne getirildi, Hz. Peygamber de 
Kudüs'e bakarak onlara Kudüs'ün özelliklerini, kapı ve pencerelerini, duvarlarım, mihrabını. tavan ve tabanım, her 
şeyini bir bir anlattı. Onlar «Muhammed bu hususta isabet etti» dedikten sonra, «Bizce mühim olan deve 
kervanımızdan bize haber ver. Peki onları da gördün mü?» diye sordular. Hz. Peygamber şöyle dedi: 


«Evet, ben filan kabileye ait kervanın yanından geçtim. Kervan er-Ravga denilen yerdeydi ve hatta develerini 
kaybetmişler, onu arıyorlardı. Onların yüklerinin arasında su dolu bir çanak vardı. Ben de susamıştım. Onu alarak 
suyu içtim ve olduğu gibi tekrar yerine koydum. Döndükleri zaman kervandakilere sorun acaba, su çanakta 
mıydı?» 


Kureyşliler, «Bu bir alâmettir» dediler. 
Hz. Peygamber şöyle devam etti: 


«Ben filan kabilenin kervanının yanından da geçtim. Falan, falan kimseler vardı. Onların bindikleri develer benden 
ürktüler. O ikisine bu durumu sorun!» 


Kureyş, «Bu da bir alâmettir» dedi ve sonra Hz. Peygamber'e kervandaki azık ve yüklerin mahiyetlerini sordular. 
Kervan, Hz. Peygamber'in gözünün önüne getirildi. O da onlara tüm bunların cevabım verdi: 


«Kervan filan gün güneşin doğusuyla birlikte gelecektir. İçinde su şu adamlar vardır. Kervanın önünde kül renkli 
bir deve var-dır. Sırtında ise dikilmiş iki çuval bulunmaktadır». 


Kureyşliler, «Bu da başka bir alâmettir» diyerek o gün kervanı karşılamak üzere es-Seniyye denilen yere çıktılar. 
Güneşin doğuş zamanım beklediler. Güneş doğduktan sonra kervan gelmezse, peygamberi yalanlayacaklardı. 
İçlerinden biri, «İşte güneş doğdu» dedi. Başka biri de, «İşte kervan da geldi. Kül renkli deve önde, aralarında 
Muhammed'in sözünü ettiği kimseler de vam dedi. Ancak onlar buna rağmen iman etmeyerek, «Bu apaçık bir 
sihir-dir» dediler. Allah onlara lanet etsin, ne zaman anlayacaklar? 


Bazı rivayetlerde belirtildiğine göre, Ümmühani şöyle demiştir: «Hz. Peygamber'in yatakta olmadığını görünce 
meraklandım. Oysa benim yanımda uyuyordu. Kureyşlilerden bazılarının onu alıp götürmüş olacaklarından 
korktum». 


Deniliyor ki; o gece Abdulmuttalib oğullan Hz. Peygamber'! aramak üzere yola çıktılar. Hz. Abbas, Zi Tuva denilen 
yere kadar gitti ve «Ya Mukammed, ya Muhammedi» diye bağırdı. Hz. Peygamber (s.a) ona cevap verdi. Abbas, 
«Neredesin ey yeğenim! Kavmini yorgun düşürdün» dedi. Hz. Peygamber (s.a), Beyt'ul-Makdis'e gittiğini 
söyleyince, Abbas «Bu gece mi?» diye sordu. Hz. Peygamber,«Evet, bu gece» dedi. Abbas: «Oğlum! Sana hayrdan 
başka bir şey isabet etti mi?» diye sorunca (Delirdin mi? demek istiyor), Hz. Peygamber, «Bana hayrdan başka bir 
şey isabet etmedi» dedi. 105/51 


«İsra Hadisesi» Hangi Yılda Ve Nerede Oldu? 


İsra'nın Ümmühani'nin evinden mi, Mescid-i Haram'dan mı başladığı ve İsra'nın hangi yılda olduğu hususunda 
ihtilaf edilmiştir. 


Nevevi, İsra olayının nübüvetten 10 yıl 3 ay sonra vuku bulduğunu söylemektedir. 

El-Feteva'da, nübüvwvetin 5 veya 6. yılında vuku bulduğu belirtilmektedir. 

Şifa'nın şerhinde, İsra olayının nübüvwvetin 12. yılında meydana geldiği kesin bir şekilde tesbit edilmiştir. 
İbn Hazm, bu hususta icma olduğunu söyleyerek, Fetava'daki görüşü kabul etmiştir. Şöyle ki: 

«Hz. Hatice beş vakit namaz kılmadı ve hicretten 3 yıl önce vefat etti». 

Bazılarına göre İsra, hicretten bir yıl beş ay önce vaki olmuştur. Bazıları ise bir yıl üç ay Önce demişlerdir. 


Şerik Ebi Nemire, «İsra Hz. Peygamber'e vahiy gelmezden önce olmuştur» demişse de, birçok alim, Şerik'in hatalı 
olduğunu söyleyerek onu tenkid etmişlerdir. 


Hafız Abdullah, «eUCem' beyne's-Sahiheyn» adlı eserinde Şerik'in bu hususla ilgili hadisini uzun uzun naklettikten 
sonra; «Bu hadis, bu lafızla Şerik'in Enes'ten gelen rivayetidir. Onda bilinmeyen fazlalıklar vardır. Bu lafızlar sadece 
bu hadiste vaki olmuştur» der. 


Bazı muhaddisler, İsra hadisini Enes'ten rivayet etmişlerdir. Nitekim İbn Şihab, Sabit el-Bunani, Katade gibi 
meşhur imamlar da bunların arasındadır. Ancak bunların hiçbirinde, Şerik'in rivayetinde sözü edilen şeyler mevcut 
değildir. Zaten Şerik aynı zamanda hadis hafızı da değildir. 


İsra'nın hangi ay ve hangi gecede vuku bulduğu hususunda ihtilâf edilmiştir. Nevevi, «Fetava» da İsra'nın 
«Rebiulevvel» ayında vaki olduğunu söylerken, Müslim şerhinde Kadı İyaz'a uyarak, İsra'nın «Rebiulahir» ayında 
vuku bulduğunu söylemiştir. Re-ceb ayında vuku bulduğu da öne sürülmüştür. 


Bazıları «Ramazan» bazıları «Şevval» ayında vuku bulduğunu söylemişlerdir. 


İbn Mulakkin'in Vakidi'nin rivayetinden naklettiğine göre, İsra cumartesi günü, ayın 27. gecesinde vuku 
bulmuştur. 


Bazıları ise cuma gecesi vuku bulduğunu; zira cumanın da, İsra'nın da faziletli olduğunu söylemişlerdir. Ancak 
Cebrail, Hz. Peygamber'e İsra gecesini takip eden ilk günde Öğle namazını Öğretmek için kıldırmıştır. Eğer İsra 
cuma gecesi vuku bulsaydı, onun farzı öğle namazı değil cuma namazı olurdu. Bu görüşü Mu-hammed b. Ömer 
es-Sefiri öne sürmüşse de bunda nazar vardır. El-Umeri Zatuşşifa şerhinde «Cuma ve cenaze namazları beş vakit 
namazdan sonra farz oldun demiştir. 


en sahih görüş, İsra'nın pazartesi gecesi olmasıdır». ibn'ul Münzir de bu görüşe katılmıştır. 


Bazı kimselere göre, İsra Rebiülevvel ayının yedinci gecesinde vuku bulmuştur. Hz. Peygamber (s.a) o zaman 51 
yaşında (51 yıl, 9 ay, 28 gün) idi (el-Bahr'dan naklen). 


El-Minhac şerhinde Allame Ibn Hacer el-Mekki şöyle demektedir: 


«Cuma namazı Mekke döneminde farz oldu. Fakat adet tam olmadığından veya cuma ancak açık olarak 
kılınabileceğinden Mekke'de cuma namazı kılınmamıştır. Hz. Peygamber (s.a) Mekke'de iken, Medine'de cumayı 
ilk kıldıran kimse Esad b. Zürare' dir. O; « Medine'den bir mil uzakta bulunan bir köyde ilk cuma namazını kıldık» 
demiştir. 


Ed-Dumeyri, İbn'ul-Esir'den şöyle rivayet etmektedir: «Bence 
El-Cürmi(den nakledildiğine göre, isra Rebiülahir ayının 27' sinde vuku bulmuştur. 


Es-Sefiri'nin cumhurdan rivayet ettiğine göre, İsra gecesi gecelerin en efdalidir. Hatta bazı alimlere göre bu gece, 
Kadir gecesinden bile üstündür. Bazı alimler Kadir gecesinin ümmete nispeten, İsra gecesinin ise Hz. Peygamber'e 
(s.a) nisbeten efdal olduğunu söylemişlerdir. 


Ancak bu görüş reddedilmiştir. Çünkü Hz. Peygamber'e nispeten efdal olan, ümmetine nispeten de efdaldir. Bu 
bakımdan bu gece (isra gecesi) en efdal gecedir. Ne var ki, İsra gecesinde bir ibadet teşrii kılınmış değildir. Oysa 
Kadir gecesinde Kıyamet'e değin ibadet esası vardır. 105!6l 


İsrâ Uyku Halinde Mi Olmuştur? 


isra olayının Hz. Peygamber (s.a) uyku halinde iken mi, yoksa uyanıkken mi vuku bulduğu hususunda ihtilaf 
edümiştir. 


Hasan Basri'ye göre İsra olayı Hz. Peygamber uyku halindeyken vuku bulmuştur. Nitekim Hz. Aişe ile Muaviye b. 
Ebi Süf-yan da aynı görüştedirler. Ancak Bahr'do, yer aldığına göre bu görüşün Hz. Aişe'ye isnadı sahih değildir. 
Çünkü Hz. Aişe İsra olayı vuku bulduğu dönemde küçük bir kızdı ve Hz. Peygamber'in ha-nımı da değildi. Muaviye 
ise o dönemde iman etmemiş olup, kâfirdi. 


İsra'nın uyku halinde vuku bulduğuna dair delil, şu ayettir: «Sana gösterdiğimiz o rüyayı insanları'denemek için 
yaptık». (İsra: 60) 


«Rüya» kelimesi Uyku'ya, mahsus bir durumdur. Şerik'in rivayet ettiği hadiste de bunu destekleyen rivayetler 
vardır. Ancak cumhur-u ulema İsra'nm ruh ve bedenle uyanıklık halinde iken meydana geldiği görüşündedir. 
Çünkü «Rüya» kelimesi «uyanıkken görmek» anlamında da kullanılmıştır. 


Vahidi, bu ayetteki rüyanın uyanıklık halindeki bir rüya olduğunu söylemiştir. Şerik'in rivayet ettiği hadise ise 
güvenile-mezimam Nevevi, Şerik'in rivayetindeki, «Hz. Peygamber uyku halinde iken İsra vuku bulmuştur» 
şeklindeki sözü hakkında şöyle demektedir: 


«Şerik'in rivayetinin bir yerinde, «Ben uyku ile uyanıklık arasında iken Kabe'nin yanında bulunuyordum» denilmiş 
olması nedeniyle bazı kimseler, bunu «isra, uyku halindeki rüyadır» görüşüne delil almışlardır. Fakat burada delile 
mesned olabilecek bir şey yoktur. Belki bu, meleğin Hz. Peygamber'in yanma geldiği ilk dakikalarda idi. Nitekim 
hadiste, olayın rüya halinde olduğuna delâlet eden bir şey yoktur. Cumhura göre bu olay ruh ve bedenle uyanıklık 
halinde iken vuku bulmuştur. Zaten bu olay uyku halinde gerçekleşmiş olsaydı, Kureyş kâfirleri bu olay karşısında 
şaşkınlığa düşüp, bunu muhal saymazlardı. Çünkü bir insan uyku halindeyken kendini göklerde görebilir, doğudan 
batıya gidebilir. Hiç kimse de bunun muhal olduğunu öne sürmez. Üstelik «Abd» (kul) kelimesi ruh ile bedeni 
birlikte içeren bir kelimedir. Nitekim ayette «Kulunu geceleyin Mescid-i Haram'dan Mescid-i Aksa'ya götüren 
Allah noksan sıfatlardan münezzehtir» buyurulmaktadır. 


Kadı Ebubekir ile Begavi'nin de içinde bulunduğu bir grup, İs-ra'nın uyku halinde vuku bulduğunu söyleyen alimleri 
tasdik etmektedirler. Ancak onlar karşı görüşte olanları da (yani uyanıkken vuku bulduğunu söyleyenleri de) tasdik 
ederler. Her iki görüşü de tasdik (tashih) etmelerinin nedeni, İsra'nm iki kez vuku bulduğuna (Biri peygamberlikten 
önce, diğeri de sonra) inanmış olmalarıdır. İsra, Hz. Peygamber'in (s.a) ruhunu beşer gücünün tahammül 
edemeyeceği bir olaya alıştırmak, ona bu hadiseyi kolaylaştırmak için geceleyin vuku bulmuştur. Nitekim İsra 
Sure-si'nin 60. ayeti de buna işaret etmektedir. Daha sonra Hz. Peygamber (s.a) nübüweti akabinde ruh ve 
bedeniyle İsra'ya gitmiştir. El-Keşte «işte hak budur. Ancak bu şekilde rivayetlerin arası telif olunabilir» 
demektedir. 


El-Mazeri, Müslim şerhinde dördüncü bir görüş öne sürmek-te ve bununla zahirde birbiriyle çelişen rivayetleri 
telif etmeye çalışmaktadır. O, şöyle demektedir: 


«Hz. Peygamber'in İsra olayı, Mescid-i Haram'dan Mescid-i Aksa'ya kadar uyanıklık (yakaza) halinde iken vuku 
bulmuştur. Bu, gözüyle gördüğü bir rüyadır. Daha sonra-Hz. Peygamber'in şerefli ruhunun Mescid-i. Aksa'dan 
yücelere çıkışı, kalbi nazarla olmuştur. Bu yüzden kâfirler ilk kısma itirazda bulunmuşlarsa da ikinci kısma itirazda 
bulunmamışlardır. Yani kâfirler İsra'ya itiraz etmişler ve fakat Mirac'a itira2 etmemişlerdir. 


Ekseri ulemaya göre, Miraç da İsra gibi ruh ve bedenle olmuştur. Buna, gökleri yırtmak ve yırtılan yeri tekrar 
perçinlemek gerekir tarzında muhaldir denilemez. Çünkü onların bu muhali-yet için öne sürdükleri delil, örümcek 
ağından daha çürüktür. Ayette Hz, Peygamber'in İsra olayında herhangi bir şeye bindiğinden 
bahsedilmemektedir. Ancak rivayetlerde Hz. Peygamber'in İisra'ya Burak üzerinde gittiği sabittir. 


«Mescid-i Aksa» ile Beyt'ul-Makdis kastedilmektedir. Bu mescide «Aksa» (uzak) denilmesinin nedeni Hicaz'a 
nisbeten uzak olmasıdır. O en uzak mesciddi. Ziyaret edilen Mescid-i Haram'a nisbeten de en uzak olan mesciddir. 
Çünkü Mescid-i Haram ile Mescid-i Aksa arasında 40 gecelik bir mesafe vardır. 


Bazı alimlere göre, onun arkasında daha başka bir ibadet yeri olmadığı için en uzak mescid denilmiştir. 


ibn Atiyye, el-Aksa ile isnı-i tafdil sığasının değil de sadece uzaklık anlamının kastedilebileceğini söylemiştir. Zira 
Beyt'ul-Makdis haddizatında ziyaretçilere de uzaktı. 


Bazıları ise el-Aksa ile, kir ve habis şeylerden en çok uzak bulunan yer anlamının kastedildiğini iddia etmişlerdir. 
10517) 


Rasülullah Burak'a Bindi Mi? 


Cebrail'in Hz. Peygamber'i (s.a) İsra'ya götürürken Rasülul-lah'in Burak'a binip binmediği hususunda da ihtilaf 
edilmiştir. 


Bazı kimselere göre, Cebrail Hz. Peygamberin terkisine binmiştir. Ancak sahih görüş binmediği, belki onun rikâbını 
tuttuğu, Mikâü'in de Burak'ın başım çektiği şeklindedir. 


Hz. Peygamber'in göklere Burak ile çıkıp-çıkmadığı ihtilaf konusu olmuştur. 


Bazı müfessirlere göre, Hz. Peygamber Burak ile göklere çıkmıştır. Ancak sahih olan görüş, Hz. Peygamber'in 
önüne Mirac'ın konulduğu ve onun da böylece Mirac'a çıktığıdır. 


Bu mesele ile ilgili olarak uydurulan en meşhur yalanlardan biri de şudur: 


«Hz. Peygamber (s.a) Beyt'ul-Makdis'teki taşın üzerine çıkıp, semaya yükselmek istediği zaman, Burak'a bindi. Taş 
Hz. Pey-gamber'e yönelip ona yetişebilmek için göğe doğru yükseldi. Fakat melekler taşı tuttular. Taşın bir 
tarafında, Hz. Peygamber'in mübarek ayağının izi vardır. Bir tarafmda ise meleklerin parmak izleri. Bu taş boşlukta 
durmaktadır. Onun, gökleri her taraftan tutan Allah'tan başka tutanı da yoktur». 


Bu yalan, halen cahil kimselere göre, adeta olmuşcasma kabul görmektedir. Nitekim hac farizasını ifa etmek üzere 
gittiğimizde, Mescid-i Aksa'yı da ziyaret etmiştik. Bize oyulmuş bir taş göstererek onun o boşlukta duran taş 
olduğunu söylediler. Oysa taşın altında duvar ve toprak vardı. 10513! 


Miraçta Rasülvllah'ın Binekleri 


El-Alâi, tefsirinde şöyle demektedir: 


«Hz. Peygamber'in (s.a) isra gecesinde beş bineği vardı. Birincisi Burak'tı ve Hz. Peygamber ona Beyt'ul-Makdis'e 
kadar binmişti. İkincisi Mirac'tı onunla birinci semaya kadar yolculuk yapmıştı. ÜçÜTicüsü yedinci semaya kadar 
yolculuk yaptığı meleklerin kanatlan dördüncüsü yedinci semadan Sidret'ul-Munteha'ya kadar yolculuk yaptığı 
Cebrail'in kanadı, beşincisi ise, Sidret'ul-Münteha' dan Kab-ı Kavseyni'ye kadar yolculuk yaptığı Refref'lerdir. 


Muhtemelen, «Binmek»teki hikmet, Hz. Peygamber'in (s.a) kerametini izhardır. Aksi takdirde Allah Teâlâ, onu 
dilediği yere göz açıp kapamaktan daha az bir sürede bineksiz götürmeye muktedirdir. 


Bazı müfessirlere göre, Mescid-i Haram'dan Mescid-i Aksa'ya kadarki mesafede sadece Burak vardı. Mescid-i 
Aksa'dan Allah'ın izin verdiği yere kadarki mesafe için de Miraç vardı. 


Hz. Peygamber'in çıkılacak on noktası vardı. Yedisi gökler, sekizincisi Sidret'ul-Munteha, dokuzuncusu kalemlerin 
seslerinin işitildiği Musteva, onuncusu ise Arş'tı. En doğrusunu Allah bilir. 


Bu konudaki garip rivayetlerden biri de el-Keşfiyye taifesinden şu işittiğimdir. Mesuliyet ravinin boynuna olsun! 
«Ruhun iki cesedi vardır. Biri, gayb âlemindeclir ve lâtiftir. 


Unsurların orada bir etkisi yoktur. Diğeri, şehadet âlemindedir ve kesiftir. Elementlerden müteşekkildir. Hz. 
Peygamber (s.a) Mi-rac'a gittiği zaman unsurlardan oluşan cesedinin tüm elementlerini yeryüzüne bıraktı. Kamer 
feleğine vanncaya kadar tüm unsurları atmıştır. Beraberinde kalan sadece lâtif cesediydi. İşte Hz. Peygamber bu 
lâtif cesedle Allah'ın dilediği yere kadar gitmiştir. Sonra Hz. Peygamber geri geldiğinde yeryüzünde bıraktıklarının 
tümü kendisine döndü. Yine biraraya gelmiş ve hiçbir unsur kendisinden ayrılmamış oldu.» 


Hayatım adına yemin ederim ki bu söz bir hurafeden başka bir şey değildir, ne şer'an ne de aklen hiçbir mesnedi 
de yoktur.193! 


Zahire göre Hz. Peygamber'in gidip-geimede katettiği mesafe normal uzunluğunda kalmıştır. Sa'lebi, tefsirinde, 
Burak'ın özellikleri bölümünde, bunu şöyle açıklamaktadır: «O bir vadiye geldiğinde ön ayakları uzar, arka ayakları 
kısalırdı, bir gediğe geldiğinde ise arka ayaklan uzar, ön ayakları kısalırdı. Mesafe oldukça uzaktı». 


Hakaik'ui-Hakaik'te nakledildiğine göre, Mekke ile Allah'ın Hz. Peygamber'e vahyettiği yer arasındaki mesafe 
300.000 senelikti. Bazıları bu mesafenin 50.000 sene olduğunu söylerken, bazıları da daha değişik rakamlar 
vermektedirler. 


İsra meselesinde bazı fakih ve süfilerin velilerin kerameti olarak tesbit ettikleri gibi, «Tayy-i Mekân» sözkonusu 
değildir. Hanefi alimler bunu tesbit ettiklerini iddia eden kimselerin cahil olduklarım söylemişlerdir. Bazı alimler 


ise bunu tesbit edeni tekti) fir etmişlerdir. Ancak tekfir için açık bir delil yoktur. Bu, Hz. Peygamber'in gece 
yolculuğuna çıkarılmasına gösterilen aşın ihtimamdan mütevellittir. Çünkü gece halvet ve hassaslaşma zamanıdır. 
Nitekim bir kral geceleyin huzuruna, sadece en yakınım çağırır. Nitekim Allah Teâlâ peygamberlerinin çoğunu 
geceleyin çeşitli mucizelerle şereflendirmiştir. Gece adeta gündüzün aslı gibidir. 


İbn'ul-Cevzi şöyle der: 


«Hz. Peygamber bir lâmba gibidir ve lâmba da ancak geceleyin yakılır. Yine o bir dolunaydır. Dolunay da geceleyin 
doğar.» 


Mezkür ayette Hz. Peygamber'in Mescid-i Aksa'nm içine girdiğine dair herhangi bir nass yoktur. Bu konudaki 
bilgileri sahih rivayetler getirmektedir. 


Üstad Ahmed Mustafa el-Meraği, tefsirinde İsra ve Miraç ile ilgili olarak şunları.söylemektedir: 


«Bu ayette zikredilen sadece İsra olayıdır. Miraç olayı ise burada sözkonusu edilmemektedir. Bunun açıklaması 
Necm Sure-si'nde verilecektir.» 195110 


Alimlerin İsra Ve Miraç Hakkındaki Görüşleri 


isra olayının yeri, zamanı, ruh ve cesedle birlikte mi yoksa sadece ruhla mı vuku bulduğu hususlarında ihtilaf 
edilmiştir: 


1. Bir grup alime göre, İsra Mescid-i Haram'da vuku bulmuştur. Diğer bir gruba göre, Ümmühani'nin evinde 
başlamıştır. 


2. Alimlerin çoğuna göre İsra, ruh ve bedenle ve uyanıklık halinde vuku bulmuştur. Bu alimlerin delilleri şunlardır: 


a) Ayetteki teşbih ve taaccüb ancak önemli durumlarda olur. Şayet İsra olayı uykuda vuku bulsaydı bu o kadar 
önemli bir durum sayılmazdı. 


b) Eğer İsra uyku halinde gerçekleşseydi, Kureyşliler Hz. Peygamber'i yalanlamaya yeltenmezler, müslümanlardan 
bir grup da irtidat etmezdi. Nitekim Hz. Peygamber'e Ümmühani; «Bunu halka söyleme! Seni yalanlarlar» demez, 
Hz. Ebubekir de bunu tasdik ederek ortaya çıkmazdı. Çünkü Ebu Hureyre'den gelen bir hadiste, Hz. Peygamber'in 
şöyle buyurduğu bildirilmektedir: «Kendimi Hicr-i İsmail'de gördüm. Kureyş benden isra'yı soruyordu. Beyt'ul- 
Makdis ile ilgili bazı şeyler sordular ki ben hepsini tam anlamıyla görmemiştim. Orada hiçbir zaman çekmediğim 
bir üzüntü içine girdim. Allah Teâlâ, Beyt'ul-Makdis'i kaldırıp gözlerimin önüne getirdi. Onların bana sorduklarına 
,ona bakarak cevap veriyordum». 


c) «Kulunu» ifadesi, İsra'nm ruh ve cesedie olduğuna delâlet eder. 


d İbn Abbas, isra Suresi'nin 60. ayetindeki rüyayı Hz. Peygamber'e İsra gecesi gösterilen göz rüyası şeklinde 
yorumlamıştır. 


e) Bu süratli bir şekilde cereyan eden olay, haddi zatında mümkündür. Nitekim Kur'an rüzgârların Hz. Süleyman'ı 
kısa zamanda çok uzak yerlere götürdüğünü bildirmektedir. e Ayrıca Kur'an Hz. Süleyman'ın vezirlerinden 
Kitab'tan bir ilmin sahibinin Belkıs'ın Yemen'in en uzak noktasında bulunan tahtını Şam'ın en uzak yerine 
getirdiğini bildirmektedir. Öyle ki bu olay göz açıp kapayıncaya kadar olmuştur. Madem ki insanların bir kısmı için 
bu tür olaylar mümkün olabilmektedir, o halde hepsi için de mümkün olabilir. 


3. isra'nm ruhen vuku bulduğunu söyleyen alimlerin delilleri ise şunlardır: 
a) Muaviye b. Ebi Süfyan'a İsra olayı sorulduğunda o İsra için, «Sabit bir rüya idi» demiştir. 


(Ancak bu görüş, daha önce de belirttiğimiz gibi Muaviye'nin o zamanlar iman etmediği ve kâfir olduğu dikkate 


alınacak olursa zayıf düşer. Çünkü Muaviye'den böyle bir haber gelirse kabul edilmez). 


b) Hz. Ebubekir'in ailesinden olan biri, Aişe'nin şöyle dediğini nakletmektedir: «Hz. Peygamber'in bedeni 
kaybolmuş değildir. Onun sadece ruhu götürüldü». 


(Fakat bu görüş, Hz. Aişe'nin o dönemde küçük bir çocuk olduğu, Hz. Peygamber'in ise hanımı olmadığı 
düşünülecek olursa, geçerliliğini yitirir.) 


C Hasan Basri, İsra Suresi'nin 60. ayetinde geçen «Rüya» tabirini, «O uyku halinde görülmüş bir rüyadır» şeklinde 
yorumlamıştır. Nitekim İbn Abbas da rüya kelimesinin uyku halinde iken görülen rüyalara mahsusen 
kullanıldığını söylemiştir. 


Ebu Cafer et-Taberi, şöyle demektedir: 


«Bizim katımızda doğru olan görüş şudur: Allah Teâlâ, kulu Muhammed'i (s.a) Mescid-i Haram'dan Mescid-i 
Aksa'ya kullarına nasıl haber vermişse öyle götürmüştür. Nitekim bu husustaki rivayetler, birbirlerini teyid 
etmektedir. Yani Allah Teâlâ, Hz. Peygamber'i «Burak'a bindirerek onu Mescid-i Aksa'ya götürdü. Hz. Peygamber 
orada nebi ve rasullerin imamı olarak namaz kıldı. Allah Teâlâ ona ayetlerinden göstereceklerini gösterdi. 


Hz. Peygamber'in bu yolculuğu bedeniyle değil, ruhuyla yaptığını iddia eden kimselerin bu sözüne bir anlam 
vermek mümkün değildir. Çünkü böyle olsaydı onun risaletine ilişkin delil olacak bir husus bu rüyada görülmez ve 
bu rüya onun risaletine hüccet de olmazdı. Üstelik müşrikler de bunu yalanlamaya kalkışmazlardı. Çünkü herkes 
rüya görebilir. Ayrıca Allah Teâlâ ayetinde, «Kulunu» tabirini kullanmaktadır, «Kulunun ruhunu» değil. Hiç 
kimseye Allah'ın sözlerini aşma yetkisi verilmemiştir. Ayrıca Hz. Peygamber'den rivayet edilen açık deliller, 
ardısıra gelen haberler, onun Burak adlı bineğe bindiğine delâlet ederler. Eğer İsra ruh ile olsaydı, Burak'a 
binmenin ne anlamı olabilirdi? Zira binekler sadece bedenleri taşır, ruhları değil!» 


Kısaca özetlemek gerekirse cumhur-u ulemaya göre, Hz. Peygamber Mekke'den Kudüs'e ruh ve bedeniyle birlikte, 
Burak'a binerek gitmiştir. Mescid'in kapısına vardığında bineğini bağlamış, mescide girmiş ve onun kıblesinde 
«Tahiyyat'uLMescid» namazı olarak iki rekât namaz kılmıştır. Miraç olayından sonra, yine Burak'a binerek henüz 
gece iken Mekke'ye dönmüştür. 105111 


Miraç Hakkındaki Bazı Görüşler 


Bazı alimler, Hz. Peygamber'in yedi kat göğe uyanıklık halinde, ruh ve bedeniyle birlikte çıktığını söyleyerek, şu iki 
delili öne sürmüşlerdir: 


a) Isra ayeti bu konuda bir delildir. Çünkü ayette «kulunu» tabiri kullanılmaktadır. Bu tabir ise, ruh ve bedenin 
birlikteliğine delâlet eder. Bu bakımdan Isra'nın ruh ve bedenle birlikte vuku bulması gerekir. 


b) Buharı, Müslim vb. Muhaddislerin sahih eserlerinde naklettikleri hadisler, Hz. Peygamber'in (s.a) Mekke'den 
Kudüs'e gittikten sonra oradan yüce göklere seyahat ettiğine, sonra Musteva' ya ulaşarak orada kalemlerin 
gıcırtısını işittiğine delâlet eder. 


Bazı alimler ise, İsra'nın ruh ve bedenle olduğunu kabul ettikleri halde, Mirac'ın sadece ruhla olduğunu iddia 
etmişlerdir. Delilleri şunlardır: 


1. Busınıra ulaşacak bir hız, aklen kabul edilemez. 


2. Eğer bu sahih ise, mucizelerin en büyüğü sayılır. Fakat bu takdirde, mezkür mucizenin insanlar toplanmışken 
vuku bulması gerekirdi ki herkes nübüvvet iddiasının doğru olduğuna açıkça kanaat getirebilsin. Hiç kimsenin 
göremeyeceği bir zamanda bu mucizenin vuku buluşu hikmet sahibi Allah'ın hikmetine uygun düşmediği gibi, bir 
anlamı da yoktur. 


3. Bedenle ulvi âleme çıkmak, belirli tabakların üstüne varmak muhaldir. Çünkü orada, yani atmosferin dışında 


hava yoktur. Dolayısıyla canlı bir bedenin orada yaşaması, nefes alması mümkün değildir. 
4. Miraç olayı aklen oldukça uzak birtakım unsurları muhtevidir. Meselâ: 


a) Karnın yarılıp zemzemle yıkanması. Oysa su ile yıkanan şeyler maddi necaset mahiyetindedir. Kalpteki fasid 
inançlar, düşük ahlâk gibi manevi (mücerred) şeylerin temizliğinde bunun tesiri olmaz. 


b) Burak'a binilmesi. Oysa bineğe gerek yoktur. Çünkü ulvi âlem bu tür vasıtalardan münezzehtir. 


c) Allah'ın elli vakit namazı farz kılması ve Hz. Peygamber* in durmadan Allah ile Hz. Musa arasında gidip gelmesi. 
Bunun Hz. Musa'nın şefkatinden dolayı olduğu Öne sürülmektedir ki bu caiz değildir. Nitekim Kadı Ebübekir 
Bakıllani, bunun caiz olmadığını ve amel edilmezden önce hükmün neshini iktiza ettiğini, bunun da Allah için 
muhal olan beda'yı (bilgisizliği) gerektirdiğini ifade etmiştir. 


d) Hiçbir müslüman, peygamberlerin ulvi âlemde bedenleriyle diri olduğunu söylemiş değildir. Ulvi âlemdeki 
hayat ruhi bir hayattır, bedeni değil. Onlarla konuşmak, onlara hitap etmek, onların önünde namaz kıldırmak 
bedeni olaylar değil, ruhi olaylardır. Bundan başkasını aklen kabul etmek mümkün değildir. 


Sonuç itibarıyla, Miraç olayının bedenen değil, ruhen olduğu isbat edilmiştir. 
Burada aklen uzak sayılan itirazları cevaplandırmak mümkündür. Şöyle ki; 


«Bu bir mucizedir. Allah Teâlâ ise sünnetini başka bir sünnet ile değiştirmeye muktedirdir. Bu, diğer 
peygamberlerin mucizeleri gibidir. Meselâ Hz. Musa'nın asası yılana dönüşebilmiştir. Sonra kısa bir süre içinde 
eskiden olduğu gibi, tekrar asa haline kavuşmuştur. 


Hadisin durumuna gelince, nübübbeti tasdik hususunda hiçbir fonksiyonu olmayan bazı garip hadiseleri 
kapsaması nedeniyle, (namazların elli vakitten beş vakite düşmesi hususundaki karşılıklı konuşma gibi) bu hadisin 
reddini gerektirir. Nitekim Kadı Ebübekir Bakıllani, bu görüştedir. Ancak hadis hafızları, bu hadisin senet itibarıyla 
sahih olduğunu tesbit etmişlerdir. 109121 


Bir Hatırlatma Ve Öğüt 


Bu iki önemli olayın (İsra ve Miraç) üzerinde biraz durup, konunun Özünü teşkil eden bazı maddeleri tesbit edelim. 


1. Bu iki seyahat (İsra ve.Miraç) hicretten bir yıl önce vuku bulmuştur. Allah Teâlâ burada, müminleri mümin 
olmayanlardan, doğruyu sahtelerden ayırmayı dilemiştir. Bu noktada mümin olan, doğru olan zatı hicret yurduna 
yapılacak seyahatta, sohbetine layık görmüştür. Onu büyük yükleri, zor teklifleri göğüslemeye namzet bulmuştur. 
Cihad sırasında en tembel kimseleri bile peşinden sürükleyecek olan rasülünü, yüce davette hizmetkâr kılmaya 
uygun görmüştür. Doğu ile batıyı yutacak olan bir devletin inşasında, onu bu göreve layık kılmıştır. 


2. Allah Teâlâ, peygamberine fiili bir ders olsun diye, göklerde veya yerlerdeki azamet ve celaline onu vakıf 
kılmıştır. Çünkü görmek suretiyle (o yapılan eğitim, eğitimin en faydalısıdır. Hz. Muhammed her ne kadar 
medreseye gitmemiş, herhangi bir muallimin önünde diz çökmemiş, uzak ülkelere seyahat etmemiş, ilmi 
vasıtalarla göğe çıkmamış ise de, Rabbi en büyük ayetlerde ona gösterdiği şeylerde onu buna muvaffak kılmıştır. 
Bizim zihnimizin, hakikatine ancak hayal ve vehm suretiyle varabileceği o yüce âlemlere onu muttali kılarak, bunu 
telafi etmiştir. Biz Hz. Pey-gamber'in Mirac'a vardığı noktalara nasıl ulaşabiliriz. Oysa ilmin çoğu bizden saklıdır. 
Biz sadece az bir ilme sahip olmuşuz. Nitekim bir ayette, «Sise ilimden çok as şey verilmiştir» diye buyurul-muştur. 


3. Her gün ortaya çıkan değişik icatlar ve onlar vasıtasıyla uzun mesafelerin katedilmesi, uçaklar sayesinde 
okyanusların birkaç saatte geçilmesi, bir kıtadan başka bir kıtaya kısa bir sürede gidilmesi, bizi bu iki seyahat 
hakkındaki rivayetlere inanmaya mecbur bırakmaktadır. Muhal olmayan işler, meydana gelmesi ko* lay olan 
durumları tasdike zorlamaktadır. 


4. Peygamberlerin ruhaniyeti, bedenlerinin kesafetine galebe çalar. Bizim hayalimizle sabit olan ameli mâniler, 


hava boşluğundan dolayı en yüce cemaate varmak, göklerin yüce tabakalarına yükselmenin muhal görülmesi, işte 
tüm bunlar cürümler ve his âleminde görülen cisimlere göredir. Fakat peygamber ve meleklerin ruhları için, beşer 
akimin smırlayamadığı bazı hususlar vardır. Onların durumları bizim idrâk alanımızın dışındadır. Bize en uygun 
olan, bu husustaki araştırmaları uzatmamak, tesirlerinin sayılmasına, derinleştirilmesine gitmemektir. 


5. Hadislerde Hz. Peygamber'in diğer peygamberlere gökler âleminde imam olup namaz kıldırdığı 
bildirilmektedir. Bu, Hz. Muhammed'in şeriatlerin sonuncusu olan bir şeriatle geldiğine delâlet eder. Diğer 
şeriatlerin sahipleri, riyaseti Hz. Muhammed'e verip, ona tabi olmuşlardır. 


6. Burada üzerinde uzun uzun düşünülmesi gereken ince bir nokta vardır ki o da şudur: Tüm peygamberler 
kendilerini peygamber olarak gönderen Rablerinin yakınında Melekut'u âlâ âleminde ittifak halindedirler. Acaba 
o peygamberlerin ümmetlerine, peygamberlerinin izinden gitmek düşmez mi? Onların en son gelen şeriata 
uymaları ve onu tatbik etmeleri gerekmez mi? Nitekim beşer yönünden de en son yapılan kanunlar, Öncekileri 
meriyetten kaldırmıştır. Bütün kanunları, önceki ilahi kanunları meri-yetten kaldıran en son ilahi sisteme uymak 
gerekmiyor mu? 1051131 


Sıddık Hasan Han (öl. 1307), «Feth'uUBeyan» adlı tefsirinde, isra hakkında şunları söylemektedir: 


«Hz. Peygamber'in İsra'ya gitmesi bedenen ve uyanıklık halinde iken olmuştur. Daha önce uyku halinde de vuku 
bulmuştu. Nitekim Hz. Peygamber (s.a) uyku halinde Mekke fethini H. 6. yılda görmüş, 8. yılda da fiilen 
fethetmiştir. 


Hz. Peygamber'i önce Beyt'ul-Makdis'e götürüp, oradan yüce gökleri gezdirmenin ve doğrudan Mekke'den 
götürmemenin hikmeti şudur. Beyt'ul-Makdis tüm mahlükatm toplanma yeridir. Hz. Peygamber (s.a) Kıyamet 
Günü'nde ümmetine kolaylık olsun ve mübarek izinin bereketiyle orada haşre dursunlar diye, oraya ayağını 
basmıştır. Beyt'ul-Makdis peygamberlerin de toplandığı bir yerdir. Hz. Peygamber orayı ziyaret etmekle onları 
şereflendirmek istemiştir. Beyt'ul-Makdis'teki alâmetleri söyleyip, Mekke müşriklerine risaletini tasdikletmek 
istemiştir. Bu son sebep daha zahirdir. Allah gerçeği en iyi bilendir. 


Seleften ve Haleften alimlerin çoğu, İsra'nın ruh ve bedenle birlikte gerçekleştiğini kaydetmektedirler. Bazı alimler 
buna mukabil, yukarıda da naklettiğimiz üzere İsra'nın sadece ruhla olduğunu söylemişlerdir. Hz. Aişe, Muaviye, 
Hasan Basri, İbn İs-hak ve Huzeyfe b. Yeman ki Taberi nakleder bu görüştedir. Sahih hadisler ise diğer görüşü 
doğrulamaktadır. Kur'an'ı tevil etmeye, benzeri hadislerin lâfızlarım muhalif mânâya çekmeye ge-rek yoktur. 
Böyle bir yorumu, Allah hakkında muhalin olmadığını kavramaktan aciz kimseler öne sürebilirler ancak. Şayet bu 
olay sadece bir rüyadan ibaret olsaydı ki nitekim ruhla olmuştur diyenler, onun mücerred bir rüya olduğunu ifade 
etmektedirler İsra'dan bahsettiğinde kâfirler Hz. Peygamber'i yalanlamazlardı. Çünkü insan uykuda daha uzakları 
da görebilir. 


Müfessirlerden Suyuti, İbn Kesir gibi alimler, isra hakkındaki bütün hadisleri değişik lâfizlarıyla birlikte— 
zikretmişler, dir. Alimler bu hususta ne demişlerdir? Miraç'tan sonra Hz. Pey-gamber'in doğruluğuna delâlet eden 
ayetleri şerh etmişlerdir. Ancak biz bunda fazla bir yarar görmediğimiz için ve zaten onlar hadis kitaplarında 
bulunduğundan dolayı burada onları tekrarlamaya gerek görmedik. Mescid-i Haram'ın, Mescid-i Aksa'nın fazileti 
hakkında da hadisler rivayet edilmiştir. Ne var ki tefsir kitaplarında hedef Kur'an lâfızlarıyla ilgili tefsiri 
nakletmektir. Nüzul sebeplerini nakletmek ve ayetlerden istinbat edilen şer'i meseleleri ortaya koymak tefsirde 
esastır. Bundan ötesi ihtiyacın gereği değildir.105114) 


Bir Tetimme 


isra hadislerinden anlaşıldığına göre, Hz. Peygamber (s.a) birinci gökte Hz. Adem'i, ikinci gökte, Hz. İsa ile Hz. 
Yahya'yı, üçüncü gökte Hz. Yusuf'u, dördüncü gökte Hz. Harun'u, beşinci gökte Hz. İdris'i altıncı gökte Hz. Musa'yı, 
yedinci gökte Hz. İbrahim'i görmüştür. Yedinci gökten sonra, Sidret'ul-Münteha'ya vardığı, orada bir sis içine 
girdiği, secdeye kapandığı ve kendisine şöyle denildiği kaydedilmektedir: 


«Gökleri ve yeri yarattığım günde sana ve ümmetine 50 vakit namazı farz kıldım! Sen ve ümmetin bu elli vakit 
namazla meş-gul olun». 


Hz. Peygamber, Hz. Musa'nın yanına vardığında o kendisine, «Rabbin sana ne kadar namaz farz kıldı?» diye sorar 
ve Hz. Peygamber de «50 vakit» der. Hz. Musa ise şöyle der: 


«Ne senin ne de ümmetinin bunu yerine getirmeye gücü yetmez. Sen Allah'a müracaat et de bu emri hafifletsin». 


Hz. Peygamber, Rabbine müracaat ettiğini, O'nun her müracaatta on tanesini kaldırdığını ve Hz. Musa ile Allah 
arasında vakitler beşe inene kadar gidip geldiğini söyler. Hz. Musa bunun üzerine kendisine şöyle der: 


«Git, daha hafifini iste! Çünkü İsraüoğulları'na iki vakit namaz farz olmuştu onu bile yerine getiremediler». 
Hz. Peygamber, yine Rabbine müracaat ederek «Tahfif et ya Rabbi!» der. Allah Teâlâ ise şöyle cevap verir: 


«Gökleri ve yeri yarattığım gün sana ve ümmetine beş vakit namazı farz kıldım. Bu beşin her birisi on ettiğinde 
elli vakit olur. Sen ve ümmetin bu farzı yerine getirmelisin!» 


Hz. Peygamber şöyle diyor: «Anladım ki bu Allah'ın farz kıldığıdır. Bunun üzerine Musa'nın yanına döndüm. O. 
bana yine gitmemi söylediyse de, anladım ki bu Allah'ın farz kıldığıdır ve ben de gitmedim». 


Bu rivayetler İsra hadislerinde bildirilmektedir. Nitekim bir hadiste, Hz. Peygamber'in (s.a) şöyle dediği 
nakledilmektedir: 


«Cebrail ile Kudüs'e doğru yola çıktığımızda, yolda bir mevkide, «İn ve namaz kıl» dendi. Ben de inip namaz kıldım. 
Cebrail, nerede namaz kıldığımı bilip bilmediğimi sordu. Ben bilmediğimi söyleyince, o bana Medine'de namaz 
kıldığımı ve hicretimin buraya olacağını söyledi. Sonra bir ara bana, «İn ve namaz kıl» dedi. İndim ve namaz kıldım. 
Bana nerede namaz kıldığımı bilip bilmediğimi sordu ve ardından bana Allah'ın Musa ile konuştuğu, Tur-i Sina'da 
namaz kılmış olduğumu söyledi. Sonra yine bir ara bana, «İn ve namaz kıl» dedi. İndim ve namaz kıldım. Nerede 
na” maz kıldığımı bilip bilmediğimi sordu. Sonra da Hz. İsa'nın doğum yeri olan «Beyt'ul-Lahm»da namaz kıldığımı 
söyledi. En sonunda Beyt'ul-Makdis'e vardım. Peygamberlerin hepsi toplanmıştı. Cebrail beni öne geçirdi. Onlara 
İmam oldum». 


Bazı rivayetlerde bildirildiğine göre, Hz. Peygamber Cebrail'e şöyle sorar: 
«Ben hangi göğe varırsam sevinip, yüzüme gülerler? Ben bir kişi gördüm. Selâm verdim. Selâmımı aldı. O kimdir?» 
Cebrail de şöyle cevap verir: 


«O cehennem hâzini olan Malik'tir. Yaratıldığı günden beri hiç gülmemiştir. Eğer bir kimsenin yüzüne gülecek 
olsaydı, o kişi yine sen olurdun». 


Bazı rivayetlerde de Hz. Peygamber'in şöyle dediği bildirilmektedir; 


«Altıncı kata varıp Musa'yı gördüğümde ona selâm verdim. Selâmımı aldı, sevindi. Bana «Salih kardeşe, salih 
peygambere merhaba» dedi ve onu geçtikten sonra ağladı. Niçin ağladığını sorduğumda; «Benden sonra bir genç, 
peygamber olmuş, onun ümmetinden cennete girenler, benim ümmetimden cennete girenlerden daha çok, onun 
için ağlıyorum» dedi. 


Bazı rivayetlerde, Hz. Peygamber'in Sidret'ul-Munteha'nm yanında dört nehir gördüğü, ikisinin batıni, ikisinin 
zahiri nehirler olduklarını, Cebrail'e bunların ne olduğunu sorduğu, Cebrail'in de batını nehirlerin cennetteki iki 
nehir, zahiri nehirlerin ise Nil ile Fırat olduğunu söylediği bildirilmektedir. 


Bazı rivayetlerde ise şöyle anlatılmıştır: 


«Birinci gökte Adem'i gördüm. Onun sağında ve solunda birer karartı vardı. Sağma baktığında gülüyor, soluna 
baktığında ağlıyordu. Ben onun kim olduğunu ve niçin böyle yaptığını Cebrail'e sordum. Cebrail, onun Adem, sağ 
ve soldakilerin ise evlâtları olduğunu, sağdakilerin cennetlikler, soldakilerin cehennimlik-ierden teşekkül ettiğini, 


sağına baktığında sevincinden güldüğünü, soluna baktığında üzüntüsünden ağladığını söyledi». 


Bazı rivayetlerde Ebu Zer'in Hz. Peygamber'e «Sen Rabbini gördün mü?» diye sorduğu, Hz. Peygamber'in de «O 
bir nurdur. Ben onu nasıl görebilirim ki?» diye cevap verdiği bildirilmektedir. (Bazı rivayetlerde Hz. Peygamber'in 
cevabı, «Benim gördüğüm bir nurdu» şeklindedir.) 


Said b. Müseyyeb'ten gelen rivayete göre, Hz. Peygamber (s.a) Beyt'ul- Makdis'e vardığında orada, Hz. İbrahim'i, 
Hz. Musa'yı ve Hz. İsa'yı görmüştür. Kendisine süt ve şarap dolu iki bardak getirilir. O süt dolu bardağı aldığında 
Cebrail kendisine şöyle der: «Sen fıtratı seçmiş oldun. Şayet sen şarabı seçmiş olsaydın, üm metin senden sonra 
dalâlete düşerdin. 


Bazı rivayetlerde Hz. Peygamberin şöyle dediği bildirilmektedir: 


«Ben altıncı gökte İbrahim'i (a.s> gördüm. Sırtını el-Beyt'ul-Mamur'a dayamıştı. Çok güzel bir zattı. Onun kim 
olduğunu sorduğumda, «Atan Halil'ur-Rahrnan'dır» denildi. Kavminden birkaç kişiyle birlikteydi. Selâm Verdim, 
selâmımı aldı. Ümmetimin iki grup olduğunu gördüm. Bir grubun üzerinde bembeyaz elbiseler vardı. Adeta beyaz 
kâğıt gibiydiler. Bir grubun üzerinde ise kül rengi elbiseler vardı. Ben Beyt'ul-Mamur'a girdim, beyaz elbiseliler de 
benimle birlikte içeri girdiler, fakat diğerleri giremediler. Onlar da hayr üzerindedirler. Ben ve beraberindekiler 
Beyt'ul-Mamur'da namaz kıldık. Sonra çıktık. Beyt'ul - Mamur'da her gün yetmiş bin melek namaz kılıyor ama 
Kıyamet Gü-nü'ne kadar bir daha orada namaz kılma fırsatı bulamıyorlardı. Sonra Sidret'ul-Münteha'ya vardık. 
Orada Selisebil diye bir çeşme gördüm. Ondan biri kevser ,diğeri rahmet olmak üzere iki nehir akıyordu. Rahmet 
nehrinde yıkandım ve Allah geçmiş ve gelecek günahlarımın hepsini affetti. (Bazı rivayetlerde, Hz. Peygamber'in 
Mirac'tan sonra Beyt'ul-Makdis'e indiği, onunla birlikte peygamberlerin de geldiği, Hz. Peygamber'in onlara imam 
olduğu kayıtlıdır). 1051151 


Bir Fayda 

Hafız Ebu'l-Hattab Ömer b. Dahiyye, «et-Tenvir fi mevlidi Si-rac'uUMünir» adlı kitabında Enes kanalıyla İsra 
hadisini zikrederek onun üzerinde güzel ve yararlı bir konuşma yapmıştır: 
«İsra hadisindeki rivayetler .şu sahabilerden gelmiştir. 

1. Ömer b. Hattab 

2. Hz. Ali 

3. İbn Mesud 

4. Ebu Zer 

5. Malik b. Sa'saa 

6. Ebu Hureyre 

7. Ebu Said el-Hudri 

8. İbn Abbas 

9. Şeddad b. Evs 

10. Ubey b. KaT) 

11. Abdurrahman b. Kurt 


12. Ebu Habbe el-Ensari 


13. Ebu Leyla el-Ensari 
14. Abdullah b. Amr b. el-As 
15. Cabir b. Abdullah 
16. Huzeyfe el-Yemani 
17. Bureyde 

18. Ebu Eyyub el-Ensari 
19. Ebu TJmame 

20. Samure b. Cündüb 
21. Ebu'i-Hamra 

22. Kusay b. Rumi 

23. Ümmühani 

24. Hz. Aişe 

25. Hz. Esma 


Bu sahabilerin bazısı hadiseyi kısa olarak, bazısı da uzun olarak rivayet etmişlerdir. Bazılarının rivayetleri sahih 
hadisin şartlarına uygun değilse de müslümanlar İsra olayı üzerinde icma etmişlerdir. Bundan ancak zındıklar ve 
mülhidler yüz çevirmişlerdir. « Onlar Allah'ın nurunu ağızlarıyla söndürmek istiyorlar. Fakat Allah, kâfirler istemese 
de nurunu tamamlayacaktır», 1051161 


isra ve Miraç olayının anlatımında, İbn Kesir'deki hadislerden seçmeler yaptık. 


Mescid-i Aksa'nm çevresinin mübarek kılınması, onun peygamberlerin kıblesi, mabedi olmasıdır. Çevresindeki 
nehir ve ağaçların çok olması da oranın bereketli bir yer olduğu şeklinde anlaşılabilir. Nitekim bir hadiste şöyle 
buyurulmuştur: «Allah Teâlâ, el-Arif'ten Fırat'a kadar olan arazileri bereketli kilmiş, Filistin topraklarım ise takdis 
etmiştir». 


Bazı alimlere göre, oranın bereketli olması yeryüzünün tüm nehirlerinin peygamberlerin bineği diye anılan 
oradaki bir taşın altından çıkması nedeniyledir. Bunun doğru olup olmadığını en iyi Allah bilir. Fakat bizce bu 
rivayet zayıf ve mesnedsizdir. 


Mescid-i Aksa Hz. Peygamber'in ziyaret edilmesini teşvik ettiği üç mescidden, Deccal'in giremediği dört 
mescidden birisidir. 


Deccal bütün yeryüzünü gezecektir. Ancak şu dört mescide giremeyecektir: Medine Mescidi, Mescid-i Haram, 
Mescid-i Aksa, Tur Mescidi (Müsned-i Ahmed). 


Mescid-i Aksa'da bir rekât namaz kılmak, kişiye birkaç rekât namaz sevabı kazandırır. Nitekim rivayet olunduğuna 
göre, cariyesi Meymune Hz. Peygamber'den, Beyt'ul-Makdis toprakları hakkında bügi istediğinde, Hz. Peygamber 
şöyle buyurmuştur: 


«Orası mahşer topraklarıdır. Oraya gidin ve orada namaz ki-lın. Çünkü orada kılınan bir rekât namaz bin rekât 
namaza tekabül eder». (Müsned-i Ahmed, Ebu Davud, ibn Mace) 


Yani, orada kılman bir rekât namazın, başka bir yerde (me-| o selâ Mescid-i Haram, Mescid-i Nebevi hariç) kılman 
bin rekât namaz kadar sevabı vardır. imam Ahmed'in Hz. Peygamber'in hanımlarından birinden 


naklettiği bir rivayette Meymune (veya o eşi) Hz. Peygamber'e «Ya Rasülallah! Bizden biri oraya gitme gücüne 
sahip değilse ne yapmalıdırA diye sorar. Hz. Peygamber ise şöyle cevap verir: 


«Herhangi biriniz oraya gitme gücüne sahip değilse, oraya bir yağ göndersin ki o yağ çıralara konarak orada 
yakılsın. Oraya yakmak üzere yağ gönderen kimse orada namaz kılmış gibidir». (Bu hadisin bir kısmını Ebu Davud 
da rivayet etmiştir.) 


Mescid-i Aksa yeryüzünde inşa edilen ikinci mesciddir. Nitekim Ebu Zer, Hz. Peygamber'e yeryüzünde ilk kurulan 
mescidin hangisi olduğunu sorduğunda, onunla Hz. Peygamber arasında şöyle bir konuşma geçer. 


Hz. Peygamber: 

— İlk mescid Mescid-i Haram'dır. 

Ebu Zer: 

— Sonra hangisidir? Hz. Peygamber: 

— Mescid-i Aksa'dır. Ebu Zer: 

— İkisi arasında inşa bakımından ne kadarlik bir süre bulunmaktadır? 

Hz. Peygamber: 

— Kırk senelik bir süre vardır. Nerede namaz vakti girerse, orada namaz kıl. Çünkü fazilet ondadır. 


Hz. Yakub, Mescid-i Aksa'yı Hz. İbrahim'in Kabe'yi inşasından 40 yıl sonra yapmıştır. Daha sonra Hz. Süleyman 
Mescid-i Ak-sa'yı yenileyerek, atasının yaptığı işi tamamlamıştır. 


«Ona ayetlerimizden bir kısmını gösterelim diye» cümlesi is-ra olayının sebebini teşkil etmektedir. Yani Hz. 
Muhammed'i göklere yükseltip götürmemizin sebebi ona ayetlerimizden bir kısmı-m göstermek içindir. O, bu 
semavi seyahat sırasında birçok harikuladelikler görmüştür. Çünkü o Beyt'ul-Makdis'te bulunan taşın üzerinden 
semaya çıkmıştır. Her gökte bir peygamber ile biraraya gelerek onlarla görüşmüştür. Cennet ve cehennemin 
hallerine muttali olmuştur. Sayılarını ancak Allah'ın bilebileceği miktarda melekler görmüştür. 


ibn Abbas'tan nakledildiğine göre, Hz. Peygamber Miraç Ge-cesi'nde, Allah'ın memleketinde alaca atlara binmiş 
ve erkekler suretinde silahlarını kuşanmış uzunluğu bin yıllık bir mesafe kadar olan atının üzerinde, aynı şekilde 
olan bir diğerinin arkasına takılmış, başı - sonu görülmeyen mahlüklara rastladı. Cebrail'e onların kim olduklarını 
sorunca, Cebrail; «Sen Rabbinin ordularını, O'ndan başkası bilemez ayetini okumadın mı?» der. Hz. Peygamber 
ise, «Onları inij3-çıkarken görüyorum. Onlar geçip-gidiyor. Fakat ben nereden geldiklerini ve nereye gideceklerini 
bilmiyorum» der. 


Hz. Peygamber, Beyt'ul-Makdis'de peygamberlerin önünde, onlara namaz kaldırmıştır. 
«El-Akaik» adlı kitapta şöyle denilmektedir: 
«Hz. Peygamber onlara iki rekât namaz kıldırdı. İlk rekâtta Kâfirun, ikinci rekâtta ise İhlas surelerini okudu». 


Bazılarına göre Hz. Peygamber onlara namazda değil, duada imam olmuştur. Zikredildiğine göre, peygamberler 
yedi saf teşkil ettiler. Üç saf sadece rasüllerden (diğerleri nebilerden) müteşekkildi. Melekler de onlarla beraber 
Hz. Peygamber'in arkasında namaza durdular. Bu Hz. Peygamber'in bir özelliğiydi. Nitekim Kadı Zekeriyya Eavda 
şerhinde bu hususu böyle ifade etmiştir. Bunun hikmeti ve sebebi şudur: Böylelikle Hz. Muhammed'in tüm var- 
lıkların imamı ve önderi olduğu bilinsin! 


Hz. Peygamber'in (s.a) peygamberlerin ruhlarına mı, yoksa ruhlanyla birlikte bedenleri de mevcutken mi onlara 
imam olduğu hususunda ihtilaf edilmiştir. Ayrıca Hz. Peygamber'in onlara bu namazı, Mirac'a çıkmazdan önce mi, 
sonra mı kıldırdığı hususunda da ihtilaf edilmiştir. 


Ibn Kesir, daha önce de belirttiğimiz gibi imamlığın Mirac'tan sonra olduğunu söylemiştir. Kadı İyaz ve diğer siyer 
alimleri imamlığın Mirac'tan önce olduğunu söylemişlerdir. 


Rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber her gökte iki rekât namaz kılmış ve orada bulunan melekler de onun 


arkasında namaza durmuşlardır. 


Hz. Peygamber'in gidiş-gelişinin vasıta ne olursa olsun ne kadar zamanda vuku bulduğu tayin edilebilmiş değildir. 
Ancak nasıl olursa olsun, o gecede olan olaylar, kâinatın en acaip ve en garip hadiselerindendi. 


Bazı rivayetlerde Hz, Peygamber'in İsra'dan yatağına döndüğünde yatağını henüz soğumamış olarak bulduğu 
kayıtlıdır. Bazılarına göre Hz. Peygamber'in imamesinde bir ağaç dalcığı vardı ve döndüğünde o dalcık sanki yeni 
takılmışcasına sallanıyordu. Yani gidip-gelmesi o kadar kısa bir an içinde olmuştu. 


Bazı alimler İsra'nın, Mirac'tan ayrı olduğunu söylemişlerdir. Ancak ayetin zahirinden ikisinin de aynı gecede 
olduğu anlaşılmaktadır. Hz. Peygamber'in önce Beyt'ul-Makdis'e, oradan da göklere gitmesinin nedeni şu olabilir: 
Onun şerefli makamlara tedricen varması hedef edinilmişti. Çünkü Beyt'ul-Makdis'in şerefi onun Mirac'ta vardığı 
huzurun şerefinden azdı. Hz. Peygamber'in (s.a) sakinleşmesi maksadıyla da böyle olması muhtemeldir. Çünkü 
Mirac'ta olan harikuladelikler İsra'da yoktu. Mahşer topraklan onun gidip-gelmesiyle şereflensin diye de 
götürülmüş olabilir. 


Bazılarına göre önce Beyt'ul-Makdis'e götürülmesi meleklerin çıkış yaptıkları gök kapısının Beyt'ul-Makdis'teki 
taşın karşısında olması nedeniyledir. 


Ancak bu görüş çok zayıftır. 
KaT>'ul-Ahbar'dan şöyle rivayet edilmektedir: 


«Allah Teâlâ'mn birinci gökten Beyt'ul-Makdis'e açılan bir kapısı vardır. O kapıdan her gün 70.000 melek iner ve 
Beyt'ul-Makdis'e gelerek orada namaz kılanlar için af talebinde bulunurlar. İşte Hz. Peygamber bu nedenle oraya 
götürülmüş ve oradan gök-lere çıkarılmıştır ki onun çıkışı istiva üzerinde olsun». 


Başka bir rivayete göre mescidin direkleri şöyle demişlerdir: 


«Ey Rabbimiz! Her peygamberden bir nasibimiz oldu. Bizim Hz. Muhammed'e iştiyakımız vardır. Onunla 
buluşmayı bize nasip eyle». 


işte bu nedenle Beyt'ul-Makdis'e doğru isra olayı vuku bulmuştur. Daha sonra da oradan göklere çıkılmıştır. 
Bu konuda daha birçok görüşler vardır. Ancak bunların zayıf ve mesnedsiz oldukları bilinmelidir. 


«Ayetlerimizden» tabiriyle Allah'ın tüm ayetlerinin Hz. Pey-gamber'e gösterilmediği anlaşılmaktadır. Çünkü 
Allah'ın ayetleri sonsuzdur. Şayet «Ayetlerimizi» tabiri kullanılmış olsaydı, o zaman tüm ayetlerin gösterildiği 
anlaşılırdı. 


Bu noktada bir itiraz öne sürülmüştür: 


«Hz. İbrahim'e göklerin ve yerin melekütu gösterilmişken, nasıl olur da Hz. Peygamber ayetlerin sadece bir kısmını 
görebilir?» Nitekim Hz. İbrahim'e göklerin ve yerin melekütunun gösterildiği En'am Suresi'nin 65. ayetinde ifade 
edilmektedir. 


Oysa, «Habib» ile «Halil» arasında fark vardır. 
Cevap olarak denilmiştir ki: 


«Allah Teâlâ'ya izafe edilen ayetlerin bir kısmı, göklerin ve yerin melekütundan daha şerefli ve daha büyüktür. 
Nitekim Kur'-an'da «Andolsun ki o Rabbimin en büyük ayetlerini gördü» buyu-rulmuştur.» 


El-Haffaci'ye göre böyle bir sual varid olamaz. Çünkü Hz. İbrahim'in gördükleri delil ve hüccetleri içeriyordu. Bu 
hiçbir zaman Mirac'a denk olamaz. 


ibn Atiyye, ayetin muhtemelen şöyle anlaşılabileceğini söyler: «Biz Muhammed'i ayetlerimizden bir ayet olarak 
insanlara gösterelim diye İsra'ya götürdük»; yani Hz. Muhammed, Allah' m bir insana bu şekilde lütufta 


bulunabileceği hususunda bir ayet, bir mucize olsun diye böyle yaptık. 


Bu yorumla daha önceki sual ortadan kaldırılmış olur. Ne var ki bu yorum da gayet uzaktır. Üstelik, ayette Hz. 
Peygamberin İs-ra Gecesi'nde Rabbini gördüğüne dair bir işaret yoktur. Ayrıca Allah için «ayetlerinden bir ayetti» 
tabiri kullanılamaz. Allah'ın bir ayet olduğu da söylenemez. 195117) 


Allah'ın Cemalini Görmek 


Rüyetullah'ı ispata çalışan alimler başka deliller getirmişlerdir. Bu husus niyetle ilgili ayetlerde tafsilatıyla 
anlatılacaktır. 


Mezkür ayet (isra: 1), Miraç hususunda delil değildir. Sadece isra hususunda delildir. Çünkü, «Ayetlerimizden bir 
kısmım» ibaresini sadece İsra sırasında vuku bulan mucizelere hamledebiliriz. Hatta bazı müfessirler, ayetlerde 
Hz. Muhammed'in Rabbini gördüğüne dair, mutlak bir nassm olmadığını söylemişlerdir. İşte bu noktadan 
hareketle şöyle denilmiştir: 


«Beyt'ul-Makdis'e kadarki gece yolculuğu (İsra) kesindir. Ki-tab'la sabittir. Bunu inkâr eden kâfir olur. Fakat Miraç 
böyle değildir. Onu inkâr eden kâfir değil bid'atçi olur. Adeta Allah Teâlâ, Mirac'ı, İsra gibi açıkça belirtmemekle 
kusurlu anlayışa sahip olan kimselere merhamet etmiştir». 


Hazin tefsirinde şöyle denilmektedir: 


«Ayette Mescid-i Aksa'ya gidişin zikredilip, Mirac'ın zikredil-memesinin faydası şudur: Şayet Hz. Peygamber'in. 
göklere yükseltildiği zikredilseydi, onlar daha çok inkâr edeceklerdi. Ancak Allah Teâlâ en önce Rasülünü Mescid- 
i Haram'dan Mescid-i Ak-sa'ya geceleyin götürdüğünü haber vermiştir. Böylelikle Hz. Pey-gamber'in Mescid'i 
Aksa'ya gitmiş olmasının doğruluğu ortaya çıktı. Çünkü Hz. Peygamber Mekkelilerin istedikleri alâmetleri onlara 
haber vermiştir. Onlar bunu tasdik ettikten sonra, Miraç ortaya kondu. Böylece İsra, Mirac'ın bir mukaddimesi 
olmuş oldu. 


Bu husus rivayetlerde apaçık görülüyorsa da, ayette buna delâlet eden bir şey yoktur. Çünkü Allah Teâlâ, ayetinde 
Miraç hadi-sesini zikretmemiş, sadece İsra hadisesini zikretmiştir.» 


Bazılarına göre, açıklamadan sonra işaret etmek yeterlidir. 


Ayet-i kerimede «Esra» fiili gaib sigası olarak getirilmiş, daha sonra «Bâreknâ» fiili nefs-i mütekellim mea'1-gayr 
olarak zikredilmiştir. Bu bereketlerin ve ayetlerin tazimi içindir. Çünkü ayette zamir raci olduğu noktanın 
büyüklüğüne delâlet ettiği gibi, ona izafe edilenin büyüklüğüne de delâlet eder. Nitekim «Büyüğü büyük yapar» 
denilmiştir. 


Bazı müfessirler bu farklı tabirler için özel bir hususu öne sürmüşlerdir. «Kulunu geceleyin götürdü» tabiri Hz. 
Peygamber'in şehadet âleminden, gayb âlemine götürülmesine delâlet eder. Bunu gayb tabiriyle ifade etmek en 
münasibidir. «Çevresini bereketli kıldığımız...» ibaresi, bereketlerin indirilmesine delâlet eder ve böylece de 
indirenin azametine uygun düşer. Azameti ifade eden zamir bu hususu ortaya koymada yeterlidir. 


«O gerçekten işitendir, görendir» cümlesindeki zamirin Allah'a raci olması durumunda —ki zahir olan budur ve 
çoğu müfessir bu kanaattedir— «Bi abdihi» ifadesindeki gaib zamirine mutabık olsun diye böyle yapıldığı anlaşılır. 
Çünkü ayetin anlamı; «Onu yaklaştırdı, ona bu ikramı ona mahsusen yaptı. Allah onun durumlarına muttalidir, 
onu bu makama müstehak bilmektedir» şeklindedir. 


Ebu'l-Beka'nın nakline göre, eğer bu zamir Hz. Peygamber'e raci ise, ayetin anlamı «Muhammed bizim kelâmımızı 
dinlemekte, bizim zatımızı görmektedir» şeklinde olur. 


Çelebi'ye göre bu ihtimal uzak değildir. Buna göre ayetin anlamı şöyledir: «Bu şerefle şereflendirdiğim kulum 
ancak buna lâyıktır. O emir ve yasaklarımı dinler ve onlarla amel ederdi. İbret nazarıyla mahlükata bakar, ibret 
alır, kendisine gösterdiğimiz ayetlerimizi görücüdür». Nitekim bir ayette, «O göz kaymadı ve hududunu da 


aşmadı» buyurulmuştur. 


Bazı müfessirlere göre, «Abdihi» kelimesindeki zamir, «Lmu-riyehu» fiilinin sonundaki Hz. Peygamber'e raci 
olduğundan, onun da Hz. Peygamber'e raci olması uygundur. Bu, mutabakatın hasıl olması içindir. 


Bazılarına göre nimetlerin ve yaklaşmanın Hz. Peygamber'in Özelliklerine işaret etmesi için zamirin de ona raci 
olması gerekir. 


Es-Semi ve el*Basir sıfatlarının Allah'ın dışındakilere atfen kullanılması memnu değildir. 


Tayyibi'ye göre bu zamirin böyle iki mânâya muhtemel bir şekilde getirilmesi, Hz. Peygamber'in Rabbini 
gördüğüne ve onun Kelâmını işittiğine delâlet eder. Nitekim bir hadis-i kudside «Be nimle işitir, benimle görür» 
buyurulmuştur. 


İbn Atiyye'ye göre son cümle, Hz. Feygamber'i yalanladıkları için kâfirlere bir tehdid-i ilâhidir. Yani «Ey peygamberi 
yalanlayan sizler! Allah, ne söylediklerinizi işitmekte, ne yaptıklarınızı da görmektedir. İşte O buna göre sizlere 
ceza verecektir». 


(2) «Biz Musa'ya Kitab verdik ve onu...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Kitab» ile kastedilen Tevrat'tır. Bunun İsra olayının anlatımı sonrasında getirilmesi, Kur'an bahsine bir 
mukaddime gibidir., Kur'an ile Tevrat arasındaki ortak noktalar şunlardır: 


Tevrat Hz. Musa'ya Tur'a giderken verilmiştir. Tur'a gitmek Hz. Musa'nın miracı yerindedir. Çünkü orada kendisine 
Allah Te-âlâ ile konuşma şerefi bahşedilmiştir. Hz. Musa orada el-Kelim sıfatıyla müşerref oldu ve orada Allah'ın 
cemalini görmek istedi. 


İşte Kur'an ile Tevrat ve bu iki kitabın indiği peygamberler arasındaki farklılık bunlardır. İstenildiği takdirde, 
«Kulunu geceleyin götürdü» ibaresiyle, «Musa'ya Kitab'ı verdik» veya «İsrail-oğvlları'na hidayet olsun diye» 
cümlesiyle, «Daha kuvvetli olana hidayet eder» cümlesi arasında karşılaştırmalar yapılabilir. 


«Vekil» kelimesi kefil anlamındadır. Yani «benden başka işlerinizi kendilerine havale edeceğiniz rabler 
edinmeyin!». 


İbn'ul-Cevzi'ye göre, Allah için «Vekil» sıfatının kullanılmasının nedeni, kullarının işlerini O'nun idare ediyor 
olmasıdır. 


(3) «Ey Nuh ile birlikte (gemide) taşıdığımız...» Bu Ayetin Tefsiri 
«Ziirriyet» kelimesi ya mukadder bir fiilin mefulüdür veya nidadır. Yani, «Ya zürriyete men hametna mea Nuh». 


Bazı alimlere göre, «Zürriyete» kelimesi « Vekilen» kelimesinin bedelidir. Bu durumda ayetin anlamı şöyle olur: 
«Beni bırakıp ta Nuh ile birlikte taşıdıklarımızın zürriyetini Rab edinmeyin». Yani «Üzeyr'i, Hz. İsa'yı ve benzerlerini 
ilâhlar edinmeyin!» 


Zürriyet tabirinde nehyin sebebine üç yönden işaret vardır: 

1. Ecdadının kurtulmasındaki nimeti hatırlatmak 

2. Kendi acizliklerini ve taşınmaya muhtaç olduklarını vurgulamak 

3. Onların atalarından daha aciz olduklarını; zira onlardan doğup meydana geldiklerini belirtmek. 
«Kuşkusuz ki o çok şükreden bir kuldu»; yani Hz. Nuh çok şükreden bir kuldu. 


Selman-ı Farisi'den rivayet olunduğuna göre, Hz. Nuh bir elbise giydiğinde veya bir yemek yediğinde Allah'a 
hamdederdi. İşte bundan dolayı kendisine, «Çokça şükreden kul» denilmiştir. (İbn Cerir, İbn'ul-Münzir, Beyhaki, 
Hakim. Ayrıca Hakim bu hadisin sahih olduğunu söylemiştir.) 


Abdullah b. Ahmed, «Zevaüt-i Zühd» adlı eserinde İbrahim kanalıyla şunu rivayet etmektedir: «Hz. Nuh'un şükrü, 


yemeğin başında besmele getirmesi, yemeğini bitirdikten sonra da «Elhamdülillah» demesidir». 
Muaz b. Enes'ten rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


«Allah'ın Nuh'a «şükreden kul» demesinin nedeni şuydu: Nuh sabahladığı ve akşamladığı zaman; «Subhanallahi 
hiyne tumsune ve hiyne tusbihune ve lehu eUhamdu fissemevati vel'ard ve aşiy-yen ve hiyne tuzhirun» (Rum: 
16-17) derdi.» (İbn Merduveyh) 


Hz. Aişe'den rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


«Hz. Nuh heladan her çıkışında; «Yemeklerin lezzetini bana tattıran, onlardaki menfaati içimde bıraktıran, onun 
eziyet ve tortusunu beden çıkartan Allah'a hamdolsun» diye dua ederdi» (Beyhaki). Bu zikir Hz. Nuh'un şükrünün 
cümlesindendi. Bu cümlede Hz. Nuh üe beraber kurtulmuş olanların kurtulma sebebi Hz. Nuh'un şükretmiş 
olmasıdır. Yine aynı cümle Hz. Nuh'un soyundan gelen insanlığı şükretmek hususunda ataları Nuh'a uymaya teşvik 
etmektedir. Ayrıca küfrün en büyük mertebelerinden olan şirkten Aaçınmalarının gerekliliğini ortaya 
koymaktadır. 


Bazı müfessirlere göre ayetin sonundaki «innehu»6a3sX zamir Hz. Musa'ya racidir. Yani şükreden kul, Musa'dır. 
Bu takdirde cümle sebep 'bildirmektedir. Ya Kitab'ın verilmesinin sebebi, dir —yani Kitab'ın Hz. Musa'ya verilmesi 
onun çok şükreden bir kul olmasındandır—, ya da Hz. Musa'nın hidayet vesilesi oluşu çok şlikretmesindendi. Bu 
ise «Cealnahu»&aki zamirin Hz. Musa ve Rab edinme hadisesine nehye raci olursa böyledir. Fakat burada 
düşünme sonucunda uzaklık olduğu görülecektir. 


2. ve 3. ayetlerden şu hulâsa çıkmaktadır: 


«Ey Nuh ile birlikte gemide taşıdığımız kimselerin soyu! Benden başkasını kendisine güvenilen ve dayanılan bir 
Rab edinmeyin! Gerçekten Nuh çok şükreden bir kuldun. 


(4) «Kitab'ta İsrailoğulları'na şu hükmü,..» Bu Ayetin Tefsiri 
«Kadaynam fiili İbn Cerir'in İbn Abbas'tan rivayet ettiğine göre, «Bildirdik)) anlamındadır. 


Ragıp el-İsfehani, Müfredat adlı eserinde, «Kitap'ta İsrailoğul-ları'na şü hükmü verdik» ibaresi ile ilgili olarak, 
«Onlara bildirdik, onlara kesin bir vahy vahyettik» anlamını vermektedir. 


Birçok müfessir, «Kada» masdannda vahy mânâsının muta-zammm olduğunu söylemektedir. Onlara vahyetmekle 
onlara haber vermek kastedilmektedir. 


Bazılarına göre ayetteki «İlâ» harf-i çeri «Alâ» anlamındadır. Bu görüş İbn Abbas'tan da rivayet edilmiştir. Yani, 
«Onların üzerine hükmettik». 


«Kitab» ile ya Tevrat ya da Kitab'ın cinsi kastedilmiştir. Nitekim kıraat alimlerinden Ebu'l-Aliye «elKitab» yerine 
çoğul olarak «eLKutub» kelimesini kullanmıştır. Bu takdirde birincisi Tevrat'a ikincisi Levh-i Mahfuz'a raci olmuş 
olur. 


İbn Münzir ile Hakim, Tavus'tan şöyle naklederler: 


«Ben İbn Abbas'ın yanındaydım. Yanımızda Kaderiyye'den bir kişi bulunuyordu. İbn Abbas'a, bazı kimselerin 
kaderin olmadığını söylediklerini nakletti. İbn Abbas, topluluğun içinde böyle birinin bulunup bulunmadığım 
sordu. Ben de ona, «Bulunduğu takdirde ona ne yapacaksın?» dedim. İbn Abbas, «Eğer onlardan biri topluluğun 
içinde varsa onun basını keserim» dedi ve mezkür ayeti okudu. 


israiloğulları'nm fesad çıkaracakları «arz» ile ya yeryüzü ya da Şam ile Beyt'ul-Makdis kastedilmektedir. Bu iki 
görüş de mü-fessirler tarafından öne sürülmüştür. 


«Letufsidunne» fiili malüm okunursa, İsrailoğullan'nın yeryüzünde iki fesad çıkaracakları, mecrur okunursa 
onların aleyhinde iki fitnenin meydana geleceği anlaşılır. Süddi'nin kendi hocalarından naklettiğine göre, bu 
fesadlardan biri Hz. Zekeriyya'nın öldürülmesidir. Bu görüş, İbn Abbas ile İbn Mesud'dan da rivayet edilmiştir. 


«İsrailoğullan kralları öldüğünde tahtı ele geçirmek için mücadele ettiler. Bir kısmı, diğer bir kısmını kılıçtan 
geçirdi. Hz. Zekeriyya'yı dinlemediler. Allah Teâlâ ona, «Kavminin arasına gir. Senin dilinden onlara 
vahyedeceğim» dedi. Bunun üzerine Hz. Ze-keriyya kendisine vahyedilenleri tebliğ ettiğinde, onu öldürmek için 
üzerine saldırdılar. Hz. Zekeriyya ellerinden kaçıp, kurtuldu. Bir ağaç açıldı, içine girdi. Şeytan yetişip elbisesinden 
bir parçayı dışarıda bıraktırdı ve o parçayı göstererek, İsrailoğulları'na, «İşte Zekeriyya buradadır» dedi. Onlar da 
ağacın ortasına hızar koyup Hz. Zekeriyya'yı ortadan biçtiler. » 


Bazılarına göre Hz. Zekeriyya'nm öldürülmesinin nedeni, onların Hz. Meryem'i itham etmeleriydi. 


Bazılarına göre, Hz. Meryem bakire kaldığında onlar, ((Efendimizin kızını Zekeriyya zayi etti. Onu zina edecek hale 
soktu» dediler ve sonra ağacın içinde saklanmışken Hz. Zekeriyya'yı hızarla biçtiler. 


İbn ishak'a göre, birinci fesad, Hz. Şaya'nm (a.s) öldürülmesidir. Bu zat Hz. Musa'dan sonra peygamber olarak 
gönderilmiştir. Onlara vahyi tebliğ ettiğinde kendisini öldürmek istemişlerdi. O kaçtı fakat sonra yakalanarak 
öldürüldü. Yani aslında ağacın içinde öldürülen Hz. Zekeriyya değil, Hz. Şaya'dır. Çünkü o öldürülmedi, eceliyle 
vefat etti. 


Zemahşeri, Keşşaf adlı tefsirinde şöyle der: 


«Fesadlarm ilki Hz. Zekeriyya'nm öldürülmesi, Ermiya'nın hapsolunmasıdır. İkincisi ise, Hz. Yahya'nın öldürülmesi 
ve Hz. İsa'nın da öldürülmeye teşebbüs edilmesidir. 


Bu yorum, Hz. Zekeriyya'mn Hz. Yahya'dan önce öldürülmesi durumunda geçerlilik kazanır. Bu İbn Asakir 
tarafından «Şam Ta-rihumde, Hz. Ali'den nakledilen bir rivayettir. Buna Ermiya'nın hapsedilmesinin de aynı 
zamanda vuku bulduğu ibaresini eklemek doğru değildir. Çünkü Ermiya Buhtunnasr döneminde yaşamıştır ve 
onunla Hz. Zekeriyya. arasında 200 yıllık bir süre vardır. 


Bazılarına göre, ilk fesad Tevrat'ın tağyir ve tahrif edilerek, onunla amel edilmemesi, Hz. Ermiya'nın hapsedilmesi 
ve yaralan-masıdır. Çünkü Hz, Ermiya onlara va'zederek, Hz. Muhammed'in (s.a) geleceğini müjdelemiştir. Hz. 
Ermiya, Tevrat'ın müjdesinden sonra, Hz. Muhammedi (s.a) ilk olarak müjdeleyen kimsedir. 


İkinci fesad ise Hz. Zekeriyya ile Hz. Yahya'nın öldürülmesidir. Hz. Zekeriyya'mn normal olarak eceliyle yatağında 
öldüğünü söyleyen bir kimse, ikinci fesadın Hz. Yahya'nm öldürülmesi olduğunu kabul etmiş demektir. Hz. 
Yahya'nın öldürülmesinin sebepleriyle ilgili olarak değişik görüşler ortaya atılmıştır.» 


ibn Abbas'tan şöyle nakledilir: 


«Hz. Yahya'nın öldürülmesinin nedeni, kralın nikâh düşmeyen bir kadınla evlenmek istediğinde, Hz. Yahya'nın onu 
bu işten vazgeçirmeye çalışmasıdır. Kral evlenmek istediği kadına, ne istiyorsa onu kendisine bayramda vereceğini 
va'detmişti. Kadının annesi ona, bayramda Hz. Yahya'nın kanını istemesini söyledi. O da kraldan Hz. Yahya'nm 
kanını istedi. Kral bunu kabul etmeye yanaşmadı. Kadın diretince o da bir leğen istedi ve Hz. Yahya'yı orada 
boğazlattı. Kanından bir damla yere düştü. O kan onun içinde 70.000 kişi Öldürülünceye değin durmadan 
kaynadı». 


Rebi b. Enes şöyle anlatır: «Hz. Yahya (a.s) çok güzel bir kimseydi. Kralın hanımı kendisine zina teklifinde bulundu. 
O da Allah'ın peygamberi olduğundan bu tekliften uzak durdu. Kadın da kızına, «babandan Yahya'nın başını iste» 
dedi. Kız da bunu isteyince Kral, Hz. Yahya'nın başını kendisine verdi». 


Cübbai şöyle demiştir: «Allah Teâlâ İsrailoğulları'nın yeryüzünde İH fesad çıkaracaklarını Kur'an'da beyan etmiştir. 
Ancak bunun zamanı ve şekli bildirilmediğinden bu hususta kesin bir yorum öne sürmek sözkonusu olamaz». 


(5) «Onlardan ilkinin zamanı geldiğinde...»Bu Ayetin Tefsiri 
O fesadlardan ilkinin zamanının gelmesiyle, ona karşılık azap vermenin zamanının gelmesi kastedilmektedir. 


israiloğulları'nı birinci feşadlan sebebiyle mahv-u perişan eden şiddet sahibi o kavmin hangisi olduğu hususunda 
ihtilaf edilmiştir. 


ibn Abbas ve Katade'den gelen bir rivayete göre, bu Cezireli Talât ve ordusudur. 
ibn Cübeyr ve İbn İshak'm rivayetlerine göreyse onlar Babil Kralı Sencarib ve ordusudur. 
Bazı müfessirlere göre bu kavim Amalika kavmiydi. 


Süheyli, «el-A'lam» adlı eserinde, onların Buhtunnasr ve ordusu olduğunu söylemiştir. Buhtunnasr, o donemde 
Kiyani krallarından Herasif'in genel valisiydi. İsrailoğulları Ermiya'yı yalanlayıp, yaraladıkları ve onu hapse attıkları 
zaman, Allah işte bunları İsrailoğullan'na musallat etmişti. Onlar israiloğulları'nı yakalamak için şehri sokak sokak 
dolaşıp araştırmışlardı. 


Ragıb el-İsfehani, «Câsu» fiilinin ülkenin içlerine girerek her tarafı kontrol etmek anlamına geldiğini söylemiştir. 


«Hilâl» kelimesi ise, Ebussuud Efendi'ye göre, «Helâhnn çoğuludur. Tıpkı Cebel'in çoğulunun Cibal şeklinde 
gelmesi gibi. 


Kadı Beyzavi, «Hilâl» kelimesinin müfred isim olduğunu söylemiştir. 


Cumhur'a göre, İsrailoğullan'na musallat olan bu ordu, Beyt' ul-Makdis'i yıkmış ve korkunç bir katliam yaparak, 
İsrailoğulla-n'ndan geri kalanlarını esir almış, Tevrat'ı da yakmışlardır. 


ibn Abbas'tan gelen bir rivayete göre, bunlann hiçbirisi vuku bulmamıştır. Ancak ordular ülkenin her tarafını 
taramış ve herhangi bir karşı koyma görmeden, savaş olmaksızın çekilip gitmişlerdir. 


Bu ordu, Tevrat'ı yakıp, Mescid-i Aksa'yı yıktıktan sonra İs-railoğullan arasında bulunan alimleri öldürmüşlerdir. 
Onların İs-railoğulları'ndan 70.000 esir aldıklarına dair rivayetler de vardır. 


(6) «Sonra onlara karşı size tekrar...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Kerre» kelimesi galebe anlamındadır. Bu kelime aslında dönüş ve şefkat anlamını ifade ediyorsa da, mecazen 
galebe çalmak mânâsında kullanılmıştır. 


Bazı müfessirlere göre İsrailoğulları 'nın galibiyetleri ile mağlübiyetleri arasında 100 yıllık bir süre vardır. Onlar 
mağlüp olduktan sonra tevbe ettiler. Ve daha önce işledikleri günahları ter-kettiler. Allah Teâlâ da onlara yüz yıl 
sonra galibiyet ihsan etti. 


Bunun nedenleri hususunda ihtilaf edilmiştir. Rivayet olunduğuna göre, Erdeşir Behmen b. İsfendiyar b. Keştasaf 
b. Behra-sef kral olduğu zaman tahtı dedesinden aldı. Allah onun kalbine İsrailoğullan'na karşı bir şefkat ihsan 
etmiştir. Onların Buhtun-nasr tarafından Babil'e getirilmiş olan esirlerini, tekrar Beyt'ul-Makdis'e gönderdi. 
Danyal'ı onlara kral tayin etti. Şam topraklarındaki Buhtunnasr'm adamlarına galebe çalarak, oraya yerleştiler. 


Bazıları, bu galebenin eserlerinden ilkini onların Buhtunnasr'ı öldürmüş olmaları olarak gösteriyorlarsa da, bu 
rivayet sabit değildir. 


Buhtunnasr daha önce İsrailoğullan'ndan Tevrat'ı okuyan 40.000 kişi öldürmüştü. Onların bir kısmını da Babil'e 
götürmüştü. Bu kral Buhtunnasr'm yerine geçtikten sonra, İsrailoğulları'n-dan bir kadınla evlendi. Bu kadın, 
kraldan İsrailoğullan'nı ülkelerine iade etmesini istedi. O da hanımının sözünü tuttu. Onlar Şam topraklarına geri 
döndüklerinden bir süre sonra, kendilerine peygamberler gönderildi. 


Bazı müfessirler, bu galebenin tekrar verilmesini, Hz. Davud' un Calut'a musallat kılınarak, onun öldürülmesi 
olarak yorumlamışlardır, Ancak « Mescid'e girsinler» cümlesi bu yorumu çürütmektedir. Çünkü «Mescid» ile 
Beyt'ulMakdis kastedilmiştir. Ca lut'u Öldürüp, kendisine peygamberlik verildikten sonra Hz. Davut Beyt'ul- 
Makdis'i inşa etmeye başlamıştır. Ne var ki o inşaatı tamamlayamamış ve bu işi oğlu Hz. Süleyman ikmal etmiştir. 
Bu bakımdan Hz. Davud'dan önce bir mescid olmadığı için onların mescide girmeleri mümkün değildir. 


Bu itiraza şöyle cevap verilmiştir: «Burada «mescid» ile tedilen, bina değil, onun arazisidir». Ayrıca «Girdiler» 
fiilindeki zamir Hz. Davud'a değil, israiloğullan'na racidir. Gerçek şu ki, sözkonusu mescid Hz. Davud'dan önce de 
vardı. 


«Nefiran» kelimesi ile, Ebu Müslim'in dediğine göre, kişinin onunla beraber savaşa giden aşireti, aile efradı 
kastedilmektedir. 


Zeccac Nefir kelimesinin Nefer kelimesinin çoğulu olabileceğini söylemiştir. Bu takdirde mânâ; «Toplanıp 
düşmana karşı çıkmak isteyen askerler»dir. Süheyli'ye göre Nefir kelimesi çoğul isimdir. 


(7) «İyilik ederseniz kendinize iyilik etmiş...» Bu Ayetin Tefsiri 


Allah Teâlâ bu ayette insanları, ihsana teşvik etmekte ve onları kötülükten alıkoymak maksadıyla tehdit 
etmektedir. 


Hz. Ali'nin «Ben kimseye ihsan da etmedim, kötülük de yapmadım» dedikten sonra bu ayeti okuduğu rivayet 
edilmiştir. Yani «Başkasına yaptığım iyilikler de, kötülükler de sonunda bana geri gelir» demek istemiştir. 


«Fe leha» ibaresindeki «Lâm» harfinin, «alâ» anlamında olduğunu söyleyenler de olmuştur. Yani işlediğiniz 
kötülük kendi aleyhinizedir. 


Bazılarına göre bu harf istihkak anlamındadır. Yani kötülük yaptığınız takdirde, nefsiniz ona müstehak olur. 


Zemahşeri, Keşşaf adlı tefsirinde «lâm» harfinin ihtisas için olduğunu söylemiştir. Yani kötülük yaparsanız, bu 
nefsinizin bir özelliğidir. Ancak bu yorum kişinin kötülüğünün günahkâr olmayana da sirayet ettiğine dair gelen 
rivayetlere ters düşmektedir. Buna şöyle cevap verilebilir: «İsrailoğulları'ndan olan bu kimselerin kötülükleri 
başkalarına sirayet etmemiştir». 


Fakat bu zorlama bir yorumdur. Bu yorumun yapılmasına da gerek yoktur. Çünkü sevap ve ikab burada uhrevidir 
ve hiç kimseye de sirayet etmezler. 


Bazılarına göre, buradaki «lâm» harfi menfaat içindir. Yani eğer kötülük yaparsanız, bu nefsinizin menfaatinedir. 


İyilik ile kötülüğün genel bir anlamda ele alınması bazı mü-dekkik alimler tarafından desteklenmiştir. Bu alimlere 
göre iyilik, kişi ve başkaları için güzel sayılan durum, kötülük ise bunun tersidir. Gerçekten de bu yorum en uygun 
ve en mükemmel yorumdur. Buna göre, ihsan (iyilik) kelimesinin ayette tekrarlanmasına karşın, isaet, (kötülük) 
kelimesinin tekrarlanmaması, iyilik tarafının galip olduğuna işaret eder. Çünkü iyilik işlendiğinde tekrarlanması 
uygun olur. Ama aksi uygun değildir. 


«Artık sonuncu va'd (cezalandırma) geldiğinde, yüzlerinizi kara etsinler diye»; yani sizi mahzun etsinler, 
yüzlerinizden kötülüğün belirtileri okunsun diye. 


Onların ikinci kez fesad çıkarmalarından maksat, Hz. İsa'yı öldürmeye kalkışmalarıdır. Allah Hz. İsa'yı onlardan 
kurtarmıştır. Onlar Hz. Zekeriyya ile Hz. Yahya'yı öldürünce, Allah onlara İran ve Bizans ordulannı musallat kıldı. 
Onlar da İsrailoğulları' m esir ettiler, öldürdüler. 


«Mescid'e girsinler» ibaresiyle Beyt'ul-Makdis'e ve etrafına girmeleri kastedilmektedir. Tıpkı ilk fesadı çıkardıkları 
zaman girmiş oldukları gibi. 


Ayrıca onlar İsrailoğulları 'nın ülkesinde galebe çaldıkları her şeyi helak etsinler diye gönderilmiştir. 1051131 


Meal 


8- Hatibiniz size merhamet eder. Fakat siz dönerseniz eğer, biz de (sizi cezalandırmaya) döneriz. Biz cehennemi 
kâfirleri kuşatan bir yer yaptık. 


9- Kuşkusuz bu Kur'an en doğru yola iletir. Salih amellerde bulunan müminlere, kendileri için büyük bir mükâfat 
olduğunu müjdeler. 


10- Ahirete iman etmeyenlere gelince, onlara elem verici bir azabı (müjdeler). 


11- İnsan hayr(ı elde etmek) için dua ettiği gibi, şerri de (istediğinde) dua eder. İnsan pek acelecidir. 


12- Biz geceyi ve gündüzü birer ayet (delil ve alâmet) kıldık. Rabbinizin nimetlerini araştırmanız ve aynca yılların 
sayısını ve hesabım bilmeniz için gece ayetini silip, yerine aydınlatıcı olarak gündüzün ayetini getirdik. Biz her şeyi 
apaçık anlattık. 


13- Her insanın amelini boynuna doladık. Kıyamet Günü'n-de onun için açılmış olarak bulacağı bir kitap çıkarırız. 
14- «Kitabını oku. Bugün hesap sorucu olarak nefsin sana yeter» (deriz). 


15- Kim hidayet yolunu seçerse, bunu ancak kendisi için seçmiş olur. Kim de doğruluktan saparsa kendi aleyhine 
sapmış olur. Hiçbir günahkâr, başkasının günah yükünü yüklenmez. Biz bir peygamber göndermedikçe (hiçbir 
kavme) azap edecek değiliz. 


16- Biz bir ülkeyi helak etmek istediğimizde, o ülkenin (zenginlik sebebiyle şımarmış) elebaşılarına emrederiz. 
Böylece onlar orada kötülük işlerler. Artık o ülke helake müstehak olur. Biz de orayı darmadağın ederiz. 


17- Nuh'tan sonra nice nesilleri helak ettik. Kullarının günahlarım bilici ve görücü olarak Rabbin yeter! 1051131 
Dirayt ve Rivayet Tefsiri 


(8) «Umulur ki Rabbiniz size merhamet eder...» Bu Ayetin Tefsiri 
«Hasiran» kelimesi İbn Abbas'm rivayetine göre, hapishane anlamındadır. Kuşatan yer anlamına da gelir. 


Ayetteki hitap İsrailoğulları'nadır. Allah Teâlâ, ikinci fitneden sonra tevbe edip günahlardan uzaklaşmaları halinde 
onları affedebileceğini beyan etmektedir. Allah Teâlâ onlara vermiş olduğu va'di yerine getirmiş, ikinci 
mağlubiyetten sonra sayılarını çoğaltarak, zillet ertesi kendilerine izzet bağışlamıştır. Onlara kendi aralarından 
hükümdar ve peygamberler göndermiştir. Yani; «Ey İsrailoğullan! Eğer bana karşı gelir ,emrimin aksini yapar ve 
peygamberlerimi öldürmeye yellenirseniz, biz de kullarımızı üzerinize musallat ederek sizi öldürür, esir eder, 
üzerinize zillet damgasını vururuz!» 


İsraüoğullan Allah'a karşı gelmişler, emrinin aksini yapmışlardır. Allah Teâlâ da onlara bu yaptıklarının cezasım 
vermiştir. Nitekim onlar Hz. Peygamberi yalanlayınca, hatta onu Öldürmeye bile yeltenince, Allah Hz. 
Muhammed'i (s.a) onlara galip getirdi. Beni Kureyza tamamen öldürülmüş, Beni Nadir ise sürülmüştür. Gçri 
kalanlar da haraca bağlanmıştır. Zelil oldukları halde haraç vermektedirler. Artık Arabistan'da hiçbir güçleri 
kalmamıştır. 


«Biz cehennemi kâfirleri kuşatan bir yer yaptık» cümlesindeki «Haşir» kelimesi Hasan Basri'ye göre, yere yayüan 
sergi demektir. Çünkü Araplar küçük yer sergilerine haşir diyorlardı. Yani Allah Teâlâ, cehennemi kâfirler için 
kuşatıcı bir yer, hapishane yapmıştır. Nitekim bir ayette, ((Onlar için cehennemde yastıklar, üzerlerinde de örtüler 
vardır» diye buyurulmuştur. 


İbn Abbas ve bazı alimlere göre mânâ şöyledir: «Cehennemi onlara bir hapishane yaptık ki o onları ihata etmiştir 
ve onların oradan kurtuluş imkânları yoktur». Kısacası Allah onlara kendi' lerine dünyada iken bildirdiği azabı 
verecek ve o azap onları Ahi-ret'te kuşatacaktır. Onlar o azaptan ebediyyen kurtulamayacaklardır. 


(9-10) «Kuskusuz bu Kur'an en doğru yola...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Allah Teâlâ, Hz. Muhammed'i (s.a) İsra ve Miraç ile, Hz. Musa'yı Tevrat ile şereflendirdiğini, Tevrat'ı 
israüoğullan'na rehber kıldığını beyan ettikten sonra onların Tevrat ile amel etmediklerini açıklamış, sonra da 
onların dünya ve Ahiret azabına çarptırıldıklarını bildirmiştir. Şimdi de ikinci defa Kur'an'ı övmüştür. Kur'an'ın en 
doğru yola üettiğini beyan ettikten sonra, Hz. Mu-hammed'e, «Salih kullarıma büyük sevap ve ecri, kâfir kullanma 
da elem verici azabı müjdele» diye emretmiştir. 


Allah Teâlâ bu ayette, Kur'an'ın üç özelliğini vurgulamaktadır; 1051201 


Büyük Kur'an-I Kerim Tefsiri 


1. Kur'an'ı kendisine rehber edinen kimseyi, Kur'an onu yolların en doğrusuna, en sağlamına iletir. Bu yol tüm 
dinleri silen İslâm'dır. Bu dinin esaslarından biri de sadece Allah'a kulluk etmek, O'na tevekkül etmek, O'nun ehad 
olduğunu bilerek, O'na ortak koşmamak, O'nun mülkün ve melekütun sahibi olduğunu ikrar etmektir. O vahiddir, 
diri olandır. Doğurmamıştır, doğurulmamış-tır. Hiç kimseye ihtiyacı yoktur, ama herkes ona muhtaçtır. 


2. Kur'an, Allah'a ve Rasülü'ne iman eden, salih amellerde bulunan, Allah'ın emrini yerine getiren, yasaklarından 
kaçınan mümin kullarına Kıyamet Günü'nde büyük bir mükâfatı ve kendileri için önceden göndermiş oldukları 
salih amellerin yeterli olduğunu müjdelemektedir. 


3. Allah Teâlâ; hasrı inkâr eden, dünyada sevap ve ikabın olmadığını söyleyen, günah işlemekten çekinmeyen 
kullarım da elem verici azapla müjdelemiştir. Bu azap onların inkârından ve günahlardan nefislerine çirkinlikler 
bulaşmalarından ötürüdür. Bu kimselere ehli kitap da dahildir. Çünkü onların bir kısmı bedeni azabı ve sevabı 
inkâr etmektedirler. Bazıları ise, ateşin kendilerine sayılı birkaç gün dokunacağını söylemişlerdir. Azabı 
müjdelemek tehekkum kabilindendir. Yani Allah Teâlâ bu tabiri onlarla alay edercesine- kullanmaktadır. Nitekim 
başka bir ayette, «Onlara elem verici bir azabı müjdele» diye buyurulmuştur. 


(11) «İnsan hayr(ı elde etmek) için...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani insanoğlu çoğu zaman kendisi, çocuğu veya malı aleyhinde şerr duası yapar. «Ya Rabbi beni kahret, Ya Rabbi 
bana lanet et» der. Allah Teâlâ'dan nasıl afiyet, selâmet istiyorsa, aynı şekilde öfkelendiği zaman da şerri için dua 
eder. Oysa Allah hayr duasını kabul ettiği gibi şerr duasını da kabul etse, helak olacaktır. Ancak Allah fazlı ve ihsanı 
nedeniyle insanın şerr için yaptığı duayı kabul etmez. Nitekim bir ayette (Yunus: İl) Allah Teâlâ insanların hayra 
ulaşmak için acele ettikleri gibi, kendisinin de onları şerre ulaştırmakta acele etmesi halinde, hemen ecellerine 
hüküm verileceğini büdirmiştir. 


Sahih bir hadiste şöyle buyurulmuştur: «Sakın kendiniz ve mallarınız aleyhinde bedduada bulunmayın. Şayet 
Allah'ın duaları kabul ettiği bir ana rastlarsanız, helak için yaptığınız duayı da kabul eder». 


Mezkür ayetin sebeb-i nüzulü ile ilgili olarak şöyle rivayet bildirilmiştir: 


«Hz. Peygamber (s.a) hanımı Hz. Sevde'ye bir esir vermişti. Bu esir geceleri inliyordu. Ona acıyan Hz. Şevde, niçin 
inlediğini sordu. O da ellerine ve boynuna takılan ipin canını acıttığını, bu yüzden inlediğini söyledi. Hz. Şevde 
bağlı olduğu ipleri biraz gevşetti. Ancak Hz. Şevde yatarken, esir kaçıp gitti. Sabah olunca Hz. Peygamber onu 
huzuruna çağırdı ve mesele Hz. Peygamber'e anlatılınca, Hz. Peygamber (s.a); «7a Rabbi! Sevde'nin elini kes» diye 
bedduada bulundu. Bunun üzerine Hz. Şevde ellerini kaldırdı. ve Allah'ın ellerini keseceğini bekleyip durdu. Daha 
sonra Hz. Peygamber şöyle buyurdu: «Ben Rabbimden, azaba müstehak olmayan aile efradım hakkındaki duamı 
rahmete çevirmesini istedim. Çünkü ben bir beşerim. Her beşerin öfkelendiği gibi Öfkelenirim. Şevde elini 
indirsin». » 


Ayetin anlamı şöyle de anlaşılabilir. İnsanoğlu bir şeyde hayr olduğu inancıyla elini kaldırıp, onu ısrarla isteyip 
durur. Oysa o şeyin gerçek mahiyetine vakıf değildir. O belki de kendisi için belâ ve şerr nedeni olacaktır. Bu 
şekilde hareket etmesinin sebebi insanın aceleci bir yapıya sahip oluşu, eşyanın zahirine bakarak onların aldatıcı 
özelliğine dikkat etmemesidir. Bu onun eşyanın, hakikat ve esrarını tam manâsıyla araştırmamasından kaynaklan- 
maktadır. Bundan dolayı Allah Teâlâ ayetin sonunda insanın aceleci olduğunu vurgulamıştır. Öyle ki insan kalbine 
geleni hemen ister. Gelecek zararın karşısında kör gibidir. 


Bu ayet Kur'an'm insanları en doğru yola çağırmasına mukabil, insanların en eğri en çıkmaz yollara dalıp durdukları 
gerçeğine işaret etmektedir. Bu ayet insanoğlunun önemli bir psikolojik hususiyetine dikkatleri çekmektedir. 
Gerçekten de biz insanlar sıkıldığımız, öfkelendiğimiz veya bir güçlükle karşılaştığımızda hemen beddua ederiz. 
Güçlüklerden sabırla ve metanetle kurtulmak için çaba göstereceğimiz yerde, aceleci davranır, bir an önce 


kurtulmak isteriz. Bu isteğimiz olmayınca da ümitsiz ve kötümser bir ruh haleti içerisinde, «Allah'ım canımı al da 
beni bu sıkıntıdan kurtar» diye bedduada bulunuruz. İşte Kur'an mezkür ayette bu davranışın yanlış olduğunu 
ortaya koymaktadır. 


(12) «Biz geceyi ve gündüzü birer ayet...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani biz gece ile gündüzü dünya ile Ahiret'in elverişli amelleri hususunda iki delil kılmışızdır. Onların dinde delil 
oluşlarına gelince, biri diğerinin tam tersidir. Yani biri kapkaranlık, diğeri aydınlıktır. Birbirlerini peşisira takip 
etmektedirler. İşte bu husus gece ile gündüzü tedvir eden, onları güzel bir Ölçüyle takdir eden bir Fail-i Muhtar'm 
varlığına dair kuvvetli bir delildir. 


Onların dünyada insanlar için elverişli olmalarına gelince, insanoğlunun hiçbir maslahatı onlar olmaksızın 
gerçekleşemez. Şayet gece olmasa insan sükunet ve rahatı bulamaz. Yine eğer gündüz olmazsa insanoğlu 
çalışamaz, kazanamaz, kısacası hiçbir şeyi doğru dürüst yapamaz. 


«Gecenin ayetini sildik» cümlesindeki «ayet» kelimesinin gece kelimesine izafesi, beyan içindir. Yani geceden 
ibaret olan ayeti alâmeti südik. Geceyi karanlık kıldık. Silinmiş bir levhada bir şeyin apaçık görünmemesi gibi, onu 
da bir şey açık olmayacak şekilde karanlık kıldık. 


Bazılarına göre gecenin ayetinin silinmesi onun ışıkla karanlığının silinmesidir. Bu yorum tercih edilebilir 
niteliktedir. Çünkü «Mahvw» (silmek) kelimesi hakiki anlamına hamledilmiş olmaktadır ki o da sabit olan bir şeyi 
silmek, kazımak demektir. Hakiki mânâyı zaruret olmaksızın terketmek uygun değildir. Ancak burada ilk yorumun 
kuvwvetli oluşuna da delil vardır. Bu delil, «Gündüzün ayetini aydınlatıcı kıldık» cümlesidir. 


Bazılarına göre zulmet (karanlık) asıldır, nur (ışık) ise ondan peydan olmuştur. Buna göre, gece ışıktan hali olarak 
yaratılmıştır. Kastedilen şudur: Allah Teâlâ zamanı kapkaranlık bir gece olarak yaratmış, sonra onun bir kısmını 
ayette zikredilen faydadan ötürü gündüz kılmıştır. Bu bakımdan gecenin süinmiş, gündüzün ise aydınlatıcı kılınmış 
olmasını, birbirlerine zıddiyetleri nedeniyle mecaza hamletmek gerekmez. Çünkü zamanın bir kısmı karanlık 
bırakılmış, bir kısmı da aydınlatıcı luhnmıştır. 


Alusi, bunları naklettikten sonra, bu yorumun zorlama olup, konum itibariyle münasip düşmediğini ve güvenilir 
yorumun Ze-mahşeri'nin Keşşaf adlı tefsirinden nakledilenin olduğunu söylemektedir. 


«Yerine aydınlatıcı olarak gündüzün ayetini getirdik»; yani gündüzleyin insanlar etraflarını görürler. Veya gündüzü 
görmeyi kolaylaştırıcı kıldık. Bu takdirde görmenin gündüze nispet edilmesi mecazidir. Çünkü adi sebebe isnad 
edilmiştir. Hakiki fail Allah Teâlâ'dır. 


Gecenin ayetinin (ayın) silinmesi yaratılmış olduğu günde kendisine verilen nurun ondan alınmasıdır. Nitekim İbn 
Cerir ile ibn Münzir bu ayet ile ilgili olarak, İbn Abbas'tan şunu rivayet etmektedirler: «Ay güneş gibi parlaktı ve 
gecenin ayetiydi. Sonra ondan silindi. Ayda görülen siyahlık, o silintinin izidir». 


Abd b. Humeyd ve bazı alimler, İkrime'den şöyle rivayet etmektedirler: 


«Allah Teâlâ güneşin nurunu 70, ayın nurunu da 70 parça kıldı. Ayın nurundan 69 parçayı silerek, onu güneşin 
nuruna ekledi. Böylece güneş 139 parçaya, ay ise 1 tek parçaya sahiptir». 


İbn Ebi Hatim'in, Muhammed b. Ka'b el-Kurzi'den rivayet ettiğine göre, Allah Teâlâ gecede bir güneş, gündüzde 
bir güneş yarattı. Sonra gecenin güneşini sildi. İşte ayda görülen leke bun-dandır. 


Said el-Makberi'den rivayet olunduğuna göre, Abdullah b. Selâm Hz. Peygamber'e ayda görülen siyah lekelerin 
nedenini sordu. Hz. Peygamber de cevap olarak, mezkür ayeti okumuş ve görülen siyahlığın o silinmeden 
mütevellit olduğunu söylemiştir. (Beyhan ki: DelaiTun-Nübüvve, İbn Asakir) 


Zayıf bir senetle İbn Abbas'tan nakledilen bir rivayette şu cümleler yer almaktadır: «Allah arşının nurundan iki 
güneş yarattı. Cebrail'i gönderdi. Cebrail ayın yüzünde kanadını gezdirdi. Ay o zaman güneş halindeydi. Bu silinti 
üç kez tekrarlandı. Böylece aydan ışık giderildi ve onda bir nur kaldı. İşte «Biz gece ile gündüzü birer ayet kıldık» 
diye başlayan ayet bunu anlatmaktadır». (İbn Merduveyh, İbn Ebi Hatim) 


Bu hususta daha birçok rivayetler nakledilmişse de zayıf görüldüklerinden buraya almadık. Bu tür rivayetleri 
tafsilatıyla görmek isteyenler, Suyuti'nin Durr'ul-Mensur (4. cilt) ve İbn Kesir'in «Tefs ir 'ul-Kur'an'il- Azim »inin 
yedi ciltlik baskısının 4. cildine bakabilirler. 


İmam Fahruddin Razi, ayın silinmesi hakkında iki görüşün olduğunu söylemektedir: 
1. Onun ışığı kayboluncaya kadar peyderpey eksilir. 
2. Onda esas bir leke vardır. 


Birinci vecih daha uygundur. Çünkü her iki fiilin de başında bulunan lâm harfi, sildik ve kıldık fiillerine racidir. Gece 
ayetinin silinmesi, ancak Allah'ın fazlından istemeye tesir eder. Eğer biz ayın silinmesini ayın ışığının artma ve 
eksilmesine hamledersek mesele böyle anlaşılır. Çünkü bu ayetin oluş sebebi, ayın oluşunun değişik durumlarına 
bağlı olarak değişiktir. Tecrübe ehli şu noktayı tesbit etmişlerdir. Nurun miktarlarında ayın ahvalinin değişikliği, 
bu ahval ve maslahatında büyük tesir yapar. Tıpkı med-cezir olayında denizlerin hali gibi. 


Ayrıca ayın nurunun artma ve eksümesiyle aylar meydana gelir. Aylar vasıtasıyla yıllar meydana gelir ki arabi yıllar 
ayın görülmesine dayandırılmıştır. Nitekim ayette de yılların sayı ve hesabının bilinmesi için böyle olduğu beyan 
edilmiştir. 


Anıidi, Ebkâr'ul-Efkâr adlı eserinde, ayda görülen lekelerden Ötürü birtakım sözleri naklederek, bunları 
reddetmektedir. Meşelâ, ayda görülen lekelerin hakiki değil hayal olduğunu söyleyenlerin bu görüşünü, «Eğer 
hayal olsaydı, aya bakanlar değişik ha-yaler görürlerdi» diyerek reddetmiştir. Yine, ayda bulunan siyahlığın güneş 
tarafında olmayan yönde bulunduğunu söyleyenlerin sözünü Amidi şöyle reddetmiştir: 


«Eğer siyahlık gerçekten güneşe karşı olan tarafta değil de öbür tarafta olsaydı, bu siyahlık ayın değişik 
taraflarında görülmezdi. Oysa siyahlık ayın değişik yerlerinde görülmektedir m 


Siyahlığın ayın yüzü olduğunu; zira ayın insan, yüzünün suretiyle tasvir edildiğini, iki gözü, iki kaşı, burnu ve ağzı 
olduğunu söyleyenlere ise Amidi şöyle cevap vermiştir: 


«Bu uzak bir iddia olmakla birlikte, tabiat fiilinin faydadan muattal oluşunu da gerektirmektedir. Çünkü kaşların 
yararı, gözleri akan terden korumaktır. Burun koklamaya, ağız ise gıdaları mideye göndermeye yarar. Ay için ise 
böyle bir şey sözkonusu değildir». 


Rivayet ehlinden bazıları ayın yüzünde kelime-i tevhidin, bazıları da Cemil kelimesinin yazılı olduğunu, bazıları da 
görülen siyahlığın nedeninin bu yazıdan kaynaklandığını iddia etmişlerdir. Ancak bu .iddiaların hiçbiri sağlam 
delillere dayanmamaktadır. Nitekim sadece ayda değil her şeyde manen kelime-i tevhid yazılıdır. Yine her yerde 
manen «Cemil» kelimesi yazılıdır. Fakat bu bizim bildiğimiz yazı stiliyle değil, manen yazılıdır. 


Astronomlara göre ayda da tıpkı dünyada olduğu gibi, dağlar, tepeler, ağaçlar, denizler vardır. Bu rasathanelerde 
görülmektedir. Aynı lekesiz yerleri denizler, lekeli yerleri ise, engebeli, dağlı, tepeli arazilerdir. Ayrıca şu iddiayı 
öne sürmüşlerdir: «Aya giden bir kimse yerküresine baktığı zaman, biz ayı nasıl görüyorsak o da dünyayı öyle 
görür». Bu noktadan hareketle ayın da dünya gibi canlılarla mamur olması ihtimalinin uzak olmadığını, hatta çok 
uzakta oldukları için görülmemelerine rağmen tüm yıldızların da aynı şekilde olabileceklerini söylemişlerdir. 
Çünkü küçük olması-' na rağmen yeryüzü canlılarla mamur edilirken, kocaman yıldızlarda canlılar yaratmamak 
Allah'ın hikmetine uygun düşmez. 


Eski tefsirlerde bu türden birçok bilgiler yer almaktadır. Bizim bu tefsiri yazdığımız tarih olan H. 1406/M. 1987'den 
önce hem Amerikan hem de Sovyet kozmonotları aya çıkmışlardır. Bu kozmonotlar aya gidip, onun yerküresi gibi 
toprak olduğunu bizzat müşahade etmişler ve modern iletişim araçlarıyla aya ayak basışları tüm dünyaya 
gösterilmiştir. Böylece ayda canlı olmadığı hatta orada yaşama imkânı bulunmadığı ortaya konmuştur. Ayın ışığı 
güneşten gelmedir. Çünkü o da dünya gibi güneşin uydularından biridir. 


Mevlâmız trilyonlarca para harcayıp ay ve diğer yıldızlara suni uydular gönderen insanlara, bu parayı yeryüzünde 
açlık ve kıtlıktan dolayı kınlan insanların refahına harcamayı nasip etsin. Bu tefsirin yazıldığı yıllarda, Yıldızlar 
savaşı diye bir mesele gündeme getirilmiştir. Şayet bu savaş vuku bulursa, yeryüzünde yaşayan insanoğlunun 


hiçbir ferdi sağlam kalmayacaktır. Belki de böyle bir savaş ayet ve hadislerde zikredilen Kıyamet'in kopması demek 
olacaktır. Allah Teâlâ imanımızı muhafaza eylesin, iz'an nasip etsin. İnsanlığı Önce cahiliyet, imansızlık ve mutlak 
ilnad-dan, sonra da gelişmiş çağdaş teknolojinin aleyhte kullanılmasından korusun. 


«Allah'ın nimetini araştırmanız için»; yani Rabbinizden nzık ısteyesiniz diye. Çünkü rızkın aranması gece olmaz. 
Burada nzık yerine afazi», kesb yerine «İbtiga» kelimeleri kullanılmıştır. Ve ar-dısıra kişinin normal sebepleri talep 
etmekten başka rızkın kazanılmasmda bir fonksiyonunun olmadığı bilinsin diye Allah'ın Ru-bubiyet sıfatı 
zikredilmektedir. 


«Ve ayrıca yılların sayısını ve hesabını bilmeniz için»; yani gece ayetinin silinmesinin nedeni yılların sayısını ve 
hesabını bil-menizdir. Allah Teâlâ, gece ayetini silmiş ve gündüz ayetini de parlak ve gösterişli kılmıştır ki dini ve 
dünyevi maksatların temel noktasını teşkil eden yılların sayısı, ayların, gece ve gündüzün hesabı bilinsin. Bunlara 
bağlı olarak diğer menfaatler kavranılsın. Çünkü eğer zamanın tümü meselâ hep gece olsaydı veya hep gündüz 
olsaydı bunların hiçbiri bilinmezdi. Nitekim bu husus Kasaş Suresi'nin 72 ve 73. ayetleri ile Yunus Suresi'nin 5. 
ayetinde açıkça beyan edilmektedir. 


Elmalü! Hamdı Yazır, tefsirinde bu ayetle ilgili şöyle demektedir: 


«Litebtegu hitabının muhatapları beşeriyyet cinsi ise, bundan anlaşılır ki kürre-i arz üzerinde insan cinsi ayın 
silinmesinden sonra vücuda gelmiş ve gece ile gündüzün ayrılması beşer hayatının feyzinin sebeplerinden birisi 
olmuştur. 


Bu yoruma göre mânâ şu olur. Bunların böyle yapılması şu hikmetler içindir: 


Siz hayata mazhar olup göz ve kalp gözü sahibi insanlar olasınız da bunları yapan ve sizi yetiştiren Rabbinizin 
büyüklüğünü anlayarak çalışasınız. Fakat şerr ve noksan için değil, O'nun lütf-u kereminden hayırlı kâr ve terakki 
istemek için çalışasınız. Ve senelerin sayışım ve hesabım bilesiniz. Geceleriyle, gündüzleriyle, aylarıyla yıllarıyla 
zamanı ölçerek, Önünüzü, sonunuzu ve Ahiret'i hesap edesiniz de sonra olacak şeyleri aceleyle istemeyesiniz. Ve 
dünyaya güvenip Ahıret'teki hesabı unutmayasınız diye bunları böyle yaptık. Ve her şeyi tafsil ettik de ettik. Yani 
tekvin âleminde her şeyi ayırdedip gündüz ayetiyle gösterdiğimiz gibi Kur'an'da da din ve dünyanıza hayr ve 
şerrinize bağlı bir şeyi ayetlerle beyan ettik. Bu suretle Kur'an ayeti gündüz ayeti gibidir. Bunun karşısında geçmiş 
kitaplar ise, silinmiş ay veya gece ayeti gibi nes-hedilmişlerdir.» 1051211 


«Hesab» ile kiralama, alışveriş gibi muamelelerde cari olan 
hesabın cinsi kastedilmektedir. Bazılarına göre, zahir ve uygun 


olan gece ile senelerin sayısının ve hesabının bilinmesidir. Çünkü şer'i yıllar ile şer'i hesab mutlaka gece veya ay 
ile bilinmektedir. Nıteam bu husus Bakara Suresi 189. ayette beyan edilmiştir. 


Bilindiği üzere yıllar ya güneşe ya da aya göre hesaplanır. Ki bunlara şemsi veya kameri yıllar denmektedir. Bu iki 
hesaplama biçimiyle amel edilir. Şayet ayetlerin birinin sene-i şemsiyyeyi di-ğennın de sene-i kameriyyeyi 
açıkladığı öne sürülecek olursa, bunda hiçbir mahzur yoktur. Şer'i ahvalin sadece kameri aylara dayanması bir 
zarar vermez. Hesab kelimesinden önce, aded kelimesini takdim. etmek, ilk noktadan hesabın bağlı bulunduğu 
yerin senelerin içinde bulunan vakitlerden ibaret olmasıdır. Yahut senelerin sayısına bağlı olan ilmin icmali 
kısmıdır. Çünkü senelerin sayısına bağlı olan bilgi, hesabın tafsüatlı olarak bağlı-bulunduğu bilginin icmalidir. Ya 
da birinci ilmin bağlı bulunduğu nokta mertebelerin en yükseğidir. Veya sayı hesapta hasrın mürekkebe nisbe-ten 
bulunduğu noktaya inmektedir. Çünkü hesap misallerin tekrar edilmesiyle ayrı olan kemiyet sahibi bir şeyin 
sayımıdır. Onların belli bir grubuyla muayyen bir sınır meydana gelir. Onun özel bir ismi ve bağımsız bir hükmü 
olur. Sayı ise sadece misallerin tek-rarıyla saymak demektir. Onda herhangi belli bir sınır meydana gelmediği gibi, 
buna özel bir isim de verilmez. 


«Biz her şeyi açık açık anlattık» cümlesindeki «Killin kelimesi mukadder bir fiilin mefulüdür. Yani gece ile gündüzü 
ayet kılmamızdan ve onların eklerinden olan dünyevi ve dini yararlardan başka gerek dünyanızda gerekse 
ahiretinizde muhtaç olduğunuz her şeyi Kur'an'da açıkça beyan ettik. 


Bazı müfessirlere göre «Küll» kelimesi «eUHisab» kelimesi üzerine atıftır. Yani sizler yılların sayısını, hesabını ve 
her şeyi büesiniz diye gece ayetini sildik gündüz ayetini de aydınlatıcı kıldık. 


Bu takdirde «Fassalnahu tafsilan» ifadesi «Şeyvin. sıfatı olur. Ancak bu yorum manâ bakımından uzaktır. Bu ayet, 
her şeyin Kur'an'da açıkça anlatıldığını ortaya koymaktadır. Nitekim Nahl Suresi'nin 69. ayeti bu hususta bir delil 
teşkil eder. Böylece Kur' an'ın en doğru yola ilettiği gerçeği de apaçık ortaya çıkmış olmaktadır. 


(13) «Her insanın amelini,..aBu Ayetin Tefsiri 


«Her insamy ile mükellef olan her insan kastedilmektedir. «Tayr» (Nasip), kişinin kendisinden sadır olan hayr ve 
şerrden meydana gelen davranışlardır. Sanki o amel gayb/kader yuvasından uçup kula gelmiştir. 


Zemahşeri Keşşaf adlı tefsirinde şöyle demektedir: 


«Cahüiyye döneminde halk kuşlarla fal açar ve buna «zecr» derdi. Sefere çıktıklarında veya bir kuş gördüklerinde, 
onu uçurtmaya çalışırlardı. Şayet kuş sol taraftan sağa doğru uçarsa bunun bereketli olduğuna, sağ taraftan sol 
tarafa uçarsa bunun uğursuz olduğuna inanırlardı. Bu nedenle Araplar bu olaya tetay-yur adını vermişlerdir. İşte 
Araplar hayr ve şerri kuşa nisbet ettiklerinden dolayı Allah Teâlâ burada istiare (mecaz) yoluyla Tayr kelimesini 
kullanmıştır. Nitekim Araplarda «Allah'ın tayrı, senin taynn değildir» diye meşhur bir söz vardır. Yani, hayr ve 
şerrin meydana gelmesinde Allah'ın takdiri sözkonusudur, yoksa uğurlu veya uğursuz sayılan kuş değil. 


Cahiliyye döneminde bu olay o kadar yaygındır ki sadece kuşlar değil, geyik ve diğer hayvanlar da bereket ve 
uğursuzluk hususlarında istimal edilirlerdi». 


Baziları ayeti, «tayr»6Gaxı kastedilenin ezeli takdirde kulun payına düşen şeklinde olduğunu söyleyerek 
yorumlamışlardır. Yani her insana ezelde taksim ettiğimiz pay ve nasibi onun için ayrılmaz kılarız. 


«Unuk» (Boyun) kelimesi betahsis zikredilmiştir: Çünkü onun üzerinde, gerdanlıkta bulunan süs te, bukağılar gibi 
felaket aleti de apaçık ortadadır. Ayrıca boyun, insan azalarının arasında açıkta duran bir azadır Üzerinde ne varsa 
ortaya çıkar. Yücelik ve şe. ref ona nispet edilir. Boyun anlamındaki «Unuk» kelimesi bazen bir toplumun önderi 
anlamında da kullanılır. Yani her mükellef insanın bukağısını ondan ayrılmayacak şekilde onun boynuna ge- 
çirmiştir. 


Huzeyfe b. Esid'ten rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


«İnsanın kendisinden yaratıldığı meni damlası kadının içinde kırk gün kırk gece uçup durur. İnsanın hiçbir kılı, 
derisi> damarı, kemiği yoktur ki oraya girmesin. Hatta tırnak ile et arasına bile girer. Kırk gün ve gece geçtikten 
sonra Allah onu kadının rahmine indirir. Kırk gün ve kırk gece kadının rahminde durur. Sonra kırk gün ve gece 
çiğnemlik et haline gelir. Dört ay tamamlandığı zaman Allah onun yanma rahimler meleğini gönderir. Rahimler 
meleği eli üzerinde onun etini, kanım, kıllarını, derisini yapar. Sonra Allah ona suret verir. Melek şöyle der: «Ey 
Rabbim! Onun suretini nasıl yapayım? Fazla mı, eksik mi, erkek mi, dişi mi, güzel mi, çirkin mi? Sağlan düz mü 
kıvırcık mı, boyu kısa mı uzun mu, teni beyaz mı, esmer mi, sırtı düzgün mü eğri mi olsun?» Melek daha sonra 
Allah'ın emrettiğini yazar ve der ki, «Ey Rabbim! Said mi, şaki mi?» Eğer said ise, melek ecelinin sonunda ona 
saadeti üfler. Şaki ise, ecelinin sonunda ona şekaveti üt'ler. Sonra Allah Teâlâ onun eserini, rızkını, musibetini, 
taat ve ma-siyetle olan amelini yazmasını emreder. Melek de Allah'ın bu hususta verdiği emri yazar. Sonra melek, 
«Ey Rabbim! Bu yazılan Kitab'ı ne yapayım?» diye sorar. Allah da cevaben, «Onu, üzerinde hükmedeceğim vakte 
kadar onun boynuna tak» der. işte mezkür ayet bu olaya işarettir». (İbn Merduveyh) 


Mücahid'den rivayet edilen şu hadis de bunu teyid etmektedir: «Doğup dünyaya gelmiş hiçbir çocuk yoktur ki, 
onun boynunda said ve şaki olduğuna dair yazılı bir kâğıt asılı olmasın». (Ebu Davud: Kitab'ul-Kader, İbn Cerir, İbn 
Münzir, İbn Ebi Hatim). 


Ayetin son kısmı insan ile kastedilenin mükellef olan insan olduğunu ortaya koymaktadır. Kıyamet Günü'nde 
hesaba çekilmek için hasrolunan insanın kitabı çıkarılır ki kastedilen amellerinin yazılı olduğu sayfalardır. 


Ebu Ubeyde ile İbn Münzir'in Harun'dan rivayet ettiklerine göre, mânâ şöyledir: «Her insanın amelini boynuna 
geçiririz. O Kıyamet Günü'nde bir kitab okur, O kitab inşam (veya o insan kitabı) açık olarak bulur ki onu 


okuyabilsin». Bu cümle bunun unutulmamış ve hazırlanmış bir durum olduğuna işaret eder. 
Hasan Basri'den rivayet olunduğuna göre, o şöyle buyurmuştur: 


«Ey Ademoğlu! Senin için bir sahife yayıldı. Sana iki melek, koruyucu olarak verildi. Biri sağında, diğeri solundadır. 
Ölünceye kadar onlar seninle beraberdirler, Öldükten sonra defterin dü-rülür ve kabirde boynuna asılır. Ta 
Kıyamet'e kadar! Kıyamet gelince de sana gösterilir». (İbn Cerir) 


(14) «Kitabını oku. Bugün hesap sorucu...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Nefs» ile kastedilen insanoğlunun azalandır. Çünkü başka ayetlerde de varid olduğuna göre insanoğlu dünyada 
iken yaptıklarını inkâr ettiğinde onu azaları (eli, ayağı, gözü, kulağı, burnu v.s.) kendi aleyhine şahitlik yaparlar. 
Mukatil'den rivayet edilen bu yorum, ayetin zahiriyle çelişmektedir. 


Hasan Basri'den gelen bir rivayete göre, o bu ayeti okuduğunda; «Ey Ademoğlu! Vallahi seni nefsinin hasibi kılan, 
gayet insaf" h bir harekette bulunmuştur» demiştir. 


Ayetin zahirine bakılırsa, Kıyamet Günü'nde mümine de kâfire de şu söz söylenir: «Kitabını oku. Bugün nefsin 
senin aleyhinde şahit olarak yeter de artar». 


ibn Ebi Hatim'in Süddi'den rivayet ettiğine göre, Kıyamet Günü'nde kğfir için bir kitap çıkarılır. Kâfir der ki: 
«Rabbim! Sen kullara zulmedici olmadığına dair hüküm verdin. Bu yüzden beni kendi hesabımı kendimin bulacağı 
bir şekilde kil». O zaman ona; «Kitabını oku. Nefsin hesap görücü olarak yeter» denir. Ancak bu rivayet bu 
durumun sadece kafirlere mahsus olduğu art lamına gelmez. Kıyamet Günü'nde okur yazar olmayan kimse de 
kitabını okuyabilecektir. 


Rivayet olunduğuna göre, mümin önce günahlarını okur. Onun iyilik ve sevapları kâğıdın arka kısmındadır. Mahşer 
ehli onu görür. Fakat mümin günahlarını okurken, kâğıdın arkasında yazılı iyiliklerini göremez. Mahşer ehli ona 
bakar ve günahlarını tamamen okuduktan sonra helak olacağını zanneder. O bir de görür ki sahifenin altında; 
«Senin bu günahlarını sana affettik» yazılıdır. O zaman yüzü güler, sevinci artar. Sonra iyiliklerini okur, nuru 
fazlalaşır. Aile efradına dönerek «Alın kitabımı okuyun! Çünkü ben gerçekten hesabıma kavuşacağımı sanmıştım» 
(Hakka: 19-20) der. Kâfire gelince, o önce iyiliklerini okur. Onun günahları kitabın arkasında yazılıdır. Mahşer ehli 
onu görmektedir. O günahlardan Allah'a sığınırlar. Kâfir hasenatını tamamen okuduktan sonra, kitabın sonunda, 
«Senin bu iyiliklerinin hepsini sana reddettik» denüir. Nitekim «Onların yapmakta oldukları her işin önüne geçtik. 
Böylece onu savrulmuş toz zerreleri kıldık» (Furkan: 23) bu-yurulmuştur. Onun yüzü simsiyah kesilir. Üzüntüsü 
artar. Sonra günahlarını okur, belâ üzerine belâ eklenir. Mahrumiyetinin artışı ve şekavetin kabarmasıyla dönerek 
şöyle der: «Kitabı sol eline verilen kimse, «keşke bana kitabım verilmeseydi» (Hakka: 25) 


Bu ayetin nazmının keyfiyeti hakkında imam Fahruddin Razi üç vecih olduğunu söylemektedir: 


1. «Biz her şeyi apaçık anlattık» ibaresi şu mânâları içerir. İnsanoğlunun muhtaç olduğu tevhid, nübüwvet ve hasra 
ilişkin deliller açıklanmıştır. Her şey zikrolunduğuna göre, mazeretler de ortadan kalkmış demektir. Nitekim 
Kıyamet'te herkesin amel defteri mutlaka boynunda asılı olacaktır. 


2. Allah Teâlâ onların din ve dünyaları için yararlı olan her şeyi verdiğini açıklamakla, nimetlerin her çeşidiyle 
onlara in'amda bulunduğunu ihsas ettirmektedir. Bu da onların Allah'a hizmet ve taatle meşgul olmalarını 
gerektirir. Kiyamet Günü herkes söz ve davranışlarından hesap verecektir. 


3. Allah Teâlâ mahlükatı sadece kendisine kulluk etmeleri için yarattığını beyan etmiştir. Güneşin, ayın, gecenin 
ve gündüzün ahvalini beyan etmekle, bu şeylerin de insanların kendilerinden yararlanarak Allah'a ibadet 
edebilmeleri için olduğunu göstermektedir. İşte bu nedenle Allah Teâlâ Kıyamet'te herkese isyan mı, itaat mı 
ettiğini soracaktır. 


(15) «Kim hidayet yolunu seçerse bunu...» Bu Ayetin Tefsiri 


İbn Abbas'tan gelen rivayete göre bu ayet, Velid b. Muğira hakkında nazil olmuştur. Çünkü Velid, Mekkeli 
müşriklere «Muhammedi inkâr edin, yalanlayın. Günahınız benim boynuma olsun» demiştir. 


Bu ayet, Nisa Suresi'nin 85. ve Nahl Suresi'nin 25, ayetlerine ters düşmemektedir. Bu ayette hiçbir günahkârın 
başkasının günah yükünü taşımayacağı bildirilirken, diğer iki ayetten de insanoğlunun başkasının iyiliğinden 
yararlanabileceği ve kötülüğünden de zarar göreceği vurgulanmaktadır. Fakat bu mânâlar birbirine ters değildir. 
İki ayette (Nisa: 85, Nahl: 25) kişinin gerçekte kendi iyiliğiyle yarar, kendi günahı sebebiyle de zarar gördüğü bü- 
dirilmektedir. Kişinin işlediği iyilik ile kötülüğün cezası yine kendisine döner. Ona yardımcı olana, iyilik veya 
kötülüğün aslı değil, yardımcı olmasından ötürü cezası varmaktadır. Dalâlet de boyledir. İnsanları sapıtanlarm 
günahı sapıklığın değil, sapıtmanın günahıdır. 


Bu ayet-i kerimeye dayanarak Hz. Aişe, İbn Ömer'in rivayet ettiği şu hadisin sıhhatini tenkid etmiştir. «Ölü, 
ailesinin kendisine ağlaması nedeniyle azap görür». Görüleceği üzere İbn Ömer' den gelen bu rivayet kişinin 
başkasının suçu nedeniyle azap görebileceğini vurgulamaktadır. Oysa mezkür ayet bunun tam tersine delâlet 
etmektedir. 


Buna şöyle bir cevap verilmiştir: «Bu hadiste bildirilen hüküm ,Ölünün, ailesine kendisinden sonra ağlamalarım 
vasiyet etmesi halinde geçerlidir. Bu takdirde o azap, saptırmanın karşılığı kabilinden olur». 


Bazıları İbn Ömer'in rivayet ettiği, hadiste geçen «ölü» tabirini «Ölmek halindeki kişi» olarak yorumlamışlardır. 
Azap ile kastedilen de dünyevi azaptır. Yani sekerat haline giren bir kişi, kendisi için ağlayan yakınlarının bu 
davranışından elem duyar. Bu nedenle onların ağlamaması gerekir. 


Hz. Aişe, yine bu ayete dayanarak, diyet-i akile hususunda fa-kihlerin görüşüne de şiddetle karşı çıkmıştır. Cevap 
olarak, bunun başlangıç yolu üzerinde vaki olan bir teklif olduğu, aksi takdirde yamlan kişi fiilinden dolayı 
muaheze edilemezken, başkasının nasıl muaheze edilebileceği söylenmiştir. 1051221 


Müşrik Çocukları Azap Görürler Mi? 


Cübbai bu ayeti, müşrik çocuklarının azap görmeyeceklerine dair delil göstermektedir. Çünkü müşrik çocuklarının 
azap görecekleri iddia edildiği takdirde, onlar ataları yüzünden muaheze edilmiş olacaklardır ki bu da ayetin 
zahirine ters düşmektedir. 


Bazı alimler, bu ayetin müşrik çocukları hakkında nazil olduğunu söylüyorlarsa da bu doğru değildir. Nitekim İbn 
Abdilberr Temhid adlı eserinde Hz. Aişe'den zayıf bir rivayet nakletmektedir: Hz. Hatice, Hz. Peygamber'e 
müşriklerin çocuklarının durumunu sorduğunda, o «onlar babalarındandır» (Yani babalarıyla birlikte cehenneme 
gideceklerdir) diye cevap verir. Bir zaman sonra Hz. Hatice aynı soruyu Hz. Peygamber'e bir kez daha sorar. Hz. 
Peygamber; «Allah onların ergenlik çağına geldiklerinde neler yapacaklarını daha iyi bilir» der. İslâmiyet iyice 
yerleştikten sonra Hz. Hatice tekrar aynı soruyu sorar ve mezkür ayet nazil olur. Bunun üzerine Hz. Peygamber, 
«Onlar fıtrat üzerindedirle/» (veya «Onlar cennettedirler») diye buyurur. 


Bu mesele ihtilaflıdır ve birçok görüşler öne sürülmüştür. Bazı alimlere göre müşriklerin çocukları babalarına tabi 
olarak ateştedirler. Bu alimler, Hakim Tirmizi'nin, «Nevadır'ul-Usul» adlı ki-... o tabmda Hz. Aişe'den naklettiği bir 
hadisle istidlal etmektedirler. 


Hz. Aişe Hz. Peygamber'e müslümanların çocuklarının durumunu ve nerede olacaklarını sorar. Hz. Peygamber 
(s.a) «Cennettedir-1l Zer» diye cevap verir. Daha sonra müşriklerin çocuklarının duru-| | munu sorar ve Hz. 
Peygamber «Ateştedirler» der. Hz. Aişe; «Ey Allah'ın Rasulü! Onlar henüz amel işleyecek zamana ulaşmadılar. 
Kalemler onların aleyhinde henüz yazı yazmadı ki» deyince Hz. Peygamber (s.a), «Rabbin onların ne yapacaklarını 
daha iyi bilir. 

Nefsimi yed-i kudretinde tutan Allah'a yemin ederim kL istersen sana onların ateşteki çığlıklarını bile 


dinletebilirim» der. 


ibn Abdilberr bu hadisin zayıf olduğunu söylemiştir. Zayıf bir hadis ise delil değildir. Yani bir hüküm zayıf hadise 
bina edilemez. Daha Önce zikredilen hadiste, Hz. Peygamber (s.a) müşrikti terin çocukları hakkında, «Allah onların 
neler yapacağını daha iyi bilir» demiştir. Ancak bu sözde onların cehennemde olacaklarına dair bir açıklık yoktur. 


Çünkü Allah'ın onların neler yapacağım daha iyi bilmesi Baliğ oldukları takdirde neler yapacaklarını daha iyi bildiği 
anlamındadır. Oysa onlar Baliğ olmadan ölmüşler ve sorumluluk çağma henüz ulaşmamışlardır. Ceza ise ergenlik 
çağma gelenler içindir. 


İbn Abbas'tan rivayet edildiğine göre, Sa'd b. Cesame Hz. Pey-gamber'e «Ey Allah'ın Rasülü! Biz gece-gündüz 
müşriklerin bazı çocuklarını telef ediyoruz» der ve Hz. Peygamber de «O çocuklar da müşriklerdendir» diye 
buyurur. (Buhari, Müslim) 


Bu görüşün tersini savunanlar bu hadisi, «Köle edinmek türünden dünyevi hükümlerde onlardandırlar» şeklinde 
tevil etmişlerdir. 


Ebu Hanife'nin de dahil olduğu bir grup alim ise müşriklerin çocuklarının akibeti meselesinde tevakkuf ederek, 
onların cennetlik mi cehennemlik mi oldukları hususunda susmuşlardır. 


Bazıları onlardan bazılarının cennete, bazılarının d s», cehenneme gireceğini öne sürerek, Hakim Tirmizi'nin 
Nevadir'ul-UsuN ad* lı eserindeki şu hadisle istidlal etmişlerdir. 


Abdullah b. Şeyda'dan rivayet olunduğuna göre, bir kişi Hz. Peygamber'e gelerek müşriklerin küçükken ölmüş 
olan çocuklarının durumunu sorar. Hz. Peygamber bir süre başım eğerek düşündükten sonra «Soru soran 
nerededir?» der. O da, «İşte buladayım ya Rasüllullah!» deyince Hz. Peygamber, «Allah cennet ve cehennemlikler 
arasında hüküm verdiği zaman, geriye müşriklerin çocuklarından başkası kalmadı. Bu çocuklar feryad edip, «Ey 
Rab. bimiz! Bize elçilerin gelmedi ve biz de bir şey bilmiyorduk» dediler. Bunun üzerine Allah Teâlâ, onların ne 
işleyeceğini bildiğinden onlara vazifeli bir melek gönderir. Melek, «Ben Rabbinizin elçisiyim, size geldim» der. 
Onlar da meleğin peşine takılarak ateşe kadar onun arkasından giderler. Melek, «Rabbiniz bu ateşe girmenizi 
emrediyor» der. Bir kısmı ateşe girer ve gerideki arkadaşlarının görmedikleri bir yerden çıkarlar. Sonra da Allah'ın 
der-gâhına yakın olan bir zümreye katılırlar. Melek tekrar geride kalanlara gider ve «Rabbiniz bu ateşe girmenizi 
emrediyor» der. Yine bir grup ateşe girer ve geride kalanların görmedikleri bir yerden çıkarak, diğer arkadaşlarının 
yanma konulurlar. Sonra melek yine gelir ve onlara «Rabbiniz ateşe girmenizi emrediyor» der. Onlar «Ey 
Rabbimiz! Senin azabına bizim gücümüz yetmez» deyince, Al lah emreder, elleri ve ayaklan bağlanarak ateşe 
atılırlar». 


Bazı müdekkikler, müşriklerin küçükken ölmüş çocuklarının cennet ehlinden olduğunu ve bu görüşün şahinliğine 
kanaat getirdiklerini söyleyerek şu delilleri öne sürmüşlerdir: 


a) Bu ayet, daha önce Cübbai'den de nakledildiği gibi— onların cennetlik olduğuna delâlet eder. 


b) Hz. İbrahim hadisi bunun doğruluğuna delâlet eder. Çünkü Hz. Peygamber, «ibrahim'i cennette gördüm. 
Çevresinde çocuklar vardı» dediğinde, kendisine « Müşriklerin çocukları da var mıydı?» diye sorulur, o da, «Onlar 
da vardı» diye cevap verir. (Buhari.) 


c) Hakim Tirmizi'nin «Nevadır'uLUsul» ünde ve İbn Abdil-berr Enes'ten şöyle rivayet eder: «Hz. Peygamber'e 
müşriklerin küçükken ölen çocuklarının durumunu sorduğumda bana, «Onlar cennet ehlinin hizmetçileridir» 
dedi.» 


d) Mezkür ayet te (İsra: 15) onların cennetlik olduğuna delâlet eder. Çünkü ayet, sorumluluk öncesi azaba duçar 
olunmayacağını ifade etmektedir. Çocuk sorumluluk taşımadığından, Hz, 


Feygamber'in, «Onlar cennet ehlinin hizmetçileridir» sözü baliğ olana kadar onları iltizam etmektedir. 1051231 


Müslüman Çocukları Cennette Midirler? 


Müslüman çocuklarının cennette olduğu hususunda ihtilaf yoktur. Bazı güvenilir olmayan kimseler bu hususta 
tevakkuf et-mişlsrdir. Delilleri ise Hz. Aişe'den gelen şu hadistir: 


«Ensar'dan bir çocuk ölmüştü. Ben, «Cennet onun olsun. O cennetin serçelerinden biridir. Çünkü kötülük 


işlememiş ve kötülük çağına ulaşmamıştır» dedim. Bunun üzerine Hz. Peygamber; «Ey Aişe! Yoksa bundan başkası 
mı olacaktı? Allah cennet için bir halk yaratmıştır, onlar daha babalarının sulbünde iken, Allah onları cennet için 
yaratmıştır. Yine cehennem için bir halk yaratmıştır, onlar daha babalarının sulbünde iken Allah onları cehennem 
için yaratmıştım. 


Bazı alimler bu hadise cevap olarak şunu söylemişlerdir: «Hz. Peygamber, Hz. Aişe'yi kesin delil olmaksızın mutlak 
şekilde hüküm vermekten men etmiştir. Tıpkı, «Ben onu mümin olarak görüyorum» diyen Sa'd b. Ebi Vakkas'ın 
sözünü, «Yoksa o müslim miydi?» diyerek reddetmiş olduğu gibi». 


Hz. Peygamber'in bu sözünü, «müslümanların çocukları cennettedir» hükmünü bilmediği bir zamanda söylemiş 
olması muhtemeldir. Bildikten sonra onların durumunu şu hadisiyle açıklamıştır: «Bulüğ çağına gelmeden üç 
çocuğu Ölen hiçbir müslüman yoktur ki Allah çocuklarına olan fazlı ve rahmetiyle onu cennete sokmasın». 


Kadı Beyzavi mezkür ayet ile ilgili olarak şöyle demiştir: 


«Bu ayet günahın, Allah'ın fiilinden olmadığına delâlet eder. Şayet öyle olsaydı, kullan günahtan dolayı cezaya 
çarptırılması. sözkonusu olmazdı. Tıpkı başkasının günahından dolayı, kimseyi muaheze etmediği gibi onları da 
muaheze etmezdi. Ayrıca günahın tamamen kaldırılması gerekirdi. Çünkü günahkâra «günahkâr» elemek, 
sakınma imkânı olduğu halde kendi isteğiyle günah işlemesinden ileri gelmektedir. Bu yüzden çocuklara 
«günahkârdır» denilemez.» 


Kadı Beyzavi'nin bu görüşü, cebr ve tefvizin olmadığım söyleyenlere değil, cebriyyeciler aleyhinedir. 


«Biz peygamber göndermedikçe (bir kavme) azap edecek değiliz»; yani hakka ileten, sapıklıktan alıkoyan, delilleri 
tebliğ eden bir peygamber göndermedikçe hiç kimseye azap etmeyiz. Böyle bir azabm bizden sadır olması sahih 
ve müstakim değildir. Hatta bizim baliğ hikmetler üzere bina edilen adetimize göre bu şekilde azap vermek 
muhaldir. 


Bu ayet, akıl sahibi olmaları dolayısıyla peygamber gönderilmeyen kimselerin de sorumlu tutulacaklarını Öne 
süren Mutezile" yi susturmaktadır. Çünkü bu ayet, risalet Öncesi mutlak azabı kaldırmaktadır. Yani «İnsanlar 
akılları dolayısıyla nübüwet öncesi de sorumludurlar, vacipleri terkettiklerinden dolayı, nübüwet öncesi 
davranışlarından dolayı da azaba duçar olmaları gerekir» diyenlerin bu görüşünü mezkur ayet iptal etmektedir. 


isfehani, «Mahsul» şerhinde, nübüwet öncesi «vücub-u akli» nin yokluğuna bu ayetle delil getirenlerin aleyhine 
bazı itirazlar serdetmiştir. 


1- Rasul'den maksad akıldır. 


2- Eğer biz «Rasul»den maksadın gönderilen peygamber ol duğunu kabul etsek bile ayette risalet öncesi yapılan 
kötülüklerin azabı nefyolunduğundan, burada mutlaka azabın nefyi gerekmez. 


3- Biz bunu kabul ediyoruz. Ancak ayette nübüwet Öncesi tüm günahların azabının nefyine delâlet edecek yine 
bir karine yoktur. 


4- Delâlet olduğunu kabul etsek bile, muahezenin yokluğu, istihkakın yokluğunu gerektirmez. Çünkü muahezenin 
zikredilme-yişi mağfiret sebebiyle de olabilir. 


İsfehani bu itirazlara sırasıyla şöyle cevap vermiştir: 


1- «Rasül» tabirinin gerçek anlamı «Gönderileni) ve «Allah' tan haber veren peygamber»dir. Kelâmda asıl olan 
gerçek mânâya almaktır. 


2- Şanı yüce olan zât, mübaşeretin yokluğu ile mutlak azap vermenin yokluğunu ifade etmiştir. 
3- Kelâmın takdiri şudur: «Biz hiç kimseyi azaba duçar edici değiliz, ta ki peygamber göndermedikçe». 


Bundan her insanın azaba duçar edilmesinin yokluğu gerekiyor. Matlub olan da budur. Çünkü hasım bunu 
savunmaktadır. 


4- Ayet, nübüwet öncesi azabın olmadığına delâlet etmektedir. Bu da zahirde nübüvvet öncesi vücubun 
olmadığına delâlet eder. Vücubun nübüwet öncesi olduğu, günahkârlara olan azabın da mağfiretle giderildiği 
iddia edilecek olursa, açıklama yapılmalıdır. 


Bu ayetle sadece Mutezile'nin istidlal etmediği bilinmektedir. Bu hususta Hanefiler'den bir grup da Mutezile'ye 
katılmıştır. Bu grup, Maturidiler ile Semerkand'm alimleridir. Maturidiler her ne kadar Mutezile gibi «Husn-Kubh» 
meselesinde akıl hakimdir demi-yorlarsa da, akim «Husn-Kubh»u bilmekte bir araç olduğunu söylemektedirler. 
Onlar Allah'a iman ve tazimin aklen vacip olduğunu söylemişler ve yine akla göre şen'i bir şeyi Allah'a nispet 
etmeyi haram kılmışlardır. Ebu Hanife'den rivayet olunduğuna göre o şöyle demiştir: ((Allah Teâlâ peygamber 
göndermedeydi yine de Allah'ı bilmek insanların boynuna vacip olurdu». 


Hanefi alimlerden çoğu, aklın Allah'ın delillerinden olduğunu ve şeriat gelmezden önce akılla istidlalin vacip 
olduğunu söyleyerek, Hz. İbrahim'le ilgili ayetleri delil olarak öne sürmektedirler. Nitekim Hz. İbrahim, babasına 
ve kavmine, onları apaçık bir delâlette gördüğünü söylemiştir. Hz. İbrahim burada kendisine vah-yedildiğinden 
bahsetmemektedir. Aynca Hz. İbrahim, yıldızlarla delil getirerek, Allah'ın varlığını bununla ispata çalışmış ve bunu 
kavmine delil olarak göstermiştir. Peygamberlerin tamamı böyledir. -Kavimlerine akli delillerle karşı koyarak, 
mücadele etmişlerdir. Nitekim bir ayette cehennem ehli, «Eğer biz söz dinleseydik, akletseydik cehennem 
ehlinden olmazdık» demektedirler. Yani onlar söz dinlemedikleri ve akıllarını kullanmadıkları için cehenneme 
girmişlerdir. Şayet onlar Yaraticı'nm bilinmesi hususunda akıllarını kullanmış olsaydılar, —Şeriat gelmezden 
Önce— cehennemlik olmazlardı. İşitmek yoluyla elde edilen (sem"i) bilgiler delil olmazlar, ancak akli isdidlâlle delil 
olabilirler. Nübüvvet iddiasından sonra, mucize ancak akli bir delil ile sabit olur. İçte ve dıştaki (|enfüsi-afaki) 
mevcut deliller, Yaratıcı'nın varlığına, mucizenin Allah'tan olduğuna delâletinden daha fazla delâlet ederler. 
Mucizenin bilinmesinde akıl kâfi bir delil olduğuna göre, Allah'ın varlığının bilinmesinde daha da kâfi bir delildir. 
Aynca kâfirleri İslâm'a çağırmak tüm ümmete vaciptir. Allah'ı inkâr edenlere karşi, ayet ve hadislerin delil 
getirilemeyeceği herkesin malümudur. (Çünkü onlar zaten Allah'a inanmıyorlar ki ayet ve hadisleri delil kabul 
etsinler.) Bu nedenle onları ikna için sadece akli deliller öne sürülmelidir. O zaman onlara denilir ki; «Eğer 
insanlara peygamber gelmezden önce, Allah'ı bilmek ve Allah'a iman etmek vacip olsaydı, o zaman peygamber 
gelmezden önce kâfirlerin azaba duçar olmaları gerekirdi. Çünkü Allah şirki affetmeyeceğini açıkça bildirmiştir. 
Dolayısıyla zaruri vücub sözkonusu değildir». Ss 


Fahruddin Bazi, bu ayet yoluyla getirilen delillerin zayıf olduğunu açıkladıktan sonra, « Vücub-u akluyi ispat etmiş 
ve iki vecih ortaya koymuştur. 


a) Rasül kelimesini akıl ile tefsir etmek, 


b) Umumu tahsis etmek. Yani peygamber göndermezden önce azap verilmesinin anlamı, şeriatle vücubiyeti 
bilinen amellerdir. Çünkü bu ameller şeriat gelmezden önce bilinmezler. 


Fahruddin Razi sonunda kendi görüşünün şöyle olduğunu söylemektedir: «Mücerred akıl, iyinin işlenmesine 
kötünün terkedü-mesine sebeptir. Ancak mücerred akılla Allah Teâlâ üzerine bir şeyin gerekliliğine hükmetmek 
memnudur», 1051241 


Fetret Ehlinin Durumu 


Ebu Mansur Maturidi ve takipçileri, bu ayeti dünyada helakin ve azabın yokluğuna hamletmişlerdir. Onlara göre, 
iman ve tevhidi terkettiklerinden dolayı fetret ehli 1051251 de azap göreceklerdir. 


İmam Nevevi bu görüşü benimseyerek, Müslim şerhinde şöyle demiştir: «Arapların bulunduğu putperestlik 
üzerinde iken, Fetret devrinde gelen kimse ateştedir». 


Bu, çağrı ulaşmadan önce azaba duçar etmek değildir. Çünkü fetret ehline, Hz. İbrahim'in ve diğer peygamberlerin 
çağrısı ulaşmıştır. 


Anlaşıldığına göre İmam Nevevi, Önceki peygamberlerin çağrısını işiten kimseye, ona gönderilmiş olmasa büe, o 


peygamberlere iman etmesinin vacip olduğunu söylemek istemiştir. Bu bakımdan İmam Nevevi'nin onların fetret 
ehli olduğunu söylemesiyle, çağrının onlara ulaştığı hükmü arasında bir tenakuz sözkonusu değildir. Şayet daha 
Önceki peygamberlerin onlara da gönderildiğini söyleseydi o zaman iki görüş arasında tenakuz olurdu ki o bunu 
söylememiştir. 


Onların mutlaka azap göreceklerini savunan bazı kimseler, Muaz b. Cebel'den rivayet edilen şu hadise 
dayanmışlardır: 


«Kıyamet Günü'nde; deli olduğu halde, fetret döneminde iken veya çocuk olduğu halde ölen kimseler getirilir. 
Deli; «Ey Rabbim! Eğer bana akil verseydin, akıl verdiklerinin arasında hiç kimse aklıyla benden daha mesut 
olamazdı» der. Fetret döneminde ölen kişi; «Ey Rabbim! Eğer bana bir peygamber gönderseydin, peygamber 
gönderdiğin kimseler arasında hiç kimse bu hususta benden daha mesut olamazdı» der. Küçük çocukken ölen 
kimse ise, «Ey Rabbim! Eğer bana bir ömür verseydin, ömür verdiğin kimseler arasında hiç kimse benden daha 
mesut olamazdı» der. Bunun üzerine Allah Teâlâ onlara, «Gidin cehenneme girin» der. Şayet cehenneme 
girseydiler hiçbir zararları olmazdı. Onlar cehenneme doğru giderken ateşten kıvılcımlar çıkıyordu. Onlar bu 
kıvılcımların Allah'ın yaratmış olduğu her şeyi yok edeceğini sandılar ve süratle dönüp, «Ey Rabbimiz! İzzetin adına 
yemin ederiz ki cehenneme gitmek istedik ama üzerimize ateşten kıvılcımlar sıçradı. O kıvılcımların her şeyi helak 
edeceğini sandık» derler. Allah onlara yine, «Gidin cehenneme girin» der ve onlar dönerler. Ancak her defasında 
da aynı olay olur. Sonunda Allah Teâlâ, «Sizi ilmim üzere yarattım ve sizi ilmime göndereceğim. Ey ateş onları tut» 
der ve ateş onları tutar. (Hakim Tirmizi: Nevadir'ul-Usul, Taba-rani, Ebu Nuaym.) 


Bazı rivayetler ise onların bir kısmının azaba duçar olacağını, bir kısmının ise olmayacağım Ortaya 
koymaktadır/Meselâ, Ebu Hureyre'den rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


«Kıyamet Günü'nde dört sınıf kimse masum oldukları hususunda delil getireceklerdir. 

1. Sağırlar 

2. Deliler 

3. İhtiyarlar 

4. Fetret döneminde ölenler 

Sağır kimse: «Ey RabUm! İslâm geldi ama ben hiçbir şey işitmiyordum. Onun için tabi olmadım» der. 
Deli; «Ey Rabbim! İslâm geldi ama çocuklar bana fışkı atıp duruyordu (yani aklım yoktu)» der. 


İhtiyar; «Ey Rabbimiz! İslâm geldi ama ben ihtiyarlık dolayısıyla hiçbir şeye akü erdiremeyecek hale gelmiştim» 
der. 


Fetret devrinde ölen: «Ey Rabbim! Senin bana rasülün gelmedi ki» der. 


Bunun üzerine Allah Teâlâ, onlardan kendisine itaat edeceklerine dair söz alır ve kendilerine elçi gönderir. Elçi 
onlara «ateşe girin» der. Kim ateşe girdiyse ona kuvvetli bir serinlik gelir. Girmeyenler ise ateşe doğru çekilirler». 
(İmam Ahmed, İbn Raheveyh, İbn Merduveyh, Beyhaki.) 


Enes b. Malik'ten rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber s o şöyle buyurmuştur: 


«Kıyamet Günü'nde dört sınıf insan getirilir: Çocuk, deli, fetret döneminde vefat eden kimse ve ihtiyar. Onların 
hepsi de hüccetlerini getirirler. Allah Teâlâ, cehennem boynuzlarından birine; | «Çık ortaya» diye emreder. Onlara 
da, «Ben kullanma yine kullarımdan olan peygamberler gönderiyor dura. Ben ise bugün size gönderilmiş elçiyim» 
der. Allah Teâlâ bunun üzerine onlara, «şu boynuza girin» diye emreder. Onlardan üzerinde şekavet yazılı olan; 
«Ey Rabbim! Bizi buraya mı sokuyorsun? Oysa biz bundan kaçıyorduk» der. Kendisi için saadet yazılı olan ise, gider 
ve boynuza girer. Allah Teâlâ; «Siz beni gördüğünüz halde bana isyan ettiniz. Demek ki peygamberlerimi 
yalanlama hususunda daha da şiddetli olacaktınız der. Böylece bunlar cennete, isyan edenler de cehenneme 
girerler.» (Kasım b. Esbah, Bezzar, Ebu Ya'la ve İbn Abdilberr: Temhid adlı kitabında.) 


Bu türden birçok rivayetler vardır. Müşrik çocuklarının hatta müminlerin çocuklarının bir kısmının cennette, bir 
kısmının da cehennemde olduğunu söyleyenler bu rivayetlere dayanmışlardır. Ancak bu rivayetlerin sahih olup- 
olmadığı hususunda düşünmek gerekir. Nitekim Alusi, bu tür rivayetlere yer verdikten sonra şöyle demektedir: 


«Kalbin meylettiği husus şudur: Allah'ın marifetinde, vahdaniyetinde, çocuktan münezzeh olduğunda akıl 
hüccettir. Elbette, şeriat varid olmazdan önce, peygamberlerin gönderilmesi, kitapların indirilmesi Allah'ın bir 
rahmetidir. Bunlar akılla kavrana-mayacak noktaları açıklamak içindir. Meselâ ibadetlerin, cezaların öyle çeşitleri 
vardır ki, akıllar onları çözemez. Bu yüzden nakil gelmiştir. Şayet akıl tek başına yeterli (hüccet) olsaydı Allah Te- 
âlâ peygamberlerini göndermezdi. Bu bakımdan akıl yeterlidir şeklinde bir itiraza mahal yoktur. 


Fetret döneminde yaşayıp, akıllı olan, delil getirmeye gücü yeten bir kimsenin, Rabbini tanımaması hususunda 
herhangi bir özrü olamaz. Çünkü peygamberlerden birinin çağrısı mutlaka ona yetişmiştir. Nitekim 
peygamberlerin çağrısını işitmeyen bir kimse dünyada yoktur. Ancak peygamberlerimize iman, çağrının ken- 
dilerine yetişmediği kimseler için vacip değildir. Çünkü akıl bu hususta herhangi bir mecal sahibi değildir». 


İmam Gazali bu hususta şöyle demektedir: 


«Hz. Peygamber'in bi'setinden sonra insanlar birkaç sınıfa ayrıldılar. Bir sınıf vardır ki peygamberlerin çağrısı 
onlara ulaşmamıştır. Bu yüzden nübüvvetten haberdar değillerdir. Onlar kesinlikle cennet ehlitiirler. Diğer bir 
grup vardır ki, Hz. Peygamber'in çağrısı onlara ulaşmıştır. Mucizenin onun elinde zuhur ettiğine şahit olmuşlardır. 
Onun ahlâkından, yüce sıfatlarından haberdardırlar. Ne var ki Hz. Peygamber'e yine de iman etmemişlerdir. Tıpkı 
aramızdaki kâfirler gibi. Onların cehenneme girecekleri kesindir. Üçüncü bir grup vardır ki, Hz. Peygamber'in 
çağrısı kendilerine ulaşmış, ondan haberdar olmuşlardır. Fakat bu herhangi birimizin Deccal'i işitmesi gibidir. Biz 
Hz. Peygamber'in kadrini böyle bir şeyden tenzih ederiz. Ben bu kimseler için cenneti uma- 


rım. Çünkü onların kulağına, iman etmeleri hususunda teşvik edici herhangi bir söz gelmemiştir». 


Gazali'nin birinci sınıf hakkında, cennet olduğunu söylemesi ve sonuncu sınıf için de cenneti umduğunu ifade 
etmesi, onların iman etmeleri halindedir. Eğer bunlar iman etmemiş kimselerse, akıbetleri hakkında ihtilaf 
edilmiştir. Geniş bilgi için Alusi'nin «Ruh'ul-Meani» (cild: 15, sh: 40-43) adlı tefsirine bakılabilir. 


(16) «Biz bir ülkeyi helak etmek istediğimizde...» Bu Ayetin Tefsiri 
«Mutrefiha» ile o ülkenin önderleri, zenginlik içinde yüzen küstahları kastedilmektedir. 


«Onlara emrederiz»; yani onlara taatte bulunmalarını emrederiz. Bu görüşü Taberi, İbn Abbas'tan ve Said b. 
Cübeyr'den nak-letmiştir. Yani onlara gönderilen peygamberler vasıtasıyla kendilerine taati emrederiz. 


Allah Teâlâ mutref olanlarına emrettiğini söylüyorsa da emir hepsine racidir. Çünkü Mütrefin fısk ve delâlet 
hususunda onların önderleri ve rehberleridir. Diğer insanlardan sadır olan günahları, işte bunlara tabi 
olmalarındandır. 


Ebu Hatim, Ebu Zeyd'den şöyle hikâye etmektedir: «Kur'an1l-da geçen «Emerna», «onları çoğaltırız» 
anlamındadır». El-Fariside bu yorumu tercih etmiştir. Ebu Ubeyde, bu yorumun sıhhatli olduğuna, şu hadisle delil 
getirmiştir: «Malın en hayırlısı helâl para ile çokça doğuran kısraktır». (İmam Ahmed, İbn Ebi Şeybe, Tabarani.) 


ibn Abbas, Ebu Osman en-Nehdi, Süddi, Zeyd b. Ali ve Ebu Aliye, «Emerna» lâfzını «Emmerna» şeklinde 
okumuşlardır. Yani «biz bir ülkeyi harab etmek istediğimizde, o ülkenin şımarmış olan ileri gelenlerine ülkenin 
başına geçmelerini emrederiz, onları emir kılarız». 


«Kavi» kelimesi azap anlamındadır. Yani azap onlar üzerinde vaki oldu. Veya isyanlarından ötürü azaba duçar 
oldular. 


«Tedmir» bir şeyi eserleriyle, etkileriyle beraber yok etmek demektir. Binaları yıkmak, izlerini silmek suretiyle yok 
etmektir. 


Bu ayet, oülke halkının tamamen helak olduğuna işaret etmektedir. Hepsinin tümden helak edilmelerinin nedeni 
fışkın hepsinden çıkmış olmasıdır. Halk, önderlerin (Mütrefin) peşinden gitmiştir. Hele bu önderler bir de kötü 


alimlerden olursa. 


Yani; «Biz bir ülkeyi helak etmek istediğimiz zaman onların ileri gelenlerine emrederiz de onlar orada fısk yaparlar. 
Diğerleri de onlara tabi olur ve böylece hepsi birden azaba duçar olurlar.» 


Bazıları, hepsinin helak olmasının onların ileri gelenlerinin arkasından gitmelerinden kaynaklanmayabileceğin!, 
zira başka bir ayette; Öyle bir fitneden sakının ki o, içinizden sadece zulmedenlere isabet etmez» buyurulduğunu 
söylemişlerdir. 


Hz. Zeynep binti Cahş'tan şöyle bir sahih hadis nakledilmiştir: 


«Hz. Peygamber (s.a) bir gün kuşkulu olarak odama girdi. «Lâ ilahe illallah» diyordu. «Yaklaşan bir serden vay 
Arapların haline! Bugün Ye'cüc ve Me'cüc'ün surundan şu kadar bir delik açıldı.» Hz. Peygamber bu sözleri 
söylerken şahadet parmağını baş parmağına bitiştirmişti ve aradaki halkayı gösteriyordu. Hz. Zeynep; «Ey Allah'ın 
Rasülü! İçimizde salih kimseler olduğu halde mi helak olacağız?» diye sorunca, Hz. Peygamber (s.a); «Evet, ha- 
baset çoğaldığı zaman öyle olacaktır» buyurdu. » 1051261 


Bir Karn (Kuşak) Kaç Senedir? 


(17) «Nuh'tan sonra nice nesilleri helak...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani Nuh'tan sonra birçok kavmi helak ettik. «Kam», Ragıp el-İsfehani'nin dediğine göre, aynı donemde yaşayan 
insanlardır. Abdullah b. Ebi Evfa bir «Karmnn 120 yıl olduğunu söylemiştir. Muhammed b. Kasım Müzeni, bu 
sürenin 100 yıl olduğunu mer-fuen rivayet etmiştir. 


Birrivayette Hz. Peygamber'in bir kimseye bir «Karna kadar yaşaması için dua ettiği, o kimsenin de 100 yıl yaşadığı 
bildirilmektedir. Böylece «Karmnn 100 yıl demek olduğu anlaşılmaktadır. 


Kelbi bir «Karn»m 80 yıl, İbn Şirin ise 40 yıl olduğunu söylemiştir. 


Yani Nuh'un döneminden sonra nice kavimleri (Ad, Semud vb.) helak ettik. Onların ardından gelen ve Kur'an'da 
söz edilen veya edilmeyen kavimler gibi... 


Özellikle Hz. Nuh'un adı bildirilmiş ve «Adem'den sonra...» denilmemiştir. Çünkü Hz. Nuh, kavminden eziyet gören 
ilk peygamberdir. Azap onun kavmini mahvetti. İşte bunda müşrikler için bir tehdit vardır. Hz. Nuh kavminin hali 
apaçık ortada olduğundan, helak olmuş kavimler bahsinde Kur'an onlardan bahsetmemiştir. Hz. Nuh'u zikretmesi, 
onun kavminin zikrine de işarettir: 


«Kullanmn günahlarım bilici ve görücü olarak Rabbin yeter»; yani Allah'ın bilgisi onların zahirlerini de batınlarını 
da kapsamaktadır ve bundan dolayı onlara azap verecektir. 


Önce «Habir» ve sonra «Basir» sıfatı zikredilmiştir. Çünkü ilmin bağlama noktası zahir amellerin başlangıcı olan 
niyet ve iti-kadlardır. Bu da varlık bakımından zahir amellerden öncedir. iti» bar, kalpte olanadır. Nitekim, «Allah 
sizin suretlerinize ve amel terinize değil, kalplerinize ve niyetlerinize bakar» buyurulmuştur. Ayrıca amellerin 
meydana gelmesi ve tamamlanması niyete bağlıdır. Müminin niyetinin amelinden daha hayırlı olduğuna dair riva- 
yetler de vardır. Veya «ilim» anlamındaki «Habir» gözle görülmeyen şeylere bağlanmak için «görmek» 
anlamındaki «Basir»<Xen önce zikredilmiştir. 195127) 


Meal 


18- Kim bu çarçabuk geçeni (dünyayı) dilerse, dilediğimiz kimseye dilediğimiz kadannı orada hemen veririz. Sonra 
ona cehennemi (yurt) kılarız. Onu kınanmış ve mahrum bırakılmış olarak cehenneme sokarız. 


19-Kim de Ahiret'i diler ve bir mümin olarak kendine yaraşır bir çaba ile (Ahiret için) çalışırsa, onlann çabalan 
makbuldür. 


20- Hepsine, onlara da bunlara da (dünyayı isteyenlere de Ahiret'i isteyenlere de) Rabbinin ihsanından (ayird 
etmeksizin) veririz. Rabbinin ihsanı kesilmiş değildir. 


21- Bak! Biz insanların kimini kiminden nasıl üstün kıl-mışızdır. El bette ki Ahiret dereceler ve üstünlük 
bakımından daha büyüktür. 


22- Allah ile birlikte başka ilâh edinme! Aksi takdirde kınanmış ve kendi başına terkedilmiş olarak oturup kalırsın. 


23- Rabbin yalnız kendisine kulluk etmenizi, anaya-baba-ya iyi davranmanızı emretti. Onlardan biri veya her ikisi 
de senin yanında yaşlanırsa, onlara «öf» bile deme. Onları azarlama. İkisine de güzel söz söyle! 


24- Acıma dolayısıyla onlann üzerine alçak gönüllülük kanadım ger ve de ki: «Ey Rabbinı! Onlar küçüklüğümde 
beni nasıl yetiştirmişlerse, sen de onlan esirge!» 


25- Rabbiniz kalplerinizdekini daha iyi bilir. Eğer siz iyi olursanız muhakkak ki Allah, (kötülükten yüz çevirip) 
tevbe edenleri çok bağışlayandır! 


26- Akrabaya, yoksula ve yolcuya haklarını ver. İsraf ederek saçıp savurma! 


27- Zira saçıp savuranlar şeytanların dostları olmuşlardır. Şeytan ise Rabbine karşı çok nankördür. 1051281 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(18) «Kim bu çarçabuk geçeni...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, kim bu ameliyle sadece dünyayı isterse veya sadece hemen geçip-giden hayatı arzu ederse, biz o acele giden 
dünya nimetlerinden hemen vermek istediğimizi veririz. Ancak onun tüm isteklerini değil, bizim istediğimiz 
kadarını veririz. Bu da bizim dilediğimizin hemen verilmesini isteyen kmselere mahsustur. 


Ebu İshak el-Fezari'ye göre mânâ şöyledir: «Bu da helak etmek istediğimiz kimse içindir». Ancak bu yorum, 
Kur'an'ın ibaresine muvafık değildir. 


Kıraat alimlerinden Ndfi' «Neşau» kelimesini «Yeşau» olarak okumuştur. Bu takdirde zamir Allah'a racidir. Her iki 
kıraatte mutabık olur. Bazıları «Yeşau» daki zamirin « Men»e raci olduğunu söylemiştir. Bu takdirde Allah'ın 
dünyada hemen istediklerini verdiği kimseler, Firavun ve Nemrud gibilerdir. Allah Teâlâ, bunlara istediklerini 
istidrac maksadıyla hemen vermiştir. 


«Sonra ona cehennemi (yurt) kılarız»; yani cehennemi onun yerine geçiririz. O cehennemin sıcaklığını tadar. Veya 
cehenneme girer. Çünkü ayetteki «Yesla» fiili ya cehennemin sıcaklığını çekmek ya da cehenneme girmek 
mânâsmdadır. Ayetin sonundaki «Mezmum» kelimesi Yesla'mn failine hâl olur. Yani cehenneme yerilmiş olduğu 
halde girecektir. «Medhur» kelimesi kovulmuş, Allah'ın rahmetinden uzaklaştırılmış demektir. Yani kovulduğu 
Allah'ın rahmetinden uzaklaştırıldığı halde cehenneme girecektir. 1051291 


Genel Olarak Allah'ın Kulları İki Kısımdır 


Görüldüğü üzere Allah Teâlâ kullarını iki kısma ayırmaktadır: 
1. Dünyayı arzu edenler 


2. Ahiret'i arzu edenler 


Dünyayı arzu edenler 18. ayette, Ahiret'i arzu edenlerse 19. ayette sözkonusu edilmektedirler. 


Bu ayetin öz olarak anlatmak istediği şudur: Kim dünyayı ister ve dünya için çalışırsa, kim Ahiret'e inanmaz, 
herhangi bir sevabı ummazsa, kim amellerinden ötürü Rabbinin azabından kork-mazsa, Allah ona dünyada 
dilediği kadar rızık verir. Geniş bir maişet bahşeder. Ancak sonra Ahiret'te Rabbinin huzuruna çıktığında, Rabbi 
onu yerilmiş ve kovulmuş olarak cehenneme sokar. 


Bu ceza üç maddeyi içerir: 


1. Bu ceza süreklidir. Buna, «Sonra ona cehennemi (yurt) "kılarız. Onu kınanmış ve mahrum bırakılmış olarak 
cehenneme sokarız» ifadesi işaret eder. 


2. İhanet dolayısıyla onu tahkir sözkonusudur. Buna «Mezmum» kelimesi işaret eder. 


3. Allah'ın rahmetinden sürekli bir şeküde uzaklaştırılma, mahrum olma sözkonusudur. Arada ona bir rahat 
olmadığı gibi sonunda bir kurtuluş da yoktur. Buna da «Medhur» kelimesi işaret eder. 


«Limen nuridu»; yani dünyayı elde etmek her kâfire de müyesser olmaz. Nice kâfirler vardır ki dünya için, dinden 
yüzçevi-rirler, sonra dinden de dünyadan da yoksun ve mahrum kalırlar. 


Mezkür ayet, kâfirler için ilâhi bir tehdid niteliği taşımaktadır. Çünkü onlar dini çoğu kez dünya uğruna terkederler 
ve dünya da çoğu kez ellerinden kaçar. 1051301 


sevap ve mükâfatın şartları 


(19) «Kim de Ahiret'i diler ve bir...» Bu Ayetin Tefsiri 


Allah Teâlâ burada Ahiret hayatım isteyen ve Ahiret için çalışan kişinin, Allah'a itaat etmiş, O'nun rızasını aramış, 
O'nun se-vabını ve büyük mükğfatını tasdik etmiş olduğunu vurgulamak-tadır. Allah böyle bir kimseye 
çalışmasının karşılığını ve sevabın en güzelini verir. Bu, kişinin huzur-u ilâhi'ye takdim ettiği salih amelin 
karşılığıdır. Allah onun günahlarını affederek, onu Fir-devs cennetlerine koymuştur. 


Görüldüğü gibi mükdfat için de üç emir şart koşulmaktadır: 


1. Kişi ameliyle Ahiret sevabını ve nimetini talep edecektir. Şayet bu niyet yoksa, o kişi amelinden hiçbir yarar 
görmez. Nitekim bir ayette «Kişiye ancak çalıştığının karşılığı vardır» buyurulmuştur. Ayrıca bir hadiste «Ameller 
niyetlere göredir...» Duyurulmuştur. Bu da kalbin Allah'ın marifetiyle nurlandınlmasının ancak amel eden kişinin 
ameliyle Rabbinin taatini kastetmesi halinde mümkün olabileceğini gösterir. 


2. Kişi kendisini Ahiret'te sevap elde etmeye ulaştıracak bir amel işlemelidir. Bu da ancak kulu Allah'a yaklaştıran 
ibadet ve taatleri yapmakla hasıl olur. Yoksa putlara, yıldız ve meleklere tapmak gibi bâtıl amellerle olmaz. 


3. Bu ameli işlerken mümin olmak şarttır. Çünkü salih ameller, iman varsa sevabı gerektirir. 


Amelleriyle Ahiret yurdunu isteyen, Ahiret yurdundaki daimi nimetleri talep eden ve aynı zamanda Ahiret'e uygun 
şekilde çalışan, yani Allah'ın emirlerini yapıp, nehiylerinden kaçınan kimsenin çalışması ancak sevab gerektirir. Bu 
kayıtla, kâfirler arasından birtakım fikirleri din gibi ortaya çıkarıp, bu fikirler doğrultusunda kulluk yapmaya çalışan 
kimseler dışta tutulmuş oluyor. Yani amelde niyet ve ihlasa itibar edilir. Kişi sahih bir imanla bu amelleri yaparsa 
eğer, onun çalışması kendisine Allah katından ecir getirir. 105131 


Amel Hangi Şartlarda Yarar Sağlar? 


Ayette, hâl cümlesiyle amellerde imanın bulunmasının gerekliliği ortaya konmaktadır. Bu nedenle imansız bir 


irade ve amelin bir yaran yoktur. Gerçek şudur ki, Ahiret yurdunun istenmesi, onun için çalışılması ve sevabın 
hasıl olması, ancak imandan neş'et eder. 


Mütekaddiminden bazı alimler şöyle demişlerdir; «Kimin beraberinde şu üç haslet yoksa onun ameli kendisine 
bir yarar sağlamaz. 


1. Sabit iman 

2. Sadık niyet 

3. Sağlam amel» 

«Ulaike» lâfzı, Ahiret için güzelce çalışan ve mümin olan topluluklara işaret etmektedir. 
«Meşkür» kelimesi onun Allah katında makbul olduğu anlamındadır. 


Bazı müfessirler, «Say» lâfzının «Yaptı» ile tabir edilen her fiili, her ameli kapsadığını söylemişlerdir. Böylece önce 
geçenlerin hepsini kapsamaktadır. 


Ayetin sonundaki «Say», daha önce geçmiş olan «Saa» fiilinden anlaşılan «Sayından başkadır. Bazıları ise aynı 
olduklarını söylemiştir. 


«Say» Eagıb el-İsfehani'nin de dediği gibi aslında koşmak üe yavaş yavaş yürümek arasındaki yürüyüştür. Ancak 
hayr veya şerr cinsinden her hususta ciddiyet mânâsında say kelimesi kullanılmaktadır. Fakat bu kelime daha çok 
hayırlı fullerde kullanılır. 


(20) «Hepsine, onlara da, bunlara da...»Bu Ayetin Tefsiri 


Allah Teala her İki grubun da durumunu açıkladıktan sonra dünyevi rızkın bu gruplardan sadece birine mahsus 
olmadığını, mezkür ayetle beyan etmiştir. Yani Allah, dünyayı da Ahiret'i de isteyen bu grupların her ikisine de 
nzık verir ve rızıklannı genişletir. Çokça çocuk verir, dünya ziyneti bağışlar. Allah'ın vereceği rızık tükenmez. 
Mümin veya kâfir tüm kullar bu rızıktan nasiplerine düşeni alırlar. Hepsi de O'nun mahlükudur ve amel yur- 
dundadırlar. Bu ömrün izalesini illetin kaldırılmasını ve dünya metajnın onlara salâhlarının gerektirdiği miktarda 
varmasını iltizam eder. Sonra o iki grubun ahvali değişir. Dünyayı isteyen grup cehenneme, Ahiret'i isteyen grup 
ise altlarından ırmaklar akan cennetlere gider. 


«Külten» kelimesi «Numiddu» füliniri mefulüdür. Yani dünyayı isteyenlere de, Ahiret'i isteyenlere de 
verdiklerimizi artırırız ve onlara kesintisiz bu nzıklar ulaşır. 


((Haulai ve Haulai» ibaresi, ayetin başında geçen «Kullen» kelimesinin bedelidir. Adeta şöyle derülmek isteniyor: 
«Kâfirlere de, müminlere de, isyan edenlere de, itaat edenlere de miktarını veririz. İsyan edenin günahı rızkının 
kesilmesinde "bir fonksiyon icra etmez». 


«Rabbinin ayetlerinden» ifadesi, rızkın sadece ve sadece Allah'ın lütuf ve ihsanı olduğuna iş? ret etmektedir. Bu 
ihsandan hiç kimse menedilmemiştir. « Mahzuren» kelimesi memnu (men edilmiş) anlamındadır. 


«Rabbinin atiyelerinden» ifadesiyle nzk ve dünyevi mertebeler gibi dünyada verilen ihsanlar kastolunmuştur. 
Çünkü Ahiret'te kâfirlerin hiçbir nasibi yoktur. 


Zeccac, Allah'ın verdiği atiye üe O'nun müslüman veya kâfir tüm kullarına nzık vermesinin kastedildiğini söylerken, 
Hasan Basri, Allah'ın günahkârlara dünyada nzık verdiğini söylemiştir. 


İbn Abbas ise «Atiyye»iün anlamının, dünyayı isteyene de, Ahiret'i isteyene de Allah'ın nzık vermesi olduğunu 
söylemiştir, 


(21) «Bak! Biz insanların kimini kiminden.,.» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani dünyada her iki gruba da verdiklerimize bir bak! Nasıl bir kısmını diğerinden üstün kılmışız. Bir mümine 
rızkımızdan çok gönderirken, diğerini bundan aUkoymuşuzdur. Yine bir kâfire rızkımızdan çokça verirken ,diğerine 


vermemişizdir. Bunun elbette hikmetleri vardır. 
Bunun hikmetlerini Allah Teâlâ En'am Suresi'nin 165. ve Zuhruf Suresi'nin de 32. ayetlerinde izah etmiştir, 


«Bak» emrindeki hitap ya Hz. Muhammed'edir, ya da düşünen ve öğüt alan herkesedir. Bu cümle, daha önce sözü 
edilen ilahi bağışın takrir ve tavzihidir. Yani, «dikkat et! biz ihsanlarımızda kullardan bazısını diğerinden üstün 
tutarız. Kimisi zengin, ki-misi fakirdir. Kimisi kuwvetli, kimisi zayıftır. Bazısı sağlam, bazısı hastalıklıdır. Bazısı akün, 
bazısı ahmaktır». 


Tüm bunlar üahi hikmetin doruktadır ve insan aklı bunları kavramaktan acizdir. 


«Ve le'UAhiretu» ibaresindeki ulam» harfi ya ibtida, ya da kasem harfidir. Yani Ahiret derece olarak da, üstünlük 
olarak da dünyadan daha büyüktür. Bunun nedeni Ahiret derecelerindeki üstünlüğün dünya derecelerindeki 
üstünlüğe nispet edilmesinin, Ahiret'in dünyaya nisbet edilmesi gibi oluşundandır. Dünya Ahi-ret'e nispet edüdiği 
noktada, herhangi bir miktan sözkonusu büe değildir. Bu bakımdan Ahiret, dereceler ve fazilet yönünden daha 
büyüktür. 


Bazı müfessirlere göre kastedilen, müminlerin cennete, kâfirlerin ise cehenneme gitmesidir. Böylece müminlerin 
kâfirlerden üstün olduğu ortaya çıkmaktadır. 


Kısacası Ahiret'teki üstünlük ve dereceler dünyadakilerden çok daha büyüktür. 


Rivayet olunduğuna göre yüce derecelerin ehli; «Biz göğün ufkunda bir yıldızı gördüğümüz gibi illiyyin ehli de o 
şekilde görülür» demiştir. Yani illiyyin ehlinin dereceleri daha yüksek ve âlidir. (Buhari, Müslim.) 


Gerek dünya, gerekse Ahiret nimetleri, Allah'ın lütfunun sonsuzluğunu göstermektedirler. Servet, mevki, makam, 
sağlık ve hayat güzelliği bakımından insanlar arasındaki farkların ilahi takdirin bir tecellisi olması, dünyada mutlak 
eşitliğin imkânsızlığını ortaya koymaktadır. Bununla birlikte mezkür ayetten anlaşıldığına göre insanlar Ahiret'te 
de eşit durumda olmayacaklardır. Aksine dünyadaki amellerine göre Ahiret'te de derece derece olacaklardır. 
Ancak 18. ayetten de anlaşılacağı üzere servet ve mevki gibi dünyevi imkânlar Allah nezdinde mutlak bir değer 
ifade etmediği için dünya hayatını sırf bunların peşinden koşarak geçirenler Ahiret'te üstün derecelere ulaşma 
hakkını kaybedeceklerdir. 105132! 


Tevhidin Ebedi Hayattaki Rolü 


(22) «Allah ile birlikte başka ilâh edinme...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin başındaki hitap Hz. Peygamber'e olmakla birlikte asıl kastedilen onun ümmetidir. Bu hitabın, düşünmeye, 
ibret almaya müsait her mükellef kimseye yapılmış olması da mümkündür. 


Bazı müfessirler ayete şöyle mânâ vermişlerdir: «Her mükellef kimseye de ki: Allah ile birlikte başka ilâh 
edinme!»; yani «böyle bir çirkin davranışta bulunma ki kınanmış olarak oturup kalmayasm». 


«Oturmak» burada «Olmak» anlamında kullanılmıştır. Bu anlamı Ferra da, Zemahşeri de ifade etmişlerdir. 


Bazılarına göre oturmak,, hayırların kassam imasına güç yeti-rememekten kinayedir. Çünkü kişi ayakta olmakla 
kesbeder, oturmakla bundan aciz kalır. 


Bazı müfessirlere göre de, kınanmış ve terkedilmiş herkesin durumu, pişman olarak ve düşünerek kendisinden 
sadır olan ifrat ve tefritleri dikkate alarak oturmaktır. Eğer bu yorum doğru kabul edilirse Ku'ud hakiki anlamında 
kullanılmış olur. Nitekim Ebu Hayyan, tefsirinde bunu mümkün görmektedir. Yani Allah'tan gelen mahrumiyet ve 
meleklerden, müminlerden veya akıl sahiplerinden terkedilmekle sen oturmuş olursun. Çünkü sen muhtaç olanı 
üâh edinmişsin, ona uygun olmayan vazifeleri ona nispet etmişsin ve onu Allah'a ortak koşmuşsun! Oysa seni 
yaratan sana rızık veren, sana in'amda bulunan Allah Teâlâ'dır. 


(23-24) «Rabbin yalnız kendisine kulluk...» Bu Ayetlerin Tefsiri ibn Cerir ile tbn Münzir, Ali b. Ebi Talha kanalıyla, 
«Kada» fiilinin «emretti» anlamuia geldiğini İbn Abbas'tan rivayet etmektedirler. Şayet «Koda» fiili kaderin 
benzeri olan ilahi kader anlamına gelirse «hulf» lâzım gelir. Çünkü o takdirde Allah'ın takdirinin zıddı ortaya çıkmış 
olur. Oysa Allah'ın kaza ve kaderi neyse o olur. 


Bazı müfessirler, «Kadaanm burada nesh ihtimali taşımayan kesin, emir mânâsını ifade ettiğini söylemişlerdir. 


Ancak bu müfessirlere, Allah'ın bütün emirlerinin O'nun kaza ve kaderiyle olduğu ve tahsise gerek bulunmadığı 
söylenerek itiraz edilmiştir. Yani kazadan kaderin benzeri olan kaza kastedilir-se eğer bu böyledir Yok eğer 
«Kada» ile lugavi anlam kas-tediliyorsa (kesinlik ve kat'üik gibi) o takdirde bu itiraz irad edilemez. 


Allah'tan başka bir kimseye ibadet edilmeyeceğinin mutlak oluşu fikri Ibn Abbas'a aittir. Çünkü kaza ile ilgili tafsilat 
yapılmaksızın rivayet edilen menkulat içerisinde bu görüş vardır. Mesela İbn Abbas'tan rivayet olunduğuna göre; 
«Allah Teâlâ, «Rabbin ondan başkasına ibadet etmemenizi tavsiye etti» ayetini Hz. Pey-gamber'in dili üzerine 
indirmiştir. «Vesa» fiilinin başında vav harfi vardır. Ancak o vav'don önce bir ikinci vav daha bulunmaktadır. 
Varlardan biri sad harfine bitişmiş ve insanlar «Ve vesa» yerine ((Ve kada» okumuşlardır. Şayet ayet Kada 
üzerinde inzal edilseydi hiç kimse Allah'a şirk koşmazdı». (Ebu Ubeyde, İbn'ul-Meni, İbn Münzir, İbn Merduveyh). 
Bu rivayetin benzerini bir grup Said b. Cübeyr kanalıyla, İbn Ebi Hatim de Hatim kanalıyla rivayet etmiştir. 


«Ve kada» ibaresi İbn Mesud'dan «Ve vesa» kıraati şeklinde rivayet edilmiş, Ubey b. Kala da bu kıraati söylemiştir. 
Şayet bu rivayet doğru ise, İbn Abbas'tan gelen rivayet çok acaip olur. 


Çünkü Kada fülini emr üzere hamletmekle mahzur ortadan kalkar. 


Bazıları Kada'mn. emir üzere hamledilmesinin mecazi olduğunu, bazıları ise hakiki olduğunu öne sürmüşlerdir. 
Ragıb el-İs-fehani, ister fiil isterse söz olsun Kada fiilinin bir emrin uygulaması demek olduğunu söylemiştir. Bunlar 
ilahi de, beşeri de olabilir. Yani Kada fiili ilahi emirlerde de, beşeri emirlerde de (beşere atfen) kullanılabilir. 


Bazı müfessirlere göre bu emir sadece mutlak talep anlamındadır ki böylelikle Allah'tan başkasına ibadeti 
terketme talebini de kapsamış olsun. Allah Teâlâ bu ayette kendisinden başkasına kulluk yapılmamasını 
emretmiştir. Zira ibadet tazimin doruk noktasıdır. İbadet ise azametin doruk noktasında bulunan, insanlara büyük 
nimetler veren zata lâyıktır. Allah'tan başka hiç kimse bu sıfatları haiz değildir. 


Bu ve benzeri ayetler Ahiret için çalışmanın tafsilatını, güzel amelleri bildirmektedir. 105133! 


Ana Ve Babaya Karşı Nasıl Davranmalı? 


«Allah anaya-babaya iyi davranmanızı emretti» ki bu sayede Allah da sizinle beraber olsun. Nitekim bir ayette, 
«Allah sakınanlarla ve muhsinlerle beraberdir» buyurulmuştur. 


Allah Teâlâ, anaya-babaya iyi davranmayı şu nedenlerle emretmiştir: 


1. Ana-baba çocukları üzerinde şefkatlidir. Çocuklarına iyi Ukleri ulaştınnak için çırpınıp-dururlar. Onlardan 
zararlan uzak-laştirmak için uğraşırlar. İşte bu nedenle çocukları da onlara iyilik etmek, şükretmek zorundadırlar. 


2. Çocuk, ana-babasının bir parçasıdır. Nitekim Hz. Peygamber, «Fatma benden bir parçadır» buyurmuştur. 


3. Ana-baba çocukları henüz zayıf, aciz iken onlara in'amda bulunurlar. Çocuklarının da onlara yaşlılıkları 
zamanında teşekkür ederek nimetlerine karşılık vermeleri gerekir. Nitekim şair, yaşlılığında kendisine karşı gelen 
çocuğu hakkında şöyle demiştir: 


«Sana küçükken yiyecek verdim Sen delikanlı iken senin geçimini ben sağladım Sana verdiğimle içerdin 


Gece seni hastalıkla daralttığında, uykusuz ve sağa sola kıvranarak o geceyi geçirdin, O gece sanki sen değil de 
bendim hasta olan, İki gözüm iki çeşme ağladım, Öyle ki neredeyse öleceğim sandım. 


Oysa ölümün tayin edilmiş bir zamanı olduğunu biliyordum. Sen baliğ olduğun, hakkında bir şeyler umduğun 
zaman, İşte o zaman sen, mükâfatımı kabalık ve sertlik olarak verdin. Sanki sen bana in'amda bulunmuşsun, Sanki 
sen bana ihsanda bulunmuşsun, ben değil. Benim babalık hakkımı gözetmediğin zaman, Bari bana bir komşu 
kadar davransaydın!» 


Kısacası Allah Teâlâ hariç, kişi üzerinde onun ana-babasının hakkından daha büyük hak olmaz. Bu nedenle Allah 
Teâlâ önce kendi nimetine, sonra da ana ve babanın nimetlerine şükretmeyi emretmiştir. Daha sonra da ana- 
babaya yapılacak iyiliği şöyle açıklamıştır: 


«Onlardan biri veya her ikisi de senin yanında yaşlanırsa, onlara «öf» bile deme! Onları azarlama! İkisine de güzel 
söz söyle!» yani «anan ile baban senin himayende iken yaşlılık dönemlerine ulaşırlarsa, veya yaşlılık dönemlerinde 
senin himayene girerlerse —ki sen de Ömrünün başında onların himayesinde idin— onlara şefkat göstermen 
gerekir. Onlara kendisine in'amda bulunan kimseye şükreden kişinin yaptığı gibi davranmalısın. Bu da ştı beş 
hususta onlarla beraber olman şeklinde tecelli eder: 


1. Onlardan biri veya her ikisi de eziyet içinde bulunduklarında, onlara sırtını çevirmemeli, aksine sabırlı 
davranmalısın. Bu davranışından ecir ummalısın. Çünkü onlar da küçükken sana sabır göstermişlerdi. 


2. Onlara kırıcı sözler söyleyerek, yaptığın iyilikleri başlarına kakmamalısın. Onları terslemek veya sözlerini 
reddetmek şeklinde, onlara karşı çıkmamalısın. Usandığım az da olsa onlara belli etmemelisin. 


3. Onlara güzel sözler söylemelisin. Hürmet ve tazim içinde onlarla konuşmalısın. Güzel edep neyi gerektiriyorsa 
o şekilde davranmalı, iyi ahlâkın öğrettiği şekilde onlara söz söylemelisin. «Anacığım, babacığım» demeli, isimleri 
ile onları çağırmamalısm. Onların huzurunda sesini yükseltmemen, yüzlerine dikkatli bir şekilde bakmanıahsın ki 
rahatsız olmasınlar. 


Ebu Heddac bir gün Said b. Müseyyeb'e şöyle der: «Kur'an'da emredilen anaya-babaya yapılacak iyiliğin hepsini 
anladım ve fakat «Onlara güzel söz söyle» emrinin anlamını kavrayamadım. Buradaki güzel söz nedir?» Said b. 
Müseyyeb; «O, günahkâr bir kölenin sert efendisine söyleyebileceği bir sözdür» dedi. Yani ana ile babayı sert bir 
efendi, kendini de günahkâr bir köle yerine koymalı ve o şekilde konuşmalısın. 


4. Onlara karşı alçakgönüllü davranmalısın. Allah'a karşı gelmedikleri noktalarda onlara itaat etmelisin. Bu da 
senden gelen bir merhamet ve şefkatin sonucudur. Çünkü onlar kendilerince insanların en fakiri, en acizi olan bir 
kimseye, yani sana muhtaç olmuşlardır ki bu da acziyetin en son noktasıdır. 


«Acıma dolayısıyla»; yani anaya-babaya göstereceğin alçakgönüllülük onlara duyduğun şefkat ve merhamet 
hislerinden ötürü olmalıdır. Sadece görevini yapmak için ve insanların seni kınamasından çekindiğin için böyle 
davranmamalısın. Kendi kendine onların sana daha Önce yaptıkları iyilikleri hatırlamalı ve sadece şefkat ve 
merhamet hisleriyle hareket etmelisin! 


Allah Teâlâ ayette, anaya-babaya saygılı davranan evlâdın halini yavrusunu kanatları altına alan bir kuşun haline 
benzetmiştir. Çünkü kuşlar kanatlarını yavrusunun üzerine gerer. Allah Teâlâ da adeta «Onlar sen küçükken seni 
nasıl bağırlarına basmışlar-sa sen de onları bağrına bas» demek istemiştir. 


5. Allah'a onlara baki rahmetiyle rahmet etmesi için dua ve niyazda bulunmalısın. Bu da onların sen küçükken 
sana olan rahmet ve şefkatleri nedeniyle olmalıdır». 


Kısacası Allah Teâlâ, evlâda, ana-babası ile ilgili olarak çeşit-li tavsiyelerde bulunmuştur. Allah'ın tevhid ile birlikte 
onlara yapılan iyiliği zikretmesi, ana-babanın fazileti için yeterlidir. Öyle ki ikisini aynı kaza ve kader ipine 
geçirmiştir. 


Ana-babaya iyilik hususunda birçok hadis rivayet edilmiştir. Burada birkaç tanesini zikredeceğiz. 


Bir kimse Hz. Peygamber'e gelerek, beraber cihada gidebilmek için izin istediğinde, Hz. Peygamber ona ana- 
babasının sağ olup olmadığını sordu. O da sağ olduğunu söyleyince, Hz. Peygamber «Onlar hakkında cihad et» 
(yani git onlara hizmet et) dedi. 


Rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: «Hiçbir evlât babasının hakkını ödeyemez. Ancak 
babasını köle olarak görür de satın alıp azad ederse, o zaman babasının hakkını ödemiş olur». (Müslim) 


İbn Mesud'dan rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber'e «Allah ve Rasülü'nün katında hangi amel daha 
sevimlidir?» diye sorulduğunda, şöyle buyurdu: «Vaktinde kılınan namaz». «Sonra hangisi?» diye sorulduğunda 
«Ana-babaya itaat etmek» dedi. Yine «sonra hangisi?» diye sorulduğunda, «Allah yolunda cihad etmek» dedi. 


Ana hakkı, baba hakkından önce gelir. Nitekim rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber'e insanlar arasında güzel 
sohbete kimin daha lâyık olduğu sorulduğunda, «Ananın» dedi. «Sonra hangisi?» diye sorulduğunda, Hz. 
Peygamber yine, «Ananın» dedi. Sonra tekrar sorulduğunda, Hz. Peygamber yine «Ananın» dedi. Soran kişi, 
sorusunu dördüncü kez tekrarladığında Hz. Peygamber «Babanın» diye cevap verdi. (Buhari, Müslim) 


Ana ile babanın hakkı, onlara karşı saygı sadece hayatta oldukları zamana mahsus değildir. Nitekim rivayet 
olunduğuna göre, Hz. Peygamber'e «Anam ile babamın iyiliğinden benim boynumda bir şey kaldı mı ki, 
ölümlerinden sonra onu yerine getireyim?» diye sorulur ve Hz. Peygamber şöyle cevap verir: 


«Evet dört şey kalmıştır: 

Onlar için dua etmek, 

Onlar için mağfiret dilemek, 

Onların verdiği sözler varsa, onları yerine getirmek, 

Onların hayattaki dostlarına ikramda bulunmak, akrabaları na sıla4 rahim yapmak. 
İşte onların ölümlerinden sonra senin üzerindeki haklan bunlardır.» (İbnMace) 


Özet olarak söylemek gerekirse, Allah Teâlâ, ana-babaya karşı gelen insanları dehşete düşürecek şiddette 
tavsiyelerde bulunmuştur. Bu tavsiyeler, ana ve babalarına karşı gelen kimselere adeta şuurlarını kaybettirir. 
Çünkü Allah Teâlâ, önce tevhidi, kendisine ibadeti, sonra ana-babaya iyiliği emretmiştir. Daha sonra ise, onların 
durumlarım gözetmek hususundaki emrin sınırlarını daraltarak, ana-babaya «öf» bile denmemesini emretmiştir. 
Üçüncü olarak, ana-babaya alçak gönüllü davranmayı ve adeta onların ayakları altına serilmeyi emir buyurmuştur. 
En sonunda da ana-babaya dua etmemizi, rahmet dilememizi tavsiye ederek meseleyi hitama erdirmiştir. 


Tüm bunlar Allah Teâlâ'mn, ana-babaya olan rahmetinin vahdaniyetinin bir sonucudur. Ana-babaya iyi 
davranmak hususunda gevşeklik gösterilmesi yasaklanarak, aşağıdaki ayet inzal edilmiştir; 1051841 


Allah Her Şeyi Bilir 


(25) «Rabbiniz kaiplerinizdekini daha iyi bilir...»Bu Ayetin Tefsiri 


Yani «ey insanlar! Rabbiniz içinizde olanı daha iyi bilir. Ana-babanıza hürmet edip etmediğinizi, onlara şefkat ve 
merhamet gösterip göstermediğinizi, onların emrine itaat edip etmediğinizi Allah sizlerden daha iyi bilir. Onların 
üzerinizdeki haklarım hafife alıp almadığınızı, onlara karşı gelip gelmediğinizi sizden çok iyi bilir. Bu yaptıklarınıza 
göre size mükâfat veya ceza verecektir. Kalbinizde ana-babanıza karşı sakın kötü duygular beslemeyin. İçinizde 
onlara karşı gelmek gibi bir niyet olmasın. Siz niyetlerinizi İslah eder, onlara itaat etmek, gönüllerini almak 
niyetinde olursanız, Rabbinizin size emrettiği itaati yerine getirmiş olursunuz. Niyetinizin iyi olmasına rağmen, 
istemeden bir hata yaparsanız, Allah niyetinizin güzelliğine bakarak sizi affeder. Çünkü Allah günahından tevbe 
eden kişiyi çokça affedici, günahtan taate dönen kimseden ise razıdır». 


Bu ayet-i kerime ana-babası hakkında güzel duygular besleyen kimseler için ilâhi bir müjde niteliğindedir. Yine 
aym şekilde onlara karşı gelmeyi düşünen, haklarını niyetinin bir tezahürü olarak çiğneyen kimseler içinse ilâhi 
bir tehdittir. Allah Teâlâ ana-babaya iyilik yapılmasını emrettikten sonra, kendilerine iyilik yapılacak olan üç sınıf 


kimseyi de aşağıdaki ayette zikretmiştir. 10515) 


Kimlere Yardım Etmek Gerekiyor? 


(26) «Akrabaya, yoksula ve yolcuya...» Bu Ayetin Tefsiri 


İnsanın akrabası baba veya ana tarafından, veya evlenmek suretiyle tesis edilen dünürlük müessesesindeki 
kayınpeder, kayınvalide, kayınbirader ve baldız gibi yakınlardır. Onların hakkı, kendilerine sıla-i rahim yapmak, 
onlara sevgi göstermek, onları zaman zaman ziyaret edip, kendileriyle iyi geçinmeye gayret etmektir. Akrabalar 
içinde, nafakası kişinin boynuna farz. olanları ve olmayanları vardır. 


«Miskin» (yoksul) ise ihtiyaç sahibi kişi demektir. 


«Yolcu» ile de dini bir gayeyle yola çıkmış, seferi olan kimseler kastedilmektedir. Yolcunun da, yoksulun da 
ihtiyaçlarının görülmesi, onlara yardım edilmesi gerekir. Yolcuya, yolunun sonuna gidebilecek kadar, yoksula da 
ihtiyacının karşılanacağı kadar yardım edilmelidir. 


Allah Teâlâ bu üç sınıf insana yardım edilmesi hususunda kullarını teşvik ettikten sonra bu yardımda takip edilecek 
yolu da belirtmiştir. «İsraf ederek, saçıp-savurma»; yani «ey insanoğlu! Allah'ın sana vermiş olduğu malı, ona 
isyan yolunda harcama, malı ona lâyık olmayan kimselere verme! O malı ancak ona müs-tehak olan kimselere 
ver!» Nitekim müminlerin bu husustaki tavırları Kur'an'da şöyle belirtilmiştir: «Onlar harcadıkları zaman ne israf 
ederler, ne de cimrilik yaparlar. Harcamaları ikisi arasında orta bir yoldur». (Furkan: 67) 


Bazılarına göre bu ayet muhtaç olan yakınların nafakasının karşılanmasının vacip olduğuna delâlet etmektedir. 
Akrabalar her ne kadar ana baba gibi asıl veya çocuk gibi fer değillerse de, burada kelâm tahsisten sonra tamim 
kabilindedir. Çünkü «Akrabalar» lügat yönünden ana-babayı da kapsamaktadır. Ancak burada örfen ana-baba 
akrabalar arasına girmez. Bu nedenle örfe göre yapılan vasiyette eğer akrabalar sözkonusu ediliyorlarsa, ana- 
baba buna dahil değildir denmiştir. 


Bazılarına göre burada «Akrabalar» ile Hz, Peygamberin akrabaları kastedilmektedir. Nitekim Süddi'den böyle 
rivayet edil-mistir. 


İbn Cerir'in rivayet ettiğine göre Ali b. Hüseyin Şamlı birine şöyle demiştir; 
— Sen Kur'an'ı okudun mu? 

O şöyle cevap verir: 

— Evet. 

— Peki İsra Suresi'nde «Akrabaya hakkını ver» ayetini okudun mu? 

Şamlı şöyle der: 

— Allah'ın haklarının verilmesini emrettiği akrabalar sizler misiniz? 

Ali Zeynelabidin b. Hüseyin şöyle cevap verir: 

— Evet, kastedilen biziz. 


Şii muhadislerin Cafer-i Sadık'tan rivayet ettiklerine göre, Hz. Peygamber'in akrabalarının hakkı, onları tazim 
etmek ve onlara humustan vermektir. 


Bu ayette tahsisi destekleyen mutlak bir karine yoktur. Her ne kadar bazıları Hz. Peygamber'e hitap edilmesinin 
bir karine olduğunu söylemişlerse de bu tartışma götürür bir iddiadır. Yine Ebu Said el - Hudri'nin bu ayet nazil 
olduğunda Hz. Peygamber'in (s.a) Hz. Fatıma'yı çağırarak, ona Fedek arazisini verdiğini bildiren rivayeti (Bezzar, 
Ebu Ya'la, İbn Ebi Hatim, İbn Merduveyh) hitabın sadece Hz. Peygamber'e tahsis edilmesine delâlet etmez. Ayrıca 


bu rivayet şüphelidir. Çünkü bu sure Mekke'de nazil olmuştur. Fedek hadisesi ise Medine'de cereyan etmiştir. 
Hatta Hz. Peygamber'in vefatından sonra Hz. Fatima, Fedek arazisinin babasının mirası olarak kendisine 
verilmesini Ha. Ebu Bekir'den istemiş ama halife olan Hz. Ebubekir: «Biz peygamberlerin mirasçıları yoktur. Bizim 
bıraktığımız tüm ümmetin malıdır» hadisiy-le istidlal ederek Fedek arazisini Hz. Fatıma'ya vermemiştir. 1051361 


İsraf Ve Tebzir Haramdır 


«İsraf ederek saçıp savurma» cümlesi, malı, ona müstehak olmayanlara vermeyi yasaklamaktadır. Çünkü 
«tebzir», malı hakkı olmayan yere harcamaktır. (İbn Münzir, İbn Ebi Hatim, Tabarani, Hakim ve Beyhaki.) Hakim 
bu hadisin sahih olduğunu söylemiştir. 


Ragıb el-İsfehani «Müfredat» adlı eserinde, tebzirin lügat anlamının tohum ekmek olduğunu, sonra malın zayi 
edilmesi anlamında istiare olarak kullanıldığını söylemektedir, 


Maverdi, tebzir ile israf arasında fark bulunduğunu söylemiştir. Çünkü israf kemiyet bakımından sınırı aşmak, bu 
hakların miktarını bilmemek iken, tebzir hak bakımından sınırı aşmak, keyfiyeti-bilmemek, onun ölçüsünü 
kaçırmak demektir. Bu iki durum da dinen verilmiştir. Fakat ikincisi (tebzir) daha çok tenkid edilmiştir. 


Zemahşeri ise, tebzirin bu ayette «malı uygun olmayan yere sarfetmek» anlamına geldiğini söylemiştir, 
(27) «Zira saçtp-savuranlar şeytanların...» Bu Ayetin Tefsiri 


Mezkür ayet daha önce yasaklanan tebzirin illetini ortaya koymaktadır. Çünkü tebzir yapanlar, israf edenler, 
şeytanların dostlarıdır. 


«İhvan» kelimesi «Ahimin çoğuludur. Burada ana-baba bir kardeş değil, isyan bakımından birbirine benzeyen 
kardeşler kastedilmiştir. Bu kimseler kötülük bakımından ki tebzir de bunlardan biridir şeytanların benzerleridir. 


«Kardeş» kelimesi burada dost, tâbi anlamında mecazen kullanılmıştır. Yani tebzir/israf yapanlar şeytanların 
dostları ve et-baıdırlar. Gerek tebzir, gerekse günaha girmek hususunda onların ardından giderler. Çünkü 
cahiliyye döneminde müşrikler deveyi keserler ve onun üzerine kumar oynarlardı. Mallarını gösteriş olsun diye 
günah ve eğlencelere harcarlardı. 


«Kardeş» burada karın mânâsında da olabilir. Yani onlar şeytanlarla birlikte birbirlerine bağlıdırlar. Bu mânâya 
göre, ayet tehdit ifade etmektedir. 


«Kefüren» kelimesi mübalağa ifade eden bir sigadır. Yani şeytan Allah'ın nimeti konusunda son derece nankördür. 
Oysa Allah kuvvet ve kudreti mahlükata, ibadetlere, helâl yerlere sarfet-meleri için vermiştir. Şeytan ise onları 
birçok günaha, yeryüzünde fesad çıkarmaya, insanları dalâlete götürmeye uğraşmaktadır, insanları küfre teşvik 
etmekte ve onlara verilen nimetleri inkâr etmelerine yardımcı olmaktadır.. 


Bu cümle aym zamanda yukarıda sözü edilen illetin tamamlayıcısıdır. Yani niçin mal saçip-savurulmamalıdır? 
Çünkü saçıp-savuranlar şeytanların dostlandır da ondan! Dahası, Şeytan da Rabbine çok nankörlük yapmış ve ona 
karşı gelmiş bir mahlüktur. 105137) 


Bu Bölüm İle İlgili Genel Değerlendirmeler 


24. ayette sözü edilen anaya-babaya rahmet ile dua içerisin deki rahmetin kastedildiğini söyleyenler olduğu gibi, 
bu rahmetin sadece müslüman ana-babaya mahsus olduğunu söyleyenler de olmuştur. 


Bazılarına göre bu ayet umumiyet ifade eder ve fakat sonradan, «kâfirler için af talebinde bulunma» ayetiyle nesh 
edilmiştir. 


Bazıları ise bu ayetin yine umumiyet ifade ettiğini söylemişler ama neshin bulunmadığım öne sürmüşlerdir. Çünkü 
ayetteki istiğfar ölümden sonrası için bir yasak getirmektedir. Yani, «Ana ile baban kâfir olarak Ölmüşlerse, artık 
onlar için af talebinde bulunma». Ancak bu ayette sözü edilen rahmet ölümden öncedir, Allah'ın anaya-babaya 
olan rahmetlerinden biri de onlara hidayet vermesidir. Bu bakımdan onlara dua etmek, onları imana iletmeyi 
gerektirir. Ayetin neshi meselesine gelince; bunu Buharı (el-Edeb'ul-Müfred), Ebu Davud, İbn Cerir ve İbn Münzir 
birçok kanaldan İbn Abbas'tan rivayet etmişlerdir. 1051331 


Evlâdın, Ölümlerinden Sonra Ana Ve Babasına Rahmet Okuması Vacip Midir? 


Ayetin zahirinden anlaşıldığına göre, evlâdın ana ve babasın rahmet okuması vaciptir. Emir tekrarı ifade 
etmediğinden, kişinin hayatında bir kez rahmet okuması vücubiyeti kaldırır. 


Rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: «Allah'ın rızası, ana-babanın rızasındadır». (ibn 
Abbas, Hakim.) Yani ana-baba razı olursa Allah da razı olur. Allah'ın öfkesi, gazabı ana-babanın gazabmdadır. Yani 
onlar evlâda öfkelenir, gazaba gelirlerse, Allah Teâlâ da o evlâda aynı şekilde öfkelenir. 


Rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
«Eğer Allah Teâlâ, öf kelimesinden daha küçük bir şey olsaydı, onu da ana-babaya yapmayın diye emrederdi». 


Bu bakımdan ana-babaya karşı gelen bir evlât, istediği kadar ibadet etsin onlardan helâllik dilemedikçe ve 
helâlliklerini almadıkça cennete giremez. Ana-babaya şefkat gösteren, onlara karşı gelmeyen evlât da ne kadar 
kötü amel işlerse işlesin —Allah dilemedikçe— küfre girmedikçe cehenneme sokulmaz. 


İbn Ömer, annesini omuzlarına almış olduğu halde Kabe'yi ziyaret ve tavaf eden bir kimseyi görür ve o kimse 
kendisine; «Böyle yapmakla annemin hakkını ödemiş olur muyum?» diye sorar. İbn Ömer ise, «Hayır» der: «Sen 
böyle yapmakla, onun seni doğururken çektiği sıkıntının, acının bir tanesinin bile karşılığını ödemiş sayılmazsın. 
Ancak sen iyilik yapıyorsun, Allah da senin bu küçük iyiliğine karşılık çok sevap verecektir» 1051331 


Babanın, Evlâdının Malı Üzerindeki Hakkı 


Ravisi meçhul olan bir senedle Cabir'den nakledilen bir rivayete göre adamın biri Hz. Peygamber'e gelerek, «Ey 
Allah'ın Rasulü! Babam malımı haksız yere aldı» der. Hz. Peygamber de «Git, babanı getir» buyurur. Bu esnada 
Cebrail gelir ve «Ey Muhammedi» der: «Allah'ın sana selâmı var. Buyuruyor ki, ihtiyar sana geldiğinde, kalbinde 
söylediği ama kulakların işitmediği bir şeyi kendisine sor». İhtiyar Hz. Peygamber'in huzuruna gelince, Hz. 
Peygamber; «Oğlun niçin seni şikâyet ediyor? Sen onun malını almak istiyor muşsun» dedi. İhtiyar «Ey Allah'ın 
Rasülü! Ona sor. bakalım ben onun malını hala ve teyzelerinden veya kendi nefsimden başka bir yere sarfetmiş 
miyim?» dedi. Hz. Peygamber, «Güzel de sen bunları bırak; bana kalbinin söyleyip kulakların işitmediği şeyi haber 
ver» dedi. İhtiyar, «Ey Allah'ın Rasulü! Allah seni bize yakın ve iman bakımından sürekli ikram etmektedir. Ben 
nefsimde bir şey söyledim ki kulaklar onu işitmemiştir. «Ama sen bunu nereden duydun?» diye sordu. Bunun 
üzerine Hz. Peygamber, «Söyle de dinleyeyim» dedi. İhtiyar ise, (daha önce zikrettiğimiz) «Sana küçükken yiyecek 
verdim» mısraıyla başlayan şiiri okudu. Şiir sona erince Hz. Peygamber, çocuğun yakasına yapışarak ona, «Sen ve 
malın babana aitsiniz» dedi.» (Beyhaki: De-lail'un-Nübüvve, Tabarani: Mu'cem'Ul-Evsat ve Mu'cem'us-Sağir.) 


Beyhaki'nin Enes'ten rivayet ettiğine göre, Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: «Kulun anne veya babası ölür. O 
onlara karşı gelen biriydi. Fakat onların ölümünden sonra durmadan dua ediyor, onlar için af talebinde 
bulunuyordu. Sonunda öyle bir raddeye geldi ki Allah onu anasına-babasına itaatkâr bir evlât olarak yazdı». Yani 
daha önce de belirttiğimiz gibi ana-babaya itaat sadece onların hayatta olmalarına bağlı değildir. Bu onların 
ölümlerinden sonra da geçerlidir. (Daha önce İbn Mace'den nakledilen hadis hatırlanmalıdır.) 


Evzai şöyle rivayet etmiştir: 


«İşittiğime göre, hayatlarında (o ana-babasına karşı gelen bir kimse onların ölümlerinden sonra onların bir 
borçlarını öder, onlara istiğfarda bulunur ve onlara küfrettirmezse, defterine o kimsenin ana-babasına itaatkâr 
olduğu yazılır. Kim ana ve babasına onlar hayatta iken itaat eder ama onlar öldükten sonra onların borçlarını 
ödemez, onlara istiğfar etmez ve onlara küfredilmesine sebep olursa, defterine o kimsenin ana-babasına isyan 
eden bir kimse olduğu yazılır». 


Evzai ile İbn Ebi Dünya'nın, Muhammed b. Numan kanalıyla rivayet ettiklerine göre Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: «Her cuma gününde ölmüş ana-babasının kabirlerini ziyaret eden kimsenin günahları affedilir ve o 
ana-babasına itaatkâr bir kul olarak yazılır». 


Müslim'in rivayet ettiğine göre, İbn Ömer Mekke yolunda birine rastlar ve ona selâm vererek kendisini merkebine 
bindirir. Sonra da başındaki sangı onun basma koyar. İbn Dinar, ibn Ömer'e «Allah seni İslah eylesin! Bunlar 
bedevidir. Az bir şeye de razı olurlar. Niçin bu kadar ikramda bulundun?» diye sorar. ibn Ömer: «Bu İçişinin babası, 
babamın (Hz. Ömer'in) dostuydu. Ben Hz. Peygamber'in şöyle dediğini işittim; İlaatkârlığın en büyüğü, çocuğun 
babasının sevdiklerini sevmesi onları ziyaret etmesidir» diye cevap verir. 


İbn Hibban, Ebi Bürde'den şöyle rivayet etmektedir: 


«Medine'ye vardım. Yanıma İbn Ömei geldi ve niçin geldiğini bilip bilmediğimi sordu. Ben «Hayır» deyince, Hz. 
Peygam-ber'den «Babasını kabrinde ziyaret etmek isteyen kimse, onun arkadaşlarını ziyaret etsin» hadisini 
işittiğini söyleyerek, şöyle dedi: «Babamla senin baban arasında kardeşlik ve sevgi vardı. İşte bundan dolayı sıla-i 
rahim yapmak istedim »,.1051401 


Büyük Günahlar Ve Ana - Babaya Karşı Gelmenin Büyük Günahlar Arasındaki Yeri 


Ana-babaya karşı gelmenin büyük günahlardan olduğu, üzerinde ittifak edilen bir husustur. Ekseri ulemaya göre 
kâfir veya mümin ana-babaya karşı gelmek büyük bir günahtır. 


Rivayet edilen Hasen bir hadiste, Hz. Peygamber'e büyük günahlar sorulur ve o şöyle buyurur: 
«Allah'a şirk koşmak, 

Bir mümini haksız yere öldürmek, 

Savaştan kaçmak, 

İffetli kadına zina isnad etmek, 

Büyü yapmak, 

Yetim malı ve faiz yemek, 

Müslüman anaya-babaya karşı gelmek». 


Burada ana-babanm müslüman olduğunun vurgulanması, bunun daha çirkin bir davranış olmasından ötürüdür. 
Yoksa kâfir olan ana-babaya karşı gelmenin büyük günahlardan olmadığını söylemek için değildir. Veyahut hadis 
galib olana göre varid olmuştur. Yani Hz. Peygamber bu hadisi söylediği zaman müslü-manlann ana-babalarının 
çoğu müslümandı. 


El-Huleymi'ye göre, ana-babaya karşı gelmek büyük bir günahtır. Bununla birlikte sövmek gibi haller de varsa bu 
çok daha çirkin bir durum olur. Eğer karşı gelmek, onlara itaat etmekle birlikte durumlarından hoşlanmamak, 
sürekli susarak onlarla konuşmamak şeklinde ise, bu küçük günahlardandır. Şayet bu durumlar ana-babasını 
rahatsız ediyor ve onlar da emir ve nehiy-leri terkediyorlarsa, bu yüzden de kendilerine büyük zararlar do- 
kunuyorsa bu büyük günahlardan olur. 


El-Huleymi'nin bu tafsilatı zayıf bir görüşe dayanmaktadır. 


Bir kimsenin hangi durumlarda ana-babaya karşı gelmiş olacağı hususunda, alimler arasında ihtilaf vardır. Nitekim 
Alusi bunun sınırım tesbit maksadıyla el-Belkini'den uzun uzadıya nakiller yapmaktadır. Biz özet olarak şöyle 
diyebiliriz: 


Ana-babaya karşı gelmek, onlara eziyet etmektir. Öyle ki bu bir başkasına yapılmış olsa, haram kabul edilir ve 
küçük günahlardan sayılır. Ancak ana-babaya karşı yapılmış olduğundan, bu büyük günahlardandır. 1051411 


Ana Ve Babanın İzni Olmadan Sefere Çıkılır Mı? 


Babaya ağır gelen bir yolculuğa çıkmak hususunda babaya karşı gelmek de böyledir. Bu yolculuk aynı zamanda 
evlâda farz da değildir. Çünkü uzun bir zaman kaybolmak hususunda babasına karşı gelmiştir. Bu kaybolma yararlı 
bir ilim veya helâl bir ticaret için de değildir. Evlât ana-babasma söver veya söver ve vurur. Eğer bu suçu 
başkalarına karşı işlerse, büyük bir günah işlemiş sayılmaz, ama ana-babaya karşı işlediği için büyük günahlardan 
birini işlemiş olur. Böyle bir evlât babasına karşı gelmiş demektir. 


Evlâdın ana-babasmdan alacağını istemesi ana-babaya karşı gelmek demek değildir. Ancak başkasına karşı 
yapıldığı takdirde haram olan şeyler ana-babaya karşı yapılırsa büyük günaha dönüşür. Fakat kişinin başkasından 
alacağım istemesi haram olmadığından, bunu ana-babasından istemesi de onlara karşı gelmek demek değildir. 


Ana-babasından şikayet etmesi veya caiz bir talepte bulunması, evlâdı ana-babasma karşı gelen kimseler sınıfına 
sokmaz. Çünkü bazı sahabe çocukları babalarını Hz. Peygamber'e şikayet etmişlerdir ve Hz. Peygamber de onlara 
«Ana-babanızı şikayet etmeyin» dememiştir. Şayet böyle bir şikâyet haram olsaydı, Hz. Peygamber onları bu 
haramı işlemekten alıkoyardı. 


Ana-babaya sözle karşılık vermek de büyük bir günahtır. Şayet bu başkalarına karşı yapılsaydı sadece haram 
olurdu. Şayet başkalarına yapıldığında haram sayılmıyorsa —ki «öf» kelimesi böyledir— bu gibi davranışlar küçük 
günahlardandır. 


«Onlara «Öf» bile demen ifadesi, bunun büyük günahlardan olmasını gerektirmez. Çocuğun Ölmesine veya 
azalarından birinin telef olmasına sebep olan cihad gibi seferlere ana-babanın izni olmaksızın çıkılması halinde 
günah işlenmiş olur. Nitekim Abdullah b. Amr b. el-As Hz. Feygamber'den şöyle rivayet etmektedir. 


«Bir kimse gelerek Hz. Peygamber'den cihad için izin istedi. Hz. Peygamber ona ana-babasının sağ olup olmadığını 
sordu. O sağ olduklarını söyleyince, «Öyleyse sen onlara hizmetle cihad et» diye buyurdu». (Başka bir rivayette 
«Sen onların yanına git. Senin cihadın onlara hizmet etmektir» denilmiştir.) 


«Bir kimse Hz. Peygamber'e «Hicret hususunda sana biata geldim. Ağlayan ana ve babamı geride bıraktım» der. 
Hz. Peygamber de; «O halde git ağlattığın gibi onları güldür» diye buyurur. 


Ebu Said el-Hudri'nin rivayet ettiğine göre, bir kimse hicret ederek Hz. Feygamber'in yanına gelir ve Hz. 
Peygamber ona Ye-men'de annesinin veya herhangi bir yakınının bulunup bulunmadığını sorar. O kimse ana ve 
babasının olduğunu söyleyince, Hz. Peygamber, «Onlar sana izin verdi mi?» diye sorar. O «Hayır» deyince, Hz. 
Peygamber; «O halde git onlardan izin iste. Eğer sana izin verirlerse cihada çık. Aksi takdirde onlara itaat et» der. 
(Ebu Davud) Ancak bu hadisin senedinde sika olup olmadığı tartışılan bir ravi vardır. 


Baba kâfir olduğu takdirde cihad ve benzeri seferlerde onun iznine ihtiyaç yoktur. Babanın hür ve köle olması 
farketmez. Ancak evlâdın nafile hac hususunda izin istemesi ve alması şarttır. Farz olan hac hususunda, eğer deniz 
yolculuğu varsa ve o yolculukta mutlak bir tehlike sözkonusu değilse, fıkhın zahirinden anlaşılan, bu konularda 
anave babadan izinalmak vacip değil- 


Öğrenilmesi vacip olan ilim veya farz-ı kifaye olan bilgi için yolculuğa çıkmaya gelince, bunda herhangi bir yasak 
yoktur. Ana ve babanın bu hususlarda çocuğunu menetmesi sözkonusu değildir. Velev ki aynı beldede ilim tahsil 
etmek mümkün olsa bile. Çünkü yolculukta kalbin daha saflaşması, gitmek istediği hocanın daha bilgin olma 
ihtimali vb. durumlar sözkonusu olabilir. Şayet bunlardan hiçbiri sözkonusu değilse o takdirde çocuğun izin 


istemesi gerekir. 


Babanın geçimi çocuğa ait ise ve onun sefere çıkması durumunda bu geçimin zayii sözkonusu ise, babası evlâdının 
sefere çıkmasına mani olabilir. 


Babanın sadece irşad maksadıyla söylemiş olduğu bir söze muhalefet etmesi, evlâdı asi durumuna sokmaz. Ancak 
muhalefet etmemesi evladır. 


Bazı müdekkikler, ana-babaya karşı gelmenin tarifini şöyle yapmışlardır: «Anneye veya babaya örfen kolay 
olmayan bir eziyete sebebiyet veren davranış» 1951421 


Valideynin Emriyle Hanımı Boşamak Gerekli Midir? 


Babanın aklen eksik olmasına rağmen bazı emir ve yasaklarda bulunması halinde, evlât bunlara karşı gelirse bu 
asilik değildir. Buna binaen evlât sevdiği bir kadınla evliyse ve babası da onu boşamasını emrederse, (namus 
meselesi olmayıp, durup dururken böyle bir istekte bulunursa) ve evlâdı da onun bu dediğini yapmazsa günahkâr 
olmaz. Ancak efdal olanı babanın emrine im-tisalen boşanmaktır. Nitekim İbn Hibban, «Sahih»in.de şöyle rivayet 
etmektedir. 


«Bir kimse Ebu Derda'ya gelir ve der ki «Babam durmadan beni bir kadınla evlenmeye teşvik etti. Şimdi de 
boşanmamı istiyor. Ne yapayım?» Ebu Derda ise şöyle cevap verir. «Sana anne-ne-babana isyan etmeni 
emredemem. Hanımını boşamanı da söyleyemem. Ama istersen sana Hz. Peygamber'den dinlediğimi söyleyeyim: 
«Baba cennet kapılarının en ortasıdır». İstersen bunu hıfzet, istersen bırak!».» 


Rivayet olunduğuna göre İbn Ömer şöyle demiştir: 


«Nikâhımın altında bir kadın vardı ve babam Ömer ondan hoşlanmıyordu. Benden onu boşamamı istedi. Fakat 
ben onu dinlemedim ve gidip meseleyi Hz. Peygamber'e anlattım. Hz. Peygamber bana «Onu boşa» dedi.» 
(Tirmizi, İbn Mace, Nesei, Ebu Davud, İbn Hibban) 


Akli dengesinin zayıflığı ve zayıf görüşlülüğü nedeniyle babadan gelen emirlerin kabul edilmemesi evlâdı günahkâr 
yapmaz. Yani bu emirler akıllı kimselere arzedildiğinde onlar bu emirlerin yanlış olduğunu ve bunlara karşı 
çıkmakta ana-babaya eziyetin rimadığmı söylerlerse bu gibi hususlarda ana-babasma karşı gem evlât suç işlemiş 
olmaz. 


Anne ile babaya tazimin emredilmesinin nedeni, kişinin onlar sayesinde vücuda gelmesidir. Onların çocuklarına 
olan nimet kadar hiçbir nimet çocuğa gelmez. Bu bakımdan, «Aslında anne ile baba kendi zevkleri için çocuk 
edindiler. Böylelikle o çocuğun afet ve korkular âlemine ayak basmasına neden oldular. Onların çocuğun üzerinde 
ne nimetleri olabilir?» diye itirazda bulunulamaz. 


Anlatıldığına göre felsefe ile zehirlenen bir kimse, babasını döver ve der ki; «Beni bu fesad âlemine sokan, ölüme, 
fakirliğe ve kötülüğe maruz bırakan odur». 


Ebu'1-Ülâ el-Maarri'ye —ki çocuğu yoktu— şöyle sorarlar: «Kabrinin üzerine ne yazalım?» O da şöyle yazılmasını 
ister: «Bu babamın benim aleyhimde işlemiş olduğu bir cinayettir. Ben t>u cinayeti hiç kimse için işlemedim». 


İskender'e «Senin üzerinde hocanın mı, babanın mı hakkı daha çoktur?» diye sorarlar. O da şöyle cevap verir: 
«Hocamın hakkı daha çoktur . Çünkü o beni eğitirken, her türlü şiddet ve zahmete katlandı. Babama gelince, o 
cinsi ilişkinin lezzetini aradı ve beni kevn ve fesad âlemine çıkardı». 


Bu tür iddialar, itiraz olarak öne sürülemez. Çünkü farzede-lim ki baba ilk başta cinsi ilişkinin lezzetini aramış 
olsun. Ancak çocuğun dünyaya geldiği andan itibaren baliğ oluncaya kadar, babası tüm himmetini ona ulaştırmak, 
ona tüm iyilikleri vermek ve kötülükleri ondan uzaklaştırmak için çırpınıp durur. 


Şöyle de denilmektedir: 


«Eğer bu fesad ve kevn âlemine sokmak, keder ve üzüntülere maruz bırakmak, ana-baba hakkını siliyorsa, o 
zaman Allah'ın insan üzerindeki hakları da silinmelidir. Çünkü gerçek fail Allah'tır. Nitekim denilebilir ki, Allah 
insanı bu fesad ve kevn âlemine getirdi, onu ölüme maruz bıraktı, fakir oldu, çeşitli hastalıklara yakalandı. O halde 
Allah'ın kullan üzerinde hakkı yoktur. Takdir edilecektir ki böyle bir itiraz yapılamaz ».1051431 


Meal 


28- Eğer Rabbinden umduğun bir rahmeti (rızkı) beklemek için onlardan yüz çeviriyorsan, bari kendilerine gönül 
alıcı bir söz söyle! 


29- Elini boynuna bağlanmış kılma. Büsbütün de açma. Sonra kınanır (pişmanlıktan) hasret çekekalırsm. 


30- Muhakkak ki Rabbin rızkı dilediğine yayar (dilediğine de) az verir. Kuşkusuz o kullarından haberdardır ve onları 
görür. 


31- Yoksulluk endişesiyle çocuklarınızın canına kıymayın. Biz onların da sizin de rızkınızı veririz. Onları öldürmek 
gerçekten büyük bir suçtur. 


32- Sakın zinaya yaklaşmayın. Çünkü o bir hayasızlıktır ve çok kötü bir yoldur. 


33- Allah'ın haram kıldığı bir cana haksızca kıymayın. Zulmen öldürülen kimsenin velisine yetki verdik. O 
(veli) kısasta ileri gitmesin. Muhakkak ki kendisine yardım edilmiştir. 


34- Yetimin malına yaklaşmayın! Ancak rüşdüne erene kadar, en güzel şekilde (onu koruyun). Sözü yerine getirin. 
Muhakkak ki verilen söz sorumluluğu gerektirir. 


35- Bir şeyi ölçtüğünüzde tam ölçün ve doğru bir terazi ile tartın. Bu hem daha iyidir hem de sonuç bakımından 
daha güzeldir. 


36- Hakkında bilginin bulunmadığı şeyin ardına düşme. Çünkü kulak, göz ve gönül onların hepsi ondan 
sorumludur. 


37- Yeryüzünde böbürlenerek dolaşma. 


Çünkü sen ne yeri yarabilir ne de boyca dağlara erişebilirsin! 


38- Tüm bunlar hepsi kötü olan ve Rabbinin nezdinde hoş karşılanmayan şeylerdir. 105144) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(28) «Eğer Rabbinden umduğun bir...» Bu Ayetin. Tefsiri 


İbn Zeyd'e göre bu ayetin nüzul sebebi şudur: Bazı kimseler durmadan Hz. Peygamber'den kendilerine bir şey 
vermesini istiyorlardı. Ancak Hz. Peygamber onlara bir şey vermek istemiyordu. Çünkü onların o malı boş yere 
sarfettiklerini biliyor ve ecir almak için onlardan sürekli yüz çeviriyordu. Onlara fesada yardımcı olmamak için bir 
şey vermiyordu. İşte bunun üzerine bu ayet nazil oldu. 


Ata el-Horasani bu ayetin ana-baba konusuyla alakasının olmadığını söyleyerek, Muzeyne kabilesinden bazı 
kimselerin Hz. Peygamber'e geldiklerini, Hz. Peygamber'in «Yanımda sizi bindirecek bir şey yok» dediğini, onların 
bu yüzden gözlerinin yaşlarla dolduğunu ve bu ayetin nazil olduğunu bildirmiştir. Sonra da, ayetteki rahmet 
kelimesinin ganimet anlamında kullanıldığını açıklamıştır.1051451 


«Onlardan» zamiri bazı kimselere göre, yakınlara, yoksullara ve yolcularadır. Bazı müfessirlere göre ise, kim olursa 
olsun Hz. Peygamber'den yardım isteyen herkese racidir. 


«Turidanne» fiili a-r-d kökünden gelir ve aslında yüz çevirmek mânâsmdadır. Çünkü Hz. Peygamber, yanında 
olmayan bir şeyin kendisinden istenmesi halinde mübarek yüzünü çevirir ve susardı. İşte bu ayet te böyle bir 
durumda nazil olmuştur. 


«Rabbin» ifadesindeki hitap zamiri hem Hz. Peygamber'e hem de ümmetine racidir. 


ibn Abbas, Mücahid ve İkrime'den rivayet olunduğuna göre,. ayetteki «Rahmet» kelimesi «rızk» anlamındadır. 
(İbn Cerir) 


Zemahşeri'nin Keşşafta izah ettiğine göre, Hz. Peygamber'in «yüz çevirmesi», onlara yiyecek temin edebilmek 
maksadıyladır. 


«ibtiğâ» kelimesi, «intizar» (beklemek) şeklinde yorumlanmıştır. 


Ayetteki « Vraz»m onların istediklerini vermemekten kinaye olması da mümkündür. Nitekim Ata el-Horasani'den 
rivayet olunduğuna göre, Huzeyme kabilesinden bazı kimseler binek istemek üzere Hz. Peygamber'e 
geldiklerinde, Hz. Peygamber onlara, «Sizi bindirecek bir bineğim yoktur» diye buyurur. Onlar da gözyaşları içinde 
oradan ayrılırlar. Hz. Peygamber'in kendilerine öfkelendiği için binek vermediğini sanırlar. İşte bunun üzerine bu 
ayet nazil olur. (Said b. Mensur, İbn'ul-Munzir.) 


Ancak bu yorum zahir ve vazıh değildir. Çünkü bu sure Hicret'ten Önce nazil olmuştur. Yani Mekki'dir. Bu ayet te 
Mekke döneminde nazil olmayan ayetler içine dahil değildir. 


«Meysur» kolaylık anlamına gelir ve ism-i mefuldür. Yani, «onlara yumuşak ve kolay bir söz söyle, kendilerine 
güzel va'dlerde bulun!» 


Hasan Basri'ye göre ayetin anlamı, «Elbette, hay hay vereceğim. Bugün yanımızda bir şey yok. Ama gelirse sizin 
hakkınızı saklayacağım de» şeklinde yorumlanmıştır. Yani «kolaylıkla duayı kapsayan bir söz söyle. «Allah sizi 
zengin etsin, Allah size kolaylıklar versin» gibi.» 


tbn Zeyd'e göre bunun anlamı, «Allah bize de, size de rızık ihsan etsin, bize de size de bereket versin» demektir. 


Bu ayetten anlaşıldığına göre, dilencilere bir şey verilmese bile dua etmekten geri kalmamak gerekir. Ancak imam 
Malik'ten nakledilen bir rivayete göre, dilenciye bir şey verilmediği takdirde, dua da edilmemesi gerekir. Çünkü 
bu dilenciye ağır gelir ve o bunu işitmek istemez. Aynı şekilde kulakları olmayan bir kimseye Allah'ın ismini 
zikretmek de uygun değildir. 


Alusi, İmam Malik'in bu görüşünü «Hayatım üzerine yemin-ederim ki, bu uzak bir yorumdur» diyerek 
reddetmiştir. 


Bazı müfessirlere göre, bu ayette ilk mânâ dolayısıyla, isteyen kimseden i'raz etmenin yasak olduğu 
anlaşılmaktadır. Çünkü ayetin anlamı şöyledir: «Eğer onlardan yüzçevirmek istiyorsan, (hiç değilse) kendilerine 
güzel bir söz söyle». 


Bazı rivayetlerde Bilâl, Süheyb, Mehca ve Habbab gibi sahabi-lerin Hz. Peygamber'in yardımlarıyla geçindikleri, 
Hz. Peygamber'in onlara verecek bir şeyi olmadığı zaman mahcubiyetinden dolayı, söyleyecek bir şey bulamadığı, 
yüzünü başka bir tarafa çevirdiği bildirilmektedir. Hz. Peygamber onların ihtiyaçlarını karşılayabilmek için 
durmadan Allah'a dua ederdi. 


İşte bu ayet Hz. Peygamber'e (s.a), bu tür kimselere bir şeyler veremiyorsa da, «Allah bize de size de bol rızık 
versin. Allah sisleri mesut ve müreffeh kılsın» şeklinde sözler söyleyerek onların gönüllerini alması 
hatırlatılmaktadır.105146l 


Cimrilik Yapanın Hali Nasıldır? 


(29) «Elini boynuna bağlanmış kılma...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayette cimrilik ile savurganlık, temsili bir anlatımla ifade edilmektedir. Allah Teâlâ ifrat ve tefritten 
vazgeçilmesini isteyerek orta yolun en güzel, en hayırlı yol olduğunu vurgulamaktadır. 


İbn Abbas'tan rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: «Normal yürüyen; yani ne israfa ne 
de cimriliğe sapmadan hareket eden kimse fakir olmaz». (İmam Ahmed) 


ibn Ömer'in Hz. Peygamber'den rivayet ettiğine göre; «Nafakada orta yolu tutmak, hayatın yarısıdır». (Beyhaki) 


Enes merfu olarak Hz. Peygamber'den şöyle rivayet etmektedir: «Tedbir hayatın yarısı, sevgi aklın yarısı, üzüntü 
ihtiyarlığın yarısıdır. Çoluk çocuğun azlığı ise iki zenginlikten biridir». 


Denildiğine göre, «iffetle beraber olan güzel tedbir, israfla beraber olan zenginlikten daha güzeldir», 


«Sonra kınanır, (pişmanlıktan) hasret çekekalırsın» cümlesi israfın ne kadar kötü bir şey olduğunu ortaya 
koymaktadır. İkinci nehiyden anlaşılan israfın ne kadar çirkin bir şey olduğunu bu cümle gözler önüne 
sermektedir. Yani Allah hakkında kınanır, pişman olur, üzülürsün. Veya öyle bir hale gelirsin ki yanında hiç-bir şey 
kalmaz! Nitekim İbn Cerir ile İbn Ebi Hatim'in tbn Ab* bas'tan naklettikleri rivayet de bu mânâdadır. 


Bazı müdekkiklere göre, bu son cümle hem israfın hem de cimriliğin ne kadar kötü olduğunu ortaya koymaktadır. 
Yani ne-hiy her ikisine de aittir. 


«Kınanırsın»; yani cimrilikle kınanırsın. Çünkü cimri bir kimse her yerde kınanır. 
«Hasret çekekalırsın»; yani israf ettiğin için sonunda pişman olursun. 
Zemahşeri, Keşşaf adlı tefsirinde şöyle bir hadis nakletmektedir: 


«Hz. Peygamber (s.a) otururken yanına bir çocuk gelerek, «Ey Allah'ın Rasülü! Annem senden bir giyecek istiyor» 
der. Hz. Peygamber, çocuğa sonra gelmesini söyler. Çocuk da annesine giderek, Hz. Peygamber'in sözlerini 
nakleder. Kadın çocuğuna, «Git, Hz. Peygamber'e de ki: Annem sırtındaki elbiseyi istiyor» diye söyler. Çocuk da 
gidip bunu Hz. Peygamber'e iletir. Hz. Peygamber eve girer, sırtındaki elbiseyi çıkarır ve çocuğa verir. Böylelikle 
Hz. Peygamber çıplak kalır. Hz. Bilâl ezan okuduktan sonra cemaat Hz. Peygamber'i bekler. Ama Hz. Peygamber 
namaza gelemez. İşte bunun üzerine mezkür ayet nazil olur. 


Bu rivayetin nüzul sebebi olmasına, ayetin Mekki olması mânidir. Üstelik bu ayet, Mekke döneminde değil de, 
Medine'de nazil olup, istisna edilen ayetlerden de değildir. Bu hadisin sabit olmaması da muhtemeldir. Çünkü 
Veliyyuddin Iraki, bu hadisi, hadis eserlerinden hiçbirinde görmediğini ifade etmektedir. Yani hadis bu lğfızla 
bulunamamıştır. Muhtemelen başka lâfızlarla rivayet edilmiş olmalıdır 1051471, 


İbn Ebi hatim, bu hadisin bir benzerini el-Münhal b. Amr'dan rivayet ediyorsa da, ne bu hadiste ne de diğer 
hadislerde Hz. Bi-lâl'in ezan okuduğu, Hz. Peygamber'in evden çıkamadığı ve ayetin bunun üzerine nazil olduğu 
hususları varid olmamıştır. 


Denildiğine göre, Hz. Peygamber Akra' b. Habis'e yüz deve, Uyeyne b. Hasın'il-Fezari'ye de yüz deve verir. Bunun 
üzerine Ab-bas b. Murdas adlı bir kişi gelerek şu şiiri okur. 


«Benim ganimetim, kölelerin ganimeti Uyeyne ile Akra' arasında mı paylaşılacaktır? 


Ne Uyeyne'nin babası Hasın, ne de Akra'nın babası Habis, benim babam Murdas'a hiçbir toplantıda üstün 
olamamıştır. Ben bu iki kişiden az değilim, Bugün parçalanan artık hiçbir saman yükselemez!» 


Bunun üzerine Hz. Peygamber (s.a) Hz. Ebubekir'e «Buna yüz deve ver de, dilini benden kes» diye emreder. Bu 
kimseler kalbi İslâm'a ısındırılmak istenen kimselerdi, Bunun üzerine mezkür ayet nazil olur. 


Ancak bu surenin Mekke döneminde nazil olması ve bu ayetin istisna edilen ayetlerden olmaması, bu rivayetin 
zayıf olduğunu ortaya koymaktadır. 


Ebu'l-Hakem'den rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber'e Araf'tan metrelik bir bez gelir. Hz. Peygamber 
cömert bir insan olduğundan onu insanlar arasında taksim eder. Bedevilere Hz. Peygamber'in kumaş paylaştırdığı 
haberi ulaşınca, onlar da Hz. Peygamber'e gidip, ondan birşeyler istemeye karar verdiler. Fakat gittiklerinde, 
kumaşın bitmiş olduğunu gördüler. İşte bu ayet, bu olay üzerine nazil olmuştur. (Said b. Mensur, İbn'ul-Munzir, 
Ata b. Yesar) 


(30) « Muhakkak ki Rabbin rızkı dilediğine...» Bu Ayetin Tefsiri 
Mezkür ayet, önceki ayetin sebebidir. Hz. Peygamber'e (s.a) adetâ şöyle denilmektedir: 


«Şayet yanında yiyecek olmadığı için onlardan yüz çevirmek zorunda kalırsan, o takdirde kendilerine güzel söz 
söyle ve bu yüzden de kendini üzme! Çünkü bu, senin Allah katında bir değerinin olmayışından değildir! Rızkın 
anahtarları Allah'ın yed-i kudretin-dedir. O, rızkı dilediğine genişletir, dilediğine de daraltır. Dilemesi, hikmeti neyi 
gerektiriyorsa öyle yapar. Başından geçen bazı sıkıntılı anlar, seni bazı zamanlar onlardan yüz çevirmeye itebilir. 
Bu sadece senin iyiliğin içindir». 


«Kuşkusuz O, kullarından haberdardır ve onları görür»; yani nzkın geniş olmasının hangi kulu ıslah, hangi kulu 
ifsad ettiğini çok iyi bilir. Yine O, fakirliğin hangi kulu ıslah, hangi kulu ifsad edeceğini de iyi bilir. O, kullarının 
tedbir ve siyasetlerini görmektedir. Biz senden de, tüm mahlükattan da daha çok kullarımızın maslahatını bilir, 
tedbirlerini görürüz. 


(31) «Yoksulluk endişesiyle çocuklarınızın...»Bu Ayetin Tefsiri 
«imlak», İbn Abbas'tan rivayet edildiğine göre, fakirlik demektir. Yani çocuklarınızı fakirlikten dolayı öldürmeyin! 


Allah Teâlâ bu ayetinde, ister erkek olsun, isterse kız, fakirlikten dolayı çocukların öldürülmesini yasaklamaktadır. 
Nitekim rivayetlere göre bazı Araplar, cahiliyye döneminde geçimlerini temin edemeyecekleri korkusuyla, kız 
çocuklarını diri diri toprağa gömerlerdi. Ayet aslında bu davranışı yasaklamaktadır. Nitekim rivayet edildiğine göre 
«Evlât» kelimesi sadece kız çocuklarını içermektedir. «ÖZü?rz»le de onların diri diri toprağa gömülmeleri 
kastolunmaktadır. 


«Haşye» kelimesi tazim ile karışık olan korkudur. Yani kişi haşyet etmekle hem korkar, hem de tazimde bulunur. 


Rağıb el-İsfehani, Müfredat'm&a, bunun kişinin korktuğu şey ile birlikte olan ilimden kinaye olduğunu söylemiştir. 
Bu kelime çoğu kez böyle kullanılır. 


Şii bir müfessir bu ayetin, «Allah'tan başkasına sakın kul-luk yapmayın» ayetine atıf olduğunu söylemiştir. 


«Biz onların da sizin de rızkınızı veririz» cümlesi Allah Teâlâ tarafından kullarına verilmiş ilâhi bir va'd, ilâhi bir 
teminattır. Bu ayetten anlaşıldığı gibi, nzıklar teminat altına alınmıştır. Onların, «onların rızkını biz veriyoruz» 
şeklindeki iddiaları da böylece çürütülmüş olmaktadır. Allah Teâlâ adeta şöyle demek istiyor: «Size rızkı ben 
veriyorum, onlar değil. O halde fakirlikten korkmayın». 


Mezkür ayet-i kerimede şöyle bir incelik vardır: o «Çocuklara raci olan zamir, muhatapların zamirinden önce 
zikredilmiştir». Böylelikle bu ayet En'am Suresi'ndeki benzer ayetin tam aksini ilân ederek, rızkın gelmesinde esas 
sebebin çocuklar olduğunu ortaya koymaktadır. En'am Suresi'nde çocukların zamiri daha sonra getirilmiştir. 
Çünkü oradan muhataplara ait zamirin daha önce getirilmesini gerektiren ayetler vardır. 


Bazı müfessirlere göre, orada kişileri çocuklarını öldürmeye iten unsur, kesin olarak fakirliktir. Burada ise fakirlik 
endişesidir. (Yani fakirlik kesin olarak vuku bulmuş değildir). Bu yüzden orada muhatap zamiri çocuklara raci 
olandan önce, burada çocukların zamiri muhatap zamirinden Önce zikredilmiştir. 


«Onları öldürmek gerçekten büyük bir.suçtur» cümlesi diğer bir sebebi bildirmektedir. Allah Teâlâ bu cümle ile 
yasaklanan durumun aslında büyük bir tehlike, çirkin.bir davranış olduğunu beyan etmektedir. Çünkü yapılan 


işlemde insan neslinin kesilmesi, beşer nev'inin ortadan kaldırılması sözkonusudur. 105431 


İslâmda Zina Suçu 


(32) «Sakın zinaya yaklaşmayın. Çünkü o...»Bu Ayetin Tefsiri 


Zinaya yaklaşmak, zinaya sebebiyet verebilecek yakın veya uzak başlangıçlarını fiilen yapmaktır. Meselâ kişi göz 
kırpar, konuşur, el sıkışır, öper... işte"bunları yapmak suretiyle dahi zinaya yaklaşmayın! 


Rağıb el-İsfehani'ye göre zina, şer'i bir akid (nikâh) olmaksızın kadınla yapılan cinsi münasebettir. Çocukların 
Öldürülmesiyle, haram kılınan kişiyi öldürmek ifadeleri arasında «Sakın zinaya yaklaşmayın» denilmesinin nedeni, 
Fahreddin Râzi'nin de dediği gibi, zinanın çocukların öldürülmesi itibarıyla vuku bulrnasmdan-dır. Çünkü zina, 
neslin zayi edilmesi demektir. Nesli kesilen (yani belli olmayan) kimse ölü hükmündedir. 


2ina, çirkinliği açık olan bir cürümdür. O ne kötü bir yoldur. Çünkü zina ile soylar birbirine karışır. Zina nedeniyle 
fitneler çoğalır, iyi münasebetler kopar. 


Ebu Hureyre'den rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber; «Kişi mümin olduğu halde zina etmez» buyurmuştur. 
(Buhari, Müslim.) 


Başka bir rivayette, «Kişi zina ettiğinde, iman ondan çıkar. Başının üstünde bir gölgelik gibi durur. Eğer tevbe 
ederse ona geri döner» buyurulmuştur. 


Tüm alimler, zinanın en büyük günahlardan biri olduğunda, kesin bir kötülük ve fuhuş sayılacağı hususunda ittifak 
etmişler, dir. Nitekim sahih bir hadiste «Kişinin komşusunun hanımıyla zina etmesi en büyük günahlardandır» 
diye buyurulmuştur. 


Huleymi'ye göre zina, komşunun hanımıyla, nikâh düşmeyen bir akrabayla, ramazan ayında yabancı bir kadınla 
veya Harem-i Şerifin sınırları içerisinde yapılırsa fuhuş ve büyük günah sayılır. Aynı şekilde üvey anne ile, gelinle 
veya yabancı bir kadınla zoraki yapılırsa, zina yine büyük bir günahtır. Ancak haddi gerektirmeyen bir şekilde vuku 
bulmuşsa küçük günahlardandır. 


Huleymi'nin bu tasnifi zayıf bir delile dayanmaktadır ve reddedilmiştir. Çünkü ayet zinayı mutlak olarak fahiş bir 
fiil olarak nitelemektedir. Ancak onun en fahiş şekli komşunun hanımıyla ve kişinin kendisine mahrem olan 
yakınıyla olanıdır. Nitekim Hakim Nisâburi, sahih olduğunu söyleyerek Hz. Peygamber'den şöyle bir hadis 
nakletmektedir: «Mahremlerinden biriyle zina yapan kimseyi öldürün». Bu hadis mahremle yapılan zinanın ne 
kadar galiz bir fiil olduğunu ortaya koymaktadır. 


Evli bir kimseyle yapılan zina, bakireye göre daha çirkindir. Çünkü cezaları farklıdır. Yaşlı bir insanın zinası yine 
aynı şekilde genç bir insanın zinasından daha çirkindir. Çünkü yaşlının aklı kemâle ermiştir. Hür ve alim bir 
kimsenin zinası, o kemâlde olduğundan köle ve cariyenin zinasından daha çirkindir. 1051491 


Zina Livata'dan Daha Kötüdür 


Zinanın livatadan daha çirkin olup olmadığı hususunda ihtilaf edilmiştir. Nitekim İmam Gazali, İhyau Ülum'İddin 
adlı eserinde «Zina livatadan daha çirkindir. Çünkü zina şehveti, o kişiyi iki taraftan da zinaya davet etmektedir» 
demiştir. Bu yüzden zina çoğaldıkça zararı daha da çoğalır. Öyle ki nesepler zina nedeniyle birbirine karışır. 


Bazılarına göre zina çirkinlik bakımından şirkin hemen ardından gelir. Ancak sahih olan görüş, şirkin ardından 
katlin, onun ardından da zinanın geldiği şeklindeki görüştür. 


Giybetin, İslâm'da yapılan otuz zinadan daha şiddetli olduğunu bildiren hadisler, İbn Hacer Heytemi'nin de dediği 


gibi, asılsızdır. 


Nitekim rivayet olunduğuna göre; «Giybet zinadan daha şiddetlidir». (Tabarani, Beyhaki) Ancak bu hadisi 
açıklayanlar davardır. İbn Ebi Dünya ile Ebu Şeyh, Cabir ve Ebu Said'den şöyle rivayet etmektedirler: «Gıybetten 
sakın. Çünkü gıybet zinadan daha şiddetlidir. Kişi zina eder ve tevbe eder. Ancak gıybet sahibi, gıybet edilen onu 
affetmedikçe affolunmaz». Bundan da anlaşılıyor ki, gıybetin zinadan şiddetli oluşu mutlak değildir. Pişmanlık, fiili 
terketmek, bir daha o fiile dönmeme azmini içeren tevbe, kişi henüz ölüm haline gelmemişse, güneş batıdan 
doğmamış-sa, bu tevbe zinanın günahını tek başına siler, götürür. Ancak gıybetin günahı böyle değildir. Kişi tevbe 
etse bile, o tevbe Üe birlikte hakkında gıybet edilen kimsenin onu affetmesi gerekir. İşte gıybet bu yönüyle 
zinadan daha şiddetlidir fakat mutlak değildir. 


Bu rivayetten anlaşıldığına göre, zinadan tevjse edebilmek için zina edilen kadından hel&llik alınması gerekmez. 
Alimlerin çoğu bu görüştedir. Bununla beraber zina insanoğlunun haklarıyla ilgilidir. Çinkü o* namus ve nesiller 
?üzerinde işlenmiş bir cinayettir. 


Alimlerin, «zina ile Ademoğlu'nun bir hakkı bağlı değildir» şeklindeki sözleri mal bakımındandır. Gidip zina 
edilenden helâllik istenmesinin şart olmaması onun insanoğluyla ilgisi mutlak olmayan haklardan olmasına 
delâlet etmez. Ancak helâllik istememek, helâlliğin üzerine terettüp eden daha fazla utanma ve fitnelerden 
dolayıdır. Çünkü kadının kocası veya bir yalanı, kadının zina ettiğini işittiğinde zani erkeği veya kadım yahut her 
ikisin, de hemen öldürmeye kalkışabilir. Bu yüzden zinada kocanın ve yakınların helâlliğinin alınması nasıl şart 
koşulabilir? Oysa Hüc-cet'ul-İslâm İmam Gazâli, «Minhac'ul-Abidin» adlı eserinde bir tafsilat münasebetiyle şöyle 
der: 


«Bu şekilde şart koşulmaması gayet güzel ve tetkik edilmiş bir durumdur. Haramda olan günaha gelince; eğer 
kişinin ailesi hakkında kendisine hainlik yapılmışsa, ondan helâllik istemenin hiçbir makül yönü yoktur. Olayı açığa 
vurmak doğru değildir. Çünkü böylesine bir açıklama fitneye sebebiyet verir. Kendisiyle Allah arasında kalmak 
suretiyle, kişinin Allah'a yalvarması daha doğrudur ki böylece Allah onu o kişiden razı kılsın, bu hıyaneti karşısında 
kişiye çok hayr versin. Eğer fitne ve heyecandan eniinsen ki bu da çok nadir olur o zaman kendisinden helâllik 


istersin», 105150) 


Zinanın Çirkin Sonuçları 


Rivayetlerden anlaşıldığına göre, zinanın sonuçlan çok çirkindir. Şöyle ki; 
1. Kişiyi ateşe ve şiddetli azaba götürür. 
2. Kişiye fakirlik verir, yüzündeki nuru söndürür, ömrünü kısaltır. 


3. Zina eden kişinin zürriyetinden, onun benzeri öç alır. (Yani yaptığı, soyuna yayılır). Nitekim denildiğine göre; 
«Zina ede' nin soyundan en az birisinden öç alınır» diye krallardan birisine bir söz söylenir, o da bunu kızıyla 
denemek ister. Kızı da gayet güzeldir. Kızını bir gün bir kadınla beraber dışarıya gönderir ve kadına, kızma ilişmek 
isteyen biri olursa, mâni olmamasını emreder.. Kızma da yüzünü açmasını söyler. Kadın da kralın kızını çarşı pazar 
dolaştırır. Ancak kimin yanından geçseler, kimse hayasından ötürü dönüp de kıza bakmaz. Şehri tamamen dolaşır- 
lar ama yine de kıza bakan olmaz. Bunun üzerine saraya dönmek isterler ve saraya girecekleri sıra bir kişi kızı 
kolundan tutar, sonra da bırakıp gider. Kadın, kızı kralın huzuruna getirir ve olduğu gibi başlarından geçeni anlatır. 
Kral şükür secdesine kapanarak şöyle der: «Allah'a hamdolsun ki ömrümde sadece bir kadini öptüm. Bu da 
benden kısas olarak alındı. Allah'tan soy ve sopumuzu korumasını dileriz». 


ibn Merduveyh'in rivayetine göre, Ubey b. Ka*b mezkür ayeti şöyle okumuştur: «Sakın zinaya yaklaşmayın. Çünkü 
o bir hayasızlıktır. Allah'ın azabını gerektirir, kötü bir yoldur. Ancak bundan tevbe eden müstesnadır. Muhakkak 
ki Allah çok bağışlayan ve çokça merhamet edendir». Hz. Ömer'e Ubey b. KaTa'ın bu ayeti böyle okuduğu 
söylenildiğinde, o Ubey'in yanma gider ve bunun nedenini sorar. Ubey, «Ben bu ayeti Hz. "Peygamber'den 
işittiğimde, sen Mekke'de henüz alışveriş yapıyordun» dedi. Şayet bu riva-yet sahih kabul edilecek olursa, Ubey'in 


bu kıraati Hz. Peygamber ile Cebrail arasında Kur'an'm yapılan son müzakeresinden öncedir. 1051511 


İslâm'da Kısas 


(33) «Allah'ın haram kıldığı bir cana.,,» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani müslüman olduğu veya müslümanların Öldürülmeyeceğine söz verdikleri için, öldürülmesi haram olan bir 
nefsi haksızca öldüremezsiniz. 


«Bi'l-Hakkı» ibaresi İbn Mesud'dan rivayet edilen şu hadisle tefsir edilmiştir: «Allah'tan başka ilâh olmadığına ve 
benim de Allah'ın Rasülü olduğuma şehadet eden bir kimsenin kanını akıtmak helâl değildir. Bu ancak üç şeyle 
helâl olur. Bir kimseyi Öl-dürmüşse, evli ya da dulla zina yapmışsa veya irtidat etmişse...» (Buharı, Müslim) 


Hadisteki sınırlama, şu şekilde bozulmaktadır: Bir kimse nefsi müdafaa sebebiyle kendisine saldıran kimseyi 
öldürürse, o kişi öldürülmez. Nitekim hadis sarihleri, hadiste cinayet işleyen kimsenin kastedildiğini 
söylemişlerdir. Burada söylenen olayda ise herhangi bir kasıt yoktur. 


Doğru olan, hadisteki hasrın, hakiki hasr olmadığıdır. Nitekim Şafiiler, tembellik sebebiyle namazı terkeden 
kimsenin katlinin mubah olduğunu söylemişlerdir. Tüm imamlara göre, livata yapan kimselerin katli mubahtır. 


«Haksız yere öldürülenin velisi» ile ya varisi ya da varisi yoksa devlet başkanı (İmam) kastolunmaktadır. Bazı 
müfessirlerin «Velisi sadece varisidir» şeklindeki ifadesi, galibe göredir. Çünkü çoğunlukla herkesin bir varisi 
vardır. Ancak nadiren rastlanıldığı gibi varis yoksa, İmam varisin yerine kâim olur. 


«Sultanen» kelimesi tasallut, istilâ etmek anlamındadır. Yani varis (veli) katili ya kısas ederek öldürür ya da diyet 
alır. Ölüme yanlışlıkla sebebiyet verilmişse, sadece diyet alınır. Yanlışlıkla öldürülen kimse de haksızca öldürülmüş 
olur. «Ümmetimden hatanın sorumluluğu kaldırılmıştır» hadisi yanlışlıkla bir kimseyi öldürenin günahkâr 
olmadığını ortaya koyuyorsa da, daha Önceki anlam ile yanlışlıkla öldürülenin haksızca öldürülmüş sayılacağına 
işaret edilmiştir. 


Yanlışlıkla vuku bulan öldürmede, keffaretin gerekliliği tam tesbit edilemediğinden ve başkasının ölümüne sirayet 
eden durumlardan sakınılmaması nedeniyledir. « VeZz»yi varis ile açıklarsak, o vakit kadının da kısasta rolü 
olabilir. Yani Öldürülen adamın varisi, kızı veya kızkardeşi ya da annesi olursa, kısası o tatbik ettirebilir. 


Kadı İsmail'e göre, «Veli» kelimesi müzekker olduğundan dolayı kadınlar bu hükme dahil değildir. 


Veli, kati (kısas) meselesinde aşın gidemez. Yani meşru hududun dışına çıkmaz. Meselâ katil bir kişiyse, bir yerine 
iki kişi Öldürülemez. Cahüiyye döneminde olduğu gibi, bir kişi yerine birkaç kişi öldürülemez. Çünkü cahüiyye 
döneminde bir kişi öldürüldüğünde, o kabile onun katilini öldürmekle kalmaz, onunla birlikte başkalarını da 
katlederlerdi. (Bu yorum ibn Cübeyr'e aittir.) 


İbn*ul-Munzir aynı yorumu Ebu Salih kanalıyla İbn Abbas'tan nakletmekte ve ayrıca şunu eklemektedir: «Sadece 
katili ÖU dürmeyip, başkalarını da öldürmek suretiyle aşın gitmesin». 


Bu görüş Zeyd b. Eslem'den de rivayet edilmiştir. Nitekim Beyhaki'nin «Sünen»inde Zeyd b. Eslem'den rivayet 
ettiğine göre, cahiliye döneminde insanlar; soylu veya lider olmayan (sıradan) bir kimse, soylu olan bir kimseyi 
öldürdüğünde, onu değil, o kişinin kabilesinden soylu birini öldürürlerdi. İşte Allah Teâlâ bu adeti 
yasaklamaktadır. 


«Veli kısasta ileri gitmesin» cümlesinden, onun öldürmekten öteye gitmemesi (Öldürdükten sonra bedenine 
işkence yapmaması, azalarım kesmemesi) de kastedilebilir. 


Taberi'nin bir rivayetine göre, öldürmekte ileri gitmemek ile, katili öldürdükten sonra cenazesini tahrip etmemesi 
kastolunmak-tadır. 


Bazılarına göre, ifade diyetin meşru olduğu yerde katili öldürmekte aşırı gitmesin, anlamındadır. 


İbn Ebi Hatim'in Katade'den rivayet ettiğine göre, o şöyle demiştir: «Demirle öldüren kimse, demirle, ağaçla 
öldüren kimse ağaçla, taşla öldüren taşla öldürülür ve öldürenden başkası da öldürülmez». Ancak bu görüş, 
üzerinde ittifak edilmiş bir görüş değildir. Ayrıca sadece ağır ve kesici bir aletle öldürmek kısası gerektirir. 


«Muhakkak ki kendisine yardım edilmiştir» cümlesi daha önce geçen yasaklamanın sebebidir. Zamir ise veliye 
racidir. Yani veli Allah tarafından yardıma mazhar olmuştur. Allah Teâlâ onun için kısas ve diyeti vacip kılmış ve 
hakimlere de hakkını alması için ona yardım etmelerini emretmiştir. Bu bakımdan o hakkının ötesini talep 
edemez. Kendisine yardım edenin emrinin dairesinden çıkamaz. 


Mücahid'den rivayet olunduğuna göre zamir, maktule racidir. (İbn Cerir, İbn'ul-Munzir, İbn Ebi Hatim). Bu 
takdirde ayetin anlamı şöyledir: «Allah veliye dünyada kısas ve diyet suretiyle, Ahiret'te de sevapla yardım 
etmiştir. O halde veli de aşırı gitmesin». 


Zamirin velinin aşırı gitme fiiline de raci olması mümkündür. Yani Allah Teâlâ kısası, tazir cezasını, günahı onun 
şanında aşırı gidene yüklemiştir. 


Bazı müfessirlere göre, «Yusrifu» fiilinin zamiri katile racidir. Yani birini Öldürecek olan, katide aşırı gitmesin. 
Çünkü biz veliye katili katletme veya diyet alma yetkisini vermişizdir. 


Dahhak'tan rivayet olunduğuna göre bu ayet, kati hususunda inen ilk ayettir. Daha önce katlin şirkten sonra en 
büyük günah olduğu bildirilmişti. Kasten yapılan katlin, büyük günahlardan olduğu üzerinde ittifak edilmiştir. 
Yanlışlıkla ölüme sebebiyet vermek ise, büyük günahlardan olması bir' yana, günah bile değil-dir! 105152) 


Yetimin Hakki 


(34) «Yetimin malına yaklaşmayın! Ancak.,.Bu Ayetin Tefsiri 
Mezkür ayet, yetimin malım korumak, çoğaltmak yollarıyla yetim malına yaklaşılabileceğini ortaya koymaktadır. 


«Eşuddenmn tekili «Şedd»ĞXv. Şedd ise kuvvet demektir. Ayrıca genç bir insanın kuvvetinin yerleştiği çağa da 
denir. 


Bazılarına göre, «Eşudde», «Şiddet»in çoğuludur. Basra alimlerinden bazıları «Elank» (kalay) kelimesi gibi bunun 
da tekili ve çoğulu olmadığım söylemişlerdir. 


Yetimin ergenlik çağının en kuwvetli noktasına gelmesi demek, akıl ve rüşd nedeniyle, artık malının maslahatlarım 
gözetebilir çağa gelmesi demektir. Yetimin malını durup dururken yemek büyük günahlardandır. 


İbn Abdisselâm, «eUKavaid» adlı eserinde şöyle demektedir: 


«Şar'i, yalancı şahitliğin ve yetim malı yemenin büyük günahlardan olduğunu kesin bir hükümle bildirmiştir. Eğer 
çok mal sözkonusu ise, bunun büyük günahlardan olduğu açıktır. Yok eğer bir üzüm, bir hurma gibi kıymetli 
olmayan mallar sözkonusu ise onun yine büyük günahlardan olduğunu söylemek gerekir ki insanlar bu mefsedetin 
her çeşidinden sakınsınlar. Bu mesele, şarabin bir damlası gibidir. Her ne kadar bir damla ile mefsedet tahakkuk 
etmiyorsa da bu açıdan şarabın bir damlası bile haram kılınmıştır. 


Yetimden yenilen malın, dinarın dörtte birine tekabül etmesi halinde büyük günahlara dahil olacağı söylenerek 
bir kural da konabilir. Doğrusu şudur: Ayetler ve bu hususta gelen hadisler mutlak olarak varid olmuşlardır. Azının 
da, çoğunun da günah olduğu hiç kuşkusuz ortadadır. Yani azı da çoğu da büyük günahlar kapsamına girer. Bunu 
tahsis etmek ise ancak sem'i bir delille mümkün olabilir. Böyle bir delil yoksa eğer, tahsis makbul değildir. Görünen 
odur ki, azının da, çoğunun da —büyük günah olması hasebiyle— yenilmesi arasında bir fark yoktur. Bunu yapan 
kimse şiddetli bir tehdidi hakeder. Adet bakımından yenilmesine müsamaha edilen bir miktarın yenilmesinin 


büyük günahlardan sayılmaması uzak bir ihtimal değildir. 1050531 


Ahidden Maksad Nedir? 


«Ahid» ile Allah'ın emirlerini yerine getirmek üzere O'na vermiş olduğumuz ve kullara verdiğimiz sözler 
kastolunmaktadır. «Ahid» tabirine tüm akidler de girer. «Ahid» ile sadece Allah'ın bizi sorumlu tuttuğu vazifelerin 
kastedilmiş olması da mümkündür. «Ahdi ifa etmek», onun gereğini yerine getirmek, getirdikten sonra bunu 
korumak, bozmamaktır. 


«Mes'ulen» kelimesi, «ahidden sorulacaktır» veya «ahdin sahibinden sorulacaktır» anlamına gelir. Bu kelimenin 
«Matlub» anlamına gelmesi de mümkündür. Ahdin bu mânâya gelmesi ise mecazidir. Çünkü matlub olan ahid 
değil, onu bozmamaktır. Ahdi yerine getirmemek de sahih hadislerin ifadesine göre büyük günahlardandır. 
Nitekim Hz. Ali'den gelen bir rivayete göre ahdi ifa etmemek büyük günah sayılmıştır. 


Şeyhülislâm el-Alai'ye göre, Hz. Peygamber ahdi yerine getir-memeyi büyük günah olarak nitelemiştir. 


Öazı müdekkiklere göre, ahdi ihlâlin büyük günah sayılması şüphelidir. Çünkü ahd şer'i bir sorumluluktur. Bu 
sorumlulukların bir kısmı büyük, bir kısmı ise küçük günahlardandır. Bu hususta mükellefin haline bakılır. Ahdi 
ihlâlin büyük günah olduğunu söyleyen kimsenin kasdı, ahdi imama biat ile yorumlamak olabilir. Bunu ihlâl ise 
biati bozmaktır. İmama karşı şüphe, tevil ve gerekli bir durum olmaksızın ona karşı çıkmaktır ki bu da büyük 
günahtır. Ancak bu yorum, uzak bir ihtimal olarak görülmektedir! 1051541 


İslâmda Ölçü Ve Tartı 


(35) «Bir şeyi ölçtüğünüzde tam ölçün ve...» 

Bu Ayetin Tefsiri 

«Kıstas» kelimesi, Dahhak'tan gelen bir rivayete göre «Kapana anlamına gelmektedir. 
Zeccac göre, küçük ya da büyük her mizana kıstas denir. 


Leys, «kıstas»m en doğru mizan demek olduğunu söylerken, ibn Ebi Hatim, Katade'den «Kıstas» ile kastedilenin 
adalet olduğunu rivayet etmektedir. Hasan Basri'den gelen rivayete göre kıstas, demir terazi anlamına 
gelmektedir. 


İbn Dureyd'e göre bu kelimenin aslı Rumcadır ve daha sonraları Arapçalaşmıştır. Çünkü kelimenin maddesi, 
Arapçada yoktur. 


Bazıları bu kelimenin Arapça kökenli olduğunu öne sürerlerken, bazıları da, (İbn Cerir'in nakline göre) bu 
kelimenin Arap-çalaştırıldığmı ve Rumcada mizan anlamına geldiğini söylemişlerdir. 


Bazılarına göre «Kıstas» iki kelimeden mürekkeptir. 
a) Kist, (adalet) 
b) Tas, (terazi kefesi) 


Burada «t» harflerinden biri hazfolunmuştur. Çünkü terkib tahrif yeridir. Yani aslı, «Kısttas» iken, «Kıstas» 
olmuştur. Ne var ki bu yorum zorlamadır. 


Bu kelimenin Rumca olduğunu savunanların görüşü, Kur'an'-m Arapça olarak indirildiğini beyan eden ayetlere 
ters düşmez. Çünkü bu kelime Arapçalaştırıldıktan ve fasih bir kelime olarak kullanıldıktan sonra artık Arapça 
olarak addedilir. Bu bakımdan kelimenin Arapçalaştırılmasmı inkâr etmenin veya tağlibi iddia etmenin ya da 


maksadın Arapça üslub olduğunu söylemenin hiçbir gereği yoktur. 


Müstakim kelimesi adil, doğru, düz anlamına gelir. Ayette, «Tarttığınız zaman müstakim bir teraziyle tartın» 
denilmeyerek sadece, « Müstakim bir teraziyle tartın» denilmiştir. Çünkü terazi müstakim olduktan sonra, artık 
kesin olarak eksik tartı düşünülemez. Ancak ölçek öyle değildir. Ölçekte çoğu kez hile yapılır. 


Ölçeği tam anlamıyla kullanmak ve doğru bir teraziyle tartmak, bu dünyada hayırlıdır. Çünkü insanların böyle 
kimselerden alışveriş yapmaları teşvik edilmekte ve bu kimselerin övülmelerine sebebiyet vermektedir. Sonuç 
bakımından daha güzeldir. Çünkü Ahiret'te bunun sevabı vardır. 


«Tevilen» kelimesi tef'ü babından gelir ve bir şeyi (ilmin) aslına irca etmek demektir. Nitekim, «Onun tevilini 
Allah'tan başkası bilemez» ayetinde tevil kelimesi bu anlamda kullanılmıştır. Veya bu kelime, bir şeyi fiilen aslına 
irca etmek anlamına da gelebilir. Nitekim «Onun tevili geldiği gün» ayetinde kelime bu anlamda kullanılmıştır. 


Bazı müfessirlere göre ayetin anlamı şöyledir: 


«Böyle (doğru olarak) tartmak ve ölçmek haddi zatında hayırlıdır. Çinkü emanettir. Kemal sıfatı olur ve dünyada 
da sonuç bakımından hayırlıdır. Çünkü insanları böyle kimselerle alışveriş yapmaya teşvik etmekte bu tür 
esnafların övülmesini sağlamaktadır. Bu da kişiyi dünyada zenginliğe, Ahiret'te felaha, sevaba götürür». 


Bazı kimselere göre tevil kelimesi mânâ ve tercüme demektir. Yani bu, mânâ ve tercüme bakımından daha 
güzeldir. 


Ölçü ve tartıyı doğru tutmak, tüm ümmetin icmaıyla farzdır. Onu eksik yapmak büyük günahlardandır. Nitekim 
bu hileyi yapan kimseler hakkında birçok ayet ve hadis varid olmuştur. Bunun azıyla çoğu arasında hiçbir fark 
yoktur. 


Metre de, ölçek ve terazi gibidir. Bu hususta hile yapmak, diğerlerinde hile yapıldığı takdirde neyi gerektiriyorsa 
onu gerekti-1050551 


Yalan Ve Yalancı Şahitlik 


(36) «Hakkında bilginin bulunmadığı şeyin...»Bu Ayetin Tefsiri 


Yani söz ya da fiil hakkında bilginin olmadığı şeylerin ardına düşme. Yani bilmediğin hususlarda hüküm vermekten 
kaçın. 


Bu ayet hakkında müfessirler birçok görüşler belirtmişlerdir. 


Bazı alimler, «burada Allah tarafından insanların atalarını taklid ederek veya neva ve hevese takılarak Allah ve 
peygamberlerle ilgili konularda konuşmamaları, hüküm vermemeleri gerektiği beyan olunmaktadır» demişlerdir. 


İbn Cerir ile İbn'ul-Munzir'in Muhammed bin el-Hanefiyye' den rivayet ettiğine göre, burada yalancı şahitlik 
yasaklanmaktadır. 


Bazı müfessirlere göreyse burada, iftira etmek, namuslu erkek ve kadınlara çamur atmak kastedilmektedir. 
Nitekim, Muaz b. Enes'ten rivayet olunduğuna göre, şöyle buyurulmuştur: «Bir mümin hakkında onda olmayan 
şeyi arkasından söyleyen ve bununla onu kötülemek isteyen kimseyi Allah cehennem üzerindeki bir köprüde, 
söylediklerinin sorumluluğunu tamamen çıkarıncaya kadar durdurur». (Beyhaki: «Şu'ab'ulLİman» Ebu Nuaym 
«Hü-yet'ul-Evliya».) 


Bazı müfessirler burada yalarım kastedildiğini söylemişlerdir. Delilleri İbn Cerir'in Katade'den rivayet ettiği şu 
sözdür: a İşitme' diğin halde «işittim», görmediğin halde «gördüm» deme». 


Fahruddin Razi, bu ayette genel anlamın kastedilmesinin daha uygun olduğunu; zira lâfzın da genel bir anlam 


ifade ederek, tüm bu mânâları kapsadığını, dolayısıyla nefsi kayıtlamanın anlamının olmadığını söylemiştir. 1051561 


Kıyas Ve Zanla Hüküm 


Kıyasın olmadığı görüşünde olanlar bu ayeti delil göstermişlerdir. Çünkü onlara göre kıyas zarının ardına takılmak, 
zanla hüküm vermek demektir. 


Hanefi alimler ise bu görüşte olanlara şöyle cevap vermişlerdir: 


«Selef birçok yerde zanla hükmetmek ve amel etmek hususunda ittifak etmiştir. Meselâ cenaze namazı 
bunlardandır. Kişiyi müslüman kabrine gömmek, müslümanı ona varis kabul etmek gibi şeylerin hepsi zan 
üzeredir. Çünkü onun kesin olarak müslüman olduğunu bilemeyiz. Namazda kıbleye yönelmek de, zandan başka 
bir anlam ifade etmeyen işaretlerle olmaktadır. Müslüman kesmiştir diye kesilen eti yemeye yine zanla 
hükmedilir. Çünkü kesenin müslüman olduğunu kesinlikle bilemeyiz. Şahitlerin dinlenmesine dayanarak, telef 
edilen eşyanın veya işlenen cinayetin üzerinde hüküm vermek de zannidir. Kısaca insanoğlu şöyle bir baksa, sefere 
çıkmanın, kâr talebinde bulunmanın, muamelatı özel vakitlerde yapmanın, dostlara güvenmenin, düşmanın 
düşmanlığı-nı bilmenin, kısaca dünyada muteber olan bütün amellerin zanni olduğunu görür. Nitekim Hz. 
Peygamber (s.a), «Biz zahire göre hükmederiz. Allah gizliliklerin velisidir» buyurmuştur. Binaenaleyh kesin bir ilim 
olmaksızın bir şeyin ardından gitmemek, inançlar manzumesine dahildir. Bazen zanna da ilim denilebilir. Nitekim 
bir ayette, «Mümin kadınlar sise hicret edip geldiklerinde onları imtihan edin. Allah onların imanını daha iyi bilir» 
(Mümtehine: 60) diye buyurulmuştur. Yani o kadınların mümine olduklarını anlarsanız, onları kâfirlere geri 
göndermeyin. O kadınların mümine olup olmadıkları sadece kendi şahadetleriyle bilinebilir ki bu da zan ifade 
eder». 


Kıyası isbata çalışan kimseler, şöyle de demişlerdir: 


«Deliller kıyasla amel etmenin gerekli olduğunu gösterdikleri gibi şu delil de aynı sonuca delâlet eder: «Allah'ın 
herhangi bir meseledeki hükmü nass yerindeki hükmüne eşit olduğu şeklinde bir zan hasıl olursa, o zanna göre 
amel etmekle kişi mükelleftir. İşte burada zan, hüküm yerine vaki olmuştur, O hüküm ise malüm ve 
mutlaktım. » 105157 


«Çünkü kulak, göz ve gönül, onların hepsi ondan sorumludur»; yani bu azaların her biri, kendisinden sorulur. 
Şöyle ki; «Sahibin seni Allah tarafından yaratıldığın yerde mi yoksa başka yerlerde mi kullandı?» Bu soru, azalar 
hitaba uygun hale getirildikten sonra onlara yöneltilir. 


İmam Razi bu ayet ile ilgili olarak iki bahsin olduğunu söyler: 


Birincisi: Bilgi ya duyular ya da akıl yoluyla elde edilir. Duyular yoluyla elde edilen ilme, kulak, göz ve akıl ile işaret 
edilmiştir. Çünkü insan işittiği, gördüğü bir şeyi haber verir. 


İkincisi: Akıl yoluyla elde edilen bilgi bedihi ve kesbi olmak üzere ikiye ayrılır, işte akli ilimlere de gönül anlamına 
gelen «Fuad» kelimesiyle işaret edilmiştir. 


İkinci bahis ayetin zahirinin bu azaların sorumluluğuna delâlet ettiğini gösterir. Burada da birçok vecihler vardır. 


1. Burada kulağın, gözün ve gönlün sahibi kastolunmakta-dır. Soru ona sorulur. Çünkü soru ancak akü sahibine 
sorulabilir. Azalar ise akıllı değildir. Aksine akıl sahibi olan ve anlayan in-sanoğludur. Burada muzaf mukadderdir. 
Yani kulağın, gözün ve gönlün sahibinden sorulacaktır. «Niçin helâl olmayanı dinledin? Niçin bakılması haram 
olana baktın? Niçin helâl olmayan şeye azmettin?» diye... 


2. O toplulukların hepsi kulaklarından, gözlerinden ve gönüllerinden sorulacaklardır. Onlara, «Kulağınızı taatte 
mi, masiyeU te mi kullandınız?» diye sorulacaktır. Diğer azalar için de aynı soru sorulacaktır. Onların bu azalar 
hususunda sorguya çekilmelerinin nedeni bu duyuların nefsin bir ayeti olmasıdır. Nefis onların amiridir. Yani 
onları kendi maslahatları üzere çalıştıran nefistir. EĞer nefis onları hayırda çalıştırmış ise, sevap alır. Günah üzere 


çalıştırmışsa azabı hakeder. 


3. Allah Teâlâ'nın azalara hayat vereceği Kur'an'la sabittir. Onlar insanın aleyhinde şahitlik yaparlar. Nitekim, «O 
gün onların dilleri, elleri, ayakları onların işlemiş oldukları, onların aleyhinde şahitlik ederler» diye buyurulmuştur. 
Bu nedenle Allah'ın azalarda hayat, akıl ve konuşmayı yaratması hiç te uzak bir ihtimal değildir.195531 


Kurtubi bu ayet hususunda özetle şöyle demektedir: 


«Bu ayet-i kerime yalancı şahitliği, iftirayı ve benzeri yalan ve düşük sözlerin söylenmesini yasaklamaktadır. Ayrıca 
bu ayet (İbn Huveyzi Mendad'ın dediği gibi) uzmanlık ile hükmetmeyi de içermektedir. Çünkü «Hakkında bilginin 
bulunmadığı şeyin ardına düşme» ifadesinden anlaşıldığına göre kişi, hakkında bilgisi olduğu şeyin ardına 
düşebilir. İnsanın bildiği veya galib zanla keşfettiği ile hükmetmesi caizdir. Çünkü uzmanlık zann-ı galibin bir çe- 
şididir. Bazen mecazen ona ilim de denilir. Uzman (kâif, eksper) bir çocuğu aralarında benzerliğe dayanarak 
babasına ilhak edebilir. Tıpkı bir fakihin fer'i meseleleri asli meselelere benzetme yoluyla ilhak ettiği gibi. Nitekim 
Hz. Aişe'den gelen sahih bir hadiste şöyle denmiştir: 


«Allah Rasülü sevinçli bir halde odama geldi ve bana dedi ki; «Görmüyor musun bir mücezziz, Zeyd b. Harise ile 
Üsame b. Zeyd'in başlan bir kürk ile kapatıldığı halde onların ayaklarına bakarak, «bu ayaklar birbirindendir» 
dedi.» 


Yunus b .Yezdi'nin hadisindeki «Mücezziz», kaif yani eksper/ uzmandır. 


İmam Ebu Abdullah el-Mazeri'nin dediğine göre, cahiliye döneminde insanlar Usame'nin nesebine dil 
uzatıyorlardı. Çünkü Usame çok esmerdi. Babası Zeyd ise pamuktan daha beyazdı. (Ebu Davud bu hadisi, Ahmet 
b. Salih'ten rivayet etmiştir,) 


Kadı iyaz şöyle diyor:«Ahmed'in ifadesine göre, Zeyd b. Hari-se'nin rengi bembeyazdı. Üsame ise çok esmerdi. 
Zeyd b. Harise aynı zamanda Beni Kelb'ten gelen saf bir Araptı». 


Cumhur-u Ulema, çocuğun nesli hususunda ihtilaf olduğunda Uzman'a. başvurulacağını söylemiştir. Çünkü Hz. 
Peygamber sözü edilen hadiste mücezzizin sözüne sevinmiştir. Eğer bu bâtıl olsaydı Rasülullah sevinmezdi. Batıl 
onun hoşuna gitmezdi. 


Ebu Hanife, ishak b. Rahevye, Sevri ve talebeleri bu hadisi delil olarak getirmemişlerdir. Çünkü Hz. Peygamber 
Lian hadisinde bu benzetmeyi ilga etmiştir. 


Uzmanın sözüne itibar edileceği görüşünde olanlar, bunun hem hür hem de cariye kadınlar hakkında mı, yoksa 
sadece cariyelerin çocukları hakkında mı olduğu hususunda ihtilaf etmişlerdir. İmam Şafii ilk görüşü savunmuştur. 
ibn Vehb'e göre, İmam Malik de aynı görüştedir. Ancak Maliki mezhebinin meşhur olan görüşüne göre bu husus 
sadece cariyeler hakkındadır. Ancak İbn Vehb'in rivayeti daha sahihtir. İmam Şafii de bunu söylemiştir. Çünkü bu 
babta aslolan hadis ancak hürler hakkında varid olmuştur. Nitekim Usame de, babası Zeyd de hür idiler. 


Bu alimler bir uzmanın sözüyle yetinilip yetinilmeyeceği veya bir ikinci uzmana daha ihtiyaç olup olmayacağı 
hususunda da ib-tilaf etmişlerdir. 


Bazılarına göre/ iki uzman gerekir; zira bu bir tür şahitliktir. Bazıları ise sadece bir uzmanın yeterli olduğunu 
söylemişlerdir. İmam Malik ile İmam Şafii'ye göre, iki uzman gereklidir. 


(37-38) «Yeryüzünde böbürlenerek dolaşma...»Bu Ayetlerin Tefsiri 
Kurtubi bu iki ayette beş mesele olduğunu söyler: 


Birinci Mesele: «Yeryüzünde böbürlenerek dolaşma» cümlesi, insanı kibir ve gururdan menetmekte, tevazuyu 
emretmektedir. 


«Merah» kelimesi çok sevinmek demektir. Bazılarına göre bu kelime kibirli kibirli yürümek demektir. Bazıları 
insanın haddi aşması anlamına geldiğini söylemişlerdir. Katade kibirli yürümek demiştir. Bazılarına göre, 
saldırganlık ve haddi tecavüzdür. Bazıları mutlak sevinç, hareketlilik demişlerdir. Ancak bu yorumların hepsi 


birbirine yakın yorumlardır. Ne var ki bu yorumlar, biri Zemin, biri de Medh bildirmek üzere ikiye ayrılırlar. Kibir, 
haddi tecavüz, böbürlenmek ve aşırılık, verilmiştir. Sevinmek, enerji dolu olmak ise övülmüştür. İşte Allah 
kendisini bunlardan biriyle nitelemiştir. 


Tembellik şer'an kınanmış bir haldir. Çalışkanlık ise yine şer'an övülmüştür. Nitekim Allah'ın düşmanlarına ve 
zalimlere karşı olan kibir de övülmüştür. 


İbn Cabir b. Atik'ten rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


«Gayretin bir kısmı vardır ki Allah'ı gazaba getirir, bir kısmı da vardır ki, Allah onu sever. Yine Allah'ın sevdiği kibir 
vardır, sevmediği kibir vardır. Allah'ın sevdiği gayret, din hususun, daki gayrettir. Allah'ın hoşlanmadığı gayret ise, 
din dışında gösterilen gayrettir. Allah'ın sevdiği böbürlenme, kişinin savaş ederken, sadaka verirken 
böbürlenmesidir. Allah'ın hoşlanmadığı böbürlenme ise, bâtıl böbürlenmedir». (İbn Hibban, EbuDavud) 


İkinci mesele: İnsanoğlunun ihtiyacı olmadığı halde sırf eğlence için av hayvanlarını öldürmesi meselesi de bu 
ayete dahü-dir. Çünkü böyle bir avlanmada hayvana boşu boşuna anlamsız yere azap etmek sözkonusudur. 
Kişinin soğuk bir günde dinlenmesi, eğer bu dinlenme ilim tahsil etmek, namaz kılmak gibi sebeplerle yorgunluğu 
atmak, rahatlamak içinse (yani tembellikten ötürü değilse) bu ayetin kapsamına dahil değildir. 


Üçüncü mesele: «Çünkü sen ne yeri yaratabilir, ne de boyca dağlara erişebilirsin»; yani ne.toprağın (arzın) içine 
girerek ora-da ne olduğunu bilebilir ne de uzunluk bakımından dağlara erişebilirsin. 


«Tahrika» «hark» kökünden gelir ve yerin en dibi demektir. Yani azamet ve kibirle yürümekle yeri delemez, 
azametinle dağlara erişemezsin. Kendi kuwvet ve kudretinle bu mertebeye ulaşamazsın. Aksine sen aciz bir kulsun. 
Üstünden ve altından Allah tarafından kuşatılmış birisin. Her tarafından kuşatılan bir şey ise zayıf demektir ki bu 
halde iken gurur sana yakışmaz. 


«Yerin delinmesi» ile mesafeyle onu katetmek değil, onu delmek kastolunmuştur. El-Ezheri, «Sen yeryüzünü 
katedemezsin» şeklinde ayete mânâ vermiş ve en-Nuhas, Ezheri'nin bu yorumunun daha zahir olduğunu ifade 
ederek, fiilin geniş sahra demek olan Hark'tan alındığım söylemiştir. Nitekim «filan falandan daha ahraktır» 
demek sefer ve izzet yönünden ondan daha çok ve geniş demektir. 


Rivayete göre, Yemen Kralı Sebe, askerleriyle yeryüzünün doğusunu, batısını, dağlarını, yaylalarını çiğnemiş, 
başka kralları Öl dürmüş, esir etmiş ve bundan dolayı kendisine «Sebe» adı verilmiştir. Tüm insanlar ona itaat 
etmek zorunda kalmıştır. Kimsenin elde edemediği bu zaferi kazanınca bu nimete şükretmeyi uygun buldu ve 
doğduğu zaman güneşe secde etmekten daha etkilisini göremedi. Çevresindekilere «Sizler de güneşe secde edin» 
diye emretti. İşte güneşe tapmak ilk olarak böyle başladı. Kibir, gurur budur. Allah bizi ondan korusun! 


Dördüncü mesele; «Tüm bunlar hepsi kötü olan ve Rabbinin nezdinde hoş karşılanmayan şeylerdir» (İsra Suresi, 
ayet: 38) ayetindeki «Zaüke» daha önce sözü edilen, yani Allah'ın emrettiği ve nehyettiği konulara işaret 
etmektedir. Çünkü bu kelime tekile de, çoğula da, erkeğe de, dişiye de kullanılır. 


«Seyyie» ile mekruh olan, Allah'ın emretmediği, razı olmadığı şeyler kastolunmaktadır. Nitekim,«iZabbm 
kendisinden başkasına kulluk yapmamanızı emretti» diye başlayan ve bu ayete kadar olan kısımda Allah Teâlâ, 
bazı emir ve nehiyleri zikretmektedir. O halde tüm bunların hepsine, emredilenlerin de yasak kapsamına 
girmemesi için «Seyyie» denilemez. 


Ebu Amr bu kelimeyi «Seyyieten» şeklinde okumuştur. Yani Allah'ın ve Rasülü'nün yasakladığı şeyler mekruhtur. 
Bu kıraate göre kelâm, «O sonuç bakımından daha güzeldir» tabirinin yanında belirmiş, sonra «Bilgi sahibi 
olmadığın şeyin ardına düşme, yeryüzünde böbürlenerek yürüme» denilmiş ve en sonunda da tüm bunların birer 
kötülük olduğu bildirilmiştir. 


Bazı müfessirlere göre, «Sakın çocuklarınızı Öldürmeyin» cümlesinden buraya kadar olan tüm durumlar kötülük 
kapsamına girer. Bu alimler «Kullen» kelimesini sadece yasaklar anlamına alarak, bunlarda hiç iyilik olmadığını 
söylemişlerdir. Bu takdir-de «Mekruhenn kelimesi «Se7/?/ie»nin sıfatı değil, bedelidir. Yani, tüm bunlar hem 
günah hem de mekruhturlar. 


Bazılarına göre, ayetin sonundaki «Mekruhen» kelimesi «Kâ” ?ze»nin ikinci haberidir ve «Kullesmn lâfzına 
hamledilmiştir. «Seyyie» ise tüm bu zikredilen şeylerdeki mânâya hamledilmiştir. 


Bazıları «Mekruhen» kelimesinin «Seyyie» kelimesinin sıfatı olduğunu söylemişlerdir. Yani, «Se2/t/ie»nin 
müennes oluşu madem mecazendir, o halde müzekker bir kelime ile vasıf landırılma-sı caizdir. Ne var ki Ebu Ali 
el-Fansi bu görüşü zayıf bulmuştur. 1051591 


Raksın Hükmü 


Beşinci mesele: Alimler "bu ayetle (37) raksın ayıplanarak, kötülenmesine hükmetmişlerdir. Ebu'1-Vefa b. Akil, 
Kur'an'ın raksın yasak olduğunu nassen bildirdiğini ve «Sakın yeryüzünde bö. bürlenerek dolaşma» diye 
buyurduğunu söylemektedir. Burada kibir ve gurura kapılanlar yerilmektedir. Raks ise kibir bakımından daha 
şiddetli olduğundan, o da bu yasağın kapsamına girmiştir. 1051601 


Meal 


39- Bunlar Rabbinin sana vahyettiği hikmettendir. Allah ile beraber başka ilâh edinme. Yoksa kınanmış ve 
kovulmuş olarak cehenneme atılırsın. 


40- Rabbiniz erkek çocukları sizin için seçti de, kendisi meleklerden dişiler (kız çocukları) mı edindi? Gerçekten siz 
büyük bir söz söylüyorsunuz! 


41- Andolsun ki biz, düşünüp öğüt alsınlar diye bu Kuranda '(ikaz ve ihtarları) türlü türlü şekillerde anlattık. Fakat 
bu onlara daha da kaçıp uzaklaşmaktan başka bir yarar sağlamıyor. 


42- De ki: «Eğer onların söyledikleri gibi Allah ile birlikte başka ilâhlar olmuş olsaydı, o takdirde arşın sahibine 
(Allah'a ulaşmak için) bir yol ararlardı.» 


43- O onların söyledikleri şeylerden münezzehtir, çok yüce bir ululukla uludur. 


44- Yedi gök, yer ve onlarda bulunanlar, onu teşbih ederler. Onu hamd ile teşbih etmeyen hiçbir şey yoktur. Ne 
var ki siz onların teşbihlerini anlayamazsınız. O çok halimdir ve çok bağışlayandır. 


45- Kur'an okuduğun zaman, seninle Ahiret'e inanmayanlar arasına gizli bir perde çekeriz. 


46- Onu anlamamaları için kalplerine kabuklar ve kulaklarına ağırlıklar koyduk. Sen Kur'an'da yalnız Rabbini 
yadetti-Ğinde, onlar canlan sıkılmış bir vaziyette geri dönüp giderler. 


47 - Onlann seni dinlerken neye kulak verdiklerini ve kendi aralannda fısıldaşırlarken o zalimlerin; o «Siz 
büyülenmiş bir adamdan başkasına uymuyorsunuz» dediklerini biz çok iyi biliriz. 


48- Senin için ne türlü benzetmeler yaptıklarına bir bak. Bu yüzden saptılar. Artık bir yol bulmaya da güç 
yetiremezler. 


49- Dediler ki: «Biz bir kemik yığını ve ufalanmış bir toprak olduktan sonra mı, gerçekten biz yepyeni bir hilkatte 
mi diriltileceğiz ?» 1051611 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(39) «Bunlar Rabbinin sana vahyettiği...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Bunlar» ifadesiyle bu sürede sözü edilen sorumluluklar kastedilmektedir. Yani bu sorumluluklar Rabbinin sana 
hikmetten vahyettiğinin bir kısmıdır veya o türdendir. 


«Hikmet» ilâhi nizamın ilimleri veya Allah Teâlâ'nm bizatihi bilinmesi demektir. Yani Allah sana bunları, amel 
edebilesin diye haber veriyor. 1951621 


Hikmette Tevhidin Rolü 


«Hikmet» ile, fesadın bulaşmadığı kuwvetli hükümler de kas-tolunabilir. Nitekim Zemahşeri tefsirinde, «Zalike» 
(bunlar) kelimesinin 22 ve 39 arasındaki ayetlerin hepsine raci olduğunu söylemiştir. Allah Teâlâ bunlara hikmet 
demiştir. Çünkü bunlar fesadın hiçbir şekilde bulaşmadığı kuwvetli bir kelâmdır. 


ibn Abbas'tan gelen bir rivayete göre, bu 18 ayet Hz. Musa'nın levhalarında da vardı ve onların başı «Allah ile 
başka bir ilâh edinme» ayetiydi. Allah Teâlâ Kur'an'da, «Biz Kur'an'da her şeyden mev'ize yazdık» ifadesi, 
Tevrat'taki 10 emre işaret eder. Ayet-lerin başında da sonunda da şirkten kaçınılması emredilmiştir. Çünkü tevhid, 
hikmetin başı ve özüdür. Tevhidi kaybeden kimseye hikmetin de ilmin de bir yararı olmaz. Velev ki allame-i cihan 
olsa, velev ki başı göklere değse! Nitekim filozofların hikmet dolu kitapları onlara hiçbir zenginlik getirmemiştir. 
Onlar Allah'ın dininde, hayvanlardan daha sapık durumdadırlar. 105163) 


ibn Cerir'in İbn Abbas'tan rivayet ettiğine göre, Tevrat'ın tamamı İsra Suresi'nin 15 ayetinden ibaretti. Daha sonra 
İbn Abbas İsra Suresi'ni 22. ayetten 39. ayete kadar okudu. (Suyuti, ed-Durr' ul-Mensur.) Bu rivayet Kur'an'a 
medih olmak üzere, Keşşafta zikredilenden daha üstündür. 


«Sakın Allah ile başka ilân edinme» cümlesi daha önce geçen 22. ayetteki cümlenin nazilidir. Allah Teâlâ'nm bu 
ayetlerin başında ve sonunda bu cümleyi getirmesinin nedeni —Zemahşeri' nin de dediği gibi tevhidin hikmetin 
başı ve sonu olmasıdır. Bu cümle önce 22. ayette getirilmiştir. Şirkin dünyadaki sonuçlarından olan kınanmış ve 
mahrum bırakılmış olmak ise ayetin sonunda zikredilmiştir. Nitekim 39. ayette de, «Yoksa kınanmış ve kovulmuş 
olarak cehenneme atılırsın» diye buyurulmuştur. 1051641 


Üslub Değişikliğinin Nedenleri 

Bu 18 ayette hitaplar bazen çoğul, bazen de tekil olarak getirilmiştir. Ehli tahkikten birisi, bunun nedeni ile ilgili 
olarak şunları yazmaktadır: 

mektedir. 


«Bu üslub değişikliği hakkında benim hatırıma 9 vecih gel1Bu değişiklik ilâhi teklifin üç kısma ayrıldığına işaret 
etmektedir:. 


a) En mühim kısımdır. Bu kısımla ümmete iki kez hitap edilmiştir. Bir defasında kendilerine açıkça, ikincisinde 
peygamberlerine yapılmış, fakat yine onlar kastedilmiştir. 


b) Tevhid cidden en mühim kısımdır. Fakat mertebesi birinci kısımdan daha azdır. Allah Teâlâ burada da açıkça 
ümmete hitap etmektedir. Bu da yedi emri içerir. 


»* Anaya-babaya mutlak ihsan etmek. Çünkü onlara ihsan et-memek, anaya-babaya karşı gelmenin en şiddetli 
mertebesidir. 


» Evlâtları öldürmemek 


* Zinaya yaklaşmamak 


» Haksız yere bir kimsenin canına kıymamak 

» En güzeli müstesna, yetimin malını kullanmayı terketmek 
» Verilen sözü (ahdi) yerine getirmek 

»e Doğru ölçmekvetartmak. 


c) Bu kısım, birinci ve ikinci kısımlardan mertebe olarak daha aşağıdadır. Allah Teâlâ burada da dolaylı olarak 
ümmete hitap etmektedir. 


Bu da onbir hususu içerir. 
» Anaya-babaya «öf» bile dememek 


e Onlara şiddetle davranmayı terketmek. Çünkü onlara «ö/» bile demek, onlara şiddetli davranmak, anaya- 
babaya karşı gelmenin en hafif mertebesidir. Onlara mutlak ihsanda bulunmak ise bunun hilafınadır. 


» Onlara yumuşak söz söylemek 
» Rahmet kanadını üzerlerine germek 
»e Onlararahmet duası etmek. Bu son üç kısmın terkedil-mesi, mutlak ihsanı terketmek gibi değildir. 


»* oYakınlara, yoksullara ve yolda kalmışlara hakkını vermeyi terketmemek. Açıkça görülüyor ki bu üç sınıfın 
hakkını vermemek, önce zikredilen ikinci kısımdaki emirleri terketmekten daha hafiftir. 


» İsrafı terketmek 

» En kolay (güzel) sözü söylemek 

» İnfakta adaleti terketmemek 

e Bilinmeyen hususların ardına düşmemek 

» Yeryüzünde böbürlenerek yürümemek. 

Bu son beş hususa riayet etmemek, ikinci kısımda zikredilen emirlerin terk edilmesi gibi olmaz. 


2. Tehlikeli günahların yasaklanmasında ümmet ile Peygam-ber'e birden hitap edilmiştir. Tehlike yönünden daha 
küçük olanlarda hitap değiştirilmiş, günahların, günahı işleyenin büyüklüğüne göre değiştiği ima edilmiştir. 
Nitekim «JUbrar'ın haseneleri, mukarreblerin seyyieleridir ve mukarrebler de büyük bir tehlike üzerindedir» diye 
meşhur bir söz vardır. Fakat şirkten nehyeder-ken bu nokta gözetilmemiştir. Bu da şirkin en büyük günah oldu- 
guna işaret eder. Yani şirkin büyüklüğü hususunda artış ve değişiklik tasavvur edilmemektedir. 


3. Bazı günahlar yasaklanırken, bazı emirler verilirken hitabın güzelleştirilmiş olması, o günahların işlenmesinden 
ve taat-lerin terkedilmesinden doğan fitnenin sadece zulmedenlere mahsus olmadığına işaret eder. 


4. Gerek emirlerde, gerekse yasaklarda hitabın genelleştirilmesi, her mükellefin o yasaklardan kaçınmasının 
gerekli olduğu gibi, başkalarını da ondan men etmesinin gerekli olduğuna işaret eder. Eğer gücü yettiği halde men 
etmezse, kendisi de o suçu işlemiş gibi olur. Emredilenlerin her ferde vacip olması gibi, terke-deni icbar da her 
ferde vaciptir. Şayet kişi gücü olduğu halde icbarı terkederse, kendisi de vacibi terketmiş gibi olur. Hitabın tahsis 
edildiği yerler vardır. Buradaki tahsis, bunun önceki emirlere kadar önemli olmadığını gösterir. Çünkü özel hitap 
ile gelen sorumlulukların bir kısmında icbar vacip ise de, bu vacibin terke-dilmesi halinde, bunun terkinin büyük 
günahlardan olmaması umulur. 


5. Hitabın tahsis edildiği yerlerde, bu tahsis taatin sadece bazı fertlerde olabileceğini gösterir. Çünkü onun hakkını 
gereği gibi yerine getirmek ancak salih ve muttakiler tarafından yapılabilir —ki bu tür kimselerin sayısı da azdır . 


6. Ümmeti kastedildiği halde Peygamber'e hitab eden sorumlulukları, ancak Peygamber'in (s.a) hakkıyla yerine 


getirebileceği anlaşılır. Veya Peygamber'in ışığından yürüyen, izini takib eden, sünnetine tâbi olan, ahlakıyla 
ahlâklanan kimseler de bu emirleri hakkıyla yerine getirebilirler. Bunun dışında açıkça ümmete yapılan hitaplar 
bu mesabede değildirler. Çünkü ümmetin çoğu bu tür emirleri yerine getirebilir. 


7. Çocukların öldürülmesi, zinaya yaklaşılması, haram bir nefsin öldürülmesi, yetim malının haksızca kullanılması 
türünden fullerde getirilen yasaklamalarla ilgili hitap Hz. Peygamber'e (s.a) yönelik değildir. Bu da gösterir ki, Hz. 
Peygamber bu ahlâk dışı fiiller hakkuıda kendisine «yapma» diye emir gelmese bile, o filleri işlemez. Çünkü onun 
fıtratı, ahlâkı, karakteri kendisini bu tür fulleri işlemekten alıkoymaya kâfidir. Anaya-babaya ihsanda bulunmak, 
Ölçüyü-tartıyı doğru yapmak hususunda Hz. Peygamber'e hitab edilmemiştir. Bu da, emrolunmasa büe Hz. 
Peygam-ber'in bunu kendüiğinden yapacağına işaret eder. Çünkü anne ve babası Hz. Peygamber'in yanında 
yaşlılık dönemlerine erişseydi-ler, Hz. Peygamber onlara ihsan ederdi. Çünkü ihsanı terketmek katı kalplilikten ve 
merhametsizlikten ileri gelir. Hz. Peygamber' in karakteri ise böyle şeylerden imtina eder. Ölçü-tartıda hile yap- 
mak da böyledir. Hz, Peygamber'in ahlâkı zaten böyle şeyler yapmasına engeldi. Fakat şirk hususunda Hz. 
Peygamber de hitaba dahildir. Çinkü karakter ve ahlâkın tevhid-şirk hususunda bir dahli yoktur. 


8. Allah Teâlâ, tazim maksadıyla rasülüne çocuk öldürmek, haksız yere cana kıymak gibi fahiş davranışlardan 
nehyedici tarzda bir hitapda bulunmamıştır ki, nehyden önce Hz. Peygamber (s.a) acaba bunları yapıyor muydu 
şeklinde bir vehme yer kalmasın. Yine, «Verdiğin sözü yerine getir ve ölçüyü-tartıyı doğru tut» şeklinde Hz. 
Peygamber'e hitab edilmemiştir ki, Hz. Peygamber'in daha önce bunları terkedip-terketmediği hususunda bir zan 
oluşmasın. Şirkten nehy hususunda Hz. Peygamber'e hitap edilmişse de, bunda böyle bir zan yoktur. Çünkü 
Rasülullah'ın gece gündüz tüm vakitlerde insanları Allah'ın birliğine davet ettiği herkesin malümuydu. 


9. «Bilmediğinin ardına düşmel», «Yeryüzünde böbürlenerek yürüme!» gibi Hz. Peygamber'e (s.a) yapılan 
hitapların sadece Rasülullah'a gelen dinde bulunması muhtemeldir. Diğer dinlerde varsa da, bu meselenin açıkça 
belirtilmediği "ve nassla ortaya konmadığı da düşünülebilir. Ancak bu hususlar Kur'ani nassla ortaya konularak, 
bu durumun onun dininin özelliklerinden olduğunun bilinmesi için veya bu tür durumları nassla ortaya koymanın 
onun kitabının özelliklerinden olduğunun ortaya çıkması için hitap sadece Hz. Peygamber'e yapılmıştır. Nitekim 
bu hususu, bu maddenin başında zikredilen ifadelerden sonra «Bun* Tar sana vahyettiğimiz hikmetlerdendim 


cümlesi açıkça ortaya koymaktadır. 1051651 
(40) «Rabbiniz erkek çocukları sizin için...»Bu Âyetin Tefsiri 


Bu hitap, meleklerin Allah'ın kızları olduğunu söyleyen kimselere yöneliktir. Ayetin başındaki hemze, istifham-ı 
inkari'dir. Ya-ni «acaba Allah sizi kendisinden daha üstün mü kılmıştır ki, iddianıza göre üstün evlât sayılan 
erkekleri size tahsis etmiş de, yine iddianıza göre düşük ve hasis sayılan kızları kendisine ayırmış?» 


Dikkat edilecek olursa ayette, «Kızlar» anlamındaki «Benat» yerine, «ZHşiler» anlamındaki «İnas» tabiri 
kullanılmıştır. Bu, on-lann iddialarına göre dişilerdeki düşüklüğü izhar içindir. 


Şeyhülislâm Ebussımd Efendi, tefsirinde şöyle demektedir: 


«Allah Teâlâ melekleri zikrettikten sonra, ikinci bir küfürlerine işaret etmek için «Benat» yerine «İnas» tabirini 
kullanmıştır. Bu ikinci küfürleri, canlılarda en düşük sıfat sayılan dişilikle melekleri vasfetmeleridir. Nitekim başka 
bir ayette, «Rahman'ın kullan olan melekleri dişiler kıldılar» diye buyurulmuştur. Ey siz meleklerin Allah'ın kızları 
olduğunu söyleyenler! Bâtıl yolunuz nedeniyle günah hususunda ve akıllar kaziyesini yıkmakta ulaşılmaz, büyük 
bir söz söylediniz. Böyle bir sözü, zerre kadar aklı olan kimse söylemez. Siz Allah'ı süratle zail olan ve çeşidinin 
baki kalmasından ötürü doğurmaya ve doğurulmaya muhtaç olan varlıklar kabilinden kılmış oldunuz. Oysa Allah'ın 
benzeri hiçbir şey yoktur. O Vahid ve Kahhar'dır. Zatıyla bakidir. Allah'a hoşunuza git meyen ve evlâtların en 
düşüğü gördüğünüz kız çocuklarını nisbet ediyorsunuz. Kendinize erkek çocuklarını nisbet etmekle de, kendinizi 
O'ndan üstün tutuyorsunuz. Üstelik O'nun kulu olan melekleri dişilikle vasıflandırıyorsunuz! Acaba bu sözünüzden 
daha korkunç, daha dehşet verici bir söz düşünülebilir mi? 


Kısaca ayetin özü şudur: Müşrikler meleklerin Allah'ın kullan olduklarına inanıyor ve erkek çocuklarının 
kendilerine verildiğini iddia ederek, bundan dolayı gururlanıyorlardı. İşte bu ayeti celile onların bu düşüncesini 
reddetmekle kalmamakta, ayrıca çocuklar arasında cinsiyetlerine göre bir ayırım yapılmasını da kabul 


etmemektedir.» 
(41) «Andolsun ki biz düşünüp-ö'ğüt alsınlar diye...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Sarrafna», tasrif kökünden alınmadır ve bir şeyi bir halden liğerine evirip-çevirmek demektir. Bu fiüin mefulü 
— bilindiği için— hazfolunmuştur. Yani, biz bu mânâ; ı, bu ikaz ve ihtarı, meleklerin Allah'ın kızları olmadığını 
birçok şekilde anlattık. 


«EUKur'an» ile ya Kur'an'ın tamamı ya da meleklerin Allah'ın kızları olduğu iddiasını iptal eden kısımları kapsayan 
bölümler kastolunmaktadır. 


Bunu Allah, onlar Öğüt alsın, kalpleri mutmain olsun diye tekrar etmiştir. Çünkü tekrar dikkati celbeder ve kişiyi 
mutmain kılar. Fakat bu tekrar onları haktan uzaklaştırmaya daha çok sebebiyet verdi. Yani bir aksulamel (tepki) 
meydana geldi. Normalde nefsin itminanı, dikkatin çekilmesini gerektiren bu üslüb, onlarda tersine tesir meydana 
getirdi. 


(42-43) «De ki: Eğer onların söyledikleri...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu ayet, onların « Melekler Allah'ın kızlarıdır» şeklindeki iddialarının bâtıl olduğunu başka bir şekilde izah etmek 
hususunda gelmiştir. Ayetin sonundaki, «O takdirde arşın sahibine bir yol ararlardı» cümlesi iki şekilde 
mânâlandırılmıştır. 


1. Otakdirde (yani Allah ile başka ilâhlar olduğu takdirde) 
Arş'ın sahibi olan Allah'a galip gelmek için bir arayış içinde bulunurlardı. 


2. Otakdirde o ilâhlar yüceliğini ve kudretini bildikleri Ars m sahibi Allah'a yakınlaşmak ve itaat etmek için çareler 
arayıp duracaklardı. 


Birinci görüş Said b. Cubeyr'e aittir ve bunu kendisinden tbn Ebi Hatim rivayet etmiştir. İkinci görüş ise Katade'ye 
aittir. 


Bu ayet tıpkı, «Eğer yer ile göklerde Allah'tan başka ilâhlar olsaydı, mutlaka yer ile gök fesada uğrardı» ayeti 
gibidir. Bu ayet-te kelâm ve mantık ilminde kullanılan Burhan-ı Tamme varid olmuştur. 


Daha zahir olduğu için muhakkikler ilk yorumu tercih etmişlerdir. Nitekim bir sonraki ayet (43) ile bu yorum 
muvafık olmaktadır. 


(44) «Yedi gök, yer ve onlarda bulunanlar...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Teşbih» ile lisan-i hâle işaret edilmektedir. Yani yedi gök, yer ve onlarda bulunanlar her şeyin mümkün olmasıyla, 
sonradan meydana gelmekte, Allah'ın varlığına, birliğine, kudretine ve imkânın tüm ihtiyaçlardan yüce olduğuna 
delâlet eder. Tıpkı eserin müessire, izin yolcuya delâlet ittiği gibi. 195166 


Bütün Kainat Allah'ın Nezahetine Şahitlik Eder Mi? 


«Ne var ki siz onların tespihlerini anlayamazsınız.» cümlesindeki hitap kâfir ve müşriklere yöneliktir, tüm insanlara 
değil. Binaenaleyh akıl sahibi birçok kimsenin eserlere bakarak Allah'ı bildiği söylenerek itiraz edilemez. Çünkü 
kâfirlerin kötülükleri daha önce ortaya konmuştu. Bundan sonra bütün kâinatın Allah'ın ne-zahetine şehadet 
ettiği belirtilmiştir. Eğer bu hitap kâfirlerden başkasını da kapsamış olsaydı, o zaman kelam birbirini tutmaz, 
nizamdan çıkmış olurdu. 


«O çok halimdir ve çok bağışlayıcıdır» cümlesi beliğ bir şekilde yapılan reddiyeyi tamamlamaktadır. Yani Allah 
Teâlâ halim olduğu için, sizi onun birliğine vardıran sahih nazarı terketme-nize rağmen, sizi hemen cezalandırmaz. 
Şayet tevbe eder, dikkatlice kâinatın ayetlerine bakarsanız, o sizden sadır olan kusurları affeder. Çünkü o çok 


bağışlayıcıdır. 


İbn'ul-Münir bu zeylin, yukarıdaki ifadenin müşriklere mahsus olduğuna mâni olduğu kanaatine kapılarak şöyle 
demiştir: «Allah Teâlâ müşrikleri affetmez. Onların cehalet ve şirklerinden vazgeçmez». Bu takdirde hitap sadece 
müminleredir. Müminlerin cemadatm teşbihini anlamamaları —Allah daha iyi bilir— onun gereğiyle amel 
etmemelerindendir. Çünkü insanoğlu hakkıyla çevresine bakar, iç âlemini bununla kaplarsa, bu anlayış onu değil 
fuzuli şeyler yapmaktan, konuşmaktan, içmekten bile ahkoyar. 


Günümüzde çokça yapılan gıybete devam eden bir kimse, gıybet yaparken Allah'ın öfkesinde kullanmakta olduğu 
dilin her zerresinin Allah'ı takdis ve teşbihle, O'nun azabından korkmakla meşgul olduğunu görse, ağlayacak hale 
gelir. 


İbn'ul-Münir'in bu tevil ve tetkiki pek uygun değildir. Çünkü buna göre kelâm nizamdan çıkmış oluyor. 1051671 


«Tesbih»in burada mutlak şekilde Allah'ın imkânın levazimin-den münezzeh, hudusun tabilerinden yüce 
olduğuna delâlet etmesi de mümkündür. Bu delâletin sözlü ya da hâli olması farketmez. Yani kelime hakiki mânâ 
ile mecazi mânâyı birarada ifade eden Umum'ul-Mecaz'dan olabilir. Bazılarının teşbihi sözle, bazılarının ki de 
halledir. 


Ancak bu yorum, «Siz anlayamazsınız» hitabına uygun değildir. Çünkü bu tür teşbihlerin bir kısmını müşrikler de, 
başkaları da anlamaktadırlar. 


Bu itiraza şöyle cevap verilmiştir: Müşrikler onu düşünmediklerinden, istifade etmediklerinden dolay: anlamaları 
adeta anlayamamaları şeklinde ifade edilmiştir. Veya bir kısmını anlayamadıkları için hepsini anlayamamış 
sayılmışlardır. 


Zahirilerden bazılarına göre, teşbih ile hakiki mânâ kastedilmektedir ve cemadat dahil her varlık Allah'ı lisanen 
(sözlü olarak) teşbih etmektedir. Nitekim Ragıb el-İsfehani, «Müfredat» adlı ese-rinde bu görüşü benimsemiş ve 
Hazin ise bu görüşün en sahih olduğunu söylemiştir. 


Ancak imam Razi bu görüşe karşı çıkarak, teşbihin ilimle olacağını ve ilim de camid bir şeyde tasavvur 
edilemeyeceğini; zira akli bir şart olan hayatın onda olmadığını söylemiştir. Eğer bu. hayat akli şart değilse, o 
zaman Allah'ın diri olduğuna dair ilim kapısı kapanmış olur. 1051681 


Taş Ve Yemeğin Teşbihi 


Ayrıca «O çok halimdir ve çok bağışlayıcıdır» cümlesi buna mânidir. Çünkü bu, zikredilen teşbihin mânâsını 
anlamamanın suç olduğuna delâlet eder. Şüphe yok ki cemâdâtm teşbihin lâfzını anlamamaları suç teşkil etmez. 
Çünkü suç, gafletten dolayı onların delâlet ettiğini anlamamaktır. Hadisleri ve rivayetleri tetkik eden kimse, 
Zahiriler'in görüşüne delil olabilecek birçok şey görür. Öyle ki kuvvet bakımından tevil kabul etmeyecek derecede- 
dir. Nitekim Hz. Peygamber'in elindeki taşın teşbihini duyması kesinlikle sıhhat bulmuştur. 


Ebu Şeyh'in Enes'ten rivayet ettiğine göre, Hz. Peygamber'e tirit yemeği getirilir ve Hz. Peygamber «Bu yemek 
teşbih ediyor» e der. Sahabe «Ey Allah'ın Rasülü! Sen onun teşbihini anlıyor musun?» diye sorar. «Evet» diyen 
Hz. Peygamber, oradan birine «Bu çanağı şu kimseye yaklaştır» diye emreder. O da yaklaştırınca o kimse yemeğin 
teşbih ettiğini söyler. Başkasına yaklastınlmasını söyler, o kişi de aynı sözleri söyler. Sonra Hz. Peygamber «Onu 
geri ver» deyince, orada bulunanlardan biri, «Ya Rasülallah! Sen bu yemeği burada oturanların hepsine 
yaklaştırmaydın olmaz mıydı?» der. Hz. Peygamber «Hayır, olmazdı. Eğer bir kişi «onun teşbihini işitmiyorum» 
deseydi, diğerleri «Bu onun günahmdandır» derlerdi» diye buyurdu. 


ibn Merduveyh'in rivayet ettiğine göre, İbn Mesud şöyle anlatmaktadır: 


«Biz (Hz. Muhammed'in ashabı) bu ayetleri bereket olarak kabul ederdik. Oysa siz onları korkutucu buluyorsunuz. 
Biz bir defasında Hz. Peygamber ile beraberdik. Yanımızda su yoktu, Hz. Peygamber; «Arayın, kimin yanında fazla 


su varsa getirin» dedi. Böylece Hz. Peygamber'e su getirildi. Onu bir kaba koydu. Sonra elini kaba soktu. Su elinin 
parmaklarından çıkmaya başladıktan sonra şöyle buyurdu: «Haydi bakalım, mübarek temizleyiciye, Allah'tan 
gelen berekete (suya) gelin». Biz de gidip o sudan içtik. Abdullah b. Mesud, «İçilirken biz suyun sesini ve teşbihini 
işitiyorduk» demiştir.» 


Dikkat edilecek olursa bu iki hadiste de suyun ve yemeğin teşbihinin işitildiği rivayet edilmektedir. 


İbn Ömer'den rivayet olunduğuna göre, Hz. Nuh vefat edeceği zaman iki oğluna da şöyle der: «İkiniz de 
«Subhanallahi ve bi” hamdihi» deyin. Çünkü bu söz her şeyin başıdır. Bu sözden ötürü Allah Teâlâ, her şeye rızkını 
verir», (İmam Ahmed, İbn Merdu-veyh) 


Muaz b. Enes'ten rivayet edildiğine göre, Hz. Peygamber (s.a) hayvanlarının ve bineklerinin yanında duran bir 
topluluğun yanından geçerken onlara, «Bu hayvanlara sağlamken binin, onları sağ. lamken bırakın. Onları 
yollarda, çarşılarda sohbet kürsüsü yapmayın. Nice nimet vardır ki biniciden daha hayırlıdır ve biniciden daha 
fazla Allah'ı zikretmektedir» diye buyurur. (İmam Ahmed) 


Bu iki hadisten anlaşıldığına göre, hayvanlar ve hatta tesbi-hatlar bile Allah'ı teşbih etmektedir. 1051691 


Kurbağayı Öldürmek Yasaktır, Çünkü O Allah'ı Teşbih Eder 


İbn Ömer'den rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber kurbağaların öldürülmesini yasaklamış ve «Onun 
bağırması, teşbihidir» demiştir. (Nesei, Ebu Şeyh, İbn Merduv'eyh) 


Enes b. Malik'ten rivayet olunduğuna göre Hz. Davud, kendi kendine hiç kimsenin onun yaradanım övdüğü gibi 
övmediği zan-nına kapılmıştı. O sırada bir melek indi. Hz. Davud mihrabta oturuyordu ve yanında da göl vardı. 
Melek «Ey Davud! Kurbağanın bağırmasına onu anlayacak şekilde dikkat et» dedi. Hz. Davud susup kurbağayı 
dinledi. Baktı ki kurbağa öyle bir sena ile Allah'ı medh-u sena etmektedir ki, kendisi bile öyle senada bulunmamış- 
tır. Melek Hz. Davud'a; «Onun ne dediğini anladın mı?» diye sorunca Hz. Davud anladığını söyler. Melek onun ne 
dediğini sorunca, Hz. Davud onun ne dediğini şöyle nakleder: «Ya Rabbi! Sen her ortaktan münezzehsin. Bunu 
hamdinle ikrar ederiz. Seni ilmi-nin kapsadığı her yere kadar hamdederiz». Daha sonra Hz. Davud şöyle der: «Beni 
peygamber olarak gönderen Allah'a yemin ederim ki, ben Allah'ı bu tarzda övmüş değilim». (ibn Ebi Dünya, ibn 
Ebi Hatim) 


İmam Ahmed, «Kitab*u&Zühdo»tinde naklettiği uzun bir hadisin bir parçasında şunları rivayet etmektedir: 


«Hz. Davud'a bir kurbağa şöyle der: «Ey Davud! Sen kendi kendine «Ben bir saatte Allah'ı öyle zikrettim ki, benden 
başkası bu bir saatte benim gibi Allah'ı zikredemez» diyorsun. Oysa ben 70.000 kurbağa ile beraber bir ayak 
üzerinde durur ve Allah'ı teşbih, takdis ederim». 


Bu hadislerden anlaşılıyor ki insanın dışındaki varlıklar da Allah'ı teşbih etmektedirler. 


Kur'an'ın bu mucizesini tabiat ilmindeki ilerlemeler de artık daha iyi açıklamaktadır. Çünkü önceleri cansız ve 
hareketsiz olduğu sanılan varlıklar da dahil olmak üzere bütün cisimlerin atomlardan meydana geldiği 
anlaşılmıştır. Atom çekirdeğinin etrafındaki elektronlar hiç durmadan ve düzenli bir şekilde hareket 
etmektedirler. İşte bu dönüşleri ve düzenli hareketleri, ilâhi kanu-|1 na en ufak bir sapma göstermeksizin boyun 
eğmeleri, Kur'an tarafından Allah'ı teşbih olarak nitelendirilmiştir de denebilir. 


Nitekim bazı rivayetlerde, kuşların ötmesinin Allah'ı teşbih etil (mek demek olduğu bildirilmiştir. 


Hz. Ali'den rivayet edildiğine göre, o şöyle demiştir: «Hz. Pey-gamber'den işittim: Kuş sabahladığı zaman Allah'ı 
teşbih eder. O günün yiyeceğini Rabbin'den ister». 


Zühri kanalıyla Hz. Ebubekir'den rivayet olunduğuna göre, Hz. Ebubekir'e kanatları gür bir karga getirilir ve o da 
şöyle der: «Ben Rasülullah'dan şöyle işittim, herhangi bir hayvan avlandığı zaman .herhangi bir ot veya bitki 


dişlendiği zaman, herhangi bir ip koptuğu zaman bu mutlaka onun teşbihinin aslığından olmuştur. » 1051701 


Göklerin Teşbihi 


Ebu Şeyh'in, Ebu Derda'dan, İbn Merduveyh'in İbn Mesud'dan tbn Ebi Hatim'in de Lut b. Ebi Lut'tan rivayet 
ettiklerine göre, göklerin teşbihleri şunlardır: 


Birinci göğün teşbihi; o «Subhane Rabbiye'UÂlâ» İkinci göğün teşbihi; «Subhanehu ve Teâlâ» Üçüncü göğün 
teşbihi; «Subhanehu ve bihamdihi» 


Dördüncü göğün teşbihi; «Subhanallah, la havle ve la kuwvete Ula bihi» 

Beşinci göğün teşbihi; o«Subhane nuhyi'i-Mevta ve huve ala külli şey'in Kadir» 

Altıncı göğün teşbihi; «Subhane eimelik'uLKuddüs» 

Yedinci göğün teşbihi; «Subhanellezi mele semavati seb'i ve'U Aradinis-sebi' izzeten ve vekara» 


Bu tür rivayetler sayılamayacak kadar çoktur. Bunlar toplam olarak güçlü bir mânâ meydana getirirler ve teşbihin 
lisanen olduğunu ispat ederler. Nitekim şeriata bağlı sufilerin görüşleri de sbu noktadadır. Onların görüşlerine 
göre, saük bazı makamlara vardığında, eşyanın teşbihini çeşitli dillerle işitmeye başlarlar. Hakikat ve gerçek ancak 
Allah'a malümdur. 


Suddi'den gelen bir rivayete göre, bir şey ilk kökü üzerinde oldukça/ölmedikçe, Rabbini teşbih etmektedir. Yani 
esasından ko-panlrhacukça, çıkarılmadıkça ölmemiş sayılır ve Allah'ı teşbih eder. 


Katade bu ayetin tefsirinde şöyle demektedir: « Gerek ağaçlar, gerekse hayvanlar olsun, kendisinde ruh bulunan 
her şey Allah'ı teşbih eder. Ağacın ruhu olması, ağaç kuruduğu- zaman, insanların ağaç öldü demesindendir. 
(Abdurrezzak, İbn Cerir, İbn'ul-Mün-zir) 


Bazı müfessirlere göre her şeye hayat ve ilim verilmiştir. Ancak onun hakikatini Allah'tan başkası bilemez. 
Binaenaleyh bu âlemde her şey diridir, âlimdir. Fakat ilim ve hayat mertebeleri farklıdır. 


Şarâni şeyhinden şöyle rivayet etmektedir: «Her cemadat. hitabı anlar, elem de duyar». 
Şeyh Muhyiddin Arâbi şöyle demektedir: 


«Bize göre cemadat ve bitki diye adlandırılan varlıkların ruhları vardır. Fakat keşfi idrakinden başka idraklere 
gizlidirler. Bizim nezdimizde hepsi diridir ve konuşmaktadır.» 


Yani, madem ki her şey teşbih ediyor, madem ki teşbih diri, akıllı, alim ve arif kimselerden sadır oluyor, o halde 
her şeyin kendisine göre hayatı, aklı ve ilmi vardır. Çünkü müezzinin sesi nereye kadar varırsa o saha içerisindeki 
toprak, tas, yaş ve kuru ne varsa hepsi şahittik eder. Şahitlik eden bir şeyin dili, aklı ve ilmi olması gerekir. Kısacası 
gökten gelen ilâhi nizam ve nübüvwvet bu kabilden izahlarla doludur. 


Bazı kimseler, «Her şey Allah'ı teşbih edem ayeti ile ilgili olarak Hz. Peygamber'in sıtma için yapmış olduğu duadaki 
şu cümlelerle istidlal ederler: «Ey sıtma! Sen eğer Allah'a iman etmişsen eti yeme, balı içme, ağızdan feveran 
etme! Bizi bırak Allah ile beraber ilâh olduğunu söyleyenlere intikal et. Onlara git Çünkü ben şehadet ederim ki 
Allah'tan başka ilâh yoktur. O tektir, orta. ğı yoktur. Şehadet ederim ki Muhammed O'nun kulu ve rasutü-dür». 


Meşhurdur ki Hz Ömer, Mısır Nil'ine bir mektup yazmış vfc akıllı insanlara yapılan hitapla Nil nehrine seslenmiştir. 
Zelzele olduğu bir zamanda Hz. Ömer, kamçısıyla toprağa vurarak «Ben senin üzerinde adalet icra ediyorum» 
demiştir. 


Bu da yerküresinin (toprağın) hitabı anlayabileceğine delâr let eder. Yoksa Hz. Ömer gibi Hz. Peygamber'in 
yanında yetişmiş ve ikinci halife olmuş bir zat fuzuli konuşmaz. 


Allah'ın kudretinin yüceliğini bilen, hiçbir şeyin Allah'ı acze düşüremeyeceğine inanan kimse, Hz. Peygamber'den 
gelenler her ne kadar zahirde onun bilgisine ters düşüyorsa da kusurun kendisinde olduğunu teslim eder. Çünkü 
insanın kabul ettiği o kadar çok fikir vardır ki aslında oyundan başka bir şey değildir. 


(45) «Kutan okuduğun zaman, seninle...»Bu Ayetin Tefsiri 


Yani teşbih ve tenzihi içeren Kur'an'ı okuduğunda ondaki ahkâmı uygulamaya insanları çağırdığında, biz 
kudretimizle, seninle Ahiret'e inanmayanlar arasına perde gereriz. 


«MdreVe inanmayanlar» ile daha önce sözü edilen müşrikler kastolunmaktaclır. Çünkü müşrikler Allah'ın varlığına 
inanıyorlar ve fakat ölümden sonra dirilmeye, haşre, hesaba inanmıyorlardı. 


Bu perde onların, senin nübüwvetini görmelerine mâni olmaktadır. Senin kadrinin Allah katında ne kadar yüce 
olduğunu göremiyorlar, işte bu yüzden «Siz sihirlenmiş birine uyuyorsunuz» "dediler. 


«Mesturen» ism-i mefuldur ve fakat ism-i fail anlamına gelmektedir. Yani «Perdelenmiş» değil, «Perdeleyen» 
demektir. ism-i meful olarak da anlaşılabilir. Yani insanın hissinden, gölgesinden Aperdelenmiştir. Veyahut o 
perdenin de kendisine mahsus bir perdesi vardır. Onun da perdesi vardır, ötekinin de... Böylece perdeler çoğalır. 
Ya da o perdenin perde olması muğlaktır. Onlar bilmediklerini bilmiyorlar. Yani onlarda cehi-i mürekkep vardır. 
İşte o perde ile Hz. Peygamber örtülmektedir. 


(46) «Onu anlamamaları için kalplerine...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Ekinne», «kina»nm. çoğuludur ve «perdeler, kabuklar» demektir. Yani onların kalplerinin üzerine birçok 
perdeler gerer, kabuklar koyarız. Çünkü onların bu işin künhüne vakıf olmalarını hoş görmüyoruz. Bu işin Allah 
katından geldiğini bilmesinler diye böyle yapıyoruz. Yani okuduğun Kur'an'ın mânasını anlamaktan onları 
menediyor, onun künhüne vakıf olmalarını engelliyoruz. Onların kulaklarına, işitmelerine engel ağırlıklar 
koyuyoruz. 


Çünkü onlar Rasülullah (s.a)'ın okuduklarını dinlerler ama onu düşünmezlerdi. 


Bazı müdekkiklere göre bunlar onların cehaletin son noktasında olduklarını gösteren birtakım misallerdir. Onlar 
Hz. Peygamber hakkında cehaletin son noktasındalar di. Kur'an'ı anlamak hususunda kalpleri çok katıydı. Onu 
dinlemek adeta kulaklarını tırmalıyordu. Çünkü onlar onun ne dediğini tam anlamıyla bilmiyorlardı. 


Bazı müfessirlere göre «hicap» (perde), kişiyi okunanı anlamaktan geri bırakan şeydir. Nitekim İbn Zübeyr ile İbn 
Ebi Hatim Katade'den şöyle rivayet etmektedirler: «Ayetin metnindeki setredici hicap, onların kalpleri üzerinde 
setredici perdeler şeklindedir. Onlar Kur'an'ın ne dediğini tam olarak anlayamaz, ondan yararlanamazlar.» 


Cübbai'den gelen bir rivayete göre «perde» ile, onları Hz. Pey-gamber'e eziyet vermekten men eden şey 
kastolunmaktadır. Çünkü onlar, Hz. Pygamber Kur'an okuduğu zaman ona eziyet vermeye kalkışıyorlardı. Böylece 
Allah Teâlâ peygamberini onların şerrinden emin kıldı ve peygamberine şöyle dedi: «Kur'an okuduğun zaman 
seninle onların arasına perde koyarız ve böylelikle onlar sana ulaşamazlar. Seni göremez ve sana eziyet 
edemezler». Cübbai, «perde ile Peygamber'e eziyet vermelerine mâni olan durum kastedilmiştir» demektedir. 
Çünkü onlar Peygamber'e eziyet etmek istiyorlardı. Allah Peygamberi'ni onların tasallutundan emin kıldı. 
Peygamber Kur'an okuduğunda Allah onlarla Rasülü arasına bir perde koyuyor ve onlar da Peygamber'e ulaşarak 
ona eziyet etmeye muvaffak olamıyorlardı. Alusi, Cübbai'nin bu yorumunun kendi nazarında zararsız bir yorum 
olduğunu söyleyerek onun yorumunu desteklemiştir. 1051711 


Rasülullah Okurken Müşrikler Onu Göremezlerdi 


Bazı kimselere göre perde ile onların Rasülullah'ı görmelerinin engellenmesi kastedilmektedir. Nitekim Hz. 
Ebubekir'in kızı Esma'dan rivayet olunduğuna göre, o şöyle demiştir. 


«Tebbet Suresi indiğinde Ebu Leheb'in hanımı elinde bir balta olduğu halde bize yönelerek feryad ediyor ve şu 


şiiri okuyordu: 
«Bizi kınayanın davetinden uzaklaştık. Onun dinine buğzettik, isyan ettik». 


Yanında Hz. Ebubekir olan Rasülullah, o sırada oturuyordu. Hz. Ebubekir Rasülullah'a kadının kendilerine doğru 
geldiğini söyledi. Hz. Peygamber; «O beni göremez» dedi, O sırada Ümmü Cemil geldi, Hz. Ebubekir'in yanında 
durdu ve fakat Hz. Peygarru ber'i göremedi. Sonra Hz. Ebubekir'e; «Ey Ebubekir kulağıma geldiğine göre arkadaşın 
bana küfretmiş» dedi. Hz. Ebubekir; «Hayır, Kabe'nin sahibine yemin ederim ki o sana küfretmedi» dedi. Ümmü 
Cemil geri dönüp «Kureyş, benim efendilerinin kızı olduğumu bilir» dedi». (Ebu Ya'la, İbn Ebi Hatim, Hakim, İbn 
Merduveyh ve Beyhaki) 


Başka bir rivayette olayın devamı şöyledir. 


«Hz. Ebubekir, Ümmü Cemil gittikten sonra, «Ey Allah'ın Rasülü! O seni göremedi» der. Hz. Peygamber (s.a), 
«Onunla benim arama Cebrail girdi» diye buyurur». 


imam Fahruddin Razi bu ayet hakkında şöyle der: 


«Hz. Peygamber Kur'an okumak istediği zaman, ondan önce üç ayet okurdu. Birincisi Kehf Suresi'nin; «Onların 
kalbine perdeler gerdik» ayeti, ikincisi Nahl Suresi'nin; «Onlar o kimselerdir ki Allah kalplerini mühürlemiştir» 
ayeti, üçüncüsü Casiye Suresi' nin «Şu heva ve hevesini ilâh edineni görmedin mi?» ayetidir. Bu ayetlerin 
bereketiyle Allah onu müşriklerin gözlerinden saklardı, işte buradaki ayetten kastedilen budur», 


Bazılarına göre Hz. Peygamber hazır, kâfirlerin duyulan da sağlam olduğu halde, onlar Hz. Peygamber'i 
göremezlerdi. Allah Teâlâ bunu, aralarına perde koymak suretiyle yaptığını söylüyor. Çünkü onların gözlerinde 
yaratılmış ve görmelerine mâni olan bir mânâdan başka «örtülü perde» anlaşılamaz. 


Bazı müdekik müfessirler «perde»yi Hz. Esma'dan gelen rivayetteki gibi anlamayı, zevk-i selime uygun kabul 
etmemektedirler. Üstelik Kur'an'ın nazmı da buna izin vermez. Yani onlar ayette sözü edilen perdeyi bu tarzda 
görmeye mâni olan bir perdeye hamletmeyi kastediyorlar. Nitekim Cebrail'in perde olduğu şeklindeki rivayetle, 
Darekutni'nin İbn Abbas'tan naklettiği bir hadis, onların görememelerinin nedeninin, onların gözlerinde 
görmelerine engel olacak herhangi bir şey olması demek olmadığını göstermektedir. Görmemelerinin nedeni 
Cebrail veya öteki melek de olabilir. 


Zemahşeri Keşşaf adlı tefsirinde şöyle demektedir. 


«Bahsi geçen ayetler onların; «Bizim kalplerimiz senin çağırdığına kapalıdır. Kulaklarımızda ağırlık vardır, bizimle 
senin aranda perde bulunuyor» şeklindeki sözlerine binaendir. Bu takdirde ayetin anlamı şu şekilde olur: «Biz 
sizin iddianıza göre Peygamber Kur'an okuduğunda onunla sizin aranıza perde koyarız». 


Fakat Şeyhülislâm bu görüşü benimsemeyerek şöyle demiş- 


«Bundan maksat onların Peygamber ve Kur'an hakkındaki ce-halet ve noksanlıklarından ileri gelen inançlarıdır. 
Hz. Peygam» ber'i doğrulamaya mâni olan sıfatları ona yakıştırırlar. Onlar Kur'an'a «sihir», «şiir», «geçmişlerin 
masalları» demek suretiyle onu inkâr etmişlerdir». 


«Vahdehu» kelimesi Zemahşeri'ye göre üç harfli (sülasi) bir fiilin masdandır. Bu Vahade, Yehidu, Vahden ve 
Hiddeten maddesinden gelmektedir. Hâlin yerine geçmiştir. 


Bazılarına göre bu kelime Evhade, Yuhidu babından gelen bir masdardır. Sibeveyh ise «Bu masdar değil, masdarın 
yerine konulmuş isimdir» demektedir. 


«Onlar canları sıkılmış vaziyette geri dönüp giderler» cümlesindeki «onlar» zamiri Ahiret'e inanmayan müşriklere 
racidir. 


İbn Cerir, İbn Abbas'tan bu zamirin şeytanlara raci olduğunu nakletmektedir. Bu yorumun İbn Abbas'tan gelmesi 
ancak tevil yoluyla olabilir. 


(47 «Onların seni dinlerken neye kulak...»Bu Ayetin Tefsiri 


Kâfirler Hz. Peygamber Kur'an okuduğu zaman, onu kendisiyle alay etmek, onu ve Kur'an'i hafife almak suretiyle 
dinlerlerdi. 


Rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber Kur'an okurken sağında ve solunda Abduddâr kabilesinden ikişer kişi 
durur ve onunla alay etmek için el çırpar, ıslık öttürürlerdi. Şiirle Kur'an'ı karıştırmaya çalışırlardı. 


«İz» edatı, daha önce geçen «a'lemu» fiilinin zarfıdır. Şeyhül-islâm'm dediği gibi Allah Teâlâ bunu haber vermek 
suretiyle onları tekiden tehdit etmektedir. Diğer «İz» edatı, yine daha önce geçen fiilin zarfıdır. Yani, «içinde hayr 
olmayanlardan olan onların dinlediklerini senin dinlediğinden daha iyi biliriz. Onların aralarında fzsıldaşarak ne 
söylediklerini daha iyi biliriz». 


İlk «İz» edatırun birinci «Yestemiune» fiilinin zarfı, ikinci «İz» edatının ise «Yetenacevne» fiilinin zarfı olması 
mümkündür. Yani onlar dinledikleri zaman, neyi dinlediklerini geçirmeksizin biliriz. Fisıldaştıkları zaman neyi 
fısıldaştıklarını da iyi biliriz. 


Ancak ilk yorum daha zahir ve daha uygundur. 
Müşrikler Hz. Peygamber'e mecnun derlerdi. Bu balamdan ona «büyülenmiş» demektedirler. 


Bazılarına göre «Meşhur» kelimesi «sihirlenmiş» değil, «sihir yapan» demektir. Yani fail mânâsını ifade 
etmektedir. 


Ebu Ubeyde'ye göre «meşhur», «Ona sihir verilmiştir» veya «O sihirbazdır» demektir. Böyle demekle onlar; «O 
bir beşerdir, yiyor, içiyor. Bizden farklı bir imtiyazı da yok ki ona tabi olalım» demek istiyorlardı. 


Ancak Ebu Ubeyde'nin bu yorumunda uzaklık vardır. İbn Ku-teybe, «Ebu Ubeyde'yi böylesine çirkin bir yoruma 
iteleyen nedir, bilemiyorum. Oysa selef bu ayeti zahir bir şekilde yorumlamıştır» 


demektedir. İbn Atiyye de bu yorumun bir sonraki ayete muvafık olmadığını söylemiştir. 
(48) «Senin için ne tür benzetmeler...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, seni nelere benzettiklerine, senin için ne tür benzetmeler yaptıklarına bir bak! Eazen «şairdir», bazen 
«sihirbazdır», bazen de «mecnundur» diyorlar. Oysa bildikleri bu sözlerinin tam tersidir. Böyle söylemekle apaçık 
yoldan saptılar. Artık doğru yolu da bulamazlar. Yani herhangi bir insanın bile kabul edemeyeceği eksiklikleri 
Kur'an'a ve Peygamber'e nispet ettiler. Böylece de helak oldular. Bâtıl olduğundan kimsenin şüphe etmeyeceği 
şeyleri iftira ediyorlar. 


Yani onlar hak yoluna, doğru yola varamazlar. Bu ayet ile Rasülullah'm (s.a) teselli edilmesi, onun düşmanlarının 
ise tehdit edilmesi hedeflenmiştir. 


(49) «Dediler ki: Biz bir kemik yığını...» Bu Ayetin Tefsin 

El-Keşfte buradaki üç sözün, «Senin için ne türlü misaller getirdiler» ayetinin açıklaması olduğu kayıtlıdır. 
«ham» kemik anlamına gelen «Azm»m çoğuludur. «Rufat» 

«İzam» kemik anlamına gelen «Azm'ın çoğuludur. «Rufat» bir şeyin kırılmış ve çürümüşüne denir. 

İbn Cerir'in Mücahid'den rivayet ettiğine göre «Rufat» toprak demektir. Bu aynı zamanda Ferra'nın da görüşüdür. 
İbn'ul-Münzir'in İbn Abbas'tan rivayet ettiğine göre «Rufat», «gubar» (toz) çlemektir. 

El-Müberrid Rufat'ın dövülmek suretiyle parçalanmış her şeye dendiğini söylemiştir. 

Ancak bu yorumların hepsi de birbirine yaklaşık mânâlardır. 


Ayetin başındaki hemze, istifham-i inkâri harfidir. Yani onların hasrı inkâr etmek hususunda en üst noktaya 


çıktıkları belirtilmek isteniyor. Cahillikleri nedeniyle ayrılmış iki şeyin, beden ile ruhun, veya bedenin uzuvlarının, 
kurumuş/çürümüş iken birleşmelerini muhal görüyorlardı. Bu ayet onların ne denli cahil olduklarını ve nasıl 
saptıklarını açıkça ortaya koymaktadır. 1051721 


Meal 


50- De ki: «ister taş olun, ister demir». 


51- «İsterse gönlünüzde büyüyen bir yaratık olun! (Bu yeniden diriltilmenizi güçleştirmez). Diyecekler ki: «Bizi 
tekrar kim (hayata) döndürecek?» De ki: «Sizi ilk defa yaratan». Bunun üzerine sana alaylı alaylı başlarını 
sallayacak ve «Ne zamanmiş o?» diyecekler. De ki: «Yakın olması umulur». 


52- Sizi çağıracağı gün, kendisine hamdederek, çağrısına uyarsınız ve çok az kaldığınızı sanırsınız. 


53- Kullanma, sözün en güzelini konuşmalarını söyle. Kuşkusuz ki şeytan aralarını bozar; zira şeytan insanın apaçık 
düşmanıdır. 


54- Rabbiniz sizi(n hâlinizi) en iyi bilendir. Dilerse size merhamet eder, dilerse size azap eder. Biz seni onlann 
üzerine vekil göndermedik. 


55- Rabbin göklerde ve yerde olanları en iyi bilendir. And olsun biz peygamberlerin kimini kiminden üstün kıldık. 
Davud'a da Zebur'u verdik. 


56- De ki: «Allah'ı bırakıp da (ilâh olduklarını) iddia ettiklerinizi çağırın. Onlar ne sizden bir zararı 
uzaklaştırabilirler ne de onu değiştirebilirler». 


57- Onların o yalvardı ki an da Rablerine yakın olmak için vesile ararlar. O'nun rahmetini umarlar, O'nun azabından 
korkarlar. Çünkü Rabbinin azabı korkunçtur. 


58- Hiçbir ülke yoktur ki biz onu Kıyamet Günü'nden önce helak edecek veya en çetin bir şekilde azaplandıracak 
olmayalım. Bu Kitap'ta yazılıdır. 1051731 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


Müşrikler, insan azalarının .kuruduktan, dağıldıktan ve âlemdeki diğer parçalara karıştıktan sonra onun sudan 
gelen kısımlarının dünyadaki sulara, toprak kısımlarının toprağa, havai kısımlarının havaya karışmasından sonra, 
tekrar biraraya getirilebileceğini tasavvur bile edemiyorlardı. Bunlara hayatın tekrar verilmesinin 
düşünülemeyeceğini söyleyerek itirazlarda bulunuyorlardı. Allah Teâlâ ise şöyle buyurdu: «Bu itirazınız Allah'ın 
ilim ve kudretinin kemâlinden şüphe duyduğunuz takdirde geçerli olabilir. Eğer O'nun ilminin sonsuz, kudretinin 
ise sınırsız olduğunu kabul ederseniz, Allah'ın onları biraraya getirmeye, onlara can vermeye kadir olduğunu da 
bilirsiniz. Allah'ın kudreti onlara akü yerleştirmeye yeterlidir». 


Allah Teâlâ bu cevaba, adeta ikinci bir cevap daha ekleyerek şöyle buyurmuştur: 


«Ey Muhammed! Onlara de ki: «Değil çürümüş kemikler, isterseniz kupkuru taş hatta daha sert olan demir ya da 
tasavvur edebildiğiniz, çok güçlü sandığınız daha başka bir varlık olun, Rabbiniz sizi tekrar biraraya getirir, 
azalarınızı birleştirir ve onlara can verir.» 


(50) «De ki: İster taş olun...»Bu Ayetin Tefsin 


Buradaki emir, ilzami değildir. Yani «muhakkak böyle olur» anlamında değildir. Aksine bu emir ile kastedilen 
şudur: «Eğer siz taş veya demir ya da çok daha kuwvetli bir şey olsanız bile, Allah' Şen sizi yeniden diriltmesine, 
azalarınızı birleştirmesine ve onlara hayat vermesine mâni olamazsınız.» Bu kişinin tıpkı, «Sen benden mı almak 


istiyorsun? Oysa ben filânım» demesine karşılık, karşısındakinin; «Kim olursan ol. İstersen halifenin oğlu ol, ben 
senden yine de hakkımı isterim» demesine benzer. 


İbn Abbas, Mücahid, ikrime ve çoğu müfessirden gelen rivayete göre, insanoğlunun kalbinde/aklında büyüttüğü 
şey ölümdür. Yani insanoğlunun aklında ölümden daha korkunç, daha dehşetli bir şey yoktur. İsterseniz ölüm 
olun! Allah sizi yine de öldürür ve tekrar diriltip haşre gönderir. 


Bazı müfessirlere göre, bu «şey» ile gökler, yerler, dağlar kastedilmektedir. Çünkü bunlar mahlükatm en 
büyükleridir. 


«Onlar, «Eğer biz taş, demir veya ölüm, dağ veya gök olsak, o zaman bizi kim haşre gönderecektir?» diye alaylarını 
sürdüreceklerdir. Fakat sen onlara de ki; «Sizi ilk kez yaratan, sizi yeniden diriltecektir. Siz hiçbir şey değilken, bir 
vücuda sahip bulun-muyorken sizi yoktan O varetti. Yine sizi kudretiyle diriltecek olan O'dur. Sizi ilk kez yaratırken 
nasıl aciz kalmadıysa, sizi yeniden diriltmek hususunda da aciz kalmayacaktır.» 1051741 


Onlar alaylı-alaylı; «iddia ettiğiniz şey ne zaman?» derler. De ki: «Yakın olması umulur!» Çünkü gelmesi muhakkak 
olan bir şey yakın demektir. 


Allah Teâlâ bu ayette mahşerin (dirilişin) zamanım tayin etmemiştir. Çünkü yeniden dirilişin zamanı Allah'tan 
başkası tarafından bilinmesi mümkün olmayan gaybi bir husustur. 


Bazı müfessirlere göre, onun yakın oluşu şu noktadan ileri gelmektedir; «Dünya zamanından geçen daha fazladır, 
geri kalan ise daha azdır». Yani onun yakın olması beklenir. 


ibn Cerir et-Taberi, bu ayet münasebetiyle şu hadisi zikretmektedir. 


«Ölüm, Kıyamet Günü getirilir, adeta beyaz bir koç gibidir. Cennet ile cehennem arasında durdurulur ve denir ki: 
«Ey cennet ehli! Siz bunu tanıyor musunuz?» Cennet ehli, «Evet, tanıyoruz» derler. Sonra, «Ey cehennem ehli! 
Siz bunu tanıyor musunuz? denilir. Onlar da tanıdıklarını söyleyince, ölüm cennet ile cehennem arasında 
boğazlanır. Sonra da şöyle nida edilir: «Ey cennet ve cehennem ehli! Ölümsüz bir ebediyet vardır». 


Said Havva, «el-Esas Fi't-Tefsi-n> adlı eserinde bu hadis ile mezkur ayet arasındaki münasebetin pek açık 
olmadığım, sadece ölümün mahlük olması bakımından bir ilişkinin kurulabileceğini söylemektedir. Yani bu hadis 
ile ayetteki büyüyen, ölümle yorumlanmıştır. 


(52) «Sizi çağıracağı gün, kendisine hamdederek...» Bu Ayetin Tefsiri 
«Yevm» kelimesi mukadder bir fiilin mefulüdür. Yani; «Sizi çağıracağı günü hatırlayın». 
Bu kelimenin bir önceki ayette (51) geçen «Kariben» kelimesinin bedeli olması da mümkündür. 


«Yed'ukum» fiili burada hasrolunmaktan kinayedir. Yani, «sizi haşre göndereceği günü düşünün ki o gün 
haşrolunacakşımz.» Burada çağırmak — icabet etmek hakiki anlamda değildir. Bu tıpkı; «Ol deriz, o da oluverir» 
ayeti gibidir. Burada ne hitap ne de muhatap vardır. Yukarıdaki ayette de sürate ve kolaylığa delâlet etmesi için 
dua ve isticabe kelimeleri .kullanılmıştır. Çünkü, «Ey Falan! Kalkh denildiğinde, bu süratli ve gecikmesiz bir emir 
olur. Dua ve isticabe, insanları hesap ve ceza için hazır etmeye delâlet eder. Nitekim efendi, kölesini kendisine 
hizmet veya onu teftiş etmesi için çağırır. Kiyamet Günü'nde artık hizmet yoktur. Zira sorumluluk kalkmıştır. Çağrı 
onların durumlarını tetkik içindir. 


Ebu Hayyan'a göre mânâ şöyledir: «O sizi kulaklarınızın işiteceği şekilde çağırır» ki bu da süra son üfürülüştür. 
Nitekim başka bir ayette, «O gün münadi yakın bir yerden çağırır» denilmiştir. 


Rivayet olunduğuna göre, İsrafil (a.s) (başka bir rivayete göre Cebrail (a.s) ) Beyt'ul-Makdis'in binek taşına çıkarak 
şöyle der: «Ey çürümüş cisimler, azalar! Önceki halinize dönün!» 


Ebu Derda'dan rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: «Kıyamet Günü'nde sizler, kendi 
isimleriniz ve atalarınızın isimleriyle çağırılacaksınız. Bu yüzden güzel isimler edinin». (Ebu Davud, İbn Hibban) 


Hadiste sözü edilen çağırmanın, kabirlerden çıkartılıp, haşro-lunduktan sonra hesap için çağırma olması 
muhtemeldir. 


«Bihamdihi» ifadesi kâfirlere raci olan muhatap zamirinin halidir. Yani Allah'ın kemâl-i kudretinden dolayı, O'na 
hamdeder olduğunuz halde, O'na icabet edersiniz. (Veya, nimetler karşısında Allah'a hamdetmenin gerekli 
olduğunu itiraf ettiğiniz halde, O'na icabet edersiniz.) Bunu Kıyamet'te inkâr etmek mümkün değildir. Çünkü 
orada bilgiler zaruridir. 


Rivayet olunduğuna göre, kâfirler kabirlerinden «Sübhanekel-la Humme ve bihamdike» dedikleri halde çıkarlar. 
(Abd b. Hu-meyd, İbn Cerir) Kıyamet Günü'nde kâfirlerin böyle demesi hiç te garip değildir. Ne var ki bu söz onlara 
hiçbir yarar sağlamaz. 


Zemahşeri'ye göre burada mecaz vardır. Yani onların Allah'a hamdederek icabet etmeleri, haşre boyun 
eğmelerinin mübalağalı bir şekilde olmasından kinayedir. Meselâ, kendisine zor gelen bir işi yapmaktan kaçınan 
kimseye, «sen o işi hamd ve şükür edip yapacaksın» denilmesi de böyledir. Yani sen bu işe zorlanacaksın. Öyle ki 
sen bu işi, seve seve yapan bir kimse gibi yapmak zorunda kalacaksın. Dolayısıyla kâfirlere adeta şöyle denilmek 
istenmiştir: «Sizler Allah'a hamdedenlerin haşre gelmek hususunda itaat ettikleri gibi, itaat ederek geleceksiniz*. 


İbn Cerir Taberi, «Bihamdihi» ibaresinin, birbirlerine atfedilen iki şeyin ortasında gelen bir kayd-ı itirazı olduğunu 
söylemiştir. Bu tıpkı, bir kimsenin tartıştığı kimseye, «Allah adına, ben yanıldım» demesi gibidir. İşte Rasülullah 
da adeta onlara şöyle demiştir: «O hasrın yakın olması umulur. Siz o zaman bugün inandığınızın tam tersiyle 
kalkacaksınız. Bu da Allah'ın hamdıyla benim haberimin doğruluğuna delâlet eder». Yani, bu haşr sizin itikadınızın 
tam tersi olacak. Hamd Allah'a mahsustur. 


Alusi, bu tür yorumların zorlama olduğunu, Kur'an nazmından bu mânâların anlaşılmasının mümkün 
olamayacağını söylemiştir. 


Bazı kimselere göre, buradaki hitap müminleredir. Kâfirlere hitap ise 51. ayetin son kelimesinde sona ermiştir. 
Müminler Allah'ın kendilerine yapmış olduğu ihsana hamd ederek, davete icabet ederler. 


ibn Ömer'den rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber (s.a) şöyle buyurmuştur: «Lâ ilahe illallah'ın ehli üzerinde, 
kabirlerinde, mahşerlerinde, herhangi bir korku yoktur.» (Tirmizi, Tabarani). Yani Lâ ilahe illallah ehli kabirlerden 
çıkıp, başlarından toprağı silker ve «Bizden hüznü gideren Allah'a hamdolsun» derler. 


Said b. Cübeyr'den rivayet edilen bir yoruma göre, ayetteki hitap hem kâfirlere hem müminleredir. Kâfirler de, 
müminler de kabirlerden çıkarlarken Allah'a hamd ederler. 


Ayetin metninde geçen, «Tezunnune» (Zannedersiniz ki) ibaresi ya asıl anlamı üzerindedir ya da «yakın» 
mânâsında kullanılmıştır. Onlar sanırlar ki kabirlerinde (veya dünyada) az bir zaman kalmışlardır. 


Müfessirlerin Katade ve ibn Abbas'tan rivayet ettiklerine göre, onlar ölüm ile diriliş nefhaları arasında durdukları 
süreyi az görürler. Çünkü o sırada azap kendilerinden uzaklaşır ve bunun için de «Bizi kim mezarlarımızdan haşre 
gönderdi?» derler. 


Bazılarına göre, onlar haşr meydanında az durduklarını sanırlar. Çünkü onların durumları ve akibetleri cehenneme 
girmek olacaktır. Cehenneme girmemek için haşr meydanında daha çok kalmak isterler. 


Fakat bu son yorum asıl mânâdan çok uzaktır. 105175 


Mümin Daima Yumuşak Konuşmalıdır 


(53) «Kullarıma, sözün en güzelini konuşmalarım..mBu Ayetin Tefsiri 


«Kullar» ile kastedilen müminlerdir. İzafetin kullanılması müminlere şeref vermek içindir. Onlar müşriklerle 


konuştukları zaman en güzel kelimeyi, en güzel sözleri kullansınlar. Onlara karşı sert ifadeler kullanmasınlar. 


Bu ayet, tıpkı şu ayet gibidir: «Kitap ehline karşı en güzel kelimeyle tartışın». Yani «£y Muhammedi Onlara de ki; 
«en güzel kelimeyi kullanın!» 


«Elleti» kelimesi ile kelime kastedilirse, kelime, kelâm mânâsında kullanılmış olur. Tıpkı şehadet kelimesi 
denildiğinde olduğu gibi. Çünkü şehadet tek kelime değildir, kelâmdır. Yani; «kullarıma söyle en güzel kelâmı (en 
güzel ifadeleri) kullansınlar! Aksi takdirde şeytan aralarını bozar, kışkırtmada bulunur.» 


«Onlar» zamiri ile müminler ve müşrikler kastedilmektedir. Yani eğer müminler, müşriklere karşı sert sözler 
sarfederlerse, şeytan bu fırsatı değerlendirir ve bunu onların inatlaşmalarına, daha çok bozgunculuk yapmalarına 
yol açacak şekilde kullanır. 


«Çünkü şeytan aralarına girer.,.» 


Bu cümle önceki hususun illetidir. Yani, müminler niçin en güzel kelimeyi kullanacaklar? Çünkü şeytan sert sözleri 
aralarında fesadın ve şerrin yayılmasına vesile kılar. 


«Zira şeytan insanın apaçık düşmanıdır» cümlesi de bir öncekinin illetidir. Yani şeytan niçin onların arasında fesat 
çıkarır? Çünkü şeytanın insanlara karşı düşmanlığı çok eskiden beri vardır ve apaçıktır. 1051761 


En Güzel Kelime Nedir? 


İbn Ebi Hatim'in, İbn Sirin'den rivayet ettiğine göre, en güzel kelime «Lâ ilahe illallahntiT. 
İbn Cüreyc'e göre en güzel kelime, «O, günahtan affeder» demeleridir (İbn Cerir, İbn'ul-Münzir). 


Hasan Basri, en güzel kelimenin, «Allah sana merhamet etsin, Allah seni affetsin» demeleri olduğunu söylemiştir 
(İbn Cerir). 


ibn Hatim'in Katade'den rivayet ettiğine göre şeytanın «Nez'i», onun kışkırtması demektir. Şeytan muhakkak 
kışkırtır. Zira o insanoğlunun ezeli düşmanıdır. 1051771 


(54) «Rabbiniz sizifn halinizi) en iyi...»Bu Ayetin Tefsiri 


Alusi'ye göre bu ayet, «en güzel kelime»rün tefsiridir. Bu ayet ile nen güzel kelime» arasındaki iki cümle ara 
cümlesidir. 


Hitap müşrikleredir. Yani, «Ey Müminler! Bu kelimeyi (veya benzerini) müşriklere söyleyin. Onların durumunu 
Allah'ın dilemesine bırakın. Onlara cehennem ehlinden olduklarım açıkça soylemeyin. Çünkü böyle söylemek, 
onları daha büyük kötülüğe iter. Bununla beraber sonuç, hepinizin meçhulüdür ve Allah'tan başka kimse, sonucu 
bilemez. Umulur ki Allah onları ileride imana iletebilir». 


«Ev» (veya) edatı, hakiki bir infisal (ayrılık) anlamını ifade eder. Yani muhakkak ki Allah, sizi imana muvaffak 
kılmakla size merhamet edecektir veya küfür üzerindeyken sizin canınızı alarak sizi azaba duçar edecektir. 


İbn'ul-Enbari'ye göre, «Ew (veya) kelimesi iki durumun da genişliği içindir. Yani Allah katında bu iki durum da 
geniştir. Allah hangisini dilerse onu yapar. 


«Biz seni onların üzerine vekil göndermedik»; yani sana onları İslâm'a zorla sokma görevi vermedik. Seni sadece 
uyarıcı ve müjdeci olarak gönderdik. Onlarla iyi geçin, ashabına da söyle, onlarla iyi geçinsinler. Onların 
eziyetlerine tahammül etsinler, onlara karşı sert davranmasmlar. 


Bu ayette tavsiye edilen davranış biçimi, savaş iznini veren ayetin inmesinden öncedir. Savaş emri indikten sonra 
bu durum tabii olarak ortadan kalkmıştır. 


Bazı müfessirlere göre ayetin anlamı şöyledir: «Eğer Allah dilerse sizi Mekke'lilerin ellerinden kurtarır. Yine eğer 


Allah dilerse onları size musallat kılarak, size uzabı tattırır.» 
Daha önce de ifade edildiği gibi, bu ayetin «kılıç ayeti» ile nesholunduğunu söyleyenler de vardır. 


Bu ayetin nüzul sebebi olarak şu olay anlatılır. Müşrikler müslümanlara şiddetli eziyetler vermeye başlayınca, 
müslümanla bu hususu Hz. Peygamber'e iletirler. Yani müşriklere karşılık ver. mek için izin isterler. Bunun üzerine 
de mezkur ayet nazil olur. 


Bazı rivayetlere göre de, müşriklerden biri Hz. Ömer'e söver, Hz. Ömer de onu öldürmeye kalkışır. Bu ayetin 
inmesiyle, Allah Teâlâ Hz. Ömer'den o kâfiri affetmesini istemiş oldu. 


Ayetin özü şudur: «Biz kâfirleri imana zorlama vazifesini sa* na havale etmedik. Seni sadece Allah'ın rahmetini 
müjdeleyici, azabından sakındıncı olarak gönderdik. Bu yüzden kâfirlere hoşgörülü davran, ashabına da şöyle 
onlar da hoşgörülü davransınlar». 


(55) «Rabbin göklerde ve yerde olanları...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, Allah göklerde ve yerde olanların zahiri ve batıni durumlarını herkesten daha iyi bilmektedir. O dilediği 
kimseyi onların arasından risalet, velayet için seçer. Onun hikmeti, bu işe ehil gördüğünün risalet, velayet ve salih 
kulluk için seçilmesini gerektirir. 


Bu ayet Mekkeli müşriklerin şu sözlerine bir reddiyedir: «Ebu Talib'in yetiminin peygamber olması, Suheyb, Bilâl, 
Habbab gibi fakirlerin, ayak takımının onun ashabı olması ve peygamberliğin zenginlerden ve ileri gelenlerden 
birine verilmemesi, olmayacak bir şeydir». 


Onların; «niçin bize melekler gönderilmedi?» şeklindeki itirazlarım, Allah Teâlâ «göklerde olanı en iyi Rabbin bilim 
demek; «niçin bu Kur'an Mekke veya Taif'ten ileri gelen birine indirilmedi?» itirazlarını da, «yerde olanı en iyi 
Rabbin bilir» demek suretiyle reddetmiştir. 105781 


Peygamberler Birbirlerinden Üstün Olur Mü? 


«Andolsun biz peygamberlerin kimini kiminden üstün kıldık»; yani nefsani faziletlerde, kudsi meziyetlerde üstün 
kıldık. Semavi kitapların İndirilmesi sebebiyle bir kısmını diğerinden üstün kıldık, mal ve etbaın çokluğundan değil. 
Meselâ bir peygamber vardır ki (Hz. Süleyman gibi) zenginlik bakımından çok üstündür. Ancak diğer hususlarda 
ondan üstün peygamberler de vardır. Hz. ibrahim, Hz. Musa, Hz. İsa, Hz. Muhammed gibi. Meselâ Hz. İsa'nın etbaı 
Hz. Muhammed'in etbaından daha fazla olabilir. Fakat Hz. Muhammed, Hz. İsa'dan daha üstündür. 1051731 


Zeburda Ahkam Var Mı? 


«Davud'a da Zebur'u verdik» cümlesi Hz. Davud'un niçin üstün kılındığını beyan etmektedir. Yani «biz Davud'u, 
ona krallık, saltanat vermekle değil, Zebur'u vermekle üstün kıldık». 


Bu ayet, Zebur'da Hz. Muhammed'in en son peygamber, ümmetinin de en hayırlı ümmet olarak yer almasından 
ötürü, onun en üstün peygamber olduğuna işaret etmektedir. Nitekim Zebur' daki bu işaret Kur'an'da 
açıklanmıştır: «Andolsun ki biz Zebur'da yeryüzünde salih kulları varis kıldığımızı zikrettik». 


Bazılarına göre bu ayet, telmih kabüindendir. Zebur kelimesi aslında Halil veya Kabul kelimeleri gibi ism-i meful 
veya mas-dardır. Zebur'da ahkâmdan bir şey yoktur. 


Enes'ten rivayet olunduğuna göre, Zebur Allah'ın zikrinden, dua ve teşbihten ibarettir (İbn Ebi Hatim). 


ibn Cerir, Katade'den şöyle rivayet ediyor: 


«Biz aramızda Zebur'un bir dua olduğunu, Allah'ın onu Davud'a öğrettiğini, hamd ve teşbihleri muhtevi olup, onun 
helâl, haram, farzlar, hudud gibi bahisleri içermediğini konuşmuştuk. Ben de durumun Katade ve Rebii'nin dediği 
gibi olduğunu söyledim. Çünkü biz Zebur'u gördük. Baktık ki Hz. Davud'un okuduğu hutbelerdir. Onlarla Mescid'de 
Rabbine hitap ederdi. Tamamı 150 hutbeden ibaretti. Onların her birine.« Mezmur» denilmektedir. O hutbelerin 
bazılarında Hz. Davud düşmanlarını Rabbine şikâyet eder. O'ndan yardım ister, bazılarında da kendisini galip 
getirir, düşmanlarına karşı ona yardım ettiği için Rabbine hamd eder, onu teşbih eder.» 


İmam Suyuti, ed-Durr'ul-Mensur adlı tefsirinde seleften bir cemaatten bize rivayetler nakletmektedir. Onlar 
Zebur'da gördükleri birtakım lâfızları zikrediyorlarsa da, onları nakletmenin bir yararı olmadığı için, buraya 
almadık. Çünkü Kur'an, içerdiği öğütlerle bizi Zebur ve diğer kitaplardan müstağni kılmıştır.105180 


Alusi, bazı rivayetlerin Zebur'da birtakım emir ve yasakların bulunduğuna delâlet ettiğini söylemektedir. 
İbn Ebi Şeybe, Zebur'dan şöyle bir metin nakletmektedir: 


«Muhakkak ki ben Allah'ım, benden başka Uâh yoktur. Hükümdarların hükümdarıyım ben... Hükümdarların 
kalpleri benim yed-i kudretimdedir. Hangi kavim benim taatim üzerinde olursa, Hükümdarlarım onların üzerine 
merhametli kılarım. Hangi kavim kötülük üzerinde olursa, Hükümdarlarını onların üzerine aza > vesilesi kılarım. 
Kendinizi hükümdarlara sövmekle 7, ,eşgul etmeyin. Onlara değil bana tevbe edin. Ki onların kalblerini size karşı 
şefkatte doldurayım.» 


Emir ve yasakları muhtevi mezmurlar, Zebur'da oldukça çoktur. Nitekim Zebur'da gören bir kimseye bu durum 
apaçık görünür. 


Zebur ve Tevrat arasındaki farklılıklar da açıktır. Bazı ayetlerin elif-lâm ile (marife) getirilmesi, aslına işaret etmek 
içindir. Özel isim olan bu kelimenin başına elif-lâm getirilmesinin bir sakıncası yoktur. Nitekim el-Abbas, el-Fadl 
kelimelerinin başında da elif-lâm vardır. 


Bazı müfesirlere göre, «Kullarım» ifadesiyle kâfirler kastedilmektedir. Çünkü ayetlerin maksadı onları hakka davet 
etmektir. Allah Teâlâ onların kalplerini eezbetmek için bu kelimeyi kullanmıştır. Yani Allah Teâlâ adeta şöyle 
demek istemiştir: 


«Ey Muhammed! Benim kullarım olduklarını ikrar eden o kimselere de ki: En güzel kelimeyi, hak ve tevhide en 
çok delâlet eden Lâ ilahe illallah kelimesini söylesinler.» 


Allah Teâlâ böylece, onların bâtıl bir yolda atalarını körü körüne taklid ederek yürümemeleri gerektiğini 
bildirmiştir. Çünkü böylesine bir taassub şeytandan gelmedir. Şeytan ise insanoğlu için apaçık bir düşmandır. 
Onun söküne iltifat etmemek gerekir. 


«En güzel kelimeyi söylemek», ona böyle inanmak demektir. 


«Rabbin göklerde ve yerde olanları en iyi bilendir»; yani rab-biniz sizi daha iyi bilir. Dilerse hidayet etmek suretiyle 
size merhamet eder. Dilerse küfür üzerinde iken canınızı almak suretiyle sizi azaba duçar kılar. Allah'ın dilemesi 
sizin için gaybtır. O halde hak dini aramak için çalışın. Bâtıl üzerinde ısrar etmeyin ki ebedi saadetten ve daimi 
hayırlardan mahrum kalmayasmız. 


Daha sonra Allah, kendi rasülüne hitaben; «Biz seni onların üzerine vekil göndermedik. Durumu onlar aleyhine 
şiddetlendir' me. Onlara sert ve kaba sözlerle hitap etme!» diye emreder. Tüm bunlardan maksat yumuşaklık ve 
merhameti izhar etmektir. Yani davet amnda merhametli/yumuşak davranmak gerekir. Çün-kü hedefe varmak 
için bu en yakın yoldur. 


İbn Sirin'e göre, «Kullarım» ile tüm mahlükat kastedilmektedir. Çünkü hepsi kelime-i tevhide davet 
edilmektedirler. 


(56) «De ki Allah'ı bırakıp da...» Bu Ayetin Tefsiri 


İbn Cerir'in rivayet ettiğine göre bu ayet, şu nedenle nazil ol-muştur: 


«Araplardan bazı kabileler, meleklere tapıyorlar ve onlara «Allah'ın hızlan» diyorlardı. Bu ayet o zaman nazil 
olmuştur. Onlar Allah'a, Hz. İsa'yı, annesini, Hz. Uzeyr'i, güneşi, ayı, yıldızları ortak koşarlardı. İşte bunun üzerine 
Allah Teâlâ şöyle buyurdu: 


«Allah'tan başka ilâh edindiğiniz tüm bu mahlükları çağırın. Ancak onlar kendi başlarına hiçbir şey yapamazlar. 
Sizden hastalıkları, fakirliği, kıtlığı vs. uzaklaştıramazlar. Sizden bunları alıp kendilerine tapmayanlara iletemezler. 
Veya onları götürüp, başkalarını getiremezler. İşte buna güç yetiremeyen kimseler ibadete müstahak olamazlar. 
Çünkü ibadete müstahak olmanın şartı, kâmil kuvvettir ki zararları uzaklaştırabilsin, yararları getirebilsin. 
Kendisine ibadet edilen, bu kuvveti başkasından alıyorsa o kâmil bir kuvvete sahip sayılmaz!» 


«Zaemtum» fiili, zanna yakın bilgi demektir. Bazen şüpheli söz yerine, bazen yalan mânâsına kullanılır. Nitekim 
İbn Abbas Zaeme fiilinin Kur'an'ın her tarafında yalan anlamını ifade ettiğini söylemiştir. Bu fiil kesin ve doğru söz 
anlamında ela kullanılır. 


Enes'ten rivayet olunduğuna göre, Demam b. Salebe adında biri çölden gelerek Hz. Peygamber'e (s.a) şöyle der:.« 
Muham-med« Senin elçin bize gelerek senin, seni'Allah'ın gönderdiğini iddia ettiğini (tez'amu) iddia etti (zaeme)». 
Hz. Peygamber de «Doğru söylemiş» dedi (Müslim). 


Bu hadiste, Hz. Peygamber bedevinin iddia (zaeme) diye nitelediği haberi, tasdik etmektedir. Böylece 
anlaşılmaktadır ki «zae-me»yi doğru söz anlamında kullanmıştır. 


Rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber (s.a) «Cebrail şunu za'metti», yani «doğru söyledi» demiştir. 


Arap dilinde imam kabul edilen Sibeveyh, kitabında Za'eme'I-Halil, Za'eme Ebu Hatab gibi ifadeleri «doğru 
söyledi» anlamında kullanmıştır. Bunu ayrıca lügat alimlerinden bir grup ta böyle nakletmiştir. 


Ayetin zahirine bakılırsa, «Elleziyne» ile, Allah'tan başka kendilerine tapılan akıllı varlıklar kastedilmektedir. Fakat 
Ebu Hay-yan, burada akıllı varlıkların, akılsız varlıklar üzerine tağlib edildiğini söylemiştir. Yani burada, akıllı-akılsız 
kendisine tapılan putlar, heykeller, güneş, ay ve yıldızların hepsi kastedilmiştir. 


Ebu Hayyan'ın bu görüşüne, «Onların o yalvardıkları da Rab-terine yakın olmak için vesile ararlar» ayeti gölge 
düşürmektedir. Çünkü rahmeti ummak, azaptan korkmak ancak akıl sahipleri için bir anlam ifade eder. Meselâ 
Hz. İsa, Hz. Uzeyr gibi. 


«Madem ki putlar cansız /akılsız idiler, o halde onlar da el-leziyne tabirinin şümuluna girmektedir» demek ayetin 
zahirinin hilafinadır. 


«Dua» kelimesi bazen nida gibi çağrı anlamında da kullanılır. Bazılarına göre, «ya» veya «eya» harflerine isim 
eklenmediği takdirde nidadır. Fakat dua ise, mutlaka ismin eklenmesi gerekir. Mesela dua edileceği zaman «ya 
filan» denir. Duanın nida, nidanın da dua yerine kullanıldığı zamanlar çoktur. 


Yani, «menfaatin celbinden daha evla olan zararın kaldırılması için o taptıklarınızı çağırın!» 


Kalpler zararı kaldırana, menfaati getirenden daha çok meyleder. Dolayısıyla göreceksiniz ki onların bu işi 
yapmaya güçleri yoktur. Onların kudretinin olmaması kemal-i kudretlerinin olmamasıdır. Bâtıl mabudlara ait 
kuvvetin Allah'tan geldiğini kâfirler de kabul ederlerdi. Çünkü onlar Allah'ı ve putların da Allah'ın mahlüku 
olduğunu inkâr etmiyorlardı. Bütün sıfatların Allah'tan geldiğini ve Allah'ın sıfat bakımından onlardan daha 
kuvvetli, daha mükemmel olduğunu da inkâr etmezlerdi. 


Şöyle bir itiraz öne sürülemez: «Biz kâfirleri putlarına yalvarıp dururken görüyoruz ve istediklerinin hiçbiri yerine 
gelmiyor. İşte bundan dolayı onların bir kuvveti yoktur denilmiştir.» Çünkü aynı şekilde, biz müslümanlann Allah'a 
yalvarıp durduklarını görüyoruz. Buna rağmen duaları kabul olunmuyor da denilemistir. Öyle ki o kıtlık zamanında 
köpek etlerini ve leşleri yemeyebilir. Bu kabul olunmayış -hâşa- Allah'ın kudret ve kuwvetinin olmadığı mânâsına 
alınamaz. 


Eivayet tefsirleri de, ayetin metnindeki «sarar», «kıtlık» mânâsına alınmıştır. Çünkü müşriklere şiddetli bir kıtlık 
isabet etbaşlanuşlardı. Bunun üzerine Hz. Peygamber'e gelerek kendileri için dua etmesini talep etmişler ve bu 


talep üzerine yukarıdaki ayet nazil olmuştur. 


Ancak bu yorum ayetin mutlaka o duruma mahsus olmasını gerektirmez. Ayetin sebebi nüzulü da bu kapsama 
girebilir. 


Bu rivayetle, onların mabudlannın mutlak güçlerinin olmadı- 


gı, o devirde yaşayan müşriklerce de teslim edilmiştir. Aksi tak-. tirde onlar mabudlanm bırakıp da Hz. 
Peygamber'den yardım is-1 temezlerdi. Ancak bu görüş üzerinde tartışma vardır. 1051811 


Cin Müslüman Olur Mu? 


(57) «Onların o yatvardıkları da Rablerine...»Bu Ayetin Tefsiri 


Abdullah b. Mesud'dan rivayet olunduğuna göre, müşrikler bir grup cirme tapıyorlardı. Fakat o cinler müslüman 
olunca, Allah Teâlâ bu ayeti gönderdi (Buhari). 


Başka bir rivayetle, Katade kanalıyla yine İbn Mesud'dan rivayet olunduğuna göre, bu ayet bir grup cinne tapan 
Araplardan bir topluluk hakkında nazil olmuştur. O taptıkları cinler müşlüman olmuşlardı. Onlara tapan insanlar 
ise, onların müslüman olduklarım anlayamamışlardı. Bunun üzerine mezkür ayet indi. 


ibn Mesud'dan gelen bir başka rivayete göre, müşrikler kendilerine cin denilen bir gruba tapıyorlardı. Onlar 
müslüman oldular. Fakat müşrikler hâlâ onlara ibadet etmeye devam ediyorlardı. Bunun üzerine mezkür ayet 
indi. 


Süddi, Ebu Salih'ten o da İbn Abbas'tan şöyle rivayet etmektedir: «Bu ayette tapılması sözkonusu edilen Hazret-i 
İsa, annesi Meryem ve Hz. Üzeyr'dir. Yani hıristiyan ve yahudilerden bazılarının taptığı bu kimselerin ikisi 
peygamber, biri de sidıkadır. Allah'a iman etmişlerdir. En yakın yolu arayıp durmaktadırlar». 


Muğira'nın İbrahim'den rivayet ettiğine göre, İbn Abbas bu ayet hakkında, «Onlar Hz. İsa, Üzeyr, güneş ve aydır» 
diyordu. 


Mücahid, «Hazreti İsa, Üzeyr ve meleklerdir» demiştir. 


İbn Cerir Taberi, İbn Mesud'un görüşünü benimsemiştir. Çünkü Allah Teâlâ, «Rablerine yakın olmak için vesile 
ararlar » buyurmuştur. «Yebtegune» (Ararlar) füli mazi halini ifade etmediğinden Hz. İsa Uzeyr ve melekler buna 
dahil değillerdir. 


İbn Cerir, « Vesife»nin yaklaşmak olduğunu söylemiştir. Kata-de de aynı görüştedir. 


«O'nun rahmetini umarlar, O'nun azabından korkarlar» ibaresi, ibadetin korku ve ümid hallerini beraberinde 
taşıdığı zaman tamam olacağına delâlet eder. Çünkü insan korku vasıtasıyla haramlardan kaçınır, ümitle de daha 
çok ibadet eder. «Rabbinin azabı korkunçtur» ifadesi, bu azaptan korkmanın uygun olduğuna, 


onun meydana gelmesinden çekinmenin gerekliliğine delâlet eder.1095182! 


(58) «Hiçbir ülke yoktur ki biz onu...» Bu Ayetin Tefsiri 


Allah Teâlâ, burada Levh-i Mahfuz'da yazmış olduğu hükmü beyan etmektedir. O hüküm hiçbir ülke, köy veya 
kasaba olmasın ki Allah onun ehlini helak etmesin veya onlara şiddetli azap tattırmasın hükmüdür. Bu ya şiddetli 
azap ya kılıçtan geçirmek ya da Allah'ın dilediği belâlara onları maruz bırakması ile olur. Bu onların günahları 
sebebiyledir. Çünkü Allah, «Biz onlara zulmetmedik, onlar kendi kendilerine zulmettiler»; başka bir ayette, «O 
durumunun sonucunu tattı. Onun halinin sonu hüsrandır»; başka bir ayette, «Nice ülkeler vardır ki Rabbinin ve 
peygamberlerinin emrine isyan ettilem diye buyurmuştur. 


«Helak» ile en kuwvetli görüşe göre normal ölüm kastedilmiştir. «Azab» ise öldürülmek veya musibetlere maruz 


kalmak suretiyle ölmektir. 

Bazılarına göre, helak lâfzı salihler, azab lâfzı ise asiler için kullanılmıştır. 

Mukatü'den gelen bir rivayette şöyle denilmektedir: 

«Ben Dahhak b. Muzahim'in kitaplarında bu ayetin tefsiriyle ilgili olarak şunu gördüm: 


Mekke'ye gelince, onu Hazeşliler yıkacaklardır. Medine'yi açlık, Asra'yı tufan mahvedecektir. Küfe Türklerin eliyle, 
dağlar yıldırımlarla yıkılacaktır. Horasan'ın azabı ise çeşitlidir. Her şehrin adını veren Dahhak b. Muzahim, onun 
harap olma nedenini de zikretmektedir.» 1051831 


Meal 


59- Bizi ayetler (mucizeler) göndermekten alıkoyan tek şey önceki ümmetlerin (onlan) yalanlamış olmasıdır. 
Nitekim Se-mud (kavmin) e açık bir mucize olmak üzere bir dişi deve verdik. Onlar ise ona (deveye) zulmedip 
(boğazladılar). Oysa biz ayetleri korkutmak için göndeririz. 


60- (Hatırla o zamanı) ki biz sana, «Rabbin insanları çepeçevre kuşatmıştır» demiştik. Sana gösterdiğimiz o rüyayı 
ve Kur* an'da lanetlenen ağacı insanları denemek için meydana getirdik. Biz onları korkutuyoruz. Ama bu (korkul), 
onlarda büyük bir azgınlıktan başka bir şeyi artırmıyor. 


61- Hani biz meleklere, «Adem'e secde edin» demiştik de İblisin dışında hepsi secde etmişlerdi, İblis; «Ben 
çamurdan yarattığın bir kimseye secde mi ederim?» dedi. 


62- «Şu benden üstün kıldığına bir bak: Yemin olsun ki eğer, beni Kıyamet'e kadar yaşatırsan, pek azı dışında, 
onun zür-riyetini kendime bağlayacağım» dedi. 


63- (Allah): «Git» Onlardan kim sana uyarsa, iyi bilsin ki cehennem hepinizin cezasıdır. Tam bir ceza!...» dedi. 


64- «Onlardan gücünün yettiği kimseleri sesinle sars (şaşırt). Süvarilerinle, yayalarınla onlan yaygaraya boğ! 
Mallarına, evlâtlarına ortak ol, kendilerine va'dlerde bulun». Şeytan insanlara aldatmadan başka bir şey 
va'detmez. 


65 - «Benim kullarım üzerinde senin hiç bir ağırlığın (hakimiyetin) yoktur». Vekil (savunucu) olarak Rabbin yeter! 


66- Rabbiniz, fazlından aramanız için denizlerde gemileri sizin için yüzdürendir. Doğrusu o sizin için pek 
merhametlidir. 105184 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(59) «Bizi ayetler (mucizeler) göndermekten...» Bu Ayetin Tefsiri 
«Ayetler» ifadesiyle Kureyş'in Hz. Peygamber'den getirmesini istediği mucizeler kastolunmaktadır. 


ibn Abbas'tan rivayet olunduğuna göre, Mekkeliler Hz. Pey. gamber'den (s.a) Safa Tepesi'ni altın yapmasını ve 
Mekke'nin etrafındaki dağları kaldırmasını, buraların ova haline getirilip, zira-ate elverişli kılınmasını istemişlerdi. 
Bu isteğe karşı, Hz. Peygamber Allah'tan bu mucizeleri istemeye meylettiğinden dolayı şöyle buyuruldu: «Onları 
kendi haline bırak. Dileyen iman etsin, dileyen istediği şekilde hareket etsin. İstersen onların taleplerini ken- 
dilerine verelim. Ancak buna rağmen küfre devam ederlerse, daha önceki ümmetlerin' bu durumda geçirdikleri 
felaketi onların başına getirir, zürriyetlerini yeryüzünden sileriz». Bunun üzerine Hz. Peygamber; «Hayır, ben 
onların kendi hallerinde bırakılmalarını isterim» deyince, bu ayet nazil oldu (İmam Ahmed, Nesei, Hâkim, 
Tabarani). 


Yani bu ayette ilk ümmetlerin istediği mucizeler geldiği halde iman etmediklerine işaret edilmiştir. Yalanlacuklan 
içindir ki onların istekleri yerine getirilmemiştir. 


«Afenaa» fiili başkasını alıkoymak (menetmek), onu yapmak istediğinden cebren caydırmak anlamındaki «men'i» 
kökünden | gelmektedir. Böyle bir durum, Allah hakkında muhal olduğundan, müfessirler fiilin burada 
sarf/çevirmek anlamında olduğunu söylemişlerdir. Yani, «bizi onların istedikleri mucizeleri göndermekten çeviren 
şey, önceki ümmetlerin istedikleri mucizeler geldiği halde, onları yalanlamaları ve kökünden silinip gitmeleridir. 
Bu durum onların da başına gelecektir». Azabın tehir edilmesindeki hikmet ya Hz. Peygamber'in şerefinin 
artmasının izharıdır, ya da müşriklerden doğup gelen müminlerin şanına önem vermek ve bunların içinde ileride 
iman edeceklerin durumunu nazarı itibara almaktır. Yahut bizim bilmediğimiz başka hikmetler söz konusudur. 


Bazı müfessirlere göre ayetin mânâsı şudur: 


«Biz, o müşriklerin senden istedikleri mucizeleri göndermeye ceğiz. Çünkü biz onların o mucizeler geldiğinde iman 
etmeyeceklerini biliyoruz. Nitekim senden önceki peygamberlerden de ümmetleri aynı şeyleri istediler ve o 
mucizeler geldiğinde iman etmediler. Bu yüzden onlara mucize göndermenin bir anlamı yoktur. Hikmet sahibi 
olan Allah'ın böyle faydasız şeyler yapması müm-kün değildir». 


Bu yoruma şu şekilde itiraz edilmiştir: «Eğer bu geçerli bir sebep olsaydı, Allah Teâlâ Önceki ümmetlere de mucize 
gönder- ogmezdi. Ayrıca ayetin nüzul sebebi, ilk yorumun daha doğru olduğunu ortaya koymaktadır». 


«Nitekim Semud (kavmin)e açık bir mucize olmak üzere bir dişi deve verdik»; zira onlar Hz. Salih'ten, taştan böyle 
bir deve çıkarılmasını istemişlerdi. Bu mucizeyi gördükleri takdirde iman edeceklerine söz verdikleri halde iman 
etmemişlerdir. 


«Mubsiraten» kelimesi ism-i faildir ve devenin hâlini ifade etmektedir. Yani «apaçık gören bir deveydi». Katade 
bu kelimeyi nMebsere» şeklinde okumuştur ki bu takdirde anlam, o devenin ibret yeri, görünecek yer olduğuna 
delâlet eder. Zeyd b. Ali ise bu kelimeyi «Mubsiratun» olarak okumuştur. Yani o deve görücüydü. 105185) 


Semud Kavmi Araplardan Mıdır? 


Semud kelimesi, yabancı bir dildendir. Ancak bazı müfessirler Arapça olduğunu söylemiştir. Semud, bir kabile 
ismidir. Yani, «o kabileye peygamberlerinden istedikleri mucizeyi verdik. Ancak onlar zulmederek, o mucizeyi 
inkâr ettiler. Onun Allah katından geldiğini veya Hz. Salih'in tasdik edilmesi için verilen o mucizenin gerçek 
oluşunu reddettiler. Ya da zalim olduklarından dolayı, onu inkâra kalkıştılar. Onun Allah katından olduğunu 
söyleyeceklerine, onu kestiler. Veya nefislerine zulmettiler. Deveyi kesmekle, kendilerini helâka maruz 
bıraktılar». 


Allah Teâlâ'nın burada özellikle Semud kavmini zikredip, mucizeler geldiği halde iman etmeyen diğer kavimlerin 
zikretmeme-sinin nedeni, Mekkelilerin de Semud kavmi gibi Arap soyundan gelmiş olmalarıdır. Mekkeliler Semud 
kavmini tanıyorlardı. Çünkü memleketlerine yakın bir bölgede yaşamışlardı. Mekkeliler ticari seferlerinde gidip 
gelirken, onların harabeleri yanından geçerlerdi. 105186) 


Deve Taştan Diri Mi Çıktı? 


Deve canlı olarak taştan çıktığı ve «ister taş olun ister demir» ayetinin gerçekliğine açık bir delil teşkil ettiği için, 
Allah Teâlâ böyle bir ifade kullanmıştır. Ancak ilk yorum Kur'an'ın nazmına daha yakındır. 


«Oysa biz ayetleri korkutmak için göTideririz»; yani bu Allah', in bir sünnetidir. O, mucize istedikten sonra 
inanmayanların kökünü silip süpürür. 


Bu mucizelerin dışındaki Kur'an'ın diğer ayetleri, kendiliğinden meydana gelen mucizelerde (meselâ ayın ikiye 


bölünmesi gibi) Ahiret azabiyla korkutma varsa da, dünya azabıyla korkutma yoktur. 


İbn Cerir'in Katade'den rivayet ettiğine göre, Allah ayetlerinden dilediği ile insanları korkutur. Dolayısıyla da 
insanlar, Öğüt alır ve dönerler. 


İbn Atiyye, Allah Teâlâ'nın ibret verici ayetlerinin üç kısma ayrıldığını söyler: 


1- Her şeyde geneldir. Nitekim şair, «Her şeyde onun için bir ayet vardır. O'nun bir olduğuna delâlet eder» 
demiştir. Burada alimlerin fikri sözkonusudur. 


2- Mutad olan kısım. Şimşek çakması, ay ve güneşin tutulması gibi. Burada da cahillerin fikri sözkonusudur. 


3- Adetleri yırtan (mucize) kısım. Peygamberliğin son bulmasıyla bu kısım da son bulmuştur. Fakat bu zamanda 
ancak onun mislini vehim etmek muteberdir. 


Alusi, bu sözde kerametin unutulduğunu söylemektedir. Çünkü ehli sünnet, her asırda veli olan kimse için 
kerameti ispat etmiştir.105187! 


Kısacası bu ayet ile kastedilen, kâfirlerin keyiflerince gösterilmesini istedikleri mucizelerdir. Nitekim İbn Abbas'tan 
rivayet olunduğuna göre, Mekke müşrikleri Hz. Peygamber'den Safa Te-pesi'ni altın yapmasını istemişlerdi. 


Ayetten anlaşıldığına göre, daha Önce de bu tür mucizeler isteyen kavimler olmuştu ve onlann asıl maksatları da 
inanmak değildi. Allah Teâlâ onlann, kendi peygamberlerinden istedikleri mucizeleri verdi, fakat iman etmedikleri 
için de onları helak etti. Bu Allah'ın bir kanunudur. Eğer Hz. Peygamber de müşriklerin istedikleri mucizeleri 
göstermiş olsaydı, onlar yine inanmayacaklardı. O takdirde önceki kavimler gibi onlar da helak olacaklardı. Ni- 
tekim yukarıdaki ayette Hz. Salih'in kavmi olan Semud'un isyankâr tutumuna değinilmekte ve mucizeden 
maksadın korkutmak olduğu tasrih edilmektedir. Ki bu takdirde mucize imana vesile olabilir ve beklenen faydayı 
sağlayabilir. 1051881 


Allah'ın İlmi Muhittir 


(60 «(Hatırla o zamanı) ki biz sana...» 
Bu Ayetin Tefsiri 


Allah Teâlâ'nın insanları ilmen ihata etmiş olması, ilminin onları ihata etmesidir. Kimin ne yaptığı, ne düşündüğü, 
nasıl hareket ettiği gibi konuların hepsinin bilgisi Allah'ın yanındadır. Bu yorum, birçok müfessir tarafından, İbn 
Abbas'tan rivayet edilmiştir. 


İnsanların ahvali, fiilleri, geçmişleri, gelecekleri, küfürleri, yalanlamaları, imanları, Allah'a gizli değildir. 105189) 


Acaba Rasülullah'ın Rüyası Nedir? 


Bu ayette bahsi geçen rüyadan maksad, Rasül-ü Ekrem'in İs-ra gecesi görmüş olduğu yer ve gökteki 
harikuladeliklerdir (Bu-hari, Tirmizi, Nesei bu görüşü İbn Abbas'tan rivayet etmişlerdir). 


«Rüya» kelimesi birçok alimin görüşüne göre, ister uykuda olsun ister yakazada mutlak görme mânâsındadır. 
Bazıları «uyJcu halinde veya geceleyin yakaza halinde görmek mânâsına geliyor» demişlerdir. Meşhur olan görüşe 
göre rüya kelimesi, uyku halinde görülen düş anlamındadır. «Rasül-ü Ekrem'in İsra'sı uyku halinde olmuştur» 
şeklinde iddiada bulunanlar da bu noktaya dayanmışlardır. Fakat ayette onların bu fikirlerini reddeden noktalar 
vardır. 


isra'nın bedenen olduğunu savunan en sahih görüşe göre, İs-ra'ya burada «rüya» denilmiştir. Çünkü İsra'ya karşı 


çıkanlar ona rüya demişlerdir. Yani onların iddialarına binaen Cenab-ı Hak bu tabiri kullanmıştır. Tıpkı «Alihe 
(mabud)» dediklerinden dolayı Cenab-ı Hakk'm aynı tabiri kullanması gibi. Nitekim bir rivayete göre İsra haberini 
veren Rasül-ü Ekrem'e onlardan birisi: «Belki bunu uykuda görmüşsündür» demişti. Bu tabirin İsra konusunda 
rüyaya benzeme noktasından ileri gelmesi de mümkündür. Çünkü isra'da da acaiplikler vardır, tıpkı düşlerde 
olduğu gibi. Veya İsra olayı geceleyin cereyan ettiği veya kısa bir zamanda gerçekleşmiş olduğu için bu tabir 
kullanılmıştır. Ayetin mânâsı, bu takdirde şöyle olur: «Sana ayan beyan gösterdiğimiz o rüya büyük bir mucize 
olmasına ve onun doğruluğuna dair burhan ve delillerin senin elinde bulunmasına rağmen onu bir deneme yaptık. 
Böylece insanlar onunla fitneye düştüler. Hatta müslüman olan bazı kişiler de dinlerinden döndüler» 1051901 


Kuranda Lanetlenen Ağaç 


Kur'an'da lanetlenen ağaçtan maksat nedir? Buhari'nin İbn Abbas'tan rivayet ettiğine göre bu, zakkum ağacıdır. 
Lanetlenme1 sinden maksat, bunu yiyen kafirlerin lânetlenmesidir (Bu görüş ibn Abbas'tan rivayet edilmiştir). 


Cenab-ı Hak ağaca «lanetlenmiş» vasfını vermekle onu yiyen kâfirleri kastetmiştir. Veya onun kendisini 
lânetlemiştir. Bu takdirde lanet kelimesi ile lügavi mânâ kastedilmiş olur. O da uzaklık demektir. Bu ağaç rahmetin 
en uzak bir mekânında bulunduğu, cehennemin temelinde olduğu için hakikaten lanetlenmiş, uzak kılınmıştır. 


İbn'ul-Munzir, ibn Abbas'tan rivayet ediyor ki: «Bu ağacın lanetle vasıflanmasının nedeni, başındaki dalların 
şeytan başına benzemesinden ileri gelmektedir. Şeytanlar lanetlenmişlerdir.» 


«Onun insanlar için fitne oluşu» hakkında şu rivayet gelmiştir: Bu ağacın bahsi Saffat ve diğer surelerde nazil 
olunduğunda, Ebu Cehil ve diğer müşrikler: «Baksanıza, Muhammed sizi taşları yakacak bir ateşle tehdit ediyor 
ve sonra da o ateşte ağaç bittiğini söylüyor. Halbuki zakkum bizim katımızda hurma ile kaymak demektir» dediler. 
Bundan sonra Ebu Cehil bir cariyesine emrederek hurma ile kaymak getirtti. Ebu Cehil arkadaşlarına «gelin 


zakkum yeyin» dedi ve bu sözüyle bazı zayıf imanlıları da şüpheye düşürmüş oldu. Bunlar akıllarının kaziyesine 
karşı mükabere yaptılar. Zira onlar gözleriyle görürlerdi ki neama adlı kuş ateşin korlarını yutuyor ve kıpkızıl 
kesilmiş demir parçalarını yiyordu. Bunlar kendisine hiçbir zarar da vermiyordu. Bir de semender denilen hayvanın 
tüyünden mendiller ediniyorlardı. Bu mendiller kirlendikleri zaman ateşe atıldığında kirleri gidiyor fakat kendileri 
sapasağlam kalıyordu. Ayrıca onların darb-ı meselleri arasında | | «her ağaçta ateş vardır» şeklinde bazı ifadeler 
vardı. Merh ve İfar adı verilen ağaçların dallan birbirlerine sürtüldüğünde, bu sür-tünme sonucunda bir su çıkar 
ve o su, tıpkı bir gaz gibi ateşin yanmasına sebep olurdu. İbn Abbas; «bu ağaçtan maksud, işte || şu ayette 
zikredilen ağaçtır» demiştir. İbn Abbas'm işaret ettiği » ayet ise şöyledir: «Kötü (murdar) bir kelimenin örneği, 
kötü (murdar) bir ağaç gibidir. Onun kökü yerin üstünden koparılmış, yerinde durma imkânı kalmamıştır». 
(İbrahim :26) O ağacın Kur'-an'da lanetlenmesine gelince, bu kötü (murdar) şeklinde vasıflan-dırılmasmdan 
kinayedir. Bu ağaçtan gelen fitnenin nedeni, onlar bu ayeti dinlediklerinde, «Bu bitkilere ne oluyor ki (bu bitkilerin 
özellikleri nedir ki) Kur'an'da zikrediliyorlar?» demek suretiyle alay etmeleridir. Muhtemeldir ki ayetteki 
«kuşatma» ve «kapsa-maksat, kudretle kuşatma ve kapsamadır. Bu takdirde bu ayet, Rasülullah'ı teselli etmek 
için gelmiştir. Yani Rasulullah' in bunların istedikleri mucizeleri Cenab-ı Hak niye vermiyor diye düşünüp 
üzülmemesini sağlamak için bu ayet nazil olmuştur. 


Aynca bunun bir diğer nedeni, kâfirlerin «Eğer sen hak peygamber olsaydın, senden önceki peygamberlerin 
istenilen mucizeleri getirmeleri gibi, sen de mucizeleri getirirdin» demeleridir. Ce- 1 nab-ı Hak Rasülü'ne adeta 
şöyle demektedir: «Biz sana Rabbin g hakkında; lâtiftir, insanları kapsamış ve kuşatmıştır. İnsanlar Allah'ın kudret 
kabzasındadır. Onun meşiyetinden çıkamazlar. Allah | seni onlardan korur. Binaenaleyh, onlara önem verme! 
Allah'ın sana emrettiklerini tebliğe devam et. Görmez misin sana gösterdiğimiz o rüyayı insanlar için bir fitne 
(deneme) kıldık. O, şüpheleri uyandırdı. Halbuki bu senin durumunda herhangi bir zayıflık, herhangi bir gevşeklik 
meydana getirmemiştir.» 


Bazıları (daha önce söylediğimiz gibi) «ihata (kapsamak kuşatmak) burada ilmendir» bazıları «insanları 
kuşatmanın mânâsı, onları helak etmektir» demişlerdir. Bu takdirde «insanlar» Ku-reyş'ten kinaye olurlar. Bu 


helakin zamanı da Bedir Günü'ydü. Cenab-ı Hak, «helak etmiştir» tabirini kullanmıştır. Çünkü mutlaka olacak bir 
şey, sanki olmuş gibi takdim edilmektedir. 


Bazıları, «rüya kelimesi, Rasülullah'ın Be6öN'de kâfirlerin öldürülecekleri noktaları rüya âleminde görmesinden 
kinayedir» demişlerdir. Nitekim bazı rivayetlerde bu husus açıkça belirtilmiştir. Ve sahih bir hadise göre Rasül-ü 
Ekrem, Bedr kuyularına var. dıkları zaman şöyle buyurmuşlardı: «Allah'a yemin ederim, ben şu anda kavmin 
vurulup düşeceği noktaları görüyorum». Bununla beraber elini sözkonusu yerde bulunan muhtelif noktalara ko- 
yarak; «işte bu filanın yeridir Burası da falanın düşeceği yerdir» diyordu. İşte bu açıkça göstermektedir ki Hz. 
Peygamber bu «rü-ya»yı uyku halinde görmüştü. 


Rivayete göre Kureyşliler Bedr kuyusunda Peygamber'e gelen vahyi duyup işittiklerinde ve Peygamber'e Bedr'de 
onların düşüp ölecekleri yerlerin uyku halinde gösterildiğini duyduklarında güler ve alay ederlerdi. İşte fitneden 
maksat budur. 


Bu müfessirler Hz. Peygamber'in rüyasını şöyle tevil ediyorlar: «Peygamber, rüyasında Mekke'ye gireceğini gördü. 
Bu rüyayı ashabına söyledi. Böylece Mekke'ye girmek üzere gitti. Fakat müşrikler Mekke'ye girmesine mani 
oldular. Bu hadise Hudeybiye senesinde cereyan etti». 


Bu görüşü Ebu Müslim'le Cübbai desteklemektedir. Fakat bu durum, surenin Mekke Dönemi'nde nazil olması 
halinde mümkündür ki onların Bedr'de helak edileceklerine dair vahy ve bu rüya Mekke Dönemi'nde vaki olmuş 
olsun. Fakat bu tevil, zahirin hila-fmadır. 1051211 


Beni-Umeyye İle Rüyanın İlgisi Nedir? 


İbn Cerir, Seni bin Sa'd'dan şöyle rivayet ediyor: «Allah'ın Rasülü rüya âleminde Beni Umeyye'nin, maymunların 
sıçraması gibi minbere sıçradığım görmüştür. Bu rüya Rasülullah'ın hoşuna gitmedi. Ve Peygamber bu rüyadan 
sonra Ölünceye kadar gülünü semedi. Bunun üzerine Cenab-ı Hak bu ayeti indirdi.» 


İbn Ebi Hatim, İbn Merduveyh, Beyhaki «DelâiUde ve İbn Asakir, Said Bin Musseyeb'den şöyle rivayet ediyorlar: 
Allah'ın Rasülü Beni Umeyye'yi rüya âleminde minberler üzerinde gördü. Bu rüya Peygamber'in hoşuna gitmedi. 
Bunun üzerine Cenab-ı Hak ((Onlara verilen ancak dünyadır» seklinde kendisine vahyetti. Ve Rasülullah sevindi». 


İbn Ebi Hatim, Ya'la bin Mürre'den şöyle rivayet ediyor: «Allah'ın Rasülü: «Rüya âleminde Beni Umeyye'nin 
minberler üzerinde olduklarım gördüm. Onlar yeryüzünü mülklerine geçireceklerdir. Onları kötülük erbabı olarak 
göreceksiniz» buyurmuş ve bu sözleri söylediği için üzülmüştür. Allah ta bu ayeti teselli olsun diye o zaman 
indirmiştir. 


İbn Ömer'in rivayet ettiğine göre, Rasül-ü Ekrem şöyle buyurdular: «Hakem Ebu'l As'ın çocuklarını minberler 
üzerinde gördüm. Sanki maymun gibiydiler». Cenab-ı Hak bu sözlerden sonra yukarıdaki ayeti indirdi.Bu ayette 
«lanetlenmiş ağaç»tan maksat, hakem üe çocuklarıdır. Bazı tefsir alimlerinin ibarelerinde «lanetlenmiş ağaç»tan 
maksat, «Beni Umeuye'dir» şeklinde geçmektedir. 


İbn Merduveyh'in, Aişe validemizden rivayet ettiğine göre, Hz. Aişe Mervan Bin Hakem'e şöyle dedi: 
«Rasülullah'tan dinledim. Senin baban ve dedene; «kesinlikle siz Kur'an'da lanetlenmiş ağaçsınız» dedi». 


Bu ayete binaen «Allah'ın insanları kuşatmasumm mânâsı, kaderleriyle onlan çepeçevre sarması demektir. Bu 
takdirde bunun insanlar için fitne kılınmasının mânâsı onlan belâ ve deneme kılması demektir (ibn Museyyib 
böyle tefsir etmiştir). 


Bu, Beni Umeyye halifelerine nisbetle böyledir. Onlar ki işlediklerini işlediler, hakkın sünnetlerinden inhiraf ettiler, 
adaleti yerine getirmediler. Bunun arkası ise onların katında iş gören, habislikleri işleyen veya onlar ne durumda 
olurlarsa olsunlar, yardımcıları olanlara nisbetendir. Ayetin muhtemel mânâsı «onların halifeliğini ve onların 
nefislerini ancak fitne olarak kıldık» demektir. Böylece en şiddetli bir şekilde yerilmiş olurlar. 


Buna binaen «Nuhavwvifuhum» kelimesindeki zamir ya bütün müşriklere, ya da Beni Umeyye müşriklerine racidir. 
Masum kanı akıtmalan, masum ırz ve namuslan ayaklar altına almalan, kendileri için helâl olmayan mallan 
almalan, haklan sahiplerinden alı-koymalan ve ahkâmı tebliğ ve Allah'ın peygamberine gönderdiğinin aksiyle 
hükmetmeleri, onların lanete uğramasına sebep olmuştur. 


Evet, onlardan öyle büyük kabahatler, Öyle büyük rezaletler sadır olmuştur ki gece ve gündüzün devam ettiği 
müddetçe bunlar unutulamaz. Onların lanetlenmeleri ya Şia'nın iddia ettiği gibi özel olarak Kur'an'da belirtilmiştir, 
veya bizim dediğimiz gibi genel olarak açıklanmıştır. Zira Cenab-ı Hak: «Gerçek şu ki Allah'a ve Rasülüne eziyet 
edenlere, Allah dünyada da Ahiret'te de lanet etmiş ve onlar için aşağilaUcı bir azap hazırlamıştır» (Aiızab, 57) 
diye buyurmuştur. 


«İşte bunlar... Allah onları lanetlemiş, böylece kulaklarını sa-ğırtaştırmış ve basiret gözlerini de kör etmiştir.» 
(Muhammed 23) 


Evet, daha nice ayetler vardır. Onların bu genel lanetlemenin kapsamına girmeleri neredeyse lânetleyenler 
listesinin birinci basamağını teşkil etmektedir. Evet, onlardan bir kişiyi Özel olarak lanetlemek caiz değildir. Zira 
sünnet ve cemaat ehli açıkça şunu belirtmişlerdir: «Firavun ve Nemrud gibi küfür üzerinde öldükleri kesin olarak 
sabit olmayan kâfirlere özel olarak lanet edilmezken acaba kâfir olmayan bir kişiye nasıl lanet edilecektir?» 105192 


Muayyen Bir Kimseye Lanet Caiz Değildir 


Es-Sirac el-Belkıni «Muayyen bir asiye lanet etmek caizdir» diye iddia etmiştir. Ve bu iddiasını da Müslim ve 
Buhari'de geçen şu hadisle desteklemiştir: «Kişi hanımını yatağına davet ettiği zaman hanım gelmekten çekinirse 
ve kişi kendisine öfkeli olarak yatarsa, sabaha kadar melekler o hanıma lanet ederler». 


Cevap olarak denilmiştir ki: «Meleklerin laneti geneldir. Yani melekler «kim kocasının yatağını terkederek 
gecelerse Allah ona lanet eder» demişlerdir». Eğer Sirac Belkıni, Müslim'in; «RasüU lullah, yüzüne dağ vurulmuş 
bir merkebin yanından geçtiğinde: «Kim böyle yaparsa Allah ona lanet etmiştir» şeklindeki hadisiyle delil 
getirseydi daha açık olurdu. Çünkü bu hadiste muayyen bir kimseye açıkça lanet edilebileceğine işaret vardır. 
Sirac Belkini'ye uyan bazı kimseler de şu sahih hadisi delil getirmişlerdir: «Yarat, Rail, Zekvan ve Esiye adlı 
kabilelere lanet et. Onlar Allah'a ve Ra-sülü'ne isyan ettiler.» Dikkat edilecek olursa bu hadiste, belli kavimlere 
lanet okunmuştur. 


Fakat buna da cevap olarak denilmiştir ki: «RasüUı Ekrem onların hepsinin veya çoğunun küfür üzerinde 
öleceklerini bildiği için lanet etmiştim. 


Öyleyse ancak küfür üzerinde Ölenlere lanet edilebiliyor. Bu da zoraki bir cevaptır. Gizli değildir ki ayeti Beni 
Umeyye ile tefsir etmek ayetin siyakına uygun değildir. Hadislerin sıhhatini ise Allah daha iyi bilir. 


Bazı müfessirler, «Lanetlenmiş ağaçtan maksat Ebu Cehil'dir. Zira o lânetlikür. Müslümanlar için bir fitne ve belâ 
idi» dediler. 


Bazılarına göre lanetlenmiş ağaçtan maksat Rasülullah'ın aleyhine kışkırtmalarda bulunan yahudilerdir. Onlar 
Kur'an'da apaçık lanetlenmiştir. Onların fitneleri şuydu: Onlar peygamberin gelmesini bekliyorlardı. Peygamber 
geldikten sonra ise onu inkâra kalkıştılar ve «Bizim beklediğimiz bu değildir» dediler ve bu sözleriyle birçok 
kimsenin İslâm'a girmesine engel teşkil ettiler. 105183) 


Genel Lanet Okumak 


Beni Umeyye'yi genel olarak lanetlemek, Alusi'nin de işaret ettiği gibi, ehli sünnetin çoğuna ters düşen bir 
durumdur. Belki de bu tür hadisler ehli sünnet katında sahih görülmemişlerdir. Beni Umeyye arasında Ömer bin 


Abdülaziz gibi bütün ehli sünnetin, hatta Şia'nın bile kabul ettiği bazı kimseler vardır. Ehli SünnetBu Ayetin Tefsiri 


katında en muteber tefsir olan Beyzavi'de «Bu ağaç, Ebu Cehille, Hakem bin Ebu'l-As'la, şeytanla tevil edilmiştir» 
denilmektedir. Yani bütün Beni Umeyye değil de onlardan Hakem bin Ebu'l-As tahsis edilmiştir. Beni Umeyye 
arasında Hz. Osman ve daha nice sahabeler bulunmaktadır. 


İbn Kesir «Lanetlenmiş ağaçtan maksad Beni Umeyye'dir de. nilmişse de bu hadis garip ve zayıftır» diyor. Ve daha 
önce naklettiğimiz hadislerin çoğunun senedi için ibn Kesir «cidden zayıftır» kaydını koymaktadır. 


Zayıf olduklarından dolayı İbn Cerir, «Bu rüyadan maksat İsra gecesi, «lanetlenmiş ağaç» ise Zakkumudur. Çünkü 
ehli tevilin hücceti derlenmiş ve bu hususta icma haline gelmiştir» diyor. 105194 


Ayetin sebebi nüzulü bahsinde gelen rivayetler birbirleriyle muaraza etmektedirler. o Aralarım bulmak da 
mümkün değildir, Öyleyse en kuwvetlisi sıhhat bakmamdan hangisi ise onu nazarı iti bara almak gerekir. O da bu 
ayetin İsra olayı hakkında nazil olduğuna dair serdedilen görüştür. 


İbn Kesir, «Bu noktada ehli tevilin hüccet birliği vardır» der ve ağaç tefsirinde de, «Zakkum ağacı bahsinde hüccet 
birliği vardır ve binaenaleyh bu tefsirlerden başka yorumlara itibar edıU mez» demiştir. 


(61) «Hani biz meleklere...» 


Cenab-ı Hak, Hz. Peygamber'in kavminden ötürü büyük bir tehlike ve deneme içinde bulunduğunu beyan ettikten 
sonra bütün peygamberlerin de bu durumda olduğunu açıklamaya geçti. Bu eski bir adettir ve bunu İblis icad 
etmiştir. Yani ilk peygambere karşı çıkan odur. Bu kıssa (yani meleklerin Hz. Adem'e secde etmesi, İblis'in 
etmemesi Kur'an'm yedi suresinde tekrar edilmektedir: 1 — Bakara, 2 — A'raf, 3 — Hicr, 4 — İsra, 5 — Kehf, 6 — 
Tâhâ, 7 — Sad. 


(Bu ayetin tefsiri Bakara ile A'raf Suresi'nde geçmişti. Oraya bakılabilir.) 
(62) «Şu benden üstün kıldığına...» Bu Ayetin Tefsiri 


İblis'in iki sözü arasında fiili Cenab-ı Hak kullandı. İkinci sözün birincisiyle bitişik olmadığını sezdirmek o sözün 
oradaki nedenin üzerine değil de başka bir şey üzerine bina edildiğini ilân etmek içindir. Yani Cenab-ı Hak, İblis'i 
en yüce makamdan tar-dettikten, ona lanet ettikten, İblis Allah'tan mühlet istedikten ve Allah tarafından 
kendisine mühlet verildikten sonra bu sözü söyledi. 


«Eraeyteke» fiilinin sonundaki kâf hitab harfidir. Aynı fiildeki ta harfinin tekididir. Yani, «şu benden daha üstün 
kıldığın zatı niçin benden daha üstün kıldığını —ki ben ondan daha üstünüm— bana haber verir misin?» 


Perra'ya göre bu fiilin sonundaki kâf harfi zamirdir ve fülin mefulu olur. Yani, nefsini gördün mü? Bu tıpkı ben 
şöyle yapacağım diye emrinin sonunu düşündün mü?>sözü gibidir. Bu takdirde «Hazâ» kelimesi mübteda, «ellezi» 
kelimesi onun haberidir ve istifham harfi hazmedilmiştir. Yani «Benden üstün kıldığın şu Adem midir?» 


Bazı müfessirler bu yorumu kabul etmekle beraber «kâf, te-kid için getirilen hitab harfidir» dediler. Yani «Bana 
haber ver, benden üstün kıldığın bu mudur?» 


Tekrim kökünden gelen ((keremle» fiili «tafdil» (üstünlük) mânâsını ifade eder. Bu mânâların hangisi irade edilirse 
edilsin bu ayetteki ismi işaret, tahkir içindir. Yani Hz. Adem'i önemsemeyerek «Şu mudur benden üstün kıldığın?» 
denilmek istenmiştir. 


«Andolsun beni Kıyamet'e kadar geciktirirsen, (bana mühlet verirsen) kesinlikle onun zürriyetini istilâmın altına 
alacağım» ifa-desindeki «geciktirmek»ten maksad diri bırakmak veya ölümünü geciktirmek demektir. Ayetin 
metnindeki «Ehtenikenne» füli, onları kuvvetli bir şekilde istilâ edeceğim demektir. (İbn Cerir ve başka müfessirler 
bu rivayeti İbn Abbas'tan naklederler. Perra da buna kail olmuştur.) 


Bu fiilin mânâsı «onların temelini kazıyacağım», «kışkırtmak suretiyle onları helak edeceğim» anlamına da 
gelebilir. Bu takdirde fiil, helak mânâsına gelen «Henk» kökünden alınmış olur. Veya ağzın burun tarafındaki en 


yüksek tavanı mânâsmdadır. (Teberi Cübbai ve bir cemaat bu tevili benimsemişlerdir.) 


İbn Ebi Hatim İbn Zeyd'in, «ibare; «Onları kesinlikle dalâlete götüreceğim» mânâsını ifade ediyor» dediğini 
nakletmektedir. Zannederim ki İbn Zeyd'den gelen bu mânâ, ayetin mânâsının bir özetidir. 


Buradaki ayet tıpkı şeytanın «Andclsun, onlar için yeryüzünde her şeyi süslü püslü göstereceğim ve andolsun 
onların hepsini dalâlete götüreceğim» sözü gibidir. «Onlardan az bir kimse müs-tesnadır» sözünde kastedilenler 
de başka bir ayette istisna edilen halis kullardır. (Allah bizi onlardan kılsın.) 


Ayetten anlaşılıyor ki lanettik İblis, ya meleklerden işiterek veya levhi mahfuzu görerek veya meleklerin «Sen 
yeryüzünde ifsat edecek, kanlar akıtacak bir kimse mi kılıyorsun?» sözünden istinbat ederek veya kendi 
ferasetiyle bu durumu sezdiği için, te-kidli bir şekilde bunu istemiştir. Bu «02 fcimse»lerin «istisna ediU mesi» 
ferasetiyle de olabilir. Sanki o kendisiyle Hz. Adem arasında bir müşterek noktayı bu «a2»ın istila edilmemesinde 
görüyor. Onun için ilk evvela bunu söylüyor. 


Hasan Basri'den gelen bir rivayete göre «O bunu zannetmiştir.» Çünkü Adem'e vesvese yaptı ve onu aldattı. Ve 
olan da böylece olmuş oldu. Böylece Ademoğulları'nı Adem'e kıyas ederek bunu söyledi. Hasan Basri'nin bu 
görüşünde işkal vardır. 


(63) «Allah: Git! Onlardan kim sana uyarsa...» Bu Ayetin Tefsiri 


Buradaki «gitmek»ten maksad «gelme»rân tersi olan gitmek değildir. Belki Cenab-ı Hak, İblis'i, nefsinden gelen 
kuruntularla başbaşa bırakıyor, tıpkı sana muhalefet eden bir kimseye «istediğini yap» demen gibi ona bu sözü 
söylüyor. 


Bazı müfessirler, «izheb» emrinin «gelmek» fiilinin tersi olan «gitmek» mânâsını ifade ettiğini söylemişlerdir. O 
zaman ayetin mânâsı tıpkı şu ayetin mânâsı gibi olur: «Oradan çık! Kesinlikle sen tardedilmiş, uzaklaştırılmışsın». 


Bazı tefsirciler de «Bu «gitmek»ten maksat onu kovmaktır.» 


demişlerdir. Fakat «£reZme»nin tersi olan «gitme»rün burada kas-tedilmediğinin delili bunun arkasından gelen 
ilâhi tehdittir.» 


«Onlardan kimyana tabi olursa, hakkı bırakırsa kesinlikle cehennem senin de onların da cezasıdır». 


Görüldüğü gibi burada muhatap gaib olanlara galip gelmiştir. Çünkü gaib olanlar onun tabileridir. O da kendisine 
tabi olunandır. Tabi olunanın hakkı gözetilmiştir. 


Zemahşeri «Hitab burada İblis'e değil ona tabi olanlaradır» demiştir. İbn Hişam, «Zemahşeri'nin bu görüşü fasittir. 
Çünkü cevap veya haber bağlaçtan o zaman hali olur. Zira hitap zamiri bağlaç olamaz» der. Fakat Zemahşeri 
tarafından İbn Hişam'a şu cevap verilmiştir: 


«Bu ayet «Feyukalu Lehum» (olanlara denir) kelimesinin tak* diriyle tevil edilmiştir. Yani onlara denir ki: 
Cehennem sizin ceza-nızdır.» 


Fakat bu cevaba şu şekilde itiraz da edilmiştir: «Eğer 'onlara denir' fiili takdir edilirse o vakit gaibten hitaba çıkmış 
oluyor.» 


Ayetin sonundaki « Mevfuren» kelimesi «tastamam», «hiçbir ferdi geri kalmaksızın» demektir. Yani eksiksiz bir 
ceza ile cezalandırılacaksınız. 


(64) «Onlardan gücünün...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Şaşırtmakla hafife almak» mânâsını ifade eden «istefziz» emri tehdid içindir. Bundan sonra gelen emirler de 
böyledir. Çünkü bu emirlerden hakikat kastedilemez. Zira Cenab-ı Hak fahişi, çirkini, uygunsuzu emretmez. Yani 
«kandırabüeceğin kimseleri kandır» demektir. «Sesinle» yani «Allah'ın masiyetine çağırmanla, vesvesenle 
kandırabildiğin kimseleri kandır!» 


İbn'ul-Munzir ve ibn Cerir Mücahid'den şöyle rivayet etmişlerdir: 


«Ses, teganni, çalgı aletlerinin çalmak, lehiv (yani mânâsız konuşma ve hareketler) bâtıl sözler ve 
kıpırdanmalardır». Yani «ses» in mesabesinde olan bu vasıtalarla kandırabüeceğin kimseleri kandırabilirsin. 


«Eclib» fiili celb kökünden gelir ve «bağırmak» mânâsını taşımaktadır. Bu görüş Ebu Ubeyde'ye aittir. Zeccac'a 
göre «eclib», «derlemek», «düşmana karşı askeri derli toplu hale getirmek» mânâsına gelir. 


ibn Arabi «Kişiyi tehdid etmek ve aleyhinde derleme yakmak manasınadır» diyor. 


Ayetin metninde geçmekte olan «Hayl» kelimesi esasında «at» demektir. Fakat burada atlılar/süvariler 
kastedilmiştir. 


Metindeki «Recilike» kelimesi de yayalar demektir. Ayetin zahirinden anlaşılıyor ki lânetli şeytanın, atlı ve yayaları 
(yani askerleri) vardır. 


Bazıları «Bu askerler dnlerden»y bazıları da «Cin ve insanlardandım dediler. (İbn Abbas'tan gelen rivayet, 
sonuncusudur.) 


Mücahid ve Katade «Onun atlıları ve yayaları, cinler ve insanlardan oluşur» o demiştir. | Binaenaleyh Allah'ın 
masiyetinde savaşan her süvari, iblis'in süvarileridir. Allah'ın masiyetinde savaşan her yaya da onun piyadeleridir. 


Başka alimler de «Şeytanın ne süvarisi ne de piyadesi vardır» derler. Bu tabirler düşünmeksizin şeytana yardımcı 
olup peşine takılan kimselerden kinayedir. 


Bazıları «Sesiyle oritan aldatmak, süvari ve piyadeleriyle onlara hücum etmek, onların üzerindeki tasallutuna birer 
örnektir» demiştir. 


«Onların mallarında onlara ortak ol», yani onlan, serveti uygun olmayan kaynaklar edinmeye şevket.ve Allah'a 
isyana götürmek suretiyle mallarına ortak ol. 


Bazıları «mallarını zinaya sarfetmek hususunda onları teşvik etmek suretiyle onlara ortak ol demektir» dediler. 
Dahhak «Onları bâtıl mabudlara kurbanlar kesmeye itmek suretiyle onların mallarına ortak ol demektir» dedi. 
Katade «Sam, Bahire, ve Ham gibi fiilleri onlara işletmek suretiyle onlara ortak ol demektir» dedi. 
«Evlâtlarında onlara ortak ol» demek, onları haram sebeb-lerle evlât edinmeye teşvik suretiyle olur. 


Bazıları «çocukları savaşa teşvik etmek, fuhşiyatı kapsayan şeyleri öğrenmeye zorlamak, pis sanatları edinmek 
hususunda onlan teşvik etmek şeklinde onlara ortak olur demektim dediler. 


«Şeytan onlara ancak gururu va'deder» cümlesi, şeytanın va'dlerinin hâlini açıklamak ve onun durumunu 
insanların gözlerinin önüne sermek için getirilmiş itirazı bir cümledir. 105155) 


Şeytanın Va'di Gururdur 


Ayetin metninde geçmekte olan «Gurur» kelimesi «sevabı var» emrini vermek için yanlışı süslü püslü göstermek 
demektir. Yani karşıdaki insanın gafletinden istifade ederek onu şaşırtmaktır. 


Ragıb el-isfehani Müfredatında bunun bir şeyden olan açık etki mânâsına gelen «gar» kökünden geldiğini 
söylemiştir. Yani şeytan onlara ancak aldatmanın ta kendisi olan bir sözle, va'd ve-riyor! 


imam Fahreddin Bazi'ye göre şeytanın va'dinin gurur olmasının sebebi şudur: Şeytan insanı üç şeye çağırır: 
Şehveti yerine getirmeye, öfkeyi geçerli kılmaya, riyaset ve yükseklik talebinde bulunmaya... Hiçbir zaman şeytan 
insanları Allah'ın marifetine, hizmetine çağırmaz. İşte bu üç şey de hakikatte lezzet değildirler, belki elemlerin 
bertaraf edilmesidirler. Lezzet olarak kabul edilen şeyler dahi hasis lezzetlerdir. Orada eksik ve kâmil kişi, hatta 


insan ile köpek bile ortaktır. Bununla beraber onlar zevalin avlarıdır. Ancak çok zahmetler, büyük meşakkatlerle 
oluşur. lar. Arkalarında ölüm, ihtiyarlık gelmektedir. Onlar ortadan gideceklerdir diye kalp daima bu korku ile 
meşgul edilmektedir. Kalpte, onun elden kaçırılmaması ihtirası vardır. Onu süslü göstermek ancak iki zıddm 
biraraya gelme iddiasından daha yalan olan bir tarzda mümlöin olabilir ki oda gururdur. 


(65) «Benim kullarım üzerinde senin...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Benim kullanm »dsiki izafet, tazim içindir ve bu sözlerle ih-lasli kulların kastedildiğine delâlet eder. Nitekim başka 
bir ayette ihlaslı kullar tabiri geçmektedir. Allah'ın onlara vekil olması, onları şeytanın şerrinden koruması, onların 
Allah'a mahsus kullar olduğuna, şerefli mahlük olduklarına delildir. Bir şeyin sevgisi birisine galip gelirse «o onun 
kuludur» denilir. Meselâ servet sevgisi galib olan kişiye «altın ve gümüşün kulu» denir. İşkembesine düşkün olan 
kişiye de «işkembe doldurma kölesidir» veya, «karnının kötesidir» denilir. İşte şeytana tabi olana da «şeytanın 
kölesi/kulu» denilebileceğine işaret eden bir mânâ anlaşılmaktadır. Allah'a itaat eden de «Allah'ın kulu» olur. 


«Benim kullarım» tabiri «senin onlar üzerinde herhangi bir tasallutun, hükmün yoktur» hükmünün nedenini teşkil 
etmektedir. Hasım olan şeytan Allah'ın halis kullarına söz geçiremeyeceği-ni ikrar ettiği halde Cenab-ı Hak burada 
aynı mânâyı tekraren te-kid için gündeme getiriyor. 


«Vekil olarak Rabbin yeter»; onlar için vekil olarak Rabbin yeter. Onlar Allah'a tevekkül ederler ve ondan yardım 
isterler. Şeytanın vesveselerinden kurtulmak hususunda yardımını talep ederler, o da onları korur. 


«Rabbin» tabirindeki hitap bir görüşe göre şeytanadır. Nitekim daha önceki cümlelerde de hitap şeytanaydı. Bu 
ayette «Rab» tabirinin, şeytana izafe edilen cümlede kullanılması işar ediyor ki şeytandan o kullan korumak 
hususunda Allah kâfidir. Yani Cenab-ı Hak onun onları idlâl etme gücünü selbetmiş oluyor. 


Bazı tefsircilere göre bu hitap Basül-ü Ekrem'e veya mutlak anlamda insanadır. Sanki Cenab-ı Hak şeytanın 
durumu hakkında açıkladıklarını açıklayınca bu kalblerde bir korku oluşmasına sebep oldu. Bu sebeple Cenab-ı 
Hak «Ey Peygamber» veya «Ey insanoğlu, vekil olarak Rabbin kâfidir. Şeytanın hilesini defeder ve sizi ondan 
korur» demek suretiyle onlara teselli verdi. Bu ayet «masum ancak Allah'ın koruduğu kimsedir, İnsan bizzat 
kendisini sapıklıktan koruyamaz. Aksi takdirde ayette «insan kendi mf-sine kâfidir» denilecekti» hükmüne delâlet 
eder. 


Bu ayette iki sual vardır: 


1- Acaba İblis kendisiyle bu tehditleri konuşanın âlemlerin rabbi olan Allah olduğunu biliyor muydu, bilmiyor 
muydu? Eğer biliyorsa Cenab-ı Hakk'm «Kesinlikle cehennem sizin cezanızdır ve siz eksiksiz bir cezaya 
çarptırılacaksınız» ayetryle isyandan neden vazgeçmemiştir? Oysa bunu vasıtasız olarak Cenab-ı Hak'tan 
dinlemişti. E&er «bilmiyordu» dersen «bana haber ver, şu benden üstün kıldığın bu mudur?» sözünü şeytan nasıl 
söyledi? Her kısımda kalbine (zannına binaen) ne gelirse onu söyledi. Fakat gerçek şudur ki şeytan kesinlikle 
konuşmakta olduğu zatın âlemlerin rabbi olduğunu biliyordu. Ancak şekavet ona galebe çaldı, böylece ilâhi tehdit 
onu isyandan menedemedi. Bunun için de onun yok olmasına, helak olmasına, tuzaklar kurulduğunda, azabı 
gördü-günde ve yeryüzü geniş olduğu halde ona dar geldiğinde kendisine şöyle deniliyordu: «Bugün Adem'e 
secde et, kurtulacaksın». Fakat buna rağmen yine de secde etmiyor ve «Ben diri iken ona secde etmedim. 
Ölüyken nasıl secde ederim» diye karşılık veriyor. Nitekim bu durum bazı rivayetlerde varid olmuştur. Şeytanın 
bu durumu Kıyamet Günü'nde azabın en şedidi ile azap gören kâfirlerin durumundan daha garip değildir. Çünkü 
onlar iman etmek için geri gönderilmelerini istiyorlar. Cenab-ı Hak da «onlar geri gönderilseler de yasaklanan 
noktalara yeniden dönüş yapacaklar' dır» diyor. 1051961 


Şeytan Allah'ın Rahmetini Umar Mı? 


Deniliyor ki: Bu ilâhi tehdidie beraber, lanetlenmiş olan şeytanın kurtuluş ümidi vardır. Çünkü hikâye ediliyor ki, 
Mevlânâ Abdullah Et-Tusteri: Cenab-i Hak'tan iblis'i kendisine göstermesini istedi ve İblis'i gördü. 


iblis'e: 
«Allah'ın rahmetini umuyor musun?» diye sordu. iblis de: 


«Nasıl ummam! Cenab-ı Hak «Benim rahmetim her şeyi kapsar» buyurmuştur ve ben de eşyadan bir şeyim» der. 
Tusteri: 


«Azap olasıca! Cenab-ı Hak ayetin sonunda kayıt getirmiştir» dedi. iblis: 
«Rahmet olasıca! Amma da cahilmişsin. Bu kayıt senin içindir, onun değildir» diye cevap verdi. 


Umulur ki Tusteri, mutlak olarak tehdidi getiren ayetler- meşi-yetle kayıtlıdır demek istiyor. Her ne kadar ayet 
sonunda bu kayıt yoksa da. Nitekim bazı Eş'ariler asi müminler için tehdit ayetlerinde böyle söylemişlerdir. 


2- Acaba Cenab-ı Hak, iblis'i niçin Kıyamet'e kadar diri bıraktı ve vesvese yapma imkânını ona verdi? Halbuki 
hakim, bir emri irade ettiğinde ve o emrin oluşuna engel olacak bir maninin oluşunu bildiğinde o maninin oluşu 
istikametinde çalışamaz. 


Cevap olarak şöyle denir: Bu Ehli Sünnet mezhebine göre açıktır. Mutezile'ye göre Cübbai dedi ki: «Cenab-i Hak 
bildi ki, İb-lis'in vesvesesi ile kâfir olanlar, o olmasaydı da kâfir olacaklardı. Evet, durum böyle olunca tblis'in 
varlığında fazla bir mefsedet bahis konusu değildir». 


Ebu Haşim, «iblis'in varlığında fazla bir mefsedet oluşu uzak bir ihtimal değildir. Ancak Cenab-ı Hak, halk üzerinde 
teklifi şiddetlendirmek için iblis'i bırakmıştır. Ta H onlar bu şiddetli tekliften ötürü fazla sevaba nail olsunlar» 
demiştir. 


Bunu nakleden Alusi şöyle der: «Ben de derim ki, iblis, Ce-nab-t Hakkın irade ettiğine mâni olamaz. Allah neyi 
dilerse o olur> neyi dilemezse o olmaz. Allah mahlükatı ilmine göre yaratmıştır. Haddi zatında nefsinde hakikat 
neyin üzerinde ise onu o şekilde bilmiştir. Allah hakikati daha iyi bilir». 195127! 


(66) «Rabbimiz fazlından...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Yuzci» fiili bir halden başka bir hale sevketmek mânâsına gelen «izca» kökünden alınmıştır. Burada icra 
kastedilmektedir. Yani, Rabbiniz, denizde sizin için gemileri yürütendir demek oluyor. tticra» tabiri yerine «izca» 
tabirinin kullanılmasının hikmeti şu olabilir: İzca, cebren yürütmeye daha fazla delâlet eder. Ve nimet verme 
anlamına da en uygunu budur Yani Cenab-ı Hak sizin menfaatiniz için uygun rüzgârlarla ve aletlerle denizlerde 
gemileri sev-kedendir. Bu da onun rızkından taleb etmeniz için böyle yapılmıştır. 


Bu ayet tevhidin delillerinden bir kısmını hatırlatmaktadır. Ve kendilerine bir zarar dokunduğu zaman Allah'ı 
birlemelerinin zikredilmesine bir mukaddimedir. Cenab-ı Hak ezel ve ebetlde sizin için rahim idi. Muhtaç 
olduklarınızı her şeyiyle size yaratmak suretiyle onların başlangıçlarından zor olanları size kolaylaştırmak tarzıyla 
size merhamet edendir. 


Ayetin bu cümlesi daha Önceki hükümlerin nedenini taşıyan bir zeyldir. Ebussuud Efendi'nin tefsirinde denildiği 
gibi «rahim» kelimesi buradaki rahmetin dünya rahmeti olduğunun anlaşılmasını sağlamak amacıyla getirilmiştir. 
Nimetin hakir nimetlere taksim edilen, acelece verilen nimet olduğunu bildirmek için getirilmiştir. 


Bu görüşte Rahim'in anlamı, sadece dünyaya mahsus olduğu noktasına bina edilmiştir. Nitekim bu meşhur görüşe 
göre «Ey dünya ve Ahiret rahmanı ve dünya rahimi» denilmiştir. 


Bazıları «rahmin dünya ve Ahiret'e tahsis edilmesi bahis konusu değildir. O vakit «ey dünya ve ahiret rahmanı ve 
her ikisinin rahimi» rivayeti buna bina edilmektedir» demişlerdir. 105128 


Meal 


67- Size denizde bir musibet dokunduğunda, O'ndan başka tüm çağırdıklarınız kaybolup gider. Fakat O, sizi 


kurtarıp karaya çıkardığında yine yüz çevirirsiniz. İnsanoğlu zaten nankördür. 


68- Karada da sizi yerin dibine geçirmeyeceğinden veya başınıza taş yağdırmayacağından emin misiniz? 
Sonra kendinize bir vekil de bulamazsınız. 


69- Ya da sizi bir kez daha denize gönderip, üzerinize bir kasırga yollayarak inkar etmenizden ötürü sizi (denizde) 
boğmayacağından emin misiniz? Sonra (bunlardan dolayı intikamınızı almak için) bizi arayıp-bulacak bir kimseyi 
de kendinize bulamazsınız. 


70- Andolsun ki biz Ademoğullan'nı şan ve şeref sahibi kıldık. Onlan (çeşitli vasıtalarla) karada ve denizde taşıdık. 
Kendilerine temiz rızıklardan verdik. Onlan yarattıklarımızın birçoğundan üstün kıldık. 


71- (Hatırlat) o günüki her insan topluluğunu önderleriyle çağıracağız. Kimlerin amel defterleri sağından verilirse, 
işte onlar kıl kadar bir haksızlığa uğramaksızm amel defterlerini okurlar. 


72- Bu dünyada (kalbi) kör olan kimse, Ahiret'te de kördür. Ve yol bakımından da iyice şaşırmışştır. 


73- Onlar (müşrikler) sana vahyettiğimizden başkasını yalan yere bize isnad etmen için neredeyse seni 
saptıracaklardı. İşte o takdirde seni dost edinirlerdi. 


74- Eğer seni sebatkar kılmasaydık, andolsun ki onlara birazcık meyledecektin. 


75- İşte o zaman, sana hayatında, ölümünde kat kat (sıkıntılarım) tattırır dik. Sonra bize karşı (seni savunan) bir 
yardımcı da bulamazdın! 105129) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(67) «Size denizde...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Durr» kelimesi rüzgârın şiddetinden ve dalgaların korkunçluğundan ötürü meydana gelen boğulma korkusu 
demektir. Yani çağırdığınız, yararını umduğunuz her şey o anda sizin hatırlarınızdan silinir. Onları hatırlamazsınız. 
Ancak Cenab-ı Hak kalır. Onu hatırlarsınız. Ondan başkası silinir. O sadece zararı sizden uzaklaştırmaya muktedir 
olduğu için hatırınıza gelir. 


Allah'tan başka çağırılanların kaybolup gitmelerinden maksat, o anda insanın fikrinden kaybolup gitmeleri 
demektir. Onlar insanın nazarından ve hissinden kaybolmazlar, fakat fikrinden kaybolurlar. 


Bu ayetteki «dua» gerçek mânâsını ifade eder ve istisna da muttasil istisna olur. Bu takdirde dua ettikleri Cenab- 
ı Hak da dahil bütün çağırdıklarından ibaret olur. Zira onlar hadiseler başlarına geldiğinde hem Allah'ı hem de 
putlarını çağırıyorlardı. Yok eğer çağırdıkları sadece bâtıl mabudlanndan ibaretse —ki onlar genellikle sadece o 
bâtıl mabudları çağırırlardı— bu takdirde is. tisna munkati olur, dua da ibadet ve iltica mânâsına yorumlanır. 
Nitekim ibarenin zahiri de buna delâlet eder. 


Ebu Hayyan şöyle demektedir: 


«Ayetin zahirinden istisnanın munkati olduğu anlaşılmakta-dır. Çünkü Allah Teâlâ onların çağırdıklarının içine 
girmez. Yani kaybolup giden onların kendi mabudlandır. Onlar Allah'a ibadet etmedikleri için onların da fikrinde 
Allah kaybolup gitmez». 


Fakat Ebu Hayyan'ın bu görüşü şu şekilde tenkid edilmiştir: 


«Onların müşrik olmaları, Allah'a da tapmış olmalarını iktiza etmektedir. Fakat bu şirk koşma şeklindedir. Hatta 
onların «bu putlara bizi Allah'a yaklaştırsınlar diye tapıyoruz» şeklindeki sözleri Allah Teâlâ'nm onlar nezdinde de 
gerçek mabud olduğunu iktiza eder», 


Ebu Hayyan bu itiraza karşı şöyle demiştir: 


«Allah Teâlâ bu tür ibadeti nazar-ı itibar derecesinden düşürmüştür. Binaenaleyh onlar sefan Allah'tan başkasına 
ibadet eder. ler. Hatta şöyle de denilmiştir: «Onlar lügat bakımından da başkasına ibadet edicidirler». Çünkü 
ibadet lügatte eğilmek, zillet göstermek demektir. Bu da Allah'a ortak koşmakla beraber tahakkuk etmez. Onların 
iddia ettiği tarzda olsa dahi». 


Zemahşeri ayeti «çağırdığınız bâtıl mabudlannız sizi dalga, lardan kurtarmaya güç yetişemediler. Fakat o 
durumda, kurtulmayı sadece Allah'tan bekliyordunuz» şeklinde yorumlamıştır. 


Bazılarına göre Zemahşeri'nin böyle yorumlaması, çağıranların sadece mabudlar oluşu noktasından ileri, 
gelmektedir. El Keşf'te, bu şekildeki bir yorumun nedeninin şöyle de olabileceği belirtilmiştir: Onlar Allah'ı, ibadet 
ve sığınmak suretiyle çağırıyorlardı. Genişlik zamanlarında ise sadece bâtıl mabudlannı çağırıyorlardı. 


Tetkik ve tahkik şudur ki bu mânâdan dalâl kelimesi, Cenab-i Hakk'ı kapsamamaktadır. Çünkü ayetin mânâsı 
«Çağıranlar yok oldular, sizi kurtarmaya güç yetiremediler» demektir. Onların kaybolup Allah'ın hazır olduğu 
kastediliyor değildir. Belki onlar Allah'ın kendilerini kurtarmasını umdular. 


Onların zannına göre bâtıl mabudları çağırmaları, Allah'ın onları mahrum bırakmasına sebeb olamaz. 1051100) 


Allah'ın Araz Ve Cevher Zikretmeksizin İspatı 


Rivayete göre, bir kımse mudekkik imamlardan birisine şöyle sorar: 
«Araz ve cevherleri zikretmeksizin Allah'ın varlığını bana ispat eder misin?» 
Bunun üzerine o imam; 

«Acaba sen hiç deniz yolculuğu yaptın mı?» der. 

O da; 

«Evet yaptım» deyince imam: 

«Acaba şiddetli bir rüzgâr esti mi?» diye sorar. 

O, «Evet, esti» diye cevap verir. İmam yemden; 

«Gemi neredeyse batacak bir duruma geldi mi?» diye sorar. 

Oda, 

«Evet geldi» deyince imam tekrar; 


«Acaba bu durumda «Ne gemide bulunan arkadaşlarımın ne de diğer mahlükatın bana hiçbir faydası yok, beni bu 
durumdan onlar kurtaramaz» diye düşündün mü?» diye sorar. 


O, 

«Evet, böyle oldu» der. İmam yine sorar; 

«Bunlardan başka kalbinin bağlandığı bir varlık kaldı im?» 

O kimse, 

«Evet, kaldı» deyince imam: 

«Vşte o kalan nokta Cenaba Hak'tır» der ve o kişi de bunun üzerine teşekkür eder. 


«Fakat O sizi kurtarıp karaya çıkardığında yine yüzçevirirsi-niz»; yani biraz önce sadece anmakta olduğunuz Allah'ı 
anmaktan yüzçevirirsiniz. Veya Allah'ı birlemekten ya da Allah'ı birlemek suretiyle O'na teşekkür etmekten 


yüzçevirirsiniz. 


«E'raddum» fiili uzunluğun karşıtı olan «ard» kökünden gelir ve nimeti inkâr etmeye daldıkça daldınız demek olur. 
Yani, nankörlükte ileri gittikçe gittiniz. 


Ayetin sonundaki «kefuran» kelimesi mübalağa ifade eden bir sığadır. Yani insan çokça nankördür! Bu daha 
önceki yüzçe-,virmenin nedenidir. Niçin yüzçevirdiniz? Çünkü insan çokça nankördür. İnsandan maksat ya mutlak 
insandır insan cinsidir veya kâfir olan insanlardır. Yani «Bütün insanlar çok nankördüm denildiğinde kâfirlerin ve 
bu ayette muhatab olanların hâli anlaşılır. 


(68) «Kara tarafında sizi yerin dibine...» Bu Âyetin Tefsiri 


Ayetin başındaki hemze inkâr bildirir. Yani böyle bir emniyet uygun değildir! «Kara tarc/2»ndan.maksat, 
insanoğlunun emin olduğu yeryüzüdür. Cenab-ı Haklan sizi yerin derinliklerine batı-rıp götürmeyeceğinden emin 
misiniz? Yani emin olmamanız gerekir. 


«Kamus» yazarına göre «Yehsifu» yere dalıp veya yere daldırıp kaybetmek mânâsına gelen hasf kökünden 
gelmektedir. Ayetin zahirine dikkat edilirse bu, lâfzın lügat mânâsıdır. 


«Kara tarafı» tabiri delâlet eder ki onlar sahile vardıklarında yüzçevirmişlerdir. Veya bu, bütün tarafların ve 
cihetlerin Allah'a nisbetle onun kahr ve saltanatına uğramada bir olduklarına dikkat çekmek içindir. İster deniz 
ister kara olsun, her tarafta helak edici sebeblerden olan bir sebeb mevcuttur. Sadece deniz tarafı boğulmaya 
mahsus değildir. Eğer deniz tarafında boğulmak varsa kesinlikle bunun benzeri kara tarafında da vardır. O da yere 
batırmaktır. Çünkü biri su altına, diğeri de toprak altına daldırmaktır. Akıllı bir kimsenin bütün taraflarda, nerede 
olursa olsun Allah'tan korkması gerekir. 


«Hâsiben» kelimesi taş demektir. Nitekim İbn Abbas'tan rivayet olunduğuna göre, «Hâsib» taş yağmurudur. Yani 
size öyle bir yağmur gönderecektir ki o yağmur size küçük taşlar atacaktır. (İbn'ul-Münzir). 


Katade'den rivayet edildiğine göre «Hâsib» taş demektir. «Sizin üzerinize taş göndermeyeceğinden emin 
misiniz?» demek, içinde taşlar olan yağmur göndermeyeceğinden emin misiniz? demektir (ibn Cerir, Ebi Hatim). 


Ferra bu kelimeyi «taşları kaldırıp fırlatan rüzgâr», Zeccac ise «içinde taş olan toprak» şeklinde tarif etmişlerdir. 
Aynı zamanda bu kelime, kar ve dolunun serpintileri mânâsına da, kar ve dolu yağdıran bulut mânâsına da 
gelmektedir. 


Zemahşeri, Ferra'nın tarifini tercih etmiştir. Zira bu tefsire göre, ayette herhangi bir mecazi mânâ bahis konusu 
olmaz. Bu takdirde ayetin mânâsı, eğer sizi yeri yarıp da oraya batırmak suretiyle helak etmezse, içinde sizi 
recmetmek için taşlar bulunan rüzgârın esmesiyle helak edecektir demektir ki bu tür bir helak, denizde 
boğulmaktan daha şiddetlidir. 


El Haffaci, «Taş atan rüzgâr, şiddetli esen rüzgâr demektir» dedi. Allah Teâlâ'nm burada rüzgârı zikretmesi onların 
denizdeyken rüzgârın kendilerini helak etmesinden korktuklarına ve karaya çıktıktan sonra da unutuverdiklerine 
işaret eder. Cenab-ı Hak isterse aynı rüzgârı karada da sizi helak etmek için estirebi-lir. 


Ayetin sonunda gelen «vekilen» kelimesi «kefil» mânâsında-dır. Yani işlerinizi teslim edeceğiniz ve sizi koruyacak 
herhangi bir kefil de bulamazsınız. 


(69) «Ya da sizi bir kez...» Bu Âyetin Tefsiri 


Ayetin metninde geçmekte olan «Tarc» kelimesi «Bir defa» mânâsına gelir. Çoğulu Tarat ve Tiyer'dir. Bazen 
sonundaki «tan harfi atılarak «tare» şeklinde okunur. 


Burada «geri dönmeyi» Cenab-ı Hak zâtına nisbet etmektedir. Halbuki geri dönüş onların ihtiyaçlanyladır. Ve 
onlara nisbet edilmesi gerekir. İnsanların diğer fiilleri gibi geri dönmeleri de her ne kadar Allah'ın mahluku ise de 
seçiş kendilerine aittir. Aslında «Sizin ikinci bir kez denize dönmeniz» şeklinde tabir edilmeliydi denilirse cevap 
olarak deriz ki; Cenab-ı Hak onlarda kendilerini dönüşe zorlayıcı istek ve arzular halketmiş ve bu sebeple de «Allah 
onları geri gönderdi» denilmiştir. Ve bu tabir işaret eder ki, onların birinci defada karşılaştıkları azap o kadar 


şiddet-lidir ki Allah onları ikinci kez denize göndermezse kendi istekleriyle dönemezler. 


«Kaşif» kelimesi şiddetle esen ve önünde bulunan ağaç ve benzerlerini deviren, şiddetli gürültüsü olan rüzgâr 
demektir. Nitekim İbn Cerir ve İbn'ul-Münzir ibn Abbas'tan «Kaşif, boğduru-cu rüzgâr demektir» şeklinde rivayet 
etmişlerdir. 


Bazı müfessirlere göre, karada insan ve diğer varlıkları yok eden rüzgâra hâsib, denizde yok edici rüzgârlara kaşif 
veya asif denilmektedir. 


ibn Abbas'tan gelen bir rivayete göre, O «kaşif» kelimesini «asifale tefsir etmiştir. Bu takdirde ikisi de aynı mânâyı 
ifade etmiş olmaktadır. 


«İnkâr etmenizden ötürü»; yani birinci defa denizden kurtulduktan sonra yüzçevirmeniz sebebiyle veya daima 
âdetiniz olan nankörlükten ötürü Allah'ın sizi geminize isabet eden şiddetli bir rüzgâr sebebiyle denizde 
boğdurmayacağından emin misiniz? 


Ayetin sonunda gelen «Tebian» kelimesi İbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre «yardımcı» demektir. «Bihi» 
edatındaki zamir ya göndermeye veya boğdurmaya veya ikisine birden racidir. Sanki onlara şöyle denilmiştir: 
«Sizden intikam alacağız ve yardımu niza da hiç kimse gelmeyecektin. 


(70) «Andolsun ki biz Ademoğulları'nı...»Bu Ayetin Tefsiri 


Yani bütün insanları (znüslümanlan da kâfirleri de) şeref sahibi kılmışız ve onlara birçok özellikler vermişiz ki 
saymakla bitmez! 


İbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre; «Allah insanları akılla şereflendirmiştir». Başka bir rivayette ise «yemeği 
elleriyle ye. mekle, diğer hayvanlar gibi ağızlarıyla yemekten farklı kılarak onları şereflendirmiştir» denilmiştir. 


Dahhak bu ibareyi «konuşmakla onları şereflendirdik», Ata ise, «Onları endamlı yapmakla şereflendirdik» 
şeklinde tefsir etmiştir. Zeyd b. Eşlem «yemek ve lezzetlerle onlan şereflendirdik» demiştir. Yeman'Aan gelen 
rivayet «suretlerinin güzelliğiyle onları şereflendirdik» şeklindedir. İbn Cerir ise «onları başka mahlüklara musallat 
kılmakla ve başka mahlükları onlara müsahhar etmekle, Allah onları şereflendirmiştir» demektedir, 


Muhammed b. Kâb'dan gelen rivayete göre, «Hz. Muhammed'i onlardan kılmak suretiyle Allah onları 
şereflendirmiştir.» Başka bir görüşe göre ise de «Cenaba Hak onların babası Hz. Adem'i kudret eliyle yaratmak 
suretiyle onlan şereflendirmiştir». 


Bir rivayette «Maişetlerini ve Ahiretleri'ni tedbir etmekle Ai” lah onları müşerref kılmıştır» denilmektedir. Bazı 
görüşlere göre' «yazı yazmakla», bazılarına göre «erkekleri sakalla, kadmlart saç örgüleriyle» şereflendirmiştir. 


İbn Atiyye'nin yaptığı gibi « Onları şereflendirmek ancak akılla olmuştur» tarzında bu şereflendirmenin sebebini 
hasr altına almak yalnız bir iddiadır ve sarih akla ve na*de muhalefet et-mektir. Bunun için İmam Şafii bu ayetle 
«Ölümle Ademoğlu necis olrnaz» diye istidlal etmiştir. 10511011 


İnsanın Bu Âlemdeki Özel Yeri 


Hulâsa olarak deriz ki: Allan Teâlâ Ademoğlu'na lütuf ve ikramını bu ayette özetlemekte ve bu âlemdeki özel 
yerine işaret etmektedir. Belirttiğimiz gibi tefsircilere göre, insanın şan ve şerefi ve diğer varlıklardan üstünlüğü 
Allah'ın ona verdiği beden güzelliği, el, göz, kulak gibi organlarını daha becerikli bir şekilde kullanabilmesi, 
konuşabilmesi, gülüp ağlaması, okuyup yazması, başka birtakım mahlükları kendi hizmetinde kullanabilmesi, alet- 
ler icad etmesi, olaylar arasındaki sebep ve sonuç alâkasının bağlantısını görmesi ve bu sayede geleceğe yönelik 
plan ve program yapabilmesi, iyiyi, kötüyü, doğruyu, yanlışı, güzeli, çirkini bilmesi, kısaca maddi ve bedeni, ahlâki 
ve ruhi meziyetleri haiz olmasıdır. 


«Onlan karada ve denizde taşıdık» ifadesiyle kastedilen ya bildiğimiz gibi hayvanlara ve araçlara binmek suretiyle 


yolculuk yapmalarıdır, veya «Onlan iki kıtada durdurduk. Yerin onları yut. mayacağı, denizin de onları 
boğmayacağı bir şekilde yarattık» demektir. Fakat birinci tefsir daha uygundur. Zira taşımak insandan başka diğer 
hayvanlara sabit olmaz. Ama ikinci tefsirde hayvanlar da diğer canlılar da insanlarla ortaktırlar. 


«Tayyibat» kelimesinden maksat, nimetlerin çeşitleridir. İster insanın sanatıyla isterse başkasının sanatıyla olsun, 
yiyecekler, giyecekler, sergiler ve diğer mefruşatın hepsi bu tabire girer. 


İnsanları büyük bir üstünlük ve bu şereflendirme ile diğer yaratıkların çoğundan üstün kıldık. Yani bu üstün kılmak 
sadece onlara mahsustur. Onların dışında kalan birçok mahlük, onların şereflendiği gibi şereflenmemiştir. 


Ayetteki «çok»tan maksat, melekler dışında kalan mahlüklardır. Tabii bu birçok müfessire göre böyledir ki onların 
arasında Zemahşeri de vardır. Zemahşeri'nin iddiasına göre ayet «meleğin insandan üstün olduğunun açıkça ifade 
etmektedir. Fakat gerçek şudur ki bu ayet meleklerin insanoğlundan üstün olduklarına delil olamaz. Nitekim El 
Keşf'te; «Ayetin siyakında görülen şudur ki Cendb-ı Hak insanları şükre teşvik etmekte, Allah'a ortak koşma-maya 
teşvik etmektedir» denilmektedir. Allah Teâlâ karada ve denizde insana yaptığı güzel sanatını belirtiyor ve burada 
insanları gemi yapımına ve bunun üzerine terettüp eden faydalan elde etmeye ilettiğini beyan ediyor. Yani Cenab- 
i Hak, diğer neviler arasında insan nevini insana mahsus olan birtakım sanatlarla üstün kıldığını ifade ediyor. 
Cenab-ı Hak böylece onları karada-denizde taşıdığını, temiz şeylerden kendilerine nzık verdiğini, mahlukların 
çoğundan üstün kıldığını beyan ediyor. Fakat bu üstünlükten Allah'a daha fazla yakınlık veya derecenin büyüklüğü 
kastedilme-mektedir. Meleğin mi insanın mı üstün olduğu hususunda yapılan münakaşa onlardan hangisinin 
Allah'a yakın olduğu ve hangisinin derecesinin daha üstün olduğu noktasından ileri gelmektedir. Çünkü buradaki 
hüküm sadece iman ehline değü, insan nevinedir. Yani insan, insan olmak hasebiyle şerefli kılınmıştır. Cenab-ı 
Hak bunun şerefli kılınmasının nedenlerini salihlerini de günahkârlarını da içerisine alacak şekilde zikretmiştir. 
Melekler isterse bunun içine girsin isterse girmesin, bu ayet Allah'a yakınlık konusunda herhangi birinin 
üstünlüğüne delâlet etmez. Binaenaleyh ihtilaf eden iki grubun da delili olamaz. Üstün kılmak Allah'a daha yakın 
olmak mânâsına alınsa bile, yine bu ayet meleğin beşerden üstün olduğuna delâlet etmez. Ancak mefhum 
itibariyle delâlet eder. Mefhumun hüccet olup olmadığı hususunda ihtilaf vardır. Mesela Ebu Hanife«/1w-ccef 
olmaz» demiştir. Üstelik bu ayet birçok hususlarda insanın üstün olduğu gerçeğini belirtir. Fakat bu çokların karşı- 
lığı ya insanla eşit veya insandan daha üstündür ihtimalini taşıyor ki böylece Zemahşeri'nin düşüncesine kesin bir 
delil olamaz. 


Meleklerin insanlardan üstün oluşu meselesine gelince, ehli sünnet burada ihtilaf etmiştir. Bazıları «Melekler 
daha üstündür» demişlerdir ki bu İbn Abbas'ın görüşüdür. Zeccac da Vahidi'nin «ELBasit» adlı eserinde rivayet 
ettiğine göre, bu görüşü benimsemiştir. 


Bazıları tafsilat yaparak şöyle demişlerdir: «Beşerden olan rasüller mutlaka üstündür. Sonra da meleklerden olan 
rasüller diğer beşer ve rasüllerden üstündürler. Sonra meleklerin umumu beşerin umumundan üstündür». İşte 
Hanefiler bu görüştedirler ve Şafii ile Eş'arilerin çoğu da bu fikre katılmaktadırlar. 


Bazıları da umuniüeştirerek şöyle dediler: «İnsanların kail fertleri ,ister nebi ister veli olsun, üstündürler». 


Bazıları da «Meleklerden Mukarrebun taifesi mutlaka üstündür. Sonra beşerden gelen peygamberler, sonra 
beşerden gelen kâmiller, sonra meleklerin umumu beşerin umumundan üstündür» demiştir. Nitekim İmam Razi 
bu görüştedir. Gazali'nin de kitaplarından birçok yerdeki sözleri bu görüşü iş'ar etmektedir. 


işte bundan anlaşılıyor ki «Ehli sünnet beşeri meleklerden üstün görüyor» şeklinde genel hüküm vermek doğru 
değildir. 
(71) «Hatırlat o günü ki her insan topluluğunu...» Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab-ı Hak beşerin dünyadaki durumunu açıkladıktan sonra şöyle buyurdu: «Hatırlat o günü ki her insan 
topluluğunu Önderleriyle çağıracağız». 


«Yevmn kelimesi mukadder bir fiilin mefhumudur Bazı tef-sircüere göre daha önce bahsi geçen «Faddalna» fiilinin 
mefulü de olabilir. Beşerin Kiyamet Günü'nde diğer hayvanlardan üstünlüğü apaçıktır. Nahiv alimlerinden bazıları 
da böyle demişlerdir. Ancak onlar «beşeri sevabla üstün kıldık» kaydını koymuşlardır. Fakat bu görüş tartışmalıdır. 


Zira beşerden olan kâfirler o gün her şeyden daha aşağılıktırlar. Ancak denilebilir ki «Beşerin bazı fert' terinin 
üstünlüğü nev'in üstünlüğünde kafidir.» Mesela, «Görmez misin, erkekler kadınlardan üstündür» denildiğinde 
söz doğrudur. Halbuki kadınlardan bazı fertler vardır ki bazı erkeklerden mertebece daha üstündür, «üstünlük 
sevapladır» demek de yerinde de-güdir. Zira melekleri bu genel hükümden çıkarmak doğru değildir. Çünkü beşer 
cinsi sevap alır, melekler almazlar. Nitekim bu ortaya konmuştur. Sonra sevapta cinler insanlarla ortaktırlar. 
«Cinlerin müminleri de sevap alırlar» diyenler vardır. Bazıları, «cinlerin sevapları beşerin sevaplarından daha 
azdır, çünkü onlar cennette «Allah görünür» diyenlere göre Allah'ı göremezler» demişlerdir. Bu cevap da beşerin 
sevap konusunda onlardan daha üstün olduğu görüşünü kuwvetlendirmektedir. 10511021 


«İmam»Dan Maksat Nedir? 


«İmam» kelimesi ile kastedilen akıllı olsun, olmasın insanların kendisine tâbi olduğu varlıktır. Yani 
Ademoğullan'ndan her grubu, kime uymuşsa (uydukları ister bir peygamber, ister dinde önder bir kişi olsun, ister 
bir kitap veya din olsun) onunla beraber onları çağırırız! «Ey filanın tabileri, ey falan dinin ehli veya ey falan kitabın 
bağlıları, gelin» diye onlan çağırırız. 


İbn Merduveyh'in Hz. Ali'den rivayet ettiğine göre Allah'ın Rasülü bu ayet hakkında şöyle demiştir: «Her kavm 
zamanındaki imam.ıyla çağrılır. Rablerinin kitabı, peygamberlerinin sünnetiy-le çağrılırlar». 


İbn Ebi Şeybe ve İbn'ul-Munzir, İbn Abbas'tan şöyle rivayete (o etmişlerdir: «İmam geneldir. İster hidayet isterse 
dalâlette imam olsun». 


İbn Cerir, El-Ufi tarikiyle İbn Abbas'tan şunu rivayet ediyor: «İmamlarından maksat, amellerinin yazıldığı 
kitaplardır. Onlara: «Ey hayr kitabının ehli! Ey şer kitabının ehli! Gelin!» denir.» (Bu yorum aynı zamanda Ebu'I- 
Aliye, er-Rebi ve Hasan Basri'den de rivayet edilmiştir). 


Bazı kıraatlarda «İmamihim» kelimesi yerine «Bikitabihim» kelimesi yer almaktadır. Kitabın onlara «imam» 
olması, onlar hakkında o kitapta ister cennetle isterse ateşle hüküm verilsin, ona tâbi oluşları sebebiyledir. 


Dahhak ve İbn Zeyd «Onların imamları, üzerlerine inen kitaplardır» demişlerdir. 


ibn Ebi Hatim, ibn Merduveyh ve Hatib Bağdadi «Tarih»m-de Enes'ten şöyle rivayet ediyorlar: «Onların imamı, 
onlara Allah tarafından gönderilen peygamberleri demektir». 


ibn Atiyye rivayetlerdeki bazı noktaları nazarı itibara alarak «İmam burada umumidir» demiştir. Bazıları 
«İmamdan maksat, onları akidelerine, fiillerine iteleyen kuvvetleridir. Düşünsel, yapısal kuvvet. Öfke kuvwveti, 
şehvet kuvveti gibi. Bu şehvet ister para şehveti, ister emlâk şehveti, ister riyaset şehveti olsun...» deniişA lerdir. 
Onlar buna tâbi olduklarından dolayı ona «imam» ismi ve-rilmiştir. Fakat bu görüş, herhangi bir rivayette 
gelmemiş olmak-la beraber, cidden uzak bir yorumdur. 


Allame Zemahşeri «Keşşaf»ta şöyle demiştir: «İmam kelime, sinin, «ümm» kelimesinin cem'i olduğunu ve halkın 
Kıyamet Gü-nü'nde annelerinin ismiyle çağırılacağını, bu çağrıdaki hikmetin Hz. İsa'nın hakkına riayet edilmesi, 
Hz. Hasan ile Hz. Hüseyin'in şerefinin izhar edilmesi ve zinadan gelen evlâdlann rezil edilmemesi olduğunu 
söyleyen tefsir, tefsirlerin en gariblerindendir. Keşke 'bilseydim, onun lâfzının sıhhati mi en garıbtir veya hikme- 
tinin parlaklığı mı?» 10511031 


Zemahşeri'nin, bu tefsiri kabul etmeyişinin nedenleri şöyle sıralanabilir: 


«Ummp» kelimesinin çoğulu «imam» kelimesi değilde «umme-hat» kelimesi olarak bilinmektedir. Şayi olan budur. 
Hz. İsa'nın hakkını gözetmek meselesine gelince, Hz. İsa'yı babasız yarat-mak zaten kendisi için bir şereftir. Orada 
herhangi bir eksiklik yoktur ki halk ona uyularak annelerine nisbetle çağınlsin da o eksiklik cebredilsin. Hz. Hasan 
ile Hz. Hüseyin'in şerefinin izhar edilmesi, annelerinin ismiyle değil babalarının ismiyle çağırılırlarsa daha kâmildir. 


Çünkü babalan annelerinden daha hayırlıdır. Ayrıca ehli beyt bir halka gibidir. Hangi tarafının daha hayırlı olduğu 
bilinmemektedir. Zinadan gelen evlatların rezil olmalarına gelince; bir kere bu onlar için bir rezalet değildir, ancak 
anneleri için rezalet sözkonusu olabilir. İsterse anneleriyle isterse babalarıyla çağınlsınlar bu rezalet onların 
anneleri için bahis konusudur. Kendilerinin bu konuda herhangi bir günahları yoktur ki rezil olsunlar. 


Zemahşeri'nin birinci nedeni açıktır ve o burada haklıdır. Çünkü «ümm»ün cemi «ummehat»tır ve asla «imam» 
değildir. Fakat Hz. İsa meselesindeki görüşü şu itiraza maruz kalabilir: 


Eğer bütün insanlar babalarının adıyla çağırılırlar, Hz. İsa da annesinin adıyla çağınlırsa, bu belki bir eksikliği 
sezdirebilir diye onun tazimi gözetilmiştir. Bu balamdan insanlar annelerinin ismiyle çağınlabilirler. Hz. Hasan ile 
Hz. Hüseyin'in de tazimi gözetilmiştir. Çünkü annelerinin ismiyle çağınlmaları Rasülullah'in soyundan olduklarını 
açıklamaktadır. Eğer babalarına nisbet edi-lirlerse bu husus doğrudan olarak anlaşılmayacaktır. Annelerinin 
ismiyle çağırmak zinadan gelen insanlar için de bir örtüdür. Çünkü halk babalarının adıyla, onlar da annelerinin 
adıyla çağnhr-larsa mesele anlaşılacaktır. Çünkü onların dünyada nisbet edildikleri babalarıyla aralarında bir 
karabet yoktur. Böylece onlar teşhir edilmiş olurlar. Ama şer'an nisbet edilmedikleri ve dünyada babaları 
bilinmeyen kişilerin adıyla çağırılırlarsa yine de teşhir bahis konusu olur. Böylece Zemahşeri'nin itirazı birçok 
noktada yerinde değildir. 


Onları çağıran ya Cenab-ı Hak'tır veya rivayetlerden anlaşıldığı gibi meleklerdir. Bu takdirde çağırma fiilinin Allah'a 
isnadı mecazi olur. Mücahid « Ned'u» yerine «Yed'u» kelimesini getirmiştir. Yani Allah veya melek çağırır. Hasan 
Basri de «Ned'u» yerine «Yud'a» ve ondan sonra geNen«Kullu» kelimesini de ötreli okumuştur. «Ned'u»nun 
sonundaki vav, cemi zamiri ve cem'an alâmeti de değildir. Kelimenin kendisinde olan bir harftir. Esasen «elif» 
iken, sonra «vavw»a kalbedildi. Meşhur'a göre buradaki vasi, vakf yerine icra edilmiştir. 


Müminlerin amel defterleri, kıymetli olduğundan, sahipleri şerefli ve içeriklerinin müjdeyi gerektirmesinden 
ötürü sağlarından verilir. Bu ayetin bu cümlesi iş'ar eder ki mahşere gelenler kitapları topluca verildiği için, 
kitaplarını teker teker değil, topluca okurlar. Bu hususta gelen haberlerin çoğu kitapların verilmesinin hali ne ise 
okumanın halinin de o olduğunu belirtmektedir. Nitekim Hz. Aişe'den şu rivayet gelmiştir: 


«Kulun kitabı sağından verilir. O kendisine taraf olan yüzünde gütuüüarım okur. Arkada da halk bakarak onun 
iyiliklerini okur. Sonra şahifeyi çevirir, Cenabı Hak da yazıyı çevirir. Yine halk arkada hasenatlarım, sevaplarını okur 
ve «bu kulun hiçbir günahı yoktur» derler». 


Muhtemeldir ki ayetin mânâsı, kitabı sağından verilen herkes tek basma kitabı okuduktan sonra arkadaşına verir 
ve «İşte benim kitabım. Onu okuyun» der. Bunun üzerine toplanırlar, o kitabı onlar da okurlar. O da onlarla 
beraber zevk duymak için kitabını tekrar okur. (Fakat bu tefsiri destekleyecek herhangi bir rivayet yoktur.) 


«Fetüen» kelimesi, hurmanın çekirdeğinin yangında bulunan kabuk demektir. Buna fetil denilmesinin sebebi 
adeta eğirilmiş ip şeklinde olmasındandır. Bazılarına göre fetil, parmakların ara-sında durmadan evirip çevirilen 
ip demektir. Bu tabir hakir ve kıymetsiz şeyler için misal olarak verilir. İnsanın zihnine şunlar geliyor: Kitabı 
sağından veren melekler said bir kimseye, haşre çağrıldıktan sonra varırlar. Onun kitabını sağından verirler. O, 
kitabım okur. Ve az bir hesap ile hesaba tutulur, sevinerek aile efradına dönüş yapar. 10511041 


Amel Defterleri Nasıl Dağıtılır? 


Ukayli'nin Enes kanalıyla Rasülullah'tan rivayet ettiğine göre, «Kitapların tamamı arşın altındadır. Kıyamet 
Günü'nde Cenab-ı Hak bir rüzgâr gönderir, böylece o kitaplar insanların sağ ve sol silerine uçup giderler. O 
kitaplardaki ilk yazı şudur: «Kitabını oku! Bugün senin üzerinde hesap görücü olarak nefsin yeter». 


Bu hadis, kitapları sağından verenin melek olmadığını ortaya koyuyor. Ancak bu hadis araştırılmaya muhtaçtır. 
Çünkü sıhhatli olup olmadığı hususunda şüphem vardır.1951105) 


Alusi devamla İmam Ahmed'in Hz. Aişe'den rivayet ettiği şu hadisi getirir: 


«Ben; «Ey Allah'ın Rasülü, Kıyamet Günü'nde dost dostunu hatırlayacak mıdır?» diye sordum. Hz. Peygamber: 
«Üç şey esnasında hatırlama yoktur» buyurdu. Bunları saydı ve sonunda: «Ki' taplann uçuştuğu anda dost dostu 
hatırlamaz» dedi.» 


Bu rivayet zahiri ile bahis konusu Ukayli'nin rivayetini desteklemektedir. 


Bu ayette, amel defterleri sağından verilenlerin durumundan bahsedildiği halde solundan verilenlere 
değinilmemiştir. Bu konu da Kadı Beyzavi şöyle demiştir: 


«Yukarıdaki ayet göstermektedir ki amel defterleri solundan verilenler onun muhtevasına muttali olduklarında 
kendilerini utanç ve hayret bürür. O kadar ki dillerinde defterlerini okuyacak mecalleri kalmaz. Bunun üzerine 
Cenab-ı Hak şu gelen ayeti buyurdu»: 


(72) «Bu dünyada...» Bu Ayetin Tefsiri1051106) 


Ahirette Körlük Var Mı? 


Yani o çağıranlardan şu çeşitli nimet ve çeşitli ikramların yeri olan dünyada kimin kalbi kör ise, kurtuluş yolunu 
bulmaya bir türlü yönelmiyorsa, Allah'ın hukukuna riayet etmiyorsa, ona şükürde bulunmuyorsa, Allah'ın şanına 
yakışır şekilde inanıp amel etmiyorsa, o Ahiret'te daha kördür. O kendisini kurtaracak hiçbir noktaya varamaz. 
Ona yarar sağlayacak hiçbir noktayı elde edemez. 


Ayetin metninde iki kez geçmekte olan «A'Tna» kelimesi birincisinde fiü, ikincisinde ismi tafdil olabilir. Çünkü 
basiretin körlüğünden geldiği için bâtını ayıplardan olur ve bâtıni ayıplardan da ismi tafdil gelebilir. Meselâ ahmak 
veya ebleh gibi. Ve dünyada yolunu şaşırtmaktan daha fazla Ahiret'te yolunu şaşırtır. Çünkü artık kabiliyet yoktur. 
Kaçırılan fırsatlar artık elde edilemez. İşte bu sıfatlara sahip olan kişi kitabı solundan verilmiş kişidir. 


Ebu Müslim'den gelen bir rivayete göre ikinci «A'ma» kelimesi hakiki körlük mânâsını ifade etmektedir. O 
kelimede herhangi bir mecazi mânâ yoktur. Yani kimin dünyada kalbi korse o Ahiret'te du hakikaten kördür ve 
kör olarak haşrolunur. Bu da onun dünyadaki sapıklığının karşılığıdır. Tıpkı Cenab-ı Hakk'ın «Onu Kıyamet 
Günü'nde kör olarak hasredeceğiz» ayetinde olduğu gibi. 


Ebu Müslim'den gelen diğer bir rivayete göre, körlük ona isabet eden korkunç üzüntüden ibaret olabilir. Sanki 
ayette şöyle denilmektedir: «Kim bu dünyada sapık ise, o Ahiret'te cidden üzüntülüdür. Çünkü sadece kendisini 
üzüntüye garkeden şeylerden başka bir şey görmeyen bir kişi ile kör eşittir». Fakat Ebu Müslim'in bu rivayetinde 
uzaklık vardır. Düşünüldükten sonra bu husus görülmektedir. 


Bazılarına göre ayetin tevili şudur: «Kim bu dünyada ilâhi nimetleri görmez, onların haklarını gözetmezse (halbuki 
gözüyle görür), o kimse Ahir et hakkında daha kör ve yol bakımından daha sapıktır.» 


Bu yorum el-Firyabi üe İbn Ebi Hatim'in ikrinıe'den rivayet ettikleri şu habere dayanmaktadır: 


«Yemen ahalisinden bazı kimseler İbn Abbas'a geldiler. Onlardan birisi İbn Abbas'a: «Kim bu dünyada kör ise, o 
Ahiret'te de kördür» ayetinin mânâsını sordu. İbn Abbas: «Meseleye varamadım (66. ayetten 70. ayete kadar 
olan bölümü okuduktan sonra ilave etti). İşte bu nimetlerden (yani gözüyle gördüğü, müşahede ettiği bu 
nimetlerden) kör olan bir kimse Ahiret gözü ile görmediği emri hakkında daha kör ve yol bakımından daha sa- 
piktir» dedi.» 


İbn Ebi Hatim ve Ebu Şeyh'in, Dahhak tarikiyle rivayet ettikleri başka bir yorumda İbn Abbas şunları söylüyor: 


«Yer, gök, dağ, deniz, insan, hayvan ve benzerlerinden yaratmış olduğum kudretimi gördüğü halde bunlardan kör 
olan bir kimse, onun için Ahiret'te nitelendirdiğim, sıfatlandırdığım şeyleri görmekte daha kör ve yol bakımından 
daha sapıktır». 


Ebu Şeyh, Katade'den bunun benzerini rivayet ediyor. Fakat bu iki tevil de cidden uzak tevillerdir. Fakat ikincisi 


birincisinden daha yakındır. Alusi «İbn Abbas'm böyle bir yorum yaptığını zannetmiyorum» diyor, 19511071 


Müşrikler İman Etmek İçin Neler İstediler? 


(73) «Onlar, (müşrikler) sana vahyettiğimizden...» Bu Ayetin Tefsin 


Bazı kimselere göre bu ayet Beni Sakif kabilesi hakkında nazil olmuştur. Onlar Hz. Peygamber'e: «Sen Araplara 
karşı iftihar edeceğimiz bazı hasletleri bize vermedikçe senin dinine girmeyiz. Bizden 1/10 alınmayacak, savaşa 
çağrılmayacağız, namazda rükü ve secde etmeyeceğiz, hakkımız olan riba ve faizi alacağız. Bizim üzerimizde 
başkasına ait olan riba ve faiz ise, bize bağışlanacaktır. Ve bir sene Lat adlı putun adaklarından istifade edeceğiz. 
Mekke'yi Harem sahibi kıldığın gibi bizim, « Vec» adlı vadimizi de haram ilan Aedeceksin. Eğer Araplar sana: «Niçin 
bunu yaptın?» diye sorarlarsa onlara: «Allah bana bunu yapmamı emretti» diyeceksin» -dediler. 


Sa'lebi bu hadisi ibn Abbas'tan rivayet etmiş ve fakat senedini zikretmemiştir. El-Iraki «Bu hadisi hadis kitaplarında 
göremedik» diyor. Zemahşeri de bu hadisi şu eklerle nakletmektedir: «Biz Lat adlı putu ellerimizle kırmayacağız 
ve bizim vadimiz olan «Vec» Vadisi'ne herhangi bir kimsenin kastetmesini menedecek-sin. Onun ağaçları da 
kesilmeyecektir». 


Ve Rasülullah'a kitaplarını getirdiler. Hz. Peygamber şöyle yazdı: «Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 
başlıyorum. Bu, Allah'ın Rasülü Muhammed'den Sakif Kabilesi'ne bir emirnamedir. Onlardan öşür alınmayacaktır. 
Onlar derlenip askere gönderilmeyeceklerdir». Onlar: «Buraya, rükü ve secde etmeyeceklerdir ibaresini de yaz» 
dedilerse de Rasülullah süküt etti. Sonra kâtibe: «Sen yaz, bunlar rükü ve secde yapmayacaklardır» dedi. Kâtip 
Rasülullah'a baktı. Bu esnada Hz. Ömer ayağa kalkarak kılıcını çekti: 


«Peygamberimizin kalbini yaktınız ey Sakif Kabilesi! Allah sizin kalbinizi ateşle yaksın» dedi. Onlar Hz. Ömer'e: 
«Seninle değil sadece Muhammed'le konuşuyoruz» dediler. 


Rivayete göre Kureyşliler Hz. Muhammed'e: «Rahmet ayetini azap ayeti, azap ayetini de rahmet ayeti yap ki sana 
iman edelim» dediler. Bu teklif üzerine bu ayet nazil oldu. 1051108) 


Onlar Rasül-ü Ekrem'den üç şey istediler: 

1- Namazda rükü ve secde yapmamak, 

2- putlarını kendi elleriyle kırmamak, 

3- Lat denilen puta tapmaksızın bir sene müddetle ona gelen adak ve hediyelerden istifade etmek. 


Hz. Peygamber: «İçinde rükü ve secde olmayan bir dinde hayır yok. Putlarınızı elinizle kırmaya gelince; o size 
verilmiştir. Lat adlı puta verilecek hediyelerden bir yıl istifade etmenizi ise mene-diyorum» dedi. Bunun üzerine 
Hz. Ömer: «Size ne oluyor ki Al lah'ın Rasülü'ne eziyet veriyorsunuz? Kesinlikle o Arap topraklarında putları 
bırakmayacaktır» dedi. Onlar «bu hususta durmadan Rasülullah'a müracaat ettiler. Sonunda bu ayet indi» 
dediler. 


İbn ishak ve İbn Merduveyh, ibn Abbas'tan şöyle rivayet etmişlerdir: 


«Ümeyye Bin Halef, Ebu Cehil ve Kureyş'ten bazı kimseler Rasülullah'a gelerek: «Gel, bizim putlarımıza elini sür. 
Biz de seninle beraber dinine girelim» dediler. Hz. Peygamber de kavminin kendisinden ayrılmasını çok ağır bir 
şey olarak telakki ediyordu. Onların müslüman olmalarını istiyordu. Böylece onlar hakkında şefkata geldi. Cenab- 
ı Hak derhal bu ayetin «Nasiran» kelimesine kadar olan bölümünün indirdi». (İbn Merduveyh, El Kelbi tarikiyle 
Bazan'dan, o da Cabir b. Abdullah'dan bunun benzerini rivayet etmiştir) . 


İbn Ebi Hatim, Cübeyr bin Nufeyr'den şöyle rivayet eder: 


«Kureyşliler Rasülullah'a gelerek: «Eğer sen peygamber olarak bize gönderilmiş sen, sana iman eden düşük 


insanları yanından uzaklaştır. Köleleri uzaklaştır ki biz senin arkadaşların olalım» teklifinde bulundular. Bunun 
üzerine Cenab-ı Hak bu ayeti indirdi.» 


Bazı rivayetlerde «Onlar Cenab-ı Peygamber'e: «Rahmet ayetini bize azap ayeti yap. Bir azap ayetini de rahmet 
ayeti yap ki sana iman edelim» diye teklifte bulundular. Bunun üzerine bu ayet nazil oldu» denilmektedir. 


Bu ayetin sebebi nüzulü konusunda daha birçok rivayet gelmiştir. Bazılarında Rasülullah'a nisbeti doğru olmayan 
durumlar vardır. Tevil edilmeyecek kadar çirkin sözler bulunmaktadır. Bunlar o rivayetlerin uydurma olduğuna 
delâlet eder. Tefsir ise bu tip rivayetler üzerine bina edilmez. 


Durum ne olursa olsun buradaki cemi zamiri kâfirlere raci-dir. Onlar ya Sakif veya Kureyş kâfirleridir. Yâni, 
bize/bizim adımıza iftira uyduran kimsenin yerine girmeni senden istiyoruz. Çünkü sen onların neva ve 
heveslerine tabi olursan bunu bizim vahyimize dayanarak yaptığın samlacaktır. Çünkü sen bizim pey- 
gamberimizsin. O zaman iftira edici bir kimse gibi olursun. Eğer bunu yaparsan onlar arasında bir dostluk ve 
sadakat olacaktır. Halbuki onlar Allah'ın düşmanlarıdır. Onların dostluğunu edinmen, Allah'ın dostluğundan 
ayrılmanın alâmetidir,10511091 


Rasüllullah'ı Sabit Kılan Sebep 


(74-75) «Eğer seni sebatkâr kılmasaydık...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Yani üzerinde bulunduğun hak noktasında seni sabit kılma-saydık, verdiğimiz ismetle seni orada sebatkâr 
etmeseydik, kesinlikle onlara az bir şekilde de olsa meyledebilirdin. Bizim sana yapmış olduğumuz bu sebatkârhk 
olmasaydı, onlara az bir şekilde meyletmeye yaklaşabilirdin. Çünkü onların aldatmaları çak kuvvetli, hüeieri pek 
şiddetlidir. Lâkin bizim ismet sıfatımız sana yetişti ve seni az bir şekilde dahi olsa onlara yaklaşmaktan me-rietti. 
Onlara meyletmen hiçbir şekilde bahis konusu değildir. 


Bu ayet açıkça Hz. Peygamber'in Allah'a" icabet edip de onların sözlerine hiç kanmadığına delildir. Böylece 
«Peygamber onlara icabet etmek istedi, fakat ayetin nüzulü onu bundan caydırdı» diyenlerin iddiaları çürütülmüş 
oluyor. Bu iddiada bulunan kişiler, muhtemelen bize kadar gelen birtakım rivayetlerin zahirlerine bakarak 
aldanmışlardır. Meselâ İbn İshak ve beraberinde bulunan-lann İbn Abbas'tan naklettikleri bir rivayette 
«Rasülullah'ın kalbi inceldi» gibi tabirlerin zahirine bakarak aldandılar. Oysa Cenab-ı Hak «onların icabetine 
neredeyse meyledecektin» demiyor. «Onlara neredeyse meyledecektin» diyor. Bu tabirde Hz. Peygamber'in 
onlara icabet etmekten fersahlarca uzak olduğuna en kuwvetli de-Uller bulunmaktadır. 


Bu ayet Rasülullah'ın ismetinin Allah'ın tevfik ve inayetiyle olduğuna delâlet eder. 


Katade, İbn ishak ve İbn'ul-Mesref «Terkenu» lâfzını «Ter-kuntta şeklinde okumuşlardır. Cumhur'un kıraatına 
göre «Rekine» fiilinin diğerlerine göre «Rakene»rün muzarisidir. Yani birinci bab-tan gelmektedir. Bu takdirde 
mânâ şu olur: «Onlara azıcık da olsa meyletmeye yaklaşsaydın sana hayatın ve ölümün katmerleşmiş azabım 
tattır ocaktık». 


«Hayat»tan maksad dünyadır. Zira hayat lâfzından insanın zihnine ilk olarak bu gelir. «Memat»tan maksat ise 
kabir azabı ile haşrden sonraki azaptır. Bazı müfessirlere göre «hayat»tan maksat Ahiret hayatıdır. Ölüm 
azabından maksat ise kabirde olan azabtır. Yani, «Sen onların dediklerine meyletseydin kesinlikle senin için kabir 
azabını katmerli kılacaktık. Kıyamet Günü'nde de asiler için hazırlanan azabı katmerli kılacaktır». 


Bu şartlı cümlede Allah Rasülü'nün mertebesinin yüceliği ifade edilmektedir ve Allah'a en yakın olan bir insanın 
tehlike bakımından en şiddetli bir noktada bulunduğuna da dikkati çekmektedir. Çünkü Rasülullah'a (dikkat 
edilirse) eğer onlara azıcık meylederse azabın katmerlisi vazedilmektedir. Fakat fiilimiz kalbi meylimizi tasdik 
etmedikten sonra kalbi meyilden ötürü bize azabın tatbik edilmesi kaldırılmıştır. Bunun bir vecihten benzeri Ra- 
sülullah'ın hanımları hakkında gelen şu ayettir: «Ey Peygamber hanımları! Sizden kim açık bir kötülük yaparsa ona 
azap katmer-leşecektir». 


Böyle bir azabın nedeni, gözde insanların, numune olabilecek kişilerin bir kötülük irtikâb etmeleri halinde 
başkalarının da kendilerine bakarak bu fiilleri işleyecekleri ve onları delil gösterecekleri keyfiyetidir. Sanki onlar 
kötülük yolunu açmış oluyorlar. Nitekim Hz. Peygamber; «Kim bir kötü yol (bir çığır) açarsa, o çığırın günahı onun 
boynunda olduğu gibi Kıyamet'e kadar o yolda gidenlerin günahı da yine ona aittir» diye buyurmuştur. İşte buna 
binaen yüce insanların azabı, hatalarından ötürü katmerleşmektedir. 


Bazı müfessirlere göre, «Dif» kelimesi azabın isimlerindendir. Yani sen onlara azıcık meyletseydin sana hayat ve 
mematın azabını tattıracaktık. 


«Lezaknake» ibaresinin başındaki «lam» kasem harfidir. Yani, «Andolsun sana tattırırdık ve sonra azabı senden 
uzaklaştıracak veya kaldıracak bir kimseyi de bize karşı bulamazdın». 


Katade'den rivayet edildiğine göre 73. ve 74. ayetler indikleri zaman Hz. Peygamber şöyle dua etmiştir: «Ey 
Allahım, Ur gözü açıp kapatacak kadar beni nefsime havale etmel!». 


Her mümin için bu ayetleri okuduğu zaman diz üstüne çöküp bunu dikkatle izlemek ve korkmak, din hususunda 
daha fazla dikkat göstermek ve Rasülullah'm söylediği gibi dua etmek uygun, dur. 10511101 


Meal 


76- Neredeyse seni o yerden (yurdundan) çıkarmak için zorlayacaklardı. O takdirde senin ardından kendileri 
de fazla kalamazlardı. 


77- Bu, senden önce gönderdiğimiz peygamberlerimizin de adetidir. Bizim adetimizde hiçbir değişiklik 
bulamazsın. 


78- Güneşin ..(batıya) dönüp, gecenin karanlığı bastırmca-ya kadar, (muayyen vakitlerde) namaz kıl. Fecr 
Kur'an'ım da! Çünkü Fecr Kuran'ı meşhud (görülür)dur. 


79- Gecenin bir kısmında kalk ve sana mahsus bir fazla-lık olmak üzere onunla (Kur'an'la) namaz kıl. Rabbinin seni 
övgüye değer bir makama göndermesi umulur. 


80- De ki: «Ey Rabbim! Beni (girdireceğin) yere doğrulukla girdir, beni çıkaracağın yerden doğrulukla çıkar. Bana 
tarafından yardım edici bir kuwet ver!» 


81- De ki: «Hak geldi, bâtıl yıkılıp gitti. Kuşkusuz ki bâtıl yıkılmaya mahkümdur». 


82- Biz Kur'an'da, müminlere şifa ve rahmet olan şeyleri indiriyoruz. Fakat (bu Kuran), zalimlerin sadece 
hüsranlarını artırır. 


83- İnsana nimet verdiğimiz zaman yüz çevirip yan çizer, ona bir zarar dokununca da karamsarlığa düşer. 
84- Deki: «Herkes kendi mizacına uygun iş yapar. Ama kimin daha doğru bir yol tuttuğunu Rabbiniz en iyi bilendir. 
85- Sana ruh hakkında sorarlar: De ki: «Ruh Rabbimin emrindedir. Size ilimden pek az bir şey verilmiştir! » 


86- Andolsun ki dilersek, sana vahyettiğimizi gerçekten ortadan kaldırırız. Sonra bu durumda bize karşı kendin 
için bir vekil (koruyucu) de bulamazsın! 1051111) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(76) «Neredeyse seni o yerden...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetteki «Onlar» zamiri Mekkeliler'e racidir. İbn Abbas, Ka-tade ve bazı müfessirlerden böyle rivayet edilmiştir. 


Ayetin metnindeki «Yestefizzüneke» fiili, «seni korkutup, düşmanlık ve hilelerle tehdid edip Mekke arazisinden 
çıkarmak istiyorlar» demektir. 


«El-Arz» kelimesi, Basülullah'm bu ayet indiği zaman içinde bulunduğu Mekke arazisidir diyenler tefsircilerin 
çoğunluğunu teşkil etmektedir. Yani onlar seni sıkıştırıyorlar ki oradan çıkarsınlar. 10511121 


Hicret Hadisesi 


Bu «sıkıştırma» Hz. Peygamber'in akrabalarıyla beraber ŞiTj-i Ebi Talib'de üç seneye yakın muhasara 
edilmelerinden kinayedir. Bu hadise (El-Bahr'da yer aldığı gibi) ayetin inişinden sonra olmuştur ve Rasülullah'm 
muhacir olarak Mekke'den çıkmasına da sebep olmuştur. «Onlar eğer seni böyle sıkıştırırlar ve sen de çı-karsan 
kendileri de senden sonra orada kalmayacaklardır». 


Bu ayet, onların tamamen helak edileceğine dair ilâhi bir tehş | dittir. Rasülullah'ın hicretinden az bir zaman sonra 
onların bir kısmım Bedir'de yok etmek suretiyle bu hadise tahakkuk etmiştir. Bedir'de öldürülenler onların ileri 
gelen reisleri idi. Malümdur ki bir şeyin en çoğu, onun hepsinin yerine kâim olur. 


İbn Ebi Hatim'in Süddi'den rivayet ettiğine göre, bu «az zaman» onsekiz aydı. Buradaki «çıkartmaktan maksat, 
çıkmaya zorlamak mânâsına da gelebilir. Böylece Cenab-i Hak onlarm her birisinin helak olacağını tehdiden beyan 
buyurmuştur. Yani, eğer seni bulunduğun yerden çıkarırlarsa hepsi helak olacaklardır! 


Fakat onlar Rasülullah'ı fülen çıkarmadıkları ve Rasülullah i| Allah'ın emriyle hicret ettiği için onların hepsi helak 
olmamıştır. Bu tefsir Mücahid'den rivayet edilmiştir. Zira Mücahid diyor ki: «Kureyşliler, böyle yapmak istediler 
ama yapamadılar. Çünkü Ce-nab-ı Hak onların hepsinin helak olmasını, temelden silinip gitmelerini istemiyordu 
ki aralarında sonradan müslüman olanlar bulunsun. Onların zürriyetinden de müslümanlar yetişsin. Böylece 
Cenab-n- Hak onlar çıkartmazdan önce Rasülü'ne «hicret emri» verdi. Rasülullah da Kureyş'in zorlamasıyla değil 
Allah'ın izniyle Mekke'den çıkmış oldu». 


Varaka'nm Hz. Peygamber'e «Keşke ben, kavmin seni hicrete zorladığı zaman genç olsaydım» sözü de aynı 
mânâya hamledilir. 


Zeccac'a göre «Onların Rasülullah'ı tehdid etmeleri, Dar'un- Nedve'de Rasülullah'ı öldürmek için 
toplanmalarından ibarettir». Bu tevile göre «eUArz» ile kastedilen mutlak yeryüzüdür. Sadece Mekke değildir. 


Ebu Hayyan «Bu dünyanın üzerinde olanlardan seni çıkarırlar» şeklinde yorum getirmiştir. Bazı tefsir alimleri de 
gerek bu ayetteki «onlar» zamirinin gerekse bundan sonra gelen zamirlerin yahudilere raci olduğunu söylerler. 
Yani yahudiler seni bulunduğun yerden (yani Medine'den) çıkarmak isterlerdi. İbn Ebi Hatim, Beyhaki, İbn Asakir, 
Abdurrahman b. Ganem'den rivayet ederler ki, yahudiler Hz. Peygamber'e gelerek; «Eğer sen peygamber isen 
Şam'a git. Çünkü o mahşer arazisidir, peygamberlerin yurdudur» dediler. Rasülullah da onların sözlerini doğruladı 
ve Te-bük gs.zvesine çıktı. Maksadı Şam'a gitmekti. Tebük'e geldiğinde Cenab-i Hak bu ayeti indirdi. Medine'ye 
dönmesini emretti ve «Medine'de dirilip Medine'de ölecek ve oradan haşre gönderile, çeksin» dedi. 


Başka bir rivayete göre yahudiler, Hz. Peygamber'e: «Ey Eb'el-Kasım! Şam mukaddes bir arazidir. O 
peygamberlerin arazisidir. Eğer oraya gidersen kesinlikle sana iman ederiz. Biz biliyoruz ki sen Rum ordularından 
korkuyorsun. Eğer peygambersen, hodri meydan! Şam'a git. Kesinlikle Allah seni diğer peygamberleri koruduğu 
gibi koruyacaktır» dediler. 


Bu şekildeki kışkırtmalar üzerine Hz. Peygamber, Tebük Sa-vaşı'na çıktı. Zü'1-Huleyfe denilen yerde ordu kurdu. 
Ashabının -tamamen toplanmasını beklerken bu ayet indi ve Rasülullah tekrar Medine'ye döndü. Yahudilerden 
Beni Kurayza kabilesini tamamen kılıçtan geçirdi ve az bir zaman sonra da Beni Nadr kabilesini sürgüne mecbur 
bıraktı. 


Fakat burivayet zayıftır. Zira ne bir siyer kitabında, ne de güvenilir başka bir rivayette varid olmuştur. Zü'1-Huleyfe 


denilen yer ise Şam yolunda değildir. Medine ile Cidde arasındadır. 
Durum ne olursa olsun bu tevile binaen«ara;sz»den maksat Medine'dir. Bazıları «Arap Yarımadası'dır» demiştir. 


«Bu ayet hicretten sonraki dönemde nazil olmuştum diyen bir kimse de herhalde bu tür rivayetlere 
dayanmaktadır. El-Haffa-ci, bu mezhebin makbul olmadığını açıkça belirtmiştir. 


Sonuç olarak şu bilgi ortaya çıkıyor: Hz. Muhammed'i (s.a) Mekke'den çıkmaya mecbur bırakmak için çalışan 
müşrikler daha sonra müslümanlarla yaptıkları savaşlarda bir hayli yıpranmışlardı. Nihayet Mekke'nin 
müsiümanlar tarafından fethedilmesi üzerine orada da hakimiyetleri son bulmuştur. Ve böylece KurV an'ın verdiği 
bu mucizevi haber de tahakkuk etmiştir. 10511131 


Allah'ın Adeti Değişmez 


(77) «Bu, senden önce gönderdiğimiz...»Bu Ayetin Tefsiri 


«Sünnete» kelimesi mukadder bir fiilin mefuludur. Yani «Biz bir sünneti böylece icra ettik (veya bir sünneti 
böylece sünnet ola. rak ortaya koyduk) ki peygamberini tehdid eden bir ümmeti onu aralarından çıkardıktan sonra 
helak edeceğiz». Buradaki «sünnet», Allah'ın Sünneti'dir. Fakat peygamberlere izafe edilmiştir. Çünkü Allah bu 
sünneti peygamberler için icra etmiştir. «Sünnet»in Allah'a ait olduğuna «Allah'ın sünnetinde değişiklik 
bulamazsın» cümlesi de delâlet etmektedir. 


Ferra, «Ayetin başındaki «sünnete» kelimesi harf-i cenin haz-fen düşürülmesiyle üstün okunmuştur» der. 


Ebu'1-Beka «Mukadder bir fiilin mefulunbihi olabilir» demektedir. Yani senden önce gönderdiklerimizin 
sünnetine tabi ol. 


Ayetin sonundaki «Tahvilen» kelimesi tağyir/değiştirme demektir. Yani adeti icra ettiğimiz bu kanunda herhangi 
bir bozulma bulamazsın, bunu herhangi bir kimse bozamaz. 


«Allah'ın âdetini değiştirenin bulunmadığımın delili güneşten daha açık bir şekilde görülmektedir. Cenab-i Hak, 
peygamberine yapılan kâfir hilesini ve peygamberine verdiği teselliyi zikrettikten sonra ona «Rabbinin ibadetine 
yönel» diye emretti. Ve «Kalbini onlarla değil sadece Rabbiyle meşgul etmesini» ferman buyurdu. Tabii bu da 
evvelâ ilahiyatla ilgili, haşrle, peygamberlikle ilgili hususları açıkladıktan sonra oldu. Ve böylece «imandan sonra 
ibadetlerin en şereflisi olan namaz»ı emrederek şöyle buyurdu: 


(78) «Güneşin batıya dönüp...» Bu Ayetin Tefsiri10511141 


Beş Vakit Namaz 


Tefsir alimlerine göre bu ayet beş vakit namazı ifade etmektedir. Şöyle ki: Güneşin batıya dönmesi (yani zeval 
vaktinden az sonra ve batıncaya kadar) öğle ile ikindi namazı, güneşin batma-, smdan sonra akşam ve yatsı 
namazları vardır. Sabah namazı ise ayrıca zikredilmiştir. Ve bu namazın şahidi olduğu belirtilmiştir. Çünkü 
tefsircilerin açıklamasına göre —ki bu açıklama ileride gelecektir— gece melekleriyle gündüz melekleri sabah 
namazında buluşup hep birlikte bu namazın kılındığına şahid olduktan sonra gündüz melekleri kalır,, gece 
melekleri ise semaya yükselip giderler. Burada kılınması emredilen namazdan maksat farz namazlardır. Ayetin 
metnindeki «Düluk» kelimesi gündüzün yan dairesinden kaymaktır. Bu görüş, Hz. Ömer'den, oğlu Abdullah'tan 
ve bir rivayete göre İbn Abbas'tan, Enes'ten, Ebi Burze el-Eslemi' den, Hasan, Sabi, Ata ve Mücahid'den de rivayet 
edilmiştir. İmanüler (yani Şiiler) bu görüşü Ebu Cafer, Ebu Abdullah ve başka imamlarından da rivayet etmişlerdir. 


İbn Cerir, İshak bin" Rahuviye «Müsned»inde, İbn Merduveyh de «Tefsir»inde, Beyhaki «El-Marifet»inde İbn 
Mesud ve Ukbe b. Amr'den rivayet ettiklerine göre, Hz. Peygamber (s.a) şöyle buyurmuştur: «Cebrail bana tam 


gündüzün ortasında, güneşin batıya yöneldiği bir anda geldi. Öğle namazım önümde kıldı». 


Bazı kimseler de İbn Ebi Şeybe, İbn'ul-Munzir ve İbn Ebi Hatim'den geldiğine göre «Duluk kelimesi, güneşin 
batışıdır» de-mislerdir. Bu Hanefiler'e göre Hz. Ali'den de rivayet edilmiştir. 


İbn Merduveyh, Tabarani, Hakim ve İbn'ul Munzir bu yorumu İbn Mesut'tan rivayet etmişlerdir. Aynı zamanda 
Zeyd bin Es-lem'den, Nehai'den, Dahhak ve Süddi'cien de rivayet edilmiştir. Perra ve İbn Kuteybe de bu mânâyı 
desteklemiş ve Zu'r Rumme adlı bir şairin şiiriyle de Duluk'un, güneşin batışı mânâsına geldi, gine delil 
getirmişlerdir. 10511151 


İlk Kılınan Namaz Hangi Namazdır? 


Zevalde gündüz yan dairesinden batıya doğru intikal vardır. Batışta ise ufuk dairesinden ufkun altına doğru intikal 
vardır. Hatta «olmak» mânâsına gelen «delk» kelimesinde de elin bir yerden diğer bir yere intikali mânâsı vardır. 
Genel kaide olarak başlangıcı «dal» ve «lam» harfleri olan her kelime sonu ne olursa olsun intikal mânâsına 
delâlet eder. Mesela «Dulc» veya «Dulce», geceleyin yürümek demektir. «Delk», ağır ağır yürümek, dilini çı- 
karmak, ayağı kayıtlı olan kişinin yürüyüşü gibi yürümek mânâlarına gelir. «Delk», midedeki maddelerin dışan 
atılmasıdır. «Velh», aklın gitmesidir. Onlarda da manevi bir intikal vardır. 


«Buluk» kelimesinde ilk tercih edilecek durum, İsra gecesini takip eden günde ilk kıldığı namazın Öğle namazı 
olmasıdır. Sahih bir hadiste sabit olmuştur ki Cebrail, Rasülullah'ı Öğle namazında eğitmeye başlamış ve namazın 
keyfiyetini iki günde kendisine göstermiştir. 


El-Muberrid «Güneşin âuluku zevat anından başlayıp batışına kadarki samandır» diyor. «Güneşin dulukundan 
itibaren namaz kil» emri öğle ile ikindi namazım getirir. 


Ayetin metnindeki «Liduluki»TÜn başındaki lam vakti belirtmek içindir. Yani «duluk vaktinde namaza başla» 
demek olur. 


Aynı «lam», «sonra» mânâsını ifade eden«ba'de» mânâsına da gelir. Ve aynı «lam», yanında/katında mânâsını 
ifade eden «inde» mânâsına da gelir. El Vahidi «Bu lam tatil içindir» diyor. Yani namazın kılmış sebebi, vaktin 
girişidir ve vaktin girişi namazm va-rid olmasının sebebidir. 


Ayetin metnindeki «Gassak» kelimesi «şiddetli karanlık» demektir ki yatsı namazı zamanına işarettir. 
İbn'ul-Enbari «£UVakt» adlı eserinde İbn Abbas'tan şöyle rivayet ediyor: 

«Naf'i bin Ezrak, İbn Abbas'a: 

«Gassak nedir? Bana söyler misiniz?» diye sordu. O da: 

«Gecenin zulmetiyle girmesi demektir» dedi ve buna dair Zü-heyr bin Ebi Sulman'm bir şiirini okudu». 


Nadr bin Şumeyl «Gecenin gassakı ilk zamanıdır» dedi ve şairin bir şiirini delil olarak getirdi. Gecenin ilk zamanı 
Nadr'ın katında akşam namazının vaktidir. Bu, aynı zamanda Mücahid'den de rivayet edilmiştir. 


Bazıları da «Gecenin gassakından maksat akşam ile yatsı nomazını kapsayan ve fecre kadar uzayan zamandır» 
dediler. Tıpkı güneşin dulukundan maksadın Öğle ile ikindi vaktini., kapsayan müddet olması gibi 


Bu ayette beş vakit namaza işaret vardır. Şia'dan bir grup da bu fikre katılmıştır. Onlar hatta bu ayetle «Öğle 
zamanı güneşin batışına kadar geniştir, akşam zamanı da gece yarısına kadar geniştir» şeklindeki görüşlerine de 
delil getirmişlerdir. Bu, özürsüz olarak hazarda namazları cemetmenin delillerinden birisidir. Şia 1$ bu görüştedir 
ve bu görüşlerini El Ayyaşi'nin Ebu Ubeyde'den, Zü-rare'nin Ebu Abdullah'tan naklettikleri şu rivayete 
dayandırmak, tadırlar: 


«Allah dört vakit namazı farz kılmıştır. Vaktin evveli güneşin tam göğün ortasından batıya doğru kaydığı andadır. 


Ve gece yansına kadar devam eder. O dört namazdan ikisi, güneşin kaymasından batışa kadar vakti olan 
namazlardır. Yalnız Öğle, ikindiden Önce olur. O dört namazın ikisinin de vakti güneşin batışından gece yarısına 
kadardır. Ancak akşam yatsıdan öncedir. Bu El-Mur-teza'nın da namaz vakitleri hakkında benimsediği bir 
görüştür.» 


Fakat müfessirlerin çoğuna göre, güvenilir olan şudur: Güneşin batıya kayışı öğle vaktidir. Karanlığın çöküşü yatsı 
vaktidir. Bu iki vaktin arasında daimi bir şekilde namaz kılınsın diye em-redilmemiştir. Belki her namaz Hz. 
Cebrail'in açıklamasıyla sabit olan vaktinde kılınır ki bu da sahih rivayetlerle sabit olmuştur. Nitekim namazların 
rekâtlarının adedi de Hz. Cebrail'in beyanıyla belirtilmiştir. Umulur ki Cenab-ı Hak namaz vakitlerinin başlangıcı 
ile sonucunu belirtmekle ifctifa etmiştir. Çünkü bu iki vakit arasında insan daima uyanıktır. Bu vakitlerin bir parçası 
diğerine bitişiktir. Yatsı ile sabah namazı bunun hilafınadır. Çünkü insanoğlu orada, onların ikisi arasında uyku ile 
meşguldür. Böylece onlar birbirlerinden ayrılmış olmaktadırlar. Ve bunun için de Cenab-ı Hak sabah namazının 
vaktini diğer namazların vaktinden ayırmıştır. 1051116) 


Namazda Cem Meselesi 


Evet, bu ayet şülerin iddia ettikleri gibi onların icraatının yani öğle ile ikindi namazını akşam ile yatsıyı birarada 
kılmalarının delili olamaz. Ancak bu ayete haber ve hadislerden delil getirilebilirse, olabilir. Hadis delil 
getirilmediği takdirde bu ayet iki namazın birarada kılınmasına değil, belki dört namazın bir arada kılınmasına delil 
getirilebilir ki, böyle bir nokta için bu ayeti delil göstermenin de ne denli makbul olduğu ortadadır. Bunun için de 
Şia'dan Ebu Cafer, hazerde namazları cemetmeye razı olmamıştır. Ancak şiileri destekleyen birtakım sahih 
hadislerin zahirleri vardır. Meselâ İbn Abbas'ın Müslim'de yer alan şu hadisi gibi: «Allah'ın Rasülü öğle ile ikindiyi 
Medine'de cemederek birarada kıldı». 


Başka bir rivayette bildirilir ki Hz. Peygamber «Sekiz veya yedi namazı cemederek kıldı. Ne bir korku ne de sefer 
vardı». Lakin yorumlarında ihtilaf edilmiştir: Bazı alimlere göre Rasü-lullah yağmurdan ötürü onları birarada 
kılmıştır. Yağmurdan dolayı iki namazı takdim veya tehir ederek kılmak İmam Şafü' nin kavli kadimidir. Kavli 
cedidinde ise sadece takdim olarak birarada kılınabileceği ifade edilmiştir. O da Şafii fıkıh kitaplarında belirtilen 
şartlar tahakkuk ederse böyledir. İmam Malik «Yağmurdan ötürü sadece akşam ile yatsı cemedilebilir» demiştir. 
Bu tevil mutekaddimin büyüklerinden bir cemaatin de meşhur bir yorumudur. Fakat bu İbn Abbas'tan gelen ve 
yine Müslim'de yer alan bir hadise göre, zayıftır. Zira o hadiste, Rasülul-lah öğle ile ikindiyi, akşam ile yatsıyı 
herhangi bir korku, herhangi bir yağmur bahis konusu olmadığı halde Medine'de cemet-ti» denümektedir. 


«Yağmurdan maksat, çok yağmurdur» şeklindeki tevil pek makbul değildir. Bazıları da «Bu bulutlu bir günde 
olmuş, Hz. Peygamber evvela Öğleyi kılmış, sonra bulut ortadan çekilince ikindinin de ilk vaktinin girdiğini, 
görmüştür. Böylece ikindiyi de kılmıştır» demişlerdir. Fakat bu yorum da tartışmalıdır. Zira her ne kadar öğle ile 
ikindi hakkında bu şekilde az bir ihtimal bahis konusu ise de akşam ile yatsı hakkında böyle bir ihtimal bahis 
konusu değüdir. 


Bazıları da derler ki: «Hz. Peygamber öğleyi ve akşamı en son kılınacak noktalara kadar tehir etmiş, onları kıldıktan 
sonra ikinci namazların (yani ikindi ile yatsı namazlarının) vakti gelmiş ve onları da böylece kılmış, sureten cem'i 
yapmış oluyor. Hakikaten yapmamıştır». 


Fakat bu yorum da tartışmalıdır. Zira bu da tahammül edilmeyecek şekilde zahire muhalefettir. 
Ayrıca Abdullah b. Şakik'ten sahih bir şekilde rivayet edilen haber bu yorumu reddetmektedir: 


«İbn Abbas bir gün bize ikindiden sonra bir konuşma yaptı. Konuşması, ta güneş batıncaya ve yıldızlar 
görününceye kadar devam etti. Halk zaman zaman «namaz, namaz» diye bağırıyordu. Beni Temim kabilesinden 
bir kişi geldi ve durmadan «namaz, namaz» diye bağırdı. Bunun üzerine İbn Abbas: 


«Annen olmasın, sen bana sünneti mi öğretiyorsun? Ben Ra-sülullah'i gördüm ki öğle ile ikindiyi, akşamla yatsı 
arasım cem-etti» dedi. 


Abdullah bin Şakik der ki: «İbn Abbas'ın bu sözü kalbimde vesvese meydana getirdi. Bunun üzerine Ebu 
Hureyre'ye gittim. Ve sordum. O da İbn Abbas'ın sözünü tasdik eyledi. » 


Bazıları «Bu hadis hastalık ve benzeri özürler konusunda yapılan cemilere yorumlanmaktadır» demişlerdir. (Bu, 
İmam Ah-med'in de görüşüdür). Şafiüer'den Kadı Hüseyin de bu fikre katılmıştır. Yine Şafiüer'den El-Hitabi, El- 
Mutevelli, El-Rüyani de bu görüşü savunmuşlardır. Nevevi «Bu tevil de seçilmiş bir pö-rüştür» demiştir. 


İmamlardan bir cemaatin mezhebi; (İhtiyaçtan dolayı âdet edinmeyecek bir kimse için cem caizdir» şeklindedir. 
Bu aynı zamanda İbn Sirin'in, İmam Malik'in talebelerinden Eşheb'in de görüşüdür. El-Hattabi, İmam Şafii'nin 
arkadaşlarından olan büyük Kaffali Şaşi'den aynı görüşü hikâye etmektedir. Bu durum Ebu ishak El-Muruzi'den, 
hadis alimlerinden bir cemaatten de rivayet edilmiş ve İbn'ul-Munzir de bu görüşü tercih etmiştir. İbn Ab-bas'tan 
gelenin zahiri de bu görüşü desteklemektedir. Müslim rivayet ediyor ki ibn Abbas: «Allah'ın Rasülü Öğle, ikindi, 
akşam ve yatsıyı Medine'de korkusuz ve yağmursuz bir vakitte cemetti» dediğinde kendisinden şu soruldu: «Niçin 
bunu yaptı?» ibn Abbas cevap olarak: «Ümmetimden herhangi bir kimseyi zorluğa sokmamak için» dedi ve fakat 
hastalık ile benzeri nedenleri saymadı. 


Tüm bunlardan anlaşılıyor ki Tirmizi'nin kitabının sonunda «Benim kitabımda ümmetin kendisiyle amel etmeyi 
ittifakla ter-kettikleri bir hadis yoktur. Ancak İbn Abbas'ın «Medine'de Rasü-lullah korku olmaksızın ve yağmursuz 
bir vakitte namazı cemetti» 


hadisiyle «Dördüncü defada içki içeni öldürdü» hadisi vardır» de-miş olması, onun konuyu dağıtmamasından ileri 
gelmektedir. Tir-mizi'nin ikinci hadis hakkında söyledikleri doğrudur. Çünkü hadis alimleri mensuh olduğunu 
açıkça söylemişlerdir». 10511171 


Niçin Sabah Namazına Kur'an Denmiştir? 


«Ve Kur'an'elFecri» ibaresi meftun (üstünlü) okunmuş ,da” ha önce geçen «salat» kelimesi üzerine atfedilmiştir. 
Yani «Sabah namazını da kıl». Bu yorum Ferra tarafından yapılmıştır. Zeccac'a göre «sabah namazının kılınmasına 
dikkat et» demektir. 


Bu ayette şayan-ı dikkat bir nokta vardır. Cenab-ı Hak «sabah namazı» yerine Kur'an kelimesini kullanmıştır. Başka 
namazlar için bu tabir kullanılmamıştır. Çünkü sabah namazının en büyük kısmım Kur'an teşkil etmektedir. Zira 
sabah namazındaki okuma hem açık hem de uzundur. Nitekim bu durum meşhur ve malümdur. Medine ehli 
sabah namazında imamın arkasındaki insanlara zarar vermeyecek kadar okumayı uzatıyordu. Mufassal sureler 
denilen surelerden iki tanesini sabah namazında okurlardı. Bu şekildeki okuma hususunda sabah namazını takip 
eden namazla öğle ile cuma namazlarıdır. Akşam namazında az okumak, ikindi ve yatsıda ise orta bir uzunlukta 
okumak gerekir. Bazı alimlere göre ikindide de akşam namazı gibi kısaltıp hafifletmek daha evladır. 


Sahih-i Müslim ve diğer hadis kitaplarında hafif okunması sünnet olan namazlarda uzun okumak, uzun okunması 
sünnet olan namazlarda da hafif okumak gibi yer alan rivayetler vardır. Meselâ, Hz. Peygamber sabah namazında 
«felâk» ve «nas» surelerini okumuştur. Akşam namazında ise A'raf, Murselât, Tur surelerini okumuştur. Bunlar 
uzun uzun devam edilmiş şeyler değildir. Hz. Peygamber bunlarla amel etmeyi terketmiş-tir. 


Hz. Peygamber, yatsı namazında kavminin önünde imam olup birinci rekâtta Bakara Suresi'ni açık okuyan Muaz 
Hazretleri'ne «Niçin böyle yaptın?» diye taanda bulunmuştur. Ayrıca Hz. Peygamber, imam olacak kimselere 
«Cemaatin önünde hafif kıldırınız» emrini vermiştir.10511131 


İmam Namazı Kıldjrmalıdır 


Bir hadiste «Ey insanlar! Sizin içinizde ürkütücüler vardır. Sizden hanginiz imam olursa hafif namaz kıldırsın. 
Muhakkak ki cemaatin içinde küçükler, yaşlılar, hastalar, sakatlar, zayıflar, ihtiyaç sahipleri vardır!» 


buyurulmuştur. Başka bir hadiste «Herhangi biriniz tek başına namaz kılarsa dilediği kadar namazı uzatabilir» 
buyurulmuştur. Bütün bunlar sahih hadislerde varid olmuşlardır. 10511191 


Namazda Okumak 


Kur'an-ı Kerim'in «ve Kur'an'el-Fecri» (sabah namazını da kıl) tabiri delâlet eder ki kıraatsız hiçbir namaz olmaz. 
Nitekim dikkat edilirse burada «namaz»a, Cenab-ı Hak «Kur'an» demiştir. Ayetin sonundaki «çünkü h namazı 
şahitlidir» cümlesine gelince, Tirmizi, Ebu Hureyre'den, o da Allah'ın Rasülü'nden bu ayet hak. kında şunu 
nakletmektedir: «Gece ile gündüz melekleri orada o namazı seyreder». Bu hadis «hasen ve sahihtin> denüdi. (Ali 
b. Mısır, A'meşten, o da Ebu Salih'ten, o da Ebu Hureyre'den, o da Ebu Said'den, o da Rasülullah'tan bunu rivayet 
etmişlerdir). 


Buhari, Ebu Hureyre tarikiyle Rasülullah'tan şu hadisi rivayet eder: «Cemaatla kılınan namazın fazileti tek 
kılınandan yirmi-beş derece daha üstündür. Gece ile gündüz melekleri sabah namazında biraraya gelirler». Ebu 
Hureyre bu hadisi naklettikten sonra «Fecr Kur'an'ını da lal. Kesinlikle Fecr Kur'an'ı şahitlidir» ayetini okudu. 
Bunun için sabah namazı erken kılınır. Sabah namazını erken kılmayan bir kimsenin namazında sadece meleklerin 
bir grubu bulunur. Ve bu mânâdan ötürü İmam Malik ve İmam Şafii; «Sabah namazında alaca ışık daha efdaldir» 
demişlerdir. Ebu Ha-nife «En efdali, alaca ışık zamanından başlayıp, ortalık iyice ağa-rıncaya kadar devam 
etmektir» diyor. Eğer alaca ışık vaktine erişilmez ise o vakit ortalığın iyice aydınlanması tağlisten (sabah namazını, 
ortalık karanlık iken kılmak) daha evladır. Fakat bu Rasülü Ekrem'in tağlis üzerinde devam etmesine aykırı 
düşmektedir. Ayrıca gece melekleri böyle bir sabah namazında bulunmazlar. 


Bazı alimler Rasülullah'm «Gece ile gündüz melekleri sabah namazında buluşurlar» sözüyle sabah namazının ne 
gece ne de gündüz namazlarından olmadığına dair delil getirmişlerdir. Ben derim ki: Bu tür delile binaen ikindi 
namazı da o vakit ne gece, ne de gündüz namazından sayılır. Çünkü Rasülullah'tan gelen ve Ebu Hureyre 
tarafından rivayet edilen sahih bir hadiste: «Melekler sizin hakkınızda sıra ile birbirlerini takip ederler. Bir kısmı 
gece, bir kısmı da gündüz melekleridir. İkindi ile sabah namazlarında biraraya gelirler» buyurulmuştur. Halbuki 
ikindi namazının gündüz namazlarından olması kesindir. Sabahın da geceden olması böylece kesindir, demişlerdir. 
Fakat bu görüş yanlıştır. Sabah namazı da ikindi namazı gibi gündüzden sayılır. Çünkü sabah namazında, oruçlu 
bir insan sahur yiyemez ve «sabahta işlemeyeceğim» diye yemin eden bir kimse işi orada işlerse keffaret gere kir. 
Bu açık bir durumdur. 10511201 


Alusi tefsirinde şöyle demektedir: «Madem bu ayet sabah na mazında okumanın vacib olduğuna nassen delâlet 
ediyor, o haldi başka namazlarda okumanın sabit olması da kıyasen vardım Alu si bu meseleyi görüşünü müdafaa 
etmek sadedinde uzattıkça uzat mış ve sahih haberlerin sabah namazında isfann (sabah namazı nm ortalık 
aydınlanırken kılınması) sünnet olduğuna delâlet et tiğini söylemiştir. Tıpkı Tirniizi'nin şu «hasen ve sahihtir» dedi 
gi hadis gibi: 


«Sabah namazını aydınlık zamanında kılınız. Çünkü o em için daha büyüktür)). Ve devamla sahih bir senedle 
İbrahim'den rivayet edilmiştir ki Rasülullah'ın ashabı sabah namazının aydın, lık zamanında kılınması hususunda 
biraraya gelmeleri gibi hiçbir şey için biraraya gelmemişlerdir. Rasülullah'ın yaptığının hilâfına hareket etmek, 
onların yüce şanına aykırı düşer. 


Sahiheyn'de İbn Mesud'tan şöyle rivayet ediliyor: « Rasülullafı-m hiçbir namazı vaktinde kıldığını görmedim. Ancak 
akşam ve yatsıyı cem ile kıldı ve o gün sabah namazını da vaktinden ewvel kıldı, .Halbuki bu kıldığı vakit fecirden 
sonraydı». Nitekim Buha-ri'nin lâfzı bunu ifade etmektedir. O halde «vaktinden önce kıldı» ifadesinden maksat, 
yani sabah namazını âdet ederek kıldığı vakitten evvel kıldı demektir. Gerçek şudur ki Hz. Peygamber tağ-lisi âdet 
edinmemiştir. Ancak o gün vakfeyi uzatmak için tağlisi işledi. Biz de cemi sabahında tağlisin sünnet olduğunu 
söylüyoruz. Cemi sabahından herhalde Muzdelife sabahı kastedilmektedir. Çünkü Muzdelife'de akşam ve yatsının 
vaktinde namaz cem-u tehirle kılınır. 


Alusi, «Hz. Aişe'nin; «Rasül-ü Ekrem sabah namazını tağlis zamanında kılar, kadınlar da başörtülerini başlarına ve 


sırtlarına attıkları halde Rasülullah'ın namazına katılırlar, sonra evlerine dönerlerdi. Hiç kimse karanlıktan Ötürü 
onları tanımazdın şeklindeki rivayetini bazı arkadaşlarımız cami içindeki karanlığa yorumlamıştır. Fakat bu yorum 
mümkün değildir. Zira cami içindeki karanlıktan Ötürü yolda hiç kimsenin onları tanımaması mânâsız bir şey olur» 
diyor. 105121) 


Hangi Melekler Sabah Namazında Biraraya Gelirler? 


Alusi'ye göre, sabah namazında biraraya gelen melekler kete-be ve hafaza melekleridir. Yani insanoğlunun 
yaptıklarını yazan ve onu koruyan meleklerdir. Gündüz melekleri iniyorlar, gece melekleri de göklere çıkıyorlar. 
İki grup sabah vaktinde biraraya gelirler. Bunun tam tersine bir de ikindi vaktinde biraraya gelirler. Nitekim bu 
durum rivayetlerde varid olmuştur. Acaba bugün de, yarın da aynı taife mi biraraya geliyor, yoksa her gün ayn 
taifeler mi? Ki bu taife bir defa yeryüzüne gelir, artık bir daha da gelmez. Bu husus alimler arasında ihtüaf 
konusudur. 


Bazıları «Sabah namazının şahitli oluşundan maksat, namaz kılanların çoğu âdet olarak sabah namazında biraraya 
gelirler» demektir» demişlerdir. «Sabah namazında cemaatin çok olması gereklidir» veya «orada kudretin delilleri 
kazır bulunur; meselâ karanlığın yerini ziya, uykunun yerini uyanıklık alır» diyenler de Olmuştur. İmam Fahreddin 
Razi bu tevilleri ortaya attıktan sonra, «İşte Cenab-ı Hakk'ın «Kesinlikle sabah namazı şahitlidir» ayetinin maksadı 
budur.» diyor.19511221 


«Muhakkak ki sabah namazı şahitlidir» cümlesi sabah namazı emrini tergib ve teşvik eden bir cümledir. Çünkü 
kul o zaman bazı melekleri uğurlamakta ve bazılarını da karşılamaktadır. Öyleyse en güzel halde olması gerekir. 
Gidenler ondan o hal ile bahsetsinler, gelenler de sevinsinler,10511231 


Teheccüd Namazı 


(79) «Gecenin bir kısmında...»Bu Ayetin Tefsiri 


Görüldüğü gibi bu ayette iki konu işlenmektedir. Birincisi, gecenin teheccüd isimli namazı, ikincisi efe Makam-ı 
Mahmud... Yani gecenin bir kısmında kalk ve Kur'an ile teheccüd namazını kıl. Cenab-ı Hak bu ayette kulunu daha 
önce de ifade ettiğimiz gibi gece namazına teşvik ediyor. Yani gece namazını sakın kaçırma demek istiyor. Ayetin 
metnindeki «Tehecced» fiili hem uyku mânâsım hem de uyanıklık mânâsım ifade eden «H-c-d» kökünden 
gelmektedir. Burada teheccüdden maksat uykudan sonra uyanmak demektir. Bu vakitte kılınan namaza teheccüd 
ismi verilmesi, insanın bu namaz için uyanmasıdır. Öyleyse bu ayette teheccüdden maksat, uykudan namaz için 
kalkmak demektir. El-Esved, Alka-me, Abdurrahman b. Esved ve diğerleri böyle demişlerdir. 


İsmail b. İshak, El-Kadı, El-Haccac b. Anır adlı sahabenin hadisinden rivayet ediyor ki bu zat: «Herhangi biriniz 
akşamdan kalkıp da sabaha kadar namaz kılarsa teheccüd namazını kıldığım mı sanıyor? Teheccüd uykudan kalkıp 
namaz kılmak, sonra uykudan sonra namaz kılmak, sonra uykudan sonra namaz kıt maktır. Allah'ın Rasülü de 
böyle yapardı» demiştir. 


Mücahid «Bu ayetin metnindeki « Nafiletenleke» tabiri senin için bir keramet demektir» dedi. 


Alimler Rasülü Ekrem'e bu namazın tahsis edilmesi hususunda değişik fikirler ileri sürmüşlerdir. Bazı görüşlere 
göre, gece namazı Rasülullah'a farz idi. Çünkü Cenab-ı Hak «Senin için bir nafiledir» buyuruyor. Yani senin için beş 
vakit farzdan fazla bir farzdır buyurmaktadır, dediler. Fakat bu tevil iki noktadan ötürü uzak bir tevüdir: 


a) Farza nafile denilmez. Böyle denildiği takdirde o kelimenin hakiki değil mecazi mânâsı kastedilmiş olur. Oysa 
hakikate imkânı olduğu takdirde mecaza gitmek iyi değildir. 


b) Hz. Peygamberin «Beş vakit namazdır, Allah onları kullan üzerine farz kılmıştır» sözü buna mânidir. Çünkü 
Rasülü Ekrem de kullardan birisidir ve O'na da beş vakit namaz farz kılınmıştır. Ayrıca Hz. Peygamber'in «Onlar 


beştir. Fakat elli yerine geçer. Benim katımda söz değiştirilmez» hadisi vardır. Bu hadis beş vakitten fazla namaz 
olmadığını kesinlikle ifade etmektedir. Öyleyse nasıl beş vakit namazdan fazla Rasülullah'a farzedilmiş bir 
namazdır denilebilir? Her ne kadar Cenab-ı Peygamber: «Üç şey vardır ki bana farzdır, ümmetim için nafiledir: 
Gece ibadeti, vitr namazı ve misvak kullanmak» buyurmuşsa da bu hadisin tevilinde «gece namazı» başlangıçta 
bütün müslümanlara vacib idi. Sonra vaciblik/farzlik sıfatı kaldırıldı. Gece ibadeti farzdan sonra nafileye 
dönüştürüldü denilmektedir. Nitekim Aişe validemiz bunu beyan buyurmuştur. (Bu bahis inşaallah El-Muzemmil 
Su-resi'nde mufassal olarak anlatılacaktır.) 


Bu ikinci yoruma göre nafileyi emretmek nedbi bir emirdir. Hitab Hz. Peygamber'edir. Çünkü Hz. Peygamber için 
geçmiş ve gelecek zellelerin hepsi affolunmuştur. Öyleyse Rasül-u Ekrem farz olmayan bir şey yaparsa bu onun 
derecelerinin artmhşi, ümmet yaparsa bu onların günahlarının keffareti ve farzdaki eksikliklerinin kapatılması 
demektir. 


Evet, bu yorumu Mücahid ve .seleften (tabiinden) olan diğer tefsir alimleri yapmışlardır. 


Bazıları da «Ayetteki nafile kelimesi atiyye ,Allah'ın vergisi, ikramı mânâsmdadır» dedüer. Çünkü kul, Cenab-ı 
Hakk'm kendisini ibadet etmeye muvaffak kılmasından daha üstün bir nimete mazhar olmamıştır. 10511241 


Makam-I Mahmud 


«Makam-ı Mahmud» hususunda dört görüş belirtilmiştir: 


1- Bu, en sahih görüştür. Makarn-ı Mahmud'dan maksat Kıyamet Günü'nde insanlara şefaat etme makamıdır. 
Bunu Huzeyfe b. Yeman adlı ve Rasülullah'ın sırlarına vakıf olan sahabi naklet-miştir. 


Sahih-i Buhari'de İbn Ömer'den şu nakledilmektedir: 


«Halk Kıyamet Günü'nde grup grup olur. Her grup peygamberinin arkasına takılır ve: «Ey peygamberimiz, bize 
şefaat et» der. Böylece bu dilek hiç kimse tarafından yerine getirilmez, ta ki Hz. Muhammed Mustafa'ya mesele 
intikal ettirilinceye kadar. İşte o günde Cenab-ı Hak onu Mahmud Makamı'na gönderim. 


Tirmizi, Ebu Hureyre'den şöyle rivayet ediyor: 


«Bu ayet hakkında Cenab-ı Peygamberce, «Makam-ı Mahmud ne demektir?» diye soruldu. Hz. Peygamber de; 
«Şefaattir» buyurdu. 10511251 


Şefaat Meselesi 


Nakkaş, «Hz. Peygamber'in üç şefaati vardır: 

1- Genel şefaattir. 

2- Cennete girebilmek için gerekli olan şefaattir. 

3- Büyük günah sahipleri için olan> şefaattir» demiştir. 


İbn Atiyye şöyle demiştir: «Meşhur olan şudur fci Rasülullah' in sadece iki şefaati vardır: Birincisi genel şefaattir. 
İkincisi de günahkâr müminleri cehennemden çıkarmak için olan şefaattir. Bu ikinci şefaat diğer peygamberler 
tarafından da yapılır. Hatta alimler de bu şefaati yaparlar». 


Kadı Ebu'1-Fadl İyad ise şöyle söylemiştir: «Bizim peygamberimizin Kıyamet Günü'nde beş şefaati vardır: 


a) Genel Şefaat. 


b) Bir kavmi hesaba çekümeksizin cennete göndermek için edilen şefaat. 


c) Günahlarından ötürü cehenneme mustehak olmuş bu ümmetin ehli tevhidden olan bir kavmi için edilen 
şefaattir. Peygamber onlar için şefaat edecektir ve Cenab-ı Hakk'ın dilediği kimselere de şefaat edecek ve onlar 
cennete gideceklerdir. İşte bid'at-çı, Harici ve Mutezile'nin inkâr ettiği şefaat budur. Bu şefaati tansin (beğenmek) 
ve takbih (beğenmemek) üzerine bina edilmiş akli istihkaktan ibaret olan fasık asılları üzerine bunu bina etmiş, 
menetmişlerdir. 


d) Rasülullah'in cehenneme giren günahkârlara şefaat etmesidir. Evet, Rasülullah'm, diğer peygamberlerin, melek 
ve diğer müminlerin şefaat etmesiyle günahkârlar cehennemden çıkarılır. 


e) Cennette cennet ehlinin derecelerinin artırılması için edilen şefaattir. İşte bu beşinci şefaati Mutezile ilk şefaati 
inkâr et medikleri gibi inkâr etmiyor. 


Kadı İyad, «Selef Cenab-ı Hak'tan Peygamber'in şefaatini çokça ister ve istemesi için de halkı teşvik ederdi» 
demiştir. Binaenaleyh, «Allah'tan peygamberin şefaati istenilmez. Çünkü o ancak günahkârlar içindir» diyenin 
sözüne bakılamaz, buna iltifat edilmez. Çünkü o daha önce dediğimiz gibi sadece azabı hafifletmek ve dereceleri 
artırmak içindir. Her akıl sahibinin kusurlu ve Allah'ın affına muhtaç olduğu hususu ise gerçek bir durumdur. 
Amelinin önemsenmemesi de muhtemeldir. Helak olanlardan olmasından da korkar. Şefaati istemeyi kerih 
görene mağfiret ve rahmeti istememek de gerekir. Çünkü mağfiret ve rahmet de günah sahipleri içindir. Bütün 
bunlar selef ve halefin duasından anlaşılan duruma ters düşmektedir. Zira Buhari, Cabir bin Abdullah' tan rivayet 
ediyor ki Rasül-ü Ekrem: 


«Kim o ezanı işittiği zaman: «Ey bu tam davetin sahibi, kılınan namazın sahibi Muhammed'e vesileyi ihsan eyle. 
O'nu va'det-tiğin Makam-ı Mahmud'a gönder» derse onun için şefaatim gerekli olum buyurmuştur.. 


2- Makam-ı Mahmud'dan maksat Rasülullah'a Kıyamet Gü-nü'nde hamd bayrağının veya sancağının verilmesi 
demektir. Bu 


ikinci görüşle birincisi arasında terslik yoktur. Çünkü Rasülul-lah'ın elinde hamd sancağı olduğu halde şefaat 
edebilir. Tirmizi, Ebu Said el-Hudri'den şöyle rivayet ediyor: Hz. Peygamber; «Ben Ademoğlu'nun Kıyamet 
Günü'nde efendisiyım .Bununla böbürlenil meni. Benim elimdedir hamd sancağı, onunla böbürlenmem. O gün 
Adem dahil hiçbir peygamber yoktur ki benim bayrağımın altında olmasın» buyurmuştur. 


3- Bu görüşü Taberi bir gruptan nakletmiştir. O grubun içinde büyük tefsir alimi Mücahid de vardır. Bu grup der 
ki: «Makam-ı Mahmud ,Cenab-ı Hakk'tn, Muhammed'i kürsi üzerinde oturtmasıdir». 


Bu grup ayrıca bir de hadis nakletmektedir. 


Taberi bunun mümkün olabileceği hususunun uzak olduğunu tesbite çalışmaktadır. Fakat onun bu tesbiti gayet 
uzaktır. Fakat bununla beraber rivayet edilmesi münker değildir. Çünkü ölüm onu tevil etmektedir. 


Nakkaş, Ebu Davud es-Sicistani'den bu zatın şöyle dediğini nakletmektedir: «Bu hadisi kim tıkar ederse, o bizim 
katımızda itham edilmiştir. Ve bu hadisi tevili mümkün olduğu halde inkâr edeni ilim ehli bu ithamla 
zikredegelmişlerdir.» 


Ebu Amr der ki: «Bu grubun içinde bulunan büyük tefsir alimi Mücahid her ne kadar Kur'an'ı tevil edecek 
imamlardan birisi ise de onun ilim ehli katında terkedilmiş iki görüşü vardır. Birisi budur, ikincisi de Cenab-ı Hakk'in 
«O günde bazı yüzler pırıl pırıl parlıyorlar, Rablerine bakıyorlar» ayetinin tevilini ihtiva eden görüşüdür. Zira bu 
zat, ayetteki «Naziretun» kelimesinin «bakış» mânâsına gelen «Nazar» kökünden değil, «belki onlar sevabı 
bekterler» yani «tefteamdandır, demiştir. Onun bu görüşü de terkedilmiştir.» 10511261 


4- Rasül-ü Ekrem'in şefaatiyle kişileri ateşten çıkarmaktır. Cabir bin Abdullah bunu söylemiş ve Müslim de 
sahihinde zikretmiştir. 


Alimler «gece namazı, yani tehecciidün Makam-ı Mahmud'a sebep olmadığı hususunda» iki görüş ileri 
sürmüşlerdir: 


a) Cenab-ı Hak onun fiilinden dilediğini faziletine sebep kılar. Bazen hikmetini bildirir, bazen de bildirmez. 


b) Gece ibadetinde Allah ile halvet olmak, halkla değil Allah ile münacaat yapmak mânâsı vardır. İşte bu halvet ile 
münacaat, Rasülullah'a verilen Makam-ı Mahmud'dur. Halk bu makamda, dereceleri itibariyle, değişik 
mertebelerdedir. Onların en yüce derecelisi Hz. Muhammed'dir. Çünkü ona verilen, hiçbir kimseye verilmez. Hiç 
kimsenin şefaat etmediği noktada o şefaat eder. 


Ayette «umulur» mânâsına gelen «Asa» kelimesi Cenab-ı Hak' tan gelirse vücub mânâsını ifade eder. «Umulur ki 
Rabbin seni Makam-ı Mahmud'a gönderir,» yani «kesinlikle gönderecektir» demektir. 


Taberi, Ebu Hureyre'den şunu rivayet ediyor: 


«Allah'ın Rasülü; «Makam-ı Mahmud ümmetim için şefaat ettiğim makamdır» buyurmuştur. Binaenaleyh 
ayetteki «Makam» kelimesi «insanın büyük işler görmek için bulunduğu yer» demektir. Tıpkı padişahların 
huzurundaki makamlar gibi. 


(80) «De ki: Ey Rabbim, beni.,.» Bu Ayetin Tefsiri 


Said Havva «ELUEsas fi't Tefsir» adlı eserinde «Rasülullah'a hicret emri verildiği zaman bu ayet nazil oldu» der. 
Yani bütün durumlarında ,her giriş ve çıkışında, her emrinde ve her zaman beni girdireceğin yere doğruluk girişi 
ile girdir, beni doğruluk çıkışıyla çıkar, demektir. 


Bu ayetin tefsirinde şu görüşler ileri sürülmüştür: 
1- Beni doğru bir ölümle öldür. Kıyamet Günü'nde doğru bir haşirle haşreyle. 
2- Beni emredilenlere girdir. Yasaklardan çıkar. 


3- Beni müşrikler arasından çıkar, emniyet yerine girdir. (Yani müşriklerin o andaki merkezi olan Mekke'den çıkar, 
ensa-nn yeri olan Medine'ye gönder). 


4- Beni şereflendirdiğin peygamberlik emrine doğrulukla girdir. Ondan beni doğruluk çıkarmasıyla öldürdüğün 
zaman çıkar. 


5- Beni doğru bir girişle, öldürdüğün zaman kabre girou", Haşre gönderdiğin zaman da doğru bir çıkışla çıkar. 


6- Beni nereye girdirirsen doğrulukla girdir ve aynı yerden doğrulukla çıkar.. (Yani girerken bir yüzle, çıkarken 
başka bir yüzle beni çıkarma. Çünkü ikiyüzlü kişinin senin katında kıymeti yoktur). 


7- Bütün seferlerimde, amellerimde ve kaderlerimde beni doğrulukla girdir ve doğrulukla çıkar. 

8- Hz. Peygamber'in burada Hira Mağarası'na girmesi ve çıkması kastedilmektedir. 

9- Cennete girmesi ile Mekke'den çıkarılması kastedilmektedir. 

10- Namaza girmesiyle ondan çıkması kastedilmektedir. 

11- Tevhidin denizlerine dalması ve tevhidin marifetine yararlı delillerle çıkarılması kastedilmektedir. 
12- Eserlere girmesi ve biricik Allah'ın marifetinde düşüncelere dalması kastediliyor. 


Bu hususta başka görüşler de vardır. Bütün bu görüşler birtakım rivayetlere dayanmaktadır. Meselâ üçüncü tefsir 
Tirmizi'nin İbn Abbas'tan rivayet ettiği şu hadise dayanmaktadır :<cAZZaft'in Râsulü Mekke'deydi. Hicret etmesi 
emri verildi ve bu ayet nazil oldu». (Bu hadisin hasen ve sahih olduğunu da Tirmizi söylemektedir.) 


Dahhak, «Bu ayet, Rasülullah'ın Mekke'den çıkması ve Fetih Günü'nde emniyet içerisinde yine oraya girmesi 
mânâsını ifade ediyor» demiştir. 


Ebu Said, «Rasül-ü Ekrem, Tebük'ten döndüğü zaman münafıklar: (İbn Übey); «Kesinlikle en aziz olanınız 
Medine'den en zelil olanınızı çıkaracaktır» dediler. Bunun üzerine bu ayet geldi. Yani «Beni aziz olarak Medine'ye 


sok ve aziz olarak Mekke'yi fethetmeye gönder» demektir. 


Ayetin metninde geçmekte olan «Mudhal» ile «Muhrec» mimli mastarlardır, ithal ve ihraç (sokmak ve çıkarmak) 
mânâsını ifade ederler. 


Hasan Basri, Ebu'l-Aliye ve Nasr bin Asım, «Medhal» ve « Mahreç» tarzında okumuşlardır ki bu da girmek ve 
çıkmak mânâsını ifade eder. Yani birisi dört harfli, diğeri de üç harfli fiildendir. Mânâ ise aynıdır. 


Ayetin sonunda gelen «Sultan» ile «Naşir» kelimeleri Eş-Şa*bi ve İkrime'ye göre sabit olan hüccet demektir. Yani 
«Sultan»; «hüccet» ve «delil», «Naşir» ise «sabit olmuş» demektir. 


Hasan Basri, «bu terimlerden, aziz olmak, yardıma kavuşmak ve dininin bütün dinlere galib gelmesi 
kastedilmektedir» demiştir. 10511271 


Yeryüzündeki Devletlerin Peygamber'e Vadedilmesi 


Yine, Hasan Basri der ki: «Cenab-ı Hak, Peygamberine, Fars ve Bizans imparatorlarının ve diğer yeryüzü 
devletlerinin mülklerini alıp vermeyi va'detmiştir». 


Bazıları «Bu terimlerden maksat hadler ve ahkâm kapsayan kitap demektir» dediler. Yani «Bana bu hudutları ve 
ahkâmı kapsayan bir kitap ver» anlamına gelir. 


Hasan Basri «Bu terimlerle kâfirlere kılıçla, münafıklara da hadleri ikame etmek suretiyle galip gelmesi 
kastedilmektedir» diyor. 


Bazıları, «sultanen nasıra istemesi Mekke'nin fethidir» diyorlar. Yani «katından bana Mekke'yi fethetmeyi 
mümkün kıl». 


Bazılarına göre «Sultan» terimi burada saltanat sahiplerinden birisi demektir. Sanki Hz. Peygamber Allah'ın dinine 
yardım edecek bir kralın devrinde olmasını Allah'tan istemektedir. Bazı kimseler bu yorumun Beyhaki'nin 
Delail'de ve Hakim'in Katade'den rivayet ettiği şu hadise dayandığını söylemişlerdir: «Cendb-ı Hak onu Mekke'den 
doğru bir çıkarışla çıkardı, Medine'ye doğru bir girişle girdirdi. Ve Allah'ın Peygamberi bildi ki bu emre tek başına 
güç yetiremez. Ancak bir sultanla bu emri yerine getirebilir. Böylece Allah'ın Kitabı'na, Allah'ın tayin ettiği cezalara 
ve farzlara yardımcı olacak bir sultan istedi. Çünkü sultan Allah'tan gelen bir izzettir. Cenab-ı Hak onu kullarına 
takdim eder. Eğer o sultan olmasa kullar birbirlerini ezer, kuwetliler zayıflan yutar.» 


Fakat bu yorumlar tartışmalıdır. 10511281 


Hz. Peygamber Putlara Hangi Ayeti Okuyup İşaret Etti? 


(81) «De ki: Hak geldi, bâtıl yıkılıp gitti...» Bu Ayetin Tefsiri 


Buharı ve Tirmizi İbn Mesut'tan şöyle rivayet ederler: «Ra-sülullah, Mekke'yi fethettiği sene Mekke'ye girdi, 
Kabe'nin etrafında 360 dikili put vardı. Rasülullah elindeki âsâ ile onlara vurdukça bu ayeti okuyordu. Bazen de 
«hak geldi, bâtıl artık ortaya çıkmaz/geri gelmez» şeklinde söylüyordu». 


Alimler; «360 putun dikilmesinin nedeni şuydu: Onlar her gü bir puta tapıyorlardı. Senenin günleri kadar put 
dikmişlerdi Fakat putların en büyüklerine sadece iki gün taparlardı» derler. 


Bazı tefsircüer, «Bu putlar yere demirlenmişlerdi. Fakat Ra-sül-ü Ekrem bastonunu onların yüzüne dayadığında 
sırt üstü yere düşerlerdi veya ensesine dayadığında yıkıhverirlerdi. Ve o zaman Rasülullah bu ayeti okurdu» 
şeklinde yorum getirmişlerdir. 


Hz. Peygamber, hiçbir put ayakta kalmayacak şekilde hepsi-nin kırılmasını emir buyurdu ve bu emir yerine 
getirildi. Bu ayet müşriklere galebe çalındığı zaman onların bütün diktiklerinin kırılması gerektiğine delildir. Ve 
aynı ayette bâtılın aletlerinin de kırılmasının delili vardır. 


İbn'ul-Munzir, «Ağaçtan ve benzeri maddelerden edinilen bütün şekiller put manasınadır. Yasaklanan levhden 
başka bir şeye yaramayan her şey de aynı mânâya girer» der. Bunların hiçbirisinin satışı da caiz değildir. Ancak 
altından, bakırdan, gümüşten ve demirden yapılan putlar eritildikten sonra külçe olarak satılabilirler. 


Bu ayet mali cezalar hususunda temel esasları teşkil eder. Tabii Rasül-ü Ekrem'in kadın sahibi tarafından 
lanetlenen deve hususundaki sözü de hatırlanmalıdır: «O deveyi bırakın, çünkü o lanetlenmiştir». Böylece Hz. 
Peygamber, devenin sahibi olan hanımı eğitmek için onun mülkiyetini deveden kaldırdı. Deveye yaptığı 
bedduadan dolayı bu ceza ona tatbik edilmiştir. Nitekim Hz. Ömer su ile karıştırılan sütü dökmüştür. Ayetteki 
«Hak» ile maksat İslâm dinidir veya Kur'an'dır veya bu yoldaki cihaddır. Bâtıldan maksat şirktir veya şeytandır. Bu 
yorum Mücahid'e aittir. Fakat kelimeyi genelleştirmek daha evlâdır. 


«Bâtıl zail oldu» demek,, «iptal edildi» demektir. Zaten bâtılın baki kalması bahis konusu değildir. Hak ise sabit 
olur demektir. 10511291 


Kur'an Müminlere Şifa Mıdır? 


(82) «Biz Kur'an'da müminlere şifa ve...» Bu Ayetin Tefsiri 


Beyzavi, «Bu ayetteki amin» edatı beyan içindir. Çünkü Kur'-an'ın tamamı şifadır. Bir kısmı şifadır, bir kısmı 
değildir, şeklinde bir şey olmaz» der. 


Yani Kur'an denilen bu cinste dalâlet ve cehaletten insanı kurtaran, ihtilaflı meseleleri halleden, çözülmesi zor 
olan her düğümü açan ve her şüpheye ilaç olan, hayret ve şaşkınlık içerisindekilere hidayet rehberi dini indirdik! 


Alimler Kur'an'm şifa olması hususunda iki görüş belirtmişlerdir: 


1) Kur'an kalblere şifadır. Çünkü cehaleti giderir, şek ve şüpheleri söker, atar. Ve kalbin üzerini kaplayan cehalet 
perdesini yırtar ve böylece kalp mucizeleri anlamaya, Allah'ın varlığına delâlet eden emirleri keşfetmeye başlar, 
manen şifaya kavuşur. 


2) Kur'an zahiri hastalıklar için şifadır demek olur. Zira hadis imamları Ebu Said el-Hudri'den şöyle rivayet ederler: 
Rasü-lullah bizi bir askeri birlik içerisinde otuz süvari olarak gönder, di. Biz Araplardan bir kavmin yanında 
konakladık. Bize ikramda bulunmalarını istedik. Bize bir şey vermediler. O esnada o kabilenin Önderi ya yılan veya 
akreb tarafından sokuldu. Bize gelip akreb ısırmasını dua veya efsunla giderecek bir kişinin içimizde olup 
olmadığını sordular. Ben: «Vardır, fakat bize ücret vermez* seniz bunu yapmama dedim. Onlar; «Size oluz koyun 
verelim» dediler. Ben adamın üzerinde Fatiha Suresi'ni yedi defa okudum. Adam sağlığına kavuştu. Bize ikramda 
bulundular ve otuz koyunu da verdiler. Biz yemeği yedik. Fakat arkadaşlarımız koyunlardan almayı ve yemeyi 
kabul etmediler. Ta ki Rasülullah'a vardık, durumu arzettik: «Fatiha'nın efsun ve dua olduğunu nerden bili- 
yorsun?» dedi. Ben de: «Ey Allah'ın Rasülü! Bu benim kalbime atılan bir şeydir» dedim. Hz. Peygamber: «O 
koyunlardan yeyin, bize de yedirin» buyurdu. Bu hadisi bütün hadis kitabları nakletmektedir. Bu hususu Kurtubi, 
tefsirinde uzun uzadıya izah etmektedir. Kurtubi, Kur'an ile Allah'ın isimleriyle, varid olan dualarla efsun yapmayı 
ve kâğıtlara yazıp çocukların üstüne takmayı muska veya okuyup parmaklara üflemek suretiyle efsun yapmayı 
caiz görmekte ve delillerini de zikretmektedir.1051130) 


«Müminler için rahmettir»; yani onların üzüntülerini giderir, ayıplarım tertemiz kılar ve günahlarına keffaret olur. 
Ayrıca onu tilavette kendileri için sevap vardır. Nitekim Tirmizi, Abdullah b. Mesut'tan şöyle rivayet ediyor: 
«Allah'ın Rasülü: «Kim Allah'ın Kitabı'ndan bir harf okursa, o harften ötürü ona bir hasene vardır. Hasene de on 
mislidir. Ben elif-lâm-mim bir.harftir demiyorum. Belki elif bir harftir, lam başka bir harftir ve mim de başka bir 
harftir» buyurdu. (Tirmizi bunu naklettikten sonra «Bu hadis hasen, sahih ve garibtir» demiştir). 


Zalimler Kur'an'ı yalanladıklarından dolayı Kur'an ancak onların helaklerini artırır. Bu noktadan hareket ederek 
Katade der ki: «Kur'an ile oturan bir kimse ya fazlalıkla veya eksiklikle kalkar». O, bunu söyledikten sonra 
yukarıdaki ayeti okudu. Bu ayetin benzeri «De ki: O iman edenler için hidayet ve şifadır. İman etmeyenlere 
gelince, onların kulaklarında ağırlık vardır ve Kur'an onlar üzerinde bir körlüktür» ayetidir. 


Bazüarı ayeti «Kur'an farz ve hükümlerde getirdiği açıklık dolayısıyla şifadır» tarzında yorumlamıştır. 


Kur'an'ın her ayeti ya müstakilen veya müdahale etmek suretiyle şifa getirij1. Yine her ayet, ya müstakiller veya 
dolaylı yollardan başka bir yönden rahmet ayeti olur. Nitekim Kur'an'ın tamamının şifa ve rahmet olduğu gibi. 
Binaenaleyh müminin Kur'-an'dan feyz almasını bildiği ve bu maksatla okuduğu ve dinlediği için Kur'an ayetleri 
kendisine şifa ve rahmet vesilesidir. Buna karşılık hastanın ilaçtan yararlanmak istemeyişi onun hastalığını artırdığı 
gibi zalimin Kur'an'dan uzak durması da onun hüsranını artırır, 1051131) 


Nankörlüğün Çirkinliği 


(83) dnsana nimet verdiğimiz...» Bu Ayetin Tefsiri 


«İnşamdan maksat ya bütün insanlardır ki onların bir kısmı böyle yaptıkları için bu hüküm sıhhatli olur. Veya 
Rasülullah'ın düşmanlarından olan Velid bin Muğire kastedilmektedir. 


Yani insanlara sıhhat, zenginlik ve benzerlerini nimet olarak verdiğimize zikrimizden sanki hiç muhtaç değillermiş 
gibi yüz çevirirler. Ve taatimizden omuz silkerek geçip-giderler. 


Ayetin metnindeki «Nea» fiili uzaklık mânâsına gelen «Nei» kökündendir. Ve bir önceki «A'rede» fiiline tekid olur. 
«Omuzunu silkmek» gurur ve kibirden ibaret de olabilir. Çünkü müstekbirler böyle yaparlar. 


Ayetin metnindeki «canib» kelimesinden nefis de (zat) irade edilmiş olabilir. O vakit «O nefsini ibadetimizden 
uzak tutar» de. mek olur. Hastalık, fakirlik veya bir felaketten ibaret olan bir şer kendisine dokunduğunda bizim 
rahmetimizden şiddetle ümitsiz olur. Çünkü genişlik zamanında bize karşı güzel muamelede bulunmamıştır ki 
bizim faziletimizi sıkıntılı anında istesin. 


Cenab-ı Hak bu ayette nimetleri kendi nefsine, şerri de dokunmaya nisbet etmiştir. Bu husus işaret ediyor ki hayr 
bizzat kastedilmektedir. Fakat şer böyle değildir. Çünkü hayrı mutlak kerem, geniş rahmet gerektirmektedir. Hz. 
Peygamber'in «Ey Rab. bira, hayr senin iki elindedir. Şer sana ait değildir» şeklindeki duası da buna işarettir. 10511321 


Herkes Mizacına Göre Mi Amel Eder? 


(84) «De ki: Herkes kendi mizacına uygun...» Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab-ı Hak, Kur'an'ın mümine ve kâfire nisbeten halini, kâfirin nimet ve şer hallerindeki durumunu zikrettikten 
sonra «niçin böyledir?» sualine cevap olacak ayeti getirmek suretiyle şöyle buyurdu: «Mümin, kâfir, yüzünü 
çeviren, yönelen, ümitli ve ümitsizden her birisi mizacı üzerinde iş yapar». 


Ayetin metnindeki «Sakile» kelimesi «misi» ve «benzer» mânâsını ifade eden «şekil»den. alınmıştır. Yani herkes 
mezhebi, yolu, benzeri ne ise onun üzerine iş yapar, (Bu tefsir Ferra ve Zeccac* tan rivayet- edilmiştir). Allame 
Zemahşeri ve diğer tefsir alimlerinden bazıları da bunu tercih etmişlerdir. Çünkü Cenab-ı Hak bu ayetin sonunda 
«Sizi değişik şekillerde vareden Rabiniz yol baku mından kimin hidayette olduğunu, kimin yolunun daha açık ol- 
duğunu iyi bilir» buyurmuştur. 


Tefsir alimlerinden Mücahid, «Sakile» kelimesini (mealde verdiğimiz gibi) mizaç ve tabiat manasıyla 
yorumlamıştır. Yani bağlandığı, durdurulduğu mizaç ve tabiatı üzerinde iş görür. Çünkü tabiatın insan üzerindeki 
hükmü açıktır. Tabiat insanı zaptu rapt altına ahr. (Bu yorum ibn Abbas'tan rivayet edilmiştir.) 


Bazıları ayetin metnindeki «Sakile» kelimesini âdetle tefsir etmiştir. Nitekim bir darbı meselde «Onların âdetleri 
onlan zaptu rapt altına alıcutyr» diye varid olmuştur. 


İbn Zeyd, «Sakile» kelimesini din kelimesiyle tefsir etmiştir. Umulur ki din burada hâl mânâsını ifade etmektedir, 
Çünkü dinin mânâlarından birisi de hâl demektir. 


İmam Fahreddin Razi şöyle demiştir: «Burada herkes nefsinin cevherine benzer ve ruhunun istediği şeylere uygun 
şekilde iş yapar hususu kastedilebilir. Eğer onun nefsi şerefli, hür, tahir, ulvi bir nefisse, ondan faziletli işler çıkar. 
Eğer bulanık, düşük, habis, zulmani ve süfli bir nefis ise ondan hasis ve pis fiiller mey-dana gelir. Nitekim Cenab- 
ı, Hak bir ayetinde bu iki kısma işaret ederek şöyle buyurmuştur: «İyi toprak Raböinin izniyle bitki verir. Çorak 
toprak ise kavruk bitki yetiştirir. Şükredecek millet için böylece ayetleri yerli yerinde açıklarız» (A'raf : 58). 


Burada şöyle bir itiraz yapılamaz: Fiillerin pis veya güzel olması madem ki nefsin pislik ve güzelliğine bağlıdır ve 
bunlar da tabii emirlerdir, o halde insanın burada herhangi bir seçeneği bahis konusu değildir. Dolayısıyla niçin 
Cenab-ı Hak birisinden dolayı insanı Över, diğerinden dolayı yerer, birisinden dolayı ceza, birisinden dolayı da 
sevap verir? Evet, böyle itiraz edilmez. Çünkü, bu zati bir emirden dolayıdır. Bu zati emir de nefsin haddi zatında 
güzel istidadı ve kötü istidadıdır. Nefis ancak ezeldeki istidadından ötürü cezalandırılır. Hâl diliyle talebinden 
dolayı muaheze edilir veya övülür. Meşhur olan şudur ki bu istidad, Allah taraf indan böyle kılınmış değildir. Ancak 
onun varlığı kılınmıştır. O esasında ne ise ona mutabık bir şekilde ortaya çıkar. Nitekim hadiste «Amel edin. Herkes 
niçin yaradılmışsa ona muvaffak olur. Kim hayrı bulursa Allah'a hamdetsin. Kim hayrdan başkasını bulursa sakın 
nefsinden başkasını kınamasın» buyurulmuştur. 


Sadreddin Şirazi gibi bazı İslâm felsefecilerine göre insanın asli fıtratı hasebiyle o Allah'a itaat etmekten başkasını 
istemez. Günahı istemesi garip arızalardan ötürüdür. Ki bu garip arızalar hastalık ve tabii halden çıkış durumlannm 
yerine geçmektedirler. Binaenaleyh nefislerin masiyete meyletmesi hasta bir kimsenin çamur yemeğe 
meyletmesi gibidir. Hikmet ilminde sabit olmuştur ki tabiat garip hadisten ötürü hastanın cisminde Özel bir mizaç 
meydana getirir ki ona hastalık denir. Öyleyse hastalık garip arızın vasıtasıyla tabiattan olur. Nitekim sıhhat te 
böyledir. Hadis-i Kudsi'de Cenab-ı Hak: «Ben bütün kullarımı bâtıldan hakka yönelik olarak yarattım. Kesinlikle 
onlara şeytanlar geldi ve onları dinlerinden uzaklaşUrdılar» buyurmaktadır. 10511331 


Her Çocuk İslâm Fıtratı Üzerinde Doğar 


Bir hadiste ise, «Her çocuk İslâm fıtratı üzerinde doğar. Sonra anne ve babası onu yahudi, hıristiyan veya mecusi 
yaparlar» buyurulmuştur. Bu şeytanlar insanlardan veya cinlerden olan şeytanlardan olabilirler. Veya şeytanlar o 
garip arızalardan kinayedir. İnsanda eğer şeytanın dokunması oluşmazsa insan Allah'a isyan etmez ve fıtrat üzere 
baki kalır. Fakat şeytan onlara dokundu, asli fıtratlarını fesadata götürdü. Onlar da fıtratlarının esasına ters 
düşecek birtakım şeyler istediler. Nefislerini ve üzerinde yaratılmış oldukları fıtratlarını böylece unutmuş oldular. 
Ve bunun için de onlara Allah'ın ayetlerini tebliğ edecek peygamberlerin gelmesine ihtiyaç duyuldu. Ta ki Allah'a 
vermiş oldukları ahdi hatırlatacak, namaz, oruç, zekât, sıla-i rahim gibi kaide ve kuralları yeniden onlara 
getirsinler. Ki onlar böylece asli fıtratlarına dönmüş olsunlar. 


Hz. Ebu Bekir'den gelen bir rivayette «Ben Kur'an'da bundan daha fazla ümit verici bir ayet bulamadım. Kula en 
uygun düşeni ancak isyandır, Rabbe en uygun düşeni de ancak affetmek ve gufrandır» buyurulmuştur. Hz. Ebu 
Bekir bu sözü aralarında Kur'-an'ı müzakere ederken söylemiştir. 


Hz. Ömer «Ben günahı affedici, tevbeyi kabul ediciyim» cümlelerini kapsayan ayetlerden daha ümit verici bir ayeti 
Kur'an'da görmedim. Bu ayet evvelâ gufranı, sonra tevbenin kabulünü getirmektedir» demiştir. 


Hz. Osman da «Ben Kur'an'da «Benim kuluma haber ver ki ben, evet benim gafur ve rahim olan» ayetinden daha 
ümit verici bir ayet görmedim» demiştir. 


Hz. Ali ise «Ben Kur'an'da «Ey nefisleri üzerinde israfa kaçan kullarım!» hitabım kapsayan ayetten daha ümit verici 
bir ayet görmedim» demiştir. 10511341 


Hz. Peygamberin Ruh Hakkındaki Bilgisi 


(85) «Sana ruh hakkında sorarlar. De ki...» Bu Ayetin Tefsiri 


Acaba bu ayette bahsedilen ruh insani bedenin direği mesabesinde bulunan, hayatının başlangıç noktasını teşkil 
eden ve hiç kimsenin inkâr etmesine imkân olmayan ve emirlerin en incelerinden bulunan ve herkes tarafından 
bilinmesi arzu edilen ve akıl sahiplerinin etrafında durmadan dolaşıp durdukları ve zihinlerin kavramaktan aciz 
olduğu ve ancak vahy ile bilinen ruh mudur? Yoksa «melekler ile ruh o gecede inerler» ayetinde bahsi geçen 
«ruh» mudur? İbn Kayyım, ikincisine kaildir. Der ki: «Meleklerle beraber Kıyamet Günü'nde kaim olan ruhtur. 
Çünkü onlar Rasulü Ekrem'den ancak vahv ile bilinebilen bir emri sordular. İşte o da insanların bilmediği ve Allah 
katında olan ruhtur. Ademoğullan' nın ruhlarına gelince, onlar gaybten değildirler». 


«ELBuhur'uz-Zahir» adlı eserde «İbn Kayyım'ın bu görüşü se-lefin ekserisinin hatta tamamının görüşüdür» 
denilmektedir. Fakat hakikat şudur ki müfessirlerin çoğu «Buradaki ruhtan maksat bedenin kıvamı olan ruhtur» 
kanaatindedirler. Nitekim Ebu Hayyan «ElBahr»Ğa bunun üzerinde durmuştur. İbn Kayyım'ın iddia ettiği görüş de 
selefin bir kısmından rivayet edilmektedir. 


Abd bin Humeyd ve Ebu Şeyh, İbn Abbas'tan: «Ruh Allah'ın mahlüklarından bir mahlük kulesidir. Onların suretleri 
Ademoğul-ları'nın sureti üzeredir. Gökten her inen melekle beraber bu ruh iniyor» şeklinde rivayet etmiştir. İbn 
Abbas bundan sonra «Ha. Urla o günü ki ruh ve melekler kaim olurlar» ayetini okumuştur. 


Ebu Şeyh ve başkası Ata tarikiyle İbn Abbas'tan şöyle rivayet ettiler: «Burada sorulan ruh, bir melektir. Oribin 
kanadı vardır. O kanatların ikisi doğu ile batı arasındaki mesafeyi kapatacak derecede büyüktür. Bin yüzü vardır. 
Her yüzün bir dili, iki gözü, iki kulağı vardır. Bütün bunlarla Kıyamet'e kadar Allah'ı teşbih eder». 


Tine Ebu Şeyh Hz. Ali'den rivayet eder: «Hz. Ali bu ruh hakkında şunu söyledi: «O, meleklerden bir melektir. Onun 
yetmiş bin yüzü vardır. Her yüzü için yetmiş bin dili vardır. Her dili için yetmiş bin lügat vardır. Bütün o lügatlarla 
Cenab-ı Hakk'ı teşbih eder. Allah her teşbihinden bir melek yaratır. O, Kıyamet'e kadar diğer meleklerle beraber 
uçup durur». 


Fakat buna şu şekilde itiraz edilmiştir: Hz. Ali'den böyle bir rivayetin gelişi sahih değildir. İmam Fahreddin Razi de 
buna itiraz edenler arasındadır. 


İbn'ul-Enbari «Ezdad» kitabında Mücahid'den rivayet ediyor: «Ruh meleklerden bir gruptur. Sizler, bizler 
melekleri göremediğimiz gibi onlar da bunu görmezler». 


Ebu Şeyh ,Selman'dan şöyle rivayet etti: 


«İnsanlar ve cinler on parçadır. insan bir parça, cin dokuz parçadır. Melek ve cinler de on parçadır. Cin, o on 
parçadan biridir. Melekler dokuz parçadır. Melekler ve ruh da on parçadır. Melekler o an parçanin birisini, ruh da 
dokuzunu teşkil eder. Ruh ile mukarribun melekleri on parçadırlar. Ruh o on -parçanın birisini, mukarribun ise 
dokuz parçasını teşkil eder... 


Hasan Basri ve Katade «Ruh, Cebrail'dir» demişlerdir. Cebrail'e başka bir ayette de «ruh» ismi verilmiştir. Meselâ 
Cenab-ı Hak: «Emin ruh senin kalbine onu indirdi» buyurmaktadır. Onun burada nasıl indiği ve Rasülullah'a vahyi 
nasıl üka ettiği keyfiyeti sorulmaktadır. 


Bazılarına göre «Ruh», «Kur'an» demektir. Zira şu ayette: «Böylece sana emrimizden bir ruhu vahyettik» 
buyurulmakta ve Kur'an'a «ruh» denilmektedir. 


Bazıları da ruhu başka şekillerde yorumlamışlardır. Hz. Pey-gamber'den ruhu soranlar yahudilerdir. Zira Müslim 
ve Buhari ve. başka hadis alimlerinin İbn Mesut'tan rivayet ettiğine göre, o şöyle anlatmıştır: 


«Ben Peygamber'le Medine'nin harabeleri arasında yürüyordum. Rasül-ü Ekrem bir hurma dalına yaslandı. 
Yahudilerin bir grubu yanından geçti. Onlar birbirlerine «Muhammed'den ruhu sorun», bazıları da «sormayın» 


dediler. Sonunda Rasülullah'a: «Ey Muhammed, ruh nedir?» diye sordular. Rasülullah; elindeki hurma dalma 
dayanarak kalakaldı. Zannettim ki Rasülullah'a vahy gelmektedir. Vahy geldiğinde, bu ayeti okudu». 


Bazıları «Buradaki zamir Kureyş müşriklerine racidir» der.. İmam Ahmed, Nesei, Tirmizi, Hakim, İbn Hibban ve bir 
cemaat ibn Abbas'tan şöyle rivayet etmişlerdir: Kureyşliler yahudilere: «Bize bir şey verin ki bu kişiden soralım» 
dediler. Yahudiler de onlara: «Gidin ondan ruhu sorun» dediler. Ve onlar gelerek Rasü-lullah'tan ruhu sordular ve 
bu ayet nazil oldu. Siyer'de ibn Abbas'tan rivayet edildiğine göre Kureyşliler, Nadr bin Hars'ı ve Ukbe b. Muayt'ı 
Medine'deki yahudi alimlerine göndererek: «Gidin, Muhammed'in durumunu o alimlerden sorun. Çünkü onlar 
kitap ehlidir. Onların katında bizim katımızda olmayan bilgiler vardır» dediler. Bu iki elçi Medine'ye vararak yahudi 
alimlerine sordular. Onlar da kendilerine: «Gidin, Muhammed'den Ashab-ı Kehfi, Zülkarneyn'i ve Ruh'u sorun. 
Eğer bu suallerin hepsine cevap verir veya vermezse ,iki takdirde de peygamber değildir. E$er bazılarının cevabım 
verir, bazılarının vermezse o peygamberdir» dediler. Bunun üzerine Kureyşiiler Rasülullah'a gelerek ruhu sor- 
dular. Rasül-ü Ekrem iki meseleyi yani Ashab-ı Kehf ile Zülkar-neyn meselesini onlara izah etti. Fakat ruh 
meselesini müphem bıraktı. Zira bu durum Tevrat'ta da açıklanmamıştır. Ayet bu tevile binaen daha Önceki 
ayetler ile beraber Mekke döneminde nazil olmuş oluyor. Sahihayn'ın haberine binaen ise Medine döneminde 
nazil olmuştur. Bazıları bu iki görüşü birleştirerek «Ayet iki defa nazil olmuştum der. 


«De ki: Ruh, Rabbimin emrindendir» cümlesindeki «min» edatı tebiziye edatıdır. Yani bir parçayı, bir kısmı ifade 
eden bir edattır. Bazıları da «min, beyaniyedir» demişlerdir. Emir, «şan» mânâsındadır. Yani ruh, Cenab-ı Hakk'm 
bilgisini zatına tahsis buyurduğu konulardandır, gizli sırlardandır. Beşer akıllan onu idrakten acizdir- 


«Size ilimden az bir şey verilmiştir»; onunla ruhu çözemezsiniz. Ruhun ne olduğunu sormamanız gerekir. Onun 
açıklamasını Allah'ın emrine havale etmelisiniz. 


İbn İshak ve ibn Cerir, Ata bin Yesar'dan şöyle rivayet eder-ler: 


«Bu ayet Mekke'de nazil oldu. Basülullan Medine'ye hicret ettiğinde yahudi alimleri Peygamber'e gelip: «Ey 
Muhammedi Bizim kulağımıza geldiğine göre sen «Size ilimden az bir şey verilmiştir» diyormuşsun. Sen bizi mi 
kastediyorsun yoksa kavmin olan Kureyşi mi? Yani bu «az ilim» bize mi Kureyş'e mi verilmiştir?» dediler. Rasül-ü 
Ekrem: «Hepinizi kastediyorum» buyurdu. Yahudi alimleri: «Sere bize Tevrat'ın verildiğini okuyorsun. Tevrat'ta 
her şeyin açıklaması vardır. Bu nasıl olur?» dediler. Bunun üzerine Hz. Peygamber: «O Allah'ın ilminde azdır. Fakat 
Cenab-ı Hak size öyle bir miktar vermiştir ki onunla amel ederseniz size yararlı olacaktır» buyurdu. Bunun üzerine 
Cenab-ı Hak: «Eğer yeryüzündeki bütün ağaçlar kalem olsalar kesinlikle Allah dinleyici ve görücüdür» cümlesine 
kadar ayeti indirdi. 


Sanki Hz. Peygamber «Her şeyin açıklaytcısıdır» diye ayette varid olan cümleden maksadın, dini emirlerin her 
şeyini açıklayıcı olduğuna işaret edilmiştir. Şüphe yoktur ki dini emirler Allah'ın malümatına nisbet edilirse en az 
birşeydirler, azın da azıdırlar. Çünkü Cenab-ı Hakk'ın malümatının nihayeti yoktur. 


Nesei, İbn Hibban, Tirmizi ve Hakim şöyle bir rivayette bulunmaktadırlar: Yahudiler bu ayet nazil olduğu zaman: 


«Bize çok ilim verilmiştir. Bize Tevrat verilmiştir. Tevrat kime verilmişse ona çok hayr verilmiştir» dediler Cenab-ı 
Hak bunun üzerine: «Eğer deniz Allah'ın kelimeleri için mürekkep olsa» diye başlayan ayeti nazil etti». 


Bunda tenakuzun olmadığı açık bir husustur. Çünkü çokluk ve azlık izafi emirlerdir. Bir şey vardır ki üstündekilere 
oranla az, alttakilere oranla çoktur. Tevrat'taki hükümler de Allah'ın il-mindeki hükümlere nisbet edilirse azdır, 
başka bir emre göre ise çoktur. 


Başka bir rivayette İbn Merduveyh, İkrime'den naklen şöyle demiştir: 


«Hz. Peygamber bunu söylediği zaman yahudiler: «Bu hitap bize mahsustur» dediler. Hz. Peygamber: «Biz de siz 
de bu hitabın muhatablanyız» dedi. Onlar: «Senin durumun amma da hayret vericidir. Bir saat önce «Kime hikmet 
verilmişse ona hayrı kesir verilmiştir» diyorsun, bir saat sonra da bunu diyorsun» diyerek itiraz ettiler. Bunun 
üzerine Cenab-x Hak bu ayeti gönderdi. 


İbn*ul-Munzir ve İbn Cerir'in rivayet ettiklerine göre ibn Cü-reyc, bu hitabın bütün insanları kapsayacak şekilde 


genel olduğunu savunmuştur. Bu hususta nass sayılan son hadis için El İraki «sahih değildim demiştir. Birinci 
hadisin halini de Allah daha iyi bilir. 


Birçok alimin görüşüne göre ruhun Allah'ın emrinden olmasının mânâsı, insani cisim gibi herhangi bir maddeden, 
bir asıldan doğmamış, herhangi bir maddeden oluşmamış, tekvini emirle meydana gelmiş olmasıdır. Binaenaleyh 
emirden maksat onlardan biri olan «Kün» emridir ve sual de ruhun hakikatindendir. Cenab-ı Hakk'm verdiği cevap 
da icmalidir ve hulasası şudur: Ruh, yeryüzü âlemindendir. Maddesiz olarak meydana gelmiştir. Halk âleminden 
değildir. 


Bu cevap hakim bir üslubtandir. Tıpki Hz. Musa'nın Firavun' un «Âlemlerin Rabbi de neymiş?» şeklindeki sualine 
verdiği cevap gibidir. Bu cevap işaret eder ki ruhun hakikati beşer idrakinin kapsayamadığı konulardandır. Ruhtan 
ancak icmali bir miktar bilinebilir. O da Cenab-ı Hakk'ın «Size ilimden ancak az bir şey verilmiştir» istisnasına 
dahildir. Yani bu ilmi de duyular yoluyla elde ediyorsunuz. Çünkü nazari marifetleri düşünmek ancak çok kere 
cüz'iyatlan ihsas etmekten meydana gelir. Bunun için denilmiştir ki-«Kim herhangi bir duyusunu kaybederse 
kesinlikle o bir ilmi de kaybetmiştir». 


Umulur ki eşyanın çoğu mahsus olmadığından veya bir mâni hissedilmesine engel teşkil ettiğinden ötürü his ile 
idrak edilmez, Onun tarif edilmesi için his ile herhangi bir şey, arazlarından da herhangi bir şey idrak edümez. 
Böyle olduktan sonra fikir, ariz-lerinden zafiyata intikal edemez, hakikate de vakıf olamaz. 


El Keşf'te şöyle denilmiştir: «Ruhun bilinmesinin yolu perdenin kalp gözlerinden kaldırılmasıyla mümkündür. Bu 
da Allah'ın kelâmından alınan cevherleri sürmek suretiyle olur. Ruh bu sürmeyi sürenlerin katında en açık bir 
şekilde görülmektedir. Dünya işleriyle meşgul olanların katında da gizlinin en gizlisidir». 


Keşfin bu açıklaması İbn Ebi Hatim'in Abdullah bin Burey-de'den rivayet ettiği şu hadise ters düşmektedir: «Hz. 
Peygam-ber'in ruhu kabzedildiği zaman o ruhun ne olduğunu bilmiyordu.» 


Muhtemelen Abdullah b. Bureyde şunu iddia etmektedir: Ruhun bilinmesi mümkün değildir. Çünkü Hz. 
Peygamber (s.a) bilinmesi mümkün olan her şeyi bildikten sonra vefat etmiştir. Nitekim İmam Ahmed'in rivayet 
ettiği şu hadiste buna delâlet vardır, Bu hadis için Tirmizi «sahih bir hadistir» diyor. Hadisin durumu Buhari'den 
de sorulmuş, o da «hasen ve sahih bir hadistim demiştir. Hadis Hz. Muaz'dan gelmektedir. Allah'ın Rasülü: «Ge- 
celeyin kalkıp Cenabı Hakk'm takdir buyurduğu kadar namaz kıldım. Namazın içinde uykum geldi. Ta ki bana ağırlık 
basıncaya kadar. Baktım Rabbim Azze ve Celle en güzel bir surette tecelli ederek buyurdu: «Ey Muhammedi En 
yüce cemaat hangi konuda müzakere etmektedir1?». Ben: «Ey Rabbim! Bilemiyorum», dedim. Cenab-ı Hak: «En 
yüce meclis hangi konuda müzakere ve münakaşa etmektedir?» buyurdu. Ben: «Ey Rabbim, bilmem» cevabını 
verdim. Yine «Ey Muhammedi En yüce meclis hangi konuda müzakere etmektedir?» diye sordu ve ben yine: «Ey 
Rabbim! Bilemiyorum» dedim. Baktım ki Rabbim elini iki küreklerimin arasına koydu. Öyle ki onun parmaklarının 
serinliğini göğsümün arasında hissettim. Benim için her şey tecelli etti ve her şeyi bildim.». 10511351 


Bu hadisi Buharı Sarihi Hafız İbn Receb El-Hanbeli mustakü bir risalede açıklamıştır. (Bu risale matbudur.) 10511361 


Ruh Hakkında Neler Sorulabilir? 


İmam Pahreddin Razi dedi ki: «Ruh'tan sormak birçok yönden olur. Cenab-ı Hakk'm «Senden ruhu soracaklardır» 
ayetinde ancak o yönlerin birisine delâlet eden mânâ vardır. Ancak o zikredilen cevap iki veçhe uygundur: 


a) Birincisi, bu ruhun mahiyeti sorulmuştur. 
İkincisi, ruhun kadim veya hadis olup olmadığı sorulmuştur. 


Birincisine cevabın hulasası şudur: Ruh basit bir cevherdir. Mücerreddir. Allah'ın emriyle ve oluşturmasıyla 
peydah olmuştur. Onun tasviri ceset için hayatı ifade eder. Onun özel hakikatini bilmemek onun olmamasını 
gerektirmez. Çünkü çok şeylerin hakikatleri meçhuldür: Ama meçhul olmaları o şeylerin çokluğunu gerektirmez. 


Ve Cenaba Hakk'm «Size ilimden ancak as bir şey verilmiştir» ayeti de buna işaret etmektedir. 


İkinci suale binaen cevabın hulasası şudur: Ruh hadistir. Cenab-ı Hakk'm fiili, tekvini ve icadıyla var olmuştur. Ve 
Cenab-ı Hakk'm «size ilimden ancak az bir şey verilmiştir» ayeti de hadis olduğuna hüccettir. Yani ruhlar fetretin 
başlangıç noktasında üiıru ler ve irfanlardan hâlidirler. Sonra onlarda ilim ve irfan oluşur. Onlar durmadan bir 
Miden diğer bir hâle geçerler. Bir hâlden diğer bir hâle geçiş de sonradan var olmanın işaret ve delillerinden-dir. 


Bu ayet insan için ruhun mahiyetini kavramanın imkânsız ve karmaşık olduğunu ifade etmektedir. Nitekim ruhun 
mahiyeti problemi asırlardır insanlığı en çok düşündüren konulardan birisi olmasına rağmen hâlen meseleyi 
halledecek bir çözüm getirilmemiştir. Öyle görülüyor ki bundan sonra da getirilmeyecektir. Nitekim artık pek çok 
mütefekkirin aynı kanaate varmış olması da bu konuda Kur'an-ı Kerim'in haklılığım teyid etmektedir». 


İbn Kesir «Ruh» hakkında birçok kitabın yazıldığını ifade ettikten sonra bu hususta en güzel kitabın Hafız ibn 
Mende'nin «er-Ruh» adü kitabı olduğunu söylemekte ve bunu tavsiye etmektedir. 1051137) 


Kür'an Kalplerden Silinecek Mi? 


(86) «Andoisun ki dilersek sana vahyettiğimizi...»Bu Ayetin Tefsiri 


ibn Mesud «Ahir zamanda Şam tarafında kırmızı bir rüzgâr esecek ve hiçbir kişinin mushafmda ve kalbinde bir 
ayet bırakmayacaktır» dedikten sonra «Andoisun H dilersek sana vahyettiğimizi gerçekten ortadan kaldırırız. 
Sonra bu durumda bize karşı hiç koruyucu da bulamazsın» ayetini okudu. 


Görüldüğü gibi Cenab-ı Hak önce Kur'an'ın indirilmesini ilâhi bir nimet olarak ileri sürmekte sonra, ela Kur'an'ı 
ibka etmesini nimet olarak gözler önüne sermektedir. 


Tefsir alimlerinden bir gruba göre, ikinci takdire binaen ayet, Kur'an'm ibka edilmeyeceğine delâlet eder. O zaman 
sadece indirilmesiyle minnet etmesi bahis konusu olur. Bu ayet Kur'an'ı göğüslerden, mushaftan silip götürme 
meşiyetinin sabit olmadığını neshedilmek suretiyle geri getirenin de sebebinin sadece rahmet olduğunu, bu da 
eğer Kur'an'i geri getirme meşiyeti tahakkuk ederse böyle olduğunu açıkça ifade eder. Fakat az Önce naklettiğimiz 
İbn Mesud'un haberi gibi birçok haberler, Kıyamet'ten önce Kur'an'm Allah tarafından geri götürülmesini ifade 
etmektedirler. 


Beyhaki, Hakim ve İbn Mace'nin kuwvejli bir senedle Zülfe' den rivayet ettiklerine göre, Allah'ın Rasülü şöyle 
buyurur: «İslâm, elbisenin kenarları eskiyip yok olduğu gibi yok olacaktır. Öyle ki sadaka, ibadet, oruç nedir 
bilinmeyecektir. Bir gecede Allah'ın Kitabı üzerine silgi vurulacak ve yeryüzünde Allah'ın Kita-bı'ndan bir tek ayet 
dahi kalmayacaktır. İhtiyar kişiler ile ihtiyar kadınlar: «Biz ecdadımıza yetiştik, Lâ ilâheillallah kelimesini 
söylerlerdi. Biz de onu deriz» diyeceklerdir». 


İbn Merduveyh, İbn Abbas ve İbn Ömer'den şunları rivayet ediyor: Allah'ın Rasülü hutbe okuyarak şöyle buyurdu: 


«Ey insanlar.' Allah'ın Kitabı'yla beraber yazmakta olduğunuz kulağıma gelen şu kitaplar nelerdir? Yakındır ki 
Csnab-ı Hak Kitabı için öfkelensin. Bir günde onu silsin, herhangi bir kalpte, herhangi bir sahifede ondan bir harf 
dahi bırakmasın. Hepsini götürsün». Bunun üzerine Hz. Peygamber'den soruldu: «Ey Allah'ın Rasülü! Mümin 
erkeklerle mümin kadınlar o zaman ne olacaklardır?» Hz. Peygamber cevap olarak şöyle buyurdular: «Allah 
kimin için hayrı murad ederse onun kalbinde Lâ ilâheillallaiı' bırakacaktır». 


İbn Ebi Hatim ve Hakim, Ebu Hureyre'den şöyle rivayet ediyorlar: «Allah'ın Kitabı üzerinden ilâhi bir sünger 
geçirilecektir. Kitap göğe kaldırılacaktır. Yeryüzünde Kur'an'dan, Tevrat'tan, İncil'den bir tek ayet kalmayacaktır. 
Erkeklerin kalplerinden çekilip alınacaktır. Onlar dalâlet içerisinde sabahladıklarında neyin kimde olduğunu 
bilemeyeceklerdim. (Hakim, bu hadisin sahih olduğunu söylemiştir.) 


Eğer bu ayet Kur'an'm Allah tarafından kaldırılacağına delâlet ederse bu ayetle bu naklettiğimiz hadisler ve 
benzerleri arasında herhangi bir terslik bahis konusu olmaz. Eğer Kur'an'm ibka edilmesine delâlet ederse o 


zaman terslik apaçık görülmektedir. Ancak şöyle denirse terslik kalkar: 


«Kur'an'm ibka edilmesi onun Kıyamet'e kadar devam etmesine delâlet etmez. Onu Kıyamet'in yakını olan bir 
zamana kadar ibka etmek kâfidir» 10511331 


Meal 


87- Ancak Babbinin rahmeti (sayesinde Kur'an baki kalmıştır). Kuşkusuz O'nun, senin üzerindeki fazlı çok 
büyüktür! 


88-Deki: «Andolsun bu Kur'an'ın bir benzerini ortaya koymak için ins ve cin biraraya gelip, birbirlerine destek 
olsalar da onun bir benzerini getiremezler». 


89- Andolsun ki biz Kur" an'da insanlara her türlü misali değişik şekillerde anlattık. Buna rağmen ii. sanların çoğu 
inkârda direttiler. 


90- Dediler ki: «Sen bizim için yerden bir kaynak fışkırt-madıkça sana asla inanmayız». 
91- « Veya senin bir hurma bahçen ve üzüm bağın olmalı, " O içlerinden gürül gürül ırmaklar fışkırtmalısın». 


92- «Yahut iddia ettiğin gibi üzerimize göğü parça parça yağdırmahsın veya Allah'ı ve melekleri karşımıza 
(söylediklerinin doğruluğuna dair şahit) getirmelisin». 


93- «Ya da altından bir evin olmalı veya göğe çıkmalısın. Bize okuyacağımız bir Kitab indirmediğin sürece, senin 
göğe de çıktığına asla inanmayız». De ki: «Rabbimi tenzih ederim! Ben sadece beşer olan bir rasül değil 
miyim ?». 


94- Kendilerine hidayet rehberi geldiğinde insanların iman etmelerini hep, «Allah peygamber olarak bir insanı mı 
gönderdi?» demeleri engellemiştir. 


95- Deki: «Eğer yeryüzünde uslu uslu gezip dolaşan melekler olsaydı, elbette onlara gökten peygamber olarak 
bir melek gönderirdik». 


96- De ki: «Benimle sizin aranızda şahit olarak Allah kâfidir. Kuşkusuz ki o kullarını bilen ve görendir. 1051139) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(87) «Ancak Rabbinin rahmeti...» Bu Ayetin Tefsiri 
Yani, ancak Rabbin sana rahmet ederse, onun rahmeti sana yetişirse onu sana geri getirir! 


Bazı tefsir alimlerine göre buradaki istisna, istisnai munka-tıdır. Ayetin mânâsı «Lâkin Rabbinden gelen bir rahmet 
Kur'an'ı durdurmuş ve bir daha gerisin geriye dönmesine mani olmuştur» şeklindedir. Ayet bu şekilde 
mânâlandırıldığı takdirde Kur'an'ın inişi nasıl Allah'tan insanlara bir lütuf ise, Kur'an'ın mahfuz kalması da aynen 
öyle insanlar için bir lütuftur. 


Eğer «Kur'an Allah'ın kelâmıdır. O nasıl gider?» diye sorulacak olursa denilir ki: «Mushaflarda yazılan kısımlar 
silinecek, göğüste hıfzedilen ayetler unutulacaktır» tarzmda giderilir. 


Abdullah b. Mesud «Kur'an'ı, kaldırılmazdan önce okuyun» demiş; «Çünkü Kıyamet kopmazdan önce Kur'an 
kaldırılacaktır» diye ilave etmiştir. Bunun üzerine biri: «Evet bu mushaflar için anlaşılır bir husustur ve fakat 
insanların göğsünde hıfzedilenler nasıl kalkacaktır?» diye sordu. Büyük sahabe şu cevabı verdi: «Bir gece onun 
üzerine sünger çekilecek ve göğüslerde olan da kaldırılacak, hafız olanlar sabahladıklarında hıfzlarında hiçbir 


şeyin bulunmadığını görecekler. Ve mushaflarda da hiçbir şey bulamayacaklar, sonra şiirlere dalacaklardır?» 


Allah'ın, Hz. Peygamber için büyük lütfü ilim ve Kur'anı onun yanında bırakmasıyla ve onu Adem evlatlarının 
efendisi ve peygamberlerinin sonuncusu kümasıyla ve kendisine Makam-ı Man mud'u vermesiyledir. 10511401 


Kür'an'la Müa'rize Edilir Mi? 


(88) «De ki: Andolsun, bu Kur'an'm...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetin sebebi nüzulü, müşriklerin «Eğer dilersek bu Kuf-an'm bir benzerini biz de söyleriz» demeleridir. Cenab- 
ı Hak onları bu ayeti göndermek suretiyle yalanladı. Binaenaleyh Kur'an nazmında, telifinde, gaybten vermekte 
olduğu haberler hususunda mucizdir. Belagatın en yüce tabakalarında bulunmaktadır. İnsanların sözüne 
benzemez. Çünkü Yaradan'm kelâmıdır ve kendisi mahlük (yani yaradümış) değildir. Eğer mahlük olsaydı onlar 
onun bir benzerini getirebilirlerdi. 


(89) «Andolsun ki biz Kur'an'da...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Her türlü misal»den maksat, garipliği ve güzelliği bakımından darb-ı mesele benzeyen her türlü mânânın bu 
Kur'an'da tekrarlanmış olmasıdır ki insanlar anlasınlar. Veya ibretler, hükümler, va'd, vaid, kıssalar ve başka 
yönlerden her mânâ Kur'an'da insanlar bilsinler diye tekrarlanmıştır. Fakat insanların çoğu yine de inkâra devam 
etti, yine de kabul etmedi ve daha önceki küfürlerinde devam ede gittiler, 10511411 


Müşriklerin Akıl Almaz Teklifleri 


(90-91) «Dediler ki: Sen bizim için yerden bir kaynak...»Bu Ayetlerin Tefsiri 
Bu ayetin sebebi nüzulü konusunda müfessirler şunları söyler: 


İkrime'nin İbn Abbas'tan rivayet ettiğine göre, Utbe b. Re. bia, kardeşi Şeybe b. Rebia, Ebu Sufyan, Nadr b. Hars, 
Ebul Buhteri b. Hişam, Esved b. Abdulmuttalib, Zem'a b. Esved, Ve-lid b. Muğire, Ebu Cehil, Abdullah b. Ebi 
Umeyye, Umeyye b. Halef, As b. Vail, Nebih b. El Haccac, kardeşi Munebbih b. Haccac, güneşin batışından sonra 
Kabe'nin arkasında toplandılar. Bir kısmı diğerine «Muhammed'e bir haber gönderin, gelsin, onunla konuşun. 
Onunla münakaşa yapın ki onun hakkında daha sonra mazur sayılasınız» dedi. Bunun üzerine onlar: «Ey 
Muhammed, senin kavminin eşrafı biraraya gelmiş, seninle konuşmak istiyor ve sana bir elçi gönderiyorlar» 
dediler. Rasül-ü Ekrem süratle onlara doğru geldi. Zannediyordu ki onlar kendi durumu hakkında bir hakikat 
görmüşlerdir. Rasülullah onların iman etmesini çok istiyordu. Yanlarında oturduğu zaman şöyle dediler: 1051142) 


Mekkeli Kafirlerin Uz. Muhammed'e Söyledikleri 


«Ey Muhammed! Biz senin hakkında diğer insanlar katında mazur sayılalım diye seni çağırdık. Allah'a yemin ederiz 
ki Araplardan senin kavminin içerisine soktuğundan daha felaketli bir şeyi kavmine sokan hiçbir kimseyi 
tanımıyoruz. Sen âbâ ve ecdadımıza küfrettin. Dinimizi ayıpladın. Akıllarımızı sefahatle it-ham ettin. Mabudlara 
küfrettin. Toplumu” parçaladın. Seninle bizim aramızda hiçbir çirkin şey kalmadı ki getirmemiş olasın. Eğer 
sen bu konuşmanla ve peygamber olduğunu söylemenle bir servet peşindeysen, hepimiz sana mallarımızdan 
servetçe bizden daha zengin olmanı sağlayacak kadar veririz. EĞer şeref istiyorsan seni başımıza reis tayin ederiz. 
Eğer mülk istiyorsan seni başımıza kral tayin edelim. Eğer bu, sana bir cinnin dokunması sonucu ise, onu tek başına 
reddetmeye gücün yetmiyorsa bütün mallarımızı tıb ve tedavi hususunda senin için sarfedelim ve seni ondan 
kurtaralım ve senin hususunda mazeret sahibi olalım». 


Bu teklifler karşısında Hz. Peygamber şöyle dedi: 


«Sizin dedikleriniz bende yoktur. Size getirdiğimi mallarınızı talep etmek, sizin en şerefliniz, kralınız olmak için 
getirmedim. Lâkin Cenab-ı Hak onunla beni size peygamber olarak gönderdi, Benim üzerime bir Kitap indirdi. Size 
müjde verici ve uyarıcı olmamı bana emretti. Ben de Rabbimin risaletini (emrini size tebliğ ettim Size nasihatta 
bulundum. Eğer bunu kabul ederseniz o dünya ve Ahiret'te sizin nasibiniz ve payınızdır. Eğer reddederseniz 
Allah'ın emrine, Allah benimle sizin aranızda hükmedinceye kadar sabredeceğim». 


Bunun üzerine Kureyşliler söz aldı ve şöyle dediler: 


«Ey Muhammedi Eğer sana arzettiklerimizi kabul etmiyorsan kesinlikle bilirsin ki memleket- yönünden bizden 
daha dar, maişet yönünden bizden daha zorda olan hiçbir kimse yoktur. O halde seni bize peygamber olarak 
gönderen Rabbinden talepte bulun ki dünyayı bize daraltan bu dağları uzaklaştırsın, memleketimizi düzlük yapsın. 
Memleketimizin içinde gürül gürül akan nehirler kılsın. Tıpkı Şam ve Irak nehirleri gibi olsun. Bize daha önce ölmüş 
olan âbâ ve ecdadımızı göndersin. Onların içerisinde Kusay b. Kilab isimli atamız da bulunsun. Çünkü o doğru 
söyleyen bir liderdi. Ona senin dediklerinin hak mı bâtıl mı olduğunu soracağız. Eğer o senin dediklerini tasdik 
ederse biz de seni tasdik edeceğiz!» 


Bunun üzerine Rasülullah söz aldı: 


«Ben bununla peygamber olarak gönderilmemişimdir. Size neyle peygamber olarak gönderildiğimi tebliğ ettim. 
Eğer kabul ederseniz o sizin nasibinizdir. Eğer reddederseniz Allah'ın emrine sabır göstereceğim». 


Yine Kureyşliler söz aldılar: 


«Eğer bu dediklerimizi yapmıyorsan o halde Rabbinden bizim için bir melek göndermesini ve o meleğin seni tasdik 
etmesini iste. Ve Rabbinden senin için bahçeler, köşkler, altın ve gümüş hazineleri iste ki onlarla davanı yürütesin. 
Çünkü sen de bizim gibi çarşt ve pazarlarda maişetini temin etmek için çalışıyorsun». 


Bunun üzerine yine Rasülullah söz alarak şöyle dedi: 


«Bununla da peygamber olarak göndenlmedim. Lâkin Ce-nab-ı Hak beni müjdeci ve uyarıcı olarak gönderdi». 
Kureyşlilei yine söz aldılar ve; «O halde, iddia ettiğin gibi, RabUn dilediğini yaparsa göğü bizim üzerimize parça 
parça düşür» dediler. 


Bunun üzerine Hz. Peygamber: 

«O, Allah'ın yed-i kudretinde olan bir iştir. Dilerse yapar ,bu-nu sizin başınıza getirir» buyurdu. 
İçlerinden biri: 

«Sen Allah ve melekleri önümüze getirmedikçe sana iman etmeyeceğiz» dedi. 


Onlar bunu söyledikten sonra Hz. Peygamber meclislerini terketti. Onunla beraber olan halası Atike'nin oğlu 
Abdullah 'b. Ebi Ümeyye de meclisi terketti ve şöyle dedi: 


«Ey Muhammedi Kavmin sana söyleyeceğini söyledi ama sen kabul etmedin. Sonra kendileri için, Allah'ın 
katındaki mertebeni bilmeleri maksadıyla birtakım şeyler istediler, bunu da yapmadın. Sonra kendilerini 
korkutmakta olduğun azabın acelece gelmesini senden istediler bunu da yapmadın. Allah'a yemin ederim, sen 
göğe doğru yükselip gideceğin bir merdiven edinmedikçe ve göğe varıncaya kadar ben sana bakıp orada 
beraberinde bir menşur nüshasını ve senin lehinde şahitlik yapacak bir grup meleği görmedikçe sana iman 
etmeyeceğim. Allah'a yemin ederim, eğer bunu yapacak olsan bile zannetmem ki yine seni tasdik edeyim». 


Bu sert ve katı davranışlarla karşılaşan Hz. Peygamber üzgün olarak evine döndü. Kavminin Allah'ın vahdetinden 
ne derece uzak olduğu hususu onu üzüntüye garketmişti. Bunun üzerine Cenab-ı Hak bu ayeti 93. ayetin (daha 
önce) işaret edilen bölümüne kadar indirdi. 


«Yerden bize pınarlar fışkırtmadıkça» dedikleri yer Mekke arazisidir. 10511431 


Kafirlerin Vadedilen Azabı Acelece İstemeleri 


(92) «Yahut iddia ettiğin gibi üzerimize...» Bu Ayetin Tefsiri 


ibn Abbas'ın tefsirine göre «Kabilen» kelimesi kefil demektir. Yani, Allah ve melekleri bize kefil getirmedikçe sana 
iman etmeyiz! 


Bazı müfessirlere göre «Kabilen» kelimesi meşhur «kabile» kelimesinin çoğuludur. Yani, meleklerin sınıflarını 
kabile kabile senin dediklerinin doğruluğuna dair şahitlik etmek üzere getirmedikçe sana iman etmeyiz! 


Bazılarına göre, «Kabilen» kelimesinin mânâsı, biz onları karşımızda görmedikçe gözümüzle görmedikçe sana 
iman etmeyeceğiz demektir. 


(93) «Ya da altından bir evin olmah.,.» Bu Ayetin Tefsiri 


«Zufıruf» kelimesi esasında süs mânâsını ifade eder. Fakat burada altın veya altın ve gümüş mânâsında 
kullanılmıştır. 


Onların arasında Rasülullah'ın bir numaralı düşmanı Abdullah b. Ebi Ümeyye özellikle şöyle demişti: 
«Bize okuyacağımız bir kitap indirmediğin sürece göğe çıktığına asla inanmayacağız!» 


Onların bu akıl almaz istekleri karşısında kalan Rasül-ü Ekrem onların bu durumlarından hayret etmek kabilinden 
«Subha-ne Rabbi» buyurmuştur. Bu kelime Arap lügatında bazan taaccub ve hayret için kullanılır. Veya mânâsı 
«Allah'ı; gelmekten veya hükmünüzün altına girmesinden veya kudrette herhangi bir şerik ve ortağı olduğunu 
kabul etmekten tenzih ediyorum» demektir. Bu söz Hz. Peygamberdin: 


«Ben ancak diğer peygamberler gibi size gönderilmiş bir beşerim. Benden önceki peygamberler de sadece Allah'ın 
kendilerine vermiş olduğu mucizelerle kavimlerine geliyordu. Mucizelerin durumu peygamberlerin elinde 
değildir. O, Allah'ın elindedir. Eğer Allah sizin isteklerinizi vermek istiyorsa bunu yapar. Lâkin Cenab-ı Hak 
insanların istemelerine göre mucize göndermez. Ben de bir beşerim. Sizin istekleriniz benim gücüm dahilinde 
değildim demesiyle tamamlamıştır. 


Cenab-ı Hak, Rasül-ü Ekrem'e bütün bu isteklerin hiçbirisine ihtiyaç bırakmayacak şekilde ayet ve mucizeler 
vermiştir. (Kur'an gibi, Ay'm parçalanması, suyun parmaklarının arasın-a dan fışkırması ve benzeri diğer 
mucizeler gibi). Bunlar, istediklerinden daha basit şeyler değildir. Hatta onların istediği şeylerden büyüktürler. 
Fakat Kureyş kâfirleri inatçıydı. Delil istemekteki gayeleri Peygamber'e iman değildi. Bunun için Cenab-ı Hak 
suallerini başlarına vurarak reddetti. 


(94) «Kendilerine hidayet rehberi geldiğinde...» Bu Ayetin Tefsiri 


Hidayetin gelmesinden maksat vahyin gelmesidir. Kur*-an'a ve Hz. Muhammed'in peygamberliğine iman 
etmelerine tek mâni göğüslerinde kıvrılıp durmakta olan şu şüphedir: «Allah nasıl bir beşeri peygamber olarak 
gönderir?» 


Bu şüphenin nedeni şuydu: Kâfirler, Allah'ın Rasülü'ne: «Hiçbir zaman sana iman etmeyiz. Çünkü sen bir beşersin. 
Niçin Ce-nab-t Hak bize peygamber olarak bir melek göndermedi?» 


(95) «De ki: Eğer yeryüzünde uslu uslu gezip...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani yeryüzünü kendisine vatan edinen ve orada daimi olarak kalan melekler olsaydı, o zaman gökten onlara elçi 
olarak bir melek gönderirdik. Çünkü melek onların cinsinden olurdu ve cins cinse daha fazla meyledicidir. 


İnkarcıların peygambere iman etmemelerinin sebeplerinden birisi de peygamberin bir beşer (kendileri gibi bir 
insan) olmasıydı. Halbuki onlar peygamberin insanüstü bir varlık olması gerektiğini savunuyorlardı. Bu yüzden 
Cenab-ı Hakk'ın peygamberi insanların kendi cinslerinden göndermesindeki hikmeti kavraya-mıyorlardi. Cenab- 


Hak onların bu iddialarına karşılık olarak, bu ayeti indirmiştir. 10511441 


Rasülullah'ın Allah Tarafından Delil. Getirmeye İrşad Edilmesi 


(96) «De ki: Benimle sizin aranızda...» Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab-ı Hak bu ayette peygamberini kavmine karşı hüccet ve delil getirmeye irşad etmektedir. Yani, Cenab-ı Hak 
benim de sizin de şahidinizdir. Size getirdiklerimi de bilendir. Eğer O'na iftira atsam en şiddetli bir şekilde benden 
intikam alır. Nitekim başka bir ayette: 


«Eğer o bizim adımıza birtakım sözler uydursaydı kesinlik, le şah damarını koparırdık» buyurulmuştur. 10511451 


Meal 


97- Allah kime hidayet ederse, işte hidayeti bulan O'dur, Kimi de saptırırsa, artık onlara Allah'tan başka asla dost 
olacak kimseler bulamazsın. Kıyamet Günü'nde onları, kör, dilsiz ve sağır bir halde yüzüstü hasrederiz. Onların 
varacağı yer cehennemdir. Ateş yavaşladıkça, onun alevini onlar için artırırız. 


98- Cezaları işte budur. Çünkü onlar ayetlerimizi inkâr etmişler ve «Bizler bir kemik yığını ve kokuşmuş toprak 
olunca yeni bir yaratılışla diriltilmiş olacağız öyle mi?» demişlerdir. 


99- Görmüyorlar mı ki gökleri ve yeri yaratan Allah, onların benzerini yaratmaya da kadirdir. Allah onlar için, 
kendisinde hiçbir şüphenin olmadığı bir süre takdir etmiştir. Ama zalimler inkârda direttiler! 


100- De ki: «Rabbimin rahmet hazinelerine siz sahip olsaydınız, harcanır korkusuyla kıstıkça kısardınız. İnsanoğlu 
pek de cimridir». 


101- Andolsun ki biz Musa'ya apaçık dokuz ayet vermiştik. Şimdi İsrailoğullan'na sor: Musa kendilerine geldiğinde 
Firavun O'na: Ey Musa! Senin büyülenmiş olduğunu sanıyorum» demişti. 


102- (Musa) dedi ki: «Pekâlâ biliyorsun ki, tüm bunları birer ibret olmak üzere ancak göklerin ve yerin Rabbi 
indirdi. Ey Firavun! Şüphesiz ki seni hakikaten mahvolmuş görüyorum». 


103- Böylece Firavun onları o yerden (Mısır'dan) çıkarmak istedi. Bu yüzden biz de onu ve mahiyetin d ekil erin 
hepsini boğduk. 


104- O'nun ardından İsrailoğullan'na: «O topraklarda oturun. Alıire t vakti gelince hepinizi toplayıp biraraya 
getireceğiz» dedik. 10511461 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(97) «Allah kime hidayet ederse...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani Allah kimi hakka hidayet ederse, o hakka (veya her maksuda) varır. Kim de çirkin istidadından ötürü, dalâlete 
dü. serse, onlar için Allah'tan başka onları hak yola (veya dünyevi ve uhrevi hedeflerine götürecek yollara ya da 
azaptan kurtulma yollarına) hidayet edecek yardımcılar bulamazsın. Yani onların hiçbirisinin Allah'tan başka 
isteklerine kendilerini ulaştıracak yardımcıları yoktur. 


Onlar Kıyamet Günü'nde kabirlerinden kalktıkları zaman yüzleri üstünde (yani yüzükoyun) haşredüeceklerdir ve 
onlar yüzleri üzerinde yürüyeceklerdir. Nitekim Müslim ve Buhari ile diğer hadis alimlerinin Enes'ten rivayet ettiği 


şu hadis de buna delâlet eder: 

«Ey Allah'ın Rasülü! İnsanlar yüzleri üzerinde nasıl fıaşrolu-nurlar?» 

Cevap: 

«Onları ayaklan üzerinde yürüten yüzleri üzerinde de yürüt-meye kadirdir». 


Hadisteki sualden maksat bu kâfir denilen grubun nasıl yüzleri üzerine haşrolunacağıdır. Oysa kâfir olmayanlar da 
başka bir şekil üzerinde haşrolunurlar. Ebu Davud, Tirmizi, İbn Cerir, Ebu Hureyre'den şöyle bir hadis rivayet 
ederler. 


Hz. Peygamber şöyle buyurdu; 


«İnsanlar Kıyamet Günü'nde üç sınıf olarak hâşre gelirler. Bir grup normal bir şekilde yürüyerek, bir grup binici 
olarak, bir grup da yüzleri üzerinde yürüyerek gelir.» 


Denildi ki: 
«Ey Allah'ın Rasülü! Onlar nasıl yüzleri üzerinde yürürler?» 
Rasülullah cevap olarak şöyle buyurdu: 


«Onları ayakları üstünde yürüten yüzleri üzerinde de yürütmeye kadirdir. Onlar her engebeli yere ve her dikene 
yüzleriyle basarak gelirler. (Tirmizi bu hadisin Hasen olduğunu söylemiştir.) 


Veya onlar yüzleri üzerinde çekilerek haşre gelirler. Yani melekler onları yüzüstü çeker, haşre getirir. Nitekim 
başka bir ayette: «Hatırla o günü ki onlar yüzleri üzerinde ateşe çekilirler» bu-yurulmuştur. Bu hususa İmam 
Ahmed, Nesei ve Hakim'in Ebu Zer'den rivayet ettikleri ve Hakim tarafından sahih olduğu söylenilen şu hadis de 
delâlet eder: 


«Ebu Zer, «Onları Kıyamet Günü'nde yüzleri üzerinde, hasredeceğiz» ayetini okudu şöyle dedi: 


«Doğru söyleyen ve Allah tarafından doğrulanan Hz. Muham-med bana şunları söyledi; 1051147) 
İnsanlar Haşrda Kaç Grup Olacaktır? 


«insanlar Kıyamet GümVnde üç grup halinde hasredilecek-lerdir: 

a) Bir grup binici ve bindiriddir. 

b) Bir grup yürür ve koşar. 

c) Bir grup vardır ki melekler onları yüzleri üstünde, yüzükoyun çekerek götürürler». 
Yine Ahmed, Nesei, Tirenizi, Muaviye b. Hayde'den şöyle rivayet etmişlerdir: 


«Allah'ın Rasülü: «Kesinlikle sis yaya, binici ve yüzlerinizin üzerinde yürüyerek haşrolunacaksınız» buyurdu. 
(Tirmizi bu hadisin hasen olduğunu söylemiştir.) 


Bu hadisleri cem ve telif etme imkânı olmadığı takdirde en güveniliri Müslim ve Buhari'nin rivayet ettikleri 
hadistir: 


«Hatırla o günü ki onlar ateşe yüzleri üzerine çekilirler» ayeti ikinci görüşe delil olmaz. Çünkü Kur'an'ın bir kısmı 
diğerini tefsir eder. Bu ayet onların ateşe girdikten sonraki hallerine aittir, haşr hallerine değil. Bu hadislerdeki 
durum ise ateşe girmezden önceye, yani haşr hallerine aittir ki ikisi ayn ayrı noktalan belirtirler. 


Ebu Hayyan'a göre onların körlük, sağı Uk ve dilsizlikleri hakiki körlük, sağırlık ve dilsizliktir. Fakat bı hasrın 
başlangıç noktasında olur. Sonra Cenab-ı Hak onlara gözlerini, dillerini, ku-laklarını geri verir. Onlar cehennemi 


görürler, onun şahlanışını dinlerler. Ve Cenab-ı Hakk'ın onlardan bahsettiği konuları Allah huzurunda konuşurlar. 


Bazan haşr olundukları anöla da Cenab-ı Hak dillerini mühürler, azaları konuşur. Veyahut da şiddetli hayret ve 
dehşetten dilleri durur, kulakları sağırlaşır. Fakat Cenab-ı Hak bu durumları izale eder. Veya ayetin mânâsı «Onlar 
kendilerini sevindirecek bir şey göremezler, dinleyemezler ve yararlı bir delili de konuşamazlar» şeklindedir (İbn 
Cerir ve İbn Ebi Hatim, bu görüşü İbn Abbas'tan rivayet etmiştir. Bu, aynı zamanda Hasan Bas-ri'den de rivayet 
edilmiştir). 


Böylece onların söyledikleri, dinledikleri yok sayılmıştır. Çünkü bunlarda hiçbir yarar bulunmamaktadır. 


«Onların varacağı yer cehennemdir. Ateşi yavaşladıkça onun alevini onlar için artırırız» cümlesinin mânâsı ve 
açıklaması şöyledir: 


Onların derilerini ve etlerini yemek suretiyle cehennem alevleri sakinleştiğinde, yakacağı bir şey kalmadığında 
ateşini arttı, rırız. Yani onların eski deri, et, kemik ve diğer nesnelerini iade ederiz. Ateş yeniden alevlenir. 


İbn Cerir, İbn Münzir ve başkaları İbn Abbas'tan şunu rivayet etmişlerdir: 


«Kâfirler cehennemin kömür ve odunu mesabesindedir. Cehennem onları yaktığı zaman bir şey kalmaz. 
Cehennem köz haline gelir. İşte bu cehennemin sükünete kavuşması demektir. Onlara yeni bir yaradılış 
verildiğinde (yani et, kemik ve derileri iade edildiğinde) ateş yeniden gürlemeye başlar. Bu da onların «haşr 
yoktur» demelerinin cezasıdır ve zaman zaman tekrar edilmektedir ki onun delilini dünyada görmedikleri için 
burada görsünler». 


Fakat bu yoruma şu şekilde itiraz edilmiştir: «Cenab-i Hak başka bir ayette «Derileri pörsüdükçe onlara o derilerin 
gayrisini veririz» buyurmuştur. Bu ayet delâlet eder ki ateş o derileri kaynatmaktan öteye geçmez, onları yok 
etmez.» 


Cevap olarak deriz ki: «Derilerinden başka bir deriyi tebdil etmek, eski derilerin yakılması ve yok olmasıyla ve yeni 
derinin yaratılmasıyla olur. Sanki Cenab-i Hak «Onların derileri pörsüdükçe onları yakar, yok eder, kendilerine o 
derileri yeniden yaratırız» demek istemiştir. 


Haffaci, «Mümkündür ki derileri bazen porsumuş olur, yanar. Bazen de yok olur. Veya derilerin pörsümesi bir 
kavim hakkında, yok edilmesi de başka bir kavim hakkındadır» demiştir. 


(98) «Cezaları işte budur...»Bu Âyetin Tefsiri 


Ayette «İşte. budur» şeklinde meallendirdiğimiz «Zalike» kelimesi daha önceki ayetten anlaşılan azap kelimesine 
veya.bütün söylenenlere (yani yüzleri üzerine, kör, sağır ve dilsiz olarak haş-redilmelerine ve diğerlerine) racidir. 
Yani azap veya bu tarzda haşr, ayetlerimizi inkâr ettiklerinden ötürü onlara tatbik edilmiştir. Yani bu cezanın 
sebebi ayetlerimizi inkârlarıdır. 


«Ayetler» ile ya Kur'an'i ayetler ya da kâinatın her parçasından ibaret olan afaki ayetler kastolunmaktadır. Onlar 
hasrın sıhhatine açıkça delâlet ederler. Veya Rasülullah'ın getirdiklerine mutlak bir şekilde delâlet eden ayetler 
de olabüir. O zaman hem Kur'ani hem de afaki ayetler bu genel kapsama girmiş olurlar. 


Onlar hasrı şiddetle inkâr ederek şöyle dediler: «Bizler bir kemik yığını ve kokuşmuş toprak olunca yeni bir 
yaradılışla diriltilmiş olacağız öyle mi?» 


«Rufat» kelimesi Rağıp el-isfehani'nin Müfredat'mda beyan et. tiğine göre samanın kırılmış ve parçalanmış ufak 
parçaları demektir. Burada çürümüş topraklar ile parçalanmış, dağılmış, yerinden kopmuş toprak 
kastedilmektedir. 


(99) «Görmüyorlar mı ki gökleri ve yeri yaratan...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Görmüyorlar mı ki» yani düşünmüyorlar mı bu kocaman cisimleri yaratan Allah onların benzerlerini yaratmaya 
kadirdir? Yani bu göklerin ve yerin yaratıcısı onları ikinci kez diriltmeye nasıl kadir olamaz? Halbuki ikinci kez 


diriltmek daha kolaydır. 


Bazı müdekkiklere göre «Misi» kelimesi «senin benzerin cimrilik yapmaz» sözündeki «misi» gibidir. Yani Allah 
onları yarat, maya kadirdir! 


«Yaratmak»ten. maksat, onları hayatlarına iade etmektir. Nitekim Cenaba Hak «Yeni bir yaradılışla» tabirini daha 
önce kullanmıştır. (Fakat bu tefsir biraz uzaklıktan hâli değildir.) 


Bazıları da ibareye; «Allah kendisini birleyen, kudret ve hikmetinin kemâlini itiraf eden ve bu tür fasid şüpheleri 
bırakan başka kulları yaratmaya kadirdir» şeklinde mânâ vermişlerdir. Delil olarak «Yeni bir mahlüku getirir» 
ayetiyle «Başka bir kavmi sizin yerinize getirir» ayetini göstermişlerdir. (Fakat bu tür tefsir de ayetin siyakına 
uygun düşmemektedir.) 


Ayetin zahirinden anlaşılıyor ki, kâfirler, Kıyamet Günü'nde parçalanmış bedenlerinin, çürümüş kemiklerinin 
yeniden telif edilmesini, yeniden hayata kavuşturulmasını, dünyada olduğu gibi yeniden olmasını inkâr 
etmektedirler. «Biz yeni bir yaradılışla mı haşr olacağız?» şeklindeki sözleri de bunu göstermektedir. Cenab-ı Hak 
da burhani bir yolla bunu ispat etmek suretiyle on. larm bu iddialarını çürütmüştür. 


Asli parçalar (yâni fıtratın birinci basamağında oluşan parçalar) yeniden biraraya getirilecek ve kendilerine ruh 
üflenecektir. Bu parçalar, bu fikri X savunanların katında başka bir kimsenin bedenine parça olmaktan 
korunmaktadırlar; 


Fakat bu görüşü destekleyenler ehli sünnetten az bir gruptur. Amidi «denilmiştir» ifadesiyle zayıf olduğuna işaret 
ederek, bu görüşü hikâye ediyor. Fahreddin Razi bu görüşü destekleyerek der ki: «Ehli sünnetin çoğuna göre 
Cenab-ı Hak zatları tamamen yok eder, sonra iade eder ve doğrusu da budur». Zerkeşi de böyle demiştir. 


Lukani «Bu ehli sünnetten ,cisimler üzerinde fena ve ademin sıhhatli olduğuna kail olan Mutezile'nin görüşüdür» 
dedi. 


Ehli sünnetin bu grubu üe Mutezile, bu cisimler üzerine gelen fena ve yokluk acaba bir zıddın oluşmasıyla mı yoksa 
bir şartın yok olmasıyla mı veyahut da bu neden olmaksızın başka bir sebeble mi olduğu noktalarında ihtilaf 
etmişlerdir. En sonuncu görüşe ehli sünnetten El-Kadı, Mutezile'den de Ebu'l-Huzeyl kail olmuşlardır. İkisi de 
«Cenab-ı Hak neyin yok edilmesini isterse onu yok eder. Tıpkı neyin varedilmesini istediği zaman onu var-ettiği 
gibi» demişlerdir. Ebu'I-Huzeyl'in görüşüne göre Allah bir şeye «yok ol» diyor, o da yok oluyor. Nitekim «ol» dediği 
zaman oluverdiği gibi. Mutezile'nin cumhuru ise birinci görüştedirler. Onlar «cevherin fâni olması onun bir 
zıddıyla oluşmasıdır ki o da fenadır)) derler. 


Bazı kimseler «kuyruk sokumu tabir edilen kemik fani olmaz. Bedenin ondan başka diğer parçaları fâni olurlarsa 
da o daimidir» dediler. Çünkü Müslim ve Buhari'de şu hadis yer almaktadır: 


«İnsandan hiçbir şey yoktur ki çürümesin. Ancak bir tek kemik müstesnadır. O da kuyruk sokumu kemiğidir. 
Kıyamet Günü'nde halk ondan yeniden yaratılacak, halkedilecektir». 


Müslim'in bir rivayetinde de «Ademoğlu'nun her şeyini toprak yiyecektir. Ancak kuyruk sokumunu yiyemez, İnsan 
ondan yaratıldı ve ondan yeniden terkib edilecektir» denilmektedir. 


El Muzeni'nin tashihine göre kuyruk sokumu kemiği de fenaya gider. Müzeni, Müslim ve Buhari'deki hadisleri şu 
şekilde tevil etmektedir: «Hadisten maksat insanoğlunun her parçasının toprakla yok olacağıdır. Toprak onun yok 
olmasının sebebi olur. Ancak kuyruk sokumu müstesnadır. Çünkü Cenab.ı Hak ölüm meleğini ölüm meleği 
olmaksızın öldürdüğü gibi onu da toprak olmaksızın yok eder». 


Müslim'in hadisindeki «£erfcib»ten maksat Kıyamet Günü'nde onu iade ettikten sonraki terkibtir. Binaenaleyh 
bu hadisler kuyruk sokumunun baki kalacağı hususunda nass değildirler. El Mu-zeni'ye bu tevilde İbn Kuteybe de 
katılmıştır. Fakat haberlerin zahirleri kuyruk sokumunun mutlak bir şekilde yok olmayacağına delâlet ederler. 
Bazı alimler ise bu iki görüşten hangisinin daha doğru olduğu hususunda tereddüt etmişlerdir, Sa'd «Bu alimlerin 
yaptığı, haklan tâ kendisidir» dedi. (Bu, İmam-ı Harameyn'in seçtiği bir görüştür.) 10511481 


Kıyamette İade Edilen Parçalar 


El-Mevakıf şerhinde Seyyid Şerif Cürcani «Acaba Allah bedenin parçalarını yok ettikten sonra mt iade eder, yoksa 
onları parçalar ve onlarda yeni terkib ve telifi yaptıktan sonra mı iade eder? Hak şudur ki bu hususta herhangi bir 
şey sabit olmamıştır. Öyleyse burada «yok» veya «var» şeklinde bir kesinlik getirilemez. Çünkü iki tarafın da delili 
yoktur» deniiştir. 


Hüccet'ul-İslâm Gazali, El-İktisad kitabında şöyle der: «Eğer «Acaba cevherler ve arazlar yok olur mu? Sonra ikisi 
birden iade edilir mi? Veya cevherler değil de sadece arazlar mı yok olur? Sonra sadece arazlar mı varedilir?» diye 
sorarsan cevap olarak deriz ki: Bunların hepsi mümkündür. Halk şudur ki şeriatta bu mümkün olan iki emirden 
birisini tayin edecek kesin bir emir mevcut değildir.» 


Bazı alimler de «Hak iki emrin birden olmasıdır. Yani yok olanın aynısını, parçalananın arazlarını Cenab-ı Hak iade 
edecektir» demişlerdir ve bu görüş de güzeldir. 


Allah'ın insanlar için içinde şüphe olmayan, tayin ettiği ecelden maksat onların iade edilmesi ve hasredilmesi 
zamanıdır veya ölüm zamanlarıdır. Çünkü herkes için ölümü yönünden bir zaman vardır, ona mahsustur. Bazen 
ecel «ölüm» mânâsında da kullanılmıştır. Bunun nedeni şu olsa gerek: Ecel hayat müddeti ile hayat müddetinin 
en son noktası olan zaman mânâsına kullanılır. Ecel de bu en son noktanın komşusu olduğu için mecazen ölüm 
mânâsında kullanılmıştır. 


«O zamanda herhangi bir şüphe yoktur» ile kastedilen düşünen bir kimseye böyle bir şüphe ve inkâr hiç de 
yakışmaz demektir. 


El-Keşf te ayetin mânâsı için «Akıl deliliyle Cenab-ı Hak onları iade etmeye kadirdir. Ve o iadeye de belli bir zaman 
kılmış ki o zaman için herhangi bir şüphe yoktur, kesinlikle olacaktır» denilmektedir. Yani haşr haddi zatında 
mümkün olduğu ve Pey-gamber'in haberiyle de vacib olduğu için artık bunu inkâr etmenin herhangi bir fayda ve 
mânâsı yoktur. Eğer ecelden maksat onların iade edildiği Kıyamet Günü ise bu, ayetten açıkça bilinmekte ve zahir 
de bunu desteklemektedir. Eğer ecel «ölüm» mânâsında ise onda şüphe etmemenin nedeni şudur: Onlar Ölümün 
mümkün olduğunu biliyorlar. Kesinlikle öleceklerini ve bu dünyadan ayrılacaklarını bilirler. Ve bilirler ki onlar için 
bir ceza vardır. Boşuboşuna yaratılmamışlardır ve başıboş bırakılmayacaklardır. Madem bunları biliyorlar, niçin 
inkâra kalkışıyorlar? 


Ayetleri inkâr eden zalimler inkarcılıkta ayak diretip durdular. Dediklerinden şaşmadılar. Boşuboşuna, mânâsız bir 
şekilde inat ve ısrar ettiler. 


(100) «De ki: Rabbimin rahmet hazinelerine...»Bu Ayetin Tefsiri 


«Rahmet» kelimesi nimetler manasınadır. Yani bütün mahlü-kata hesapsız verilecek kadar bolca akıtılan ilâhi 
nimetlerin hazineleri sizin mülkünüzde olsaydı infak etme korkusundan onları tutardınız. 


«Tutmak»tan maksat cimriliktir. Çünkü insanın cimriliği tutmaktan ibarettir. Yani tutmayı işleyecektiniz, cimrilik 
yapacaktınız! 


«infak etmek korkuşumdan maksat fakirlik korkusudur. Nitekim İbn Cerir ve İbn'ul-Munzir bu tefsiri İbn Abbas'tan 
rivayet etmişlerdir. Bu tefsirin benzeri Katade'den de rivayet edildiği gibi Rağıb el-İsfehani de Müfredat'ın da bu 
tefsiri benimsemiştir. Zira Araplar arasında «falan infak etti» tabiri fakirlik yerine kullanılır. 


Ebu Ubeyde, enfake, emlaka, ademe ve asreme kelimelerinin hepsinin aynı mânâyı ifade ettiklerini, yani fakirlik 
anlamına geldiklerini söylemiştir. 


Bazı tefsir alimlerine göre «infak» burada malı sarfetmek manasınadır. Fakat ayette bir takdir vardır. Yani infak 
etmenin neticesinde gelen korku sizi infak etmekten alıkoyuyor! Bu ayet cimriliğin vasfını en yüksek bir şekilde 
sergilemektedir. Öyle bir yükseklikte sergiliyor ki insanın fehmi oraya bile karışamaz. Çünkü sonsuz olan ilâhi 


nimetler hazinesini mülklerine geçirmiş ol-salar ve o hazinelerde kimse onlara ortak olmasa dahi fakirlik 
korkusundan, "evet sadece fakirlik korkusundan ötürü onlar in-faktan çekineceklerdir. Ayeti şu şiirle birlikte 
düşünelim: 


. «Eğer senin evinin arazisi, sana evinin almayacağı kadar iğneyi yerden bitirmiş olsaydı ve Hz. Yusuf yırtılmış 
gömleğini dikmek için gelip senden bir iğneyi geri vermek kaydıyla isteseydi, sen bunu yine yapmazdın». 


Birçok alime göre hitap burada geneldir ve insanların hepsinin böyle olduğunu iktiza eder. Halbuki bazı insanlar 
ihtiyaçları olduğu halde başkasını nefsine tercih ederek cömertlikte bulunmuşlardır. Bu yoruma (veya bu tenkide) 
şu cevap veriliyor: 


«Bu, hakiki cömerd olan Allah'a nisbeten böyledir. Zira insanoğlu ya cimridir veya infak edicidir. infak etmek ancak 
akıllı insan için belli bir hedef varsa olur. Mali, manevi hedefler gibi. Ve bir hedeften ötürü verilen de mubazele 
olmaz mübadele olur. Veya deriz ki: Bu cimrilik meselesi çoğunluğa göre konulmuştur. Yani, insanların çoğu 
cimridir. Cimri olmayanlar sanki hiç yokmuş gibidirler.» 


«İnsanoğlu da pek cimridir» cümlesi cimrilik hususunda mübalağadır. Ayetin sonundaki «Katur» kelimesi nafaka 
azlığı mânâsına gelen «Katr» kökünden gelir. Bu tam israfın karşılığıdır. İsraf da katur da dinen yerilmiştirler ve 
çirkindirler. 


Ayetteki «insan» kelimesinden maksat insan cinsidir. İnsan cinsi cimrilik üzere yaratılmıştır. Çünkü onun temeli 
ihtiyaç veya ihsandır. 


Bu ayetin bir önceki ayetle bağlantısı şu şekildedir: 


«Mekkeliler Rasül-ü Ekrem'den çeşme ve nehirler istediler ki gıdaları, nafakaları çoğalsın. Bunun üzerine Cenab-ı 
Hak «Eğer onlar Allah'ın nimet hazinelerini elde etmiş olsalar dahi yine cimrilik yapacaklar ,yine katılık 
göstereceklerdir. Hiç kimseye yarar vermeyeceklerdir» diye buyurmuştur. Ayet onların çirkinliklerini ortaya 
koymaktadır. Onların cimriliğin doruk noktasında olduğunu ifade etmektedir. Onların peygamberden 
istedikleri, inatların isteklerini onlara vermekte hiçbir faide yoktum şeklinde de anlaşılabilir. 10511491 


Hz. Musa'ya Verilen Dokuz Mucize 


(101-102) «Andolsun ki biz Musa'ya apaçık dokuz ayet...»Bu Ayetlerin Tefsiri 


Cenab-ı Hak, Kureyş'in Rasülullah'a karşı gösterdiği inat ve ısrarları hikâye ettikten sonra Peygamberini teselli için 
Hz. Musa ile Firavun arasında cereyan eden hadiseyi ortaya koyarak, bu ayeti indirdi. Bu ayetin siyakı ve bu ayet 
gibi ayetlerin de zahir lerine göre, bu dokuz ayetten maksat ,Hz. Musa'nın peygamberliğine ve Allah katından 
getirdiği vahyin doğruluğuna apaçık delâlet eden dokuz delildir. Allah'ın Hz. Musa'ya dokuzdan daha fazla delil 
verdiği öne sürülerek itiraz edilemez. Çünkü bir adedi zikretmek suretiyle tahsis etmek «o adetten fazlası yoktur» 
demek değildir. Ancak bu dokuz delilin tayininde tefsir alimleri ihtilaf etmiştir. 


Bazılarına göre bu dokuz delilden maksat şunlardır: Hz. Musa'nın asası, yağan kan, yağan kurbağalar, sonra yağan 
kehle ve bitler, hayvanların ölümü, ateş gibi dolunun yakıcı ateşle beraber gökten inmesi —ki neye dokunduysa 
onu helak etmiştir çekirge ordusunun gönderilmesi, karanlık, genel (yani bütün insanlarla bütün hayvanatı 
kapsayan) ölüm. 


Abdurrezzak, Said b. Mensur, ibn Cüreyc, İbn'ul-Munzir ve İbn Ebi Hatim değişik yollardan İbn Abbas'tan rivayet 
ederler ki bu dokuz delil şunlardır: Asa, el, tufan, çekirge, bit, kurbağa, kan, kıtlıklar, meyvelerin azalması.Bunun 
benzeri Mücahid, Şa*bi, Katade ve İkrime'den de rivayet edilmiştir. Fakat «kıtlık seneleri»yle «ürünlerin azalmasın 
nın bir olduğu Hasan Basri'den rivayet edilmiştir. 


«Lakin biz Firavun'u senelerce ve ürünlerin azlığıyla yakaladık» tarzındaki ayet bu rivayeti cerhetmektedir. Çünkü 
ayetin zahirinden anlaşılıyor ki «kıtlık seneleri» ayrı, «ürünlerin azalması» ayrı bir olaydır. Aksi takdirde atıf caiz 


olmazdı, Senelerin kıtlığı onların vadi ve dağlarındaki kıtlıklar, ürün azlığı ise ziraatlerin-de ve bahçelerindeki azlık 
şeklinde yorumlanmaktadır. İbn Cerir ve İbn Ebi Hatim başka bir rivayette İbn Abbas'tan şunu rivayet ediyorlar: 
«Bu dokuz ayetten maksat Hz, Musa'nın cebinden beyaz olarak çıkardığı eli, onun dili, asası, kendisi ve 
beraberinde'kiler için yanlan deniz, tufan, çekirge, kehle, kurbağalar ve kandır.» 


Keşşafta Allame Zemahşeri, İbn Abbas'tan rivayet eder ki: «Bu dokuz ayet şunlardır: Asa, el, çekirge, bit, 
kurbağalar, kan, taş, deniz ve Beni İsrail üzerine bırakmak için göğe kaldırılan Tur Dağı». 


Fakat Zemahşeri'ye şu şekilde itiraz edilmiştir. Taş ile Tur Dağı, Hz Musa'nın Firavun'a götürdüğü mucizelerden 
değildir. Halbuki Cenab-ı Hak bu ayette «Dokuz ayetle Firavun ve kavmine gitti» diyor. Cenab-ı Hak bu surede de, 
«Pekâlâ biliyorsun ki bunları birer ibret olmak üzere ancak göklerin ve yerin Rabbi indirdi» buyurmaktadır. Bu 
ayette «Bunlar» diye tercüme edilen «Haulai» kelimesi Hz. Musa'ya verilen ayetlere işaret ediyor. Bu açık 
dokuz ayetin bir kısmı Firavun'a gösterilmek üzere verilen dokuz ayetten olmayabilir. Zira bahsi geçen ayette 
bütün bu mucizelerin Firavun ve kavmine verildiğine dair bir şey yoktur. İşaret ise ister istemez o ayetlerin bir 
kısmına racidir. Çünkü ayetlerin tamamı ancak tedriç yoluyla meydana gelmişlerdir. Meselâ denizin yanlması 
Piravun'a meydan okumak için değildir. Aksine helak olmaları geldiği anda olmuştur. 


Fakat bunlar zoraki yorumlardır. 
imam Ahmed başta olmak üzere birçok kimseler, Saffan bin Assal'dan şu hadisi rivayet ettiler: 


«İki yahudiden biri, diğerine: «Peygamber'e gidelim de ondan soralım» dedi. Böylece Hz. Peygamberin huzuruna 
gelip: «Andolsun biz Musa'ya pek açık dokuz ayet verdik» ayetinin mânâsını sordular. Hz. Peygamber «Allah'a 
hiçbir şeyi ortak koşmayın, zina etmeyin, hak haricinde Allah'ın haram kıldığı bir nefsi öldürmeyin, hırsızlık, 
sihirbazlık yapmayın, faiz yemeyin. Herhangi bir suçsuzu devlete ihbar edip de öldürtmeyin, evli ve namuslu 
kadınlara iftira etmeyin ve savaştan kaçmayın demektir» buyurdular, 


Hadisin başka bir rivayetinde Hz. Peygamber, «Ey yahudiler, Özel olarak size de cumartesi günü hududu 
aşmamanız tavsiyesi yapılıyor» demiştir. Bunun üzerine iki yahudi Rasülullah'ın. elini ve ayağım öperek: «Senin 
peygamber olduğuna biz şehadet ederiz» dediler. 


İşte bu noktadan hareket ederek bazıları «Ayetlerden maksat ahkâmdır» dediler. 
Haffaci şunu söyledi: «Ayetlerden maksadın zikredilen ahkâmın olması en doğru tefsirdir». 


«Ahkâm'a ayet denilmesinin nedeni, ahkâmın onları yerine getirenin saadetine, yerine getirmeyenin de 
şekavetine alâmet olmasından ileri gelmektedir.» 


«Beni İsrail'den sor» cümlesindeki hitap zahire göre Rasül-ü Ekrem'edir. Sual da meşhur mânâda kullanılmıştır. 
Ancak cum-. hur «Bu hitap Hz. Musa'yadır. Sual de ya talep mânâsında veya meşhur mânâsındadır» demiştir. 
Çünkü Rasül-ü Ekrem; (İmam Ahmed, İbn'ul-Munzir İbn Cerir ve başkasının İbn Abbas'tan rivayet ettiğine göre) 
kelimeyi «Fel'et» yerine «Fesele» (sordu) şeklinde mazi fiili olarak okumuştur. Bu kanaat delâlet eder ki sual soran 
Hz. Musa'dır. Öyleyse «Fes'el» tarzında emir olarak okunduğunda hitap Hz. Peygamber'e olmaz, bu Hz. Musa'ya 
yönelik-tir. Ki iki kıraat arasında çelişki olmasın. Yani «Beni İsrail'i Fi-ravun'dan iste. Seninle gelsinler» veya 
Firavun'a; «Benimle beraber Israiloğulları'm gönder de» demektir. Veya «İsrailoğulları'n-dan Firavun'a karşı seni 
desteklemelerini iste. Kalplerinin ve ellerinin seninle beraber olmasını talep et» veya «onlardan dinlerinin hâlini 
sor. Acaba o din üzerinde sabit midirler yoksa Kur'an'a yeniden tabi olmuşlar mıdır?» 


«Firavn ona dedi» cümlesindeki zamir de yukarıdaki hitabın bizim peygamberimize değil de Hz. Musa'ya ait 
olduğunu desteklemektedir. Aksi takdirde Kur'an'm nazmında -hâşâ- ahenksizlik lâzım gelir. 


«Onlara geldi» cümlesinin başındaki «iz» kelimesi daha önce ayetin metninde geçen «ateyna» füline veya 
mukadder olan ve «hatırla» mânâsını ifade eden «Uzkur» fiiline bağlıdır. Yani «Ey Muhammedi Hatırla o zamanı 
ki Musa peygamber olarak onlara Allah'ın emrini tebliğ etmek üzere geldi ve Firavun Musa'ya: «Kesinlikle ben 
seni büyülenmiş sanıyorum Ey Musa!» dedi». 


Ayetin sonundaki «meshuren» kelimesi sihre uğramışsın, aklın karışmış, bunun için konuşman doğru dürüst değil 


ki bu şekilde iddialarda bulunuyorsun demektir. Bu tıpkı Cenab-ı Hakk'-m şu ayeti gibidir: 
«Kesinlikle sizin peygamberiniz ki size gönderilmiştir muhakkak &i delidir». 


Ferra ve Taberi «Ayetin sonunda gelen «Meshuren» kelimesi ism-i faildir. Yani sahir, sihirbaz mânâsındadır» 
dediler. Eğer Hz. Musa'ya verilen dokuz ayeti mucizelerle tefsir edersek Taberi ile Ferra'nın yukarıdaki yorumu 
makama daha uygun olur. Çünkü Hz. Musa asasını attığı zaman yılan olurdu. Bu, zahirde her ne kadar mucize ise 
de sihir gibi, sihirbazlık şeklinde görülürdü. 


Firavun'un bu sözüne karşı Hz. Musa: «And olsun, ey Firavun! Biliyorsun ki şu dokuz ayeti (veya bir kısmım) ancak 
göklerin ve yerin Rabbi göndermiştir» der. 


. Ayetin hülasası şudur: Ey Firavun! Sen bu mucizelerin Al-lah'tan olduğunu biliyorsun. Çünkü Allah'tan başkası bu 
mucizelere güç yetiremez. Bu bilgin iktiza eder ki ben sihre uğramadım, sihirbaz değilim. Konuşmalarım karışık 
değildir. Fakat riyaset sevgisinin rububiyet unvanına taarruz etmesi seni inada sevketmek-tedir. 


Hz. Musa onu kınamak ve caydırmak için kendisine böyle hitap etmiştir. Yani bu, işi iyi bilen bir kimsenin işidir 
veya bu iş senin bileceğin kadar açıktır. Yoksa Hz. Musa, Firavun'un ilminden haber vermek veya onun ilmini 
bildiğini belirtmek kastında değildir. 


Hz. Ali ve Zeyd b. Ali'nin «Alimte» yerine «Alimtu» okudukları rivayet ediliyor. Bu kıraate binaen Hz. Musa «Ben 
bu dokuz ayeti (veya bir kısmını) göklerin ve yerin Rabbinden başkasının indirmediğini biliyorum ve ben iddia 
ettiğin gibi ne büyülenmişim, ne de büyücüyüm» demiş olmaktadır. 


Rivayet olunduğuna göre Hz, Ali şöyle demiştir: «Allah'a yemin ederim, Allah'm düşmanı Firavun bu işi bilmiyordu. 
Bu işi bilen, Hz. Musa'nın kendisi idi». 


Fakat Ebu Hayyan « EUBahr» adlı tefsirinde bu rivayeti zayıf sayarak şöyle demiştir: «Bu rivayet sahih değildir. Zira 
bunu Hz. Ali'den rivayet eden kişi (Külsüm el-Muradi) meçhuldür. İlim şehrinin kapısı nasıl böyle diyebilir? Halbuki 
bilginin Fira-vun'a nisbet edilmesinin nedeni apaçık ortadadır». 


İmam Suyuti, Ed-Durr'ul-Mensur adlı tefsirinde Said b. Man-sur, İbn'ui-Munzir, İbn Ebi Hatim'den şöyle 
naklediyor: 


«Bunlar Hz. Ali'den rivayet ederler ki, Hz. Ali yukarıda bahsi geçen fiili «Alimtu» şeklinde okumuştum. 


İmam Suyuti bunu söyledikten sonra itirazı bir kayıt koymamaktadır. Muhtemelen bunların rivayetlerini de 
Külsüm el-Muradi nakletmiştir. Allah hakikati daha iyi bilir,10511501 


«Ey Firavun! Şüphesiz ki seni hakikaten mahfolmuş görüyorum». Bu cümlenin sonunda gelen « Mesburen» 
kelimesi «helak olmuş» mânâsını ifade eder. (Nitekim bu görüş Hasan Basri ve Mücahid'cien rivayet edilmiştir.) 


Bazıları «helak edicilitole tefsir etmişlerdir. Ferra'dan gelen bir rivayete göre «hayrdan yüz çevirmiş, serde ısrar 
eden bir kimse olarak görüyorum» mânâsını ifade etmektedir. Tasti'nin İbn Abbas'tan «mel'un», «hayırdan 
hapsedilmiş» tarzındaki rivayeti de bu mânâya gelmektedir. 


ibn Merduveyh Meymun b. Mehran tarikiyle bunun tefsirini ibn Abbas'tan nakli eksik» tarzında nakletmistir. 


Dahhak'in «sihre uğramış, büyülenmiş» şeklindeki tefsiri de bu mânâya gelir. Yani Firavun daha önce Hz. Musa'ya 
nasıl «sen büyülenmişsin» demişse Hz. Musa da aynı kelimelerle kendisine karşılık vermiş ama lâfız değişmiştir. 


İbn Ebi Dünya'nın Enes İbn Malik'ten rivayet ettiğine göre, Enes'e «Mesburen» kelimesinin mânası sorulur. O da 
«muhalif demektir» der. Sonra da şöyle söyler: «Peygamberler lanet et. mekten, küfretmekten münezzehtirler». 


Bu bir mecazdır. «Aklı eksik» sözü de mecazdır. Hakiki mânâ ortada varken mecazi mânâyı seçmek için herhangi 
bir neden de yoktur. 


Bazılarına göre, «Mesburen» kelimesinin helak olucu ve benzeri şekilde tefsir edilmesi sertlik ifade ettiği için bu 


yorum «Ona yumuşak söz söyleyin» ayetine ters düşmektedir. 
Ebu Hayyan cevap olarak şöyle der: 


«Hz. Musa, «Şüphesiz fci biz onun bize saldırmasından korkuyoruz» dediği gibi daha önce Piravun'un kendilerinin 
başına kötülük getirmesinden de endişeliydi. Bunun üzerine Cenab-ı Hak ona yumuşak söz söylemesini emretti. 
Ne zaman ki Cenab-ı Hak kendisine «korkma» dedi ve O artık Allah'ın himayesine güvendi işte o zaman kükremiş 
bir arslan gibi Firavun'a hücuma başladı. Daha önce söylemediklerini bundan sonra Firavundun yüzüne haykırdı. 
Hülasa olarak diyebiliriz ki birinci tefsir en uygun olanıdır ve Hz. Musa'nın «zannediyorum» sözüne de bu yorum 
daha uygun düşmektedir. Cenab-ı Hak, emri ile Hz. Musa'nın zannmı Firavun'un zannma vurdu. Ve iki zan arasında 
aslında uzun bir mesafe vardı. Çünkü Firavun'un zannı apaçık bir iftiraydı. Hz. Musa'nın zannı ise yakin anlamına 
gelen bir özellik taşıyordu. 


(103) «Böylece Firavun onları o yerden...» Bu Ayetin Tefsiri 
Bu ayette bahsedilen «yer»den maksat Mısır'dır. Çünkü onlar o zaman Mısır'da bulunuyorlardı. 


Ayetten «Öldürmek suretiyle bütün yeryüzünden çıkarmak» mânâsı da anlaşılabilir. Yani onları öldürmek, 
soykırıma uğratmak istiyordu. Bunun üzerine mesele tam aksine döndü. Yâni hilesinin tam zıddı kendi basma 
geldi. O, soykırımına uğradı. Kav-miyle beraber denizin derinliklerine gömüldü ve gitti. 


Eğer «yer»den Mısır arazisi kastediliyorsa o onları Mısır'dan çıkarmak istedi, demektir. Fakat kendisi helak 
edilmek suretiyle daha şiddetli bir tarzda Mısır'dan çıkmış oldu. 


(104) «Onun ardından İsrailoğullan'TUi...»Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, Musa'nın diliyle Firavun'dan veya onun kavmiyle birlikte helakinden sonra İsrailoğullan'na şunu söyledik: «O 
arazide (yani Mısır'da) oturun!» 


Bu terkib delâlet eder ki İsrailoğullan Mısır'dan çıktıktan sonra tekrar buraya dönmüşlerdir. Firavun ile askerleri 
onları takib etmiş ve neticede boğulmuşlardır. 


Eğer bu husus sabit değilse İsraüoğullan'ndan maksat onların zürriyetleridir. Yani Firavun'un Mısır'dan kovmak 
veya soykırımı suretiyle dünyadan uzaklaştırmak istediği kimselerin evlâtlarıdır. 


Tefsir alimlerinden birçoğu «Buradaki 'iskân arazisi'nden maksat mukaddes arazi, yani Şam'dır» dediler. 


Ayetteki «Ahiret»ten maksat, Ölüm veya hayat veya Kıyamet veya Ahiret Günü'dür, Yani bu tefsirlerin hangisi 
olursa olsun burada «kıyametin kopması» kastedilmektedir. 


Ayetin sonundaki «Lefifen» kelimesi çeşitli kabilelerden oluşan, biraraya getirilen bir cemaat demektir. Bu kelime 
çoğul isimdir ve tekili yoktur. Masdar da olabilir; yani, az ve çoğu kapsamak demektir. 


ibn Abbas «Lefifen» kelimesini «hepinizin» mânâsına gelen «cemi'an» kelimesiyle tefsir etmiştir, Lefifen kelimesi 
nasıl yorumlanırsa yorumlansın, gramer bakımından «bikum» kelimesindeki muhatab zamirinin hâlidir. Yani 
«kartsık olduğunuz halde sizi getiririz». 


Bazılarına göre, «Bikum» kelimesindeki hitap zamiri tağlib içindir. Yani «sadece sizi değil, sizi de gaibleri de veya 
onlan da sizi de birbirinize katarak getiririz!» 10511511 


Meal 


105- Kur'an'ı ancak hak ile indirdik ve o da hak İle indi. Seni de ancak müjdeci ve uyarıcı olarak, gönderdik. 
106- Onu bir Kur*an olarak insanlara peyderpey okuyasın diye bölüm bölüm ayırdık. Biz onu kısım kısım indirdik. 


107- De ki: «Siz ister ona inanın, ister inanmayın. Şu bir gerçektir ki ondan önce kendilerine ilim verilenlere o 


(Kur'an) okununca, onlar derhal çeneleri (yüzleri) üstüne secdeye kapanırlar». 
108- Ve derler ki: «Rabhimiz! Seni teşbih ederiz. Rabbimi-zin va'di yerine getirilir». 
109- Ağlayarak çeneleri (yüzleri) üstüne yere kapanırlar. O (Kur'an) onların korkusunu (saygısını) artırır. 


110- De ki: «İster Allah, ister Rahman diye çağırın. Hangisiyle çağırsanız, yine en güzel isimler O'nundur». 
Namazında açıktan okuma, sesini fazla da kısma, ikisi oarasında bir yol tut! 


111- Deki: «Çocuk edinmeyen, hakimiyette ortağı olmayan, acizlikten dolayı bir yardımcıya ihtiyacı bulunmayan 
Allah'a hamdolsun». Ve O'nu yücelttikçe yücelt!Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet daha önce bahsedilen mucizelere bağlı bir ayettir. «Emelnahu» fiilinin bitişiğinde gelen zamir Kur'an'a 
racicür. «Hak» kelimesinin tekrar edilmesinin nedeni şu olabilir: Birinci terkibin mânâsı «Biz onun indirilmesini 
hak ve hikmet ile vacib kıldık» demektir. İkincisinin mânâsı ise «İçinde hak olduğu halde o da indi» demektir. Tıpkı 
«kişi elbisesiyle çıktı», yani «elbisesi sırtında olduğu halde çıktı» demek gibidir. 10511521 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(105) «Kur'an'ı ancak hak ile indirdik...» 


Bazı alimlere göre «Bi'l HakTcm ibaresinin başındaki «bi» edatı, birincisinde «beraber» demek olan «mea» 
manasınadır. Yani «Kur'an'ı hak ile beraber indirdik». Ve «Kur'an hakkın üzerine indi». Yani Hz, Muhammed'e indi 
demektir. 


Bazı müfessirlere-göre ayetin mânâsı şöyle de olabilir: «Kur-an'm inmesini hak ile takdir buyurduk ve oda o 
şekilde indi» 


Beyzavi bu ayeti şu şekilde yorumlar: «Biz Kur'an'ın indirilmesini gerektiren hak ile multebis olduğu halde indirdik. 
Kur'an ancak kapsadığı hakka bürünerek indi». 


Bazıları da «Biz onu gökten kontrol eden meleklerin mahiyetinde mahfuz olarak, korunarak indirdik ve Hz 
Muhammed'e ancak o meleklerin koruması altında indi. Şeytanların onda herhangi bir karıştırması bahis konusu 
değildir» şeklinde mânâ vermişlerdir. Umulur ki Cenab-ı Hak burada bâtılın Kur'an'a karışmamasını hem emrin 
başında hem de sonunda irade buyurmuştur. 


«Seni de, ancak sana itaat edene sevap müjdesini verici, isyan edeni de ceza ile korkutucu olarak gönderdik»; 
yani sen sadece müjde ve uyarma ile görevlisin. Senin Kur'an'a kişisel bir dahlin olamaz. 10511531 


Bazıları; «Birinci haktan maksat, Kur'an'ın indirilmesini iktiza eden hikmeti ilâhiyedir. İkincisinden de Kur'an'ın 
kapsamakta olduğu akideler, ahkâmlar ve benzerleridir» demişlerdir. 


Ebu Süleyman ed-Dimeşki, «Birinci hak tevhiddir. İkinci hak ise Allah'ın va'd ve tehdidi ,emir ve yasağıdır» dedi. 


Kur'an Allah tarafından indirildiği halde de indiği halde de korunmaktadır ve ondan sonra da Allah tarafından 
korunur. Ne önünden ne de arkasından ona bâtıl karışamaz. 


Taberi'ye göre ikinci cümle- mânâ bakımından birinci cümlenin tekididir. Ve Cenab-ı Hak bu ayetin son cümlesinde 
Rasül-ü Ekrem'in vazifesini kesin bir şekilde ifade buyurmaktadır: « Müjdeci ve korkutucu...» Yani, kâfirleri hidayet 
etmek, onları dine zorla sokmak senin vazifen değildir. Muhtemeldir ki son cümle Kur'an'ın hak olduğunu tesbit 
ettikten sonra Rasül-ü Ekrem'in peygamberliğinin tahkiki için olsun. 10511541 


Kur'an Cebrail'e Ne Kadar Zamanda İndi? 


(106) «Onu Ur Kur'an olarak insanlara...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetin başındaki «Kur'an» kelimesi mukadder olan «Fen rekna» fiilinin mefhumudur. Yani «onu Kur'an olarak 
bölüm bölüm, ayet ayet, sure sure böldük, ayırttık» demektir. 


Bazı müfessirler, «Onun ayetlerini ayırdık demek, emir, yasak, hüküm, ahkâm, vaz-u nasihatlar, darb-ı mesel, 
kıssalar, gay-bin olmuş ve olacak haberleri arasında böldük demektir» dediler. 


tbn Ebi Hatim ve İbn*ul-Enbari, ibn Abbas'tan şöyle rivayet ediyorlar: «Cenab-ı Hak, Kur'an'ı defaten, katından, 
Levfci Mah-fuz'dan birinci gökteki meleklerin yanına gönderdi. Kiramen Kâtibin melekleri de onu yirmi gecede 
bölüm bölüm Hz. Cebrail'e indirdiler. Hz. Cebrail de yirmi senede bölüm bölüm Hz. Muham-med'e indirdi». 


Bir rivayette ise «Kur'an'ı Cenaba Hak, Kadir Gecesi'nde Ra-mazan'da indirmiştir. Dünyaya en yakın gökte, Beyt'ul- 
İzzet'te onu yerleştirmiştir. Sonra yirmi senede (başka bir rivayette 23, başka bir rivayette de 25 senede) bölüm 
bölüm onu Hz. Muharru med'e indirmiştir» denilmiştir. Buradaki sene ihtilafı Ebu Hay-yan'ın El Bahr'da beyan 
ettiğine göre Rasülullah'm yaşındaki ihtilafa binaendir. 


ibn Dureys, Katade'den, o da Hasan Basri'den şöyle rivayet ediyor: «Cenab-ı Hak, Kur'an'ı Hz. Muhammed'e 18 
sene zarfında indirmiştir. Sekiz senesi Mekke, on senesi de Hicret'ten sonraki döneme aittir». 


ibn Atiyye bu rivayete şu şekilde itiraz etmiştir: «Bu, karışık bir sözdür. Hasan Basri'den geldiği kesin beüi değildir» 


Bir rivayete göre Kur'an'ın başlangıç ve sonu arasında yir-miüç senelik bir zaman vardır. Denildiğine göre Cebrail, 
beş ayet beş ayet şeklinde getiriyordu. Böylece Kur'an kemâle erdi. Nitekim Beyhaki «Şuab»Ğa, Hz. Ömer'den 
şöyle rivayet ediyor: «Kur'-an'ı beşer ayet, beşer ayet öğrenin. Çünkü Cebrail, Kufan'ı beşer beşer ayetler halinde 
Rasül-ü Ekrem'e getirmiştir». 


ibn Asakir, Ebu Nadre tarikiyle şöyle rivayet ediyor: 


«Ebu Said ePHudri bize Kur'an'ı sabahlan beş, akşamlan da beş ayet olmak üzere öğretirdi. O Cebrail'in Kur'an'ı 
beşer beşer ayetler olarak indirdiğini de bize söylerdin diyor. Yani çoğu kez beşer beşer ayet demek isteniyor. Zira 
sahih görüşlere göre Cebrail beşten fazla da, daha az da ayetler getirmiştir. 


«İnsanlara yavaş yavaş okuyasın diye onu bölümlere ayırdık»; çünkü yavaş yavaş okumak hıfzetmeye daha kolay 
gelir, anlamaya daha da yardımcı olur. (Nitekim bu durum ibn Ab-bas'tan da rivayet edilmiştir.) 


Bazı müfessirlere göre ayetin metnindeki « Muks» kelimesi, uzun müddet demektir. Yani «Onu uzun bir müddette 
peyderpey okuyasın diye sana indirdik». 


Kur'an'ın inişi hadise ve maslahatlara göre olmuştur. 1951155) 


Kur'an, Hiç Kimsenin Kendisine İman Etmesine Muhtaç Değildir 


(107) «De ki: Siz ister ona inanın, ister...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani Kur'an'a iman etmeniz veya etmemeniz eşittir. Çünkü imanınız Kur'an'ı kemal bakımından artırmaz, 
imansızlığınız da ona bir eksiklik getirmez. Kur'an inmezden Önce gelen kitapları okuyan, vahyin halükatlerini 
bilen, peygamberliğin işaretlerinden anlayan, hakkı bâtıldan bâtıü haktan ayırdetmeye gücü yeten alimler, Kur'an 
okunduğu zaman çeneleri (yüzleri) üzerine secdeye kapanırlar. 


«Yehirrune» fiili süratle düşüş mânâsını ifade eden «Hurur» kökünden gelir. «Ezkan» kelimesi ise «Zakkin» 
kelimesinin çoğuludur ve çene kemiklerinin bitiştiği nokta demektir. Bu kelime «çene» mânâsını ifade ettiği gibi 
bazen «yüz» için de kullanılır. 


İbn Abbas'tan gelen rivayete göre, sanki bu ayette «onlar süratle yüzleri üzerine düşüp secdeye kapanırlar» 
denilmektedir. Bunu Allah'ın emrini tazim etmek veya o kitaplarda senin göndermenle ilgili olan ilâhi va'dlerin 


yerine getirilmesi için yaparlar. 


Ayetin zahirine bakılırsa bu alimlerin düşüşleri ve secdeye kapanmaları gerçekten olmuştur. Fakat bazı müfessirler 
«Böyle bir şey fiiliyat sahasında olmamış, ancak ayetten -maksat onlar dinlediklerine itaat ederler, ona tam 
manasıyla baş eğerkr de-mektir» demişlerdir. Böylece kelâm istiare şeklinde varid olmuştur. 


Allame Zemahşeri «Çeneler üzerine düşerler» cümlesini «yüzleri üzerine düşerler» şeklinde tefsir etmiştir. Bu 
tefsiri yaptıktan sonra «Çeneler üzerine tabirinin kullanılması secde edenin yere ilk temas eden azasının çenesi 
olmasındandır» demiştir. Fakat Zemahşeri'nin bu yorumunda nazar vardır. Çünkü secde edenin yerle ilk temas 
eden uzvu, alın ve burnudur. 


Zemahşeri bu itiraza şu cevabı vermiştir: 


«Kişi secde etmeye başladığı zaman onun yüzünün yere en yakın olan yeri çenesidir». Bu ayet o alimlerin saygıda 
doruk noktasına çıktıklarını ortaya koymaktadır. 


El-Feraid sahibi «Bunlar alın ve burunlarını o kadar güzelce yere yapıştırırlar ki sanki çeneleri yere temas eder» 
demiştir ve bu da güzel bir görüştür. . 


Zahire bakıldığında bu bölüm de «kul» (De ki) emrinin kapsamına girmektedir. Yani «ister iman ediniz ister 
etmeyiniz» cümlesinden anlaşılan mânânın da nedenini teşkil etmektedir. Ce-nab-ı Hak «Siz iman etmezseniz 
buna perva edilmez. Çünkü, siz-den daha hayırlı olanlar en güzel bir şekilde inanmıştır» demek istiyor. 
Rasülullah'a teselli vermek üzere bu neden getirilmiştir. Sanki Hz. Peygamber'e «alimlerin imanıyla teselli ol, 
cahillerin imanından ötürü üzülme. Onların iman ve garezlerine perva etme» denilmektedir. 


ibn Atiyye, «İster iman edin ister etmeyin» cümlesinin tehdit için geldiğini söyler. Buna göre ayetin mânâsı: «İki 
emirden dilediğinizi yapınız. Siz ne gibi bir mükâfata veya cezaya çarptırılacağınızı ileride göreceksiniz» 
şeklindedir. Allah bunları söyledikten sonra onlara nasihat olsun diye Ehl-i Kitab'tan misal getiriyor; yani insanlar 
sizin küfürde oluşunuz gibi değüdirler. Tevrat, incil, Zebur ve Allah'tan gelen diğer kitapların kendilerine verildiği 
kimseler, bu kitaplar onlara okunduğunda korkuyor ve iman ediyorlardı.. Fakat İbn Atiyye'nin bu yorumu uzak bir 
yorumdur. Ancak birtakım mecazlar vasıtasıyla bu mânâ meydana gelebilir. 


(108) «Ve derler ki: Rabbimiz! Seni...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani o alimler secdelerinde veya her yerde «Biz Rabbimizi va'dini yerine getirmemekten tenzih ederiz» veya 
«kâfirlerin peygamberleri yalanlamak suretiyle yaptıklarından korkarız. RabbU mizin va'di mutlaka yerine 
getirilecektir» demektedirler, 10511561 


Allah Korkusundan Ağlamak 


(109) «Ağlayarak çeneleri (yüzleri) üstüne...»Bu Ayetin Tefsiri 


Görüldüğü gibi Cenab-ı Hak «çeneler» yani yüzler üzerine secdeye kapanma durumunu tekrar etmiştir. Daha 
önceki ayette geçtiği halde bu ayette de tekrar bu noktaya değinildi. Çünkü daha önceki secdeye kapanış 
sebebiyle buradaki «Secdeye kapandılar» ifadesinin sebebi bir değildir. Birincisi, Allah'ın emrini tazim veya va'dini 
yerine getirdiğinden dolayı ona teşekkür nedeniyle olmuştur. İkincisi ise Kur'an'ın onlara yapmış olduğu etkiden 
olmuştur. Yani onlar Allah korkusu sebebiyle ağlayarak secdeye kapanırlar. Secde halindeki ağlamak, korkmaktan 
ileri geliyor. Korku ise düşünceden ve düşüncenin zaman zaman yenilen-meşinden meydana geldiği için Cenab-ı 
Hak yenilemeyi ifade eden fiili cümleyi burada kullanmıştır. Allah korkusundan ağlamanın medhu senası hakkında 
birçok haberler gelmiştir. Meselâ Hakim-i Tirmizi'nin Nadr bin Said'den rivayet ettiğine göre Allah'ın Rasü-ltt: 
«Eğer bir ümmetin içinde bir kul Allah korkusundan ağlarsa kesinlikle Cenab-ı Hak o kulun ağlaması sebebiyle, o 
ümmeti cehennemden kurtarır. Hiçbir amel yoktur ki onun bir tartısı ve se-vabı olmasın. Ancak Allah korkusundan 
olan damla müstesnadır. O damla ateşten meydana gelen birçok denizi söndürür. Allah kor. kuşundan hiçbir göz 
yoktur ki su dolsun da Allah onu ateşe ha'ram kılmasın. Eğer o damla yanağı üzerine akarsa o yanak üzerine hiçbir 


zaman zillet ve meskenet toprağı konmayacaktır» buyurmuştur. 

Yine Hakim-i Tirmizi, İbn Abbas tarikiyle şöyle rivayet ediyor: 

«Allah'ın Rasülü'nden dinledik: «iki göz vardır, ateş onlara da. kunmaz: 

1- Allah korkusundan ağlayan göz, 

2- Geceleyin Allah yolunda nöbet bekleyen, uykusuz göz». 

Hakim-i Tirmizi, Nesei ve Müslim, Ebu Hureyre'den, o da Allah'ın Rasülü'nden rivayet ediyor: 


«Allah korkusundan ağlayan bir kişi sağılmış süt, geldiği memeye girmeden ateşe girmeyecektir. Bir kul üzerinde 
Allah yolunda üzerini kaplayan gubar (toz) ile cehennem dumanı biraraya gelmez». 


Nesei, «Bir kulun iki burun deliğine Allah yolundaki bir toprak ile cehennem dumanı girmez» diye rivayet etmiştir. 
Müslim ise, «Hiçbir zaman» mânâsını ifade eden «ebeden» kelimesini hadise eklemiştir. 


Evet, alimler için en uygun durum Allah korkusundan ağlamaktır. Çünkü İbn Cerir, İbn'ul-Munzir ve başkaları 
Abdul A'la et-Teymi'den şöyle rivayet ediyorlar: 


«Kime kendisini aklatmayan ilim verilmişse ona yararlı olmayan ilim verilmiştir desek daha uygundur. Çünkü 
Cenab-ı Hak İlim ehlini 'yüzüstü secdeye kapanır, ağlarlar' şeklinde vasıflandırmış, tır» . 


Kur'an, ilim ehlinin Kur'an'ı dinlemek suretiyle korku ve saygısını artırır. Çüknü onların ilimlerini ve Allah emri 
hususundaki yakinlerini artırır, katlarında bulunan delillere yenilerini katar. 10511571 


En Güzel İsimler Allah'ındır. Biri Diğerinden Üstün Olabilir 


(110) «De ki: İster Allah, ister Rahman, ..» Bu Ayetin Tefsiri 
ibn Merduveyh ve ibn Cerir, ibn Abbas'tan şöyle rivayet etmektedirler: 


«Rasül-ü Ekrem, Mekke'de bir gün Cenab-ı Hakk'a niyaz ederek şunları söyledi: «Ya Allah, ya Rahman!». Bunu 


çağırmaktadır» dediler ve bu ayet bunun üzerine nazil oldu». 
Dahhak der ki: 


«Kitab ehli Allah'ın peygamberine: «Sen Rahman kelimesini çok-az kullanıyorsun. Halbuki Cenab-ı Hak, Tevrat'ta 
bu ismi çokça kullanmıştır» dediklerinden ötürü bu ayet nazil oldu.» 


Birinci görüşe göre iki kelime eşittirler. İkisi de Cenab-i Hakle' m zatından ibarettir. İtibarlan değişik olsa dahi 
mesele değişmez. Tevhid ancak mabud olan zat içindir. Bu ayet daha sonra gelecek olan «Hamd o Allah'a olsun 
ki çocuk edinmemiştir. Mülkte onun ortağı yoktur» ayetine uygun düşmektedir. İkinci görüşe binaen, ayetten 
maksat, kullanmanın güzelliğinde maksada varmanın iyiliğinde eşitlik vardır. Çünkü ehli kitab Rahman'm daha 
güzel olduğunu anlamışlardır. Çünkü o Allah katında daha sevimlidir; zira kitaplarında bu daha çok zikredilmiştir. 


Tevrat'ta Rahman kelimesinin çokça zikredilmesinin nedeni sanki şudur: Hz. Musa, rivayetlerden de anlaşıldığına 
göre öfkeli bir zattı. Cenab-ı Hak Rahman kelimesini çokça zikretti ki ümmetine merhametinin artmasıyla 
muamele etsin. Çünkü peygamberler Allah'ın ahlakıyla ahlâklanırlar. 


Ayetteki «En güzel isimler onundur» cümlesi şartın cevabı yerine gelmiştir. Hakikatte şu şartın nedeni ve talilidir. 
Sanki kelâmın aslı şöyledir: «Siz hangi isimle Allah'ı çağırırsanız o güzeldir. Çünkü en güzel isimler Allah'ındır. Bu 
iki isim de o güzel isimlerdendir». 


(Aynı ayetin mefhumu daha önce A'raf Suresi'nin 180. ayetinde geçtiği için oraya bakılabilir). 


İsimleri «en güzellik»le vasıflandırmanın nedeni onların kemal sıfatlarının tamamını derleyen mânâya delâlet 
etmelerinden-dir. Yahudilerden rivayet edilen haberin zahirinden anlaşılıyor ki onlar da Cenab-ı Hakk'ın diğer 
isimlerinin güzelliğini inkâr etmiyorlardı. Onlar ancak «Rahman Allah katında en sevimli, en büyük ve en şerefli 
isimdir. Çünkü Cenab-ı Hak onu Tevrat'ta çokça zikretmiştir» diyorlardı. Cenab-ı Hakk'ın isimlerinin şeref balonun- 
dan değişik oluşları görüşüne müslümanlar da katılmaktadırlar. Ve Hz. Peygamberdin bazı isimler için «bu en 
büyüktür» demesi de buna delâlet eder. 


Rivayete göre Allah'ın Rasülü: «Allah'ın en büyük ismi şu iki ayettedir» buyurmuştur: 


«O öyle Allah'tır ki ondan başka mabud yoktur. Görülmeyeni ve görüleni bilendir. O esirgeyen ve çok acıyandır.» 
(Haşr 22) 


«Elif, Lâm, Mim. Allah ki ondan başka mabud yoktur. Daima diri ve yaratıklarını koruyup yönetendir.» (Al-i İmran: 
1-2) 105/158) 


Doksan Dokuz İsmin En Büyüğü Allah'dır 


Hüccet'ül-İslâm Gazali «Eİ-Maksad'uUEsna» adlı kitabının başında der ki: 


«Allah'ın doksandokuz isminin en büyüğü Allah kelimesidir. Çünkü bu kelime ilâhi sıfatların tamamını derleyen 
zata delâlet eder. Allah'ın diğer isimleri ise ancak bir mânâya; O'nun ilmine, kudretine, fiiline ve başka sıfatlarına 
delâlet eder, «Allah» kelimesi isimlerin en güzelidir. Zira Cenab-ı Hak'tan başkasına ne hakiki ne de mecazi olarak 
bu kelime isim olarak verilmemiştir. Diğer isimlere gelince, basen Allah'tan başkası da onlarla isimlendirilebilir. 
Mesela Kadir, Alim, Rahim gibi. Cenab-ı Hakk'm Rafı-man ismiyle de kendisinden başkası isimlenmemiştir. İşte 
Rahman bu yönden Allah kelimesine yakındır. Her ne kadar Rahman kesinlikle Rahmet kelimesinden müştak ise 
de yine bu yönden Allah kelimesine yakındır. Bunun için Cenab-ı Hak bu ayette: «De ki is. ter Allah'ı ister Rahman'ı 
çağırın» demiştir». 


Gazali «£UMaksad'uLEsna» adlı kitabının sonunda şöyle demiştir: «Eğer dolcsandokuz ismi sayan bir kimseye 
niçin cennete girme özelliği verilmiştir? Halbuki hepsi Allah'ın isimleridir» denilecek olursa, cevap olarak deriz ki: 
İsimlerin celâl, şeref bakımından mânâları değişik ve farklı oldukları için faziletleri de farklı olur. Binaenaleyh o 
isimlerden doksandokuz isim Allah'ın celalini haber veren çeşitli mânâları derlemektedir ki onlardan başkası sözü 
geçen mânâları derlemez. Ve bu manalar şerefin artışıyla tahsis olunmuştur». 


İmam Fahreddin Razi bu ayetin tefsirinde: «Bu iki ismin (yani Allah ile Rahman'tn) zikirle tahsis edilmeleri onların 
diğer isimlerden daha şerefli olduklarına delâlet eder. Allah kelimesinin Rahman kelimesinden önce getirilmesi 
de «Allah isimlerin en büyüğüdür» şeklindeki sözüne delil olur» demiştir. 


Cevap olarak deriz ki: Allah'ın zulmü yaratması zalimlikle sıfatlanmasını gerektirmez. Çünkü zulüm Allah'ın sıfatı 
değildir. Allah'ın onun yaradanı olması ondan bir sıfatının müştak olduğunu göstermez. Aksi takdirde Allah 
uzunluğun, kısalığın, siyahlık ve beyazlığın da yaradanıdır. Bu kelimelerden de Allah'a birer sıfat vermek gerekirdi. 
Çünkü Cenab-ı Hak bütün bunları yaratmıştır. Cenab-ı Hakk'a «çirkinin yaradanı» demek uygun değildir. Zira 
Allah'a karşı edebli olmak gerekir. Ancak «her şeyin halikidir» denir. Esma-i Hüsna'dan olan «EUHalik» kelimesi 
burada kastolun-muştur. Falan şeyin haliki değil. 


Bu ayet, denildiğine göre hıfz ve koruma ayetlerindendir. Nitekim Beyhaki «Delâilbde Nehşel b. Said tarikiyle 
Dahhak'tan, o da ibn Abbas'tan rivayet eder ki Allah'ın P ısülü bu ayet hakkında: «Bu ayet hırsızlıktan emandır» 
buyurmu /tur. 


Muhacirlerden bir kişi bu ayeti yatağına girdiği zaman okudu. O gece evine bir hırsız girdi. Evde ne varsa hepsini 
topladı ve yüklendi. Kişi de henüz uykuya dalmamıştı. Hırsız kapıya varınca onun kilitli olduğunu gördü. Böylece 
çaldığı mallan bırakarak kapıyı açtı. Bu defa kapının tekrar kapatıldığını gördü. Böylece ev sahibi güldü ve «Ben 


evimi korudum» dedi. 
«Namazında yüksek sesle okuma. Sesini fazla da kısma. İki' sinin arası bir yol tut!» 
imam Ahmed ,Buhari, Müslim, Tirmizi, Nesei ve İbn Hib-ban, ibn Abbas'tan şöyle rivayet ediyorlar: 


«Allah'ın Rasülü Mekke'de gizlice ibadet ettiği bir dönemde bu ayet inmiştir. Hz. Peygamber ashabın önünde 
namaz kıldırdığı zaman sesli bir şekilde Kur'an okurdu. Müşrikler peygamberin sesini işittiklerinde Kur'an'a, onu 
indirene ve getirene küfre-derlerdi. Böylece Cenab-ı Hak, peygamberine «namazdaki kıraati sesli okuma ki 
müşrikler onu dinleyip Kur'an'a küfretmesin. Ve arkadaşlarının işitmeyeceği kadar da gizli okuma. Ö zaman onlara 
Kur'an'ı dinletmemiş olursun. Onlar dinlesinler de onu senden alsınlar. Bu ikisi arasında bir yol edin» diye 
buyurdu. 


Ayetin zahiri delâlet eder ki «salat» kelimesinden maksat namazdaki -kıraattir. Zira kıraat namazın parçalarından 
birisidir. Zahire göre besmele ve besmeleden başka diğer ayetlerin kıraai tidir. Bazı haberlerin zahiri bu kıraatin 
sadece besmeleye tahsis olunduğunu izah ederler. Meselâ İbn Ebi Şeybe « Musannafnvn.ua Said'den şöyle rivayet 
ediyor: «Rasül-ü Ekrem, başlangıçta besmeleyi sesli okurdu». 


Müseyleme el-Kezzab da kendisini (Rahmana ismiyle isimlendirmişti. Müşrikler Rasülü Ekrem'in besmele 
okuduğunu işittiklerinde: «Bu, Yemame'nin mabudu olan Müseyleme'yi zikretti» derlerdi. Sonra besmeleye 
karşılık olarak ıslık çalarlar, el çırparlar ve kuş sesleri çıkarırlardı. Bunun üzerine Cenab-i Hak bu ayeti inzal 
buyurdu. 1051159) 


Geceleyin De Sesli Okumak Gerekir Mi? 


İbn Ebi Hatim, Rebi'den rivayet ediyor: 


«Ebu Bekir Sıddık geceleyin namaz kıldığında çok sessiz bir şekilde hareket ederdi. Hz. Ömer de gece namazlarında 
sesini çok yükseltiyordu. Hz. Ömer: «Ey Eba Bekir! Keşke sesini biraz yükseltsen» dedi. Hz. Ebu Bekir de: «Keşke 
sen de sesini biraz al-çaltsan» dedi. Böylece ikisi Rasülullah'a gelip ona durumu arzet-tiler. Cenab-ı Hak bunun 
üzerine bu ayeti indirdi. Hz. Peygamber onlara: «Ey Eba Bekir! Sesini biraz yükselt. Ey Ömer sen de biraz alçalt» 
buyurdu. 


Başka bir rivayette Rasül-ü Ekrem, Hz. Ebu Bekir'den sordu: «Niçin sessiz okuyorsun?» Hz. Ebu Bekir de cevap 
olarak şöyle dedi: 


«Rabbime münacaat ediyorum. Rabbim benim ihtiyacımı zaten biliyor. (Yani sesli okumaya hacet yoktur)» dedi. 
Bunun üzerine Hz. Peygamber, Hz. Ömer'e; «Sen niçin sesli okuyorsun?» diye sordu. Hz. Ömer de şu cevabı verdi: 
«Sesli okumakla şeytanı kendimden uzaklaştırırım. Uyuklayanı uyandırırım». 


Evet, ibn Ebi Hatim, İbn Abbas'tan şunları rivayet ediyor: 


«Bu ayetin mânâsı, «Bütün namazında sesli okuma. Bütün namazında sessiz de okuma. Bunun iki$i arasında bir 
yol edin» demektir. Meselâ bazı namazlarda sesli oku: Akşam ve yatsı gibi. Bazılarında da gizli oku: Öğle ve ikindi 
gibi». 


Bazılarına göre bu ayetteki, kıraatla tefsir ettiğimiz «Salat» kelimesi «dua» mânâsmacfer. Nitekim Müslim, Buhari 
ve diğer muhaddisler Aişe validemizden şöyle rivayet ettiler. «Bu ayet dua hususunda nazil olmuştur». Yani duanı 
fazla sesli de fazla sessiz de yapma. (Bunun benzerini ibn Ebi Şeybe, Mücahid'den de rivayet etmiştir.) 


İbn Cerir, İbn'ul-Munzir ve bir cemaatin ibn. Abbas'tan yapmış oldukları rivayete göre, müslümanlar «Yarabbi! 
Bana mer. hamet et» ifadesini sesli söylerlerdi. 


Abdullah b. Şeddat'tan rivayet ediliyor ki Beni Temim kabilesinden bazı göçebeler, Rasülullah selâm verdiği zaman 


sesli olarak «Ey Allah'ım! Bize deve ve çocuk ver» diye dua ediyorlar. di. Bu ayet bunun üzerine nazil oldu. 


Ayetteki «Vela Tuhafit» fiili gizli konuşulan, konuşandan başkasının işitmediği kelâm mânâsına gelen «Muhaffefe» 
kökünden geliyor. İşte bu noktadan hareketle İbn Mesud: «İki kulağı, sözünü işiten bir kimse gizli konuşmamış, 
gizli okumamış demiştir. (Bu durumu İbn Ebi Şeybe ve İbn Cerir de rivayet ediyorlar). 


Çenab-ı Hak «sesli» ile «gizli» arasındaki ortanca emri «yol» şeklinde tabir etmiştir. Çünkü bu öyle bir emirdir ki 
yönelenler ona yönelir, uyanlar da ona uyarlar ve bu da onları matlubuna vardırır. Tıpkı yol gibi. 


Abdullah b. Şehir ile Ebu Küllabe'den gelen bir rivayete göre emirlerin en hayırlısı ortancalarıdır. Bu ayet 
tefsircilerin çoğunun kelâmından anlaşıldığına göre muhkemdir. Bazıları «neshedilmiştir» demişler ve delil olarak 
İbn Merduveyh ve İbn Ebi Hatim'in İbn Abbas'tan rivayet ettikleri şu hadisi göstermişlerdir: «Rasül-ü Ekrem, 
Mekke'de ne sesli ne de pek gizli olmaksızın ortanca bir halde okumakla emrolundu. Medine'ye hicret ettiğinde 
de bu durum ortadan kalktı». 


Bazı müfessirlere göre bu ayet, «Rabbinize yalvararak ve gizlice dua edin. Çünkü o haddi aşanları sevmez» ayetiyle 
neshedil-miştir. 1051160) 


İzzet Ayeti 


(111) «De ki: Çocuk edinmeyen...»Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin «De ki: Hamd o Allah'a ki çocuk edinTnemiştir» cümlesi yahudi, hıristiyan ve Beni Müleyh arapjan 
aleyhinde bir ilâhi reddiyedir. Çünkü yahudiler « Üzeyr Allah'ın oğludur», hıristi-yanlar «Mesih Allah'ın oğludur», 
Beni Müleyh de «Melekler Allah'ın kızlarıdır» derlerdi. Ceriab-ı Hak onların sözlerinden yücedir. 


Çocuk edinmenin nefyedilmesi, evlat edinmenin de nefyine delâlet eder. Yani Cenab-ı Hakk'ın ne sulbünden gelen 
evladı, ne de öz evladı vardır. Nitekim Ihlas Suresi'nde «Doğurmadı» buyu-rulmaktadır. 


«Hakimiyette ortağı bulamayan» cümlesi müşriklerin rububiyette şirk koşan putperestlerin aleyhinde bir 
reddiyedir. Ve aynı zamanda uluhiyetteki ortaklığı nefyetmekten de kinaye olmak suretiyle putperestler 
aleyhinde bir reddiye olur. 


«Acizlikten dolayı bir yardımcıya ihtiyacı bulunmayan»; yani Cenab-ı Hakk'ın (hâşâ) zelil olması nedeniyle onu bu 
durumdan kurtaracak bir yardımcısı da yoktur. Çünkü izzetini kendi korur, kendi zatıyla bütün kainatın hakkından 
gelebilir. 


«Onu büyük bir tekbir ile tekbir et». Elinden geldiği kadar onu ulula. Tekbir kelimesi Arapların tazim ve iclâl 
mânâsında kullandıkları en beliğ bir lâfızdır. Cenab-ı Hak daha Önceki hakikatleri sergiledikten sonra tekbir emrini 
verdi ve nekra bir mastar getirmek suretiyle fiili tekid etti. Böylece ibarelerin onu ululamaya kâfi gelmediğine, 
beşeri kuvvetin böyle bir vazifeyi hakkıyla yerine getirmesine elverişli olmadığına işaret buyurdu. Evet, kul, tenzih 
ve temcidde-ne kadar ileri giderse gitsin, ibadet ve hamd hususunda ne kadar çalışırsa çalışsın, ne denli çaba 
gösterirse göstersin ancak kusurun bataklıklarında, acizliğin itiraf sahasında, zillet ayaklarıyla durmuş sayılır. 
Birçok kimse «Rasül-ü Ekrem, Abdulmuttalib oğullarından olan küçük çocuklara bu ayeti yedi defa tekrarlardı» 
demiştir. Hz. Peygamber, (İmam Ahmed ve Tabarani'nin Muaz'dan rivayet etiklerine göre) bu ayete «izzet ayeti» 
demiştir. Ebu Ya'la ve İbn Seni, Ebu Hureyre'den şöyle rivayet ediyorlar: 10511611 


Hastalık Ve Fakirliği Kaldıran Dua 


«Rasülullah ile beraber çıktık. Elim onun mübarek elinin arasındaydı. Üstü başı pejmürde bir kişinin yanına vardık. 
Hz. Peygamber: «Seni niçin bu durumda görüyorum? Niçin böyle perişansın?» diye sordu. Çocuk: «Hastalık ve 
zarar beni bu hah getirdi» deyince Rasül-ti Ekrem buyurdu: «Sana bazı kelimeler öğreteyim ki senden hastalık ve 


sarart gidersin: «Ölümsüz olan diri sata tevekkül ederim». Bunu söyledikten sonra 111. ayeti sonuna kadar okudu. 


Hz. Peygamber başka bir zaman o çocuğu görünce halinin güzelleşmiş olduğuna şahit oldu. «Durum ne oldu?» 
diye sorunca çocuk: «Bana Öğrettiğin o kelimeleri durmadan tekrar ediyorum ve onların yüzü suyu hürmetine bu 
hale geldim» dedi.» 


tbn Ebi Dünya «Kitab-ul Farac»ında, Beyhaki «Esma ve Sı-faUmda, İsmail bin Ebi Hudeyk'ten rivayet ediyorlar: 
«Allah'ın Rasülü: 


«Herhangi bir üzüntüm olduğu zaman Cebrail bana görünür ve «Ey Muhammedi «ölümsüz olan diriye tevekkül 
ettim» d'e ve 111. ayeti sonuna kadar oku» der.» 


İbn Salih ve Deylemi rivayet ederler ki, Rasül-ü Ekrem kıa Fatıma'ya şöyle demiştir: «Yatağına girdiğin zaman 
şunları söyle: «Kâfi olan Allah'a hamdolsun. En yüce olan Allah'ı ortaktan tenzih ederim. Allah bana kâfidir. Allah 
neyi dilerse onu icra eder. Allah kendisine yalvaranların duasını kabul eder. Cenab-t Hak'tan kaçıp sığınacak bir 
yer yoktur. Allah'ın ötesinde iltica edecek bir nokta bahis konusu değildir. Sizin de bizim de Rabbimiz olan Allah'a 
tevekkül et Yeryüzünde yürüyen hiçbir canlı yoktur ki onun nasiyesi Allah'ın yed-i kudretinden olmasın. Kesinlikle 
Rabbim dosdoğru bir yol üzerindedir» ve sonra 111. ayeti de sonuna kadar oku, dedi. Hz. Peygamber şöyle devam 
etti: «Uyku anında bu ayeti okuyan herhangi bir müslüman okuduktan sonra uyursa şeytanlar ve vahşi hayvanlar 
arasında uyuşa da onlar zarar veremezler», 10511621 


İSRA SURESİ'NİN SONU 
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KEHF SÜRESİ 


Giriş 


ibn Merduveyh ve Beyhaki'nin İbn Abbas'tan merfu olarak rivayet ettikleri bir hadiste bu sureye Tevrat'ta 
«eUHaile» ismi verildiği bildirilmektedir. Çünkü bu sure okuyucusu ile ateş arasında perde olur. Beyhaki «Bu hadis 
münkerdir» demiştir. 


Meşhura göre bu surenin butun ayetleri Mekke döneminde nazil olmuştur. Ed-Dani de bu görüşü 
desteklemektedir. ibn Ab-bas ve İbn Zübeyr'den de bu görüş rivayet edilmiştir. 


Bazıları da «Bu sure defaten inen surelerdendir» demişlerdir. Çünkü Deylemi « Müsned'üUFirdevs» adlı kitabında 
Enes kanalıyla Rasülullah'tan şöyle rivayet ediyor: «Kehf Suresi defaten, beraberinde yetmişbin melek olduğu 
halde indi». 


Başka bir rivayet de İbn Abbas'tan geliyor: «Bu sure Mekke döneminde nazil olmuş, ancak surenin 28. ayeti 
Medine'de nazil olmuştur». (Bu görüş Katade'den de rivayet edilmiştir). 


Mukatil: «Bu sure, başlangıcından «curuzan» kelimesine kadar ve «Şüphesiz ki iman ederler» diye başlayan ayetin 
sonuna kadar Medine döneminde nazil olmuştur». 


Bu sure Basrahlar'ın sayımına göre yüzonbir ayettir. Küfeliler'in sayımına göre ise 110 ayettir. Şamlılardın 
sayımına göre 106, Hicazlılar'a göre de 105 ayettir. Kelimeleri, Hazin'in tesbi-tine göre 1577, Tenvir'ul-Mikbas'a 
göre 1576'dır. Harfleri Hazin'e göre 6360, Tenvir'ul-Mikbas'ın tesbitine göre ise 6460'dır. 


ibn Merduveyh, tbn Ömer'den merfu olarak şöyle rivayet ediyor: 


«Kim cuma günü Kehf Suresi'ni okursa onun ayaklarından, göklere kadar yükselen bir nur doğar. Kıyamet'e kadar 
onun için tşık yapar. Ve iki cuma arasında olan günahları da affolunur». 


Ebu Said el-Hudri'den gelen bir rivayet: 


«Kim Kehf Suresi'ni cuma günü okursa onunla BeytA Atik (Kabeyin arasını nurlandıracak şekilde bir nur kendisine 
ihsan edilir». 


Ebu TJbeyde ve Beyhaki'nin TTmmu Musa tarikiyle rivayet ettiğine göre, Hz. Hasan her gece Kehf Suresi'ni okurdu. 


İbn Merduveyh, Abdullah bin Muğaffel'den merfu olarak şöyle rivayet ediyor: #0 ev ki orada Kehf Suresi okunur, 
o gece o eve şeytan giremez». 


Kehf Suresi'nin cuma günü ve akşamı okunmasının sünnet olduğuna imamlardan birçoğu kail olmuşlardır. Ve 
hatta onu tekrar tekrar okumanın mendub olduğunu da ilave etmişlerdir. 


İmam Ahmed, Müslim, Ebu Davud, Tirmizi, Nesei ve İbn Hibban, Ebu Derda kanalıyla Rasülullah'tan şöyle rivayet 
ederler: «Kim Kehf Suresi'nin başlangıcından on ayet hıfzederse o Deccal'in fitnesinden korunmuş olur». 


Başka bir rivayette (ki Ahmed, Müslim, Nesei, ibn Hibban rivayet etmişlerdir); «Kim Kehf Suresi'nin son ayetini 
okursa Deccal fitnesinden korunmuş olum denilmektedir. 


Dikkat edilirse birinci hadiste «başından on ayet ezberlemek» söz konusu iken, ikinci hadiste «sonundan on ayet 
okumak» söz-konusudur. İkisi birden yapılırsa daha da kesihleşir , 10511 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 
1- Hamd O Allah'a mahsustur ki kuluna Kitab'ı indirdi ve onda hiçbir eğrilik (tenakuz) kılmadı! 


2- Dosdoğru (bir Kitap kıldı). Ki kendi katından şiddetli bir azap ile uyarsın. Salih amel işleyen müminlere kendileri 
için güzel bir ecir bulunduğunu müjdelesin. 


3- Onlar orada ebedi olarak kalacaklardır. 


4- «Allah çocuk edindi» diyenleri de uyarsın. 195121 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1) «Hamd O Allah'a mahsustur fci...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetteki «kut»dan maksat Hz. Muhammed. Mustafa'dır. *Kitap»ttta maksat ya Kur'an'ın tamamıdır; (ayetin 
iniş zamanında Kur'an tamam olmadığı halde o anda mevcut olan kısım tağ-lib edilmiş, yani hepsi varmış gibi 
kabul edilmiştir) veya burada kitap, o zamana kadar inen kısımlarının hepsinden ibarettir. Ra-sül-ü Ekrem'e «kul» 
denilmesi ve «Allah» zamirine izafesi (yani «Allah'ın kulu» denilmesi) peygamberin büyüklüğüne işarettir. Ve bir 
de Hz. Peygamber'e indirilen kitabın büyüklüğüne işaret vardır. Ayrıca Hz. Peygamber'in Allah'ın kulu olmasının 
gerekliliği hıristiyanlann iddia ettikleri gibi bir peygamberin Allah'ın oğlu olmasının gerekmediği noktasına işaret 
edilmektedir. 


«Onda hiçbir eğrilik kılmadı»; yani Kitap için i'rab cihetin-ten gelen lâfız karışıklığı, fesahata muhalefet, mânâ 
tenakuzu, hak olmayan meseleleri kapsamak durumu veya Allah'tan başkasına çağıracak durumlardan hiçbirisini 
bu kitaba koymadı. 


Ayetin metninde geçmekte olan «ivac» kelimesi inhiraf etmek, doğruluktan sapmak demektir. Cenab-ı Hakk'ın 
kitabı kulunun üzerine indirmesi ve kitapta herhangi bir eğrilik kılmaması onun hamde mustehak olmasının 
nedenidir. 


(2-4) «Dosdoğru (bir Kitap kıldı) fci...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


İbn'ul Munzir'in Dahhak'tan rivayet ettiğine göre bu ayetin başındaki «Kayyimen» kelimesi müstakim, doğru 
mânasını ifade etmektedir. Bu mânâ aynen ibn Abbas'tan da rivayet edilmiştir. Bu tabirden önceki «onda bir 
eğrilik kılmadı» cümlesi Kur'an'ın lâfzında ve mânâsında da herhangi bir halelin, eksikliğin olmadığını ifade ediyor. 
«Kayyimen» tabiri ise Kur'an'ın muktedir olduğunu yani kapsadığı tekliflerin ne ifrat ne de tefrit getirmediğini ve 
böylece kullara zor gelmediğini veya kullan başka bir kitaba muhtaç bırakmadığını ifade ediyor. Nitekim Cenab-ı 
Hak başka bir ayette: «Biz Kitap'ta hiçbir şeyi ihmal etmedik» buyurmuştur. Bu niteliğinden dolayı Kur'an, Allah 
katından inen en son kitaptır ve peygamberlerin en sonuncusuna inmiştir. 


Perra, «Kayyimen kelimesi diğer semavi kitaplar üzerinde onların sıhhatli olduklarına dair şahittir demektir» dedi. 


Ebu Müslim, «Kayyimen kelimesi; kullann maslahatlarını düzene sokar ve onlara kefil ve onlara onu açıklamaya 
zemin olur. Çünkü dünya ve Ahiret hayatını tanzim edecek hükümleri kapsar demektir» dedi. 


Kayyim kelimesi bu iki yoruma göre te'kid değil tesistir. Sanki şöyle deniliyor: Onu haddi zatında doğru ve 
başkasını doğrulayıcı veya eksikliklerden uzak, faziletlerle süslenmiş bir ki-tap olarak kıldı. Veya nefsinde kâmil 
olduğu gibi başkasını da kemale erdiren bir kitap kıldı. 


Ayetin başındaki «Kayyimen» kelimesi mukadder bir fiilin mef'uludur. Yani «Onu kayyim kıldın demek olur. 


Ayetteki «liyunzire» fiilinin başındaki âlâm» harfi daha önce geçmekte olan «ensele» fiiline bağlıdır. Yani kitabı 
iman etmeyenleri korkutmak için indirdi. 


«Be'sen şediden» kelimesinden maksat, Ahiret azabıdır. Bazı tefsir alimleri; «Dünyadaki azap da bu terime dahil 


olabilir» demişlerdir. 


«Bu kitap Allah katından indirilmiştir» cümlesindeki «Ledun» kelimesi «yanındadır» mânasını ifade eden «inde» 
mânâsına gelmektedir. Nitekim bu durum büyük tefsir alimi Katade'den rivayet edilmiştir. Rağıb el-İsfehani «El- 
Miifredat»mda. «Ledun kelimesi inde kelimesinden daha özeldir» demiştir. Çünkü «Ledun» başlangıcın 
nihayetine delâlet eder. Fakat bazı yerlerde «inde» mânâsında da kullanılır. 


Kitabın iniş hikmetlerinden birisi de salih amellerde bulunan ve kitabı tasdik eden müminlere müjde vermektir. 
Onlara iman ve salih amel karşılığı olarak «güzel ecir vardır» müjdesini getirmektedir. 


Süddi ve bazı muhaddislere göre «Güzel ecir»den maksat çenettir. Zira cennette daimi olan bitmez tükenmez 
nimetler ve ayrıca büyük sevap vardır. 


«Güzel ecir»den maksadın «cennet» olduğuna şu üçüncü ayetin zahiri de delâlet etmektedir: «Orada ebedi olarak 
kalıcı olduklarını müjdelesin»; yani o ecirde daimidirler. Onun içinde durmalarının bir sonu yoktur. Artık ebedden 
oradadırlar. Bu ayetlerde Cenab-ı Hak önce «Kur'an'ın inişinin nedeni kâfirleri korkutmaktır» demiş, sonra da 
«Müminlere müjde vermektir» sebebini eklemiştir. Bunu kâfirlerin halinin korkunçluğunu, küfür ve delâlet 
neticesinin çok kötü olduğunu sergilemek için dördüncü ayette yeniden tekrar etmiştir. 109131 


Meal 


5- Ne onların ne de atalarının bu konuda hiçbir bilgisi yoktur. Ağızlarından ne büyük söz çıkıyor. Onlar yalandan 
başka bir şey söylemiyorlar. 


6 -Bu söze (Kur'an'a) inanmazlarsa, arkalarından üzüntüden neredeyse kendini harab edeceksin. 

7- Biz insanların hangisinin daha güzel amel edeceğini deneyelim diye yeryüzündeki her şeyi ona bir ziynet kıldık. 
8- Bununla birlikte, biz mutlaka oradaki her şeyi (sonunda) kupkuru bir toprak yapacağız. 

9- Yoksa sen, Kehf ve Rakım ehlini, bizim ibrete şayan ayetlerimizden mi sandın? 


10- (Zikret o zamanı) ki, o gençler mağaraya sığınmışlar ve «Ey Rabbinüz! Bize katından rahmet ver ve bize şu 
(içinde bulunduğumuz) durumumuzdan bir kurtuluş yolu hazırla» demişlerdi. 


11- Bunun üzerine biz de mağarada nice yıllar onlann kulaklarını kapadık. 
12- Sonra da iki gruptan hangisinin, kaldıkları süreyi daha iyi hesap edeceğini görmek için onları uyandırdık. 


13- Onların başından geçenleri gerçek olarak sana anlatıyoruz. Onlar Bablerine gerçekten iman etmiş bir grup 
gençti. Biz de onlann hidayetini artırmıştık. 


14- Onlann kalplerini sağlamlaştırdık. (Zikret o zamanı) ki (Kral'ın karşısında) kalkıp-demişlerdi ki; «Rabbimiz 
göklerin ve yerin Rabbidir. Biz Ondan başkasını ilâh olarak çağırmayız. Aksi takdirde haktan uzak bir söz söylemiş 
oluruz». 


15- «Şu bizim kavmimiz Allah'tan başka ilâh edindiler. Bari onlar hakkında açık bir delil getirseler. Allah 
hakkında yalan uydurandan daha zalim kim vardır? 105141 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(5) «Ne onlann ne de atalarının...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Bihi» zamiri, onlann «Allah çocuk edindi» şeklindeki sözlerine racidir. Yani bu sözler hususunda ne onların ne de 


atalarının herhangi bir bilgileri bahis konusu değildir. Gelişigüzel, hiç düşünmeksizin konuşuyorlar. 


Bu zamirin «dediler»den anlaşılan söze raci olması da mümkündür. Yani bu söz hakkında ne onların ne de 
atalarının herhangi bir bilgisi yoktur. Böyle bir sözü düşünmeden söylüyorlar. Onlar Allah için neyin mümkün, 
neyin mümteni olduğunu da bilmezler. 


Taberi «Bu zamir, Cenab-ı Hakk'a racidir. Yani onlar da ataları da Allah için mümkün ve mümteni olanı bilmezler» 
demiştir. 


«Keburet» fiüinin faili onlann küfür hakkındaki bu sözleridir. Yani ağızlanndan çıkan bu sözler çok korkunç ve 
dehşet vericidir. Böyle bir sözün ağızlarından çıkması cüretlerinin çok büyük olduğuna delâlet eder. 


Bazı kıraatlarda «Kelimeten», «Kelimetun» şeklinde merfu okunmuştur. Bu takdirde «Keburet» fiilinin faili 
olmuş olur. Fakat mensub okunması mübalağa ve tekidi kuvvetlendirir. 


«Onlar yalandan başka bir şey söylemiyorlar»; yani bu durumda ancak yalan/Aasılsız bir söz söylemektedirler ki bu 
sözün asla ve kafa doğrulukla bir ilgisi yoktur. 


imam Razi, tefsirinde şöyle demektedir: «Şu üç grup, Allah'a, O'nun çocuk edindiği şeklinde bir isnadda 
bulunmuşlardır: Arap müşrikleri; «Allah melekleri kız edindi»,hıristiyanlar «Hz. İsa Allah'ın oğludur», yahudilet de 
« Üseyr Allah'ın oğludur» diyorlar-din. 


(6) «Bu söze (Kur'an'a) inanmazlarsa...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Bâhi'un» kelimesi «öldüren, helak eden» demektir. »JIk yorum, Mücahid, Süddi, İbn Cerir ve İbn Abbas'tan 
rivayet edilmiştir.) 


Kbu Hayyan, bu kelimenin, üzüntüsünün şiddetinden kendisini öldüren zat anlamına geldiğini söylemiştir. 
«Arkalarından»; yani onlar imandan yüz çevirip uzaklaştıktan sonra, ngrdeyse kendini helak edeceksin! 
ibn Merduveyh, İbn Abbastan şöyle rivayet ediyor: 


«ütbe bin Rebia, Şeybe bin Rebia, Ebu Cehil bin Hişam, Nadr bin as, Ümeyye bin Halef, As bin Vail, Esved bin 
Muttalib ve Ebu'l-Buhteri adlı müşrikler ile Kureyş'in bazı büyükleri birara-ya toplandılar ve (daha önce 
kararlaştırdıkları gibi) Rasülullah'i çağırıp konuştular. Hz. Peygamber kavminden olan bu kişilerin kendisine 
muhalefet ettiklerini ve nasihatlannı dinlemediklerini görünce çok üzüldü. işte onun bu üzüntüsünü gidermek 
maksadıyla Cenab-ı Hak mezkur ayeti indirdi.» 


Böylece ayetin sebeb-i nüzulü meseleyi, «onların küfr üzere ölmelerinden sonra meydana gelen üzüntü» şeklinde 
açıklayan yorumun doğruluğunu tevid etmektedir. 


«EUHadis» (Söz) kelimesi ile Kur'an kastedilmektedir. Nitekim daha Önce de surenin başında geçen el-kitap ile 
Kur'an'ın kastedildiğini söylemiştik. 105551 


Kur'an'ın Harf Ve Kelimeleri Hadis Midir? 


Eş'ariler ile bazı sünni alimlere göre, «el-Hadis» kelimesi Kur'an lafızlarının hadis olduğuna delâlet eder. Zira bu 
kimseler Kur'an'ın harf ve kelimelerinin hadis olduğuna kaildirler. Kur'-an*m mânası ise, Allah'ın kadim sıfatıdır. 
(Bu bahis daha Önce birkaç yerde geçmişti). 


Ayetin sonunda gelen «Esefen» kelimesi «Bâhi'un» kelimesine mef'ulunleh olur. Yani müteessir ve müteessif 
olduğun için nerdeyse kendini öldüreceksin! 


«Esef», Zeccac'ın tefsirine göre aşırı hüzün ve öfke demektir. Ragıb el-İsfehani « Müfredat»mda,; «Esef, hüzün ile 
öfkenin bir-arada olmasına denir» diyor. Bazen bunların her birine de denilir. «Esef»in asıl mânâsı intikam hissinin 


kabarmasından ötürü kalpte kanın galeyana gelmesi demektir. Bu, kuwet bakımından daha zayıf birine karşı 
olursa büyür ve öfkeye dönüşür. Daha zorlu bir kişiye karşı olursa üzüntüye dönüşür. Nitekim ibn Ab-bas'a hüzün 
ve gazabın ne demek olduğu kendisine sorulduğunda: «Onların çıkış -noktaları birdir, fakat lâfızları değişiktir. Kim 
kendisinden daha zayıf olana karşı mücadeleye girişirse, bu hüzün onu öfke ve gazap haline getirir. Fakat daha 
güçlüye karşı mücadele ederse bu kendisinde hüzne yol açar» demiştir. 


«Lealle» burada ya terecci, (ricat etmek, ummak) ya tama' (hırsla istemek, açgözlülük) veya işfak (şefkat etmek) 
manasınadır. Yani, Ey Rasülüm! Sen öyle bir hale gelmişsin ki onların iman etmeyişlerinden Ötürü meydana gelen 
üzüntün nedeniyle insanlar senin hakkında, «Kendisini öldürecek» korkusunu yaşamaktadır. 


El-Askeri «Lealle burada nehyin yerine konulmuştur. Âdeta Cenab-n. Hak tarafından RasüluUah'a: «Sakın kendini 
öldürme» denilmiştir» demektedir. 


Bazı müfessirler «lealle burada istifham yerine konulmuştur» demektedirler* 


ibn Atiyye «Bu istifham, istifhamı inkâriâir. Yani sakın böyle olma, kendini helak etme» demiştir. 


«Lealle»rün istifham için geldiğini Küfeliler söylemişlerdir. Fakat en açık mânâya göre, «Lealle» burada işfak içindir 
ve olacaktan endişe etmek manasınadır. Bu sebeple Hz. Peygamber (s.a) teselli edilerek, üzüntüyü terke teşvik 
olunmaktadır. 


(7) «Biz insanların hangisinin daha...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetteki «ma» edatı akıl sahibi olmayan bütün varlıkları kapsamaktadır. Yani akıl sahipleri müstesna, 
yeryüzündeki her şeyi, (hayvanlar, bitkiler, madenler) yeryüzü için ziynet kılmışız-dır. Yeryüzü onlarla süslenir. Bu 
aynı zamanda yeryüzünde yaşayanların ziynetlerini de kapsamaktadır. 


Her şeyin ziyneti hakikat nokta4 nazarından bakıldığında yeryüzünde yaşayan kimselerin ziynetidir. Bazıları 
«Burada yeryüzündeki ağaç ve nehirler kastedilmiştim demişlerdir. Bazıları da «Bitkiler kastedilmiştir. Çünkü 
onlarda değişik renkli ve yararlı çiçekler vardır»; bazıları «Şekilleri, yararları ve fiilleri değişik olan canlıları 
kastedilmiştir»; bazıları ise «Altın, gümüş, kalay, bakır, yakut, inci, mercan, elmas ve benzeri diğer kıymetli taşlar 
kastedilmiştir»; bazıları «Yeşiller, sular, nimetler, elbiseler, meyveler kastedilmiştir» der. Bütün bu görüşlerin 
dayandıkları delilleri bulmak çok zordur.' 


Bazıları «burada «ma» edatı akıl sahiplerini de kapsamaktadır. Ondan maksat ise erkeklerdir» demişlerdir. 
(Nitekim bu görüş İbn Ebi Hatim tarafından İbn Cübeyr, Hasan Basri ve bir rivayete göre de İbn Abbas'tan rivayet 
edilmiştir.) 


Ebu Nasr Secezi'nin «El-İbane» adlı eserinde İbn Abbas'tan rivayet ettiğine göre «burada alimler kastedilmiştir.» 
Yani yeryüzünde bulunan alimleri yeryüzüne süs kıldık! Halbuki malümdur ki «ma» edatı zikredilenleri ifade 
etmektedir. Akü sahiplerine şamil kılınması ise cidden uzak bir tevildir. Bu büyük tefsir alimleri muhtemelen tağlib 
yoluyla «ma» edatından akıl sahiplerini de, başkalarını kastetmişlerdir. 


İşte Beyzavi'nin «En evlası mükelleflerin «ma» edatının kapsamına girmemesidir .Çünkü yeryüzündekiler 
?laldkatte yeryüzünün süsü değil, yer ehlinin (o süsüdürler. oBu da onları denemek maksadıyla olmuştur. 
Binaenaleyh süs kendisinde olan süsten hariç olur» şeklindeki sözünün hikmeti böylece bilinmiş olur! «Onları 
denemek için» ifadesindeki zamir yeryüzünde yaşayan bütün mükelleflere racidir. «Nebluve» füli denemek ve 
tecrübe mânâsında olan «ibtila» kökünden gelir Cenab-ı Hak için «denemek», onlara deneyenin muamelesini 
yapmak demektir. Yoksa Cenabı- Hak külliyatı da cüziyatı da ezelde bilmektedir. 105!6l 


Ehilsünnetin Reddettiği Söz 


Hişan bin Hakem'in «Allah hakikati ancak var olduktan sonra bilir. Tâ ki fiilin veya terkin üzerindeki kudretinin 
yoklu-Şu lâzım gelmesin» şeklindeki iddiası cehaletinden neşet etmiştir, Ehli sünnet alimleri bu iddiayı şiddetle 


reddetmişlerdir. (Bu konuda kelâm kitaplarına müracaat edilebilir.) 


Amelin güzelliği; dünyanın ziyneti hususunda bu dünya ve onun ziynetlerine aldanmamak, dünya halini engin bir 
şekilde düşünmek, onu Yaratan'ın marifetine vasıta yapmak, şeriatın izin verdiği tarzda ondan istifade etmek, 
haklarını eda etmek, ondan elde ettiklerine şükretmek, onu şehevi ve fasid hedeflere vesile etmemek, kâfirler ve 
bâtıl arzuları peşinde koşanlar gibi davranmamak hususundaki zühddür. Güzel amelin mertebeleri değişiktir. 
İnsanın zühdü ne kadar kuwvetli olursa amelleri de o denli güzel olur. 


İbn Ömer, Rasül-ü Ekrem'den «Ameli daha. güzel olannm ne anlama geldiğini sorduğunda Hz. Peygamber: «Akit 
en güzel olan, Allah'ın haramlarından en fazla kaçınan ve Allah'ın taatinde devamlı olandır» demiştir. (İbn Cerir, 
İbn Ebi Hatim, Hakim.) 


ibn Ebi Hatim, Hasan Basri'den şöyle rivayet ediyor: «Amel yönünden en güzel olanlar dünyayı terk yönünden en 
şiddetli davrananlardır.» (Bunun benzeri Süfyan Sevri'den de rivayet edil-mistir.) 


Bazılarına göre amelce en güzel olan zahid olup dünyadan bir yolcunun azığı kadarına kanaat eden kişi demektir. 
Bunun ötesinde olan ise güzeldir. Yani dünyanın helâlinden çok elde edip onu gereken yerlere sarfedenin de ameli 
güzeldir. Onu helâl, haram demeden toplayıp arzulan yolunda sarfeden bir kimsenin ameli ise çirkindir. 


(8) «Bununla birlikte biz...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani dünyanın ömrü sona erdiği zaman yeryüzünde bulunan ve yer için süs olan her şeyi bitkisiz ve çorak bir 
toprağa dönüştüreceğiz. «Said» kelimesi toprak demektir. «Cüruz» kelimesi de bitkisiz ve çorak anlamındadır. 


Ragıb el-İsfehani, Müfredat'ında «Said yeryüzü demektir» der. Ebu Ubeyde'ye göre düzgün yer anlamındadır. 
(Bunun benzeri Süddi'den de rivayet edilmiştir.) 


Zeccac, Said kelimesinin anlamının «Bitkisiz yol» olduğunu söylemiştir. İbn Ebi Hatim «Cüruz, harabe yer 
demektir» demişse de, harabenin cüruz mânâsına gelmesi hakiki değil ancak mecazi olabilir. 


«Biz mutlak oradaki her şeyi (sonunda) kupkuru bir toprak S yapacağız» cümlesi, Rasühillah'm üzülmemesi için 
ileri sürülen nedenin tamamlayıcısıdır 


Yani; «Ey Habibimf Kavminin Kur'an'ı yalanlamalarından ötürü üzülme.Çünkü biz yeryüzündeki eşyayı orada süs 
kildik fci onunla amellerini deneyelim ve ona göre kendilerini cezalandıran Um. Biz kesinlikle onu yakında yok 
edecek ve amellere karşılık ceza vereceğiz». 


Bu ayetin Rasülullah'ı teskin edici olduğunu söyleyenler de bu mânâyı kastetmektedirler. Sanki Hz. Peygamber'e: 
«Üzülme, biz senin adına onlardan intikam alacağız» denilmiştir. 1997! 


Ashab-I Kehf Ve Ashab-I Rakim 


(9-10) «Yoksa sen Kehf ve Rakim...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu ayetteki hitap Kasülü Ekrem'edir. Fakat başkası kastedilmektedir. Çünkü Hz. Peygamber Allah'ın kudretinin 
idrakinde olduğu için Ashab-ı Kehf hadisesi onu dehşete düşürecek denli bir olay değildi. 


Ayetin mânâsı; «Bunların kıssaları her ne kadar harikulade ise de bizim diğer ayetlerimize nisbet edildikleri 
takdirde hiç de acaip ve garip gelmezler» şeklindedir. Yani onların yaşamaları, uzun bir zaman uyumaları, bizim 
kudret ve ulühiyetimize delalet eden deliller cümlesindendir. 


Ayetin metnindeki «el-Kehf» bir dağdaki geniş oyuk demektir. Geniş olmadığı takdirde ona mağara denir. İbn Ebi 
Hatim «Derenin içindeki mağara», Mücahid «İki dağ arasındaki geçit» anlamına gelir demişlerdir. 105131 


Rakim Ne Demektir? 


Enes ve ŞaTn'nin rivayetine göre «Rakim», onların köpeklerinin ismidir (İbn Cübeyr'den de aynı rivayet gelmiştir 
)AÜmeyye bin Ebi Sait'in «Orada komşu olarak ancak rakim ve bir de avları vardı. Kavm de mağarada uykuya 
dalmışlardı» şiiri de rakimin köpek mânâsına geldiğini gösterir. 


İbn'ui-Munzir'in ton Cübeyr'den rivayet ettiğine göre, rakim, taştan yapılmış bir levhadır. Orada Ashab-ı Kehf'in 
kıssası ve ahvali yazılıdır. Sonra o taş mağaranın kapışma bırakılmıştır. 


Bazıları da «Rakim taştan yapılmış bir levhadır. Üzerinde Ashab-ı Kehf'in isimleri yazılmıştır ve o taş şehrin suruna 
konulmuştur» derler (Bu görüş aynı zamanda Süddi'den de rivayet edilmiştir). 


ibn Abbas'tan gelen bir rivayete göre rakim, onların beraberinde bulunan bir kitaptır. O kitapta onların amel 
etmekte oldukları Hz. İsa'nın dini ve şeriatı yazılıdır. 


Rakim kelimesi Arapça bir lâfızdır. Faildir, meful mânâsını ifade eder. Yani merkum '(yazılmış) anlamındadır. 


İbn Cerir ve İbn Ebi Hatim, El-Ufi'den, o da İbn Abbas'tan şöyle rivayet ediyor: «Rakim, Filistin yakınlarında «ile» 
şehrine yakın bir vadi adıdır. Kehf (mağara) o vadide bulunmaktadır». 


İbn Ebi Hatim ve İbn Cerir İbn Abbas'tan şunu rivayet et-mislerdir: «Ben rakimin ne olduğunu bilmiyordum. Kâb'ul- 
Ah-bar'âan onun mânâsını sordum: «O gençlerin çıkmış olduğu kö> yün ismidir» dedi». 


Bütün bu tefsirlere göre Ashab-ı Kehf ile Ashab-ı Bakim aynı grubun adı olmuş oluyor. Bazı müfessirler de «RaJcim 
Ashabı, Ashab-ı Kehf'ten başkadır» demişlerdir. 


Buhari, Müslim, Nesei ve İbn'ul-Munzir, İbn Ömer'den şöyle rivayet ederler: «Allah'ın Rasülü buyurdular: «Sizden 
önceki ümmetlerden üç kişi yürüyordu. Ansızın yağmura yakalandılar ve onlar da hemen bir mağaraya sığındılar. 
Mağara kapısı onların üzerine kapandı. İçlerinden biri: «Allah'a yemin ederim, sizi buradan ancak doğruluk 
kurtarabilir. Öyleyse sizden her kişi doğru yapmış olduğu bir işi söyleyip Allah'a dua etsin» dedi. Bunun üzerine 
aralarından biri «Ey Ailahvm! Biliyorsun ki benim bir ırgatım vardı. Günlüğü bir ölçek pirinç idi. Hakkı olan pirinci 
benden almadan gitti. Ben o ölçek pirinci ektim. Onunla bir stğır veya bir sığır sürüsü satın aldım,. Sonra o bana 
gelerek bir ölçek olan ücretini istedi. Ona: «Şu sığırlara git, onları sür götür» dedim. O bana: «Benim sende sadece 
bir ölçek pirinç hakkım var» dedi. Bunun üzerine: «Git, bu sığırları sür götür. Onlar senin bu pirincinden satın 
alınmıştır» dedim. Kişi o sığırları sürüp götürdü. Ya Rabbi! Eğer bunu senin korkundan yapmış olduğumu biliyorsan 
bu taşı mağaranın kapısından uzaklaştır» dedi. Bu dua üzerine taş oradan biraz uzaklaştı. Bu sefer ikincisi: «Ey 
Rab-bim! Biliyorsun ki benim ihtiyar bir anne ve babam vardı. Yaşlıydılar. Onlara her gece koyunlarımın sütünü 
getiriyor ve içiri-yordum. Bir gece geç kaldım. Geldiğimde onların uyuduğunu gördüm. Çoluk çocuğum ve aile 
efradım açlıktan feryad ediyorlardı. Onlara anne-babama içirmezden önce bir şey vermiyordum. Anne - babamı 
uyandırmaktan çekindim. Onların süt için zillete düşmelerini de istemedim. Böylece fecr doğuncaya kadar onların 
uyanmasını bekledim. Eğer bunu senin korkundan yaptığımı biliyorsan bu taşı bizden uzaklaştır» dedi ve böylece 
taş biraz daha uzaklaştı. Gökyüzünü görmeye başladılar. En sonunda üçüncüsü; «Ey Allahım! Biliyorsun ki benim 
bir amca kızım vardt. Benim katımda insanların en sevimlisiydi. Onu zinaya davet ettim. Bana: «Ancak yüz dinar 
verirsen bu iş olur» dedi. Yüz dinar kazanmak için çalıştım ve elde ettim. Ona yüz dinarı getirip verdim. O da 
kendisini bana teslim etmeyi kabul etti. Tam bu işe tevessül edecektim ki bana: «Allah'tan kork! Şu mührü ancak 
hakkıyla boz» deyince kalktım ve o yüz dinarı da kendisine bu raktvm. Eğer bunu senin korkundan yapmış 
olduğumu biliyorsan bize mağara kapısını aç» dedi. Bunun üzerine Cenab-ı Hak mağaranın kapısını açtı, onlar da 
oradan çıktılar». (Bunun benzeri İbn Abbas, Enes ve Numan bin Beşir'den de rivayet edilmiştir. Bütün bu sahabeler 
hadisi Rasül-ü Ekrem'e kadar refedip götürürler). 


Bu hadise göre rakim, dağdaki bir mağaraya denir. Bazıları «Mağaranın kapısını kapatan taş demektir» bazıları da 
«dağ mâ-enâsınadır» demişlerdir. Onun burada zikredilmesi başlarından geçene işaret etmek içindir. Bu hadis 
gösterir ki Cenab-ı Hak hayr ve şer işleyen hiç kimsenin amelini zayi etmez. Fakat burada kastolunan Ashab-ı 
Rakim'in meselesi değildir. Burada asıl anlatılmak istenen Ashab-ı Kehf kıssasıdır. 


Fakat bu görüşün ayetin siyakından uzak olduğu gizli değildir. Böyle bir görüşü kabul etmemizi gerektiren sahih 
hadisler de yoktur. 


«Gençler»den maksat Ashab-ı Kehf'tir. Rivayet ediliyor ki onlar Rum eşraf inin evladlarmdan genç kimselerdi. 
Boyunlarında altından yapılmış gerdanlıklar vardı. Ve omuzlarında saç örgüleri bulunuyordu. Onların Ashab-ı Kehf 
ismini almaları mağaraya sığınmalarından ileri gelmiştir. 


«Ey Rabbimiz! Katından bize bir rahmet ver» dediler. Yani rahmet hazinelerinden bir rahmet olan mağfiret, rızık 
ve düş inanlardan eminliği bize ihsan et. 


İbn Abbas'ın rivayetine göre Dakyanos isimli bir kral Rum şehirlerinden olan Efsus (Afşin veya Tarsus) şehrini istilâ 
etti. Bu, Hz. isa'nın zamanından sonraydı. Halka putlara tapmasıiu emretti. Orada yedi genç vardı. Allah'a gizlice 
ibadet ederlerdi. Durumları krala ihbar edildi. Onlar da kraldan korktukları için geceleyin kaçtılar. 105121 


Mağaranın Önüne Çekilen Duvar Ne Zaman Yapıldı? 


Beraberinde köpek olan bir çobanın yanından geçtiler. Köpek de onların arkasına takılarak gitti. Mağaraya 
sığındılar. Kral onları mağara kapısına kadar takip etti. Onların mağaraya girdiklerine dair izleri gördü. Fakat 
çıktıklarına dair herhangi bir ize rastlamadı. Böylece kralın askerleri mağaraya girdiler. Cenab-ı Hak onların 
gözlerini kör etti. Hiçbir şey göremediler. Kral «Mağara kapısını duvarla kapatın ki orada açlık ve susuzluktan 
ölsünler» diye emretti. 


Mücahid, ibn Abbas'tan rivayet ediyor ki: «Bu gençler putlara tapan bir kralın dinindeydiler. Putlara kurban kesen 
bu kral Allah'ı inkâr ediyordu. Şehirliler de bu hususta ona uymuşlardı. Bu gençlere Hz. İsa'nın havarilerinin (veya 
daha önceki müslü-man milletlerin) bazıları tarafından hidayet işaretleri geldi. Allah'a iman ettiler. Basiret 
gözleriyle halkın yaptıklarının çirkinliğini gördüler. Dine yapışıp Allah'a ibadet ettiler. Durumları krala ihbar edildi. 
«Bunlar senin dininden ayrılmışlardır» denildi. « Mabudlarını hiçe sayarlar, o mabudları inkâr ederler» diye de 
ilave edildi. Kral onları yanına çağırarak dinine tabi olmalarım ve mabudlarına kurban kesmelerini emretti. «Eğer 
bu emrimden ayrılırsanız sizi öldürürüm» diye tehditte bulundu. Onlar da (rivayete göre): «Bizim Rabbimiz 
göklerin ve yerin Rabbidir» dediler. (İkinci bir rivayete göre) Kral onlara: «Siz daha gençsiniz. 


Sizin aklınız bu işlere ermez. Ben sizin hakkınızda acele hüküm vermem. Size mühlet veriyorum. Evlerinize gidin, 
düşünün, sonra bana gelin» dedi ve kendilerine bir zaman tayin etti. Kral bv zaman arasında yolculuğa çıktı. O 
gençler de dinleri uğruna kaçmayı planladı. İçlerinden birisi: «Ben filan dağda bir mağara biliyorum, babam 
koyunlarını oraya götürürdü. Oraya gidip gizlenelim. Ta ki Allah bize bir yol açıncaya kadar» dedi. Halk panayıra 
çıkmıştı. Onlar da gidip halkla beraber panayıra çıkar gibi yaptılar. Sonra at üzerinde top oynamaya başlayarak, 
topu o dağa doğru götürdüler ve böylece kurtuldular»105(291. 


Din İçin Hicret Edilir Mi? 


Bu ayet insanoğlunun dini için aile efradını, çoluk çocuğunu, yakınlarını, dostlarını, vatanını ve bütün mallarını 
bırakıp hicret edebileceğini açıkça ifade etmektedir. Rasül-ü Ekrem ve Ashabı dinlerini koruyabilmek için yurtlarını 
terketmişlerdir. Hz. Peygamber (daha önce Nahl Suresi'nin tefsiri'sırasında söylediğimiz gibi) mağaraya 
çekilmiştir. Nitekim Tevbe Suresi'nde bu husus kesinlikle belirtilmiştir. Müslümanlar vatanlarını, topraklarını, 
çocuklarını, akraba ve kardeşlerini bırakmışlar ve hicret etmişlerdir. Kâfirlerden, onların fitnelerinden dinlerini 
sağlam bırakmak ümidiyle bu hicrete kalkmışlardır. Kimi müslümanlar dağlara kaçmış, kimileri mağaralara 
sığınmıştır. Halktan hicret ederek Hâlık ile başbaşa kalmışlardır. Zalimin elinden (başka çare kalmadıkça) kaçmak, 
peygamberlerin ve Allah'ın dostlarının sünnetlerindendir. Allah'ın Rasülü uzleti diğer şeylerden üstün tutmuştur. 
Alimlerden bir cemaat da fitnenin zahir olduğu bir devrede, halkın fesada girdiği bir zamanda bunu üstün bulmak- 
tadır. Cenab'i Hak bunu « Mağara'ya sığının» emriyle kesin olarak ifade etmektedir. Halktan uzak yaşamak bazen 


dağlarda, mağaralarda, derelerde, bazen deniz sahillerinde ve hudud boylarında bazen de evlerde olur. Nitekim 
bir rivayette şöyle denilmektedir: «Fitne olduğu zaman yerini gizle ve dilini tut». Alimlerden bir grup «Uzlet, 
serden ve şerrin ehlinden kalben ve amelen uzak yaşamak demektir. Velev ki sen onların arasında olsan dahi» 
demiştir. 


Beğavi, İbn Ömer kanalıyla Rasül-Ü Ekrem'den şöyle rivayet eder: «O müslüman ki halkla karışıp onların 
eziyetlerine karşı sabır gösterir; o, halka karışmayan ve eziyetlerine sabır göster, meyen müslümandan daha 
üstündür». 


(11) «Bunun üzerine biz de...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu durum Cenab-ı Hakk'ın onlara uykuyu musallat kılmasından ibarettir. Ve bu ibare Kur'an'ın fasih 
ibarelerindendir ki Araplar böyle bir ibare getirmekten aciz olduklarını itiraf etmişlerdir. 


Zeccac'a göre bu ibarenin mânâsı: «Onları dinlemekten me-nettik. Çünkü uykuda olan bir insan ses duyarsa 
uyanır» şeklindedir. 


İbn Abbas'a göre, bu ifade «Onların kulakları üzerine uykuyu vurduk» demektir. Yani seslerin kulaklara varma 
yollarını 'tıkadık. 


Bazı müfessirler «Onların kulaklarının üzerine vurduk ifadesinden maksat; onların dualarını kabul.ettik, 
kavimlerinin şerlerinden onları uzak tuttuk ve onları uykuya daldırdık demektir» demişlerdir. 


Burada kulaklar özellikle zikredilmiştir. Çünkü uykunun fesadına sebep olan azâ odur. Uykuda olan bir kimsenin 
uyanması çoğu kez kulak yoluyla olur, 


Ayetin sonundaki «Adeden» kelimesi bir önceki «sinin» kelimesinin sıfatıdır. Yani sayılı seneleri onların kulakları 
üzerine vurduk. Bundan çokluk kastedilmektedir. Yani birçok seneleri onların kulakları üzerine vurduk. Azlık sayıya 
muhtaç değildir; çünkü bilinmektedir. 


Ebu Ubeyde, «Adeden» kelimesinin mukadder bir fiilin me-fulu olduğunu söylemiştir. Bir gruba göre, Cenab-ı Hak 
o senelerin sayısını daha sonra, «onlar mağaralarında 309 sene durdular» mealindeki ayetle beyan etmiştir. 


(12) «Sonra da iki gruptan hangisinin...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani uykularından sonra onları (gönderdik) uyandırdık. Nitekim ölümden sonra diriltilen (veya uykudan kaldırılan 
kişiye) «gö7iderilmiş» denilir. Çünkü o daha Önce gönderilmekten ve tasarruftan menedilmiş bir haldeydi. 
Diriltmek veya uyandırmak suretiyle o «gönderilmiş» sayılır. 


«İki gruptan» birisi Ashab-i Kehf'tir. ikinci grup ise Ashab-i Kehf zamanında diriltilmiş olan şehir sakinleridir. Çünkü 
As-hab-ı Kehf'in kayıp olduğu devreye ait tarih onlarca biliniyordu. Yani bu iki gruptan hangisinin kaldıkları 
müddeti daha iyi hesap edeceğini görelim diye onları uyandırdık. (Bu tefsir Cumhur'un tefsiridir.) 


Tefsir alimlerinden bir kısmı, «Bu iki grup, kâfirlerden iki gruptu. Ashab-Kehf'in müddeti hakkında ihtilafa 
girmişlerdim der. Bir kısmı ise «Bu iki grup, müslümanlardan iki gruptur» demişlerdir. 


«Ahsa» fiil-i mazidir. «Emeden» kelimesi onun mef'u-lunbihi olur. Yani iki gruptan hangisinin o uzun müddet 
orada kalışlarını daha mazbut sayacağım bilmek için onları uyandırdık. 


(13) «Onların başından geçenleri gerçek olarak sana...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetin metninde geçmekte, olan «Fityetun» kelimesi iman ve vicdan sahibi gençler anlamındadır. Onlar 
vasıtasız olarak iman ettikleri için Allah onları kahramanlıkla vasıf landırmıştır. Ehli lisan «Fütuwvetin başı imandır» 
demişlerdir. Cüneyd Bağdadi: «Fütuwvet, cömertçe vermek, eziyet yapmamak, şikayeti terketmektir» demiştir. 


«Biz de onların hidayetini artırmıştık»; yani Allah'a giden yolda salih amel işleyebilmeleri için kendilerine 
kolaylıklar ihsan ettik. Halktan uzaklaşmak, dünya hususunda isteksiz davranmaları için onlara imkânlar sağladık. 


Bir görüşe göre, Ashab-ı Kehf'in kıssası Araplar tarafından biliniyordu. 


ibn Ebi Şeybe, tbn'ul-Munzir ve ibn Ebi Hatim'in İbn Ab-bas'tan rivayet ettiklerine göre Ashab-ı Kehf bir kralın 
memleketinde idiler. Bu kral putperestliği yayıyordu. Bunu görünce o şehirden çıktılar. Aralarında biraraya 
geleceklerine dair hiçbir söz de yoktu. Böylece Cenab-ı Hak onları birbirleri ile karşılaştirdi. Karşılıklı sordular: «Sen 
nereye gitmek istiyorsun?» Birisi diğerinden korktuğu halde sonunda birbirlerinden söz aldılar ve birbirlerine 
haber verdiler. Böylece bir noktada birleştiler ve «Bizim Rabbimiz göklerin ve yerin Rabbidir» dedikten sonra 
gittiler, mağaraya girdiler. Cenab-ı Hak onların kulaklarının üzerine mühür vurdu. Onlar engin ve derin bir uykuya 
daldılar. Ailelerinden ayrıldıkları için her yerde arandılar, fakat bir türlü bulunamadılar. Mesele krala götürüldü. 
Kral, «Bu grubun başına gelenler ileriki zamanlarda anlaşılacaktır. Bir grup insan çıkmış, nereye gittikleri belli değil. 
Ne bir cinayet işlemişler ne de herhangi bir suç» dedi ve kalay ve bakırdan olan bir levha istedi. İsimlerini o levhaya 
yazdı. Sonra onu hazinesine attı. Sonra onların hadisesi Kur'an'm belirttiği gibi oldu. 


Ebu Hayyan tefsirinde, «Ashab-ı Kehf'in nasıl biraraya geldi, Si, nasıl çıktıkları hakkında herhangi bir sahih hadis 
gelmemiş. tir. Ancak Cenab-ı Hakk'm Kur'an'da onların haberinden verdiği kadarı bilinmektedir» der. 


Birçok rivayette şöyle anlatılmaktadır; «Kral onların mağaraya sığındıklarını biliyordu. Fakat hiç kimse mağaraya 
girmeyi beceremedi. Çünkü her kim mağaraya girmek istediğinde dehşet ve korku içerisinde geri dönüyordu. 
Kral'a dediler ki: «Sen bunları dışarı çıkarırsan öldürmeyecek misin?». «Evet» dedi. «O halde» dediler: 
«Mağaranın kapısını duvarla ördür. Kendileri içende susuzluktan ve açlıktan ölsünler». 


Bu görüş tasvip edildi ve böyle yapıldı. 
(14) «Onların kalplerini sağlamlaştırdık...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani kalplerini sabırla kuvvetlendirdik. Vatanlarından ayrılmaları, aile efradlannı terketmeleri, nimetlerden ve 
arkadaşlarından uzaklaşmaları onları zaafa düşürmedi. Kralın korkusu da onlara dehşet vermedi. Kafirlerin 
çokluğu kalplerine menfi yönden bir etki yapmadı. 


«Kâmü»; yani onlar azimle Allah'a yönelmek hususunda insanlara karşı gelerek, kıyam ettiler. Dinlerini izhar 
etmek için ortaya çıktılar. 


İbn'ul-Munzir ve İbn Hatim'in rivayet ettiğine göre onlar şehirden çıktılar. Aralarında herhangi bir söz olmadığı 
halde bir noktada biraraya geldiler. İçlerinden biri ayağa kalkarak: «Ben bir şey hissediyorum ki onu hiç kimsenin 
hissettiğini zannetmiyorum» dedi. Onlar: «Ne hissediyorsun?» diye sorunca, o: «Ben, Rabbimin göklerin ve yerin 
Rabbi olduğu gerçeğini hissediyorum» dedi. Onlar da: «Biz de böyle hissediyoruz» dediler. Böylece hepsi birden: 
«Bizim Rabbimiz göklerin ve yerin Rabbtdir. Hiçbir zaman ondan başka bir ilâh çağırmayacağız» dediler. 


Onlar «Bizim Rabbimiz gökler ve yerin Rabbidir» demekle rububiyetin «hiçbir zaman ondan başka bir ilâh 
tanımayacağız» sözleriyle de uluhiyetin birliğine işaret etmişlerdir. Ancak müşrikler de «Bizim Rabbimiz göklerin 
ve yerin Rabbidir» derler, fakat «Ondan başka bir ilâh çağırmayacağız» demezler. Nitekim Kur'an bu durumu şöyle 
ifade etmektedir; 195111 


Müşrikler Allah'a İnanıyorlar Mıydı? 


«Eğer onlara (putperestlere): «Yerler ve gökleri kim yarattı?» diye sorsan, «Allah yarattı» derler». Yine Cenab-ı 
Hak müşriklerden hikâye ederek şöyle buyuruyor: «Onlar; «Biz bu putlarımıza bizi Allah'a yaklaştırsınlar diye 
kulluk ediyoruz» derler». 


Bir rivayette müşriklerin: «Senin hizmetindeyiz. Senin şerikin yoktur. Ancak bir tek ortağın var, o da senin içindir. 
Onu da, onun mülkünde olanı da sen mülk edinmişsin» dedikleri bildirilmiştir. 


«Biz ondan başkasını ilâh olarak çağırmayız. Aksi takdirde haktan uzak bir söz söylemiş oluruz»; Ebu'1-Beka; 
«Ayetteki «şe-taten» kelimesi «Kulna» fiilinin mefuludur» der. Katade bu kelime için yalan anlamını tercih 


ederken, ibn Zeyd «Şetat hata etmek demektir» der. Süddi «Şetat» kelimesini zulmetmek şeklinde tefsir etmiştir. 


Bütün bu tefsirler kelimenin gereği icabı yapılmış yorumlardır. Zira «şetat»m esas mânâsı (daha önce söylediğimiz 
gibi) haktan uzak, ifrata kaçan söz demektir. Haktan uzak olan bir söz yalan olur, hata olur, zulm olur. Yani böyle 
bir söz bu mânâları gerektirir. 


Bu cümledeki «lâm» harfi kasemin cevabıdır. Yani «Allah'a yemin ederiz ki eğer biz Allah'tan başka bir ilâh 
çağırırsak haktan uzak olan ve ifrada kaçan bir söz söylemiş oluruz!» 


Allah'tan başka bir ilâhı çağırmak, ona ibadet etmek, haktan uzak bir söz söylemeyi şu noktadan Ötürü gerektirir: 
«Mabudun uluhiyetini ikrar ve itiraf etmek, ona sığınmak, ibadet kapsamı içine girer». 


Bu ayet Ashab-ı Kehf'in putlara ibadete davet edildiklerim ve putlara tapmadıklarından dolayı da kınanmış 
olduklarını ortaya koymaktadır. Nitekim onların kralın huzuruna götürülmeleri de buna açıkça delâlet eder! 


(15) «Şu bizim kavmimiz Allah'tan başka...»Bu Ayetin Tefsiri 


«Allah'tan başka mabudlar edinmek»ten maksad putları elleriyle yapmaları (yontarak meydana getirmeleri) 
sonra da onlara tapmalarıdır. Bu ayette «edinmenyi «yapmak» şeklinde tefsir etmek, Ebu Hayyan'ın zikrettiği iki 
ihtimalden birisine binaen-dir. İkinci ihtimal, «Allah'tan başka mabudlar kılmış»; yani başkası tarafından yapılan 
veya diğer müşriklerden tevarüs eden ma-budlara tapmış olmalarıdır. 


Cenab-i Hak burada sadece onların Allah'tan başka mabud edinmelerini haber veriyor değildir. Aynı zamanda bu 
haberde inkâr mânâsı da vardır. Yani böyle yapmaları ne yazıktır! Niçin bu felaketi irtikâb etmişlerdir? Niçin bu 
mabudlan ilâh edinmelerinin doğru olduğuna dair açıkça iddialarını ispat eden bir delil getirmiyorlar? Zira din 
ancak delil ve hüccet sayesinde edinilir. 


Bu ayeti celile ile mabudiyetine, uluhiyetine delâlet eden bir delil bulunmayan bir nesnenin mabud olmasının 
mümkün olmadığının, merdud olduğunun delili vardır. 


«Allah'a iftira eden kimseden daha zalim kim vardır?» Yani Allah'a ortaklık nisbet eden kişiden daha zalim kimse 
yoktur yeryüzünde. Bu sözün Ashab-ı Kehf'in kralın huzurunda, onu susturmak ve aciz bırakmak için söyledikleri 
bir söz olması muhtemeldir. 


Ashab-ı Kehf, kralın «Tapın!» dediği putlara ibadetten, kendilerini teberri etmek için bu sözü yerli yerinde 
kullanmışlardır. Bu sözü kendi aralarında söylemiş de olabilirler. 10512! 


Meal 


16- (İçlerinden biri): «Madem ki siz onlardan ve Allah'ın dışında taptıkları varlıklardan uzaklaştınız, o halde 
mağaraya sığının ki Rabbiniz size rahmetini yaysın ve sizin için işinizde kolaylık sağlasın» (dedi). 


17- Güneşi, doğduğu zaman mağaralarının sağına eğilirken, battığı zaman da sol taraftan on lan keser geçerken 
görürsün. Onlar mağaranın geniş bir köşesinde idiler. İşte bu Allah'ın ayetlerindendir. Allah kime hidayet ederse, 
o doğru yola ulaşmıştır, kimi de hidayetten mahrum bırakırsa, artık onu doğruya yöneltecek bir dost bulamazsın. 


18- Onlar uykuda oldukları halde, sen onları uyanık sanırsın. Onları (oldukları yerde) sağa-sola çeviririz. 
Köpekleri de (mağaranın) girişinde kollarını uzatmış yatıyordu. Eğer onları görseydin, dönüp kaçardın ve 
gördüklerinden dolayı için korku dolardı. 


19- Böylece, kendi aralarında birbirlerine sorsunlar diye, onlan uyandırdık. İçlerinden biri, «Ne kadar (uyuya) 
kaldınız?» dedi. (Diğerleri): «Bir gün veya günün bir parçası kadar» dediler. (Sonra) «Rabbiniz kaldığınız müddeti 
daha iyi bilir. Şimdi siz içinizden birini şu gümüş para ile şehre gönderin de baksın, hangi yiyecek daha temiz ise 
ondan size erzak getirsin; fakat çok dikkatli davransın ve sakın sizi kimseye belli etmesin» dediler. 


20- «Çünkü onlar farkınıza varırlarsa sizi taşlamak suretiyle Öldürürler veya kendi dinlerine döndürürler ki işte o 
zaman ebediyen iflah olmazsınız» 1051131 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(16) «(İçlerinden biri): Madem ki siz...»Bu Ayetin Tefsiri 


Bu söz Ashab-ı Kehf arasında söylenen bir sözdür. Yani bazıları diğerlerine; «Madem ki siz onlardan ve onların 
Allah'ın dışında tapmakta oldukları vardıklarından uzaklaştınız, o halde mağaraya sığının...» demiştir. 


«İ'tezele» fiili bedenen veya kalben sakınmak, uzaklaşmak demektir. İki mânâ da burada kastedilebilir. Yani siz 
onlardan veya onların tapmakta oldukları mabudlanndan uzaklaştınız. Sadece Allah'a kulluk ediyorsunuz! Veya 
onlardan veya onların ibadetinden uzaklaştınız ve sadece Allah'ın ibadetine sarılıyorsunuz. O halde mağaraya 
sığmın; yani onlardan veya onların taptıklarından uzaklaştığınız zaman size imkân verilecek bir yerde Allah'a 
ihlasla ibadet edin! 


Bazıları da «Madem ki siz inanç .bakımından onlardan uzaklaştınız o halde bedenen de onlardan uzaklasın ve 
Rabbinize ser. bestçe ibadet edin» şeklinde bir mânâ vermişlerdir. Veya, «Madem ki bedenen onlardan 
uzaklaşmayı irade ettiniz o halde bunu yerine getirin ve mağaraya sığınıp Rabbinize ibadet edinh 


Rabbiniz bundan ötürü dünya ve Ahiret'te sizin için rahmetini yayacak ve size imkânları genişletecektir. Sizin 
dininiz uğrundaki hicretinizi, tam manâsıyla Allah'a yönelme ameliyenizi sizin için kolaylaştıracaktır. Size 
yararlanacağınız bir ortam meydana getirecektir. 


Ayetin zahirine bakılırsa onlar bu sözlerini Allah'ın lütfuna olan güvenlerinden ve pırıl pırıl parlayan inançlarından 
ötürü söylemişlerdir. Çünkü bunlar Allah'ı tanıyan alim kimselerdi. 


Tabarani ve İbn'ul-Munzir, İbn Abbas'tan şöyle rivayet etmektedirler: «Allah, peygamber olarak gönderdiği bir 
insanı mutlaka genç göndermiş ve herhangi bir alime de ilmi, genç olduğu; halde vermiştir». 


Ashab-ı Kehf'in bu sözü, asırlarında yaşayan bir peygamberin tebliği sonucunda bilmeleri mümkündür. İçlerinden 
birinin peygamber olması ve Allah'ın vahyi dolayısıyla, bunu arkadaşlarına söylemesi de mümkündür. Tabii bütün 
bunlar birer ihtimaldir ve böyle olduğuna dair elimizde kesin bir delil yoktur. 


Bu ayet, diyar.ı küfürde ve küfür kelimesini açıkça söylemek suretiyle oturmanın mümkün olduğu bir zamanda, 
dinin selâmeti ve oturmanın kerahati sebebiyle hicret etmenin daha doğru olduğuna delâlet eder. 


(17) «Güneşi, doğduğu zaman...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet onların mağaraya sığındıktan sonraki hallerini açıklamaktadır. Buradaki hitap Allah'ın Rasülü'ne veya 
muhatap olabilecek herkesedir. Rasül-ü Ekrem fiilen bu durumu görmüş değildir. Belki Cenab-ı Hak şöyle demek 
istemektedir: «O mağara öyle bir haldedir ki eğer onu görseydin doğduğu zaman güneşin mağaranın Sağma 
meylettiğine, batarken de sol taraftan onlara durmaksızın dokunup battığına muttali olurdun.» 


Ayetin metnindeki «Tezaveru» fiili «zevr» (veya «zuver») kökünden alınmıştır ve meyletmek demektir. Bazıları 
«Bu, tabii bir meyildir» demişse de tefsir alimlerinin çoğu «meylin mutlak olduğuna» kaildirler. Yalana da uzun) 
denilmiştir. Çünkü o hakikatten meyledip, ona uygun düşmemektedir. «Zur» kelimesi aynı zamanda «put» 
mânâsına da gelmektedir. 


«Fecve» kelimesi «geniş saha» demektir. Yani onlar mağaranın geniş bir bölümünde oldukları halde güneş 
doğduğu zaman mağaranın sağına, battığı zaman da soluna meyledip onların üzerine doğrudan doğmamaktadır. 
Yani, onlar öyle bir durumdadırlar ki güneş hiçbir zaman onlara isabet etmez ki kendilerine rahatsızlık versin. 
Onlar mağaranın ortasında olduklarından ötürü de hava alırlar ve mağaranın kokuşan havası ve güneşin harareti 
onlara rahatsızlık vermez. Bunun nedeni şudur: Mağaranın kapısı (Abdullah bin Müslim ve İbn Atiyye'nin dediği 
gibi), Benat'ün - Neaş adlı yıldızlara karşıdır, doğu ve batıran onun. hizasına en yakın noktalan yengeç burcunun 


baş doğusu ile baş batışıdır. Güneşin medarı onun medarı olduğu zaman mağaraya doğru meylettiği halde onun 
sağ tarafına mukabil olarak doğar, bu da batı tarafına gelen kısımdır. Batarken de sol tarafına muvazi olarak batar 
ve böylece güneş ışınları mağaranın yanlarına vurarak, onun sıkıcı havasını ortadan kaldırır. Havayı mutedil bir' 
hale getirir ve bedenlerine eziyet vermemek, elbiselerini çürütmemek için de onların üzerinde doğmazdı. Mağara 
kapısının batı tarafına meylinin daha fazla olması ve bunun için de güneşin mağaranın üzerine, sağa ve sola 
kayarak doğması ihtimal dahilindedir. 


Zeccac; (o «Onların çilrümemesi Benta'ün-Neaş'a karşı düşüşlerinden, güneşin zikredilen şekilde doğmasından 
ötürü değildir. Aksine Cenab-ı Hak yed-i kudretiyle güneşi onlara isabet etmeye-cek bir şekilde harikulade ve 
onlara bir lütuf olarak tanzim etmiştir» diyor. Çünkü bu durumları gayet gariptir. Sanki Cenab-ı Hak güneşe «Sağ 
ve sollarından olmak üzere onlardan uzaklaş ve onların üzerinde dolaşıp durma» demektedir. Bununla beraber 
onlar mağaranın geniş bir alanındadırlar ve güneşi onlara dokunmaktan menetmiştir. Zeccac; «Bu durum Allah'ın 
ayetlerinden* dir» cümlesi de benim bu sözlerimin delilidir» diye ilave etmektedir. 


Birinci yoruma göre, güneşin onlara bu şekilde dokunmaması elbiselerinin çürümemesi, bedenlerinin 
kokuşmaması Cenab-ı Hakk'm kudretine delâlet etmez. Fakat ikinci yoruma göre bunun, Allah'ın kudretinin 
kemâline ve tevhid ehlinin kerametine delâleti gök ortasındaki güneşten daha belirgindir. Bu ayetteki durum 
(denildiği gibi), mağaranın kapısı üzerlerine kapatılmazdan öncedir. 


Ebu Ali'ye göre ayetin metnindeki «Takridu» fiili, güneşin onlara ışığından vermesi, sonra süratle onların 
üzerinden kayıp, verdiği ışığı geri almasıdır. Öyle ki güneş tıpkı makas gibidir. Sahibi onunla bir iş görür, sonra geri 
alır. Ebu Ali'ye göre iki cümlenin mânâsı şudur: «Güneş, sabahleyin onların mağaralarından kayar, akşamleyin 
hafif bir şekilde kendilerine isabet ederek geçip gider». 


Tefsir alimlerinin çoğu güneşin onlara hiç isabet etmediği hususunda ittifak etmişlerdir. Fakat onlara niçin isabet 
etmemiş olduğu hususunda ihtilaf vardır. Nitekim bu görüşleri daha önce zikretmiştik. 


«Allah kime hidayet ederse»; yani kimi hakka iletirse, kim. sevdiğine ve razı olduğuna muvaffak kılarsa; «O doğru 
yola ulaşmıştır, yani o dünya ve Ahiret'te en büyük nasibi almış kimsedir». 


Ayetin bu cümlesi, Ashab-i Kehf'in medhu senası, onların hedeflerine vardığına dair bir şehadet ve onların 
ummakta oldukla n rahmete ve yararlı hizmetlere hazırlanmak şeklindeki emellerinin tahakkuku anlamındadır. 
Bu cümleden maksat, bu mucizelerin benzerlerinin çokluğuna dikkati çekmek de olabilir. Fakat bu tür mucizelerle 
dilekleri kabul olunanlar Allah'ın, bu mucizeleri düşünmeye, onlara ibret gözüyle bakmaya muvaffak ettiği 
kimselerdir. Bu bakımdan ayetin başındaki «men» kelimesi ya Ashab-i Kehf olan o genç gruba racidir veya onlar 
ile başkalarına da işaret eder. Bu aynı zamanda Ashab-ı Kehf'in de medhu senası demektir. 


«Allah kimi de hidayetten mahrum bırakırsa, artık onu doğ. rüya yöneltecek bir dost bulamazsın». Velev ki 
dünyayı karış karış gezsen, tetkik etsen dahi. Çünkü böyle bir yardımcının bulunması muhaldir. Yoksa «Vardır da 
sen onu bulamazsın, mümkün, dür de sen ona erişemezsin» demek değildir. 


(18) «Onlar uykuda olduklan halde...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayeti celilede hazf ve takdir vardır. Yani eğer onian görürsen onları böyle zannedersin. Ayetin metnindeki 
«Eykazen» kelimesi uyanıklık mânâsına gelen «yekiz» kelimesinin çoğuludur. Böyle sanılmasının nedeni onların 
bakan bir kimsenin nez-dinde gözlerinin açık oluşundandır. Nitekim bunu birçok müfes-sir söylemiştir. 


ibn Atiyye der ki: («Bakan kimsenin onları böyle sanması onlar üzerindeki korunmanın şiddetinden ve az 
bozulmaktan ileri gelir». 


Zeccac: «Onların böyle sanmasının nedeni, onların çokça sa” ğa-sola çevrilmelerindendir» demiş ve ayrıca 
görülen birtakım de. liller de getirmiştir. Ancak «onlar uykuda oldukları halde» şeklindeki cümle Zeccac'ın 
yorumuna uygun düşmemektedir. 


Onları uykuda iken çokça sağa ve sola çeviriyoruz ki toprak, onların bedenlerini ve elbiselerini yemesin. Bu yorum 
Said bin Mensur ve İbn'ul-Munzir tarafından İbn Cübeyr'den rivayet edilmiştir. Fakat bu yorum da uzak bir yorum 


şeklinde değerlendirilmiştir. Fahreddin Razi, «Bu yorum acaip bir şeydir. Çünkü onları o kadar uzun müddet diri 
bırakmaya kadir olan Allah, evirip çevirmeksizin de onların bedenlerini korumaya kadirdir» demiştir. Fakat 
Fahreddin Razi'ye bazı müfessirler şöyle cevap vermişlerdir: «Allah'ın hikmeti onların bedenlerinin adi ve normal 
yollardan korunmasını iktiza etmiştir. Ama bunun niçin böyle olduğunu bilemeyiz». Bazı 
müfessirler; «Onların sağa-sola evirip-çevirilmeleri, daha Önceki adetlerini korumak içindir. Ve bu adetlerini 
korumak da onların durumuyla Cenaba Hakk'ın ne denli ilgilendiğini göstermek içindir» demişlerdir. 


Bazı müfessirler ise, «Burada Cenab-ı Hakk'ın onların üzerindeki kudretinin azametini izhar ihtimali de vardır. 
Çünkü Cenab-ı Bak onlarda ağır uyku ile aynı uyku halinde çokça evirip-çevir-meyi biraraya getirmiştir. Halbuki 
ağır uykuda çokça evirip çevirme yoktur» demişlerdir. Fakat bu tevil de uzaktır. 


Onların evirip-çevrilme vakitlerinde alimler ihtilaf etmişler- 


dir. İbn Ebi Hatim, İbn Merduveyh, İbn Abbas'tan şöyle rivayet ederler: «Onlar altt ayda bir defa evirilip 
çevirtliyorlardı». (Başka muhaddisler de bunun benzerini Kbu iyad'dan rivayet etmişlerdir.) 


Bazıları da «Bu çevrilmeler yılda bir kez oluyordu. Bu da Aşura günilndeydi» demişlerdir. 


İbn'ul-Munzir, İbn Ebi Hatim, Mücahid'den şöyle rivayet ederler: «Bu evirip çevirme ügyüz seneye eklenen dokuz 
senede olmuştur. Diğer üçyiiz senede olmamıştır». 


ibn Ebi Hatim, Katade'den rivayet ediyor ki «Bu evirip çevirme onların birinci uykularında, yani üçyüz sene zarfında 
olmuştur. Onlar her sene bir defa evirilip-çeviriliyortardı. İkinci uykularında yani dokuz senelik ek zamanda böyle 
bir şey olmamıştır». 


Fahreddin Razi; «Bu takdirler aklen tesbit edilemeyen şeylerdir. Kur'an'm lâfzı da buna delâlet etmez. Üstelik bu 
hususta sahih bir haber yoktur» diye itiraz etmiştir. Binaenaleyh ayetin zahiri bu evirmenin çokça olduğuna 
delâlet eder. Çünkü Cenab-ı Hak burada yenilenen bir devamlılığa delâlet eden muzari fiilini kullanmıştır. Bu 
cümlede onların uyanık kimselere çok benzediğine işaret vardır. O kadar ki onlara bakan kendilerini uyanıkmış 
gibi telakki etmektedir. 


«Köpekleri de (mağaranın) girişinde kollarını uzatmış yatıyordu». Ayetin zahirine bakılırsa köpekten maksat bizim 
bildiğimiz hayvandır. Onun birçok isimleri vardır. Hatta Celâleddin Suyuti o isimler hakkında bir risale yazmıştır, 


İbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre bu, Ashab-ı Kehf'in yanından geçip gittikleri bir çobana aitti. Çoban onların 
dinine girdi. Onlarla beraber gitti. Köpek de kendilerini arkalarından takip etti. 


Ubeyd bin Umeyr, «Bu köpek onlardan birisinin av köpeğiydi» derken, bazı kimseler de, «Bu köpek onların 
koyunlarım koruyan köpekti» diyor. 


Bu ayet, dinimizde korunmak için, koyun için köpek edinmenin caiz olduğuna, bu hususta herhangi bir beis 
bulunmadığına delâlet eder. Ama korunma maksadı olmaksızın ve çoban köpeği dışında köpek edinmek 
yasaklanmıştır. Zira Buhari, ibn Ömer' den şöyle rivayet ediyor: «Kim av ve çoban köpeği dışında bir köpek edinirse 
her gün onun amelinden iki kırat (veya «bir kırat») eksilir!» 


Köpeğin rengi konusunda da ihtilaf vardır. Bazı rivayetlere göre sarımtırak idi. Bazı rivayetler kırmızı renkli 
olduğuna, bazı-lan da katran renginde olduğuna işaret eder. 


İbn Ebi Hatim'in Hasan Basri'den rivayet ettiğine göre ismi Kıtmir'dir. Mücahid'den gelen bir rivayete göre Katmur, 
bazılarına göre Reyyan, bazılarına göre Sevr'dir. Bazıları da başka isimler ileri sürmüşlerdir. 


Ayetin metninde geçen «Vesid» kelimesi kapı yeri, mağaranın giriş noktası demektir. Yoksa orada bizim bildiğimiz 
şekilde bir kapı yoktur. 


İbn'ul-Munzir İbn Cübeyr'den rivayet eder ki «Vesid toprak demektir» şeklinde rivayet ediyorsa da bu tefsir 
makbul değildir. Çünkü lügat kitaplarında lâfzın böyle bir mânâya geldiğine dair herhangi bir kayıt yoktur. 


Köpeğin kapıda beklemesi, onlarla beraber bulunmamasının hikmeti konusunda şu zikredilmiştir: İçinde köpek 


olan bir eve melekler girmezler. Meleklerin mağaraya girip çıkmaları için köpek mağarada değil de, kapıda 
beklemiştir. 


Bazıları da «Köpek, daha önce de işaret edildiği gibi, bekçilik yaptığından dolayı orada bulunmuştur» demişlerdir. 
Nitekim İbn'ul-Munzir, İbn Cüreyc'ten rivayet eder ki köpek mağara kapısını korumak için orada ellerini yayarak 
duruyordu. Ashab-ı Kehf sağ taraflarına döndürüldüklerinde o da sağ kulağı üzerine yatar, onlar sola 
döndürüldüğünde bu sefer sol kulağı üzerine yatardı. Yani onlar gibi uyurdu. Zahir olan budur. Fakat İbn Ebi 
Hatim, Abdullah bin Humeyd el-Mekki'den şöyle rivayet ediyor: «Cenaba Hak köpeğin kendi ellerini yalamastyla 
onun rızkını vermiştir». Bu rivayetten anlaşılıyor ki onlar uykuya daldıkları gibi köpek uykuya dalmamıştır. 


«Eğer onları görseydin dönüp kaçardın ve gördüklerinden dolayı için korku dolardı». Bu hitap ayetle karşı karşıya 
gelen herkesedir. Aynı zamanda Rasül-ü Ekrem'e de böyle hitap edilmesi caizdir. Onların bu durumları uyandıktan 
ve elçilerini şehre gönderdikten sonra meydana gelmiştir. Bu korkuyu gerektiren sebep Cenab-i Hakk'ın onlara 
verdiği heybet ve korkudur. 


Bazı tefsir alimleri; «Cenab-ı Hak onların hâl ve heyetlerini hiç bozmamıştır ve bu açık bir mucizedir» demişlerdir. 
İbn Ebi Şeybe ve İbn'ul-Munzir, İbn Abbas'tan şöyle rivayet ediyorlar: 


«Biz Muaviye ile beraber Rum diyarına doğru Medik Savaşı'na çıktık. Ashab-ı Kehf'in mağarasının yanından geçtik. 
Muaviye: «Keşke onlar bize gösterilseydi de kendilerine baksaydık» deyince ben; «Onlara bakamazsın. Çünkü 
Cenaba Hak senden daha hayırlı olan bir kimseyi (yani Hz. Peygamber'i) ondan menede-rek şöyle buyurmuştur: 
«Eğer onları görseydin, dönüp kaçardın ve gördüklerinden dolayı kesinlikle onlardan yüz çevirirdin, için korku 
dolardı» dedim. Muaviye: «Onların halini bilmeden gitmem» dedi ve bazı kimseleri vazifelendirerek kendilerine: 
«Gidin, mağaraya bakzn» diye emretti. Onlar gittiler. Mağaraya girdiklerinde Cenab-ı Hak bir rüzgâr gönderdi. 
Onları mağaradan silip süpürdü». 


Bazı kimseler; «Muaviye'nin İbn Abbas'ın sözüne göre hareket etmemesinin nedeni, onların daha Önceki 
durumlarının bozulmuş olduğuna kanaat getirmiş olmasıdır. Veya mümkün olduğu kadar onların haline muttali 
olmak istiyordu» demişlerdir. 105141 


ibn Abbas onların bugüne kadar kaldıklarını kabul etmemektedir. Nitekim Abdurrezzak ile İbn Ebi Hatim, 
ikrime'den ve İbn Abbas'tan şöyle rivayet ediyorlar: 


«ibn Abbas, Habib b. Mesleme ite beraber savaşa gitti. Orada kemikler görüldü. Bir Uşi: «Bu, Ashab-t Kehf'in 
kemikleridir» deyince İbn Abbas: «Onların kemikleri üçyüz seneden daha Önce çürümüştür» dedi.» 


Bu rivayetleri kaydeden Alusi şöyle diyor: «Kalbin meylettiği husus, onların bugün olmamalarıdır. Eğer var iseler 
de Ce. nab-ı Hakk'ın işaret ettiği hâl üzerinde değildirler». 


Ayetteki hitap herhangi bir muayyen kişiye değildir. Aksine ayetten maksat, onlann o vakitte o halde olduklarını 
haber vermektir. 


tbn Merduveyh'in tbn Abbas'tan: «Allah'ın Rasülü buyurdu M, Ashab't Kehf, Mehdi'nin yardımcılandtr» diye 
rivayet ettiği hadise gelince, bu hadis sahihse, onların bugün o hal üzerinde mevcut olduklarına delâlet etmez ve 
Rasül-ü Ekrem, «o hitap geneldir» dediğimiz takdirde o hitabın muhatapları arasına girmez. Çünkü o Ashab-ı Kehf 
mucizesinden daha büyük olan göklerin ve yerin melekütuna muttali olmuştur. 


(19-20) «Böylece kendi aralarında birbirlerine sorsunlar diye...»Bu Ayetlerin Tefsiri 


Birçok tefsir alimi «Liyetesaelu» fiilinin başındaki «lam»XWn akibet harfi olduğunu söylemiştir. Yani onların 
uyandınlmalan-nın neticesi birbirlerinden sormalarıdır. Haffaci, bu yorumu destekleyerek; «Cenab-ı Hakk'm 
fiilinden maksat ,kudretinin kemalini izhar etmektir. Yoksa sadece onlann birbirlerinden sormaları değildir» 
demiştir. 


Onlann en yaşlısı olan Mekselmine (veya nafakalarının na-ziri olan Yemliha) onlardan kaç gün uykuda kaldıklarını 
sordu. Bu sualin sebebi onların durumlarının mutad bir duruma biraz muhalif olduğunu görmesidir. Veya kazaya 


kalmış namazlarını gözetmesiydi. 


Birçok tefsir aliminin söylediği gibi «em (veya) edatı burada şek içindir. Yani bir gün mü yoksa bir günün bir parçası 
mı bundan şüphe ediyoruz! Ne kadar kaldığımızı kesinlikle bilmiyoruz. Acaba bir gün kadar mı yoksa bir günün bir 
miktarı kadar mı bunu tam anlamıyla bilemiyoruz. Onlann böyle söylemeleri uyku sersemliğinin henüz 
üzerlerinden geçmemiş olması, basiretlerin, den tamamen uzaklaşmamış olmasıydı. Onlar bunu söylediklerinde 
henüz emarelere bakmış değillerdi. 


Bu noktada şüphe yoktur. isterse onların uykudan uyanmaları topluca olsun, isterse bazıları gündüz bazıları da 
gece uyanmış olsun, mesele değişmez. Meşhur rivayete göre onlann uykuları kuşluk zamanı, uyanmaları ise 
günün son saatlerinde gerçekleşmiştir. Bazı tefsirdiler onlann içinde uykuya daldıkları günde mi yoksa ondan 
sonraki günde mi uyandıklarını bilmediklerini söylemişlerdir. 


Fakat bu yoruma şöyle itiraz edilmiştir: Böyle bir durumda onlar günün bir parçasında, bir günde ve bir parçada 
tereddüt etmiş oluyorlar. Bu noktadan hareket eden bir kimse «evn edatının burada «idrab» (yüz çevirme) için 
olduğunu söylemiştir. Bunun nedeni şuydu: Onlar günün son saatinde uyandıkları zaman, mağaranın ortasında 
bulunuyorlardı. Henüz uyku sersemiydiler. Dikkat etmezden önce sözleri şöyledir: «Bir gün kaldık...» sonra 
güneşin henüz batmadığını görünce bu sefer: «Bir gün veya gü* nün bir parçası kadar» demişlerdir. 


Ebu Hayyan: «Ev edatı burada tafsil içindir» demiştir. Yani onlann bir kısmı «biz bir gün kaldık», başka bir kısmı 
da «biz günün bir parçası kadar kaldık» demişlerdir ve her grubun bu sözü zann-ı galibe binaendir. Dolayısıyla 
burada yalan sözkonusu değildir. 


«Ev» edatının tafsil için olduğu hususu neredeyse insanın aklına gelmeyecek bir ihtimaldir. Üstelik bu emrin zann- 
ı galibe binaen olmasına da ihtiyaç yoktur. Zira «evn tafsil için olmasa da onlar: «Kesinlikle biz durduğumuz miktarı 
tahkik etmedik» demek istemişlerdir. 


Onlardan bir grup ya ilhamla veya istidlal ederek «Rabbiniz kaldığınız müddeti daha iyi bilir (Yani siz kaldığınız 
müddeti bilmezsiniz, ancak Allah bilir)» dedi. 


«Şimdi siz içinizden birini şu gümüş para ile şehre gönderin» cümlesinde «ehad» kelimesi kullanılmış ancak 
«vahid» kelimesi kullanılmamıştır. Çünkü «vahid» tabiri kullanılsaydı «Başınızda-kini gönderin» mânâsı 
vehmedüebilirdi. Zira çoğu kez «kavmin vahidi geldi» (yani başlan geldi) denir. 


«Verik» kelimesi sifckeli veya sikkesiz gümüş demektir. Bunun gümüş mânâsına geldiğini Arfece hadisi ispat 
etmektedir. Zira Arfece'nin burnu savaşta kesildiğinde Verik'ten bir burun edinmişti. O kokunca bu sefer altından 
bir burun edinmiştir. İş-te zahire göre «Verik» burada altının karşılığı olan gümüştür. 


Ayetin bu cümlesi evinden çıkan bir kimsenin yol azığı edinmesinin doğru olduğuna delüdir. Ve böyle bir azık 
edinme Allah'a tevekküle ters düşmemektedir. Nitekim hadis-i şerifte «Evvela devenin dizini bağla ,sonra Allah'a 
tevekkül et» denilmektedir. Bazı alimler «Havassın tevekkül etmesi onların sebepleri tamamen terketmeleri 
demektir» demişlerdir. Saâd bin Ebi Vakkas ve Ebu Müslim el Hulani'nin askerleriyle deniz üzerinde yürümeleri 
ve Hz. Ömer'in emriyle Temimi Dari'nin içinden ateş çıkan mağaraya girmesi gibi olaylar bu kabilden, yani havassın 
tevek-külündendir. 


imam Ahmed, ishak ve diğer imamlardan bazıları «Azıksız çöllere dalmanın caiz olduğuna» kesin hüküm 
getirmişlerdir. Ya-kini ve tevekkülü kuvvetli olan bir kimse için tedavi olmamanın ve maişet için çalışmayı 
terketmenin de caiz olduğuna delil getirmişlerdir. 


İmam Ahnıed, «Tevekkül, insanlardan ümitsiz olmak süretiyle sağa sola bakmayı kesmek demektir» demiş ve 
bunun delili olarak Hz. İbrahim'in ateşe atılmasını göstermiştir: Hz İbra, him ateşe atıldığında Cebrail onun 
karşısına dikilir: «Bir ihtiyacın var mı» diye sorar. Hz. İbrahim: «Benim kimseye ihtiyacım yok» diye cevap verir. 


Bazı fâzıl kimselerin kelâmından anlaşıldığına göre sebepleri terketmek sadece süfiler nezdinde havas 
tevekkülünün yolu değildir. Bunu süfilerden başkaları da söylemişlerdir. 


Onların kastettikleri şehir, kaçtıkları şehirdir. Bazı müfes-sirlere göre şu anda bu şehrin ismi bizim bildiğimiz 


Mersin'e bağlı Tarsus'tur. Zira Ashab-ı Kehf'in mağarası en meşhur görüşe göre oradadır. Onların kaçtıkları gün 
Tarsus'un ismi Efsus idi. Böylece bu husustaki iki değişik rivayet arasında uyum sağlanmış olur. (1) 


Onların «Sizden biriniz bu parayı şehre götürsün» demeleri fazla araştırmaya dalmaktan yüz çevirmelerinden ve 
kendilerini ilgilendiren konuya yönelmelerinden ötürü söylenmiştir. 


«Parayı götüren kişi şehirde kimin helâl yemek sattığına daha fazla dikkat etsin» denümiştir. Zira o şehrin o halkı 
o dönemde putlar için kurban keserlerdi. Nitekim Said bin Mansur ve başka müfessirler bunu tbn Abbas'tan 
rivayet etmişlerdir. 


Başka bir rivayette ise «Halk domuzları keser ve yerlerdi Bu sözü onun için söylediler» diye bildirilmiştir. 
Dahhak; «O şehir ahalisinin mallarının çoğu gasp suretiyle 

(1) Son yaptığım tespitlere göre Efsus, Maraş'ın Afşin kazasının adıdır. Belki de Tarsus, Efsus ile karıştırılmıştır. 
elde edilmişti. Hangisinin malının temiz olduğuna bu yüzden dikkat etsin» şeklinde bir yorum yapmıştır. 


Âyet metnindeki «Ezka» fiili «artan» mânâsına gelen zekât kelimesinden gelir. Bu da uhrevi ve dünyevi olmak 
üzere iki kısımdır. Burada manevi artış kastedilmiştir. Çünkü helâli aramakta sevap ve güzel netice vardır. 


ibn Said ve Mukatil «En temizini seçsin, hangisi en temizini satıyor ona baksın, demektir» dedi. 


tkrime: «Ezka en çok mânâsını ifade eder» demiştir. Yeman bin Veyan, «En ucuz mânâsım ifade eder» derken, 
Katade: «Kalite bakımından en güzeli demektir» demiştir. Katade'nin tefsiri de güzel bir yorumdur. 


Bazı müfessirler, «Ezka kelimesiyle pirinç kastedilmiştir» demişlerdir. Bazıları «hurmanın», bazıları ise «kuru 
Üzümün» kastedildiğini söylemişlerdir. Fakat Ashab-ı Kehf hakkındaki hüs-nü zanna göre, onlar helâli araştırmış 
olmalıdırlar! 


Ayetin metnindeki «Felyenzur» (baksın) fiili kalp bakışından da gelebilir, normal göz »bakışından da. 


Bu ayeti celile İslâm'da başkasına vekâlet vermenin caiz olduğuna delâlet etmektedir. Yani, o grup bir kişiyi 
kendilerine vekil tayin ettiler ve kendilerine yiyecek almak üzere onu şehre gönderdiler. Cenab-ı Hak, bunu onlar 
için doğru bir hareket olarak kabul ettiğine göre, vekâlete mutlak şekilde izin verilmiş demektir. 


İbn'ul-Arabi « Vekâlet vermek hususunda en kuvvetli ayet budur» der Ayrıca imam Malik'in talebesi el-Kiya'nın 
dediği gibi, bir cemaatin, paralarım birleştirip onunla beraber bir şey satın almaları bazıları daha fazla yese dahi 
beraber yemek yemelerinin caiz olduğunun delili de bu ayette vardır. Fakat fazla yiyen kişi-nin fazla para 
koymasında beis yoktur. 


«Fakat çok dikkatli davransın»; yani nazik davransın ki alıcı ile satıcı arasında herhangi bir husumet meydana 
gelmesin ve bu husumet de alıcının tanınmasına sebep olmasın. Veya şehre giriş ve çıkışlarında gayet kurnazca 
davransın ki kimse sizden haberdar olmasın. Veya aldanmamaya dikkat etsin. Şehir halkından herhangi birinin sizi 
sezmesine sebep olabilecek bir fiilden de kaçınsın. 


İmam Fahreddin Razi'ye göre ibare; «Herhangi bir kimseye sizden haber vermesin» anlamını taşımaktadır. Çünkü 
onlar eğer yerinizi bilirler, sizden haberdar olurlarsa sizi öldürürler. Yani sizden İstediklerini yapmadığınız, onların 
dinlerine girmediğiniz veya kendi dininizi terketmediğiniz takdirde sizi öldürürler. 


O devirde taşla recmetmek adeti mühim bir hususta topluma ters düşen bir kimseye tatbik edilirdi. Çünkü bu 
kalpleri daha rahat ettirir ve herkes buna katılırdı. 


El-Haccac'a göre recmden maksat sözle recmetmektir, yani size söverler demektir. Bu da gurur sahibi kimseler 
için öldürülmekten daha tesirlidir. 


Veya sizi dinlerine sokmaya zorlayacaklar ve istemeye istemeye sizi o dine sokacaklardır. İşte o zaman ebediyyen 
iflah olmazsınız. Yani hakikatten zoraki şekilde dahi olsa o dine girerseniz artık ne dünya ne de Ahiret hayrım elde 


edemezsiniz. 


Bu hükümler arasındaki bağlantı şöyledir: İnsanın küfre zorlamnası bazen şeytanın onu güzel göstermesine sebep 
olur. Ve böylece o küfür üzerinde devamlılık sağlanmış olur. İşte bu 


tefsirle, şu itiraz nazar-ı itibardan düşer: «Zorla küfrünü açığa vurup da kalbinde imamın gizleyen bir kimse 
affolunan kimse, terden sayıldığına göre nasıl olur da ayetin son cümlesinde «eğer sisi küfre sokarlarsa ebediyyen 
iflah olmazsınız» denilmiştir?» 


Beyzavi, Hazin, Nesefi, Taberi, Fahreddin Razi ve Celaleyn'in muhaşşileri olan Cemel ve Savi gibi birçok tefsirlerde 
şu nokta kaydedilmektedir: Şehre gönderilen adam elindeki parayı han-camak için dışan çıkınca şehir halkı 
paranın üzerinde Kral Dek-yanos'un resmini görür ve adamın bir hazine bulduğunu sanarak onu o devrin 
hükümdarına götürürler. Aradan uzun zaman geçmiştir ve bu hükümdar hıristiyan dinindeki tevhid akidesine 
bağlıdır. Genç adam Kral'a başlarından geçeni anlatır. Hep birlikte mağaraya giderler ve gencin anlattıklarının 
doğruluğunu hayretler içinde görürler. Yeniden dirilmenin imkânını ispatlayan bu müşahededen sonra, Allah bu 
gençlerin ruhlarını almak suretiyle onları ebediyet uykusuna daldırır. 1051151 


Meal 


21- Allah'ın va'dinin hak olduğunu ve Kiyamet'in geleceğinde hiçbir şüphe bulunmadığını bilsinler diye insanları 
onlardan haberdar kıldık. (Zikret o zamanı) ki, onlar kendi aralarında (bu gençlerin durumunu) tartışıyorlardı. 
«Onların üzerine bir bina yapın» dediler. Rableri onların durumlarım daha iyi bilir. Onlann durumuna galip 
gelenler ise; «Bizler onların üstüne mutlaka bir mescid yapacağız» dediler. 


22- (Bazı kimseler): «Onlar üçtür, dördüncüleri köpekleridir» diyecekler. (Bazıları da): «Onlar beştir, altıncıları 
köpekleridir» diyecekler. Bunlar gaybı taşlamaktır. (Bazıları ise): «Onlar yedidir, sekizincileri köpekleridir» 
diyecekler. De ki: «Onlann sayılarını Babbim daha iyi bilir. Onlar hakkında bilgisi olan çok azdır», O halde onlar 
hakkında, (sana bildirilen) açık deliller dışında bir münakaşaya girme ve onlar hakkında hiç kimseden bir şey 
sorma. 


23- Hiçbir şey için «Bunu yann yapacağım» deme! 


24- Ancak, «Allah dilerse (yaparım)» (de). Bunu unuttuğun takdirde Rabbini an ve, «Umarım ki Rabbim, beni 
bundan daha yakın olan bir yola iletir» de! 


25- Onlar mağaralarında üçyüz yıl kaldılar. Buna dokuz yıl daha ilave etmişlerdir. 


26- De ki: «Ne kadar kaldıklarını Allah daha iyi bilir. Göklerin ve yerin gaybı (bilgisi) Ona aittir. O ne güzel görendir, 
o ne güzel işitendir! Onlann Allah'tan başka bir dostu da yoktur. O, hükümranlığına kimseyi ortak kılmaz. 


27- Rabbinin Kitabı'ndan sana vahyedileni oku! Onun kelimelerini değiştirebilecek kimse yoktur. O'ndan başka 
sığınak da bulamazsın! 105116) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


21- «Allah'ın va'dinin hak olduğunu...»Bu Ayetin Tefsiri 


Yani onları uykuya daldırdığımızı ve 309 sene sonra uykudan uyandırdığımızı bilsinler diye insanları onlara muttali 
kıldık. Böylelikle Allah'ın va'dinin hak olduğunu ve Kiyamet'in oluşun-« da şek ve şüphe bulunmadığım bilsinler. 
Burada onlara muttali olan insanlar ile ya bütün insanlar veya onların hemşehrileri kastedilmektedir. 


«Bilsinler» fiilindeki zamir onlara muttali kılınan insanlara 


racidir. Halk onların acaip ahvalini gördüğü için Allah'ın va'dinin hak olduğunu bilmiştir. Allah'ın va'dinden maksat, 
ölümden sonra diriltmek ve haşre gönderme va'didir. Bu vaadden maksat Allah'ın bütün vaadleri de olabilir. İster 
haşr hakkında, isterse başka şeyler hakkında değişmez. 


«Hak»ttr; yani doğrudur. Orada herhangi bir muhalefet bahis konusu değildir. Veya sabittir, gelecekte mutlaka 
olacaktır. Çünkü onlann uzun ve normale muhalif uykuları, 309 sene sonra uyanmaları tıpkı ölüm ile haşre 
göndermek gibidir. 


«Saat» kelimesi Kıyamet, yani insanların haşre gönderildiği vakit demektir. 


«Onda şüphe yoktur»; yani onun oluşunun mümkün olduğunda herhangi bir şüphe yoktur. Çünkü 309 sene sonra 
insanla-n uyandırıp normal hale getiren zâta, ölüleri yeniden diriltmek hiç de ağır bir şey olamaz. 


(Zikret o zamanı ki onlar aralarında (Ashab-ı Kehf'in durumunu) münakaşa ediyorlardı», veya kendi aralarında 
Ashab-ı Kehf'in durumunu münakaşa ettiği zaman insanları (veya onların hemşehrilerini) kendilerine muttali 
kıldık! Ki bundan ötürü aralarındaki ihtilaf ortadan kaldırılmış olsun ve hak meydana çıksın. 


«Ashab-ı Kehf'in durumunnâan maksat uykudan uyandınI-malandır. Emr'in (durumun) onlara izafe edilmesi 
onların durumuna Cenab-ı Hakk'ın vermiş olduğu ihtimama binaendir. Ayrıca hakiki hâllerine vakıf olunsun diye 
izafet yapılmıştır. 1051171 


İslâm'da Yeniden Dirilme Meselesi 


Haşr hususunda insanlar iki gruba ayrılmıştır: «Vardır» diyenler, «yoktur» diyenler... Bazı kimseler «Sadece ruhlar 
haşre gönderilir, cesetler gönderilmez» demiş, bazıları da «Ruh ile ceset beraber gönderilir» demişlerdir. Bu 
ikincisi müslümanlar nez-dinde doğru olan görüştür. 


Rivayete göre Cenab-ı Hak, Ashab-ı Kehf'i ağır bir uykuya daldırıp, onların üzerinde uzun bir zaman geçip de, 
bırakıp mağaraya kaçtıkları yaşıtlarından kimse kalmadıktan sonra müslü-man bir kral onların ülkesine hakim olur. 
O kralın vatandaşları haşr hakkında ihtilafa düşerler. Bu durum krala gayet ağır gelir. O da yünden elbise giyerek 
kum üzerine oturduktan sonra Cenab-ı Hakk'a şöyle yalvarır: «Ey Rabbim! Şunların ihtilaftm görüyorsun. Onlara 
hasrın durumunu açıklayıcı bir mucize gönder». Böylece Cenab-ı Hak bir çobanı musahhar kılar, O, koyun-larıyla 
beraber yağmurdan kaçarak mağaranın, Dakyanos tarafından kapatılan kapısını yavaş yavaş açmaya çalışır ve bu 
işi başarır. Koyunlarını mağaraya sokar. Ertesi gün Ashab-ı Kehf derin uykusundan uyanır. Bir kişiyi kendilerine 
yemek satın almak üzere şehre gönderirler. O kişi çarşıya girer ve fakat gördüğü insanları tanımaz. Ancak yollan 
tanır ve şehirde imanın var olduğunu müşahade eder. Dikkatlice yürür. Bir kişiye vararak kendisinden yemek satın 
alır. Kişi elindeki gümüş paraya bakınca, onu tanıyamaz. Çünkü o para Dakyanos zamanındaki paradır. «Sen bir 
hazine bulmuşsun» diye iddia ederek, «Ya o hazineyi bana gösterirsin veya seni krala gösteririm» der. Ashab-ı 
Kehf'ten olan kişi: «Bu kralın sikkesindeki kişi, sizin kralınız filanca değil midir?» deyince bakkal: «Hayır, o değildir. 
Bizim kralımızın ismi Yendosis'tir» der. Böylece halk başlarına toplanıp, onu krala götürürler. O çok korkmuştur. 
Kral ona durumunu sorunca, o da hikâyeyi tamamen arzeder. Kral da bir grup gencin çıkıp Dakyanos zamanında 
kaybolduklarım işitmişti. Şehrin Üeri gelenlerini çağırır. O ileri gelenlerden birisinin yanında Ashab-ı Kehf'in isim 
ve soy kütükleri vardı. O Ashab-ı Kehf'ten olan gence sorar ve o da ona haber verince, Kral'a «Bu adam doğru 
söylüyor» der. sonra Kral; «Ey halk, bu bir mucizedir. Allah sizin için bu mucizeyi gönderdi» diyerek, halkıyla 
beraber, (O kişi de beraberlerinde olduğu halde) çıkarlar. Kral onları görünce boyunlarına sarılır. Çok sevinir. 
Onların oturduklarını, yüzlerinin pırıl pırıl par-ladiğını görür. Öyleki elbiseleri hiç çürümemiştir. Onlar kralla 
konuşarak Dakyanos'tan gördükleri zulmü kendisine anlatırlar. Onlar kralın huzurunda iken ona: «Seni Allah'a 
emanet ediyoruz. Allah'ın selâm ve rahmeti üzerine olsun. Allah seni ve krallığını korusun, seni insan ve cinnin 
şerrinden Allah'a ısmarlıyoruz» diyerek, yeniden uykularına dönerler. Allah da onların canlarını alır. Kral, 
elbiselerini onlara kefen yapar. Her birinin altın bir tabuta konulmasını ister. Ancak Ashab-ı Kehf geceleyin kralın 
rüyasına girerek, «Sen bize altından tabut yapmak istiyorsun. Bunu yapma. Bizi mağaramızda bırak, biz topraktan 
yaratılmışız ,tekrar oraya dönüyoruz)) derler. Böylece kral onları saçtan yapılmış tabutlara koyar ve mağaranın 


kapısında bir mescid inşa ettirir. 


Başka bir rivayete göre, Ashab-ı Kehf'ten olan genci, o satıcı kralın huzuruna götürdüğünde, Kral: «Sen kimsin?» 
diye sorar. O da: «Ben bu şehir halkından bir kişiyim. Biz birkaç günden beri yoktuk» der, sonra evini söyler. Hiç 
kimsenin tanımadığı bazı akrabalarını haber verir. Fakat kral bir grup gencin çıktıklarım ve kaybolduklarını 
işitmişti. İsimlerinin bir levha üzerinde yazılı olduğunu ve bunun devlet hazinesinde saklandığım da biliyordu. 
Levhayı istetti. İsimlerine baktı. Gördü ki bu kişi o isimlerden birisidir. 


O genç Kral'a: «Bunlar benim arkadaşlarımdır» deyince kral, etbaıyla beraber genci de yanlarına alarak mağaranın 
kapısına gelirler. Genç, krala: «Bırakın emce ben arkadaşlarımın yanına gideyim. Onlara müjde vereyim. Çünkü 
onlar sizi benimle beraber görürlerse korkarlar» der. Böylece genç, mağaraya girip arkadaşlarına müjde verdikten 
sonra Cenab-ı Hak onların ruhlarını kabzeder. Kral ve beraberindekiler bir türlü onların cesetlerini bulamazlar. 
Onların üzerine bir mescid bina ederler. Onların Ashab-ı Kehf in hallerine vakıf olmaları bu gencin anlattıklarından 
ileri geliyordu. Onun doğruluğuna itimat etmişlerdi. İşte «Onları muttali kıldık» ifadesiyle kastedilen budur. 


«Onlartn emri»ndeki zamir Ashab-x Kehf'e racidir. «Emir» den- maksat onların durumu ve muttali, olunmazdan 
önceki halleridir. Yani biz halkı, Ashab-ı Kehf üzerine, aralarında onların durumlarım müzakere ettikleri bir 
dönemde muttali kıldık. Halkın onların durumlarını, yazılan hikâyelerden ve babadan oğula nakledilen 
rivayetlerden öğrenmiş olmaları muhtemeldir. Fakat onların diri olup olmadıklarını bilmiyorlardı. 


«Onların üzerine bir bina yapın, dediler», yani halk Ashab-ı Kehf in bulundukları mağaranın kapısında bir bina 
yapılmasını istediler. Bu ifadedeki «Bünyan» kelimesi Ragıb el-İsfehani'nin ifade ettiğine göre cemi olmayan tekil 
bir kelimedir. Onlar mağaranın kapısında bir bina yapılmasını, kimse onların cenazelerine dokunmasın diye talep 
ettiler. 


«Rableri onların durumlarını daha iyi bilir» sözü Ashab-ı Kehf e muttali olup da kendi aralarında münakaşa 
edenlerin sözleri olabilir. Sanki onlar Ashab-ı Kehf in durumunu müzakere ettiler, soy ve sopları hakkında 
konuştular, durumlarım araştırdılar ve uykuda ne kadar kaldıklarını incelediler. Bütün bunların hakikatine 
kesinlikle vakıf olmadıkları zaman da gaybm alimi olan Allah'a bu ilmi havale ettiler. 


Bu cümle aynı zamanda Cenab-ı Hakk'ın kelâmından da olabilir. Bu da onların durumuna dalanların sözlerini 
reddetmek için varid olmuş olabilir. Bunların Ashab-ı Kehf zamanındakiler veya Rasül-ü Ekrem dönemindeki ehli 
kitap olması farketmez. 


«Onların durumuna galip gelenler: «Bizler onların üzerine mutlaka bir mescid yapacağız» dediler». 


Zemahşeri; «Onların durumuna galip gelenler» sözüyle Ashab-ı Kehf'e muttali kılınan kimseler kastedilmiş 
olabilir» diyor. «Emirleri ?>nden maksat dinlerinin emridir ki oda haşr meselesidir. Ve muhtemelen zamir Ashab- 
ı Kehf'e racidir. O zaman ayetin mânâsı «zikret o zamanı ki halk aralarında haşr hususundaki durumlarını (veya 
Ashab-ı Kehf in durumunu) müzakere ediyor, onların kıssaları hakkında konuşuyorlardı. Allah'ın onlara gösterdiği 
ayet konusunda beyanda bulunuyorlardı» şeklinde anlaşılir. Veya onlar öldükleri zaman emirlerinin tedbirini 
aralarında müzakere edip onların yerlerini nasıl gizleyecekleri, onlara varan yollan nasıl kapatacakları hususunu 
görüşüyorlardı. 


Birçok müfessirin kelâmından anlaşıldığına göre bu iki grup ta (yani, «onlar üzerinde bir bina inşa edin» diyenlerle 
«kesinlikle biz onların üzerine bir mescid yapacağız» diyenler) onlara hürmet için böyle söylemişlerdi. 


Abdurrezzak ve İbn Ebi Hatim'in Katade'den rivayet ettiğine göre, «Onların emirlerine galip gelenlerden maksat 
idarecilerdir». Nitekim «Biz onlar üzerine bir mescid edineceğiz» demeleri de onların idareci olduklarını gösterir. 
Çünkü idarecüer böyle fulleri kendi nefislerine nisbet ederler. 


«Onların emirlerine galip gelmemin mânâsı bir emri irade ettiklerinde o emrin yapılması kendilerine zor gelmeyen 
kişiler demektir. Onların istekleriyle kendileri arasına hiç kimse gire* mez! 


Buradaki mescidden Hz. Muhammed'in ümmetine ait olan bugünkü mescidler kastedilmemektedir. Çünkü o 
mescid, o günkü müslümanların mabedi anlamındadır. Daha önce de zikredil-diği gibi onlar hıristiyandı. Ayetin 


zahirine bakılırsa bu mescid, içinde isteyen kimse Allah'a ibadet etsin diye inşa edilmiştir. Ebu Hatim, Süddi'den 
şöyle rivayet ediyor: «Kral: «Allah'a yemin ede. Hm, ben şu salih kulların yanında bir mescid inşa edeceğim ve 
ölünceye kadar da bu mescidde Allah'a kulluk ve ibadet edeceğim» dedi». 


Hasan Basri'den gelen bir rivayet: «Kral bir mescid bina etti ki Ashab-ı Kehf uyandıklarında orada namaz kılsınlar» 
şeklindedir. Ancak Hasan Basri'nin bu rivayeti onların ölmedikleri, daha Önce olduğu gibi uyudukları kanaatine 
binaendir,. Nitekim bazı tefsir alimleri de böyle demişlerdir. Hatta bazıları «Onlar Mehdi gelinceye kadar ölmezler 
ve Mehdi'nin yardımcıları olacaklardır» demişlerdir. Alusi bu görüşlere itibar edilemeyeceğini ve bunların hurafe 
iddialar olduğunu söylemektedir. 105118! 


Salih Kişilerin Kabirleri Üzerine Binalar Kurmanın Veya Mescidler Yapmanın Hükmü 


Bazı alimler «Bu ayet salihlerin kabirleri üzerinde binalar yapmaya, o kabirler üzerinde mescidlerin inşasına ve 
oralarda namaz kılmaya cevaz verir» demişlerdir. Bunu söyleyenler arasında Beyzavi'nin meşhur haşiyesi Eş- 
Şehab'm sahibi Haffaçi de vardır. Fakat Alusi bu sözün batü, atıl, fasid ve kasid bir söz olduğunu söyleyerek şu 
rivayeti ilave ediyor: 


«İmam Ahmed, Ebu Davud, Tirmizi, Nesei ve İbn Mace, İbn Abbas'tan şöyle rivayet ederler: «Allah'ın Rasülü 
buyurdular: «Kahirleri ziyaret eden kadınlara, kabirler üzerine mescid edinenlere ve o mesddlerde mumlar 
yakanlara Allah lanet etmiştir». 


Hz. Peygamber, başka bir hadisinde «Dikkat edilsin, sizden önceki ümmetlerden bazıları peygamberlerinin 
kabirlerini mescid ediniyorlardı. Kesinlikle ben sizi böyle yapmaktan nehyediyo. rum» diye buyurmuştur. 
(Müslim). 


İmam Ahmed, Usame'den, Müslim, Buhari, Nesei, Hz. Aişe' den ve Müslim, Ebu Hureyre'den şöyle rivayet 
ediyorlar: «Cenab-i Hak yahudi ve hıristiyanlara lanet etti. Çünkü onlar peygamberlerinin kabirlerini mescid ittihaz 
ettiler». 


imam Ahmed, Müslim, Buhari ve Nesei'nin rivayet ettiğine göre Hz. Peygamber: «Sizden Önceki ümmetlerin 
arasında salih bir kişi Öldüğü zaman onun kabri üzerinde bir mescid bina ederlerdi ve o mescidde çeşitli put 
resimleri yaparlardı. Onlar Kıyamet Günü'nde mahlükatın en şeriridirler» buyurmuştur. 


İmam Ahmed ve Tabarani şöyle rivayet ediyorlar: «İnsanların en şeriri diri oldukları halde Kıyamet'in kendilerine 
yetiştiği kimselerdir. Bir de kabirleri mescid edinenlerdir». 


Abdurrezzak «El-Musannef»inde: «Benim ümmetimin en şerir ve en pis olan grubu kabirleri mescid ittihaz 
edenlerdir» diye rivayet ediyor. 


Yine Abdurrezzak «El Musannef»inde, «israiloğulları kabirleri mescidler edindiler ve bundan ötürü de Allah onlara 
lanet etti» diye rivayet eder.1051191 


Kabir Üzerine Mescid Yapmak 


İbn Hacer, «Ez-Zevacir» adlı kitabında der ki: «Bazı Şafii alimleri kabirler üzerinde mescid edinmeyi ve kabirlere 
doğru durarak namaz kılmayı, kabirlere, Kabe'ye, Rüknü Yamani'ye ve Hacer'ul-Esved'e el sürüldüğü gibi el 
sürmeyi, kabirlerin etrafında Kabe'deki tavaf gibi dönmeyi ve benzerlerini büyük günahlardan kabul etmişlerdir», 
diyor. 


Kabri mescid edinmenin böyle tehlikeli olması hususu apaçiktır. Çünkü Hz. Peygamber böyle yapana lanet etmiş 
ve salih-lerin kabirleri üzerine mescid bina edenleri, Kiyamet Günü'nde Allah'ın katında en şerir insanlar olarak 
belirtmiştir. Bu, bizi sakındırmak hususunda büyük bir uyandır. Kabri mescid edinmenin mânâsı kabrin üzerinde 


durarak veya kabre yönelerek namaz kılmaktır. 


Bu hüküm, halk tarafından büyük bilinen bir peygamber ve ya velinin kabri hakkında geçerlidir. Nitekim «Onların 
içinde salih bir kişi olduğu zaman onun kabrinin üzerinde mescid yaparlardı» şeklindeki rivayet de buna işaret 
ediyor. Bundan dolayı Hanefiler, peygamberlerin ve evliyaların kabrine teberrük niyetiyle durup namaz kılmanın 
haram olduğunu söylemişlerdir. Yani dikkat edilirse Hanefiler iki şart ileri sürmektedirler: Birisi, kabir sahibi büyük 
bir insan olacaktır ve ona durup namaz kılmak kastedilecektir. Ondan bereket ummak, onu birtakım fiilleriyle 
tazim etmek de onun üzerinde namaz kılmak demektir. Böyle bir durumun büyük günah olduğu hadislerden 
açıkça anlaşılmaktadır. Sanki kabir üzerinde çıra yakmak gibi kabre yapılan her tazim buna kıyas edilmiştir. Bazı 
hadislerde kabirlerin üzerinde mum veya lamba gibi bir şeyi yakana lanet edildiği açıkça belirtilmiştir. Hanefi 
alimlerinden «Bu mekruhtur» diyenlere göre, eğer tazim, kabir sahibinden bereket niyetiyle olmazsa mekruhtur. 
Yok eğer bu niyet varsa haramdır. 105120 


Hanefilerden bazıları «Kabir üzerinde, kabir sahibinden bereket beklemek niyetiyle namaz kılmak, Allah ve 
Rasülü'ne karşı koymaktır. Cenab-ı Hak'kın izin vermediği bir dini yeniden ortaya çıkarmaktır» demişlerdir. 
Nitekim böyle bir şey icmaen yasaklanmıştır. Zira haramların en büyüğü ve en büyük şirk sebebi kabirlerin yanında 
namaz kılmak, kabirleri mescid edinmek ve kabirler üzerine binalar kurmaktır. Böyle binaları süratle yıkmak ve 
kabirler üzerindeki kubbeleri yok etmek vacibtir. Zira bu tür mescidler Mescid-i Dirar'dan daha zararlıdır. Zira bu 
tür mescidler Allah Rasülü'ne karşı gelme temeli üzerine bina edilmiştir. 


Çünkü Rasül-ü Ekrem böyle bir namazı, böyle bir mescidi yasaklamıştır ve yükselen kabirlerin yıkılmasını 
emretmiştir. Kabirlerin üzerindeki kandiller, çıralar, kaldırılması vacip olan şeylerdir ve böyle bir şeyi vakfetmek, 
sıhhatli değildir. 10521! 


Vakf Olan Mezarlıkta Kubbe Yapmak 


İmam Nevevi'nin El Minhac'ı ile aynı kitabın İbn Hacer tarafından yapılan şerhinde şu hükümler yer almaktadır: 
«Kabri kireçlemek, üzerinde, hariminde veya harımı haricinde vakf olmayan kabristanda kubbeler inşa etmek 
mekruhtur. Ancak kabrin eşilmesinden veya bir hayvanın kabri açmasından veya bir selin kabri yıkmasından 
korkulduğu takdirde, özel mülklerde böyle bir şey yapılabilir. Fakat vakıf yerlerinde fisebilillan mezarlıklarda böyle 
bir şey yapmak haramdır. Kabir üzerine yazı yazmak da mekruhtur. Çünkü bu üç meselede açıkça nehy vardır. 
İsterse o yazı kabir sahibinin ismi olsun, isterse başka bir ?eV-olsun. Onun yambaşında veya başka bir yerde bir 
levha yazıp koymak da bu hüküm dahilindedir». Evzai, «Kur'an'm oraya yazılması haramdır» demiştir. Çünkü 
Kur'an böyle bir durumda ya ayaklarla çiğnenmek veya ikinci kez orada bir defin bahis konusu olursa ve yağmur 
yağarsa ölülerin irini ile necis olmak ihtimaliyle karşı karşıyadır. Uzun seneler tanınması için üzerinde isim yazmak 
mendubtur. Hele peygamber ve salihierin kabri olur-sa. Çünkü bu müstehap olan ilam kabilindendir. Bir de Hakim, 
nehyi rivayet etmiş ve «Bugün amel bunun üzerinde değildir» demiştir. Çünkü müslümanlann imamları doğudan 
batıya kadar kabirleri üzerine yazı yazdırmışlardır. Öyleyse bu bir ameldir. Halef bunu seleften almıştır. Fakat bu 
külli kaidenin yasaklanmış olmasıyla Hakim'in bu görüşü reddedilir. Faraza, böyle bir külli kaidenin varlığı kabul 
edilirse onların kabirleri üzerinde ve vakıf mezarlıklarda kubbeler yapılması yazı yazmaktan daha fazladır. Nitekim 
Bu Mekke, Medine, Mısır ve benzeri yerlerde görülmektedir. Halbuki alimler böyle kubbelerin yapılmasının 
Peygamber tarafından yasaklandığını biliyorlardı. Öyleyse bunların üzerindeki yazılar da böyledir. Eğer «Bu bir fiili 
icmaditr ve fiili icma da hüccettir. Nitekim bunu sarahaten söylemişlerdir» dersen cevap olarak deriz ki: Bunun fiili 
icma olması memnudur. Belki bu sadece ekseri bir icmadır. Zira böyle bir icma bunu menetmeye taraftar olan 
alimlerden bile nakledilmemiştir. Bunu fiil-i icma farzedelim. Zahir olduğuna göre onun delil olma yeri ancak 
zamanların salahı bahis konusu ise olur. Halbuki böyle bir zaman çoktan geçmiş gitmiştir. 


Eğer daha önce. söylediğimiz ihtiyaçlardan birisi olmaksızın kabir inşa edilir veya fisebilillah olarak bir kabristanda 
kubbe yapılır ya da içinde ölüleri defnettikleri (veya bu iş için vakfedilen) arazüerde kubbe yapılırsa, vücuben bu 
kubbelerin yıkılması gerekir. Çünkü haramdır. Üstelik böyle bir durum diğer müs-lümanlar için zorluk getirmiştir. 
Bununla beraber ölü çürür gider, bina ise daimdir ve halk da orada defnedilmekten mahrum olur. 


Acaba mezarın etrafında dört taş koymak, murabba bir şekil meydana getirmek, kabri çevirmek ve etrafım 
çimento ile birbirine bitiştirmek bina olarak sayılır mı veya örfen bina denil-mediği için sayılmaz mı? Kuvvetli olan 
görüş birincisidir. Yani bina olarak sayılır. Çünkü binanın yıktırılma sebebi diğer müs-lümanların o bölgeden 
istifade etmekten mahrum olmasıydı. Bu da aynı mânâyı taşımaktadır. 


Bir grup alim Mısır'ın meşhur Karafe mezarlığındaki bütün binaların yıkılmasına, hatta İmam Şafii'nin türbesinin 
de yıkılmasına fetva vermiştir. O kubbeyi hükümdarlardan bazıları İmam Şafii'nin mezarı üzerinde yapmışlardı. 
Herkes, bir kargaşadan "kork-madığı takdirde bu binaların yıkılmasıyla vazifelidir. Fakat idareci, ibn tfa'nın «es- 
Sulh» isimli kitabında söylediğine göre bunları kaldırmak mecburiyetindedir. 


Sahih-i Müslim'de Ebu'l Heyyacü Esedi'den şöyle rivayet ediliyor: 


«Hz. Ali bana, «Rasülullah'ın beni vazifelendirdiği bir görevle seni vazifelendiriyorum. Hiçbir şekli bırakmayacak, 
hepsini yıkacaksın. Bina edilmiş hiçbir kabir bırakmayacak, hepsini düzelteceksin» dedi.» 


İbn'ul-Hemam, Feth'ul-Kadir'inde «Hz. Ali'nin bu sözü ancak yüksek ve güzel binalarla kabirleri bina etmekten 
ibaret olan işlemlere yorumlanır. Böyle bir işlem varsa bu geçerlidir» diyor. 


Hadisler, hadislere tabi olan insaflı alimlerin kelâmları, selefi salibinden bu hususta gelen uyanlar sayılmayacak 
kadar çoktur. 


Kabirler üzerinde yapılan kubbe ve mescidlerin bizden önceki ümmetlerin şeriatlarından olduğu açıkça 
büinmektedir, denilerek şunlar öne sürülemez: Rasül-ü Ekrem: «Kim bir namazı uyuyarak veya unutarak bırakırsa 
onu kaza etsin» dedikten sonra «Beni hatırladığın zaman namazı İkame et» ayetini delil getirmiştir. Halbuki bu 
ayet Hz. Musa'ya söylenmiştir. Bundan anlaşılıyor ki bizden öncekilerin şeriatından delü getirme yetkisi bizim için 
de geçerlidir. Ayrıca İmam Muhammed suyu nöbetleşe taksim etmenin caiz olduğuna, «o deve için belli bir günün 
suyu vardı» ayetini delil getirmiştir. Bir de «su onların aralarında taksim edilmiştir» ayetiyle istidlal etmiştir. Ebu 
Yusuf, «Onlar üzerine yazdık« ayetiyle kısasın erkek üe kadın arasında cereyan ettiğine dair delü getirmiştir. Kerhi, 
hür ile kölenin, müslüman ile zımmi arasında kısas olduğunu İsrailoğulları hakkında inen ayetlerden istidlal 
etmiştir. 


Evet, böyle denüemez. Çünkü Öncekilerin şeriatında bize gerekli olan bizim şeriatımızda da vardır. Mutlaka bizden 
öncekilerin şeriatının bizim şeriatımız olduğuna dair bir hüküm yoktur. Bilâkis Allah onu inkâr etmeksizin bize 
bildirirse o zaman bizim şeriatımız olur. Hz. Peygamber'in inkârı da Allah'ın inkârı gibidir. Allah Rasülü'nden 
kabirler üzerinde mescid inşa edenlere lanet edildiği bildirilmiştir. Bizde, bizden öncekilerin şeriatlarında 
zikredilenlerin olması da memnudur. Kabirler üzerinde mescid inşası daha Öncekilerin şeriatlarında nasıl olabilir? 
Halbuki Rasül-ü Ekrem, yahudi ve hıristiyanlara, peygamberlerinin kabirleri üzerinde mescid edindiklerinden 
ötürü lanet etmiştir. Bu ayet-i celile, Ebu Yusuf veya İmam Muhammed veya Rasül-ü Ekrem tarafından hüküm 
ittihaz edilen ayetler gibi değildir. Bu ayette Ashab-ı Kehf hakkında konuşan bir grup insandan söz edilmekte, 
onların böyle bir şeye hazırlıklı oldukları sergilenmektedir. Bu onlara bir Övgü olsun diye zikredilmemiştir. Hatta 
bu hususta onlara uyulması hususunda da herhangi bir teşvik sözkonusu değildir. Onların fiillerine güvenin az 
olduğunu takviye eden delillerden birisi de tefsir alimlerinin «Bunlardan maksat idarecilerdir, sultanlardır» 
demeleridir. Nitekim bu durum Katade'den rivayet edilmiştir. Bu hükme binaen birisi şöyle itiraz edebilir: 


«Birinci taife mümindi. Kabirler üzerinde mescid inşasının meşru olmadığını biliyorlardı. Onlar mağara kapısının 
yanında mescid bina edilmesini ve mağaranın kapatılmasını teklif ettiler. Fakat onların teklifi kabul edilmedi. 
Hatta onların bu şekildeki teklifleri yöneticilerini kızdırdı ve onlar «Biz onların üstünde bir mescid bina edeceğiz» 
şeklinde yemin ettiler. Birinci taife Ashab-ı Kehf'in cenazelerinin defnine işaret etmediler. Halbuki o zamanda da 
zahire göre meşhur olan defindir. Nitekim bizim katımızda da ölüler hususundaki yaygın uygulama defindir. Çünkü 
onlar Ashab-ı Kehf'in öldüklerini kesin olarak bilmiyorlardı. Bu hususu kesin olarak bilememelerinin nedeni 
mağaranın içerisine girmeye kâdir olamamalarıydı. Çünkü Cenab-ı Hak, Ashab-ı Kehf 'e korkutucu bir heybet 
vermişti. Nitekim bu durumu Abdurrezzak ve İbn'ul-Munzir, Vehb bin Münebbih'ten nakletmektedirler. İşte 
bunun için birinci taife «onların Rableri onları daha iyi bilim demişlerdir». 


Eğer ikinci grup hakkında hüsnüzan ile düşünmek gerekirse şöyle denebilir: Onların ölüler üzerinde mescid 


edinmeleri, faili lanetlenmiş ve yasaklanmış olan bugünkü kabirler üzerinde mescid edinmek gibi değildi. Onlar 
sadece o ölülerin yanında veya mağaralarına yakın bir yerde mescid inşa etmek istemişlerdi. Hatta Süddi'den 
nakledilen rivayette «Tnağaramn yanında mescid yaptılar» ibaresi vardır. Vehb bin Münebbih'ten de böyle 
gelmiştir. 


Böyle bir mescid inşası mahzurlu değildir. Çünkü nihayet buna «Ashaba Kehf Mescidi» denmesi mescidin onların 
içinde bulundukları mağaranın yanında inşa edilmesinden ileri geliyor. Tıpkı Hz. Peygamber'in kabri şerifinin 
yanında bina edilen mescide « Mescid-i Nebevi» denilmesi gibi. 


Kısacası zerre kadar aklı olan bir kişi sahih haberlerin ve sarih rivayetlerin hilafına hareket etmemeli, bu ayetten 
yapılan istidlallere güvenmemelidir. Çünkü böyle bir istidlal sapıklığın ve akılsızlığın en son noktasıdır. 


Alusi diyor ki: «Ben salihlerin kabri üzerinde yapılan binalar, kubbeler gördüm. Cahiller kireç ve kiremitlerle onları 
inşa etmişler, kandiller takmışlardı. Üstelik o mezarlıklarda durup namaz kılmayı, onların etrafında tavaf etmeyi, 
onlara el sürmeyi ve onların yanında özel vakitlerde toplanmayı helâl sayan bazı cahil kişiler vardı. Ki bu ayeti delil 
olarak kullanıyorlardı. Ayrıca bazı rivayetlerde «Onlar için her senenin belli bir gününü bayram yaptı», «Onları saç 
tabutlara koydu» şeklindeki rivayetlerle 


Kehf suresi : Is 


istidlal ediyorlar. Bir kısmım diğerine kıyas ediyorlar. Halbuki bütün bunlar Allah ve Rasülü'ne karşı meydan 
okumaktır. Allah'ın izin vermediği bir fiili yapmaktır. 


Bu meseledeki hakikati bilmek hususunda Ashab'in, Rasülul-lah'in kabrine karşı davranışları veya Rasüluilah'ın 
kabrini ziyaret ederken yaptıkları şeyler kâfi bir delildir. Oysa Rasülullah'in kabri şerifi yeryüzünde en üstün 
kabirdir, hatta Arş'tan da ef-daldir. Rasülullah'ın kabrinde sahabilerin yaptıklarıyla, sair yer-lerde yapılanlar 
hakkında ciddi bir şekilde düşünülmelidir. 105122! 


Ashab'ı Kehf Kaç Kişi İdi? 


(22 «(Bazı kimseler): Onlar üçtür ,dördüncüleri,.,j>Bu Ayetin Tefsiri 


ibn Atiyye'nin ifadesine göre buradaki «Diyecekler» ifadesi Rasülullah'ın asrında yaşayan ve Rasülullah ile zaman 
zaman münakaşaya girişen yahudilere racidir. Hasan Basri ve diğer tabiin tefsircilerinin «Ashab-ı Kehf, Hz. 
Musa'dan önce idin şeklindeki sözleri de bu zamirin yahudilere raci olması hususunu tekid etmektedir. Çünkü bu 
söz yahudüerin az da olsa Ashab-ı Kehf hakkında malümat sahibi olduklarına delâlet eder. Fakat bu görüş Ashab- 
ı Kehf'in zikredilmesini gerektirir. 


Ayetin zahirine bakılırsa, bu olmayan bir hadiseyi haber vermektir. Sanki Cenab-ı Hak burada: «Ey Peygamberim, 
sen onlara Ashab-ı Kehf kıssasını zikrettiğin zaman (veya onlar Ashab-i Kehf'in kaç kişi olduklarım sordukları 
zaman) onlar «onlar üç şahıstır, dördüncüleri köpekleriydi» diyeceklerdir» elemektedir. 


«Üçtürler», yani üç şahıstırlar. Dördüncü şahıs ise köpeklericür .Ve diyeceklerdir: «Beş şahıstırlar, altıncıları 
köpekleridir». Bütün bunlar kendilerinden gayb olan bir haberi ortaya atmaktır. Bu haber hakkında onların 
herhangi bir malüâmatları bahis konusu değildir. Bunu zanna binaen söylemektedirler. 


«Resmen» kelimesi esasında herhangi bir hedefe atılıp da isa-bet etmeyen taşlar demektir. Fakat burada 
mülahazasız, ilimsiz söylenen sözler mânâsında kullanılmıştır. 


Onlar «Ashab-ı Kehf yedi kişiydi. Sekizincileri köpekleriydi)) diyecekler. Bu cümlede gramer bakımından ince bir 
nokta vardır. «Vesâminuhum» lâfzının başındaki «vav» sıfat ile mevsuf arasına getirilmiş bir vavdır. Buna 
gramerde «bitiştiren» mânâsında «nusuki vav'ı» denilir. Bu «vav» delâlet eder ki bu sabit ve istikrarlı bir sözdür 
ve bu sözü söyleyen bir ilme dayanarak, kendisinin kesinlikle bildiği bir konuyu ifade etmiştir. Bu sözü söyleyenler 
uluorta konuşmamışlar, fakat daha önceki sözü söyleyenler böyle yapmışlardır. 


Bunun delili şudur: Cenab-ı Hak diğer iki sözün ardından «Recmen bi'l-Gayb» tabirini getirdiği halde bu sözden 
sonra böyle bir tabir kullanılmamıştır. Aksine bu sözden sonra: «De ki: Benim Rabbim onların sayısını daha iyi 
bilir» cümlesi vardır. 


«Onların sayısını ancak çok az kimse bilir» cümlesi de delâlet eder ki onların sayılarını bilenler de vardır. Fakat 
azınlıktadırlar. Nitekim İbn Abbas'm kelâmı böyle bir mânâya delâlet etmektedir. Zira rivayete göre ibn Abbas 
«Vav düştüğü zaman sayı düşmüştür» demiştir. Yani vavlı gelen sayıdan sonra artık herhangi bir sayı yoktur. Yani 
onların sayısı yedi şahıstır, köpekleriyle sekiz olmaktadır ki bu durum kesindir. 


Ata: «Ashaba Kehfin sayısını bilen az bir grup vardır ve onlar da ehli kitaptandır» demiştir. 


Bazı tefsirciler «İnsanlık âleminden bir gruptur» demişlerdir. Nitekim Tabarani'nin «Evsatn adlı kitabında sahih bir 
se-nedle tbn Abbas'tan rivayet ettiği şu hadis de bu son yorumu te-kid etmektedir: «Ben o azlardanım»; yani İbn 
Abbas «Ben de on. ların sayısını biliyorum» demek istiyor ki kendisi ehli kitaptan değildir. Bu hadisi ibn Abbas'tan 
çeşitli yollardan birçok muhaddis rivayet etmişlerdir. Ayrıca bunun benzerini İbn Ebi Hatim, İbn Mesud'tan da 
rivayet etmiştir: İbn Mesud, «Ben de onların sayu sini bilen az kişilerden birisiyim» demiştir. 


Bazıları da «Bu az kişiler meleklerdir» demiştir. Yani «02 sayıda melek onların sayısını biliyor» demişlerdir. Fakat 
bu yorum hiçkimse tarafından uygun görülmemiştir. 


Bazı müfessirler; « Üç yerin zamirleri de Rasülullah'm döne-minde Ashab-a Kehfin kıssalarını konuşan ehli kitap ve 
müslü-manlara raddir. Fakat bütün ehli kitap ve bütün müslümanlar bunu söylemiştir diye bir şey söz konusu 
değildir» demişlerdir. Aksine onların bir kısmı bunu söylemiştir: Binaenaleyh birinci söz yahudilerindir. Nitekim 
İbn Ebi Hatim bunu Süddi'den böyle rivayet ediyor. Başka bir görüşe göre birinci söz Necran Arapla-nndan bir 
hıristiyan Önder olan Seyyid'e aittir. Bu zat, Yakubi mezhebindendi ve Rasülullah'a gelen Necran heyetine dahildi. 
Ashab-ı Kehf bahsi orada geçti. O da Ashab-ı Kehf hususunda «Onlar üç şahıstır. Dördüncüleri köpekleridir» 
şeklinde konuştu. Burada Cenab-ı Hak bir kişi konuşmuş olduğu halde «diyeceklerdir» şeklinde çoğul ifade 
kullanmıştır. Çünkü onunla beraber olan diğer hıristiyanlar da ona tâbi idiler. 


İkinci &6z, Süddi'den gelen rivayete göre hıristiyanlara aittir. Bazıları «hıristiyan papazlarından olan eUAkib bunu 
söyledi ve bu zat nasturiye mezhebinden idi» demişlerdir. 


Üçüncü söz bazı müslümanlara aittir. Cenab-ı Hak bu sözler söylenmezden önce müslümanlara hakkı telkin etmiş 
ve onlan hakka irşad etmiştir. Ve müslümanın söylediği hakkın ta kendisidir, tşte bu yoruma göre o az bilenlerden 
maksat, Allah'ın bu alâmet ve mucizelerle irşad ettiği fertlerdir. 


Bazı müfessirler: «İbn Abbas olsun, diğer müslümanlar olsun bunu vahy yoluyla bilmişlerdir. Çünkü RasüUü Ekrem 
onlara Allah'ın vahyinden aldığını söylemiştir» derler. Fakat bu yorum reddedilmiştir. Çünkü böyle bir durum 
olsaydı eğer, bu husus İbn Abbas'tan gizli kalmazdı ve İbn Abbas o azlardan birisi olduğuna dair delil getirmeye 
mecbur kalmazdı. 


Fakat bu itiraza şöyle cevap verilebilir: İbn Abbas'ın az bir cemaatla böyle bir vahye muttali olmasına hiçbir mâni 
yoktur. Rasül-ü Ekrem'in bütün söylediklerine bütün sahabilerin vakıf olması da bahis konusu değildir. Nice 
haberler vardır ki şer'i bir hükmü içermekte oldukları halde onları bir veya birkaç sahabi Rasülullah'tan 
nakletmiştir. Acaba haberler böyle ise kıssalar meselesi nasıl olur? 1051231 


Ashab-I Kehf'in İsimleri 


El-Bahr; «Ashaba Kehf'in isimleri Araplar tarafından bilinmeyen isimlerdir. Herhangi bir şekil ve nokta ile 
zabtedilmeleri de bahis konusu değildir. Onların bilindiğine dair gelen senet de zayıftır» demektedir. 1051241 


Ashab-I Kehf İçin Uydurulanlar 


Ashab-i Kehf hakkında birçok özellikler zikretmişler ve büyücüler onları birtakım tılsım ve büyülerde kullanmaya 
çalışmışlardır. Nitekim Nisaburi, ibn Abbas'tan şöyle naklediyor: «Ashab-ı Kehf'in isimleri; istemek, kaçmak, ateşi 
söndürmek için elverişli, dirler. Bir parça çaputa yazılacaklar, ateşin ortasına atılacak ve ateş sönecektir. 
Çocukların ağlamaması için yazılır, beşikteki yastıklarının altına konur, böylece şifa bulurlar. Ziraat için bir kâr ğit 
üzerine yazılır, bir ağaca, ziraatın ortasında dikilmiş bir ağaca asılır ve faydası görülür .Cinsi ilişki için asılır. Üçlü 
sıtma için yazılır. Baş ağrısını gidermek, zengin olmak, mertebe sahibi olmak, hükümdarların huzuruna girerek 
muvaffak olmak için yazılır. Çocuk doğurmakta zorluk çeken kadınlar için yazılır, sol apışına bağlanır. Malın 
hıfzedilmesi ,denizde sağlam yolculuk yapılması ve Ölümden kurtulmak için yazılır». 


Halbuki, ibn Abbas'tan ve selefi salihinden böyle bir rivayet sahih olarak sureti katiyede gelmemiştir. Bu, 
meşayihin deyimleriyle süsleyip, kadınlardan ve akılsızlardan para devşirmek isteyenlerin uydurduğu iftiralardır. 
Ancak; «Kadınlardan ve akılsızlardan para devşirmek, bu isimlerin özelliklerindendir. Denenmiştir ve sıhhatlidir» 
diyebiliriz. 1051251 


Böyle bir rivayet ibn Abbas'tan gelmemiştir. Bu, sadece birtakım uyanıkların para devşirmek için akılsızları ve 
kadınları kandırmak maksadıyla söyledikleri uydurmalardır. Ancak onlar bu tür insanlardan para devşirebilirler ve 
bu tür. insanları kandırabilirler. 


«Ey Rasülüm! Onlarla bu hususta herhangi bir münakaşaya girme»; yani bu meseleye dalanların yanlışlarını da, 
doğrularını da görsen onlarla münakaşa etme. Ancak derinlemesine olmayan ve vahyin açıklayıcı noktalarına 
temas eden bir münakaşa yapabilirsin. Fakat bu münakaşa onları bütünüyle cehaletle itham etmeksizin olmalıdır. 
Çünkü içlerinde söyledikleri hususlarda isabet edenler de vardır. Velev ki az da olsa. Onların cahillerine karşı 
şiddetli konuşmalar olmasın. Çünkü bu şekilde konuşmak güzel ahlâka ters düşer. Sen güzel ahlâkı tamamlamak 
için gönderilmiş bir peygamberi zişansin. 1051261 


Ashab-I Kehf Hakkında Mücadeleden Kaçınmak 


ibn Zeyd «Zahir olan mira, kişinin hasımlara «Sizin bildiğiniz gibi değildir» demesidir» demiştir. Maverdi «Açık 
miradan maksat zahir bir delile dayanan mücadele demektir» diyor. İbn' ul-Enbari: «Haberin hakikatini yüzdeyüz 
bilen bir alimin, bilmeyenlerle mücadele etmesidir» diyor. İbn Balar «Açık miradan maksat halkın gözle gördüğü 
bir mücadeledir» derken, Tibrizi «hasmın delilini çürüten mücadeledir» demiştir. 


«Onlar (Ashab-ı Kehf) hakkında münakaşa edenlerin hiçbirisinden bir fetva isteme. Zira sana vermiş olduğumuz 
fetva seni onlardan fetva istemekten müstağni kılmaktadır». Durum bu olduktan sonra onlardan fetva istemen 
kendileriyle alay etmek demek olur ki bu da güzel ahlâka ters düşmektedir. 


Bazı alimlere göre ayetin mânâsı, «Ashab-ı Kehf hususunda onlara müracaatta bulunma. Üçüncü sözü de onlardan 
geldiği için değil, vahiyle geldiği için tasdik et» demektir. 


Bazı alimlere göre bunun mânâsı şudur: «Madem ki birinci ve ikinci sözü söyleyenlerin cehaletini bildin, o halde 
onlarla, Ashaba Kehf hususunda zahiri bir cidalden başkasına girişme». Yani vahyin sana bildirdiği kadarını söyle. 
Ne birinci ne de ikinci gruptan herhangi bir fetva isteme. Çünkü sana gelen vahiy, sana yeter. Bununla beraber, 
onların bu hususta herhangi bir bilgileri yoktur! 


Fakat bu yorum ayetin zahirine muhalif düşmektedir. 1051271 


Her Sözün Arkasında İnşallah Demek 


(23) «Hiçbir şey için «Bunu yarın yapacağım»,..» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani yapmayı arzu ettiğin hiçbir şey için «Ben bu şeyi yarın yapacağım veya gelecekte yapacağım» deme. «Ancak 
Allah dilerse yaparım» de! 


Bu ayeti celile Kureyşlilerin «Ruh nedir?», «Ashab-ı Kehf kaç kişidir*!», «Zülkarneyn kimdir?» diye sorduklarında 
Hz. Pey-gamber'in onlara «Yarın size haber veririm» diyerek «İnşaallah»! söylemeyi unuttuğu bir dönemde nazü 
olmuştur. Bir rivayete göre vahiy onbeş gün gecikmiştir. (Bu rivayet İbn İshak'tan gelmektedir). Diğer bir rivayette 
«Üç gün», başka bir rivayette ise «kırk gün» geciktiği ifade edilmiştir. Bu, Hz. Peygamber'e çok ağır gelmişti. 
Kureyşliler de Hz. Peygamber'i «yalancılık»Na itham etmişlerdi. 


(24) «Ancak Allah dilerse yaparım!..» Bu Ayetin Tefsiri 


Muhakkik alimlere göre bu istisna 23. ayette geçen nehye bağlanmaktadır. «İnşaallah»a istisna demek, lügat ve 
isti'malde sabit olmuştur. Nitekim Seyrafi «Şerh'ul-Kitap»ta bunu söylemektedir. Ragıb el-İsfehani, Müfredat'ında 
«İstisna, önceden geçmiş, bir genel tabirin gerektirdiği bir şeyi uzaklaştırmak demefo-tir» diyor. Meselâ kişi 
«Karım boştur, ancak Allah dilerse» derse «karım boştur» ibaresinin gerektirdiğini «istisna» denilen «inşaaU lah» 
kaldırır. Hadis-i şerifte «Kim bir şeye dair yemin ettikten sonra inşaallah derse o kişi istisna yapmıştır» 
buyurulmaktadır. 


«Unuttuğun zaman Rabbini zikret»; yani bu hususta herhangi bir nisyana maruz kalırsan, sonra da «inşaallah» 
demediğini hatırlarsan bu kelimeyi söyle! İsterse bu ara kısa, isterse uzun olsun, farketmez. 


İbn Cerir, Taberi ve İbn'ul-Munzir, İbn Abbas'tan şöyle rivayet ederler: «Bir sene sonra dahi yapılsa, bu istisna 
olur» buyurmuştur. Bu, Ehli Beyt'in de rivayetidir. Aynı zamanda İmam Ah-med de bunu rivayet etmiştir. 


İbn'ul-Munzir, İbn.Cübeyr'den şöyle rivayet ediyor: «Yemin edip istisnayı unutan kimse bir aya kadar istisna 
yapabilir». 


İbn Ebi Hatim, Amr bin Dinar tarikiyle Ata'dan şöyle rivayet ediyor: «Kim bir yemin ederse bir devenin sağıp 
bitirilmesine kadar istisna edebilir. (Yani istisna yetkisi vardır).» 


Tavus, «Yemin ettiği meclisten kalkmadıkça kişinin istisna yetkisi vardır» der. 


ibn Ebi Hatim, İbrahim'den şöyle rivayet ediyor: «Konuş* ma içinde bulundukça kişinin istisna hakkı vardır. 
Konuşmayı bitirdikten sonra ise istisna hakkı kalkmış olur». 


Hikâye edildiğine göre, Halife Mansur'un kulağına Ebu Hani-fe'nin bu hususta İbn Abbas'a muhalefet ettiği haberi 
gelir. Halife, Ebu Hanife'yi azarlamak maksadıyla huzuruna çağırır ve meseleyi açar. Ebu Hanife ona: «Eğer İbn 
Abbas'ın görüşü kabul edilirse sen zarar edersin. Çünkü sen yemin verdirmek suretiyle halktan biat aldın. Adamlar 
senin yanından ayrıldıktan sonra «in-şaailah» diyerek o biattan çıkar ve sana karşı gelirlerse bunu ister misin?» 
der. Mansur, Ebu Hanife'nin bu yorumunu güzel bularak meseleyi kapatır. 1051281 


İlginç Bir Mesele 


Bu hususta ilginç bir hikâye daha anlatırlar: Endülüs alimlerinden biri, Bağdad alimlerini görmek ister. Onların 
ilimlerinin hangi noktaya ulaştığını müşahede etmek hevesine düşer. O sebeple onlarla biraraya gelmek 
maksadıyla Endülüs'ten Bağdad'a ulaşır. Kerh kapısından Bağdad'a girdiğinde önünde iki kişi görür. Bu adamlar 
başlarında bulunan tabaklar içinde bakla satmaktadır. Biri arkadaşına şöyle der: «Ey arkadaşım! Ben İbn Abbas'a 
hayret ediyorum. Nasıl olur da istisnanın faslım caiz görür ve «Ahkâmda bu tesir etmez» der? Eğer durum böyle 
olsaydı Cenab-n. Hak, Hz. Eyyüb'e istisnayı emrederdi ki yemininde keffarete maruz kalmasın. Çünkü istisnayı ona 
emretmek meşakkat yönünden Cenab-ı Hakk'ın onu irşad ettiği şu noktadan daha kolaydır; «Eline bir deste sap 
al. Böylece onunla vur ve andını bozma...» (Sa'd 44)- Halbuki Hz. Eyyüb'ün yemini ile Allah'ın kendisine emrettiği 
arasında bir seneden fazla geçmemiştir». Bunun üzerine Endülüs'ten gelen alim memleketine döndü. Gördükleri 


ona kâfi gelmişti. Endülüs'te kendisine «Bağdad alimlerini nasıl gördün?» diye sorulunca cevap olarak: «Başının 
üstünde yollarda bakla satan bir Bağdadlıyt gördüm. İlmi öyle bir noktaya gelmişti ki İbn Abbas'a itiraz edebildi. 
Acaba kendilerini ilim hizmetine adayan medrese ehli nasıldır?» dedi. 


Bu hikâyenin bir aslı olup olmadığını Allah bilir. Fakat şu açık bir husustur ki bir bakla satıcısının İbn Abbas gibi 
ümmetin deniz.misali bir alimine itiraz etmesi pek makul değildir. Üstelik ayetin zahiri de İbn Abbas'm yorumuna 
uygundur. Aksi takdirde «Hatırladığın zaman Allah'ı an» demenin mânâsı kalmaz. 


Bazıları «Bu, Rasütei Ekrem'in özellikler indendir. RasüLü Ekrem uzun bir zaman sonra da, hatırladığında, istisna 
edebilir, başkası değil» demişlerdir. Nitekim İbn Ebi Hatim, İbn Mer-duveyh ve Tabarani'nin (Kebir'de) muttasıl 
bir senetle rivayet ettiklerine göre İbn Abbas ayet hususunda şunları söylemiştir: «İstisnayı unuttuğun zaman 
hatırladığında istisna yap». İbn Abbas sonra şöyle dedi: «Bu, Rasülullah'ın bir özelliğidir. Hiçbirimiz yeminden 
sonra istisna etmeye yetkili değiliz». 


Bazıları da «Gerek ayette olsun gerek hadiste, bu istisna geçmiş sözden vehmedilen bir hükmü ortadan kaldırmak 
için değildir. Aksine karinesi bulunan bir mukadderden istisnadır. Ayette takdir şöyledir: «Ne zaman Allah'ın zikrini 
unutursan onu hatırladığın zaman zikreyle inşaallah». Hadiste takdir ise şöyledir: «Bugünden sonra artık meşiyeti 
unutmayacağım ve «inşaallah»ı da terketmeyeceğim» veya «Bundan sonra ,herhangi bir şeyi yapacağım 
dediğimde inşaallaht söyleyeceğim». 


Dikkat edilirse bu yorum ayetin zahirinden uzak bir yorumdur. 


Bazı kimselere göre ayet şöyle anlaşılabilir: «İstiğfarı unuttuğun zaman Rabbini teşbihle, zikreyle». Böylece burada 
(istisnanın terkinin; tevbeyi ve istiğfarı gerektiren günahlardandır ilha-mıyla) istiğfara ve istisnaya teşvik vardır. 


Bazılarına göre ayetin manâsı: «Allah'ın sana emrettiklerinin bazılarını terkettiğin zaman Rabbini ve O'nun azabını 
zikreyle ki onu yeniden elde etmek için seni teşvik etsin» şeklindedir. «Unutma»yı «terk» ile yorumlamak mecazi 
bir mânâ olur, aralarında müsebbebiyet ilişkisi vardır. 


«De ki: ÜTnarım ki Rabbim beni bundan daha yakın olan bir yola iletir»; yani beni Ashab-ı Kehf'in haberinden, 
peygamberliğime delâlet etmek bakımından daha yakın ve daha açık mucize ve delillere irşad eder. Zeccac 
«Ayette tevil bu şekildedir ve Cenab-ı Hak da peygamberinin bu isteğini vermiştir» eliyor. Meselâ Ra-sül-ü 
Ekrem'in zamanından çok uzak dönemlerde yaşayan peygamberlerin kıssaları, onların zamanlarında meydana 
gelen hadiseler ve Kıyamet'e kadar geçecek zaman içinde vuku bulacak hadiseler gibi, Ashab-ı Kehf'in haberinden 
peygamberliğine daha fazla ve daha açık bir şekilde delâlet eden nice mucizeler vermiştir. 


Cübbai'ye göre bu cümle «Rabbini an» cümlesine bağlıdır. Yani herhangi bir şeyi unuttuğun zaman sana onu 
hatırlatsın diye Rabbini an. Eğer onu buna rağmen hatırlatmazsa de ki: Umarım ki Rabbim, unutmuş olduğumdan 
hayır ve yarar bakımından daha yakınma beni hidayet eder. 


İbn'ul-Enbari'ye göre ayetin mânâsı: «Umulur ki Rabbim bana suallerinizin cevabını bildirir ve belirttiğiniz zaman 
gelmezden önce tarafından bana hayır ve doğruya gitmeyi nasip eder» şeklindedir. 


Beyhaki, Mutemer bin Süleyman tarikiyle şöyle rivayet eder: «Babamdan dinledim. O da Küfe ehlinden birisinden 
naklediyordu: İnsan istisnayı unuttuğu zaman onun tevbesi «Umulur ki Rabbim halkı irşad etmek bakımından beni 
bundan daha yakın olana muvaffak kılar» ayetini okumaktır.» 


Ebu Hayyan büyük müfessir Muhammed el-Küfi'den bunu hikâye etmiştir. Bu ikinci hikâyedeki kişi Mutemer bin 
Süleyman'ın bahsettiği kişi olabilir. Fakat bu söz, delilsiz bir yorumdur. 1051291 


Ashab-I Kehf, Kaç Sene Uykuda Kaldı? 


(25) Onlar mağaralarında üçyüz yıl kaldılar...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani diri olarak uyumak suretiyle 300 sene kaldılar ve dokuz seneyi de buna eklediler. Bu cümle daha önce geçen 


11. ayetin açıklayıcısıdır. Bu yorumu birçok tefsir alimi kabul etmiştir. 


El Keşf'te müellif: «Eğer 25. ayet daha öncekinin açıklayıcısı ise 26. ayetteki; «De ki: Allah onların ne kadar 
kaldıklarını daha iyi bilir» cümlesi onları ağır uykuya daldıran müddetin takriri için olur. Sanki şöyle denilmektedir; 
«De ki: Allah onların ne kadar kaldıklarını daha iyi bilir». Ve bümiştir de. Allah'ın bildiği, etrafında şek ve şüphenin 
dolaşmadığı doğrunun ta kendisidir. 


Bu takriri cümlenin tehir edilmesinin faydası Rasülullah'ın dönemindeki yahudilerin onların mağarada kaldıkları 
müddet hususunda ihtilaf etmeleridir. Evvelâ şahısları hakkında ihtüaf etmişler, sonra mağarada ne kadar 
kaldıklarında ayrılığa düşmüşlerdir. İşte ilk ihtilafın sonunda nasıl «Benim Rdbbim onların sayılarını daha iyi bilir» 
cümlesi gelmişse, burada da «Onların ne kadar kaldıklarını Rabbim daha iyi bilir» cümlesi getirilmiştir. Ayrıca 
cümlenin, bu meselenin de Rasülullah'a bildirilen en gaybi meselelerden birisi olduğuna delâlet yönü de vardır, 
ki bu da Ra-sülullah'm mucizesi olur. Eğer Cenab-i Hak «Onların kulakları üzerine sayıh seneler vurduk» dedikten 
sonra bu cümleyi onun arkasından getirseydi bu delâlet, bu cümlede bahis konusu olmazdı. Acaba Cenab-ı Hak 
niçin 309 sene demedi de «üçyüz sene durdular» dedikten sonra ona «dokuz seneyi ekledi? Halbuki birinei tabir 
daha kısa ve daha açıktır. 


Cevap olarak denilmiştir ki: Kur'an'ın bu tabiri üçyüz senenin ehli kitaba göre olduğunu gösterir. Çünkü onların 
katında sene güneş senesi olarak hesap edilir. Bu da Arap hesabıyla (yani aya göre) 309 sene eder. 


Bazıları Hz. Ali'den bu görüşü nakletmişlerdir. Fakat bu görüşe ayet lâfzının delâlet etmesi zahir değildir. Üstelik 
İmam Fahreddin Razi'nin dediği gibi bu müneccimlerin hesabına da uymaz. Çünkü güneş senesi onların katında 
365 gün, 5 saat, 49 dakikadır. Nitekim bu durumu İlhani Rasathanesi böyle tesbit etmiştir. Ay senesi ise 354 gün, 
8 saat, 48 dakikadır. Böylece iki hesap arasındaki fazlalık 11 gün, 20 saat, 1 dakika olur. Bir senenin fazlalığı bu 
kadar olunca aradaki fazlalık 1187 gün 13 saat 4 dakika olur ki bu da 3 sene 24 gün 11 saat 16 dakika eder. Böylece 
üçyüz senenin fazlalığı 9 sene, 73 gün, 9 saat, 48 dakika olur. Bundan ötürü, «Hz. Ali'den bu rivayet sabit 
olmamıştır» denilmiştir. 


Haffaci, Beyzavi haşiyesi Şehab'ta; «Burada delâletin nedeni açıktır. Çünkü ayetin mânâsı: «Onlar ehli kitap hesabı 
üzerine 300 sene kalmışlardır. Kavmin ise bu meseleyi ehli kitaptan öğrenmiştir. Ve senden soru soran kavmin 
hesabına göre de dokuz yılı artırmıştır» şeklindedir. Zahirden uzaklaşarak ibareye bu şekilde mânâ verilmesi bunu 
iş'ar etmektedir. «Aradaki fazlalık dokuz senedir» sözü ise yaklaşıktır. Çünkü fazla günler altı ay bile teşkil 
etmiyorlar. Belki dört ayı bile teşkil etmezler. Onun için o farklılığa önem verilmemiştir. Aradaki fazlalığın dokuz 
sene olması takribidir. Ve güneş ile ay senelerinin miktarı hakkında söylenen sözler tarzında gelmiştir. 


Tayyibi; «Ayetteki kısa ibareden bu uzun ibareye udul edilmesinin nedeni şudur: Onlar 300 seneyi 


doldurduklarında uyanma zamanına yaklaştılar. Sonra dokuz sene daka uykuda kalmalarına karar verildi» diyor. 
10530) 


Ehi-İ Kitab'ın Ashaba Kehf Hakkındaki İhtilafı 


Kitap ehlinin onların sayılarında olduğu gibi uykuda kalış zamanında da ihtilaf etmeleri mümkündür. Bu bakımdan 
«onlar 300 sene durdular, dokuz yıl da ilave ettiler» ibaresi bu ihtilafı kaldırmak ve hakkı açıklamak için gelmiştir. 
Böylece «Dokuz yıl da ilave ettiler» cümlesi bu ihtimali takrir etmek ve kaldırmak içindir. Tıpkı Cenab-ı Hakk'ın şu 
ayeti gibi: «Nuh onların aralarında bin sene kaldı. Ancak elli sene müstesna». 


Bazıları; «Onlar azıcık uyandıktan sonra tekraren eski hallerine döndürüldüler. Bunun için de ayette «onlar dokuzu 
artırdılar» ibaresi konulmuştur» demişlerdir. Bu yorumu İbn Hatim'in daha Önce Katade'den naklettiği rivayet 
desteklemektedir. 


İbn Ebi Şeybe, İbn Cerir, İbn'ul-Munzir ve İbn Ebi Hatim, Dahhak'tan şöyle rivayet ediyorlar: «Onlar mağaralarında 
300 sene kaldılar» ibaresi indiği zaman Allah Rasülü'ne, bunun 300 gün mü, ay mı, yıl mı olduğu sorulmuştur. 
Bunun üzerine Cenab-ı Hak «sinin» kelimesini indirerek onların yıl olduğunu beyan etmiştir». 


(26) «De ki: Ne kadar kaldıklarım Allah daha iyi bilir...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetteki «Göklerin ve yerin gaybı O'nundur» cümlesi delâlet eder ki; gök ve yerde gayb olan her şey, gök ve 
yer ehlinin 


gizli hallerinin hepsi onun yed-i kudretinde ve mülkiyetindedir. Yani bütün bunlar ilmen Allah'ındır. Bu cümle 
Cenab-ı Hakk'ın bütün varlıkları bilmesinin sübutunu gerektirir. Çünkü gizliyi bilen gizli olmayanı zaten bilir. 


«Ebsir bihi» ve «Esmt» fulleri taaccub fiilleridir. Yani Cenab-ı Hakk'ın görmesi de işitmesi de şayanı hayrettir. 
O'nun görmesi ve işitmesi büyük bir iştir. 


Bu sigalarda beyan edilen Cenab-ı Hakk'ın görmesi ve işitmesi durumu, gören ve işitenlerin üzerinde bulundukları 
durumdan hariçtir. Çünkü lâtif-kesif, küçük-büyük, açık-gizli, sır-âlem O'nun nezdinde birdir. Yer ehlinin de 
göklerin ehlinin de Allah'tan başka bir yöneticisi ve dostu yoktur. Cenab-ı Hak, hükmünde hiç kimseyi ortak 
yapmaz. Hiç kimsenin Allah'ın hükmünde müdahalesi bahis konusu değildir. Bazı müfessirlere göre «onların» 
şeklindeki zamir, gök ve yerin sakinlerine değil. Ashab-i Kehf'e racidir. Yani Ashab-ı Kehf için Allah'tan başka bir 
dost, emirlerini tedbir eden bir yönetici yoktur. Onlar üzerindeki hükümlerde de Cenab-ı Hak mahlükatından hiç 
kimseyi kendisine ortak yapmaz. 


İbn Atiyye'nin tefsirine göre zamir peygambere düşmanlık yapan kâfirlere racidir. Hz. Peyfamber'e düşmanlık 
güden kâfirler için Allah'tan başka bir yönetici, bir dost, bir yardımcı yoktur. Mezkür ayet aynı zamanda bu yoruma 
binaen tehdid ifade etmektedir. 


Bazı müfessirler, zayıf olmakla beraber, «Bu zamir yer ve göklerdeki mümin kimselere racidir» demişlerdir. Yani 
yer ye göklerde olan müminler Allah'tan başka bir dost edinmezler! 


Bazıları da «Bu zamir Ashab-ı Kehfin mağarada kaldıkları müddet hususunda ihtilafa düşenlere racidir» 
demişlerdir. Yani o ihtilafa düşenlerin Allah'tan başka herhangi bir dostları yoktur. Onlar Cenab-ı Hak güç 
vermezse hiçbir şeyi çözmeye kadir değildirler. O halde Allah onlara bildirmeden Ashab-ı Kehf'in mağarada kaç 
sene kaldıklarını nasıl bilirler? 


Bu yorumlar ayetin zahirine, hatta konunun ruhuna pek uygun düşmemektedir. 
(27) «Rabbinin kitabından sana vahyedileni...» Bu Ayet'in Tefsiri 


Bu ayetin bir Öncekiyle ilgisi şudur: Cenab-ı Hak, Ashab-ı Kehf'in kıssasını zikrettiğinde bu kıssalar Rasül-ü Ekrem'e 
nis-betle gaybi emirler olduğundan Kur'an'ın bu kıssayı kapsaması onun vahy olduğuna delâlet etmiştir. Kur'an'ın 
mucizlik yönleri sadece bu kıssayı kapsamıyorsa da, onun bu yönden de muciz olduğunu göstermiştir. Cenab-ı 
Hak, Peygamberi'ne Kur'an'ı sık sık okumasını tavsiye etmiştir. Çünkü ayetin başındaki «Vetlu» emri, «Tilavet» 
kökünden gelir ve okumak manasınadır. Yani Kur'an'ı ashabına veya tüm insanlık âlemine okumaya devam et. 
«Bu Kur'an'dan başka bir Kur'an getir veya bunu değiştin» diyenlerin sözlerine kıymet verme! 


Bazı tefsir alimlerine göre, «Vetlu» emrinin ittiba mânâsını ifade eden «Tıluv» kelimesinden gelmesi de 
mümkündür. Yani sana vahyedilene tabi ol, onunla amel et! 


Bazı kimselere göre bu ayetin daha önceki ayetlerle bağlantısının nedeni şudur: Ashab-ı Kehf hususunda Cenab-ı 
Hak engin ve derin bir cidale girilmemesini tavsiye ederek, bunu yasakladıktan ve hiç kimseden onların durumunu 
açıklamasını istememesini söyledikten sonra, onların durumuyla ilgili olarak kendisine vahyedileni sık sık 
okumasını emretti. Sanki Cenab-ı Hak tarafından şöyle denilmektedir: Onların durumuyla ilgili olarak sana 
vahyedileni oku, artık başka bir şeye ihtiyaç duyma. Ve Kur'arf da mevcut olanın fazlasına dalma. 


Veya sana gelen vahye tabi ol. Bu konuda hasımlarla derin tartışmalara girme ve hiç kimseden de fetva isteme! 


Bu yorumlara göre, bu ayet daha önceki yasaklara bağlıdır. Vahyedilenden maksat da Ashab-ı Kehf'in kıssasının 
açıklamasını içeren ayetlerdir. 


Bazı müfessirler, 27. ayetin, «Allah onların mağarada ne kadar kaldıklarını daha iyi bilir» ayetine bağlı olduğunu 
söylemişlerdir. Yani onlara de ki: Allah onların ne kadar kaldıklarını daha iyi bilir. Ve onlara sadece Cenab-ı Hakk'ın 


bu hususta haber verdiklerini oku! Bu yoruma göre, vahyedilenden maksat bu haberleri içeren ayetlerdir. 
Görüldüğü gibi bu yorum daha önceki yorumdan daha uzak görünmektedir. Nitekim Alusi «Bu yoruma iltifat 
etmenin uygun olmadığını» söylemiştir. O halde en uygun ve en güvenilir husus, vahyedilenden maksadın gerek 
bu kıssa, gerekse diğer hüküm ve kıssalar olsun, onları içeren bütün ayetler olmasıdır. 105131 


Kur'an'da Tebdil Yoktur 


«Allah'ın kelimelerini değiştirebilecek yoktur», yani hiç kimse O'nun kelimelerini değiştirmeye ve bozmaya kadir 
değildir. Buna ancak Cenab-ı Hak kadirdir. Çünkü Cenab-ı Hakk'ın kudreti her şeyi ihata etmiştir. O dilediğini siler, 
dilediğini sabit bırakır. 


Bu ayetten anlaşılıyor ki, Nahl Suresi'nin 101. ayetine dayanarak, «Kur'an'da tebdil vardır» diyenin sözü reddedilir. 
Çünkü ayetin zahirine bakıldığında burada «Kelimeler»in umumi olduğu görülür. Haberler ve diğer konuların 
hepsi kelimelerin kapsamına girer. işte bu noktadan hareketle Tabersi; «Cenab-ı Hakk' m haber verdiğini 
değiştiren, emrini bozan kimse olamaz. Ayetten muzaf düşürülmüştür. Yani kelimelerin hükmünü değiştiren 
yoktur» demiştir. Fakat bilinmektedir ki Kur'an'daki haberler neshi kabul etmezler. Yani haber olarak, kıssa olarak 
Kur'an'da gelen ayetler nesh edilmezler. Binaenaleyh irade bununla bağlanmaz ki kudret onunla bağlanmış olsun. 


Bazıları; «Bu ayet ve bundan önceki ayetin konusu Ashab-ı Kehf'in haberleriyle ilgili olduğundan dolayı 
«Kelimeler»den maksat haberlerdir» demişlerdir. Bu yoruma göre, olumsuz nekramn tahsisine ihtiyaç yoktur. 
Çünkü haberde nesh olamaz. 


Bazı kimselere göre bu ayetteki, «kelimeler» Cenab-ı Hakk'ın tevhid ehli olan kullarına va'dettikleridir. Sanki Allah 
tarafından şöyle denilmiştir: «Ey Habibim! Sana vahyolunanı oku. İnatçı kâfirlere perva etme. Çünkü o tevhid 
ehline verilmesi gereken va'die-ri içermektedir. Bu va'di değiştirebilecek kimse yoktur. Sen vahyi oku, başkasına 
perva etme. Kesinlikle Allah sana ve senin ashabına yardımcıdır». Bu yorum da, her ne kadar sonraki uygunluğu 
daha fazla ise de ayetin nazmından biraz uzaktır. 


«Kelimatihi»deki zamir, Mecma'ul-Beyan'dan anlaşıldığına göre «KitabüB. racidir. Yani «Kitab'm kelimelerini 
değiştirecek yoktur». 


Cenab-ı Hakk'a raci olması da mümkündür. Bu takdirde «Allah'ın kelimelerini değiştirecek yoktum demek olur. 
Allah'tan başka bir sığınak da bulamazsın! 105132) 


Meal 


28- Nefsini sabah-akşam Rabbini sırf rızasını dileyerek çağıranlarla birlikte sabret (tir). Dünya hayatının süsünü 
isteyerek gözlerini onlardan çevirme. Bizi anmaktan kalbini gafil kıldığımız, kötü arzularına uymuş ve işi hep aşırılık 
olan kimseye itaat etme! 


29- De ki: «Hak, Rabbinizdendir. Öyleyse dileyen iman etsin, dileyen inkâr etsin. Biz zalimlere öyle ateş hazırladık 
ki, onun duvarları kendilerini çepeçevre kuşatmıştır. (Susuzluktan) imdat isteseler, erimiş maden gibi yüzleri 
haşlayan bir su ile onlara cevap verilir. O ne fena bir içecek ve ne kötü dayanacak bir yerdir. 


30- Kuşkusuz ki biz iman edip de güzel davranışlarda bulunanların; güzel ameller yapanların ecrini zayi etmeyiz! 


31- Onlar, içlerinde ırmaklar akan Adn Cennetleri kendilerine verilenlerdir. Orada tahtlar üzerinde kurularak, altın 
bileziklerle bezenirler. İnce ve kalın ipekliden yeşil elbiseler giyerek koltuklara yaslanırlar. Bu ne güzel sevap ve 
ne güzel dayanaktır! 


32- Onlara şu iki adamı misâl olarak anlat: Onlardan birine iki üzüm bağı verdik. Her ikisinin de etrafını hurmalarla 


donattık, aralarında da ekinler bitirdik. 
33- İki bağ da yemişlerini vermiş, hiçbirini eksik bırakmamıştı. İkisinin arasında bir de ırmak fışkırtmıştık. 


34- Onun başka geliri de vardı. Bu yüzden arkadaşıyla konuşurken O'na; «Ben servetçe senden daha zenginim. 
Adam sayısı bakımından da senden daha güçlüyüm» dedi. 105131 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(28) «Nefsini sabah akşam...»Bu Ayetin Tefsiri 
Allâme Şevkâni bu ayetin nüzul sebebini şöyle ifade ediyor: 


«İbn. Merduveyh ve Beyhaki, Selmani Farisi'den rivayet ediyor: Müellefet'ul-Külub'dan olan Uyeyne bin Bedr ve 
Akra bin Habis Allah'ın Rasülü'ne gelerek: «Ey Allah'ın Rasülü.' Eğer meclisin başına gidip oturur, şu kişiler ile 
onların cübbelerinden gelen kokulardan uzaklaşırsan seninle konuşur, seninle oturur ve sözlerini dinlerdik» 
dediler. (O kişiler ile Selmani Farisi, Ebu Zer Gi-fari ve diğer fakir müslümanları kastediyorlardı. Zira bu insan, lann 
sırtlarında yünden yapılmış cübbeler vardı). İşte bunun üzerine Cenab-ı Hak bu ayeti, «Kesinlikle biz zalimler için 
bir ateş hazırladık» cümlesine kadar indirdi». 


Ebu Şeyh, Selman'dan yaptığı rivayete şunu da eklemektedir: 


«Bu ayet indikten sonra Rasül-ü Ekrem kalkıp o fakirleri aradı. Onları mescidin sonunda Allah'ı zikreder halde 
buldu. Bu manzarayı gören Uz. Peygamber şöyle buyurdu: «Hamd o Allah'a mahsustur ki beni öldürmezden önce 
ümmetimden olan bazı kişilerle beraber nefsimi sabretmeye alıştırmamı emretti. Benim dirUiğim de Ölümüm de 
sizinle beraberdir». 


Yani daimi bir şekilde Rablerine ibadet eden kimselerin sohbetinde tut nefsini. O sohbet içerisinde nefsini sabit 
kıl! Ayetteki «sabah-akşam» tabiri süreklilik bildirir. Zira bu tabir Arap lisanında süreklilik için kullanılır. Tıpkı 
«Zeyd'in hem karnına hem de sırtına vuruldu» cümlesindeki karın ve sırtın bütün bedenden kinaye olması gibi. 


Bazı müfessirlere göre, «sabah ve akşam» tabiri hakiki mânâda kullanılmıştır. Bütün vakitleri kapsayıcı şekilde 
onlardan mânâ irade ediliyor değildir. Yani onlar sabah ve akşam, günün iki tarafında da Rablerini zikrederler! 
«Sabah ve akşam» tahsisen zikredilmiştir. Çünkü bu vakitler insanların gaflette olduğu ve meşgul bulundukları 
zamanlardır. Bu ibadetten maksat ya Cenab-i Hakk'm zikridir, —ki bu husus Muğire tarikiyle İbrahim'den nakledil- 
miştir—; ya da Kur'an okumaktır, —ki bu da Ubeydullah bin Abdullah Adiy bin Heyyar'dan rivayet edilmiştir—. 


Hakim Tirmizi, İbn Cübeyr'den rivayet ettiğine göre bu ibadetten maksat haram ve helali ayırdetmek suretiyle 
çalışmaktır. 


İbn Ömer ve Mücahid «Bu ibadetten maksat beş vakit namazda bulunmaktır) demişlerdir. 
Katade ise «Sabah ve ikindi namazında bulunmaktır» demiştir. İkinci görüş en kuvvetli olanıdır. 


«Rablerini sabah ve akşam çağıranlar» ile kastedilen sahabi-lerin fakirleridir. Onlar Suheyb, Sehnan, İbn Mesud, 
Bilâl ve benzerleridir. Kureyş kâfirleri (Umeyye bin Halef gibileri, ki bunlar Mekke'nin ileri gelenleri idi) Rasül-ü 
Ekrem'e: «Bunları meclisinden uzaklaştırır san seninle gelip otururuz. Çünkü buniarın cübbelerinden gelen koku 
bizi rahatsız ediyor» dediler ve bunun üzerine bu ayet indi. 


Bu sözü Rasül-ü Ekrem'e Umeyye bin Halef gibi Mekkeliler soylemişlerse ayet Mekki'dir. Eğer daha önce 
naklettiğimiz rivayetteki gibi Uyeyne bin Bedr, Akra bin Hasib gibi kişiler soylemişlerse ayet Medeni'dir. 


Ebu Hayyan «Birinci görüş daha sahihtir. Çünkü bu surenin tamamı Mekke'de nazil olmuştur» diyor. 


Fakat ravilerin çoğunun sözü ikinci ihtimali (yani Medine'de nazil olduğu hususunu) teyid etmektedir. işte bu 
teyide binaen bu ayetler surenin hükmünden istisna edilmişlerdir. Niçin onlarla beraber nefsini tutması Rasül-ü 


Ekrem'e emrediliyor? Çünkü onlar sabah/akşam Rablerine ibadet ediyorlardı. 


Bu ayet El-Bahr'da yer aldığına göre, En'am Suresi'ndeki «Rablerini sabah ve akşam, çağıranları kovma» ayetinden 
daha beliğdir. Onlar bu ibadetleriyle Allah'ın rızasını talep ederler, riya ve şöhret için bunu yapmazlardı. 


Ayetin metnindeki « Vechehu» kelimesi Allah rızası demektir. Nitekim İmam Süheyli; «Vech kelimesi Allah'a giden 
zamire izafe edilmiştir. Onda rıza, taat ve Allah katında hoş karşılanan ibadetler kastedilir. Zira bir kimse, 
kendisinden razı olduğu kimseye yüzünü çevirir. Öfkelenirse yine ondan yüzünü çevirir» demiştir. 


Bazı müfessirlere göre burada yüz mânâsına gelen «vecih» ten maksat Cenab-ı Hakk'ın zatıdır. Bazıları da «Yüz» 
kelimesinin burada «teveccüh (yönelmek)» mânâsında olduğunu söylemişlerdir. Bu takdirde ayetin mânâsı 
«Onlar Cenab-ı Hakk'a teveccüh etmeyi kastederler ve O'"a yaklaşmayı dilerler» şeklindedir. Fakat birinci yorum 
daha güzeldir. 


(Gözünü onlardan çevirme»; yani onları perişan hallerinden ötürü hakir görme! Bu, onları hakir görmeyi 
yasaklayan bir cümledir. Onlar gibi olmayan zenginlerle ve dünya ehliyle oturmayı talep etme. 1051341 


Zikir Gafleti Kaldırır Mı? 


«Bizi anmaktan kalbini gafil kıldığımız kimseye, (fakirleri meclisinden uzaklaştırmak suretiyle) itaat etme!» 
Bunların kalbini Cenab-ı Hak zikrinden gafil kılmıştır. Çünkü kalplerinde zikir istidadı tamamen yok olmuştur. 
«Kalpleri Allah'ın zikrinden gafil kılınanlar», fakirleri meclisinden uzaklaştırmasını Rasülul-lah'tan talep edenlerdir. 


«Zikir»den maksat ya bizim bildiğimiz zikirdir veya Kur'-an-ı Kerim'dir. 


Bu ayeti celile «İnsanların fiillerini yaratan Allah'tım diyen ehli sünnetin mezhebini açıkça ortaya koymaktadır. 
Mutezile, ayeti, «Onları hidayetten mahrum kılmak suretiyle kalplerini gafil kıldık» şeklinde tevil eder. 


Bazı kimseler ayetin mânâsının «onların kalbinin gafil olduğunu tesadüfen gördük» şeklinde olduğunu 
söylemişlerdir. Fakat bu tevil çürüktür. Zira tesadüfen görmek üimsizliği ve daha Önce mevcut olan bir cehaleti 
gerektirir. Yani daha önce bundan haberdar değilmiş de Cenab-ı Hak (hâşâ) ansızın bunu görmüştür. Böyle bir 
yorum böyle bir mânâyı ortaya çıkarır ki Allah bizi korusun. 


Bazıları da «Onların kalbini gafil kıldık»dan maksat onları gaflete nisbet etmek demektir» demişlerdir. 
Hevâlanna tâbi olana itaat etme, şehvetleri aramak hususunda nevaların arkasından gidenlere uyma! 


Dinin takrir edilen kaidelerinden birisi de büyük mefsedeti ortadan kaldırmak için daha küçük mefseded yapılabilir 
kaide-sidir. Dolayısıyla burada «fakir sahabeleri meclisten uzaklaştırmak suretiyle onlara itiraz eden kâfirleri 
imana getirmek bahis konusu iken niçin bu yapılmamıştır?» şeklindeki sorunun cevabı şudur: 


Cenab-ı Hak bu kâfirlerin hakiki bir imanla iman etmeyeceklerini biliyordu. Hatta yine biliyordu ki iman ederlerse 
bu zahiri bir iman olacaktır. Böyle bir iman ise o fakirleri sohbetten mahrum etmeyi gerektirmez. Bunun için 
Cenab-ı Hak Rasülul-lah'a kâfirlere uymamasını emretmiştir. 


Hevasma tâbi olanın imanı terketmek hususundaki vaziyeti ihtimam edilmesi gereken bir durumu 
önemsememektir. Bu bakımdan onun durumu ifrat ve israftır. Mukatil «Furuten» kelimesini israfla tefsir etmiştir. 


(29) «De ki: Hak Rabbinizdendir...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani kalplerini zikrimizden gafil kıldığımız kişilere ve hevâi nefsi peşinde koşanlara de ki: «Bana gelen şu vahy 
hakkın tâ kendisidir ve Rabbinizden gelmiştir. Binaenaleyh dileyen iman etsin, dileyen kâfir olsun. Ne iman Allah'ı 
zengin eder, ne de kâdfirlik ona bir noksanlık getirir». 


Bu, tehdit dolu bir cümledir ve müslümanları kovması durumunda Rasülullah'a tâbi olmalarının mühim 


olmadığını, peygamberin bu durumdan müstağni olduğunu belirtmektedir. 


Bu ayette geçmekte olan «Hak» ile kastedilen Mukatil'den gelen rivayete göre Kur'an'dır. Dahhak «Tevhiâ'dir» 
diyor. Kirma-ni «Kur'an ile İslâm'dır» derken, Mekki, «Tevfik ile mahrumiyet, tir» diyor. Yani «De ki: Tevfik de 
mahrumiyet de Allah katından gelir. Allah dilediğini hidayete muvaffak kılar ve o iman eder. Dilediğini de 
hidayetten mahrum "bırakır ve o da kâfir olur. Bu durumların hiçbirisi benim elimde değildir, hepsi Cenab-ı 
Hakk'ın katındandır». Fakat biraz dikkatle bakınca bunun uygun bir tef-sir olmadığı ortaya çıkar. 1051351 


Kül Fiilinin Yaratıcısı Mıdır? 


Mutezile'ye göre bu ayet kulun fullerinde müstakil olduğunu ve fiillerinin mucidi olduğunu ortaya koymaktadır. 
Çünkü burada imanın ve küfrün tahakkuku Allah'ın mutlak meşiyetine bağlanmıştır. Zira şart olan bir cümle ceza 
olan bir cümlenin tam bir illetidir. Bu bakımdan ayet, kişinin küfür ve imanı icad etmekte müstakil olduğunu 
ortaya koyar. Binaenaleyh hiçbir fiille diğerleri arasında fark yoktur. Öyleyse insan bütün fiillerinin mucididir. 


Buna cevap olarak ehli sünnet şöyle der: Eğer kulun meşiyeti (dilemesi), fiilleri meydana getirir şeklinde farz edilse 
de yine maksat tamamlanmaz. Zira akıl da nakü de kulun meşiyetinin Allah'ın meşiyetine bağlı olduğunu ortaya 
koymaktadır. Akla gelince, eğer kulun meşiyeti Allah'ın meşiyetine bağlı olmazsa devir (veya teselsül) lazım gelir. 
Nakle gelince, Cenab-ı Hak «Allah dilemedikçe siz dileyemezsiniz» buyuruyor. İşte bu, kulun meşiyetinin Allah'ın 
meşiyetine bağlı olmasıyla (beraber kulun meşiyetinde müstakil olmadığını gösterir. Sabit oldu ki kul hem 
mecbur, dur ve hem de muhtardır. (Bu, Eş'arüerin mezhebidir.) 


Süddi, bu ayetin «Allah dilemedikçe siz dileyemezsiniz» aye-tiyle neshedildiğini söylemiştir. Muhtemelen Süddi 
bu sözüyle, zikredilen ayetten ilk anda insanın zihnine gelen hususun kaste-dilmediğini söylemek istemiştir. Aksi 
takdirde bu, bâtıl bir söz olur. 


«Biz salimler için bir ateş hazırladık» cümlesindeki «zalimlerden maksat, Allah'tan gelen hakkı inkâr eden 
kâfirlerdir. Kâfirlere «zalim» denilmesinin nedeni şu noktaya dikkatleri çekmek içindir: Küfrü dilemek, imana 
rağmen onu seçmek haddi aşmaktır. Bir şeyi esas yerine koymamaktır ki bu da zulümdür. 


Bu cümle «Dileyen iman etsin, dileyen de kdfir olsun» cümlesinin nedenidir. «Ateş»ten maksat büyük ve acaip bir 
ateştir. O ateşin duvarları onları kaplamıştır. Ayetin metninde geçmekte olan «Suradık» kelimesi —ki biz onu 
duvar ile tercüme ettik— aslında «çadırlar» elemektir. Öyle ki burada zalimleri kapsayan ve her tarafa yayılan 
ateşin alevleri, bir çadıra benzetilmiştir. 


Bazı müfessirlere göre «Suradık» kelimesi, çadırın etrafında, çadıra varmamak için kazılmış olan çukur demektir. 
Bazıları da bu kelimenin yükselen ve eşyayı kaplayan duman olduğunu söylemiştir. 

Katade'den gelen rivayete göre bu kelime hem dumana hem de aleve denir. 

İbn Cerir'in İbn Abbas'tan rivayet ettiğine göre «Suradtk» kelimesi ateşten meydana gelen duvar demektir. 


Kelbi «Suradık kelimesi bir boyundur, ateşten çıkar ve kâfirleri kapsar» demiştir. 1951361 


Okyanuslar Ateş Mi Olacaklar? 


Maverdi «Suradık'tan maksat dünyayı kapsayan okyanustur. Kıyamet Günü'nde bu ateş olur, kâfirleri kapsar» der. 
Maverdi bu tefsiri, imam Ahmed'in, Buhari'nin, Ibn Ebi Hatim'in ve Beyha-ki'nin, Ya'la "bin Ümeyye'den rivayet 
ettikleri şu hadisten almaktadır: «Kesinlikle deniz cehennemdendim diyen Rasül-ü Ekrem daha sonra «Onları 
Suradık'ları kapsar...» ayetini okudu. 


Rağıb el-İsfehani, Müfredat'ta «Suradik kelimesi Farsçadır, Arapçalaştınlmıştır» eliyor. 


Eğer onlar susuzluktan feryad edip, su isterlerse onlara «Muhil» gibi bir su verilir. İbn Cerir ve başka müfessirlerin 
İbn Abbas ile İbn Cübeyr'den rivayet ettiklerine göre «Muhil» ,zeytin yağı tortusu gibi kaim bir sudur. Bu konuda 
merfu bir hadis vardır, imam Ahmed, Tirmizi, İbn Hibban, Hakim ve Beyhaki, Ebu Said el-Hudri'den şöyle rivayet 
ediyorlar. «Muhil, zeytinin bula-niklısı gibidir. Ve insanoğluna yaklaştınldığı zaman insanın yüzü paramparça olur, 
onun içerisine dökülür». 


Birçok kimse de bu kelimenin yeryüzündeki madenlerden eritilen ve su haline getirilen nesne olduğunu 
söylemiştir. 


Tabarani, İbn'ul-Munzir ve İbn Cerir, ton Mesud'tan şöyle rivayet ediyorlar. İbn Mesud'tan «Mühihnn mânâsı 
nedir?» diye sorulduğunda o; «Bana biraz altın ile gümüş getirin» dedi. İstedikleri getirildi. Onlar eridikten sonra 
«İşte cehennem ehlinin içkisine eX benzeyen şey budur. O içkinin rengi gök rengindendir. Ancak cehennem 
ehlinin içkisi bu altın ve gümüş eriyiğinden hararet bakımından daha şiddetlidir» diye buyurdu. 


«Vücuh» kelimesi «yüz» mânâsına gelen «vech»Xn çoğuludur. Burada insanın hakiki yüzü kastedilmiştir: Bazı 
kimseler «Burada bütün beden kastedilmektedir» demişlerse de bu zayıftır. 


Ayetin sonundaki «Murtefekan» kelimesi dayanak mânâsına gelen irtifak kökünden alınmıştır. İbn Abbas'tan 
gelen rivayete göre murtefak «konak», «menzil» demektir. (Bu tefsiri İbn Ebi Hatim; Katade'den de rivayet 
etmiştir). 


İbn Ata'nın «İstikrar yeri» (durak) şeklindeki ifadesi de bu mânâya gelir. El-Utbi'nin «meclis demektim sözü de 
aynı mânâya gelir. 


(30-31) «Kuşkusuz ki iman edip de güzel davranışlarda...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu ayette Cenab-ı Hak, güzel amellerde bulunan kullarına teminat vermektedir. Zira Cenab-ı Hak «Biz güzel 
davrananların ecrini zayi etmeyiz» demektedir. «Onların amellerim zayi etme. yeceğiz» sözü Cenab-ı Hakk'ın 
mümin kullarına vermiş olduğu ilâhi bir teminattır. 


Ayetin birinci cümlesi imana teşvik etmenin nedenidir. Niçin iman etsinler? Çünkü iman eden ve salın amelde 
bulunanların ecri zayi edilmeyecektir. 


Birinci «inne»mn haberi «inna» ile başlayan ikinci cümlenin tamamıdır. Ayetin takdiri «Kesinlikle iman eden ve 
salih amellerde bulunanlardan olan güzel amelli kimselerin ecrini zayi etmeyiz» oluyor. Şu itiraz burada geçerli 
değildir: «Madem ki iman edip salih amel işleyenlerden amel yönünden güzel davrananların ecri zayi olmaz, 
denilmiştir, o halde amel yönünden güzel olmayanlar da var demektir ki bundan onların ecri zayi oluyor anlamı 
çıkar». 


Evet, bu itiraz yapılmaz. Çünkü ayetin metnindeki «Min» kelimesi tümü değil de bir parçayı ifade ettiği takdirde 
durum böyledir. Halbuki burada böyle bir mânânın kesinliği bahis konusu değildir. Çünkü «Min» kelimesi 
beyaniye olabilir. 


Bazı tefsir alimleri, ayetin başındaki «inne»nin haberinin «İşte onlar var ya, onlar için Adn Cennetleri vardır» 
cümlesi olduğunu söylemişlerdir ve en uygun olanı da budur. Aradaki cümle bir ara cümlesidir. Bu takdirde ayetin 
mânâsı şu olur: «O kimseler ki iman ve salih amel sıfatıyla niteleniyorlar, onlar için ikame cennetleri vardır». Zira 
Adn kelimesi ikame ve istikrar mânâ-nâsı taşımaktadır. Cevherlerin bulunduğu yerlere «maden» denilmesi orada 
cevherlerin istikrar etmesindendir. 1051371 


Adn Cenneti 


İbn Mesud'tan gelen bir rivayete göre «Adn», cennetlerden biridir ve cennetlerin göbeği sayılır. Ayette «Adn 
Cennetleri» şeklinde tabir edilmiş olması onun çok geniş olmasıdır. Sanki onun her köşesi ayrı bir cennettir. Onlar 


emin oldukları, cennet köşklerinde bulundukları halde altlarında nehirler akar. Cennetlerde onlara altın bilezikler 
takılır. 


«Esâvir» kelimesi «esvire» veya «sıvamın, cemidir ve «bilezik» demektir. Bu kelime esasında Arapçadır. Fakat 
Rağıb, Müf-redat'ta «destıvare kelimesinin Arapçalaştırılmışıdır» der. 


İbn Merduveyh'in rivayet ettiğine göre, Hz. Peygamber (s.a) şöyle buyurmuştur: «Eğer cennet ehlinden bir kişi 
ortaya çıkar, kolundaki bilezikler görünürse, güneş diğer yıldızların ışığını kaybettiği gibi ışığını kaybeder». 


Tabarani ve Beyhaki'nin Ebu Hureyre'den rivayet ettiğine göre; «Ziynet bakımından cennet ehlinin en düşüğünün 
üzerindeki süsler bütün ehli dünyanın ziynetleriyle tartılsa, Allah'ın Ahiret'te ehli cennete verdiği ziynet bütün ehli 
dünyanın ziynetinden daha üstün olur». 


Bu hadisteki «üstün olur» tabirinden maksat ya kıymet bakımından veya parlaklık ve süs vermek bakımından 
üstün olur, demektir. 


«Onlar yeşil elbiseler giyerler», zira yeşil, renklerin en güzelidir. Diğer renklere göre nefis daha fazla yeşille açılır. 
Bazı rivayetlerde yeşil rengin göz nurunu artırdığı bildirilmektedir. Denildi ki «Üç şey vardır ki insandan hüznü 
götürür. Birincisi su, ikincisi yeşillik, üçüncüsü güzel yüz». 


Zahire bakılırsa cennet ehlinin elbiseleri sadece yeşil değildir. Zira cennette onlar için nefislerin çektiği ve gözlerin 
hoşuna gidecek her şey vardır. 


«S.undus» kelimesi El-Cevaluki'ye göre Farsça bir kelimedir, sonradan Arapçalaştmlmıştır. Mânâsı «ince ipekli» 
demektir. Kamus'ta, «sundus» kelimesi «dibacın incesi» anlamındadır. Kesinlikle Farsça'dan Arapçalaştırılmış 
olduğu söylenir. Leys; «Ne lügatçiler ne de tefsir alimleri bu kelimenin Arapçalaştırılmış olduğunda ihtilaf 
etmemişlerdir. Fakat İmam Şafii Sundus'un Arapçalaştırılmış bir kelime olduğu fikrine karşı çıkmıştır» der.» 


Şeydele adlı alim «Bu kelime Hinduca'dtr. Dibacın incesi demektir» demiştir. 


«istebrak» kelimesinin tefsiri, İbn Cerir, Katade ve ikrime' den gelen bir rivayete göre «ipeklinin kaimi» demektir. 
İbn Bahr, «istebrak altınla işlenmiş ipeklidir» derken, Kamus sahibi «fca-lın ipeklidir», «altınla işlenmiş ipeklidir», 
«çok kalın ibrişim elbi. sedir» demiştir. Tefsir alimlerinin çoğu ile lügatçilerin çoğu, birinci mânâyı 
desteklemektedirler. Bu kelime İbn Ebi Hatim'in Dahhak'tan rivayet ettiğine göre Farsça «istebreh» kelimesinin 
Arapçalaştınlmişıdır. Mânâsı kaim nesne demektir. Meşhur olan şudur ki Farsça'da kaim eşyaya «istebr» yani 
«halsiz» denir. 


ibn Kuteybe «Bu, Rumca bir kelimedir, Arapçalaştırilmıştım diyor. İbn Dureys ise «Kelime Süryanice'dir, 
Arapçalaştınlmıştır» demiştir. Bazılarının iddiasına göre bu kelime Arapça'da da, Farsça'da da, «kalın ve güzel 
ipekli» demektir. Burada Arap ile Fars dili aynı kelimede ittifak etmişlerdir. El-Ezheri de bu son iddiayı kabul 
etmektedir. 


Bu ayette hem «Sundııs» hem de «İstebrak» kelimesinin getirilmesi işaret eder ki bu kavm için cennette ne 
isterlerse vardır. İki kelimenin nekra oluşu da tazim içindir. 1051881 


Cennetliklerin Elbiseleri 


Tayalisi, Buharı ve Nesei, İbn Ömer'den şöyle rivayet eder- 
ler: 


«Bir kişi: «Ey Allah'ın Rasülü! Cennet ehlinin elbiselerinden haber ver. Acaba onlar yaratılırlar mı yoksa örgü ile 
mi meydana| getirilirler?» diye sordu. Hz. Peygamber: «Cennet elbiseleri cennet meyvelerinin çiçekleridir» diye 
buyurdu. 


Cenab-ı Hak süs ve takılan elbiseden önce zikretti. Çünkü takılar nefisler için elbiseden daha önce gelirler ve 
nefisçe daha büyük ve sevimlidirler. 


Ayetin metnindeki «Eraik» kelimes. «Erikemin cem'idir. 


Erike, üzerinde «gelin evi» tabir edilen nesnenin bulunduğu taht demektir. Eğer tahtın üzerinde «gelin evi yoksa 
ona «erike» denilmez. 


Beyhaki, İbn Abbas'tan şöyle rivayet ediyor: 


«Erike, bir tahtın üzerindeki gelin evidir. Ona erike denilmesinin nedeni yerde olmasından, bilinen arak ağacından 
elde edilmesinden veya ikamet yeri olmasındandır». 


Eraik kelimesinin mânâsı ne olursa olsun ayet burada onların nimetler içerisinde yüzdüklerinden, müreffeh bir 
hayat yaşadıklarından kinayedir. Çünkü gelin evlerindeki tahtlara kurulanlar ancak zengin ve müreffeh yaşayan 
insanlardır. Rivayetler açıkça onların tahtlara dayandıklarını, nimetler içerisinde yüzdüklerini ifade etmektedir. 


(32-33) «Onlara şu iki adamı misal olarak anlat...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Yani Rablerini sabah ve akşam durmadan çağıran müminlere ve onların meclisten kovulmasını isteyen kâfirlere 
bu iki kişinin halini misal olarak anlat. 


İki kişiden ya mukadder (yani mevcut olmayan) iki kişi kastedilmektedir ki darb-i mesel onların varlığını 
gerektirmez veya mevcut olan iki kişi söz konusudur. En güvenilir tefsir de budur. 


Bazılarına göre, onlar israüoğulları'ndan iki kardeşti. Birisi kafirdi ve ismi Fertus veya Kıtfir'di. İkincisi ise (İbn 
Abbas'a göre) Yehuza'yclı ve mümindi. Mukatil diyor ki ((Müminin ismi yemliha idi». 


İbn Abbas'tan gelen diğer bir tefsire göre bunların ikisi de İsrailoğullan'nın krallarından birisinin oğullarıydı. Birisi 
malını Allah yolunda sarfetmişti. Diğeri de kâfir oldu, Dünya ziyneti ve mallarının artışıyla meşgul oldu. Rivayete 
göre bunların ikisi de demirci idiler ve çok mal kazandılar. Diğer bir rivayete göre ise onlar babalarından 8.000 
altın miras aldılar. Onu paylaştılar. Kâfir olan kendi payına düşen altınla, bin altın ödeyerek arazi satın aldı. Mümin 
ise «Yarabbi, ben bin altım senin yolunda tasadduk ediyorum ve cennette senden bir arazi isterim» dedi ve bin 
altını tasadduk etti. Sonra kâfir bin altınla bir ev yaptı. Mümin, «Yarabbi, ben cennette senden bir evi bin altınla 
satın alıyorum» diyerek bin altın sadaka verdi. Sonra kâfir bin altınla bir kadın aldı. Mümin ise «Yarabbi, bin altını 
cennetteki huri için mehir kılıyorum» diyerek bin altını sadaka olarak dağıttı. Sonra kâfir geri kalan bin altınla 
hizmetkâr ve ev eşyası aldı. Mümin, «Ey AU lakım! Ben senden bin altınla cennetteki vildan-ı muhalledini satın 
alıyorum» diyerek sadaka verdi. Sonra mümin muhtaç duruma düştü. Kâfir kardeşinin yolunda oturdu. Kardeşi 
haşmet ve azametle onun yanından geçti. Kardeşinden istekte bulununca onu kovdu ve malım sadaka verdiği için 
onu kınadı. 


Allah bunun hakikatini daha iyi bilir. Ancak bunun güvenilir bir rivayet olmadığı anlaşılmaktadır. 


Bazıları bu iki kişinin Beni Manzum kabilesinden iki kardeş olduğunu söylemiştir. Birisi kâfirdi ve ismi Esved bin 
Esed idi. Birisi de Ebu Seleme Abdullah bin Abd'il-Esed idi. 


Mümin ve kâfir gruplar için bunların misal verilmesinden maksat, halleri bakımından değildir. Yani, mümin 
Ahiret'te şöyle olacaktır, kâfir ise böyle olacaktır yönünden değildir. Aksine kâfir Allah'ın nimeti içerisinde yüzdüğü 
halde O'na isyan etmesi, mümin fakirlik zahmetlerini çektiği halde Allah'a itaat etmesi yönünden misâldir. Yani 
nimetle beraber isyan, fakirlikle beraber taat yönünden iki kişi bu iki grup için misaldirler. 


«O iki kişiden birine iki üzüm bağı verdik» denümektedir. Ancak Cenab-ı Hak bu bağların hangi memlekette 
olduklarını tayin buyurmamıştır. Çünkü böyle bir tayinde pek fazla bir fayda yoktur. 


Allah Teâlâ, o iki bostanın üzümlerden müteşekkil olduğunu ifade etmektedir. Zira bostan üzümlerden değil de 
üzüm ağaçlarından meydana gelir. 


«O iki bostanı hurma, ağaçlarıyla çevirmiştik»; yani ikisinin kenarlarında da hurma ağaçlan vardı ve onlar takviye 


edilmekteydi. 


«O iki bostan arasında ekinler kıldık», ki orada hem ürünler hem de meyveler meydana gelsin ve o iki bostan güzel 
bir durumda bulunsun! O iki bostan da meyvelerim tam verdiler ve meyve--ler yenebilecek kıvama geldi. 
Bostanlar meyvelerini hiç eksütme-diler. 


«Bu iki bahçe arasında bir nehir fışkırttık», ki onların su almaları devam etsin ve su vasıtasıyla onların renkleri 
daha güzel-leşsin. 


Yahya bin Ebu Amir Eş-Şeybani der ki: «Bu nehir Ebi Farras» diye anılan malüm nehirdir». 
Bu nehir, İbn Ebi Hatim'e göre, Remle'nin meşhur bir nehridir. 
(34) «Onun başka geliri de vardı...» Bu Ayetin Tefsin 


Bu ayetteki «onun» zamiri iki bahçenin sahiplerine gitmektir. Yani o iki bahçe sahibinin başka çeşit malları da 
vardı. Evet, bu ayetin metnindeki «semer» kelimesi her ne kadar mânâ bakımından meyve demekse de burada 
kendisinden malın nevileri kastedilmektedir. 


O kâfir, mümin arkadaşıyla karşılıklı konuşurken ona dedi ki: «Ben mal bakımından senden daha zenginim. 
Yardımcılar yönünden de senden daha üstünüm». 


Ayetin metnindeki «Neferen» kelimesi asker, yardımcı demektir. Bazıları «erkek çocuklar demektir» dediler. 
(Katade ve Mukar-til'den rivayet edilmiştir). Bu tefsir 39. ayetteki «Eğer malca ve evlatça beni kendinden güçsüz 
görüyorsan şunu bil ki...» cümlesiyle teyid edilmektedir. «Erkek evlad»larw. tahsis edilmesi baba ile beraber 
ailenin maslahat ve yardımına koşma vazifesinin onlara ait oluşundandır. 


Bazı müfessirler, «Neferen» kelimesinin aşiret mânâsında olduğunu söylemişlerdir. Çünkü aşiret, kendisinden 
olan kişinin yardımına koşar. 1051331 


Meal 


35- «Kendi nefsine zulmederek bağına girdi ve «Bu bağın hiçbir zaman yok olacağım sanmıyorum». 


36- «Kıyametsin kopacağını da sanmıyorum. Eğer Rabbime döndürülecek olursam, şüphesiz bundan daha hayırlı 
bir sonuç bulurum» dedi. 


37- Kendisiyle karşılıklı konuştuğu arkadaşı ona; «Sen, seni topraktan, sonra nutfeden yaratan ve bundan sonra 
da seni bir «adam» biçimine sokan Allah'ı inkâr mı ettin?». 


38- «Lâkin ben: O Allah benim Rabbimdir ve Rabbime hiçbir şeyi ortak koşmam». 


39- «Bağına girdiğin zaman «Mâşaallah, kuvvet yalnız Allah'ındır» deseydin ya. Eğer beni mal ve evlat varlığı 
bakımından kendinden daha güçsüz görüyorsan...». 


40- «Umulur ki Rabbim bana senin bağından daha hayırlısını verir. Senin bağının üzerine gökyüzünden bir afet 
gönderir de bağın kaygan bir toprak oluverir». 


41- «Veya onun suyu dibe çekilir de, onu bir daha arayıp bulamazsın» dedi. 


42- Derken onun ürünleri kuşatılıp yok edildi. Böylece bağ için yaptığı masraflardan dolayı ellerini oğuşturup kaldı. 
O bağın çardakları yere çökmüştü. O da (bu olanlardan sonra) şöyle diyordu: «Keşke ben Rabbime hiçbir kimseyi 
ortak koşmasaydım». 


43- Allah'tan başka kendisine yardım edebilecek bir topluluk yoktur. O, kendi kendisine de yardım edemedi. 


44- İşte burada yardımcılık ve dostluk, hak olan Allah'a mahsustur. O, sevab bakımından da, netice, bakımından 


da daha hayırlıdır. 


45- Onlara dünya hayatının örneğini açıkla. (Dünya hayatı) gökten indirdiğimiz bir su gibidir. Bu su sayesinde 
yeryüzünün bitkileri birbirine karıştı. Arkasından rüzgârların savurduğu çer-çöp haline geldi. Allah her şey 
üzerinde muktedirdir. 195149) 


Dirayet Ve Bivayet Tefsiri 


(35) «Kendisine zulmedici olarak bağına girdi...» Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab-ı Hak burada «bağına girdi» diyor, «iki bağına girdi» demiyor. Çünkü iki bağa aynı zamanda girmek 
mümkün değildir. 


İbn Ebi Hatim, Süddi'den şöyle rivayet ediyor. Süddi, «On, lordan birisine iki bağ kıldık» ayetinin tefsirinde, 
«cennet kelimesi bostan demektir. O kişinin bir tek bostanı vardı -ve tek çeperli idi. Fakat bostanın arasından bir 
nehir aktığı için Cenab-ı Hak «ona iki bostan verdik» demiştir» dedi. 


Bu ayetin siyakından ve karşılıklı konuşmalardan anlaşılıyor ki o zalim, arkadaşıyla beraber bostana girmiştir, 
«O, nefsine zulmedicidir»; yani küfürden ötürü nefsini helake arzetmiş, ebedi azaba maruz bırakmıştır. 


«Bu bostanın hiçbir zaman yek olacağını sanmam» dedi»; ya-, ni hayat boyunca bu böyle devam edecektir. Burada 
«ebeden» kelimesiyle hayat boyu kastedilmiştir. Zira «ebed» tabiri bazen uzun zamana ıtlak olunur. Yoksa 
«ebeden» burada sonsuz hayat mânâsında kullanılmış değildir. 


O kişi, bu sözü Kıyamet'i inkâr ettiğinden ve cehaletinden Ötürü ağaçlar yok olsa da onun nev'inin devam edeceği 
kanaatine vardığından dolayı söylemiştir. 


Bazı tefsircilere göre o kişi, «Bağ ebediyen yok olmayacaktır» demek istemiştir. Tıpkı felsefecilerin «felekler 
ebediyyen yok olmayacaktır» demeleri gibi. Sanki dünya sevgisi ve dünyaya imrenmesi onun aklını başından 
almış, ona bu sözü söyletmiştir. Aksi takdirde aklı olan bir kimse böyle bir söz söylemez, fazileti az olan bir kişi 
dahi böyle bir kanaate razı olmaz. 


Ayet hangi şekilde açıklanmış olursa olsun, o bu sözü, arkadaşının «bu kâinatın hepsi yok olacaktır, fanidir, senin 
bahçelerin de yok olacaktır, bunlarla mağrur olma, salih amellerde bulun, Allah'tan kork» demesine karşı 
söylemiştir. 


(36) «Kıyamet'in kopacağını da sanmıyorum...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani gelecekte Kıyamet'in kopacağına inanmıyorum demek istiyor. Şayet böyle bir şey olur ve senin iddian 
tahakkuk ederse, kesinlikle ben bundan daha hayırlı bir sonucu Rabbimin katında bulurum! 


Ayetin sonundaki « Munkaleb» kelimesi dönüş noktası, herhangi bir şeyin sonucu demektir. Acaba kişinin bu ümit 
ve yalan yemininin kaynağı nedir? Bunun kaynağı şudur: O, Cenab-ı Hakk'ın, kendisine bu bağları müstehak 
olduğu için, zatının kıymetine binaen ve Allah katında çok şerefli olduğu kanaatini taşıdığı için verdiği fikrindeydi. 
İşte bundan dolayı bu sözü sarfetmiştir. 


Fakat o kişi bunun kendisi için bir aldatmacadan ibaret olduğunu bilmiyordu. 
(37) «Kendisiyle konuşan arkadaşı...» Bu Ayetin Tefsiri 


O zalim kişinin topraktan yaratılması, onun ve bütün insanların aslı olan Hz. Adem'in topraktan yaratılması 
zımnında söylenmektedir. Çünkü her insan Hz. Adem'in yaradılışından bir nasip almaktadır. Zira Adem'in fıtratı, 
sadece kendi nefsine ait değildi. Belki onun fıtratı bütün insanların fıtratını içeren bir numune idi. Öyleyse kişiye 
«Allah seni topraktan yarattı» denmesi, asıl itibariyle gerçek bir sözdür. 


«Sonra seni nutfeden (yani.meni damlasından) yarattı». Binaenaleyh halkedilen şey birdir, fakat mebdei 
müteaddittir. Mesela toprak ilk asıl maddedir, sonra meni, sonra kan pıhtısı, sonra et çiğnemi ve sonra bunu takip 
eden safhalar... 


O halde «Rabbin seni topraktan yarattı» cümlesinin mânâsı şudur: «Allah Adem'i topraktan yaratmıştır. Adem de 
senin esasındır». Bu balamdan yoruma ihtiyaç kalmaksızın doğrudan «İnsan topraktan yaratıldı» denilebilir. 


«Sonra seni bir insan yaptı»; yani seni erkek olarak çeşitli devrelerden geçirdikten sonra mükemmel kıldı. Ayetin 
metnindeki «Sevwvake» fiili tasviye kökünden geliyor. Tasviye peyderpey bir şeyi kemâle erdirmek demektir. Bazen 
bu fiil yaratmak ve icat mânâsında da kullanılır. Nitekim bir ayette, «nefse ve nefsi tesviye edene (yani yaratana) 
yemin ederim» buyurulmuştur. Bu anlam, yaratma ve icat mânâlarıyla beraber gelirse —tm ayette olduğu gibi— 
«seni en mütekâmil bir şekilde yarattı» demek olur. Muhtemelen o kişi hakkı inkâr ettiğinden veya haşr hakkında 
şüphe içinde olduğundan dolayı arkadaşı kendisini küfre nisbet etmiştir. Zira hasrı inkâr, Allah'ın kudreti 
konusunda şüpheye düşmektir ki, bu> küfrün ta kendisidir. Serveti ile gururlanan kişinin Ahiret'i 


inkâr ettiği hususu 36. ayetten anlaşılmaktadır. 37. ayette ise bu kişi «kâfirlik» le itham edilmektedir. Çünkü, 
(oütün tefsirlerde de ifade edildiği gibi) Ahiret'i inkâr etmek bir bakıma Allah'ı inkârdan ileri gelir. Zira Ahiret'in 
imkânsızlığını savunmak, Allah'ın gücünün sonsuzluğundan şüphe etmenin bir sonucudur. Nitekim bu kişiye 
yaradılışın safhaları hatırlatılmak suretiyle, kuvvet ve kudret sahibi olan Allah'ın, Kıyamet'i gerçekleştirmek 
gücünde olduğu hususu ispatlanmak istenmiştir. Bazı müfessirlere göre o kimse müşrikti. Nitekim arkadaşının 
«Ben Rabbime hiçbir kimseyi ortak koşmam» cümlesi ile «Keşke Rabbime hiç kimseyi ortak koşma-saydım» 
cümlesi bunu tariz etmektedir. Bu zâlim ve kâfir kişinin «Eğer Rabbime döndürülür sem» cümlesi onun müşrik 
olması hususunu ortadan kaldıramaz. Çünkü bu cümleyi arkadaşının iddiasına göre söylemiştir. Yani senin iddia 
ettiğin gibi eğer ben Rabbime döndürülürsem, bana bundan daha güzel bir bağ verilir. 


Bütün bunlarla beraber Allah'ın rububiyetini kabul etmek şirkin yokluğunu gerektirmez. Çünkü puta tapanların 
çoğu Cenab-i Hakk'm rububiyetini kabul ederler. Fakat aynı zamanda şirk içindedirler. 


(38) «Fakat O Allah benim Rabbimdir...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani o zalimin arkadaşı kendisine: «Sere Allah'ı inkâr ediyorsun. Fakat ben mümin ve rauvahhidim» demek 
istemiştir. 


Bu ayeti celile çok büyük bir zikri kapsamaktadır. Nitekim İbn Ebi Hatim, Esma binti Umeys'ten şöyle rivayet 
etmektedir: «Allah'ın Rasülü bana birkaç kelime öğretti. Ben üzüntü anlarımda onları okuyorum. O kelimeler de 
şudur: «Allah benim Rabbimdir, hiçbir şeyi ona ortak koşmam». 


(39) «Bağına girdiğinde...» Bu Ayetin Tefsiri 


O müslüman (Yemliha), kâfir arkadaşım böyle söylemeye teşvik etmekte ve bu sözü terkettiği için de kendisini 
kınamaktadır. Yani bahçeye girdiğin zaman niçin «Allah neyi dilerse o olacaktır» veya «Emir Allah'ın dilediğidir» 
demedin? 


Bu ayet umuma delâlet eder. Yani ister mahlükatm fiilleri olsun, isterse herhangi bir şey, dünya ve kâinatta 
cereyan eden her olay Allah dilediği zaman olur, dilemediği zaman da olmaz. Evet, bu sözle Yemliha, kâfir 
arkadaşım bu bağın ve orada bulunan her şeyin Allah'ın meşiyetiyle olduğuna, Allah dilerse onu daimi bir şekilde 
bırakacağına, dilerse de helak edeceğine inanmaya teşvik ediyor. 


Mutezile'den bazıları «Ayet sadece Cenab-ı Hakk'm yapmayı deruhte ettiği konular hususundadır. Kulların fiilini 
kapsamıyor» demişlerse de bu görüş gayet zayıftır ve haktan sapmadır. 


«Kuvvet ancak Allah'ındır». Bunu söyleyip de niçin kendi aciz-ligini itiraf etmedin? Yani niçin bu zenginliklerin, 
sana sadece Allah tarafından verildiğini, senin güç ve,, kuvvetinin mahsulü olmadığını, gücünün de sana Allah 
tarafından verildiğini itiraf etmiyorsun? Bu ayeti celile, daha önce de söylediğimiz gibi, çok kıymetli bir zikri 
kapsamaktadır. Nitekim İmam Ahmed, Ebu Hureyre tarikiyle Allah Rasülü'nden şöyle rivayet etmektedir. 


«Allah'ın Rasülü bana dedi ki: «Seni cennetin arş altındaki hazinelerinden birine muttali kılayım rai?» Ben de: 


«Evet, Ey Allah' Sen Rasülül» dedim. Bunun üzerine Hz. Peygamber bana: «Şunları söyle: Kuvvet ancak 
Allah'ındır».» 


Amr bin Meymun der ki: «Ben Ebu Hüreyre'ye: «Yoksa bu, lahavle vela kuvvete Ula billah mıdır?» diye sordum. 
O: «Hayır, bu Kehf Suresi'ndeki La kuvvete illa billah cümlesidir» diye cevap verdi.» 


İbn Ebi Hatim, Amr bin Mürre'den şöyle rivayet ediyor: «Duaların en üstünlerinden birisi de kişinin Mâşaallah 
demesidir». 


Ebu Ya'la ve İbn Merduveyh, Enes'ten şöyle rivayet ediyorlar: 


«Allah'ın Rasülü: gerek aile efradında, gerek malda, gerekse evladda olsun, Allah herhangi bir kuluna bir nimet 
verdiğinde o kul « Mâşaallah la kuwvete illa billah)) (Allah'ın dilediği olur, kuvvet ancak Allah'tan gelir) derse Cenab- 
ı Hak ondan ölümü gelinceye kadar, her afeti uzaklaştırır» dedi ve bu ayeti okudu».105141 


Eve Girerken Okunacak Dua 


İbn Ebi Hatim, Mutarrif ten şöyle rivayet ediyor: 


«İmam Malik evine girdiğinde Mâşaallah diyordu. Ben ken dişine: «Niçin bu kelimeyi kullanıyorsun?» diye 
sordum. «Sen Ce-nab-ı Hakk'ın «Bağına girdiğin zaman, Mâşaallah (Kuvvet yalnız Allah'ındır) deseydin ya» ayetini 
dinlemedin mi?» dedi.» 


İbn'ul-Arabi'den nakledildiğine göre İmam Malik bu ayeti evine giren her müslüman için içindeki zikrin 
söylenmesinin müste-hap olduğuna delil olarak göstermiştir. 


Bazı rivayetlerden anlaşıldığına göre kişi bu sözü, kendisine ait olsun veya olmasın hoşuna giden bir şeyi 
gördüğünde söylemelidir. Kişi bu sözü tekrarladığı zaman, hoşuna gitmiş olan a. şeye nazar değmez. 


(40) «Rabbim bana senin bağından daha...»Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet 39. ayette geçmekte olan şart cümlesinin cevabıdır. Yani beni kendinden mal ve evlad yönünden daha az 
görüyorsan, (şunu iyi bil ki) Rabbim senin bağından daha hayırlısını bana ihsan edebilir. Yani beni kendinden daha 
fakir görüyorsan, ben Ce-nab-i Hakk'ın sende olan zenginlikle bende olan fakirliği değiştirmesini, imanımdan 
ötürü bana senin bağından daha hayırlı olan bağı vermesini ve küfründen ötürü bu nimetleri senden almaşım ve 
senin bağını yok etmesini umuyorum! 


Bazı tefsir alimleri «Bu o kişiye Ahiret'te verilecektir)) derken, bazıları da ifadeyi «hem dünyada hem de Ahiret'te 
verilecektim şeklinde yorumlamışlardır. Fakat o kişinin sözüne bakılırsa, bu dünyada olacaktır. Nitekim ikinci 
cümlede «Senin bağının üzerine gökten bir azabı gönderim buyurulmaktadır. (İbn Cerir, İbn Abbas'tan böyle 
nakletmiştir.) 


Nafi bin Ezrak, İbn Abbas'a: «Husban kelimesinin ne demek | olduğunu bana haber verir misin? dedi. İbn 
Abbas: «O bir ateştir» dedi ve ardından bununla ilgili olarak Hasan bin Sabit'in bir şiirini okudu. 


İbn Ebi Şeybe ve İbn Hatim'in Dahhak'tan rivayet ettikleri de aynı anlamdadır. 


Zemahşeri; «Bu kelime Butlan, Gufran kelimeleri gibi mastardır. Hesap mânâsım ifade eder. Burada kastedilen, 
hesap edilen takdir edilendir» diyor. Yani Cenab-ı Hakk'ın takdir buyurduğu onun harab olmasına dair olan 
hüküm ona isabet edecektir. Zemahşeri, «Husban»ın, «HusbaneUvcı çoğulu olup, bunun ok ve saldırım gibi 
fırlatılan şey demek olduğunu ve onunla yıldırımların kastedilebileceğini de nakletmektedir. Bazı müfessirler ise 
«Daha genel bir mânâ taşımaktadır» demişlerdir. 


«Said» kelimesi toprak demektir. «Zeiekan» kelimesi ise ((yürürken kaymak» anlamına gelir. Yani o bitkisiz bir 
toprak oluverecektir. (Bu yorum Hasan Basri'ye aittir). İbn Ebi Hatim, Süddi'den de aynı tevili nakletmektedir. 


Bazıları da «Zelak kelimesi baş traşından kinayedir. Burada teşbih vardır» derler. Yani o bahçe kupkuru bir toprağa 
yani içinde ne ağaç, ne bitki hiçbir şey bitirmeyen yere dönüverecektir. Tıpkı traş olmuş başta, hiçbir şey kalmadığı 
gibi. 


Mücahid ayeti «O bağ korkunç bir kuma dönüşür» şeklinde yorumlamıştır. 
(41) «Yahut onun suyu...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin metnindeki «Gavren» kelimesi ismi faildir ve yere batan su demektir .Yani onun suyu dehşetli bir şekilde 
yere batacaktır. O tersine giden suyu hiçbir şey bir daha yeryüzüne çıkaramaz. 


imanlı kişi kâfir arkadaşının bağının ya semavi veya arzi bir afetle yok olup gideceğini ummaktadır. Ayetin 
zahirinden anlaşıldığına göre mal hususuna değinildiği gibi evlad hususuna da değinmek gerekiyordu denilebilir. 
Yani o müslüman niçin; «Umulur ki Cenab-ı Hak senin çocuğundan daha hayırlısını bana verir ve senin çocuklarına 
da bir bela isabet eder, hepsi de helak olur» dememiştir? Gevap olarak deriz ki: Çocuk hususuna işaret edilmeme- 
sinin nedeni kâfir kişinin kalbini tamamen mal sevgisine kaptırmış olmasındandır. Onun bağına gelen bir felaket 
ve onun müslüman arkadaşına verilecek daha hayırlı bir bağ, kendisini azaba duçar etmek hususunda kâfi 
gelebilir. 


Bazıları da «Onun çocukları herhangi bir günah işlemiş değildirler ki müslüman onlar aleyhinde bedduada 
bulunsun?» demişlerdir. Fakat bu noktaya şöyle bir itiraz yapılabilir: Peygamber lerden bazıları hem kâfirlerin 
hem de çocuklarının aleyhinde bedduada bulunmuşlardır. Meselâ Hz. Nuh: «Ya Rabbi! Kâfirlerden yeryüzünde 
bir tek ferdi bırakma» şeklinde beddua etmiştir. Fakat cevap olarak deriz ki: Bu beddua bu kabilden değildir. 


Bazılarına göre, çocuğun verilmesi hususunda mümin kişi bir temennide bulunmamıştır. Çünkü bu kâfirin 
bağından daha hayırlısı ona cennette verilecektir. Bu Ahiret'te vuku bulacaktır. Ahiret ise çocuk verilme yeri 
değildir. Çünkü Ahiret'te üreme sona ermiş olacaktır. 


(42-43) «Derken onun ürünleri kuşatılıp yok edildi...»Bu Ayetlerin Tefsiri 
Yani onun iki bağı içindeki malları helak oldu. 


Ayetin başındaki «Uhite» füli her taraftan düşmanın ihata et-mesi dernektir ve aynı fiil istila ve galebe mânâsında 
her helak çeşidi için de kullanılmıştır. Bu helakin gece olduğu muhakkaktır. Çünkü Cenab-ı Hak «Bağı için yaptığı 
masraflardan ötürü ellerini oğuşturup sabahladı» demektedir. 


«Vruş» kelimesi «arş»xa çoğuludur. Burada üzüm asmalarını yüklemek üzere diküen direkler kastedilmektedir. 
Bağın direkler üzerinde düşmesi direklerin düşmesinden öncedir. Muhtemelen azap o bağı hiçbir şeyin üzerinde 
durmayıp kaybolduğu bir toprağa dönüştürmüştür. Burada Cenab-ı Hak o bağlardaki üzüm ağaçlarının haline 
temas etmiş ve fakat onun etrafındaki hurmalıklara ve içlerindeki ekinlerin haline değinmemiştir. Çünkü burada 
bizzat üzümler kastolunmaktadır. Hurma ile ekinler ise onun tamamlayıcılarıdır. Veya bu üzüm bağlarının helak 
olması orada bulunan hurma ve ekinlerin helak olmasına gerek bırakmamıştır. Çünkü onlar direklere dayandığı 
halde helak olduğuna göre, diğerlerinin de onların akıbetine uğradığı muhakkaktır. Veya bağa yapılan masrafın 
çoğu üzüm ağaçlarına sarfedildiği için sadece onlar zikredilmiştir. Ayrıca bu cümle «Cenab-ı Hak onun üzerine bir 
ateş gönderdi, onu yaktı ve onun suyunu yere batırdı» şeklindeki rivayetleri de iptal eder. 


Kişinin «Keşke ben Rabbime hiç kimseyi ortak koşmamış olsaydım» cümlesi onun arkadaşı tarafından yapılan vaz- 
u nasihatleri hatırlamasına delâlet ettiği gibi, bu felaketin yalnızca şirk koşmasından ileri geldiğini de hatırlamış 
olmasına delâlet eder. Bu cümle aynı zamanda kişinin pişman olduğuna, şirkten tevbe ettiğine, tecdidi imanda 
bulunduğuna da değinmiş olma ihtimalini taşımaktadır. Çünkü daha önceki şirkinden ötürü pişman olması tecdidi 
iman demektir. Onun şirkten pişman olması, hali hazırda iman ettiğini de işar eder. Sanki O «şu anda Allah'a iman 
ettim, keşke bu imanım daha imce olsaydı» demektedir. Fakat küfürden sadece pişmanlık duymak imanı 
gerektirmez. Ancak günahtan pişmanlık bir daha günaha dönmemek azmi varsa bazen tevbe yerine geçer. Kâfir 
burada küfründen dolayı değil ancak iki bağının helaki sebebiyle pişman olmuştur. Ayet, gelecek cümlelerle onun 
tevbe etmediğine ve haşri inkâr ettiğine delâlet etmektedir. Bu kişinin tevbesi, felaket geldikten sonra yapıldığı 
için kabul edilmemiştir. Çünkü bu tevbe ümitsizlik anındaki bir tevbedir. Ümitsizlik anındaki iman ise kabul 


edilmez. Ancak bu tür bir cevap aslında makul değildir. Zira en azından malının helak olduğunu gördükten sonra 
iman etmiştir. 


Bunların o kâfirin Kıyamet Günü'nde söyleyeceği sözler olduğu belirtilmiştir. Eğer bu yorum doğru ise onun 
imanının kabul edilmediği açıktır. Çünkü Ahiret'te iman tecdidinin hiçbir fayda sağlamayacağı açıktır. 


«Fietun» kelimesi aşiret, cemaat demektir. Yani onu Allah'ın azabından koruyacak bir aşireti yoktur. Daha önce 
iftihar ettiği hizmetçi ve çocuklann devri de sona ermiştir. 


(44) «İşte bu durumda velayet sadece...» Bu Âyetin Tefsiri 


Buradaki zamir ile o felaketin geldiği yer ve felaketin geliş durumu kastolunmaktadır. Yani böyle bir durumda 
yardım ancak Allah'tan gelir. O'ndan başka hiç kimse buna güç yetiremez. Bu cümle «Allah'tan başka kendisine 
yardım edecek bir topluluk yoktu» cümlesinin tekididir. 


Ayet meyninde geçen «velâye» kelimesi yardım manasınadır. Cenab-ı Hak dostları için sevap yönünden de netice 
yönünden de hayrdır. Ebu Hayyan'ın El-Bahr'da söylediğine göre, oradaki zamir Ahiret yurduna racidir. Yani Ahiret 
yurdunda yardım, hak olan Cenab-ı Hakk'a mahsustur. Ayetin son cümlesi de bu mânâyı desteklemektedir. Bu 
ayet o zaman tıpkı « Mülk bugün kimindir? Mülk tek ve kahhar olan Allah'a mahsustur» ayeti gibi olur. 


(45) «Onlara dünya hayatının bir örneğini...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani süratle zeval bulan parlak ve nurlu hususlarda dünyaya benzeyen şeyleri onlara hatırlat! Ki onlar dünyaya 
aldanmasınlar, Ahiret'ten yüz çevirmesinler. 


«Gökten indirdiğimiz bir su gibidir» cümlesi darb-ı meselin açıklamasına başlamaktır. Yani dünya gökten 
indirdiğimiz bir su gibidir, O sudan ötürü yeryüzünün bitkileri birbirlerine girecek şekilde gürleşmişlerdir. Çünkü 
su kendilerine bolca verilmiştir. Veya o su yeryüzü bitkilerine girdi, onları bolca sızladı ve bundan sonra da onlar 
pırıl pırıl parlayacak şekilde topraktan fışkırdüar. Sonunda da birbirine giren bitkiler parladıktan sonra çer-çöpe 
dönüştüler. Paramparça edilen bir kuru ot haline getirildiler. 


«Heşimen» kelimesi «heşime»rün çoğuludur, «parçalanan, çer-çöp haline dönüşen bitkiler» elemektir. «Esbaha» 
fili de «oldu» mânâsına gelmektedir. Binaenaleyh bu fiil bu hadisenin geceleyin yapıldığına delâlet etmez. Bazıları 
da «Delâlet eder; çünkü gökten gelen bütün afetlerin ekserisi geceleyin vuku bulur» demişlerdir. Fakat bu ikinci 
yoruma, «bitkilerin çer-çöpe dönüşmesi semavi bir afetten ileri geliyor» şeklinde delil teşkil edebilecek bir kayıt 
yoktur. Aksine burada yeşillikten sonraki hâl kastedilmektedir. Çünkü tabii olarak bitkiler kurur, sonra da 
paramparça olurlar. 


«O bitkiyi rüzgârlar paramparça eder» cümlesindeki «Tezru-hu» fiili Ebu Ubeyde'ye göre «parçalar» demektir. 
Ahfeş'e göre «yükseltip-götürmek» manasınadır. İbn Kisan ise «Onları sağdan sola getirip-götürmek 
manasınadır» demiştir. 


«Allah her şey üzerinde muktedirdir», yani kâmil kudrete sa-hiptir. Dilerse onları meydana getirir, dilerse yok 
eder. 


Cenab-ı Hak 45. ayette benzetme yoluyla dünya hayatının geçiciliğini, ibret nazarıyla bakan insanın bir bitkide 


dahi kendi hayatının başlama, gelişme ve tükenip son bulma safhalarını açık bir şekilde görebileceğini belirtmiştir. 
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Meal 


46- Mal ve oğullar dünya hayatının ziynetidir. Baki kalacak olan salih ameller ise Rabbinin nezdinde hem sevap 
bakımından hem de ümit etmek bakımından daha hayırlıdır. 


47- (Zikret) o günü ki dağlan yürütürüz ve yeryüzünü de dümdüz görürsün. Hiçbirim bırakmaksızın, hepsini 


mahşerde top-lamışızdır. 


48- Hepsi dizi dizi Rabbinin huzuruna çıkarılmışlardır. Andolsun ki, sizi ilk defa yarattığımız gibi bize geldiniz. 
Size va'dedilenlerin tahakkuk edeceği bir zaman tayin etmediğimizi sanmıştınız değil mi? 


49- Kitap (ortaya) konulmuştur. Suçluların onda (yazılı) olanlardan korktuklarım görürsün; «Vay halimize! Bu 
nasıl ki-tapmış ki küçük büyük hiçbir şey bırakmaksızın hepsini sayıp döküyor» derler. Böylece yaptıklarını 
karşılarında hazır bulmuşlardır. Rabbin hiçkimseye zulmetmez! 


50- (Zikret o zamanı) ki meleklere; «Adem'e secde edin» demiştik. İblis hariç, hepsi hemen secde ettiler. İblis 
cinlerdendi. Rabbinin emrinden çıktı. Şimdi siz beni bırakıp da iblis'i ve onun soyunu mu dostlar ediniyorsunuz? 
Oysa onlar sizin düşmanları-nızdır. Zalimler için bu ne kötü bir değiştirmedir? 


51- Ben onları ne göklerin ne yerin ne de kendilerinin yaradılışına şahit tuttum. Ben yoldan çıkaranları 
yardımcı edinmiş değilim. 


52- Zikret o günü) ki (Allah müşriklere): «Benim ortaklarım olduğunu iddia ettiklerinizi çağırın» der. (Kafirler; 
putları) çağırdılar ama kendilerine cevap yermediler. Biz onların arasına bir uçurum koyduk. 


53- Suçlular ateşi görür görmez, orayı boylayacaklarını iyice anladılar. Fakat ondan kurtuluş yolu da bulamadılar. 
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Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(46) «Mal ve oğullar,.m Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet kâfirlerin iftihar nedeni olan dünya hayatının özelliklerini açıklamaktadır. Evlatlardan önce Cenab-ı Hak 
malı zikretti. Halbuki insanların çoğunun katında evlat, maldan daha azizdir. Muhtemelen bu takdim, dünya 
ziyneti ve dünyadaki yardımın malla ilgili olmasından ileri gelmektedir. Yani dünya hayatı, baba ve çocuğa sahip 
olan herkes için, her vakitte ziynet sayılır. Oğlan çocuklara gelince, onların ziynet sayılmaları ancak babalık merte- 
besine erişen kimselere nisbetledir. Ayrıca mal insanın yaşaması için gereklidir. Çocuklar ise nev'in yaşamasını 
sağlarlar. Mal ihtiyacı çocuk ihtiyacından daha mühimdir. Çünkü mal, çocuk olmaksızın ziynet olur, fakat çocuk 
mal olmaksızın ziynet olmaz. Nitekim malı olmayan bir kişi evladlan ne kadar çoksa o kadar sıkıntıya düşer. 


«Ziynet» kelimesi mastardır. İnsana süs olan her şeye ziynet denilir. Mastarın bu konuda kullanılması mübalağa 
ifade eder. Ziynetin dünya hayatına izafe edilmesi ise, onun özelliğini ifade için-dir. Yani, onların iftihar nedeni 
olan mal ve çocuklar dünya hayatında süs olarak kullanılan bir şeydir. Dünyanın süratle zail olduğu bilindi, 
izmihlalin yakın olduğu kesinleşti. O halde bu geçici dünya hayatının vasıflarından olan bir şeyin daha önce zail 
olacağı tabiidir. Sanki şöyle denilmiştir: «Mal ve çocuklar dünya hayatının süsüdür. Dünya hayatının süsü olan her 
şey süratle zail olup gider. Neticede mal ve çocuklar da zayi olup gideceklerdir». 


«Baki olan salih ameller»in tefsiri hakkında Said bin Mansur, Ahmed, Ebu Ya'la, İbn Cerir, İbn Ebi Hatim, İbn 
Merduveyh ve Hakim, Ebi Said el-Hudri'den, o da Allah'ın Rasülü'nden şu hadisi rivayet ediyorlar: «Baki kalan 
salih amelleri çokça elde etmeye çalışın». 


Sahabilerden biri: «Ey Allah'ın Rasülü! Bu baki kalan salih amellerle ne kastedilmektedir?» diye sorunca Hz. 
Peygamber cevap olarak: «Tekbir, tehlil (Lâilâheillâllah), teşbih (Subhanallah), tahmid (Elhamdülillah), (La havle 
velâ kuvvete illâ billah) kastedilmektedir» dedi». 


Tabarani ve İbn Şahin «Terğib»te ve İbn Merduveyh, Ebu Der-da'dan, o da Allah'ın Rasülü'nden şöyle rivayet 
ediyor: 


«Allah ortaklar edinmekten münezzehtir. Hamd Allah'a mahsustur. Allah'tan başka mabud yoktur. Allah her 
şeyden daha yücedir. Günahlardan dönüş, ibadete yöneliş ancak Allah'ın kudretiyle olur», İşte bu kelimeler «baki 
kalan salih ameller» demektir. Bu kelimeler ağaç yaprağını düşürdüğü gibi insanoğlunun yanlışlıklarını siler 


götürürler. Bu kelimeler cennetin hazinelerinden-dir». 


İbn Abbas, «el-Bakiyat'us-Salihat»ın bütün güzel ameller olduğunu söylemiştir. (İbn Merduveyh, İbn'ul-Munzir, 
İbn Ebi Hatim). 


Hasan Basri ve İbn Ata'dan gelen rivayete göre, baki kalan salih ameller ile maksat salih niyetlerdir. 


Taberi ve bazı müfessirler İbn Abbas'tan son gelen hadisi tercih etmişlerdir. Çünkü ibare bütün güzel amellerle 
tefsir edilirse bu hususta söylenen bütün mânâları kapsamış olur. 


«Rabbinin katında»; yani Ahiret'te bazılarına göre «Rabbinin katında»mn mânâsı «Rabbinin hükmünde» 
demektir. 195144) 


Dağların Sökülmesi 


(47) «(Zikret) o günü ki...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani dağlan yerlerinden söküp bulutlar gibi havada yürüttüğümüz günü zikret! Nitekim şu ayet de bu mânâyı 
desteklemektedir: «Dağları görürsün de onları (yere) saplanmış sanırsın. Halbuki o dağlar bulutlar gibi 
yürümektedirler» (Nemi: 88). 


Bazı müfessirler «Dağları yürütmekten maksat onları yayılmış bir toz haline getirdikten sonra parçalarını 
yürütmek demektir» demişlerdir. Yani, «Zikret o günü ki biz dağları yürütür ve paramparça ederiz». Bu ayet tıpkı 
şu ayet gibi olur: «Dağlar muhakkak parçalanır ve yayılmış bir toza dönüşür». Dağlan yayılmış toza çevirmek ve 
onu uçurtup götürmek, onları yerlerinden söktükten sonra olur. Nitekim mudekkiklerden bazıları ayetlerden şu 
mânâyı çıkarmışlardır: Dağlar evvelâ yeryüzünden sökülürler, semada yürütülürler. Sonra da düşer, korkunç bir 
yığın haline gelirler. Sonra da yayılmış toz zerreciklerine dönüşürler. 


Bu ayetlerden maksat müşrikleri korkutmaktır. 


«Yeryüzünü de dümdüz görürsün»; çünkü o apaçık ortadadır. Dağların altındaki yerin ortaya çıkması malüm bir 
husustur. Çünkü dağlar yürütüldükten sonra orası düz kalır. Dağlar gittikten sonra yeryüzü apaçık ortaya çıkar. 
Veya dağ, deniz, meskenler, ağaçlar, her şey onun yüzünden silinip götürüldüğünden dolayı arz apaçık görülür. 


«Yerin görünmesi yer ehlinin görünmesinden kinayedir» di-yenler de vardır. Yani yer, adeta ölen insanlara 
gebedir ve bütün bunları kusup ortaya dökecektir. 


«Onları hasrettik»; yani onları kabirlerinden çıkardıktan sonra biraraya topladık. 


Allame Zemahşeri, Keşşafta şunları söyler: «İnsanların hasredilmesi dağları yürütmezden ve yeryüzünün tamamı 
ortaya çıkmazdan öncedir ki insanlar bu korkunç hadiseleri gözleriyle görebilsinler». Sanki ayette şöyle 
denilmektedir: Onları, dağların yürütülmesinden, yerin açık saçık ortaya çıkmasından önce hasrettik! 


Fakat Allame Zemahşeri'nin bu fikrine şöyle itiraz edilmiştir: Bazı ayet ve hadislerde bildirildiğine göre dağların 
yürütülerek yerin apaçık ortaya çıkması, birinci defa süra üfürülüşle nizâm-ı 


âlemin bozulduğu anda olacaktır. Üzerine atfedilen hükümler ise sürun ikinci üfürülüşü anında bulacaktır. Bu 
bakımdan ayeti «Biz dağları yürütmezden önce onları hasrettik» mânâsına hamletmek uygun değildir ki bu ayet 
diğer ayetlere muhalif düşmesin. 


«Onlardan hiçbir ferdi bırakmaksızın, hepsini mahşerde top-lamgşızdır» ifadesindeki, «Nugadir» fiili «gadara» 
kökünden gelmektedir ve «terketmek» anlamındadır. 


(48) «Hepsi dizi dizi Rabbinin huzuruna...» Bu Ayetin Tefsin 


Onların Allah'ın huzuruna arzedilmeleri, Rablerinin onlar hakkında vermiş olduğu hüküm üzerine arzedilmeleri 


demektir. 


İbn Mindeh «tevhid» bahsinde Muaz bin Cebel'den şöyle rivayet ediyor: «Allah'ın Rasülü buyurdu: «Kıyamet 
Günü'nde Cenab-ı Hak şöyle nida eder: «Ey Kullarım! Ben Allah'ım! Benden başka mabud yoktur ve ben 
merhametlilerin en merhametlisi, hakimlerin en hakimiyim. Hesap edenlerin en süratlisiyim. Hüccet ve delilleri 
hazırlayın. Cevabı kolaylaştırın. Şüphesiz siz kesinlikle hesaba çekileceksiniz. Ey Meleklerim! Kullarımı hesap için 
ayak parmaklarının "baş uçları üzerinde dizi dizi bir duruma getirin». 


Sahih bir hadiste şöyle varid olmuştur: «Cenab-ı Hak geçmiş ve geleceklerin hepsini bir yerde, saflar halinde 
biraraya getirecektir. Öyle biraraya geleceklerdir ki çağıranın sesi işitilecek, baka-nın gözü onları görecektir». 


Bazı müfessirlere göre, her ümmet ve her zümre ayrı saflar teşkil edeceklerdir. 


«Andolsun ki sizi ilk defa yarattığımız gibi bize geldiniz» cümlesindeki hitap hasrı inkâr eden kâfirleredir. Yani 
onlara böyle denilecektir. Yani ilk başta sizi yarattığımız gibi bizim huzurumuza yalınayak, çıplak bir halde veya 
beraberinizde iftihar etmenize vesile olacak mal ve yardımcılar bulunmaksızın geldiniz. Nitekim başka bir ayette: 
«Andolsun, siz bizim huzurumuza tek tek geldiniz. Tıpkı sizi ilk yarattığımız gibi. Size nimet olarak verdiklerimizi 
arkanızda bıraktınız» buyurulmuştur. 


«Oysa size va'dedilenlerin tahakkuk edeceği bir zaman tayin etmediğimizi sanmıştınız değil mi?» cümlesi ise bir 
kelâmdan diğer bir kelâma geçiştir. Onları azarlamak, kınamak, kulaklarını çınlatmak için getirilmiş bir cümledir. 
Bu ayetin metnindeki « Me-viden» kelimesi ism-i zamandır. Yani dünyada sizin hakkınızdaki haşr ve haşre tabi 
olan konuların tahakkuk edeceği "bir vakti tayin etmediğimizi iddia ettiniz! 


(49) «Kitap (ortaya) konmuştur..,)) Bu Ayetin Tefsin 


Bu ayetin başındaki «Vudia» fiili 48. ayetin başındaki «Uridu» fiiline atıftır. Ve bu da, vakit zikredilmekle 
müşriklerin sakınmaları kastedilen o korkunç durumlar kategorisine girmektedir. Mazi fiilinin burada kullanılması 
takrire delâlet etmesi içindir. «Ki-£ap»tan maksat amellerin yazıldığı kitaptır. Kitab'ın başındaki «el» takısı istiğrak 
içindir. Yani bütün mahlükların amellerinin yazılı olduğu kitaplar ortaya konur. «Ortaya koymak»ta,n maksat da 
ya her kitabın sahibinin sol veya sağ eline verilmesidir veya her kitabın mizana konulmasıdır. Burada o kitapları 
meleklerin ortaya koymaları da kastedilmiş olabilir. Böylece mükelleflerin o kitapların içerikleriyle hesaba 
çekilecekleri anlaşılır. İşte bu yoruma göre, «Kitapnt&n maksat bir tek «Küap»tır. Yani melekler amel sahifelerinin 
hepsini bir kitaba naklederler ve o kitabı ortaya koyarlar ki ona göre hesap görülsün. (Bu yorum ile ilgili olarak 
herhangi bir rivayete rastlanmamıştır). 


İmam Gazali bu yorumu kesin bir şekilde vermektedir. Zahire bakılırsa Gazali ve benzeri alimler bu yorumu, bir 
rivayete dayanarak öne sürmüş olmalıdırlar. Çünkü böyle bir yorum sadece şahsi fikir olarak ortaya konulmaz. 


«Sen mücrimleri görürsün», yani bütün mücrimleri, haşri inkâr eden kâfirler de dahil bütün suçluları görürsün ki 
Kitap'da yazılı günahlardan ötürü tirtir korkmaktadırlar. Çünkü haklarında gerçekleşecek olan hesap artık kesindir. 
Kitapların içeriğine vakıf olduktan sonra «vay halimize!» derler. Bu nida helâklar arasından kendilerine mahsus 
olan helaki çağırmaktır. Çünkü «Veyl» kelimesi helak demektir. Onu çağırmak, yönelmesi istenilen bir şahsa onu 
benzetmek kabilinden olur. Sanki kişi «ey helak, yönel, bana gel. Senin zamanındır bu» demektedir. Bu cümlede 
Kıyamet Günü'nde mücrimler için helâktan başka bir arkadaş olmadığına işaret edilmektedir. Bu sebeble onlar 
helakin gelmesini talep ediyorlar ki helak olsunlar da elem verici azabı görmesinler. 


Bazılarına göre burada onların yanında hazır olanların çağırılması kastedilmiştir. Sanki şöyle deniliyor: «Ey bizim 
yanımızda hazır olanlar! Bizim helakimize dikkat edin». 


«Bu kitaba ne oluyor ki küçük büyük hiçbir şey bırakmaksızın hepsini sayıp döküyor» cümlesindeki istifham burada 
hayret ve taaccübten kinayedir. Mücrimler o Kitab'ın durumundan hayrete düşerler. Kitab'ın her şeyi sayması 
onları kapsamasından kinayedir. 


İbn Cübeyr'in rivayetine göre «küçük»ten maksat namahrem olan kadının elini sıkmak, onu öpmek gibi çirkin 
hareketler, «Bil. yük»ten maksat ise fiilen zina etmektir. 


İbn Ebi Dünya ve İbn Ebi Hatim İbn Abbas'tan şöyle rivayet ediyorlar: «Büyük günahtan maksat müminlerle istihza 
etmek kabilinden kahkaha ile gülmektir-». İbn Merduveyh'in İbn Abbas'tan rivayet ettiği «Küçük»ten tebessüm, 
«büyük»ten de gülmek kastedilmiştir» şeklindeki yorum birinci yoruma hamledilir. Yani müminlerle alay ederek 
tebessüm etmek küçük, alay etmek ve kahkaha ile gülmek de büyük günahtır. Bu rivayetlerden anlaşılıyor ki 
insanların durumuna gülmek günahtır. 


Abdullah bin Zem'a'dan gelen bir rivayet şöyledir: «Rasülullah'ı dinledim, insandan sesli olarak çıkan gaz sebe- 
biyle gülme hakkında «Herhangi birinizin yaptıklarından olan bir şey için niçin gülüyorsunuz?» diye buyurdu». 
Ebu Hayyan, El-Bahr'da «Küçük günah, büyükten önce zikredilmiştir ki ona önem verilsin» demiştir. 


İbn Ebi Hatim'in rivayet ettiğine göre Katade bu ayet hakkında şöyle demiştir: «Mücrimler sizin de dinlediğiniz 
gibi kitabın küçük ve büyük günahları saymasından şikâyet ediyorlar. Hiç kimse zulümden şikâyet etmiyor. Bu 
yüzden zulümlerin küçüklerinden sakının. Çünkü onlar da sahiplerinin üzerine birikir ve sonunda onu helak 
ederler» 1051451 


Allah Zulmetmez 


«Rabbin hiç kimseye zulmetmez»; yani işlemediği herhangi bir şeyden dolayı ona ceza tatbik etmez. O kimse ister 
mücrimlerden olsun, isterse başka kimselerden olsun farketmez. Cenab-ı Hafc sevap ve ceza hakkında çizmiş 
olduğu çizgiyi geçmez. Gerçi bu çizginin yanında durmak Allah'a vacib değilse de adeti budur, onu ihlal etmez. 
Yani Cenab-ı Hak, itaat edeni sevap sahibi kılıp, onun sevabını artıracağını; âsi kimseyi de cürmü ne kadarsa o 
şekilde azaba duçar edip, azabını artırmayacağım va'detmiştir ve bu va'd mutlaka yerine gelecektir. Yine aynı 
şekilde Allah Teâlâ, şirkin dışında dilediği kimseyi affedebileceğini ve dilediği kimseye azap vermeyeceğim 
va'detmiştir. Binaenaleyh Cenab-ı Hak çizmiş olduğu hududu geçmez. Sünnet-i ilâhiyesinin cari olduğu noktaya 
muhalefet etmez. Hiç kimseye işlemediği bir şeyden ötürü azap vermez, işlediğinin de sevabım eksiltmez. Yeter 
ki bu işledikleri Cenab-ı Hakk'm emrettiği ve razı olduğu şeylerden olsun. 


«Allah mücrim bir kimsenin (yasağı işlediğinden ötürü,) cezasını artırmaza. Bu hususu, bütün müslümanlar 
ittifakla kabul etmiştir. Ancak «Cenab-ı Hak hiç kimseye zulmetmez» cümlesinin sem'i bir delil ile mi yoksa akli bir 
hüccetle mi sabit olduğu hususunda ihtilaf vardır. Ehli sünnet «sem'i delilledir», Mutezile «Akli delilledir» 
demiştir. Yine Allah'ın çizdiği hududu aşmasının Allah için hakikaten zulüm olup olmayacağı hususunda da ihtilaf 
edilmiştir. Haffaci, «Zahire göre bu hakiki bir zulümdür» demiştir. Haffaci'nin bu yorumuna göre, kastedilen Allah 
Teâlâ'nın kullarından sadır olduğunda zulüm sayılan bir şeyi yapmayacağıdır. Böyle bir fiil kullardan sadır olursa 
bu zulüm olur, eğer Cenab-ı Hakk' tan sadır olursa zulüm olmaz. Çünkü Cenab-ı Hak mülkün sahibidir. Mülkünde 
dilediği şekilde tasarruf eder. Onun hakkında zulüm isnadı asla bahis konusu değildir ve düşünülmez. Ehli sünnete 
göre durum böyledir. Cumhura göre de bu en meşhur görüştür. 1051461 


Hz. Adem'e Yapılan Secde 


(50) «(Zikret o zamanı) ki meleklere...»Bu Ayetin Tefsiri 


«Melekler»den maksat bütün meleklerdir. Nitekim ayetin zahiri de bunu gerektirmektedir. Sufilerden bazı 
kimseler Muheymin meleklerini istisna etmişlerdir. Diğer bir grup da göklerdeki bütün melekleri istisna etmiş ve 
«sadece yerde görevli meleklerdir» demişlerdir. Adem'e yapılan secde «ibadet secdesin değildir. İkram ve 
büyütme secdesidir. Veya «Adem'e secde edin»âen maksat onun yoluna yönelip Allah'a secde edin .demektir. 
(Bu husustaki tafsilat Bakara Suresi'nde geçmektedir.) 


Bütün melekler Allah'ın emrini yerine getirmek maksadıyla Adem'e secde etmişlerdir. Ancak İblis secde 
edenlerden olmamıştır. O secde etmekten imtina etti (Yani secde etmedi). 


(İblis cinlerdendir» cümlesi muste'nifedir. İblis'in niçin secde etmediğinin nedenini ortaya koyar. Yani «O 
lanettik, secde edenlerden olmadı, çünkü cinlerdendir». Bu ayet açıkça İblis'in meleklerden olmadığına delâlet 
etmektedir. O meleklerle beraberdi ve onların sayılarına dahildi. Fakat kendisi onlardan değildi. Nitekim ibn Cerir, 
Said bin Mesud'dan şöyle rivayet ediyor: «Melekler cinlerle savaşıyorlardı. İblis'i esir ettiler. O zaman küçüktü. 
Meleklerle beraber oldu. Böylece onlarla beraber secde emrine muhatab oldu.» (Bu rivayetin benzeri Şehr bin 
Havşat'tan da gelmiştir. Ve bu, birçok alimin görüşüdür). Hasan Basri, İbn'ul-Munzir ve İbn Ebi Hatim'in 
kendisinden yaptıkları rivayete göre «İblis'in meleklerden olduğunu iddia eden bazı kavimleri Allah kahretsin. 
Halbuki Cenab-ı Hak «İblis cinlerdendi» diyor» demiştir. 


İbn Cerir ve İbn'ul-Enbari «El“Ezdad»(Xa., Ebu Şeyh «El-Aza-me»de, Hasan Basri'den şunu rivayet ediyorlar: «İblis 
göz açıp kapayıncaya kadarlık bir zaman bile meleklerden olmamıştır. Hz. Adem insanların aslı olduğu gibi o da 
cinnin aslıdır». 


Hasan Basri'den gelen bu rivayet delâlet eder ki İblis'ten önce cin yoktu. Tıpkı Adem'den Önce insanın olmadığı 
gibi. Fakat bu rivayetin sahih oluşu hususunda kalp rahat etmemektedir. Cemaatin «İblis'ten önce cin vardı» 
sözünün daha sahih olduğu düşüncesi akla gelmektedir. Ancak o cinler helak oldular. Onların soylarından ise 
İblis'ten başkası kalmadı. Binaenaleyh cin ve şeytanların hepsi bugün İblis'in zürriyetindendirler. İblis cinler ara- 
sında Hz. Nuh'un insanlar arasındaki makamı gibi makama sahiptir. Yani nasıl ki Hz. Nuh, ikinci Adem sayılıyorsa 
İblis de ikinci cin sayılır. 


Bazı kimselere göre, İblis meleklerdendir ve cin de meleklerden bir kabilenin adıdır. (Bu görüşü İbn Cerir, İbn'ul- 
Munzir, Ebu Şeyh ve Beyhaki İbn Abbas'tan rivayet etmişlerdir). 


İbn Abbas'tan gelen diğer bir rivayete göre, «İblis meleklerin eşrafmdandı. Kabile bakımından en üstünlerindendi. 
Cennetlerin hâziniydi. Sema-i dünyada saltanatı vardı. Rum ve Fars denizinin birleştiği nokta olan Mecma'ul- 
Bahreyn onundu. O bu noktalardan kendisinde azamet olduğunu vehmetti ve bütün gök ehlinden daha şerefli 
olduğunu sandı. Onun nefsine kibir girdi. Bu kibri Allah'tan başka hiç kimse bilmiyordu. Ne zaman ki ona Adem'e 
secde etmesi emri verildi, o zaman nefsindeki kibri açığa vurdu ve Cenab-ı Hak onu Kıyamet*e kadar lanetledi». 


Katade'nin ibn-i Abbas'tan rivayet ettiğine göre o şöyle buyurmuştur: «Eğer İblis meleklerden olmasaydı secde 
etmekle em-rolunmazdı». (Fakat bu itiraza daha önce işaret ettiğimiz gibi cevap verilir). İbn Cübeyr de buna kail 
olmuştur. 


Bir cemaat İbn Cübeyr'den şunu rivayet etmişlerdir: «Ayetteki el-cinn, meleklerden bir kabiledir. Onlar durmadan 
cennet ziynetlerini (Kıyamet kopuncaya kadar) yapıp hazırlamaktadırlar». 


Ayetin metnindeki «Fesaka» fiili «çıktı» demektir. «Rabbinin emri» ile kastedilen Allah'ın taatidir. Nitekim Ferra 
bunu ifade etmiştir. Yani, İblis, Rabbinin taatinden dışarı çıktı. 


Ebu Ubeyde, «fesaka fiilinin terk mânâsına geldiğini görmedik. Kufartın nüzulünden sonra Araplar bunu terk 
mânâsında kullandın demiş ve Müberred de bu- hususta ona uymuştur. 


Emrin taat mânâsına geldiği de görülmemiştir. Muhtemelen Ferra'nın tevili, mânânın hulâsasının açıklamasıdır. 
Yani meleklere verilen emrin hilafına davranmasından ötürü İblis fasık ve kâfir olmuştur. 


Cenab-ı Hak, aralarındaki eski düşmanlığı hatırlatmak suretiyle İnsanları İblis'ten sakındırmak için «Şimdi siz beni 
bırakıp da İblis ve onun soyunu mu dost ediniyorsunuz?» diye buyurmuştur. 1051471 


İblis'in Soyu 


«İblis'in soyumdan maksat çocuklarıdır. Böylece ayet İblis'in çocukları olduğuna delâlet eder ki tefsir alimlerinden 
bir cemaat böyle söylemiştir, 


İbn Zeyd'den rivayet edildiğine göre, Cenab-ı Hak İblis'e: «Ben Adem için bir zürriyet yarattığımda onun bir 


benzerini de senin için yaratacağım» buyurdu. Binaenaleyh Adem'e her gelen evlatla beraber, bir şeytan da doğup 
dünyaya gelmektedir. 


Katade: «Şeytan evlenir, ürer. Tıpkı insanların ürediği gibi» demiştir. El-Bahr'da Ebu Hayyan; «Dahhak, Â'mes ve 
Şa'bi de böyle demişlerdir» diyor. 


Bazı müfessirlere göre İblis'in evlatları yoktur. Ayetteki zür-riyetten maksat ona tabi olan ins ve cin şeytanlarıdır. 
Onlara zürriyet denilmesi İblis'in evlatlarına benzemeleri sebebiyledir. 


Bazıları da «Onun hem evlatları hem de etbaları vardır» demiştir ve bu yorum hakikate daha yakındır. Bazı 
haberlere göre, Hz. Nuh'a, Hz. İbrahim'e, Hz. Musa'ya, Hz. İsa'ya ve bizim peygamberimize iman eden İblis 
evlatları vardır. Mesela bizim peygamberimizin şeytanının ismi «Hamme» idi ve Rasülullah'a teslim olmuştu. Diriyi 
ölüden çıkaran Allah ortaktan münezzeh ve yücedir. 


İblis'in çocuklarının dünyaya nasıl doğup geldikleri bize gerekli değildir. Zira bizim nezdimizde nice keyfiyeti 
meçhul eşya vardır. Rivayet sahih ise keyfiyeti meçhulümüz olan şeylerden biri olsa da onun evlatlarının olduğunu 
kabul ederiz. 


İblis'in melek olmadığını ileri süren kimseler bu ayetin zahirini kendisine delil getirir. Çünkü bu ayetin zahirinden 
anlaşıldığına göre, İblis'in zürriyeti (evlatları) vardır. Halbuki meleklerin evlatları yoktur. İblis'in melek olduğunu 
savunanlar şöyle bir cevap verebilirler: Eğer buradaki «zürriyet» kelimesi evlât mânâsında ise İblis'in evlatları, 
İblis Allah'a karşı isyan edip mesholunduktan sonra dünyaya gelmişlerdir. Zaten bu devrede İblis melekiyet sıfa- 
tından çıkmıştı. Böylece onun evlatları olmuştur. Nitekim isyandan önce onun evlatları olduğuna dair herhangi 
bir delil yoktur. 


Böylece bu ayetin, İblis'in meleklerden olmadığına delâlet ettiğinin mutlakıyet taşımadığı anlaşılmaktadır. 1051481 


(51) «Ben onları ne göklerin, ne yerin yaradılışına...»Bu Ayetin Tefsiri 


Yani İblis ile zürriyetini ne göklerin ne de yerin yaradılışında hazır bulundurmadım. Çünkü hem gökler hem de yer 
İblis ile soyunun yaradılışından önce meydana getirilmiştir. Hatta onların bir kısmını diğer kısmının yaradılışında 
da hazır bulundurmadım! 


«Ben yoldan çıkaranları yardımcı edinmiş değilim»; yani şeytan ve zürriyeti yoldan çıkaranlar, saptıranlardır. 
Onları yardımcı edinmiş değilim. 


Ayetin metnindeki «Aduden» kelimesi esasta insanın pazuları mânâsını ifade eder. Fakat el gibi yardımcı olarak 
kullanılır. Burada bu kelimeyle yardımcı mânâsı kastedilmektedir. 


Bu ayet kâfirlerin akıllarının karışık ve görüşlerinin de çok zayıf olduğunu ilan etmektedir. Çünkü onlar çocuklar 
için bile kapalı olmayan bu apaçık hususu bir türlü anlayamamaktadırlar. 


Fahreddin Razi iki zamirin şeytanlara raci olduğunu naklettikten sonra, en yakın olan bu iki zamirin de Rasul-ü 
Ekrem'e: «Eğer bu fakirleri meclisinden uzaklaştırmazsan sana iman etmeyiz» diyen kâfirlere raci olduğunu 
söylüyor. Tekid edilen görüş şudur: Zamirin, zikredilenlerden kendisine en yakın hangisi ise ona gitmesi vaciptir. 
Bu ayete en yakın, şeytan ile soyu değil o kâfirlerdir. Çünkü «zalimler için ne kötü bedeldir» cümlesindeki zalimler 
o kâfirlerden kinayedir. 1051491 


Kâfirden Nerede Yardım İstenir? 


Ayetin bu son cümlesi, kâfirlerle cihad gibi dini emirlerde kâfirlerden yardım istemenin uygun olmadığına delâlet 
eder. Dünya emirlerinde kâfirlerden yardım istemeye gelince, bunda herhangi bir beis yoktur. İsterse kenefleri 
silmek gibi kötü bir durumda onlardan yardım istensin, isterse diğer meselelerde, farketmez. Nitekim minberleri, 
mihrabları yapmakta, terzilik ve benzeri işlerde onlardan yardim istenebilir. 


(52) «(Zikret o günü) ki (Allah müşriklere): Benim...» Bu Ayetin Tefsin 


Cenab-ı Hak kâfirlere onları aciz bırakmak maksadıyla «size şefaat etmeleri için dünyada benim ortaklarım 
olduğunu iddia etfiğiniz kimseleri çağırın» diyor. Kâfirler, taptıkları putların Allah'ın ortaklan oldukları kanaatinde 
idiler. 


Cenab-ı Hak burada İblis ve zürriyetini kastediyor olabilir. Yani, Allah'a ortaktır diye takdim ettiğiniz İblis ve 
zürriyetini çağırın ki size yardım etsinler. 


Burada «Allah'a ortak koştuklarınız» dan maksat Allah'tan başka tapılan her şey de olabilir. Bu ilâhi emir üzerine 
kâfirler yardım maksadıyla dünyada tapmakta oldukları putları, tağutları çağırırlar. Fakat bu putlar kâfirlere 
herhangi bir cevap veremezler ve herhangi bir yardımda bulunamazlar. Çünkü böyle bir imkâna sahip değildirler. 


Cenab-ı Hak, putların o gün de yardım imkânına sahip olmadıkları apaçık olmasına rağmen burada onu zikretmek 
suretiyle kâfirlerle alay etmektedir. Yani, onlar ahmaklıkta öyle bir raddeye gelmişlerdir ki sarahatten başka bir 
şeyden anlamazlar! 


«Biz onların arasına bir uçurum koyduk»; yani çağıranlarla çağrılmış olanlar arasına bir helak olma noktası kıldık. 
Çağıranlar da çağırılanlar da o ateşte ortaktırlar. 


İbn Ömer, Enes ve Mücahid'den gelen rivayete göre, ayetin metninde yer alan «Mevbiken» kelimesi, 
cehennemde bir vadinin adıdır. O vadi cehennem ehlinin kan ve irinleriyle dolup taşacaktır. Yani, «Biz putlara 
tapanlar ile putlar arasında böyle bir kan ve irin deresi kıldık», 


İkrime; « Mevbık cehennemde bir nehirdir. Bu nehirden ateş akar. O nehrin iki tarafında da simsiyah katırlar kadar 
büyük yu lanlar vardır. O yılanlar onları kurtarmak maksadıyla nehre hücum ettiklerinde onlar ateşe dalıp o 
yılanlardan kurtulmak isterler» demiştir. 


İbn Abbas'tan gelen rivayete göre «Mevbik» helak yeridir. (Bu, aynı zamanda Mücahid ve diğer tabiin 
müfessirlerinden de rivayet edilmiştir). 


Hasan Basri « Mevbık» kelimesini düşmanlık olarak tefsir etmiştir. 
(53) «Suçlular ateşi görür görmez...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetin tefsirinde, Ahmed, İbn Cerir ve Hakim Ebu Said el-Hudri'den, şu hadisi rivayet ediyorlar: «Kâfir kırk 
senelik bir mesafeden bakarak cehennemi görür. Ve cehennemi gören mücrimler zannederler ki cehennemle 
karışacaklar», yani karışacaklarını bilirler. Burada «zan» bilgi manasınadır. Nitekim Abdurrez-zak ve 
müfessirlerden bir cemaat zarının bilgi mânâsına geldiğini Katade'den rivayet etmişlerdir. Kâfirlerin hâlinden de 
zaten bu anlaşılır. Cenab-ı Hak « Mücrimler ateşi gördükten sonra ateşe karışacaklarını zannediyorlar» diyor. Yani 
kesinlikle biliyorlar demektir. 


Kâfirler ortaklarından imdat istiyorlar, fakat ortakları onlara herhangi bir cevap vermiyorlar. Ortaklar ile tapanlar 
arasında mevbık vardır. Bütün bunlardan «zannnm burada «ilim» mânâsına geldiği anlaşılmış olur. 


Bazıları da «Zan burada sanmak mânâsım ifade eder» demiştir. Yani mücrimler ateşi görmelerine rağmen 
kesinlikle o ateşe gireceklerini sanmıyorlar. Çünkü onlar daha Allah'ın rahmetinden ümit kesmiş değildirler. Ateşe 
girmeden önce Allah'ın rahmetini ummaktadırlar. 


Bazı müfessirler; («Onlar ateşi uzaktan gördüklerinde zannederler ki ateş derhal onları kapsayacaktır. Buna 
binaen ateşe girmeleri kesinlikle onların malümudur. Fakat ateşi gördükleri noktada ateşin onları kapacağı 
zannedilmektedir» diyorlar. 


Ayetin sonundaki «Masrifen» kelimesi ya ismi mekândır veya ismi zamandır. Yani onlar sığınacakları bir yer 
bulamıyorlar veya bir yere sığınacak kadar bir zaman bulamıyorlar, 105150 


Meal 


54- Andolsun ki biz bu Kur'an'da insanlar için her türlü misâli sayıp dökmüşüzdür. Fakat insan her şeyden daha 
çok ce-delcidir. 


55- Kendilerine hidayet geldiğinde insanları iman etmekten ve Rablerinden bağışlanma istemekten alıkoyan şey 
sadece öncekilerin başına gelenlerin kendi (baş)larma da gelmesi (ni) veya azabın kendilerini karşı İare asın a 
gelmesi (ni beklemeleridir). 


56- biz peygamberleri sadece müjdeciler ve uyarıcılar olarak göndeririz. Kâfir olanlar ise hakkı bâtıl ile geçersiz 
kılmak için mücadele verirler. Onlar ayetlerimi ve uyarıldıkları şeyleri alaya almışlardır. 


57- Kendisi Rabbinin ayetleriyle uyarıhp da ondan yüzçe-viren ve kendi elleriyle yaptığını unutandan daha 
zalim kim vardır? Biz onların kalplerine bunu anlamalarına engel olan bir perde, kulaklarına da bir ağırlık 
koyduk. Onları hidayete ça-ğırsan da onlar sonsuza dek hidayete gelmezler. 


58- Senin Rabbin bağışı bol ve merhamet sahibidir. Eğer yaptıkları yüzünden onları muaheze edecek olsaydı 
onlara azabı çarçabuk verirdi. Fakat kendileri için va'dedilen bir zaman vardır. Artık onun dışında asla bir sığınak 
bulamayacaklardır. 


59- İşte o ülkeler (halkı) zulmettikleri zaman onları helak ettik. Onları helak etmek için de bir zaman tayin 
etmiştik. 


60- (Zikret o zamanı) ki Musa genç yardımcısına: «İki denizin birleştiği yere varıncaya kadar gideceğim veya 
senelerce yürüyeceğim» demişti. 


61- Böylece ikisi iki denizin birleştiği yere varınca balıklarını unuttular. (Balık) denizde yolunu tuttu, 1990511 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(54) «Andölsun ki biz bu Kur'an'da...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Yani biz insanlar için din ve dünya ihtiyaçlarının tamamını Kur'an'da değişik ifadelerle açıklamışızdır. Bunu, 
uyanlsınlar, Allah'a dönsünler, ibret alsınlar, haramlardan sakınsınlar diye yapmışızdır. Fakat insanların çoğu bunu 
kabul etmedi. Sapıklık ve inatlarından vazgeçmedi. Bu sapıklık ve inadın nedeni, insanoğlunun cedete her şeyden 
daha çok düşkün oluşudur. Yani insan yaradılış itibarıyla çok fazla cedelcidir. Hak'ka dönmez. Nasihata pek kulak 
vermez. 


Bu ayette ümmetlerin peygamberlerine karşı geldikleri ve peygamberlerin Allah katından getirdiklerini inkâr 
ettikleri açıklanmaktadır. Nitekim Cenab-ı Hak başka bir ayette, kâfirlerin; «O ancak sizin gibi bir beşerdir. Sizin 
yediğinizden yer içtiğinizden içer» dediğini zikrediyor. Hülasa insanın cedeli her şeyden daha fazladır. Çünkü 
Cenab-ı Hak insana çok geniş imkânlar ve kurnazlıklar ihsan etmiştir. Muaraza kuwveti çok kabarıktır. Çok istekleri 
vardır. Eğer hayr yoluna gelirse meleklerin mertebesine " kadar yükselir. Eğer şeytanın vesveselerine kulafe 
verirse en alçak derekeye kadar iner. Dilediğini yapar. Artık önünde ne din, ne de elinde akim dizgini vardır. 
Azimetin doğruluğu da kendisinden tamamen kaybolmuştur. 


(55) «Kendilerine hidayet geldiğinde...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayette geçmekte olan «sünnet» kelimesi dipten silip götüren azap ile helak manasınadır. «Kubulen» kelimesi 
de çeşitler ve renkler demektir. Yani bu müşrikleri Allah'a iman etmekten, onlara açık deliller geldiği halde, 
alıkoyan tek sebep onların inatlarıdır. O inatlar onları bu iki noktadan birisini istemeğe sürüklemiştir. Ya 
temellerini kasteden bir azabın kendilerine gelmesini veya birbirini takip eden azabın çeşitlerini dünyada 
getirmesini peygamberden istiyorlardı. 


Nitekim birinci noktada: «Ey Allahım, eğer bu (Kur'an) hak-ktn tâ kendisi ise ve senin katından gelmişse bizim 
üzerimize göklerden taş yağdır. Veya bize elem verici bir azap indim. İkincisinde «Ey kendisine zikr indirilen 
peygamber, eğer doğrulardan isen niçin bize melekler getirmiyor sun?» demişlerdi. 1051521 


Yüce Peygamberlerin Vazifesi 


(56) «Biz peygamberleri sadece müjdeciler ve uyarıcılar...»Bu Ayetin Tefsiri 


Yani biz peygamberleri sadece ehli imanı, Allah ve Rasülü'nü tasdik edenlere Ahiret'teki bol sevap müjdesini 
vermek için, kâfirlere de ebedi hayatlarının yıkılacağı ve azabın çeşitlerine duçar olacakları korkusunu vermek için 
gönderiyoruz. Biz peygamberleri, zalimler tahammül edemeyecekleri hadiseleri onlardan istesinler de onlar da o 
hadiseleri meydana getirsinler diye göndermi-yoruz. 


Kâfirler hakkı ortadan kaldırmak için mücadele ederler. Mesela müşrikler Rasül-ü Ekrem'e: «İlk zamanlarda giden 
gençlerden bize haber ver. Onların durumları nedir? Yer küresinin doğularına ve batılarına varan kişiden bize 
haber ver. Ruhtan bize haber ver» dediler ve bunlara benzer hakkı ortadan kaldırmak için nice tek- lifler ileri 
sürdüler. Esasen bunlar bu soruları din veya dünya hususunda bir hakikati tesbit için yöneltmiyorlardı. 
Peygamberi susturmak için bu bâtıllarla hakkı ortadan kaldırmak istiyorlardı. 


Hülasa peygamberler bâtıl ile mücadeleye tutuşsunlar, bâtıl ile onların dedikleri söndürülsün diye 
gönderilmemişlerdir. Onlar müjde verıffek ve korkutmak için gönderilmişlerdir: «Siz benim peygamberimin size 
getirdiği hakkı bâtıl ile çürütmeye çalışıyorsunuz». 


«Onlar benim ayetlerimi ve uyarıldıkları şeyleri (ilâhi emirleri) alaya aldılar»; yani onlara indirilen Kur'an'i ve o 
Kur'an'da getirilen delilleri alaya aldılar. Mesela «Bunlar daha öncekilerin hurafeleridir. Muhammed bunları 
yazmıştır» dediler. «Bu hurafeler sabah ve akşam onun üzerine okunur» ve «Eğer istesek onun benzerini biz de 
söyleriz» iddiasında bulundular. 


(57) «Kendisine Rabbinin ayetleriyle...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani Allah'ın ayetleriyle ikaz edildiği halde o ayetlerden yüz çeviren, onları düşünmeyen, onlardan ibret almayan 
ve daha Ön. ce işlemiş olduğu küfür ve isyanının neticelerini düşünmeyen kimseden daha zalimi yoktur. Böyle bir 
kişi daha önceki küfür ve isyanının neticelerini Adüşünmediği için Rabbine dönmemiştir. 


Bu yüz çevirme ve unutkanlığın nedeni, «Biz onların kalpleri üzerine o ayetleri anlamasınlar diye perdeler gerdik 
ve kulaklarına da onları dinlemesinler diye ağırlık koyduk» gerçeğidir. Yani onlara varacak bir hayr yoktur. 
Binaenaleyh o kalp ve kulaklar, okunduğunda hiç bir ayeti düşünecek tarzda anlamak ve dinlemek kabiliyetinde 
değildirler. Bunun nedeni de onların hakikati kabul etme istidadım kaybetmiş olmalarıdır. Bu keyfiyet 
kendilerinden gelen çirkin fiil ve sözlerle kirlenmeleri sebebiyle olmuştur. 


«Onları hidayete çağırsan bile onlar sonsuza dek hidayete gelmezler»; yani Ey Muhammedi Onları dine çağırsan 
bile onlar hiçbir zaman imana gelmezler! Bu ayet Cenab-ı Hakk'ın iman etmeyeceklerini bildiği bazı kimseler 
hakkında inmiştir. Bu ayetin metnindeki «Huda» kelimesi Hazin'e göre «din», Nesefi'ye göre «iman», İbn Abbas'a 
göre «tevhid» demektir. Hepsi netice itibariyle aynı noktada birleşmektedirler. 


Bu ayet Allah tarafından iman etmeyecekleri kesinlik kazanan kimseler için inmiştir. Yoksa bu ayet va'z ve irşadı 
kaldırıcı değildir. 


Beyzavi, «Ne tahkiki ne de taklidi iman ederler. Çünkü onlar gelen ayetlerin mânâsını hakkıyla anlamakta ve 
hakkıyla dinlememektedirler» diyor. 


(58) «Senin Rabbin bağışı bol ve merhamet sahibidir...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetin başındaki «Rabbuke» kelimesi mubtedadır. «El-Ga-fur» kelimesi de onun haberidir. «Zu'r-Rahme» 


kelimesi de ikinci haberdir. 


Fahreddin Razı, «Çenab-ı Hak bu ayette mağfireti mübalağa lafzıyla zikrettiği halde rahmeti bu şekilde 
zikretmemiştir. Bunun nedeni şudur: Mağfiret zarar vermeyi terketmek demektir. Rahmet ise yarar ulaştırmak 
demektir. Allah'ın kudreti birincisine taalluk eder. Çünkü o sonsuz zararları terketmektir. İkincisine taalluk etmez; 
çünkü sonsuz bir şeyi yapmak muhaldir» diyor. 


Nisaburi, «Fahreddin Razi'nin bu görüşü, eğer nakil müsaade ederse ince bir farktır» diyor ve şöyle devam ediyor: 
«Rahmet sahibi tabiri de mübalağadan hali değildir. Yani «gafur» kelimesinde mübalağa olduğu gibi «Zu'r- 
Rahme» kelimesinde de mübalağa vardır. Kur'an-ı Kerinı'de «Gafur, Rahim» tabirleri iki yönden de mübalağalı 
olarak çokça varid olmuştur. Kudretin mütenahi olmayan bir şeyin terkine bağlanmasında nazar vardır. Çünkü Ce- 
nab*ı Hakk'ın bütün mukadderatı mutenahidir. İster metruk, isterse başkası olsun». 


Nisaburi'ye de itiraz edilmektedir. Bu itirazlar neticesinde Fahreddin Razi'nin haklı olduğu açıklığa kavuşur. Ayrıntı 
için Alu-si'nin tefsirine bakılabilir. (Ruh'ul-Meani, cilt: 15, sh: 304-305) 


«Eğer kazandıklarının yüzünden onları muaheze edecek olsaydı onlara azabı çarçabuk verirdin cümlesindeki 
«Onların kazandıkları» ile kastedilen işledikleridir. Yani işlemiş oldukları günahlardan ötürü —ki bunların içinde 
bâtıl ile mücadele edip hakkı silme isteyişleri de dahildir— Rabbin onları azaplandırmaya kalkışsay-dı, onlara 
çarçabuk azabı tatbik etmesi gerekirdi. Çünkü onların amelleri bunu iktiza etmektedir. 


«Fakat onlar için bir mev'id vardır» ifadesindeki «mev'id» kelimesi ya ismi zaman veya ismi mekândır. İsmi zaman 
ise Bedir Günü veya Kıyamet Günü kastedilmektedir. ismi mekân ise, cehennem kastedilmektedir. Sanki Allah 
tarafından şöyle deniliyor: «Onlar ansızın azaba duçar edilmeyeceklerdir. Fakat onlar için va'-dedilen bir zaman 
(veya mekân) vardır. Bundan başka sığınacak yer de bulamayacaklardır». 


Bu ayetin sonunda gelen «Mev'ilen» kelimesi Ferra'ya göre kurtuluş yeri, İbn Kuteybe'ye göre ise sığmak 
demektir. Fakat bu iki mânâ da aynı noktaya çıkmaktadır. «Sığınak»X& tefsir edilmesi İbn Abbas'tan gelen rivayete 
dayanmaktadır. «Koruyan yero»le ilgili tefsiri Mücahid'den, «kurtuluş yeri» şeklindeki tefsiri ise Dah-hak'tan 
gelmiştir. 


Ebu'1-Beka «Bu kelime ismi zaman da, ismi mekân da olabilir» diyor. 


«Ondan başka» zamiri, ya o va'dedilen zamana veya azaba ra-cidir. Yani azapdan başka onların bir sığınacak 
yerleri yoktur veya o va'dedilen zamandan gayri sığınacakları yoktur. Onların asla ve kafa kurtuluşları bahis 
konusu değildir. Çünkü sığmakları azap olduktan sonra nasıl kurtulacak, nasıl halas bulacaklardır? 


(59) «İşte o ülkeler...» Bu Ayetin Tefsiri 
Bu ülkelerden Ad, Semud ve Lut kavmi ile benzerleri kastedilmektedir. 


«Zulmettikleri zaman onları helak ettik»; yani onları helak etmek için de muayyen bir zaman kıldık. O zaman ne 
bir saat ileri alınabilir, ne de bir saat geri götürülebilir. 195553! 


Burada İmran'jn Oğlu Musa Kastedildi 


(60) «(Zikret o zamanı) ki Musa genç yardımcısına...» Bu Ayetin Tefsiri 


Burada israiloğulları'nın peygamberi olan Hz. Muşa bin İmran kastedilmektedir. Zira Müslim, Buhari, Tirmizi, 
Nesei ve mu-haddislerden bir cemaat Said bin Cübeyr tarikiyle şu rivayeti naklediyorlar: İbn Abbas'a, «Nufa el- 
Bukali (ki Ka'b'ul-Ahbar'ın oğludur) Hızır'la biraraya gelen Musa'nın israiloğulUarı'nın meşhur peygamberi Hz. 
Musa olmadığım söylüyor» dediğimde, İbn Abbas; «Allah'ın düşmanı yalan söylüyor» dedikten sonra uzun bir 
hadis zikretti. (O hadiste bu Musa'nın İsrailoğulları'nm peygamberi Hz. Musa olduğuna dair kesin ifadeler 
kullanmıştır). 


Hızır'ın arkadaşı olan Hz. Musa'nın Musa bin İmran olmadığını yahudiler de iddia etmektedirler. Muhaddislerden 
ve tarihçilerden yahudilerin bu iddiasma katılanlar vardır. Onlara göre buradaki Musa bin Nisa bin Yusuf bin 
Yakub'tur. Bazıları da «Musa bin Efraim bin Yusuf»tur demişlerdir. Buna «ilk Musa» derler. 


Yahudiler, «Peygamber olan bir kişi, peygamber olmayan başka bir kişiden bilgi almaz. Bu sebeple Hızır'dan 
öğrenen bu Musa, Hz. Musa değildir» diyorlar. Fakat onlara şöyle cevap veriyorlar; «Eğer Hızır'ı peygamber kabul 
edersek, bu, bir peygamberin diğer bir peygamberden öğrenmesidir». 


Fakat yahudiler bunu kabul etseler dahi (Hızır'ın peygamberliğini teslim etseler de) Hızır'dan Öğrenenin Musa bin 
İmran olmadığım kesinlikle savunurlar. Zira peygamberleri olan Musa'nın, Hızır'dan üstün olmasına rağmen, 
ondan bilgi almasmı nefisleri bir türlü kabul etmez. Çünkü Hızır «nebi», hatta «rasül» olsa bile Hz. Musa'nın 
derecesine varmamıştır. 


Bazı mudekkiklere göre yahudiler bunun Musa bin İmran olmadığını sadece bu sebepten dolayı değil Hz. Musa'nın 
Mısır'dan çıktıktan sonra kavmi ile beraber Tın çölüne girmesi ve çölde vefat etmesi dolayısıyla da kabul 
etmemektedirler. Onun kavmi vefatından sonra çölden çıktılar. Oysa bu Kur'an'da zikredilen kıssa Hz. Musa'nın 
Tıh'dan çıkmasını gerektirir. Çünkü Hz, Musa Mısır'd iken, böyle bir hadisenin cereyan etmediğinde ittifak vardır. 
Yine bu hadise Hz. Musa'nın birkaç gün kendilerinden ayrılmış olması-nı gerektirir. Eğer Hz. Musa birkaç gün 
kaybolsaydı İsrailoğulla-rı'ndan Musa ile beraber olanlar bunu bilirlerdi. Eğer bu bilinseydi kesinlikle nakledilirdi. 
Çünkü nakli gerektiren garip bir durumu kapsamaktadır. Madem ki nakil yoktur, öyleyse böyle bir hadise de 
yoktur. 


Cevap olarak deriz ki: Hz. Musa'nın Hızır'dan üstün olması, Hızır'dan birtakım şeyleri öğrenmesine aklen mâni 
değildir. Zira nice allame vardır ki kendisinden küçük olan alimden istifade eder. Zira bazen üst olanda 
bulunmayan bir özellik daha aşağıda bulunan bir zatta mevcut olabilir. Ayrıca bu hadisenin olması nakledilmesini 
gerektirmez. Belki de Cenab-ı Hak bir hik-metten ötürü bu hadiseyi gizlemiştir. Hadise Hz. Musa ile Beni İsrail, 
Firavun'a galip geldikten ve Kıbtiler'in helakinden sonra orada istikrar bulmasını müteakip meydana gelmiştir. 
Öyleyse olayın Mısır'da meydana gelmediğine dair ioma olduğu hususu yanlıştır. Yahudiler Kıbtiler'in helakinden 
sonra Mısır'da durmadıklarını iddia ederler. Müslümanların çoğu da bu görüştedir. O zaman cevap olarak denilir 
ki: Hz. Musa'nın çölden çıkmadığı hususu kabul edilemez. Ve bu hadisenin cereyanı için Hz. Musa'nın birkaç gün 
kaybolması da gerekmez. Belki bu, harikulade bir şekilde cereyan etmiş bir hadisedir. Tıpkı onların kırk sene çölde 
dolaşıp durmaları, dağın üzerlerine kaldırılması ve diğer mucizeler gibi. 


Mümkündür ki Hz. Musa çölden çıkmıştır ve birkaç gün kendilerinden kaybolmuş ve fakat Hz. Musa'nm bu durum 
için gittiğini bilememişlerdir. Belki de Hz. Musa'nın ibâdet niyetiyle gittiğini sanıyorlardı. Hz. Musa.da onlara bu 
durumu söylememiştir. Çünkü onların anlayışının 'asır olduğunu biliyordu. Böylece «onlara bu durumu söylersem 
bunu anlamazlar ve onların katında değerim düşer» diye düşündü. Zira onlar Hz. Musa'ya daha önce «Onların 
olduğu gibi bize de bir mabud edin. Bize Allah'ı açıkça göster» demişlerdi. Aynı zamanda Hz. Musa yanındaki 
gence de bunu söylememeyi tavsiye etmiştir. Mümkündür ki Musa kaybolduktan sonra onlar kaybolduğunun 
hakikatini bilmiş olsunlar. Fakat diğer nesillere bu husus intikal etmemiştir. Zira burada Hz. Musa'nın kadr ve 
kıymetini düşürecek birtakım hususlar vardır. Binaenaleyh hadiseyi nakledenler azala azala sonunda Buhtunnasr 
zamanında helak olup gittiler. Tıpkı Tevrat'ı hıfzedenlerin çoğunun helak olduğu gibi. Onlardan az bir grubun, 
Rasül-ü Ekrem devrine kadar ulaştıkları ve fakat müslümanlan şüpheye sokmak için bu hadiseyi gizlemiş oldukları 
da ihtimal dahilindedir. Hülasa ehl-i kitabın «böyle bir hadise yoktur» demesine kulak aşılmamalıdır. Çünkü bu 
hadise aklen de mümkündür. Üstelik Cenab-i Hak Kur'an'da, O'nun Rasülü de hadislerde bu olaya temas ettikten 
sonra işin içinde zerre kadar şek ve şüphe kalmamıştır. 


Yahudilerin bu inkârı ile hıristiyanlarm Hz; İsa'nın beşikte konuşmasını inkâr etmeleri birbirine yakın bir tavırdır. 
Ona da Cenab-i Hakk'm ayeti nazil olduktan sonra iltifat edilmez. Bu bakımdan Allah'ın Kitabı'na sarılıp, 
vesveseleri bırakmak gerekir. 


Hz. Musa'nın genç arkadaşı Yuşa bin Nun bin Ef raim bin Yusuf'tur. Bu zat Hz. Musa'ya hizmet eder ve ondan bir 
şeyler öğrenirdi. Bu sebeple kendisine «Hz. Musa'nın genç arkadaşın denilmiştir. Araplar «Genç» mânâsına gelen 
«feta» kelimesini hizmetkârlar için kullanırlar. Çünkü hizmetkârların çoğu genç olur. Rivayetlere göre bu zat Hz. 


Musa'nın kızkardeşinin oğlu (yeğeni) dir. Bazıları da «Bu zat Yuşa değil onun kardeşidir» demişlerdir. Fakat 
yahudiler Yuşa'nın kardeşi olmadığını ileri sürmektedirler. Bazıları «Gençten maksat kölesidir» demişlerdir. Zira 
köleye «Fe ta» denilmesinin delili şu hadistir: «Sizden herhangi biriniz «benim abdım», «benim cariyem» 
demesin, «benim fetam desin ».1051541 


Mecma'ül-Bahreyn'den Kasd Olunan Nedir? 


Ayet metninde geçmekte olan «Mecma» kelimesi birleşme (cem olma) yeri demektir. «İki Deniz»den maksat Fars 
Denizi olarak Basra Körfezi, Rum Denizi olarak da Akdeniz'dir. Onların «birleştiği nokta» ise doğu tarafına düşen 
noktadır. Umulur ki ayetten maksat, onların birleşmesinin yakınlaştığı bir mekân olsun. Aksi takdirde onlar ancak 
Hind Okyanusu'nda birleşirler. Ebu Hayyan, burası için «Şam Sahrası'na düşen taraftır» demiş, tir. Muhammed 
bin Kâb-ul Kurezi'nin dahil olduğu bir gruba göre bu iki denizin birleşme noktası Tanca yanındadır. Yani Sebte 
Boğazı'dır. 


Ubey'den gelen rivayete göre ise, bu birleşme noktası Afrika' dadır. 
Bazıları, «tuzlu ve tatlı denizlerdir ki mağrib tarafında yeşil adada birleşiyorlar» demişlerdir. 


Bazıları da «Bu iki deniz Hz. Musa ile Hz. Hızır'dan kinayedir. Çünkü onların ikisi de ilim denizidirler. Onların 
birleşme noktalarından maksat buluştukları yerdir» demişlerdir. Fakat bu süfi meşrebli bir tevildir. Ayetin siyakı 
bu tevili uzaklaştırır. 195155 


Hukub, Kaç Senelik Bir Zamandır? 


Ayet metnindeki «Hukuben» kelimesi İbn Abbas ve lügatçıla-rın bir cemaatinden rivayet edildiğine göre «zamana 
mânâsına gelir. İbn Ömer'in Ebu Hureyre'den gelen rivayetine göre «seksen senelik bir zaman» demektir. Hasan 
Basri «Yetmiş senelik bir zamandır», Ferra da «Bir senelik bir zamandır ve bu kelime Kureyş lügatinde vardır» 
demektedir. Ebu Hayyan ise «Seneler demektir» diyor.195156 


Hz. Musa'dan Daha Alim Olan Kul Kimdir? 


Hz. Musa'nın bu yolculuğa çıkmasının nedeni, Buharı, Müslim ve başka muhaddislerin İbn Abbas ve Ubey bin 
Kâb'tan rivayet ettikleri hadiste bildirilmektedir. 


«Hz. Musa İsrailoğulları'na vaz-u nasihat ediyordu. Bu esnada kendisine insanların en aliminin kim olduğu soruldu. 
O da cevap olarak «benim» dedi. Böylece ilmi Allah'a havale etmemesinden ötürü Cenab-ı Hak ona hitap ederek 
şu vahyi gönderdi: «Be-nim bir kulum vardır. İki denizin birleştiği noktadadır. O senden daha alimdir.». 


ibn Abbas'ın naklettiği bir rivayette Allah'ın Rasülü şöyle buyurmuştur: «israiloğulları'nın Peygamberi olan Hz. 
Musa Rabbin-. den: «Ey Rabbim! Eğer kullarının arasında benden daha alim bir kimse varsa onu bana göster» 
diye niyazda bulunur. Cenab-ı Hak da: «Evet, kullarım arasında senden daha alimi vardır» der. Sonra o alimin 
yerini Hz. Musa'ya bildirerek, onunla buluşması için Hz. Musa'ya izin verir.» 


Haberlerin delâlet ettiğine göre Hz. Musa'nm kendisini bulması yönünden irşad edildiği kişi Hz. Musa'dan daha 
alimdi. Kur-an'da «Kullarımızdan bir kul» diye anılan ve Hz. Musa ile karşılaşan kişinin ismi hususunda alimlerin 
ihtilafı vardır. Peygamber mi, nebi veya rasül veya veli mi olup olmadığı hususunda da ihtilaf edilmiştir. Zamanı 
hususunda ve şu anda ölü mü veya diri mi olduğu noktasında da ihtilaf vardır. 


İsmine gelince alimler «İsmi Hızır'dır» demişlerdir. Bazıları «Belya bin Melkan» bazıları «Elyesa», bazıları «İlyas», 


bazıları «Meleklerden bir melek» demişlerdir. Babası hususunda da ihtilaf vardır. Bazıları «Adem'in öz oğludur», 
bazıları «Firavun'un oğludur», bazıları «El-İs'in oğludur», bazıları da «Kelya'nm oğludur» demişlerdir. Fakat 
cumhura göre onun ismi Belya bin Melkan' dır ve Hızır da onun lâkabıdır. O, nebidir, cumhurdan bazıları rasül 
olduğunu, bazıları da veli olduğunu ileri sürmüşlerdir ki ekseriyet bu görüşü desteklemektedir. 


Bugün ölü mü diri mi olduğu şeklindeki ihtilâfa gelince, Bu-hari onun şu anda diri olduğu görüşünü inkâr etmiştir. 
Sahih-i Müslim'de Allah'ın Rasülü, ölümünden önce: «Bugün nefes alan hiçbir şahıs yoktur ki onun yaşı yüz seneyi 
bulsun da hâlâ diri olsun» buyurmuştur. 


İmam Buhari'ye Hızır'ın diri olup olmadığı sorulduğunda o: «Senden önce de hiçbir beşere ebedi hayat vermedik» 
(Enbiya: 34) ayetini okumuştur. 


Hızır'ın durumu Şeyhülislâm İbn Teymiye'ye sorulduğunda cevap olarak: «Eğer Hızır diri olsaydı Rasülutlah'a gelip 
onun huzurunda diz çöküp öğrenmesi ve onunla beraber cihada katılması vacip olurdu» demiştir. 


İbrahim el-Harbi'den Hızır'ın yaşayıp yaşamadığı hususu sorulmuş ve cevap olarak: «Kim bir gayb üzerine işi 
havale ederse o, o hususta insaflı davranmamıştır. Bu hadiseyi insanlar arasına, şeytan soktu» demiştir. 


El-Bahr'da Şerafeddin Ebi Abdullah Muhammed bin Ebu'l-FadI'ıl-Mersi'den nakledildiğine göre Hızır Ölmüştür. 
İbn'ul -Cevzi Hızır'ın Öldüğünü Aii bin Musa Er-Rıza'dan nakletmektedir. 


Bazı müfessirler Hızır ile Makedonyalı İskender'in teyzezade olduklarını ve aynı zamanda Hızır'ın Makedonyalı 
İskender'in vezirliğini yaptığını söylerler. Fakat bu cahilane bir sözdür. Çünkü Makedonyalı İskender, Hz. Musa'dan 
bin seneden daha fazla bir zaman sonra gelmiştir. Hızır onun teyzezadesi nasıl olur ve nasıl Hz. Musa'nın muasırı 
bulunabilir? 


Kur'an-ı Kerim'de bu isim varid olmamıştır. Eğer Buhari, hadisinde, bu isim varid olmasaydı bu ismin sahibinin 
varlığına bile inanmazdım. 1051571 


Meraği Hızır İçin Ne Söyledi? 


Meraği'nin tefsirinde «Hızır'ın peygamberliğini iddia edenler şu delilleri ileri sürmüşlerdir» denilerek bu deliller 
şöyle sıralanmaktadır: 


1) «Katımızdan ona bir rahmet verdik» ayetindeki rahmet, peygamberliktir. Çinkü Cenab-ı Hak, peygamberliği, 
başka bir ayette: «Onlar Rabbinin rahmetini mi taksim ediyorlar» tarzında «rahmet» ile ifade etmiştir. 


2) «O'na katımızdan bir ilim öğrettik». Bu ayet iktiza eder ki Cenab-ı Hak, mürşidin irşadı o olmaksızın Hızır'ı 
eğitmiştir. Böyle olan bir kişi peygamberdir. 


3 Hz. Musa, Hızır'a: «Bana öğretmen şartıyla sana tabi olabilir miyim?» demiştir. Bir peygamber, peygamber 
olmayandan bilgi almaz. 


4) Hızır, «Bunu ben kendiliğimden işlemedim» demiştir. Yani Allah'tan gelen bir vahye dayanarak işlediğim' 
söyledi ki bu da peygamberliğinin delilidir. 


Fakat bütün bu delillere ayrı ayrı cevaplar verilmiştir. Ehli sünnetin ekserisi Hızır'ın «veli» olduğu hususunda karar 
kılmıştır. 


Meraği, «iki denizin birleştiği nokta» hakkında şunları söylüyor: 
1- Bu nokta Hind Okyanusu ile Ktzıldeniz'in el-Mendeb derbendinde birleştiği noktadır. 
105158J 


2- Akdeniz ile Atlas Okyanusunun Tanca önünde, Cebelitarık Boğazt'nda birleştikleri noktadır 


Elmalılı şöyle diyor: «Sahra'dan maksat Kudsi Şerifteki sahradır. Akdeniz ancak Süveyş Kanalı'yla Hind 


Okyanusu'na katılır. Bahri Faris, Bahri Muhit'in bir koludur. Azerbaycan'ın arkasından başlayan Fars arazisinden, 
şimalden cenube doğru gider. «Bahreyn» kelimesi «Bahrnn tesniyesidir. Veya Hind Okyanusu sahilinde Basra ile 
Umman arasında birçok beldeyi kapsayan bir kıtanın adıdır. Böylece Mecma'ul-Bahreyn'den maksat, Bahreyn 
kıtasının toplu yeri ve makarrı demektir. Bu mâna daha açıktır ve Septe Boğazı'ndan daha yakındır. Uzak bir 
ihtimal değildir ki daha Önce Medyen'e giden Musa bu sefer Bahreyn'e bir seyahat yapmış olsun. Ancak tefsir 
alimleri bu ihtimale temas etmemiş olmalan sebebiyle nakil yönünden teyid edici kuvvet bulunamıyor. Nitekim 
İstanbul Boğazı hakkındaki şayia da böyledir. Müfessirinin bu mânâyı kale almamalarının sebebi bundan sonraki 
ayette tes-niye zamiriyle «Mecmea Beynlhima» buyurulmuş olmasıdır. Zira ismi has olana müfred zamiri gelirdi. 
Bununla beraber tesniye zamirini Musa ile genç arkadaşına gönderenler de vardır».105531 


Balık Mucizesi 


(61) «Böylece ikisi iki denizin birleştiği yere varınca...» 
Bu Âyetin Tefsiri 


Yani Musa ile genç arkadaşı yürümeye başladılar ve iki denizin birleştiği noktaya doğru ilerlediler. Ne zaman ki o 
noktaya vardılar, o zaman balıklarım unuttular. Balıktan maksat matluba varmanın nişanesi olan balıktır. Çünkü 
sahih bir rivayette varid olduğuna göre Allah Teâlâ Hz. Musa'ya: «İki denizin birleştiği noktada senden daha alim 
bir kulum vardır» dediğinde Hz. Musa: «Yarab, ben iki denizin birleştiği noktayı nasıl bulayım?» diye sorar. Cenab- 
ı Hak: «Beraberinde bir balık al. Onu bir sepete koy. O nerede kaybolursa işte orası iki denizin birleştiği noktadır» 
diye buyurur. Bunun üzerine Hz. Musa bir balık edinir ve onu bir seleye koyar. Sonra genç arkadaşı beraberinde 
olduğu halde yola çıkarlar. Bahra'ya geldiklerinde bu taş iki denizin birleşme noktasındaydı başlarını yere koyup 
uykuya dalarlar. Seledeki balık sıçrayarak atlar ve denize düşer. 


Zahire bakılırsa burada unutkanlık hem Hz. Musa'ya hem de genç arkadaşına nisbet edilmiştir. «Balıklarını 
unuttular», yani onun halini unuttular. Ancak Hz. Musa'nın unutma hâli ayrı, gencin unutma hali de ayrı bir 
durumdur. Hz. Musa balığın selede olup olmadığı hususunu unutmuştu. Yuşa da onun denize girdiğini haber 
vermeyi unuttu. Tabii bu görüş, Hz. Yuşa'nm «onun canlandığını müşahede ettiği» gerçeğine binaendir. Burada 
sahih bir haber vardır. Müslim ve Buharı ile bazı muhaddislerin rivayet ettikleri bir hadiste şöyle buyurulmuştur: 


«Cenab-ı Hak ,Hz. Musa'ya: «Ölü bir balık edin. O nerede canlanırsa işte o kulum da oradadır» dedi. Hz. Musa bu 
balığı edindi. Bir seleye koydu. Genç arkadaşına: «Sana herhangi bir teklifim yok. Ancak balık seleden ayrıldığı 
yerde beni haberdar edeceksin» dedi. O da: «Bu çok büyük bir teklif değildir» dedi ve kabul etti. Onlar taşın 
gölgesinde iken balık canlandı, sıçrayıp denize düştü. Hz. Musa uyuyordu. Genç arkadaşı (Hz. Yuşa) onu uyan- 
dırmadı. Uyandığı zaman durumu kendisine bildirmeyi kararlaştırdı. Fakat Hz. Musa uyandığı zaman da haber 
vermeyi unuttu.» 


Müslim'in rivayet ettiği bir hadiste şöyle denilmektedir: 


«Cenab-ı Hak, Hz. Musa'ya «Onun alameti şudur: Tuzlanmış bir balık alacaksın. Onu nerede kaybedersen işte o 
oradadır» dedi. Hz. Musa da bu işi yaptı. Sahra'ya vardıklarında Hz. Musa onu aramaya koyuldu. Balığı taşın 
üstüne koydu. Balık sıçradı ve denize girdi. Genç: «Allah'ın Peygamberi ne zaman gelirse bu haberi ona 
vereceğim» dedi ve şeytan ona bu işi unutturdu». 


f Bu balığın dirilmesinin sebebi, İbn Abbas'a göre şöyledir: «O taşın yanında bir hayat suyu vardı. O sudan kim 
içerse daimi olarak hayatta kalır, herhangi bir Ölü o suya yaklaştırılırsa derhal dirilirdi. İşte o sudan balığa dokundu 
ve balık dirildi». 


Diğer bir rivayete göre, Yuşa (aleyhisselam) o sudan abdes aldı. Abdest suyundan birkaç damla balığın üzerine 
düştü ve balık dirildi. 


Bazı rivayetlere göre, balığa su dokunmamiştir. Ancak sudan gelen serinlik ona dokunmuştur. O da Allah'ın izniyle 


diril-miştir. 


«Herhangi bir şeye dokunursa o dirilir», «ondan balığa bir şey isabet etmiştir» şeklindeki rivayetlerin hepsi Sahih- 
i Buha-ri'de, El-Kehf Suresi'yle ilgili olan tefsir bölümünde zikredilmişlerdir. Fakat Sahih-i Buhari'de «Kim o sudan 
içerse daimi bir şekilde hayatta kalır» ibaresi yoktur. Eğer böyle bir durum bahis konusu olsaydı, Hz. Yuşa'nm da 
daima diri kalması gerekirdi. Çünkü o sudan abjdest almıştı. 


Müslim, Buhari, Tirmizi, Nesei ve bazı muhaddislerin hadislerinde «Cenab-i Hak su akıntısını tuttu. Su, balığın 
üzerinde bir kubbe haline geldi ve balık bulunduğu yerde durdu» denilmektedir. 


ibn Cerir ve tbn.Ebi Hatim, El-Ufi tarikiyle İbn Abbas'tan şöyle rivayet ediyorlar: «O balık denizin hangi yerine 
dokunduy-sa, orası taş olacak şekilde kurudu». 


İşte bu ve daha önceki nakledilenler harikulade işlerdendir. Cenab-ı Hak peygamberlerinden dilediğine, 
dostlarından seçtiklerine bunları ihsan eder,105160l 


Meal 


62- (Varacakları yeri) geçip gittiklerinde (Musa), yardımcısına; «Kuşluk yemeğimizi getir bize. Andolsun şu 
yolculuğumuzda gerçekten yorulduk» dedi. 


63- (Yardımcısı): «Gördün mü? Kayaya sığındığımızda balığı unuttum. Onu hatırlamamı, bana şeytan unutturdu. 
O (ba-hk) şaşılacak bir şekilde yolunu tutup-gitti» dedi. 


64- (Musa): «İşte aradığımız o idi ya!» dedi. Hemen ikisi de izlerinin üzerine geri döndüler. 

65- Derken, kullarımızdan bir kul buldular. Biz ona katımızdan bir rahmet Ve ona tarafımızdan bir ilim öğretmiştik. 
66- Musa ona dedi ki: «Doğru yol olarak sana Öğretilenden bana bir bilgi öğretmen için, sana tâbi olabilir miyim?» 
67-(O da): «Sen benimle birlikte olmaya sabredemezsin» dedi. 

68- «Hakikatini kavrayamadığın bir şeye nasıl sabredebilirsin ki?» 

69- (Musa): «inşaallah beni sabreder bulacaksın. Emrine karşı gelmem» dedi. 

70- (O salih kul): «Eğer bana tâbi olacaksan, ben sana bilgi verene kadar bana hiçbir şey sorma» dedi, 


71- Böylece ikisi yürüdüler. Nihayet bir gemiye bindiler ve o kimse gemiyi deldi. (Musa): «Yolcuları boğmak için 
mi onu deldin? Andolsun sen korkunç bir iş yaptın» dedi. 


72- (O salih kul): «Ben sana, benimle birlikte olmaya sabredemezsin demedim mi?» dedi. 


73- (Musa): «Unuttuğum bir şeyden dolayı beni muaheze etme. Bu yaptığımdan dolayı bana güçlük çıkarma» 
dedi. 


74- Yine yürüdüler: Nihayet bir erkek çocuğa rastladılar ve (o kul) o çocuğu hemen Öldürdü. (Musa): «Tertemiz 
bir canı, bir cana karşılık olmaksızın mı öldürdün? Andolsun sen çirkin bir iş yaptın» dedi. 1051611 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(62-63) «(Varacakları yeri) geçip gittiklerinde...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Sahih bir haberde varid olduğuna göre Hz. Musa ile yanındaki genç o günün kalan kısmıyla, o gece tamamen 
yürüdüler. Ertesi gün ortalık aydınlanınca Hz. Musa acıkmış olduğunu his- setti ve işte o zaman gence: 


«Kahvaltılarımızı getir. Zira bu seferimizden ötürü yorgun düştük» dedi. 


Ayet metnindeki «Gadacna» günün ewvelinde yenilen yemek demektir. Burada balık kastedilmektedir. Çünkü Hz. 
Yuşa'nm cevabının zahirinden bu anlaşılır. Yani Hz. Musa bütün bu sefer boyunca bitkin düştük demek istiyor. 
Ancak bu yolculuğun bir kısmı itibariyledir ki o da ism-i işaretle belirtilen sahradan bu sözün söylendiği noktaya 
kadar olan kısımdır. Nitekim sahih bir hadiste Allah'ın Rasülü: 


«Musa emredilen noktayı geçmedikçe, onlara yorgunluk dokunmadın buyurmuştur. 


Zikredildiğine göre ayetin hülasasından ve betahsis zikredilmesinden anlaşılıyor ki Hz. Musa diğer yolculuklarında 
yorulmamıştır. Bu emredilen noktayı geçtikten sonraki acıkma ve yorulmanın oluşmasındaki hikmet, balığı 
hatırlaması ve dolayısıyla mahbubuyla biraraya geleceği noktaya geri dönüp gitmesidir. 


Hz. Musa'nın yardımcısı: «Gördün mü? Biz taşın yanında otururken balığı unuttum» dedi. Hz. Yuşa'nın böyle bir 
ifade kullanmasının nedeni unutulmayacak derecede büyük hadiselerden olan müşahedesini (buna rağmen) 
unutmuş olmasıdır. Oysa o ba-hğm yok olması hedefin bulunmasının nişanesi idi. Ayetin zahirinden anlaşılan 
şudur ki buradaki unutma hakiki unutmadır. Binaenaleyh bu balığın kendisine değil onun hatırlanmasına bağlıdır. 


Unutmanın burada kaybolmaktan kinaye olması da mümkündür. O zaman unutma, balığın kendisine bağlanmış 
oluyor. Fakat tefsir alimlerinin çoğu birinci yorumu benimsemektedir. Yani balığın durumunu sana söylemeyi ve 
onda gördüğüm acaipiikleri haber vermeyi unuttum. Bunu bana şeytan unutturdu. 


Hz. Yuşa'nın şeytan tarafından gelmiş olduğunu ifade ettiği unutkanlık şudur: Şeytan onu aile efradı hakkında 
vesveseye düşürmüş, vatanından ayrılması bahsinde kalbine vesveseler sokmuş ve bu vesveseler de Cenab-ı 
Hakk'm takdiriyle unutmaya sebep olmuştur. Aksi takdirde o hâl unutulacak durumlardan değildir. 


Bazı alimler: «Yuşa, Hz. Musa'dan çok büyük mucizeler gördüğünden, artık balığın canlanıp denize atlaması 
mucizesi için onu vesveselerden uzaklaştıracak bir sebep yoktu. Bundan ötürü bu olayı unutmuştur» 
demektedirler. 


«O balık şaşılacak bir şekilde denizde yolunu tutup gitti» cümlesi tefsir alimlerinin çoğunun ifade ettiklerine göre 
Hz. Yuşa'nın kel artımdandır. Ve «Ben balığı unuttum» cümlesinin mütemmimidir. Burada da onun durumunu 
başka bir yönden haber vermek söz konusudur. Bu iki cümle arasında gelen cümleler itirazı 


(64) «(Musa): işte aradığımız o idi ya! dedi,,.»Bu Ayetin Tefsiri 


Yani bizim aradığımız oydu. Çünkü balığın canlanması bizim hedefe varmamızın nişanesi idi. Derken ikisi gerisin 
geriye döndüler ve izlerini peyderpey takip ettiler. Sonunda balığın ya- nmda canlanıp denize atıldığı kayaya 
vardılar ve orada kullarımızdan bir kul buldular. 1951621 


0 Kula Verilen Rahmetten Ne Kastedilmektedir? 


«Ona katımızdan bir rahmet verdik». 

Ayetin metnindeki rahmet kelimesi hakkında şu görüşler gelmiştir: 
a) Helâl rızik ve geniş maişet, 

b) Halktan uzak yaşamak ve halka muhtaç olmamak, 

c) Bünye sağlamlığıyla birlikte uzun yaşamak,Ev 


d) Cumhura göre rahmet burada vahy ve peygamberlik manasınadır. Zira Kur'an'ın birçok ayetinde rahmet bu 
mânâda kullanılmıştır. 


«Rahmet, vahy ve nübüwet manasınadır» diyenler Hızır'ın nebi olduğunu savunmaktadırlar. Hızır hakkında üç 


görüş vardır: 

1- Nebi'dir, Rasül değildir. 
2- Easül'dür. 

3- Veli'dir. 


Kuşeyri ve bir cemaat veli olduğu hususunda ısrar etmişler. dir. Fakat cumhurun görüşüne göre nebidir ve bu 
görüşü rivayetler takviye etmektedir. 


Kadı Ebu Ya'la Hızır'ın hayatta olmadığına dair şu delilleri ileri sürmüştür: 


1- Hızır'ın hayatta olduğunu söyleyenler onun Adem'in öz oğlu olduğunu ileri sürüyorlar. Oysa Hızır'ın Adem'in Öz 
oğlu olduğu hususu iki yönden fasittir. 


a) En azından altıbin şene yaşamış olması gerekir. Veya daha fazla... Böyle bir ömrün beşer için uzak bir ihtimal 
olduğu, herkesin malümudur. 


b) Eğer Hızır'ın, Adem'in Öz veya dördüncü evladı olduğunu iddia edenlerin sözleri gerçek olsaydı o korkunç bir 
iskelete sahip olacaktı. Upuzun ve çok enli bir iskelet... Çünkü Sahihi Müslim ve Buhari'de Ebu Hureyre kanalıyla 
Rasülullah'tan şöyle bir hadis nakledilmektedir. «Adem yaratıldığı zaman uzunluğu 60 zira' idi. Âdem'den bugüne 
kadar insanların boyu durmadan küçülmüştür». 


«Ben Hızır'ı gördüm» diyenlerden hiç birisi onu bu korkunç heybet üzerinde gördüğünü söylememiştir. 


2- Eğer Hızır, Hz. Nuh'tan Önce hayatta olsaydı kesinlikle onunla beraber gemiye binmesi gerekiyordu. Oysa hiç 
kimse bunu nakletmemiştir. 


3- Alimler, Hz. Nuh gemiden çıktığı zaman beraberinde gemide olanların hepsinin vefat ettiğini, onun öz soyundan 
başka kimsenin kalmadığını o söylemişlerdir. . Bunun delili de «Biz onun hürriyetini baki kalanların tâ kendisi 
kildik» ayetidir. 


4- Eğer Adem'in zamanından Kıyamet'in kopmasına kadar bir kişinin hayatta kalması hususu doğru olsaydı, bu en 
büyük mucize ve en büyük, en acaib hadiselerden olurdu. O zaman Kur', an'da birçok yerde bu zikredilirdi. Çünkü 
bunlar Allah'ın rubu-biyetini tesbit eden ayetlerdendir. Cenab-ı Hak Kur'an'da Hz. Nuh'un 950 sene yaşadığını 
haber vermiş ve bunu bir mucize olarak ortaya koymuştur. Nasıl olur da Hz. Nuh'tan yüzbinlerce yıl daha çok 
yaşayan bir kimsenin yaşından Kur'an bahsetmez? 


5- «Hızır hayattadır» demek, ilimsiz olarak Allah adına bir hüküm çıkarmaktır. Böyle bir davranış Kur'an nassıyla 
haramdır. Eğer onun yaşadığı sabit olsaydı Kur'an veya Sünnet veya icma-i ümmet buna delâlet ederdi. İşte 
Allah'ın kitabı ortada. Hızır'ın hayatına dair hangi ayet vardır? İşte Rasülullah'm hadisleri. Hergangi bir yönden 
buna delâlet eden hadis nerededir? işte ümetin alimleri. Onlar ne zaman Hızır'ın hayatta olduğunda ittifak 
etmişlerdir? 


6- Hızır'ın hayatta olduğuna dair deliller birtakım hikâyelerdir. Kişi bu hikâyeleri haber veriyor ve Hızır'ı gördüğünü 
söylüyor. Allah rızası için, acaba Hızır'ı gören kişinin katında, onun Hızır olduğuna dair bir alâmet var mıdır? «Hızır'ı 
gördüm» diye iddia edenlerin çoğu görülen şahsın «Ben Hızır»ım sözüne aldanmaktadırlar. Halbuki herhangi bir 
kişinin tasdiki ancak Allah' tan gelen bir delille caiz olabilir. Acaba Hızır'ı gören böyle bir delile sahip midir? «Ben 
Hızır'ım» diyen kimsenin doğru veya yalancı olduğu nasıl bilinecektir? 


Hızır, Allah'ın kelimi olan Hz. Musa'dan ayrıldı, onunla arkadaşlık yapmaya razı olmadı ve «İşte bu, benimle senin 
aramı, zm ayrılmasıdır» dedi. Acaba ululazim peygamberlerden olan Hz. Musa gibi zatla arkadaşlık yapmaya razı 
olmayan Hızır, şeriatı garradan çıkmış, ne cumalara, ne cemaatlara ne de herhangi bir ilim meclisine uğramayan 
cahil âbidlerle mi biraraya gelmektedir? Halbuki bunların her birisi «Hızır bana geldi, Hızır bana vasiyet etti» 
diyorlar. Acaba Hz. Musa'dan ayrılan Hızır bir cahilin sohbetine nasıl tahammül eder? Olsa olsa bu, Allah'ın 
dergâhın-dan kovulmuş şeytandır. Yarab, seni tenzih ediyoruz. «Ben Hızır'la konuştum, Hızır'la görüştüm, Hızır 


bana geldi» demek büyük bir iftiradır. 


8- Ümmet şu noktada icma etmiştir: «Ben Hızır'ım» diyen kişi «Ben RasüluUah'tan şunu şunu dinledim» dese 
onun hadisine iltifat edilmez ve dinde onun naklettiği hadis de hüccet olamaz. «Hızır hayattadır» diyen bir kişi şu 
itirazlardan kurtulamaz: Ya diyecektir ki «Hızır Peygamber'e gelmedi, ona biat et. medi» veya diyecektir ki 
«Peygamber Hızır'a peygamber olarak gönderilmemiştir». Böyle demek ise küfür anlamına gelir. 


9- Eğer Hızır hayatta olsaydı onun kâfirlere karşı cihad etmesi, Allah yolunda nöbet beklemesi, harp safında 
bulunması, Cuma ve cemaate katılması, ümmetin cahillerini irşad etmesi, onun vahşiler arasında, çöllerde ve 
dağlarda gezmesinden çok üstün olurdu: 1051631 


«Hızır Diridir» Diyenlerin Delili 


«Hızır diridir» diyenlerin elindeki hadisler: 
1- Darekutni «El ifrat»t&, İbn Asakir ise Dahhak'tan ve İbn Abbas'tan şöyle rivayet ediyor: 


«Hızır Âdem'in öz oğludur. Cenab-ı Hak onun ecelini uzatmıştır. O Deccal'i yalanlayacağı noktaya kadar 
yaşayacaktır». 


2- İbn Asakir, ibn İshak'tan şöyle rivayet ediyor: 


«Bizim arkadaşlarımızın naklettiklerine göre, Adem vefat edeceği zaman çocuklarını biraraya topladı ve onlara: 
«Ey evlatlarım, Cenab-ı Hak kesinlikle yeryüzüne azap indirecektir. Benim cesedim sizinle beraber mağarada 
kalsın. Ne zaman indiniz, beni gönderin ve Şam arazisinde defnedin» dedi.» Adem'in cesedi çocuklarıyla 
beraberdi, Cenab-ı Hak, Nuh'u peygamber olarak gönderdiği zaman o, cesedi yanına aldı. Cenabı Hak tufanı yer- 
yüzüne gönderdiği zaman yeryüzü sulara garkoldu. Hz. Nuh üç çocuğuna cesedi emredilen mağaraya götürüp 
defnetmelerini söyledi. Çocuklar: «Yeryüzü vahşet içerisindedir. Ünsiyet verilecek hiç kimse yok. Ve biz yolu da 
bulamayız. Fırsat ver ki insanlar emin olup çoğalıncaya kadar bekletelim» dediler. Nuh onlara: «Adem, Allah'ın 
katında kendisini defneden kişinin Kıyamet'e kadar diri kalması için niyazda bulunmuştur.», dedi. Buna rağmen 
Adem'in cesedi Hızır gelinceye kadar durdu. Adem'i defneden Hızır'dır ve bundan dolayı da Cenab-ı Hak onu 
dilediği kadar yaşatacaktır». 


3- Bu konuda üçüncü hadis, Hatib oğlu Asakir'in Hz. Aliden rivayet ettiğidir: «Bir ara Kabe'yi ziyaret ediyordum. 
Baktım ki birisi Kabe'nin perdesine tutunmuş: «Ey, herhangi bir söz kendisini başka bir sözü dinlemekten 
alıkoymayan! Ey dileklerin çokluğu kendisini yanlışlığa sevketmeyen! Ey ısrar edercesine isteyenlerin 
isteklerinden aciz olmayan Allahım! Affının serinliğini, rahmetinin tadını bana tattır» diyordu. Hz. Ali'ye «Ey 
Allah'ın kulu, bu konuşmayı tekrar et» dedim. O bana; «Sen bunu dinledin mi?» diye sorunca, cevap olarak: «Evet, 
dinledim» dedim. O, cevap olarak: «Hızır'ın nefsini yedi kudretinde bulunduran Al-laJli'a yemin ederim, bu sözü 
farz namazdan sonra söyleyen bir kişinin bütün günahları affolunur. Velev ki günahları Aliç Çölü nün kum 
daneleri, yağmurun doneleri, ağaç yaprakları kadar bol olsun» dedi.» 


«Hızır'ın nefsini yed-i kudretinde bulunduran Allah'a yemin ederim» cümlesi onun Hızır olduğunu ifade eder. 


4- Hayatta olduğuna dair dördüncü delil Salebi'nin İbn Abbas'tan rivayet ettiği şu hadistir: «Hz. Ali der ki: «RasüUü 
Ekrem vefat ettiği zaman onun teçhiz ve tekfinine başladık. Halk dışarı çıktı. Ev tenhalaştı. Rasülullah'ı teneşirin 
üzerine koyduğumda baktım, sesi gaibten gelen birisi, evin köşesinden yüksek sesle: «Sakın Muhammed'i 
yıkamayın. Zira o tahir ve tahur-dur» dedi. Bu sözden dolayı benim kalbime şek düştü ve dedim ki: «Azap olasıca, 
sen kimsin? Oysa Allah'ın peygamberi bize ölüleri teçhiz etmeyi emretmiştir. Yıkanmak onun sünnet4 seniyye- 
sidir». Bunun üzerine gür bir ses şöyle dedi: «Muhammed'i yıka' yın. Çünkü gaybdan iliç gelen söz melun İblis'in 
sözüydü, Muham-med'in yıkanmış olarak kabrine girmesine hased etti». 


Bunun üzerine ben: «Allah sana hayrı versin. Birincisinin Jö-lis olduğunu bana haber verdin. Acaba sen kimsin?» 


dedim? O bana: «Ben Hızır'ım. Hz. Muhammed'in cenazesinde hazır bulunmak üzere geldim» dedi.» 


5- Beşinci delil İbn O Asakir'in rivayet ettiği şu haberdir: «ilyas ile Hızır Ramazan aylarında oruçlarını 
Beytulmukaddes'te tutarlar. Her sene hacca giderler. Zemzemden bir içiş içerler ki, gelecek seneye kadar onlara 
kâfi gelir» 


6- Altıncı delil» İbn Asakir, TJkayli ve Darekutni'nin tbn Abbas'tan rivayet ettikleri şu rivayettir: «Hızır ile İlyas her 
sene hacda biraraya gelirler. Birbirlerinin başını traş ederler ve şu kelimeleri diyerek ayrılırlar: «Allah'ın ismiyle. 
Allah ne dilerse o olur. Hayrı insanlara Allah sevkeder. Allah ne dilerse o olur. Günahtan dönüş, ibadetlere yöneliş 
ancak Allah'ın kudretiyledir». 


7- Yedinci delili, ibn Asakir, Muhammed bin el-Munke-dir'den rivayet ediyor: 


«Hz. Ömer bir cenazenin namazını kıldırıyordu. O anda arkasından (gaybten) bir ses geldi ve: «Ne olursun, bizi de 
bekle!» dedi. Hz. Ömer de, sesin sahibi gelip birinci safta duruncaya kadar bekledi. O zaman tekbir aldı. Halk da 
tekbir alıyordu. O gaybdan gelen ses şunları söyledi:«y<zrab, eğer bu kuluna azap verirsen o çok zaman sana isyan 
etmiştir. Eğer onu affedersen o senin rahmetine muhtaçtır». 


Bunun üzerine Hz. Ömer ve arkadaşları o kişiye baktılar. Ölü defnedildikten ve toprağı düzeltildikten sonra o ses 
şunları söyledi: «Ey kabrin sahibi! Eğer falcı veya zulmederek vergi toplayan, hainlik yaparak devlet hazinesine 
bakan veya suistimalde bulunan kâtip veya vazifesini kötüye kullanan zabıta memuru değilsen cennet senin 
olsun». 


Hz. Ömer: «Onu tutun da namazını ve konuşmasını soralım. Bunu Tümden rivayet ediyor?» dedi. Bunun üzerine 
o kişi kayboldu. Onun ayak izine baktılar. Bir zira* kadardı. Hz. Ömer: «İşte bu bize Peygamber'in haber verdiği 
kişidir» dedi.» 


Eğer bu kimse Peygamber'in haber verdiği Hızır'sa bu rivayet Hızır'ın varlığına delâlet eder. Daha nice rivayetler 
zikretmişlerdir. Onların zikrettiklerinin çoğu Hızır'ın bugün diri olduğuna delâlet etmez. Ancak Basül-ü Ekrem'in 
döneminde hayatta olduğuna delâlet eder. O zaman hayatta olması, bugün de hayatta olmasını gerektirmez. 


Alusi bunları naklettikten sonra şunu söylüyor: 


«Tabiinden ve sufüerden Hızır'la biraraya geldiklerine ve Hızır'dan her asırda ilim aldıklarına dair gelen hikâye ve 
rivayetler sayılamayacak kadar çoktur». 


İki tarafın birbirlerine verdikleri cevaplan uzun uzadıya nakleden Alusi netice olarak şunları söylüyor: 


«Meşayihin Hızır'ın diri olduğu hususunda ittifak ettikleri kabul edilmez. Çünkü Şeyh Sadreddin bin ishak Konevi; 
«TebsU ret'ul-Mubtedi ve Tezkiretul Müntehi» adlı tefsirinde «Hızır'ın varlığı misâl âlemindedir» diyor.» 


Hızır'ı gördüklerini iddia edenler arasında sahih olan şudur: Hızır'ın alâmetlerinden birisi sağ elinin baş parmağının 
kemiksiz oluşudur. Gözlerinden birisinin bebeği civa gibi durmadan dönmektedir. Fakat bunların Hz. Hızır'ın 
alâmeti oldukları hangi delille sabittir? «De ki: Eğer doğru iseniz delilinizi getiriniz» 1051641 


İlm-i Ledünni 


(65) «Derken kullarımızdan bir kul...»Bu Ayetin Tefsiri 


Biz ona öyle bir ilim öğretmiştik ki o ilmin künhüne bizden başkası vaktf olamaz. Onun kıymetini ancak biz takdir 
ederiz. Bu da gayb ilmi ile gizli ilimlerin esrarıdır. 


Cenab-i Hak bu ayette «katımızdan» demektedir. Çünkü ilim Cenab-ı Hakk'in zati sıfatlarının hasıdır. Kelâmcılar 
«İlim bir şeye bağlanmadıktan sonra irade ona bağlanmaz. İrade bağlanmadıktan sonra kudret de ona bağlanmaz. 
Binaenaleyh şey evvela bilinir, sonra irade edilir. Böylece kudret ona bağlanır ve şey meydana gelir» demişlerdir. 


«Bizim katımızdan» tabirinden ve ayet metninde bu tabirin «ilim» kelimesinden önce zikredilişinden anlaşılıyor 
ki ledunni ilim Cenab-ı Hakk'm özelliğidir. Sanki ayette Allah tarafından şöyle denilmektedir: «Bize mahsus olan, 
ancak bizim tevfikimizle bilinen bir ilmi ona öğrettik.» 


Ayette «vermek» mânâsım ifade eden «Ateyna» fiili yerine «öğrettik» demek olan «Allemna» fiili kullanılmıştır ki 
bu, ilmin büyüklüğüne işaret içindir. Bu talim muhtemeldir ki meleğin dilinden işitilen vahy yoluyla olsun. Bu, 
zahiri vahyin birinci kısmı olur. Tıpkı Peygamberimiz'e gaybi haberler hususunda Kur'an'da vahyedilenler gibi. Ve 
muhtemeldir ki bu vahiy açıklamaksızın meleğin işaretiyle oluşur. Bu da vahyin ikinci kısmıdır ve bu kısma hadiste 
vaiid olduğu gibi «nefes» denilmektedir. İlham, bazı ibarelerden anlaşıldığına göre, bu kısımdandır. İlham için 
ilham meleği diye bir melek tesbit ediyorlar. Bu ilhamın hem peygamberlere hem de velilere geldiği icmaen 
sabittir. Onların gaybi emirlere -muttali olmaları için çeşitli yollar vardır. Hepsi iç alemin tertemiz yapılmasından 
neşet etmektedir. Bu ayet onların katında ledunni ilmin ispatında bir temeldir. «Ledunni ilim» denüdiği gibi 
«hakikât ilmi», «bâtın ilmi» de denilir. Fakat bazı alimler, ledunni ilme böyle demeye razı olmamışlardır. Abdülva- 
hab Şarani «İlimlerin kaynağı» beyanında şunları ifade etmektedir: «Kavmin konusu olan tasavvuf ilminin kaynağı 
Kitap ve sünnetle amel etmenin neticesidir. Kim bildiğiyle amel ederse oniarın konuştuklanyla konuşur ve onların 
dediklerinin tamamı onun yanındakilerin bir kısmı olur. Çünkü kul, Allah ile olan edeb babında terakki ettikçe 
onun konuşması anlayışlara ince gelir. 


İşte fakihleri ve ehli hicabtan olan benzerlerini «sofiye ilmi» ne «bâtın ilmi» demeye iten bu noktadır. Halbuki 
sofiye ilmi, bâtın değildir. Zira bâtın ancak Allah'ın ilmidir. Mahlükatın öğrenmiş olduğu her şey türleri değişik 
olmasına rağmen zahir ilimdendir. Çünkü bu ilim halka zahir olmuştur, halk da bunu anlamış, öğrenmiştir.» 


Şarani her ne kadar bu iddiada ise de hakikat şudur: Sufile-rin ilmine «bâtın ilmi» demek bir ıstılahtır. Ve bu ıstılah 
doğrudur. Bunun üzerinde herhangi bir tartışma söz konusu değildir. Bu ilme «bâtın ilmi» denmesinin sebebi 
insanların çoğuna açık olmaması, onun oluşturulmasının kudsi bir kuvvete bağlı olmasıdır. Fikri mukaddimelerle 
oluşmaz. Bununla beraber her ilme batın ve zahir sıfatı verilebilir. Yani bir ilim, o ilmi bilmeyene nisbetle «bâtın», 
bilene nisbetle «zahiredir.. Bu tıpkı evfak ilmine «tılsım» ve cifr ilmine «garib ilim» denildiği gibi. Çünkü bunun 
mevcudu azdır ve bunu bilen de azdır. 


Bazıları «Bâtın ilim ile hakikat ilmi, zahir ve şeriat ilminin ahkâmına terstir» diyor. Bu iddia bâtıldır, manasızdır, 
fasık bir tasavvurdur ve geçersizdir. 195165) 


Hızır'la Görüşen Musa Kimdir? 


(66) «Musa ona dedi ki...»Bu Ayetin Tefsiri 


Hz. Musa'nın, Öğretmesi şartıyla Hızır'a tâbi olması hususunda bir izin istenilir. Bu durum ayetin metnindeki «ala» 
kelimesinden anlaşılır. Çünkü usül alimlerine göre bu kelime bazen Öyle bir mânâda kullanılır ki «ala»mn 
arkasında gelen hüküm Önün-ele geçen hükmün şartıdır. Tıpkı şu ayette olduğu gibi: «Onlar sana şirk koşmamak 
üzere biat ederler». Yani şirkin yokluğu şartıyla biat ederler. 


Ala'nm şart mânâsında olması fakihler katında hakikat men-zilindedir. 


Bazı alimler; «Hz. Musa ulu'tazm bir peygamberdir. Bir peygamberin zamanındaki bütün insanlardan daha alim 
olması gerekir. Nasıl olur da başkasından ilim öğrenir?» demişlerdir. İşte bu noktadan hareketle El-Bukali ve 
benzerleri «Bu İmran'ın oğlu ve İsraüoğullan'nın peygamberi olan Hz. Musa değildim demişlerdir. 


Onlara cevap olarak denilir ki: Peygamber inanç meselelerinde ve şeriatıyla ilgili konularda zamanındaki bütün 
insanlardan daha alimdir. Fakat bu her sahada geçerli değildir. İşte bunun içindir ki Peygamberimiz: «Siz 
dünyanızın işlerini benden daha iyi bilirsiniz» buyurmuşlardır. Binaenaleyh peygamberin gaybi ilimleri 
başkasından Öğrenmesi onun mertebesinin düşmesine sebep olmaz. Zira bu gaybi ilim ve esrarının başkasıyla 
ilgisi yoktur. Hele o gaybi ilimler ve gizli esrarları öğreten Hızır gibi bir peygamber veya başka bir rasül ise hiç 
zararlı değildir. Bunun bir benzeri de müetehid bir alimin (Şafii, Ebu Hanife gibi), cifr ilmini müetehid olmayan bir 


kimseden öğrenmesi gibidir. Bu, hiç te müetehidin mertebesine zarar vermez. «Zarar verir» demek haksız bir 
karşı çıkış olur. 


Alusi, Ruh'ul-Meani'de bunları kaydettikten sonra şöyle diyor: «Benim meylettiğim şudur: Hz. Musa da hakikat 
ve bâtın (veya ledunni ilim) denilen ilme vakıftı. Ancak bunlara Hızır daha fasla vakıftı. Hızır da şeriat ilmine —ki 
buna da zahir ilim deniliyor— vakıftı. Fakat Musa ondan daha fazla bu ilme vakıftı. Binaenaleyh her birisi 
arkadaşından bir ilim balısinde daha alimdir». 


Hadislerde «Hızır Hz. Musa'dan daha alimdi» şeklinde ge-Zen haberler«fter yönden daha alimdi» mânâsında 
değildir. Yani, bazı ilimlerde daha bilgiliydi demektir. Zira iki şeyden birinin di-gerinden başka bir yönden daha 
üstün olması mümkündür. «Hz. Musa'nın nezdindeki ilim Hızır'ın nezdinde yoktur» hükmünün delili Buharı, 
Müslim, Tirmizi ve Nesei'nin İbn Abbas'tan merfu olarak rivayet ettikleri şu hadistir: 


«Hızır, Hz. Musa'ya: «Ben Allah'ın ilminden bir ilme vakıfım ki onu bana Allah öğretmiştir. Sen bunu bilmezsin. 
Sen de Allah'ın ilminden diğer bir ilme vakıfsın ki Allah onu sana öğretmiştir, onu da ben bilmiyorum)) dedi. 


Cenab-ı Hakk'ın Hz. Musa'ya (daha Önceki hadislerde belirttiği gibi), «Benim bir kulum vardır, Mecma'ul- 
Bahreyn'de durur. O senden daha alimdir» demesi «bazı ilimlerde bu böyledir» demektir.Bütün ilimlerde olması 
halinde bu rivayetlerle Buhari' nin yukarıdaki rivayeti çelişmiş olur. 


(67) «(Okul): Sen benimle birlikte olmaya...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu sözü, Hz. Musa'ya Hızır söylemiştir. Yani istenildiği gibi Hz. Musa'nın kendisiyle beraber sabretmekte güç 
yetiremeyece-ğini ifade ediyor. Doğrudan «sen benimle sabredemezsin» deme-yerek «Benimle sabretmeye güç 
yetiremezsin» demiştir. Çünkü «güç yetirmek» fiilin çıkış noktasıdır. Güç yetirmek yok oldu mu fiil de yok olur. 
Ayet metnindeki «sabren» kelimesi nekradır ve aynı zamanda nefy siyakındadır. Bu, umumu ifade etmek içindir. 
Yani sabrın herhangi bir şeyine benimle güç yetiremezsin. Sabrın ne azına, ne çoğuna ve diğer şekülerine güç 
yetiremezsin. 


(68) «Hakikatini kavrayamadığın...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet ilân ediyor ki Hızır, maksadı gizli olan, zahire göre çirkin düşen birtakım meselelere vakıftır. Hz. Musa gibi 
bir şeriat sahibinin o meseleleri kendisinden görmesi halinde sıkılma-ması, sabırsızlık göstermemesi mümkün 
değildir. Sanki Hızır, Hz. Musa'nın hiddetini ve kardeşi Harun'un yakasına yapışacak derecede şeriat konusunda 
gayretli olduğunu da biliyordu. 


Bu ayetle, (Fahreddin Razi'nin de ifade buyurduğu gibi), güç yetirmenin fiilden önce hasıl olmadığına delil 
getirmişlerdir. Ve demişlerdir ki, güç yetirme, fiilden önce olsaydı, o zaman güç ye* tirme sabrın meydana 
gelmesinden önce oluşan sabr üzerinde olacaktı. Böylece onu nefyetmek yalan olmuş olurdu ki bu da bâtıldır. 
Binaenaleyh güç yetirmenin fiilden önce olmaması böylece gerekli olmaktadır, 


Cübbai cevap olarak şunları söylemiştir: «Ayetteki sözden maksat «sabretmek sana ağır gelecektir» demektir. 
Nitekim «falan adam falanı görmeye, onunla birlikte oturmaya güç yetiremiyor» deriz. Yani onunla oturmak, onu 
görmek kendisine ağır gelmektedir». 


İmam Fahreddin Razi, «Bu, ayetin zahirinden sapmaktır» şeklinde Cübbai'ye itirazda bulunmuş ve bahsi geçen 
delilini başka delillerle desteklemiştir. Fakat insafla bakıldığında İmam Fahreddin Razi'nin delil olarak getirdikleri 
bu konuya açıkça delâlet etmemektedirler. Çünkü maksat burada sabrın yok olmasıdır. 


Tabii bu da sabrın temelini teşkil eden «güç yetirme»mn yok olmasıyla meydana gelir. Bu durum, ister güç yetirme 
sabırdan önce, isterse beraberinde olsun, meydana gelen bir durumdur. Sonra «istitaa (güç yetirme) fiilden 
öncedir» diye hükmetmek sadece Mutezile'ye mahsus değildir. Şeyh İbrahim Gürani'nin kelâmından anlaşıldığına 
göre selefin mezhebi de böyledir.195l6sl 


(69) «(Musa): İnşaallah beni...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani Hz. Musa, Hızır'a; «Allah dilerse, seninle beraber sabırlı olacağımı, sana herhangi bir itirazda 


bulunmayacağımı ve herhangi bir hususta sana isyan etmeyeceğimi görürsün» diyor. Yani «Beni sabredici olarak 
göreceksin». Eğer meşietin zikredilmesi, («Allah dilersen denmesi) talik için ise şüphe yoktur ki Hz. Musa'nın 
va'dettiği iş tahakkuk etmemiştir. Ancak «Hz. Musa'ya dine muhalefet etti» denilemez. Eğer, «İnşaallah» 
kelimesinin zikri sadece teberrüken söylenmiş ise, o zaman deriz ki; «va'detmek» tehdid etmek gibi inşai bir 
cümledir. Doğruluk ve yalan ihtimalini aynı anda taşımamaktadır. Veya deriz ki: Bu, makam karinesiyle bilinen 
diğer bir kayıt ile kayıtlıdır ki, sanki Hz. Musa «İstersem sana isyan etmem, sabrederim» demiştir. Eğer biz bunun 
inşai değil haberi bir cümle olduğunu ve kayıt niyeti üzerinde bulunmadığını söylersek müşkülât açıkça görünmüş 
oluyor. Çünkü sabır göstermemek ve isyan etmek bu takdirde yalan olur. Böyle bir şey de peygamberlik makamına 
uygun değildir. Çünkü peygamberlikteki ismet sıfatına ters düşmektedir. 


Cevap olarak deriz ki: Hz. Musa'dan çıkan bu söz, ikinci ve üçüncü defalarda (birincide olduğu gibi) unutkanlıkla 
olmuştur. Unutkanlıkla olursa peygamberlik makamına bir zarar getirmez. Çünkü, unutkanlık özürdür. 


Fakat şöyle bir itiraz vardır: İkinci ve üçüncü defalarda unutkanlığı kabul etmiyoruz. Zira bu İbn Hacer'in Buhari 
şerhinde «Birinci defa Hz. Musa tarafından unutkanlıkla olmuştur. İkinci defa şarttır. Üçüncü defa da kasten 
olmuştur» şeklinde tesbit edilmiştir. 


Başka bir rivayette ise «ikincisi kast, üçüncüsü ayrılıştır» diye kaydedilmiştir. 


Bazıları şöyle de diyebilir: Hz. Musa'nın kendisinden pey- gamberlik makamına zarar getirecek bir şey çıkmamıştır. 
Çünkü birinci defadaki, muhalefeti affedilmiştir. Artık birinci defa olduktan sonra ikinci ve üçüncü defalarda 
muhalefet yoktur. 


Fakat bu görüş üzerinde düşünmek gerekir. Kuşeyri: «Hz. Musa kendisinden iki şey va'detti: Sabır va'detti ve 
bununla bera* ber «Allah dilerse» ibaresini getirdi. Böylece Hızır'ın fiiline sabır gösterdi. İkinci va'di ile, ona isyan 
etmeyeceğini belirtti. Ama bu ikinci va'di mutlak zikretti. 'Allah dilerse' ile kayıtlamadı. Binaenaleyh ona isyan etti; 
zira o «benden sorma» demişti. Böy” lece Hz. Musa ondan sordu ve «inşaallahm da belirtmedi. Dolayısıyla 
burada muhalefet Hz, Musa'dan sadır olmamıştır. Sadece mutlak olarak söylediğinde muhalefet vardır» demiştir. 


(70) «(O kul): Eğer bana tâbi olacaksan...» Bu Ayetin Tefsiri 


Hızır, Hz. Musa'ya, cereyan eden hadiselerden sonra kendisine tabi olma iznini bu sözle vermiş oldu. Tabii bu da 
Hz, Musa'nın sabredeceğini, itaat edeceğini va'detmesinden sonra olmuştur. 


«Bana hiçbir şey için soru sorma. »; yani fiillerimden gördüğün hiçbir şey için soru dahi sorma. Münakaşa ve itirazı 
zaten kabul etmiyorum. Soru dahi sorma. Ta ki ben o yaptığımın açıklamasına başlayıncaya kadar. 


Ayetteki «Hatta» kelimesi gaye içindir. Bu gaye kelâmdan anlaşılanın son hudududur. Sanki Hızır tarafından 
deniliyor ki t «Yaptıklarım için kalben itirazım, olsun ki onu sana açıklayayım». 


Bu kelime burada ebediyyet mânâsını da ifade edebilir. Yani hiçbir zaman bana herhangi bir şey sorma. Ta ki 
kendiliğimden sana ona dair haber vereyim. Haber verildikten sonra zaten sual sormak uygun değildir. 


«Hatta» kelimesi burada ister birinci isterse ikinci mânâ için olsun, Hızır'dan gelen her fiilin bir hikmeti olduğunu 
ve kesinlikle güzel bir sonucu bulunduğunu ortaya koymaktadır. 105167) 


Hz. Yuşa Onlardan Ayrıldı Mı? 


(71-72) «Böylece ikisi yürüdüler...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu ayetten anlaşılıyor ki Hz. Yuşa, ayrılmıştır. Yürüyenler Hz. Musa ile Hızır'dır. Hz. Yuşa, Hz. Musa'nın tâbü olmak 
durumundaydı. Sanki yokmuş gibi kabul edilmiştir. Bazıları da «Hz. Musa, Yuşa'yı, Hızır'la buluştuktan sonra 
israiloğuüarı'na gönderdi» demişlerdir. 


Buhari, Müslim ve bazı muhaddisler merfu olarak tbn Ab.bas'tan şöyle rivayet ediyorlar: 


«Hızır'la Hz. Musa deniz sahilinde yürümeye başladılar. Yanlarından bir gemi geçti. Gemicilere: «Bizi de alın» 
dediler. Gemiciler Hızır'ı tanıdılar ve onları ücretsiz olarak gemiye aldılar» 


Ebu Hatim'in Rebi bin Enes'ten rivayet ettiğine göre, gemide olanlar ikisinin hırsız olduklarını zannettiler. Çünkü 
bulundukları yer korkunçtu. Onları gemiye almak istemediler. Yalnız yaşlı bir kişi: «Bunlar yüzlerinde nur olan 
kişilerdir. Kesinlikle onları gemiye alacağım» dedi ve aldı. 


Bindikleri gemi (bazı rivayetlere göre) yeni ve kuvvetli bir tekneydi. Daha önce ondan daha güzel bir gemi 
yanlarından geçmemişti. Sahih rivayetlerden geldiğine göre bu gemi küçük gemilerdendi. Bir sahilden diğerine 
insanları götürüp getiriyorlardı. Ebu Hatim'in rivayetine göre bu gemi ile sefer yapıyorlardı. 


Sahih hadislere göre Hz. Musa ile Hızır gemiye bindiklerinde bir serçe gelerek geminin kenarına kondu. Sonra 
gagasıyla su aldı. Bunun üzerine Hızır, Hz. Musa'ya: «Benim ve senin ilmin, Allah'ın ilminden, ancak bu serçenin 
denizden eksilttiği miktar kadar eksiltmiştir» dedi. 


Onlar gemiye bindikten sonra Hızır keserle geminin tahtalarından birisini kaldırdı. Hz. Musa, Hızır'a: «Onlar bizi 
parasız aldılar. Sen de onların gemilerini deldin. Gemide -bulunanları boğmak mı istiyorsun?» diyerek itirazda 
bulundu. 


Ayetin zahirinden anlaşılıyor ki gemide kalanlar Hz. Hızır'ın yaptıklarını görmemişlerdi. Aksi takdirde ona bu 
imkânı vermezlerdi. (Aliyyulkâri bunu kesin olarak ifade etmiştir). 


İbn'ul-Munzir ile ibn Ebi Hatim, Ebu'l Aliye'den ve Hammad"bin Zeyd tarikiyle Şuayb bin Haccab'tan şöyle rivayet 
ediyorlar: «Hızır Öyle bir kuldu ki onu ancak Cenab-ı Hakk'tn istediği kimse görebilirdi. O bu işi yaparken onu Hz. 
Musa'dan başkası görmedi. Eğer yolcular onu görseydiler kesinlikle mâni olurlardı. Çocuğu öldürürken de Hz. 
Musa'dan başka onu gören olmamıştır» (Bu rivayet merfu bir hadis değildir. Allah sıhhatini daha iyi bilir.) 


«And olsun, sen korkunç bir iş yaptım) cümlesindeki «imren» kelimesi, «korkunç bir felaket» demektir. Esasında 
çokluk siga-sı kullanılmıştır. Zira İbn Cerir'in de ifade ettiği gibi Araplar sanatın sırrında felaketleri çoklukla 
nitelendirirlerdi. 


(73) «(Musa): Unuttuğum bir şeyden dolayı...» Bu Âyetin Tefsiri 


Bu söz tavsiyeyi unuttuğundan dolayı Hz. Musa'nın beliğ bir şekilde özür belirtmesidir. Sanki onun bu işi unuttuğu 
Hızır'ın nezdinde mutlak sabittir. Yani onu kendi başına ifade etmesine de ihtiyaç yoktu. Ancak o bundan dolayı 
kınanmamasını Hızır'dan talep etmişti. Hz. Musa, unutması sebebiyle Hızır'dan kendisini kınamamasını istedi. 
Çünkü kâmil insan da bazen unutkanlıkla muaheze edilebilir. Bu muaheze unutmaya yol açan az Önemsemeden 
ötürü meydana gelir. Aksi takdirde unutmakla muaheze etmek haklı olmaz. Çüknü unutmak insanın kudreti 
dahilinde olan bir şey değildir. 


(74) «Böylece ikisi yürüdüler...» Bu Ayetin Tefsiri 
Yani Hz. Hızır, Hz. Musa'nın Özrünü kabul etti ve ikisi gemiden çıkarak sahilde yürüdüler. 


Bir rivayete göre ikisi bir köyden geçtiler. Bu yolculukları genç bir çocuğa rastlaymcaya kadar devam etti. (Buhari 
«Bu çocuğun ismi Ceysu veya Haysu'dur» demiştir). Sahih rivayetlere göre bu çocuk diğer çocuklarla beraber 
oynuyordu. On kişi kadardılar. İçlerinde ondan daha güzel, elbisesi daha temiz olanı yoktu. Hızır onu yakaladı ve 
Öldürdü. (Buhari'nin rivayetinde «Hızır onun başını gövdesinden kopardı» denilmiştir). 


Ayetin zahirine bakılırsa çocuk baliğ değildi. Çünkü «gulam» tabiri baliğ olmayanlar için kullanılır. Cumhur da bu 
görüştedir. 


Bazı kimseler «Bu çocuk baliğ bir gençti» demiştir. Nitekim, ibn Ebi Hatim, Said Bin Abdulaziz'den rivayet ediyor 
ki bu çocuk yirmi yaşındaydı. Araplar 20 yaşındaki delikanlılar için de «gulam» tabirini kullanırlar. «Gulam» 
tabirinin aslında baliğ olanlar için kullanılması daha doğrudur. Çünkü «gulam» tabiri «şehvetin şiddeti» mânâsına 
gelen ihtilam kökünden alınmıştır. Bu da ancak baliğ olanlarda bahis konusudur. Küçük çocuğa «gulam» denilmesi 


mecazidir. Ama ük görüşte olanları şu ifade desteklemektedir: «Tertemiz bir canı, bir cana karşılık olmaksızın 
öldürdün.» 


Baliğ bir kimsenin günahtan arınmış olması az görülmüş bir şeydir. Nitekim İbn Cübeyr'in 'merfu olarak rivayet 
ettiğine göre, İbn Abbas «Zekiyyeten» kelimesini «küçük» ile tefsir etmiştir. Yani küçük bir canı, bir cana karşılık 
olmaksızın öldürdün! 


İmam Nevevi ve Kirmani'ye göre, burada maksat, Hz. Musa'nın onu haksız olarak oldurduğuna dikkati çekmektir. 
Ancak Hz. Musa kısas hakkını betahsis zikretti. Çünkü kati makamına en uygun düşeni budur.. Veya onların 
şeriatında çocuk için de kısas vardı. Nitekim Beyhaki'nin Kitab'ul-Marife'de belirttiği gibi hadis alimleri «Bizim 
şeriatımızda da hicretten Önce çocuk için kısas vardı» demişlerdir. 


Sübki, «Uhud Savaşı'ndan önce vardı, sonra nesholundu» de iniştir. 


ibn Merduveyh'in Ubey b. Kaş'tan rivayet ettiğine göre, m. zır o çocuğu öldürdüğü zaman Hz. Musa şiddetli bir 
şekilde bağırarak, «Günahtan arınmış ve cinayet işlememiş olan bir kim-şeyi mi öldürdün?» demiştir. 


Fahreddin Razi, « Münker, afcıüann inkar, nefislerin nefret ettiği şeydir» demiştir. 


Ayetin sonundaki «nukremt kelimesi daha önceki ayetin sonundaki «imren» kelimesinden kötüleme hususunda 
daha beliğdir. 


Rağıb, Müfredat'mda «Münker felaket demektir. «İmren» ise bilinmeyen, zor şey demektir» der. Bu mübalağa 
ifade ettiği için ifadeyi «Daha önce yaptığından daha çirkin olan bir şeyi mi yaptın?» şeklinde yorumlayanlar da 


olmuştur. 105163) 


Meal 


75- (o salih kul): «Ben sana benimle birlikte olmaya sab-redemezsin demedim mi?» dedi. 


76- (Musa): «Eğer bundan sonra sana bir şey sorarsam artık benimle arkadaşlık etme. (O takdirde) benim 
tarafımdan sana bir özür ulaşmıştır» dedi. 


77- İkisi yine yürüdü. Nihayet bir kasaba halkına varıp onlardan yiyecek istediler, (Fakat kasaba halkı) onlan 
misafir edinmekten kaçındı. Derken orada yıkılmak üzere bulunan bir duvarla karşılaştılar. (Salih kul) onu hemen 
doğrulttu. (Musa): «İsteseydin, elbette buna karşılık bir ücret alırdın» dedi. 


78- (Salih kul): «İşte bu seninle benim aramızın ayrılmasıdır. Şimdi sana sabredemediğin şeylerin yorumunu 
(içyüzünü) haber vereceğim» dedi. 


79- «O gemi, denizde çalışan yoksul kimselerindi. Onu kusurlu yapmak istedim; zira onların ilerisinde her sağlam 
gemiye el koyan bir kral vardı. 


80- «Erkek çocuğa» gelince, onun anne ve babası mümin kimselerdi. Bundan ötürü onlan azgınlık ve küfrün 
sarmasından korktuk. 


81- «Böylece istedik ki, Rableri onun yerine kendilerine ondan daha temiz ve daha merhametlisini versin. 


82- «Duvar ise, şehirde iki erkek yetimindi. Duvarın altında onlara ait bir hazine vardı. Babalan ise salih bir 
kimseydi. Rabbin istedi ki o iki çocuk güçlü çağlarına erişsinler ve Rablerinden bir rahmet olarak hazinelerini 
çıkarsınlar. Ben bunu da kendimden yapmadım. İşte hakkında sabredemediğin şeylerin yorumu (içyüzü) budur». 


83- (Ey Muhammedi) Sana Zul-Karneyn hakkında soruyorlar. De ki: «Size ondan bir zikr okuyacağım »1031891, 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(75) «(O salih kul): Ben sana...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet 16. cüzün birinci ayetidir. Bu ayetin aynısı 72. ayette geçmişti. Ancak bu ayette fazladan «leke» kelimesi 
getirilmiştir. Bunun sebebi Hz. Musa'nın onu uyarmaktan çekinmeyerek ikinci kez burukluk ve infial 
göstermesinden dolayı, tavsiyeyi terke-dip az sabır göstermesidir. 


(76) «(Musa): Eğer bundan sonra...» Bu Ayetin Tefsiri 


Hz. Musa; «Eğer bu sualden sonra senin yapacağın acaiplik-lerden birisinin durumunu sorarsam sakın benimle 
arkadaşlık yapma» der. Hz. Musa'nın «Benimle arkadaşlık yapma» demekten maksadı «Benden ayrılmaya 
kesinlikle karar ver-» demektir. Yoksa, «Bundan sonra sana soru sorarsam arkadaşlığımı terke-, debilirsin» demek 
istememiştir. Yani «istersen terkedersin» demek istemiştir. Yani istersen terkedersin istersen etmezsin, de- 
memiştir. Kesinlikle terket. Zira bana karşı bir özür elde etmiş olursun. 


imam Nevevi'ye göre ayetin son cümlesinin mânâsı şudur: «Sen öyle bir noktaya varmış olursun ki ondan ötürü 
benden dyrılmakta mazeret sahibi sayılırsın. Çünkü defalarca sana muhalefet ettim». 


Allah'ın Rasülü'nden sahih olarak şu rivayet nakledilmiştir: «Allah'ın rahmeti bizim ve Musa'nın üzerine olsun, 
eğer arkadaşının yaptıklarına sabretseydi birçok acaiplikler görecekti. Fakat onu arkadaşından gayreti alıkoydu ve 
o da bu sözü söyledi». 


(77) aikisi yine yürüdüler...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayette bahsedilen kasaba hususunda çe”tli yorum ve tefsirler nakledilmektedir. Cumhurun görüşüne göre o 
kasaba Antakya'dır. (Bu görüşü Sa'lebi İbn Abbas'tan rivayet etmiştir). 


ibn Hacer, bu husustaki ihtilafın tıpkı «Mecma'ul-Bahreyn» in tayinindeki ihtilaf gibi olduğunu ve rivayetlerin hiç 
birine güvenilemeyeceğini söylemiştir. 


Hadiste «Onlar cimri bir köy halkına vardılar ve orada oturanlardan yemek istediler» denilmektedir. 


Hızır o köyün fesada girmesi uygun olmasına rağmen orada herhangi bir menfi hareket yapmadı. Sadece taat için 
orada ıs-lahata başladı. Çirkin kişilerin yaptıklarına perva etmedi. 


Bazıları, «Ayette iki kez zikredilen «ehl» kelimesi aynıdır. Çünkü bir kelime ma'rife olarak tekrarlanırsa ondan ilk 
kelimenin aynısı kastedilir» demişlerdir. Bazıları da bu kaide daimi ol. madiği için bu görüşe itiraz etmişlerdir. 
Çünkü «birinci ehli»den maksat köylülerin bir kısmıdır. Zira köye giren kimse ilk bakışta bütün köylüleri göremez. 
Nitekim rivayete göre Hz. Musa ile Hızır'ın o kasabaya girme zamanı güneş batmazdan önceydi. «İkinci ehl»den 
de bütün köylüler kastedilmiştir. Çünkü rivayet olunduğuna göre Hz. Musa ile Hızır köyün bütün meclislerini tek 
tek gezmişler, onlardan yemek istemişlerdir. Eğer ikinci ehl yerine, ?aniir getirilseydi onlann bütün köylülerden 
değil de bazılarından yemek istemiş oldukları anlaşılırdı. Belki de sadece erginlik çağma varan erkeklerden yemek 
istemişlerdir. Zira Ebu Hureyre'den gelen bir rivayette «Erkeklerden yemek istedikten sonra bir kadın onlara 
«berire» denilen bir yemek yedirdi. Bunun için o kasabanın hanımlarına dua, erkeklerine de lanet okudular» 
denilmiştir (Rivayetin doğru olup olmadığım Allah bilir). İşte bundan ötürü ayette ikinci kez ehli kelimesi 
tekrarlanmış, onun yerine zamir getirilmemiştir. Bu görüşün benzeri İmâm Şafii'nin Er-risale adlı kitabında da 
nakledilmektedir. 


«Bunun üzerine kasaba halkı onları misafir etmekten kaçın* düar» cümlesine gelince, bu cümle onlann yemek 
istemelerinin şeklini açıklamaktadır. Yani onlar doğrudan «bize yemek, ekmek ve su verin» demediler. Bunu «Bizi 
misafir edin. Biz garibiz» şeklinde söylemişlerdir. Zira «O kasaba ehlinden yemek istediler» » cümlesinin zahirine 
bakılırsa burada «onlara yemek yedirmekten kaçındılar» tabirini kullanmak gerekiyordu. Bu tabirin kullanılmayıp, 
«onları misafir etmekten kaçındılar» tabirinin kullanılmasından anlaşılıyor ki, yemek istemeleri doğrudan 
olmamıştır. Ayrıca «Kasabalılar onlara yemek yedirmekten kaçındılar» tabiri de kullanılmamıştır. Zira cömert bir 
insan dahi bazen yemek isteyenleri reddedebilir. Buna rağmen garip bir kimseyi misafir etmemek kadar 


kınanmaz. 


Zeyneddin Muhsini der ki: «Cenab-ı Hak yemek istemeyi Hz. Musa ile Hızır'a, misafir edilmeyi de o kasaba halkına 
tahsis etti Çünkü yemek talebinde bulunmak, isteyenin vazifesidir. Misafir etmek de istenilenin görevidir. Örf 
bunu iktiza eder. Nitekim mukim bir kimse misafiri evine götürür, ona yemek yedirir». 


Rivayete göre Hz. Musa ile Hızır maili inhidam (yıkılmak üzere) olan duvarın altına, geceleyin sığındılar. Çünkü 
başka bir sığınak yoktu. Geceler gayet soğuktu. Duvar da yolun kenarındaydı. Hz, Hızır eliyle duvarı düzeltti. (Bu 
husus İbn Abbas ve İbn Cübeyr'den rivayet edilmiştir). Kurtubi: «Bu sahih bir riva* yettir. Çünkü peygamberlerin 
haline en uygun olanı budur» demiştir. 


Bazıları, «Bu, sahih bir rivayet olamaz. Çünkü Hz. Musa, Hu zıfa: «isteseydin bunun karşılığında ücret alırdın» 
demiştir. Böyle bir elleme ile duvarın düzeltilmesi ücreti gerektirmeze şeklinde itiraz etmişlerdir. Fakat itirazları 
şu şekilde reddedilmektedir: Hedef yerini bulduktan sonra ister el vurma şeklinde isterse başka şekillerde olsun, 
insan o hedefe varmak için gereken ücrete müstehak olur. 


Bazıları, «Hz. Hızır duvarın önüne bir direk vurmak suretiyle onu düzeltti» demişlerdir, Mukatil, «Kireçle onu 
yaptı» diyor. Bazıları da «Evvela duvarı yıktı, sonra yeniden yaptı» dediler. 


İbn'ul-Enbari «El Mesahif»te Ubey bin Kâb kanalıyla Rasü-lullah'tan şöyle rivayet ediyor: «Hz. Peygamber bir 
zaman bu ayeti: «Onlar o kasabada maili inhidam bir duvar buldular. Hu zır onu yıktı, sonra da oturup inşa etti» 
şeklinde okuyordu». 


Bu duvarın yüksekliği Nevevi'nin Vehb bin Münebbih'ten rivayet ettiğine göre 100 zira' idi. Es-Sefini'nin tefsir 
alimi Sa'lebi' den rivayet ettiğine göre duvarın alanı 100x100 zira' idi. Tabii bu, o kasabanın ölçüsüne güreydi. 
Uzunluğu 500 zira', genişliği de 50 zira'ydı. Halk korku ile onun altından geçip gidiyordu. 


Hz. Musa, Hızır'ı tahrik ederek yaptığına karşılık almak ve alınanla geçimlerini sağlamak kabilinden şöyle sordu: 
«Dilesey-din buna karşı mutlaka bir ücret alırdın». 


Bazıları, «Hz. Musa bu sözü teşvik için değil, onun bu işi yapmasının fuzuli olduğunu belirtmek ve kendisinden 
istenilmeyen ve faydası da tam olmayan bir işle meşgul olmasının gereksizliğini beyan için söylemiştir» dediler. 


Hz, Musa, köylüler tarafından mahrum edildiklerini, üzerlerinde bir şey bulunmadığını, ihtiyaçlarının da şiddetli 
olduğunu ve zahirde onun malayani ile meşgul olduğunu görünce sabrede-memiş ve bu şekilde itirazda 
bulunmuştur. 


(78) «(O salih kul): İşte bu seninle benim aramızın...» Bu Ayetin Tefsiri 


Hz. Musa'nın (birinci ve ikinci değil) üçüncü itirazı ayrılma sebebi olmuştur. Çünkü birinci ve ikinci itirazın zahiri 
şeriata aykırı idi. Bu nedenle Hz. Musa orada özür sahibi sayılmıştı. Fakat burada öyle değildir. Çünkü kötü bir 
insana iyilik yapmak kınanmaz, aksine övülür. 


İbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre, Hz. Musa'nın gemi ve erkek çocuk hakkındaki sözleri Allah rızası içindi. Bu 
üçüncü meseledeki sözleri ise nefsiydi. Dünya talebi içindi. Bu sebeple üçüncüsü daha basit bir hata olduğu halde, 
ayrılık sebebi sayılmıştır. (Kuşeyri de bunun benzerini hikâye etmektedir. Fakat bu rivc-yetin İbn Abbas'tan geldiği 
hususu sahih olmayabilir). 


İbn Ebi Dünya, Beyhaki ve ibn Asakir'in Ebu Abdullah el-Malati (veya Maltiyyi)den rivayet ettiklerine göre, Hızır, 
Hz. Musa'dan ayrılmak istediğinde, Hz. Musa, Hızır'a «Bana tavsiyede bulun» dedi. Hızır: «Daima menfaat verici 
ol, zarar verici olma. Daima güler yüzlü ol, Öfkeli olma. Mücadeleden sakın. İhtiyacın olmaksızın bir yere gitme. 
Hiçbir kişiyi yaptığı suçtan ötürü ayıplama. Ey imran'm oğlu, kendi hatan için ağla» dedi. 


ibn Ebi Hatim ve İbn Asakir, Yusuf bin Esbab'tan şöyle rivayet ediyorlar: Hızır, Hz. Musa'ya ayrılmak istediği zaman 
şöyle dedi: «Ey Musa! Amel etmek için ilim öğren. Onu halka nakletmek için öğrenme». Hz. Musa da Hızır'a : 
«Bana dua et!» dedi. Hızır ona: «Allah sana taatini kolaylaştırsın» diye dua etti. (Bu haberlerin sahih olup 
olmadığını Allah daha iyi bilir.) 


«Şimdi sana hakkında sabredemediğin şeylerin tevilini haber vereceğim» cümlesinde geçen «Tevil» kelimesi, 
esasında, bir şeyi son varacağı noktaya çevirmek elemektir. Yani bir şeyin sonucu demektir. Nitekim burada bir 
şeyin sonucu haber verilmektedir, yorumu değil. 


Ayet metnindeki «ma» edatı Hızır'dan sadır olan fiillerdir. Onlar da gemiyi delmek, erkek çocuğunu Öldürmek, 
maili inhidam olan bir duvarı düzeltmektir. Bunlar kısaca, gemiyi gâsıb bir kraldan kurtarmak, müslüman anne ve 
babayı şerir bir evladın şerrinden kurtarıp ondan daha üstününü kendilerine vermek, iki yetime ait hazineleri 
büyüdükten sonra çıkarmak sebebiyle yapılmıştır. 


(79) «O gemi, denizde çalışan...» Bu Ayetin Tefsiri 
Yani delmiş olduğum gemiye gelince o, zalimler karşısında güçsüz ve zayıf olan bazı kimselere aittir. 


Bazıları «Bu gemi o fakirlerin gerçek malıydı» derken, bazılan da «Esas mallan değildi. Onlara borç olarak 
verilmişti» demişlerdir. Fakat bu ikinci yorum zahirin hilafınadır, delilsiz kabul edilmez. 


«Miskin» kelimesi en meşhur tefsire göre hiçbir şeyi olmayan kişi demektir. Gemisi olanlara, miskin demek uzak 
bir ihtimal olur. Fakat burada kendilerine merhamet kasdıyla miskin denilmiştir. 


Onlar o gemiyi denizde çalıştırıyor, onunla geçiniyorlardı. Ben o gemiyi delmek suretiyle ayıplı yapmak istedim ki 
önlerinde bulunan kral onu gasbederek ellerinden almasın. Yoksa gemide bulunanları öldürmek istemiş değilim. 


Ayet metnindeki «Verae» kelimesi hem ön, hem arka mânâsına kullanılır. Onların Önünde bir kral vardı veya 
kendilerini arkadan takip etmekte olan bir kral bulunuyordu. Kur'an-ı Ke-rim'de bu kelime çokça zikredilmektedir. 
Lügat alimlerine göre bu kelime ihtilafsız «ön» mânâsına gelmektedir. Ancak «arka» veya diğer mânâlara geldiği 
hususunda ihtilaf vardır. Çoğu «ön, bunun hakiki mânâsıdır» demişlerdir. Bazılarına göre bu kelime zıd anlamlı 
kelimelerdendir. 


Ayetin zahiri delâlet eder ki Hz. Musa daha önce bu hareketin tevilini bilmemiştir. Bu nedenle Rebi'den gelen şu 
rivayetin telifinde müşkülat vardır: Hızır gemiyi delerek, onu zalim kralın elinden kurtarınca gemi sahiplerine 
yönelerek: «Geminizi delmemin sebebi size daha hayırlısını irade etmemden ileri geliyor» dedi ve onlar da onun 
bu fikrini sevinerek kabul ettiler. Sonra gemilerini eskisi gibi, yepyeni bir şekilde onlara geri verdi. 


Bu rivayete bakılırsa Hızır onları gemiyi delme hususunun neye dayanmakta olduğuna vakıf kılmıştır. Hz. Musa da 
o zaman oradaydı. Oysa bu ayete bakıldığında Hz. Musa'nın geminin delinme sebebini bilmediği anlaşılmaktadır. 
Dolayısıyla bu habere güven duyulmaz. «Belki bu hadise olduğu zaman Hz. Musa orada değildin şeklindeki yorum 
ise asılsızdır. 


(80) «Erkek çocuğuna gelince...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani, Hızır'ın öldürdüğü erkek çocuğa gelince, onun anne ve babası mümindi. El-İtkan'da yazıldığına göre 
babasının adı Kazır, annesinin adı ise Sehva idi. İbn Abbas'ın kıraatmda ve Ubey' in mıshafında ayet, «Erkek 
çocuğa gelince o kâfirdi. Fakat anne ve babası mümindi» şeklindedir. Yedi kıraatin mânâsı da böyle olmasına 
rağmen, onlarda «O kâfirdi» ibaresi yoktur. Bu sadece metinden anlaşılmaktadır. 


«O erkek çocuğu baliğ idi» diyen kimseler bu kıraati delil olarak göstermişlerdir. Çünkü küçük çocuk hakiki olarak 
ne küfürle ne de imanla sıfatlanmaz. İmam Nevevi onların bu görüşlerine iki şekilde cevap vermiştir: 


a) O kıraat şazzdrr, delil olmaz. 


b) Ona «erkek çocuk» mânâsına gelen «gulam» denilmiştir. Çünkü o, eğer yaşarsa erkek çocuk olarak bulüğa 
erecektir. 


«Bundan ötürü onları azgınlık ve küfrün sarmasından korktuk»; yani anne ve baba evlât sevgisine kapılarak ona 
tâbi olacaklardır. (Bu yorumu İbn Cübeyr rivayet etmiştir). 


Veya onların imanlarını kirletmesinden korktuk. Evvela kirletecek, sonra tamamen götürmeye sebep olacaktır. 


Buhari sarihlerinden bazıları «korktuk» mânâsına gelen «Haşeyna» fiilini «ilim»le tefsir etmişlerdir. Yani onun 
baliğ olduğunda anne ve babasını küfre davet edeceğini, onların da ona icabet edip, kendisini çok sevdiklerinden 
ötürü onun dinine gireceğini bildik. 


Bazı müfessirlere göre ayetin mânâsı; «onlara saldırmasından, onların nimetlerini inkâr etmesinden, varlığının 
sebebi olduklarını unutmasından ve kötülük yapmasından korktuk» şeklindedir. 


Bazı müfessirler de; «Onun, onların imanıyla tuğyan ve küfrü birleştirip aynı evde iki mümin ile bir kâfirin birarada 
yaşamasından korktuk» şeklinde ayete mânâ vermişlerdir. 


Bazı rivayetlerde şöyle varid olmuştur: «O erkek çocuk if-sad ediciydi». Bazı rivayetlerde ise; «yol kesiyor, anne 
ve babası” na yemin ederek «ben bunu yapmadım» diyordu. Onlar da bu yeminlere göre onun yapmadığına dair 
yemin ederek, onu kendisini takip edenlerden koruyorlardı» şeklindedir. 


«Baliğ idi» diyenler bu rivayeti de delil göstermişlerdir. «Küçüktü» diyenler ise «Bu rivayeti sahih değildin) 
diyorlar. Nitekim doğrusu da budur. 


Bu söz Cenab-ı Hakk'a mı, Hızır'a mı aittir? Zahire göre bu söz, Hızır'a aittir ve Hz. Musa'ya cevap teşkil etmektedir. 
(81) «Böylece istedik ki Rableri...» Bu Ayetin Tefsiri 


İbn Abbas'ın tefsirine göre ayetin metnindeki «zekât» kelimesi din demektir. Bu lâzımla tefsir etmektir. 
Müfessirlerin çoğu bu kelimenin günahlardan ve düşük ahlâktan tertemiz olmak mânâsına geldiğini söylemişlerdir 


«Rab» kelimesinin burada kullanılması ve anne ile babaya izafesi, Rablerinin onlara, o Öldürülen çocuktan daha 
hayırlısını, iman, günahlardan temizlik ve iyilik bakımından daha hayırlısını vereceğini gösterir. 


«Buhmen» kelimesi «rahmet» demektir. Zira her iki kelime de mastar olarak bu mânâda kullanılmaktadır. Yani 
Allah, on. Tara rahmet etmek, onlara iyi davranmak bakımından daha ya kınını kendilerine vermek istedi. 


İbn Ebi Şeybe, İbn'ul-Munzir ve İbn Ebi Hatim, Atiyye'den şöyle rivayet ederler: «Ayetin mânâsı; anne ile babanın 
kendilerine verilecek evladı, daha önceki evlatlarından daha fazla sevecekleri ve ona karşı daha merhametli 
olacakları şeklindedir». 


Bu mânâya binaen ayetten maksat şudur: Anne ve babanın katında sonradan verilen çocuk, öldürülenden daha 
sevimli olur. Bu da ya güzel ahlâk veya fizyonomi bakımından veya hem ahlaken hem de fizik bakımından daha 
güzel olmasından ileri gelmektedir. 


İbn'ul-Munzir ve İbn Ebi Hatim'in İbn Abbas'tan rivayet ettiklerine göre «O erkek çocuk yerine, Cenab-i Hak onlara 
bir kız verdi ve o kız da bir peygamber doğurdu». 


Sa'lebi; «Bu kıs Hz. Yunus bin Metta'ya yetişti. Peygamberlerden birisi onunla evlendi ve o bir peygamber 
doğurdu. Allah o peygamberin eliyle bir ümmeti hidayete erdirdi» demektedir. 


İbn'ul-Munzir'in Yusuf bin Ömer'den rivayet ettiğine göre bu kız iki peygamber doğurmuştur. 


Bazıları; «Cenaba Hak bu anne ile babaya, kendileri gibi mümin bir evladı, o öldürülen evlad yerine verdi» 
demişlerdir. 


(82) «Duvar ise, şehirde iki yetimindi...» Bu Ayetin Tefsin 


Bu iki çocuğun isimleri bir rivayete göre Esrem ve Serin'di. Yetim ve küçüktüler. Babaları ölmüştü. Zira insanların 
yetimliği babanın ölümüyledir. Hadisi şerifte «Baliğ olduktan sonra yetimlik bahis konusu değildir» diye varid 
olmuştur. 


İbn Atiyye; «Muhtemel ki bu iki çocuk baliğdi. Fakat baliğ olmayan çocuğa ıtlak olunan «gulam» kelimesi onlara 
şefkat için kullanılmıştır» demişse de İbn Atiyye'nin bu tevili biraz uzaktır. 


«Bu şehir»âen maksat, daha önce bahsedilen yerdir Burada «şehir» mânâsına gelen «el-Medine» kelimesi 


kullanılmıştır. Bu, onun içinde yaşayan iki yetime verilen önemden dolayı şehre verilen önemi belirtmek içindir. 
Zira o iki çocuk o şehirli idiler ve babaları salih bir insandı. 


Ayet metnindeki «Kenz» kelimesi yere gömülmüş altın ve gümüş para, hazine demektir (Nitekim Buhari 
«Tarih»inâe, Tir-mizi ve Halcim, böyle rivayet etmişlerdir). 


İkrime de «Kenz»in toprağın altına gömülmüş altın ve gümüş para olduğunu söylemiştir. 


«Burada hazineyi meydana getiren kişi «salihlik»le vasıflandırılmıştır. Oysa hazine kuranlar hakkında gelen yerici 
rivayetler buna ters düşmektedirler» denirse, biz de, cevap olarak deriz ki: Yerilen hazine hukuken çıkartılmayan 
hazinedir. Şer'an çıkartılmış hazineye yerilmiş mânâda hazine denilmez. Nitekim «Zekatı verilmeyen her mal 
hazinedir» sözü de buna işaret etmektedir. Zira Hz. Peygamber burada hazinenin lügat mânâsını değil şer'i 
ahkâmım beyan etmektedir. Çünkü peygamber lügavi mefhumları belirtmek için gönderilmemiştir. 


«Haşine ister Şer'an çıkarılmış olsun, ister olmasın haramdır; çünkü istifçilik haramdır» diyen kimseye «Hazinenin 
helâl olması, bizden önceki ümmetlerin şeriatında vardı» denir. Delil olarak da Tabarani'nin Ebu Derda'dan 
naklettiği bu ayetle ilgili şu rivayet ileri sürülür: « Onlar için hazineler helâl ganimetler haram kılındı. Bizim için 
ganimetler helâl, hazineler (yani parayı tedavülden çekmek istif etmek) haram kılındın (Abdurrezzak, İbn'ul- 
Munzir ve İbn Ebi Hatim, Katade'den bunun benzerini rivayet etmişlerdir). 


Sakın hiç kimse «hazine niçin bizden önceki ümmetlere helâl, bize haram kılınıyor?» demesin. Çünkü Cenab-ı Hak 
dilediğini helâl, dilediğini haram kılar. Bunlar sünnetler ve farzlardır. Bir ümmete helâl, bir ümmete de haram 
kılınırlar. 


Hakim, İbn Abbas'tan sahih olduğunu söyleyerek şunu naklediyor: «O hazine altın ve gümüş değildi. Sadece ilim 
sahifele-riydin (Bunun benzeri İbn Cübeyr'den de rivayet edilmiştir). 


«Onların babaları salih bir kişiydi» ibaresindeki «Baba» kelimesinden zahire göre öz kastedildiği anlaşılıyor. 
İbn Ebi Şeybe, Ahmet, İbn Ebi Hatim, Hayseme'den şöyle rivayet etmişlerdir: Hz. İsa buyurdu ki: 


«Mümin bir kişinin soyuna cennet olsun. Sonra yine cennet olsun. Onun arkasından nasıl korunurlar?» (Hayseme 
bunları naklettikten sonra bu ayeti okudu). 


Abd bin Humeyd, İbn'ul-Münzir, Vehb'den şöyle rivayet ediyorlar: «Cenab-ı Hak salih bir kulun yüzü suyu 
hürmetin? kabilesini insanların şerrinden korur». 


Hz. Hasan bazı Haricilerle tartışırken onlardan birine; «Kur'an'da bahsi geçen iki çocuğun malını Allah ne adına 
korudu?» diye sorunca, o Harici: «Babalarının salih olması yüzü suyu hürmetine korudu» dedi. Bunun üzerine Hz. 
Hasan dedi ki: «Benim babam ve dedem ondan daha hayırlıdır». O zaman, Harici; «Allah bize sizin hasmınızı 
mağlub edecek bir kavim olduğunuzu haber vermiştir» dedi ve tartışmadan vazgeçti. 


Bu kişinin salihliği hakkında bildirilenlere göre, halk, emanetlerini onun yanma bırakıyor o da onları olduğu gibi 
sahiplerine teslim ediyordu. Bazıları, bu kişinin seyyah olduğunu söylemişlerdir. 


Rabbin (yani senin işlerini tedbir eden, senin işlerine sahip bulunan yüce Allah), o iki yetimin erginlik çağma 
ermelerini ve hazinelerini o duvarın altından çıkarmalarını istedi. Eğer ben duvarı düzeltmeseydim duvar yıkılacak 
ve hazine duvarın altından çıkacaktı. Fakat onlar henüz hazinelerini koruyup, ondan yararlanabilmeye muktedir 
değillerdi. 


Tefsirciler derler ki: İki yetim de duvarın altında hazine bulunduğunu bilmiyordu. Bir vasileri vardı ve o bu işi 
biliyordu. Fakat o da ortada yoktu. Duvar da yıkılmaya yüz tutmuştu. Eğer yıkılsaydı hazine zayi olacaktı. Onun 
için Hızır duvarı yeniden inşa etti. 


Rabbim bunu bir rahmet olarak istedi. Yani böyle irade etmesinin nedeni onlara merhamet buyurmasıdır. 


«Ben onu kendimden (yani kendi görüşüme göre) yapmadım. İşte bu söylediklerim, ortaya koyduğum neticeler, 


hakkın da sabredemediğin şeylerin tevili ve yorumudur.» 
60. ayetten 82. ayete kadar gelen bu bölüm Hz. Musa ile Hızır hadisesini içermektedir ve burada bitmiştir. 
(83) (Ey Muhammed!) Sana Zu'i-karneyn hakkında...» Bu Ayetin Tefsiri 


Meşhur tefsire göre bu suali Rasülullah'a Kureyşlüer sormuşlardır. Tabii yahudilerin teşvikiyle ve imtihan 
maksadıyla... 


Bazı müfessirler «Yahudiler sormuşlardır» derler ve bu görüşü Süddi'den de bu şekilde rivayet ederler. 
Rivayetlerin çoğu «Bu ayet bu sorudan sonra inmiştir» şeklinde gelmektedir. Binaenaleyh burada istikbal sigasınm 
kullanılması sadece geçmişteki bir olayın muhatapların gözlerinin önüne getirilmesi için- 


Bazıları (İstikbal sigasınm kullanılması onların bu sualde ısrar etmeleri sebebiyledir» demişlerdir. Bazı rivayetler, 
«Bu, ayetin sualden önce nazil olduğuna delâlet eder» şeklinde gelmiştir. Mesela Ukbe bin Amr'dan gelen bir 
rivayete göre, kitap ehlinden bir grup sahife ve kitaplar getirerek dediler ki: «Bize Rasülullah' tan izin al da yanına 
gidelim». Ben Hz. Peygamber'e gittim. On-larm geldiklerini ve durumlarını haber verdim. Hz. Peygamber: 
«Onların benimle ne ilgileri var? Onlar bana, benim bilmediklerimi soruyorlar. Ben ancak bir kulum. Rabbimin 
bana bildirdiğinden başkasını bilmem» dedi. Sonra da: «Bana su getir de ab-dest alayım» dedi. Suyu getirdim, 
abdest aldı. Sonra evindeki mescide girdi. İki rekât namaz kıldı. Namazdan kalktığında yüzünde sevinç vardı. Bana 
dedi ki: «Git onları getir. Kapıda saha-bilerden kim varsa onları da içeriye davet et». Onları içeri gotürdüm. Rasül- 
ü Ekrem kendilerini gördüğünde: «Eğer isterseniz bana soracaklarınızı size haber vereyim, isterseniz siz söy- 
leyiniz» dedi. Onlar, Rasülullah'a: «Sen bize haber ver» dediler. 


Cumhur birinci görüştedir. Çünkü rivayetin sıhhati kesinlikle sabit olmamıştır. 1051701 


Zü'-Karneyn Kimdir? 


Zü'1-karneyn konusunda ihtilaf edilmiştir. 
Zü'1-karneyn «iki boynuz sahibi» demektir ve bu kişi hakkında çeşitli rivayetler gelmiştir: 


1) O, Allah tarafından yeryüzüne gönderilen ve her şeyden kendisine bilgi verilen bir melektir (Bu Cübeyr bin 
Mufeyr'den rivayet edilmiştir). 


2 O salih bir kuldur. Cenab-ı Hak ona yeryüzünün hükümranlığını vermiştir. İlim ve hikmet ihsan etmiştir. Onu 
halkın gözünde heybetli kılmıştır. Fakat kim olduğunu bilmiyoruz. 


Ona Zü'1-karneyn (iki boynuzlu) denmesinin nedenleri de şudur: 


a) O insanları Allah'a davet etmiştir. Onun sağ tarafına, (sağ boynuzuna) vurulmuş, ölmüştür. Sonra Allah onu 
yeniden diriltmiş, tekrar insanları Allah'a davet etmiştir. Bu sefer sol tarafına vurularak öldürülmüştür. Allah onu 
tekrar göndermiş ve böylece iki boynuzlu lakabını almıştır. Ve yeryüzü onun hakimiyetine verilmiştir. 


b) Onun vaktinde iki nesil inkıraza uğradığı için kendisine «iki boynuzlu» denmiştir. 
c) Başındaki miğfer bakırdandı ve çift boynuzluydu (Bu Vehb bin Münebbih'ten rivayet edilmiştir). 


d) Başında iki Örgü gibi iki boynuz vardı. Bunları kapatmak için ilk sarık saran odur (Bu rivayet Ubey bin Ya'la'dan 
gelmiştir) . 


e) Tacının iki boynuzu vardı. 


f) O dünyanın iki boynuzunu, (yani doğusunu-batısını) gezdiği için bu ismi almıştır (Bu merfu bir hadiste varid 
olmuştur). 


g) iki saç örgüsü vardı. (Bunu Katade ve Yunus bin Ubeyd rivayet etmiştir). 


g) Kendisine Nur ve Zulmet musahhar kılınmıştır. Yola çıktığında Önünde nur (yani ışık), arkasında karanlık uzardı. 
Arkasından kimse kendisine yetişemez ve Önünden kimse kaçamazdı. 


h) O, nur ile zulmetli yere girdi. 


i) Uykusunda güneşe yükseldiğini ve güneşi iki boynuzundan tuttuğunu gördü. 


Ezdeşir Behmen de «iki uzun elli» lâkabını bu sebeple almıştır. Çünkü emri istediği noktaya kadar uzanırdı. 


Bu görüşlerin her birisine göre bir veya birkaç rivayet belirtilmekteyse de bunlar arasmda sahih denebilecekler 
hemen hemen pek azdır. 


3) O, Feridun (veya Efridun) bin Esfiyan bin Cemşid'dir. Fars krallarının beşincisidir. Adil ve Allah'a itaat eden bir 
hükümdardı. 


«Suver'il-Eklam» adlı eserinde Ebu Zeydi Belhi, «O vahiyle takviye edilmişti» diyor. Yani kendisine peygamberlik 
verilmişti. Diğer tarihlerin hemen hemen hepsinde «Yeryüzünün hakimiyetini hemen hemen elde ettiği; Ayraç, 
Selem ve Tor isimli üç oğ-lu arasında yeryüzünü taksim ettiği, Ayraç'a Irak, Hind ve Hicaz'ı verip, onu veliahd (taht 
sahibi) kıldığı, Selem'e Mısır, Rum ve Mağrib memleketlerini, Tor adlı oğluna da Çin, Türk ve doğuyu verdiği, her 
birisi için hükmedebileceği birer kanun koyup, onlara (o üç kanuna) «siyaset» ismini verdiği» belirtilir. 


Bu kişiye Zü'1-karneyn (iki boynuzlu) denmesi, dünyanın iki tarafını mülküne geçirmesi veya saltanatının uzun 
sürmesi seli obebiyledir. Nitekim, «Ravdat'us-Safa» adlı eserde «beşyüz sene» hükmettiği zikredilmektedir. 


Şecaat ve kahramanlığı diğer kralları mağlup ettiği için, bunun nişanesi olarak kendisine bu ismin verildiği de 
söylenmiştir. Tarihçiler, bu kişinin şark ve garba sefer yapmadığını, ancak bütün memleketleri kendi hükmüne 
sokanın Gavah el-İsfahani adlı, Dahhaki Mari'nin saltanatını yıkan bir «haddad» olduğunu ve onun ölümüne kadar 
ordularının başında kaldığım söylerler. 


4) O Yunanlı İskender'dir. 


İbn'ul-Kesir, «İskender, Filis'in oğludur» der ve atalarını Hz. İbrahim'e kadar sayar. Payitahtı Makedonya'ydı. 
İbn Zeydin «Onun payitahtı Mısır'dı» demesi yanlıştır. Küçük Dara'yı mağlub eden Makedonyalı İskender'dir. Fars 
memleketini tamamen elde etti. Onun doğumu Büyük Dara'nın saltanatının 13. yılma tesadüf etmektedir. Hatta 
bazıları «Bu Makedonyalı İskender, Büyük Dara'nın oğludur» şeklinde iddiada bulunmuşlardır. Bu iddiaya göre 
Büyük Dara, Filokos'un kızıyla evlenmiş, onunla gerdeğe girdiğinde kendisinden pis bir koku geldiğini hissetmiş, 
bu sebeple kadını babasının evine göndermiştir. O da İskender* den hamile kalmıştır. Doğduktan sonra İskender, 
babası Filikos1 un himayesinde büyüdüğü için kendisine nisbet edilmiştir. 


İskender'in Büyük Dara'nın oğlu olduğuna dair delil olarak şunlar ileri sürülmektedir: İskender, Küçük Dara'yı 
mağlup ettiğinde, Küçük Dara son nefesini vermekteyken ona yetişti. Başını kollarına bırakarak: «Ey kardeşim, 
bana seni bu hâle kimin getirdiğini söyle ki intikamını ondan alayım» dedi. Fakat bu iddia bâtıl ve asılsızdır. Böyle 
bir hadise olsa bile «Ey kardeşim» sözü bir hükümdarın diğer bir hükümdara ikramı kabilinden-dir. 


İskender'e «Zü'l-karneyn» denilmiştir. Çünkü yeryüzünün iki tarafını işgal etmiştir veya şecaatinin nişanesi olarak 
böyle bir lâkab almıştır. 


Bu görüşü savunanlar tarafından bu salih kişinin bütün yeryüzünün hakimiyetini elde ettiğine değinen Kur'an 
ayetleri delil gösterilmiştir. Böyle bir kralın zikrinin daimi bir şekilde olması, gündemde tutulması gerekir. Tarih 
kitaplarmda bu hadde kadar mülk ve hakimiyeti varan kral, ancak Makedonyalı İskender* dir. Çünkü babası 
öldüğünde mağrib krallarının tamamını yendi ve hepsini kahretti. Yeşil Deniz'e vardıktan sonra Mısır'a döndü. El- 
İskenderiye kasabasını inşa etti. Sonra Şam'a girdi. İsrail'e yöneldi Kudüs'e vardı. Kudüs'ün mezbahmda kurban 
kesti. Sonra Azerbaycan'a yöneldi. Kafkasya'daki Demirkapı'ya vardı. 


Iraklılar'ın tamamı onun hükmüne girdi. Kıpti ve Berberilerin hepsi onun hakimiyetini kabul ettiler. Dara'yı istila 


etti, Hindistan ve Çin'e seferler düzenledi. En uzak milletlerle savaşlar yaptı ve Horasan'a dönünce birçok şehir 
bina etti. Irak'a vardı, Zur şehrinde hastalandı ve burada öldü. Bazıları da ölümü hakkında başka şeyler 
söylemişlerdir. Onu altından yapılmış bir tabuta koydular, İskenderiye'ye götürdüler. 32 sene yaşadı. Krallık müd- 
deti 12 senedir. Bazıları «36 sene yaşadı, 16 sene hakimiyeti vardır» demişlerdir. 


Kur'an'la sabit olduğuna göre, Zü'l-karneyn dünyanın en büyük bölümünü elde etmiştir. Tarihle de böyle bir 
hükümdarın Makedonyalı İskender olduğu sabit olmuştur. O halde Zü'l-kar-neyn'den maksat kesinlikle 
İskender'dir. İmam Fahreddin Razi bunu böyle zikretmiştir. 105171! 


Fakat bu görüşte kuwvetli bir şüphe vardır: Makedonyalı İskender Aristo'nun talebesidir. Aristo Atina'da 
bulunuyordu. Babası onu Aristo'ya teslim etti. O beş sene Aristo'nun yanında kaldı. Felsefeyi ondan öğrendi ve 
felsefede mahir bir insan olarak ortaya çıktı ve Aristo'nun ekolü üzerindeydi. Bu nedenle Cenab-i Hakk'm onu 
Kur'an'da tazim etmesi Aristo'nun ekolünün hak olmasını gerektirir. Oysa bu mezhebin hak olmasına imkân yok- 
tur. 


Bu itiraza şöyle cevap verilebilir: 


Onun her hususta Aristo'nun ekolü üzerinde olması gerekmez. Zira bir şahsın talebeliğini yapmak, her hususta 
ona uymak gibi bir durum ortaya çıkarmaz. Nitekim, İmam Ebu Ha-nife'nin talebeleri birçok hususlarda hocalarına 
muhalefet etmişlerdir. İskender'in de Aristo'ya küfrü gerektiren hususlarda muhalefet etmiş olması mümkündür. 
Kudüs mezbahmda kurban kesmesi hukemanın ileri sürdükleri her şeye kani olmadığına delâlet eder. 


Fakat bu cevap uzak bir ihtimal şeklinde değerlendirilmiştir. Meşhur odur ki İskender, hukemanın dediklerinin 
aynısına hükmediyordu. Mezbahada kurban kesmesine gelince, bu olay kesinlikle sabit değildir. Bunun delil 
olması, zayıf bir ihtimaldir. 


Bazıları da «iskender'in o devirde Aristo ekolüne bağlanması küfrünü gerektirmez. Çünkü o, Allah'ı bilir, onu tazim 
eder, ondan başkasına tapmazdı» demişlerdir. Nitekim Şehristani'nin şu nakli de buna delâlet eder: «iskender'i 
tazim bakımından secde etmek hususunda filozoflar birleştikleri zaman, İskender onlara «yaradandan başkasına 
secde etmek caiz değildir» dedi. İskender'e bir peygamber de gelmemişti. Çünkü o Hz. İsa'nın doğuşundan 300 
sene önceydi. Peygamber o dönemde İsrailoğulla-rı'ndan geliyordu ve onlara gönderiliyordu. İskender ise İsrailo- 
ğullan'ndan değildi. Şu halde İskender'in hükmü, fetret ehlinin hükmü gibidir (yani iki peygamber arasındaki 
zamanda yaşayanların hükmü gibidir ki bunlar bazı hakaik ehline göre mesul değildirler. Nitekim Cenab-ı Hak: 
«Biz peygamber göndermedikçe kimseye azap verici değiliz» buyurmaktadır.) Bu cevabı kabul etsek dahi şüphe 
tamamen ortadan kalkmaz. Çünkü Cenab-ı Hak fetret ehline ait hükümlerle hükmeden bir kimseyi Kur'an ayet- 
lerinin delâlet ettiği tarzda tazim etmez. 


Tarihlerde sabit olan şudur ki, Makedonyalı İskender'in yanında Aristo vezir (yani başbakan) mesabesindeydi. 
Mühim hususlarda onunla istişare ediyor, onun fikriyle iş yapıyordu. O tarihlerde İskender'in Hızır'la biraraya 
geldiği zikredilmemiştir. Onu vezir edinmesi de bahis konusu değildir. Oysa Zü'1-karneyn' in Hızır'ı vezir edindiği 
sabittir. 


5) İskender Rumi'dir. Yunanlı İskender'den çok evvel dünyaya gelmiştir. Ona «En büyük Zü'l-karneyn» 
denilmektedir. Adı Merzuban bin Merdebe'dir ve Hz. Nuh'un oğlu Yafes'in soyundan gelmektedir. Siyah benizli 
bir kişiydi. Bazıları isminin Abdullah bin Dahhak olduğunu söylemişlerdir. Bazıları ise onun isminin Musab bin 
Abdullah bin Kaynun bin Mansur bin Abdullah bin Ezd bin Avn bin Zeyd bin Kehlan ve Seba bin Ya'reb bin Kahtan 
olduğunu söylemişlerdir. 


Bazı müdekkiklere göre Yunanlı İskender ile Rumi İskender, Küçük Dara'yı mağlüp eden kişiye isim olarak 
verilmiştir. Rum, Süryani ve İran tarihleri, bu İskender'i Rumi'ye nisbet ediyorlar. 


Bazı müdekkikler bu tarihi Solonos bin Tabahos adlı Antakya'yı bina eden hükümdara nisbet ederler. İbn Ebi Şükr 
bunu tashih etmiştir. Ulumbek gibi bazı tarihçiler de rumi tarihi bu iki şahsa nisbet etmekten çekinmişlerdir. 
Çünkü tearuz eden deliller vardır. 


Bazıları «Geçmiş zamanda krallar arasında iki İskender bu-lunmamıştır. Sadece Dara'yı mağlüp eden, Fars 


memleketlerine hakim olan İskender vardır» demişlerdir. Kur'an'da zikredüen Zü'l-karneyn muhtemelen bu 
İskender olabilir. Ancak başkası olması da muhtemeldir. 


Ekseriyetin ittifak ettiği nokta şudur: Geçmiş krallar arasında iki kişi vardır. Bu iki kişinin arasında ise ikibin senelik 
bir tarih mevcuttur. İşte ilk İskender, Kur'an'da zikredilen «Zü'l-kar. neyn» lakabıyla adlandırılmıştır. 


Bazıları buna Rumi İskender, bazıları da Yunani İskender derler. İşte uzun zaman yaşayan ilk İskender budur. Bazı 
kimselere göre 1600 sene, bazılarına göre 2000 sene yaşamış, bazılarına göre de 3000 sene yaşamıştır. Fakat bu 
hususta kesinlik ifade eden bir haber yoktur. 


6) Ebu Reyhan El-Biruni El-Herevi «ELAsar'ul-Bakiye An' il-Kurun'ul-Haliye» (adlı kitabında; oZü'1-karneyn'in 
Şems bin Ubeyr bin Efrikaş el-Himyeri olduğu, onun iktidarının yeryüzünün doğu ve batısına vardığı ve Himyer 
şairlerinden birisinin şiirlerinde onunla iftihar ettiği yazılıdır. Ebu Reyhan; «Bu söz ha” kikate en yakın bir söze 
benzer. Çünkü «zi» veya «zü» takısını isimlerinin başlarına takanların çoğu Yemenlidir. Onların isimleri «si» 
takısından hâli değildir. Mesela Zi'nnad, Zi'nevaz, Zi'-nun, Zi'yezen, Zi'geden hep onların kullandığı lâkaplardır» 
diyor. 


7) Zü'1-karneyn, Şemmere bin Elfikis'tir. Babası ElfÜds hakkında şunu söylemiştir: O mağribe (Fas'a) doğru 
Berber ülkesine savaş açtı. Tanca'ya kadar geldi. Berberileri, Filistin, Mısır ve sahillerden bugünkü meskenlerine 
nakletti. İfrikiyye şehrini bina edenin o olduğunu söylüyorlar ve kendi ismini ona vermiştir. 164 sene hükümdarlık 
yapmıştır. Aynı eserde onun Irak'a, Çin'e doğru gittiği, Semerkand'ı kaleleştirdiği, Zü'1-karneyn lâkabını iki 
örgüsü olduğundan dolayı aldığı yazılıdır. İbn Kutey-be'nin rivayetine göre 136 sene krallık yapmıştır. Mesudi 53 
sene krallık yaptığını söylüyor. Başkaları da 87 sene krallık yaptığını söylüyorlar. 


Alusi, Fahreddin Razi ve birçok müfessir Zü'1-karneyn'in Makedonyalı İskender olduğu fikrine meyyaldirler. 
Müfessir Elma-lılı Hamdi Efendi, Makedonyalı İskender olmadığını, onun Sad bin Rayiş olduğunu kaydetmektedir. 


Alusi; «Zü'1-karneyn hakkında gelen bütün görüşler dedikodudan hâli değildir. Onları gördükten, onlara verilen 
cevaplan, itirazları, okuduktan sonra onun İskenderli Felikos olduğunu tercih edersin. Bir iddiaya göre aynı 
zamanda buna iskenderi Rumi denildiği gibi iskenderi Yunani de deniliyor. Kendisi Allah'a iman etmişti. İmanında, 
söz ve fiillerinde küfrü gerektiren hiçbir şey yoktu. Aristo'ya talebe olması da buna mâni değildir. Zira Cebrail'in 
terbiye ettiği Musa (Karun) kâfir, Firavn'ın terbiye ettiği Musa da peygamber olmuştur» diyor. 


Üstad Ebu'l-Hasan Nedvi «Teemmulatı fi Suret'il-Kehf» adlı risalesinde, Zü'1-karneyn'den bahsetmek 
münasebetiyle Seyyid Kutub'un şunları söylediğini yazmaktadır: 


<(Nas, Zü'1-karneyn'in şahsiyeti hakkında herhangi bir şey belirtmiyor. Zaman ve mekânı konusunda da herhangi 
bir açıklama yoktur. Bu, Kur'an'daki kıssaların genel bir üslübudur. Çünkü maksat, kıssalardan istifade edilmesi 
gereken ibret dersidir. İbret dersi ise çok kere zaman ve mekân tahdidine ihtiyaç olmaksızın tahakkuk eder. Tedvin 
edilen tarih bize iskenderi Zü'l-kar-neyn diye bir kral tanıtmaktadır. Kesin olan şudur ki bu zat Kur'an'da zikredilen 
Zü'1-karneyn değildir. Binaenaleyh Makedonyalı İskender putperestti. Kur'an'ın bahsettiği İskender ise ehli 
tevhiddir, Allah'a iman etmiştir. Ahiret'e imanı vardır». 


Daha sonra bizim daha önce Ebu Reyhan el-Biruni'den naklettiğimiz haberi naklederek şunu demektedir: 


«Mümkündür ki bu görüş doğru olsun. Fakat bunu tetkik etme imkânına sahip değiliz. Şöyle ki: Tedvin edilen 
tarihte Kur'an'ın bahsettiği Zü'1-karneyn'in hayatıyla ilgili bir nebze bir şey yoktur. Bunun durumu Kur'an'da varid 
olan diğer kıssaların çoğunun durumu gibidir. Nuh, Hud, Salih kavimleri gibi. Binaenaleyh tarih yakın bir zamanda 
doğmuştur. Beşeriyetin yaşına kiyas edilirse pek yakın sayılır. Bu tedvin tarihinden önce birçok hadiseler meydana 
gelmiştir ki onlar hakkında hiçbir şey bilinmemektedir. Öyleyse bu konuda tarihten fetva istenilmez. Eğer 
Tevrat'ta tahrifat olmasaydı, o bu hususta güvenilir bir kaynak olabilirdi. Fakat Tevrat hurafelerle doldurulmuştur. 
Hem de öyle hurafeler ki hurafe olduklarında zerre kadar şüphe yoktur. Birtakım rivayetlerle doldurulmuştur ki 
şüphesiz o rivayetler, Hz. Musa'ya Allah tarafından vahyedilen Tevrat'a sonradan eklenmiştir. Böylece Tevrat'ta 
zikredilen tarihi kıssalar için kesin bir kaynak olamaz. Durum böyle olduktan sonra Kur'an'dan başka kaynak yok 
demektir. O Kur'an ki tahriften korunmuştur. O, içinde zikredilen tarihi kıssaların tek kaynağıdır. Kur'an'ı tarih 


önünde muhakeme etmenin caiz olmadığı ise iki sebepten dolayı çok açıktır: 


a) Tarih yenidir. Beşeriyetin tarihinde sayılmayacak kadar hadiseler, tedvin edilen tarihten daha önce meydana 
gelmiştir. Tedvin edilen tarih katında onlar hakkında hiçbir bilgi yoktur. Kur'an bu tür hadiselerden bazılarını 
rivayet etmektedir. 


b) Tarih bu hadiseleri her ne kadar içeriyorsa da o, beşerin eksik eserlerinden biridir. o Beşerin diğer amellerine 
isabet eden kusur, yanlışlık ve tahrifat ona da isabet edebilir. Biz zamanımızda görüyoruz ki bir tek hadise veya 
bir tek haber çeşitli şekillerde rivayet ediliyor ve kendilerine değişik zaviyelerden bakılarak gerçeğe ters düşecek 
şekilde açıklanıyor. Oysa bizim zamanımızda araştırma vesileleri bildiğiniz gibi ileri bir noktadadır. İşte tarih bu 
yığınlardan meydana getiriliyor. Her ne kadar sonradan tetkik ve tahkik ediliyorsa da. Binaenaleyh Kur'-an-ı 
Kerim'de geçen kıssalar hususunda tarihten fetva isteme. Bu öyle bir kelâmdır ki ne Kur'an'a iman eden, ne de 
eşit olarak yapılan ilmi araştırmalara inananlar bunu söyleyebilir. O ancak cidaldir».1051721 


Zül-Karneyn Hakkında Ebv'I-Kelâm Azad'ın Görüşü 


Zü'1-karneyn bahsinde Üstad Nedvi «Bizim muasırlarımız olan bazı fazilet sahipleri —ki onların en meşhurları 
Mevlânâ Ebu'l-Kelâm Azad'dır, müslüman bir önder ve yazardır. Hind Cumhuriyetinde daha önce Maarif Bakanlığı 
da yapmıştır— Zü'l-karneyn'in Yunanlıların Sayrus, Yahudilerin Horos, Arap tarihçilerinin Keyhüsrev dedikleri kişi 
olduğuna kail olmuşlardır». 


Üstad Nedvi, kitabının haşiyesinde Ebu'l-Kelâm Azad'ın Zü'l< karneyn hakkındaki görüşünü şöyle hülasa ediyor: 


«Sayrus milattan 559 sene önce ortaya çıktı. Fars'ın iki büyük memleketini, birleştirdi. Onlar uzun zamandan beri 
birbirlerinden ayrılmışlardı. Bu iki yer şimal tarafını teşkil eden ve Arap tarihçileri tarafından «Mead» ismini alan 
ve Midya ile Cenup tarafım teşkil etmekte olan İran'dır. Sayrus bunların ikisini birleştirerek Fars'ın en büyük 
imparatorluğunu meydana getirdi. Sonra adalet, şefkat, mazlumlara yardım gibi sıfatlara sahip olarak savaşlar 
yaptı. Karadeniz ile Bacteria arasında bulunan bütün devlet ve ülkeler ona baş eğdiler. Tarihen onun bir defasında 
Fas, Tunus, Cezayir ve Libya'ya doğru savaşa çıktığı sabittir. Küçük Asya'nın batısına kadar gitti. Başşehri «Sardis» 
olan lidya devletini fethetti. Sonunda Uzak Batı'da denize ulaştı. Gördü ki deniz dalgalıdır. Güneşin denizde battığı 
yere baktı. Orada harp gemileri olmadığı için durdu. Garip değildir ki bu zat Akdeniz'in sahillerinden birisine 
varmıştır ki orası Semernak civanndaymış. Deniz orada bir gölcük gibi görülmekte ve onun gözünde güneş orada 
adeta çamura batıyormuş gibi gözükmektedir. İşte Kur'an-ı Kerim'in «tağruou fi aynin hamietin» tabiri bunu tasvir 
etmektedir. İkinci kez doğuya doğru savaşa çıktı. Bu seferinde Nikran, Belh denilen ülkelere kadar gitti. Vahşi 
hayat yaşayan bütün kabileler ona başeğdiler. Sonra aşılması zor olan Babil başkentine doğru yöneldi. Beni İsrail'i 
Buht'un-Nasr'm tasallutundan, zulmünden, esaret ve zilletten kurtardı. Böylece Ya-hudilerin kurtarıcısı oldu. 
Yahudiler onu zikrettiler, övdüler ve daima ondan sual sordular. İşte Tevrat'ta gelen Beni İsrail'in Tevrat'taki 
haberleri böylece tahakkuk etmiştir. 


Üçüncü gazvesi şimal tarafmadir. Hazar Denizi'ni sağına alarak Kafkas Dağları'na kadar gitti. Orada bir büyük 
dereye rast-ladı. O dereye Yecuc ve Mecuc giriyor ve o topraklarda yaşıyorlardı. İşte orada Çin Seddi'ni yaptı. 
Sayrus M. Ö. 529'da vefat etti. 1838'de Astahar harabelerinde tunçtan bir heykel bulundu. Başında koçların 
boynuzlarına benzer iki boynuz vardır. Boynuzlardan biri Lidya — diğeri de Fars memleketini temsil ediyordu. Bu 
iki memleketi birleştiren Sayrus'tur. İşte bundan dolayı Zül-karneyn ismini almıştır. Çağdaş tarihçiler Sayrus'un 
kereme-li, adil, şahsiyetli ve faziletli bir kişi olduğuna şahitlik yaparak (Bu hususta daha geniş bilgiye sahip olmak 
isteyenler Prof. B. Grundi'nin «Universal History of The World» adlı kitabının ikinci cildine baksın). 105131 


Hülasa; Allah ona imkân ve mülk vermiştir. Bütün dünya kralları ona boyun eğmektedirler. Rivayete göre bütün 
dünyayı baştanbaşa elde eden dört kişi vardır. İkisi mümin, ikisi kâfirdir. Müminler Süleyman bin Davud ile 
İskender'dir, kâfirler de Nemrud ile Buht'un-Nasr'dır. Bu ümmetten beşinci bir kişi bütün dünyaya hakim olacaktır. 
Çünkü Cenab-ı Hak onu bütün dinlere galip gelsin diye göndermiştir ki o da Kurtubi'nin zikrettiğine göre Hz. 
Nebi'dir. 1051741 


— ONUNCU CİLDİN SONU — 


Meal 


84- Gerçekten biz onu yeryüzünde sarsılmaz bir iktidar sahibi kıldık ve her şeyden ona bir sebeb, (bir yol) verdik. 
85- Böylece o da bir sebeb (yol) tuttu. 


86- Nihayet güneşin battığı yere varınca, onu kara balçıklı bir gözete batar buldu. Onun yanında bir kavme rastladı. 
Bunun üzerine dedik ki: «Ey Zü'1-karneyn! Onlara ya azap edersin veya (öğüt vererek) onların içinde bir güzellik 
edinirsin». 


87- (Zü'1-karneyn): «Haksızlık edeni cezalandıracağız. Sonra o Rabbine gönderilecektir. O (Allah) da onu müthiş 
bir azapla azaplandıracaktır» dedi. 


88- «iman edip de salih amellerde bulunan kimseye gelince, onun için de güzel bir mükâfat vardır. Ona 
buyruğumuzdan en kolay olanım söyleriz». 


89- Sonra yine bir yol tuttu. 


90- Nihayet güneşin doğduğu yere ulaşınca güneşi öyle bir kavim üzere doğar buldu ki onlar için güneşe karşı bir 
siper kılmamış tık. 


91- İşte böylece biz onun yanında olan her şeyi (bilgimizle) kuşatmıştık. 
92- Sonra yine bir yol tuttu. 
93- Nihayet iki dağın arasına ulaştığında, onların önünde hemen hiç söz anlamayan bir kavim buldu. 


94- Dediler ki: «Ey Zü'1-karneyn! Yecuc-Mecuc yeryüzünde bozgunculuk yapıyorlar. Bizimle onlar arasında bir 
sed yapman için sana vergi verelim mi?» 


95- (Zü'1-karneyn): «Babbimin beni içinde sağlamca bulundurduğu daha hayırlıdır:. Siz bana kuvvet yönünden 
destek olun da sizinle onlar arasına aşılmaz bir engel yapayım. 


96- Bana demir kütleleri getirin. Nihayet iki dağın arasını aynı seviyeye getirince: «Körükleyim» dedi. Onu kor 
haline sokunca da; «Bana erimiş bakır getirin de üzerine dökeyim» dedi. 


97- Artık onu ne aşabildiler ne de delebildiler1105751 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(84-85) «Gerçekten biz onu...» Bu Ayetlerin Tefsiri 
Bu ayetler Rasül-ü Ekrem'in Zü'1-karneyn hakkında okumayı va'dettiği zikrin başlangıcıdır. 


«Mekkenna» fiili «temkin» kökünden gelir. Bunun mânâsı kudret vermek, sebepleri hazırlamak demektir. Bu 
takdirde ayetin mânâsı; «Biz Zu'Ukarneyn'e yeryüzünde tasarruf etmesi için imkân ve kudret verdik» olur. Yani 
yeryüzünü tedbir edecek akla ve fikre sahipti. Askerleri çoktu. Heybet ve vakan vardı. 


Bazılarına göre, onu yeryüzünde «temkin sahibi» kılmanın mânâsı şudur: «Bulutlan onun emrine verdik, sebepler 
hususunda ona geniş bir yetki sağladık. Nur onun için yayıldı. Onun katında gece ve gündüz eşitti». Bu hususta bir 
rivayet zikrediliyor-sa da, Alusi «Bu rivayetin sahih olduğunu zannetmiyorum» demiştir. 


Bazıları, «Bu temkin, peygamberlik ve onun elinden mucizeleri icra etmek suretiyle verilmiştir» diyorlar. 


Hz. Ali'nin kendisine sorulan bir soru üzerine, Zü'l-karneyn hakkında; «Peygamber değildi. Kral veya diktatör de 
değildi. Fakat salih bir kuldu. Allah'ı sevdi, Allah için nasihatta bulundu. 


Cenab-t Hak da onu muvaffak kıldı» şeklindeki cevabı onun peygamber olduğuna dair ileri sürülen delillere ters 
düşmektedir. (ibn Abdulhakem, İbn'ul-Münzir, İbn Ebi Hatim, İbn'ul-Enbari, İbn Merduveyh). 


ibn Ebi Hatim, ibn Zeyd'den rivayet ediyor: 
«Zü'Ukarneyn iki dağa yetişti. Kendisi uyarıcı idi. Fakat ben bihakkın onun peygamber olduğunu işitmedim». 


Zü'1-karneyn'in peygamber olmadığı hususunda cumhurun da görüşü vardır. Bazı kimseler «Ne peygamberdi 
derim, ne de değildi derim» diyor. Nitekim Abdürrezzak ve arkadaşları Ebu Hureyre'den şunu rivayet ediyorlar: 
«Allah'ın Rasülü şöyle buyurdu: «Bilmiyorum, Yemen hükümdarı Tubba acaba lanete uğramış mı uğramamış mı? 
Zü'l-karneyn peygamber miydi değil miydi? Yine bilmiyorum, tatbik edilen cezalar tatbik edilenler İçin keffaret 
olur mu olmaz mı?» 


Alusi bu hadisi naklettikten sonra; «Bu bilmemezliğin, vefatı anına kadar Rasülullah'ta devam etmediğini 
biliyorsun. Çünkü son noktaya kadar peygamberin bilgisiz kalması mümkün değildir. Bu bakımdan Rasül-ü 
Ekrem'e bilahare Zü'l-karneyn'in peygamber olmadığının bildirilmesi mümkündür» demiştir. 


(86) «Nihayet güneşin battığı yere...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani batı tarafında yer küresinin son noktasına kadar gidip Okyanus'a dayandı. Buraya varan Zü'l-karneyn denizin 
kıyısında durdu. 


Güneşin «siyah çamurlu» veya «sıcak bir gözede» battığım gördü. Bu «Siyah çamurlu gözenden maksat ya 
denizin içinde bulunan birAgözedir veya denizin ta kendisidir. Denize «göze» demekte herhangi bir beis yoktur. 
Hele denizi Allah'ın azametine nisbet edersek o bir katre su kadar kalır. Fakat bizim gözümüzde büyüktür. 


Bağdad alimlerinden bazılarının iddiasına göre ayetin metnindeki «Fi» kelimesi, «İnde» kelimesi manasınadır. 
Yani siyah çamurlu veya sıcak bir gözenin kenarında durup batıyordu. 


Bazıları «Ayeti tevile ihtiyaç yoktur. Zira Cenab-ı Hakk'tn güneş gibi büyük bir cürmü bir gözeye sokması hiç de 
mühim bir hal değildir» demişlerdir. Fakat Alusi, «Biz de Allah'ın azametine inanıyoruz, ancak böyle bir iddiaya 
iltifat etmiyoruz» diyor. Ve şöyle devam ediyor: «Tartuşi'nin «güneşi bir balık yutuyor» deme. si de bu kabildendir. 
Bu konuşmaları ancak çocuklar ve benzer, leri kabul edebilirler. Zira güneş bazı memleketlerde altı ay hiç 
kaybolmaz, bazılarında da altı ay görülmemektedir. Nitekim 90, enlem ufkunda görünür. Bazı memleketlerde bir 
saat kadar kay. bolur. Sonra doğu tarafında onun ışığı ortaya çıkar». 


Zü'1-karneyn deniz sahilinde (veya o gözenin yanında) bir kavim buldu. Elbiseleri vahşi hayvanların postlarından, 
yiyecekleri de denizin kıyıya attığı nesnelerdendi. 


Vehb bin Münebbih «Bu, Nasık denilen bir kavimdir. Onların ne kadar olduğunu Allah'tan başkası bilemez» 
demiştir. 


Ebu Zeyd Süheyli: «Bu Semud soyundan gelen bir kavimdir, Cebersa denilen büyük bir şehirde otururlardı. 
Cebersa'ya Sür-yanice «Cercisa» derler» demiştir (Bunun benzeri İbn Cüreyc'den de rivayet, edilmiştir). 


İbn Said: «Onların aralarında müminler ve kâfirler vardı» der. 


Cumhurun üzerinde durdukları nokta şudur: Onların hepsi kafirdi. Allah onları Öldürmek suretiyle azaba duçar 
etmek veya iman etmek arazında Zü'1-kameyn'i muhayyer kıldı. 


Zü'lkarneyn'in peygamberliğini savunanlar bu ayeti delil olarak göstermektedirler. «Peygamber değildir» diyenler 
ise «Bu hitab doğrudan Zü'l-karneyn'e değil belki o asırda yaşayan bir peygambere yapılmıştır». Veya «Bu vahy 
yoluyla değil de ilhamla Zü'l-karneyn'e verilmiştin* derler. Bu iki durum da o dönemdeki peygamberin şeriatına 


uygundur. Fakat ölümü gerektirici böyle bir durumda ilham ile amel etmek caiz değildir. Velev ki o günkü şeriata 
uygun olsun. 


«İlhamla amel edilir» diyenler Hz. İbrahim'in rüyasında oğlu İsmail'i kurban ettiğini görmesi hadisesini delil olarak 
ileri sürmektedirler. Onlar «Rüya ilhamdan daha aşağı bir derecededir. Onunla amel edildiğine göre ilhamla da 
edilir» fikrini savunmuşlardır. 


Fakat buna şöyle cevap veriliyor: «Peygamberlerin rüya ve ilhamları vahy iledir». 


Ali bin İsa: «Ayette takdir vardır. Mânâsı: «Ey Muhammedi Zü'l-kameyn'le beraber olan askerler bu sözü 
söylediler» diyor. 


Bazıları «Bu sözü söyleyen onunla beraber olan alimlerdir. İctihad ve istişare ederek böyle söylemişlerdir ve bu 
söz mecazen Allah'a isnad edilmiştir)) derler. Doğrusu şudur ki bu ayet onun peygamberliğine açıkça delâlet 
etmektedir. 


«Ben bunu kendiliğimden yapmadım» ayeti Hızır'ın peygamber olduğuna delil gösteriliyor da, niçin yukarıdaki 
ayet Zül-kar-neyn'in peygamberliğine delil gösterilmiyor. Sanmıyorum ki bu ayetin zahirinden kaymasına onun 
peygamber olmadığını savunan delil ve haberler sebep olmaktadırlar. 


Alusi; «En güzeli ayeti, «Bu sözü ona Allah bir peygamber vasıtasıyla söyledi» şeklinde tevil etmektir» demiştir. 
(87) «(Zü'l-karneyn): Haksızlık edeni...) Bu Ayetin Tefsiri 


Zü'l-karneyn o peygambere veya yanında bulunan özel adamlarına (Allah'ın emrini telâkki ettikten sonra ikinci 
şıkkı seçerek) şöyle dedi: «Nefsine zulmeden, benim davetimi kabul etmeyen veya zulmünde ısrar eden, şirki 
savunan bir kimseye gelince, onu öldürmek suretiyle azaba duçar kılacağız», 


İbn Ebi Hatim, Süddi'den şöyle rivayet etmiştir: «Onlara azabı, onları büyük bir kazana koyup, altında ateş yakarak 
tattıracağız ki orada paramparça olsunlar» (Bu rivayet sahih değildir). 


(88) «İman edip te salih amellerde bulunan kimseye...» Bu Ayetin Tefsiri 


Benim çağrıma icabet suretiyle iman eden veya imanın gereği olarak salih ameller işleyen kimseye gelince... Onun 
için dünyada da Ahiret'te de en güzel mükdfat vardır. Yani o en güzel mükdfatı alır. 


(89 «Sonra yine bir yol tuttu...» Bu Ayetin Tefsiri 
Yani batıdan dönüp doğuya gitmek için yola koyuldu, demektir. 
(90) «Nihayet güneşin doğduğu yere ulaşınca...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Güneşin doğuş yen»nden maksat üzerinde doğduğu arazidir. Bu, mamur bir arazinin doğu yönünden en son 
noktasıdır. Zü'l-karneyn'in halinden ve her şeyin kendisine verilmesinden anlaşılıyor ki kısa bir zamanda o yolun 
en son noktasına (yani Hind Ok-yanusu'nun en son noktasına) varmıştır. Fakat bazı kimseler «batıdan doğuya 
yaptığı seferi 12 senede tamamlamıştır» demişlerdir. Bu, zahirin hilafınadır. Ancak Zü'l-karneyn seferi esnasında 
bazı yerlerde bir sene, altı ay gibi bir müddet ikamet ettiği takdirde bu rivayet kabul edilebilir. 


İbn'ul-Munzir, İbn Ebi Hatim ve Ebu Şeyh; «Süren» kelime-sinin, güneşin hararetinden insanı koruyan şey demek 
olduğunu söylemişlerdir. Yani orada hiçbir bina yoktu. Güneş doğduğu zaman onlar yer altındaki izbelere giriyor, 
güneş çıktıktan sonra ç>. İtiyorlardı. 


Rivayet olunduğuna göre, Hasan Basri, Semurre hadisini zikrettikten sonra «Onların arazisi bina yapmaya elverişli 
değildi» demiştir. Güneş çıktığında onlar sulara dalıyorlar, kaybolduktan sonra sudan çıkarak hayvanların otlaması 
gibi sağda solda otlu-yorlardi. 


Bazılarına göre, bu ifade onları koruyacak elbise ve binaların olmadığı anlamına gelir. 


Bazı rivayetlere göre onlar Zenc, bazı rivayetlere göre de Hind kavmindendiler. 
(91) «İşte böylece, biz...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin başındaki «Kezalike» kelimesi hazfedilmiş bir mübte-danın haberidir. Yani Zü'1-karneyn batıya vardı, 
doğuya gitti ve yapacaklarını yaptı. Burada maksat, Zü'1-karneyn'i ve onun hali-ni tazim etmektir. Veya; Zü'1- 
karneyn'in onlar hakkındaki emri, batıdakiler hakkındaki emri gibiydi. İsterse onları öldürür, isterse imana davet 
ederdi. 


«Biz Zü'l-karneyn'in yanında bulunanları ilim yönünden kuşattık»; yani onun askerlerini, aletlerini ve saltanatının 
diğer sebeplerinin hepsini ihata ettik. Onların hepsi ilmimiz dahilindedir. Onların görünen ve gizli taraflarını 
biliyoruz. 


Bu ayet, onun durumunun ancak Allah'ın ihata edebileceği bir vasıfta .olduğunu bildirmektedir. 
Ayetin mânâsı; «Onun yolculuk esnasında çektiği zorlukları ihata etmişizdir)) şeklinde de anlaşılabilir. 
(92) «Sonra yine,,.» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet daha önce geçen iki ayet gibidir. Buradaki «yol» Zü'l-karneyn'in üçüncü yoludur. Bu batı ile doğu arasında 
vuku bulmuştur. Yani güneşin doğuş noktasından başlayarak şimale doğru gitmiştir. 195176) 


Ye'cüc İle Me'cuc 


(93) «Nihayet iki dağın arasına ulaştığında...» 
Bu Ayetin Tefsiri 


«İki sedE»den maksat iki dağdır. Bu dağlar, bu ayetin muhataplarına malümdu. Zira «Sed» kelimesi dağ 
mânâsında kullanılmıştır. 


Bu dağlara «Sed» denilmesinin sebebi onlann yeryüzündeki bir derinliği kapatmış olmalarıdır. 
Bazıları, «Bu dağlar ile Sed arasında komşuluk olduğundan dolayt bu dağlara da sed denilmiştir» diyorlar. 


Yahudi alimlerinden bazılar: «Ye'cuc ile Me'cuc şimalin son noktasındadırlar. Öyle ki onlardan başkası buralarda 
yaşayamaz. Onlar bu kıtanın bir zaviy esindedirler». Fakat yahudi alimlerine göre onların kuzeyinden doğusuna 
doğru olan kısmında mı, kuzeyin batısına doğru olan kısmında mı oldukları belirtilmemiştir. Bazılarına göre, bu iki 
dağdan maksat Ermenistan ile Azerbaycan arasmdaki dağlardır. (Bu rivayet İbn Abbas'a da nisbet edilmiştir). 
Beyzavi de tefsirinde tauna meyletmektedir. Fakat Alusi; «Bu bir hatadır. Bunun İbn Abbas'a nisbet edilmesi doğru 
değildir» demiştir. Alusi delil göstermemektedir. Bunu söyleyen bir kimse, Zü'1-karneyn şeddinin bugün 
Demirkapı'da meşhur olan sed olduğu düşüncesindedir. Bu Yecuc ile Mecuc'un Türk olmalarım ge rektirir ki bu 
da tarihçilerin görüşüne ters düşmektedir. Çünkü bu sedcii bazı tarihçilere göre Kisra Nuşirevan, bazılarına göre 
İsfendiyar yapmıştır. 


Bazılarına göre bu iki sed, bizim bilmediğimiz bir yerdedir. 


Zira yeryüzünde daha nice meçhul yerler vardır. Belki de bizimle onun arasına okyanuslar girmiştir. Bütün kara ve 
deniz parçalarının tetkik edildiği, her yerin görüldüğü iddiası kabul edilemez. 


«Zü'lkarneyn o iki şeddin önünde bir kavim gördü» yanı insanlardan bir grupla karşılaştı. Bazıları «Bu grup 
Türkler'dir», bazıları da «can denilen mahlükattır» demişlerdir. Fakat bu ikinci şık bâtıl bir görüştür. Nitekim Ebu 
Hayyan da böyle söylemiştir. 


Şeddin berisinde rastladığı kavim Zü'1-karneyn'in etbaınm hiç bir sözünü anlayamıyorlardı. Veya kendilerinden 
olmayan kimselerin dilini hemen hemen anlamıyor gibiydiler. Çünkü dilleri gayet garipti ve diğer dillerden 


farklıydı. Üstelik diğer dillere benzer tarafları da yoktu. Bununla beraber zekâları da pek azdı. Zira anlayışları yakın, 
zekâları gelişmiş olsaydı kendilerine ne söylendiğini işaretlerle de olsa anlarlardı. 


(94-95) «Dediler ki: Ey Zü'lkarneyn..m Bu Ayetlerin Tefsiri 


Yani onlar tercümanları vasıtasıyla bunu söylediler. Bu tercüman onların memleketlerine yakın bir bölgeden 
olabilirdi. İbn Mesud'un mushafmdaki ibare de bunu desteklemektedir. Onlar bu sözü bizzat söylemiş de 
olabilirler. Zira Zül-karneyn onların lisanım bilecek ve onlara bir şeyler anlatacak imkânlara mazhar olmuştu. 
Cenab-ı Hakk'ın ona verdiği nimetlerden biri de buydu. 


Bazıları, burada söz söyleyenlerin, söz anlamayan gruptan başkası olabileceğini iddia etmişlerdir. Bunu tercüme 
yoluyla söylememişlerdir. Bu, İbn Mesud'un mushafmdaki hükümle de teyid edilmektedir. Onlar: 


«Ey Zü'l-karneyn! Yecuc ve Mecuc yeryüzünü ifsad ediyorlar» dediler. Yecuc ile Mecuc, Hz. Nuh'un oğlu Yafes'in 
soyundan gelen iki kabiledir. Vehb bin Munebbih ve başkaları bunu kesinlikle ifade ediyorlar. Tarihçilerin çoğu da 
bu habere dayanmaktadır. 


Abdurrezzak'tan gelen rivayete göre Yecuc ve Mecuc'dan 22 kabile meydana gelmiştir. Zü'l-karneyn bu şeddi 
yaparken 21 kabile içerdeydi. Diğer kabile ise savaşmak üzere çıkmıştı. Onlar sunin dışında kaldılar ve böylece 
onlara «Türk» ismi verildi. 


Ebu Hureyre'den gelen merfu bir hadiste Nuh için; «Sam, Ham ve Yafes dünyaya geldiler. Şam'ın evlatları 
Araplar, Farslar ve Kumlardır. Ham'ın evlattan Kiptiler, Berberiler ve Sudanlilardır. Yafes'in çocukları ise Yecuc, 
Mecuc, Türk ve Sakalibe boylarıdtr» denilmektedir. 


Tevrat'ın birinci sifr, 10. faslında açıkça Yecuc'un Yafes evla-| dından olduğu söylenmektedir. Yahudilerden 
bazıları « Yecuc on-$ ların bulundukları memleketin ismidir, kabile ismi değildir» demişlerse de bu iddiaları bâtıldır. 


«Yeryüzünü Ifsad ederler»; yani bizim memleketimizi öldür-İ omek, memleketi tahrip etmek suretiyle ve diğer 
şekülerde ifsadla-rını icra ederler. Bütün gıdalarımızı alıp yerler. 


Rivayete göre onlar yazın memleketlerinden dışarı çıkar, her yeşilliği yer ve bütün kuru yiyecekleri alıp 
götürürlerdi. 


Ayetin metnindeki «Harcen» kelimesi bazı rivayetlerde «Haracen» şeklinde okunmuştur. İkisi de aynı mânâyı 
ifade eder. Sa'-lebi tefsirinde, «hare haraçtan daha özeldir» denilmiştir. Bazıları da «Harç bir defada verilen mal», 
«haraç ise daima tekerrür eden bir vergidir» demişlerdir. 


Bazıları da; «Hare senin kendiliğinden verdiğin, haraç ise devlet tarafından senden alınan vergi demektir» 
demişlerdir. 


Zü'l-karneyn onlara: «Rabbimin bana verdiği saltanat, mal ve diğer servetler bana kâfidir. Sizin kastettiklerinizden 
daha hayırlıdır. Benim sizden gelen vergiye ihtiyacım yok. Ancak maksadı yerine getirmek hususunda gerekli olan 
araç ve aletlerle veya insanlarla (Veya hem araçlarla hem de insanlarla) bana yardımcı olun. Sizinle onların 
arasında bir kale, asılmaz bir engel yapayıma dedi. 


Ayetin metnindeki «Radmen» kelimesi perde, kale, aşılmaz engel demektir. Ve şedden daha büyüktür. Sed daha 
küçüğüne denilir. Üstelik Sed'den daha sağlamdır. 


Bazıları «Sedle aynı mânâyı ifade eder» demişlerdir. Fakat birinci görüşü İbn Ebi Hatim'in İbn Abbas'tan rivayet 
ettiği şu rivayet takviye etmektedir: «Radm, engellerin en şiddetlisidir. Böylece Zü'l-karneyn onların isteklerini 
yerine getirmek hususunda kendilerine söz vermiş oldu». 


(96-97) «Bana demir kütleleri getirin...» Bu Ayetlerin Tefsiri 
Ayetin metnindeki «Zuber» kelimesi «zubrenrdn çoğuludur. Mânâsı, «büyük demir parçası» demektir. 


Rivayet edildiğine göre, Nafi bin Ezrak, İbn Abbas'a «Zuber'-eUHadid nedir?» diye sordu. İbn Abbas: «Demirin 


büyük bir parçasıdır» dedi ve buna dair Kâb bin Malik'in şiirini okudu. 
Onlar demirleri getirdiler. O da yavaş yavaş inşaata başladı. 
İki dağın arasındaki boşluğu dağların seviyesine çıkaracak kadar doldurdu. 


«Sadaf» kelimesi dağın, diğer dağın yamacma bakan tarafıdır. Ebu Ubeyde «Sadaf, büyük ve yüksek binaların 
hepsine denir» dediyse de bu mânâ burada geçerli değildir. 


Zü'l-karneyn, amelelere: «Demirin o büyük parçalarını körükleyerek eritin» dedi. Onlar da bunu yaptılar. Yapı 
bittikten sonra Zü'l-karneyn bakırı eritmekle görevli olanlara (veya körükleri işletenlere)»: «Bana bakır getirin ki 
bunların üzerine bir miktar erimiş bakır dökeyim» dedi. 


Ayetin metnindeki «Kitren» kelimesi eritilmiş bakır demektir. Bazıları eritilmiş kurşun, bazıları da eritilmiş demir 
demek olduğunu söylemişlerdir. 


Onlar artık o şeddin üzerine çıkmaya güç yetiremediler. Çünkü sed gayet yüksek ve kaygandı. Bazıları «Şeddin 
yüksekliği 200 zira' idi», bazıları da «1 800 zira' idi» demişlerdir. Onlar çok katı ve kalın olduğundan dolayı şeddi 
delmeye de güç yetiremediler. Çünkü şeddin genişliği 50 zira' idi. Temelleri suya dayanmaktaydı. Orada taş ve 
eritilmiş bakır kullanılmıştı. O demir kütleleri toprağı sağlamlaştırmak için getirildi. Üzerlerine, eritilmiş bakır dö- 
külmesi onları ateş haline getirdi. Bu şeddin uzunluğu 100 fersahtı. Böyle bir şeddin amelelerin çalışmasıyla 
meydana getirilmesi çok zordur. Ancak ilâhi bir emirle, bir mucize ile meydana getirilmiştir. Zira ateş gibi kızgın 
demirlerin yakınında insanların durması mümkün değildir. Bu, onların demiri ateş haline getirecek kadar teknik 
imkânlara sahip olduklarını da göstermektedir. Bun-lann yapılması Zü'1-karneyn'e verilen birtakım yeteneklerle 
meydana gelmişti. Belki de bugün hiç kimsenin bilmediği bir şeyle meydana getirilmişti. 


Basılan «Şeddi taşlarla yaptı. Onları demirlerle birbirine kelepçeledikten sonra üzerlerine eritilmiş bakır döktü. 
Artık bunda herhangi bir deliğin kalması bahis konusu değildi» demişlerdir. 105177! 


Meal 


98- (Zü'1-karneyn): «Bu, Rabbimden bir rahmettir. Fakat Rabbimin va'di geldiğinde, Rabbim bunu yerle bir eder. 
Rabbi-min va'di haktır» dedi. 


99- Biz o gün onları birbirinin içinde çalkalanır bir halde bırakmışızdır. Sâra da üfürülmüştü. Böylece onları hep 
birara-ya getirmişizdir. 


100- O gün cehennemi kâfirlere açıkça sunduk. 
101- Onlar ki beni anmaya gözleri bir engeldi. Kulak vermeye de tahammül edemezlerdi. 


102- Kâfirler beni bırakıp da kullarımı kendilerine dostlar edineceklerini mi sandılar? Kuşkusuz ki biz cehennemi 
kâfirlere bir konak olarak hazırladık. 


103- (Ey Muhammed) De ki, «Sizlere amellerinden en çok hüsrana uğrayanları söyleyeyim mi?» 
104- «Onlar iyi işler yaptıklarını zannettikleri halde, dünya hayatında tüm çabalan boşa gitmiştir.» 


105- İşte onlar Rablerinin ayetlerim ve O'na kavuşmayı inkâr eden, bu yüzden amelleri boşa çıkan kimselerdir. 
Kıyamet Günü'nde onlar için hiçbir tartı tutmayız. 


106- İnkâr ettikleri, ayetlerimi ve rasüllerimi alaya aldıkları için, onların cezası cehennemdir. 
107- İman edip, salih amellerde bulunanlara gelince, onlar için konak olarak Firdevs cennetleri vardır. 


108- Orada ebedi kalıcıdırlar, oradan ayrılmak da istemezler. 


109- De ki «Rabbimin sözleri için deniz mürekkep olsa ve bir o kadar da ilave etsek, Rabbimin sözleri bitmeden, 
deniz tükenir». 


110- De ki: «Ben de sizin gibi bir insanım. Bana ilâhınızın sadece bir tek ilâh olduğu vahyolunuyor. Artık kim 
Rabbine kavuşmayı umuyorsa, salih amelde bulunsun ve Rabbine ibadette hiç kimseyi ortak koşmasın».1051781 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(98) «(Zü'1-karneyn): Bu Rabbimden...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani bu sed veya bu imkân ve kudret ki şeddi yapacak kadar verilmiştir Rabbimden insanlar için gönderilmiş bir 
rahmettir. Zira Rabbim bu vasıta ile bu kavimle Yecuc ve Mecuc arasında saldırganlıklarını Önleyecek bir şeddin 
yapılmasına bizi muvaffak etti. 


(Rabbimin va'di geldiğinde onu yerle bir edecektir». İbn Kesir «Rabbimin hak olan va'di yaklaştığında demektir» 
diyor. Yani hadise Kıyamet'ten önce olacaktır. Nesefi ise «Kıyamet'in gelmesi yaklaştığı hemen hemen gelmek 
üzere olduğu zaman bu tahakkuk edecektir» diyor. 


«Rabbimin va'di haktır»; yani kesinlikle olacaktır, yerini bulacaktır. 


Bu mesele (yani Zü'1-karneyn konusu), Allah tarafından büyük bir saltanata sahip olan müslüman bir kişinin 
meselesidir. Allah onu yeryüzünde imkân sahibi kılmış, kendisine büyük imkânlar ihsan etmiştir. Bütün sebepleri 
teşhir edecek kuvvete onu kavuşturmuştur. Zü'1-karneyn kıssası, «Allah dilediğine hesapsız n-zk verir» ayetinin 
tefsiridir ve İslâm'ı terkeden, müslümanlarla alay eden, dünya hayatının süsleri için onları küçümseyen kimseler 
aleyhinde ilâhi bir reddiyedir. 


Hiç kimse «İslâm dinine mensup olan, yeryüzünden istifade etmez» zanmna kapılmamalıdır. Bilakis hu ayetler 
yeryüzünün bütün imkânlarına sahip olmanın en büyük nimetlerden olduğunu hatırlatmaktadır. Hiç kimse 
«İslâm'a girmek sebepleri terketmek demektir. İslâm bir lokma bir hırka felsefesi demektir» sanmasın. Bilakis 
İslâm bunun tam tersini emretmektedir. Çünkü İslâm'a girmek bütün sebeplere başvurmak demektir. Bununla 
beraber her şey Allah'ın tevfiki ile olur. Çünkü bu enerji yerinde kullanılmıştır. Hiç kimse «İslâm'a giren nziktan 
mahrum olur» kanaatini taşımamalıdır. Bilakis İslâm'a giren bir kimse daima helâl rızkı beraberinde bulundurur 
ve bulundurmak mecburiyetindedir. Hiç kimse «İslâm'a girmek insanın kıymetini eksiltir» zannetmesin. Aksine 
İslâm insanları daha kâmil bir hale getirir. Müslümanlar âlemin sebepleri içinde İslâm'ı ikâme etmekle, yaşatmakla 
mükelleftirler. Cenab-ı Hak bazen onlara harikuladeleri vermek suretiyle dâvalarım destekler. Fakat sorumluluk, 
İslâm'da sebepler âleminin temeli üzerinde kurulmuştur. Bu, müslümanların bütün sebepleri ve bir şey yapmak 
için gereken bütün vasıtaları elde etmelerini iktiza eder. Müslümanlar Allah'ın kelimesini kâinatta yüceltmekle 
mükelleftirler. işte bu kelimeyi yüceltmek için gereken sebeplere sarılmalıdırlar. Her yer veya zamanda 
müslümanların başına bir iş gelirse onu araştırmak, lüzumlu sebepleri bulmak ve doğrusunu ikâme etmek için 
çalışmaları gerekir. Biz Zü'l-kar-neyn'in kıssasını arzettiğimizde şunu gördük: Allah her şeyden ona bir sebep 
vermiş, o da hedeflere götürücü sebeplerin peşinden gitmiş ve o sebepler de onu hedeflere götürmüştür. 
Müslümanların çoğu bizim bu zamanımızda bu hadiseden habersizdirler. Çoğu zaman kendilerine gerekli olan 
hedefe götüren yollara gitmiyorlar. Gereken bütün vasıta ve sebepleri edinmeye çalışmıyorlar. 


Seyyid Kutub, «Güneşin battığı yere varıncaya kadar...» ayetinin tefsirinde şunları söylüyor: 


«Güneşin batışı, kişinin, güneşi ufkun arkasına geçiyorken gördüğü nokta demektir. Bu da yerlerin değişikliğine 
göre değişik-lik arzeder. Mesela bazı yerlerde güneşin bir dağın arkasında battığı görülür. Bazı yerlerde suda, bazı 
yerlerde geniş okyanus ve denizlerde, bazı yerlerde ise kumlarda battığı görülür. Tabii bu dümdüz sahralarda 
bulunduğu zamanda olur. Ayetin nassından açıkça şu anlaşılıyor: Zü'1-karneyn batı tarafına, Atlas Okyanusu'nun 
kıyısındaki bir noktaya kadar varmıştır. Atlas Okyanusu'na aynı zamanda «Karanlıklar Denizi» de denilmiştir. O 
zannetmiştir ki kara parçası orada sona eriyor. Çünkü o güneşin Atlas Okyanusu'nda battığını görmüştür. En 
kuvvetli görüş şudur ki, o Atlas Okyanusu' na dökülen nehirlerden birinin denize döküldüğü noktaya varmış-tır. 


Çünkü orada otlar çoğalır, etrafında yapışkan ve siyah bir çamur meydana gelir. Ve su birikintisi teşekkül ede:. 
Sanki onlar sulu göze ve çeşmelerdir. Fakat Zü'1-karneyn'in vardığı bu noktayı tahdid etmek imkânsızdır. Çünkü 
nass onu hudutlandırmamakta-dır. Nasstan başka güveneceğimiz bir kaynak yoktur. Bundan başka söylenenlerin 
hiçbiri kesin değildir. Çünkü sahih bir kaynağa dayanmamaktadır». 


Seyyid Kutub, «İki şeddin arasına varıncaya kadar gitti» ayetinin tefsiri münasebetiyle şunları söylüyor: 


«Biz Zü'1-karneyn'in iki sed arasında varmış olduğu mekân için «kesinlikle şu yerdir» diyemeyiz. Bu iki sed 
nerededir? Bunu tayin edemeyiz. Ancak nasstan anlaşılıyor ki o iki tane tabii şeddin arasında bulunan bir noktaya 
varmıştır. Veya insanlar tarafından daha önce yapılan üü şeddin arasındaki noktaya varmıştır ki bu iki yapay 
sedlerin arasında bir geçit vardır. Şeddin berisinde (yani vardığı noktada) çok geri kalmış bir kavim buldu. 
Neredeyse hiçbir sözü anlamıyorlardı. Onlar Zü'1-karneyn'in kuvvetli bir fatih olduğunu anlayıp, onda kudret ve 
salah alâmetlerini müşahede ettiklerinde ona kendilerini zaman zaman taciz eden ve memleket, lerini altüst eden 
Yecuc ve Mecuc'un şerrinden emin olmaları için o geçitte bir sed yapmasını teklif ettiler ve buna karşılık ta ara- 
larında toplayacakları bir malı vereceklerini söylediler». 


Büyük müfessir Elmalılı, sed ile Yecuc-Mecu/ hakkında özet olarak şunları söyler: 


«Bazılarına göre sed «Çin seddi»6ir. Yecuc ve Mecuc'dan maksat da Moğollar ve Tatarlardır. Bu bir zandır tabii. 
Gerçi Pekin yakınlarında, denizden başlayarak Altay dağlarının altlarına doğru yüzlerce saatlik bir mesafede uzayıp 
giden Çin şeddi, Hicret ten 9 asır önce ve 4. Çin sülâlesi devrinde şimalden Moğol ve Ta-tarlar'ın tecavüzlerine 
karşı yapılmış olduğu tarihte nakledilmektedir. Bu sed dünyadaki harikuladeliklerin en büyüklerindendir. Fakat 
bu şeddin yapılmasından az bir zaman sonra bu sed aşılmıştır. Bu şeddin metaneti ve binası Kur'an'da zikredilen 
vasıflara mutabık değildir. Diğer taraftan bazıları da «Bu, Demirkapi'daki seddtr» demişler ve Yecuc ve Mecuc'u 
bugünkü Rusya sahasında tasavvur etmişlerdir. Bu sed de harap olmuştur. Doğrusu Kur'an daki evsaf ikisine de 
mutabık olmadığı gibi diğer yerlerde bulunan sedlerin hiçbirisine de uymamaktadır. Allahualem Kur'an'ın haber 
verdiği bu sed Zül-karneyn'den onun yapılmasını talep eden kavmin bu sayede teşkil ettikleri heyeti içtimaiyeleri 
olsa gerektir. Ki demir kütleleri gibi salabetli olan unsurlarına-akıtılan feyzu Rabbani ile teşekkül etmiş maddi ve 
manevi bir sed demek olur. Eğer bu kavim tefsircilerin naklettikleri gibi Türkler ise burada Zü'1-karneyn'e kuvvetle 
yardım eden Türklerin mazide yeryüzünü fesattan kurtarmak için yaptıkları hizmetin ehemmiyeti iş'ar edü-miş 
olduğu gibi Peygamber'in zamanından sonra İslâm'a yapacakları hizmete de işaret edilmiş demektir. Ve şu halde 
Türkler'in in-kırazi Yecuc ve Mecuc şeddinin yıkılması ve yeryüzü nizamının fesadı demek olacaktır ki Kıyamet'in 
alâmetlerindendir. Hülasa şarki ve garbı dolaşan Zü'1-karneyn'in en büyük işi mahza bir rahmeti rabbaniye olan 
bu şeddin inşasıdır ki yıkılması yeryüzünde beşeriyetin pek büyük felaketi olacaktır.» 1051791 


Demir Mucizesi 


«Getirin bana üzerine bir miktar erimiş bakır dökeyim» ayeti hakkında S. Kutub şunları söylemektedir. 


«Demirin takviyesi hususunda Zü'1-karneyn'in tatbik ettiği bu formül şimdiki teknolojide de tatbik edilmektedir. 
Deneyler neticesinde anlaşılmıştır ki bakırdan bir miktarı demire eklemek demirin mukavemet ve dayanıklılığını 
kat be kat artırır. İşte Ce-nab-ı Hak, Zü'1-karneyn'i buna hidayet etmiş ve ebedi kitabında bunu tescil etmiştir. Bu 
beşer teknolojisi henüz meydanda yokken olmuş bir hadisedir. Hem de sayısı ancak Allah'a malüm olan asırlar 
önce. 


Tirmiz şehrinin yakınında bir sed keşfedilmiştir. Bu, Demir-kapı diye bilinmektedir. M. 5. yüzyılın başlarında bir 
Alman alimi bu hususu kitabında tescil etmiştir. Bunu bir İspanyol tarihçi M. 1403 tarihli seyahatnamesinde 
zikretmektedir. «Demirkapı şehrinin şeddi Semerkand ve Hindistan yolu üzerindedir» demektedir. Bu Zü'1- 
karneyn'in yaptığı sed de olabilir. Ben (Seyyid Kutub) derim ki: Bazıları bunun Çin'in büyük şeddi olduğunu 
söylüyorlar. Çin'i ziyaret eden muasırlarımdan birisi, bana Çinliler'in kendisine söylediğine göre, hâlâ Çin'de Yecuc 
ve Mecuc ismiyle bilinen kabileler varmış». 


Bazılarına göre bu sed Hindistan'da şu anda maruf bir mıntıkada mevcuttur. Asya'nın doğusunu batısından ayıran 


bir noktadadır. Ve orada hâlâ kalıntıları vardır. İki dağın yamaçlarında demir parçalan vardır. Fakat bütün bu 
nakiller bu konuda güvenilir değillerdir.105189l 


Faydalar: 


1- Bu ayetin sebeb-i nüzulü sadedinde gelen rivayetlerden idrak ediyoruz ki Zü'1-karneyn'in kıssası ehli kitap 
katında Hz. Muhammed'in peygamberliğine işaret ve alamettir. işte bundan ötürü bu kıssa Kur'an'da zikredilmiş 
ve Hz. Muhammed'in peygamberliğine dair delil getirilmiştir. Mesele böyle olunca çözülmesi zorlaşmıştır. Bu 
mesele hakkında kitaplarda yer alan rivayetlerin çokluğu delâlet eder ki bunların ekserisi temelsizdir. Ehli kitabın 
uydurmalanndandır. Kur'an'i bu bâtıl rivayetlerden tenzih etmemiz gerekir. 


ibn Kesir bu konuda şunları söyler: 


«Bu rivayetlerin çoğu ehli kitabın hurafelerinden ve zındıkların uydurma ve yalanlanndandır. Binaenaleyh nass 
bize neyi veriyorsa, ince ilim bize neyi açıyorsa, onun yanında durmak, böyle yerlerde en uygun olandır. Çünkü 
ehli kitaptan nakledilen görüşler hatta ehli kitaptan müslüman olan bazı kimselerden nakledilen fikirler içinde 
tasdik edilmesi mümkün olmayan şeyler vardır. 


fbn Kesir şöyle demektedir: « Muaviye'nin Kâb*ul-Ahbar'âan gelen bu rivayeti sahih bulmaması doğruluğun tâ 
kendisidir ve bu hususta hak Muaviye ile beraberdir. Çünkü Muaviye, Kâb'ul-Ahbar'dan bahisle şöyle diyordu: 
«Biz onun naklettiklerini gerçeğe aykırı buluyoruz, O bunu sahifelerinde olmayanı nakletmek suretiyle kasten 
yapıyor. Bu sahifeler israiliyaVVtandır. israiliyaVtan gelen meseleler tebdil, tashif, tahrif edilmiş, ve uydurulmuştur. 
Allah ve Rasülü'nün haberiyle beraber başka bir habere, onların hiç. bir şeyine ihtiyacımız yoktur. Çünkü 
İsrailiyaVtan halkın arasına birçok şey girmiş, geniş bir fesadat meydana gelmiştir. Kâb'ın ayeti bu şekilde tevil 
etmesi, sahifesinde «Zü'l-karneyn atım yıldızlara bağlıyordu» diye bulduğu hükme delil göstermesi sahih değildir 
ve hakikate de uygun bulunmamaktadır. Çünkü hiçbir beşer atını Süreyya'ya bağlamaya yol bulamaz». 


2- Birinci faydada hurafelerin bizim kitaplarımıza, ehl-i kitap katında mevcut olan rivayetler vasıtasıyla sızdığını 
görmüştük. Bu hurafeler onların bâtıllanna uygundur. Bizim hakkımıza mutabık değildir. Zü'l-karneyn lâkabının o 
salih kula verilmesi, onun zaman), işi, fiilleri ve onun gördüğü kavimlerin sıfatlan hakkındaki rivayetler ve diğer 
görüşler güvenilir bir senede dayanmamaktadırlar. 


İbn Kesir bunlan nakletmiştir ve sonunda «Bu asılsızdır», «Bunu nakleden kişi güvenilir değildir» şeklinde 
açıklamalar yapmış, bir kısmını da sadece nakletmekle yetinmiş, tenkid etmemiştir. Ancak aslı olmadığı halde 
sadece ibn Kesir zikretmiştir diye bunlara güvenilemez. Bu, «Hakkında bilgin olmadığı bir şeyin ar-dına düşme» 
ayetinden alınan İslam ruhundan uzaktır. 


ibn Kesir'in zikredip de zayıf olduğu hususuna dikkati çekmediği noktalardan birisi de Hızır'ın Zü'1-karneyn'in veziri 
olduğu iddiasıdır. Aynca Zü'1-karneyn'in Hz. İbrahim ile beraber Kabe'yi ta-vaf ettiği rivayeti de bunlardan biridir. 
Biz bu rivayeti de şiddetle reddediyoruz. Zira peygamberlerden ve onların durumlarından bahsedildiğinde, Allah 
tarafından tahdid edilmeyen bir zamanı tahdid etmek ve bu hususta sadece hikayecilerin sözüne güvenmek 
yeterli değildir. 


3- Bazı kimseler Zü'1-karneyn'i Aristo'nun talebesi Makedonyalı İskender sanmışlardır. İbn Kesir bunu şiddetle 
reddeder. Nitekim müfessirlerin çoğu da bu hususta İbn Kesir'in görüşünü savunurlar. Çünkü Makedonyalı 
İskender putperesttir. Kur'an'da zikredilen ise, salih bir kişidir. Bazı kimseleri şüpheye düşüren bu husus 
Makedonyalı İskender'in doğu ve batıda birçok savaşlar yapması ve ekseriyetle galip gelmesidir. Nitekim Alusi 
bile (daha Önce naklettiğimiz gibi), Makedonyalı İskender' in «Zü'Lkarneyn» olduğu görüşünü tercih etmiştir. O 
tarihin onu belki de yanlışlıkla putperest olarak nitelendirmiş olabileceğini söylemektedir. 


4- tbn Kesir, Zü'1-karneyn'e bu ismin verilmesinin neden-leri arasında doğuya ve batıya gitmiş olmasını 
saymaktadır. Çünkü Araplar güneşin doğduğu noktaya «güneş boynuzu» derlerdi. 


5- Kissacüann hurafeleri, ehl-i kitabın tahrifatı onların ister aslı, isterse vasıflan hususunda olsun, Zü'1-karneyn 


kıssasını kapsadığı gibi Yecuc ve Mecuc konusuna da bulaşmıştır. 
İbn Kesir bu hurafelerden birisini naklettikten sonra şunu söylüyor: 


«Bu, cidden garip bir sözdür. Ne akli ne de nakli bir delili vardır. Yecuc ve Mecuc hususunda ehl-i kitaptan 
bazılarının hikâye ettiklerine güvenmek caiz değildir. Çünkü onların katında uydurma birtakım haberler ve 
hadisler vardır. Biz bu konuda hulâsa olarak şöyle diyoruz: Yecuc ve Mecuc, Adem'in evlatlarm-dandirlar. 
Yeryüzündeki insanlara nisbetle her dönemde ekseriyeti onlar teşkil etmektedir. Nitekim daha önce zikrettiğimiz 
sahih hadiste bu husus varid olmuştur. 


imam Ahmed'in «Müsned»inde, Semurre'den gelen bir hadiste Allah'ın Rasülü şöyle buyurmuştur: «Sam 
Arapların, Ham Sudanlıların, Yafes de Türklerin babasıdır». 


Bazı alimler de «Yecuc ve Mecuc, Yafes'in soyundandır» demişlerdir. 
Zeynep binti Caş'tan gelen ve sahih olduğunda ittifak bulunan hadis şöyledir: 


«Rasül-ü Ekrem uykusundan yüzü kıpkızıl kesilmiş bir halde uyanarak «Allah'tan başka mabud yoktur. Yaklaşan 
bir serden ötürü vay Arapların haline! Bugün Yecuc ve Mecuc'un şeddinden şu kadar açıldı» dedikten sonra 
başparmağını şehadet parmağıyla birleştirerek o açılan deliği tasvir buyurdu. Ben: «Ey Allah'ın Rasülü, bizim 
içimizde salih kimseler olduğu halde biz helak mi olacağız?» diye sordum. Cevap olarak şöyle buyurdu: «Evet, 
habaset çok olduğu zaman böyle olacaktır». 


İşte bu hadisten ötürü bazıları Moğol, Tatar, hatta Ari ırkının tamamının Yecuc ve Mecuc olduklarını sanmışlardır. 
(Meselâ Necidli Abdullah bin Sadi'nin bu konudaki kitabına müracaat edilebilir.) Çünkü Tatar, Moğol ve Haçlı 
seferleri hep bu dönemde olmuştur. Bundan önce Araplara şiddetli bir şer isabet etmiştir. 


ibn Kesir ve Nesefi; «Rabbinin va'di geldiğinde onu yerle bir edecektir» ayetini «Allah'ın va'di yaklaştığında» 
şeklinde yorumlamışlardır. Bunun delili, Enbiya Suresi'nin 96-97. ayetleridir. 


Burada şeddin paramparça olması olayının Kıyamet Günü'n-den önce vuku bulacağı mânâsı vardır. Bu da 
Kıyamet'e yakın ol duğuna delâlet eder. Bizim dediğimiz ise şudur: Bizim peygamberimizin gönderilmesi 
Kıyametin yaklaştığının alâmetidir. Binaenaleyh o şeddin bu duruma getirilmesinin Kıyamet'ten hemen önce 
olması şart değildir. Ancak Yecuc ve Mecuc için açılan gedik, onların yeryüzüne yayılmaları, Şam arazisinde Hz. 
Mesih'i zamanına varmaları, Kıyamet'in kopmasından az bir zaman öncedir. Dolayısıyla bu ayetten «Sed ozaman 
açılacaktır» şeklinde bir mânâ çıkarmak yanlıştır. 


Asrımızın alimlerinden Ebu'l-Kelâm Azad gibi tarihi müşkülatlan tahkike ehil, bununla beraber dini ve tarihi 
kültüre sahip hiç kimseyi tanımıyoruz.- Ebu'l-Kelâm Azad, Zü'1-karneyn'den, onun şeddinden, Yecuc ve 
Mecuc'dan maksadın ne olduğunu tahkik etmiş ve bu hususta büyük bir araştırma yapmıştır. Bu incelemesini « Ve 
yes'eluneke an Zi'l-kameyn» adı altmda neşretmiş-tir. Bu eser yüz sahife kadardır. Ebu'l-Kelâm'ın incelemesinde 
yöneldiği nokta eğer doğru ise Zü'1-karneyn kıssası Kur'an'm en büyük mucizelerinden oluyor demektir. Öyle bir 
mucize ki her insanı ilzam ediyor. Ebu'l-Kelâm bu incelemeye, incelemenin baş-langıcı için uygun olan bir noktayı 
tahdid etmekle başlıyor: «Madem ki Zü'i-karneyn'ie ilgili sualin arkasında yahudiler vardır» diyerek incelemesine 
yahudi kitaplarından başlıyor. Bütün kitaplarım tarayan bir incelemeden sonra Zü'1-karneyn'in Eş'iya sıf-nnda 
aynı tabir ile zikredüdiğini belirtir. Yahudi kitaplarının tamamını taradığı ve Zü'1-kameyn'in Eş'iya sıfnnda ne 
maksatla kullanıldığını inceledikten sonra Zül-karneyn'in M. Ö. 6. asırda yaşayan Koreş olduğunu ortaya çıkarıyor. 
Koreş'in iran'da iki boynuzlu, iki kanatlı bir heykeli bulunmuştur. Bu heykel onun Sıfr-ı Eş'iya'daki vasfına 
uygundur. 


Sıfr-ı Eş'iya'da Zü'1-karneyn'den maksadın ne olduğunu incelerken şu noktaya varmıştır: «Zü'l-karneyn M.Ö. 6 
.asırda yaşayan Koreş'tir. Koreş'in İran'da iki boynuzlu, iki kanatlı bir heykeli bulunmuştur. Bu heykel Ahdi Kadim 
kitaplarındaki vasfa tu patıp uymaktadır». Sonra Ebu'l-Kelâm incelemesine devam ederek Kur'an'da Zü'1-fcarneyn 
hakkında zikredilen her hususun Ko-reş'e tıpatıp uyduğunu ispat eder. Binaenaleyh Koreş tevhid ve Ahiret inancı' 
üzerinde bina edilen Zerdüşt'ün sahih dini üzerindeydi. Onun niyeti saelamdı. sözü doeruvdu. ameli de salihti. O 
fetihler hususunda doğuya yönelmiş, Belh Sa-hrası'na gelmiştir. Yine fetih için batıya yönelerek İzmir'e yakın olan 


Ege Denizi'ne || varmıştır. Kuzeye doğru fethe çıkmış, şu anda «Daryal Darboğazı» diye adlandırılan ve Kafkas 
Dağları'nda bulunan yere varmıştır. Ebu'l-Kelâm, «sed hakkında Kur'an'da ne gelmişse hepsi bu yere tıpatıp 
uymaktadır» der. Sedin Derbend kapısındaki veya Demirkapı'daki sed olup, bu şeddin Hazer Denizi'nden Kafkas 
Dağları silsilesine kadar devam ettiğini iddia edenlerin yanıldığını belirtir. Nitekim bu şeddin Çin'in büyük şeddi 
olduğunu söyleyenler de aynı şekilde yanılmışlardır. 


Ebu'i-Kelâm burada bu münasebetle Yecuc ve Mecuc hakkın. da nefis bir inceleme yapmıştır. Bu incelemede 
yahudi kitapların, da varid olan, tarihten gelen ve bu konu ile lisanlarda dolaşan her şeyi tetkik ederek şu neticeye 
varmıştır: «Yecuc ve Mecuc zaman zaman akın edip İslâm diyarım tarumar eden Tatar ve Moğollar- 


M dır. Daryal Darboğazı'nın kapatılması onların batıya doğru yaptıkları akınların yolunu kesen tek engeldir. Ve 
halen de Zü'i-kar-neyn'in yapmış olduğu şeddin kalıntıları Kur'an'm vasıflandırdı- 


İJ ğı şekilde orada mevcuttur. Kur'an'daki bu vasıflar tefsir alimle. ri tarafından ileri sürülen hiçbir şedde uygun 
değildir». Ancak bununla beraber biz Ebu'l-Kelâm'ın bu arttırmasının vardığı noktaya kesin gözüyle bakamayız. 
Fakat bu araştırma islâm Ta-rihi'nde Zü'l-karneyn hakkındaki en kuwvetli araştırmadır. 1051811 


(99) «Biz o gün onları,..» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetteki «Ba'zehum» kelimesinin sonundaki zamir, Ahisi' njn Ebu Hayyan'dan nakline göre Yecus ve Mecuc'a 
racidir. Yani Yecuc ve Mecuc'un bir kısmının diğer bir kısmı içinde dalgalandığı halde (yani şedden çıktıkları zaman 
ve memleketlere yayılmak için yapmış oldukları izdiham halinde) onları bıraktık. Bu, Hz. İsa'nın nüzulünden sonra 
olur. 


Alusi bu ayetin tefsirinde «O gün bazı mahlükların denizin dalgalanması gibi birbiri içinde dalgalandıkları halde 
onları bıraktık» demektedir. Bu dalgalanmanın nedeni birinci Sür'a üfü-rülüşten evvel meydana gelen büyük 
felaketler ve korkunç belâlardır. 


Nesefi bu ayeti; «O gün bazı insanları bazılarına karışır bir halde kılmışizdır» şeklinde yorumlamaktadır. 


Kurtubi'ye göre, bu zamir insan ve cinlere racidir. Bu durum Kıyamet Günü'nde olur. Yani onlar Kıyamet Günü'nde 
birbirlerinin içine dalgalanıp katılmış oldukları halde onları terket-mişizdir. 


Bazıları da «Sed tamam olduğunda onlar şeddin ardından çıkıp yeryüzünü ifsad etmek için birbirlerinin içinde 
dalgalanıp izdiham etmekteydiler» derler. Yani şaşkın ve mutereddid idi. ler, ne yapacaklarım bilmiyorlardı. 


Bazıları da «Şeddin açıldığı gün Yecuc ve Mecuc birbirlerine karışmış oldukları halde dünyaya yayılmak hususunda 
dalgalanıp giderler» şeklinde bir mânâ vermiştir. 


«Sür'a üfürüldü ve onları hesap vermek üzere biraraya ge. tirdik» yani sevap ve ikab için bütün mahlükatı biraraya 
topladık. (Veya insanlar bölük pörçük oldukları halde hepsini hesap vermek üzere biraraya topladık). 


(100) «O gün cehennemi...» Bu Ayetin Tefsiri 
Yani cehennemi kafirler için ortaya çıkardık. Onlar cehennemi gördüler. 
(101) «Onların gözleri...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bunlar cehennemi gören kâfirlerin vasıflandır. Yani benim ayetlerimi görmeleri dolayısıyla beni hatırlayıp, beni 
tazim etmekten gözleri perde içerisinde olan o kâfirlere cehennemi gösterdik. Veya Kur'an'ı görmekten, onun 
mânâlarını düşünmekten gözleri kapalı olan kâfirlere cehennemi gösterdik. Onlar gaflete dalmış, körleşmiş, 
sağırlaşmış kimselerdi. Hidayeti kabul etmezler, hakka tabi olmazlardı. Hakka tabi olmayı bir tarafa bırakın, hakkı 
dinlemeye dahi güçleri yoktu. Binaenaleyh onlar sağırlar me-sabesindedirler. 


(102) «Acaba kâfirler..,» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetin başındaki «Hasibe» fiili zan manasınadır. «Allah' tan başka dost edinen kullarndan maksad Hz. isa, 
melekler ve Hz. Üzeyr'dir. 1051821 


Allah'ın Mü'min Kulları Kâfire Dost Olamazlar 


«Onlar benim kullarımdan benden başka dost edinirlerse onlan cezalandırmayacağımı mı sandılar?» Veya «bu 
dost edinmenin onlara yarar sağlayacağım mı zannediyorlar?)). Yani kâfirler İslâm'a girmeyi terkettüderi, şeytanın 
adımlarına tâbi oldukları, iman edenlerle alay ettikleri halde kullarımın onlara dost olacağını sanmasınlar. Çünkü 
Allah'ın kullan, kâfirlerin dostu ve yardımcısı olamazlar. Onlara nasıl dost ve yardımcı olsunlar ki? Onlar İslâm'a 
girmeyi kabul etmiyorlar, iman ve iman edenlerle alay ediyorlar. 


Bu hitap burada çok mühimdir. Zira Cenab-ı Hak bu ayette müslümanlara kâfirlerle dostluk ve yardımlaşmayı 
haram kılmaktadır. Ve bu ayet aynı zamanda kâfirleri ehli iman hasebi üzere bir dereceleri olma ihtimalinden de 
ümitsiz bırakmaktadır. Binaenaleyh bir kafire dostluk ve yardım eden dalâlete düşmüş demektir. 1051831 


Ayetin sonundaki « Nuzulen» kelimesi ya misafirlere takdim edilen ziyafet veya konak anlamındadır. 


«Onların cezası; dünyada ehi-İ iman onlara dost olmayacak, yardımda bulunmayacaktır. Ahiret'te de cezalan 
ateştir. Bunun nedeni de onların dünya sevgileri, ehl-i imam alaya almaları, /s-lâm'a girmekten kaçınmaları, 
şeytanın izine tabi olmalarıdır». 


(103.104) «Ve ki: Size...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Cenab-ı Hak, Peygamberi'ne onlara kâr ve zarar mantığıyla hitap etmeyi emrediyor. Çünkü onlar dünya hayatının 
peşinden koşuyor ve daima kâr istiyorlar. Bu ayet Hariciler (yani Haruri-ler) adlı taifeye hitap etmektedir. Fakat 
insan derin düşünürse yalnız onlara değil bütün insanlara hitap edildiğini anlayabilir. 


İbn Kesir şunu. söyler: «Buhari, Mus'ab'tan şöyle rivayet ediyor: «Babam'a, yani Sa'd bin Ebi Vakkas'a «Bu ayet 
Haruriler (yani Hariciler) hakkında mı nazil olmuştur?» diye sordum. Şöyle dediler: «Hayır, bunlardan maksat 
yahudi ve Hıristiyanlar dır. Yahudiler Hz. Muhammed'i yalanladılar. Hıristiyanlar ise cenneti inkâr ettiler, 
«Cennette ne yiyecek ne de içecek vardır» dediler. Haruriler de Cenab-ı Hakk'a vermiş oldukları sözü nakzedenler- 
dir». 


Sa'd (R.A.) Harurilere «fastklar» eliyordu. 
Hz. Ali'den ve Dahhak'tan «Bu ayet Harurileri de kapsar» diye rivayet edilmiştir. 


Hz. Ali'den: «Bu ayet-i kerime Harurileri de kapsar. Tıpkı yahudiler, Hıristiyanlar ve diğerlerini kapsadığı gibi» diye 
rivayet edilmiştir. Bu ayet sadece Haruriler veya sadece hıristiyan ve yahudiler hakkında nazil olmuş değildir. 
Aksine ayet geneldir. Çünkü bu ayet Mekke DÖnemi'nde nazil olmuştur. Bu dönemde henüz yahudi ve 
hıristiyanlara hitap yoktu. Hariciler de o dönemde mevcut değüdiler. 


Bu ayet Allah'a, razı olmadığı bir yolda ibadet edip o ibadetlerde doğru olduklarını, amellerinin makbul olduğunu 
sanan ve haddi zatında ameli merdud ve kendisi yanlış olan herkes hakkında nazil olmuştur. 


(105) «işte onlar...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet amel yönünden en zararlı olan kimselerin durumu. na değinmektedir. Amellerinin yanlış olduğunu ve 
Kıyamet Günü' nde hiçbir tartıya tutulmadığını beyan etmektedir. Bu ayetle ilgili birtakım hadisleri naklederek 
ayeti daha güzel bir şekilde anlatalım: 


1- Ebu Hureyre'den rivayet edildiğine göre, Hz. Peygamber; «Andolsun, şişman ve kocaman kişi Kıyamet 
Günü'nde gelir, onun Allah katında bir sivrisinek kanadı kadar ağırlığı yoktur» dedikten sonra, ashabına; 
«İsterseniz «Biz onlar için Kıyamet Günü'nde herhangi bir tartı tutmayız» ayetini okuyun» buyurdu (Buhari). 


2- Ebu Hureyre Allah'ın Rasülü'nden şöyle nakletmektedir: «Çok yeyip içen, kocaman gövdeli kişi Kiyamet 
Günü'nde getirilir. Bir dane karşılığında tartılır ve dane dahi onu tartmaz olur». Bunu söyledikten sonra Hz. 


Peygamber mezkur ayeti okudu (ibn Ebi Hatim). 


3- Bezzar, Bureyde'den şöyle rivayet ediyor: «Rasülullah'ın yanında bulunduğumuz bir anda Kureyş'ten birisi bir 
kürke bürünmüş olarak çıkageldi. Peygamber'in yanına geldiğinde: «Ey Bureyde, işte şu kişi, Kiyamet Günü'nde 
Allah tarafından hiçbir tartıya tutulmayan kişidir» buyurdular.» 


(106) «İşte küfürlerinden ötürü...» Bu Ayetin Tefsiri 


Cenabı Hak önce onların amellerinin yanıp kül olduğunu beyan etti. Sonra küfür ve diğer isyanlarının neticesini 
bu ayetle açıkladı. 


«Onların cezası cehennemdir» cümlesi «ZaHfce»nin açıklamasidir. Zira «Zalike» mukadder bir mübtedanm 
haberidir. Yani emir ve durum budur. Bu da «onların cezalan cehennemdir» demektir. Bu cehennem, 
küfürlerinden ötürüdür. «Ve ayetlerimi, peygamberlerimi alaya almalarından dolayıdır»; zira onlar sadece ayet 
ve peygamberleri inkârla kalmadılar, üstelik-onları alaya da aldılar. 


Bu ayetin metnindeki «Ayetlernâen maksad, peygamberlerin eliyle ortaya çıkan mucizeler ve onlara inen ilâhi 
sahifelerdir. 


(107-108) «İmün edip salih amelde bulunanlara gelince...» 
Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Onlar için Firdevs cennetleri vardır»; yani Allah'ın hükmünde sebkat edene bu mükğfat vardır. Allah'ın va'dinde 
bu mevcut-tur. 


Şeyhülislâm Ebussuud Efendi der ki: «Bu ayette Allah'ın ezeli şefkatinden ötürü rahmetin onlara varacağının 
işareti vardır». 


Ama kâfirler için konak kılınan cehennem hakkındaki hüküm ise sadece kâfirlerin kötü seçeneklerinden Ötürü 
onlara verilir. 


Cenab,ı Hak daha önce söylediği gibi burada «Biz onlar için cennetleri hazırladık» demedi. İşaret etti ki cennetlerin 
durumu daha tamam değildir. Belki de cennetlere her gün bir şey eklenmektedir. Çünkü bir şeyi hazırlamak onun 
tamam olması demektir. Kemâle erme manasınadır. Bir rivayette şu varid olmuştur: «Her teşbih ile mümin için 
cennette bir ağaç dikilir. Demek oluyor ki Kiyamet'e kadar müminlerin teşbihlerinden Ötürü cennete bir şeyler 
eklenecektir. 105184) 


Firdevs Cenneti Kime Verilir? 


İbn*ul-Munzir ve ibn Ebi Hatim, MücahicTden şunu rivayet ediyorlar: «Firdevs, Rumca'da bostan demektir». 


İbn Ebi Hatim, Süddi'den şöyle rivayet ediyor: «Firdevs keli-mesi Nebt (eski Mısır) dininde «üzüm bağları» 
demektir. Esası «ferdasandır». 


İbn Ebi Şeybe'nin rivayet ettiğine göre, İbn Abbas, Firdevs'i Kâb'dan sordu. Kâb: «Firdevs, Süryanice'de «üzüm 
bağların demektir» dedi. 


İkrime; «Habeşçe'de, «cennet» demektir», dedi. 


Buhari, Müslim ve İbn Ebi Hatim'in Ebu Hureyre'den rivayet ettiklerine göre Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
«Dilekte bu. lunduğunuz zaman Allah'tan Firdevs'i isteyin. Çünkü Firdevs cennetin ortasıdır, oranın en yücesidir. 
Onun üzerinde Rahman'm arşı vardır. Ondan cennet nehirleri fışkırmaktadır». 


Ebu Ubeyde bin Cerrah merfu olarak şunu söylemektedir: «Cennet yüz dereceden meydana gelir. Her iki 
derecenin arası yer ile gök arası kadardır. Firdevs ise cennetin en doruk noktasıdır. Binaenaleyh Allah'tan dilekte 


bulunduğunuz zaman Firdevs'i isteyin». 


Kâb'tan rivayet ediliyor ki; «Cennette Firdevs'ten daha yüksek bir yer yoktur. Firdevs'te emr-i bil maruf, nehy-i 
ani'l münker yapanlar ikâmet ederler». 


Sahih bir hadisle sabit olmuştur ki «Firdevs ehli arşın çatısını dinler». 
ibn Ebi Hatim, Ebu Musa el-Eş'ari'den merfu olarak şöyle rivayet ediyor: «Firdevs, Rahman'm maksuresidir». 


Bütün bu rivayetler Pirdevs'in «bostan» şeklindeki lügavi mânâsına ters düşmemektedir. Zira cennetin en doruk 
noktasının bostan olmasına hiçbir mâni yoktur. Fakat Firdevs son derece geniş olduğu için onun her parçasına 
cennet denilmiş, bunun için Ce-nab-ı Hak burada «Firdevs cennetleri» buyurmuştur. 


Lâkin bu yorumun anlaşılması şu noktalardan dolayı zordun Bu ayet bütün müminlerin «cennetleri kapsamakta 
olan Firdevs» de olduklarını ifade ediyor. Bu da Firdevs'in cennetlerin en yük-seği olduğunu söyleyen görüşe ters 
düşüyor. Çünkü onların mertebelerinin değişik olduğunda şüphe yoktur. İman edip salih amellerde bulunmaktan 
maksat, mutlak müminler arasında özel bir grubun olduğunu söylemek te hiçbir mânâ ifade etmez. Çünkü burada 
Cenab-ı Hak kğfirlerin karşısındaki müminleri zikretmektedir. 


Ebu Hayyan der ki: «Zahir şudur: Firdevs cennetlerinin mânâsı onun etrafındaki bostanlardır. Bunun için de 
Firdevs'e «cennetler» kelimesi izafe edilmiştir». Bu yorumun da ikna edici olmadığı görülmektedir. Çünkü bu 
yorum kabul edildiği takdirde ayetin bütün müminlerin Firdevs etrafındaki cennetlerde oldukları ifade edilmiş 
oluyor. Halbuki müminlerden bir kısmı vardır ki Firdevs' in içindedirler. 


Bazı müfessirlere göre, Ebu Hayyan'ın söylediği doğrudur. Ancak ayette istindam lâzım gelir. 


Bazı kimseler; «Firdevs cennetlerinden maksat bütün cennetlerdir» demektedirler. «Cennetler» kelimesinin 
Firdevs'e izafe edilmesinin nedeni Firdevs'in onların en yükseği olmasından ileri gelmektedir. Aynı zamanda 
cennetler onu da kapsamaktadırlar. 


Ayetin sonundaki « Nüzulen» kelimesi (daha önce de belirttiğimiz gibi) eğer misafirlere hazırlanan ziyafet sofrası 
anlamında ise, ifade; «Onlar için Firdevs cennetleri vardır ve bu ziyafet onlara verilir», veya «Cennetlerin tâ 
kendileri onlara ziyafet olur» şeklinde anlaşılır. Bu takdirde «Salih kullanma gözün görmediği, kulağın işitmediği, 
herhangi bir beşerin aklının alamayacağı ve düşünemeyeceği nimetleri hazırladım» hadis-i kudsisi onlara nisbetle 
ziyafettir. 


«Onlar o Firdevs cennetlerinde ebedidirler»; yani onlar Firdevs cennetlerine girdikten sonra artık oradan 
ayrılmazlar. Artık o hayatın sonu yoktur. Evet, sonsuz hayattır. Onlar oradan başka bir yere gitmek de istemezler. 
Çünkü onlar katında oradan daha aziz, daha yüce hiçbir şey yoktur ki nefisleri onu istesin, gözleri onu arzulasın. 
Dereceleri ne kadar değişik olursa olsun hepsine göre durum budur. Kısacası, oradan başka bir yeri tahayyül 
etmemelerinden maksat; cennetin, konakların en temizi ve en yücesi olmasıdır. 


Bazıları «Onlar oradan başka bir yere intikal etmeyi istemedikten sonra intikal etmezler. Çünkü Ahiret aleminde 
artık zorlama yoktur» demektedirler. Ayrıca onlar oradan çıkmayı irade etmezler, onlar için orada ebedi kalmak 
söz konusudur. Çünkü bu iki durum arasında başka bir durum bahis konusu değildir. 


«Onlar oradan intikal etmek istemezler* tabiri cennette ebedi kalmanın insana usanç getirmeyeceğini ifade 
etmektedir. 1051851 


Allah'ın Kelimeleri Sonsuzdur 


(109) «De ki: Rabbimin sözleri için...» Bu Ayetin Tefsin 


Allah'ın sözlerinden maksat, onun ilim ve hikmetidir. Allah Teâlâ'nın ilim ve hikmeti sonsuz ve sınırsızdır. Denizler 
ise çokluğuna rağmen sonlu ve sınırlıdırlar. O halde Allah'ın ilim ve hikmetini yazmak için mürekkep olarak 


denizlerin dahi yetersiz geleceği aşikârdır. 


«Deniz»den maksat denizin cinsidir. Yani yeryüzündeki Atlas Okyanusu, Büyük Okyanus, Hind Okyanusu ve diğer 
denizlerin hepsi kastedilmektedir. Hepsi mürekkep olsalar ve hepsi de Ce-nab-ı Hakk'in kelimelerini yazmaya 
hazırlansalar (yani ondaki malümat ve hikmetleri yazmaya hazırlansalar) çokluğuna rağmen denizler biter, bir tek 
damla kalmaz. Çünkü bunlar sonludurlar. Rab-binin kelimeleri bitmezden önce onlar biteceklerdir. Çünkü Rab- 
binin kelimeleri sonsuzdur. Velev ki o cennetlere yardım olarak ve fazlalık olarak onların kat kat benzerleri getirilse 
dahi. Çünkü sonu olan şeylerin mecmuu da sonlu olur. Arka arkaya vücuda giren veya biraraya gelen her şey 
sonludur. Bu, Allah tarafından gelmiş bir kelâmdır. Telkin edilen kelâma dahil değildir. Onun içeriğini tahkik 
etmek, mânâsını tasdik için en mükemmel surette getirilmiştir. 


Bu ayetin sebebi nüzulü şudur: 


Huyey bin Ehtab isimli yahudi, Tirmizi'nin İbn Abbas'tan rivayet ettiğine göre şöyle bir sual sorar: «Kitabınızda 
«Kime hikmet verilmişse ona çok hayır verilmiştir» ayeti vardır. Sonra siz «Size ilimden ancak azı verilmiştir» 
şeklinde bir ayet okuyorsunuz». Bu sözün maksadı Kur'an'a itiraz etmektir. Yani ona göre, bu iki ayet arasında 
çelişki vardır. Çünkü hikmet ilmin ta kendisidir. Çok hayır da hikmetin ta kendisidir, onun eserleri değildir. Zira 
aynı şey aynı zamanda hem çok hem de az olamaz. İşte bu ayet bu sinsice sualin cevabını teşkil etmektedir. Ayet 
kâfir ve benzerlerini azlık ve çokluğun izafi hususlardan olduğuna irşad etmektedir. Zira haddi zatında çok olan 
bir şey, başka bir şeye nisbet edilirse pekâlâ az olabilir. Meselâ deniz büyüklük ve çokluğuna ve birkaç misli 
kendisine eklendiği zaman varacağı genişliğe rağmen Allah'ın kelimelerine izafe edildiğinde az olur. 


Bazı kimselere göre bu ayetin nüzul sebebi, yahudilerin Allah'ın Rasülü'ne şöyle demiş olmalarıdır: 


«Sen nasıl oluyor da bütün ümmetlerin peygamberi olduğunu ve tüm milletlere gönderildiğini iddia 
edebiliyorsun? Halbuki sana ilimden ancak insanların muhtaç olduğu kadarı verilmiştir. Halbuki senden ruh 
soruldu. Sen cevap vermedin». Maksatları Ra-sül-ü Ekrem'in davasıyla hâli arasında çelişki olduğunu belirtmek, 
ti. Tabii bu tenakuz onların iddiasına göredir. Çünkü onlar ruhun hakikatini bilmenin insanların ihtiyaç duyduğu 
ilimden olduğu kanaatini taşıyorlardı. Rasül-ü Ekrem ruhun hakikatini ne bir ibare ile ne de bir işaretle ifade etti. 
Onların bu itirazlarının cevabı şudur: Ruhun hakikatinin bilinmesi, insanların din hususunda muhtaç olduğu 
ilimlerden değildir. Peygamberlerin getirilmesi için gönderilmiş olduğu bilgiden değildir. «Siz dünya işlerinizi 
benden daha iyi bilirsiniz» diyen bir zat, insanlann mutlaka muhtaç olduğu her şeyin bilgisini bildiğini iddia etmez. 


Bu ayet (eğer nüzul sebebi bu itirazlar ise), ancak bir sonraki ayet kendisine eklendiği takdirde o itiraza karşı cevap 
teşkil edebilir. Böyle olsa da bir nevi tekellüfe ihtiyaç vaki olur. 1051861 


Hz. Muhammed De Bir Beşerdir 


(110) «De ki: Ben ancak sizin...»Bu Ayetin Tefsiri 


Yani onlara Allah'ın kelimelerinin durumunu açıkladıktan sonra peygamber şöyle demektedir: «Ben sizin gibi 
bir beşerim. AL Tah'm bütün kelimelerinin hepsini biliyorum iddiasında butuna, mam. Bana vahyediliyor ki sizin 
ilâhınız ancak tek bir ilâhtır. İşte bu vahy edilme noktasında sizden ayrılıyorum!» 


«Artık her kim Rabbine kavuşmayı umuyorsa...» cümlesindeki «yeren» fiili «rica» kökünden geliyor. Bu da 
istikbalde sevinci gerektiren bir şeyin olmasını ummak demektir. Bazen korku manâsında da kullanılır. Burada 
«Allah'ın likası»nâan maksat, ölüm meleğinin, hasrın, hesabın, cezanın telakkisinden meydana gelen neticeye 
varmak için bir benzetmedir. Bu hâl, tıpkı uzun bir zamandan sonra neyi getirip neyi bıraktığı haberi kendisine 
büdirilen bir kölenin efendisinin huzuruna gelmesi haline benzetilmiştir. Efendisi ya onu sevinçle, yaptıklarından 
razı olarak karşılayacaktır veya bu yaptıklarından hoşlanmadığı için bunun tam tersiyle ona muamele edecektir. 


Bu yoruma ve «yercu» fiilinin birinci mânâda olmasına göre, ayetin mânâsı şöyle olur: «Kim o hali umuyorsa ve o 
halde Rab-binden gelen bir müjde ile karşılaşmak istiyorsa onu elde etmek için salih bir amelde bulunsun». 


Bazı kimseler ise «Bu, hasrı ve onu takip eden durumlardan kinayedir» demişlerdir. Yani kim hasrı ummakta ise, 
kim güzelce haşrolmayı ummakta ise salih amelde bulunsun. 


Ayetten maksat, «kim haşnn olacağını bekliyorsa salih amelde bulunsun» şeklindedir. Yani salih amel böyle bir 
kimseden Alah tarafından istenilmektedir. Hasrın vuku bulacağını kesinlik-le bilen bir kimseden bu nasıl istenmez? 


Bazı tefsirciler «Lika'dan maksat Allah'ın Cemali'ni görmektir» demişlerdir. Yani kim Allah kendisinden razı olduğu 
halde Kıyamet Günü'nde Allah'ın Cemali'ne doya doya bakmak istiyorsa, salih amelde bulunsun. 


Eğer «lika» burada «korku» şeklinde anlaşılırsa ayetin mânâsı «Kim Rabbinin likasından veya Allah'tan gelen 
cezanın likasından korkuyorsa salin amelde bulunsun» olur. 


«Ve Rabbinin ibadetine hiç kimseyi ortak etmesin» cümlesindeki «şirkaten maksat ya açık veya gizli olandır. Açık 
şirk, Allah'ın ayetlerini ve likasını inkâr edenlerin yaptıkları gibi bir şirktir. Gizli şirk de riya ehlinin ameliyle dünyayı 
isteyenlerin yaptıkları şirktir. 


İbn Cübeyr «Buradaki şirk, riyadır» demiştir. (Bunun benzeri Hasan Basri'den de rivayet edilmiştir), Hadis-i şerifte 
riyaya «En küçük şirk» denildiği de bu şekilde tesbit edilmiştir. 


Burada şirkten riyanın kastedildiğini, «Kim Allah'ın likasını umarsa salih amelde bulunsun» ayeti de tekid 
etmektedir. 


Bir kişi: «Ey Allah'ın Rasülü! Ben bazı yerlerde durur, Allah' m rızasını irade ederim. Fakat bununla beraber benim 
dünyadaki mertebemin de bilinmesini seviyorum. Acaba durumum nedir?» diye sordu. Hz. Peygamber bu ayet 
nazil oluncaya kadar bu soruya hiçbir cevap vermedi (Mücahid de bu şekilde söylemiştir). 


A'meş, Şehr bin Havşeb'ten şöyle rivayet etmiştir: «Bir kişi Ubâde bin Samit adlı sahabeye vardı: «Sana soracağım 
sualden bana haber ver» dedi. «Bir kişi Allah'ın rızasını isteyerek namaz kılıyor. Fakat bununla beraber halk 
tarafından da övülmeyi seviyor. Oruç tutuyor, Allah'ın rızasını talep ederek sadaka veriyor, bununla beraber 
halkın kendisini övmesini de arzuluyor. Allah'ın rızasını talep ederek hacca gidiyor ve halk tarafından sevilmeyi de 
istiyor. Acaba onun durumu nedir?» 


Ubade b. Samit: «Onun bu amellerinden hiçbir kazancı yoktur. Çünkü Cenab-ı Hak «Ben ortakların en hayırlısıyım. 
Kimin benimle beraber bir malı varsa o malın tamamı onundur. Benim ortak mala ihtiyacım yoktur» demiştir.» 
(Yani Cenab-ı Hak «Benimle beraber başka bir mahlük için yapılan bir amelin tamamını o mahlüka veriyorum. 
Çünkü ben şirki kabul etmem» buyurur) diye cevap verir.» 


Bu hususta İbn Kesir bunun gibi daha birçok hadis rivayet etmiştir. İsteyenler ilgili yere bakabilirler (İbn Kesir, 
Tefsir'ül-Kur'an'il-Azim, cilt: 4, sh: 432-435). 


İbn'ul-Münzir İbn Abbas tarikiyle şöyle rivayet etmektedir: «Bu ayet, Allah ile beraber başka bir mabuda tapan 
müşrikler hakkında nazil olmuştur. Bu ayetin müminlerle hiçbir ilgisi yoktur». 


İbn Abbas belli ki burada şirki «hafi» değil de «celi» mânâsına almıştır. Bu takdirde ameli salih emrinin şirkin 
nehyinden önce gelmesinin artık hiçbir yönü olamaz. Ancak zoraki bir tevil ile İslah edilebilir. Umulur ki burada 


şirki, mutlak mânâya, celiyi hafi mânâsına almak daha evlâdır. Her ne kadar şirk, şirk-i celide daha şayi ise de. 
105187) 


Ücretle Okunan Kur'an'dan Sevap Var Mıdır? 


Bu genel anlam içine, ücret ile ölüler için okutulan Kur'an da dahildir. Bu Kur'an'da ölü için de, okuyan için de 
herhangi bir sevap yoktur. Bu belâ ve felaket yaygın bir hale gelmiştir. Halk bundan gafildir. Uyandırılmak 
isteniyor, fakat uyanmak istemiyorlar. İnnâ lillâhi ve innâ ileyhi raciün. 


«Kim abdest gibi taatlarda başkasından yardım talep ederse o da yasak olan şirkte bulunmuş olur» şeklinde bu 


genel anlamı yorumlamaya kalkışan bir kimse mübalağa etmiş olur. 105183) 
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MERYEM SÜRESİ 


Giriş 


Bu sure 98 veya 99 ayet olup Hicret'ten önce Mekke Dönemi'n-de nazil olmuştur. Bazı tefsircilere göre 58. ayeti, 
bazılarına göre de 71. ayeti Hicret'ten sonra Medine'de nazil olmuştur. Bu sure, birçok bahislerle beraber özellikle 
Hz. İsa'nın annesi Hz. Meryem' den ve oğlu Hz. İsa'yı dünyaya getirmesinden bahsetmesi sebebiyle Meryem Suresi 
adını almıştır, 


Bu sure 780 kelime, 3700 harften müteşekkildir. Bu surenin en meşhur ismi Meryem Suresi'dir. Bazıları bu sureye 
«Kaf, Ha, Ya, Ayn, Sad» ismini vermişlerdir. 


Tabarani, Ebu Meryem el-Gassani'nin dedesinden gelen bir rivayeti şöyle naklediyor: 


«Ben Allah'ın Rasülü'ne vardım: «Ey Allah'ın Rasülü! Bu gece bir kız çocuğum oldu» dedim. Hz. Peygamber: «Bu 
gece benim üzerime de Meryem Suresi inmiştir» buyurdu.» 


Bu rivayete bakılırsa bu ismi bu sureye Hz. Peygamber vermiştir. Bu sure Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. Bunu 
Ayşe validemizden, İbn Abbas ve İbn Zübeyr'den böyle rivayet etmişlerdir. Mukatil de «Bu sure Mekke 
Dönemi'nde nazil olmuştur. Ancak 58. ayet müstesnadır» demiştir. Bu surenin 98 ayet olduğu hususu Irak ve 


Şamlılar'dan naklediliyor. Mekkeliler'e göre 99 ayettir. Medıneliler'in sayımına göre iki görüş ortaya çıkmıştır. 98 


veya 99 ayet olduğunu söyleyenler vardır.10511 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

1- Kaf, Ha, Ya, Ayn, Sad 

2- Bu, Rabbinin, kulu Zekeriyya'ya olan rahmetini yâdet-mesidir. 
3- Hani o gizli bir seslenişle Rabbine nida etmişti. 


4- Demişti ki: «Ey Rabbim! Kemiklerim yıprandı. Başımı aklar kapladı. Rabbim sana dua etmekle hiçbir zaman 
bedbaht olmadım». 


5- «Kuşkusuz ki ben ardımdan yerime geçecek olan yakınlarımdan endişe ediyorum. Karım da kısırdır. Tarafından 
bana bir yardımcı ver». 


6- «Bana da, Yakub hanedanına da varis olsun. Rabbim onu rızana mazhar kıl». 
7- (Allah dedi ki): «Ey Zekeriyya! Biz sana Yahya adlı bir oğul müjdeleriz. Daha önce kimseyi ona adaş yapmadık». 


8- (Zekeriyya): «Ey Rabbim! Karım kısır iken, ben de ihtiyarlığın son basamağına ulaşmışken benim nasıl bir 
oğlum olabilir?» 


9- (Melek) «İşte öyledir». (Lâkin) Rabbin buyurdu: «O bana kolaydır. Daha önce sen hiçbir şey değilken seni de 
yaratmıştım» dedi. 


10- (Zekeriyya): «Ey Rabbim! Bana (oğlum olacağına dair) bir alâmet ver» dedi. (Allah): «Senin alâmetin, 
sapasağlam (Fc olduğun halde üç gece (ve gündüz) kimseyle konuşmamalıdır» buyurdu. 


11- Bunun üzerine (Zekeriyya) mâbedden kavminin karşısına çıkarak onlara; «Sabah-akşam teşbih edin» diye 
işaret etti, 105121 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1) «Kaf, Ha, Ya, Ayn, Sad...» Bu Ayetin Tefsiri 


Rivayet olunduğuna göre, bu ayet Kelbi'ye sorulduğunda, o şu hadisi rivayet etmiştir: «Allah kâfidir, hidayet 
edicidir. Alimdir, doğru söyleyendir». 


İbn Abbas'tan gelen rivayet pek değişiktir. Bu rivayette «Kaf» kelimesi «kerim» isminin «fce/»idir. «Ha», «Hadi» 
isminin «tosı-dır. «He», «Hakim» isminin «He»sidir. «Ayn», «alim» isminin >. «Sad», «sadık»m «sadrıdır. 


Başka bir rivayette ayet «O büyüktür, hidayet edicidir, emindir, azizdir ve doğru söyleyendir» şeklinde tefsir 
edilmiştir.. Başka bir rivayette İbn Abbas «Bu Allah tarafından yapılan bir and içmedir, bir kasemdir. Ve Kaf, Ha, 
Yat Ayn, Sad Allah'ın isimlerin-dendir» derken, yine başka bir rivayette «Kaf, Ha, Ya, Ayn, Sad ve Ha, Mim ve Ya, 
Sin ve benzerleri Allah'ın en büyük isimleridirler. İsmi azamdırlar» demiştir. 


Osman bin Said ed-Darimi'nin, Hz. Ali'den «Ey Kaf, Ha, Ya, Ayn, Sad! Beni affet» şeklindeki rivayeti de bu görüşü 
tekid etmektedir. 


ibn Ebi Hatini'in İbn Mesud ve diğer sahabelerden naklettiğine göre, Kaf, Ha, Ya, Ayn ve Sad hece harfleridir. «Kaf» 
«Mülk» kelimesinden, «Ha», «Allah» kelimesinden, «Ya» ve «Ayn», «el-Aziz» kelimesinden, «Sad», «el-Musawir» 
kelimesinden alınmıştır. 


Bunun benzeri Muhammed bin Kâb'dan da rivayet edilmiştir. Ancak bu zat «ya»yı zikretmemiş, «Sad, «Samed» 
kelimesin-dendir» demiştir. 


Bazıları Abdurrezzak'ın Katade'den rivayet ettiği hadise dayanarak «Bu Kur'an'ın isimlerinden birisidir» 
demişlerdir. Bazıları da «Bu, surenin ismidir» demişlerdir ve bir cemaat da bu görüşe katılmıştır. Bazıları da sayılar 
gibi serdedilen harfler oldu-Ğunu söylemişlerdir. 


Bazıları ise «Bunun hakikatini bilmek gaybın bilicisi olan Allah'a aittir» demişlerdir ki en doğrusu da budur. (Bu 
harflerle ilgili bahis Bakara Suresi'nin başında mufassal bir şekilde geçmiştir. Oraya müracaat edilebilir). 


Bu ayet üzerinde Kurtubi şunları zikrediyor: 


«Bedir Savaşı olduğunda ve orada Allah tarafından kâfirlerin ileri gelenleri Öldürüldüğünde Kureyş kâfirleri şunları 
söylediler: «Sizin intikamınız Habeşistan arazisindedir. Necaşi'ye hediye ile bizden akıllı iki kişiyi gönderelim. 
Onları geri getirip Be-dir'de öldürülen insanlarımızın yerine onları öldürelim». 


Bunun üzerine Kureyş kâfirleri Amr b. As ile Abdullah b. Ebi Rabia'yı elçi olarak gönderdiler. Hz. Peygamber'in 
kulağına bu hadise geldiğinde o da elçi olarak Amr bin ümeyye ed-Demri'yi gönderdi ve Necaşi'ye bir mektup 
yazdı. Amr, Necasi'nin huzuruna vardı. Allah Rasülü'nün mektubunu okuduktan sonra Neca-şi, Cafer bin Ebi Talib 
ile diğer muhacirleri huzuruna çağırdı. 


Rahipler ve kumandanlarını da biraraya getirdi. Sonra Cafer'e bunlar için Kur'an okumasını emretti. Cafer, 
Meryem Suresi'ni «Kaf, Ha, Ya, Ayn, Sadn diye okumaya başladığında cemaatta bulunanlar gözleri yaşlı olarak 
ayrıldılar. İşte «Andolsun, sevgi yönünden onların iman edenlere en yakınları, «Biz hıristiyanlarız» diyenlerdir» 
ayeti onlar hakkında nazil oldu (Bunu Ebu Davud zikretmiştir). 


Siyerde geldiğine göre Necaşi, Hz. Cafer'e sordu: «Senin yanında Allah'tan gelen vahiyden herhangi bir şey var 
mı?» (Yani ezberinde bir şey bulunuyor mu?) dedi. Hz. Cafer «vardır» dedi. Necaşi «Bana onu oku» deyince Hz. 
Cafer; «Kaf, Ha, Ya, Ayn Sad» diye başlayan sureyi okudu. Necaşi sakalı ıslanacak derecede ağladı. Onun 
kumandanları da Kur'an'ın azameti Önünde sakallarım ıslatacak derecede ağladılar. Necaşi «Bu Kur'an ile Hz. 
Musa'nın getirdiği Tevrat bir tek yerden çıkıyorlar. Ey Kureyş'in iki elçisi! Gidin. Allah'a yemin ederim, onları hiçbir 
zaman size teslim etmeyeceğim» dedi. 


(2) «Bu, Rabbinin...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayette bahsi geçen Hz. Zekeriyya, Hz. Süleyman'ın torun-lanndandir. Hakim, ibn Mesud'dan rivayet ve tashih 
ederek şöyle dedi: «Zekeriyya, İsrailoğulları'nın en son peygamberidir. Azer'in, Müslim'in oğludur ve Hz. Yakub'un 
soyundan gelmekte- 


ishak bin Bişr ve tbn Asakir, ibn Abbas'tan şöyle rivayet ediyorlar: «Zekeriyya'mn babası Dan'dtr. Dan da 


Beytulmak&is' te vahy yazan peygamberlerin evlatlartndandrr». 
imam Ahmed ile Ebu Ya'la, Ebu Hüreyre'den merfu olarak şöyle rivayet ederler: «Hz. Zekeriyya marangozdu». 


Ayetin mânâsı; «Allah rahmetini Zekeriyya kulunu hatırlata-. cak derecede kıldı veya Allah kuluna rahmetini 
hatırlattı» şeklindedir. Yani kul onun rahmetini hatırlatacak duruma getirildi. Veya ayetin tevili şöyledir: «Kur'an 
insanlara Allah'ın kuluna rahmet ettiğini hatırlattı». 


(3-5) «Hani o gizli bir...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu ayet tıpkı «Rabbinize yalvara yalvara ve için için dua edin. Şüphesiz o, haddi aşanları sevmez» (A'raf: 55) ayeti 
gibidir. 


Ayetin metnindeki « Nadan fiili dua ve rağbet mânâsına gelen «nida» kökünden alınmıştır. Yani Hz. Zekeriyya 
mihrabda iken bu dua ile niyazda bulunmuştur. Nitekim o mihrabda namaz kılmakta iken melekler kendisine şöyle 
seslenir: «Allah sana Yahya'yı müjdeler. O Allah'tan olan kelimeyi (İsa'yı) doğrulayan efendi, iffetli ve saühlerden 
bir peygamberdir». (Al-i imran: 39) 


Bu ayet duanın da namaz içinde olduğunu ve kabulün de yine namaz içinde olduğunu Aortaya koymaktadır. Hz. 
Zekeriyya' nın bu duayı gizlemesi konusunda ihtilaf vardır. 


Bazüan «Kavminden gizledi ki bu yaşta, bu ihtiyarlık döneminde çocuk istedi» diye kendisini kınamasınlar. Ayrıca 
çocuk istemek dünyevi bir işti. Bu sebeple Allah'tan gizlice istemiştir. Eğer Allah duasını kabul ederse zaten 
hedefine varmıştır, eğer vermezse hiç olmazsa kimse bunu bilmez diye gizlice dua etmiştir» demişlerdir. Bazı 
kimseler «Allah'tan başka hiç kimsenin muttali olmadığı bir tarzda, duasını ihlash olarak yaptı demektir»; bazıları 
da «Gizli ameller riyadan daha uşak ve diğer amellerden daha efdal olduğundan dolayı Hz. Zekeriyya bu duayı 
gizlice yaptı» dediler. Bazıları ise «Kavminden gizleyerek bu duayı geceya-rısı yaptı» dediler. 


A'raf Suresi'nde «Duanın gizlisi daha mustehabtır» şeklinde ifadeler geçmişti. Bu ayet te bunu kesinlikle ortaya 
koymaktadır. Çünkü Cenab-i Hak bu gizli dua sebebiyle Zekeriyya *yı övmektedir. Zaten Peygamberimiz «Zikrin en 
hayırlısı gizli olanı, rızkın en hayırlısı kâfi gelenidir» demişlerdir. 


Bazıları da «Gizlice dua etmesi sesinin yaşlılığı sebebiyle zayıf olmasındandır» dediler. Hz. Zekeriyya bu duayı 
yaparken ba-zı rivayetlere göre 60, bazılarına göre 65, bazılarına göre 70, bâzılarına göre 75, bazılarına göre 80, 
bazılarına göre 85, bazılarına göre 90, bazılarına göre 99 ve bazılarına göre de 120 yaşındaydı. Fakat bu en son 
görüş ileride bahsi geçecek sebebe en uygun olanıdır. 


«Kemiklerim yıprandı» dedi. Çünkü kemik bedenin direği sayılır. Beden ona dayanmaktadır. Kemiğe bir zafiyet ve 
gevşeklik isabet ettiği takdirde diğer azalara da bu sirayet eder. Böylece kuvvetten düşülmüş olur. 


Hz. Zekeriyya'nın «Baş bembeyaz alev aldı» sözünden maksat, yaşlılık dolayısıyla saçının ağarmış olmasını, ateşin 
alevlenmesine obenzetmesindendir. Böylece artık kendisinden çocuk olmayacak kadar yaşlandığını 
hatırlatmaktadır. 


«Ey Rabbim! Sana dua etmekle hiçbir zaman bedbaht olmadım» cümlesinden maksat, sana her dua ettiğimde 
duamı kabul ettin. Beni mahrum bırakmadın, demektir. Bu ayet Allah'ın kereminin büyüklüğüne sığınmak ve onu 
vesile kılmak hükmünü getiriyor. 


Hikâye ediliyor ki Hatemi Tai'ye (bazı rivayetlerde Muan Bin Zaid) muhtaç bir kimse gelerek bir şeyler istedi ve 
«Ben o kimseyim ki daha önce bana ihsanda bulunmuştun» dedi. Hatemi Ta-i'de; «Bizim vasıtamızla bize tevessül 
edene merhaba» dedi ve ona ihtiyacını verdi. 


Bazılarına göre ayetin mânası, «Beni taate çağırmanda hiç şekavet sıfatına bürümnedim. Daima sana itaat ve 
ihlasla ibadet eden kimselerden oldum» şeklindedir. (Bu, İbn Abbas'tan da rivayet edilmiştir). 10931 


Duada Riayet Etmesi Gereken 


Rivayet ediliyor ki Hz. Musa bir gün duasında «EyRabbimh dedi. Cenab-ı Hak da ona «Ey Musa, lebbeyk» diye 
cevap verdi. Hz. Musa: «Bu sadece benim için midir, yoksa umumi midir?» diye sorunca Cenab-ı Hak: «Bu 
umumidir. Rablığım ile beni çağıran- herkese böyle derim» buyurdu. 


Bazı kimseler de «Kul duasının kabul olmasını istediği zaman o duaya Allah'ın isim ve sıfatlarından en münasip 
düşenleri getirsin» demişlerdir. 


5. ayette geçen « Mevali» kelimesi kişinin yakınları demektir. Nitekim bu durumu İbn Abbas ve Mücahid bu şekilde 
belirtmişlerdir. Esamm'dan gelen bir rivayete göre «amcazadeleri» demek, tir. Çünkü nesepte (soy bakımından) 
ona en yakın olan bunlardır. 


Bazıları «Onun işine bakan mutlak akrabathn burada kastedilmiştir» dediler. O rivayetlere göre tsrailogullan'nın 
en şerlileri idiler. Hz. Zekeriyya onların kendi yerine geçtiklerinde iyi hareket etmeyeceklerinden korkuyordu. 


«Karım da kısırdır»; yani gençliğinden bugüne (yani ihtiyarlığına) kadar doğurmamıştır. 


«Tarafından bana bir veli (yardımcı) ver»; yani katıksız ve geniş fazlından, her şeyi kapsamakta olan kudretinden 
adi sebepler araya girmeksizin senden bir varis diliyorum. Ayetin sonundaki «Veliyyen» kelimesi zahire göre 
kişinin sulbünden gelen «erkek evlat» demektir. Al-i İmran Suresi'nde Hz. Zekeriyya'nın «Ya. rab! Katından bana 
tayyib bir hürriyet ver» şeklindeki sözü de tekid etmektedir. 105141 


Yakub Kimdir? 


(6) «Bana da, Yakub hanedanına da varis...»Bu Ayetin Tefsiri 


Bu cümle daha Önceki ayette geçen «Veliyyen» kelimesinin sıfatı olur. Yani öyle bir veli ki hem bana hem de 
Yakub hanedanına varis olsun. Yakub'tan maksat Süddi'nin tefsirine göre İbrahim oğlu İshak oğlu Yakub'tur. 
Çünkü Hz. Zekeriyya, Harun1 un çocuklanndandır. Harun da Lavi bin Yakub'un çocuklarından-dır. Aynı zamanda 
Zekeriyya, İmran'ın kızı ve Hz. İsa'nın annesi Meryem'in kızkardeşiyle evliydi. Onun hanımı da Süleyman bir. 
Davud'un zürriyetinden gelir. Hz. Davud, Yakub oğlu Yahud'ur evladıdır. 


Kelbi ve Mukatil; «Bu Yakub, Musa'nın oğlu Yakub'tur. Meryem'in babası İmran'ın kardeşidir» demişlerdir. Bazıları 
«Bu Yakub, Hz. Zekeriyya'nın kardeşiydi» dediler. Verasetten maksat ilimdir. Yani benden de, Al-i Yakub'tan da 
ilmi miras olarak alsın! 


Kelbi der ki: «Musa'nın oğullan tsrailoğullan'mn krallarıydı. Zekeriyya da hahamların başıydı. Zekeriyya kendisine 
verilen varisin alimliği kendisinden, krallığı da Musa oğullarından miras olarak almasını kastediyordu. Böylece 
miras, değişik mânâlara gelmiş oluyor. Yani Hz. Zekeriyya'dan olan miras ilim mirasıdır. Ali Yakub'tan gelen miras 
ise kraliyet ve hakimiyet mirasıdır». 


Bazıları birinci mirasın peygamberlik mirası, ikincisinin de krallık mirası olduğunu söylemişlerdir. 


«Onu rızana mazhar toZ»; yani katında söz ve fiil bakımından da makbul veya razı olunmuş kıl. Yani onu ameli 
salihte muvaffak kıl. Hz. Zekeriyya sanki çocuğun alim ve amil olmasını talep etmektedir. 


Veya onu kullarının arasında peşinden gidilir bir Önder kıl. 


Sekkaki «Bu iki cümlenin de müste'nife cümlesi» olduğu görüşünü tercih etmiştir. Çünkü bu iki cümle (daha önce 
söylediğimiz gibi) «veli» kelimesinin sıfatı olursa, o vakit Hz. Zekeriyya'nın istediği nitelikte bir evlat kendisine 
verilmemiştir. Çünkü Hz. Yahya onun öldürülmesinden önce öldürülmüştür. 


Fakat Keşf sahibi bu görüşü reddeder. Ona göre rivayetler birbiriyle çelişmektedir ve rivayetlerin çoğu Hz. 


Zekeriyya'mn Hz. Yahya'dan önce öldürüldüğü görüşünü desteklemektedir. 


Ayrıca Enbiya Suresi'nde geçen «onun duasını kabul ettik» ayeti Hz. Zkeriyya'nın her isteğinin kendisine verildiği 
mânâsını ortaya koymaktadır. Bu ayetin zahiriyle Hz. Yahya'nın Hz. Zekeriyya'dan Önce helak olduğu şeklindeki 
rivayetin zayıf olduğuna dair delil getirilebilir. 


Bazıları, «Burada veraset ilim veraseti ise o vakit Hz. Yahya' nm babasından önce öldürülmüş olması duanın kabul 
edilmemesine delâlet etmez» derler. Çünkü o babasından ilmi almış ve etkileri uzun zaman devam edecek şekilde 
onu başkalarına aktarmıştır. Fakat maruf olan şudur ki varis, mirası bırakandan sonra yaşar. 105051 


Peygamberlerin Bıraktığı Mal Miras Mıdır? 


Şülere göre, mal peygamberlerden miras olarak kalır. Çünkü veraset kelimesinin hakiki mânâsı mal verasetini 
bırakmaktır. Bu ayette de hakiki mânâdan mecaza, insanı zorlayan bir gereklilik yoktur. 


Celaleddin Suyuti, «Ed->Durr'uLMensur» adlı kitabında tbn Ab. bas, Mücahid, İkrime ve Ebu Salih'ten bu ayetin 
mânâsını «Benim malıma mirasçı olsun» şeklinde rivayet etmiştir. 


Abdurrezzak, Abd bin Humeyd, İbn Cerir ve İbn Ebi Hatim'in Hasan Basri'den rivayet ettiklerine göre, Hz. 
Peygamber şöyle buyurmuştur: «Allah kardeşim Zekeriyya'ya rahmet etsin. Vereselerden gelen bir mesuliyet 
onun üzerinde değildir». Yani geride bıraktığı malda mirasçıların tasarrufundan gelen mesuliyet ona ait değildir. 


Başka bir rivayette «Malına mirasçı olan kimselerden sorumlu değildir» şeklinde gelmiştir. 


Bazıları «Verasetin malda olması zahirdir. Ondan kaçıp da burada peygamberlik miraslığına hamletmek 
manasızdır. Çünkü Cenab-ı Hak «Onu razı kıl» diyor. İlmi verasete de hamletmek car iz değildir. Çünkü ilim 
kesbidir. Burada miras olarak kalan, kesb-siz hasıl olmuştur» dediler. 


Ehl-i sünnetin mezhebi şudur: Bütün peygamberler ne kimseden miras olarak mal alırlar, ne de kimse onlardan 
miras olarak mal alabilir. Çünkü ehli-i sünnet nezdinde bu hususta gelen haberler sahih bulunmuşlardır. Hatta bu 
Şüler'den de böyle gelmiştir. Nitekim Kuleyni « EUKğfi» isimli kitabında Ebu'I-Buhteri'den, Ebu Abdullah Cafer-i 
Sadık'tan şunu rivayet ediyor: «Alimler peygam. herlerin varisleridir.» Bunun mânâsı, peygamberlerin ne dinar 
ne de dirhem olarak miras bırakmamalarıdır. Ancak alimler onların hadislerinden bazılarını miras olarak 
almışlardır. Kim bu hadislerinden birine yapışırsa o dolgun bir paya sahip olmuş demektir. 


(7) «(Allah dedi ki:) Ey Zekeriyya! Biz sana,..» Bu Ayetin Tefsiri 


Meşhur olan görüşe göre bu söz Hz. Zekeriyya'nın duasının hemen akabinde olmuştur. Zira müjde ile doğum 
arasında ancak birkaç ay vardır. Bazıları «Doğum duadan kırk sene sonra olmuştur», bazıları «Altmış sene sonra» 
demişlerdir. Fakat bu iki görüş de zayıftır. Çünkü dayandıkları bir delil yoktur. Doğacak çocuğun ismini tayin 
etmekte sözün tekidi ve o çocuğun şerefi bahis konusudur. Ayetin metnindeki «Semiyyen » kelimesi «isimde ona 
bir ortak kılmayacağız» demektir. Zira «Yahya» ismini daha önce kimse almamıştır. Nitekim bu durum Katade, 
Süddi, İbn Abbas ve ibn Eslem'den rivayet edilmiştir. Bu Hz. Yahya'ya daha fazla şeref vermek ve Allah tarafından 
onu tazim etmektir. Zemahseri'nin dediği gibi bu ayet, insanların kullanmadıkları nadir ve güzel mânaya delâlet 
eden isimlerin kullanılmasının daha uygun olacagına delildir. Araplar isimleri seçerken bu durumu gözönünde 
bulundururlardı. 


imam Ahmed «Zühd»de, İbn'ul-Munzir ve bazı tefsirciler Mü-cahid'den şöyle rivayet etmişlerdir: «Semiyyen» 
kelimesi benzer manasınadır (Ata ve Ibn Cübeyr'den de bunun benzen rivayet edilmiştir). Yani onun gibi bir 
benzer kılmadık. Zira o Allah'a isyan etmediği gibi isyana arzu da belirtmemiştir. Nitekim İmam Ahmed, Hakim 
Tirmizi, Hakim ve ibn Merduveyh, İbn Abbas'tan şöyle rivayet etmişlerdir; «Ademoğulları'ndan hiç kimse yoktur 
ki hata etmesin veya hataya niyetlenmesin. Ancak Zekeriyya oğlu Yahya bu durumdan müstesnadır. Çünkü o ne 
hata işledi, ne de hataya niyetlendi». 


Bu hususta birçok rivayet varid olmuştur. 


Hz. Yahya'ya bu ismin verilmesi onun yaşayacağına işarettir ve bu da hayrı tefaul etmektir. Bunun için değişik 
yörelerde çocukları olup ta yaşamayan veya hiç çocuğu olmayan kimseler onlara buna işaret edecek isimler 
verirler. Mesela Dursun ismini verirler. Aişe ismini veya Yahya ismini verirler. Bu isim Hz. Ze-keriyya'nın istediği 
şekilde Kz. Yahya'ma ona mirasçı olacağına işarettir. 


Bazıları; «Bu ismi annesinin rahmi kendisiyle canlandığından ötürü almıştır» derken bazıları da; «İhtiyar bir baba 
ile ihtiyar bir anneden geldiği ve dirilik manasım ifade ettiğinden dolayı bu ismi almıştır» demiştir. 


Bazılarına göre o, hikmet ve namus ile dirildiğinden ötürü bu ismi almıştır. Bazılarına göre halkı irşad etmekle diri 
kalacağından ötürü bu ismi almıştır; Bazıları ise «Şehit olacağı için kendisine bu isim verilmiştir. Çünkü şehitler 
diridirler» demiş, lerdir. 


Bütün bunlar ihtimallerdir. Hakikatini Allah daha iyi bilir. 
(8) «(Zekeriyya): Ey Rabbim! Karım...»Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetin metnindeki «Atiyyen» kelimesi kurumuş mafsal veiliği kalmamış kemik demektir. Rağıb « Müfredatıma” 
«Atiyyen,Sİ ıslahı ve tedavisi mümkün olmayan bir durum demektir» der. Yani Hz. Zekeriyya «Ben ıslah 
edilmeyecek bir yaşa gelmişim. Hanımım da ihtiyar ve kısır olduğu halde bize nasıl bir evlat vereceksin. Nereden 
gelecek bu evlat?» diyor. Ve bunu Cenab-ı Hakk'a niyaz etmek suretiyle arzediyor. 


(9) «İşte öyledir, dedi...» Bu Ayetin Tefsiri 


Birinci «kâlearân yani fiilin faili, Hz. Zekeriyya'ya gelen melektir. Yani melek «iş sana söylenildiği gibidir» dedi ve 
devamla «Senin Rabbin dedi ki: Bu benim için kolaydır.» Yani ihtiyar bir baba ile ihtiyar bir anneden çocuk doğurup 
dünyaya getirmek benim için kolaydır. Yahya'dan önce seni halkettim. Oysa sen hiç-bir şeydin; yani mevcut 
değildin. Cenab-ı Hak seni yokken, hiç mevcut olmadığın halde seni mevcut kılması gibi Yahya'yı da yaratmaya 
muktedirdir. 


(10) «(Zekeriyya): Ey RabUm...» ıBu Ayetin Tefsiri 


Yani Hz. Zekeriyya meleğin kendisine çocuk müjdesini vermeşinden ve Cenaba Hakk'm «Sen yokken seni 
varettim» demesinden sonra mutmain olmak için bir alâmet istemiştir. Yani «Bir alâmet kılmak suretiyle bu 
bahşettiğin nimeti tamamla» demek istemiştir» 


Bazıları «Bu müjdenin şeytandan değil de Allah'tan olduğuna dair bir alâmet istedi» demişlerdir. Çünkü İblis ona 
bu vehmi vermişti. (Bu tefsir Dahhak'tan rivayet edilmiştir). Süddi de böyle demiştir. Fakat burada dikkat edilecek 
bir nokta vardır: Çünkü Cenab-ı Hak «melekler ona seslendiler» diye haber vermiştir. Bu durum Al-i İmran 
Suresi'nde geçmişti. Oraya müracaat edilebilir. 


Ebu Zeyd'den şöyle rivayet ediliyor: «Hz. Zekeriyya'nın hanımı gebe kaldığında Tevrat'ı okumasına rağmen hiç 
kimse ile konuşamaz hale geldi. Herhangi bir kimseyi çağırmak istese buna gücü yetmiyordu. Bu durum üç gün üç 
gece devam etti». 


Ayetin sonundaki «seviyyen» kelimesi «Tukellime» fiilindeki zamire haldir; çünkü Hz. Zekeriyya'nın 
konuşamaması mucize tarikiyle olmuştur. Yoksa onun dilinde herhangi bir hastalık yoktu. İbn Abbas'tan gelen bir 
rivayete göre «Seviyyen» kelimesi «geceler» kelimesine aittir. Yani o geceler tam ve eşittirler. 


(11) «Bunun üzerine (Zekeriyya)...»Bu Ayetin Tefsin 


Bu ayetteki «mihrab» kelimesi namazın kılındığı yer demektir. (Bu görüş İbn Zeyd'den rivayet edilmiştir). Veya 
buradaki mihrab, oda demektir. Tabersi'nin dediği gibi mihrabın esas mânâsı eşrafın meclisi demektir. Zira eşrafı 
korumak için kimse oraya yaklaştırılmaz. İbadet yerine de mihrab denilir. Çünkü ibadet eden insan tıpkı orada 
şeytanla savaşan bir kimse gibidir. 105! 


Mihrab Bid'at Mıdır? 


Bugün camilerde mihrab diye bilinen yer, Rasülullah döne-minde yoktu. Sonradan icat edilmiştir. İmam 
Celaleddin Suyu-ti, bugün mescidlerde bulunan mihrabın bid'at olduğuna dair bir risale dahi yazmıştır. 


Rivayet edildiğine göre, bir kavim mihrabın arkasında durmuş, içeri girmek ve namaz kılmak için kapının açılmasını 
bekliyordu. Onlar bu halde iken yanlarına beti benzi uçmuş bir vaziyette Hz. Zekeriyya geldi. «Ne oldu sana?» 
dediler. İşte o zaman Yahya onlara: «Sabah ve akşam Allah'ı teşbih edin» diye imada bulundu. (Bu durum Katade, 
İbn Münebbih ve Kelbi'den böyle rivayet edilmiştir. Aynı zamanda Mücahid'den gelen iki rivayetten birisi de 
budur). 


Başka bir ayette «İlla ramzen» denilmesinden de bu anlaşılıyor. İbn Abbas'tan gelen rivayete göre Zekeriyya 
parmaklarıyla toprağa «Sabah-akşam Allah'ı teşbih edin» ibaresini yazdı. Onlar da bunu okudular. Bu rivayet aynı 
zamanda Mücahid'den de gelmiştir. Fakat Mücahid'de «Toprak üzerine yazdı» ibaresi vardır. 


İkrime «Bu ibareyi bir kâğıt üzerine yazdı» diyor. Çünkü Arap lügatinde vahy, yazmak mânâsına da gelir. 


«Tahrir ve Tahbir» sahibi şunları söylüyor: «Hz. Zekeriyya onlara sabah ve akşam teşbih edin, dedi. Zira âdet 
şudur: Kişi kendisinde acaip bir durum görürse veya gördüğü acaiplikte garip bir sanatı, garip bir hikmeti 
müşahede ederse «Subhanallah» der. Hz. Zekeriyya da ihtiyar bir kişi ile kısır bir kadından bir çocuğun meydana 
geldiğini görünce hayret içinde kaldı, teşbihte bulundu ve halkın da teşbih etmesini istedi». 


Bu ayetteki «tesbih»ten maksat namazdır. İbn Ebi Hatim, Ebu'l-Aliye'den rivayet ediyor: «Burada sabah ve ikindi 
namazı kastedilmiştir». 


Bazı alimler «Teşbih burada Allah'ı eksikliklerden uzaklaştırmak demektir» demişlerdir. 195171 


Meal 


12- «Ey Yahya! Kitab'ı (Tevrat'ı) kuwetle tut» (dedik) ve daha çocuk iken ona hikmet verdik. 

13- Katımızdan ona bir rahmet ve temizlik verdik. O (günahlardan) çok sakınan bir kimseydi. 

14- Ana-babasına çok iyilik ederdi. O isyankâr bir zorba değildi. 

15- Doğduğu günde, öleceği günde ve diri olarak (kabrinden) kaldırılacağı günde ona selâm olsun! 


16- (Ey Muhammedi) Kitapta, Meryem'i de zikret. Hani o ailesinden ayrılarak (Kudüs'ün) doğu tarafında bir yere 
çekilmişti. 


17- (Meryem) onlardan yana bir perde çekmişti. Biz de onaruhumuzu (Cebrail'i) gönderdik. O da ona tam 
bir beşer şeklinde göründü. 


18- (Meryem): «Ben senden, çok esirgeyici olan Allah'a sığınırım. Eğer Allah'tan korkan bir kimse isen (bana 
dokunma)» dedi. 


19- (Ruh): «Ben sadece sana tertemiz bir erkek çocuk bağışlayayım diye (gönderilmiş) Rabbinin bir elçisiyim» 
dedi. 


20- (Meryem): «Bana bir erkek dokunmadığı ve iffetsiz de olmadığım halde benim nasıl bir çocuğum olabilir?» 
dedi. 


21- (Ruh): «İşte öyledir» dedi. Rabbin buyurdu: «O bana kolaydır. Biz onu insanlara bir delil ve tarafımızdan bir 


rahmet kılmak için (bunu yapacağız). Bu karara bağlanmış bir iş idi». 
22- Böylece (Meryem) ona gebe kaldı. Bunun üzerine onunla (ailesinden) uzak bir yere çekildi. 


23- Derken doğum sancısı onu bir hurma dalına tutunmaya sürükledi. (Meryem): «Keşke bundan önce 
ölseydim de unutulup gitseydim» dedi. 


24- Altından bir ses ona şöyle seslendi: «Tasalanma! Rabbin senin alt tarafında bir su arkı meydana getirdi». 


25- «Hurma dalını kendine doğru silkele de üzerine olgun ve taze hurma dökülsün».19513l 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(12) «Ey Yahya!.....Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetin metnindeki «elKitab» ya Tevrat veya Hz. Yahya'ya Özel olarak gönderilen bir kitap veya Hz. ibrahim'in 
sahifeleri yahut da Cenab-ı Hakk'in bütün kitapları demektir. Böylece anlaşılıyor ki İbn Atiyye'nin «Burada Kitap 
ile kastedilen Tevrat' tır, başka bir şey değildir» şeklindeki iddiası zayıftır. 


Ebu Nuaym, İbn Merduveyh ve Deylemi, ibn Abbas kanalıyla Allah'ın Rasülü'nden şöyle rivayet ederler: «Allah 
ona (yani Yahya'ya) yedi yaşında olmasına rağmen anlayış ve ibadet zevkini vermiştir». 


İbn Abbas'tan merfu olarak başka bir rivayet daha gelmiştir:. Çocuklar Hz, Yahya'ya: «Gel, bizimle oyna» dediler. 
Yahya onlara sordu: «Biz oyun için mi yaradilmışız? Gidin, namaz kılın)), işte «Ona çocuk iken hikmet verdik» 
cümlesinin mânâsı budur. 


Zahire bakılırsa burada hüküm «hikmet» demektir. Bazıları «akıl» mânâsına geldiğini bazıları «hizmet edeplerini 
bilmek», bazıları «Doğru olan feraset», bazıları ise «peygamberlik» demek olduğunu söylemişlerdir. Bu 
sonuncusu birçok alimin paylaştığı bir görüştür. 


Ona nübüvvet yedi yaşında iken veya iki veya üç yaşında iken verildi. Fakat peygamberlerin çoğuna, kırk yaşına 
gelmezden önce peygamberlik verilmemiştir. 


(13-15) «Katımızdan ona bir rahmet ve...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Hanan» kelimesi rahmet manasınadır. Nitekim Cenab-i Hak hakkında bu mânâ ile «el-Hannan» ism-i celili 
kullanılmıştır. Rahmet mânâsına olduğunu Hasan Basri, Katade, Dahhak, İkrime ve Ferra söylemişlerdir. Ebu 
Ubeyde «İbn Abbas'tan da böyle bir rivayet vardır» demektedir. 


Ayetin metninde geçen «Zekâien» kelimesi bereket demek-tir. Nitekim İbn Ebi Hatim, İbn Abbas'tan böyle rivayet 
etmektedir. Hz. Yahya'ya bereketin verilmesinin mânâsı onun mübarek, yararlı ve hayrın öğreticisi kılınmasıdır. 
Bazıları «Burada zekât bilinen sadakadır ve Hz. Yahya'nın vermekte olduğu sadakalar kastedilmektedir» derler. 
Yani halka sadaka olarak verilecek şeyleri kendisine verdik. 


Zeccac, «Zekât kelimesi günahlardan tertemiz olmak anlamındadır» demiştir. 


Ayetin metnindeki «Takiyyen» kelimesi itaatkâr, günahlardan uzak duran demektir. Birçok hadiste Hz .Yahya'nın 
günah işlemediği gibi herhangi bir günaha teşebbüs de etmediği belirtilmiştir. 


Yahya Allah'tan daima, korkardı. EĞer onun gözü üzerine katran, zift dahi konulmuş olsaydı gözyaşları onu delerdi. 
Gözyaşları onun mübarek yüzünde bir çukur yapmıştı. 


Ayetin metnindeki «Berren» kelimesi çokça ihsan etmek de-mektir. Yani anne ve babasına karşı çokça ikram 
ediyordu. 


«Cebbaren» kelimesi mutekebbir, hakkı kabul etmekten kaçman, hakka baş eğmeyen veya kendisini halktan daha 


büyük gören demektir. 


Bazılarına göre, «Cebbar» hiç kimsenin kendisinde bir hakkı olmadığı düşüncesinde olan kişi demektir. İbn Abbas, 
«Cebbar o kimsedir ki öfke anında vurur ve öldürür» demiştir. 


«Asiyyen» kelimesi Allah'ın emrine muhalefet eden demektir. Bazıları «Anne ve babasına karşı gelen» anlamına 
geldiğini de söylemişlerdir. 


Taberi'nin görüşüne göre, «Selâm» kelimesi Allah'tan emin olmak demektir. Yani doğduğu günde onun üzerine 
selâm vardır. İnsanoğulları'nın şeytandan aldığı yaralan almamıştır. Öldüğü günde de üzerinde selâm vardır. 
Çünkü dünyadan ayrılmak vahşeti onun için daha kolaylaştırılmıştır. Kabir azabından da emindir. Ve dipdiri olarak 
haşredileceği günde de onun üzerine selâm vardır. Yani Kıyamet'in şiddetinden, ateşin adabından emindir. 


Bu ayet-i celile hasrın ruhani değil cismani olduğuna işaret etmektedir. 
(16-18) «Kitapta Meryem'i de zikret. Hani o...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu ayetler Hz. İsa'nın muhterem validesi olan Hz. Meryem hakkında gelen ayetlerdir. Bu ayetler, Hz. Yahya 
bahsinde geçen ayetlerden başka bir konuyu işlemektedir. Burada muhatab Hz. Peygamberdir. Cenab-ı Hak önce 
Hz. Zekeriyya ile Hz. Yahya' nin, sonra da Hz. Meryem'in kıssasını anmasını ona emretmiştir. 


«EUKitab» kelimesi ile kastedilen, bu sure-i celiledir. Bütün Kur'an değüdir. Çünkü bu sure Hz. Zekeriyya'nın 
kıssasıyla başlamış, Hz, Meryem'in kıssası onun akabinde gelmiş ve böylece diğer peygamberlerin kıssaları da 
zikredilmiştir. Yani bu surede Hz. Meryem'in kıssasını halka söyle! 


Meryem aile efradından uzaklaştı. Beytulmakdis'in doğuya düşen bir mekânına vardı (Veya evinden uzaklaştı ki 
bütün vaktini ibadete sarfetsin). Bazı görüşlere göre Hz. Meryem hayızdan temizlenmek için bir duvara (veya bir 
dağa) sığınarak yüksek bir yere oturdu veya bir elbise ile perde yaparak yüksek bir yere çıktı. 


İbn Ebi Hatim, ibn Abbas'tan şöyle rivayet etmektedir: «EhH kitab üzerine de Kâbe-i Muazzama'ya gitmek ve 
haccetmek farz kıhndt. Onlan Kabe'ye gitmekten çeviren, Cenab-ı Hakk'ın bu ayetidir ve bunun için de onlar 
güneşin doğuş noktasına doğru durur, namazlarını eda ederler. Yani ibadetlerini yapar, istav. roz çıkarırlar». 


Başka bir rivayette hırlstiyanlann doğuyu kıble edinmelerinin nedeni olarak Hz. Meryem'in aile efradından ayrılıp 
doğuya düşen bir mekâna gitmesi gösterilmiştir. Fakat bazıları «Hz. Musa döneminde Hıristiyanlar Beytulmakdis'e 
yönelirlerdi. Doğuya yönelmeleri ancak Hz. İsa'nın refedilmesinden sonradır ve onların azizlerinden bazılarına Hz. 
İsa'nın görünerek böyle emretti, ğini iddia ederler» demektedirler. Mümkündür ki doğuda olan bir mekânı Cenab- 
ı Hak, Meryem için seçmiştir. Çünkü doğu, aydınlığın çıkış noktasıdır. Cenab-ı Hak, Hz. İsa'nın nurunun zahir 
olacağı vaktin yakın olduğunu biliyordu ve böylece manevi nurun nur cihetinde meydana gelmesi daha uygun 
düşüyordu. 


Bazıları da «Burada mescidin içinde, Hz. Meryem'e ait olan yer kastedilmektedir» dediler. Çünkü Meryem hayza 
girdiğinde teyzesinin evine giderdi. Temizlendikten sonra mescide gelirdi. Meryem abdest aldığı banyoda 
bulunduğu bir dönemde Hs. Cebrail tüysüz, saçı kıvrık, pırıl pırıl parlayan bir genç şeklinde ona göründü. Ayetteki 
«Ruh» kelimesinden Hz. Cebraü kastedilmektedir. Hz. Cebrail'e «Ruh» denilmesinin sebebi dinin onunla ve onun 
getirdiği vahyle dirilmesidir. «Bizim ruhumuz» denilmiş olması da onu şereflendirmek içindir. Tıpkı Kabe'ye 
«Allah'ın evi» denilmesi gibi. Melek, Meryem için tastamam bir beşer şekline girmişti. Bazıları «Beytulmakdis'in 
hizmetçilerinden ve Hz. Meryem'in de yakınlarından olan Yusuf'un suretine girdi» demişlerdir. Ta ki Meryem onun 
dediklerine kulak versin ve telkinlerini alsın. Zira melek, melek suretiyle Hz. Meryem'e görünmüş olsaydı ondan 
ürkerdi, konuşmasını dinlemesine imkân olmazdı. «Eğer Allah'ın emrinden sakınan birisi isen senin şerrinden 
Rahman'a stğını-rtm» sözü Hz. Meyrem'in kalbine görünen meleğe herhangi bir meyletmenin hutur etmemiş 
olduğunu ifade ediyor. Meleğin güzel surette görünmesi onun şehvetini tahrik için değil ancak meleklerin beşer 
suretine girdiklerinde güzel bir beşer suretine gir-melerindendir. Nitekim Cebrail, Rasül-ü Ekrem'e Dihyeful-Kelbi 
adlı ve fizyonomisi çok güzel olan bir sahabinin şeklinde görün, müştür. Muteahhir alimlerinden bazıları «Hz. 
Meryem'in Allah'a sığınması, şehvetinin kabarmasından ve görünen zata doğal olarak meyletmesinden ileri 
geliyor» demişlerdir. Nitekim Cenab-ı Hak, Hz Yusuf'tan hikâye ederek şöyle buyurmuştur: «Eğer o kadınların 


hilesini beden uzaklaştırmazsan onlara meyledebilirim»; yani tabiatın gereği olarak, şehevi kuvvetin bir isteği şek- 
ünde Hz. Yusuf'ta bu meyil mevcuttu. Ancak böyle bir meyil Hz. Meryem'in iffetsizliğine delâlet etmez. Bilakis 
onun afif olduğunu gösterir. Çünkü böyle bir meyil tabiidir, ihsanın zapt-u rabtı altında değildir. 105091 


Temessül Meselesi 


Cebrail'in bir beşer şekline girmesi (temessül etmesi) çözülmesi zor bir konudur. Çünkü Cebrail, birçok haberde 
varid olduğuna göre büyük bir cüsseye sahiptir. İnsan cüssesi miktarına girdiği zaman eğer insan cüssesinden fazla 
olan parçalan düşmüşse Cebrail olmaması lâzım gelir. Eğer parçalar birbirlerine girmişse ve onlardan herhangi bir 
şey düşmemişse bu muhal olur. Ayrıca temessül mümkün ise o vakit güven ortadan kalkar. Kesinlikle şu anda 
görülen «Zeyd'dir» denilemez. Çünkü temessül ihtimali yardır. Üstelik insanın suretine temessül caizse, başka bir 
surette temessül etmesi niçin caiz olmasın ? Mesela sivrisinek ve benzerlerine temessül etmesi niçin caiz olmasın? 
Malümdur ki buna çeken her görüş bâtıldır. Ayrıca eğer temessül mümkün ise Ra-sülullah'm Bedir Günü'nde 
savaştığını bildiren haberler gibi müte-vatir haberlere güvenmek ortadan kalkar. Çünkü mümkündür ki savaşan o 
değil de ona temessül edendir. 


Birinci itiraza şu cevap verilmiştir: 


Cebrail'in az ve asli parçalarının ve fazla olan parçalarının olması mümteni değildir. Binaenaleyh asli parçalarıyla 
bir beşerde temessül edebilir. Tabii bu da «Cebrail cisimdir» diyenler katında böyledir. Cebrail'in ruhani olduğunu 
söyleyenlere gelince, onun ba-zan büyük bir cisim şeklinde bazan da küçük bir cisim şeklinde görünmesi hiç te 
uzak bir ihtimal değildir. 


İkinci itirazın cevabı: 


Bu hepsinin arasında Müşterek'ul-ilzam'dir. Çünkü kadir olan yaratıcımı? varlığını ikrar eden bir kimseye göre, 
Cenab-ı Hakk'ın mesela Zeyd'in bir benzerini yaratması mümkündür. Bu imkânla beraber o zaman güven ortadan 
kalkar ve daha önce geçtiği gibi kesinliğin hükmü de olmaz olur. Yani kesinlik diye bir şey kalmaz. e Böylece Allah'ın 
varlığına inanmayıp da hadiseleri feleki teşekkül ve bileşimlere isnad eden kimseye de aynı itiraz yapılabilir. Çünkü 
öyle bir hadisenin benzerini isteyen bir birleşmenin oluşması mümkün olur. Eğer bu mümkün ise yine kesin diye 
bir hüküm ortada kalmaz. Umulur ki böyle bir şey nadir olduğu için, hisse dayanmakta olan normal ilimlerde bu 
herhangi bir zarar meydana getirmez. Binaenaleyh şu anda gördüğümüz Zeyd'in, Zeyd'in kendisi olduğu 
hususunda şüphe etmek gerekmez. 


Üçüncü itirazın cevabı: 


Bu tecvizin (yani imkânın) aslı akılda kaimdir. Bunun fasid olması ise sem'i delillerle bilinebilir. Bu üçüncü itirazın 
cevabı aynı zamanda dördüncüsüne de cevap demektir. 


Fahreddin Razi böyle söylüyor. Alusi, Fahreddin Razi'den bunu naklettikten sonra «Benim nezdimde temessül 
meselesinin (eğer Cebrail cisimdir dersek) durumunu Allah'a havale etmek daha uygundur. Âkil burada kesin bir 
şey ortaya koyamaz» demektedir, 1051101 


Hz. Meryem, Allah'ın «Rahman» ismini zikretti ki Allah onun kendisini müdafaadan aciz olduğuna merhamet 
etsin. 


Ayetin sonundaki «Takiyyen» kelimesi takva kökünden gelmektedir. «Bu kelime salih veya fasık bir kişinin adı idi» 
şeklindeki tefsir sahih değildir. 105111 


Hz. Cebrail'in Meryem'e Söyledikleri 


(19) «(Ruh): Ben sadece sana tertemiz bir...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ben ancak senin emrine sahip olan, senin maslahatına bakan ve kendisine sığınılmakta olan Rabbinin elçisiyim. 
Kendisinden şerr gelecek sandığın bir kimse değilim. 


İbn Abbas'tan gelen rivayet şöyledir: Meryem; «Senin şerrinden Rahman'a sığınıyorum», dediği zaman Cebrail 
tebessüm ederek: «Ben ancak senin Rabbinin elçisiyim. Tertemiz bir erkek çocuğun sana hibe edilmesine bir 
sebebim. Senin eteğine üfle-mek suretiyle sebep olmak için gönderildim» demiştir. 


Ayetin sonundaki «Zekiyyen» kelimesi günahtan temiz olan demektir. Bazı görüşlere göre peygamber demektir. 
Bazılarına göre ise hayr yönünden birinden diğerine doğru terakki anlamına gelir. Binaenaleyh zekâ kelimesi 
manevi ve maddi artışı kapsayan bir mânâya gelmektedir. Bazı müfessirler Cebrail'in ona gönderilmesini 
Meryem'in peygamber olduğuna delil ittihaz etmiş-lerdir. Onlara cevap «Böyle bir şey için gönderilmek ille de 
peygamberliği gerektirmez!» şeklindedir. 


(20-21) «(Meryem): Bana bir erkek dokunmadığı ve...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Meryem son derece hayrete düştüğünden ötürü sanki meleğin «Sana tertemiz bir oğlan hibe etmek için Rabbin 
beni gönderdi» sözünü işitmemiş gibi bu suali sormuştur. 


Ayetin metnindeki «Kale» (dedi) fiilinin faili melektir. «Line- 


calehu» fiilinin başındaki «lam» harfi hazfedilmiş bir hükmün nedenidir. Yani bu erkek çocuğun sana hibe 
edilmesinin nedeni onu bütün insanlara veya müminlere ayet ve burhan ve ayrıca bizden (Cenab-ı Hakk'tan) gelen 
bir rahmet kılmak içindir. 


İbn Abbas «İnsanlar ona bakıp da bizim kudretimizin kemâline vakıf olsunlar, onun getirdikleriyle hidayet olsunlar, 
ve onun irşadıyla yollarını bulsunlar diye bunu yaptık demektir» diyor. 


Ayetin sonundaki « Makâiyyen» kelimesinin mânâsı muhkem veya takdir edilmiş ve Levh-i Mahfuz'a yazılmış 
demektir. Yani bizim ezeli hükmümüz buna bağlanmış ve Levh-i Mahfuz'da yazılmıştır. Elbette bu erkek çocuk 
sana bir kimsenin dokunması bahis konusu olmaksızın gelecektir. 


Bu kelime hakiki mânâsına da gelir. Bu cümle esasında ya bütün konuşmanın veya sadece son cümlenin bir 
zeylidir105121. 


Hz. Meryem Gebe Kaldığında Kaç Yaşında İdi? 


(22) «Böylece (Meryem) ona gebe kaldı...»Bu Ayetin Tefsiri 


İbn Abbas'tan gelen rivayete göre Meryem meleğin sözüne inandı. Melek ona yaklaşıp üfledi. Meleğin nefesi onun 
içine girdikten sonra Hz. İsa'ya gebe kaldı. 


Bazıları «Melek yaklaşmadı, ona vardıktan sonra o da Hz. İsa'ya gebe kaldın demişlerdir. 
Bazıları « Melek yaklaşmadı, uzaktan üfledi. Meleğin nefesi 


ibn Cüreyc'ten gelen rivayete göre melek onun koluna üfledi ve hadise böylece cereyan etti. Bazıları ağzına, 
bazıları eteklerine üflendiği şeklinde yorumlar getirmişlerdir. 


O zaman Hz. Meryem'in kaç yaşında olduğu ihtilaflı bir noktadır. Bazılarına göre «13 yaşındaydı», Vehb ve 
Mücahid'den gelen rivayete göre «15 yaşındaydı». Bazıları «14», bazıları «13» ve bazıları da «20 yaşındaydı ve 
Hz. İsa'ya gebe kalmazdan önce de iki kez hayız görmüştü» dediler. Bazılarına göre Hz. Meryem hiç hayız 
görmemiştir. Hayızdan daima tertemiz kalmıştır. 1051131 


Hz. İsa Ana Rahminde Ne Kadar Durdu? 


Hz. İsa'nın, annesinin karnında kaldığı müddet hususunda da ihtilaf vardır. İbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre 
tıpkı diğer insanlar gibi annesinin karnında dokuz ay kalmıştır. (Bu görüş Muhammed el-Bakır'dan da rivayet 
edilmiştir). Çünkü eğer Hz. Meryem diğer kadınlara bu hususta muhalefet etmiş olsaydı bu kıssa içinde o da 
zikredilirdi. Madem ki zikredilmedi o da normal seyrini takib etmiş demektir. Bakır'dan gelen başka bir rivayete 
göre ise Hz. İsa, annesinin rahminde bir saat kalmıştır. Yani ona gebe kalır kalmaz Hz. İsa'yı doğurmuştur. Buna 
«Kesinlikle İsa'nın durumu Allah katında Adem'in durumu gibidir. Ce-nab-t Hak Adem'i topraktan yarattı. Sonra 
ona «Ol» dedi, o da oluverdi» ayetini delil getirmişlerdir. Yani bu ayet açıkça belirtiyor ki Cenab-ı Hak ona açıkça 
«Ol» demiş, o da oluvermiştir. Yani onda gebeliğin şu kadar devam etmesi tasavvur edilemez. 


Ata, Ebu'l-Aliye ve Dahhak'tan gelen bir rivayete göre Hz. İsa Hz. Meryem'in karnında 7 ay durmuştur. Bazıları «6 
ay», bazıları «bir saatte gebe kalmış, bir saatte sur etlendirilmiş, bir saatte de doğup dünyaya gelmiştir» 
demişlerdir. Rivayetlerin meşhuru annesinin karnında 8 ay kaldığıdır. 


Alusi, Ruh'ul-Meani'de «Bu birbirleriyle çatışan sözlerin hiçbiri benim nezdimde doğruluk bulmamıştır. Ancak ben 
birinci görüşe meylediyorum. İkincisi için delil getirmek de düşünmekten hali değildir» demiştir. 


Hz. İsa, Meryem'in karnında iken Meryem uzak bir mekâna gitti. Yani ailesinden uzak ve dağın arkasında bulunan 
bir yere gitti. Abdullah bin Ahmed «Zevaid-i Zühd» adlı eserinde Nevf'ten şöyle rivayet etmektedir: «Cebrail, 
Meryem'in eteğine üfledi. Meryem hamile kaldı. Ağırlaşıncaya kadar ve kadınların doğum anında hissettiklerini 
hissedinceye kadar kaldı. Kendisi peygamberlik ailesinde bulunuyor ve o kökten geliyordu. Utandı, kavminden 
kaçtı. Doğuya doğru yol aldı. Kavmi onu aramaya çıktı. Her rastladıkları kişiye «Şöyle şöyle bir kız gördünüz mü?» 
diye soruyorlardı. Hiç kimse onlara bir haber vermedi. Böylece Cenab-6 Hakk'ın haber verdikleri tahakkuk etti». 


(23) «Derken doğum sancısı...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin başında gelen «Feeccaeha» fiili; onu zorladı, sürükledi demektir. İbn Abbas, Mücahid, Katade ve Sücidi'den 
gelen rivayete göre doğum sancıları onu orada bulunan bir hurma ağacına, doğum anında dayansın veya ona 
tütünsün diye sürükledi. Veya onunla başkasının gözünde kendisi kaybolsun diye hurma ağacına doğru 
sürüklendi. Ayetin metnindeki «Cizğ» keilmesi ağacın damarlarından dalların yayılıp dağıldığı noktaya kadar olan 
kısma denilir. Bazen dallar için de aynı kelime kullanılır. Bu hurma ya rastgele bir hurma ağacıydı veya belli bir 
hurmaydı. Bazen «Bu hurma ağacı Miraç Gecesi'nde Rasülullah'a gösterilmişti ve onun nezdinde belliydin 
denilmiştir. Bazıları «O ağaç tâ bugüne kadar mevcuttur» derler. Meşhur olan görüş Meryem ona gelmezden önce 
onun var olduğu şeklindedir. Nitekim rivayetler de böyle ifade etmektedirler. Mesela İbn Abbas, «Meryem'in 
doğum sancılan şiddetlenince orada bir tepeciği gördü, süratle otaya çıktı. Orada çürümeye yüz tutan, üzerinde 
ne bir yaprak ne de bir meyve bulunmayan bir hurma ağacını gördü. Ona sırtım dayadı. Doğumu yaptıktan sonra 
o ağaç yeşillendi ve meyve tuttu. Cenab-ı Hak ona: «Dalı kendine doğru silkele. Meyve düşsün de ye, dedi» 
demiştir. 


Bazıları «Bu hurma ağacı daha Önce yoktu. Allah onu o saman yarattı» demişlerse de bu görüş pek kuwvetli 
değildir. Doğum kış mevsimine rastlamıştı. Cenab-i Hakk'm Meryem'i o ağaca kadar gitmeye muvaffak kılmasının 
nedeni içindeki üzüntüyü biraz olsun hafifletmek içindi. Çünkü ağaçta meyve yoktu. Kış mevsiminde ağaçta meyve 
olması zaten beklenilemezdi. Fakat meyve tuttu. Bu da Meryem'den gelen çocuğun ölüleri dirütmeye kadir 
olacağına ve tatlı meyveler gibi insanlara nafi olacağma işaretti. 


«(Meryem): Keşke bundan önce ölmüş olsaydım dedi»; yani bu yükü aldığım zamandan Önce ölseydim veya bu 
doğum meselesi gelmezden Önoe ölmüş olsaydım! 1051141 


Ölüm Ne Zaman İstenebilir? 


Meryem'in kendisiyle Cebrail arasında geçen sözlere vakıf olmasına rağmen böyle söylemesinin nedeni halktan 


utanması, kınanmaktan korkması veya insanlar hakkında konuşarak günaha girmekten sakınmasıdır. Bu ayet 
işaret ediyor ki Meryem bir ses işitti: « Ey Allah'tan başka insanlar tarafından tapılacak olan kadın» diyordu o ses. 
Bundan ötürü Meryem üzüldü ve ölümü tememni etti. Böyle bir şey için Ölümü temenni etmek mekruh değildir. 
Fakat bir hastalık veya fakirlik veya meşakkatten, düşmanın sıkıştırmasından veya dünyanın herhangi bir 
felaketinden ötürü Ölümü temenni etmek mekruhtur. Sahih-i Müslim'de ve başka kaynaklarda Hz. Peygamber'in 
şöyle dediği yer almaktadır: «Sakın sizden herhangi bir kimse başına gelen bir zarardan ötürü ölümü temenni 
etmesin. Eğer ille de ölümü temenni etmesi gerekiyorsa şöyle desin: Yarab, hayat benim için hayırlı olduğu 
müddetçe beni diri bırak. Vefat benim için hayırlı olduğu müddet beni öldür». 


«Nesyenn kelimesi unutulmuş demektir. Yani ben bir çaput gibi durumu kale alınmayan ve kendisine iltifat 
edilmeyen bir şey olsaydım. 


Ayetin sonundaki «Mensiyyen» kelimesi hiç kimsenin kalbine gelmez, ona hiç kimse iltifat etmez, dönüp bakmaz 
olduğu şeydir. 


(24) «Altından bir ses...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu, Meryem'in altından ona seslenen Cebrail'in sesidir. Nitekim bu durum İbn Abbas ve Nevf'ten rivayet 


olması demektir. Zira Cebrail o tepenin altında durmuştu. 


Ebu Hayyan «El Bahr» adlı tefsirinde Hasan Basri'den şunu nakletmektedir: «Cebrail, Meryem'in bulunduğu 
yerden daha alçak bir yerde durup ona seslendi. Cebrail'in böyle bir yerde durması Meryem'in durumunu tazim 
içindir. O anda Meryem'in huzurunda bulunmaktan sakınmak içindir». 


«Cebrail onun altında durup, doğacak çocuğu almak için ona ebelik yapmak istiyordu» şeklindeki tefsir, Allah'ın 
vahyine emin olan bir zatın şanına lâyık değildir ve böyle bir tefsire iltifat etmemek gerekir. 


Bazıları «Min tahtiha» ibaresindeki zamirin hurma ağacına raci olduğunu söylemişlerdir. Fakat Ebu Hayyan 
tefsirinde «Seslenen Hz. İsa idi, zamir de Meryem'e racidir. Yani Meryem erkek bir çocuk doğurdu. Cenab-ı Hak 
da o doğum anında o çocuğu konuşturdu. Çocuk annesinin altından annesine seslendi demektir» diyor. (Bu tefsir 
Mücahid'den, Vehb'den, İbn Cübeyr'den, İbn Ce-rir'den, İbn Zeyd el-Cübbai'den rivayet edilen bir tefsirdir). Ta- 
bersi de bu tefsirin aynısını Hasan Basri'den rivayet etmiştir. 


«Ey Meryem, üzülme. Kesinlikle Allah senin altında bir su arkı kılmıştır»; yani senin bulunduğun yerden biraz 
aşağıda bir su arkı senir emrine verilmiştir. Sen ak dersen akar, dur dersen durur. 


Ayetin sonundaki «Seriyyen» kelimesi su arkı demektir. Nitekim bu durumu Hakim « Mustedreksinde Bera' bin 
Azib'den rivayet etmiştir. Hakim, «Bu hadis Şeyheyn'in şartı üzerine sahihtir» demiştir. Buhari de hadisi mevkuf 
olarak zikretmiştir. Abdurrez-zak, İbn Cerir, İbn Merduveyh tefsirlerinde bu hadisi mevkuf olarak zikretmişlerdir. 
Bu hadisin merfu hadis olması sıhhat bulmamıştır. Nitekim Celaleddin Suyuti bunu izah etmiştir. 


İbn Abbas'm rivayetine göre bu su arkı Ürdün'den akıp gelmekte idi. Cenab-ı Hak onu oradan akıttırdı, çünkü 
Meryem susamıştı. Rivayete göre Cebrail ayağını yere vurdu, tatlı bir su pınarı yerden fışkırdı. Böylece bir ark 
haline geldi. 


Bazıları da «Hz. İsa bunu yaptı» derler. Nitekim bu Ebu Ca-ferv n böyle rivayet edilmiştir. Bazıları «Bu ark daha, 
önce mevcuttu. Ancak Cenab-ı Hak, Meryem'in dikkatini onun üzerine çektin dediler. Ark'a «Seriyyen» denilmesi, 
oradan suyun akıp gitme-sindendir. Hasan Basri, İbn Zeyd ve Cübbai'ye göre bu kelime ile kastedilen Hz. İsa'dır. 
O zaman bu kelime «serv» kökünden gelir ve büyüklük demektir. Yani Cenab-ı Hak senin altında şanı yüce, kıymeti 
çok âli olan bir oğlan çocuğu kılmıştır. Bu cümle üzüntünün yok olmasının nedenidir. Yani üzülme, çünkü bunları 
Cenab-ı Hak yapmıştır. 


(25) «Hurma dalını kendine...» Bu Ayetin Tefsin 


Ayetin başındaki «Huzzi» fiili sağa sola sallamak mânâsını ifade eder. Yani onu kendi yönüne çek, sağa sola silkele. 


O senin için olmuş, koparılmaya elverişli olan hurmaları dökecektir. 


İbn Abbas'tan gelen rivayete göre o hurma ağacının önce kökü vardı, başı yoktu. Meryem onu salladığı zaman 
tomurcuklar çıkmaya başladı. Sonra Meryem tomurcuğa baktı. O kabuklar arasından çıkıyordu. Sonra yeşillenip 
Belh denüen hâle geldi. Sonra kırmızılaşarak zevh haline geldi. Sonra yaş hurmaya dönüştü. Bütün bunlar gözün 
açıp kapanması zamanına sığdırıldı. Böylece olgun hurmalar onun yanma düşürülüyordu. 


Zahire bakılırsa bu ağaç ancak hurma vermiştir. Fakat bazıları «hurma ile beraber muz da yetiştirdi» demişlerdir. 
Sadece hurma vermesi lohusa kadınlara yararlı olmasındandır. Muham-med Bakır'dan gelen bir rivayete göre yaş 
hurma gibi lohusa kadınlara şifa veren hiçbir şey yoktur. Çünkü Cenab-ı Hak lohusa halinde olan Meryem'e onu 
yedirmiştir. «Lohusalar ve hasta olanlar için baldan daha hayırlısı yoktur» denilmiştir. 


Bazıları «Kadın zor doğum yaptığı zaman kendisi için yaş hurma yemesinden daha hayırlı bir şey yoktur» 
demişlerdir. 1051151 


Meal 


26- Ye, iç, gözün aydın olsun. Eğer insanlardan birini görürsen; «Ben Rahman için oruç adadım. Bugün hiç kimse 
ile konuşmayacağım» de! 


27- Böylece (Meryem) onu taşıyarak kavmine getirdi. Onlar, «Ey Meryem! Gerçekten sen çok şaşırtıcı bir iş 
yapmışsın» dediler. 


28- «Ey Harun'un lazkardeşi! Baban kötü bir insan değildi. Annen de fahişe değildi». 


29- (Bu itirazlar üzerine Meryem) ona (çocuğa) işaret etti. Onlar: «Biz beşikteki bir çocukla hasıl konuşuruz?» 
dediler. 


30- (Çocuk) şöyle dedi: «Ben Allah'ın kuluyum. Bana Kitap verdi, beni peygamber yaptı». 

31- «Nerede olursam olayım, beni mübarek kıldı. Hayatta kaldığım sürece bana namaz ve zekâtı emretti». 
32- «Anneme saygılı olmamı da (emretti). Beni başkaldı-ran bir zorba kılmadı». 

33- «Doğduğum gün, öleceğim gün ve diri olarak (kabir-. (o den) çıkacağım gün selâm üzerimdedir». 

34- İşte hakkında şüpheye düştükleri Meryem oğlu İsa hak söz olarak budur. 


35- Allah'a evlat edinmek yaraşmaz. O (bundan) münezzehtir. O bir işe hükmettiği zaman ona sadece, «ol» der. 
O da hemen oluverir. 


36- Muhakkak ki Allah benim de Rabbim, sizin de Rabbinizdir. O halde sadece ona kulluk edin. İşte dosdoğru yol 
budur! 


37- Sonra gruplar kendi aralarında ayrılığa düştüler. Artık büyük bir günü görmekten dolayı vay kâfirlerin haline! 


38- Onlar huzurumuza çıkacakları gün, neler duyacaklar, neler görecekler! Fakat o zalimler bugün açık bir sapıklık 
içindedirler, 105116 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(26) «Ye, iç...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani; «Ey Meryem! O yaş hurmadan ye. Yanından akıp gitmekte olan sudan iç.» Kur'an'ın buradaki ifadeleri ne 
güzeldir, Önce Cenab-ı Hak suyu hazır kılmakta, sonra ikinci etapta yemeği, üçüncü etapta o yemekten yemesini, 


dördüncüsünde de o sudan içmesini hazır kılmaktadır. Zira suya olan ihtiyaç yemeğe olandan daha fazladır. Hele 
hararet verici ve katı olan şeyler gibi insanı suya muhtaç kılan maddelerden yemek, suyun Önemini daha da 
belirginleştirmektedir. Ayrıca âdet, yemenin içmeden önce olmasını gerektirir. Bundan dolayı da Cenab-ı Hak 
önce «yemenyi, sonra «içme»yi zikretmiştir. Bazı kimseler «Suyu Öne almasının nedeni yararda asil 
olmasındandır. Onun yararı temizleme ve sair şeyleri kapsadığı için geneldir. Bazen suyun akması insandan 
üzüntüyü silmek hususu da bilinen bir nedendir. İçmeyi tehir etmesi âdetin böyle olmasındandır. Ayetteki emir 
ya vücubu ifade eder veya nedbi. O duruma bağlıdır.» Bazı kimseler de «Bu emir ibaha içindir» dediler. Yani 
Cenab-ı Hak o hurmadan yemeyi, akan sudan içmeyi Hz. Meryem'e mubah kıldı. Veya böyle yap. masını vacib 
veya mendub kıldı. 


«De ki: Ben Rahman için oruç adadım» cümlesine gelince, oruç burada «susmak» manasınadır. Nitekim İbn 
Abbas'm (veya İbn Mesud'un) mushafında «savm» (oruç) yerine «simten» kelimesi konulmuştur. Enes tbn Malik 
bu «Simten» kelimesiyle ayeti okumuştur. Binaenaleyh oruçtan maksat kendisini tutmak ve susmak demektir. 
Bazıları «Oruç burada orucu bozucu nesneler-den uzak durma mânâsını ifade ettiği gibi, bir de konuşmaktan uzak 
durma mânâsını ifade ediyor» demişlerdir. Çünkü o günkü müslümanlar oruçlu iken konuşmazlardı. Ve onların 
dininde oruçlu iken konuşmamak Allah'a yaklaştırıcı bir durum olurdu. Fakat Hz. Peygamber oruçlu iken 
konuşmamayı yasak kılmıştır. Binaenaleyh konuşmamak bizim şeriatımızda neshedilmiş bir durumdur. Nitekim 
Cessas, tefsirinde bu hususu zikretmektedir. 


Hz. Ebu Bekir'den gelen bir rivayete göre bir kadın konuşmamayı adamıştı. Halife ona varıp şunları söyledi: «İslâm 
böyle bir durumu yıkmıştır. Binaenaleyh konuş». 


Buhari şerhinde İbn Hacer Askalani, İbn Kuddame'den şöyle naklediyor: «Oruçlu iken konuşmamak İslâm 
şeriatından bir durum değildir». Haberlerin zahirine bakılırsa bu haramdır. Zira bir kimse oruçlu iken 
konuşmamayı nezrederse (adarsa) onu yerine getirmek boynuna vacib olmaz. Bu noktada Şafiiler ile Ha-nefiler 
aynı fikirdedirler. Zira böyle yapmakta nefsi daraltma bahis konusudur. Nefsi daraltmak ve ona olmayan 
sorumluluklar yüklemek bizim şeriatımızda yoktur. Her ne kadar bizden önce-kilerin şeriatında böyle bir durum 
caiz ise de bizde bu durum yoktur. Bazı rivayetlerden anlaşılıyor ki oruçlu iken konuşmamayı nezretmek sadece 
Hz. Meryem'in bir özelliğidir. Nitekim İbn Ebi Hatim, Harise bin Müderrib'den şöyle rivayet ediyor: 


«İbn Mesud'un yanında bulunuyordum. İki kişi geldi. Birisi selâm verdi, diğeri vermedi. Sonra ikisi de oturdu. 
Orada bulunanlar: «Arkadaşın niçin selâm vermedi?» diye sordular. Selâm veren kişi: «Arkadaşım oruç ile bugün 
hiçbir insanla konuşmamayı nezretmiştir» deyince İbn Mesud ona: «Sen çok kötü bir şey söyledin. Ancak o kadın 
(Hz. Meryem) onu kendisine mazeret olsun diye söylemiştir. Çünkü o dönemdeki yahudiler kocasız bir kadının 
çocuk doğurmasını kerih telakki ederler, zina olduğunu söylerlerdi Binaenaleyh, ey konuşmamayı nezreden kişi! 
Konuş, marufu emret. Münkerden insanları sakındır. Böyle bir hareket senin için konuşmamaktan daha hayırlıdır» 
dedi». 


«Artık bugün hiçbir kimse ile konuşmayacağım», cümlesine gelince; Hz. Meryem, konuşmamayı nezrettiğini haber 
verdikten sonra, «Artık bugün hiçbir insanla konuşmayacağım» demiştir. Yani Meryem bu haberi iletmekten 
başka konuşmayacağına dair nezirde bulunmuştur. Binaenaleyh haberi iletmek için konuşması nezrini iptal 
etmez. Çünkü haberi iletmek nezredilmiş bir durum değildir. Bir grup, «Hz. Meryem nezrini işaret yoluyla haber 
vermekle emrolundu» demiştir. Ferra, «Araplar hangi yoldan ge. lirse gelsin insanoğluna varan her şeye konuşma 
ismini verirler» dedi. Tabii bu da konuşma fiili mastarla iekid edilmediği takdirde böyledir. Eğer tekid edilirse 
mutlaka kelâmın hakiki mânâsı kastedilmektedir. 


Ayetin sonunda gelen «İnsiyyen» kelimesini Cenab-ı Hak «Ahadan» yerine kullanmıştır. Bundan anlaşılıyor ki 
Meryem bugün herhangi bir insanla konuşmayacaktır. Fakat «melekle konuşacağım ve Rabbime münacaatta 
bulunacağım» demek istemiştir. Hz. Meryem'in böyle bir duruma maruz kalması birçok tefsirci-lerin de ifade ettiği 
gibi sefihlerle mücadele etmenin mekruh olmasından kaynaklanmaktadır. Hz. İsa'nın konuşmasıyla iktifa etmek 
durumundaydı. Çünkü Hz. İsa'nın konuşması kınamaların temelini yıkmak hususunda kesin bir nass idi. 


(27) «Böylece (Meryem) onu taşıyarak kavmine...» Bu Ayetin Tefsiri 


Hz. Meryem çocuğu kucağında iken kavminin yanma vardı. Said bin Mansur ve İbn Asakir'in İbn Abbas'tan 


naklettiklerine göre bu geliş doğumdan kırk gün sonra olmuştur. Yani Meryem lohusa kanından kesildikten sonra 
çocuğunu alıp kavminin yanına gitti. Bazı rivayetlere göre Hz. Meryem vatanım Özledi ve biliyordu ki İsa'nın 
durumu onu kurtaracaktır. Böylece İsa ile beraber geldi. Yanlarına girdiğinde ağlaşmaya başladılar. Ve Hz. 
Meryem'i recmetmek istediler. Fakat Hz. İsa'nın konuşması durumu tamamen değiştirdi. 


İbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre «Meryem hamlini bırakmak üzere ehlinden uzaklaşıp dağın arkasına 
gittikten sonra bunlar Meryem'i mihrabta bulamadılar. Meryem'in hâlini Yusuf tan sordular. O da: «Ben ondan 
habersizim. Onun mihrabının anahtarı Zekeriyya'nın yanındadır» dedi ve sonra Zekeriyya'yı aradılar, buldular. 
Kapıyı açtılar ve Meryem'in orada olmadığını gördüler. Hz. Zekeriyya'yı itham ettiler. Yakasına yapışıp kendisini 
kınadılar. O meyanda bir kişi «Ben Meryem'i falan yerde gördüm» dedi. Ve onlar da Meryem'i getirmek üzere 
yola çıktılar. Meryem'in altında bulunduğu hurma ağacının üstünde saksağan kuşunun Ötüşünü dinlediler. Oraya 
vardıklarında Meryem onla* nn kendisine doğru geldiklerini görünce çocuğu alıp kendilerini karşıladı ve bu karş 
laşmadan sonra hadise malüm olduğu üzere cereyan etti. Bu ayetin zahiri ve haberler, Meryem'in çocuğu onların 
istekleri olmaksızın onlara getirdiğini ortaya koymaktadır. Fakat bazı tefsirdlere göre onlar Meryem'e «çocuğunu 
bize getir» diye haber göndermişlerdir. Çocuğun dünyaya gelmesinden onları haberdar eden şeytandı. Böylece 
Hz. Meryem çocuğuyla beraber onların huzuruna vardı. Meryem ile çocuğu gördüklerinde: «Ey Meryem! Sen 
çirkin bir şey yaptın» dediler. 


Katade, «Ayetin sonundaki «Feriyyen» kelimesi büyük demektir» diyor. Bazıları da «acaib» demek olduğunu 
söylediler. 


Ebu Hayyan tefsirinde «İster şer olsun ister, hayr, ister söz olsun, isterse hareket, bu kelime onun büyüklüğü 
mânâsında kullanılır» diyor. 


(28-30) «Ey Harun'un kızkardeşi...» Bu Ayetlerin Tefsin 


Buradaki Harun, Hz. Musa'nın kardeşi ve İmran'm oğlu Harun değildir. çünkü İmam Ahmed, Müslim, Tirmizi, İbn 
Seyyid, Tabarani ve İbn Hibban, Muğire bin ŞuTae'den şunları rivayet ediyorlar: «Hz, Peygamber Necran ahalisine 
elçi olarak beni gönderdi. Onlar: «Siz «Ey Harun'un Jazkardeşi...» ayetini görmüyor musunuz? Oysa Musa, isa'dan 
şu kadar zaman da öncedir» diyerek Kur'an'a itiraz etmek istediler. Ben de döndükten sonra bu durumu 
Easülullah'a söyledim. Güldü ve: «Niçin onlara, «Siz daha Önceki peygamber ve salih insanların isimlerini niye 
ahyorsu-nuz?» diye ikazda bulunmadın?» dedi.» 19171 


Meryem'in Kardeşi Harun Kimdir? 


Harun'un maksat Kelbi'den gelen rivayete göre Hz. Meryem' in baba bir kardeşidir, anneleri ayrıdır. 


Abdurrezzak ve Abd bin Humeyd, Katade'den şöyle rivayet ediyorlar: «Buradaki Harun, İsraüoğultarı arasında 
salih bir ki-siydi». 


Yine Katade'den şöyle rivayet ediliyor: «Bana denildi ki Harun vefat ettiği gün cenazesinde Harun ismini taşıyan 
ktrkbin kişi vardı». 


«Kızkardeşi» mânâsına gelen «Uht» kelimesi benzeşme mânâsınadır. Yani bu salih insanı Meryem'e benzettiler 
ve onunla istihzaya kalkıştılar. Veyahut da daha Önceki güzel halinden Ötürü bu durumu gördüklerinde böyle 
söylediler. 


İbn Ebi Hatim, Said bin Cübeyr'den şöyle rivayet ediyor: gi (o «Ayette bahsi geçen Harun, asi bir kişiydi. Hz. 
Meryem'e küfretmek için ona benzettiler». 


Bazıları da «Buradaki Harun, Hz. Musa'nın kardeşi olan Harun'dur» demişlerdir. Bu durum İbn Ebi Hatim tankıyla 
hem Süddi'den hem de Ali bin Talha'dan rivayet edilmiştir. Yani Meryem Hz. Harun'un neslinde, kardeşi 
mesabesinde olan bir zatın soyundan gelmektedir. Bunun için «Harun'un kızkardeşi» denilmiştir. Çünkü bu 
kardeşlik onun esaslı vasfıdır. Mümkündür ki Harun kelimesi burada Hz. Harun'un soyu mânâsında kullanılmış 


olsun. Nitekim Haşim, Temim kelimeleri soylar mânâsına kullanılmıştır. O zaman «kızkardeş »ten maksat o soydan 
olan jg| birisidir. Nitekim «Arap kardeşin denildiğinde Araplardan biri mânâsı kastedilir. Bu görüş Süddi'den 
rivayet edilmiştir. 


«Baban kötü bir insan, kötü bir kişi değildi. Annen de iffetsiz değildi» cümleleri salih insanların evlatlarından gelen 
günahların daha çirkin olduğuna delâlet eder. Ve bu ayette salih insanların dallan mesabesinde olan evlatların 
çoğu kez temiz olarak geldiklerinin delili vardır. Yani asıl temiz oldu mu onun fidesi de temiz demektir. Eğer şalinin 
evladı bunun tersini yaparsa o zaman kınanır. 


Hz. Meryem oğlu isa'ya işaret ederek «Onunla konuşun» dedi. Onlar bu işaretten sonra «Bu kadının bizimle alay 
etmesi (hâşa) zina etmesinden daha şiddetlidir» dediler, sonra «Beşikte sabi olan bir kimse ile nasıl konuşacağız?» 
diye hayretlerini ortaya döktüler. 


Ayetin metninde geçmekte olan «Mehd» kelimesi Katade'ye göre «anne kucağı», İkrime'ye göre «beşik»tir. 
Bazıları «çocuğun üzerinde bulunduğu taht» bazıları «çocuğun üzerinde bulunduğu yer» demişlerdir. 


Rivayete göre Hz. İsa, annesine bu şekilde itiraz yapıldığı zaman sütünü içmekteydi. Bu sözleri dinledikten sonra 
süt içmeyi bırakarak İsrailoğullan'na yönelmiş, sol tarafı üzerinde durup, şehadet parmağıyla işaret ederek «Ben 
Allah'ın kuluyum. Bana kitap vermiştir. Beni peygamber kılmıştır» dedi. 


Bazı görüşlere göre Hz. Zekeriyya, Hz. İsa'ya yönelerek «konuş» dedi. Hz. İsa da «Ben Allah'ın kuluyum. Bana kitap 
vermiş, beni peygamber kılmıştır» dedi. Yani önce Allali'a kul olduğunu söyledi. Çünkü Allah'a kulluğunu itiraf 
etmesi salihlerin makamlarının ilkidir. Bu ayet Hz. İsa'nın Rab olduğunu iddia edenlerin aleyhinde bir delildir. 
Çünkü isa burada «Ben Rabbim» demiyor, «Ben Allah'ın kuluyum)) diyor Hz. İsa'nın bu cümlelerinde annesinin 
zinadan uzak olduğuna, tertemiz bulunduğuna dikkatleri çekme mânâsı vardır. Çünkü bu, Hz. İsa'nın Allah 
tarafından seçildiğine delâlet eder. Cenab-ı Hak zinadan gelen bir kimseyi seçmekten yücedir. Bu durum da Hz. 
İsa'nın muhatapları nezdinde teslim edilecek bir durumdu. Annesini bu cümlelerle o derece büyütüyor, öyle 
yükseltiyordu ki sarahaten «annem şunu yapmamıştır» sözü bile onu bu kadar yüceltemezdi. 


Burada insanın aklına şu geliyor: Acaba Hz. İsa bunları söyledikten sonra artık baliğ ve erginlik çağına gelmiş 
insanlar gibi mi konuştu? Yoksa bu konuşmadan sonra tekrar çocukluk haline dönerek geliştikten sonra mı 
konuştu? İşte Hz. İsa'nın beşikte konuşup sonra âdet vaktine kadar konuşmayanlar arasında sayılması ikinci şıkkı 
açıkça tercih ettirmektedir. Yani bir defasında konuştu, artık daha sonra gelişinceye kadar konuşmadı. 


Kitaptan maksat İncil'dir. Bazıları «Hz. İsa'ya verilen kitap' tan maksat Tevrat'tır», bazıları da «Burada hem İncil 
hem de Tevrat kastedilmektedir» demişlerdir. 


(31) «Nerede olursam olayım...»Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin metninde geçmekte olan «mübareken» kelimesi Mü-cahid'e göre «çok yararU» demektir. Onun yararlı 
olması, gözü görmeyen, kulağı sağır, dili konuşmayan ve bedeninde hastalık olana dokunduğu zaman Allah'ın şifa 
vermesidir. 


Süfyan «Bu ibarenin mânâsı, marufu emreden, insanları münkerden alıkoymaya çalışan ve hayrın muallimi olan 
bir kimse kıldı, demektir» dedi. Dahhak'a göre «Bu kelimenin manâsı, beni İhtiyaçları yerine getiren zat olarak 
kıldı» demektir. Bazıları da ayeti «Cenabı Hak onu akıi yönünden kemale erdirdi. Küçükken ona peygamberlik 
verdi» şeklinde yorumlamışlar ve bu yorumu Hasan Basri'den rivayet ettiklerini iddia etmişlerdir. 


ibn Ebi Hatim, Enes'ten rivayet ediyor: 


«Hz. İsa daha annesinin rahminde iken İncil'i okudu ve onu kuwvetli bir şekilde ezberledi». Bu mânâ «Bana Kitab- 
ı verdi» cümlesinden anlaşılıyor. Yani ben nerede olursam olayım, isterse annemin rahminde olayım, Cenab-ı Hak 
beni mübarek kılmış, peygamber kılmış ve bana kitap vermiştir. 


«Bana namaz kılmayı ve zekât vermeyi emretti». Zahire bakılırsa namaz ve zekâttan maksat, beden ve mal ile özel 
şekilcle icra edilen ibadetler demektir. Bazıları «zekâttan maksat fıtrat temizliğidir» o demişlerdir. Bazıları da 


«Namazdan maksat dua, zekâttan maksat nefsi rezaletlerden temiz kılmak demektir» demişlerdir. 


ibn Atiyye'den gelen nakle göre burada zekâttan maksat mal zekâtıdır. Fakat bu rivayette nazar vardır. Çünkü 
peygamberler üzerinde zekât yoktur. Cenab-i Hak onları dünyada tertemiz kılmıştır. Onların elindeki her şey 
Allah'ındır. Bunun için onlar öldükten sonra varis bırakmazlar. 


Veya zekât temizleyicidir. Zaten peygamberlerin kazandıkları şeyler temizdir. Hz. İsa'nın «hayatta kaldığım 
sürece» demesinden maksat, dünya hayatında kaldığım sürece demektir. Bu süre Hz. İsa'nın gökte olduğunu 
ihtiva etmemektedir. 


(32) «Anneme saygılı..,» Bu Ayetin Tefsiri 


Hz. İsa'nın bu sözü sanki açıkça «benim babam yok» demeye delâlet eder ve bu cümle annesinin zinadan tertemiz 
olduğuna işaret eden cümlelerin hepsinden daha belirgindir. 


«Beni başkaldıran bir zorba kılmadı»; yani ezeli ilminde benim hakkımda böyle bir hüküm vermedi. Rivayete göre 
Hz. İsa tevazuun en âlâsında bulunuyordu, mütevaziydi. Ağaçlardan meyveler koparıp yer, kıl elbiseler giyer, 
toprağa otururdu. Dünyada bir mesken edinmemişti. Ve daima şöyle derdi: «Ben kalbi yumuşak ve 
böbürlenmeyen bir kimseyim.» 


(33) «Doğduğum gün, öleceğim gün...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu cümlenin benzeri daha önce geçmişti. En açık ve en sahih görüş şudur: «Es-Selâm» kelimesinin başındaki 
eliflâm cins içindir. Hz. İsa bunu annesi Meryem'i zina ile itham eden ve yahu-dilerden annesine düşman olanların 
lanetlenmelerine tariz olarak söylemiştir. Çünkü o özel olarak «selâmın cinsi benim üze-rimdedir» demekle 
muhataplarına «Bu selâmın tersi de sizin iize-rinizdedir» demek istemiştir. Tıpkı «selâm hidayete tâbi olanların 
üzerinedir» ayetinde olduğu gibi. Yani hidayete tâbi olmayanların üzerine de azap vardır, demektir. Bu makam 
inkâr etme ve inad gösterme makamı olduğundan böyle bir tarizin bulunmasına yardım edicidir. 


(34) «İşte hakkında şüpheye düştükleri...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetin başındaki «Zalike» daha önceki sıfatlarla sıfatlı bulunan Hz. İsa'ya işaret etmektedir. Bu işarette Hz. 
İsa'nın rütbesinin yüceliğine, mertebesinin enginliğine ve bahsi geçen sıfatlara özel olarak sahip olmasına ikinci 
bir işaret vardır. Sanki Kur'an indiği anda Hz. İsa gözler önündeymiş gibi, Kur'an ona işareti ifade buyurmuştur. Bu 
kelime mubtedadır, «İsa» kelimesi de onun haberidir. «Meryem'in oğlu» mânâsını ifade eden «İbn Meryem» 
İsa'nm sıfatıdır. Ayetten maksat «İşte o, geçen sıfatlara sahip olan Meryem'in oğlu İsa'dır. Hıristiyanların 
vasıflandırdığı İsa değildir» şeklindedir. Bu ayet hıristiyanlan en beliğ bir şekilde yalanlamaktadır. Zira Cenab-ı 
Hak burada hıristiyanların Hz. İsa'ya yakıştırdıkları sıfatın tam tersiyle onu sıfatlandırmaktadır. Mesela «İsa 
Rabbine, yaradanına ibadet ediyor» sıfatını Cenab-ı Hak ona veriyor. Bu İsa'nın ilâh olduğuna, hâşâ Allah'ın oğlu 
olduğu iddiasına tam zıddır. «İsa ancak Meryem'in oğludur,» mânâsı kelâmın hulâsasından anlaşılıyor. Hasr açıkça 
yoksa da kelâmın hulâsasından bu anlaşılmaktadır. 


Ayetin metnindeki «Kavi» kelimesi mukadder bir fiilin mef'u-lüdür. Burada «hak»ta,n maksat Cenab-ı Hak'tır. 
«Onun kavlimden maksat da Hz. İsa'dır. Hz. İsa'ya «Allah'ın kavli» denilmesinin sebebi, Cenab-ı Hakk'ın onu 
babasız olduğu halde «ol» sözüyle yaratmış olmasıdır. Bazılarına göre kavi kelimesi kendi kökeninden gelen bir 
filin mef'ulüdür. Yani ben hakkin sözünü söylüyorum. 


Ayetin sonunda gelen «Yemterun» fiili şek ederler, hakkında mücadele ederler mânâsını ifade eder. Yani 
yahudiler «O bir sihirbazdır», hıristiyanlar da «O Allah'ın oğludur» derler. Hz. İsa' yi hem yahudilerin hem de 
hıristiyanların sözünden tenzih ederiz. 


(35) «Allah'a evlat edinmek...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani Cenab-ı Hak için evlat edinmek sıhhatli değildir. Ve böyle bir evlat edinmek de doğru değildir. Bu cümle 
hıristiyan-lan yalanlamakta ve Cenab-ı Hakk'ı onların iftiralarından tenzih etmektedir. 


«O bir işe hükmettiği zaman ona sadece «ol» der, o da hemen oluverir» cümlesi ise ona evlat isnad edenlerin 


susturulması için getirilmiştir. Çünkü bu cümlede Cenab-ı Hakk'ın bir işe hükmettiği zaman o işin süratli bir şekilde 
olduğu bildiriliyor. Şanı böyle yüce olan Allah, ihtiyaç ve eksiklik alâmetlerinden olan evlat edinmekle nasıl itham 
edilebilir? Onun ne ihtiyacı ve ne eksikliği vardır ki evlat edinmiş olsun? 


(36) «Muhakkak ki Allah benim de...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu söz ubudiyyet yani kulluk mânâsını yerleştirmek için Hz. İsa'nın sözlerinin mütemmimidir. Bu ayetle Hz. İsa'nın 
sözünden ibaret olan diğeri arasına muterize olarak iki ayet girmiş oluyor. Bu sözün Hz. İsa'nın sözünden bir parça 
olduğunu ibn Abbas'tan gelen bir rivayet tekid etmektedir. Ayetin zahirine bakılırsa burada hitap Hz, 
Muhammed'edir. Yani «Ey Muhammedi De ki: Muhakkak ki Allah benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz-dir. Öyle 
ise ona kulluk edin. İşte bu doğru yoldur». 


Yani bu, tevhidden zikredilen dosdoğru yoldur. O yoldan giden sapıtmaz demektir. 
(37) «Sonra kendi aralarında,:.» 


Bu ayetteki gruplardan maksat yahudi ve hıristiyanlardır. Bu tefsir Kelbi'den rivayet edilmiştir. Yani o gruplar 
ittifakı gerektiren noktayı ihtilaf menşei yapmışlardır. Hz. İsa'nın nakledilen sözleri onun Allah'ın kulu ve 
peygamberi olduğu hususunda kesin nasslar olmasına rağmen hıristiyanlar ifrat, yahudiler de onun hakkında 
tefritte bulunmuşlardır. Yani hıristiyanlar «O Allah'ın oğludur, Allah'tır, üçün biridir» demişler; Yahudiler de «O 
sihirbazdır, (hâşâ) zina evladıdır» şeklinde iftirada bulunmuşlardır. Bir grup Hz. İsa'yı Allah telakki edecek 
derecede ifrat, bir M grup da onu sihirbazlık ve zina evladı olmakla itham edecek de-g| recede tefrit etmişlerdir. 
«Kendi aralarında» tabirinden anlaşılıyor ki ihtilaf onlardan çıkmamış, aksine onlar bizzat ihtilaf etmiş olanlardır. 
Bazıları «Gruplardan maksat Hıristiyanların gruplarıdır. Çünkü Hz. İsa'nın refinden sonra Hıristiyanlar ihtilafa 
düştüler. Nastur; «İsa Allah'ın oğludur -hâşâ- Allah onu dünyaya gönderdikten sonra göklere kaldırıp katına 
götürdü» dedi. Ya-kub, « O Allah'ın ta kendisidir. Evvela yere indi, sonra göklere çıktı» dedi. Melka, «İsa Allah'ın 
kulu ve peygamberidir» dedi. Şehristani, El-Milel ve'n-Nihal adlı kitabında melkânilerin şöyle söylediklerini ifade 
ediyor: «Kelime yani ilim uknumu Hz. İsa ile birleşti ve onun nasutiyeti bir elbise bedenine giydirildi.» 


Hıristiyanlar şunu da iddia etmişlerdir: «Mesih cüz'i değil külli bir nasuttur, kadimdir. Meryem kadim ve ezeli olan 
bir ilâhı doğurmuştur. Dünyadaki öldürme ve çarmıha germe hadisesi hem Hz. İsa'nın nasut (beşeri) hem de lahut 
(ilahi) tarafına bağlıdır». 


Bazıları «Buradaki gruplardan maksat müslümanlar, yahudi-ter ve hıristiyanlardır» dediler. Hasan Basri'den gelen 
bir rivayete göre müslümanlar, Hıristiyanlar ve yahudiler Hz. İsa'nın kıssası ortaya geldiğinde onun hakkında ihtilaf 
ettiler. Çünkü rnüs-lümanlara göre Hz. İsa Allah'ın peygamberi ve kuludur. Her şeye kadir olan Cenab-ı Hak, 
Meryem'in rahminde onu yaratmıştır. Hıristiyanlar «ilâhtır, mabuddur»; Yahudiler ise «sahirdir, zani bir kadının 
evladıdır» dediler. 


Bazılarına göre burada gruplardan mutlak kefirler kastedilmektedir. Böylece yahudi ve hıristiyanları kapsadığı gibi 
peygamberimizin dönemindeki putperestleri ve diğer grupları da kapsamaktadır. İmam Fahreddin Razi bu 
yorumu tercih etmiş ve «Zira ayette herhangi bir grubu tahsis eden bir durum bahis konusu değildir» demiştir. 


«Bu gruplardan maksat ehl-i kitaptım şeklindeki yoruma göre, bu hadisenin Hz. İsa'nın kıssasından sonra 
zikredilmesi bunu iktiza etmektedir. Cenab-ı Hakk'ın «Büyük bir günü görmekten dolayı vay o kâfirlerin haline» 
cümlesi de bu görüşü takviye etmektedir. Kâfirlerden maksat ihtilafa düşen gruplardır. Cenab-ı Hak hepsinin kâfir 
olduğunu ilân etmek ve cezalarının nedeninin de küfürleri olduğunu açığa vurmak için bu tabiri kullanmıştır. 


«Büyük bir günün meşhedimden maksat dehşeti, hesabı ve cezası büyük olan bir günün görünmesi demektir. Bu 
da Kıyamet Günü veya onun görüldüğü vakit veya onun görüldüğü mekân veya o günün onlar aleyhinde şahitlik 
etmesi demektir. Zira melekler, peygamberler onların aleyhinde şahitlik ettikleri gibi dilleri ve diğer asaları da 
fasıklıklarmı ilân eder. 


Bazı kimseler «Bu ibareden maksat, onların Hz. İsa ve annesi hakkında söyledikleri gündür» dediler. Bu günün 
«büyük» olduğunu Cenab-ı hak söylüyor. Çünkü bu günde yapılan iftira çok büyük ve çok korkunçtur. 


Bazıları «Bu günden maksat Medine'yi saran gruplar arasın, da ihtilaf çıktığı zaman müslümanların savaşmasıdır» 
demişlerdir. Fakat hak olan, bu günden Kıyamet Günü'nün kastedilmesi-dir. 


(38) «Onlar huzurumuza çıkacakları gün, neler...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu ayet onların o gündeki görüş ve duyuşlarının hiddetinden bir taaccübtür. Ayetin mânâsı, «Onların kulak ve 
gözleri o günde (yani hesap ve ceza gününde) hayret edilmeye değer bir du* rumdadır. Halbuki dünyada sağır ve 
kör idiler» şeklinde anlaşılır. (Bu tefsir Hasan Basri ve Katade'den rivayet edilmiştir). 


Ali bin İsa «Bu ayet te'dibür» dedi. Yani onlar kalplerini paramparça eden şeyi işittiklerinde, yüzlerinin simsiyah 
kesilmesine sebep olan şeyi gördüklerinde hayret verici bir şekilde işitir ve görürler. 


Ebu'l-ÂHye'ye göre, bu emir gerçekten Hz. Peygamber'e verilen bir emirdir. O güne dair, vaade dilenleri ve o 
kâfirlerin başına gelenleri dinle ve gör! Eğer «esmi7» ve «ebsir» kelimeleri taaccüb fiili iseler o zaman harf-i cer 
ile onun mecruru olan zamir mahallen merfudur. Eğer Rasül-ü Ekrem'e yönelik bir emir ise o vakit faili gizlidir. 


Bazıları « Bu iki fiil taaccüb fiilleri olsa dahi yine failleri mastarlarına raci olan bir zamirdim demişlerdir. Zalimler 
bugün de (yani dünyada) apaçık bir sapıklık içerisindedirler. Yani sonu idrak edilmeyecek derin bir sapıklık 
içerisindedirler. Çünkü onlar dinlemek ve bakmaktan tamamen gafil olmuşlardır. 1951431 


Meal 


39- (Ey Muhâmmed!) Onları hasret o (pişmanlık/üzüntü) gününün (dehşetinden) uyar. Onlar bir gafletin 
içinde iken ve henüz iman etmemişken iş olup bitmiştir. 


40- Yeryüzüne de, onun üzerindekilere de ancak biz varis oluruz. Ve onlar ancak bize döndürülürler. 
41- (Ey Muhâmmed!) Kitap'ta İbrahim'i de zikret. Zira sidkı bütün bir peygamberdi. 


42- Hani (İbrahim) babasına; «Babacığım! Duymayan, görmeyen ve sana hiçbir fayda vermeyen bir şeye niçin 
tapıyorsun?» dedi. 


43- «Ey babacığım! Bana sana gelmeyen bir ilim geldi. Bana uy ki seni düzgün bir yola. ileteyim. » 
44- «Ey babacığım! Şeytana kulluk etme. Çünkü şeytan Rahman'a âsi oldu.» 
45- «Ey babacığım! Ben sana Rahman'dan bir azap dokunup da, şeytanın yakım olmandan korkuyorum». 


46- (Azer): «Ey İbrahim! Sen benim mabudlarımdan yüz mü çeviriyorsun? Eğer (bundan) vazgeçmezsen 
andolsun seni taşlarım. Uzun bir süre benden ayrıl, git» dedi. 


47- (İbrahim): «Selâm sana! Rabbimden senin için mağfiret dileyeceğim. Çünkü O bana çok lütufkârdır» dedi. 


48- «Sizden de Allah'tan başka taptığınız şeylerden de uzaklaşıyor ve Rabbime yalvarıyorum. Umulur ki Rabbime 
dua etmekle bedbaht olmam.» 


49- Ne zaman ki (İbrahim) onlardan ve Allah'tan başka taptıklarından uzaklaşıp bir tarafa çekildi, o zaman biz 
ona İs-hak'ı ve Yakub'u bağışladık ve hepsini peygamber kıldık. 


50- Onlara rahmetimizden bağışladık ve kendilerine yüce bir lisan-ı sıdk verdik. 


51- (Ey Muhâmmed!) Kitap'ta Musa'yı da zikret. Gerçekte o, muhlis ve gönderilmiş bir peygamberdi. 1051131 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(39) «(Ey Muhâmmedi!) Onları...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet üzerinde imam Suyuti «Celaleyn» adlı tefsirinde «Ey Muhâmmed! Mekke kâfirlerini korkut» diyor. Hasret 
gününden maksat Kıyamet Günü'dür. Çünkü o günde kötülük yapan «Niçin dünyada iyiliği bıraktım» diye üzüntü 
duyar. O zaman onların hakkındaki durum hükme bağlanmıştır ve orada onlara azap tatbik edilecektir. Halbuki 
onlar dünyada iken bundan gafil idiler ve buna iman etmiyorlardı. 


Müfessir Mekkeliler'i tahsis ediyor. Çünkü bu ayetin nüzul sebebi Mekkeliler'dir. Ama burada «lâfzın umumuna 
bakılır, sebebin hususiyetine bakılmaz» kaidesi unutulmamalıdır. 


Kıyamet Günü'nün birçok isimleri vardır. Onlardan bazıları şunlardır: Yevmuddin, Yevm'ul-Ceza, Yevm'ul-Hisab, 
el-Hakka, el-Karia, el-Yevm'ul-Mevrud, vs. 


(40) «Yeryüzüne de, onun üzerindekilere de...» Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab-ı Hak bu ayette yeryüzü üzerinde bulunan akıllı ve akılsa bütün canlıları helak etmek suretiyle onların 
mirasçılan olacaktır.«Onlar o günde ceza ve mükğfatlarım almak üzere bize döndürüleceklerdir»; Yani herkese 
takdim ettiği ameline göre cezası veya azabı verilecektir. E&er hayır işlemişse hayır, şer işlemişse şer verilir. 


(41) «(Ey Muhammedi) Kitap'ta İbrahim'i de...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Kitap'ta ibrahim'in haberini zikret» ibaresindeki «Kitap» tan maksat Kur'an'dır. Bu ayet Mekkeliler'e Hz. 
İbrahim'in haberini, belki ibret alır, iman ederler diye anlatmaktadır. Bu cümle daha önceki «Kitap'ta Meryem'i 
zikret» cümlesi üzerine atıftır. İbrahim «sıddık»tı. Yani çok doğru söyleyendi. Sözlerinde, fiillerinde ve hallerinde 
doğruydu. Ve peygamberdi. Sıddıklık Hz. İbrahim için özel bir vasıftır. Her peygamber sıddıktır, fakat her sıddık 
peygamber değildir. Velayet ile sıddıkiyyet arasında umum ve husus meselesi vardır. Zira her sıddık velidir, fakat 
her veli sıddık değildir. Çünkü sıddıkiyet mertebesi peygamberlik mertebesinin altındadır. Terkib bakımından 
«Nebiyyen» kelimesi «sıd-dik» kelimesinin bedelidir. 1051201 


Hz. İbrahim'in Babası 


(42) «Hani (İbrahim) babasına...» Bu Ayetin Tefsiri 


Celaleyn, «İbrahim'in babası Azer'dir» diyor. Savi, «Azer onun hakiki babasıdır diyenler vardır» der. Suyuti de 
En'am Su-resi'nde «Azer İbrahim'in babasıdır» denildiği için burada aynı ifadeyi kullanıyor. Bu, peygamberliklerine 
zarar vermez. Çünkü Cenab-ı Hak diriyi ölüden çıkarır. Aynı zamanda Rasülullah'm «Ben tertemiz bellerden şayana 
iftihar olan anne rahimlerine naklolundum» hadisi de buna ters düşmez. Çünkü «tertemiz beller» den maksat 
cahiliye zinasından temiz olmak demektir. Velev kâfir de olsalar.,. 


«Azer'in kâfirliği ancak Hz. İbrahim'in peygamberliğinden sonra tahakkuk etmiştir» de denilebilir. İşte bu ikinci 
ihtimale binaen Rasül-u Ekrem'in nuru Azer'den, fıtrat halindeyken İbrahim'e nakledilmiştir demek oluyor. 


Bazı müfessirler de «Azer, İbrahim'in amcasıdır. Babasının asıl ismi Tarih'tir» derler. «Amca»ya «baba» denilmesi 
büyüklerin âdetlerine binaendir. Çünkü büyükler «amca»ya «baba» derler. Bu yoruma binaen bahsi geçen hadis 
itiraz olarak burada bahis konusu olamaz. 


Bu iki görüş de tefsir alimlerine aittir. 


Hz. İbrahim'in babası putlara tapıyordu. Bu yüzden ona; «Dinlemeyen, görmeyen, sana hiçbir fayda vermeyen, 
sana yarar sağlamayan veya zararı defetmeyen bir şeye niçin ibadet ediyorsun?» diye sordu. 


Bu sorudan anlaşılıyor ki Cenab-ı Hak semi* ve basar sıfatlarına sahiptir ve kullarına zarar da yarar da verebilir. 


«Onlar işitmezler»; yani onlara ibadet ederken kendileri için okuduğun senaları duymazlar. Onlara yalvarırken 
senin sesini işitmezler. Onların huzurunda eğildiğini, korkuya büründüğünü görmüyorlar. Veyahut da işitilenlerin 


hiçbir şeyini işitmezler, görülenlerin de hiçbir şeyini görmezler! 
«Onlar seni herhangi bir şeyden müstağni kılmaya da güç yetiremezler.» 
(43) «Ey babacığım! Bana sana gelmeyen...» Bu Ayetin Tefsiri 


Hz. İbrahim cehaletin doruğunda bulunan babasını ifrat derecedeki cehaletle isimlendirmediği gibi nefsini de 
üstün bir ilimle sıfatlandırmadı. Belki nefsini böyle ince bir surette, ikisinin yolunun hallerini daha iyi bilmekle 
vasıflandırdı ve böylece babasının şefkatini celbetmek istedi. 


«Bana tabi ol. Seni dosdoğru bir yola götüreyim. Hedeflerin en yücesine götüren, felaketlere yol açan, dalâletten 
uzak bulunan bir yola hidayet edeyim» demek istedi. 


Hz. İbrahim'e gelen ilim-Savi'ye göre tevhid ve üm-i hâl il-. midir. Yani akaid ve ahkâm-ı şeriyyenin ilmidir. 


Ayetin sonundaki «Seviyyen», kelimesi dosdoğru mânâsını ifade eder. Hz. İbrahim'e verilen ilim, Alusi'ye göre, 
Allah hakkında vacib, mümteni ve caiz olan şeyleri bilme ilmidir. Bazıları «Ahiret sevabına-ikabına bağlı olan ilim 
burada kastedilmiştir» derken, bazıları da «Tüm bunları kapsayıcı ilim kastedilmektedir» demişlerdir. 


(44) «Ey babacığım! Şeytana kulluk etme...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani putlara tapmak hususunda ona itaat etmekle ona kulluk yapma. Zira putların taatine insanı iteleyen 
şeytandır. Hz. İbrahim babasının üzerinde bulunduğu küfrü her akıl sahibinin nefret ettiği bir kalıba sokarak onun 
tamamen menfaatten âri, bütün' bir zararı getirici olan niteliğini ortaya dökerek bu hitabı yapmaştır. Putlara 
tapmak hakikatte şeytana tapmaktır. Çünkü onlara tapmayı şeytan emretmektedir. 


«Kesinlikle şeytan Allah'a âsidir» cümlesi şeytanın ibadetine yönelmenin nedenidir. Yani rahmeti hepimizi 
kapsamakta olan, nimeti hepimizi içine alan Zat-ı Kibriya'ya düşmanlık yapan, isyan eden bir şeytana nasıl ibadet 
edersin? Şüphesiz ki asi bir kimseye itaat eden de asidir. Asi olan herkesten nimetlerin geri alınması ve ondan 
intikamın alınması uygundur. Cenab-ı Hak buna işaret etmek için «rahman» kelimesini kullanmıştır. Yani şeytanın, 
merhametin sonsuzluğuna sahip olan Cenab-ı Hak'ka isyan etmesi, isyanın en şenüdir. Şeytanın burada sadece 
Allah'a jijl isyanı zikredilmiştir. Diğer cürümleri söz konusu edilmemiştir. Çünkü bütün bu cürümlerin temeli 
isyandır. Veya Adem'e olan düşmanlığının bir neticesidir. Böylece Hz. İbrahim babasını şeytanın dostluk ve 
taatinden uzaklaştırmak istemişti. 


(45) «Ey babacığım! Ben sana Rahman'dan...»Bu Ayetin Tefsiri 


Hz. İbrahim burada «korkarım» diyor. «Kesinlikle bilirim» demiyor. Çünkü Azer'in küfür üzerinde Ölmesi kesin 
değildi. İman etmesi de umulabilirdi. Bazıları da «Buradaki korku ilim mânâsı-g| nadir» demişlerdir. Fakat en 
uygun tefsir korkunun gerçek mânâsında olması ve Azer'in küfür üzerinde öleceğini kesinlikle bilmediği için bu 
ifadeyi kullanmasıdır. 


«Veliyyen» kelimesi yardımcı ve ateşte onun arkadaşı demektir. Yani eğer şeytana ibadet edersen Rahman olan 
Allah'tan bir azabın gelip seni yakalamasından ve şeytana ateşte arkadaş olmandan korkuyorum. 1051211 


(46) «(Azeri; Ey İbrahim! Sen benim mabudlanmdan yüz mü...»Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet mukadder bir suale cevaptır. Sanki şöyle soruluyor: Hz. İbrahim babasına bunları söyledikten sonra acaba 
o bu na-sihata nasıl karşılık verdi? 


Cevap olarak babası inadına ısrar etti. Şefkat ve merhamet dolu ifadelere karşı mütekebbirane ve kabalıkla dolu 
sözlerle ortaya atılıp: «Ey İbrahim! Sen benim mabudlanmdan yüz mü çeviriyorsun? Eğer vazgeçmezsen seni 
recmederim» dedi. Bu cümle Hz. İbrahim'e karşı savrulan- bir tehdiddir ve vaz-u nasihatından onu korkutmaktır. 
Yani Allah'a yemin ederim, eğer sen vaz-u nasihati bırakmazsan, putlara ibadeti yasaklamaya devam edersen, 
seni recmederim (Bu Hasan Basri'nin yorumudur). 


Bazılarına göre «Dille seni recmedeceğim yani sana küfredeceğim» dedi. Bu da İbn Abbas'ın, Süddi, Dahhak ve 


ibn Cü-reyc'in tefsiridir. 


Ayetin sonunda gelen «Meliyyen» kelimesi Hasan Basri ile Mü-cahid'in tefsirine göre uzun bir zaman demektir. 
Süddi «ebediy-yet» mânâsını ifade ettiğini, «Bana artık hiçbir zaman yaklaşma» anlamına geldiğini söylemiştir. 


İbn'ul-Enbari, on Abbas'tan şöyle rivayet ediyor: 


«İbn Abbas «meliyyen:> kelimesini sadece uzun anlamıyla tefsir etmiştin>, yani uzun bir terketmek veya uzun bir 
zaman şeklinde söylememiştir. Yine İbn Abbas'tan gelen diğer bir rivayete göre sağlam ve dosdoğru mânâsını 
ifade etmektedir. Yani hicret etmeye gücü yeter bir şekilde beni bırak. Yani hicrete kadir olduğun halde, benden 
uzaklaştığın halde beni bırak. Bunu da sana vurmadan ve seni yaralamadan önce yap. 


(47) «(İbrahim): Selâm sana...m Bu Ayetin Tefsiri 


Bu selâm veda etmek mânâsını belirten ve kötülüğü iyilikle karşılamak şeklinde mütareke ifade eden bir selâmdır. 
Çünkü kötüye kötülüğü terkettirmek ihsandır. Yani benden bundan sonra sana herhangi bir nahoş hadise isabet 
etmeyecektir ve seni ezi-jj yete sokacak bir şey hakkında da seninle konuşmayacağım. Bu | tıpkı «Bizim 
amellerimiz bizim, sizinkiler sizindir. Selâm sizin üzerinize olsun. Biz cahilleri istemiyoruz» ayetinin bir benzeridir. 


Bazıları «Bu, ayrılmak tahiyyesidir» demişler ve bu tefsiri ileri sürenler, bir kâfire de tahiyye yapılabilir, selâm 
verilir demişlerdir. (Bu aynı zamanda Süfyan bin Uyeyne'nin de görüşüdür).Delil «Sizinle savaşmay anlar dan 
Cenab-i Hak sizi yasaklamaz» ayetidir. Bir de «Sizin için İbrahim'de güzel bir numune-i imtisal vardır» ayetidir. 
Fakat Süfyan es-Sevri'nin bu delili Sahih-i Müslim'dsabit olan şu hadisle çürütülmektedir: «Yahudi ve hıristiyanlara 
Önce selâm verici olmayınız.» «Rabbimden senin için mağfiret dileyeceğim» cümlesine gelince, Hz. İbrahim, «seni 
tevbeye muvaffak kılması için, imana hidayet etmesi için Rabbime yalvaracak, af talebinde bulunacağım»dedi. 
Hz. İbrahim bu vaadini Şuara Suresi'nde geldiği gibi «Benim babamı affet» demek suretiyle yerine getirmiştir. Hz. 
İbrahim'in bu af talebi Azer'ih Allah'ın düşmanı olduğu hususu kendisine malüm olmazdan evwveldir. Nitekim bu 
Tevbe Suresi'nde açıklanmış 1051221 


Kâfirin İmana Gelmesi İçin Dua Etmek Caizdir 


«Yarabbi babamı affet. Çünkü o sapıtanlardandım sözü delâlet eder ki Hz. İbrahim, Allah'tan onu imana muvaffak 
etmesini, hidayetini istemiştir. O, onun halinden haberdar bulunmuyordu. Onun af talebinde bulunması «Yarab, 
onu imana hidayet et, sapıklıktan çıkar» mânâsını ifade ediyor. Bu mânâ ile kâfir bir kişiye küfür üzere öleceği 
bilinmezden önce bağışlama talep etmek caizdir. Fakat kâfir olacağım bildikten sonra istiğfar caiz değildir. Çünkü 
bu, muhali istemektir. Muhali istemek ise haramdır. Bunun için Hz. İbrahim'e vahy yoluyla Tevbe Suresi'nde 
geldiği gibi Azer'in durumu açıklanınca ve onun da iman etmeyeceği bildirilince kendisini şiddetli bir şekilde 
terketti. Demek ki Hz. İbrahim'in malüm sözü ve bunu yerine getirmesi bu açıklamadan önceydi. Böylece Hz. 
İbrahim'in babası için af talep etmesiyle müminlerin müşrik yakınları hakkında af talep etmeleri arasında fark 
vardır. Çünkü müminlerin af talebi açıklamadan sonradır. Bunun için de Hz. İbrahim'e af talebinde bulunması için 
izin verilmemiştir. 


«Sizin için İbrahim'de ve İbrahim'le beraber olanlarda güzel bir örnek vardır. Hani onlar kavimlerine: «Biz sizden 
uzağız. Allah'tan başka taptıklarınızdan da uzağız, sizi inkâr ediyoruz» demişlerdi.» Bu ayetin devamı ilgili meseleyi 
açıklamaktadır. (Bkz. Mümtahine; 4). 


(48) «Sizden de Allah'tan başka taptığınız şeylerden de...» Bu Ayetin Tefsiri 


Hz. İbrahim, «Sizden uzaklaşacağım. Allah'tan başka taptıklarınızdan da uzaklaşacağım. Dinimin uğrunda sizin 
yurdunuzdan hicret edeceğim. Çünkü nasihatlanm size hiçbir fayda vermedi» dedi. 


Rivayete göre İbrahim, Şam'a hicret etti. Bazıları Harran'a hicret ettiğini söylemişlerdir. Harran oraya yakındı. 
Çünkü onlar «Küsâ» 1951231 arazisinde bulunuyorlardı. Hz. İbrahim bu hicret esnasında Sare ile evlendi. Hacer'i 


Sare'ye cariye olarak veren kralla karşılaştı. 


Hz. İbrahim'in bu uzaklaşması kalbi bir uzaklaşma da olabilir. İnanç uzaklaşmasıdır. Fakat bu tevil, rivayetlere ters 
düşmektedir. 


«Rabbimi çağıracağım» demek sadece ona ibadet edeceğim demektir. Umulur ki ben Rabbimin ibadetiyle 
çalışması boşa geçmiş ve mahrum kalmış bir kimse olmayacağım. Bu cümlede onlara tariz ve tenkit vardır. Zira 
Hz. İbrahim onların putlarına ibadet etmeleri durumunda helak olacaklarını söylüyordu. 


Bu konuşmanın başında «umulur» anlamına gelen «asa» kelimesinin kullanılması tevazuu izhar etmek içindir. 
İtibar neticeye bağlıdır. Netice ise Cenab-ı Hakk'm özelliği olan gaybi işlerdendir. 
(49) «Ne zaman ki (İbrahim) onlardan ve...» Bu Ayetin Tefsiri 


Hicret etmek suretiyle hem onlardan hem de Allah'tan başka taptıklarından uzaklaştı. O zaman Cenab-ı Hak 
kendisine İshak ile Yakub'u lütfetti. Yani O, Allah için babasını ve kâfir kavmini bıraktığından dolayı Cenab-ı Hak 
ona ishak'ı ve onun oğlu olan Yakub'u hibe etmiştir. Bu hibe, hemen hicretin arkası da değildir. Meşhur rivayete 
göre Hz. İbrahim'e ilk hibe edilen İsmail'dir. Çünkü Cenab-ı Hak başka bir ayette «Ona halim bir çocuğun müjdesini 
verdik» buyurmaktadır. Yani o «Ya Rab, salihlerden bana bir evlat hibe et» duasını yapar yapmaz ona halim bir 
erkek çocuk müjdelenmiştir. 


Celaleyn «İbrahim, mukaddes araziye hicret etti» diyor. Babil şehrinden Arz-ı Mukaddes'e gittiğini söylüyor. 
İsmail, Hacer'den-di. Sare, İsmail'in doğumundan sonra Hacer'i kıskandı. O da İs-hak'a hamile kaldı. İbrahim 
yaşlandığı zaman da Hz. Yakub dünyaya geldi. 


Diğer bir rivayete göre Hz. İbrahim, Şam'a gitmek istediğinde evvela Harran'a geldi. Burada Sare ile evlendi. 
Sare'den ishak dünyaya geldi. İshak oğlu olarak da Yakub dünyaya geldi. Yani bu ikinci rivayete göre Yakub, 
İshak'm oğlu, birinci rivayete göre ise Hz. İbrahim'in oğludur. Alusi «Birinci rivayet daha açık, gerçeğe daha 
yakındır» diyor. 


Savi, «Celaleyn'in ibaresinden anlaşılıyor ki Hz. ibrahim kub'u da görmüştür. Ve gerçek te budur. Çünkü kendisine 
İshak müjdelendi, İshak'tan sonra da Yakub'un müjdesi verildi» diyor. 


Hz. İbrahim 175 sene yaşadı. Onunla Adem arasında ikibin, Nuh'la ise bin senelik bir zaman vardı. (Hakikati Allah 
daha iyi bilir). 


Beyzavi; «Hz. İbrahim, Şam'a müteveccihen yola çıktığında Önce Harran'a varmış, orada Sare ile evlenmiş ve bu 
evlilikten Hz. İshak dünyaya gelmiştir. Hz. Yakub ise Hz. İshak'm oğlu ve Hz. İbrahim'in torunudur» diyor. 


(50) «Onlara rahmetimizden...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani İbrahim'e, İshak'a ve Yakub'a rahmetimizden peygamberlik verdik. Daha önce Cenab-ı Hak «Onların her 
birisini peygamber kıldık» demişti. Bu tefsire göre bu kelâm tekrarlanmıştır. Sebebi de Cenab-ı Hak ilân ediyor ki 
peygamberlik rahmet babın-dandır. Allah dilediğini onunla tahsis eder. 


Kelbi'ye göre «Rahmet'ten maksat mal ve çocuktur». Bazıları da «Rahmet'ten maksadın-Kitap olduğunu» 
söylemişlerdir. Fakat en belirgin tefsire göre rahmet «amm»dır. Dini ve dünyevi bütün hayırları kapsamaktadır. 
Zira onların üçüne öyle bir şey verildi ki başka alimlerin hiçbirine verilmemiştir. 


«Ve kendilerine yüce bir lisan-ı sıdk verdik» cümlesinden onların bütün dil sahipleri tarafından övülmekte 
oldukları anlaşılmaktadır. Bu da Hz. İbrahim'in «Başkaları arasında bana doğruluk dili ver» duasının kabulüne 
dikkati çekmektedir. 


(51) «(Ey Muhammedi) Kitap'ta Musa'yı da...» Bu Ayetin Tefsiri 


Burada Hz. Musa, Hz. İsmail'den önce zikredilmiştir. Ki onunla Hz. Yakub arasına fasıla girmesin. Bazıları da «Ehi- 
i kitabın kalbini celbetmek için Musa önce zikredilmiştin* diyorlar. Cenab-ı Hak burada on peygamberin ismini 


saymaktadır: Zekeriya, Yahya, İsa, İbrahim, İshak, Yakub, İsmail, Musa, Harun ve İdris... Bu peygamberlerin her 
birisi.için özel vasıflar zikredilmektedir. Ve onlara iman edilmesini gerektiren menkıbeler serdedilmektedir. 
Bununla şanlarının büyüklüğüne işaret edildiği gibi Ümmet-i Mu-hammed'e de onlara uyulması gerektiği 
öğretilmiş olmaktadır. Kur'an'da zikredilen bütün peygamberlerin kıssalarının ardında bu mânâ yatmaktadır. 


Hz. Musa ihlas sahibiydi. Allah'ı birlemiş, ibadetini şirk ve riyadan kurtarmış, özünü Allah'a adamış, Allah'tan 
başkasını bırakmıştı. 


Bazı kıraatlerde « Muhlisen» kelimesi « Muhlesen» şeklinde okunmuştur. Bu da «Allah onu ihlas sahibi kılmıştır» 
demek olur. O Allah tarafından, Allah'ın dilediği hükümleri tebliğ etmek üzere gönderilen bir peygamberdir, 
Nebidir. Onun derecesi peygamberlerin çoğundan veya diğer insanlardan daha üstündür. O diğer insanlara 
gönderilmiştir. Çünkü «Nebi» kelimesi büyüklük, yücelik mânâsına gelen « Nebvet»ten veya haber veren anlamına 
gelen « ?zebe»den gelmektedir. Yani Cenab-ı Hakk'm tevhid ve şeriatları insanlara haber vermektedir. 


Savi, «O Rasül ve nebi idi» diyor. Yani ezelde, Allah'ın ilminde onun peygamberliği ve risaleti sabit olmuştur. Aksi 
takdirde onun risaleti insanlara nisbetle daha sonra meydana gelmiştir. 1051241 


Meal 


52- Ona Tur'un sağ tarafından seslendik ve konuşmak için onu yaklaştırdık. 
53- Rahmetimizden dolayı kardeşi Harun'u ona bir peygamber ve Rasül olarak bağışladık. 


54- (Ey Muhammedi) Kitap'ta İsmail'i de zikret. Gerçekten o sözünde sadık bir kimseydi ve gönderilmiş bir 
peygamberdi. 


55- Halkına namazı ve zekâtı emrederdi. Rabbinin katında kendisinden razı olunmuş bir kimseydi. 
56- Kitap'ta İdris'i de zikret. Kuşkusuz o da Sıddik (dosdoğru) ve peygamberdi. 
57- Onu yüce bir yere yücelttik. 


58- İşte onlar, Allah'ın kendilerine nimetler verdiği peygamberlerden, Adem'in zürriyetinden, Nuh ile beraber 
gemide taşıdıklarımızın neslinden, İbrahim ve İsrail (Yakub) soyundan, hidayete ulaştırdığımız ve seçkin kıldığımız 
kimselerdendir. Onlara Rahmanın ayetleri okunduğunda ağlayarak secdeye kapanırlardı. (Dikkat secde ayetidir 
secde et.) 


59- Onlardan sonra yerlerine bir nesil geldi. Namazı bıraktılar, şehvetlerine uydular. Bu yüzden onlar da 
(azgınlıklarının cezası olarak) Gayya'yı boylayacaklar. 


60- Ancak tevbe eden, iman eden ve salih amelde bulunan kimseler bunun dişındadırlar. Onlar hiçbir haksızlığa 
uğratıl-maksizın Cennet'e gireceklerdir. 


61- Rahman'ın kullarına gıyaben vaade t ti gi Adn cennetlerine (gireceklerdir). Kuşkusuz O'nun vaadi yerini 
bulacaktır. 


62- Orada boş söz değil, sadece selâm işitirler. Orada sa-bah-akşam nzıkları da hazırdır. 
63- Kullarımızdan takva sahibi kimselere verdiğimiz cennet işte budur. 


64- (Cebrail): «Biz ancak Rabbinin emriyle ineriz. Önümüzde, arkamızda ve bunlar arasında olan her şey ancak 
O'na aittir. Rabbin asla unutkan değildir.» 105125 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(52) «Ona Tur'un sağ tarafından...» Bu Ayetin Tefsiri 


Tur, Mısır ile Medyen arasında bir dağdır. «El-Eymen» kelimesi Tur'un sağ tarafı demektir. Yani Tur'un sağ 
tarafından ona seslendik. Sağdan maksat Hz. Musa'nın sağıdır. Yani Hz. Musa' mn sağ tarafına gelen kısımdan ona 
seslendik. Zira dağın sağı ve solu olmaz. 105/261 


Allah, Musa'ya Nasıl Seslendi? 


Cenab-i Hakk'ın seslenmesinden maksat Allah'ın kelâmının o cihetten Hz. Musa'ya görünmesi demektir. Zahire 
göre Hz. Musa lâfzi kelâmı dinlemiştir. Bazıları «Hz. Musa'nın dinlediği, harfsiz ve sessiz idi. Hz. Musa bütün 
cihetlerden, bütün azalarıyla dinliyordu» demişlerdir. İşte bununla seslenenin kesinlikle Cenab-ı Allah olduğu 
tahakkuk etmiş oluyor. Bu noktadan hareket edilerek şöyle denilmiştir: 


Hz. Musa'nın hâli hükümdara yaklaştırılmış, aradan vasıtalar kaldırılmış ve özel sohbete nail olmuş bir kimsenin 
hâline benzetilmektedir. 


«Neciyyen» kelimesi gizlice konuşmak mânâsına gelen «münacaat» kökünden gelir ve terkibde hal bildirilir. Yani 
«Musa'ya seslendik» veya «Musa'yı münacaat ettiği halde yaklaştırdık». Birçok müfessire göre bu kelime 
yükseklik mânâsına gelen «necv» kökünden gelmektedir. Bu hususta İmam Suyuti'nin «Ed-Durr'ul-Men-sur»unda 
naklettiğine göre, Abdurrezzak, «Doğruluğundan kurtulmuş olarak onu yaklaştırdık» anlamını vermiştir. 


(53) «Rahmetimizden dolayı kardeşi Harun'u...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani ona olan rahmetimizden dolayı onun kardeşi olan Harun'un yardımını, vezirliğini ona hibe ettik. Bu da 
«Yarabbi, ehlimden kardeşim olan Harun'u bana vezir kıl» duasının kabulü idi. Cenab-ı Hak burada Hz. Harun'un 
vezirliğini, yardımcılığını, peygamberliğini Hz. Musa'ya hibe etmiştir. Kendisini değil. Çünkü o yaşça Hz. Musa'dan 
daha büyüktü. 


Ayetin sonunda gelen «Nebiyken» kelimesi Hz. Harun'un hâlidir. Yani «Peygamber olduğu halde onun yardımını 
Musa'ya hibe ettik», 1051271 


Hz. Harun'un Kimliği 


Hz. Harun'a gelince, onun nesebi ile Hz. Musa'nın nesebi birdir. Çünkü o Hz. Musa'nın ağabeyidir. Fakat hiçbir 
kitapta müstakil olarak Hz. Harun hakkında bir bölüm bulunmamaktadır ve Hz. Musa bahsinde onun da bahsi 
geçmektedir. Peygamberliğin ilk noktasından itibaren Hz. Musa ile beraber oldu. Sonra Cenab-ı Hak, Hz. Harun'la 
beraber Hz. Musa'ya Tur Dağı'na gitmelerini emretmiştir. İkisi de oraya gitmişler ve Harun orada vefat etmiştir. 
Hz. Musa onu defnettikten sonra İsrailoğulları'na dönerek Hz. Harun'un öldüğünü haber vermiştir. Tefsir 
âlimlerine göre, İsrailoğulları «sen Harun'u öldürdün» diye Hz. Musa'yı itham etmişler ve ona karşı çıkmışlardır. 
Bu hadise Hz. Harun bir taht üzerinde oturduğu halde, yer ile gök arasında Allah tarafından onlara gösterilmesi 
zamanına kadar devam etmiştir. İşte o zaman Hz. Harun'un Öldürüldüğüne dair herhangi bir alâmet olmadığım 
görmüşlerdir. Cenab-ı Hak Hz. Musa'ya «Nebu» dağına gitmesini, oradan Arz-ı Mukaddes'e bakmasını, fakat oraya 
girmemesini söylemiştir. Hz. Musa da orada vefat etmiş, Kızıltepe mânâsına gelen Fesce'nin üzerine 
defriedilmiştir. 


İsrailoğulları'nm durumuna bakan, Kur'an'ı ve İsrailoğullan' nın kitaplarını okuyan bir kimse görür ki Allah 
İsrailoğulları'nın nazlarım çekmiş, ailenin çocuğa karşı hükmü ne ise o tavırda kendilerine muamele etmiş, onlara 
olağanüstü nimetler vermiş, onlara zulmeden kitlelere çeşitli azaplar ve musibetler göndermiş, hamakat ve 
tuğyanlarını adeta karşılıksız bırakarak tahammül göstermiş, onları razı etmek için ne lazımsa hepsini yapmıştır. 


Tüm bunlara rağmen onlar inad yönünden daha fazla israr etmişler ve emrine muhalefette bulunmuşlardır. Hz. 
Musa, İsrailoğullan'na şunları söylemektedir: ((Zannetmeyin ki Allah mukaddes ve tahir olduğunuzdan ve taatinde 
bütün insanlara üstün bulunduğunuzdan Ötürü size mukaddes araziler verecektir. Hayır, bundan değil. Cenab-ı 
Hak pislikte, düşük ahlâkta son noktaya varmış kitleleri oradan uzaklaştıracak onlardan daha iyi olan sizleri oraya 
yerleştirecektir» (Tevrat). 


Allah Teâlâ, Kur'an'ın birçok yerinde, İs railoğulları'na nasıl ihsanda bulunduğunu, Firavun ve kavminin 
esaretinden onları nasıl kurtardığını bahis konusu etmektedir. 


«(Ey Muhammedi) Kitap'ta İsmail'i de...» 


Zahire göre İsmail, İbrahim'in oğludur. Cumhur bu noktada ittifak etmektedir. Hakikat de budur. Hz. İsmail'i 
babası ve kardeşi İshak'tan ayrı zikretmenin nedeni, Cenab-ı Hakk'ın onun şanına, Hz. Muhammed'in dedesi 
olmak hasebiyle, daha fazla önem vermesinden ileri gelmektedir. 


Bazılarına göre bu İsmail, Haskı'mn oğludur. Allah onu kendi kavmine peygamber olarak göndermiş, onlar onun 
başının derisini yüzmüşler, Cenab-ı Hak onlara vereceği azap noktasında İsmail'i muhayyer kılmıştır. İsmail onların 
affını dilemiş, Allah'ın sevabına razı olmuştur. Onlara azap edilmesi veya affedilmeleri konusundaki işlerini Allah'a 
havale etmiştir. 


Bu görüşü İmamiler, Ebu Abdullah'tan da rivayet etmişlerdir. Fakat zannı galibe göre böyle bir rivayetin sahih 
olmadığı ortadadır. 


«O sözünde dosdoğru idi» cümlesi Hz. İsmail'i Kitap'ta anmanın nedenidir. Cenab-ı Hak onu bu vasıfla zikrediyor, 
çünkü o, sonunda doğrulukla şöhret bulmuştur. Bu konuda İmam Suyuti şu rivayeti nakleder: «ibn Cüreyc'e göre 
İsmail, Rabbine vermiş olduğu her sözü harfiyyen yerine getiriyordu. » 


İbn Ebi Hatim, Süfyani Sevri'den şöyle rivayet eder: 


«Hz. İsmail ile arkadaşı bir köye geldiler. Arkadaşı, «ya ben oturayım, sen köye git, bize azık getir veya ben gideyim, 
o azığı alıp getireyim» dedi. Hz. İsmail «Sen git» dedi ve orada oturdu. «Seni beklerim» dedi. Kişi oraya girdi, Hz. 
İsmail'i unuttu-. Sonra köyden çıkıp gitti. İsmail o noktadan bir sene kadar ayrılmadı. Kişi bir sene sonra oradan 
geçerken Hz. İsmail'e: «Şen şu ana kadar burada mı bekliyorsun?» dedi. Hz. İsmail cevap olarak: «Sana burada 
seni bekleyeceğime dair söz vermiştim» dedi. 


İmam Suyuti'den naklettiğimiz bu hadis başkaları tarafından «oniki gün bekledi», Mukatil'e göre «üç gün bekledi», 
Sehi bin Sa'd'a göre «bir gün bir gece bekledi» şeklinde yorumlanmış veya bu şekilde rivayet edilmiştir. Ama birinci 
görüş daha fazla şöhret bulmuştur. (Allah hakikati daha iyi bilir). Fakat Hz. İsmail'in bir sene orada beklemesi yani 
bir sene daima o noktayı gözetlemesi demektir. Yoksa yemeden, içmeden, çalışmadan, istirahat etmeden orada 
bir sene boyunca beklemiş demek değildir (İmami'ler bu hadisi Ebu Abdullah'tan rivayet etmektedirler). 


Hz. İsmail sözünde dosdoğru idi. Mesela babasına «beni kurban etmek için teşebbüse geçtiğin zaman Allah dilerse 
beni sabredenlerden göreceksin» dedi ve sözünde durdu. 


«O, gönderilmiş bir peygamber idi» cümlesi üzerinde tefsir alimleri böyle söylemişlerdir. Rasül, mutlaka müstakil 
bir şeriata sahip olan peygamber demek değildir. Çünkü İbrahim'in bütün çocukları onun şeriatı üzerindeydiler 
ve bu şeriatı tebliğ ediyorlardı. Fakat bu yorumun tam tersi şöhret bulmuştur. Hatta bazı müfessirler «Rasül, 
mutlaka kitap sahibi olan bir peygamberdim demişlerdir. Fakat hakikate bakılırsa «Rasüle mutlak kitap lâzımdır» 
şeklindeki yorumun yerinde olmadığı görülür. 


Bazılarına göre «Onun bir kitap sahibi olduğu»nxm. mânâsı gönderilen kimselere nisbeten böyle olmasındandır. 
Hz. İsmail babasının şeriatıyla Cürhüm kabilesine gönderildi. Çünkü Hz. İbrahim onlara peygamber olarak 
gönderilmiş değildi. 


(55) «Halkına namazı ve zekâtı...» Bu Ayetin Tefsiri 


Hz. İsmail en mühim bir vazife ile meşguldü. O da kişinin nefsini tedbir ettikten sonra insanlardan kendisine en 


yakın olanın tedbirine yönelmesidir. Nitekim Cenab-ı Hak başka bir ayette «En yakın olan aşiretini korkut», bir 
diğerinde «Aile efradına namazı emret», başka bir ayette ise «Nefsinizi ve aile efradınızı ateşten koruyun» 
demektedir. Hz. İsmail bu emri ile aile efradının tekmil olmasıyla hepsinin tekmil olmasını kastetmektedir. Çünkü 
aile efradı diğer insanlara numunedir. 


Hasan Basri'ye göre «Burada ehilden maksat, Hz. İsmail'in ümmetidir. Çünkü peygamber, ümmeti için baba 
yerindedir.» 


Abdullah bin Mesud'un mushafindaki durum da bunu takviye etmektedir. Ki orada «İsmail kavmine emrediyor» 
şeklinde geçmektedir. 


Burada «namaz ve zefcâf£»tan maksat ya bizim bildiğimiz ibadetlerdir veya zekâttan maksat mutlak sadakadır. 
Çünkü Hz. İsmail geceleyin namaz kılmayı, gündüzleri sadaka vermeyi aile efil (o radına emrediyordu. 


Bazıları da «Zekattan maksat nefsin tezkiyesi ve arındırılma-sidir» demiştir. 
O Rabbinin katında beğenilen bir kimse idi. Çünkü sözlerinde ve fiillerinde müstakimdi. 
Müslim, Vaü'den şöyle rivayet ediyor: 


«Allah'ın Rasülü buyurdu ki: «Cenab-ı Hak İbrahim'in çocukları arasından İsmail'i seçti. İsmail'in çocuklarından da 
Kenani kabilesini seçti». 


Ebu Nuaym «Delaihinde Ebu Hureyre'den şu hadisi naklediyor: «Kıyamet Günü'nde oniki peygamber arasında 
ben mahlükatın efendisiyim. İbrahim, İsmail, İshak ve Yakub da bu peygamberlerdendir». 


İbn Sa'd, Ukbe bin Beşr'den şöyle rivayet ediyor. «Bu zat Muhammed bin Ali'den sordu: «İlk Arapça konuşan 
kimdir?» Cevap olarak: «İbrahim'in oğlu İsmail'dir. Arapça'yı konuştuğu saman 13 yaşındaydı» dedi. Bunun 
üzerine soran: «O halde Arapça'dan önce halk hangi dili konuşuyordu?» diye sordu. Muhammed bin Ali: «İbranice 
konuşuyorlardı» şeklinde cevap verdi.» 


İbn Sa'd, Vakıdi'den şunları naklediyor: «İsmail annesinden doğduğu gün Arapça dili kendisine ilham edildi. Oysa 
Hz. İbrahim'in bütün çocukları babalarının dili olan İbranice'yi konuşuyorlardı.» 


İbn Sa'd, Ali bin Ribah'il-Lahmrden şöyle rivayet ediyor: «RasüUü Ekrem «Bütün Araplar İsmail'in 
çocuklarındandır» buyurmuştur». 


Yine İbn Sa'd, İshak bin Abdullah'tan şöyle rivayet ediyor: «İsmail'in annesinin kabri Kabe'nin rüknü ile İsmail hicri 
arasında bulunan su oluğunun altındadır.» 1051281 


Hz. İsmail'in Kimliği 


Hz, İsmail'in kıssası, babası Hz. İbrahim'in kıssasının bir parçası olduğundan dolayı Öyle pek uzun bir şekilde 
kitaplarda yer almamıştır. Kur'an'da İbrahim'in çocuğunu kesmesi ve Cenab-ı Hak tarafından «kâfidir» deyinceye 
kadar bunu icra etmeye yönelik hareketi ve çocuğunun yerine kesilmek üzere bir koçun gelmesi kıssası yer 
almaktadır. Salih kişilerin katında rüyalar, vahiy ve bilfiil verilen emirler yerine geçer. Hz. İbrahim rüyasında oğ- 
lunu Allah'a kurban etmesi ve o zamanda adet olduğu üzere kesildikten sonra yakılması emrini almıştı. Bu ismi 
zikredilmeyen çocuktan maksat Hz. İsmail'dir. Çünkü Hz. İbrahim bu çocuktan sonra Hz. ishak'la müjdelenmiştir. 
Bu durum kesilmesi istenilenin kesinlikle Hz. İsmail olduğunu ispat eder. Hz. İbrahim bu rüyada gelen emri 
çocuğuna arzetti. Böylece çocuk onun yanında koşabilecek çağa erişince İbrahim çocuğa: «Oğlum, gerçekten ben 
seni rüyamda boğazlıyorken gördüm, sen ne düşünüyorsun?» dedi. (Oğlu İsmail) dedi ki: «Babacığım, 
emrolunduğun şeyi yap! İnşaallah beni sabredenlerden bulacaksın». 


Sonunda ikisi de (Allah'ın emrine) teslim oldular ve Hz. İbrahim Hz. İsmail'i kurban etmek için onu alnı üzerine 
yatırdı. Biz ona: «Ey ibrahim!» diye seslendik; «Gerçekten sen rüyayı doğru-ladin. Hiç şüphesiz biz ihsanda 


bulunanları böyle ödüllendiririz. Doğrusu bu apaçık bir imtihandır. Ona büyük bir kurbanı fidye olarak verdik» 
(Saffat: 102-107). 


Bu boğazlam hadisesi Tevrat'ta (Tekvin-22. Bölüm) zikredilmektedir. Fakat Tevrat «Bu hadisenin kahramanı 
İshak'tır» diyor. Ancak Kur'an'ın beyanına göre bu hadisenin kahramanı Hz, isma. il'dir. Çünkü ondan sonra Cenab- 
ı Hak, Hz. İshak'm müjdesini Hz. İbrahim'e vermiştir. Hem zamirin İshak'a raci olması, hem de İs-hak'ın isminin 
ayette açıkça zikredilmesi, kesilmesi istenilenle İshak'm ayrı şahsiyetler olduğunu ifade eder. Tevrat bizzat 
kesilmesi istenen zatın Hz. İshak olduğunu söylemektedir. Zebih, İbrahim'in biricik oğlu olmakla nitelendirilmiştir. 
Zira İbrahim'in tek çocuğunu Allah'ın emrini yerine getirmek üzere kesmesi Allah'a ne denli itaat ettiğinin en bariz 
delüidir. Bu da İslâm'ın tâ kendisidir. Çünkü İslâm itaat ve imtisaldir. Allah'ın geçmiş ve gelecekler için vazettiği 
dindir. Biz İshak'a dönüş yaptığımızda deriz ki, o, Hz. İbrahim'in hiçbir zaman biricik evladı olmamıştır. Çünkü İshak 
dünyaya geldiğinde ismail 14 yaşındaydı. Nitekim Tevrat bunu açıkça belirtmektedir. Ve İsmail, babası İbrahim 
vefat edinceye kadar yaşadı, babasının vefatında ve defninde bulundu. Ayrica İshak'm kurban edilmesi Hz. 
İbrahim'e verilen ve «İshak' m soyu olacaktır» sözüne ters düşmektedir. Kesilmesi istenenin hadisesi Mekke'de 
vuku bulmuştur. Çünkü Buhari'nin hadisinden de anlaşıldığı gibi daha süt emerken babası onu Mekke'ye getir- 
miştir. Cenab-ı Hak, Kur'an'mda Hz. İsmail ile annesi Hacer'in Mekke'ye hicret etmelerini mufassal bir şekilde 
zikretmemiştir. Sadece Hz. İbrahim'in dili üzerine şu gelmiştir: 


«Ey Rabbimiz! Gerçekten ben çocuklarımdan bir kısmını Beyti Haram'ın (kutlu ve korunmuş ev) yanında ekini 
olmayan bir vadiye yerleştirdim. Rabbimiz, namazı dosdoğru kılsınlar diye böyle yaptım. Böylelikle sen insanların 
bir kısmının kalplerini onlara ilgi duyar kıl ve onları birtakım ürünlerle rızıklandır. Umulur ki şükrederler.» (İbrahim: 
37) 


Benim kanaatime göre Hz. İbrahim, Kabe'yi bina ettikten sonra bu duayı yapmıştır. Ziraatsiz vadiden maksat, 
bugün Mekke'nin üzerinde kurulu olduğu vadidir. Beyt'in yapımından ve İslâm' dan önce ikinci nesilde Kusay bin 
Kilab zamanında Mekke kurulmuştur. Çünkü Kusay, Dar'un-Nedve'yi (millet meclisi demlen evi) bina etti. 
Kureyşliler de ona tâbi olarak mescidin etrafında evler yaptılar. Mescid bir sahaydı. Onlar bu saha etrafında 
evlerini yapmışlardır. Bu da İslâm gelmezden 150 sene Önceydi. 1051291 


Buhari'de İbn Abbas'tan gelen şu hadis yer almaktadır: 


«Hz. İbrahim, Hacer ile oğlu İsmail'i daha süt emerken getirip Kabe'nin yanına bıraktı. Orada Zemzem kuyusu 
üzerinde ve mescidin en yüksek yerinde bir ağaç vardı. O gün Mekke'de hiç kimse bulunmuyordu. Orada su yoktu. 
İbrahim, oğlu ile hanımını orada bıraktı. Yanlarında içinde biraz hurma olan bir dağarcık ile su olan bir kabı da 
bıraktı. Sonra onların yanından ayrılıp yoluna devam etti. İsmail'in annesi Hz. İbrahim'in arkasından koşarak: «Ey 
İbrahim, nereye gidiyorsun? Bizi bu insansız ve içinde herhangi bir şey bulunmayan vadide nasıl terkediyorsun.» 


Bu sözü Hacer birkaç defa tekrar etti. Hz. İbrahim ise ona dönüp bakmıyordu. Sonunda Hacer: «Acaba Allah mı 
sana böyle emretti?» diye sordu. İbrahim: «Evet, Allah emretti» dedi. Hacer: «Allah emretmişse bizi şayi etmez» 
dedi ve çocuğunun yanına döndü. İbrahim yoluna devam etti. Sariyyenin yanına varınca artık İbrahim'i 
görmüyorlardı. O noktada durdu. Yüzünü Kabe'ye çevirdi. Sonra şu kelimelerle, ellerini kaldırarak dua etti: «Ey 
Rab-bimiz! Ben çocuklarımdan kimini namaz kılabilmeleri için senin kutsal evinin yantnda, ziraate elverişsiz bir 
vadiye yerleştirdim, Rabbimiz! İnsanların gönüllerini onlara meylettir. Şükretmeleri için onları ürünlerle 
nzıklandır» (İbrahim: 37). 


Hz. Hacer, Hz. İsmail'i emzirir, mevcut olan sudan içirirdi. Su bittikten sonra hem kendisi hem de oğlu susamıştı. 
Çocuğunun susuzluktan ağzını açıp kapadığım, can çekiştiğini gören Hacer ona bakmamak için sağa sola 
koşuyordu. Yeryüzünde kendisine en yakın yer olarak Safa'yı buldu. Safa tepesine çıktı. Acaba bir kimseyi görebilir 
miyim diye vadiye baktı. Hiç kimseyi göremedi. Safa'dan inerek vadinin ortasına geldi eteklerini kaldırdı. Yorgun 
veya felakete maruz kalan bir insanın koşuşmasıyla koşmaya başladı. Vadiyi geçti. Sonra Merve'ye vardı. NTerve 
üzerine çıktı. Herhangi bir kimseyi bulabilir miyim diye baktı. Fakat hiç kimseyi bulamadı. Bunu yedi defa tekrar 
etti. Yani Safa'dan Merve'ye, Mer-ve'den Safa'ya yedi defa gidip geldi. 1051301 


Zemzem'in Bulunması 


ibn Abbas der ki: «Allah'ın Rasülü şöyle buyurdular: «işte Safa ile Merve arasında hacıların sa'yetmesi Hacer'in 
sünnetini ihya etmektir». 


Hacer, Merve'ye çıktığında bir ses işitti ve kendi kendine «sus» dedi. Sonra kulak kabartarak aynı sesi tekrar duydu 
ve «bana seslendi» dedi. Bir meleğin Zemzem yerinde olduğunu gördü. Melek topuğuyla (veya kanadıyla) yeri 
eşiyordu. Sonunda su çıktı. Hacer suya dalıyor, elleriyle su avuçluyordu. Sudan alıp su kabına dolduruyordu. Su 
kaynar halde çıkıyordu. Hacer avuçla-dıktan sonra su kaynıyordu. 


İbn Abbas der ki: «Allah'ın Rasülü şöyle buyurdular: «Allah İsmail'in annesinden razı olsun. Keşke Zemzem'i 
serbest bıraksay-dı, yani «dur!» demeseydi veya onun sağa sola yayılmasına engel olmasaydı. Eğer o sudan 
avuçlamasaydı, Zemzem, akan bir pınar olacaktı», 


Hacer çocuğunu emzirdi. Melek ona «Zayi olmaktan korkmayın. Çünkü burada Cenab-i Hakk'ın evi yani Kabe 
vardır. Bu çocuk ile babası o Kabe'yi bina edecektir. Cenab-ı Hak bu çocuğu ve aile efradını zayi etmez» dedi. 


Kabe bir tepecik gibi yerden yüksek duruyordu. Seller sat v©O solundan kayar giderdi. Hacer ile oğlu bu durumda 
iken Cürhtim kabilesinden bazı kimseler yanlarından geçtiler. Onlar «Kuda» yoluyla geliyorlardı. Mekke'nin alt 
kısmına (yani bugün Mesfele denilen yerlere) yerleştiler. Uçup kalkan bir kuş gördüler. Kendi kendilerine «Bu kuş 
su üzerinde dolaşıyor, fakat bizim bildiğimi ze göre bu vadide su yoktur» dediler. Bunun üzerine iki kişiyi 
gönderdiler. Onlar su ile karşılaştılar. Ve dönüp arkadaşlarına su bul-duklannı haber verdiler. Hepsi yönelerek 
suya geldiler. İsmail'in annesi suyun yanındaydı. Ona: «Senin yanında konaklamamıza izin verir misin?)) dediler. 
O da: «Evet, fakat sizin su hususunda herhangi bir hakkınız yoktur» dedi. Onlar da «evet», dediler. 


İbn Abbas der ki: «Allah'ın Rasülü şöyle buyurdu: «Onların buraya gelmeleri İsmail'in annesinden tenhalığın 
vahşetini uzak-laştırmtştır. Çünkü o ünsiyeti severdi». 


Onlar oraya konakladılar. Ve aile efradına da haber verdiler. Onlar da gelerek hep beraber orada konakladılar. 
Böylece su üzerinde onlardan birkaç hanenin aile efradı biraraya geldi. Hz. İsmail büyüdü. Onlardan Arapça 
öğrendi. Büyüdüğü zaman onların en yetişkini ve en sevimlisiydi. Erkeklik çağına vardığında” onu kendilerinden 
bir kızla evlendirdiler. İsmail'in annesi vefat etti. İsmail evlendikten sonra Hz. İbrahim geldi. Terkettiklerının du- 
rumunu kontrol ediyordu. İsmail'i evde bulamadı. İsmail'in hanımından onun durumunu sordu. Kadın : «O bize 
nzık getirmek için çıkmıştım dedi. Sonra Hz. İbrahim onların yaşantılarını, durumlarını sordu; kadın: «Biz beşeriz. 
Darlık ve şiddet içerisindeyiz)) diyerek İbrahim'e şikâyette bulundu. İbrahim: «Kocan geldiği zaman ona selâm 
söyle ve kendisine de ki: «Kapısının eşiğini değiştirsin» dedi. İsmail geldiğinde sanki bir şeye ünsiyeti varmış gibi 
bir hisse kapıldı. Ve sordu: «Size herhangi bir kimse geldi mi?» Hanımı:" «Evet, bize şöyle şöyle bir ihtiyar geldi. 
Seni sordu ve ben de kendisine senin durumunu haber verdim. Bizim yaşantımızın nasıl olduğunu sordu. Ben de 
kendisine sıkıntı ve darlık içerisinde olduğumuzu haber verdim» dedi. Hz. İsmail hanımına: «Acaba o herhangi bir 
tavsiyede bulundu mu?» diye sordu. Kadın: «Evet, sana selâm söylememi emretti ve dedi ki: «İsmail kapısının 
eşiğini değiştirsin». 


Hz. İsmail, hanımına: «İşte o ihtiyar benim babamdır. Seni boşamamı, senden ayrılmamı emretmiştir. Aile 
efradına git» dedi. Ve kadını boşadı, başka bir kadınla evlendi. Allah'ın dilediği bir zamana kadar Hz. İbrahim 
onlara gelmedi. Sonra geldi. Yine İsmail'i evinde bulamadı. Hanımının bulunduğu yere gitti. İsmail'in durumunu 
hanımından sordu. Hanım: «O bize nzık getirmek için çıktı» dedi. İbrahim: «Siz nasılsınız?» diyerek onların yaşantı 
ve durumlarını sordu. Kadın: «Biz hayr ve genişlik içerisindeyiz. AL lah'a şükürler olsun» dedi. Hz. İbrahim: «Sizin 
yemeğiniz nedir?» diye sordu. Kadın: «et» dedi. İbrahim yine sordu: «Ne içiyorsunuz?» Kadın: «su» dedi. Hz. 
İbrahim ellerini kaldırarak: «Yarab, onlar için et ve suda bereket ihsan et» diye dua etti. 


Allah'ın Rasülü şöyle buyurdu: «O gün onlarda bir dane bile yoktu». 


Hz. İbrahim oğlunun hanımına: «Kocan geldiği zaman benden kendisine selâm söyle. Ona de ki, «Kapısının eşiğini 
kuwvetlendirsin» dedi ve ayrıldı. 


İsmail geldiğinde bir şeyler hissetti ve sordu «Size herhangi bir kimse geldi mi?» Kadın: «Evet, bize güzel kıyafetli 
bir ihtiyar geldi» dedi ve böylece kadın gelen misafiri övdü. Ve o misafir senin durumunu benden sordu. Kendisine 
haber verdim. Bizim yaşantımızı sordu. Ben de «biz iyi bir şekilde yaşıyoruz» dedim, deyince Hz. İsmail: «Sana 
herhangi bir şey tavsiye etti mi?» diye sordu. Kadın: «Evet, onun selâmı vardır. Ve sana «kapının eşiğini 
kuvvetlendir» diye emrediyor, deyince Hz. İsmail: «İşte o benim babamdır. Kapının eşiği de sensin. Senden 
ayrılmamamı emretmiştir» dedi. Sonra Hz. İbrahim, Allah'ın dilediği kadar durduktan sonra yine geldi. İsmail o 
anda Zemzem kuyusuna yakın bir yerde oturmuş ok yapıyordu. Babasını görünce ona hürmeten ayağa kalktı. 
Babasının elini öptü, boynuna sarıldı. Sonra İbrahim: «Cenab.ı Hak bana bir şey emretmiştir» dedi. İsmail: 
«Allah'ın emri neyse onu yerine getir» dedi. İbrahim «Sen bana yardımcı olur musun?» diye sordu. İsmail: «Sana 
yardımcı olurum» dedi. İbrahim buyurdu: «Cenab-ı Hah burada bir beyt (yani ev) bina etmemi emretti». 


Hz. İbrahim etrafındaki tepeciklerden daha yüksek olan bir tepeyi göstererek «işte burası» dedi. İşte o zaman Hz. 
İbrahim ile Hz. İsmail Kabe'nin temellerini yükselttiler. Hz. İsmail taş taşıyor, Hz. İbrahim binayı yapıyordu. Bina 
yükselince İsmail Ha-cer'ul-Esved'i getirdi. Ve onu, İbrahim üzerine çıksın diye koydu. İbrahim de o taşın üzerine 
çıktı. Ve duvarı bina etti. İkisi de şöyle dua ediyorlardı: «Ey Rabbimiz, bizden kabul eyle. Kesinlikle sen dinleyen 
ve bilensin». 


İkisi de binayı yapmaya devam ettiler ve Kabe'nin etrafında dönüp durarak: «Ey Rabbimiz bizden kabul et 
Kesinlikle sen dinleyen ve bilensin» dediler. 


Bu hadisten anlaşılan bazı nüktelere dikkati çekmek istiyoruz: 


1- Hz. İbrahim hanımı ile çocuğunu Kabe'nin yanında bıraktıktan sonra zaman zaman onları ziyaret ediyordu. Bu 
ziyaretler esnasında Cenab-ı Hak, Hz. İbrahim ile Hz. İsmail'e Kabe'yi bina etmelerini emretti. 


2- Bu rivayetlerden anlaşılıyor ki, Kabe'yi ilk bina eden Hz. İbrahim ile Hz. İsmail'dir. Yani bazı rivayetlerde «daha 
önce Kabe Hz. Adem tarafından inşa edilmişti» şeklindeki rivayetler zayıftır. 


3- Kabe binası tamamlandıktan sonra Cenab-ı Hak, Hz. İbrahim'e bütün insanlara Allah'ın ibadeti için bir ev bina 
ettiğini haber vermesini emretti ve onların da ibadet için oraya gelmelerini emir buyurdu. 


4- Hz. İbrahim ile Hz. İsmail, Cenab-ı Hak'ka hac ibadetlerinin nasıl ifa edildiğini kendilerine göstermesini istediler. 
5- Kabe'yi bina ettikten sonra uzun bir zaman Hz. İbrahim hayatta kaldı. 


6- Kabe insanların Allah'a ibadet etmeleri için kurulmuş ilk evdir. Bu zamana kadar bütün kabileler putlara, 
heykellere ma-bed yaparak onlara tapmaktaydı. Mısırlılar değişik mabudlara, güneşten tutun da öküze kadar 
bâtıl olan her şeye tapmaktaydılar. Ezoris, izibes ve oğullan Horis'e taparlardı. Bunlarla Allah'ın sıfatlarına yemin 
ederlerdi. O remzler için heykeller inşa ederlerdi. Asuriler «Ba'le Şems»; yani güneş tanrısına taparlardı. Ebu'l Hevl 
şeklinde temsüen ona bir put inşa ettiler. Onun başı insan başıydı. Cesedi arslan şeklindeydi ve kanatlan vardı. 
Ken'aniler Baal'e taparlardı. Bu da Ba'ale Şems yani güneş tannsı şeklindeydi. Fakat kanatlan yoktu. Bu heykeli 
Baalebek müzesinde gördüm. Gazze' nin etrafında bulunanlar Dacun'a (yani balığa) ibadet ederlerdi. Onu bir 
insan şeklinde yapmışlardı, fakat bedeni balık şeklindeydi. 109811 


Tevrat'a göre Hz. İsmail 137 sene yaşamış ve Filistin'de vefat etmiştir. Fakat Arap tarihçilerine göre Hz. İsmail, 
Mekke'de vefat etmiştir. İddia edildiğine göre Kabe'nin yanında İsmail'in Hicri diye bilinen yerde hem kendisinin 
hem de annesinin mezarı vardır. 1051321 


İlk Terzi, İlk Yazar, İlk Astronom Ve İlk Silah Mucidi 


(56-57) «Kitap'ta İdris'i de zikret...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Tefsir alimlerinin dikkat çektiklerine göre Hz. İdris'in esas ismi Uhnuh'tur. Hz. Nuh'un üçüncü batından dedesidir. 
Kendisinden önce insanlar hayvan postları giydiği halde o elbise dikmeyi icat etmiştir. Ayrıca ilk defa kalem 


kullanan, yıldızlar ve hesap ilmi üzerinde düşünen insan olmuştur. Kendisine otuz sahife vah-yedilmiştir. 


Hakim'in El Mustedrek'inde İbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre Nuh ile İdris arasında bin senelik bir zaman 
vardır. Adı Uh-nuh, babası Yart, dedesi Mehlayir, onun babası Emuş, onun babası Kaynan, onun babası Şit, onun 
babası Hz. Adem'dir. 


Vehb bin Munebbih der ki: «İdris, Hz. Nuh'un dedesidir». Fakat şöhret bulmuş rivayete göre babasının dedesidir. 
Çünkü Nuh, Lemek'in o Muteveşli'nin, oda Uhnuf'un oğludur. Daha önce de söylediğimiz gibi Hz. İdris'in mucizesi 
olarak yıldızlara bakmış, hesabı icad etmiştir. İlk kalemle yazan, ilk elbise diken odur. İlk dikilmiş elbiseyi giyen de 
Hz. İdris'tir. Kendisi terziydi. Ondan önce herkes hayvan derilerini giyerdi. Adem'den sonra ikinci peygamber 
olarak o gönderilmişti. İlk teraziyi, ölçekleri ve silahlan icad eden de odur. O silahlarla Kabil'in çocuklarıyla 
savaşmıştır. 


ibn Mesud «İdris'in esas ismi İlyas'tır. Kavmine sadece «Lâ ilahe illallah» desinler ve istedikleri işlesin diye Allah 
onu peygamber olarak gönderdi. Fakat buna rağmen kavmi «Lâ ilahe ülâllah»a yanaşmadı ve helak oldular» 
demiştir. Fakat güvenilir görüş İdris'in İlyas olmadığıdır. Her ne kadar onun İlyas olduğunu İbn 


Ebi Hatim sağlam bir senedle ibn Mesud'dan rivayet ediyorsa da sahih olanı İlyas olmadığıdır. İdris Süryanice bir 
kelimedir. «Ders» kökünden müştak değildir. Çünkü Arapça olmayan bir kelimeden iştikak yapmak hiç kimse 
tarafından tasvip görmemiş bir usuldür. Arapça olup «ders» kökünden geldiği görüşüne gayrı munsa-rif olması 
maânidir. Fakat Süryanice mânasının Arapça'nın «ders» kökünden gelen mânâya yakın olması muhtemeldir. Bu 
isim çokça okuduğu için ona verilmiştir. 


«Onu yüce bir mekâna yiikselttik»ten maksat, peygamberlik ve Allah'a yakınlıktır. Bu durum Hasan Basri'den 
rivayet edilmiş, Cübbai ve Ebu Müslim de bu görüşe katılmışlardır. Enes, Ebu Said el-Hudri, Kâ'b ve Mücahid'den 
de gelen rivayete göre bu «yüce mekâmdan maksat dördüncü göktür. İbn Abbas ve Dahhak' tan gelen rivayete 
göre altıncı göktür. Hasan Basri'den gelen ikinci bir rivayete göre bu yüce mekândan maksat cennettir. Çünkü 
cennetten daha yücesi yoktur. 191331 


İlk Tefsir Ve Fıkıh Yazarı 


ibn Kesir «El-Bidaye ve'n-Nihaye» adlı eserinde «İdris, Adem den ve Şiften sonra ilk peygamberlik vazifesini aUn 
insandır» diyor. İdris, Hz. Adem'in hayatmdan sonra 308 senelik bir döneme yetişmiştir. ibn Kesir, «tefsir 
alimlerinden ve fakihlerden çok kimseler, ilk tefsir yazan ve fıkıh tedvin eden kişinin Hz. İdris olduğunu 
söylemişlerdir» der. 


Hz. idris adına birçok yalanlar uydurulmuştur. Nitekim diğer peygamber, alim, hakim ve evliyaların adına da birçok 
yalanlar uydurulduğu gibi... 


ibn Kesir bu tür rivayetleri naklettikten sonra «Bunlar İsrailiyattandır. Bunların bir kısmında nekâret vardır. En 
sağlamı onun ilmini Allah'a havale etmektir» demiştir 1051341 


Hakimler, İdris'in doğum yeri, yetişme yeri ve peygamberlikten önce ilim öğrendiği hocasının kimliği konusunda 
ihtilafa düşmüşlerdir. Bir gruba göre Mısır'da doğmuştur. Doğum yeri Mısır'ın Menfis şehridir ve hakimler; «İdris 
Yunanca İrmiş ismini almış, sonra Uris şeklinde Arapçalaştırılımştır. İrmis'in mânâsı Utarit yıldızı demektir» derler. 


Başkaları da «Onun Yunanca ismi Termis'tir, İbraniler'e göre Hanuh'tur, Araplara göre Ahnuf'tur» demişlerdir. 
Cenab-ı Hak apaçık Arapça olarak indirdiği kitabında ona «İdris» ismini vermiştir. 


Başka bir gruba göre İdris, Babil'de doğmuş, orada büyümüştür. Hayatının ilk bölümünde Adem'in oğlu Şiften ders 
almıştır. Üçüncü Şit onun dedesinin babasıdır. 


Cenab-ı Hak İdris'e büyüdükten sonra peygamberlik vermiştir. O da yeryüzünde fesad çıkaranlara Adem ve Şifin 
şeriatına aykırı gitmemelerini tavsiye etti. Onların arasında az bir grup kendisine itaat etti. Fakat çoğu karşı çıktı. 


Böylece onların yanından ayrılmak istedi. Kendisine itaat edenlere de hicreti emretti. Vatanlarından ayrılmak 
onlara gayet ağır geldi. Hz. İdris'e «Biz buradan gidersek Babil'in bir benzerini nerede bulacağız?» dediler. Babil 
kelimesi Süryanice «nehir» demektir. Onlar Dicle ve Fırat (yani Mezopotamya) bölgesini kastediyorlardı. Hz. İdris 
«Biz Allah için hicret ettiğimizde Cenab-ı Hak ondan başkasını bize rızık olarak verir» odedi ve çıktı. Onlar da 
kendisini takib ettiler Babilyon denilen yere vardılar, Nil nehrini ve sakinlerden boş olan bir yeri gördüler. Hz. İdris 
Nil'in yanında durup Allah'a ibadet etti, cemaatine Babilyon dedi. Bu kelime hakkında ihtilaf edilmiştir. Bazıları 
«Bizim daha önceki nehrimiz gibi bir nehir demektir» dediler. Bazıları da «Sizin nehriniz gibi bir nehirdir,» bazıları 
da « Mübarek bir nehirdir» dedi. Bütün milletlerce Mısır bölgesine Babilyon ismi verilmektedir. Ancak Araplar ona 
Ham oğlu Mısır'a nisbet etmek üzere Mısır derler. Çünkü tufandan sonra Ham' in oğlu Mısır oraya geldi ve orayı 
imar etti, 105135) 


Şehirciliği İlk İcad Eden 


idris ve beraberindekiler Mısır'da halkı Allah'a itaate davet ederlerdi. Onun zamanında halk 72 dil konuşuyordu. 
Cenab-ı Hak bütün bu dilleri İdris'e öğretti ki her gruba kendi dilleriyle tavsiyede bulunabilsin. İdris onlara şehir 
plânlan çizdi. 1 Her şehirde Hz. İdris'in meclislerinde ilim talipleri vardı. Onlara şehircilik siyasetini öğretti. 
Şehirciliğin temellerni kendilerine açıkladı. Her grup yeryüzünde kendi bölgesinde bir şehir kurdu. Onun zamanın- 
da kurulan şehirler 188 idi. Bunların en küçüğü UrfaMır. Onlara bazı ilimleri öğretti. İlk hikmeti ve yıldızlar ilmini 
icad eden de O'dur. Çünkü Cenab-ı Hak feleklerin terkiblerinin esrannı ona öğretmişti. Yıldızların derlenme 
noktasını, senelerin ve hesabın adedini ona öğretmişti. Eğer Cenab-ı Hak öğretmeseydi akıllar teftiş suretiyle buna 
varamazlardı. Böylece İdris her millet için her iklimde o iklime uygun sistemler tavsiye etti. Yeryüzünü dört par- 
çaya ayırdı, her parçanın başına bir kral getirdi. Bu kral oranın idaresiyle sorumluydu. 


Hz. İdris insanları durmadan Allah'ın birliğine davet ederdi. Yaratan'a kulluk yapmalarını, nefislerini Ahiret 
azabından kurtarmalarını, dünyada salih amelde bulunmalarını, böylece bu durumları elde etmelerini sağlamaya 
çalışırdı. Dünyaya aşın derecede talip olmamayı, her yaptığını ibadete uygun yapmayı emrediyordu. Onlara o 
günkü şekle göre namaz kılmayı ve oruç tutmayı emrediyordu, Allah'ın dinine düşman olanlara karşı cihada teşvik 
edü yordu. Mallarının zekâtlarını fakirlere yardım olsun diye dağıtıyordu. Cenabetten, domuz ve köpekten 
arınmak ve temizlenmek hususunda şiddetliydi. Her şeyin her meşrubatın sekr veren, sarhoşluk veren kısımlarını 
haram kıldı. Onlara belli vakitlerde bayramlar koydu, kurbanlar icad etti. Meselâ güneş burçların basma 
girdiğinde, hilâl göründüğünde, yıldızlar yörüngelerine girdiğinde ve diğer yıldızlarla münazara ettiklerinde, bu 
vakitleri tayin ederek kurban kesilmesini, bayram yapılmasını kararlaştırdı. 1051861 


(58) «İşte onlar, Allah'ın kendilerine nimetler..,» Bu Ayetin Tefsiri 


«ülaike» ismi işarettir ve bu surede sözü geçen peygamberlere işaret etmektedir. Bu kelime her ne kadar uzak 
şeylere işaret için kullanılıyorsa da, peygamberlerin mertebelerinin yüceliğine, fazilette uzak menzillerde 
bulunduklarına işaret için kullanılmıştır. 


Bu kelime mübtedadır. Onu takip eden cümle onun haberidir. Allah'ın nimetlerinden maksat, dini ve dünyevi 
nimetlerin hepsidir. «Adem'in zürriyetvmden maksat sadece Hz. İdris'tir. Hz. Nuh' un zürriyetinden maksat sadece 
Hz. İbrahim'dir. Hz. İbrahim'in zürriyetinden maksat İsmail, İshak ve Yakub'tur. İsrail (yani Ya-kub) zürriyetinden 
maksat da Yunus, Harun, Zekeriyya, Yahya ve İsa'dır. Hz. İdris ile Hz. Nuh'un Hz. Adem'e yakınlık şerefi vardır. Hz. 
İbrahim'in Hz. Nuh'a, Hz. İsmail, Hz. İshak ve Hz. Ya-kub'un da Hz. İbrahim'e yakınlık şerefi vardır. 


«Rahmanın ayetlerimden maksat Kur'an ayetleridir ve bu ayetler kalplerde tesir icra ederler. El-Esamm'a göre 
«Rahman'm ayetlerinden maksat Allah'ın tevhidine dair delilleri kapsayan kitaplar» demektir. Onlara bu kitaplar 
okunduğu zaman Allah'a secde eder ve ağlarlardı. 195137) 


Kızın Çocukları Zürriyete Girer Mi? 


ibn Abbas'tan gelen bir rivayete göre «Rahman'ın ayetlerinn-den maksat sadece Kur'an'dır. Onlar Kur'an 
okunduğunda secde eder ve ağlarlardı. Bu ayet kızın çocuklarının zürriyete dahil olduklarının en bariz delillerinden 
birisidir. Çünkü Hz. İsa burada Hz. Yakub'un zürriyetinden sayılmıştır. Oysa onun babası yoktur, sadece annesi bu 
soydandır. 


Ayetin zahirine bakılırsa secdeden maksat namazdaki secde gibi bir secdedir. Ayetlerden maksat —orada 
secdelerin zikri olsun olmasın, kâfirlerin başına inen azabı derlesin derlemesin— semavi kitapların kapsadığı 
ayetlerdir. Buradan hareket ederek Kur'an okunduğu zaman secde etmenin ve ağlamanın müstehab olduğu delili 
çıkarılmıştır. İbn Mace, İshak bin Rehaveyh ve Bez-zar, Sa'd bin Ebi Vakkas'tan merfu olarak şu hadisi rivayet 
ederler: «Kur'an'ı okuyun ve ağlayın. Eğer ağlamanız gelmezse ağlar gibi yapın». 


Bazıları «Buradaki secde tilavet secdesidir. Çünkü biz Kur'-an'ın bazı ayetlerini dinlediğimizde tilavet secdesi 
yaparız» demişlerdir. Ozaman «Rahman'ın ayetlerimden maksat da secde bahsini derleyen özel ayetler demektir. 
Bazıları «Secde ve ağlamaktan maksat hudü ve huşudur. Ayetlerden maksat da kâfirlerin başına inen azabı içeren 
ayetlerdir» dediler. 


Celaleddin Suyuti, Ebu Bekr Razi'den «Bu ayet tilavet secdesinin farz olduğuna delildir» rivayetini, nakletmiştir. 
Fakat bu rivayet uzaktır. Tilavet secdesinde o secdeyi içeren ayetin kapsamına göre dualarda bulunmak en uygun 
harekettir. Meselâ bu ayeti okuyan insan secdeye vardı ma «Ey Allahım, btni nimetlerine mazhar olan, hidayet 
bulan ve senin için secde edip de ayetlerinin tilaveti anında ağlayan kullarından eyle» demelidir. İsra'daki 
secdenin tilavet secdesini yaparken de «Yarabbi, sana ağlayarak sığınan ve senden korkan kullarından beni eyle» 
denir. Tenzil secdesinin içinde de «Yarab, beni sana secde edenlerden, hamdin ve rahmetinle teşbih eden 
kullarından eyle. Emrinden çıkmış kimselerden olmaktan sana sığınıyorum» duasının okunması uygundur. 1051381 


(59-63) «Onlardan sonra yerlerine bir nesil...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Ayetin metninde geçmekte olan «Halfun» kelimesi kötü evlat demektir. «Halef» kelimesi ise hayırlı evlatlar 
demektir. Ebu Hatim «Half kelimesi hem çoğul hem de tekil olarak kullanılır. Evlatlar, zürriyetler demektir» diyor. 
Halef şeklinde okunursa —ister evladı, isterse başkası olsun— daha öncekinin yerine gelen demektir. Nadr bin 
Semih «Halef veya half kötü zürriyet ve soy demektir. Salih zürriyet ise sadece halef şeklinde gelir» demiştir. 


«Onlar namazı zayi ettiler». Namazı zayi etmekten maksat onu . vaktinden tehir etmek demektir, Bu rivayet İbn 
Mesud'dan, Ne-hai, Kasım bin Muhaymer, Mücahid, İbrahim, Ömer bin Abdula-ziz'den gelmiştir. İmamiler de aynı 
tefsiri Ebu Abdullah'tan rivayet ediyorlar. Zeccac «Namazın zayi edilmesinden maksat şartlarını karıştırmaktır. 
Vaktinde olsun veya vaktin gayrisinde olsun» diyor. 


Bazıları «Cemaatsız kılınması demektir» dediler. İbn Ebi Hatim, Muhammed bin Kâb'ul-Kurezi'den «Namazın zayi 
edilmesinden maksat terkedilmişidir» diye rivayet etmiştir. Bazılarına göre, namazın zayi edilmesinden maksat 
onun farz olduğuna inanmamaktır. Bu son tefsire binaen ayet kâfirler hakkında gelmiş oluyor. Diğer tefsirlere 
binaen kesin olarak herhangi bir grup hakkında değil bütün gruplar için gelmiştir. İbn Abbas ve Mukatil'den gelen 
en meşhur rivayete göre ise bu ayet yahudiler hakkında nazil olmuştur. Süddi'den gelen rivayete göre ise bu ayet 
hem yahudiler hem de hıristiyanlar hakkında gelmiştir. «Bu ümmetin bir grubu hakkında geldiği» hususu ise 
Mücahid, Katade ve Ata'dan rivayet edilmiştir. Onlar derler ki: «Bu ümmetin salihleri githk-t.en sonra halk süratle 
zinaya dalacaktır. İnsanlarda utanma diye bir şey kalmayacaktır. Allah'tan korkmak da kalmayacaktır». 


Ayetin metnindeki «şehevat»tan maksat değişik günahlardır. Ebu Hayyan tefsirinde «Şehvetlerden maksat insanı 
namazdan ve Allah'ın zikrinden alıkoyan, nefsin hoşuna giden her şeydir» diyor. 


59. ayetin sonunda gelen «Gayyen» kelimesi İbn Cerir ve Ta-barani'nin Ebi Umame'den rivayet ettikleri hadise 
göre cehennemin altında bir nehirdir. Cehennem ehlinin irinleri oraya akar. Hadiste «Büyük bir taş oraya atılırsa 
yetmiş sene sonra onun derinliğine varır» denilmiştir. «Gayyen» cehennemde bazı kuyulardır. Cehennem 
ehlinden akan irinler, kanlar oraya toplanırlar. İbn Ebi Hatim'in Katade'den rivayet ettiğine göre «ğay» kötülük 
demektir. İbn Zeyd «sapıklık ve dalâlet demektir» diyor. İbn Zeyd'in bu rivayeti Dahhak'tan da gelmiştir ve Zeccac 


da bunu tercih etmiştir. 


«Ancak iman eden ve salih amelde bulunan» cümlesi ayetin kâfirler hakkında geldiğini desteklemektedir. Çünkü 
ancak kdfir- 


ler için «iman etti» denilir. Ayeti burada (âmândan maksat kâmil imandır» şeklinde tefsir etmek zahire ters 
düşmektedir. 


Bazıları «imandan maksat namazdır» demişlerdir. Çünkü Cenab-i Hak «Allah sisin imanınızı zayi edici değildir» 
ayetinde ima m namaz yerine kullanmıştır. İşte tevbe eden, iman eden, salih amelde bulunanlar cennete girerler 
veya gönderilirler. Onlara zulüm de yapılmaz. Yani amellerinin karşılığında hiçbir şey eksiltilmez. 


Mutezile bu ayete dayanarak «cennete girmenin şartı ameldir» kaidesini çıkarmaktadır. Mutezile'ye cevap olarak 
«Hemen cennete girerler» denilmiştir. Amel, Adn cennetine girmenin şartıdır, mutlak cennetin değil. Veya 
amellerin sevabından hiçbir şey eksik olmamasının şartıdır. Bu ayet onların daha Önce fiillerinin kendilerine zarar 
vermeyeceğini, ecirlerinden herhangi bir eksiltme olmayacağını dikkate sunmaktadır. 


Ayetin metnindeki «Adn cenneti» tabiri bazı rivayetlere göre sekiz cennetten birisinin özel ismidir. 


Ayetin metnindeki « Bi'LGayb» tabiri iki mânâya gelmektedir. Yani gayb halinde Cenab-ı Hakk'a kulluk yapan, onun 
ahdini koruyan kimseler için Cenab-ı Hak Adn cennetlerini vaadetmiştir. Veya cenneti görmedikleri halde cennete 
iman eden kişiler için Cenab-ı Hak cenneti vaadetmiştir. 


Üçüncü bir mânâ daha vardır: Cenab-ı Hak gayb âleminde kullarına cenneti veya Adn cennetlerini vaadetmiştir. 
10539) 


«Lağven» kelimesi bâtıl konuşma, fahiş sözler ve yararsız laflar demektir. 


Yani cennetlikler orada böyle bir konuşma işitmeyeceklerdir. İbn Abbas der ki; «Lağv, içinde Allah'ın zikri olmayan 
konuşma demektir». Yani onların cennette konuşmaları Allah'ı hamd ve teşbihtir, başka bir şey değildir. 


«Onlar ancak selâm işitirler»; yani bir kısmı diğerine selâm verir. Veya melekler onlara selâm verir. Selâm bütün 
hayrı kapsayan bir isimdir. Yani onlar ancak sevdikleri ve bütün hayırları kapsayan konuşmaları dinlerler (Bu, 
Mukatil'den gelen bir yorumdur). 


«Onlar için sabah akşam rızıklar vardır» cümlesinden maksat sabah ve akşam kadar olan iki vakitte istedikleri 
yiyecek ve içecek maddeleri hazır demektir. Zira gerçek olarak sabah ve akşam cennette yoktur. Çünkü orada ne 
gün ne de gece vardır. Yani ayette «kadar» kelimesi takdir edilir (Bu yorum İbn Abbas ve İbn Cü-reyc'ten rivayet 
edilmiştir). 


Bazı tefsir alimleri bu cümlenin «Onların rızıkları kesilmez anlamına geldiğini söylemişlerdir. Nitekim Cenab-ı Hak 
başka bir ayette «Ne kesilir ne de başkası tarafından menedilir» buyurmuştur. Tıpkı «Ben sabah ve akşam seni 
anmaktayım»; yani daimi şekilde anmaktayım denildiği gibi. 


Zübeyr bin Bekkar, İsmail bin Ebi Uveys'ten, o da Enes İbn Malik'ten naklediyor: «Müslümanların yemeği günde 
iki defadır» dedi ve bu ayeti okudu. Sonra devamla: Cenab-ı Hak oruçta sahuru gıda yemeği yerine koymuş ki 
müslümanlar onunla ibadete güç yetirsinler» dedi. 


Hakim-i Tirmizi « Nevadir'uLUsül» adlı kitabında Eban'ın hadisinden rivayet ediyor. O da Hasan'dan ve Ebi 
Kilabe'den nakletmektedir: 


«Bir kişi: «Ey Allah'ın Rasülü! Acaba cennette gece ve gündüz var mıdır? diye sordu. Hz. Peygamber cevap olarak: 
«Bu suali sana sorduran durum nedir?» diye buyuranca: «Ey Allah'ın Rasülü! Kur'an'da Cenab-ı Hak «Onlar için 
sabah akşam rızıklar vardır» buyurmaktadır. Ben de gece, sabah ile akşam arasında olur diye düşündüm ve bunun 
için sana sordum» dedi. Hz. Peygamber cevap olarak: «Orada gece yok. O ancak bir ışık ve nurdur. Sabah akşam- 
ların, akşamlar da sabahların üzerine gelir. Onlara hediyelerin en kıymetlileri Allah tarafından namaz vakitlerinde 
gelir. O namazlar ki onlar dünyada kılınırlar. Melekler onlara selâm verirler» buyurmuştur. Bu hadis, ayetin 


mânâsını açıklamaktadır. 


Alimler «Cennette gece ve gündüz yoktur. Cennet ehli ebedi bir nur içindedirler. Gecenin gündüzden ayırımı 
ancak perdelerin sarkması ve kapıların kapanmasından anlaşılır. Perdelerin kaldı-nlması ve kapıların açılmasıyla 
da gündüzün miktarı anlaşılır» demişlerdir. Bunu Ebu'l Ferec'il-Cevzi ile Mehdevi, muhaddisler-den rivayet 
etmişlerdir. 1051401 


«İşte durumları zikredilen cennet, kullarımızdan muttaki' olan kimseye vereceğimiz cennettir. Kim benim 
azabımdan korkar, ta-atimle amel ederse, ona miras olarak o cenneti veririz. » 


(64) «(Cebrail): Biz ancak...» Bu Ayetin Tefsiri 


İbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre Allah'ın Rasülü, Cebrail'e; «Ey Cebrail! Bizi niçin sık sık ziyaret etmiyorsun? 
Seni, bizi sık sık ziyaret etmekten meneden bir şey mi vardır?» diyerek Cebrail'in kendisini daha fazla ziyaret 
etmesini istemişti. 


Başka bir rivayete göre inanmayanlar Hz. Peygamber'e bazı konularda sual sormuşlardı. Hz. Peygamber 
kendilerine yakında bilgi vereceğini söylemişti. Fakat Cebrail'i beklediği zamanda gelmediği için gerekli bilgiyi 
edinmekte gecikmişti. Bu fırsatı kaçırmayan müşrikler «Muhammed'in Rabbi kendisini unuttu» gibi ters 
konuşmalar yaptılar. Bu durum haliyle Rasülullah'ı üzmüştü. Bunun üzerine Cebrail'e «Niçin bizi sık sık ziyaret 
etmiyorsun?» şeklinde sual sordu ve Cebrail de ayette ifade edilen cevabı verdi. 


Mücahid, İkrime, Katade, Dahhak, Mukatil ve Kelbi'den ikinci bir görüş rivayet ediliyor ki o da şöyledir: «Rasül-ü 
Ekrem'den Ashab-ı Kehf, Zü'1-karneyn kıssası ve Ruh'un hakikati sorulduğunda ne cevap vereceğini bilemedi. 
Cebrail'in bu suallerin cevaplarını getireceğini umarak «Size yakında cevap vereceğim» demişti. (İkri-me'nin 
rivayetine göre) aradan kırk gün geçtiği halde Cebrail gelmedi. (Mücahidin rivayetine göre ise oniki gece sonra 
geldi. Bazı kimselere göre onbeş, bazılarına göre onüç, bazı kimselere göre de üç gün sonra geldi). Hz. Peygamber: 
«Niçin bana gelmedin? Geciktin. Benim zannım kötüleşti. Seni görmeye iştiyakım, arzum kabardı» dedi. Cebrail: 
«Ben sana karşı daha arzuluyum. Fakat ben emir alan bir kulum. Gönderildiğim zaman gelirim, hapsedildiğim 
zaman ise gelemem» diye cevap verdi. Bunun üzerine bu ayet-i celüe nazil oldu. Aynı zamanda «Duha Suresi» de 
«Rabbin sana buğzetmedi» ayetine kadar indi (Bu rivayeti Salebi, Vahidi ve Kuşeyri zikretmişlerdir). 


Kıraat alimlerinden El-A'rac, «Netenezzelu» fiilini «yetenezze-lu» şeklinde okumuş, zamiri vahye irca etmiştir. 
Yani vahy ancak Allah'ın izniyle iner. Gelecek zaman, geçmiş zaman ve bu iki zaman arasında bulunan şimdiki 
zamanın hepsi Allah'ın mülküdür. Yani biz- ancak onun emrettiği bir zamanda iner, onun meşetiyle başka bir 
zamanda inmeyiz. İbn Cüreyc «Elimizin arasındaki» tabirinden maksadın icad etmezden önce geçen zaman 
olduğunu söylemiştir. «Arkamızda olannd&n maksat ise ölümlerinden Kiyamet'e kadar olan zamandır. Bu iki 
zamanın arasında ise hayat müddeti kastedilmektedir. 


Ebu'l-Aliye; «Ellerin önünde geleniden maksat dünyadır. «Ondan sonra geleniden maksat haşrden başlamak 
şartıyla Ahiret hayatıdır. Bu iki zamanın arasında bulunan ise iki nefhanın yani sura üfürülüş arasındaki vakittir ki 
bu da kırk senedir» dedi. 


Tahrir kitabında «Ellerin önündekinden maksat Ahiret'tir. Arkada kalandan maksat dünyadır» denilmektedir. El- 
Ufi bu yorumu İbn Abbas'tan rivayet etmiştir. Katade, İbn Cübeyr, Muka-til ve Süfyan da bu yorumu 
desteklemişlerdir. 


Ahfeş'e göre eller önündeki zamandan maksat yaratılıştan önceki, arkadaki zaman ise yok olduktan sonraki 
zamandır. Onların ikisinin arasındaki zaman ise dünya ve Ahiret'tir. Binaenaleyh ayette geçmekte olan «ma» edatı 
bütün bu yorumlara binaen zamandan kinayedir. 


Bazıları ayeti, «Unutkanlık burada gerçek mânâsında kullanılmamıştır. Çünkü Cenab-ı Hakk'ın ilmi ve mülkü 
kapsayıcı olduğundan gaflet ve unutkanlık onun için bahis konusu değildir. Senden gafil olmaz, sana vahyetmeyi 
unutmaz. Vahyetmenin gecikmesi onun bildiği bir hikmetten dolayıdır» şeklinde yorumlamışlardır. 


Bazı yorumlara göre «Biz ancak Rabbinin emriyle ineriz. Önümüzde, arkamızda ve bunlar arasında bulunan her 


şey ona aittir» sözü Cebrail'e aittir. Bazı yorumlara göre ise cennete girenlere aittir. Bazı yorumlara göre de bu 
söz doğrudan Cenab-ı Hakk'a aittir. Nitekim Ebu Müslim «Bu kelâm cennete giren muttakilerin kelâmıdır» 
demiştir. 


İnmekten maksat mekâna inmektir. Yani biz cennete inmeyiz, onu konak edinmeyiz. Ancak Rabbinin emriyle iner, 
onu konak ediniriz. Bu, ancak O'nun lütfuyla olur. O bütün işlerin, geçmişlerin, geleceklerin, mevcudun sahibidir, 
Biz ne bulmuşsak, ne bulacaksak hepsi onun lütfundan ve fazlındandır. 


«Rabbin unutkan değildir»; yani amel edenlerin sevabını ter-kediçi değildir. Veyahut da amellerini ve onlara 
karşılık olan sevapları unutan değildir. Çünkü böyle vaadetmiştir. 


Bu yoruma «Fakat inmeyi bu şekildeki bir inişe hamletmek zahirin hilafınadır, ancak zaruret varsa zahirin hilafına 
gidilir. Oyca burada bir zaruret yoktur» şeklinde itiraz edilmiştir. Ayrıca «Eğer bunlar bu sözü söyleyen muttakiler 
olsaydı «Senin Rabbinin emriyle» tabiri yerine «Rabbimizin emriyle» tabirini kullanmak gerekecekti». Çünkü bu 
hitap Hz. Peygamber'edir. Muttakilerin cennete girdikleri zaman Peygamber'e böyle hitap etmeleri zahire muhalif 
düşmektedir. Ancak bu Cenab-ı Hakk'm bunu onların sözleri olarak Hz. Peygamber'e hikâye ettiği şeklinde 
yorumlanabilir. Eğer Allah bunu onların lâfzı üzerine ifade etseydi «Rabbin» tabiri yerine «Rabbimiz» tabirini 
kullanacaktı. 


«Bu hitab muttakiler cemaatinin kendilerinden birisine oUm hitaplarıdır» şeklindeki yorum da uzak bir yorumdur. 
«Senin Rabbin unutkan değildir» cümlesi de bu yorumun uzaklığını sergilemektedir. Çünkü bu yoruma göre 
«Onların Rabbi unutkan değildir» demesi gerekirdi. Ayrıca bu yorum ayetin nüzul sebebine uygun 
düşmemektedir. 195141 


Meal 


65- O göklerin, yerin ve ikisi arasında bulunanların Rab-bidir. O halde O'na kulluk et ve O'na kullukta sabırlı ol. 
O'nun hiçbir adaşı olmadığını biliyor musun? 


66- İnsan; «öldüğüm zaman gerçekten diri olarak çıkarılacak mıyım?» demektedir. 
67- İnsan daha önce o hiçbir şey değilken kendisini yaratmış olduğumuzu hiç düşünmüyor mu? 


68- Rabbine an dolsun ki, biz onları ve (uydukları) şeytanları biraraya toplayacağız. Sonra onları dizüstü çökmüş 
bir vaziyette cehennemin çevresinde hazır bulunduracağız! 


69- Sonra her gruptan Rahman'a en asi olanları çekip ayıracağız. 
70- Sonra, biz oraya girmeye kimlerin daha müstehak olduklarım elbette daha iyi biliriz. 


71- İçinizden oraya (cehenneme) uğramayacak hiç kimse yoktur. Bu, Rabbinin üzerine almış olduğu kesinleşmiş 
bir hükümdür. 


72- Sonra biz, sakınanları kurtarır, zalimleri de dizüstü çökmüş olarak orada (ateşte) bırakırız. 


73- Onlara açık açık ayetlerimiz okunduğu zaman, inkâr edenler, iman edenlere: «İki topluluktan hangisi makam 
olarak daha hayırlı ve toplulukça daha güzeldim dediler. 


74- Onlardan önce de, eşya ve görünüş bakımından kendilerinden daha güzel olan nice nesiller helak ettik. 


75- Deki: «Kim sapıklık içinde ise Rahman ona mühlet versin. (Fakat faydası olmaz). Nihayet kendilerine 
vaadolunan şeyi ya azabı veya Kıyamet'i gördükleri zaman, makam bakımından daha kötü ve toplulukça daha 
zayii olanın kim olduğunu bileceklerdir. 


76- Allah doğru yola gelenlerin hidayetini artırır. Sürekli kalan salih ameller, Rabbinin nezdinde hem mükğfat 


bakımından hem de akibet bakımından daha hayırlıdır. 1951421 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(65) «O göklerin, yerin ve ikisi...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet unutkanlığın Allah için muhal olduğunu açıklamaktadır. Çünkü elinde göklerin, yerin, gök ile yer arasında 
bulunan her şeyin mülkiyeti bulunan Zat-ı Kibriya nasıl olur da herhangi bir işten gafil bulunur veya onu unutur? 
Bu ayet aynı zamanda Hz. Peygamber'i terketmemenin, buğzetmemenin nedenini ortaya koymaktadır. Yani bu 
azamete sahip olan Zat-ı Kibriya, peygamber olarak seçtiği bir inşam na/ıl terkeder? 


«O'na kulluk et ve O'na kullukta sabır göster». O'nun ibadete lâyık olması; göklerin, yerin ve ikisinin arasında 
bulunanların Rabbi olmasından veya peygamber olarak seçtiği kimseyi terket-memesinden ötürüdür. Yani, onu 
bu kâinatın Rabbi olarak tanıdıktan sonra O'na ibadet et ve O'na ibadette sabır göster. İbadetlerden gelen 
zahmetlere katlan. Vahyin gecikmesinden ötürü üzülme. Kâfirlerin konuşmalarına önem verme. Çünkü Cenab-ı 
Hak seni gözetmekte, hem dünyada hem de Ahiret'te sana lütufta bulunmaktadır. 


«İbadette sabır ve sebat gösterme»nin mânâsı ibadetten.gelen şiddet ve meşakkatlere tahammül göstermek 
demektir. Bu ayette nefisle olan mücadelenin zorluklarına işaret vardır. Bu ayet bu sahada müstakim olan bir 
kimsenin sebat gösterip, sarsılmayacağına işaret etmektedir. 


Ayetin sonunda gelen «Semiyyen» kelimesi, adaş veya benzer mânâsını ifade eder. Yani onun hiçbir benzeri 
olduğunu biliyor musun? Bu rivayet ibn Abbas'tan, Mücahid, İbn Cübeyr ve Katade' den gelmiştir. Fakat bu kelime 
esasında «isimde ortak olmak» mânâsını da ifade eder. Ama «benzer» mânâsına gelmesi, aynı isme ortak 
olanların o isimde ortak yönleri olmasındandır. Bu yüzden benzerdirler. 


Bazı müfessirlere göre, burada «Allah» ve «er-Rahman» kelimesi gibi Cenab-ı Hakk'm özelliği olan isimlerde 
ortaklık olmadı-ğı anlatılmak istenmiştir (Bu rivayet İbn Abbas'tan gelmektedir). Nitekim müşrik olan Araplar 
«Allah» ismini sadece en büyük yaratıcı olan Cenab-ı Hakk'a verirlerdi. Bunun dışında taptıkları putlara «Allah» 
değil «ilâh» derlerdi. 


Tusti, İbn Abbas'tan şöyle rivayet ediyor; Nafi' bin Ezrak, İbn Abbas'tan «semiyyen» kelimesinin mânâsını sordu. 
İbn Abbas «Çocuk demektir» dedi. Ve bu kelimenin çocuk mânâsına geldiğine dair bir şiir okudu. (Bu yorum aynı 
zamanda Dahhak'tan da rivayet edilmiştir). 


Kısacası bu kelime hangi mânâya gelirse gelsin, bilmenin in-kân bilinenin inkârını iktiza eder. Bu cümle Cenab-ı 
Hakk'a ibadetin vacib olduğunu takrir etmektedir. 


(66 ) «İnsan; «Öldüğüm zaman...» Bu Ayetin Tefsiri 
İbn'ul-Munzir, İbn Cüreyc'ten şöyle rivayet ediyor: «Btt ayet As bin Vail hakkında nasıl olmuştur». 
Ata, İbn Abbas'tan şöyle rivayet ediyor: «Bu ayet Velid bin Muğire hakkında nazil olmuştur». 


Başka bir müfessir «Bu ayet Ebu Cehil hakkında nazil olmuştur» derken, Kelbi de «Bu ayet Rasülullah'ın düşmanı 
Ubey ibn Halef hakkında nazil oldu» demiştir. Ubey denilen kâfir, eline çürümüş bir kemik alır, ufalar, havaya 
üfleyerek bırakır ve: «Falan adam (Rasülullah'ı kastediyor) iddia ediyor ki biz öldükten sonra haşrolacağız ve 
bunun gibi olacağız. Bu iddia hiçbir zaman tahakkuk etmeyecektir» der. Bu yoruma göre «El-insan» kelimesindeki 
«elif-lâm» bilinen insanı ifade etmektedir. Binaenaleyh insandan maksat bu kişilerden birisidir, Bazilraı «Hasrı 
inkâr eden bütün kâfirler «el-insan» kelimesi içine girer» demişlerdir. Yani elif-lâm cins ifade etmektedir. 


(67) «İnsan daha önce o hiçbir şey değilken...» Bu Ayetin Tefsiri 


Biz onu daha önce; (yani içinde bulunduğu hayat halinden veya onu haşretmezden daha önce) hiçbir şey değilken 
yarattık. Yani mevcut değilken varettik. Madem ki onu bu durmda yarattık —ki bu durum yaratmaya tamamen 


uzak ve elverişsiz bir durumdur— o halde niçin ölümden sonra onları tekrar yaratacağımıza inanmıyorlar? Biz 
onun olan ve sonra da yok olan azalarını ölümden sonra iade edeceğiz. Ondan ayrılan bütün maddeleri iade et- 
mek, arazları geri vermek suretiyle onu hasredip, yaratacağız. 


Ayetin özü şudur: İnsan hasrı inkâr eder de bu durumu ha tirlamaz olur mu? Bu durumları hatırlayan bir insan 
hasrı inkâr etmemelidir. 


(68) «Rabbine andolsun ki, biz onları...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetin başında gelen «Rab» kelimesi üzerine Cenab-ı Hak yemin etmektedir. Bunu Hz. Muhammed'e raci olan 
zamire izafe etmektedir. Yani hasrın nedeni, Allah'ın Rab sıfatına bağlanmakla beraber Hz, Muhammed'in 
mertebesinin de yüceltilmesi istenmektedir. Yani senin ve onların Rabbi olan Zat-ı Kibriya için haşr zor değildir. 
Onların hepsini biraraya getireceğiz. Onları mezarlarından diri olarak çıkarttıktan sonra haşrolunacaklan bir yere 
sevkedeceğiz. 1051431 


Herkes Şeytanı İle Haşr Olunur 


«Veş-şeyatine» kelimesi ya meful düşen zamire atıfdır veya mef'ulu mea'dır. Yani onları ve şeytanları 
hasredeceğiz veya onları şeytanlarla beraber hasredeceğiz. Rivayete göre şeytanlar benzerleriyle beraber haşr 
olunurlar. Yani hangi şeytan hangi kâfiri id-lâl etmişse, onunla beraber haşrolunur. Aynı zincire vurularak haşre 
getirilirler. 


Bazı kimseler; «Kâfir-müslüman herkes şeytanı ile beraber haşre gelir. Bu husus sadece kâfirlerin bir Özelliği 
değildim demişlerdir. Müslim ve Buhari'nin İbn Mesud'dan rivayet ettikleri şu merfu hadis bu görüşü 
desteklemektedir: «Sizden hiç kimse yoktur ki cinden olan arkadaşı onunla beraber hasredilmesin». Saha-biler: 
«Ey Allah'ın Rasülü! Sen de mi?» dediler. Rasül-ü Ekrem: «Evet, ben de böyleyim. Ancak Cenab-ı Hak benim 
şeytanıma karşı bana yardımcı olmuş, şeytanım bana teslim olmuştur. Bana hayırdan başkasını emredemez» 
buyurdu. 


Cenab-ı Hak onları dizleri üzerinde durdukları halde cehennem etrafında oturtur, hazır eder. Bazı tefsir alimleri; 
«Hesap cehennem etrafında oturduktan halde yapılacaktır. Onlar o şekilde oturduktan halde birbirlerinden 
haklarını ister, dururlar. Sonra biri diğerinden uzaklaşır» demişlerdir. 


Süddi; «Haşr yeri onlara dar geldiğinden dizleri üzerinde otururlar» demiştir. 


cehennem etrafın. da dizleri üzerinde oturtulurlar ki saidler hangi felaketten Allah' m kendilerini kurtarmış 
olduğunu bilsinler ve daha fazla sevinsinler. Şakiler da hasredilenlere Cenab-ı Hak neler hazır etmiştir gör. sünler 
de daha fazla üzülsünler. Bu diz üstü oturma ya mahşerde görülen korkunç manzaralardan veya daha önce de 
ifade edildiği gibi mekânın darlığından veya hesap için durdurulmanın bunu gerektirmesinden ötürüdür. Bu, 
insanlar sevap ve ikaba varmazdan önceki manzaradır. 


Bazıları da «Onlar zilletlerini bu büyük yerde izhar etmek suretiyle Allah'ın merhametini celbetmek için dizüstü 
çökerler» demişlerdir. Bütün mahşer ehlinin diz üstünde çökeceğine «Her ümmeti dis üstü çökmüş olarak 
görürsün» ayeti delâlet etmektedir. Fakat rivayetlerden bütün ehli mahşerin bu şekilde olmadığı açıkça 
anlaşılmaktadır. Bir rivayete göre İbn Abbas, «Cisiyyen» kelimesini cemaatler şeklinde tefsir etmiştir. Zira bu 
kelime toprak ve taşlardan biraraya gelen «cesue»nin çoğuludur. Yani biz onları cemaatler halinde cehennem 
etrafında toplayacağız. 


(69) «Sonra her gruptan...»Bu Ayetin Tefsiri 


Sonra ayrılmış olan ve bâtıl üzere yardımlaşmış bulunan her gruptan veya din bakımından ayrılığa düşen her 
cemaatten, Rahman olan Allah'a karşı en asi olanları, Allah'ın taatinden en çok uzaklaşanları ayıracağız. 


İbn Abbas «İtiyyen» kelimesini cüret göstermek şeklinde yogi rumlamaktadır. Yani Rahman'a karşı hangisi daha 
cüretkâr ise onu ayıracağız. Mücahid «Bu kelime küfür manasınadır» diyor. 


Yani küfür yönünden kim daha şiddetli ise onu ayıracağız. 


Bazıları «Bu kelime Beni Temim lügatinde «iftira» mânâsına geliyor» demişlerdir. Yani Rahman'm adına kimler 
daha fazla yalan uydurmuşsa onları ayıracağız. Ayırmaktan maksat onları o cemaatin içinden çıkarmaktır. Yani biz 
kâfirlerin cemaatlerinin her birisinden en asilerini çıkaracağız ki isyanları daha şiddetli olanı cehenneme atalım. 
İsyanı daha hafif ve durumu uygun olanlar ise bağışlanacaklardır. Ancak eğer ayet bütünüyle kâfir- |j lere dair ise 
o takdirde bu ayırma, herkesin isyan ve inkâr derecelerine göre çeşitli gruplara ayrılması demektir ki buna göre 
her grup sırasıyla cehennemde durumuna uygun bir yere atılacaktır. 


(70) «Sonra biz oraya...» Bu Ayetin Tefsiri 
«Cehenneme girmeye daha elverişli olanlar»daxı maksat ya her 


gruptan seçilen kimselerdir veya bütün gruplar kastedilmektedir.Sanki şöyle denilmiştir: Sonra biz bunların 
cehenneme gireceğini daha iyi biliriz. Onlar girenler arasında girmeye en elverişli kimselerdir. Onların derekeleri 
daha aşağıdadır ve azapları daha şiddetlidir. 


Bazılarına göre ayetin metnindeki «lenenzianne» kelimesinden maksat «atmalJcntır. Bu görüşe binaen ayetin 
mânâsı şöyle olur: Andolsun biz cehenneme her taifeden en asi olanları atacağız. Biz onların cehenneme elverişli 
olup olmadıklarını daha iyi biliriz. Yani şiddet bakımından önde olanlardan başlar, sonra onları takib edenleri 
oraya atarız. (Bu yorum İbn Mesut'tan rivayet edilmiştir). 


Bazı tefsircilere göre «İsyan bakımından en şedidleri»nden maksat o grupların Önderleridir. Çünkü onların 
günahları iki kattır. Çünkü onlar hem sapıtmış hem de saptırmışlardır. Nitekim Cenab-ı Hak başka bir ayette «İnkâr 
eden, Allah'ın yolundan alıkoyanlara, bozgunculuklarına karşılık azap üstüne azap veririz» (Nalıl: 88) buyurmuştur. 
(Bu yorum İbn Ebi Hatim tarafından Katade'den rivayet edilmiştir. Bu yoruma binaen bu konuda devamlılık ve 
kapsamlı olmak vacib değildir). 


(71) «içinizden oraya..,»' Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet istisna etmeksizin herkesin cehenneme gireceğini ifade ediyor. Hitap bütün insanlaradır. Hitap edilen 
konu mühim olduğundan dolayı Cenab-ı Hak bütün insanlara ayetin başında «Kutu» zamiriyle hitap etmiştir. 
Ayetteki « Vurud» kelimesinden maksat cehenneme girmek veya oraya yaklaşmaktır. Birinci tefsir selefin bir 
çoğundan ve ehl-i sünnetten gelmiştir. Bu tefsire göre Cenab-ı Hak'kin ((Tartışmasız siz de Allah'ın dışında 
taptıklarınız da cehennemin odunusunuz, hepiniz oraya varacaksınız» (Enbiya: 98) ve «O, Kıyamet Günü kavminin 
önderliğine geçer, böylece onları ateşe götürmüş olur. Sonunda vardıktan yer ne kötü bir yerdir» (Hud :98) 
ayetleri bu mânâya hamledilmektedir. 


İbn Abbas « Vurud»u «Duhul» ile yani cehenneme girmekle tefsir ederken bu görüşü kabul etmeyen İbn'ul-Ezrak'a 
karşı bu ayetleri delil getirmiştir. Bu umum ifadeden anlaşılıyor ki mümin de cehenneme girecek, fakat cehennem 
(denildiği gibi) mimine zarar vermeyecektir. Zira İmam Ahmed, Tirmizi, İbn*ul-Munzir ve Hakim, şöyle 
rivayet etmektedirler: «Biz vurud kelimesinin tefsirinde ihtilaf ettik. Bir kısmımız «mümin hiçbir zaman 
cehenneme girmez» bir kısmımız ise «bütün müminler girecek fakat Allah'ın yasaklarından sakınanlar Allah 
tarafından kurtarılacaktır» dedik. Bunun üzerine sahabi olan Abdullah bin Cabir'e rastladım ve meseleyi ondan 
sordum. İki parmağıyla iki kulağına işaret ederek şöyle dedi: «Eğer ben söyleyeceklerimi Ra” sülullah'tan 
işitmemiş isem iki kulağım sağır olsun» dedi ve devam etti: «Hiçbir doğru mümin ve hiçbir fasık insan yoktur ki 
cehenneme girmesin. Cehennem müminin üzerine, Hz. İbrahim'e olduğu gibi, serinlik ve selâmet olur. Hatta 
cehennem müminlerden gelen serinlikten Allah'a sığınır (Yani bu serinlikten kurtarması için Cenab-ı Hak'tan bunu 
ister). Sonra Cenab-ı Hak ıttika edenleri '(sakınanları) cehennemden kurtarır», 


Abd bin Humeyd ve İbn'ul-Enbari, Hasan Basri'den şöyle rivayet etmişlerdir: «Vurud, cehenneme girmeksizin 
üzerinden geçip gitmek demektir» (Bu yorum aynı zamanda Katade'den de rivayet edilmiştir). 


Bu, cehennem üzerinde kurulan köprünün üzerinden geçmek demektir. Nitekim bir cemaat bu yorumu İbn 
Mesud'dan böyle rivayet etmiştir. Mümin köprünün üzerinden, cehennemin sırtından geçerken cehennemden 
haberdar bile olmaz. Bu yorum İbn Ebi Şeybe'nin, Abd bin Humeyd'in ve Hakim'in Halid bin Madan' dan rivayet 
ettikleri şu hadise dayandırılmaktadır: «Cennet ehli, cennete girdiklerinde: 


«Ey Rabbimiz! Sen bize cehenneme varacağımızı vaadetmemiş miydin?» diye sorarlar. Cenab-ı Hak: «Evet, 
vaadetmiştim ve sis oraya vardınız. Fakat cehennem sönmüş bir haldeyken siz üzerinden geçip gittiniz» cevabını 
verir.» 


Bu yorum Tirmizi, Tabarani ve başka muhaddislerin Ya'la bin Umeyye'den rivayet ettikleri şu hadisle 
çelişmemektedir: «Ateş, mümine Kıyamet Günü'nde şunu söyler: «Ey mümin! Geç, senin nurun benim alevlerimi 
söndürdü.» 


Evet, bu hadisle o yorum çelişmemektedir. Çünkü müminler Allah'a o suali sorarken ateşin bu sözünü unutmuş 
veya meşgul oldukları için işitmemiş olabilirler. 


İbn Ebi Hatim, ibn Zeyd'den ayetin tefsiri konusunda şöyle rivayet eder: «Müslümanların cehenneme varid 
olmaları onun üzerine kurulan köprüden geçmeleri demektir. Müşriklerin cehenneme varid olmaları ise oraya 
girmeleri demektir». 


Aynı lâfzın iki mânâda kullanılmasını caiz görmeyen kimselerin katında ayette umumi mecaz vardır. Yani bu 
kelimenin aynı anda hem müminler için cehennemde kurulan köprüden geçmek, hem de kâfirler için cehenneme 
girmek anlamında kullanılması genel bir mecazı gerektirir. 


Kur'an'da hakiki mânânın kastedilmesi imkân dahilinde bulunmadığı, başka tevil yollan olmadığı yerlerde ancak 
mecaza gidilebilir. 


Mücahid «Müminlerin cehenneme varid olmalarımı dünyadaki sıtma hastalığıyla tevil etmiştir. Çünkü Rasül-ü 
Ekrem'in «Sıtma, cehennem nefesindendir» hadisi sahihtir. Fakat bu hadisle, sözkonusu ayeti bu şekilde tefsir 
etmek pek açık bir tevil sayılamaz. 


Bazıları «cehenneme varid olmak»ta.n maksadın sıtma hastalığına tutulmak olduğuna dair İbn Cerir'in Ebu 
Hureyre'den rivayet ettiği şu hadisi delil göstermişlerdir: 


«Allah Rasülü, Ashaba Kiram'dan hasta olan bir sahabeyi zU yaret etmeye gitti. Ben de beraberindeydim, Hz. 
Peygamber (s.a): «Kesinlikle Cenab-ı Hak buyurmuştur ki, sıtma hastalığı benim ateşimdir. Onu mümin kulumun 
üzerine musallat kılarım ki Ahi-ret'teki ateş payı olsun» dedi.» 


Fakat bu istidlalde de yine kapalılık vardır. Gerçek şudur ki bu ve daha önceki hadiste dünyada sıtma hastalığına 
tutulan kimsenin Ahiret'te ateşe varmayacağına delâlet edecek hiçbir nokta yoktur. En zorlayıcı bir teville dahi bu 
hadisle, «O, Kıyamet Gü-nü'nde ateş eleminden korunur» mânâsı kastedilmiş olabilir.1051441 


«Bu (onların cehenneme varid olmaları), Rabbinin üzerine kesinleşmiş bir hükümdür.» Çünkü «Hatmen» kelimesi 
vücubiyet ifade eder. Nitekim bu görüş İbn Abbas'tan da rivayet edilmiştir. Allah için herhangi bir şey vacip konusu 
olmadığından —çünkü ondan daha yüksek bir makam yoktur— vacibin yerine getirilmedeki keyfiyeti ne ise bu o 
derecededir. Ayetin sonunda gelen « Mak-diyyen» kelimesi kesinlik mânâsını ifade etmektedir. Elbette bu durum 
Rabbinin üzerine vacip bir emirdir. Yani böyle olması mutlaktır, kesin bir emirdir. 


Hatib, İkrime'den şöyle rivayet ediyor: «Bu cümlenin mânâsı; böyle olmak Rabbinin üzerine vacib olan bir 
yemindir demektir» (Bu yorum aynı zamanda İbn Mesud, Hasan Basri ve Katade' den de rivayet edilmiştir)- 


Bazıları «Burada kasemin inşası kastedilmektedir» demişlerdir. Yani Allah bu olacaktır diye yemin etmektedir. 


Bazıları «Ala Rabbike ile yemin kastedilir» demişlerdir. Nitekim «Alâ» kelimesi Arap dilinde ve şiirlerinde çok yerde 
kasem mânâsına gelir. 


Hülasa olarak denilir ki, iyi veya kötü her insan cehenneme bir defa uğrayacaktır. Bu uğrayısın mahiyeti hususunda 
çeşitli rivayetler ileri sürülmüştür. Nitekim bunların bir çoğuna temas ettik. İyilerin oradan çıkıp cennete gitmeleri 


—eğer küfür üzerindey-seler— kötülerin de orada ebedi kalmaları rivayetlerin özüdür. 
(72) «Sonra biz sakınanları kurtarır...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Yani sakınan kimseleri cehennemden çıkarmak suretiyle kurtarırız. Zalimleri de orada dizüstü çökmüş olarak 
bırakırız. (Bu görüş İbn Abbas, Mücahid, Katade ve İbn Zeyd'den rivayet edilmiştir). Bu ayet, açıkça cehenneme 
varid olmanın ona girmek olduğunu sergileyen delillerden birisidir. 


Bazıları «Bu ayet cehenneme varid olma, cehennem ateşinin etrafında dizüstü çöküp kalma mânâsını ifade 
ediyor» demişler, dir. Bu ayetin başında «gecikme» mânâsını ifade eden «Summe» kelimesi kullanılmıştır. Bu 
işaret eder ki insanların fiili olan cehenneme varmak ile Allah'ın fiili olan kurtarma ve helak etme arasında 
zaman ve rütbe bakımından fark vardır. Cenab-ı Hak kurtarılanlar hususunda «ittika edenler» mânâsını ifade eden 
«it-tekav» tabirini, cehennemde bırakılan kâfir ve müşrikler hususunda da «zalimler» mânâsını ifade eden «ez- 
Zalimin» kelimesini kullanmıştır. Böylece rahmet tarafının daha ağır bastığı, kurtarıcının tevhid, helak edicinin 
Allah'a şirk koşmak olduğu ilân edilmiştir. Sanki şöyle denilmiştir: Şirkten korunmak mânâsını ifade eden takvanın 
azı dahi bir insanda bulunsa onu kurtarırız. Şirkle ve şirk mânâsına olan zulümle sıfatlanan bir kimseyi de, eğer bu 
sıfat son nefesine kadar devam etmişse, helak ederiz. «Kurtarırız»mânâsını ifade eden «Nunecci» fiilinin 
karşısında «helak ederiz» demek olan «Nezeru» fiili yine bu noktayı ilân etmek için kullanılmıştır. 


Asi müminler hakkında gelen hadislerin ifade ettikleri şudur: Ateşten kurtulmak defaten değil, peyderpeydir. Yani 
takvanın kuwvetli ve zayıf oluşuna göredir. Hatta kalbinde hayırdan bir zerre dahi olan, imandan bir zerre taşıyan 
da cehennemden çıkacaktır. Fakat bu günahlarının karşılığını çektikten sonradır. «Ateş müminlere zarar vermez» 
şeklindeki hadislere gelince, bunlar tevil gerektiren hadislerdir. Buradaki «mümin»den maksat kâmil mümindir. 
Çünkü bazı müminlerin azap göreceğine dair birçok hadis vardır. Onları bir tarafa itmek asla ve kafa uygun bir 
hareket değildir. 


İşte bu noktadan hareketle bazı alimler duada şöyle denilmesinin mahzurlu olduğunu söylemişlerdir: «Yarab, 
bütün Ümmet-i Muhammed'i affet» veya «Yarab, Ümmet-i Muhammed'den hiç kimseyi azaba duçar etme». 


Mutezililer «İttika sahipleri büyük günah işlemeyen kimse' lerdir» diyerek büyük günah işleyenleri zalimler 
kategorisine dahii etmektedirler. Onlar, «Bu ayet büyük günah işleyenlerin ebediy-yen cehennemde 
kalacaklarının delilidir» derler. Fakat aslında onlar bu yorumlarıyla zulmederek, kendileri zalimler sınıfına girmiş 
oluyorlar. 


Hz. Ali, İbn Abbas, İbn Mesud, Ubey, El-Cehderi» Muaviye bin Kurre ve Yakub ayetin başındaki «summe» 
kelimesini «Semme» şeklinde okumuşlardır ki mânâsı «orada» demektir. Bu kıraate göre ayetin mânâsı «Biz 
sakınanları kurtarırız. Zalimleri de dizüstü çökmüş olarak orada bırakırız» demek olur. 


(73) «Onlara açık açık ayetlerimiz okunduğu...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet, müşriklerin, kendi akıbetlerini ortaya koyan ve azaptan bahseden ayetleri dinledikleri zaman aldıkları 
tavırları sergilemektedir. Yani müşriklere mueiz oldukları apaçık olan ve onlara meydan okuyan ayetler 
okunduğunda onlar o ayetlere muaraza etmekten aciz kalırlar ve acizliklerinin bir ifadesi olarak iman edenlere 
hitaben: «İki topluluktan hangisi makaraca daha hayırlı ve toplulukça daha güzeldir?» derler. Bu ayet onların o 
hallerinin korkunçluğunu, son varacakları noktanın tehlikesini ortaya koymaktadır. 


Bu ayet Nadr bin Haris ve etbaı hakkında nazil olmuştur. Çünkü onlar meydan okuyan ayetleri dinlediklerinde 
küfürlerinde ısrar eder, inatlarına devam edip giderlerdi. 


Ayetin sonunda gelen «Nediyyen» kelimesi meclis ve toplantı yeri demektir. Ebu Hayyan «Bir hadiseyi müzakere 
etmek veya istişarede bulunmak için toplanılan meclis demektir» dedi. Burada önderlerin ve ileri gelenlerin 
meclisi kastedilmektedir. Yani «hangi topluluk meclis yönünden daha güzeldir?» diye sorarlardı. Rivayete göre 
müşrikler toplantıya katılmazdan önce saçlarını tarar, boyar, çeşitli kokular sürer, en güzel elbiselerini ""giyerek 
giderlerdi. Sonra böyle giyinip kuşanmaya iktidarı olmayan müminlere; «Hangimiz topluluk bakımından daha 
güzeldir?» derlerdi. Onların maksadı müminlerle muaraza etmekti. Sanki müminlere şöyle derlerdi: «Eğer siz hak 
biz de bâtıl üzerinde olsaydık dünyada sizin haliniz bizim halimizden daha güzel olurdu. Çünkü hakim olan bir zâta 


(Allah'ı kastediyorlar) muhlis dostlarını azap ve zillete, muarız düşmanlarını da izzet ve istirahata sokmak uygun 
düşmez.» 


Onlar bu sözü söylediklerinde nimet içinde, istirahat halindeydiler ve müminler de bu hayatın tam aksini 
yaşıyorlardı. Böylece onların felsefesine göre hakkın müminlerle beraber olmadığı anlaşılıyordu. Fakat bu, yanlış 
fikirden doğmuş bir mukayesedir. Cenab-ı Hak bu mukayeseyi iptal ederek şöyle buyurdu: 


(74) «Onlardan önce de eşya ve görünüş bakımından...»Bu Ayetin Tefsiri 


Yani ey müşrikler! Ey bu çarpık felsefeyi güdenler! Nimet bakımından sizden daha üstün olan nice kimseleri, Ad, 
Semud gibi nice kavimleri helak ettik. Eğer dünya nimeti insanın Allah katında müşerref olduğuna delâlet etseydi 
o dünyada nimet ve zenginlik sahibi olan kimselerin hiçbirisinin helak olmaması gerekirdi. Bu ayet müşrikler için 
büyük bir tehdiddir. 


Ayetin başında gelen «Kem» kelimesi çokluk mânâsım ifade eder. «Ehlekna» fiilinin mef'ulu olmasına rağmen 
daha önce getirilmiştir. Çünkü daima önce gelmeyi gerektiren bir kelimedir. Bazıları «istifham harfidir» demişlerse 
de birinci yorum daha uygundur. 


Ayetin metnindeki «Kam» kelimesinden maksat, bir asır yani bir nesil demektir. 
Ayetin metnindeki «Esasen» kelimesi eşya, yani sergiler, elbiseler ve diğer eşyalar demektir. 


Ayet metnindeki «Riyen» kelimesi manzara, görünüş anlamındadır. Rüyet kökünden gelmektedir. Kıraat 
alimlerinin bazıları «Ri'en» bazıları da «Riyaen» şeklinde okumuşlardır. Bazıları da İbn Abbas'tan rivayet edildiğine 
göre «Reyyen» şeklinde okumuşlardır. Hatta bazı insanlar cesaret gösterip «Re'yen» tarzında okumanın yanlış 
olduğunu söylemişlerdir. Fakat onlar bu yanlışlık iddialarında yanlıştırlar. 


(75) «Be ki: Kim sapıklık içinde ise...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu emir Hz. Muhammed'edir. Cenab-ı Hak, peygamberine dünya mallarına, servetlerine dalıp fani ve geçici dünya 
lezzetlerine girip müminlere karşı böbürlenen müşriklere bu cevabı vermesini emrediyor. Kısaca ayetin mânâsı 
şudur: Sapıklık içinde bulunan bir kimse için herhangi bir Özür dilemek artık yoktur. Zira Cenab-ı Hak ona dünyada 
mühlet vermiştir. Onun için uzun bir zaman ayırmıştır. O eğer >rçekten fikrini iyi kullanan kimselerden olsaydı 
sapıklıkta olduğunu görebilirdi. Cenab-ı Hakk'ın sapık bir kimseye mühlet vermesi istidrac için olabilir. Nitekim 
başka bir ayette Cenab-ı Hak: 


«İnkâr edenler kendilerine vermiş olduğumuz mühletin sakın kendileri için hayırlı olduğunu sanmasınlar. Biz 
onlara ancak günahları çoğalsın diye mühlet veriyoruz. Küçültücü azap onlaradır» (Al-i İmran, 178) 
buyurmaktadır. 


Hulâsa sapıklık içinde olan bir kimse için mühlet vermek ve günahı artsın diye ona süre tanımak ilâhi bir âdettir. 
Bazıları «Rahman ona mühlet versin» şeklindeki cümlenin dua mânâsı ifade ettiğim söylemişlerse de birinci tefsir 
makama daha uygundur. Bu ayette «Rahman» kelimesinin getirilmesi mühlet vermenin rahmetin hükümlerinden 
olduğuna delâlet etmesi içindir. Ayetteki azaptan maksat dünyevi azaptır. Müminleri onlara galip getirmek, 
onların yerlerini, mallarını, hatta özlerini müminlerin istilası altına sokmak şeklindeki azab kastedilmektedir. Saat 
ile maksat Kıyamet Günü'dü Bazıları «Saatten maksat ölüm anıdır. 


Çünkü mühlet müddeti Kıyamet'e değil ölüm haline bitişiktir» demişlerdir. 


Ayetin maksadı şudur: Bu mühlet, kendilerine Allah tarafından vaadedilmiş dünyevi veya uhrevi azabı gördükleri 
ana kadar uzanır. İşte o anda mekânca daha şerir, yardımca daha zayıf olanın kim olduğunu bileceklerdir. Yani 
dünyada kâfirlerin, müşriklerin iddia ettiklerinin tam tersi orada görülecektir. Ve onlar orada mekânca daha şerli, 
makamca daha düşük olduklarını anlayacaklardır. 


Bu ayette «mekân», 73. ayette «makam» tabiri onların kötü hallerini belirtmek için kullanılmıştır. 


' Ayetin sonundaki «Cunden» kelimesi yardımcılar deme.kt>. Ebu Hayyan, «Ayetin metnindeki «men,» istifham 
kelimesidir. Daha önce. geçen uya'lemune» fiili ise hakiki ilim mânâsım ifade eder» eler. Bu cümle bu fiilin iki 


mef'ulünün yerine geçmiştir ve bu tevile binaen ayetin mânâsı şudur: Acaba mekân yönünden kim daha şerlidir? 
Yardımcılar yönünden kim daha zayıftır? İşte onlar bunu bileceklerdir. 


(76) «Allah doğru yola gelenlerin...» Bu Ayetin Tefsiri 


Büyük müfessir Beyzavi burada özet olarak şunları söylüyor: «Bu cümle «kula emrinden sonra gelen şart cümlesi 
üzerine atıftır. Sanki Cenabı-Hak «kâfire verilen mühlet ve dünya nimet-leri onun iyiliği için değildir» şeklinde 
açıklama yaptıktan sonra mümine az verilen dünyalığın da onun eksikliğinden olmadığını belirtmektedir. Belki 
Cenab-ı Hak onun yerine daha hayırlısını verecektir.» 


Bazı müfessirlere göre bu cümle, «Rahman ona mühlet ver-sin» cümlesi üzerine atıftır. Çünkü o cümle her ne 
kadar şeklen inşai (yani emir ifade eden) bir cümleyse de manen haberi bir cümledir. Sanki şöyle denilmiştir: 
Dalâlette olan bir kimsenin dalâletini Cenab-ı Hak artırır. Onun tam karşıtı olanın da hidayetini artırır. 


Ayetin metninde geçmekte olan «el“Bakiyat'us-Salihat»tan maksat sevapları ebediyyen kalan saatlerdir. Buna 
(denildiği gibi), beş vakit namaz, sübhanallah demek, elhamdülillah, 1â ilahe illallah, Allah-u Ekber de dahildir.105145) 


Nesefi bu ayet hakkında şunları söyler: «Ahiret amellerinin tamamı veya beş vakit namaz veya Subhanallahı ve'!- 
hamdulülahi vefa ilâheillallah Allah-u Ekber. kastedilmektedir». 


Hazin'e göre bu ifadeden maksat zikirler ve salih amellerdir ki bunlar sahipleri için daimi bir şekilde kalıcıdırlar. 


Tenvir'ul-Mikbas'da «Bunlardan maksat beş vakit namazdır» denilmektedir. Alusi; «Faydalan daimi bir şekilde 
olan taatlerin tamamı kastedilmektedir» diyor. Ayetin sonunda gelen «Mered-den» kelimesi, dönüş noktası, 
netice mânâsım ifade eder. Çünkü bu taatlerin neticesi ebedi bir sevinçtir, daimi bir nimettir. Küfrün neticesi ise 
ebedi bir üzüntü ve elem verici bir azaptır. Cenab-ı Hak burada «Rab» kelimesini zikretmiş ve Hz. Peygamber'e 
raci olan zamire izafe buyurmuştur. Böylece onun hakkında ne denli lütuf ve şeref bahşettiğine dikkati çekmiş 
olmaktadır. 


«Hayr» kelimesi şanının yüceliği sebebiyle tekrarlanmıştır. Zemahşeri, «Ayette kâfirlerle bir çeşit alay vardır. Zira 
Cenab-ı Hak onların cezalarına da «sevaptır» demiştir» diyor. 


Bazı müdekkikler «Ayette gelen ismi tafdil (hayr kelimesi/ sadece hadese ve mutlak artışa delâlet eder. Yoksa ısm- 
i tafdilin mânâsı kastedümemektedir. Zira ifade, «salih ameller Allah katında sevap bakımından daha hayırlıdır» 
tarzında alınırsa «onların dışında kalanlarla da hayır vardır» mânâsı ortaya çıkar. Oysa onların dışında kalanlarda 
hiç hayır yoktur» demişlerdir. 


Ayetin ikinci cümlesi birinci cümlenin tamamlayıcısıdır ve aynı zamanda müslümanlarm kalbine teselli vermeyi 
içermektedir. Belki onlara karşı dünyalarıyla böbürlenen kfirlerin bu hareketleri kalplerinde bir etki oluşturur 
diye Cenab-ı Hak bu cümleyi getirmiştir. Nitekim 75. ayetteki «Nihayet kendilerine vaadolunan şeyi (ya azabı veya 
Kıyamet'i), gördükleri zaman makamca daha kötü ve toplulukça daha zayıf olanın kim olduğunu çok geçmeden 
göreceklerdir» cümlesi de bir öncekinin tamamlayıcısıdır. 1051461 


Meal 


77- Ayetlerimizi inkâr eden ve «Andolsun bana mal ve evlat verilecektir» diyeni gördün mü? 
78- O gayba muttali mi oldu, yoksa Rahman'ın katından bir ahid mi aldı? 

79- Hayır! Biz onun söylediğini yazacağız ve onun için aza-bı uzattıkça uzatacağız. 

80- Onun dediğine biz varis olacağız. O bize yapayalnız gelecektir. 


81- Onlar kendilerine itibar ve kuvvet kazandırsın diye Allah'tan bi ka mabudlar edindiler. 


82- Hayır! O mabudlan onların ibadetlerini inkâr edecekler ve onlara hasım olacaklardır. 


83- Görmedin mi? Biz şeytanları kâfirlerin üzerine sevkedi-yoruz, (Şeytanlar) onlan var güçleriyle kışkırtıp (isyana) 
sürüklüyorlar. 


84- Onlar hakkında acele etme. Biz onların (günlerini) saydıkça sayıyoruz. 

85- Takva sahiplerini bir heyet olarak Rahman'ın huzurunda topladığımız gün! 

86- Günahkârları da susuz olarak cehenneme sürdüğümüz (gün)! 

87- (İşte o gün) Rahman'ın nezdinde ahid alan kimselerden başkası şefaat edemez. 
88- «Rahman çocuk edindi» dediler. 

89- Andolsun siz, pek çirkin bir şey getirdiniz. 

90- Bu sözünüzden dolayı neredeyse gökler çatlayacak, yer yarılacak, dağlar yıkılıp parçalanacaktır. 
91- Rahman'a çocuk isnadında bulunmalarından ötürü (böyle olacaktır). 

92- Oysa Rahmana çocuk edinmek yaraşmaz. 

93- Çünkü göklerde ve yerde bulunan her şey, Rahman'a kul olarak gelecektir. 

94- Andolsun, o bunların hepsini ayırmış, sayılarını tesbit etmiştir. 


95- Onların hepsi, Kıyamet Günü'nde O'nun huzuruna tek başına gelecektir. 105147! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(77-78) «Ayetlerimizi inkâr eden...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Buhari, Müslim, Tirmizi, Tabarani ve İbn Hibban, Habbab bin Eret'ten şöyle rivayet ederler: «Ben demircilik yapan 
bir kişiydim. As bin Vail'den alacağım vardı. Ona varıp alacağımı istedim. Bana, «Hayır! Allah'a yemin ederim, sen 
Muhammed'i inkâr etmedikçe senin alacağım vermem» dedi. Ben de «Hayır! Allah'a yemin ederim, sen ölüp 
haşre gönderildikten sonraya kadar dahi Muhammed'i inkâr etmeyeceğim» dedim. O bana, «Ben ölüp haşre 
gönderildiğim zaman bana gelirsin. Nasıl olsa o zaman da malım ve çocuğum olacak. Sana hakkını o zaman 
veririm» dedi ve bunun üzerine bu ayet indi». 


Başka bir rivayete göre sahabilerden bir grup As bin Vail'e vardılar. Boynundaki borçlarım istediler. El-As, onlara: 
«Siz cennette altın, gümüş-, ipekliler ve bütün meyveler vardır demiyor musunuz?» dedi. Sahabiler «Evet, vardır» 
dediler. El-As, «Sizinle bizim ödeme zamanımız Ahiret olsun. Allah'a yemin ederim, bana nasıl olsa orada da mal 
ve çocuklar ile sizin kitabınız gibi bir kitap verilecektir» dedi ve bu hadise üzerine bu ayet indi. 


Bazıları «Bu ayet Velid bin Muğire hakkında inmiştir» diyor lar. Onun da El-As'ın sözlerine benzer sözleri vardı.Ebu 
Müslim «Bu ayet bu sıfatı taşıyan her kâfir hakkında inmiştir» dedi. Fakat birinci rivayet, sahih kitaplarda sabit 
olan rivayettir. Ayetin başındaki «hemze» taaccüp içindir. Yani o kâfirin halinden, onun belirttiğinin garip ve şeni 
olması sebebiyle insanı hayrete düşürmektedir. Hemzeden sonra gelen «f» harfi bu cümleyi mukadder bir cümle 
üzerine atıf yapmaktadır. Yani sen bizim apaçık ve herkesin iman etmesi gereken ayetlerimizi inkâr edeni gördün 
mü? O haşr ayetlerini istihzaya alarak «Allah'a yemin ederim, AhireVte bana mal ve evlad verilecektir» diyor. 


Ayetteki «Raeyte» fiili «bana haber ver» mânâsı taşır. Yani «Bu kâfirin olayını bana haber ver» demektir. «Rüyet» 
kökünden gelen bu fiilin haber mânâsında kullanılmasının sebebi, bir şeyi görmenin ondan doğru haber vermenin 
sebepleri arasında bulunmasıdır. 


Ayetin metnindeki «Ayat» kelimesi, Kur'an'm bütün ayetlerini içermektedir. Haşr ayetleri bunlardan sadece bir 


bölümdür. 


«Leüteyenne» kelimesinin başındaki «lam»t kasem cevabıdır. Sanki o, Ahiret'te bana mal ve çocuk verilecektir 
diye Allah'a yemin etmiştir. Yani «Ey Muhammedi Ve dolayısıyla ey müslümüânlar! Bu kâfirin haline bakın, onun 
konuşmasına hayret edin. Kdfirliğine ve ayetleri inkâr etmesine rağmen Cenab-z Hak'ka adeta emir verircesine 
yemin etmesine dikkat edin!» 


«Acaba o, gayba muttali mi olmuştur?»; yani kendisine gayb olan şeyi mi bilmiştir? Ki cennette olduğunu bilmiş 
olsun. Veya bu hususta Allah'tan ahid mi almıştır? Çünkü böyle bir şeyi bilmek, ya gaybı bilme yoluyla veya 
Allah'tan bir ahid almakla mümkün olabilir. 


Bazı müfessirler «O, gayba muttali mi olmuştur?» ibaresini. «Yani Levh-i Mahfuz'a mı bakmıştır?» şeklinde tefsir 
etmişlerdir. 


«Rahman'vn katında bir ahid mi edinmiştir?» sözünün mânâsı; yoksa o, lâ üâhe illallah demiş de bu kelimeden 
dolayı Allah ona rahmet mi etmiştir? Veya salih bir amel mi işlemiştir ki onu ummaktadır? 


Bazı müfessirler, «Andolsun, bana mal ve çocuk verilecektir» cümlesinden «dünyada verilecektir» mânâsım 
çıkarmışlardır. 


Bazıları da ayeti «cennette verilecektir» şeklinde yorumlamışlardır. Bazıları «Bu inkarcı kişi «Eğer ben ecdadımın 
dini üzerinde durursam kesinlikle bana mal ve evlad verilecektir» demek istemiştir» diyorlar. Bazıları ise «Eğer 
ben bâtılın üzerinde olsaydım kesinlikle bana mal ve evlad verilmezdi. Madem ki verilmiştir, öyleyse benim 
mesleğim doğrudur» demek istiyor demişlerdir. 


(79) «Hayır! Biz onun söylediğini yazacağız...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetin başındaki «Kella» kelimesi «zecr harfi»dir. Yani durum onun dediği gibi değildir demek oluyor. «Onun 
söyleyeceklerini yazacağız» sözünden maksat, bütün söylediklerini kayd ede- > ceğiz, Ahiret'te ona göre 
kendisini cezalan ıracağız veya yarın Ahi-ret'te onun bütün söylediklerini gözünün önüne sereceğiz demektir. 
Veya günahları yazıp da intikam alan bir kimse gibi ondan intikam alacağız. 


«Onun için azabı uzattıkça uzatacağız» cümlesi onun iddia ettiği mal ve evlat yerine onun azabına azap 
ekleyeceğiz, demektir. Veya, azaptan ona müstehak olduğunu vereceğiz ki bu da küfür ile, hakla istihza etmeyi 
biraraya getiren kimsenin azabı gibidir. 


(80) «Onun dediğine biz varis...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani biz onu öldürüp, kendisine verileceğini iddia ettiği mal ve çocuğa mirasçı olacağız. Yani mal ve çocuğun 
mânâsına mirasçı olacağız. Veya ayetin mânâsı; biz onu temenni ettiğinden mahrum bırakacağız, kendisine başka 
şey vereceğiz şeklinde de olabilir. 


«Bize tek olarak gelecektir» cümlesinden maksat, Kıyamet Günü'nde malı ve çocuğu olmadığı halde bize 
gelecektir, demektir. Yani Kıyamet'te biz mal ve çocuğu kendisinden alacağız. Acaba o, Kıyamet'te kendisine mal 
ve çocuk vereceğimizi nasıl umabilir? O bu sözü diri oldukça söyler; onu Öldürdüğümüz zaman onunla söylediğinin 
arasına girmiş oluruz ve o da iddia ettiklerini atarak tek başına bize gelir. 


«Yoksa Rahman'ın katında bir ahid mi edinmiştir?» cümlesi, hakkında İbn Ebi Hatim'in İbn Abbas'tan rivayet 
ettiğine göre, «O ahid, lâ üâhe illallah demesidir». İbn-ul-Munzir ve İbn Ebi Hatim, yine İbn Abbas'tan «Onun 
dediğine biz mirasçı olacağız» cümlesinin anlamını «Onun malına ve çocuğuna biz mirasçı olacağız» şeklinde 
rivayet etmiştir. 


(81) «Onlar kendilerine itibar ve kuvwvet...»Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab-ı Hak bu ayette o kâfirlerin müstehak olmadıkları nimetleri Allah'tan nasıl temenni ettiklerini ortaya 
koymakta ve Allah katında asi olsunlar diye nasıl bâtıl mabudlar edindiklerini açıklamaktadır. 


Herevi'ye göre ayetin metnindeki «izzen» kelimesi «yardımcılar» mânâsını ifade eder. Ferra'ya göre ise bu kelime 


«Ahiret'te şefaatçılar» demektir. Yani o bâtıl ilâhları, onlara Ahiret'te yardımcı olsunlar (veya şefaatçi) diye 
edinmişlerdir. Bazı müfessir-ler; «O bâtıl mabudlar sayesinde Allah'ın azabından kurtulabilmek için onları 
kendilerine ilâh edinmişlerdir» derler. 


(82) «Hayır! O mabudlan..m Bu Ayetin Tefsiri 
Yani durum onların zannettikleri gibi değildir. Bilakis o mabudlar, onların ibadetlerini inkâr edeceklerdir. 


Fiildeki zamir «bâtıl mabudlar»A raci olduğu takdirde ayetin mânâsı; «Şu bâtıl mabudlan Allah konuşturduğu gün 
onlar, bu kâfirlerin kendilerine taptıklarını inkâr edeceklerdir» demek olur. Çünkü onlara tapıldığı zamanda akılsız 
cemadat idiler. Tapılmak-tan haberleri yoktu. Fiildeki zamir müşriklere raci olduğu takdirde mânâ; «müşrikler 
putlara taptıklarını inkâr edeceklerdir» demek olur. Birinci yorumun delili «Onlar bize ibadet etmiyorlardı» 
ayetiyle «Onlara söz attılar. Kesinlikle siz yalancılarsınız, dediler» ayeti takviye etmektedir. İkinci yorumu 
ise«Rabbimiz olan Allah'a yemin ederiz, biz müşrik değildik» ayeti takviye etmektedir. Bazı rivayetlerde «Kella» 
kelimesi «kullen» şeklinde okunmuştur. Bu takdirde mastardır ve fiil-i mukadder olur. Takdir şöyledir: « Bu fikir 
oldukça ağır ve yorucudur». 


Fakat cumhurun kıraati daha doğrudur. Yani «kella» okuyup harf-i red olmak, «kullen» okuyup mastar olmaktan 
daha doğrudur. 


«Onlar, onlara hasım olacaklardır» cümlesinden maksat şudur: «Bu bâtıl mabudlar —ki müşrikler tarafından 
bunlar kendilerinin yardımcıları sanılmaktaydı— onların aleyhinde hasım olacaklardır»; yani «izzet»in tersi 
gerçekleşecektir ki bu da «zillet» tir. O müşrikler Kiyamet Günü'nde ö bâtıl mabudların düşmanı olacaklar, onları 
inkâr edeceklerdir. Halbuki dünyada onları sevmişler ve kendilerine iman etmişlerdi. 


(83) «Görmedin mi? Biz şeytanları kâfirlerin...»Bu Ayetin Tefsiri 
Zeccac, bu ayetin mânâsı hakkında iki vecih zikretmiştir: 


1- Biz kâfirler ile şeytanlar arasından çekildik. Kâfirleri şeytanlardan korumadık. Fakat müminlere tam tersini 
yaptık. Zi. ra Ceriab-ı Hak başka bir ayette «Kesinlikle benim kullarımın üzerinde senin bir hakimiyetin 
olmayacaktır» buyuruyor. 


2- Şeytanlar onlara musallat kılındı, küfürlerinden dolayı onları etkileri altına aldılar. Nitekim Cenab-ı Hak, «Kim 
Rahman' m zikrinden gafil olursa ona bir şeytanı musallat kılanz» buyurmuştur. Böylece «göndermek» mânâsına 
olan «irsal» tabirinin burada «musallat kılmak» mânâsına geldiği ortaya çıkmış olmaktadır. Bu ikinci yorumu 
ayetin mütemmimi olan cümle desteklemektedir. Ayetin metninde geçmekte olan «teuzzu» fiili «harekete ge- 
çirmek», «heyecana kaptırmak» demektir. Cenab-i Hak burada şeytanların kâfirleri harekete geçirdiklerini, 
heyecana düşürdüklerini ve dalâlete götürdüklerini haber vermiş olmaktadır. Ki bu da şeytanların kâfirlere 
musallat kılınması demektir. 


Bazı kimselere göre «f£eu22U»nun mânâsı acele etmektir. Çünkü acele etmek de harekete geçirmek, heyecan 
vermek, ürkütmek demektir. Bu ayetin şevki, Rasül-ü Ekrem'in kâfirlerin halinden hayret etmesinden ötürüdür. 
Ayrıca bu ayet Rasül-ü Ekrem'in dikkatini, o kâfirlerin bütün yaptıklarının şeytanların saptırması ve 
kandırmasından ileri geldiğine çekmek istemektedir. Ayetin son cümlesi onlara «hâl» olmaktadır. Bu, müste'nife 
bir cümle, mukadder bir sualin cevabı olarak da anlaşılabilir. Sanki şöyle denilmektedir: «Şeytanlar ne yaparlar ?». 
Cenab-ı Hak; «Onları isyana var kuvvetleriyle teşvik ederler» diye cevap vermektedir. 


(84) «Onlar hakkında acele etme...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani o kâfirlerin Allah tarafından onları imana davet eden sana karşı çıkmaları, hakka karşı temerrüd etmeleri, 
küfür üzerinde ısrar etmeleri dolayısıyla Allah'tan hemen onları helak etmesini isteme. Çünkü biz gün ve geceleri, 
ayları ve seneleri sayıyoruz. Ecellerinin son noktasına kadar... Veya onların alıp verdiği nefesleri veya attıkları 
adımları, veya onların her anlarını kaydediyoruz. 


Bu ayetin başındaki «Yevm» kelimesi mukadder bir fiilin mektir» diyenler olduğu gibi; « Onların aleyhinde acele 
etme. Çünkü onları, günahları artsın diye geciktiriyoruz» şeklinde yorum yapanlar da olmuştur. Cenab-ı Hak hasrın 


durumunu ortaya koyup, hasrı inkâr edenlerin şüphelerine cevap verdikten sonra haşr-de mükelleflerin halini 
izah etmek üzere şöyle buyurmuştur. 


(85) «Takva sahiplerini...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetin mânâsı hakkında, «Onların amellerini sayıyoruz de-mef'ulüdür. Yani «Ey Muhammedi Haşr Günü'nü 
hatırla». 


Onların Rahman'ın katında hasrolunmalarından maksat, Rahman'ın ikram yurdu olan cennette hasrolunmaları 
demektir. Nitekim «Kesinlikle ben Rabbime gidiciyim» ayeti de böyledir. 


Ayetin metninde gelen « Vefd» kelimesi «Vafıd» kelimesinin çoğuludur. Mânâsı, bir padişaha mühim bir iş için 
giden heyet demektir. 


(86) «Günahkârları da susuz olarak...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayette geçmekte olan «Nesuku» kelimesi «yürümeye teşvik» mânâsına gelen «şavk» kökünden gelmektedir. 
«Vird» kelimesi ise susamış, susuzluktan ciğerleri çatlayacak hale gelmiş demektir. Ferra ve İbn'ul-Arabi ibareyi 
«Onlar yaya giden kimselerdir» şeklinde yorumlamışlardır. El-Ezheri «Bunlar suya varmak üzere giden deve gibi 
susamış yayalardır» demiştir. Bazıları da ayetin mânâsı «Onları su almak için cehenneme sevkederiz» demektir 
dediler. Bu yorumların hepsi sahihtir. Çünkü onlar hem teker teker, hem de susuz ve yaya oldukları halde 
cehenneme doğru sevkedileceklerdir. «Vird» kelimesi suya varan kuş topluluğu, Ai deve veya herhangi bir hayvan 
sürüsü mânâsını ifade etmektekidir. 


(87) «(İşte o gün) Rahman'ın nezdinde..,» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu, Kıyamet Günü'nde olan hadiselerin bir kısmını ihtiva eden bir ayettir.«Yemlikune» fiilindeki zamir ya iki gruba, 
ya sadece takva ehline veya sadece mücrimlere racidir. Fakat birinci yorum daha evla ve uygundur. 


«Onlar şefaate malik değildir» ifadesinin mânâsı «Onlar başkasına şefaat etmeye yetkili değildir» demektir. 
«Başkası onlara şefaat etmeye yetkili değildir» şeklinde de anlaşılabilir. Fakat birinci yorum daha uygundur. 


«Allah'tan ahid alan bir kimse ancak şefaat eder» ifadesinin. . mânâsı, şefaat edeceklerin kategorisine girmek için 
var kuvvetiyle çalışan kimse demektir. Yani muttaki bir mümin şefaat etme sözünü Allah'tan almıştır. 


Bazı kimseler «Allah'tan söz almanın mânâsı, Cenab-ı Hak ona şefaat etmesini emretmiştir demektir» dediler. 
Bazıları da «Bu ahdin edinilmesi Lâ ilahe illallah kelimesinin söylenmesidir» demişlerdir. Başka yorumlar varsa da 
zayıf olduklarından nakledilmelerinde bir yarar görmemekteyiz. 


(88-95) «Rahman çocuk edindi, dediler...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu sekiz ayetin konusu; yahudilerin Üzeyr, hıristiyanların Hz. İsa, Arap müşriklerin de meleklerin Allah'ın evlatları 
olduklarına dair iddialarını açıklamak ve bunlara cevap vermektir. 


Ayetin metnindeki «idden» kelimesi, el-Cevheri'ye göre felaket ve korkunç bir iş demektir. Yani siz «Rahman olan 
Allah çocuk edindi» demek suretiyle büyük bir felaketi getirdiniz, korkunç bir işi ortaya koydunuz. Yani siz çok 
büyük ve çok korkunç bir söz söylediniz. 


90. ayetin metninde geçmekte olan «Tehirru» füli düşer, paramparça olur, yıkılır demektir. «Hedden» kelimesi 
de düşmek ve o S yıkılmak mânâsına geldiği için «Tehirru» fiiline mef'uiu mutlak olur veya mukadder bir fülin 
mef'ulüdür. Veya hâl olur. Yani «Dağlar paramparça oldukları halde düşer, yıkılırlar». Veya mef-ululehtir. Yani 
dağların düşüşü için dağlar paramparça olurlar. 


91. ayetin metninde geçen «Deavw» kelimesi nisbet manasınadır. Yani onlar Rahman'a çocuk nisbet ettiklerinden 
dolayı neredeyse dağlar düşüp parçalanacak gökler çatlayacaktır . 


Göklerde ve yerde ne varsa hepsi, Kiyamet Günü'nde, kulluğunu ikrar etmek üzere, başı eğik, zillet içinde Allah'a 
gelecektir. i| Nitekim başka bir ayette «Onların tamamı zelil oldukları halde | Allah'a varacaklardır» 


denilmektedir. Ayetin mânâsı; «Mahlüka-tın tamamı Allah'ın kullarıdır. Kulu olan bir mahluku Allah nasıl çocuk 
edinir?y> demektir. 94. ayetin metninde geçmekte olan «Ahsa» fiili onları saymak ve sayılarını bilmektir. Yani 
Cenab-ı Hak onları saymış ve sayılarını bilmiştir. Onları bildikten sonra da şahıslarını saymıştır. Onlardan hiç kimse 
Allah'a gizli değildir. Onlar Kıyamet Günü'nde Allah'a tek başına geleceklerdir. Yani yardımcıları ve malları 
beraberlerinde olmadığı halde geleceklerdir. Nitekim Cenab-ı Hak başka bir ayette «O gün mal ve evlat fayda 
vermez» buyurmuştur. 


İbn'ul-Munzir ve İbn Ebi Hatim'in İbn Abbas'tan rivayet ettiğine göre «İdden» korkunç söz demektir. 1051481 


Meal 


96- Kuşkusuz ki iman edip de satih amellerde bulunanlar için, Rahman bir sevgi kılacaktır. 


97- Biz onu (Kur'an'ı), sadece onunla sakınanları müjde-leyesin ve inat edenleri uyarasm diye senin dilinle (indirip) 
kolaylaştırdık. 


98- Biz onlardan önce nice nesilleri helak ettik. Şimdi onlardan birinin (varlık alâmetini) hissediyor veya onlara 
ait cılız bir ses işitiyor musun? 1051481 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(96) «Kuşkusuz ki iman edip de...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet iman eden ve salih amellerde bulunan kimselerin Allah tarafından kılınmış bir sevgilerinin olduğunu haber 
vermektedir. Bu sevgiyi Cenab-ı Hak iman ve salih amelleri sebebiyle in-sanların kalplerine yerleştirmiştir. Meşhur 
görüşe göre bu sevgi dünyadadır. Zira Buharı, Müslim ve Tirmizi, Ebu Hureyre tarikiyle şöyle rivayet ediyorlar: 


«Allah bir kulu sevdiği zaman «ben falanı severim» diye Ceb* rail'e nidada bulunur. Allah « Ey Cebrail! Sen de onu 
sev» buyurur. Cebrail de onu sever. Böylece Cebrail, Önce bunu gök ehline ilân eder; sonra o kimsenin sevgisi 
yeryüzüne iner.» Hz. Peygamber bunun, bu ayetin mânâsı olduğunu söylemiştir. 


Zikre dil di ine göre bu ayet Ebu Talib'in oğlu Cafer'le beraber Habeşistan'a hicret edenler hakkında nazil 
olmuştur. Cenab-ı Hak bu ayette onların sevgisini Necaşi'nin kalbine yerleştireceğini vaa-detmektedir. 


İbn Cerir, İbn'ul-Munzir ve İbn Merduveyh, Abdurrahman bin Avf'tan şöyle rivayet ettiler: Abdurrahman, 
Medine'ye hicret ettiği zaman Mekke'den arkadaşları olan Şeybe bin Rebia, Utbe bin Rebia, Ümeyye bin Halef 
için de nefsinde üzüntü duymaktaydı. Bunun üzerine Cenab-ı Hak bu ayeti indirdi. 


Bu rivayete binaen bu ayet Medine'de, hicretten sonra nazil. olmuştur. 
ibn Merduveyh ve Deylemi, Berra'dan şöyle rivayet ediyorlar: 


Rasül-ü Ekrem, Hz. Ali'ye «Şunları söyle! dedi: «Ey Allah'ım! Benim için katında bir ahıd kıl! Müminlerin göğsünde 
benim için bir sevgi kıl». Bu dua üzerine Cenab-ı Hak bu ayeti indirdi. 


Muhammed bin El-Hanefiyye (Bu zat Hz. Ali'nin Beni Hanif» kabilesinden olan hanımından.doğan oğludur), 
şunları söylüyordu: «Hiç bir mümin yoktur ki Ali'yi ve Ali'nin ehli beytini sevmesin». 


İmamiye mezhebi uleması bu ayetin Hz. Ali hakkında nazil olduğunu İbn Abbas'tan ve Muhammed Bakır'dan 
rivayet ediyorlar. Bu görüşlerini ehli sünnetin değil de onların nezdinde sahih olan Hz. Ali'nin şu sözüyle teyid 
ederler: «Eğer ben mümin bir ki' sinin boynuna, kılıcımla, benden buğzetsin diye vursam bile yine benden 
buğzetmez. Bütün dünyayı beni sevsin diye bir münafık üzerine döksem (ikram etsem) yine beni sevmez. Zira bu 
bir hükümdür. Peygamber diliyle verilmiştir. Çünkü Hz. Peygamber bana «senden hiçbir mümin buğzetmez ve 


hiçbir münafık da seni sevmez» buyurdu». 


Buradaki sevgiden maksat ifratsız ve tefritsiz (yani şer'i) bir sevgidir. Şej'i sevgi de bütün ehl-i sünnetin kalbinde 
vardır. Ama ehi-i sünnette guluv yoktur. Allah imanımızı aşırı gitmekten muhafaza etsin. 


«Bazı hıristiyanlar dahi Hz. Ali'yi sevmiştir. Hatta Hz. Ali'nin sevgisi bütün hayvanların kalbine yerleştirilmiştir» 
şeklindeki rivayetler asılsızdır. Zira Sünniler'in de Şia'nın da nezdinde (.(Herhangi bir mümin senden buğzetmez, 
herhangi bir münafık da seni sevmez» hadisi sabittir. 


Cübbai «Bu sevgi Ahiret'tedir. Müslümanlar cennette olduklarında karşı karşıya gelip tahtlar üzerinde bağdaş 
kuracaklar ve birbirlerini seveceklerdir» demiştir. 


Bazıları, «Şahidler huzurunda hayırlar arzedildiği zaman bu sevgi gerçekleşecektir» demişlerdir. Bu sevginin hem 
dünyada hem de Ahiret'te vuku bulması da mümkündür. Zira her ne kadar er-Rahman tabiri dünya için 
kullanılmışsa da umumi bir mânâda is-timal edildiği de rivayetlerde gelmiştir: «Ey dünya ve Ahiret'in Rahmanı! Ey 
dünya ve Ahiret'in Rahimi!» hadisi bu yorumu desteklemektedir. 


(97) «Biz onu (Kur'an'ı), sadece...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetin başındaki «/» harfi ayetin siyakından anlaşıldığı gibi emrin nedenini teşkil eder. Sanki bu sure vahyedil 
dikten sonra Rasül-ü Ekrem'e şöyle hitab ediliyor: «Bu indirileni tebliğ et. Bununla müjde ver ve korkut Çünkü biz 
bunu, takva sıfatlarına sa” hip olanlara bununla müjde vermen için senin dilin olan apaçık Arapça ile 
indirmişizdir». Çünkü takva sahipleri Kur'an'daki emirleri tatbik ederler, yasaklarından sakınırlar. 


Ayetin sonundaki «Ludden» kelimesi ,inad ve kindarlıklarından dolayı iman etmeyen kişiler demektir. Çünkü bu 
kelime «eled» kelimesinin çoğuludur. Rağıb, «Bunun mânâsı, şiddetli ve amansız hasım demektir» diyor. Katade, 
«Bunun mânâsı bâtıl He cedeU leşip kendisini haklı çıkarmak için her tarafa baş vuran insan demektir» dedi. İbn 
Abbas ise bu kelimeyi «zalimlik»Ne tefsir etmiştir.- Mücahid «facirliknle, Hasan Basri «sağırhk»X&, Ebu Salih de 
«topalhk»la tefsir etmiştir. Bütün bu mânâlar esas mânâdan kay-naklanmaktadır. 


Bu fftozm»den maksat Mekkeliler'dir. Bunu Katade söylemiştir. 
(98) «Biz onlardan önce nice nesilleri...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet Mekke müşriklerine helak olma tehdidini taşıdığı gibi Hz. Peygamber'e de «zafer» vaadi vermekte ve aynı 
zamanda Hz. Peygamber'i tebliğe devam etmesi hususunda teşvik etmektedir. Yani «Şu inad gösteren 
müşriklerden önce peygamberlere karşı gelen nice nesilleri biz helak ettik. Onlar bundan ibret almalıdırlar. Çünkü 
o nesillerin hiç birisinden bir iz dahi kalmamıştır.» 


Bu ayetteki «Rikz» kelimesi gizli ses demektir. Ayetin genel mânâsı şöyle olur: Onları tamamen helak ettik. 
Köklerini kazıdık. Onlardan herhangi bir kimseyi göremezsin ve kendilerinden gizli bir ses dahi işitemezsin. 


Bazılarına göre ayetin mânâsı «Onları tamamen helak ettik. Ne kendilerinden bir kimseyi görebilir, ne de onlardan 
haber ve. ren bir kimseyi dinleyebilirsin. Onları gizli bir sesle zikreden dahi yoktur» şeklindedir. Buradaki hitap ya 
muhatapların efendisi olan Hz. Muhammed Mustafa'ya veya Allah'ın hitabına elverişli olan herkesedir. 1051501 
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TÂHA SÜRESİ 


Giriş 


Bu sureye aynı zamanda «el-Kelim» suresi de denilir. Bu sure İbn Abbas ve İbn Zübeyr'den İbn Merduveyh'in 
rivayet ettiğine göre hicretten Önce nazil olmuştur. Bazıları «Sure Mekki'dir, fakat « Onların dediklerine karşı sabır 
göster» ayeti hicretten sonra nazil olmuştur» demişlerdir. Celaleddin Suyuti, «Bu ayetten başka diğer bir. ayeti 
de istisna etmek uygundur. Çünkü Bezzar ve Ebu Ya'la'nın Ebu Rafi'den rivayet ettiklerine göre Rasül-ü Ekrem bit 
misafir, kabul eder ve Recep hilâline kadar kendisine selef yoluyla biraz un vermesi için onu bir yahudiye gönderir. 
Yahudi «Ha-yır! Ancak bir rehine bırakırsa istediğini verebilirim» der. Bunun üzerine Ebu Rafi Rasülullah'a varır ve 
durumu arzeder. Hz. Peygamber, «dikkat edilsin! Allah'a yemin ederim, ben hem yerde hem de gökte eminim» 
der ve henüz Ebu Rafi yanında iken «Ey Rasü-lüm! Bazı kâfirlere kendilerini imtihan etmek için verdiğimiz dünya 
hayatının süsünde sakın gözün kalmasın. Rabbinin rızkı daha hayırlı ve daha süreklidir» (Tana: 131) ayeti iner» 
demiştir, 


Bu hadisten anlaşılıyor ki bu ayet Medine Dönemi'nde nazil olmuştur. Öyleyse Abdullah bin Abbas ile Abdullah 


bin Zübeyr' den gelen rivayet ekser itibarıyladır. 


Bu surenin ayetleri Ed-Dani'nin söylediğine göre Şamlılar'ın sayımı ile 140, Küfeliler'in sayımı ile 135, Hicazhlar'a 
göre 134, Basralılar'a göre ise 132'dir. Kelimeleri, El-Hazin'in tesbitine göre 1641, harfleri 5242'dir. 10511 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

1-TâHâM 

2 - Biz bu Kuranı sana güçlük çekesin diye indirmedik. 

3- Ancak Allah'tan korkan kimselere öğüt olsun diye (indirdik). 

4- Yeri ve yüce gökleri yaratan Allah tarafından (peyderpey) indirilmiştir. 

5- Rahman Arş'a istiva etmiştir. 

6- Göklerde, yerde, ikisinin arasında ve toprağın altında olanların hepsi O'nundur. 

7- Sözü açıktan söylesen de (söylemesen de), O gizliyi de, gizlinin gizlisini de bilir. 

8 - Allah, kendisinden başka bir ilâh olmayan zattır. En güzel isimler O'na mahsustur. 
9- (Ey Muhammedi) Musa'nın haberi sana vardı mı? 


10- Hani o bir ateş görmüştü de ailesine; «Bekleyin, ben bir ateş gördüm. Belki size ondan bir kor getiririm veya 
ateşin yanında bir rehber bulurum» demişti. 


11- Oraya vardığında kendisine: «Ey Musal» diye seslenildi. 


12- «Muhakkak ki ben senin Rabbinim. Hemen pabuçlarını çıkar; çünkü sen kutsal vadi Tuva'dasın».19512! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


«Tâhâ...» Bu Ayetin Tefsiri 


Mücahid'den gelen rivayetlerin birisine bakılırsa bu kelime surelerin açılışında kullanılan mukattaa 
harflerindendir. Bazıları, «Bunun böyle olduğu, derin alimlerin cumhuru nezdinde sabitHr» demişlerdir. Süddi, 
«Bunun mânâsı «ey filan!» demektir» diyor. İbn Abbas, Hasan, İbn Cübeyr, Ata, İkrime ve Mücahid'den gelen 
rivayetlere göre ise mânâsı «ey kişil» demektir. Fakat bu kelimenin bu mânâya gelmesi, kelimenin bazılarınca 
Nebtice, Habeşce, İbranice veya Süryanice olmasındandır. Bu kelimenin akıl dilinde olduğu Kelbi'den rivayet 
edilmiştir. Hatta el-Kelbi der ki «Ak kavmi içerisinde «ya racul» desen sana cevap vermezler. (Yani ne de> diğini 
anlamazlar). Ancak Ta-hâ dediğin takdirde anlarlar ve cevap verirler.» 


İbn'ul-Enbari der ki: «Kureyş lehçesi burada sözü geçen mânâya muvafık düşmüştür. Çünkü Cenabı Hak, 
peygamberine Ku-reyş'in dilinden başka bir lisanla hitap etmemiştir». Fakat daha önce de naklettiğimiz gibi 
Kureyş Arapçası'ndan başka bir lisanla Kur'an'da herhangi bir kelimenin olup olmadığı hususu ihtilaflıdır. Bu 
mesele İmam Suyuti'nin «el-İtkan» adlı kitabında mufassal bir şekilde zikredilmiştir. 


İbn'ul-Munzir ve İbn Merduveyh, İbn Abbas'tan şöyle rivayet ederler: «Tâ hâ kasemdir. Cenab-ı Hak onunla 
yemin ediyor. Aynı zamanda Allah'ın isimlerindendir». 


Ebu Cafer, «Bu kelime peygamberimizin isimlerindendirn demiştir. 


İçlerinde Ebu Hanife'nin de bulunduğu bir grup (Hasan Bas-ri, İkrime) bunu «Teh» şeklinde okumuşlardır. 
Bazılarına göre mânâsı «ey kişi!» demektir. 


ibn Merduveyh, Hz. Ali'den şöyle rivayet ediyor: 


«Ey müzemmü (elbisesine bürünen)! Gecenin birazı hariç olmak üzere kalk namaz kıl!» (Müzemmü: 1-2) ayetleri 
nazil olduğunda1 Hz. Peygamber bütün gece kalkıp ibadete daldı. İki ayağı şişti. Bu sebeble bir ayağını kaldırıyor, 
diğerini yere bırakıyordu. Böylece ayaklarını dinlendirmiş oluyordu. Bunun üzerine Cebrail, Tâ hâ Suresi'ni getirdi. 


Hz. Ali'den gelen bu rivayete göre «Tâhâ kelimesi «Ey Muhammedi İki ayağını da yere bas!» anlamındadır. Bu- 
rivayeti ten-kid eden çıkmadığına göre haberin sahih olması gerekir. 


(2) «Biz bu Kur'an'ı sana...»Bu Ayetin Tefsiri 


İkinci ayet, müşrikler tarafından Peygamber'e gelen saldırı karşısında onu teselli etmek için nazil olmuştur. Yani 
biz Kur'an'ı şiddetlere katlanmak suretiyle nefsini yorman, inatçı müşriklerle sözleşip kendini yorgun düşürmen 
ve onların küfründen ötürü şiddetli bir şekilde üzülmen, niçin iman etmiyorlar diye kendini sıkıntıya sokman için 
indirmedik. Biz Kur'an'i sadece onlara tebliğ etmen, kendilerine uyanda bulunman için indirdik ve sen bunu 
yapmış bulunuyorsun. Artık onlar iman etmeseler de senin üzerine bir mesuliyet yoktur. 


Ayet, Râsül-ü Ekrem'in ibadet hususunda canhıraşhane davranışından kendisini çevirmek için inmiş de olabilir. 
Nitekim daha önce bu hususu İbn Merduveyh, Hz. Ali'den rivayet etmişti. Yani nefsini ibadet hususunda 
öldüresiye yorman, şiddetlere tahammül etmen için bu Kur'an'ı indirmedik. Sen sadece en kolay hanif dinini tebliğ 
etmek için gönderilmiş bulunuyorsun. 


Mukatil der ki: «Ebu Cehil, Nadr bin Haris ve ELMuVim, Allah Rasülü'nün çok ibadet ' ettiğini gördüklerinde şöyle 
dediler: «Sen bizim dinimizi terkettiğinden dolayı meşakkate giriyorsun. Kur'an seni meşakkate sokmak için sana 
inmiştir». Cenab-ı Hak da onların bu sözünü reddetmek için mezkür ajıeti indirmiştir. Yani, biz Kur'an'ı onların 
dedikleri sebeple indirmiş değiliz. Aksine biz Kur'an'ı tebliğ ve insanları Allah'ın birliğine davet etmen için indirdik. 


(3) «Ancak Allah'tan korkan kimselere...» Bu- Ayetin Tefsiri 


Bu ayet, Allah'tan korkan bir insan için Kur'an'm mev'ize (Öğüt) ibret olduğunu ifade etmektedir. Yani ancak 
Allah'tan korkan ve peygamberin uyarılarından kalbi etkilenen kişi Kur'an'dan istifade edebilir. Yine Cenab-ı 
Hakk'm «falan adam korkacaktır. Uyanlar ona fayda verecektir» diye bildiği kimseler ondan istifade edecektir. 
Cenab-ı Hak burada korkan bir insanı tahsis etmiştir. Oysa Kur'an sadece korkan bir insan için değil, bütün insanlar 
için bir uyarmadır. Bunun sebebi, Cenab-ı Hakk'ın korkanların dışında 


kalanları hiç mesabesinde saymış olmasıdır. Çünkü Kur'an'dan sadece Allah'tan korkan bir insan yararlanabilir. 
(4) «Yeri ve yüce gökleri yaratan Allah.,mBu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet Kur'an'ın yer ve yüce gökleri yaratan Allah'ın katından gelen bir kitap olduğunu ifade etmektedir. Yani Hz. 
Muham-med'in sözü olmadığını, kâinatın yaratıcısı olan Hz. Allah'ın katından indirilmiş olduğunu ifade ediyor. 
Ayetin başındaki «TenzU len» kelimesi mukadder bir fiilin (yani «enzelna» fiilinin) mef'u-lüdür. Bu kelime 
«Tenzüun» şeklinde de okunmuştur ki o zaman i'rab bakımından haberdir ve mübtedası mahzuftur. Yani Kur'an' 
Cenal3-ı Hakk'ın katından tenzildir. 


Vahidi, Mukatiİ'den rivayet ediyor: Göklerin yaradılışı yerin yaradılışından Öncedir. Oysa bu ayette yer, göklerden 
daha önce zikredilmiştir. Muhakkik alimlerin birçoğu da Mukatil'in bu görüşüne katılmışlardır. Çünkü Kur'an'm 
yer ve gökten bahseden ayet-lerinin çoğunda «gök», «yer»den önce zikredilmiştir. Ve hikmet de ister ki en şerefli 
olan diğerinin önüne geçsin. «Gök», «yer»den zarf ve sıfat bakımından daha şerefli olduğuna göre gök, yerden 
önce yaratılmıştır. 


Bazı alimler, «Göklerin yaratılışından maksat, onların maddelerini icad etmektir» demişlerdir. Yani yer 
yaratılmadan önce onun maddelerini icad etmektir. Onun yaratılışından maksat, o maddeleri yerin yaradılışından 


sonra etkileriyle ortaya koymaktır. 


Bu yorum ile ayetler arasında bir ittifak sağlanmış oluyor. Çünkü bazan —ki ekseriyetle böyledir— «gök», 
«yer»den önce zikrediliyor, bazı ayetlerde ise bunun tam aksi oluyor. Bu da makamın iktiza ettiği birtakım nükte 
ve işaretlerden ötürü olmuştur. 


Bazıları, «Yer kelimesi bu ayette «gök»ten önce zikredilmiştir. Çünkü tenzil kelimesine uygun düşen de budur. 
Zira «indirmek», Cenab-ı Hakk'ın rahmetinin hükümlerindendir. Ve bu hükümler de yeryüzünde tatbik edildiğine 
göre «arz» kelimesi «se-mavaUtan önce zikredilmiştir» görüşünü Öne sürmüşlerdir. 


Bazıları da «Bu şekildeki zikir, ayetin başlangıcına daha uygundur. Çünkü ayetin başlangıcında Tâhâ kelimesinin 
fiili bir cümle olduğunu söyleyenler oldu. Yani «iki ayağım da yere bas». Veya «Kur'an'ı sana, kendini zorluklara 
sokasın diye indirmedik» ayetine daha uygundur. Çünkü bu ayet, Hz .Peygamber& dinlenmek için ayaklarından 
birini havaya kaldırmaktan nehyediyor. Bu da yeryüzünde (yani namazda) meydana gelen bir olaydır» 
demişlerdir. 


Allah Teâlâ bu ayette gökleri «eUUla» (en yüce) şeklinde va-sıflandırmıştır. Bu onların şanım yüceltmek içindir. 
Ayrıca «r/e-vasitoin (ayetlerin son kelimelerinin) aynı vezin, aynı ahenkte olmasını gözetmek maksadıyla böyle 
yapılmıştır. Bütün bunlar Kur'an'ı indirenin azametini belirtmek için sevkedilmişlerdir. 


(5) «Rahman Arş'a isütia...» Bu Ayetin Tefsiri 


Kur'an'ın A'rat (54), Yunus (3), Ra'd (2), Tâhâ (5), Pür-kan (59), Secde (4), iiladid (4) surelerinde tekrar edilen bu 
cümle değişik tefsir ve yorumlarla izah edilmeye çalışılmış ve böylece çeşitli ihtilaflara yol açmıştır. Bu cümledeki 
«elUarş» kelimesi lügatta «padişahın tahtı», şeriatta «melekler tarafından yüklenilmiş göklerin üstünde kubbe gibi 
ayaklı bir taht»tır. Ayaklı olması Müslim ve Buhari'nin Ebu Said'den rivayet ettikleri hadisle sabittir: «Yahudilerden 
bir kişi Hz. Peygamber'e geldi. Yüzüne bir tokat vurulmuştu: «Ey Muhammedi Senin ashabından biri bana tokat 
attı» dedi. Uz. Peygamber: «O tokat atan kimseyi çağırın!» dedi. Sonra o sahabeye bu adama niçin tokat attığu |ı 
nı sordu. Sahabe: «Ey Allah'ın Rasülü! Ben çarşıdan geçiyordum. Bu adam «Allah'a yemin ederim ki, O Musa'yı 
bütün beşerden üstün kılmıştır» diyordu. Ben de kendisine: «Ey habis! Muhammed' in üzerinde de mi üstün 
kılınmıştır?» dedim ve öfkelenerek kendisine bir tokat attım» dedi. Bunun üzerine Hz. Peygamber: «Sakın 
peygamberler arasında tahyir (yani bu şundan daha hayırlıdır veya daha üstündür) yapmayın. Çünkü insanlar arş 
ile karşı karşıya geldiklerinde, ilk uyanan ben olacağım. Bir de göreceğim ki Musa, arşın ayaklarından birisine 
yapışmıştır. Bilmiyorum acaba o benden önce mi uyanmıştır? Yahut da Tur'daki sayhanın mükdfatı olarak mı bu 
durum kendisine verilmiştir.» 


Bu hadiste «Arş»ın ayaklı olduğu keyfiyeti zikredilmektedir. 


Arşı yüklenenlerin melekler oldukları Mü'min Suresi'nin 7. ayetiyle sabittir: «Arşı taşıyanlar ve onun etrafında 
bulunan melekler hamd ile Rablerini teşbih edip ona iman ederler.» 


Ebu pavud'dan «Arş hameleleri» hakkında şu hadis gelmiştir: «Bana arşı yüklenen meleklerden, Allah'ın bir 
meleğinden bahsetmek izni verildi. O meleğin kulakları arasındaki mesafe ye-diyüz seneliktir». 


tşte bu hadisten de arşın- yüklenicilerinin melekler olduğu keyfiyeti anlaşılmaktadır. 


Arş'm «yedi gök üzerinde, kubbe gibi» olduğuna delil Eou Davud'un Cübeyr bin Muhammed tarikiyle rivayet ettiği 
şu hadistir; 


«Allah'ın Rasülü'ne bir bedevi geldi ve: «Ey Allah'ın Rasü-lü! Nefisler bitap düştü, mallar zayıfladı veya helak oldu. 
Bizim için yağmur talebinde bulun. Biz seninle Allah katında, Allah'tan da senin katında, şefaat talebinde 
bulunuyoruz» dedi. Hz. Peygamber bu sözler üzerine: «Azab olasıca! Sen ne dediğini biliyor musun?» dedi ve 
durmadan Allah'ı teşbih ve tenzih etti. Bu işi o kadar çok yaptı ki bütün Ashab-ı Kirâm'm yüzünde üzüntü be lirtileri 
görüldü. Sonra buyurdular: «Azab olasıca! Cenab-ı Hak mahlükahndan hiç kimse katında şefaatçi kılınmaz. Çünkü 
O'nun şanı mahlükatın yanında şefaatçi kılınmasından yücedir. Azab olasıca! Allah'ın ne olduğunu biliyor musun? 
Şüphesiz ki Allah, arşın üstünde, arş da yedi kat göğün üstünde şöyledir» düye*rek parmaklarını kubbe biçiminde 


birleştirdi ve buyurdu: «Yeni eğer binicinin altında gıcırdadığı gibi arş da aynı şekilde gıcırdamaktadır.» 


Allah'ın arş üzerinde olması, arşın gıcırdaması ve benzeri tabir ve terimler müteşabihtir ve keyfiyeti bizce malüm 
olmayan mânâlardır. İlimerini Allah'a havale ediyoruz. Rasül-ü Ekrem, muhatabın aklının alacağı biçimde 
kendisine hitap etmiştir, Keyfiyeti Allah'a havale edilir. 


Kelâmcilardan bir grup, arşın her tarafıyla yuvarlak olduğunu, âlemi kapsadığını ve bütün cihetlerinin tahdidi 
bulunduğunu söylemekte ve çoğu zaman da arşa «Felek-i Atlasa veya «Do* kuzuncu Felek» ismini vermektedirler. 
Fakat Tahavi'nin akidesini şerheden bazı alimler; «Kelâmcıların bu yorumu sahih değildir. Çünkü şeriatta arşın 
ayakları olduğunu ve o ayakları meleklerin tutup yüklendikleri sabit olmuştur» demişlerdir. Müslim ve Buhari'de 
Cabir'den şöyle bir rivayet gelmiştir: «Rasülullah' 


tan dinledim. «Allah'ın arşı Sa'd bin Muaz'ın ölümüne titredi» dedi.» 


Halbuki onların katında dokuzuncu felek daima benzer bir hareketle hareket halindedir. Oysa hadisten anlaşılıyor 
ki arş sabittir ve Sa'd bin Muaz'ın ölümü sebebiyle titremiştir. 


Bazıları hadisi, «Titremekten maksat, arşın hamelelerinin Sa'd bin Muaz'ın ruhuyla mülâki olmaktan Ötürü 
müjdelenir olmalarıdır» şeklinde tevil etmişlerdir. Fakat bu tevile delil gerekir. Ayrıca hadisin siyakı lâfzı böyle 
tevilden uzak görünmektedir. Nitekim bu durum Ebu'I Hasan-il Taberi'den rivayet edilmiştir. 


Allah'ın arşa istiva etmesi çerçevesindeki tartışmaları ayrıntılı bir şekilde görmek için A'raf Süresi'nin 54, ayetinin 
tefsirine başvurulabilir (Bkz. cilt: 6, sn: 11-24). 


(6) «Göklerde, yerde, ikisinin arasında ve...»Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet bütün kâinatın Allah'a ait olduğunu ifade etmektedir. Yani kâinatta hiçbir şeyin sahipsiz olmadığım, hiçbir 
şeyin tesadüf eseri meydana gelmediğini ve kâinatta ezeli bir program ve projenin tatbik edildiğini ifade 
etmektedir. Ayetin sonunda gelen «es-sera» kelimesi, İbn Abbas'tan ve Ebu Hatim yoluyla Muhammed bin 
Kâb'dan gelen ve yine Süddi'den gelen rivayetlere göre «yerin yedinci tabakasının altındaki taş» demektir. «Bu 
yeşil bir taştır» denilmiştir. 


Müfessirlerden çoğuna göre «Sera», ıslak toprak veya daha çamur haline gelmemiş toprak demektir. 
(7) «Sözü açıktan söylesen de...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet Cenab-ı Hakk'ın açık konuşulanı da, kalplerde gizlenmiş olanı da, ondan daha gizli olanı da bildiğini ortaya 
koymaktadır. Yani Allah'ın bilgisinin nüfuz etmediği bir nokta yoktur. Bütün noktalara nüfuz eder, hakikatlerini 
bilir ve gerçekten onları yaratan da O'dur. 


Burada hitap Rasül-ü Ekrem'edir. Fakat ümmeti kastedilmekte ve Allah'ın ilminin kapsayıcılığı açıklanmaktadır. 
Çünkü bundan Önce Cenab-ı Hakk'ın kudretinin kapsayıcı olduğu açıklanmıştı. Cenab-ı Hak bu ayette «Ey 
insanoğlu! Sesini yükseltsen de, yavaşça başkalarıyla fısıldaşsan da Allah bunları ve bunlardan daha gizlisini de 
bilir» demektedir. Ayetteki «daha gizlinden maksat, Hasan Basri ve İkrime'den gelen rivayetlere göre harflere 
dökülmeyen ve insanın kalbine gelen mânâdır. Ayetteki «sır»do,n maksat, başkasına fısıltı halinde söylenen değil 
de insanın kalbine geldiği halde harflere dökülmeyen mânâ da olabilir. «Ondan daha gizlisnnden maksat ise ileride 
bu türden gelen mânâ demektir (Bunu Said bin Cübeyr rivayet etmiştir). 


Muhammed Bakır ve Cafer Sadık'tan gelen rivayete göre «Ayetteki sır, senin nefsinde gizlediğin mânâdır. Daha 
gizli olanı ise kalbine önce gelen ve senin tarafından unutulmuş mânâdır. 


Bazı müfessirlere göre ayetin sonundaki «ehfa» kelimesi ism-i tafdil değil fiil-i mazidir. Ve ayetin metninde geçen 
«ya'lemu» fü. li üzerine atıftır. Yani Cenab-ı Hak kulların sırlarını bildiği gibi onlar hakkındaki bilgisini de 
kullarından gizli tutmuştur. 


Bu tefsir el-Azamet'te Ebu Şeyh tarafından Zeyd bin Eşlem' den rivayet edilmiştir. Fakat bu mânâ ayetin 
zahirinden çok uzaktır. Güvenilir mânâ, «ehfa» kelimesinin fiil değil ism-i tafdil olmasıdır. Nekra getirilmesinin 


nedeni de gizlilikteki mübalâğayı ifade etmek içindir. 


Ayet metninde geçmekte olan «el-Kavl» kelimesi Allah'ın zikrini olduğu gibi başka konuşmaları da kapsamaktadır. 
Bazı kimseler «Burada sadece Allah'ın zikri ve ona yalvarmak kastedilmiştir) diyorlar. Onlara göre «ehKavhnn 
başında gelen «eliflâm» and içindir. Yani o bilinen söz Allah'ın zikridir. Zira «söz»ün ve «fı-sıltmnm Allah katında 
eşit olması iktiza eder ki o sözde söylenilen şey Allah'ın zikri olsun. Bu ayet sessizce konuştukları zaman da kullan 
ihtiyatlı davranmaya irşad ediyor. Çünkü Allah'ın sesli olarak konuşulanları bildiğini bilen bir insan kötülüğü sesli 
şekilde dile getiremez." Sesli konuşma karşılıklı konuşmaların çoğu sesli yapıldığı için tahsis edümiştir. 


Bazıları «Bu ayet, Allah'ı zikrin, O'na yalvarmanın, sesli ko-nuşmalart Allah'a işittirmek için değil, başka bir hedef 
için olduğunu göstermektedir. O hedef nefiste zikri tasvir ve tesbzt etmek ve böylece vesveseleri keserek nefsi 
sadece zikirle meşgul kılmak içindir» demişlerdir. 


Bazıları da «Bu ayet zikir ve yalvarmayı- sesli şekilde yapmayı yasaklar» demişlerdir. Tıpkı şu ayet gibi: «Sabah ve 
akşam yalvararak, korkarak, yüksek olmayan bir sesle Rabbini kalbinde zikret ve gafillerden olma» (A'raf: 205) 


Fakat bilinmektedir ki, zikir ve duanın açık sesle yapılmaması şeklindeki yasak genel değildir. Ancak riya bahis 
mevzuu ise bu hüküm geçerlidir veya namaz kılan birisini teşvik etmek şeklinde veya başka bir mahzur varsa bu 
kural geçerlidir. Yoksa bu, mutlak bir hüküm değildir. 


İmam Nevevi'nin Fetava'smda kesinlikle tesbit ettiği husus şudur: Zikri sesli yapmakta şer'i bir mahzur yoktur. 


Hatta İmam Şafii mezhebinde sesli zikir, gizlisinden daha üstündür. imam Ahmed'in mezhebinin zahiri de böyledir. 
İmam Malik'ten gelen iki rivayetten birisi de budur. 


Hafız İbn Hacer, Buhari şerhi Feth'ul-Bari'de bunları izah etmektedir. Hanefilerden Kadihan'ın Fetavası'nda «Kıraat 
nasıl olmalıdır» meselelerini irdeleyen bölümde aynı fetva vardır. Bu zatın ölünün yıkanması konusunda «Zikirle 
sesin yükseltilmesi mekruhtur» denmesi cenaze ile beraber gidenler hakkındadır. Nitekim Şafii mezhebinde de 
cenaze ile beraber gidenlerin sesli zikir yapması mekruhtur. Nitekim bu durum El-Bahr-u Raik'in ibaresinden de 
anlaşılmaktadır. Bu aynı zamanda Kurban Bayra-mı'nda olduğu gibi Ramazan Bayramı'nın tekbirlerini sesli getir- 
mek hususunda İmameyn'in de görüşüdür. 


Bu husus Ebu Hanife'den de rivayet edilmiştir. Hatta Ebu Hanife'nin Müsned'inde zahiri itibarıyla sesli zikrin 
mutlaka müstehab olduğuna delâlet eden bir metin de vardır. 


ibn Nuceym, İbn'ul-Hemam'dan, Ebu Hanife'nin «Zikri sesli yapmak bid'attır ve bu «Rabbini nefsinde an!» ayetine 
ters düşer» dediğini nakleder. Öyleyse zikir, sadece şer'an.sesli okunacağı bilinen yerlerde sesli okunur. O da 
Kurban Bayrami'dır. Zira Cenab-ı Hak «Sayth günlerde Allah'ı anın!» (Bakara: 203) buyurmuştur. 


Suyuti, «Nakiyet'uz-Zikr» adlı eserinde bu ayetle getirilen delile üç şekilde cevap vermiştir: 
a) Bu ayet Mekki'dir. Rasüi-ü Ekrem hicret ettikten sonra bu hüküm sakıt olmuştur. 


b) Tefsircilerden bir grup bu ayeti Kur'an okunduğu zaman yapılan zikre hamletmişlerdir ve Cenab-ı (o Hak, 
peygamberine Kur'an'a hürmeten gizlice zikretmesini emretmiştir. 


c) Sufilerden bazıları «Bu ayetteki emir sadece Rasül-ü Ekrem'e mahsustur» demişlerdir. Çünkü o kâmildir, 
mükemmeldir. Peygamberden başkası vesveselere maruz kalabilir. Sesli yaptığı takdirde vesveselerden kurtulur. 


Cehrin iki kısım olduğunu ve bu kısımlara göre hükmün değişeceğini bildikten sonra Ebu Hanife'den gelen iki 
değişik rivayetin telifi mümkün olmaktadır. Ebu Hanife normal bir sesle zikredilmesini güzel görmekte, mübalâğalı 
ve gereksiz gürültülerle zikredilmesini mahzurlu saymaktadır. Çünkü ayet ve hadisler buna delâlet etmektedir. 


Suyuti, İmam Ahmed, İbn Hibban ve Beyhaki'nin Sa'd bin Ebi Vakkas'tan rivayet ettikleri «Zikrin hayırlısı gizli 
olanıdır. Rızkın veya maişetin hayırlısı da kâfi gelenidir» tarzındaki hadis sahihtir. Bu hadis «insan riyadan 
korktuğu, gururdan çekindiği bir yerde olduğunda böyle yapsın» anlamındadır. Sahih bir şekilde Hz. Peygamber'in 
«Dua ve mev'izeleri açıkça söylel» dediği sabittir. Fakat birçok kimse duanın gizlice yapılmasının daha ef-dal 
olduğunu söylemiştir. Şafiüere göre cehrin (yani sesliliğin) hududu, başkasına sesini işittirecek şekilde 


söylemektir. Gizliliğin haddi de sesini nefsine işittirecek Ölçüdedir. Hanefilere göre seslinin en azı nefsine 
işittirmek, gizlinin son haddi de harfleri tashih edecek şekilde söylemektir. 


(8) «Allah kendisinden başka ilâh olmayan...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu, tevhidi pekiştiren ayetlerden birisidir. Daha Önceki ayetlerde geçen kemâl sıfatlarının açıklanması için 
getirilmiştir ve ayet «bu sıfatların sahibi hak olan mabuddur» demek istemektedir. 


«En güzel isimler onundur» cümlesi de onun için yaratıcı olduğu, bahsi geçen sıfatlara niçin sahip bulunduğu 
hakikatini tes-bit ve tavzih etmek için getirilmiştir. 


«Esma» kelimesi ismin çoğuludur. «En güzel isimler»â.en maksat en güzel sıfatlardır. Çünkü isim, sıfat mânâsına 
gelebilir. Nitekim «Allah'a ortaklar kıldılar. De ki: Onları isimlendirin» ayetinde olduğu gibi «isim», «sıfat» 
anlamındadır. Ayetteki «et-Husna» kelimesi «eLAhsemAn te'nisidir. Yani ism-i tafdildir. Bu kelimenin 
«eLEsma»ya, ek olarak getirilmesi işaret eder ki hakikat taaddüd etmez. Yani Cenab-i Hakk'ın sıfatlan her ne kadar 
çok ise de «zat» birdir. O sıfatlar zatla muttehiddirler (birleşmişlerdir). Ne aynısı ne de gaynsıdırlar. 


En güzel sıfatların Allah'ın olması, Cenab-i Hakk'ın her varlık üzerindeki üstünlüğünden ve azametinden ileri gelir. 
(9) «(Ey Muhammedi) Musa'nın .haberi...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet Hz. Peygamber'e bir tesellidir. Yani «Ey Muhammedi Biz sana Kur'an'ı sıkıntıya düşesin diye 
göndermedik» ayeti gibidir. Ancak birinci ayet, kavminin Rasül-ü Ekrem hakkında söylediklerinin reddi için, bu 
ayet ise Hz. Peygamber'e, başına gelen olaylardan dolayı, bunlarla daha önceki peygamberlerin de karşılaştığım 
"belirterek teselli vermek üzere inmiştir. Neticenin o peygamberlerin lehinde tecelli ettiğini ve onlara karşı 
gelenlerin helak olduklarını belirtmek noktasında bu bir tesellidir. 


Bazıları, «Bu ayet; Hz. Musa'nın peygamberlik yükünün ağırlığını taşımak ve peygamberliğin hükümlerini tebliğde 
karşılaştığı felâketlere göğüs germek hususunda gösterdiği gayreti belirterek Hz. Peygamberdi teşvik etmektedir» 
demiştir. 


Eğer ikinci ve üçüncü ayetlerin mânâsı, «Biz bu Kur'an'ı sana indirdik ki sen tebliğin zorluklarını yüklenesin, 
düşmanların sözlerine göğüs geresin, onlarla savaşasın, gelen öteki meşakkatlere hazırlıklı olasın, peygamberliğin 
ağırlıklarını yüklenesin. İşte biz bu zor ve yorucu olanı, ancak sana Öğüt olsun diye indirdik» mânâsına alınırsa, 
Allah önce peygamberine hitap ediyor, sonra da onu bu ayetle teselli etmekte olduğu belirtiliyor demektir. O 
zaman, bu ayetin başındaki «vav» harfi kıssayı kıssa Üzerine atfetmek içindir. 


Ayetin başındaki istifham takriridir. Yani «sana gelmişHr» demektir. Bazıları «istifham inkârıdır, mânâsı 
olumsuzluktur» demişlerdir. Yani «Bu sureden önce sana Musa'nın haberini söylemedik. İşte bunu şu anda sana 
bildiriyoruz» anlamındadır. Fakat bunların arasında en güzel yorum birincisidir, yani istifhamın takriri olmasıdır. 


Ayetin metnindeki «Hadis» kelimesi, ister az ister çok olsun, «haber» demektir. 


Rağıb el-İsfehani; «Hadis, insana tebliğ edilen her kelâma denir. İster kulak yoluyla olsun, ister vahy ve ye W za 
halinde ve. ya uykuda olsun» demiştir. 


(10) «Hani o bir ateş görmüştü de...»Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet Hz. Musa'nın kıssasının tafsilâtıdır. Ayetin başındaki «is» edatı mukadder bir fiilin mef'ulüdür. Yani 
«hatırlat o zamanı» anlamındadır. Rivayete göre Hz. Musa, kayınpederi Hz. Şuayb'den Aledyen'den çıkıp, annesi 
ve kardeşi Harun'u ziyaret etmek maksadıyla Mısır'a gitmek için izin ister. Zira başından geçen olayın müruru 
zamana uğradığını ve artık unutulduğunumuyordu. Hz. Şuayb ona izin verir. Hz. Musa gayretli bir zattı. Ailesini de 
beraberine aldı. Fakat kıskançlığından dolayı herhangi bir kervana katılmayarak tek başına yola çıktı. Bazılarına 
göre hanımını kimse görmesin diye geceleri kervana katılmakta, gündüzleri onlardan ayrılmaktaydı. Hanımı bir 
merkebin sirtmday-dı. Merkeb aynı zamanda çuval ve ev eşyalarıyla yüklüydü. Hz. Musa'nın yanında koyunlar da 
vardı. Hz. Musa, Şam haydutlarının saldırısından korktuğu için normal yolun dışında bir güzergâh takip etti. Tuva 
Vadisi'ne geldiğinde, vadinin Tur Dağı'na göre batı tarafında olduğu halde, karanlık ve soğuk, karlı bir gecede bir 


oğlu dünyaya geldi. Cuma gecesiydi. Hz. Musa yolu şaşırmış, koyunları da sağa sola dağılmıştı. Yanında ne su ne 
de su kabı vardı. Çakmağını yalanca, yolun solunda Tur Dağı tarafında bir ateş gördü. Ailesine: «Burada durun. Bir 
ateş gördüm. Umulur ki size bir kor getiririm veya ateşin yanında yol gösteren birini bulurum» dedi. 


Burada emrin çoğul olarak kullanılması ya tazim içindir, ki bu takdirde hanımını bir grup mesabesinde kabul 
ederek kendilerine bu şekilde hitap etmiştir veya hanımını, yeni doğan çocuğunu ve hizmetçisini dikkate alarak 
böyle konuşmuştur. 


Ayetin sonunda gelen «Huden» kelimesi ya hadi (yol gösterici) mânâsındadır; yani mastardır, ism-i fail mânâsım 
almıştır; veya «hidayet sahibi bir kimseyi görürüm» demektir. 


Zeccac'a göre burada «Huden» kelimesinden «bana su yolunu gösterecek birisini bulurum» mânâsı 
kastedilmektedir. Çünkü Hz. Musa asıl yolu değil suya giden yolu kaybetmişti. 


Mücahid ve Katade, «Huden» kelimesinden maksadın, beni dinin aslına iletecek birisini bulurum demek olduğunu 
söylemişlerdir. Çünkü Hz. Musa gibi büyük insanların fikirleri her an dini meselelerle meşguldür. Bunu onların 
kalbinden hiçbir meşgale söküp atamaz. 


Fakat bu tefsir uzak bir ihtimaldir. Çünkü ayetin şevki, çoluk-çocuğunu teselli etmek maksadına yöneliktir. 
Bununla beraber Kasas Suresi'ndeki «huden» kelimesiyle kastedilenin, yol gösteri, ci/suya götürücü bir kimse 
olduğu açıkça belirtilmiştir. 


(11-12) «Oraya vardığında kendisine...» Bu Ayetlerin Tefsiri 
İmam Ahmed, Abd bin Humeyd, İbn'ul-Munzir ve İbn Ebi -Hatim, Vehb bin Münebbih'ten şöyle rivayet ediyorlar: 


«Hz. Musa ateşi gördüğü zaman azıcık yürüdü, onun yakınında durdu. Baktı ki, yemyeşil ve el-Alik denilen ağacın 
yapraklarından büyük bir ateş yanmaktadır. Gittikçe yükselmekte ve alevlenmektedir. Ağaç da gittikçe 
yeşillenmekte ve güzelleşmektedir. Hz. Musa, durarak bu manzarayı seyretti. Ne yapacağını bilmiyordu. Ancak 
ağacın yanmakta olduğunu zannetti. Ve böylece elindeki bir tutam odunu tutuşsun diye ateşe uzattı. Elindekiler 
yandı. Hz. Musa ateşin kaynağının ağacın çok yaş olması, ağaçta çok su bulunması, yaprakların çokluğu ve ağaç 
gövdesinin büyüklüğünden ileri geldiği kanaatindeydi. O ağaç tamamen yanarak kor haline gelinceye kadar 
bekledi. Böylece oradan kor alarak ailesine götürecekti. Uzun bir zaman geçtikten sonra, Hz. Musa, elindeki bir 
tutamla ağaca yaklaştı, alevlerinden bir şeyler almak istedi. Bunu yapınca ateş kendisine doğru geldi. Sanki ateş 
onu yakalamak istiyordu. Hz. Musa bunun üzerine geri çekildi ve korktu. Sonra geri dönerek ateşin etrafında 
gezmeye başladı. Ateşe her yöneldiği zaman ateş de kendisine yöneliyordu. Sonra ateşin sönmesi yaklaştı. O 
zaman Hz. Musa'nın hayreti daha da arttı. Onun durumunu düşünmeye başladı. «Bu serkeş bir ateştir. Ondan kor 


alınmaz» diye düşündü. Fakat bu ateş yakmadığı bir ağacın içinde yanmaktaydı. Ağacın büyüklüğüne rağmen 
ateşin sönmesi bir göz açıp kapayıncaya kadar tamamlanmıştı. Bunu gören Hz. Musa «Bunun bir durumu vardım 
dedi ve sonra şu neticeye vardı: Bu ateş emredilmiş bir ateştir. Veya Allah'ın bir sun'idir ki kim ona emretmiştir, 
neyle em r olunmuş tur, kim onu yapmıştır, niçin yapmıştır bilinmez'. Böyle şaşkın şaşkın bakıyor, orada kalmak 
veya dönmek hususunda karar veremiyordu. Bu durumdayken ağacın dallarına bir göz attı. Ağacın dallarının 
yemyeşil, hatta daha da fazla yeşillenmiş ve göklere doğru yükselmekte olduğunu gördü. Onlara baktı. Karanlıkları 
sarmakta olduklarını gördü. Sonra o yeşillik nurlandı, sarardı, beyazlandı. Böylece gök ile yer arasında yükselen 
bir nur direği haline geldi. Güneşin ışınları gibi ışınlan vardı. Neredeyse gözleri ona bakamaz haldeydi. Hz. Musa 
ona her baktığında gözlerini kapamak zorunda kalıyordu. Bu anda Hz. Musa'nın korku ve üzüntüsü şiddetlendi. 
Elini gözlerinin üzerine koyup yere yapıştı. İşte o zaman hiç kimsenin o ana kadar dinlemediği bir şeyi duydu. 
Musa üzüntü ve korkunun şiddetiyle sarsıldığı zaman Allah'ın beyan ettiği vahy olayı meydana geliverdi.» 


Rivayete göre Hz. Musa o ateşe yaklaştıkça ateş ondan uzaklaşıyor, sırtım çevirerek dönmek istedikçe de 
arkasından geliyordu. Bunun Allah'ın harikulade emirlerinin birisi olduğunu kesinlikle bildi. Ve şaşkın bir vaziyette 
kalakaldı. Gökten meleklerin teşbihlerini işitti. Onun üzerine sekine (sükünet) indi ve olan oldu. 


Said bin Cübeyr'e göre bu, ateşin ta kendisidir. Zira Allah'ın perdelerinden biri de ateştir. O bu yorumunu 
desteklemek babından Ebu Musa el-Eş'ari'den rivayet edilen şu hadisi ileri sür-müştür: «Allah'ın perdesi ateştir. 


Eğer o perde açılacak olursa, yüzündeki kıvılcımlar gözün görebildiği kadar mahlüku yakar.» Bunu Begavi 
zikretmiştir. Hazin ise tefsirinde «Bu hadisi Müslim rivayet etmiştir» diyor. 


Ayetin zahiri delâlet eder ki Hz. Musa'nın oraya varması ile vahyin gelmesi arasında herhangi bir zaman aralığı 
yoktur. «Ateşin yanına varmakla vahyin gelişi arasına zaman girmiştim şeklindeki haberleri de Mutezile uleması 
reddetmiştir. 


Fakat bu kadarcık zamanın böyle bir hadisede ateşe varmakla vahyin gelmesi arasına girmesi hiçbir zarar vermez. 


Bazılarına göre, bu ayetteki meçhul fiilin naibi faili ayetteki «Ya Musa»dır. Yani, «çağırıldı; Ey Musa! Şüphesiz ki 
ben senin Rabbinim.» 


Bazı kıraat alimleri «inni» kelimesini «ennin şeklinde okumuşlardır. O zaman harf-i cer takdir edilir ve naibi fail 
olur. Yani «bilmiş ol ki ben, evet ben senin Rabbinim,» 


Ayetteki «mutekellim» zamiri konuşanın kesinlikle Allah olduğunu, şeytan olmadığını tahkik içindir. İkinci bir 
görüşe göre, Hz. Musa çağıranın Allah olduğunu, gördüğü harikulade manzaradan anladı. Üçüncü bir görüşe göre, 
çağırıldıktan sonra kendisinde oluşan durumdan bunu anladı. 


Diğer bir rivayete göre Musa, «Ey Musal» diye çağırıldığında «kim. konuşuyor?» diye sordu. Cenab-ı Hak «Ben 
senin Rabbinim» dedi. Bu arada İblis, Musa'ya «Belki sen şeytanın sözünü dinliyorsun» şeklinde vesvese verdi. 
Fakat Hz. Musa der ki: «Ben konuşanın Allah olduğunu biliyordum. Çünkü ben o konuşmayı bütün yönlerden 
işitiyordum, bütün azalarımla duyuyordum» dedi.. 


Burada iki yerde harikulade durum vardır: 
1- Hz. Musa konuşmayı her taraftan dinlemiştir. 
2- Bütün azalarıyla duymuştur. 


Bazıları «Burada bir tek harikulade durum vardır. O da bütün azalarıyla konuşmayı dinlemesidir. Zaten her 
taraftan konuşmayı dinlemekten maksat da budur» demişlerdir. 


Durum ne olursa olsun, bu tarzda neticeyi elde etmek için delil getirmek sahihtir. Ancak bu rivayetin şahinliği açık 
değildir. Güvenilir bir senedi mevcud değildir. Şeytanın o anda hazır bulunması, o mukaddes vadide ve Allah'ın 
huzurunda Hz. Musa'ya vesvese vermesi çok uzak bir ihtimaldir. 


İmam Ahmed'in Vehb'den rivayet ettiği bir hadise göre o sıkıntılı gecede ağaçtan Hz. Musa'ya «Ey Musa!» diye 
seslenildi. Hz. Musa seslenenin kim olduğunu bilmediği halde süratle birkaç defa «Buyur, buyur. Senin sesini 
işitiyorum, seni de hissediyorum. Fakat senin mekânını bilmiyorum. Sen neredesin?» dedi. Çağıran; «Ben senin 
üzerinde, seninle beraber, senin önünde, senin arkanda ve sana senden daha yakınım» dedi. Hz .Musa bu sözleri 
dinledikten sonra bunların ancak Rabbine ait sözler olduğunu anladı ve çağıranın kesinlikle Allah olduğunu bildi. 
Hz. Musa dedi ki: «Ey Rabbim! Buyurduğun zaman ben senin kelâmını mı yoksa elçin Cebrail'in kelâmını mı 
işitiyorum ?» Cenab-ı Hak: «Seninle konuşan benim» dedi. Bu rivayet açıkça Hz. Musa'nın vasıtasız olarak lâfzı 
kelâmı Allah'tan işittiğine delâlet eder ve bundan dolayı da ona «el-Kelim» ismi verilmiştir. Bu görüş ehl-i 
sünnetten bir grubun desteklediği bir görüştür ve bu gruba göre o kelâm kadimdir. 


İmam Eş'ari'ye göre Cenab-ı Hak, Hz. Musa'ya nefsi kelâmını işittirdi. O kelâm ne harftir, ne sestir ve onu bilmek 
akıl için mümkün değildir. 1955! 


Hz. Musa'nın Nalınları 


Bazılarına göre ise Hz. Musa bu kelâmı ruhani bir şekilde telakki etti. Nitekim melekler de Allah'ın kelâmını ruhani 
bir şekilde telâkki ederler. Oysa onlarda kulak denilen bir aza da mevcut değildir. Sonra ruh akıl kuwveti vasıtasıyla 
nefsi kuvvetler üzerine o kelâmı döktü ve Özel lâfızlar suretiyle hissi' 1-müşte-rek denilen yerde onu resimlendirdi. 


Tasawuru çok kuvvetli olduğundan dolayı sanki Hz. Musa O'nu hariçten dinliyormuş gibi bir durum meydana 
geldi. Bu tıpkı uyuyan bir insanın kendisiyle konuşulduğunu ve kendisinin konuştuğunu görmesi gibidir. Eğer 
durum bu ise şeytanın buna vakıf olması zekâsından ileri gelmektedir. O, Hz. Musa'yı kulak vermiş ve düşünür bir 
vaziyette görünce ona vesvese vermiştir. Cenab-ı Hak mukaddes vadi olan Tuva'da bulunan Hz. Musa'ya 
«Nalınlarını çıkar» o dedi. Çünkü Caferi Sadık'tan gelen bir rivayete göre bu nalınlar (o ölmüş bir merkebin 
tabaklanmamış derisinden edinilmişti. İkrime, Katade, Süddi, Mukatil, Dahhak ve Kelbi de bu görüşe 
katılmışlardır. N&-Unların merkep derisinden olduğu hususu garip bir hadiste de rivayet edilmiştir. Tirmizi o hadisi 
şöyle nakletmiştir. « Musa ile Rabbinin konuştuğu günde Hz. Musa'nın üstünde yün bir aba, yün bir cübbe, 
başında yünden bir kalpak, ayağında yünden bir pijama vardı. İki adet nalını da merkep derisindendi.» 


Hasan Basri, Mücahid, Said bin Cübeyr ve İbn Cüreyc'den gelen rivayete göre o papuçlar kesilmiş bir sığır 
derisinden yapılmıştı. Fakat Cenab-ı Hak, Musa'ya o papuçlan çıkarmasını em-retti ki yalın ayaklarıyla yere bassın 
ve o mukaddes vadinin be-reketi ona isabet etsin. 


El-EsamnVm dediğine bakılırsa ayakkabıları çıkarmak ve yalın ayak olmak tevazuya daha yakın, edeb güzelliğine 
de daha uygundur. Bunun için selefi salihin Kabe'yi daima yalınayak tavaf ederlerdi. Fakat el-Esamm'ınbu görüşü 
«namazı nalınlarla kılmak daha üstündür» görüşüyle reddedilmektedir. Muhtemelen el-Esamm bu rivayeti 
işitmemiştir veya buna bazı cevaplar vermiştir. 


Ebu Müslim, «Nalınlarının çıkarılması emredildi, çünkü Allah onu korkudan emin kılmış, onu tertemiz yerde 
durdurmuştu. Hz. Musa da o nalınları ayaklarına necaset bulaşmasın diye ve haşerattan korktuğu için giymişti» 
diyor. 


Bazıları «Nalınları çıkara emrinin mânâsı «kalbini ehlinden, malından boşalt demektir» dediler. Bazıları da «Kalbini 
dünya ve Ahiret'ten boşalt demektir» demişlerdir. Fakat bütün bu yorumlar uzak yorumlardır. Ama ayet, işareten 
bunlara temas etmiş olabilir. 


«Şüphesiz ki sen mukaddes vadi olan Tuva'dasın» cümlesi nalınların çıkarılmasının nedenidir. İfade bunun o 
bölgenin şeref ve kudsiyetinden ileri geldiğini beyan etmektedir. Rivayete göre Hz. Musa nalınlarını çıkarıp vadinin 
dışına atmıştır. 


Ayetin sonundaki «Tuva» (Tuvan, Tiyvan ve Tiyva şeklinde de okunmuştur) kelimesi o vadinin ismidir. Böylece o 
vadinin bir nevi tefsiri olmaktadır. Bazı kimseler «Bu kelime geceden bir saat mânâsını ifade ediyor» demişlerdir. 
Yani gecenin bir saatinde sen mukaddes vadidesin. O saat ise Allah'ın Musa'yı çağırmış olduğu saattir. Bu görüşe 
göre bu kelime «mukaddes» kelimesinin mefulü olur. Kirmanı, «Bu, esasında Arapça bir kelime değildir. 
Arapçalaştırılmıştır. Mânâsı «gece» demektir» diyor. Bazıları da «Bu kelime İbranice «kişim demektir» 
demişlerdir. Yani «£y Musa! Nalınlarını çıkar. Kesinlikle sen mukaddes vadide bulunuyorsun.» 


İbn Seyyid bu kelimenin «Yılan derisinden katlanan» mânâsını ifade ettiğini söylüyor. Bazıları «Tuvan, iki defa 
mânâsım ifade ediyor» demişlerdir. Yani Hz. Musa «Sen iki defa mukaddes vadidesin. Nalınlarını çıkar» diye 
çağırılmıştır. Fakat bu kelimenin o mukaddes vadinin ismi olması en belirgin ve en açık tefsirdir. Müfessirlerin 
çoğu da bunu kabul etmiştir. 105141 


Meal 


13- Ben seni (peygamber olarak) seçtim. Şimdi vahyedile-ne kulak ver. 


14- Muhakkak ki ben (evet ben) Allah'ım. Benden başka ilâh yoktur. O halde bana kulluk et. Beni anmak için 
namaz kıl. 


15- Kuşkusuz ki Kıyamet gelecektir. Herkes peşinde koştuğu şeyin karşılığını bulsun diye neredeyse onu 
gizleyeceğim. 


16- Ona inanmayan ve (nefsinin) arzusuna uyan kimse, seni ondan (hasra inanmaktan) sakın alıkoymasın! 
17- Sağ elindeki nedir ey Musa? 


18- (Musa): «O benim âsamdır. Ona dayanırım ve onunla davarlarıma (ağaçlardan) yaprak silkerim. Benim 
onda başka ihtiyaçlarım da vardır» dedi. 


19- (Allah): «At onu ey Musa!» dedi. 

20- (Musa) onu atınca âsa (yerde) hızla sürünen bir yılan oluverdi. 
21- (Allah): «Onu al! Korkma! Biz onu ilk haline sokacağız» dedi. 
22- «Bir de elini koltuğunun altına sok ki bir başka mucize olmak üzere o kusursuz ve lekesiz bir beyazlıkta çıksın!» 
23- «Ki sana en büyük alâmetlerimizden birini gösterelim». 

24- «Firavun'a git. Çünkü o çok azdı». 

25 - (Musa): «Ey Rabbim!» dedi: «Göğsüme genişlik ver», 

26- «İşimi bana kolaylaştır», 

27- «Dilimin düğümünü çöz», 

28- «Ki sözümü anlasınlar», 

29- «Bana ailemden bir vezir kıl», 

30- «Kardeşim Harun'u» 

31- «Onunla arkamı kuwvetlendir», 

32- « Ve onu işime ortak kıl ki», 

33- «Seni çokça teşbih edelim», 

34- «Ve seni bol bol analım», 

35- «Kuşkusuz sen bizi görmektesin». 

36- (Allah): «Ey Musa! İstediğin sana verildi» dedi. 


37- «Andolsun ki sana bir defa daha lütufta bulunmuştuk. 105151 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(13) «Ben seni (peygamber olarak)...» Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab-ı Hak burada Musa kuluna «Seni insanların veya kavminin içinden peygamberlik için seçtim. O halde 
vahyedilene kulak ver» buyurmuştur. 


Ebu'1-Fadi el-Cevheri der ki: «Vahyedilene kulak ver» sözü geldiğinde Hz. Musa bir taşın üzerinde durdu. Sırtını 
bir taşa dayadı. Sağ elini sol elinin üzerine koydu. Çenesini göğsüne dayadı ve bütün varlığıyla kulak kabartıp 
dinledi. 


(14) «Muhakkak ki ben (evet ben)...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet vahyolunan şeyleri belirtiyor. Cenab-ı Hak, «Benden başka mabud yoktum, «Bana kulluk et,» «Beni 
anmak için namaz kil» diyor ve devam ediyor. «Bana kulluk et» emrinden maksat, «bana karşı çok tevazu göster 


ve itaat et, sana yüklediğim bütün vazifelerde bu titizliği göster» demektir. Bazıları «Kulluk et» emrinden maksat 
burada tevhiddir. Yani «beni birle» demektir. Nitekim «Ben cin ve insanları ancak bana kulluk yapsınlar diye 
yarattım» ayetinde de «Beni birlesinler» mânâsı kastedilmiştir. Fakat «Kulluk et» ibaresinin birinci mânâsı daha 
uygundur. 105l6) 


Burada İman Namaz Demektir 


«Kulluk et» ibaresine namaz kılmak da dahil olmakla beraber Cenab-ı Hak «Namaz kıl» emrini ikinci kez 
söylemektedir. Bu, namazın diğer ibadetlerden üstün olduğuna işarettir. Çünkü namazda mabudun anılması, kalbi 
ve dili onun zikriyle meşgul etmek bahis konusudur. Cenab-ı Hak namaza şu ayette «iman» ismini vermiştir: «Allah 
sizin imanınızı zayi edici değildir»; yani namazınızı. Bundan dolayı alimler tembellik sebebiyle namazı terkedenin 
dinden çıkıp-çıkmadığı hususunda ihtilaf etmişlerdir. 


«Benim zikrim için»; yani namazı, namaz içinde beni zikre-desin diye kıl. Çünkü namazın içinde Allah'ın çeşitli 
zikirleri vardır (Bu yorum Mücahid'den rivayet edilmiştir). 


Bazıları da «Beni zikredici olasın. İhlasli kimselerin beni kalplerinden uzaklaştırmadığı gibi işleyesin. Himmetlerini, 
fikirlerini bana bağladıkları gibi, sen .de bunu yapabilesin diye namazı kıl» şeklinde yorumlamışlardır. Bu yorum 
ile Mücahid'den gelenin arasındaki fark, birinci yoruma göre namazı kılmaktan maksadın «tadii-i erkânla kıl» 
demek olmasıdır. İkinci yoruma göre ise «devam et» demektir. Birinci yorumda namaz zikrin mekânı, nedeni 
olmuştur. İkincisinde ise namazın devamı zikrin devamına neden gösterilmiştir. Sanki şöyle denilmek isteniyor: 
Namaza devam et ki onun vasıtasıyla fikrini, himmetini zikre haş-redesin. Nitekim Cenab-ı Hak «Sabır ve namazla 
yardım talebinde bulunun» buyurmaktadır. 


Bazı müfessirler; «Zikrim için namazı kıl cümlesinden maksat, namazın katıksız benim için olsun. Onda riya 
olmasın. Başkasının zikri onun içinde bulunmasın demektir» demişlerdir. 


Bazılarına göre, ibare şöyle anlaşılmalıdır: Zikrimi halis-. leştirmek ve lütfuma nail olmak için olsun. Namazda 
başka hedef kastedilmesin. Tıpkı «Rabbin için namaz kıl» ayetinde olduğu gibi. Veya «Seni övmek suretiyle 
hatırlayayım diye namazı kıl.» 


Bazıları burada zikri, «unuttuktan sonra namazı hatırlamak» mânâsına almışlardır. Bu yorum Ebu Cafer'den de 
rivayet edilmiştir. Yani «Lizikri» kelimesinin başındaki ulam» harfi ya vakit namazının bildiren veya neden 
anlamına gelen harftir. O zaman ayetten maksat, «namazı hatırladığın zaman kıl» veya «namazı, hatırlaman için 
kıl» demektir. Ayetin esası «Benim namazımı hatırladığın zaman namazı kıl» veya «namazın hatırlanması Allah'ı 
zikretmenin hatırlanmasına sebep olduğundan dolayı Cenab-ı Hak böyle demiştir». Veya «zikri» kelimesinin 
sonundaki Allah'a ait olan zamir namaz yerine geçmiştir. Çünkü namaz şerefli bir ibadettir. Yani «Namazı 
hatırladığın zaman namaz kıl» demek olur. Veya benden hasıl olan hatırlamadan Ötürü namazı kıl. 10517) 


Kılınmayan Namaz Kaza Edilir 


Sahihi Buhari'de Ebu Hureyre tarikiyle gelen bir hadise göre, Rasül-ü Ekrem sabah namazında uyanmadı. Onu 
kaza ettiğinde; «Kim bir namazı, unutursa onu hatırladığı zaman kaza etsin. Çünkü Cenab-ı Hak «Benim zikrim için 
namaz kıl» buyurmuştur» dedi. Bu yorumu yapan kişi, eğer ayeti bu şekilde yorumla-mazsa o vakit nedenin sahih 
olmayacağını sanmaktadır. Fakat bu, yerinde olmayan bir zandır. Çünkü neden sahihtir ve zikir de birinci 
yorumdaki tefsire hamledilmektedir. Hz. Peygamber burada; «Kişi namazı hatırladığı zaman, ondan namazın niçin 
gerekli olduğunu hatırlamaya geçer. Bu da Allah'ın zikridir. Ve bu, onu namazı ikame etmeye sürükler» 
buyurmuştur. 


(15) «Kuşkusuz Kıyamet gelecektir...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani hesap ve ceza zamanı olan Kıyamet kesinlikle meydana gelecektir. O halde ey kulum, Allah'ın ibadetinden ve 
namazdan hayrı işle! 10518! 


Kıyametin Kopması Herhangi Bir Kimseye Bildirildi Mi? 


Bu cümle daha önce geçen emrin nedenini teşkil etmektedir. Ahfeş'e göre bu ayetin ikinci cümlesinin mânâsı; 
«onu gizlemeyi irade ediyorum» demektir. Vahidi ve tefsir alimleriniA çoğuna göre, «neredeyse onu kendi 
nefsimden gizleyecektim» demektir. Bu, Said bin Cübeyr, Mücahid ve Katade'nin yorumudur. El-Mu-berred bu 
ayetin ikinci cümlesinin Arapların hitap etme âdeti üzerine geldiğini söylemiştir. Araplar bir şeyi gizlemek 
istediklerinde «onu nefsimden dahi gizledim» derler. Yani hiç kimseyi ona muttali kılmadım demek isterler. Ayetin 
mânâsı; «Cenab-ı Hak Kıyamel'i gizlemekte çok titiz davranıyor» demektir. Kur'an'ın ilk muhatapları olan Arapların 
en beliğ tanıdığı bir tarzda onu zikretmiştir. Kıyamet'in gizlenmesinde korku ve dehşet vardır. Ölüm vaktini 
gizlemede de durum böyledir ki insan daima hazırlıklı olsun. Korku daima önde gelsin. 


Said bin Cübeyr'den şöyle rivayet edilmiştir: «O gizlemek mânâsım ifade eden -«Uhfiha» fiilini, açıklamak 
mânâsını ifade eden «Ahfaha» tarzında okumuştur». Ayetin hulâsası «Kıyamet'i gizlemekte mübalâğa etmeye 
yaklaştım. Onu tafsilen bildirmediğim gibi mücmelen de bildirmemeye yaklaştım» demektir. Fakat burada 
yaklaşmak mecazdır. Nitekim Ebu Hayyan böyle demiştir. 


«Ben onun muayyen vaktini gizlemeyi irade ediyorum» mânâsını da ifade edebilir. Ahfeş, İbn'uLEnbari ve Ebu 
Müslim bu mâir. «Kâde» kelimesinin «imanâsına 


İbn Abbas ve Cafer Sadık'tan gelen bir rivayete göre ayetin mânâsı «Nerede ise onu nefsimden gizlemeye 
yaklaştım» demektir ve Ubeyy'in mushafında bu böyle yazılıdır. 


ibn Haleveyh, ibn Abbas'tan «Onu size nasıl açıklayayım ?» ibaresini ekleyerek rivayet ediyor. 


Bazı kıraatlarda «Onu sizler için nasıl belirteceğim?» fazlalığı vardır. Abdullah'ın mushafında «Onu bir mahlük 
nasıl bile-çektir?» şeklinde bir fazlalık vardır. Ve bu daha önce de söylediğimiz gibi Arapların adeti üzerine cari 
olmuştur. Onlardan biri bir şeyi çok gizli tuttuğu zaman «Onu nerdeyse nefsimden gizleyecektim» der. 


Hz. Peygamber'in meşhur hadisinde geçen «Allah'ın arşının gölgesinde gölgelenen yedi kişiden biri de o kişidir ki 
bir sadaka, yi verir, bunu öyle gizler ki onun solu sağından ne çıkmıştır bil-mez» sözü de bu mübalâğa mânâsına 
alınmaktadır. Bu ayeti mübalâğa kabilinden saydığımızda «Allah'ın bir şeyi nefsinden gizlemesi muhaldir» itirazı 
ortadan kalkar. 


Bir grup «ayetin metnindeki «kade» fiilinin haberi mahzuf-tur» demiştir. Yani «o kadar yaklaştım ki onu 
getireyim». Bazıları da «Kade kelimesinin mânâda hiçbir dahli yoktur ve fazladır» demişlerdir. Ayetten maksat, 
«Kıyamet kesinlikle gelecektir ve Cenab-t Hak onun geliş vaktini kesinlikle gizlemiştir», demektir. Bu yorum İbn 
Cübeyr'den de rivayet edilmiştir. Fakat bu yorumu destekleyecek kuwvetli bir delil yoktur, 


Kıyamet'in gelmesi, her nefsin çalışmasının karşılığını görsün diyedir veya Kıyamet'in gelmesini açıklamak her 
nefis çalışmasının karşılığım alsın diyedir. Veya Kıyamet vaktinin gizli tu-tılmasının nedeni, her saat Kıyamet 
beklensin, insan isyandan sakınsın, taate var kuwvetiyle dalsın diyedir. 


(16) «Ona inanmayan ve (nefsinin) arzusuna...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetteki hitap Hz. Musa'yadır. Bu hitabın Rasül-ü Ekrem'e olması ve ümmetin kastedilmesi şeklindeki iddia 
uzak bir iddiadır. Kıyamet'in kopmasına inanmayan bir kimse seni Kıyamet'in kopacağına inanmaktan, ona iman 
etmekten, omı gözetmekten alıkoymasın. 


Bazıları «Bu ayetteki iki,zamir Kıyamet'e değil namaza raci-dir» demiştir. Yani «seni namaz kılmaktan, namaza 
iman etmeyen bir kişi menetmesin» demek olur. Bazıları «birinci zamir namaza, ikinci zamir de Kıyamet'e racidir» 
demişlerdir. Yani, seni namaz kılmaktan Kıyamet'e iman etmeyen bir kimse menetmesin. Bazıları «İki zamir de lâ 


ilahe illallah kelimesine racidir» demiştir. Yani seni lâ ilahe illallah demekten, buna inanmayan bir kimse 
menetmesin. Bazıları «Birinci zamir ibadete, ikincisi Kıyamet'e racidir» dedi. Seni ibadetten —ister namaz ister 
diğer ibadetler olsun— Kıyamet'e iman etmeyen bir kimse menetmesin, alıkoymasın. Bazıları «Daha önce 
zikredilen güzelliklerin hepsine iki zamir racidir» dediler. Yani önceki ayetlerde zikredilen güzel hasletlerden bu 
hasletlere iman etmemiş bir kimse seni iman etmekten, onlara sahip olmaktan menetmesin. Sanki bu ayette Hz. 
Musa'ya «Din hususunda öyle ciddi ol ki KıyameVi yalanlayan, hasrı inkâr eden bir kimse senin üzerinde 
bulunduğun dinden seni menetmeye tamah göstermesin» denilmektedir. Bu ayet dinde ciddi ve azimkar olmayı 
teşvik etmektedir. Kâfirlere dinden onu caydırırım şeklinde tamahkârlık vermemenin gerekli olduğunu 
vurgulamaktadır. 


Eğer nevasına tabi olmuş ve seni menetmeye kalkışan kişiye tâbi olursan helak olursun. Çünkü Kıyamet'ten ve 
Kıyamet'te in-sanz kurtaran ibadetleri elde temekten gafil olmak, kesinlikle he-lâkla sonuçlanır. 


(17) «Sağ elindeki nedir ey...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetten itibaren Cenab-ı Hak, Musa'ya yüklediği vazifelerin tafsilatına başlamaktadır. Önce Hz. Musa'nın 
nefsine mahsus durumları Cenab-ı Hak bize bildirdi. Şimdi de ona nelerin yüklendiği, hangi vazifelerle tavzif 
edildiği, hangi ibadetlerle mükellef kılındığı gibi durumlarını belirtiyor. 


Ayetin başındaki «ma» kelimesi istifham harfidir. Müpteda-dır. «Tülce» kelimesi de onun haberidir. Yani o sağ 
elinde duran veya sağ elinde tutmakta olduğun nedir? 


(18) «(Musa): O benim âsamdır, O'na...» Bu Ayetin Tefsiri 


Mukatil'den gelasi, rivayete göre Hz. Musa'nın asasının adı Neb'a'dır. Hz. Şuayb Hz. Musa'yı koyunlarına çoban 
olarak tuttuğu zaman, onu peygamberlere ait asaların bulunduğu evden almıştı. Bu âsa esasında cennetten Hz. 
Adem'le beraber gelmişti. Hatta bazı rivayetlere göre cennetin «Tılsım» denilen ağaçlann-dandır. 


Cenab-ı Hakk'ın sualine cevap olarak «Benim asaradır» de-mesi gerekirken «O benim âsamdır» şeklinde biraz 
daha uzun bir cevap vermesi Allah'la münacaata rağbet etmesinden, bundan lezzet almasından ileri gelmektedir, 
«Koyun sürüsünün başında bulunduğum zaman ona dayanırım, ve yürürken onu kendime dayanak yaparım. 
Onunla ağacın yapraklarını silkelerim, koyunlarım da o yaprakları yerler». 


İmam Ahmed'den gelen bir rivayete göre Allah Musa'ya seslendikten ve Hz. Musa'nın katında seslenenin Allah 
olduğu sabit olduktan sonra Cenab-ı Hak Hz. Musa'ya «bana yaklaş!» dedi. Bunun üzerine Hz. Musa iki eliyle asayı 
düzeltti, sonra asaya dayandı ve tam manâsıyla dikildi. O anda mafsalları titredi, birbirlerinden ayrıldı, iki ayağı 
dolaştı, dili tutuldu, kalbi kırıldı. Onun hiçbir kemiği kalmadı ki diğer bir kemiğe yüklenmesin. O bir ölü mesabesine 
geldi. Sadece hayatın ruhu onda cereyan ediyordu. Sonra sürüklenerek, korktuğu halde, o ses veren ağaca yakın 
bir şekilde sokuldu. Allah ona, «Ey Musa! Senin sağ elindeki nedir?» diye sordu. O da «Benim âsamdır. Ona 
dayanırım. Yaprakları silkeler, koyunlarıma yediririm» dedi. 


Ayetin metnindeki « Mearib» kelimesi ihtiyaçlar demektir. Yani bu asada benim başka ihtiyaçlarım da vardır. 
Onunla o ihtiyaçlarımı yerine getiririm. İmam Ahmed bu ihtiyaçların tayini hususunda Vehb'den şunu rivayet 
etmiştir: 


«Umulur ki Allah'ın Musa'dan «O nedir?» diye sormasının nedeni; Hz. Musa, asanın birçok yararlarını saysın ve 
gözünde onu büyütsün, bütün bunlardan sonra da Cenab-ı Hak o en büyük mucizeyi ona göstersin diyedir. Cenab- 
ı Hakk'm ikinci kez Hz. Musa'ya seslenmesinin nedeni, Hz. Musa'nın bu sese daha fazla ünsiyet peydan 
etmesindendir. 105131 


Âsa Taşımanın Hükmü 


Bu ayet âsa taşımanın müstehab olduğuna ve hayvanlara yem vermede iktisadi davranmanın gerekliliğine 
delâlet eder. Yani Hz. Musa ağacı kökünden kesip hayvanlara vermiyordu. Onun sadece yapraklarını değnekle 


düşürüyordu ki bir daha yaprak versin ve başkası da onlardan yararlansın. Bu ayet aynı zamanda ağaç yetiştirmek 
ve yetişmiş olan ağaçları dikkat etmek, onları zayi etmemek keyfiyetine de işaret etmektedir.» 


(19)- «(Allah): At onu ey Musa!..» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet mukadder bir suale cevap teşkil etmektedir. Sanki acaba bu karşılıklı konuşmadan sonra Cenab-i Hak ne 
dedi? Ayet, Cenab-i Hakk'm «Ey Musa. O asayı yere at» dediğini açıklıyor. Hz. Musa'nın asayı yere atması o asanın 
durumunu seyretmesi içindir. Burada üçüncü kez nida tekrarlanmıştır. Bu, asanın durumuna daha fazla ihtimam 
göstermek içindir. Bu sözün meleklere değil de Allah'a ait olduğu apaçıktır. 


(20)- «(Musa) onu atınca âsa...» Bu Ayetin Tefsiri 


O yılan (ejderha) süratle yürür, bir yerden başka bir yere süratle intikal ederdi. Ayetteki «Hayye» kelimesi 
yılanların küçüğüne de büyüğüne de, erkeğine de dişisine de denmektedir. Hz. Hz. Musa, asasını yere attığında o 
bir ejderha kesildi. Nitekim başka bir ayette «Apaçık bir ejderha oldu» tabiri vardır. O ejderhanın yılanların en 
küçüğü olan Cann'a benzetilmesinin nedeni cesurluk ve süratli hareket bakımındandır, cisim bakımından değildir. 
Bazı rivayetlere göre Musa asayı yere attığında, asa sarımsı bir yılana dönüştü. Asanın kalınlığında idi. Sonra şişti 
ve kalınlaştı. Bundan dolayı o, bazı ayetlerde Cann'a benzetilmiş ve başka bir ayette de «Su'ban» (ejderha) ismini 
almıştır. 


(21) «(Allah): Onu al 'Korkma! Biz onu...» Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab-ı Hak, Musa'ya «O yılanı tut» dedi. İbn Abbas'tan gelen rivayete göre asadan dönüştürülen yılan erkek 
yılandı. Ce-nab-ı Hak Musa'ya «Onu sağ elinle tut. Ondan korkma» dedi. Hz. Musa'nın korkusu umulur ki böyle 
manzaralarla karşılaşıldığı zaman tabii bir durum olarak beşerin korkması kabilindendir. Bu onun peygamberlik 
makamına ters düşmemektedir. 


Bazıları «Musa, Cenab-ı Hak'tan vasıtasız olarak sadır olan o korkunç emri gördüğünde ve o emrin hakikatine de 
vakıf olmadığı için bu korkuya kapıldı. Musa'nın mucizesi İbrahim'in mucizesine benzemez ki «İbrahim korkmadı. 
Musa korktu» demek suretiyle Musa'nın makamı da düşürülmüş olsun» demektedirler. 


Ayetin metnindeki «Siret» heyet, vaki olan hâl, durum demektir. Hz. Musa, Allah'ın bu hitabı geldikten 
sonra güvendi, korkuyu attı. Öyle ki elini o ejderhanın ağzına koyuyor, iki çenesini tutuyordu. 


(22) «Bir de elini koltuğunun altına sok...» Bu Ayetin Tefsiri 
Bu ayetteki emrin muhatabı Hz. Musa'dır. 


Ayetten maksat sağ elini gömleğinin altına, sol altına koy demektir. O, leke olmaksızın, çirkinlik olmaksızın, 
bembeyaz çıkacaktır. 


Ayetin metnindeki «Süin» kelimesi her şeyin düşüğü, çirkini demektir ve alaca hastalığından kinayedir. Çünkü 
insan bu hastalıktan kaçar, kulaklar onu duymak istemezler. Eğer Cenab-ı Hak sadece «O, bembeyaz çıkacaktır» 
deseydi, uzak da olsa insanın aklına bu beyazlığın alaca hastalığından ileri geldiği vehmi gelebilirdi. 


Bazıları «leke olmaksızın bembeyaz çıkmıştır» tabiri ile asli hilkatinden çıkıp çirkinleşmeden çıktığının 
kastedildiğini söylemişlerdir. Yani ayıpsız ve çirkinlik olmaksızın bembeyaz olarak çıkacaktır. Hz. Musa'nın eli 
güneşin parıltısı gibi ışıl ışıl çıktı. Göz kamaştırıyordu. Hz. Musa esmer renkli bir zattı. Bu da onun başka bir 
mucizesiydi. 


(23) «Ki sana en büyük alâmetlerimizden...»Bu Ayetin Tefsiri 
Yani tüm bunları sana en büyük ayet ve mucizelerimizden bazılarını göstermek için yapıyoruz. 
(24) «Firavun'a git. Çünkü o...» Bu Ayetin Tefsiri 


Evet, bahsi geçen bütün mukaddimelerden netice olarak şu çıkıyor: Gördüğün en büyük mucizelerimiz 
beraberinde olduğu halde Firavun'a git. Onu benim ibadetime davet et. Benim azabımdan korkut. Çünkü o tuğyan 


etmiştir. Yani gururda ve kibirde hududu aşmıştır. Hatta en büyük iddiası olan Rabliğini ilân etmekten 
çekinmemiştir. 


Vehb bin Münebbih şöyle anlatır: Cenab-ı Hak, Hzı Musa'ya «yaklaş» dedi. Musa durmadan yaklaştı. Tâ ki ağacın 
dalıyla sırtını bağladı; böylece istikrar buldu ve sarsıntı kendisinden gitti. Elini asaya koydu, başını eğdi, boynunu 
büktü. Sonra Cenab-ı Hak ona verdiği nimetleri tarif ederek «Benim peygamberliğimle Firavun'a git» dedi. Sen 
benim gözümle ve kulağımla kaimsin. Çünkü benim nimetim ve yardımım senin yanındadır. Ben saltanatımdan 
sana bir zırh giydirmişim ki onun vasıtasıyla benim emrim ve kuvvetim tekâmül edecektir. Sen benim 
askerlerimden büyük bir askersin. Seni zayıf bir mahlüka gönderiyorum. Himmetimin karşısında aşırıya kaçtı. 
Azabımdan emin oldu. Dünya onu aldattı. Benim hakkımı inkâr edecek raddeye getirdi. Rubu-biyetimi inkâr etti. 
Benden başkasına kulluk yapmaya başladı ve beni tanımadığını iddia etti. İzzetim adına yemin ederim ki'kendimle 
mahlükumun arasına koymuş olduğum mazeret ve hüccet olmasaydı ben bir Cebbar'ın okahretmesiyle onu 
kahredecektim. Benim gazabımdan ötürü gökler ve yer, dağlar ve denizler gazaba gelir. ESer göklere emredersem 
ona taş yağdırır, eğer yere emredersem onu yutar. Denizlere emredersem onu boğar. Dağlara emredersem 
onu helak eder. Fakat o benim nezdimde hiçbir kıymet taşımıyor. Benim gözümden düşmüştür. Hilmim onu da 
kapsamaktadır. Ben katımda olandan müstağniyim ve bu benim hakkımdır. Çünkü benden başkası müstağni 
olamaz. Ona peygamberliğini tebliğ et. Onu ibadete davet et. Onu benim azabımla uyar. Benim nikbetimden onu 
sakındır. Ona benim şiddetimden kaçmasını söyle. Ona haber ver ki benim öfkemin önünde hiçbir şey ayakta 
kalamaz. Ona aranızda yumuşak bir söz söyle. Umulur ki o hatırlar veya korkar. Ona haber ver ki ben affetmekle 
mağfiret etmek hususunda, gazab etmek ve ceza tatbik etmekten daha süratliyim. Ona giydirdiğim (dünya 
elbiseleri seni korkutmasın. Çünkü onun perçemi benim ellerimdedir. O, ben olmadan gözü-nü açamaz. Hiçbir 
söz söyleyemez. Benim iznim olmadan hiçbir nefes alamaz. Rabbine itaat et. Şüphesiz ki Rabbin her şeyi yara- 
tandır. 


(25-35) «(Musa): Ey Rabbim! dedi. Göğsüme...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Mezkur ayetler; asası kocaman bir yılana dönüştüğünde kendisine «Ey Musa! Korkma» denilen, Hz. Musa'nın 
nasıl cevap verdiği sorusunun karşılıklarıdır. 


Zahiren de anlaşıldığı üzere bu ayetler, «Firavun'a git. Çünkü o ozdı» ayeti ile ilişkilidir. Hz. Musa, kendisine yapılan 
bu gitme emri ile korkunç bir teklifle karşı karşıya kaldığını anlamıştı. Bu ağır yükü ancak geniş bir sabra, sarsılmaz 
bir dirence sahip kimselerin taşıyabileceğine inandığından, Hz. Musa Rab-binden göğsünü genişletmesini, sabrını 
artırmasını, tebliği esnasında karşısına çıkması muhtemel korkunç olaylara karşı direnç vermesini ve tüm bunların 
yanında görevini kolaylıkla yapmaya müyesser kılmasını istedi. 


Göğsün şerhedilmesi, kişinin usanmayacak denli güçlü kılınması demektir. Hz. Musa Allah'a ne denli muhtaç 
olduğunu orta-ya koymak için bu istekte bulunmuş ve böylece benliğini ayaklar altına almıştı. Nitekim şair ne 
güzel demiştir: 


«Düşmanlara metanetini göstermesi ne güzeldir, 
Dostlar yanında; «acz» müstesna, kahramanlığın her çeşidi çirkindir.» 


Ragıb el-İsfehani, «Şerh»in asıl mânâsının yaymak demek olduğunu söyler. Göğsün şerhi, onun ilâhi bir nur ve 
sekine ile genişletilmesi demektir. 


Bazı müfessirlere göre, 25. ayetten 35. ayete kadarki bölüm, 12. ayetle başlayıp 24. ayetle biten bölüme bağlıdır. 


Hz. Musa, marifetin esrarına, vahyin inceliklerine vakıf olmak ve ibadet ve tebliğini tam yapabilmek için göğsünün 
şerhe-dilmesini (açılmasını) istemiştir. 


Ulema'ya göre, «sadr», kalp demektir. Çünkü idrak aracı olan kalptir. «Li» kelimesi göğsün şerhedilmesinin 
yararının sadece Hz. Musa'ya ait olduğunu göstermektedir. 1051101 


Hz. Musa'nın Peltekliği 


Hz. Musa, «Dilimin düğümünü çöz» demiştir. Çünkü rivayet edildiğine göre kendisi peltek idi. Müfessirler Hz. 
Musa'nın dilindeki peltekliğin sebebi ve sonradan kalkıp kalkmadığı hususunda ihtilaf etmişlerdir. 


Meşhur görüşe göre ayette «Lisan» ile kastedilen dildir. Ancak burada «Lisan»ın, dilde bulunan konuşma yeteneği 
ve kuvvesi olduğunu söyleyenler de olmuştur. 


«Vezir» yardımcı demektir. Nitekim bu kelimenin ağır bir yükü kaldırmak anlamındaki «7i2ir»den türeme olduğu 
kuvvetle muhtemeldir. Vezirler de sultanın yükünü taşıdığı için bu lâkabı almışlardır. Bu kelimenin « Vezere»6.en 
türemiş olduğu kabul edilecek olursa sığmak anlamına gelir. Nitekim, sultan vezirin görüşüne sığınır. 


«Ezr» kelimesi kuvvet demektir. Ragib el-İsfehani'ye göre şiddetli kuvvet demektir. 


İmam Halil ile Ebu Ubeyde'ye göre, «Ezr» burada «arka» anlamında kullanılmıştır. Hz. Musa bu sözleriyle şöyle 
demek istemişti: «O vezirin yardımıyla kuvvetimin daha artacağım düşünüyorum. Onu bana peygamberlikte ortak 
kıl ki vazifemizi gereği gibi icra etmeyi başaralım.» 


«Teşbih» ve «zikir» kelimeleri, kalben yapılan teşbih ve zikir anlamlarına gelmez. Çünkü böyle bir zikrin takviye 
ile çoğaltılması sözkonusu değildir. Burada kastedilen nübüwet görevi içerisinde yapılacak işlerdir. Bu iki kişi 
tarafından ifa edildiğinde daha kuwvetli olur. 


«Kesiren» lğfızları her iki ayette de hazfedilmiş bir masda-nn veya zamanın sıfatıdır. Yani;«Sem şanına uygun 
olmayan sıfat ve fiillerden tenzih ederiz. Firavun'un ve dalâlet içindeki zalim adamlarının kabul ettikleri şirkten 
seni uzak tutar, seni kemâ$ sıfatlar ile her zaman tavsif ederiz.» 


(36) «(Allah): Ey Musa, dedi, İstediğin...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Sü'le» kelimesi burada istemek anlamında kullanılmıştır. Yani ey Musa, sana istediğin verilmiştir. 19111 


Hz. Harun Nerede Peygamber Oldu? 


Rivayetlerden anlaşıldığına göre, Hz. Harun orada olmamasına rağmen, onun peygamberliği orada tahakkuk 
etmiştir. Nitekim İbn Ebi Hatim'in rivayet ettiğine göre, İbn Abbas şöyle demiştir: «Hz. Musa'nın peygamber 
olduğu yerde, Hz. Harun da oldu.» 


(37) «Andolsun ki sana bir defa daha...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu cümle, bir öncekini takrir etmektedir. Çünkü kendisinden istenümediği halde, Allah Teâlâ kendiliğinden o 
nimeti Hz, Musa'ya tam ve eksiksiz vermiştir. 


Cümlenin başında kasem (yemin) harfinin getirilmesi Allah Teâlâ'mn bu işle tam bir şekilde ilgilendiğini belirtmeye 
matuftur. 


«Merre» bir defa demektir. Uhra kelimesi ise Aher kelimesinin müennesidir. 


Ebu Hayyan'a göre burada, bir nimetten başka bir nimetin verildiği anlatılmak istenmektedir. Yoksa burada 
«Ulâ»nın karşıtı olan «Uhra» kastedilmiş değildir. 1051121 


Meal 


38- «Hani annene vahyedilecek şeyi şöyle vahyetmiştik: 


39- Onu (Musa'yı) sandığa koy, sonra onu nehre at ki nehir onu kıyıya atsın da benim ve onun düşmanı olan biri 
onu alsın». (Ey Musa!) nezaretimde yetiştirilmen için sana kendimden bir sevgi verdim. 


40- Kızkardeşin: «Gidip ona bakacak birini size göstereyim mi?» diyordu. Böylece, mutlu olsun ve üzülmesin 
diye seni annene geri verdik. Sen birini öldürmüştün de yine seni endişeden kurtarmış ve seni iyiden iyiye bir 
denemeden geçirmiştik. Bu yüzden Medyen halkı arasında yıllarca kaldın. Sonra sen ey Musa; takdir edilen bir 
vakitte (peygamberlik makamına) geldin. 


41- Seni kendim için seçtim. 

42- Sen ve kardeşin ayetlerimi (Firavun'a) götürün. Beni anmakta gevşeklik göstermeyin. 
43- Firavun'a gidin. Çünkü o iyiden iyiye azdı. 

44- Onunla yumuşak (tatlı) bir dille konuşun. Belki aklını başına alır veya korkar. 


45- (Musa ve kardeşi): «Ey Rabbimiz! Doğrusu biz, onur bize saldırıp kötülük yapmasından veya iyice azmasından 
endi şe ediyoruz» (dediler). 


46- (Allah): «Korkmayın. Çünkü ben sizinle beraberim. İşi tir ve görürüm» dedi. 


47 - «Haydi gidin ve ona deyin ki: Biz senin Rabbinin elçileriyiz, İsrailoğulları'nı bizimle birlikte gönder. Onlara 
eziyet etme. Biz sana Rabbinden bir delil getirdik. Kurtuluş hidayete uyanlaradır.» 


48- Kuşkusuz ki bize, azabın yalanlayan ve yüzçeviren kimselerin üzerine olduğu vahyedilmiştir. 
49- (Firavun): «Rabbiniz de kim ey Musa?» dedi. 


50- (Musa): «Rabbimiz her şeye (farklı ve güzel olarak) yaratılışım veren, sonra da hidayete yöneltendir» 
dedi. 


51- (Firavun): «Öyleyse önceki nesillerin hali ne olacaktır?» dedi. 1051131 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(38-39) «Annene vahyedilecek olanı şöyle...» Bu Ayetlerin Tefsiri 
«İz» edatı, burada ya mukadder bir «Uzkur» fiilinin ya da bir önceki ayette geçen « Menenna» fiilinin zarfıdır. 
Cumhura göre buradaki vahiyden maksat ilhnamdır. Tıpkı «Rabbin "balansına vahyetti» ayetinde olduğu gibi. 


Bazıları bu görüşe itiraz ederek, Kasas Suresi'ndeki 7. ayet dolayısıyla, böyle bir sözün ilham olamayacağım iddia 
etmişlerdir. Ancak bu itiraz yerinde görülmemiş ve «ilhamın azı olduğuna göre çoğu da vardır» denilmiştir. 
Nitekim Abdulmuttalib'e; «Torununa (Hz. Peygamber'e (s.a) ) niçin Muhammed ismini verdin? Oysa ataların 
arasında böyle bir isim kullanılmamıştır» denildiğinde o şu cevabı vermiştir: «Umarım ki o yerde de, gökte de 
övülecektir». Dolayısıyla mukaddes ve temiz nefislere bu tür şeylerin ilham edilmesi uzak bir ihtimal değildir. 


«Onu tabuta at» ifadesi, «Onu sandığa koy» anlamındadır. «Onu nehre at» ifadesi ise hakiki anlamda «nehre 
bırak» demektir. 


«Nehir onu sahile atsın» şeklinde emir bildiren bu ifade ashnda haber anlamındadır. Mübalâğa nedeniyle emir 
şeklinde gelmiştir. Buradaki tüm zamirler Hz. Musa'ya gider. 


Aynı şekilde «Aduvw» kelimesinin tekrar edilmesi de mübalâğa içindir. 1051141 


Firavun'ün Hz. Musa'ya Düşmanlığı 


Firavun'un Allah'ın düşmanı olması açık ve anlaşılır bir olaydır. Hz. Musa'ya düşman olmasının sebebi ise, Hz. 
Musa'nın doğduğu yılda her erkek çocuğa düşman olmasından ileri gelmektedir. 


«Sana tarafımdan bir sevgi verdim» cümlesindeki «mahab-bet» kelimesinin tenvini tazim içindir. Yani; «O büyük 
sevgimi kullarımın kalbine yerleştirdim ki, jeni gören senden ayrılamayacak derecede seni sevsin.» 


Allah'ın sevdiğini, kulların sevmemesi mümkün değildir! 
«Benim nezaretimde yetiştirilmen için...» cümlesi Hz. Musa' mn muhafaza edileceğinin bir ifadesidir. 


«Tusnea» fiili ihsan etmek anlamındaki «sunu'» kökünden gelmektedir. Yani; «Sana ihsan edilmesi için, şefkat ve 
merhametle büyütmesin diye seni murakabe ediyorum.» 


(40) «Hatırlat o zamanı ki kızkar deşin...»Bu Ayetin Tefsiri 


Bu cümlenin başındaki «iz» edatı ya mukadder bir «Uzkur» fiiline ya üa bir önceki ayette geçen «Tusnea» fiiline 
bağlıdır. 


«Sen bir adam öldürmüştün» cümlesinde sözkonusu olan ki-şi«Kanun» isimli bir kiptidir. İbn Abbas Hz. Musa'nın 
o kıptiyi bir yumrukta öldürdüğünü ve o dönemde bulüğa ermiş olduğunu söylemektedir. 


Yani sen o kişiyi öldürmüş ve bu yüzden de üzülmüştün. Fakat biz seni o üzüntüden kurtardık. 


Bu cümledeki üzüntü, Hz. Musa'nın o adamı öldürmüş olmasına matuftu. Hz. Musa bunu Allah'ın emrine binaen 
yapmadığı için, Allah'ın gazabından korkmuştu. Ayrıca Firavun'un kısas uygulayabileceğinden çekinmişti. Allah 
Teâlâ onu affetti ve Med-yen'e hicret ettirmekle onu kurtardı. 


«Futun» kelimesi masdar da olabilir, «Fetin» veya «Fitne» kelimelerinin çoğulu da olabilir. Yani «Seni türlü 
şekillerde denemiştik.» 


Rivayet edildiğine göre Said b. Cübeyr, ibn Abbas'a bu kelimenin anlamını sormuş, o da kendisine bu soruyu 
gündüz sormasını istemiş ve «Bu uzun bir meseledir» demiştir. Said b. Cübeyr sabahleyin bu soruyu tekrar 
sorunca İbn Abbas, Firavun kıssasını anlatmış ve tek tek Hz, Musa'nın başına gelenleri zikrettikten sonra, «Ey, İbn 
Cübeyr! İşte bunlar fitnelerdendir» de— mistir. 


«Medyen halkı arasında yıllarca kaldtinn Oo cümlesi hakkında müfessirler değişik bilgiler vermişlerdir. Vehb b. 
Münebbih Hz. OM Musa'nın Medyen'de 28 yıl kaldığını söylerken, bazı müfessirler o |)j ler 10 yıl kaldığını 
söylemişlerdir. 


«Kadr» kelimesi takdir anlamına gelmektedir. Burada kastedilen Allah tarafından takdir edilmiş olan zamandır. 
Bazıları ise bu kelimenin miktar anlamına geldiğini söylemişlerdir. 


(41-44) «Seni kendim için...» Bu Âyetlerin Tefsiri 


ilk ayet Tâhâ Süresi'nin 12. ayetinde geçen «Ben seni seçtim» ifadesini hatırlatmaktadır. Bu ayette Hz. Musa, 
Allah'a tam anlamıyla güvenmesi hususunda uyarılmaktadır. 


«İstena'tu» fiili ihsan anlamındaki istina' kökünden gelmektedir. 


İbn Abbas «Li nefsi» ibaresinin, « Vahyim ve peygamberliğim için» anlamına geldiğini söylerken, bazı. müfessirler, 
«muhabbetim» anlamında olduğunu söylemişlerdir. Onlara göre, muhabbet yerine nefis kelimesinin seçilmesi 
sevginin nefsin en önde gelen özelliği olmasındandır. 


Zeccnc'a göre ayetin anlamı şöyledir: «Seni hüccetimi ikâme etmek için seçtim ve seni kullarımla aramda elçi 
kıldım. Seni tebliğ etmen için onlara bizzat hitap edeceğim noktada kaim kıldım». Kısacası, «Seni has kullarımdan 
kıldım ve seni risalet ve kelâmımla seçtim.» 


«Ayetler» ile kastedilen Hz. Musa'ya verilen mucizelerdir. İbn Abbas bunların 9 mucize olduğunu söylemiştir. 
«Teniya» fiili gevşeklik anlamına gelen «Venyi» kökünden gelmektedir. İbn Malik'e göre nakıs fiillerdendir. 


«Zikrim» lafzıyla kastedilen nübüwet ve insanları Allah'a davettir. Hz. Harun bu hitap sırasında orada değilse 
tağlib yoluyla muhatap addedilmiştir. Nitekim, «Firavun'a gidin» emri de aynı şekildedir. 


«Ona yumuşak söz söyleyin»; zira yumuşak söz saldırganın öfkesini gemler, tuğyanın kabaran dalgalarını dağıtır. 
Böylece anlaşılıyor ki Firavun'a yumuşak söz söylemenin nedeni, onun Hz. Musa'yı küçükken besleyip büyütmüş 
olması değildir. 


İbn Abbas'a göre «yumuşak söz»den maksat, onun rencide edilmemesidir. Meselâ «Biz senin Rabbinin elçileriyiz» 
deyin. Onunla istişare ediyormuşcasına konuşun, ona künyeleriyle (Ebu Ab-bas, Ebu Velid gibi) hitap edin. Çünkü 
bir kâfire künyesiyle hitap etmek caizdir. 


Bu ayet zalim bir kimseyi İslâm'a davet ederken uygun bir dil kullanmanın gerekliliğine işaret etmektedir. 
«Umulur ki düşünür veya korkar» ayeti yumuşak davranmanın güzel sonuçlarını ortaya koymaktadır. 


«Yetezekkerup» fiili, düşünüp insafa gelir ve hakka boyun eğer anlamındadır. Firavun kendisine böyle davranıldığı 
takdirde; «Belki de onların dediği doğrudur. Eğer onların sözlerini kulak ardı edersem, helak olabilirim» diye 
düşünür ve imana gelebilir. 


44. ayetin başındaki «Lealle» kelimesi muhataplara göre «te” recci» (ummak) anlamındadır. 


«Ey Harun ve Musa! Çalışmasının semeresini görmeyi uman ve didinmesinin hüsranla neticelenmemesini isteyen 
bir kimsenin var kuvvetiyle çalışması gibi ikiniz de çalışın.» 


Bazı müfessirler «Lealle kelimesi burada istifham içindir» demişlerdir. Yani, «Firavun hatırlar veya korkar mı?». 
(Bunlar, İbn'ul-Munzir ve İbn Ebi Hatim tarafından İbn Abbas'tan rivayet edilmiştir.) 


Ferra, bu kelimenin burada niçin ve neden mânâsını ifade eden «Key» anlamında olduğunu söylemiştir. Bu, 
«Lealle»nin çeşitli mânâlarından birisidir. Nitekim Ahfeş ve Kisai böyle söylemişlerdir. Hatta El-Beğavi, Vakidi'den 
Kur'an'da bulunan bütün ki «Lealle» müstesna, talil için olduğunu nakleder. Nitekim Sa-hih-i Buhari'de yer 
aldığına göre sözkonusu istisna teşbih içindir. 


Cenab-i Hakk'ın, Firavun'un iman etmediğini bildiği halde ona iki peygamber göndermesinin nedeni ve faidesi 
onu delille ilzam etmek ve mazeretinin sonuna getirmektir. 


(45) «(Musa ve kardeşi): Ey Rabbimiz, dediler...»Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet mukadder bir sualin cevabım teşkil etmektedir. Sanki: «Hz. Musa ile Hz. Harun, Allah'ın bu emirlerini 
dinledikten sonra ne dediler?» diye sorulmakta ve cevap olarak da; «işte şöyle dediler» denilmektedir. Burada 
söz Hz. Musa ile Hz. Harun'a isnad edilmiştir. Oysa Hz. Harun orada yoktur. Bu yine tağlib yoluyladır. Yani Hz. 
Musa sanki orada hem kendisini hem de Hz. Harun'u temsil etmektedir. Hz. Harun'un Hz. Musa ile biraraya 
geldikten sonra bu sözü söylemiş olması da müm-gli kündür. Bu takdirde onun sözü Hz. Musa'nın ayet nazil olduğu 
zamanki sözüyle birlikte hikâye edilmiş olur. Nitekim Cenab-I Hak başka bir ayette: «Ey Peygamberler! 
Tayyibelerden yeyin» buyurmuştur. Bu hitap bize cem'i (çoğul) sigasıyla hikâye edilmiştir. Halbuki muhatapların 
her biri sadece tek başına 1 itaba maruz kalmıştır. Hz. Musa ile Hz. Harun'un Tur Dağı yanında biraraya gelmiş 
olması da mümkündür. O zaman ikisi birden «Ey Rabbimiz!» diye başlayan sözü söylemiş olurlar. 


Ayetin metnindeki «Yefruta» fiili ya «saldırmak» veya «içinde bulunulan gerginliği daha fazla artırmak» mânâsına 
gelir. Yani o daveti tamamlamamızı, mucizeyi izhar edip kendisine göstermemizi beklemeden bize saldırabilir. 
Veya içinde bulunduğu bu tuğyanı daha da ileri götürür ve senin hakkında uygun olmayan şeyleri söyleyebilir. 
Çünkü o çok cüretkâr, katı kalpli, facir ve çok asidir. 


(46-48) «(Allah): Korkmayın, dedi. Çünkü...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu ayetler mukadder bir sualin cevabım teşkil etmektedirler. Sanki «Hz. Musa ile Hz. Harun, Allah'a 
yakardıklarmda Allah onlara ne gibi bir cevap verdi?» diye sorulmakta, bu ayetler de işte o cevabı içermektedir. 
Bu ayetler Cenab-ı Hakk'ın Hz. Musa ile Hz. Harun'a verdiği ilâhi bir teminattır. Bu ayetlerden «Cenab-ı Hak, 
kâinatta söylenen, fısıldanan ve meydana gelen her şeyi dinler ve görür» anlamı çıkar. 


46. ayet aynı zamanda görmenin ve işitmenin ilimden ayrı bir sıfat olduğunu da ortaya koyar. Çünkü Cenab-ı Hak 
«Ben sizinle beraberim» yani «ilmimle dinler görürüm» demektedir. Eğer ilim, dinlemek ve görmenin aynısı 
olsaydı, ayette tekrar gerekirdi. Tekrar da kelâmda aslın hilafıdır. 


«Deyin ki biz senin Rabbinin elçileriyiz» tabirinden hem Fi-ravun'u yumuşatan hem de kendisini tahkir eden bir 
mânâ anlaşılır. Yumuşatır, çünkü senin de Rabbindir. Tahkir eder, çünkü, «Sen Rab değilsin, senin Rabbin vardır» 
mânâsını ifade eder, 105115) 


İsrailoğulları'nın Gönderilmesinden Kastedilen 


«Bizimle İsrailoğulları'm gönder» cümlesinin mânâsı, onları esirlikten azad et ve tasallutunu onların üzerinden 
kaldır demektir. Yoksa «Onları bizimle Şam'a gönder» demek değildir. Zira «Onlara azab etme» cümlesi, 
gönderilmelerinden maksadın onları esirlikten azad et demek olduğunu ifade eder. Onun ispatidir. Yani Kıptilerin 
tasallutu altında bırakma onları, onlara hürriyet ver. Zira Kiptiler bir sene İsrailoğulları'nın çocuklarını öl- 
dürüyorlar, diğer bir sene de erkek çocuklarını serbest bırakıp, hanımlarını çalıştırıyorlardı. Bu ayetlerden 
anlaşılıyor ki Hz. Musa ile Hz. Harun, Önce İsrailoğullan'na hürriyet bahsedilmesini istemişler, sonra Firavun'un 
imana gelmesini talep etmişlerdir. Bu davette tedriç usulü söz konusudur. Zira esirlere hürriyet vermek, inancı 
tebdil etmeksizin de olabilir. Bazıları da «Müslümanları kâfirlerden kurtarmak, kâfirleri imana davet etmekten 
daha mühimdir. Ondan dolayı böyle olmuştur» dediler. Bu mânâ, burada İsrailoğulları'nın Hz, Musa'nın 
davetinden önce irıüslü-man oldukları hükmü kabul edilirse geçerlidir. Fakat bu yorumun delilinin olması gerekir. 
Halbuki böyle bir delil yoktur. 


«Selâm hidayete tâbi olanlar üzerindedir» cümlesine gelince, bu dünyada ve Ahiret'te azaptan sağlam kalanların 
onlar olduğu mânâsına gelir. Allah'ın hakka hidayet eden ayetlerini tasdik edenler, sağlam kalırlar. Yani burada 
«selâm», Firavun ve orada bulunanlara selâm verildiği mânâsında değildir. Sadece genel bir kaideyi Firavun'a ve 
orada bulunanlara tebliğ etmektedirler. 


«Allah tarafından bize vahyedilmiştir ki dünya ve Ahiret azabı Allah'ın ayetlerini yalanlayan ve onları kabul 
etmekten kaçanın üzerinde olsun» cümlesi bunun hüküm belirten bir cümle olduğunun delilidir. 


Zemahşeri; «Cennetin hizmetkârları ve koruyucuları olan melekler, hidayete ermiş ve cenneti kazanmış olanlara 
selâm verirler» diyor. Ona göre ikinci cümlenin mânâsı; «Ateşin hazene. leri olan meleklerin kınanması ve onların 
azabı, dünyada, Allah' tan gelen ayetleri yalanlayanların üzerindedir» şeklindedir. Zemah-şeri buradaki selâmı, 
tahiyye olarak (selâm vermek) şeklinde kabul ediyor. Çünkü makam teşvik makamıdır. Neticenin güzelliği 
hususunda insanları tergib etmek makamıdır. O da peygamberlerin tasdiki ve o tasdikin hilafından kaçınmak 
demektir. EĞer «selâm» burada «selâmet» mânâsına alınırsa, bu neticede böyle bir durumun olacağı anlamını 
ifade etmez. 


Ebu7 Hayyan, «Zemahşeri'nin hu tefsiri gariptir» diyor. Zira «asap» tan dünya ve Ahiret azabı, «selâm»dan da o 
azaptan salim kalmak kastedilse de bundan insanları tasdiğe yönlendirmek anlamı meydana gelir, 1051161 


Kâfirlere Verilen Selâm 


Bu ayet kâfirlere selâm verilmesinin yasak olduğunun delilidir. Eğer bir insan hitap sırasında veya bir mektup 
içinde kâfirlere selâm vermek mecburiyetinde kalırsa «selâm hidayete tabi olanların üzerinedir» cümlesini 
yazmalıdır. Zira Müslim ve Bu-hari'de Hz. Peygamber'in Heraklius'a yazmış olduğu mektupta şu ibareler yer 


almaktadır: «Allah'ın Rasülü Muhammed'den Bizans' tn büyüğü (imparatoru) Heraklius'a. Selâm hidayete tâbi 
olanların üzerine olsun...» 


Abdurrezzak «ELMusannefinn.de, Beyhaki « Eş-Şuab»ında, Ka-tade'den şöyle rivayet ediyorlar: «Ehli Kitab'tn 
evlerine gittiğinizde «selâm hidayete tabi olanların üzerinde olsun» şeklinde se-İöm verin». 


(49) (Firavun): «Rabbiniz de kim...» Bu Ayetin Tefsiri 


Onlar Firavun'a vardıktan ve emir olarak aldıklarını tebliğ ettikten sonra Firavun bu suali sormuştur. İbn Abbas'tan 
gelen rivayete göre onlar Allah'tan «Firavun'a gidin» emrini aldıktan sonra sarayın kapısına geldiler. Uzun bir 
zaman bekletildiler. Sonra çok sıkı bir şekilde kontrolden geçtikten sonra onlara içeri girme izni verildi. İçeri 
girdüer. Sonra da Cenab-ı Hakk'm bize bildirdiği muhavere onların arasında cereyan etti. 


Dikkat edilirse Firavun burada Hz. Musa'ya «Sizin ikinizin Rabbi kimdir?» şeklinde sual sormaktadır. Bu onun ne 
derece gurura, küfre ve inada kapıldığının bir delilidir. Ve o bu suali sormak suretiyle Hz. Musa'yı hikâyelere çekip 
cemaatin dikkatini dağıtmak istiyordu. Fakat Hz. Musa en kısa bir şekilde onu susturmayı becerdi. Firavun «Ey 
Musa! İkinizin Rabbi kimdir? diye soruyor, Hz. Harun'u meseleye dahil etmiyordu. Çünkü fiz. Musa asildi, Hz. 
Harun onun veziriydi. Firavun bu şekilde hitap etmekle o Rabbin sadece Hz. Musa'nın Rabbi olduğunu, Hz. Ha- 
run'un Rabbinin ise kendisi olduğunu kastetmek istemiş te olabilir. 


Bazı müfessirler; «Firavun, Hz. Musa'nın dilinde bir pelteklik olduğunu biliyordu. Bu suali sormak suretiyle onu 
susturmak istemişti» demişlerdir. 


(50) (Musa): «Rabbimiz her şeye... Bu Ayetin Tefsiri 


Bazı müdekkikler; «Bu ayette bütün mahlükat kastedilmiştir» demişlerdir. Ayetin zahirine bakılırsa burada 
fertlerin umumu kastedilmektedir. Yani eşyanın her bir ferdine, o ferdin hâl lisanıyla istediği emri, istediği şekli, 
yaran, zararı vermiştir. Veya ona uygun olan özellik ve kendisine uygun olan yararlardan meydana gelen ve onunla 
bağlı bulunan emri ona vermiştir. 


Bazıları; «Halk burada mastardır. 'Varetmiş' demektir. Yani her şeye o şey hangi varlığa elverişli ise o varlığı 
vermiştir» demektedir. Yani Cenab-ı Hak her şeyi istidadına göre yaratmıştır. 


Bazıları da; «Burada umum, çeşitlere aittir. Fertlerin değildim demişlerdir. Çünkü bazı fertlerin istidadına göre 
ona bazı şeyler verilmemiştir. Meselâ bir insanın istidadı, bedeninin düzgün olmasını, azalarında sakatlık 
bulunmamasını, güzel olmasını, kısaca en iyi şekilde yaratılmasını istemektedir. Fakat bakıyorsunuz ki 
kötürümdür, azaların tamamı değilse bile bir kısmı ek-siktir. İşte böyle bir şey lâzım gelmesin diye burada nevilerin 
umumunun kastedildiğini söylemişlerdir. Fakat hakikat şudur ki, ayetin mânâsı, Allah'ın yaratmış olduğu her şey 
hakkında bir hikmet gözetmiş olduğu şeklindedir. Her işte ve her rahmette bu hikmet gözetilmiştir. Fakat bu 
gözetilme Allah için vacip değildir. Bu onun bir lütf-u ilâhisidir. Ehl-i Sünnet ve'l Cemaat bu hususta icma 
etmişlerdir. 


Yani her şey kendi mertebesinde ,haddi zatında uygundur. Cenab-ı Hak ki o aziz ve rahimdir, her şeyin yaradılışını 
güzel kıldığını ve yarattıklarında bir tezad bulunmadığını bildirmiştir. 


İbn Abbas, İbn Cübeyr ve Süddi'ye göre ayetin mânâsı; «Allah her diri erkeği ve yaradılış ve surette benzen olan 
bir dişiyi, yaratmıştır» şeklindedir. Anlaşılıyor ki bu zatlar ayetin metnindeki «Kullu» kelimesini «teksir» mânâsına 
almışlardır. Çoğu böyledir. Çünkü mutlak umum bâtıldır. Çok diri erkek vardır ki karşılarında diri dişi yoktur. 


Kıraat alimlerinden bazıları ayetin metnindeki «Hâlkahu» kelimesini «Halâkahu» şeklinde ve- fiil tarzında 
okumuşlardır. Yani Cenab-ı Hak yaratmış olduğu her şeye kendisini İslah edecek araçları veya muhtaç oldukları 
şeyleri vermiştir. 


«Sonra ona hidayet etmiştir» tabiri de «onu irşad etmiştir» demektir. Bu tabir Cenab-ı Hakk'm varlığına olduğu 
kadar sahavetine de delâlet eder. Çünkü bu yaratılanlara bakan ve onların içindeki incelikleri nazarı itibara alan 
bir kimse, bunların va-cibulvücud ve cömertliği büyük olan bir yaratıcının eseri olduklarını görür. 


(51) (Firavun): «Öyleyse önceki nesilleri...» Bu Ayetin Tefsin 


Bu ayet Firavun'un Allah'ı bilmek hususunda ne kadar cahil olduğunun delilidir. Onun cehaletinin keyfiyetinde 
ihtilâf vardır. Bu, bir yaratıcıyı kökten inkâr ettiğinin bir delili olabilir. O varlığında mümkün olan bir şeyi varolmak 
için bir müessire muhtaç olmadığım savunmuş da olabilir. «Alemin varolması tesadüf eseridir» demiş de olabilir. 
Nitekim Demokritos ve etbaı böyle derlerdi. Muhtemel ki Firavun felsefeci bir kişidir, illeti mucibe gerektiren 
nedenin olduğuna hükmetmiş olabilir. Veya o yıldızlara veya putlara tapan ya-da Allah'ı cisim olarak telakki eden 
kimselerdendir. 195117) 


Tebliğin En Güzel Metodu 


Bu ayet hakka davet eden bir kimseye şaşırtmaca suallere başlamanın, kaba kuvvete başvurmanın gayet çirkin 
olduğunu sergilemektedir. Çünkü Firavun zalim bir diktatör olmasına rağmen burada münazaraya başlamış, delil 
istemiş, zorbalık yapmamıştır. Bu bakımdan «Ben müslümanım, ben ehli ilimdenim» diyen bir kimse Firavun'un 
kendi nefsi için razı olmadığı bir şeye razı olmamalıdır. Ehli ilim daima hüccet ve delil istemelidir. Hz. Musa'nın 
hedefi tayin etmek için delil ikamesine başvurması, iman ile ilgili meselelerde taklidin ve Allah'ın marifeti ve pey- 
gamberin sözlerinden istifade etmeyenlerin söylediklerinin fasit olduğuna delâlet etmektedir. 


Ayetin metnindeki «Bâlu» kelimesi esasında fikir mânâsını ifade eder. Fakat bu ayette önemsenen durum 
anlamına gelmektedir. Yani Firavun «Ey Musa; madem ki sen rasülsün, bana daha önce geçen nesillerin halini, 
önceki milletlerin durumunu haber ver. Çünkü onlar senin bahsettiğin Allah'a iman etmişlerdi. Onların başından 
geçen olayları bana haber ver» demiş olmaktadır. 1051131 


Meal 


52- (Musa): «Onlar (hakkındaki) bilgi Rab bi m in yanındaki bir kitaptadır. Rabbinı ne şaşırır ne de unutur» (dedi). 


53- O size yeri beşik yapan ve onun üzerinde size yollar açan, gökten su indirendir. Onunla çeşitli bitkilerden çiftler 
çıkardık. 


54- Yeyin, hayvanlarınızı otlatın. Kuşkusuz ki bunda, akıl sahipleri için deliller vardır. 

55- Sizi yerden yarattık, yine oraya döndürecek ve sizi bir kez daha ondan çıkaracağız. 

56- Andolsun ki ona (Firavun'a) delillerimizin hepsini gösterdik. Yine de yalanladı ve kabul etmedi. 
57- (Firavun): «Ey Musa! Yaptığın sihir ile bizi yurdumuzdan çıkarmaya mı geldin?» 


58- Şimdi biz de sana muhakkak onun gibi bir sihir getireceğiz. Seninle bizim aramızda bir vakit tayin et. Ne senin 
ne de bizim karşı çıkamayacağımız uygun bir yerde olsun» dedi. 


59- (Musa): «Buluşma zamanımız, bayram günü kuşluk vaktinde insanların toplanacağı zaman olsun» (dedi). 
60- Bunun üzerine Firavun dönüp gitti. Hilesini (sihirbazlarını) topladıktan sonra geldi. 


61- Musa onlara (sihirbazlara): «Yazıklar olsun. Allah'a yalan uydurmayın. Yoksa O bir azap ile kökünüzü keser. 
İftira eden muhakkak perişan olur, zarara uğrar» dedi. 


62- Böylece onlar durumlarını kendi aralarında tartıştılar ve tartışmayı gizli tuttular. 


63- Dediler ki: «Bu ikisi, sizi sihideriyle yurdunuzdan çıkarmak ve sizin üstün oluşunuzu ortadan kaldırmak isteyen 
iki sihirbazdın>. 


64- «Bu yüzden, hilelerinizi biraraya getirdikten sonra, sıra halinde gelin. Bugün üstün gelen kurtulmuştur». 1051191 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(52) «(Musa): Onlar (hakkvndaki) bilgi Rabbimtn...»Bu Ayetin Tefsiri 


Hz. Musa, Firavun'a hitaben «Senin bu sordukların gaybi hususlara dahildir. Onları Allah'tan başka kimse bilemez. 
Ancak ben bir kulum. Allah'ın bana öğrettiğini ve peygamberlikle ilgili olanı bilirim. Geçmiş nesillerin durumlarına 
gelince, mufassal bir şekilde onların başlarından geçeni anlatmak Allah'a aittir. Bir peygamber bunları bilmiyor 
diye onun mertebesinde eksiklik meydana gelmez» dedi. Firavun bu soruyu Hz. Musa'nın peygamber olup 
olmadığını denemek maksadıyla sormuştur. Hz. Musa on. ların durumlarını Allah'ın ilmine havale etmiştir. Çünkü 
Tevrat o zaman nazil olmamıştı. Dolayısıyla o da onların haline muttali değildi. Tevrat'ın nüzulü Firavun'un 
helakinden sonradır.. Firavun buradaki sorusuyla «ilk kuşaklar»! tahsis etmektedir. Halbuki genel bir şekilde 
söylemiş olsaydı daha uygun ve daha kapsamlı olacaktı. Çünkü Firavun onların ancak bir kısmı hakkında bilgi sahibi 
idi. Ancak bununla Hz. Musa'nın doğru söyleyip söylemediğini anlayabilirdi. 


Bazıları «Bu soru Hz. Musa'yı susturmak içindir» demişlerdir. Çünkü o bütün kâinatın durumunu sorsaydı Hz, 
Musa, Ce-nab-ı Hakk'm görünür eşya hakkındaki ilminin tafsilatına girecekti. Böylece müddet uzayacaktı. Bu da 
Hz. Musa'yı susturmak için uygun bir yol olmayacaktı. 


Kısacası Hz. Musa «Bu durumun bilinmesi kaderin sırrıdır. Allah katındaki ilimdir. O ancak Allah bildirirse bilinir. 
Şu ana kadar da böyle bir şey bana bildirilmemiştir» demek istemiştir. 


Ayetin metnindeki «Kitap» kelimesiyle kastedilen Levh-i Mah-fuz'dur. «Defter» mânâsına gelen «Kitap» da 
burada kastedilmiş olabilir. Bu Allah'ın ilminde onların başından geçenin tekerrür etmesine bir temsildir, 105120 


Allah Unutmaz 


«Rabbim onu kaybetmez ve unutmaz» cümlesi daha önceki cümleden vehmedilen ihtiyacı ortadan 
kaldırmaktadır. Yani Önceki cümleyle sanki Allah unutmamak için bir deftere o hadiseleri yazmıştır vehmi ortaya 
çıkmaktadır. İşte bu ikinci cümle matufuyla beraber o vehmi ortadan kaldırır. Zira Allah unutkanlıktan ve 
yanılmaktan münezzehtir. Levh-i Mahfuz'da ispat edilen o vaktin nedeni birtakım hikmet ve maslahatlardır. 
Bunları ancak alim olanlar bilir. Yani ihtiyaç için değildir. Orada «unuta çaktır» diye yazmış değildir. 


Ibn'ul-Munzir ve bir grup muhaddis Mücahid'den şöyle riva* yet etmektedirler: «Ayetin sonundaki «Rabbim ne 
şaşırır ne de unutur» cümleleri aynı mânâya gelirler». Fakat durum hiç buri. vayette belirtildiği gibi değildir. Hasan 
Basri, «Bu cümlenin mânâsı, Cenab-n, Hak haşr vaktini şaşırmaz ve unutmaz demektir» diyor. İbn Abbas'tan gelen 
rivayete göre ayetin mânâsı, «Allah kendisini inkâr edeni bırakmaz. Çünkü ondan intikam alacaktır. Onu birleyeni 
de bırakmaz. Çünkü kendisine mükâfat verecektir» şeklindedir. 


(53) «O size yeri beşik yapan ve...» Bu Ayetin Tefsiri 


İmam Razi'ye göre bu ayet Cenab-ı Hakk'm kelâmıdır. Hz. Musa'nın sözleri ise «O unutmaz» cümlesiyle 
tamamlanmıştır. Bu kelâm mukadder bir soruya cevap teşkil etmektedir. Cenab-ı Hak, Hz. Musa'nın «Onlar 
hakkındaki bilgi Rabbimin nezdindeki bir kitaptadır. Rabbim ne şaşırır, ne de unutur» dediğini hikâye ettiği zaman, 
sanki Hz. Musa'ya «Benim Rabbim» tabirinden neyi kastetmiş olduğu sorulmuş da, Allah Teâlâ bunu: «Yeryüzünü 
size beşik yapan, orada size yollar açan, gökten su indiren O'dur» şeklinde cevaplandırmıştır. 


imam Razi, «Ayet bu mânâdan başka bir mânâya kesinlikle hamledüemez» demiştir. 


Zemahşeri'ye göre bu Hz. Musa'nın kelâmmdandır, Hz. Musa bunu Cenab-ı Hakk'tan dinlemiş ve aynen 
konuşmasına almıştır. Bundan dolayı «sizin için» anlamındaki «lekum» tabirini kullanmış, «bizim için» mânâsını 


ifade eden «lena»yı kullanmamıştır. Yani bu, iktibas kabilinden bir konuşmadır. 


Ayetteki mânâ bu iki ihtimalden hangisi olursa olsun, «Biz gökten indirdiğimiz su ile çeşitli bitkilerden çiftler 
çıkardık» cümlesi Allah'ın kelâmıdır. Bu ayette iltifat vardır. Bu cümle Hz. Musa'nın kelâmı da olabilir. Onu 
Allah'tan işitmemiştir. Fakat Hz. Musa, kelâmında «O su ile Cenab-ı Hak bitkileri çıkardı» şeklinde konuşmuş, fakat 
Allah onun konuşmasını hikâye ederken zatına ait olan zamire istinad ettirmiştir. 


Bazı müfessirler; «Burada herhangi bir iltifat yoktur. Hz. Musa bunu kendiliğinden söylemiştir şeklinde bir durum 
da bahis konusu değildir» demişlerdir. Zira «Biz çıkardık, bitirdik» 


tabiri, kralın Özel adamlarının «Biz emrettik, biz tamir ettik, biz yaptık» tabirleri gibidir. Yani onlar bu sözleriyle o 
işi kralın yaptığım kastetmektedirler. Bu fiil çoğul zamirine şu mânâdan Ötürü isnad edilmiş de olabilir: «Biz kullar 
olarak o inen su ile çift-çilik veya telkih yapmak suretiyle bitkiler bitirmeye sebebiyet veririz». 


Ayetin metninde geçmekte olan « Mehd» kelimesi aslında mastardır. Fakat sonradan çocuk beşiklerinin her 
çeşidine isim olmuştur. Yani «Cenab-ı Hak yeryüzünü size beşik gibi veya beşik sahibi kılmıştır». Veyahut bu ayet, 
«Beşik gibi değil, bizzat onu size beşik kılmıştır» mânâsını ifade eder. Bu, mübalâğa ifade etsin diye gelmiştir. Veya 
mukadder bir fiilin nief'ulü olur. Yani yeryüzünü sizin için yaymış, onu üzerinde yürünebilecek, uyuyabilecek, iş 
yapabilecek halde yaratmıştır. 


Sizin için orada yollar kılmıştır, dağlar ve vadiler arasında yol açmıştır. O yollarla bir bölgeden diğerine gidersiniz. 
İhtiyaçlarınızı böylece temin edersiniz ve o yolların yararlarından, konaklama yerlerinden istifade edersiniz. Bu 
yararlanma sadece insanın Özelliği olduğu içindir ki Cenab-ı Hak «sizin içimi mânâsını ifade eden «lekum» 
kelimesini ayette iki kez zikretmiştir. Önce bu tabiri burada maksudu bizzatm insan olduğu bilinsin diye kullanmış, 
sonra tekid ifade etsin diye bu kelimeyi tekrarlamıştır. 


«Göklerden indirdi»; yani gökler cihetinden, bulutlardan indirdi. Veya «Göklerin bizzat kendisinden indirdi». Tabii 
bazı hadisler bunu desteklemektedirler. Sudan maksat yağmurdur. Yağmur ve onun vasıtasıyla Cenab-ı Hak 
bitkiler bitirmiştir. 


Allah o yağmurun içinde (Maturidiler'in, selefin dediği gibi) bitkiyi bitirecek Özellikleri yaratmıştır. Fakat o, Allah'ın 
izni olmadan diğer sebepler gibi herhangi bir etki yapmaz, öyleyse bu tabir «Cenab-ı Hak müessiri hakikidir» 
hakikatine muhalif düşmemektedir. 


«Cenab-ı Hak bazı eşyayı vasıtasız yarattığı gibi bütün eşyayı vasıtasız yaratacak kâmil kudrete sahib olmasına 
rağmen niçin birtakım vasıta ve sebepleri ortaya koymaktadır?» diye sorulacak olursa, bunun cevabı şudur: 
Hikmeti gözetmek. 


«Onunla» mânâsını ifade eden «Bihi» edatı bazı müfessirlere göre «onun yanında» demektir. Yani o yağmur 
olduğu anda Cenab-ı Hak onunla değil de o olduğu halde bitkileri yaratır. Eş'ari-ler bu görüştedirler. O zaman su, 
onların katında ateş gibidir. Yani o anda susuz insanı kandırmak mânâsı yoktur. Ateş de su gibi olur. Yani onda 
yakma kuvveti yoktur. Ateş ile su arasındaki fark şudur: Cenab-ı Hakk'm âdetidir, su içildiği zaman insanda kanma 
duygusu, ateşte de yakma özelliği yaratmıştır. Fark bu kadardır. 


Eş'arüerin iddiasına göre «Sebeplerin herhangi birisinde tesir edici bir kuwet vardır ve bu kuvveti onlarda Allah 
yaratmıştır» diyen bir kimse imandan daha fazla küfre yakındır. Alusi, bunun doğru olmadığını ifade etmiştir. 


Ayetin metnindeki «şetta» kelimesi «şetit» kelimesinin çoğuludur. Yani müteferrik bitkileri Allah o su ile veya o 
suyun bulunduğu zamanda yaratmıştır. Yani o eşyanın yaran, tadı, rengi, kokusu şekli değişiktir. Bazıları insanlar 
bazıları da diğer canlılar için yararlıdır. 


(54) «Yeyin, hayvanlarınızı otlatın. Kuşkusuz ki...»Bu Ayetin Tefsiri 
Bu ayetin başındaki emir sigalan mukadder bir sözün ma. 


mulüdürler. Yani «Biz yeyiniz dediğimiz halde size o su ile bitkilerin sınıflarından çıkardık. Onu bizzat ve bilvasıta 
sizin yararınıza hazır bir şekilde yarattık». 


«Onda» mânâsını ifade eden «zalike» kelimesi Cenab-ı Hakk7-ın şanına, fiillerine işaret eder. O şan ve fiillerin 
kemaldeki uzaklıklarını, yüce rütbelerini iş'ar için bu tabir burada kullanılmıştır. «Âyat» kelimesinden maksat kevn 
ve keyfiyet bakmamdan büyük olan mucize ve ayetler demektir. Yani Allah'ın şanına, zat ve sıfatlarının yüceliğine 
apaçık delâlet eden ayetler ve mucizeler, bu durumda vardır. Tabu bunlar da akıl sahipleri içindir. 


Ayetin sonunda gelen «Nuha» kelimesi «Nuhye» kelimesinin çoğuludur. Bu tabir akla isim olarak verilmiştir. 
Çünkü akıl, sahibini bâtılın yoluna gitmekten alıkoyar. Çirkini yapmasına engel olur. Nitekim akla bağlayıcı 
mânâsına gelen bu tabirin verilmesi bundandır. 


ibn Abbas, «Uli'n-Nuha» ibaresini «akıl sahipleri», başka bir rivayette ise «takva sahipleri» diye tefsir etmiştir. 
Fakat ikinci tefsir lâzımın tefsiridir. Yani akıl sahibi bir kimse zaten takva sahibi demektir. Fakat müfessirlerin çoğu 
«ulu» lâfzının çoğul, «Nuha»nm da çoğul mânâsında olduğunu kabul etmişlerdir. Yani bâtıla engel olan akıl 
sahipleri için burada mucizeler vardır. «Mucizeler akıl sahipleri içindir» tabiri delâlet eder ki Allah'ın şanına bu 
mucizelerin delâlet ettiğini ancak akıl sahipleri bilir. Bunun için bunların yararını insana kılarak şöyle buyurmuştur: 
«Onlardan yeyin ve hayvanlarınızı otlatın». 


(55) «Sizi yerden yarattık, yine oraya...»Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab-ı Hak burada «sizleri yerden yarattım» diyor. Yani babanız Adem'in yaradılışı içinde sizin de yaradılışınız 
vardır. Adem'in yaradılışı topraktan olduğu gibi sizin yaradılışınız da topraktandır. Çünkü beşerin her ferdi 
Adem'den bir nasibe sahiptir. Zira Hz. Adem'in o garip ve engin fıtratı sadece kendi nefsine ait değildir. Aksine 
insan cinsinin diğer fertlerinin fıtratını da içermektedir. Bu nedenle toprağın eserleri hepsinin üzerinde cereyan 
etmiştir. Adem'in ondan yaradılışı insan cinsinin her ferdinin de ondan yaradılmış olması demektir. Bazıları ayete 
şöyle mânâ vermişlerdir: 


«Sizin bedenlerinizi vasıtalarla topraktan meydana gelen gıda maddelerinden oluşan meni nutfesinden yarattım. 
Böylece siz de topraktan yaratılmış oluyorsunuz.» 


«Başka bir zaman sizi tekrar oradan çıkaracağım» diyor Cenab-ı Hak. Yani haşre göndermek, cennet ve 
cehennemde yerleştirmek üzere sizi topraktan tekrar çıkaracağım. 


Allah'ın Rasülü bir cenazede hazır bulunuyordu, ölü defnedildikten sonra topraktan bir avuç alan Hz, Peygamber 
onu kabre attı ve «Topraktan sizi halkettik» ayetini okudu. İkinci kez yine bir avuç toprak aldı ve « Oraya sizi iade 
ettik» cümlesini okudu. Üçüncü kez toprağı avuçladı ve «Başka bir zamanda sizi oradan çıkaracağız» cümlesini 
okuyarak o toprağı da kabre attı. 


Ebu Hureyre şu hadisi rivayet ediyor: 
«Hiçbir çocuk yoktur ki onun üzerine kabrinin toprağından serpilmesin». 
(56) «Andolsun ki ona (Firavun'a) delillerimizin...» Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab-ı Hak bu ayette Hz. Musa'nın peygamberliğine veya tevhide delâlet eden bütün mucizeleri kastetmektedir. 
Bu ayet Firavun'un inad yüzünden kâfir olduğuna delâlet eder. Çünkü o, Cenab-i Hakk'ın birliğine veya Musa'nın 
peygamberliğine delâlet eden mucizeleri gözüyle görmüştü. 


(57) «(Firavun): Ey Musa! Yaptığın sihir ile...» Bu Âyetin Tefsiri 


Firavun, Hz. Musa'nın getirdiği mucizeleri gördüğünde «Bu sihirdir» dedi. Yani «Ey Musa.' Sen halka bir mucize 
getirdiğin' den dolayı sana tabi olmalarım, sana iman etmelerim sağlamak ve onlara emir vermek için mi geldin. 
Böylece bizim topraklan-miza ve bize hakim mi olacaksın?» 


(58) «Şimdi biz de sana muhakkak onun gibi bir...» Bu Ayetin Tefsiri 


Firavun burada Hz. Musa'ya «Seninle muaraza edeceğiz. Getirdiğinin benzerini biz de getireceğiz ki halk senin 
getirdiğinin Allah katından gelmediğine kanaat etsin. O halde bizimle senin aranda bir söz veya bir yer kıl. Veya 
bir zaman tayin et. Yani belli bir gün (veya belli bir zaman) tayin et ki ne biz o söze muhalefet edelim ne de sen.» 


Kelbi'nin ifadesine göre, «suva» kelimesi «şu mekân» mânâsını ifade eder, İbn Zeyd «düz bir yer olsun ki bizim 
açıkladıklarımız insanlara açıkça görünsün demektir» demiştir. İbn Ab-bas «Adil bir yer olsun», Katade ise «Bizimle 
senin aranda adil olsun» anlamım vermişlerdir «Suva»nm adil olma mânâsına geldiği hususu Hasan Basri'den ve 
Sibeveyh'den de rivayet edilmiştir. Zira; «O evin suvasında oturmuş» denildiğinde «ortasındIroturmuş» anlamı 
kastedilir ki her şeyin ortası en adilidir. Ra-sül-ü Ekrem «İşte böylece sizi vasat bir ümmet kıldık» ayetini «adil bir 
ümmet kıldık» şeklinde yorumlamıştır. 


Ebu Ubeyde'ye göre iki grup arasında orta olsun demektir. 
(59) «(Musa): Buluşma zamanımız bayram günü..m Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetteki «ziynet günü»nâen maksadın ne olduğuna daha önce kısaca temas etmiştik. Bazı kimselere göre 
«Onların bayram günüdür. O günde biraraya gelirler, süslenirler» anlamındadır. Bu görüş Katade, Süddi ve diğer 
arkadaşlarının görüşüdür. 


ibn Abbas ile Said bin Cübeyr «Bugün aşure günüdür» demişlerdir. 


Said bin Müseyyeb «Bugün Mısırlıların bir panayır günü idi, o zaman süsleniyorlardı» der. Katade de bu konuda 
Said bin Mü-seyyeb'e katılmaktadır. 


Dahhak «Bugün cumartesi günüdür» diyor. Başkaları da Nevruz günü olduğunu söylemiştir. 


Ayetin metnindeki «Duha» kelimesi, güneş çıktıktan sonraki kuşluk zamanıdır. Hz. Musa'nın günün bu saatini 
tahsis etmesinin nedeni, aralarındaki mücadelenin uzaması halinde günün kâfi gelmesine yöneliktir. Hz. Musa'nın 
o günü tayin etmesi Allah'ın hükmünün yüceliğini, dininin apaçık olduğunu, kâfirin susturulmasını ve bâtılın yok 
olmasını, şahidlerin gözü önünde ortaya koymak içindir. 


(60) «Bunun üzerine Firavun...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin metnindeki «Keyd» kelimesi hile ve sihir demektir. «Firavun hile ve sihrini topladı» demek «sihirbazları 
topladı» demektir. İbn Abbas'ın rivayetine göre sihirbazlar 72 kişiydi. Her birisinin elinde ipler bastonlar vardı. 
Bazı rivayetlerde 400 kişi, bazılarında 12 bin kişi oldukları rivayet edilmiştir. İbn'ul-Munkedir «Seksenbin kişiydi» 
diyor. Allah hakikati daha iyi bilir. Rivayete göre sihirbazların önderlerinin ismi Şem'un'du. 


(61) «Musa onlara (sihirbazlara): Yazıklar olsun...» Bu Ayetin Tefsiri 


Hz. Musa bu sözünü Firavun'a ve sihirbazların hepsine söylemiştir. Ayetin metnindeki «veyl» kelimesi azap 
demektir. Hz. Musa onlara «Allah adına yalan uydurmayın. Ona hiç kimseyi ortak koşmayın, mucizelere «bu 
sihirdir» demeyin. Aksi takdirde Allah katından gelecek bir azap sizin kökünüzü kazıyacaktır» demek istemiştir. 
«Yushüe» fiili, kökten, temelden kazımak mânâsını ifade eder. 


«Kim iftira ederse o zarar etmiştir, helak olmuştur»; yani Allah'ın rahmet ve sevabına, Allah'ın izin vermediği bir 
şeyi yakıştırmaya çalışan bir kimse böyle olur. 


(62-64) «Böylece onlar durumlarını kendi...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu ayet sihirbazların aralarında istişareye daldıklarını ortaya koymaktadır. Katade'nin rivayet ettiğine göre, «Eğer 
Musa'nın getirdiği şey sihir ise biz onu mağlub edeceğiz. Eğer Allah katından getirmişse o galip gelecektim diye 
gizlice fısıldaşmışlar-dir. Bazı müfessiriere göre onların fısıltı halinde söyledikleri söz-ler; «Kesinlikle Musa ile 
Harun iki sihirbazdır. Sizi yurdunuzdan çıkarmak, sizin saltanatınıza son vermek istiyorlar» şeklindedir. Kelbi, 
«Eğer o bize galip gelirse biz ona tâbi oluruz» şeklinde fisıldaştiklarını söyler. Böyle fısıldaştiklarmm delili olayın 
neticesinden anlaşılmaktadır. Bazıları «Onların gizlice söyledikleri Hz. Musa'nın «Azab olasıcalar! Sakın Allah'a 
karşı yalan uydurmayın» sözüdür. Onların aralarındaki bu söz sihirbazın sözü olamaz» demişlerdir. 


Ayetin metninde geçen «Necva» kelimesi bütün bu mânâlara hamledilebilir. Çünkü bu kelime istişare etmek, 
gizlice münaca-atta bulunmak demektir. 


Ayetin metnindeki «tarikatı musla»d&n maksat, İbn Abbas'ın ifade buyurduğu gibi, mülkünüzü ve maişetinizi 


götürmek isterler demektir. Bazı müfessirler «Burada tarikat, mezhep mânâsını ifade ediyor» demişlerdir. O 
zaman ayetin mânâsı; «Sizin mezhebinizin güzelliğini götürmek istiyorlar» demek olur. Yani ikisi sizin 
önderlerinizi, başkanlarınızı, kalplerini yumuşatmak suretiyle götürmek istiyorlar. Veya en üstün olan 
İsraüoğullan'nı götürmek istiyorlar. Onlar her ne kadar şu anda size hizmetçi iseler de peygamber soyundan 
geldikleri için en üstünlerinizdir. 


Ayetin sonundaki «el-Musla» emsalin müennesidir. Tarikat kelimesi müennes olduğu için bu şekilde ism-i tafdil 
getirilmiştir. Kisai'ye göre «tarikat» onların huyları ve adetleridir. Araplar dosdoğru hidayet üzerinde olan bir 
kimse için «tarikat-i muşla üzerindedir» derler. 


«Hilenizi biraraya getirin» cümlesinden «var kuwvetinizle hilenizi işleyin» anlamı çıkmaktadır. «Sonra sıra halinde 
gelin»; Mukatil ve Kelbi «saf» kelimesinin «hepiniz» anlamına geldiğini söylemişlerdir. Yani «hepiniz birden 
gelin». Bazıları «Heybetiniz daha şiddetli görünsün. Saf halinde olun» anlamını vermişlerdir. Yani «bayram günü 
insanların toplandığı yere böyle gelin». 


Zeccac, «İnsanlar saf halinde oldukları halde gelin» anlamını vermiştir. «Kim galip gelirse bugün o muzaffer 
olmuştur.» 


Bütün bu cümleler sihirbazların birbirlerine söylediği cümlelerdir. Bazıları «Firavun'un onlara söylediği 
cümlelerdir» demişlerdir. 1051211 


Meal 


65- Onlar: «Ey Musa! Ya sen (asam önce) at ya da önce atan biz olalım» dediler. 


66- (Musa): «Hayır, siz atın!» dedi. Büyüleri sayesinde ipleri ve sopalan Musa'ya sanki gerçekten koşuyormuş gibi 
göründü. 


67- Musa birdenbire içinde bir korku hissetti. 
68- (Biz): «Korkma! Üstün gelecek olan kesinlikle sensin» dedik. 


69- «Sağ elindekini at. Onların yaptıklarını yutsun. Yaptıkları sadece bir sihirbazın hilesidir. Büyücü ise nerden 
gelirse gelsin iflah olmaz!» 


70- Bunun üzerine sihirbazlar secdeye kapanıp; «Harun'un ve Musa'nın Rabbine iman ettik» dediler. 


71- (Firavun): «Ben size izin vermeden mi ona inandınız? O size sihir öğreten bir büyüğünüzdür. Şimdi ellerinizle 
ayaklarınızı, (hiç tereddüd etmeden) çaprazlama keseceğim ve sizi hurma dallarına asacağım. Böylece hangimizin 
azabının daha şiddetli ve daha sürekli olduğunu iyice anlayacaksınız». 


72- (İman eden sihirbazlar): «Biz seni, bize gelen açık mucizelere ve bizi yaratana tercih edemeyiz. Yapacağım 
yap. Sen ancak bu dünya hayatında hükmünü geçirebilirsin» dediler. 


73- «Bize hatalarımızı ve senin bize zorla yaptırdığın büyüyü bağışlaması için Rabbimize iman ettik. Allah (in 
mükâfatı) daha hayırlı ve daha süreklidir». 


74- Şurası kesindir ki kim Rabbine günahkâr olarak vanr-sa, onun için cehennem vardır. O orada ne ölür ne de 
yaşar. 


75- Kim iyi davranışlarda bulunmuş bir mümin olarak O'na varırsa, işte üstün dereceler onlar içindir. 


76- İçinde ebedi kalacakları, ( (gölgelikleri) altından ırmaklar akan Adn cennetleri sadece onlar içindir. Bu 
arınanların mükâğfatıdır! 1051221 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(65) «Onlar: Ey Musa! Ya sen...» Bu Ayetin Tefsiri 
Sihirbazlar burada Allah'ın Peygamber'i Musa'ya edebli davrandıkları içindir ki Allah onlara imanı nasip eyledi. 
(66) «(Musa): Hayır siz atın! dedi...» Bu Ayetin Tefsiri 


Onların yere attıkları iplerle bastonlar Hz. Musa'nın hayalinde sanki yürür gibi oldular.. Zira onlar bu aletleri zibak 
denilen civa ile sıvamışlardı. Güneş ısısı bu civaya vurduktan sonra, ipler ve bastonlar hareket etmeye 
başlamışlardı. 


Kelbi: «Hz, Musa yeryüzünün yılanla dolu olduğu ve bu yılanların karınlan üzerinde yürüdüğü hayaline kapıldı» 
demiştir. 


(67) «Musa birdenbire içinde...»Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetin metnindeki «Evcese» fiili, içinde böyle bir hisse kapıldı veya hissetti demektir. Korkusu yılanlardan 
ileri geliyordu. Zira yılanlardan korkmak beşerin tabiatı icabıdır. Bazı müfessirler; Hz. Musa asasını atmazdan önce 
bunların insanları fitnelendirmelerinden korktu» derken, bazıları da «Asayı at! diyen vahyin gecikmesinden 
korktu» demişlerdir. O insanlar bu mucizeyi görmezden önce ayrılıp fitneye düşerler diye endişelenmiş-tir. 


(68) «(Biz): Korkma! Üstün gelecek olan...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani sen dünyada onlara galip geleceksin. Cennette de en yüce derecelerdesin. Çünkü sende peygamberlik ve 
Allah tarafından seçilmiş olma vasfı vardır. 


(69) «Sağ elindekini at Onların...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet Cenab-ı Hakk'ın Hz. Musa'ya söylediklerinden bir kısmını belirtmektedir. Burada «Asanı yere at!» yerine 
«Sağ elindekini yere atl» denilmiştir. Bu, asayı küçültmek mânâsım ifade edebilir. Yani onların iplerinin ve 
bastonlarının çokluğuna perva etme. Senin sağında bulunan küçük cürümlü ağaççığı yere at. O, Allah'ın kudretiyle 
bir olmasına, onların çokluğuna, onun küçük diğerlerinin büyük olmasına rağmen onları yutacaktır. 


Bu ayetin asayı tazim mânâsım taşıması da mümkündür. Yani onların bu çok ve büyük cürümlerine önem verme. 
Çünkü senin sağındaki şey, onların hepsinden daha büyük bir şeydir. Bu ipler ve bastonlar çok olmakla beraber 
senin sağ elinde bulunana nisbet edildiklerinde az sayılırlar. Öyleyse onu yere at. O, Allah'ın izniyle onları yutar 
ve yok eder. 


«Telkaf» fiili emrin cevabıdır. Sanki Cenab-ı Hak «Onu yere atarsan o hepsini tutar ve yutar» buyurmuştur. 


Ayetin sonundaki «Haysu Ata», yeryüzünün neresinden gelirse gelsin sihirbazlar muvaffak olamaz ve 
kurtulamazlar demektir. Bazı müfessirler «O nasıl bir hile yaparsa yapsın muvaffak olamaz demektir» demişlerdir. 


(70) «Bunun üzerine sihirbazlar...» Bu Ayetin Tefsin 


Sihirbazlar işia büyüklüğünü ve harikuladeliğini müşahede ettiklerinde (çünkü baston onların ip ve bastonlarını 
yutmuştu, onların yere attıkları şey üçyüz deve yüküydü ve bunları yuttuk-tan sonra da eski haline dönmüştü, bu 
ip ve bastonların nereye $1 gittiğini Allah'tan başka hiç kimse bilmezdi) secdeye kapandılar ve iman ettiler: «Biz 
Harun'un ve Musa'nın Rabbine iman ettik» dediler. 


(71) «(Firavun): Ben size izin vermeden mi...» Bu Ayetin Tefsiri 


Firavun bu sözüyle halkı şüpheye düşürmek istiyordu ki halk sihirbazlar gibi iman etmesin. Çünkü Firavun, 
sihirbazların Hz. Musa'dan herhangi bir şekilde sihirbazlık dersi almadıklarını, Hz. Musa gelmezden, hatta 
doğmadan Önce de onların sihirbazlık yaptıklarını biliyordu. Böylece Firavun onların el ve ayaklarını çaprazvari 
kesti ve onları astı. Hepsi şehit olarak Allah'a kavuş-M  tular. 


(72-76) «(İman eden sihirbazlar): Biz seni...»Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu ayetler Hz. Musa'ya iman eden sihirbazların söylediklerini nakletmektedir. İbn Abbas'a göre 72. ayetteki 
«beyyinat»tm maksat «yakın ve ilimdir». İkrime ve başka müfessirler «Onlar Allah'a secde ettiklerinde Allah 
kendilerine cennetteki konaklarını gösterdi. Bunun için onlar Firavun'a «seni değil Allah'ı seçeriz» dediler» 
demişlerdir. Firavun'un hanımı Asiye daima «Kim galip geldi?» diye soruyordu. Ona «Musa ve Harun galip 
geldiler» müjdesi verilince «Ben Musa'nın ve Harun'un Rabbine iman ettim» dedi. Bu haberi alan Firavun ona bir 
grup adamım gönderdi ve «Büyük bir taş alın ve eğer o bu fikrinden dönmezse ona o taşla vurun» diye emretti. 
Onlar Asiye'ye geldiklerinde Asiye gözlerini göklere çevirerek cennetteki mertebesini olduğu gibi gördü. Ve 
sözünde sebat gösterdi. Cenab-ı Hak «Ona taş değmezden önce» ruhunu kabzetti. Böylece taş ruhsuz bir cesede 
isabet etti ve dolayısıyla acısı duyulmadı. 


«Kim mücrim olarak Rabbine gelirse» cümlesi sihirbazların sözüdür. Bazı müfessirler «Bu cümleden itibaren 
sarfedilen sözler sihirbazların değil Cenabı Hakk'ın sözüdür» demişlerdir. « Mücrim»den maksat kâfirdir. Bazıları 
ise «mücrim, günah işle. yen kimse demektir» demişlerdir. Fakat burada «mücrim»in kâfir anlaimna geldiğine, 
«Kesinlikle onun için cehennem vardır, o orada ne ölür ne dirilir» cümlesi delâlet etmektedir. Çünkü bu cümle 
Allah'ı inkâr eden, ayetleri yalanlayan kâfirlerin sıfatını açıklamaktadır. 


Bazıları «Cehennemde olan kâfirin ruhu hançeresine kadar gelmiştir, ne ayrılmak suretiyle ölür, ne de istikrar 
bularak dirilir» demişlerdir. 1051231 


«Allah'a Gelmek» Ne Demektir? 


«Kim Rabbine mücrim olarak gelirse» sözünden maksat, Rabbirnn vaadettiği zaman ve mekânda mücrim olarak 
gelirse demektir. «Kim Rabbine mümin olarak gelirse» ifadesinden maksat ise, kim iman üzerinde ölürse ve Allah'ı 
tasdik edici olduğu halde Allah'ın huzuruna varırsa, salih ameller işlemiş ve emir ve yasaları gözetmişse işte onlar 
için dille vasıflandırılması mümkün olmayan yüce dereceler vardır. O yüce dereceler Adn cennet-leridir. Bu 
cennetin (köşklerinin) altından nehirler akar. Bu nehirlerin kimisi şarap, kimisi bal, kimisi süt, kimisi de sudur. 
Onlar orada daimi olarak kalırlar. İşte küfür ve günahtan arman bir kimsenin mükâfatı budur. Bu sözlerin 
sihirbazlara ait olması halinde onların bu sözleri Hz. Musa'dan veya daha önce Beni İsrail'den duymuş 
olabilecekleri tahmin edilebilir. 195124! 


Meal 


77- Andolsun ki biz Musa'ya: «Kullarımı geceleyin yürüt. Onlara denizde kuru bir yol aç. Yetişilmekten korkma, 
(boğulmaktan) endişe etme» diye vahyetmiştik. 


78- Böylece Firavun, askerleriyle onları takip etti. Deniz onları (Firavun ve ordusunu) korkunç bir şekilde kapladı. 
79- Firavun kavmini saptırdı. Onları doğru yola iletmedi. 


80- Ey İsrailoğullan, biz sizi düşmanınızdan kurtardık ve Tur'un sağ tarafında size vaad eyledik. Size kudret 
helvasiyla bıldırcın indirdik. 


81- Size nzık olarak verdiklerimizin temiz olanlarından ye-yin. Bu hususta aşırı gitmeyin (nankörlük etmeyin). 
Sonra size gazabım çarpar. Gazabım kime çarparsa, gerçekten o yıkılıp gitmiştir. 


82- Ben tevbe eden, iman eden ve salih amel işleyen sonra da doğru yola gelen kimseye karşı elbette çok bağışl 
yıcıyım. 


83- (Allah): «Ey Musa, seni acele ile kavminden ayrılmaya 


sevkeden nedir?» (dedi). S 
84- (Musa): «Onlar ardımdan geliyorlar Ya Babbi (Benden) razı olasın diye acele ettim» dedi- 
85- (Allah): «Biz senden sonra kavmini imtihan ettik. Sa-$ (miri onları yoldan çıkardı» dedi. 


86- Bunun üzerine Musa çok kızgın ve müteessir bir halde kavmine döndü: «Ey kavmim, Rabbü!iz size güzel bir 
vaadde bulunmamış mıydı? Şu halde size zaman mı çok uzun geldi? Yoksa üstünüze Rabbinizden trazabın inmesini 
mi istediniz ki bana verdiğiniz vaadden döndünüz?» dedi. 


87- Onlar şöyle cevap verdiler: «Sana verdiğimiz sözden ken di başımıza caymadık. O milletin ziynet eşyasından 
bize yükler dolusu taşıtıldı. Biz onları (ateşe) attık. Aynı şekilde Samiri de attı.» 1051251 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(77-82) «Andolsun ki biz Musa'ya...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu ayetler daha önce Bakara, Al-i İmran, A'raf, Enfal, Yunus, Hud, İbrahim ve İsra surelerinde geçtiğinden dolayı 
tafsillerini tekrarlamakta fayda mülâhaza edilmemiştir. 


«Yebesen» kelimesi çamursuz, susuz, kupkuru demektir. Onlar için denizde böyle yollar açılmıştır. 


Ayet metnindeki «Dereken» kelimesi yetişmek mânâsını ifade eder. Cenab-ı Hak «Firavun ve ordusunun 
yetişmesinden korkma» dedi. İbn Cüreyc, «Hz. Musa'nın arkadaşları Firavün'u uzaktan gördüklerinde: «İşte 
Firavun bize yetişiyor. Deniz de önümüzde» dediler ve Cenab-ı Hak o zaman bu ayeti indirdi. Yani o Firavun'un 
yetişmesinden korkmuyor, denizde boğulmaktan da haşyet duymuyordu. 


İsrailoğullan'nın düşmanı Firavun'dur. Cenab-ı Hak onları Firavun'dan kurtarmıştır. O'na teşekkür etsinler diye 
bunu hatırlatıyor. Cenab-i Hak, Firavün'u boğduktan sonra ondan Tur Da-ğı'nın sağ tarafına gelmesini istedi ve 
orada kendisine Tevrat'ı vereceğini vaadetti. Bu vaad esasen sadece Hz. Musa'ya aitti. Fakat ayette «Bu vaadin 
bütün İsrailoğullan'na yapıldığı» bildirilmektedir. Çünkü bu vaad onlar içindir. 


«Sağ taraf» mânâsına gelen «eleymen» kelimesi «taraf»m sıfatıdır, «dağ»m değil. Çünkü dağın sağı solu olmaz. 
Yani müna-caat esnasında dağ, Musa'nın sağında kalırdı. 


Ayette «Size rtzık olarak verdiğimizin temizlerinden yeyin» denilmektedir. Yani lezzetlilerinden, helâlinden. Zira 
bıldırcın kuşu ve kudret helvasında herhangi bir insanın müdahalesi yoktur. Kesinlikle helâldirler. Bunda şüphe 
yoktur. Bu hususta haddi aşmayın veya nimeti inkâr etmeyin. Ona karşı şükretmeyi unutmayın veya onu başka 
bir şeyle değiştirmeye kalkışmayın. 1051261 


«Allah'ın gazabından kastedilen şey nedir? 


«Allah'ın gazabı», Allah'ın verdiği ceza, icra ettiği intikam ve azabı demektir. Bu azap kimin üzerine inerse veya 
kime vacib olursa o helak olmuştur. 


Ayetin metnindeki «Heva» fiili «helak olmuş» anlamına gelir. Bazan bu fiil «öldü» mânâsına kullanılıyor. Esas 
mânâsı «yüksekten aşağıya düşmek» demektir. 


Cenab-ı Hak şirkten dönen, iman eden, salih amel işleyen, onlardan sonra hidayet bulan kimsenin bütün 
günahlarını affedeceğim diyor. Yani ölünceye kadar iman üzerinde durursa affedilecektir. Bu tevil Süfyan-ı Sevri 
ve Katade'ye aittir. İbn Abbas, «Sonra hidayet bulursa ifadesinin mânâsı, ölünceye kadar imanında şüphe etmezse 
demektir» diyor. Bunu Maverdi nakletmektedir. Sehl bin Abdullah et-Tusteri'den İbn Abbas'ın sünnet ve cemaat 
üzerinde durursa mânâsını burada verdiği rivayet ediliyor. Bunu Salebi rivayet etmiştir. Enes, «Allah Rasülü'nün 


sünnetine yapışırsa demektir» diyor. Bunu El-Mehdevi rivayet etmiştir. Burada beşinci bir yorum daha vardır: 
Ameli hedefe isabet ederse demektir. Bunu oda İbn Zeyd rivayet ediyor. İbn Zeyd'den «ilim Öğrenip nasıl 
işleyeceğini biten kimse demektir» rivayeti de gelmiştir. Birinci tevili Mehdevi, ikincisini Salebi rivayet etmiştir. 
Şabi, Mukatil ve Kelbi de «sonra hidayet ederse» ifadesinin mânâsı «salih amelin sevabı, onu terkin cezayı 
gerektirdiğini bilirse demektir» demişlerdir. Bunu Perra da söylemiştir. 


(83-87) «Allah: Ey Musa! Seni acele...» Bu Ayetlerin Tefsiri 
Bu ayetlerin tamamı birkaç defa geçmiştir. Fakat biz bu ayetlerdeki bazı kelime ve deyimlerin izahına çalışacağız. 


«Ey Musa! Kavminden önce gelmenin nedeni nedir?» cümlesindeki «kavim» ile bütün İsrailoğulları 
kastedilmektedir. Hz. Musa rnikata onlardan sadece yetmiş kişiyle beraber gelmiştir. «Onlar ardımdan geliyorlar» 
cümlesinden maksat, «onlar benim arkamdan sana yönelerek geliyorlar» demek değildir. «Onlar ya-kınımdadır, 
onlara dönmemi bekliyorlar» demektir. 


Bazı müfessirler «Ayetin metnindeki kavim ile maksat, Hz. Mu- , sa'nın seçip beraberinde götürdüğü yetmiş 
kişidir» demişlerdir. Hz. Musa Tur Dağı'na yaklaştığında Allah'ın kelâmını dinlemek aşkıyla onlardan önce tayin 
edilen noktaya vardı. 


İbn Abbas der ki: «Cenab-i Hak, Hz. Musa'nın niçin önde geldiğini bildiği halde bu suali Hz. Musa'ya merhamet 
etmek, onunla konuşmak suretiyle ona ikramda bulunmak ve kalbini teskin etmek için sordu. Hz. Musa da cevap 
olarak «Varmamı emrettiğin noktaya benden razı olasın diye acele geldim» dedi.» 1051271 


Samiri'nin Kimliği 


ibn Abbas, «Samiri, aslen İsrailoğulları'ndan değildi. Sığıra tapmakta olan bir kavimdendi. Mısır'a vardı, zahiren 
İsraüoğul-ları'nm dinine girdi. Fakat kalbinde sığıra ibadetin aslı mevcuttu. Samiri'nin Kıptiler'den olup, iman 
ettiğini söyleyenler de İsrailoğulları'ndan bir lider olduğunu söyleyenler de vardır. İsrailli ise «Samiri» diye bilinen 
ve Şam'da maruf bir kabiledendir. Said bin Cübeyr «Kirman ehündendi» diyor. 


Ayetin metnindeki « Melkina», Mücahid ve Süddi'ye göre «ta-katımızla» demektir. Yani seninle sözleşmemizi 
kendi gücümüzle, takatımızla değiştirmedik. Veya nefsimize hakim olmadık veya mecbur kaldık mânâsını ifade 
eder. 


Böylece İsrailoğulları hataya düştüklerini itiraf ettiler. 


«Kavmin ziynetbmüen maksat şudur: İsrailoğulları Hz. Musa ile beraber çıkmak istediklerinde bir bayramda veya 
bir düğünde biraraya gelmek mânâsım verdirmek için İsrailoğullan'nın bu süs eşyalarını ariyet yoluyla almışlardır. 


Bazı müfessirler «Denizde boğulan Firavun ordusundan bunları edinmişlerdi» diyorlar. Deniz o boğulanları sahile 
atmıştı. Onlar da onların üzerinde bulunan altın ve ziynet eşyalarını almışlardı. Bu takdirde ona günah demenin 
mânâsı ganimetin kendilerine helâl olmadığı anlamındadır. Bu mesele daha önce A'raf Suresi'nde geçtiği için bu 
kadarla yetinilmiştir. 1951281 


Meal 


88- (Samiri) onlara böğüren bir buzağı heykeli yaptı. Bunun üzerine onlar dediler ki: «Bu sizin ilâhınız ve Musa'nın 
da ilâhıdır». Fakat o unuttu (da aramaya gitti). 


89- Onun kendilerine bir sözle mukabele edemeyeceğini, kendilerine ne bir zarar ne de bir yarar veremeyeceğini 
görmüyorlar mı? 


90- Daha önce Harun onlara: «Ey kavmim, siz bunun (buzağı) yüzünden fitneye düşürüldünüz. Rabbiniz Rahman 


olan Allah'tır. Bana tabi olun, emrime itaat edin» demişti. 

91- Onlar: «Musa bize dönünceye kadar buzağıya tapmayı terketmeyeceğiz» dediler. 
92- (Musa): «Ey Harun, onların saptıklarım gördüğün zaman sana ne engel oldu?» dedi. 
93- «Neden bana uymadın? Yoksa emrime karşı mı geldin?» dedi. 


94- (Harun): «Ey anamın oğlu, hiddetle saçıma sakalıma yapışma. Ben, bilahare bana: «İsrailoğulları arasında 
tefrika çıkardın, sözümü gözetmedin» demenden korktum» dedi. 


95- (Musa): «Ey Samiri, ya senin amacın neydi?» dedi. 


96- (Samiri): «Ben onların görmediğini gördüm. Böylece o elçinin izinden bir nebze aldım ve onu attım. Nefsim 
işte bana böyle (yapmayı) hoş gösterdi» dedi. 


97- (Musa): «Defol, git! Hayat boyunca bana dokunmayın diyeceksin. Sana vaadedilen bir ceza var ki o cezadan 
asla kaçamazsın. Şimdi dönüp, taptığın mabuduna bak. Biz onu yakacağız. Sonra onu ufalayıp denize savuracağız» 
dedi. 


98- İlâhınız kendisinden başka ilâh olmayan Allah'tır. O'nun ilmi her şeyi ihata etmiştir. 105129 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(88) «(Samiri) onlara böğüren bir...» Bu Ayetin Tefsiri 


Samiri ve ona tabi olanlar teşbihe meyyal idiler. Zira daha önce Hz. Musa'ya «Onların bir mabudu olduğu gibi bize 
de bir mabud kıl» demişlerdir. 


Onlar İsrailoğulları'na «İşte bu buzağı hem sizin hem de Musa'nın mabududur. Musa onu kaybetmiştir. Onu 
aramaktadır. Daha yerini bulamadı ve onu ararken yolunu şaşırıp Rabbine vardı (veya Musa onu burada bıraktı, 
çıkıp'onu aramaktadır)» dedi. ler. 


İsrail, Semmak'tan, o İkrime'den o da İbn Abbas'tan şöyle rivayet ediyor: «Musa size bunun mabud olduğunu 
söylemeyi unuttu demektir» demiştir. 


Bazı müfessirler «Buradaki hitap Samiri'den haber vermeye yöneliktir» dediler. Yani Samiri, Hz. Musa'nın iman 
emrini unuttu ve sapıttı. 


(89) «Onun kendilerine bir sözle...» Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab-ı Hak bu ayette mabud olmanın birtakım Özelliklerinden bahsetmektedir. Mabud zarar verebilir, yarar 
verebilir, sevap verebilir, alabilir. Onlar buzağıda bu Özelliklerin var olup olmadığını veya buzağının 
konuşamayacağını düşünemiyorlar mı? 


(90) «Daha önce Harun onlara...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu hadiseden sonra, Hz. Musa gelmezden önce, Hz. Harun onlara: «Ey kavmim siz buzağıya tapmak suretiyle 
dalâlete düştüğünüz. Oysa sizin Rabbiniz Rahman'dır, buzağı değildir. Rah-man'a ibadet etmek hususunda bana 
tâbi olun, Samiri'ye değil. Benim emrime itaat edin,» yani «buzağıyı bırakıp benimle bera. ber Hz. Musa'ya gelin» 
dedi fakat onlar isyan ettiler. 


(91) «Onlar: Musa bize dönünceye...» Bu Ayetin Tefsiri 


Onlar Musa dönünceye kadar buzağıya ibadet etmeye devam edeceklerini söylediler ve «Musa döndüğünde 
bizim buzağıya taptığımız gibi ona tapıp tapmayacağına dikkat edeceğiz» dediler. Çünkü, Hz. Musa'nın da 
kendileri gibi buzağıya taptığı kanaatini taşıyorlardı. Böylece Harun buzağıya tapmadan, onikibin kişiyle birlikte 


onlardan ayrıldı. Hz. Musa döndüğünde çığlıkları işitti ve beraberinde bulunan 70 kişiye «Bu fitne sesidir» dedi. 
Zira onlar buzağının etrafında durmadan raksedip çığlık atıyorlardı. 


(92-93) «(Musa): Ey Harun, onların...»Bu Ayetlerin Tefsiri 


Hz. Musa, Hz. Harun'u gördüğünde sağ eliyle onun saçını, sol eliyle de mübarek sakalını tuttu. Öfkeliydi. Hz. 
Harun'a şöyle dedi: 


«Ey Harun onların yolu şaşırdıklarını ve kâfir olduklarını gördüğün halde niçin emrime ve vasiyetime tâbi olmadın? 
Niçin onlarla savaşmadın? Üstelik ben aralarında olduğum zaman bunu yapmış olsaydılar, onlarla savaşmaktan 
kaçınmayacağımı da çok iyi biliyorsun. Niçin bir an evvel bana gelip yetişmedin, onların fitnelerinden 
bahsetmedin, yoksa emrime isyan mı ettin?» dedi. Yani «senin onların arasında kalman senden sadır olanlara 
karşı bir isyan -mıdır?» Bazı müfessirler bunu «Niçin onlardan ayrılmadın? Oysa ayrılmakla, onlara (buzağıya 
tapmamaları konusunda) önlem almalarını sağlayabilecek önemli bir hatırlatmada bulunmuş olabilirdin» şeklinde 
yorumlamışlardır. 


Hz. Musa'nın emri hakkında ihtilaf vardır. Bazıları, Hz. Musa'nın kardeşi Harun'a; «Kavmin içinde bana halife 
(yardımcı) ol. İslah et (düzelt), ifsad edenlerle (bozgunculuk yapanlarla) birlikte olma» dediğini belirtmişler ve 
«İşte Hz. Musa'nın emri budum şeklinde bir açıklama getirmişlerdir. Harun onlarla beraber kaldığında, onların 
küfre sapmalarına şiddetli bir şekilde tepki göstermediğinden dolayı Hz. Musa onun kendisine karşı isyan ettiğini 
zannetmiş ve bu sözleri söylemiştir. 105139 


Önemli Bir Mesele 


Bu ayetlerin tamamı, emri bilmaruf ve nehyi anilmunkeri bozmak, münkeri işleyenlerden ayrılmak ve onların 
arasında oturanlar hakkında bazı kaideleri içermektedir. Onların arasında oturan kişi onların yaptıklarına razı ise 
hükmü tamamen onların hükmü gibidir. Bu ayet münasebetiyle Maliki alimi Ebu Bekir ed Turtuşi'ye şöyle sorulur: 
«Biraraya gelen bir grup erkek Allah'ı çokça zikreder ve Hz. Muhammed'i anarlar. Sonra deriden yaptU 


mış bir davula çomakla vururlar, onlardan bazı kimseler kalkıp bayüıncaya kadar raks eder ve secde kapılırlar. 
Sonra bir sofra kurarlar ve yerler. Acaba bu sufilerin beraberinde bulunmak caiz midir? Ayrıca bu sufiler 
meclisinde şu şiirleri okuyorlar: 


«Ey ihtiyar paramparça olmadan önce günahtan men oldun. 
Nefsin için salih amel işle. 

Bu da amelin fayda verdiği zamanda olsun. 

Gençliğe gelince, o geçti. 

Senin başındaki kırlar ise, o da gelmiştir.» 


Bu soruya verilen cevap şöyledir: «Bu sufilerin mezhebi tembellik, cehalet ve dalâlettir. islâm sadece Allah'ın 
kitabı ve Râ-sülullah'm. sünnetidir. Raks ve vecde kapılmaya gelince, onu ilk önce Samiri'nin arkadaşları icad 
etmişlerdir. Zira Samiri onlara bir buzağı yaptığı zaman onlar kalkıp buzağının etrafında raks ettiler, vecde 
kapıldılar. Binaenaleyh bu kâfirlerin dini buzağı-perestlerin adetidir. Def çalmaya gelince; müslümanlan Allah'ın 
kitabından uzaklaştırabilmek amacıyla, ilk kez zındıklar tarafından uygulanan bir âdettir. Rasül-ü Ekrem 
sahabelerle beraber olduğu zaman sahabeler sanki başlarının üzerinde bir kuş varmış gibi otururlardı. Biraz sesli 
konuşsalar kuşu uçuracakmış en. dişesiyle otururlardı. Binaenaleyh sultana ve sultanın vekillerine, idarecilerine, 
bu dervişlerin mescidlerde ve diğer ibadet yerlerinde hazır bulunup bu işi yapmaktan onları menetmek gerekir. 
Allah'a ve Ahiret'e iman eden bir kimse için onlarla beraber bulunmak helâl değildir. Onların bu bâtıl mesleklerine 
yardım ek mek de helâl değildir. işte bu görüş hem imam Malik'in, hem Ebu Hanife'nin hem Şafii'nin, hem İmam 
Ahmed bin Hambel'in ve hem de diğer müslüman imamların görüşüdür 1051811 


(94) (Harun): «Ey anamın oğlu, hiddetle...» Bu Ayetin Tefsiri 


Daha önce de zikrettiğimiz gibi, Hz. Musa sağ eliyle Hz. Harun'un saçını, sol eliyle de mübarek sakalını tuttu. Çünkü 
Allah yolundaki gayret Hz. Musa'yı tamamen zaptu rapt altına almıştı. Hz. Harun ona: «Bunu yapma! İsrailoğullan 
beni önemsemediğin veya bana bir ceza tatbik ettiğin zehabına kapılacaklardır» demişti. Zira Hz. Musa bunu ne 
bir hafiflikten ne de bir cezadan ötürü yapmıştır. Tıpkı insanın böyle anlarda kendi sakalını tuttuğu gibi ağabeyinin 
sakalını tutmuştur. 


Bu ayet Hz. Harun'un mazeretini beyan etmektedir. Ayetteki «Benim sözümü gözetmedin» cümlesi «benim 
vasiyetimle amel etmedin» demektir. Bu yorum Mukatil'e aittir. Ebu Ubeyde'ye göre «Benim ahdime dikkat 
etmedin. Dönüp gelmemi beklemedin» demektir. Bunun üzerine Musa, Harun'un sakalını bıraktı. 


(95-96) «(Musa): Ey Samiri, ya senin...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Daha önce de geçtiği gibi Samiri, Samira kabilesindendi. İs-railoğullan nezdinde büyük bir mevki sahibi idi. Fakat 
Allah'ın düşmanıydı. Münafıktı. Hz. Musa ile denizden çıktıktan sonra İsrailoğullan, Amalikalılar'ın puta taptıklarını 
görünce: «Ey Musa, onların bir mabudu olduğu gibi bize de bir mabud kıl!» dediler. Samiri bu fırsatı değerlendirdi 
ve İsrailoğulları'nın buzağıya tapmaya meyyal olduklarım öğrenerek buzağıyı yaptı. Samiri «Onların görmediğini 
gördüm. Cebrail'i gördüm, hayat atı üzerindeydi. Benim nefsime o atın bastığı yerden bir avuç toprak almak düştü 
ve onu aldım. Herhangi bir şeyin üzerine onu attığımda o şey ruh, et ve kan sahibi oldu, dirildi. Bunlar «Bize bir 
mabud edin» dediklerinde nefsim bana bunu yapmayı hoş gösterdi» dedi. 


(97-98) «(Musa): Defol, git! dedi...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Hasan Basri, «Cenab-ı Hak, Samiri'yi herhangi bir kimsenin elini sıkmak veya eli herhangi bir kimse tarafından 
sıkılmaktan menetmek suretiyle cezalandırdı» demiştir. Bazı müfessirler ise «o, vesvese hastalığına giriftar oldu» 
dediler. Bazıları da «Hz. Musa, Samiri'yi öldürmek istediğinde Cenab-ı Hak kendisine onun cömert olduğunu, onu 
öldürmemesini buyurdu» dediler. Bir de şöyle deniliyor; Hz. Musa ona «Haydi git! Sen hayatın boyunca «bana 
dokunmayın» diyeceksin» dediğinde Samiri korktu ve kaçtı. Çöllerde yırtıcı hayvanlarla beraber oldu. Artık onun 
elini sıkacak bir kimse yoktu. O tıpkı «el sıkmak yoktur» diyen bir kimse gibi olmuştu. Çünkü o halktan, halk da 
ondan uzaktı, 1051321 


Bid'atçılar Sürgün Edilebilir 


Bu ayet, bid'at ehlinin, günahkârları sürgün etmenin, hicrete mecbur bırakmanın, ihtilattan menedümenin esasını 
getirir. Hz. Peygamber bu hususu Kâb bin Malik ve iki arkadaşına tatbik etmiştir. Çünkü onlar mazeretsiz olarak 
Tebük seferinden geri kalmışlardı. Kim Harem'e iltica ederse ve onun boynunda bir kısas varsa, bazı fakihlere göre 
o öldürülmez. Fakat kendisiyle ilişki de kurulmaz. Ondan bir şey satm alınmaz, kendisine bir şey satıi maz. Bu 
durum onu Harem'den çıkmaya mecbur edecektir. 


97. ayetin metninde geçmekte olan «Nuharrikennehu» fiili «Nehrikennehu» şeklinde de okunur, tki kıraatin 
mânâsı da i<onu ateşle yakacağız» demektir. 


İbn Mes'ud, «Kesinlikle onu keser sonra yakarız» tarzında okumuştur. Zira et ile kan yakıldıktan sonra kül olurlar. 
Külün denize atılması mümkündür. Altına gelince, o kül olmaz. Bazı müfessirler «Hz. Musa altını kül haline 
getirecek öir ilacı biliyor, du. Onunla yaptı» demişlerdir. Bu, Hz. Musa'nın mücizelerinden-dir. 1051331 


Meal 


99- İşte böylece sana geçmiş (hadiseler) e ait bazı haberler anlatıyoruz. Hiç kuşkusuz sana katımızdan bir zikir 
verdik. 


100- Kim ondan yüz çevirirse kuşkusuz o Kıyamet Günü (ağır) bir günah yüklenecektir. 

101- O yükün altında daimi kalırlar. Bu Kıyamet Günü'nde onlar için ne fena bir yüktür. 

102- Sür'a üflendiği günde biz mücrimleri o gün mosmor olarak hasrederiz. 

103- Onlar aralarında: «Kabirde sadece on gün kaldınız» diye gizli gizli söyleşirler. 

104- Biz onların aralarında ne konuştuklarını iyi biliriz. En akıllıları: «Sadece bir gün kaldınız» der. 

105- (Ey Muhammed) Sana dağlardan soruyorlar. De ki «Rabbim onları (toz gibi) ufalayıp savuracaktir. 
106- «Yerlerini boş ve dümdüz bırakacaktım. 

107- «Orada ne bir eğrilik ne de bir tümsek göremezsin». 


108- O gün (tüm mahlükati) davet edenin davetine hiç bir tarafa sapmadan uyarlar. Rahman'in karşısında sesler 
kısılacak-tir. O gün ayak seslerinden başka bir şey duyamazsın. 


109- O gün Rahman'ın izin verdiği ve sözünden razı olduğu kimseden başkasının şefaati hiç bir yarar vermez. 
110- Allah onların (mahlükatm) geçmiş ve gelecek ahvalini bilir. (Kullarından) kimse O'nu ilmen ihata edemez. 
111- Bütün yüzler diri (Hayy) ve yöneticiye (Kayyum) boyun eğmiştir. Zulüm yüklenen ise perişan olmuştur. 
112- Kim mümin olarak salih amellerde bulunursa, artık o ne zulümden ne de hakkının zayi olmasından korkar. 


113- İşte böylece onu Arapça bir Kur'an olarak indirdik ve (günahlardan) sakınırlar veya kendileri için bir öğüt 
olur diye tehditleri türlü biçimlerde tekrar ettik. 105134) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(99) «İşte böylece sana geçmiş...» Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab-i Hak bu ayette «Musa'nın haberini sana gönderdiği-Titiz gibi diğer peygamberlerin haberlerini de sana 
veriyoruz ki senin için hem teselli, hem de doğruluğuna delil olsun» buyuruyor. 


Bu ayetin metninde geçen «zikr» kelimesi «Kur'an» demektir. Kur'an'a zikir denilmesi, onda zikrin olması 
sebebiyledir. Nitekim Rasül-ü Ekrem'e de «zikny denilmiştir. Çünkü zikr onun üzerine inmektedir. Bazı müfessirler 
«Zikir burada şeref mânâsı, nadir» demişlerdir. Yani «Biz katımızdan sana şeref verdik. Nü tekim kesinlikle o senin 
için bir zikirdir (yani şereftir)» ayetinde-«zikir» bu anlamda kullanılmıştır. 


(100-104) «Kim ondan yüz çevirirse...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu ayetler Kur'an'a iman etmeyen ve Kur'an'in içeriğiyle, amel etmeyen kimselerin Kıyamet'teki durumlarını 
belirtmektedir. Bu ayette bahis konusu edilen İsrafil'in «Sur»a üfürüşü En'am-Suresi'nde mufassal bir şekilde 
geçmiştir. 


Bu ayetlerde bahsi geçen mücrimlerden maksat müşriklerdir. «Zürkan» kelimesi mücrimlerin halini 
belirtmektedir. Yani onların gözleri masmavi kesilmiş veya gözleri donakalmış veya gözleri kör olmuştur. El|- 
Ezheri'nin tefsirine bakılırsa «Zürkan» kelimesi çokça susamış mânâsını ifade eder. Yani mücrimleri, çok 
susadıkları, gözleri susuzluktan çukurlaşarak içeri bat tığı kötü hallerde hasrederiz. Zeccac da söz konusu 
kelimenin bu mânâda olduğunu söylemiştir. Çainkü gözün siyahlığı susuzluk sebebiyle gider, bambaşka bir renk 
alır. 


Bazı müfessirler de bu kelimenin «yalancı tamahkârlık» mânâsını ifade ettiği kanaatindedir. Bazıları «Bu kelimenin 
mânâsı, gözler korkunun şiddetinden dışarı fırladığı halde onları hasrederiz demektir» demişlerdir. 


Said bin Cübeyr, İbn Abbas'tan: «Cenab-ı Hak burada mücrimleri o gün gözleri yuvalarından fırlamış veya donmuş 
olarak hasredeceğiz» demektedir» dediğini nakletmektedir. Başka bir ayette «Onları Kıyamet Günü'nde yüzleri 
üzerine kör, dilsiz ve sağır olarak hasredeceğiz» denilmiştir. Bu iki ayet arasında tezat yok mudur diye sorulursa 
cevap olarak şöyle denir: «Kıyamet Günü'nün değişik halleri vardır. Onun bir halinde haşre gelenlerin gözleri 
mosmor kesilir bir halde kör olur. Yani iki ayetin yorumu değişik hallere göredir». 


103. ayetin metninde geçmekte olan «Yetehafetun» fiili «aralarında fısıltılı, gizlice konuşurlar» demektir. Bu 
yorum Müca-hid'e aittir. Veya biri diğerine, mahşer yerinde, gizlice «Siz dünyada veya kabirlerde ancak on gece 
kalmışsınız» şeklinde fısıldar. Bazı müfessirlere göre «Sis iki Sur üfürülüşü arasında —ki kırk senelik bir 
mesafedir— ancak on gün kalmışsınız» derler. Yani o müddeti kısa bulurlar. Çünkü o müddet içinde kdfirlerden 
bile azap kalkar. Veyahut onlar dünya müddetinin bu kadar kısa olduğunu söylerler. Çünkü Kıyamet'in 
dehşetinden, şiddetli bir manzara, korkunç bir durum görmektedirler. işte o gün onların en akıllılarına ancak 
bir tek gün kaldıkları hayali gelir. 


Bazı müfessirler «KıyameVin dehşetinden dünya nimetlerini unuturlar. Onu sanki bir gün gibi görürler» 
demişlerdir. 


(105-110) «(Ey Muhammed) sana...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


O günde dağlar paramparça olarak kasırga haline gelir. Ve o günde insanlardan sesler ancak fısıltı şeklinde çıkar. 
O günde Allah'ın izin verdikleri müstesna, şefaat hiç kimseye fayda vermez. 


«Sana dağların Kıyamet Günü'ndeki halini sorarlar veya sormuşlar», Kur'an-ı Kerim'de sorsalar/sormuşların 
cevabında gelen emir daima «fe» harfi olmaksızın zikredilir. Fakat burada «fe» getirilmiştir. Çünkü burada mânâ 
şöyledir: «Eğer Kıyamet Günü'nde dağların halini senden sorarlarsa sen onlara şunları söyle». Yani cümlede bir 
şart vardır. Şartın cevabı bu tarzda gelirse «fe» harfi üzerinde olarak gelir. Cenab-ı Hak onların, dağların halini 
peygamberinden soracaklarını bilmiştir. Onlar daha bunu sormazdan önce bu suallerin cevaplarını peygamberden 
istemişlerdi ve cevaplar suallerin arkasından gelmişti. Bu sebeple orada suallerin cevabı «fe» harfi olmaksızın 
gelmişti. Fakat burada mesele değişiktir. 


Ayetin metnindeki «yensifu» fiili «uçurtur» demektir. Yani Cenab-ı Hak dağlan temellerinden, köklerinden 
kaldırır, sonra onları akan bir kum haline, sonra da atı.mış bir yün haline getirir. Rüzgârlar onları sağa sola uçurtur. 
Ve o dağların yerlerini dümdüz kılar. Orada ne bitki ne de bina bulunur. 


Cevheri, ayetin metnindeki «Ka'an» kelimesinin dümdüz olan yere denildiğini söyler. Ferra «Bu kelime suyun 
biriktiği yer demektir» diyor. Kelbi'ye göre bu kelimenin mânâsı bitkisiz yer demektir. 


Ayetin metnindeki «safsaf» kelimesi kaygan, üzerinde hiçbir şey olmayan ve dümdüz yer demektir. 


«İvecen» kelimesi, İbn'ul-Arabi'nin tefsirine göre girintili-çı-kıntılı demektir. «Emten» kelimesi ise küçük tepeler 
anlamındadır. Yani o dağlar dümdüz bir hale gelir, orada ne girinti ve çıkıntılar vardır ne de küçük tepeler kalmıştır. 


Bazıları «emten» kelimesinin yerdeki yarıklar olduğunu söylemiştir. Bazılarına göre ise, bir kısmı enli ve kalın, bir 
kısmı ince dağ ve sahralara «emt» denilmektedir. 


«Ed-Dai» ile maksat Hz. İsrafil'dir. Zira o Sur'a üfürdüğü zaman insanları çağırır. Onu dinleyen herkes yan 
çizmeksizin ona tâbi olurlar. 


«Hemsen» kelimesi Mücahid'e göre «gizli ses», İbn Abbas'a göre «gizli his», Hasan ve İbn Cerir'e göre ise 
«mahşere gelirken birbirine dolanan ayak takırtılarıM demektir. Bazıları, «Bu kelime dudakların ve dilin 
kıpırdanması demektim demiştir. Yani onların ne konuşmalarını, ne kelâmlarım, ne de ayak seslerini duyamazsın. 
Öylece kalakalmış olurlar. Ve o günde Allah tarafından izin alan kimseden başkasının şefaati kabul edilmez. Şefaat 
hususunda bir söz söylemesinden Allah'ın razı olduğu kimsenin şefaati kabul edilir. ion Abbas «Allah'ın razı olduğu 
söz Lâ İlahe İllallah'tır» demiştir. Katade ise «Allah onların ellerinin önündekini (yani Kıyamet'in durumunu) 
onların arkasında olam (yani dünyadaki durumlarını da) biliyor demektir» demiştir. Veya Cenab-ı Hak onların 
gelecekte nail olacakları sevap ve cezayı bilir. Veya onlar dünyada neyi arkalarında bırakmışlarsa onla-rı da bilir 


demektir. Bazı müfessirler buradaki zamirlerin bütün mahlükata raci olduğunu, bazıları da İsrafil'e tâbi olanlara 
raci olduğunu söylemişlerdir. 


«Ve hiç kimse ilim yönünden Allah'ı ihata edemez», çünkü ihata, hududu gerekli kılar. Cenab-ı Hak ise tahditten 
münezzehtir. Bazıları «Bihi» zamirinin Allah'ın ilmine raci olduğunu söylemişlerdir. Yani hiç kimse Allah'ın bilgisini 
ihata edemez. 


Taberi, tefsirinde, «Eydihim» «Halfehum» ve «Yuhitune» kelimelerindeki zamirlerin meleklere raci olduğunu 
kaydetmiştir. Yani Cenab-ı Hak meleklere tapanlara: «Melekler önlerinde ve arkalarında olanları bilmezler. 
Binaenaleyh onlar tapılmaya uy. gun değildirler» demektedir. 


(111) «Bütün yüzler diri...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetteki «Anite» fiili, İbn'ul-Arabi'nin dediğine göre «zelil oldu, eğildi» mânâsına gelmektedir. İbn Abbas, 
«zelil oldu demektir» diyor. Mücahid'e göre ise «korktu» anlamındadır. Yani yüzler o gün zelil olurlar veya 
korkarlar. El Ufi «Bu fiil teslim oldu mânâsına gelmektedir» eliyor. 


«Vucuh» (yüzler) kelimesi insanlardan kinayedir. Yani insanlar Allah'a baş eğerler,-zillet gösterirler. Çünkü 
insanların yüzlerinde zillet eseri görüldüğünde «yüz» tabiri kullanılmıştır. El-Kayyum kelimesinde şu üç yorum 
vardır: a) Halkın tedbiri ile kâim olan Allah, b) Her nefsin kesbini bilmek yönünden ona kâim olan Allah, c) Hiç yok 
olmayan ve daim olan Allah. Bu kelimenin izahı Bakara Suresi'nde, Ayet'el-Kürsi'nin tefsirinde geçmişti. 


(112) «Kim mümin olarak salih amellerde...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetten anlaşılıyor ki salin amellerin makbul olması için iman şarttır. Ayetin sonunda gelen «Hedmen» kelimesi 
«eksiklik» demektir. Yani biz onun hakkında bir eksiklik, bir kırpma yapmayız. Onun hakkını tam veririz. 


(113) «işte böylece onu Arapça bir Kur'an...»Bu Ayetin Tefsiri 


Yani biz bu surede teselli ve tasdik edilmen için açıklamalar yaptığımız gibi sana indirdiğimiz Kur'an'ı da Arapça 
kıldık. Yani Arap lisanıyla indirdik ki senin etrafındaki ilk muhataplar bu Kur'an'da açıklanan korkutma, tehdid, 
sevap ve cezadan ibret alıp Allah'tan korksunlar ve günahtan çekinsinler. Onlarda belki bir nasihat meydana 
getirir. Katade, «Bir sakınma, bir takva meydana getirir» diyor. Bazıları da «Bir şeref meydana getirir» diyerek, 
zikri- burada «şeref» mânâsında kullanmışlardır. Nitekim Cenab-J. Hak başka bir ayette «Kesinlikle o hem senin 
için hem de kavmin için bir zikirdir (bir şereftir)» buyurmuştur. 1051351 


Meal 


114- Hak hükümdar olan Allah (tüm eksikliklerden) yücedir. (Ey Muhammed) sana onun vahyi tamamlanmadan 
evvel, Kur'an'ı okumakta acele etme. «Rabbim benim ilmimi artın» diye dua et. 


115- Andolsun biz daha önce Adem'e de tavsiye etmiştik. Fakat o unuttu. Biz onda bir sabır (ve sebat) bulamadık. 
116- Meleklere: «Adem'e secde edin» demiştik. Hepsi etti, sadece İblis büyüklendi. 


117- Dedik ki «Ey Adem, bu İblis sana ve eşine düşmandır. Sakın sizi cennetten çıkarmasın. Sonra zahmet 
çekersin». 


118- «Sen şimdi burada acıkmıyor, çıplak kalmıyorsun». 
119- Ve burada susamıyor, güneşten yanmıyorsun». 


120- Sonunda şeytan ona vesvese verdi ve «Ey Adem, sana ebedilik ağacını ve son bulmayacak bir hükümranlığı 
göstereyim mi?» dedi. 


121- Bunun üzerine ikisi de o ağaçtan yediler. Hemen ayıp yerleri kendilerine göründü. Üzerlerine cennet 


yaprağından örtmeye başladılar. Adem Rabbine asi oldu da şaşırdı. 
122 - Sonra Rabbi Adem'i seçti. Tevbesini kabul etti ve onu doğru yola iletti. 


123- Dedik ki: «Bir kısmınız bir kısmınıza düşman olarak hepiniz birden buradan inin. Artık size benden bir yol 
gösterici geldiğinde, kim benim yol göstericime uyarsa o dalâlete düşmez, mutsuz da olmaz». 


124- «Ama kim de benim zikrimden yüz çevirirse ona dar bir geçim vardır. Kıyamet Günü onu kör olarak 
hasrederiz». 


125- O söyle der: «Rabbim, niçin beni Vör olarak hasrettin? Oysa ben (dünyada) gören biriydim». 195136) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(114) «Hak hükümdar olan Allah...» Bu Ayetin Tefsin 


Allah kullarına olan nimetinin büyüklüğünü ve Kur'an'ı göndermesinin hikmetini bildirdikten sonra nefsini çocuk 
edinmekten ve benzeri olmaktan tenzih ederek şöyle buyurdu: 


«Allah âli'dir». Yani ortaktan münezzehtir. Padişahlar padişahıdır, hakk sahibidir. Bu esnada Cenab-ı Hak, 
peygamberine de Kur'an'ı nasıl telakki edeceğini öğretti. İbn Abbas'm rivayetine göre Hz. Peygamber, Cebrail 
bitirmezden önce, indirilen ayetleri okumaya başlıyor ve onları zikretmek istiyordu. Kur'an'ı unutmak 
korkusundan bunu yapıyordu. Cenab-ı Hak böyle yapmasını yasakladı. Ve «Sakın Kur'an hususunda acele etme» 
ayetini indirdi. 


İbn Ebi Nucehy'in Mücahid'den rivayet ettiğine göre «Vahyi tam manâsıyla anlamazdan önce sakın okuma 
demektir.» «Sana vahy gelmezden önce sakın Kur'an'ın indirilmesini isteme» mânâsında olduğunu söyleyenler 
de vardır. Bazıları «Sana tevili (açıklaması) gelmezden önce sakın onu insanlara telkin etme» demektir 
demişlerdir. Hasan Basri, «Bu ayet hanımının suratına bir yumruk indiren ve hanımı Rasülullah'a gelerek kısas 
isteyen bir kişi hakkında nazil oldun demiştir. Rasül-ü Ekrem «Ona kısas gerekir» dedi. Onun üzerine «Erkekler 
kadınlar üzerinde sorumlu (yönetici)dutlar» (Nisa: 34) ayeti indi. Bunun için Cenab-ı Hak bu ayetin sonunda 
peygamberine: «De ki: Ey Rabbim benim ilmimi artır» ayetini inzal etti. Çünkü Rasül-ü Ekrem kısas hükmünü 
vermiş, Cenab-ı Hak da «Kısas hükmü yoktur» diye ayet göndermiştir. 


(115) «Andolsun biz daha önce...» Bu Ayetin Tefsiri 


Hatib eş-Şirbini «Sirac'ul-Münir» adlı tefsirinde «Adem'den maksat beşerin babasıdır. Ahd'den maksat ağaca 
yaklaşmaması için ona tavsiyede bulunmasıdır» demiştir. Bu ayetin «Biz Kur'-an'da tehdidi tekrar ettik» tarzındaki 
ayet üzerine atfedilmesinin nedeni Ademoğulları'nm esasının isyan üzerine bina edilmiş olmasıdır. 


Onların unutkanlıkta yerleşen damarı vardır. «Daha ön-ce»den maksat geçmiş zamanların yani bu sure inmezden 
önceki zamanların birisinde demektir. «Adem unuttu» yani bu vasiyeti, ahdi unuttu ve ağaçtaki meyveden yedi. 
«Biz onda bir azim bulamadık». Yani bir iş üzerinde sebat etmesini bulmadık. Zira eğer sebatı olsaydı şeytan 
kendisini kaydırmazdı. Beyzavi; «umulur ki şeytanın kaydırması Adem'in başlangıç zamanında olmuştur. Yani 
emirleri tecrübe etmezden önce ve emirlerin tatlısını acısını zevkefmeden önce şeytan bunu yapmıştır» der. Ebu 
Umame el-Bahili şöyle dedi: Eğer Adem'in hilmi, neslinden gelenlerin hilmiyle tartılsa onun hilmi bütün beşerin 
hilminden daha ağır gelir. Buna rağmen Cenab-ı Hak «Biz onun herhangi bir azmini, yani bir iş üzerindeki sebatını 
görmedik» diyor. 


Buradaki «nisyan» hatırlamanın tersi olan unutkanlıktır. Yani Hz. Adem, Allah'ın tavsiyesine gereken itinayı 
göstermedi. Kalbini üzerine bağlamak suretiyle kuvvetlendirmedi ve o durumdan nisyan doğup meydana geldi. 
Halbuki o zaman nisyandan ötürü olan hareketlerin cezası insanlardan kaldırılmamıştı. Nisyan şekliyle yapılan bir 
kötülüğün cezası ancak Ümmet-i Muhammed'den kaldırılmıştır. 


Hasan Basri, «hiç kimse yoktur ki isyanı nisyandan ötürü işlemesin» demiştir. Eğer nisyandan maksat terk ise, Hz. 


Adem Allah tarafından «Ağaçtaki meyveden yeme» diye yapılan tavsiyeyi terketti ve onun meyvesini yedi 
demektir. 


Bazıları «O, Allah'ın cezası olduğunu unuttu. Bu yasak tenzihi bir yasaktır diye düşündü. Yani yesem ne olur? Fakat 
yeme-sem daha iyi olur tarzında onu telakki etti» demişlerdir. 


Bu ayetle Hz. Adem'in meselesi Kur'an'da beş defa tekrar edilmiş oluyor. Önce Bakara'da, sonra A'raf'ta, Hicr, 
Kehf ve nihayet burada. 


Ayetin metnindeki «daha önce» tabirinden maksat, ağaçtaki meyveden yemezden öncedir. Çünkü Hz. Adem 
ağaçtaki meyveden yemekten nehyedilmişti. Bu ayet Rasülullah'a bir tesellidir. Ademoğulları'nın şeytana itaat 
etmeleri eski bir emirdir. Bunlar Allah'a vermiş olduğu ahdi bozarlarsa Adem de kendisi ile yaptığımız ahdi unuttu. 
Bu tarzdaki bir tevil El-Kuşeyri ile Taberi'den hikaye edilmektedir. İbn Atiyye bu tevilin zayıf olduğunu söyle- 
mektedir. Çünkü Hz. Adem'i Allah'ı inkâr eden kafirlere misal kılmak hiç de hoş bir şey değildir. Zira Adem'in isyan 
etmesi ancak bir tevilden meydana geliyordu. Onu bu şekilde misal göstermek onun kıymetini düşürmektir. 


Ayetin zahirinde iki şık görülmektedir. 
1) Bu yepyeni bir kıssadır. Daha öncekilerle ilgisi yoktur. 


2) Bu, Rasül-ü Ekrem ile yapılan ahde bağlıdır. Çünkü Hz. Peygamber'e «Kur'an'da acele etme» ahdi verildi ve 
kendisine ahd verilen ve o ahdi unutup da ceza gören bir peygamber misal gösterildi. Ta ki Rasül-ü Ekrem bu 
hususta daha çok sakınsın, daha çok çekinsin. Ahd burada, daha önce de geçtiği gibi vasiyet demektir. Azim hangi 
şeyde olursa olsun inanılan nokta üzerinde devam etmek demektir. Adem o ağaçtaki meyveden yememeyi 
azmediyordu. Fakat şeytan ona vesvese verdiğinde o inancı üzerinde devam edemedi, İbn Abbas ve Katade'ye 
göre «Biz onda bir azim bulamadık» cümlesinin tefsiri «o ağaçtan yemek hususunda sabrettiğini görmedik, emre 
yapışmasının devamım görmedik», şeklindedir. Yine İbn Abbas ve Atiyye el-Ufi'den gelen bir tefsirde «kendisine 
verilen emri korumasını görmedik» şeklinde bir ifade yer almaktadır. 


ibn Zeyd «Azim, Allah'ın emrini korumak demektir» der. tbn Kisan, «ısrar ve ikinci kez günaha dönmeme arzusunu 
kalbinde tutmayı onda görmedik demektir» diyor. El Kuşeyri «Birinci tevil kelâmın teviline daha yakındır» diyor. 
Bunun için bir gruba göre Adem, peygamberlerin ululazmlerinden değildi. Çünkü Ce-nab-ı Hak «Biz onda herhangi 
bir azim görmedik» diyor. El Mül-zem adlı müfessir «Bütün peygamberler ululazmdir» diyor. Bir haberde «Hiçbir 
peygamber yoktur ki hata etmesin. Veya bir hatayı işlemeye kastetmesin. Ancak Zekeriyya oğlu Yahya bundan 
müstesnadır. Eğer Adem hatası (zellesi) yüzünden ululazm peygamberlerin zümresinden çıkarsa o vakit Hz. 
Yahya'nın dışındaki bütün peygamberlerin ululazmliktan çıkmaları gerekir.» 


(116) « Meleklere; Adem'e secde edin...» Bu Ayetin Tefsiri 
Bu ayetin tefsiri Bakara Suresi'nde yapılmıştır. Dolayısıyla, burada tekrar etmekte bir yarar yoktur. 
(117) «Dedik ki; Ey Adem bu iblis...»Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab-ı Hak bu ayette İblis'in Adem'e, eşi Havva'ya ve dolayısıyla onların soyundan gelen bütün insanlara düşman 
olduğunu bildiriyor. Eğer ona itaat ederlerse cennetten çıkacaklar ve meşakkatlere maruz kalacaklardır. Cenab-ı 
Hak «Feteşka» fiilinde sadece Hz. Adem'e hitap etmektedir. Çünkü esas muhatap ve maksudu bizzat Adem'dir. 
Zira Havva'nın nafakasını temin etmek için zorluklara katlanan odur. Bunun için burada Cenab-ı Hak ona hitap 
etmektedir. Bazı kimseler «İkisi de cennetten çıkacaklar, fakat bu takdirde dünyadaki zorluklan Adem çekecektir» 
demişlerdir. 


Buradaki «şekavet»ten maksat bedenin zorluk çekmesidir. Çünkü Cenab-ı Hak bunu takib eden ayetlerde 
«Cennetle acıkmayacaksın ve güneşin hararetine maruz bırakılmayacaksın» diyor. Böylece anlaşıldı M bütün 
bunlar cennette Adem için vardır. Eğer Allah'ın vasiyetini zayi ederse ve düşmanlarına itaatte bulunursa işte 
çalışmak bakımından zorluk çekecektir. Yani acıkacak, elbisesiz kalacak, susayacak, güneşin hararetine maruz 
kalacaktır. Zira cennetten çıkarsa dünyaya gelecektir. 


Bu ayet bize zevcenin nafakasının kocasının boynunda olduğu hükmünü getirmektedir. İşte o günden bugüne 


kadar kocaların hanımlarına nafaka vermesi âdeti meydana gelmiştir. Ayrıca bu ayetten anlaşılmıştır ki kocanın 
boynundaki nafaka, yiyecek, içecek ve meskendir. Koca bunların dördünü hanımına verdiği takdirde nafakasını 
vermiş demektir. Eğer bunların ötesinde de bir şeyler verirse o zaman ecr olur. Fakat bunların dördünü vermek 
zorundadır. 


Hasan Basri «Feteşka'dan maksat dünya şekavetidir» diyor. Zira Adem oğlu ancak yorgun ve bitkin olarak görünür. 
Ferra «Bu fiilin mânâsı «sen ancak elinin kalanından yiyeceksin» demektir» dedi. 


(118-119) «Sen şimdi burada...» Bu Ayetlerin Tefsin 


Bu ayetler cennette acıkmak, elbisesiz kalmak, susuz kalmak, güneşe maruz bulunmak yoktur ifadesini getiriyor. 
Zira cennette güneş yoktur ki hararet olsun. O upuzun bir gölgeliktir. Tıpkı fecrin doğuşundan güneşin doğuşuna 
kadar olan zaman gibidir. Ebu'l-Aliye « Müslümanların sabah namazlarına işaret ederek «Cennet'in gündüzü 
böyledir» demiştir. 


Bu ayetlerden anlaşılıyor ki Adem'in dünyada çekeceği şekavet aç, susuz, elbisesiz ve güneşin hararetine maruz 
kalmaktır. 


(120) «Sonunda şeytan ona..,». Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet şeytanın vesvesesinin Allah'ın Adem'e yapmış olduğu vasiyetin hemen arkasında cereyan ettiğini 
göstermektedir. Bu ayetin tefsiri A'raf Suresi'nde geçti. Bu ayetteki «O ağacın key” fiyeti» Bakara Suresi'nde 
açıklanmıştır. Şeytanın cennete nasıl girdiği, ne şekilde vesvese verdiği de orada açıklanmıştır. 


(121-123) «Bunun ürerine ikisi de...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu ayetlerin tefsiri Bakara ve A'raf surelerinde geçmiş olmasına rağmen, biz «Adem Rabbine isyan etti ve hak yolu 
şaşırdin şeklinde Kur'an'da varid olan cümle üzerinde yapılan bazı konuşmaları nakletmek istiyoruz. 


ton Kuteybe, «Adem isyan etti tabiri kullanılır, çünkü Kur'-an bu kelimeleri kullanmaktadır» demiştir. Fakat 
«Adem asidir» tabiri kullanılmaz. Yani peygamberler hakkında Kur'an ve sünnette kullanılan peygamberlik 
makamına uygun olmayan tabirleri ancak Kur'an ve sünnette okumak suretiyle kullanabiliriz. Kendiliğimizden bir 
şey ekleyenleyiz. 


Bazı alimler şöyle dediler: Bu ayet iki yönden büyük günahın Hz. Adem'den sadır olduğunu gösterir: a) Asi kelimesi 
yerilen bir insana verilen bir vasıftır. Bu ancak büyük günah işleyen bir kimseye verilir. Çünkü Cenab-ı Hak 
Kur'an'da «Kim Allah'a ve Allah'ın Rasülü'ne isyan ederse kesinlikle onun için cehennem ateşi vardır ve orada 
ebediyen kalır» buyurmuştur. Zaten bu tür cezalan gerektiren bir fül işleyen kimseye «büyük günah sahibi» denir. 


b) Ayetin metnindeki «Gava» fiili dalâlet mânâsım taşıyan «Gavayet» kökünden gelir. Bu reşitliğin tam tersidir.- 
Böyle bir isim ancak fıska dalan fasık bir kimse için kullanılır. 


Cevap olarak şöyle denilir: Masiyet, esasında emrin muhalefetidir. Emir bazen vaciptir, bazen menduptur. Çünkü 
«Ben ona emrettim, bana isyan etti. Ben ona ilaç iç diye emrettim, o bana isyan etti» denilir. Emir böyle olduğu 
zaman bu mânâ ile Hz. Adem'e isyan vasfı verilmiş olur. Yani mendup olan bir emre karşı isyan etmiştir. 
Haddizatında mendup bir emre karşı isyan meca-zendir, hakiki isyan değildir. 


Ebu Müslim el-isfehani; «Adem tekliflerle ilgili konularda değil, dünya maslahatları bahsinde isyan etti» der. 
«Gava» fülin-deki yorum da bu şekildedir. Fahreddin Bazi, tefsirinde: «Beni znezdimde bu hususta en uygun olan, 
bu hadisenin Hz. Adem peygamber olmadan önce olmasıdır» demiştir. Bazı kimselere göre Hz. Ömer o ağacın 
meyvelerinden tevil yaparak yemiştir. O, Allah'ın kendisine yasakladığı ağacın özel bir ağaç olduğunu bilmiyordu. 
Bunun için Hz. Adem'in tevbesi, Allah'ın emrine muhalefet etmekten değil sakınmayı terk etmesinden ileri 
gelmiştir. Bu tıpkı «Ebrarın hasenatı mukarrerlerin seyyiatıdır» şeklindeki söze benzer. Yani ebrar mertebelerinin 
yüceliğine izafe edildikleri zaman onların hasenatı, seyyiat gibi olur. 


«İkiniz cennetten birlikte inin» hitabı ya Adem ile Havva'yadır, veya Adem ile İblis'edir. Birinci tefsire göre «Bir 
kısmınız diğerinize düşman olarak» cümlesinin mânâsı «zürriyetinizin bir kısmı diğerine düşman olacaktır» 


demektir. İkinci tefsire göre ise Adem ile zürriyeti, İblis ile zürriyetine, onlar da Adem'le zürri-yetine düşman 
olacaklardır. 


ibn Abbas 124. ayetin tefsirinde «Allah Kur'an'ı okuyup içindekilerle amel eden bir kimseyi dünyada 
saptırmayacağına, Ahiret'te de şaki olmayacağına dair teminat verdi» demiştir. Yine ibn Abbas'tan şöyle rivayet 
edilmiştir: «Kim Kur'an'ı okur, içindeki hükümlere tabi olursa Allah onu sapıklıktan hidayete iletir. Kıyamet 
Günü'nde kötü hesaptan onu korur.» 


(124-125) «Ama kim de benim zikrimden...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Buradaki «Zikir»den maksat Cenab-ı Hakk'm gönderdiği dindir. Yani İslâm dinidir, Kur'an'm okunmasıdır. Kur'an'm 
içindekilerle amel etmektir veya Cenab-ı Hakk'in indirmiş olduğu deliller veya Allah'ın peygamberi demektir. 


«Kim benim zikrimden yüz çevirirse kesinlikle onun için dadirilirler. bir geçim vardır». Bu dar geçim hususunda 
değişik fikirler belirtilmiştir. Ebu Hureyre, Ebu Said el Hudri ve İbn Mesud «Bun- dan maksat kabir azabıdır» 
demişlerdir. Ebu Hureyre'nin diğer bir rivayetine göre «Kabir azabı kâfir içindir. Zira Hz. Peygamber nefsimi yed- 
i kudretinde tutan Allah'a yemin ederim. Onun üzerine kabrinde doksandokuz tinin musallat edilecektir. Tininin 
ne olduğunu biliyor musunuz? Doksandokuz yılan demektir. Her birinin dokuz başı vardır. Onu sokarlar, ısırırlar. 
Kıyamet) Günü'ne kadar onun cismine üfürüp dururlar» buyurmuştur. 


Hasan Basri ve Kelbi, «Bu dar geçim Ahiret'te ve cehennemdedir» demişlerdir. Çünkü cehennemliklerin yemeği 
diriğ ve zakkumdur. İçkileri, irin ve gıslındır. Onlar orada ne ölürler, ne de 


İbn Abbas'ın tefsirine göre dar geçimden maksat, hayır kapılarının insanın önünde daralmasıdır. Hayır kapılarının 
hiç birisini görmez. 


Ata, «Dar geçimden maksat kâfirin geçimidir» diyor. Çünkü o sevap ve cezayı ummamaktadır, Hz. Ali'nin rivayet 
ettiği bir hadiste Hz. Peygamber: « Masiyetin üç cezası vardır; 1) Dar geçim, 2) Şiddetli darlık, 3) Allah'ın huzuruna 
isyan suretiyle varmak» buyurmuştur. Bunun nedeni şudur: Dinle beraber Allah'a teslim olmak, rızka kanaat 
etmek, Allah'a ve ona verdiği kısmete tevekkül etmek. Böyle bir insan Allah'ın rızık olarak verdiklerinden kolaylıkla 
ikramda bulunur, yüce bir hayat yaşar. Nitekim Cenab-ı Hak bir ayette «Onu tayyib bir hayatla hayatlandıraca- 
gız» buyurmuştur. Dinden yüz çeviren kimseyi ise hırs kaplamıştır. Hırs kendisini daima dünyayı (dünya kazancını) 
artırmaya iteler. Onu şehvet kaplar. O infak etmekten elini çeker. Onun maişeti dar bir maişettir ve hali de karanlık 
bir haldir. Hz. Peygam- 


ber (S.A.V.) «Eğer Ademoğlu'na altın dolu bir vadi verilse'ikincisini isteyecektir. £ Altın dolu iki vadi verilse 
üçüncüsünü isteyeçektir. Ademoğlu'nun karnını (gözünü) ancak toprak doyurur. Kim tevbe ederse Allah onun 
tevbesini kabul edem buyurmuştur. (Müslim ve Buharı) 


«Onu Kıyamet Günü'nde kör olarak hasredeceğiz»; yani bir durumda kör, bir durumda da görür olacaktır. Bazıları 
«Hüccet-leri (delilleri) görmek hususunda», bazıları da «Hayr cihetlerinde kördürler. Onların hiç birisini bulamaz» 
demişlerdir. Bazıları da «azabı nefsinden def etmek hususunda kördürler» demişlerdir. O» hangi günahtan ötürü 
kendisini körlük cezasına çarptırdığını Allah Teâlâ'ya sorar. «Oysa benim dünyada gözlerim vardı» der. Yani o 
günahının olmadığını sanır. 


ibn Abbas ve Mücahid, «Buradaki körlük göz körlüğüdür» demişlerdir. Bazıları da «Hücceti görmemektir» şeklinde 
yorum getirmişlerdir. 1051371 


Meal 


126- (Allah) «İşte böyle, çünkü sana ayetlerimiz geldi. Fakat sen onlan unuttun. Bugün de aynı şekilde sen 
unutuluyorsun» dedi. 


127- İsraf eden ve Rabbinin ayetlerine inanmayan kimseyi işte böyle cezalandırırız. Ahiret azabı kesinlikle daha 


şiddetli ve daha süreklidir. 


128- Onlardan önce nice nesilleri yok etmiş olmamız onları yola getirmedi mi? Üstelik onların yurtlarında gezip 
dolaşırlar. Kuşkusuz ki bunda akıl sahipleri için birçok ibretler vardır. 


129- Eğer Rabbinden bir hüküm geçmiş olmasaydı, onlara muhakkak (azap verilmesi) gerekli olurdu. Fakat 
onun tayin edilmiş bir zamanı vardır. 


130- (Ey Muhamnied) onların dediklerine sabret. Hem güneşin doğmasından hem de batmasından önce Rabbini 
hamd ile teşbih et. Gecenin bir kısım vakitlerinde ve gündüzün etrafında da onu teşbih et ki Allah'ın rızasına nail 
olasın. 


131- Kâfirlerden bir kısmına, kendilerini denemek için verdiğimiz dünya hayatının süsüne gözlerini dikme. 
Rabbinin rızkı hem daha hayırlıdır hem de daha sürekli. 


132- Ailene namazı emret. Kendin de namaza sabır göster. Biz senden herhangi bir nzik istemiyoruz. Seni biz 
rızıklandırı-yoruz. Sonuç, takva içindir. 


133- Onlar: (Muhammed) bize rabbinden bir mucize getirmeli değil miydi?» dediler. Onlara önceki kitaplarda 
bulunan apaçık deliller gelmedi mi? 


134- Eğer biz onlan ondan önce bir azapla helak etseydik, muhakkak: «Rabbimiz bize bir peygamber gön d erseydi 
de rezil ve rüsvay olmazdan Önce ayetlerine uysaydık» derlerdi. 


135- (Ey Muhammed) De ki: «Herkes ak i be tini beklemektedir. Siz de bekleyin. Yakın bir zamanda kimin doğru 
yolun yolcusu olduğunu ve kimin hidayete erdiğini bileceksiniz». 1051381 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(126) «(Allah): İşte böyle, çünkü...»Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab-i Hak "bu ayette onun körlük sebebini izah ediyor. Yani bu ayetten, sana gelen mucize ve ayetleri terkettin. 
Onlardan yüz çevirdin. İşte sen de bugün ateşte terkedileceksin, hayr konusunda unutulacaksın, rahmet sana nail 
olmayacaktır şeklinde bir anlam çıkarmak mümkündür. 


(127) «İsraf eden ve Rabbinin ayetlerine...»Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetteki israf, şehvetlere dalmak, Allah'ın ayetlerinden yüz çevirmek suretiyle yapılan israftır. Böyle yapan ve 
Allah'ın ayetlerine iman etmeyen bir kimse bu şekilde azap görür. Ahiret azabı ise, kör olarak haşredilmektir. Veya 
ateşle olan azaptır. Yani bu körlükten sonraki ateş, daha şiddetli ve sıkıntılı hayattan daha devamlıdır. Kör. olarak 
hasredilen bu kişi cehenneme girdikten sonra körlüğü ortadan kalkar ki yerini ve halini görsün, bilsin. Veyahut ta 
ayetleri terk etmenin cezasının ne olduğunu görüp, anlayabilsin. 


(128) «Onlardan önce nice nesilleri...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetin başındaki «Yehdi» fiilinin faili ya Allah'tır veya Allah'ın Rasülü'dür. Yahut ta Kur'an'dir. Yani Allah veya 
Easülü yahut Kur'an: Onlara (Mekke kâfirlerine), onlardan önce nice nesilleri helak ettiğimizi açıklamadılar mı ki 
Mekke kafirleri o nesillerin meskenlerinde dolaşıp duruyorlar. Yani Şam'a, Ye-men'e gittiklerinde, sefer 
yaptıklarında helak olan kuşakların diyarından geçerler. Şam'a giderken, Hicr ehlinin, Semud'un, Lut' un köy ve 
mekânlarından geçerler. Yemen'e giderken de başka nesillerin kalıntılarını görürler. Bu durumda akıl sahipleri için 
birçok ibretler vardır. 


(129) «Eğer Rabbinden bir hüküm geçmiş.,.» Bu Ayetin Tefsiri 


Burada «Kelime» Cenab-i Hakk'ın Muhammed ümmetinin azabını Kıyamet'e kadar tehir edeceğinin vaadidir. Yani 
eğer bu hak sebkad etmeseydi helak onların yakasına yapışacaktı. Âd ve Semud'un başına gelen bunların da 


başına gelecekti. Ayetin metnindeki «Lizamen» kelimesi mastardır. Mübalağa için vasfolmuş-tur. Veya ism-i 
alettir. Bu takdirde bu azap onlraın yakalarına çokça yapışmış olduğundan dolayı kendilerinden ayrılmaz mânâsını 
ifade eder. Bu hal, bu tabirle ifade edilmiştir. Ayrıca «Belirtilen bir ecel» vardır, bundan dolayı Cenab-ı Hak ,Âd ve 
Semud'un başına gelenleri onların başına getirmemiştir. Yani azabın tehiri hususundaki ilahi vaad, ömürleri veya 
azapları için tayin edilen zaman —ki o da Kıyamet Günü veya Bedir Günü'dür— olmasaydı azap onların yakasına 
yapışacaktı. 


(130) «(Ey Muhammed) onların dediklerine...»Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab-ı Hak burada Hz. Muhammed'e kğfirlerin sözlerine karşı sabır göstermesini, güneşin doğuşundan ve 
batışından önce ve gecenin bazı saatlerinde Allah'ın hamü ile onu teşbih etmesini emretmektedir. Bu ayet aynı 
zamanda beş vakit namaz emrini de getirmektedir. Zira güneşin doğuşundan önceki zaman sabah namazının 
zamanıdır. Batışından önceki zaman da öğle ile ikindi namazının vaktidir. Veya sadece ikindi vaktinin zamanıdır. 
Gece. nin saatleriyle ise akşam ve yatsı namazları kastedilmektedir. Cenab-ı Hak önce sabah namazım zikretmiştir, 
çünkü onun fazileti daha fazladır. Zira kalp o zaman daha fazla huşu içindedir. Nefis istirahate o zaman daha 
meyillidir. Buna rağmen insan kalkıp namaz kılarsa daha faydalı olur. Cenab-ı Hak bunun için başka bir ayette 
«Şüphesiz gecenin naşiesi tesir bakımından daha şiddetli, söz bakımından daha kuwvetlidir» buyurmaktadır. 


«Gündüzün etrafından maksat sabah ve akşam namazlarıdır. Bunlar daha önce zikredilmesine rağmen Cenab-ı 
Hak önemlerini belirtmek bakımından tekrar etmektedir. Gündüzün iki tarafı olmasına rağmen çoğul şeklinde, 
«Etraf» denilmektedir. Çünkü burada tesniye ile çoğulun iltibası (karışması) bahis konusu değildir. Veya Allah 
burada, gündüzün etrafında öğle namazını kastetmektedir. Çünkü öğle birinci yarının sonu, ikinci yarının da 
başlangıcıdır. «Etraf» kelimesinin çoğul şeklinde getirilmesi iki yarının bahis konusu edilmesindendir. Veya gündüz 
cins olarak kabul edilmiştir. Veya gündüzün parçalarında yapılan nafile iba-| detler nazarı itibara alınmıştır. 


Allah'ın hamdiyle, hidayetinden dolayı Allah'a hamdedici ol-ijjl (o düğün halde namazı kıl. Senin muvaffak 
ettiğinden dolayı, hamil dedici olduğun halde onu tenzih et. Şirkten uzak tut. Bunu yaparsan umulur ki Allah'ı 
razı edersin. Bu vakitlerde «Allah'ı razetmek» veya «Allah'ı razı eden bir harekette bulunmak ümidiyle» namaz 
kıl. 


Ayetin sonundaki «Terda» kelimesi «Turda» şeklinde okunmuştur ki o zaman «Umulur ki sen onun sevabını 
alırsın» veya «Rabbin senden razı olur» demektir. Müslim ve Buhari'nin ittifakla Cerir bin Abdullah'tan rivayet 
ettikleri bir hadiste şöyle deniliyor: «Biz Rasülullah'm yarımdaydık. Ondördünde olan aya baktı ve şöyle buyurdu: 


«Şüphesiz siz rabbinizi gözünüzle şu ayı gördüğünüz gibi göreceksiniz. Size onun görünmesinde herhangi bir 
zulüm yapılmayacaktır. Eğer güneşin doğuşundan önceki namazları kılmak hususunda elinizden mağlüp olmamak 
geliyorsa onu yapın» dedikten sonra bu ayeti sonuna kadar okudu.» 


İmam Ahmed şöyle rivayet ediyor: «Allah'ın Rasülü «Güneşin doğuşundan ve batışından önce namaz kılan bir 
kimse ebediyen cehenneme girmez» demiştir. (Hadisi Müslim ve Abdülmelik 


bin Umeyr hadisinden bu senetle rivayet etmiştir). 


Müsned ve Sünen'de İbn Ömer'den şöyle bir rivayet geliyor: «Cennet ehlinin mertebece en düşüğü o kimsedir ki 
mülküne iki bin senelik bir mesafeden bakar (Yani mülkü normal yürüyüşle ikibin senede katedilebilecek bir 
mesafededir) o en yakınına baktığı gibi en uzak yerine de bakar. Berece bakımından cennetliklerin en yücesi 
günde iki defa Allah'ın cemalini gören kimsedir.» 


(131) «Kâfirlerden bir kısmına kendilerini...» Bu Ayetin Tefsiri 


Burada Cenab-ı Hak habibine «Bu servet içerisinde yüzen kdfirler ile onların benzerlerine bakma» diyor. Çünkü 
onların bu serveti dünyanın geçici metaı ve perde şeklindeki nimetidir. Onları bununla denemek için vermiştir. 
Kullarından nimete karşı hakkıyla şükredenler pek azdır. 


Mücahid; «Onlardan» zamiri zenginlere gider. Zenginlere ve. rilen çifte servetlere bakma. Çünkü sana verilen 
onların servetinden daha hayırlıdır demiştir. Nitekim Cenab-ı Hak başka bir ayette: «Andolsun, biz sana 


tekrarlananlardan yediyi ve büyük Kur'an'ı verdik. Sakın gözlerini onların elindeki servetlere dikme» buyurmuştur. 
Böylece Allah'ın peygamberleri için Ahiret'te sakladığı azık çok büyüktür, ne hududu belirtilebilir, ne de kimse onu 
vasıflandırabilir. Çünkü Cenab-ı Hak, bu ayetin sonunda «Rab-binin rızkı daha hayırlı ve daha devamlıdır» demiştir. 


(132) «Ailene namazı emret. Kendin de...» Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab-ı Hak burada Rasül-ü Ekrem'e o «Aile efradına namaz kılmayı emret ve bunun üzerinde ısrar et» emrini 
veriyor. Bu hi-tab her ne kadar Rasülullah'a yönelik ise de buna bütün ümmeti dahildir. Ehl-i beyti ise hususi 
olarak bu sözün muhatabıdırlar. Hz. Peygamber bu ayet indikten sonra her sabah namazında Hz. Ali ile Hz. 
Fatma'nın hanesine gidip «Namaza kalkın» diye haber veriyordu. Rivayet ediliyor ki, Hz. Zubeyr'in oğlu Urve, 
sultanların haberlerinden veya durumlarından bir şey gördüğünde süratle evine giderek «kâfirlerden bir kısmına 
dünya hayatının ziyneti olarak verdiğimiz» ayetini sonuna kadar okur, sonra namaz için nida eder; «Allah'ın 
rahmeti sizin üzerinize olsun. Namaza kalkın» der ve namaz kılardı. Hz. Ömer de aile efradını gece namazına 
kaldırırdı ve bu ayeti delil olarak okurdu. Cenab-ı Hak bu ayette Rasul-ü Ekrem'e «Biz senden kendine ve onlara 
rızık vermeni istemiyoruz. Ö riski elde etmek için namazı bırakman gerekmez. Biz hem senin hem. de onların 
rızkına kefiliz» buyurmaktadır. Rasül-ü Ekrem'in ailesi bir tarlaya girdiğinde bu yüzden onlara namaz kılmalarını 
emrederdi. Zira Cenab-ı Hak başka bir ayette «Cinleri ve insanları ancak bana ibadet etsinler diye yarattım. 
Onlardan herhangi bir rızık istemiyorum. Bana bir şey yedirsinler istemiyorum. Kesinlikle Allah rezzaktır» buyur- 
muştur. 


Ayetin sonundaki «Akıbet takva içindir» cümlesindeki «Akıbet» cennet demektir. Yani cennet takva ehline aittir. 
En güzel sonuç ehl-i takvanındır. 


(133) «Onlar; (Muhammed) bize Babbinden...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayette «ilk sahifeler» şeklinde geçen sözden maksat Tevrat, İncil ve peygamberlere gönderilen sahifelerdir. 
Rasül-ü Ekrem'in o kitapların muhtevasından haber vermesi peygamberliğinin en büyük mucizesidir. Çünkü o 
ümmiydi. Ne yazı biliyor ne de herhangi bir kitap okuyabiliyordu. Bazı müfessirler de «O kitaplarda Peygamber'in 
peygamberliğine dair müjdeler vardı.» «O müjdeler onlara gelmedi mi? O müjde Peygamber'in büyük 
mucizelerinden birisiydi» demişlerdir. 


Bazıları da ayetin yorumu «İnkâra kaçan ümmetleri helak ettiğimizin haberi onlara gelmedi mi?» demişlerdir. 
Bazıları ise ayeti «peygamberlerinden ulu orta mucizeler isteyenleri yok ettiğimizin haberi kendilerine gelmedi 
mi? şeklinde yorumlamışlardır. 


(134) Eğer biz onları ondan önce,..»Bu Ayetin Tefsiri 


Eğer Hz. Muhammed peygamber olmadan ve kendisine Kur an inmeden önce Mekke müşriklerini azap ile helak 
etmiş olsaydı «Ey Rabbimiz ne olurdu bize Peygamber gönderseydin de biz zelil ve rüsvay olmazdan evvel 
ayetlerine uysaydık» diyeceklerdi. 


(135) «(Ey Muhammed) De ki: Herkes akıbetini...»Bu Ayetin Tefsiri 


Bu hitap Hz. Muhammed'edir. «Ey Muhammed sen onlara de ki, mümin-kâfir herkes zamanın neticesini bekler. 
Zamanın İçimin aleyhinde tecelli edeceğini, kime yardımcı olacağım siz de bekleyiniz.» 


Ayetin metninde geçmekte olan «Es->Seviye» kalimesi müsta-kim demektir. Müstakim yoldan maksat da 
müstakim din ve hidayet olan İslâm dinidir. 


«Siz yardımla hak dine hidayet olanın kim olduğunu bile-çeksiniz» veya «Kıyamet Günü'nde kim cennet yoluna 
hidayet olmuştur bileceksiniz.» Burada tehdit ve korkutma vardır. Cenab-ı Hak bu ayette sureyi 
neticelendirmiştir. Yani gelecekte dosdoğru yolun sahipleri biz miyiz, siz misiniz bunu göreceksiniz ve bile- 


çeksiniz. 


Zemahşeri «Keşşaf »ıtığsl «Bu kelime «Es-Sevai» şeklinde de ra okunmuştur» der. Bu takdirde lâfız orta ve adil 
veya dümdüz an- lamına gelir. Beyzavi, «Bu kelime «Es-Sui» şeklinde de okunmuş- tur» diyor. O zaman şer 


mânâsını ifade eder. Anlamı ise şöyle olur: «Şer yolun ashabının kimler olduğunu bileceksiniz. Doğru gü den 
kimseyi ve doğru giden kimsenin arkadaşlarının da kimler oU duğunu bileceksiniz. » 1051331 
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ENBİYA SÜRESİ 


Giriş 


Bu sure ibn Merduveyh'in ibn Abbas ve İbn Zübeyr'den rivayet ettiğine göre Mekke'de nazil olmuştur. 


El-Bahr'da «Bu surenin Mekke'de nazil olduğunda ittifak var. dır» denilmektedir. Fakat İmam Suyuti, El-itkan'da, 
44. ayet müs. tesna diğer ayetlerin hepsinin Mekke'de nazil olduğunu söylemektedir. Bu sure Kufi'lerin sayımına 
göre 112 ayettir. Başka sayım- 2 lara göre 111 ayettir. Bunu Tabersi ve Ed-dâni de ifade etmişler. A dir. Bu surenin 
Tâhâ Suresi'yle ilişkisi çok açıktır. Bu sure büyük bir suredir. Burada büyük mev'izeler vardır. Nitekim İbn | 
Merduveyh, Hilye'de Ebu Nuaym ve İbn Asakir, Amr bin Rebia' dan şöyle rivayet etmişlerdir: «Amr'ın evine misafir 
olarak bir Arap geldi. Amr ona çok ikramda bulundu ve onun hakkında Hz. Peygamberle konuştu. Bu hadiseden 
sonra o kişi tekrar Amr'a geldi ve şöyle dedi: «Ben Hz. Peygamberden bir arazi istedim —ki Arap memleketinde 
onun gibisi yoktur Onu ve ondan daha üstününü bana verdi. Ben o araziden bir kısmım bana yapmış olduğun 
iyiliğe karşılık sana vermek istiyorum. O se-nin ve senden sonra gelecek olan zürriyetinın de olacak.» 


Bu sözleri dinleyen Amr, «Senin bana vereceğin araziye ihti. yactm yok. Bugün bir sure nazil oldu. O sure bizi 
dünyadan tamamen uzaklaştırdı» dedi ve bu sureyi sonuna kadar okudu. 


Bu surenin kelimeleri 1168, harfleri ise 4890'dır. 105111 


Meal 


Rahman ve Rahim Olan Allah'ın Adıyla 
1- İnsanların hesapları yaklaştı. Onlar ise hâlâ gaflet içindeler ve aldırmıyorlar. 
2- Rablerinden kendilerine gelen her yeni uyarıyı kesinlikle eğlenerek dinlerler. 


3- Onların kalpleri gaflet içindedir. Zulmedenler; «Bu sizin gibi bir beşer değil midir? Göz göre göre sihre mi 
geliyorsunuz?» şeklindeki fısıldanmalarını gizlediler. 


4- (Peygamber) dedi ki: «Rabbim gökte ve yerde her söyleneni bilir. O işiten ve hakkıyla bilendir». 


5- (Kâfirler); «Hayır! Onun söyledikleri saçma sapan rüyalardır. Hayır! Kur'an'ı o uydurmuştur. O şairdir. Önceki 
peygamberlerin gönderildikleri gibi, bize bir mucize getirsin» dediler. 


6- Onlardan önce helak ettiğimiz kasaba (halkından) kimse iman etmemişti. Şimdi onlar mı iman edecekler? 


7 - Senden Önce peygamber olarak sadece erkekleri gönderdik ki kendilerine vahyolunurdu. Bilmiyorsanız ehli 
kitaba sorun. 


8- Biz peygamberleri yemek yemeyen cesedler kılmadık. Onlar dünyada ebedi de değillerdi. 


9- Sonra onlara verdiğimiz vaade sadık olduk. Onlan ve dilediklerimizi kurtardık. (Küfürde) ileri gidenleri ise helak 
ettik. 


10 - Andolsun ki size içinde zikrimiz (şeref ve şanımız) bulunan bir kitap indirdik. Hâlâ aklınızı kullanmayacak 
mısınız? 105121 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1) «İnsanların hesaplan yaklaştı. Onlar...» Su Ayetin Tefsiri 


İnsanların hesabının yaklaşması, geçmişe nazarandır veya Allah katında böyledir. Çünkü Cenab-ı Hak başka bir 
ayette «Onlar uşak görüyorlar, biz onu yakın görüyoruz» diyor. Diğer bri ayette de «Onlar senden azabı acele 
istiyorlar. Allah vaadine muhalefet etmez. Kesinlikle Allah katında bir gün sizin saydıklarınızdan bir sene kadardır» 
buyuruyor. 


«Her gelen yakındır» sözüne göre bu tabir kullanılmış da olabilir. Uzak, ancak inkıraza uğrayanlardır ve geçmiş 
olanlardır. Yani «İnsanların hesabı yaklaştı». Buradaki «İnsanlar» ile kâfirler kastedilmektedir. Çünkü ayetin 
sonunda «Onlar ise hâlâ bundan gafildirler ve yan çizip aldırmıyorlar» buyuruluyor. Yani düşünmekten yüz 
çevirmişlerdir. 


Ebussuud Efendi, «Hesabın insanlardan uzak olmasından sonra onlara yaklaşmasından maksat, hesabın onlara 
her saatte bir evvelki saatten daha çok yaklaşması demektir» demiştir. 


Onlar tam bir gaflet ve umumi bir cehalet içerisindedirler. Allah'ın birliğini, kitap ve peygamberlerine iman etmeyi, 
hesap ve sevabın, ıkabın varlığını ve Rasülullah'ın getirdiği emirleri bilmemektedirler. 


Allah'ın ayetlerinden, Allah'a imanı gerektiren mucizelerden, insanı tehlikeden kurtaran durumdan yüz 
çevirmişlerdir. Yani hem gafildirler hem de yüz çevirmektedirler. Tam manâsıyla gaflete dalmışlardır. 


(2) «Rablerinden kendilerine gelen...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetteki «zıkir»den maksat, Kur'an'dan bu ayet ininceye kadar gelen kısımlardır. Çünkü bu ayetler onlara 
mükemmel bir öğüt sunmakla beraber, durumlarını da en açık şekilde kendilerine belirtmektedir. İşte o ayetler 
adeta zikrin ta kendisi olmuşlardır. « Min Rabbihim» tabiri ayetlerin faziletine, şerefine, bu ayetler karşısında 
kâfirlerin yaptıklarının şenaatine işaret etmektedir. «Rab» tabirinin kullanılması bu kötülüğü daha da şiddet- 
lendirmek içindir. Çünkü onlar gelen her zikri oynayarak, dinlerler. 


(3) «Onların kalpleri gaflet...»Bu Ayetin Tefsiri 


Kalpleri gafil olduğu halde onu dinlerler. Yani Rablerinden ihdas edilmiş zikir, herhangi bir halde değil de o zikir 
ile alay ettikleri ve kalpleri ondan gafil olduğu halde gelmiştir. 


Ayetin başındaki «Lâhiyeten» kelimesi, ya bir şeyden uzak- 


al İaşma, onu anmayı terketmek ve ondan yüz çevirmek veya ondan gafil olup onu unutmak demektir. Evet, onlar 
bu zikirden faydalanmadıkları için sanki hiç şuurları olmamıştır. Ondan hiç haberdar olmamışlardır. Ayetin 
metnindeki «muhdesin» kelimesinden maksat, teceddüd (yenileme) dür. Bu ancak önünde yokluk varsa olur. 
Kur'anIn bu kelime ile nitelendirilmesi, inişi itibanyladır. Yani Kur'an'ın inişi yenilenir. Bu zatı itibarıyla değildir. 
Kur'an'ın zatı ise kadimdir. Şayet «zatın sıfatıdır» denilirse bu kelâmı lafziye göre olur. 


Hasan bin Fadl «Bu ayetteki zikirden maksat Rasütei Ekrem'dir» dedi. Çünkü Hz. Peygamber'e başka bir ayette de 
«Zikir» denilmiştir: «Doğrusu Allah sizin için bir zikir indirmiştir. O size Allah'ın açık ayetlerini okuyan bir 
peygamberdim. (Talak: 10-11) 


Metindeki «Necva», «Tenaci» kökünden gelen bir isimdir. Bu iş ancak gizlice olur. Cenab-ı Hak hem «Necva» 
kelimesini hem de «gizlice konuşmak» mânâsını ifade eden «eserru» fiilini kullanarak, mübalâğaya işaret 
etmektedir. Bu ayetin terkibi hususun-da birçok görüş ileri sürülmüştür. En kuvvetli görüş, ayetin metnindeki 
«elleziyne» kelimesinin «eserru»daki «vav»m bedeli olması şeklindeki görüştür. Veya o «vavw»in cem'i alâmeti, 
«elleziyne» nin de fiilin faili olmasıdır. 


O zalimlerin gizlediği söz: «Bu kişi (RasüLii Ekrem) sizin gibi bir beşerden başka bir şey değildir. Artık göz göregöre 
sihre mi inanıyorsunuz?» sözüdür. 


Yani onlar şunu kastediyorlar: Muhammed sizin gibi bir beşerdir. Onun getirdiği bir sihirdir ve siz bunu 
biliyorsunuz. Buna rağmen ona varıp kendisine itaat etmek suretiyle nasıl huzurun-da bulunacaksınız? Oysa siz 
onun getirdiğinin sihir olduğunu açıkça görüyorsunuz... Tabii bu sözü inançlarında yerleşen bir noktaya bina 


ederek söylüyorlardı. O nokta da şuydu: Peygamber ancak melek olabilir. Beşer eliyle meydana gelen harikulade 
mucizeler sihir kabilindendir. 


Onlar bu ayetteki «sihir» kelimesiyle Kur'an'ı kastetmektedirler. Böylece mübalâğalı bir şekilde Kur'an'ın hak 
olduğunu inkâr etmektedirler. Zira onlar peygamberliğin yıkılmasına, Allah'in nurunun söndürülmesine dair 
birtakım çabalar içindeydiler. Onun için bunu söylediler. «Fakat Allah nurunu muhakkak tamamlayacaktır. 
Müşrikler istemeseler de». 


(4) «(Peygamber) dedi ki: Rabhim gökte ve...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetin başındaki fiilin faili RüSüi-ü Ekrem'dir. Nitekim bazı kıraatlerde «Kale» yerine «Kul» kelimesi 
kullanılmıştır. O zaman emir peygambere veriliyor demektir. Yani Allah onların sırlarını peygamberine izhar 
ettikten sonra İlasül kendilerine bu sözü söylemiştir: «Rabbim gökte ve yerde söylenen her sözü bilir»; yani 
gizlisini de açığım da bilir. 


(5) «(Kâfirler): Hayır! Onun söyledikleri...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet onların daha önceki sözleriyle yetinmediklerini, Kur'-an'a sihir demekle kalmadıklarını, aksine ona «karışık 
rüyalar» dediklerini, «O nefsinden gelen bir iftiradır. Onun aslı astarı yoktur» veya «O bir şairdir. Getirdiği de 
şiirdir. Dinleyene, hakikati olmayan birtakım mânâlar aşılamaktadır» şeklindeki sözler söylediklerini 
açıklamaktadır. Evet, aciz kalan bâtıl ehli mütereddid bir şekilde söz söylerlerdi. Zira onlar bâtıl ile efdal ve basit 
ile efdal arasında bocalayıp dururlardı. 


Ayette kullanılan ilk «Bel» edatı Cenab-ı Hakk'm kelâmıdır. İkinci ve üçüncüsü ise Cenab-ı Hakk'ın onların 
konuşmalarından hikâye etmesidir. İkisi de daha önceki iddialarını iptal etmektedir. Çünkü onlar mütereddid ve 
iftiralarında şaşkın bir şekilde dolaşırlardı. 105131 


Şiirin Genel Karakteri 


Şiirin hayallerden meydana geldiği hususu ekseriyete göredir. Dolayısıyla bu Hz. Peygamber'in «Şiirin bir kısmi 
hikmettir» hadisiyle ters düşmemektedir. Çünkü bu azlık bakımından, diğeri de çokluk bakımındandır. 


«Şair» kelimesi «yalancı» mânâsında kullanılmıştır. Hatta Rağib, Müfredat'mda, «Kur'an'daki şair kelimesi tab'an 
yalancı olan mânâsında kullanılır» demiştir. Bu tevile binaen onlar Hz. Peygamber'in (hâşâ) yalan uydurduğuna 
kaildirler. 


«Bize mucize getirsin» cümlesi mukadder bir şartın cevabıdır. Sanki şöyle denilmektedir: Eğer bizim dediğimiz gibi 
değilse ve kendisinin iddia ettiği gibi gerçekten Allah'ın elçisi ise bize | | bir mucize getirsin. 


«Nitekim, daha öncekiler de bu şekilde gönderilmişlerdir» şeklindeki sözleriyle daha önceki elçilerin 
peygamberliklerini tasdik ediyorlar demektir. Fakat samimiyetten gelen bir söz değildir bu. Ancak şaşkınlıkları 
sebebiyle böyle bir söz söylemişlerdir. 


(6) «Onlardan önce helak ettiğimiz...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet genel bir kaide getirmektedir. Şöyle ki: Peygamberlerinden mucize isteyen ümmetler, istedikleri mucize 
tahakkuk ettikten sonra iman etmemişlerdir. Bu sebeble de Cenab-ı Hak köklerini kazımış, nesillerini kesmiştir. 
Küfürde, nifakta, kibirde, gururda kat kat önce olan bu müşrikler mi yoksa Hz. Muham-med'in muhatabı olan 
kâfirler mi iman edeceklerdir? Onların istedikleri mucize verilse de iman etmezler. Bu bakımdan diğer 


ümmetlere tatbik edilen sistem kendilerine de tatbik edilecektir. Ancak Cenab-ı Hak (daha önce de geçtiği gibi), 
onları temelden yok etmeyecek şekilde kendilerine azab vereceğini vaadetmiştir. 


(7) «Senden önce peygamber olarak...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet «Peygamber ancak melek olabilir» iddiasının cevabını teşkil etmekte ve aynı zamanda da Rasülullah'a 
teselli vermektedir. Yani «Senden önce ancak insanlar peygamber olarak gönderilmiştir.» 


Bu ayetteki «ehlH zikirnden maksat, Tevrat ve İncil ehlidir ki Hz. Muhammed'e iman etmişlerdir. (Bu yorum Süfyan 
es-Sev-ri'ye aittir). Onlara «ehl-i zikir» denilmesi, peygamberlerin haberlerini biliyor olmalarından ötürüdür. 
Ancak bu haberler Araplar nezdinde bilinmiyordu. Nitekim Kureyş kâfirleri Ehl-i Kitab'a müracaat ederek Hz. 
Muhammed'in durumunu soruyorlardı. İbn Zeyd; «Buradaki zikirden maksat Kur'an'dır» der. Yani Kur'-an ehli 
olan bilgin müminlerden sorun. 


Cabir el Cafi'nin rivayet ettiğine göre, bu ayet nazil olduğu zaman Hz. Ali «zikir ehliyiz» buyurmuştur. Tevatürle 
sabit olmuştur ki peygamberler hep insanlardan gelmiştir. Dolayısıyla mânâsı şudur: Ey müşrikler! Hemen inkâra 
başlamayın. «Peygamberin meleklerden olması uygundur» sözünü hemen söylemeyin. Müminlerle münazara 
edin ki peygamberin insan olduğunu size açıklasınlar. Çünkü meleklere «erkek» denilmez. Zira erkek, ancak 
karşısında dişisi bulunan bir varlığa denir. 


Bu ayet kadınlardan peygamber olmadığım tesbit etmekte ve dinde içtihad ve mezhebin varlığına delâlet 
etmektedir. Buradaki «rical» kelimesinden Ademogullan kastedilmektedir. Fakat her Ademoğlu değil, sadece 
kendisine vahy gelen Ademoğlu peygamber olabilir. Avam tabakası, alimleri taklid etmek mecburiyetindedir. 
Çünkü Cenab-i Hakk'm «Eğer bilmiyorsanız ehl-i zikirden sorun» ayeti bunu ifade etmektedir. Alimler «Âmâ bir 
kimsenin, güvendiği, kıbleyi ayırd edebilecek bir kişiyi taklid etmesi zaruridir» demişlerdir. Böylece ilmi olmayan 
bir kimse güvendiği bir alimi taklid etmek mecburiyetindedir. 


Bu ayetten anlaşılıyor ki avam tabakasının fetva vermesi caiz değildir. Çünkü onlar haram ve helâlleri ifade eden 
mânâları bilemezler. 


İmamiyye mezhebine mensup olanlar da «ehl-i zikirden peygamberin âli kastedilmiştir» derler. Fakat İbn Atiyye, 
«İster ehli Kutlan, ister peygamberin âli zikredilmiş olsun, bu uygun bir tefsir değildir. Çünkü Kur'an'a muhatab 
olan müşrikler, hem müs-lümanlan hem de ehl-i beyti hasım olarak tanıyorlardı. Bu bakımdan nasıl olur da 
«Onlara sorun» diye emir verilebilir?» demiştir. 


(8) «Biz peygamberleri yemek yemeyen...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet beşeri tabiatın hükümlerinde peygamberlerin diğer insanlara Örnek olduğunu açıklamaktadır. Metindeki 
«ceseden» kelimesi insanın, cirmin ve meleğin cismi demektir. Ragib, «Ce-sedt cisim gibidir. Fakat ondan daha 
Özeldir» demiştir. Halil, «Yeryüzünde yaratılmış veya yaratılmamış diğer varlıkların hiçbirisi için —insan müstesna 
cesed tabiri kullanılmaz» diyor. Yani biz onları yemeyen cesetler olarak yaratmadık. Onlar (pey-gamberler) yemek 
ve gıdaya muhtaçtırlar. Ebedi ve baki değildirler. Ölüme mahkümdurlar. 


Ayetin zahirine bakılırsa müşrikler meleklerin ebedi olduklarına inanıyorlardı. Tıpkı felsefecilerin de meleklerin 
ebediliğine inanmaları gibi. Ancak filozoflar melekler için «mücerred akıllar» demektedirler. 


(9) «Sonra onlara verdiğimiz vaade sadık...» Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab-ı Hak burada «Biz beşerden birtakım peygamberler gönderdik. Onlara vaadettiğimizde doğru davrandık. 
Muhammed de böyledir. O halde, ey müşrikler, Muhammed'i yalanlamaktan, ona muhalefet etmekten sakının!» 
demektedir. 


Görüldüğü gibi bu ayetler hem müşriklerin cevabım içermektedir, hem de muhtevalarında tehdid taşımaktadır. 


«Onları ve onlara iman eden kimselerden dilediğimizi kurtardık.» Bu yorum müfessirlerin çoğunun benimsediği 
bir yorumdur. Bazı müfessirler ise «onlardan ve başkalarından dilediğimizi kurtardık demektir» dediler. 


«Ve israfa düşenleri de helak ettik.» İsrafa kaçanlardan maksat kâfirlerdir. Çünkü Cenab-ı Hak başka bir ayette 
«kesinlikle israfçtlar ateşin arkadaşları (yani ateş ehli) dırlar» buyurur. Bu tefsir (yani kâfirlere «müsrif)) demek), 
«ateşin arkadaşlarıdırlar» tabiri «ateşi bırakmazlar ve orada ebedi kalırlar» şeklinde mânâlandırılırsa böyledir. 
Zira ehl-i sünnete göre kâfirlerden başkaları ateşte ebedi değildir. 


(10) «Andolsun ki size içinde zikriniz...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet kasem cevabı olan «lam»'a, başlamıştır ve bu husus bu ayette gelen hükmün gayet önemli olduğuna 
işaret etmektedir. Bu, mezkur ayete muhatap olanların küfrün en yüksek tabakasında bulunduklarını ilan 
etmektedir. Buradaki hitap Kureyş' edir. Cenab-ı Hak burada Kur'an'm hak olduğunu tesbit ve tahkik için bu kelâmı 
getirmektedir. 


Bazıları «Hitap burada bütün Araplara veya bütün ümmetedir» demişlerdir. «Size büyük ve azametli bir kitap 
indirdik. O kitapta sizin zikriniz vardır.» Beyhaki'nin ve İbn'ul-Munzir'in İbn Abbas'tan rivayet ettiklerine göre 
«onların zikrimden maksat, onların şöhret ve şerefleridir. Yani bu kitapta sizin için şerefi gerektiren bir durum 
vardır. Çünkü sizin dilinizle ve sizden olan bir peygambere inmiştir. Onun şerefiyle siz de şereflenirsiniz. O meşhur 
olursa siz de meşhur olursunuz. Çünkü siz o kitabın hamillerisiniz. Onun müşkülatını halletmekte başvurulacak 
yerlerden birisiniz. 


Süfyan es-Sevri şöyle der: «Buradaki zikirden maksat, güzel ahlâk ve güzel amellerdir.» Hasan Basri'den gelen 
rivayetlere göre ayetin mânâsı şudur: «O kitapta sizin muhtaç olduğunuz, dininiz hususunda size gerekli olan her 
şey vardır.» Bazıları «Hem dininiz hem de dünyanızla ilgili emirler, kitapta vardır» demişlerdir. Bazıları da «Zikir 
burada tezkir mânâsını ifade eder» görüşündedirler. Yani o kitapta size vâz-u nasihat vardır. Bu son yorum tercih 
edilen bir görüştür. Kur'an'ın nazmına da uygun düşmektedir. 


«Acaba siz hâlâ akıl erdirmeyecek misiniz?» cümlesi «Bu kitap hakkında düşünmeyecek misiniz. Onun hükümleri 
konusunda tedebbür etmeyecek misiniz?» demektir. 


Tahrir sahibi der ki: «Ayetlerin siyakından anlaşılan hususşudur: O kitapta sizin çirkinliğinizin zikri vardır. Kötü 
ahlâkınız ortaya serilmektedir. Allah'ın peygamberlerini yalanlamak ve onlara karşı inat göstermek gibi 
davranışlarınız bildirilmektedir.» Fakat bu, uzak bir tevildir. 105141 


Meal 


11- Halkı zalim olan nice memleketleri kınp-geçirdik ve onlardan sonra başka kavimler yarattık. 
12- Bizim şiddetli azabımızı hissettikleri zaman, oradan hızla uzaklaşıp kaçıyorlardı. 


13- (Melekler) onlara: «Kaçmayın! İçinde şımanp azdığınız refaha ve yurtlarınıza dönün. Çünkü hesaba 
çekileceksiniz 


(dediler).» 

14- (Kâfirler): «Yazıklar olsun bize! Biz gerçekten zalimlermişiz» dediler. 

15- Biz onlan sönmüş kül yığını olarak biçilmiş bir ekin haline getirinceye kadar, sözleri hep bu feryad olmuştur. 
16- Biz göğü, yeri ve ikisi arasındakiler! boş bir eğlence olarak yaratmadık. 


17- Eğer biz bir oyun ve oyalanma edinmek isteseydik, bunu kendi katımızdan edinirdik. Yapacak olsaydık, böyle 
yapardık. 


18- Bilâkis, hakkı bâtılın üstüne atarız da onun beynini parçalarız. Derhal canı çıkar. Allah'a yakıştırdığınız 
niteliklerden dolayı vay halinize! 


19- Göklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah'ındır, O'nun nezdindekiler, O'na ibadet etmekten ne büyüklenirler 
ne de gına getirirler. 


20- Onlar gece gündüz teşbih ederler. Hiç ara vermezler. 


21- Yoksa yerden birtakım mabudlar edindiler de onlar mı diriltecek? 


22- Eğer o ikisinde (yerde ve gökte) Allah'tan başka ilâhlar olsaydı, hiç kuşkusuz ikisi de bozulup giderdi. Arşın 
Rabbi olan Allah onların nitelendirmelerinden münezzehtir. 


23- Allah yaptıklarından mesul değildir. Fakat onlar mesuldürler. 


24- Yoksa O'ndan başka ilâhlar mı edindiler? De ki: «Kesin delilinizi getirin. İşte benimle birlikte olanların zikri ve 
benden Öncekilerin de zikri budur. Fakat onların çoğu hakkı bilmez. Bundan ötürü de ondan yüz çevirirler) 10551 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(11) «Halkı zalim olan nice memleketleri...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet «Biz israfçiları helak ettik» cümlesini açmakta, onların nasıl helak olduklarını beyan etmekte ve 
çokluklarına dikkati çekmektedir. Zira ayetin başındaki «Kem» kelimesi çokluğu ifade eder. 


«O memleket zalimdi» ifadesi ehlinin zalim olduğu anlamına gelmektedir. «O memleket» ile de muayyen bir 
memleket kaste-dilmemiştir. 


O memleket halkım helak ettikten sonra onların yerine başka bir kavim getirdi ki bu kavmin onlarla hiç ilgisi yoktu. 
Yani daha öncekiler kökten helak edilmişlerdi, nesilleri kesilmişti. 


(12-13) «Bizim şiddetli azabımızı hissettikleri zaman...» Bu Ayetlerin Tefsin 


Ayetin metninde geçen «Ehassu» fiili duyuların birisiyle bir şeyi idrak etmek, hissetmek demektir. Yani onlar 
duyulanyla bizim şiddetli azabımızı idrak ettiklerinde ansızın o memleketten kaçmak için bineklerini hazırladılar. 


Onlara gelen bu aZap, muhtemelen zahiri duyuların birisiyle idrak edilebilecek nitelikteydi. Ayetin metnindeki 
«yerkudun» fiili, kişinin bindiği hayvanlara ayaklarıyla vurmak suretiyle onları koşuşturması demektir. Burada ise 
kaçmaktan kinayedir. Yani onlar süratle hayvanlarını kamçılayarak, azaptan uzaklaşmak için çaba sarf ediyorlar 
di. 


Onlara şöyle denildi: «Sakın bunu yapmayın, koşmayın». Bu sözü onlara söyleyen muhtemelen azap melekleridir 
veya orada bulunan müslümanlardır. Yani müslümanlar veya melekler bu sözü onlarla istihza etmek kabilinden 
söylemişlerdir. 


«İçinde, hududu aştığınız nimet ve lezzetlere ve meskenlerinize dönün. Hani siz meskenlerinizle iftihar 
ediyordunuz. Dönün, zira sorguya çekileceksiniz!»; yani sizden sorulacak, mühim meselelerde sizinle istişare 
edilecek, tedbirlerinize başvurulacaktır. Veya başınızdan geçenler sizden sorulacak, ve siz de meskenleri, nize 
gelen şeyleri izah edeceksiniz. Bunu hem biliyorsunuz, hem de gözlerinizle gördünüz. Veya askerleriniz ve 
köleleriniz size; «Siz ne emrediyorsunuz? Bize hangi hedefi gösteriyor, çiziyorsunuz? Biz ne yapalım, neyi 
bırakalım?» diye soracaklardır. 


Bazıları da «Onların meskenlerinden maksat ateştim demişlerdir. Bu takdirde «meskenlerinize dönünüz» 
ifadesiyle kastedilen şey «ateşe girin» demektir. Evet, bunu bu şekilde, onlarla alay etmek için söylemektedir. 
Muhtemel ki «sorumdan maksat mecaz yoluyla amellerinden sormak veya azap etmektir. Yani cehennemde 
sizden sorulsun. Veya ayetleri inkâr ettiğiniz ve yalanladığınız için size azap edilsin! Fakat bu son tefsir, ayetin 
zahirine ters düşmektedir. 


(14) «(Kâfirler); Yazıklar olsun bize...» Bu Ayetin Tefsiri 


Onlar kaçarak bile kurtulamayacaklarını ve azabın kesinlikle kendilerini istila edeceğini anladıklarında «Ey bizim 
helakimiz, hazır ol! Senin zamanındır. Kesinlikle "biz zalimler idik» derler. Evet, onlar burada zulümlerini ve azaba 
müstehak olduklarını ikrar ediyorlar. Pişmanlık duyuyorlar. Fakat artık pişmanlık bu zamanda fayda vermez. 


Bazı kimseler, «Bu pişmanlık ve itiraf, kılıçlarla boyunları kesilirken kendilerinden sadır olacaktır» demişlerdir. 


Fakat melekler gökten «onlara merhamet etmeyin, peygamberlerin öcünü onlardan alın» diye bağırmışlar ve 
ordu onları Öldürmeye devam etmiştir. 


(15) «Biz onları sönmüş kül yığını...» Bu Ayetin Tefsiri 
Yani «Ey helakimiz. Gel, hasır ol! Bu senin zamanındır. Biz zalimlerdendik» sözlerini durmadan tekrar ediyorlardı. 


Ayetin metnindeki «Hâsid» kelimesi biçilmiş bitki «Hamid» kelimesi de sönmüş ateş anlamındadır. Yani helak 
hususunda onları biçilmiş bitkiler ve sönmüş ateş gibi yaptık. 


(16-17) «Biz göğü, yeri ve...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Cenab-ı Hak bu ayetlerde «Biz bu tavan gibi görünen yüksek gökleri, beşiğe benzeyen yeri ve onların arasında 
bulunan mahlü-katt boş bir eğlence için yaratmadık. Ancak krallar tavan ve tabanlarım ve diğer süslerini eğlence 
edinirler. Biz göğü, yeri ve aralanndakini dini kaideler, rabbani hükümler için yarattık. İbret dersi, marifetin delili 
olsun diye yarattık. Bununla beraber onlarda sayılamayacak kadar menfaatler vardır. Neticesi alınmayacak kadar 
hikmetler vardır. Onları hikmet ve maslahattan boş olarak yaratmadık» demek istiyor. 


Fahreddin Razi'nin söylediği gibi, bu ayetler nübüwveti ispat ve peygamberliğe yöneltilen tenkidlerin hepsini 
bertaraf etmek içindir. Zira Kur'an'da göklerin, yerin ve ikisinin arasında bulunanların yaradıhşındaki hikmet, 
icabet ve marifettir. Onları yerine getirenlerin mükğfatı, yerine getirmeyenlerin de cezası söz konusu 
edilmektedir. Bu da ancak kitap indirmekle, peygamberler göndermekle mümkün olabilir. Binaenaleyh 
peygamberliği inkâr eden bir kimse yer ve göğün bir oyuncak ve eğlence olarak yaratıldığını kabul ediyor 
demektir. Cenab-ı Hak böyle bir mânâdan yücedir, her noksanlıktan münezzehtir. Hz. Muhammed'in pey- 
gamberliğini inkâr eden, onun eliyle meydana gelen mucizeleri eğlence ve oyuncak kabul ediyor demektir. 


Öyleyse bu ayet Ra-sül-ü Ekrem'in peygamberliğini ispat ve ona gelen itirazları fa-sid olarak ortaya koymaktadır. 
105/6) 


Eğlence Allah İçin Muhaldir 


17. ayetteki «Lehven» kelimesi 16. ayetin mânâsını pekiştirmek ve takrir etmek için gelen bir ayettir. Yani Cenab- 
ı Hak eğer biz bir lehv (eğlence) edinmeyi irade etseydik bu bizim tarafımızdan olurdu. Yani ilâhi bir lehv olurdu. 
Yani hikmet olurdu demek istiyor. 


Siz bunu tarafımızdan bir lehv olarak edinmişsiniz. Bu ise ciddiyet ve hikmetin ta kendisidir ve eğer onu irade 
etseydik imtina ederdik mânâsım ifade eder. Zemahşeri «katımızdan» mânâsını «kudretimizin cihetinden» 
şeklinde yorumlamaktadır. Yani Zemahşeri'nin yorumuna göre «eğer biz bunu irade etseydik onu edinirdik. Çünkü 
biz her şeye kadiriz. Ancak biz onu irade etmedik. Çünkü hikmet buna mânidir» şeklinde bir mânâ ortaya çık- 
maktadır. 


Keşf sahibi, «Zemahşeri'nin tefsiri pek açık değildir» diyor. Ama Beyzavi de, bazı diğer müfessirler de bunu böyle 
tefsir etmişlerdir. Bunun zahirinden lehv edinmenin Allah'ın kudretine dahil olduğu anlaşılmaktadır. 


Alusi; «Eğlence eksiklik taşıdığından dolayı Cenaba Hak hakkında muhaldir. Onu Allah'tan uzaklaştırmak vaciptir» 
diyor. 


(18) «Bilâkis hakkı bâtılın üzerine...» Bu Ayetin Tefsiri 


Mücahid, «Hak Kur'an; bâtıl da şeytan demektir» diyor. Yani Kur'sn'ı şeytanın tepesine atanz ve Kur'an onu 
paramparça eder. 


Bazı müfessirlere göre «Hak» burada hüccet demektir. Bâtıl da onların irad ettiği şüpheler ve Allah'ın sıfatlarından 
olmayan vasıflan Allah'a isnad etmeleridir. Fakat burada umum daha evlâdır. Yani hak ne olursa olsun, bâtıl da 
ne olursa olsun, hak, bâtılı parçalar. 


Ayetin metninde geçmekte olan «Nakzifu» fiili «gazaf» kökünden gelir. Uzağa atmak, fırlatmak demektir. Bu, 
fırlatılan şeyin sert olmasını gerektirir. Tabii burada istiare vardır. Yani biz hakkı bâtıl üzerine varid kılarız. Hak, 
bâtılı tamamen parçalar, yok eder. Nitekim şiddetli bir şekilde kasaba ahalisinin başına getirdiğimiz gibi. 


Ayetin metnindeki «Zahikun» kelimesi tamamen yok olmak silinip gitmek demektir. Yani o bâtıl sanki hiç yokmuş 
gibi bir hale gelir. 


«Allah'a isnad ettiğiniz vasıflardan ötürü size yazıklar olsun» cümlesi Kureyş'e veya bütün kâfirlere yöneltilmiş 
ilâhi bir tehdittir. Yani o kasabaların ahalisinin başından geçen sizin de başınızdan geçecektir. Siz Allah'a lâyık 
olmayan vasıfları Allah'a verdiğinizden dolayı sizin için istikrar bulmuş bir veyl (helak) vardır. 


(19-20) «Göklerde ve yerde ne varsa...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Göklerde ve yerde olan O'nundur» cümlesi, daha önce «bütün mahlükatı o halketmiştir» cümlesini takrir ve 
tesbit etmekte, pekiştirmektedir. Bazıları «Bu cümle 18. ayetin son cümlesine dahildir» demişlerdir. Yani bütün 
mahlükat, yaratmak, mülk, tedbir, tasarruf, diriltmek, öldürmek, azap, cezalandırmak, sevap vermek yönünden 
Özel olarak Allah'a aittir. Ne başlıbaşına ne de başkasının uydusu olarak hiç kimse onlarda tasarruf edemez. 


Cenab-ı Hak bu ayette azametinin genişliğini izah etmek istiyor. Bunun için «Semavat» kelimesini çoğul 
getirmiştir. Yani onların her birinde bulunan her şey onun mahlüku, onun mülküdür. Onun tedbir ve 
tasarrufundadır. 


imam Suyuti «El-İtkan» adlı kitabında, «Sayı kastedildiği zaman «sema» çoğul olarak gelir. Cihet kastedilirse tekil 
olarak gelir» demektedir. 


«Allah'ın katında olanlar»d&n maksat meleklerdir. Bu yorum Katade ve diğer tefsir alimlerinden rivayet 
edilmiştir. «Allah'ın katından» maksat ise şeref demektir. Yoksa mekândaki kat demek değildir. Çünkü Allah 
mekândan münezzehtir. 


«Onlar ne Allah'a ibadetten çekinir ve mağrur olurlar, ne de yorulurlar. Onlar gece gündüz hep Allah'ı teşbih 
ederler» cümlesi mukadder bir suale cevap teşkil etmektedir. Sanki «Onlar ibadetlerinde ne yapıyorlar, Allah'a 
nasıl ibadet ediyorlar?»; yani «sen yücesin, ortağın yoktur» diyorlar denilmektedir. 


«Onlar gevşemezler», yani onlar Allah'ıdurmadan tenzih ve tazim ederler. Bütün vakitlerde Allah'ı temcid ederler. 
Onlar teşbihlerine hiçbir zaman aralık vermezler. Onlar için başka bir meşguliyet bahis konusu değildir. 


Fakat eğer «Allah'ın katındaküer»den bütün melekler kaste-dilirse o vakit meleklerden bazıları Allah'a elçilik 
vazifesi görüyorlar ve risaletini peygamberlere getiriyorlar. Tebliğ halinde onlardan teşbih çıkmıyor demektir. 
Bazıları durmadan kâfirlere lanet okurlar. Nitekim başka bir ayette böyle gelmiştir. 


Burada bir noktaya daha dikkat çekmek gerekir: Meleklerin gece ve gündüz teşbih etmeleri, gökte gece ve gündüz 
olmasını gerektirmez. Çünkü burada onların tesbihata devam ettikleri ifade edilmektedir. 


(21) «Yoksa yerden birtakım mabudlar...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet o kâfirlerin suçlarından bir başkasını daha ortaya koymaktadır ki bu suçlan peygamberliği 
yalanlamalarından, onlara tânetmelerinden daha korkunçtur. O da, taş ve madenler gibi yeryüzünün parçalarını 
ilâh edinmiş olmalarıdır. Onların iddialarına göre ilâhları, Ölüleri kabirlerinde diriltip haşre göndereçektir. Bu 
ayette «ilâh edinme» değil, edinilen ilâhların insanları diriltip haşre gönderme gücü olduğu kanaati tenkid 
edilmektedir. 


Çünkü bu husus tamamen gerçekleşmiştir. Yani onlar yerden ilâhlar edinmişlerdir. O ilâhları hakir ve cansız 
olmalarına rağmen ölüleri diriltip haşre gönderecek vasıfta kabul etmişlerdir. Hayır! Bu olmaz. Çünkü onların 
mabudları böyle bir özelliğe sahip değildir. Burada, puta tapanların böyle bir şey söylemedikleri iddia olunabilir. 


Bunun cevabı şudur: Açıkça söylemiyorlardı. Fakat madem ki «O putlar ilâhtır» diyorlardı, o halde onlar ölüleri de 
diriltir iddiasında bulunuyorlardı demektir. Çünkü böyle bir şey uluhi-yetin özelliklerindendir. 


Ayetin sonunda gelen «yunşirne» fiili cumhura göre «hasrederler» demek olan «Yeb'asune» mânâsmdadır. Bir 
alime göre «yaratırlar» mânâsına gelen «yehlukune» demektir. 


(22) «Eğer o ikisinde...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet mabudların taddüdünü iptal eder. Yani tapılacak tek mabud vardır, birkaçı yoktur. «Onların ikisinde» 
tabirindeki zamir, yer ile göklere racidir. Yer ve gökten maksat ulvi ve sufli âlemlerdir. Ulvi ve sufli âlemlerden 
maksat, orada tasarruf edebilir, onları tedbir edebilir demektir. Yoksa Gelenbevi'nin vehmettiği gibi orada istikrar 
etmiş, tutunmuş demek değildir. 


Ayetin metnindeki «illâ» kelimesi «Gayru» kelimesinin mânmı ifade eder. Yani ondan sonra gelen kendisinden 
önce geçene mugayirdir. Yani «Yer ve gökte Allah'tan gayri mabud olsaydı onlar bozulup gidecekti.» 


(23) «Allah yaptıklarından mesul değildir. Fakat...» Bu Ayetin Tefsin 


Mümkündür ki bu cümle mukadder bir sualin cevabı olsun. O sual şudur: Yaratmak ve tasarruf, bir olan Allah'ın 
birliğini içeren uluhiyetteki birliğinin ispatından meydana gelmiştir. Sanki şöyle soruluyor: Madem ki Allah yaratan 
ve mutasarrıf mabud-dur, niçin o peygamberleri yalanlayan, hakka karşı gelen kâfirleri yarattı? Niçin onları böyle 
yapmaktan caydırmadı? Bu soruya şöyle cevap verilebilir: «Allah yaptığından mesul değildir.» Yani hiç kimsenin 
hiçbir şeyde Cenab-ı Hakk'a itiraz hakkı yoktur. Zira o hakimdir, mutlaktır. İtiraza merkez olan bir şeyi yapmaz. 
Ama insanlar yaptıklarından dolayı sorguya çekilirler, onlara itiraz edilebilir. Bu hüküm Allah hakkında bütün 
fiillerine göredir. Kâfirlerin yaradılışı vs. Allah'ın bütün fiillerini kapsamaktadır. Yani hiçbir fiili için, «Cenab-ı Bak 
bunu niçin yaptı?» denilemez. Bu icmali cevabın işaret ettiğine binaen daha önce bahsi geçenden neşet eden 
sualin halledilmesinin vechi şudur: Allah kâfirleri, hatta bütün mükellefleri, onların haddi zatında neyin üzerinde 
olduğunu bilmektedir. Çünkü yaradılışın önünde irade vardır. İradenin Önünde ilim vardır. İlim de malüma tabidir. 
Binaenaleyh ilim malüma birinci istidadın gerektirdiği ve kılınmayan gayriyetin subutunda olduğu gibi taalluk 
eder, bağlamr. AUah onları buna göre halkettikten sonra malüma tabi olan ilmin sebkat ettiği sırrı çıkarmak için 
onları mükellef kıldı. Taat mı ederler, taatten kaçarlar mı? Ki bunların ikisi de onların ezeli istidadında vardır. 
Cenab-ı Hak peygamberleri müjdeci ve uyarıcı olarak gönderdi ki onların isteklerini harekete geçirsin, helak olan, 
delili gördükten sonra helak olsun. İnanan da yine delilden ötürü inansın ve insanların Allah üzerinde bir hüccetleri 
kalmasın. Öyleyse kâfiri yaratmak sebebiyle Cenab-ı Hakk'a herhangi bir itiraz yöneltilemez. Ancak itiraz 
küfründen ötürü kâfirin üzerine yönelir. Çünkü onun küfrü, kendisinin kılınmayan gayriyetin su-butundan olan 
istidadının tâbilerindendir. Cenab-ı Hakk'm «Biz onlara zulmetmedik, onlar kendi kendilerine zulmettiler» mealin- 
deki ayeti de buna işarettir. Rasül-ü Ekrem'in «Hayrı bulan bir insan Allah'a hamdetsin. Hayrdan başkasını bulan 
insan sadece kendisini kınasın» sözü de buna işarettir. 


«Kullara gelince, onlardan işlediklerinin en incesine kadar hesap sondur.» Çünkü onlar Cenab-ı Hakk'ın 
mülküdürler. Onun kullarıdırlar. Bu ayet kâfirlere bir ilâhi tehdiddir. Yani Cenab-ı Hak hiçbir zamanda, hiçbir 
vakitte yaptıklarından sorulmaz. 


(24) «Yoksa O'ndan başka ilâhlar mı...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet mabud edindikleri putların gerçekten bâtıl olduğunu ve mabudluğun özelliklerinden olan, ölüleri diriltmek 
gibi hususiyetlerden mahrum olduklarını belirtmek suretiyle ilâhların olmasının kesin delillerle muhal olduğunu 
ve onların uluhiyet özelliklerinden mahrum bulunan putlar edinmelerinin bâtıl olduğunu tesbit etmeye 
geçmektir. Onları bâtıl davalarını ispat etmek için delil getirmeye zorlamaktır. Ayrıca bu ayet tüm semavi kitapla- 
rın Allah'ın tevhidini, hak ve şirk koşmanın bâtıl olduğunu söylediklerini ortaya koymaktadır. Bu ayet aynı 
zamanda yeryüzünde bulunan mabudlarm butlanını (bâtü olduğunu) belirttikten sonra mutlak şekilde (yani 
yerde, gökte ve nerede olursa olsun) mabudun varlığım iddia etmenin bâtıl olduğunu ilân etmeye geçiyor. 


Başındaki hemze inkâr mânâsını ifade eden harftir. Yani onların edinmekte oldukları bâtıl mabudlan reddetmek, 
çirkin olduklarını göstermek ve bunun ne denli büyük bir suç olduğunu belirtmek içindir. 


Ayetin metnindeki «min» kelimesi «edindiler» mânâsını ifade eden «ütehezu» fiiline bağlıdır. Ayetin mânâsı, 
uluhiyette tek ve şanının açık olmasına rağmen onlar Cenab-ı Hakk'ı aşıp uluhi-yetin özelliklerinden tamamen 


mahrum olan birtakım şeyleri ilâh edindiler. 


Ey Rasülüm! Onları susturmak için onlara de ki: Selim akıl veya sıhhatli nakil ile iddianızı ispat edecek olan 
delillerinizi getirin. 


Bazı müfessirler «zikirden maksat kitap yani Kur'an'dtr» demişlerdir. Yani bu ümmete inen Kur'an bir kitap olduğu 
gibi diğer ümmetlere inen üç kitap ve sahifeler de birer kitaptır. Ona müracaat edin ve bakın acaba onların 
herhangi birinde tevhidi emretmekten, şirk koşmayı yasaklamaktan başka bir şey var mıdır? 


Evet, bu cümle de onları susturmak için getirilen bir cümledir ve onların davalarını yıkmaktadır. 


«Hayır! Onların çoğu hakkı bilmezler. Bundan onun için yüz çevirirler» cümlesi (yani ayetin bu son cümlesi) daha 
önce telkin edilen kelâma dahil değildir. Aksine Cenab-ı Hak tarafından delili mütalaa etmek suretiyle onları 
susturma emrinden sonra, «onlar için delil getirmek fayda vermez» açıklamasına bir geçiştir. Çünkü onlar hak üe 
bâtıl arasını ayırmayı iptal etmişlerdir. Böyle bir özellikleri yoktur. Bundan dolayı tevhidden daima yüz < çevirirler, 
peygambere tabi olmaktan çekinirler ve üzerinde bulundukları sapıklığın farkında olamazlar. Velev ki delilleri on- 
lara yüzbin defa getirmiş olasın. 199171 


Meal 


25- Senden önce hiçbir peygamber göndermedik ki ona; «Benden başka mabud yoktur, bana kulluk edin» diye 
vahyetmiş olmayalım. 


26- (Müşrikler); «Rahman çocuk edindi» dediler. Allah bundan münezzehtir. Melekler, (Allah'ın çocukları değil) 
sadece ikram olunmuş kullardır. 


27- Onlar, O'ndan önce söz söylemezler ve sadece O'nun emriyle hareket ederler. 


28- Allah onların önlerindekini de, arkalanndakini de bilir. Allah'ın rızasına ulaşmış olanlardan başkasına 
şefaat edemezler. Onlar Allah korkusundan titrerler. 


29- Onlardan, «Mabud o değil benim» diyen kimseyi biz cehennemle cezalandırırız. İşte biz zalimlere 
böyle ceza veririz. 


30- Kâfirler görmüyorlar mı ki (başlangıçta) göklerle yer bitişikken, biz onları ayırdık ve her canlıyı sudan yarattık. 
Yine de inanmayacaklar mı? 


31- Yer onları sarsmasın diye onun üstünde dağlar yarattık ve yürüyebilsinler diye orada geniş yollar açtık. 
32- Göğü (düşmekten) korunmuş bir tavan yaptık. Onlar ise hâlâ O'nun delillerinden yüz çevirip ibret almazlar. 
33- Geceyi, gündüzü, güneşi ve ayı yaratan O'dur. Bunların her biri bir yörüngede yüzüp durmaktadırlar. 


34- (Ey Muhammedi) Senden önce hiçbir insana Ölümsüzlük vermedik. Şimdi sen Ölürsen, onlar ölümsüz mü 
olacaklar? 


35- Her nefis ölümü tadacaktır. Sizi bir imtihan olarak kötülük ve iyilikle deniyoruz. (Sonunda) hepiniz bize 
döndürüleceksiniz. 19518 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(25-26) «Senden önce hiçbir peygamber...»Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu ayet daha önce geçen ve tevhidi tesbite çalışan ayetlerin bir nevi takriridir. Eğer «benden öncekinin zikridir» 


tabirinden Tevrat, İncil ve Zebur kabul edilirse bu ayette tahsisten sonra tamim vardır. Zira sadece «benden başka 
mabud yoktur, bana ibadet edin» hükmü Tevrat, İncil ve Zebur'u alan peygamberlere gelmemiş, aksine bütün 
peygamberlere gelmiştir. Bu ayet peygamberimizden önce gelen bütün peygamberlerin de peygamberimizin 
daveti gibi davet aldıklarını, yani bütün peygamberlerin davasının bir olduğunu, temelde aynı olduklarını 
belirtmektedir. 105131 


«Melekler Allah'ın Kızlarıdır» Diyen Kimdir? 


«Onlar Rahman çocuk edindi dedüer» cümlesi müşriklerden bir grubun işlediği suçu ortaya toynaktadır. Çünkü 
bunun bâtü olduğu apaçıktır. Allah'ı daha önceki ayetlerde sozu ediler> ortaklardan tenzih ettikten sonra ösel 
olarak ileri sürülen ort* lardan da tenzih etmektedir. Bu iddianın sahiplen Huz*£faW* sinden bir boy idi. Onlar 
«Melekler Allah'ın ilandır» derieriU-Vahidi, tefsirinde, «Kureyş, diğer Araplardan Cuheyne, Bern Se-lame, Huma 
ve Beni Muleyh bu kanaatta idiler» diyor. 


İbn'ul-Munzir ve İbn Ebi Hatim, Katade'den şöyle rivayet ederler: «Yahudiler «Allah cinlerle musaheret kıldı. Yani 
onlarla (hâşâ) evlendi ve onlarla Allah arasından melekler doğup dünyaya geldiler» derlerdi. Bunun üzerine bu 
ayet nazil oldu. Fakat en meşhuru birinci görüştür.» 


Ayet, «İsa Allah'ın oğludur» diyen hiristiyanlarm ve «Üzeyr Allah'ın oğludur» diyen yahudilerin söylediklerinin 
gayet çirkin olduğunu ve Allah'ın bu gibi sözlerden münezzeh olduğunu ortaya koyan ayetlerden birisidir. 


«Subhanehu» kelimesi esasında «sebeha» fiilinin mastarıdır. Yani kendisine uygun düşen tenzih ile zatı bizzat 
münezzeh olduğu gibi «onu teşbih ederim» demektir. Tabii bu mânâ bu kelime eğer teşbihin özel ismi ise böyledir 
ve Allah kulların diliyle böyle söylemiştir. Veya «O, zatını nasıl teşbih ediyorsa, onu öylece teşbih edin» demektir. 


Onların «Melekler Allah'ın kızlarıdır» şeklindeki izahları bâtıldır. Aksine melekler Allah'ın mahlüku olmak 
hasebiyle O'nun kullarıdırlar, O'nun mülküdürler. Çocuğun babasının mülkiyeti, ne geçmesi ise sahih değildir. 


«Mukremun» tabiri Allah'ın katında yaklaştırılmış olanlardır. Bu lâfız «Melekler Allah'ın kızlarıdır» diyenlerin 
yanıldıkları noktayı tesbit eder. İkrime, kelimeyi «Mukerremun» (ikrama mazhar olanlar) şeklinde okumuştur. 


(27) «Onlar, O'ndan önce söz söylemezler...» Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab-ı Hak bir şeyi söylemezden önce o şeyi söylemezler. Allah onlara bir şey emretmezse onlar o şeyi 
yapmazlar. Bu,edebli kulların adetidir ve bu da onların Allah'a kâmil bir şekilde taat ettiklerine ve baş eğdiklerine 
dikkati çekmektedir. 


«Onlar Allah'ın emriyle çalışırlar» cümlesi, onların amellerde Allah'a tâbi olduklarım açıklayan bir ifadedir. Yani 
daha önceki sözlerle onların Allah'a tâbi olduğu beyan edilmişti. Çalışmakta da ona tâbi oldukları ikinci kez 
belirtilmiştir. Yani onlar Allah'ın emriyle söylerler, O'nun emriyle çalışırlar, Allah'tan başka hiç kimsenin direktifiyle 
çalışmazlar ve kendiliklerinden de bir şey yapamazlar. 


(28) «Allah onların önlerindekini de...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Allah onların önlerinde olanı âa arkalarında olanı da biliyor» cümlesi daha önceki cümlelerin nedenini teşkil ettiği 
gibi daha sonra gelecek cümleye de yer açar bir mukaddimedir. Sanki şöyle sorulmaktadır: «Niçin Allah'tan Önce 
söz söylemezler, emri olmadan çalışmazlar?» Bu tür bir soruya verilebilecek cevap şudur: «Çünkü Cenab-ı Hakk'a 
onların daha önce yaptıkları ve daha sonra yapacakları hiçbir şey gizli değildir. Binaenaleyh onlar durmadan 
durumlarını murakabe ederler. Çünkü Allah'ın onların her şeyini bildiğini biliyorlar.» 195110 


Şefaat Meselesi 


Onlar ancak Allah'ın kendisine şefaat edilmesine razı olduğu bir kimseye şefaat ederler. İbn Cerir, İbn'ul-Munzir, 
«elBahr»6a, Beyhaki ve İbn Ebi Hatim, İbn Abbas'tan şöyle rivayet ederler: «Onlar ancak «ha ilahe illallah» diyene 
şefaat ederler.» Onların «şefaat etmesi», onun için af dilemeleri demektir. Bu şefaat;, Sa-hih'te yer aldığı gibi 
dünyada da Ahiret'te de olabilir. 


Bu ayette, Mutezile'nin «Şefaat büyük günah sahiplerine olmaz» iddialarına herhangi bir delil yoktur. Çünkü bu 
ancak meleklerin Allah'ın kendisine şefaat etmelerine razı olduğu bir kimseye şefaat edebileceklerini ifade eder. 
Bununla beraber meleklerin bir kimse hakkında şefaatlan yoksa, bu, o kimse hakkında başkasının şefaatinin 
olmadığını göstermez. Bununla beraber Allah azabımn korkusundan sakınmaktadırlar. Daima murakabe 
halindedirler, Allah'ın mekrinden emin değildirler. 


Bazı müfessirler; «Burada ayetin mânâsı şöyle de olabilir: Onlar Allah'tan korkarlar. Bununla beraber Allah'tan 
korktuklarında herhangi bir eksiklik olacaktır diye de korkarlar» demiştir. 


Ayette geçmekte olan «Haşyet» ve «işfak» tabirleri arasındaki fark şudur: Haşyet, azametle karışıktır ve bundan 
ötürü şu ayette «Allah'ın kullarından ancak alimler Allah'tan haşyet ederler» denilerek bu vasıflar alimlere tahsis 
edilmiştir. İşfak ise itina ile beraber olan korku demektir. Sonra bu korku hem dünyada hem de Ahiret'te 
meleklerin sıfatıdır. Nitekim isim olan cümle de bunu ifade etmektedir. Yani bu korku onlarda daimidir. 


(29) «Onlardan, « Mabud o değil benim» diyen...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetteki «onlardan» zamiri meleklere de, mahlükata da raci olabilir. Meleklere raci olması daha evladır. Çünkü 
diğer ayetler melekleri söz konusu etmektedir. Melekler böyle bir iddiada bulunmazlar. Fakat Cenab-ı Hak bunu 
farazi bir şekilde ifade buyuruyor. Yani faraza onlardan birisi «Allah değil ben mabudum» dese, işte bu farazi sözü 
söyleyen bir kimseye diğer mücrimler gibi cehennem cezası veririz. Onun daha önceki parlak sıfatları, Allah'ı razı 
eden hareketleri kendisine hiçbir fayda sağlamaz. 


Dahhak ve Katade, «Burada farazi bir şeye itibar edilmez. Bu ayet özellikle iblis hakkında inmiştir» diyorlar. Çünkü 
İblis kendisine ibadete çağırmış, böylece küfrü o başlatmıştır. Fakat ayetin zahirine bakılırsa ayetin genel olması 
daha kuvvetli görülür. 


Bu ayet Cenab-ı Hakk'm hükmünün kuwvetine,, ceberrutunun izzetine delâlet eder ve meleklerin, kâfirlerin iddia 
ettiği sıfatlara sahip olmadığı ve böyle bir şeyin onlar için muhal olduğu gerçeğini ortaya koyar. 


(30) «Kâfirler görmüyorlar mı ki...9 Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab-ı Hak bu ve bunu izleyen ayetlerde, Allah'ın kevni ayetlerine, kudretinin büyüklüğüne, tasarrufuna ve 
bütün masi-vanın onun mülkü altında bulunduğuna dair düşünce hatası işleyenleri techil etmektedir. 1051111 


Gökler Ve Yer Bitişik Miydi? 


Ayetin metnindeki «Kaneta (oldular)» zamiri gökler ve yere racidir. Oysa bunlar çoğuldur. Burada çoğul zamirinin 
getirilmesi gerekirdi. Fakat Cenab-ı Hak «gökler»den gök taifesini kastediyor. O zaman tesniye olur. Yani bir gök 
bir de arz taifesi demektir. Bu sebeple bu ayette tesniye zamiri getirilmiştir. Nitekim başka bir ayette «Allah 
gökleri ve yeri zail olmaktan kesinlikle tutar» buyurmuştur ki burada da gökler ve yer için tesniye zamiri 
getirilmiştir. 


Ayetteki «Retkan» kelimesi tesniye olarak getirilmedi. Oysa kaide böyle olmasını gerektirir. Fakat mastar 
olduğundan dolayi tesniye, cemi, müfred gibi sığalar burada eşittir. Yani hepsi için kullanılabilir. Yani gökler ve yer 
retk sahibi idiler. Bu kelimenin esas mânâsı hilkat veya sanat yönünden iki şeyi birbirine bitiştirmek ve 
yapıştırmaktır. Ayetin mânâsı «Kâfirler bilmezler-mi ki gökler ve yer daha önce yoktu. Biz onları varettik» şeklin- 
dedir. Veya «onlar bitişikti, biz onları ayırdık» mânâsmdadır. 


«Onlar bilmezlermi ki» ifadesinden maksat, bu ilme az bir düşünce ile de sahip olabilirler demektir. Çünkü yerler 


de gökler de mümkinattandır. Mümkün olan bir şey zatı itibarıyla yoktur. Onun «varlıtoila, sifatlandınlması ise 
ancak Vacib'ul-Vücud tarafından olur. 


ibn Abbas'tan İkrinıe, Hasan, Katade ve ibn Cübeyr'in rivayet ettiklerine göre gökle yer bir tek şey idiler ve 
birbirlerine yapışık durumdaydılar. Cenab-ı Hak onların aralarını ayırdı. Gökleri dilediği yere yükseltti ve yeri de 
karar sahibi kıldı. 


«Gökler»den maksat ölü taraftır veya dünyanın, yerin yakınında olan göktür. Veya afak itibarıyladır, onun ufukları 
çoktur. Bazıları «Gökler açıkta anlaşıldığı gibidir. Yani bütün gökler kastedilmiştir. Zira yağmurda hepsinin 
müdahalesi vardır» demişlerdir. 


«Görmek»ten maksat ilimdir. Kâfirlerin bunu bilmesi açık bir keyfiyettir. Bazıları da «Göklerle arzın 
kapanmasından maksat, Hz. Peygamberin zuhurundan önce ilâhi vahyin bir müddet için inkıtaa uğramasıdır» 
demişlerdir. Gerçekten de Hz. Peygam-ber'den altı as:r kadar öncesine kadar bir peygamber gelmemişti ve 
yeryüzünü günahlar kaplamıştı. Gökler ve yerin açılmasından maksat ilâhi vahyin indirilmesine işaret olabilir. 
Nitekim tabiat âleminde de yağan yağmurların yeryüzünü açtığını görüyoruz. 


Hasan Siddık Han; «Allah bu ayetle tam olan kudretine, büyük olan saltanatına ve bütün mahlükatı kahredecek 
kuvvetine dikkati çekiyor» demiştir. 10512! 


Her Canlı Sudan Yaratılmıştır 


«Her canlıyı sudan yarattık» cümlesi, canlı olan her varlığın sudan yaratılmış olduğu gerçeğini ortaya koymaktadır. 
(Bu tefsir Kelbi ve bir cemaatten gelmiştir). «Allah her yürüyeni bir sudan yarattın ayeti de bunu 
desteklemektedir. Suyun hayatta olanlara ve canlılara madde olması ve ayetin özellikle «sudan yarattık» şeklinde 
gelmesi, suyun canlının en büyük maddesini teşkil etmesinden, canlının ona şiddetle ihtiyacı olmasından ve ondan 
yararlanmasından dolayıdır. Burada «ammm tahsis etmek gerek. Çünkü melekler ve cinler de hayat 
sahibidirler. Fakat sudan yaratılmamışlardır, suya ihtiyaçları da yoktur. 


Katade «Ayetin mânâsı her gelişeni sudan yarattık» diyor. Böylece bitkiler de hayatın kapsamına giriyor ve 
«hayat» ile canlılık ve benzeri gelişmeler kastediliyor. Muhtemelen «Bitkilerde his ve şuur vardır» diyen kimseler 
de bu noktadan hareket etmektedir. 


Ayetin metnindeki «şey» kelimesi canlılara mahsustur. Çünkü canlılar hayatla sıfatlanmış olarak kabul edilir. Onu 
bitkilere tamim etmek de caizdir. Bu ayet madde âleminde görülegelen, ilim erbabınca ancak yeni anlaşılan ve 
Rasül-ü Ekrem'in devrinde bilinmeyen bir hakikati izah ediyor. O da şudur: Su, hayat menba-ıdır. Bununla beraber 
ayeti kerime ruhani bir hakikati izah etmekte ve Kur'an'da nice defalar suya teşbih edilen ilâhi vahyin günah ve 
tereddi (düşüş) bataklıklarında boğulan insanlara hayat verdiğini göstermektedir. 


(31 «Yer onları sarsmasın diye...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet yerin insanlarla sarsılmaması için koca dağların Allah tarafından yaratılmış olduğunu ortaya koymaktadır. 
Zira ayetin metninde «Revasiye» şeklinde geçen tabir sabit dağlar demektir. Yani yerleşmiş, deprenmez, 
kıpırdanmaz dağlar yarattık. Dağların yaratılışı sadece bu hikmet için değildir. Belki bunun altında sayılamayacak 
kadar yararlar ve hikmetler vardır. Bu bakımdan ağırlığına nisbetle üzerindeki hareketli ve ağır cisimlerin 
belirlememesi tarzında onu yaratsaydı dağlara ihtiyaç kalmazdı şeklindeki itiraz yerinde değildir. 


«Biz yeryüzünde veya o dağlarda geniş yollar yarattık». Yani ayetin metnindeki «Fiha»daki zamir ibn Cerir ve 
İbn'ul-Mun-zir'in İbn Abbas'tan rivayet ettiklerine göre dağlara racidir. Diğer tefsircilere göre ise yeryüzüne 
racidir. Fakat dağın yola muhtaç olması İbn Abbas'tan gelen rivayeti takviye etmektedir, 


«Feccac» kelimesi Zeccac'a göre iki dağ arasında açılan yoldur. Ragıb'a göre «iki dağın kapladığı bir yar»dır. 
Bazılarına göre de mutlak genişlik ifade eder. İster yol olsun, isterse bu yol iki dağın arasındaki yol olsun veya 


olmasın. 


Yeryüzünde veya dağlarda geniş yolların t kılınması ne demektir? Bu yollardan maksat bir bölgeden diğer bölgeye 
geçmeyi sağlayan yollardır. Yani Cenab-ı Hak dağlan yol vermeyecek şekilde de yaratabilirdi. Fakat insanların 
yararı nazarı itibara alınmış ve Allah Teâlâ tarafından tabii olarak dağlar arasında yer yer yollar açılmıştır. 


(32) «Göğü (düşmekten) korunmuş...»Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab- Hak burada «Göğü korunmuş bir tavan yaptık» diyor. Yani çürümekten, uzun zaman geçmesinden 
dolayı bozulmaktan korunmuştur. (Bu yorum Katade'den rivayet ediliyor). Maksat o upuzun zamanın etkisinden 
onu mahfuz kılmaktır. Yoksa burada daima böyle olacaktır şeklinde bir mânâ yoktur. Çünkü Kıyamet Günü'nde 
Cenab-ı Hak gökleri kâğıt tomarları gibidürecektir. Ve gökler bozulacaktır, paramparça olacaktır. Müslümanların 
çoğu bu kanaattedir. Felsefecilerin büyük bir grubu da aynı kanaati paylaşırlar. 


Bazıları «onları düşmekten koruduk» anlamını vermiştir. Ferra, «Onları attığımız atışlarla şeytanların 
dinlemesinden koruduk mânâsını taşımaktadır» demiştir. 


ibn Abbas, Allah Rasülü'nün göğe bakıp; «Gök yüksek bir tavandır. Tutulmuş bir dalgadır. Ok kovayı delip geçtiği 
gibi şeytanlardan korunmuş olarak delip gidiyor» dediğini rivayet etmiştir. EĞer bu rivayet sahih ise ayetin 
mânâsında nesh olamaz. 


«Onlar bizim ayetlerimizden yüz çevirirler»; yani bizim vahdaniyetimize, ilmimize, hikmetimize, kudretimize, 
irademize delâlet eden güneş gibi zahirde belli olan veya araştırmakla anlaşılan birtakım ayetler ve mucizelerden 
yüz çevirmişlerdir. Yani onlardan gafildirler. Bu güneş nedir, onu kim yaratmıştır, ne yapıyor diye düşünmezler. 
Tabir caiz ise, hayvan gibi yer, içer ve uyurlar. 


(33) «Geceyi, gündüzü, güneşi ve...»Bu Ayetin Tefsiri 
Bu ayet daha önce «Onlar bizim ayetlerimizden gafildirler» 


cümlesinin zımnında serdedilen ayetlerin bir kısmına misaldir. Güneş ile ay, gün ile gecenin alâmetleridirler. 
Güneş ve ayın her birisi bir merkezde, bir yörüngede akıp giderler. 


Ayetin sonunda gelen «Yesbehune» fiili çoğul bir fiildir. «Onlar akıp gidiyorlar» demektir. Oysa biz ayetin metnine 
baktığımızda Öncelikle güneş ile ayın akıp gittiğini anlıyoruz. Bunun nedeni şudur: Ya güneş ile ay diğer 
yıldızlardan daha üstün olduklarından dolayı onları da tağlib yoluyla zikretmiş olmak noktasından hareket ederek 
çoğul getirilmiştir veya akıp gitmek fulin-de olan zamir yıldızlara racidir. Her ne kadar burada yıldızlar görünürde 
zikredilmemişlerse de güneş ile ay onlara delâlet etmektedir. Burada şayanı dikkat başka bir nokta vardır: «Akıp 
gidiyorlar» zamiri ak (o sahiplerine aittir. Ya hakikaten bazı müs-lümanların, felsefeciler gibi, «ay ile güneş akıl 
sahibidirler» sözü sebebiyledir, veya onlar onlara tapanların iddiasına göre akıllıdırlar. Ondan Ötürü burada 
akıllılara mahsus olan çoğul sigası kullanılmıştır. 1051131 


«Felek», Yörünge Demektir 


«FeleJc» esasında dönen her şey demektir. Burada ise İbn Abbas ve Süddi'den gelen rivayete göre gök; yani 
onların yörüngesi demektir. Dahhak, «felek cisim değil, sadece yıldızların deveran ettiği yerdir» diyor. Fakat 
meşhur rivayet İbn Abbas ve Süddi'den gelendir. Ayetin zahirinden anlaşılıyor ki (o«yüzmek»ten maksat zati 
harekettir. Fakat arızi hareketin de irade edilmiş olması mümkündür. Hatta bazıları «Arızi hareketin irade edilmesi 
daha evlâdır. Çünkü zati hareket bunun gibi görülmemektedir» der. Hatta halk tabakası zati hareketi 
bilmemektedirler. Bazıları «Burada hem zati hem de arızi hareketler kastedilmiştin) demektedir. Bazılarına göre 
madem ki Cenab-ı Hak «yıldızlar yüzüyor» o buyurmuştur, Öyleyse yıldızlan yürüten, yüklenip yürüten bir şey 
yoktur. Aksine o kendi kendine yörüngesinde hareket etmektedir. Tıpkı suda hareket eden bir balık gibi. Zira bir 
sandığın üzerine oturmuş veya bir kalasın üzerine çıkmış bir insan için «suda yüzüyor» denilemez. 1051141 


Hızır Ölümlüdür? 


(34) «(Ey Muhammedi) Senden önce...»Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet hiç kimsenin dünyada ebedi kalmayacağını, çünkü böyle kaldığı takdirde tekvini ve teşrii hikmete ters 
düşeceğini ortaya koymaktadır. 


Bazı müfessirler buradaki «Huld» kelimesinden uzun zaman durmanın kastedildiğini söylemişlerdir. Yani senden 
önce hiçbir beşeri uzun zaman bu dünyada yaşatmadık. Bu ayette Hızır'ın Öldüğüne dair delil getirilmektedir. 
Alusi, «Bu delilde nazar vardır» diyor. Fakat hadis âlimleri Hızır'ın ölmüş olduğunu söyleyerek, Hz. Peygamber'in 
Buhari'de yer alan bir hadisine işaret ediyorlar: «Bu geceden sonra yüz seneye kadar bu gece diri olan hiç kimse 
kalmayacaktır» tarzındaki ifade de bunu takviye etmektedir. Fakat tasavvuf erbabından bazıları Hızır'ın hayatta 
olduğunu söylemektedirler. 


«Ey Rasülüm! Eğer sen bizim hikmetimizin muktezası olarak ölürsen acaba onlar ebedi mi kalacaklardır?». Bu ayet 
kâfirlerin «Biz peygamberin ölümünü bekliyoruz» dedikleri zaman inmiştir. 


(35) «Her nefis ölümü tadacaktır. Sizi...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet onların ebedi kalmayacaklarının bir delilidir. Daha önceki ayetin de tekididir. Eş'ari'ye göre ölüm, vücudi 
bir kayfi-yettir, hayata ters düşer. El-İsferaini'ye göre ölüm, bilfiil sânı. dirilik olandan hayatın yokluğudur, öyleyse 
bu hayatın ademi, gören gözün üzerine sonradan gelen körlüktür, mutlak körlük değildir. Binaenaleyh hayata 
müstaid olduğu anda ana rahmindeki ceninden hayatın ademi, ölümü gerekmez. Eş'ari Ölümün vücudi olduğuna 
dair şu ayetle delil getirmiştir: «Yücedir o Allah ki ölümü ve hayatı yaratmıştır» (Mülk: 1). Zira yaratmak, icad 
etmek, ademden çıkarmak ve bunun mümkün olduğunu belirtmektir. Mümkün olanın da bir faili vardır. Adem 
ise fiil işlemez fail olamaz. Birinci delile (yani ayetle getirilen delile) göre burada yaratmanın takdir mânâsına 
hamledilmesi mümkündür. Takdir icaddan daha geneldir. Eğer icad mânâsına olsa dahi ölümün ya- 
ratılmasından sebeplerin yaratılması kastedilebilir. Veya o ayette muzaf mukadderdir. Yani ayet ölümün sahibini, 
hayatın sahibini dirilten, icad eden Allah ortaktan münezzehtir şeklinde yorumlanabilir. Üstad «ölümden maksat 
Ahiret, hayattan maksat da dünyadır» diyor ve İbn Abbas'ın onları bu şekilde tefsir ettiğini naklediyor. 


Ayette bahsi geçen nefisten maksat hayvani nefistir. O insani nefisten mutlak olarak daha geneldir. Nitekim 
hayvandan da mutlak hayat sahibi kastedilmiştir ve insandan daha geneldir. 


«Sizi şer ve hayırla deniyoruz» cümlesindeki hitap, telvin yoluyla bütün insanlaradır veya iltifat yoluyla 
kâfirleredir. Yani sizi deneyen bir kimsenin muamelesi gibi sizinle muamele ederiz demektir. Zorluklarla, sevilen 
durumlarla, sabredip şükreder misiniz diye sizi deneyeceğiz. 


Şer ve hayrın hoşa giden ve gitmeyen şeylerle tefsir edilmesi İbn Zeyd'den rivayet edilmiştir. İbn Abbas'tan gelen 
rivayete göre onlar «şiddet ve genişlik» demektir. 


Dahhak'ın rivayetine göre«fakirlik ve hastalık»A«zenginlik ve beden sıhhati» demektir. Fakat genelleştirme daha 
evladır. Ce-nab-ı Hak önce şerri zikretti. Çünkü şer inkâr edilenlere daha uygun düşer. Veya şer daha önce 
zikredilen ölüme daha yakındır. 


Ragıb, «Cenab-ı Hak hazan kulları zenginlikle dener ki şükretsinler, hazan da zararla dener ki sabretsinler» diyor. 
Öyleyse atiyye ile mihnet, hepsi de denemedir. Rahmet sabrı, atiyye de şükrü iktiza eder. Sabrın hukukunu yerine 
getirmek şükrün hukukunu yerine getirmekten daha kolaydır. Binaenaleyh atiyyeye kıymet vermek bu iki 
denemenin en büyüğüdür. Ve bu noktadan hareket ederek Hz. Ömer: «Biz zararla denendik, sabır gösterdik. 
Zenginlikle denendik, sabır göstermedik» demiştir. Hz. Ali de «Kimin dünyası kendisine genişletilirse ve amelde 
bulunmazsa o aldatılmıştır» der. Yani aklıyla aldatılmıştır. 195115! 


Meal 


36- Küfre sapanlar seni gördükleri zaman, seninle sadece alay ederler: «Sizin mabudlarınızı diline dolayan bu 
mudur?» derler. Oysa kendileri Rahman'ı zikretmeyi reddediyorlar. 


37- İnsan aceleci yaratılmıştır. Size ayetlerimi göstereceğim. O halde acele etmeyin. 
38- «Eğer doğrulardan iseniz şu vaad ne zaman tahakkuk edecektir?» diyorlar. 


39- Kâfirler ne yüzlerinden ne de sırtlarından ateşi sava-mayacakları ve yardım da olunmayacakları zamanı bir 
bilselerdi. 


40- Aksine o onlara ansızın gelecektir. Onları şaşırtacaktır. Ne onu reddedebilecekler ne de kendilerine mühlet 
verilecektir. 


41- Andolsun ki senden önceki peygamberlerle de alay edildi. Fakat onlarla alay edenleri, o alay ettikleri 
kuşatıverdi. 


42- (Ey Muhammed!) Deki: «Sizi gece-gündüz Rahman' dan (O'nun azabından) kim koruyacak?». Fakat onlar 
Rablerini anmaktan yüz çeviriyorlar. 


43- Yoksa onları bizim katımızda koruyacak mabudlan mı var? Kendi nefislerine bile yardım edemezler. Onlar 
bizden de herhangi bir < dostluk bulamazlar. 


44- Biz onları ve atalarını yaşattık. Sonunda kendilerine ömürleri uzun geldi. Bizim Arz'a gelip, onun etrafını 
eksilttiğimizi görmüyorlar mı? Üstün gelen onlar mıdır? 105116) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(36) «Küfre sapanlar seni gördükleri zaman...» Bu Ayetin Tefsiri 


Onlar, Rasül-ü Ekrem'in kendilerinin zarar ve yarar vermeyen putlarını kötülükle zikrettiğinden ötürü Hz. 
Peygamber'i ayıplamaktadırlar? Halbuki kendileri rahmet olarak indirilen Kur'an'ı inkâr ediyorlardı. Öyleyse 
kendileri ayıplanmaya daha uygundur ve onların bu yaptıklarına karşı çıkmak daha doğrudur. Rahman'm zikrinden 
kastedilenin, Allah'ın tevhidi olması mümkündür. Çünkü onlar Allah'ın birliğini inkâr ediyorlardı. Burada 
muhtemelen Cenab-i Hakk'm peygamberler göndermek, kitap indirmek suretiyle insanları irşad etmesi 
kastedilmektedir. 


Bazıları «Rahman'm zikrinden maksat, Rasüt-ü Ekrem'in bu lâfzı zikretmesidir» demişlerdir. (Yani rahman lâfzını 
zikretmesi). Ayet onların bunu inkâr etmeleri, «Biz Rahman'ı tanımıyoruz. Ancak Yemame Rahmanı'nı tanıyoruz» 
tarzında bir mânâyı ifade etmektedir. 1051171 


Haksızlığa Karşı Gelmek 


Bu ayetin sebebi nüzulü, ibn Ebi Hatim'in Süddi'den rivayet ettiğine göre, şudur: Ebu Süfyan ve Ebu Cehil'in 
bulunduğu bir yerden Hz. Peygamber geçti. Aralarında konuşuyorlardı. Ebu Cehil, Rasül-ü Ekrem'i gördüğünde 
güldü ve Ebu Süfyan'a «işte bu, Abdimenaf oğullarının peygamberidir» dedi. Bu kabileye daha yakın olan Ebu 
Süfyan, Ebu Cehil'in bu sözünden öfkelendi ve ona: «Herhalde sen Abdimenaf oğullarının bir peygamberi olmasını 
inkâr etmiyorsun» dedi ve bu sözü Rasül-ü Ekrem işitti. Ebu Cehil'in yanma dönerek ona bir şeyler söyledi, onu 
korkuttu ve «Galiba amcan Muğire oğlu Velid'in başına gelen sana isabet etmedikçe uslu durmayacaksın» dedi. 
Ebu Süfyan'a da, «Sana gelince, bu sözü sadece akrabalık sebebiyle söyledin (yani iman ettiğinden dolayı değil)» 


dedi. 
(37) «İnsan aceleci yaratılmıştır...» Bu Ayetin Tefsiri 


«İnsan aceleci yaratılmıştır»; yani bir şeyin zamanı gelmeden onu araştırır, bulmak ister. Buradaki «msan»dan 
maksat bütün insanlardır. Yani insanlar acelecilikte çok ileri gittikleri ve sabır hususunda da çok az başarı 
gösterdiklerinden dolayı sanki onlar aceleciğin ta kendisinden yaratılmışlardır. Yani onların tabiatında bulunan 
ahlâk onlann şahsiyeti yerine kaim olmuştur. Böylece aceleciliğin onlarla beraber kalacağına ve kendilerinden 
ayrılmayacağına işaret edilmektedir. 


Ebu Amr ve Ebu Ubeyde derler ki: «Bu ayette kalp (yer değiştirmek) vardır». Zira ayetin takdiri «acelecilik 
insandan yaratılmıştır» şeklindedir. Yani acelecilik insanın tabiatı, ahlâkı olmuştur. Çünkü acelecilik insandan 
ayrılmaz. Nitekim Arapça'da insanda galib olan bir vasıf insanın ta kendisi gibi ifade edilir. Meselâ çok oynayan 
bir kimseye «sen oyundansın» (yani ondan yaratılmışsın) derler.» 


Ayetin son cümlesindeki hitap, acele azap isteyen kâfirleredir, «Allah'ın ayetlerinnüen maksat ise onun cezalandır. 
«Onlara ayetlerimi göstereceğim» demek, cezalarımı, intikamımı göstereceğim demektir. Onlara intikamın 
gösterilmesinden maksat da onları o musibetlere maruz bırakmak demektir. Onlara intikamları göstermek Ahiret 
âleminde olacaktır. Nitekim bundan sonra gelen ayetler buna işaret etmektedir. 


(38) «Eğer doğrulardan iseniz şu vaad.. m Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin metnindeki «vaad» Kıyamet'in koptuğu zamandır. Çünkü o, Allah tarafından vaadedilmiştir. Onlar 
«Kıyamet ne zaman kopacaktır?» demek suretiyle Kıyametin kopacağına inanmıyor, bununla istihza ediyorlar ve 
«siz eğer doğru söyleyenler-seniz bu vaad (yani Kıyamet'in kopması) ne zamandır?» diyorlardı. Kâfirlerin ayette 
zikredildiği şekildeki hitabı, Rasül-ü Ekrem ile Kur'an'm ayetlerini okuyan ve haşrden bahseden ayetlere iman 
eden müminlere yöneliktir. Şartın cevabı da mukadderdir. Yani siz doğru iseniz bize süratle Kıyamet'i getirin! 


(39) «Kâfirler ne yüzlerinden ne de...» Bu Âyetin Tefsiri 


Bu ayet, onların hemen istediği Kıyamet'in şiddetini açıklayan, oradaki fecaati sergileyen bir ayettir. Onlar 
Kıyamet'in durumunu bilmediklerinden dolayı onu hemen istiyorlardı. Eğer buseydiler böyle bir felâketi istemeye 
teşebbüs etmezlerdi. Onlar Kıyamet'te ne yüzlerinden ne de sırtlarından (yani bedenlerinin hiçbir yerinden) ateşi 
uzaklaştıramazlar. Cenab-ı Hak sadece yüzleri ve arkalan zikretmektedir. Bu sözle ön ve arka yönler kaste- 
dilmektedir. Çünkü yönlerin en meşhuru ön ve arka yönlerdir. Sağ ve sol yönler meşhur değildir. Ön ile arkayı 
ihata etmek, insanın tamamım kapsamak demektir. Yani onlar o ateşi hangi taraftan olursa olsun kendilerinden 
uzaklaştıramazlar ve başkası tarafından onlara yardım da edilemez. 


(40) «Aksine o onlara ansızın...» Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab-ı Hak bu ayette «Allah'ın ayetleri onların istedikleri mekânda değil ansızın başlarına gelecektir» diyor. 
Ayetin metnindeki «Tebhetu» fiili onları dehşete sürükler, hayretler içerisinde bırakır veya onlara galib gelir, 
demektir. Onlar ansızın gelen bu musibeti kendilerinden asla uzaklaştıramazlar. Onlara göz açıp kapayıncaya 
kadar da olsa istirahat için mühlet verilmez. Ayetin son cümlesi «dünyada onlara verilen mühleti» 
hatırlatmaktadır. 


(41) «Andolsun senden önceki peygamberlerle de...» Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab-ı Hak onların peygamberliğe karşı yaptıkları hücumlara hikmetli cevaplar verdikten sonra onların 
peygamberlerle alay etmelerine bir teselli olsun diye bu ayeti indirmiştir. Bu ayet Hz. Peygamber'in kendisine 
düşen vazifeyi icra ettiğini, neticede muzafferin o olacağı hükmünü getirmektedir. Ayet kasem harfiyle 
başlamıştır. Bu, cümlenin içeriğinin tahkikini daha da artırmak içindir. 


Ayetin metnindeki «Rusulün» kelimesindeki tenvin, tazim ve teksir içindir. Yani, andolsun ki senden Önce de 
büyük şana sahip olan birçok peygamber istihzaya maruz kalmışlardı. 


«Hâka» fiili kapsamak, inmek veya bir yere konmak mânâsını ifade eder. Bu fiil ekseriyetle şerr hakkında kullanılır. 


Yani o peygamberleri alaya alanlar bu çirkin fiilleri tarafından çepeçevre sarılmışlar ve onun için helak olmuşlardır. 
(42 «(Ey Muhammedi) De ki: Sizi...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin başındaki emir Easül-ü Ekrem'edir. Cenab-i Hak «O peygamberlerle istihza edenlerden sor! Sizi gece- 
gündüz Rah” man'ın azabından koruyan kimdir?» Evet. bu suali sor ki onlar kendilerine verilen ilâhi nimetler 
vasıtasıyla aldanmasınlar. 


«Yekleu» fiili hıfzeder, korur demektir. Yani Rahman olan Allah'ın şiddetinden, azabından sizi koruyan kimdir, o 
değil midir? Öyleyse onun peygamberleriyle niçin istihza ediyor, dinini alaya alıyorsunuz? 


Ayette gece, gündüzden önce zikredilmiştir. Çünkü gecedeki felâketler daha fazla ve daha şiddetlidir. 


Ayette kullanılan «er-Rahman» tabiri «Allah onları sadece merhametinden dolayı korumuştur. Başka bir şeyden 
ötürü değil» mânâsını ifade eder. 


Cenab-i Hak ayetin son cümlesiyle onların Kur'an'ı dinleyecek kimselerden olmadıklarını, onların nimet verenden 
gafil kılınmış bir kavim olduklarını tescil etmektedir. Onlar Allah'ı anmıyorlar, hatırlamıyorlar ki onun azabından 
korksunlar. Veya onlar içinde bulundukları emniyet ve refahı, korunma olarak kabul ederler. Daimi bir şekilde 
Allah'ın zikrinden yüz çevirmektedirler, İster kendilerine hatırlatılsın ister hatırlatılmasın. Durumları budur. 


«Onlar Rablerinin zikrinden yüz çevirirler» ifadesi, red tabirinin burada kullanılarak onlara dönüşen zamire izafesi, 
onların Allah'ın saltanat ve tedbiri, terbiyesi altında olduklarını haber vermektedir. Böylece ifade onların sapıklıkta 
doruk noktaya vardıklarını ortaya koymaktadır. 


(43) «Yoksa onları bizim katımızda...» Bu Ayetin Tefsiri 


Kurtubi, ayetin başındaki «em» edatının istifham harfi olduğunu söyler. «Dunina» kelimesi de azabımız demektir. 
Acaba onların bizim azabımıza mâni olacak mabudlan mı vardır? Oysa kâfirlerin «Bize yardım edeceklerdir» diye 
taptıkları putlar kendi nefislerine bile yardım etmekten acizdirler. Acaba kendilerine tapanlara nasıl yardımda 
bulunacaklardır? 


Ayetin sonundaki «Yushabune» fiili bn Abbas'a göre «menederler» demektir. Yine İbn Abbaş'tan gelen ikinci bir 
tefsire göre «korurlar» demektir. Taberi de bu yorumu tercih etmiştir. Yani onlar tarafımızdan korunmamakta, 
azaptan menedilmemek-tedirler. 


(44) «Biz onları ve atalarını...»Bu Ayetin Tefsiri 


ibn Abbas, tefsirinde, «Onlar» mânâsını ifade eden «Haulai» kelimesi Mekke kâfirlerine işarettir» der. Yani 
Mekke kğfirlerine ve onların ecdadına nimet içinde yüzmeyi nasib ettik. Fakat nimet içinde kalmaları oldukça uzun 
oldu ve onlar o nimet artık kendilerinden alınmayacak zannettiler. Böylece aldandılar ve Alisi lah'ın delillerinden, 
getirdiği tedbirlerden yüz çevirdiler. 


Cenab-ı Hak bu ayette «zamir» yerine ism-i işaret kullanmıştır. Yani «Hum» yerine «Haulai» tabirini tercih 
etmiştir. Bu Mekke müşriklerinin ve sair kâfirlerin çok hakir kimseler olduklarına işaret etmektedir. 


«Onlar görmezler mi?»; yani bakıp ta dikkat ederek görmezler mi ki biz onların veya kâfirlerin elindeki topraklara 
vanp onu etrafından azaltırız. Yani müslümanlan oraya musallat kılmak ve müslümanlann eline geçirmek suretiyle 
onların arazisini azaltır, daraltırız. 105115) 


Yeryüzünün Eksiltmesi 


Cenab-ı Hak burada «Biz yeryüzünü etrafından azaltırız» mânâsını ifade eden tabir yerine «Biz onların arazisine 
veya O araziye vanp etrafından onu azaltırız» tabirini kullanmıştır. Bunun nedeni o azaltmanın keyfiyetini beyan 
etmektir. Onların ellerinden alınmayı beyan etmek içindir. Çünkü onların ellerindeki malların alınması ve 


arazilerinin eksilmesi, daralması ancak müslümanlann ordularının gelmesiyle ve o arazileri istilâ (etmesiyle 
mümkündür. Aslında İslâm orduları onların arazisine gelmektedir. Fakat Cenab-ı Hak «Biz geliyoruz» diyor. Bu 
tabiri İslâm ordularında cihad edenleri tazim etmek, büyütmek için kullanmıştır. Bu işaret eder ki İslâm ordularının 
bu zaferi Allah'ın kudretiyle, nzasıyladır. Aynı zamanda bu tabir, mücahidlerin ne denli büyük kimseler olduklarını 
ortaya koymaktadır. Surenin başında da dediğimiz gibi bu ayet Medine'de (yani Hicret'ten sonra) nazil olmuştur. 
Başka bir deyişle cihadın farz oluşundan sonra. Dolayısıyla «Bu sure Mekki'dir, yani hicretten önce nazil olmuştur. 
Cihad ise hicretten sonra farz kılınmıştır» şeklinde bir itiraz bahis konusu değildir. Eğer böyle olsaydı Cenab-ı Hak 
burada istikbalden haber vermiş olurdu ki bunun da Kur'an'ın bir mucizesi olduğu söylenebilir. 


Veya ayetin mânâsı «Biz o yeryüzünün bereketlerini götür-mek suretiyle onun bereketini eksiltiriz» demektir. 
Bu da İbn Abbas'tan gelen bir rivayettir. Veya «Onun köylerini tahrib etmek, o köy veya kasabalarda oturanları 
öldürmek suretiyle onu eksiltiriz» demektir. 


Bazı alimler de; «Âlimlerin ölümüyle onu eksiltiriz demektir» dediler. Eğer bu hadis Hz. Peygamber'den gelmişse 
söylenebilecek herhangi bir şey yoktur. Aksi takdirde makama göre bu yorumun burada zikredilmesinde nazar 
vardır. 


Bu ayet yağmurların, sellerin ve rüzgârların tesiriyle dağların aşınmasına ve kutub bölgelerinin basıklığına da işaret 
ediyor olabilir. 


«O halde galip gelenler onlar mı?» cümlesi şöyle yorumlanmıştır: Acaba zikredilen durumlar ortaya çıktıktan ve 
onlar da gözleriyle bunları gördükten sonra galib olacaklarını hâlâ vehmederler mi? 


«EUGalibun» kelimesindeki tarif harfi müslümanlara işaret etmektedir. Yani galebe için tesbit edilen 
müslümanlardır ve ga-liplikle bilinenler de onlardır. 1051191 


Meal 


45- (Ey Muhammedi) De ki: «Ben sizi sadece vahiyle uyarıyorum. Fakat uyarıldıklarında sağırlar çağrıyı işitmezler». 
46- Onlara Rabbinin azabı biraz dokunsa; «Vay bizim halimize, biz gerçekten zalim kimselermişiz» derler. 


47- Kıyamet Günü'nde hakkaniyet terazilerini kuracağız. Hiç kimse hiç bir hususta haksızlığa uğramayacaktır. 
Hardal da-nesi ağırlığında olsa da, biz onu yine de hesaba katacağız. Hesap görücü olarak biz kâfi geliriz. 


48- Biz Musa'ya ve Harun'a hak ile bâtılı ayıran bir ziya, muttakilere öğüt ve ibret olan bir kitap vermiştik. 
49- o sakınanlar ki Rablerinden gıyabında korkarlar. Onlar Kıyamet Günü'nden dolayı da korku içindedirler. 
50- işte bu indirdiğimiz mübarek bir kitaptır. Siz onu inkâr ediyorsunuz öyle mi? 

51- Biz daha önce İbrahim'e de (hayr) ve salah yolunu vermiştik. Onun buna ehil olduğunu biliyorduk. 


52- (Zikret o zamanı) ki (İbrahim) babasına ve kavmine; «Karşısında tapınıp durduğunuz bu heykeller de nedir?» 
demişti. 


53 - Onlar; «Babalarımızı onlara tapar bulduk» dediler. 
54- (İbrahim): «Siz de babalarınız da apaçık bir sapıklık içindesiniz» dedi. 
55- Onlar (hayretle): «Sen bunu ciddi olarak mı söylüyorsun, yoksa lâtife mi yapıyorsun?» dediler. 


56- (İbrahim): «Hayır ciddi söylüyorum. Rabbiniz göklerin ve yerin Rabbi'dir. Onları yaratandır. Ben de bu sözlere 
şahid olanlardanım». 


57- «Allah'a andolsun ki, siz putlarınızı bırakıp (bayram yerine) gittikten sonra putlarınızı kırmak hususunda var 


kuvvetimle çalışacağım» dedi, 1951291 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(45) «(Ey Muhammedi) de ki: Ben sizi...» Su Ayetin Tefsiri 


Ayetin başındaki emir Hz. Muhammed'edir. Yani kâfirlerin acilen istemekte oldukları Kıyamet'in korkunçluğu 
Allah tarafından açıklandıktan ve o zamanki hallerinin kötülüğü sergilendikten sonra ona şöyle demesi 
emrolunmaktadır: «Acele olarak istediğiniz Kıyamet ile sizi sadece uyarırım. Yani benim Avazifem uyarmaktır ve 
o da vahy suretiyle olur. Vahy, o istediğinizin sabit olduğunu ve ondaki dehşetlerin çok korkunç olduğunu ifade 
etmektedir. Benim vazifem vahiyle gelen haberleri size iletmektir, Kıyamet'i getirmek benim vazifem değildir.» 
Zira bu, kevni ve teşrii hikmetlere ters düşer. Zira iman delilledir, gözün görmesiyle değil. Yani evvelâ görülsün, 
sonra inanılsın şeklinde değildir. Eğer bu şekilde olursa o zaman Ebu Bekir ile Ebu Leheb' in imanı arasında fark 
kalmaz. 


«Sağır bir kimse çağrıyı işitmez» cümlesi daha önceki cümlenin tamamlayıcısıdır. Böylece Allah, peygamberine 
böyle demesini emretmekte, dolayısıyla onlan uyararak cehalet ve inadın en ileri noktasının kendilerinde mevcut 
olduğunu tescil etmektedir. Bu cümle Cenab-ı Hak tarafından «Hayır! Onlar Rablerinin zikrinden yüz çeviricilerdin) 
tarzında gelen bir cümle de olabilir. Sanki Cenab-ı Hak tarafından Rasül-ü Ekrem'e şöyle denilmektedir: «Ey 
Habibim! Bunu onlara anlat. Fakat onlar dinlemekten uzaktırlar.» 


(46) «Onlara Rabbinin azabı...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin metnindeki «Nefhatun» kelimesi çok az bir şey demektir. Yani Allah'ın azabından çok az bir miktar bile 
onlara dokunmuş olsa, kesinlikle nefislerinin aleyhinde azap ve helâkla bedduada bulunurlar ve zulümlerini 
hemen itiraf ederler. Zemahşe-ri, «messethum nefhatun» tabirinde üç mübalağa vardır» diyerek şunları söylüyor: 
«Cenab-ı Hak burada «tam vardı» mânâsına gelen bir kelimeyi kullanmamış da «azıcık dokundu» demek olan 
«mess» kelimesini kullanmıştır. Bu birinci mübalağadır. Yani onlar Aliah'm yok denilecek kadar az olan bir azabına 
dahi tahammül etmezler. Ayrıca «nefh» kelimesinde azlık mânâsı vardır. Çünkü bu kelimenin esas mânâsı 
herhangi bir şeyin kokusunun esmesi, yayılması demektir. Yani Allah'ın azabından en azı en az bir şekilde dahi 
onlara dokunsa onlar nefislerinin aleyhinde bedduaya kalkışacaklardır. Kaldı ki cehennem azabı dehşetli bir 
azaptır. «Nefhatun» kelimesi, binayı merredir. Yani bir defaya delâlet eden bir mastardır. Bu ismi taşıyan çok az 
mânâ ifade eder. Bazı alimler de «nefhatun» kelimesindeki tenvinin dördüncü mübalâğa olduğunu 
söylemişlerdir.» 


(47) «Kıyamet Günü'nde hakkaniyet terazilerini...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet Kıyamet'in koptuğu anda neyin meydana geleceğini izah etmektedir. Yani «Biz amellerin defterlerini 
tartan adil terazileri orada bulundururuz». Nitekim Müslim'de zikredilen bir hadis bunu böyle izah etmektedir. 
Cenab-ı Hak burada çoğul ifade eden « Mevazin» kelimesini kullanmış olduğuna göre bu ifade mizanın bir tane 
olmadığına delâlet eder. Birçok mizan vardır. Nitekim birçok mizanın olduğu rivayet tefsirlerinde sabit olmuştur. 
Bazı müfessirler «her ümmetin bir mizam vardır» derken, bazıları da «her mükellef için bir mizan vardır» 
fikrindedir. Fakat en sahih ve en meşhur olanı mizanın tek oluşudur. Bütün milletler ve ameller için Allah 
tarafından kurulmuştur. Onun kefeleri göklerin ve yerin tabakaları gibidir. Çünkü bu hususta sahih haberler varid 
olmuştur. Binaenaleyh burada çoğul mânâsını ifade eden tabirin kullanılması itibaridir. Yani bazan biri ifade 
etmek için tabir cemedilir. 


Mutezililer «Hakiki mânâ ile bir mizan yoktur» dediler. Yani bir terazi bahis konusu değildir. Kur'an'da mizan 
hakkında gelen ayetler sadece adalet ve insafın korunacağı mânâsına alınmalıdır. Mizanların konulması, onlara 
göre ameller hasebiyle dosdoğru hesap ve mükdfatı tesbit etmek için bir temsildir. Mu-tezile'nin bu yorumu aynı 
zamanda Dahhak ve A'meş'ten de rivayet edilmiştir. Fakat ayetleri zahirlerinden kaydırmaya hiç gerek yoktur. 
Çünkü Cenab-ı Hak her şeye kadirdir. 


Cenab-ı Hak ayette «mevazin» kelimesini çoğul, «eUKıst» kelimesini ise tekil getirmektedir. Halbuki sıfat mevsufa 
tabidir. El-Kıst kelimesi mastar olduğundan dolayı o, mübalâğa yoluyla sıfat olur ve tesniyeyi de cem'i de ifade 
eder. Veya muzaf mukadderdir. Ayet «biz adalet sahipleri olan terazileri koyuyoruz» sekinde yorumlanır. Yani 
Kıyamet Günü'nde terazileri koyuyoruz. Bu da Kıyamet Günü hesabı veya bu hesabın sahipleri içindir. 


«Hiç bir nefse zulmün ne çoğu ne de azı yapılmaz»; yani ona vaadedilen sevap eksiltilmez, bilinen azabı da 
artınlmaz. Azabın artırılmayacağı ayetin ifadesinden anlaşılmaktadır. Bazan ayetten «herkesin ameli tartılır)? 
mânâsı da anlaşılmaktadır. 


«Eğer kişinin ameli hardal donesi miktarı olsa» cümlesindeki «mıskal» miktar demektir. «Hardal danesi» ise 
küçüklük için bir temsildir. Yani amel gayet az da olsa biz onu getiririz. Yani Kıyamet'te hazır bulundururuz. 
«Amelleri sayıcı olarak biz kâfi-yiz». Bu yorum Es-Süddi'den rivayet edilmiştir. Bunun mükğfatlandırma veya 
cezalandırmadan kinaye olması mümkündür. 


(48) «Biz Musa'ya ve Harun'a...» Bu Ayetin Tefsiri 


E,u ayet «senden önce herhangi bir kimseyi peygamber olarak göndermedik, ancak kendilerine vahyettiğimiz 
birtakım insanları gönderdik» mealindeki ayetin tafsilidir. Ayrıca onları nasıl kurtardığına, düşmanları nasıl helak 
ettiğine işaret etmektedir. 


Ayetin başında kasem harfi getirilmiştir. Çünkü ayetin muhtevası tam bir itinayı gerektirir mahiyettedir. Ayette 
zikredilen «eU Furkan»dan maksat Tevrat'tır. Ayetteki ziya ve zikir de Tevrat' tan kinayedir. Ayetin mânâsı; 
«Andolsun ki biz Musa ile Harun'a hak ile bâtılın arasını ayıran, dalâlet ve cehalet karanlıklarında ziya olan, halk 
için vaz-u nasihat dolu, kapsayıcı bir kitap verdik» şeklindedir. Burada Cenab-ı Hak «muttakiler»i betahsis zik- 
rediyor. Çünkü onlar kitaptan yararlanırlar. Veya onlann muhtaç olduğu hükümler o kitapta vardır, veya o kitap 
kendileri için bir şereftir. Bazı kimseler «Furkannn yardım demek olduğunu söylemişlerdir.. Nitekim «Furkan 
Günü» (yardım günü) diye Kur' an'da başka bir ayet de vardır. Kıyamet Günü'nde Allah'ın dostu ile düşmanı ayırt 
edildiği için o güne «Furkan Günü» denilmiştir. Bu, İbn Abbas'tan gelen bir rivayette de böyledir. «Ziyandan 
maksat ya Tevrat, ya şeriat veya Hz. Musa'nın yed-i beyzasıdır. Zikir ise daha önce zikrettiğimiz mânâlardan birisini 
ifade eder. 


(49) «O sakınanlar ki Rablerinden...» Bu Âyetin Tefsiri 


Bu ayetin başındaki mevsul (yani «ellezine») muttakilerin sıfatıdır. O muttakiler ki Rablerinin azabından korkarlar. 
O azabı görmedikleri ve o azap onlardan gaib olduğu halde ondan korkarlar. Çünkü kesinlikle onun varlığına iman 
ederler. Bu ayet, gözleriyle görmedikçe hiçbir uyarıyı dikkate almayan kâfirlere tariz etmektedir. 


Zeccac «Onlar halkın gözünden gaib oldukları halde Allah'ın-azabından korkarlar» diyor. Yani korkulan yapmacık 
değildir. Bazı müfessirler de «Kalpleriyle Allah'ın azabından korkarlar demektir» diyorlar. Yani itina yoluyla 
korkarlar. 


Ayetin sonunda isim olan bir cümlenin getirilmesi, onların Ahiret işinde daimi bir şekilde korktuklarını ifade etmek 
içindir. 


(50) «İşte bu indirdiğimiz mübarek...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetin başındaki ism-u işaret Kur'an'a işaret etmektedir. Kur'an'ın zamanı yakın olduğundan ezberlenmesi, 
okunması kolay ve durumu da apaçık olduğundan dolayı, en yakın yere işaret vasıtası olan «Hazâ» kelimesiyle 
Kur'an'a işaret edilmiştir. «Mübarek» hayrı çok menfaati bol olmak demektir. Allah'a şükürler olsun, Kur'an'ın 
bereketinden bize tekrar be tekrar verilmiştir. Cenab-i Hak «Biz onu indirdik» demek suretiyle Kur'an'ın içindeki 
hükümlerin durumunun büyüklüğünü ifade etmek istemiştir. Yani Kur'an'ın Tevrat gibi olduğu ortaya çıktıktan 
sonra onların in-kârını Cenab-ı Hak bu ifade ile kınamaktadır. Sanki şöyle söylüyor; «Acaba siz Kur'an'ın şanının 
da Tevrat'ın şanı gibi olduğunu bildikten sonra yine de onu inkâr mı edeceksiniz? Allah katından inmemiştir mi 
diyeceksiniz?» Tevrat'ın halini dikkatlice düşündükten sonra böyle yapmak asla caiz değildir. 


(51) «Biz daha Önce İbrahim'e de...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin metnindeki «Rüşd» kelimesinden maksat, din ve dünyada yararlı olan şeylere ulaşmak, onlara vakıf olmak 
demektir. İrşad olunmak, ilâhi kanun ve kaidelerledir. İbrahim'e ve İbrahim'in emsali olan peygamberlere lâyık 
olan rüşdü İbrahim'e verdik. 


Bazıları «Rüşd burada suhuf manasınadır» demişlerdir. Bazıları «hikmet», bazıları ise «küçük iken hayrı işlemeye 
muvaffak olmak manasınadır» demişlerdir. Bazı müfessirler de burada genellemeyi seçmiştir. Onlara göre tüm 
bunları kapsayan bir mânâ bahis konusudur. 


«Daha önce»den maksat Musa ve Harun'dan veya İbrahim baliğ olmazdan önce, mağaradan annesi ve babası 
tarafından çıkarıldıktan daha önce veya daha doğmazdan önce veya Hz. Mu-hammed'den daha Önce demektir. 
Bütün bu ihtimaller ayette vardır. 


Birinci tefsir ion Abbas ve İbn Ömer'den rivayet edilmişlr. Lâfzen ve manen Kur'an'ın nazmına en uygun olan 
tefsir, birinci tefsirdir. lâfzen uygundur: Çünkü Musa ve Harun'dan bahseden ayet hemen bu ayetin önündedir. 
Manen daha uygundur: Çünkü peygamber kıssaları örnek olsun diye getirilmiştir. Kıyasın gerektirdiği, evvela Nuh, 
sonra İbrahim ve sonra Musa'dan bahsedil, mesidir. Fakat ayette teselli ve numune noktası olmak nazarı itibara 
alınmıştır. Önce Musa zikredilmiştir. Çünkü onun hali, onun kavminden İsrailoğulları'nın çektikleri ve ona verilen 
mucizelerin çokluğu ve ümmetinin kesafeti -Rasül-ü Ekrem'in haline herkesten daha fazla benzerlik 
göstermektedir. 


«Biz İbrahim'i bilenleriz» cümlesinden maksat onun durumlarını, ondaki kemalatı biliyoruz demektir. Mümkündür 
ki bu cümle Allah'ın onu korumasından ve zayi etmemesinden kinaye olsun. 


(52) «(Zikret o zamanı) ki...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetin başındaki «iz» edatı ya «Ateyna» fiiline bağlıdır veya «Rüşd» kelimesinin zarfıdır. Ya da «Alimine» 
kelimesinin zarfı veya mukadder bir fiilin mefuludur. Cenab-ı Hak «Önce babasına, sonra kavmine» tabirini 
kullandı. Çünkü İbrahim'in nez-dinde, nasihat ve sapıklıktan kurtulması noktasında babası daha mühimdir. Ayetin 
zahirine bakılırsa Hz. İbrahim, babası ve kavmiyle birarada iken bunu söylemiştir. 


«Şu tapmakta olduğunuz heykeller nedir?» Yani bu putlar nedir? Bunlara «heykel» demesi tahkir içindir. Çünkü 
«Temasil» in tekili olan «Timsal» bir mahlüka benzer olarak yapılan heykel demektir. Hz. İbrahim'in kavminin 
tapmakta oldukları o putlar inkıra-za uğramış bazı salih kimselerin suretleri idi. 


Ayetin metninde geçmekte olan «Akifun» kelimesi bir şeye yönelip onu tazim etmek suretiyle eteğini bırakmamak 
mânâsına gelen «Akf» veya «Ukuf» kökünden gelmiştir. Bazıları «Bu kelime garazlardan birisi için bir kişiye daimi 
bir şekilde astlmak, on Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet, onların körü körüne taklitçi olduklarını ve aciz bir şekilde Hz. İbrahim'e cevap verdiklerini ortaya 
koymaktadır. Hz. İbrahim de gelecek ayette yemin ile başlayarak onların yolunun bâtıl olduğunu ispat etmektedir. 


(54) «(İbrahim): Siz de, babalarınız da...» 


dan ayrılmamak demektir» demiştir. Hangi tefsire tabi tutulursa tutulsun, bu, ibadetten eksik bir durumdur. Hz. 
İbrahim'in bu tabiri ibadet yerine kullanması onların ibadetinin korkunçluğunun derecesine işaret etmek içindir. 
Hz. İbrahim'in bu suali, arifin tecahülü kabilindendir. Yani bilen bir insan kendisini bilmiyor gibi göstermektedir. 
Sanki Hz. İbrahim bu putların ne olduğunu bilmiyormuş gibi soruyordu. Oysa Hz. İbrahim onların hakikatinin taş 
ve benzeri maddeler olduğunu elbette biliyordu. 


(53) «Onlar; Babalarımızı onlara tapar...» 
Bu Ayetin Tefsiri 


Sizin bu putlara taptığını gördüğünüz ecdadınız da siz de apaçık bir sapıklık içerisindesiniz. Bu sapıklığın derecesini 
ancak Cenab-ı Hak bilir. Fakat aklı olan herkes bunun bir sapıklık olduğunu bilir. Çünkü, siz de o putlar da herhangi 
bir delile dayanarak bu işi yapmıyorsunuz. Ancak işin içerisinde sizi arkasına takıp çeken bir heva heves, itaat 
edilen bir şeytan vardır. Bu ayet bütün dünya bâtıla yapışsa dahi, bâtılın hak olamayacağına delildir. Bâtılın peşine 


takılanların çokluğu onu hakka çeviremez. Bâtü her zaman bâtıldır. 
(55-57) «Onlar (hayretle): Sen bunu ciddi nü,.,»Bu Ayetlerin Tefsiri 


Onlar Hz. İbrahim'in üzerinde bulundukları putperestlik hakkındaki sözünü korkunç gördüklerinden dolayı ona 
sordular: «Sen bize hakkı, mı söylüyorsun? Yoksa bizimle alay edenlerden misin?» 


Onlar esasen bu istifhamdan Hz. İbrahim'in söylediklerimin gerçekte çok uzak olduğunu kastediyor ve hayret 
ediyorlardı. Et-Tayyibi «El-Keşf»te «em» edatının munkatı olduğunu tercih ederek şöyle demiştir: «Onlar Hz. 
İbrahim'den mabudlannın ve ec” dadlarının tahkir ve tadlilini en beliğ bir şekilde dinlediklerinde, ondaki ciddiyeti 
gördüklerinde kendisinden delil istediler ve san. ki şöyle dediler; «Ey İbrahim! Kabul edelim ki biz bu ibadetle- 
rimizde atalarımızı taklid ettik. Acaba beraberinde senin iddia et' tığini ispat eden bir delil var mıdır? Acaba sen 
bizi hakka mı götürdün? Hayır! Sen oynayanlardansın». Çünkü onlar Hz. İbrahim'in kendileriyle kesinlikle oyun 
oynadığına, hiçbir zaman haklı olmadığına inanıyorlardı. Bu yüzden onlar Hz. İbrahim'i oynayanlar cümlesine 
soktular.iy 


Hz. İbrahim, «yerleri ve gökleri, içinde bulunanlarlyla beraber inşa eden sizin Rabbinizdir» diyerek onların 
putperestlikte yaptıkları ibadetlerin yanlışlığını tesbit ettikten sonra hakkın beyanına geçti. 


«Onları inşa etti» tabirindeki zamir ya gökler ile yere raci-dir veya timsallere raci olur. Ve bu zamir akıllı 
müenneslere mahsus olan bir zamir değildir. İbn Atiyye böyle bir zamir olduğunu sandığı için akıl almaz tevillere 
girmiştir. 


«Ben de bunun üzerine şahitlik edenlerdenim» cümlesi onların Hz. İbrahim'i oyun ve istihza etmeye nisbet 
etmelerinin reddini içermektedir. Ayetin mânâsı: Ben size söylediğim hususunda onu bilenlerdenim ve bunu 
hakikat yoluyla size söylemiştim. Onu delille ispat edenlerdenim. Oyun oynayanlardan değilim. Zira bir şeyin 
şahidi, onu tahakkuk ettiren kişidir. Hz. İbrahim'in bu husustaki şehadeti onların aleyhinde getirdiği hüccet ve bu 
durumu ispata çalışması demektir. 


Ayetin metninde geçmekte olan «Ekiddenne» fiili o putları kırmak hususunda var kuvvetimle çalışacağım 
demektir. Fiil «Keyd» kökünden gelir. Bu esasında, zarar veren bir şeyi icad etmek hususunda tersini göstermek 
suretiyle kurnazlık yapmak demektir ve bu da çalışmayı gerektirir. Bu tabirde onları kırmanın çok zor olduğuna ve 
büyük tuzaklar kurulmasına muhtaç (bulunduğuna işaret vardır. Hz. İbrahim bu sözüyle onların sapıklığının 
mevcudiyetini başka bir çeşitle ortaya koymak istiyor. Katade'nin söylemiş olduğu «Biz Hz. İbrahim'in bu sözü 
onların işitmediği bir yerde söylediği kanaatindeyiz» şeklindeki söz buna ters düşmemektedir. Bazıları «Hz. 
İbrahim bu sözü söylediğinde onlardan biri bunu işittin der. 


Muaz bin Cebel ve Ahmed ibn Hanbel ayetteki «Tallahi» ibaresini «Billahi» olarak okumuşlardır. Zira «Ba» hece 
harflerinin ikincisi, kasem harflerinin de aslıdır. Çünkü «Ba» hem ismi zahire hem de zamire dahil olur. «Ba» ile 
beraber fiili kasem gelir ve hazf de edilebilir. «Tallahi» ibaresinin başındaki «ta» vavın bedelidir. Orada «Ba»ya 
uygun olduğu için onun yerine kaim olur. Çünkü « Vav» da «Ba» da dudak harfidir. Ayrıca «vav», «Ba»nm yapışmak 
mânâsmdaki anlamına yakın bir mânâ ifade eder. Ebu Hayyan, «Ba'nın kasem harflerinin kökeni olduğu 
hususunun delili yoktur» diyor. Dikkatle bakıldığında bu harflerin hiçbirinin diğerine asıl olmadığı hakikati ortaya 
çıkar. 


Onlar putlara ibadeti bırakıp bayrama gittiklerinde Hz. İbrahim icraatına başlamıştı. 1051211 


Meal 


58- Bunun üzerine (İbrahim) onları paramparça edip, sadece içlerinden en büyüğünü ona baş vururlar diye 
sağlam bıraktı. 


59- Onlar: «Mabudlarımıza bunu kim yaptı? Doğrusu bunu yapan zalimlerden biridir» dediler. 


60- «İbrahim denilen bir gencin onlara dil uzattığını işit-miştik» dediler. 


61- Bunun üzerine kavmin ileri gelenleri), «Öyleyse İb rahim'i insanların gözü Önüne getirin. Olur da şahitlik 
ederler» dediler. Yo 


62- (İbrahim gelince), «Ey İbrahim! Bunu mabudlarımıza sen mi yaptın?» diye sordular. 
63- (İbrahim), «Aksine onu şu büyükleri yapmıştır. Konu-şabilirlerse onlara sorun» dedi. 
64- (İbrahim'in bu sözü üzerine) kendilerine gelip: «Aslında sizler zalimlersiniz» dediler. 


65- Sonra mahcubiyetlerinden ötürü başlarını eğdiler. (Fakat buna rağmen hırslarım almak için): «Andolsun sen 
de bunlarin konuşmayacağını biliyorsun» dediler. 


66- (İbrahim): «Öyleyse sizler Allah'ı bırakıp da size ne yarar ne de zarar verecek durumda olmayan putlara mı 
tapıyorsunuz?» dedi. $ 


67- «Size de, Allah'ı bırakıp taptıklarınıza da yuh olsun. Hiç düşünmüyor musunuz?» 

68- Dediler ki: «Bir şey yapacaksanız şunu (İbrahim'i) yakın da mabudlannıza yardım edin». 
69- Biz: «Ey Ateş! İbrahim'e serin ve zararsız ol» dedik. 

70- Onlar İbrahim'e tuzak kurmak istediler. Ama biz onlan hüsrana uğrattık. 

71- İbrahim'i de, Lut'u da âlemlere bereketli kıldığımız topraklara ulaştırıp kurtardık. 


72- Biz İbrahim'e İshak'ı (ve torun olarak) Yakub'u verdik. Hepsini salih kullar kıldık. 1051221 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(58) «Bunun üzerine (İbrahim) onları...» Bu Ayetin Tefsiri 


Onlar bayram yerine çıkmak üzere dönüp gittiler. Hz. İbrahim putlara varıp parça parça etti. «Cuzazen» kelimesi 
parça parça veya hurdahaş yaptı demektir. Bazı rivayetlere göre, Azer, Hz. İbrahim'i bayramlarına katılsın diye 
beraberinde götürdü. Bayrama evvela puthaneden başladılar. Hz. İbrahim'i de beraberlerinde oraya götürdüler. 
Onlar putlara secde ettiler. İbrahim çocuk olduğu için onları seyretti. Putların önüne yemek koydular ve İbrahim'i 
puthaneden çıkararak beraberlerinde götürdüler. «Biz bayramdan dönünceye kadar putlar, bizim 
nimetlerimize bereket verirler, ondan sonra yemek yeriz» dediler. Böylece bayram yerine doğru gittiler. Hz. 
İbrahim yolun üzerinde onlarla beraber gitmekten cayma karan verdi ve bir yere oturdu. «Ben hastayım, 
yürüyemiyorumn dedi. Dolayısıyla geriye döndü. Puthane-ye girdi. Putlar saf halinde duruyorlardı. Büyük bir put 
da tam kapının karşısına konulmuştu. Altından yapılmıştı. e Gözlerinde iki cevher vardı, geceleyin parlıyorlardi. 
Balta ile putların tamamım kırdı. Ancak o büyük put kaldı. Baltayı onun boynuna astı (veya eline verdi). Nitekim 
Cenab-ı Hak «Onların büyüğü müstesnadır) diyor. 


«Onların» zamiri putlara racidir. Putlar akıl sahibi olmamalarına rağmen akıl sahiplerine raci olan zamiri onlara 
irca etmek.putlara tapanların iddialarına göredir. Çünkü onların iddiasına göre putlar akıl sahibidir. Büyük putun 
büyüklüğü, ya onların iddiasına göre manevi mertebesinin büyüklüğünden veya cüsse-sinin diğerlerinden büyük 
olmasından ileri gelmektedir. Ebu Hayyan'a göre «Onların» zamiri muhtemelen puta tapanlara racidir. 


«Olur ki onlar ona başvururlar» cümlesindeki «ona» zamiri cumhura göre Hz. İbrahim'e racidir. Yani onlar 
İbrahim'e dönecekler, başkasına gitmeyecekler, dolayısıyla İbrahim onları delil getirmek suretiyle susturacak ve 
putların bâtıl olduğunu ortaya koyacaktı. 


Bazı müfessirler «Bu zamir Allah'a racidir» derler. Yani umulur ki onlar Allah'a, Allah'ın tevhidine dönerler. Çünkü 
onlar dönünce Hz. İbrahim'den «putları kimin kırdığım» soracaklar, İbrahim, putların da bâtıl olduğunu tesbit 


edecek şekilde bir cevap verecektir. Böylece onların aciz olduklarını ortaya koymuş olacaktır. 


Kelbi «Ona zamiri büyük puta racidir» der. Yani umulur ki onlar müşkülâtlarım halletmek için büyük puta dönüş 
yapacaklar. Nitekim müşkülât sahiplerinin alimlere dönüş yaptıkları gibi, «Bu putlar niçin kırılmıştır?» diye 
soracaklar, «Seni niçin kır. madılar? Niçin balta senin elinde veya boynundadır?» diyecek/ lerdir. İşte o zaman 
cevap alamadıkları için onun da aciz olduğu, ne yarar ne de zarar veremeyeceği ortaya çıkacaktır. Dolayısıyla 
onların ona tapmaktaki büyük cehaletleri de sergilenmiş olacaktır. 


Muhtemelen aynı zamir Hz. İbrahim'e racidir. Fakat Hz. İbrahim onların kendisine müracaat etmeyeceklerini 
biliyordu. Fakat böyle yapması, onların mabudlannı hiçe saymak, onlarla istihza etmek ve onları cehaletle 
damgalamak içindir. Büyük putun halı onlara görünsün diyedir. Çünkü, kendisine secde edilenin hali müşkülâtlan 
halletmektir. Bu büyük put ise herhangi bir müşkülâtı halletmediği gibi ne bir şey biliyor, ne de cevap 
verebiliyordu. 


(59) «Onlar; Mabudlanmıza bunu kim...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayette «Bizim mabudlanmız» mânâsına gelen «Alihetina» tabiri kullanılmıştır. Bu onlann şenaatinin, 
cehaletlerinin doruk noktasında olduğunu belirtmek içindir. Zira putlar paramparça olduğu halde yine «bizim 
mabudlanmız» diyorlardı. 


«Kim bunu mabudlanmıza yapmışsa (yani onları parçala-mışsa) o kesinlikle zalimler cümlesinden sayılır». Zalimliği 
ya cesaretinden —ki putları bu şekilde rezil etmiştir, buna cüret etmesinden— ileri geliyor. Oysa onların 
iddialarına göre putlar hürmete lâyıktırlar. Veya nefsini helake arzetmesinden ileri gel-mektedir. Çünkü bunu 
yapan öldürülecekti. Veya parçalamakta çok ileri gidip onları hurdahaş haline getirmesinden kaynaklanmaktadır. 


(60) «İbrahim denilen bir gencin...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Onlar dedüemden maksat onlardan bir kısmının bunları söylediğidir. Onlar da (yani bu sözü söyleyenler de) Hz. 
İbrahim'in «Allah'a yemin ederim, sizin putlarınızı kıracağım» dediğini işitenlerdir. «Putlarımızı zikreden» sözü, 
onları yeren, ayıplayan, onlara hakaret eden bir genci dinledik, anlamındadır. Yani onun sözünü dinledik. Kırmışsa 
o kırmıştır. «Feta» kelimesi genç erkek demektir. Karşıtı olan «Fetat» da genç kız demektir. 


(61) «(Bunun üzerine kavmin ileri gelenleri): Öyleyse...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin metnindeki «İnsanların gözü önüne» tabiri herkes tarafından görülebilecek bir yere getirin, demektir. 
Ayetin sonundaki «yeşhedune» fiili «hazır bulunurlar, bizim ona tatbik edece-ğimiz cezayı seyrederler» demektir. 
Bazıları da «Onun yaptığına şahid olurlar» anlamında olduğunu söylemiştir. Veya «onun ikrarına şahid olurlar» 
anlamındadır. Bu takdirde zamir bütün insanlara değil insanların belli olmayan veya bilinen bir kısmına raci olur. 
İnsanların belli olmayan bir kısmına raci olduğu şeklindeki yorum İbn Abbas'tan rivayet edilmiştir. İkinci yorum 
ise Hasan Basri ve Katade'den nakledümiştir. 


(62-63) «(İbrahim gelince): Ey İbrahim! Bunu...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu ayet mukadder bir suale cevap teşkil etmektedir. Sanki şöyle sorulmaktadır: «Acaba onlar bu sözlerden sonra 
İbrahim'e ne yaptılar? Onu getirdiler mi getirmediler mi?» 


Sorulması muhtemel olan bu soruya verilen cevap ise şöyledir: «Onlar; Ey İbrahim! Bunu bizim mabudlanmıza 
sen mi yaptın?» dediler. Bu cevap onların İbrahim'i süratle götürdüklerinin apaçık bir durum olduğunu, yeni bir 
açıklamaya gerek bulunmadığını ortaya koymaktadır. 


Ayetin başındaki «hemze» Taftazani'nin de dediği gibi faili takrir etmek içindir. Zira kâfirler Hz. İbrahim'in «putları 
ben kırdım» demesini istemiyorlar. Belki put kırılmasının failinin o olduğunun ikrar edilmesi üzerinde duruyorlar. 
Onun işlediğine de «Bunu sen mi işledin?» cümlesiyle işaret ettiler. Hz. İbrahimin «Hayır! Ben değil de onların 
büyükleri bu işi yapmıştır» d©-mesi de buna işarettir. Eğer takrir, fiil için olsaydı Hz. İbrahim . «işledim» veya 
«işlemedim» şeklinde cevap verecekti. 


Hatib'e göre istifnam burada takrir için değildir, esas mânâsında kullanılmıştır. Zira ayetin siyakında ((Onların bu 


işi Hz, ibrahim'in işlediğini bildiklerine» dair herhangi bir emare yoktur. Ki istifham değil de takrir için bu suali 
sormuş olsunlar. Fakat Hatib'e şu cevap verilmiştir: «Bir evvelki ayet buna delâlet etmektedir. Çünkü orada Hz. 
İbrahim'in «Allah'a yemin ederim, sizin putlarınızı kıracağım» sözü vardır. Bunu işitenler vardır. Sonra putların 
kırıldığım gördüklerinde «Bunu kim yaptı?» dediler. Ayetin zahirinden anlaşılıyor ki İbrahim'in daha önceki ye- 
mininden ve putların aleyhinde konuşmasından ötürü kendisinin kırıcı olduğunu bilmekteydiler.- 


«Eğer onlar konuşurlarsa onlardan sorunuz.» o Yani o büyük putun bu işi yaptığının anlaşılması diğerlerinin 
konuşmasına bağlıdır. o Bu söz inançlarının saçma olduğuna dikkatlerini çekmek için Hz. İbrahim'den sadır 
olmuştur. Sanki İbrahim «Hayır! Bu işi yapan ben değilim. Eğer bunlar konuşurlarsa o işi yapanın bu büyük put 
olduğu anlaşılacaktır» demiştir. Bu tevile binaen kelâmda takdim vardır. Bazı müfessirler «ğer bunlar konuşurlar- 
sa bu fiili onların büyüğünün yaptığı anlaşılacaktır demektir» dediler. Böylece (Hz. İbrahim, konuşmayan, 
bilmeyen bir varlığın ibadete müstehak olmadığını ortaya koymuştur. Hz. İbrahim'in bu sözü tarizlerdendir. 
Tarizleri kullanmak insanları yalan söylemekten kurtarır. Yani «Onlar konuşurlarsa kendilerinden sorun. Kesinlikle 
onlar doğru söyleyeceklerdir. Eğer onlar söylemiyorlar ve konuşmuyorlarsa o büyük put onları kırmış değildir.» 
demiştir. Bu sözün içeriğinde Hz. İbrahim'in bu işi yaptığını ikrar ettiği hakikati de vardır. Ve sahih olan görüş de 
budur. Yani İbrahim bu sözü (hâşâ) yalan söylemek maksadıyla değil, onları mağlub etmek için söylemiştir. 


Bu söz tarizdir. Çünkü onlar putlara tapıyorlardı. Onları Allah'tan başka ilâh edinmişlerdi. Nitekim İbrahim, babası 
Azer'e: «Ey babam! Niçin işitmeyen ve görmeyen bir puta tapıyorsun?» demiştir. Hz. İbrahim bu sözü «bu putlar 
konuşmuyorlar, yarar, lan ve zararları yoktur» desinler diye söyledi ki o da onlara «öyleyse niçin bunlara 
tapıyorsunuz» desin, böylece onları mağlub etsin. İşte bu noktadan ötürü müslümanlar için hasımla bâtılı fa-razi 
olarak kullanmaları (bâtıl kendiliğinden hakka dönüş yapsın diye) caizdir. Çünkü bu, hasmı mağlub etmek ve 
şüpheyi ortadan kaldırmak için en yakın yoldur. 


(64-65 «(İbrahim'in bu sözü üzerine) kendilerine gelip...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Onlar nefislerine döndüler»in mânâsı, bir kısmı diğerine sordu, birbirlerine baktılar demektir. Zira hasımlarının 
doğru olduğunu anladılar. Ve birbirlerine «Siz bir tek kelime bile konuşamayan, nefsine bir tek fayda sağlamayan, 
bir lahza dahi yararlı olmayan nesnelere nasıl tapıyorsunuz? Onlar kendilerine tapan-lara nasıl fayda verebilirler 
veya şiddeti defedebilirler?» dediler. Başını baltadan kurtaramayan bir varlık bu işi nasıl yapabilir? 


«Sonra başları üzerine eğildiler»; yani cehalet ve inatlarına döndüler ve İbrahim'e «Bunların konuşmadığını sen 
de biliyorsun» dediler. 


(66-67) «(İbrahim): Öyleyse sizler...»Bu Ayetlerin Tefsiri 


67. ayetin metnindeki «Uffin» kelimesi Ragıb'ın ifade ettiğine göre pis bir şeyden gelen kokudan rahatsız olanın 
sesidir. Sonra ismi fiil olmuştur. Yani «ben rahatsız oluyorum» mânâsını ifade 


etmektedir. 

«Akıl etmez misiniz?» cümlesi düşünüp de yaptığınız çirkinlikleri görmez misiniz demektir. 
(68) «Dediler ki: Bir şey yapacaksanız...» 

Bu ayette ateşin söndüğü belirtiliyor. Yani Cenab-ı Hak ateBu Ayetin Tefsiri 


Onlar «Eğer siz mabudlarımza kuwvetli bir şekilde yardım edici iseniz İbrahim'i yakın ve böylece mabudlarımza 
yardımcı olun. Aksi takdirde mabudlarımza yardım hususunda kusurlu davranmış olursunuz. Bunun haricinde 
azaba ne şekilde duçar3 ederseniz edin, sanki hiçbir şey yapmamışsınız demektir» dediler. Bu sözü meşhur 
rivayete göre Nemrud söylemiş ve onun milleti de bu fikri benimsemiştir. 


El-Bahr; «Bu kişinin isminde ihtilaf vardır. Onun hakikatini bilmek mümkün değildir» demiştir. 


El-Bahr adlı tefsirde şunlar yazılıdır: «Tefsirdler kelerden, katırdan, kırlangıçtan, kurbağa ve kelerden daha büyük 
olan bir hayvandan sadır olmuş birtakım şeyler zikretmektedirler. Fakat Cenab-ı Hak bunların doğru olup 
olmadığını herkesten daha iyi bilir.» 


(69) «Biz, Ey Ateş! İbrahim'e serin ve...»Bu Ayetin Tefsiri 
«Soğuk ol!» (Yani öldürücü bir soğuk değil, İbrahim'e sağlık bahşeden bir «soğuk ol») dedi. 
(70-72) «Onlar İbrahim'e tuzak kurmak...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Onlar hile yapmayı kastettiler» cümlesindeki «onlar» zamiri Nemrud ve arkadaşlarına racidir. Fakat Cenab-ı Hak 
«Bu yaptıklarında onları zarar ediciler olarak kıldık» eliyor. 


Cenab-ı Hakk'm bereketli kıldığı yer Şam arazisidir. Zira onlar daha önce Irak'taydılar. Bazı kimselere göre o 
arazinin mü barek olması, çok meyve vermesi, bitki bitirmesi ve nehirlerin orada akması demektir. Ayrıca orası 
peygamberler şehridir. 


«BerekeUten maksat haynn sabit olmasıdır. İbn Abbas, «Mübarek arazi Mekke arazisidir.» demiştir. 
Bazılarına göre Beyt-i Makdis'in arazisidir. - Çünkü peygamberlerin çoğu Beyt-i Makdis'ten çıkmıştır. Şam 
arazisine gelince, oranın da bitkileri a çoktur. Neşvüneması vardır. Suyu tatlıdır. (e Bazıları e «Mübarek rf 
arazi» ile Mısır arazisinin kastedildiğini söylemişlerdir. 


Ayetin metnindeki « Nafileten» kelimesinin mânâsı «fazladan» A demektir. Çünkü Hz. İbrahim İshak hususunda 
Allah'a yalvardı. m O Cenab-ı Hak duası olmaksızın Yakub'u torun olarak ona verdi. Zira Hz. İbrahim, duasında, 
«Ey Rabbim! Bana salihlerden bir evlât hibe et» demiştir. Arapça'da toruna «nafile» denilmektedir. Çünkü o Öz 
çocuktan gelen bir fazlalıktır. 


Cenab-ı Hak, Hz. İbrahim'i, Hz. İshak'ı, Hz. Yakub'u salih kullarından eyledi. Yani onları din ve dünyanın yararına 
muvat Si fak kıldı. Onlar kâmil insan oldular. 1051231 


Meal 


73- Biz onları emrimizle doğruyu gösteren önderler kıldık. Onlara hayırlı işleri yapmayı, namazı dosdoğru kılmayı, 
zekâtı vermeyi vahyettik. Onlar sadece bize ibadet eden kimselerdi. 


74- Lut'a da hüküm ve ilim verdik. Onu, halkı çirkin işler yapan bir ülkeden kurtardık. Doğrusu (onlar) kötü ve fasık 
bir kavimdiler. 


75- Biz onu (Lut'u) rahmetimize daldırdık. Kuşkusuz ki o sal i İllerdendi. 


76- Nuh da daha önce bize yalvarmış ve onun da duasını kabul etmiştik. Kendisini ve ailesini büyük bir sıkıntıdan 
kurtarmıştık. 


77- Biz, ayetlerimizi yalanlayan kavmine karşı ona yardım ettik. Kuşkusuz ki onlar fena bir kavimdiler ve biz de 
hepsini suda boğduk. 


78- Davud ve Süleyman da kavminin koyunlarının yayıldığı bir ekin hakkında hüküm veriyorlarken, biz onlann 
hükmüne şahittik. 


79- Biz Süleyman'a bu meselenin hükmünü  bildirmiştik. İkisine de hüküm ve ilim verdik. Davud'la beraber 
teşbih etsinler diye dağları ve kuşları ona boyun eğdirdik. Bunları biz yapmıştık. 


80- Biz Davud'a, sizi savaşta korusun diye zırh yapma sanatını öğretmiştik. Acaba siz şükredenlerden misiniz? 


81- Biz Süleyman'a da şiddetli esen rüzgârı musannar kıldık. Rüzgâr onun emriyle bereketli kıldığımız yere doğru 
akıp gidiyordu. Biz her şeyi düzenleriz. 195124) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(73) «Biz onları emrimizle doğruyu...»Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet açıkça daha önceki ümmetlerde de namaz ve zekât emrinin varlığını ortaya koymaktadır. Nitekim bu 
hususta nas-lar pek çoktur. Ancak o ümmetlerin namazları ve zekâtı, bizim namaz ve zekâtımız gibi değildi. « Onlar 
bize ibadet edici idiler» cümlesi bu bahsi geçen zatların ubudiyetin gereklerini yerine getirdiklerini ifade ediyor. 


(74) «Lut'ada hüküm veilim...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin başındaki «Lut» kelimesi mukadder bir fiilin mef'ulü-dür. Lut'a verilen hükümden maksat hikmet, yani 
hikmeti işlemektir. Veya peygamberliktir. Çünkü peygamber ümmetinin hakimi sayılır. Veya hükümden maksat, 
hasımlar arasında verilen karar demektir. 


Ayetin metninde geçmekte olan «Habais» keUmesi fiil-i livata demektir. Cenab-ı Hakk'ın bu kelimeyi çoğul olarak 
getirmesinin sebebi, bu hadisenin çokça tekrar edilmiş olmasındandır. Bazıları «Habaisden maksat, pis işlerdir. 
İster livata olsun, is. terse başkası» demiştir. Fakat bu pis işlerin en şenii livatadır. 


Nitekim Ibn Asakir'in Hasan Basri'den rivayet ettiğine göre, Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: «On haslet vardır. 
Lut kavmi on. lan işlediklerinden dolayı helak olmuştur: 


1. Livata, 

2. Ce-layih denilen keman taşı atmaları, 

3. Kazaf denilen parmaklar arasından taşı atmaları, 
4. Güvercinlerle oynamaları, 

5. Davul çalmaları, 

6. İçki içmeleri, 

7. Sakallan kısaltıp bıyıkları uzatmaları, 

8. Islık çalmalar/, 

9. El çırpmaları, alkış tutmaları, 


10. İpekli giymeleri. Benim ümmetimde bunlardan başka diğer bir haslet daha olacaktır, o da kadının kadına 
varması-dır.» 


Bu çirkinlikleri köye isnad ediyor. Fakat burada köy sakinleri kastedilmektedir. Köyün ismi, daha önce de geçtiği 
gibi So-dom'dur. Bazılarına göre bunlar yedi köy idi. En meşhurları So-dom olduğu için onların köyü bu işi işledi, 
denilmiştir. Bahr sahibi, «Bütün o yedi köy halfa aynı işi yaptıklarından dolayı bir tek köy gibi sayıldılar» der. 
Rivayetlere göre bütün o köylerin altı üstüne geldi. Ancak Hz. Lut ile iman edenlerin oturdukları Ze-gare adlı köy 
müstesnadır. Fakat meşhura göre bütün köylerin altı üstüne getirilmiştir. 


(75) «Biz onu (Lut'uJ rahmetimize...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Allah'ın Rahmetimden maksat, Hz. Lut'u o rahmet ehline dahil edip yüceltmektir. Veya rahmetten maksat 
Allah'ın cennetidir. Zira Müslim ve Buhari'de yeralan bir hadis-i kudside Cenab-ı Hak cennete «rahmet» diyor: 
«Sen benim rahmetimsin. Seninle kullarımdan dilediğime merhamet edeceğim.» 


Rahmetten maksat peygamberlik ele olabilir,. 
(76) «Nuh da daha önce bize...m Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin başındaki «Nuh» kelimesi mukadder bir fiilin mefu-lüdür. Yani «Nuh'un haberini zikret.» Nuh, Arapların 


babası olan Hz. İbrahim'den sonra zikredilmiştir. Çünkü insanlığın ikinci babasıdır. Nitekim Adem de insanlığın 
birinci babasıdır. Zira meşhur rivayete göre tufandan sonra kalan insanların hepsi Hz. Nuh' un zürriyetindendir. 
Ve Hz. Nuh peygamberlerin hepsinden daha uzun yaşamıştır. 


Ayetin metnindeki «Kerb» kelimesi tufan demektir. Yani «Biz Nuh'u ve zürriyetini tufandan kurtardık.» 
(77) «Biz, ayetlerimizi yalanlayan...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin başındaki «Nasarnahu» ibaresi helak etmek suretiyle onu, onların şerrinden koruduk veya onu onlara galib 
getirdik, demektir. 


Ayetin metninde geçmekte olan «Sev'in» kelimesi şer ve kötülük demektir. 
Ayetin son cümlesinden anlaşılıyor ki hakkı inkâr eden ve şerre dalanların hepsi helak olmuştur. 
(78-79) «Davud ve Süleyman'a da kavminin...Bu Ayetlerin Tefsiri 


Ayetin başındaki Davud kelimesi de mukadder bir fiilin mefuludur. Davud, İsa'nın oğludur ve Hz. Yakub'un oğlu 
olan Ye-huza'nın soyundan gelir. 


Ayetin metninde gegmekte olan «el-Hars» ile kastedilen ziraattır. Bir cemaat ibn Mesud'tan «E|-'Hars'tan maksat 
üzüm bağıdır» diye nakletmişlerdir. Bazı kimseler de «El-Hars kelimesi bu iki mânâda da kullanıhr» demişlerdir. 
Ancak ziraat için daha fazla kullanılır. 


«Nefeşet» fiili, geceleyin koyunların çobansız iken herhangi bir yerde otlamaları demektir. Yani o koyunlar 
dağıldılar ve başkasının ziraatine girdiler. Ziraati ezmek suretiyle ifsad ettiler. 


Ayetin metnindeki «hum» zamiri çoğuldur. Oysa bu hadise Hz. Davud ile Hz. Süleyman arasında cereyan ettiğine 
göre tes-niye (ikil) zamiri getirilmeliydi. Ancak Cenab-ı Hak burada tazim için bu tabiri kullanmıştır. 


Ayetin sonundaki, «Şahidine» kelimesi «ilmen biz orada ha< ztrdık» demektir. Bazı kimseler «Bu zamir 
hükmedenlerle hakla, nnda hükmedilenlere raci olduğu için çoğul getirilmiştir» dediler. O zaman ayetin mânâsı 
«Biz onların aralarında vaki olan hükme ilmen hazır bulunup bakıyorduk» şeklinde olur. Ayetin, «Biz onların 
hükmünü murakabe ederdik. Onları yanlışlık üze-rinde bırakmazdık» tarzında yorumlanması ve Hz. Davud ile 
Hz.Süleyman'a bir Övgü mahiyetinde olması da mümkündür. 1051251 


Peygamber İctihad Eder Mi? 


Birçok alime göre Hz. Süleyman ile Hz. Davud'un hükmü ictihadlaydı. Zira usul ilminde de belirtildiğine göre bir 
peygamber için ictihad etmek caizdir. Çünkü Hz. Süleyman'ın «Bu hükümden başkası daha güzel olurdu, daha 
şefkatli olurdu» demesi, sonra koyunların tarla sahibine verilmesini söylemesi bu hükmün vahy yoluyla 
verilmediğini açıkça ortaya koymaktadır. Eğer vahy yoluyla olsaydı Hz. Süleyman böyle bir şey söylemeye yetkili 
olmazdı. Ayrıca Hz. Davud yanındaki hükmü izhar etmesi için ona yemin teklif etmezdi. Aksine onun üzerine o 
yanındaki vahyi izhar etmek farz, gizlemek ise haram olurdu. Bununla beraber zahirden anlaşılıyor ki Hz. Süleyman 
o zaman peygamber de değildi. Hz. Davud'un vermiş olduğu hükmün de ictihad yoluyla olduğu muhakkaktı. Zira 
vahy/nass, ictihadla nakzedilemez. 


El-Keşf'te «İki hüküm de ictihadla olmuştur» şeklindeki görüşün bâtıl olduğu söyleniyor. Çünkü Hz. Süleyman'ın 
hükmü Hz. Davud'unkini nakzetmiştir. İctihad ise başka bir içtihadı kesinlikle nakzetmez. Böylece anlaşılıyor ki Hz. 
Süleyman da Davud da vahyle hükmetmişlerdir. Bu da Hz, Süleyman'a gelen vahyin Hz. Davud'a gelen hükmü 
neshettiğini belirtmektedir. Veya «Sadece Hz. Süleyman'ın hükmü vahydir, Hz. Davud'unki ise ictihadladtr» 
denilebilir. «Zira biz ona fehmettirdik» tarzındaki ayet bu hükmün ictihad olduğuna delâlet etmez. 


El-Keşf'e şu cevap verilmiştir: Bir kişinin daha Önceki içtihadı aynı kişinin ikinci içtihadıyla nakzedilemez. Çünkü 
ikinci İctihad, başka bir delilin ortaya çıkmasından ötürü birincisinin tağyirinden ibarettir. Bu ise bâtıl değildir. 


Çünkü bir müctehid-den aynı mesele hakkında iki görüş nakledilebilir. Meselâ İmam Şafii'nin «kadim» ve «cedid» 
mezhebi gibi sahabelerin büyüklerinin de ictihadlarmdan cayıp başkasının içtihadına yapıştıkları vâki olmuştur. 
Halbuki onlar da müctehid idiler. 


Bu iki hükmün de ictihad yoluyla geldiğini tercih edenler arasında Şeyhülislâm Ebussuud Efendi de vardır. O, bu 
görüşü arzettikten sonra: «Allah hakikati daha iyi bilir. Ben derim ki, Hz. Süleyman'ın görüşü istihsandır. Nitekim 
Hz, Süleyman'ın «iki taraf için daha merhametli olurdu» sözü bunu ifade etmektedir. Hz. Davud'un verdiği 
hüküm de kıyastır.» 


Cenab-ı Hak «Hem Davud'a, hem Süleyman'a hüküm ve ilim verdim» diyor. Yani çok ilim verdim demektir. İctihad 
yoluyla gelen ilim de Allah'ın verdikleri cümlesindendir. Bu cümle «ilim sadece Hst Süleyman'a verilmiştim 
vehmini bertaraf etmek içindir. Bu ayet delâlet eder ki müctehidin yanılması onun müctehid-liğine herhangi bir 
zarar getirmez. 


Davud'la beraber teshir edilen dağların teşbihi «kal» diliyle Allah'ı takdis etmeleridir. Nasıl ki çakıllar Cenab-ı 
Peygamber'in elinde Allah'ı teşbih etmişler ve halk da onların sesini işitmişse dağlar da böyledir. Dağların teşbihi, 
tefsircilerin nezdinde, «Sub-hanallahi Teâlâ» (yüce olan Allah'ı ortaklıktan tenzih eder, noksanlıklardan uzak 
tutarız) demektir. 


Yahya bin Selâm'm rivayetine göre sadece Hz. Davud o dağların teşbihini işitiyordu. Bazı müfessirler ise «Herkes 
işitiyordu» demişlerdir. Bazıları da «dağların teşbih etmeleri Hz. Davud'un dağ tarafından kulağına gelen 
yankılardı, dağdan değildi» demişlerdir. Fakat bu yorum Kur'an'm zahirine ters düşmektedir. Birinci tefsirde olan 
keramet burada bahis konusu değildir. Hatta bu sesler yankı ise, herhangi bir mânâ ifade etmemektedir. Bazıları 
«Hâl diliyle onları teşbih ederlerdi» demekteyseler de, bu Kur'an'm zahirine ters düşmektedir. Zira hâl ile teşbih 
etmek her şeyde vardır. 


Rivayetlerde açıkça kuşların da dağlarla beraber Hz. Davud' la birlikte teşbih ettikleri söylenilmektedir. 1051281 


İlk Zırhı Yapan Davud'dur 


(80) «Biz Davud'a, sizi savaşta korusun...»Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetin metnindeki «Lebüs» kelimesi zırh demektir. Esasında giyilen bir şeye «lebüs» denilir. Bazı kimseler «Bu 
bütün silahların adıdır. İster zırh, isterse başka silahlar olsun» demişlerdir. Tabersi de bu yorumu tercih etmiştir. 
Katade: «Zırhlar Hz. Davud'dan önce levhalar şeklinde yapılıyordu. Onları tel haline getirip ören, halka yapıp 
birbirine geçiren Davud'dur. Böylece hem levhalar insanı koruyordu hem de hafif idi» demiştir. 


Ayetin metnindeki «Be's». kelimesi düşmanın savaşı demektir. «Sizi be'si'nizden korusun diye»; yani düşmanınızla 
yaptığınız savaştan korusun diye. Veya savaşta vaki olan hadiselerden veya savaş aletlerinden sizi korur 
manasınadır. Bu ayet Hz. Davud'a verilen özellikleri belirttiği gibi bunu takibeden ayet de Hz. Süleyman'a verilen 
özellikleri dile getirmektedir. 


«Acaba siz şükredenler misiniz?» cümlesi aslında emirdir, istifham suretinde getirilmiştir. Bunun nedeni şükür 
hususunda insanların kusurlu oluşudur ve emir olmasa dahi «şükür gereklidir» hakikatini ortaya koymaktadır. 
Cenab-ı Hak acaba bu lüzumlu olan vazife yerine getirilmiş midir, getirilmemiş midir diye sormaktadır. 


(81) «Biz Süleyman'a da şiddetli esen...» Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab-ı Hak rüzgârı Süleyman'ın emrine verdiğini ifade ediyor. Hz. Davud'un meselesinde «Sahhara» fiili «mea» 
kelimesiyle, burada ise «lama harfiyle tabir edilmiştir. Çünkü iki tasvir arasında fark vardır. Zira dağlar ve kuşların 
Hz. Davud'la birlikte teşbih etmeleri tebaiyyet yoluyladır. Yani Allah'a ibadette ona uydular, demektir. Fakat 
rüzgârın Süleyman'a teshir edilmesi tam bir itaat yoluyladır. Onun emrini yerine getirir, yasaklarına riayet ederdi. 


Cenab-ı Hak bu ayette «Asifeten» tabirini kullanmıştır ki bu, şiddetli esen rüzgâr demektir. Başka bir ayette aynı 


konuda «Ru-haen» (yumuşak, tatlı mânâsını ifade eden) tabiri kullanılır. İki ayet arasında acaba bir çelişki bahis 
konusu olabilir mi? Olamaz, çünkü yumuşaklık rüzgârın kendisine göre, ona vasfedil-miştir. Şiddet ise uzun 
mesafeyi kısa bir devrede katetmesine göredir. Bu tıpkı asife gibidir. Öyleyse rüzgâr yumuşak olmasına reğmen 
«asife»nin yaptığını yapar. 


«Rüzgâr onun emriyle akardı»; yani Süleyman'ın emriyle, onun iradesine göre eserdi. Hz. Süleyman'ın gerçekten 
rüzgâra emretmesi mümkündür. Cenab-ı Hak Hz. Süleyman'ın emrini anlama yeteneğini rüzgâra vermişti. Tıpkı 
Rasül-ü Ekrem'in çağırmasıyla ağacın kendisine gelmesindeki durum gibi. Cenab-ı Hak ağaçta Hz. Muhammed'in 
sesini, emrini anlamayı yarattı ve ağaçta Rasülullah'm emrine itaat etti. 


«Mübarek arazinden maksat Şam havalisidir. Nitekim bu durumu İbn Asakir, Es-Süddi'den rivayet etmiştir. 
Şam'da Hz. Süleyman'ın meskeni vardı. Ayetten maksat sabahleyin esip Hz. Süleyman'ı başka yere götüren 
rüzgârın akşamüstü onu Şam'daki meskenine getirmesidir. Bazı müfessirler «bu yerin Şam'dan daha genel olması 
da muhtemeldir» demişlerdir. Yerin «bereket» le vasıflan di rılması, bazılarına göre Hz. Süleyman'm bir yere gittiği 
zaman oradaki Allah'ı inkâr edenlerin öldürülmesini emretmesi, iman ve adaleti yaymasıdır. İşte bereket budur, 
bundan daha büyük bir bereket olmaz. Fakat bu tefsir uzak bir ihtimaldir. 


Çünkü yerin ancak Hz. Süleyman oraya gittikten sonra bereketlenmesi ayetten ilk bakışta anlaşılmamaktadır. 
Üstelik ayetin zahirinden belli olmaktadır ki burada rüzgârdan maksat onun bütün çeşitleridir. 195127! 


Meal 


82- Bir de, şeytanlardan Süleyman için (denizden inci ve mercan çıkarsınlar diye) dalgıçlık eden ve başka işler 
yapan kimseleri müsahhar kıldık. (Süleyman'ın emrinden çıkmasınlar diye) onları koruyan bizdik. 


83- Eyyüb'ü de zikret. Hani o Babbine: «Bana gerçekten hastalık isabet etti. Sen merhamet edenlerin en 
merhameti isisin» diye yalvarmıştı. 


84- Biz de onun duasını kabul edip, hemen ondaki hastalığı giderdik. Tarafımızdan bir rahmet ve ibadet edenler 
için de Öğüt olarak Eyyüb'e hem ailesini hem de onlarla beraber bir katını daha verdik. 


85- İsmail, İdris ve Zülkifi'i de zikret. Bu kimselerin hepsi de sabredenlerdi. 
86- Onlan rahmetimize soktuk. Kuşkusuz onlar salih kimselerdendi. 


87- Zünnün'u (Yunus'u) da zikret. Hani o öfkelenerek gitmişti de kendisini hiç sıkıştırmayacağımızı sanmıştı. 
Böylece karanlıklar içinde, «Senden başka hiçbir ilân yoktur. Seni her türlü noksanlıklardan tenzih ederim. 
Gerçekten ben haksızlık edenlerden oldum» diye dua etmişti. 


88- Bunun üzerine duasına icabet ettik ve onu üzüntüden kurtardık. İşte biz iman edenleri böyle kurtarırız. 


89- Zekeriyya'yı da zikret. O Rabbine: «Ey Rabbini! Beni yalnız bırakma. Sen varislerin en hayırhsısın» diye dua 
etmişti. 


90- Biz Zekeriyya'nın da duasını kabul ettik. Kendisine (oğul olarak) (o Yahya'yı hibe ettik ve eşini de çocuk 
doğurabilir hâle getirdik. Gerçekten onlar hayırlarda yansırlardı. Umarak ve korkarak bize yakarırlardı. Onlar bize 
itaatkârdılar. 1051231 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(82) ((Bir de şeytanlardan Süleyman için...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin metninde geçmekte olan «Yegüsüne» fiili suyun altına dalıp bir şey çıkarmak mânâsını taşıyan «Gavs» 


kökünden gelmektedir. Dalgıç bazen kendisi bazen de başkası için su altından bir şeyler çıkarır. Bunun için Cenab- 
ı Hak «Süleyman için dalar* lardı» tabirini kullanmıştır. Hz. Süleyman şeytanlara —ki bu şeytanlar ile denizde çok 
mahir olan Fenikelilerin kastedildiği de söylenmiştir— dalıp denizden güzel şeyler çıkarmalarını emrediyordu. 
Onlar bundan başka daha birçok işler yaparlardı. Meselâ şehirleri bina etmek, köşkler yapmak, garip sanatları 
icad etmek gibi. Çünkü Cenab-ı Hak başka bir ayette «Onlar Süleyman'ın dilediği şekilde kaleler veya mihrablar 
veya güzel evler, heykeller, havuz büyüklüğünde çanaklar ve yerinden sökülemeyen kazanlar yaparlardı» (Sebe 
Süresi, ayet 13) buyurmuştur. 


Bazı kimseler «Hamamlar yapmak, eldeğirmeni, şişeler ve sabun yapmak onların icadlarıdır» demişlerdir. Fakat 
sabunun bunlar tarafından icad edildiğinde ihtilaf vardır. 


Hz. Süleyman'a bu işleri yapanlar ya daha önce dalgıçlık yapan şeytanlar veya başkalarıdır. Şeytanlar lâtif ve 
ateşten yaratılmış cisimlerdir. Akıllıdırlar. Zor işleri yapmaya güç yetirmeleri uzak bir gerçek değildir. Zira hava 
cismi lâtif olmakla beraber birçok ağır şeyleri yerden kaldırabilir, göklere yükseltebilir, düşürür, atar. 


Ayetin zahirinden anlaşılıyor k'i bu dalgıçlar ve diğer işleri yapanlar kâfir idiler. Çünkü «Şeytan» kelimesi çoğu 
zaman kâfir için ıtlak olunur. Bazı rivayetlerde «Şeytan ancak kâfirler için kullanılır» ifadesi de vardır. 


«Biz onları koruyorduk» cümlesi de bunu takviye etmektedir. Yani Hz. Süleyman'ın emrinden çıkmalarını veya 
ifsad etmelerini biz engelliyorduk. 


Hz. Davud ile Hz. Süleyman'ın kıssalarında Allah'ın kudret ve azametine delâlet eden noktalar çoktur. 
(83) «Eyyüb'ü de zikret Hani o...» Su Ayetin Tefsiri 


Yani Eyyüb'ü de hatırlat. Ayetin metnindeki «ed-Durru» kelimesi nefiste meydana gelen hastalık, zayıflık ve 
benzeri arazlardır. Eğer «eddar» şeklinde okunursa bu kelime, ister nefiste ister başka yerlerde olsun, «her zarar» 
mânâsını ifade eder. 


«Sen merhamet edenlerin en merhametlisisin»; yani rahmet ile, az da olsa, sıfatlanan herkesten daha büyük 
merhamete sahipsin. Zira hakikatte Allah'tan başka merhamete sahip kimse yoktur. 


El-Meraği, Hz. EAyüb'e isabet eden hastalığın şiddetinin, Hz. Eyyüb'ten nefret edilecek derecede arttığı ve bütün 
insanların Hz. Eyyüb'ten uzaklaşıp onu şehrin kenarında, çöplerin döküldüğü bir yere attıkları ve Hz. Eyyüb'ün 
yanına hanımından başkasının gidip gelmediği şeklindeki bütün rivayetlerin İsrailiyat olduğunu söylemektedir. 
Bütün bu rivayetlerin yalan olduğuna inanmak gerekir. Çünkü bunların takviye edici sahih bir senedleri yoktur. 
Ayrıca bir peygamberde insanların kendisinden kaçmasına sebep olacak hastalık ve dertlerin olmaması, 
peygamberliğin şartlann-dandır. Eğer Hz. Eyyüb böyle olsaydı, insanlarla biraraya gNlip şeriat ve ahkâmı onlara 
tebliğ etme gücüne sahip olamazdı. 105231 


İbn-ul-Arabi «Ahkâm'ul-Kur'an»da, Hz. Eyyüb'ün o bela içinde kaldığı müddet hakkında ve bu kıssa konusunda 
herhangi bir sahih haber varid olmamıştır demektedir. 


(84) «Biz de onun duasını kabul edip...» Bu Ayetin Tefsiri 


İbn Merduveyh, İbn Asakir, Cüveybir ve Dahhak, İbn Ab-bas'tan şöyle rivayet ederler: «Allah'ın Rasülü'nden bu 
ayetin mâ. nâsını sordum, şöyle buyurdular: «Cenaba Hak ona hanımım geri vererek gençliğini daha da artırdı. 
Hanımı Hz. Eyyüb'e yirmi-altı erkek çocuk doğurdu.» 


Bu rivayete binaen ayetin mânâsı «Adet yönünden dünyada, ona ölen aile efradının bir mislini, hatta daha 
fazlasını verdik» şeklindedir. 


Kur'an'ın zahirine bakılırsa onların bir misli Hz. Eyyüb'ün sulbünden gelmiştir. Fakat bazı tefsir alimleri 
«Torunlarından onların bir misli gelmiştir» şeklinde yorum yapmışlardır. 


(85) «İsmail, idris ve Zülkifl'i de...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani bu peygamberleri de zikret. Cenab-ı Hak Zülkifl'i burada peygamberler arasında sayıyor. Bundan anlaşılıyor 


ki o da peygamberlerdendir. Tefsircilerin çoğu bu görüştedir. Fakat Zül-kifl lâkabtır. Onun öz isminin ne olduğu 
hususunda ihtilaf vardır. Bazıları «Hz. Eyyüb'ün oğlu Büşr» olduğunu söylemektedir. Cenab-ı Hak babasından 
sonra onu peygamber kılmıştır. Ona «Zülkifl» Zâkabmı vermiş ve insanları Allah'ın tevhidine davet etmesini 
emretmiştir. O, Şam'da ikâmet ediyordu. Hayatı boyunca orada kaldı. Yetmişbeş yaşındayken vefat etti. 
Kendisinden sonra oğlu Abdan'ı vasi olarak tayin etmiştir. Hakim, Vehb'ten şunu rivayet ediyor: «Zülkif, İlyas bin 
Yasin bin Fenhas bin Ayzar bin Harun'dur.» Yani Hz. Musa'nın kardeşi Harun'un soyundan gelmektedir. 


Ebu Musa el-Eş'ari ve Mücahid ((Zülkifl, peygamber değil salih bir kuldur. Onu EUYasa, yerine halife seçmiştir. 
Fakat ona bütün günlerini oruçlu ve gecelerini de ibadetle geçirmesini şart koşmuştur. Öfkelenmemesini 
emretmiştir. O da bunları yapmıştır.» Fakat Mücahid isminin ne olduğunu söylememiştir. 


Hulâsa cumhura göre bu zat peygamber değildir. Hasan Bas-ri ise «ilyas'tan önce gelen bir peygamber): olduğunu 
söylemektedir. Bazı rivayetler ise «Hz. Zekeriyya'nın lâkabıdır. Çünkü o, Meryem'e bakmayı tekeffül etmişti» 
şeklindedir. 1051301 


(86) «Onları rahmetimize soktuk. Kuşkusuz...» Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab-ı Hak peygamberleri günahtan masum kıldığından dolayı peygamberler salihlik vasfında zirveye çıkarlar. 
Bu ayetin son cümlesi birinci cümlesinin nedenidir. Yani «Onları rahmetimize niçin dahil vttik? Çünkü onlar 
salihlerdendiler.» 


(87) «Zünnün'u (Yunus'u) da zikret...» Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab-ı Hak bu ayette «balık sahibi olan Metta oğlu Yunus'u da zikret» diyor. Metta, Sahih-i Buhari'de varid 
olduğuna göre Hz. Yunus'un babasının adıdır. İbn'ul-Esir'e göre ise Yunus'un annesinin ismidir. Peygamberlerden 
annesine nisbet edilen Yunus ile Hz. İsa'dır. Yahudi kaynaklarında Metta'nm baba olduğu geçmektedir. Bazı 
kaynaklarda da «Yunus» yerine «Yunan», «Metta» yerine de «Amasi» isimleri yer almaktadır. Ayetteki «Nun» 
balık demektir. 


«Zikret o zamanı ki öfkeli olduğu halde Yunus gitmişti-»; yani kavminden, şiddetle isyana daldıkları için 
öfkelenerek ayrıldı. Uzun zaman onları Allah'a çağırdı. Fakat onlar isyanda ısrar edince kendilerine Öfkelendi ve 
onları terketti. Onun gidişi onları bırakıp hicret etmekti. Fakat bu hicret emrini Allah'tan almamıştı. 


Bazı müfessirler ayeti «Rabbinden Öfkeli olduğu halde gitti» şeklinde yorumlamışlardır. Fakat Ebu Hayyan «El- 
Bahmda şöyle der: «Bu söz atılır. Çünkü bu, peygamberlik mertebesine uygun bir söz değildir». Dolayısıyla bu 
sözü söyleyen Hasan Basri, ŞaTsi, ibri Cübeyr ve diğer tabiinler ve sahabilerden İbn Mesud gibi zatların sözlerini 
de tevil etmek gerekir. Yani kastedilen «O, Rabbinden öfkelenerek gitti» demek değildir. «Rabbi için, dininin 
korunması için öfkelenip gitti» demek daha uygun olur. Bu takdirde «la» harfi ta'lil (illet) harfi olur. 


Ayetin metninde yer alan «Nakdire» fiili ya hükmetmek demektir veya darlığa sokmak manasınadır. Yoksa 
kudretsizlik mânâsını taşımaz. Zira değil Hz. Yunus hemen hemen hiçbir akıl sahibi Cenab-ı Hakk'ın kudretsiz 
olacağını sanmaz. 


Muaviye bu fiilin kudret kökünden geldiğini sanarak ayetin mânâsını bir türlü çözemiyordu. Zira değil bir 
peygamber hiç kimse Cenab-ı Hak için «güç yetiremez» tabirini kullanmaz. Bunun üzerine meseleyi İbn Abbas'a 
yazdı. İbn Abbas, bizim söylediğimiz şekilde ona cevap verdi. Fakat kudret kökünden de olabilir. O zaman «onu 
işlemek» mânâsına gelir. Yani Yunus biz onun hakkında kudretimizi işletmeyeceğiz zannetti. Veya bu kelâm temsil 
kabilin-dendir. Yani Yunus bizim kendisine güç yetiremeyeceğimiz bir kimsenin yaptığını yaptı, bizim emrimizi 
beklemeden hicrete çıktı. 


Ayetin metnindeki «karanlıklar» mânâsım ifade eden «Zulü--rnat» kelimesi çoğul olarak kullanılmıştır. Balık 
karnındaki üst üste yığılmış şiddetli karanlığı temsil etmek içindir. Yani o karanlık şiddetli olduğundan sanki birkaç 
karanlıkmış gibi tabir edilmiştir. 


Veyahut olduğu gibidir. O zaman «karanlıklar» dan maksat balığın karnındaki karanlık, denizin ve gecenin 
karanlıklarıdır. Bazı müfessirlere göre Hz. Yunus'u yutan balığı daha büyük başka bir balık yutmuştur. Böylece Hz. 


Yunus iki balığın karnındaki karanlık ile deniz ve gecenin karanlıkları, yani dört karanlık içerisindeyken şu meşhur 
duasını okudu: «Senden başka mdbud yoktur. Seni tenzih ediyorum. Kesinlikle ben nefsime zulmedenlerdenim. 
Nefsimi helake arzetmek ve Allah'ın emri gelmezden Önce hicret etmeye başlamak, böylece peygamberlerin 
âdetlerinin hilâfına hareket etmek şeklinde nefsime zulmetmiş oluyorum» dedi. Bu cümle Hz. Yunus'tan günahını 
(zellesini) itiraf etmesini, tevbesini açığa vurmasını ve üzüntüsünün giderilmesini böylece istemek demektir. 


(88) «Bunun üzerine duasına icabet...» Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab-ı Hak günahını itiraf etmek zımnında yapmış olduğu duayı Hz. Yunus'tan kabul ettiğini bu ayetle ifade 
buyuruyor. İmam Ahmed, Tirmizi, Nesei ve Hakim-i Tirmizi « Nevadir'ul-Usulbünde, Hakim, ibn Cerir, Beyhaki Sa'd 
bin Ebi Vakkas'tan şöyle rivayet ediyorlar: 


«Allah'ın Rasülü şöyle buyurdu: «Balık sahibinin (yani Hz. Yu-nus'un) balığın karnında İken duası Lâilâhe illâ ente 
subhaneke inni kuntu minezzalimin (Senden başka mabud yok. Seni her türlü şirkten ve eksiklikten tenzih 
ediyorum. Kesinlikle ben nefsine zulmedenlerdenim) dir.» Bu duayı herhangi bir müslüman herhangi bir şey 
hakkında yaparsa Cenab-ı Hak onun duasını kabul eder.» 


İbn Ebi Hatim, Ebu Malik'ten şöyle rivayet ediyor: «Yunus balığının karnında kırk gün kaldı.» Bazı müfessirler 
«üzüntüden maksat, hata işlemesi sebebiyle gelen üzüntüydü» diyorlar. Fakat önceki tefsir daha açıktır. 


işte biz Yunus'u kurtardığımız gibi ihlâsla dua eden ve bizden isteyen müslümanları da üzüntüden kurtarırız. 
(89) «Zekerriya'yı da zikret...»Bu Ayetin Tefsiri 


«Zekeriyya'yı da zikret»; yani onun haberini zikret. Ayetin metnindeki «Ferden» kelimeskbeni tek başıma, 
çocuksuz, evlatsız bırakma» demektir. 


«Sen varislerin en hayırlmsın» cümlesi «mirasçı olan bir çocuğu bana vermemek suretiyle beni tek bırakma» 
şeklindeki tevili doğrulamaktadır. Eğer bu, «Beni bana sohbet arkadaşı olacak, yardımcı olacak bir çocuktan 
bırakman demek olsaydı, «Sen varislerin en hayırlısısın» yerine «Sen yardım edenlerin en hayırlı-sisin» tabirini 
kullanırdı. «Varislerin en hayırlısısın» demek, sen daima hayırlısın, dirisin, her ölüden sonra sen varsın anlamında- 
dır. Bu cümle Cenab-ı Hakk'm medh-u senasını ifade ediyor. 


Bazıları «Hz. Zekeriyya bu cümleyi söylemek suretiyle durumunu tamamen Allah'a havale etmiş oluyor» 
demişlerdir. Yani sanki eğer sen bana mirasçım olacak bir çocuk vermesen bile en hayırlı varissin, sen bana 
yetersin, diyor. Fakat bu tefsire, fdua makamına uygun düşmez gerekçesiyle) itiraz edilmiştir. Zira dua edenin 
edeblerinden birisi ciddiyetle, var kuvvetle, samimiyetle dua etmektir. 


Müslim ve Buhari Rasül-ü Ekrem'den şu hadisi rivayet etmişlerdir; «Herhangi biriniz dua ettiği zaman şakın 
«Yarabbi! Eğer dilersen beni affet», «Yarabbi! Eğer dilersen bana rızık ver», «eğer dilersen şunu yap» şeklinde 
dua etmesin. «Yarab! Kesinlikle senden bunu istiyorum» desin. Çünkü Cenab-ı Hak dilediğini yapar. Onu 
zorlayacak hiç kimse yoktur.» 


Sahihi Müslim'in rivayetinde «Lâkin istediğini ciddiyetle istesin. Rağbetini ciddiyetle yapsın. Çünkü Allah'a ,verdiği 
hiçbir şey büyük gelmez. O her şeye kadirdir» denilmektedir. 


(90) «Biz Zekeriyya'nın da duasını...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Biz onun için onun eşini ıslah eyledik», yani eşinin ahlâkını güzelleştirmek suretiyle muaşeretini ıslah ettik 
demektir. Zira Hz. Zekeriyya'nın hanımı sert ahlâklı, uzun dilli bir kadındı. (Bu yorum İbn Abbas'tan rivayet 
edilmiştir). 


Ata bin Ebi Rebah, Muhammed bin Kâb'ul-Kurezi ve Avn bin Abdullah'a göre ayetin mânâsı şöyle de olabilir: «Biz 
onun eşini onun için ıslah ettik. Yani eşine tekrar gençlik verdik. Onu, doğu-racak hale getirdik.» Çünkü daha önce 
kısırdı. Doğum yapamıyordu. Nitekim bu yorum İbn Cübeyr ve Katade'den de rivayet edilmiştir. 


«Onlar hayırlarda yarışırlardı», yani Hz. Zekeriyya, hanımı ve oğlu Yahya veya bahsi geçen bütün peygamberler. 
Bu cümle, kelâmdan anlaşılan yakınlık ve yüce mertebelerin nedenidir. Niçin peygamberlere yakınlık ve yüce 


mertebeler verdik? Veya niçin Zekeriyya ve hanımına ve Yahya'ya bunları verdik? Çünkü onlar hayırlarda 
yarışırlar, koşuşurlardı. Yani ciddi bir şekilde güzel ameller yapar ve güzel amelleri yapmaya daima rağbet 
gösterirlerdi. Nimetlerimizi dileyerek, azabımızdan korkarak veya amellerini kabul etmemiz hususunda bizden 
dilekte bulunarak, amellerini kabul etmememizden korkarak dua ederlerdi. 


Mecma'ul-Beyan'da «Dua, rağbet oldu mu ellerin ayası gökte-re doğru açılır, rağbet olmadığı zaman da onların 
sırtlan göklere doğru çevrilir» denilmektedir. Ehli sünnetin bazı alimleri de böyle demişlerdir. 105131 


Meal 


91- Irzını koruyan Meryem'i de zikret. Biz ona ruhumuzdan üfledik. Onu da çocuğunu da insanlığa bir ayet kıldık. 
92- Kuşkusuz ki şu ümmetinizdir. Bir tek ümmettir. Ben de sizin Rabbinizim. O halde sadece bana ibadet edin | 
93- Onlar dinlerini aralannda paramparça ettiler. Hepsi bize döneceklerdir. 

94- Kim mümin olduğu halde salih ameller işlerse onun ameli zayi olmaz. Kuşkusuz ki biz onu yazmaktayız. 
95- Helak ettiğimiz bir ülke fhalkı) nın Kıyamet Günü bize dönmemesi mümkün değildir. 

96 - Yecüc ve Mecücjün sedleri) açıldığında onlar her tepeden akın ederler. 


97- Hak olan vaad yaklaşmıştır. O zaman küfre sapanların gözleri yuvalarından fırlayacaktır. «Eyvanlar olsun bize! 
Biz bundan gafilmişiz. Biz doğrusu zalim | ermiş iz» derler. 


98- Kesinlikle sizler ve Allah'ın dışında taptıklarınız cehennemin odunusunuz. Siz oraya varacaksınız. 


99- Eğer onlar gerçek mabudlar olsaydılar, cehenneme girmezlerdi. Oysa onların hepsi de orada ebedi 
kalacaklardır. 


100- Orada onlara kemikleri çatırdatan inlemeler vardır. Onlar orada işitmezler. 


101- Fakat tarafımızdan kendilerine en güzel sevap vaadedlen kimseler, işte onlar cehennemden 
uzaklaştırılacaklardır. 1051321 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(91) «Irzını koruyan Meryem'i de...»Bu Ayetin Tefsiri 
Bu ayet Hz. İsa'nın annesi Hz. Meryem'in masumiyetini tes-bit eden ayetlerdendir. 


Meryem'in peygamberler sırasında zikredilmesinden Ötürü bazı alimler onun da peygamber olduğunu 
söylemişlerdir. Bu alimlere göre kadınlardan da peygamber olabilir hükmü ortaya çıkmıştır. Fakat cumhura göre 
kadınlardan peygamber olmaz. Çünkü kadın erkekler gibi her yerde tebliğ vazifesini ifa etmekten acizdir veya 
onun ortaya çıkması mahzurludur. 


Ayetin başındaki mevsul Hz. Meryem'den kinayedir. Ayetin metninde bulunan «Ahsenet» fiili «korudu» mânâsına 
gelmektedir. «Fere» kelimesi aslında iki şey arasında açılan yank anlamındadır ve bu tabir hem erkekler hem de 
kadınlar için tenasül organından kinaye olarak kullanılır. Hatta bu mânâda çokça kullanıldığı için sarahaten bu 
mânâya delâlet ediyormuş gibi bir durum ortaya çıkmıştır. Yani Hz. Meryem'e ne nikâhla ne de nikâhın gayrisiyle 
herhangi bir erkek dokunmamıştır. Bu ayet Meryem'i zinadan beri kılan bir ayettir. Buna rağmen« Meryem zina 
etti» diyen bir kimse bu ayetin hükmünü inkâr ettiğinden dolayı dinden çıkmış olur. 


«Ruh»tan maksat, bizim bildiğimiz ruhtur, Cenab-ı Hakk'ın zamirine izafe edilmesi (yani «bizim ruhnumuzdan» 


denilmesi) şereflendirmek içindir. Yani Cenab-ı Hak, Hz. İsa'ya verilen ruhu tazim ve onu şereflendirmek için bu 
tabiri kullanmaktadır. Ruhun üfürülmesi ise diriltmekten kinayedir. Çünkü orada gerçek bir üfürme bahis konusu 
değildir. Sonra bu dirilme Hz. İsa içindir. Fakat Hz. İsa, Meryem'in karnında olduğu için «Biz Meryem'e üfürdük» 
şeklindeki tabirin doğruluğu ortaya çıkıyor. Çünkü karında olan bir şeye üfürmek karma üfürmektir. Yoksa ayetten 
«Biz Meryem'in karnım dirilttik» mânâsı çıkmaz. Ebu Hayyan « Muzaf mukadderdir» diyor. Yani biz onun oğluna 
üfürdük, ona ruhu üfürdük demektir. Ruh'tan Hz. Cebrail de kastedilebilir. Nitekim başka bir ayette Cenab-ı Hak 
«Biz Meryem'e ruhumuzu gönderdik» buyurmaktadır. Eğer «ruh»tan maksat Cebrail ise o vakit gerçekten 
mânâda «üfürmek» vardır. Fakat Cenab-ı Hak değil de onun gönderdiği elçi üfürmüştür. «Biz onu ve oğlunu (Yani 
İsa'yı) âlemler için mucize kıldık.» Yani onların kıssalarını ve hallerini âlemlere mucize yaptık. Çünkü Hz. Meryem 
ile Hz. İsa'nın halini azıcık düşünen bir kimse Cenab-ı Hakk'ın kudretinin kemâlini hemen tasdik eder. öyleyse 
ayetten maksat, Hz. Meryem'le, Hz. İsa'da meydana gelen tam kudretin alâmetidir. Bununla beraber hem Hz. 
Meryem'den hem de Hz. İsa'dan birçok mucizeler sadır olmuştur. 


Hz. Meryem ile Hz. İsa'dan burada bahsedilmesi Hz. Zeke-riyya ve hanımının ve oğulları Hz. Yahya'nın kıssasına 
da uygun düştüğü içindir. Çünkü aralarında akrabalık vardır. 


(92) «Kuşkusuz ki ümmetiniz bir tek...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetteki hitap bütün insanlaradır. «Hazini» kelimesiyle tevhid ve İslâm milletine işaret edilir. Esas ümmet bir 
dil üzerinde toplanan kavim demektir. Sonra «ümmet», «din» mânâsında da 


kullanılmıştır. Nitekim burada din demektir. Fakat en meşhuru bir iş üzerine toplanan veya bir zamanda biraraya 
gelen topluluk demektir. Din için mecazi mânâda kullanılır. Fakat Ragıb'ın kelâmından anlaşılıyor ki ümmet, böyle, 
bir kavme denildiği gibi din için de hakikaten kullanılır. Burada da maksat budur. Ayetin mânâsı «İslâm dini sizin 
dininizdir ki onun hudutlarını korumak, haklarım gözetmek sisin vazifenizdir. Öyleyse bunu yapın» demektir. 


«Ümmetin birliğimden maksat, bütün peygamberlerin bu ümmet üzerinde ittifak etmeleri demektir. Yani bu din 
sizin dininiz-dir ve bu hususta peygamberler arasında hiçbir ihtilaf yoktur. Bütün peygamberler bu din üzerinde 
biraraya gelmişlerdir. Asıl ve fer'i meselelerin değişmesi gibi dinin esasları değiştirilmemiştir. 


«Hazihimin peygamberlerin, bahsi geçen rasullerin yoluna raci olması da mümkündür. O yoldan maksat 
tevhiddir. Bazı mü-fessirler «Bu, Hz. İbrahim'in yoluna işarettir» demiştir. Fakat bu yorum uzaktır. o Bazıları da 
bunun peygamberler cemaatine raci olduğunu söylemişlerdir. Yani şu peygamberler cemaati sizin üm-metinizdir, 
o tek ümmettir. Ozaman ümmet kelimesi cemaat mânâsına geliyor. Yani şu peygamberler sizin cemaatinizdir ki 
onlara uymak mecburiyetindesiniz. Onlar hak üzerinde biraraya gelmişlerdir ve aralarında ihtilaf yoktur. Bu son 
yorum güzeldir. Fakat birinci yorum, tefsircilerin cumhuru tarafından tercih edilmiştir. İbn Abbas, Mücahid ve 
Katade'den de birinci yorum rivayet edilmiştir. 


Hulasa din birdir. Allah, Rab birdir. Peygamberler bu hususta ittifak etmişlerdir. Şu uzak olanlar bir olan dinin 
emrini aralarında parçalamışlardır. Tıpkı bir tek şeyi parçalayan bir cemaat gibi. Fakat hitabın bütün insanlık 
âlemine olması daha açık ve daha kuwvetlidir. 


«Ben sizin Rabbinizim. Bana kulluk edin»; yani ben sizin biricik mabudunuzum. Hassaten bana ibadet edin, 
başkasına değil. Bu ayette «Rab», ilâh ile (mabud ile) tefsir edildi. Çünkü görüldüğü gibi Rabbin üzerine ibadet 
atfedilmiştir. İlâh kelimesini bırakıp Rab kelimesini kullanması Cenab-ı Hakk'ın rahmet tarafını tercih ettiğine 
işarettir. Allah teşvik ve tergib diliyle onları ibadete davet etmektedir. 


(93) «Onlar dinlerini aralarında...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani onlar dinlerinin emrini aralarında paramparça etmişlerdir. Ebu'1-Beka «Onlar dinlerini parçalamışlar, yani 
dinlerinde gruplara ayrılmışlardır demektir» dedi. Sanki şöyle denilmektedir: Siz görmüyor musunuz, şu kişilerin 
Allah'ın dini konusunda irtikab ettikleri korkunç hareketleri? O din ki bütün peygamberler onun üzerinde ittifak 
halindedirler. 


Evet, bu ayet dinin esaslarında ihtilaf etmenin verilmesidir. Bu fırkaların ve dini parçalayan grupların her biri bize 
dönecek-lerdir. Yani onları haşre gönderip huzurumuza çıkaracağız. Başkasına gitmeyecekler. İşte o zaman 


amellerine göre onlara ya sevap veya ceza vereceğiz. 
(94) «Kim mümin olduğu halde,..» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin metnindeki «es-Salihaty>ta.n maksat salih amellerdir. Yani kim salih amellerden bir kısmını işlerse ve 
kendisi de mümin olduğu halde bunu yaparsa, onun çalışması katiyyen karşılıksız kalmayacaktır. Yani amelinin 
sevabından mahrum olmayacaktır. Zira ayetin metnindeki «Küfran» kelimesi nimeti Örtmek ve inkâr etmek 
demektir. Bu ayet ilâhi nezahatm kemâlim açıklamaktadır. 


«Biz onun için yazıcılarız»; yani onun çalışmasını tesbit ederiz ve amelinin sahifelerine onu yerleştiririz. Bizim 
katımızda hiç bir şey zayi olmaz. Bu ayette salin amelin mutlaka kabul edilmesi iman şartına bağlanmaktadır. Bazı 
alimler amelden niyete muhtaç olanın kabulüne şart demişlerdir. 


(95) «Helak ettiğimiz bir ülke ( halkı )nın...» Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab-ı Hak «Helak edilmesini takdir ettiğimiz veya ezelde helak edileceğine hükmettiğimiz bir köyün veya 
kasabanın (veya o köy veya kasaba halkının) tevbe etmeleri memnudur» buyuruyor. Çünkü onlar tuğyanın 
zirvesine çıkmışlar ve daima hakka karşı gelmişlerdir. 


Ebu Utbe, «Ayetin mânâsı, helak edilmesini takdir buyurduğumuz veya helak edilmesine hükmettiğimiz bir kasaba 
halkının bize dönmeleri, (yani tevbe etmeleri) mümkün değildir demektir» diyor. 


Bazı müfessirlere göre ayetin başındaki «Haram» kelimesi va-cib demektir. Yani helak edilmesini takdir ettiğimiz 
ve buna hükmettiğimiz bir kasabanın halkının yollarından dönmeleri, tevbe etmeleri vacibtir. Nitekim Cenab-ı 
Hak bir ayette «De ki: Gelin! Rabbinizin size haram kıldığım okuyayım. O da Allah'a ortak koşmamak...» 
buyurmaktadır. Şirkin terki vacib değildir. Haram burada vacib mânâsını ifade eder. Bu yoruma binaen Mücahid 
ve Hasan Basri «La yerciune ibaresinin mânâsı şirkten tevbe etmez-ler anlamına gelir» demişlerdir. 


(96) «Yecuc ve Mecucfun sedleri)..,» Bu Ayetin Tefsiri 


O helak ettiğimiz kasabanın tevbeye dönmeleri ta Yecuc ve Mecuc'un çıkışma kadar; yani Kıyametin kopmasına 
kadar de. vam edecektir. O zaman tevbe etseler de onlara hiçbir fayda temin etmez. Yani bu küfürden Kıyamet 
kopuncaya kadar dönmezler. Kıyamet koptuktan sonraki dönüşleri cie zaten hiçbir fayda temin etmez. 


Hulâsa onlar hak din üzerinde biraraya gelmezler, daima ihtilâfa devam ederler. Ta ki Kıyamet'in en yakın 
zamanına kadar... Kıyamet geldiğinde bu ihtilaf ortadan kalkar. Hepsi de hak olan Mevlâlarim, kurtaran dinin 
tevhid dini olduğunu bilirler. Ancak artık fayda yoktur. 


«Yecuc ve Mecuc açılıncaya kadar» tabiri mecazidir. Yecuc ve Mecuc'un Önündeki sed açılıncaya kadar demektir. 


(Yecuc ve Mecuc'un kimliği, keyfiyeti, daha önce Kehf Suresi' nin 94. ayetinin tefsirinde geçtiği için oraya 
bakabilirsiniz). 


«Onlar» zamiri ya Yecuc ve Mecuc'a veya bütün insanlara ra-cidir. «Bütün insanlara raci olduğu» şeklindeki yorum 
Mücahid' den nakledilmiştir. 


Ayetin metnindeki «Hadab» kelimesi dağ, tepe demektir. Yani onlar her dağdan, her tepeden akın akın gelirler. 
İbn Abbas «Hadabin» kelimesini «Cedesin» şeklinde okumuştur. Bu da «kabir» demektir. O takdirde «Bunlar her 
kabirden çıkarak akın akın gelecektir» demektir. İbn Abbas'tan gelen bu kıraat, zamirin insanlara raci olduğunu 
teyid etmektedir. 


Ayetin metnindeki «Yensilune» fiili «süratle gelirler» demefc. tir. 
(97) «Hak olan vaad yaklaşmış tır...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Hak olan vaad»den maksat, süra ikinci üfürülüşte meydana gelen haşr, hesap ve cezadır. Yecuc ve Mecuc'un 
çıkışı Hz. İsa'nın nüzul zamanıdır.. Hz. isa nazil olacak, Deccal'i öldürecek, o zaman Yecuc ve Mecuc'un suru 
açılacaktır. Nitekim Müslim, Ebu Davud, Tirmizi, Nesei ve İbn Mace bu konuda uzun bir hadis rivayet etmişlerdir. 


Bu hadis bunu doğrulamaktadır. 


«Gösterin yuvalarından fırlaması»nüan maksat, üst kapaklarının kaldırılıp yukarıya bakar duruma getirilmeleri, 
donakalmaları ve bir daha aşağıya inmemeleridir. Bu durum Kıyanlet'in dehşetinden dolayı kâfirlerin başına 
gelecektir. 


«Vay halimize» sözlerinden maksat, hasret çekmeleridir. Sanki «Ey helakimiz! Gel, bu senin hazır olma 
zamanındır» derler. 


«Biz gafletteydik» sözü dünyadaki gaflete delâlet eder. Ayetin metnindeki «Hâşâ» kelimesi Kıyamet 
manzarasından kinayedir veyahutta o güne racidir. Yani bu günün dünyada ve Ahiret'te hak olduğunu 
bilmiyorduk. «Hatta biz zalimdik»: Yani biz bu günün dehşetinden gafil değildik. Bu hususta uyarılmıştık. 
Mucizelerle ve diğer delillerle... Fakat biz ayetleri ve mucizeleri yalanlamak suretiyle nefislerimize zulmettik, 
kendimizi ebedi azaba maruz bıraktık. 


(98) «Kesinlikle sizler ve Allah'ın...» Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab-ı Hak bu ayette Mekke kdfirlerine «Siz ve tapmakta olduğunuz putlar cehennem yakıtısınız» diyor. Ayetin 
metnindeki «ma» edatı meşhur tefsire göre aklı olmayan nesnelerden kinayedir. Öyleyse Hz. İsa, Hz. Üzeyr ve 
meleklere tapılmakla onlar cehennem yakıtı olamazlar. Çünkü onlar akıl sahibidirler. « Ma» onları kapsamaz. 


Şayi olmuştur ki Kureyşli Zeba'ri'nin oğlu Abdullah müslü-nıan olmazdan ewvel bu sual ile Hz. Peygamber'e itiraz 
etmişti. Yani eğer insanların taptıkları cehennem yakıtı ise, İsa, Üzeyr ve meleklerin de yakıt olması gerekir demek 
istemişti. Hz. Peygamber «Ey genç! Sen milletinin dilini amma da bilmez birisin. Ben «siz ve tapmakta olduğunuz» 
tabirini kullandım. (Yani «ma» edatını kullandım). Biliyorsunuz ki «ma» aklı olmayan nesneler için kullanılır. «Siz 
ve taptıklarınız» tabirinde « Men» kullanmadım» buyurmuştur. 


ibn Hacer, bu meşhur görüş ile ilgili olarak Keşşafın hadislerini tahriç eden kitabında; «Bu Acem alimlerinin 
çoğunun dilinde şöhret bulmuştur. Onların kitaplarında vardır. Meselâ Şerh'ul-Mevakif ve benzeri kitaplarda 
vardır. Halbuki bunun aslı astan yoktur. Hadis kitaplarının hiçbirisinde, ne müsned ne de gayri müsned olarak 
varid değildir. Bu hadisin mevzu olduğu açıktır. Fakat muhaddisler içinde bunu nakleden kimselere hayret ediyo- 
rum» der. 


Eğer «ma» akılsızlar için kullanılmıyorsa o zaman Ebu Davud'un Nesih'inde, İbn Munzir, ibn Merduveyh ve 
Tabarani'nin İbn Abbas'tan rivayet ettikleri şu yorumu çözümlemek müşkül olur: «Siz ve tapmakta olduklarınız 
cehennem yakıtısınız» ayeti Indiği zaman Mekkeliler'e bu çok ağır geldi. Onlar Rasül-ü Ekrem'e sordular: «Sen 
bizim mabudlanmıza küfür mü ediyorsun?» O esnada Zeba'ri'nin oğlu: «Ben sizin yerinize Muhammed'le tartışa- 
cağım. Onu bana çağırın» dedi. Bunun üzerine Rasülullah çağırıldı. Abdullah bin Zeba'ri: «Ey Muhammed, bu ayet 
sadece bizim mabudlarımız için mi yoksa Allah'tan başka tapılan her şey için mi inmiştir?» dedi. Hz. Peygamber: 
«Allah'tan başka tapılan her şey buna dahildir» dedi. O zaman Zeba'ri'nin oğlu: «Şu Kabe'nin Rab. bine yemin 
ederim ki sen mağlüp oldun» dedi ve şöyle devam etti: «Ey Muhammed! Senin iddiana göre İsa bir abd-i salih 
değil midir? Uzeyr değil midir? Melekler salih değil midirler?» dedi. Hz. Peygamber: «Evet» dedi. İbn Zeba'ri: «İşte 
bu hıristiyanlar İsa'ya, yahudiler (yani bir kısmı) Üzeyr'e tapıyorlar. İşte Huzaa kabilesinin Beni Muleyh boyu 
meleklere tapmaktadır. Bunlar da mı cehennem atehidirler» der. Bunu işiten Mekkeliler sevinçlerinden çığlıklar 
attılar. Bunun üzerine Cenab-ı Hak şu ayeti gönderdi: «Şüphesiz ki kendilerine bizden saadet icabetmiş olanlar, 
işte bunlar cehennemden uzaklaştırılmışlardır.» (Enbiya Süresi, ayet 101). Ve şu ayet de indi: « Meryemoğlu bir 
misal olarak anlatılınca hemen kavmin ondan (Kendilerini haklı çıkaran bir delil bulduklarını zannederek) 
bağrışmaya başladılar: «Bizim mabudlarımız mı hayırlıdır yoksa o mu?» dediler. Bunu sadece tartışmak için ortaya 
attılar. Doğrusu onlar kavgacı bir toplumdur. O sadece kendisine nimet verdiğimiz ve İsrailoğulları'na örnek 
kıldığımız bir kuldur. Eğer isteseydik sizden melekler yapardık. Sizden sonra dünyada yerini, ze geçerlerdi» (Zuhruf 
Süresi, ayet 57-60). 


Bu rivayeti destekleyen daha niceleri vardır. İşte bunlardan açıkça anlaşılır ki «ma» edatı burada hem akıllılar hem 
de akılsızları kapsamaktadır. 


Cevap olarak deriz ki: «Ma» edatının akıllıları kapsaması —ki Hz. Peygamber de böyle buyurmuştur— ancak nass 


tarikiyle olur. Yani mabudiyette Allah'tan başka mabud edinmek hususunda Hz. İsa, Hz, Uzeyr ve melekler de 
putlarla müşterek bir vasfa sahiptirler. Fakat Hz. Peygamber ayetin umumuna delâlet tarikiyle işaret buyurunca 
İbn Zeba'ri ozaman itirazda bulundu vehedefe1 isabet ettiğini zannetti. Fakat Cenab-ı Hak bizzat peygamberine 
buj surenin 101. ayetini indirdi. Hulâsa nassın delâletinden anlaşılmak-ta olan husus şudur: Peygamber Allah 
tarafından kendilerine hüsna sebkat eden zatları istisna etmek suretiyle tahsis etmiştir. O vakit, Allah'tan başka 
ibadet edilen şeytanlar bu hükmün dahilindedir-ler. Çünkü nass bunları kapsamaktadır. Nassın bundan sonrası | 
ibadet ve delâlet yönünden put ve şeytanların hükmünü ifade buyurur ve itiraz da böylece uzaklaştırılmış olur. 


Eğer «ma» edatı hakikaten akıllılara da kullanılıyor denilse bile tahsisin ayetle beraber açıklanmamasını kabul 
etmeyiz. Çünkü akıl delili tahsise elverişlidir. Akıl, başkasının suçundan ötürü her-hangi bir kimsenin ceza 
görmeyeceğine delâlet eder. Ancak o kimse de o suçlunun suçuna razı ise o zaman görür. Hiçbir akıllı yoktur ki 
Hz. İsa, Hz. Üzeyr ve meleklerin kendilerine tapmakta olanların ibadetlerinden razı olduklarını söyleyebilsin. Bu 
akli delilin benzerinin ayetle mukarin (yakın olmak) olmamasını kabul etmeyiz. Cenab-ı Hakk'm bu suredeki 101. 
ayeti ise şer'i delilin akli delile inzimam etmesi (bağlanması) için gelmiştir. Hz. Peygamber' in akli delile 
başvurmaması o delilin peygamberin yanında olmadığı anlamına gelmez. Aksine Hz. Peygamber Mekke 
müşriklerinin kendisine bakmadığını veya akli delile iltifat etmediklerini görünce bu akli delili destekleyecek sem'i 
delili beklemeye koyuldu. Veya vahy, delili getirmezden önce inmişti. Bu konudaki rivayetlerin arası şu şekilde 
telif edilebilir: 


Rasül-ü Ekrem, İbn Zeba'ri'ye ayetin genel olduğunu, Allah'tan başka kime ibadet edilirse nassın delaletiyle onu 
kapsadığını söyleyince İbn Zeba'ri, «Yahudilerin Uzeyr'e, hıristiyanlarm da İsa'ya, bir kabilenin de meleklere 
tapması da mı buna dahildir?» deyince Hz. Peygamber onların dahil olmadığını, çünkü onların Allah'tan başka 
mabudiyet hususunda putlara ortak olmadıklarını onların «bize ibadet edin» demediklerini ve kâfirlerin yaptığına 
rızalarının da olmadığım söyledi. Böylece onların muaheze edilmeyeceklerine dair olan akli delile işaret etti. Sonra 
bu ayet bu hususu tekid için inmiştir. Fakat gizli değildir ki eğer bu rivayet sahih ise o vakit putların da ateşe 
girmemeleri gerekir. Çünkü onlar da «bize tapılsın» dememiştir. Öyleyse edat mutlak değildir, sadece şeytanları 
kapsamaktadır. Çünkü şeytanlar «mabud olarak bize tapın» derler ve bundan razı olurlar. Nitekim puta tapan 
babası Azer'e Hz. İbrahim «Ey baba! Şeytana tapma» demiştir. Halbuki Azer zahirde putlara tapıyordu. Demek ki 
gerçekte şeytana tapmaktaydı. 


Ayetin metninde geçmekte olan ve «yakıt» mânâsına alınan «Hasab» kelimesi ateşi alevlendirmek için ateşin 
içerisine önceden atılan küçücük yakıtlardır. İbn Abbas, «Bu kelime Habeşçe'dir ve odun demektir» demiştir. Hz. 
Ali ve Hz. Aişe, İbn Zübeyr, Ubeyy, Zeyd bin Ali bu kelimeyi «Hasab» yerine «Hatab» şeklinde okumuştur. Bazı 
kıraatlarda da «Hadad» okunmuştur. Yani «noktalı sad»la okunmuştur. Bütün bunların mânâsı yakıtın küçüğü 
demektir. Yani o Allah'tan başkasına tapanlar ile-tapılanlar, cehennem ateşinin en küçük yakıtları olacaklar, ateş 
onlarla tutuşturulacaktır. 


Bu ayetin son cümlesi yani «Siz oraya varacaksınız» hitabı, kâfirlere ve onların tapmakta oldukları putlaradır. Varid 
olmaktan maksat, «oraya gideceksiniz» demektir. 


(99) «Eğer onlar gerçek mabudlar...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ey puta tapanlar! Eğer putlar sizin iddia ettiğiniz gibi mabud olsaydılar cehenneme yakıt olmazlardı. Madem ki 
cehenneme yakıt oldukları en mükemmel bir şekilde ortaya çıkmıştır, artık onlar mabud olamazlar. 


Tapanlar ile tapılanlann hepsi cehennemde ebedi kalırlar. 
(100) «Orada onlara kemikleri çatırdatan...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin metnindeki «Zefiyr» üzüntülü bir insanın karnının en üst noktasından çıkan ses demektir. Esasında 
camların şişirilmesi için alıp verilen nefes anlamındadır. Zamir hem tapanlara hem de tapılanlara racidir. Ve 
akıllılar başkasına tağlib edildiği için akıllı varlıklar için kullanılan zamir getirilmiştir. 


«Onlar orada dinlemezler», yani bir kısmı diğerinin zefiy-rini dinlemez. Çünkü şiddetli bir korku vardır, azap da 
çok fecidir. Veya onlar çağınlsalar da zefiyrlerinin şiddetinden dolayı kulakları bir şey duymaz. Veya onları 
sevindirecek bir konuşmayı dinlemezler, Çünkü orada daima onları kızdıracak, yerecek konuşmalar olur. Veya 


Cenabı Hak onları sağır kılar. Nitekim Cenab-ı Hak başka bir ayette «Biz onları Kıyamet Giinü'nde yüzleri üzerinde, 
kör, dilsiz ve sağır olarak hasredeceğiz» buyurmuştur. 


Müşriklerin putlarıyla beraber ateşe girmesinin hikmeti, put-larını görmeleriyle üzüntülerinin daha fazla artması 


içindir. Çünkü bu putların şefaatini umarken onların kendileri gibi ateşte olduklarını görünce daha fazla üzülürler. 
10533) 


Kafirler Cehennemde Birbirini Görürler Mi? 


Haberlerin bir, kısmının zahirinden anlaşılıyor ki ebediyyen 


cehennemde kalanların akibeti, bir kısmının diğerini göremez olmasıdır. Zira ibn Cerir ve bir grup İbn Mesud'tan 
şöyle rivayet etmişlerdir: «Ateşte ebedi olarak kalan bir kimse demirden yapılmış tabutlara konur. Tabutlar 
demirden çivilerle kapatılır. Sonra da onlar yine demirden ikinci bir tabuta konur. Sonra cehennemin dibine 
atılırlar. Hiç kimse onun azap gördüğünü görmez, o da kimseyi görmez.» Bunu söyledikten sonra İbn Mesud bu 
ayeti okumuştur. 


(101) «Fakat tarafımızdan kendilerine...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin metnindeki «el-Husna» kelimesi güzellikte üstün olan haslet demektir. O da saadettir. Veya ibadete 
muvaffak olmaktır. «Allah'ın katında hüsna sebkat edenler»den maksat, onların sevaplarının müjdesini, 
amellerinin şükrünü kapsayan kelimelerin onlara denmesi demektir. Yani «Kim salih bir amel işlerse, oda mümin 
ise onun say'ı boşa gitmez. Kesinlikle biz onun için yazıcılarız» ayetinde tekaddüm eden kimseler ateşten 
uzaktırlar. Bazı rivayetlerde «Kendilerine Allah katından hüsna sebkat edenler»den maksat, İsa, Üzeyr ve 
meleklerdir» denilmektedir. Bu tarzdaki tefsir genel olan mânâsının birtakım fertlerini almak kabilinderıdir. Çünkü 
sebebi nüzul bunlar idiler. Fakat bu esasında geneldir, 105134 


Meal 


102- Onlar cehennemin uğultusunu duymazlar. Canlarının istediği şeyler içinde ebedi kalırlar. 
103- Onlan en büyük korku bile üzmez. Kendilerini melekler; «Size söz verilen gün işte bu gündür» diye karşılarlar. 


104- (Ey Muhammedi) zikret o günü ki, kitapların sayfalarını dürer gibi gökleri düreriz. Onları ilk defa nasıl 
yaratmışsak, sonra da öyle diriltiriz. Bu bizim vaadimizdir. Muhakkak ki biz vaadimizi yerine getiririz. 


105- Andolsun ki biz Zikir'den (Tevrat'tan) sonra Zebur'da da: «Yeryüzüne mutlaka salih kullar varis olurlar» diye 
yazmıştık. 


106- Kuşkusuz ki bunda (Kur'an'da veya anlatılan olaylarda) kulluk eden kimseler için bir mesaj vardır. 
107- (Ey Muhammedi) Biz seni ancak alemlere rahmet olarak gönderdik. 
108- De ki: «Bana sizin mabudunuzun bir tek mabud olduğu vahyolunuyor. Artık siz müslüman olacak mısınız? 


109- Eğer yüz çevirirlerse de ki: «Ben size eşit bir şekilde tebliğ ettim. Vaadolunduğunuz şeyler yakın mı uzak mı, 
o hususta bir bilgim yoktur!» 


110- Kuşkusuz ki O (Allah) açığa vurulan sözleri de, gizlediklerinizi de bilir. 
111-Deki: «Bilmem, belki bu gecikme sizi denemek ve bir süreye kadar sizi geçindirmek içindir. 


112- (Peygamber): «Ey Rabbim! (Aramızda) hak ile hükmet Rabbimiz rahman ve müstean (her türlü 


nitelendirilmelere karşı yardımına sığınılan) Allah'tır», 1051851 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(102 «Onlar cehennemin uğultusunu...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayet metninde geçen«Hasis» kelimesi cehennemin hareketinden dolayı işitilen ses demektir. Bu cümle, daha 
önceki ayetin son cümlesinin bedelidir. Onun tekididir. Çünkü birinci cümle onların cehennemden 
uzaklaştırılmalarım ifade ediyor. Bu uzaklaştırma da yaklaşmadan sonra ancak tasavvur edilebilir. Bundan anlaşılı- 
yor ki onlar evvelâ cehenneme varmışlar, sonra Cenab-i Hak cehennemin sesini işitemeyecek kadar onları 
uzaklaştırmıştır. 


Bazıları da «Onlar köprü üzerinden geçerken bu sesi işitmezler» der. Çünkü (bazı rivayetlerde geldiği gibi) onlar 
köprüyü geçerken cehennemin ateşi söner ve hareketsiz kalır. Hatta onlar cennette oldukları halde cehennem 
köprüsü üzerinden geçmemiş olduklarını sanırlar. 


Bazıları da «Süratle cehennem üzerinden geçip gittikleri için onun sesini işitmiyorlar demektir» derler. Çünkü 
onlar Cenab-ı Hakk'ın dostlarıdır. 


(103) «Onlan en büyük korku bile...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayette geçen ve «en büyük korkun, «en büyük dehşet» anlamına gelen «el-Fezeu'l-Ekber» Kıyamet Günü'nün 
dehşetleri ve neşrin korkunç manzaralarıdır. ibn.Abbas'tan böyle rivayet edilmiştir. Hasan Basri «Bu en büyük 
korku kulların cehenneme doğru gitmelerinin emredilmesidir» der. 


Melekler müslümanları kabirlerinden çıktıkları anda rahmetle karşılarlar. Bazıları, «onlara selâm vermek suretiyle 
on” tart karşılarlar» demiştir. İşte dünyada size gelmesi vaadedilen ve imandan ötürü sizin sevaplarınıza zaman 
teşkil eden gününüz budur. 


İbn Ebi Hatim, Mücahid'den şöyle rivayet ediyor: Bu müslümanları karşılayan melektir. Dünyada müslümanlarla 
beraber oranın melekleridir. Onlar «Biz dünyada sisin yardtmcılarınızdık. Ahiret'te de sizden ayrılmayacağız. Ta ki 
cennete gidinceye kadar» derler. 


Bazı müfessirler «Cennet kapısında hediyeler ve selâmla onları karşılarlar demektir» dediler. 
(104) «(Ey Muhammedi) Zikret o günü...» Bu Ayetin Tefsiri 
«Zikret o günü ki biz göğü, kitapların sahibelerini dürer gibi düreceğiz.» 


«Dürmek», «yayma»mn tersidir. Bazıları «dürmek, yok etmek ve ortadan kaldırmak demektir» demişlerdir. İbn 
Kayyım, sema-nın yok olmasına ve katıksız bir şeküde yokluğa taraftar değildir, iddiasına göre nasslar ancak 
göklerin değiştirileceğine, bugünkü heyetlerinin bozulacağı, bir halden başka bir hale geçeceklerine delâlet 
ederler. Göklerin yok olması meselesinin kâtibin kitapların sahifesini dürmesi gibi tabir edilmesinin uzak bir 
ihtimal olduğunu kaydetmektedir. 


Ayetin metnindeki «sidla» kelimesi sahife demektir. Nitekim İbn Cerir bunu Mücahid'den rivayet etmiştir. Tabersi, 
Mecma'ul-Beyan'ında bu tefsiri İbn Abbas'a nisbet etmektedir. Katade ve Kelbi de böyle demişlerdir. Bazıları sicili 
«sözleşme sahifesi demektir» şeklinde tahsis etmişlerdir. 


Bu ayet-i celile göklerin dürülmesi hakkında bir nass, kesin bir hükümdür. Bu hüküm felsefecilerden gelen meşhur 
görüşe ters düşmektedir. Ancak Sadreddin Şirazi «El-Esfar» adlı eserinde «Felsefecilerin büyüklerinin mezhebi 
göklerin dürülmesi, parçalanması istikametindedir. Bunun aksi olan iddia sonraki dönem felsefecilerinden 
gelmiştir ki bu da ancak ilimlerinin azlığından, zamirlerinin safahatı olmadığındandır» demiştir. Sen Kur'an'm 
söylediğine veya emin olan, doğru olan peygamberden gelene kulak ver. Bu konuda felsefecilerin görüşlerine 
muhalif düşersen senin hiçbir zararın olmaz. Çünkü felsefecilerin getirdikleri fikirlerin çoğu cehalettir, hamakattır. 


Nitekim birçok insan felsefecilerin sözleri nedeniyle dalâlete gitmiştir, onların göğüslerinde şeytanın vesveseleri 
türemiştir. Felsefecilerin sözleri unsuz değirmenin takırtısı gibidir. 105156 


Arşta Durulur Mu? 


Sahih haberlerin zahirinden anlaşılıyor ki Arş, göklerin dürülmesi gibi dürülmez. Ayetin zahiri de bunu iş'ar ediyor. 
Çünkü ayette Cenab-ı Hak sadece «Gök dürülecektir» diyor. Göğün «arşn mânâsında olmaması daha şâyidir. Bu 
dürülme sadece bir göğe mahsus değildir. Bütün göklere mahsustur. Çünkü Cenab-ı Hak «Gökler durulmuş, 
sağındadırlar» diyor. Cenab-ı Hakk'ın zerreleri tamamen yok ettikten sonra onları tekrar icad edeceği, hem eh-li 
sünnetin, hem de Mutezile'nin görüşüdür. Çünkü Mutezüe alimleri «Cisimlerin yok olması muhakkaktır» derler. 
Zerkeşi ve El-Amidi bunun sahih olduğunu söylemişlerdir. 


«İade etmek sadece bir ayrılıktandır)) şeklindeki iddia azınlığa aittir. Bunu bir cemaat alim temrid sigasıyla 
«denildi, rivayet edildi» şeklinde rivayet etmişlerdir. El-Mevakif şerhinde şu hüküm yer almaktadır: «Acaba 
Cenab-ı Hak bedenin bütün parçalarını evvela yok edecek sonra iade mi edecektir? Yoksa onları parçala-yıp, 
onlardaki telifi yeniden iade mi edecektir?» Hak şudur ki bu hususta herhangi bir delil sabit olmamıştır. Biz ne 
evet, ne de hayır diyebiliriz. Çünkü iki tarafın da delili yoktur. 


Hüccetul-İslâm El-Gazali «El-İhtisab» adlı eserinde şunları söyler: «Eğer; cevher ve arazlar yok olur, sonra da ikisi 
beraber tekrar iade olunur mu veya arazlar yok olur, cevherler olmaz, arazlar iade olunur mu şeklinde bir sual 
sorulursa, biz cevap olarak bütün bunlar mümkündür deriz. Hakikat şudur ki şeriatta bu mümkünlerin herhangi 
birini tayin edici kesin bir delil yoktur.» 


106-107) «Andolsun ki biz Zikir'den..,» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Zebur» kelimesiyle zahire göre Hz. Davud'un Zebur'u kastedilmektedir. Şa'bi, bu ayetin tefsirinde «Davud'un 
Zebur'u» demiştir. İbn Abbas'tan rivayet edildiğine göre «Zebur, kitaplar» demektir. Bu ayette gelen kitap veya 
zikir kelimesi ise Tevrat demektir. Zikri Tevrat ile tefsir etmek, Dahhak'tan da rivayet edilmiştir. 


Dahhak, Zebur hakkında «Tevrat'tan sonra gelen Kitap'tır» demiştir. 105137) 


Zebur'la Kastedilen Nedir? 


ibn Cübeyr, «Zikir burada Tevrat'tır. Zebur'dan maksat da Kur'an'dır» demiştir. İbn Zeyd'den gelen rivayete göre 
Zebur, burada, peygamberler Üzerine inen kitaplar, «zikir» de Umm'ul-Kitap olan Levh'il-Mahfuz'dur. Zeccac da 
bu ayeti bu şekilde tefsir etmiştir. Fakat Levh'il-Mahfuz'a «zikir» denilmesi mecaz yoluyladır. Bazıları «Zebur 
sadece akli hikmetleri kapsayan, şer'i ahkâmı kapsamayan kitabin adıdır. Onun için Hz. Davud'a inen ve sadece 
akli hikmetleri kapsayan kitaba Zebur denilmiştir» diyorlar. Çünkü o kitapta ahkâmdan hiçbir şey yoktu. Zira Hz. 
Davud, Tevrat'ın ahkâmıyla amel ederdi. Zahire göre bu kelime Arapça'dır ve gı «Yazılmış» demektir. Hamza'ya 
göre ise Süryanice'dir. İster Arapça, isterse Süryanice olsun, bundan kitaplar kastedilmiştir. 1051331 


«Salihlerin Eline Geçecek Arz»Dan Kastedilen Nedir? 


«Yeryüzüne mutlaka salih kullar varis olurlar» cümlesindeki «yer» den maksat, cennet yeridir. Fahreddin Razi'ye 
göre «Biz onlara yeri miras olarak verdik ve cennette dilediğimiz yerde karar kılarız» ayeti bunu teyid ediyor. 
Cennet ancak özel olarak salihle-re verilen yerdir. Çünkü cennet onlar için yaratılmıştır. Onlardan | | başkasının 
cennete girmesi de onlara tâbi olmalarından ileri gel-mektedir. 


Bu ayet iade hükmü getiren ayetten sonra nazil olmuştur. Zaten haşre gönderildikten sonra salihlerin üzerinde 


duracağı herhangi bir yer yoktur. Sadece o zaman cennet vardır. (Bu görüş Mücahid, İbn Cübeyr, İkrime, Süddi ve 
Ebu'l Aliye'nin görüşü dür). 


İbn Abbas'tan gelen diğer bir rivayete göre bu yerden maksat, dünyadır. Müminler onu miras olarak elde ederler. 
(Bu Kelbi' nin de tefsiridir). «Kesinlikte onları yeryüzünde halife kılacağız» ayeti de bunu teyid etmektedir. 


Cenab-ı Hakk'ın dini galip getireceği ve yeryüzünün çoğuna müminleri hakim kılacağı vaadedilmiş bir gerçektir. 
Tabii bu yeryüzünden maksat, yolcuların gidip geldiği yerlerdir. Aksi takdirde yeryüzünde öyle yerler vardır ki 
müslümanlar oraya ayak bile basmamışlardır. 


Bazıları buradaki «Arz» ile mukaddes toprakların kastedildiğini, bazıları ise bunun Şam topraklan olduğunu 
söylemişlerdir. Fakat ahir zamanda kâfirlerin yeryüzünde kalmaları (haberlerde geldiği gibi) bu veraset 
meselesine zarar getirmez. Çünkü onların müstakil olarak arzda yaşamalanyla Kıyamet'in kopması arasında ufak 
bir zaman vardır ki ona itibar edilmez. O, Kıyamet Günü'nün en yakın başlangıcı olarak kabul edilmiştir. En uygunu 
buradaki «yer»i, «cennet yeri» ile tevil etmektir. Nitekim ekseri müfessir bu hükme kail olmuşlardır ve makama 
en uygun olan da budur. 


«Bunda» yani bu surette zikredilen haber ve Allah'ın tevhidine delâlet eden deliller de, peygamberliğin sıhhatini 
sergileyen burhanlarda veya bütün Kur'an'da ibadet eden bir kavim için yeterli bir öğüt vardır. Yani hedefleri, 
âdet değil de ibadet olan bir kavim için bu Kur'an'da yeterli derecede vaz-u nasihat vardır. 1051391 


Rasülullah'ın Rahmet Olduğu Âlemlerden Ne Kastedilmektedir? 


Biz bu zikredilenlerle ve bunların benzeri olan sistem ve ahkâmlarla ve diğer özelliklerinle —ki onların hepsi dünya 
ve Ahiret saadetinin bağlaç noktalarıdır seni göndermedik; ancak âlemlere rahmet olarak gönderdik. Yani bu 
söylenenlerle seni ancak herhangi bir nedenden Ötürü değil de ancak âlemlere senin gönderilmenle rahmet 
edilsin diye gönderdik. Veya seni hallerin hiçbir halinde göndermedik, ancak rahmet olduğun halde veya rahmet 
sahibi bulunduğun veya onlara rahmet edici olduğun halde, bunu da sana verilen vazifeyi açıklamak suretiyle 
gönderdik. 


Ayetin zahirine bakılırsa «âlemlemâen maksat, kâfirleri de müslümanları da kapsayan bütün varlıklardır. Kâfirlere 
peygamber nasıl rahmet olur? Peygamber dünya ve Ahiret saadetine sebep olan bir vazife ile gönderilmiştir. 
Ancak kâfir bu saadeti kendi elinden kendisi almıştır. Bundan yararlanamamıştır. Bu husustaki istidadı fasid 
olduğundan dolayı yüz çevirmiştir. Bu, Rasül-ü Ekrem'in kâfire rahmet olarak gönderilmiş olmasına herhangi bir 
zarar getirmez. Nitekim tatlı çeşmenin yararlı olmasına, tembe/ lin istifade etmemesinin zarar vermediği gibi. 


Acaba «âlemler»e melekler de dahil midir? Bu, Rasül-ü Ek-rem'in peygamberliğinin genelliği hususundaki ihtilafa 
binaen tartışma konusudur. 


Bazı kimseler «Peygamber onlara gönderilmemişse dahi onlar «âlemiyn» kelimesinin genelliğine dahildir» derler. 
Çünkü onlar peygamberin gönderilmesinden ötürü birçok ilimlere vakıf oldular, birçok sırları elde ettiler. Bunlar 
da peygambere gönderilen kitapta derlenmiştir. Acaba ilim süsüyle süslenmekten daha büyük saadet var mıdır? 


Bazıları «Âlemlerden maksat bütün mahlükattır» şeklinde yorum getirmiştir. Çünkü âlem, Allah'tan başka, 
Allah'tan ve sıfatlarından başka her şeye denir. «Âlemiyn» kelimesi akıllıların cem'iy-le cem olunmuştur. Akıllıların 
en şerefli olmaları sebebiyle bu kelimede tağlib vardır. Peygamberin hepsine rahmet olması şu noktadan ileri 
geliyor; Peygamber, ilâhi feyzin mümkünat üzerine akmasının vasıtasıdır. Bunun için Rasül-ü Ekrem'in nuru 
mahlüka-tm ilkidir. Zira bir haberde «Cendb-ı Hakk'tn ewelâ yarattığı, senin peygamberinin ruhudur, ey Cabir» 
denilmektedir. 


(108) «De ki: Bana sizin mabudunuzun...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayette iki hasr vardır: 


a) Ancak bana vahyedilir, 


b) Ancak sizin mabudunuz tek mabuddur, Yani bana Allah'ın vahdaniyete ihtisasından başka bir şey vahyedilmez. 
Fakat vahy nasıl sadece vahdaniyet üzerine hasredilebiHr? Hz. Peygamber'e vahdaniyet meselesinden başka 
birçok emirler vahyedilmiştir. Meselâ ibadetlerin teklifleri, peygamberlerin kıssaları gibi. Burada iki cevap ve- 
rilmiştir: 


1) Bunun üzerine olan kasr, yani vahdaniyet asılların aslıdır. Vahdaniyetten sonra diğer meseleler ona raci 
olduğundan veyahut da vahdaniyet varken onlara bakılmadığından bu kasr id-diai bir kasr olur. 


2) Bu kalbedilen bir kasrdır. Kâfirlerden sadır olan şirke nisbetendir. 
(109) «Eğer yüz- çevirirlerse de ki...» Bu Ayetin Tefsiri 


Eğer onlar İslâm'dan yüz çevirirlerse, İslâm'ın gereklerine iltifat etmezlerse onlara de ki: Size, bana emredileni 
bildirdim! Zira ayetin metnindeki «Azentu» fiili if'al kökünden gelir. Bunun esası, herhangi bir şeyde verilen 
müsaade demektir. Herhangi bir şeyi işlemeye ruhsat vermek demektir. Sonra mecazen mutlak bildirmek 
hususunda da kullanılmıştır. Yani hepiniz bu ilâmda eşitsiniz. Herhangi birinizi tahsis etmiyor. Hepinizi eşit olarak 
ilân ediyor. 


Ben müslümanlarm size galip gelmesinin, İslâm dininin sizin dinlerinizi silip süpürmesinin veya hasrın gelmesinin 
ne zaman olduğunu bilmiyorum. 


(110) «Kuşkusuz ki O (Allah) açığa...»Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab-ı Hak «Sözün açığım biliyor». Yani İslâm'a açıkça yönelttiğiniz tenkidleri, ayetleri yalanlamanızı Cenab-ı Hak 
bilir. Ve kalbinizde müslümanlara karşı gizlemekte olduğunuz kini de Allah bilir ve ona göre size ceza verecektir. 


(111) «Deki: Bilmem, belki bu gecikme...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ben sizin cezanızın geciktirilmesinin sebebinin sizi aldatmak veya imtihan edilmeniz için olup olmadığım, 
bilmiyorum. (Belki) nasıl davranacağınızın görülmesi içindir. Sizin için bu bir nimet-lendirme, mukadder bir ecele 
kadar sizi geciktirmedir. Onun en büyük hikmetleri kapsayan dilemesi bunu iktiza etmektedir. 


Bazıları «Bir süreye kadar» ifadesi Bedir Günü'nden kinaye, dir» demiştir. Bazıları da «Kıyamet'ten kinayedir» 
şeklinde yorum yapmışlardır. 


(112) «(Peygamber): Ey Rabbim! (Aramızda)...» Bu Ayetin Tefsiri 


Hüküm, kaza demektir. Yani bir meselede hüküm vermek gibi, Hak ise adalet manasınadır. «Ey Rabbim! Bizim 
aramızda ve Mekke ahalisi arasında azabın acele gelmesini ve şiddetlenmesini isteyen adaletle hükmet» 
şeklindeki dua Hz. Peygamber'in onlar hakkındaki bedduasıdır. Aksi takdirde Cenab-ı Hakk'm bütün kazası ve 
hükmü haktır. Cenab-ı Hak, Hz. Peygamber'in bu duasını onları Bedir Günü'nde azaba duçar etmek suretiyle kabul 
etmiş olduğunu ortaya koymaktadır. 


«Bizim Rabbimiz Rahman'dır», yani kullarına çok rahmet eden zattır. Bizim Rabbimiz kendisinden yardım talep 
edilen El-Mustean'dir. Bizim Rabbimiz kendisinden yardım istenilen Rahman'dır, Daha Önce Rabb kelimesi sadece 
peygamber zamirine izafe edildi. Burada ise bütün müslümanlann zamirine izafe edilmektedir. Çünkü yardım 
müslümanlar için genel, dua da Rasül-ü Ekrem'e mahsus olan özel vazifelerdendir. 


Onlar neticenin kendilerinin olacağı, İslâm'ın bayrağının evvelâ dalgalanacağı, fakat sonradan duracağı, eğer 
Peygamber ta-rafından kendilerine vaadedilen tehdidler doğru olsaydı, vuku bulurdu şeklinde hayal kuruyorlardı. 
Cenab-ı Hak Peygamber'in onların aleyhindeki bedduasını kabul eyledi. Onları isteklerinden mahrum etti ve 
hallerini değiştirdi. Dostlarına yardımda bulundu, Bedir Günü'nde de onlann başına getirilen getirildi. 


Hz. Peygamber ve onunla ilgili meselelerin Enbiya Süresi'nin sonunda getirilmesi bu sureye güzel bir hatime 
olmuştur. Nitekim Tayyibi'nin dediği gibi ondan hitamın miski yayılmaktadır. 1051401 
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HAC SURESİ 


Giriş 


Nazil olduğu dönem ihtilaflıdır. 78 ayettir. 


İbn Merduveyh'in ibn Abbas ve İbn Zübeyr'den rivayet ettiğine göre bu sure Medine'de nazil olmuştur. Dahhak 


da aynı görüşe katılmıştır. Fakat bazı rivayetlere göre bu sure Mekki'dir. Ebü Cafer'in Mücahid'den, onun da İbn 
Abbas'tan «Üç ayet müstesna, bu surenin Mekki olduğu» rivayet edilmiştir. İstisna edilen yer 19. ayetten 21. 
ayetin sonuna kadarki bölümdür. Bunlar Medine döneminde nazil olmuşlardır. 


İbn Abbas'tan gelen diğer bir rivayete göre, dört ayet müstesnadır. Yani 19. ayetten 22. ayete kadarki bölüm 
Medeni'dir. 


İbn'ul-Munzir, Katade'den «Dört ayet müstesna, bu surenin Medine'de (yani hicretten sonraki dönemde) nazil 
olduğunu» rivayet ediyor. Bu istisna edilen bölüm, 52. ayetten 55. ayete kadar olan bölümdür. Eu dört ayet, 
rivayete göre Mekki'dir. En sahih görüş bu surenin Mekki ve Medeni ayetlerden meydana gelmiş olmasıdır. Fakat 
Medine veya Mekke döneminde nazil olan ayetlerin tayininde ihtilaf vardır. Bu cumhurun görüşüdür. 


Bu surenin Mekke ve Medine döneminde nazil olan ayetlerle karışık olduğu, daha önce de ifade ettiğimiz gibi, 
cumhurun görüşüdür. Çünkü«ey insanlar» diye başlayan ayetler Mekke dönemine, «ey iman edenlef» diye 
başlayan ayetler de Medine dönemine aittir. Yani bu tabirle gelen ayetlerin çoğu Medine dönemine, diğer tabirle 
gelenlerin çoğu da Mekke dönemine aittir. 


Ayetlerin sayısı Kufeliler'e göre 98, Mekkeliler'e göre 97, Bas-ralılar'a göre 96, Şamlılar'a göre ise 95'tir. Kelimeleri 
1.291, harfleri 5.075'tir. 


Hz. Ömer ile ibn Ömer'den gelen rivayetlere göre «Bu sure diğer surelerden üstündür. Çünkü bu surede iki secde 
ayeti var-dır.» İbn Mübarek, Şafii, Ahmed ve İshak da bu görüştedir. 


Bazı kimseler «Bu surede tek secde vardır» derler. Bu, Sufyan Sevri ve Darekutni'nin görüşüdür. Onlar bunu 
Abdullah bin Sa'le-be'den rivayet ediyorlar. Bu zat diyor ki: «Hz. Ömer'i gördüm. Hac Suresi'nde iki secde yaptı. 
Ben: «Sabah ta mı?» deyince, «Evet, sabah ta» dedi.» 19511 


Meal 


Rahman ve Rahim Olan Allah'ın Adıyla 
1 Ey insanlar! Rahbiniz(in azabın) dan korkun! Çünkü Kıyamet Günü'nün sarsıntısı pek dehşetli bir şeydir. 


2 Onu gördüğünüz gün, her emzikli kadın emzirdiğini unutur. Her gebe kadın, çocuğunu düşürür. İnsanları 
sarhoş görürsün. Oysa onlar sarhoş değillerdir. Lâkin Allah'ın azabı şiddetlidir. 


3 İnsanlardan öyle kimseler vardır ki Allah hakkında bir ilmi olmaksızın tartışır ve her kaypak şeytanın ardına 
düşer. 


4 Onun üzerine şöyle yazılmıştır: «Kim şeytana dost olursa muhakkak şeytan onu saptırır ve doğruca onu 
cehennem azabına götürür». 


5 Ey insanlar! Eğer haşre gönderilmekten kuşku duyuyorsanız (bilin ki), ne olduğunu açıklamak için biz sizi, 
topraktan, sonra nutfeden, sonra kan pıhtısından, sonra şekilli ve şekilsiz bir et parçasından yarattık. İstediğimizi 
rahimlerde belli bir vakte kadar durdururuz. Sonra sizi bir bebek olarak çıkarırız. Sonra yetişip ergenlik çağınıza 
varırsınız. Sizden ölenler ve bildiklerinden hiçbir şey bilmez bir hâle gelip, ömrün en fena dönemine (erzel'il-ömr) 
kalanlar vardır. Yeryüzünü kupkuru görürsün. Fakat biz üzerine suyu indirdiğimizde canlanır, kabarır ve her türlü 
güzel bitkiler bitirir. 105121 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1) «Ey insanlar! Rabbinizfin azabın)dan...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayette, muhatap olan «nass» (insanlar) ile ayetin nazil olduğu zaman mükellef olanlar ve aynı zamanda 
bulunup da mükellef olmayanlar ile Kıyamet'e kadar gelen herkes kastolunmakta-dır. Fakat bu, tağlib yoluyladır. 
Yani mevcut olanlar, sanki Kıya-met'e kadar gelenlerin hepsini teşkil ediyorlarmış gibi muhatap alınmışlardır. Veya 
hüküm genelleştirilmiştir. Bu genelleştirmeye dair başka bir delil daha vardır. Çünkü yüzyüze olan hitap, o anda 
mükellef olmayanları kapsamaz. O ancak ayetin nazil olduğu anda mükellef bulunanlara mahsustur. Fakat 
Hanbeliler ile Sele-filer'e ve fakihlere göre, ifade tağlib yoluyla değil hakikaten bütün insanlık âlemini 
kapsamaktadır. «Nass» tabirine kadın-erkek herkes dahildir. Çünkü bu tabir cem'e delâlet eder. Burada ne erkek 
ne de kadınlara mahsus alâmetler belirtilmiş değilse de kadınların «İtteku» ve «el-müslimin» kelimesinin 
kapsamına girip girmediği hususunda ihtilaf vardır. Şafü'ler, Eş'arüer ve Hanefiler'den büyük bir kitle ile Mutezile 
«girmez» demişlerdir. Hanbeliler, İbn Davud ve küçük bir cemaat ise «girer» fikrindedir. «İtteku» ve «el- 
müslimin» tabirlerine girmeleri Hanefiier katında tağlib yoluyladır. «Hitab Mekkeliler'e mahsustur» şeklindeki 
yorum ise herhangi bir kıymet taşımamaktadır. 


«İtteku» (sakının), emrinden anlaşılan taçva, mutlak takvadır. Yani insanı günahkâr yapan amellerden kaçınmanın 
hepsi buna dahildir. Hatta Allah'a ve seran varid olduğu gibi Kıyamet'in kopacağına inanmak da birinci derecede 
takvaya dahil olmaktadır. Ancak bu duhül icad ve devamı kapsayacak şekildedir. 19131 


Kıyamet Alameti Sarsıntı 


«Zelzele» (sarsıntı) şiddetli bir şekilde ve çok öfkeli bir halde tekrarlanmak suretiyle bir şeyi sallamaktır. Öyle ki 
her şey yerinden fırlar ve merkezinden çıkar. Bu zelzeleyi Kıyamet'e izafe etmek, ya mastarın failine izafesi 
şeklindedir ki o takdirde «Bu zelzeleyi Kıyamet meydana getirir» demektir. Tabii burada mecaz vardır. Aslında 
«meydana getiren» Allah'tır. Bu takdirde zelzele mastarının mef'ulü yeryüzü veya insandır. Kıyamet yeryüzünü 
veya insanları sallar. 


Veya bu zelzelenin Kıyamet'e izafe edilmesi mastarın mef'ulü-ne izafesi kabilindedir. Yani, «Kıyameti sarsan o 
sarsıntı» demektir. Bu sarsıntı, bazı müfessirlerin nezdinde «Yeryüzü o sallantu sıyla sallandığı zaman» ayetindeki 
(Zilzal Suresi'ndeki) sallantının ta kendisidir Bu, Sür'a üfürülüş ve Kıyamet'in kopuşu anındadır. Hatta ibn 
Abbas'tan gelen rivayette «Kıyamet'in zelzelesi onun kopması demektim denilmiştir. 


İbn'ul-Munzir ve bazı muhaddisler Alkame'den, Sadi'den ve Ubeyd bin Umeyr'den şöyle rivayet ederler: «Bu 
zelzele, güneşin batıdan doğmasından önce vuku bulacaktır.» Kıyamet'e izafe edilmesi ise Kıyamet'in alâmeti 
olması sebebiyledir. Birçok rivayet Kıyamet'in kopmasından önce, büyük bir zelzelenin olacağında ittifak 
etmişlerdir. Bu zelzele Kryamet'in kopmasının alâmetlerin-dendir. Ancak bu zelzelenin, bu ayette zikredilen 
zelzele olmadığı ihtimali daha kuwvetlidir. Kısacası Kıyamet'in alâmetlerinden olan zelzele, yeryüzünün şiddetle 
sarsılmasıdır. 105141 


Yok Olana «Şey» Denir Mi? 


ttl-Bahr sahibi; «Mevcut olmadığı halde Kıyamet'in sarsıntısına «şey» demek delâlet eder ki şey, maduma da 
denilir» diyor. Yani var olana denildiği gibi, yok olana da denilir. «Şey maduma denilmez (yok olan, şey değildir) 
» diyenlere göre, burada Kıyamet dehşetleri şu anda yok oldukları halde «şey»ia kullanılması, o dehşetlerin 
muhakkak vuku bulacağına delildir. 


(2) «Onu gördüğünüz gün, her...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetin başındaki «Yevm» kelimesi ya daha önce ya da sonra geçecek olan «Tezhelu» fiiline zarftır veya «Azim» 
kelimesinin ya da mukadder bir fiilin zarfıdır. 


«Tezhelu» fiilinin mastarı olan «zühul», üzüntü ve unutkanlık veren meşgale demektir. El-Murdia kelimesi, 
çocuğunu emzi-rir durumdaki kadın anlamına gelir. El-Murdi' kelimesi ise süt verebilecek durumda olan kadın 


anlamındadır. Bilfiil süt vermesi gerekmez. 


Bu ayet temsil yoluyla gelmiştir. Çünkü Kıyamet Günü'nde «süt veren kadın», «süt içen çocuk» olursa süt veren 
kadının süt içecek halde olan çocuğundan dahi habersiz olacağı vurgulanmaktadır. Çünkü şiddet ve dehşetin 
korkunçluğu bahis konusudur. Daha sonra gelen cümleler de temsil yoluyladır. Meselâ «her gebe kadın, 
karnındaki çocuğunu, daha zamanı gelmezden önce, dehşet ve felâket korkusundan düşürür» mânâsını ifade 
eden cümle de tem-silendir. 


Ebu Hayyan'a göre, «Hamt» kelimesi kadının karnındaki cenin veya ağaçların başındaki meyvedir. Kâmus'ta 
«Haml»e kadınm karnında taşıdığı çocuk anlamı verilmiştir. Aynı zamanda ağacın meyvesine de «Hami» denir. 


«İnsanları sarhoş görürsün» sözü onların da sarhoşlar gibi sağa-sola yalpalandığını, düşmek üzere olduklarını 
görürsün anlamındadır. Tabii bu da dehşet sebebiyledir. Gerçekte onlar sarhoş değildirler. Fakat sarhoş gibi 
görünmektedirler. 


«Lâkin Allah'ın azabı şiddetlidir» cümlesinin başındaki «La-kinne» fiile benzer kelimelerden biridir. Yani Cenab-ı 
Hakk'm azabının şiddeti, onları gördüğün gibi yapar. O gündeki dehşetin burada zikredilmesinin faydası, insanları 
o güne hazırlanmaya, salih amellerle hazır bir hale getirmeye teşvik içindir. 


Ayetin metninde geçmekte olan «Sukâra» kelimesi «sekr» kelimesinin çoğuludur. 
(3-4) «İnsanlardan öyle kimseler vardır ki...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Allah konusunda ilimsiz tartışan» ile kastedilen kişi, Nadr bin Hars'tır. Zira o, «Allah ölüleri, kemikleri çürüyüp 
toprak olanları yeniden diriltmeye kadir değildir» diyordu. Bu ayet İbn Ebi Hatim'in Ebu Malik'ten rivayet ettiğine 
göre Nadr bin Hars hakkında nazil olmuştur. Bu adam cedelci biriydi. « Melekler Allah'ın kızlarıdır» ,«Kur'an daha 
Öncekilerin hurafeleridir», «Cenab-ı Hak . toprak olan bir kimseyi diriltmeye güç yetiremez» diyordu. 


Bazıları «Bu ayet Ebu Cehil hakkında nazil olmuştur», bazıları da «übey bin Halef hakkında inmiştir» dediler. Fakat 
en doğrusu ilimsiz olarak tartışan herkesi kapsıyor olmasıdır. Yani, Allah hakkında hangi sıfat ve hangi fiillerin 
mümkün hangilerinin de mümkün olmadığını bilmeden Allah hakkında fikir yürüten herkes bu ayetin kapsamına 
girer. Sebebi nüzulün özel olması ayeti umumi mânâdan çıkaramaz. 


«Merid» kelimesi fesadlık için uğraşan, hayırdan uzaklaşmış Kimse demektir. Köse bir insana «emred» denilir. 
Çünkü vücudun-da tüy yoktur. 


Zeccac, «Bu kelimenin kökeni yüksek ve kaygan olan nesne demektir» der. Merid şeytan tabiri ile ya askerleriyle 
beraber kastedilen İblis veya kâfirlerin ileri gelenleri vurgulanmaktadır. Çünkü onlar delilsiz, burhansız insanları 
küfre davet ederler. 


Ayetin metnindeki «aleyhi» zamiri ile «Tevellahu» fiilindeki zamir şeytana racidir. Yani o kendine mahsus bir 
şeytana tabi oluyor ki onun üzerinde şöyle hükme dilmiştir: O şeytan kendisine tabi olanın yardımcısıdır. O şeytan 
onu saptırandır. Binaenaleyh şeytan onu saptırmak hususunda hiçbir şey esirgemez. 


(5) «Ey insanlar! Eğer haşre...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayette geçmekte olan «insanlar» kelimesi hasrı inkâr eden ve bu hususta mücadelede bulunan kâfirleri 
kapsamaktadır. «Eğer siz haşr hakkında bir şüphe içerisinde iseniz, yaradılış biçiminize bakın ki şüpheniz ortadan 
kalksın. Çünkü biz sizi topraktan yarattık. İnsanların topraktan yaradılışı Adem'in yaradılışı içindedir. Veya insanlar, 
(daha önce de geçtiği gibi) topraktan meydana gelen gıdaları alırlar. Her ne kadar beraberinde diğer elementler 
mevcut ise de toprak en fazlası olduğundan dolayı burada zikredilmiştir. Yani sizi mücmel olarak topraktan, bir 
yaradılışla yarattık. Sonra mufassal olarak sizi nutfeden (yani insan menisinden) yarattık.» Nutfe, damlamak 
demek olan «nufer» kökünden gelmektedir. Ragıb «Nutfe, berrak su demektir. Aynı zamanda kişinin menisi 
mânâsında da kullanılmıştır» diyor. 


Bazıları «insan azalarının çoğu kişinin suyundan halkedüdiği için iki sudan halkolması muhakkak olmakla beraber 
burada sa. dece erkek suyundan bahsedildi» demektedir. Fakat hakikat şudur ki nutfe, erkeğin suyuna denildiği 


gibi eşinin suyuna, da denilir. Ragıb'ın sözü burada nas değildir. 
Bazıları «Nutfeden maksat Hz. Adem'in nutfesidir» dediyse de bu, uzak bir yorumdur. 


«Sonra kan pıhtısından sizi yarattı», yani donmuş bir kan parçasından ki bu da meniden meydana, gelmektedir. 
«Sonra et parçasından sizi yarattık» ki bu da kan pıhtısından meydana gelmiş ettir. 


Ayetin metnindeki «muhallekat», yaradılışı açığa çıkmış demektir. Yani öyle bir et parçası ki eli, gözü, kulağı, başı, 
ayaklan belirmiştir. Muhallaka olmayan, ana rahminde iken azalan çıkmamış, sureti daha oluşmamış demektir. 
Burada maksat, «mud-Sa»nm hâlini tafsildir. O evvela bir parça etti. Herhangi bir aza yoktu. Sonra peyderpey 
azalar belirdi. 


Bazılan «muhallekat düz, eksiklik ve ayıptan uzak yaradılış demektir» demiştir. Yani onu ilk yaradılışında ayıpsız 
ve eksiksiz bir nutfe ile ayıplı ve eksik bir nutfeden yarattık. Buna bakılırsa insanoğlunun yaradılışında kullanılan 
nutfeler birbirinden farklıdır. Bazılarının hilkati tamdır, bazılannın ise tam değildir ve ayıplıdır. İşte bu ayrılık, 
tabiidir. Meselâ insanın yaradılışı, sureti, uzunluğu-kısalığı, tamam veya eksikliği bu nutfeye tabidir. 


Mücahid, Katade, ŞaTai, Ebu'l-Aliye ve İkrime şöyle rivayet etmişlerdir: o «Muhallaka nutfeden maksat, hami 
müddeti tamam olan nutfedir ve ana karnında azaların peyderpey meydana gelmesidir. Muhallaka olmayandan 
maksat ise bu durumları tamamlamamış ve düşük demektir. » 105.51 


Ana Rahmindeki Ceninin Başından Geçecek Olan Her Hali Bilmek Allah'a Mahsustur 


Teknik, ana rahmindeki çocuğun cinsiyetini belki tesbit edebilir. Fakat şaki mi said mi olduğunu, ecelinin, eserinin, 
nzkının ne olduğunu, hangi yerde öleceğini bilemez. Cenab-ı Hakk'ın bu ayetten maksadı şudur: İnsanlar tam veya 
düşük sıfatına sahip olan bu nutfenin cinsinden yaratılır. Yoksa onlar tam veya düşük bir nutfeden yaratılmış 
demek değildir. Zira düşük nutfeden yaratılmak tasavvur edilemez. 


«Rahimlerde dilediğimiz kadar durdururuz» cümlesi hilkatlerin tamam olduğu devrelerden geçtikten sonraki 
hallerim açıklamak için sevkedilmiştir. Yani biz belli bir zamana kadar, yaradılıştan sonra dilediğimizi anne 
rahminde durdururuz. Bu belli sure de vaz' zamanıdır. Onun en azı Hanefüer'e göre altı ay, en fazlası da. iki 
senedir. Şafiilere göre en fazlası dört senedir. O belli ecel tamam olduğu anda ve rahimlerde siz karar bulduktan 
sonra, sizi oradan çocuk olduğunuz halde çıkarırız. Bunu kuvvet, akıl ve temyiz özelliklerinde kemâle ermeniz için 
yaparız. Kemâle erme zamanı onsekiz ile otuz yaş arasındaki devredir. Cenab-ı Hak bu ayetteki «Nukırru» ile 
«Nuhricu» fiillerinin başına lam harfini getirmedi. Fakat «Tebluğu» fiilinin başına lam harfini getirdi. Çünkü ikrar 
ve ihraca nisbeten, buluğa ermek esastır. Zira teklif, buluğa erme zamanındadır. Yani insanı saadete ve şekavete 
götüren teklif, kişi buluğa erdikten sonra yapılır. 


Bu ayette geçmekte olan «Nukırru» ile «Nuhricu» fiillerinde fiil, Allah'a isnad edilirken, burada muhataplara isnad 
edilmiştir. Zira kemal ve istiklâle uğrama hallerinin açıklanması burada daha uygundur. 


«Summe litebluğu» cümlesinin başına «summenttin getirilmesi, buluğun, insanın kendisi için yaratılmış olan esas 
hedef olduğuna delâlet eder. Nitekim Cenab-ı Hak «Ben cin ve insanı ancak bana ibadet etsinler diye yarattım» 
buyurmuştur. 


«.İçinizden kimi Öldürülüyor» cümlesi rahimden çıkarılanların kısımlarını açıklamak için sevkedilmiştir. Bu 
cümlede buluğ çağma varanın üstünlüğü de açıklanmaktadır ve «inşa»dzxı maksat buluğ haline gelen kişidir. Fakat 
onlardan kimi bu duruma her zaman varamaz, ölür. Kimi de bu durumu aşar, hakir olur. Yani, bu duruma 
varmazdan önce ölen olduğu gibi, ömrün en düşük dönemine varan da vardır. Bu dönemde kişi çocukluk 
zamanının benzerine varır. Öyle ki birçok ilimden sonra herhangi bir şeyi bilmez hâle gelir. Cenab-ı Hak burada 
yaşlı insamn ilminin azaltıldığına ve hâlinin gün be gün eksilmesine işaret buyurmaktadır. 


Ayetin metninde geçmekte olan «Hamideten» yanmış kül demektir. Yani; Ey insan! Yeryüzünü yanmış kül olmuş 
görürsün. Ayet metnindeki «ihtezzet» deprenmek demektir. «Rebet» ise neşvünema bulmaktır. Yani o 
yeryüzünün üzerine yağmuru yağdırdığımızda o yanık yeryüzü ihtizaza gelir, parçalarında hayati kuvveler belirir. 


Böylece bir ihtizazı hareket ile deprenir ve güzel her çiftten bitkiler bitirir. 


Cenab-ı Hak bu ayeti kerime ile öldükten sonra haşn inkâr edenlere karşı, önce insanın yaradılış seyrini kısa ve 
veciz bir şekilde ifade ediyor. insanm nutfe (sperma) halinden başlayarak dünyaya gelişine kadar geçen devreleri 
anlatıyor. Bu oluşum anatomi ilmince de teyid edilerek ortaya konmuştur. Ayrıca Cenab-ı Hak haşn inkâr edenleri 
ikna etmek için her sene ölen ve yeniden dirilmekte olan ve görüp durduğumuz bitkilerin bu durumdaki inceliğine 
dikkati çekmiş, bunu takip eden ayette ise gerek insanın dünyaya gelişinin, gerekse her yıl kuruyup ölen 
yeryüzünün hep yeniden dirilmesinin sebebini şöyle ifade buyurmuştur: Bu, şu sebepledir ki Allah şüphesiz hakkın 
ta kendisidir. O, şüphesiz ölüyü diriltir ve o, şüphesiz her şeye kadirdir. 105!6l 


Meal 


6- İşte bütün bunlar (gösteriyor ki) Allah hakkın ta kendişidir. O, Ölüleri diriltir. O her şeye hakkıyla kadirdir. 


7- Kopacağında şek ve şüphe olmayan Kıyamet saati mu hakkak gelecektir. Allah kabirlerdeki kimseleri diriltip 
kaldı raçaktır. 


8- İnsanlardan öyleleri vardır ki ilim, rehber ve aydinlatıcı bir kitabı olmaksızın, Allah hakkında tartışır, durur. 
9- (insanları) Allah'ın yolundan saptırmak için gururla 

salınıp kasılarak (böyle yapar). Ona dünyada zillet vardır. Kiya met Günü'nde ise ona yakıcı azabı tattırırız. 

10- (Ona:) «İşte bu senin iki elinin takdim ettikleridir. Hiç kuşkusuz Allah kullarına zulmedici değildir» (denilir). 


11- İnsanlardan kimi Allah'a sadece bir yönden ibadet eder. Eğer kendisine bir iyilik dokunursa buna memnun 
olur. Eğer bir musibet dokunursa çehresi değişiverir. O dünyada da Ahi-ret'te de ziyana uğramıştır. İşte bu 
apaçık hüsranın ta kendisidir! 


12- Allah'tan başka kendisine ne zararı dokunabüen, ne de yaran olan şeylere tapar. İşte bu uzak sapıklığın ta 
kendisidir 


13- O, zararı yararından daha yakın olan şeye yalvarır. O ne kötü bir yardımcı ve ne kötü bir yoldaştır 


14- Kesinlikle Allah, iman edip salih amellerde bulunan kimseleri (gölgelikleri) altından ırmaklar akan cennetlere 
dahil edecektir. Kuşkusuz ki Allah istediği şeyi yapandır. 


15- Kim Allah'ın ona (peygambere) dünyada ve Ahiret'te yardım etmeyeceğini sanıyorsa, hiç durmaksızın göğe 


(tavana) bir sebeb (ip) uzatsın. Sonra ipi kessin ve baksın. Bakalım kurduğu tuzak onun öfkesini giderebilecek mi? 
10517) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(6-7) «İşte bütün bunlar (gösteriyor ki)...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Ayetin başındaki ism-u işaret (zalike) insanoğlunun değişik şekillerde olan yaradılış safhalarına ve ölü toprağın 
yağmurla ihya edilişine işarettir. Bunun böyle olmasının nedeni de Allah'ın hakkın ta kendisi olması ve ölüleri 
diriltmenin O'nun şanından bulunmasıdır. Her şeye güç yetirmek O'nun sıfatıdır. Kiyamet'in gelmesi muhakkaktır. 
Onda şek ve şüphe yoktur. Ve Allah kabirlerde bulunanları haşre gönderecektir. işte bütün bu cümleler, işaret 
edilen hususlardır. 


Hak'tan maksat, subutu kesinlikle tahakkuk eden sabit zat demektir. Yoksa burada mutlak subut 
kastedilmemektedir. Yani daha önce bahsedilen harikulade işler Cenab-ı Hakk'ın zat, sıfat ve fiillerinde hakkın ta 


kendisi olması nedeniyle varolmuştur. 


«Ölüleri diriltir»; yani ölüleri diriltmek onun sarımdandır, Cenab-ı Hak başlangıçta da, iade ederken de ölüleri 
diriltmeye kadirdir. 


«Allah her şeye güç yetirir, her şeye kadirdir» cümlesinin mânâsı kudretinin sonsuz olmasıdır. Eğer öyle olmasaydı 
Cenab-ı Hak bu varolan şeyleri nasıl meydana getirecekti? «Cenab-ı Hak her şeye, kadirdir» cümlesinin kapsamına 
giren «ölülerin diriltilmesi» ayrıca ifade edilmiştir. Bu peygamber ile onu yalanlayanların arasındaki münazara 
konusunun açıkça «ölülerin diriltilmesi» olduğunun ifade edilmesi içindir. 


«Kesinlikle Allah ölüleri diriltir» cümlesinin «Allah her şeye güç yetirim cümlesinden Önce zikredilmesinin nedeni, 
onun mühim bir konu olduğunu ortaya koymaktır. 


«Kesinlikle o saat gelicidir» cümlesindeki «saat» kelimesi Ku yamet'ten ibarettir. Bu Kıyamet, insanların haşr-u 
neşrini kapsamaktadır. 


(8) «İnsanlardan öyleleri vardır ki...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetteki «ilim»den maksat zaruri ilimdir. Hidayetten maksat da doğru bir düşünce ile insanı bilgiye götüren 
istidlaldir. «Ki-tab-ı münirnden maksat, hakkı ortaya çıkaran vahydir. 


Yani Cenab-ı Hakk'in sânı konusunda herhangi bir zaruri mukaddimeye yapışmaksızın, herhangi bir hüccet 
getirmeksizin, herhangi bir sem'i burhana sahip olmaksızın mücadele ederler. 


(9-10) «(İnsanları) Allah'ın yolundan...»Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Gururla sallanıp kasılarak)) mânasını ifade eden tabir imanı kabul etmemekten kinayedir. ibn Abbas bunu 
«gururlandığı halde» mânâsına almıştır. Dahhak «Burnu havaya kaldırır», İbn Güreye ise «Haktan yüz çevirir» 
mânâsına almışlardır. Fakat bütün bu mânâlardan maksat hakkı kabul etmemektir. 


«Yudillu» fiilinin başında gelen «lam», «mücadele eden» mânâsım ifade eden «yucadilu» fiiline bağlıdır. Aynı 
zamanda cedel-leşmenin nedenini açıklamaktadır. Yani onun. cedelleşmeden gayesi, kendi itiraf etmese dahi 
Allah'ın yolundan saptırmaktır. Bu «saptırma», hidayetten dalâlete çıkarmak mânâsına alınırsa O'nun hidayet 
ettiği müminler veya bütün insanlar olur. Bu takdirde, o insanların hiçbiri yokmuş da sadece müminler varmış gibi 
gözükür. Fakat dalâlet üzerinde iyice yerleştirmek veya sapıklığa sapıklık katmak mânâsına alınırsa, mücadele 
edilenler kâfirlerdir. «Onun için dünyada rezil olmak vardır» cümlesi böyle bir mücadelecinin neticesini açıklamak 
içindir. Yani dünyada yaptığından dolayı onun için zillet ve rezillik vardır. 


Eğer «Bu mücadeleci»den maksat Nadr bin Hars veya Ebu Cehil ise, bu rezalet sözüyle Bedir Günü'nde onların 
başına gelenler kastedilmektedir. Mânâyı genelleştirenlere göre bu rezalet, müslümanlarm onların aleyhinde 
konuşmaları ve onları deliller getirmek suretiyle susturmalarıdır. Tabii bu da haşrde olur. 


«Yakıcı azap»t&n maksat, çokça yakan ateştir. Azabın yakıcılığa izafe edilmesi müsebbebin sebebe izafe edilmesi 
gibidir. Zaten azabın nedeni yakmaktır. 


Bazı müfessirle.r «Harik kelimesi cehennem tabakalarından biridir» demişlerdir. Kıyamet Günü'nde ateşe 
girdiğinde ona «Bu azap senin dünyada yapmış olduğun günahlar ve küfründen ileri geliyor» denilecektir. Burada 
«iki elb mânâsına gelen «Yedake» kelimesi insanın bütünü yerine kullanılmıştır. Çünkü günahlar 


umumiyetle elle işlenir. Nitekim başkasına saldırmak da elle olur. 


Ayetin metninde geçmekte olan ve mübalâğa Üe çokça zulmeden mânâsım taşıyan «zallam» kelimesi burada 
«Abid» kelimesine binaen çoğul getirümiştir. Yani kullar çok olduğundan azapta çok olur. Cenab-ı Hak herhangi 
bir azapla (az bir azap olsa dahi), kullara zulm olsun diye azap etmez. 


(11) «insanlardan kimi Allah'a sadece...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet günahkârların hâlini sergileyen bir ayettir. Yani günahkârlardan bazıları vardır ki dinin bir ucunda dururlar, 


o şekilde Allah'a, sebatsız bir vaziyette taparlar. Tıpkı savaşan ordunun yanında duran, eğer muzaffer olacağını 
hissederse onlara katılan, eğer mağlüp olacağını hissederse kaçan bir kimse gibi. 


Ayette geçmekte olan «Haytadan maksat dünyevi hayrdır. Yani müreffeh ve afiyet içerisinde yaşamak, çocuk 
sahibi olmak gibi hayırlar kendisine verildiği zaman zahirde ibadetine devam eder. Gerçekte ise iman etmemiş, 
inanmamış bir durumdadır. Fitneden maksat hoşuna gitmeyen, şahsında, ailesinde veya malında ortaya çıkan 
nahoş şeylerdir. Yani ona bir belâ isabet ederse yüzüstü döner ve dinden çıkar, gider. 


Bazıları «yüzüstü döner ifadesinden maksat hezimete uğram, bazıları da «sarsıntılı bir hayatın içerisine girer» 
demişlerdir. Yani dininden irtidad edip küfre doğru gider. 


«Dünya ve Ahiret'te zarar etme» onun dünyada herhangi bir övünmesi bahis konusu olmadığı gibi Ahiret'te de 
ona sevap verilmeyecek mânâsına gelmektedir. 


(12 «Allah'tan başka kendisine ne...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet, münafıkların bazı çirkinliklerim sergileyen bir ayet-i celiledir. Bazı tefsir alimleri «O zararın büyüklüğünü 
açıklamak için gelen bir ara cümlesidir» demişlerdir. Bu ayetteki «Duaaâan maksat ibadettir. Yani onlar Allah'a 
ibadeti bırakıp, kendisine ibadet edilmediği takdirde zarar veremeyen, kendisine ibadet edildiği takdirde de yarar 
sağlamayan putların ibadetine yöneldiler. Buradaki dua, çağrı ve nida mânâsına da olabilir. Yani başına gelen 
fitneden kurtulmak için ruhsuz, hayatsız, cemadatı çağırır. Oysa bu cemadat ona ne zarar verir, ne de yarar getirir. 


(13) «O zararı, yararından daha...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet o kişinin ibadetinin ve Allah'tan başkasına tapmasının sonucunu açıklayan bir ayettir. Böylece bu ayet bu 
kişinin haktan, hidayetten çok uzak bir sapıklık içerisinde olduğunu ifade etmektedir. « Mevlâ» kelimesi yardımcı, 
«Aşiyr» kelimesi ise kendisiyle muaşeret kurulan kişi demektir. 


«O zararı yararından daha yakın olanı çağırır» cümlesinden maksat, zararı yararından daha az olan (yani Ahiret'te 
zararı yararından daha eksik olan) bir putu çağırmasıdır. O puta tapmak suretiyle cehenneme giren bir kimse 
ondan hiçbir yarar görmez. Cenab-ı Hak «Onun zarar Iyararından daha yakındır» tabirini kelâmın yüceltilmesi için 
kullanmıştır. Onlar putlara «Kıyamet'te şefaatçi olacaklardır» diye taparlar. Nitekim Cenab-ı Hak başka bir ayette; 
«Allah'ı bırakıp kendilerine zarar ve yarar vermeyene taparlar» ve «Bu tapılan mabudlar Allah katında bize 
şefaatçidir derler». Başka bir ayette de «Biz bunlara bizi yakınlık yönünden Allah'a yaklaştırsınlar diye tapıyoruz 
derler» buyurmuştur. 


Ferra «Lemen» kelimesinin başındaki «lam» harfini esre ile, yani «limen» olarak okumuştur. Yani o, zararı 
yararından daha yakın olana davet ediyor. Burada lam, «ilâ» mânâsına gelmiştir. 


(14) «Kesinlikle Allah, iman edip...» Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab-ı Hak daha önce müşriklerin, münafıkların ve şeytanların hâlini zikrettiği için, bu ayette de müminlerin 
Ahiret'teki hâllerini zikretmeye başlamıştır. 


«Allah dilediğini yapar» ifadesinin mânâsı, dilediği kuluna sevap verir, dilediğini de azaba duçar eder demektir. 
Öyleyse müminler için Allah'ın sadık ve doğru olan vaadine binaen cennet vardır; kâfirler için de Allah'ın 
adaletinden Ötürü cehennem vardır. Yoksa kulun fiili Allah'ın fiiline neden olmaz. 


(15) «Kim Allah'ın ona (peygambere)..,» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayet genel olarak şu mânâyı ifade ediyor: Kim «Allah, Mu-hammed'e hiçbir zaman yardvm etmez» zannmda 
bulunursa ve «Cenab-ı Hak, Muhammed'e vermiş olduğu yardımı kesmeye ha, zırlanıyor» tarzında bir yorum 
yaparsa, o kendini göklere götü-recek bir hilenin peşinde koşuyor demektir. Bunu sağladıktan son-ra, Hz. 
Muhammed'e Allah tarafından yapılan yardımı kessin ve hilesinin öfkesini giderip gideremeyeceğine dikkat etsin. 
(Yani hi. ipsi böyle bir şey yapmaya elverişli olmadığına göre, o yardımın . kesilmesine de muvaffak olamaz). 


İbn Abbas «Ona Allah yardım eder» cümlesindeki ona zamirinin Hz. Muhammed'e raci olduğunu söyler. Her ne 
kadar Hz. Mu-hammed'in bahsi geçmemiş ise de kelâmın tamamı buna delâlet eder. Çünkü iman, Allah'a, Hz. 


Muhammed'e olan imandır. Dinden dönmek de Hz. Muhammed'in getirdiği dinden dönmektir. 


Hz. Muhammed'e düşmanlık yapanlardan ve şüphe içerisinde Allah'a inananlardan, bizim Muhammed'e yardım 
etmeyeceğimizi sanan kimse o vakit böyle bir yardımı kessin. 


İbn Abbas'in diğer bir rivayetine göre bu zamir «men» kelimesine raci olur. Yani kim Allah'ın kendisine rızık 
vermeyeceği zanmna kapılmış ise o kendisini boğmak ve nefsim öldürmek suretiyle kendisini ortadan kaldırsın. 
Çünkü Allah'ın yardımından boş olan bir hayatta hayır yoktur. 


«Yardım» ile tefsir ettiğimiz «Nasr» kelimesi bu yoruma binaen rızık mânâsını taşır. Zira «Nasr» Arapça'da rızık 
mânâsında kullanılmaktadır. 


ibn Cüreyc, Mücahid'den şunları rivayet eder: «Kim Allah kendisine rızık vermez zanmna sahipse o bir ip ile 
göklere çıkmaya kalkışsın.» (Bu yorum Ebu Ubeyde'nin yorumudur). Bazı yorumculara göre zamir, dine raci olur. 
O zaman ayetin mânâsı «Kim Allah'ın dinine yardım etmeyeceği kanaatini taşıyorsa o, bir iple göklere çıksın.» 


Ayetin metnindeki «sebeb» kelimesi herhangi bir hedefe varmak için kullanılan vasıtalardır ki onlardan biri de 
iptir. 


Bazı yorumcular «Buradaki 'sema'dan maksat, evin tavanu dır» derken, İbn Zeyd «Bilinen gök demektir» demiştir. 


Bazı müfessirlere göre «Ma» edatı ellezi mânâsını ifade eder. Yani onun hilesi kendisini Öfkelendireni giderdi. 
Bazıları da «Bu kelime mastar mânâsını ifade eder» kanaatindedir. Yani onun hilesi Öfkesini giderdi mi? 10518! 


Meal 


16- İşte böylece biz onu (Kur'an'ı) hep açık seçik ayetler olarak indirdik. Kuşkusuz ki Allah dilediğine hidayet eder. 


17- Gerçek şu ki müminler, Yahudiler, Sabiiler, Hıristiyanlar, Mecusiler ve müşrikler arasında Allah, Kıyamet Günü 
onların arasında (hak ve bâtılı) ayırarak (hüküm) verecektir. Allah her şeye şahiddir. 


18- GÖrmezmisin ki göklerde ve yerde bulunan bütün varlıklar, güneş, ay, yıldızlar, dağlar, ağaçlar, hayvanlar ve 
insanlardan birçoğu Allah'a secde etmektedir. (İnsanlardan) birçoğu da (Allah'a kulluktan kaçındıkları için) azaba 
müstehak olmuşlardır. Allah kimi (hakir ve) zelil ederse, artık ona ikramda bulunacak kimse yoktur. Kuşkusuz ki 
Allah dilediğini yapar. 


19- Şu iki grup (müminler ile kâfirler) Rahlen hakkında tartışmaktadırlar. Küfre sapanlar için ateşten elbiseler 
hazırlanmıştır. Başları üzerine kaynar sular dökülecektir. 


20- Bununla karınlarının içindeki (organlar) ve derileri eri-tilecektir. 
21- Bir de onlar için demirden kamçılar vardır. 


22- Onlar üzüntülerinden dolayı oradan çıkmak istedikçe, oraya geri çevrilirler ve onlara «yakıcı ateşin azabını 
tadın» denilir. 


23- Kuşkusuz ki Allah iman edip salih amellerde bulunanları (gölgelikler) altından ırmaklar akan cennetlere sokar. 
Onlar orada inci ve altın bileziklerle süslenirler. Orada elbiseleri ipek olacaktır. 10509! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(16) «İşte böylece biz onu...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin başındaki ismi işaret, daha önce geçen ve hikmetleri kapsayan ayetlerin inişine işaret etmektedir. Yani 


onları beliğ hikmetleri kapsadığı halde indirdiğimiz gibi Kur'an'm tamamını da indirdik. «Açık ayetten maksat, 
açıkça mânâlanna delâlet eden ayetler demektir. 


Ayru zamanda daha önce geçen ayetlerin indirilmesi de bu ibarede kastedilmiş olabilir. Hangi tevil olursa olsun 
bu ayet Kur-an'ın bütün konularda tam bir açıklık getirdiğine işaret etmektedir. Kur'an'm açıklık getirmesi sadece 
haşr konusunda değil, bütün konulardadır. 


Cenab-ı Hak dilediğini hidayet üzerinde bırakır. Veya hidayette olanın hidayetini artırır veya onu orada sebat 
sahibi kılar. 


Mümkündür ki bu cümle daha önce ((indirdik» mânâsına gelen «enzelnahu» fiilinin mef ulu üzerine atfedilsin. 
Yani biz, «Allah dilediğini hidayet eder» hükmünü de indirdik. sâbiin, yahudi, hıristiyan, mecüsi ve müşrikler 


(17) «Gerçek şu ki müminler, Yahudiler...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetteki «Sabiin» kelimesi, ibn Cüreyc'in Katade'den rivayet ettiğine göre meleklere tapan bir kavimdir. 
Onlar Kıbie'ye yönelir, Zebur okur, meleklere taparlardı. Kamus'ta «Sabii'ler Hz. Nuh'un dini üzerinde olduklarını 
iddia ederler. Kıbleleri günün ortasında şimal rüzgârının estiği yöndüm denilmektedir. Şehristani «El Milel ve'n- 
Nihal» adlı kitabında Sabii'lerin Hz. İbrahim'in dini üzerinde olduklarını söylemektedir. Sabii'lerin iddiasına göre, 
Allah'ı bilmek, taatini, emrini ve ahkâmını bilmek hususunda insan ruhani elçilere muhtaçtır, cismani elçilere 
değil. Yani bunlar cismani elçileri kabul etmemek suretiyle peygamberlik müessesesini kabul etmemekte, ona 
inanmamaktadırlar. Bunların mezhepleri mhaniyet üzerinde taassub gösterme noktası üzerinde bina edilmiştir. 
Ruhaniyeti çokça tazim ederler. Onlar için kurban keserler. Onların hakikatlerine yaklaşma imkânından mahrum 
oldukları ve onların zatlarıyla mülâki olmaları mümkün olmadığı için onlardan bir grub oruhanilerin 
heykellerine yönelmişlerdir. Heykellerini yaptıkları ruhaniler, yedi seyyare veya bir kısım sabit yıldızlarıdır. Rum 
diyarındaki Sabii'ler seyyare olan yedi yıldıza, Hindistan'daki Sabii'ler de sabit olan yıldızlara tapınışlardır, pirinci 
gruba «yıldıza tapanlar», ikincisine «Puta tapanlar» denilir. Hz. İbrahim bu iki grubu da delillerle susturmuştur. 


Başka bir yerde Şehristani şöyle diyor: «Sabiin grubunun çıkışı Fars krallarından Temus'un zamanına tesadüf eder 
ve «Sa-bia» kelimesi Arapça'dır. Bir dinden çıkarak başka bir dine geçen insan demektir. 


Mecusilere gelince, onlar da Katade'nin rivayetine göre güneşe, aya ve ateşe tapanlardır. Bazıları «sadece güneş 
ve aya tapanlar demektir», bazüari da «sadece ateşe tapan kimselerdir» demiş. lerdir. Bazı rivayetlerde 
«Hıristiyanlardan ayrılan bir gruptur. Ay. rıldilar ve kıl elbiseler giydiler» şeklinde tarif edilmişlerdir. Bazılarına 
göre «Hıristiyan ve Yahudi dininden birşeyler alıp karma bir din meydâna getiren kimselerdir. Âlemin iki aslı vardır. 
Birisi nur, diğeri zulmettir, derler.» Bu mecusi grubu birçok gruba ayrılır. Onlar Yahudi ve Hıristiyanlar'dan önce 
de mevcut idiler. On-lar Sabiiler'in ilâhi sistemlerle ilgili fikirlerinin tam aksini savunurlardı. 


«Şirk koşanlamâsai maksat puta tapanlardır. Allah'tan başka puta, meleğe, yıldıza, Hz. İsa'ya, Hz. Uzeyr'e veya 
başkalarına tapan herkese müşrik denilir. 


«Fasl Günümden maksat, hüküm günüdür. Cenab-i Hak müminler ile bu beş grup arasında hükmedecektir. Bu 
beş grup küfür üzerinde ittifak halindedirler. Allah, Kıyamet Günü'nde hak sahibini bâtıl sahibinden ayirdedecek 
şekilde ortaya koyacak ve her gruba, neyi haketmişlerse onu verecektir. Müminlere sevap, diğer fırkalara da ceza 
verecektir. Bazıları da «Fasl gününden maksat, altı grubun arasım ayıran hüküm demektir» demişlerdir. Allah bu 
altı gruba da aynı mükâfatı veya aynı cezayı vermez. Müminlere lâyık olduğu karşılığı verir, Yahudiler'e lâyık 
oldukları karşılığı verir. Böylece herkese lâyık olduklarını verir. Onları bir tek yerde toplamaz. Müminleri cennete, 
diğer grupları da cehennemin çeşitli tabakalarına gönderir. 


(18) «Görmez misin ki göklerde, yerde...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet bahsi geçen grupların amellerinin ogerektirdiğinin açıklamasıyla beraber keyfiyetlerini de beyan 
etmektedir. Bu keyfiyet ancak azap veya sevap vermek, ikramda bulunmak veya re-K| zil etmek suretiyle 
tahakkuk eder. 


Ayetin metnindeki «görmek», «bilmek» anlamındadır ve hitap başta Hz. Muhammed (s.a.) olmak üzere buna akıl 


erdirebilecek herkesedir. 1051191 


Her Şeyin Allah'a Secde Etmesi , 


«Secdemden maksat, eşyanın Allah'a musahhar olması ve onun iradesinin altında bulunmasıdır. Ragıb, 
Müfredat'ında «Secde esasen tezellül etmektir. Fakat burada Allah'a ve ona İbadette tezellül kastedilmiştir» 
diyor. Tezellül mânâsındaki secde hem insanlarda, hem hayvanlarda hem de cansızlarda vardır. Şöyle ki, secde iki 
kısımdır: Birincisi, secde edenin ihtiyarıyla olur. Bu insanlara aittir. İnsanlar bununla sevaba müstehak olurlar. 
İkincisi, teshir yoluyla olan secdedir ki insan, hayvan ve bitkilerin hepsi buna dahildir. İbn Kemal «Secdenin 
hakikati başı yere koymaktır» der. Allame İhsanı, «Secdenin hakikati alnı yere koymaktır, başı değil. Nitekim başın 
ters yönünü yere koyarsanız secde sayılmaz» diyor. Secde burada eşyanın lisan-ı hal ile zelil olduklarını, Allah'a 
muhtaç bulunduklarını ilân etmekten kinaye de olabilir. 


Ayetin metnindeki «men» kelimesi akıllılara mahsustur veya hem onları hem de akılı olmayanları tağlib yoluyla 
kapsamaktadır. Bu ikinci yorum makama en münasip olanıdır. Çünkü bu makam, hükmün yer ve gökte karar kılmış 
veya onların bir parçası olmak bakımından bulunan her şeyi kapsamaktadır. Güneş, ay, yıldızlar, dağlar, ağaçlar, 
bilinen hayvanlar yer ile gökte bulunan, Tann fertleridir. Bunlar meşhur oldukları için aynca zikretmiştir. Zira ilk 
bakışta bunların secde etmesi uzak bir ihtimal gibi görünür. Veya bu sayılanlara tapanlar olduğu için «Bunlar da 
Allah'a secde ediyor» demek suretiyle o tapanları uyarmak istemiştir. Meselâ Himyer kabilesi güneşe, Kinane'ler 
aya tapıyorlardı. Temim kabilesi de «Debran» isimli yıldıza tapmaktaydı. Eş-Şi'ra yıldızına Lahm ve Kureyşliler, es- 
Süreyya'ya Tay kabilesi, Tank adlı yıldıza da Esed kabilesi tapıyordu. Merzum'e Rabia kabilesi tapıyordu. Arapların 
çoğu dağlardaki şeylerden kesilip yapılan putlara da tapmaktaydı. Gatafan El-Uzza'ya ve insanların bir kısmı da 
sığırlara taparlardı. İnsanlardan çoğu da Allah'a secde ediyorlardı. Tabu bu, bilinen ve taat için yapılan secde 
demektir. 


İnsanların birçoğunun üzerinde azap sabit olmuştur. Ayetin metnindel!:! «Hakk» kelimesi sabit olmuş, takarrür 
etmiş demektir. 


«Kimi de Allah hor bırakırsa»; yani zatında hazırlanan serden ötürü şekavet ehli kılarsa, artık o insanı saadete 
erdirecek kimse bulunamaz. Kuşkusuz ki Allah dilediğini yapar. 


(19-20) «Şu iki grup (müminler ile kâfirler)...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Ayetin «Rableri hakkında tartışmaktadırlar» cümlesi iki tarafın nerede, hangi noktada mücadele ettiklerini 
belirtmektedir. Bu iki gruptan maksat, müslümanlar ile onların karşıtı olan şu beş gruptur: Yahudiler, Hıristiyanlar, 
Sabiiler, Mecusiler ve müşrikler. 


İbn Abbâs, Mücahid, Ata bin Ebi Rebah, Hasan Basri, Asım ve Kelbi'den bu tefsiri teyid edici rivayetler gelmiştir. 
Bu yorum daha önceki «ayırmanızın müslümanlar ile onların karşısındaki beş kâfir grup arasında olduğunu tayin 
etmektedir. 1051111 


Grupların Allah Katında Mücadelesi 


Onların Rableri hakkındaki tartışmalarından maksat, Allah'ın şanı hakkındaki tartışmalarıdır. Bazı müfessirler 
«Allah'ın dinindeki mücadeleleridir»t bazıları da «Allah'ın zat ve sıfatları hakkındaki mücadeleleridir» demişlerdir. 


Bunların bir yere gelip de mücadele etmeleri gerekmez. Çünkü her grup inancının hak, karşısındakilerin fikirlerinin 
de bâtıl olduğuna inanmıştır. Sözlerini, fiillerini bu inanç üzerine bina eder. Böylece iki grup arasında kendiliğinden 
bir husumet meydana gelir. Yani mutlaka biraraya gelerek husumet etmeleri gerekmez. 


Ayetin Yahudilere tahsisi noktasında itiraz edilmiştir. Çünkü kelâm sadece Yahudiler için değil, Hıristiyanlar, 


Sabiiler, müşrikler ve ateşe tapanlar için de sarfedilmiştir. 


«Kâfirlere ateşten elbiseler Aiçilecektir» ifadesinin mânâsı «hazırlanmıştır» demektir. Cenab-ı Hak burada mazi 
sigasım kullanıyor. Çünkü onlar için ateşten elbiseler hazırlanmıştır. Bu, «Sür'a üfürüldü» kabilinden değildir. Yani 
muhakkak «olacak» bir şeyi «olmuş gibi» göstermek şeklinde değildir. 


Said bin Cübeyr'den rivayet edildiğine göre, bu elbiseler eritilmiş bakırdandır. Çünkü ateşte kızdırılan hiçbir şey 
bakırdan daha hararetli olmaz (yani elbiseleri ateşin kendisinden değil, ateşe benzer şeylerdendir). Bu elbiseler 
onların kisvesi olur. Bu ne çirkin bir kisvedir! 


Ayetin metninde geçmekte olan «Hamim» kelimesi, harareti son derece yüksek olan sıcak su demektir. İbn 
Abbas'tan gelen bir rivayette şöyle denilmiştir: «Eğer Hamim'den bir damla yere, dağ-ların üzerine düşse onlan 
eritir.» Yani son derece sıcaktır. 


İbn Cübeyr, hamimi eritilmiş bakırla tefsir etmiştir. 
20. ayetin metnindeki «Yusheru» fiili «eritmek» mânâsına gelen «sehr» kökünden gelir. 


Ayetin son kelimesi olan «el-Culâd», mukadder bir fiilin failidir. Yani o derileri de yakıyor. Zira deriler eritilmez. 
Ancak deriler ateşle büzülür. 


(21-22) «Bir de onlar için demirden..,)) Bu Ayetlerin Tefsin 


Bu ayetteki zamir «zebani»Nere değil kâfirlere racidir. «Lâm», istihfaf (hafifsemek, küçük görmek) manasınadır. 
Yani onlar demirden yapılmış tokmaklarla dövülmeyi haketmişlerdir. Lâm, ta'lil mânâsını da ifade eder. Yani 
onların azabı için demirden yapılmış çekiçler vardır. 


Ayetin metnindeki «Mekamı'n kelimesi «mekmea'»nm çoğuludur. Bu kelimenin hakiki mânâsı «alıkoymakta 
kullanılan şey» dir. Dahhak ve Cemaa bu kelimeleri tokmaklar ve çekiçler şeklinde tefsir etmişlerdir. Bazıları 
«kamçılar»la açıklamışlardır. 


Cehennemin alevleri onlara vurup üste çıkardıkça, onlar tekrar cehennemin derinliklerine gönderilirler. Zira 
cehennemden çıkış yoktur. «Onlar oradan çıkıcı değildirler» ayetiyle de kâfirler için cehennemden çıkış 
olmadığına dair delil getirilmiştir. 


Bazıları «Onlar cehennemden çıkmayı istedikçe çıkarlar, fakat tekrar cehenneme atılırlar demektir» diyor. Bazıları 
«Çıkış cehennemden değil orada azap için hazırlanan hücrelerdendir» der. Yani cehennemliklerden birisi ateşte 
kendisine hazırlanan hücreden çıkıp başka bir mekâna gitmek istediğinde o hücreden çıkar fakat tekrar oraya 
döndürülür. işte bu geri getirme o demirden yapılmış tokmaklarla, zebanilerin onları dövmesiyle gerçekleşir. 


«Ve onlara yakıcı ateşin azabını tadın» denilir. 
(23) «Kuşkusuz ki Allah, iman edip...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet müslümanlann hallerinin güzelliğini açıklamaktadır. Kâfirlerin kötü halleri açıklandıktan sonra bu fasla 
geçilmiştir ki müslümanlarla kâfirlerin hali arasında tam manâsıyla bir ayrılık olduğu sergilenmiş olsun. 


Müslümanlara orada altından yapılmış bilezikler takılır. Melekler Allah'ın emriyle o bilezikleri kendilerine takarlar. 
Aynı zamanda onlara inciler de takılır., Cenab-ı Hak elbiselerin zaruri olup beyandan müstağni olduklarını ispat 
için «orada onların elbiseleri ipektir» demiş, «onlar orada ipekli giyerler» veya «onlara giydirU lir» tabirini 
kullanmamıştır. Çünkü çıplak kalmaları mümkün değildir. 


Ayetin zahirinden bu hükmün bütün cennet ehli hakkında geçerli olduğu anlaşılmaktadır. Yani cennete giren 
herkes istediği ipekli elbiseyi giyecektir. Bazıları «Bu, çokluk nazarı itibara alınarak böyledir» demişlerdir. 1951121 


İpekli Giymek 


«Dünyada ipekli giyenler Ahiret'te giyemezler» hadisi Müslim ve Buhari'de İbn Ömer tarikiyle merfu olarak yer 
almaktadır. Ayetin zahirinden ipekli kullanmanın erkekler için haram olduğu anlaşılıyor. Ancak istisnai yerlerde 
kullanabilirler. «İpek niçin haram olsun?» şeklinde itirazda bulunarak bu dini emre karşı gelen kimse dinin dışına 
çıkmış olur. Zira Allah için neden yoktur. 1051131 


Meal 


24- Onlar (müminler) sözün en doğrusuna yöneltilmişlerdir. Ve yine onlar el-Ilamid (olan Allah) in yoluna 
iletilmişlerdir. 


25- Kuşkusuz ki kâfir olanlar, (insanları) Allah yolundan ve yanında mukim olanlarla, dışarıdan gelenler için 
müsavi olan (kıble kıldığımız) Mescid-i Haram'ı (ziyaret etmekten) mene-denlerin ve orada zulm ile ilhada 
sapan kimselerin hepsine elim bir azabı tattırırız! 


26- (Zikret o zamanı) ki İbrahim'e Beyt'in (Kabe'nin) yerini göstermiştik. (Ona): «Bana hiç bir şeyi ortak kılma. 
Tavaf edenler, ayakta ibadet edenler, rükü ve secdeye varanlar için evimi temiz tut» (diye vahyetmiştik). 


27- «İnsanlar arasında haccı ilân et ki yaya olarak, (veya) yorgun develer üzerinde sana gelsinler. Onlar her uzak 
yoldan gelirler.» 


28- «Böylece kendilerine menfaat temin eden hususlarda hazır bulunsunlar. Dört ayaklı (kurbanlık) 
hayvanlardan dolayı belli günlerde Allah'ın ismini zikretsinler. O hayvanların etinden yeyin ve ihtiyaç içindeki 
fakirlere de yedirin.» 


29- «Sonra kirlerini gidersinler, adaklarını yerine getirsinler ve Eski Ev'i (Kabe'yi) tavaf etsinler!» 


30- İşte (haccın amelleri) bunlardır. Kim Allah'ın emir ve yasaklannı gözetirse, bu Rabbinin katında kendisi için 
daha hayırlıdır. Size okunanların dışında kalan hayvanlar size helâl kılındı. O halde pislikten, putlardan kaçının ve 
yalan sözden de sakının! 105141 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(24) «Onlar (müminler) sözün en...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetteki «Doğru (güzel) söz»den maksat, Zümer Suresi' nin 74. ayetidir. «Dediler ki: Bize olan vaadinde sadık 
kalan ve bizi bu yere mirasçı kılan Allah'a hamdolsun ki cennette dilediğimiz yerde konaklayabiliriz. Salih 
amellerde bulunanların ecri ne güzeldim. Bu, İbn Abbas'tan gelen bir yorumdur. 


Bazı müfessirler «Bu hiuayet dünyadadır. O güzel söz de Lâ ilâheillallah'tır» demişlerdir. 


Süddi «Bu sözden maksat, Kur'an'dır» derken, Maverdi «Emr-i bilmaruf ve nehy-i anilmunker kastedilmektedir» 
demiştir. 


Övülen «sıratyohdan. maksat, ya cennet veya İslâm dinidir. Bazıları «El-Hamid kelimesi ile cennet, sırat 
kelimesiyle de İslâm kastedilmiştir» demişlerdir. 


Alusi; «Benim görüşüme göre bu sözü cennete girdikten sonra söylerler ve bu söz Fatır Suresi'nin 33. ayetidir» 
demiştir. Fatır Suresi'nin 33. ayetinde şöyle denilmektedir; «Adn cennetleri, oraya girenler orada altın bilezikler 
ve inciler takınırlar. Orada giysileri de ipektir». Kur'an'ın ayetleri burada birbirini tefsir etmektedir. 


«Güzel yolad&n maksat, cennet ehli arasında cereyan eden gü-zel söz ve fiillerdir. 
(25) «Kuşkusuz ki kâfir olanlar..,» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet kâfirlerden bir sınıf için ilâhi bir tehdid teşkil etmektedir. Bu ayette geçen «Keferu» mazi fiili üzerine 
«Yesuddune» fiili atfedilmiştir. Çünkü burada hal ve istikbal zamanı kastedil-memektedir. Burada daimi bir 
şekilde, insanları Allah yolundan alıkoymaya çalışmak kastedilmiştir. Veya burada mazi mânâsını ifade eder. 
Ancak o mazinin dehşetini gözler önüne sermek için Allah Teâlâ şimdiki zaman kipini kullanıyor. 


Ayet, ibn Abbas'tan gelen rivayete göre Ebu Süfyan bin Harb ve arkadaşları hakkında nazil olmuştur. Çünkü onlar 
Hz. Peygam-gl ber ile arkadaşlarını Hudeybiye senesinde Mescid-i Haram'a girmekten menetmişlerdi. Rasül-ü 
Ekrem de onlarla savaşmayı hoş görmedi. Zaten umre ihramını bağlamıştı. Sonra Rasülullah ile onlar arasında bir 
sonraki sene umreye gelme izni kayda bağlanmak 


suretiyle barış oldu. Hanefiler «Mescid-i Haram'dan maksat Mekke'dir» demişlerdir. Çünkü Cenab-ı Hak «Biz onu 
orada ikamet edenlerle hacca gelenler arasında müsavi yaptık» diyor. İkamet mescidin kendisinde değil elbette 
Mekke'nin evlerinde olur. 


«EUİlhad» manevi istikametten ayrılmak demektir. Bazı kim- 
seler ise «Ilhaddan maksat şirktir» kanaatindedirler. Fakat Ebu Muleyke bu tefsiri kabul etmemiştir. 


Abd bin Umeyd'den gelen rivayete göre bu ayetin tefsiri kendisine sorulduğunda şu cevabı vermiştir: «İlhadın 
günahkârlar olduğunda bizim şek ve şüphemiz yoktur. Ta ki Basra ehlinden bazı kimseler Küfe ehlinden bazı 
kimselerin yanına gelerek «İlhad şirktir» diye iddia edinceye kadar». Abd b. Humeyd ilhadın önceleri şirk 
olmadığını savunmuştur. 


Ebu Davud, Yahya bin Umeyye'den o da Allah'ın Rasülü'nden şöyle rivayet ediyor: «Harem'de (yani Harem 
hududlan dahilinde) gıda maddelerini stok etmek orada ilhad yapmak demektir.» 


Bazılarına göre «ilhad, hareme ihramsız girmektir.» (Bu yorum Ata'ya nisbet edilmiştir). 


«Kim bunu yaparsa ona elem verici bir azabı tattırırız» cümlesi «mencin cevabıdır. Ve ister kötülük yapılsın, ister 
yapılmasın, burada kötülüğü irade etmenin azabı gerektirdiği anlaşılıyor. Yani insav. sadece kötülüğü bilfiil 
yapmak sebebiyle muaheze edildiği gibi Harem hududlan dahilinde kötülüğü yapmaya'niyetten dolayı da 
muaheze edilir. (Bu, İbn Mesud, İkrime ve Ebu Haccac' in görüşüdür). El-Haffaci, «Fiille beraber olan iradeden 
ötürü teh' diid olur. Fakat sadece iradeden ötürü de ceza vardır» şeklinde* ki ifade, Harem dahilinde işlenen 
günahların derecesinin daha fazla olduğuna işarettir. Üstelik mutlak ifade, infaz edilmesi istenen irade insanı 
mesul eder. Fakat böyle bir irade büyük günahlardan değildir. 


imam Malik, «Mekke'de yerleşmek, orada Kabe'ye komşu olmak mekruhtur» demiştir. Mücahid « Mekke'de 
işlenen günah katmerli olur. Nitekim orada işlenen sevapların da katmerli olduğu gibi» demiştir. 1051151 


Kabe Kaç Defa Bina Edilmiştir? 


(26) «(Zikret o zamanı) ki İbrahim'e...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin metnindeki «Bevve'na» fiili, dönüş noktası yapmak demektir. Yani biz orayı İbrahim'e imar ve ibadet için 
dönüş noktası yapmıştık. Kabe beş defa bina edilmiştir: 


a) Melekler Adem'den önce, kıpkızıl bir yakuttan bina etmişlerdi. Sonra tufan zamanında bu bina göklere 
kaldırıldı. 


b) Hz. İbrahim onu bina etti. Rivayet edildiğine göre Allah ona «Beyti bina et» emrini verince onu nerede bina 
edeceğini bilemedi. Cenab-ı Hak ona rüzgâr gönderdi ve rüzgâr Kabe'nin eski temelini ona gösterecek şekilde 


kumları uzaklaştırdı ve eski temel üzerine bina etti. 


c) Kureyşliler cahiliyet döneminde Kabe'yi bina ettiler. Hz. Peygamber bu bina zamanında hazırdı ve gençti. 
Hacer'ul-Esved'i yerine koymak sırasında aralarında ihtilaf çıktı. Her kabile «Biz koyacağız» dedi. Sonra bir noktada 
sözbirliği yaptılar: «Şu gelecek yoldan evvela kim görünürse onu aramızda hakem yapalım» dediler. O yolda Rasül- 
u Ekrem göründü. Hz. Peygamber aralarında şu şekilde hükmetti: «Hacer'ul-Esved'i bir çulun üzerine koyun. Sonra 
her kabileden birer kişi o çulun kenarlarından tutsunlar ve kaldırsınlar.» Onlar da böyle yaptılar. Kendisi de 
duvarın üzerine çıkarak taşı yerine koydu. Onlar Rasülullah'a o devrede «elemin» diyorlardı. Bu, peygamber 
olmazdan onbeş sene Önceydi. 


d) Abdullah bin Zübeyr tarafından bina edildi. 
e) Haccac-ı Zalim (önce yıktı sonra) bina etti ve bugünkü bina meydana geldi. 


«Bana hiçbir şeyi şirk koşma» hitabı, zahire göre Hz. İbrahim'edir. İkrime'nin kıraati bunu desteklemektedir. 
Çünkü o, «şirk koşmasın» şeklinde okumuştur. Bazıları «Bu hitap Rasül-u Ekrem' edir» demişlerdir. 


Taharetten maksat, hissi ve manevi taharettir. Yani «Benim beytimi putlardan ve diğer pisliklerden tertemiz kılın 
ve onu tavaf edin. Onu, yanında namaz kılanlara bu tşeldide takdim edin.» 


Ayetin metnindeki «eLKaimine» ibaresinin «Mekke'de ikamet edenler» anlamına gelmesi mümkündür. 
«ELTaifin» ise Kabe'yi ziyaret etmek maksadıyla dışardan gelenler olabilir. 


(27-28) «İnsanlar arasında haccı ilân et ki...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


İbn Ebi Şeybe «El-Musannef»te, İbn Cerir, İbn'ul-Munzir, Hakim ve Sünen'inde Beyhaki, İbn Abbas'tan şunu 
rivayet ederler: 


«Hz. İbrahim Beyt'in binasını tamamlayınca: «Yarab! Ben binayı tamamladım» dedi. Cenab-ı Hak ona: «Halka 
haccı ilân et. Onları hacca davet et» dedi. Hz. İbrahim: «Yarab! Benim sesim nereye kadar gidecek?» diye sorunca 
Cenab-ı Hak: «Sen çağır, sesi götürmek bana ait» buyurdu. Hz. İbrahim: «Ben ne diyeyim Ya-rab?» diye sordu. 
Cenab-ı Hak: «De ki: Ey insanlar.' Beyti Atik'e haccetmek, orasını ziyaret etmek size farz kılındı» dedi. 


Böylece Hz. İbrahim'in sesini gök ve yer ehli işittiler. Görmez misiniz, onlar, ta uzak memleketlerden bu sese icabet 
ederek «Lebbeyk Allahumme Lebbeyk» diyerek Kabe'ye doğru gelirler. 


Bu surenin «eVHacc» ismini alması bu ayetten ileri gelmektedir. Ayetten yürüyerek de binekli olarak da 
haccetmenin caiz olduğu anlaşılmaktadır. İbn'ul-Arabi; «Biz Malikiler «yürüyerek» mânâsını ifade eden «ricalen» 
kelimesi daha önce geldiği için yürüyerek haccetmenin daha üstün olduğu kanaatindeyiz» demiştir. Bu, İbn 
Abbas'tan da rivayet edilmiştir. Nitekim o «Etimden ka girdiğim güzel şeylerin hiçbiri, elimden kaçırdığım 
yürüyerek haccetme imkânı kadar beni üzmemiştim derdi. 


«Hac'daki menfaatler»den maksat, dünya ve Ahiret'teki yararlardır. Zira ibn Abbas ayetteki «menfaatler» 
mânâsına gelen «me” nafla» kelimesini böyle yorumlamıştır. Dünyanın menfaatleri de var, Ahiret'in menfaatleri 
de var. Ahiret'in menfaati, Cenab-ı Hakk'm hacılardan razı olmasıdır. Dünyanın menfaatları ise yemekte oldukları 
kurban etleri ve alış-verişlerdir. 


Mücahid «Buradaki menfaatler sadece ticaretle ilgili dünyevi menfaatlerdir» der. Yani kerahet olmaksızın, hacca 
gelen bir insan için ticaret caizdir. Fakat sadece ticaret için gelmemek şartıyla. 


«Belli günler»den maksat kurbanın kesildiği günlerdir. Bu günler Ebu Hanife, Sevri, Said bin Cübeyr ve Said bin 
Museyyeb nezdinde üç gündür. Bayram günü ve onu izleyen iki gün... Çünkü Hz. Ömer, Hz. Ali, İbn Ömer, ibn 
Abbas, Enes ve Ebu Hureyre' den bu günlerin üç gün olduğu ve en üstününün de birinci gün ol-(H duğu rivayet 
edilmiştir. 


İmam Şafii, Hasan ve Ata «Bu günler, bayram günü ile onu izleyen üç teşrik günü olmak üzere dört gündür» 
demişlerdir. Çünkü Hz. Peygamber «Teşrik günlerinin tamamı kurban kesme günleridir» buyurmuştur. Nehai, 
«Kurban -kesme günü iki gün», İbn Şirin «Bir tek gün, sadece bayram günüdür» der. Ebu Seleme, Süleyman bin 


Yesar, «Kurbânlar Muharrem'in birinci gününe kadar kesilebilir» demişlerdir. Fakat bu hususta güvenilir bir 
senetleri yoktur. 


«Günalerin zikredilmesinden geceleri kurban kesilmeyeceği anlaşılmaktadır. Ebu Hayyan «Bu, İmam Malik ve 
Ashab-ı Rey'in görüşüdür» diyor. Fakat Hanefiler'in kitaplarında yer alan hükme göre geceleyin de kurban 
kesilebilir, ancak mekruhtur. Çünkü gece karanlığında yanlışlık yapılabilir. Fakat günlerin zikredilmesi ile ((geceleri 
kurban kesilmeni caiz değildir» şeklindeki delil pek müs-ned sayılmamıştır. 


Bazıları «Belli günlerden maksat, Zilhicce'nin ilk on günüdür» derler. Ebu Hanife bu görüştedir. Bu görüş İbn 
Abbas, Hasan, İbrahim ve Katade'den de rivayet edilmiştir. «Bugünlerde Allah'ı zikretmek»ten kastedilenin 
Allah'a hamdetmek, ona şükretmek olduğu düşünülebilir, 105111 


Kurbanlar 


«Kurbanlarınızın üzerine Allah'ın ismini anın. Etlerinden ye-yin ve fakirlere yedirin.» Buradaki emir ibaha emridir. 
Yani «yemeniz mubahtır» demek olur. Ayrıca kurban etinden yemenin daha önce seran yasak olduğu, sonradan 
mubah kılındığı mânâsını da ifade eder. Zira Rasül-u Ekrem «Sisi kurban etlerini yemekten menetmiştim. 
Onlardan yeyin ve azık edinin» buyurmuştur. 


«El-Baise» şiddete uğramış, fakru zaruret içinde kıvranan kimse demektir. Kurbanın üçte birinin fakirlere 
yedirilmesi müs-tehabdır. Zira kurbandan yenilmesi ve başkasına yedirilmesi ayetle sabit olmuştur. Öyleyse 
kurban üçe ayrılır: Birisi fakirlere verilir, bir bölümü yenir. Bir bölümü de azık edinilir. 


Şafiiler «Kurbanın yedirilmesi vaciptir» demiştir. Bazıları da bunun tam tersini savunmuşlar, «kurban etini yemek 
vaciptir» demişlerdir. «Fakire yedirin» hükmü «Zengine yedirmeyin» anlamına gelmez. Zira birinci emir «Kurbanı 
kesen kişi kurban etinden yiyebilir» mânâsına geldiğine göre, bundan «Başkasına da yedire. bilir» mânâsı çıkar. 


(29) «Sonra kirlerini gider sinler...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayet metnindeki «Tefes» kelimesi aslında kir ve pislikler demektir. «Hacıların kirlerini gidermelerimden maksat, 
tıraş olmaları, tırnaklarını kesmeleri, koltuk altı ve kasıklarını temizlemeleri ve umumi olarak bütün bedenlerini 
kirlerden arındırmaları demektir. İbn Ebi Şeybe, Abd bin Hümeyd, İbn Cerir ve İbn'ul-Munzir, İbn Ömer'den şöyle 
rivayet ederler: 


«Tefes, haccın bütün menasiklandır: Arefe yapılması, Safa ile Merve arasındaki say, taş atmak». Yani hacda 
bunları yerine getirsin, gereklerini yapsın. 


«Nezirlerini yerine getirsinler», yani hacda iyilik ameli olarak neyi adamışlarsa onu yapsınlar. İbn Abbas, «Deve 
ve sığırlardan nezrettiklerini yerine getirsinler demektir» diyor. İkrime, «Nezirlerden maksat, hacda vacib olan 
kanlardır» kanaatindedir. Müca-hid «Hac ve hedy'den vacib olan kısımdım diyor. Bazıları da mutlak vacib 
mânâsında olduğunu söylemişlerdir. 


«Beyt-i Atik'i tavaf edin» emrinden maksat, Kabe'nin etrafını dolaşın demektir. Kabe'nin etrafım bir defa 
dolaşmaya bir «şevt» denilir. Bir tavaf yedi şevtten ibarettir. Bunlardan dördü Hanefi-ler'e göre farz, üçü vaciptir. 
Bu, haccın rükünlerinden olan tavaftır ve bu Arefe'de vakfe ettikten, Mina'ya gelip şeytanı recmettik-ten, hatta 
kurban kestikten sonra olan tavaftır. 


Ayrıca hacda varış tavafı vardır ki buna «Tavaf-i Kudüm» denilir. Bir de veda tavafı vardır ki buna da «Tavaf-ı Sadr» 
ve «Tavaf'ulveda» denüir. Birinci tavaf (ziyaret tavafı) farzdır. Tavaf'ul Kudüm Mekke'ye ilk geldiğinde Tavaf-ı veda 
veya Tavaf-i Sadr ise Mekke'den ayrılma zamanı yapılan tavaftır. 


Buharı" «Tarihmnde, Tirmizi, Hakim, İbn Cerir, İbn Zübeyr' den şöyle rivayet ederler: 


Hz. Peygamber, «Kabe'ye Beyt-i Atik denilmesi onun kralların ve zalimlerin zulmünden azad edilmiş 
olmasındandır. Hiçbir kral Kabe'ye zulmetmeye muvaffak olamamıştır» buyurmuştur. (İbn Ebi Nuceyh ve Katade 


de bu yorumu kabul etmişlerdir). 


Mücahid; «Kabe'ye «en eski ev» mânâsım ifade eden «Beyt-i Atik» denilmesi, onun hiç kimsenin mülküne 
girmemiş olmasındandır» der. 


Bazıları da «O, tufan zamanında garkolmaktan korunduğu için bu ismi almıştır» diyor. 


İbn Cübeyr «Atik, ceyyid mânâsındadım der. Yani «güzel beyt» demektir. O beyt ki onu ziyaret eden günahkârların 
boyunları azad edilir, Her ne kadar bu boyunları azad eden Allah isede mecazen «Kabe, onların boyunlarını azad 
eder» denilmiştir. Zira boyunların azad edilmesi Kabe'yi tavaf etmelerinden ötürüdür. Hasan Basri ve İbn Zeyd 
«Atik'in mânâsı kadim demektir» dediler. Zira yeryüzünde insanlar için ilk kurulan mabed Kabe'dir. Nitekim 
ayetten insanın zihnine gelen ilk mânâ budur. 


(30) «İşte (haccın amelleri) bunlardır...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayet metnindeki «Hurumat» kelimesi «hürmetsin, çoğuludur. Hürmet de şer'an ihtiram edilen, hürmet edilen şey 
demektir. Burada haccın menasıkından ve başkalarından meydana gelen bütün teklifler kastedilmiştir. Allah'ın 
tekliflerini tazim ise ilimle, onları gözetmek, onların mucibince amel etmek suretiyle olur. 


Bazı kimseler «Hurumat'tan maksat hac menasıklarıdır» de-mistir. İbn Abbas'a göre bu, hacda vaki olan fusuk, 
cidal, cinsi ilişki, avlanmak gibi bütün yasaklar demektir. «Bunları tazim temek» bunların etrafında dolaşmamak 
demektir. 


«Sizin için en'am helâl kılındın cümlesinden maksat, evcil hayvanların kurban olarak kesilmesi ve etlerini yemenin 
helâl kılınması demektir. Yoksa onların kendileri helâl veya haramdır demek değildir. 


«Ancak size okunanlar müstesnadır»; onlar da şunlardır: Ölü eti, kan, domuz eti, Allah'tan başkası adına kesilen, 
boğulmuş, vurulmuş, yukarıdan düşmüş, boynuzlanmış, vahşi hayvanlar tarafından yenilmiş, henüz canlı iken 
yetişip kesilenler hariç, dikili taşlar üzerinde boğazlanan hayvanlar (Maide Suresi'nin 3. ayeti bunları tafsil eder). 


«Kavle'z-Zür» ile kastedilen mutlak yalandır. Yani yalandan sakının! Bazıları «yalancı şahitlik demektir, bundan 
sakının» demişlerdir. İnam Ahmed, Ebu Davud, İbn Mace ve Tabarani, İbn Mesut'tan şöyle rivayet ediyorlar: 


Rasül-u Ekrem sabah namazını kıldıktan sonra dönüp ayağa kalktı, «Yalancı şahitlik Allah'a şirk koşmaya eşittir» 
dedi ve bunu üç defa tekrarladıktan sonra bu ayeti okudu. 


İbn Ebi Hatim'in Mukatil'den rivayet ettiğine göre bu ibareden maksat, hac yaparken Allah'a sözle şirk koşmaktır. 
Zira cahiliyet döneminde halk bir taraftan Kabe'yi tavaf eder, bir taraftan da «senin hizmetine koşuyoruz, senin 
hizmetine koşuyoruz, Senin ortağın yoktur. Ancak.bir ortak vardır, O da senindir. Onu da ve onun mülkünü de sen 
mülk edinmişsin» derlerdi. İşte böyle küfrü mucib sözlerden sakının denilmektedir. 1051171 


Meal 


31- Allah'a ortak koşmaksızın, O'na halis olarak yönelenler olun. Kim Allah'a ortak koşarsa sanki o; gökten -. 
Namazı dosdoğru kılanlar ve kendilerine nzık olarak verdiklerimizden infak edenlerdir. 


36- Biz kurban edilen büyükbaş hayvanları sizin için Allah'ın alâmetleri 'kıldık. Onlarda sizin için hayır vardır. O 
halde onlar bir dizi halinde kurban edilirken onların üzerine Allah'ın adını anın. Artık yana doğru düştüklerinde de 
onlardan yeyin. Kanaatkar olana da, isteyene de yedirin. İşte böyle onları size müsahhar laldık. Umulur ki 
şükredersiniz. 


37- Elbette onların etleri de, kanlan da Allah'a ulaşmaz. Sizden O'na ancak takva ulaşır. İşte böylece Allah o 
kurbanları emrinize müsahhar kıldı ki sizi hidayete erdirdiği için onu yü-celtesiniz. (Ey Muhammed!) Muhsinleri 
müjdele! 


38- Kuşkusuz ki Allah iman edenleri müdafaa eder. Allah hiç bir hain ve nankörü sevmez, 195113 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(31) «Allah'a ortak koşmaksızm ,O'na...» Bu Ayetin Tefsiri 


Her bâtıl dinden vazgeçip hak ve gerçek olan İslâm dinine katıksız ve ihlaslı olarak gelin. Hiçbir şeyi Cenab-ı Hakk'a 
ortak koşmayın. Putlar ve melekler, İsa, Uzeyr, güneş, ay ve diğer yıldızlar, yani dünyada tapılmakta olan hiçbir 
şeyi Allah'a ortak koşmayın. Onlardan sakının. Allah'ın mabudiyetine iman edin. Cenab-ı Hak burada «imamı 
«göğe», Allah'a ortak koşmayı ise gökten düşmeye benzetiyor. Binaenaleyh şirk koşan bir kimse imanın en doruk 
noktasından küfrün en engin derinliklerine düşer, 1051191 


Kuşların Parçalamasından Maksat, Bâtıl İnançlardır 


«Kuşlar onu parçalarlar»da,n maksat, onu helak eden görüşler ve zanlar, onun fikrini paramparça ederler 
demektir. Yani Cenab-ı Hak burada o insanın fikrini darmadağın eden görüşleri kuşa benzetmiştir. Kuş nasıl leşi 
parçalayıp götürürse işte bunlar da onun hakikatini parçalar, ortadan kaldırırlar. 


Ayetin metnindeki « Tehvi» fiili onu düşürür, atar demektir. «Sahik» kelimesi de uzak, derin demektir. Yani şeytan 
böyle bir kimseyi sapıklığın enginliklerine atar. Görüldüğü gibi Cenab-ı Hak insanları saptıran şeytanı, helak eden 
rüzgâra benzetmiştir. Bu ayette tahyir vardır. Yani Allah'a şirk koşan kâfir bir kimse, leşi parçalayan kuşa da, insanı 
dalâletin derinliklerine atan şeytana da benzetilebilir. 105120) 


Kâfirler İki Kısımdır 


İbn'ul-Munir «Kâfir iki kısımdır. Birinci kısımdaki kâfir vesveselidir. Daima şek ve şüphe içindedir. Bir sapıklık 
üzerinde durmak istemez. İşte bu kâfir, leşi parçalayan kuşa benzetilmiştir. Herhangi bir kuş onun herhangi bir 
parçası üzerinde durmaz. Ancak ondan bir parça koparır gider. İşte vesveseli bir kâfirin hali böyledir. Ona görünen 
hayale tâbi olur ve daha önceki hayali bı-jakır. İkinci kısımdaki kâfir ise bâtıl bir itikatta ısrar eden bir müşriktir. Bu 
müşrik testerelerle kesilse de katiyyen şüphe yoluna tekrar dönüş yapmaz, bâtıldan ayrılmaz. Onu o bâtıldan 
ayırmayı düşünmek, bir hayalden başka bir şey değildir. İşte bu da küfür üzerinde karar bulması, tıpkı rüzgârın 
derin bir vadiye atıp da helak ettiği şey gibidir.» 


(32-33) «İşte durum böyledir. Kim...» Bu Ayetlerin Tefsin 


«Şeairullah»to,n maksat, kurban ve hedy olarak Kabe'ye getirilen deve ve sığırlardır. Bu yorum İbn Abbas'tan 
Mücahid ve bir cemaatten böyle gelmiştir. O zaman«şeain> kelimesi «şeaire»rün veya «şiar»m çoğulu olup, 
«alâmet» demektir. Hedy olarak Kabe' ye getirilen develer de haccın aiâmetlerindendir veya hacının Allah'a itaat 
ettiğinin ve hidayet olduğunun işaretleridir. Bagıb «Böyle kurbanlara şeair denilmesinin sebebi bir taraflarına bir 
demir sokulmak suretiyle akıtılan kanlarının onların kurban olduğuna nişan olmasıdır» diyor. 


«Bunları tazim etmek»ten maksat, onların güzellerini, semizlerini, fiyatı pahalı olanlarını alıp Allah rızası için 
kesmek demektir. Rivayete göre Hz. Peygamber yüz deve kurban etmiştir. Bu. yüz devenin içinde eskiden Ebu 
Celil'e ait olup burnunda altından yapılmış bir halka bulunan bir deve de vardı. 


Hz. Ömer'den gelen bir rivayete göre o, üçyüz dinar verilip alınmak istenen bir deveyi kurban olarak getirdi. Hz. 
Peygamber den: «Ben bunu üçyüz dinara satayım da bu para ile birkaç deve alıp kurban edeyim. Ne dersiniz?» 
diye sorunca Rasül-u Ekrem: «Hayır! Bu en güzel kurbandır. Bunu kes» buyurdu. 


İbn Ömer develeri çullanarak kurban yerine getirir, etlerini ve derilerini sadaka olarak verirdi. 195121 


Şea'ir»Den Maksat,Allah'ın Dinidir 


Bazıları «Şeairlerden maksat, Allah'ın dinidir, onun taziminden maksat da ona yapışmaktır» der. Fakat 
müfessirlerin cumhuru birinci görüştedirler. Şia ve onların izinde giden bir kısım «Bu ayet imamların yani Hz. 
Ali'nin soyundan gelen oniki imamın ve diğer salih insanların kabirlerinin tazim edilmesinin meşru olduğuna 
delildir» demişler ve kabirler üzerinde bu ayete göre mumlar yakılabilir, altın ve gümüşten yapılmış lambalar 
takılabilir. Yani putperestlerin yapmadıkları şeyler yapılabilir şeklinde bir görüşü ileri sürmüşlerdir. Fakat Alusi; bu 
görüşün sakat olduğunu, «Burada olanın gizli olmadığı» tabiriyle ifade edilmektedir. 


«Sizin için o şeairlerde yararlar vardır», yani onların sütünden, yavrularından, tüylerinden istifade ettiğiniz gibi 
onlara binebilirsiniz de. Tabii bu da belli bir zamana kadardır. O zaman da onlara kurban ismi verilir. Onları kurban 
olarak tayin eden zamandır. işte kurban olarak tayin edildikten sonra insanoğlu artık onların ne sütünden, ne 
yavrularından ne tüylerinden, ne de sırtlarından istifade edebilir. (Bu rivayeti Mücahid, Katade ve Dahhak, İbn 
Abbas'tan rivayet etmişlerdir). Ebu Hanife nezdin-de de hüküm böyledir. Kurbanı götüren bir kimse «Bu 
kurbandır» dedikten sonra artık onun menfaatlerine sahip değildir. Ancak kişi kurban tayin ettiği hayvanlardan 
zaruret halinde istifade edebilir. 


Ata; «Kurbanların yararlarından maksat, onları kurban ettik-ten sonra sırtlarına binmek, sütlerini içmek, 
kesildikleri ana kadar onlardan istifade etmektim dedi. İmam Şafii bu görüştedir. 


Bazıları «Belli bir müddetten maksat, o kurbanları nişanlamak vakti demektir» dediler. Böyle olduğu takdirde 
ancak kişi zaruret halinde onlara biner, onlardan istifade edebilir. 


Ayetin metninde geçmekte olan «Mehilluha» kelimesi kesilmesi vacib olan yer veya kesilmesi vacib olan vakit 
demektir. 


«Beyt-i Atik'e varıncaya kadar» tabirinden maksat, onun etrafına varıncaya kadar demektir. Çünkü kurban 
Kabe'nin ta kendisine değil, onun yakınında bulunan Mina'ya, kurban kesilen yere götürülür. Mina kurban kesme 
yeri kılınmıştır. Zira hadis-i şerifte «Mekke'nin bütün girilen ve çıkılan yerleri, (yani hütün yolları) kurban kesme 
yeridir, Mina'nın bütün girdi ve çıktıları kur. ban kesme yeridir» denilmiştir. 


(34) «Biz her ümmet için bir..,» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin metnindeki «mensek» kelimesi ya hac ibadetlerinin icra edildiği yer veya o ibadetler, o menasıklar 
demektir. 


Mücahid burada bu kelimeyi «kurban kesmek, kan akıtmaki> la tefsir etmiştir. Yani «Her iimmet için kurban 
kesmek ve kan akıtmayı (helâl) kılmışız». Mücahid «nusuk»'ı burada belli bir ibadet mânâsına haroletmiştir. 
Esasında nusuk (mensek) kelimesinin kökü, ibadet mânâsmdadır. Fakat hac ibadetlerinde meşhur olarak 
kullanılmaktadır. 


Ferra, «Arap dilinde mensek, hayr hususunda adet olunan yer demektir» der. Ferra burada menseki bayram ile 
tefsir etmiştir. Katade «Hac demektir» diyor. 


Zemahşeri «Keşşaf»t& Mücahid'in yorumunu tercih etmektedir. Yani her dil sahiplerine Cenab-ı Hakk'a kurban 
kesmek yeri belirtilmiş, gösterilmiştir. 


«Kendilerine rızık olarak verdiğimiz üzerine, Allah'ın adını ansınlar diyen cümlesinden anlaşılıyor ki kurban ancak 
eti yenilen hayvanlardan olur. Meselâ atı kurban edemezsiniz, her ne kadar etinin yenilebileceği söylenmişse de. 
Merkebi, vahşi dahi olsa, kurban edemezsiniz. Katın kurban edemezsiniz. Dağdan almış olduğunuz hayvanlardan 
herhangi birisini kurban edemezsiniz. 


Ayetin sonunda «Muhbitinlere müjde ver» şeklindeki cümle peygambere hitaptır. Mücahid'in tefsirine göre 


«muhbitinler»den maksat, itminan mertebesine vasıl olan kimselerdir. Dahhak'a göre tevazu gösterenler, Anır 
bin Evs'e göre ise halka zulmetmeyen ve zulme uğradıkları zaman kimseden yardım beklemeyenlerdir. Süfyani 
Sevri'ye göre (Allah'ın kaza ve kaderine razı olan kimselerdir». Kelbi'ye göre ibadetlerde son derece gayret 
gösterenlerdir. Ragıb, «Bu kelime «ihbat» kökünden gelir. Bu, yeryüzünde düz ve biraz da çukurca bir yere inmek 
demektir» der. 


(35) «O alçakgönüllü kimselerin...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet muhbitinleri vasıflandırmakta, onların sıfatlanın açıklamaktadır. Yani Allah zikredildiği zaman onların 
kalpleri üt. rer. Çünkü Allah'ın celüinin ışıkları kalplerinde doğar. Tekliflerin zorluklarına karşı sabır gösterirler. 
Hastalık, felâket, vatanından uzaklaşma gibi musibetlerde de sabır gösterirler. 


Ayetten anlaşılıyor ki zorluklara karşı sabır göstermek çok güzel bir şeydir. İmam Razi, «Allah tarafından gelen 
musibetlere sabır göstermek vacib ve farzdır» der. Zalimler tarafından gelen bir musibete karşı sabretmekse vacib 
değildir. Aksine o zulmü defetmek, uzaklaştırmak vaciptir. Tabii imkân varsa... 


O muhbitinler, vakitlerinde beş vakit namazlarını eda ederler ve onlara Allah tarafından nzık olarak verilen 
servetlerinden de infak ederler. Yani zekât verirler, sadaka verirler, kurbanlar keserler. Kurbanların en güzelini 
alırlar. 


(36) «Biz kurban edilen büyükbaş hayvanları...» Bu Ayetin Tefsin 


Ayetin metninde geçmekte olan «el-Budn», deve veya sığır demektir ki Mekke'de kurban olarak kesilirler. Yani 
bunları Cenab-ı Hak için Allah'ın şeairinden (yani dininin alâmetlerinden) kılmıştır. Kâmus'ta «Budn, deve ile sığır 
demektir» denir. Tıpkı koyunlardan olan kurbana «Udhiye» denilmesi gibi. Budn, hem erkek hem de dişi deve ve 
sığırlara ıtlak olunur. Bunlara budn denilmiştir. Çünkü gövdeleri koyunlardan daha büyüktür. Çünkü onlar önce 
beslenir sonra kurban edilir. 


Budnun deve ve sığırdan olması birçok lügat imamlarının görüşüdür. Aynı zamanda Hanefi Mezhebi de bu 
görüştedir. Eğer bir insan bir budn kesmeyi adar ve bir sığır keserse buna kâfi gelir. (Bu, Ata ve Saidbin Museyyib'in 
de görüşüdür). 


Abd bin Umeyd ve İbn'ul-Munzir, İbn Ömer'den rivayet ederler: ((Budn ancak deve ve sığırdan olan kurbanlar 
demektir». Sa-hih-i Müslim'de Cabir'den gelen bir rivayette o şöyle demiştir: «Biz budnu yedi kişi yerine 
kesiyorduk..» Birisi: «Ya sığır?» diye sorunca Cabir: «O da bundandır» dedi. 


Lügat alimlerinden El-Bari'nin sahibi «Budn sığırlara değil sadece develere denir» der. Bu tefsir aynı zamanda 
Mücahid ve Hasan Basri'den de rivayet edilmiştir ve Şafii Mezhebi de bu görüştedir. Şafiiler nezdinde «Ben bir 
budnu adıyorum» diyen bir kişinin bir sığır kesmesi kâfi değildir. Ve İmam Şafii'nin bu görüşünü Ebu Davud'un 
Cabir'den rivayet ettiği şu hadis de takviye etmektedir: «Hz. Peygamber şöyle buyurdu: «Budn yedi kişi için kesilir. 
Sığır da yedi kişi için kesilir.» Anlaşılıyor ki «budn», «sığır»d&n ayrı bir şeydir. Çünkü atf bunu gerektirir. 


Hanefiler'le Şafiiler'in görüşlerini takviye etmek için ileri sürdükleri deliller fıkıh kitaplarında mevcuttur. 


«Sizin için bunlarda hayır vardır», yani dünya menfaati ve Ahiret ecri vardır. İbn Abbas böyle yorumlamıştır. Süddi 
«Sadece ecir vardır» diyor. 


«Bunların üzerine Allah'ın ismini anın» sözünden maksat, onları keserken «Bismillah Allahu Ekber Allahumme 
Minke Veleke» (Allah'ın ismi ile kesiyorum. Allah her şeyden yücedir. Yarab! Bu senden gelen bir nimettir ve senin 
için kesiyorum) denilmesidir. 


Ayetin metnindeki «savvafe» kelimesi, deveyi ayakta iken el ve ayaklarını set haline getirerek kesin, demektir. 
Zira deve kesildiği zaman ayaklarından biri bağlanır. Üç ayak üzerinde durur. 


Kesme anında devenin ayağını bağlamak sünnettir. Çünkü Buha-ri ve Müslim, İbn Abbas'tan şöyle rivayet ederler: 
«İbn Abbas bir deveyi yere yıkarak kesen bir kişiyi görünce; «Onu bırak. Ayağa kalksın. Bir ayağım bağla, Öylece 
kes. Bu Hz. Muhammed'in sünnetidir» demiştir.» 


Ulemanın çoğu «onun sol ayağı bağlanır» demişlerdir. Çünkü ibn Ebi Şeybe'nin İbn Sabit'ten rivayet ettiği hadiste 
Rasülullah ve arkadaşları kurbanlık develerin sol ayaklarım bağlıyorlar ve böylece ayakta onları kesiyorlardı, 
denilmektedir. 


Bazıları «sağ ayak bağlanacaktır, çünkü ibn Ebi Şeybe'nin Ma'mer'den rivayet ettiğine göre o, devenin sağ ayağım 
bağlayarak keserdi» demektedirler. 


Bazıları da «Sağ ve sol arasında fark yoktur» demişlerdir, Çünkü İbn Ebi Şeyhe, Ata'dan «İki ayaktan hangisini 
istersen onu bağla» rivayetini nakletmiştir. 


Hz. Ömer, bu kelimeyi, «Ayaklarından biri bağlı olduğu halde ayakta bulunan deve» şeklinde tefsir etmiştir . 


Ayetin metnindeki « Vecebet» düşmek mânâsındadir. Yani ayaklar üstünde kesildikten sonra yere düşünce (yani 
Ölünce), o vakit onun etinden yeyin ve yanındaki rızka razı olan, dilencilik yapamayan fakire de yedirin. Ayrıca el 
açıp dilenen kimselere de yedirin. 


Muhammed bin Kâb, Mücahid, İbrahim, Hasan Basri ve Kel-bi; «Kaani'» ile maksat dilencidir. « Mu'terr» ile maksat 
da istemeksizin insanın Önüne çıkan fakirdir» demişlerdir. 


Mücahid'den gelen rivayete göre «Kaani'» zengin de olsa komşu demektir. 


Bu ayetten anlaşılıyor ki kurban üç kısma ayrılır. Üçte biri sahibine, üçte biri Kaani'a, üçte biri de Mu'terr'e verilir. 
(Bu, İbn Mesud'dan rivayet edilmiştir). 


O ayakta duran ve size kesilmek hususunda musahhar kılınan deve gibi, biz size diğer kurbanları da musahhar 
kılmışızdır. Deve ve sığır büyük olmalarına rağmen, kuvvetli oldukları halde, onları kesmek isteyen bir kimseye 
karşı isyan etmezler. İtaat ederler ve ayaklan üzerinde durduklan zaman veya yattıklarında kesilmeye razı olurlar. 
Eğer onlar diğer yırtıcı hayvanlar gibi yırtıcılık yapmaya kalksalardı birisine bile birkaç insanın kâfi gelmesi çok 
zordu. Bunların teshiri Allah'ın bir lütfudur ve şükredilsin diye Cenab-ı Hak bu teshiri yapmıştır. 


(37) «Elbette onların etleri de...» Bu Ayeth o rfsiri 


Ayetten anlaşılıyor ki Cenab-ı Hakk'ın katında giden kurbanın eti ve kanı değil, ancak kurban kesenlerin kalbindeki 
takvadır. Yani ihlasla kesilen bir kurban Cenab-ı Hak katında fayda verir. Yoksa Allah ne ete ne de kana muhtaç 
değildir. 


Mücahid der ki: «Müslümanlar müşriklerin kestikleri gibi etleri durma yapıp Kabe'nin etrafında kurutmak 
istediler. Bunu Cenab-ı Hakk'a daha yakın olmak, kurbanı daha fazla tazim et-melc için yapıyorlardı. Bunun 
üzerine bu ayet nazil oldu ve onları böyle yapmaktan menetti.» 


Bunun benzeri İbn Abbas ve diğer müfessirlerden de gelmiştir. 


Ayetin metnindeki «Allah'ı tekbir edesiniz» ifadesinin mânâsı Allah'ın azametini ve sizin güç yetiremediğinize 
Allah'ın gücünün yettiğini bilesiniz diye Allah onları size musahhar kılmıştır demektir. 


Bazı müfessirler «Allah-u Ekber demeniz için, yani o kurbanları keserken, ihramdan çıkarken Allah-u Ekber 
demeniz için Ce. nab-t Hak onları size musahhar kılmış demektir» diyor. 


İbn Abbas der ki: «Cahiliye halkı Kabe'yi kesilen kurbanların kanlarıyla boyardı. Müslümanlar da aynı şeyi yapmak 
istediler. Bu ayet böyle yapmanın yasak olduğunu ilan etmek için indi.» 


Ayetin metninde geçmekte olan «Yenalu» fiili «neyi» kökünden gelir. Bu tabir burada mecaz olarak kullanılmıştır. 
Yani kabulden kinayedir, Allah'a nail olmaz, yani Allah tarafından kabul edilmez. Allah'a takva nail olur. Yani takva 
sahibinin amelini Allah kabul eder. 


Hayvanların büyüklüğüne, kuwvetlerine rağmen size karşı gelmemeleri, size musahhar kılınmaları Cenab-ı Hakk'm 
azametini bilmeniz ve dolayısıyla onu birlemeniz içindir. 


Bazı tefsirciler ayeti «İhramı gözerken veya kurbanı keserken Allah-u Ekber demeniz içindir» şeklinde 


yorumlamışlardır. 


Ayetteki «âlân harf-i çeri «Tukebbiru» fiiline bağlıdır. Çünkü bu fiilin zımnında şükür veya hamd mânâsı vardır. 
Yani Allah'ın size hidayet etmesi üzerine hamdederek veya şükrederek Allah'ı birlemeniz için o hayvanlar size 
musahhar kılınmıştır. Bazı müfes-sirlere göre «âlâ» burada «lam» mânâsını ifade eder. Yani Allah'ın size hidayet 
etmesinden ötürü Allah'ı birlemeniz için Cenab-ı Hak size bu hayvanları musahhar kılmıştır. Muhsinlerden maksat, 
amellerinde ve bütün dini emirlerinde ihlasla davranan kimselerdir. Cenab-ı Hak daha önceki ayette 
«Kurbanlarınızı keserken otu ların üzerine Allah'ın ismini anın» derken, burada «Size hidayet ettiğinden dolayı 
Allah'a tekbir getirin» demektedir. Bundan ötürüdür ki İbn Ömer, kurban keserken «Bismülahi Vallahu Ekber» 
(Allah'ın adıyla başlıyorum. Allah her şeyden yücedir) diyordu. 


Sahih'de Enes'ten şu hadis gelir: «Hz. Peygamberi iki boynuzlu, beyazlığı daha fazla (veya tamamen beyaz olan) 
koçu kurban ederken gördüm. Onu kendi eliyle kesti. Mübarek ayağım onun yüzünün üzerine koydu, besmele 
çekti ve tekbir getirdi. » 1051221 


Kurban Keserken Tekbir Getirmek 


Ebu Sevr'e göre namazda tekbir lâzım olduğu gibi kurbanı keserken de lâzımdır. Ve bu vaciptir. Fakat diğer 
alimlere göre kurban keserken tekbir getirilmesi müstehabtır. 


Malikiler'e göre kurban keserken Hz. Peygamber'e salat ve selâm getirmek mekruhtur. Zira kesilen hayvanın 
üzerinde Allah'ın isminden başka bir isim zikredilmez. İmam Şafii, «Hz. Peygamber'e salat ve selâm getirmek 
mekruh değildir, caizdir» der. 


(38) «Kuşkusuz ki Allah iman edenleri...» Bu Ayetin Tefsiri 


Rivayete göre bu ayetin nüzul sebebi şudur: Müslümanlar Mekke'de çoğaldıkları zaman kâfirler onlara eziyet 
etmeye başladılar. Habeşistan'a gidenler gitti. Mekke'deki müslümanların bazıları kâfirlerden elde ettiklerini 
öldürmek ve onlara saldırmak, tuzaklar kurmak istediler. Bunun üzerine bu ayet nazil oldu. Cenab-ı Hak bu ayette 
müslümanlan müdafaa edeceğini vaadediyor ve hainlik ile hile yapmanın da kesinlikle yasak olduğunu ilân ediyor. 


Bazıları ((Müminleri müdafaa etmekten maksat şudur: Onların muvaffak olmasını Cenab.ı Hak daimi kılar. 
Dolayısıyla iman onların kalplerinde yerleşir. Kâfirler ne kadar eziyet etseler de onların kalplerinden o imam 
sökmeye muvaffak olamazlara demişlerdir. Yani kalben irtidad edemez bir hâle getirildikleri söylenmek isteniyor. 


Ayetin sonundaki «Havvan» ve «Kefür» kelimelerinden maksat, müşriklerin çok hain ve nankör olduklarını 
belirtmektir. Yoksa Cenab-ı Hak çok hain ve çok nankörü sevmez de az hain ile az nankörü sever mânâsı 
anlaşılmamalıdır. 


Bu mübalâğa sığalarının kullanılması Allah'ın emanetine ihanet etmenin, nimetine karşı nankörlükte bulunmanın 
ne kadar az olursa olsun, korkunç ve dehşetli bir şey olduğunu göstermektedir. 1051231 


Meal 


39- Kendilerine savaş açılan müminlere, (düşmana karşı) savaşmaları için izin verildi. Çünkü onlar zulme 
uğramışlardır. Kuşkusuz ki Allah onlara zafer vermeye kadirdir. 


40- Onlar; «Rabbimiz Allah »tır demelerinden başka bir se-beb olmaksızın haksız yere yurtlarından çıkarıldılar. 
Eğer Allah insanların bir kısmını (müşrikleri) bir kısmıyla (müminlerle) d efe t meşeydi, içlerinde Allah'ın ismi 
çokça anılan manastırlar, kiliseler, havralar ve mescidler mutlaka yıkılırdı. Kuşkusuz Allah dinine yardım edene 
yardım eder. Allah kuvvetli ve her şeye ga-lib olandır. 


41- Onlar, eğer kendilerini yeryüzünde iktidara getirirsek, namazı kılarlar, zekâtı verirler. İyiliği emrederler ve 
fenalıktan ahkoyarlar. Bütün işlerin sonucu Allah'a aittir. 


42- (Ey Rasülüm!) Eğer seni yalanlıyorlarsa (bil ki) onlardan Önce Nuh, Ad ve Senimi kavimleri de yalanlamıştı. 
43- İbrahim'in kavmi de, Lüt'un kavmi de (peygamberlerini yalanlamıştı). 


44- Medyenliler de (Şuayb'ı yalanlamışlardı). Musa da yalanlandı. Ben o kâfirlere mühlet verdim. Sonra onları 
yakaladım. (Ey Rasülüm! Bak) inkârım nasıl oldu? 


45- Nice ülkelerin halkını, haksızlık yaptı klan için helak ettik. Damlan çökmüş, duvarları üzerine yıkılmıştır. Nice 
kuyularla, yüksek saraylar bomboş bırakılmıştır. 


46- Hiç yeryüzünde dolaşmadılar mı ki (bu nedenle) düşünecek kalplere, işitecek kulaklara sahip olsunlar? 
Kuşkusuz ki gözler kör olmaz. Asıl göğüslerdeki kalpler kör olur. 1951241 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(39) «Kendilerine savaş açılan,,.» Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab-ı Hak bu ayette müşrikler tarafından savaş açılan ve il kendilerine zulmedilen müslümanlara savaş izni 
vermektedir. Zira Vahidi'nin nakline göre müşrikler müslümanlan eziyordu. Müslümanlar dövülmüş, başı yarılmış 
oldukları halde Hz. Peygamber'e gelerek şikâyette bulunuyorlardı. Hz. Peygamber de onlara ((Sabredin, Ben 
henüz savaşmakla emrolunmadım (yani bana savaş emri verilmedi)» demek suretiyle onları teskin etmeye 
çalışıyordu. Hicret edinceye kadar durum böyle idi. İşte o zaman Cenab-ı Hak bu ayeti indirdi. Bu ayet savaş 
hakkında inen ayetlerin ilkidir. Cenab-ı Hak yetmiş küsur ayette savaşı yasaklamıştır. Sonra indirdiği bu ilk ayette 
savaş izni vermiştir. (Bu durumu Hakim, Müs-tedrek'inde İbn Abbas'tan, Abdurrezzak El-Musannef inde, İbn'ul 
Munzir de Zühri'den rivayet ediyor). | 


İbn Cerir, Ebu'l- Aliye 'den şöyle rivayet eder: «Savaş hakkında ilk nazil olan ayet (Allah yolunda sizinle 
savaşanlarla savaşın» ayetidir.» 


Hakim'in El-İklil adlı kitabında «Savaş hakkında inen ilk ayet, «Şüphesiz ki Allah müminlerden nefislerini ve 
mallarını cennet karşılığında satın almıştır» ayetidir» denilmektedir. 


Beyhaki Ed-Delail adlı kitabında; «Bu ayet Mekke'den Medine'ye hicret eden bazı müminler hakkında nazil 
olmuştur. Çünkü kâfirler onları takip ediyor, çöllerde onlara eziyet ediyorlardı. Cenab-ı Hak onlara bu durumda 
kâfirlerle savaşmaya izin verdi» diyor, 


(40 «Onlar «Rabbimiz Allah'tır» demelerinden...» Bu Ayetin Tefsiri 


Burada «yurtlarından çıkartılanlar», Mekke müşrikleri tarafından Mekke'den çıkartılan müminlerdir. Onların 
çıkartılmasını gerektiren »tek suç Allah'ı birlemeleri, «Rabbimiz Allah'tır» demeleridir. Yani tevhid. 


Ayetin «Eğer Allah bir kısım insanları diğer bir kısmı ile def-etmeseydi» şeklindeki cümlesi, müslümanlan savaşa 
tahrik etmek içindir. Cenab-ı Hak burada geçmiş milletlerde de durum aynıydı diyor: Eğer o zalimlere karşı 
çikılmasaydı, onlarla savaşıimasaydı, her şey altüst olurdu. İlâhi sistemden yana olanlar ayakta kalmaz, mabedler 
yıkılırdı. 


Mücahid bu ayetin tefsirinde «Eğer Cenab-ı Hak bir kavmin zulmünü adil kimselerin şehadetiyle defetmeseydi 
mabedler yıkılırdı» şeklinde bir yorum getirmiştir. Bazı kimseler de «Eğer Cenab-ı Hak zalimlerin zulmünü adil 
idarecilerin adaletiyle def etmeseydi mabedler yıkılırdı demektir» diyor. 1051251 


Zımmilerin Mabedlerine Dokunulmaz Mı? 


ibn Huveyzi Mendad adlı Maliki alim; «Bu ayet Zımmilerin kiliselerini, ayazmalarını, Yahudilerin havralarını, 
ateşperestlerin ateşgedelerinin yıkılmasının memnu olduğunu ifade ettiği gibi, onların yeniden mabedhaneler 
yapmalarına, mabedlerinin genişletilmesine, uzatılmasına izin verilmeyeceğini beyan etmektedir» diyor. 
Müslümanlar için o mabedlere girip namaz kılmak uygun değildir. 


Müslümanlardan harp yoluyla alınan bir memlekette, yapılan kilise ve mabedler, o yer istirdad (geri almak) 
edildikten sonra yıkılır. Fakat daha önce müslümanlarm eline geçmiş ve zimmilere aid olan mabedler, onların 
malları ve evleri mesabesinde oldu-ğundan dolayı korunur. 


«SavâmiT» kelimesi «Sumia' »nın çoğuludur. Yüksek ve tepesi sivri bina demektir. Bu, İslâm'dan önce Hıristiyan 
ruhbanlarına, Sabiin abidlerine mahsus ayazmalar ve ibadet yerlerinin adıydı. İslâm'dan sonra müslüman 
minareleri için de aynı tabir kullanılmıştır. 


«Biye'u» kelimesi «Bia' »nın çoğuludur. Bu, Hıristiyan kilisesi demektir. Taberi «Yahudilerin havraları demektir» 
der. 


«Salavat» kelimesi Zeccac ve Hasan Basri'ye göre Yahudi havraları anlamına gelir. İbranice'si «Salut»tur. Ebu 
Ubeyde'ye göre. «Salavat» Hıristiyanlar için çöllerde bina edilen mabedler demektir. Buna öncvleri «selut» 
deniliyordu Sonra Arapçalaşarak «Salavat» ismini aldı. 


İbn Atiyye «Bu kelimede dokuz kıraat vardır» der. Nuhas'a göre oniki kıraat vardır. İbn Abbas «Salavat'tan maksat 
kiliselerdir» der. Ebu'l-Aliye «Salavat'tan maksat Sabiinler'in mescidlerü dir» der. İbn Zeyd « Müslümanlar'ın 
namazlarıdır» diyor. Düşman İslâm diyarını bastığı takdirde namazlar inkıtaa uğrar ve mescid-ler yıkıma maruz 
kalır. Burada namaz kılınacak yerler de kastedilmiş olabilir. Bazı tefsir alimleri «Bu isimlerden maksat ümmetlerin 
mabedlerini taksim etmektir» diyor. Meselâ «Sevami'» rahiplere, «Biye'u» Hıristiyanlar'a, «Salavat» Yahudiler'e, 
«Mescid» de Müslümanlara aittir. 


Bu ayette Mecusiler ve putperestlerin herhangi bir şeyi zikredilmedi. Çünkü onlar korunması gereken hiçbir şeye 
sahip değildirler. Allah'ın zikri ancak şeriat sahipleri nezdinde söz konusu Yahudi, Hıristiyan ve Sabiinler'in 
mabedlerinde Allah'ın zikredilmesi, onların şeriatlarının meriyette olduğu ve hakkı ikâme ettikleri zamana 
mahsustur. 


(41) «Onlar, eğer kendilerine yeryüzünde...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet memleketlerinden zulmen çıkarılanların vasıflarını belirtmektedir. <(Temkin»den maksat, yeryüzüne 
hükümdar olmak, emri geçerli olmak demektir. Ayetin metnindeki «Arz» ile kastedilen, yeryüzüdür. Bazı 
müfessirler «Sadece Mekke'dir» demişlerdir. Namazdan maksat, farz olan namaz, zekâttan maksat da farz olan 
zekâttır. Maruftan maksat Allah'ı birlemek, Münker'den maksat da şirktir. (Bu yorum Zeyd bin Eslem'den rivayet 
edilmiştir.) 


İbn Abbas, «Burada muhacir, ensar ve ihsanda onların peşinden gidenler kastedilmiştir» diyor. Katade «Bu 
vasıflara sahip olanlar Hz. Muhammed'in ashabtdır» diyor. İkrime «Beş vakit namazı eda edenlerdir» der. 


Hasan Basri ve Ebu'l-Aliye «Ümmet-i Muhammed kastedilmiştir» demişlerdir. Zira Cenab-i Hak onlara yeryüzünün 
fethini müyesser ettiği zaman namazı ikâme ettiler, zekâtı verdiler, emri bilmaruf- ve nehyi anilmünker yaptılar. 


İbn Ebi Nuceyh, «Burada idareciler kastedilmiştir» diyor, Dahhak «Bu bir şarttır, idareciler için Cenab-i Hak 
tarafından öne sürülmüştür» dedi. Sehl bin Abdullah, «Emri bilmaruf ve nehyi anilmünker, idarecilere ve onların 
yanındaki alimlere vacibtir» demiştir. 


(42-44) «(Ey Rasülüm!) Eğer seni...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu ayetler Hz. Peygamber için tesellidirler. Eğer senin kavmin seni yalanlamış ise bilmiş ol ki senden önce Nuh'un 
kavmi, Âd ve Semud kavmi, İbrahim ve Lut'un kavmi ve Ashab-ı Medyen de peygamberlerini yalanlamışlardı. Daha 


önce Kiptiler tarafından Hz. Musa da yalanlanmış ti. Yani Hz. Musa'yı yalanlayan Kıp-tiler'dir, Mısır ahalisidir. 
Mısır'da yaşayan İsrailoğullan değildir. Çünkü İsrailoğulları'ndan Hz. Musa'yı tekzib eden sadece bir grup idi. Onlar 
da sonradan tevbe ve iman ettiler. 


Cenab-ı Hak peygamberleri tekzib eden kâfirlere ecelleri gelinceye kadar mühlet verdiğini söylüyor. «Sonra onları 
yakaladım»; yani helak ettim. 


Bu ayetin son cümlesindeki istifhnam taaccüb içindir. Sanki Cenab-ı Hakk'ın onların üzerindeki azabı çok şiddetli, 
çok korkunç idi. Bu cümle aynı zamanda Kureyşliler'i korkutmak için gelmiştir. Yani ben onların hayat ve 
nimetlerini, imar ettikleri memleketlerini alt-üst etmek suretiyle onları peygamberleri yalanla, maktan nasıl 
caydırmaya çalıştım, onu bir buseydin! 


(45) «Nice ülkelerin halkını...»Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin başındaki «Keeyyin» kelimesi «kem» kelimesi gibi çokluk mânâsı ifade eder. Yani nice memleketleri zulüm 
yaptıkları halde helak ettik, yok ettik! 


Ayetin metnindeki «Haviye» kelimesi düşüş veya boşluk mânâsına gelen «Hava» kökünden gelir. Yani o 
memleketlerin, o yurtların duvarları tavanları üzerine düşmüştür. Veya duvarlar tavan* lar üzerinde boş kalmıştır. 


Ayetin metnindeki «TTruş» kelimesi «arş»m çoğuludur, tavan mânâsını ifade eder. Yani binalar muattal bir halde 
oldukları için, tavanları çökmüştür, sonra da duvarlar tavanların üzerine yıkılmıştır. Çöküşü Cenab-ı Hak duvarlara 
nisbet ediyor. Çünkü duvarlar binalarda temel ve direk görevini ifa ederler. 


Ayetteki «Bi'r» kelimesi kuyu demektir. «Muattal» kelimesi yararları iptal edilmiş, kimse kendisinden yararlanmaz 
demektir. «Kasr» kelimesi (Türkçe'de de kullanıldığı gibi) saray demektir. 


Meşiyd» kelimesi kireçle, o günkü çimento mesabesinde bulunan yapışkan maddelerle yapılmış demektir. Yani 
nice yararlarından muattal kalmış kuyular ve nice maddelerle bina edilmiş köşkler, sakinleri boşalmış, içlerinde 
kimseler kalmamıştır. 1951261 


İbret İçin Yapılan Seyahatler Caiz Midir? 


(46) «Hiç yeryüzünde dolaşmadılar mı ki...» 


Bu ayet peygamberlere karşı gelip de helak olanların izlerinden ve kalıntılarından ibret almak için yeryüzünde 
dolaşmayı teşvik etmektedir. Dolayısıyla ibret almak, malümat sahibi bulunmak ve kendisine çekidüzen vermek 
suretiyle yapılan gezileri meşru kılmaktadır. Yani müsbet bir turizm hareketinin caiz olduğu bu ayetten 
anlaşılmaktadır. 


Avet metnindeki «ya'kılune» fiili «bilirler» mânâsında kullanılmıştır. Ve ayet metnindeki «Feinneha»üaki zamir 
kıssaya raci-dir. Kendisini takip eden cümle kendisine tefsir olmaktadır. 


«Gözler kör olmaz. Fakat göğüslerde bulunan kalpler kör olur» cümlesi gözlerin körlüğüne pek önem 
verilmemesini gerektirir. Ancak önemli olan kalp körlüğüdür. Yani kalplerin körlüğüne göz körlüğü izafe edildiği 
zaman sanki o bir şey değilmiş gibidir. Yani bu kalıntı ve eserleri gezip de ibret almayanların gözleri sapasağlamdır. 
Herhangi bir körlük bahis konusu değildir. Körlük ancak onların kalplerindedir. Ki onunla görüp ibret alamıyorlar. 
Afet ve felâket kalp körlüğünden ileri gelir, göz körlüğünden değil. 


Bu ayetibn Ummi Mektum hakkında nazil olmuştur. Bu zat iki gözden âmâ idi. «Kim ki bu dünyada kör ise Ahiret'te 
de kördür» mânâsmdaki ayet geldiğinde: « Ey Allah'ın Rasülü! Ben dünyada iki gözden körüm. Acaba Ahiret'te de 
kör mü kalacağım?» diye sorunca bu ayet inmiştir.(Suyuti, Ed-Durr'ul-Mensur'unda tbn Ebi Hatim'in Katade'den 
bu yorumu rivayet ettiğini nakletmektedir). Daha önce de dediğimiz gibi bu ayet ibret için helak olanlardan kalan 
eserlerin gezilip görülmesi amacıyla yolculuğa çıkmanın, seyahat etmenin müstehab olduğunu ifade eder. 


Cenab-ı Hak, Musa kuluna «demirden bir çift nalınla bir baston edin. O nalınlar delininceye, baston kırüıcaya 
kadar yeryüzünde seyahat et de eserlerden ibret al» diye vahyetti. 


Celaleddin Suyuti, «Ahkâm'ul-Kur'an-iLAzim» adlı kitabında «Bu ayet işaret eder ki akim yeri kalptir, baş değil» 
demiştir. Razi,«Bu ayet, aklın ilmin ta kendisi ve yerinin de kalp olduğuna delâlet eder» demiştir. Zira Ebu İshak-ı 
İsferaini de «Bir şeyi bilen bir kimseye akletti, akil eden bir kimseye de alim denilir» demek suretiyle bu görüşü 
benimsemekte ve «Eğer akıl ile ilim arasında ayrılık olsaydı bu denilmezdi» demektedir. Lâkin bu görüş doğru 
değildir. Çünkü eğer ilimden bütün ilim kastediliyorsa bazı ilimleri bilmeyen bir insanın akıllı olmaması gerekir. 
Halbuki aynı insan başka ilimleri elde edebilir. Demek ki akıllıdır. Eğer aklın ta kendisidir denilen ilim bazı ilimler 
ise, o vakit tarif kapsayıcı değil demektir. Zira temyiz yoktur. Getirdiği delil de sahih değildir. Çünkü mümkündür 
ki birbirlerini isteyen ilim ve akıl değişik olsunlar. Eş'ari, «ilim ve akıl arasında ancak umum ve hususta fark vardır» 
diyor. İlim akıldan daha umumidir. Öyleyse akıl, Özel bir ilim olmaktadır. Bazıları «Akü mânâsını ifade eden 
ilimden maksat, insanı çirkinden uzaklaştırıp güzele doğru çağıran ilimdir» demiştir. (Bu Cübbai'nin de görüşüdür.) 


Haris el Muhasibi, «Akıl bir tabiattır. İnsan onunla marifete varım demiştir. Kamus sahibi akıl hususunda birçok 
görüşleri naklettikten sonra «Hakikat şudur ki akıl ruhani bir nurdur. Onunla nefis zaruri ve nazari ilimleri idrak 
eder» diyor. 1051271 


Meal 


47- Onlar senden, azabın hemen gelmesini istiyorlar. Allah hiçbir surette vaadinden caymaz. Rabbinin yanında bir 
gün, sizin saydığınız bin yıl gibidir. 


48- Nice zalim kasaba (halkına) mühlet verdim. Sonra onları yakaladım. (Sonunda) dönüş banadır! 
49- De ki; «Ey insanlar! Ben sizin için apaçık bir uyarıcıyım.» 

50- İman edip, salih amellerde bulunanlara mağfiret ve güzel bir rızik vardır. 

51- Ayetlerimizi tartışarak bozmaya çalışanlar var ya. İşte onlar cehennemliktir! 


52- (Ey Muhammedi) Senden önce hiçbir rasül ve nebi göndermiş olmayalım ki (bir şey) arzu ettiğinde, 
şeytan onun arzusuna vesvese karıştırmış olmasın. Allah şeytanın karıştırdığını giderir, sonra kendi ayetlerini 
muhkem kılar. Allah bilendir ve hakimdir. 


53- Böylece Allah şeytanın (onların kalbine) verdiği vesveseleri, kalplerinde (nifak ve şüphe) hastalığı bulunan ve 
yürekleri kaskatı olan kimseler için bir imtihan vesilesi yapar. Zalimler (Haktan) uzak'bir ayrılık içindedirler 


54- Bir de kendilerine ilim verilmiş olanlar, bunun (Kur* an'in) Rabbinin katından gelen bir hak olduğunu bilip, 
ona iman etsinler ve ona gönülden bağlansınlar. Muhakkak ki Allah iman edenleri dosdoğru bir yola iletir! 


55- Kâfirler, Kıyamet kendilerine birdenbire gelinceye veya kısır bir günün azabı kendilerine gelinceye kadar, 
Kuran hakkında şüphe edip, duracaklardır. 1051281 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(47) «Onlar senden, azabın hemen...» Bu Ayetin Tefsiri 


Rasülullah'tan acele olarak azap isteyenler Kureyşliler'dir. Onlar azabın geleceğine inanmıyorlar, peygamberle 
alay etmek ve onu aciz göstermek için azabı hemen istiyorlardı. Azap'tan maksat, dünya azabıdır. Zira ayetin siyak 
ve sibakı bu azabm dünya azabı olduğunu iktiza etmektedir. Bazıları «Ahiret azabı kastedilmiştir» diyorlar. 


«Bin sene kadar olan gün»den maksat, o azabın geleceği gündür. Bu günün uzun olması azabın şiddetinden 


kinayedir. Zira merhamet ve sevinç günleri kısa, zorluk günleri ise uzundur. 


Ferra'ya göre ayet hem dünya ve hem de Ahiret azabını kapsamaktadır. Acele olarak istenilen azaptan maksat, 
dünya azabıdır. «Cenab-ı Hak dünyada sise azabın indirilmesindeki vaadinden hulfetmez». Ve Ahiret azabının 
günlerinden bir tanesi dünyanın bin senesi kadar uzundur. 


Mutezile «Allah asla vaadine muhalefet etmez» cümlesi, kâfirlerin dışında kalan asileri Allah'ın affetmeyeceğine 
delildir» görüşündedir. Çünkü vaad burada tehdid mânâsmdadır. Allah tehdidine muhalefet etmeyeceğine göre 
affederse hulf lâzım gelir. O da yalanı gerektirir. Yalan da Allah için muhaldir. Ehl-i Sünnet; «Bu tehdidler kâfirler 
haricindeki asiler için ya inşaidirler (Allah bunu yapacağım diyor) veya onların milstehak olduğunu haber 
vermektir. Yani onlar esasında şu cezalara müste-haktırlar. Fakat Allah'ın tatbik edip etmeyeceği onun bileceği 
bir iştir» şeklinde cevap vermiştir. 


Kâfirler hakkındaki tehdidler ise böyle değildir. Onlar kesinlik bildiren haberlerdir. Hiçbir şarta bağlı değildir ve asi 
müminlere yapılan tehditler gibi de değildirler. 


Bazı tefsir alimleri «Buradaki vaadden maksat, Rasülullah'a verilen vaadlerdir ki dünya azabım onların üzerine 
indirecektir. O zaman vaad, tehdidin tam karşıtı olur ve Rasülullah'a yapılan bu vaadde Jıayr vardır. Rasülullah'a 
verilenin hayr olması, karşısındakilere verilenin şerr olmasına mâni değildir. Çünkü aynı şey iki şahsa göre değişir. 
Bir kavmin musibetinde diğer bir kavim için faydalar olabilir. Ozaman Mutezilemin bu ayet ile ilgili dâvalarına dair 
hiçbir delil yok demektim demişlerdir. 


(48) «Nice zalim kasaba (halkına)...» Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab-ı Hak bu ayette Kureyş'in Hz. Peygamber'e karşı sürdürdüğü taktiği birçok kavmin de peygamberlerine 
karşı sürdürdüklerini, onların kendilerine zulmettiğini, sonra da Cenab-i Hakk'ın hepsini köklerinden kurutmak 
suretiyle azaba duçar ettiğini beyan etmektedir. 


(49) «De ki: Ey insanlar! Ben...»Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet Hz. Peygamber'in bütün beşeriyete peygamber olarak gönderildiğini ortaya koyan ayetlerden birisidir. 
Zira «nas» kelimesi bütün insanlar demektir. Ayetin siyakından anlaşılıyor ki burada müşrikler kastedilmiştir. 
Çünkü bu ayetlerde Cenab-ı Hak müşriklerin halinden bahsediyor. Sanki «Ey acele olarak azap isteyen müşrikler! 
Ben ancak sizi uyarıcı bir peygamberim. Apaçık bir şekilde sizi korkutuyor, uyarıyorum» demektedir. 


(50-51) «iman edip, salih amellerde...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Cenab-ı Hak burada müşrikleri daha fazla kızdırmak, onlara daha fazla azap vermek için müminlerin sevabını bahis 
konusu etmektedir. Yani gelecek itibarıyla bu ayet bir uyandır. Sanki şöyle denilmiştir: «Ey Muhammedi Acele 
olarak azap isteyen kâfirleri korkut ve bunu şiddetli bir şekilde ve devamlı olarak yap. Kim iman eder, küfürden 
dönerse ona şöyle şöyle sevaplar vardır. Kim de küfre devam ederse ona helak edici, yok edici azap var dır.» 


Daha önce dediğimiz gibi, müdekkiklerin görüşüne göre bu ayet, Kıyamet'e kadar gelecek olan kâfir-mümin bütün 
insanlığı kapsayan bir ayettir. Apaçık bir korkutucu olarak gönderilmesi, 


Kıyamet'in alâmetlerinden olmasından ileri gelmektedir. 


«Ben sizin için apaçık bir uyarıcıyım» ifadesiyle, hem haliyle hem de sözüyle onları uyarıcı olduğunu ifade 
etmektedir. Nitekim bir sahih hadiste «Apaçık korkutucu benim» demiştir. 


Ayetin metnindeki «mağfiret», muhtemelen müslümanlardan az da olsa sadır olan. günahlardan ibarettir. Aynı 
zamanda imandan önceki günahlarına mağfiret de olabilir. «Kerim r«sfc»tan maksat da cennettir. Çünkü 
mağfiretten son-. ra geldiğine göre cennet kastedilmektedir. İbn Hibban'ın Muham-med bin Kâb'ul-Kurezi'den 
rivayet ettiğine göre «Kur'an'da kerim nzık tabiri nerede kullanılmışsa cennet kastedilmiştir.» 


«Say»m esas mânâsı süratle yürümektir. Fakat bu tabir hem ıslah hem de ifsad için kullanılabilir. «Falanın emrinde 
sayetti» demek onu ifsad veya ıslah etti demektir. «Bizim ayetlerimize say edenlerden» maksat, onları iptal etmek 
için var kuvvetleriyle çalışanlar demektir. Onlar bir defasında ayetlere «sihir», başka bir defasında «şiir», başka 


bir defasında da «Geçmişlerin uydurma hL kâyeleridir» diyorlar ve bunu da müslümanları acze düşürdükleri halde 
söylüyorlardı. Yani onlara sıkıntı vermek, onlarla muaraza etmek, onlar hakkı izhar etmek istediklerinde onlara 
karşı çıkarak onu iptal etmeye çalışmak suretiyle bunu yaparlardı. 


El-Levami sahibi der ki: «Onlar esasen müminleri aciz bırakmıyorlar, fakat aciz bıraktıklarını zannediyorlardı. Onlar 
haşrolun-mayacakları kanaatinde idiler.» 


«Onlar Cahim'in arkadaşlarıdır», yani şiddetli ateşin müdavimleridir. Bazıları «Cahim» kelimesi ateşin 
derekelerinden bir derekenin ismidir demişlerdir. 


(52) «(Ey Muhammedi) Senden önce hiçbir...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayette «Nebi» kelimesi «Rasül» kelimesi üzerine atfedil-nıiştir ve atıf «Rasül» ve «Nebi» kelimelerinin ayrı 
anlamlar ihtiva ettiğine delâlet etmektedir. Rasül ile Nebi'nin ayrı olduklarına şu hadis de delâlet eder. 


Peygamberimize «Peygamberler, nebiler kaç tanedir?» diye sorulduğunda, «124 bin Nebi vardır» 
buyurmuşlardır. «Bunlardan kaçı Rasül'dür?» denildiğinde ise, «313'ü Rasül'dür» demiş ve «Bunlar da büyük bir 
cemaattır» diyerek ilave buyurmuşlardır. 


Bu hadisi (Suyuti'nin zikrettiğine göre), İmam Ahmed ve İbn Rahuveyh müsnedlerinde Ebu Umame'nin hadisinden 
rivayet etmişlerdir. İbn Hibban da «Sahih»inde, Hakim «Müstedrek»inde Ebu Zer'in hadisinden rivayet 
etmişlerdir. 


İbn'ul-Cevzi'nin iddiasına göre bu hadis mevzudur. Fakat bu iddia yerinde değildir. Ancak onun senedinde bir 
zafiyet vardır. Fakat o da mutabaatla cebredilmiştir. 


Rasul ile Nebi'nin tefsirinde ihtilaf vardır: 


1- «Rasul» bir erkektir ve hürdür. Allah onu yeni bir şeriatla göndermiştir. Halkı şeriata davet eder. «Nebi» hem 
bu zata hem de israiloğulları'nın Musa ile Hz. İsa arasındaki nebileri gibi daha önceki bir şeriatı taklid etmek için 
gönderilmiş kimselere denilir. 


2- «Rasul» hür bir erkektir. Cenab-ı Hak onu bir kavme, o kavme nisbeten yeni bir şeriatla göndermiştir. Gerçi o 
şeriat haddi zatında yeni değildir. Meselâ Hz. İsmail'in önce Cürhünı kabilesine peygamber olarak gönderilmesi 
gibi. Onun getirdiği şeriat halka göre yeniydi. Fakat esasında Hz. İbrahim'in şeriatıdır. «Nebi» hem böyle 
bir kimseye, hem de yeni olmayan bir şeriatla gönderilene denilir. 


3- «Rasul» hür bir erkektir. Filcümle tebliğ vazifesi vardır. Velev ki bu tebliğ vazifesi eski bir şeriatın tasdiki ve 
açıklaması olsa dahi. «Nebi» kendisine vahy gönderilmiş, fakat tebliğle emredilmemiş olan veya görevi daha genel 
olan kimsedir. 


4- Rasul, Nebi'lerden mucize ile Allah tarafından gönderilen kitabı biraraya getiren kimseye denir. «Nebi» 
Rasul'ün aynısıdır, kitabı yoktur. 


5- Rasul kitabı veya filetimle neshi olan kimsedir. Nebi ise, ne kitabı ne de neshi olmayan kimsedir. 


6- Rasul, meleğin kendisine uyanık halde iken vahiy getirdiği kimsedir. Nebi ise, kendisine sadece uyku halinde 
vahyin geldiği kimsedir. Alusi; «Bu tarif, tariflerin en garibidir. Ve bu tarif iktiza eder ki peygamberlerin basılan 
ancak uyku halinde vahy almışlardır. Bu görüş uzaktır ve bu görüşü insan sadece kendi görüşüne dayanarak 
söylemez» demiştir. 


Meşhur görüşe göre Nebi, şeriat örfünde Rasül'den daha geneldir. Çünkü Nebi; tebliğ etmekle emrolunsun veya 
olunmasın kendisine vahy gelen kimsedir. Rasul ise kendisine vahy gelmiş ve tebliğiyle emredilmiş kimsedir. Bunu 
irade etmek sahih değildir. Çünkü «amm», «hasnn karşısı oldu mu «amm»dan «has»w. mâdası kastedilmiş olur. 
Öyleyse ne zaman Rasul'ün mâdası kastedilirse o zaman ondan maksat, tebliğle emrolunmamış bir kimse demek 
olur. Allah'ın ihsan etmesi, göndermesi ona bağlandığında tebliğle memur olması demektir ki o vakit Rasul olur. 
O vakit ayette «gönderen»e bağlandıktan sonra Rasul ile Nebi arasında fark kalmaz. Nebi, Rasul'ün karşıtı değildir. 
Oysa atfedilenle kendisine atıf yapılan arasında ilişki gerekir. Onun için Rasul yeni bir şeriatla gönderilmiş 


kimsedir. Nebi ise daha öncekinin şeriatım takrir etmek için gönderilmiş kimsedir. Rasul bir kitapla gönderilen 
kimsedir, Nebi kitapsız olarak gönderilen peygamberdir. Böylece Allah'ın göndermesi onlara bağlandıktan sonra 
mukabelet meydana gelmiş olur. 


Bu ayet Rasülullah'ı teselli için gönderilmiş bir ayettir. Hz. Peygamber ayetlerin iptali için çalışan kâfirleri ve 
müşrikleri görünce üzülüyordu. Allah bu ayeti göndermek suretiyle «Bu durum sadece şimdi olan bir şey değildir, 
senden evvelki peygamberler için de vaki olmuştur» dedi ve böylece Hz. Peygamber'in üzüntü, sünü azalttı. Yani 
senden evvel herhangi bir Rasul ve bir Nebi gönderdiğimizde şeytan okuduklarına birtakım benzerlikler ve ha- 
yalleri kendi dostlarının kulağına atıyordu ki o dostlar peygamberle bâtıl bir şekilde mücadele etsinler ve 
peygamberin getirdiğini reddetmeye kalkışsınlar. Nitekim Cenab-ı Hak «Şeytanlar dostlarına vahyederler ki 
dostları peygamberlerle mücadele etsin, ler», başka bir ayette de «Böylece biz her peygamber için insan ve cin 
şeytanlarından düşmanlar kıldık ki bazıları diğerine aldatmak için süslü söz vahyederler» buyurmuştur. 


«Allah onların ilka ettikleri şüpheleri siler, Peygamber'i muvaffak etmek suretiyle onları reddeden ayetleri inzal 
eder. Bundan sonra da Allah ayetlerini muhkemle ş tir ir ki hiçbir şekilde onlarla mücadele edilemez.» Ayetteki 
«sümme» kelimesi nesihten Cenab-ı Hakk'm muhkernleştirmesi daha yücedir, anlamındadır. 


(53) «Böylece Allah şeytanın...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Fitne»den maksat azap veya denemektir. Kalplerinde hastalık (yani şek ve nifak) bulunanlardan maksat 
münafıklardır. Çünkü «kalplerinde şek vardır» tabiri burada münafıkların kastedildiğini kalbe tahsis ve tekid 
etmektedir. «Kalpleri kail olanlar »dan maksat, kâfirlerdir. «Kalplerinde hastalık oinnlar»dan maksat, genel 
kâfirler, «Kalpleri katı olanlar»dan maksat da kâfirlerin Özelleri, meselâ Ebu Cehil, Nadr, Utbe ve Şeybe gibi 
kimselerdir. 


(54) «Bir de kendilerine ilim...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetin başındaki fiilin önündeki «lam» harfi 53. ayetin başındaki fiilin önündeki «lam»m üzerine atıftır. Ve talil 
içindir. 


Ayet metninde yer alan «ennehu»nun sonundaki zamir ya Kur'an'a veya şeytanın bu ilkaa muvaffak edilmesine 
racidir. Yani Cenab-ı Hak, alimler bu muvaffak edilmenin parlak bir hikmeti içeren bir hak olduğunu bilsinler diye 
böyle yapmıştır. 


Bazıları «Temenna, okudu manasınadır» demişlerdir. Rasül-ü Ekrem'in temennisi onun okuması demektir. 
Şeytanın o okumaya ilka etmesi ise, şeytanın o kelimeleri sesini yükselterek okuması-dir. Dinleyenler zannetmişler 
ki bu, peygamberin okumasmdandır. Fakat bu da reddedilmiştir. Bu, Kur'an'a güven hususunu yıkmış olur. Allah 
onu, (yani şeytanın ilka ettiğini) nesheder, sonra ayetlerini muhkemleştirir sözüyle de bu ortadan kalkmaz. Zira 
bu sözün de o zaman şeytanın likasından olması muhtemeldir. Ayet, ancak, peygamberlerin sehvetmesinin 
mümkün olduğuna ve vesvesenin onlara varabileceğine dair bir hüküm getiriyor. 


(55) «Kâfirler birdenbire Kiyamet'in» Bu Ayetin Tefsiri 


«Mirye» kelimesi şüphe demektir. «Minhu»(XaM zamir ya Kur'an'a veya Rasülullah'a racidir. «Es-Saat» kelimesi 
Kıyamet veya Kıyamet alâmeti demektir. «Bagtaten» ise ansızın anlamındadır. Bazı müfessirler «Es-Saat» belli 
saat, yani ölüm demektir» diyorlar. Akim Günü diğer günlerden ayrılmış, benzeri şiddette, korkunçlukta olmayan 
gün demektir veya «kısır gün» anlamındadır. Sanki her gün kendisinden sonra gelen günü doğuruyor, ancak o gün 
artık kendisinden sonra gün olmadığına göre kısır kalıyor. Yani kâfirler Kur'an ve Peygamber hakkında Kıyamet 
kopuncaya, ansızın gelinceye, ölüm gelinceye veya kısır bir günün azabı gelinceye kadar şüphe etmeye devam 
edeceklerdir. 1051291 


Garanik Meselesi 


Hulasa olarak Garanik meselesinde müdekkikler şunları söylemişlerdir: Beyhaki «Bu kıssa, nakil cihetiyle sabit 


değildir» der. Kadı İyaz 'Şz/a'smda «Bu kıssanın zayıf olması hususunda sıhhat ehlinden hiç kimsenin bunu rivayet 
etmemesi senin için kâfi bir delildir. Onu hiçbir sıka; sahih, sağlam ve muttasıl bir senedle rivayet etmemiştir. 
Ancak onu tefsirciler ve enteresan gördükleri her şeyi, ister doğru ister yanlış olsun, nakletmekle meşgul olan 
tarihçiler nakletmişlerdir» demektedir. 


Bahr'da «Bu kıssanın durumu siret derleyicisi Muhammed bin İshak'tan sorulmuş o da «Bu kıssa zındıkların uy 
dur malar ından-dır» demiş ve bu hususta bir kitap yazmıştır» denilmektedir. 


Şeyh Ebu Mansur el-Maturidi, «Kısas'ul-Etkiya» adlı kitabında «Doğrusu şudur ki onlar en yüce garaniklerdir, 
cümlesi şeytanın vahyindendir. Onu zındıklardan olan dostlarına vahyetmiştir. Onlar da bunu zayıflar arasında 
yaymışlardır ki dinde zayıf olanlar şüpheye düşsünler. Rasülü Ekrem'in huzuru böyle şeyleri söylemekten beridir» 
demektedir. 


Birçok alimin dediği gibi; bu sözü Rasülullah söylemiş olsaydı şu mahzurlar ortaya çıkardı: 


a) Şeytanın Peygamber'e musallat edilmesi. Oysa icma ile Peygamber'in şeytanın tasallutundan masum olduğu 
gef"çektir. He. le vahy emirlerinde, tebliğ ve inanç meselelerinde... Zira Cenab-ı Hak Kur'an'mda «Kesinlikle benim 
kullarımın üzerine senin her. hangi bir hakimiyetin olamaz. Kesinlikle iman edenlerin üzerine senin bir hakimiyetin 
olamaz» buyurmaktadır. 


b) Rasül-ü Ekrem'in Kur'an'da olmayan bir şeyi Kur'an'a ek-iemesi lâzım gelir. Bu da Rasülullah için muhaldir. 
Çünkü Peygamber masumdur. 


c) Rasül-u Ekrem'in Kur'an olmayan bir şeyin Kur'an olduğuna inanması lâzım gelir. Halbuki bu kelime daha önceki 
kelimelerle uyum sağlamamaktadır. Ve lâzım gelir ki aynı ayette hem medih hem de zem karışık olsun. Bu ise şeni 
bir yanlışlıktır, bunu Peygamber'e nisbet etmekte musahelet etmek (gevşeklik göstermek) uygun değildir. 


d) Bu kelimeyi Rasül-ü Ekrem söylemiş ise ya müşriklerin mabudlarını övmek gibi inanarak onları övmüştür, —ki 
bu küfürdür ve peygamber için muhal olur— ya da Peygamber başka bir mânâyı itikad ettiği halde onların 
itikadına ve ibarenin zahirine de muhalif olduğu halde bunu söylemiştir. Onların sevinmelerine, «Peygamber 
bizim rnabudlarımizı övdü» demelerine rağmen onlara meseleyi açıklamamış, böylece onları bâtıl üzerinde 
bırakmış demektir ki bu da peygamberlik makamına uymaz. 


e) Hz. Peygamber'in üzerinde şeytanın ilkası ile meleğin il-kası karıştırılmış olur. Bu da peygamberin kendisine 
gelen vahy hususunda -hâşâ- basiret sahibi olmadığını iktiza eder. Ve yine iktiza eder ki şeytan Peygamber'i 
şaşırtmak için meleğin suretine girebilir. Halbuki bu ne risaletin başlangıcında ne de sonunda (Kadı İyaz'ın da 
Şifa'smda söylediği gibi) sahih değildir. Bu hususta itimad mucizenin delilidir. 


İbn'ul-Arabi: (o «Şeytanın melek suretinde görünmesi, Peygamber'i şaşırtması, tıpkı Peygamber'in suretinde 
görünüp de halkı şaşırtması gibidir. Allah'ın, şeytanı bu duruma musallat kılması tıpkı peygamberin suretinde 
gösterip de halkı teşviş etmeye musallat kılması gibidir. Acaba sağlam bir akıl için bu nasıl mümkün görülebilir?» 
diyor. 


f)- Allah adına kasten, hataen veya unutarak bir söz uydurmak lâzım gelir. Bunların hepsi peygamber için 
muhaldir. Kadı İyaz'ın da dediği gibi yolu tebliğ olan sözler ve haberler hususunda Peygamber'in masum 
olduğunda ümmet ittifak etmiştir. 


g) Kur'an'a güven sarsılmış olur. O zaman Kur'an'da tahrif ve tağyirden hiç kimse emin olamaz. Beyzavi'nin de 
ifade ettiği gibi o zaman «Allah şeytanın ilkasını nesheder, sonra ayetlerini muhkemleştirir» ayetleriyle de bu 
şüphe defedilemez. Çünkü bu ayetlerde de o zaman bir şüphe bahis konusu olmaktadır. 1051801 


Meal 


58- Allah yolunda hicret edip sonra Öldürülen veya ölenlere gelince, Allah onları en güzel rızıkla besleyecektir. 


Kesinlikle Allah nzık verenlerin en hayırhsıdır. 
59- Andolsun Allah onlan memnun olacakları bir yere gönderecektir. Muhakkak ki Allah bilendir, halimdir. 


60- İşte bu böyledir! Kim kendisine uygulanan cezanın misliyle ceza verirse, sonra da kendisine tekrar saldınhrsa 
elbette Allah ona yardım eder. Allah kesinlikle affeden, bağışlayandır. 


61- İşte bu böyledir! Zira Allah geceyi gündüzün içine, gündüzü de gecenin içine sokar. Kuşkusuz ki Allah işiten, 
görendir. 


62- İşte bu böyledir! Zira Allah hakkın ta kendisidir. On d an başka yalvardıkları ise bâtıldır. Kuşkusuz ki Allah yüce 
ve büyüktür. 


63- Görmez misin Allah gökten bir su indirdi. Yeryüzü onunla yemyeşil kesildi. Kuşkusuz ki Allah lâtif (lütüfkâr) 
ve habirdir. 


64- Göklerde ve yerde olan her şey Allah'ındır. Allah (her şeyden) müstağni ve hamde lâyık olandır. 


56- O gün mülk Allah'ındır. Allah onların aralarında hükmeder. İman eden ve salih amel işleyenler nimet 
cennetlerinde-dirler. 


57- o kâfir olanlara ve ayetlerimizi yalanlayanlara da rezil edici bir azap vardır!1109811 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(56) «O gün mülk Allah'ındır. AUah...»Bu Ayetin Tefsiri , 


«O gün»â.en maksat, Kıyamet'in koptuğu, Kıyamet alâmetlerinin belirdiği, kısır günün azabı geldiği veya onların 
şüphelerinin zail olduğu gün demektir. Mülk sadece Allah'ındır. O günde hiç kimse mülkte tasarruf edemez. 
Herhangi bir durumda, dünyadakinin tersine ne hakikaten, ne mecazen, ne sureten ne de manen tasarruf hakkı 
hiç kimseye verilmemiştir. Zira dünyada bazı kimseler süri olarak tasarruf ederler, 


«Onların arasında hükmedecektir» emri hem müslümanlara hem de kâfirlere racidir. Çünkü ikisinin bahsi de daha 
öne geçmiştir. Fakat kâfirlerin daha önce zikredilmesi bu zamirin onlara mahsus olma mânâsını ve imajını da 
verebilir. Sanki «O iki grup o gün ne yapacaktır. Onların başına ne gelecektir?» diye sor diyor Cenab-ı Hak. Allah 
onların aralarında, kimisine ceza kimisine mükafat vermek suretiyle hükmedecektir. 


«İmanlarında şek ve şüphe olmayan müminler»e gelince, onlar nimet cennetlerindedirler. Yani cennetlerdedirler 
ve nimet içine gömülüdürler. 


(57) «O kâfir olanlara ve...»Bu Ayetin Tefsiri 
«Yalanlanmakta olan ayetler»den maksat, Allah'ın vahy yoluyla gönderdiği ayetlerdir. 


Bazı müfessirlere göre «Burada deliller kastedilmektedir». Veya hem inen ayetler ve hem de diğer afaki delilleri 
kapsayan bir mânâ kastedilmiş olabilir. 


«Onlar için rezil edici bir azap vardır». Bu «rezil edici» vasfı tekid için getirilmiştir. Zaten her azap rezil edicidir. 
(58) «Allah yolunda hicret edip, sonra...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Allah yolunda hicret etmek» cihada çıkmak demektir. «Güzel rızık»ton maksat şehitlere berzah âleminde verilen 
nzıktır. Zira İbn Ebi Hatim ve İbn Merduveyh, Selmani Farisi'den şöyle rivayet ederler: 


«Allah'ın Rasülü'nü dinledim. Şöyle buyurdu: «Kim hudud beklerken, nöbetteyken ölürse ona haşroluncaya kadar 
rızık verilir ve o, fitnecilerin fitnelerinden de emin olur». İsterseniz şu ayeti okuyunuz. «Allah yolunda hicret edip 
sonra öldürülen veya ölenleri hiç şüphesiz Allah güzel bir rızıkla rıziklanâınr. Şüphesiz Allah rızık verenlerin en 


hayırlıyıdır.» 


Veya ayetteki «rzzıfc»tan maksat, cennetin nimetleri ve sonu gelmeyen nzıklarıdır. Fakat sadece cihada çıkan 
insanlar için olmayıp, bütün müminler için olduğundan özellik ortadan kalkar. Bazıları «Bu nzıktan maksat, 
müslümariları şereflendirmektiry derler. Çünkü Cenab-ı Hak vaadine muhalefet etmez. Bu hususta vaadi vardır. 
Kelbi «Bu nzıktan maksat ganimettir» demiştir. Esamm'a göre «Bu nzıktan maksat ilim ve anlayıştır.» 


Ayetin zahiri, cihada çıkan bir kimsenin ister düşman silahıyla, isterse eceliyle Ölsün, rütbe bakımından eşit 
olduğuna delâlet eder. Zikrediliyor ki Osman bin Maz'un ve Ebu Seleme bin Abdul-Esed vefat ettikleri zaman bazı 
kimseler «Muhacirlerden öldürü. lenler eceliyle ölenlerden daha üstündür» dediler ve bundan Ötürü bu ayet indi, 
onların eşit olduklarını ilân etti. 


Mücahid; « Mekke'den çıkıp da Medine'ye hicret eden bazı grupların arkasından müşrikler yetişti ve onlarla 
savaşarak onları öldürdüler. Bu ayet onun için nazil olmuştur» diyor. Bu görüşe göre, «Allah yolundaki hicret»ten 
maksat cihada gitmek değildir. 


«Allah rızık verenlerin en hayirlısıdır», çünkü Cenab-ı Hak onlara rızık veriyor. Onun verdiği rızka hiç kimsenin 
gücü yetmez.sı Rızık verenler de Allah'ın kendilerine vermiş olduğu nzıktan verdikleri için, yine bu rızkı Allah 
vermiş olmaktadır. 


Bazıları «Bu ayet delâlet eder ki Allah'tan başkasına da nzık il veren denilebilir» demişlerdir. 
(59) «Andolsun Allah onları memnun..,» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin metnindeki «Mudhalen» kelimesi ismi mekândır. Bununla cennet kastedilmiştir. Süddi, «Cennetin özel 
dereceleri ki o muhacirlere mahsustur, onlar kastediliyor» demiştir. Bazıları «Be. yaz durden yapılmış çadır 
kastediliyor ki orada ne herhangi bir kopukluk ve ne de herhangi bir kirlilik bahis konusu değildir» demişlerdir. 
Ayet metnindeki «Mudhalen» kelimesinin mimli mas-dar olması da mümkündür. Her iki ihtimale göre de onlar 
cennete girdikleri zaman hiçbir gözün görmediği, hiçbir kulağın işitmediği ve hiçbir beşerin kalbine gelmeyen 
nimetlerle karşılaşırlar. 


(60) «İşte bu böyledir. Kim...» Bu Ayetin Tefsiri 


Cinayete maruz kalan kişinin durumuna da «ikab» denilmiş, tir. Oysa ikab, bir cinayete karşılık verilen cezanın 
adıdır. Halbuki mazlum herhangi bir cinayet işlemiyor, ancak yapılan cinayete karşılık veriyor. Müşakelet 
(uygunluk) için veya başlangıç cezanın sebebi olduğundan dolayı mecazen ona ikab denilmiştir. 


Caniden öcünü aldıktan sonra cani tarafından yeniden hücuma maruz kalırsa kesinlikle Allah ona yardım eder. 
İntikam almak hususunda nefsinin isteklerine tâbi olmayan ve Allah'ın yardımına mazhar olan kimse için Cenab-ı 
Hak çokça affedici ve çokça mağfiret edicidir. Bu ayette af ve mağfiret etmeye teşvik vardır. Cenab-ı Hak kudret- 
i kâmil ve sânı yüce olmakla beraber affediyor, mağfiret ediyor. Öyleyse Allah'ın kulları da af ve mağfiret 
hususunda daha evlâdırlar. 


Ayrıca bu ayet Cenab-ı Hakk'm cezayı tatbik etmeye kadir olduğuna dikkati çekmektedir. Dahhak, bu ayetin 
Medeni, (yani hicretten sonra) geldiği ve kısas ile icraat konusunu getirdiğini söylüyor. İmam Şafii kısasta 
mümaselete riayet etmenin farz olduğuna bu ayetle istidlal ediyor. Hanefiler nezdinde kısas ancak kılıçla olur. 
Nitekim hadiste böyle geçmektedir. Kılıçtan maksat da silahtır. «Kim ki boğdurursa boğdurulur, kim ki yakarsa 
yakılır» şeklindeki hadis sahih değildir. Eğer sahih ise siyasete hamledil-miştir deriz. Mutlak bir şekilde aynıyla 
ceza tatbik etmenin meşru olmadığının bilinmesi uygundur. Çünkü kişi birisine «ey zina yapan» dediği için ceza 
görür. Hatta bazıları der ki, kişi birisine «ey zinaci» dediğinde o da «hayır, ben değil sen zina edicisin» dese o ikinci 
kişi de ceza görür. 


(61) «İşte bu böyledir. Zira Allah...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin başındaki «zalike» kelimesi yardım etmeye işarettir. Yani Cenab-ı Hak, zulme uğramış bir insana, caniden, 
zalimden intikamım aldıktan sonra tekraren saldırıya uğrarsa yardım edeceğini vaadetmiştir. Çünkü Cenab-ı Hak 
adildir. Onun kudretinin alâmetlerinden birisi de hem geceyi hem de gündüzü yaratmasıdır. Onlarda tasarruf 


yapmaktadır. Madem ki geceyi, gündüzü o yaratmıştır, onlarda tasarruf eden de O'dur. Gece ve gündüz cereyan 
edenleri de o bilir. Ve bu husustaki kudreti sonsuzdur. O halde «yardım edeceğim» vaadinde kadirdir ve yardımda 
hulf yoktur. O yardımla beraber dünyada gece ve gündüzü birbirine sokup takip ettirmesi de ayrı bir nimettir ve 
bu nimeti de vermektedir. «Gecenin gündüze sokulmasın güneşin batışından ötürü gündüzün ziyası yerine 
gecenin karanlığının yer alması demektir. «Gündüzün geceye sokulması» ise ayna güneşin doğuşundan ötürü o 
güneş yerine gündüzün ziyasımn geçmesi demektir. Veya Allah geceden gündüze, gündüzden de geceye bazı 
saatleri katmak suretiyle onları birbirine sokmuş olmaktadır. 


(62) «İşte bu böyledir! Zira Allah hakkın...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetin başındaki «zalike» kelimesi Cenab-ı Hakk'in sonsuz kuwet ve kudrete sahip olduğuna işarettir. Yani bu 
vasf Cenab-ı Hakk'a hakkın ta kendisi olduğundan verilmiştir. Zatından dolayı vacip olan, mevcud olduğundan 
dolayı verilmiştir. Çünkü onun hakkonda zeval, tağyir memnudur. Öyleyse o verdiği vaadi de yatığı tehdidi de, 
yerine getirecek demektir. Veya kendisine yapılan ibadet, hakkın ta kendisidir. Kendisinden başkasına yapılan 
ibadet ise bâtılın ta kendisidir. 


Ayetin metninde geçmekte olan «el-Aliyy» kelimesi, kahredici demektir. «El-Kebir» ise sonsuz kudrete sahip olan 
anlamındadır. 


Yani insanlara ve diğer varlıklara zarar vermeye de yarar verme-ye de hep kadirdir ve kudretinde sonsuzdur. 
(63) «Görmez misin Allah...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet Cenab-ı Hakk'm sonsuz kudretine dair başka delilleri seigilemektedir. Daha önceki delillerden sonra 
yüksekten (yani buluttan) yağmur indirdiğini söylemesi sonsuz kudretine delildir. O su ile yeryüzünün yemyeşil 
kesilmesi sonsuz kudretine delildir. Göklerde ve yerde olanları en ince teferruatına kadar bilmesi ayrı bir delildir. 
Her şeyden müstağni olması ayrı bir delildir. 


Ayetin metnindeki «sema» yüce cihet demektir. Yani bulut demek olur. Çünkü bulut bize göre yücededir. 


«Ma» ile maksat yağmur veya yağmur suyudur. Cenab-ı Hak «gökten su indirdi» demek suretiyle mazi fiilini, «yer 
yemyeşil ke. silir» sözüyle de muzari sigasım kullanmıştır. Yağmurun, inen suyun etkisinin uzun bir zaman devam 
edeceğine işaret etmektedir. Yoksa hemen tesir'edip geçer demek değildir. 


Ferra'ya göre «Görmedin mi» istifhamı haber mânâsındadır. Meselâ sen «Bil ki Cenab-ı Hak şunu işler de şöyle 
olur» dersin. Bu, inşai bir cümle değildir, ihbari bir cümledir. 


Sibeveyh; «Bu ayeti Halil'den sordum. O, «Bu vaciptir ve uyandır, sanki sen işitmez misin? dedi» der. 


«Lâtif» kelimesi insanların yararlarım onlara şefkatle yetiştiren zat demektir. İşte buluttan su indirmek, 
yeryüzünün sudan ötürü yemyeşil kesilmesi bu kabildendir. 


«Habir»in mânâsı işlerin en incelerini dahi bilir şeklindedir. Bu ince noktalardan birisi de kulların maslahatlarının 
takdiridir. İbn Abbas ayeti «Kullarının rızkı hususunda Allah lâtiftir. Onların kalbindeki ümitsizlik hususunda da 
Cenab-ı Hak habirdir» şeklinde yorumlamıştır. 


Mukatil, «Bitkileri yerden çıkarmak hususunda lâtif, onu nasıl yarattığını bilmek hususunda da habirdir» demiştir. 
(64) «Göklerde ve yerde olan...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani bütün bunlar Cenab-ı Hakk'a itaat ederler. O'nun tasarrufundan kurtulamazlar ve O bütün bunlardan 
müstağnidir. Ham-dedenlerin hamdine ihtiyacı yoktur. Çünkü o, zatından dolayı kâmildir. Zatından dolayı kâmil 
olan başka şeylerden müstağnidir. Fakat o, canlıları yarattı. Öyleyse yağmur ve bitkileri yaratmasında da bir 
hikmet gerekiyor. İşte bu eşyaları hayat sahiplerine rahmet olarak, onlara bir nimet olarak yarattı. Yoksa kendisi 
bunlara muhtaç değildir. Böyle olduktan sonra onun nimetleri gaye ve garazlardan hâlidir. Yani o nimetleri 
kendisine ait olan bir hedef için yaratmamıştır. Onun için o hamdedilmeye müstehaktır. Öyleyse bütün hamdlerin 
ona yapılması gerekir. Onun için Cenab-ı Hak bu ayetin sonunda «Kesinlikle Allah Ganiy ye Hamid'in ta kendisidir» 


buyurmuştur. 1051321 


Meal 


65- Görmez misin ki Allah yerde ne varsa hepsini ve gemileri size müsahhar kılmıştır? Gemi denizde O'nun emriyle 
seyreder. Yerin üstüne düşmemesi için göğü O tutar. Meğer ki (Kı-yamet'te) O'nun izniyle düşmüş olsun. Allah 
insanlar hakkında pek esirgeyici ve bağışlayıcıdır. 


66- O (Allah) ki sizi diriltti. Sonra sizi öldürür ve sonra yine sizi diriltir. Doğrusu insan çok nankördür. 


67- Biz her ümmet için bir mensek (ibadet şekli) kıldık. Onlar bu tarz üzere ibadet etmektedirler. Öyleyse dinde 
seninle çekişmesinler. Sen Rabbine çağır. Kuşkusuz ki sen dosdoğru bir yol üzerindesin. 


68- Şayet seninle mücadeleye girişirlerse, (onlara): «Allah işlediklerinizi daha iyi bilir» de! 
69- Allah Kıyamet Günü, aranızda ihtilaf ettiğiniz konular hakkında hükmedecektir. 


70- Bilmiyor musun ki, Allah gökte ve yerde ne varsa hepsini bilir. Çünkü her şey Kitap'ta (Levh-i Mahfuz'da) vardır. 
Bu Allah'a kolaydır. 


71- Onlar, Allah'tan başka şeylere tapıyorlar ki Allah onlar hakkında bir delil indirmemiştir, kendilerinin de bu 
hususta bir ilimleri bulunmamaktadır. Zalimlerin yardımcısı yoktur! 


72- Ayetlerimiz onlara açık okunduğu zaman, kâfirlerin yüzündeki isteksizliği anlarsın. Onlar ayetlerimizi 
okuyanlara neredeyse saldıracak gibi oluyorlar. Onlara de ki: «Size bundan daha fena bir şeyi haber vereyim mi? 
İşte o ateştir. Allah onu kâfirlere vaadetmiştir. O ne kötü bir akibettir!» 1051331 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(65) «Görmez misin ki Allah yerde ne varsa...»Bu Ayetin Tefsiri ; - 


Yerde bulunanların, insanlar için müsahhar kılınmasının mânâsı, insanlara onları çeşitli şekilde işleme imkânını 
vermesi ve onları insanların yararlan için hazırlamasıdır. Meselâ taştan daha katı, demirden daha şiddetli ve 
ateşten daha korkunç bir şey yoktur ve onları insanlara müsahhar kılmıştır. Hayvanları da insanlara müsahhar 
kılmıştır. Yemek, binmek ve yüklemek suretiyle onlardan yararlanırlar. Gemiyi de insanlara müsahhar kılmıştır. 
Yani su, rüzgâr, petrol, kömür, enerji gibi geminin yürümesine yardım eden elementlerin hepsini o yaratmıştır. 
Gök yeryüzüne düşmesin diye onu da tutmaktadır. Yani insanların hayaline göre gök meleklerin yeridir. Melekler 
de hesapsız bir şekilde olduklarına göre, göğe ağırlık yapmaları ve göğün düşmesi gerekiyor. Fakat buna rağmen 
düşmüyor. Demek ki onu tutan bir kuwvet vardır. O kuvvet sahibi göklerin bir dengede durmalarını yaratmıştır ve 
onlar o denge sayesinde durmaktadırlar. Bazı müfessirler «Ce. nab-ı Hak onu düşmekten tutmuştur demek, onu 
ihata edici bir şekilde yaratması, ne ağır ne de hafif kılması demektir» derm> 


lerdir. 
(66) «O (Allah) ki sizi diriltti...»Bu Ayetin Tefsiri 


Yani bu emirleri size musahhar kılan, sizi dirilten, sizi öldüren O'dur. Bu ayetler şu hakikatleri ifade etmektedirler: 
Yerde bulunan eşyaların tamamı Allah tarafından yaratıldığı gibi hepsinin sahibi de Allah'tır. İnsanlar da dahil canlı 
ve cansız bütün mahlükatl Allah yaratmış ve onları bırakmış değildir. Aynı zamanda bütün mahlüklar onun 
mülküdür. İnceliklerine kadar onları o yönetmekte, idare etmektedir. En basitinden en karışığına kadar bütün 
varlıklar ve olayların var olmalarını ve devam etmelerini o hazırlamıştır. Böylece herşeyin kendisine muhtaç 
olduğu, fakat kendisinin hiçbir şeye muhtaç olmadığı gerçeği ortaya çıkmış oluyor. Bundan dolayı da gerçek 


övgüye lâyık bulunan O'dur. 


Cenab-ı Allah, betahsis insanlara karada ve denizde sağladığı imkânlar dolayısıyla onlara olan engin şefkat ve 
merhametini hatırlattıktan sonra en büyük lütfu olan hayata, sonra insanın ölüm ile birlikte en büyük korkuyu 
duyduğu yokluğa mahküm edilmeyip yeniden kavuşturulacağı ikinci hayata işaret buyurmaktadır. Bütün bu 
ikramlar karşısında bile Allah'a saygısızlık gösteren insan artık nankör olarak belirtilmektedir. 


(67) «Biz her ümmet için...» Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab-ı Hak geçmiş ve halen yeryüzünde bulunan ümmetlerin her birisine bir şeriat, bir ilâhi sistem vermiştir. 
Cenab-ı Hak burada her belli bir ümmet için belli bir şeriat tayin etmiştir. O, tayin edilen sistemi bırakarak başka 
bir sisteme ne mustakillen ne de ortaklaşa gidemezler. Hz. Musa'dan Hz. İsa'ya gelinceye kadar varolan 
ümmetlerin sistemi Tevrat'taki hükümlerdir. Onlar sadece onunla amel ederler, başka hükümlerle amel etmezler. 
Hz. İsa' dan Hz. Muhammed'e kadar insanlar İncil'in hükümleriyle amel ederlerdi, başkasıyla değil. Rasül-ü 
Ekrem'in peygamber olarak gönderilmesinden bu yana olan ümmete gelince, işte bu ümmetten sonra Kıyamet'e 
kadar gelen ümmet, tek ümmettir. Onların sistemleri de ancak Kur'an'da olanlardır. 


«Seninle emr hususunda münazaa (münakaşa) etmesinler», yani din emri konusunda münakaşa etmesinler. 
Zira Ümmet-i Mu-g. o hammed'in bir parçası bulunduğu her birisine bir sistem tayin edilmiştir. O ümmetlerin hiç 
birisi tayin edilen sistemini aşamaz. Ve onların bu sistemleri, Hz. Peyganıber'e itaat etmelerini, dinin emirlerinde 
onunla münazara etmelerini gerektirir. Onlar «Bizim a (o şeriatımız ecdadımız için tayin edilendir» diyemezler. 
Çünkü g geçmişlerin şeriatıdır. Bu kimseler ise müstakil bir ümmettir. Onların şeriatı Kur'an'da beyan edilendir. 


«Mensek» kelimesini «şeriat»a tefsir etmek düşüncesi” Ata'nın ibn Abbas'tan yaptığı bir rivayettir. El-Kaffan da 
bu rivayeti tercih etmiştir, İmam Fahreddin Razi «Bu rivayet ayetin ruhuna en yakın olandır» demiştir. Bazıları 
«Mensek mastar mimidir, ibadet demektir» derken bir grup «ismi zamandır, yani ibadet edildiği zamandım 
demişlerdir. Bazıları da «ismi mekândır, yani ibadet edilen yer» demektir diyor. 


«Seninle münazaa etmesin» fiüinin zamiri müşriklere racidir. Münazaa edilen emir ismi «kesme emirleri»öXr. Zira 
rivayete göre ayetin sebebi nüzulü Huzaa Kabilesi'nden olan Budey bin Verka, Bişr bin Süfyan ve Yezid bin 
Huneys'in müminlere «Size ne oluyor ki kendi öldürdüğünüzden yiyorsunuz da Allah'ın öldürdüğün-£ den 
yemiyorsunuz» demeleridir. Yani kendinizin kestiğinden yi-g yorsunuz da eceliyle öleni yemiyorsunuz şeklindeki 
sorulardır. Hu-$ lâsa Cenab-ı Hak, peygamberine «Sakın bu keşişe itiraz edenlere m iltifat etme. Çünkü hayvan 
kesmek eski ümmetlerden beri devam S eden eski bir şeriattır. Sadece senin ümmetinin özelliği değildir ve bunda 
da zerre kadar şek ve şüphe yoktur» şeklinde bir hatırlatmada bulunmaktadır. 


«Rabbine çağır», yani bu mücadele edenleri Rabbine çağır veya bütün insanları Rabbine ibadet etmeye çağır. 
Burada müna-zaacılar da «bütün inŞanlar»m içine girmiş oluyorlar. 


(68-69) «Şayet seninle mücadeleye...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Yani hak ortaya çıktıktan, delil kâim olduktan sonra din hususunda yine de seninle mücadele ederlerse tehdid 
yoluyla onlara de ki: Allah sizin yaptıklarınızı biliyor. Yani Cenab-i Hak bu mü-cadelenizi kapsayan bâtıl fiillerinizi 
biliyor ve sizi ondan ötürü de cezalandıracaktır. EĞer bu ayette «siz kendi yolunuza biz kendi yolumuza», «sizin 
dininiz sizin, bizim dinimiz bizim» şeklinde bir muvadaa var ise (ki Ebu Hayyan kesin olarak muvadaa vardır diyor) 
bu ayet «savaşınız» ayetiyle neshedilmiştir. 


«Allah aranızda hükmedecektir» cümlesi Hz. Peygamber'e bir tesellidir. Bu ikinci hitap hem müminlere hem de 
kâfirleredir. Ancak kâfirlere mahsus olan birinci hitap gibi değildir. 


(70) «Bilmiyor musun ki Allah gökte ve...» Bu Ayetin Tefsin 


Bu ayetin başındaki istifham takrir içindir. Yani «Biliyorsun» demektir. Ayette yer alan «Yerler ve göklerdekini 
bilmek» ifadesi ile Allah için hiçbir şeyin gizli olmadığı kastedilmektedir. Kâfirlerin sözleri ve yaptıkları da bu sözün 
kapsamına girmektedir. Ayetin metnindeki «zalike» kelimesi göklerde ve yerlerde bulunanlara racidir. «Bunlar bir 
kitaptadır», yani Levh-i Mahfuz'dadır. Nitekim bu tefsir İbn Abbas'tan rivayet edilmiştir. 


Ancak Ebu Müslim bu görüşü kabul etmeyerek, ifadeyi şöyle yorumluyor: «Kitaptan maksat hıfz ve zapt etmektir. 
Yani bunlar Allah katında mahfuz ve mazbuddurlar.» Fakat cumhur, Ebu Müslim'in hilâfına, ayeti İbn Abbas gibi 
yorumlamaktadır. Bu ayet de Rasülullah için bir tesellidir. Bu ayetteki «zailken kelimesi Cenab-ı Hakk'm ilmine, 
yer ile gökte bulunanları ihata etmesine ve Levh-i Mahfuz'da bunların yazılmasına ve aralarında hükmedilmesine 
işaret ediyor. Yani böyle yapmak Allah'a kolaydır. Çünkü Cenab-ı Hakk'm ilim ve kudreti zatının muktezasıdır. Öyle 
ise O'na hiçbir şey gizli kalmadığı gibi herhangi bir şeyin yapılması da zor gelmez. 1051341 


Sem'i Ve Akli Deliller Durumu 


(71-72) «Onlar Allah'tan başka şeylere...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


İlk ayetin metninde geçmekte olan «sultanen» kelimesi hüccet, delil mânâsını ifade eder. Cenab-ı Hak o 
ibadetlerin caiz olduğuna dair bir delil indirmedi. Nesnelere ibadet ederler, Allah'ın ibadetini aşarak onlara 
taparlar. Haklarında bir ilimleri, akli bir delilleri de olmayan şeylere taparlar. Yani Allah'ın ibadetini aşarak ne sem'i 
ne de akli bir delille ibadetleri caiz olduğu sabit olmamış putlara taparlar. Bu ayetin zahirinden sem'i delilin mutlak 
bir şekilde yakini ifade ettiği ve akli delilden önce geldiği anlaşılmaktadır. Mutezile ve Eş'ariler'in mezhebine göre 
sem'i delil mutlak olarak yakın ifade etmez. Yani bazı yerlerde eder, bazı yerlerde de etmez. Çünkü bu sem'i delil 
birtakım emirler üzerinde durur da onların bir kısmı zannidir. Öyleyse sem'i delil de zannı ifade eder. Zira fark 
aslından fazla olmaz. Hakikat şudur ki akli değil de sem'i meselelerde sem'i (yani nakli) delil yakına ifade eder. 
Tabu bu da ancak ihtimallerin yokluğuna delâlet eden mütevatir veya müşahede edilmekte olan karineler 
sebebiyle olabilir. 


«Zalimler için yardımcı yok»; yani zulümlerinden ötürü kendilerine dünyada yardım edecek, mezheblerini terviç 
edecek (kabul edecek) gayelerini takrir edecek, onun muhalifini defedecek bir yardımcı yoktur. Ahiret'te de 
onlardan azabı defedecek bir yardımcıları yoktur. Onlara hakiki inançlara açıkça delâlet eden ayetlerimiz 
okunduğu zaman kâfir olanların yüzünde bunu inkâr etme alâmetlerini görürsün. Ayetin metnindeki «el-Münker» 
kelimesi eğer masdar mimi ise «inkâr» demektir. Kâfirlerin yüzünde mün-keri görürsün demek, inkârın alâmetini 
görürsün anlamındadır. Veya yüzleri buruştuğu için çirkinleştiklerini görürsün. 


Ayetin metninde yer alan «Yestune» fiili «saldırırlar, tecavüz ederler» mânâsını ifade eder. Yani nerede ise bu 
kâfirler kendilerine Allah'ın ayetlerini okuyacak kimselere saldıracak bir hâle ge-- lirler. Taklit yoluyla, 
ecdadlarmdan aldıkları bâtıl inançlar için çok Öfkelendiklerinden böyle bir duruma gelirler. Bu da onlann 
cehaletinin ne derece korkunç olduğunun belirtisidir. 


Ayetin metninde geçmekte olan «yunebbiukum» fiili «size hitap ediyorum» veya «dinler misiniz, size haber 
veriyorum. Sizin içinde bulunduğunuzdan ve Öfkelendiğinizden daha şerlisini haber 


veriyorum» demektir. O da ateştir. Yani sizin için ateş vardır! 1051551 


Meal 


73- Ey insanlar! Size bir misal getirildi. Onu dinleyin: O Allah'tan başka ibadet ettiklerinizin hepsi biraraya 
toplansalar bir sineği bile yaratamazlar. Eğer sinek onlardan bir şey ko-parsa, onu o sinekten alamazlar. İsteyen 
de istenilen de acizdir. 


74- O kâfirler Allah'ı gereği gibi takdir edemediler. Allah kavidir, galiptir. 
75- Allah meleklerden ve insanlardan rasuller seçer. Allah işitir ve bilir. 


76- Allah onların Önlerinde ve arkalarında olanı bilir. İşler hep O'na döner. 


77- Ey iman edenler, rükü edin, secde edin. Rabbinize ibadet edin ve hayrı işleyin ki felah bulaşınız. 


78- (Ey iman edenler!) Allah için hakkıyla cihad edin. O sizi mümtaz kıldı ve size dinde güçlük kılmadı. O, atanız 
İbrahim'in dinidir. Ondan önce de, bu zamanda da sizi «müslüman» diye adlandıran Odur. Ki Basül sizin üzerinize 
ve siz de tüm insanlar üzerine şahid olasınız. Namazı ikame edin, zekâtı verin ve Allah'a (O'nun dinine) yapışın. O 
sizin mevlânızdır. O ne güzel mevlâ, o ne güzel yardımcıdır! 1051361 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(73-74) «Ey insanlar! Size bir misal...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Mesel» kelimesi garip hal, garip olan bir kıssa, çok yüksek olan bir hakikat demektir ki bu hakikat memleketlerde 
dolaşan, asırlar boyunca anılan bir meseldir. Allah burada mazi tabirini kullanıyor. Çünkü o mesel kesin hakikat 
ifade eder. Meseli ibret alacak şekilde dinleyin veyahut da o mesel için söyleyeceğimi dinleyin. O da Allah'tan 
başka çağırdıklarınızın, bir sineği dahi yaratamayacak şekildeki acizlikleridir. Hepsi de bir sineği yaratmak için 
biraraya gelse yine de buna muvaffak olamazlar. Ayetin başındaki hitap bütün muhataplaradır. 


«Allah'tan başka çağırdığınız» tabirindeki hitap ise sadece kâfirleredir. 


Bu ayet onları Allah'a şirk koştukları için son derece cahil saymaktadır. Bütün mumkinatı oluşturmaya kadir 
olan Cenab-ı Sİ Hakk'ı bırakıp dirilerin en küçüğünü, en zelilini bile yaratmaya kudreti olmayan ve hepsi biraraya 
gelse yine de bu işi beceremeyen birtakım bâtıl mabudlara tapmaktadırlar. 


Bu ayet putlar hakkında nazil olmuştur. Bu puta tapanlar (İbn Abbas'tan gelen rivayete göre) putlarını zaferan 
denilen koku ile sıvar, başlarına bal sürer ve kapılan üzerlerine kapatırlardi. Pencerelerden sinekler girer, o ballan 
yerlerdi. Bazıları da çeşitli kokuları putlarına sürerler, sinekler de o kokuları giderirdi şeklinde rivayet ediyorlar. 
Ancak hüküm burada bütün mabudlan kapsamaktadır. Ayetteki «Talih» ile kastedilen, Süddi ve Dahhak'a göre 
Allah'tan başkasına tapan kimsedir. Matlub ise o bâtıl ma-budlardır. O tapanın talib olmasının mânâsı, o 
mabudlardan niyazda bulunması, onları çağırması, onların yarar ve zarar verebilecekleri inancını taşımasıdır. 
Yarar için onları aramasıdır. Putların bâtıl mabudlara matlub olması da zaten ortadadır. Bazı mü-fessirler 
«Talibden maksat sinektir, o putlardan kaçırmak istediğini arıyor. Matlubdan maksat da bâtıl mabudlardır» 
diyorlar. Yani onlar da o kokular ve ballar kendilerinden kaçırılsm diye sinekler tarafından aranırlardı. 


İbn Merduveyh, İbn Cerir ve İbn'ul-Munzir'in, İbn Abbas'tan rivayet ettiklerine göre talipten maksat putlar, 
matlubdan maksat da sinektir. 


«Onlar Allah'ı hakkıyla takdir etmediler» sözünden maksat, Allah'ın taziminin hakkını yerine getirmek suretiyle 
Allah'ı tazim etmediler demektir. Çünkü Cenab-ı Hakk'in gerçek mânâdaki tazimi, Allah kendisini ne ile 
sıfatlandırmışsa onunla sıfatlandırmak, nasıl emretmişse o şekilde ona ibadet etmektir. Putperestler ise bunu 
yapmadılar. Çünkü onlar Allah'tan başka ibadete elverişli olmayanlara taptılar ve böylece Cenab-ı Hakk'in vasfını 
iptal ettiler. 


Ahfeş, «Bu ayetin mânâsı, onlar Allah'ı marifetin hakkıyla tanımadılar demektir» dedi. Çünkü Cenab-i Hakk'ı 
marifetin hakkıyla tanımak onu tasdik etmek ve o kendisini ne ile sıfatlandır-mışsa o sıfatlarla onu 
sıfatlandırmaktır. Müşrikler ise bu şekilde ona inanmamışlardır. Çünkü ona ortak koşmaktadırlar ve ondan 
başkasına tapmaktadırlar. Bazıları da « Marifetin hakkından maksat, Cenab-ı Hakk'ı künhüyle tanımamışlardır 
demektim demişlerdir. Rasül-ü Ekrem'in«Sen münezzehsin. Seni marifetinin hakkıyla tanımadık» sözüyle de bu 
kastedilmektedir. 


Ayetin zahirine bakılırsa bu hüküm geneldir. Sadece o zamanki muhataplara mahsus değildir. Hem Sıddık-i 
Ekber'in «İdrakin derkinden aciz kalmak da idraktir» sözü, Hz. Ali'nin de bu.jsözü tamamlayıcı mahiyette «Allah'ın 
zatının sırrını araştırmak da şirk koşmaktır» sözü geneldir. Hatta Gazali ve İmam'ul-Haremeyn, su-filer, 
felsefeciler; «Cenab-ı Hakk'ı künhüyle tanımak mümkün değildir» demişlerdir. Aristo'nun da aynı kanaatte olduğu 
rivayet edilmektedir. Nasıl ki göz, güneşin cürmüne baktığında karanlığa giriyor, göze bir bulanıklık geliyor, 


güneşin tamamını göremiyor-sa, akıl da Allah'ın zatının künhünü irade ettiğinde hayret ve dehşete düşer, o künhü 
idrak etmekten menedilir. 


73 ve 74. ayetler genel olarak şunları ifade ediyorlar: Cahiliy-ye devrinin putperestleri taptıkları putların bir 
sinekten dahi aciz olduğunu ifade etmektedirler bu ayetlerde. Gerçekten sinek çok zayıf bir varlık olmakla beraber 
yine de bir canlıdır, bir iş yapmaya gücü vardır. İşte ayet bir sineğe karşı dahi kendisini savunamayan, cansız 
putlara dua ve ibadet edip onlardan yardım bekleyen cahiliye devrinin putperestlerinin bu davranışlarındaki saç- 
malığı çok güzel bir misal ile ortaya koymakta sinekler putlar aciz olduğu gibi o aciz putları Allah'a ortak koşup 
onlara dua eden, onlardan birşeyler bekleyenlerin de aciz oldukları neticesine varmaktadır. . 


(75) «Allah meleklerden ve insanlardan...»Bu Ayetin Tefsin 


Melek olan «Elçiler» Allah ile beşerden olan peygamberler arasmda vahy getirmek suretiyle elçilik yaparlar. 
Beşerden seçilen elçiler ise insanları Allah'ın birliğine davet eden ve yine insanlardan olan peygamberlerdir. Onlar 
Allah'tan geleni insanlara aktarmaktadırlar. Allah kimi peygamberliğe lâyık görürse veya kim peygamberliğe lâyık 
ise onu daha iyi bilir. Meleklerden olan elçiler beşerden olan elçilerden önce zikredildiler. Çünkü meleklerden 
olan elçiler Allah ile beşerin elcileri arasında ayrıcalık yaparlar. Bazı haberlerde bu ayetin Velid bin Muğire'nin 
«Bizim aramızda Mufliammed'e mi vahy indi?» demesi üzerine indiği belirtilmiştir. Bu ayette müşriklerin 
«Melekler Allah'ın kızlarıdır» şeklindeki bâtıl sözlerinin reddi bahis okonusudur, Allah bütün söylenen sözleri 
dinlemektedir. Peygamberlerin sözleri de bunlara dahildir. Görülen her şeyi de görmektedir. Peygamberlerin 
gönderilmiş oldukları kitlelerin ahvalini de görmektedir. 


Bazı müfessirler, «Buradaki kulak ve gözden maksat, Allah' bütün eşyayı bilmesinden kinayedir» demişlerdir. 
(76) «Allah onların önlerinde ve...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet 75. ayetin bir nevi tefsiri ve açıklamasıdır. Belki bu ayet tahsisten sonra bir talim de ifade eder. Çünkü, 
Cenab-ı Hak dinlenenlerin hepsini dinliyor, görülenlerin hepsini görüyor denildikten sonra « Onların Önünde olanı 
da arkalarında olanı da görür» tarzında genelleme yapılmıştır. «Onların» zamiri bütün mükelleflere racidir. Yani 
Cenab-ı Hak mükelleflerin geçmiş ve gelecek zamanlarını bilmektedir. Hasan Basri ayeti «Onların amellerinin 
başlangıcını da sonucunu da bilmektedir» şeklinde yorumlamıştır. Ali bin İsa'dan gelen rivayete göre zamir melek 
ve insanlardan seçilen peygamberlere racidir. Ayetin mânâsı şöyledir: Allah, peygamberlerin yaradılışından 
Önceki durumları da, peygamberlerin yaradılışından sonra olacakları da bilir. Bütün emirler Allah'a döner, 
başkasına değil. 


Bu ayet şirkin temelini yıkıyor. Yani ne kimse ortaklaşa ne de müstakil olarak neticelere sahip değildir. Emirler 
ona dönemez. Çünkü Cenab-ı Hak tüm işlerin bizzat sahibidir. Kimi peygamber seçtiği kimi seçmediği hususunda 
sorulmaz. 


(77) «Ey iman edenler rükü edin...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Ey iman edenler rükü ve secde edin» demek namaz kılın demektir. Namazın bir parçası olan rükü ve secdeyi, 
Allah namaz kılmak yerine kullanmıştır. Çünkü namazın en büyük rüknü rükü ile secdedir. Yani ikisinin birleşmesi 
böyledir. Fakat bu birisi diğerinden üstündür (meselâ secde rüküdan üstündür) kaidesine ters düşmemektedir. 


Bazılarına göre ayetin mânâsı kendinizi Allah'a karşı zelil gösterin ve onun azameti önünde secdeye kapanın 
demektir. Bazıları da «Rükü edin emrinden maksat, namazdaki rükü ve secdeyi yapın demektir» demişlerdir. 
Çünkü müslümanlar İslâm'ın başlangıcında rükü yapıyor secde yapmıyorlardı. Bazen rüküsuz secde yaparlardı. 
Cenab-ı Hak ikisinin de yapılmasını böyle emretmiş olmaktadır. Bu, El-Bahr sahibi tarafından rivayet edilmektedir. 
Fakat Alusi bu hususta güvenilir bir rivayetin olmadığım nakletmektedir. El Mevahib sahibi burada tevakkuf etmiş, 
Ferra ise bunu senetsiz olarak zikretmiştir. 


«Rabbinize ibadet edin»den maksat, farzları eda edin, yerine getirin, demektir. «Hayrı işleyin» sözü ise tahsisten 
sonra umumi-leştirmektir. Çünkü hayra namaz, oruç ve diğer ibadetlerin hepsi de dahildir. Veya «Hayrı 
işlevimden, maksat nafile ibadetleri yapın demektir. İbn Abbas'tan gelen rivayete göre «SilcU rahim yapın. 


Mekârimi ahlâka yapışın» demektir. 


«Umulur ki felah bulursunuz», yani bunu yaptıktan sonra kesinlikle felah bulursunuz. Yani siz felahı umduğunuz 
ve onu kesin olarak bize verilecektir kanaatini taşımadığınız ve amellerinize mutlak olarak güvenmediğiniz halde 
bu ibadetleri yapın. Bu ayet İmam Ahmed, İmam Şafii, İbn'ul-Mubarek ve ishak'm nezdinde secde ayetidir. Çünkü 
burada secde emri vardır. 


Et-Tayyibi İmam Şafii'yi destekleyerek şöyle demiştir: «Rükü burada namazdan kinayedir. Çünkü rükü sadece 
namazda olur. Secdeye gelince, o özelleşmediği için kaidenin genelleşmesi için hakikate hamledilmiştir. Ayrıca 
herhangi bir mâni olmadıktan sonra ayetin hakikatinden mecaza gitmek caiz değildir.» 


(78) «(Ey iman edenler!.) Allah için hakkıyla...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Allah için cihad edin»; yani Allah yolunda cihad edin veya sadece O'nun için cihad edin. Ragıb'm dediğine göre 
cihad, bir müslümanın var kuvvetiyle düşmana karşı gelmesi ve hakkı müdafaa etmesidir. Genel olarak cihadın üç 
kısmı vardır: 


a) Kâfirler gibi zahir düşmanla yapılan cihad, 
b) Şeytanla yapılan cihad, 
c) Nefisle yapılan cihad. 


Nefisle yapılan cihad, zahir düşmana karşı yapılâ'n cihaddan daha büyüktür. Nitekim bunu Beyhaki ve diğer 
muhaddislerin Ca-bir'den rivayet ettikleri şu hadis de iş'ar etmektedir. 


Allah'ın Rasülü'nün yanma gazi bir kavim geldi. Onları gören Hz. Peygamber: «En küçük cihaddan en büyük cihada 
dönüş yap-Umz. Hoşgeldiniz» dedi. Bunun üzerine Rasülullah'a; «En büyük cihad neymiş ya Rasülullah?» diye 
soruldu. Rasülullah şöyle buyurdu: «Kulun hevasına, nefsinin isteklerine karşı cihad etmesidir.» 


Fakat bu hadisin senedinde zaaf vardır. Bu tür hadiste bu zaaf affedilir bir zaaftır. Dahhak'a göre burada cihattan 
maksat kâfirlerle yapılan cihattır ki kâfirler İslâm'a gelinceye kadar bu cihad devam eder. Bu iktiza eder ki bu ayet 
Medine Dönemi'nde (yani Hicret'ten sonra) nazil olmuş olsun. Çünkü cihad ancak hicretten sonra emredilmiştir. 


Abdullah bin Mübarek «Burada heva-i nefis ve nefse karşı olan cihad kastedilmektedir» der. Fakat en uygunu 
cihadın bütün çeşitlerinin kastedildiğini söylemektir. Bu, hakikat ile mecazı bir-araya getirmek de değildir. Hasan 
Basri'den rivayet edilen de buna işarettir. Hasan Basri bu ayeti okuduktan sonra şöyle demiştir: «Kişi Allah 
yolunda cihad eder. Halbuki kılıçla hiç kimseye vuramamıştır.» 


Bu cihad bid'atçılara ve fasıklara karşı yapılan cihadı da kapsamaktadır. Çünkü onlar da hakikat noktai nazarında 
düşmandırlar. Onları bid'at ve fasıklıktan menetmek suretiyle bu cihad yapılmış olur. 


«Ona yaraşacak şekilde cihad edin» demekten maksat, Cenab-ı Hakk'a yaraşacak şekilde cihad edin demektir. 
Zira zamir Cenab-ı Hakk'a racidir Ayet en mükemel bir şekilde cihadın yapılmasına delâlet eder. Yani cihad halisen 
Allah için olacak, cihad eden herhangi bir kınayıcınm kınamasından korkmayacaktır v& bu muhkem bir ayettir. 


Mücahid ve Kelbi gibi bu ayet, «Güzünüz yettiği nisbette Allah'tan sakının ayetiyle neshedilmiştir» diyenler şunu 
kastediyorlar: Allah'a itaat edilsin ve ona karşı hiçbir zaman isyan gösterilmesin. (Fakat bu yorumda tereddüt 
vardır). 


Ayetin metnindeki «ictebakum» fiili «sizi seçti, sizden başkasını seçmedi» mânâsım ifade eder. İşte bu cümle 
muste'nife bir cümledir. Cihad emrinin nedenini teşkil eder. Niçin cihad edecek-., siniz? Çünkü Cenab-ı Hak sizi 
bu iş için seçmiştir. Çünkü muhtar t. ancak hizmetini yerine getirebilecek bir kimseyi seçer. Büyük bir zat kimi 
kendisine yaklaştinrsa o kimseye düşmanları püskürtmek gerekir. Nefisle mücadele etmek Allah'ın razı olmadığını 
terket-mek suretiyle olur. Dinde sizin üzerinizde bir darlık, zorluk kıl-mamıştır. Yani dinin tüm emirlerinde 
kolaylıklar vardır ve yapılması mümkün olmayan hiçbir dini emir yoktur. Cihad da buna dahildir. Cihad da yapılır. 
Bu ayet cihada mani olarak hiçbir şey olmadığına işaret etmektedir. Hulâsa Cenab-ı Hak bu ayette müs-lümanlara 
cihadı emretmekte ve cihadı terketmek hususunda herhangi bir mazeretlerinin de olmadığını söylemektedir. Zira 


cihadı gerektiren sebeplerin oluştuğu yerde mâni kalkar. Mümkündür ki bu ayet Cenab-ı Hakk'm emrettiği bazı 
şeylerin terkinde ruhsat vardır hükmüne işaret etsin. Yani insana zor geldiği yerlerde bunu terkedebilir. Çünkü 
Hz. Peygamber «Size bir şeyi emrettiğim zaman gücünüz yettiği kadar onu yapın» diyor. Cenab-ı Hak da 
«Haddinde haraç yoktur», yani zorluk yoktur demek suretiyle bu ruhsatı vermektedir. 


Beyzavi muhassisi Şihab'a göre Cenab-ı Hakk'm zatma yaraşacak şekildeki cihad, zahirde zor olduğundan dolayı 
Cenab-ı Hak bu emrin arkasından bu ruhsatı getirmiştir. Böylece müslümanla-ra, Allah'ın şanına her noktada 
yakışır şekilde bir cihad değil de müslümanlann gücü yettiği şekilde bir cihad farz kılınmıştır. 


Celaleddin Suyuti «Bu ayet, meşakkat kolaylıkları celbeder kaidesinin temelini teşkil edem diyor. 


Bu ayetin metnindeki «millete ebikum İbrahim» terimi çeşitli şekilde yorumlanmıştır. Bazı kimseler «Bu, 
mukadder bir fiilin mef'ulüdür» der. Yani sizin dininizi atanız İbrahim'in dininin genişliği gibi genişlettik, benim 
dinden maksadım atanız İbrahim'in dinidir. Veya Ebu'l-Beka'mn dediği gibi «Burada ihbar vardım, yani atanız 
İbrahim'in dinine tabi olun, ona yapışın. Ferra ayeti, «Atanız İbrahim'in milleti gibi» şeklinde yorumlamıştır. 
Milletten maksat ya usül ve furuu kapsayan mânâ veyahut da sadece usüle mahsus olan demektir. 


Hz. İbrahim'in ümmete «Ata» kılması, Rasül-ü Ekrem'in atası olmaktan ileri gelmektedir. Çünkü Rasül-ü Ekrem de 
ümmetinin atası gibidir. Onun atası ümmetin atası olur. Zira Rasül-ü Ekrem ümmetin ebedi hayatının kurtuluşuna 
sebeptir. Ahiret'te var olmalarının yegâne sebebidir. Veya Arapların çoğu Hz. İbrahim'in zür-riyetinden geldiği için 
Arap olmayan ümmet de Hz. İbrahim'in evladı gibi sayılmıştır. 


«O daha önce, —yani size Kur'an inmezden önce— size müslü-man ismini vermişti». Bu zamir İbn Abbas'ın, 
Mücahid, Dahhak, Katade ve Süfyan'm rivayetlerine göre Allah'a racidir. Yani Kur'an inmezden önce size 
müslüman ismini veren Cenab-ı Hakk'tır. Zamirin Allah'a raci olması «Bunda da» tabiriyle takviye edilmektedir. 
Yani Kur'an'da da size bu ismi vermiştir. Kur'an'da İbrahim'e bu ismi Allah vermiştir. 


Ubeyy'in kıraatmda «ve» yerine «Allah» kelimesi vardır. ibn Zeyd ve Hasan Basri'den gelen rivayete göre zamir 
İbrahim'e racidir. Çünkü Ebu Hayyan'ın da dediği gibi «İbrahim» kelimesi zamire daha yakındır. Hz. İbrahim 
müslümanlara müslüman ismini şu duasında vermektedir: «Ey Rabbimiz! İkimizi sana teslim olmuş müslümanlar 
kıl. Ve soyumuzdan da sana teslim olmuş müs-lüman bir ümmet kil...» (Bakara Suresi, ayet 128) 


Hz. İbrahim'in bu sözü Ümmet-i Muhammed'e müslüman denilmesinin nedenidir. Çünkü çoğu Hz. İbrahim'in 
zürriyetine dahildir. Böylece Hz. İbrahim mecazen onlara bu ismi vermiş oluyor. Bu tevile binaen ayette hakikat 
ile mecaz biraraya gelmiş oluyor. Hakikat ile mecazın biraraya gelmesinin meşhurun hilafına olduğu da 
bilinmelidir. 


Ebu'1-Beka bu yoruma binaen «Hz. ibrahim'in onlara bu ismi vermesinin beyanı burada vardır» der. Çünkü Kur'an, 
Hz. İbrahim'in sözünü nakletmektedir. 


«Bu ayet, müslüman isminin sadece bu ümmete mahsus olduğuna delildir» diyenin sözü pek kuwvetli değildir. 
Çünkü bu ümmetten önce Hz. İbrahim ve Hz. İsmail'in ümmeti de aynı ismi almışlardır. 


«Peygamber Kıyamet Günü'nde sizin üzerinizde şahit olacaktır». Yani size Allah'ın emrini tebliğ ettiğine dair 
şahitlik yapacaktır. Cenab-ı Hakk'ın bu sözü delâlet eder ki Rasül-ü Ekrem'in «is-met» sıfatına dayanarak kendisi 
için yaptığı şehadet kabul olunur. Umulur ki Kıyamet Günü'nde bu, sadece Rasülullah'm özelliği olsun. Aksi 
takdirde dünyada masum bir insan kendisi için bir şey iddia ederse, iki şahit getirmesi gerekir. Nitekim at meselesi 
ve Huzeyme'nin şehadeti buna delâlet eder. Her masumun Kıyamet Günü'nde kendisi için yaptığı şehadet kabul 
olunursa bu ümmetin diğer ümmetler hakkındaki şehadetine ihtiyaç kalmaz. Zira diğer üöünetlerin peygamberleri 
onların aleyhinde şahitlik yaptığında onlar peygamberlerin şehadetini inkâr ederler. Ve bunun üzerine diğer 
peygamberler Ümmet-i Muhammed'i şahit olarak gösterir. ler. Nitekim «Siz de insanlar üzerinde şahit olasınız» 
cümlesi bunu ifade ediyor. Hadise göre bütün ümmetler, peygamberleriyle beraber haşre getirilirler. 
Peygamberlere «Siz bu ümmetlere vahyi tebliğ ettiniz mi?» denir. Peygamberler, «Evet! Biz onlara vahyi tebliğ 
ejtik» derler. O ümmetler de: «Hayır! Bize tebliğ etmemişlerdir» diye inkâra kalkışırlar. Bunun üzerine huzura 
Ümmet-i Muhammed getirilir. Onlar peygamberlerin o ümmetlere vahyi tebliğ ettiklerine dair şahitlik ederler. 
Diğer ümmetler Ümmet-i Muhammed'e: «Siz nereden biliyorsunuz?» diye sorarlar. Onlar da «Biz Cenab-ı Hakk'ın 


sadık olan peygamberinin dili üzerinde konuşmakta olan kitabında vermiş olduğu haberden onu anladık» 
diyeceklerdir. 


«Peygamber sizin üzerinize şahit olacaktır», yani itaat edenin itaatma, isyan edenin de isyanına dair şahitlik 
yapacaktır. Peygamberin bunu bilmesi Cenab-ı Hakk'ın bildirmesiyle olur ki Allah bu vakitte beliren birtakım 
alâmetleri koyar ve Rasül-ü Ekrem'e o alâmetlerin şahitlik etmesini caiz kılar. 


Bazılarına göre «Aleykum» kelimesindeki «alâ», lâm mânâsını ifade eder. Ayetin mânâsı «Peygamber sizin için 
şahitlik edecektir» şeklinde olur. Peygamber'in onlara şehadet etmesi onların diğer ümmetlerin aleyhinde şahitlik 
yaptıkları zaman onları tezkiye etmesi demektir. Fakat, bu uzak bir tefsirdir. 


Şehab el-Haffaci'ye göre Alâ'nın talil (yani neden) mânâsını ifade etmesi uzaktır. Herhangi bir mâni yoktur. Çünkü 
Cenab-ı Hakk'ın veya Hz. İbrahim'in, Ümmet-i Muhammed'e müslüman ismini vermesi onların İslâm ve adaletine 
hükmetmesi demektir. Bu da Rasülullah'm onlar için şehadetinin kabul sebebidir. 


«Namazı kılın, zekâtı verin», yani Cenab-ı Hak sizi bu tür fazilet ve şerefle tahsis ettiği için taatlerin çeşitleriyle 
ona manen yaklaşınız. Namaz ve zekât, diğer taatlerin hepsinden üstün oldukları için Cenab-ı Hak betahsis onları 
burada zikretmiştir. 


«Allah'a sarılın»; yani O'na tüm işlerinizde güvenin. «O sizin mevlânızdır» sözü de sizin yardımcımzdır ve 
emirlerinizi tedvir edendir demektir. 


«Ne güzel yardımcıdır o!». Çünkü yardım etmekte O'nun bir benzeri yoktur. O'nu gerçekten yardımcı tutan kimse 
zayi olmaz. Bu cümle işaret eder ki kemâl sıfatının son noktası Allah'a güvenmektir. Ubudiyet makamının 
tahakkuku buna dahüdir. İşte bu isim vermekten de, seçmekten de öte bir sıfattır. 105137) 
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MÜMİNUN SÜRESİ 


Giriş 


Bu sure İbn Merduveyh'in İbn Abbas'tan rivayet ettiğine göre Mekki'dir. Yani hicretten önce nazil olmuştur. El- 
Bahr'da «Bu surenin Mekki olduğunda ihtilâf yoktur» denilmektedir. Fakat İt-kan'da belirtildiğine göre, 64'den 
77. ayete kadar olan bölüm Me-deni'dir. 


Zekât Medine Dönemi'nde farz olduğuna göre bu surede zekâtın zikredilmesi, surenin Mekki olduğu konusunda 
kuşkular uyandırmaktadır. Fakat cevap olarak derler ki: Zekâttan bahseden ayet onun farziyetine delâlet eder. 
Zaten zekât Mekke'de de farzdı. Medine'de zekâtın farz olan kısmı, nisab bölümüdür. Bu sure Ed-Da-ni'nin Kitab- 
ul-Aded'inde, Tabersi'nin Mecma'ul-Beyan'ında yer aldığı gibi Küfeliler'in sayımına göre 118, diğer sayımlara göre 
ise 117 ayettir. 


Rasül-ü Ekrem bu sureyi övmüştür. Ahmed, Tirmizi, Nesei, Hakim ve El-Muhtare'sinde Ziya, Hz. Ömer'den şöyle 
rivayet etmektedirler: «Rasülullah'm üzerine vahy indiği zaman o, mübarek yüzünün yanında kovandaki arıların 
sesi gibi bir ses işitiyordu. Bir gün onun üzerine vahy indi. Biz bir saat onu bekledik. Vahy tamam olduktan sonra 
yüzünü kıbleye çevirdi. İki elini kaldırdı: «Ey Allahım! Bizi artır, eksiltme. Bize ikram et Bizi rezil etme. Bize ver, bizi 
mahrum kılma. Bizi seç. Bizi seçilmeyenler kılma. Bizden razı ol ve bizi razı et» dedi. Bunları söyledikten sonra: 
«Benim üzerime on ayet inmiştir. Kim onların gereklerini yapar ve onları tatbik ederse cennete nail olacaktır» 
buyurdu. Sonra bu sureyi 10. ayete kadar okudu. 


Bu sure 1840 kelime, 4802 harftir. Surenin başında «Müminler felaha ulaşmıştır» ve sonunda da kötülerin 
cezaya çarptırılacağı anlatıldığından dolayı müşrikler için bu son bir ihtar idi. Aynı zamanda bu sure İslâm'ın 
geleceğinin parlak olduğunu da müjdeliyor. Bundan dolayı sure adını « Muhakkak ki müminler felaha ka- 
vuştular» mânâsmdaki 1. ayetten almaktadır. 19511 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

1- Müminler felaha ermişlerdir. 

2- Onlar namazlarında huşu içindedirler. 

3- Onlar boş şeylerden yüz çevirirler. 

4- Onlar zekâtlarını verirler. 

5- Onlar iffetlerini korurlar. 

6- Ancak eşleri ve cariyeleri müstesna. Çünkü (onlar ile) kınanmazlar. 
7- Kim bundan başkasını ararsa, işte onlar haddi aşanlardır. 

8- Onlar emanetlerine ve sözlerine riayet ederler. 

9- Onlar namazlarını muhafaza ederler. 

10- Onlar varislerdir. 

11- Orada ebedi kalmak üzere Firdevs'i miras olarak elde ederler. 


12- Andolsun biz insanı bir balçık özünden yarattık. 


13- Sonra onu, sağlam bir karargâha (döl yatağına) bir nutfe olarak koyduk. 


14- Sonra o nutfeyi, kan pıhtısına çevirdik. O kan pıhtısını da bir çiğnemlik et yaptık. Sonra bir çiğnemlik eti de 
kemiklere çevirdik ve kemiklere et giydirdik. Sonra onu bambaşka bir yaratılışta yaptık. Yaratanların en güzeli olan 
Allah ne mübarek ve yücedir! 


15- Sonra siz bunun ardından vefat edeceksiniz. 


16- Kesinlikle Kıyamet Günü tekrar diriltilirsiniz. 


17- Andolsun ki biz üstünüzde yedi yol (tabaka) yarattık. Biz yarattığımızdan habersiz değiliz. 105021 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1) «Müminler felaha...» Bu Ayetin Tefsiri 


Felah, hedefi elde etmek, maksada varmak demektir. Ebu'l-Beka «Bu tâbir hayırlı işlerde kullanılır» diyor. İflah ise 
felahın içine girmek demektir. Müminlerden maksat, tevhid, peygamberlik, haşr gibi dinin zaruri kısımları diye 
bilinen şeyleri tasdik veya bu köklerden doğup meydana gelen dalları tatbik edenlerdir. 


(2) «Onlar namazlarında huşu...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet ve bu ayete atfedilen diğer ayetler müminlerin özelliklerini anlatan sıfatlardır. Zemahşeri'ye göre «salat» 
kelimesinin müminler zamirine izafesi işaret eder ki müminler namazdan istifade ederler. Yoksa kendisi için 
namaz kılman Cenab-ı Hakk'ın namazdan istifade etmesi söz konusu değildir. Huşu, korku ve azaların sükunu 
ile"Allah'a karşı tezellül göstermektir. Bunun için İtan Cerir'in İbn Abbas'tan rivayet ettiğine göre İbn Abbas huşu 
kelimesini «Onlar korkarlar. Sakindirler» tarzında tefsir etmiştir. Mücahid, «Huşudan maksat gözü haramdan 
sakınmak ve kanadı Allah'a karşı indirmektir» der. Müslim bin Yesar ve Katade «Başı eğmek», Hz. Ali «Namazın 
içinde sağa-sola bakmayı İerketmek», Dahhak ise, «Sağ eli sol el üzerine koymak» anlamım vermişlerdir. 


Ebu Derda'dan gelen rivayete göre «makamı tazim etmek, sözü ihlash kullanmak ve tam bir yakine sahip olmak, 
nimeti tamamen derlemek» demektir. 


Huşuya aynı zamanda elbiseyle oynamayı terketmek de dahildir. Çünkü elbise ile veya elbisenin bir yeriyle 
oynamak huşuya ters düşmektedir. Tirmizi, Nevadir'ul-Usul'de, zayıf bir senedle Ebu Hureyre'den şu hadisi rivayet 
etmiştir. 


«Rasülullah namazda sakalıyla oynayan bir kişi gördüğünde: «Eğer bu kişinin kalbi korksaydı azalan da korkardı» 
buyurmuştur.» 


Hakim Tirmizi, Asım bin Muhammed yoluyla Esma binti Ebi Bekir'den, o da Hz. Aişe'nin validesi Ümmü Numan'dan 
şöyle rivayet ediyor: «Ben namazı kılarken sağa sola sallanıyordum. Beni kocam Ebu Bekir gördü ve beni şiddetle 
azarladı. Neredeyse namazı terkedip kaçacaktım». Sonra dedi ki: Ben Rasülullah'tan dinledim. O, «Herhangi 
biriniz namaza girdiğinde onun azalan sükünete kavuşsun. Yahudilerin sağa-sola eğilmesi gibi eğilmesin. Çünkü 
azaların namaz içinde süküna kavuşması namazın tamamından-dır» diyordu. 


Cenab-ı Hak bu ayette «Fisalatihim» tabirini «Haşiun» kelimesinden önce getirmiştir. Çünkü namaz bahsi imana 
yakın olsun diye daha önce iman bahsi geçmişti. Çünkü iman ile namaz kar-deştirler. Nitekim iman, «Allah sizin 
imanınızı zayi edecek değildir» ayetinde olduğu gibi bazen namaz mânâsında kullanılmıştır. Bazıları «Zarfın 
takdimi hasrı ifade etmektedir» demişlerdir. Yani 


müminler o kimselerdir ki namazlarının tamamında huşu içindedirler. 


ibn Ebi Şeybe, İmam Ahmet ve Hakim, Huzeyfe'den şunları rivayet ediyorlar: o«Dininizde ilk kaybedeceğiniz, 
namaz içindeki huşudur. Ve dininizde en son kaybedeceğiniz de namazdır. Ondan sonra İslâm'ın birbirine 


geçirilmiş düğümleri teker teker çözülecektir.)» 
(3) «Onlar boş şeylerden yüz...» Bu Ayetin Tefsiri 


Lağv, önemsenmeyen sözler ve fiiller demektir. İbn Abbas onu «bâtthla. tefsir etmiştir. Bazıları «Lağv, düşüncesiz, 
fikirsiz ortaya atılan kelâm demektir» dediler. Bu tür konuşmalar öten kuşların sesi olan «leğa» yerine 
geçmektedir. Her çirkin konuşmaya «lağv» denilir. Müslümanlar bütün vakitlerinde lağvdan yüz çevirirler, ona 
önem vermezler. Çünkü lağv içindeki pislik, onların yüz çevirmesini gerektirmektedir. 


(4) «Onlar zekâtlarım verirler...» Bu Ayetin Tefsiri 


Zahire bakılırsa burada «zekât»tan maksat, masdâri mânâdır. Yani tezkiye, temizlenme demektir. Çünkü 
musallilerin fiili temizlenmeye taallâk eder. Eğer zekâttan mal zekâtı kastedilirse, o zekât müminlerin işlediği 
değildir. O vakit bir muzaf takdir edilir. Yani o kimseler zekâtın edasını işliyorlar. 


Bazı müdekkikler «Namazla beraber getirilmesi, buradaki zekâtın mali ibadet olan zekât olduğunu destekler» 
diyorlar. Üstad Mustafa el-Meraği «Zekâtı eda etmek suretiyle nefislerini temiz yaparlar» diyor. Yani nefislerinin 
temizlenmesi için farz olan zekâtı fakir ve miskine verirler. Nitekim Cenab-ı Hak başka bir 


ayette «Nefsi tezkiye eden felaha kavuşmuştur. Kim tezekkiyi kabul ederse o felahı bulmuştur» buyurmaktadır. 
Kurtubi bu ayetler üzerine şunları söylemektedir: 


«Dahhak'a göre lağv şirk, Hasan Basri'ye göre ise bütün günahlar demektir. Hasan Basri'nin bu görüşü diğer 
yorumlan kapsayan bir görüştür. Nitekim Malik bin Enes ve Muhammed bin El-Munkedir'den bu şekilde rivayet 
edilmiştir. 


Ayetin sonundaki «Failun» kelimesi «eda ederler» demektir. «Faüun» kelimesi, Arap lisanında pekçok defa «eda 
etmek» mânâsında kullanılmıştır. Meselâ Araplar'ın en fasihlerinden biri olan Umeyye bin Ebi Salt bir şiirinde 
«Onlar şiddetli senede yemek yedirenlerdir. Onlar zekâtları eda edenlerdir» diyor. Burada o da «el-failun» 
kelimesini «eda ederler» mânâsında kullanmıştır. Bu ayet fesahat ve belagatın en yüce mertebesindedir. 


Şair Ebu Sait'in şiirini delil olarak gösterdik. Fakat bazıları «Bu şiir fasih değildir. Çünkü Ebu Salt burada zekât 
kelimesini çoğul olarak kullanmıştır. Mastarın çoğulu olmaz. Çünkü mastar, da müfred, tesniye ve cem'i eşittir» 
demiştir. Cevap olarak şöyle denilmiştir: «Mastarlar Arapça'da çoğul olarak kullanılmışlardır. Meselâ zunun, ulum, 
hulum kelimelerinin hepsi mastardır ve çoğul olarak kullanılmışlardır. Zira mastarın kapsadığı mânâlar çeşitli ise 
de, onu çoğul olarak kullanmak Arapların ekserisi tarafından caiz görülmüştür. Zekât da burada bağlandığı şeyler 
bakımından çeşitlidir. Çünkü para zekâtı vardır, hayvan zekâtı vardır. Bitki zekâtı vardır. Çoğul olarak, bunlar Ebu 
Sait'in şiirinde kullanılmıştır. » 


(5-7) «Onlar iffetlerini korurlar..,» Bu Ayetlerin Tefsiri 


İbn*ul-Arabi «Bu on ayetin erkek ve kadınlar hakkında genel olması Kur'an'm garibindendir» diyor. Bunlar da 
Kur'an'ın diğer lğfızları, yani erkek ve kadınları muhtemel olan her lâfzın genel olması gibidir. Ancak bu ayetlerden 
beşincisi müstesnadır. Zira burada özellikle erkeklere hitap edilmiştir, kadınlara değil. Çünkü Cenab-ı Hak «ancak 
eşlerine ve sahip oldukları cariyelerine karşı münasebetleri müstesnadır» buyuruyor. Kadının ırzını koruması 
başka delillerden anlaşılıyor. Meselâ evli ve ırzını koruyan kadınlardan ve erkeklerden bahseden ayetler gibi. Bu 
tevile binaen herhangi bir kadın, elde ettiği kölesine kendisini teslim edemez. Burada alimlerin icmaı vardır. Çünkü 
kadın bu ayetin hükmüne dahil değildir. Fakat kadın bu azad edilmiş köleyle evlenebileceği gibi, bu kadın da 
onunla evlenebilir. Buda cumhura göredir. 


Ubeydullah bin Abdullah bin Utbe, Şa'bi ve Nehafden, kadın o köleyi edindiği anda azad ederse onların 
nikâhlarının geçerli olacağı rivayet ediliyor. 


Ebu Amr «Bu görüş İslâm'ın diğer kentlerinde yaşayan fuka-hanın hiçbirisinin görüşü değildir. Çünkü o kadının 
onu mülk edinmesi aralarındaki nikâhtandır» denilmiştir. Fakat bu boşanma değil sadece nikâhın feshi demektir. 
Eğer kadın onu mülk edindikten sonra azad etse de ancak dini bir nikâh ile onunla evlene. bilir. Velev ki ondan 


çekmekte olduğu iddet zarfında dahi olsa. 


Sağ ellerin mülk edindiği ile cariyeler kastedilmektedir. Bu tahsis şundan ileri geliyor: Çünkü bütün alimlerin 
ittifakıyla edinmiş olduğu erkek köleyle kişi cinsi ilişki kuramaz. Kadınlar için «ma» tabiri kullanılmıştır. Oysa bu 
tabir akıllı olmayan varlıklar için kullanılır. Çünkü bu cariyeler de alışverişte diğer emtiaya benzerler. Bu ayet 
sadece erkekler içindir. Çünkü kadınlar için erkek köle edinmek ve kendini ona vermek icmaen caiz değildir. 


«Ancak zevcelerine ve sahip oldukları cariyelerine karşı münasebetleri müstesnadır» cümlesinden maksat, bazı 
zamanlarda münasebetlerde helâl olanların cinsi demektir. Zira hayızlı olan bir kadın ve cariye ile cinsi ilişkide 
bulunmak haramdır. Cariyeyi başkasıyla evlendirmişse onunla cinsi ilişkide bulunması haramdır. Cariye hakkında 
zihar yemini etmişse keffaret yemini vermezden önce ona yaklaşmak haramdır. Cariye olarak elde ettiği iki kız 
kardeşi birarada yataklık edinmesi, cariye ile hala veya teyzesini birarada yataklık edinmesi haramdır. 


«Kim bunun ötesini ararsa», yani bu geniş hududu aşarsa (ki bu da hür olan kadınlardan dört, cariyelerden de 
istediği kadardır) işte onlar mütecavizlerin (hududu aşmış olanların) ta kendi-leridir. 


Ayette bazen «men» kelimesinin lâfzına, bazen de mânâsına riayet edilmiştir. Onun lâfzına gönderilen zamir 
müfred (tekil) getirilmiş, mânâsına gönderilen zamir cem'i (çoğul) gönderilmiştir. «Onun ötesi» tabirine zina, 
livata, hayvanlarla cinsi ilişkide bulunmak da dahildir. Çünkü bunların haram olduğunda ihtilaf yoktur. Muta 
nikâhının buna dahil olup olmadığında ihtilaf vardır. Şia'ya göre muta nikâhı caizdir. Fakat bu ayet ve ariye yoluyla 
verilen bir kadınla cinsi ilişki kurmanın haram olduğunu açıkça belirten ayetler Şia'nın aleyhindedir. 


Abdurrezzak ve Ebu Davud, Kasım bin Muhammed'den şöyle rivayet ediyorlar. «Bu zattan muta nikâhı soruldu. 
«Acaba Allah'ın kitabında bunu haram eden ayet var mıdır?» denildi. O da bu ayeti okudu. O bu ayetin, mutanın 
haram olduğuna şu şekilde delâlet ettiğini ileri sürmüştür: 


Muta nikâhı yoluyla kadınla birleşen bir insan ne hanımiyla ne de sağ eliyle mülk edindiğiyle birleşmiş olur. 
Bambaşka bir kadınla birleşmiş olur ki bu ayette bu iki şeyden başkası haram kılınmıştır.» 


Kasım bin Muhammed muta nikâhı ile alınan kadınla kurulan cinsi ilişkinin haram olduğunu şu şekilde takrir 
etmiştir: «Bu kadınla birleşen bir insan ne cariyesi ne de Öz hanımı olan bir kimseyle birleşmiş oluyor. O zaman 
bu birleşmenin helâl olmaması lâzım gelir. Muta nikahıyla edindiği kadının, cariyesi olmadığı ortadadır. Öz hanımı 
olmadığı da ortadadır. Çünkü Şia'nın da ehli sünnetin de ittifakıyla, muta nikahıyla biraraya gelen eşler birbirlerine 
mirasçı olamazlar. Eğer kadın gerçek zevcesi olsaydı, aralarında miras tahakkuk ederdi. Çünkü Cenab-ı Hak 
«Kadınlarınızın miras olarak bıraktığı malın yansı sizindir. Eğer çocukları yoksa... Varsa dörtte biri sizindir» diyor. 
Ve sizin de çocuklarınız olmadığı takdirde bıraktıklarınızın dörtte biri kadın-larınızmdır. Olduğu takdirde sekizde 
biri onlarındır.» 


Müslim ve Buhari'de zikredildiğine göre Hz. Peygamber muta nikâhım Hayber Günü'nde haram kılmıştır. Sahih-i 
Müslim'de «Rasül-ü Ekrem, fetih gününde muta nikâhını haram kıldı» hükmü de vardır. İbn'ul-Hemmam bu iki 
rivayeti şu şekilde cemetmiş-tir: «Muta nikâhı iki defa haram kılınmıştır. Bir defa Hayber'de, biri de fetih 
gününde.» 


Bu rivayetler muta nikâhının Hayber ve fetih günlerinden evvel helâl olduğu sonucunu ortaya koymaktadır. Bu 
ayetin Mekki olduğu ittifakla sabit olmuştur. Eğer bu ayet Kasım bin Muham-med'in İbn'ul-Munzir, İbn Ebi Hatim 
ve Hakim'in Hz. Aişe'den naklettikleri gibi muta nikâhının haram olduğuna delâlet ederse, bu ayet nazil olduğu 
günden itibaren Mekke'de muta nikâhının da haram olması lâzım gelir. Bu ayetin Mekke'de nüzulü ise hem 
Hayber Günü'nden, hem de fetih gününden Öncedir. Böylece muta nikâhı üç defa haram edilmiş olmaktadır. 


Alusi «Bu noktayı sadece ben buldum, benden önce bunu açıkça söyleyen hiç kimseyi görmedim» diyor. Eğer biz 
bunu iltizam edersek başka bir şey daha kalmış oluyor. O da şudur: Muta nikâhının bu ayetten sonra helâl 
olduğunu bilen bir kimse için bu ayet tek başına mutanın helâl olduğuna tam delil olmamış demek' tir. 


(8) «Onlar emanetlerine ve sözlerine...» Bu Âyetin Tefsiri 


«Emaneti gözetenlerden maksat, onu koruyan ve ıslah eden. İer demektir. Zira «Rai» kelimesinin esas mânâsı 


hayvanı ya gıda vermek suretiyle veya düşmanı kendisinden uzaklaştırarak korumak demektir. Mutlak koruma 
mânâsına da kullanılmıştır. «Emanet» kelimesi çoğuldur. Çoğul getirilmesinin nedeni, mastarların daha önce de 
söylediğimiz gibi çoğul olarak gelebilmesidir. «Ahd» kelimesinden maksat, yapılan bir sözleşmedir. Bu ahd, 
müfessir-İerin çoğuna göre her emanet ve her sözleşmeyi kapsar. İster bu emanet ve sözleşmeler Allah tarafından 
olsun, isterse insanlar tarafından yapılmış olsun. Şer'i teklifler, emanet bırakılan mallar, yeminler, nezirler, akdlar 
ve benzerleri gibi. Emanet kelimesi çoğul, fakat ahd kelimesi tekil getirilmiştir. Çinkü emanet değişik ve çeşitlidir. 


Bazı kıraatlarda İbn Kesir ve İbn Amr'ın rivayetlerinde «Emanet» kelimesi müfred olarak da okunmuştur. 
(9) «Onlar, namazlarını muhafaza...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Namazlar-»dan maksat farz olanlardır. Nitekim İbn'ul-Mun-zir, bunu İbn Salih'ten, Abd bin Humeyd de 
İkrime'den rivayet etmişlerdir. «Korurlar», yani vakitlerinde, onları şartlarıyla eda ederler, rüku ve secdelerini ve 
diğer rükunlarını tamamlarlar. (Ka-tade). 


Bu on ayetin başlangıcı da sonu da namaz bahsiyle oldu. Bu da namazın durumuna, büyüklüğüne delâlet eder. 
Huşu başta getirildi. Çünkü hususuz bir namazın icma ile namazsızlık olduğu sabit olmuştur, «Hususuz bir namaz 
ruhsuz bir cesede benzer» denilmiştir. 


(10-11) «Onlar varislerdir. Orada...» Bu Ayetlerin Tefsin 


«Varisler»den maksat, bunu miras olarak elde etmeye hak kazanmış olanlardır. Yani bu niteliklere sahip olmayan 
müminler yerine bunlara sahip olan müminlerin mirasçı olmaları daha müs-tehaktır. Veya bunlar mallarının 
kıymetlilerini, zahireleri miras olarak elde edenlerden daha müstehaktırlar. Firdevs ile maksat cennetlerin 
âlâsıdır. 


Bu ayetlerde belirtilen sıfatlara sahip olmayan bir kimse cennete girse de Firdevs'in varisi olamaz. Cennetin en 
üstünü olan Firdevs'i hak olarak elde edemez. 


Onların cenneti miras olarak elde etmeleri, kâfirlerden olmamalarıdır. Çünkü kâfirler cennette olan makamları 
elden kaçırmışlardır. Zira Cenab-ı Hak «Herkes için cennette de cehennemde de bir konak yaratmıştır.» 


Said bin Mansur, İbn Mace, ibn Cerir ve İbn'ul-Munzir, Ebu Hureyre'den şöyle rivayet ediyorlar: 


«Allah'ın Rasülü şöyle buyurdu: o «Sizden herhangi bir kimse yoktur ki onun için iki konak olmasın. Bir konak 
cennette, birisi de ateştedir. Öldüğünde ve ateşe girdiğinde cennet ehli onun cennetteki konağına mirasçı olur. 
İşte bu mânâyı «Onlar mirasçıların ta kendileridir» ayeti ifade ediyor.» 


«Onlar orada ebediyyen çıkmamak üzere kalırlar», yani Fir-devs'te daimidirler. Onlar orada ölmezler ve oradan 
çıkmazlar. 


(12-14) «Andolsun biz insanı...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Kurtubi, «El-insandan maksat Hz. Adem'dir. Zira Katade ve başka müfessirler böyle demişlerdir» der. Çünkü 
çamurdan çekilip yaratılan Adem'dir. «Sonra onu kıldık» zamiri ise Adem'in oğullarına racidir. Ademoğlu burada 
zikredilmemişse de işin şöhreti bunu gerektirir. Bu mânâ ancak zamir ona raci olursa elverişlidir. 


Bazılarına göre «Sülalenden maksat Ademoğlu'dur. (Bu rivayet İbn Abbas ve başka müfessirlerden gelmiştir). 
«Sülale», bu görüşe binaen suyun özü (yani meni) demektir. Sülale, bir şeyi başka bir şeyden yoğurmak, 
çalkalamak suretiyle çıkarmak mânâsına gelen «sel» kökünden gelir. Çamurdan tabiri «Hz. Adem'in aslı 
çamurdur» mânâsını ifade eder. Yani katıksız bir çamurdan de-inektir. Hz. Adem'in çocuğu ise çamur ve 
menidendir. El-Kelbi, «Çamurun sülale isimli kısmı o çamurdur ki sıktığın zaman par. maklarmın arasından akar. 
İşte o akıp çıkan kısma sülale denil, mektedir» demiştir. 


«Sonra ona başka bir yaradılış verdik» cümlesindeki «başka yaradılış» hususunda tefsir alimleri ihtilaf etmişlerdir 
İbn Abbas, ŞaTDi, Ebu'l-Aliye, Dahhak ve İbn Zeyd, «Bunun mânâsı ona ruhu üfürdük.- Yani o çamur ve camid 
olduktan sonra ona ruhu verdik, demektim demişlerdir. İbn Abbas'tan gelen diğer bir rivayette ise «Onu dünyaya 
çıkardık» anlamı verilmiştir. Sahih olanı şudur ki bu kelime hem bu manâların dışında konuşmak, ibret, güzel 


çalışmak, ölünceye kadar aklen idrak edilmesi mümkün olanı tahsil etmek mânâlarını da kapsamaktadır. 
«Yaratıcıların en güzeli olan Allah ne yücedir» cümlesi hakkında Hz. Ömer'den şu rivayet gelmiştir: 


«Hz. Ömer ayetin başını «başka bir yaradılış» lâfzına kadar dinlediğinde, «yaratıcıları: en güzeli olan Allah'ın şanı 
yücedir» dedi. Bunun üzerine Hz. Peygamber: «Ayet böyle nazil olmuştur, ya Ömer» dedi. 


«Biz insanı bir sülaleden (bir çamurdan) yarattık» ayeti indiğinde ben «Yaratıcıların en güzeli olan Allah'ın şanı ne 
yücedir» mânâsını ifade eden «Feteberakellahu Ahsen'ul-Halikiyn» ibaresini okudum ve ayet bu şekilde indi». 
Rivayete göre bu sözü söyleyen Muaz İbn Cebel'dir. Başka bir rivayette ise bu zat Abdullah bin Ebi Sait'tir. 
Abdullah bin Ebi Salt, bu sebepten dolayı irtidad etmiş, dininden çıkmıştır. «Ben Muhammed'in söylediklerini 
söylerim» demiştir. Bunun üzerine onun hakkında «Kendisine herhangi bir şey vahyedilmediği halde «Bana 
vahyedildi ve Allah'ın indirdiğinin benzerini ben de indireceğim» diyenden daha zalim kim vardır?» ayeti nazil 
olmuştur. Fakat Abdullah bin Ebi Salt bilâhare yeniden İslâm'a girmiş ve müslüman olmuştur. 


(15) «Sonra da siz bunun ardından...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetteki o«zâlike» kelimesi yaradılış ve hayata işarettir. Ondan sonra (yani yaradılıştan ve hayattan sonra) 
öleceksiniz. 


(16) «Kesinlikle Kıyamet Günü...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Sonra Kıyamet Günü'nde tekrar diriltileceksiniz», yani hasredileceksiniz. Kabirlerinizden hesap için 
çıkarılacaksınız. Sevap ve ikabın tatbiki için hasredileceksiniz. 


(17) «Andolsun ki biz üstünüzde...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ebu Ubeyde «Yedi yoldan maksat yedi göktür» diyor. «Terdik» kelimesi «tarikat»m. çoğuludur Tarihat ise 
metruka demektir. Yani birisi diğerine yapıştırılmış mânâsını ifade eder. Bu rivayet Halil, Ferra ve Zeccac'dan 
gelmiştir. 


Bazılarına göre bu kelime «yol» mânâsına gelen tarikatın çoğuludur. Göklere «yollar» denilmiştir. Çünkü 
insanların maslahatları için iniş ve çıkışlarında melekler göklerden geçerler. Veya gökler yıldızların yollarıdır. Yani 
yörüngeler demektirler. 


İbn Atiye «Mümkündür ki bu kelime yayılmışlar mânâsında olsun. Bu söz göklerin kürre olduklarına ters 
düşmemektedir» diyor. Bazıları, «Göklere «yollar» denilmesinin sebebi, her göğün bir yol, bir heyet yani bir 
yörünge olmasındandır. Diğer bir heyete benzemezler» şeklinde yorumlamışlardır. 


«Biz yaratmaktan gafil olmadık» cümlesinden maksat, gökleri de kapsayan bütün mahlükattır. Onların işini ihmal 
etmedik, bilâkis her birine hikmetin iktizasını verdik. Ayetteki «El-Halk» ile insan kastedilmiş olabilir. O zaman 
ayetin mânâsı, «Bizim gökleri yaratmamız insanların yararlan içindir. Biz insanların maslahatlarından gafil değiliz» 
demek olur. 195131 


Meal 


18- Gökten belli bir miktarda su indirdik ve suyu arzda durdurduk. Kuşkusuz ki biz onu götürmeye de kadiriz. 


19- Böylece o su ile size hurmalardan, üzümlerden bahçeler kıldık. İçlerinde birçok meyvalar vardır ve sizler 
onlardan yemektesiniz. 


20- Ve Tür-i Sina'dan çıkan, yiyenler için yağ ve katık veren ağacı da varettik. 


21- Muhakkak ki sizin için hayvanlarda bir ibret vardır. Onların karınlanndakinden (sütten) size içiririz. Sizin için 
onlarda birçok menfaatler vardır. Ve onlardan yersiniz. 


22- Onlara ve gemilere biner, taşınırsınız. 


23- Andolsun biz, Nuh'u kavmine (peygamber olarak) göndermiştik. O: «Ey kavmim! Allah'a kulluk edin, sizin için 
O'ndan başka mabud yoktur: Hâlâ O'ndan sakınmayacak mısınız?» dedi. 


24- Kavminden inkar eden ileri gelen bir grup, (Nuh'u kastederek): «Bu da sizin gibi bir insandır. Sizin 
üzerinizde büyük olmak istiyor. Eğer Allah dilemiş olsaydı melekleri indirirdi, tik atalarımızdan beri böyle bir şey 
işitmedik» dedi. 


25- «O kendisinde delilik bulunan kişiden başka bir şey değildir. Onu bir süreye kadar bekleyin.» 
26- (Nuh): «Ey Rabbim! Onların beni yalanlamalarına karşılık bana yardımcı ol» dedi. 


27- Bunun üzerine Nuh'a şöyle vahyettik: «Gözlerimizin önünde ve bildirdiğimiz şekilde gemiyi yap. Bizim emrimiz 
gelip de tandır kaynaymca, her cinsten eşler halinde iki tane ve içlerinden daha önce kendisi aleyhinde hüküm 
verilmiş olanların dışındaki aileni gemiye al. Zulmetmiş olanlar konusunda bana hiç yalvarma. Çünkü onlar 
mutlaka boğulacaklardır. » 105141 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(18-20) «Gökten belli bir miktarda...»Bu Ayetlerin Tefsiri 


Cenab-ı Hak bu ayetlerde insanlara vermiş olduğu nimetleri saymak suretiyle yarattıklarından gafil olmadığını 
tesbit etmek is. tiyor. Semadan maksat, daha önce de geçtiği gibi, yüksek taraf demektir. Bu, bulut veya semanın 
ta kendisi olabilir. Çünkü Cenab-ı Hak semanın kendisinden de su indirebilir. Onu acze düşürecek hiçbir şey yoktur. 
Sudan maksat yağmurdur. Bu suyu Cenab-ı Hak insanların, mahlükatm ihtiyacına kâfi gelecek, maslahatlarına 
elverişli bir şekilde indirmiş olduğunu söylüyor. Yani semayı, bulutları veya suyun geldiği merkezleri sonuna kadar 
açıp insanlara ve diğer yaratıklara zarar verecek şekilde değil, onlara yetecek kadar indirmiş olduğunu ifade 
ediyor. 19151 


Yerde Durdurulan Sudan Maksat Nedir? 


«Onu yerde durdurduk». Bu ayetten yerden çıkan pınarlar, gözeler, sızan sular, yağan yağmurların yer içinde 
biriken sulan anlaşılmaktadır. Fakat felsefecilerin çoğuna göre, o sular yağmurların, karların sulan değil, yerde 
hapsedilmekte olan buharların, yerin herhangi bir cihete meyletmesi veya soğuması neticesinde dışarıya fışkıran, 
atılan sulardır. Yağmurun bu sularda müdahalesi yoktur. Onların gökten indirilmesinin mânâsı yıldızların şua- 
larının onlarda etki yapması demektir. Fakat ibn Sina, «Necata adlı kitabında «Yerdeki buharlar pınar olarak 
çıktıktan sonra, ne. hirler oluşturmak suretiyle denizlere akarlar, bir nevi yardımda bulunurlar. Sonra denizlerden, 
derelerden, dağların içlerinden özel buharlar olarak çıkar. İkinci Kez yağmur olarak yağar. Böylece devr-i daim 
yapar» diyor. 


Ebu'l-Berekât Bağdadi, «ELMuteber» adlı kitabında «Çeşmelerin, kanalların ve cereyan eden suların sebebi 
karlardan ve yağmur sularından gelen sulardır. Bunlar fazla olursa çeşmeler faz-lalaşır, eksilirse onlar da eksilir. 
Eğer yerdeki havalar ve buharların istihalesi olsaydı bunlar o vakit karlar ve yağmurların sularının eksilmesiyle 
eksilmemeleri, fazlalaşmasıyla fazlalaşmamala-n lâzım gelirdi. Hem de yaz döneminde yeraltında şiddetli bir so- 
gukluk vardır.Kışta daha ılıktır. Eğer bu, hava ve buharların istihalesine sebep olsaydı çeşmelerin, kuyu sularının 
yazın daha fazla olması, kışın daha azalması lâzım gelirdi. Halbuki durum bunun tam tersinedir» demiştir. 


Tur-i Sina, Hz. Musa'nın Rabbiyle üzerinde münacaat ettiği dağdır. Mısır ile ile arasında bulunuyor. Bugünkü ismi 
el-Akabe' dir. Bazıları «Filistin'de Tur-i Sinin isimli bir dağdır» derken bazıları «Tur ile Sina üstüste dağın âlemidir», 
bazıları «Seyna bir taşın adıdır. Dağ ona izafe edilmiştir. Çünkü o taş orada bulunura demişlerdir ki bu son yorum 


Mücahid'den gelmektedir. Mukatil'e göre, «Duhn» ile maksat zeytinyağıdır. «Sibğ» ise zeytindir. Ebu Nuaym, 
Tıp'ta Ebu Hureyre'den rivayet ediyor ki Allah'ın Ra-sulü şöyle buyurmuştur: «Zeytinyağını yeyin ve onunla 
bedenlerinizi oğun. Çünkü o yetmiş hastalığa şifadır. O yetmiş hastalıktan biri de cüzzamdır.» 


Tirmizi, «Et'ime» bahsinde Hz. Ömer'den merfu olarak şun rivayet ediyor: «Zeytinyağından yeyin. Onu methedin. 
Çünkü o mübarek bir ağaçtan çıkmaktadır». 


(21-22) «Muhakkak ki sizin için hayvanlarda...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu iki ayet insanlar için hayvanlarda bulunan nimetleri açıklamaktadır. Nitekim daha önceki ayetlerde de bitkiler 
tarafından, su vasıtasıyla insanlara varan nimetler sayılmış idi. «Ondan yer. siniz», yani bir kısmından yersiniz. Zira 
sayılan hayvanların bazı parçaları yenilmez. «Onların yünlerinden, tüylerinden istifade edersiniz. Karada ve 
denizlerde hem sizi hem de yüklerinizi onlar da, gemiler de taşımaktadırlar). Hayvanlarla gemiler arasındaki 
münasebet develerin, taşıyıcı hayvanların gemiler gibi taşıyıcı olmasıdır. Bundan dolayı Cenab-ı Hak bu ayette 
onlarla gemileri biraraya getirmiştir. «Onlar ve gemüern yük taşıma hususunda birarada zikredilmişlerdir. Çünkü 
onların yük taşımaya tahammüllerinin fazlalığına işaret etmek istenmektedir. 


(23) «Andolsun biz, Nuh'u kavmine...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet, insanların ihmalkârlığım, ibret gözüyle bakıp Cenab-ı Hakk'ın saymış olduğu nimetlerden ibret 
almadıklarını, almayı terkettiklerini ve başlarına gelen felâketleri ortaya koyan ayetler-dendir. 


Burada aynı zamanda Hz. Muhammed'in muhatapları olan Kureyşliler'in de korkutulması, tehdit edilmesi bahis 
konusudur. Bu ayet Hz. Nuh'un özel bir kavme gönderilmiş olduğunu, peygamberliğinin umumi olmadığını ortaya 
koymaktadır. (Hz. Nuh'un kimliği ve yeryüzünde ne kadar kaldığı hakkındaki bilgiler daha önce verilmiştir). 


«Ey kavmim! Allah'a kulluk yapın», yani sadece Allah'a kul olun. Çünkü ibadet sadece Allah'a yapılan ibadettir. 
Şirkle beraber yapılan ibadet, ibadet sayılmaz. 


(24-25) ((Kavminden inkâr eden ileri gelen bir...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Ayetin başındaki «el-Mele» kelimesi eşraf, ileri gelenler demektir. Yani eşraf, halka «Bu ancak sizin gibi bir 
beşerdir. Aranızda bir fark yoktur» demektedir. Hz. Nuh'a ((Sizin gibi bir beşerdir» vasfını onun yüce 
mertebesini düşürmek için ileri sürmektedirler. Ayetin metnindeki «Yetefaddale» fiili o«tefeddul» kökünden 
gelir. Bu da fazileti, üstünlüğü talep etmek demektir. Yani «Nuh size hakim olmak istiyor» demek istiyorlar. 
Peygamberlikten maksadı sizi hegemonyası altına almaktır, diye itham ediyorlardı. 


«Eğer Allah dileseydi kesinlikle melekleri indirirdi», yani Allah peygamber göndermek isteseydi meleklerden 
peygamber gönderirdi. Cenab-i Hak bu ayette «irsal» yerine «inzal» tabirini kullanıyor. Çünkü meleklerin irsali 
(gönderilmesi) ancak inzal yoluyla olur. Onların bu sözü «Beşerden peygamber olmaz» şeklindeki iddialarının 
açıklamasıdır. Eğer Allah sadece kendisine kulluk yapılmasını dileseydi bize bu durumu tebliğ edecek melekler 
indirirdi. Bu, Hz. Nuh'un «Allah'a kulluk yapın» sözüne bir tandır. 


«Biz bunu daha önceki ecdadımızdan işitmedik» sözü de Hz. Nuh'un «Allah'a kulluk yapın» cümlesine başka bir 
tenkiddir, bir tandır. Onların bu sözleri iki anlama gelir: Ya kendileri de ecdad-lan da bir fetret devrinde 
yaşamışlardır veya inad etmekte, Hz. Nuh'u yalanlamakta, dalâlet ve fesatlara dalışlarında çok ifrad etmişlerdir. 
Bu iki sebepten hangisi olursa olsun, onlar, anlaşıldı-&ğma göre, bunu Hz. Nuh'un peygamberliğinin başlangıcında 
yap-mışlardır. Zira «eşraflar dediler» anlamındaki «fekâlel-meleu» ibaresinin başındaki «fa» bunu ifade ediyor. 
Ayetin metnindeki «Cinnet» delilik demektir. Yani onlar «Nuh cinlerin tasallutunda olduğu için böyle sözler 
söylüyor. Ona karşı bir zamana kadar sabredin. Belki bu delilikten vazgeçer» demek istiyorlardı. Bu sözleri onların 
mukabere ve inatta ne kadar ileri gittiklerine işarettir. Oysa onlar Hz. Nuh'un bütün insanlardan daha akıllı 
olduğunu, onlardan daha muntazam ve makul konuştuğunu biliyorlardı. 


(26-27) «O kendisinde delilik bulunan...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Hz. Nuh kendisini yalanlamalarından ötürü veya ona karşılık Allah'ın yardımını talep etti. Onları tamamen helak 
etmesini Allah'tan istedi. Bunun üzerine Cenab-ı Hak ona gemi yapmasını vahyetti ve bundan dolayı o da gemi 


yapmaya başladı. 


Ayetin metnindeki «Ağyunina» kelimesi esasında «Gözlerimiz» mânâsım ifade etmektedir. Fakat burada Cenab- 
Hakk'ın riayeti, tabir caizse gözetmesi kastedilmektedir. Allah'ın buradaki vahyinden maksat da emridir, tâlimidir. 
Yani nasıl yapacağı hususundaki emir ve talimleridir. 


«Emrimiz geldiği zaman» cümlesindeki «emrimiz»den maksat, azabımız demektir. Zira başka bir ayette «Artık 
bugün Allah'ın emrinden koruyucu yoktur» denilmektedir ki bu, azabından anlamındadır. «Emrin gelmesvmden 
maksat, yaklaşması veya belirtilerinin ortaya çıkmasıdır. Yani gemi tamam olur olmaz bizim onları helak 
edeceğimize dair belirtiler başgösterdiğinde sen ve beraberindekiler gemiye binin. 


Bu ayetin metnindeki «Tennur» kelimesi, daha Önce de geçtiği gibi, Hz. Adem'den Hz. Nuh'a geçen emanetlerden 
birisidir. Oradan su fışkırdığında hanımı Hz. Nuh'a haber verdi ve gemiye bindiler. Bazıları «Tennurdan maksat 
yeryüzüdür», derken, bazıları «Fârettennur, bir deyimdir. Tıpkı savaşın en dağdağalı vaktinde «Hamelvatis» 
denilmesi gibi» demişlerdir. Nitekim Hz. Ali, bu cümleyi «Fecr doğduğundan şeklinde tefsir etmiştir. Bazıları Hz. 
Ali'nin sözünü şu şekilde yorumlamışlardır: «Tennurun su fışkırması fecrin tuluu anında olmuştur». Fakat Alusi bu 
yorumda uzaklık olduğunu söylemektedir. 


«Zevceyna kelimesinden maksat çiftleşen iki fert demektir. Zira ayetin metnindeki «isneynh kelimesi bunu ifade 
etmektedir. 


Ayetteki «Ehleke» kelimesinden maksat, Hz. Nuh'a iman edenlerdir. İster onun akrabalarından olsun, isterse 
olmasın. Zira ehil kelimesi bu mânâda kullanılmıştır. Burada «ehil» lafzıyla niçin Hz. Nuh'un aile efradı değil de, 
iman edenler kastedilmiştir? Çünkü Hz. Nuh'un akrabası olmadığı halde Hz. Nuh'a iman edenlerin de işin 
kapsamına girmesi istenmiştir. (Nitekim onlar Hud Sure-si'nde zikredilmişlerdir. Kur'an'm bir kısmı diğerini tefsir 
ettiğine göre burada da o kastedilmektedir). 


«Ancak üzerinde kavlin sebkat ettiği» ayetindeki «kavl»den maksat, helak olmanın hükmüdür. Yani bunun 
sebkatmdan maksat, ezelde tahakkukudur. Veya buna delâlet eden, dünya yaratıl-mazdan evvel, Levh-i 
Mahfuz'da yazılmasıdır. 10516) 


Meal 


28- Sen ve yanındakiler gemiye yerleştiğinizde, «Bizi za/ lim kavimden kurtaran Allah'a hamd olsun» de. 
29- Ve: «Rabbini beni bereketli bir yere indir. Zira sen ko-nuklayanların en hayırlisism» de. 

30- Kesinlikle bunda sizin için ayetler (ibretler) vardır. Çünkü biz kullarımızı böyle denemişizdir. 

31- Sonra onların ardından bir başka nesil getirdik. 


32- Bunun üzerine aralarında kendilerine: «Allah'a kulluk edin, çünkü sizin ondan başka mabudunuz yoktur. Hâlâ 
Allah'tan korkmaz mısınız diyen bir peygamber gönderdik.» 


33- O peygamberin kavminden inkâr eden, Ahiret'e kavuşmayı yalanlayan ve dünya hayatından kendilerine refah 
verdiğimiz varlıklı kişiler: «Bu da sadece sizin gibi bir insandır. Sizin yediğinizden yiyor, içtiğinizden içiyor» dediler. 


34- «Andolsun eğer kendiniz gibi bir beşere tabi olursanız, muhakkak ki ziyan edenlerden olursunuz.» 


35- «O size öldüğünüz, toprak ve kemik yığını haline geldiğiniz zaman yine de sizin (meydana) çıkarılacağınızı mı 
vaad-ediyor.» 


36- «O vaad olunduğunuz (azap) ne uzaktır, ne uzak!» 


37- «O ancak dünya hayatımızdır. Ölürüz ve yaşarız. Ve yeniden de dirilmeyeceğiz.» 


38- «O (Peygamber), sadece Allah adına yalan uyduran kişidir. Biz ona inanacak değiliz. » 
39-«0 (Peygamber) şöyle dedi: «Ey Rabbim! Beni yalancı saymalarına karşılık bana yardım et.» 
40- (Allah) dedi ki: «Az bir zaman sonra pişman olacaklar.» 


41- Derken onları korkunç bir gürültü hak ile yakalayıver-di. Böylece onları süprüntü yığını haline getirdik. 
Haksızlık eden kavim (rahmetten) ırak olsun! 


42- Sonra onların ardından başka nesiller getirdik. 195171 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(28) «Sen ve yanındakiler gemiye...» Bu Ayetin Tefsiri 


«De ki: Bizi zalim kavimden kurtaran Allah'a hamd olsun». Zalimlerin elinden kurtulmak için hamdetmek onların 
helak edilmesine bamdetmek demektir. Niçin Cenab-i Hak burada «De ki: Hamd salim kavmi helak eden Allah'a 
mahsustur» demedi de «Hamd bizi zalim kavimden kurtaran Allah'a mahsustur» dedi? Çünkü kurtuluş nimeti 
daha ,tam, daha anlamlıdır. 


Kâb, «Bu tabirde musibetin, musibet olması hasebiyle düşman dahi olsa, hiçbir kimsenin akıbetine sevinmenin 
uygun olmadığına işaret vardır» diyor. Oysa tam aksine onun zararından sağlam kalındığı ve fesadından, 
çirkinliğinden yeryüzünün temizliğim tazam-mun ettiği noktadan sevinmek gerekir. 


(29-30 «Ve: Rabbim beni bereketli...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Sen konaklayanların en hayırlisism», yani bu ismin kendilerine ıtlak olunduğu kimselerin en hayırlisism. Eğer 
Allah gemiye girdikten sonra Nuh'a «bu duayı yap!» diye emretmiş ise, bu duadan maksat bereketin devam 
etmesidir. Ve muhtemelen «Beni geminin en bereketli yerinde konaklamaya muvaffak kıl» anlamındadır. Çünkü 
gemi genişti. Eğer girdikten önce ise, zaten durum ortadadır. Cemaa, Mücahid'den rivayet ediyor: Nuh'un 
gemiden inerken bu duayı söylemesini Allah emretti. Yarab! Beni yeryüzünün en bereketli konaklarına indir, 
demektir. Katade, gemiden inerken bu duanın okunmasını, bu yorumdan almaktadır. Cenab-ı Hak dua ile beraber 
Allah'ı sena etmesini de Hz. Nuh'a (a.s.) emrediyor. Çünkü iyilik yapanı sena etmek onun iyiliğini artırmasına vesile 
olur. Veya kerim bir zata sena etmek isteklerini ona arzetmekten insanı müstağni kılar. Gemidekilerin hepsi de 
Hz. Nuh'la beraber bulunduğu halde Cenab-ı Hak bu emri sadece Hz. Nuh'a vermiştir. Ki böylece onun faziletini 
belirtmiş olsun ve onun Allah'a herkesten daha fazla yakın olduğunu bildirsin. 


«Biz gerçekten denemeden geçirenleriz», yani ((Kesinlikle biz Nuh'un kavmine büyük bir belâ ve şiddetli bir azap 
verdik» veya «kullarımızı bizim birliğimize delâlet eden bu ayetlerle denedik ki ibret alan ibret alsın, hatırlayan da 
hatırlasın.» 


(31-32) «Sonra onların ardından...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Hz. Nuh'un kavmi helak edildikten sonra gelen kavm Âd veya Semud'dur. Onlara gönderilen peygamber de ya Hz. 
Lut veya Hz. Salih'tir. O kavmin Âd, gelen peygamberin de Hud olduğu İbn Ab-bas'tan da rivayet edilmiştir. Tefsir 
alimlerinin çoğu da bu fikri benimsemişlerdir. Araf Suresi'nde, Hud ve diğer surelerde Nuh kıssasından sonra Âd 
kıssası zikredilmiştir. O da bu kavimden maksadın Âd, gönderilen peygamberden maksadın da Hz. Hud olduğunu 
teyid etmektedir. 


Kbu Süleyman ed-Dimeşki ile Taberi ikinci görüşü desteklemişler ve kıssanın sonunda onlara bir sayha 
gönderilmesi olayını delil getirmişlerdir. Çünkü Hz. Hud'un değil. Hz. Salih'in kavmi sayha ile helak olmuştu. Fakat 
onların bu istidlaline cevap verilmiştir. 


(33 «O peygamberin kavminden...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin başındaki «el-Mele» kelimesi, kavmin ileri gelenleri, eşrafı demektir. Onları dünya hayatında 
nimetlendirdik ve durumu onlar için genişlettik. Buna rağmen onlar peygamberimiz hakkında «O ancak sizin gibi 
bir beşerdir» dediler. Bizim bütün ihsanımızı hiçe saydılar. «Kendisi de sizin yediklerinizden yemekte, iç- 
tiklerinizden içmektedir» şeklindeki sözleri o peygamberin onlar gibi olma cihetini takrir etmek içindir. Yani 
benzerliği buradadır. Siz nasıl yeyip içiyorsanız o da aynen Öyle yeyip içiyor. 


(34-35) «Andolsun eğer kendiniz gibi...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Andolsun, sizin gibi bir beşere itaat ettiğiniz takdirde yani zikredilen haller ve durumlarda (yemekte, içmekte, 
uyumakta, kalkmakta, hastalıkta) sizin gibi olan bir beşere, onun emirlerine itaat ederseniz zarar edenler 
olursunuz. Yani akıl yönünden zarar eder ve fikirlerinizle zarara uğratılmış olursunuz. Çünkü kendinizi sizin gibi bir 
beşere tâbi olmakla zelil etmiş olursunuz. 


Bu cümle ayetin başındaki kasemin cevabıdır. «O siz öldükten ve toprak olduktan sonra yeniden çıkartılacaksınız, 
diriltileceksiniz diye size vaad mı ediyor?» cümlesi istinafi bir cümledir. Daha önceki «Eğer sizin benzeriniz olan 
bir beşere boyun eğecek olursanız andolsun siz gerçekten zarara uğrayanlar olursunuz» cümlesinin takriridir. Yani 
bu peygamber siz öldükten ve toprak olduktan sonra, daha Önce olduğu gibi kabirlerinizden dipdiri olarak 
kaldırılacaksınız vaadini de veriyor. Bu vaade inanmayın. Zira bu vaadin tahakkuku mümkün değildir. 


(36) «O vaadolunduğunuz (azap) ne...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin metnindeki «Heyhat» kelimesi ismi fiildir. Yani uzak oldu mânâsım ifade eden «Beu'de» fiüinin ismidir, 
tkinci «Heyhat» birincisinin tekididir. Bu ismi fiilin faili ya tasdike ya sıhhate ya vukua yahut da ayetin siyakından 
anlaşılan diğer mânâlardan birisine racidir. Sanki şöyle deniyor: O kişiyi tasdik etmek veya onun dediğinin doğru 
olması veya onun dediğinin vaki olması ne uzaktır. 


«Heyhat» kelimesi Arapça'da çoğu kez mükerrer olarak kullanılır. 
(37) «O ancak dünya hayatımızdır...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani onlar «hayat ancak bizim dünyadaki hayatımızdır» demek istiyorlar. «Biz ölürüz, yaşamadan maksat ya bir 
kısmımız ölür bir kısmımız yaşar veya babalar Ölür, evlatlar yerlerine gelir manasınadır. Veya burada onların 
tenasüh görüşü vurgulanıyor olabilir. Çünkü onlar tenasuha inanıyorlardı. Yani bir bedenden ruhumuz çıkar, başka 
bir bedene taalluk eder ve böylece bu devam edip gider. Zira bundan «ölürüz, sonra diriliriz» şeklinde haşr mânâsı 
çıkarsa o vakit onları zemmetmek (tenkid etmek) uygun olmaz. Üstelik «Biz Girilmeyeceğiz», yani 
hasredilmeyeceğiz cümlesi bu mânâya müsait değildir. Bazı kimseler «ölümden maksat vücuddan önceki 
ademdir. Yani biz daha Önce yoktuk, sonra var olduk» demişlerse de bu görüş uzak bir görüştür. 


(38) «O (Peygamber), sadece Allah adına...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin başındaki «in» edatı olumsuzluk mânâsı ifade eder. O peygamber ancak Allah'a yalandan iftira eden bir 
kişidir. Yani Allah onu göndermemiştir. Allah'ın ölümden sonra bizi tekrar dirilteceğine dair söyledikleri yalandır. 
Biz ona iman etmeyiz ve onu tasdik etmeyiz. Sözlerine güvenmeyiz, inanmayız. Ayette aynı zamanda nefyin 
devamı ve tekidi de kastedilmektedir. 


(39) «O (Peygamber) şöyle dedi...» Bu Ayetin Tefsiri 


Hz. Peygamber onların iman etmelerinden ümitsiz olduktan sonra onları her çeşit yoldan ve her şekilde Allah'a 
davet edip de icabet etmelerinden ümidi kestikten sonra Allah'a sığınmış, «Onlara karşı bana yardım et ve beni 
yalanladıklarından ötürü onlardan intikamımı al» diye yalvarmıştır. 


(40) «(Allah) dedi ki...» Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab-ı Hak bu ayette yemin ederek «Onlar seni yalanlamalarından ve yaptıklarından ötürü az bir zaman sonra 
pişman olacak-lardır» demektedir. 


Bu dünyada azapl1 onlara indiği, onu gördükleri zamandır. Bazıları «Bu ölümden sonraki zamandır» demişlerdir. 


(41-42) Derken onları korkunç bir...»Bu Ayetlerin Tefsiri 


Ayetin metnindeki «Sayha» ile, Cebrail'in sayhası kastedilmek, tedir. Cebrail onlara seslendi ve hepsini helak etti. 
Eğer onlardan maksat Hz. Salih'in kavmi ise, hadise ortadadır. Fakat «Lut kavmidir» diyenlere göre, zahirde ayetin 
mânâsı zorlaşır. Çünkü başka surelerde Lut kavminin sayha ile değil şiddetli rüzgârla helak olduğu tesbit 
edilmektedir. Daha önce belirttiğimiz gibi, şu cevap verilmiştir: «Cebrail o rüzgârdan onlara seslendi.» Nitekim 
bazı hadislerde böyle rivayet edilmiştir. Sayhanın ve şiddetli rüzgârın onları tek başına helak etmeye kâfi geldiğine 
işaret etsin diye Ce-nab-ı Hak onları tek tek zikretmiştir. Yoksa ikisini birden zikre-debilirdi. 


Sayha ile, korkunç bir azap da kastedilmiş olabilir. Temeli kazıyan azap... Hak ile sabit ve geri verilmesi mümkün 
olmayan emir kastedilmektedir. Ayetin metnindeki «Gusae»den maksat, selin getirdiği çer-çöplerdir. 


«Zalim bir kavme uzaklık olsun» cümlesi ya ihbardır, (yani zalim bir kavim Allah'ın rahmetinden uzak olmuştur) 
veya duadır (yani böyle olsunlar). 


«Bu'd» kelimesi yakınlık mânâsına gelen «Kuronun tam tersidir. Veya helak anlamındadır. Onlar Allah'ın 
rahmetinden veya her hayır ve kurtuluştan kesinlikle uzak olmuşlardır. Yada muhakkak helak oldular demek olur. 
Onların helakinden sonra başka nesiller getirdik. Bu nesiller müfessirlerin çoğuna göre Hz. Salih' in, Hz. Lut'un ve 
Hz. Şuayb'm kavimleri ve onlardan sonra gelenlerdir. 10518 


Meal 


43- Hiçbir ümmet kendisine (tayin edilen) ecelini geçemez ve erteleyemez. 


44- Sonra peşi peşine peygamberlerimizi gönderdik. Her ümmet kendilerine peygamber geldiğinde ona 
yalanladılar, böylece biz de onları birbiri ardınca yuvarladık ve hepsini birer efsane yaptık. İman etmeyen kavim 
(rahmetten) ırak olsun. 


45- Sonra biz Musa ile kardeşi Harun'u ayetlerimizle ve apaçık bir ferman ile gönderdik, 
46- Firavun'a ve önde gelen çevresine. Fakat bunlar kibirlendiler ve dikbaşlı bir kavim oldular. 


47- Bunun üzerine, «Biz, bizim gibi iki insana mı iman edeceğiz? Oysa o ikisinin kavmi bize hizmet etmektedirler» 
dediler. 


48- O ikisini yalanladılar ve helak edilenlerden oldular. 
49 - Andolsun biz Musa'ya Kitab'ı verdik. Umulur ki (o Ki-tab'in sayesinde) hidayet bulurlar. 


50- Biz Meryem oğlu (isa'yı) ve onun annesini bir ayet kıldık. Ve ikisini de oturulabilir temiz ve sulak bir tepeye 
yerleştirdik. 


51- Ey peygamberler! Helâl (ve hoş) şeylerden yeyin. Ve salih ameller işleyin. Ben ne yaparsanız hepsini bilirim. 
52- İşte bu tek bir ümmet olarak sizin ümmetinizdir. Ben de sizin Rabbinizim. Artık hep benden korkun. 


53- Fakat onlar işlerini kendi aralarında parçalayıp, bölük bölük oldular. Her grup kendi yanında bulunanla 
sevinmektedir. 


54- (Ey Rasülüm!) Onlan bir zamana kadar sapıklıkları ile başbaşa bırak. 
55- Onlar sanıyorlar mı ki kendilerine verdiğimiz mal ve oğullar ile, 
56- Onların iyiliklerine koşuyoruz. Hayır! Bilâkis onlar işin farkında değildirler. 


57- Kuşkusuz ki, Rablerinin azabından korkanlar, 


58- Rablerinin ayetlerine iman edenler, 


59- Ve Rablerine hiçbir şeyi ortak koşmayanlar. 10513! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(43) «Hiçbir ümmet kendisine...»Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab-ı Hak burada, ümmetlerden herhangi birinin eceli gelmezden ewvel helak olmadığı gibi, eceli geldikten 
sonra da bir saat dahi tehir edilemeyeceğini açıklamaktadır. Yani helak olan ümmetlerin hiçbiri helak olmaları için 
tayin edilen zamandan öne alınmadığı gibi geciktirilmiş de değildirler. 


(44) «Sonra peşi peşine peygamberlerimizi...» « Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayeti celilede geçmekte olan ttTetra» kelimesi peşpeşe, ara vermeksizin gelmek mânâsını taşıyan «muvatarat» 
kökünden gelir. Muhtar'us-Sıhah'da «Muvatarat peşpeşe gelmek demektir» denilir. Eşyalar arasında muvatarat 
ancak aralarına herhangi bir fasıla girmeksizin peşpeşe gelen eşyalar için söz konusudur. Ebu Ali «Muvatarat, 
haberin haber peşinde, kitabın kitap peşinde gelmesidir. Aralarında büyük bir fasıla yoktur» demektedir. El-Bahr'a 
göre muvatarat, ara vermeksizin peşpeşe gelen şeyler arasında olur. Bazı müfessirler de «Peşpeşe gelen şeyler 
arasında olur, ister aralıklı olsun ister aralıksız» derken, bazıları da «Peşpeşe gelen manasınadır, ister aralıklı olsun 
ister aralıksız» demişlerdir. 


Ebu Hayyan ve Ragıb'ın dediğine göre bu ayetle Sonra peygamberlerimizi peşpeşe geldikleri halde gönderdik» 
veya, «Biz onları peşpeşe gönderdiğimiz halde gönderdik» şeklinde bir ifade kastedilmektedir. 


Hangi ümmete peygamber gelmişse onu yalanladılar. Peygamberin gelmesinden maksat, ya onların tebliğinin 
gelmesi veya hakiki gelme demektir. Yani onlar, kendilerine peygamber gelir gelmez, ilk mülakatta onu 
yalanladılar. Geçen bahislerin hepsinde peygamber azamet nununa izafe edilirken, bizim peygamberimiz burada 
«her ümmetin peygamberi» diye ümmet zamirine izafe edilmiştir ki her peygamberin kendisine tahsis edilen 
ümmete gönderildiği mânâsı tahakkuk etsin. Yoksa bütün peygamberler bütün ümmetlere gelmiştir mânâsı 
kastedilmemektedir. Ayrıca bu, yalanlayanların şenaatini ortaya koymak içindir. Çünkü onlar kendilerine tayin 
edilen peygamberi tekzip ettiler. 


Helak olmakta onların bir kısmını diğerine tâbi kıldık. Çünkü helak olmalarının sebebi aynıydı: Peygamberi 
yalanlamak. 


Ayetin metnindeki «ehadise» kelimesi «uhduse»nin çoğuludur. Uhduse de hayret ve eğlenceli olarak konuşulan 
şey demektir. Ah-feş'e göre uhduse ancak serde kullanılır. Yani onları taaccüb, hayret ve eğlenme tankıyla 
bahsedilen olaylar kıldık. 


Ayetin metnindeki «ehadis» kelimesi hadisin çoğulu olabilirse de bu çoğul şazdır ve kıyasa muhaliftir. 


Zemahşeri'ye göre ehadis kelimesi ismi cemidir. Ayetin anlamı, biz onl an helak ettik, onlann geride kalan 
durumlarından haber verdik, şeklindedir. 


(45) «Sonra biz Musa ile kardeşi Harun'u,,.»Bu Ayetin Tefsiri 


Buradaki ayetlerden maksat, bilinen ayetlerdir. Onlar dokuz taneydi ve daha önce geçti. Harun lâfzı «Kardeşi» 
lâfzına bedeldir veya atfu beyanıdır. Hz. Harun'un Hz. Musa'nın kardeşi olduğunu Cenab-i Hak burada beyan 
ediyor. Bu onun peygamberlikte Musa'ya tâbi olmasına işaret etmek içindir. 


Sultan-ı Mübin'den maksat vazıh ve hakkı belirleyici hüccet demektir. Bir cemaate göre Sultan-ı Mübin Hz. 
Musa'nın asası demektir. Her ne kadar asa, dokuz ayet içinde varsa da Cenab-ı Hak onu tekraren ayrıca zikrediyor. 
Çünkü onun birtakım meziyetleri vardır ki diğer mucizelerde onlar yoktur. Sanki bu o mucizelerden başka bir 


şeydir. 


Hasan Basri «Ayetlerden maksat dini tekliflerdir. Sultan-ı Mü-bin'den maksat ise mucizedir» der. Ebu Hayyan 
«Ayetlerden mucizelerin kendileri kastedilebileceği gibi Sultan-ı Mübin'den de onların delâletinin keyfiyeti 
kastedilir» diyor. Zira onlar her ne kadar diğer peygamberlerin ayetleriyle (mucizeleriyle) doğruluğa delâlet etme 
temelinde bir ve ortak iseler de Hz. Musa'ya verilen mucizeler bu doğruluğa daha fazla delâlet etmek suretiyle 
diğer peygamberlerin mucizelerinden ayrılırlar, Sultan-ı Mübin'den maksat Yaratıcı'nın birliğine delil getirmek 
hususunda Hz. Musa'nın Firavun'u tasallut etmesi kastedilmiş olabilir. 


(46) «Firavun ve önde gelen...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Firavun ile kavminin ileri gelenlerine gönderildiler» denildi. Çünkü İsrailoğulları'nı esaretten kurtarmak sadece 
Firavun'un sözüyle olmazdı. O hususta Firavun, ileri gelenlerin fikirlerine de müracaat etti. «Mele»den maksat 
Firavun'un kavmi de olabilir. 


Zira bu kelime bu mânâda da kullanılmıştır. Onlar iman etmek, israiloğullan'nı serbest bırakmak, onlara azap 
etmekten vazgeç-mek hususunda Hz. Musa ile Hz. Harun'un sözlerine itaat etmediler. Burada Hz. Musa ile Hz. 
Harun'un gönderilmesi, sadece İsrail oğullan'm esaretten kurtararak beraberlerinde götürmeleri için değildir. Zira 
Naziat Suresi'nde «Firavun'a git. Kesinlikle o tuğyan etti. Ona de ki: Arınmaya gönlün var mı? Seni Rabbine hidayet 
edeyim de korkasın?» denilmiştir. Ayrıca tefsir etmeye çalıştığımız bu ayette sadece bu iş için gönderilmiş 
olduklarına dair bir durum bahis konusu değildir. 


Ayetin sonundaki «Alin» kelimesi mutekebbir veya zulmetmek, saldırmak hususunda mütecavizdirler demektir. 
Yani onların, âdetleri kibir ve saldırganlık olan bir millet olduklarını belirtmektir. 


(47) «Bunun üzerine; Biz bizim gibi...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu kıssalar, peygamberliği inkâr edenlerin peygamberlerin halini kendi hallerine kıyas etmeleri nedeniyle dalâlete 
düştüklerini göstermektedir. Tabii onlar beşeriyetin hakiki durumlarının tafsilatını bilmezler. Kemalin zirvesine 
çıkmak, eksikliğin derekesine inmek hususunda fertlerin tabakalarının ayrı olduğuna vakıf değildirler. Yani 
fertlerin bazıları «iltiyyin»de olurlar. Bunların nefisleri tertemizdir. JCudsi bir kuvvetle desteklenmiş, cevherleri 
safi olduğundan dolayı lâtif ve kesif alemiyle ilgi sağlamış kimselerdir. Onlar bir taraftan vahy almakta, diğer 
taraftan da onu aktarmaktadırlar. Onların halkın maslahatıyla ilgilenmeleri Cenab-ı Hakk'ın huzurunda ibadet 
etmelerine mâni değildir. İnsanlardan bazıları da esfeli safilindedir. Onlar da hayvanlar gibi olan cahil kimselerdir. 
Belki hayvanlardan daha sapıktırlar. Hayret verici bir nokta şurasıdır ki birçok kavim peygamberleri beşer için 
uygun görmedikleri halde bir taşın mabudiyetine razı olmaktadır. 


Ayetin sonundaki «Abidunen kelimesi bize ibadet ederler demek değil, bize hizmet ederler manasınadır. Yani 
köleler, efendilerine baş eğdikleri gibi bize baş eğerler. O zaman ibarede mecaz, istiare vardır. Fakat Ragıb, açıkça, 
«Âbid hakiki olarak hizmetçi mânâsına gelir» diyor. Ebu Ubeyde, «Araplar bir hükümdara itaat eden bir kimse 
onun âbididir derler» diyor. Zemahşeri «Burada hakiki ibadet de kastedilmiş olabilir» demektedir. Çünkü Firavun 
uluhiyet davasmdaydı ve böylece halkın hakikaten kendisine ibadet ettiğim iddia etmişti. 


Bu yoruma şu şekilde itiraz edilmiştir: Bu söz Firavun'un sözü olmadığına göre böyle bir yoruma imkân yoktur. 
Bunlar Firavun'un namı hesabına konuşmuşlardır. Nitekim bir hükümdarın özel adamları «Biz büyük bir raiyeye 
sahibiz. Biz geniş bir mülke sahibiz» dediklerinde «Bizim hükümdarımız büyük bir raiyeye sahiptir demek 
istiyorlar» tarzında tevile kaçmak zahire muhalif düşmektedir. 


(48) «O ikisini yalanladılar ve...»Bu Ayetin Tefsiri 


Onlar Hz. Musa ile Hz. Harun'u yalanlamakta devam ve ısrar ettiler. Gurur ve azametin doruk noktasına çıktılar. 
Bunun akabinde Kızıldeniz'de boğulmak suretiyle helak olanlardan oldular. Yani devam ettikleri yalanlamanın 
neticesi böyle oldu. 


(49) «Andolsun ki biz Musa'ya...»Bu Ayetin Tefsiri 


Mısırhlar'ın helak olmasından ve İsrail oğullan'nm da Mısır' dan kurtulmalarından sonra Hz. Musa'ya Tevrat 


indirilmiştir. Tevrat onların irşadı için verildiğine göre sanki onlara gelmiş ve bundan dolayı da Cenab-i Hak 
«Umulur ki onlar hak yola ilmen ve amelen hidayet olunurlar» demiştir. Çünkü Tevrat'ta, hem itikad hem de amel 
bölümleri vardır. Dikkat edilirse burada Hz. Harun'dan bahis yoktur. Hz. Musa, Tevrat'ı almakta asıl gibi oldu- 
ğundan dolayı veya Tevrat, Turi Sina'da nazil olduğundan ve Hz. Harun da İsrailoğulları'yla beraber orada 
bulunmadığından, zik-redilmemiştir. 


(50) «Biz Meryemoğlu (İsa'yı) ve onun...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Biz Meryem'in oğlu ile onun annesini bir ayet (yani bir mucize) kıldık»; yani annesini bir mucize, onu da ayrı bir 
mucize kıldık. Bizim kudretimizin büyüklüğüne delâlet eden bir mucize. Çünkü Hz. İsa annesinden herhangi bir 
beşerin dokunması olmaksızın doğup dünyaya gelmiştir. Öyleyse mucizelik durumu Hz. İsa ile annesi arasında 
müşterek bir meseledir. Veya kelâm bir muza-fın takdirine bina edilmiştir. Yani biz Meryem'in oğlunun halini bir 
ayet, annesinin halini de bir mucize kılmışızdır. Veya biz Meryem'in oğlu ile onun annesini mucize sahibi 
kılmışızdır. Yani Meryem'in oğlunu bir mucize kılmışız. Çünkü onda harikuladelikler zahir olmuştur. Meselâ 
beşikteyken konuşmuş, ölüleri diriltmiş, kör ve sağırları, alacalıları şifaya kavuşturmuştur. Onun annesini de bir 
mucize kıldık. Çünkü o da herhangi bir beşerin dokunması olmaksızın doğurmuştur. 


Şahab el-Haffaci, «Eğer bu ayetten maksat, Allah'ın kudretine delâlet eden bir ayet ise ayeti tek olarak 
kullanmanın tercihinde ihtiyaç vaki olur. Eğer mucize kastedüiyorsa böyle bir tevcihe ihtiyaç yoktur. Çünkü bu 
mucize ancak Hz. İsa'ya mahsustur. 


Çünkü peygamber odur. Hz. Meryem peygamber değildir» demiştir. Burada Cenab-ı Hak, Hz. İsa'yı «Meryem'in 
oğlu», Hz. Meryem'i de «İsa'nın annesi» şeklinde tabir ediyor ki ilk noktadan itibaren ikisinin mucize olmaları 
hususiyetine dikkat çekilmiş olsun. Zira nesepler babalara nisbet edilmekle beraber Hz. İsa'nın Meryem'e nisbet 
edilmesi Hz. İsa'nın babasının yokluğuna delâlet eder. Yani sadece Meryem'in oğlu olan İsa'yı ve herhangi bir 
babanın ortaklığı bahis konusu olmadan onu doğuran annesi Meryem'i birer mucize kıldık. 


Ayette Hz. İsa annesinden önce zikredilmektedir. Çünkü mucize olmak hususunda asıl olan Hz. İsa'dır. Annesinin 
«Biz Meryem ile oğlunu âlemler için bir ayet kıldık» ayetinde daha önce zikredilmesi, namuslu olması ve ruhun 
kendisine üfürülmesi hususunda kendisine nisbet edilen noktada onun asıl olmasındandır. Müslümanların 
üzerinde ittifak ettikleri nokta şudur ki, Hz. Meryem'in Hz. İsa'dan başka oğlu yoktur. Bazı hıristiyanlar «Meryem, 
İsa'yı doğurduktan sonra Yusuf Neccar ile evlendi ve ondan üç oğlu dünyaya geldi» şeklinde iddiada 
bulunmuşlardır. Hıristiyanlar nezdinde güvenilir olan şudur ki Meryem küçükken Yusuf Neccar'ın sözlüsüydü ve 
Yusuf'la nikâhı kıydırılmıştı, fakat Yusuf ona yaklaşmamıştı. Hz. İsa ile hamile olduğunu görünce ona yaklaşmak 
istedi. Lâkin rüyasında hakikati kendisine anlatan bir melek gördü. Hz. Meryem, Hz. İsa'yı doğurduktan sonra 
Yusuf, Hz. İsa'yı büyütmeye, bütün ihtiyaçlarını gidermeye, başka bir kadın-" dan olan çocuklarıyla beraber ona 
da bakmaya başladı. Hz. Meryem'e gelince, Yusuf ona hiçbir zaman yaklaşmamıştı. Müslümanlar Hz. Meryem'in 
Yusuf'un nikâhında bulunduğunu kabul etmezler. Fakat onun sözlüsü olduğunu kabul ederler. Onun hem Hz. 
Meryem'e hem de Hz. İsa'ya baktığını da kabul ederler. Bunun da aralarındaki bir kan bağından ileri geldiğini 
söylemektedirler. 


«Biz ikisini barınmaya elverişli, temiz ve sulak bir tepeye yerleştirdik». Bu «tependen maksadın ne olduğu 
noktasında rivayet tefsiri nakleden müfessirler ihtilâf etmişlerdir. Meselâ İmam Şafii'nin, hocası Veki', İbn Ebi 
Şeybe, İbn'ul-Munzir ve İbn Asakir sahih bir senedle ibn Abbas'tan rivayet ediyorlar ki bu tepe Di-meşk (Suriye'nin 
başşehri olan Şam) olarak bilinen yerdir. 


Söylediklerine göre Mısır'a sığınmalarının sebebi o dönemdeki kralın Hz. İsa'yı öldürmek istemesidir. Annesi Hz. 
İsa'yı bu söylenen yerlerden birisine götürdü. Bu tepe geniş ve düz bir vadide bulunuyordu. Ona sığman kimselerin 
nefesi kesilir, güzelliğine hayran kalırlardı. 


Mücahid, «Karar sahibidir» ifadesinin «ekilebilir bir yerdi» anlamına geldiğini söyler. Yani insanların iskânına 
elverişli bir yerdi. Çünkü orada hem meyveler hem ziraatler ve ayrıca akan bir su vardı. 


(51) «Ey peygamberler! Helâl (ve hoş)...» Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab-ı Hak burada mücmel olarak her peygambere kendi asrında yapmış olduğu hitabı Hz. Muhammed'e hikâye 


etmektedir. Evvelâ Hz. İsa ile annesinin bir tepeye sığınmasını anlatmaktadır ki nimetlerin başlangıçlarının tertibi 
sadece Hz. İsa'ya ait özellikler değildir. Belki tayyib olanların mubah kılınması eski bir sistemin gereğidir. Bütün 
peygamberler bu sistem üzerinde gitmişler ve bu sistemi tutmaları kendilerine tavsiye edilmiştir. Yani biz her 
peygambere tayyibelerden (güzel ve temiz olanlardan) yeyin ve salih amellerde bulunun dedik. Muhtemelen bu 
ayet Hz. İsa ve annesine o tepeye sığındıkları zaman söylenenlerin hikayesi olsun ki Hz. İsa ile annesi rızık olarak 
kendilerine verilenlerden yemek hususunda diğer peygamberlere uymuş olsunlar. Sanki şöyle denilmektedir: Biz 
onları karar ve akar su sahibi bir tepeye sığındırdıktan, oraya vardırdıktan sonra onlara bu şeyleri söyledik: 


Bütün peygamberlere bu söylenilmiştir. Öyleyse siz de yeyin ve peygamberlere uyarak salih amellerde bulunun. 


Muhtemelen burada nida Hz. İsa'yadır. Ona hitap edilmiştir. Ve tayyibelerden yemesi hususunda da emir ona 
müteveccihtir. 


Hasan Basri, Mücahid, Katade, Süddi ve Kelbi «Buradaki hitap Hz. Peygamber'edir» demişlerdir. Çoğul getirilmesi 
tazim içindir. Sanki Hz. Peygamber bir değil de birçok peygamberdir. Bu rivayet Nisaburi tarafından da 
desteklenmiştir. Böyle ceffi'i siga-siyla olar tazim Arapça'da mutlak olarak çok kullanılmıştır. Hat-* ta bütün 
lisanlarda böyledir. Es-Sa'lebi Fıkh'u-Luga'da bunu açıkça belirtmiştir. 


«Tayyibat» ile Şeyhulislam'm da ihtiyar ettiği gibi, tayyip sayılan yemek ve meyvelerden lezzetli olanlar 
kastedilmektedir. O «Ayetin siyakı da bunu iktiza etmektedir» diyerek delil getirmektedir. Buradaki emir, bu 
yoruma göre, ibahe içindir. Yani ille de yeyin demek değildir. «Size mubah kılınmıştır demektim. Bu ayet aynı 
zamanda hıristiyanlann uydurdukları ruhbanlığın iptalini gerektiren ayetlerdendir. Yani güzel şeylerden yemek ve 
ruhbanlığa kaçmamak gerekir. 


Bazılarına göre tayyiblerden maksat, helâl olanlardır ve buradaki emir de teklifidir. Bu müfessirler görüşlerini 
«Salih amel lerde bulunun» cümlesiyle de takviye etmeye çalışmışlardır. 


Bu yorum aynı zamanda Müslim ve Tirmizi'nin Ebu Hureyre' den rivayet ettikleri şu hadisle teyid edilmektedir: 
«Ey insanlar! Kesinlikle Allah tayyibtir ve ancak tayyibi kabul eder. Allah müminlere peygamberlerine emrettiğini 
emretmiş ve şöyle buyurmuştur: «Ey peygamberler. Tayyiblerden yeyin ve salih amel işleyin!» 


Cengb-i Hak bu ayette evvelâ «yemeyi», sonra da salih ameli emrediyor. Çünkü helâl yemek, salih ameli işlemeye 
yardımcıdır. Bazı haberlerde şöyle rivayet edilmiştir: «İçinde haramdan bir lokma bulunan bir kimsenin ibadetini 
Allah kabul etmez.» Sahih bir hadiste de «Hangi et haramdan bitmiş ise ateş ona daha uygundur» buyurul muştur. 


Ayetin sonunda gelen «Çünkü gerçekte ben yapmakta olduklarınızı bilmekteyim» cümlesi zahirde peygamberlere 
bir tehdit şeklinde görünüyorsa da aslmda bu tehdit peygamberlerin takip-çilerinedir. 


(52) «işte bu tek bir ümmet olarak...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin metnindeki «Hazihi» kelimesi Allah'ın gönderdiği sisteme işaret ediyor. Bu sistem çok muntazam olduğu 
için sanki gözle görülen işlerden birisidir ve kendisine öylece işaret edilmiştir. «Sizin ümmetinizdim ifadesi, sizin 
sisteminizdir, şeriatinizdir demektir. Buradaki hitap bütün peygamberleredir. Bazıları «Hem peygamberlere hem 
de diğer insanlaradır» demiştir. Bu aynı zamanda Mücahid'den de rivayet edilmiştir. «Bir tek ümmettir» demek, 
esas meselelerinde değişme kabul etmeyen, zamanın değişmesiyle değişmeyen, muttehid bir sistem, bir şeriattır 
anlamındadır. 


Bazıları «Hazihi kelimesi peygamberlerin geçmiş ümmetlerine işarettir» demekte ve ayetin mânâsını «Şu geçen 
ümmetler sizin cemantinizdir ve bir tek cemaattir. İman ve ibadetteki tevhid-de müttefiktir. Ben de sizin 
Rabinizim. Ortağım yoktur. Ubudiyette hiç kimse benim ortağım değildir» şeklinde vermektedirler. 


Mümkündür ki salih amelden, katıksız ve gerçek akideler ile salih amelleri kapsayan bir mânâ ifade edilmiş olsun. 
Zaten mür-kâfatlandınlmanın veya cezalandırılmanın gereği budur. Tebeddül etmeyen esaslarda şeriatların 
ittihadının bunu gerektirmesi akidelerinin gerçek ve hak olduğunu iktiza etmektedir. Bunu iktiza etmek de diğer 
salih amelleri yapmayı gerektirmektedir. Hatta «Ameli terketmekle, akide sahih kalamaz» denilmiştir. İşte bu 
yoruma binaen «benden korkup sakımn» cümlesi bir nevi netice olmaktadır. 


Şeyhülislâm Ebussuud Efendi'nin bu ayetle ilgili olarak yaptığı tefsir şöyledir: «Sizin Rabbiniz» ve «Benden 
sakının» ifadele-rindeki zamir peygamberler ile ümmetlerin hepsinedir. Peygamberler hakkındaki emir heyecan 
vermek veya ateşlerine ateş katmak için, ümmetler hakkındaki emir ise tazir ve sakındırmak içindir. 


(53) «Fakat onlar işlerini kendi...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Fakat onlar...» ifadesindeki zamir ümmetin zımnında geçen din sahiplerine racidir. Eğer ümmet kelimesinden 
millet kastedi-lirse... Fakat ümmetten cemaat kastedilirse o zaman ümmetin kendisine racidir. Ayet geçmiş 
ümmetlerin, peygamberlerinin emrine muhalefet etmeleriyle ortaya çıkan durumu hikâye etmektedir. 


«Emirleri» ile maksat, din emirleridir. Yani din emirlerini parçaladılar, onu çeşitli dinlere çevirdiler. Yoksa o din 
aslında birdi. «Parçalamak»tO,n, ayrıldılar ve emirlerinde hizipler meydana getirdiler şeklinde bir mânânın 
kastedilmesi mümkündür. Ayetin metnindeki «Zubur» kelimesi parçalar demektir ve Zebur'un çoğuludur. Fırka 
manasınadır. Yani dinlerini aralarında fırkalara, gruplara ayırdılar. Her grup seçtiği dinden sevinçlidir. Yani her-kes 
kendi durumunun hak olduğuna inanır ve ona hayran olur. Bu ayet bu hiziplerin aleyhinde son derece şiddet ifade 
eden bir ayettir. 


(54) «(Ey Rasülüm!) Onları bir zamana...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetin başındaki emir, Rasülullah'a hitabendir. «Hak dini parçalayan» sözü Kureyş hakkında gelmiştir. Ayetin 
metnindeki «Gamr» insan boyunu aşan su demektir. Burada onların cehaletleri kastedilmiştir. Çünkü boyu aşan 
su insanı nasıl boğarsa cehalet de onu helak eder. Cenab-i Hak, geçmiş ümmetlerin parçalan-masını, ittifak 
etmeleri gereken yerlerde ayrılmalarını ve bu bâtıl fiillerine ve mânâsız inançlarına sevindiklerini zikrederken 
onun zımnında da Rasül-ü Ekrem'e «O halde onları mahrumiyet bakımından her cehaletten daha üstün' olan 
cehaletleri içerisinde foi-rak» demektedir. 


«Belli süre»den maksat, onların Bedir Günü'nde tepelenmeleridir. (Bu yorum Mukatil'den gelmiştir). Veya küfür 
üzerinde Ölüp azaba müstehak olmaları veya azap görmeleridir. Süre lâfzının nekra ve müphem getirilmesi, tehdit 
ve korku içindir. 


(55-56) «Onlar sanıyorlar mı ki...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Cenab-ı Hak özetle şunu söylüyor: Onlara verdiğimiz mal ve çocuklar onların hayrına koştuğumuza delâlet etmez. 
Onlar, bunları niçin kendilerine verdiğimizin şuurunda değildirler. Onlar Ahiret'te yararlı olsun diye yaptığımız 
yardım mal ve çocuklar değildir. Aksine itikad ve salih ameldir. Zira Cenab-ı Hak başka bir ayette «O gün mal ve 
çocuklar hiçbir yarar sağlamazlar. Ancak Allah'a sağlam bir kalple gelen kurtulur» buyuruyor. 


«Onlar şuurunda değiller» cümlesi mukadder bir cümle üzerine atfedilmektedir. Yani biz mal ve çocukları onların 
yararı için vermiyoruz. Fakat onlar bunu sezmek durumunda değildirler. Çünkü onlar hayvanlar gibidir, hatta daha 
sapıktırlar. Onlar düşünüp tefekkür etmezler. O mal ve çocuklar onlar için sadece bir aldatmadır. İşte bu noktadan 
hareketle «Kim Allah'a isyan eder, elindeki dünyalıkta da herhangi bir eksiklik görmezse bilsin ki o aldatılmıştır» 
denilmiştir. 


Katade «Halkı, mal ve çocuklarıyla değil, iman ve salih amel-leriyle tartın demektir» diyor. 
(57-59) «Kuşkusuz ki Rablerinin...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Cenab-ı Hak bu ayetlerde müminlerin vasıflarım serdetmek-tedir. Bunlara benzer ayetler Enbiya Suresi'nde 
geçmişti. Onun için bu ayetlerin uzunca izah edilmesine lüzum görmüyoruz. 


«Rablerinin ayetlerimden maksat, indirilen Kur'an ayetleri ve dünyanın çeşitli noktalarına dikilen, lisan-ı hal ile 
Allah'ın birliğini ilân eden afaki ve enfusi ayetlerdir. 


«Onlar bu ayetlere iman ederler»; yani bunları tasdik ederler. Bu ayetlerin mânâlarını tasdik ederler, gereğim 
yaparlar. Yoksa sadece bu ayetlerin varlığını tasdik etmekte herhangi bir hüner yoktur. İsim değil, fiil-i muzari 
kullanıldı: İman ederler... Bu da gösterir ki onlar ne zaman Allah'ın bir ayetine vakıf olurlarsa derhal ona iman 
ederler ve onun medlulünü, mânâsını tasdik ederler. 


«Onlar Rablerine ortak koşmazlar», yani ibadeti sadece Allah için yaparlar. Burada ibadetteki riya gibi şirk-i hafinin 
yokedilrae-si kastedilmiştir. Bazı müdekkikler «Şirkin bütün çeşitleri kastedilmiştir, ister hafi ister celi olsun» 
demiştir. Bu yorum daha uygundur. Ne var ki onların «Allah'ın ayetlerine iman etmiş» olmakla nitelenmesi, kişiyi 
bundan müstağni kılmaz. 1051101 


11. CİLDİN SONU 


Meal 


60- Verdiklerini, Rablerinin huzuruna dönecekler diye kalpleri korku ile ürpererek verenler (var ya). 
61- İşte onlar hayır işlerinde yarış ederler ve onlar hayırda ileri geçerler. 


62- Biz hiç kimseye gücünün üstünde bir yük yüklemeyiz. Katımızda hakkı konuşan bir kitap vardır. Onlar zulme 
uğratılmazlar. 


63- Hayır! Onların kalpleri bundan dolayı bir şaşkınlık içindedir. Üstelik onların bunun dışında da yapmakta 
oldukları işler vardır. Onlar bunun için çalışmaktadırlar. 


64- Nihayet onların elebaşılarım azap ile yakaladığımız zaman hemen feryadı basarlar. 
65- Sakın bugün feryat etmeyin çünkü siz bizden yardım göremezsiniz. 

66- Size ayetlerim okunuyordu da, siz topuklarınız üzerinde geriye dönüyordunuz. 

67- Beyt-i Haranı'la kibirlenir ve geceleri toplanarak sayıklar dururdunuz. 


68- Onlar bu sözü iyice düşünmediler mi? Yoksa kendilerine daha önce atalarına gelmeyen (bir peygamber) mi 
geldi? 


69- Yoksa peygamberlerini tanımadılar da onun için mi inkar ediyorlar? 


70- Yoksa, «Onda bir cinnet var» mı diyorlar? Hayır, O (peygamber) hakkı getirdi, fakat onların çoğu hakkı 
sevmiyorlar. 


71- Eğer hak onlann keyfine tâbi olsaydı gökler, yer ve onlarda bulunanlar fesada uğrarlardı. Biz onlara 
zikirlerini (öğütlerini) getirdik. Onlar ise zikirlerinden yüz çeviriyorlar. 


72- Yoksa sen (getirdiğine karşılık) onlardan bir ücret mi istiyorsun? Rabbinin ücreti daha hayırlıdır. Rabbin nzık 
verenlerin en hayırhsıdır. 


73- Kuşkusuz ki, sen onlan dosdoğru bir yola davet ediyorsun. 


74- Fakat Ahiret'e iman etmeyenler, o yoldan sapıyorlar. 101111 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(60-61) ((Verdiklerini Rablerinin,(.» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Onlar kendilerine verilen rızıklardan sadaka verdikleri halde, bu kendilerinden kabul edilmez ve dolayısıyla 
muaheze edilirler diye korkarlar. Yani yaptıkları ibadetleri, kalpleri korku içinde olduğu halde yaparlar. Bu ayetle 
ilgili olarak bir kıraat şeklini belirtelim: Hz. Aişe, İbn Abbas, Katade, A'meş, Hasan ve Nehai ayetin başındaki fiili 
if'al babında okumuşlardır, ikinci babdan değil. İbn Merduveyh ve Said bin Mansur, Hz. Aişe'den Rasül-ü Ekrem'in 
de böyle okuduğunu rivayet etmektedir. Tefsir alimleri buna «Ra-sülullah'm kıraati (okuyuşu) » demişlerdir. Yani 


bu okuyuş, kıraat alimlerinin değil hadis alimlerinin rivayetidir. 


61. ayetin başındaki «Ulüike» kelimesi, bahsi geçen sıfatlarla muttasif bulunan müminlere racidir ve o müminlerin 
faziletteki rütbelerinin çok yüksek olduğuna işaret eder. 


Kâfirler hayırlardan ümitsiz oldukları ve zanları iptal edildiği halde bu sıfatlarla muttasif bulunan müminler 
hayırlarda yansır-lar. Nitekim Cenab-ı Hak şu ayetlerde «Allah onlara dünya sevabını ve Ahiret sevabının da 
güzelini verdi» ve «Ona ecrini dünyada verdik ve o Ahiret'te de salihlerdendir» buyurmuştur. Onların güzel 
amellerine ve hayırları elde etmeye müstehak olduklarına işaret için koşuşma ve yarışma onlara isnad edilmiştir. 
Onların hayırlara doğru koşuşmalarından maksat, hayırları elde etmeleridir. Hayırlardan taatier de kastedilmiş 
olabilir. Bu takdirde «Le-ha» kelimesindeki lanı, tâli isimdir. Yani onlar taat ve ibadetleri şiddetli bir arzu ile 
arzularlar ve taatier için yarışırlar veya taat-lerden ötürü insanları geçip sevaba veya cennete varırlar. 


(62) «Biz hiç kimseye gücünün üstünde.,,» Bu Adetin Tefsiri 


«Biz her nefse ancak güç ve takati miktarınca teklif yaparız» cümlesi genel bir kaidedir ve bahsi geçen ibadet ve 
hayırlara insanları teşvik etmektedir. Bunlann kolay ve insanın takat ve gücünün dışında olmadıklarını 
sergilemektedir. Cenab-ı Hakk'm ilâhi âdetidir ki bir nefsin gücü neye yetiyorsa onu teklif eder. Yani ilâhi teklifler 
nefislerin güç ve takatlerinin dışında değildirler. İlâhi teklifler için «Bunlar çok zordur. Yerine getirilemezler)) di- 
yenlerin haksız olduğuna bu ayet işaret etmektedir. Cenab-ı Hak « Eğer onlar taatlerde geçmişlerin mertebelerine 
varmasalar dahi en azından takatlerini bu yolda sarf etmelidirler» demek istiyor. Mukatil bu cümlenin yorumu 
münasebetiyle, ayakta namaz kılmaya gücü yetmeyenin oturarak, oturarak namaz kılmaya gücü yetmeyenin de, 
işaretle kılabileceğini söylemektedir. 


katımızda hak ile konuşan bir kitap vardır» cümlesinden maksat, geçmiş cümleleri tamamlamaktır. Yani insanlara 

yapılan tekliflerin, amellerin ve o ameller üzerine terettüp eden hesap, sevap ve cezanın durumunu bu cümle üe 
Cenab-ı Hak izah ediyor. Bu hak ile konuşan kitaptan maksat, amellerin sahifeleri-dir ki insanlar onu hesap anında 
okurlar. Zira Cenab-ı Hak başka bir ayette «Bu bizim kitabımızdır. Sizin hakkınızda hak ile konuşur. Kesinlikle biz 
sizin yaptıklarınızı yazar ve derleriz» diye buyurmuş tur. 


Haktan maksat gerçeğe uygun olandır. Onu konuşmaktan maksat da onu izhar etmek demektir. Yani bizim 
yanımızda bir kitap vardır. Gerçeğe uygun olan hakkı belirtir. Onun zatını ve vasfım olduğu gibi ortaya koyar. 
Konuşma, nasıl bir şeyi dinleyenin yamnda vuzuha kavuşturuyorsa, bu da görenler için açıklama getirir. Böylece 
amellerin büyüklükleri ve incelikleri ortaya dökülür ve onlara göre muamele yapılır. E$er hayr ise hayr, şer ise şer 
muamelesi uygulanır. 


«Allah onlara zulmetmez» cümlesinden maksat, Allah'ın fazl ve adaletini belirtmektir. Yani Cenab-ı Hak müstehak 
oldukları sevabı eksik veya azabı fazla vermek suretiyle onlara zulmetmez. Çünkü amel defterlerinde her şey 
olduğu gibi yazılmıştır. Herkes mükellef olduğu amelleri icra edip etmemesi nisbetinde ceza gö recektir ve 
bunların sahifeleri de hakkı, gerçeği konuşur. 


(63) «Hayır! Onların kalpleri bundan dolayı...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin başında bulunan «Bel» kelimesi daha önceki bahsi bırakıp yeniden kâfirlerin haline dönüşü ifade eder. 
«Kulübuhumn kelimesindeki zamir kâfirlere racidir. Yani kâfirler Kur'an'da açıklanan «Bizim katımızda hakkı 
haykıran bir kitap vardır» hük.. münden gafildirler. Bilmezler ki yarın onların amelleri ortaya dökülecek ve ona 
göre cezalandırılacaklardır. Mücahid'e göre aye. tin metnindeki «Hasa» ism-i işareti Kur'an'da açıklanan bütün 
hükümlere işarettir. Katade'den gelen rivayete göre bu kelime sa-lih amellerle muttasıf bulunan kimselerin 
üzerinde bulundukları gerçeklere işarettir. Bazı kimseler «dinin tamamına», baz* kimseler de «RasüUü Ekrem'e 
işarettir» demişlerdir. Fakat en açık yorum birincisidir. 


«Onlar o ameller için çalışırlar», yani onlar üzerinde devam ederler. Onu işlemeyi kendilerine âdet edinmişlerdir. 
Adeta onun müptelâsı olmuşlardır. Ondan bir türlü ayrılmazlar. 


Ebu Müslim, «Kulübuhum idaresindeki zamir, geçen sıfatlar, la. muttasıf bulunan müminlere racidir» diyor. Sanki 
Cenab-ı Hak onları vasıflandırdıktan sonra şunu söylüyor: «Biz herhangi bir nefse gücünün haricinde bir teklif 


yapmayız. İşte bizim teklifimi, zin son noktası bu Allah'tan korkanların yaptığıdır. Bizim katımızda onların 
amellerini koruyacak, hakkı haykıracak bir kitap da vardır. Onlara hiçbir zulüm yapılmayacak, belki onların 
amelleri, nin sevabı tam verilecektir.» Sonra onları hayret içerisinde olmakla vasıflandırdı. Sanki Cenab-ı Hak şöyle 
buyuruyor: «Onlar bu korku ile beraber amelleri hususunda hayret içerisindeki kimseler gibidir. Acaba amelleri 
kabul mu yoksa red mi edilecektir?)) 


«Onların bundan başka amelleri vardır, yani onların nafile amelleri de vardır ve başka hayr yollan da 
bulunmaktadır. İmam Fahreddin Razi «Ebu Müslim'in yorumu daha güzeldir. Çünkü kelâmı, bitişik olan kelâma 
dönüştürmek imkânı varken, uzak olan bir kelâma dönüştürmek makbul değildir» demiştir. Zira kişi yaptıklarının 
tesbit edildiğini bildiği zaman serden çekindiği gibi hayra da yönelir. Bazen kişi Ahiret'i çok düşündüğünde «onun 
kalbi hayret içindedir» denilir. Bazen de bu hayretten maksat, acaba amelinin kabul veya reddedilmesi hususunda 
olduğu gibi mi eda etmiştir, yoksa eksiklik mi yapmıştır şeklinde düşünmekten ibarettir. «Hazâ» kelimesi bu 
yoruma binaen onların korku ve ümit sıfatlarına işarettir. Alusi, bu yorumu pek makbul karşılamamaktadır. 


(64 «Nihayet onların elebaşılarını azap...»Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin metnindeki «Mutref» tabirinden maksat/ nimet içinde yüzen kimse, azaptan maksat ise Bedir Günü'nde 
onlara isabet eden ölüm ve esarettir. Nitekim bu yorum ibn Abbas, Mücahid, İbn Cübeyr ye Katade'den rivayet 
edilmiştir. Zira müşriklerin ileri gelenlerinin çoğu Bedir'de öldürüldü veya esir edildi. 


«Yec'erune» fiili «cuar» kökünden gelir. Bunun mânâsı kişinin Allah'a yalvarması ve yakarması demektir. Bu 
fiildeki zamir, «onların zenginleri», «onlar içim) ve «kalpleri» kelimelerindeki zamirler nereye raciyse oraya 
racidir. Bunlardan maksat Mekke kâfirleridir. İbn Cüreyc, «Azap görenlerden maksat Bedir'de öldüril Ünlerdir. 
Bağırıp yakaranlardan maksat da onlardan arkaya kalan Mekkeliler'dir. Çünkü onlar matem tuttular, bağırdılar, 
çağırdılar» demiştir. 


«tnsan-ul Uyun» adlı eserde «Burada Kureyş kastedilmekte, dir. Onlar Bedir'de öldürülenlerinin matemini bir ay 
tuttular. Kadınlar seslerini kestiler. Kadınlar kişinin atını veya devesini getirir, onu çeşitli Örtülerle perdeler ve o 
bineğin etrafında matem tutarak çarşı pazar gezerlerdi. İçlerinden biri çıkarak «Böyle yapmanız düşmanın hoşuna 
gidebilir» dediği için bu âdet terkedilmiştir. 


Rebi bin Enes «Bu yalvarmadan maksat, korkudur. Çünkü yalvarmanın sebebi odur» demiştir. Dahhak'a göre 
azaptan maksat açlıktır. Rasül-ü Ekrem onların aç kalmaları için bedduada bulunmuş ve şöyle buyurmuştur: «Ey 
Allah'ım! Mudar Kabilesi' nin (Arapların) üzerine sıkıntını şiddetlendir. Yarab! Onu Yusuf un seneleri gibi seneler 
yap.» Böylece Rasülullah'm duası kabul olundu, onlara bir kıtlık yılı isabet etti ki o zaman leşleri, derileri, yanmış 
kemikleri yediler. Haberlerde bu durumun Hicret'ten önce meydana geldiğine delâlet eden sözler olduğu gibi 
Hicret'ten sonra vuku bulduğunu gösteren işaretler de vardır. Beyhaki, «Bu durum iki defa tahakkuk etmiştim 
demek suretiyle iki haberi birleştirmiştir. Cenab-ı Hak burada betahsis (Onimet içinde yüzen «mutrefler»in 
durumunu zikretmiştir. Çünkü böyle kimseler aç kalırsa başkaları daha kolay aç kalır demektir. 


Bazıları «Azaptan maksat Ahiret azabıdır, Mutreflerin betnh. sis zikredilmesi de onların dünya halinin tam tersi 
bir akıbete çarptırılacaklarının besbelli olmasındandır» diyor. Böylece bu aki-bet onlara daha ağır gelecektir. 


Şeyhülislâm Ebussuud Efendi «Bu son yorum gerçeğin tâ kendisidir» demektedir. Çünkü ancak Ahiret azabı 
insanları yalvarmaya, yakarmaya mecbur eder. Onlar o zaman yakarır, yalvarır-ve onlara red cevabı verilir, 
«yardımdan ümitsiz olun» denilir. Bedir Günü'nün azabına gelince, onun vaki olduğu zamanda herhangi bir 
yakarma yoktur. Çünkü Cenab-ı Hak «Andolsun! Biz onları azapla yakaladık. Buna rağmen onlar Rablerine tezellül 
göstermediler ve yalvarmadılar» buyurur. Zira bu ayetteki azaptan maksat Bedir Günü'ndeki azaptır, öldürülme 
ve esaret halidir. Açlık aza-bina gelince, burada Kureyş, her ne kadar Rasülullah'a yalvarmış, larsa da onlara 
«ümitsiz otun» şeklinde cevap verilmemiştir. Zira Rasülullah rivayete göre bu sıkıntının kalkması için dua etmiş 
ve sıkıntı kalkmıştır. 


(65) «Sakın bugün feryat etmeyin...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Bugün boşuna feryat etmeyim cümlesindeki «gün»den maksat, onlara azabın isabet ettiği gündür. Onu bu 
şekilde kaydetmek onların daha fazla ümitsiz olmalarını ve yalvarmalarının hiçbir fayda sağlamadığını belirtmek 


içindir: Şeyhülislâm «Bunun nedeni o günün dehşetini ve yalvarma vaktini kaçırmış olduklarını ilândır» 
demektedir.«Sö'3»den maksat hal lisanıdır ve gerçek söz de kastedilebiUr. Bii söz ya Allah tarafından veya 
melekler tarafından söylenilmiştir. Eğer «Allah ve melekler tarafından söylenmiştir» dersek o zaman burada, 
Kıyamet'teki söz kastedilir. 


(66) «Sise ayetlerim okunuyordu da...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet 65. ayetin son cümlesinin nedenidir. Şüphesiz bizden size herhangi bir yardım gelmeyecektir. Çünkü sizin 
üzerinizde benim ayetlerim okunuyordu. Siz-de topuklarınızın üzerinde dönüş yapıp gidiyordunuz. «Tenkisune» 
filli geriye dönüş yapmak mânâsına gelen «nukus» mastarından geliyor. «A'kab» kelimesi «akab» in cem'idir. Bu 
da ayak topukları demektir. Kişinin topuğu üzerinde dönmesi ise, geldiği yöne doğru dönüp gitmesi demektir. 


(67) «Beyti Haram'la kibirlenir...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetteki «Bihi» zamiri Beyt-i Haram'a racidir. «Ba» harfi de sebebiye mânâsını ifade eder. Yani «Bununla 
büyüklük taslayarak» demek olur. Bu ayetlerde Beytu'l-Haram'm bahsi geçmemesine rağmen zamir ona raci 
olmuştur. Çünkü Kur'an'ın bu ayetteki muhatapları olan Kureyşliler «Kabe'nin hizmetçileri ve idarecileriyiz» 
diyorlardı. El-Bahr'da, «Zamir «Tenkisune» fiilinden anlaşılan mastara racidir» denilmektedir. Fakat bu pek bir şey 
ifade etmediğinden, makbul görülen bir yorum değildir. Çünkü aynı mefhum «müstekbirin» kelimesine hal 
kılındığında daha anlaşılmış olur. 


Munzir bin Said «Zamir Rasülullah'a racidir. Çünkü RasüluU lah'ın bahsi geçmiyorsa da «Ayetlerim size 
okunuyordu» cümlesinden bu anlaşılmaktadır» diyor. O zaman «Ba» harfi ya tadiye veya sebebiyet içindir. 
Onların kibire bürünmeleri Rasülullah'ın peygamber olarak gönderilmesiyle ortaya çıkmıştır. Kur'an'a da raci 
olabilir. Çünkü «ayetler» kelimesinden Kur'an anlaşılmaktadır. Veya ayetleri Kur'an ile tevil etmek bakımından 
Kur'an bahsi geçmiş sayılır. 


«Samir» kelimesi ism-i cemidir. Tıpkı nâdir, câmil, bakır kelimeleri gibi. Bazıları «Bu kelime mastardır, tevil edilmek 
suretiyle hal olmuştur» dediler. Yani Kur'an'ı anmak ve ona tenkidler yağdırmak suretiyle Kabe'nin etrafında 
geceleyip toplanıyor, mü-samere yapıyordunuz. Kureyşliler'in adeti icabı, onlar geceleyin Kur'an'ı zikretmek, ona 
sihir, şiir demek suretiyle sohbetlerini sürdürürlerdi. 


«Samir» kelimesinin kökünü teşkil eden «sumur», ay gölgesi demektir. Bahr'da «Ayın ağaçlar üzerine düşen ışığı 
demektir» deniliyor. Rağıb, «Sumur, gecenin karanlığıdır. Sonra geceleyin yapılan konuşmalara ıtlak olunmuştur» 
diyor. Bazıları «Samir»i «Karanlık gece» ile tefsir etmiştir. «Tahcurune» fiili «Hecr» kökünden gelir. Kesmek ve 
terketmek demektir, Hal cümlesidir. Yani hakkı veya Kur'an'ı veya Peygamberi terkettiğiniz halde böbürleniyorsu- 
nuz mânâsına gelir. İbn Abbas «Kabe'yi terkediyor, onun şanına lâyık ibadet yapmak suretiyle onu manen imar 
etmiyorsunuz demektir» diyor. 


(68-69) «Onlar bu sözü iyice...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Ayetteki «ELkavl» ifadesi Kur'an'dan kinayedir. Bastaki hemze inkâr harfidir. Yani onlar topukları üzerine 
dönmekten, gururlanmaktan, hezeyan kusmaktan ibaret olan yaptıklarını yapıp da Kur'an'ı tefekkürle okumadılar 
mı? Eğer okusaydılar Kur'an'da-ki icaz, onun Rablerinden geldiğine dair onları iman etmeye cebrederdi. İkinci 
cümlenin başındaki «em» edatı munkatıadır. idrak ve intikal mânâsını da taşımaktadır. Onun başındaki hemze, 
vu-kuun oluşunu inkâr içindir, olanın değil. Yani onlara gelen Önceki atalarına gelmedi ,mi ki bunu uzak saydılar 
ve düştükleri küfürle dalâlete girdiler. Kitapların Allah tarafından gelmesi, peygamberlere verilmesi, 
peygamberlerin de insanları onlarla korkutması Cenab-ı Hakk'm kadim bir sünnetidir. İnkâr edilemez. Kur'an da 
bu sünnet üzerine gelmiştir. O halde acaba niçin Kur'an'ı inkâr ediyorlar? Bazılarına göre ayetin mânâsı şudur: 
Onlar Kur'an'ı düşünmediler mi ki ayetlerini düşünerek, içindeki kıssaları okuyarak, daha önce peygamberleri 
yalanlayanların başlarına gelenin benzerinden korksunlar. Veya kendilerine Allah'tan korkup iman eden, 
kitaplarını, rasüllerini tasdik eden ve itaatta bulunan atalarına verilmeyen bir garanti mi verildi? 


«Acaba onlar rasüllerini tanımadılar mı?» Bu, onları kınayan cümlelerden birisidir. Hemze burada oluşun inkârı 
için getirilmiştir: Acaba onlar emanet, doğruluk, güzel ahlâk ve peygamberlerin kâmil sıfatlarıyla muttasıf olan 


peygamberlerini tanımadılar mı? 


«Onlar onu inkâr etmektedirler» cümlesinin başındaki «fe», sebebiyet ifade eder. Onların Rasülullah'ı 
tanımamaları onu inkâr etmelerinden ileri geliyor. Ayetin hülâsası şu oluyor: Onlar Rasülullah'ı peygamberlere 
uygun olan kemal sıfatıyla tanısalardı, acaba bu tanımadan sonra onu nasıl inkâr edebilirlerdi? Yani onun davasını 
ve peygamberliğini nasıl inkâr ederlerdi? 


(70) «Yoksa, «onda bir cinnet var» mı,..a Bu Adetin Tefsiri 


«Onda bir delilik var» cümlesi başka bir tevbih ve kınamayı belirtir. Onlar Rasülullah'ın akıl yönünden insanların 
en üstünü, fikirce en kuwvetlisi, konuşma hususunda da en fasihleri olduğunu bildikleri halde «onda delilik vardır» 
mı diyeceklerdir? 


«Aksine onlara hak geldi», yani durum onların Kur'an ve Ra-sülullah hakkında iddia ettikleri gibi değildir. Hayır! 
Onlara hak geldi. Yani Rasülullah kaçınılması mümkün olmayan sabit bir doğrulukla geldi. Bundan maksat tevhid 
ve İslâm dinidir. Bunların ikisini de Kur'an kapsamaktadır. «Hak» kelimesi ile Kur'an da kastedilmiş olabilir. Onların 
çoğu hakkı hoş görmemektedirler. Buradaki zamir Kureyşliler'e racidir. «Onların çoğu» denilmesi, içlerinde sadece 
kavminin kınamasından kurtulmak için İslâm'a girmeyenlerin olduğunu göstermektedir. 


(71) «Eğer hak onların keyfine tâbi,..» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetteki «EUhak»ta,n maksat, peygamberin getirdiği hakikattir. Bazı müfessirlere göre ayetin meali şudur: 
Eğer peygamber onların nevalarına uysaydı, onlara peygamberlik yerine şirki getirmiş olsaydı kesinlikle gökler, 
yer ve onlarda bulunanların hepsi harap olurdu. Cenab.ı Hak şiddetli öfkesinden dolayı âlemi, dünyayı harap 
ederdi ve Kıyamet kopardı. Fakat bu farz-ı mahal-dir. Yani Rasül-ü Ekrem peygamberlik yerine onlara şirk getir- 
memiştir. Halk kelimesiyle uluhiyet sarımda vakıa uygun olan emrin kastedilmiş olması da mümkündür. O zaman 
o-emrin onların nevalarına tabi olması mecaz olur. Yani onlarla uyum sağlanmasından kinayedir. Yani vakıa uygun 
olan emir onların nevalarına tabi olursa, yani «şirk haktır» dese veya şirk hak olsa, o vakit gökler ve yer bozulurdu. 
Nitekim Cenab-ı Hak başka bir ayette «Eğer onların ikisinde Allah'tan başka mabudlar olsaydı ikisi de bozulur 
giderdi» buyurmaktadır. 


Bazıları «Haktan maksat Cenab-t Hak'tır» demişlerdir. Nitekim, İbn Ebi Şeybe, Abd bin Humeyd, İbn Cerir, İbn'ul- 
Munzir, İbn Ebi Hatim, Ebu Salih'ten, o da İbn Cüreyc'ten böyle rivayet etmektedirler. Zemahşeri de aynı şeyi 
Katade'den naklederek şöyle diyor: «Hak, Allah'ın ta kendisidir». Ayetin mânâsı şudur: Eğer Allah onların heva ve 
heveslerine tâbi olan bir mabud olsaydı, şirki ve günahları emretseydi o vakit mabud olmazdı. Fakat yer ve gökleri 
tutmayan bir şeytan kesilirdi. 1051121 


«Biz onlara zikirlerini getirdik». Yani onların zikrini kapsayan kitabı getirdik. Onlara vaz-u nasihat eden kitabı 
getirdik. Veya onların şöhreti, medarı iftiharı olan kitabı getirdik. Veya onların daha önce temenni ettikleri zikri 
onlara getirdik. Onlar temenni ederek şöyle diyorlardı: «Eğer bizim katımızda geçmişlerden bir zikr olsaydı 
kesinlikle biz Allah'ın ihlasli kulları olurduk.» 


Onlar topukları üzerine dönüş yapmak suretiyle zikirlerinden (medar-ı iftiharları, şerefleri olan Kur'an'dan) yüz 
çevirdiler. 


(72) «Yoksa sen...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet daha önceki tevbih ve kınamalardan başka bir tevbi-he intikal demektir. Hitap değiştirilmiştir. Çünkü daha 
sonra gelen ayete en uygun olanı budur. Ayetin anlamı şudur: «Yoksa senin onlardan peygamberliğe karşılık bir 
ücret istediğin iddiasında mıdırlar? Bunun için mi sana iman etmiyorlar? Oysa Rabbinin dünyadaki rızkı, Ahiret'teki 
sevabı daha hayırlıdır.» Yani sen onlardan herhangi bir ücret istemiyorsun. Çünkü Cenab-ı Hakk'ın dünya ve 
Ahiret'te sana verdiği şeyler daha hayırlıdır. Çünkü o hem geniştir, hem de devamlıdır. Onda herhangi bir kimsenin 
minneti de yoktur. 


«Hare» kelimesi «dahi» kelimesinin karşıtıdır. Maldan çıkarılıp herhangi bir kimseye verilen şeye hare denilir. 
Haraç ise yerin vergisinde ve yerden biten mahsullerin zekâtında kullanılır. Bu tabirde kesret ve gereklilik mânâsı 


vardır. Onun için bu daha beliğdir ve bundan dolayı da haraç kelimesi kullanılmıştır. 


«O, rızık verenlerin en hayırhsıdır» cümlesi «Rabbinin haracı daha hayırlıdır» sözünün tekididir. Çünkü rızık 
verenlerin en hayırlısı olan bir zatın rızkı herkesin rızkından daha hayırlıdır. Cüb-bai, bu ayetten Cenab-ı Hakk'ın 
kullarından hiç kimsenin, vermekte ona eşit olmadığı ve insanların bazılarının da diğerine nzık verdiği sonucunu 
çıkartmıştır. 


(73) «Kuşkusuz ki sen onları dosdoğru...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetin başındaki hitap Hz. Muhammed'edir. Ayette iki te-kid vardır. Birisi, «inne» diğeri «lam» kelimesidir. 
Yani sağlam akılların müstakim olduğuna dair şahitlik ettikleri dosdoğru bir yol üzerindesin. O yolda ithamı 
gerektiren herhangi bir eğrilik yoktur. Zemahşeri «Bu ayetler Allah tarafından peygamberini yalanlayanların 
aleyhinde hüccet teşkil etmiş ve onların nedenlerini tamamen silip atmıştır» diyor. Yani onlara gönderilen, hali 
belli olan büyük bir zattır. 


(74) «Fakat Ahiret'e iman etmeyenler...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayette bahsedilen («Ahiret inkarcıları,» (oKureyş kâfirleridir. Çünkü daha Önceki ayetler onları gündeme 
getirmiştir. Onları, içine daldıkları dünya lezzetlerini, «bu hayattan başka bir hayat yoktur» gibi sözlerini çirkin 
göstermek için Cenab-ı Hak bu vasfı onlara vermiştir. Bir de hükmün nedenidirler. Çünkü Ahiret'e iman etmek, 
Ahiret'teki felâketlerden korkmak, inşam hakkı talep etmeye iten en kuvvetli unsurlardır. Mümkündür ki Ahiret'e 
iman etmeyenlerden hem Kureyş hem de hasrı inkâr eden yeryüzündeki diğer kâfirler kastedilmiş olsun. 


«Onlar o yoldan sapıyorlar.» «O yol»dan maksat Rasül-ü Ekrem'in insanları davet ettiği İslâm dinidir. Bazı 
görüşlere göre o yoldan maksat, yolun kendisidir. Yani onlar bütün yollardan kaymışlardır. Dosdoğru yoldan 
kaymaları nerede kaldı ki? Bu yorum onların sapıklıklarının tümüne delâlet etmesi bakımından tercih edilmiştir. 
Zira bu yorum onların eğri de olsa yol ismini alan herhangi bir yolda olmadıklarını haber vermektedir. «Bu yol»daxı 
maksat, cehennem üzerine kurulacak olan «Sırat» değildir. 1051131 


Meal 


75- Eğer onlara merhamet edip, onlardaki sıkıntıyı kaldır-saydık, onlar yine şaşkın bir halde azgınlıklarında inat 
eder dururlardı. 


76- Andolsun biz onları (Bedir'de olduğu gibi) bir azaba duçar etmiştik de onlar yine Rablerine başeğmemiş, 
yalvarıp ya-karmamışlardı. 


77- Nihayet onlara (kıtlık gibi) şiddetli bir azap kapısını açınca, hemen şaşıp kaldılar. 
76- O'dur sizler için kulak, gözler ve yürekler peydah eden. Yine de pek az şükrediyorsunuz! 
79- Sizleri yeryüzünde yaratıp (yayan da) O'dur. O'nun huzurunda haşrolunacaksınız! 


80- Dirilten de, öldüren de O'dur. Gece ile gündüzün birbiri ardınca gelip gitmesi O'nun (emri ile)dir. Hâlâ buna 
aklınız ermiyor mu? 


81- Hayır! Bunlar öncekilerin dedikleri gibi dediler. 
82- Onlar dediler ki: «Acaba biz öldüğümüz, toprak ve kemik olduğumuz zaman mı, cidden diriltileceğiz ?» 


83- «Andolsun bu telıdid bize de, bizden önce geçen atalarımıza da yapılmıştı. Bu öncekilerin efsanelerinden 
başka bir şey değildir.» 


84- (Ey Muhammedi) De ki: «Biliyorsanız (söyleyin), yerküresi ile onun içinde bulunanlar kimindir?» 


85- Onlar: «Allah'ındır» diyeceklerdir. De ki: «O halde niçin ibret almıyor, düşünmüyorsunuz?» 


86- De ki: «Yedi göğün ve Büyük Arş'in Rabbi kimdir?» 
87 - Onlar: «Allah'ındır» diyeceklerdir. De ki: Hâlâ sakınmayacak mısınız?» 


88- (Ey Muhammedi) De ki «Her şeyin hükümranlığı elinde olan, daima koruyup hükmeden ve kendisi ise 
korunmaya asla muhtaç olmayan kimdir? Biliyorsanız (cevap verin)!» 


89- Onlar: «Bu vasıflar Allah'ındır» diyeceklerdir. (Ey Mu-hamnıed!) De ki: «O halde niye hayale kapılıyor da 
(haktan dönüyorsunuz?) 1051141 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(75) «Eğer onlara merhamet edip...»Bu Ayetin Tefsiri 


Buradaki «sikmtı»6&n maksat, onların kötü halleridir. Bazıları « Onların mvtrefleri (nimet içinde yüzen zenginleri) 
Bedir Giu nii'nde azaba duçar olduklarından ötürü onların üzerine gelen dehşettir» dediler. Yani biz onlara 
merhamet etsek, zararlarını, ileri gelenlerini geri göndermek suretiyle ortadan kaldırsak, kesinlikle onlar küfürde, 
gururda, peygamber ve müminlere düşmanlıkta ifrat ettiklerinden dolayı tuğyanlarına devam edeceklerdir. 


Ayetteki «Ya'mehune» fiili «Mütereddittirler» demektir. Bazı müfessirlere göre onların bu tereddütleri, ileri 
gelenlerinin Bedir Günü'nde Öldürülmelerinden, esir edilmelerinden ileri geliyordu. Bazıları da «Ayetteki 
sıkıntıdan maksat Ahiret azabıdır» demişler-dir. Yani onlar şenaette, ifratta öyle bir durumdadırlar ki eğer 
kendilerine merhamet edilse, ateş azabı kaldırılsa, dünyaya geri gönderilseler kesinlikle şiddetli ifratlarından 
Ötürü eskiden hangi durumda iseler yine o durumun içine girerler. Fakat bu yorumlar ayetin siyakından uzak 
yorumlardır. 


Ebu Hayyan, «Bu sıkıntıdan maksat kıtlık ve açlıktır ki Ra-sülullah'ın bedduasıyla onlara isabet etmişti» dedikten 
sonra «Bu, İbn Abbas ve İbn Cüreyc'ten rivayet edilmiştir» diye ilave eder. 


(76-77) «Andolsun biz onları...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


(Biz onları azapla yakaladık», yani açlıkla yakaladık. Onlar bundan ötürü Rablerine karşı zillet göstermediler. 
Emrine itaat etmediler, ona iman etmediler! Rasülullah ile beraber olan şeylere inanmadılar. Fakat meşhur tefsire 
göre, «Azab»tan maksat, Bedir Günü'nde onların başına gelenler ve esarettir. Onlar üzerlerine azap kapısı 
açılıncaya kadar bu küfürlerine devam ettiler. Yani Ahiret azabı gelinceye kadar. Onlar bu halleri üzerinde, 
Kıyamet Günü'nde onlar üzerine şiddetli bir azap kapısını açana kadar devam ettiler. Yani ölünceye kadar devam 
ettiler. Onlar ansızın o kapıda veya azabın içinde veya o kapının açılmasından Ötürü kendilerini mütereddit, 
hayrete dalmış, her hayırdan ümitsiz bir şekilde gördüler. 


Bazı müfessirlere göre bu kapıdan maksat, Rasülullah'in müminlerle beraber Fetih Günü'nde onlara galip 
gelmesidir. Onlar Fetih Günü'nde artık vehmettikleri bütün hayırlardan ümitsiz oldular. 


ton Cerir «Bu onlara isabet eden kıtltğa işarettir» derken, İbn Abbas «Bu kapı onların Bedir Günü'nde 
öldürülmeleridir» fikrindedir. Zahire göre bu ayet Medine Dönemi'nde nazil olmuştur. Mekke Dönemi'nde nazil 
olduğunu iddia edenler «Burada gelecek bir hadise geçmiş gibi gösterilmiştir ,çünkü muhakkak olacaktı» diye 
iddia etmişlerdir. 


(78) «O'dur sizler için...»Bu Ayetin Tefsiri 


Size, nazil olan veya kevni ayetleri hissetmeniz için kulak ve göz vermiştir. O ayetleri düşünmeniz için sizde kalpler 
yaratmıştır ki onlarla diğer yararlara varabilesiniz. Cenab-ı Hak evvelâ kulaktan bahsediyor. Çünkü onun yararları 
çoktur. Kulak mânâsına gelen «Sem'» kelimesi tekil olarak getirilmiştir. Çünkü bu kelime aslında mastardır. Tekil, 
ikil, çoğul hepsi de bu kelimede aynı mânâdadır. Bazıları da «Bu kelime tekil olarak getirilmiştir. Çünkü onunla 
idrak edilenlerin sadece bir teki (yani sesler) idrak edilir» demişlerdir. Göze gelince, onunla ziyalar, renkler, 


oluşlar, şekiller ve çok çeşitli şeyler görülür. Kalpte de tasavvurat ve tasdikat-tan çok çeşitler idrak olunur. 


Ayette hissi ve akli delile işaret vardır. «Siz az şükrediyorsunuz» cümlesinden maksat, o büyük nimetlere karşı 
yaptığınız şükür azdır demektir. Çünkü şükürde esas olan, haddi zatında birer nimet olan kuvveleri niçin 
yaratılmışsa orada sarfetmektir. Bu hitap mümin ve kâfirlerin hepsine şamil olursa o vakit müminler için az 
şükretmek tağliben bahis konusu olur. Çünkü kâfirler hiç şükretmezler ve bu hitabın sadece kafirlere olması da 
muhtemeldir. Bu da az şükrediyorsunuz (yani hiç şükretmiyorsunuz) mânâsını ifade eder. Bazı kimseler «Hitap 
sadece müminleredir» demişlerse de bu yorum hiçbir fayda ifade etmez. Bazıları da «Hitap sadece müşrikleredir 
ve azlık da hakiki mânâsında azlık olarak mütalaa edilebilir» demişlerdir.- 


(79-80) «Sizleri yeryüzünde yaratıp.,. Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Zerea» yarattı ve yeryüzüne yaydı demektir. «Onun katında haşrolunacaksınız», yani Kıyamet Günü'nde 
ayrılacak ve sadece Allah'ın huzurunda biraraya geleceksiniz. Bu «Artık niçin Allah'a iman etmiyor veya 
şükretmiyorsunuz1?» manasınadır. Sizi dirilten ve öldüren sadece O'dur. Bu hadisede O'nun herhangi bir ortağı 
yoktur. Gecenin ve gündüzün değişikliği O'nundür. Yani onları değiştiren ve "birbirlerinin peşinden gelmelerini 
sağlayan O'dur. Veya gece ile gündüzün birbirlerini takip etmesi Allah'ın emri ve onun hükmünün böyle olması 
içindir. Hâlâ akıl edemediniz mi? Yani niçin düşünüp de akıl edemiyorsunuz? Düşünce neticesinde hepsinin 
Allah'tan olduğunu ve bütün mümkünatın Allah'ın kudretine dahil olduğunu çözemediniz mi? 


(81-83 «Hayır! Bunlar öncekilerin...» Bu Ayetlerin Tefsin 


Biz ve atalarımız bu tehdide maruz kaldık. Çünkü hasrı haber veren peygamberler «Her Ölen haşrolunacaktır» 
diyorlardı. Veya ayetin mânâsı «Bizim atalarımız daha önce de böyle bir tehdide maruz kaldılar. Bu tehdid ancak 
geçmişlerin yalanlarından ibarettir» şeklindedir. Ayetin metnindeki «esatir» kelimesi «ustura»uın çoğuludur. 
Yazılan hurafeler, efsaneler mânâsını ifade eder. Bu yorum Müberred ile cemaanın yorumudur. Bazıları «Bu 
kelime es-tarın, estar da satırın çoğuludur» demişlerdir. Yani çoğulun çoğuludur. Fakat Zemahşeri'nin de ifade 
ettiği gibi birinci yorum ayete uygun düşer. Çünkü tekili çoğul yapmak kıyasa daha uygundur. 


(84) «(Ey Muhammedi) De ki...»Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab-i Hak bu ayette Hz. Muhammed'e «Yer ve yerde bulunan bütün mahlükat, eğer biliyorsanız, kimindir? diye 
sor» diyor. Şartın cevabı istifham onun üzerine delâlet eder diye burada haz-fedilmiştir. Eğer siz ilim 
ehlindenseniz, akıllılardan iseniz veya bu işi bilenlerdenseniz, bundan bize haber verin! Ayet, onların cehaletin 
doruğuna çıkmış olduklarını dolayısıyla ortaya koymaktadır. 


(85) «Onlar: Allah'ındır, diyecekler...» Bu Ayetin Tefsiri 


Onlar «Bu Allah'ındır» diyecekler. Çünkü aklın bedaheti onları böyle söylemeye mecbur etmektedir. Yani yer ve 
yerde bulunan bütün mahlükat Allah'ın mülküdür. Onlar bunu itiraf ettiklerinde kendilerini susturmak için onlara 
«O halde siz neden bunu bildiğiniz ve söylediğiniz halde, başlangıçta yer ve yerde bulunanların hepsini yaratanın 
kim olduğunu hatırlamıyorsunuz ve O'nun ikinci kez onları diriltip haşre göndermeye kadir olduğunu bir türlü 
ikrar etmiyorsunuz? Çünkü başlangıç, iade etmekten daha zor-dur» diye sorulur. 


(86) «De ki: Yedi göğün...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetin sonundaki «EVAzim» kelimesi eğer esre ile okunursa Arş'ın, ötre ile okunursa Rabbin sıfatı olur. Burada 
iki mânâ da caizdir. 


(87) «Ottiar: Allah'ındır, diyecekler...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetteki «Niçin ittika etmiyorsunuz?» ifadesi, bunu bildiğiniz halde niçin kendinizi bildiğinizle amel etmek 
suretiyle azab-tan korumuyorsunuz anlamına gelmektedir. Zira Allah'ı ve onun söylediği hasrı inkâr ediyorsunuz 
ve Allah'a ortak koşmaya çalışıyorsunuz. 


(88) «(Ey Muhammedi) De ki: Her şeyin...»Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetin metnindeki «Melekut» kelimesi mülkün mübalağa-sidir. Onunla zahir ve kapsayıcı olan mülk 


kastedilmektedir. Bazı kimselere göre malikiyet (mülke sahip olmak) ve müdebbiriyet (mülkü idare etmek), 
melekut kelimesiyle ifade edilmiştir. Bazıları da « Melekut'tan maksat hazinelerdir)) der. «Her şeyin melekutu 
O'nun elindedir» cümlesi, «Her şeyin hazinesi O'nun elindedir» anlamındadır. 


«O korur», yani dilediğini dilediği felâketten muhafaza eçier. Veya dilediğini dilediğinden men eder. O korunmaz. 
Yani hiç kimse ondan herhangi bir şeyi koruyamaz. Eğer biliyorsanız durum budur. Bu cümle onların cahil 
olduklarını tekrarlamak için kullanılmıştır. Yani bilmiyorsunuz, cahilsiniz! 


(89) «Onlar: «Bu vasıflar...» Bu Ayetin Tefsiri 


Onlar, «Her şeyin melekutu Allah'ındır» diyecekler. Allah'tan hiç kimse herhangi bir şeyi men edemez. Onların 
cehaletlerini başlarına vurmak maksadıyla «Acaba siz neden veya nasıl aldatılıyorsunuz? Bunu bildiğiniz halde 
nasıl oluyor da haktan ve doğruluktan uzaklaşıyorsunuz? Zira büyülenmemiş veya aklı karışmamış bir kimse böyle 
davranamaz» denilmektedir. Bu ayetlerdeki sorularda terakki kaidesi gözetilmiştir. Evvelâ yer ve yerdeküerin ki- 
min olduğu sorulmuş ve akıllılar için kullanılan «men» kelimesi zikredilmiştir. Çünkü akıllılar Allah'ın olduktan 
sonra akılsızların, (cemadatın) O'nun oluşu evleviyetle (uygunlukla) geçerlidir. Sonra Allah, göklerin ve Büyük 
Arş'm kimin olduğunu sormuştur ki gökler ve Arş'a nisbeten yeryüzü bir hiç mesabesindedir. Sonra Allah 
tarafından her şeyin melekutunun kimin elinde olduğu sorulmuş ve genelin geneli böylece getirilmiştir. İhata 
kelimesini kullanmış ve genişlik mânâsına olan melekutu «mülk» yerine ifade buyurmuştur. 1051151 


Meal 


90- Hayır! Biz onlara doğruyu getirdik. Onlar ise yalancı kimselerdir. 


91- Allah oğul edinmemiştir. O'nunla beraber hiçbir mabııd yoktur. Şayet olsaydı her mabud, yarattığı ile müstakil 
olurdu. Biri diğerinden üstün çıkardı. Allah onların nitelemelerinden tamamıyla münezzehtir. 


92- Allah gaybı ve şehadeti (gizli ve açık olanı) bilendir. Allah onların şirk koştukları şeylerden yücedir. 

93- (Ey Muhammedi!) De ki: «Ey Rabbim! Eğer onlara va-adedilen azabı bana göstereceksen.» 

94- «Ey Rabbim! Beni o zalim kavim arasında kılma.» 

95- Biz onlara vaadettiğimizi (azabı) sana göstermeye elbette kadiriz. 

96- Onların kötülüklerini en güzel bir şekilde karşıla. Biz onların (seni nasıl) nitelendirdiklerini daha iyi biliriz. 
97-Deki: «Ey Rabbim! Şeytanların vesveselerinden sana sığınırım.» 

98- «Ey Rabbim! Onların yanımda bulunmalarından dadana sığınırım.» 

99- Nihayet onların birine ölüm gelince: «Ya Rabbi! Beni dünyaya döndür» der. 


100- «Olabilir ki (bu kez) zayi ettiğim (ömrümün karşılığında) salih amel işlerim.» Hayır! Bu sadece onun sözüdür. 
Onların önlerinde tekrar dirilecekleri güne bir berzah (engel) vardir. 


101- Sur'a üfürüldüğü zaman, artık o gün aralarında akrabalık kalmaz. Birbirlerinin durumunu sormazlar. 
102- Kimin tartılan ağır gelirse, işte onlar umduklarına erenlerdir. 
103- Kimin de tartılan hafif gelirse, işte onlar da kendilerini ziyana uğratanlardır. Cehennemde ebedi kalırlar. 


104- Onlann yüzlerini ateş yalar ve onlar- orada acıdan sı-ntır, kalırlar. 105116) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(90-92) «Hayır! Biz onlara.,.» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Ayet metnindeki «Et-Hak»tdjin maksat Kiyamet'in geleceği zamandır. Ayrıca tevhid de kastedilmiştir. Onlar, «Bu 
ancak geçmişlerin yalanlandır» sözünde ve tevhide ters düşen fikirlerinde yalancıdırlar. 


«Allah evlât edinmedi». Çünkü Cenab-ı Hak herhangi bir şeye muhtaç değildir. Ölümsüzdür, ezelidir. Yerine 
geçecek herhangi bir naibe ihtiyacı yoktur. Ve muvasalattan münezzehtir. Onunla beraber umumiyette müşterek 
olan bir mabud da yoktur. Eğer olsaydı herkes yarattığını elinde tutar ve tasarruf bakımından tek başına 
yarattığında tasarruf ederdi. Onun mülkü diğerinin mülkünden ayrılırdı ve onların bir kısmı diğerine galebe 
çalardı. Yani aralarında harp olurdu. Tıpkı dünyadaki padişahlar arasında olduğu gibi. 


Bu ayet-i celüeden anlaşılan şarti cümlenin gereklerinden olan lüzum, aklilüzum değil normal bir lüzumdur. Onun 
için «Bu ayet tevhidin kesin değil iknai bir deliline işarettir» denilmiştir. Ayette çocuğunun olmadığına dair bir 
delil getirilmedi. Çünkü bu sözün fasid olduğu apaçık ortadadır. Veya beraberinde mabud olmadığına dair 
getirilen delil çocuğunun da olmamasına delâlet eder. Çünkü ilâhın oğlunun da ilâh olması gerekir. Zira çocuğun, 
babanın cinsinden ve cevherinden olması kesindir. 


«Allah onların koştukları vasıflardan uzaktır» cümlesi, Ce-nab-ı Hakk'm çocuktan, ortaktan münezzeh olduğu 
konusunda mübalağa getiren bir cümledir. «Gayb ve şehadet alimidir», yani her gayb ve her şehadeti bilir. Zira 
gayb ve şehadet kelimeleri üzerindeki eliflamlar cins ve istiğrak içindir. «Alim» kelimesi esre ile okunursa «Allah» 
kelimesinin bedeli veya sıfatı olur; çünkü ((alim» kelimesinden subut ve istimrar kastedilmektedir. Böylece el- 
gayb kelimesine izafe edilince ma'rife getirilir. Celâl lâfzı olan Allah da ma'rifedir, sıfat da olabilir. Kurra ehlinden 
bir grup Ötre ile okumuştur. Yani «O alimdir» mânâsına gelir. Mukadder bir mübte-danın haberi yapmışlardır. 
Alim kelimesi ister esre ile isterse ötre ile okunsun, denildiği gibi ortağın olmadığına dair başka bir delile işarettir. 
Çünkü müslümanlar da müşrikler de Cenab-ı Hakk'ın sadece gayb ve şehadeti bildiğinde ittifak etmişlerdir. 


Ayetin metnindeki «Teâlâ» kelimesi fiildir, faili Allah'a raci-dir. Ve Cenab-ı Hakk'm gayb ve şehadeti bilen 
olduğuna tefriğdir ve O'nun işaret ettiği delilin bir neticesidir. 


(93-94) «(Ey Muhammedi) De ki... » Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Onlara vaadedüen azap» köklerini kesen dünya azabıdır. Ahi-ret azabı ise henüz ortada değildir ki Rasül-ü 
Ekrem'e gösterilmiş olsun. 


«Beni zalim kavimden kılman ifadesinin mânâsı beni onlara arkadaş etme, içinde bulundukları azaba beni duçar 
etme demektir. Burada Rab kelimesi kullanılmıştır. Çünkü bu kelime Cenab-ı Hakk'ın her şeyin sahibi ve kulların 
maslahatını gözetici olduğuna işaret etmektedir. Basül-ü Ekrem'e, kendisini zalim kavimden kılmaması için Allah'a 
dua etmesinin emredilnıesi, onun büyük bir korunma içerisinde olduğunu ve o azabm fecaatini göstermek içindir. 
Öyle ki bu azabın kendisini yakalamaya hemen hemen gücü olmayan bir kişinin dahi ondan istiaze etmesi 
gereklidir. Bu, kâfirlerin istihza yoluyla acele olarak azap istemelerinin ve azabı inkâr etmelerinin reddini 
içermektedir. 


(95) «Biz onlara vaadettiğimiz...» Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab-ı Hak burada, vaadedilen azabı getirmeye kadir olduğunu söylüyor. Fakat bunu yapmayacak ve azabı 
onlara sonradan tatbik edecektir. Zira Cenab-ı Hak onların bir kısmını veya bir kısmının neslinden gelenlerin 
gelecekte iman edeceğini biliyor. Veya peygamber onların içinde iken Cenab-ı Hak onlara azap vermiyor Bazıları 
ayeti; «Onlar için hazırlanan azabı, Allah Hz. Pey-gamber'e göstermiştir. Bu da Bedir Günü'nde veya Mekke'nin 
fethinde onların başına gelenlerdir» şeklinde yorumlamışlardır. Fakat Şeyhülislâm Ebussuud Efendi bu yorumun 
uzak olduğunu ifade ediyor. Çünkü onlara vaadedilen azap korkunç ve köklerini sökecek bir azaptır. O azap Rasül- 
ü Ekrem'in elinden sadır olmayacaktır. Çünkü böyle olmasını iktiza eden ilâhi bir hikmet vardır. 


(96) «Onların kötülüklerini...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani hasenelerin (iyiliklerin) en güzeliyle seyyieyi (kötülüğü) bertaraf et. Şöyle ki: Kötülük yapanın kötülüğü 
karşılığında gücün yettiği kadar iyilik yap. Eğer genel bir şekilde iyilik yapmaya gücün yetmiyorsa bazı noktalarda 
iyilik yap. Veya ona kötülük etmekten vazgeç! 


Bu ayette Râsul-ü Ekrem şerefli şanına yakışır güzel ahlâka teşvik edilmektedir. Böylece bu kelâm «Basene ile 
seyyieyi defet» demekten daha beliğ bir mânâ ifade eder. Çünkü ahsene ism-i taf-dildir. En güzel veya hakiki 
mânâsında kullanılmıştır. Mümkündür ki bu «en giizehüik iyilik ile kötülük arasında olsun. Yani ha-senenin 
hasenat babında, seyyienin de seyyiat babındaki kabarmasından daha fazladır. Tıpkı «Bal, sirkeden daha tatlıdır» 
sözünde olduğu gibi. Yani balın tatlılar sınıfındaki zirvesine sirke ekşiler sınıfında varamamıştır, 


«Biz onların (seni nasıl) vasıflandıracaklarını biliyoruz» cümlesi Rasül-ü Ekrem'e bir tesellidir. Aynı zamanda bu 
ayette onların cezalandırılacağı tehdidi de vardır. Aynı zamanda ayetten Rasül-ü Ekrem'in, emrini Allah'a nasıl 
tevfiz edeceğinin iş'arı da bahis konusu edilmektedir. 


(97-98) «De ki: Ey Rabbim!..» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Şeytanların hemezelerbmden maksat, vesveseleri ve Allah'ın emrine ters gelen yöndeki kışkırtmalarıdır. 
Hemzenin cem'idir. Aslında elle veya üzengi ile hayvanı koşturmak için ona vurmak demektir. Vesveseye ve 
günahlara kışkırtmaya «hemz» denilmiştir. Çünkü ikisinin arasında zahiri bir benzerlik vardır. Çoğul getirilmesinin 
sebebi şeytanların çokluğundan, her birisinin ayrı bir vesvesesi olmasındandır. «Hazır olmalan»nü&n maksat, 
herhangi bir halde insanın etrafında dönmeleri, gidip gelmeleridir. Bunu namaz ve Kur'an ile tahsis etme görüşü 
İbn Abbas'tan rivayet edilmiştir. Ecelin geldiği hali tahsis etmek ise İkrime'den nakledilmiştir. Çünkü bu haller 
diğer hallere nazaran şeytanın vesveselerinden Allah'a sığınmaya daha uygundur. Hele son nefesteki hal!.. 


İbn Zeyd ayetin anlamının genel olduğuna meyletmiştir. Şeytanın vesveselerinden Allah'a sığınmanın sonrasında 
şeytanın etrafımızda hazır bulunmasından sığınmanın mânâsı, bu durumun tehlikeli olduğunu sergilemektir. 
«Euzu» fiilini «Rabbi» nidasıyla tekrar etmenin anlamı, emredilene şiddetle itina göstermenin gerekli olmasıdır. 
Uyku halinde bu sığınma duasını okumak sünnettir. 


«Nihayet onların birine...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


99. ayetin sonunda «Beni dünyaya geri gönder» mânâsına gelen «irciuni» kelimesi, çoğul sigası olarak 
kullanılmıştır. Muhatap olan Cenab-ı Hakk'ın tazimi içindir. Nitekim şair de «Ey Mu” hammed'in mabudu! Bana 
merhamet ediniz. Eğer ben merhamete ehil değilsem sen affetmeye ehilsin» demiştir Burada da «erham-ni» 
yerine «erhamuni» kullanılmıştır. Hakikat şudur ki hem mu-tekellimin hem de muhatabın yerine bu tabir 
kullanılmıştır. Hatta gaib zamirinde dahi bu tazim olabilir. Bunu inkâr etmek doğru bir yol değildir. Bazı kimseler 
«Buradaki çoğul mânâsım ifade eden «vav», muhatabların melekler olması dolayısıyladtr» demişlerdir. Ayette bir 
muzaf takdir edilir. Yani «Ey Rabbimin melekleri' Beni dünyaya gönderiniz.» Bazıları «Rab kelimesi bu ayette 
istigâse (imdat) mânâsında kullanılmıştır m Yani Allah'tan imdat istemiş ve «beni döndürünüz» hitabı meleklere 
yapılmıştır. 


El-Mazini «Cemi zamirinin getirilmesi tekrar üzerine delâlet etmek içindir» diyor. Sanki kişi «Yarab! Beni döndür, 
beni döndür, beni döndür» dermişçesine çoğul kullanılmıştır. 


«Umulur ki bıraktığımda bir salih amel işlerim» cümlesindeki «bıraktığımdan» maksat, terkettiğin imandır. 
«Lealle» kelimesi burada terecci (ummak) mânâsına gelmiştir. Bu ya salih amel ile imana racidir —çünkü kişi geri 
döndürülmeyeceğim biliyordu— veya sadece amele racidir. Çünkü kişi eğer döndürülür veya dönerse imanının 
tahkiki bahis konusu olur. 


Bazıları «Terkettiğim kelimesinden maksat mal veya dünya sevgisi demehtir» derler. Yani malımda ve dünyamda 
salih bir amel işlemem için beni gönder. 


Dünyaya dönme talebi sadece kâfirlerin Özelliklerinden değildir. Zira İbn Abbas zekâtı vermeyen ve hac 
yapmayanların da dünyaya dönmeyi —ölüm anında— isteyeceklerini rivayet etmektedir. Deylemi, Cabir bin 
Abdullah'tan Allah Rasülü'nün şöyle buyurduğunu rivayet ediyor: «İnsan Ölümle karşı karşıya geldiğinde insanı 
haktan men eden her şey onun gözünün önüne getirilir. İşte o zaman. «Yarab! Beni döndürünüz. Umulur ki ben 


terkettiğimde salih bir amel işlemiş olayım» der». İşte bu haber de terkedilenden maksadın mal olduğunu teyid 
eden bir haberdir. 


Ayetteki «Kellâ» kelimesi gönderme talebini yasaklama, mânâsını ifade eder. Yani «Yarab! Beni gönderiniz» sözü 
onun söylediği bir kelimedir. Şüphesiz ki bu maksadına ermeyecektir. Ve bu hasretin onu boğması ve pişmanlığın 
ona musallat olması sebebiyle de bu kelimeyi söylemekten vazgeçmeyecektir. «Kelime» burada kelâm mânâsına 
gelmektedir. Yoksa tek kelime demek değildir. Tıpkı şehadet kelimesinde kelimenin kelâm mânâsında kullanılmış 
olması gibi. Nahiv alimlerine göre bu deyim mecaz, lügatçılara göre ise hakikattir. Yani lügat alimleri bir kelâma 
hakiki olarak «kelime» derler. Bazıları «Bu meşhur bir mecazdır» demişlerdir. 


«Onların önünde berzah vardım, yani onlarla dünyaya dönüş arasına girecek bir perde vardır. Bu da kabirlerinden 
haşre gönderildikleri güne (yani Kıyamet'e) kadar devam eder. Bu ayet onların dünyaya dönüşlerini muhale 
(imkânsıza) bağlıyor. Yani bu perde kalkarsa dünyaya dönebilirler. Halbuki bu perde kalkmaz. Tıpkı «Kâfirler, deve 
iğnenin deliğinden geçmedikçe cennete dahil olamazlar» ayetinde olduğu gibi. 


ibn Zeyd'e göre, «Onların önünde berzah vardır» teriminden maksat, onların önünde ölüm ile Kıyamet'e 
gönderilmeleri arasında bir perde vardır, o perde onların Kıyamet'e gönderilecekleri zamana kadar devam eder 
demektir. 


Bazıları «Onlarla tam cezayı veya sevabı almak arasında Kıyamet'e kadar devam eden bir berzah vardır. Kıyamet 
geldiği zaman onlar tam manâsıyla amellerinin karşılığı olan cezaya çarptırılırlar» demişlerdir. 


Buradaki «Sür'a üfürülüş»ten maksat ikinci üfürülüştür. Bu üfürme olduğunda ölüler mezarlarından haşre 
gönderilirler ve Kıyamet kopar. Bazıları «Ayetin mânâsı cesetlere ruhları üfürüldü-ğünde demektir» dediler. Bu 
yoruma göre sür kelimesi suretin çoğuludur. Ondan boru kastedilmez. Bu yorum İbn Abbas'ın Hasan Basri ve İbn 
İyad'm «Fissuvar» şeklindeki okuyuşlanyla da teyid edümektedir. O zaman «Suvar» kelimesi suretin çoğulu olur. 
Ayrıca ibn Rezin'in «Fissivari» şeklindeki okuması da yorumu desteklemektedir. Çünkü gerek «Suvar», gerekse 
«Sivar» kelimelerinin ikiside suretin çoğuludur, kesinlikle boru mânâsına gelmez. Esas olan şudur ki bütün kıraatin 
mânâları uygundur. Boru mânâsında olan Sür'a üfürülmekle şekil ve iskelet mânâsına gelen surete üfü-rülmek 
arasında herhangi bir mubayenet yoktur. Zira habere göre ruhun bedene üfürülmesi Sür.'â ikinci üfürülüş anında 
olur. 


«O gün onların aralarında nesepler diye bir şey bahis konusu değildir» yani Sür'a üfürüldüğü zaman 
dünyada.olduğu gibi aralarında soy bahis konusu olamaz. Yani soy hiçbir kimseye hiçbir şey kazandırmadığı için, 
sanki yok demektir. Zira Kıyamet'in dehşeti korkunçtur. Her nefis kendisiyle meşguldür. Kişi kardeşinden, 
anasından, babasından, hanımından ve çocuklarından kaçar, 1051171 


Kıyamette Hiç Kimse Kimsenin Halini Sormaz 


101. ayetin son cümlesinde yer alan «Onlar birbirlerine sormazlar» ifadesinin mânâsı birbirlerinin hâlini, içinde 
bulunduğu durumu sormazlar demektir. Çünkü herkes kendisiyle meşguldür. Hiç kimse ebnayi cinsinin hâline 
durup bakamaz. Bu, Sür'a ikinci defa üfürülüşün hemen akabinde ve o gündedir. Sanki bu iki hüküm de ikinci 
nefha (üfürme) tahakkuk ettikten ve onların katında bunun niçin tahakkuk ettiği bilindikten sonra olur. Ozaman 
«Bizi mezarımızdan kim çıkarmıştır?» sorusu, ikinci nefha-tın durumu onların katında tahakkuk etmezden 
öncedir. Muhtemel ki bu iki hüküm de bu sözü söylemeden önce emrin başlangıcında olsun. Sanki onlar o 
bağırmayı işittiklerinde nesep ve başka nesneler dahil olmak üzere her şeyden gafil olurlar. Tıpkı uyku halinde 
olan bir kişiye korkunç bir şekilde bağırıldığı zaman uykusundan korku ve dehşet içerisinde kalkıp, çevresindeki 
her şeyi unutması gibi. Durum böyleyken o halde mahşere gelenlerin dehşeti biraz sükünete kavuşunca içlerinden 
biri «Bizi mezarımızdan haşre gönderen kimdir?» der. 


Bazıları bu ayeti şöyle yorumlamışlardır: Bu, sual yoluyla değildir. Yani «Bizi kim mezarımızdan haşre 
göndermiştir?» cümlesi bir soru değildir. Her iki ihtimale göre, bu ayet ile Kıyamet Gü-nü'nde kâfirler hakkında 
«Onlar birbirlerine yönelip soruyorlar» ayetiyle herhangi bir tasdik bahis mevzuu değildir. Keza müminler 


hakkındaki «Bir kısmı diğerine yönelip soruyorlar» ayetiyie de ters düşmemektedir. Zira kâfirlerin menfi olan 
sorgusu bir yerde, müminlerin müsbet olan sorgusu da başka bir yerde yapılacaktır. Belki de ikinci üfürülüşten 
uzun bir zaman sonra kâfirler bunu cehennem katında soracaklardır. Müslümanlar da uzun bir zaman, ikinci 
üfürülüşten sonra, cennette bunu sorabilirler. Nitekim önündeki ayetlere bakıldığında böyle anlaşılıyor. 


Kâfirler için tesbit edilen ve müsbet olarak gelen sual ise bunun Ötesinde bir sualdir. Cenab-i Hak bu suali niçin 
sorduklarını «Onlar bize sağdan geliyordunuz derler» ayetiyle izah ediyor. Ve yine Cenab-ı Hak «Onlardan birisi, 
muhakkak benim için bir arkadaş vardı der» ayetiyle de müminlerin, ehli cennetin birbirlerinden sorduklarını izah 
ediyor. Bu soru herhangi bir zararı defetmek veya herhangi bir yararı celbetmek için değildir. Olsa olsa ünsiyet 
peydan etmek içindir. 


(102-104) «Kimin tartılan ağır gelirse...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Mevazi»Nerden maksat, inanç ve amellerinden olan hasenele-. rinin tartıl malarıdır. «Mevazin» kelimesinin 
mizanın çoğulu olup «terazi» mânâsına gelmesi de mümkündür. Bu ikinci yoruma göre mânâ şöyledir: Kimin 
terazileri, haseneleriyle ağır basarsa işte kurtulanlar onlardır. Bütün isteklerine nail olmuşlar ve kaçınılması 
gereken her felâketten de korunmuş, kurtulmuşlardır. 


«Hafif gelen mizanlardan güzel ameller veya hiçbir kıymeti" olmayan kötü ameller kastedilmiştir. Bu yorum 
ulemanın «kâfirlerin amellerinin tartılıp tartilmayacağı» konusundaki ihtilafların-dan ileri gelmektedir. «Tartılır» 
diyenler birinci yorumu, «tartılmaz» diyenlerse ikinci yorumu benimsemiş oluyorlar. Bu ayet daha önce Araf 
Suresi'nde de geçmişti. 


«Neftilerine zarar vermek» ifadesinden maksat, nefsin kemâl zamanım zayi etmeleri, kemâli elde etmek için 
mevcut olan istidadı yok etmeleridir. İki ayette de ism-i işaret olan «ülâike» kelimesi mefsul anlamındadır. Çoğul 
olarak getirilmesi, mefsulun mânâsına bakar. Nitekim iki tane müfred zamir de mefsulun lâfzına bakarak 
getirilmiştir. 


Ayetin metnindeki «Telfehu» fiili ateş alevinin bir şeye dokunması mânâsına gelen «Lefh» kökünden gelir. 
Zeccac'm dediğine göre lefh, etki yapmak konusunda nefihten daha etkilidir. Ayetten maksat «Onların yüzlerini 
ateş yakıyor» dur. Cenab-ı Hak yüzleri betahsis zikretmiştir. Çünkü azaların en nazik olanı yüzdür. Onun halini 
açıklamak inşam ateşe götüren masiyetlerden kaçmaya daha elverişlidir. İşte failden önce onun getirilmesi bu 
sırra binaendir. 


O dokunan ateşin etkisiyle onların dudakları dişlerinden uzaklaşır ve dişler ortada kalır. Tirmizi'nin ve Cemaa'nın 
Ebu Said el-Hudri'den, onun da Rasülullah'tan rivayet ettiği bir sahih hadiste Rasülullah (S.A.V.); «Ateş onlan 
yakar, üst dudakları tâ tepelerinin ortasına varır. Alt dudakları da göbeklerine değecek kadar uzatılır» 
buyurmaktadır. İbn Abbas'tan gelen rivayete göre «Dudağın dişlerden uzaklaşması» yüzün buruşmasından ileri 
gelmektedir. 1051181 


Meal 


105- (Allah onlara): «Size ayetlerim okunurdu da siz onları yalanlardınız değil mi?» (der). 
106- Onlar derler ki: «Ey Rabbimiz! Azgınlığımız bizi aldattı. Biz bir sapıklar topluluğu idik.» 
107- «Ey Rabbimiz! Bizi buradan çıkar. Eğer bir daha dönersek, muhakkak ki biz zalimleriz. » 
108- (Allah) der ki: «Sinin orada, benimle konuşmayın.» 


109- «Zira kullarımdan bir grup: «Ey Rabbimiz, biz iman ettik. Bizi bağışla. Sen merhametlilerin en 
merhametlisisın» demişlerdi.» 


110- «Fakat sizler onları alaya aldınız. Sonunda bu davranışınız size beni yâd etmeyi unutturdu. Siz hep onlara 


gülüyordunuz.» 

111- «Ben de bugün onlara sabretmelerinin karşılığını verdim. Doğrusu onlar kurtulanlardır.» 
112- (Allah) onlara: «Yeryüzünde kaç yıl kaldınız?» diye sorar. 

113- Onlar: «Bir gün veya günün bir kısmı kadar kaldık. tşte sayanlara sor» derler. 

114- (Allah): «Sadece az bir süre kaldınız. Keşke bilmiş olsaydınız» der. 

115- «Sizi boş yere yarattığımızı ve sizin hakikaten huzurumuza getirilmeyeceğinizi mi sandınız?» 


116- Hakk hükümdar olan Allah eksik sıfatlardan yücedir. O'ndan başka mabud yoktur. O'dur Arş-ı Kerimin 
Rabbi! 


117- Her kim Allah ile beraber varlığına dair hiçbir delili bulunmayan bir mabuda ibadet ederse, onun hesabı 
ancak Rabbi-nin yanındadır. Çünkü kâfirler umduklarına eremezler. 


118- De ki: «Ey Rahbim! Bağışla, merhamet et. Sen merhametlilerin en hayırhsısın.» 1051191 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(105) «(Allah onlara); Size ayetlerim...» Bu Ayetin Tefsiri 


Onları kovmak, kınamak ve hatırlatmak için bu söz kendilerine Allah tarafından söylenmektedir. Onlar neyle bu 
ateşe müs-tehak olmuşlardır? Bu elem verici azap onlara nereden geliyor? Bunu hatırlatmak hususunda bu söz 
söylenmiştir. Yani dünyada iken size ayetlerim okunmuyor muydu? Siz ise dünyada o ayetleri yalanlıyordunuz. 


(106-107) «Onlar derler ki: Ey Rabbimiz!'.,» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Galabet», istilâ etmek mânâsmdadır. Yani kötü istidadımızın gereği olarak meydana gelen şekavetimiz bize galip 
geldi, bizi kapsadı, mülküne aldı. «Şikvetuna» veya «şekavetuna» tarzmcla okunan kelime, mastardır. Mânâsı 
saadetin tam tersi demektir. Cemaa bu kelimeyi kötü amellerinden ötürü onların Allah tarafından müs-tehak 
olacakları kötü ceza mânâsında kullanmıştır. Mutezile'nin cumhuru da bu kelimeyi böyle yorumlamıştır. 


Eş'ariler «Bu kelimeden maksat, Cenab-ı Hakk'tn ezelde onlar için yazmış olduğu küfür ve isyanlardır» şeklinde 
yorum getirirler. Cübbai, «Bu kelimeden maksat, arzularını dünyada iken yerine firetirmeleridiry) der. O zaman 
bu musebbebin sebebe ircası kabilinden olur. Bu yorumların hangisi tercih edilirse edilsin mağlüp ol-malarının 
şekavetlerine nisbet edilmesi, onu kendisinden bu fiilin tahakkuk etmesine benzetmesi itibariyledir. Böylece 
kelâmda istiareyi mekniye ve tahliliye vardır. En doğrusu bu kelâmın temsil yerine kabul edilmesidir. 


Onların bu kelâmdan maksatları bütün yorumlara binaen Allah'ın aleyhlerinde oluşan hüccetini itiraf etmektir. 
Çünkü bütün bu yorumlara binaen bu şekavetin menşei onların kendilerin-dedir. Sanki onlar «Ey Rabbimiz! Bizim 
üzerimize bir emir galip geldi ki onun menşei bizim zatımızdır ve ondan ötürü biz haktan sapıtan ve bize okunan 
ayetleri yalanlayan bir kavim olduk. Öy” leyse bize azap etmende sana herhangi bir zulüm nisbet edilmez» 
demişlerdir. 


Bu sözün bir özür olması mümkün değildir. Onlar Allah'ın kendileri hakkında bildiğiyle onların üzerine, yazdığı 
küfürle kendilerini mazur gösteriyor değillerdir. Yani «Bizim aleyhimizde yaz-dığın şekavet bize galip geldi. Biz 
senin ilminde sapıklıkta olan bir kavim idik. Veya senin bildiğin veya yazdığın bize galip geldi. Biz de bundan Ötürü 
sapıtan bir kavim olduk. O halde bizden meydana gelen ayetlerini yalanlamayı bertaraf etme gücü bizde yoktum. 
Eğer ifade böyle olsaydı ilim cehalete inkılab ederdi, bu da muhaldir. Çünkü bu haddi zatında bâtıl bir iddiadır. 
Özür dilemeye de elverişli değildir. Çünkü Cenab-ı Hak bildiğini yazmıştır ve ancak onların haddi zatında üzerinde 
bulunduklarını bilmiştir. Yani bilmiştir ki onları kötü seçişe götüren kötü istidatları vardır. Zira ilim malüma tabidir. 
Şu ayetler onların itirafta bulunduklarını desteklemektedir: «Ey Rabbimiz! Bizi ateşten çıkar ve bizi dünyaya geri 


gönder. Eğer biz bundan sonra da daha önceki hayatımızda üzerinde bulunduğumuz küfür ve isyan üzerinde 
bulunursak kesinlikle biz zulümde hududu aşmış oluruz». Evet, bu birinci sözün bir itiraf olduğunu destekler. 
Çünkü onların böyle bir talebcüret göstermeleri daha öncekinin itiraf olmasına daha uygun düşer. Çünkü itiraf 
çoğu kez kendisine karşı günah işlenenin günah işleyen hakkındaki öfkesini kolaylaştırır. Özür dilemek de böyleyse 
de itiraf kadar etkili olamaz. 


(108-111) «(Allah) der ki: Sinin orada...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Allah onları en şiddetli bir şekilde ümitsiz kılmak için «Ateşte zelil olun. Kovulmayı kabul eden köpekler gibi 
kovulmayı kabul edin!» demektedir. 


«ihseu» fiili «Köpeği kovdum» demek olan «Haset ul-Kelbe» maddesinden gelir. Veya bu emrin mânâsı zillet 
susmasıyla susun demektir. «Benimle konuşmayın», yani ateşten çıkmak ve dünyaya dönmek hususunda benimle 
konuşmayın! Bazı müfessirler «Azabı kaldırmak hususunda benimle konuşmayın» anlamını vermiş-. lerdir. Fakat 
birinci mânâ, daha önceki mânâya ve gelecek nedene daha uygundur. 


Bazı müfessirler de «Hiçbir zaman benimle konuşmayın» demek olduğunu söylemişlerdir. Böylece bu konuşma 
cehennem ehlinin en son konuştukları söz olur. 


Cenab-ı Hak onlara «Susun, benimle konuşmayın» demesinin nedenini sonraki ayetlerde açıklamaktadır. Zira 
kullarından bir grup yani müminler (sahabe veya ehli suffe) bu duayı yaparken siz onlarla istihza ediyordunuz, o 
halde bugün artık dua etmekten süküt edin. Çünkü siz bugünün dehşetinden korkarak dua edenlerle istihza 
ediyordunuz. Öyle istihza ediyordunuz ki benim bugünkü azabımdan korkmayı dahi unutuyordunuz ve siz onlarla 
alay ederken gülüyordunuz. Yani alayın en son noktasına kadar varıp, kahkahalar atıyordunuz. İşte biz de 
köpekleri kovar gib sizi kovup susturduk. Sizin duanıza önem vermedik. Çünkü siz benim dostlarımın dua 
etmesiyle alay ediyor ve bu durumda beni tamamen unutacak derecede meşgul oluyordunuz. Benim azabımdan 
korkmuyor dunuz. İşte cezanız, bugün susmanızdır. 


Bazılarına göre ayetin mânâsı özet olarak şöyledir: Kullarım-dan bir grup dua edip duruyorlardı. Siz de istihza 
etmek suretiyle onlarla meşgul oluyordunuz. Öyle ki sizi benim zikrimi ter-ketmeyp sürükleyecek derecede 
onlarla istihza etmekle meşgul oldunuz. Benden bu istihza sebebiyle korkmadmız. O halde siz de bugün susun ve 
benimle konuşmayın! 


«Ben onların sabrından ve sizin eziyetlerinize karşı gösterdikleri metanetten ötürü bugün onları 
mükğfatlandırdım». Bu ayet müminlerin güzel hallerini ve dünyadaki sabırlarının yararlılığını sergilemektedir. 
Aynı zamanda onlar için, onlarla istihza edenlere karşı uygulanan ilâhi Öfkeyi de açıklamaktadır. 


«Şüphesiz onlar kurtuluşa erenlerdir» cümlesi «Cezeytu» fiilinin ikinci mefulüdür. Ragıb'a göre bu takdirde ayetin 
mânâsı, «Bütün istekleri derleyen, zaferler ve kurtuluşlar ile onları mükâfatlandırdım» demektir. Veya bu cümle 
mukadder olan talil lamı ile mecrurdur. Yani onlar her saadete götüren tevhidi elde ettiklerinden dolayı 
kurtulmuşların ta kendileridirler. Bu sabrın neden olmasına mâni değildir. Zira bütün sebepler tam neden 
olmadıklarından dolayı birkaç tane olmaları mümkündür. 


(112) «(Allah) onlara: Yeryüzünde...» Bu Ayetin Tefsiri 
Bu ayetin başındaki fiilin faili ya Allah'tır veya bu soruyu cehennemliklere sorma emrini alan melektir. 


«Yeryüzünde ne kadar kaldınız?» sorusundan maksat, kendine geri dönmek istediğiniz dünyada diri olarak ne 
kadar kaldınız demektir. 


(113) «Onlar: Bir gün veya...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Biz bir gün veya bir günün bir parçası kadar kaldık» derler, Yani onlar cehennemdeki ebediyetin uzunluğuna 
bakarak dünyada kalışlarını kısa görürler. Veya o günler onların sevinç günleri olduğundan dolayı kısa olarak 
geçmiştirler. Veya o günler geçtik-leri için geçen bir şey kısa demektir. Onun şamna herhangi bir ihtimam 
verilmiyor. Onun uzunluk ve kısalık bakımından miktarı bilinmiyor. Onlar böylece o zamanın az ve kısa olduğunu 


sandılar. 


«Sayanlardan so.r», yani sayma imkânlarına sahip olanlardan veya kulların ömürlerini, amellerini sayan 
meleklerden sor! Çünkü biz çarptırıldığımız azaptan ötürü sayıyı unutmuşuz veya böyle bir sayma imkânımız 
kalmamıştır. 


(114) «(Allah): Sadece az bir süre...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu fiilin faili ya Allah veya Allah'ın meleğidir. Ed-Durr'ul-Mensur'da şunlar kaydedilmektedir: Bu iki fiil Küfe'deki 
mus-hafta elif siz, Mekke, Medine, Şam ve Basra'daki mushaf larda ise elifli yazılmıştır. Bunun benzeri İbn 
Atiye'den de rivayet edilmiştir. Keşşaf bunun tam aksini söylemektedir. Sanki Hz. Osman'ın mushafındaki resim 
elifsizdir. Muhtemeldir ki bu elif mazi fiilinden kıyassız olarak hazfedilmiş olsun. Mushafın resminde gizli 
olmayacak kadar garaib şeyler vardır. 


«Eğer bir şey biliyorsanız veya bilgi ehlindenseniz, bilin ki siz ancak az bir zaman dünyada kaldınız», yani eğer siz 
bilmiş olsaydınız, o gün dünya günlerinin kısa olduğunu bilirdiniz. Nitekim bugün biliyorsunuz. Ve onun mucibiyle 
de amel edecektiniz. Sizi ebediyyen ateşte bıraktıracak fiiller sizden sadır olmayacaktı ve size «Orada zillet 
içerisinde kalın ve benimle konuşmayın» demeyecektik. 


Bazı müfessirlere göre ayetin mânâsı şudur: «Eğer siz Ahi-ret'e nisbetle dünyada kaldığınız zamanın azlığını 
bilseydiniz mağrur olamazdınız, dünya ile isyan edemezdiniz.» Sanki bilmemezlik burada onlann bilgi mucibince 
amel etmemelerinden neşet etmiştir. Zira ilmiyle amel etmeyen bir kimse ile cahil eşittirler. 


(115) «Sizi boş yere yarattığımızı ve...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayet şu mânâyı ifade ediyor: Siz herhangi bir şey bilmediniz mi? Sizi hikmetsiz olarak yarattığımızı mı 
sanıyordunuz? Öyle ki bu zanmnız sizi hasrı inkâr etmeye sürükledi.«Abes» kelimesi azamet nununun halidir. Yani 
sizi mânâsız olduğu halde yarattığımızı mı sandınız? Veya sizi sadece oyuncak olsun diye yarattığımızı mı sandınız? 


Veya bu kelime mef'ulü lehtir. Yani sizi oyun için yarattığımızı mı sandınız? «Ve bize döndürülüp 
getirilemeyeceğinizi mi sandınız?» cümlesi «Abes» kelimesi üzerine atıf olabilir. Yani sizi sadece boşuboşuna 
yarattığımızı ve sizi terkedip bize dönüş yapmayacağınız için yarattığımızı mı sandınız? 


Ayet onlann gaflette olmaları sebebiyle onları kınamakta veya haşre gönderilmelerini gerektiren bir hikmete 
işaret etmektedir. 


(116) «Hakk hükümdar olan Allah...» Bu Âyetin Tefsiri 


Bu ayet Cenab-ı Hakk'ı ve onun şanını tazim etmek ve şanında kulların herhangi bir müdahalesi olmadığını, 
başlangıçtan veya iade etmekten, sevap vermekten veya ceza tatbik etmekten baliğ hikmetinin bir görevi olarak 
yüce olduğunu belirtmektedir. Yani Cenab-ı Hak zatıyla yücedir. Mahlükların zatında, sıfatlarında, fiillerinde 
onlara benzemekten münezzehtir ve fiilleri hikmetten ve güzel maslahattan âri değildir. El-Hak'tan maksat, 
malikiyete mutlak şekilde sahip olmaya lâyık olan demektir. Yani yapmakta, yok etmekte, başlangıçta, iadede, 
diriltmekte, öldürmekte, ikab ve sevap vermekte ve diğer yönlerde her şey onun mülküne dahildir ve onun 
azameti altındadır. 


Bazıları «El-Hak kelimesi zait olmamış ve mülkü zayi olmayacak zat demektir» demişlerdir. Bu yorum her ne kadar 
meşhur ise de birincisi makama daha uygundur. Ondan başka mabud yoktur. Çünkü ondan başka her şey onun 
köleleridir. 


Ayetin sonundaki «ELKerim» kelimesi, daha önce de geçtiği gibi, ya «Rabb»'n veya «Arş»m sıfatıdır. Arş, cisimler 
âleminin ötesinde bulunan büyük bir cisimdir. Ve bütün cisimlerden daha büyüktür. Onun azameti hakkında 
akılları hayrette bırakan rivayetler varid olmuştur. Allah onun Rabbi olduktan sonra bütün cisimlerin de Rabbi 
olması gerekir. Arş'a «Kerim» vasfı verilmiştir, çünkü Arş müşerreftir. Kendi sahasında şerefli olan her şeye kerim 
vasfı verilir. Cenab-ı Hak Arş'a koyduğu sırlardan ötürü Arş şe-reflenmiştir. Onun en büyük şerefi «İstiva»y& tahsis 
edilmesidir. 


Bazıları «Keremin Arş'a isnadı mecazidir» demişlerdir. Yani «Onun Rabbi kerimdir» demek oluyor. 
(117) «Her kim Allah ile beraber...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin başındaki «Ve men ydd'u» ibaresi «Kulluk yapan kimse» anlamına gelen «Ya'budu» manasını ifade eder. 
Kim o Allah'ın varlığıyla, tahakkukuyla beraber müstakilen veya Allah'ı ortak koşarak bir ilâha taparsa veya Allah'ın 
ibadetiyle beraber başka bir ilâha ibadet ederse ve bu hususta herhangi bir delili de yoksa onun hesabı Rabbinin 
katandadır. 


Ayetin metnindeki «Ahare» kelimesi açıkça Allah'ın ulühiyetini ifade etmesi ve şirkin ancak ulühiyette olduğuna 
delâlet etmesi için getirilmiştir. Maksud da budur. Yoksa onun mahiyetten anlaşılan mânâya tekid olarak 
getirilmesi bahis konusu değildir. 


«O kişi için başka ilâh hakkında herhangi bir burhan da yoktur» cümlesi kayıtlayıcı değil, ilâhın ayrılmaz sıfatıdır 
ve tekid için getirilmiştir. Bu ayetten anlaşılıyor ki delil olmaksızın bir şeyi din edinmek yasaktır. Mümkündür ki 
bu cümle şart ile ceza arasında tekid için getirilmiş ihtirazi bir cümle olsun. «Kim Zeyd'e ihsan ederse —ki ihsan 
hususunda Zeyd'den daha müstehak olanı yoktur— Allah onu sevabtar eder» sözünde olduğu gibi. Zira bu sözdeki 
«İhsan hususunda Zeyd'den daha müstehakt yoktur» cümlesi şart ile ceza arasında ara cümlesi olarak 
getirilmiştir. Bu ayetteki «Hi&ab» cezalandırmaktan kinayedir. Sanki şöyle denilmiştir: Kim Allah'la beraber bir 
ilâha taparsa Cenab-ı Hak ona müstehak olduğu kadar ceza tatbik edecektir. 


Bu surenin başında «Müminler felaha kavuşmuşlardım denilirken, son ayetlerinde «Kâfirler felaha kavuşmaz» 
denilmektedir. 


Böylece bunun ne lâtif olduğuna işaret edilmektedir. Bu cümlelerde Rasülullah'a teselli bahis konusudur. Sanki 
Cenab 1 Hak, duası geçerli olmayanların son varacakları yeri zikrettikten sonra muhalifleri ile mütareke etmesine 
bu ayetlerle işaret etmiştir. 


(118) «De ki: Ey Rabbim! Bağışla...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet Hz. Peygamber'e istiğfar etmesini emrediyor ki ümmeti ona uysun. Bazı müfessirlere göre bu ayet, Hz. 
Peygamber'e «Ümmetin için istiğfar talebinde bulun!» emrini getirmiştir. Ayetin zahirinden anlaşılıyor ki mağfiret 
ve rahmetin talebi umumi bir şekilde peygambere ve tâbilerine emredilmektedir. 


Rasül-ü Ekrem namazında bunun benzerini söylemesini Ebu Bekir Sıddık'a öğretmiştir. Çünkü Buhari, Tirmizi, 
Nesei, İbn Ma-ce ve İbn Hibban'm rivayet ettiğine göre, Hz. Ebubekir «Ey Allah'ın Rasülü! Bana bir dua öğret ki 
onu namazımda okuyayım» dedi. Hz. Peygamber de ona «Ey Allah'ım! Ben nefsime çokça zulmettim ve 
günahkârları affeden senden başkası değildir. Katından gelen bir mağfiretle beni affet. Bana merhamette bulun. 
Çünkü sen çokça affeden ve merhamet edensin» dualarını öğretti. 1051201 


— Mü'minun Süresi'nin Sonu — 
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NUR SURESİ 


Giriş 


Bu sure Medine'de nazil olmuştur. 64 ayettir. Kelimeleri 1.316, harfleri ise 5.980'dir. 


Ibn Merduveyh, surenin Medine'de nazil olduğunu İbn Abbas' :an rivayet ediyor. Aynı rivayet ibn Zübeyr'den de 
gelmiştir. Ebu Hayyan «Medine'de nazil olduğunda ittifak vardır» demiştir. Kur. tubi 35. ayetin Mekke'de nazil 
olduğu kanaatindedir. Sure bazı müfessirlere göre 62 ayetten ibarettir. Bazıları 64 ayettir demişlerdir. Sure ismini 
58. ayetten alır. Çünkü bu ayette «Allah göklerin ve yerin nurudur» diye buyurulmaktadır. 


Mücahid, Allah'ın Rasülü'nün «Erkeklerinize Maide Suresi'ni kadınlarınıza da Nur Suresi'ni öğretin» diye 
buyurduğunu nakletmektedir. 


Haris bin Medreb, «Hz. Ömer bize Nisa, Ahzab ve Nur Sure-leri'ni öğrenin diye yazmıştır» der, 10511 


Sürenin Nüzul Zamanı 


Bu surenin Beni Mustaük Gazvesi'nden sonra nazil olduğu üzerinde ittifak edilmiştir. Kur'an'm açıklamasından da 
anlaşılıyor ki bu sure müslümanlarm annesi Hz. Aişe'nin durumu hakkında nazil olmuştur. Bu sure münafıklar Hz. 
Aişe'ye iftira ettiklerin, de ve onun hakkında yalanlar uydurduklarında inmiştir. Bu hadise Aişeye yapılan iftira 
olayı), sözlerine güvenilir ravilerin it tifak ile naklettiklerine göre şöyle cereyan etmiştir: 


Olay, Beni Mustalik Gazvesi'nden dönerken vuku bulmuştur. Burada ihtilaf edilen konu, bu surenin nazil olduğu 
Beni Mustalik Gazası'nın hicretin 5. senesindeki Ahzab (Hendek) Savaşı'ndan önce mi yoksa ondan sonra hicretin 
6. senesinde mi nazil olduğu noktasıdır. Bize bu konuda tahkiki lâzım gelen husus şudur: 


Hicab (örtünme) ahkâmı sadece Nur ve Ahzab Sureleri'nde beyan edilmektedir. Ahzab Suresi ise Hendek Savaşı 
olduğu zaman nazil olmuştur. Eğer Hendek Savaşı Beni Mustalik'ten önce ise, bunun mânâsı; İslâm'daki örtü 
hükümlerinin Ahzab Suresi'nde varid olan talimatla başlamış ve Nur Suresi'ndeki ahkâmla kemâle ermiş olmasıdır. 
Eğer Beni Mustalik Gazvesi Ahzab'dan önce ise tertip tam zıddına dönüşür. Yani örtünme hadisesi Nur Sure-si'yle 
başlamış ve Ahzab Suresi'yle kemâle ermiş olur. İbn Sa'd «Beni Mustalik Gazvesi hicretin 5. senesinin Şaban 
ayında olmuştur. Bundan sonra da aynı yılın Zilkade ayında Hendek Savaşı meydana gelmiştir» demektedir. Bu 
açıklamada İbn Sa'd'ı destekleyen en büyük delil «İfk Meselesinde varid olan bazı hadislerde Sa'd bin Ubâde ile 
Sa'd bin Muaz arasında mücadele olduğunun zikredilmesidir, Sa'd bin Muaz, bütün rivayetlerin ifade ettiğine 
göre, Beni Kureyza Gazvesi'nde öldürülmüştür. Ki bu gazve Hendek Savaşı'ndan hemen sonradır. Bu takdirde H. 
6. yılında Sa'd' bin Muaz'm hayatta olması muhaldir. ibn İshak başka bir yerde, «Ahzab Savaşı 5. senenin 
Şevval'inde, Beni Mustalik Gazvesi ise 6. senenin Şaban ayındadır» der. Hz. Aişe ve diğer sahabilerden gelen 
rivayetler İbn İshak'ı desteklemektedir. Bu, kuvvet ve açıklık bakımından daha büyüktür. 


Bu rivayetler ifade ederler ki hicab (örtünme) meselesi «İfk» olayından yani Ahzab Suresi'nden önce gelmiştir. Bu 
rivayetler Ea-sül-Ü Ekrem'in Zeynep binti Çalışla evlenmesinin de İfk Hadisesi'nden Önce olduğunu ifade 
etmektedir. Yani hicretin 5. senesinde Zilkade ayında olduğu belirtilmektedir. Bu hadise Ahzab Suresi'nde söz 
konusu edilmiştir. 


Bu rivayetler şunu da ifade ederler. Zeyneb binti Cahş'ın kız-kardeşi Hamne binti Cahş, Hz. Aİşe'ye atılan iftira 
hadisesinde diğer iftiracılara ortak olmuştu. Çünkü Aişe onun kızkardeşinin kuması idi. Fakat zahire bakılırsa, 
Hamne'nin Hz. Aişe'den bu konuda buğzedeceği kadar bir zaman geçmemiştir. işte bu hadislerin tamamı İbn 
İshak'ın rivayetini destekler ve takviye ederler. Eğer Beni Mustalik Gazvesi'yle ifk Hadisesi'nin Ahzab (Hendek) 
Gazvesi'nden önce olduğunu kabul edersek o vakit büyük bir problemle karşılaşmış oluruz. Çünkü bu takdirde 


hicab ayeti ile Hz. Zeyneb'in nikâhının Beni Mustalik Gazvesi'nden de İfk Hadisesi'n-den de önce olması gerekir. 
Halbuki Kur'an ile sahih hadisler, Hz. Zeyneb'in nikâhının Hendek Hadisesi ile Beni Kureyza Gazvesi'nden sonra 
olduğuna delâlet ederler. Buna binaen İbn Hazm ile ibn Kayyım, İbn İshak'ın rivayetini sahih görmüşler ve bu 
rivayetin İbn Sa'd'mkinden daha doğru olduğunu kabul etmişlerdir. Mevlâna Mevdudi bu hususu ifade ettikten 
sonra «Biz de bu fikirdeyiz» demektedir. 10502! 


Nur Suresi 6. senenin son aylarında ve Ahzab Suresi'nden birkaç ay sonra nazil olmuştur. Nur Suresi'nin nazil 
olduğu atmosfer şöyleydi: İslâmi hareket Arap Yarımadasında gelişmekteydi. Hz. Peygamber (s.a) Bedir Savaşı'nı 
kazandıktan sonra bu hareket kuwvetin zirvesine çıkmış ve Hendek Savaşı'na kadar bu ilerleme devam etmiştir. 
Bu savaşta müşrikler, yahudiler ve münafıklar bu genç kuvvetin sadece silah ve ordularla sindirilmesinin mümkün 
olmadığını hissetmekteydiler. Çünkü onlar Hendek Savaşı'nda binlerce askerle Medine'yi ablukaya aldıklarında 
orada kötü bir şekilde mağlup olup kaçtılar. Mekke'ye mahrum ve ümitsiz olarak döndüler. Bu hadise tam bir ay 
devam etti. Rasül-ü Ekrem bu hadiseden sonra ashabına şöyle hitap etmişti: «Kureyş bu seneden sonra size harp 
açmayacaktır. Fakat siz onlara harp açacaksınız» (İbn Hişam, cilt 3, Sh: 266). 


Allah'ın Rasülü böylece İslâm'a düşman olan kuvvetin İslâm'a karşı savaşmak konusunda artık daha zayıf olduğunu 
ve İslâm' in bugünden sonra müdafaa harbi değil de ilerleme harbine başlayacağını ilân etti. Bu, müslümanlarm 
içinde bulundukları durumun çok doğru yapılmış kritik ve talimidir. Düşman da bunu biliyordu. Bu durumlarda 
müslümanlarm gün be gün ilerlemesi sayılarının çokluğundan ileri gelmiyordu. Çünkü müşrikler Bedir'den 
Hendek'e kadar her savaşta iki üç misli ordularla hücum ediyorlardı. Hatta o zaman müslümanlarm sayısı Arap 
Yarımadasının tümünde 10'u teşkil ediyordu. Bu ilerleme silah bakımından müslümanlarm üstün gelmesine de 
sebep değildi. Çünkü kâfirlerin silahlan daha çoktu. Müslümanlar mali kuvvetleriyle de ilerde değildiler. Çünkü 
Araplar'ın bütün mâli kaynakları kâfirlerin elindeydi. Müslümanlar fakirlik ve açlıkla büyük bir imtihan içerisin- 
deydiler. Müşrik Arap kabilelerin hepsi birbirlerini desteklemek-teydüer. Ehl-i kitap da onlan destekliyordu. 
Müslümanlar kendilerini himaye eden tüm koruyucularını kaybetmişlerdi. Çünkü onlar insanları yeni bir dine 
davet ediyorlar, Araplar'ın (hamilerinin) dinlerinin bâtıl olduğunu savunuyor, onların mabudlarını yalanlıyor ve 
iddialarına göre onların atalarına küfrediyorlardı. O halde müslümanlan destekleyen tek sebep manevi 
varlıklarıydı ve bütün düşmanları da bunu biliyorlardı. Bir taraftan Hz. Muhammed ve sahabilerinin hayatına 
bakarlar ve onların gökteki bulutlardan daha temiz olduklarını görürlerdi. Bu temizlik ve ahlaki yücelik kalpleri 
adeta büyülüyordu. Diğer taraftan ferdi ve içtimai hayatlarının da tertemiz olduğunu görüyorlardı. Ki bu da 
müslümanlar arasındaki birlik ve dahili nizamdan ileri geliyordu. Bu nizam hiçbir insanın aklına bile gelmeyecek 
raddeye varmıştı, öyle ki müşriklerin cemaati ile yahudiler onun önünde durmadan yenilgiye uğrayıp 
duruyorlardı. Pis insanların tabii durumları şudur: Baş-kasındaki güzellikleri ve kendilerindeki kötülükleri 
gördüklerinde, karşılarındaki müslümanlarm ilerlemesinin sırrının da bu olduğunu bildikten sonra nefişlerindeki 
pislikleri, hileli yollarla müslümanlara yöneltmeye başladılar. Zafiyetleri ve başıboşlukları nereden geliyorsa o 
noktalarda bu kötülükleri müslümanlarda meydana getirmeye veya müslümanlarda olmayan bir şeyi onlara iftira 
olarak atmaya, İslâm'ın eteğini kirletmeye ve müslümanla-nn şöhretini gölgelemeye başladılar ki onların 
dünyadaki güzele İlkleri ayıpsız olmasın. İşte bu alçak zihniyet nedeniyle kâfirler ve İslâm düşmanları bu dönemde 
zahiri savaştan rezil ve sinsi hücumlara geçtiler. İslâm içerisinde fitneler oluşturdular ve İslâm toplumunu gizlice 
dağıtmaya çalıştılar. Bu hizmetin münafıklar tarafından müslümanlarm iç âleminde yürütülmesi, açık kâfirlerin 
hariçte yürüttükleri fitneden daha korkunç olduğundan bu nifakı yayma kararı aldılar. Ve bunu nasıl 
yapacaklarının plânını çizdiler. Medine'de münafıkların içeriden fitneler icra etmesini kararlaştırdılar. Yahudiler 
ve müşrikler de bu nifak hareketinin meyvelerim' dışarıdan yiyeceklerdi. İşte bu korkunç plan ilk önce H. 5. yılın 
Zilkade ayında, Rasülullah'm Zeynep binti Cahş'la evlendiği zaman başladı. Münafıklar Medine'de büyük bir fitne 
yaydılar. Bu evlilik etrafında büyük gürültü ve şamatalar kopardılar. Yahudi ve müşrikler de onları dışarıdan 
destekliyordu. İslâm'a ve Peygamber'e birtakım yalan ve iftiralar yönelttiler. «Muhammed, evlâtlığı Zeyd Bin 
Harise'nin hanımım ansızın gördüğünde ona âşık olmuş» dediler. Ve «Evlâtlığı bu aşkı Öğrenince hanımını bo. 
şamak suretiyle onu Muhammed'e terketmek istedi. işte böylece o da evlâtlığının hanımıyla evlendim diye ilave 
ettiler. Bu propagandayı sürekli olarak tekrarlıyorlardı. Öyle ki müslümanlarm çoğu da bu fitneye bilmeyerek 
katıldı. Nitekim muhaddislerin ve müfessirlerin bu hususla ilgili olarak naklettikleri rivayetlerin çoğunda bu 
iddianın parçaları hâlâ bulunmaktadır. Müsteşrikler bu parçalan daha da keskinlestirip kitaplarında açıklamakta 
ve kendileklerinden birtakım İslâm düşmanlığını da ilave ederek takdim etmektedirler. Halbuki Cahş'ın kızı Zeynep 


validemiz Rasülullah' m Ümeyme adlı halasının kızıydı. Rasül-ü Ekrem onun durumuna, küçüklüğünden itibaren 
vakıftı. Nasıl olur da Rasülullah bu kadar iyi tanıdığı bir hanıma birden bire âşık olur? Bu iftiradan Allah'a sığınırız! 


Bu iftiralara rağmen durum şöyledir: Hz. Peygamber, İslâm' da müsavatı belirtmek için ısrarla Hz. Zeyneb'in Zeyd 
bin Harise ile evlendirilmesine çalışmıştır. Ne Hz. Zeyneb'in ağabeyi Abdullah bin Cahş ne de Hz. Zeynep bu evliliğe 
pek razı değillerdi. Çünkü Arap kabilelerinin en şereflisi olan Kureyş'in bu kızı, tab'an, kölelikten azad edilmiş bir 
kişiyle evlenmeye taraftar değildi. Fakat Rasül-ü Ekrem müslümanlar arasında ikame etmeyi istediği içtimai 
eşitliğe ailesinden başlamak istiyordu. Bunun üzerine Hz. Zeyneb'e bu evliliğe razı olmasını emretti. Hz. Zeyneb'in 
nesep bakımından kendisini Hz. Zeyd'den üstün tutmasının boşanmalarına ve ayrılmalarına tek sebep olduğu gizli 
bir şey değildir. Fakat bütün bunlara rağmen zalimler var kuvvetiyle Rasülullah hakkında yalan uydurmaya 
çalıştılar. Ahlaki töhmetlerin en çirkinini Pey-gamber'e isnad ettiler. Sonunda bu iftiralar yayıla yayıla, İslâm 
toplumunda tesirini gösterdi. Münafıkların ikinci hücumları Beni Mustalik Harb'inde gerçekleşmiş ve birinci 
hücumdan daha korkunç boyutlara ulaşmıştır. Beni Mustalik, Huzaa'dan bir kabileydi. Cidde ve Rabiğ şehirleri 
arasında, Kizıldeniz sahiline düşen Ka-did nahiyesinde bulunan El-Mureysa isimli su üzerinde ikamet ediyorlardı. 
Bu münasebetle Beni Mustalik'e bazı rivayetlerde Mu-reysa Gazvesi de denilmiştir. Allah'ın Rasülü'ne hicretin 6. 
yılının Şaban ayında «Beni Mustalik asker topluyor ve Medine'ye hücum etmeye hazırlanıyorlar» şeklinde haber 
geldi. Ve yine onların etraflarındaki Arap kabilelerinden yardım istedikleri bildirildi. Rasülullah bu fitneyi 
yuvasında söndürmek üzere, bu fitne henüz başkaldırmadan önce, Medine'den çıktı. Bu seferde Abdullah bin 
Ubey bin Selül adlı münafık da Hz. Peygamberle beraberdi. Kavminden bazı kimseler de vardı, tbn Sa'd'm rivayet 
ettiğine göre, Allah'ın Rasülü o suya vardığında halk su almak üzere oraya geldi. Hz. Ömer'le beraber bir 
hizmetkârı vardı. Beni Gifar kabilesin-dendi ve ismi Ca'ca idi. Hazrec'ten olan Sinan bin el-Cüheni ile su konusunda 
kavga ettiler. El-Cüheni «Ey ensar topluluğu» diye bağırdı. Ca'ca da - «Ey muhacirler topluluğu!» diye bağırdı. 
Bunun üzerine Abdullah bin Ubey bin Selül yanında kavminden henüz genç bir delikanlı olan Zeyd bin Erkam'm 
da bulunduğu bir cemaata hitaben şunları söyledi: «Onlar bunu da işlediler demek? Onlar, (yani Mekke'den gelen 
müslüman muhacirler) bizim memleketimizde bize karşı geldiler ve bize galebe ettiler. Allah'a yemin ederim, 
bizimle Kureyş'in bu garibanları tıpkı «Köpeğini besle seni yesin» darbı meselindeki gibiyiz. Dikkat edin! Allah'a 
yemin ederim, eğer biz Medine'ye dönersek, kesinlikle en aziz olan, Medine'den en zelil olanı çıkaracaktır.» 


Sonra etrafındakilere: «Bunu başımıza siz getirdiniz. Onları memleketimize siz çağırdınız. Mallarınızı onlarla 
paylaştınız. Dikkat edilsin, Allah'a yemin ederim, eğer siz elinizde bulunan serr veti k&ndilerinden esirgerseniz 
kesinlikle onlar başka bir memle. kete gitmek mecburiyetinde kalacaklardır» dedi. Zeyd bin Erkam bu sözleri 
dinledikten sonra Rasülullah'a vardı. Hz. Peygamber düşmanı mağlup ettikten sonra Zeyd bu hadiseyi Rasülullah'a 
anlattı. Hz. Ömer peygamberin yanındaydı ve «Bu kişiyi öldürmek için emir ver ya Rasülallah» dedi. Hz. 
Peygamber; «Ey Ömer! O zaman halk «Muhammed arkadaşlarım öldürüyor» der. Hayır! Ben böyle bir şey 
yapmam» dedi ve hareket edileceğini ilân etti. Fakat bu iş öyle bir zamanda oldu ki Hz. Peygamber o zamanda 
yolculuk yapmazdı. Ordu o gün akşama kadar, o gece de sabaha kadar yürüdü ve o günün öğle öncesini de 
yürüyerek geçirdi. Öyle ki artık güneş onlara iyice sıkıntı vermeye başlamıştı. Sonra Rasülullah konaklamayı 
emretti. Herkes iner inmez yayılıp, uykuya daldı. Rasülullah, bu hadise konuşulmasın diye bunu yapmıştı. Yol 
esnasında Useyd bin Hudeyr: «Ey Allah'ın Rasülü! Allah'a yemin olsun, sen daha önce yolculuk yapmadığın "bir 
zamanda yola çıktın. Niçin?» diye sordu. Hz. Peygamber ona: «Arkadaşınızın söylediği şeyler senin kulağına 
gelmedi mi?» diye sordu. O da «Ey Allah'ın Rasülü! Hangi arkadaş?» dedi. Hz Peygamber: «Abdullah bin Ubeyy» 
dedi. Useyd: «Ne demiş ya Rasüallah?» diye sordu. Ra-sülullah «iddiasına göre eğer Medine'ye dönerse en aziz 
olan en zelil olanı Medine'den çıkaracakmış» dedi. Useyd: «Ey Allah'ın Rasülü! Sen onu Medine'den istersen 
çıkarırsın. Allah'a yemin ederim ki o zelildir ve aziz olan da sensin» dedi. Sonra şöyle ilave etti: «Ey Allah'ın Rasülü! 
Bize şefkat göster Allah'a yemin ederim, Allah seni bize getirdiğinde, onun kavmi (yani Medine'liler) ona taç 
giydirme töreni için hazırlık yapıyorlardı ki onu kendilerine kral yapsınlar. O, bu krallığı nenin kendisinden aldığın 
kanaatindedir.» 


Bu fitnenin kıvılcımları daha soğumadan Abdullah bin Ubey aynı yolculukta başka bir fitne ortaya çıkardı. Üçüncü 
fitnenin tehlikesi daha da şiddetliydi. Öyle ki eğer Rasülullah ve ashabı, nizamın doruğunda, tahammülün en 
büyük noktasında olmasaydı-lar, Medine'nin bu genç müslüman topluluğunda dahili ve şiddetli bir harp baş 
gösterecekti. Bu fitne Abdullah bin Ubey'in Hz. Aişe'yi karıştırdığı İfk Hadisesi'dir. Hz. Aişe bu hadiseyi şöyle 


anlatmaktadır; 105131 


İfk (İftira) Hadisesi 


«Allah'ın Rasülü sefere çıktığında hanımları arasında kura çekiyordu. Hangisinin oku çıkarsa, peygamberle 
beraber sefere o çıkıyordu. Bu defa da diğer hanımlara karşı benim okum çıkmıştı. Rasülullah da beni seferde 
beraberinde götürdü. Kadınlar o zaman az yerler ve şişmanlamazlardı. Ağırlıkları yoktu. Benim için bir deve 
hazırlanmıştı, hevdecimde oturuyordum, o devenin sırtında yolculuk yapıyordum. Konaklarken indiriyorlardı.. 
Sonra hizmetçiler gelip de benim hevdecimi altından tutarak devenin sırtına koyarlar ve ipleriyle onu bağlarlardı. 
Sonra birisi devenin başım çeker, yola devam ederdik. Allah'ın Rasülü, Beni Mustalik Gazvesi'nden sonra dönüş 
yaptı. Biz Medine'nin yakınına gelmiştik. Akşam üzeri bir yerde konakladık. Rasülullah gecenin bir kısmını uyku ile 
geçirdikten sonra orduya yolculuğa hazır olmalarını ilân etti. Ordu yolculuğa çıktı. Ben de ihtiyacımı görmek üzere 
yükten uzaklaşmıştım. Boynumda zifar boncuklarından yapılmış bir gerdanlık vardı. Hacetimi bitirdikten sonra 
haberim olmaksızın bu gerdanlık boynumdan düşmüştü. Yükün yanına geldiğimde gerdanlığı aradım, fakat 
bulamadım. Halk da yolculuğa başlamıştı. Ben tekrar ihtiyacımı göl düğün- yere döndüm, gerdanlığı aradım ve 
buldum. Ben orada yokken hevdecimi devenin sırtına bindirenler gelmiş ve hevdeci deveye bindirmişler. 
Zannetmişler ki ben hevdecdeydim. Nitekim daha önce de hadise böyle cereyan ediyordu. Ben hevdece giriyor- 
dum, onlar da gelerek beni devenin sırtına yerleştiriyorlardı. Bu sefer de hevdeci deveye yerleştirmişler ve içinde 
benim olmadığımdan şüphe etmeyerek yola çıkmışlardı. Karargâha vardığımda orada herhangi bir kimse yoktu. 
Halk uzaklaşmıştı. Sırtımdaki cilbaba sarıldım. Sonra yerimde oturdum. Biliyordum ki onlar kontrol esnasında beni 
göremezlerse geri gelirlerdi. Allah'a yemin ederim, ben uzanmıştım. Safvan bin Muattal es-Selemi geldi. Bu zat 
Bedir'e katılan sahabilerdendi. O'nun usulü güneş çıkıncaya kadar uyumaktı. 10514 


O, bazı ihtiyaçları dolayısıyla ordudan geride kalmıştı. Diğerleriyle beraber yolculuğa çıkmamıştı. Benim karaltımı 
gördü. Yanıma geldi ve beni tanıdı. Zira hicab ayeti gelmezden önce beni görüyordu. Ona baktığımda «İnna lillâhi 
ve inna ileyhi raciun» (Biz Allah içiniz ve Allah'a dönücüleriz) ayetini okudu. (Yani büyük bir belâ ve felâketle karşı 
karşıya olduğunu hissetti). Ve «Bu Ra-sülullah'ıv hanımıdır» dedi. Ben elbiseme sarılmış bir vaziyetteydim. Bana 
«Allah'ın rahmeti üzerinde olsun, niçin böyle geride kaldın?» dedi. Fakat ben kendisiyle konuşmadım. Sonra 
devesini yaklaştırdı, «Haydi, deveye bin» dedi ve benden uzaklaştı. Deveye bindim, o da devenin başından tutup 
süratle yola devam etti. Or. duya yetişmek istiyordu. Allah'a yemin ederim, biz ancak sabah, leyin orduya 
yetişebildik. Sabaha kadar benim hevdecte olmadığımın farkına varılmamıştı. Ordu konaklamıştı. Onlar istirahat 
ederlerken Safvan deveyi, sırtında olduğum halde çekip getirdi. İftira ehli söylediklerini işte bu zaman söylediler 
ve ordu sarsıldı. Allah'a yemin ederim, ben hiçbir şeyden haberdar değildim. Sonra Medine'ye vardık. Az bir 
zaman sonra hastalandım. Şiddetli bir ateş içinde kıvranıyordum ve söylentilerden hiçbir şey kulağıma gelmemişti. 
Ancak Rasülullah'a, anne ve babama hadise anlatılmıştı. Ne Rasülullah ne de annem ile babam bu hadise hakkında 
bana (az veya çok) hiçbir şey söylememişlerdi. Ancak ben Rasülullah'm hakkımdaki lütüfkâr durumunun biraz 
değiştiğini farkettim. Zira daha önce hastalandığımda peygamber bana şefkatle muamele eder ve lütüfkâr 
davranırdı. Fakat bu hastalığım esnasında Hz. Pey-gamber'den böyle bir şey görmedim. Bu benim de şüpheye 
düşürülmeme sebep olmuştu. Hz. Peygamber odama geldiğinde, yanım-da annem, bana bakıyordu. Anneme: 
«Kızınız nasıldır?» diye soruyor ve başka bir şey söylemiyordu. Öyle ki nefsim çok incinmişti. Peygamber'in beni 
üzecek hareketlerini gördükten sonra: «Ey Allah'ın Rasülü! Bana izin versen de ben annemin yanına gitsem, o 
bana baksa olmaz mı?» diye ricada bulundum. Peygamber de «gidebilirsin» dedi. Böylece annemin yanma 
götürüldüm. Yine de olanlardan haberim yoktu. Ancak hastalıktan yeni kurtulmuştum ve nekâhat 
devresindeydim. Tabii hadise üzerinden 20 küsur gün geçmişti. Biz Araplar evimizde Acemler'in yaptığı gibi tuvalet 
yapmıyorduk. Ondan tiksiniyorduk. Bizim durumumuz Medine'nin açığına çıkmak, ihtiyacımızı orada görmekti. 
Kadınlar her gece ihtiyaçlarını görmek üzere dışarı çıkarlardı. Ben de bir gece ihtiyacımı görmek üzere dışarı çıktım 
Ebu Reh'in kızı Ümmü Mistah benimle beraberdi. (Bu kadın Hz. Ebubekir'in teyzesiydi). Yanlışlıkla eteğine 
basmıştım. Ve düştüm. O, Mistah'a.beddua etti. Ben: «Allah'a yemin ederim, Bedir'de bulunmuş ve 
muhacirlerden olan bir kişi hakkında ne kötü konuşuyorsun?» dedim. O bana: «Ey Ebubekir'in kızı! Hadise senin 
kulağına gelmedi mi?» dedi. Ben de: «Hangi hadise?» dedim. Bana İfk Hadisesi'ni anlatmaya başladı. Ben ona: 


«Gerçekten böyle mi oldu?» dedim. O da «Evet, oldu» dedi. Bunu işittikten sonra ihtiyacımı dahi yerine 
getiremeyecek şekilde bitap düştüm ve eve döndüm. Durmadan ağladım. Öyle ki ağlamamın ciğerimi 
parçalayacağını zannettim. Anneme: «Allah seni affeylesin .Halk hakkımda konuşmuş ve sen bana hiçbir şey 
söylemedin» dedim. O da: «Ey kızım! Bu sana pek o kadar ağır gelmesin. Allah'a yemin olsun, güzel bir kadın 
kendisini seven bir erkeğin yanında olsun, onun kumaları olsun, halk onun hakkında dedikodu yapmasın! Bu, 
rastlanmamış bir hadisedir» dedi. Ben: «Halk bunu nasıl söyleyebilir?» diyerek gece sabaha kadar ağladım. 
Gözyaşlarını dinmiyordu ve uyku tutmuyordu. Sabahleyin de ağladım. Sonra Rasülullah, Ali bin Ebi Talib ile Usame 
bin Zeyd'i yamna çağırmış, bu hususta vahy de gecikmişti. Onlarla, benimle arasındaki nikâh bağım koparmak 
hususunda istişarede bulunmuş. Usame bin Zeyd, Rasül-ü Ekrem'e ailesinin beraeti konusunda düşündüklerini, 
güzel sözler söyleyerek anlatmış ve şöyle demiş: « Ey Allah'ın Rasülü! Ailenden ayrılma. Biz onun hakkında hayrdan 
başkasını bilmiyoruz». 


Ali bin Ebi Talib'e gelince, o da: «Ey Allah'ın Rasülü! Aüah senin hakkında bir darlık getirmemiştir. Ondan başka 
kadınlar da vardır. EĞer onun cariyesine sorarsan o sana doğruyu söyler» demiş. Bunun üzerine Rasülullah 
cariyem Berire'yi çağırarak: o«Ey Berire! Seni şüpheye düşüren bir durumla hiç karşılaştın mı?» diye sormuş. 
Berire: 


«Hayır, karşılaşmadım. Seni hak peygamber olarak gönderen Allah'a yemin ederim, onun aleyhinde beni 
düşündürecek hiçbir hadise görmedim. Ancak o genç bir kadındır. Ailesi için yapmış olduğu hamurdan habersiz 
olarak uyurken, keçi gelip o hamuru yerdi. Ondan gördüğüm budur» dedi. Rasül-ü Ekrem bunun üzerine çıkıp halk 
arasında bir hutbe okudu. Bundan haberim olmadı. Evvelâ Allah'a hamd-u senada bulunduktan sonra: «Ey nas! 
Bazı kimselerin durumu nedir ki ailem hakkında bana eziyet veriyor* lar? Onların aleyhinde hak olmayan şeyler 
söylüyorlar, Allah'a yemin ederim, ben onlardan hayrdan başkasını bilmedim. Bu iftirayı bir kişi hakkında 
söylüyorlar ki Allah'a yemin ederim, O'nun da hayırlı olmasından başka bir şey bilmiyorum. O herhangi biriniz gibi 
evime ancak benimle beraber olarak girer, çıkar» demiş. Hz. Aişe diyor ki: 


«Bu fitneyi alevlendiren. Abdullah bin Ubey bin Selul'dü. Onunla beraber Hazreç'ten bazı kimseler ile Kureyş'ten 
de Mistah ve Cahş'ın kızı Hamne vardı. Hamne'nin kızkardeşi Zeynep binti Cahş Allah Rasülü'nün zevcesiydi. 
Peygamberin yanında derece bakımından Zeyneb'den başka benimle boy Ölçüşecek bir hanım yoktu. Ancak 
Cenab-ı Hak onu ifk Hadisesine karışmaktan korumuştur. O benim hakkımda ancak hayr söylüyordu. Hamne binti 
Cahş'a gelince, o, kızkardeşin&en dolayı beni kıskanıyor ve dediklerini diyordu. Bu sebeple sekavete dalmıştır.)) 


Rasülullah bu sözü söyledikten sonra Useyd bin Hudeyr (veya Sa'd bin Muaz) ayağa kalkarak: «Ey Allah'ın Rasulü! 
Eğer bu kişiler Evs kabilesvnden iseler biz senin yerine onlardan hakkını alabiliriz. Eğer bizim. Hazreç'li 
arkadaşlarımızdan iseler bize emir buyur, Allah'a yemin ederim, onlar boyunları vurulmaya muste-hak olun 
kimselerdir» dedi. Bu sözlerden sonra Sa'd bin Ubade ayağa kalktı. O bu hadiseden önce de salih bir kişi olarak 
biliniyordu. Useyd'e; «Yalan söylüyorsun, Allah'a yemin ederim, sen bu sözü bu kişiler Hazreç'ten oldukları için 
söyledin. Eğer bu kişiler senin kabilenden (Evs'den) olsalardı bu sözü söylemezdin» dedi. 


Useyd ona; «Allah'a yemin olsun, asıl sen yalan söylüyorsun. Sen münafıksın ve münafıklar için çalışıyorsun» diye 
cevap verdi. Bunun üzerine halk birbirlerine hücum etti. Neredeyse bu iki kabile (Evs ile Hacrec) arasında kötü bir 
hadise olacaktı. Rasülullah bunun üzerine minberden indi. 


Abdullah bin Ubey bin Selul'ün Aişe hakkında yalan uydur, maktaki amacı bir tasla birçok hedefi vurabilmekti. Bir 
taraftan Rasülullah'ın ve Hz. Ebubekir'in namusuna en şiddetli bir şekilde halel vermeye kalkışmış oldu, diğer 
taraftan tslâmi hareketin ahlâki yapısını sarsmayı'denedi. öte yandan İslâm topluluğunun dahilinde öyle bir fitne 
ateşi yakmaya uğraştı ki neredeyse Evs ile Hazrec kabileleri en kötü bir şekilde birbirlerine düşeceklerdi. İslâm 
onların ahlâklarından ve hasletlerinden kötülükleri götürme-seydi bu fitne meydana gelecekti.105651 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 


1- Bu, indirmek suretiyle, (ahkâmını) farz kıldığımız bir süredir. Öğüt almanız için onda (mânâları) apaçık ayetler 
indirdik. 


2- Zina eden kadın ve erkeğin her birine yüz kırbaç vu run. Allah'a ve Ahiret Günü'ne iman etmişseniz, Allah'ın 
dini hususunda sizi o ikisine karşı bir acıma tutmasın. Onların gordükleri cezaya, müminlerden bir grup da şahit 
olsun! 


3- Zina eden bir erkek, zina eden veya putperest olan bir kadınla evlenebilir. Zina yapan bir kadın da ancak zina 
eden veya putperest olan bir erkek ile evlenebilir. Böyle bir evlenme müminlere haram kılınmıştır. 


4- Namuslu kadınları (zina ile) itham ettikleri halde, dört şahit getirmeyen kimselere, seksen kırbaç vurun ve 
onların şeha detlerini ebediyyen kabul etmeyin. Onlar fasık kimselerdir. 


5- Meğer bu kimseler, bundan sonra yaptıklarına (pişman olarak) tevbe edip, hallerini ıslah etsinler! Allah 
mağfiret ve merhamet sahibidir. 


6- Eşlerine zina isnad ettikleri halde, kendilerinden başka şahitleri olmayan kimselerden her birinin şahitliği, Allah 
adına dört defa yemin ile, kendisinin doğru söyleyenlerden olduğuna şahitlik etmektir. 


7- Beşinci yemini, eğer yalan söyleyenlerdense, Allah'ın lanetinin kendi üzerine olmasını dilemesidir. 


8- Kadının, dört defa Allah'ın adına yemin ederek kocasının kesinlikle yalan söyleyenlerden olduğuna şahitlik 
etmesi, cezayi kendisinden uzaklaştırır. 


9- Beşinci yemini, eğer kocası dojpm söyleyenlerden ise, Allah'ın gazabının kendi üzerine olmasını dilemesidir. 


10- Eğer Allah'ın hakkınızda inayeti ve merhameti bulun- masaydı ve O, tevbeleri kabul eden, hikmet sahibi 
olmasaydı, (sizi rezil ederdi)! 105!6l 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1) «Bu, indirmek suretiyle (ahkâmım)...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetteki «suretun» kelimesi mukadder bir nıübtedanm haberidir. Yani «Hazihi suretun». «Onu indirdik» 
cümlesi ile onun üzerine atfolunan cümleler «Şuretun» kelimesinin sıfatı olurlar. Bazılarına göre «Bu bir suredir, 
biz onu indirdik» cümlesinden kastm, Cenab-ı Hakk'm kullarına nimet vermeye devam etmesi, kendini methedip 
kullarını da teşvik buyurmasıdır. 


«Feradna» fiili «Farz» kökünden gelir. Bu terim esasında katı bir şeyi kesmek, onda etki yapmak demektir. Fakat 
burada tam bir şekilde yerine getirilmesi icab eden nesne kastedilmektedir. Sanki Cenab-ı Hak «Biz bu surede 
bulunan ahkâmı kesin bir şekilde vacıb kıldık» buyurmaktadır. Beyzavi muhasşişi Şehab-u Haffaci, haşiyesinde 
«Onu farz kıldık. Yani tafsil ettik, mufassal bir şekilde beyan ettik demektim diyor. 1051) 


«Açıklayıcı Ayetlernden Maksat Nedir? 


«Bu surede açıklayıcı ayetler indirdik» cümlesindeki «ayetler» den maksat, farz ahkâmı kapsayan ayetlerdir. Bu 
ayetlerin açık olmasının mânâsı bunların ahkâma delâlet etmelerinin apaçık oluşu demektir. Yoksa mutlak 
mânâda açıklamak demek değildir. 


Çünkü bu ahkâm ayetleri suredeki birçok ayetin uyduğu ayetlerdir. «Enzelna» fiilinin takrarlanması; «Biz sureyi 
indirdik» cümlesinden «Açık ayetler indirdik» mânâsı her ne kadar anlaşılıyor-sa da burada açıklanan ayetlerin 
çok önemli olmalarını göstermek içindir. Muhtemelen bu açık; ayetlerden surenin bütün ayetleri kastedilmiş 
olsun. O zaman bu ayetlerin mânâsı şöyle olur: «Bu ayetlerde herhangi bir işkal yoktur ki insanı, bazı ayetlerde 


olduğu gibi tevile muhtaç etsin.» 


İmam Fahreddin Razi bu konuda şöyle demektedir: «Cenab-ı Hak, surenin başında ahkâmın ve huducllann bir 
kısmını ve surenin sonunda da tevhid ayetlerini getirip, delillerini zikretmiştir. O halde, Cenab-ı Hakk'm «Biz onu 
farz kıldık» sözü, surenin başında açıklanan ahkâma işarettir. «Onda açık ayetler indirdik» sözü ise tevhid 
delillerini açıklayan ayetlere işarettir. «Öğüt almanız için» cümlesi bu tevilimizi desteklemektedir. Çünkü bu sure 
gelmezden önce ahkâm malüm değildi ki insanoğlu onları hatırlayıp öğüt alsın. Alusi, Fahreddin Razi'nin bu tevilini 
güzel bir yorum olarak değerlendirmektedir. 


(2) «Zina eden kadın ve erkeğin...» , Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet daha Önce işaret edilen ahkâmın açıklamasına bir giriştir. Ayetin metnindeki «Ez-zâniye» kelimesi mahzuf 
bir mübte-daya haberdir. Yani bu, size okunacak veya «Faradna» zımnında işaret edilen feraizde asıl, zina eden 
kadınla zina eden erkeğin hükmüdür. 


Bu meselenin kanuni, ahlâki ve tarihi olarak çeşitli boyutları vardır. Açıklanmaya muhtaçtırlar. Onları mufassal bir 
şekilde açıklamadığımız takdirde bu zamanda herhangi bir kişi bu ilâhi kanım ve bu kanundaki hikmeti ve beşer 
için maslahatlarına kavra-yamaz. Onun için bunları değişik yönleriyle açıklamak gerekir. 10518) 


Zinanın Durumu 


Eski ve yeni şeriatlar zinanın haram olduğunda icma etmişlerdir. Halkın bilmekte olduğu genel zinanın mahiyeti 
şudur: Zina, 'bir erkek ile bir kadının aralarında meşru bir zevciyet olmadığı halde cinsi ilişkide bulunmasıdır. Bu 
filin ahlâki yönden rezil bir fiil olduğu, din bakımından haram olduğu, günah olduğu, içtimai yönden de bir leke, 
bir ar olduğu konusunda tüm sosyal sistemler görüş birliği içindedir. Beşeri içtimai kaideler tâ tarihin eski 
zamanlarından bugüne kadar onun haram ve pis bir şey olduğunu ittifakla beyan etmektedirler. Bu güne kadar 
bu hükümde akıllanm başkasının neva ve şehvetlerine tâbi kılan az bir grup müstesna hiç kimse bu hususa 
muhalefet etmemiştir. Bu beynelmilel biriiğin nedeni şudur: İnsan fıtratı bizzat zinanın haram olduğuna 
şehadet eder. İnsan nevinin bekası, insan medeniyetinin hakim olması gerektirir ki kadın ve erkeğin sadece nefsi 
şehvetlerini yerine getirmek için istedikleri zaman biraraya gelme, sonra da istedikleri zaman ayrılma hürriyeti 
olmasın. Her erkek ve kadın arasındaki bağ, ahde vefa gösterme (sadakat) temeli üzerine dayanmalıdır. Bununla 
beraber toplumun sosyal yapısı da buna müsait olmalıdır. Bu durum olmaksızın ne gelişme ne de insan neslinin 
bekası bir gün dahi mümkün değildir. Çünkü bir çocuk hayatı için ve erginleştiği güne kadar insana muhtaçtır. 
Uzun seneler onu terbiye etmek, anne-babanın varlığını gerektirir. Kadın tek başına çocuğu bu şekilde eğitemez 
ve bu raddeye getiremez. Ancak bu vazifede erkek kendisine yardımcı olursa buna muvaffak olabilir. Yani çocuğu 
meydana getirmesine sebep olan erkek (meşru kocası) yardım ederse ancak bu iş yürür. 195/1 


Zina Cezayı Gerektirir Mi 


Zinanın cezayı gerektirici bir suç olup olmadığı hususunda değişik görüşler vardır. Kanun ve şeriatların zinanın 
haram olduğunda ittifak etmesinden sonra onların aralarındaki hilaf meselesine gelince, o da şudur: Zina bir 
suçtur ve kanun nazarında cezayı gerektirir. İnsan fıtratına yakın olan sosyal sistemler şu güne kadar erkekle kadın 
arasında meşru olmayan alâkayı zina sayar ve haddi zatında bu suç için şiddetli cezalar öngörürler. Fakat bunların 
zinaya karşı olan tutumları yavaş yavaş yumuşamaktadır ve medeniyetin pislikleri bu toplumları durmadan 
yıkmaktadır. Bu konuda ilk taviz evliler arasındaki yasadışı ilişkiyi, bekârlar arasındaki ilişkiden (zinadan) ayırmış 
olmalarıdır. İlki, ceza gerektirici bir suç olarak değerlendirilirken, ikincisi basit bir suç olarak ele alınmıştır. Bunun 
cezayı gerektiren bir suç olmasına itibar etmemişlerdir. Ancak evli hanımlarla yapılan zinayı suç saymışlardır. 
Zinanın tarifi onlara göre herhangi bir kişinin ister bakire ister evli olsun, kimsenin hanımı olmayan bir kadınla 
zina etmesidir. Görüldüğü gibi burada kişinin zinadaki durumu nazarı itibara alınmaz, ancak kadının durumu 
dikkate alınır. Kadın herhangi bir kimsenin nikâhında olmadıktan sonra onun cinsi ilişkide bulunması katıksız zina 


kabul edilmiştir. Onunla bu ilişkiyi kuran erkek ister evli olsun, isterse olmasın, bu hatanın cezası Mısır'ın eski 
kanunlarında Babil, Asur ve Hind kavimlerinde çok hafif idi. Bu kaideyi Yunanlılar, Romalılar da almışlardı. Sonraki 
zamanlarda yahudiler de bundan etkilenmişlerdi. Zira Kitab-ı Mu-kaddes'te yahudiler için bu, kişiye mali bir ceza 
getiren bir hata. olarak kabul edilmiştir. Zira Çıkış kitabında şöyle denilmektedir: «Bir kişi evlenmemiş bir bakireyle 
zina ederse ona mehir verecek ve onu kendisiTie zevce olarak kabul edecektir. Eğer babası kızı ona vermeye razı 
değilse, o vakit babasına bakire kız mehiri gibi gümüş paradan tartıp verecektir,» (22 : 16-17) Evet, bu tür kanun, 
ların hepsinde, zina başkasının hanmuyla (yani evli bir kadınla) yapılırsa bahis konusudur. 


islâm, bahsi geçen bütün bu kanunların aksine zinayı zina olmak hasebiyle cezayı gerektiren bir suç olarak kabul 
ediyor. Eğer bu suç evli bir erkek veya evli bir kadın arasında işlenirse o vakit cezası İslâmi sistemde daha şiddetli 
olur. Yani bu ceza, o kimsenin ahdine muhalif hareket etmiş veya başkasının yatağına girmiş olduğundan 
kaynaklanıyor değildir. O, şehvetin giderilmesi için meşru olmayan bir yola girdiği esası üzerine bina edilmiştir. 
Halbuki kişi bu şehvetini meşru yollardan giderebilir. İslâm, zinaya şu açıdan bakıyor: Eğer diledikleri zaman zina 
edebileceklerine dair insanların önüne bir kapı açılırsa insan nevinin temeli kazınır ve medeniyet de onunla 
beraber gider. 


Zinanın fasid. zararlarından toplumu korumak için İslâm'da ıslah edici ve koruyucu tedbirler vardır. islâm insan 
topluluğunu zina tehlikesinden korumak için sırf kanuni tazirin silahına dayanmamaktadır. Aksine, İslâm islahi 
tedbirler getirir ve geniş bir şekilde koruyucu sistemler tavsiye eder. Bu kanuni tazir toplumun temizlenmesi için 
son bir vasıtadır. Bundan gaye, insanlar başıboş kalsm da zina etsinler, gece gündüz onlara bu hatayı yapsınlar 
diye tuzaklar kurulsun demek değildir. Aksine bu koruyucu kanundan maksat, bu suçun önüne tam manasıyla bir 
sed konulsun, halkın üzerine hadlerin tatbikine kadar durum ilerlemesin. Onun için islâm insan nefsinin İslahına 
önem verir. Her şeyden Önce onun kalbini Allah korkusuyla tamir eder. Kıyamet Günü'ndeki mesuliyetini ona 
hatırlatır. Öyle bir mesuliyet ki hiç kimse herhangi bir hile ile ondan kurtulamaz. Onda Allah ve Rasülü'ne itaat 
duygusunu geliştirir. Ki bu meyil imanın gereklerindendir. Sonra onu uyarır ve daima zina ve fahişeliğin Ahiret'te 
elem verici azabı gerektiren günahlardan olduğuna dikkatini çeker. Bu konu Kur'an-ı Ha-kim'in birçok ayetinde 
tekrarlanmıştır. Evlenme ve zina hakkındaki hükümler Bakara, Nisa, Nur ve Talâk Sureleri'nde bulunmaktadır. (Bu 
ayet ile ilgili olarak İslâm Hukuku'nun zina hakkındaki hükmü ve İslâm alimlerinin bu konudaki kanaatleri Mevlânâ 
Mev-dudi tarafından, gerek «Tefhim'ul-Kur'an» adlı tefsirinde gereksenTefsiru Suret'in-'Nur» adlı müstakil 
eserinde ayrıntılarıyla işlenmiştir. Ayrıntılı bilgi için bu eserlere başvurulabilir). 


Bu ayette dikkat edilecek bazı noktalar vardır: 
1- Allah'ın dinini ikame etmek sadece namaz kılmaktan İbaret değildir. Kur'an'ı ikame etmek demektir. 


2- «AUah'ın dini hususunda onlara karşı şefkat göstermeyin» cümlesi şu hadisle izah edilmiştir: «Kıyamet 
Günü'nde cezadan, bir kamçıyı dahi eksik tatbik eden bir idareci getirilir ve kendisine bunu niçin yaptığı sorulur. 
O da «Senin kullarına merhamet olsun diye» der. Bunun üzerine ona denilir ki: «Sen onlar hakkında benden 
daha mı merhametli idin?» Böylece ateşe götürülmesi emredilir. Daha sonra cezadan bir sopa daha fazla atan bir 
kimse getirilir ve «Bu fazlalığı niçin yaptın?» diye sorulur. O da «Sana karşı gelmekten vazgeçsinler diye» cevabını 
verir. Cenab-ı Hak ona «Onlar hakkında benden daha mı güzel, hüküm verdin?» der ve ateşe götürülmesi 
emredilir. 


Bir sopa fazla veya eksik vuranın cezası bu ise, ahkâma dalıp, menfaatleri için canilerin mertebelerine göre fazlalık 
veya eksiklik yapanların hükmü ne olacaktır? Bu konuda Aişe validemiz şu hadisi rivayet ediyor: 


«Allah'ın RasülÜ bir gün hutbede: «Ey nas! Sizden önce helak olanlar ancak şundan dolayı helak olmuşlardır: 
Onların içinde soylu bir kimse hırsızlık yaptığında onu cezasız bırakırlardı. Zayıf kimsesiz bir kimse yaptığında ona 
had tatbik ederlerdi» demiştir.» (Buhari ve Müslim) 


Başka bir hadiste, «Yeryüzünde tatbik edilen bir had, yeryüzü insanları için kırk gün sabahleyin yağan yağmurdan 
daha hayırlıdır» denilmektedir (Nesei ve İbn Mace). 


«Onların azaplarında (yani had tatbik edildiğinde) müminlerden bir grup bulunsun» cümlesi, haddin alenen tatbik 
edilmesinin gerekli olduğunu ifade eder. Onların bulunmaları, bir taraftan cinayet işleyen kişinin rezil olması, bir 


taraf tan da halkın ibret alması içindir. Bu tür haberler bize İslâm'da hadlerin ikamesinin üç ana sebebi olduğunu 
bildirmektedir: 


a) Suçlu başkasının hududuna tecavüz ettiğinden ve Allah'a karşı geldiğinden ötürü cezalandırılır. 
b) Suçu bir daha işlememesi için cezalandırılır. 


c) Kalplerinde kötülük bulunan toplumun bazı kesimlerinde bu, ibret ve zihinlerdeki yaralan ameliye mesabesine 
girsin ki onlar gelecekte böyle bir suç işlemeye cesaret etmesinler. 


(3) «Zina eden bir erkek, zina eden...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetin mânâsı şudur: Zina eden bir erkek tevbe etmedikçe ona ancak daha önce zina etmiş veya müşrik bir 
kadın uygundur. Ona imanlı, salih bir kadın hiçbir zaman uygun değildir İmanlı kimselere, kızlarım - zina ettiği 
bilinen erkeklere vermeie-ri uygun düşmez ve caiz de değildir. Zina eden bir kadına- tevbe etmedikçe uygun bir 
kişi varsa o, zina eden veya müşrik bir kişidir. Zina eden bir erkeğe iman eden ve salih amel işleyen, namuslu bir 
kadın hiçbir zaman lâyık değildir. Bu ayetteki hüküm, zina adetlerinden vazgeçmeyen ve tevbe etmeyen,.zina 
eden erkekler ve kadınlar içindir. Zinadan tevbe edenlere, nefislerini islânh edenlere gelince, bu hüküm onları 
kapsamamaktadır. Çünkü bu safat tevbeden sonra onlarda kalmaz. 


Ayetin zahirinden anlaşılıyor ki zina eden bir erkek ancak bir zaniye ile, zani bir erkek de ancak zina eden bir 
kadınla evlenebilir. İmam Ahmed, «Zina eden bir erkek iffetli bir kadınla, zina eden bir kadın da iffetli bir erkekle 
asla nikâhlanartıaz. Nikahlan aJcdolunamaz» demiştir. Fakat sahih görüş bu ayetin mümin kimselerin zina eden 
kimselerle evlenmek suretiyle ilişki kurmasını nehyetmesidir. Yoksa ayet, böyle bir erkekle mümin bir kadının 
veya böyle bir kadınla mümin bir erkeğin nikâhlanması halinde, İslâm'ın nazarında bu nikâhın geçerli olmayacağı 
anlamına gelmez. Allah'ın Rasülü bu hususta genel bir kaideyi şöyle izah etmektedir: «Haram herhangi bir helâli 
haram kılmaz.» (Taberani ve Darekutni). Yani meşru olmayan bir fiil, meşru olan bir fiili gayri meşru kılamaz. 
Meselâ daha Önce zina eden bir erkek iffetli bir kadınla evlenirse bu nikâh daha Önceki zinası sebebiyle gayri 
meşru sayılmaz. Bu kaideyi kavradıktan sonra görülecektir ki ayet ile alenen zina eden, toplumda bu fiili işlemek 
suretiyle yaşayanlar kastedilmektedir. Onlara meyletmek ve nikâhla onlarla bağlanmak ancak bir günah olur ki 
iman ehlinin bu günahtan sakınması vaciptir. Çünkü bu, facir kimseleri suça teşvik etmektedir. Zira Allah'ın sistemi 
onları toplum içerisinde insanların tiksindiği çirkin bir unsur kılmaktadır. Böylece ayetin mânâsı, zina eden bir 
müslü-man erkeğin müşrik bir kadınla veya zina eden müslüman bir kadının müşrik bir erkekle nikâhlanmalarının 
sahih olduğu değildir. Ayetin mânâsı, zina Öyle şeni bir fiildir ki müslüman olmakla beraber bir kimse bunu işlerse 
ona en salih ve iffetli insanlarla bağ kurmak değil, ancak kendisine benzeyen zaniler ve facirlerle veya İslâm'ın 
hiçbir hükmüne inanmayan müşriklerle ilişki kurması uygundur şeklindedir. Yani Cenab-ı Hak burada zina eden 
erkeğin müşrik kadınla evlenmesine veya zina eden kadının müşrik erkekle evlenmesine izin veriyor değildir. 
Aksine bu ifade üe zinanın çirkinliği sergilenmek isteniyor. 


Bu ayetin mânâsını açığa çıkaran bazı hadisler şöyledir: «Abdullah bin Amr bin As'tan geliyor: «Bir kadın vardı. 
Ona Ümmü Mehzul deniliyordu. Kadının sanatı zinaydı. Allah Rasülü' nün tanıdıklarından bir kişi onunla evlenmek 
istedi. Kadın «Bana nafaka verirsen seninle evlenirim» şartını ileri sürdü. Bunun üzerine Cenab-ı Hak bu ayeti nazil 
etti» (Hadisi, Nesei ve Ahmed rivayet etmiştir). 


Amr bin Şuayb babasından, babası da babasından şu hadisi rivayet ediyorlar: «Mersed bin Ebi Mersed'il-Canevi 
adlı bir kişi Mekke'den esirleri alıyor, Medine'ye getiriyordu. Mekke'de İnak adlı bir zâni kadın vardı. Cahiliyette 
bu kadınla Mersed birbirlerine aşıktı, dost idiler. Mersed, Mekke'den getirmek üzere bir esire söz vermişti. 
«Mekke'ye mehtaplı bir gecede girdim» diyor. Duvarlardan birisinin gölgesine vardım. Bu esnada inak denilen o 
kadın geldi. Benim gölgemi duvarın altında görünce yanıma vardı ve beni tanıdı: «Sen Mersed misin?» dedi. Ben 
de «Evet, ben Mersed'im» dedim. İnak: «Merhaba! Haydi gel de bu gece bizim yanımızda sabahla» dedi. Ben: «Ey 
İnak! Cenab-ı Hak zinayı haram kıldı» dedim. inak da benden ümidini kestiğinde Mekke'lilere şöyle seslendi: «Ey 
çadır halkı! Bu kişi gelmiş sizin esirlerinizi götürüyor» dedi. Bunun üzerine sekiz kişi beni kovalamaya başladı. Bir 
bostana girdim. Oradaki bir mağaraya sığındım. Onlar gelip başımın üzerinde durdular. Çiş ettiler. Sidikleri başımın 
üzerine dökülüyordu. Fakat Cenab-ı Hak onların gözünü kör etmişti ki beni göremiyorlardı. Sonra onlar dönüp 
gittiler. Ben de söz verdiğim kişiye vardım ve onu aldım. Kendisi ağır bir kişi idi. Onu el-İs-ğar denilen yere kadar 


götürdüm. Orada iplerini çözdüm. Onu bazen sırtıma alıyordum, o da bana yardım ediyordu. Böylece O'nu 
Medine'ye getirdim. Allah'ın Rasülü'ne vardım ve, «Ey Allah'ın Rasülü! Ben inak'ı nikâh edeceğim» dedim. Hz. 
Peygamber herhangi bir şekilde cevap vermedi. Bu ayet ininceye kadar sesini çıkarmadı. Bu ayet indikten sonra 
Rasül-ü Ekrem: «Ey Mersed! Zina eden bir erkek ancak zina eden veya müşrik olan bir kadını nikâh ede* bilir. Sen 
İnak'ı nikâhlayamazsın, buyurdu» (Tirmizi, Ebu Davud ve Nesei). 


Gerek Abdullah bin Ömer'den gerekse Ammar bin Yasir'den çeşitli rivayetlerle Rasülullah'ın İmam Ahmed, Nesei, 
Ebu Davud et-Tayalisi tarafından şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir: «Hanu minin zina ettiğini bilen, buna rağmen 
ondan ayrılmayan deyyus cennete giremeyecektir.» 


Ashabın büyükleri olan Hz. Ebubekir ile Hz. Ömer, zina eden bir erkekle bir kadın kendilerine getirildiğinde, ikisi 
de bakire ise kendilerine sopa cezası tatbik ederlerdi. Sonra da onları evlendi-rirlerdi, 


Bu ayetin mensuh olduğu Mücahid'den rivayet edilmiştir. 


İmam Şafü, «El-Umm» adlı eserinde bu ayetin neshedildiğini ve tefsircilerin bu ayet hakkında açık bir ihtilafa 
düştüklerini kaydediyor. Ve devamla, «Bazı kimselere göre bu ayet geneldir. Fakat neshedilmiştir» diyor.» 


Said bin Museyyeb bu ayetin mensuh olduğunu söylemiştir. 


Zina eden bir kadın, müslümanlarm evli olmayan kadınlarındandır. Kitap ve sünnetin bu yorumdan başkalarının 
fasid olduğuna delâletleri açıktır. Ancak bu görüşe «Eğer durum böyle ise müşrik bir kişinin zina eden müslüman 
bir kadınla evlenmesini helâl kılar» şeklinde itiraz edilmiştir. Cevap olarak deriz ki, bir kâfirin müslüman bir kadınla 
evlenmesi hicretten önce ve hicretten sonra 6. seneye kadar helâldi. Altıncı senede Hudeybiye Musa-lahası'ndan 
sonra müslüman kadınların kâfirlerle evlenmesinin haram olduğuna hükmeden ayet indi. Nitekim Allame Ebu 
Hacer el-Heytemi de bunu kabul etmektedir. Rasülullah'ın peygamber olmazdan önce kızı Zeyneb'i Ebu'l-As bin 
Rebi ile evlendirdiği sahih bir rivayettir. Rasülullah peygamber olduktan sonra hicret etti. Hz. Zeyneb de 
peygamberle beraber hicret etti. Aynı zamanda Ebul-As'ın nikâhındaydı ve bu zat o zaman mümin değildi. Durum 
hicretin 6. senesine kadar böyleydi. Tahrim ayeti nazil olduktan az bir zaman sonra Medine'ye gelerek iman etti. 
Rasülullah da Hz. Zeyneb'i birinci nikâhla ona tekraren iade etti. Muhtemelen bu ayet indiği zaman müslüman bir 
kadının kâfir bir erkekle evlenmesi helâldi ve bu da hicretin 6. senesinden önceydi. Sonra nes-hedildi. 


Hasan Basri «Zina eden bir kişinin iffetli bir kadınla evlenmesinin haram olması ancak zina haddini çeken bir erkek 
için bahis konusudur» der. İffetli bir erkekle zina eden bir kadının nikâhının haram olması da aynen böyledir. Yani 
kadın haddi zinayı çekmiş-se afif bir erkekle evlenmesi haram olur. Hasan Basri'nin nezdin-de haddi zinayı çeken 
bir erkek ancak haddi zinayı çeken bir kadınla evlenebilir. Haddi zinayı çeken bir kadınla ancak haddi çeken bir 
erkek evlenebilir. Hasan Basri'nin bu yorumu bazı hadislere uygun düşmektedir. Zira Ebu Davud, İbn'ul-Munzir ve 
cemaa Ebu Hureyre'den şöyle rivayet ediyorlar: «Haddi zinayı işleyen bir kimse ancak benzeri bir kadınla 
evlenebilir.» 


Said bin Mansur ile İbn'ul-Munzir şöyle rivayet ediyorlar: «Bir kişi bir hanımla evlendi. Sonra o kişi zina etti ve 
kendisine haddi zina tatbik edildi. Bu kişiyi Hz. Ali'ye getirdiler. Hz. Ali onunla ha-nımının arasındaki nikâhı 
feshetmeye hükmetti. Ona: «Sen ancak senin gibi zina haddini çeken bir kadınla evlenebilirsin» dedi.» 


ibn Mesud ve Berra bin Azib diyorlar ki: «Bir kadınla zina eden bir kimse, artık hiçbir saman o kadınla evlenemez.» 


Sahabilerden Ebubekir Siddık, İbn Ömer ve İbn Abbas, Tabiinden de Cabir ve diğer imamlar bunun tam aksini 
iddia ediyorlar. Delil olarak da Taberani ve Darekutni'nin Hz. Aişe'den rivayet ettiği şu hadise dayanmaktadırlar: 
«Rasülullah'tan, bir kadınla zina eden bir kimsenin o kadınla evlenmek istemesinin doğru olup ol- 


madiği soruldu. Hz. Peygamber: «Haram herhangi bir helâli haram kılmaz» buyurdu. 105110) 


Kâzifin Cezası 


(4-5) «Namuslu kadınları (zina ile) ithnam...»Bu Ayetlerin Tefsiri 


Cenab-ı Hak daha önceki ayette zina edenin hükmünü beyan ettikten sonra başkasına zina isnad edenin hükmünü 
açıklamaya başlamıştır. Ayetin sebebi nüzulü Buhari'nin Sahih'inde yer aldı-gına göre üveymir adlı kişinin 
hanımıdır. 


Said bin Cübeyr «Bu ayet ifk Hadisesi hakkında nazil olmuştur» der. Ve bu ayetteki «atmak» mânâsına gelen 
«remy» küfretmekten kinayedir. Yani dil yarası el yarası gibidir. Buradaki küfretmekten maksat, başkasına zina 
nisbet etmektir. Zira bu ayet zina edenlerin hükmünü beyan eden ayetlerin arkasında gelmektedir. 


El-Muhsenat'tan maksat, zinadan nezih olan kadınlar demektir. Bu da buradaki ithamın zina ithamı olduğuna 
delildir. 


Bazıları, «Dört şahidin getirilmesi şartı buradaki ithamın zina ithamı olduğuna delâlet eder» demişlerdir. 


Bu ayet, ithamdan zina ithamının kastedildiğine bir karinedir. Zira zinadan başka dört şahide tevakkuf eden hiçbir 
hüküm yoktur. Bu ayetteki «ihsan» sıfatı ancak zinadan afif olması ile hür, baliğ, akıllı ve müslüman olmasıyla 
tahakkuk eder. Ebu Bekir er-Razi «Fakihler arasında bu konuda herhangi bir ihtilafa rastlamadık» demiştir. 


Ayetin zahirinden anlaşılıyor ki iftiraya uğrayan kadın, iftira cezasının iftira atana tatbikini istemese dahi kendisine 
ceza haddi tatbik edilecektir. İbn Ebi Leyla böyle demiştir. Ebu Hanife ve arkadaşları, İmam Evzai ve İmam Şafii 
«Ancak iftiraya uğrayan kadın davacı olursa iftiracıya had vurulur» demişlerdir. Ayetin zahiri şudur ki, bu iftirayı 
atan isterse hür veya köle olsun seksen değnek olan iftira cezasını çekecektir. Abdullah bin Mesud böyle 
söylemiştir. Evzai ve imamların cumhuru «Köleye seksen değil, onun yarısı olan ictrk değnek tatbik edilir» 
demişlerdir. Diğer imamlara göre kazf cezası tatbik edilirken zina iftirasında bulunan kimsenin elbiseleri 
çıkarılmaz. Çünkü bu cezanın sebebi yalandan başkasını zinaya nisbet etmektir. Fakat bu nisbet doğru da olabilir, 
ancak kişi bunu ispat etmekten acizdir. Lâkin vurmanın acısını duymaya mani olan kalın elbiseler çıkarılır. 


İmam Şafii ve Ebu Yusuf'a göre iftiraya uğrayan bir kimse iftiracıyı affederse ceza düşer. Bir kişiye birçok defa zina 
iftirası atıldığı veya bir cemaate «Siz zinacısımz» denildiği zaman yahut da «Ey Zeyd, ey Ali, ey Beşir, sen zinacısın» 
denildiği zaman bu söyleyene yalnız bir had tatbik edilir. Bir kişiye zina iftirası atan kimse, bunun cezasını çektikten 
sonra aynı kişiye yine zina iftirası atarsa had tatbik edilemez. Çünkü Ebu Bekre, Muğire hakkında şahitlik 
yaptığında Hz. Ömer ona had tatbik etti. Ondan sonra her yerde «Ben şehadet ederim ki Muğire zina etmiştir» 
deyip duruyordu. Hz. Ömer ona ikinci kez ceza tatbik etmek istedi. Hz. Ali buna mani oldu. Delil neticesinde Hz. 
Ömer, Hz. Ali'nin sözüne döndü. Böylece sahabe icma meydana gelmiş oldu. 


«Hayatları boyunca onların şahitliklerini kabul etmeyin» cümlesi «Onlara had tatbik edin» cümlesine atıftır ve 
onun tamamla-yıcısıdır. Yani onları iftira cezasına çarptırın ve şehadetlerini kabul etmeyin. İşte o taatten uzak 
bulunan ve hududu aşmakta doruk noktaya çıkan, şer ve fesadette ilerledikçe ilerleyen kimseler fasıkların ta 
kendisidirler. Yani fısk vasfına herkesten daha fazla müstehak olmuşlardır. Zahire hükmeden şeriat nezdinde 
bunlar fasıktırlar. Sırların alimi olan Cenab-ı Hak katında ve hakikatte belki de böyle değildirler. Çünkü doğru 
olmaları muhtemeldir. Ama buna rağmen şahitler getirip suçu ispattan aciz kalmışlardır. 105111 


Kazıfın (Zina İftirasında Bulunanın) Durumu 


Bazı alimlere göre kazf büyük günahlardandır. Kazıf doğru olsa da şahitleri olmadığı takdirde büyük günah işlemiş 
olur. Çünkü müslümanm iffetini zedelemiş olmaktadır. Dinleyenleri onun hakkında şüpheye düşürür. Aynı 
zamanda ortada dini bir maslahat da yoktur. Halbuki müminlerin namusunu korumak Cenab-ı Hakk'm 
ermindendir. 


Taberani, Vaile'den şu hadisi rivayet ediyor: «Hz. Peygamber, «Bir zımmiye kazıfta bulunan bir kimse Kıyamet 
Günü'nde ateşten sopalarla ceza görecektir» demiştir. 1051121 


Hz. Aişe'ye Zina İsnad Etmenin Hükmü 


Kazf bazen küfür olur. Hz. Aişe'ye zina isnad edilmesi gibi. Kişi bunu ister açıkça söylesin, isterse gizlice. İster 
Cenab-ı Hak tarafından Hz. Aişe'nin beraat ettiği konularda, isterse başka konularda olsun, ona zina isnadında 
bulunmak küfü rdür. Rasülullah' in diğer hanımları hakkında da durum böyledir. Hz. Meryem için de durum 
böyledir. Kazf'm bir kısmı vardır ki büyük günahtır, fakat küfür değildir. Bunun misali açıktır. Diğer bir kısmı vardır 
ki küçük günahtır. Bir cariyeye veya küçük bir kıza kazf yapmak gibi. Kazfın bir kısmı vardır ki vacibtir. Meselâ kanı 
masum olan bir müslüman aleyhinde b ir şahit, o müslütnanin şehadeti kabul edildiği takdirde o müslümanı 
Öldürtecek şekilde şehadette bulunursa ve bu şehadetinde yalancı olduğu bilinirse o şahide zina iftirası atmak 
vacib olur ki şehadeti reddedilsin ve o müslüman katledilmekten korunsun. Kazfın bir kısmı vardır ki sünnettir. 
Meselâ vacib olan kazfın maslahatından az bir maslahat üzerine te-rettüb eden bir kazf sünnettir, 191131 


Had Cezasını Yiyenin Şahitliği Kabul Edilir Mi? 


Cenab-ı Hakk'm «Ancak ondan sonra tevbe eden ve ıslah edenler müstesnadır» ayetine gelince, tevbe edenlerden 
maksat, sözlerinden dönenler ve yaptıklarından ötürü pişman olanlardır. Bunlar fasıklar zümresinden çıkmış 
olurlar. O korkunç gün ahı işledikten sonra iftira ettikleri insandan helâllik istemek suretiyle amellerini ıslah 
edenler fasıklar zümresinden istisna edilmişlerdir. Ayetteki umum gerektiriyor ki ister dini meselelerde, isterse 
başka meselelerde olsun, had yiyen kimselerin şehadetleri kabul edilmez. Bazı rivayetlerde «Dini konularda 
şehadetleri kabul edilmez» demişlerdir. Çünkü onlar böyle bir şahitliği şahitlik değil de rivayet ve haber şeklinde 
kabul etmektedirler. Zira çok kimse vardır ki şahitliği reddedilir fakat rivayeti kabul edilir. İmam Şafii «Had yiyen 
bir kimse tevbe ettikten sonra şahitliği kabul -edilir» diyor. Ve İmam Şafii'ye göre buradaki tevbeden maksat, zina 
is-nad etmekte kendisinin yalan söylediğini ikrar etmek demektir. İmam Malik ve İmam Ahmed de böyle 
söylemişlerdir. Bu hüküm aynı zamanda Ömer bin Abdulaziz, Tavus, Mücahid, Şa*bi, Zühri, Muharib, Şureyh, 
Muaviye bin Kırre, İkrime ve Said bin Cübeyr' den de rivayet edilmektedir. 


Hasan Basri, İbn Şirin, Said bin Museyyeb,, Said bin Cübeyr de Ebu-Hanife'nin dediği gibi demişlerdir. Yani 
onlara göre de had vurulan bir kimsenin şahitliği kabul edilmez, velev ki tevbe ederse. İmam Suyuti, Ed-Durr'ul- 
Mensur'da bunları söylüyor. Sahih-i Buharı de Hz. Ömer'in Ebu Bekre'yi, Şibl bin Mabedi ve Nafi'i Muğire'ye zina 
isnadında bulundukları için had cezası verdiği, sonra da tevbe etmelerini isteyip, «Kim tevbe ederse onun şahitliği 
kabul edilecektir» diye buyurduğu bildirilmektedir. 


Alusi, Ruh'ul-Meani'de «İnceleme yapan bir kimse görür ki fakihlerin çoğu İmam Şafii'nin görüşündedirler» der. 
Tabiin fakih-lerinin İmam Şafii'nin görüşü üzerinde ittifakları olduğuna dair iddia sahih değildir. Allah hakikati daha 
iyi bilir, 1090141 


Liânın (Lânetleşme) Cezası 


(6-10) «Eşlerine zina isnad ettikleri halde...»Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu ayetler ya Hilâl bin Ümeyye veya Uveymir bin Nasr hakkında nazil olmuştur. Bu ayetler fıkıhta «Lian» denilen 
lânetleşme hükmünü getirmektedir. Özel olarak niçin hanımlara nisbet edildiğinin açıklamasını yaparlar. Bu 
ayetler aynı zamanda muhsena-tın (iffetli ve namuslu evli kadınların) umumunu tahsis etmesini neshetmektedir. 
Sahabiler bu ayet inmezden önce «Yabancı bir kadına zina nisbet etmekle hanımına zina nisbet etmek eşittir); 
diyorlardı. Zira Ebu Davud ve cemaa ibn Abbas'tan şöyle rivayet edi- 


yorlar: 


«Evli ve iffetli hanımlara zina nisbet edenler...» ayeti nazil olduğu zaman ensann önderi olan Sa'd b. Ubâde «Ey 
Allah'ın Rasü-W. Ayet böyle mi nazil olmuştur?» diye hayretini izhar ederek sordu. Hz. Peygamber: «Ey ensar 
topluluğu! Siz önderinizin dediğini işitmiyor musunuz?» deyince Ensar: «Ey Allah'ın Rasülü! Onu kınama. O çok 
kıskanç bir kişidir. Allah'a yemin ederiz, o bakire olmayan kadınla evlenmezdi. Herhangi bir kadım boşadığında 
hiç birimiz onun korkusundan o hanımla evlenemezdik» dediler. Sa'd: «Ey Allah'ın Rasütii! Allah'a yemin olsun 
bunun hak olduğunu ve Allah katından geldiğini biliyordum. Fakat ben hayret içerisindeyim. Eğer bir kadının 
bacakları arasında oturan bir kişiyi görürsem, gidip dört şahit getirinceye kadar ne onun keyfini bozarım, ne de 
ona karşı herhangi bir harekette bulunurum. Allah'a yemin ederim, ben o dört şahidi getirinceye kadar o adam 
işini bitirir, kalkar» dedi. (Ravi der ki): «Onlar bu hâl içinde biraz kaldıktan sonra Hilâl bin Ümeyye, Rasülullah'a 
geldi. Bu zat Tebük Seferi'n-den geri kalmış ve tevbeleri kabul edilmiş üç kişiden birisiydi. Ra-sülullah'ın yanına 
gelerek: « Ey Allah'ın Rasülü! Akşam evime vardığımda ailem (Havle binti Asım'ın yanında bir kişi (Şehid bin Şahma) 
buldum. Gözümle bu işi gördüm, kulağımla bunu işittim))' dedi ve Rasül-ü Ekrem onun getirdiği haberden rahatsız 
oldu. Bu durum Hz. Peygamber'e gayet ağır gelmişti. Ensar biraraya gelerek: «Biz Sa'd bin übâde'nin demin 
getirdiğiyle müptela olduk. Rasül-ü Ekrem, Hilâl bin Ümeyye'ye iftira cezasını tatbik edecek ve müslümanlar 
arasında onun şahitliği iptal olunacaktır» dediler. Bu sözü dinleyen Hilâl: «Allah'a yemin ederim, Allah'ın bana bir 
çıkış yolu kılacağı ümidindeyim» dedi. Ve: «Ey Allah'ın Rasülü! Getirdiğim haberden dolayı sana ağır gelen şeyi 
görmekteyim. Yemin olsun, Rabbim benim doğru olduğumu biliyor» diye sözünü bitirdi. Allah'ın Rasülü, Hilâl'in 
kazf cezasına çarptırılmasını söylemeyi irade ettiğinde bu ayet Rasülullah'a inzal olundu. Ayet Rasülullah'a 
geldiğinde sahabe durumu biliyordu. Çünkü bu durumda onun derisi diken diken olurdu. Böyle bir durumda vahy 
bitinceye kadar sahabe Rasülullah'tan bir şey sormamaya dikkat ederlerdi. O sırada işte bu ayetler nazil oldu. 
Böylece Rasülullah'm üzerinden vahyin ağırlığı geçince: «Ey Hilâl! Müjdelen. Rabbimden bunu ben umuyordum. 
işte bu ayet geldim dedi. Rasülullah: «Gidin, Hilâl'in hanımını getirin» dedi. Hanım geldi. Bu ayeti Rasülullah hem 
Hilâl'e, hem de hanımına okudu. Ve onlara vaz-u nasihat etti. Ahiret azabının dünya azabından daha şiddetli 
olduğunu söyledi. Hilâl: «Ey Allah'ın Rasülü! Yemin olsun ben onun hakkında doğruyu söyledim» dedi. Kadın: 
«Yalan söyledi» dedi. Allah'ın Rasülü de: «O halde aranızda lanetlesin» diye emretti. 


Bu hadisten ve Buhari, Tirmizi ve İbn Mace'nin rivayet ettikleri diğer hadisten, Hilâl'in meselesinin bu ayetlerin 
sebebi nüzulü olduğu anlaşılmaktadır. Bazıları «Bu ayet Asım bin Adiy hakkında nazil olmuştur» demişlerse de, 
Sahih-i Buhari'de ayetin Uveymir bin Nasr hakkında nazil olduğu hususu yer almaktadır. Hatta Süheyli «Bu daha 
sahihtir ve diğer yorumlar yanlıştır» demiştir. Fakat El-Bahr'da yer aldığına göre bu ayetin sebebi nüzulü Hilâl 
meselesidir ve bu ayet Uveymir meselesi vuku bulmazdan önce inmiştir. 


Ebu Ya'la, İbn Merduveyh, Enes'ten şöyle rivayet ediyorlar: «İslâm'da ilk lian Hilâl bin Ümeyye ile hanımı 
arasındaki Handır.» 


Eğer kendilerinden başka şahitleri yoksa (yani dört şahitten mahrum iseler) her biri dört defa doğrulardan 
olduğuna dair Allah adına yemin edecektir. Yani hanımına nisbet ettiği zina hususunda 'doğru olduğuna dair 
Allah'a yemin edecektir. Beşinci şeha-deLeri ise, hanımına zina nisbet ettiği konuda yalancılardan ise Allah'ın 
lanetinin üzerine olmasını dileyecektir. Kadın da azabı nefsinden uzaklaştırmak için kocasının yalancı olduğuna 
dair dört defa Allah'ı şahit kılacaktır. Beşincisinde «Eğer kocam doğru söyleyenlerden ise Allah'ın laneti üzerime 
olsun» diyecektir. Yani kocam bana isnad ettiği zina hususunda yalancılardandır. Bu ayetin inişinden sonra 
Rasülullah'a getirilen hadiseler mufassal bir şekilde hadis kitaplarında yer almıştır ve lilan hükmünün kaynağı işte 
bu hadislerdir, tafsilatıyla beraber bunu açıklarlar. 1051151 


Hilâl B. Ümeyye'nin Hadisesi 


Hilâl bin Umeyye'nin hadisesi Kütüb-ü Sitte'de, İmam Ahmed' in Müsned'inde, İbn Cerir Taberi'nin tefsirinde İbn 
Abbas'tan, Enes bin Malik'ten şöyle rivayet edilmiştir: 


«Hilal bin Umeyye ve hanımı bu ayet nazil olduktan sonra Rasulullah'in huzuruna getirildiler. Hz. Peygamber 
ayeti onlara okudu ve daha önce naklettiğimiz gibi vaz-u nasihatta bulundu. Fakat ikisi lânetleşmeye karar 
verdiler. Hilâl dört defa Allah'ı şahit tutarak doğrulardan olduğunu söyledi. Beşincide Rasül-ü Ekrem ona; «Ey 


Hilâl! Allah'tan k ork, dünya azabı Ahiret azabından daha kolaydır» dedi. Ve birkaç defa ikisine de: «Cenab-ı Hak 
birinizin yalancı olduğunu biliyor. Sizden hanginiz tevbe etmek istiyor?» diye sordu. Hilâl: «Allah'a yemin ederim, 
Allah bundan dolayı bana azap vermez. Nitekim benden haddi kaldırdığı gibi» dedi. Beşincide ise «Eğer 
yalancılardan isem Allah'ın laneti üzerimde olsun» diye ilâve etti. Sonra hanımına: «Sen de dört defa Allah'ı şahit 
tutarak Hilâl'in yalancılardan olduğunu söyle» dedi. Beşinci şehadetin zamanı gelince, Rasülullah (o kadına: 
«Allah'tan kork! Ahiret azabı dünya azabından daha şiddetlidir» dedi. Kadın bir müddet kekeleyip durdu. 
Neredeyse zinayı ikrar edecekti. Sonra: «Allah'a yemin ederim, kavmimi rezil etmem» dedi. Sonra da beşincide: 
«Allah'ın gazabı benim üzerimde olsun, eğer kocam doğru söyleyenlerden ise» dedi. Böylece peygamber onları 
ayırdı ve kadından gelen çocuğun Hilâl'e nisbet edilmemesine hükmetti. Ve kadının çocuğuna zina çocuğu 
denilmemesini, kim kendisine böyle söylerse ona had tatbik edileceğini de söyledi. 


Boşanma veya kocanın vefatından dolayı değil de sadece itham sebebiyle ayrılmalarda kocanın karısına nafaka 
vermesi ve kendisine yatacak yer temin etmesi gerekmez. Sonra Rasül-ü Ekrem sahabilere dönüp şunu söyledi: 
«Eğer çocuk kızıl saçlı, ince baldırlı ve hafif kalçalı ise o Hilâl'indir. Eğer esmer, sert huylu, azalan ve mafsalları 
kalın baldırları iri, oturağı kaba ise, zina ile itham edilenindim dedi. Bundan sonra: «Eğer yeminler ve Allah'ın 
Kitabı'nda geçen hüküm olmasaydı bu kadına had cezası verirdim» dedi. 


Uveymir el-Aclani'nin hadisesi Sehl bin Sa'd'dan, İbn Ömer* den Müslim ve Buhari'de ve Tirmizi hariç diğer 
sünenlerde şöyle yer almaktadır: 


«Allah'ın Rasülü Uveymir ile hanımım çağırdı, kendilerine Allah'ın hükmünü tebliğ etti. Üç defa «Allah bilir ki 
biriniz yalancıdır. Acaba herhangi biriniz tevbe etmek istiyor mu?» dedi. İkisi de tevbe etmeyince aralarında Han 
icra edildi. Uveymir: « EyAllah'-m Rasülü! Eğer onu alıp götürürsem bil ki ben ona iftira etmişimdir» dedi ve onu 
Hz. Peygamber'in emri olmaksızın boşadı.» 


Sehl Mn Sa'd diyor ki: «Rasül-ü Ekrem bu hükmü geçerli saydı ve aralarını ayırdı. «Onlar artık ebediyyen biraraya 
gelmezler» dedi.» 


ibn Ömer'den rivayet edildiğine göre Allah Rasülü'nün zamanında bir kişi hanımına zina nisbet etti ve çocuğundan 
teberride bulunarak, «çocuk benden değildir» dedi. Rasül-ü Ekrem onlara lânetleşmeyi emretti. Allah'ın dediği 
şekilde lânetleştiler. Sonra çocuğu kadına verdi ve ikisinin arasını ayırdı (Hadisi, cemaa rivayet etmiştir). 


Kubeyse bin Zuheyb der ki: «Hz. Ömer, «Hanımımın karnındaki çocuk benden değildir» diyen bir kişi hakkında 
hüküm verdi. Sonra o kişi «Bu benimdiny dedi. Çocuk doğuncaya kadar böyle dedi. Doğduktan sonra tekrar 
«Benden değildir» dedi. Böylece Hz. Ömer ona seksen sopa vurulmasını emretti. Çünkü o, kadına iftira etmiş oldu. 
Sonra kadının çocuğunu ona ilhak ederek «Çocuk sendendir» dedi» (Darekutni, Beyhakl). 


Ebu Hureyre Allah Rasülü'nün şöyle dediğini rivayet ediyor: «Hangi kadın bir aileden olmayan bir çocuğu onların 
içine sokarsa (yani zina eder, zinadan bir çocuğu olur ve onlara nisbet ederse) o kadının Allah katında hiçbir 
kıymeti yoktur. Allah O'nu cennete sokmaz. Herhangi bir kişi çocuğunu inkâr ederse Allah ona bakmaz. Kıyamet 
Günü'nde Allah ondan perdelenir ve evvelin-ahi-rin şahitlerinin huzurunda onu rezil rüsvay eder» (Hadisi, Ebu 
Davud, Nesei ve Darimi rivayet etmiştir). 


Lian ayeti ve bu rivayetler İslâm'daki lian sisteminin kaynaklandır. Fakihler bu kaynaklar üzerinde mufassal bir 
şekilde lianı tefsir etmişlerdir. 


Selef alimleri hanımının yanında bir kişiyi bulup Öldüren bir kişinin Öldürülüp öldürülmeyeceği hususunda ihtilaf 
etmişlerdir. Bazıları «Öldürülecektir. Çünkü hakimin izni olmadan ona haddi tatbik etmek onun hakkı değildir. Bu, 
tecavüz sayılır» dediler. Bazıları da «Öldürülmez. Yaptığından mazur görülecektir, eğer doğruluğunun işaretleri 
ortada ise» demişlerdir. 


İmam Ahmed ve ishak, «Bu sebepten dolayı kişinin kadım öldürdüğüne dair iki şahidin olması şarttım diyorlar. 
Maliki alimlerinden ibn Kasım ve İbn Habib de bu görüşe katılmışlardır. Fakat onlara göre Öldürülen kişinin evli 
olması gerekir. Aksi takdirde öldüren insana kısas gerekir. Çünkü bakir bir kişinin zina etmesi öldürülmeyi değil 
sopayı gerektirir. Cumhura göre kısas hiçbir zaman affedilmez. Ancak kişi onun zina ettiğine dair dört şahit 
getirirse veya öldürülen kişi, ölmezden önce «Ben zina ettim» diye itirafta bulunursa ve kendisi de evli ise o vakit 


katil öldürülmez. Fakihler «Lian da şahitlik gibidir. Ancak mahkemede sabit olur» dediler. Fakihler «Lian istemek 
hususunda sadece erkek yetkili değildir. Bunu kadın da isteyebilir» görüşündedir. Her eş arasında lian yapmanın 
caiz olup-olmadığı, lianın birtakım şartlan ve tarafların her birisinde bu şartların bulunmasının gerekli olup- 
olmadığı hususunda fakihler ihtilaf etmişlerdir. 


İmam Şafü der ki: «Yemin etmesi sıhhatli ve hanımını boşamaya yetkili olan herkes lian yapabilir.» Yani akıl ve 
baliğ olması Şafii'nin nezdinde lian için kâfidir. Lian eden çiftler ister müslü-man olsun, isterse kâfir. İster hür, 
isterse köle olsun. İster şe-hadetleri kabul edilsin, isterse reddedilsin. İster müslüman erkeğin hanımı müslüman 
olsun, isterse zınımi olsun. İmam Malik ve İmam Ahmet bu fikre katılmışlardır. Hanefiler'e göre lian ancak 
müslüman eşler arasında olabilir. Bu eşler daha önce kazfla cezalandırılmış olmalıdırlar. Eğer koca ile karısı kâfir 
iseler veya köle veya daha önce bir ceza çekmiş iseler aralarında lian caiz değildir. 


Lian sadece kinaye ile veya şüpheyi izhar etmekle sabit olmaz. Lianda kişi hanımını açıkça zina ile itham edecektir 
veya «Çocuk benden değildir» diyecektir, bunu da açık lğfızlarla ifade edecektir. Bir kişi hanımını zina ile itham 
eder, sonra da liandan vazgeçerse Ebu Hanife'ye göre yalancı olduğunu itiraf edinceye (yani liana razı oluncaya) 
kadar hapsolunur. Yalancı olduğunu itiraf ettiği zaman kazf cezası olarak kendisine seksen sopa vurulur. 


İmam Malik, İmam Şafii ve İmam Leys bin Sa'd, «Kişi dan vazgeçerse ona kazf haddi vacib olur. Çünkü liandan 
vazgeçmesi yalancı olduğunun delilidir. Veya yalan söylediğini itiraf etmektir» demiştir. 


Erkek lian yaptıktan sonra kadın liandan vazgeçerse, Ebu Hanife'ye göre ya lian edilinceye veya zinasını itiraf 
edinceye kadar hapsedilir. Lan anında kadının gebe olması İmam Ahmed'e göre kişinin o gebelikten de, o 
çocuktan da beri olduğuna kâfidir. Kişi ister bizzat kendisi «Bu gebelik benden değildir. Çocuk benden değildir» 
desin, isterse demesin. İmam Şafii «Kişinin hanımına zina isnad etmesiyle hanımının gebeliğini reddetmesi 
arasında fark vardır» diyor. Gebelik ancak kocadandır. Onu açık lğfızlarla inkâr etmedikten sonra hanımına zina 
nisbet ettiğinden dolayı gebelik ancak onun sayılır. Çünkü kadının zina etmesi, zinadan hamile olmasını 
gerektirmez. 


İmam Malik, İmam Şafii ve İmam Ahmed, «Kişi hami günlerinde hanımının hamlini inkâr edebilir, yani «benden 
değildir» diyebilir. Ancak mahkeme huzurunda lanetleşmeleri gerekir» demişlerdir. Ebu Hanife «Kişinin 
lâneileşmesinin temelini kadının gebeliği teşkil etmez» demiştir. Kişi hanımını öyle bir zamanda gebe olarak 
görmüştür ki o zamanda kendisinden gebe kadın do-ğuruncaya kadar geciktirilir. Çünkü hastalık kadında bazen 
hami-leymiş gibi bir durum meydana getirebilir. 


Fakihier, kişinin çocuğunun soyunu inkâr etmesi halinde, kendisine, hanımıyla lânetleşmesinin vacip olacağı 
noktasında ittifak etmişlerdir. 


Kişi, hanımını daim olarak boşar ve boşadıktan sonra ona zina nisbet ederse Ebu Hanife'ye göre bu lian meselesi 
olmaz. Ancak o kişinin aleyhinde iftira davası açılır. Çünkü lian eşler arasında cereyan eder. Daimi olarak boşanan 
bir kadın artık onun eşi değildir. Eğer talak-i ric'i ile boşamış ise iddet müddeti içerisinde ona zina nisbet ederse o 
vakit lian hakkı vardır. İmam Malik'e göre kişinin boşamadan sonra hanımına zina nisbet etmesi ancak bir surette 
kazf olur. O da şudur: İkisinin arasında hamlin kabul edilmesi veya çocuğun soyunu kabul etmek meselesinde 
ihtilaf olmalıdır. Aksi takdirde daim talâktan sonra da lian etmeye yetkilidir. Çünkü o, kadının şöhretini kirletmek 
için değil, kendi sulbünden olmayan bir çocuktan beri olduğunu belirtmek için lian yapmaktadır. İmam Şafii de 
aynı görüştedir. 


Lianro neticeleri: 
a) Lânetleşen erkek ile kadın herhangi bir cezaya çarptırılmazlar. 


b) Eğer kişi kadının çocuğunu «Benden değildir» diyerek inkâr ediyorsa çocuk kadına ilhak edilir. Kişiye nisbet 
edümez ve o kişinin varisi de olamaz. Ancak annesine varis olabilir, annesi de ona varis olur. 


c) Hiç kimse lânetleşen bir kadına «Zaniye», çocuğuna da «Veledi zina» diyemez. Velev ki lian ettikleri anda 
dahi. Zira bu herhangi bir kimsenin onun zina etmediğinde şüpheye düşmemesi içindir. 


d) Kim ki kadına eski ithamı tekrar yaparsa ona kazf cezası tatbik edilir. 

e) Erkekten kadının mehri düşmez. 

f) Erkek, kadına nafaka vermeye ve barındırma yeri temin etmeye mecbur değildir. 
g) Bu kadın, artık o kişiye ebediyyen haram olur. 


Bütün bu noktalarda fakihler ittifak etmişlerdir. Yalnız iki meselede ihtilaf vardır: Birincisi, lânetleşen erkek ile 
kadın arasında ayrılma nasıl olacaktır? İkincisi, lânetleşmekten sonra ayrılma vaki olduğuna göre acaba biraraya 
gelmeleri mümkün olabilir mi? 


İmam Şafii birinci meselede «Kişi lânetleşmekten fariğ olduğunda aralarında ayrılık olmuş demektir. Kadın laneti 
ister yapsın isterse yapmasın» der. 


imam Malik, Leys bin Sa'd ve İmam Züfer, «Sadece kişinin lânetleşmesiyle ayrılık, olmaz. Ancak hem kişi hem de 
kadın lanet-leşmeden fariğ olduktan sonra ayrılma olur» diyorlar. 


Ebu Hanife, Ebu Yusuf ve Muhammed şöyle demişlerdir: «Hakim «sizi ayırdım» demedikçe kişi ve kadın 
lanetleşseler de ayrılık yoktur. Eğer kişi bizzat kadını boşarsa mesele tamamdır. Aksi takdirde hakim onların 
aralarındaki ayrılmayı ilan etmelidir.» 


İkinci meseleye gelince, İmam Malik, Ebu Yusuf ve İmam Züfer, Süfyan-ı Sevri, İshak bin Rehaviye, Şafii, Ahmed 
İbn Hanbel ve Hasan bin Ziyad, «Lian ile ayrılan bir çift artık birbirlerine haram olurlar ve ebediyyen nikâh ile 
biraraya gelemezler. Velev ki ikisi de istesin» demişlerdir. İşte bu görüş Hz. Ali ve İbn Mesud' dan da gelmiştir. 
Said bin Müseyyib, İbrahim en- Nehai, Eş-Şa'bi, Said bin Cübeyr, Ebu Hanife ve Muhammed bunun aksini savun- 
maktadırlar. Eğer koca yalancı olduğunu itiraf ederse ve ona kazif cezası tatbik edilirse isterlerse nikâh ile biraraya 
gelebilirler. Çünkü onların aralarını ayıran sadece Handı. Aralarında lanet oldukça haramlik devam eder. Kocanın 
yalancı olduğunu itiraf etmesi ve had yemesi nedeniyle lian zail olduğundan, aralarındaki haram-lık da ortadan 
kalkar, 1051161 


Meal 


11- Kuşkusuz ki o iftirada bulunanlar, sizden bir gruptur. Siz onu hakkınızda kötü bir şey sanmayın. Aksine o sizin 
hakkınızda hayırdır. Onlardan her biri kendi kazandığı günahı kendi çeker. Onların içinden, (sözün) en büyüğünü 
üzerine alan için en büyük azap vardır. 


12- Onu işittiğinizde, mümin erkek ve mümin kadınların kendileri için hayırlı olan bir zanda bulunup; «Bu apaçık 
bir iftiradır» demeleri gerekmez miydi? 


13- Onlar bu sözlerine karşı dört şahit getirmeli değiller miydi? Şahit getirmedikleri için onlar Allah nezdinde 
yalancı kimselerdir. 


14- Şayet, Allah'ın dünyada ve Ahiret'te üzerinize fazlı ve merhameti olmasaydı, içine girdiğiniz dedikodudan 
dolayı, size korkunç bir azap dokunurdu. 


15- Zira siz onu dillerinizde (dilden dile) dolaştırıp, hiçbir bilginizin olmadığı şeyleri ağzınıza alıyor, Allah katında 
büyük bir günah olduğu halde, onu basit bir şey sanıyorsunuz. 


16- Oysa onu işittiğinizde; «Bu hususta söz söylemek bize yakışmaz. Subhanatfah! Bu büyük bir iftiradır!» 
demeliydiniz. 


17- Eğer inananlardan iseniz (bilin ki) bir daha bunun benzerine dönmemeniz için Allah size öğüt vermektedir. 


18- Allah size ayetlerini açıklamaktadır. Allah hakkıyla bilendir ve hikmet sahibidir. 


19- Müminler arasında hayasızlığın yayılmasını isteyenler yok mu? İşte onlar için dünyada da Ahiret'te de acıklı 
bir azap vardır. Allah bilir, siz bilmezsiniz! 


20- Hakkınızda Allah'ın inayet ve merhameti bulunmasay-dı ve Allah esirgeyen ve bağışlayan olmasaydı, (size 
hemen cezanızı verirdi).1051171 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(11) «Kuşkusuz ki o iftirada bulunanlar..,» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin metnindeki «İfk» yalanın en korkuncu, iftiranın en dehşetlisi demektir. Çoğu zaman bu kelime mutlak yalan 
mânâsında da kullanılır. Buradaki «İ/fcaden maksat, Hz. Aişe'ye atılan iftiradır. Çünkü el-ifk kelimesindeki 
«Eliflâm» and (belli olanlar) içindir. Zaten o da Hz. Aişe hakkında yapılan yalandır, bühtandır. «Eliflâm>nn cins 
mânâsını ifade etmesi de mümkündür. O zaman kasr ifade eder. Yani bu o iftiranın ne kadar korkunç ve dehşetli 
olduğunu gösterir. 


Cenab-i Hak bu ayette «Getirmek» lâfzını kullanıyor. Bu işaret eder ki onlar bu iftirayı kendiliklerinden 
uydurmuşlardır. Bunun aslı ve esası yoktur. 


İfk hadisesini daha önce Hz. Aişe'den nakletmiştik. Devamı şöyledir: 


«O gün akşama kadar ağladım. Gözyaşlarını durmuyordu. Uyku tutmuyordu. Annemle babam benim yanımda 
sabahladılar. İki gece bir gün, durmadan ağladım, uyuyamıyordum ve gözyaşlanm dinmiyordu. Onlar neredeyse 
benim ciğerlerim parçalanacak sanıyorlardv Onlar benim yanımda, ben ağlarken oturuyorlardı. O esnada 
ensardan bir hanım benden izin istedi. İzin verdim. Geldi, yanıma oturdu. Benimle beraber ağladı. Biz bu 
durumdayken Allah'ın Rasülü içeri girdi. Selâm verdikten sonra oturdu. Fakat benim yanımda oturmaclı. Çünkü 
benim yanımda, benim hakkımda denilenler denildikten bu yana oturmamıştı. Aradan bir ay geçmişti. Bu müddet 
içinde hakkımda vahy de gelmemişti. Allah'ın Rasülü önce şehadet kelimesini getirdi. Sonra «Ey Aişe! Senin 
hakkında benim kulağıma şu şu gelmiştir. Eğer sen bundan beri isen Allah seni suçsuz kılacaktır ve beraat 
edeceksin. Eğer herhangi bir günah işlemişsen af talebinde bulun ve Allah'a tevbe et. Çünkü kul günahım itiraf 
ettikten sonra Allah'a tevbe ederse Allah onun tevbesini kabul eder» dedi. Allah Rasülü'nün sözleri bittikten sonra 
gözyaşlarını tamamen dindi. Adeta kurudu. Artık bir damla yaş dahi gelmiyordu. Babama, «Allah'ın Rasülü'ne 
söyledikleri hakkında cevap ver» dedim. Babam; «Emin olun, ben RasüluU lah'a ne diyeceğimi bilmiyorum» dedi. 
Anneme; «Rasülullah'a sen cevap ver» dedim. O da: «Rasülullah'a ne diyeceğimi bilmiyorum» dedi. Bunun 
üzerine ben şunlan söyledim: «Ben genç bir kadınım. Kur'an'ın çoğunu okuyamıyorum. İnanıyorum ki siz bu 
hadiseyi işitmişsinizdir. Bu hadise sizin kalbinizde yer etmiştir ve siz de bunu tasdik etmiş bulunuyorsunuz. Eğer 
ben size bu hadiseyle ilişkim yoktur dersem —ki Allah da biliyor ki benim ilişkim yoktur— beni 
doğrulmayacaksınız. Eğer size bir emri itiraf edersem ki Allah da bilir ben bundan beriyim— beni 
doğrulayacaksınız. Allah'a yemin ederim, sizinle benim için herhangi bir misal bulamıyorum. Ancak Uz. Yusuf'un 
babasının dediği gibi «Güzel bir sabır! Allah sizin vasfettikleriniz üzerinde yardımcıdır» derim.» Bunu söyledikten 
sonra yatağımın üzerine uzandım ve ben o zaman suzsuç olduğumu biliyordum. Biliyordum ki Cenab-ı Hak benim 
beraatimi gönderecektir. Fakat Allah'ın benim hakkımda bSr vahy indireceğini hiç tahmin etmiyordum. Çünkü 
bana göre, benim durumum Allah'ın hakkımda bir emri konuşup, onun okunmasından daha düşük idi. Fakat ben 
ümid ediyordum ki Rasülullan uyku halinde bir rüya görecek, Allah beni o rüya ile beraat ettirecektir. Yeminim 
olsun, Rasül-ü Ekrem herhangi bir şeyi kastetmedi. Ve ehli beytten de hiç kimse dışarı çıkmadı. Ta ki Allah onun 
üzerine vahy gönderinceye kadar. Vahy geldiği zaman onda meydana gelen zorluk belirdi. Onun alnından boncuk 
boncuk terler akıyordu. Kendisi de kış içinde bulunuyordu. Bu, üzerine inen sözün ağırlığından ileri geliyordu. 
Rasülullah vahyi aldıktan sonra başını eğdiği halde kaldırarak ilk konuştuğu kelime şu oldu: «Ey Aişe! Dikkat et! 
Allah seni tebriye etti (beraat ettirdi).» 


Annem bana; «O halde kalk, Rasülullah'a teşekkür et» deyin-ce ben fefiAllah'a yemin ederim, ne kalkar ne de 
Allah'tan başka ne ona, ne de ikinize teşekkür ederim. Ben sadece beraatimi gönderen Allah'a şükrederim» 


dedim. İşte o zaman 11-21. ayetier nazil olmuştu.» 


Zahire bakılırsa ayet metnindeki «Usbe» kelimesi innenin haberidir. El Ufi ve Ebu'1-Beka böyle demişlerdir. İbn 
Atiyye, «Bu kelime «Cau» fiilinin failine bedel olur. Bu haberin faydası, birinci yoruma göre tesellidir. Yani bu 
iftirayı getirenler, uyduranlar içinizden mutaassib ve birbirlerine yardım eden bir gruptur. Bu da hadisenin aslı 
olmadığının işaretlerindendir. Veya Cenab-ı Hak «Bu hadi&e üzerinde icma edilmemiş bir hadisedir. Onu sizden 
küçücük bir cemaat uydurmuştur» şeklinde teselli vermektedir. 


Ebu'1-Beka «İftirayı uyduran grubun müslümanlardan olması vasfıyla bu haber fayda verir» diyor. Fakat Ebu'l- 
Beka'mn bu yo-rumuna dikkat etmek gerekir. 1051131 


Sizden Tabiriyle Kim Kastedilmiştir? 


«Sizden» tabiri ile bu hadiseden rencide olan müslümanlar kastedilmektedir ki Allah'ın Râsulü, Hz. Ebubekir, Hz. 
Aişe'nin annesi Ümmü Ruman, Hz. Aişe ve Hz. Safvan bu hitaba herkesten evvel dahildirler, 1051131 


İfk Hadisesini Düzenler Kimlerdi? 


«Usbe» kelimesinin asıl mânâsı, mutaassıb bir gruptur. İster az, isterse çok olsun. Fakat bu kelime 10'dan 40'a 
kadar olan rakamlara daha çok ıtlak olunur. Bazen de 10'un aşağısında olan bir rakama tekabül eder. Hz. Hafsa'nın 
mushafmda «Usbe dört kişi, dört nefer demektir» diyor. Hz. Aişe'den gelen sahih rivayetlerde münafık Abdullah 
bin Ubey bin Selul, Hanine binti Cahş (Unınıulmuminin Zeyneb'in kızkardeşidir), Talha bin Ubeydullah' in hanımı, 
Mistah bin Esase (veya Usase), Hassan bin Sabit'in isimleri zikredilmektedir. 


Bazı kimseler «Hassan bu hadiseden beridir» demişlerdir. Fakat bu, Sahih-i Buhari ve diğer hadis kitaplarında 
zikredilenlere ters düşmektedir. Ancak ayetin zahirinden anlaşılıyor ki Hassan, bu hadiseyi kalbinin 
samimiyetinden konuşmamıştır. Ancak İbn Ubey'den nakletmiştir. Hassan'ın kendisine nisbet edilen hadiseden 
dolayı, bilahere Hz. Aişe'den özür dilediğini ve bu hususta meşhur şiirini söylediği rivayet edilmiştir. Bu şiirin bir 
parçası şöyledir. 


«O (Aişe), insanla rın din ve mansıp (makam) bakımından en hayırlısı olanın (Hz. Muhammed'in) hanımıdır. Hz. 
Muhammed hidayet peygamberidir, Aişe'nin üstün ve şerefli yönleri vardır. Luey bin Galib'in bir kabilesinin kızıdır. 
Ki bunların mesaileri çok şerefliydi ve medar-t iftihar noktaları da zail olmamıştır. Tertemizdi. Cenab-ı Hak onun 
çadırını güzelleştirmişti Onu her kötülükten ve batıldan temizlemiştik 


Hz. Aişe, Hassan'ı bu hadiseden sonra affetti. Onu daima hayırla yadediyordu. Bu şiiri söylediği zaman her ne 
kadar «Fakat sen böyle demiyordun» demişse de. Nitekim İbn Sa'd, Muhammed bin Sirin'den şöyle rivayet ediyor: 


Hz. Aişe, Hassan'ın huzuruna gelmesine izin verir ve kendisine bir minder verilmesini isterdi. «Hassan'a eziyet 
vermeyin. Çünkü o, Rasülullah'a diniyle yardımcıydı» derdi. 


İbn Cerir, Şâbi tankıyla Hz. Aişe validemizin şöyle söylediğini rivayet etmektedir: «Hassan'tn şiirinden daha güzel 
bir şey işitmedim.» 


Hassan, Ebu Süfyan'a bir defasında şöyle demiştir: «Sen Mu-hammed'e (hâşâ) küfrettin. Ben ise onu şiirimle 
müdafaa ettim. Allah katında bM hususta bir mükâfat vardır. Benim babam, annem ve namusum Hz. 
MuJıammed'in namusunu sizin şerrinizden koruyordu. Sen ona denk olmadığın halde ona küfür mü ediyorsun? 
Sizin ikinizin şerlisi kimse, hayırlınıza feda olsun. Benim dilim keskin bir kılıçtır. Onda herhangi bir hayr yoktur. 
Benim denizimi daldırıp su alınan kovalar kirletmez.» 


Bazı muhaddisler bu zikredilen dört kişiye Zeyd bin Rifaa'yı da dahil ederler. Fakat bu hususta sahih bir rivayet 


yoktur. Hatta bazıları «Bu kişiyi İfk Usbesi'nden saymak yanlıştır» demişlerdir. 


«Sizden o/an»dan maksat, dininizin ehlinden ve İslâm'a nisbet edilenlerdendir. İster hakikat noktasında 
müslüman olsun, isterse olmasın. Böylece bu sözün kapsamına İbn Ubey bin Selul de dahil olmuş oluyor. Çünkü 
o, zahirde İslâm'a nisbet edilmiştir, fakat hakikatte kâfirdi. Bazıları «Sizden» tabiri, çoğunluğun müslüman olması 
nedeniyle kullanılmıştır demektedirler «Onu kendiniz için şer sanmayınız» hitabı da böyledir. Bazı müfessirler 
«Birinci hitap müslümanlaradır» demişlerdir. «Onu kendiniz için şer sanmayın» hitabı ise Rasül-ü Ekrem, Hz. Ebu- 
bekir, Hz. Aişe ve Hz. Safvan'adır. Çünkü bu kelâm onları teselli etmek için inmiştir. 


İbn Ebi Hatim ile Taberani'nin Said bin Cübeyr'den rivayet ettiklerine göre, ikinci cümledeki hitap Hz. Aişe ile Hz. 
Safvan'adır. 


«Bu hitap iftirayı uyduranlaradır» diyen bir kimsenin iddiası haktan en uzak olan bir sözdür. 


«O sizin için daha hayırlıdır» cümlesi teselli emrine gösterilen ihtimamı belirtiyor. Bu cümleden maksat, bu 
hususta gösterdiğiniz sabırdan dolayı aldığınız büyük sevap, Allah katında şanınızda indirilen ve bu hadisede sizi 
üzecek şekilde konuşanlar aleyhinde gelen ayetlerin kapsamında, Allah katındaki şerefinizi belirtme bakımından 
daha hayırlıdır. Bu hususta gelen ayetler, daha önce Hz. Aişe'den rivayet olunduğu gibi 10 tanedir. 


İbn Ebi Hatim, Said bin Cübeyr'den rivayet ediyor ki, Hz. Aişe'ye iftira atanları yalanlayan ve onu beraat ettiren 
ayetler on-sekizdir ve bunlar arka arkaya getirilmiştir. 


Taberani, Hakem bin Uteybe'den şöyle rivayet ediyor: «Allah, Hz. Aişe hususunda Nur Suresi'nde 15 ayet indirdi.» 
Bunları söyledikten sonra Hakem İfk ayetlerini «Habis kadınlar habis erkek, ler içindir» sözüne kadar okumuştur. 


Bu ihtilaf muhtemelen ayetlerin başı hususundaki ihtilafa bi-naendir. 


Ayetin metnindeki «Kibra» kelimesi bazen «Kubren şeklinde de okunur. Hangi şekilde okunursa okunsun, 
mastardır, büyüklük mânasını ifade eder. Bazıları «Kubr kelimesi muazzam, Kİbr kelimesi ise bir şeye başlamak 
demektir» dediler. Bazıları ise «Kibr günah demektir» fikrindedir. Fakat cumhur birinci yorumu tercih etmiştir. 
Yani Kibr, burada en büyük kısım demektir. Böylece ayetin mânâsı şöyle olur: Bu hadisenin en büyük kısmını (yani 
yükün en ağırını) çeken için büyük bir azap vardır. 


Sahih-i Buhari'de Zühri ve Urve kanalıyla Hz. Aişe'den gelen bir rivayete göre, bu yükün en büyük kısmını taşıyan 
Abdullah bin Ubey bin Selul'dür. Muhaddislerin çoğu da bu noktada ittifak etmektedirler. 


Bu lanettik, insanları yanında toplar, onlara iftira hadisesiyle ilgili aklına geleni söylerdi. Zira bu iftirayı ilk icad 
eden ve yayan odur. Bu da Râsulullah'a düşmanlıkta oldukça ileri gittiğine işarettir. Onun azabı Ahiret'te ateşin 
en alt tabakasına sokulmaktır. Sonrasının ne kadar olduğunu Allah bilir. Dünyada ise Cenab-ı Hak onu zillet ve 
şahitler önünde münafıklığının izhar edilmesi damgasıyla damgaladı. Taberani ile İbn Merduveyh'in ibn Ömer- 
den rivayet ettiklerine göre Hz. Peygamber ona iki had tatbik etmiştir. Bu ayetler indikten sonra Hz. Peygamber 
mescide çıktı, Ebu Ubeyde bin Cerrah'a emretti. Halkı topladı. Sonra Hz. Aişe' nin beraatiyle ilgili ayetleri okudu. 
Ve Abdullah İbn Ubey'in getirilmesi için haber salındı. Onu getirdiler. Rasülullah ona iki had tatbik etti. (Yani iki 
defa had vurdu). Sonra Hassan, Mistah ve Hamne'yi getirdiler. Onlara da acıtıcı darbeler vuruldu. 


Bazı rivayetlere göre İbn Ubey'ye sadece bir had tatbik edilmiştir. Taberani'nin rivayet ettiğine göre İbn Abbas 
«Dünya azabı» nı Rasülullah'm had tatbik etmesiyle tefsir etmiştir. Ahiret azabı da ateşe gitmesidir. 


Bazıları da «İbn Ubey'ye hiç had tatbik edilmemiştir. Çünkü o böyle bir iftira uydurduğunu ikrar etmedi ve onun 
aleyhinde delil ikamesini de kabullenmedi. Onun cezası Ahiret'e tehir edildi» demişlerdir. 


Ebu Hayyan «Meşhur olan şudur ki Hassan, Mistah ve Ham-ne iftira cezasını çekmişlerdir ve cezaya çarptırılan 
onlardı» demiştir. Nitekim Bezzar ve İbn Merduveyh hasen bir senedle Ebu Hu-reyre'den bunu rivayet etmişlerdir. 


Bazıları da «ifk Hadisesi'nin ağır yükünü çeken Hassan'dır» diyerek Sahih-i Müslim'de Mesruk'tan gelen bir rivayeti 
delil getirmişlerdir. 


Sahih-i Buhari'de Hz. Aişe'den şöyle rivayet ediliyor: «O hadi-senin ağır yükünü çeken, münafık Abdullah ibn 


Ubey'dir.» 
Bazıları «Abdullah bin Ubey, Hassan ve Mistah'tır» demişlerdir. 


Münafikm azabı, Allah'ın rahmetinden uzaklaştırılması ve münafıklığının ortaya çıkmasıdır. Diğer ikisinin azabı ise 
dünyada kör olmalarıdır. 


(12) «Onu işittiğinizde, mümin erkek ve mümin kadınların...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetin başındaki hitap hadisenin ağır yükünü çekenden başka bu olaya karışanlaradır. Ebu Hayyan «Buradaki 
hitap, ha-disenin ağır yükünü çekenin haricinde kalan diğer müminleredir» der. 


«Levla» kelimesinde, kınamanın şiddeti mânâsı bulunduğundan dolayı hitap olarak seçilmiş ve bu mânâdan 
ötürü hemen hitaptan gaib sigasma geçilmiş ve «Zanne» fiili kullanılmıştır. Buda muhataplardan yüz çevirmek ve 
onların cinayetlerini başkasına ftikâye etm/k suretiyle değil onların iman vasfına böylece tevessül etmek suretiyle 
olmuştur. Zira iman şiddetle onları suizandan uzaklaştırır ve hüsnüzanna götürür. 


«Mümin erkekler ile mümin kadınların nejisleri»nden maksat, dinlerinden olan kimselerdir. Nitekim Cenab-ı Hak, 
Hucurat Suresi'nin 11. ayetinde «Nefislerinizi kınamayın» buyurmaktadır. Yani dininizden olan kimseleri —ki 
nefisleriniz mesabesindedir— kınamayın. Bu ayette de nefis kelimesi İslâm dininden olan kişiler anlamında 
kullanılmıştır. «Mümin erkekler ile mümin kadınlarım yapmaları gereken, bu iftirayı icad eden kişiden bizzat veya 
bilvasıta ilk dinlediklerinde, mümin fertlerden ve dinlerinin ehlinden olan kimseler hakkında tereddüt etmeksizin 
hayrı zannetmeleriydi. 


«Onlar bu hususta, bu apaçık bir iftiradır demeliydiler» cüm-lesi«Levla» kelimesinin cevabı olan cümle üzerine 
atıftır. Yani mümin erkeklerle mümin kadınlar dindaşları hakkında bu iftirayı ilk işittiklerinde niçin hayırlı bir zanda 
bulunmayıp «Bu apaçık bir iftiradır» demediler? Yani böyle demeleri gerekmez miydi? 


(13) «Onlar bu sözlerine karşılık...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Dört şahit getirmeleri gerekmez miydi?» cümlesi ya daha Önceki sözün mütemmimidir ki iftiraya dalanları ilzam 
etmeyi ter-kettiklerinden dolayı dinleyenleri kınamak hususunda sevkedil-mistir veya başlı başına bir kelâmdır ki 
Allah tarafından bu hadisenin iftira olmasını takrir ve tesbit etmek için sevkedilmiştir. 


(14) «Şayet Allah'ın dünyada ve Ahiret'te...» Bu Ayetin Tefsiri 


Allah'ın dünyadaki fazl ve rahmeti tevbeyi geciktirmeyi kapsayan nimetlerin çeşitleridir." Ahiret'te ise tevbeden 
sonra af ve mağfireti kapsayan nimetlerin nevileridir. 


Ayetin metnindeki «Efedtum» fiili iftira hadisesine karışmak mânâsım ifade ediyor. Yani bu karışmaktan ötürü 
(Allah'ın dünya ve Ahiret'teki merhameti olmasaydı) sizi büyük bir azap yakalardı ki bu azabın yanında, kınanmak 
ve seksen sopa yemek mü-himsenmeyecek bir şey olurdu. Bu ayetteki hitap Abdullah bin Ubey bin Selul hariç 
iftiraya dalan diğer müslümanlaradır. 


(15-16) «Zira siz onu dillerinizde (dilden dile),..» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu ayetin başındaki «İz» edatı daha önceki ayette geçen «Mes se» fiilinin zarfıdır. Yani «İfk Hadisesbme, bir 
kısmınız diğer bir kısmınıza sual sormak suretiyle daldığınız zaman sizi büyük bir azap yakalayacaktı. 


Ayetin metnindeki «Telekkavne» fiili telakki kökünden geliyor. Bu kelime ile telakkuf ve telakkum kelimeleri mânâ 
bakımından birbirine yakın kelimelerdir. Ancak telakkide istikbal mânâsı vardır. Telakkuf süratle kapmaktır. 
Telakkuma gelince, maharet göstermek demektir. 


Aişe validemiz ve İbn Abbas bu fiili «Telikunehu» şeklinde okumuşlardır. Bu takdirde fiil yalan mânâsına gelen 
«Velike» kökünden geliyor demektir. Hz. Aişe'den gelen rivayete göre o bu ayeti her okuduğunda «Velik yalan 
demektir» derdi. 


ibn Ebi Muleyke «Bu hadise Hz. Aişe hakkında cereyan ettiğinden ve bu ayet bu hadiseden dolayı indiğinden, Aişe 


bunu her. keşten daha iyi bilirdi» demek suretiyle velik kelimesinin yalan mânâsına geldiğini doğrulamaktadır. 


İbn'ul-Enbari «Bu kelime inşa etti, icad etti mânâsım ifade eder» diyor. Bazılarına göre ise mânâsı «tedbir ettin 
demektir. Bazıları da «Bir şeyden sonra süratle diğer bir şeyi yapmak mânâsına gelir» demişlerdir. 


Bu ayet insanın bilmediği bir konuda konuşmasının haram ve yanlış olduğunu ortaya koyan ayetlerden birisidir. 
Yani, siz kalbinizde yeri olmayan, ilminizin kapsamadığı konuları konuşuyorsunuz. 


Bu ayet tıpkı şu ayetin bir benzeridir: «Onlar kalplerinde olmayanı ağızlarıyla söylerler.» 


İbn'ul-Münir; «Bu ayet tevbih ve kınama olabilir. Tıpkı bilen bir kimse gibi ağız dolusu konuşan veya işaret eden 
bir kimseye «Sen onu ağız dolusuyla mı konuşuyorsun?» denildiği gibi» diyor. 


Bazı alimler, «Ağızlar» mânâsına gelen «Efvah» kelimesinin, bunu kalpleriyle söyledikleri zannedilmesin diye 
kullanıldığım ifade etmişlerdir. Çünkü «Kavi» maddesi bazen ağızdan çıkmayan mânâlara da hamledilebilir. Tıpkı 
şu ayette olduğu gibi: «Onların ikisi (yani yer ve gök) biz itaat ediciler olarak geldik, dediler.» 


Dikkat edilirse yer ile göğün ağzı olmadığı halde «Dediler» tabiri kullanılmıştır. Yani onların tavrı bu mânâyı ifade 
etmiştir. 


Siz onu kolay ve basit bir şey sanıyorsunuz. Oysa o' Allah katında korkunç bir şeydir. Onun ne kadar korkunç 
olduğunu ancak Allah bilir. Onun ne kadar azap çektiğini ancak Cenab-ı Hak takdir edebilir. Bu fiili cümlelerin ikisi 
de daha önceki fiili cümlelerin üzerine atıftırlar ve «İz» kelimesinin kapsamına girmiş olmaktadırlar. Böylece 
korkunç azabın dokunmasını düşünmeksizin İfk Hacüsesi'ni dilleriyle yaymaya ve telakki etmeye, bunun mühim 
bir şey olmadığım zannetmelerine bağlıdır. Oysa bu Allah katında çok korkunç bir iftira ve korkunç bir olaydır. Zira 
burada peygamberin namusu lekelenmektedir. Ayet, müslümanların bu hadiseyi dinledikleri zaman «Biz bu 
hadise hakkında konuşma yetkisine sahip değiliz» demeleri gerektiğini ifade etmektedir. Zira şer'an iffetli 
kimselere bu tür isnadlarda bulunmak haramdır. Nitekim Huzeyfe, merfu bir hadiste şunu ifade ediyor: «Böyle 
bir ifti ra yüz senelik ameli yıkar.» Üstelik Rasülullah'm haremi olan Hz. Aişe gibi bir hanıma dil uzatmak daha da 
korkunçtur. 105201 


Sübhaneke Kelimesinin İfade Ettiği MaNâ 


Ayetin metninde gelen «Subhaneke» kelimesinin esas mânâsı «Seni tenzih ediyor ve müşriklerin sözlerinden 
uzaklaştırıyoruz» demektir. Fakat burada taaccüb ve hayret mânâsında kullanılmıştır. Yani bu iftirayı nasıl 
söylediler? Hayret! Bu kelime esasen Ce-nab-ı Hakk'in işlerinde görülen harikuladeliklerde kullanılır. Sonra her 
hayret verici işte kullanılmıştır. Bu tür bir mânâ için bazen kelime-i tevhid de kullanılmaktadır. 


«Bühtan» kelimesi insanı hayrete sokan, dehşete düşüren yalan demektir. Bu kelimeye «Azim» kelimesi sıfat 
olmuştur. Yani Peygamber'e yapılan bir iftira diğer insanlara yapılanlardan daha korkunçtur. 


Ayetin zahirinden anlaşılıyor ki bu kınanma Hz. Aişe hakkındaki İfk Hadisesi'ni işittiklerinde ona dalanlar, onu 
eleştirenler, müzakere edenler içindir. Her işiten için değildir. Nitekim Said bin Cübeyr'den şöyle rivayet ediliyor: 


«Sa'd bin Muaz, Hz. Aişe ile ilgili durumu işittiğinde «Subhaneke haza buhtanun aim» tabirini kullanmıştır.» 


Said bin Museyyib'in rivayetine göre Usame bin Zeyd ve Ebu Eyyub el-Ensari de bu hadiseyi işittiklerinde bu tabiri 
kullanmışlardı. 


Allame-i sani (Sadeddin Taftazani) «Bir peygamberin ailesinin böyle bit lekeye maruz kalmaması nübüwvetin 
şartlanndandır» demiştir. «Hatta insanların ittibaına mâni olan her şeyden beri olmak da nübüwvetin 
sorundandır» diye ilave etmiştir. 


Sadeddin Taftazani'ye bu konuda itiraz edenlere şu cevap verilmiştir: «Böyle bir durumdan beri kalmak doğruluk 
ve emanet gibi, nübüwvetin akli şartlanndan değil belki şer'i ve normal şartlanndandır. Öyleyse mümkündür ki 


şöyle denilmiş olsun. Bu durum daha önce belli değildi. Ancak Hz. Aişe'nin beraatini bildiren ayetler geldikten 
sonra bilindi. Ve böyle bir hadiseyi bilmemek peygamberlik mertebesini eksiltmez.» 195121 


Rasülullah, Peygamberlerin Hanımlarının Zina Etmeyeceğini Biliyor Muydu? 


Mümkündür ki Rasül-ü Ekrem «Peygamberlerin hanımlarının zina etmeyeceği» hususunda bilgi sahibiydi. Çünkü 
böyle bir hareket peygamberliğin hikmetine ters düşer. Fakat Rasül-ü Ekrem, Hz. Aişe'nin Allah tarafından beraat 
ettirilmesini istiyordu. Yani güneşin tam göğün ortasında açık bulunması gibi bu hadise de açıkça ortaya çıksın ki 
sahabeler nezdinde bu konuda herhangi bir gizlilik kalmasın. Rasülullah'ın bu. bilgisine rağmen üzüntü duymasına 
gelince, bu, tabii bir durumdur. Münafıkların bu hadiseye dalmaları sebebiyle böyle üzülmüştür. Aslı-astan 
olmayan hadiseyi halk arasında yaymaları Rasülullah'ı üzmüştür. Bu ihtimallerin bazılarında dikkat edilecek 
noktalar olduğu halde bazıları da gayet uzak ihtimallerden ibarettir. Umulur ki gerçek şudur: Hz. Peygamber bu 
şartı bilmiyordu. Ta ki Aişe'nin beraati ortaya çıkıncaya ve bu hususta ayetler ininceye kadar. Tabii bu imtihanın 
hikmetini Cenab-ı Hak daha iyi bilir. Sahabelerin «Subhaneke haza buhtanun azimun» demeleri yani Hz. Aişe'nin 
kesinlikle böyle bir durumda bulunmadığına ilişkin kanaatleri hüsn-ü zandan ileri gelmektedir. Hz. Peygamber ise 
bu hususta hüsn-ü zanna kapılmadı. Çünkü hüsn-ü zan dedikoduyu ortadan kaldırmaz ve bâtılın hiçbir şeyi onunla 
yok olmuş olmaz. 


Allah'a ve Rasülü'ne iman eden bir kimse için bu ayetleri okuduktan sonra peygamberin hanımlarının zinadan 
tertemiz oldukları hususunda artık herhangi bir şek ve şüphesi olmamalıdır. İster peygamberin hayatında, isterse 
onun vefatından sonra olsun. 


Hz. Aişe'nin beraatini teyid eden bu ayetlere rağmen kendisine yine de zina nisbet edilmesi Şia'ya maledilmiştir. 
Fakat Şia buna şiddetle karşıdır. Onların güvenilir kitaplarında böyle bir husus yer almamaktadır. Onlar 
Rasülullah'm vefatından sonra Hz. Aişe' nin bu işi yaptığına dair kendilerine nisbet edilen sözleri de şiddetle inkâr 
ederler. Nitekim böyle bir iddianın güvenilir kitaplarında herhangi bir izi bulunmamaktadır. Ayetin zahirinden 
anlaşılıyor ki İslâm fırkalarının hiçbiri için böyle bir şeyin gerçekliği bahis konusu olmamıştır. Allah'ın beraatiyle 
ortadan kaldırılan iftiraya hiçbiri yer vermez. 


(17-19) «Eğer inananlardan iseniz...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Ayette yer alan «Ebeden» kelimesi «Hayat müddetince» demektir. «Eğer mümin iseniz» tabiri ise «Eğer ben senin 
babansam bana niçin iyilik yapmıyorsun?» sözü gibidir. Yani ima ile Cenabı Hak onları uyarmaktadır. Maksat, 
böyle bir iftirayı ve heyecanı terketmenin nedeni olan iman ile onları uyarmaktır. Burada bir bakıma da kınama 
ve tevbih vardır. 


18. ayetteki «ELAyât» kelimesi Allah'ın hükümlerine delâlet eden, müslümanların muamelelerinin hedeflerinin 
güzelliklerini gösteren ayetlerdir. Ayetin metninde yer alan ve «Seviyor» mânâsını ifade eden «Yuhibbune» fiili 
«İrade ederler, kastederler» demektir. 


Ayette yer alan «Teşia» kelimesi yayılmak mânâsını ifade eder. «El-Fahişe» kelimesinden maksat da çirkinlikte 
doruk noktalara varan harekettir. O da zina iftirası veya zinanın ta kendisidir. Nitekim bu görüş Katade'den rivayet 
edilmiştir. 


«Zinanın yaytlması»nda.n maksat, onun haberinin yayılmasıdır, «iman edenler arasında» tabirinden maksat ise 
insanlar arasında demektir. Müminlerin zikredilmesinin nedeni insanlarda ancak onlara önem verileceği içindir. 
Yani kâmil insan ancak onlardır. Burada evli ve iffetli erkekler ile evli ve iffetli kadınlar kastedilmiştir. Nitekim bu 
husus İbn Abbas'tan rivayet edilmiştir. 


Bu haberi yayanlar, bu haberden Ötürü dünyada ve Ahiret'te elem verici azaba uğratılacaklardır. Dünyada onlara 
kötürüm olmak, körlük gibi belâlar isabet etmiştir. Ahiret'te ise onlar için ateş azabı vardır. 


Burada dikkat edilecek bir nokta vardır. Cenab-ı Hak bu felaketi, çirkin bir hadisenin müminler arasında, müminler 
hakkında yayılmasını irade edenlere bağlamaktadır. Yani bu işaret eder ki kalbin kötü amelleri, mesela kin, buğz 


ve fahşanın yayılması gibi duygular, eğer insan bunları üzerinden ayrılmaz bir şekilde kalbine yerleştirirse, insanın 
azaba duçar olmasına sebep olurlar. işte bu ayette İfk Hadisesi'ni yayanların kötü durumu da en belirgin bir şekilde 
ortaya konulmaktadır. 


Kalben ve kalen onlara muvafakat edenler de bu kötülükten yakalarını kurtaramayacaklardır. Dünyada elem verici 
azabı, «had» ile tefsir etmek müşküldür. Çünkü dünyada vurulan had Ahiret'te insanı elem verici azaptan kurtarır. 
Zira hadler günahları silicidirler. Fakat cevap olarak şöyle denilmiştir: «Bu, müminlerin annesi Hz. Aişe hakkında 
mezkur dedikoduyu yayanlara mahsustur.» 


Hadlerin mutlak kefaret olacakları hakkında ihtilaf vardır. Bazıları «İrtidad suçundan başka suçlardaki hadler 
kefaret olurlar» demiştir. Bazıları olmayacağı fikrindedir. Bazıları ise tevakkuf etmiştir. Zira Hz. Ebu Hureyre'den 
gelen bir hadiste şöyle denilmektedir: «Ben hadlerin bu cezalan çekenlere kefaret olup olmayacağım 
bilmiyorum.» 


«Allah bilir, siz bilmezsiniz» cümlesi itirazi ve zeyli bir cümledir. Onlara azabın sabit olduğunu takrir etmek için 
getirilmiştir. Bazı müfessirlere göre bu cümlenin mânâsı «Allah onların kalplerinde olanları biliyor. Ahiret'te ise 
onlara ceza tatbik eder. Siz ise bunları bilmiyorsunuz. Ancak size açıkça görülen durumlarını ve işittiğiniz sözlerini 
bilebilirsiniz ki onlar bundan ötürü dünyada azap çekmişlerdir» şeklindedir. 


(20) «Hakkınızda Allah'ın inayet ve...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetteki hitap, Taberani'nin İbn Abbas'tan rivayet ettiğine göre Mistah, Hassan ve Hamne'yedir. Veya Abdullah 
bin Ubey bin Selul üe benzeri münafıklar hariç, bu hadise ile ilgili olan herkesedir. Bu ayet suçun korkunçluğuna 
dikkati çekmek için tatbiki gereken azabı tatbik etmediği hususunda insanlaıa minnetini tekrar etmektir. 


Levla kelimesinin cevabı daha önce geçti (hazfedilmiştir). Yani eğer Allah'ın sizin üzerinizdeki fazlı ve rahmeti 
olmasaydı, eğer Allah rauf-u rahim bulunmasaydı, size derhal azap gönderirdi. 


Bu yirminci ayet, lian hadisesinin sonunda gelen onuncu ayetin bir benzeridir. Ancak orada ayet «Tevvabun 
hakim» kelimeleriyle son bulmuş, burada ise «Raufurrahim» sözleriyle bitmiştir. Bu işaret eder ki İfk'teki günah, 
lilandakinden daha korkunçtur. Sanki İfk günahı sadece Allah'ın merhametiyle kalkar. Tevbe ile dahi kalkması 
mümkün olmayan korkunç bir günahtır. 1051221 


Meal 


21- Ey inananlar! Şeytanın adımlarına (gittiği yola) uymayın. Kim ki şeytanın adımlarına uyarsa (o sapıtır). 
Çünkü şeytan hayasızlığı, kötü olan şeyi emreder. Allah'ın hakkınızda inayet ve merhameti olmasaydı hiçbirinizi 
hiçbir zaman (günahtan) temiz kılmazdı. Fakat Allah dilediğini pak kılar. Allah işitir ve bilir. 


22- Sizden faziletli ve varlıklı olan zatlar yakınlarına, yoksullara ve Allah yolunda hicret edenlere verdikleri 
sadakalarda eksiltme yapmasınlar, affetsinler ve hoş görsünler. Allah'ın sizi bağışlamasını sevmez misiniz? Allah 
bağışlayandır, esirgeyendir. 


23- Namuslu ve bir şeyden habersiz mümin kadınlara zina isnad edenler yok mu? Onlar dünyada da Ahiret'te de 
lanetlenmişlerdir (hakkın rahmetinden uzak kılınmışlardır) ve onlar için büyük bir azap vardır. 


24- O Kiyamet Günü ki dilleri, elleri, ayakları yaptıklarına dair aleyhlerinde şahitlik ederler. 


25- O gün Allah onlara mustehak olan cezalarını tama-nuyle verecektir. Onlar da Allah'ın apaçık bir hak olduğunu 
anlayacaklardır. 


26- Kötü kadınlar kötü erkeklere, kötü erkekler de kötü kadınlara; temiz kadınlar temiz erkeklere, temiz erkekler 
de temiz kadınlara yakışır. Bunlar onların söylediklerinden (iftiralarından) uzaktırlar. İşte bunlara mağfiret ve 
cömertçe verilmiş bir nzik vardır. 


27- Ey iman edenler! Kendi evinizden başka evlere, geldiğinizi farkettirip, ev halkına selâm vermedikçe 
girmeyin! Bu sizin için daha hayırlıdır. Umulur ki ibret alıp düşünürsünüz. 1051231 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(21) «Ey inananlar! Şeytanın adımlarına...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani yaptığınızda ve bıraktığınızda şeytanın yollarına tabi olmayın. Ü yollardan gitmeyin! Bu kelâm, şeytana tabi 
olmaktan, onun emrini yerine getirmekten kinayedir. Kim şeytana tâbi olursa o, fahiş şeyler ile münkerleri irtikâb 
etmiş olur. Çünkü şeytan ancak bunların ikisini emreder. Böyle kötülüğü emreden bir kimseye tâbi olmak, itaat 
etmek caiz olamaz. 


Ayet metnindeki «Zeka» fiili günahların kirinden temizlenmek demektir. Ayetin son cümlesi olan «Allah alim ve 
semi'dir» ifadesinin mânâsı Cenab-ı Hak bütün sözleri işitir, münafıkların İfk Hadisesi'nden sonra izhar ettikleri 
tevbeyi de işitmiştir ve Cenab-ı Hak niyetler dahil bütün her şeyi bilir demektir. Bu cümle kişiyi tevbede ihlaslı 
olmaya teşvik etmektedir. 


(22) «Sizden faziletli ve varlıklı olan...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Ya'tile» fiili yemin etmek manasınadır. Ebu Ubeyde ve Ebu Müslim kusur yapmak anlamına geldiğini 
söylemişlerdir. Yani sizden dinde muttaki ve malca zengin bir kimse akrabalarına, miskinlere. Allah yolunda hicret 
edenlere vermemek hususunda yemin etmesin veya kusur işlemesin! Bu ayetin sebebi nüzulü, Hz. Aişe ve diğer 
sahabelerden sahih bir şekilde geldiğine göre, Hz. Ebu Bekir'in, Hz. Aişe'nin beraatini görünce « Mistah'a bundan 
böyle hiçbir şey vermeyeceğine» yemin etmesidir. Mistah da Be-dir'de bulunmuştu ve ilk hicret eden 
muhacirlerin fakirlerindendi. Aynı zamanda Ebubekir Sıddık'ın teyzesinin oğlu (bazı rivayetlerde kizkardeşinin 
oğlu) idi. Yani yeğeniydi. Bunun üzerine bu ayet nazil oldu. 


Muhammed bin Şirin der ki: «Ebubekir Sıddık yanında büyüttüğü iki yetim ve fakire bundan böyle nafaka 
vermeyeceğine dair yemin etti. Çünkü onlar Hz. Aişe'ye atılan iftiraya karışmışlardı. Bunlardan birisi de Mistah'tı. 
Bunun üzerine bu ayet nazil oldu.» 


İbn Abbas ve Dahhak şöyle derler: «Müslümanlardan (Ebubekir Sıddık dahil) bir grup İfk Hadisesi'ne karıştığından 
dolayı Mis-tah'a herhangi bir iyilikte bulunmayacaklarına dair yemin ettiler. Bunun üzerine bu ayet indi.» 


Cenab-ı Hak, Mistah'ın, Ebubekir'in yakın akrabalarından ve müslümanlaim fakirlerinden ve Allah yolunda hicret 
edenlerden olduğunu ortaya koymuştur. Zira bu sıfatların birine bile sahip olan bir kimse iyilik yapılmaya 
müstehaktır. Hepsine birden malik olan bir kimse ise evleviyetle müstehak olur. Sahih bir hadiste varid olduğuna 
göre bu ayet nazil olduğunda, Ebubekir Sıddık «Evet, Rabbimis! Biz bizi affetmenizi istiyoruz» dedi ve Mistah'a 
eskiden verdiği nafakayı tekrar vermeye başladı. Hatta bir rivayette eskiden verdiğinin iki mislini verdiği 
bildirilmiştir. 


Bu ayet, İbn Ebi Hatim'in Mukatil'den rivayet ettiğine göre, Mistah, Ebubekir Sıddık'a gelerek özür beyan ettikten 
sonra nazil olmuştur. Zira Mistah, Hz. Ebuhekir'e «Altah benim canımı sana feda etsin! Muhammed'e Kur'an'ı 
indiren Allah'a yemin ederim, ben Aişe'ye herhangi bir iftirada bulunmadım. Aişe hakkında söylenenlerin hiçbir 
kelimesini dahi konuşmadım» dedi. Ebu Bekir Siddık ona; «Fakat sen bunlar söylenirken güldün ve Aişe hakkında 
söylenenler senin hoşuna gittin deyince Mistah, «Belki bu olmuştur» dedi. Bunun üzerine bu ayet nazil oldu. 1051241 


Hz. Ebubekir'in Bütün Sahabelerden Üstün Olması 


Ayet insanları mekârimi ahlâka teşvik eden ayetlerdendir ve bu ayet Ebubekir Sıddık'ın bütün sahabilerden daha 
üstün olduğunu ortaya koyar. Çünkü o, fazilet sahihlerinin ilkidir. Bu kesindir. Zira o tek başına veya bir cemaatle 
beraber, bu ayetin sebebi nüzulüdür. Bu hükmün bütün müslümanlar için genel olduğu keyfiyeti Hz. 


Ebubekir'in.en üstün olmasına zeval vermez. «Burada Hz. Ebubekir kastedilmiştir, fakat çoğul getirilmesi tazim 
içindir» şeklindeki zoraki tevile de ihtiyaç yoktur. Çünkü bu, ayeti zahirin hilafına yormak olur. Rafiziler «Burada 
faziletten maksat manevi üstünlük değil malca zengin olmaktır» şeklindeki yorumla Hz. Ebubekir'in en üstün 
sahabi olduğunu inkâr etmeye kalkışmışlardır. Fakat onların bu iddiasını u'lul fadl ifadesinin yanında ve «Ve's- 
Sea'» kelimes nin zikredilmesi nakzeder. Zira eğer orada fazilet «Zenginlik» demekse, bu kelime de zenginlik 
manasınadır. Tekrar lâzım gelir. 


Fahreddin Razi; «Bu ayet, Hz. Ebubekir Sıddık'ın bütün sahabilerden daha üstün olduğuna delâlet eder» dedikten 
sonra bunu Hz. Ebubekir Sıddık'm faziletinden uzak şekillerle izah etmeye çalışır. Ve yine Fahreddin Kazı, «Bu ayet 
Ebubekir Sıddık'ın Övülmesinin çeşitli yönlerini kapsamaktadır» der. Fakat onun bu yorumlarının çoğu tartışılabilir 
ve bunlar kesin değildirler. 


Bu ayet aynı zamanda, irtidad (dinden dönme) hariç, diğer 


günahların ameli zayi etmediğine delâlet eder. Aksi takdirde Ce-nab-ı Hak, Mistah'a «Muhacir» ismini vermezdi. 
Halbuki İfk Hadisesi konusunda o söylediklerini söylemiştir ve buna rağmen O'na «Muhacir» demiştir. 


Bu ayet bir de bir taati terketmek hususundaki yeminin geçersiz olduğunu sergiler. Çünkü Cenab-ı Hak, «Yemin 
etmesin» ifadesiyle ayete başlamaktadır. Evet, bu nehy haramlığa hamledü-miştir. Yani böyle yapmak haramdır. 
Bazıları «Haramlık değil, kerahete delâlet eder» demişlerdir. Bu takdirde böyle yapmak mekruhtur. 


Bazıları da «Taati terketmek hususunda yemin etmek bazen haram, bazen de mekruh olur» demişlerdir. 
Fakihlerin cumhuru, «Bir kişi herhangi bir işi yapmak hususunda yemin ederse ve o işin gayrisinin ondan daha 
hayırlı olduğunu görürse hayırlıyı yap. sın ve yeminlerinin keffaretini versin» demişlerdir. Nitekim bir hadiste bu 
husus rivayet edümektedir. 


(23) «Namuslu ve bir şeyden habersiz...»Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetten maksat, müminlerin anneleri olan Rasülullah'ın zevceleridir. Hz. Aişe de böylece işin içerisine girmiş 
olur. Ebu'i-Cevza ve Dahhak bunu destekler şekilde rivayette bulunmuşlardır. Bir de İbn Abbas'tan bu mânâyı 
iktiza eden bir rivayet gelmiştir. Zira Said bin Mansur, İbn Cerir, Taberani ve İbn Merdu-veyh'in İbn Abbas'tan 
rivayet ettiklerine göre ibn Abbas, Nur Su-resi'ni okudu ve tefsir etti. Bu ayete geldiğinde «Bu ayet Hz, Aişe ile 
Peygamberin diğer zevceleri hakkındadır. Bu işi yapana Cenaba Hak tevbe etme imkânını vermemiştir. Peygamber 
zevcelerinden hariç diğer mümin kadınlara zina iftirasında bulunan bir kimse için Cenab-ı Hak tevbe etme 
imkânım vermiştir» dedikten sonra bu surenin 4 ve 5. ayetlerini sonuna kadar okudu. Bunun zahirinden anlaşılıyor 
ki Hz. Peygamber'in tahir zevcelerinden birisine zina iftirası atan bir kimsenin tevbesi kabul olunmaz. 


Yine İbn Abbas'tan gelen bazı rivayetlerde Hz. Aişe'ye yapı-Jan iftira meselesine dalan kimselerin tevbesinin kabul 
olunmayacağı şeklinde sarih haberler gelmiştir. Umulur ki bu sarahat, da-ha önce geçtiği gibi, mübalağa ve tağliz 
(hadiseyi korkunç gösterme) için olsun. Yoksa ayetlerin zahirinden anlaşıldığına göre böyle bir kimsenin de tevbesi 
kabul olunur. Mistah, Hassan ve Hamne gibi sahabeler bu İfk Hadisesi'ne karışmış olmalarına rağmen tevbe 
etmişler ve tevbeleri kabul edilmiştir. Eğer tevbelerinin kabul edilmeyeceğini bilselerdi, tevbe etmezlerdi. 


«Onlar dünyada ve Ahiret'te lanetlendiler» ayetinde lanetlenmenin hem dünyada hem de Ahiret'te olduğu ifade 
edilmektedir. Oysa Ahiret henüz gelmemiştir. Bunun bu şekilde tabir edilmesinin sebebi Ahiret'in gelmesi 
mutlaka bahis konusu olduğu için sanki «gelmiştim gibi kabul edilmiştir. Yani melekler ve lanet okuyanlar hem 
dünyada hem Ahiret'te bunlara lanet edeceklerdir ve etmişlerdir. 


(24) «O Kıyamet Günüki dilleri...» Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab-i Hak burada fk Hadisesi'nde rol oynayanların özel durumlarına değinmektedir. Bu ayetin Özellikle onlar 
hakkında oluşunun delili Pussilet Suresi'nin 19-21. ayetleridir: 


«Burada Rasülullah'ın hanımları kastedilmiştir» diyenin hareket noktası bu değindiğimiz özellikten ileri gelir. 
Fakat uygun olan şudur ki, ayetlerin nazil olmasından sonra (yani ayetlere rağmen) peygamberin hanımlarından 
birisine zina isnad eden kimsenin küfrü üzerinde liükmedilmelidir. Çünkü onların ayetlerle tertemiz oldukları 


ortaya çıkmıştır. Onlara ayetlerin nüzulünden sonra ister «onlara da zina isnad edilir» şeklinde, isterse 
«Rasülullah'a da tânedilir» şeklinde düşünülsün, bu isnadda bulunan bir kimse dinden çıkmış olur. Fakat ayetten 
önce de hüküm böyledir, demek biraz düşünmeyi gerektirir. Zira ayetin zahirinden bu anlaşılmamaktadır. 


Üstelik ayetler gelmezden önce bu iftirada bulunanlara Hz. Peygamber iftira cezasını tatbik etmiş, irtidad 
edenlerin cezasım ise tatbik etmemiştir. Bu hususta da alimlerin icmaı vardır. Hadislerin iktizası şudur: İfk 
Hadisesi'ne karışan herkes, (Abdullah bin Ubey bin Selul hariç) tevbe etmiştir. İbn Abbas şöyle der: 


«Bu ayet sadece Abdullah ibn Ubey bin Selul hakkında nazil olmuştur. Çoğul tabiri onun habasetteki 
korkunçluğuna işarettir.» Zahire göre bu ayetin nüzulünden sonra da tevbe etmeyen bir kimse kâfirdir ki bunlar 
da sadece Abdullah bin Ubey bin Selul ile onun münafıklardan yardımcıları olan kimselerdir. 


Ebu Hayyan'ın El-Bahr adlı tefsirinde de belirtildiği gibi bu ayet Mekke müşrikleri hakkında nazil olmuştur sözü de 
uygundur. Zira herhangi bir kadın müslüman olup Medine'ye hicret ettiğinde o kadına zina iftirası atarlar ve «O 
zina etmek için Medine'ye gidiyor» derlerdi. Fakat ayetin siyak ve sibakından anlaşıldığına göre bu ayet Hz. Aişe 
hakkında nazil olmuştur, Hz. Peygamber'in diğer zevcelerine zina isnad etmenin hükmü de Hz. Aişe'ye isnadın 
hükmü gibidir. Hatta diğer peygamberlerin pak zevcelerine zina isnadı da böyledir. Peygamberlerin annelerine 
zina isnadı da böyledir. Ve Rasüluİlah'ın kızlarına zina isnad etmenin hükmü de böyledir. Hele Hz. Fatma'ya... 1051251 


Hangi Kâfire Lanet Okunur? 


Muayyen bir kâfirin küfür üzerinde olduğu tahakkuk ederse ona lanet caizdir. Fakat ona yapılan lanet başka bir 
müslümanı veya zımmi bir vatandaşı rahatsız etmemelidir. Eğer bir müslümanı veya bir zımmiyi rahatsız ediyorsa 
ona lanet etme k caiz olamaz. Nitekim Ebu Talib'in kâfir olarak öldüğünü kabul etsek dahi ona lanet okumak 
haramdır. Hatta eziyet edilmesi haram olan bir kimseye eziyet vermenin en korkunç şekli budur. Evet, 
lanetlenmesi caiz olan bir kimseyi lanetlemek bir ibadet değildir. Ancak şer'i bir maslahatı kaparsa.,. Bilinen ve 
yaşayan bir kâfire lanet etmek ise meşhur görüşe göre haramdır. Hatta İmam Gaza-li'nin kelâmından anlaşılıyor 
ki bilinen ve yaşayan bir kâfi-re lânet etmek küfürdür. Zira ona lanet okumak, onun küfür üzerinde kalmasını 
istemek demektir. Bir insanın küfür üzerinde olmasını istemek ise küfürdür. Allame İbn Hacer bu hususta«£ğer 
kişinin, bilinen ve yaşayan bir kâfire lanet okuması emrinin şiddetlenmesi kabilindense (beddua ise veya mutlak 
lânetse) bu lanetle kişi kâfir olmaz. Eğer küfür üzerinde kalması kastediliyorsa veya küfürde nza gösteriliyorsa o 
zaman bu laneti okuyan kâfir olum demektedir. 


Yaşayan ve bilinen bir kâfire lanet gibi fasık bir kimseye lanet etmek de haramdır. 


Rasül-ü Ekrem'in vasfına veya direkt şahsına lanet okuyan bir kimseye iânet okumak caizdir. 1051261 


Azaların Şahitliği 


Dillerin, ellerin ve ayakların o kimseler hakkındaki şahitliklerinden maksat, Allah'ın kudretiyle onları 
konuşturmasıdır. Her aza kendisiyle hangi tür günah yapılmışsa onu söyleyecektir. Yoksa bu, bir azanın bir kişinin 
bütün günahlarını anlatacağı mânâsına gelmez. Meselâ elle yapılan cinayetlere sadece el dille yapılanlara sadece 
dil şahittir. 


Ayeti şöyle tevil etmek de m ümkündür: 


Bu azaların konuşmasından maksat, onlarla yapılan günahların etkileri, o azalarda belirecektir ve bu azalara bakan 
bir kimse Allah'ın vermiş olduğu bir bilgi ile onların bu suçu işlediklerini bilmiş olacaktır. Lâkin bu tevile şu şekilde 
itiraz edilmiştir: Ce-nab-ı Hak, Fussilet Suresi'nde «Her şeyi konuşturan Allah bizi konuşturdu» şeklinde bir cümle 
kullanmıştır. Bu cümle açıkça Allah'ın onlara dil vermesi suretiyle onların da bizim gibi konuşacak. lan gerçeğini 
ifade etmektedir. Buna dair birtakım cevaplar verilmiş, itirazlar yapılmıştır. 


Ayetten açıkça anlaşılıyor ki, «Şehadet» kelimesi burada hakiki mânâsında kullanılmıştır. Ancak bu takdirde Yasin 
Suresi'nde «Biz bugün onların ağızlarına mühür vururuz» ayeti ile bu ayet çelişir iddiasına karşı şöyle denilmiştir: 


«Ağızlara vurulan mühürden maksat, ağızda bulunan dille konuşmayı menetmektir. Bu ise dilin başlibaşına 
konuşması İle çelişmemektedir. Çünkü buradaki şehadetten bu kastedilmektedir. Evet, dil birinci ayette fiilin 
aletidir, üçüncü ayette ise faüdir, fiili işleyendir. Böylece ağızlara vurulan mühürle dilin şefıadeti bir yerde olabilir. 
Yani onlar normal bir şekildeki konuşmadan mene-dilirler, fakat dil başlibaşına (adeta'ikinci bir dili Cenab-ı Hak 
ona vermişcesine) konuşur. Nitekim Cenab-ı Hak, Rasülullah'a zehir karıştırılarak takdim edilen koyun buduna 
Rasülullah'a zehirli olduğunu söyleme imkânım vermiştir.» 


(25) «O gün Allah onlara...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet metnindeki « Yuveffi» fiili bir şeyi tam vermek mânâsına gelen «Tevfiye» kökünden gelir. Din kelimesi ise 
burada ceza, karşılık demektir. Nitekim şu hadiste de aynı mânâyı ifade eder: «Siz nasıl muamele ederseniz sizinle 
öyle muamele edilecektir.» 


Din kelimesinin sıfatı olan «ELHak» kelimesi hikmetin iktiza ettiği şekilde var olan demektir. Ayetin mânâsı, onların 
belirtilen azalan çirkin fiillerini meydana dökmek suretiyle şahitlik ettikleri günde Allah hikmetinin muktezasma 
uygun bir şekilde onlara ceza verecektir. 


Ayetin sonunda gelen «El-Mubin» kelimesi, eğer «El-Hak» kelimesinin sıfatı ise o vakit hakikati zahir olan, apaçık 
bulunan demektir. Eğer ikinci haber veya muteaddi olan fiilden geliyorsa, mânâsı, eşyayı olduğu gibi ortaya 
çıkaran Allah demektir. 


Eğer bu fiili cümle daha önceki fiili cümlenin üzerine atfedi-Ürse ve oradaki kayıtlarla kayıtlı ise ayetin mânâsı, 
onların bahsedilen azaları aleyhlerinde şahitlik yaptığı günde onlar Cenab-i Hakk'm gerçekliği apaçık olan veya 
eşyayı olduğu gibi ortaya dökenin ta kendisi olduğunu bilirler demek olur. Eğer o kayıtlarla kayıtlı değilse ayetin 
mânâsı, onlar o günde, o şiddet ve felaketleri gördüklerinde bilirler ki Cenab-i Hak, hakkın ve açıklayıcının ta 
kendisidir. Onların bunu bilmeleri ya azaların şahitliğinden ileri gelir veya o dehşetleri görmelerinden kaynaklanır. 
Bu cümle apaçık ifade ediyor ki bu ayet, Rasülullah'ın harimi ismetine dil uzatan, İbn Übey ve benzeri münafıklar 
hakkında gelmiştir. Çinkü mümin bir kimse dünyada da Cenab-ı Hakk'm «Hakk'uf-Mubin» olduğunu bilir. Onun 
bilgisi sadece Kıyamet Günü'ne ait değildir. 


«Bu ayet İfk Hadisesi'ne kansan müminler hakkında veya hem onlarla hem de onlarla beraber olan münafıklar 
hakkında inmiştir» diyen bir kimseye göre, o vakit bilgiden maksat zihnin bu işe yönelmesi demektir. Zihnin bu 
işe yönelmesi ise daha önce kişinin Allah Teâlâ'nm «Hakk'uLMubin» olduğunu bilmesine ters düşmemektedir. 


Bu ayetin şöyle anlaşılması da mümkündür: Onlar gözleriyle ayan beyan bilirler ki Cenab-ı Hak Hakk'ul-Mubin'in 
ta kendisidir. Yani mazlum için zalimden intikam alacaktır. 


(26) «Kötü kadınlar, kötü erkeklere...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet başlı başına bir kelâmdır. Halk arasında cereyan eden yol üzerine tesis edilmiştir. Çünkü Cenab-ı Hakk'ın 
bir meleği vardır, kime lâyık ise onu onun yanına sevkeder. Hikmetine binaen böyle gelmiştir. Bir de kuşlar, 
benzerlerinin üzerlerine düşerler (yani onların yanma giderler) sözünün hikmetine binaen böyle denilmiştir. Yani 
habis kadınlar habis erkeklere lâyıktırlar. Habis kadınlar habis erkekleri aşarak iyi insanların yanına varamazlar. 
Yani onların hanımı olamazlar. Çünkü lâm burada ihtisas mânâsını ifade eder. 


Habis erkekler habis kadınlar içindir. Çünkü mücaneset birleşmenin gereklerindendir. Temiz kadınlar erkeklerin 
temizlerine mahsustur. Temiz erkekler ise temiz kadınlara mahsusturlar. Onları aşıp çirkin ve habis kadınlara 
varamazlar. Madem ki Rasül-ü Ekrem temizlerin en temizi, evvelin ve ahirinin en hayırlısıdır. böylece anlaşılıyor 
onun zevce-i tahiresi Hz. Aişe tayyip kadınların en tayyibidir. Böylece onun hakkında uydurulan hurafelerin hep- 
sinin bâtıl olduğu ortaya çıkmış oluyor. Çünkü Cenab-ı Hak: «İşte onlar var ya! O iftiracıların dediklerinden 
muberri, münezzeh ve uzaktırlar» buyuruyor. Fakat bu metindeki «Ulaike» kelimesiyle peygamber evinin erkek 
ve kadınlarına işaret etmişür. Şüphesiz ki Hz. Aişe bu grubun içine herkesten önce dahildir. 


Bazıları «Bu kelime Rasülullah'a, Hz. Aişe'ye ve Safvan'a işaret etmektedir» fikrindedir. Ferra «Sadece Hz. Aişe'ye 
ve Safvan'a işaret etmektedir» der. Ve buradaki cemi (çoğul) birden fazla olana mutabık gelen çoğuldur. Yani 
cem'i mantıkidir. 


Ayet bütün bu yorumlara binaen tağlib özelliği,taşımaktadır. Yani onlar, iftira ehlinin kendileri hakkında 
söyledikleri yalandan ve bâtıl ithamlardan münezzeh kimselerdir. Bu sıfatların peygamberlik ailesinin erkek ve 
kadınlarına ait olduğunu Taberani, İbn Abbas'tan uzun bir hadisle rivayet etmektedir. İmamiyye grubu da Ebu 
Cafer'den ve Ebu Abdullah'tan rivayet ediyorlar. Ebu Müslim, Cübbai ve cemaat de bunu seçmişlerdir ki en beliği 
ve uygun olanı da budur. 


Bazıları «Habislerden maksat sözlerdir» demiştir. Yani habis ve çirkin sözlerdir. Habis erkekler ve kadınların 
özelliğidir. Habis sözler bu iki gruptan başka insanlardan sadır olmaz. Habis erkekler ve kadınlar da habis sözleri 
söyleme özelliğine sahiptirler ve ona maruz kalırlar. Temiz sözler ise temiz erkek ve kadınların özelliğidir. 
Başkasından sadır olamazlar. Temiz kadınlar ve erkekler de temiz sözlere maruz kalırlar. Bu söz onlardan 
başkasından çıkmaz. İşte bunlar habis insanların söylediklerinden uzaktırlar, onlardan böyle bir şey sadır olmaz. 
Tüm bunları Mücahid rivayet etmektedir. Fakat en uygunu daha önceki mânâdır. 


Ayetin sonunda gelen «Kerim» kelimesinden maksat, cennettir. «Onlara kerim nziklar vardır» ifadesinin mânâsı, 
onlar için cennet vardır anlamındadır. Nitekim Ahzab Suresi'nde müminlerin anneleri olan Rasülullah'ın hanımları 
için Cenab-ı Hak: «Biz onlar için kerim bir rızk hazırladık» demiştir. Yani onlara cenneti hazırlamıştır. Kur'an'ın bir 
kısmı diğerini tefsir ettiğine göre Ahzab Suresi de burayı tefsir etmektedir. 1051271 


Ayet, Hz. Ajşe'yi Övmektedir 


Bu ayetler Hz. Aişe'nin doruk noktasına varan fazüetlerini sergilemektedir. Eğer bütün Kur'an'ı çevirsen, sahife 
sahife baksan, asiler hakkında hiçbir tehdidin Hz. Aişe'ye dil uzatanlar hakkında gelen tehdid şeklinde gelmediğini 
görürsün. Bu da Hz. Aişe' nin üstünlük ve faziletine delâlet eder. Hz. Aişe durmadan Allah'ın kendisine vermiş 
olduğu nimetten ve bu ayetleri kendisi hakkında inzal buyurmasından bahsederdi. 


«Onlar, için mağfiret ve kerim bir mık vardır» ayeti eğer Aişe' yi kapsıyorsa onun küfrüne veya -hâşâ- kâfirlik sıfatı 
üzerine öldüğüne hükmeden rafiziler aleyhinde bir reddiye olur. Onlar bu hükümlerini Cemel olayına ve bir de 
Hz. Aişe'ye isnad ettikleri birtakım iftiralara dayandırmaktadırlar. Onların bu bâtıl iddialarını reddeden delillerden 
birisi de Hz. Ammar'm, Hz. Ali tarafından Hz. Hasan'la beraber Medine ve Küfe halkını harbe davet etmek 
maksadıyla gönderildiği zaman halka söylediği şu hitabedir: 


«Aişe'nin hem dünyada hem de Ahiret'te sizin peygamberinizin hanımı olduğunu biliyorum. Fakat Allah sizi 
denemektedir. Bakalım siz Allah'a mı Aişe'ye mi itaat edeceksiniz?» 


Ailame Alusi şöyle bir tabir kullanıyor: 


«Hayreti mucib olan şeylerden birisi de Şia kitaplarının bazılarında gördüklerimdir. Bunlara göre Hz. Aişe, Cemel 
Vakası'ndan sonra Peygamber zevcelerinin içerisinden çıkmıştır. Çünkü Ra-sıü-ü Ekrem, Hz. Ali'ye (güya): «Sana 
izin verdim ki benim vefatımdan sonra istediğin hanımımı benim hanımlığımdan çıkarabülirsin» demiş ve Hz. Ali 
de Cemel Hadisesi'nden sonra Hz. Aişe'yi peygamber hanımlığından çıkarmıştır. 


Hayatımla yemin ederim, bu, ilk çocuğu ölen bir kadını bile gül dürebilecek hadiselerdendir. Zira Cemel Hadisesi 
sona erdikten sonra Hz. Aişe ile beraber gelen askerlerin Hz. Ali'ye mağlüp olarak teslim olmalarından sonra Hz. 
Ali'nin ona göstermiş olduğu güzel muamele hakkında ne Şia ne de başka gruplar ihtilaf etmemektedirler. Biz bu 
ayetlerden ötürü Hz. Aişe'nin fazileti konusunda herhangi bir şüphe içinde değiliz. Ayrıca Rasül-ü Ekrem'den onun 
hakkında gelen hadisler vardır.» 


Bu ayetin Hz. Aişe hakkında inmesi Jftasülullah'ın onun durumuna fazla ihtimam göstermesinden ileri gelir. Hz. 
Ebubekir Sıddık'ı teselli etmek ve kırılmış kalbini celbetmek için, Hz. Aişe' nin annesi olan Ümmü Rümman ile 


kocası Ebubekir'in çektikleri o büyük üzüntüyü bertaraf etmek için gelmiştir. 
(27) «Ey iman edenler! Kendi evinizden...» Bu Ayetin Tefsin 


Cenab-ı Hak önce insanı zinadan uzaklaştıran durumlara değinmiş, sonra zina ile iffetli ve namuslu kadınlara iftira 
atılmasını yasaklamıştır. Burada da zinaya veya zina iftirasını uydurmaya yol açabilecek erkek ve kadınların 
ihtilatma değinmekte ve halvet zamanlarında kadınların hanelerine girmenin mahzurları belirtilmekte, güzel 
edeblere, dünya ve Ahiret saadetini gerektiren hareketlere değinmektedir. 


Bu ayetin nüzul sebebi, El-Feryadi'nin Adib bin Sabit'ten, onun da Ensar'dan bir kişiden rivayet ettiğine göre 
şöyledir: En-sar'dan bir kadın: «Ey Allah'ın Rasülü! Ben evimde öyle bir du-rumda oluyorum ki hiç kimsenin beni 
o durumda görmesini istemiyorum. Ne oğlum, ne babam... Oysa o durumdayken herhangi birisi içeri giriyor. Bu 
hususta ben ne yapmalıyım?» diye şikâyette bulundu ve o zaman bu ayet indi: 1051281 


Başkasının Evine, Ancak İzin Alınarak Girilebilir 


Yani oturduğunuz evlerden başka hanelere, ister size ait olduğu halde başkasına kiralamış olun, isterse 
başkalarına ait olsun, girmeyin. Ancak izin isteyin. İzin verilirse girin. 


Ayetin metnindeki «Teste'nisu» fiili izin isteyinceye kadar mânâsına gelen «Teste'zinu» yerine kullanılmıştır. Yani 
o evlerin sahiplerinden izin verme yetkisi olan bir kimseden izin alıncaya kadar girmeyin. O izni aldıktan sonra 
girebilirsiniz. 


«Teste'nisu» fiilinin «Teste'zinu» ile tefsir edilmesini, İbn Ebi Hatim, İbn'ul-Enbari, İbn Cerir ve İbn Merduveyh, 
İbn Abbas'tan rivayet ederler. Fakat Hakim'in rivayet ve tashih ettiği, Ez-Ziya'nın El-Muhtare'sinde, El-Beyhaki'nin 
Şuab'ul-İman'ında ve başka mu-haddislerden bazılarının İbn Abbas'tan naklettikleri rivayet buna muhalif 
düşmektedir. 


İbn Abbas, Teste'nisu hakkında güya «Kur'an kâtibi yanılmıştır. Bu kelime ancak Teste'zinu'dur» demiştir. Fakat 
Ebu Havyan der ki: «İbn Abbas'tan bunu rivayet eden ve İbn Abbas'm böyle dediğini söyleyen, İslâm'a hücum 
etmekte ve dinden çıkmaktadır. İbn Abbas böyle bir şey söylemekten uzak ve beridir.» 


Alusi şunları söylüyor: 


«Hadis imamları katında Hakim'in tashihine itibar edilmez. Fakat bu birçok tarikla gelmektedir. Ve Ziya'nm El- 
Hadis'ul-Muh-tare'si muteber bir kitaptır. Hatta Sahavi, Feth'ul-Muğis adlı eserinde rrmsned ehünin taksimini 
yaparken «Ziya'mn ELHadis'uh Muhtare adlı kitabında olduğu gibi onlardan bazıları sadece hüccete elverişli olan 
hadisleri naklederler» diyor. Suyuti de Cem'ul-Cevami'nin dibacesinde «Sahih-i Buharı, Sahih-i Müslim, Sahih-i 
İbn Hİbban, Mustedrek ve Ziya'nm El-Hadis'ul- Muhtar e'sinin kapsadığı bütün hadisler sahihtir» diyor. Hafız İbn 
Receb, Hanbeliler tabakasında ve katında bazı imamlardan şunu nakletmektedir: «Ziya'mn El-Hadis'ul-Muhtare'si 
Hakim'in Sahih'inden daha hayırlıdır.» İşte bu haberin Ziya'nm El-Hadis'ul-Muhtare'sinde yer alması Ebu 
Hayyan'm ihtirazını uzaklaştırır. 


İbn'ul-Enbari «İbn Abbas'tan gelen bu haber ile yine ondan rivayet edilen ve zahirde Kur'an'ın tevatür hususuna 
ihtiraz kabilinden gelen rivayetler zayıftırlar. Ayrıca İbn Abbas'tan başka yollardan nakledilen bazı rivayetlerle 
çelişmektedirler» demektedir. 


İbn Eşte bütün bu itirazlara şu şekilde cevap vermiştir. «Tes-te'nisu fiilinin teste'zinu yerine yanlışlıkla 
yazılmasından maksat, tercihte bir yanlışlıktır. Yani bu iki kelime arasındaki tercih. İbn Abbas'ın zannına göre en 
uygun olanı terk edilmiş, ikinci planda gelen kelime yazılmıştır. Yazılanın Kur'an'dan hariç ve yanlış olduğunu 
söylemek istemiyor.» Celaleddin Suyuti İbn Eşte'nin cevabını seçmiş ve «Bu cevap İbn'uVEnbari'nin cevabından 
daha oturaklı ve daha uygundur» demiştir. Fakat İbn Abbas'ın kelâmım böyle bir şekilde yorumlamak uzak bir 
ihtimaldir. Çünkü onun kelâmının zahirinden bunun tam tersi anlaşılmaktadır. Ayrıca Ra-sülullah'ın son olarak 
Cebrail'in önünde okuduğu tarzda Rasülul-lah'tan sahabiler tarafından nakledilmiş ve icma edilmiş bir hususta 


İbn Abbas'ın «Bundan daha uygunu şudur» demesi uzak bir durumdur. Yani İbn Abbas böyle demez. İbn Abbas'ın 
kelâmını bu şeküde yorumlayanlar sanki şunu demektedirler: Bu tarzda yorum getirmek, ibn Abbas'tan 
müteaddid tariklerle gelen ve Ziya tarafından El-Hadis'ul-Muhtare'de nakledilen haberi inkâr etmekten daha 
kolaydır. 


Erkeklerin izin istemelerine neden olan her illet kadınların izin istemesi için de nedendir. Çünkü evdekiler bazen 
öyle bir durumda olurlar ki erkekler onları o durumda görmeyi sevmedikleri gibi kadınların da kendilerini o 
durumda görmesini sevmezler. 


Müslim ve Buhari'nin rivayet ettiği hadis «İzin istemek ancak bakış içindir» şeklindedir ve bu sahih bir hadistir. 
Bunun için izin almazdan önce evin içine bakılmamalıdır. 


Taberani, Ebu Umame'den şöyle rivayet ediyor: «Hz. Peygamber şöyle buyurdu: «Kim benim Allah'ın Rasülü 
olduğuma şahitlik ediyorsa herhangi bir ev halkının yanına girmesin. Ta ki izin istesin ve selâm versin.» 


Eğer evin içine bakarsa o zaman eve girmiş sayılır. Yani izin istemeden, selâm vermeden önce eve girmiş sayılacağı 
için haram işlemiş oluyor. 


Ebu Davud ve Buhari'nin El-Edeb'ul-Müfred'de Abdullah bin Buşr'dan rivayet ettiklerine göre Hz. Peygamber bir 
kavmin evinin kapısına geldiğinde yüzünü kapıya çevirmezdi. Ancak sağından veya solundan bakarak «Selâm sizin 
üzerinizde olsun» derdi. Bunun nedeni şuydu: O dönemde evlerin önüne kapı takılı değildi. Kapı yerine perdeler 
asılıydı. Kapıya yönelmek, o zaman evin içerisini görmeye sebep olurdu. Ayetin zahirinden anlaşıldığına göre bir 
eve girmek için kör bir kimse için bile izin isteme zorunluluğu vardır. Bunun nedeni de şudur: O, kulak vasıtasıyla 
o hane balkının muttali olmasını istemedikleri bir şeye muttali olabilir. 


İzin istemek ve selâm vermek ayrı şeylerdir. Fakat bazı haberlerin zahirinden aynı oldukları, bazılarının zahirinden 
de aynı olmadıkları görülmektedir. 


İzir. istemek ve .selâm vermek suretiyle girmek, ansızın girmekten veya cahiliyet selâmıyla girmekten daha 
hayırlıdır. Çünkü cahüiyet döneminde kişi evinden başka bir eve girmek istediği zaman sabahınız hayırlı olsun ve 
akşamınız hayırlı olsun şeklinde selâm verirdi ve içeri girerdi. Çoğu zaman izin almadığı için, kişiyi hanımıyla 
beraber yatakta bulurdu. 1051291 


Meal 


28- Şayet o evlerde bir kimseyi bulamazsanız, size izin verilinceye kadar oraya girmeyin. Size «dönün» denilirse 
dönün. Bu, hakkınızda daha temiz ve nezihtir. Allah işlediklerinizi hakkıyla bilir. 


29- İçinde size ait eşyalar bulunan ve oturulmayan evlere girmenizde herhangi bir sakınca yoktur. Allah sizin açığa 
vurduklarınızı da gizlediklerinizi de bilir. 


30- (Ey Rasülüm!) Mümin erkeklere, gözlerini (harama) dikmemelerini, ırzlarını da korumalarım söyle. Zira 
böyle yapmaları kendileri için daha temiz bir durumdur. Kuşkusuz ki Allah onların yapmakta olduklarından 
haberdardır. 


31- (Ey Rasülüm!) Mümin kadınlara da söyle, gözlerini (haramdan) sakınsınlar, ırzlarını korusunlar. 
Ziynetlerini (ziynetlerin takıldığı boğaz, baş, gerdan, kol, bacak ve kulaklar gibi yerlerini) göstermesinler. Ancak 
bunlardan görünmesi zaruri olan (yüz, el ve ayaklar) müstesnadır. Başörtülerini yakalarının üzerine koysunlar 
(göğüs ve boyunlarını göstermesinler). Ziynetlerini ancak şu kimselere gösterebilirler: Kocalarına veya babalarına 
veya kocalarının babalanna veya kendi oğullarına veya kocalarının (başka kadından olma) oğullarına veya kendi 
erkek kardeşlerine veya erkek kardeşlerinin oğullarına veya kızkardeş-lerinin oğullarına veya müslüman kadınlara 
veya ellerindeki cariyeler veya (kadına) ihtiyacı olmayan kimselere, veya henüz kadınların gizli yerlerinin 
farkında olmayan çocuklara. Gizledikleri ziynetleri bilinsin diye, ayaklarını (birbirine veya yere) vurmasınlar. 


Ey müminleri Hepiniz birden Allah'a tevbe edin ki felaha eresiniz. 1051391 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(28) «Şayet o evlerde...» Bu Ayetin Tefsiri 


27 numaralı ayet meskün olan (içinde insanlar bulunan) evlerin hükmünü açıklarken bu ayet de içinde insan 
bulunmayan, boş olan evlere girmenin hükmünü açıklamaktadır. Yani bu evlere de ev sahiplerinden izin 
alınmadan önce girilmemelidir. Çünkü böyle bir şey dedikoduya sebep olabilir ve aynı zamanda mal sahibinin 
rızası olmadan onun mülkünde tasarruf etmek olduğu için gaspa benzemiş olur. 


Ayetin metnindeki «Ezka» kelimesi «İ-nat etmenizden daha temizdir» anlamına gelir veya sizin din ve dünyanız 
için daha hayırlıdır demektir. Artmak mânâsına gelen zekât kelimesinden de gelebilir bu. 


Ayetin zahirinden anlaşılıyor ki ismi tafdil sigası burada mübalağa içindir. Zira kapılarda durmak, mutlak olarak 
denaet (kötü hareket) sayılmaz. Çünkü ibn Abbas'tan gelen bir rivayete göre kendisi Rasülullah'ın hadislerini 
Ensar'dan dinlemek için onların evlerine giderdi. Kapının karşısında oturur, izin istemezdi. Ta ev sahibi 
kendiliğinden çıkıp gelinceye kadar. Ev sahibi onun dışarıda oturduğunu görünce, «Ey Rasülullah'ın amcasının 
oğlu! Keşke burada olduğunu bana haber verseydin» derdi. İbn Abbas da; «İşte biz ilmi bu şekilde talep etmekle 
emrolunduk» diye cevap verirdi. Yani İbn Abbas bunu tevazudan sayardı ve tevazu da ilim talibinin zihninin 
açılması için en kuvvetli sebeplerden birisidir. 


(29) «içinde size ait eşyalar bulunan...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetten anlaşılıyor ki ribatlar, imaratlar, hanlar, dükkânlar, hamamlar ve benzeri bütün insanların yararı için 
yapılan yer lere izin almaksızın girilebilir. Çünkü Cenab-ı Hak «O yerlerde sizin için istifade etmek vardır» 
buyurmaktadır. 


İbn Ebi Hatim, Mukatil'den şunları rivayet ediyor: «Ey iman edenler! Ev sahiplerinin iznini almadan evlere 
girmeyin» ayeti indiği zaman Ebubekir Sıddık şöyle dedi: « Ey Allah'ın Rasülü! Mekke'den, Medine'den, Şam'dan, 
Beyt'ul-Makdis'den gelen Kureyş tüccarlarının halleri ne olacaktır? Onlar yolda, belli noktalarda bulunan evlerden 
nasıl izin isteyecek, nasıl selâm verecekler ve oralara nasıl girecekler? Halbuki o evlerde hiç. kimse yoktur.» 


Bunun üzerine Cenab-ı Hak 29 numaralı ayeti bu gibi durumlarda ruhsat olmak maksadıyla indirdi. Hz. Ebubekir'in 
«O belli evler»den maksadı yol üzerindeki hanlar ve kervansaraylardır. Fakat ayet sadece Hz. Ebubekir'in 
kastettiği hanları kapsamakta değildir, geneldir. Sebebi nüzulün Özel olmasına bakılmaz. Binaenaleyh İbn Zübeyr, 
Muhammed el-Hanefiyye ve Dahhak'ın bunu bu şekilde tefsir etmeleri temsil kabüindendir. Cemaa'nın Ata'dan, 
Abd bin Humeyd'in, İbrahim en-Nehai'nin «Bu evlerden maksat defi hacet yapmak için girilen harabe yerlerdir» 
demeleri de bu kabildendir. 


İbn'ul-Hanefiyye'nin «Bu evlerden maksat Mekke evleridir» sözü de temsil kabilindendir. Çünkü Mekke evlerinin 
kastedilme-si « Mekke evleri hiç kimsenin mülkü değildir. Herkes orada ortaktır» görüşünün sıhhatli olmasına 
bağlıdır. Oysa bu meselede, jg ihtilaf vardır. 


(30) «(Ey Rasülüm!) Mümin erkeklere...»Bu Ayetin Tefsiri 


Burada Cenab-ı Hak genel hükümleri açıklamaktadır. Bu hükümler bütün müminleri kapsar. Evlere izinle girenlerin 
hükümleri de buna dahildir. Cenab-ı Hakk'ın hitabı renklendirmesi, Ra-sülullah'a yöneltmesi ve bu ayetin 
kapsamında bulunan emir ve yasakları peygambere havale etmesi şu noktalardan ileri gelmektedir: 


1) Bunlar çokça varid olan cüz'i emirlerle ilgili meselelerdir, Bu emirleri veren Rasülullah olmalıdır. 
2) Bu tedbirleri gören ve müslümanları koruyan Rasülullah olmalıdır. 


3) Müminlerden bazıları Hz. Peygamber'e gelip bu ayetin kapsamındaki hükümleri kendilerine açıklamasını 


sanki istiyorlarmış gibi Cenab-ı Hak da ona bu şekilde emir veriyor. 


İbn Merduveyh, Hz. Ali'den şunları rivayet ediyor: 1051311 


Musibetler Günahlara Kefaret Olur 


«RasüJ-ü Ekrem zamanında Medine yollarının birisinden bir kişi geçiyordu. Yoldaki bir kadına baktı, kadın da ona. 
Şeytan ikisine de b irbirlerini beğendikleri vesvesesini verdi. Kişi, kadına baktığı zaman bir duvarın yakınından 
geçmekteydi. Tam duvara isabet etti ve burnu yarıldı. Bu darbeyle karşı karşıya kalan kişi: 


«Allah'a yemin ederim, Rasülullah'a varamadan bu kanı yıkamaya-cağım, silmeyeceğim» dedi ve Peygamber'e 
gelerek durumunu anlattı. Hz- Peygamber de: «Bu senin günahının cezasıdır» dedi ve ardından Cenab-ı Hak bu 
ayeti indirdi. Bu ayetin sebebi nüzulü budur.» 


Sanki Rasülullah'a «Eğer sen onlara, gözlerinizi kapayın harama bakmayın desen onlar gözlerini kapatırlar» 
denilmiştir. Bu» da onların Allah'ın Rasülü'ne çokça itaat ettiklerine işaret tir. 


Haram bir şeye bakmaktan gözü engellemek vaciptir. Ansızın ortaya çıkan bakış, eğer bir kasıt yoksa, affedilmiştir. 
Bu hususta Ebu Davud ve Tirmizi, Bureyde'den şöyle rivayet ediyorlar: «Allah'ın Rasülü: «Bir defa baktıktan sonra 
bir daha bakmayın. Çünkü birinci bakış sizin lehinizedir. İkinci bakışa hakkınız yoktur. Aksi takdirde aleyhinize 
olur» buyurmuştur. 


Cenab-ı Hak burada önce gözü haramdan çevirme emrini veriyor. Çünkü bunda şer kapısının kapanması bahis 
konusudur. Zira serlerin çoğu nazardan ileri gelmektedir ve aynı zamanda nazar zinanın elçisidir, funusun basını 
çekendir. Nitekim şair der ki: 


«Bütün hadiselerin başlangıcı nazardan ileri gelir. Ateşin en gür kısmı küçücük kıvılcımdan oluşur. Kişi sağa sola 
evrilip çevrilen bir göze sahip oldukça tehlike üzerinde durmuştur. Nice bakışlar vardır ki bakanın kalbinde ok 
tesiri yapmaktadır. Oysa ortada ne keman vardır, ne de ok! Hatıra zarar veren göze sürür getirir. Zararı getiren 
bir sürura merhaba olmasın!» 


Ayetin zahirinden anlaşılıyor ki bu irşad bütün müminleredir. Çoğul tabirinin kullanılması buna ters 
düşmemektedir. Müminler ister ibadet edenler, isterse diğerleri olsun, hepsini kapsar. 


Bazı müfessirler «Burada halis ve abid müminler kastedilmiştir» demişlerse de bu dar bir görüştür. Irzlarını 
korumalarının emredilmesinin mânâsı zina ve livatadan muhafaza etmeleridir. Cenab-ı Hak «Gözlerini kapasınlar» 
tabirini kullandı. Fakat «Irzlarını korusunlar» tabirini kullanmadı. Yani teb'iz mânâsını ifade eden «Min» edatını 
getirmedi. Çünkü bakma emri geniştir. Zira mahremler mahremlerin saçlarına, göğüslerine, memelerine, ba- 
caklarına ve ayaklarına bakabilirler. Satılmak üzere getirilen cariyelerin de yüzlerine, ayak ve ellerine, bacaklarına 
bakabilirler. 


Bazıları «Korumaktan örtünmek kastedildiği için «Min» edatı getirilmemiştir» derler. Zira İbn'ul-Munzir ve cemaa 
Ebu'i-Aliye' den rivayet ediyorlar ki «Her ayet ki o ayette ırzların korunması zikrediliyorsa bu korunma zinadandır. 
Ancak Nur Süresi'ndeki bu tabir «onu kimse görmesin» manasınadır.» Bu rivayetin benzeri Ebu Zeyd'den de 
gelmiştir. 


(31 «(Ey Rasülüm!) Mümin kadınlara da...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Mümin kadınlar gözlerini kapatsınlar»d&n maksat, kendilerine bakılması haram olan şeylere bakmasınlar 
demektir. Meselâ erkeklerin avret mahallerine bakmasınlar. Kadınların da kadınlara karşı avret mahalli sayılan diz 
kapaklarıyla göbekleri arasına bakmasınlar. ibn Hacer'il-Mekki'nin Zevazir adlı kitabında «Kişinin kadına bakması 
haram olduğu gibi kadının da kişiye, şehvet-siz ve fitne korkusu bahis konusu olmasa dahi, bakması haramdır. 
Ancak aralarında soydan veya sütten veya evlilik yoluyla gelen bir mahremiyet varsa o zaman birbirlerinin, diz 
kapaklarıyla göbekleri arası hariç, bedenlerine bakabilirler» denilmiştir. 


Hanefüer'e göre göbek ile diz kapakları arasının haricinde kalan bütün bedene eğer şehvetle bakılırsa haramdır. 
Şehvetsiz bakılırsa haram değildir. Kadının, gözünü yabancılara bakmaya kapatması ona daha uygun ve daha 
güzeldir. 


Kadının kadına diz kapaklarıyla göbek arası hariç diğer beden bölümlerine şehvetle bakması da haramdır. Böyle 
bir şehvet bahis konusu olabilir mi? Cevap: Evet. Çünkü lezbiyenlik (kadının kadınla iktifa etmesi fiili) kadınlar 
arasında çoğalmaktadır... Ve bu maksatla şehvetle bakan bir kadın haram işlemiş olur. 


«Irzlarını korusunlar», yani zinadan ve lezbiyenlikten veya örtünmem ekten veya bunların hepsini kapsayan bir 
felaketten!.. 


«Onlar süs eşyalarından (yani süs eşyalarının takıldığı yerler, den) ancak âdette ve zaruret halinde beliren yerleri 
müstesna diğer yerlerini açığa vurmasınlar.» Meselâ yüzük, göze çekilen sürme, ele yakılan kına yabancılara 
gösterildiği takdirde muaheze yoktur. Muaheze ancak bileziklerin, hamalların, gerdanlıkların ve küpelerin takıldığı 
yerleri göstermekte vardır. 19532! 


Cenab-ı Hak ayette «Ziynetlerini göster meşinler» diyor, fakat ziynet yerlerinden bahsetmiyor. Mübalağa ifade 
etsin diye Cenab-ı Hak böyle söylüyor. Çünkü ziynetler mutlaka bazı yerlere takılmışlardır. O yerlere bakmak da 
haramdır. Ancak ayette istisna edilen yerler müstesnadır. 


El-Feraid sahibi «Bu, halin ismi mahal üzerine ıtlak olma cin-sindendir» der. Yani ziynet denilmiş, fakat ziynet 
yerleri kastedilmiştir. Binaenaleyh ziynetlerin takıldığı yerlere bakmak nassm ibaresiyle haram olmuş oluyor. Ebu 
Hanife'ye göre zahiri ziynetlerin yerleri, meselâ yüz, eller, ayaklar, mutlak şekilde avret değildirler. Onlara bakmak 
haram olmaz. 


Şafii Mezhebi'ne göre yüz ve iki ellerin içi ve dışı avrettir. Buralara bakmak haramdır. Velev ki kadın cariye dahi 
olsa. Fakat bu yerler namazda avret değildirler. 


İbn Hâcer, Zevacir'de «Kadının kesilmiş saçına, tırnağına bakmak da haramdır» diyor. Çünkü bir parçaya bakış 
çoğu kez hepsine bakmaya sürükler insanı. 19533! 


Kadın Tedavi İçin Erkeğe Görünebilir Mi? 


Kadına tedavi veya şahitlik için bakılması haram değildir. Ta. berani ve Hakim, İbn'ul-Munzir ve başka bir grup İbn 
Mesud'dan şöyle rivayet etmektedirler: «Açıklanandan maksat, elbiseler ve onların üzerindeki çarşafımsı geniş 
cilbabdır. Yani onların dışında bedenin bütününe ve diğer elbiselere bakmak da haram olur.» Zira elbiselere 
«Ziynet» denildiği hususu başka bir ayette de geçmişti. «Her mescidin yanında ziynetlerinizi takın» denilmiştir. 


ibn Abbas bazı rivayetlerinde «Açık olanlar müstesnadır» kelimesi hakkında «Sürme, yüzük, küpe, gerdanlık» 
şeklinde tefsirde bulunmuştur. İbn Ebi Şeybe, İkrime'den «Bu istisnadan maksat, el ve boğazın alt kısmıdır» 
rivayetini nakletmiştir. Hasan Basri «Bu, yüzük ile bileziktir» demiştir. İbn'ul-Bahr, «Ziynet jizyono-mik güzelliklere 
de denilebilir» diyor. 


Ayetin metnindeki «Humur» kelimesi (noktalı ha ile) «Himar» kelimesinin (noktalı ha ile) cem'idir. Bu, kadının 
başına doladığı başörtüsüdür. «Cuyub» iç gömleğin en üst kısmında açılan yer demektir. Ki oradan kadın 
bedeninin bir kısmı gözükür. Zira bu kelime esasında kesmek mânâsına gelen «Ceyib»den alınmıştır. 


İbn Ebi Hatim'in ibn Cübeyr'den rivayet ettiğine göre bu ayetten maksat, kadınlara göğüslerini, gerdanlıklarını 
kapama emridir. Tâ ki oralardan bir şey gözükmesin. Zira cahiliyet döneminde kadınlar sadece başlarım Örterler 
ve geri kalan kısmı sırtlarına sarkıtırlardı. Böylece onların göğüs ve gerdanları ortaya çıkmış olurdu. 


Sahih rivayetlere göre bu ayet indiği zaman Muhacirler'in hanımları, bazı rivayetlerde Ensar'm hanımları, bu 
ayetteki hükmü tatbik etmek için üzerlerindeki elbiselerin bir kısmını parçalayıp başörtüsü yaptılar ve onunla 
Örtündüler. Bu ayeti tasdik etmek ve iman etmek bakımından böyle yaptılar. 1051341 


Erkek Kadının Neresine Kadar Bakabilir? 


Ayetin metnindeki «Buulet» kelimesi kocaları demektir. Çünkü kadının süslenmesinin maksadı kocasıdır ve kocası 
için süs takması emredilmiştir. Hatta kadın kocası için süslenmez ise erkeğin onu dövme hakkı doğar. Koca, 
karısının bütün yerlerine, hatta belli yerlerine bile bakabilir. Bu durumu Şeyh'ul-İslâm Ebussuud Efendi «irşad'u 
Aki-i Selim» isimli tefsirinde nakletmektedir. 


Şafüler'in ekserisi kadının belli'yerine bakılmasının mekruh olduğunu söylemişlerdir. Bazıları «haramdır» 
demişlerse de, bu hususta herhangi bir delil yoktur. Bazıları ise «Bakmamak daha evlâdır» demişlerdir. Ve bu, 
Şahab-i Haffaci'nin nakline göre Hanefi mezhebidir. 1051551 


Kadının Mahremleri 


Babalan, kocalarının b abalan, çocukları, kocalannın çocukları, kardeşleri, kardeşlerinin çocukları veya 
kızkardeşlerinin çö-cuklan müstesnadır. Çünkü zaruretten ötürü kadınlar bunlarla çok haşr-u neşr olurlar ve 
böyle kimseler arasında fitne doğması nadirattandır. Bu kimseler kendilerine nikâhı ebediyyen haram olan 
kadınlara hizmet ettikleri zaman görünen yerlerine bakabilirler. Bu hüküm sadece yakın babalara mahsus değildir. 
Baba ile birlikte onun babası, onun babası, onun babası nereye kadar giderse hepsi de aynı hükme tabidir. 
Kadınların babaları da böyledir. Bu sadece .çocuklara mahsus değildir. Öz çocuklarına, öz çocuklarının çocuklarına, 
öz çocukl arının çocuklarının çocuklarına, bunların hepsini kapsamaktadır. «Kardeş ter» den maksat, anne ve baba 
bir olan kardeşlerdir. Bir de ya anne bir veya baba bir olan kardeşlerdir. Kızkardeşler de böyledir. Cenab-ı Hak bu 
ayette amcalar ve dayılara değinmemiştir. Halbuki onlar da Hasan Basri ve İbn Cübeyr'in söylediği gibi diğer 
mahremler gibidirler. Yani kadının süsleri onlara da gösterilebilir. 


Bazı kimseler «Bunların nedeni bu zatların kardeşler hükmünde olduklarından dolayı kardeşlerine değinmiş, yani 
babaya ve anneye değindiği için bunlara değinmemiş olmaktır» dediler. Çünkü dede birdir. 


Bazıları da «Bunlar burada zikredilmemiştir, çünkü kadının bunlardan kaçması daha uygun olur. Zira kadını görüp 
oğullarına onun vasıflarını söyleyebilirler ve böylece fitne de doğabilir. Hanımların hanımlarına gelince, onlar 
hanımların sohbet ve arkadaşlıklarında bulunan hür ve imanlı kadınlardır. Zira kâfir olan kadınlar onların 
bedenlerine bakamazlar. Çünkü baktıkları takdirde gidip erkeklere gördüklerini vasi)kandırabilirler. Bedenini 
yabancı erkeklere göstermek de kâfir kadınlara göstermek de haramdır. Kâfir ister zımmi, ister başka kâfirlerden 
olsun, mesele değişmez» demişlerdir. Selefin ekserisi bu görüştedir. 


İmam Nevevi, Ravde adlı kitabında «Zımmi bir kadının müs-lüman bir kadına bakması konusunda iki görüş vardır. 
Gazali'nin nezdinde en doğrusu, «sımmi kadın müslüman kadın gibidir, bakabilirler,» Beğavi'nin nezdinde en 
doğrusu ise «bakamaz» şeklindedir» demektedir. 


imamı Nevevi Minhac'ında, «En sahih görüş zımmi kadının müslüman kadına bakmasının haram olduğunu bildiren 
görüştün» diyor. Fakat İmam Razi «ELMezheb'e göre bu zımmi kadın müslüman kadın gibidir» diyor. Ayetteki 
«kadınların kadınları» şeklinde gelen tabir bütün kadınları kapsamaktadır. Selefin yukarıda geçen görüşü ise 
istihbaba hamledilmektedir ve bu görüş bugün insanlar için en şefkatli bir görüştür. Zira nerede ise müslüman 
kadınların zımmi kadınlardan kaçmaları mümkün olmayacak bir hale gelmiştir. 


O kadınların sağ ellerinin elde ettikleri (cariyeleri) müstesnadır. Velev ki kafir olsalar dahi. Onların avret yerlerine 
bakabilirler. Kölelerine gelince, onlar yabancı erkekler gibidir. Bu görüş İmam Ebu Hanife'nin görüşüdür ve İmam 
Şafii'nin iki görüşünden de birisidir. İmam Şafii'nin ikinci görüşünde «Erkek köleler mahremler gibidir. 
Bakabilirler» demektedir. 


«Erkek köle cariye gibidir» sözüne İbn Museyyeb katılmıştır. Sonra bu sözünden dönmüş ve «Sakın Nur 
Süresi'ndeki ayet seni aldatmasın. Çünkü bu ayet erkek köleler hakkında değil, cariyeler hakkında inmiştir. Zira 


erkek köleler ne koca ne de mahremdirler. Şehvetleri de muhakkaktır» demiştir. 1051361 


Uyuntu Bir Kimse İle İğdiş Edilen Köle, Kadınlar İçin Namahremdirler 


Ayetin metnindeki «Ev'it-Tabün» tabiri yemeğin fazlasından istifade etmek için insanların arkasında giden 
uyuntular demektir. Onların kadınlara ihtiyaçları yoktur. Onlar ileri yaştaki ihtiyarlardır. Şehvetleri yok olmuştur. 
Veya tenasül uzuvları kesilmiş ve iğdiş edilmiş kölelerdir. 


Tenasül uzvu kesilenin veya iğdiş edilenin kadınlara bakıp bakmaması konusunda ihtilaf vardır. Onların bakışı 
hususunda diğer ecnebi (yabancı) erkekler gibi oldukları daha seçkin ve daha ziyade kabul edilmiş bir fikirdir. 
Muaviye bin Ebi Süfyan «İğdiş edilmiş kölenin kadınlara bakması caizdir» kanaatindeydi. Fakat onun bu görüşüne 
fakihler itimad etmemişlerdir. ilk iğdiş edilen köle edinen kişi de rivayetlere göre odur. 


İbn Cerh* ve Cemaa, Mücahid'den şunları rivayet ederler: «Gayre ulu'l-irbe'den maksat öyle bir eblehtir ki 
kadınların durumunu bilmez.» Bu aynı zamanda Ebu Abdullah'tan da rivayet edilmiştir. 


İbn Cübeyr, «Bu öyle bir kimsedir ki akli dengesini kaybetmiştir. Mecnun da bunun gibidir» der. Nitekim bunu İbn 
Atiyye de ifade etmiştir. 


İbn Hacer'in Mihhac üzerindeki şerhinde şu ifadeler yer almaktadır: «En sıhhatli olan şudur ki tenasül uzvu tama- 
"men kesilmiş ve yumurtalıkları tamamen çıkartılmış bir kimsenin bakışı, mahreme bakanın bakışı gibidir. O, diz 
kapaklanyla göbek arasının haricinde kadına bakabilir. Kadın da ona bakabilir. Halvette ve seferde yine mahrem 
mesabesindedir.» 


Bundan anlaşılıyor ki daha önce tenasül uzvu kesilmiş olandan misal getirmek mutlak değildir. 


Fani ihtiyara ve muhannes kişiye gelince, onlar Şafiiler'e göre yabancı kadınlara bakmak hususunda tenasül 
uzuvları kesilen kişiler gibi değildirler. Şafiiler'in tashih ettiklerine göre kadının mecnun bir kişiden de örtünmesi 
gerekir. 


Kadınların avretlerine muttali olmayan çocuklar avretin ne olduğunu bilmeyen, avret ile avretin gayrisini ayırd 
edemeyen çocuklar demektir. Böylece bu mânâ ile gelen çocuğa kadınlara karşı iştiyakı olmayan murahik de ilhak 
edilmektedir. Bazı Şafii alimleri «Murahik, mubaliğ gibidir» demişlerdir. Ondan kadınların örtünmesi ve kaçınması 
gerekir. 


Kadınlar ayak bilezikleri olan halhallar ses çıkarsın diye ayaklarını yere vurmasınlar. Bu ses vasıtasıyla onların 
ayaklarında halhal (ayak bileziği) olduğu bilinir. Bu, erkeklerde onlara karşı bir meyil meydana getirir. Veya 
zannettirir ki onların da erkeklere karşı meyli vardır. 


Süs vesvesesi, bazı insanların şehvetlerini, bizzat görmekten daha fazla tahrik eder. Evvelâ ziynetlerin kendisini 
göstermenin yasak olduğu hükmünü Cenab-ı Hak indirdi. Sonra ziynet sesleri-. nin ortaya çıkarılmasının 
yasaklılığını getirdi. Bu da ziynetlerin takıldığı noktaların gösterilmesinin ne derece yasak olduğunu ortaya 
koymaktadır. Bu yasaktan çoğu kez kadınların seslerini dinleme yasağı da çıkmış oluyor. 


Şafii alimlerinin muteber kitaplarında sesin avret olmadığı kaydedilmektedir. Ancak fitneden korkulursa ses 
dinlemek haram olur. Hanefiler'e göre kadının nağmesinin avret olduğu açıkça söylenmektedir. Bunun için Rasül- 
ü Ekrem «Namazda sehv meydana gelirse erkekler tekbir getirirler. Kadınlar ise ellerini çırparak sehvi bildirirler» 
demiştir. Yani onların, seslerini erkeklere işittirmeleri doğru olmaz. 


«Hepiniz Allah'a tevbe edin!» 


Bu, hitabı değişik renklere sokmaktır. Önce Rasülullah'a hitap edildi. Şimdi ise tağlib yoluyla tüm müslümanlara 
seslenil-mektedir. Bu, tevbenin mühim olan nesnelerin büyüklerinden olduğuna işaret ediyor ki Cenab-ı Hak bunu 
emretmektedir. Çünkü mükelleflerden hiç kimse yoktur ki tekliflerin gereklerini ikame ettiğinde kendisinden bir 


nevi tefrit sadır olmasın. 


İbn Abbas «Tövbeden maksat daha önce yaptıklarının karşılu. ğındaki tevbedir» der. Bunlar her ne kadar İslâm'a 
silinip gitmiş-Jerse de onları hatırladığımızda pişman olmamız gerekir. Onları bir daha yapmamaya azmetmek 
lâzımdır. 


Bazı kimseler de şöyle demişlerdir: «Bir günahtan tevbe eden bir kimsenin, o günahı hatırladığı zaman yeniden 
pişmanlık duyması, tevbe etmesi gerekir.» 


Bundan anlaşılıyor ki tevbe ettiğini iddia eden kimseler yaptıkları günahları sayar-dökerlerse, onlarla gurur duyar, 
lezzet alırlarsa bu da tevbelerinin doğru olmadığının delili olur. «Ey müminler» hitabının tekrarında icabın tekidi 
vardır. Yani böyle tevbe etmek kesinlikle vaciptir ve bu ifşa eder ki iman sıfatı Allah'ın emrini yerine getirmeyi 
kesinlikle iktiza etmektedir. Bu, günahların insanları imandan çıkarmadığına dair delildir. 105157! 


Meal 


32- İçinizden evli olmayanları, köle ve cariyelerinizden sa-lih (veya evlenmeye elverişli) olanları evlendirin. Eğer 
fakir iseler Allah fazlından onları zengin eder. Allah geniş (nimet sahibi) dir ve bilendir. 


33- Evlenmeye gücü yetmeyenler de Allah kendilerini fazh Imdan zenginleştirinceye kadar iffetlerini muhafaza 
etsinler. Sahibi bulunduğunuz (köle ve cariyelerden) mükâtebe (akdi) isteyenlerle —eğer onlarda bir hayır 
görürseniz mükâtebe akdi yapın ve Allah'ın size verdiği maldan onlara verin. Eğer cariyeleriniz namuslu kalmak 
istiyorlarsa, dünya hayatının geçici me-taını elde etmek için onlan fuhşa zorlamayın. Kim onları (fuhşa) zorlarsa 
(vebali kendisinedir). Zorlanmalarından sonra Allah o kadınları bağışlayan ve esirgeyendir. 


34- Andolsüh biz size (hükümleri) açıklayan ayetler ve sizden Öncekilere ait misaller (kıssalar) ve sakınanlara bir 
öğüt indirdik. 


35- Allah göklerin ve yerin nuru (nurlandırıcısi) dır. Onun nurunun misali içinde çerağ bulunan bir kandillik gibidir. 
Ki o çerağ billur bir camdadır. O billur cam sanki parlak bir yıldızdır. Ne şarkta ne garpta bitmeyen ve mübarek bir 
zeytin ağacın-dkn yakılır. Ona ateş dokunmasa da onun yağı hemen ışık verecek gibidir. O kat kat nurdur. Allah 
nuru ile dilediğini hidayete erdirir. Allah insanlara (ibret alsınlar diye) misaller getirir. Allah her şeyi hakkıyla bilir. 


36- (Bu kandil) Allah'ın onların yüceltmesine ve isminin anılmasına izin verdiği evlerdedir. Onların içinde isminin 
anılmasına izin vermiştir. Orada sabah akşam onu teşbih ederler. 1051331 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(32-34) «İçinizden evli olmayanları...)) Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu ayetin birinci cümlesindeki «El-Eyama» kelimesi kocası olmayan kadınlar demektir. İster dul ister bakire olsun. 
Zemahşe-ri'ye göre, bu kelime eyayem kelimesinin kaybedilmişidir. Bu da eym kelimesinin çoğuludur. Eym, Nadir 
bin Şumeyl'in dediğine-göre beraberinde kadın olmayan erkek ve beraberinde erkek olmayan kadın demektir, 
ister bak ire olsun ister dul. 


Sibeveyh'in «Kitab» adlı eserinin şerhinde Ebubekir el-Haf-faf der ki «Eym, kocası olmayan kadın demektir». 
Kelimenin aslı daha önce evlenmiş, fakat kendisinde peydan olan bir arızadan dolayı kocasını kaybeden kadın 
demektir. Sonra bakire kadın hakkında bu kelime mecaz olarak kullanılmıştır. Çünkü onun da kocası yoktur. 
Muhammed'e göre bu kelime dul demektir. «Sizden olan dulları evlendirin». «Eyamanmn. dullar mânasına 
geldiğini şu hadis de tashih etmektedir: «Dul olan (eym olan) bir kadın, kendisini evlendirmek hususunda 
velisinden daha çok ileridedir.» 


«Bakire bir kadından izin istenilir. Onun sükut etmesi izini-dir.» Görüldüğü gibi bu hadiste bakirenin karşıtı olarak 
«eym» ke-Jimesi kullanılmıştır. Demek ki eymden maksat, duldur. 


Alimlerin çoğu Nadr bin Şumeyl'in dediği gibi derler. O zaman ayetin mânâsı «Kocası olmayan hür kadınları veya 
hanımı ol mayan hür erkekleri evlendirin» demek olur, 1051391 


Nikâhta Velinin Olması Şart Mıdır? 


Bazı kimseler «Bu ayet nikâhta velinin şart olduğuna delildir. Veli, bazı durumlarda, velisi bulunduğu kadını nikâha 
cebredebilir» demişlerse de bu tetkike muhtaç bir konudur. 


Buradaki emir mutlak talep içindir. Yani nikâh etmekten maksat, yardım etmek veya nikâha aracılık yapmaktır. 
Veya nikâh etmek hususunda imkân vermektir. Nikâhın sahih olması bazı durumlarda veliye mütevakkıftır. Bu da 
başka bir delilden anlaşılmaktadır. 


Ayetteki hitap köle sahiplerinedir ve kadınların diğer velile-rinedir. Salah ile onun şer'i mânâsı kastedilmektedir. 
Yani şer'an salih bir kimse, Allah'tan korkan, dini bilen ve tetkik eden bir kimse demektir. Veya lügavi mânâ 
kastedilmiştir ki evlenmeye elverişli bir kimse, evlenmekte hukuku gözetebilecek bir kimse demektir. 


Zahiri mezhebe göre emir burada vücubu ifade eder. Yani toplumda bekârların evlendirilmesi, köle ve 
cariyelerden elverişli olanların ve dindarların evlendirilmesi vacibtir. 


Bazı kimsel« Emir vücubu değil de nedbi istikbali gerektirir» derler. Cumhur da bu görüştedir. Yani evlendirirseniz 
iyi olur. Aksi takdirde mesul değilsiniz. 195140 


«Evlendirin» Emri Vücubü İfade Eder Mi? 


Ebubekir Razi «Ahkâm'ul-Kur'an»6a, «Her ne kadar bu ayet vücubu ifade ediyorsa da selef «burada vücub 
kastedilmemiştir» der ve şu delilleri ileri sürer: 


1- Eğer evlendirmek vacib olsaydı Rasülullah'ın ve selefin yapması gerekirdi. Ki bu yapmaları da çok şayi olacaktı. 
Çünkü böyle bir duruma genel bir ihtiyaç vardır. Biz Rasülullah ve sahabelerin asrını gördük ki toplumda 
evlenmemiş erkek ve kadınlar vardır ve hiç kimse niçin bunların evlendirilmediği hususunda ten-kid de 
yapmamıştır. Böylece sabit oldu ki emir burada vücubiyeti gerektirmez. 


2- Biz, dul ve kocasız bir kadın «ben evlenmiyorum» dese velinin onu evlenmeye icbar edemeyeceği inancındayız 
ve bu hus usta icma vardır. 


3- Hepsi ittifak etmişlerdir ki köle sahibi cariyesini veya erkek kölesini evlendirmek zorunda değildir. Madem bu 
vacib değildir, o halde ayetteki atıf diğerlerini de evlendirmenin vacib olmadığını ifade eder. 


4- Ei-eyama kelimesi hem erkekleri hem de kadınları kapsamaktadır. Vakta ki erkekler hususunda evlendirilmeleri 
ancak izinlerine bağlı oldu, böylece kadınların evlendirilmeleri de izinlerine bağlı olur.» 


«Eğer onlar fakir olurlarsa Cenab-i Hak onları fazlından zengin edecektir» cümlesi Allah'ın zengin etmek 
hususunda bir vaadidir. 


ibn Cerir, İbn'ul-Munzir ve İbn Ebi Hatim, İbn Abbas'tan bu durumu rivayet etmişlerdir. Mümkündür ki bu 
cümleden maksat, «Ben fakirim, fakirlik de beni evlenmekten menediyor» diye nedenler gösterenlerin 
önlerindeki kapıların kapatılması olsun. 


Ayette mukadder bir şart vardır. O da Cenab-ı Hakk'ın meşi-yetidir. Yarü Allah dilerse onları zengin eder. Öyleyse 
ayete <ıBiz nice fakirleri görüyoruz ki evlenirler ve zengin de olamazlar» şeklinde itiraz edilemez. Bu şartın burada 


mukadder olmasının delili şu ayettir: «Eğer fakirlikten korkarsanız Cenab-ı Hak onları dilerse fazlından zengin 
edecektir.» 


Dikkat edilirse burada «dilerse» mânâsına gelen «inşae» kelimesi vardır. Bu ayetin kâfirlerin Mekke 
hududlarından uzaklaştırılmaları hususunda varid olması böyle bir şeye delâlet etmesine mani olmaz. 


Allah genişlik sahibidir ve zengindir. Mahlükatı zengin etmek ona zor gelmez. Çünkü onun nimeti bitmez 
tükenmezdir. Kudreti sonsuzdur. Bilendir, binaenaleyh rızkı dilediğine verir. Dilediğini sıkıntıya sokar. Bu da onun 
hikmet ve maslahatının böyle iktiza etmesindendir. Bu cümle de ayette mukadder bir şartın varlığına delâlet eder. 


Evlenen bir kimseye zenginlik vaadedildiğine dair birçok hadisler vardır. Fakat bekâr kalan bir kimse için böyle 
vaadler yoktur. 1951411 


Zengin Edilmesi Allah'a Hak Olanlar 


Ebu Hureyre'den şöyle bir hadis nakledilmiştir: 

«Üç sınıf vardır ki onları zengin etmek, onlara yardım etmek AUah'a haktır: 

1- Haysiyetli yaşamak için evlenen kimse, 

2- Borcunu vermek maksadıyla efendisiyle kitabet akdi yapan köle, 

3- Allah yolunda gazay a çıkanlar.» (Abdurrezzak, Ahmed, Nesai, İbn Mace, İbn Hibban, Hakim, Tirniizi, Beyhaki). 
«Evlenme sebeplerine sahip olmayan kimseler iffet ve namus, farını korusunlar.» 


Bu ayet iştah ve şehvetleri olduğu halde nikâhın başlangıç ve sebeplerinden mahrum kimseleri irşad içindir. Yani 
bunlar iffet lerini son derece korusunlar. Tâ ki Allah onları fazlından zengin edinceye kadar. Bu ayet aynı zamanda 
zımnen böyle davranan kimselere zenginlik vaadetmektedir, Bu ayet Allah'ın fazlının namuslu insanlara daha 
uygun ve daha yakın olduğunu ifade etmektedir. 


Şafiiler'den bazıları bu ayeti, şehvetle beraber kadının nafakasını, mehrini ve lüzumlu mala sahip olmayan bir 
kimse için evlenmemeyi mendub göstermeye dair delil getirmişlerdir. Fakat çoğu da «Evlenmek mustehabtır. 
Çünkü Cenab-ı Hak «Eğer onlar fakir ise Cenab-ı Hak onları fazlından zengin eder» ayetini delil getirmiştir. Bu 
ayetteki «İffetli ve namuslu olsunlar» emri ise bir kadını bulamayan kimse içindir. Güvenilir kaynaklarda yer alan 
hüküm şudur: Eğer şiddetle evlenmeye ihtiyacı varsa evlenmek vacib olur. Yani evlenmediği takdirde zinadan 
korkutuyorsa evlenmek vacip olur. Eğer evlenmediği takdirde harama bakıyorsa veya eliyle istimnada 
bulunuyorsa ve zinadan ancak böyle yapmak suretiyle kurtuluyorsa, cariye edinmek veya şehveti Öldürücü orucu 
tutmak imkânına da sahip değilse o vakit evlenmek vacip olur. Eğer mehir ve nafakaya sahip değilse evlenmek 
mekruhtur. Velev ki zinadan korksa dahi. Fakat mehri borç etmesi mendubtur demislerdir. Yani zinadan 
korkuyorsa mehri borç alarak evlenmesi vacip olur. 


Bu ayetin zahirinden anlaşılıyor ki ayetin muhtevası erkeklerin özelliğini aksettirmektedir. Onlar böyle bir iffetle 
emrolun-muşlardır. 


Evet, ayet geneldir denilebilir ve tağlibe de itibar edilebilir. «Böyle iffetli davranmak kadınlar için hiçbir zaman 
mendub değildir» zannına kapılmamak gerekir. Çünkü bazı suretlerde onlar için de mendub olduğu ortaya 
çıkmıştır. Hatta azıcık düşünen bir kimse için bu ahkâmların cereyanı onların nikâhlarında da görülür. Şafii 
alimlerinden bazıları İmam Şafii'nin E-Umm isimli eserinden «Evlenmeye ihtiyacı olan bir kadın için evlenmek 
menâub-tur» dediğini nakletmektedir. Nafakaya muhtaç olan bir facirin kendisini zorlayıp da namusunu 
kaybetmekten korkan bir kadın ile evlenmesi mendubtur. 10514! 


Kölelerle Kitabet Akdi 


«Kitabet akdini talep eden kölelerle kitabet akdini yapın» cümlesi, köle hür olsun, nefsinden tasarruf etsin diye 
kitabete müstehak ise onunla kitabet yapmanın gerekli olduğu mânâsını getirmektedir. 


İbn Seken «Marifet'u-Sahabe» adlı kitabında Abdullah bin Su-beyh'ten şöyle rivayet ediyor: 


«Ben Huveyt İbn Abduluzza'nın kölesiydim. Ondan benimle kitabet akdi yapmasını istedim. Kabul etmedi. Bunun 
üzerine bu ayet-i celile nazil oldu.» 


Bu rivayetten anlaşılıyor ki bu zat yani Abdullah bin Subeyh kendisiyle ilk kitabet akdi yapılan kimsedir. Ve bundan 
da insanın vehmine gelir ki kitabet daha önce de biliniyordu. Fakat Şahab Haffaci, Beyzavi haşiyesinde 
Dumeyri'den şöyle rivayet ediyor: «Kitabet kelimesi İslâmi bir lafızdır. Müslümanlardan ilk kitabet akdine maruz 
kalan Hz. Ömer'in bir kölesidir. Adı Ebu Umeyye idi. İbn Hacer de bu kelimenin İslâmi bir kelime olduğunu, bunun 
cahiliye döneminde bilinmediğini söylüyor.» 


«Eğer sizinle mukâtebe talebinde bulunuyorlarsa onlarla mu-kâtebe yapın.» Bu köle ister erkek olsun, ister kadın. 
Mukâtebet şer'an parayı alıp köleyi derhal azad etmek veya onun boynuna birtakım borçlar yüklemek suretiyle 
onu azad etmek demektir. Bu akdin iki rüknü vardır: Birisi icab, diğeri kabuldür. Yani köle sahibi kölesine hitaben 
«Şu kadar para karşılığında seninle kitabet akdi yapıyorum. Onu bana ödeyeceksin ve azad olacaksın» der. Köle 
de ona «Ben bunu kabul ettim» der. Bu akid yapıldığı zaman köle efendisinin mülkünden değil elinden çıkmış 
olur. Bedeli tamamen ödedikten sonra azad olur ve o zaman efendisinin mülkünden de çıkmış demektir. 


Buradaki emir nedbi ifade. eder. Yani kitabet akdi yapmak mendubtur. Bazı alimlere göre vücubu ifade eder. Yani 
«Benimle kitabet akdi yap» diyen bir köleye kitabet akdi yapmak sahibine vacip olur. Bu, Ata, Amr İbn Dinar, 
Dahhak, İbn Şirin ve Davud'un mezhebidir. Abdurrezzak, Abd bin Humeyd ve İbn Cerir'in Enes İbn Malik'ten 
rivayet ettiklerine gelince, şöyle denildiği bildirilmektedir: «Benden Şirin adlı kölem —ki bu zat meşhur İbn Sirin'in 
babasıdır— kitabet akdi yapmamı istedi. Ben de buna icabet etmedim. Şirin, Hz. Ömer'e vardı. Hz. Ömer, 
kamçısıyla bana yöneldi ve şu ayeti okudu.» 


Başka bir rivayette Hz. Ömer «Ya onunla kitabet akdi yap veya seni kamçılarım» demiştir. 
Hz. Ömer'in bu icraati emrin burada vücub ifade ettiği emrinin en açık delilidir. 


Ayetin metnindeki «Hayr» kelimesinden maksat emin olmak, çalışmaya kudreti olmaktır. İmam Şafii hayrı burada 
bu şekilde tefsir etmiştir. Beyzavi, bu tefsirin merfu bir hadiste de varid olduğunu kaydetmektedir. Bunun benzeri 
bazı rivayetler İbn Ab-bas'tan da gelmiştir. 


«Emanet»ten maksat, malını fuzuli yere zayi etmemek demektir. Bazı kimseler «Emanet'ten adalet de 
kastedilebilir» demişlerdir. Ebu Davud «ELMerasibrinde, Beyhaki «Sünen» inde Yahya bin Ebi Kesir'den şunları 
rivayet ediyorlar: «Allah'ın Rasülü buradaki hayrı sanatla tefsir etmiştir.» 


Bu hadisin zahirinden anlaşılıyor ki kölenin kazanca muktedir olması kâfidir, emin olması şart değildir. İbn Hacer 
bunu bazı alimlerden naklettikten sonra şöyle diyor: «Köle emin olmazsa kesbettiğini zayi eder. Böylece maksat 
hasıl olmaz.» 


Abd bin Humeyd, Ubeydet'ul-Selmani'den, Katade, İbrahim Ebu Salih'ten rivayet ediyor ki bu zatların buradaki 
hayr kelimesini «emanet»le tefsir ettiklerini rivayet ediyorlar. Onların kelâmlarının zahirinden anlaşılıyor ki 
«Emin» olduktan sonra kazanca muktedir olması şart değildir. İbn Hacer bunu yine bazı alimler den naklettikten 
sonra buna şöyle itiraz etmiştir: 


«Kitabet akdine mazhar olan kişi kazanca muktedir olmazsa onun kitabet akdinde efendisine zarar vardır. Sadaka 
ve zekât gibi şeylerle ona yardım etmek de mutlak garantili değildir.» 


İbn Merduveyh, Hz. Ali'den rivayet ediyor: O bu ayetteki «Hayr» kelimesini «Mal» ile tefsir etmiştir. 


Cemaa bunu İbn Abbas ve İbn Cüreyc'ten rivayet etmiştir. Mücahid, Ata ve Dahhak'tan da bunun, benzeri rivayet 


edilmiştir. 


Fakat buna «Bu hem lâfzen hem de manen zayıftır» şeklinde itiraz edilmiştir. Lâfzen zayıftır, çünkü «Onda mal 
vardır» denil-mez,«Belki onun katında ve onun için bir mal vardır» denilir. Manen zayıftır, çünkü kölenin malı 
olmaz. Bir de «Hayr» kelimesinden insanın zihnine gelen ilk mânâ maldan gayri şeylerdir. Her ne kadar bazı 
ayetlerde «Hayr» mal mânâsında kullanılmış ise de. 


Cevap olarak demişlerdir ki, «Hayr'dan (büyük alimlerin nez-dinde) mümkündür ki malı kazanma kudreti 
kastedilsin. Hanefi-ler'den çoğu kelimeyi «Bu Hayr'dan maksat,,azad edildikten sonra müslümanlara zarar 
vermeyecek olmalarıdır» şeklinde tefsir etmişler ve şöyle demişlerdir: «Eğer azad olunduktan sonra müs- 
lümanlara zarar vereceği zanm galib ise onlarla kitabet akdi yapmak terkedüir.» 


Ayetteki «Eğer biliyorsanız» ifadesi kuvvetli zan manasınadır. Yani ilim burada kuvvetli zannı ifade eder ve ahkâmı 
şer'iyenin çoğu da kuvvetli zan üzerine bina edilir. 


«Size Allah tarafından verilen maldan onlara verin» cümlesi köle sahiplerine, kölelere mallarından onlara yardım 
olsun diye bir şey vermeyi emretmektedir. Kitabet akdinin birazını bağışlamak da bu hükme dahildir. Abdurrezzak, 
ibn'ul-Munzir, İbn Ebi Hatim, Hakim ve Beyhaki, Abdullah bin Habib tankıyla Hz. Ali'den, o da Rasül-ü Ekrem'den 
şunları rivayet ediyor: 


«Kitabet akdi yapılan köleye, üzerinde karar verilen malın dörtte birini terketmelidir.» Bu hadis bazı rivayetlerde 
Hz. Ali'den mevkuf olarak gelmiştir. İbn Hacer Heytemi «En sıhhatli görüş budur. Umulur ki bu Hz. Ali'nin bir 
içtihadıdır» diyor. 


«Cariyelerinizi zinaya zorlamayın» cümlesi, Müslim ve Ebu Davud'un Cabir'den rivayet ettiğine göre şu hususta 
nazil olmuştur: Abdullah bin Ubey bin Selul denilen münafıkm Museyfe ve Emine (veya Umeyne) isimli iki cariyesi 
vardı. Bunları zma ederek para kazanmaya zorluyordu. Onlar Allah Rasülü'ne gelerek şikâyet ettiler. Bunun 
üzerine bu ayet indi. 


ibn Ebi Hatim, Suddi'den şunları rivayet ediyor: «Abdullah bin Übey'in Muaze adlı bir cariyesi vardı. Ona misafir 
gelen bir kimseye sevap iradesiyle ve misafire ikram olsun diye Muaze'yi göndererek kendisine teslim olmaya 
zorlardı. Böylece cariye Ebu-bekir Sıddık'a gelerek şikâyette bulundu. O da cariyenin şikâyetini Allah Rasülü'ne 
götürdü, Hz. Peygamber, Hz. Ebubekir'e, «Cariyeyi al, Abdullah bin Ubey'e verme» dedi. Bunun üzerine Abdullah 
bin Ubey «Bizi Muhammed'den kurtaran yok mudur? Kölelerimizi bile elimizden almaya kalkışıyor» diye feryat 
etti. Bu ayet bunun üzerine indi.» 


Hz. Ali'den gelen rivayete göre cahiliyet dönemindeki insanlar cariyelerini zina etmeye zorlar, kazandıklarını 
alırlardı. Böylece İslâm'da bu ayet nazil olduktan sonra böyle yapmaktan men edildiler. Bunun benzeri ibn 
Abbas'tan da rivayet edilmiştir. 


Bütün bu rivayetlere rağmen mutlaka «Bu hitap kimin hakkında nazil olmuşsa ona mahsustur» denilemez. Hitap 
bütün mükellefler için amm'dır. 


Ayet metnindeki «Feteyat» kelimesi genç erkek veya genç kadın mânâsma gelen «Fetat» kelimesinin çoğuludur. 
Genç erkek köle, genç cariye mânâsına gelir. 


«Eğer iffetli olmayı isterlerse» cümlesi sadece onların zinadan kaçınıp iffete sarılmak istediği surete bu yasak 
tahsis edilmiş değildir. Ve başka şekiller bu yasağın altından çıkmış değildirler. 


Meselâ zina eden kişiden nefret ederek zina etmeyi istemiyor veya o zamanda zina etmeyi istemiyor veya o bu 
yerde zina istemiyor ve başka yollardan dolayı zina istemiyor, zamanındaki zorlama bu kayıtla çıkarılmıyor. Belki 
bu kayıt ayetin haklarında nazil olduğu kişilerin âdetini muhafaza etmek içindir. Zira onlar cariyelerini zinaya teşvik 
ediyorlar ve cariyeler de zinayı emreden şehvetleri çok olmasına rağmen bu çirkinlikleri işlemekten kaçmıyorlardı. 
Bu cümle cariyeleri zinaya zorlayanların çirkin hallerini sergilemektedir. 


Bazı kimseler «Bu ayet mefhumu iptal eder» demişlerdir. Çünkü «Cariyelerinizi zinaya zorlamayımz» ibaresinden 
onların iffetli kalmayı istedikleri anlaşılmaktadır. Buna rağmen Cenab-ı Hakk'm bunu tekrar cümle olarak ifade 


etmesiyle mefhumun hükmünün batıl olduğu ortaya çıkmış oluyor. Zira eğer mefhum hükmüne itibar edilirse 
cariyelerin iffeti irade etmedikleri anda zinaya zorlamaları gerekir. Oysa zinaya zorlamak hiçbir durumda caiz 
değildir. 


Bu itiraza şöyle cevap verilmiştir: 


1- Bu, galibin yerine gelmiş bir durumdur. Çünkü galib şudur ki cariyeler iffetli olmayı irade ettikleri zaman onları 
efendileri zinaya zorluyorlardı. Böyle bir durumda mefhumu muhalif bahis konusu değildir. 


2 - Mefhum bunu iktiza eder. Çünkü mefhumdan daha kuwvetli olan icma bunu yok etmiştir. 


Mefhum, kadın, cariye, iffeti irade ettiği zaman onu zinaya zorlamanın haram olmasına delâlet eder. Ve bunun 
sabit olduğunu ifade eder. Zira o zaman ikrah mümkün değildir. Zira cariyeler, iffetli olmayı irade etmedikleri 
zaman zina etmeye ikrah edilmezlerse, zorlanmazlarsa kendilerinden yaparlar. İkrah (zorlama) ancak hoşa 
gitmeyen bir fiili ilzam etmek için yapılandır. Bu olmadıktan sonra ona herhangi bir haramlık taalluk etmez. Çünkü 
teklifin şartı imkândır. Fakat haram olmadığı için mubah olmak da lâzım gelmez. 


«Dünya hayatının geçici yararlarını» sadece onlann zina karşılığında aldıkları ücretle tahsis etmenin mânâsı 
yoktur. Her ne kadar birçok haberlerden böyle anlaşılıyorsa da burada genel olması daha doğrudur. Belki onların 
aldıkları ücret ile zina sebebiyle edindikleri çocuklar da kastedilmektedir. Nitekim Said bin Cübeyr, İbn Ebi 
Hatim'in rivayetine göre ayeti böyle tefsir etmiştir. Bazı haberlerde cariyeler sadece çocuk getirsinler diye zinaya 
zorlanıyorlardı. Bu da ona işaret etmektedir. 


«O cariyelerin zinaya ikrah edilmesinden sonra Allah gafurur rahimdir)) cümlesinde İbn Ebi Şeybe ve İbn Cerir, 
Mücahid'den şunu rivayet etmişlerdir: «Allah o cariyeler için gafurur rahimdir. Onları zorlayanlar için değil!» 


Hasan Basri bu ayeti okuduğu zaman «Onlar o cariyeler içindir. Vallahi o cariyeler içindir» derdi. 


" İbn Mesud «O cariyeler için» mânâsını ifade eden «Lehunne» kelimesini ayetin sonuna ekliyordu. Abd bin 
Humeyd ve İbn Ebi Hatim bunu Said bin Cübeyr'den de rivayet ediyorlar. O da İbn Mesud'dan rivayet etmektedir. 
Bu durum aynı zamanda İbn Ab-bas'tan da rivayet edilmiştir. 


Bu ayet delâlet eder ki cariyelerini bu şekilde zinaya zorlayanlar mağfiret ve rahmetten tamamen mahrumdurlar. 
Sanki Cenab-x Hak «Allah cariyeler için gafurur rahimdir, onları zinaya zorla, yanlar veya onları zinaya zorlayan 
Abdullah ibn Übey için değildir» diyor. 


Zorlanan bir insan mükellef olmadığına, teklifsiz de günah bulunmadığına göre bu cariyelerin günahsızlıklarına 
rağmen Cenab-ı Hak onlara « Mağfiret ve rahmet vardır» diyor. Bu zorlamaktan ötürü Cenab-ı Hakk'm azabının 
ne denli şiddetli olduğunu ifade etmek içindir. Zira zorlanan bir insanın özrü olmasına rağmen cezaya tabi 
tutulması bahis konusu olduğuna göre, artık onu zorlayan bir insanın halinin nasıl olacağı, ne dehşetli şeylere 
uğrayacağı ortadadır. 


Bazı müfessirler «Bu, zina durumunun korkunçluğunu sergilemek için getirilmiştir ve zinaya zorlanan cariyelerin 
her şeye rağmen zinadan kaçınmalarını ikaz etmek içindim demişlerdir. 1051431 


«Açıklayıcı Ayetler» Le Hangi Ayetler Kastedilmektedir? 


«Andolsun size açıklayıcı (veya açıklanan) ayetler indirdik» cümlesindeki «Beyyinat» kelimesi, eğer ismi fail 
okunursa (mü-beyyinat) açıklayıcı ayetler anlamına gelir. Yani sizin muhtaç olduğunuz hükümleri, edebleri, kaide 
ve kuralları açıklayan ayetler indirdik demek oluyor. Eğer ismi mef'ul olarak «Mübeyyenat» şeklinde okunursa o 
vakit «Andolsun, açıklanan ayetleri size indirdik» demek olur. Yani size Allah tarafından açıklanmış hükümler ve 
cezalara ve diğer meselelere açıkça delâlet eden tarzda getirilmiş, bulmaca ve lügat şeklinde çıkarılmış ayetler 
indirdik. 


«Size sizden öncekilerden bir mesel indirdik.» Yani sizden öncekilerin mesellerine benzer bir mesel. Meselâ Hz. 


Aişe'nin misali, z. Yusuf'un ve Hz. Meryem'in misaline benzer. Çünkü onlara da zina iftirası yapılmıştır. 


Ayetin metnindeki « Ve Mev'izetun» kelimesi bahsi geçen ayet ve mesellerden ibarettir. Yani bunlar muttakiler 
için vaz-u nasihat olurlar. Onlara kulak vererek uygun olmayan haramlar ve zorlamalardan vazgeçerler. Ayetler 
hadleri ve hükümleri belirten ayetler demektir. Mev'ize ise insanlara nasihat ve irşad olan ayetler demektir. 
Meselâ «Allah'ın dininde zina eden erkekle zina eden kadına tatbik edilen ceza hususunda size herhangi bir şefkat 
arız olmasın» ayeti bir mev'izedir. 1051441 


Allah'ın Gök Ve Yerin Nuru Olması Ne Demektir? 


(35 «Allah göklerin ve yerin nurudur...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu sure ismini bu ay etten almıştır. Bu ayette İslâm topluluğunda fitneler koparmak, İslâm'ın izzetim kırmaya 
koşmak, İs-lâmi hareketi durdurmak isteyen münafıklara hitap vardır. Onlar kâfirler ve müşriklerden daha 
korkunç İdiler. Zira müslüman-lar arasında, (hele ensar içinde) akraba ve yakınları vardı. Müslümanlar bu 
hilelerden habersizdiler. Onlar çeşitli yönlerden bunu istismar edip durmaktaydılar. Fakat hakikat şudur ki, onların 
dünyaya dalmaları, onların gözlerini kör etmiştir. «Biz de iman sahibiyiz» demelerine rağmen, az veya çok Kur'an 
ve Hz. Muham-med vasıtasıyla kâinata isabet eden onurdan istifade etmiyorlardı. Her ne kadar bu ayette onlara 
hitap yoksa da kendilerinden bu ayetle üç şey istenmektedir: 


1- Onlara daima hatırlatmak, vaz-u nasihatta bulunmak belki faydalı olur. Çünkü Allah'ın rahmetinin ve rabliğinin 
ilk noktalan son saate kadar İslâm'ın dosdoğru yolundan sapan kimseleri yola getirmek için çalışmaktır. Kişilerin 
şer ve rezaletlerine bakılmaksızın bu çalışmaya devam edilmelidir. 


2- İman ile nifak arasındaki fark her hal-ü kârda açıklanmalı ki zerre kadar aklı olan bir insan için mümini 
münafıktan ayırd etme güçlüğü kalmasın. Buna rağmen münafıkların tuzaklarına düşüp te onların hilelerine 
aldanan veya onları müdafaa eden bir kimsenin suçu ancak kendisinden gelmiş olur, 


3- Münafıkların din tarafından, Allah tarafından, Allah'ın kitabında müminler için kesin olarak zikredilen vaadlere 
dikkat lerini çekmektedir. Ve bunların ancak kalben ve lisanen müslü-man olanlar için olduğunu bildirmektir. 
Bunlar isimlerinden ve za-. hiri amellerinden dolayı müslümanlardan sayılanlar için değildir. Böylece münafıklar 
ve fasıklar Ahiret'te bu vaadlerin hiçbirisinden nasip alamazlar. 


«Nur» kelimesi İbn Sikit'in ifade ettiğine göre ziya demektir. Yani nur ile ziya arasında fark yoktur. Fakat bazı 
kimseler «Bu iki terim arasında fark vardır» demişlerdir. Ancak birisi diğerinin yerine kullanılabilir. Mevlânâ 
Mevdudi «Nurdan maksat o nesne-dır ki eşya onunla görünür» demektedir. Yani nefsi ile başkasını gördüren 
demektir. İnsanoğlunun zihninde herhangi bir şeyi görmemek keyfiyeti karanlıkla, her şey göründüğü zaman da 
«Nur» ile ifade edilmektedir. 


«Allah göklerin ve yerin nurudur», yani onları hidayet edicidir. Onlar Allah'ın hidayetiyle, nuruyla hidayet bulurlar. 
Ve bu nur ile dalâletten kurtulurlar. 


Bazı müfessirler «Allah göklerin ve yerin nurlandıncısıdır: Gökleri meleklerle, yerleri de peygamberlerimle 
nurlandırmıştır demektir» demişlerdir. 


Beyzavi bu ayet hakkında şunları söylüyor: «Nur aslında bir keyfiyettir. Basiret demlen kuvvet onu idrak eder. 
Onun vasıtasıyla da diğer görünen nesneler görülür. Nur bu mânâda olursa Cendb.ı Hakk'a nur denilmez.» Ancak 
ayette muzaf takdir edilir. Yani Allah göklerin ve yerlerin nuruna sahiptir demek olur. Tıpkı «Zeyd cömertliktir» 
(cömertlik sahibidir) denildiği gibi. Veya mecazen Allah'a nur ıtlak olunur ki «Onları nurlandırandır» demek olur. 
Zaten bazı kıraatlardan nur kelimesi münevwvir şeklinde de okunmuştur. Zira Cenab-ı Hak onları yıldızlarla ve o 
yıldızlardan gelen nurlarla veya melekler ve peygamberlerle aydınlatmıştır. Veya Allah gökler ve yerlerin 
idarecisidir. Zira çok mahir bir yöneticiye «Nur» denilir. Meselâ «O, kavminin nurudur» gibi. Çünkü onlar dünya 
işlerinde ondan hidayet alırlar. Veya ayetin mânâsı «Allah yerler ve göklerin mucididir» şeklindedir. Çünkü nur 
bizatihi belirir ve başkasını da nurlandırır. Zaten belirmenin aslı varlıktır. Gizlemenin aslının adem oluşu gibi. Allah 


zatıyla mevcut, masivasmi da icad edendir. 


Beyzavi devamla «Nurun gökler ve yere izafe edilmesi onun şiddetle parlamasına delâlet ettiği içindir. Veya 
yerlerle gökler hissi ve akli nurları kapsamaktadırlar. Beşeri idrakat yer ile göğü ve yer ile gökle bağlı olanları 
idraktan kasirdir» demektedir. 


Ayet metnindeki mişkat kelimesi dışarıya açılmayan yani duvarda yapılan pencere demektir. Misbah kelimesi de 
gür yanan bir çıra (lâmba) demektir. Bazıları « Mişkat kandilin ortasında bulunan borulara denilir» demişlerdir. 
Misbah ise yanan fitil demektir. O gür yanan çıra da şişeden yapılmış bir kandilin içindedir. O şişe, o cam kandil 
sanki pırıl pırıl parlayan bir yıldızdır. «Durriyin» kelimesi ya inci demek olan «Durr» kelimesindendir veya 
defetmek mânâsına gelen «Derr» kökünden gelmektedir. Çünkü bu nur karanlığı (veya en azından karanlığın bir 
kısmını) def eder. Hulâsa nur kelimesi esas mânâsı itibarıyla Cenab-ı Hak için kullanılmıştır. Yoksa saniyede hızı 
186.000 mil olan nur burada kastedilin emektedir. Çünkü bu maddidir. İnsan kelimelerinden hangisi- Allah için 
kullanılırsa o, esas mânâsı itibarıyla kullanılır. Yoksa bizim kullandığımız gibi maddi mânâsı itibarıyla değil. «Allafı 
kâinatın nurudur», yani bu kâinattaki her şey ancak Allah'la bilinir. Aksi takdirde kâinatta cehalet ve dalâletin 
zulmetinden başka bir şey olamaz. « Mübarek şecere»den maksat, yararlan çok olan zeytin ağacıdır. «Ne şarklı, 
ne garblıdır» tabirinden maksat, sahrada bittiğini belirtmek içindir. Onu ne herhangi bir ağaç gölgelendirir, ne de 
herhangi bir dal... Ve onu güneşten koruyacak herhangi bir şey de yoktur. Zeytin ağaçlarından böyle olanların 
yağlan daha temiz ve daha lezzetlidir. Yani yağı o kadar güzel ve saftır ki ateşe yaklaştırmasan dahi kendiliğinden 
parlayabilir. Allah burada nurunu lâmbaya veya çıraya benzetmektedir. Camdan maksat ise, nefsi örten perdedir. 
Bu perde hakikatin gizlediği perde değil, çok parlak olması sebebiyle gizleyen, kapatan perdedir. Allah'ın nurunun 
bütün kainatı kapsamasına rağmen ancak Allah'ın nimetinin feyzinden nasibdar olanlar bunu idrak edebilirler. 
Aksi takdirde iki gözü kör bir insan için gece ile gündüz eşittir. Basireti kör bir insan da Allah'ın nurunu idrak 
edemez. Velev ki cereyan, güneş, ay ve yıldızların hepsi onlara nur olsalar dahi. O balde ona göre sanki kâinatta 
karanlıktan başka bir şey yoktur. 


tbn Abbas, Hasan Basri, Zeyd bin Eşlem « Nur'dan maksat Kur'an'dır» da demişlerdir. Nitekim «Sise apaçık bir nur» 
ayetin-deki nurun Kur'an'dan ibaret olması gibi. 


İbn Cerir'in Enes'ten rivayet ettiğine göre nur, hidayet demektir. İbn Ebi Hatim, İbn Cerir ve İbn'ul-Munzir'in İbn 
Abbas'tan rivayet ettiklerine göre «Nur, müminin kalbindeki hidayet» demektir. 


Bazıları «Bu, temsili mânâdır. Temsilin mânâsında ihtilaf etmişlerdir.» Bazılarına göre ise burada hidayet 
kastedilmiştir. Hidayetin mânâsı: Allah'ın hidayeti o kadar parlak ve o kadar apaçıktır ki bu sahada sonuçların 
sonucuna, dorukların doruğuna çıkmıştır ve içinde tertemiz bir cam bulunan bir tencereye benzer. O camın içinde 
zeytinyağı ile yanan bir çıra vardır. O da safavet, inçelik ve beyazlıkta doruğa varmıştır. Durum bu ise o 
duruluğunda kâmil ve Allah'ın hidayetine temsil kılınmaya elverişlidir. 


Bazıları «Bu temsil müslümanın kalbindeki nur içindir» dediler. 


Ubey bin Kâb, «Bu temsil müminin misalidir. Pencere onun nefsidir. Kandil onun kalbidir. Çıra o kalpte yerleştirilen 
iman ve Kutandır. Mübarek bir ağaçtan yanmaktadır. Yani Allah'a ihlash ibadet etmek ağacından bu yanıyor. Onun 
meselesi her tarafından çeşitli ağaçlarla çevrili ve yemyeşil, yumuşak, parlak, güneşin doğuşunda ve batışında 
isabet etmediği bir ağaca benziyor» diyor. İşte müminin kalbi de böyledir. Ona herhangi bir fitnenin yerleşmesine 
mani olmaktadır. O dört haslet içerisindedir. Eğer Allah ona verirse şükreder. Eğer belâ gönderirse sabreder. Eğer 
o mümin hükmederse adaletle hükmeder. Ve konuşursa doğru konuşur. 


«Onun yağı neredeyse parlayacaktır.» Yani müminin kalbi hakkı kendisine belirmezden önce tanımaktadır. Çünkü 
o hakile uyum halindedir. Nur üzerinde nurdur. Yani mümin beş nurun içinde dönüp durmaktadır. Sözü nur, ameli 
nur, çıkışı nur, girişi nur, Kıyamet Günü'nde de dönüşü nuradır. 


Bazıları «Kur'an'ın hüccetleri okunmazdan önce de neredeyse pırıl pırıl parlamaktadır. Nur üzerinde nurdur. Yani 
Allah'tan halk için gelen bir. nurdur Kur'an. Kur'an'ın inişinden Önce halkın katında olan delilleri Kur'an daha 
artırmıştır. Böylece nur üzerine nur. olmuştur» demişlerdir. 


(36) «(Bu kandil) Allah'ın onları yüceltmesine...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin başındaki harfi cer ile mecruru yani «Fibuyutin» keli- | meleri daha Önceki hükümlere bağlıdır. Yani o 
birtakım evlerde bulunan bir pencere gibidir veya birtakım evlerde yanmaktadır. Bu evlerden maksat 
müslümanların bütün camileridir. Veya bu kandiller birtakım evlere bağlıdırlar. İon Abbas «Mescidler Allah' m 
yeryüzündeki evleri mesabesindedirler. Gökte duranlar için pırıl pırıl parlamaktadırlar» demektedir. Nitekim 
yeryüzünde oturanlara göre yıldızların parlaması gibi. NN 


Beyzavi'ye göre bu ayet müminlerin namazını veya nedenlerini mescidlere benzetmek suretiyle getirilmiştir. 
«Büyüt» kelimesinin çoğul olarak getirilmesi mişkat kelimesinin tekil olmasına ters düşmemektedir. Zira bundan 
maksat bu vasfa sahip olmaktır, ister bir olsun ister çok olsun. 


«Yükseltilmesinden maksat bina. edilsin veya tanzim edilsin demektir. «Orada Allah'ın ismi zikredilsinnden 
maksat, onun zikrini kapsayan her meselede hatta Allah'ın fiillerini ve ankâmmda-kj konularını müzakere etmek 
de buna dahildir. 


Bu ayetteki «erkekler»den maksat, o evlerde sabahlan ve akşamlan Allah'ı teşbih eden ve secdede bulunan 
kimselerdir. 


Ayet metnindeki «Guduv» kelimesi mastardır, bunun için «Asal» kelimesiyle beraber getirilmiştir. Asal, asil 
kelimesinin ço-ğuludur. 


Bazı müfessirler «Burada farz namaz kastedilmiştir» dediler. 


«Sabahlarda kılınan namazsdan maksat, sabah namazıdır. Öğleden sonraki zamanlarda kılınanlar ise öğle, ikindi, 
akşam ve yatsı namazlandır. Çünkü asal, asüin çoğuludur. Asü ise bu vakitlerin hep 


sine ıtlak edilebilir.Bazılan «Burada sadece sabah ve ikindi namazı kastedilmiş-1051451 


Meal 


37- O adamları ne ticaret, ne alım-satım Allah'ı anmaktan, namazı dosdoğru kılmaktan ve zekâtı vermekten 
alıkoymaz. Onlar (dehşetinden) kalplerin ve gözlerin donacağı günden korkarlar. 


38- Ki Allah onlara yaptıklarının en güzel karşılığını versin ve lütfundan onlara daha fazlasını da ihsan etsin. Zira 
Allah dilediğini hesapsız nzıklandırır. 


39- Kâfirlere gelince, onların amelleri dümdüz bir çöldeki seraba benzer. Susayan onu su zanneder. Nihayet oraya 
vardığında orada herhangi bir şey bulamamış ve fakat yanıbaşında Allah'ı bulmuştur. Allah ise onun hesabını 
tastamam görmüştür. Allah hesabı çabuk görendir. 


40- Veya o amelleri, üzerini yığın yığın dalgalar kaplayan, daha üstüne bulut çöken, engin deryadaki karanlıklar 
gibi karanlıklar üzerine çökmüş karanlıklara benzer. Ki insan o zifiri karanlıkta elini kaldıracak olsa neredeyse onu 
bile göremez. Allah bir kimse için nur kılmadıktan sonra onun nuru olamaz. 


41- Görmüyor musun ki göklerde ve yerde olanlar, dizi dizi kanat çırpıp uçan kuşlar O'nu teşbih ediyorlar. Her biri 
dua ve teşbihlerini bilir. Allah onların ne yaptıklarını hakkıyla bilendir. 


42- Göklerin ve yerin hükümranlığı Allah'ındır. Dönüş de O'nadır. 


43- Görmüyor musun ki Allah bulutlan (dilediği yere) sürüklüyor. Sonra on lan biraraya getiriyor, üst üste yığıyor. 
Böylece bunlar arasından yağmur çıktığını görürsün. O gökten oradaki dağlar (büyüklüğündeki bulutlar) dan 
dolu indirir. Artık onu dilediğine isabet ettirir, dilediğinden de onu uzak tutar. Ondan çıkan şimşeğin parıltısı 
gözleri kamaştırır. 1051461 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(37) «O adamları ne ticaret ne alım satım...»Bu Ayetin Tefsiri 


«Onları herhangi bir ticaret meşgul etmez», yani kâr getiren bir muamele onları Allah'ı anmaktan meşgul etmez. 
Ticaret kelimesinden maksat satın almaktır. Zira satmak mânâsını daha sonraki cümle ifade etmektedir. 


Bazıları «Ticaret celeb getirenlerin satışına denilir. Bey' ise kişinin eliyle gezdirip sattığı şeylerdim demişlerdir. Yani 
onları camilere gitmekten, namazları ikame etmekten hiçbir şey alıkoyamaz. Namazın ikamesinden maksat, 
vaktinde kılınmasıdır. Çünkü namazın vaktini geciktiren bir kimse namazı ikame etmiş sayıl- 


maz. 


Salim, İbn Ömer'den rivayet etti. İbn Ömer bir gün çarşıda dolaşıyordu. Namaz ikame edilmeye başlandı. Halk 
kalktı, dükkânlarını kilitledi ve camiye gitti. İon Ömer; «Bu ayet işte onlar için nazil olmuştur» dedi ve ayeti sonuna 
kadar okudu. 


Zekâtın verilmesinden maksat farz zekâttır. İbn Abbas, zekâtın eda edilme vakti gelince onu hapsetmeyin (yani 
yanınızda tutmayıp eda edin) demiştir. 


«Tetekallebu» kelimesi sallantıya girerler, bozulurlar anlamına gelir. Bu da tabii o günün dehşetinden ileri 
gelmektedir. Veya o günde onların durumları bozulur. Kalpler daha önce anlamadıklarını anlamaya, gözler daha 
önce görmediklerini görmeye baş larlar. Tabii bunlar da kurtuluşu beklemelerinden, helak olmaktan 
korkmalarından ileri gelmektedir. Yani hangi taraftan yakalanacaklar ve kitapları hangi taraftan verilecektir diye 
dehşet içinde olduklarından, kalpleri atıp durmakta, gözleri sağa-sola fırıldak gibi dönmektedir. 


İbn Abbas «Bu günden maksat Kıyamet Günü'dür. Gün'den korkmaları Kıyamet'in azabından korkmaları 
demektir» diyor. Ayette böyle bir günü hesaba katmayan bir kimsenin gerçek müs-lüman olmadığına dair işaret 
vardır. 


(38) «Ki Âüah onlara yaptıklarının en güzel...» Bu Ayetin Tefsiri 


Onlar dünyada Allah'ı zikretmek, namazı ikame etmekle, zekâtı vermekle meşgul olurlar ki Cenab-ı Hak onları 
işlediklerinin en güzeliyle (bütün hasenatlanyla) mükğfatlandırsın. Farz ve nafile taatlerle onlara mükğfat versin. 


«En güzel» mânâsını ifade eden «Ahsen» kelimesi kötü amellerden dolayı Cenab-ı Hakk'm mükâfat vermediğini, 
ancak kötü amellerini onlar için affedeceğini işaret etmektedir. Bazıları da «Bir sevaba karşı Cenab-ı Hak en az 10 
sevap verir. Bazen bu 700 sevaba kadar çıkar. Burada bu husus kastedilmektedir» demişler-dir. Allah bu amelin 
en güzeliyle verdiği mükâfatla yetinmez, fazlından daha fazlasmı ilave ederek onlara verir. «Allah dilediğini 
hesapsız rızıklandırır» cümlesi Allah'ın kemâli kudretine, sehave-tinin sonsuzluğuna, ihsan ve faziletinin 
genişliğine işaret etmektedir. «Hesapsız» tabirinden maksat, takrirsiz yani onları Önce «Si şunu yaptınız, bunu 
yaptınız» şeklinde bir muhasebeye tutmaksı-zm onlara bunu verir demektir. 


Nesefi, «Hesapsız vermesinden maksat, halkın aklına, hayaline gelmeyecek şekilde vermesidir» der. 
(39) «Kâfirlere gelince, onların amelleri...» Bu Ayetin Tefsiri 


İbn Abbas «Kâfirden maksat, Hz. Muhammed'i ve Kur'an'ı inkâr edev kimsedir» der. Fakat kâfiri genel mânâda 
almak, ayete daha uygun düşmektedir. Cenab-ı Hak daha önce temsiller getirerek mümimin halini açıklamıştı. 
Müminin dünya ve Ahiret'te nur içerisinde olduğunu ifade etmişti. Şimdi de kâfirlerin amellerine bir temsil 
getirerek bu amelleri seraba benzetmektedir. Serap, günün ortasında, güneşin şiddetli döneminde, uzaktan akan 
bir su gibi görünen manzaradır. Onu gören bir kimse orada bir su olduğu zannma kapılır. Oraya yaklaştığında da 
hiçbir şey bulamaz. 


«Kiat» kelimesi dümdüz yer demektir. «Ez-Zem'ân» kelimesi ise susamış bir kimseyi anlatır. «Onun yanında Allah'ı 


bulur» ifadesinin mânâsı, Allah'ın azabını veya zebanileri veya Allah'ın orada kendisini hesaba çektiğini bulur 
demektir. Cenab-ı Hak onun amellerini ortaya sermek suretiyle onun hesabım tam verir, 1051471 


Bir Çalışma Allah'ı Aynı Zamanda Diğer Çalışmalardan Alıkoymaz 


«Allah'ın hesabı süratlidir», yani bir kimsenin hesabını görürken başka, bir kimsenin hesabını da aynı anda 
görmekten aciz değildir Milyarlar, trilyonlar sayısınca insanın hesabını aynı anda görür ve buna kadirdir. Rivayet 
ediliyor ki bu ayet Utbe bin Rebia bin Umeyye hakkında nazil olmuştur. Bu kişi cahiliye döneminde Allah'a ibadet 
ediyor ve gerçek bir dini arıyordu. İslâm geldikten sonra İslâm'ı inkâr etmek suretiyle kâfir oldu. 


(40) « Veya o amelleri, üzerini...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet kâfirler için ikinci bir temsildir. Yani kâfirlerin amelleri dümdüz bir yerdeki serap veya karanlıklar gibidir, 
Buradaki «Ev» edatı tahyir için olursa ayetin mânâsı şöyle olur: «Onların amelleri boş ve yararsız olduğundan 
dolayı serap gibidir. Hakkın yolundan boş olduğundan dolayı da bir kısmi diğerinin üzerine çöken karanlıklar 
gibidir.» 


Veya «Ev» edatı burada temyiz içindir. Çünkü onların amelleri eğer haseneler ise serap gibi görünür ve çirkinlikler 
ise karanlıklar yeridir. Veya «Ev» edatı burada iki zamanın nazarı itibara alınmasından ötürü taksim içindir. Yani 
bu ameller dünyada karanlıklar gibi, Ahiret'te de serap gibidir. 


Ayetin metnindeki «Lucciyyin» :elimesi derin ve suyu bol olan yer demektir. «Denicin lucciyyini»nden maksat, 
onun suyunun derin olduğu yer demektir. Bu, kâfir bir kimsenin kalbindeki inkârın bir temsilidir. Yani o kalpteki 
inkâr, derin bir denizin engin bir bataklığmdaki karanlığa benzer. Deniz onu kapsar. Dalga üzerine dalga; yani arka 
arkaya gelen ve imkân vermeyen dalgalar. O ikinci dalganın üstünde de bulut vardır. O da yıldızları gözden 
gizlemekte, nurdan perdeler olmuştur. İşte bunlar bir kısmı diğerinin üzerine çöken karanlıklardır veya kâfirin 
kalbi buna benzer. 


«Elini kaldırsa dahi nerdeyse onu göremez», yani en yakın âzâsım bile göremez. Allah kime nur kılmamışsa (yani 
kime hidayet takdir buyurmamış, onun sebeblerini elde etmeye muvaffak kılmamışsa) o adamı nur üzerinde 
nurdan ibaret olan (muvaffak kılan) nuru yoktur. Buradaki benzetmenin sebebi şudur: Cenab-ı || Hak bu ayette 
karanlıkların üç çeşidini zikretmektedir: 


Birincisi denizin karanlığı, ikincisi dalgaların karanlığı, üçün-l! cüsü de bulutun karanlığıdır. İşte bunun gibi, kâfirin 
de üç karan-m lığı vardır: İnanç karanlığı, söz karanlığı ve amel karanlığı... 


«Allah kime nur kılmamtşsa onun nuru yoktun) cümlesi hakli o kında İbn Abbas şöyle diyor: 
«Allah kime din ve iman kılmamışsa onun dini yoktur.» 


Bazı müfessirler ayeti «Allah kime hidayet etmezse ona hidayet edecek yoktur» demektir şeklinde 
yorumlamışlardır. 


(41) «Görmüyor musun ki göklerde ve yerde...» Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab-ı Hak, peygamberine «Görmedin mi?» yani «Bitmedin mi?» diye hitap ediyor. Yani kesinlik ifade eden, 
gözle görülen eşyayı bilmek gibi bir ilimle bilmedin mi? Veya vahyin vesikalarıyla veya istidlal getirmek suretiyle 
bilmedin mi? Göklerde ve yerde bulunanların takdiminden maksat onun zatım her eksiklikten korumak demektir. 
Burada akıllılar için kullanılan «Men» kelimesi getirilmiştir. Oysa,yer ve gökte olanların bir kısmı akıllı, diğerleri de 
akılsız şeylerdir. Hayvanlar, cemadat ve diğer şeyler gibi. Bu, akıllıları tağlib etmek içindir. Yani sanki sadece 
akıllılar vardır, onlar bahis konusu edilir şeklinde ifade eden tabir kullanılmıştır, Veya burada melekler ve cinler 
kastedilmiştir. Kimisi Allah'ı söz ile tenzih eder, kimisi de hâlinin delaletiyle... 


16,Ayetteki «Saffât» kelimesi, kanatlarını açarak havada uçan kuşlar demektir. Bazıları; «Cenab-ı Hak bütün 
hayvanlar arasında sadece kuşlara değindi. Çünkü kuşlar yer ve gökler arasındadır. Ve böylece göklerde olanlar 


yerde olanların hükmünden çıkmış oluyor» derler. 


Ağır cisimlere havada duracak tarzda bir kuvvet vermek, tutmaya ve açılmaya elverişli kanatlar halketmek, Cenab- 
ı Hakk'ın kemâli kudretine delâlet eden kesin bir delildir. 


Göklerde ve yerde bulunanların veya kuşların her biri salâtı-nı ve teşbihini bilmiştir. Veya Allah onların salât ve 
teşbihini bilmiş demektir. Bu, kendi istekleriyle yaptıkları dua mânâsına da alınabilir veya tab'an dua demek de 
olabilir. 


Bazı müfessirler «Salât'tan maksat insanoğlunun ibadeti, teşbihten maksat ise diğer mahlükatın ibadetidir» 
demişlerdir. 


Bazıları «Kuşun kanat çırpması onun salâtı ve teşbihidir» de. mislerdir. 
(42) «Göklerin ve yerin hükümranlığı...» Bu Âyetin Tefsiri 


«Göklerin ve yerin hükümranlığı (mülkü) Allah'ındır», yani onları yaratan Allah'tır. Onlarda bulunan her şeyi 
yaratan Allah'tır. Oradaki fiilleri yaratan da Allah'tır. Çünkü her fiil mümkündür. Yani olması da olmaması da bahis 
konusudur ve vacip olana dönüşmesi de gereklidir. 


(43 «Görmüyor musun ki Allah bulutları...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetin metnindeki «Yuzci» fiili, «Sevkeder» demektir. «Bulutlan sevkettiğini görmez misin?», yani Kur'an'da 
bu sana haber verilmemiş midir? Allah evvelâ bulutları sevkeder, sonra da onları biraraya getirir. Yani bir kısmını 
diğerine ekler. Sonra onu rükâm kılar. Yani bir kısmını diğerinin üzerinde teraküm ettirir, 1051481 


Göklerdeki Dağlardan Maksat Nedir? 


Ayetin metnindeki «ELVedk» kelimesinden maksat yağmur-dur. Onların arasından, aralarındaki yarıklar ve 
deliklerden çıkar. 


Ayetin metnindeki «Hilâl» kelimesi «Halel»in çoğuludur. «Ci-bal» kelimesinin cebelin çoğulu olduğu gibi. «Gökten 
indirmekken maksat buluttan indirmektir. Çünkü insanın üstünde olan her şey göktür. Dağlardan maksat ise 
dağlara azamet ve büyüklük bakımından benzeyen büyük parçalardır. «Soğukluktan» mânâsını ifade eden «Min 
beredin» ifadesi, dağların açıklamasıdır. Yani Cenab-ı Hak gökteki dağlardan yani o dağların bir kısmından mey- 
dana gelen soğukluktan dolu yağdırır. Cenab-ı Hak, yeryüzünde taştan yaratmış olduğu dağlar gibi gökte de 
soğuktan dağlar yaratmıştır. Veya burada dağların zikredilmesiyle çokluk kastedilmektedir. Zira meşhur olan 
şudur ki buharlar yükseklere doğru çıkınca onların arasına hararet girmez, böylece soğuk tabakaya varır, orada 
iyice don haline gelir ve bulut olur. Eğer soğuk şiddetli değilse bulutlar yağmur, şiddetli olursa o zaman kar ve 
dolu yağdırır. 


Bazen hava o kadar soğur ki inkıbaz (büzülme) meydana gelir ve ondan bulutlar oluşur. Bu bulutlardan da ya 
yağmur veya kar yağar. Bütün bunlar Hakim olan Allah'ın iradesine istinad etmektedir. Zira Cenab-ı Hakfc'ın, 
hadiselerin yerlerini ve vakitleri.ni özel kılmasının delili vardır. Nitekim «Ceımb-ı Hak dilediğine isabet ettirir, 
dilediğinden onu çevirir» cümlesi de buna işarettir. 


«Onun» mânâsım ifade eden «Bihi» kelimesindeki zamir soğukluğa gider. Ayet metnindeki «sena» kelimesi 
berraklığının ziyası demektir. Ayet metnindeki «Berk» kelimesi berkten meydana gelen miktar demek olan 
«Berka»mn çoğuludur. nEbsar» kelimesinden maksat, insanların yüzlerine yerleştirilen gözlerdir. Yani çok 
parlayıcı olduğundan dolayı ona bakanın gözleri neredeyse kör olur. Bu da Allah'ın kudretine delâlet eden en 
büyük delildir. Çünkü Cerrab-ı Hak görüldüğü gibi çelişen taraflardan birisinden diğerini yaratmaktadır. 


Ayet metnindeki «Seta» kelimesi ziya demektir. Yani neredeyse bulutların şimşeklerinden meydana gelen ziya, 
bakan gözleri kör edecek haldedir. 105143) 


Meal 


44- Allah gece ile gündüzü birbiri ardınca getirir. Bunda basiret sahipleri için ibret vardır. 


45- Allah yürüyen her canlıyı bir sudan yaratmıştır. Onlardan bir kısmı karnı üzere, bir kısmı iki ayak ile bir kısmı 
da dört ayak ile yürür. Allah dilediğini yaratır. Allah her şeye hakkıyla kadirdir. 


46- Andolsun biz (hakikati) açıklayan ayetler indirdik. Allah dilediğini doğru bir yola hidayet eder. 


47- (Münafıklar): «Biz Allah'a ve Basülü'ne iman ettik. (Emirlerine) itaat ettik» derler. Hal böyleyken onlardan 
bir grup (bu ikrardan) sonra yüz çeviriyor. İşte böyleleri mümin değillerdir. 


48- Aralarında hükmolunmak üzere Allah ve Rasülü'ne çağırıldıkları zaman onlardan bir grup derhal dönüp gider. 
49- Eğer hak kendi taraflarında olursa itaat ile (koşarak peygamberin yanına) gelirler. 


50- Onların kalplerinde bir hastalık mı var? Yoksa Allah ve Rasülü'nün kendilerine haksızlık edeceğinden şüphe mi 
ediyorlar? Yoksa korktular mı? Hayır! Onlar zalim kimselerdir. 


51- Mümin kimseler aralarında hüküm vermek maksadıyla Allah'a (Kitabı'na) ve peygamberine çağırıldıkları 
zaman onların sözü ancak «Dinledik ve itaat ettik» demeleridir. İşte bunlar var ya!Felah bulacak olanlardır. 


52- Kim Allah'a ve Rasülü'ne itaat eder, Allah'tan korkar ve sakınırsa onlar korkulardan kurtulmuşlardır. 


53- Münafıklar (eğer savaşı) emredersen (muhakkak savaşa) çıkacaklarına dair Allah'a olanca yeminleriyle 


yemin ettiler. (Onlara) de ki: «Yemin etmeyin. Maruf bir itaat yeter. Çünkü Allah işlediklerinizden haberdardır. 
10550) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(44) «Allah gece ile gündüzü...it Bu Ayetin Tefsiri 


«Allah gece ile gündüzü çevirir» demek, birisini diğerinden sonra getirir demektir. Veya birisini artırır, diğerini 
eksiltir. Yahut da gecede soğuk, gündüzde sıcak yaratır demektir. Yahut gece ile gündüzde meydana gelen diğer 
değişik işler kastedilmektedir. Ki bulutların sağdan soldan toparlanması, herhangi bir hedefe götürülmesi de 
bunlardan sayılmaktadır. 


Ayet metnindeki «Zalikea daha önce tafsilatı verilen mânâya işarettir. «İbret» kelimesi kadim olan yaratıcının 
varlığına ve birliğine açıkça delâlet eden delil anlamındadır. Onun kudretinin tamamını, ilminin ihata ediciliğini, 
meşiyetinin geçerli olduğunu, şanına uymayan şeylerden uzak bulunduğunu açıkça gözler önüne seren delil 
demektir. 


«Gözler sahiplerimden maksat, basireti olan herkes demektir. Yani basireti olan herkes buna müracaat eder, onu 
düşünür ve bu neticeye varabilir. «Ebsar», «Basirvin çoğuludur. Basiret kalb gözü mânâsım ifade eder. Bazıları 
«Burada zahiri göz kastedilmektedir» demişlerdir. Çünkü ebsar kelimesinden insan zihnine ilk gelen, zahiri gözdür. 


(45) «Allah yürüyen her canlıyı...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet metnindeki «Dabbe» kelimesi yeryüzünde yürüyen her canlıdır. Kuş ve balıklar da bu genel mânâya 
dahildirler. Tefsir alimlerinden bazılarının kelâmının zahirinden anlaşılıyor ki meleklerle cinler de bu kelimenin 
kapsayıcı mânâsına dahildirler. Zira bu kelime yeryüzünde yürüyen her canlı mânâsına geldiği gibi yürüyen her 
canlıya da denir. Fakat tefsir alimleri bu kelimeyi birinci mânâda (yani yeryüzünde yürüyen canlılar şeklinde) mâ. 
nâlandırmışlardır. 105151 


Canlının Maddesi Olan Sudan Maksat Nedir? 


Her canlının yaradılış noktasını teşkil eden sudan maksat, ya menidir veya canlının terkib maddesidir. Terkibini 
teşkil eden maddelerden biri olan su demektir. Canlı tam manâsıyla terkib edildikten sonra suya her şeyden daha 
fazla ihtiyacı olduğu için Ce-nab-ı Hak burada suyu zikretmiştir. Ve topraktaki parçaların imtizacı da su iledir. Eğer 
sudan maksat meni ise o vakit «Külle» kelimesi çokluk içindir. Çünkü canlıların bir kısmı vardır ki meniden değil 
başka maddelerden meydana gelir. 


Cenab-ı Hak burada «Maen» keilmesini nekra getiriyor. «Biz her diri şeyi sudan kıldık» ayetinde ise bu kelime 
ma'rifedir. Zira burada maksat, şahsen veya nev'en fertlerin mânâsıdır. Öteki ayette İse cinsin mânâsı 
kastedümektedir ve suyun hakikatinin her dirinin başlangıç noktası olduğu belirtilmektedir 


Hayvanlar arasında karınları üzerinde yürüyenler, yüzenler balık ve yılan gibi hayvanlardır. Bunlar için esasında 
«yürümek» değil «Yüzmek» ve «Sürünmek» ifadeleri kullanılır. Fakat Allah'ın kudretini izhar için. bu tabir 
kullanılmıştır. Bir de bunlar aracısız «Süründükleri» için bunların sürünmesi yürümeye benzer. Hatta yürümekten 
daha kuvvetli görünür. 


«İki ayak üzerinde yürüyenler» insanlar ve kuşlar gibi mahlü-kattır. Dört ayak üzerinde yürüyenler de sair 
hayvanlar ve canavarlardır. «Dört üzerinde yürüyor» tabiri dört ayakla yürüyor demektir. Burada «Dört aya/c»tan 
fazla ayakları olan hayvanlar zik-redilmemiştir. Zira onlar bu derecede mühim değildirler. Zira «Allah dilediğini 
yaratır» cümlesine bunlar girmektedir. Yani bahsi açıkça geçen hayvanlardan da bahsi geçmeyen hayvanlardan 
da, mürekkeb olsun, basit olsun, Cenab-ı Hak onları, dilediği suretlerde, azalarda, hareketlerde, tabiat, kuvvet ve 
fiillerde yaratmıştır. 


Bazı kimseler «Dört ayaktan fazla ayağı olan hayvanlar da yü. rürken dört ayağa basıp giderler, dört ayakla hareket 
ederler» demişlerse de bunun bir delili yoktur. 


«Kesinlikle Allah her şeye kadirdir» cümlesi Cenab-ı Hakk'ın dilediği şekilde dilediğini yaratmaya kadir olduğunu 
ifade etmektedir. 


(46) «Andolsun ki biz (hakikati) açıklayan...»Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetin metnindeki «Mubeyyinat» kelimesi « Mubeyyenat» şeklinde de okunmuştur. Eğer birinci okunuş 
alınırsa bu ayette açıklanması uygun düşen dini hükümleri ve kevni sırlan açıkla-yıcidırlar. İkinci okunuş alınırsa, 
o zaman, haddi zatında apaçık olan ayetler indirilmiş demektir. 


«Allah dilediğini hidayet eder», yani kimin hidayetini dilerse onu hidayete muvaffak kılar. O bu ayetlere sahih bir 
şekilde bakar, mânâlarını düşünür ve hidayet olunur. 


Ayetin sonundaki «Sırata müstakim» ile hakkın hakikatine cenneti elde etmeye muvaffak kılar anlamı 
kastedilmektedir. 


(47) «(Münafıklar); «Biz Allah'a ve Rasülü'ne...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet Allah tarafından sıratı müstakime hidayet edilmek istenmeyen bazı kimseler hakkında nazil olmuştur. 
Bunlar kdfirlerden bir gruptur. 


İbn'ul-Munzir'in Katade'den rivayet ettiğine göre ayet müna-fıklar hakkında nazil olmuştur. 


Hasan Basri'den bunun benzeri rivayet edilmiştir. Bazı kimseler «Bu ayet münafık olan Bişr hakkında nazil 
olmuştur» der. 


Bu ayet, peygamberin hükmüne karşı çıkanın «iman ve itaat ettim» demesinin yalan olduğunu ve onların mümin 
olmadığını ortaya koymaktadır. Yani onlar gerçek mümin değildirler. İhlas ve iman üzerinde hiç sebatları yoktur. 


(48) «Aralarında hükmolunmaTc üzere,,.» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet Rasülullah'm hükmünün Allah'ın hükmünün ta kendisi olduğu gerçeğini ifâde etmektedir. Rasülullah'a 
çağırılmak sadece Rasülullah'a değildir, aynı zamanda Allah'a da çağmlmaktır. Rasülullah'a çağırmak ise sadece 
onun hayatta olduğu müddetle sınırlı değildir. Rasülullah'tan sonra Rasülullah'm makamına oturan, Kitap ve 
Sünnet'le insanlar arasında hükmeden idareciye de icabet etmek gerekir. Evet, Rasülullah'm tayin ettiği idarecinin 
hükmüne davet etmek, Allah ve Rasülü'nün hükmüne davet etmekten başka bir şey değildir. Bu ayetin izahı Hasan 
Basri'nin Semur-re'den rivayet ettiği mürsel bir hadiste yer almaktadır. Allah Ra-sülü; «Müslüman idarecilerinden 
birisinin hükmüne davet edilen bir kimse, eğer icabet etmezse salim olur, onun herhangi bir hakkı olmaz» 
buyurmuştur. (Hadisi Taberani rivayet etmiştir). Yani o sadece ceza hükmüne değil bâtıl üzerinde bulunduğuna 
dair hük-medilmeye de lâyık olur. 


(49) «Eğer hak kendi taraflarında...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayet; «Allah Rasülü onların lehinde hüküm verdiğinde ona uyarlar, aleyhlerinde hüküm verdiği takdirde de ona 
gelmezler» mânâsını ifade etmektedir. 


Ayetin son kelimesi olan « Muz'inin» Allah Rasülü'nün onların lehine hükmedeceğini bildiklerinden itaat ederler 
demektir. Bu ve bundan önceki ayet, Allah'ın Kitabı'yla hükmeden bir insanın hükmünün Cenab-ı Hakk'ın ve 
Rasülü'nün hükmü gibi olduğunu ortaya koymaktadır. İman, müslümanlar için ne gerektiriyorsa o da aynı şeyi 
gerektirir. Allah'ın Kitabı'na razı ve ona itaat ediyor görünen fakat nefsine muhalif olunca da onu terkeden bir 
kimse gerçekte müslüman değil münafıktır. İman davasında samimi değildir. Çünkü o Allah'a ve Rasülü'ne değil 
nefsine inanır. Eğer Allah sisteminin bir kısmına inanır bir kısmına inanmazsa onun imanının Allah katında bir 
değeri yoktur. 


(50) «Onların kalplerinde bir hastalık mı var? Yoksa...» Bu Ayetin Tefsiri1951521 


Allah'ın Hükmüne Razı Olmamanın Sebepleri 


Allah'ın hükmüne razı olmamanın üç sebebini bu ayet ortaya kokmaktadır: 


1- Kişi esasında iman etmemiştir. - Müslüman toplumun fertlerini kandırmak için ortaya çıkmıştır. Ortaklaşa 
yalanlardan istifade ve onları istismar için böyle söylüyor. 


2- Allah Rasülü'nün Allah tarafından gönderilen bir peygamber olduğunda şüphesi vardır. Kur'an'm Allah katından 
geldiği hususunda da şüphe etmektedir. Ölümden sonra Ahiret'in varlığına inanmamaktadır. Hatta Allah'ın varlığı 
konusunda bile şüphe içindedir. 


3- Allah ve Rasülü'ne iman ettiği halde, Allah'ın ve peygamberin kendisine zulmedeceği kanaatindedir. Allah onu 
büyük bir musibete duçar etmiştir, eğer falan işi yaparsa, eğer «Rasülullah' 96n falan sözleri veya falan yaptıkları 
bana sadece zarar getirir» ka-naatindeyse o bu hükme dahil olmuş demektir. 


(51-52) «Mümin kimseler aralarında hüküm...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Cenab-i Hak münafıkların, Allah ve Rasülü'nün hükmüne razı olmayanların durumunu açıkladıktan sonra 
imanlarında ihlaslı, Allah'ın Kitab'mdan ve Rasülullah'ın Sünneti'nden başka din istemeyen kimselerin hallerine 
değinerek bu ayetleri indirmiştir. 


«İşittik ve itaat ettik» sözünün müslümanlara ait olması onların sözlerini medhu sena etmek demektir. Yani bu 
söz ancak müminlere lâyıktır ve onların şanına yakışır. 


Tefsir alimlerinden bazıları, «İşittik» mânâsına aldığımız «Se-mi'na» kelimesinin «Kabul ettik» anlamında 
olduğunu söylerler. İbn Abbas ve Mukatil'den gelen rivayete göre «Biz peygamberin sözünü dinledik, onun 
emrine itaat ettik» demektir. 


Bazılarına göre de «İtaat ettik» ten maksat, bu emirler üzerinde sebat gösterdik ve onları katıksız bir şekilde yerine 
getirdik demektir. 


Ayetin sonundaki «El-Muflihnun» her maksada eren ve her türlü mahzurlardan kurtulan kimselerdir. Allah ve 
Rasülü'ne kim itaat eder, geçmiş günahlarından ötürü kim Cenab-ı Hakk'tan korkar ve gelecekte de kim Allah'ın 
azabından sakınırsa, işte onlar daimi nimeti elde edenlerin ta kendisidirler. 


(53) «Münafıklar (eğer savaşı) emredersen...»Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet münafık kâfirlerin yalanlarından bir kısmını hikâye etmektedir. Ki onlar bu yalanlan yalan yeminlerle tekid 
etmekte idiler. 


Ayetin metnindeki «Aksemup» fiili yemin mânâsına gelen «Kasem» kökünden gelir. Bunun esası «Paylaşan» demek 
olan «Ka-samet» kökündendir. Bu, bir insanı katletmekle itham edilenler üzerinde taksim edilen diyet, mali ceza 
için de kullanılır. Fakat. sonra her yemine' «Kasem» denilmiştir. 1951531 


Galiz Yeminler 


Ayet metnindeki «Cehde Eymanihim», mukadder bir fiilin mefulüdür. Yeminin çenelinden maksadın onun son 
noktasına, doruğuna çıkmak demektir. Onlar mübalağalı bir şekilde yeminin en yüksek mertebelerine çıkarak 
yemin ederler demektir. 


Mukatil «Kim Allah ile yemin ederse o, yemininin doruk noktasına çıkmıştır» diyor. Yani onlar galiz ve şiddetli 
yeminler etmektedirler. Eğer onlara emredersen, yani çıkış emri verirsen! Bu «çikışntan maksat, cihada çıkıştır. 
Nitekim İbn Ebi Hatim, Mukatil'den böyle rivayet etmiştir. İbn Merduveyh'in İbn Abbas' tan rivayet ettiğine göre, 
bu çıkıştan maksat mallarını Allah ve Rasülü yolunda sarfetmektir. 


Ayetin metnindeki «Taatun ma'rüfetun» mukadder bir mübte-danın haberidir. Yani sizin taatiniz, itaatiniz belli 
bir itaattir. Yani siz itaat edeceğinize dair yemin etmeyin. Çünkü sizin itaatiniz belli ki dille itaattir, kalp ile itaat 
değildir. Bu durumu sahabiler-den bilmeyen de yoktur. 


Bazı müfessirler şöyle diyor: «Ayetin takdiri şöyledir: Sizden istenen belli ve malâm bir taattir. Halis müminlerin 
taati gibi, şek ve şüphe taşımayan bir taat istenmektedir. Belli ve gücünüzün yettiği kadar taatte bulunmanız, 
yemin etmenizden daha uygun ve daha münasip düşer.» 


Ayetin son cümlesi nehyin nedenidir. Yani yemin etmeyin, çünkü Allah sizin istediklerinizi bilmektedir. Sizin de 
başkalarının taati de Allah'a malümdur. Cenab-ı Hakk'ın âdeti şudur ki kul taatini ne kadar gizlerse gizlesin Allah 
onu ortaya çıkaracaktır. Yani onun davranışlarında, gidişatında taatinin ne olduğu ortaya çıkacaktır. Masiyet de 
böyledir. 1051541 


Meal 


54- (Ey Rasulüm) deki: «Allah'a itaat edin. Peygamber'e itaat edin». Yüz çevirirlerse (peygamberin) vazifesi 
ona yükletilen (peygamberliği tebliğ etmesidir.) Sizin de vazifeniz size yükletilen (itaat) tır. O'na itaat ederseniz 
doğru yolu bulursunuz. Peygamber'e düşen, apaçık bir şekilde Allah'ın emrini tebliğ etmektir. 


55- Allah sizden iman edip, salih amellerde bulunanlara vaadetmiştir, onlardan Öncekileri nasıl iktidar sahibi 
kıldı ise onları da yeryüzünde iktidar sahibi kılacaktır. Kendileri için beğendiği dinlerini (İslâm'ı yeryüzünde) sabit 
kılıp sağlamlaştıracaktır. Onları korkularından sonra güvenliğe kavuşturacaktır. Onlar sadece bana ibadet eder 
ve bana hiçbir şeyi ortak koşmazlar. Kim bundan sonra küfre saparsa işte onlar fasiklarm ta kendisidirler. 


56- Namazı (dosdoğru) kılın, zekâtı verin, Peygamber'e itaat edin ki rahmete kavuşasmız! 


57- (Ey Rasulüm) sakın ha, o kâfirleri yeryüzünde aciz bırakıcılar sanma. Onların varacakları yer cehennemdir. O 
ne fena varış yeridir. 


58- Ey müminler! Sahip olduğunuz köleler ve sizden olup da henüz bulüğ çağına varmamış çocuklar şu üç vakitte 
sizden izin istesinler: Sabah namazından önce, öğle sıcağından elbisenizi çıkardığınız sırada, bir de yatsı 
namazından sonra. Bu üç vakit sizin için yalnız kalma vaktidir. Bu vakitlerin dışında ne size ne de onlara bir günah 
yoktur. (Hizmet maksadıyla) yanınızda dolaşırlar ve siz de birbirinize (yatak yerinize) girip çıkabilirsiniz. İşte Allah 
ayetlerini size böylece açıklıyor. Allah bilendir ve hikmet sahibidir. 1051551 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(54) (Ey Rasulüm) de ki...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetin birinci cümlesi Allah Rasülü'nün sözlerini teşkil etmektedir. Onlara «Allah'a ve Rasülüne itaat edim de! 
Eğer «Eğer itaat etmezseniz» hitabı ise münafıklaradır. Rasülullah tarafından Allah'a ve rasülüne itaat etmeye 
çağırıldığınızda yüz çevirirseniz Rasülullah'm vazifesi ancak tebliğde emrolunduğu noktadır. Bunu gördünüz. Sizin 
vazifeniz de size emredilen taati yerine getirmektir. 


Ayetin metnindeki «Hummile» peygamber tarafından peygamberliğin tebliği, emanetin yerine getirilmesidir. 
Münafıklar cephesinde ise o tebliği kabul etmek, muktezasiyla amel etmektir. Mübalağa mânâsı ifade eden bu 
tabirin burada kullanılması vahyin haddi zatında ağır bir yük olduğunu ve münafıkların da ağır bir yükün altında 
olduklarını ifade etmektir. Bu ayetle emrin vücu-bunun ifade edildiğine delil getirilmiştir. Çünkü itaat emrini veren 
Cenab-ı Hak münafıkları, «Eğer itaat etmezseniz» şeklinde teh-did etmektedir. Bu tehdid de ancak vücuba muhalif 
hareket edildiği takdirde yapılır. 


«Peygamber'e düşen sadece açık bir şekilde duyurmaktır» cümlesi Hz. Peygamber'in vazifesini tayin eden bir 
ifadedir. Yani herhangi bir peygambere veya Hz. Muhammed'e ancak izaha, açık bunun ötesine giderek iman, 
salah, din, ibadet ve şirk terimlerinin mânâlarını da değiştirmektedirler. Ve onlan havalarına uygun bir şekle 
sokmaya çalışmaktadırlar. Kaygan ve temelsiz nazariyelerine onu uydurmaya çalışmaktadırlar. İşte bu, Kur'an'ı 
manen en korkunç bir tahrif şeklidir. Yahudi ve Hıristiyanların kitaplarını tahrif etmelerinden daha korkunçtur. Bu 
garaz sahibi, bahis konusu olan bu istihlaf ayetine Öyle bir mânâ vermektedir ki bununla Kur'an'm bütün 
talimlerini silmek istemekte, İslâm'da hiçbir şeyi yerinde bırakmamaktadır. Çünkü hilafet kelimesini bu şekilde 
tahrif ettiği takdirde bu ayet yeryüzünde bugün kim galip ise onu kapsar. Kimin geçmiş zamanlarda galebesi varsa 
onlar bu ayetin içeriği olurlar. Velev ki onlar Allah'ı, peygamberliği, vahyi, Kıya-met Günü'nü inkâr etsinler, riba, 
zina, içki, kumar ve benzeri ke-bair günahlardan sayılan fısk-u fücura kulaklarına kadar dalarak işlesinler. Eğer 
bunlar salih müminlerden olurlarsa ve iman ve salahlarından dolayı yeryüzünde galip gelmişlerse, acaba o zaman 
tabii kanunlara başeğmekten başka imanın ne mânâsı olabilir? Acaba bu kanunlara göre amel etmekten başka 
salahın ne mânâsı olabilir? Acaba bu mânâya göre Allah'ın seçtiği dinin, razı olduğu günün, tabii ilimlerde doruk 
noktasına varmak, sanat, ticaret ve ırkçı siyasette terakki etmekten başka bir şey ile tefsir edilmesi mümkün olur 
mu? Acaba bu bâtıl nazariyeyi kabul ettikten sonra mümkün müdür ki Allah'ın ibadeti ferdi ve içtimai çalışmada 
neticeye varmak için yardımcı olan kaide ve kurallardan başka bir fıtrat olsun? Acaba açık bir kalple Kur'an'ı 
okuyan bir kimse için iman, salih amel, hak din, ibadet, tevhid ve şirk kelimelerinin mânâlarının bu olduğunu 
söylemek mümkün müdür? Gerçekte bu mânâları ve yorumları ancak Kur'an'ı bir defa dahi baştan sonuna kadar 
mânâlarını anlayarak, hedeflerini kavrayarak okumayan bir kimse ileri sürebilir. Bu kimse ancak bir ayeti şu 
sureden, başka bir ayeti bu sureden almış, hevasına, görüş ve fikirlerine göre takip etmiştir. Veya Kur'an'ı her 
okudukça insanları Allah'a iman etmeye, Hz. Peygamber'e inen vahye inanmaya davet eden ayetlerin tamamını, 
dünyaya gönderilen her peygambere itaat etmenin vacip olduğunu gösteren ayetlerin tamamını, Ahiret âleminin 
varlığına delâlet eden ayetlerin tamamını, Ahiret âleminden gafil ve sadece dünya hayatım isteyenler için bahis 
konusu değildir diyen ayetlerin tamamım inkâr eden bir kişi ancak bu mânâları ileri sürebilir. Bu konular Kur'an'da 
çokça tekrar edilmiş, değişik yollar ve açık kelimelerle ihata edilmiştir. Öyle ki Kur'an'ı ihlasla, emanetle okuduktan 
sonra istihlaf ayetine yeni tefsircile-rin getirdiği bu hatalar ve galatlara bir kimsenin girmesini tasdik etmek bize 
gayet zor geliyor. Hakikat şudur ki onlar, hilafet ve istihlaf kelimeleri için getirdikleri ve bu temeller üzerine inşa 


ettikleri mânâyı uydurmuşlardır. Kur'an'ı bilen hiç kimse bu mânâyı ileri sürmemiştir. 1051561 


Halife Kelimesinin Mânâları 


Kur'an hilafet kelimesini üç değişik mânâda kullanır: 
1- Sultanın emanet ve selâhiyetlerini yüklenmek. Bu mânâ ile Adem'in zürriyeti yeryüzünde Allah'ın halifesidir. 


2- Allah'ın sadece tekvini değil de teşrii emri altında hilafetin yetkilerini kullanmak ve bununla beraber Allah'ın en 
yüce hakimiyetine teslim olmak. Bu mânâ ile «Ancak salih olan mümin yeryüzünde Allah'ın halifesidir. Çünkü o, 
hilafetin hakkını sahih bir şekilde yerine getirmiştir. Bunun tam aksine kâfir ve fasık vardır. O kâfir Allah'ın halifesi 
değil ona karşı başkaldırandır. İşte o günah yoluyla Allah'ın mülkünde tasarruf eder.» 


3- Yeni. bir ümmet (millet)in herhangi bir zamanda yeryüzünde galip gelmiş fakat münkariz olup gitmiş bir 
ümmetin yerine geçmesi demektir. Birinci ve ikinci mânâlar, hilafet kelimesi niyabet mânâsında olursa bahis 
konusudur. Üçüncü mânâda hilafet kelimesi beka ve başkasının yerine geçmek mânâsında olursa bahis 
konusudur. Birinci ve ikinci mânâlar, Arapça'da hilafet kelimesi için bellidirler. Yani herkes hilafetin bu mânâlara 
geldiğini bilir. Binaenaleyh kim şu anda bu siyak ve sibak içinde is-tihlaf ayetini okursa hilafet kelimesinin burada 
Allah'a naib olarak, onun şer'i emrine uygun bir şekilde, Allah'ın hakkını yerine getiren hükümet mânâsında 
kullanılmış olduğunu anlar, 1051571 


Yeryüzünün Hakimiyeti Kime Vaad Edildi? 


Hz. Ali, Hz. Ömer kendisine, «İran'a savaş açalım mı? diye sorduğunda ona şöyle cevap verir: «İslâm'ın yardımı 
veya mahrumiyeti azlık veya çoklukla değildir. O Allah'ın dinidir. Allah onu ve onun askerlerini ve ordularını 
hazırlamıştır ve onlara yardımda bulunmuştur. Onlar vardıkları noktaya varıncaya kadar bu devam etmiştir. 


Allah bize vaadederek şöyle buyurdu: «Allah sizden iman edip salih amel işleyenlere vaadetti. Onlardan öncekileri 
nasıl hükümran kıldıysa onları da yeryüzünde hükümran kılacaktır...» Allah vaadini yerine getirecektir, ordusuna 
yardımcı olacaktır. Zira idarecilerin yeri tıpkı teşbih ipine benzer. O ip teşbih danelerini bir-araya getirir, yanyana 
dizer. O ip koptuktan sonra teşbih taneleri her tarafa yayılır. Artık tamamen toplanmaları mümkün olamaz. 
Araplar bugün her ne kadar az iseler de onlar İslâm'la çoğalmış sayılırlar. Müslümanlıkla azizdirler. Sen ey halife! 
Değirmenin nirengi ve temel noktası ol. Değirmeni Araplar'la çevir. Katılmadan harp ateşini yak. Çünkü sen bu 
Hicaz arazisinden çikarsan Hicaz Yartmadası'nın etrafında bulunan Araplar sana üşüşürler. Öyle İti arkada 
bıraktığın aile efradı önündeki düşmandan sana daha fazla mühim gelecek ve seni meşgul edecektir. Kesinlikle 
acemler yarın seni gördüklerinde «Bu Araplar'ın aslıdır, halifesidir, başıdır. Bunu öldürürseniz istirahat 
bulursunuz» derler ve onların sana hücum etmeleri, seni yutma ümidi beslemeleri senin için daha şiddetli olur. 
Ama düşman müslümanlarla savaşa gelecektir sözüne gelince, kesinlikle Allah onların müslümanlara hücum 
etmesini en mebguz ve en kerih bir şekilde görüyor. Hoşuna gitmeyen bir şeyi değiştirmek hususunda Cenab-t 
Hak herkesten daha fazla güçlüdür. Düşmamn sayısının çok olduğu sözüne gelince, biz daha Önceki zamanlarda 
çoklukla harbetmiyorduk. Biz ancak Allah'ın yardımıyla savaşıyorduk.» (Nehc'ul-Belağa, cilt: 1, sh: 283). 


Hz. Ali'nin bu sözlerini okuyan bir kimse görür ki Hz. Ali bu ayetin kapsamı olarak müslümanları, sahabeleri ve 
Hulafe-i Raşi-din'i göstermiştir. 


Cenabı Hak ayetin sonunda «Ama kim bundan sonra da kâfir olursa işte onlar yoldan çıkanlardır» buyurmaktadır. 
Bu küfürden maksat, ganimeti veya haktan inenleri inkâr mânâsına gelen küfürdür. Birinci mânâ nazarı itibara 
alındığı takdirde, bu söz, hilâfet nimetine vardıktan sonra hak yoldan sapanları kapsar. İkinci mânâ itibarıyla nifak 
üzerinde ısrar eden münafıkları kapsar ki bu münafıklar Allah'ın bu vaadini bildikten sonra da nifak hastalığında 
ısrar edip dururlar. 


Hulâsa olarak birçok müfessir bu ayetin dört halifenin iktidarının sahih olduğuna delâlet ettiğini söylemişlerdir. 
Çünkü Cenab-ı Hak bu ayette peygamberin huzurunda bulunan müslümanlara halifeliği, dinlerinin sabit kalacağını 
ve düşmanlardan emin olacağını vaadetmektedir. Allah'ın vaadi kesinlikle yerine gelir ve Cenab-ı Hak vaadinde 
hulfetmez. 


Bazı ehl-i sünnet alimleri üç halifeye ait halifeliğin doğru olmadığına dair birtakım deliller getiren Şia aleyhinde bu 
ayeti delil olarak göstermiş ve fakat bu ayet aynı zamanda Hz. Ali'nin halifeliğinin de sahih oluşuna delildir 
dememişlerdir. Çünkü Şia Hz.1 Ali'nin halifeliğini zaten kabul etmektedir. 


Tabersi'ye göre bu ayetteki hitap Hz. Peygamber ile ehl-i beytedir. Halifelik, dinin tasdiki ve emniyet onlara 
vaadedilmektedir. Ki bu vaadin beklenmekte olan Mehdi zamanında tahakkuk edeceği hususu da kâfi gelir. «Bu 
ayet indiği zaman varolmamıştır» denilemez. Çünkü hitap şifahidir, o zamanda mevcut olanlara mahsus değildir. 
Hepsi için tahakkuk etmemesi de buna ters düşmez. Çünkü buradaki kelâm «Falan oğullan filânı öldürdü» kabi- 
lindendir. Tabersi buna delil olarak El-Ayaşi'nin Ali bin Hüseyin' den rivayet ettiği şu sözü göstermektedir. Bu zat 
ayeti okuduğu zaman bahsi geçenleri «Allah'a yemin ederim, biz ehli beytin şiala-nyız. Bu vaad bizden gelen ve 
bu ümmetin Mehdi'si olan bir kişinin eliyle tahakkuk edecektir. Allah'ın Rasülü o kimse hakkında şöyle 
buyurmuştur: «Eğer dünyadan bir tek gün kalırsa Allah o günü uzatacaktır. Ta ki benim ehli beytimden bir kişi 
hakim olsun. O kişinin ismi benim ismimdir. Yeryüzünü zulümle doldurduğu gibi adaletle ve hakkaniyetle 
dolduracaktır» demiştir. 


Alusi bunları naklettikten sonra «Şia'dan gelen haberlerin durumu gizli değildim demek suretiyle o haberlerin 
zayıf olduklarını belirtmektedir.195531 


(56) «Namazı (dosdoğru) kılın, zekâtı verin...» Bu Âyetin Tefsiri 


Bu ayette Cenab-ı Hak merhamete mazhar olmayı namazın kılınmasına, farz zekâtın verilmesine ve Rasüle itaat 
edilmesine bağlamaktadır. Çünkü Cenab-ı Hakk'm kelâmmdaki «Lealle» kelimesi terecci için değil tahkik içindir. 
«Umulur ki merhamet olasınız» demek yani muhakkak merhamet olursunuz, size.muhakkak rahmet edilecektir 
demektir. 


(57) «(Ey Rasülüm!) Sakın ha, o kâfirleri...» Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab-ı Hak fasiklann fıskta doruk noktaya çıktıklarını, müminlerinde mutlak rahmete ve saadeti dareyne mazhar 
olduklarını açıkladıktan sonra bu ayette kâfirlerin dünya ve Ahiret'te varacakları noktayı belirtmektedir. Burada 
zannedecek kabiliyette olan her kâfir kastedilmektedir. Bu hitabın, faiz yoluyla Rasülul-lah'a olması da 
mümkündür. Yani peygambere hitap ediliyor ama kendisinden küfür sadır olanlar kastedilmektedir. Veya bu 
zann, o derece çirkin ve mahzurludur ki kendisinden sadır olması mümkün olmayan Hz. Peygamber'in dahi 
bundan nehyedildiğine işaret etmektedir. Acaba kendisinden sadır olması mümkün bir kimse, nasıl bir kimsedir? 


Onlar Cenab-ı Hakk'm kendilerini idrak etmekten veya helak etmekten aciz olduğunu sanıyorlardı. Onlar 
yeryüzünün genişliğine rağmen, hangi kıtada olurlarsa olsunlar, nereye kaçarlarsa kaçsınlar, Allah'ın helakinden 
kurtulamazlar ve Cenab-ı Hakk'ı bu hususta aciz bırakamazlar. 


Kıraat alimlerinden Hamza, «Tahsebenne» yerine «Yahseben-ne» şeklinde okumuştur. O zaman fail herkestir. 
Hiçkimse küfre kayanların sakın ola ki yeryüzünde Allah'ı aciz bırakacağını sanmasın! Veya kâfir olanlar 
yeryüzünde Allah'ı aciz bırakacaklarını sanmasınlar! 


Ayet metnindeki « Me'va» kelimesi ya ismi mekândır (sığındık- 
ları yer, vardıkları nokta şeklinde manâlandınlır) veya mastar mimidir. Fakat mekân olması ayete daha uygundur. 


Ayetin son cümlesindeki zemm mukadder bir kasemin cevabibıdır. Yani Allah'a yemin ederim, varacaklan nokta 
olan cehennem ne kötüdür! 1051531 


Evlere İzinsiz Girilir Mi? 


(58 «Ey müminler! Sahip olduğunuz köleler...»Bu Ayetin Tefsiri 


Buradaki hitap sadece erkeklere ise «Ey iman eden erkekler» demek olur. Kadınlar da onların hükmüne dahildirler 
ve tağ-lib yoluyla gelmiştir. Fakat ayet kadınlar sebebiyle geldiğine göre birinci yoruma itiraz edilebilir. 


İbn Ebi Hatim, Süddi'den şunları rivayet etmektedir; 


«Allah Rasülü'nün sahabilerinden bazı kimseler bu saatlerde hanımlarıyla biraraya gelmekten hoşlanıyorlardı. 
Guslettikten sonra da çıkıp namaza geliyorlardı. Cenab-ı Hak böylece kölelere ve çocuklara bu saatlerde izin 
almaksızın onların evlerine girmemelerini emretmiştir.» Bu ayette emir, her ne kadar kölelere ve çocuklara ise de 
hakikatte, muhataplaradır. Yani, izin almayınca başka bir müslümanin evine girmeyin demektir. «Fakat bulüğ 
çağına gelmeyen bir insana Allah nasıl emreder? Oysa emir tekliftir. Baliğ olmazdan Önce kişi için emir yoktur» 
diye itiraz edilen nokta da böylece halledilmiş olur. 


Hulâsa şudur ki Cenab-ı Hak burada gerçekten köleler ve küçük çocuklara değil, büyüklere emretmektedir. Ki 
onlar da kölelere ve küçük çocuklara bu şekilde emretsinler. Nitekim namazı emrettikleri gibi. Zira Allah'ın Rasülü 
«Yedi yaşındaki çocukları-nisa namaz kılmayı emredin. On yaşına geldiklerinde, kılmadıkla' n takdirde onları 
dövün» diye emretmektedir. 


Bazıları bu ve benzeri emirlerin te'dib ve talim kabilinden olduğunu söylemişlerdir. Bu emir hususunda ihtilaf 
edilmiştir. Bazıları vücubu, bazıları nedbiyeti, mustahab olmayı ifade eder demişlerdir. Cumhura göre «Sağ eliyle 
mülk edinilenler»den maksat, erkek köleler ve cariyelerdir. Onların'büyükleri ve küçükleri bu işe dahildir, 


«Baliğ olmayanlar'»dan maksat ister erkek, ister kadın olsun, çocuklardır. Ebu Hayyan, El-Bahr'da «Bu emir 
çocuklar içindir. Onlar ister erkek köle olsun, isterse hür» der. Fakihler «Çocuk ihtilam çağına vardığında baliğ 
olmuştur» demişlerdir. Fakat ihtilam olmadan onbeş yaşma gelen bir çocuğun baliğ olup olmadığı hususunda 
ihtilaf vardır. Ebu Hanife'ye göre on beş yaşında ihtilam olmayan bir çocuk onsekiz yaşını tamamlamayınca baliğ 
sayılmaz. Kızlar da böyledir, ihtilam olmazsa, hayız görmezse, gebe kalmazsa, Ebu Hanife'ye göre onyedi yaşma 
gelinceye kadar baliği (o Sa sayılmaz. 


Ebu Hanife'nin talebeleri olan İmam Muhammed ile Ebu Yusuf, İmam Şafii ve İmam Ahmed, «Çocuk ve kız onbeş 
yaşına vardıklarında baliğ olmuşlardır» demişlerdir. Bu, aynı zamanda İmam Azam'dan da (bir rivayete göre) 
gelmiştir. 


Ayet metninde geçmekte olan «Hulm» kelimesinden Rağıb'a göre rüyada ihtilam olmak mânâsı kastedilmektedir. 
Kamus sahibi «Hulm ve ihtilam uyku halinde cinsi ilişki kurmak mânâsında-dır» demiştir. 


Sabah namazından Önce izin istemenin meşru olması şu noktaya dayanmaktadır: Bu vakit yataktan kalkma ve 
uyku elbisesini atarak uyanıklık elbisesini giyme zamanıdır. Bütün bu vakit-g lerde kişinin avret mahalli açık 
olabilir. Bir de kişi çoğu zaman fi geceleyin ihtilam olur ve bu vakitte yıkanır. Başkalarının buna muttali olmasından 
utanır, 10560) 


Hangi Vakitlerde Evlere İzinsiz Girilmez? 


Evlere izinsiz girmenin yasak olduğu vakitler üçtür: 
1- Sabah namazından önceki vakit, 


2- Gündüzleyin elbiselerin çıkarıldığı ve serinleme dönemine girildiği vakit. Ayet metnindeki «Zahir» kelimesi, 
Ragıb'ın dediğine göre öğle vaktidir. Ve bu da hararetli günlerde olur. 


3- Yatsı namazından önceki vakittir. Bu vakitte insan gündüz elbiselerini çıkarır, uyku elbiselerini giyer. Bu 


zamanda insan cinsi ilişki kurmazdan önceki hareketleri yapabilir. 


Ayet metnindeki «Avrat» kelimesinden maksat, boş olma zamanları demektir. Avrat kelimesi, insanoğlunun çirkin 
yerleri anlamındadır. Ragıb'ın ifade ettiği gibi bu kelime «Ar»d&n gelir. Çünkü bu çirkin yerlerin açık bırakılması 
insan için ar ve rezalettir. 


Ayetin metnindeki «Cunah» kelimesi zahire göre şer'i günah demektir. Fakat evlerinde duran muhataplar için bu 
günahın nasıl sabit olduğu hususu müşküldür. Bu günahın baliğ olmayan çocuklar" ve köleler için sabit olması da 
böyledir. Çünkü küçükler mükellef değildirler. Bunlar hakkında şer'i bir günah tasavvur edilemez. Fakat Hanefiler 
günahın bahsi geçenler için sabit olması ayetin mefhumu vasıtasıyla bilinmektedir. Bizim katımızda mefhuma 
itibar yoktur diyorlar. Eğer mefhuma itibar edilir denilirse mümkündür ki muhataplar için olsun. Çünkü onlar 
talimi (yani çocukları ve köleleri eğitmeyi) terketmişler, bu sebeble günahkâr olmuşlardır. Odalara girme imkânını 
onlara vermişlerdir. Bundan dolayı günaha girerler. 


Bu üç vakitten başka günahın olmaması genel bir kaide değildir. Zira kişi kesinlikle veya zanla evde oturanlar 
kölelerin ve baliğ olmayanların dahi muttali olmasını iyi karşılamadıkları bir vaziyette olduğunu bilirse o zaman 
izinsiz giremezler. İsterse o zaman bu üç vakte tesadüf etsin, isterse etmesin. Bu üç vakitte izin istemenin emri ve 
başka vakitlerde günah olmadığına dair ifade galip olan âdete göredir. Çünkü galip olan odur ki bu üç vakitte bir 
aile efradı ancak izni gerektiren bir durumda olabilirler. 


«Sizin yanınızda çokça girip çıkarlar» tabirinden anlaşılıyor ki şer'i hükümlerin hepsinin nedeni (illeti) vardır. 


«Allah sizler için ayetleri açıklar», yani yararınıza delâlet eden ayetleri izah eder ve onları açık ve seçik bir şekilde 
indirir. Yoksa Cenab-ı Hak fiilen gelip de açık olmayan ayetleri izah eder demek değildir. 


Bazıları «Bu ayet Allah'ın her hükmünün bir nedeni olduğunu ifade etmektedir» demişlerdir. 1051611 


Meal 


59- Çocuklarınız bulüğ çağına vardıkları zaman kendilerinden öncekilerin izin istediği gibi bundan böyle onlar da 
izin istesinler. İşte Allah ayetlerini size böylece açıklamaktadır. Allah bilendir ve hikmet sahibidir. 


60- Kocaya varma ümidi kalmamış kadınlar için (saklaması emrolunan) ziynetlerini göstermemek üzere, 
elbiselerini bırakmalarında bir beis yoktur. (Buna rağmen) onların iffet halinde bulunmaları haklarında daha 
hayırlı olur. Allah işitendir, bilendir. 


61- Köre, topala, hastaya herhangi bir beis yoktur. Kendi evlerinizde veya babalarınızın evlerinde veya 
analarınızın evlerinde veya kardeşlerinizin evlerinde veya kizkardeşlerinizin evlerinde veya amcalarınızın 
evlerinde veya halalarınızın evlerinde veya dayılarınızın evlerinde veya teyzelerinizin evlerinde veya koruyucusu 
bulunduğunuz evlerde (gözetlediğiniz hayvan sütünden bağ ve bahçe mahsulünden) veya dostlarınızın evlerinde 
sizin topluca veya dağınık yemenizde sizin için bir günah yoktur. Evlere girdiğiniz zaman kendinize Allah'ın 
nezdinde bereketli olan ve hane halkını tatyib eden bir selâm ile selâm verin. İşte size Allah ayetleri akıl erdiresiniz 
diye böylece açıklıyor. 195162! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(59) «Çocuklarınız bulüğ çağına vardıkları zaman...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayet metnindekkEtfal» kelimesi «Tıftom çoğuludur. Ergenlik çağma gelmeyen, "baliğ olmayan çocuklar demektir. 
Burada bizim öz çocuklarımız değil, yabancı çocuklar kastedilmiştir. Yani yabancı çocuklar, baliğ olduktan sonra, 
izin isteyerek evlere girsinler, sizin yanınıza gelsinler. «Tıpkı onlardan öncekilerin izin istedikleri gibi.» 


Bu cümle 27. ayete işaret etmektedir veya "buradaki incelik vasıf itibarıyladır. Yani onlardan öncekiler baliğ 
olduklarında izin istedikleri gibi "bunlar da izin istesinler. 


ibn Ebi Hatim bu yorumu Mukatil'den rivayet ediyor. Bazıları «Bu yorum daha açıktır» dediler. 


Evet, burada çocuklardan hür ve yabancı çocuklar kastedilmektedir. Bazı alimler «Çocuklardan maksat, bumda 
hür ve köle olan çocukların hepsini kapsamaktadır. Köleler de hürler de izin almadan evlere girmemelidirler» 
diyorlar. Bu görüşe göre kölenin, sahibi olan kadının evine ve odasına girmek için izin istemesi gerekir. 


El-Bahr'da «Sizden tabiri, bizim çocuklarımızdan, öz evlâtlarımızdan ve akrabalarımızdan demektir» deniliyor. 
Buna binaen insanın öz evlâdı da baliğ olduktan sonra izin almadan annesinin yanma girmemelidir. 


ibn Ebi Hatim bu tefsirinin bir benzerini Said bin Cübeyr'den rivayet etmiştir. Ayrıca Said bin Müseyyeb'ten de 
şunu rivayet ediyor: «Kişi izinsiz olarak annesinin evine girmemelidir. Çünkü bu ayet bu hususta nazil olmuştur.» 


Bazıları «Eğer yanına varılmak istenen kişi izinsiz girmeye razı değilse, kapılar da kilitli değilse izin istemek 
gereklidir. Eğer kapılar kilitliyse, kapıyı çaldığında, açıldığı takdirde zaten izin verilmiş sayılır» demişlerdir. 


(60) «Kocaya varma ümidi kalmamış kadınlar...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetteki «El-Kavaid» kelimesi ihtiyar kadınlar demektir. Bunun tekili «Kaidunndur. İbn Sikit «Kaid, hayzdan 
kesilmiş kadındır» demiştir. İbn Kuteybe «Kadınlara (oturanlar mânâsına gelen) kavaid denilmesi yaşlı olmaları 
sebebiyle çokça oturmalarından ileri gelmektedir» diyor. 


Elbiselerinden maksat, zahir olan elbiselerdir ki çıkarıldığı takdirde avret mahalleri görülmesin. Meselâ eilbab, 
aba ve baş üzerine gerilen örtü gibi. 


İbn'ul-Munzir, Meymun bin Mihran'dan şöyle rivayet ediyor. «Bu zat diyor ki: Ubey bin Kâb'm ve İbn Mes'ud'un 
mushaflann-da, «Siyabehunne» yerine, «Celabibehunne» kelimesi yer almaktadır.» 


ibn Ebi Hatim, İbn Mesud ve ibn Abbas'tan şöyle rivayet ediyor: 
«Bu iki zat da «Siyabehunne» yerine «Celabibehunne» okuyorlardı.» 
İşte bu rivayetten ötürü bazı tefsirciler «Elbiseden maksat sadece cilbabtır» demişlerdir. 


Ayetin metnindeki «Muteberricat» kelimesi gizlenmesi gereken yerleri açmaya zorlanmak demektir. Bazıları «Bu 
kelimenin esas mânâsı köşkten, sarat/dan çıkmak demektir» demişlerdir. Sonra kadının ziynet yerlerini ve 
güzelliklerini erkeklere göstermemeleri hususunda kullanılmıştır. 


«Ziyvet»ten maksat, gizli ziynettir. Buradaki tenvin yaygınlık ifade eder. Dolayısıyla küçük bir ziynet dahi bu 
hükme dahildir. 


(61) «Köre, topala, hastaya,,.) Bu Ayetin Tefsiri 


Ez-Zehravi'nin kitabında zikredildiğine göre İbn Abbas'tan şöyle bir rivayet gelmektedir: «Kör, topal ve hastalar, 
sıhhatli insanlarla yemekten çekinirlerdi. Bizi pis telâkki ederler, eziyet verebilirler diye birlikte yemekten 
.kaçınırlardı. Cendb-ı Hak bunun üzerine bu ayeti indirdi.» 


Bazıları şöyle derler: «Kör, topal ve hastalar yemek için kişinin evine girerlerdi. Ev sahibi yanında yemek yoksa, 
kişi, babasının, anasının evine gidip onlara bazı yiyecekler getirmeye çalışırdı. İşte bundan dolayı bu zatlar sıhhatli 
insanların yanına girmekten kaçınırlardı. Bu kimseler kendilerine anahtarlarını verip savaşa gidenlerin evlerinde 
yemekten de kaçınırlardı. Halbuki kendilerine anahtarlar teslim edilmiş ve evde bulunanlardan yemesi ve 
içmesine izin verilmiştir. Fakat belki bu izin yürekten gelmemiştir diye yemezlerdi. Bu hastalardan başka sıhhatli 
olan bazı kimseler de başkalarının evinde yemek yemezlerdi. Meselâ ikrime diyor ki: «Ensar'm nefsinde bir yücelik 
hissi vardı. Cenab-ı Hakk'-m zikrettiği evlerde yemezlerdi.)) 


«Haraç» kelimesi lâgatta dar anlamına gelir. 


Bazıları «Evlerinizden)| kelimesine çocuklarınızın malından ve evlerinde bulunduğunuz kocalarınızın malından 
yemenizde herhangi bir beis yoktur şeklinde mânâ vermişlerdir. 


«Anahtarları ellerinizde bulunan evler»den maksat, gerek vekâleten gerekse korumak için tasarrufunuza verilmiş 
bostanlar ve hayvanlardır. İbn Abbas'm tefsirinden bu anlaşılır. Zira birçok kimseden ibn Abbas'ın şöyle dediği 
rivayet edilmiştir: «Burada kastedilen, kişinin vekilidir. Onun gayri menkullerinde ve menkullerinde baktcısıdır. 
Öyle bir bakıcı veya vekildir ki onun bostanın meyvelerini toplayabilir, evcil hayvanlarının sütlerini içebilir. Fakat 
kaldırıp başka yere götüremez ve kendisine azık edemez.» 


«Anahtarın mülkünü vermek» bütün bu yorumlara binaen bir şeyi onun tasarrufunu elinin altına vermek 
demektir. Katada «Bundan maksat kölelerdir» diyor. 1051631 


Hakiki Dostun Evinden Yemek 


«Dostlannız»âo.n ifadesi dostlarınızın evlerinde de yemek yiyebilirsiniz anlamındadır. Bu, sevgisinde dost olmuş 
ve dostluğunda da sadık kişidir. 


Bazıları «Bu ayet işaret eder ki dostluğun sânı, ikiliği ortadan kaldırmaktır. Sanki o sensin, sen de o» demiştir. 


İbn Abbas diyor ki: «Dost, anne ve babadan daha büyüktür. Çünkü cehennemlikler imdat istedikleri zaman anne 
ve babalarım değil de dostlarını ve şefaatçılarmı çağırırlar.» 


Ayetin metnindeki «Eştat» kelimesi ayrılık, ayrılmış mânâsını ifade eden «Şetmn çoğuludur. Bu ayet muste'nife 
bir kelâmdır. Daha önce açıklanan cinsten diğer bir hükmü açıklamak için gelmiştir. İbn Abbas'tan gelen rivayete 
göre bu ayet Beni Leys bin Amr bin Kinane hakkında nazil olmuştur. Dahhak ve Katade de bu görüşe katılmışlardır. 
Onlar tek basma yemek yemekten kaçınırlardı. Onlardan herhangi bir kimse misafir bulmadıkça bütün gün 
yemeden beklerlerdi. Ancak misafirle yerlerdi. Eğer misafir gelmezse bir şey yemezlerdi. Kişi çoğu kez önünde 
yemek olduğu halde beklerdi. Sabahtan öğleye kadar bu devam ederdi. Çoğu zaman süt veren deve yanında 
olduğu halde kendisiyle birlikte süt içecek kimseyi bulmazsa ondan içmezdi. Akşamlayıp kimseyi görmediği 
takdirde yerdi. 


İkrime ve Ebu Salih derler ki: «Bu ayet ensardan bir grup hakkında nazil olmuştur. Onlara misafir geldiğinde hep 
beraber yerlerdi. Ve misafirlerine istedikleri şekilde yemek hususunda ruhsat da verirlerdi.» 


El Kelbi'ye göre ayetin sebebi nüzulü şudur: Onlar yemek yemek üzere biraraya geldiklerinde körler ve diğer özür 
sahiplerine ayrı bir yemek getirirlerdi. Cenab-i Hak böylece bunun vacip olmadığını beyan buyurmuştur. 


Bazıları «Onlar tek başlarına yerlerdi ki başkalarının hakkına tecavüz olmasın. Veya birlikte oldukları zaman nefreti 
mucib bir şey oluşmasın veya birbirlerine eziyet verilmiş olmasın. Bu ayet bunun vacip olmasını ortadan kaldırmak 
için nazil olmuştur» demişlerdir. Fakat bu tevillerin hangisi olursa olsun, lâfzın umumuna bakılır, sebebin 
hususuna (ayetin iniş sebebinin özelliğine) bakılmaz. 


«Kendinize selâm verin», yani girdiğiniz evlerin sahiplerine selâm verin. Nitekim İbn'ul-Munzir, İbn Ebi Hatim ve 
Beyhaki, İbn Abbas'tan bunu rivayet etmişlerdir. 


«O evlerin sahipleri» yerine, «Kendinize selâm verin» denilmesinin nedeni, aralarındaki şiddetli bağdır. Öyle ki ev 
sahipleri muhatapların ta kendileridir. 


Selâm, afetlerden selâmet ve sağlam kalmak mânâsını ifade eder. Bazı müfessirler «Allah'ın isimlerinden birisidir» 
demişlerdir. 


Bu ayetten selâm veren bir kimsenin selâmında «Ve berekâtu-hu» diyeceği anlaşılmaktadır. Selefin bazılarından 
bu berekât kelimesinin selâma bitiştir ilmesine dair rivayet gelmiştir. 105164! 


Meal 


62- Müminler o kimselerdir ki Allah'a ve Rasülü'ne iman etmişlerdir. Toplu bir iş üzerinde bulundukları zaman 
peygamberden izin almadıkça onu bırakıp gitmezler. Şüphesiz ki senden izin isteyenler Allah'a ve Rasülü'ne iman 
eden kimselerdir. Bu bakımdan bazı işleri için senden izin istediklerinde sen de onlardan dilediğin kimseye izin 
ver. Onlar için Allah'tan mağfiret dile. Şüphesiz ki Allah bağışlayandır, esirgeyendir. 


63- Sakın peygamberin çağırmasını aranızda bazınızın ba-zınızı çağırması gibi saymayınız. Allah içinizde 
birbirini siper ederek sıvışıp gidenleri muhakkak biliyor. Bunun için peygamberin emrine aykırı hareket edenler 
başlarına bir belânın inmesinden yahut kendilerine acıklı bir azabın isabet etmesinden sa-kinsınlar. 


64- İyi bilin ki göklerde ve yerde olanların hepsi Allah'ındır. O sizin üzerinde bulunduğunuz şeyi ( kesinlikle 


bilmektedir. O'na döndürülecekleri gün yapmakta olduklarım kendilerine ha-ber verecektir. Allah her şeyi bilir! 
105165) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(62) «Müminler o kimselerdir ki...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet, o ayetlerden yararlanan kimselerin, kendilerini şeriat sahibi Hz. Peygamber'e, tıpkı yıkayıcının önüne 
konulan ölünün teslim olması gibi teslim etmesi gerektiğini ifade ediyor. Onun işareti olmaksızın ne ileri giderler 
ne de geri kalırlar. 


Şeyh'ul-islâm Ebussuud Efendi diyor ki: «Bu bir istinafı cümledir. Bahsi geçen ahkâmın sonunda getirildi. Onları 
takrir ve gözetilmesinin vacip olduğunu tekid içindir. Ve aynı ahkâm cinsinden bazı meseleleri daha fazla 
açıklamak suretiyle onları tamamlamaktır. İlkinde kullanılan «Elmu'minun» kelimesi «Allah'a ve Rasülü'ne iman 
eden kimseler» mânâsım ifade eder. İkinci kez, «Ancak müminler Allah'a ve Rasülü'ne iman eden kimselerdir» 
demenin nedeni onların ancak imana karin olmalarının uygun olduğunu Han içindir. Yani imanda kâmil olan, Allah 
ve Rasülü'ne kalplerinin samimiyetiyle iman edenler ve bütün ahkâma itaatta bulunanlardır. » 1051661 


Emr-İ Cam P Den Ne Kas D Edilir? 


«Câmi'emr» ile maksat cihaddır. İbn Zeyd «Cami' emrile maksat cuma, bayram ve istiska namazları gibi hutbeli 
namazlardım diyor. 


Dahhak ve İbn Selâm ise, bununla kastedilenin cihad, cuma ve bayram namazları olduğunu söylemişlerdir. 


Fakat bu terimi genel olarak almak daha evlâdır. Her ne kadar ayet Hendek Savaşı'ndan önce Medine'nin açık 
tarafında kazılan Hendek hususunda nazil olduysa da onu genel mânâya almak daha uygundur. 


«Onlar senden izin istemeden gitmezler. Eğer sen isin verirsen giderler» ayeti müminlerin vazifelerini belirten bir 
ayettir. O halde, burada hedef izin istedikten sonra verilen izni elde etmektir. Cenab-i Hak sadece izin istenmesini 
zikrediyor, gerisini zikretmiyor. Çünkü müslümanlar tarafından tamamlanan budur ve imanın kemalinde istizan 
muteberdir, izin değil. 


«Onlar senden bazı işler için izin istedikleri zaman» ayeti ise Rasülullah'm bu husustaki vazifesini belirtir. Yani 
«İmanda kemâl rütbesine varanlar senden isteyenlerdir» gerçeği açıklandıktan sonra, «Eğer onlar bazı mühim 
işleri için senden izin isterlerse onlardan dilediğine izin ver.» Yani Cenab-ı Hak burada izin vermeyi Rasülullah'm 
reyine bırakmıştır. Bu ayetle bazı ahkâmın Rasülullah'm lehine tevfiz edilmiş olduğu ortaya çıkmış olur. Bunun 


caiz olup olmadığı, usül alimleri arasında ihtilaf edilen tevfiz meselesidir. Şöyle ki: Hüküm müçtehide tevfiz 
ediliyor, ona bırakılıyor ve ona «Dilediğin şekilde hükmet. Çünkü senin yaptığın sevaptır» deniliyor. Bir gruba göre 
bu caizdir. Fakat ihtilaflar vardır. Musa bin İmran adlı alim «Bu, Peygamber için de, diğer alimler için de mutlaka 
caizdir» dedi. Ebu Ali el-Cübbai «Bu, sadece peygamber için caizdir» dedi. Bunun tam tersi de Ebu Ali el-Cüb- 
bai'den rivayet edilmiştir. İmam Şafii'den bunun caiz olup olmaması hususunda tereddüde delâlet eden bir fikir 
naklediliyor. Diğer alimler de «Böyle bir iş tevfiz olamaz» demişlerdir. «Tevfiz olum diyenler de bunun olup 
olmadığı hususunda ihtilaf etmişlerdir. Amidi «En seçkin görüş, bu olmamıştır, fakat mümkündür» diyor. 


Bazı büyük alimler «Rivayet yönünden dilediğinle hükmet» demenin mümkün olduğunu, fakat istediğin şekilde 
hükmet demek hususunda ihtilaf "bulunduğunu söylemişlerdir. 


«Onlar için Allah'tan af talebinde bulun» ayeti mucibince kuwvetli bir özür için dahi olsa Hz. Peygamber'den izin 
istemek, dünya emrini Ahiret emrine takdim etmek şaibesinden boş değildir. «Kesinlikle Allah çokça affedici ve 
merhamet edicidir» cümlesi vaadedilen mağfiretin nedenidir. Cenab-ı Hak bu ayette peygamberinin durumuna 
mübalağalı bir şekilde ilgi göstermiş ve Hz. Peygamberin yanından gitmek için izin istemeyi de af talebine muhtaç 
bir günah olarak saymıştır. Hele izinsiz gitmek daha felâkettir. İzin bazı mühim emirler için olan istizana 
bağlanmıştır. Mutlak istizana değil, 1051671 


Hz Peygamber Nasıl Çağırılır? 


«Rasül'ün çağırmasını, aranızda bazılarının diğerini çağırması gibi kılmayın» ayeti istinafı bir ayettir. Daha önceki 
cümlenin içeriğini takrir ve tesbit etmektedir. Burada Cenab-ı Hak gaib fiilleri zikrettikten sonra hitaba geçiyor. 
Bu da bu meselenin şanına verdiği önemden ileri gelmektedir. Yani Rasülullah sizi çağırdığı zaman, onu birbirinizi 
çağırmanız gibi telakki etmeyiniz. Zira onun meclisinden onun izni olmaksızın ayrılıp gitmek, haramlardandır. 
Müslim bu fikri savunmaktadır. Muberred ve Kaffal da bu fikri tercih etmişlerdir. 


Bazıları, «Peygamber'in sizin aleyhinizdeki duasını birinizin diğeriniz aleyhindeki duası gibi kabul etmeyiniz. 
Kendinizi O'nun Öfkesine maruz bırakmayınız. Çünkü Hz. Peygamber'in emrine muhalefet etmek, izin almadan 
onun meclisinden savuşup gitmek aleyhinize beddua olur» demişlerdir. Bazı rivayetlerde bu, İbn Ab-bas'tan gelen 
bir rivayetten alınmıştır. Şa'bi'den de böyle bir şey rivayet edilmiştir. Bu ayet- F.asülullah'm bütün dualarının kabul 
edildiğine delâlet eder. Bazı Kimseler, Hz. Peygamber ümmeti için, birbirini vurmasınlar, aralarında ihtilafa 
düşmesinler diye duada bulunmuştur. Fakat Cenab-ı Hak bu duayı vermemiştir. 


Suyuti, Ahkam?*ul-Kur'an adlı eserinde «Bu nehy, Rasülullah'ın ismiyle çağırilmasını haram kılıyor» diyor. Ayetin 
zahirine bakılırsa bu, Hz. Peygamber'in vefatından Kıyamet'e kadar böyle devam edecektir. 


(63) «Sakın peygamberin çağırmasını...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet metnindeki «Yetesellelune» fiili sıvışıp gidenler, izin-!| | siz ayrılanlar için ilâhi bir tehdiddir. Bu fiil 
«Tesellul» mastarından gelir. Bu da yavaş yavaş aradan sıvışıp çıkmak demektir. Gizlice sıvışmak anlamındadır. 
«Kad» burada tahkiki ifade eder veya Allah'ın malümatına nisbeten gizlice aradan sıvışıp gidenlerin az-Ül  lığını 
ifade eder. 


Ayetin mânâsı «Muhakkak Cenab-ı Hak azar azar ve gizlice cemaatin içinden çıkıp gidenleri biliyor» şeklindedir. 
Ayetin metnindeki «Livazen» kelimesi, bir kısmının diğerini perde yapması, çıkıncaya kadar siper alarak çıkması 
demektir. 


Ayet metnindeki «Yuhâlifüâne» fiili, ya fiilin de, halinde başkasının yolundan başka bir yol edinmek mânâsına gelen 
muhale-fetten gelir veya onların peygamberin emrinden çıkıp yüz çevirerek muhalefet etmelerini anlatmaktadır. 


Fitneden maksat, belâ ve dünyadaki mihnettir (Mücahid). Fit-gı (o neden maksat katildir (İbn Abbas). Fitneden 
maksat zalim bir sul-$1 Oo tanı musallat kılmaktır (Cafer-i Sadık). Fitneden maksat küfürdür (Mukatü ve Süddi). 
Birinci yorum en uygunudur. 


«Elem verici azab »tan maksat, Ahiret azabıdır. Bu ayetle emrin ifade ettiğine dair delil getirilmiştir. 
«Peygamberin emrimden maksat, din ve taattir (Zemahşeri) 
(64) «İyi bilin ki göklerde ve yerde...» Bu Âyetin Tefsiri 


Göklerde ve yerde olanlardan maksat, bütün mevcudattır. Yaradılış takımından, mülk bakımından, tasarruf 
bakımından, icad etmek, gayret etmek, başlamak, tekrar başlamak gibi bütün bu yönlerden yer ve gökteki 
mevcudat Allah'ındır. Hiç kimsenin bu hususta Allah'a ortaklığı yoktur veya hiç kimse mustakillen bunların birine 
sahip değildir. Ey mükellefler! Allah sizin üzerinde bulunduğunuz hali ve özürleri biliyor. Hz. Peygamber'in emrine 
muvafakat veya muhalefet etmeniz, ihlasla iman etmeniz veya nifakınız bu cümledendir. 


«Allah, onların Allah'a döndürülecekleri günü de biliyor.» Yani Hz. Peygamber'in veya Allah'ın emrine muhalefet 
edenlerin (münafıkların) ceza için döndürülecekleri günü de bilir. Cenab-ı Hak bu husustaki ilminin kesinliğini daha 
fazla ifade etmek için bildiğini onların dönüş gününe bağlar, dönüşlerine değil. Zira bir şeyin vaki olacağı zamanı 
bilmek o şeyi zaten bilmek demektir. Burada mümkündür ki «Yevme» kelimesi mukadder bir fiilin zarfı olsun. Yani 
Cenab-ı Hak onları kendisine dönecekleri günde hesaba çekecektir. 


«Onlara işlediklerini haber verecektir» veya işlemiş olduklarını haber verecektir ki bu kötü -işlerden birisi de 
Allah'ın ve Peygamber'in emrine muhalefet etmektir. Cenab-ı Hak onların bütün işlediklerini onlara haber 
verecektir. Eğer işledikleri hayr ise karşılığı hayr, şer ise karşılığı da şer olur. «Allah her şeyi bilendir. Ona hiçbir 
şey gizli değildir» cümlesi daha önceki cümlenin mânâsını takrir ve tesbit etmek için getirilmiştir. 1051631 


— NUB SURESİ'NİN SONU — 
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FURKAN SURESİ SURE: 25 


Giriş 


Deriş, Nühas, İbn Merduveyh ve Beyhaki İbn Abbas'tan rivayet ediyorlar: Purkan Suresi Mekke'de nazil olmuştur. 
77 ayet, 892 kelime ve 3.730 harftir. 


Malik, Şafii, Buhari, Müslim, İbn Cerir ve İbn Hibban Hz. Ömer'den rivayet ediyorlar: «Peygamber'in hayatında 
Hişam bin Hakem'in Furkan Suresi'ni Peygamber'in bana Öğrettiğinden değişik şekilde okuduğunu gördüm. 
Nerdeyse namazda gırtlağına sarılacağım geldi. «Bu sureyi sana bu tarzda okumayı kim öğretti?» diye sorunca 
bana «Rasülullah öğretti.» dedi. «Yalan söylüyorsun, zira, Rasülullah bana başka tarzda öğretti» dedim. O da ısrar 
etti. Bunun üzerine onu yakasından çekerek Rasülullah'ın huzuruna getirdim ve «Ya Rasülullah, bu adam Furkan 
Suresi'ni senin bana Öğrettiğin tarzdan değişik bir tarzda okuyordu.)) 'âe” dim. Rasülullah Hişam'a hitaben «Haydi 
oku» buyurdu. Onun okumasmı dinleyen Rasülullah «Bu süre böyle nazil oldu. Zira Kur'an yedi harf üzere nazil 


olmuştur. Bunlardan kolayınıza geldiği tarzda okuyunuz» buyurdu. 1911! 


Meal 


Rahman ve Rahim Olan Allah'ın Adıyla 


1- Âlemlere (ins ve cinne) bir korkutucu olması için kuluna (Muhammed'e) Furkan'ı indiren Allah'ın şanı ne 
yücedir! 


2- Göklerin ve yerin mülkü (hükümranlığı) O'nundur. Çocuk edinmemiştir. O'na mülkünde ortak yoktur. O her şeyi 
yaratmış, ona bir düzen vermiş, belli bir ölçü ile takdir etmiştir. 105121 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-2) «Alemlere (ins ve cinne) bir korkutucu olması için...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Tebareke» fiili «Bereket» kökünden gelir ve hayrm çokluğu demektir. Yani Kur'an'ı indirenin hayrı çoktur. Veya 
o, sıfatlarında ve fiillerinde her şeyden daha fazladır. Zira «El-Bereket» kelimesi fazlalık mânâsını da içermektedir. 
Kur'an'ı indiren Cenab-ı Hakk'tır. Onun kulu ise Hz. Muhammed'dir. «EljFurkan» kelimesi mastardır. İki şeyin 
arasını ayırdetmektir. Çünkü Kur'an hak ile bâtılı, haram ile helâli ayırdetmektedir. Veya birçok vakitte parça parça 
inmiştir. «Nezzele» fiili de Kur'an'm birçok parçalar (ayetler) halinde indiğini ifade etmektedir. 


«Alemlere bir korkutucu olması için» cümlesi, Rasül-ü Ekrem'in bütün varlıklara veya insan ve cinlere peygamber 
olarak gönderildiğini ifade etmektedir. 


«Göklerin ve yerin mülkü O'nundur», yani O, dilediği şekilde onlarda tasarruf eder. «Vahdaniyetinde tek 
olduğundan, evlât edinmemiştir» cümlesi Hıristiyanlar aleyhinde bir reddiyedir. 


«Mülkte O'nun ortağı yoktur», yani uluhiyette o tektir. Bu da putlara tapan ve şirk iddiasında bulunanların 


aleyhinde bir cümledir. 


Kendisine kulluk yapsın, yapmasın her şeyi O vücuda getirmiştir ve burada iradesine göre takdiri gözetmiştir. 
Meselâ insanı özel maddelerden, özel şekil ve surette yaratmıştır. 


«Onu takdir etti» ifadesi hazırladı anlamındadır. Yani ondan istediği özelliklere göre onu hazırladı. Meselâ insanı 
idrak ve anlayış sahibi, çeşitli sanatları elde edebilecek değişik fullerde bulunabilecek şekilde yaratmış ve 
hazırlamıştır. Veya onu muayyen bir ecele kadar var olacak şekilde yaratmıştır. 1095131 


Meal 


3- Onlar ise, Allah'ı bırakarak hiçbir (o şeyi yaratamayan, kendileri yaratılmış olan, kendilerinden bir zararı 
defetmeye veya bir yaran celbe güç yetiremeyen, öldürmeye, diriltmeye, (ölümden sonra Ölüleri yeniden) 
kaldırmaya kudreti olmayan birtakım mabudlar edindiler. 


4- Kâfirler şöyle dediler: «Bu (Kur'an) onun uydurduğu yalandan başka bir şey değildir. Başkaları da (bu işte) ona 
yardım etmiştir.» Onlar bu (iddia ile) haksızlık ettiler ve yalan söylediler. 


5- Yine dediler ki: «Bunlar onun yazdığı eski masallardır. Bunlar ona sabah akşam okunuyor.» 


6- (Ey Rasülüm!) Onlara de ki: «Bu Kur*an'ı göklerdeki ve yerdeki sırrı bilen (Allah) indirdi. O Gafur ve Rahim 
olandır.» 


7- Onlar derler ki: «Bu peygambere ne oluyor? Yemek yiyor, çarşılarda dolaşıyor, O'na kendisiyle birlikte âleme 
uyanlarda bulunacak bir melek indirilmeli değil miydi?» 


8- «Yahut ona niçin bir hazine indirilmedi? Yahut ona niçin kendisinden yiyeceği bir bahçe verilmedi?» Sonuç 
olarak zalimler (müminlere) derler ki: «Siz ancak büyülenmiş bir adamın peşinden gidip ona uyuyorsunuz.» 


9- (Ey Rasülüm!) Bak! Onlar senin hakkında ne temsiller ileri sürüyorlar. Onlar sapıttılar ve artık yolu da 
bulamazlar! 


10 - Sana (senden istenilenin) dilerse daha âlâsını, altından ırmaklar akan cennetleri, saraylan verebilecek olan 
Allah'ın şanı ne yücedir! 


11- Onlar (gelecek olan) Kıyamet'i yalan saydılar. Biz Ki-yamet'i inkâr edenlere alevli ateşler hazırladık. 105141 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(3) «Onlar ise, Allah'ı bırakarak...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Onlar ilâhlar edindiler», yani putperestler Allah'ı bırakıp putları ilâh edindiler Putlar yaratılır fakat yaratamazlar. 
Putlar kendilerinden bile bir zararı defetmek veya bir yaran celbetmek hususunda muktedir değildirler. 
Öldürmeye, diriltmeye, haşre göndermeye de kadir değildirler. 


Bu ayet müşriklerin cehaletini sergilemektedir. Dilediği olan dilemediği olmayan ve her şeyin yaradam olan Allah'ı 
bırakarak putlara ibadet etmektedirler. 


(4-6 «Kâfirler şöyle dediler: Bu...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Hâşâ» kelimesi Kur'an'a işaret eder. Yani onlara göre Kur' an ifktir, yalandır. Onu Muhammed uydurmuştur. 
Başkaları da bu hususta Muhammed'e yardımcı olmuşlardır. «Zur» kelimesi iftira, bâtıl söz demektir. Esatir 
kelimesi geçmişlerin kitapları demektir. «iktetebe» fiili «istinsah etti» demektir. 


«O, sabah ve akşam, ona başkası tarafından okunuyor» şeklindeki sözleri, yalan ve bühtan olduğundan ötürü 
herkes bunun bâtıl olduğunu biliyordu. Zira tevatüren bunun bâtıl olduğu bilinmiştir. Çünkü Hz. Muhammed yazı 
bilmiyordu. Hayatının başlangıcında da sonunda da böyle bir şey öğrenmemişti. Doğduğu günden kırk yaşma 
gelinceye kadar onlann arasında yaşadı. Onlar onun çıkışım, girişini, doğruluğunu, nezahetini, beraetini, 
emanetini biliyorlardı. Yalandan uzak olduğunu öğrenmişlerdi. Hatta onlar küçüklüğünden, peygamber oluncaya 
kadar ona «El-Emin» (hain olmayan, bâtıla girmeyen, yalan söylemeyen) demişlerdir. Allah ona peygamberlik 
verdikten sonra kıskançlıklarından ötürü düşman oldular ve çeşitli iftiralarda bulundular. Bazen «O sahirdir» dedi- 
ler. Veya «Şairdir», «Delidir» dediler. Bazen de «Yalan söylüyor» dediler. Cenab-ı Hak onların Hz. Peygamber'e 
attıkları bu çamur ve kirlere karşı peygamberine şöyle demesini emretti: «(Ey Rasü-lünt!) De ki: Göklerde ve 
yerdeki sırrı bilen onu indirmiştir.» Yani daha önce geçenlerle, geleceğin haberlerini kapsamakta olan Kur'an'ı 
Allah indirmiştir. Allah göklerin, ve yerin de gayblerini ve esrarını, zahiri şeyler nasıl biliniyorsa öyle bilmektedir. 


«Şüphesiz ki Allah çokça bağışlayıcı ve merhamet edicidir» cümlesi onları bu bâtıl ve hezeyanlardan cayıp, hakka 
dönmeye, tevbe etmeye davet etmektedir. Allah'ın rahmetinin geniş olduğunu, hilminin büyük olduğunu onlara 
bildirmektedir. O'na dönen herkesin tevbesini kabul eder. Nitekim onlar yalanlarına, peygambere ve Kur'an'a 
yaptıkları iftiralara, küfür ve inatlarına, Rasülul-lah'a dediklerine rağmen Allah onları tevbeye davet etmektedir. 


Onların iddialarına göre, Kur'an'ı telif etmek hususunda Hz. Peygamber'e yahudüer yardım etmiştir. Veya 
iddialarına göre yardım eden Habeşistanlı şair Ubeyd bin el-Hadr'dır. Veya Mekke'de bulunan ehli kitaptan Cenir, 
Yesa, Adaş bin Ubey adlı kişiler yardım etmişlerdir. Onların iddialarına göre Rasül-ü Ekrem Kur'an'ı bu kişilerden 
alıyordu. 1056! 


Aile Fertlerinin Rızkını Temin İçin Çalışmak Gereklidir 


(7-8) «Onlar derler ki: «Bu Peygambere...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Onlar «Madem Peygamber bizim rızık peşinde koştuğumuz gibi çarşı ve pazarlarda dolaşıyor, o halde onun bizden 
üstünlüğünün sebebi nedir? Bize değil de niçin ona risalet gelmiştir?» diyorlardı. Onlar Rasül-ü Ekrem'e: «Sen 
beşer olduğundan dolayı, melek değilsin. Melek, yemek yemez. Sen kral da değilsin. Çünkü krallar pazarlara alış- 
veriş için dalmazlar. Halbuki sen pazarlara gidiyorsun, alışveriş yapıyorsun» şeklinde itiraz etmekteydiler. 


ibn Abbas'tan gelen rivayete göre Utbe bin Rebia, Ebu Süf-yan bin Harb, Nadr bin el-Hars, Ebu'l-Buhteri ve Esved 
bin Ab-dulmuttalib, Zem'a bin Esved, Velid bin Muğire, Ebu Cehil bin Hi-şam, Abdullah bin Ebu Umeyye, Umeyye 
bin Halef, As bin Vail, Munebbih bin Haccac biraraya geldiler ve «Muhammed'e bir elçi gönderelim. Onunla 
konuşalım, tartışalım da ona karşı yaptıklarımızda mazur sayılalım» diye kararlaştırdılar. Böylece O'na bir elçi 
gönderdiler. Elçi O'na, «Kavminin ileri gelenleri senin için bir-cıraya geldiler ve seninle konuşmak istiyorlar» dedi. 
Rasülullah onlarm yanına geldikten sonra, «Ey muhammed! Biz senden ötürü özür sahibi olalım diye seni buraya 
davet ettik. Eğer sen bu hadiseyi mal edinmek için getirmişsen mallarımızdan sana bir servet verelim. Bununla 
baş olmak istiyorsan seni baş yapalım. Eğer bununla kral olmak istersen seni kral ilan edelim» dediler. Allah'ın 
Rasülü: «Sizin dediklerinizin hiçbiri için gönderilmiş değilim. Ge-tirdiklerimle sizin malınızı almayı da 
kastetmiyorum. Size baş olmayı, kral olmayı istemiyorum .Fakat Allah beni size peygamber olarak gönderdi ve 
bana bir kitap indirdi. Size müjdeleyici ve korkutucu olmamı emretti. Ben de Rabbimin peygamberliğini size tebliğ 
ettim. Size nasihatta bulundum. Size getirdiklerimi benden kabul ederseniz, bu, dünya ve Ahiret'te sizin payınız 
olacaktır. Onu bana geri verirseniz Allah'ın emrine karşı sabredeceğim. Ta ki Allah aramızda hükmetsin» buyurdu. 
Onlar: «Ey Muhammed! Bizim tekliflerimizden birini kabul etmiyor veya bizim dediklerimizi yapmıyorsan hem 
kendinden hem de Rabbinden iste ki seninle beraber seni doğrulayan bir melek göndersin. O melek senden 
ötürü bizimle münakaşa etsin. Ya da Rabbinden iste ki sana altın ve gümüşten yapılmış köşk ve ziynetler versin. 
Aramakta olduğundan seni müstağni kılsın. Çünkü sen de bizim gibi rızkım temin etmek için pazarlara gidiyorsun. 
Eğer iddia ettiğin gibi peygam-bersen böylece senin fazilet ve üstünlüğünü, Rabbinin katındaki dereceni öğrenmiş 
oluruz» dediler. Allah'ın Rasülü: «Ben bunu yapamam. Rabbimden böyle bir şey isteyen bir kimse de değilim. Ben 
size bununla gönderilmiş değilim. Cenab-ı Hak beni müjdeleyici ve korkutucu olarak göndermiştir» buyurdu. İşte 


ozaman Cenab-i Hak bu ayeti indirdi. (Hadiseyi İbn İshak, ibn Cerir ve İbn'ul-Munzir rivayet etmektedirler). 
Onların Hz. Peygamber'e «Rasül» demeleri inandıkları için değil, istihza kastıyladır. 
(9 «(Ey Rasülüm!) Bak onlar senin hakkında...»Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab-ı Hak burada onların bâtıl sözlerinin ne kadar korkunç olduğunu ifade ediyor. Rasülüne, «Bak, onlar senin 
için nasıl darbı meseller vermişlerdir. Senin hakkında o akıl dışı acaib sözleri nasıl söylemişlerdir. Sana nasıl sıfatlar 
isnad etmişlerdir. Bütün bunları seni tekzib için yapıyorlar» demektedir. 


Ayet metnindeki «Emsal» kelimesi nadir sözler, garip istekler demektir. Burada onların «Muhammed müfteridir. 
Ona başkası tarafından bu vahyedilenler öğretilmektedir. O sihirbazdır» şeklinde sözleri kastedilmektedir. 


(10) «Sana (senden istenilenin) dilerse daha âlâsını...» Bu Ayetin Tefsiri 
Ayetin başındaki «Tebareke» fiili, daha önce de geçtiği gibi, «Hayrı çok oldu» demektir. 


Ayetin metnindeki «Zalike» kelimesi, onların daha önce istedikleri hazine ve bahçelere işarettir. O hazine ve 
bahçelerden daha hayırlısı, gölgelikler, altında nehirler akan cennetlerdir ve o cennetlerde Rasülullah için yapılan 
saray ve köşklerdir. Kasr, taştan yapılmış saray demektir. Çünkü orada oturan bir insan başkasının kötülüklerinden 
emin olur. Bazı müfessirler (Çamurdan, yünden ve kıldan yapılan evlere de kasr denebilir» demişlerdir. 


(11) «Onlar (gelecek olan) Kıyamet'i...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Onlar saati yalanladılar», yani Ey Rasülüm! Senin hakkında söyledikleri uygunsuz sözlerden başka bir de Kıyamet 
Saati'ni yalanladılar. Bu, bütün o söylediklerinden daha garip bir şeydir. Onun için bunlara delillerin hiç yararı 
yoktur. Onlar delilleri düşünmezler. 


Cenab-ı Hak aynı ayette Kıyamet'i yalanlayan kimseler için 'iBiz ateşi hazırladık» buyurmaktadır. Ayet metninde 
geçmekte olan «Sair», alev alev yanan ateş demektir. 10516! 


Meal 


12- (O cehennem) .onlan uzak bir yerden görünce, onlar bunun öfkesini ve uğultusunu işitirler. 


13- Onlar elleri boyunlarına bağlı olarak ateşin dar bir yerine atıldıkları zaman orada; «Ey ölüm! Gel. Neredesin, 
yetiş!» diye bağırırlar. 


14- Bugün bir ölümü değil birçok ölümü çağırın! 


15- (Ey Rasülüm!) De ki: Bu mu iyi, yoksa korunanlara va-adedilen ebedi cennet mi? Orası onlar için mükğfat ve 
gidilecek yerdir. 


16- O takva sahipleri orada istediklerini bulurlar ve ebedi kalırlar. Bu, Rabbinin istenen bir vaadidir. 


17- Onları (kâfirleri) ve Allah'tan başka taptıklarını topladığı gün (tapılanlara), «Bu kullarımı siz mi saptırdınız, 
yoksa kendileri mi yolu sapıttılar?» diye sorar. 


18- (Tapılanlar) e derler ki: «Senin şanın yücedir. Senden başka dostlar edinmek bize yaraşmaz. Lâkin sen onlara 
ve babalarına nimet verip yaşattın. (Onlar seni) anmayı unuttular ve helaki hak eden bir kavim oldular.» 


19- (İşte ey müşrikler!) Sizi sözünüzde yalancı çıkarmışlardır. Artık sizin ne azabı savuşturmaya ne de yardıma 
gücünüz yeter. İçinizde kim zulümde bulunduysa ona büyük bir azap tattıracağız. 


20- (Ey Rasülüm!) Senden önce gönderdiğimiz peygamberler de yemek yerler, pazarlarda dolaşırlardı. Biz 
birinizi diğerinize imtihan vesilesi kıldık. Buna katlanacak mısınız? Rabbin muhakkak ki her şeyi görür. 1957! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(12) «(0 cehennem) onları uzak bir yerden görünce.,.» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetin başındaki «Raet» fiilinin faili ya ateştir, (yani ateş onları gördüğü zaman) veya bu fiilin mânâsı onlar için 
göründüğünde ve uzaklığı da bir insanın bakıp göreceği kadar kaldığında şeklindedir. Veya onlan (kâfirleri) 
cehennem hazeneleri gördüklerinde bu hadise meydana gelir. 


«Uzak bir mekândan» tabirinden maksat, kâfirlerden uzak bir mekândır. Bazı müfessirler «O mekân ile kâfirler 
arasında, beş-yüz senelik mesafe kadar bir uzaklık vardır» demişlerdir. Fakat bu yorumu destekleyen herhangi bir 
haber var mıdır? 


Ayetin metnindeki «Teğayyuz» kelimesi kaynamak, demektir. Yani öfkeli bir insanın göğsü kaynadığı gibi kaynar. 
Kâfirlere Öfkeli olduğunu belirten bir sesi vardır veya kaynadığı için böyle bir ses çıkarır. «Zefir» kelimesi ses 
demektir. Yani onların cehennemden işittikleri ses, öfkeli bir insanın sesine benzer. 


Kutrup «Onlar onun teğayyuzunu biliyor ve zefirini d,inliyor-lar demektir» diyor. 
Bazıları da ayeti «O ateşte azap çekenler için teğayyuz ve zefir vardır» şeklinde yorumlamışlaradır. 
(13-14) «Onlar elleri boyunlarına bağlı olarak...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Cenab-ı Hak «Dar bir mekân» tabirini, azabın şiddetinin, belânın doruk noktaya çıktığını belirtmek için 
kullanmaktadır. Bu konuda Yahya bin Esid, Rasülullah'tan şunu rivayet ediyor: «Hz. Peygamber'den bu ayetin 
mânası soruldu. O, cevap olarak: « Nefsimi yed4 kudretinde bulunduran Allah'a yemin ederim ki, onlar kazığın 
duvara çakılması gibi cehenneme çakılırlar (yani zorla sokulurlar)» buyurdu. 105131 


Azap Ehli İçin Cehennem Nasıl Bir Vaziyete Gelir? 


tbn Abbas; «Cehennem onların üzerine, mızrağın kabının mızrağa dar geldiği gibi, daralır» demiştir. 


Ayetin metnindeki «Subur» kelimesi helak demektir. İbn Abbas «Subur, veyl demektir» diyor. Yani onlar orada 
helak olmayı isterler, temenni ederler. Ve başlarına gelen belâ sebebiyle «Ey helakimizi Nerdesin, gel» derler. 
Fakat onlar helak olmaktan kurtulamazlar. 


Onlara o gün «Bir tek helak değil, birçok helaki çağırın» deniliyor. Bu sözü onlara cehennem hazeneleri olan 
melekler söyle-" mektedir. Buna göre, ayetin mânâsı şudur: Nefsinizin aleyhinde bir tek suburu değil birçok 
suburu çağırın. Çünkü içinde bulunduğunuz azap bundan daha şiddetlidir, zira müddetiniz uzundur ve sonsuzdur. 


Bazılarına göre ayetin mânâsı, «Siz öyle bir yere girmişsiniz ki sizin helakiniz orada bir değil birçoktur» şeklindedir. 
Çünkü azabın birçok çeşitleri vardır. O çeşitlerden her biri ayn bir helaktir. Bu da şiddetinden ileri gelmektedir. 
Veyahut da zaman zaman yenilenmesinden ileri gelir. 


Cenab-ı Hak «Onların derileri pörsüdükçe kendilerine başka deriler giydiririz ki azabı tatsınlar» buyurmaktadır. 
Veya her zaman onlar için bir subur kopup gidiyor demektir. Onlara verilen bu cevap azapta daimi olduklarını ve 
temenni ettikleri helak konusunda da ümitsiz olduklarını vurgulamak içindir. 


(15-16)«(Ey Rasülüm!) De ki: Bu mu iyi, yoksa...»Bu Ayetlerin Tefsiri 


Ayetin başındaki ism-i işaret, bu korkunç vasıflara sahip olan ateşe racidir. Yani o korkunç vasıflı ateş mi yoksa 
ebediyet cenneti mi daha hayırlıdır? 


Cenab-ı Hak «EUHuld» tabiriyle cennet nimetlerinin daimi ve kesintisiz olduklarına işaret ediyor. 


«O cennet muttakilere vaadedilmiştir.» O cennet onların amellerinin karşılığı olur. Ve onların varacakları nokta 
odur. Bu durum elbette Allah'ın indinde veya Levh-i Mahfuz'da böyledir. Yani insanlar yaratılmamdan milyonlarca 
sene evvel böyle idi. 


Cenab-ı Hak burada mazi tabirini kullanmaktadır. Çünkü Allah'ın vaadettiği kesin olarak geleceğine göre sanki 
gelmiştir gibi ifade edilmektedir. 105151 


Müslümanın Her İstediği Cennette Vardır 


«Onlar için cennette istedikleri nimetler vardır», yani çeşitli rızıklara sahiptirler. Başka bir ayette «Sizin için 
cennette nefisleriniz ne çekerse o vardır» buyurulmuştur. Onlar cennet nimetlerinde ebedidirler. Bu mânâ, 
«Hatidine» kelimesinden anlaşılmaktadır. Zira eğer cennet nimeti kesintili olsaydı o vakit üzüntüyle karışık olurdu. 


«O Rabbin üzerinde sorumlu bir vaaddir» ayetindeki zamir onların dilediklerine gider, yani onların dilediklerini 
kendilerine vermek Rabbin üzerine sorumlu bir vaaddir veya huluda raci-dir. O zaman «Bu, ebediyet üzerinde 
sorumlu bir vaaddir» demek olur. Veya «Bu nimetler muttakiler için vardım mefhumuna raci olur. «Sorumlu 
vaad»den maksat, yani sorulması gereken tarzda, önemli bir vaad olduğu vurgulanmaktadır. Yoksa Cenab-ı Hak 
hiç kimse tarafından sorumlu tutulamaz. Nitekim: «Ey Rabbimiz! Peygamberlerine (yani onların diliyle) 
vaadettiğini bize ver» ayetinde olduğu gibi. 


(17) «Onları (kâfirleri) ve Allah'tan başka...» Bu Âyetin Tefsiri , 


Bu ayetin başındaki «Yevme» kelimesi mukadder bir fiilin mefulüdür. Yani «Ey Rasülüm! Hatırlat onlara 
haşrolacakları günü.» 


Cenab-ı Hak onların Allah'tan başka taptıklarını « Men» eda-tıyla değil « Ma» edatıyla ifade etmiştir. Bu kelime aklı 
olmayan nesneler için kullanılırsa da burada tapılmaya elverişli olmamak ve mabud edinmeye lâyık bulunmamak 
noktasında putlara ve diğer tapılan nesnelere ortak olan melekler, cinler, Hz. İsa hakkında kullanılmıştır. Veya aklı 
olmayanlara aklı olanlardan daha fazla tapılmakta olduğundan, çokluk nazarı itibara alınarak bu şekil bir tabir 
getirilmiştir. 


Mücahid ve İbn Cüreyc; «Burada 'Allah'tan başka tapılanlar' dan maksat melekler, insan ve cinlerdir. Hz. İsa ve 
Hz. Üzeyr'dir. Çünkü daha sonra onlara hitap edilmekte ve verilen cevaplar ser-dedümektedir» demişlerdir. 


Dahhak, İkrime ve Kelbi «Burada sadece putlar kastedilmiş, tir. Her ne kadar putlar konuşmuyor, işitmiyorlarsa 
da Cenab-ı Hak Kıyamet Günü'nde onları işitici ve konuşucu kılacaktır» derler. 


Bazı kimseler de «Bu geneldir. Yani Allah'tan başka tapılan her şey buna dahildir. «Ma» edatı ise, hem, .akıllılar ve 
hem de akıllı olmayanlar için kullanılır ki burada vasıf kastedilmektedir» demişlerdir. Böylece mânâ «Onları 
mabudlanyla beraber hasrettiği günü hatırlat» şeklinde anlaşılır. 


Cenab-ı Hak ibadet edenleri mağlüp etmek için o tapüanlara şöyle soruyor: «Siz mi benim şu kullarımı idlâl ve 
ifsad ederek küfre götürdünüz?» Yani onların idlâle, küfre girmeleri sizin sebebinizle midir, sizin onları kendi 
ibadetinize davet etmeniz nedeniyle midir, yoksa onlar bizzat kendileri mi hak yoldan sapmışlardır? 105110 


«Allah'dan Başka Ma'budlar» İle Kastedilen Nedir? 


(18) «(Tapılanlar) derler ki: Senin şanın yücedir...»Bu Ayetin Tefsiri 


O mabudlar Cenab-ı Hakk'ın bu sualine cevap olarak «Sen ortaktan münezzehsin» derler. Yani onlar bu suali 
hayretle karşıladılar, şaşkına döndüler. Çünkü onlar melekler veya masum peygamberler ve akılsız putlardır. 


Ayetin metnindeki «Yenbaği» fiili «Müstakim olur» mânâsını ifade eder. Olumsuzluk harfi gelince «Senden başka 


mabud edinmemiz doğru değildir» demek olur. Yani biz senin kullarına nasıl olur da bize tapmaya davet ederiz? 
Oysa biz sadece sana ibadet ederiz. 


Ayet metnindeki «Evliya» kelimesi «Velivmn çoğuludur. Veli, kendisine uyulana denildiği gibi, uyana da ıtlak 
edilebilir. 


«Fakat sen onları ve babalarını nimet verip yaşattın» cümlesi onların tuğyanının sebebini zikretmektedir. Yani 
onlar kendilik, lerinden yollarını şaşırdılar. Başkası onları dalâlete götürmedi. Biz onları şaşırtmadık. Fakat sen 
onlara ve atalarına nimetler vererek onları yaşattın, rızıklarını geniş verdin, ömürlerini uzattın. Onlar da senin 
zikrinden gafil oldular, senin mev'izeni unuttular, kitabım tefekkür etmeyi bir tarafa bıraktılar. Senin sanatının 
aca-ipliklerine bakıp birliğim ikrar etmeyi tamamen kulakardı ettiler. Bu genişlik onların idlâline sebep oldu. 


Bazı müfessirlere göre «Zikrin unutulmasından, maksat, şükrü terketmektir. 


Ayetin metnindeki «Büren» kelimesi helak olmuşlar demektir. Bu yorum İbn Abbas'tan gelmiştir. Nitekim bu, 
«Helak» demek olan «Bevar» kelimesinden türemedir. 


Bazıları «Bu, fesad mânâsını ifade eder» derken bazıları da «Kesat demektir» demişlerdir. Bütün bu mânâlar, 
helak ve fesada dönüşür. 


(19 «fişte ey müşrikleri) Sizi sözünüzde...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetteki «Yalanlayanlar» tapılan mabudlardır. Onlar tapanlarını yalanlıyorlar. Yani «Mabudlar, biz onların 
dediklerinden uzağız, seni tenzih ederiz» dedikten sonra Allah'tan başka mabud-lara tapan müşriklere hitap 
edilerek «İşte mabudlar sizi yalanlıyorlar. Sizin «Onlar mabud idiler» sözünüzdeki hükmünüzü yalanlıyorlar» 
denilmektedir. 


Ayetin metnindeki «Sarfen» kelimesi azabı kendilerinden uzaklaştırmak, geri çevirmek demektir. Yani herhangi 
bir şekilde azabı kendinizden uzaklaştıramaz, geri çeviremezsiniz. 


Bazılarına göre bu kelime «Hile» manasınadır. Yani azaptan kurtuluşa dair herhangi bir çıkarınız yoktur. Taptığınız 
mabudlar ne sizden azabı defedebilirler, ne de size yardım edebilirler. 


«Sizden kim zulüm yaparsa ona dehşetli, büyük bir azap tattıracağız» hitabı bütün insanlaradır ve bu tehdit her 
zalimedir. Yani müslüman zalim de, kâfir zalim de buna dahildir. «Büyük azap»tan maksat ateş azabıdır. Bazılarına 
göre de büyüklükten maksat ebediliktir. Bu da müslüman fasıklara değil müşrik olanlara uygun düşer. Çünkü 
müslüman fasıklar ebediyyen cehennemde kalmayacaklardır. Ancak Mutezile ve Hariciler «Kalacaktım demişlerse 
de onların sözlerine itibar edilmez, çünkü delilleri zayıftır. 


Hasan Basri, «Bu ayetteki zulümden maksat, şirktir. Allah'a ortak koşmaktır» demiştir. İbn Cüreyc, «Zulmetti, yani 
ortak koştu» anlamının Arapça'da olduğunu söyler. 1051111 


Peygamberler Sadece İnsanlardan Gelmişlerdir 


(20) «(Ey Rasülüm!) Senden önce gönderdiğimiz...» Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab-ı Hak onların, «Peygamber yemek yiyor, çarşı ve pazarda geziyor» şeklindeki sözlerini açıkça iptal ettikten 
sonra Ra-sülüne bu ayetle hitap etmektedir. Yani senden önce gönderdiğimiz bütün peygamberler yerler ve 
uyurlardı. Sen de bu hususta onlar gibisin. Sana yapılan itiraz aynen onlara da yöneltilmiştir. 


«Sizin bir kısmınızı diğer kısmınıza fitne kıldık» sözü bütün insanlara genel bir hitaptır. Burada Hz. Peygamberin 
tesellisi bahis konusudur. Çünkü O, önderlerin önderidir. Cenab-ı Hak kullarının bir kısmını diğerleri için fitne 
kılmıştır. Sağlam bir insan hasta bir insan için, zengin de fakir için fitnedir. Bazıları «Birinci kısımda ümmetlerin 
kâfirleri, ikinci kısımda da peygamberler kastedilmiştir» demişlerdir. Yani sizin kâfir ümmetlerinizi size fitne 
kılmışızdir. Fitnenin mânâsı iptilâ ve mihnet çekmek demektir. Fakat birinci yorum daha uygundur. Çünkü bazı 


insanlar bazısıyla zahmet çekmeye müptela olmuşlardır. Meselâ «Niçin ben sağlam bir insan gibi değilim?» diyen 
hasta için sıhhat bir fitne olmuştur. Her afetin sahibi böyledir. Sıhhatli bir insan hastalıkla müptelâ olmuştur. 
Ondan sıkılmaz, onu tahkir etmez. Zengin bir insan fakirle müptela kılınmıştır, ona yardımlarda bulunur. Fakir de 
zenginle müptelâ kılınmıştır, ondan hased etmektedir. 


«Sabrediyor musunuz?» cümlesi istifhamı takriridir Yani bu şiddetli halden ve bu tehlikeli denemeden, 
gördüklerinize karşı sabredecek misiniz ki size buna karşılık ecir verilsin? Yoksa sabretmeyecek misiniz ki 
üzüntünüz daha da artsın? Müfessirlerin çoğu ayete bu şekilde yorum getirmiştir. Bazıları da «Sabredecek 
misiniz?» ifadesinin mânâsının sabrediniz demek olduğunu söylemişlerdir. 


Buhari, Ebu Hureyre'den şunları rivayet ediyor: «Allah Ra-sülü şöyle buyurdular: «Sizden olan en düşük kişiye 
bakın. Sizin üstünüzde olana bakmayın. Böyle yaparsanız Allah'ın sizin üzerinizdeki nimetini azımsamaksınız.» 


«Rabbin her şeyi görendir» cümlesi sabredenlere yapılan vaadi ortaya koymaktadır. Yani sabredeni de, 
sabretmeyeni de Cenab-ı Hak görür ve ikisini de müstehak olduğuna kavuşturur.195l121 


Meal 


21- Bize mülâki olmayı ummayanlar, «Bize melekler indirilmeliydi veya Rabbimizi açıkça görmeliydik» dediler. 
Andolsun ki onlar nefisleri hakkında kibre kapılmışlar ve azgınlıkta pek ileri gitmişlerdir. 


22- Melekleri gördükleri gün, evet o gün, suçlulara hiç iyi bir haber yoktur. (Melekler) «İyi haber size yasaktır, 
yasak!» derler. 


23- Biz onların yaptıkları her işe vanr, onu saçılmış zerreler haline getiririz. 

24- Cennetliklerin o gün kalacakları yer çok iyi ve dinlenecekleri yer çok güzeldir. 

25- O gün gök beyaz bulutlarla parçalanacak, melekler bolük bölük ineceklerdir. 

26- O gün bütün hükümranlık esirgeyen ve bağışlayan Allah'ındır. O gün kâfirler için ağır ve güç bir gündür. 
28- «Vay benim halime! Keşke filan adamı dost edinmeseydim!» 


29- «Çünkü öğüt veren Kur'an bana gelmiş iken o beni saptırdı. Zaten şeytan da insanı böylece yüzüstü bırakarak 
rüsvay eder.» 


30- Peygamber: «Ey Babbim! Kavmim bu Kur'an'ı ihmal edilmiş olarak bıraktılar» der. 
31- Biz böylece her peygambere suçlulardan bir düşman 
yaptık. Fakat Rabbinin sana rehber olması, sana yardım etmesi kâfidir. 


32- Kâfir olanlar: «Kur'an ona toptan (ve birarada) indirilmeli değil miydi?» derler. Biz onunla kalbini 
sağlamlaştırmak için, onu (bölük bölük indirdik, ayet ayet sıraladık) tane tane okuduk.1051131 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(21) «Bize mülâki olmayı ummayanlar...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet, hasrı inkâr edenlerin, peygamberlere karşı hadlerinden çok büyük taleplerde bulunmaları ve gururlan 
nedeniyle helak olduklarını ortaya koymaktadır. 


«Meleklerin inhi»nden maksat, «Melekler gelip bize Muham-med'in doğruluğunu niçin haber vermediler?» veya 
«Biz Rabbimi-zi niçin görmedik ki bize bunu haber verseydi?» demektir. (Nitekim ibn Cüreyc böyle rivayet 


etmektedir). 


Ayette «Melek» yerine «Melekler» tabirinin kullanılması onların yalanlamak hususunda çok ileri gittiklerine işaret 
etmektedir, ki bu konuda bir tek meleğin şahitliği fayda vermez. Eğer «ELMe-Zaföe»deki eltflam istiğrak-ı hakiki 
için olursa bu onların yalanlamalarının daha da korkunç bir şekilde olduğunu gösterir. Eğer «Aleyna» (bizim 
üzerimize) tabirinden «Her birimizin üzerine» mânâsı kastedilirse sözkonusu mübalâğa daha da artar. 


Bazılarına göre ayetin mânâsı şöyledir: «Niçin melekler bizim üzerimize inip, Allah'ın emrini, yasaklarını bize 
doğrudan tebliğ etmediler, Muhammed'in yerine geçmediler? Veya niçin bize vasıtasız haber vermesi için 
Rabbimizi görmedik?» 


Birinci yorum, siyakın Hz. Muhammed'in yalanlaması olması nedeniyle tercih edilirken, İkinci yorum makamın 
sadece yalancıların zikrini ve yalanlamalardan meydana gelen bâtıllarını sergi-leme makamı olması nedeniyle 
tercih edilmiştir, 


«Andolsun ki onlar kendi nefisleri hakkında büyüklük tasladılar» cümlesi, kendilerini büyük görmeleri, gurura 
kapılmaları anlamındadır. 


«Utuww tabiri zulümde haddi aşmak demektir. Yani Allah'a yemin ederim, onlar nefislerinin durumu hakkında 
gurura kapıldılar, zulüm ve tuğyanda haddi aştılar. Hem de doruk noktaya vardılar. Hz. Peygamberi yalanladılar. 
Kendileri gibi olup da vahy alan bir beşere emir ve nehiylerinde itaat etmeyeceklerini söylediler. O kahredici 
mucizatına önem vermediler. O göz alıcı alâmetlerini hiçe saydılar. Ümmetlerinin görmesi mümkün olmayanı ta- 
lep ettiler. Ancak peygamberlerden Ulu'1-Azm olanları için gerçekleşen bir noktayı istediler, 105114 


Melekler Mücrimlere Ne Derler? 


(22)«Melekleri gördükleri gün...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetin başındaki cümle muste'nife bir cümledir. Onların melekleri gördüklerinde nelerle karşılaşacaklarını 
açıklamak için getirilmiştir. 


Ayetin metnindeki «Buşra» kelimesi «O gün mücrimler müjdelenmezler» mânâsını ifade eder. Mübalâğa için 
cinsin olumsuzluğuna gidilmiştir. Sanki Cenab-ı Hak tarafından şöyle denilmektedir: «Onlar melekleri gördükleri 
günde müjdelenmiyorlar!» 


Bazilan ayeti «Onlar müjdeden menedilirler. Yani müjdeyi kaybederler» şeklinde yorumlamıştır. 


Ayetin yorumu nasıl olursa olsun, İbn Abbas'tan gelen rivayete göre «Bu gün», onların ölüm günüdür. Ebu Hayyan 
«Ayetin zahirinden anlaşılıyor ki bu gün Kıyamet Günü'dür. Çünkü Cenab-ı Hak daha sonra «Onların işlediklerine 
varırız» buyurmakta* dır» diyor. 


Müjdenin yokluğu tersinin ispatından kinayedir. Nitekim sevginin yokluğunun buğzun ispatından kinaye olduğu 
gibi. Yani onlar için en belirgin bir şekilde korkutma vardır. Mücrimlerden maksat, Allah ile mülakatı ummayan 
kimselerdir. 


«Bazıları derler» fiilinin zamiri meleklere racidir. Yani «Melekler derler» demektir. Bu durum İmam Suyuti'nin Ed- 
Durr'ul-Mensur'unda şu rivayetlerle belirtilmektedir: «Ebu Said el-Hudri, Dahhak, Katade, Atiye ve Mücahid, 
«Melekler, kâfirlere müjde haramdır» demek istiyorlardı. Yani Allah size müjdeyi haram kılmıştır. 


Bazı rivayetlere göre kâfirler meleklerden müjde talebinde bulunurlar, melekler de onlara «Hicren mehcura, yanı 
müjde size haramdır, Allah tarafından haram edilmiştir» derler. 


(23) «Biz onların yaptıkları-her işe...» Bu Âyetin Tefsiri 


Yani biz dünyada işlediklerine kastettik ve onu hakarette ve kıymetsizlikte saçılmış ve serpilmiş söz gibi kıldık. (Bu 


mânâ ibn Abbas'tan rivayet edilmiştir). 


İbn Ebi Şeybe, Abd bin Humeyö, İbn Cerir, İbn'ul-Munzir Ve ibn Ebi Hatim de bunu Mücahid'den rivayet 
etmişlerdir. Yani onların dünyada işledikleri en büyük amellerini (meselâ sila-ı rahim, sıkıntıda olan bir kimseyi 
kurtarmak ve misafirlere yedirmek, bir esiri esaretten kurtarmak gibi mekârimi ahlâklarını) saçılmış toz gibi yaptık. 
Eğer bu ameller imanla beraber olsaydı onlar büyük sevaplara nail olurlardı. 


«Hebaen» kelimesi Abdurrezzak'm Feryabi'den, İbn Ebi Ha-tim'in Hz. Ali'den rivayet ettiklerine göre yükselen ve 
sonra gidip yok olan toz demektir. İbn Ebi Hatim, İbn Abbas'tan şöyle rivayet ediyor: «Ateşten saçılan 
parçacıklardır.» 


Ayetin, sonundaki « Mensüren» kelimesi amellerinin ilga edilmesi, mânâsız kalması konusunda mübalağa ifade 
eder. Çünkü toz ziya ile beraber muntazaman görülür. Rüzgâr estiği zaman o paramparça olur, her tarafa dağılır 
gider. Cenab-ı Hak onların amellerini hebaya benzetmekle kalmayıp o hebayı da paramparça olup uçan zerreler 
haline gelmekle ifade etti. Bunun biraraya gelmesi ve ondan yararlanmak artık mümkün değildir. 1051151 


Cennet Ehlinin Yeri 


(24) «Cennetliklerin o gün kalacakları yer...»Bu Ayetin Tefsiri 


«Cennet AshabDmüan maksat, «De ki: O mu hayırlıdır yoksa muttakilere vaadedilen ebediyyet cenneti mi?» 
ayetinde geçen muttakiler kelimesiyle kendilerine işaret edilen müminlerdir, «O gün», yani Cenab-ı Hakk'm 
onların amellerine kastedip de onları darmadağınık bir toza çevirdiği gün, veya onlara « Mücrimler için bugün 
müjde yoktur» denildiği gün. «Mustekar» kelimesinden maksat, oturmak ve sohbet etmek için çok vakitlerde 
halkın istikrar ettiği yerdir. .«Mekil» ise kişilerin eşlerine istirahat ve onların nağmelerini dinleyip hoşlanmak 
maksadıyla vardıkları yerlerdir. 


Cennetliklerin mustekar yönünden daha hayırlı ve makile yönünden daha güzel olmaları, kâfirlerin dünyadaki 
nimetlerine nispetendir. Veya onlarla, tabir caizse alay etmek kabilinden Ahi-ret'teki nimetlerine nisbetendir. 


(25) «O gün gök beyaz bulutlarla...» Bu Ayetin Tefsiri 
Ayetin başındaki «Yevme» kelimesi mukadder bir fiil ile nas-bedilmiştir. Yani hatırlat o günü ki demektir. 


Ayet metnindeki «Teşakkaku» kelimesi açılır demektir. Sema ise gökyüzüdür. «Gamam» bilinen bulut 
anlamındadır. «Ban harfi burada sebebiyet ifade eder. Yani gökler, o bulut ondan çıktığından dolayı paramparça 
olur. Göklerin bulutun çıkışıyla parçalanmasına herhangi bir mani yoktur. Zira Cenab-ı Hak her şeye kadirdir. 
«Göklerin yırtılman memnudur» şeklindeki hadis ise uydurmadır. 


Bazıları «Buluttan maksat beyaz bir bulut, ince, tıpkı duman gibi bir buluttur. Bu sadece Tih Çölü'nde 
İsrailoğulları'na peyâah olmuştur» derler, 


(26) «O gün bütün hükümranlık...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Mülk» burada kahredici, istila edici hükümranlık demektir. Bu da sureten ve manen, zahir ve bâtında Cenab-ı 
Hak için sabittir. Ve onun zevali yoktur. Göklerin paramparça olduğu, meleklerin indiği gün sabittir. 


O günün kâfirler için şiddetli olmasından maksat, o gündeki dehşet ve azapların şiddeti demektir. Rağıb, ayetin 
metnindeki «Asiren» kelimesini, içinde herhangi bir emrin müyesser olmayışı şeklinde tefsir etmiştir. Hadiste 
«Kıyamet Günü mümin için gayet kolaydır ki dünyada kıldığı farz namaz kadar kendisine kısa gelir» 
buyurulmuştur. 1051161 


Zalimlerin Kıyametteki Durumları 


(27) «O gün zalim olan ellerini ısırarak..» Bu Ayetin Tefsiri 


Tabersi, «Ayetin başındaki «Yevm» kelimesi mukadder bir fiilin mef'ulüâür. (Yani «hatırlat o günü ki, zalim elini 
ısırır»)» demiştir. Ayetin zahirinden anlaşılıyor ki«Ez-Zalim» tabirindeki elif-lâm, cins içindir. Yani bütün zalimler 
böyledir. (Ebu Hayyan bunu Mücahid ve Ebu Rıza'dan hikâye etmektedir). 


Daha sonraki ayette gelen «Fulan» kelimesinden maksat da şeytandır. Bazı müfessirlere göre «Ez-Zalim» 
kelimesindeki elif-lâm, and içindir. Yani bilinen zalimler demektir. İşte o zaman zalimden maksat Ukbe bin Ebi 
Muayt'tır. «Fulan» kelimesinden maksat da Ubey bin Haleftir. 


«Ellerini ısırmak» gerçek manâya hamledilirse —ki Dannak' tan ve Cemaa'dan bu şekilde rivayet edilmiştir— bu 
durumda ifade şöyle anlaşılır: Zalim cehennemde ellerini dirseklerine kadar yer, sonra elleri yeniden yaratılır, 
onları tekrar yer. Ellerini her yedikçe, eller yeniden biter (yaratılır). 


Ellerin ısırılması, hasret ve nedametin korkunçluğundan kinayedir. Yani çok nadim olmuşlardı, hasret çekiyorlardı. 
(28) « Vay benim hâlime! Keşke..m Bu Âyetin Tefsiri 


Ayetin metnindeki « Veyleta» kelimesi «Ey benim helakim, ölümüm! Gel, hazır ol. Bu senin zamanındır» demek 
olur. «Keşke fulanı dost edinmeseydim» cümlesindeki «Fulan» kelimesi şeytan ve dünyada insanı saptıran 
kimselerdir. Eğer zalimden maksat Ukbe ise, o vakit «Fulane», Ubey bin Haleftir. «Fulan» kelimesi müzekker bir 
alemden «Fulane» kelimesi de müennes bir alemden kinayedir. 


(29) «Çünkü öğüt veren Kur'an...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin başındaki «Lekad» kelimesinde bulunan lâm, mukadder bir kasemin cevabıdır. Yani Allah'a yemin ederim, 
filan adam beni Allah'ın zikrinden, Peygamberin mev'izesinden, şehadet kelimesinden ve Kur'an'dan, o bana vasıl 
olduktan (bunu bildikten veya bunu söyledikten veya söylemeye imkânım olduktan) sonra, beni sapıttırdı. Bu 
ayet, evvelâ iman edip sonradan irtidad eden bir kimse hakkında nazil olmamıştır. Çünkü böyle bir delâlet yoktur. 


Ayetin metnindeki «Hazulen» kelimesi mübalâğa sigasıdır. Yani şeytanın kendisine yardımcı olacağı kanaatinde 
olan bir kimseyi, yardıma gerçekten muhtaç olduğu anda, şeytan çokça yardımsız ve tek başına bırakır. Bu, ihtirazi 
bir cümledir. Daha önceki cümlenin mânâsını takrir ve tesbit etmektedir. Ya Allah tarafından söylenilmiştir veya 
zalimin kelâmından bir parçadır. 


(30) «Peygamber: Ey Rabbim! Kavmim...)) Bu Ayetin Tefsiri 


«Er-Rasül»den maksat, Hz. Muhammed'dir. Zira eliflâm burada and ifade eder. Cenab-ı Hak, peygamberini burada 
«Risalet» unvanıyla zikretti ki, hak yerini bulsun ve onun peygamberliğine tân edenlere bir reddiye olsun. Yani 
onlar şöyle şöyle dediler, Hz. Peygamber de onlann sapıklığın zirvesine çıktıklarını, tuğyanın son haddine 
vardıklarını görünce, Allah'a şikâyet etmek kabilinden «Ey Rabbim! Benim kavmim şu Kur'an'ı tamamen terketti. 
Ona iman etmedi. Ona başlarım kaldırıp bakmadı. Onun vaadine ve vaidine önem vermedi, bundan etkilenmedi» 
der, 


«Mehcuren» kelimesi terk mânâsını ifade eden «Hecm kökünden gelir. (Bu, Mücahid, Nehai ve diğer 
müfessirlerden de rivayet edilmiştir). 


(31) «Biz böylece her peygambere...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet Hz. Peygamber'e bir tesellidir ve Allah Teâla kendisinden önce geçen peygamberlere uymasını 
istemektedir. Zira onlar da aynı şeylerle karşılaşmışlardı. Belâ genelleşirse kolaylaşır. Düşman bir de olabilir birçok 
kimse de. Yani senin için müşriklerden düşmanlar kıldığımız gibi her peygamber için de düşmanlar kılmışızdır. 


Ayetin son cümlesi Rasül-ü Ekrem için keremli bir vaaddir. Ona vaad ediyor ki onun bütün isteklerine hidayet 


edecek ve onu bütün düşmanlarına galip getirecektir. 


Ayet metnindeki «Hadiyen» kelimesi peygamberleri mücrimlerin düşmanlığından korumaya hidayet edicidir ki 
bu da Allah'ın ipine sarılmakla olur. « Nasiren» kelimesi ise peygamberleri düşmanlara karşı korur, onlara yardım 
eder demektir. 


(32) «Kâfir olanlar: Kur'an ona...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Kâfir olanlar» müşriklerdir. Nitekim İbn Abbas'tan bu, sahih bir şekilde nakledilmiştir. Çünkü müşrikler önce 
«Niçin Kur'an ona bir defada nazil olmamıştır» şeklinde itirazda bulunmuşlardı. Müşriklere «Küfüm unvanı onları 
yermek için kullanılmıştır. Ayrıca onların aleyhindeki hükmün nedenini belirtir. 


. Ayet metnindeki «Nuzzile» fiili «Unzile» anlamındadır ve burada tedriç kastı yoktur. Çünkü «Bir defada» 
mânâsını ifade eden «Cümleten vahideten» kelimeleri kullanılmıştır. Eğer tedriç kas-tedilirse bu cümle ile ters 
düşerler. Zira ayetin mânâsı «Niçin bir defada Kur'an parça parça gelmedi?» demek olur. Oysa parçalamak, bir 
defada gelmeye ters düşmektedir. Yani Kur'an niçin Hz. Muhammed üzerine parça parça değil de bir defada 
inmedi? Nitekim Tevrat ve İncil bir defada inmiştir. Bunların bir defada indiklerine, hadisler ve eserler delâlet 
etmektedir. Hatta bu mesele neredeyse icmai bir mesele olmuştur. Suyuti bunu ifade etmektedir. Suyuti'nin 
yaşadığı dönemde bunu inkâr eden bazı kimselerin inkârları reddedilmiştir. 


«Kezalike»Tün başındaki «Kef», mümasil mânâsım ifade eder. Yani bu öyle bir şekilde indirildi ki, onların daha 
önce tenkid ettikleri ve hilafını istedikleri indirilişe benziyor. Buna ters olan bir indiriliş değildir. Veya biz onu o 
indirişe mümasil olarak indirdik ki bununla senin kalbini takviye edelim. Çünkü onun parça parça indirilmesi 
ezberlenmesini kolaylaştırmaya, mânâlarını anlamaya müsait bulunur. İnsan o kelâmda gözetilen hikmet ve 
maslahatların tafsilâtlarına vakıf bulunur. Cebrail'in birçok defa inmesini gerektirir. Her cümle Kur'an'a tan 
edenlerin aciz olduklarını, Kur'an'ın en kısa bir suresinin miktarını getirmekten aciz olduklarını belirler. 


Metindeki «Tertilen» kelimesindeki tenvin, tazim içindir. Yani biz bunu böylece indirdik ve insanların gücüyle 
erişilmesi mümkün olmayacak ve güzel bir şekilde onu tertil ettik. Tertil etmek, bir ayetten sonra diğer bir ayet 
indirmek demektir. (Nehai, Hasan Basri ve Katade böyle demiştir). 


«Onu aheste aheste bir açıklama ile açıkladık» yorumu İbn Abbas'a aittir. «Onu mufassal bir şekilde tafsil ettik» 
sözü de Süd-di'ye aittir. «Onun bir kısmım diğerinin arkasında getirdik» yorumu ise Mücahid'indir. 105117) 


Meal 


33- (Ey Rasülüm!) Onların sana getirdiği her misâle karşılık mutlaka biz sana hakkı ve açıklama bakımından en 
güzelini getirmişizdir. 


34- O yüzükoyun cehennemde toplanacak olanlar var ya! İşte onlar yerleri en kötü, yolları en sapık olanlardır. 
35- Andolsun ki biz Musa'ya Kitab'ı verdik. Kardeşi Harun'u ona yardımcı yaptık. 
36- Biz onların ikisine «Ayetlerimizi yalan sayan kavme gidin» dedik. Sonunda onları yerle bir ettik. 


37 - Nuh'un kavmini de peygamberleri yalanladıklarından ötürü suda boğduk. Onları insanlar için ibret verici bir 
ders yaptık. Zalimler için acıklı bir azap hazırladık. 


38- Ad, Semud ve Res halkını ve bu arada daha birçok nesilleri de (helak ettik). 


39 — Biz onların her birine misaller getirdik (örnekler verdik) ve her birini darmadağın ederek mahv-u perişan 
ettik. 


40- (Ey Rasülüm!) Andolsun ki (bu kâfirler) belâ ve felâket yağmuruna tutulmuş olan o kasabaya uğramışlardır. 
Yine de onu görmüyorlar mıydı? Hayır! Onlar yeniden dirilmeyi ummuyorlardı. 


41- (Ey Rasülüm!) Onlar seni gördükleri zaman «Bu mu Allah'ın peygamber olarak gönderdiği?» diye seninle alay 
ediyorlar. 


42- «Ve şayet mabudlarımıza inanmakta sebat göstermeseydik gerçekten bizi neredeyse mabudlarımızdan 
saptıracaktı» diyorlar. Azabı gördüklerinde kimin yolunun sapık olduğunu bileceklerdir. 


43- (Ey Rasülüm i) Kötü isteklerini (hevâsım) kendisine mabud edinen kimseyi gördün mü? Şimdi ona sen mi 
vekil olacaksın? 1051431 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(33) (Ey Rasülüm!) Onlann sana getirdiği...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayet metnindeki «mesel» kelimesi acaip konuşma/söz demek-tir. Yani onlar bâtıl olmakta darbı mesel yerine 
geçen acaip bir kelâmı sana getirdikçe (bunu senin peygamberliğine tânetmek için getiriyorlar) biz onun 
karşılığında hak ve silinmesi mümkün olmayan cevabı getiririz. 


«Tefsir yönünden en güzel olanı sana getiririz», yani biz sana hakkı hazır kılar, hakkı senin üzerine indirir ve 
güzelliğin sorj noktasında bulunanı sana veririz. Burada ismi tafdil olan «Ahse-ne» kelimesi ile daha güzel mânâsı 
kastedilmemektedir. Zira bu «Daha güzel» olursa karşısmdakilerin de «Güzel» olması gerekir.. Oysa orüar hiç de 
güzel değildir, üstelik çirkin ve bâtılın ta kendileridir. Bu tıpkı «Allahu Ekbera terkibine benzer. Haddi zatında 
büyüklük Allah içindir. Yoksa başka şeyler de büyüktür ve Allah ise onlardan daha büyüktür demek değildir. 


Bazıları, «Tefsir yönünden bu onlann darbı mesellerinden daha güzeldir» demek olduğunu söylüyorlar. Çünkü 
onların darbı meseli kendi güzellik iddialarına göredir. 


Veya Cenab-i Hak burada onlarla alay etmektedir. Bazıları«Tefsir kelimesi manâ demektir» dediler. Yani bu, 
mânâ yönünden de daha güzeldir. 


(34) «O yüzükoyun cehennemde toplanacak...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ebu Hureyre Hz. Peygamber'den şöyle rivayet ediyor: «Halk Kıyamet Günü'nde üç sınıf olarak toplanacaktır; 
Birinci sınıfı ya' ya, ikinci sınıfı binici, üçüncü sınıfı da yüzleri üzerinde yürüyerek geleceklerdir.» 


Bu esnada birisi: «Ey Allah'ın Rasülü: Yüzleri üzerinde nasıl geleceklerdir?» diye sorunca, Rasülullah cevap olarak, 
«Onları ayakları üzerinde yürüten Allah, yüzleri üzerinde yürütmeye de kadirdir» buyurdu. Arkasından, «Dikkat 
edilsin! Onlar o gün her çukurdan ve dikenden yüzleri ite kendilerini korurlar» diye de ilave etti (Tirmizi). 
Muhtemeldir ki hadisin mânâsı, onlar yüzle-riyle ve yüz tarafında olan göğüs ve karmlarıyla yer üzerinde yürürler 
demektir. Fakat hadisin birinci mânâya gelmesi daha açıktır. 


Bazı müfessirler «Melekler onları yüzüstü çekerek cehenneme götürürler» derken, bazıları «Yüz üzerinde 
haşrolmak, zilletten ve her şeyden mahrum olmalarından kinayedir» demişlerdir. 


Ayetin metnindeki « Mekânen» kelimesinden maksat, şeref ve Allah katındaki derecedir. Onunla ev ve mesken de 
kastedilmiş olabilir. 


(35) «Andolsun ki biz Musa'ya...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin başındaki «Lâm» harfi mukadder kaseme cevaptır. Yani. andolsun ki biz Musa'ya Tevrat'ı verdik ve onu 
ona indirdik. Bazıları buradaki «Et-Kitab» kelimesiyle hikmet ve peygamberliğin kastedilmiş olduğunu söylüyorlar. 
Yani «Biz Musa'ya hikmeti ve peygamberliği verdik. » 


<(Harun'u O'na yardımcı (vezir) kıldık» denilmiştir. Çünkü Hz. Harun her ne kadar peygamber ise de esas şeriat 
Hz. Musa'ya gelmiştir. O da Hz. Musa'nın tabiidir. Tıpkı vezirin de sultanına tabii olması gibi. 


(36) «Biz onların ikisine...»Bu Ayetin Tefsiri 


«Allah'ın ayetlerini tekzip edenler»den Firavun ve kavmi kastedilmektedir. Allah'ın ayetlerinden maksatsa, 
tevhidin delilleridir. Ki onları Cenab-ı Hak nefislere ve âfâka yerleştirmiştir. Veya daha önceki peygamberlerin 
getirdikleri ayetlerdir. Veya Hz. Musa'nın maruf dokuz mucizesidir. 


Ayetin sonundaki «Tedmiren» kelimesi, acayip ve korkunç demektir ki Allah'tan başkası onun künhünü idrak 
edemez. Burada helakin en şiddetlisi kastedilmektedir. Tedniir, esasında bir şeyi parçalamaktır. Öyle bir 
parçalama ki artık onun ıslahı mümkün değildir. Yani biz onların ikisine (Musa ve Harun'a) o kavme gi din, dedik. 
Onlar da o kavme gittiler. Onlan imana davet ettiler. O kavim de onlan yalanladı ve bu küfür üzerinde devam 
ettiler. İşte biz onları korkunç bir şekilde helak ettik. 


Bazıları «Demmerna» fiilinin, «Biz onların helakine hükmettik» anlamına geldiğini söylemişlerdir. 
(37) «Nuh'un kavmini de peygamberleri...»Bu Ayetin Tefsiri 


«Peygamberleri yalanladıkları vakit» cümlesi onların helak edilmelerinin sebebini belirten bir cümledir. Yani, Nuh 
ve Nuh' tan önceki peygamberleri (veya sadece Nuh'u) yalanladıklarından dolayı onları helak ettik. Zira bir 
peygamberi yalanlamak, bütün peygamberleri yalanlamaktır. Çünkü bütün peygamberler tevhid noktasında 
ittifak halindedirler. Veya onlar peygamberlerin gönderilmesini inkâr ettiler. Bundan dolayı da onlan helak ettik. 
Hulasa ayet metnindeki «Kavmi Nuh» ibaresi ya mukadder bir fiilin veya «Helak ettik» mânâsına gelen 
«Demmerna» fiilinin veya «Hatırlat» mânâsına gelen «Uzkur» emrinin mef'ulüdür. 


«Er-Rusül» kelimesindeki eliflâm ya ahd veya istiğrak içindir. Çünkü onlar bu peygamberleri yalanladıkları zaman 
bu zatlardan başkası yoktu. 


«Biz onları boğduk» cümlesi mukadder bir sualin cevabıdır. Sanki şöyle sorulmaktadır. «Onları nasıl helak ettiniz» 
cevap ise şö'yledir: «Onları tufan ile boğduk.» 


Onları, yani onların boğulmasını ve kıssalarını insanlar için büyük bir mucize kıldık. Onu gören, onu işiten ondan 
ibret dersi alır. 


«Biz zalimler için elem verici azap hazırladık» cümlesindeki «Zalimler»den maksat, bahsi geçen kavimlerdir. Yani 
peygamberleri yalanlayan kavimler. Yani Ahiret'te veya berzah aleminde yahut da hem Ahiret ve hem berzah 
aleminde onlar için elem verici azap hazırladık. İsmi zahir, zamir yerine getirilmiştir. Bu işaret eder ki onlar küfürde 
ve peygamberleri yalanlamakta haddi aşmışlardır. Veya «Zalimler» sözüyle bütün zalimler kastedilmektedir 
ki onlar Nuh Kavmi'nin ve onlardan önceki ümmetlerin başından geçenlerden ibret almamışlardır. O zaman 
Kureyş-liler de ((Zalimler» kategorisine dahil olurlar. «Elem verici azap» dünya azabı da olabilir, Ahiret azabı da. 


(38) «Ad, Semud ve Res halkını ve bu...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin başındaki « Ve Aden» daha Önceki ayetteki «Kavmen Nuh» lâfzı üzerine atıftır. Yani biz Âd kavmini de helak 
ettik veya «Âd'ı hatırla» demektir. Semud da Âd gibidir. O da «Kavra» keli-mesi üzerine atfolunur. Helak fiili 
buraya da getirilir. 


ibn Abbas, «Ashab-ı Res ile maksat Semud kavmidir» demiştir. Fakat atıf, İbn Abbas'ın bu tefsirinin uzak bir ihtimal 
olduğunu gösterir. Zira matuf ile mautufunaleyhin ayn ayrı olmaları gerekir. 


Katade'ye göre Ashab-ı Res, Yemame'nin bir köyünün halkıdır. O köye Res denilir. Bazıları, «Olüar 
peygamberlerini öldürdüler ve helak oldular. Bunlar Semud ile Salih kavminin artıklarıy-di» demişlerdir. Kâb, 
Mukatil ve Süddi «Bunlar Şam'ın Antakya bölgesinde bulunan ve ismi Res olan bir kuyu etrafında yaşıyorlardı» 
derler. Orada Ashab-ı Yasin'den olan Habib'un-Neccar'i öldürdüler. 


Bazıları da «Bunlar peygamberlerini öldürüp bir kuyuya atan bir kavimdir» fikrindedir. Vehb ve Kelbi dediler ki: 
«Ashab-t Res ve Ashab-t Eyke iki kavimdir. Cenaba Hak, Hz. Şuayb'ı peygamber olarak onlara gönderdi» Ashab-ı 
Res, putlara tapan bir kavimdi. Onların kuyuları ve hayvanları vardı. Hz. Şuayb onları iman ve İslâm'a davet etti. 
Fakat tuğyanlarına devam ettiler, Şuayb'a eziyet ettiler. Ebu Ubeyde'den gelen rivayete göre, onlar kuyulannın 


etrafında bulundukları bir anda, duvarı örülmeyen kuyu hem onları hem de evlerini yere batıracak şekilde 
yıkılmıştır. 


(39) «Biz onların herbirine...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Kullen» kelimesindeki 'tenvin bir mahzufa ivazdır. O zaman ayetin mânâsı şöyle olur: «Biz helak edilmesinin 
sebepleri zikredilmeyen her ümmetin insanları küfür ve günahlardan alakoyan İbret numunelerini peygamberler 
vasıtasıyla açıkladık.» Yani bahsi geçen bütün bu insanlara bu darbı meselleri açıkladık ve onları bununla 
korkuttuk. 


Bazı müfessirlere göre «Lehv» kelimesindeki zamir «Kullen»e değil Hz. Peygamber'e raeidir. O takdirde ayetin 
mânâsı şöyle olur: Bütün darbı meseli biz Hz, Muhammed için açıkladık. «Teb-berna» fiili parçalamak ve kırmak 
demektir. Burada maksat helak etmektir. Yani biz onların her birini helak ettik, hem de korkunç bir şekilde. Çünkü 
onlar daha önceki darbı mesellerden ibret almadılar, başlarını kaldırıp bakmadılar bile. Ayrıca küfür ve 
düşmanlıklarına devam ettiler. 


(40) «(Ey Rasülüm!) Andolsun ki (bu kâfirler) belâ ve...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin başındaki «Lâm» mukadder bir kasemin cevabını teşkil eder. Bu, muste'nife bir cümledir. Bu ayet Kureyş 
kâfirlerinin o helak olan, paramparça olan ümmetlerin kalıntılarını gördüklerini ifade etmektedir. Bu ayetin içeriği 
çok mühim olduğundan başında kasem harfi getirilmiştir. 


«Etev» fiili «Geçtiler» mânâsını içermektedir. Yani andolsun ki Kureyşliler, ticaret maksadıyla Şam'a giderken ve 
oradan gelirken bu helak olan insanların eserlerini görmekteydiler. 


Bu ayette bahis konusu edilen köy veya kasaba Sodom'dur. Bu, Lut Kavmi'nin en büyük kasabasıydı. Oranın kadısı 
ve hakimi Sodom isimli bir kişiydi. Darbı meselde «Bu adam Sodom'dan daha zalimdir» denilir. Cenab-ı Hak bu 
kasabayı, üzerine taş yağdırmak suretiyle helak etmiştir. İşte «Kötü yağmur», «Kötülük yağmuru» budur. Böylece 
Cenab-ı Hak diğer kasabaları da helak etmişti. Onlar beş kasabaydı. Ancak onların içinde Zağar isimli bir kasaba 
helâktan kurtuldu. Çünkü ora ehli kötülük yapmıyorlardı. (Bunlar İbn Abbas'tan rivayet edilmiştir). 


Helak edilen birkaç kasaba olduğu halde Cenab-ı Hak bir ka” sabayı zikrediyor. Çünkü hepsinin helak sebebi 
aynıdır. 


Cenab-ı Hak birinci cümlede hem bakmalarını ve buna rağmen görmemelerini beraber tenkid etmekte, ikinci 
cümlede ise sadece baktıkları halde görmediklerini zikretmektedir. Oysa görmeyi gerektiren şey âdet yönünden 
tahakkuk etmişti. 


«Yercime» fiili «Beklemek» mânâsına gelen «Rica» kökünden gelmektedir. Yani onlar hasrı beklemiyorlardı. 
Ahiret cezasını gerektiren hasrın geleceğine inanmıyor, onu inkâr ediyorlardı. Hiçbir nefsin herhangi bir şekilde 
haşrolunacağına imanları yoktu. Halbuki bu kesinlikle olacak bir şeydir. Onlar bunu inkâr ettikten sonra sadece 
bazı kimseler için tahakkuk eden ve mutlaka gü-nrhm arkasından gelmesi zaruri olmayan dünya cezasını nasıl 
itiraf edeceklerdir? 


(41) «Ey Rasülüm! Onlar seni gördükleri zaman...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayet metnindeki «/ran edatı olumsuzluk ifade eder. Yani onlar seni ancak alaya almak suretiyle karşılıyorlar. 
«Peygamber ola* tak Allah'ın gönderdiği bu mudur?» diye sana işaret ediyorlar. Bu sözü söyleyenler Ebu Cehil ve 
arkadaşlarıdır. Rivayete göre -bu ayet Ebu Cehil hakkında nazil olmuştur. İşaret burada istihkar manasınadır. «Şu 
mudw1» gibi aşağılayıcı sözler söyleyerek Rasü-lullah'ı hakir görüyorlardı. 


(42) Ve şayet mabudlarımıza...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayet metnindeki «Yudilluna» fiili, müşriklerin mabudlanndan uzaklaştırılmalarını ifade eder. Yani bizi sadece 
ibadetlerden değil onlardan da uzaklaştıracaktı. Eğer biz o noktada sabır göstermeseydik (sebat etmeseydik) ve 
onlara ibadette istikrar bulmasay-dık neredeyse bizi hem onlardan hem de ibadetlerinden çevirecekti. 


Müşriklerin bu ikrarı Rasül-ü Ekrem'in tevhide çağırmak hususunda ne kadar çalıştığını ve mucizeler izhar ettiğini, 


deliller getirdiğini göstermektedir. 
(43) «(Ey Rasülüm!) Kötü isteklerini...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Arzusunu (hevasım) mabud edinen kimseyi gördün mü?» cümlesi, Rasülullah'ın onların çirkin fiil ve sözlerinden 
sonra çirkin hallerinden hayret etmesini gösteriyor ve onların son varacakları noktaya da işaret ediyor. 


Ayet, rivayete göre el-Hars bin Kays es-Sehmi hakkında nazil olmuştur. Bu kâfir her gördüğü taşa gönül verip 
tapıyordu. İbn Eb Hatim ile İbn Merduveyh, ibn Abbas'tan şöyle rivayet ederler: «Bu kişi bir zaman beyaz taşa 
tapıyordu. Ondan daha güzelini görürse onu atıyor, bu sefer ikincisine tapıyordu. Cenab-ı Hak onun hakkında bu 
ayeti indirmiştir.» 


Ayet esasında Allah'tan başkasına ibadet eden herkesi kapsamaktadır. Diğer günahlarda heva ve nefsine itaat 
eden kimseleri içermektedir. 


(Acaba ona sen mi vekil olacaksın?» cümlesi istinafi bir cümledir. Rasülullah'm, bu nevasına tâbi olan bir kimseye 
vekil ve koruyucu olmasını uzak saymaktadır. Böyle birini istese de istemese de hakka irşad edebileceğini uzak 
görmelidir. Ayet aksinin yapılmasını da aynı zamanda kınamaktadır. Sanki şöyle denilmektedir: Onun heva ve 
nefsine taatte ifrat ettiğini gördükten sonra onu zorla mı hidayete getireceksin? O istesin istemesin onu zorla mı 
doğru yola üeteceksin ? 1051191 


Meal 


44- Yoksa sen onların çoğunun işittiklerini, düşündüklerini mi sanıyorsun? Hayır, onlar hayvanlar gibidir. Hatta 
onlar yol bakımından hayvanlardan da daha şaşkındırlar. 


45- (Ey Rasülüm!) Görmüyor musun Rabbin gölgeyi nasıl uzatmıştır? O dileseydi onu olduğu gibi yerinde bırakırdı. 
Sonra biz güneşi de delil yaptık. 


46- Sonra gölgeyi (güneşin yükselmesiyle) azar azar çektik. 


47- Rabbiniz odur ki geceyi sizin için bir elbise (örtü), uykuyu dinlenme ve gündüzü de yayılıp çalışma (zamanı) 
kılmıştır. 


48- Ve rahmet (yağmur) in önünde rüzgârları müjdeleyici olarak gönderen O'dur. Biz gökten tertemiz bir su 
indirdik. 


49- Ki o su ile ölü bir toprağı canlandıralım ve yarattığımız hayvanlardan ve insanlardan bir çoğunu onunla 
sulayalım. 


50- And ol sun bunu (insanların) ibret almaları için aralarında çeşit çeşit şekillerde anlatmışızdır. Fakat insanların 
çoğu nankörlük edip diretmektedir. 


51- Eğer dileseydik elbette her kasabaya bir uyarıcı peygamber gönderirdik. 


52- (Ey Rasülüm!) Öyle ise kâfirlere boyun eğme ve bununla (Kur'an'la) onlara karşı olanca gücünle büyük bir 
savaş ver! 


53- İki denizi birbirine katan odur. Bu, tatlı, susuzluğu giderici, şu da tuzlu ve acıdır. İkisinin arasına bir perde, 
aşılmayan bir sınır koymuştur. 


54- İnsanı sudan yaratarak ona neseb ve sıhriyet (soy ve sop) veren O'dur. Rabbinin her şeye gücü yeter. 


55- Onlar Allah'ı bırakıp kendilerine fayda da zarar da veremeyen şeylere tapıyorlar. Kâfir olan kimse Rabbine 
karşı gelene arka çıkandır. 1050201 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(44) «Yoksa sen onların çoğunun...»Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet, zikredilen inkârı Rasülullah'm böyle sanmasını reddetmektedir. Çünkü Hz. Peygamber onları ısrarla 
İslâm'a davet edip, irşadlarına Önem verdiği için onların çoğunun dinlediğini ve aklettiğini sanıyorlardı. Cenab-ı 
Hak bu zanm reddediyor. Yani böyle zannetmemelisin. Bu, sana uygun değildir. Zannediyor mu-| sun ki onların 
çoğu senin okuduğun Kur'an ayetlerini hakkıyla dinlemekte veya getirdiğin afaki mucizeleri hakkıyla görmekte, 
onlara akıl erdirmektedirler? Öyle sanma. Onların durumuna bu derece itina gösterme. İman edecekler diye böyle 
bir zanna kapılma! 


Bazıları şöyle diyor, «Ayetin mânâsı, onların çoğunun senin | okuduğun ayetleri hakkıyla dinlediklerini mi 
sanıyorsun? O ayetlerin derinliklerindeki bazı nasihatlara akıl erdirdiklerini mi zannediyorsun? O çirkinlikleri 
bıraktırıp kendilerini güzelliklere ulaştıracağını mı düşünüyorsun? Bunun için mi onları çağırmakta ısrar ediyor, 
irşadlarına önem veriyor ve onlara hatırlatıp duruyorsun?» 


Cenab-ı Hak «Çokları» diyor. Zira onların içinde ezeli inayetin şevkiyle bu putları edindikten sonra kendisine 
sebkat edenler de vardır. Bazıları dinlediler ve aklettiler de. Fakat gurur ve riyasetin ellerinden alınmasından 
korktuklan için bu gerçeklere tâbi olmadılar. 


Ayetin metnindeki «Hum» zamiri «Çokları» demek olan «Ekser» veya «Men» kelimesine racidir. Yani onlar 
kulaklarına kadar gelen ayetlerden menfaat görmemek, şahit oldukları apaçık mucizeleri düşünmemek 
hususunda gaflette darbı mesel olan, dalâlet ve sapıklıkta nişan olan hayvanlar gibidirler. «Hatta onlar hay- 
vanlardan yol bakımından daha şaşkındırlar.» Çünkü hayvanlar kendilerine bakan sahiplerinin arkasından 
giderler. Ve kendilerine iyilik yapanı tanırlar, kötülük yapanları bilirler. Onlar yararlarına olan şeyleri de ararlar. 
Zarar getirici şeylerden de sakınırlar. Nerede otlayacaklarmı, nerede çökeceklerini iyi bilirler. Ve nereye 
varacaklarını da bilirler. Fakat bunlar Rablerine itaat etmezler. Haliklerine, razıklanna baseğmezler. Allah'ın 
kendilerine verdiği ihsanı şeytanın kötülüklerinden ayırt etmezler. O şeytan ki şehvetlerinin peşine gitmelerini 
kendilerine süslü göstermiştir. O şeytan ki onların apaçık düşmanıdır. Menfaatlerin en büyüklerinden olan sevabı 
talep etmezler. Zararların en şedidi olan, en şiddetlisi olan cezadan sakınmazlar. Ayrıca hayvanlar hayrı elde 
etmek için peşinden gittikleri bir hakka inanmadıkları gibi aynı zamanda şerri elde ettirmeyi gerektiren bir bâtıla 
da inanmıyorlar. Ama bunlar öyle değildirler. Çünkü onlar bâtılın temellerini attılar, serlerin hükümlerini o 
temellere bina ettiler. Üstelik hayvanların dalâlet ve cehaletlerinin ahkâmı sadece kendilerine yöneliktir. 
Herhangi bir kimseye isabet etmezler. Fakat bu adamların cehaleti ise fitne ve fesadı ve insanların hak yola tâbi 
olmasını menetmeyi gerektirir hercümerc doğurur. İnsanlar arasında bir fitnedir kopar, gider. Yine hayvanlar 
kendilerinde Allah tarafından yaratılmış kuvvetlerden birisini muattal etmezler. Aksine bütün kuwvetleri niçin 
halkedilmişlerse oraya sarfederler. Hayvanlar tarafından kemâlin talebinde herhangi bir kusur yoktur. Fakat bu 
kimseler ise akli kuvvetlerini muattal hale getirirler. İnsanların üzerinde yaratılmış olan fıtratı zayi etmektedirler. 


(45) «(Ey Rasülüm) Görmüyor musun Rabbin...» , Bu Ayetin Tefsiri 


Burada hitap Allah'ın Rasülü'nedir. Hemze takrir içindir. Gör-mek, söz ile olan görmedir. Bu ayet tevhidin birtakım 
delillerini açıklamaktadır. Yani sen Rabbinin eserlerine bakmaz mısın? Zira burada maksat Allah'ın zatını görmek 
değildir. 


Bazı müfessirlerin «İlâ harfi cer değil, aksine nimetler mânâsına gelen «Alâ» kelimesinin çoğuludur» şeklindeki 
yorumu uzak bir tefsirdir. Burada «Görmek,» bilmek anlamında da olabilir. O vakit inteha mânâsını içermiş olur. 
Yani senin Rabbi'nin gölgeyi nasıl uzattığını bilmiyor musun? Fakat birinci yorum daha uygundur. 


İbn Abbas, «Gölgeyi uzatmaktan maksat, fecrin tulüundan sonra ve güneşin tulüundan evvelki zamandır. Bu 
doğudan batıya kadar uzamıştır» demiştir. 


Hazin, «Gölgenin uzatılması fecrin doğuşu ile güneşin doğuşuna kadardır. Cenab-ı Hak onu böylece uzatmıştır. 


Çünkü o gölgedir, beraberinde güneş yoktur» der. 


«Güneşin gölgeye delil olması» şu anlamdadır: Eğer güneş olmasaydı gölge tanınmazdı. Eğer nur olmasaydı 
zulmet bilinmezdi. Eşya zıddıyla bilinir. 


(46) «Sonra gölgeyi (güneşin yükselmesiyle) azar azar...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetteki «Çektikfavuçladik» mânâsını ifade eden «Kabezna» fiili, güneşin düşmesiyle onu kaydırdık anlamındadır. 
«Az bir avuçlama», yani yavaş yavaş. Güneşin yükselmesi nisbetinde bu olur. Ki onunla kâinatın maslahatları 
tanzim edilsin. İnsanlar için binlerce, yüzbinlerce, hatta sayılamayacak kadar yararlar ondan meydana gelsin. Yani, 
biz gölgeyi güneşin yükselmesiyle sildik, münasip gördüğümüz yere koyduk. 


Cenab-i Hak «İcad etme»yi «Uzatmak»l& tabir ettikten sonra «fzalenyi, yani kaydırmayı da «AvuçlamakoYa, elle 
tutmakla tabir etmiştir. 


(47) «Rabbiniz O'dur ki geceyi sizin için...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet Cenab-ı Hakk'm kudretinin güzel eserlerinden bir kısmını açıklamakta, rahmetinin çok önemli ahkâmını 
ortaya koymakta ve insanlar için feyezan eden nimetlerinin bir bölümünü beyan etmektedir. Yani Allah sizin 
yararınız için geceyi elbise gibi yaptı. Gece sizi karanlığıyla Örtmektedir, tıpkı elbisenin sizi örtmesi gibi. Gecede 
vaki olan uykuyu da buharların sizin kuwveleri-nizi istilâ etmesi sebebiyle istirahat vakti kıldı. Yani bedenlerinizin 
rahatı için onu yarattı. 


«Subaten» kelimesi kesmek mânâsını ifade eden «Sabt» kökünden gelir. Nitekim cumartesi gününe «Sebt Günü» 
denilmesi insanların o günde istirahat etmelerinden dolayıdır. 


Ebu Hayyan «Subut baygınlığın bir çeşididir. Bir hastalık gibi uyanık insanı istila eder» demiştir. işte uyku buna 
benzetilmiştir. Aynı zamanda Sebit, bir yerde ikamet etmek demektir. Uyku da bir nevi ikamettir. 


«Gündüzü çalışma yaptı», yani çalışma zamanı yaptı. İnsanlar maişetlerini elde etmek için karıncalar gibi 
gündüzleri yayılırlar. 


(48) «Ve Rahmet (yağmuru)nun...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Biz indirdik» mânâsına gelen «Enzelna» fiilinin sonundaki «Nun» tazim içindir. Yani bir kimsenin, bir cemaatin, 
hatta bütün varlıkların yapamayacağını yaparız demektir. Azametimizle rüzgârları göndermek suretiyle yüksek 
yerlerden indirdik. Veya buluttan indirdik veya belli olan yönden indirdik. 


(49) «Ki o su ile Ölü bir toprağı...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetteki «Bihi» zamiri, o indirilen temiz ve temizleyici suya racidir. «Ölü belde» ile maksat bitkisiz yer demektir. 
O yerde bitki bitirmek suretiyle orayı diriltir. Belde'den maksat yeryüzüdür. Asli mânâsı da kastedilmiş olabilir. O 
zaman tenvin, çeşitliliği ifade eder. Yani çeşitli beldeleri o su ile dirilttik demek olur. 


«Nuskıyehu» fiilinin sonundaki zamir, temiz ve temizleyici suya racidir. O su vadilerde aktığı, havuz ve çukurlarda, 
kuyularda biriktiği zaman onunla yarattıklarımızdan, hayvanlar ve insanların birçoğunu sulamak tayız. «insanlar» 
ile vadi ve çöllerde su ile yaşayan kimseler kastedilmektedir. 


(50) «Andolsun bunu (insanların) ibret almaları...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin başındaki «Lâm» kasem harfidir. «Sarrafnahu» fiilinin sonundaki zamir, göklerden veya bulutlardan inen 
suya racidir. 


Onu sarfetmek, hallerini değiştirmek, vakitlerini tesbit etmek, çeşitli yerlerde ve çeşitli şekillerde onu indirmek 
demektir. Buna göre ayetin mânâsı şöyle olur: 


Andolsun ki biz yağmuru insanlar arasında değişik konumlara uğratmış, değişik hallere sokmuşuzdur. O değişik 
memleketlerde ve muhtelif zamanlarda ve değişik sıfatlarda gelir. Bazen sağanak halinde, bazen sızıntı, bazen de 
başka şekillerde görülür. Bütün bunları ibret alsınlar diye yapmışızdır. Fakat insanların çoğu nimeti inkâr etmekten 


başka bir şeye yanaşmazlar. Yani onlar nimeti inkâr ederler. 
(51) «Eğer dileseydik elbette her kasabaya...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Eğer dileseydik her kasabaya bir peygamber gönderirdik.» Böylece o kasabanın ehlini korkutur ve böylece 
peygamberlik yükü azalırdı. Fakat biz bunu istemedik. Seni tazim etmek için bu emri sadece sana verdik. 


(52) «(Ey Rasüliim!) öyle ise kâfirlere...» Bu Ayetin Tefsiri 


O halde kâfirlere itaat etme.' Senden istedikleri her şeyi ve-rimkâr olma. Bu ayetler hem Rasülullah'ı hem de 
müminleri teşvik eden ve harekete geçiren ayetlerdir. 


«Onunla düşmanlara karşı cihad et» ifadesindeki zamir Kur'-an'a racidir. Bu durum, İbn Cerir, İbn Ebi Münzir ve 
İbn Abas'tan rivayet edilmiştir. Yani Kur'an'daki burhanlar, deliller, sakindi-rıcı emirler ve mev'izeleri, 
peygamberleri yalanlayan ümmetler hakkında gelen kıssaları okumak suretiyle onlara karşı cihad et Ayetin 
sonundaki «Büyük cihad»6zxı maksat, Rasül-ü Ekrein görevli olduğunu ifade etmek içindir. Bütün insanları, 
belirtilen şekilde Allah'ın vahdetine davet etmek büyük bir cihattır. Onun kıymetini, kemiyet ve keyfiyet 
bakımından ancak Allah takdir eder. Ayette adeta şöyle denilmektedir: 


Biz seni bütün beldelere korkutucu peygamber olarak gön-derdik. Seni üstün kıldık. Her beldeye bir peygamber 
göndermedik. Bütün bu vazifeyi sana verdik. O halde sebat göstermek ve var kuvvetinle çalışmak ve hakkı izhar 
etmek suretiyle ona karşılık ver. 


Et-Tayyibi'nin zikrettiğine göre bu surenin nirengi noktası, Hz. Peygamber'in bütün insanlara peygamber olarak 
gönderilme, sidir. 


Zamirin «Eğer dileseydik her kasabaya bir peygamber gönderirdik» ayetinden anlaşılan mânâya raci olması 
mümkündür. Bj ise Allah Rasülü'nün bütün beldelerin peygamberi olduğunu belirtmek demektir. Çünkü eğer 
Cenab-ı Hak her kasabaya bir peygamber gönderseydi her peygamber için o kasaba ehliyle cihad etmek vacip 
olurdu. Böylece peygamberde o cihadlar biraraya gelmiş oldu ve bundan dolayı Rasül-ü Ekrem'in cihadı büyüdü. 
Onun için Cenab-ı Hak, peygamberine bütün beldelerin peygamberi olması sebebiyle «Bütün dhadlan kapsayan 
büyük bir cihad aç» buyurmaktadır. 


Alusi, bu yorumlan naklettikten sonra hulasa olarak şunları söylemektedir: «Bu surenin Mekke döneminde nazil 
olduğunu biliyoruz. Mekke Dönemi'nde kılıçla cihad ayeti inmemişti. Bununla beraber bu yorumlarda olanlar da 
gizli değildir.» 1951211 


İki Denizden Maksat Nedir? 


(53) «İki denizi birbirine katan odur. Bu...» Bu Ayetin Tefsiri 


Alusi, «Allah o zattır id iki denizi mecralarında salmıştır. Tıp-kj mecraya salınan at gibi. Bu yorum İbn Abbas'tan 
rivayet edilmiştir» diyor. Beyzavi ise «Cenab-ı Hak onları komşu, bitişik ve biri diğerine karışmayacak şekilde 
salıvermiştir» diyor. 


Birisi susandırmayı sonuçlandıracak şekilde tatlıdır, biriside çok tuzludur. Cenab-ı Hak o ikisi arasında kudretinden 
bir perde germiştir ve aralarında tenafur (uzaklık) vardır, yani birbirine karışmazlar. 


Bazıları «Berzah kelimesi belli olan bir hudud demektir» diyorlar. Meselâ Dicle Nehri denize katılır ve denizi ikiye 
böler. Denizin arasında birçok fersah ileriye kadar gider ve tadı da denizin tadıyla karışmadığı için bozulmaz. 


Bazıları «Tatlı denizden maksat Nil gibi büyük nehirler, tuzlu denizden maksat da büyük denizlerdir. Aradaki perde 
ise o tatlı sular ve denizler arasındaki arazidir» demişlerdir. İşte Cenab-ı Hakk'm o arazi ile onları birbirinden 
ayırması, kudretinin alâmetidir. Vasıflarının değişikliği kudretinin bir alâmetidir. Halbuki her suyun tabiatı 


birleşme ve bitişme iktiza eder, keyfiyette bir-birleriyle meylederler. 1051221 


(54) «İnsanı sudan yaratarak...» 


Buradaki «Beşersden. maksat Hz. Adem, «Su»dan maksat ise Adem'in toprağına katılan sudur. Beşer maddesinin 
bir parçası kılınmıştır ki diğer maddeler biraraya gelsin. 


«Ve Sıhren» kelimesinin başında gelen « Vav» taksim içindir. 


Bazıları «Adem'i neseb ve sıfır kumasından maksat, Allah'ın Hawva'yı ondan yaratması ve onu da erkeklik üzerinde 
bırakması-dır» demişlerdir. 


Hz. Ali'ye göre «Neseb, nikâh edilmesi helâl olmayan yakın kadınlardır. Sıhr da nikâhı helâl kadınlar» demektir. 


Başka bir rivayet yine Hz. Ali'den geliyor: « Neseb, nikâh edilmesi helâl olmayan kadınlar; sıhr da süt yoluyla akraba 
olanlar demektir». Dahhak da Hz. Ali gibi «Sıhr»ı bu şekilde yorumlamıştır. 


(55) «Onlar Allah'ı bırakıp...» Bu Ayetin Tefsiri 


Allah'tan başka tapılan putlar ve diğer tabulardır. Hiçbir mahlük kendi başına diğer insanlara veya başka bir şeye 
ne yarar sağlayabilir, ne de zarar verebilir. 


. «El-Kâfir» lâfzının başındaki eliflâm ya and içindir, —O vakit Ebu Cehil kastedilmektedir ve ayet onun hakkında 
nazil olmuştur— veya cins içindir, her kafir kastedilmektedir. Yani kâfir, Rabbine karşı şeytana yardım eder. Şirk 
koşmak, peygambere ve inen vahye karşı çıkmak suretiyle bunu yapar. 


İkrime «Kâfirle maksat İbiis'tir» diyor. Ayetten maksat şu olur: iblis müşriklere Rabbine karşı yardımcı olur. Yani 
müşrikleri Allah'a karşı isyana kışkırtır. O'na ortak koşulmasına kendilerini iteler. 


Bazı müfessirler ayeti «Allah'ın dostlarına karşı müşriklere yardımcı olurlar» şeklinde yorumlamıştır. 


Bazıları «Zahir kelimesi kıymetsiz mânâsına gelir» demişlerdir. Yani kendisine ne yarar ne de zarar sağlamayan 
nesnelere, Allah'ı bırakıp tapan bir kimse, Allah katında hiçbir kıymet taşımaz. Allah'ın katında onun herhangi bir 
payı ve nasibi bahis konusu değildir (Taberi). 1051231 


Meal 


56- (Ey Rasülüm!) Biz seni ancak müjde leyi c i ve korkutucu olarak gönderdik. 


57- De ki: «Ben buna karşılık Rabbine doğru bir yol tutmayı dileyen kimseler olmanızdan başka sizden bir ücret 
istemiyorum.» 


58- (Ey Rasülüm!) Sen Ölümsüz ve daima diri olan Allah'a güvenip dayan. Onu hamd ile teşbih et. Kullarının 
günahlarından haberdar olarak O yeter. 


59- O Allah ki gökleri, yeri ve aralanndakini altı günde yaratmış, sonra Arş'a istiva etmiştir. O Rahman olandır. Sen 
onu haberi olana sor. 


60- Müşriklere «Rahman olan Allah'a secde edin» denildiği zaman onlar: «Rahman da neymiş! Biz senin bize 
emrettiğine mi secde edecek misiz?» derler ve (secde emri) onların nefretlerini artırır. 


61- Göklerde burçları kılan, onların içinde bir lâmba (güneş) ve nurlandınci bir ay vareden Allah ne yücedir! 
62- O'dur ibret almak ve şükretmek isteyenler için gece ile gündüzü birbiri ardına getiren. 


63- Çok merhametli Allah'ın kullan o kimselerdir ki, yeryüzünde tevazu ile yürürler ve kendilerini bilmez kimseler 
onlara lâf attığında (onları kırmaksızın) «Selâm» derler. 


64- O kullar ki gecelerini Rablerine secde ederek ve ayakta durarak (ibadet yaparak) geçirirler. 


65- Onlar ki; «Ey Rabbimiz! Cehennem azabını üzerimizden sav. Doğrusu onun azabı gelip geçici bir şey değildir» 
derler. 


66- «Cehennem cidden ne kötü bir uğraktır, ne kötü bir konaktır!» 


67 - Ve onlar ki harcadıklarında ne israfa ne de cimriliğe kaçmazlar. İkisi arasında bir yol tutarlar. 1051241 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(56-58) «(Ey Rasülüm!) Biz seni ancak...» Bu Âyetlerin Tefsiri 


Burada hitap Hz. Muhammed'edir. Bu ayet Hz. Muhammed' in vazifesinin müminlere cenneti ve Allah'ın rızasını 
müjdelemek, kâfirleri, fasık ve facirleri de Allah'ın azabıyla korkutmak olduğu hükmünü getirmektedir. 


Kâfirlerin çokluğundan dolayı Cenab-ı Hak «Neziren» kelimesini mübalağa sigası olarak kullanmıştır. 1051251 


Rasülüllah'ın Mü'min Ve Kâfirlere Karşı Vazifesi 


Bazıları «Bu, müminlerden olan asilerin de çoğunluğa dahil olduğundan böyledir» diyor. Yani Rasül-ü Ekrem'e 
müminlerden asi olanları da, kâfirleri de korkutmak vazifesi verilmiştir. Fakat bu ayetin siyak ve sibakı burada 
sadece kâfirlerin kastedildiğini iktiza ettirmektedir. Yani biz seni ancak müminler için müjdele-yici, kâfirler için de 
korkutucu olarak gönderdik. O halde kâfirlerin iman etmeyişleri seni üzmesin. Onlara, nefsini müdafaa etmek ve 
onların iman sebebiyle herhangi bir yarar sağlamak peşinde olmadığını belirtmek için şöyle söyle: 
Peygamberliğimin karşısında ve Kur'an'a karşı sizden herhangi bir ecir istemiyorum. Ancak Rabbimin rahmetine 
ve rızasına bir yol edinen müstesnadır. 


O Allah yolunda sarfedilen nafaka ve verilen sadakaları verebilir. Allah'a iman etmek suretiyle ve taatine çağrıldığı 
şekilde hareket edebilir. 


Bu ayet tamamen Rasül-ü Ekrem'in peygamberlik karşılığında herhangi bir dünyalık istemediğini ve onlara karşı 
son derece şefkatli olduğunu sergilemektedir. Çünkü onun istediğinin yaran da kendisine değil yine onlara racidir. 


Bazılarına göre ayetin mânâsı şöyledir: «Peygamberlik karşı-lığında sizden herhangi bir ücret istemiyorum. Ancak 
iman edenin ecrini talep ediyorum.» Yani kişinin iman etmesi sebebiyle bana hasil olan ecri istiyorum. Çünkü 
insanları hayra muttali kılan bir kimse hayrı işleyen kimse gibidir. 


«Ölümsüz dirinden maksat, Cenab-ı Hakk'tır. Yani Cenab-i Hak peygamberine, «Onların şerlerinden emin olmak 
ve verecek” teri ücretten de müstağni olmak hususunda ölümsüz olan zata tevekkül et, Cenab-t Hakk'a dayan» 
demektedir. 


«Kulların günahlamnd&n maksat, açıkta olanlar ve olmayan-lardır. Çünkü «Zunub» kelimesi çoğuludur ve bunu 
ifade eder. «Habir» kelimesi, bildiği işlerin iç âlemlerini de biliyor demektir. iç âlemi bilen bir zat dış âlemi de bilir. 


(59) «O Allah ki gökleri, yeri ve...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin metnindeki «Er-Rahman» kelimesi mukadder bir müb-tedanm haberidir. Yani (o «O, Rahman'ın ta 
kendisidir» demektir. 


Ahfeş'e göre er-Rahman mübtedadır, Fes'ei bini Habiren lâfzı da onun haberidir. Fakat ayetin zahirinden bu 
cümlenin i'rab yönünden başlıbaşma bir cümle olduğu anlaşılmaktadır. Ayetin mânâsı, buna göre şöyle olur: Eğer 
bahsedilenlerin hakikatini ve tafsilatını bilmek istiyorsan, bu işe itina eden ve derinliklerini bilen şanı yüce olan, 
işlerin hem zahirlerim hem de bâtınlarını kapsayan bir zattan sor. O da Allah'tır. O sana işin hakikatini gösterir ve 


seni ona muttali kılar. 


Burada sorulan, hakikaten daha önce bahsi geçenlerin tahsilatıdır. Onun kendisi değüdir. Çünkü açıklandıktan 
sonra artık suale ihtiyaç kalmaz. 1051261 


Allah'ın Errrahman İsmi 


(60) « Müşriklere, Rahman olan Allah'a secde edin...»Bu Ayetin Tefsiri 
Bu sözü söyleyen ya Rasülullah'tır veya onun düinden Allah Teâlâ buyurmaktadır. 


Şehab-ı Haffaci'ye göre bu ayette kulun Rabbine en yakın olduğu zamanın secde hâli olduğu mânâsı vardır. Onlar 
bilmiyormuş gibi davranarak, rezaletlerini takınarak peygamberden şöyle sordular: «Rahman da ne imiş?» 
Halbuki Rahman'ın Allah olduğunu biliyorlardı. Nitekim Hz. Musa, Firavun'a, «Ben âlemlerin Rabbinden 
gönderilmiş bir elçiyim» dediğinde, Allah'ı bildiği halde, «Âlemlerin Rabbi de kimmiş?» diye sormuştur. 


Ayet sonundaki «Nufur» kelimesi nefretin mübalâğasını ifade etmektedir. Yani Rahman'a secde etmelerinin 
emredilmesi onları imandan daha da uzaklaştırırdı. Rivayete göre Allah Rasülü ve sahabiler secdeye vardılar, 
Kureyşliler onları alaya alarak oradan uzaklaştırdılar, 1951271 


Gökdeki Burçlar 


(61) «Göklerde burçları lalan..,» Bu Ayetin Tefsiri 


«Burueen» kelimesi bilinen on iki burçtur. Hatib bunu Kita-bu'n-Nücum adlı eserinde İbn Abbas'tan rivayet 
etmiştir. 


Buruc kelimesi yüce köşkler demektir. Fakat benzetme yoluyla bu yıldız kümelerine denilmiştir. Çünkü bunlar 
diğer yıldızlara göre büyük köşkler gibidir. 


Zeccac, «Her yükseğe burç denilir. O vakit benzetme yapmaya ihtiyaç kalmaz» diyor. Ehli hadisin meşrebi şudur: 
«Onlar yeryüzüne en yakın olan göklerdedir». Aklen de buna mâni yoktur. 


Ayetteki «Sirac» kelimesinden maksat güneştir. Cenab-ı Hak başka bir ayette «Güneşi sirac kıldt» buyuruyor. Bu 
ayet Öbür ayetle tefsir edilmiş olmaktadır. 


«Nurlandırilmiş kamer»den maksat aydır. Ona «Kamer» denilmesi beyazlığı sebebiyledir. «Nurlandırilmiş» 
tabiriyle Cenab-ı Hak onun güneşten nur aldığına işaret etmektedir. Hatta bazı mü-fessirler «Bütün yıldızlar 
güneşten istifade ederler» demişlerdir. 


(62) «O'dur ibret almak ve şükretmek...» Bu Âyetin Tefsiri 


Metindeki «Hılfet» kelimesiyle, hilfet sahibi kastedilmektedir. Zira gece gündüzün, gündüz de gecenin halifesidir. 
Yani gündüzde yapılması gerekenler yapılmadığı takdirde bunlar gece kaza edilir, gecede yapılması gerekenler de 
yapılmadıkları takdirde gündüz yerine getirilir (Bu tevil İbn Abbas, Hasan ve Said bin Cübeyr'den rivayet 
edilmiştir). 


Bazı müfessirler «Biri diğerinin arkasından gelir demektir» dediler. Bazıları da « Hılfet» kelimesi ihtilaf manasınadır 
demişlerdir. Yani fazlalıkta ve eksiklikteki ihtilafları kastedilmiştir. 1051281 


Allah'ın Halis Kullarının Vasıfları 


(63) «Çok merhametli Allah'ın kullan...» Bu Ayetin Tefsiri 


63. surenin sonuna kadar Allah'ın halis kullarının vasıflan, dünyevi ve uhrevi durumları açıklanmaktadır. Ayetler, 
Allah'a secde etmekten kaçanların hali belirtildikten sonra, bu halis insanların haline temas etmektedir. Cenab-ı 
Hakk'm esmai hüsna-sından olan er-Rahman isminin burada zikredilmesinin nedeni Allah'ın rahmetinin o halis 
insanlara tahsis edildiğinin bildirilmesi-dir. Veya onlar başkalarından daha üstündürler. Çünkü rahmete/ nimete 
mazhar olmuşlardır. 


Metindeki «Hevn» kelimesi mastardır. Yumuşak ve şefkatle davranmak demektir. Yani onlar yeryüzünde 
yürüdükleri zaman yumuşakça yürürler. Gururu, kibir ve azameti bir tarafa atarlar. (Bu yorumun bir benzeri İbn 
Abbas, Mücahid, ikrime ve Fudayl bin İyad'dan rivayet edilmiştir). İmam Ebu Abdullah'a göre «Hevwn» kişinin 
yapmacık olmayan, tabu cürmüyle, zorlama ve gurur olmaksızın yürümesi demektir. 


Metindeki «El-Cahilun» ile sefih ve edebsizler kastedilmiştir. Yani halis müminler başkalarıyla münasebetlerinde 
daima yumuşak davranırlar. Güzel örnekler sergilemek isterler. 


Buradaki «Selâm», bizim bildiğimiz selâm değildir. Çünkü bu ayet Mekke DÖnemi'nde nazil olmuştur. Selâm ise 
Medine'de nazil olan Nisa Suresi'nde gelmiştir. Mekke'de iken müslümanlar müşriklere selâm vermekle 
emrolunmamışlardı. 


El-Esamm «Bu, veda selâmıdır. Hz. İbrahim'in babasına «Selâm senin üzerinde olsun» dediği gibi» diyor. Bu, 
mütarekeye ra-cidir ve Arap dilinde çok kullanılır. Mücahid'e göre bu selâmdan maksat, onlar dosdoğru bir söz 
söylediler demektir. 


Ayet gerçek müslümanların sefihlerden gözlerini çevirdiklerini, konuşmalarına karşılık vermediklerini ifade 
etmektedir. Yani burada kâfirlere karşı nasıl davranılacağı ortaya konmaktadır. Savaşı emreden ayet ise bu ayeti 
neshetmez. Çünkü savaş ayeti Medine DÖnemi'nde, bu ise Mekke'de nazil olmuştur. 


(64) «O kullar ki gecelerini...» Bu Ayetin Tefsiri 


Yani onlar Rableri'ne secde ve kıyam yaparak gecelerler. Geceleri tamamen ve kısmen namazla ihya ederler. Veya 
Kur'an'dan bir şeyi bir namaz içinde okumak suretiyle sacid ve kaim olurlar. Veya akşam ile yatsının arkasında 
kıldıkları iki rekât nafile ile geceyi ihya etmiş sayılırlar. 


Hulâsa bu ayet gece ibadetine teşvik etmektedir. Secdeyi kıyamdan önce zikretti. Çünkü insan secde halindeyken 
Allah'a en yakın bir halde olur. 


(65-66) «Onlar ki: Ey Rabbimiz!..» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Garam» kelimesi lâzım mânâsını ifade eder. ibn Abbas'tan böyle rivayet edilmiştir. Yani cehennem ateşi onların 
yakasına yapışır, bırakmaz. Bazıları «Helak edicilik» anlamıyla tefsir etmişlerdir. 


Bazıları «Saet» lâfzının özlü mânâsını ifade eden «Ahzeneh anlamında olduğunu söylemişlerdir. Yani cehennem 
ehli, cehenneme gidenleri özlemektedir. 


«Mustakarr» kelimesi mastar veya ismi mekândır.. Bazıları « Mustakarr için, Mukam da kâfirler için cehennemde 
iki yerin ismidir» demişlerdir. 


(67) « Ve onlar ki harcadıklarında...» Bu Ayetin Tefsiri 


«İsraf etmezler», yani cömertliğin hududunu aşmazlar demektir. «Yekturu» fiili ise sıkmak demektir. Yani cimri 
kimseler gibi sıkı olmadılar. 


Abdurrahman el-Habli, «İsraf günahlarda yapılan harcamalardır. «Katr» ise taatten uzaklaşmadır» demiştir. 
Bunun benzeri ibn Abbas, Mücahid ve İbn Zeyd'den de rivayet edilmiştir. 


Avn bin Abdullah bin Utbe'ye göre israf «Başkasının malım harcamaktır.» 
Ayetin sonundaki «Kavara» kelimesi, orta ve adil demektir. 


Yani onlar ne israfa kaçarlar ne de cimriliğe. Adil ve orta bir şekilde infak ederler. Bunların yaptıkları, işlerin en 
hayırlisındandır. Zira hadiste «Emirlerin (işlerin) en hayırlısı ortancalarıdır» bu-yurulmuştur. Buradaki infak hem 


kendi nefislerine hem de başkalarına yapmış oldukları infaktır. Kavam kelimesi de bütün bunlarda hayr demektir. 
105129) 


Meal 


88- Onlar ki Allah ile beraber başka bir mabuda tapmazlar. Allah'ın öldürülmesini haram kıldığı şahsı haksızca 
öldürmezler. Zina etmezler. Bu kötülükleri yapan kimse cezasını çeker. 


69- Kıyamet Günü onun azabı kat kat olur. Orada zelil olarak daimi kalır. 


70- Ancak tevbe edip iman eden ve salih amel işleyen kimseler müstesnadır. İşte Allah bunların kötülüklerini 
iyiliklerle değiştirir. Allah çok bağışlayan, çok esirgeyendir. 


71- Kim tevbe eder ve salih amel işlerse O, Allah'a mükğfatına nail olarak döner. 
72- O kullar ki yalan yere şahitlik etmezler. Münasebetsiz şeylerin önünden geçerken şereflice davranırlar. 
73- Onlar ki, kendilerine Rablerinin ayetleri hatırlatıldığı zaman ona karşı sağırlar ve körler gibi kapanmazlar. 


74- Onlar öyle kullardır ki; «Ey Rabbimiz. Bize eşlerimizden ve zürriyetimizden göz aydınlığı olacak kimseler ver 
ve bizi takva sahiplerine önder kıl» diye yalvarırlar. 


75- İşte onlar, sabretmelerine karşılık cennetin köşkleri yi e mükâfatlandınlacaklardır. Orada hürmet ve selâm ile 
karşılanacaklardır. 


76- Ve orada daimi kalacaklardır. O ne güzel karargâh, o ne güzel ikâmetgâhtır! 


77- (Ey Rasulüm!) De ki: «Eğer ibadetiniz olmasa Rabbim ne diye size değer versin?» o (Ey inkarcılar!) 
Yalanladığınızdan ötürü azab yakında yakanıza yapışacaktır. 1051301 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(68-71) «Onlar ki Allah ile beraber...» Bu ayetlerin Tefsiri 


«Allah ile diğer bir ilâhı çağırmazlar»; Allah'a ortak koşmazlar. «Allah'ın öldürülmesini haram kıldığı bir nefsi 
Öldürmezler. Ancak hak ile olan müstesna», yani haktan başka herhangi bir nedenle öldürmezler. Ancak nefsin 
hürmetini ve ismetini ortadan kaldıran bir hak varsa o zaman Öldürürler. Meselâ evli iken zina etmek, imandan 
sonra yeniden kâfir olmak gibi durumlarda. 


«Onlar zina etmezler», yani kendilerine haram olan bir kadınla ilişki kurmazlar. Cenab-ı Hak bu korkunç 
kabahatleri müs-lümanlardan uzaklaştırmak suretiyle onların düşmanı olan Ku-reyş ve diğer kâfirlerin bu sıfatlara 
sahip olduklarını tarizen bildirmekte, onlara işaret etmektedir. Eğer böyle olmasa onların daha önceki sıfatları 
kâfi olurdu. Çünkü onlar güzel muamele yapmakta, geceyi ibadetle ihya etmekte, Allah'tan fazla korkmaktadırlar. 
Sanki Allah tarafından şöyle denilmiştir: Onlar öyle kimselerdir ki Allah onları tertemiz kılmıştır. Sizin üzerinde 
bulunduğunuz ortak koşmak, haram olan nefisleri öldürmek ve zina etmek sıfatlarından Allah onları 
uzaklaştirmıştır. 


Ayetin sonunda gelen «Esamen» kelimesi azap demektir. Öyle bir azap ki ancak Allah onu takdir eder (Bu, Katade 


ve İbn Zeyd'den rivayet edilmiştir). İbn'ul-Enbari, İbn Abbas'ın bu kelimeyi ceza ile tefsir ettiğini rivayet ediyor. 
Ebu Müslim'e göre «Esam» günah demektir. Hasan Basri ise «Cehennem isimlerinden biridir» demiştir. 


«Orada daimi kalır» cümlesindeki zamir, kat kat azaba raci-dir. Yani o kat kat azabın içinde daimi kalır. Ancak 
tevbe eden, iman edip salih amelde bulunanlar müstesnadır. 


Bazıları «Daimi kalmaktan maksat, uzun bir zaman kalır de-mektir» demişlerdir. Yani ebedi kalış da olabilir, uzun 
bir zaman veya ebedi olmayan bir zaman da kalabilirler. Şirk koşanlar ebe-diyyen kalacaklardır. Diğer günahları 
işleyenler ise uzun bir zaman cezalarını çekip çıkacaklardır. 195131! 


Allah'ın Halis Kullarına Mükafatı 


«Allah onların seyyielerini hasenelerle değiştirir», yani dünyada seyyielerini tevbe ile siler, onun yerine taatleri 
yazdırır. Selefin çoğu bu kanaattedirler. 


«Kim salih amelde bulunursa», yani kendisinden çıkan hataları telafi ederse veya günahların cinsinden çıkıp, onları 
işlemeyip taatlere girerse Cenab-ı Hak onun bu dönüşünü kabul eder, günahlarını siler ve ona sevap da verir. 


Ayetin sonundaki «Metaben» kelimesi şanı yüce bir dönüş demektir. Allah katında kabul edilen bir dönüş... İşte 
bu dönüş günahları sildirir, sevapları yazdırır. 


Veya ayetin mânâsı şöyle olur: «O, lütfü geniş, tevbe edenleri seven, onlara iyilik yapan Allah'a dönüş yapıyor.» 
Veya, «O, Al lah'a veya Allah katından gelen sevaba dönüş yapar.» 


Bu tevillerin hangisi olursa olsun, şart ile ceza değişiktirler ve bu ayet bütün günahlardan tevbe eden bir kimsenin 
hâlini beyan etmektedir. Daha önceki ayet ise günahların büyüklerinden tevbe edenin halini açıklamaktaydı. 


(72) «O kullar ki yalan yere şahitlik...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin metnindeki «Zür» lâfzından maksat, bâtıl ve yalandır. Onlar bâtıl şehadeti geçerli kılmazlar veya yalan 
meclislerinde hazır bulunmazlar. Çünkü bâtılı görmek insana ona ortak yapar. Yani yalancıların meclislerinden 
kaçarlar, günahkârların meclislerine varmazlar ve yaklaşmazlar. 


«Zür» kelimesinin esas mânâsı bir şeyi güzelleştirmek, kendi sıfatı olmadığı halde ona güzel bir sıfat yakıştırmaktır. 
Yani bâtılı terviç etmek için göz boyacılığı yapmak gibi bir şeydir. 


Lağvdan maksat, atılması, terkedilmesi gereken bir fiildir. Onlar böyle bir fiille karşılaştıklarında, kâfirlerin 
sövgülerini dinle-diklerinde onlardan yüz çevirirler, geçip giderler. Bu tefsire binaen ayet, savaş emrini getiren 
ayetle neshedilmiş olur. 


Bazılarına göre lağv, bütün günahlar demektir. Yani onlar bâtılla, günahlarla dolu meclislerin yanından 
geçtiklerinde şerefli ve süratli hareket ederek geçip giderler. Yani nefislerini böyle şeylerden uzak tutar ve bu tip 
meclislerden kaçarlar. 


(73) «Onlar ki kendilerine Bablerinin ayetleri...»Bu Ayetin Tefsiri 


Yani onlara Allah'ın ayetleriyle vaz-u nasihat edildiğinde onlar o ayetleri dinlememek için kapanmazlar, 
görmemek için kaçmazlar. Sadece dinlerler ve görürler. Yani onları dinlemeyecek, onlardaki vaz-u nasihati 
görmeyecek şekilde bir tavır almazlar. Aksine dinlerler, görürler ve dinleyici kulaklarla, gören gözlerle onlara yö- 
nelirler. 


Bu ayetteki «Ayat» kelimesi Kur'an ayetleri, vaz-u nasihat ile ahkâmı kapsayan ayetler demektir. 


Bazıları, «Onlar üzerindeki zamir günahlara racidir. Çünkü o günahlar daha önce geçen lâğv kelimesiyle 
anlaşılmışlardır» der. Bu takdirde ayetin mânâsı şöyle olur: Günahları ve onları eşele-yenlerin cezalarını kapsayan 


ayetleri dinlediklerinde günah işlemezler ve görmez, dinlemez gibi bir şekilde günahlara dalmazlar. 
(74) «Onlar öyle kullardır ki...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Onlar hanımlarımız ve çocuklarımız cihetinden bize göz aydınlığını hibe et diyorlar.» Yani hanımlarımızı ve 
çocuklarımızı taate muvaffak kılmak suretiyle bize bu durumu ihsan et demek istiyorlar. Yani çocuklarına ve 
hanımlarına dua ederler (Nitekim bu görüş ibn Abbas, Hasan, İkrime ve Mücahid'den gelmiştir). Sadık bir mümin 
aile efradının ibadette kendisine katıldığını görünce gözü aydınlanır ve kalbi sevinçle dolar. Ve onların dünyada 
ve Ahiret'te yararlarını bekler. Kendilerinin de Ahiret'te onunla beraber olacaklarını umar. 


Rivayete göre bu durum İslâm'ın başlangıcındaycu. Çünkü baba müslüman oluyor, oğlu kâfir kalıyordu. Koca 
müslüman oluyor, hanımı kâfir kalıyordu. Böyle müslüman olan bir insanın kalbi muzdaribti. Onların da müslüman 
olmaları için daima Allah'a yalvarırdı. 


«imam» kelimesinden maksat, dini merasimlerde önder olandır. Yani ilim ve tevfiki bize vermek suretiyle dini 
merasimlerde bizi önder kıl! Bu kelime müfred ve çoğul olarak kullanılmaktadır. Burada çoğuldur, 


imam kelimesi yerine «Eimme» kelimesi kullanılmamıştır. Çünkü imam kelimesi daha Önceki ayetlerin sonlarına 
daha uygun düşmektedir. 


Nehai, «Bu ayette baş olma, önder olma talebi yoktur. Ancak burada dinde uyulacak bir nokta ve ilmi ile amel 
eden alimlerden olmak temennisi vardır» der. Bazıları «Bu ayette riyaseti talep etmenin uygun olduğuna dair delil 
vardır» demişlerdir. 


(75-76) «İşte onlar, sabretmelerine karşılık..,»Bu Ayetlerin Tefsiri 


«işte onlar sabretmelerine karşılık «Gurfe»-ile mükâfatlandırılırlar.» Gurfeden maksat, yüce derecedir. Ayrıca 
yüksek bina için de bu kelime kullanılabilir. ion Abbas «Gurfeden maksat, elmas, inci ve yakuttan yapılan evler 
demektir» demiştir. 


«Onlar tahiyye ve selâmla karşılaşırlar», yani melekler onlara selâm verirler, uzun hayat ve afetlerden sağlam 
kalmaları için onlara dua ederler. Veya «Onların bir kısmı diğerlerine dua ederler.» Duadan maksat, burada 
ikramdır, sevindirmektir, ünsiyet peydah etmektir. Aks'i takdirde zaten cennet hayatı onlar için tahakkuk etmiştir. 
Onlar zaten orada bakidirler ve bütün afetlerden salim bulunmaktadırlar ve orada hiçbir şekilde dua diye bir şey 


olamaz. 1051321 


Cennet Hayatı Sonsuzdur 


«Onlar orada ölmezler, oradan çıkmazlar ve çıkarılmazlar. » 
(77) «(Ey Rasülüm!» Deki...» 


Buradaki hitap Hz. Muhammed'edir.: «Ey Rasülüm Muhammedi İnsanlara açıkla; o kıymetli nimetleri ancak 
sayılan güzelliklerden ötürü elde etmişlerdir. Eğer bu güzel ahlâk ve ibadetleri olmasaydı asla onlara önem 
verilmezdi.» 


Ayetteki «Dua» ibadet demektir: «Eğer ibadetiniz olmasaydı. Rabbim size zerre kadar kıymet vermezdi.» Zira 
Cenab-ı Hak insanları ve cinleri kendisine ibadet etmeleri için yaratmıştır. Evet, insan ancak Allah'ın marifeti ve 
taati için yaratılmıştır. Aksi takdirde insanla diğer canlılar arasında hiçbir fark olmaz. 


«Siz yalanladınız» hitabı, insanların kâfir olanlannadır ve onların halini açıklamaktadır. Yani, «Sis kullarıma ancak 
ibadetlerinden ötürü b'nem veriyorum» hükmünü açıkladıktan sonra «Siz bu hükme muhalefet ettiniz ve 
kurtuluşa erenlerin yaptıkları gibi ibadet etmediniz.» İşte bundan ötürü cehennemin müdavimleri olacaksınız. 
Bazı müfessirlere göre buradaki hitap Kureyş kâfir-lerinedir. Bazılarına göre ayetin mânâsı şudur: Eğer siz Allah'la 
beraber başka mabudlar çağırmasaydınız Allah sizi affeder ve affedilmeniz için de sizden herhangi bir şey 


istemezdi. Veya sizin şirk koşmanız olmasaydı Allah sizi azaba duçar etmezdi. Tıpkı «Eğer siz şükreder, iman 
ederseniz Allah sizin azabınızı ne yapacaktır?» ayetinde olduğu gibi. 


Yalanlamanın cezası (veya etkisi) sizin yakanızı bırakmaz. Daima sizi kapsar, sizi ta cehenneme götürünceye kadar 
devam eder. 


Bazılarına göre «Yekunu» fiilindeki zamir azaba racidir. Yani o azap yakanızı bırakmaz demektir. İbn Mes'ud, «Bu 
ayrılmaz azaptan maksat, Bedr günündeki öldürülmeleridir» diyor. 1051831 


— FURKAN SURESİ'NİN SONU — 
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ŞUARA SURESİ 


Giriş 


Bu sure Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. Ancak surenin son dört ayeti Medine Dönemi'nde inmiştir. Bu sure 
ismini 224. ayetinden almaktadır. Çünkü o ayette şairler zikredilmektedir, 227 İ ayet, 1279 kelime ve 5540 
harftir. 


Bu surede genel olarak şu konular yer almaktadır: Easülul-lah'ın üzüntüsünü gidermek ve ona teselli vermek, Hz. 
Musa ve Hz. ibrahim'in kıssaları, kör taklid ile ve kavimleriyle mücadele U etmeleri, peygamberliğe hüküm 
verilmesi, cehennemliklerin cehennemdeki münakaşaları, Hz. Nuh'un kıssası, müminlere hüsnü zan, 
peygamberlerin vazifesi, Ad kavmi ve peygamberleri Hud, bu kavmin teknikteki ileriliği, Semud kavmi ve 
peygamberleri Hz. | Salih, bu kavmin taş oymaktaki başarılan, Lut Kavmi ve şeni fiil-A leri, Ashab-ı Eyke ve 
peygamberleri Hz. Şuayb, bu milletin ölçü ve tartıda sahtekârlık yapmaları, Kur'an ve İsrailoğullan, müc-|j rimler, 
helak edilen her memlekete mutlak bir peygamber gönde-i rilmesi, en yakınım korkutma emrinin Hz. 
Muhammed'e gelmesi, Rasülullah'ın yumuşak davranması, şeytanların kime indikleri, şairler ve zalimlerin sonu. 
Surede sözkonusu edilen genel meşe. leler içerisinde birçok özel meseleler ve dallar vardır. Tevfik Al-1 o lah'taridır. 


Bu sureye Eş-Şuara Suresi denildiği gibi El-Camia Suresi de denilir. ibn Merduveyh'in ibn Abbas ve Abdullah bin 
Zübeyr'den rivayet ettiğine göre bu surenin tamamı Mekke'de nazil olmuştur. Yine ibn Abbas'tan rivayet 
edüdiğine göre bu sure, son 5 ayet h gelmestai" nedeni, geçen bzrtalam hükümleri daha fazla ağması ve izah 
et-mesicür Aynca ikisinde de Rasülullah'm tesellisi söz konusu edil. mistir. İfa sureye de Kur'an'ın medhini ifade 
eden ayetlerle bas. 1911 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

1-Tâ, Sin, Mim. 

2- Bunlar apaçık kitabın ayetleridir. 

3- (Ey Rasülüm!) İnanmıyorlar diye neredeyse kendini mahvedeceksin. 

4- Eğer biz dilersek onlara gökten bir mucize indiririz de ona boyun eğip kalırlar. 

5- Rahman'dan kendilerine gelen her yeni öğütten mutlaka yüz çevirirler. 

6- Üstelik yalanladılar. Fakat alay edip durduktan şeyin haberleri yakında onlara gelecektir. 
7- Yeryüzüne bir bakmadılar mı ki biz orada bitkilerden nice güzel çiftler bitirmişizdir. 
8- Kuşkusuz ki bu çiftlerde bir işaret vardır. Ama çoğu iman etmezler. 

9- Şüphesiz ki Rab bin güçlüdür, merhametlidir. 

10- Hatırlat o zamanı ki Rabbin Musa'ya: «Zalim kavme git» diye nida etmişti. 

11- «Firavun'un kavmine! Onlar daha sakınmayacaklar mı?» 

12- (Musa): «Ey Rabbim! Onların beni yalanlamalarından korkuyorum» dedi. 


13- «Bundan içim sıkılır, dilim söylemez olur. Artık Harun'a (Cebrail'i) gönder.» 


14- «Onların bana isnad ettikleri bir suç ta var! Beni öldürmelerinden korkuyorum.» 


15- (Allah): «Hayır! (Seni öldüremezler). İkiniz birlikte mucizelerimizle gidin. Kuşkusuz ki biz sizinle beraberiz 
ve işitici-leriz!» 


16- «(Gecikmeden) Firavun'a gidin ve «Biz alemlerin Rab-bi'nin peygamberiyiz» deyin.» 
17- «İsrailoğullan'm bizimle beraber salıver.» 
18- (Firavun): «Seni çocukken yanımızda büyütmedik mi? Hem de aramızda ömründen senelerce kaldın» dedi. 


19- «O yaptığın işi de (bu esnada) yaptın. Sen nankörlerdensin* » 105121 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1) «Tâ, Sin, Mim..m Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet gibi daha Önce Elif, Lam, Mim; Elif, Lâm, Ra gibi ayetler geçmiştir. O ayetlerin tefsirinde ne söylenmişse 
hepsi burada da geçerlidir. 


(2) «Bunlar apaçık bir kitabin...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetin başındaki «Tilke» kelimesi bu sureye işaret eder. Bu kelime ile uzak mesafede olana işaret edildiğine 
göre bu surenin de azamet ve büyüklükte mertebesinin çok yüksek olduğuna işaret var demektir. 


«ELKitab»6a,n maksat Kur'an'dır. « EfrMubin» ise icazı apaçık ve zahir olan Kur'an demektir. Buna göre ayetin 
mânâsı şudur: Şu ayetler (yani bu surede serdedilen, sayılan ayetler) Kur' an'dan olmak Özelliğine sahiptirler. 


Bazıları, «Ayetin başındaki «Tilke» Kur'an'a işarettir. Haberi olan «Ayat» kelimesi müennes olduğundan dolayı 
müennes getiritmiştir» derler. Bazı müfessirler «Kitaba Mubin'den maksat, Levh'i Mahfuz'dur» diyorlar Onun 
mubin (açıklayıcı) olması, meleklere bütün eşyanın ahvalini ve durumlarını açıklamış olmasındandır. Fakat en 
uygun olanı daha önceki yorumdur. 


(3) «(Ey Rasülüm.'n İnanmıyorlar diye...» Bu Ayetin Tefsiri 


Ayet metnindeki «Bahiun» kelimesi öldürmek, helak etmek mânâsını ifade eden b-h-a kökünden gelmektedir. E|- 
Askeri, «Bu kelime burada yasak yerinde kullanılmıştır» diyor. Yani, «iman etmedikleri için üzülmek suretiyle 
kendini helak etme». Bazıları da istifham yerine konulduğunu söyleyerek mânâyı şöyle ifade etmişlerdir: « Onlar 
iman etmiyorlar diye sen kendini öldürecek misin?» 


(4) «Eğer biz dilersek onlara...» Bu Ayetin Tefsiri 


Metinde geçmekte olan «Ayeten» kelimesi mucize, alâmet mânâsım ifade eder. Yani onları iman etmeye zorlayan 
bir mucize, bir alâmet demektir. 


İbn Abbas, Mücahid, İbn Zeyd ve El-Ahfeş'e göre «E'nak» kelimesi cemaatlar ve gruplar demektir. Bu takdirde 
ayetin mânâsı şöyle olur: «Onların cemaatleri, yani tümü ona eğilir.» 


Bazıları «E'nak kelimesinden maksat ileri gelenlerdim demişlerdir. Ayetin zahirine bakılırsa bu mucizelerin inmesi 
tahakkuk etmemiştir. Çünkü Cenab-ı Hakk'ın kanun-i ilâhisi insanları zorlama olmaksızın imana davet etmektir. 


Ayetten maksat onları zelil düşürücü bir ayet ise bu (Ka-tade'den rivayet edildiğine göre) tahakkuk etmiştir. 
(5) Rahmandan kendilerine gelen...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet «Onlar zorlayıcı bir mucize inmedikçe kâdfirlikten, peygamberi yalanlamaktan vazgeçemezler» mânâsını 
ifade eder. Bu Rasülullah'm onların müslüman olmaları için gösterdiği istekten kendilerini vazgeçirmek içindir. 


Dikkat edilirse « Min'alla-hi» yerine «Min'er Rahmani» tabiri kullanılmıştır. Bu, onların yaptıklarının ne denli çirkin 
olduğunu sergilediği gibi, Allah'tan geleni ne olursa olsun inkâr etmenin çirkin ve şeni bir fiil olduğunu ifade eder. 


(6) «Üstelik yalanladılar...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Alay ettikleri şeyin haberlerinden maksat, ileride başları-na gelecek olan dünya ve Ahiret cezalarıdır. Zira her 
gelecek olan yakın sayılır. Veya Bedir Günü'ndeki felâket veya Kıyamet Gü-nü'nde maruz kalacakları felâkettir. 
Buna «Haberler» mânâsına gelen «Enba» denilmesi, Kur'an'ın bu haberi veriyor olmasıdır. 10513 


Haşrin Delilleri 


(7) «Yeryüzüne bir bakmadılar m,..m Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayet, onların Kur'an ayetlerini yalanladıktan sonra kewni ayetlerden de yüz çevirdiklerini haber vermektedir. 
Ayet başındaki hemze, istifham-ı inkâri'yi ifade etmektedir. Yani onlar Allah'ı inkâr etmek, kendilerini Allah'a iman 
etmeye çağıran Kur'-an-ı yalanlamak hususunda ısrar edip yeryüzündeki harikuladeliklere bakmazlar mı? Yazıklar 
olsun! 


Bazı müfessirler: «Bu ayette onların hasrı yalanladıklarının beyanı vardır. Zira daha önce onlar yaradılışı 
yalanlamışlardı ve Cenab-ı Hakjc'ın Kitabı'nı ve sıfatlarını inkâr etmek suretiyle reddiyede bulunmuşlardı» 
diyorlar. 


Bu yoruma binaen ayetin takdiri şöyle olur: Onlar kendilerini yalanlamaktan alıkoyan yeryüzündeki 
harikuladeliklere bakmadılar mı ki ölümden sonra dirilmeyi ve hasrı inkâr ediyorlar? 


Metindeki «Zevç» kelimesi yarım demektir. «Kerim» kelimesi de her şeyin iyisi, övüleni anlamındadır. Rağıb 
Müfredat'ında «Âlemde ne varsa bir zıddı veya misali veya terkibi olduğundan dolayı mutlaka zevçtir» diyor. Yani 
hiçbir yönden hiçbir şey zev-ciyet vasfından ayrılmaz. Bu ayet, Cenab-ı Hakk'ın yeryüzünde bitirmiş olduğu her 
şeyde bir faydanın olduğuna delâlet eder. 


(8) «Kuşkusuz ki bu çiftlerde...* Bu Ayetin Tefsiri 


Metinde yer alan «Ayeten» kelimesindeki tenvin, tazim içindir. Yani bu yeryüzündeki bitkilerde Allah'ın kudretine 
delâlet eden büyük bir mucize vardır. Fakat insanların çoğu buna rağmen iman etmemektedirler. 


«imansızltğı» çoklarına nisbet etmek, onların bir kısmının iman edeceğine işarettir. 


Ayetin metnindeki «ELAziz» lâfzı kâfir olanlardan intikamını almak hususunda galiptir demektir. Er-Rahim ise kü- 
fürde tevbe edenler için çok merhametlidir anlamındadır. Allah böyle olduğundan dolayı onlara mühlet verir, 
işledikleri büyük günahlardan ötürü onları hemen muaheze etmez. 


(9-11) «Şüphesiz ki Rabbin güçlüdür...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu ayetler bir kıssayı diğer bir kıssa üzerine atfetmek kabi-iindendir. Yani nefsinde Rabbinin kardeşin Musa'ya 
nida ettiği zamanı hatırla. Ve mucizelerin açıklanmasına rağmen kavminin Musa'yı nasıl yalanladıkları hususunu 
kalbinden uzak tutma. Böylece bilesin ki ümmetlerin peygamberlerini yalanlaması ilk defa senin çağında başlamış 
değildir. 


Şeyhulislâm'a göre «Kamvine bunu hatırlat» demektir. Ve en münasip yorum da budur. Çünkü «Onlara oku» tabiri 
buna de-lâlet etmektedir. 


«Zalim kavme git» cümlesindeki «Zalim kavimizden maksat, küfürle, isyanla, İsraüoğullan'nı köle edinmekle, 
erkek çocukları kesip sadece kız çocuklarını bırakmakla zulmeden bir kavme git demektir. 


Onbirinci ayetin başındaki «Firavundun kavmi» tabiri zalim kavmin atfı beyanıdır. O zalim kavim de Firavun'un 
kavmidir. Ayette «Firavun ile Firavun'un kavmi» denilmemiş, sadece «Firavun'un kavmi» denilmiştir. Çünkü 


Firavun'un da o kavme dahil olduğu hususu açıktır. Nitekim bazı ayetlerde «Firavun ve Firavun'un kavmi» şeklinde 
kullanılmıştır. Bu da delâlet eder ki Firavun, «Kavmne dahildir. Nasıl Ademoğullan «Adembi kapsarsa, Firavun'un 
kavmi de onu içine alır. 


(Onlara; ittika etmeyecek misiniz? (yani Allah'ın azabından korkmayacak mısınız?) de!» 
(12-14) «(Musa): Ey Rabbim! Onların...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Hz. Musa'nın bu sözleri Allah'ın emrini yerine getirmemek için ileri sürülen illetlerden değildir. Aksine bu emri 
yerine getirmek hususunda bir yardımcının istenmesi için kastedilen bir özür silsilesidir ki davet tam manâsıyla 
yapılsın. Çünkü kendisini yalanlamak, göğsünün daralması, dilinin açılmaması davete eksiklik getirebilir, hüccetin 
tam yerinde olmamasına sebep olabilir. Nitekim ((Cibril'i Harun'a gönder, onu peygamber yap. Onunla benim 
kuvwvetimi artır. O bana yardımcı olsun» cümlesi de buna delâlet eder. Bu durum Kasas Suresi'nde daha açık bir 
şekilde ortaya konmuştur. 


(15-17) (Allah): Hayır! (Seni öldüremezler). İkiniz...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Cenab-ı Hak, Hz. Musa'ya, ((öldürülme korkusundan vazgeç. Çünkü, sen bizim himayemizdesin. Sen ve kardeşin 
Harun Fira' vun'a gidin» demek suretiyle Hz. Harun'un peygamberliğini Hz. Musa'ya haber verdi ve kendisine 
teminatta bulundu. Ayetin si-yakı Hz. Harun'un orada bulunmamasını iktiza eder. Binaenaleyh ((İkiniz gidin» 
hitabında tağlib vardır. Yani Hz. Musa sanki Hz. Harun'un yerine de kaim olmuştur. 


«Ayetlerimle» şeklindeki tabirden maksat Cenab-ı Hakk'm Hz. Musa ve Hz. Harun'a Piravun'a gösterilmek üzere 
vermiş olduğu mucizelerdir. Bu tabir, Hz. Musa'nın korktuğu noktayı bu mucizelerin ortadan kaldıracağına işaret 
etmektedir. 


«Biz sizinle beraberiz ve dinleyenleriz» hitabı Hz. Musa, Hz. Harun ve onlara tabi olan İsrailoğulları'nadir. Bu kelâm 
onların geleceklerine, İsrailoğulları'nm kendilerine tâbi olacağına işaret müjdesini içermektedir. Sibeveyh, «Bu 
hitap sadece Hz. Musa ile Hz. Harun'adır. Fakat çoğul sigası kullanılmıştır. Cenab-t Hak onları yüce 
mertebelerinden dolayı bir cemaat imişcesine kabul etmekte ve hitabını buna göre yapmaktadır» diyor. Fakat 
gerek bu ayetten öncekilerde, gerekse bundan sonra gelen ayetlerde Cenab-ı Hak, Hz. Musa ile Hz. Harun için 
«İkiniz» tabirini kul* landığına göre Sibeveyh'in bu yorumunun pek makbul olmadığı anlaşılmış olur. 


16. ayetin metnindeki «Rasül» kelimesinin tekil getirilmesi mastar olmasından kaynaklanmaktadır. Çünkü aslında 
bu mastardır, tekil, ikil, çoğul hepsi orada eşittir. Tıpkı «Adaletli bir kişidir» denilmesi gibi. Yani çok adil 
olduğundan dolayı, adeta adaletin kendisi olmuştur. 


- Âlemlerin Rabbi» tabiri Firavun'un aleyhinde bir reddiyedir. Çünkü o ulühiyet iddiasmdaydı. Aynı zamanda bu 
onu yumuşak bir şekilde Allah'ın «Âlemlerin Rabbi» olduğunu kabul etmeye davettir. 


«Bizim le beraber İsrailoğullan'nı gönder» cümlesi irsalin içeriğini açıklamaktadır. Çünkü Rasül'den irsal 
(gönderilmek) anlaşılıyor. Bu gönderilmenin mânâsı da İsrailoğullan'nı serbest bırakarak onlarla beraber Filistin'e 
gitmelerini sağlamaktır. Çünkü orası daha önce Hz. Musa, Hz. Harun ve İsrailoğulları'nın vatanıydı. 400 seneden 
beri İsrailoğulları Mısır'da köle muamelesi görüyorlardı. 


(18-19) «(Firavun): Seni çocukken yanımızda...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Sen kâfirlerden idin», yani benim nimetimi inkâr eden nankörlerdendin. Benim has adamlarımdan birisini 
öldürdün. (Nitekim bu, İbn Zeyd'den böyle rivayet edilmiştir). 


Veyahut; «Senin şu anda kâfir olduğunu iddia ettiğin kavmin bir ferdiydin» demektir ki bu rivayet de Süddi'den 
gelmiştir. Fakat bu hüküm zahirde Hz. Musa'nın halinden anlaşılan mânâya binaendir. Çünkü Hz. Musa o zaman 
onlarla karışıktı. Kalbinden müslümandı, Allah'ı biliyordu. Fakat zahirde, kendisi hakkında şüphe etmesinler diye 
onlarla beraberdi. Zira peygamberler risa-letten önce de sonra da kâfirlikten masundurlar. 


Bazıları ayeti «Firavun burada Hz. Musa'ya iftira ediyor» şeklinde yorumlamışlardır. Çünkü eğer Firavun, Hz. 
Musa'nın daha Önce iman ettiğini bilseydi onu ya hapseder veya öldürürdü. 10514 


Meal 


20- (Musa) dedi ki: «Bunu yaptığım zaman şaşkınlardan idim.» 


21- «Sizden korktuğum için de durmadan aranızdan kaçtım. Sonra da Rabbim bana hüküm verdi ve beni 
elçilerinden kıldı.» 


22- «Görünürde başıma kaktığın o nimet te gerçekte İsra-iloğulları'm kendine köle edinmiş olmandan dolayıdır.» 
23- Firavun; «Âlemlerin Rabbi de kimdir?» diye sordu. 


24- (Musa cevaben) dedi ki: «O göklerle yerin ve bu ikisinin arasında bulunan her şeyin Rabbidir. Eğer gerçek 
olarak inanıyorsanız (durum budur).» 


25- (Firavun) çevresinde bulunan kimselere: «Duymuyor musunuz?» dedi. 
26- (Musa): «O sizin de, daha Önce geçmiş atalarınızın da Rabbidir» dedi. 
27- (Firavun): «Herhalde size gönderilen bu peygamberiniz delinin birisidir» dedi. 


28- (Musa) dedi ki: «Eğer akıl erdiriyorsaniz o (Allah) doğunun, batının ve ikisinin arasında bulunan her şeyin 
Rabbidir.» 


29- (Firavun): «Yemin ederim ki eğer benden başka bir ilâh edinirsen muhakkak ki seni hapse atılanlardan 
kılacağım» dedi. 


30- (Musa): «Sana apaçık bir mucize getirmiş isem de mi?» dedi. 

31- (Firavun): «Eğer doğru söyleyenlerden isen haydi getir o mucizeyi» dedi. 

32- Bunun üzerine (Musa), asasını yere attı. O açıkça bir ejderha oluverdi. 

33- Bir de elini çıkardı. O da bakanlara bembeyaz oluverdi. 

34- (Firavun) etrafındaki ileri gelenlere: «Doğrusu bu bilgin bir büyücüdür» dedi. 

35- «Büyüsü ile sizi memleketinizden çıkarmak istiyor. Şimdi ne yapmamı buyurursunuz?» dedi. 
36- Onlar: «Onu ve kardeşini oyala. Şehirlere de toplayıcılar gönder.» 

37- «Bütün bilgin sihirbazları sana getirsinler.» 

38- İşte böylece sihirbazlar belli bir günün tayin edilen vaktinde biraraya getirildi. 


39- Halka da şöyle denildi: «Toplanıyor musunuz?» 105/51 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(20-22) «(Musa) dedi ki: Bunu yaptığım zaman...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Hz. Musa, Cenab-ı Hakk'm hıfzına son derece inandığı ve iman ettiği için kıptiyi öldürdüğünü ikrar etmiştir. « Ve 
ben o saman sapıtanlardan idim» dedi. Yani cahillerdendim, onu bilmiyordum. Nitekim İbn Abbas'm kıraatinde 
«Sapıtanlar» demek olan «Dâllin» kelimesi yerine «Cahilin» kelimesi gelmiştir. Ebu Hayyan'ın El-Bahr'da 
naklettiğine göre İbn Mesud'un kıraatinde de böyledir. Fakat Ebu Hayyan şöyle diyor: «Bana kalırsa bu kıraat 
«Dallimrin tefsiridir. Yoksa Rasülullah'tan rivayet edilen bir kıraat değildir» der. Hz. Musa (Katade'nin rivayetine 
göre), bu sözü ile «Ben onu kasten değil de Öleceğini bilmeyerek ona tokat attım» demek istiyor. Zira Hz. Musa 


ona haddini bildirmek için tokat atmıştı. Fakat bu tokat onun ölümüne yol açtı, İbn Zeyd de aynı mânâyı rivayet 
etmektedir. Yani «Ben, tokalımın onu öldüreceğini bilmiyen-lerdendim.» 


«Hüküm» kelimesi peygamberlik veya ilim ve eşyanın hakikatine vakıf olmak mânasına- gelir. Birinci yorum 
Süddi'den rivayet edilmiştir. Bazıları «Peygamberliğin özelliklerinden olan bir ilmi Rabbim bana hibe etti 
mânâsmdadır» demiştir. 


Hz. Musa'nın Firavun'a verdiği red cevabının özeti şudur: Bir müsltimana nisbet edilen kati hususundaki 
konuşmana gelince, ondan ötürü ben kınanmam ve o benim peygamberliğime herhangi bir halel de getirmez. 
Çünkü herhangi bir kastım olmamıştır ve hadise peygamberlikten önce olmuştur. Attığım tokat ancak o kişiye 
haddini bildirmek ve onu saldırganlıktan vazgeçirmek içindi. Fakat üzerine ölüm terettüb etti. 


Ayetin metnindeki «Tilke» kelimesi «Biz seni içimizde bir çocuk olarak yetiştirmedik mi?» sözüne racidir. Yani 
Firavun'un bu sözüne karşı Hz. Musa; «O başıma kaktığın nimet de İsrailoğuU ları'nı köle yapman yüzündendir» 
diye cevap verdi. Hulâsa şudur: Senin söylediğin zahirde nimettir. Fakat hakikatte o bir nimet ve azaptır. Çünkü 
benim kavmimi zelil etmiştin. Onların erkek çocuklarını keser, kız çocuklarım bırakırdın. Eğer bu durum olmasaydı 
ben senin ne sarayına gelir ne de yardımlarından faydalanırdım. 


Durum ne olursa olsun bu ayet açıkça belirtiyor ki kişinin kâfir olması ondan sadır olan nimeti iptal etmez. Yani o 
nimetin karşılığı ayrı bir şey, küfür ayn bir şeydir. Bazıları da «Küfür mutlaka nimeti iptal eder ki medh ile zemm, 
ecir ile azap birarada olmasın » demişlerdir. 105l6l 


Hz. Musa İle Firavun'un Mücadelesi 


(23) «Firavun: «Alemlerin IÇabbi de...» Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab-ı Hak Hz. Musa ile Hz. Harun'a «Firavun'a gidin. Biz âlemlerin Rabbi'nin elçileriyiz, İsrailoğulları'nı bizimle 
beraber serbest bırak deyin» diye emredince onlar Allah'ın emrini yerine getirmek üzere Firavun'a vardılar ve 
aynı teklifleri ilettiler. Firavun evvelâ Hz. Musa'ya «Biz seni içimizde bir çocuk olarak yetiştirmedik mi?» dedi. 
Sonra «Âlemlerin Rabbi de nedir?» sorusunu Hz. Musa ile Hz. Harun'a tevcih etti. 


Firavun daha önce bir cinayete adı karışmış bir insanın peygamberlik mertebesine uygun olmadığını ifade ettikten 
sonra onu gönderen Allah ile istihza etmek için «Âlemlerin Rabbi de nedir?» diye sormuştur. 


(24) «(Musa cevaben) dedi ki: O göklerin...» Bu Ayetin Tefsiri 


Hz. Musa, Cenab-ı Hakk'ın zatının keyfiyetini haber verdikten sonra onun sıfatlarım zikretmeye başladı. Fakat 
onun hakikatini açıklamak insanın kudreti dahilinde değildir. Eğer yakin sahibi iseniz, yani eşyanın hakikatim 
tahkik eden ve onlara inanan kimselerseniz. Cenab-ı Hakk'a inanmanız daha önce gelir. Çünkü onun varlığının 
delilleri apaçık ortadadır. Zira bu mümkünat sahasına giren ve hissedilen bütün varlıklar (ister mürekkeb isterse 
gayri mürekkeb olsun) onların durumları bir başlatanın varlığına delâlet eder. 


(25) «(Firavun) çevresinde bulunan kimselere...» Bu Ayetin Tefsiri 


Firavun, Hz. Musa'nın bu cevabını işitince etrafındakilerin kalbine bir şüphe girmesinden korkarak onlara, «Bunu 
dinlemiyor musunuz? Yani onun söyledikleri sizi hayrete düşürmüyor mu?» dedi. Ve Hz. Musa'yı 
önemsemiyormuşçasına bir tavır takındı. 


Hz. Musa'nın cevabı Firavun'un sualine tam mutabık değildi. Zira o, Allah'ın hakikatini soruyordu, Hz. Musa ise 
Allah'ın vasıflarından haber veriyordu. 


(26) «(Musa): O sizin de, daha Önce...» Bu Ayetin Tefsiri 


Firavun, Hz. Musa'nın cevabının hiçbir kıymeti olmadığını, sadece onu dinlemenin dahi onları kabul etmemeye 
kâfi geldiğini söyleyince ve Hz. Musa da bunu sezince şu cevabı verdi: «O, sizin de daha önce geçen atalarınızın 


da Rabbidir.» 


Yoktan varedilmek, suret veren ve hikmet sahibi olan bir zat gerektirir. Bu da onların nefislerinde ve atalarında 
durumunda apaçık görülmektedir. Bu sebeple onların dikkati bu noktaya çekilmiştir. 


(27) «(Firavun): Herhalde size gönderilen...» Bu Ayetin Tefsiri 


Firavun, «Size gönderilen elçiniz kesinlikle delidir» dedi. Çünkü ondan başka bir şey soruluyor, o ise başka bir 
cevap veriyor. Onun dikkati esas cevaba çekilirken o bu hususta uyanmayarak başka bir cevaba yaslanıyor. 
Firavun'un Hz. Musa'ya «Elçi» demesi istihza tankıyladır. Yani onunla alay ediyor. Yoksa bu onun elçi olduğunu 
ikrar etmek için değildir. 


(28) «(Musa) dedi ki: Eğer alcıl er diriyor sanız...» Bu Ayetin Tefsiri 


Hz. Musa ilk cevabını daha iyi açıklayabilmek için «O, doğunun, batının ve ikisinin arasında bulunan her şeyin 
Rabbidir» dedi. Böylece açık bir şeküde göklerin ve göklerde bulunanların hareketlerini, durumlarının 
değişmesini, yerin bazen karanlık bazen de aydınlık olmasını Allah'a isnad etmiştir. 


«Eğer akıl ediyorsanız», yani eğer bir şeye aklınız eriyorsa veyahut da akıl erbabından iseniz durumun benim 
dediğim gibi olduğunu hemen anlarsınız. Hz. Musa bu cevabı ile onların akü dairesinden çıkmış olduklarını ve deli 
sayılmalarının daha uygun olduğunu ifade etmek istemiştir. 


(29) (Firavun): «Yemin ederim ki eğer benden başka...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Eğer benden başka bir mabud edinirsen kesinlikle seni hapse atılanlardan kılarım», yani seni zindana atarım, 
hapsederim. Firavun böyle demek suretiyle işi tehdide dökmüştür. Zaten inatçı, tekebbür sahibi diktatörlerin 
adeti, fikren mağlub edemedikleri kimseleri tehdidle ve maddi cezalarla susturmaktır. 19917! 


Firavun Allah'ın Varlığını Biliyor Muydu? 


Alimler «Firavun bu kâinatın bir Rabbi vardır» gerçeğini biliyor muydu bilmiyor muydu konusunda ihtilaf 
etmişlerdir. Bazıları «Biliyordu» demiştir. Çünkü başka bir ayette Hz. Musa ona «Andolsun biliyorsun ki bunları 
ancak göklerin ve yerin Rabbi indirmiştir» demekte ve onun bilgi sahibi olduğunu ifade buyurmaktadır. 


Onun «Ben sizin en yüce Rabbinizim» sözü ise kavmini korkutmak için söylenmiş bir sözdür. Yoksa o kendisinin 
böyle olduğuna inanmıyordu. Nasıl olur da bu durumda «Âlemlerin en yüce Rabbi» olduğunu iddia edebilirdi? 


Bazı alimler «O Allah'ı bilmezdi. Bununla beraber göklerin ve yerin ve oradakilerin Rabbi olduğuna da 
inanmıyordu. Çünkü deh-ri idi, yaratıcıyı yok sayardı. Varlığın vücubunun feleklerden, feteklerin varlığının da 
hareketlerden meydana geldiğini iddia ederdi» demişlerdir. 


(30) (Musa): «Sana apaçık bir mucize...» Bu Ayetin Tefsiri 


Hz. Musa yumuşak davranarak onun iman etmesine temah gösterdiği için «Sana apaçık bir şey getirirsem de bunu 
yapacak mısın?-» diye cevap verdi. Yani benim davamı doğrulayan bir durum ortaya getirirsem yine böyle yapar 
mısın? 


(31) «(Firavun): Eğer doğru söyleyenlerdensen...» Bu Ayetin Tefsiri 
Firavun, Hz. Musa'yı susturacak bir fırsat yakaladığını sanarak: «O apaçık şeyi, eğer doğrulardan isen, getir» dedi. 
(32-33) «Bunun üzerine (Musa), asasını yere attı...» 


Hz. Musa âsasmı yere attı. Âsa apaçık bir ejderhaya dönüştü. Bu hayalen veya göz boyama şeklinde değil 
gerçekten böyle olmuştu. Olay sihirbazların yaptığından farklıydı. 


Ayetin metnindeki «Su'ban» kelimesi yılanların en büyükleri (ejderha) demektir. Esasında bu geniş bir şekilde 


yürümek mânâsına gelen «Sa'be» kelimesinden gelmektedir. Çünkü süratle ve geniş bir alanda hareket eder. 
Sanki akan bir su gibi idi. 


Asanın ejderha olması muhal değildir. Çünkü Cenab-ı Hak onun «Âsahk» vasfını kaldırır, onun yerine ejderhalık 
vasfını verir. O, buna kadirdir. 


Ve Hz. Musa elini çıkardı ve o el, bakanlara pırıl pırıl parla yan bir şey oluverdi. Yani bakanların dikkatleri, çok 
parıltılı o: duğundan, bir noktaya toplanıyordu. Bembeyaz ve nürani idi. 


(34-35) «(Firavun) etrafındaki ileri gelenlere...» Bu Ayetlerin Tefsin 
Daha önce de geçtiği gibi «Et-Mele» kavmin eşrafı, ileri geler leri, Özel kişileri demektir. 


«Bilgin», yani sihir ilminde üstün bir kişi «Sisi cebren araz nizden çıkarmak istiyor.» Doğup büyüdüğünüz 
memleketinizdei vatanınızdan sizi sihirle çıkarmak istiyor. Firavun bu sözleriyl etrafmdakileri Hz. Musa'ya karşı 
son derece nefrete itmek ist yordu. Onun önüne aşılması çok zor olan engeller getirmek ist yordu. 


(36-37) «Onlar: Onu ve kardeşini oyala...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Ayetin metnindeki «ELMedain» kelimesi, «Medine»nin çoğı ludur. Şehirler, kasabalar demektir. «Haşirin» 
kelimesi ise topl; yıcı devlet görevlileri demektir: Polis ve jandarma gibi. «Sehhaı kelimesi ise mübalâğa ifade eden 
bir siga olup çokça sihir bile kişi demektir. «Alim» kelimesi sihir ilminde üstün olan kişi ani: mındadır. 


(38-39) «İşte böylece sihirbazlar...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Es-Sehara» lâfzındaki eliflâm ahd içindir Yani belli sihirbazlar toplatıldı. «Belli bir günün 7nikatı»ndan maksat, 
belli bir günün saatleridir. Yani toplantının kararlaştırıldığı saatler. Bu hadise kuşluk zamanında Mısırlılar'ın 
ziynetlerini taktıkları bayram günlerinde olmuştur. 


«Halka da, siz o saatlerde hazır bulunacak mtsımz? diye soruldu». İstifham burada teşvikten ibarettir. Yani o 
saatte mutlaka bulunun ve acele edin! 10513 


Meal 


40- «Üstün gelirlerse, biz de büyücülere uyarız.» 

41- Büyücüler gelince, Firavun'a: «Üstün gelirsek bize mükâfat var mı?» dediler. 

42- (Firavun): «Evet. Hem de benim yakınlarımın sırasına geçeceksiniz» dedi. 

43- Musa, sihirbazlara: «Ne atacaksanız atın» dedi. 

44- (Sihirbazlar da) iplerini, değneklerini attılar ve Fira-vun'ın kudreti hakkı için üstün çıkacağız» dediler. 
45- Musa da asasını yere bıraktı. Asa, büyücülerin uydurmalarını yuttu. 

46- Sihirbazlar hemen yüzüstü kapanarak secde ettiler. 

47- «Biz bütün âlemlerin Rabbine inandık»- dediler. 

48- «Musa ve Harun'un Rabbine...» 


49- Firavun, (sihirbazlara): «Ben size izin vermeden önce mi ona iman ettiniz? O size sihri öğreten büyüğünüzdür. 
Size tatbik edeceğim cezayı yakında görür, öğrenirsiniz. Ellerinizi ve ayaklarınızı çapraz olarak keseceğim, sonra 
topunuzu asacağım, » dedi. 


50- (Büyücüler): «(Ne yaparsan yap) bizi bir zarara uğra-tamazsm. Biz Rabbimize döneceğiz.» 


51- «İlk iman edenler olduğumuzdan Rabbimizin günahlarımızı bağışlamasını umuyoruz» dediler. 
52- Musa'ya vahyettik: «Geceleyin kullarımla yola çık. Takip edileceksiniz. » 

53- Firavun şehirlere münadiler gönderdi. 

54- «İsrailoğullan sayısı az bir cemaattir.» 

55- «Onlar bizi öfkelendirdiler.» 

56- «Biz ise gözüaçık bir cemaatiz.» 

57- Böylece onları cennet gibi bağlardan, ırmaklardan, çı- 

58- Definelerle dolu yerlerden, mamur ve şerefli makamlar dan... 

59- İşte böyle yaptık ve onlara İsrailoğullari'nı mirasçı kıldık. 


60- (Böylece Firavun ve askerleri) güneş doğarken onları takip etmeye başladılar. 10513) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(40) «Üstün gelirlerse, biz de...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Sihirbazlara tâbi olmak», onların dinine uymak, kendilerine tâbi olmak demektir. «Eğer onlar galip gelirlerse» 
tabiri işin ateşlenmesi, harekete geçirilmesi için teşvik babında söylenilmiştir. Zira onların makamına en uygun 
olan şudur: Onlar galip geldiği zaman biz sihirbazlara tabi olacağız demeleriydi. Bu sözü söyleyenler, Firavun'un 
kavmi olan Mısırlılar'dı. Bazı müfessirlere göre Firavun da buna dahildir. Yani Hz. Musa'dan gördüğü işler-den 
dolayı dehşete kapılıp «Biz sihirbazlara dinlerinde tâbi olu* ruz» demiştir. Yoksa kendisi ulühiyyet iddiasmdaydı 
ve onlar kendisine ibadet etmekteydiler. 


(41) «Büyücüler gelince Firavun'a.,.»Bu Ayetin Tefsiri 


«Ecren» kelimesindeki tenvin, tazim içindir. Yani biz galip gelirsek bize büyük bir ecir var mı? Yani Musa mağlüp 
olursa veya biz galip olursak... Esasında «Eğer biz galip olursak» dememeleri gerekiyordu. Bunun yerine «Biz galip 
olduğumuz zaman» demeleri gerekiyordu. Fakat daha önceki sözde kullanılan tabire uyum sağlansın diye böyle 
söylemişlerdir. 


(42) «(Firavun): «Evet, dedi. Hem de,,.» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu sözü Firavun sihirbazlara söylüyor: «Siz yaklaştırılmışlar-dan olacaksınız», yani benim katımda yakınlarımdan 
olacaksınız. Benim huzuruma ilk giren ve huzurumdan son çıkan siz olacaksınız demek istiyor. 1051101 


Hz. Musa İle Sihirbazların Arasında Geçen Sözler 


(43) «Musa sihirbazlara...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu sözü Hz. Musa sihirbazlara söylemiştir. Onlar «Sen mi önce asam yere atacaksın, yoksa biz mi atalım?» 
dediklerinde Hz. Musa onlara: «Siz atacaklarınızı atın», yani önceliği size veriyorum dedi. Hz. Musa burada 
«Sihirbazlık yapın, halkın gözünü bo-yayın» demek istemiyor. Çünkü sihir esasında haramdır ve bütün şeriatlarda 
da haram olarak gelmiştir. Bazen insanı küfre kadar götürür. Masum olan bir peygamberin böyle bir emir vermesi 
uygun değildir. Hz. Musa onların kesinlikle yapacaklarını bildiği bir işte Önceliği kendilerine verdi. Onun için «Siz 
atacağınızı atın» dedi. Böylece onların yapacaklarının iptaline yol açmış oldu. Bu tıpkı dinsiz bir adamdan 


reddedilmesi için hüccetlerini getirmesini istemek gibidir. Burada yasaklanana rıza bahis konusu değildir. «Küfre 
rıza göstermek de küfürdür» kaidesi de mutlak değildir. 105111 


Neyle Yemin Edilir? 


(44) «(Sihirbazlar da) iplerini, değneklerini...»Bu Ayetin Tefsiri 


Onlar Firavun'un izzetiyle «Biz kesinlikle galip geleceğiz. Musa galip gelemeyecektir» diyorlardı. Onlar Firavun'un 
izzetine yemin ederek bu hükme vardılar. Onların bu yemini kendi iddialarına göre Hz. Musa'yı korkutmak içindir. 


Bu yemin cahiliyyet döneminde yapılan yeminlerin bir çeşididir. Müslümanların çoğu da yeminlerinde bu 
cahillerin yemininden daha korkuncunu getirmekteydiler. Meselâ bazı müslünlan-lar Allah'la ve Allah'ın 
sıfatlarıyla yemin eden bir kimseye inanmıyorlar, ancak «Senin başına yemin ediyorum», veya «Sultanın 
nimetine» veya «Sultanın başına» veya «Kendi basıma» veya «Senin sakalına» veya «Babanın kabrindeki toprağa 
yemin ederim» şeklinde yeminleri vardı. Bunlar söylendiği zaman cahiller onlardan emin olurlardı. Müslümanların 
aralarında tazim ettikleri ve kendileriyle yemin ettikleri bazı şeyler vardır ki yalan olarak Al-lab ile yemin etmek 
günah yönünden bunlara doğru şekilde yemin etmekten daha hafiftir. Bu belâ geneldir. Cenab-ı Hak bizi muha- 
faza eylesin. 


Yemin ancak Allah'ın sıfatıyla veya zatıyla olur. Onun dışında Allah'tan başka hiçbir kimse, Allah'ın zat sıfatlarından 
başkasıyla yemin edemez. Meselâ Kabe ile yemin edilmez. «Kabe'nin Rabbiyle» yemin edilir. Ayla, güneşle, 
yıldızlarla yemin edilmez, onları yaratan Allah ile yemin edilir. Hz. Muhammed'le yemin edilmez, onu peygamber 
olarak gönderen Allah'a yemin edilir. 


(45) «Musa da asasını yere bıraktı...»Bu Ayetin Tefsiri 


Ayetin metnindeki «Telkafu» kelimesi süratle yutmak mânasını ifade eder. Yani onların uydurdukları şeyleri 
süratle yuttu. Uydurma, göz boyama, yani bir şeyi bir halden başka bir hale sokmuşcasma bakanlara göstermek 
demektir, 1051121 


Sihirin Mahiyeti 


(46) «Sihirbazlar hemen yüzüstü kapanarak...»Bu Ayetin Tefsiri 


Sihirbazlar secde edici oldukları halde kendilerini yere attılar. Yani onların imanı onları secdeye zorladı veyahut 
da Hz. Musa'dan gördükleri dehşet verici mucizeler onları secde etmeye zorladı. Sihirbazların secdeye yarmalan 
ve müslüman olmaları sihrin en son noktasının göz boyama ve hayal olduğunu, hakikatinin bulunmadığım ortaya 
koymaktadır. Çünkü sihrin en kuwvetli dönemi Hz. Musa zamanındaydı. Zira her peygambere verilen mucize kendi 
zamanında en geçerli olan nesneye göre düzenleniyordu. 


Sihrin hayal ve göz boyama olması kesin değildir. Çünkü bazı sihirler vardır ki bu türden değildir. İmam Kazvini 
(Sihir hakikaten bir sureti başka bir surete'dönüştürmek iddiasıdır ve bu, avamın hurafelerinden, kadınların 
masallanndandır. Çünkü hiçbir sihirle bu mümkün olamaz» der. Her sihir mutlaka bir göz boyamadan hâli değildir. 
Fakat bu ayetle şuna da delil getirilmiştir: Bir ilimde derinleşmek faydalıdır. Çünkü o sihirbazlar sihir ilmin-de 
derinleştikleri için Hz. Musa'nın getirdiklerinin hakikatini bil-diter, mucize olduğunu hemen anladılar ve iman 
ettiler. Çünkü onları iman etmeye, hakkı ikrar etmeye sürükleyen saik bu sahadaki gelişmeleri ve yetişmiş 
olmalarıydı. 


(47-48) «Biz bütün âlemlerin...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu ayetlerdeki sözler mukadder bir sualin cevabıdır. Sanki şöyle sorulmaktadır: Onlar secdeye vardıkları zaman 
acaba ne dediler? Böyle bir sorunun cevabı da şöyledir: Onlar «Âlemlerin Rabbine, Musa ve Harun'un Rabbi'ne 


iman ettik» dediler. 
Musa ve Harun'un Rabbi, âlemlerin Rabbi'nin atfı beyanıdır, yani onun açıklayıcısıdır veya bedelidir. 
(49) «Firavun (sihirbazlara): Ben size...» Bu Ayetin Tefsiri 


Sihirbazlara bu sözü Firavun söylemektedir. «O size sihri öğreten büyüğünüzdür» cümlesinden bu anlaşılıyor. Yani 
siz daha önce ondan sihri öğrenmişsiniz ve aranızda gizli bir anlaşma var. Veya bu sihirden bir kısmını size 
öğretmiş, bir kısmını ise öğret memiştir. Öğretmediği kısmıyla sizi mağlup etti. 


(50-51) «(Büyücüler): (Ne yaparsan yap) bizi bir...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Zarar yoktur», yani bize bir zarar yoktur. Söylediğin cezalan bize tatbik etmende hiçbir zarar yoktur. Biz kesinlikle 
bun-lan bize tatbik ettiğin takdirde Rabbimize döndürüleceğiz. Aksine bunda hakikat noktai nazanndan bizim için 
büyük bir fayda vardır. Çünkü senin yaptıklarına karşı Allah rızası için sabır gösteririz ve böylece büyük sevaplara 
sahip oluruz. 


«Müslümanların ilki» olmaları, Firavun'un etbaından ilk iman edenlerin kendileri-olduğunu belirtmek içindir. 
Veya bu toplantı yerinde ilk iman edenler bizleriz demek istiyorlar. Yahut da zamanımızda ilk iman eden kimseler 
bizleriz manasınadır. Onlar bu sözleri söylerken Firavun ailesinden olan bir mümini, Hz. Asi-ye'yi ve Hz. Musa'ya 
tâbi olan İsrailoğulları'nın iman ettiğini bilmiyorlardı. Çünkü onların imanları gizliydi. 


bir gruptur» dedi. 


Alusi, «Firavundun ordusunun Hz. Musa'nın ordusundan daha 1051131 


Tedbir Almak İlahi Bir Gerektir 


(52) «Musa'ya vahyettik: Geceleyin kullarımla...»Bu Ayetin Tefsiri 


Cenab-ı Hak burada uzun senelerden sonra Mısır'dan Hz. Musa'ya çıkma izni vermektedir. Hz. Musa onların 
arasında uzun seneler kalmıştı. Durmadan onlan hakka davet etti. Onlara mucizeler gösterdi. Bu mucizelere 
rağmen onlar küfür ve inatta ileri gittiler. Onlann geceleyin çıkmasının nedeni Firavun ve askerlerinin onları takip 
etmeleri içindi. Gece çıktıkları takdirde Firavun ve ordulan kendilerine yetişmeden önce deniz kıyısına varacak- 
lardı. Denizde açılan yollara girecekler, öbür tarafa geçerken Firavun ve ordusu da denize varacaklardı. Bu defa 
deniz üzerlerine kapanacak ve onlan boğacaktı. 


(53-56) «Firavun şehirlere milnadiler gönderdi...» Bu Ayetlerin -Tefsiri 


Firavun onlann geceleyin çıktıklarını haber alır almaz şehirlere asker toplayıcılar gönderdi. Ve «İsrailoğullan 
kesinlikle az fazla olduğu kesindir. Fakat iki ordunun asker sayısı hakkında bir şey söyleyemeyeceğiz. Çünkü 
burada sahih haberler yoktur. Üstelik âdet haricine çıkmış mübalâğalar vardır» diyor. 1051141 


«Onlar bizi kızdırmaktadırlar» cümlesi, emrimize muhalefet etmişlerdir, izin almadan bizim katımızdan çıkıp 
gitmişlerdir ve beraberinde mallarımızı da götürmüşlerdir. Borç olarak aldıkları takıları da vermemişlerdir. Zira 
rivayete göre Cenab-ı Hak onlara Kiptiler'den borç yoluyla süs eşyalarını almalarını emretmiştir. Onlar da bunları 
alarak Mısır'dan ayrıldılar. 


«Biz ihtiyatlı bir cemaatiz» cümlesi, ihtiyat ve sakınma bizim âdetlerim izdendir mânâsını ifade eder. 
(57-60) «Böylece onları cennet gibi...» Bu Ayetlerin tefsiri 


Cenab-ı Hak «Biz onları çıkardık» diyor. Yani onların Mısır' dan çıkmalarına sebep olacak bir kuvvet halkettik. Bu 
sebeple onlar çıkarak Hz. Musa ile Ben-i İsrail'i takip ettiler. Onları nehrin kenarındaki bahçe ve çeşmelerden 
uzaklaştırdık ve hazinelerden ayırdık, onları güzel meskenlerden uzaklaştırdık. 


«Kezalike» kelimesi ya mukadder bir mastarın —yani onlan o çıkışa benzer bir çıkışla çıkardık— veya makam 
kelimesinin sıfatıdır. Yani onların üzerinde bulunduğu o makam gibi kerim bir makamdan onlan çıkardık. 


«Biz onu İsrailoğulları'na miras olarak verdik», yani Mısır'ı onlara mülk ettik. Tıpkı -babalarından, dedelerinden 
aldıkları miras gibi. Firavun ve ordulan, güneş doğmak üzereyken İsrailoğul-lan'nm ardına düştüler. 


Maverdi, «Firavun ve orduları boğulduktan sonra İsrailoğulla-rt tekrar Mısır'a döndüler ve oradaki bütün 
servetlere, mülk ve arazilere sahip oldular» diyor. Dönüşleri pek uzun zaman sürmemiştir. Hasan Basri'den gelen 
bir rivayete göre onlar denizi aştıktan sonra Firavun ve ordusunun boğulduğunu görünce Mısır'a geri döndüler ve 
bütün mallarını ve servetlerini yeniden elde ettiler, 105115) 


Meal 


61- İki cemaat birbirlerini gördükleri zaman Musa'nın arkadaşları «İşte bize yetiştiler» dediler. 
62- (Musa): «Bize hiçbir zaman erişemezler. Rabbim benimle beraberdir. Bana yol gösterecektir» dedi. 


63- Biz, Musa'ya «Asan ile denize vur!» diye vahyettik. O vurunca deniz yarıldı ve her iki taraf büyük dağ gibi 
oldular. 


64- (Önce İsrailoğullan'nı) ve arkalarından diğerlerini denize girdirdik. 

65- Musa'yı ve onunla beraber olanların tamamım kurtardık. 

66- Sonra diğerlerini suda boğduk. 

67- Elbette bunda bir mucize vardır. Hal böyle iken çokları inanmazlar. 

68- Kuşkusuz ki senin Rabbin aziz ve rahimdir. 

69- (Ey Rasülüm!) Onlara (Mekkeliler'e) İbrahim'in haberini oku. 

70- Hatırlat o zamanı ki İbrahim, babasına ve kavmine «Neye ibadet ediyorsunuz?» demişti. 
71- Onlar «Birtakım putlara tapıyoruz. Bütün gün onlara ibadete devam ediyoruz» dediler. 
72- İbrahim) dedi ki: «Acaba dua ettiğiniz zaman o putlar sizi işitiyorlar mı?» 

73- «Veya size fayda veyahut da zarar verirler mi?» 

74- Onlar: «Hayır! Ancak biz babalarımızı böyle yapıyorlar bulduk» dediler. 

75- (İbrahim) sordu: «Şimdi neye tapmakta olduğunuzu gördünüz mü?» 

76- «Hem siz hem de Önceki atalarınız.» 

77- «İşte bu mabudlar gerçekten benim düşmanimdiır. Fakat âlemlerin Rabbi hariç!» 

78- «Beni O yarattı ve beni hidayete mazhar kıldı.» 

79- «Beni yediren ve içiren O'dur.» 

80-81- «Hasta olursam bana şifa veren O'dur. Beni öldürecek ve tekrar diriltecek de O'dur. 
82- Kiyamet Günü günahlarımı bana mağfiret etmesini ümid eylediğim de O'dur. 


83- Ey Rabbim! Bana bir hüküm ver ve beni salih kimselere kat.» 1051181 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(61-63) Bu Ayetlerin Tefsiri, 


iki grup birbirlerini görecek şekilde yaklaştılar. Tevrat'ta hulâsa olarak şöyle denilmektedir: «İsrailoğulları 
Mısır'dan çıktıklarında önlerinde gündüzleri bir bulut direği, geceleri de ateşten bir sütun bulunurdu. Bunlar 
onlara yol göstericiydi adeta. Firavun ordularıyla onların arkasına düştüğünde onlar Firavun'u uzaktan görünce 
cidden korktular ve o zaman Hz. Musa'ya: «Acaba Mısır'da mezar yokmuydu ki sen bizi bu çöle Ölmek için 
çıkardın? 


Biz sana demedik mi ki bizi burada bırak, Mısırlılar'a hizmet edelim. O hizmet, çölde ölmekten daha hayırlıdır» 
Bunun üzerine Hz. Musa onlara: «Korkmayın, Allah'ın yardımını bekleyin» dedi. Sonra Cenab-ı Hak, Hz. Musa'ya 
âsasıyla denize vurmasını vahyetti. Böylece deniz ve önlerindeki bulut sütunu arkalarına düştü, onlarla Firavun 
ordusu arasında sanki bir perde gibi oldu. Gece olunca bv durumda Firavun'un askerlerinden hiç kimse ileriye 
gidemedi. Deniz yarıldı, İsrailoğullan denizde açılan yollardan giderek öteki sahile çıktılar.» 


Ayetin metnindeki «Lemudrakun», biz yakalandık, bize yetişecekler demektir. Abd bin Humeyd, ayeti 
«Lemuderrikun» şek-alinde okumuştur. Mânası «Biz yok olduk. İzmihlale uğradık, fena olduk» demektir. Hz. Musa 
onlara: «Hayır! Hiçbir zaman onlar size yetişemeyeceklerdir. Korumak ve yardım etmek suretiyle Rabbim 
kesinlikle benimle beraberdir. Yakın bir zamanda sizin kurtutuşunuza vesile olacak bir şeye hidayet edecektir, 
beni ve sizi onlara karşı galip getirecektir» dedi. 


Dikkat edilirse Hz. Musa onlafı Rabbin beraberliği ve hidayeti konusunda kendisine ortak etmemiştir. Bu onların 
konuşmalarına karşılık olarak bu şekilde söylenilmiştir. Çünkü onlar «Bize yetiştiler, helak olduk» dediklerinde Hz. 
Musa'yı kendilerinden saymadılar, onu ortak kabul etmediler. Veya Hz. Musa metbu, onlar da tâbi olduklarından 
«Bizim» mânâsını ifade eden mânâ yerine «Benimle beraberdin) anlamına gelen « Merye» kelimesini kullanmıştır, 
«Seyehdini» terkibi de böyledir. 


Bu ayetteki «Deniz»den maksat, Kulzem Denizi'dir. Yani Ki* zıldeniz'dir. Bazı kimseler «Mısır'ın ötesinde bulunan 
İsaf Denizi», bazıları da «Nil'dir» demişlerdir Ayetin zahirine bakılırsa bu, vahy Hz. Musa yukarıda geçen sözlerini 
söyledikten sonra gerçekleşmiştir. Ve geceleyin yola çıkmakla emrolunduklan zaman Hz. Musa henüz denize 
âsasıyla vurma emrini almamıştı. 


Ayetin metnindeki «Tavd» kelimesi -dağ demektir, yüce dağ, makarrında sabit olan dağ. Fakat ayetin zahirinden 
burada mutlak dağın kastedilmiş olduğu anlaşılmaktadır. Lügatta bu kelimenin büyük dağ anlamına geldiği 
söylenilmektedir. İkinci kez «Büyük» lafzıyla sıfatlanması, sıfatı kâşife olur. 


«Kullu Firkin» ile maksat, her .parçadır. Yani o suyun her parçası kabardı, yükseldi. Altı bir tünel gibi oldu. 
(64-68) «(Önce İsrailoğulları'nı) ve arkalarından...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Ayet metnindeki «Ezlefna» fiili (o «Yaklaştırdık» demektir. «Semme» ise «Orada» manasınadır. «Ahirin»den 
Firavun ve ordusu kastedilmektedir. Yani biz Firavun ve ordusunu Musa'nın kavmine yaklaştırdık. Onlar da hemen 
onların arkasından, onların denize girdikleri yollardan denize daldılar. Tabii sonunda da boğulup öldüler. 


Ayetin metnindeki «Zalike» lâfzı bu kıssaya işarettir. Yani Firavun ve Musa kıssasında büyük bir mucize vardır. Bu 
mucize Hz. Musa'ya iman etmeyi, onu getirdiği vahy hususunda tasdik etmeyi gerektirir. «Onların çoğu iman edici 
değildirler» sözüyle Fira-vun'un ordusu ve kavmi kastedilmektedir. Yani bu kavmin çoğu iman edici değildirler. 
Ancak onlardan, Firavun'un en yakınlarından olan imanlı kişi ile Asiye, müstesnadır. 


(69-83) «Ey Rasülüm!» Onlara (Mekkeliler'e)...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Ayet metninde geçmekte olan «Nebe» kelimesi büyük haber demektir. Cenab-ı Hak bu ayetlerde Hz. 
Muhammed'e, muhatapla n olan Kureyşliler'e ve dolayısıyla diğer insanlara Hz. İbrahim'in büyük hadisesini oku, 
büyük haberini onlara anlat, demektedir. Onlar Hz. İbrahim'in hadisesine vakıf olduktan sonra iman etmezlerse 
bu onların küfürde ne denli ileri gittiklerinin bir işareti olacaktır. Zira onlar İbrahim ile iftihar ederler, ona uymak 


isterlerdi. Çünkü onların büyük dedesidir. 


Ayetin metnindeki « Nezellu» fiili devam mânâsında olan «Ze-lul» kökünden gelir. Yani biz onların etrafında daimi 
bir şekilde dönüyor ve ibadet ediyoruz. 


Bazı müfessirler «Bir şeyi gündüzleyin yapmak mânâsına gelen «zelul» kökünden gelir» demişlerdir. Çünkü onlar 
o putlara geceleyin değil, gündüzleyin taparlardı. 105117) 


Körü Körüne Olan Taklidin Zararı 


«Hayır! Fakat babalarımızı öyle yapar gördük» cümlesi onların mukallid olduklarına işaret etmektedir. Yani 
putlara bu ibadeti bizim ecdadımız yapıyor ve biz de onları taklit ediyoruz. Onlarda zararı defedecek veya yararı 
celbedecek bir sıfatın olup olmaması dikkate alınmamaktadır. Ebussuud Efendi «Onların bu cevabı, kulaktan, 
gözden, yarar ve zararı düşünmekten tamamen uzak bulunduklarına delâlet etmektedir» diyor. Yani biz o putların 
yararını veya zararını bilmedik ve görmedik. Fakat atalarımızın onlara ibadet ettiğini gördük ve biz de onlara 
ibadet ettik. 


Hazin der ki: «Bu ayet, din hususunda taklidin bâtıl ve mez-mum olduğuna delâlet eder. Aynı zamanda istidlal 
yoluyla hüküm çıkarmanın da övülmüş bir durum olduğunu ifade eder.» 


Ayetin metnindeki «Eferaeytum» fiili «Siz baktınız mı, gözünüzle gördünüz mü, düşündünüz mü, bildiniz mi ki 
hangi şeyin ibadetine devam ediyor, hangi şeye tapıyorsunuz? Sizin geçmiş ecdadınız da bunu düşündü mü, gördü 
mü?» anlamındadır. 


Hz. İbrahim'in bu sözü inkârı bir kelâmdır. Yani onların sözlerini inkâr ediyor ve onları kınıyor. Bu sual onların 
mabudlarımn da, ibadetlerinin de bâtıl olduğunu içermektedir. Yani geçmiş ecdadının geçmiş olmaları hiçbir 
hükmü değiştiremez. 


Hz. İbrahim devamla: «Âlemlerin Rabbi müstesna, sizin o tapmakta olduğunuz mabudlartnız benim 
düşmanımdırlar» buyurdu. Bu cümle «Ben sizin mabudlannıza tapmayacağım» veya «Onlara ibadet etmek doğru 
değildir» şeklindeki mukadder bir hükmün/ haberin nedenidir. Yani ben size onların bana düşman olduklarını 
haber veriyor ve bildiriyorum. Bilinki o tapılan putlar kendilerine ibadet edenlerin de düşmanlarıdır. O ibadet 
edenler ki Allah'ı sevdikleri gibi onları severler. Oysa ibadet edenler o putlar tarafından zarara uğratılırlar. Tıpkı 
düşmanı tarafından zarara uğratılan bir kişinin zararlı olması gibi. Cenab-ı Hakk'ın bu putlar için «Düşman» tabirini 
kullanması teşbih kabüindendir. 


«Ancak Rabb'ul-Âlemin müstesnadır» ibaresindeki «illâ», istisnai munkatı harfidir. Yani âlemlerin Rabbi böyle 
değildir. O ba na düşman değildir demektir. 


«O kendisine kulluk yapanın dünyada da Ahiret'te de yardım-cısıdır. Durmadan yararlı şeylerle kullarına lütufta 
bulunur.» 


«O âlemlerin Rabbi beni yarattı. Hemen yaratmanın ardından beni din ve dünyama elverişli yola hidayet etti. 
Ruhun bedenime üfürüldüğü andan itibaren daima bana hidayet üzerine hidayet bahşediyor. Ecelimin son 
noktasına kadar da böyle olacaktır.» 


Ayetin zahirine bakılırsa «O'dur beni yediren, bana içiren»den maksat, bizim bildiğimiz .yemek ve bildiğimiz helâl 
meşrubatı içirmektir. Bu cümlede «Huve» kelimesi kullanılmıştır Fakat bu, daha önceki cümlede yoktur. Çünkü 
yaratmanın Cenab-ı Hakk'a ait olduğu herkes tarafından tasdik edilmektedir. Fakat yedirmek ve içirmek bu 
derecede değildir. 


«Hastalandığımda o beni şifaya kavuşturur» cümlesi, «Bana yedirir ve içirir» cümleleri üzerine atıftır. Bu cümleleri 
aynı ipe geçirmenin nedeni, sıhhat ve hastalığın çoğu kez yemek ve içmenin dalları oluşundandır. Nitekim şair, 
«Hastalığa gelince, onun çoğu yemek ve içmektedir» demiştir. 


«Âlemlerin Rabbi O'dur. Beni öldürür, sonra diriltir.» Dikkat edilirse burada, hastalıktan daha şiddetli olan ölüm 
Allah'a isnad edilmektedir. Böyle bir itiraza şu şekilde cevap verilmektedir: 


Ölüm bilinmektedir ki Allah'ın kesin kaza ve kaderi demektir. Fakat hastalık böyle değildir. Nice hastalıktan afiyet 
bulan kişiler vardır ki ansızın ölümle karşı karşıya gelir ve ölüp gider-ler. Demek ki ölümün umumiyeti onun ceza 
olma yetkisini düşürür. Bu nedenle onu Allah'a nisbet etmek, edep yönünden caiz ol. maktadır. Hastalık ise, bazı 
insanların özelliği olduğundan, bazılarının başına gelmediğinden kesin olarak bir hikmet (bir ceza) telakki ediliyor. 
Bundan ötürü insan onu nefsine isnad eder, edebe riayet ederek Cenab-i Hakk'a isnad etmez, 


JZemahşeri «Keşşaf»ta, «Hasta olduğum» tabiri kullanılır ve fakat «Beni hasta düşürdü» deyimi kullanılmaz diyor. 
Çünkü hastalığın sebepleri çoğu kez insanoğlunun ifrat ve tefritinden ileri gelir. Hastalık, yemek, içmek ve diğer 
konularda ifrat ve tefritten meydana gelir, 


«Ey Rabbim! Bana hüküm ver» sözündeki hükümden, Fahred-din Razi'nin de ihtiyar ettiği üzere, ilmi kuwvetin 
kemali kastedilmektedir. Yani hayrı bilip de onunla amel etmeyi kendisine nasip etmesini Allah'tan istemiştir. 


«Ve beni salihlere ilhak eyle» sözündeki «Salihler'den maksat, kâmil, salâhta rasih, büyük ve küçük günahlardan 
uzak zatlar demektir. Önce hikmeti, sonra salihlerden olmayı istemesi, ilmi kuvvetin ameli kuvvetten önce 
gelmesindendir. Yani evvelâ ilim kuvvetli olacaktır, sonra kuwetli ameli gelecektir. Zira hakkı bilmesi ve onunla 
amel etmemesi mümkündür. Amel etmesi fakat hakkı bilmemesi mümkün değildir. Ayrıca ilim ruhun, amel 
bedenin sıfatıdır. Ruh ise bedenden öncedir. Ruhun bedenden daha şerefli oluşundan, dolayı onun sıfatı bedenin 
sıfatından daha şereflidir. Onun için daha Önce getirilmiştir. 


Bazılarına göre, hükümden maksat hikmettir. Hikmet de ilim ve amelde kâmil olmaktır. «Beni salihlere ilhak et» 
ifadesinden maksat, ameldeki kemali talep etmektir. 1051131 


Meal 


84- ((Sonradan gelenler arasında bana doğruluk dilini (iyilikle yadedilmeyi) ihsan et.» 

85- «Beni nimet yurdu olan cennetin mirasçılarından kıl.» 

86- «Sapıklardan olan babamı da affet.» 

87-88- «Beni insanların diriltilecekleri gün rezil etme. O gün ne mal fayda verir, ne de oğullar!» 
89- «Ancak Allah'a saf ve temiz kalp ile varan müstesnadır.» 

90- Cennet, takva sahiplerine yaklaştırılmiştır. 

91- Azgınlar için de cehennem gözlerinin Önüne apaçık çıkarılmıştır. 


92-93- Onlara «Allah'tan başka tapmakta olduklarınız nerede? (Acaba) size yardımları dokunuyor mu? Ya da 
kendilerine yardımları oluyor mu?» denir. 


94-95- Artık onlar da, azgınlar da, İblis'in bütün orduları da (cehenneme) atılırlar. 
96- Onlar orada çekiştikleri halde (şöyle) derler: 

97- «Andolsun Allah'a! Biz gerçekten apaçık bir sapıklık içindeymişiz!» 

98- «Çünkü sizi bütün âlemleri vareden Allah ile beraber tutuyorduk.» 

99- «Bizi ancak günahkârlar saptırmışlardır.» 


100- «Artık bizim için ne bir şefaatçi var... 


101- Ne de candan bir dostumuz!» 


102- «Bari bizim için geriye bir dönüş olsa da, müminlerden olsak. » 1951131 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(84-102) «Sonradan gelenler arasında bana...»Bu Ayetlerin Tefsiri 
Bu ayetler 104. ayete kadar, Hz. İbrahim'in duasını içermektedir. 
«Lisan-ı Sidk»tan maksat, zikri cemildir. Yani bütün ümmetler Kıyamet'e kadar beni iyilikle ansınlar. 


«Et-Ahirin»den maksat, Hz. İbrahim'den sonra Kıyamet'e kadar gelen bütün ümmetlerdir. Ayrıca «El-Ahirinnden 
maksat, en son peygamberin ümmeti de olabilir, En son peygamber de Hz. Muhammed'dir. Hz. İbrahim Kıyamet'e 
kadar zikri cemilini Ce-nab-ı Hak'tan niyaz etmiştir. 


«Beni cenneti Naim'in varislerinden kil». Hz. İbrahim'in bu duasından, salih amelin bir inşam yüzdeyüz cennete 
götürmeyeceği anlaşılmaktadır. Kulun Allah katında büyük mertebe sahibi ol-maklığı da böyledir. 


«Yarab! Babamı affeyle, kesinlikle o dalâlete gidenlerden idi». ibn Abbas bu cümle hakkında «Ona katından bir 
tevbe ihsan et ki o tevbe ile senin mağfiretine müstehak olsun, onu iman etmeye muvaffak et, demektir» diyor. 
«Zira o dalâlete gidenlerden idi» şeklindeki cümle de bunu iş'ar etmektedir. Hz. İbrahim'in Dabasının Ölümünden 
önce bu duayı yapmış olması halinde mesele yoktur. Eğer babası müşrik olarak öldükten sonra bu duayı yapmışsa 
o vakit mağfiret ve dua etmek zahirine hamledilir. «Cenab-ı Hak müşriki affetmez» vahyi kendisine gelmezden 
önce, Hz. İbrahim herhangi bir müşriğe mağfiretle dua etmenin caiz olduğu kanaatini taşıyordu. Zira aklen şirk 
koşanın affedilmemesi memnu görülmemektedir. Müslim'in şârihi İmam Nevevi şunu rivayet ediyor; «Cenab-ı 
Hakk'ın şirki affetmemesi bu ümmetin özellikle-rindendir. Bu ümmetten önceki ümmetlerde Cenab-ı Hak bazen 
müşriki de affederdi.» Fakat bu görüşte dikkat edilecek noktalar vardır. 


«Beni rezil etmen, babamı azaba duçar etmek, veya babamı sapıtanlar içerisinde haşre göndermek, onu iman 
etmeye muvaffak kılmamak suretiyle beni rezil etme. Veya eksik yaptığım amellerden ötürü beni muaheze etme. 


«O gün mal ve evlât fayda vermez» cümlesindeki evlâttan maksat, ya insanın öz evlâtlarıdır veya dünyada 
yardımcısı olan herkestir. Ayetin mânâsı bazılarına göre şöyledir: «Dünyanın süslerinden hiçbirisinin fayda 
vermediği günde.» 


«Ancak, kalbi selimle Allah'a gelen müstesnadır.» Bu istisna fayda vermediği (velev ki dünyada hayratlar için 
sarfedilmiş olsa daHi) salih de olsalar, şefaat ehli de olsalar evlâtların fayda vermediği, ancak küfürden, nifaktan 
sapasağlam bulunan kalbin fayda verdiği, o kalple gelen bir kimsenin faydası olduğu günde beni mahcup etme. 


«Kalbi selim»den, küfür ve nifak hastalığından sağlam olan kalbin kastedilmesi, ibn Abbas, Mücahid, Katade, İbn 
Şirin ve bazı tabiin alimlerinden rivayet edilmiştir. 


imam Fahreddin Razi, «Kalbi selimden maksat, fasik akidelerden sağlam olan, dünya şehvetlerine meyletmeyen 
ve dünya lezzetlerine önem vermeyen kalptir» diyor. Bu kalbe salih ameller it-tiba eder. Çünkü kalbi selimin 
alâmeti, azalarda etki sahibi olmasıdır. 


«Cennet muttakiler için yaklaştınlmıştır», yani cennet küfürden ve bütün isyanlardan sakınan kimseler için 
yaklaştırılmıştır. Onlar mahşer yerinden cenneti görmektedirler. Cennetin içerdiği çeşitli güzelliklere muttali 
olurlar ve böylece cennete gideceklerinden dolayı sevinirler. 


«Cehennem azgınlara görünmüştür», yani onlar cehennemdeki çeşitli dehşetleri görmektedirler ve oraya 
sevkedileceklerinden dolayı dehşetli bir hüzün ve üzüntü içindedirler, paniğe kapılmışlardır. Cenab-ı Hak burada 
iki fiili muhtelif şekilde getirmiştir. Yani «Cennet muttakiler için yaklaştırıldı», «Cehennem de azgınlar için 
yaklaştırıldı» dememiş, «Cennet muttakiler için yaklaştırıldı, cehennem de azgınlar için görüldü» demiştir. Bazı 


müdekkiklerin söylediğine göre bu, vaadin tarafını tercih etmek içindir. Çünkü «Yaklaştırmak» tabiri, yakın 
olmanın en son noktası demektir. Bu, imanlıların cenete girmelerinin çok yakın olduğuna işaret ediyor. Ama 
«ibraz» (görünmek, belirmek) böyle değildir. O uzaktan da görülebilir. Böyle bir görme, insanı kurtuluşa 
ümitlendirir. 


Ayetin zahirinden anlaşılıyor ki cennet bugün bulunduğu yerden Kıyamet Günü'nde nakledilecektir. Zira 
yaklaştırmak nakli gerektirir. Fakat hadislerde cenetin nakline dair herhangi bir delil mevcut değildir. Fakat 
hadislerde ateşin nakli hakkında rivayetler vardır. 


Ayet metnindeki «Kubkibu» fiili peşpeşe cehenneme itilerek atılmak demektir. Cehennemin derinliklerine istif 
oluncaya kadar atılırlar. Buradaki zamir, Allah'tan başka tapılmakta olan putlara racidir ve sonra gelen munfasıl 
zamir de onun terkibidir. Yani ikisi de akıllıların zamiri olmalarına rağmen putlar için kullanılmışlardır. Bu da 
putlarla alay etmek kabilindendir. Veyahut da Cenab-i Hak o gün anlayış ve konuşma imkânı verir. Bundan dolayı 
akıllılara raci olan zamir onlara da raci olmuştur. 


Ayetin metnindeki «El-Gaun» kelimesinden maksat, putlara tapanlardır. Bu tapanlara «Gaun» denilmiş, fakat 
âbidun denilmemiştir. Bunun sebebi dalâlet, bataklık, felâket vasfını tescil etmek içindir. 


İblis'in askerlerinden maksat, şeytanlar veya onun izinde giden insan ve cinlerdir. 


«Çünkü sizi âlemlerin Rabbi'ne eşit tutuyorduk» cümlesine gelince, bu cümlenin başındaki «iz» edatı onların açık 
dalâlette olduklarını göstermektedir. Veya mukadder bir fiilin zarfıdır. Yani biz onlan âlemlerin Rabbi'yle eşit 
tuttuğumuz zaman dalâlete düştük. Bazılarına göre ayetin mânâsı şudur: «Allah'a yemin ederiz, biz kesinlikle sizi 
âlemlerin Rabbi ile eşit tuttuğumuz zaman apaçık ve fahiş bir dalâlet içinde bulunuyorduk!» 


«Artık bizim ne şefaatçilarımız ne de sıcak bir dostumuz var» cümlesinde şefaatçılar çoğul, dost da tekil olarak 
getirilmiştir. Çünkü gerçek dost pek azdır. 


Bazıları «Sadık kelimesinden, maksat, çoğuldur. Çünkü mastarın veznindedir» demişlerdir. 


Beyzavi'ye göre Sadik'i tekil olarak getirmenin sebebi şudur: İnsanın lehinde bir tek samimi dost birçok 
şefaatçidan daha fazla çalışmaktadır. Hulâsa burada çoğul mânâsındadır ve adet bu işte rol oynamaktadır. Bunun 
için «Sadık» tekil getirilmiştir. Çünkü manen çoğulla mutabıktır. 


«Ne olurdu bir kere daha dönüş olsa da inananlardan olsak» cümlesinin başındaki«Z-ez>», temenni harfidir. Yani 
«Leyte» mânâsını ifade eder: Buna göre ayetin mânâsı şöyle olur: «Keşke bizim için dünyaya ikinci bir dönüş 
olsaydı da müminlerden olsaydık. Öldüğümüzde ve haşredildiğimizde, bugün içinde bulunduğumuz dehşetten o 
zaman kurtulmuş olurduk. » 1051201 


Meal 


103- Bunda bir ibret vardır. Fakat onların çoğu iman etmezler. 

104- Kuşkusuz ki Rabbin yegâne galip ve bağışlayan Allah'tır. 

105- Nuh'un kavmi de gönderilen peygamberleri yalanladılar. 

106- Hatırlat o zamanı ki kardeşleri Nuh onlara: «Siz Allah'tan korkmaz mısınız?» demişti. 
107- «Doğrusu ben size gönderilmiş, güvenilir bir peygamberim.» 

108- «Artık Allah'tan korkun ve bana itaat edin.» 


109- «Buna karşılık ben sizden herhangi bir ücret talep etmiyorum. Benim ücretim ancak âlemlerin Rabbi'ne 
aittir.» 


110- «Artık Allah'tan sakının ve bana da itaat edin.» 

111- Onlar: «Biz sana nasıl inanalım ki. Sana uyanlar birtakım süfli ve basit kimselerdir» dediler. 

112- (Nuh) dedi ki: «Onların yapmakta oldukları hakkında benim bilgim yoktur.» 

113- «Onların hesabı ancak Rabbime aittir. Eğer iyice düşünseydiniz (bunu bilirdiniz). » 

114- «Hem ben mümin olanları da kovacak değilim. » 

115- «Ben sadece apaçık bir korkutucuyum.» 

116- Onlar dediler ki: «Ey Nuh! Eğer dediğinden vazgeçmezsen kesinlikle taşla öldürülenlerden olacaksın.» 
117- Nuh dedi ki: «Ey Rabbim! Kavmim beni yalanladı.» 


118- «Benimle onların arasım ayır (aramızda hükmet). Beni de, benimle beraber iman edenleri de kurtar.» 1951211 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(103-104) «Bunda bir ibret vardır...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Metindeki «Zalike» kelimesi Hz. İbrahim'in kıssasına racidir. Yani «Hz. İbrahim'in kıssasında görmek isteyenler için 
kesinlik' le hüccet ve delil vardım. Veya. «İbret alanlar için». Çünkü bu en muntazam bir tertip ve en güzel bir 
takrir üzere varid olmuştur. Düşünen bir insan ondan pekçok işaretler alabilir. Ve o kıssada din ilimlerinin 
usullerine de işaretler vardır. Delillere işaret edilmektedir. Hz. İbrahim'in kavmim güzelce Allah'a daveti, onlara 
güzel bir şekilde muhalefet etmesi vardır. Onlar için kemali şefka-ta sahip olması bahis konusudur. 


«Onların çoğu iman edici değildir» sözünden maksat, İbn Ab-bas'a göre şöyle yorumlanmaktadır: «Eğer dünyaya 
tekrar gönde-rilirlerse çoğu yine de iman etmeyecektir», yani hiçbiri iman etmeyecek, hepsi kâfir kalacaktır. 


«Muhakkak ki Rabbin azizdir.» Yani süratle intikam almaya kadirdir. «Rahim'dir», onlar iman etsinler, 
zürriyetlerinden müminler gelsin diye azablarım tehir eder. 


(105-110) «Nuh'un kavmi de...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Nuh'un kavmimden maksat, onun cemaatidir. Hz. Nuh bir kişidir. «Onlar Nuh'u yalanladılar» denilecek yerde 
«Nuh'un kavmi peygamberleri yalanladılar» denilmiştir. Diğer kıssalarda da böyle gelmiştir. 


Cevap olarak şöyle deriz: Peygamberlerin dini birdir. En son gelen, en önde gelenin getirdiğini getirir. 
Peygamberlerden birisini yalanlayan bütün peygamberleri yalanlamış olur. 1051221 


Nuh onlardan bir fert olduğu için « Onların kardeşi Nuh, onlara söyledi» şeklinde gelmiştir. 


«Siz Allah'tan korkmaz mısınız ?», O'na ibadeti bırakıp da başkasına ibadet ediyorsunuz. «Ben size gelen güvenilir 
bir peygamberim», yani aranızda peygamber olmazdan önce de «Emin» olarak biliniyordum. O halde, Allah'tan 
korkun ve Allah'tan aldığım ve size aktardığım konularda bana itaat edin. Yani tevhidde, Allah'a taatte. Çağrı ve 
nasihatlarıma karşılık sizden herhangi bir ecir istemiyorum. 


İbn Abbas'a göre ecirden maksat, rızıktır. Yani «Kendi rızkımı sizden istemiyorum» demektir. Benim rızkım ancak 
âlemlerin Rabine aittir. O halde Allah'tan korkun. Size emrettiğim tevbe ve iman konusunda bana itaat edin, 
gösterdiğim yola tabi olun. 


(111) «Onlar: «Biz sana nasıl inanalım ki...» Bu Ayetin Tefsiri 


Bu ayetin metninde geçmekte olan «Erzelun» kelimesinden maksat, fakir ve ayak takımı denilen kimselerdir. İbn 
Abbas «Burada fakirler kastedilmektedir» diyor. 


Bazıları «Örücüler ile ayakkabı tamir' edenler kastediliyor» demişlerdir. 
(112-115) (Nuh) dedi ki: Onların yapmakta...»Bu Ayetlerin Tefsiri 


Yani onların ne yaptıklarını bilmiyorum. Onların davranışlarının düşüklüğü bana ait değildir. Hallerinden herhangi 
bir şeyle de sorumlu değilim. Ben ancak onları Allah'a davet etmekle gö-levZendirildim. Beni ancak onların 
zahirdeki durumları ilgilendirir. 


Bazılarına göre ayetin mânâsı şöyledir: «Ben bilmiyorum ki, Allah onlara hidayet edip, sizi dalâlete mi götürür? 
Onları muvaffak edip sizi mahrum mu bırakır? Onların hesabı ancak Rabbimin üzerindedir; eğer anlayışınız 
varsal». Yani eğer bu durumu bilsey* diniz onları mesleklerinden (sanatlarından) ötürü küçümsemezdi-niz. Onlar 
Hz. Nuh'tan iman edenleri huzurundan kovmasını, imanlarının sadece kendilerini ilgilendirecek noktada 
durdurmasını istediler, Hz. Nuh da cevap olarak «İman ettikleri halde ben müminleri huzurumdan kovamam» 
dedi. 


«Ben ancak açık bir uyarıcıyım». Yani beni yalanlayanları Allah'ın azabıyla korkuturum. İman edenlere gelince, 
onlar benim yakınlarımdırlar. İman etmeyen bir kimse benden çok uzaktır. 


(116 «Onlar dediler ki. «Ey Nuh! Eğer...» Bu Ayetin Tefsiri 


Kavmi, Hz. Nuh'a «Eğer dediklerinden vazgeçmezsen kesinlikle meymenetsizlerde veya taşlanmış kimselerden 
olursun» dediler. Yani seni taş yağmuruna tutarız. Taşla öldürülenlerden kılarız ki bu ölümün en kötüsüdür. 


Bazı müfessirler ayete «Sövülenlerden olursun» anlamını vermişlerdir. 
(117-118) «Nuh dedi ki: «Ey Rabbim!..» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Hz. Nuh, Cenab-ı Hakk'a yalvararak: «Ey Rabbim! Kuşkusuz kavmim beni peygamberlik davamda yalanladı. Bana 
iman eden fakir, mazlum kimseleri öldürdü. Benimle onlar arasında hükmet. Beni ve benimle beraber olanları 
zalimlerin zulmünden kurtar» dedi. 


Ayetin metnindeki «İftah» fiili «Hütmet» anlamındadır. Yani beni ve beraberimde bulunan müminleri kurtar. Bu 
kâfirlerin kötü niyet ve amellerinden, meymenetsizliklerinden bizi kurtar. 


Hz. Nuh bu duayı ileride onlar için yapacağı bedduaya bir mukaddime olmak üzere yapmıştır. Bedduanın nedeni 
onların hakkı yalanlamalarıdır. Yoksa bu bedduayı sadece onları korkutmak ve kendi nezdinde bir kıymeti 
taşımadıkları için yapmıyor. 1951231 


Meal 


119- Bunun üzerine biz de onu ve onunla beraber bulunanları yüklü bir gemide kurtardık. 

120- Sonra da geride kalanları boğduk. 

121- Şüphesiz ki bunda da bir ibret (temsil) vardır. Fakat onların çoğu iman etmezler. 

122- Kuşkusuz ki Rabbin aziz (her şeyi mağlub eden), rahim (çok merhametli olan) dır. 

123- Âd kavmi de gönderilen peygamberleri yalanladı. 

124- Hatırlat o zamanı ki) kardeşleri Hud onlara (şöyle) demişti: «Siz Allah'tan korkmaz mısınız?» 
125- «Gerçekten ben size gönderilen, güvenilir bir peygamberim.» 

126- «Artık Allah'tan korkun ve bana itaat edin.» 


127- «Buna karşılık sizden herhangi bir ücret de talep etmiyorum. Benim mükâfatım ancak âlemlerin Rabbi'ne 


aittir.» 

128- «Siz her tepeye bir ayet (anıt veya köşk) inşa edip oyalanıp eğleniyor musunuz?» 
129- «İçlerinde daim kalacakmış gibi müstahkem kaleler mi inşa ediyorsunuz?» 

130- «(Bizi) tutup yakaladıkça zorbalar gibi tutup yakalıyorsunuz. » 

131- «Artık Allah'tan korkun ve bana da itaat edin.» 

132- «Bilmekte olduğunuz şeylerle size yardım edenden korkun.» 

133- «Size (sürü sürü) davarlar, evlâtlar veren... 

134- Bağlar, ırmaklar ihsan eden Allah'a karşı (görevinize dikkat edin!).» 

135- «Ben sizin büyük bir günün azabına uğramanızdan korkuyorum.» 


136- Onlar dediler ki: «Senin öğüt vermen de vermemen de bizim için birdir.» 195124 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(119-122) «Bunun üzerine biz de...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Biz onunla onun beraberindekileri meşhun doldurulmuş) gemiyle (yani insanlarla dolu bir gemiyle) kurtardık. » 
İnsanlar, kuşlar ve diğer canlılardan birer çift yüklenmiş olan gemiyle onları kurtardık. Onları kurtardıktan sonra 
kalan diğer insanları, hayvanları ve canlıların hepsini boğduk. Burada kesinlikle bir mucize ve ibret vardır. Fakat 
onların çoğu iman edici değildirler. Kuşkusuz ki Rabbin galib olanın kendisidir. Yani süratle intikam alan Kahhar'dır. 
Mühlet vermek suretiyle azabı tehir eden Rahim'dir. 


(123-135) «Âd kavmi de...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Âd» kelimesi kabile mânâsına geldiğinden dolayı müennes getirilmiştir. Esasında bu, o kabilenin atasının ismidir. 
Onlara kendi soylarından olan Hz. Hud peygamber olarak gönderilmiştir. O da diğer peygamberler gibi onlara 
nasihat etti ve Allah'ın aza-bıyla korkuttu. Kendisine itaat etmelerini emretti. Ve bundan ötürü de herhangi bir 
ecir istemediğini, kendi ecrinin ancak âlemlerin Rabbine ait olduğunu söyledi. 


Kıssanın başında bunların açıklanması gösteriyor ki, peygamberler insanları hakkın marifetine davet etmek ve 
davet edileni sevaba yaklaştıran ve azabtan uzaklaştıran konularda itaat edilmek için gönderilmişlerdir. 
Peygamberlerin hepsi bu konuda müttefiktirler.* Her ne kadar bazı fer'i meselelerde aralarında ihtilaf varsa da 
bu, esasta bir olmalarını engellemez. Onlarda düşük tamahkârlıklar, dünyevi garaz ve gayeler bahis konusu 
değildir. Onlar dünyayı elde etmek için insanları hakka davet etmemişlerdir. Ecirlerini ancak Hak'tan isterler. 


128. ayetteki «Ri,» kelimesi «Yüksek yer» demektir. İon Ab-bas'a göre yüksek tepe demektir. Başka bir rivayette 
«Her yol», bir diğer rivayette de «İki dağ arasındaki her geçit» anlamında olduğu bildirilmiştir. 


Ayetten maksat alâmettir. Yani kaybolmamayı sağlayan nişan... «Oradan geçenlerle oynaşıp duruyorsunuz.» 
Bunlar yüksek tepelerde binalar inşa ederlerdi ki gelen geçeni görsünler, kervanları seyretsinler, onlarla istihza 
etsinler, oynasınlar. 


ibn Abbas'a göre «Mesani» kelimesinin mânâsı binalar demektir. Bazı müfessirlere göre ise bu kelime devâsâ 
köşkler anlamındadır. Çok çeperli ve gelip geçene yol vermeyen kaleler demektir. Bazıları da «Su havuzlan» 
demek olduğunu söylemişlerdir. Yani bunları ediniyor ve sanki dünyada ebediyyen kalıp, hiç Ölmeyeceğinizi 
umuyorsunuz. 


«Allah'tan korkun ve bana itaat edin» cümlesi, onları dünya sevgisinden, şeref peşinde koşmaktan, 
böbürlenmekten daha fazla menetmek için getirilmiştir. Öyle bir zatın azabından korkun ki sizin bildiklerinizi size 


imdad. olarak göndermiştir. Yani hayırdan size bildiklerini vermiştir. O bildiklerinizin bir kısmı şunlardır: Nimetler, 
çocuklar, bahçeler, çeşmeler vermiştir. Bunlar Cenab ı Hakk'ın nimetlerine dikkat çeken ibarelerdir. 


«Ben size gelecek büyük bir günün azabından korkuyorum.» İbn Abbas, «Eğer bana isyan ederseniz sizin 
akıbetinizden korkarım» diye tefsir etmiştir «Büyük gün»6.en maksat, Kıyamet Günü' dür. O azap ateşle olacaktır. 
Eğer tevbe etmezseniz, küfür ve şirkten ve putlara tapmaktan vazgeçmezseniz!.. 


(136) «Onlar dediler ki: Senin öğüt vermen...» Bu Âyetin Tefsiri 


Onlar «Bizi menetmeye çalışsan da, vaaz etmesen de bizim için eşittir. Yani vaazetmenle etmemen arasında hiçbir 
fark yoktur. Zira biz üzerinde bulunduğumuz şeylerden caymayız» demişlerdi. Yani onlar böyle demekle Hz. 
Hud'un sözüne önem vermediklerini, onu hafife aldıklarını ifade etmek istemişlerdi. 105125 


Meal 


137- «Bu, öncekilerin yalanlarından başka bir şey değildir.» 
138- «Biz azaba duçar edilecek de değiliz.» 


139- Böylece onu yalanladılar. Biz de kendilerini helak ettik. Kesinlikle bunda bir ibret vardır. Ama çokları mümin 
değildir. 


140- Muhakkak ki Rabbin güçlü ve esirgeyendir. 

141- Semud (kavmi de) peygamberleri yalanladılar. 

142- Hatırlat o zamanı) ki kardeşleri Salih, onlara: «Hâlâ sakınmaz mısınız?» demişti. 
143- «Kesinlikle ben size gönderilmiş, emin bir peygamberim.» 

144- «Öyleyse Allah'ın (azabından) sakının ve bana da itaat edin.» 

145- «Bu (tebliğe karşı) sizden hiç bir ücret istemiyorum. Benim mükâfatım ancak âllemlerin Rabbi'ne aittir.» 
146- «Siz burada güvenlik içinde bırakılacağınızı mı sanıyorsunuz?» 

147 - «Bahçelerin, pınarların içinde... 

148- Ekinlerin ve salkımları sarkmış hurmalıkların arasında... 

149- Dağlarda yonttuğunuz kâşaneler içinde... 

150- Artık Allah'tan (azabından) korkun ve bana itaat edin! 

151- Ölçüsüzce davrananların emrine itaat etmeyin!» 

152- «O ölçüsüzler yeryüzünde ıslah etmezler (aksine) fesad işlerler.» 

153- Onlar dediler ki: «Sen iyiden iyiye sihre uğratılmış bir kimsesin.» 


154- «Sen ancak bizim gibi bir beşersin. Eğer doğrulardan isen bir ayet (mucize, doğruluğuna dair bir alâmet) 
getir.» 


155- (Salih) onlara: «İşte (mucize) bu dişi devedir. Su içme hakkı onundur. Belli bir gün de içme hakkı sizindir» 
dedi. 


156- «Sakın ona bir kötülükle dokunmayın. Aksi takdirde büyük bir günün azabı sizi yakalayıverir.» 


157- Onlar ise deveyi kestiler. Fakat pişman da oldular. 


158- Bunun aakbinde azap onları yakaladı. Kesinlikle bu hadisede bir ayet (bir ibret) vardır. Fakat onların çoğu 
mümin değildir. 


159- Şüphesiz ki senin Rabbin güçlü ve esirgeyendir. 105261 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(137-140) «Bu öncekilerin...)) Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu ayetler de Hz. Hud'a verilen cevabın parçalarını teşkil etmektedir. Metindeki «Hüluk» kelimesi, yalanlar 
anlamına gelir. Yani bu sözlerin, getirdiğin şeyler daha öncekilerin yalanlandır. Yani bizim üzerinde bulunduğumuz 
hayat, ölüm ve binalar edinmek gibi hususlar ancak daha öncekilerin adetleri cümlesinden-dir. Veya üzerinde 
bulunduğumuz din, Öncekilerin dinidir. Kısaca senin getirdiklerin daha öncekilerin uydurmalarıdır. Senden önce 
peygamberlik iddiasında bulunanlar da yalanlandılar. 


«Biz dünyada azap görmeyeceğiz. Haşr ve hesap diye bir şey yoktur.» Böylece onlar Hz. Hud'u yalanladılar. Biz de 
onları helak ettik. 


(141-152) «Muhakkak ki Rabbin...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Siz burada güven içinde mı bırakılacaksınız? Öyle mi sanıyorsunuz?» cümlesindeki «Burada» zamiri dünyaya 
racidir. Yani azapdan emin olarak, güven içinde, bu dünyada terkedileceğinizi mi sanıyorsunuz? Ölümden, 
azaptan, zevalden emin olarak böyle yaşayacağınızı mı sanıyorsunuz? Bostanlarda, çeşmelerde, ziraatlerde, ve 
meyvesi ince ve lâtif hurmalıklarda bu şekilde yaşayacağınızı mı zannediyorsunuz? Dağlardaki kayaları yontarak 
inşa ettiğiniz evlerde güven içinde bırakılacağınızı mı sanıyorsunuz? Allah'tan korkun. Bana itaat edin. İsraf 
edenlerin (müşriklerin) emirlerine itaat etmeyin! O israf edenler kâfir olmak, şirk koşmak, insanları, insanların ve 
diğer putların ibadetine davet etmek suretiyle yeryüzünde fesad çıkarıyorlar. 


«İslah etmezler», yani ıslahı emretmezler. 


(153-154) «Onlar dediler ki; Sen...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Sen de bizim gibi bir beşersin. Eğer doğru söyleyenlerden isen, davanda doğru isen bir mucize getir!» 1951271 


Salih Peygamberin Mucizesi 


(155-159) «(Salih) onlara: İşte...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Allah Hz. Salih'in duasıyla kayadan bir deve yarattıktan sonra, Hz. Salih onlara: «İşte bu bir devedir. Bir gün onun 
su içme hakkı vardır. Belki bir günde de su içme hakkı sizindir. Siz sadece payınıza düşen suyu için. Sakın onun 
gününde ona izdiham yapmaya kalkışmayın. Ona bir kötülükle dokunmayın (dövmeyin, kesmeyin). Aksi takdirde 
büyük bir günün azabı sizi yakalayıverim dedi. 


«Günün büyüklüğümden maksat, o günde vaki olan azabın büyüklüğüdür. Binaenaleyh «Büyük azap» demenin 
yerine «Büyük bir günün azabı» demek daha mübalâğalı olmuştur. 


«Nihayet onlar deveyi kestiler.» Kesme fiili bütün Salih kavmine isnad edilmiştir. Oysa deveyi kesen birkaç kişidir. 
Fakat bu birkaç kişi onların rızasıyla kestiklerinden, sanki bizzat onlar deveyi kesmiş gibidir. Bundan dolayı da azap 
onların hepsini istisna etmeksizin yakaladı. Onlar azabın gelişinden korkarak pişman oldular. Çünkü artık tevbe 
yoktur. Ve de azabı gördükleri anda pişman oldular. Artık o anda tevbe de etseler fayda vermezdi. Vaadedilen 
azap onları yakaladı. Bu hadisede kesinlikle bir mu cize vardır. Onların çoğu iman edici değildi. Kesinlikle Rabbin 


Aziz ve Rahim olandır. 


İmanın onların çoğundan neiyedilmesi gösteriyor ki, eğer onların çoğu veya yarısı iman etseydi azap kendilerine 


gelmeyecekti. Kureyş kabilesi de kendi aralarından iman edenlerin bereke-tiyle böyle bir azaptan kurtulmuştur. 
10528) 


Meal 


160- Lut kavmi gönderilmiş peygamberleri yalanladı. 

161- (Hatırlat o zamanı) ki kardeşleri Lut onlara şöyle demişti: «Hâlâ sakınmayacak mısınız?» 

162- «Ben size gönderilen güvenilir bir peygamberim.» 

163- «Artık Allah» in azabından sakının ve bana itaat edin.» 

164- «Ben sizden (bu tebliğ için) bir mükâfat dilemiyorum. Mükâfatım ancak âlemlerin Rabbi'ne aittir.» 
165- «Siz (cinsi arzularınızı tatmin etmek için) âlemlerden erkeklere mi gidiyorsunuz?» 

166- «Rabbinizin sizler için yaratmış bulunduğu eşlerinizi bırakıyorsunuz. Hayır! Siz sının aşan bir kavimsiniz. » 
167- Onlar: «Ey Lut! Andolsun, bu nasihatten vazgeçmezsen kesinlikle çıkartılanlardan olacaksın» dediler. 
168- (Lut) dedi ki: «Kesinlikle ben sizin amelinize buğzeden-lerdenim.» 

169- «Ey Rabbim! Beni ve aile efradımı onların yaptıklarından kurtar.» 

170- Biz de onu ve aile efradının tamamım kurtardık. 

171- Yalnız (onun eşi olan) ihtiyar bir kadın geride kalanlarla beraber bırakıldı. 

172- Sonra diğerlerim helak ettik. 

173- Ve üzerlerine de bir yağmur yağdırdık. Korkutulanların yağmuru ne de kötü oldu! 

174- Kesinlikle bu hadisede bir ayet (bir ibret) vardır. Fakat onların çoğu mümin değildir. 

175- Kuşkusuz ki Rabbin üstün olan ve esirgeyendir. 

176- Eyke halkı da peygamberleri yalanladı. 

177- (Hatırlat o zamanı) ki Şuayb onlara şöyle demişti: «Sakınmaz mısınız?» 

178- «Bilin ki ben size gönderilmiş emin bir peygamberim.» 

179- «Artık Allah'a karşı gelmekten sakının ve bana itaat edin.» 

180- «Bu tebliğe karşı sizden herhangi bir ücret istemiyorum. Benim mükâfatım ancak âlemlerin Rabbi'ne aittir.» 
181- «Ölçeği tam ölçün. Eksiltenlerden olmayın.» 

182- «Doğru terazi ile tartın.» 


183- «İnsanların hakkı olan şeyleri kısmayın. Yeryüzünde bozgunculuk yaparak karışıklık çıkarmayın.» 1051231 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(160-166) «Lut kavmi gönderilmiş peygamberleri...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


165. ayetin metnindeki «Ez-Zukran» kelimesi erkekler demektir. «El-Âlemin» ile maksat, her nikâh edilen veya 
sadece erkekler demektir. Yani siz sizin dışınızda kalan âlemlerin erkeklerine varıyorsunuz. Oysa bu hususta hiç 
kimse size ortak değildir. Veya siz Ademoğulları'ndan erkeklere varıyorsunuz. Oysa onla-nn içinde kadınlar da 
gâlibtir. Sanki kadınlar onların eline geç-miyormuş gibi bir durum vardır. Birinci yoruma göre «Alemler» den 
maksat, nikâh edilen herkes, ikinci yoruma göre ise sadece erkekler demektir. 


«Rabbinizin sizin için yaratmış olduğu hanımları bırakıyor, sunuz. Siz azgın bir kavimsiniz». Yani hududu aşmış, 
şehvetin kölesi olmuş kimselersiniz. Zira diğer insanların hepsinden, hatta hayvanlardan daha fazla çirkin fiiller 
işliyorsunuz. Veya siz günahlara ifrat derecesinde dalmış kimselersiniz. Sizin günahlarınızdan birisi de erkeklere 
varmanızdır. Veya siz bu suçu irtikâb ettiğinizden dolayı «düşman» olarak nitelenmeye elverişli kimselersiniz. 


(167) Onlar: «Ey Lut! Andolsun...» Bu Ayetin Tefsiri 
«Sen çıkartılmışlardan olacaksın» cümlesinden maksat, en kötü şekilde sürgün edilenlerden olacaksın demektir. 
(168-169) «(Lut) dedi ki: «Kesinlikle ben...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Hz. Lut onlara meydan okuyarak «Kesinlikle ben sizin amelinize buğzeden kimselerdenim». Yani son dereceye 
kadar yaptıklarınıza buğzediyorum ve onu tenkid etmeyi tehdidinizle bırakacak da değilim. 


Ayet metnindeki «El Kalın» kelimesi yerine «Kal» kelimesi kullanılmamıştır. Çünkü bu şekildeki ifade Hz. Lut'un 
onlardan olduğuna ve onların zümresinden sayıldığına işaret eder. 


Hz. Lut devamla «Yarab! Beni ve ehlimi onların işlediklerinin meymenetsizliğinden ve azabından koru» diye due 
etti. Ve devamla onların habis fiilleri üzerine terettüp edecek azaptan beni koru dedi. 


(170-175) «Biz de onu ve...»Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Biz Lut ile tüm ehlini kurtardık». Yani aile efradından olanların hepsini kurtardık. Ona tabi olan dindaşlarını 
kurtardık. Azabın geleceği zamana yakın onları bu kavmin içinden çıkardık. 


«Ancak bir acuze müstesnadır.» O acuze, Hz. Lut'un hanımıydı. O azaptan geri kalanlar zümresinden sayılıyordu. 
Nitekim ona da yolda giderken bir taş isabet etti ve onu helak etti. Çünkü o Lut kavmine meyilli idi. Onların 
yaptıklarına rıza göstermekteydi. 


Bazı müfessirler «Kasabada kalanlar arasında kaldı. Lut'la beraber çıkmadı» demişlerdir. Eğer çıkmışsa da yolda 
kendisine bir taş isabet etmiş ve ölmüştür. 


«Sonra diğerlerini helak ettik. Onlar üzerine bir yağmur yağdırdık.» Bazı müfessirlere göre bu ayetin mânâsı 
şöyledir: O kavimden geri kalanları, taş yağdırmak suretiyle helak ettik. 


«Azaba uğrayanların yağmuru ne kötü bir yağmurdur?» 


Uyarılan mânâsına gelen «ELMunzerin»m üzerindeki eliflâm cins içindir. Yani hangi peygamber tarafından 
uyanlırsa uyaril-sm, uyarılmaya rağmen hidayete gelmeyenlerin yağmurları (onlara isabet eden helak) ne kötü bir 
yağmurdur. 1051301 


Eyke Ve Medyen Halkı 


(176-183) «Eyke halkı da...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«EUEyke», yumuşak ağaçlar yetiştiren orman demektir. Burada Medyen şehrine yakın bir orman 
kastedilmektedir. Orada bir grup insan yaşıyordu. Allah onlara Hz. Şuayb'ı peygamber olarak gönderdi. Nitekim 
Hz. Şuayb aynı zamanda Medyen şehrine de peygamber olarak gelmişti. Hz. Şuayb onlardan değildi. Bunun için 


Cenab-ı Hak diğer peygamberler hususunda «Hatırlat o zamanı ki, kardeşlen Salih, kardeşleri Lut onlara şöyle 
şöyle söyledi» derken, burada şöyle demiştir: «Hatırlat o zamanı ki Şuayb: Sis (Allah'ın kahrından) sakınmayacak 
mısınız? dedi.» Hz. Şuayb onlardan değildi. Aksine o, Medyen ehlinin nesebinden geliyordu. Çünkü hadis-i şerifte 
«Şüphesiz ki Şuayb, Medyen'in kardeşi olarak onlara gönderildi.» Ve «Eyke ashabına gönderildi» denilmektedir. 


Bazı kıraat alimleri Eyke yerine «Leyke» okumuşlardır. Bu takdirde onların memleketinin ismi olur. 


«Ölçeği tamam ölçün ve halkın hakkını hafif Ölçmek suretiyle yiyenlerden olmayın.» Halkın haklarını eksik 
vermeyin. 


Ölçü üç kısma ayrılır: 
1- Tam tamına olan Ölçü ki bunu Cenab-ı Hak emretmiştir. 
2- Eksik olan ölçü. Cenab-ı Hak bunu yasaklıyor. 


3- Fazlasıyla tartmak veya ölçmek. Cenab-ı Hak bu hususta bir şey söylemiyor. Bunun ayette zikredilmesi delâlet 
eder ki eğer fazlasıyla tartılırsa iyilik yapılmış olur. Eğer fazla bir şey vermezse kişi herhangi bir şekilde kınanmaya 
nıustehak olamaz. 


Ayetin metnindeki «Kıstas» tan maksat, mizan veya kapandır. Eğer bu, «Kıs» kelimesinden geliyorsa, adalet 
demektir. 


«Halkın hakkını eksik yapmayın.» Eşyalardan maksat, onların dirhemleri ve dinarlarıdır. Onların etraflarını 
makasla kesmek suretiyle hainlik yapmayın. Yeryüzünde bozgunculuk yapmak suretiyle karışıklık çıkarmayın. Yol 
kesmek, insanlara ansızın hücum etmek, ziraatlerini helak etmek gibi şeylerde bulunmayın. Cahiliyet döneminde 
insanlar bunu yaparlardı. Cenab-ı Hak bu fiilleri yasaklamaktadır. 1051811 


Meal 


184- Sizi ve daha önceki nesilleri yaratandan (azabından) kerkun. 

185- Onlar dediler ki: «Sen iyiden iyiye büyülenerek aklını bozmuş bir adamsın.» 
186- «Sen de bizim gibi bir beşersin. Biz seni kesinlikle yalancılardan sanıyoruz.» 
187- «Eğer doğrulardan isen bizim üstümüze gökten bir parça düşür.» 

188- (Şuayb): «Rabbim yaptıklarınızı en iyi bilendim dedi. 


189- Onlar Şuayb'ı yalancı saymakta ısrar ettiler. Bu yüzden gölge gününün azabı onları yakaladı. O azab büyük 
(korkunç) bir günün azabı idi. 


190- Kuşkusuz ki bunda (bu hadisede) bir mucize (bir ibret) vardır. Fakat onların çoğu mümin değildir. 
191- Kuşkusuz ki Rabbin üstün olan ve esirgeyendir. 

192- Kuşkusuz ki o (Kur'an) âlemlerin Rabbinih indirmesidir. 

193- Onu Ruh-ul Emin indirmiştir. 

194- Uyarıcılardan olasın diye kalbinin üzerine. 

195- Açık Arapça bir dille. 

196- Şüphesiz o (Kur'an) kesinlikle daha öncekilerin kitaplarında da vardır. 


197- İsrailoğullan âlimlerinin bu durumu bilmeleri onlar için kâfi bir delil değil midir? 


198- Eğer biz Kur'an'ı acemlerden (Arap olmayanlardan) birine vahyetmiş olsaydık, 
199- O da Kur'an'ı onlara okusaydı yine ona inanmayacaklardı. 

200- Biz onu böylece mücrimlerin kalbine soktuk. 

201- Onlar elem verici o azabı görmedikçe ona iman etmezler. 

202- Onlar sezmedikleri halde ansızın o azap onlara gelecektir. 

203- Böylece onlar «Acaba bize mühlet verir.mi?» diyeceklerdir. 

204- Onlar hâlâ azabımızı çabuklaştırmak mı istiyorlar? 

205- (Ey Rasülüm) gördün mü? Biz onları senelerce yarar-landirsak, 


206- Sonra da kendilerine vaadolunan gelirse! 1051321 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(184) «Sizi ve daha önceki nesilleri...» Bu Ayetin Tefsiri 


İbn Kesir ayetin metnindeki «El-Cibillet'ekEvvelin» kelimesini geçmiş atalar şeklinde tefsir ediyor. Nitekim H. 
Musa «Sizin de geçmiş atalarınızın da Rabbidir» demiştir. İbn Abbas, Müca-hid, Süddi, Süfyan bin Uyeyne ve 
Abdurrahman bin Zeyd bin Eşlem, bu ibare ile maksadın geçmişlerin yaratılışı olduğunu söylemişlerdir. İbn Zeyd, 
«O sizden birçok cibüleri dalâlete götürdü» cümlesini «Birçok insanı dalâlete götürdü» şeklinde tefsir etmiştir. 


İbn Kesir, Eyke Ashabı hakkında şunları söylüyor: «Onlar en sahih haberlere göre Medyen halkıdırlar. Allah'ın 
peygemberi Şuayb onlardandı. Cenab-ı Hak burada «Onların kardeşi Şuayb» tabirini kullanmamıştır. Çünkü onlar 
Eyke'ye ibadet etmeye nis-bet edilmişlerdir. Eyke ise bir ağaç demektir.» Bazıları sarmaşık olduğunu 
söylemişlerdir. Tıpkı ny de gibi. Onlar o ağaca ibadet ederlerdi. Bunun için Cenab-ı Hak «Eyke halkı peygamberleri 
yalanladılar» dediğinde «Kardeşleri Şuayb'ın dediğini hatırlat» ibaresini eklemedi. Ancak «Hatırlat o zamanı ki 
Şuayb onlara dedi ki» cümlesini kullandı. Böylece kardeşlik nisbetini Cenab-ı Hak kesmiş oldu. Çünkü onlar Eyke'ye 
tapmaya nisbet ediliyorlardı. Her ne kadar Şuayb onların soyca kardeşleri isede Cenab-ı Hak bu noktadan dolayı 
kardeş tabirini kullanmamıştır. Bazı insanlar vardır ki bu noktayı sezmediklerinden dolayı zannederler ki Eyke 
ashabı Medyen ehlinden başka kimselerdir ve iddia ederler ki Hz. Şuayb iki ümmete peygamber olarak 
gönderilmiştir. Birisi Eyke, diğeri de Medyen halkı. Hatta bazıları «üç ümmete peygamber olarak gönderilmiştir» 
derler. İshak bin Bişr el-Kaili —bu zat zayıftır— İbn Süddi'den, o da babası Süddi'den, o Zeke-riya bin Amr'dan, o 
Husayf'tan o da ikrime'den şöyle rivayet ediyor: 


«Allah bir peygamberi iki defa göndermemiştir. Sadece Şuayb müstesna. Bir defasında Medyen halkına 
peygamber olarak gönderilmiş ve onlar itaat etmemişlerdir. Gürültü ile Cenab-ı Hak onları helak etmiştir. İkinci 
defa da Eyke'lilere gönderilmiştir. Cenaba Hak, Eyke halkını da gölge gününün azabıyla helak etmiştir.» 1051331 


(185-187) «Onlar dediler ki...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Sen sihirlenmişsin. Sen ancak bizim gibi bir beşersin. Biz seni yalancılardan zannediyoruz. Kasten söylediklerinde 
yalan söylüyorsun, Allah seni göndermemiştir.» Ayetin metnindeki «Ki sefen» kelimesi, Dahhak'a göre, gökten 
gelen taraf, Katade'ye göre gökten gelen bir parça, Süddi'ye göre de gökten gelen bir azaptır. Onların Hz. Şuayb'a 
söyledikleri bu gibi şeyler, Kureyş'in Hz. Muhammed'e söylediklerine benzer. Kureyş; «Bu kumsal araziden gürül 
gürül akan pınarlar çıkarmadıkça, şunu şunu yapmadıkça veya iddia ettiğin gibi gökten bizim üzerimize bir parça 
düşürmedikçe veya Allah melekler göndermedikçe sana İman etmeyeceğiz» demişti. Kureyşliler «Ya Rabbi! Eğer 
bu hak ve senin 


1— Evlerinde iken onları sarsıntı yakaladı; Öyle ki mecburen evlerinden dışarı fırladılar. 


2— Dışarı çıktıklarında dehşetli bir şekilde korkuya kapıldı- 
katından gelmişse, üzerimize gökten taş yağdır» diyorlardı. Onlar da böyle diyorlar. 
(188-191) «(Şuayb). Rabbim...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Nihayet o gölge gününün azabı onları yakaladı» cümlesinde bahsi geçen gölge gününden maksat, Abdullah bin 
Amr'dan gelen rivayete göre Allah'ın onlara yedi gün sıcaklık musallat kılmasıdır. Hiçbir şey onları 
gölgelendirmiyordu. Hararetten kurtarmıyordu. Derken, Cenab-ı Hak onlar için bir bulut peydah etti. İçlerinden 
birisi o buluta doğru gitti, gölgesine girdi. Orada serinlik ve rahatlık hissetti. Bu haberi kavmine götürdü, onlar da 
bulutun altına geldiler. Onlar bulutun altında gölgelenirken bulut onların üzerine ateş yağdırdı. İkrime, Said bin 
Cübeyr, Hasan ve Katade'den de böyle rivayet edilmiştir. 


Abdurrahman bin Zeyd bin Eşlem der ki: »Allah onlara bir gölge gönderdi. Onlar o gölgenin altında tamamen 
biraraya geldiklerinde gölgeyi üzerlerinden kaldırdı, bu sefer güneş bütün ha-raretiyle onların üzerine doğdu. 
Tavada veya sıcakta çekirgenin yandığı gibi yandılar.» 1051341 


Medyen Ahalisinin Azap Çeşitleri 


Muhammed bin Kâb el-Kurezi der ki: «Medyen ahalisi üç sınıf azap ile azap görmüşlerdir: 
lor. Evler üzerlerine düşecek diye oralara girmekten de korktular. 


3- Allah onlara gölge gönderdi. Bir kişi gölgenin altına girdi ve «Bunun gibi hoş, serin bir gölge görmedim» dedi. 
«Siz de gelin» diye onları çağırdı. Hepsi gölgenin altına girdikten sonra onlara bir sayha geldi ve hepsi öldüler.» 


Bunları söyledikten sonra Muhammed bin Kâb bu ayeti okumuştur. 


Muhammed bin Cerir'in anlattığına göre Yezid el-Bahili bu ayetin mânâsını İbn Abbas'a sorar. İbn Abbas, «Cenab- 
ı Hak onların üzerine bir sarsıntı ile şiddetli bir hararet gönderdi. Sıcak neredeyse onları boğacak şekildeydi. 
Evlerinden çıkarak çöllere doğru kaçtılar. Bunun üzerine Cenab-ı Hak onların üzerine bir bulut gönderdi. Onları 
güneşin hararetinden korudu. Bulutun serinliğini hissederek lezzetlendiler. Bir kısmı diğerini oraya çağırdı. Hepsi 
bulutun altında biraraya gelince üzerlerine bir ateş gönderdi. İşte gölge gününün azabı budur» dedi. 1051351 


Kür'an Mu'cizesi 


(192-206) Kuşkusuz ki o (Kur'an)...»Bu Ayetlerin Tefsiri 


Cenab-ı Hak bu ayetlerde kulu ve peygamberi Hz. Muham-med'e indirdiği kitaptan, yani Kur'an'dan 
bahsetmektedir. «İnne-hu» kelimesindeki zamir Kur'an'a racidir. Çünkü Kur'an bahsi sürenin başında geçmişti. 


«Kesinlikle Rabb'ul âlemin'den indirilmiştin> cümlesi «Allah onu sana indirmiştir, sana vahyetmiştir» demektir. 
Ruh'ul-Emin'-den maksat Hz. Cebrail'dir. Bunu selef âlimlerinden çoğu söylemiştir. İbn Abbas, Muhammed bin 
Kâb, Katade, Atiyet'ul-Ufi, Süd-di, Dahhak ve İbn Cüreyc böyle demiştir. Ruh'ul-Emin'in Cebrail olduğunda 
herhangi bir ihtilaf yoktur. 


Zühri, «Bu ayet tıpkı, «De ki: Kim Cebrail'e düşman ise kesinlikle Cebrail Kur'an'ı senin kalbine Allah'ın izniyle 
indirmiştir ve Kur'an daha önceki kitablart tasdik etmektedir» ayeti gibidir» demiştir. 


«Cebrail, korkutucu ve uyarıcı olasın diye onu senin kalbine indirmiştir.» Mele'i-Âlâ'da itaati yapılan ve Allah 
katında büyük mertebeye sahib olan keremli ve emin bir melek onu senin kalbine indirmiştir ey Muhammed! O 
kirden, fazlalık ve eksiklikten münezzehtir ki sen uyarıcılardan olasın. Bu Kur'an'la Allah'ın azabının hikmetini göz 
önüne sermek suretiyle insanları korkutasın. Bu da Kur'an'a ve peygambere muhalefet eden ve onu yalanlayan 


kimse için bahis konusudur. 
«Sana tâbi olun müminlere müjde vej'esin diye onu indirmiş-tir.» 


«Apaçık Arapça bir lisan ile». Yani sana indirilen Kur'an, apaçık, fasih, kâmil, kapsayıcı Arapça bir lisanla 
indirilmiştir. Ki açık ve zahir olsun. Mazeretler tamamen ortadan kalksın. Hüccet ve deliller tam anlamıyla 
ikame'edilsin ve ilk muhataplar ondan istifade etmek istiyorlarsa etsinler. 


Bu Kur'an'ın zikri ve şerefi daha Önce bütün kitaplarda ve peygamberlerden nakledilen vahylerde geçmektedir. 
Onlar tâ es-kidenberi Kur'an'ın müjdesini vermektedirler. Nitekim Cenab-ı Hak bunun misakını onlardan almıştır. 
Hatta onların en son geleni (Hz. İsa) cemaati içerisinde ayağa kalkıp Ahmed'in müjdesini verdi. Bunu dedikten 
sonra bu konuyla ilgili olan ayeti okudu. 


«Zubur» kelimesi burada kitaplar demektir. Zebur'un cem'i-dir. Zebur da kitap demektir ki Hz. Davud'a verilmiştir. 


«İsrailoğulları'nın alimlerinin onu (Kur'an'ı) bilmeleri onlara mucize olarak kâfi gelmez mi? Doğru şahid olarak bu 
kâfi değil midir?» 


Evet, israiloğullan'nm alimleri Kur'an'ın zikrini kitaplarında görürlerdi. O kitaplar durmadan okunurdu. 


«İsrailoğulları'nın alimleromden maksat, adil ve insaflı bilginlerdir. O alimler ellerindeki Tevrat'ta Hz. 
Muhammed'in vasıflarını, peygamberliğini ve ümmetini görüyorlardı. Nitekim onlardan iman edenler böyle 
demişlerdir. 


«Eğer biz Kur'an'ı Arapça bilmeyen yabancılardan birisine indirmiş olsaydık ve bu kitab (Kur'an) açıklayıcı diliyle, 
fesahatıy-la ona inmiş olsaydı onlar ona iman etmezlerdi.» Bunun içindir ki Cenab-i Hak başka bir ayette «Eğer 
onu Acemler'den bazılarına indirmiş olsaydık ve Acem de onu Araplar'a okumuş olsaydı, ona iman etmezlerdi» 
buyurmuştur. 


«İşte böylece biz yalanlamayı, küfrü, inkârı ve inadı mücrimlerin kalbine soktuk. Onlar elem verici azabı 
görmedikçe Kur'an'a inanmazlar, hakka inanmazlar. O zaman da onların mazeretleri hiçbir fayda vermez. Onlar 
için lanet ve kötü yurt vardır. O elem verici azab onlar sezmedikleri halde ansızın gelecektir. Onlar o zaman azabı 
gördüklerinde şöyle bir temennide bulunacaklardır: «Keşke az bir zaman bize mühlet verilseydi de orada Allah'a 
ibadette bulunsaydık.» «Eğer biz onları tehir etsek ve kendilerine bir zaman mühlet versek, üstelik bu, oldukça 
uzun bir zaman olsa dahi onlar Allah'ın emri geldiğinde bu emri gördükleri gün, acaba onlara hiçbir şey fayda 
verecek midir?» 1051361 


Meal 


207- Edindikleri faydalar ve aldıkları zevkler onlara hiç yarar sağlamaz. 

208- Biz hangi kasabayı helak etmiş isek muhakkak oraya peygamberler göndermişizdir. 

209- Muhakkak onlara uyanda bulunmuşuzdur. Biz zalim değiliz. 

210- Onu (Kur'an'ı) şeytanlar indirmiş değildir. 

211- Onlara böyle bir şey ne uygundur ne de onların gücü buna yeter. 

212- Kesinlikle şeytanlar dinlemekten uzaklaştırılmışlardır. 

213- (Ey Rasülüm) Öyle ise Allah'la beraber başka bir mabudu çağırma. Aksi takdirde azab görenlerden olursun! 
214- En yakın aşiretini (hısımlarını) uyar. 


215- Müminlerden sana tâbi olanlara kanadını indir. 


216- Eğer onlar sana isyan ederlerse de ki: «Kesinlikle ben sizin yaptıklarınızdan beriyim.» 
217- (Ey Rasülüm) salip ve esirgeyici olan (Allah'a) tevekkül et! 

218- O Allah ki kaim olduğun zaman seni görür. 

219- Secde edenler arasında dolaşmam da görür. 

220- Kesinlikle o (Allah) dinleyen ve bilendir. 

221- Şeytanların kime ineceğini size haber vereyim mi? 

222- Şeytanlar çokça yalan söyleyen ve çokça günah işleyen kimselerin üzerine inerler. 
223- Onlar (Şeytanlara) kulak verirler, fakat (buna rağmen) onların çoğu yalancıdır. 
224- Şairlere de azgın sapıklar uyarlar. 

225- Görmez misin onlar, her vadide mübalâğaya dalarlar. 

226- Gerçekten onlar, yapmayacakları şeyleri söylerler. 


227- Ancak iman edip salih ameller işleyenler, Allah'ı çokça ananlar, zulme uğratıldıktan sonra kendilerini 
müdafaa edenler müstesna. Zulmedenler hangi akıbete uğrayacaklarını yakında bileceklerdir. 1051371 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(207-227) «Edindikleri faydalar .ve aldıkları.,,» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Biz hangi yurdu helak etmişsek mutlaka oraya uyarıcı peygamber göndermişizdir. Ki Kıyamet Günü'nde oradaki 
sakinler kendilerini mazur göstermesinler. Bu da onlar için bir hatırlatmadır ve biz onları azaba duçar etmekte 
zalimler değiliz. Zira daha önce hüccet gelmişti. » 1051331 


Müşriklerin Kur'an Hakkındaki İddiaları 


Müşrikler «Kur'an'z Muhammed'in kalbine şeytanlar ilka ediyor» dedikleri için Cenab-ı Hak onların bu sözünü 
reddederek şöyle buyurmaktadır: «Onu şeytanlar indirmedi ve bu, şeytanlara yaraşmaz ve şeytanın gücü buna 
yetmez. Kesinlikle şeytanlar meleklerin kelâmını dinlemekten azledilmişlerdir». Yani perdelenmiş-lerdir, onlara 
ateşler atılır ve meleklerin sözlerini dinleyecek bir makama varamazlar. Çünkü meleklerin sözünü dinlemek için, 
meleklerle zat sıfatlannda ortak olma ve hakkın feyezanını kabul etme şartı vardır. Meleküti suretlerin kalplerinde 
ve nefislerinde nakşedilmek şartı vardır. Halbuki şeytanların nefisleri zulmani, habis ve şerirdir. Onu kabul etmez. 
Kur'an ise hakikatlerin ve gay-bi emirlerin unvanıdır. Onu peygamber ancak melekten telakki edebilir. 


«Her şeyden önce en yakın akrabalarını korkut ve uyar.» Bu cümle üzerinde varid olan birtakım hadisleri 
nakledelim. 


Birinci hadis, İmam Ahmed tankıyla İbn Abbas'tan geliyor. «Allah bu ayeti indirdiği zaman Rasül-ü Ekrem, Safa 
Tepesi'ne geldi. Tepenin üzerindeki taşlara tırmandı ve sonra nida etti: 


«Ya Sabaha!» 


Bu çağrı üzerine halk ya bizzat peygambere geliyordu veya bir elçisini onun yanına gönderiyordu. Allah'ın Rasülü: 
«Ey Ab-dulmuttalib oğulları! Ey Fehroğulları! Ey Lueyoğulları! Acaba size, şu dağın arkasında bir ordu var ve size 
hücum, etmek, istiyorlar desem beni tasdik eder misiniz?» dedi. 


Onlar da «Evet, seni tasdik ederiz» dediler. Rasül-ü Ekrem: «O halde ben kesinlikle uyarıcıyım. Sizin için 
gönderildim. Benim önümde şiddetli bir azab vardır» dedi. Bunun üzerine Rasül-ü Ekrem'in öz amcası Ebu Leheb: 


«Ey bütün gün gezen! Helak olasın! Sen bizi bunun için mi buraya çağırdın?» dedi. Bunun üzerine Cenab-ı Hak, 
Tebbet Sure-si'ni indirdi.» 


(Buharı, Müslim, Tirmizi ve Nesei, el-A'nıeş tankıyla bu hadisi rivayet etmişlerdir.) 
İkinci hadis, İmam Ahmed tankıyla Hz. Aişe'den geliyor. 


«Bu ayet indiği zaman Allah Rasülü ayağa kalkarak şöyle buyurdu: «Ey Muhammed'in kızı Fatma! Ey 
Abdulmuttalib'in kızı Safiyye! Ey Abdulmuttalib oğullan! Allah'ın yanında sizi hiçbir şekilde müstağni kilamam, sizi 
bir şeyden kurtaramam. Malımdan ne isterseniz size vereyim.» 


(Bu hadisi Müslim de rivayet etmiştir). 


«Allah sen kaim olduğun zaman seni görür». Yani namaza kalktığında kıyamını, rüküunu ve secdeni görür. Hasan 
Basri «Sen tek başına namaz kıldığın zaman seni görüm demiştir. Dahhak «Sen yatağından veya meclisinden 
kalktığın zaman seni görür» derken, Katade «Seni ayaktayken, otururken ve bütün haller üzerinde görür» 
demiştir. «Secde edenler arasında dolaşmam da görür.» Katade «Namazda seni tek başına olduğun zamanda da 
görür, cemaat içerisindeyken de görür» demiştir. Bu aynı zamanda İkrime, Ata el-Horasani ve Hasan Basri'nin de 
görüşüdür. 


Mücahid der ki: «Rasül-ü Ekrem önündekileri gördüğü gibi arkasındakileri de görürdü. Bunun delili de sahih olarak 
gelen şu hadistir:» «Saflarınızı düzeltin. Kesinlikle ben sizi ardımda iken görürüm.» 


Müşriklerden bazıları «Hz. Muhammed'in getirdiği Kur'an hak değildir. Bu, onun kendiliğinden uydurduğu bir 
şeydir. Veya cinlerden bir şeytan onu getirmiştir» diye iddia ederlerdi. Bunun üzerine Cenab-ı Hak onu onların 
iftiralarından tenzih ederek, «Şey-tanların kime ineceğini haber vereyim mi? Onlar her günahkâr kişiye ve 
yalancıya inerler» buyurmuştur. Yani Rasül-ü Ekrem'in getirdiği ancak Allah katından gelen vahiydir. Allah'ın 
tenzilidir. Keremli, emin ve yüce makamlı bir melek onu getirmiştir. O şeytanlar tarafından gelmiş değildir. Çünkü 
onlar onun ehli değildir. Onlar ancak bunların şeklinde olanlara, kendilerine benzeyen yalancı kâhinlere birtakım 
yalanlar getirirler. 105139) 


Şairler Ve Şiir 


«Şairlere ise sadece azgınlar uyar» meselesi üzerine İbn Abbas'tan Ali bin Ebi Talha şöyle rivayet ediyor: «Kâfir 
şairlere insan ve cinlerin sapıkları uyarlar.» 


Mücahid, Abdurrahman bin Zeyd bin Eşlem ve diğer tabiin alimleri de bunu bu şekilde rivayet etmişlerdir. 


İkrime «İki şair vardı. Birbirlerine hücum ederlerdi. Herbi-risine halktan bir grup yardım ederdi. Cenab-ı Hak bu 
ayeti o hadiseyi yermek için indirmiştir» diyor. 


İmam Ahmed'in Ebu Said'den rivayet ettiğine göre, o şöyle demiştir: 


«Biz bir ara Rasülullah ile beraber yürürken bir şair peydah oldu. Şiir okuyordu. Hz. Peygamber: «Şeytanı tutun. 
Zira herhangi birinizin içinin irin dolması şiir dolmasından daha hayırlıdır» buyurdu.» 


«Onlar her vadide şaşkın şaşkın dolaşırlar'»dan maksat, Ali bin Ebi Talha'nın İbn Abbas'tan rivayetine göre. onlar 
her mânâsız, fuzuli işlere dalarlar demektir. b 


- Dahhak, İbn Abbas'tan rivayet ediyor ki «Onlar kelâmın her fendine dalarlar.» Mücahid de böyle söylemiştir. 
Hasan Basri ise «Allah'a yemin ederim, kesinlikle onların daldığı vadileri biz gördük. Onlar bir defa falan adama 
küfrederler bir defa da falan adamın medhine dalarlar» demiştir. 


Katade «Şair, bir kavmi batılla medheder, bir kavmi de bâtılla zemmeder. İşte her vadide yürümelerinin mânâsı 
budur» diyor. 


«Onlar yapmayacakları şeyleri söylerler» cümlesi hakkında El-Ufi ibn Abbas'tan şunları rivayet eder: 


«Rasülullah döneminde iki kişi vardı. Birisi ensardan, diğeri başka bir kavimdendi. İkisi de hidvd idiler. Her birisinin 
yanında bir grup bulunurdu. Bunlar kavimlerinin sapıklarındandı. Se-fih kimselerdi. Bunun için Cenaba Hak: 
«Şairlere azgınlar uyar. Görmüyor musun, onlar her vadide şaşkın şaşkın dolaşıp dururlar. Onlar yapmadıkları 
şeyleri söylerler» buyurmuştur.» 


Ali bin Ebi Talha, İbn Abbas'tan şunu rivayet ediyor: «Yani onların sözlerinin çoğu yalandır.» 


İbn Abbas'ın bu tefsiri gerçek olan bir yorumdur. Çünkü şairler bazı söz ve fiillerle gurura kapılırlar ki ne bu söz 
onlardan sadırolmuştur ne de bu fiili işlemişlerdir. Onlar kendilerinde olmayan şeyleri kendilerinde çokça varmış 
gibi kullanırlar. Bunun için alimler «Şair şiirinde haddi gerektiren bir şey ikrar ederse kendisine had vurulup 
vurulmayacağı» konusunda ihtilaf etmişlerdir. 


İbn Ubeyy tankıyla Hişam bin Urve'den şöyle rivayet edilmiştir: «Bu ayet indiği zaman Abdullah bin Revana: «Ey 
Allah'ın Ra-sülü! Allah biliyor ki ben bu şairlerden birisiyim» dedi. Bunun üzerine Cenab-ı Hak «Ancak inananlar 
ve salih amel işleyenler» cümlesini indirdi. (İbn Abbas, İkrime, Mücahid, Katade ve Zeyd bin Eşlem böyle 
söylemişlerdir). 


Bu cümle, «Ancak iman edenler ve salih amel işleyenler» istisnadır. Bunun istisna olduğa hususunda da şüphe 
yoktur. Fakat bu süre Mekke döneminde nazil olmuştur. Bu ayetlerin sebebi nüzulü nasıl olur da ensardan olan 
şairler olabilir? Bu hususta dik katli olmak gerekir. Daha önceki bütün hadisler mürseldir, onlara itimad edilmez. 
Allah hakikati daha iyi bilir. 105401 


İbn Kesir şöyle devam ediyor: «Fakat bu istisnaya hem en-sarın hem de başka grupların şairleri girer. Hatta İslamı 
zemmeden, müslümanlara hücum eden fakat sonradan tevbe edip dönüş yapanlar da buna dahildirler. Zira 
haseneler günahlan siler. Bunlar İslâm'a düşman olduktan sonra, dönerek İslâm'ı Övmüşler, müslümanlan 
medhetmişlerdir. 


İmanlı şairlerin Allah'ı çokça zikretmelerinden maksat, şiirlerinde zikretmeleridir. Bunlar daha önce geçen 
günahların da kefareti olurlar.» 


«Kendilerine zulmedildikten sonra üstün gelmeye çalışanlar böyle değildir» cümlesine gelince, İbn Abbas bunu 
«Müminlere kâfirler tarafından yapılan hileyi kâfirlerin aleyhine çevirirler» şeklinde yorumlamıştır. (Mücahid ve 
Katade de böyle demişlerdir). 1051411 


Zalim, Kıyamette Neyle Karşılaşır 


«Zulmedenler yakında nasıl bir inkılâba uğrayacaklannıbi-leceklerdir» cümlesine gelince, bu cümle tıpkı «Hatırlat 
o güdü ki zalimlerin mazeretleri yarar sağlamaz» cümlesi gibidir. Sahih' te sabit olmuştur ki Allah'ın Rasülü 
«Zulümden kaçının. Çünkü zulüm Kıyamet Günü'nde birçok zulme inkılâb eder. Bir tek zulüm birçok zulme 
dönüşür. Tek karanlık Kıyamet'te birçok karanlık olur» buyurmuştur. 


Katade bin Dehame bu ayet hakkında şunları söyler: «Burada, şairlerden ve diğer zalimlerden gelen zulüm 
kastedilmektedir.» 


Ebu Davud et-Tayalisi şöyle der: «Ben Hasan Basri'nin huzufundaydım. Bir hırisetiyan cenazesi geçti, O bu ayeti 
okudu». Yani hristiyanlığın da zulüm olduğuna işaret etti. 


Bazıları da «Bu zalimlerden maksat, Mekke ehlidir. Çünkü onlar Hz. Muhammed'e zulmetmişlerdir» demiştir. 


Bazıları «Zulmedenlerden maksat, müşriklerin zalimleridir» demiştir. Fakat sahih görüş bu ayetin genel mânâ 


taşımasıdır. Her zalimin hakkında gelmiştir. Nitekim İbn Ebi Hatim böyle söylüyor. Ebu Şaid en-Nehdi tankıyla 
Hişam bin Urve'den, Aişe validemizden rivayet edildiğine göre, o şöyle diyordu: 


«Babam Ebubekir vasiyetnamesinde iki satır yazdı: 


«Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla! Bu, Ebubekir bin Ebu Kuhafe'nin dünyayı terkedeceği anda yapmış olduğu 
vasiyettir. Öyle bir an ki kâfir o anda iman eder, facir bir kimse artık fücurundan vazgeçer. Yalanlayan tasdik eder. 
Kesinlikle ben sizin üzerinizde (ey müslümanlar) Hattab'ın oğlu Ömer'i seçiyorum. Eğer adaletle hükmederse onun 
hakkında benim zannım böyleydi. Eğer zulmeder ve Allah'ın ahkâmını değiştirirse, ben gaybı bilmem. (Sonra da 
bu ayeti yazdı) «Zulmedenler yakında nasıl bir inkılâba uğrayıp devrileceklerini göreceklerdir.» 1051421 


ŞUARA SURESİ'NİN SONU — 
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NEML SÜRESİ 


Giriş 


Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 93 ayettir. 


Bu sureye aynı zamanda Süleyman Suresi de denilmektedir. İbn Abbas ve ibn Zübeyr'den gelen rivayete göre bu 
sure Mekke döneminde (hicretten önce) nazil olmuştur. Ancak bazı ayetleri hicretten sonra nazil olmuştur. 


Bu sure ismini 18. ayetten almaktadır. Ayetleri Hicazlılar'ın sayımına göre 95, Basra ve Şamlılar'ın sayımına göre 
94, Kufeli-ler'in sayımına göre 93'tür. Bu su re adeta Şuara Suresi'nin bir tamamlayıcısı gibidir. Çünkü Cenab-ı Hak 
burada Hz. Davud W Hz. Süleyman'ın zikrini eklemiş ve Lut kıssasından bahsetmiştir. Ayrıca her iki surede de 
Kur'an'ın zikrini Allah katından geldiği ve Rasülullah için teselli olduğu meselelerine değinilmektedir. İbn 
Abbas'tan ve Cabir bin Zeyd'den gelen rivayete göre önce Şuara Suresi, sonra Nemi, sonra da Kasas Suresi nazil 
olmuştur. Kelime sayısı 1317, harf sayısı ise 4799'dur. 


Sure genel olarak şu konulan kapsamaktadır: 

1- Müminlere müjde ve müminlerin bazı vasıflan, 
2- Ahiret'e inanmayan-lann durumu, 

3- Kur'an'ın AUah tarafından inzali, 

4- Hz. Musa hadisesine kısaca bir değini, 


5- Hz. Süleyman'ın Hz. Davud'un halefi olması ve kuş dilini bilmesi. insan, cin ve kuşlardan meydana gelen bir 
orduya sahip olması, 


6- Karıncanın konuşması, 

7- Hüdhüd'ün getirdiği haber, 

8- Sebe kraliçesi Belkıs'm hadisesi, 

9- Süleyman'ın Belkıs'a mektubu, 

10- Belkıs'ın istişaresi, 

11- Hz. Süleyman'a gönderdiği hediyeler, 

12- Belkıs'ın tahtının getirilmesi ve keramet meselesi, 

13- Süleyman'ın ihtişamlı köşkü, 

14- Semud kavmi ve Hz. Salih, 

15- Lut'un macerasına bir değini, 

16- Hz. Muhammed'e ilâhi Öğütler, 

17- Allah'ın sıfatları, 

18- Kâfirlerin Kur'an'a tepkileri ve hasrı inkârları, 

19- İbret almak için seyahatin caiz olması ve teşvik edilmesi, 
20- Helak olan kâfirler için üzülmemek, 

21- Her şeyin açıklayıcı kitapta bulunması, 

22- Kur'an'mC yahudiler arasında ihtilaf noktası olan meselelerin çoğunu haber vermesi, 
23- Rasül-ü Ekrem'e tevekkül etmesinin emredilmesi, 


24- Dabbet'ul-Ard hadisesi, 


25- Haşre kısaca değinilmesi, 

26- Zulmün azaba sebep teşkil etmesi, 

27 - Kevni ayetlere dikkatin çekilmesi, 

28- Nefhi sur meselesi, 

29- Dağların sabit görünmelerine rağmen hakikatte yürüyor olmaları, 

30- Ahiret'te sevap ve ikabın fonksiyonları, 

31- Amelle-rin sevap ve ikabtaki rolü, 

32- Cenab-ı Hak'kın Mekke'yi haram belde kılması, 

33- Hz. Peygamber'in müslümanlardan olması ve Kur'an okumakla emrolun ması, 


34- Allah'ın gelecekte ayetleri, 19511 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın Adıyla 

1- Tâ, Sin. Bunlar Kur'an'm ve apaçık Kitab'ın ayetleridir. 

2- Müminler için hidayet ve müjdedir. 

3- O müminler ki namazı kılar, zekatlarını verir, Ahiret'e de yakinen iman ederler. 

4- Kuşkusuz ki Ahiret'e inanmayanların işlerini kendilerine süslü gösteririz. O yüzden de bocalayıp dururlar. 
5- İşte onlar o kimselerdir ki azabın kötüsü onlar içindir ve onlar Ahiret'te zarar edenlerin ta kendileridir. 


6 - (Ey Rasülüm!) Kuşkusuz ki Kur'an sana Hakim (her işi hikmetle çeviren), Alim (her şeyi hakkıyla bilen) Allah'tan 
verilmektedir. 


7- (Hatırlat o zamanı) ki Musa, ehline şöyle demiştir: «Gerçekten ben bir ateş gördüm. Size ondan ya bir 
haber veya ısınmanız için bir kor ateş getireceğim.» 


8- (Musa) oraya vardığında kendisine (şöyle) seslenildi: «Ateşte olanlar da çevresinde bulunanlar da bereketli 
kılındılar. Alemlerin Rabbi olan Allah ortaktan münezzeh ve yücedir.» 


9- «Ey Musa! Gerçekten ben güçlü, her şeye galip gelen ve hikmet sahibi olan Allah'ım!» 


10- «(Ey Musa!) Asanı bırak!» (O, asayı bıraktı). Onu kıvrak bir yılan gibi hareket ediyor halde gördüğü zaman 
dönüp kaçtı. Ve arkasına bile bakmadı. «Ey Musa! Korkma! Çünkü peygamberler benim huzurumda korkmaz.» 


11- «Ancak zulmeden, zulmettikten sonra kötülüğü iyiliğe çevirene (karşı) ben çokça bağışlayıcı ve merhamet 
ediciyimdir.» 


12- «Elini koynuna sok. Lekesiz, bembeyaz çıkıversin. Dokuz ayet (mucize) ile Firavun ve kavmine git. Kesinlikle 
onlar fasık olan bir kavimdir.» 


13- (Zira) ayetlerim onlara apaçık olarak geldiğinde onlar; «Bu apaçık bir sihirdir» dediler, 195121 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-13) «Tâ, sin. Bunlar Kur'an'ın ve...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Birinci ayetteki «Tilke» kelimesi surenin ayetlerine işarettir. Kitab-ı Mübin, Levh-i Mahfuz'dur. Onun açıklayıcı 
olması orada olacak her şeyin yazılmış olmasıdır. Oraya bakanlara o her şeyi apaçık gösterir. Kitab-ı Mübin'i Kur'an 
ayetlerinden daha sonra getirmesinin sebebi, bizim onu bilmemizin Kur'an ayetleri vasıtasıyla olmasındandır. Hicf 
Suresi'nde Kitab-ı Mübin, Kur'an ayetlerinden önce getirilmiştir. Çünkü varlık itibarıyla o daha Öncedir. 


Veya Kitab-ı Mübin'den maksat Kur'an'dır. Onun açıklayıcı olması ise onun içine hikmetlerin, ahkâmın konulmuş 
olmasıdır. Veyahut muciz olmak suretiyle sahih oluşunu ortaya çıkarıyor. O zaman Kitab-ı Mübin'in Kur'an üzerine 
atfedilmesi iki sıfatın birbirlerine atfedilmesi kabilindendir. Kitab kelimesinin nekra getirilmesi tazim içindir. 


ikinci ayetteki «Huden ve buşren» kelimeleri ayetlerin halidir. 


«Ahiret'e inanmayanların amellerini kendilerine süslemişiz-dir», yani onlarda yaratmış olduğumuz şehvet ve 
isteklerden Ötürü çirkin amelleri onlara güzel göründü. Onlar şaşkın şaşkın dolaşıp giderler. Onlar o amellerle 
meşgul olmakta, onlara düşünmeksizin ve kötü neticelerini akıl etmeksizin çirkin amellere doğru dolaşıp 
gitmektedirler. «Süsleme» işinin Allah'a nisbet edilmesi çoğunluğa göre hakiki anlamdadır. Zemahşeri şöyle der: 
«Bu süsleme uzun ömür, geniş nztk vermek suretiyle onları metâlan-dırmak mânâsını ifade eder. Yani gerçektir. 
Veya onun Allah'a isnadı mecazidir ve hakiki faili şeytandır. Nitekim başka bir ayette «Şeytan onlar için amellerini 
süsledi» denilmiştir. Bu mecazı tashih eden Cenab-ı Hak'kın şeytana mühlet vermesi ve onunla kullar arasından 
çekilmesi hadisesidir. Nitekim şeytan onlara amellerini süslü gösterir.» 


Zemahşeri'ye göre bu yorum iki nedenle yapılmaktadır. Birincisi, Mutezile'nin «Kul için en eslah Allah'a vaciptir» 
demeleri; ikincisi, amellerden maksat ameli salihadır. Onların tezyininden maksat onların haddi zatında güzel 
olduklarım açıklamaktır ve onların peşinde hali hazırda ve gelecek çeşitli yararlar olduğunu vuzuha 
kavuşturmaktır. Yani biz onlara güzel amellerini süslü gösterdik. Onlar ise dalâlet içindedirler ve bu amellerden 
yüz çevirip durmaktadırlar. Bu ayet onların dalâletinin ve gururlarının dorukta olduğunu ifade etmektedir. 


«Onlar Ahiret'te en çok ziyana uğrayanlardır» cümlesinden maksat, insanların ziyan yönünden en düşükleri 
olmalarıdır. Çünkü hem sevabı elden kaçırmışlar, hem de cezaya müstehak olmuşlardır. Veya onlar Ahiret'te, 
dünyadaki zararlarından daha fazla zarardadırlar. 


«(Ey Muhammed) bu Kur an sana hikmet sahibi ve her şeyi bilen Allah katından verilmektedir» cümlesi hakkında 
şunlar söylenmiştir: Bu cümlede iki kez tekid vardır: Biri «inne», diğeri de «lâm» kelimesiyle. Bu Kur'an'in 
medlulüne gösterilen ehemmiyet ten ileri gelir. Bu ehemmiyeti belirtmektedir. Kur'an'ı Hz. Peygamber'e getiren, 
Cebrail'dir. Çünkü başka bir ayette «Ruhu'L Emin onu indirmiştir/getirmiştir» denilmektedir. 


Hakim ve Alim kelimelerindeki tenvin, tazim içindir. Bu tazimle Kur'an'm sânının tazim edilmesi kastedilmektedir. 
Ayrıca Rasül-ü Ekrem'in Kur'an'daki incelikleri Ae) noktaları bilmekteki yüksek makamına işaret vardır. 


Ragıb, «Hakim kelimesi hikmet kökünden gelmektedir. Allah'ın hikmeti bütün eşyayı bilmesi ve gayet muhkem 
bir şekilde onları yaratması demektir. Eğer insanların hikmeti bahis konusu edilirse, o da mevcudatı bilmek, 
hayırları işlemek demektir» der. 


ilmin hikmete dahil olmasına rağmen Cenab-ı Hak «Hakim» ve «Alim» sıfatlarını ayrı ayrı getirmiştir. Çünkü ilim 
geneldir. Zira hikmet, sadece ilmi işleri bilmektir. İlim ise daha geneldir. Çünkü ilmi meseleler bazen teori şeklinde 
vaazedilir. Bu bakımdan nazari ilimler daha üstündür. 


«Musa, ehline: Ben bir ateş gördüm..» cümlesi üzerine Ne-sefi şunları söylemektedir: «Bu ayette «eGtireceğim» 
mânâsını ifade eden bir siga. kullanılmış olmasına rağmen Kasas Suresi'nde «Umulur ki getireceğim» şeklinde bir 
ibare kullanılmıştır. Halbuki biri ümit diğeri ise kesinlik ifade etmektedir. Bunun sebebi şudur: Çünkü ümitsiz 
durumdaki bir insan ümidi kuwetli olduğu zaman «Ben gelecekte şunu yapacağım, gelecekte şu olacaktır» 
şeklinde konuşur. Bununla beraber söylediklerini yapamayabilir. Ayetin burada tehir mânâsını ifade eden «sin» 
harfiyle getirilmesi, Hz, Musa'nın ailesine, gecikse de, mesafe uzak olsa da ateşten bir kor veya bir haber 


getireceğini gösterir. Burada «el» takısı kullanılmıştır. Çünkü Hz. Musa iki ihtiyacını birden elde etmese de mutlaka 
birisini elde edebileceğini umuyordu. Ya yol gös* terici bir malümat alacaktır veya ateşten bir parça getirecektir 
Honlar ısınsınlar. Fakat, Hz. Musa iki ihtiyacını da birden elde edeceğini bilmiyordu. Çünkü bu iki ihtiyaç dünya ve 
Ahiret izzetiy” di. Yani peygamber oldu, mesul tutuldu. Kıssa bir olduğu halde lâfızların bu iki surede değişik 
olmaları mânâ ile hadis rivayetinin caiz olduğunu gösterir.» 


«Ateşin içinde bulunan da çevresinde olan da mübarek kılındı» cümlesinin mânâsı şöyle anlaşılabilir: Ateşin şu 
anda bulunduğu yere —ki mübarek bölgedir— ve bu bölgenin etrafında bulunanlara bereket ihsan edilmiştir. 


Ayetin zahirine bakılırsa o bölgede bulunanlara ve o bölge arazisinde (Şam topraklarında) bulunan her tarafa. 
bereket verilmiştir. Çünkü peygamberler oralardan gönderilmişlerdir. Onların dirileri de ölüleri de o bölgededir. 
Cenab-ı Hak'km Musa ile konuştuğu o bölge özellikle bereketlendirilmiştir. 


Bazıları «Ateşin içinde bulunan ve etrafında olanlardan maksat, Musa ve o hadisede hazır olan meleklerdir» 
demişlerdir. Bu cümle Allah tarafından Musa'nın selâmlanmasını ifade etmektedir. 


Hulâsa bu cümle hakkında birçok görüş serdedilmiştir: 


1- «Ateşin içinde bulunan» dan maksat, Allah'ın nurudur. «Onun etrafında bulunanlar» dan maksat ise 
meleklerdir. Bu görüş, Katade ve Zeccac'dan rivayet edilmiştir. 


2- «Ateşte olan» dan maksat, Cenab-ı Hak'ın konuşma yeri kıldığı ağaçtır. «Etrafında olanlar» dan maksat ise 
meleklerdir. Bu, Cübbai'den rivayet edilmiştir. 


3- İbn Cerir, ibn Ebi Hatim ve ibn Merduveyh'in İbn Abbas'tan rivayet ettiklerine göre «Ateşte olan» dan maksat, 
Cenab-ı Hak'km zatıdır. Allah'ın nuru ağaçtaydı. «Ateşin etrafındakiler» den maksat ise meleklerdir. İbn Abbas'tan 
meşhur olarak rivayet edilen budur. Bu görüş aynı zamanda Hasan Basri, İbn Cü-beyr ve diğerlerinden de rivayet 
edilmiştir. Fakat Fahreddin Razı «ibn Abbas'tan gelen bu rivayet uydurmadır. Onun adına uydurulmuştur» 
demektedir. 105131 


Allah'ın Huzurunda Peygamberlerin Durumu 


«Peygamberler benim huzurumda korkmazlar», yani onlara vahy geldiği zaman korkmaları uygun değildir. Hatta 
onların kalbine korku bile girmez. Velev ki korkuyu gerektiren bir durum olsa dahi. Çünkü onlar istiğrak 
halindedirler. Cenab-ı Hak'km emirlerini telakki etmektedirler. Ruhları meleküt alemine celbe-dilmiştir. 


«Peygamberler benim huzurumda korkmazlar» tabirinden anlaşıldığına göre peygamberler diğer zamanlarda 
Allah'tan, insanların hepsinden daha fazla korkarlar. Nitekim Cenab-ı Hak, Fatır Suresi'nde «Ancak Allah'ın 
kullarından olan alimler Allah' tan korkarlar» buyurmuştur. Peygamberlerden fazla Allah'ı bilen alim ise yoktur. 


Ayetlerin zahirinden de bu anlaşılıyor. Meselâ bir ayette «Ancak zarar eden bir kavim Allah'ın mekrinden emin 
olabilir» bu-yurulmuştur. Allah'ın onlara bu teminatı vermesine gelince, eğer bu teminat onların cennetle 
müjdelenmesinin zımnında vardır denilirse sahihtir. Çünkü cennetle müjdelenen sahabeler kötü akıbetten 
korkuyorlardı. Bununla beraber Cenab-ı Hâk'km kendilerine cennet müjdesini verdiğini de biliyorlardı. İşte 
bundan anlaşılıyor ki müjde ile beraber korku biraraya gelebilir. Korku Al-lih'a güvenmemeyi gerektirmez. Çünkü 
burada Allah'ın onlara açıkça belirtmediği bir şartın olması da bahis konusu olabilir. Bu da onları denemektir. 


Eğer peygamberlere teminat vermekten maksat, «Ben sizi kötü akıbetten emin kıldım» şeklinde agık bir teminat 
ise bu ihtimalde de korku vardır. Eğer teminattan maksat Cenab-ı Hak'kın onları küfür ve benzerinden masum 
kılması ise, o zaman melekler de Allah tarafından küfür ve günahtan masum kılınmışlardır. Halbuki onlar aynı 
zamanda korkarlar da. Bu mesele kelâm ilminin en ince meselelerindendir. 


13. ayetteki «Ayetlerimiz onlara geldi» cümlesinden maksat, Hz. Musa'nın ayetleri getirmesidir. Yani burada 
gelmek, apaçık (zahir) olmaktan mecazdır. 


Bu ayetin metnindeki « Mubsiraten» kelimesi ayetlerin hâlidir. Yani apaçık ve vazıhtırlar. 


Bazı kıraat alimleri bu kelimeyi «Mubseraten» şeklinde ism-i mekân olarak okumuşlardır. Yani bu ayetler 
kendilerine bakanların çokça görmelerinin sebebidirler. Ebu Hayyan «Bu kelime mastar bir isim yerine kaim 
olmuştur» demektedir. 105141 


Meal 


14- Nefisleri (kalpleri) kesinlikle kani olduğu halde zulüm ve büyüklenmeden ötürü mucizelerimizi inkâr ettiler. 
(Ey Rasü-lünı!) Bak bozgunculuk edenlerin akıbeti nasıl oldu! 


15- Andolsun biz Davud'a ve Süleyman'a bir ilim verdik de onlar şöyle dediler: «Bizi mümin kullarının bir çoğundan 
üstün kılan Allah'a hamdolsun!» 


16- Süleyman (babası) Davud'a varis oldu. Ve :«Ey insanlar! Bize kuş dili öğretildi. Ve bize her şeyden verildi. 
Kuşkusuz ki bu açık bir fazldır» dedi. 


17- Süleyman'a cin, insan ve kuşlardan ordular toplandı ve bu ordular gruplar halinde dağıtıldı. 


18- (Süleyman ve orduları) karınca vadisine vardıkları zaman, (karıncaların beyi olan) bir karınca şöyle dedi: «Ey 
karıncalar! Yuvalarınıza girin. Süleyman ve ordusu sizi farketmeye-rek kırıp geçmesin.» 


19- (Karınca dilini bilen Süleyman) karıncanın bu sözüne gülerek tebessüm etti. Ve şöyle dedi: «Ey Rabbim! Bana 
ilham et ki hem bana hem de ebeveynime ihsan buyurduğun nimetine şükredeyim ve razı olacağın iyi bir amel 
yapalım. Beni de rahmetinle salih kullarının arasına kat.» 


20- (Süleyman) kuşları teftiş etti ve şöyle dedi: Hüdhüd'ü neden göremiyorum? Yoksa kaybolanlardan mı oldu?» 


21- «Kesinlikle ona şiddetli bir azap tatbik edeceğim veya boynunu keseceğim yahut bana (Özrünü gösterecek) 
açık bir delil getirecek.» 


22- (Hüdhüd) çok geçmeden geldi. Ve Süleyman'a: «Senin bilmediğini Öğrendim. Sana Sebe'den dosdoğru bir 
haber getirdim» dedi. 10565! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(14-22) «Nefisleri (kalpleri) kesinlikle kani olduğu...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Hz. Davud, Bakara, Nisa, Maide, En'am, İsra, Enbiya, Nemi, , Sebe ve Sad surelerinde olmak üzere Kur'an'da 16 
defa zikredil-inektedir. Hz. Süleyman ise Bakara, Nisa, En'am, Enbiya, nemi ve Sad surelerinde olmak üzere 
Kur'an'da 17 defa zikredilmektedir. 


15. ayet,ilmin faziletine apaçık bir delildir. Alimlerin şerefini sergileyen bir ayettir. Zira Hz. Süleyman'la Hz. Davud, 
kendilerine ilim verildiği için şükretmişlerdir. ((Faziletlerinin esasının ilim olduğunu» söylemişlerdir. Bu ayette aynı 
zamanda alimlere, lütfundan kendilerine ilim verdiği için Cenab-ı Hak'ka hamdet-meleri konusunda teşvik vardır. 
Tevazu göstermeye ve Allah'ın kullarından, ilim yönünden kendilerinden daha üstün olanların bulunduğuna 
inanmaya teşvik edilmektedirler. 


Nitekim Hz. Ömer minber üzerinde «Mehirlerde pek ileri gitmeyin» dediğinde ihtiyarbir kadın ona şu ayetle itiraz 
eder: «Eğer onlardan birine bir kantar vermiş olsanız bile...» Hz. Ömer ihtiyar kadının haklı olduğunu görünce 
şöyle demişti/: «Bütün insanlar Ömer'den daha fakih ve daha bilgindirler.» Hz. Ömer'in bu sözünde kadının kalbini 
kazanmak ve ictihad kapısını açmakdır. 


«Süleyman Davud'a mirasçı oldu», yani peygamberlik ve krallıkta onun yerine geçti, babasının Ölümünden sonra 
hem peygamber hem de kral oldu. 


Veraset böylece onun eline geçmesinden kinaye olur. Bazıları «Sadece peygamberlikte ona mirasçı oldu» derken, 
bazıları da «Sadece krallıkta ona mirasçı oldu» demişlerdir, Tabersi'nin rivayetine göre ehli beyt imamlarından 
gelen bir rivayete göre bu veraset, mal verasetidir. Yani malını ona miras bıraktı demektir. 


Fakat bu görüş şu sahih hadisle reddedilmiştir: «Biz peygamberler miras bırakmayız. Bizim bıraktığımız 
sadakadır.» 


Hz. Ebubekir ve Hz. Ömer, sahabe huzurunda bu hadisle delil getirmişlerdir. Sahabiler ise Allah yolunda hiç 
kimsenin kınamasına kulak aşmazlardı. Buna rağmen hiçbir kimse onlara «Bu hadis değildir» dememiştir. 
Binaenaleyh bu sahabe icmaı gibi bir şey olmuştur. 


Ebu Davud ve Tirmizi, Ebu Derda'dan şöyle rivayet ediyorlar: «Rasülullah'tan dinledim. Dedi ki: «Alimler kesinlikle 
peygamberlerin varisleridir. Kesinlikle peygamberler miras olarak dinar ve dirhem bırakmamışlardır. Onlar ancak 
ilmi miras bırakmışlardır. Kim ilim elde ederse, o bol bir nasib elde etmiştir.» 


Muhammed bin Yakub El-Kâfi'de Ebu'l-Buhteri'den, o da Ebu Abdullah Caferi Sadık'tan Ebu Davud'un hadisini 
aynen zikretmiştir. 


«Bize kuşların dili öğretildi» cümlesine gelince, dil ile tefsir ettiğimiz «Mantık» kelimesi, konuşma demektir. 
Mütearefte insanın kalbinde olanı ifade etmek için kullanılan her lâfza, ister müf-red ister mürekkeb olsun, mantık 
denilir. Bazen sese mantık denilmiştir. 


El-Bahr'da «Bize kuş dili öğretildi» cümlesinin peygamberliğe işaret olduğu kaydedilmiştir. «Her şeyden bize 
verildi» cümlesi de krallık ve saltanata işarettir. Bu iki cümle mirasın beyanı gibidir. 


Mukatil diyor ki: «Her şeyden bize verildi» cümlesinden maksat peygamberlik veya krallıktır. Cinlerin, insan ve 
şeytanların ve rüzgârların teshiridir. 


(Süleyman'a cinlerden, insanlardan ve kuşlardan ordular toplandı», yani değişik yerlerde bu askerler onun için 
toplandı. Ordusu bunlardan müteşekkildi. Bu bütün cinlerin, bütün insanların ve kuşların orada toplanmış 
olmasını gerektirmez. Nitekim Hüdhüd ve Belkıs meselesi de bunun böyle olduğuna delâlet eder. 


Ayetin zahirinden anlaşıldığına göre burada hasretmek muharebeye gitmek üzere askerleri toplamaktır. Bu 
muharebe kendisine karşı gelenlerle yapılacaktı. 105151 


Tarihçilerin Hz. Süleyman Hakkında Söylediklerinin Ehemmiyeti 


Tarihçilerden bazıları «Belkıs, Süleyman'ın krallığının 25. yılında onun itaatine girdi. Hz. Süleyman'ın krallık 
müddeti 40 se-neydi. Babasının da krallık müddeti kırk seneydi» derler. Zahire bakılırsa ordusunun bu üç sınıfını 
belli şahıslar toplamaktaydı. 


Hz. Süleyman'ın tahtı, rüzgârın o tahtı getirmesi, askerleri ve orduları hakkında birçok hadis rivayet edilmiştir. 
Alusi bu haoldukça ilginçtir: 


sonra şunları söylemektedir ki 


«Kur'an'ın ifade buyurduğuna ve sahih haberlerin delâlet ettiğine iman et. Fakat sahih olmayan şeylerin 
yardımcısı olma. Kıssaciların, tarihçilerin bu husustaki sözlerinin çoğu sahih değildir. Onlarda şeni mübalâğalar 
vardır. Onlar sadece mümkün işler olduğu için söylenmiştir. Bunlardan Allah'a sığınırız. Tüm bunlar, dinle alay 
etmek kapısını açmak için söylenmiştir. Bunlann çoğu zındıkların uydurmaları da olabilir. Onlar bu uydurmalarla, 
insanları dinden nefret ettirme hedefini gütmektedirler. » 


«Karınca Vadisi'ne geldikleri saman bir karınca...» cümlesinde geçen Karınca Vadisi'nin Şam'da olduğu söylenir. 
Katade ve Mukatil'den gelen rivayete göre orada çok karınca bulunmaktadır. 


Karıncanın sesini Hz. Süleyman anlamıştı. Bu tıpkı kuşların dilinden anlaması gibidir. «Hz. Süleyman kuşların 
dilinden başkasına vakıf olmamıştır» şeklindeki itiraz burada geçerli değildir. Zira karıncanın iki kanadının 
bulunması ve böylece kuşlar cümlesine dahil olması mümkündür. Nitekim İbn Ebi Hatim, Abdur-rezzak, Abd bin 
Humeyd ve İbn Munzir şöyle rivayet etmişlerdir: «Biz nice karıncalar gördük ki iki kanatları vardı ve uçuyorlardı.» 


Zahire bakılırsa «Nemletun» kelimesindeki «Ta» te'nis için değil, vahdet içindir. Fiil (kalet) zahire riayet için 
müennes getirilmiştir. Binaenaleyh burada karıncanın dişi olduğuna dair herhangi bir delil yoktur. 


Hz. Süleyman'ın, karıncanın sözüne tebessüm etmesi onun halinin ve ordusunun takva ve şefkat bakımından 
durumunun güzelliğinin karıncaya ilham edilmiş olmasından ileri geliyor. Ayrıca bir beşer, için fısıltı sayılabilecek 
bir sesi işitmesine ve o sesin fiit-sahibi olan karıncanın maksadını anlamasına Allah'ın kendisini muvaffak 
ettiğinden dolayı bunu söylemektedir. 


19. ayetin metninde «Tebesseme» fiili ile «Dahiken» kelimesi geçmektedir. Bazılarına göre bu ikisi de aynı mânâyı 
(gülümseme) ifade ederler. İbn Hacer «Tebessüm, dahkın (gülmenin) başlangıcıdır. Sessiz olur» diyor. Türkçe'de 
«sırıtmak» şeklinde tabir edilir. Dank ise yüzün tamamen yayılması, sevinçten ötürü dilin gizli bir sesle beraber 
görülmesi demektir. Haddi aşan bu gülmeye de «Nahka» denilmektedir. «Tebessüm ile dahk aynı mânâyı ifade 
eder» diyenler peygamberlerin dahkı tebessüm olduğundan ötürü böyle söylemişlerdir. 


Ayetin işaret ettiğine göre karıncanın sözü Hz. Süleyman'a o kadar tesir etti ki tebessüm hududunu aşarak sesli 
gülmeye başladı. 


«Yarab! Lütfettiğin nimete şükretmemi bana ilham eyle» şek-lindeki cümleyi İbn Abbas şöyle yorumlamıştır: 
«Beni şükredecek şekle sok.» 


İbn Zeyd ibareyi «Beni teşvik et», Ebu Ubeyde «Beni bu işe adeta aşık olmuş şekle sok» şeklinde yorumlamışlardır. 
Zeccac'a göre «Bana ilham et» demektir. Bu fiilin lügat mânâsı, beni senden uzaklaştıran şeylerden beni alıkoy 
demektir. 


Et-Tayyibi «Bu ayet kinayi telbihiye kabilindendir. Çünkü Hz. Süleyman burada nimetin küframna götürecek 
şeylerden nefsinin alıkonulmasını taleb etmektedir» demiştir. 


Nimetin Cenab ı Hak'ka raci olan zamire izafesi istiğrak içindir. Yani senin bütün nimetlerine şükredeyim. 
«Beni rahmetinle bu salih kullarının içine sok» cümlesinden 


maksat, «Cennet ehli kıl» demektir. Hz. Süleyman burada salih amelin devamı üzerine, cennete girmenin de 
devamı talebinde bulunmuştur. Çünkü salih amel bizzat insanı cennete götürmez. 


«Süleyman kuştan teftiş etti..,», yani Hz. Süleyman kuşlardan hangisinin mevcut olduğunu hangisinin olmadığını 
bilmek için onları teftiş etti. 


«Ona çetin bir azap edeceğim» cümlesinden maksat, tüylerini yolmaktır. Bu rivayet İbn Abbas, Mücahid ve ibn 
Cüreyc'den gelmiştir. 


Yezid bin Ruman «İki kanadının tüylerini yolmak suretiyle ona azab edeceğini söylemek istedi» diyor. 


«Veya onu keseceğim. Veyahut da bana açık bir delil getirecektir» sözlerine gelince, bu hitabın mahalli şudur: 
Yemin ederim, bunlardan biri olacaktır. Eğer apaçık bir delil getirirse ne azap vardır, ne de kesmek. Eğer bunlardan 
birisi yoksa o vakit bu azaplardan birisini tatbik edeceğim! 


«Ew» (veya) edatı iki yerde de terdid içindir. Bazıları «Birincide tahyir. (azap ile kesmek arasında muhayyer kılmak) 
ikincide ise terdid içindir» demişlerdir. Yani ya açık bir delil getirecek veya iki azaptan biri tatbik edilecektir. 


«Çok geçmeden Hüdhüd geldi» cümlesi hakkında şunlar söylenmektedir: Bizim mânâ verdiğimiz gibi « Mekese» 


fiilinin faili HÜdhüd'e racidir. O vakit «Baidn kelimesi de zamanın sıfatı olur. Bu kelâm mukadder bir sualin 
cevabıdır. Sanki şöyle sorulmaktadır: «Acaba Hz. Süleyman'ın tehdidinden sonra onun kaybı ne kadar devam 
ettir» Cevap olarak: «Uzak bir zaman durmadı, geldi» denilmiştir. Kuşun kaybolduğu zaman için «Uzak değildir» 
denilmiştir. Bu, kuşun, Hz. Süleyman'ın korkusundan süratle gelmiş olduğu anlamındadır. 


Bazıları «Mekese fiilinin zamiri Hz. Süleyman'a racidir» demiş-lerse de bu zayıf bir yorumdur. Bazıları da «Baid» 
kelimesinin, mekânın sıfatı olduğunu söylemişlerdir: Yani Hüdhüd, Hz. Süleyman'dan uzak olmayan bir mekânda 
bulunuyordu. Fakat zamana sıfat olması daha uygundur. 1051 


Hz. Süleyman Hüdhüd'ü Niçin Affetti? 


İkrime der ki: 


«Hüdhüd'ün Hz, Süleyman tarafından affedilmesinin nedeni, onun anne ve babasına çok iyi davranmasıdır. Onlara 
yemek getiriyor, yaşlı olmalarına rağmen onları besliyordu. Sonra Hz. Süleyman'a şunları söyledi: «Senin 
görmediğin bir şeyi gördüm (yani ilim ve marifet hususunda senin görmediğini gördüm).» Bu söz Hz. Süleyman'ın, 
özrüne iyice kulak vermesi için söylenmişti. Onun kalbini kazanmak için söylenmişti. Zira nefis garip şeyleri getiren 
Özürleri daha makbul sayar. 


«Sana Sebe'den gerçek bir haber getirdim» sözünden maksat, daha önceki cümleyi tefsir etmektir. Zira «Nebe» 
çok Önemli haber demektir. 


Zemahşeri «Cenab-ı Hak Hüdhüd mahlükuna bu kelâmla Hz. Süleyman'a karşılık vermesini ilham etti. Halbuki Hz. 
Süleyman' da peygamberlik fazileti, hikmet, tüm İlimler, birçok malümatın teati edilmesi gibi özellikler bahis 
konusuydu. Bu, Hz. Süleyman'ı ilminde denemek ve mahlükatm en zayıfında bile kendisinin ilmen kapsamadığım 
kapsayanların bulunduğunu göstermek içindir. Böylece Hz. Süleyman'ın nefsini veya ilmini kendisine küçük 


göstermiş olacaktı. Bu da nefsini beğenmek felaketinden kurtul-ması için ilâhi lütuftur. Nefsini beğenmek 
alimlerin fitnesidin, demektedir. 


Ayetin metnindeki «Sebein» kelimesi, insanlardan bir kabilenin adıdır. Ataları Sebe bin Yeşce bin Ya'reb bin 
Kahtan'ın adını almıştır. 10518) 


Meal 


23- «Kuşkusuz ki ben bir kadın gördüm. Onlara hükümdarlık ediyor. Ona her şeyden verilmiş. Ve onun büyük bir 
tahtı var.» 


24- «Onu ve kavmini, Allah'ın dışında güneşe secde ederken buldum. Şeytan onlara amellerini süslü göstermiştir. 
Dolayısıyla kendilerini hak yoldan saptırmıştır. Bir türlü doğru yola hidayet ulunamıyorlar.» 


25- «Göklerde ve yerde saklı bulunanı ortaya çıkaran ve gizlediklerini de, açığa vurduklarını da bilmekte olan 
Allah'a secde etmeleri gerekmez miydi?» 


26- «Allah o zattır ki ondan başka mabud yoktur ve büyük arşın da sahibidir.» 

27- (Süleyman) şöyle dedi: «Bakacağız, söylediğin doğru mu yoksa yalancılardan mısın?» 

28- «Bu mektubumu götür de onlara bırak. Sonra yanlarından çekil ve bak bakalım hangi neticeye varacaklar.» 
29- (Sebe kraliçesi Belkıs, kavmine) «Ey seçkin topluluk! Bana kerim (önemli) bir mektup bırakıldı.» 


30- (0 mektup şöyle başlıyor): «Bu (mektup) Süleyman'dandır ve Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 


(başlamakta)-dır. 
31- (Ey Sebe'liler!) Bana karşı büyüklük göstermeyin ve bana müslüman olarak gelin.» 


32- (Belkıs) «Ey önde gelenler! Bu işim hakkında bana bir fikir verin. Ben sizin görüşünüzü almadan hiçbir iş yapmış 
değilim.» 


33- Kavminin ileri gelenleri) şöyle dediler: «Biz kuvvet sahibiyiz ve cesur savaşçılarız. Bununla beraber emir sana 
aittir. Artık bak, ne emredeceksin?» 


34- (Belkıs şöyle) dedi: «Doğrusu hükümdarlar bir memlekete girdiklerinde orasını perişan ederler ve halkının 
şerefli kimselerini zelil kılarlar. İşte (bunlar da) böyle yaparlar.» 


35- «Ben onlara bir hediye göndereyim de bakalım elçiler ne ile dönecekler. » 105131 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(23-35) «Kuşkusuz ki ben...»Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Kuşkusuz ki ben bir kadın gördüm. Onlara hükümdarlık ediyor» ayetindeki «kadın» Belkıs (veya Bulkıs) binti 
Şerahil bin Malik bin Reyyan'dır. Bu kadın Ya'reb bin Kâhtan'm neslinden gelir. Bazıları Tubba'nın neslinden 
olduğunu söylemişlerdir. 


İbn Asakir, Hasan Basri'den şöyle rivayet ediyor: «Kadının asıl ismi Leyla'dır.» Fakat bu rivayet meşhura zıttır. 
Bazıları «Babasının ismi Şerh bin Hedait'tir» demişlerse de, bu da zayıftır. Rivayete göre kadının babası Yemen 
Kralı'ydı. Ve onlarda krallık 40 atadan beri devam ediyordu. Onun Belkıs'tan başka evlâdı yoktu. Babasından sonra 
krallık Belkıs'a geçti ve millet Belkıs'ın krallığını kabul etti. 


Hazin tefsirinde anlatılıyor ki «Belkıs'ın babası Şerahil, etraftaki krallara «Hiçbiriniz bana denk değilsiniz, babama 
da denk değilsiniz. Bu yüzden ben sizin kızlarınızla evlenemem» demiş. Sonunda cinlerden bir kız istemiş. Onlar 
da ona bu kızı vermişlerdir. Kızın ismi Reyhane bin Seken'dir.» Bu minval üzere birçok rivayetler gelmiştir. Fakat 
bunların 


çoğu İsrailiyat'tır. Cinlerle insanların evlenip evlenmeyeceği meselesi Şafii'ler, Hanefiler ve Malikiler arasında 
ihtilaflı bir konudur. Belkıs'in annesinin cinnl olduğuna dair ne Kur'an'da ne de hadiste herhangi bir şey varid 
olmamıştır. Bu husustaki hikâyeler hurafelerden ibarettir. 1051101 


Cinlerle Evlenilir Mi? 


İbn Nuceym, «El-Eşbah Ve'n-Nezair» adlı eserinde der ki: «Ebu Osman Sair bin Davud rivayet ediyor: Yemen 
ehlinden bir kavim İmam Malik'e cinlerin nikâh edilip edilmeyeceği meselesi hakkında bir mektup yazdılar ve 
dediler ki: «Burada cinlerden bir kişi vardır. O bir kadınla evlenmek istiyor.» İmam Malik ise şöyle cevap vermiştir: 
«Bu evlenmenin din bakımından herhangi bir tehlikesini görmüyorum. Fakat böyle bir şeyi kötü görüyorum. 
Acaba bir kadın hamile olup, bir çocuk doğurursa, kendisine «Sen hamilesin veya çocuğun oldu, kocan kimdir?» 
denilirse ve o da «kocam cinlerdendir» derse bu husustaki hüküm ne olacaktır? Böylece İslâm'da fesad yayılır. » 
Bu kerahet görüşünü reddedenlerden dolayı umulur ki bu cevap İmam Malik'ten sabit olmamıştır. » 


Ayet bir kadının kral olmasının caiz olduğuna delâlet etmez. Kâfir bir kavmin ameline bakarak müslümanlar için 
böyle konularda herhangi bir delil yoktur. Sahih-i Buhari'de İbn Abbas'tan rivayet olunduğuna göre Hz. 
Peygamber'e İranlılar'in, Kisra'nm kızını kral tayin ettikleri haberi gelince «Emirlerine bir kadın ta' yin edilen bir 
kavim felah bulmaz» demiştir. 


Muhammed bin Cerir'in, bir kadının kadı olmasını caiz gördüğü şeklindeki rivayet sahih değildir. İbn Nuceym: 


«Hadleri ve kısasları tatbik etmenin dışında sahih olsa dahi kadının kadı olması uygun değildir» demiştir. 


ibn Abbas, İbn Cerir ve İbn'ul-Munzir'in kendisinden rivayet ettiklerine göre arş'ı azimden maksadın altından 
yapılmış, ayaklan cevherden, incilerden ve sanatı ince ve kıymeti çok yüksek bir taht olduğunu söylemiştir. 


Ayetin zahirine bakılırsa arştan maksat, krallık tahtıdır. Ebu Müslim «Arştan maksat krallıktır, hakimiyettir» 
demiştir. Fakat Ebu Müslim'in bu zorlama teviline ihtiyaç yoktur. 


Hüdhüd'ün Hz. Süleyman'ın o dehşetli idaresini görmesine rağmen Belkıs için «O, büyük bir arşa sahiptir» demesi, 
ya Bel-kıs'm haline göre büyüktür demektir veya Belkıs'ın benzerleri olan site devletlerinin başında bulunan 
kralların tahtlarına göre böyledir. Veya bunun Süleyman'ın arşına nisbeten de böyle olması mümkündür. Çünkü 
her ne kadar Hz. Süleyman'ın krallığı omınkinden daha büyükse de, Hz. Süleyman'ın böyle bir tahtı yoktur. Zira 
küçük krallıklarda bazı şeyler olur ki büyüklerde bulunmaz. Oysa onların hepsi onun emrindedir. 


Hulâsa Hüdhüd, «Büyük bir taht» tabirini Hz. Süleyman'ı tergib etmek, konuşmasına kulak vermesini temin etmek 
için söylemiştir. Bunun için de «Ben onu da gördüm. Kavmi Allah'ı bırakarak güneşe tapmaktaydı» demiştir. Yani 
«Allah'a ibadeti mütecaviz bir kavimdir, kendilerine harp aç.» 


Hasan Basri «Onlar Mecusiydi, ateşe taparlardı» der. Bazıları da «Onlar zındıktı» demiştir. 


25. ayetin metindeki «el-Heb'e» kelimesi örtülmüş, düzeltü-miş şey demektir. Yani yerlerde ve göklerde ne kadar 
gizli şey varsa Cenab-ı Hak hepsini bilir. 


Bazıları «Heb kelimesi burada yağmur ve bitkiler demektir» demiştir. Bu görüş İbn Zeyd'den gelmiştir. İbn Ebi 
Hatim, Said bin Museyyib'den bu kelimenin su olduğunu rivayet etmektedir. 


Fakat en güzeli onu genelleştirmektir. Nitekim cemaa bu durumu İbn Abbas'tan rivayet etmiştir. 


«O sizin gizlediğinizi de açığa vurduğunuzu da bilmektedir», yani Cenab-ı Hak insanlık âleminde gizli olan her şeyi 
ortaya çıkaracaktır. Nitekim büyük âlemdeki gizlilikleri ortaya çıkardığı gibi. 


«Süleyman: Bakacağız doğru mu söyledin yoksa yalancılardan mısın? dedi» ayeti hakkında şunlar söylenmiştir: 
«Nenzy.rn fiili düşünce mânâsındaki «nazar»üsnı gelmektedir. Başındaki «sin» ise tekid ifade ediyor. Yani 
tecrübeyle, kesinlikle senin doğrular, dan veya yalancılardan olduğunu bileceğiz. 


«Bu mektubumu götür» cümlesi, delâlet eder ki imam, davayı tebliğ etmek ve onları İslâm'a davet etmek için 
müşriklere mektup gönderebilir. Allah Rasülü, Kisra'ya, Kayser'e ve bunların dışında kalan Arap müşriklerinin 
krallarına mektuplar göndermiş, kendilerini dine davet etmiştir. 


«Mektubu onlara attıktan sonra biraz çekil ve bak: Neye başvuruyorlar?» cümlesi kralların huzurunda edebin ne 
olacağını talim etmektedir. Nitekim bu durum Vehb bin Münebbih'ten rivayet edilmiştir. 


28. ayetteki «Fenzur» fiiliyle 27. ayetteki «nenzur» fiili aynı kökten gelirler. Daha önce söylediğimiz gibi ya 
düşünmek veya beklemek mânâsını taşırlar. Çünkü n-z-r maddesi Kur'an'da bek-lemek mânâsını da ifade etmiştir: 
«Bize bakın ve bekleyin ki sizin nurunuzdan bir şeyler alalım» ayetinde olduğu gibi. Fakat teemmül (düşünce) 
mânâsında olması daha evlâdır. Yani düşün ve onların birbirlerine karşı söyledikleri sözlerin ne olduğunu anla.Bu 
ayet açıkça gösteriyor ki Cenab-ı Hak, Hüdhüd'e bir kuwet vermiştir ve onunla dinlediklerini anlamaktadır. 


«Mektubu onlara at» dedi. Çünkü mektup Hüdhüd tarafından başka bir şekilde verilemezdi. Zamirin çoğul 
getirilmesi şundandır: Mektubun içindekiler sadece Belkıs'a değil bütün bir kavme tebliğ edilmelidir. Ve onların 
tebliğden sonraki durumlarının keşfedilmesi lâzımdır. 


Hüdhüd, Hz. Süleyman'ın mektubunu götürüp yanlarına attıktan ve Süleyman'ın emrine binaen kendilerinden 
biraz uzaklaştıktan sonra, Belkıse kavmine, «Ey ileri gelenler! Bana çok önemli bir mektub bırakıldı» dedi. Rivayete 
göre Hz. Süleyman mektubu yazarak misk ile mühürledi ve Hüdhüd'e verdi. Hüdhüd de mektubu götürdü, 
sarayında uykuda olan BeUus'm yanına bıraktı. Belkıs uyuduğu zaman bütün kapıların anahtarlarını başının altına 
koyuyordu. Hüdhüd pencereden girdi. Mektubu tam göğsünün üstüne attı, 19111 


Hz. Süleyman Belkıs'a Niçin Mektup Yazdı? 


Hz. Süleyman'ı Belkıs'a bu tür bir mektup yazmaya iten sebep Hüdhüd'ün «Her şeyden ona verilmiştir» cümlesidir. 
Mektuba «Kerim» vasfı verilmiştir. Çünkü mühürlüydü. Hadis-i şerifte «Mektubun keremi mührüdür» 
Duyurulmaktadır. Edeb'ul-Kâtib'in şerhinde «Mektubu mühürlediği zaman, kişi: Bu kerim bir mektuptur, der» 
denilmektedir. 


İbn Mukanna «Kim kardeşine bir mektup yazar ve onu mü-hürlemezse, o kendisine mektup yazılanı hafife almış 
olur» demiştir. 


İbn Abbas, Katade. Zuheyr bin Muhammed «Kerim burada mühürlenmiş demektir» demişlerdir. Bu ayetten 
mektupların mühürlenmesinin müstehap olduğu hükmü çıkmaktadır. 


«O, Süleyman'dandır. O Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıy-ladır» cümlesi, Hz. Süleyman'ın isminin Allah'ın 
isminden önce zikredilmesine delâlet etmez. Belkıs bu mektubun Süleyman'dan geldiğini, mektupta zikredilen 
isimden anlamıştır. 


İbn Ebi Hatim, Yezid bin Numan'dan şunu rivayet ediyor: 


«Hz. Süleyman şöyle yazdı: «Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla. Bu mektup Davud oğlu Süleyman'dan Zişehr'in 
kim Belkıs ile kavminedir. Bana karşı büyüklük taslamayın. Ve bana teslim olarak gelin.» Belkıs mektubun Hz. 
Süleyman'dan geldiğini mektubun arkasına (yani zarfına) yazılan isimden anlamıştır. Mektubun içi ise besmele ile 
başlıyordu. 


Ayetin zahiri besmelenin hususiyetlerinden olmadığına delâlet eder. Bazıları «Besmele hususiyetlerindendir. 
Fakat Arapça lafzıyla ve özel tertibiyle» demişlerdir. Hz. Süleyman'ın mektubundaki besmele Arapça lafzıyla 
değildir. Bizim için Arapça'ya tercüme edilmiştir demişlerse de bu, uzak bir tevil değildir. 


«Bana müslüman olduğunuz halde gelin» ayetindeki İslâm'dan maksat imandır. Yani iman ederek bana gelin 
demektir. Bazıları «İtaat etmektir» demişlerdir. Yani teslim olarak, itaat ederek bana gelin! 


Eğer «islâm»dan maksat iman ise bu, peygamberlik daveti olur. İkinci yoruma göre ise davet krallık içindir. Fakat 
Hz. Süleyman'ın sanma yakışanı, birincisidir. 


Ayetin zahirinden anlaşılıyor ki mektubta Cenab-ı Hak'kın burada kıssa ettiğinden başka bir şey yoktur. Bu, 
Mücahid'den gelen rivayetlerden birisidir. 


32. ayet mühim emirlerde fikirler almanın, istişarede bulun-manın müstehab olduğuna delâlet eder. «Biz kuvvet 
sahibiyiz» cümlesinden maksat, sayı bakımından kuvvetliyiz demektir. «Şiddetli be'se sahibiyiz» ifadesinin 
mânâsı, şiddetli bir kahramanlığa, şiddetli bir tecrübeye sahibiz demektir. 


Alusi, Belkıs'ın Hz. Süleyman'a gönderdiği hediyelerle ilgili olarak birçok İsrailiyat naklettikten sonra şöyle diyor: 
«Bunlar, doğrusu yalan olanından ayırdedilemeyecek haberlerdir. Bir kısmının yalan olduğuna kalbim 
meyletmektedir. Fakat Allah daha iyi bilir.» 


İbn Abbas, «Belkıs, kavmine: O (Hz. Süleyman) hediyeyi kabul ederse kraldır, kendisiyle savaşırız. Eğer kabul 
etmezse peygamberdir, o zaman kendisine tâbi oluruz, dedi» eliyor. 


İbn Kesir «Seleften olan müfessirlerin çoğu Belkıs'ın Hz. Süleyman'a büyük bir hediye gönderdiğini, bu hediyenin 
altın, mücevherat, inci ve başka kıymetli taşları kapsadığını söylemiştim diyor. 1051121 


Meal 


36- (Elçi) Süleyman'a vardığı zaman (Süleyman ona hitaben) şöyle dedi: «Siz bana mal ile yardımda mı bulunmak 
istiyorsunuz? Allah'ın bana vermekte olduğu size verdiğinden daha hayırlıdır. Bilâkis siz hediyenizle 
sevinebilirsiniz.» 


37- «(Ey elçi!) Sen onlara dön (ve söyle): Biz onlara öyle ordularla geliriz ki o ordulara asla karşı koyamazlar. Ve 
andol-sun biz onları oradan (Sebe'den) hor oldukları halde zelillik içinde çıkarırız.» 


38- (Süleyman, kavminin ileri gelenlerine dönerek) şöyle dedi: «Ey kavmimin ileri gelenleri! Onlar (Sebepliler) 
bana müs-lüman olarak gelmezden önce (Belkıs'ın) tahtım hanginiz bana getirebilir?» 


39- Cinlerden bir ifrit (kuwvetli kişi); «Yerinden kalkmazdan önce ben onu sana getiririm. Kesinlikle bu işi yapmaya 
gücüm yeter ve ben güvenilir bir kkimseyim» dedi. 


40- Katında o kitaptan bir ilim olan kimse dedi ki: «Sen gözünü kırpmadan önce ben onu sana getiririm.» 
Süleyman, tahtı yanında duruyor görünce, «Bu, Rabbimin fazlındandır. Beni imtihan etmek istiyor. Şükür mü 
edeceğim yoksa nankörlük mü yapacağım? Kim şükrederse ancak kendi için şükreder. Kim de nankörlük ederse 
muhakkak ki Rabbim onun şükrüne muhtaç değildir. O kerem sahibi olandır,» dedi. 


41- (Süleyman): «Onun tahtını tanınmaz hale getirin. Bakalım tanıyacak mı? Yoksa tanımayanlardan mı olacak?» 
dedi. 


42- Bel kıs geldiği zaman ona soruldu: «Böyle miydi şenin tahtın?» (O da cevap olarak) dedi ki: «Sanki O'dur. 
Bununla beraber bize daha önce (taht mucizesinden Önce) ilim verildi ve müslüman olduk.» 


43- Belkıs'ın Allah'tan başka tapmakta olduğu şeyler onu (haktan) uzaklaştırın işti. Muhakkak ki o kâfir olan bir 
kavimden idi. 


44- Ona (Belkıs'a) «Saraya gir!» denildi. (Belkıs onu görünce) derin bir su zannetti ve (elbiselerini kaldırarak) 
bacaklarını sıvadı. (Süleyman:) «Ey Belkıs! O camdan yapılmış şeffaf bir saraydır» dedi. (Bunun üzerine Belkis 
Allah'a) şöyle yakardı: «Ey Rabbim! Gerçekten ben nefsime zulmetmişim. Şimdi Süleyman'ın beraberliğinde 
âlemlerin Rabbi olan Allah'a teslim oldum. » 1051131 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(36-44) «(Elçi) Süleyman'a vardığı zaman...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Kur'an'm zahirine bakılırsa Hz. Süleyman onların getirdiği hediyelere bakmamıştır, önem de vermemiştir. Ve 
onlara: 


«Sizi şirkiniz ve kralhğtmz üzere bırakmamı bu malla mı elde etmek istiyorsunuz? Oysa Allah'ın bana verdiği mal, 
mülk ve asker sizin sahip olduklarınızdan daha hayırlıdır. Siz hediyenizle sevinirsiniz, yani hediyelerle gönülleri 
alan sizlersiniz. Bense sizden ancak İslâm veya kılıcı kabul ederim» demiştir. 


Elçiler Belkıs'a döndüklerinde hediyelerinin geri gönderildiğini gördü. Elçiler Hz. Süleyman'dan dinlediklerini 
kendisine nakledince, maiyetiyle beraber Hz. Süleyman'ı tazim ederek yola çıktı. Niyeti, dinde Hz. Süleyman'a tâbi 
olmaktı. Hz. Süleyman onların geldiklerini haber alınca sevindi. «Ey ileri gelenler! Onların bana teslim olarak 
gelmelerinden önce hanginiz onun tahüni bana getirebilir?» dedi. 


Katade diyor ki: «Hz. Süleyman'a Belkıs'm geldiği haber verildi. Daha önce Belkis'm tahtından kendisine 
bahsedilmişti ve bu hoşuna gitmişti. Taht altından yapılmıştı, ayakları inci ve cevherlerle süslenmişti. Örtüleri 
dibace ve ipekli kumaştandı. Üzerinde dokuz adet kilit noktası vardı. Onlar müslünian olduktan sonra bu tahtı 
almak Hz. Süleyman'ın hoşuna gitmezdi. Biliyordu ki on-lar müslüman olurlarsa mallan kendisine haram olurdu. 
Bunun üzerine «onlar müslüman olarak gelmezden Önce onun tahtım bana kim getirebilir?» dedi. 1051141 


Kerametin Varlığına Delil 


Cinlerden bir ifrit, Hz. Süleyman'a: «Sen yerinden kalkmazdan önce onu getiririm» dedi. Yani « Meclisinden 
ayrılmazdan Önce getiririm.» (Bu görüş İbn Abbas'a aittir). Mücahid, «Oturduğun yerden kalkmazdan önce 
demektir» diyor. 


Hz. Süleyman: «Bundan daha acele getiren var mıdır?» dedi. O zaman kitaptan bir ilme sahip olan zat: «Sen 
gözünü açıp yummadan önce onu sana getirebilirim» dedi. Hz. Süleyman tahtı yanında yerleşmiş görünce: «Bu, 
Rabbimin lütfundandır. Şükür mü edeceğim yoksa nankörlük mü edeceğim diye beni sınamak istiyor. Şükreden 
kendisi için şükretmiş olur. Nankörlük eden de Rabbinin çok kerem sahibi olduğunu bilsinH dedi. 


İbn Abbas, «Bu zat, Hz. Süleyman'ın kâtibi Asaf bin Barhi-ya'dır» diyor. Muhammed bin İshak da bunu Yezid bin 
Ruman' dan bu şekilde rivayet etmiştir. Bu zat sıddık bir kimseydi, ism-i azamı biliyordu. Katade «Bu zat 
insanlardan mümin bir kişiydi ve ismi Asaf ti)) diyor. Ebu Salih ve Dahhak «Bu kişi insanlardandı» diyor. Katade 
ise «Bu zat İsrailoğulları'ndandı» şeklinde fazladan bir kayıt getirmektedir. 


«Senin gözün sana dönüş yapmazdan Önce onu sana getiririm» cümlesi hakkında «Gözünü kaldır, bak. Gözünün 
yetiştiği noktaya kadar» şeklinde bir yorum getirilmiştir. Senin gözün o noktadan sana dönüş yapmazdan önce, 
yani gözün kapanmazdan önce onu hazır bulacaksın. 


Hulâsa bu cümle kerametin mevcudiyetini ispatlayan bir cümledir. Belkıs gelmezden önce Hz. Süleyman tahtın 
değiştirilmesini Belkıs'ı denemek için emretti. 


ibn Abbas «Onun taşlan ve koltuklan çıkarıldı» diyor. Müca-hid «Onun kırmızı kısımları sanyla, sarıya boyalı kısmi 
ise kırmızıyla değiştirildi. Yeşil renkler kırmızıyla boyandı» diyor. Yani tahtın durumunu tamamen değiştirdiler. 


Belkıs geldiğinde taht kendisine gösterildi. Fakat Belkıs'da sebat ve akıl olduğu için tahtın kendisinin olduğunu 
söylemedi. Çünkü mesafe çok uzaktı. Yemen nerede Kudüs neredeydi. Tahtın gayrisi olduğunu da söylemedi. 
Çünkü onun birtakım eserlerini ve vasıflarını gördü. «Sanki o odur» dedi. Yani, bu taht ona benzemekte veya 
aralarında benzerlikler var! İşte bu, zekâ ve tedbirin en son noktasıdır. 


«Ona köşke gir dendi» cümlesi hakkında şunlar söylenmiştir: Hz. Süleyman şeytanlara Belkıs için camdan büyük 
bir saray bina etmelerini istedi. O camların altından su akıyordu. Durumu bilmeyen bir kimse suya girdiğini sanırdı. 
Fakat cam su ile insanlar arasında bir perdeydi. Belkıs'm saraya girerken paçasını sıvaması üe ilgili olarak birçok 
rivayetler nakledilmiştir. Ancak İbn Kesir bu tür rivayetleri şiddetle reddetmiştir. 1051151 


Ayetin metnindeki «sarh» kelimesi yüksek bina, köşk, saray demektir. Bu aynı zamanda binası yüksek olan ve 
Yemen'de bu-"uuan bir sarayın da ismidir. «Mumerred» kelimösi sağlamca bi-ixa edilmiş ve kaygan demektir. 
«Kavarir» ise cam, sırça demektir. 


Yani Hz. Süleyman büyük ve yüce olan ve camdan yapılan bir saray inşa ettirdi. Amacı saltanatının azametini 
kraliçeye göstermekti. Onu elde etmekti. O Allah'ın Hz. Süleyman'a verdiklerini görünce Hz. Süleyman hakkındaki 
basireti açıldı. Allah'ın emrine itaat etti. Onun peygamber ve aynı zamanda büyük bir kral olduğunu bildi ve 


müslüman oldu, 1051161 


Süleyman Belkıs İle Evlendi Mi? 


Vehb'den şöyle rivayet ediliyor: 


«İddia ettiklerine göre Belkıs müslüman olduğu zaman Hz. Süleyman kendisine, «Kavmimden bir kişiyi seç, seni 
onunla evlendireyim» dedi. Belkıs: «Ey Allah'ın Peygamberi! Benim gibi bir kraliçe başka erkeklerle evlenir mi? 
Halbuki benim kavmimde krallık ve saltanat babadan ve atadan devam edip gelmektedir» dedi. Hz. Süleyman, 
«Evet, İslâm'da ancak bu olur (yani kadın evlenir). Allah'ın senin için helâl kıldığım sen haram etme yetkisine sahip 


değilsin» dedi. Belkıs: «Bu mutlaka zaruri ise beni Hemedan kralı Zitaba ile nikâhla» dedi. Hz. Süleyman da Belkıs'ı 
Zitaba ile nikahladı. 


Sonra onu Yemen'e gönderdi. Kocası Zitaba'nın mülkünü de kraliyetine dahil etti. Hz. Süleyman Zubaa isimli 
Yemen cinlerinin reisini çağırdı. Kendisine: «Zitaba seni hangi konularda kullanırsa onun için çalış» dedi. Zitaba 
Yemen'de kraldı ve Zubaa da onun için çalışıyordu. Ta ki Hz. Süleyman vefat edinceye kadar. Bir yıl geçtikten sonra 
cinler Hz. Süleyman'ın öldüğünü anladı. Sonra onlardan bir kişi Tihame'ye gitti. Yemen'in tam ortasında en yüksek 
sesle: «Ey cinler! Kral Süleyman vefat etti. Ellerinizi artık hizmetçilikten çekin» dedi. Bütün cinler ellerini hizmetçi- 
likten çektiler. Böylece Zitaba'nin ve Belkis'ın krallıktan Hz. Süleyman'ın krallığının sona ermesiyle beraber sona 
erdi. 


Bir kişi Abdullah bin TJkbe'den: «Acaba Hz. Süleyman, Bel-kts'la evlendi mi?» diye sordu. O da, «Belkis'tn emri şu 
oldu: «Ben, Süleyman'la beraber alemlerin Rabbi olan Allah'a teslim oldum» dedi. 


Yani biz bu noktaya kadar biliyoruz. Ondan ötesini bilmiyoruz. O Kur'an da evlendiklerini açıkça bildirmemektedir. 
Bu se-beble ben bir şey diyemem demek istemiştir. 


Meşhur rivayete göre Hz. Süleyman, Belkıs'la evlenmiştir. Rivayet ehlinden bir cemaat ta bu kanaattedir. 


Bu kıssa ile ilgili nice haberler vardır ki onların doğrusunu Allah bilir. Kıssa, nefsi bakımından acaip bir kıssadır. 
Adete uymayan ve harikulade olan birçok şeyleri içermektedir. Öyle ki akü ilk bakışta bunları muhal zanneder. 
Fakat esasmda gerçektirler ve hakikattirler. Garip sayılan haberlerden biri de aralarındaki mesafenin azlığına 
rağmen Hz. Süleyman'a Belkıs'm durumunun uzun seneler gizli kalmış olmasıdır. Halbuki Allah Teâlâ'nın cinler, 
şeytanlar, kuşlar ve rüzgârdan Hz. Süleyman'a musahhar kıldıkları vardır. Belki de Cenab-ı Hak'kın burada gizli bir 
sun vardır. Bu mesele Hz. Yusuf'un kuyuda olduğu halde durumunun Hz. Yakub'a gizli kalması olayından daha 
gariptir, 19171 


Meal 


45- Andolsun biz Semud kavmine kardeşleri Salih'i « Allah'a ibadet edin» desin diye gönderdik. Bir de ne görsün, 
onlar çatışır iki gruba ayrılmışlar! 


46- (Salih:) «Ey kavmim! Niçin iyilikten önce acilen kötülük istiyorsunuz? Allah'tan bağışlanma dilemeniz 
gerekmez mi? Umulur ki merhamet olursunuz.» 


47- Onlar: «(Ey Salih!) Biz senin ve senin beraberinde olanlar yüzünden uğursuzluğa uğradık» dediler. (Salih) 
onlara: «Uğursuzluğunuz Allah tarafındandır. Doğrusu siz imtihana çekilen bir kavimsiniz» dedi. 


48- (Hicr adlı) şehirde dokuz kişi vardı. Onlar yeryüzünde fesad çıkarıyorlar, iyiliğe yanaşmıyorlardı. 


49- Onlar aralarında Allah'a and içerek şöyle dediler: «Salih'e ve ailesine muhakkak bir gece baskın yapalım. 
(Onların öldürelim). Sonra da onun velisine (akraba ve mirasçısına) ailesinin yok edilişinde bulunmadığımızı ve 
doğru söylediğimizi bildirelim.» 


50- Onlar (böyle bir) hile (düzen) kurdular. Biz de onların haberi olmadan (hilelerinin cezası olarak) onlara bir 
düzen kurduk. 


51- Hilelerinin sonunun nasıl olduğuna bir bak! Biz onları ve milletlerini, hepsini yerle bir ettik, 


52- İşte evleri yaptıkları zulümlerden dolayı boş kaldı. Kesinlikle bu hadisede bilen bir kavim için bir ayet (ibret) 
vardır. 


53- İnanıp Allah'a karşı gelmekten sakınanları kurtardık. 


54- Lut'u da gönderdik, (atırlat o zamanı) ki o kavmine demişti ki: «(Rezil olduğunu kendiniz de) gördüğünüz 


(anladığınız) halde bu ahlâksızlıktan hâlâ vazgeçmiyor musunuz?» 


55- «Şehvetten azmış bir halde kadınlara değil de erkeklere mi yaklaşıyorsunuz? Gerçekten siz cahil 
insanlarsınız. » 105113) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(45-55) «Andolsun biz Semud kavmine...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Cenab-ı Hak 45. ayete, yemin ile giriş yapmaktadır. Bu, gelecek hükmün şanının yüceliğine işaret etmek içindir. 
Hz. Salih' in kavmi iki gruba ayrıldı. Bir grub kendisine iman etti, bir grub da iman etmedi. Aralarında çekişmeler 
oluyordu. Ayetin metnindeki «Hum» zamiri Semud kelimesine racidir. Zira bü kelime kabile .mânasını ifade eder. 


Ayetin metnindeki «Seyyie» insanın hoşuna gitmeyen ceza, «Hasene» ise tevbe demektir. Yani Hz. Salih onlara 
«Sis niçin tev-beyi azabın ineceği ana kadar geciktiriyorsunuz?-» demişti. 


Zira o cahiller şöyle derlerdi": «Eğer Hz. Salih'in vaadettiği azap gelirse, biz o azap gelmezden önce tevbe ederiz. 
Aksi takdirde (yani azap gelmezse) zaten biz kendi dinimize, adet ve örflerimize devam ederiz.» 


«Azap inmezden önce niçin Allah'tan af talebinde bulunmuyorsunuz? Umulur ki rahmete kavuşmuş olursunuz». 
Yani Allah' tan kesinlikle af talebinde bulunursanız o sizi rahmetine mazhar kılacaktır. Zira Cenab-ı Hak, azap 
gönderdiği zaman artık tevbe-yi kabul etmez. 


Hz. Salih burada onlara tahmin ettikleri ve bu husustaki cehaletlerine uygun konuşmuş ve «O zamanki tevbeniz 
artık fâsid-dir» demiştir. 


Bazı müfessirlere göre Seyyie'den maksat, onlann Hz. Salih'i yalanlamaları, getirdiklerine iman etmemeleridir. 
Hasene'den maksat da onu tasdik etmeleri ve ona iman etmeleridir. Yani Hz. Salih süratle kendisini yalanlamaya, 
getirdiklerini inkâra koştuklarından dolayı onları kınamış ve tevbe etmeye, imana gelmelerine teşvik etmişti. 


«Siz imtihana çekilen bir kavimsiniz», yani sıkıntının arkasından genişlik verilmek suretiyle denenmiş bir 
kavimsiniz. Veya azaba duçar olmuş bir kavimsiniz. Ya da şeytan, vesveseleriy-le size uğursuzluk vermek suretiyle 
sizi fitnelendirir. 


Ayetin metnindeki El-Medine'den maksat, Semud kavminin kasabasıdır. Adı, başka bir ayette, Hicr olarak 
geçmektedir. 1051191 


«Raht» Ne Demektir? 


«Raht» kelimesi ismi cemdir. On kişiden aşağı olan bir gruba denir. Keşşaf «Üç kişiden veya yediden on kişiye 
kadar olan gruba raht denilir» diyor. Bazıları «Kırk kişiye kadar olan gruba raht denilir» demiştir. Fakat bu son 
görüş makul değildir. 


Kirmani «Bu kelime «Terhid» kökünden gelir. Bu da lokmayı büyük yapmak ve süratle yemek yemek demektir» 
der. Razi, «En yakın mânâ burada dokuz kişilik bir topluluğun kastedilmiş olmasıdır» der. Zira zahirde ranttan bu 
kastedilmektedir. Ayrıca bunların dokuz kabile olması da muhtemeldir. 


Bazı müfessirler «Bunlar dokuz ileri gelendi. Her birisiyle beraber bir cemaat vardı ve bundan dolayı «dokuz raht» 
tabiri kullanılmıştır» demişlerdir. 


Deveyi boğazlamak hususunda çalışanlar da bunlardı ve Salih kavminin en azgınlarıydı. Üstelik eşrafın 
çocuklanndandılar. 


Onlar sadece Hicr şehrinde değil bütün yeryüzünde bozgunculuk yapıyorlardı. İbn Abbas'ın rivayetine göre deveyi 
boğazladıktan sonra Hz. Salih'in onlara azabın geleceğini haber vermesini müteakip Hz. Salih hususunda istişare 
ederek şu karara vardılar: Biz geceleyin ona ve ailesine baskın yaparak kendilerini öldürelim. 


«Nubeyyitenne» fiili «Beyat» kökünden gelir ki bu da geceleyin ansızın düşmana hücum etmek demektiı. Yani 
onlar Hz. Salih ile aile efradım geceleyin uykuda iken öldürmek istemişlerdi. Allah bu durumu Hz. Salih'e bildirdi. 
Hz. Salih onlann aralarından çekildi. Sonra Cenab-ı Hak sayha ile onları helak etti. Bu durum pazar günü vaki 
olmuştu. 


52. ayetin metnindeki «Heviyeten» kelimesi bomboş anlamına gelir. Veya yıkılmış, altı üstüne gelmiş demektir. 
Bu tefsir İbn Abbas'tan rivayet edilmiştir. Böyle olması onların zulümlerinden ötürüdür. 


Aym ayetin metnindeki «Ayet» kelimesi büyük ibret demektir. Bu ayet zulmün köylerin, kasabaların, hanelerin 
helak olmasına sebeb teşkil ettiğini ifade etmektedir. İbn Abbas'tan gelen bir rivayette «Allah'ın kitabında zulmün 
haneleri yıktığı mânâsını buldum» demiş ve bu ayeti okumuştur. Tevrat'ta «Ey Ademoğlu! Zulmetme ki hanen 
yıkılmasına denilmektedir. 


Bazıları «Bu ayet «zalimin helak olacağına işarettir. Zira hanenin yıkılması onun helak olmasından sonradır» 
demişlerdir. 


Allah'ın kullarına zulmetmek, evlerin, kasaba ve köylerin yıkılmasına sebep olmaktadır. Bizim şu asrımızda da bu 
görülmektedir. 


54. ayetin metnindeki el-fahişe kelimesi tiksinmenin doruk noktasına çıkmış pislik demektir. İstifham inkâridir. 
Yani Hz. Lut onların bu yaptıklarını şiddetle kınamakta ve inkâr etmektedir. 


«Siz, göre göre o aşırt kötülüğü yapıyorsunuz», yani bu çirkin fiili yapmak suretiyle cahillerin yaptıklarını yapmış 
oluyorsunuz veya siz bunun neticesini bilmediğiniz veya safahat ve serseriliğe dalmış olduğunuz halde bu fiili 
işliyorsunuz. 1051201 


Meal 


56- Lut kavminin cevabı şu oldu: «lut ailesini şehrinizden sürgün edin. Çünkü onlar temiz kalmak isteyen 
insanlardır.» 


57- Ama biz Lut'u ve ailesini, karısı müstesna, kurtardık. O kadının kalanlarla (beraber helak) olmasını takdir ettik. 
58- Onların üstüne bir taş yağmuru yağdırdık. İhtarlara kulak asmayanların yağmuru ne kötüdür! 


59- (Ey Rasülnm!) De ki: Ha m d Allah'a mahsustur. Seçtiği kullarına selâm olsun! (Koruyucu olarak) Allah mı, 
onların taptıkları putlar mı daha hayırlıdır? 


60- (Evet onlar mı) yoksa gökleri ve yeri yaratan ve gökten sizin için bir su indiren mi? Biz o su ile şahane bahçeler 
yetiştiririz. Siz ise bir ağacım bile bitiremezsiniz. Allah'tan gayrı mabud var mı? Hayır (yoktur). Onlar haktan 
aynlan bir kavimdir. 


61- (O putlar mı) yoksa yeryüzünü bir karargâh kılan, aralarından ırmaklar akıtan, orada sarsılmaz dağlar yaratan 
ve iki denizin arasına bir engel (haciz) koyan mı? Allah'tan gayrı bir ilâh var mı? Ama onların çoğu bunu bilmezler. 


62- (Onlar mı) yoksa sıkıntıya düşen bir kimseye dua ettiği zaman duasını kabul edip fenalığı gideren, sizi 
yeryüzünün halifeleri kılan mı? Allah'tan gayrı ilâh mı var? Ne de az düşünmektesiniz! 


63- (Onlar mı) yoksa karaların ve denizlerin karanlıklarında size yol gösteren (ve sizi kurtaran) mı? Acaba Allah'tan 
gayrı ilah var mı? Allah şirk koşanların dediklerinden yüce ve münezzehtir! 1051211 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(56-63) «Lut kavminin cevabı şu oldu..m Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Ati Lut» tan maksat, Hz. Lut'un dinine tâbi olanlardır. Onlar çıkarıldıktan sonra Hz. Lut da çıkarılmış oluyor. Bazı 
mudek-kikler «ALi Lut'tan maksat, Hz. Lut ve onun dinine tâbi olan kimselerdir» demişlerdir. Nitekim Beni Adem 
kelimesinden Adem ile evlâtlarının kastedilmesi gibi. Tefsiri ne olursa olsun, Hz. Lut'un hanımı bu yorumların 
arasına girmemektedir. Metindeki «Kad-derna» fiili o kadının azapta baki kalmasını takdir ettik demektir. 


«Onların üzerine insanlarca bilinmeyen ve görülmeyen bir yağmur yağdırdık. Ne kötüdür korkutulanların 
yağmurul» 


«De ki: Hamd Allah'a, selâm onun seçtiği kullarına olsun» cümlesi ile ilgili olarak müfessirlerin görüşleri şöyledir: 
105122) 


Peygambere Karşı Gelmenin Neticesi Nedir? 


Cenab-ı Hak peygamberlerin durumlarını, onlara karşı gelen ümmetlerinin tepkilerini ve o ümmetlerin basma 
gelen felâketleri haber verdikten sonra peygamberini teselli etmiş ve ona bu emri vermiştir. En güzel bir şekilde 
Allah'a hamdetmesini ve bütün peygamberlere salat?u selam getirmesini emretmiştir. Bu peygamberlerden bir 
kısmının durumları belirtilmiştir. Bu peygamberlerin üstünlüklerini kabul etmek, daha önce gelmelerinin haklarını 
eda etmek ve dindeki çalışmalarını övmek için varid olmuştur. Buna binaen «seçilmiş kullar» dan maksat 
peygamberler olur. Zira hem makam buna delâlet etmektedir hem de başka bir ayette «Selâm peygamberler 
üzerine olsun» denilmiştir. 


Bazı müfessirler «Bu emir Hz. Peygamber'edir. Böylece Allah Teâlâ kâfirlerden helak olanların helâklanndan ötürü 
ondan bu hamdi yapmasını istiyor, peygamberler ve onlara uyanların kurtuluşları için Cenab-ı Hak bu emri veriyor. 


Abd bin Humeyd, Bezzar ve İbn Cerir, İbn Abbas'tan şöyle rivayet etmektedirler: «O seçilen kullardan maksat Hz. 
Muham-med'in ashabıdır. Allah onları peygamberi Muhammed'in sohbetine seçmiştir.» 


Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Süfyani Sevri'den şöyle rivayet- ediyor: «Bu ayet Hz. Muhammed'in ashabı hakkında 
nazil olmuştur ve onların bir özelliğidir.» 


Bu yorum açıkça belirtiyor ki peygamber olmayanlara da müstakil olarak selâm getirilebilir. Nitekim Hanbeliler'in 
görüşü de budur. Bütün bu yorumlar bu ayetin daha önceki ayetlerle ilişkili olduğunu gerektirmektedir. Zemahşeri 
ise «Bu, başlı başına bir ayettir. Yeni bir hitaptır. Çünkü Rasülullah'a; Allah'ın vah* daniyetine, O'nun her şeye 
kadir olduğuna, kudretine delâlet eden bu ayetlerin okunmasına emir verilmektedir. Bunlara Allah'ın hamdi ile 
peygamberlere ve Allah'ın seçilmiş kullarına selâm getirmekle başlanması emredilmiştir. Burada güzel bir talim 
vardır ve güzel bir edep ortaya konmaktadır. Ayrıca her kelâmın başına harad ile salâtın teberrük maksadıyla 
getirilmesine teşvik vardır. 


Alimler, hatipler, vaizler, küçükler büyüklerden bu adabı miras olarak almış ve sürdürmüşlerdir. Her zaman her 
istifadeli ilmin Önünde, her va'zın, her hatırlatmanın önünde ve her hutbenin başında Allah'a hamd, Rasülüne 
salat-u selâm getirirler» diyor. 


Bu ayet hakkındaki yorumların en uzağı şudur: «Bu, daha önceki ayetlerle ilgilidir ve buradaki emir de Hz. LuVadır. 
Böylece sonra gelen ayetlerle uyum sağlanmaktadır. Bir de «Biz ona dedik» cümlesinin takdir edilmesini 
gerektirir.» 


ibn Atiyye, bu görüşü Ferra'ya nisbet ettikten sonra, «Bu, Ferra'nın yanıldığı noktalardan birisidir» der. (*) 


Metindeki «Allahu» kelimesinin başındaki hemze, istifham harfidir. Aslı «Ey Allahu» demektir. «Emma» 
kelimesinin başındaki «em» de istifhnam harfinin karşılığıdır. Yani Cenab-ı Hak mı daha hayırlıdır yoksa onların şirk 
olarak koştukları mı? Şanı belirtilen Allah mı yoksa putlar mı? Bu ayet kâfirlerin reylerinin hamakat ve safahattan 
ibaret olduğunu belirttiği gibi Cenab-ı Hak onlarla adeta istihza etmektedir. Zira onların Allah'a ortak koştukları 
şeylerde kesinlikle hayr yoktur. O nasıl mutlak hayr olan bir şeyle karşılaştırılabilir? Bu fuldeki zamir, başta 
Kureyşliier'e ve onlara benzeyen müşriklere raci bir zamirdir. Bazıları «Bu zamir bahsi geçen helak olan ümmetlere 
racidir» demişlerse de bu tefsir hiçbir kıymet taşımamaktadır. 


Ayet metnindeki «Hedaik» kelimesi «Bostan» mânâsında olan «Hadikanirin çoğuludur. Bu bostanın etrafında ister 
bir sur olsun isterse olmasın. Zira İbn Abbas «Bu kelimenin mânâsı bostanlar, dır» demiş ve «Etrafı surludur» 
kaydını koymamıştır. Zemahşeri «Bu kelime kapsayıcılık mânâsını ifade eden AMak'tan geldiğine 


göre etrafında sur olan bostan demektir» der. Bu yorum Dah-hak'tan da rivayet edilmiştir. Rağıb, «Bu su bir yer 
demektir. Göz bebeğine benzetilmek suretiyle buna Hadika denilmiştir» dir yor. 


Ayet metnindeki «Behçeten» kelimesinden maksat, güzellik, görenlerin hoşuna giden demektir. Ayetin 
metnindeki «Ya'dilun» fiili, inhiraf ederler anlamındadır. Yani onlar öyle bir kavimdir ki adetleri hak yoldan 
tamamen inhiraf etmektir. Her işte doğru yoldan çıkarlar. Bu fiil açık ve belirgin olan haktan inhiraf etmek 
mânasına gelen «Udul» kökünden gelmektedir. Yani tevhidden inhiraf edenler apaçık olan bâtıl üzerinde dururlar. 


Bazıları «Bu fiil müsavat demek olan adi kökünden geliyor» demişlerdir. Yani Allah'tan başka mahlükları Allah ile 
eşit tutarlar. Bu görüş İbn Zeyd'den rivayet edilmiştir. Fakat birinci yorum önceki manâya daha uygundur. 


«Yeri karar kılma» nın mânâsı, insanların ve diğer canlıların, üzerinde istikrar edecekleri şekilde yaratılması 
demektir. Bu takdirde «Karar» kelimesi «Müstekarr» mânâsını ifade eder. Taber-si'nin de ifade ettiği gibi, 
sallantılı olmamak, karar tutmak mânasında değildir. 


Ayetin metnindeki «Hilâle» Kelimesi «Halel»in çoğuludur ve bir şeyin ortası demektir. Yani «Onların ortalarında 
nehirler varetmiştim anlamındadır. Esasen bu kelimenin kök mânâsı iki şeyin arasındaki boşluktur. Enhar ile 
maksat, orada akan sulardır. Yani nehirlerin yatakları değil sulan kastedilmiştir. Hal ye-rine mahal zikredilmiştir. 


Ayet metnindeki «Revasiye» kelimesi ise sabit dağlar demektir. Çünkü dağların, yeryüzünün sabit kılınmasında 
etkileri vardır. 


Bazıları «Dağların yaran orada madenlerin oluşması sebebiyledir. Oradan kaynaklar fışkırır» demişler, yeryüzünün 
hareket ve meylini korumasına değinmemişlerdir. Fakat insaf ve dikkatle bakan bir insan görür ki dağlar yeri 
hareketten ve heyelandan korur. Çünkü hareket ve heyelan yeri yararlı durumdan çıkarır, onun varlığını adeta 
«yokluk» gibi kılar. 


Dahhak'ın rivayetine göre «İki denizn&en. maksat, tatlı ve acı sulardır. Hasan Basri'den rivayet edildiğine göre 
Fars ve Rum denizleridir. Süddi'ye göre ise Irak ve Şam denizleridir. Mücahid* den gelen yoruma göreyse «Gökteki 
deniz ile yerdeki denizlerdir.» 


El-Muztar ile maksat, o zorluklardan birinin kendisini Allah'a ilticaya ve yakarmaya muhtaç kıldığı kişidir. Bu kelime 
ismi mef'uldür. Zaruret demek olan ızdırardan gelmektedir. İbn Ab-bas bunu «EUMechud>», yani bütün varlığıyla 
çalışan tarzında tefsir etmiştir. Bu tefsir ile bizim söylediğimiz, manâ bakımından aynıdır. Süddi bunu «Havi ve 
kuvvete sahib olmayan kişi» şeklinde tefsir etmiş ve «(Sunanlardan tevbe ve iyiliklere yöneliş özelliği olmayan kişi 
demektir» demiştir. 1051231 


Yeryüzünde «Halife» Kılmak 


«Sizi yeryüzünde halifeler kılar» cümlesinden maksat, sizden önceki ümmetlerin halefi olursunuz demektir. Yani 
onların meskenleri, arazileri size miras olarak kalır. Onlardan sonra buralarda siz tasarruf edersiniz. 


Bazı müfessirler «Buradaki halifelikten maksat, hakimiyet ve saltanattır» demişlerdir. 


«Kara ve denizin karanlıklarında size hidayet eder» ifadesinin mânâsı, sizi gecelerin karanlıklarında, karada ve 
denizde, yıldızlar benzeri alâmetlerle irşad eder demektir. «Karanlıklar» in yer ile denize izafe edilmiş olması, 
aralarındaki ilişki sebebiyledir. Zira karanlıklar bu iki yerde meydana gelir. Bazı müfessir-ler «Karanlıklardan 
maksat, çıkılması, belirlenmesi zor olan yollardır» demişlerdir. Çünkü onlar da hayreti mucip olmak hususunda 
karanlıklara benzerler. 1951241 


Meal 


64- (Onlar mı) yoksa insanları yeniden peydan eden, sonra ikinci defa vücuda getiren, size gökten ve yerden nzık 
veren mi? Allah'tan gayrı ilâh var mı? (Ey Rasülüm!) «De ki: «Eğer doğru iseniz delilinizi getirin!» 


65- (Ey Rasülüm!) De ki: «Allah'tan başka göklerde ve yerde bulunanlardan hiçbiri gaybı bilemez. Ne zaman 
dirileceklerinin de farkında değildirler.» 


66- Onların Ahiret hakkındaki ilimleri peşpeşe toplandı (öyle mi?) Hayır, onlar Ahiret hakkında şüphe içinde 
kaldılar. Hayır, ona karşı kördürler. 


67- Kâfirler dediler ki: «Biz ve atalarımız toprak olduğumuz halde mi, gerçekten biz mi (mezardan) çıkarılacağız?» 


68- «Andolsun ki bu dirilme İşi bize de, daha Önce atalarımıza da vaadolunmuştu. Bu geçmişlerin hurafe ve 
masallarından başka bir şey değildir. 


69- (Ey Rasülüm!) Deki: «Yeryüzünü bir dolaşın ve kötülerin akıbetini bir görün.» 

70- (Ey Rasülüm!) Sakın onların yüzünden tasalanma. Senin aleyhinde hazırladıktan plandan ürkme! 

71- Bir de eğer doğru söyleyen kimseler iseniz bu vaad ne zamandır diyorlar. 

72- (Ey Rasülüm!) De ki: «Çabukça gelmesini istediğiniz azabın bir kısmı belki de size ulaşmak üzeredir.» 
73- Kuşkusuz ki Rabbin insanlara karşı lütuf sahibidir. Fakat onların çoğu şükretmezler. 

74- Kuşkusuz ki Rabbin kalblerinin gizledikleri (kini) ve açıkladıkları (küfrü) tamamen bilir. 

75- Yerde ve gökte gizli olan her şey apaçık bir kitapta (Levh-i Mahfuz) bulunmaktadır. 


76- Kuşkusuz ki bu Kur'an, İsrailoğulları'na ihtilaf ettikleri meselelerin çoğunu anlatıyor. 1051251 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(64-76) «(Onlar mı) yoksa insanları yeniden...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Metindeki «Yebdeu» fiili 'başlayarak vareder demektir. «Son* ra o varetmeyi tekrarlar». Yok olanları, yok 
olmazdan önceki du-rumlanna tekrar kavuşturur. Yani önce onları helak eder, sonra da ikinci kez iade eder. 
Burada haşr (yeniden dirilme) kastedilmektedir. «EPhalk» kelimesindeki eliflâm istiğrak için değildir. Çünkü halkın 
bir kısmı vardır ki öldükten sonra iade olunmaz. Bir kısmının da iade olunup-olunmayacağı hususunda müslüman- 
lar arasında ihtilaf vardır. «Onların burhanların ile akli ve nakli delilleri kastedilmektedir. Burhanı onlara izafe 
etmekle Cenab-ı Hak sanki onların durumunu alaya almıştır. Zira onlar nereden delil getireceklerdir? 


«De ki: Allah'tan başka, göklerde ve yerde bulunanların hiçbiri gaybı bilmez. » 


Daha önceki ayetlerle Allah'ın biricik mabud olduğu tahakkuk etmiştir. Bu da onun kâmil ve tam kudreti ve genel 
olan rahmeti ile açıklandı. Bu açıklamadan sonra Cenab-ı Hak'tan ayrılmayan bir sıfat zikrediliyor ki o da gaybı 


bilmenin sadece Allah'in özelliği oluşudur. Bu da daha önceki sıfatlan tamamlamak ve sonra gelen sıfatlara zemin 
hazırlamak için getirilmiş bir cümledir. Rivayete göre kâfirler Rasül-ü Ekrem'den Kıyamet'in vaktini sordular ve bu 
hususta ilhad ettiler. Bunun Üzerine bu ayet indi. Ayet açıkça gaybı bilmenin Allah'ın Özelliği olduğunu ortaya 
koymaktadır. Başka ayetlerde «Cenab-t Hak dilediği peygamberi-ne gaytn bildirir» hükmü vardır. 105126) 


Gayb Nedir? 


Gayb aslında mastardır. Gözden Örtüldü, kapandı mânâsını ifade eden «Gâbe» fiilinin maştandır. Bir şeyin gayb 
olması insanlar itibariyledir, Allah itibarıyla değil! Çünkü Allah'tan hiçbir şey gayb olamaz. «Allah'tan hiçbir şey 
gayb olamaz» manâsıyla «Allah gaybı bilmez» demek, bunu Allah için gayb yoktur ki bilinsin manâsıyla söylemek 
caiz değildir. İmam Rabbani mektubatın-da böyle söyleyenleri şiddetle yermektedir. Zira onun âdeti Şeriati 
Garra'nın edebleriyle edeblenmeyen bir kimse hakkında bu ayeti kullanmaktır. Burada gaybın umumi olması 
kastedilmektedir. Bazıları «Bu gaybdan maksad Ktyamet'in kopmasıdır» demişlerdir. Bazıları, «Gök ve yer 
sakinlerinin kalplerinde tasavvur edilen ne$. nelerdir» demişlerdir. Bazıları da, «Burada gaybtn cinsi kastedil 
mistir» fikrini ileri sürmüşlerdir. Zira gaybın cinsini Allah'tan başkasından nefyetmek o cinsin her ferdinin de 
aynı kimselerden nefyedilmesini gerektirir. 


Bazı kimseler «Eliflâm burada istiğrak mânâsım ifade edem demişlerdir. Yani göklerde ve yerde olan kimseler 
bütün gaybleri bilmezler, ancak bütün gaybleri Allah bilir. Fakat bu yoruma şu itiraz yapılmıştır: Lâzım gelir ki 
gökler ve yer ehlinden bazıları bazı gaybleri bilsin. Halbuki öüyük alimlerin çoğunun kelâmında bu yasaklanmıştır. 
Buharı ve Müslim'in, Tirmizi, Nesei, Ah-med ve muhaddislerden bir cemaatin Mesruk'tan ve onun da Ai-şe'den 
rivayet ettiği şu hadis de bunu teyid etmektedir: 


«Kim Muhammed yarın olacakları halka haber veriyor derse (bazı rivayetlerde Muhammed yarın olacaktan 
biliyor derse) o, Allah adına büyük bir yalan uydurmuş olur. Zira Cenab-ı Hak şöyle buyurmuştur: «De ki: Göklerde 
ve yerde hiç kimse gaybt bilmez, ancak Allah bilir.» 


Bazıları, «Yer ve gök ehlinden bazı kimselerin gaybtn oazı maddelerini bilmesi mümkündür» demişlerdir. Zira 
kullara gaybı bildirmek caizdir. Nitekim çoklarından böyle şeyler sadır olmuş ve şöhret bulmuştur. Cenab-ı Haklan 
özelliği olan gayb ise bütün gaybı bilmek, gaybın anahtarlarını bilmektir. Bu takrirden şu anlaşılır: Bir veya birkaç 
meselede «Gaybı biliyorum, sana bildirilmiştir» diyenleri tekfir edemeyiz. Fakat tüm kaziyelerde gaybı bildiğini 
iddia eden bir kimse kâfir olur. Gerçek şudur ki kullardan nefyedüen gayb ilmi bizzat olan gayb ilmidir. Bilvasıta 
ise, yani Cenab-ı Hak'kin herhangi bir yoldan onlara bildirmek suretiyle bilmeleri ise caizdir. Bu takdirde de «Onlar 
gaybı bilmiştir» denilmez. Ancak «Onlara gayb gösterilmiştir. Onlar gayba muttali kılınmıştır» denilebilir. Zira 
Kur'an'da gayb ilminin Allah'tan başkasına nisbet edilmediği sabit olmuştur. Gayba muttali kılmak, yani 
peygamberlerden birisinin gayba muttali kılınması meselesi Kur'an'da zikredilmiştir. 


Metindeki «Eyyane» kelimesi istifham bir isimdir. Zamandan sorulmak için gelmiştir. Bunun içindir ki bazıları 
«Onun aslı «Ey-yuanınndır yani «hangi zaman» manasını ifade eder» demişlerdir. 


«iddarake» fiilinin aslı «Tedareke»öxr. Helak olmakta peşpe-şe gelmek mânâsını ifade eder. Onların Ahiret 
hakkındaki ilimleri peşpeşe yok olup neticede tamamen ortadan kalkmış olmaktadır. Kıyamet'te olacak hiçbir şey 
hakkında, kesinlikle ilimleri yoktur. Oysa bunun sebepleri pek fazla olmasına rağmen böyle olmuştur. 


Ayetin metnindeki «Şek» kelimesinden maksat büyük bir şühe demektir. Yani onlar Ahiret hakkında büyük bir 
şüphe içindedirler. Tahakkuk etmesi hususunda mütereddid ve mütehayyerdir-ler. Onlar Ahiret'in delillerini 
görmekte de kördürler. Nerede ise Ahiret'i bildiren ilim yolunu idrak edememektedirler. 


Kirmanı «Tedareke tetabu' manasım ifade eder. Peşpeşe gelmektir» demiştir. İlimden maksat da burada hüküm 
ve sözdür. Ayetin mânâsı, onların sığ hükümleri Ahiret hakkında peşpeşe geldi demektir. Onlar Ahiret hususunda 
çokça daüp durdular. Bir kısmı «Yoktur» dedi. Bir kısmı onda şüphe etti. Bir kısmı «Uzak bir ihtimaldir» dedi. 


«De ki: Yeryüzünü bir dolaşın ve suçluların sonunun nasıl olduğunu görün!» 


69. ayet, ibret maksadıyla yeryüzünü gezmenin gerekliliğini sergilemekle beraber peygamberleri yalanlayanlara 
da «Suçlular» mânâsına gelen «Mücrimin» demektedir. Onlar, peygamberler «Allah'a iman edin. O'nu birleyin. 
Kıyamet'in kopacağına inanın» dediklerinde peygamberlere karşı çıktılar. Yani onları yalanladılar. Cenab-ı Hak bu 
ayette yalanlamayı «Cürüm» olarak isimlendirmektedir. Bu-işaret ediyor ki suç mutlak olarak Allah katında 
buğzedilen bir şeydir. İster yalan isterse başka birşey olsun. 


«Şu vaad ne zamandır? derler» cümlesindeki vaad ile vaade-düen ve acele olarak gelen azap kastedilmektedir. 
Sanki onlar «Yeryüzünde gezin ve yalancıların akıbet ve sonuçlarına bakın» diyen cümleden azapla 
vaadedildiklerini anlamışlardır. Onlar bu azabın vaktini sormakla istihza etmektedirler. Nitekim «Eğer doğru 
iseniz» cümlesi de buna delâlet etmektedir. Yani «Eğer doğru iseniz bize azabın vaktini haber verin» diye 
peygamber ve iman edenlere karşı çıkıyorlardı. 


72. ayetin metnindeki «Radife» kelimesi «Yetişti» veya «Yaklaştı» demektir. «Lâkin onların çoğu şükretmezler» 
den maksat, Allah'tan gelen nimetlere karşı O'na şükretmezler demektir. Veya Allah'ın onlar üzerindeki lütfunun 
hakkını bilmediklerinden ötürü şükretmezler. 


74. ayetin metnindeki «Tukinnu» fiili gizler mânâsım ifade eder. Yani onların göğüslerinde gizledikleri şeyleri de 
Allah bilir. 


«Gökte ve yerde bulunan tüm gaybler açıklayıcı (veya apaçık) olan bir kitaptadır.» Bu durum o kitabı mütalaa 
eden ve ona bakan meleklere görünmektedir. «O kitap»tan maksat da Levh-i Mahfuz'dur. Bazı müfessirler 
«Açıklayıcı Kitap'tan maksat Cenaba Hak'ktn ezeli ilmidir ve o, irade ve kudretle eşyanın, ortaya çıkmasının 
başlangıç noktasıdır» demişlerdir. Bazıları da şöyle demiştir: «Bu Cenab-ı Hak'kın ezeli hükmüdür. Bu hükme kitap 
demek mecazi bir şekilde söylenilmiştir.» Bazıları da «O açıklayıcı Kitap'tan maksat Kur'an'dır. Kur'an'ın her gaybı 
kapsaması tıpkı Levh-i Mahfuz'un kapsaması gibidir» demişlerdir. 


Hasan Basri «Ayet metnindeki «gaibe» Kıyamet ve Kiyamet'in dehşetleridir» demiştir. El-Ganyan sahibi 
«Hadiseler, peşpeşe gelen felâketler demektir» fikrindedir. 


76. ayetteki «İsrailoğulları»dan maksat Katade'den rivayet edildiğine göre hıristiyanlar ve yahudilerdir. Kur'an 
onların ihtilaf ettikleri meseleleri kapsamakta ve açıklamakta, bu husustaki hakikati ortaya sermektedir. Bu ise 
müslüman olmalarını gerektirir. Tabii ki teemmül ederler ve insafa gelirlerse. Fakat onlar müslüman olmadılar. 
Ey müşrikler! Onlar da sizin gibi inad ve tekebbürle davrandılar. 


Onların ihtilaf ettiği noktalardan biri Hz. İsa meselesidir. Kimi «İsa Allah'tır», kimi «İsa Allah'ın oğludur», kimi 
«Üçten biridir», bir başka grup «Diğer peygamberler gibi bir peygamberdir», 


kimi de «Peygamberlik davasında yalan söylüyor» demiştir. Böylece annesini beri olduğu bir töhmet altına 
soktular. Bu son sözün sahipleri, Hz. İsa'yı yalanlayan yahudilerdir. 


Ayrıca ihtilaf ettikleri nokta Tevrat'ta müjdesi verilen peygamberle, onun durumudur. Kimi «O peygamber Hz. 
Yuşa'dır, kimi «O peygamber Hz. İsa'dır» demiş, kimi de «O peygamber şu ana kadar gelmemiştir, ahir zamanda 
gelecektir» demiştir. 


Onların ihtilaf ettikleri noktalardan biri de domuz meselesidir. Yahudiler domuz eti yemenin haram olduğunu 
söylerlerken, hristiyanlar «helâldir» demişlerdir. 1951271 


Meal 


77- Kuşkusuz ki bu (Kur'an) müminler için bir bidayet ve bir rahmettir. 
78- Kesinlikle Rabbin, hükmüyle onlar arasında hükmedecektir. Galip ve bilen ancak O'dur! 


79- Öyle ise Allah'a tevekkül et. Kesinlikle sen apaçık hak üzerindesin. 


80- Kuşkusuz ki sen ölülere işittiremezsin. Arkasını dönerek kaçan sağırlara da çağrıyı duyuramazsın. 


81- Körleri sapıklıklarından Oo hidayete (o erdirici de değilsin. Sen ancak bizim ayetlerimize iman edenlere 
işittirebilirsin. Onlar teslim olanlardır, 


82-0 söz (musibet) üzerlerine çöktüğü gün, yerden bir dabbe (canlı bir hayvan) çıkaracağız. O dabbe (bizim 
namımıza) onlara şunu diyecektir: «Gerçek şudur ki insanlar ayetlerimize (delillerimize) içtenlikle inanmadılar.» 


83- O gün bütün ümmetlerin, ayetlerimizi yalanlayan ileri gelenlerini bölük bölük toplayacağız. Bunlar (diğer) 
kâfirler arka arkaya gelip toplamncaya kadar) tutuklanacaklardır. 


84- Nihayet (hesap yerine) geldikleri zaman (Allah) şöyle diyecektir: «timiniz kapsamadığı halde siz benim 
ayetlerimi toptan yalanladınız değil mi? (Değilse) ne yapıyordunuz?» 


85- Zulümlerinden ötürü o söz (musibet) üzerlerine çöktü. Artık konuşmaz oldular. 


86- Onlar görmüyorlar mı ki biz geceyi istirahat bulmaları için yarattık. Gündüzü de (işlerini) görecek bir halde 
yaptık. Bunda iman eden bir kavim için ibretler vardır. 


87- O gün —ki Kıyamet borusu üfüriilür— Allah'ın dilediklerinden başka göklerde ve yerde kim varsa hepsi korku 
içinde kalırlar. Ve her biri boyunlarını eğerek ilâhi huzura çıkarlar. 


88- O gün sen dağlara baksan onlan yerinde durur sanırsın. Halbuki onlar bulutun geçişi gibi geçip gider. Bu, her 
şeyi muhkem ve yerli yerinde yapan Allah'ın yaptığı bir iştir. O işlediklerinizden haberdardır! 1051231 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(77-88) «Kuşkusuz ki bu (Kur'an) müminler için...» Bıı Ayetlerin Tefsiri 


Cenab-ı Hak 77. ayette «O, müminlere bir hidayet ve rahmettir» dedi. Oysa Kur'an bütün âlemlere rahmettir. Bu 
özelliğin sebebi acaba nedir? Bu Özelliğin sebebi, müminlerin hakkıyla Kur' an'dan yararlanmasıdır. 


«Rabbin onlar arasında hükmedecektir», yani İsrail oğulları arasında veya müslümanlarla diğer insanlar arasındaki 
ihtilaflar hakkında hükmedecektir. 


Ayetin metnindeki «Hüküm» kelimesi, hikmet demektir. Yani Cenab-ı Hak hikmetiyle onların aralarında hakemlik 
yapacaktır. Bazıları «Hükümden maksat, kendisiyle hükmedilendir», yani hak ve adalettir demiştir, 105129) 


Peygamberleri Duymayan Ölüler Kimlerdir? 


«Sen ölülere duyuramazsın» cümlesinde iman etmeyenler, ölülere benzetilmiştir. Çünkü onlar için okunan ayetler 
kendilerine zerre kadar tesir etmez. 


Bazılan «Onların kalpleri Ölülere benzetilmiştim /ikrindedir. Çünkü kalplerinde şuur yoktur. Zira kalp de 
duyulardan biridir ve Allah bu ayette kalplerinin şuurunun tamamen dumura uğradığını söylemektedir. Sonra 
kulak ve gözlerinde dumura uğradığını ifade etmiştir. Tıpkı başka bir ayette « Onların kalpleri var-dır, fakat onunla 
anlamazlar. Gözleri vardır, onunla görmezler. Kulakları vardır, onunla işitmezler)| demesi gibi. 


Bazı kimseler «Bu ayet ölülerin mutlak şekilde insanların kelâmını işitmediğine delildir» demişlerdir. Fakat bunun 
tafsilatı daha önce geçmişti ve ileride Rum Suresi münasebetiyle izahı gelecektir. 


82. ayetteki el-Kavl'den maksat, Kıyamet'in kopmasını ve dehşetini gözler önüne seren ayetlerdir. «Onların 
vukuu» ndan maksat, Kıyametin kopmasıdır. 1051301 


Dabbet'ül-Arz 


«Onlara yerden bir dabbe çıkardık.» Bu «dabbe» hakkında 

çeşitli görüşler ileri sürülmüştür: 

1- Bu dabbe, Hz. Salih'in devesinin yavrusudur. Kıyamet'e yakın çıkacaktır ve Kıyamet alâmetlerindendir. 
2- Bu dabbe tüylü ve kıllıdır. Ayaklan uzundur. Ona «Ces-şase» denilir. Bu söz ibn Amr'a aittir. 

3- Bu, insanoğlunun hilkati üzerinde bir dabbedir. Başı bulutlarda, ayaklan yerdedir. 


4-Bu dabbenin başı öküz başı, gözleri domuz gözleri, kulakları fil kulaklandır. Boynuzları gergedan boynuzlandır. 
Boynu ise Nuame Kuşu'nun boynudur. Göğsü aslan göğsü, rengi de kaplan rengidir. Böğrü kedi böğrüdür. Kuyruğu 
ise koç kuyruğudur. Ayaklan deve ayaklandır. Bir mafsalından diğerine kadar on iki ziralık mesafe vardır. Bu, 
Cessase'nin kendisi olabilir. 


5- Bu, ejderhadır. O ejderha ki Kabe'nin duvarlan üzerine çıktı. Onu Ikab denilen kuş kaldınp götürdü. Bu hadise 
Kureyş-lüer'in Kabe'yi bina etmek istedikleri zaman oldu. Maksat, bunun ahir zamanda çıkacak olmasıdır. 


6- Bu bir hayvandır. Kuyruğu yoktur. Sakalı vardır. 
7- Bu dabbe konuşan bir insandır. Konuşur ve bidatçılarla münazara eder, kâfirlerle münakaşada bulunur. 


8- ibn Abbas'tan gelen rivayete göre bu dabbe tüylü ve yelelidir. Onda her renk bulunur. Dört ayaklıdır. Akabe'de 
çıkacaktır. 


Bazılan da başka görüşler ileri sürmüşlerdir. Bunları uzatmada herhangi bir fayda yoktur. Kurtubi tefsirinde birinci 
görüşü tercih ederek «En sahih görüş budur» diyor. Bu dabbenin tayininde, sıfatında büyük ihtilaflar vardır. 


Dabbe nereden çıkacaktır? Bazıları «Mekke'deki Safa Tepe-si'nden çıkacaktır» der. Bu Safa Tepesi yarılır ve 
oradan dabbe çıkar. Bunu ibn Amr söylemiştir. Bazıları «Ebu Kubeys Dağı'ndan çıkacaktır» derken başka bir grup 
«Bu dabbenin üç çıkış noktası vardır; Birinci çıkışı çölün bir yerinde olacaktır. Onun üzerinde insanlar birbirleriyle 
savaşacak, çokça kan akıtılacaktır. Sonra bu hayvan gizlenecektir» demiştir. 


«O onlarla konuşur», yani o zaman mevcud olanlara, İslâm'dan başka diğer dinlerin batıl olduğunu söyleyecektir. 
Bazılan 


«Halkın hoşuna gitmeyen şekilde halkla konuşacak» derken bazıları da « Onlarla Arapça konuşacaktır ve Cenab-n, 
Hakkın şu sözünü söyleyecektir» demişlerdir: «Şüphesiz ki insanlar bizim ayetlerimize kesin olarak 
inanmıyorlardı.» Bu yorum İbn Abbas'ındır. 


«Tukellimu cumhur'un İcraatına göre «Konuşmak)) demek olan «Teklim» kökünden gelir ve bu kıraati 
«Tunebbihuhum» şeklindeki okuyuş da desteklemektedir. Bazıları da «Kelb kökünden gelir ki bu da yaralamak 
mânâsındadır» demişlerdir. 


Bazıları « Onlarla konuşur, yani onları yaralar demektir)) demiştir. Bazıları cumhurun kiraatula göre bu yaralamak 
mânâsına gelen «Kelbden gelmiştir» demişlerdir. Şedde ise teksiri ifade eder. Yani çokça konuşan demektir. Bu 
yorum Ebu Hatim'e aittir. 


Dabbe'nin ne zaman ve nerede çıkacağı, ne yapacağı ve sıfatları hakkında birçok hadis vardır. Bazıları sahih, 
bazıları hasen, bazıları zayıftır. Onun çıkışı ve bu çıkısın Kıyamet alâmetlerinden oluşuna gelince, bu hususta varid 
olan hadisler sahihtir. Bunların bir kısmı Müslim ve Buhari'de mevcuttur. Meselâ Huzeyfe' nin merfu olan hadisi 
şöyledir: «Sis on alâmeti görmedikçe, Kıyamet kopmayacaktır. Onlardan biri de Dabbet'ul'Ard'ın çıkışıdır.» 


Bu hadis hem Sahih-i Müslim'de hem de Sünen-i Erbaa'da yer almaktadır. Bir de şu hadis vardır: « Güneşin batıdan 


doğuşundan, Deccal'in gelmesinden ve Dabbe'nin çıkmasından Önce süratle amellere sanlın.)) 
Bu hadis Sahih-i Müslim'de Ebu Hureyre'nin merfu hadisinden alınmıştır. 


ibn Kesir «Bu dabbe halkın fesada uğradığı, Allah'ın emirlerini terkettiği, hak dini değiştirdikleri ahir zamanda 
çıkacaktır» demişlerdir. 


«Halkla bu hususta konuşacaktım cümlesinden maksat, İbn Abbas, Hasan ve Katade'nin Hz. Ali'den rivayet 
ettiklerine göre şudur: «Halk ile normal bir şekilde konuşacak, kendilerine hitap edecektir.» 


Ata el-Horasani'ye göre onlara şunları söyleyecektir: « Kesinlikle insanlar bizim ayetlerimize inanmadılar.» 


Bu yorum Hz. Ali'den de rivayet edilmiş, İbn Cerir de bu yorumu benimsemiştir. Fakat İbn Kesir «Bu yorumda 
nazar vardır» diyor. 


Değişik rivayetlerden anlaşılıyor ki dabbe bizim bildiğimiz hayvanlardan değildir. Kıyamet'in alâmetlerinden 
birisidir. Hakikatini Cenab-ı Hak daha iyi bilir. Fakat zamanımızda yeryüzündeki bütün insanları birkaç defa yok 
edebilecek kadar güçlü silahlar da dabbe olarak değerlendirilebilir ve insanları kitleler halinde yoketmeye elverişli 
olan hastalıklar da dabbe cümlesinden olabilir. Hatta hastalık içindeki mikroplar da dabbeye benzemiş olabilir. 
Hakikati Allah bilir. 


Büyük müfessir.Alusi, dabbe konusunda şunları söyler: 


«Dabbe hakkındaki rivayetler değişik, hem de çok değişiktir. Ebu Hayyan «El-Bahr»da, Demiri «Hayat'ul-Hayvan» 
adlı eserinde «Her memlekette bir dabbe çıkacaktır. Öyleyse dabbe, çeşidi yeryüzünde dağılan bir hayvandır. Tek 
bir dabbe değildir» der. Böylece dabbeden cins kastedilmektedir. Rivayetlerin çoğuna bakılırsa bu, tek bir 
dabbedir ve doğru olanı da budur. İsmi cins tabiri ve müphem getirilerek tenvinle tekid edilmesi ise onun duru- 
munun garipliğine ve korkunçluğuna delâlet etmektedir. Dabbe 


nin tek olduğunda da ihtilaf edilmiştir. Bamjdrı «O dabbe insanlardandır» demiş ve delil olarak Muhammed bin 
Kâb el-Kurezi' den gelen şu rivayeti göstermişlerdir: 


«Hz. Ali'ye dabbe sorulduğunda Hz. Ali: «Dikkat edilsin, Allah'a yemin ederim, o kuyruklu bir dabbe değil, onun 
sakalı vardır» demiştir. 


Meşhur olan —ki hak da budur—, bu dabbenin insan nevinden olmayan bir dabbe oluşudur. Bazı kimseler 
«Kureyşliler Mes” cid-i Haram'ı bina etmek istediklerinde onlara mani olmak üzere Kabe'nin içinde bulunan 
ejderhadır. Bu ejderhayı Ikab denilen kuş kapmış ve onu Hacun denilen yere atmış ve yerini unutmuştur» 
demişlerdir. Demiri bunu ibn Abbas'tan rivayet etmektedir. Ea-vilerin çoğu Dabbe'nin bunun gayrisi bir şey 
olduğunda ittifak et mislerdir. 


— Alusi «Dabbe hakkındaki rivayetler çoktur» der. El-Bahr ise «Dabbe'nin mahiyeti, şekli, çıkış yeri, adedi, ondan 
ne kadarının çıkacağı, halk için ne yapacağı ve kimin zamanında çıkacağı şeklindeki konularla ilgili olarak değişik 
birtakım haberler vardır. Onun için bunların hepsini attık. Çünkü onları nakletmek kâğıt ziyanından başka bir şeye 
yaramaz» demiştir. 


Alusi «El-Bahr'ın bu sözü haktır. Ben bazı kimseler ister doğru ister, yalan olsun birtakım rivayetlere vakıf olmayı 
istedikleri için bunlardan bazılarını naklettim. Es-Sefaran'i El-Buhur'u Zahi-re'de bunları biraraya getirerek 
mukayese etmiştir. Fakat faydalı bir iş yaptığını sanmıyorum» demektedir. 


Dabbe ile ilgili haberlerin en yakın olanı Tirmizi'nin hasen olduğunu söylediği haberdir. Bu hususta gelen 
haberlerin bir kısmını Hakim tashih etmiştir. Malümdur ki Hakim'in tashihi mu-haddisler arasında itibara alınmaz. 
Bu dabbe hakkında son olarak şunu söyleriz: Bu büyük bir dabbedif. Ayaklıdır. İnsan nevinden değildir. Allah ahir 
zamanda onu yerden çıkaracaktır. Yerden çıkarılması onun yaradılışının tevellüd yoluyla (yani erkek ve dişi 
yönüyle) değil, doğrudan topraktan olacağım gösterir. Tıpkı haşeratlar gibi. 


Ayetteki «Hum» zamiri mutlak şekilde Kıyamet'i inkâr eden kâfirlere racidir. Bütün (geçmiş ve gelecek) kâfirlere 
racidir, sadece Mekke müşriklerine değil. Dabbenin onlara haber vermesinden maksat, ellerinden kaçmış olan 


iman üzerinde hasret çekmelerini sağlamak içindir. 


Bazıları «Halktan maksat Mekke müşrikleridir» demişlerdir. Bazıları da «Zamirler kâfirlere değil de bütün insanlara 
racidir» derler. O vakit «Nas» kelimesinden maksat, ya hasrı inkâr eden kâfirlerdir veya Mekke müşrikleridir.105131! 


«O onlara insanların ayetlerimize içtenlikle inanmadıklarım söyler» cümlesindeki «Ayetlerimiz» den maksat, 
Kur'an ve Hz. Muhammed'dir. Bu durum Allah'ın kâfirlerden iman etmesini kabul etmediği, Allah'ın ilminde bu 
dabbe çıkmazdan Önce kâfirler ve müminlerden bir şey kalmadığı andadır. 


Ayetin metnindeki «Yuzeun» füli «Defedilirler, hesap yerine sevkedilirler» demektir. Katade «Onların öncüleri, 
sonuncularının üzerine reddedilir» diyor. Yani öncüler, sonuncular yetişinceye kadar dururlar. Onlar gelinceye 
kadar durum böyledir. Allah onlara «Peygamberlere gönderdiğim ayetlerimi ve birliğime delâlet eden bunca kewni 
ayeti yalanladınız mı? Halbuki siz ilim yönünden onları ihata etmiş değildiniz — (ilmen onların batıl olduğuna 
varmamıştınız) ki onlardan yüz çeviriyordunuz. Cehaletle, delilsiz olarak onları yalanladınız» der. 


87. ayetin başındaki «Yevme» kelimesi ya mukadder bir fiilin (Uzkur) mef uludur veya «Zekkir» fiilinin mef'ulüdür. 
Yani süra üfürüldüğü günü onlara hatırlat, onlara zikret demektir. 


Ferra «Ayetin mânâsı süra nefhedildiği günde bu durumlar vaki olacaktır şeklindedir» der. Sür daha önce de 
geçtiği gibi nurdan yapılmış bir borudur. İsrafil ona üfürür. Mücahid, «Boru şek-lindedim demiştir. Bazıları «Sür, 
Yemen ehlinin lisanında boru mânâsmdadır» derler. 105132) 


Meal 


89- Kim iyilikle (Allah'ım huzuruna) gelirse ona daha iyisi verilir ve onlar o günün korkusundan emin kalırlar. 


90- Kim de kötülükle gelirse onlar yüzükoyun cehenneme atılırlar. (Ve onlara:) «Siz ancak yaptıklarınızın 
karşılığını görmektesiniz?) (denir). 


91- (Ey Rasülüni!) De ki: «Ben ancak kendisini haram kıldığı şu beldenin Rabbine kulluk etmekle cmrolundum. Her 
şey Onundur ve ben mü si umanlardan olmakla em rolündüm.» 


92- Ve Kuranı okumakla da cmrolundum. O halde kim hidayete gelirse o ancak kendisi için hidayettedir. Kim 
dalâlete saparsa de ki: «Ben ancak uyarıcılardanım.» 


93- (Ey Rasülünı!) De ki: Hamd Allah'a mahsustur. O ayetlerini (mucizelerini, varlığının alâmetlerini) size 
gösterecektir. Siz ide onları görüp tanıyacaksınız. Kesinlikle Rabbin yaptıklarınızdan habersiz değildir! 1051831 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(89-93) «Kim iyilikle (Allah'ın huzuruna) gelirse...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


89. ayetteki «EPHasene» kelimesini İbn Mesud ve İbn Abbas «lâ ilahe illallah» ile tefsir etmişlerdir. Ali 
Zeynelabidin'in babası Hüseyin'den, onun da babası Hz. Ali'den rivayet ettiğine göre müs-lümanlardan birisi 
gazaya gider. Bir yerde tek başına kaldığı zaman «Lâ ilahe illallahu Lâ'Şerike Leh» (Allah'tan başka mabud yoktur. 
Ortağı yoktur), der. Bir ara kendisini Rum diyarında, kırsal ve soğuk bir yerde buldu. Sesini yükselterek «Lâ ilahe 
illallahu lâ şerike lehu» dedi. O anda bir binici çıktı, sırtında bembeyaz elbiseler vardı. O gazi müslümana, « Nefsimi 
yedH kudretinde tutan Allah'a yemin ederim, şenin bu konuşman, Cenab-ı Hak'kın «Kim bir iyilikle gelirse onun 
için ondan daha iyisi vardır» ayetinin mânâsıdır.» dedi. 


Katade, «Hasene tevhid ve ihlastır» demiştir. Bazıları da «Bü-tün farzların eda edilmesidir» demiştir. Yani «Lâ 
ilahe illallah»X hakiki olarak söyleyen bir kimse bu kelime için vacip olan her şeyi demiştir demek olur. Yani tevhid, 


ihlas ve farzları yerine getirmiştir. 


«Onun için ondan daha hayırlısı vardır» cümlesi hakkında «Yani Lâ ilahe illallah'tan ona hayr yetişmiştir demektir» 
diyor. 


Mücahid «Onun için güzel mükğfatta isimlenen cennet vardır, ve hayr kelimesi de tafdil için değildir» demiştir. 


ikrime ve İbn Cureyc «Lâ ilahe ilkdlah'tan daha hayırlı bir-şey tasavvur edilmez. Lâkin kişiye ondan hayr yetişmiş 
olabilir» demişlerdir. 


90. ayetteki «Es-Seyyie» kelimesinden maksat, ibn Abbas, Ne-hai, Ebıı Hureyre, Mücahid, Kays bin Sa'd ve 
Hasan'a göre şirk demektir. Bu, ehli tevhidin de icmaldir. Yani onlar «Lâ ilahe illallah hasene, seyyie de şirktir)) 
demişlerdir. 


«Kuboetn kelimesi İbn Abbas'm tefsirine göre «Atıldı», Dah-hak'a göre «İtildi» demektir. Yani yüzüstü cehenneme 
itildi. 


«Yaptıklarınızdan başka bir şeyle mi cezalandırılıyorsunuz?» cümlesi, ya Cenab-ı Hak tarafından veya melekler 
tarafından söylenmiştir. 


91. ayetteki «Allah'ın haram kıldığı şu belde» den maksat, Mekke'dir. Cenab-ı Hak onun hürmetini tazim 
etmiştir. Yani onu emin bir harem kılmıştır. Orada kan akıtılmaz, herhangi bir kimseye zulmedilmez, herhangi bir 
av avlanmaz, herhangi bir ağaç kopanlrtıaz. İbn Abbas «ellezi» yerine, «Belde» kelimesine sıfat olsun diye «elleti» 
okumuştur. O belde ki Allah onu haram, yani hürmete lâyık kılmıştır. 


«Her şey O'nundur.» Yani yaradılış bakımından da mülk bakımından da her şey O'nundur. 


«Ben müslümanlardan olmakla emrolundum», yani onun emirlerine itaat etmekle, onu birleyenlerden olmakla 
emrolundum. Ve bir de Kur'an'ı okumakla emrolundum. 


«Kim hidayete yürürse hidayetinin sevabını alır. Kim sapıtırsa benim vazifem ancak tebliğdim ayetini kılıç ayeti 
neshetmiştir. 


«O size ayeti&rini gösterecektir», yani nefsinizde ve sizden başka yerlerdeki ayetlerini size gösterecektir. Nitekim 
Cenab-ı Hak başka bir ayette «Onlara gelecekte, afakta ve nefislerinde bulu-no,n ayetlerimizi göstereceğiz» 
demiştir. Siz o ayetleri, yani kudretin delillerini, vahdaniyetin hüccet ve burhanlarım hem nefsiniz- o de, hem 
afakta göreceksiniz, anlayacaksınız. Cenab-ı Hak başka bir ayette «Yeryüzünde kesinlikle inananlar için alâmetler 
vardır. Nefislerinizde de vardır. Acaba görmez misiniz?» buyurur. 1051341 
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KASAS SÜRESİ 


Giriş: 


Medine Dönemi'nde nazil olmuştur. 88 ayettir. 


Hasan Basri, Ata, Tavus ve İkrime'den gelen rivayetlere göre surenin tamamı hicretten önce nazil olmuştur. 
Mukatil 653. ayetten 55. ayete kadar olan bölüm Medine Dönemi'nde nazil olmuştur» der, Nitekim Tabarani, İbn 
Abbas'tan şöyle rivayet ediyor: «53, 54 ve 55. ayetlerle Hadid ayeti Rasülullah'a gelip ühud Muharebesi'ne giren 
Necaşi elçileri hakkında nazil olmuştur.» Yine İbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre 53, 54 ve 55. ayetler Cuh-fe 
denilen yerde nazil olmuştur. O zaman Rasül-ü Ekrem hicret için Mekke'den çıkmıştı. 


Bu sure 88 ayet, 441 kelime ve 5800 harften meydana gelmektedir. Bu surenin Nemi Suresi'yle ilişkisi şudur; 


Nemi Suresi'nde, Hz. Musa hususunda mücmel kalan birtakım cümleleri bu sure açıklamaktadır. Bu sure genel 
olarak şu konulan kapsamaktadır: 


1- Hz. Musa ve Firavun'un mücadeleleri, 

2- Musa'nın annesine verilen talim, 

3- Tevbenin fayda verdiği, 

4- Mücrimlerden olmaması için Musa'nın yakarışı, 

5- Maslahat için haber vermenin caiz olması, 

6- Hz. Musa'nın Mısır'ı terketmesi, 

7- Musa'nın Medyen şehrine varması, 

8- Hz. Şuayb ile mülakatı ve müjde alması, 

9- Sekiz sene çobanlık karşılığında Hz, Şuayb'ın kızı ile evlenmesi, 
10- Hz. Musa'nın Tur Dağı'nda peygamberliğe mazhar olma- 

11- Hz. Musa'nın mucizeleri, 

12- Hz. Harun'un peygamberliği, 

13- Piravun'un Haman'a emir vermesi, 

14- Mekke müşriklerinin Bz. Muhammed'den, Hz. Musa'nın mucizeleri gibi mucizeler istemeleri, 
15- Aşırı gidenlerin helak olması, 

16- Ana merkeze peygamber gönderilmedikçe kasabaların helak edilmemesi, 
17- Dünya hayatı hakkında genel bir uyan, 

18- İmanın neticesi, 

19- Cenab-ı Hak'kın sıfatlan, 

20- Kıyamet'te müşriklerin başına gelecekler, 

21- Karun'un hazineleri. Karun'un ve ona özenenlerin durumu, 
22- Ahiret yurdu kimler içindir, 


23- Rasül-ü Ekrem'e öğütler ve uyanlar. 10511! 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 
1-Tâ, Sin, Mim. 
2 - Bunlar apaçık olan Kitab'ın ayetleridir. 


3- (Ey Rasülüm!) İman eden bir kavim için Musa ile Fi-ravun'un haberlerinden bir kısmını sana dosdoğru 
anlatacağız. 


4- Firavun yeryüzünde (Mısır'da) gerçekten azmış, halkını parça parça etmişti. Onlardan bir grubu zaafa uğratıyor, 
onların erkek çocuklarını boğazlıyor, kızlarını ise sağ bırakıyordu. Şüphesiz ki O (Firavun) fesatlık çıkaranlardandı. 


5- Biz ise irade ediyorduk ki o yerde güçsüz düşürülenlere lütufta bulunalım. Onları önder ve mirasçılar kılalım. 


105/2) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-5) «Tâ, Sin, Mim. Bunlar apaçık olan...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu harflerden Cenab-ı Hak ne kastediyorsa, maksadı ne ise ona imar. ederiz. İşte bu surede gelen ayetler her şeyi 
açıklayıcı olan Kitab'ın ayetleridir. 


«Sana dosdoğru anlatıyoruz», yani Cebrail vasıtasıyla sana dosdoğru anlatıyoruz. 


4. ayetin metnindeki «alâ» kelimesi harfi cer olan «alâ» anlamında değildir ve fiildir. «alâ-ya'lü»dan gelmektedir. 
Mânâsı: «Firavun yeryüzünde zorbalık yaptı ve Mısır topraklarında azgınlığa başladı. Zulümde haddi aştı» 
demektir. Aynı ayetin metnindeki «Şiye'an» kelimesi gruplar, fırkalar demektir. Firavun şer ve fesada dair yapmak 
istediklerini her sınıf üzerinde, o konuda yapmıştır. Veya o gruplar Firavun'a itaat ve emirlerini uygulamak 
hususunda birbirlerine yardımcı olmuşlardır. 


«Firavun'un zayıf kıldığı taife» den maksat İsrailoğulları'dır. Onlara «Mısırlılar'dan bir grup» denilmesi uzun bir 
zamandan beri Mısır'da bulunmaları ve Mısırlı sayılmaları nedeniyledir. 


Onların erkek çocuklarını kesmesindeki hikmet şudur: Fira-vun'un kâhinlerinden biri ona şöyle der: 
«İsrailoğulları'ndan bir çocuk dünyaya gelecek ve senin mülkünün helaki O'nun eliyle ola-çaktır.» 


Beşinci ayette «Onları imam kılmayı irade ettik» cümlesi «Din ve dünya hususunda onları önder yaptık» şeklinde 
yorumlanmıştır. Mücahid; «Onları hayra davet eden kişiler yaptık» anlamını verir. Katede «Onları idareci yaptık» 
der. Nitekim Cenab-ı Hak bir ayette «Sizi idareciler kıldı» buyurmuştur. 


«Onları mirasçı laldık», yani Firavun'un saltanatında, elinin altında ne varsa hepsini onlara verdik. 10513) 


Meal 


6- Ve onları yeryüzünde yerleştirip hakim kılmayı, Fira-vun'a, Hanıan"a ve askerlerine de onlardan çekindikleri 
şeyleri göstermeyi (istedik.) 


7- Biz Musa'nın annesine «O'nu emzir. Kendisine zarar geleceğinden endişelendiğinde onu denize ( (Nil'e) 
bırakıver. Hiç korkma ve kaygılanma. Zira biz onu tekrar sana geri vereceğiz ve onu peygamberlerden yapacağız» 
diye vahyettik. 


8- Kendilerine düşman olması ve onları tasalandırması için Firavun'un adanılan onu buldular. Elbette Firavun, 
Haman ve askerleri yanılmaktaydılar. 


9- (Nil'de bulunan sandığın içinden çocuk çıkınca) Firavun'un karısı dedi ki: «Bu senin de benim de gözümüzü 
aydınlatır. Öldürmeyin onu. Belki bize bir faydası dokunur. Yahut da kendimize evlât ediniriz». Onların bir şeyden 
haberleri yoktu. 


10- Musa'nın annesinin yüreği tasadan bomboş kalıverdi. Eğer biz (vaadimize) inananlardan olması için onun 
kalbini pekiştirmemiş olsaydık, neredeyse işi meydana çıkaracaktı. 


11- (Musa'nın )kızkardeşine «Sen onu gözetle» dedi. O da Öbürleri sezmeden uzaktan gözledi. 


12- Biz daha Önce onun süt annelerinin sütünü kabulüne müsaade etmedik- Bunun üzerine ablası «Size onun 
bakımını sizin namınıza üstlenecek, hem de ona iyi davranacak bir aile göstereyim mi?» dedi. 


13- Böylece gözünün aydın olması, kederlenmemesi ve Allah'ın vaadinin hak olduğunu bilmesi için O'nu tekrar 


annesine verdik. Ama (bunu) onların çoğu bilmemektedirler, 105141 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(6-13) «Ve onları yeryüzünde yerleştirip hakim kılmayı...» Bu Ayetlerin Tefsiri) 


Altıncı ayette «Firavun ve Haman'm askerleri» denilmektedir. Asker mânâsına gelen «Cunud» kelimesinin bu iki 
kişinin zamirine izafesi ya tağlib içindir veya Harnan'ın da Özel bir ordusu vardı. Ya da sultanın askeri aynı zamanda 
vezirinin de askeri sayılır. 10505! 


Hz. Musa'nın Annesinin İsmi Ve Durumu 


Musa'nın annesinin ismi Mehyane binti Yester bin-Lavi'dir. Bazıları «Yuhabaz», bazıları «Yarıha», bazıları da 
«Yarihat» olduğunu söylemişlerdir. Başka rivayetler varsa da Allah hakikati daha iyi bilir. Kur'an'ın zahirinden, 
Allah Teâlâ'nın O'na vahy götüren bir 9 melek gönderdiği anlaşılmaktadır. Bu onun peygamber olmadığın-$ da 
ittifak edilmesine ters düşmemektedir. Çünkü melekler bazan & peygamber olmayanlara da gönderilirler ve 
onlarla konuşurlar. Bir cemaat bu görüştedir. O alimlerden biri olan Mukatil, «Musa'nın annesine gönderilen 
melek Hz, Cebrail'di» demiştir, ton >AX Abbas ve Katade «Bu vahy, ilham anlamındadır» demişlerdir. Bu g| 
tefsire «Biz onu sana geri göndereceğiz, O'nu peygamberlerden kılacağız» ayeti ters düşmemektedir. Bu cümle 
önceki yoruma daha uygundur. 


Bir grup; «Musa'nın annesi bu mesele hakkında sadık bir rüya gördü ve Cenab-t Hak onun kalbine yakini ilka etti» 
demiştir. Cübbai der ki: «Musa'nın annesi bu hususta bir rüya gördü. Onu güvendiği İsrail alimlerine tabir ettirdi. 
Onlar da o rüyayı bu şe-kilde tabir ettiler. » 


Bazıları «Onun asrında yaşayan bir peygamber ona bu haberi vermiştir» demişlerse de bu uzak bir ihtimaldir. 
Ayetin zahirine bakılırsa bu vahy Hz. Musa'yı doğurduktan sonra annesine gelmiştir. Nitekim hadisler de buna 
delâlet etmektedir. Yani Hz. Musa'nın annesi onu erkek çocukların kesildiği bir dönemde doğur-du. Onun 
hakkında ne yapacağını bilmiyordu. Biz kendisine ne yapacağını vahyettik. 


Bazıları da «Velâdetten önce olmuştur» demişlerdir. 


El-Yemm kelimesi esasında tuzlu denizlere denirse de burada NÜ Nehri için kullanılmıştır. Yani onu Nil'e at. Onun 
zayi olacağından korkma ve onun senden ayrılmasına da üzülme. Kesinlikle onu yakın bir devrede sana geri 
döndüreceğiz ve onu peygamberlerden kılacağız! 19561 


Kişinin ÂIT Kimlerdir? 


«Firavun'un âli» nden maksat, ona uyanlardır. Zira «Âl ancak şerefli kimseler için kullanılır» denilmesi, galibe 
göredir yani çoğu zaman böyle kullanılır. Veya «ÜZ»daki şeref hakiki ve suri şereften daha geneldir. Onların onu 
«iltekat» etmelerinden maksat, onu yerde bulunan nesneyi alan bir kişi gibi nehirden almalarıdır. Onu zayi 
olmaktan korumak için Cenab-ı Hak bunu böyle takdir buyurmuştur. 


8. ayetteki «Liyekune» fiilinin başında gelen «lam», onların Musa'nın içinde bulunduğu sandığı almalarına illet ve 
neden olmuştur. 


Hz. Musa'nın «hazen» olması bir mübalağa ifadesidir. Yani hudutsuz bir üzüntüye sebep olacaktır. 


Firavun'un hanımı Asiye binti Muzahim bin Ubeyd bin Reyhan bin Velid'dir. Velid, Hz. Yusuf zamanında Mısır 
kralıydı. Bu rivayete göre Asiye, İsrailoğullan'ndan değildir. Bazıları «O İsra-iloğulları'ndandır ve Hz, Musa'nın 


sıbtmdandır» demişlerdir. 


Süheyli, Asiye'nin Hz. Musa'nın halası olduğunu söylüyorsa da onun bu sözü garip bir sözdür. Meşhur olan ilk 
görüştür. 


«Onu öldürmeyin» şeklindeki hitap Firavun'adır. Fiil ona mecazen isnad edilmiştir. Çünkü amir odur. Cemi 
sigasınm kullanılması da tazim içindir. Bazı kimseler «Bu hitap hem Firavun'a hem de yardtmcilarınadır» demiştir. 
Zira Firavun'un azgın kavminden bazı kimseler çocuk sandıktan çıkarıldıktan sonra .«İşte bizim sakındığımız, 
korktuğumuz çocuk budur. Bize izin vert onu öldürelim» demişlerdir. Bunun üzerine Firavun ve hazır bulunan-lar 
«öldürmeyin» dediler. 


Bazıları «Bu hitap Firavun ile onun öldürülmesinden korkan kimselerin hitabıdır» der. Bazıları da «İsrailoğulları 
arasında doğup dünyaya gelen oğlan çocukları öldürmekle görevli bulunan kimselerin hitabıdır» demişlerdir. Zira 
Asiye, Firavun'a şefkatini gerektiren sözleri söyledikten sonra bundan emin oldu ve hemen çocukları öldüren 
gruba yönelerek onları bu çocuğu öldürmekten nehyetti. Sebep «Umulur Jci bize yarar verir veya onu evlât 
ediniriz» düşüncesidir. 


«Onlar anlamıyorlardı» cümlesiyle Firavun'un yakınları kastedilmektedir. Yani onlar büyük bir hata üzerinde 
olduklarının farkında değildiler. Mücahid «Bunun onlara düşman olduğunu anlamıyorlardı» derken Ahmed bin 
İshak, «Ben dilediğimi yaparım, onların irade ettiğini yapmam» anlamını vermiştir. 


«Musa'nın annesinin kalbi boşaldı». Yani her şeyden boşaldı, öyleki sadece Hz. Musa'dan bahsediyordu. Bu 
yorumu El-Fer-yadi, İbn Ebi Şeybe, Aüd bin Humeyd, İbn Cüreyc, İbn'ul-Munzir ve İbn Ebi Hatim ve Hakim İbn 
Abbas'tan rivayet etmişlerdir. Aynı yorum İbn Mesud, Hasan Basri ve Mücahid'den de gelmiştir. Bir grup da «Onun 
kalbi sabretmekten boşaldı» der. Yani sabrının tükendiğini söylemek istemişlerdir. İbn Zeyd «Allah'ın vaadinden 
boşaldı» fikrindedir. Ebu Ubeyde ise «Üzüntüden boşaldı» anlamını vermiştir. Zira Musa boğulmamış ve 
Firavun'un onu sevdiği, evlât edindiği haberi kulağına gelmişti. 


«Eğer onun üzerine indirdiğimiz sekine ve sabırla kalbini bağ-lamasaydık o meseleyi açığa vuracaktı». Kalbin 
bağlanması, sabır ve sükünete kavuşmasından kinayedir. 


«Ta ki O (Musa'nın annesi) iman edenlerden olsun» cümlesi kalbinin sabit kılınmasının nedenidir. Yani biz ona 
«Musa'yı sana geri göndereceğiz» diye vaadetmiştik. Bu vaadimizin doğruluğu kalbinde yerleşsin diye onu sabır 
sahibi kıldık. 19557 


Musa'nın Kızkardeşinin İsmi 


Hz. Musa'nın kızkardeşinin ismi Meryem'di. Bazı rivayetlere göre Külsüme, bazılarına göre ise Külsüm'dür. Ayetin 
metninde ki «Cunub» kelimesinden maksat «uzaktan» demektir. Yani uzak bir yerden onu gördü. Aynı kelime 
«yakınlık» mânâsına da gelir ve bu kelime ezdaddandır. Ters olan iki mânâya da gelir. Aynı kelime Cenbun, 
Cenebun, Canibun şeklinde okunmuşsa da mânâ aynıdır. 


El-Meradi kelimesi murdia'nın çoğuludur ve süt emziren kadın demektir. Bazıları «Merda'nın çoğuludur» der. 
Merda mimli mastardır. Süt vermek mânâsını ifade eder. Bazıları ise «İsmi mekân» olduğunu söylerler. Buna göre 
süt verme yerini ona haram kıldık anlamı kazanır. «Haram kümak»tan maksat, şer'i ha-ranüik değildir. Çünkü 
çocuk mükellef değildir ki ona bir şey haram kılınsın. Burada men etme mânâsındadır. Yani onu almaktan 
menettik. 


«Yekfulüne» fiili «Onun terbiyesini verip, onu büyütmeyi üzerine alır» mânâsını ifade eder. 


«Onlar onun için nasihatçıdır», yani onun hizmetinde herhangi bir kusur etmezler. Onun terbiyesi ve büyütülmesi 
konusunda ne gerekirse hepsini yaparlar. 10513 


Serden Kurtulmak İçin Yalan Söylenir Mi? 


Rivayetlere göre Haman, Hz. Musa'nın kızkardeşinden bu sözleri dinledikten sonra, «Bu kızcağız bunu ve ailesini 
tanır. Bu ktz, bu durumu bize haber verinceye kadar onu yakalayın» der. 


Bunun üzerine kız, «Ben kral için «Bunlar nasihatçı ve ihlash bir ailedir demek istedim» deyip kendisini bu serden 
kurtardı. Böylece bu tür bir serden kurtulmak için yalan söylemenin caiz olduğu kaidesini getirdi. Bu kızdan böyle 
cevabın gelmesi hiç de garip değildir. Çünkü peygamber çıkmış bir aileye mensuptur. 


Ebu Hayyan, «Bu ayet Musa'nın annesine yapılan vahyin ilham veya bir rüya olduğunu söyleyen kimselerin 
görüşünün zayıf olduğuna delildir. Çünkü rüya veya ilhamda vaad tabiri kullanıl, mas» demiştir. Fakat bu yorumda 
nazar vardır. 


Zamirin iki durum için gelme ihtimali Arapça'nın bir özelliği değildir. Bu, bütün dillerde vardır. Bununla beraber 
Firavunlar AmalikaUlar'ın bakiyyesi idiler ve Arapça konuşuyorlardı. Umulur ki kız onların diliyle konuşmuştur. 


«Annesinin Allah'ın vaadinin hak olduğunu bilmesi için Musa'yı ona geri çevirdik». Cenab-ı Hak daha önce ona 
«Musa'yı geri getireceğiz, onu peygamberlerden kılacağız. O boğulmayacaktır» demişti. Boğulmadığını ve geri 
çevrildiğini müşahade etmek suretiyle Allah'ın vaadinin hak olduğunu bildi. Gerisini ise kıyas etmek suretiyle 
anladı. 105131 


Meal 


14- (Musa) erginlik çağına (veya olgunluk yaşı olan 40'a) eriştiğinde ona hüküm ve ilim verdik. Biz iyi iş yapanlara 
böyle mükdfat veririz. 


15- (Musa), halkı meşgul iken şehre girdi. Orada iki adamın döğüştüğünü gördü. Biri kendi kavminden 
(İsrailoğulları'n-dan) idi. Öbürü düşmanlanndandi. Böylece kendi kavminden olan kişi düşmanlarından olan kişiye 
karşı Musa'dan yardım istedi. Musa da onun (düşmanlarından olan kişinin) göğsüne bir yumruk vurdu. Böylece 
onun işini bitirdi. (Musa) «Bu şeytanın işlerindendir. Kuşkusuz ki o (şeytan) insanı sapıklığa sürükleyen bir 
düşmandır» dedi. 


16- (Musa); «Ey Rabbim! Ben (Kıpti'yi Öldürmekle) nefsime zulmettim. Beni affet» dedi. Allah onu affetti. 
Çünkü O, bağışlayandır. Çok merhamet edendir. 


17- (Musa:) («Ey Rabbim! Bana verdiğin nimetlere yemin ederim ki artık suçlulara kat'iyyen yardımcı 
olmayacağım» dedi. 


18- Korku içinde ve etrafı gözetleyerek şehirde sabahladı. Dün kendisinden yardım isteyen adam, yine biriyle 
döğüşüyordu ve kendisinden yardım istiyordu. Musa ona; «Sen düpedüz bir azgınsın» dedi. 


19- (Musa) ikisine de düşman olanı tutmak isteyince, öbürü (İsrailli) (Musa'yı kendi aleyhinde sanıp): «Ey Musa! 
Dün birini Öldürdüğün gibi, bugün de beni mi öldürmek istiyorsun? Sen yeryüzünde bir zorba olmak istiyorsun. 
Barıştıranlardan olmak istemiyorsun» dedi. 


20- Şehrin öbür yakasından bir adam koşa koşa gelip; «Ey Musa! Önde gelenler seni öldürmek için görüşüp 
danışıyorlar. Hemen (buradan) çık (git). Kuşkusuz ki ben sana öğüt verenlerdenim.» 


21- (Musa) korku içinde (etrafı) gözetleyerek oradan çıktı ve «Ey Rabbim! Beni zalim olan kavimden kurtar» diye 
(Allah'a) yalvardı. 105110) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(14-21) «(Musa) erginlik çağına...» Bu Ayetlerin Tefsiri) 


«Eşudde» ile «İstiva» nın zamanı hakkında ihtilaf edilmiştir. İbn Ebi Dünya'nın Kelbi tarikiyle Ebu Salih ve İbn 
Abbas'tan rivayet ettiğine göre «Eşudde» onsekiz ile otuz yaşlan arasıdır. «İs. tiva» ise otuzdan kırka kadar olan 
zamandır. Kırktan yukarı olduğunda artık eksiklik başlar. 


Abd bin Humeyd, İbn'ul-Munzir ve İbn Ebi Hatim, Mücahid'-den şöyie rivayet ederler: «Eşudde otuziiç, istiva ise 
kırk yaştır.» 


Aynı zamanda bu görüş İbn Abbas'tan da rivayet edilmiştir. Benzerini ise Katade rivayet etmiştir. Fakat hak şudur: 
Eşudde zamanına varmaktan maksat gelişmenin son bulduğu zamana varmak demektir. Bu da gün, zaman ve 
durumlara göre değişir. Bunun için de lügat ve tefsir kitaplarında bu kelimelere değişik mânâlar ve yorumlar 
getirilmiştir. En güzeli, «Eşudde»nin talip olmak, bedenin kuvvet kazandığı yaşa ulaşması mânâlarını taşımasıdır. 
İstiva ise, aklın mutedil olması, kemâle varması zamanıdır. Hz. Musa hakkında böyle bir vakit tayini ancak güvenilir 
(sahih) bir hadisle sabit olabilir. Zira bu, iklim, zaman ve durumlara göre değişiklik gösterir. Meşhur olan şudur ki 
bu, çoğu kiz kırk yaşmda vuku bulur. 


Ayetin hulâsası şudur: Hz. Musa'nın cismi kuwvete eriştiğinde, aklı itidale vardığında ona hüküm (peygamberlik) 
verdik. Nitekim Süddi «hükmn ü peygamberlikle tefsir etmiştir. Veya ona peygamberliğin özelliklerinden olan bir 
ilim verdik. Aynca ona din ve şeriat hususundaki ilmi verdik. 105111) 


Peygamberlerin Hükmü, Sünnetleridir 


Zemahşeri «Keşşaf»ta, «İlimden maksat Tevrat, «Hüküm)>den maksat ise sünnettir. Peygamberlerin «hükmü» 
onların sünnetleridir» demiştir. Nitekim Cenab-ı Hak Rasülullah'ın hanımlarına hitaben: «Evlerinizde Allah'ın 
ayetlerinden ve hikmetten okunanları hatırlayın» buyurmuştur. 


Bazıları «Hikmetten maksat; alim hukemanın siretini ona verdik demektir» der. Zira Hz. Musa cehalete nisbet 
edilen hiçbir fiilde bulunmamıştı. Bütün fiilleri yerli yerindeydi. 


Bu yorum kıssanın nazmına daha uygundur. Çünkü Hz. Musa'nın peygamber olması Kıptiyi yumruklamasından ve 
Medyen'e hicret etmesinden sonra, hatta Medyen'den Mısır'a dönerken olmuştur. Ona Tevrat'ın verilmesi ise 
Firavun ve askerlerinin Kı-zıldeniz'de garkolmasını müteakib gerçekleşmiştir. Bu zaman ise Kıpti'yi Öldürmesinden 
çok sonradır. 


Aynca «İşte biz böylece muhsinlere mükâfat veririz» ayeti hükmün peygamberlik olmasına mânidir. Çünkü 
peygamberlik amele karşılık değildir. 


15. ayetin metninde geçmekte olan el-Medine kelimesi ile kastedilen, İbn Abbas'ın görüşüne göre Menfa'dır. 
Bazıları «Ay-nuşems», bazıları « Mısır'dan iki fersah uşakta bulunan ve Habin ismini alan bir köydüm, bazıları da 
«İskenderiye şehridir» demişlerdir. Fakat en meşhuru Mısır olmasıdır. 


«Onların gafil oldukları vakit»ten maksat kaylulet vaktiydi. Bu zamanda kimse şehre girmezdi veya kimsenin 
gelmesini beklemezlerdi. Bir rivayette yatsı ile akşam namazları arasında girmişti. 


İbn İshak; «Bu şehir Mısır'dır. Hz. Musa Firavun ve kavminin kötülüklerine karşı çıkarak orayı terketmiş, kendisini 
gizlemiş ve ortadan kaybolmuştu. Sonra ismini değiştirerek, tanınmayacak şekilde oraya girdi» diyor. 


İbn Zeyd, «Firavun onu Mısır'dan sürgün etmişti. Aradan birçok sene geçmiş, halk onu unutmuştu. İşte o zaman, 
geldi ve Mısır'a girdi» diyor. Bazıları da «Bir bayram günü, halk bayramla meşgulken girdi» demiştir. 


«O şehirde iki kişinin döğüştüğünü gördü. Biri onun kavmin-dendi. Yani İsrailoğulları'ndandı». İmam Suyuti'ye 


göre bu kişi Kur'an'da bahsi geçen Samiri'dir. Diğeri de muhaliflerden, yani Kıptiler'dendi Onun ismi de, («El- 
İtkan»d& zikredildiğine göre) Kanun imiş. İsrailoğulları'ndan olan kişi Hz. Musa'dan yardım istemiş ve bunun 
üzerine Hz. Musa Kıpti'ye bir yumruk atarak onu o yumrukla öldürmüştür. Ayetin metnindeki « Vekeze» fiili yum- 
rukla vurmak demektir. Yani Hz. Musa ona eliyle vurmuştur. 


İbn'ul-Munzir'in Katade'den rivayet ettiğine göre, Hz. Musa ona asa ile vurmuştur. 


Katade «Vekeze» fiilini onu defetti veya ona vurdu şeklinde yorumlamaktadır. Hz. Musa'nın vurduğu âsâdan 
maksat, sonradan mucize olan âsâsı değildir. Çünkü o mucize olan âsâyı kendisine, Medyen'de Hz. Şuayb vermişti. 
Bu, hadiseden çok sonradır. 


«Kada» fiilinin faili ya Musa veya Cenab-ı Hak'tır. Yahut da yumruktur. Bu zamir bu üç yere de izafe edilebilir, 


Hz. Musa «Bu yaptığım şeytanın işlerindendir» dedi. Yani onun süslü gösterdiği bir harekettir: ((Kesinlikle şeytan 
idlâl edici ve düşmanlığı apaçık olan bir düşmandır.» 


Hz. Musa «Rabbim! Ben nefsime zulmettim» dedi. Yani katli gerektiren bir yumruk atmak suretiyle nefsime 
Ti'imettim., 105112) 


Peygamberler Hangi Günahlardan Masumdurlar? 


«Bu günahımı benim için affeyle!» Hz. Musa bu sözlerini şu mânâlar için söylemiştir: O öyle bir iş işledi k-, o 
peygamber olan atalarının fiili değildi. Öldürülmesi hiçbir şeriatta meşru olmayan bir nefsi öldürmüştü. 
"Peygamberlerin peygamberlikten sonra da ör ce de büyük günahları işlemekten masum oldukları şeklindeki i.iraz 
burada öne sürülemez. Çünkü yumruk atmak küçük günahlardandır. Ölüm ise hataen vuku bulmuştur. Bu görüşü 
Kâb ve bazı alimler öne sürmüştür. Hata ile Öldürmek de günahtan hali değildir ve bunun için keffaret gerekli 
kılınmıştır. Ancak hataen öldürmek büyük günahlardan değildir. 


«Peygamberler küçük ve büyük günahlardan masumdur» şeklindeki kaideye dayanarak da burada bir itiraz ileri 
sürülemez. Çünkü Hz. Musa bir zalimi defetmenin ve bir mazlumu kurtarmanın ve bunun için de yumruk atmanın 
daha güzel olduğunu görerek, bu fiili işlemiştir. Gayesi öldürmek değildi. Ölüm ancak kasten değil hataen vâki 
olmuştur. Hatanın bizim peygamberimizin şeriatında günahtan hâli olmaması malüm değildir. Keffaretin burada 
meşru kılınması da böyledir. Sanki Hz. Musa, elinden çıkan çıktıktan sonra düşünmüş ve onu yumruksuz da 
defedebileceği hakikati kendisine görünmüştür. Fakat öfkeli olduğu için bu durumu daha önce idrak edememişti. 
Sonradan bu hükme varmış ve daha evlâ olana ters düşen bir fiil işlediğini anlamıştır. Bu sebeple Cenab-ı Hak'a 
sığınarak «Ben nefsime zulmettim, beni affet» demiştir. 


Bazılarına göre «Ben nefsime zulmettim» sözü; «Bu kâfiri öldürmek suretiyle nefsimi ölüme arzettim, zira Firavun 
onu öldürdüğümü öğrendiğinde beni öldürecektir» demektir. 


«Beni affeyle», yani bu fiilimi onlara göstermemek lütfunda bulun.'«Bu şeytanın amelindendir» demesi onun 
kendisini vesveseye düşürdüğü içindir. Fakat bu uzak bir tevildir. Cenab-ı Hak'-kın «Allah onu affetti. Kesinlikle 
Allah gafur ve rahimdir» ayeti de böyle bir tefsire müsait değildir. 


17. ayetin metnindeki «Bimâ» kelimesinin başındaki «b» harfi, kasem harfidir. Yani «Ey Rabbim! Bana verdiğin 
nimetlere ye. min ederim ki böyle bir fiili bir daha işlemeyeceğim ve mücrimlere arka çıkmayacağım.» 


«Allah'ın ona vermiş olduğu nimetler» den maksat, Cenab-ı Hak'kın onu Firavun'un şerrinden koruması, annesine 
geri vermesi ve İsrailoğulları'na onu üstün kılmasıdır. 


Bazıları «Bu nimetten maksat, Allah'ın O'nu affetmesidir» der. Peygamber olmazdan önce bunu bilmesi ise ilham 
veya rüya ile olmuştur. 1051131 


Zalime Yardım Edilmez 


Ayetin metnindeki «Zahireden maksat, yardımcı demektir. «Mücrimler» den maksat ise ya yardım ettiği o 
İsrailli'dir veya bütün kâfirlerdir. Yahut da Firavun ve kavmidir. Ayetin mânâsı şudur: Bana vermiş olduğun bütün 
nimetlerine yemin ederim ki kesinlikle tevbe edeceğim ve kâfirlere hiçbir zaman yardımcı olmayacağım, onlarla 
arkadaşlık yapmayacağım. 


ilim ehli bu ayetle, zalimlere yardımcı olmayı ve onların hizmetinde bulunmayı yasaklamışlardır. 


«Yeterakabu» fiili gözetirdi demektir. Yani bir kötülüğün kendisine dokunmasını veya haberleri gözetirdi. Acaba 
onlar Musa'nın Kıpti'yi öldürdüğünü haber almışlar mıdır? Zira rivayete göre, Kıpti'yi öldürdükten sonra onu kuma 
gömmüştü. 


Bazıları «Rabbinin yardımını gözetirdi», bazıları «Kavminin kendisini yakalayıp Firavun'a teslim etmesini 
gözetirdi» demişlerdir. Bir kısmı da ayete «Kavminin hidayetini gözetirdi» şeklinde mânâ vermişlerdir. 


«Baktı ki dün yardım ettiği İsrailli tekrar kavga etmekte ve kendisini yardıma çağırmaktadır)3. Hz. Musa o İsrailli'ye: 
«Sen kesinlikle sapıtmışsın. Hem de sapıklığı apaçık olan bir kimsesin. Çünkü sen bir kişinin ölümüne sebep oldun 
ve bugün de başkasıyla kavga ediyorsun. Daima insanlarla çatışıyorsun» dedi. 


Hz. Musa, ikisinin düşmanı olan kişiyi yakalamak istediğinde o İsrailli, «Ey Musa! Dün bir insanı Öldürdüğün gibi 
bugün de beni mi öldüreceksin?» dedi. 


Ibn Abbas'ın rivayetine göre o İsrailli Hz. Musa'nın kendisini yakalamak istediğini zannetmiştir. Bundan dolayı Hz. 
Musa'ya bu  I şekilde konuşmuştur. 


Hasan Basri «Bu sözü hem Musa'nın hem de diğer İsrailli'nin düşmanı olan Kıpti söylemiştir» der. Ona göre, bu 
Kıpti Hz. Musa'nın İsrailli'ye «Kesinlikle sen sapıklığı apaçık olan bir kimse-sin» demesinden anlamıştı. 


Metindeki «Cebbaren» kelimesinden maksat, her istediğini yapan ve neticelere hiç bakmayan kimse demektir. 
Bazıları «Cebbar, Allah'ın emri karşısında tevazu göstermeyen, mağrur, mute-kebbir kimsedir» demişlerdir. 
İbn'ul-Munzir, Şabi'den şöyle rivayet ediyor: «Kim haksız olarak iki kişiyi öldürürse o cebbar sayı-lır». Sonra da bu 
ayeti okumaktadır. (İbn Ebi Hatim de benzerini İkrime'den rivayet etmiştir). 1051141 


Hz. Musa'ya Haber Vermek İçin Gelen Kişinin Kimliği 


Şehrin en uzak ucundan gelen kişi Firavun'un amcasının oğludur. İsmi Şem'an (veya Şem'un) bin İshak'tır. Bazıları 
«Has. kiVdir» demiştir. Bu kişinin Firavun'un yakınlarından bir mümin olduğu görüşü yaygınlık kazanmıştır. Bazıları 
da «Bu kişi o mümin değil başka biriydi» demişlerdir. 


O kişi Musa'ya, «Firavun'un devletini idare edenlerin ileri gelenleri senin hakkında istişare etmektedirler. 
Şehirden çık. Kesinlikle ben sana nasihat eden bir kimseyim» dedi. 105115 


Din İçin Kovuculuk Yapılabilir Mi? 


Kurtubi ve bazı müfessirler «Bu ayet dini bir maslahat için kovuculuğun caiz olduğunu gösterir» demişlerdir. 1051161 


Meal 


22- (Musa) Medyen tarafına yönelip gidince «Umarım ki Rabbim beni doğru yola hidayet eder» dedi. 


23- Medyen suyuna varınca hayvanları sulamakta olan bir grup gördü. O grubun arkasında da iki kadın vardı: 
Onlar (hayvanlarını) sudan uzaklaştırıyorlardı. Musa o kadınlara; «Ne yapıyorsunuz? o (Niçin hayvanlarınızı 
sulamıyorsunuz?)» diye sorunca onlar; «Çobanlar gidinceye kadar biz (hayvanlarımızı) sulamayız. Babamız da 
piri fani bir ihtiyardır» dediler. 


24- (Musa) onların hayvanlarına su verdikten sonra bir gölgeye çekilip «Ey Rabbim! Bana hayır olarak 
indireceğin şeye muhtacım» dedi. 


25- Aradan az bir zaman geçince o iki kadından biri utana sıkıla Musa'ya geidi: «Babam seni çağırıyor. Sana 
hayvanlarımızı sulamanın ücretini verecek» dedi. Bunun üzerine Musa, babasının yanına vardı. O'na (Firavun ile 
olan macerayı) anlattı. O, «(Ey Musa!) Korkma. O zalim kavimden kurtuldun» dedi. 


26- O kadınlardan biri, «Ey baba! Bunu (Musa'yı) (ücretle çoban) tut. Çünkü o ücretle kullanacağın kimselerin 
en iyisi ve en emniyetli olanıdır» dedi. 


27- Babalan (Musa'ya), «Sekiz sene bana kendini kiralaman şartıyla bu iki kızımdan birini sana nikâh etmek 
istiyorum. Şayet (kendinden) on seneyi tamamlarsan bu da senin (bir iyiliğin) olmuş olur. Ben sana zahmet 
vermek istemem. İnşaallah beni (sözüni yerine getiren) saiih kimselerden bulacaksın.» 


28- (Musa:) «Bu seninle benim aramda (bir sözleşme)dir. (Bunlardan) hangi müddeti tamamlarsam bana 
bir haksızlık edilmeyecek demektir. Allah şu sözlerimize şahittir» dedi. 105171 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(22-28) «(Musa) Medyen tarafına yönelip gidince...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Hz. Musa, Medyen'e yöneldi. Medyen, Hz. Şuayb'm kasabasıy-dı. Hz. İbrahim'in oğlu Medyen ismini almıştı ve 
burası Piravun'-un hükümranlığı içine dahil değildi. Bu sebeple oraya yönelip gitti. Bazıları « Musa orayı bildiği için 
oraya yöneldi», başka bir grup müfessir de Hz. Musa ile Hz. Şuayb arasında yakınlık vardı. Onun için oraya gitti» 
demiştir, Medyen ile Mısır arası sekiz günlük bir mesafe idi. 


«Umarım ki Rabbim beni doğru yola iletir» sözü Hz. Musa' nm Allah'a tevekkül etmesi ve O'nun yardımına 
güvenmesi sebebiyle Hz. Musa'dan sadır olmuştur. Hz. Musa yolları bilmiyordu. Önüne üç yol çıktı. Ortanca yolu 
seçerek bu sözü söyledi. Onu yakalamak isteyenler de diğer yollara saptılar. Hz. Musa sekiz gün, yalınayak, ağaç 
yapraklarından başka yiyeceği olmadığı halde yola devam etti. 


Said bin Cübeyr, «Medyen'e varmazdan önce ayaklarında bulunan nalınlar paramparça oldu» demektedir. 
Rivayete göre Hz. Musa yolu bilmediği halde yola çıkmıştı. Onu Medyen'e Cebrail götürdü. 


Ayetin metnindeki «Verade» fiili «Oraya vardı» mânâsını ifade eder. «Ferade»nin lügat mânâsı girmek ve 
içmektir. Bu iki mânâ da burada kastedilmemiştir. 


«Medyen suyu»ndan maksat, Medyen halkının su içtiği bir kuyudur. «Ümmeten» kelimesi ile büyük bir cemaat, 
değişik sınıflardan oluşan büyük bir kitle kastedilmektedir. 


«Onların dünundan» maksat, onların bulundukları yerden daha aşağıda ve gerisinde bulunan bir yer demektir. 


«Gördüğü iki kadın» Hz. Şuayb'ın kızlarıydı. Küçüğünün ismi Sufeyra, büyüğünün ki de Sefra idi. İsimleri hususunda 
değişik birçok rivayet vardır. 


«Tezüdani» fiili kuwetli çobanların korkusundan koyunlarının suya varmasına mâni olurlardı anlamındadır. 
Bazıları «Koyunlun başkasının sürüsüne katılmasın diye onların önüne geçiyor-lardı» anlamını vermişlerdir. 


Katade «Halkı koyunlarının arasına girmekten menederlerdi» derken, Ferra da «Koyunlarının sağa sola 
dağılmasına mâni olur-lardı» şeklinde bir yorum getirmiştir. 


Bütün bu rivayetler menedilenin koyunlar olduğunu açıkça ifade etmektedirler. Bazı müfessirler «Onlar koyunları 


değil de bakanların bakışlarını yüzlerinden menederlerdi. Çünkü mesture idiler» demişlerse de bu rivayet zayıftır. 
105118) 


Kişi Bir Meselenin Halli İçin Yabancı Kadınla Konuşabilir Mi? 


«Mâ Hatbukuma», yani sizin matlubunuz nedir? Niçin böyle uzak duruyor ve koyunlarınızı gütmekten 
alıkoyuyorsunuz? Niçin bilfiil gidip de su vermiyorsunuz onlara? «Hatb» kelimesi mastardır ve talep anlamındadır. 
Sonraları matlup mânâsına kullanılmıştır. Hz. Musa'nın iki kıza soru sorması kişinin bir mesele hakkında kendisine 
yabancı olan bir kadınla konuşabileceğini gösterir. 


Kızlar, «Çobanlar sulayıp çekilmeden biz koyunlarımızı sulamayız. Babamız da piri fâni bir ihtiyardım demek 
suretiyle mazeretlerini Hz. Musa'ya açıkladılar. Onlar sanki'şöyle demek istemişlerdi: «Biz iki zayıf ve mesture 
kadınız. Erkeklerle mücadele-ye girmeye kudretimiz yok. Bizim başka bir erkeğimiz de yok ki bu işi görsün.. 
Babamız ise yaşlı bir kimsedir. Yaşlılık onu zayıf düşürmüştür. Bütün bunlara binaen halk işini bitirdikten sonra biz 
su veririz.» 


Bazı müfessirlere göre burada onların zaafına delâlet eden herhangi bir şey yoktur. Aksine burada hayalarına, 
mesture olduklarına işaret vardır. Eğer onlar acizliklerini Hz. Musa'ya ifade etmek isteseydiler «Biz sulama 
kudretine sahip değiliz» derlerdi. «Babamız yaşlı bir kimsedir» demekten maksatları, «Biz hâyâ etmemizle 
beraber, bu durumu babamızın yaşlılığından ötürü yapıyoruz. Eğer yaşlı olmasaydı o bu durumu idare ederdi» 
şeklindedir. 


Eğer «Bir peygamber koyunları sulamak üzere kızlarını nasıl gönderir?» şeklinde bir itiraz söz konusu olursa, şöyle 
cevap verilebilir: Bu hizmet esasında mahzurlu değildir, Din buna karşı da değildir. Mürüvvet meselesine gelince, 
insanlar bu hususta farklıdırlar. Meselâ Araplar'ın bu husustaki durumları Arap olmayanlardan ayrıdır. Çölde 
yaşayanların durumları, şehir ve kasabalarda yasayanların durumları gibi değildir. 


İki kızın babası, müfessirlerin çoğuna göre, Hz. Şuayb'dır. 


Fakat bir grup «Hz. Şuayb değildir» demişlerdir. Buna dair Said bin Mansur, ibn Ebi Şeybe, İbn'ul-Munzir ve ibn 
Ebi Hatim, Ebu Ubeyde'den şunu rivayet etmişlerdir: «Hz. Musa'nın yanında çalıştığı kişi Hz. Şuayb'm yeğeni 
Esrun'dur». Bu aynı zamanda Ebu Hayyan tarafından da rivayet edilmiştir. Ancak Ebu Hayyan'ın rivayetinde 
«Esrun» yerine .«Harun» kelimesi vardır. Bu rivayet Hasan Basri'den de hikâye edilmiştir. Ancak o da «Harun» 
yerine « Mervan» ismini zikretmiştir. Tabersi tefsirinde, Vehb'ten ve Said bin Cübeyr'den Ebu Hayyan'ın hikâyesine 
benzer bir nakil yapmıştır. İbn'ul-Munzir ise İbn Cüreyc'ten şöyle rivayet ediyor: «İki kadının babası Hz. Şuayb'm 
yeğeniydi. İsmi de Reavil'di.» 


İbn Cerir, İbn Abbas'tan şöyle rivayet ediyor: «Hz. Musa'yı kira karşılığı çoban olarak tutan kişi Medyen'in 
ağalarından Yes-reb'tir.» 


Bazı müfessirler «O iki kadının babalan Hz. Şuayb'ın yakım değildi. Ancak salih bir kişiydi» demişlerdir. Tabersi 
bazı müfes-sirlerden naklen, Yesrun'un Hz. Şuayb'm ismi olduğunu rivayet etmiştir. 


El-Bahr «Babam seni çağırıyor» ayeti hakkında şöyle diyor: «Bu, esasen amcaları idi. Onlardan birini Hz. Musa ile 
evlendiren de oydu. Amcaya «baba» denilmesi, baba mesabesinde olmasındandır.» 


Böyle bir tefsiri insanın kendiliğinden söyleyemeyeceği malümdur. Böyle bir şeyi kabul etmek için dayanabilecek 
bir hadis olmalıdır. Bizim muttali olduğumuz rivayetler ise değişiktir ve hangisinin daha racih olduğu hususu 
nezdimizde tahakkuk etmemiştir. 1051131 


Hz. Musa'nın onların koyunlarını sulaması merhamet noktasından gelmektedir. Çünkü onlar koyunların suya 
varmasına engel oluyorlardı. Bir grup da durmadan hayvanlarına su veriyordu. Hz. Musa'nın sığındığı gölge, İbn 
Mesud'dan gelen rivayete göre bir ağaç gölgesiydi. Bazıları «Tavamız bir duvarın gölgesiy-di» demişlerdir. Ayetin 
zahirinden anlaşılıyor ki Hz. Musa, halkın üzerinde bulunduğu kuyudan onların hayvanlarını sulamıştir. Nitekim 
Rasül-ü Ekrem'in şu hadisi de buna delâlet etmektedir: «Hz. Musa o insanları iki kadının hayvanlarını sulayıncaya 
kadar sudan uzaklaştırdı. Onlart suyun üzerinde bırakmadı.» 


«Rabbim! Doğrusu bana indireceğin her hayra muhtacım» sözünü Hz. Musa tariz olarak söylemiştir. Nitekim 
bunun böyle olduğunu şu hadis desteklemektedir: «Musa kızların koyunlarına su verdikten sonra gölgeye çekildi 
ve bu sözü söyledi. O gün Hz. Musa bir hurmaya dahi muhtaçtı.» 


Başka bir rivayette ise. İbn Abbas şöyle diyor: «Musa bu sözü Allah katında en şerefli kul olduğu halde söyledi ve 
yarım hurmaya bile ihtiyacı vardı. Şiddetle acıktığı için mübarek karnı adeta sırtına yapışmıştı.» 


Kız, konuşması sebebiyle Hz. Musa'da herhangi bir şüphe doğmasın diye «Babam seni çağırıyor. Yaptığının 
karşılığını sana vermek istiyor» dedi. Bu, ikizin akıllı, tam manasıyla haya ve iffet sahibi olduğunu gösteren bir 
sözdür. Rivayete göre Hz. Musa kızın davetine icabet ederek onunla beraber gitmiştir. 


Böylece Hz. Şuayb'ın evine vardılar. Musa macerasını Hz. Şuayb'a anlattıktan sonra Hz. Şuayb: «Korkma! Sen zalim 
kavminden kurtuldun» dedi, yani Hravun ve kavminden kurtuldun. Bunu söyledi, çünkü onların hükmü 
Medyen'de geçmiyordu. Belki de Hz. Şuayb bunu aldığı bir ilhamla veya benzeri bir durumda söylemiştir. Hz, 
Musa'nın tereddüd etmeksizin kıza icabet etmesi ihtiyar zati görerek kendisinden bereketlenmek içindir. Yoksa 
ücret almak için değildir. 


Hz. Musa'nın yabancı bir kadınla birlikte yürümesi böyle hallerde zararsız bir durumdur. Bununla beraber Hz. 
Musa ihtiyatı ve takvayı elden bırakmamış ve kadını arkasına almıştır. 


O kızlardan «Bunu ücret karşılığı tut» diyen, Hz. Musa'yı çağıran ve onunla evlenen kızdır. 
Ayet metnindeki «İste'ciry* fiili bir şeyi ücretle talep etmek mânâsına gelen isticar kökünden gelmektedir. 


«Çünkü ücretle tuttuklarının en haytrlısıdır. Hem güçlü hem de güvenilir bir kişidir» cümlesi daha önceki cümlenin 
nedenidir. Ayetin zahirine bakılırsa «El-Kaviy» ve «El-Emin» kelimelerindeki eliflâm, cins içindir. Hz. Musa da 
onlara dahildir. Buna rağmen Cenab-ı Hak burada «İste'certe» kelimesini mazi olarak kullanmıştır. Bu delâlet eder 
ki bu emir tecrübe edilmiş ve bilinmiştir. 


Tayyıbi «Mümkündür ki «El-Kaviyy'ul-Emin»den Hz. Musa kastedilmiş olsun. Sanki kız şöyle söylemektedir: «Senin 
icar ede-ceğin en hayırlı kişi Musa'dır» demiştir. 


Fakat birinci yorum daha evlâdır. Kızın bu kelâmı hakim bir insanın kelâmıdır ve veciz bir sözdür. Ne fazla ne de 
eksiktir. Zira «Kuvvet ile emanet biraraya geldiğinde o iş yapılır» diye is sahibinin kalbi hoşnut olur. Kız Hz. 
Musa'nın kuwvetli oluşunu, halkı sudan uzaklaştırmasında ve koyunlarını tek başına sulamasında görmüştür. Onun 
emin olması ise tek başına onunla birlikte gütiği ve zayıf olduğu halde ona herhangi bir çirkin söz söyleme-yişinden 
ve herhangi bir tarizde bulunmayışından ileri gelir. 


«Bu iki kızdan birini seninle evlendirmek istiyorum» sözünde Hz. Şuayb'm başka kızları olduğuna işaret vardır. 
İbn'ul-Munzir'-in Mücahid'den rivayet ettiğine göre bu iki büyük kızın üç tane ikiz kızkardeşleri vardı. El-Bukai «Hz. 
Şuayb'm yedi kızı vardı. Nitekim bu durum Tevrat'ta da yer almaktadır» der. Zemahşeri, Keşşafta, bunu delil olarak 
öne sürmektedir. 


Çobanlığı mehir kılmakta herhangi bir beis yoktur. Çünkü İmam Şafii bunu caiz görmektedir. Hanefiler de bunu 
caiz görmüşlerdir. Nesefi «Koyun gütmek şartıyla bir kadınla evlenmek caizdir, hem de bu konuda icma vardır» 
der. Bu sadece bir hizmet değil, evlilik emrini yerine getirmektir. Maliki Mezhebi'nde de «Olmaz, mekruhtur ve 
olur» şeklinde üç görüş vardır. 


Hz. Musa on seneyi tamamlamıştır. İbn Merduveyh, Mak sen'den, o da Hz. Hasan'dan ve Hz. Ali'den bunu rivayet 
etmektedir. Buhari ve cemaa İbn Abbas'tan şunu rivayet etmektedirler: «Acaba Hz. Musa iki müddetten hangisini 


tamamladı?» diye sorulduğunda, İbn Abbas «Hangisi daha fazla ve daha güzel ise onu tamamlamıştır)) diye cevap 
verir, 1051201 


Meal 


29- Musa (taahhtid ettiğini yapıp) müddeti bitirince ailesiyle birlikte (Mısır'a gitmek üzere) yola çıktı. (Yolda) Tur 
(Dağı) tarafında bir ateş gördü. Ailesine; «(Ben gelinceye kadar burada) durun! Uzakta bir ateş gördüm. Belki 
ondan (yolumuza ait) bir haber veya ısınmanız için bir parça ateş getiririm,» dedi. 


30- (Musa) oraya geldiğinde o mübarek yerdeki vadinin sağ yanında bir ağaçtan «Ey Musa! Alemlerin Rabbi 
olan Allah benim» diye seslenildi. 


31- «Asanı yere bırak» (denildi). (Musa asayı yere bıraktı) onu yılan gibi debrenir görünce (korkusundan) sırtını 
çevirip kaçtı. Geriye bile bakmadı. (Ona şöyle dedik); «Dön, gel. Korkma. Kesinlikle sen emniyette olanlardansın». 


32- «(Ey Musa!) Elini koynuna sok da leke olmaksızın pi-nl pırıl bir beyazlıkta çıksın. Korkudan yanlanna düşen 
ellerini göğsüne kavuştun). İşte Rabbinden bu iki delil Firavun ve ileri gelenlerine (iki açık mucize) dir. Şüphesiz ki 
onlar bozguncu bir kavimdir. 


33- (Musa:) «Ey Rabbim! Ben onlardan birini öldürmüştüm. Korkarım ki hemen beni Öldürürler» dedi. 


34- «Kardeşim Harun dil bakımından benden daha fasihtir. Onu da benimle birlikte gönder ki beni doğru lasın. 
Çünkü ben beni yalanlayacaklarından korkuyorum. » 


35- (Allah:) «Ey Musa! Senin pazını kardeşinle kuwvetlendireceğiz ve ikinize öyle bir kuvvet vereceğiz ki delillerimiz 
sayesinde ikinize de hiçbir fenalık yapamayacaklar. Siz ve size uyanlar üstün geleceksiniz» dedi. 105121 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(29-35) «Musa (taahhüd ettiğini yapıp) müddetini bitirince...»Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bir görüşe göre Hz. Musa ile beraber hanımı ve iki çocuğu bulunuyordu. Büyük çocuğunun ismi Ceyleşun, küçük 
çocuğunun-ki ise El-Yeazen idi. Hz. Musa daha Medyen'de iken onlar dünyaya gelmişlerdi. Çünkü evlendikten 
sonra Hz. Şuayb'a on sene çobanlık yapmıştı. «On seneyi doldurduktan sonra evlendi» diyenler, Hz. Musa'nın 
müddeti bittikten sonra on sene daha Medyen'de kaldığı ve çocuklarının orada dünyaya geldiği görüşündedirler. 
Vehb diyor ki «Hz. Musa yola çıktığı gece çocuk dünyaya gelmiştir.» 


Hz. Musa'nın uzakta gördüğü ateş esasında nur idi. «Oradan size bir haber getireyim» sözünden maksat ise yol 
hakkında bir haberdi. 


Ayetin metnindeki «Cezven kelimesi, kalın odun demektir. «Ateşten bir odun» tabiri ise mübalâğa içindir. Ragıb 
«Cezve, alevlerden sonra ateşte kalan odun demektir» diyor. 


İbn Ebi Hatim, Ubeyd'den şöyle rivayet ediyor: «Bu, içinde ateş olan bir odun parçasıdır.» 
«Testalâne» fiili «ısınırsınız» mânâsını ifade eder. Bu ibare onların sovuğa maruz kaldıklarını gösterir. 


«ELBuk'at'il-Mübareke» ifadesiyle, bereketlendirilmiş bir yer parçası kastedilmektedir. Bereketli olmakla 
vasıflandırılmıştır. Çünkü Cenab-ı Hak'ın orada birçok mucizeleri tecelli etmiştir. 


Bazı müf essirlere göre, «Eşiş ecere»den önce gelen amin» edatı ta'lil mânâsını ifade eder». Yani o ağaçtan Ötürü 
mübarek olmuş bir yerdir. Bu ağaç ibn Abbas'a göre «İnab» İbn Mesud'un rivayetine göre «Semurre», İbn Cüreyc, 
Kelbi ve Vehb'in rivayetine göre «Alsace», Mukatil ve Katade'den gelen rivayete göre ise «Uleyke» adlı bir ağaçtır. 


105/22) 


Allah Musa'ya Nasıl Vahyetti? 


Ayetin zahirinden anlaşılıyor ki Cenab-ı Hak melekler olmaksızın Hz. Musa'ya seslenmiştir. Hz. Musa da Kelâm-ı 
Lafzfyi dinlemiştir. Bazı müfessirler «Cenab-ı Hak bir ittihad ve hulul olmaksızın o sesi o ağaçta yaratmıştır» 
demişlerdir. Bazıları da «O sesi ittihad ve hulul olmaksızın orada yaratmıştır» demiştir. Hz. Musa da bunu sağ 
taraftan veya bütün cihetlerden işitmiştir. 


Eş'ari ile Gazali'ye göre Hz. Musa, Allah'ın kadim ve nefsi kelâmını ses ve harf olmaksızın dinlemiştir. Bu tıpkı 
keyfiyet ve kemiyetsiz olarak Allah'ı görmek gibidir. 


Hasan Basri «Cenab-ı Hak kelâm ile değil vahy ile Hz. Musa'yı çağırmıştır» demiş, fakat bu tevili büyük alimler 
kabul etmemişlerdir. Çünkü bu, ayetin zahirine ters düşer. Eğer durum buysa Hz. Musa'ya peygamberler arasında 
«Kelimullah» demenin ne mânâsı kalır. Hz. Musa'nın Allah'ın ezeli sesini harfsiz ve savt-sız dinlediği hükmüne 
gelince, bu ihtisasın nedeni açıktır: 


Hz. Musa'nın bu kelâmın Allah'tan olduğunu nasıl bildiğine gelince, bu zaruri olmuştur. Cenab-ı Hak onda bu bilgiyi 
yarat-mıştır. Bazıları «Mucize ile oldu» demişlerdir. Mutezile «Mucize ile olması gereklidirn fikrini ileri sürer. 
Bazıları tayin etmişler, bazıları da tayin etmemişlerdir. İddialarına göre zaruri ilmin husulü teklife ters 
düşmektedir. 


Ayetin metnindeki «Cann» kelimesi gözü sürmeli yılan demektir. Evlerde çok görülür. İnsanlara herhangi bir zararı 
dokunmaz. 


«Vella mudbiren», yani korkudan kaçtı ve arkasına dönüp bakmadı. Ayetin metnindeki «Usluk» emri «Elini 
koynuna sok» demektir. «Rahb» kelimesi korku anlamına gelir. Korkudan ötürü kanadını kendine yapıştır. 
Mücahid ve İbn Zeyd derler ki «Cenab-t Hak burada Hz. Musa'ya pazulannın yapıştırılmasını emrediyor ki böylece 
korkusu azatsın. Zira insan korktuğu zaman bunu yaparsa kalbi kuvvet bulur.» 


Es Sevri, «Hz. Musa, başına bir kötülük gelir korkusuyla kaçtı» demektedir. 


«KanaUdan maksat, eldir. Çünkü insanın iki eli kuşun iki kanadı mesabesindedir. İnsanoğlu sağ elini sol koltuğunun 
altına soktuktan sonra kanadını kendisine yapıştırmış gibi olur. İkinci bir ihtimal daha vardır ve şöyledir: Kanadın 
yapıştırılmasından maksat, gücünü göster ve nefsine hakim ol. Asâ ejderhaya dönüştükten sonra sebat göster ki 
korku olmasın. 


Hz. Musa'nm «Beni öldürmelerinden korkuyorum» demesi, Cenab-ı Hak'km korumasını ve takviyesini talep 
etmektir. Böylece asaleti tam manâsıyla tebliğ edebilirdi. Yoksa kendisini peygamberlikten affetmesini talep 
etmiş değildir. 1051231 


Meal 


36- Musa onlara apaçık ayetlerimiz (mucizelerimiz) le gelince onlar «Bu uydurulmuş bir sihirden başka bir şey 
değildir. Geçmiş atalarımız arasında böyle bir şey işitmedik» dediler. 


37- Musa: «Benim Rabbim kimin kendi katından hidayet getirdiğini ve hayırlı neticenin kimin olacağını herkesten 
daha iyi bilir. Zalimler umduklarına eremezler» dedi. 


38- Firavun da; «Ey ileri gelenler! Sizin için benden başka bir mabud olduğunu bilmiyorum. Ey Haman! Benim 
için ateş yakıp, balçıktan tuğla yap. Bana bir köşk yap ki Musa'nın mabuduna çıkayım. Ben Musa'yı yalancılardan 
zannediyorum» dedi, 


39- O (Firavun.) ve askerleri yeryüzünde haksız yere büyüklük tasladılar. Bize döndürülmeyeceklerini sandılar. 


40- Bunun üzerine hem onu hem de askerlerini tutup denize döktük. Zalimlerin akıbeti nasıl olur, görüyorsun! 
41- Biz onları cehenneme çağıran Önderler yaptık, Kiyamet Günü onlara asla yardım edilmeyecektir. 
42- Bu dünyada onların arkalarına bir lanet taktık. Kiyamet Günü'nde ise onlar çirkinleştirilenlerdendirler. 


43- Andolsun biz ilk nesilleri yok ettikten sonra Musa'ya basiretler (açık ayetler) ve bir hidayet ve rahmet olmak 
üzere Kitab'ı (Tevrat'ı) vermişizdir. Umulur ki onlar nasihat kabul ederler. 105124) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(36-43) «Musa onlara apaçık ayetlerimiz...)) Bu Ayetlerin Tefsiri 


36. ayetin metnindeki «Muftera» kelimesi uydurulmuş sihir anlamındadır. Yani onlar Musa'ya «Bu bir sihirdir. 
Onu başkasından öğrenmişsin. Sonra da onu Allah'a nisbet ediyorsun» demişlerdir. Bazılar) «İftiradan maksat göz 
boyamak demektir» derler. Yani sihirdir, bir hakikat değildir. 


37. ayetteki «Ed-Dar» dan maksat, dünyadır. Yani dünya evinde kimin güzel bir sonucu olacağını Allah daha iyi 
bilir. Burada «Mutlak sonuç»tan güzel sonuç kastedilmiştir. Çünkü Cenab-ı Hak kullarını mutlak sonuca değil, 
güzel sonuca davet ediyor. Onlarda güzel sonuca irşad edecek akıllar yaratmıştır. Sanki bu güzel sonuç bütün 
kullardan istenilmektedir. Bu, kulların yaradılışının da nedenidir. 


«Muhakkak ki zalimler felah bulmazlar», yani umduklarım elde edemezler. Sakındıkları azaptan kurtulamazlar. 
Bu, Hz. Musa'nın sözüdür. «Çamurun üzerinde ateşi yak»tan maksat, kiremitleri yap demektir. «Sarh» ile maksat 
yüksek kule, büyük bina demektir. «Bana bir köşk yap» ifadesi onun bunu yaptığına delâlet etmez. İbn'ul-Munzir, 
İbn Cüreyc'den şöyle rivayet ediyor: «Kiremit sanatım ve ondan binalar yapılmasını ilk başlatan Fira-vun'dur.» 


Yine aynı zat Katade'den şöyle rivayet eder: «İlk çamuru pişirip kiremit haline getiren Firavun'dur ve onunla 
kendisine kule şeklinde bir köşk yapılmıştır.» 1051251 


Haman Kim Dir? 


Haman, Firavun'un veziriydi. Onu ismiyle çağırmaması o da dahil hiç kimseye Firavun tarafından kıymet 
verilmediğini göstermektedir. 


39. ayetteki «El-Ard» kelimesi, müfessirlerin çoğuna göre Mısır topraklarıdır. Bazı müfessirler, göğe karşı olan yer 
demek olduğunu söylemişlerdir. Aynı ayetin metnindeki «El-hak» ile maksat, istihkaktır. Onların bu görüşleri 
bâtıldır ve müstehak olmadıkları halde bu şekilde davranmışlardır. 


40. ayetin metnindeki «Biz onları denize attık» tabirinden maksat, onları denizde boğduk demektir. 


42. ayette geçen «La'neten» kelimesi kovmak, uzaklaştırmak veya lanet edenler tarafından onlara lanet okumak 
demektir. Çünkü melekler durmadan onlara lanet ediyorlar, müminler de seleflerinden öğrenerek onlara lanet 
okuyorlar. 


Aynı ayetteki «Makbuhin» kelimesi hakkında Ebu Ubeyde ve Ahfeş «Onları helak olanlardan kıldık» demişlerdir. 
İbn Abbas «Onları yüzleri ve fizyonomileri çirkinleştirilmiş, yanmış kimseler kıldık» der. 


Bu ayet açıkça delâlet eder ki Firavun Kıyamet Günü'nde kur-tu'mayacak ve lânetlenecektir. Dünyada ve Ahiret'te 
Allah'ın rahmetinden uzaklaştırılmıştır. Çünkü zamirler Firavun ile ordularına racidir. 


«Musa'dan önce helak edilen nesiller» ile kastedilen Nuh'un, Hz. Salih ve Hz. Lut'un kavimleridir. Hz. Musa'nın 
onlardan sonra geldiğini haber vermek, Tevrat'ın şiddetli ihtiyaçtan sonra nazil olduğuna işaret etmek içindir. 


Dolayısıyla insanların Kur'an'ın indirilişine ihtiyaç duyacaklarına da telmihte bulunulmaktadır. Çünkü geçmiş 
nesillerin helak edilmesi, o devirlerdeki şeriatların bütün alâmetlerinin munderis olmasına, eserlerinin tamamen 
ortadan kalkmasına sirayet eder. Bu da âlemin nizamının karmakarışık, ümmetlerin hallerinin fasid ve yeni bir 
şeriata ihtiyaç bulunduğunu takrir etmektedir. 


43. ayette geçen «Besaira» kelimesi basiret kelimesinin çoğuludur. Aynı ayetteki «Nas» kelimesinden maksat da 
Hz. Musa'nın ümmeti veya onlar ile onlardan sonra gelen insanlardır. Tevrat'ın Rasül-ü Ekrem'e ümmet olanlar 
için basiretler olması onları Ra-sülullah'ın hak peygamber olduğuna irşad etmesinden ileri gelir jj veya ilimlerine 
ilim ekler. Ss 


Bu cevaba şöyle itiraz edilmiştir: O takdirde bu ayet Tev- £ rafın mütalaa ve onun içerisindeki ilimden istifade 
edilmesini ge- | rektirir. Halbuki Hz. Ömer (sahih bir hadiste sabit olduğuna gö- | re) Rasülullah'tan «Bana isin 
ver, Tevrat'tan bazı bölümleri oku- | yayım ve ilmime ilim ekleyeyim» demiş ve Rasülullah, mübarek | yüzünde 
farkedilecek şekilde öfkelendikten sonra şunları söyle- £ mistir: «Eğer Musa hayatta olsaydı bana tâbi olmaktan 
başka bir g şey yapamazdı.» Bunun üzerine Hz. Ömer o parçalan atar ve piş- E man olur. 


Cevap olarak şöyle deniliyor: Basülullah'ın bu Öfkesi o gün yahudilerin elindeki Tevrat'ın muharref olması ve o 
Tevrat'ta fazlalık ve eksiklikler bulunması nedeniyledir. Yoksa Hz. Musa'ya inen Tevrat'ın kendisinin okunması 
menedilmiş değildir. Üstelik insanlar o zaman küfürden yeni çıkmışlardı. Eğer Tevrat'a müracaat etmek ve onu 
mütalaa etmek o zaman ruhsatlı kıknsaydı büyük bir fesada yol açardı. Binaenaleyh Rasülullah'ın onun okun- 
masını menetmesi İslâm'ın yeniliğinden, müslümanların küfürden yeni çıkmış olmalarından ileri gelmiştir. Bu da 
Tevrat'ın haddi zatında basiretler oluşunu iptal etmez. Rasül-ü Ekrem'in hak peygamber olduğuna irşad eden 
ayetlerden hali olmasına yol açmaz. Tevrat'a müracaat etmenin caiz olduğuna dair delillerden biri de şu ayettir: 
«De ki: Tevrat'ı getirin.. Eğer doğru iseniz onu okuyun.» 1051261 


Muharref Tevrat'ı Okumak Haram Mıdır? 


Ehl-i Kitap'tan Abdullah bin Selâm ve Kâb'ul-Ahbar gibi yeni müslüman olan yahudiler Tevrat'tan haberler 
naklediyorlardı. Bunu ve bunun dinlenmesini İslâm'ın büyük alimlerinden hiç kimse menetmemiştir. O alimlerin 
naklettiğini dinlemek ile Tevrat'ı okumak arasında fark yoktur. Alimlerden çoğu, yahudileri ilzam etmek ve 
Tevrat'ın Rasül-ü Ekrem'in peygamberliğini ispat eden bazı ibarelerini alıp onu susturmak için Tevrat'ı okumuşlar- 
dır. İbn Hacer el-Heytemi'nin Tuhfe'sinde alim olmayan bir kimsenin Tevrat ve benzeri kitapları mütalaa etmesinin 
haram olduğu söylenmektedir. İster onun değiştirilmiş olduğunu bilsin, isterse ondan şüphe etsin. Bu fetva 
tahkike en yakın fetvadır. Bugün yahudilerin elinde bulunan Tevrat'ı tetkik eden bir kimse hepsinin değilse de 
çoğunun değiştirilmiş olduğunu görür ve çoğunun Kur'an'da bildirilen haberlerle uyuşmadıklarını müşahede eder. 
Bu konuda en güvenilir fetva budur. 195127) 


Meal 


44- (Ey Rasülüm!) Musa'ya emrimizi vahyettiğimiz zaman sen (Tur'un) batı tarafında hazır bulunmuyordun ve 
(o hadiseyi) seyredenlerden de değildin. 


45- Fakat biz (Musa'dan sonra) nice nesilleri varettik. Onların üzerinden uzun zamanlar geçti. (Ey Rasülüm!) Sen 
Med-yen halkı arasında bulunup da onlara ayetlerimizi okuyor değildin. Lâkin seni peygamber olarak gönderen 
biz olduk. 


46- (Ey Rasülüm!) Biz (Musa'ya) seslendiğimiz zaman da sen Tur'un yanında bulunmuyordun. Aksine senden 
önce kendilerine uyarıcı (peygamber) gelmemiş bir kavmi uyarman için Rabbinden bir rahmet olarak 
gönderildin. 


47- Eğer ellerinin yaptığından dolayı onlara isabet eden bir musibet geldiğinde «Ey Rabbimiz! Ne olurdu bize 


bir peygamber gönderseydin de ayetlerine uysaydık ve müminlerden olsaydık» diyecek olmasalardı (peygamber 
göndermezdik). 


48- Onlara katımızdan hak (peygamber) gelince dediler ki: «Musa'ya verilen gibi ona da verilmeli değil 
miydi?». Oysa daha önce Musa'ya verileni inkâr etmemişler miydi? Onlar «Bu ikisi (Musa ve Harun) birbirini 
destekleyen iki sihirbazdın) ve «Doğrusu biz hiçbirine inanmıyoruz» demişlerdi. 


49- (Ey Rasülüm!) De ki: «Eğer doğru iseniz, Allah'ın katından, bu ikisinden (Kur'an ve Tevrat'tan) daha doğru 
bir kitap getirin de ben ona uyayım!» 


50- Eğer onlar şana cevap veremezlerse bil ki onlar sadece nevalarına uymaktadırlar. Allah'tan bir yol gösterici 
olmaksızın hevâsına uyandan daha sapık kim olabilir? Allah zalim kavmi kesinlikle doğru yola iletmez. 1951281 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(44-50) «(Ey Rasülüm!) Musa'ya emrimizi vahyettiğimiz za. man...»Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu ayetler Kur'an'm kendisine insanların çok muhtaç olduğu bir devrede tıpkı Tevrat'ın nazil olması gibi, nazil 
olduğunu açıklamak üzere gelmişlerdir. 


Ayetin mânâsı şudur: Ey Muhammedi Sen dağın batı tarafında veya Mikat'in vaki olduğu batı tarafındaki mekânda 
bulunmuyordun. Cenab-ı Hak'm orada Tevrat'ın levhalarını Hz. Musa'ya verdiğini de görmedin. 


44. ayetin metnindeki «El-Emm kelimesi ile Allah'ın ahdi kastedilmektedir. Aynı ayetteki «Kadeyna» fiili «Muhkem 
kıldık», yani vahy göndermek, Tevrat'ı indirmek suretiyle onun peygamberlik emrini muhkem kıldık demektir. 


«Sen şahitlerden değilsin», yani Hz. Musa'ya vahy geldiği anda orada hazır olanlardan değildin. Veya Hz. Musa'ya 
gelen vahyin şahidi olan o yetmiş kişiden biri değildin. «Şahit» kelimesi burada ya bulunmak (hazır olmak) 
mânâsına gelen şehadet kökünden veya şahitlik (görmek) mânâsını ifade eden kökten gelmiştir. 


Bazıları «Şahitlerden maksat meleklerdir» demiştir. Sanki Rasülullah'a şöyle denilmektedir: «Sera batı tarafında 
hazır değildin, biz Musa'ya peygamberliği vahy ile muhkemleştirdik. Allah'ın emriyle peygamberlere vahy getiren 
meleklerden de değildin. Oralar başkasının muttali olmadığı hadiselere muttali olurlar. Sen onlardan da değildin 
ki Hz. Musa'nın başından geçenleri bilesin ve halka haber veresin.» 


Ayetin hulâsası şudur: Ey Muhammed! Sen orada hazır bulunmuyordun ki bunu bilesin. Biz vahy göndermek 
suretiyle sana bunu öğrettik. Vahy gelmesinin nedeni de zamanın uzaması, diğer peygamberlerin getirdiği 
şeriatların bozulması, haberlerin kaybolması ve unutulmasıdır. 


Ayetin metnindeki «Saviyen» kelimesi «Mukim» demektir. «Biz Musa'ya seslendiğimiz zaman sen bu dağın 
kenarında değil-dina. Yani «Ey Musa! Ben Alemlerin Rabbi olan Allah'ım» dediğim zaman, sen orada değildin. Onu 
peygamber kılıp, Piravun'a gönderdiğimiz zaman da sen orada değildin. Lâkin biz seni Kur' an'la gönderdik. O 
Kur'an bunları ve başka hadiseleri belirtmektedir. Bu senin ve insanlar için bir rahmetten ötürüdür. 10951291 


Rasülullah'tan Önce Araplar'a Peygamber Geldi Mi? 


«Senden önce kendilerine peygamber gelmeyen bir kavmi korkutman için seni gönderdik. Umulur ki onlar ibret 
alırlar» ayel-tindeki kavimden maksat Araplar'dır. Ayetin zahirinden anlaşılıyor ki Hz. Peygamber'den önce 
Araplar'a herhangi bir peygamber gelmemiştir. Fakat burada bu kastedilmemektedir. Çünkü ittifakla sabit 
olmuştur ki Hz. İsmail Araplar'a peygamber olarak gönderilmiştir. Hz. İsmail'in peygamberliğiyle Rasül-ü Ekrem'in 
peygamberliği arasında uzun bir zaman (ikibin seneden daha fazla) geçtiğinden, onlar Hz. İsmail'in şeriatını 
unutmuşlardı. Onun haberlerine vakıf değillerdi. 


Allame İbn Hacer «El Munah'iUMekkiyye» adlı kitabında « Araplar'a Hz. İsmail'den sonra peygamber gelmedi. Hz. 
İsmail'in peygamberliği de onun ölümüyle son buldu, Hz. İbrahim ile diğer peygamberler Araplar'a 
gönderilmemiştir. Sanki Hz. İsmail'i az buldukları için onun vefatından sonra peygamberliğinin hükmünün 
kesilmesinden dolayı, bu uzun zaman, Araplar'a hiçbir peygamber gönderilmemiş gibi kabul edilmiştir.» 


Bazı kimseler «Hz. Musa ile Hz. İsa İsrailoğulları'na peygamber olarak gönderildikleri gibi Araplar'a da 
gönderilmişlerdir. Burada «Senden önce peygamber gelmemiştir» şeklindeki hükümden maksat, Hz. İsa ile Hz. 
Peygamber arasındaki fetret devresidir» derler. Buhari'nin Selman-ı Farisi'den rivayet ettiğine göre bu fetret 
devresi 650 senedir. Birçok kitaplarda 550 sene olduğu kaydedilmektedir, Hz. Peygamber ile Hz. İsa arasında bir 
peygamberin gelmediği sabittir. Nitekim Rasül-ü Ekrem'in bu hususta «Benimle İsa arasında herhangibir 
peygamber yoktur» şeklinde bir hadisi vardır. 


Bazı alimler «Rasülü Ekrem'le Hz. İsa arasında dört peygamber vardı. Üçü İsrailoğulları'ndan, biri de 
Araplar'dandı. Arap olan zat Halit bin Sinan'dım derler. Bazıları da «Bunlardan maksat Rasülullah'ın muasırı olan 
Araplar'dır. Çünkü Rasül-ü Ekrem'in uyarısı sadece onlar için bir anlam taşır. Onlardan önce gelen eslaf ve ecdad 
için değil» derler. Bu daha açık bir yorumdur. 


Tefsircilerden bir guruba göre «Biz ona seslendiğimiz zaman sen Tutun kenarında değildin» ayetinden maksat, 
Ümmet-i Mu-hammed'le ilgili olan konulardaki seslenmedir ve bu.hususeta birçok eser rivayet edilmiştir. 
Bunlardan birisi El-Feryadi'nin Ebu Hureyre'den rivayet ettiği şu hadistir: «Ey Muhammed ümmeti! 


Benden istemeden Önce size verdim. Bana yakarmazdan Önce duanızı kabul ettim diye Ümmet4 Muhammed'e 
nida edilmiştir.» (Hadisi İbn Merduveyh, başka bir vecihe binaen Ebu Hureyre'den merfu olarak rivayet etmiştir). 


47. ayetteki «Musibet» ten maksat, Ebu Müslim'den rivayet edildiğine göre, dünya ve Ahiret azabıdır. Bazıları da 
«Köklerini kazıtıcı azaptır» demişlerdir. Birinci (o Levla'nm cevabı mukadderdir: Eğer onlara elleriyle 
kazandıklarından ötürü musibet isabet etmeseydi seni peygamber olarak göndermezdik! 


«Fakat onlara tarafımızdan hak gelince» cümlesindeki zamir, Rasülullah'ın döneminde mevcut olan Mekke ehline 
ve ondan sonra gelen cemi zamirlerinin tamamı da onlara racidir. El-Hak'-tan maksat, hak olan iştir ve o da Hz. 
Peygamber'e inen Kur'ari'-dır. 


48. ayetin metninde geçen «Sihrani» kelimesi mukadder bir mübtedanm haberidir. Yani «Hz. Muhammed'e ve 
Hz. Musa'ya verilen Kitap (Kufan ve Tevrat) iki tane sihirdir» demişler ve «Birbirini tasdik etmek suretiyle 
yardımlaşıyorlar» diye de ilave etmişlerdir. Bunun nedeni, Mekkeliler'in, bir grubu, bir bayramlarında yahudi ileri 
gelenlerine göndermeleridir. Onlar Rasülullah'ın durumunu onlardan sordular. Yahudiler: «Biz O'nu sıfatıyla 
Tevrat'ta bulmaktayız» dediler. Mekke heyeti memleketlerine dönüp yahudilerin söylediklerini onlara 
ilettiklerinde onlar da bu sözlerini söylediler. 


«Muhakkak ki Allah zalim olan kavmi doğru yola iletmez». Yani hevâya tâbi olmak ve apaçık Hak'ka hidayet eden 
ayetlerden yüz çevirmek suretiyle nefislerine zulmedenlere Allah hidayet etmez. 105130 


Meal 


51- Andolsun biz, onlar için nasihat kabul ederler diye sözü (vahyi) ardısıra getirdik. 
52- Kur'an'dan önce kendilerine Kitab'ı verdiklerimiz Kur' an'a iman ederler. 


53- Kur'an onlara okunduğu zaman onlar «Biz ona inandık. O Rabbimiz tarafından indirilmiştir. Hak (bir söz) 
dür. Bizler bundan önce de müslüman olmuştuk» derler. 


54- İşte onlar var ya! Onlara sabırlarından dolayı iki kere mükâfat verilecektir. Onlar iyilikle fenalığa karşı gelirler. 
Rizık olmak üzere verdiğimiz şeylerden (hayra) sarfederler! 


55- Onlar uygun olmayan bir sözü işitince (olgunluk göstererek) ondan yüz çevirirler ve «Bizim amellerimiz 


bize, sizin amelleriniz de size. Selâm üzerinize olsun. Biz kendini bilmezlerin (sohbetini) istemeyiz» derler. 


56- (Ey Rasülüm!) Sen sevdiğini hidayete erdiremezsin. Fakat Allah dilediğini hidayete erdirir ve o hidayete 
erecekleri herkesten daha iyi bilir. 


57- Onlar «Eğer seninle beraber doğru yola uyarsak yurdumuzdan atılırız» dediler. Biz onları, emniyetli ve 
tarafımızdan rı-zık olmak üzere kendisine her çeşit ürünün taşındığı Harem'e yerleştirmedik mi? Fakat onların 
pek çoğu (bunların Allah tarafından geldiğini) bilmezler. 


58- Biz nice kasabalar (ahalisini) helak ettik ki ahalisi müreffeh hayatlarından ötürü şımarmıştı. İşte konaklan 
kendilerinden sonra bomboş duruyor. Orada pek az kimse oturmuştur. (Onlara) biz varis olduk. 


59- Raobin ana merkezlerinde ayetlerimizi okuyacak bir peygamber gönderinceye kadar o memleketleri helak 
edici değildir. Biz halkı zalim olan memleketlerden başkasını da helak edici değiliz. 1051811 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(51-59) «Andolsun biz onlar için, nasihat kabul ederler...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


51. ayetin metninde gelen « Vessalna» fiili kopan parçaları birbirlerine eklemek mânasını ifade eder. Zamir Mekke 
ehline raci-dir. Ayetin mânâsı şudur: Andolsun, biz Kur'an'ı hikmet nasıl iktiza ediyorsa o şekilde Mekkeliler'in 
üzerine indirdik. 


Veya, vaad ile vaid, kıssalar ve ibretler, mevizeler ve nasihat-lar olarak peşpeşe onu gönderdik. Bazıları da «Biz 
onlar için Ahi. ret haberini dünya haberine bağladık. Sanki onlar Ahiret'i gözle görmüş gibi oldular» anlamını 
vermişlerdir. Ahfeş'e göre ayetin mânâsı, biz onlar için sözü tamamladık demektir. 


52. ayetin metnindeki «Min kablihi» kelimesindeki zamir, Kur'an'a racidir. Yani Kur'an'ın gelmesinden Önce 
onlara Kitab'i verdik. 


«Kitab'ı verdiklerimiz Kur'an'a iman ederler.» 


Bazı müfessirler «Gerek «Kablihi» kelimesindeki zamir, gerekse «Bihi» tabirindeki zamir Rasülullah'a racidir» 
demişlerdir. Bu takdirde kendilerine kitap verilenlerden maksat, İbn Abbas'ın yorumuna göre mutlak olarak ehli 
kitaptır. Bazıları « Onlar Ebu Rifaa ve arkadaşı olan on yahudidir. Bunlar iman ettiler ve iman ettikleri için eziyete 
tabi tutuldular» demiştir. 


«Onlara Kur'an okunduğunda, bu Allah'ın kelâmıdır. Hak olduğunu bildiğimiz kelâmdır. Biz o inmeden önce de 
müslüman idik derler.» 


Bu ayet onların Hz. Muhammed'e ve Kur'an'a iman etmelerinin Kur'an'm inişinden önceki zamana rastladığını 
gösterir. Çünkü onlar Peygamber'in zikrini geçmiş kitaplarda görmüşlerdi. Onlar Kur'an inmezden önce de İslâm 
dini üzerinde idiler. Onların Kur'an gelmezden önce ona icmalen iman etmeleri kâfidir. 


Gerek Keşşafta gerekse El-Bahr'da «İslâm her muvahhidin ve vahidi tasdik edenin vasfıdır. İslâm sadece bu 
ümmetin özelliklerinden değildir» denilmiştir. Burada İslâm'dan inkıyadın (itaat etmek) kastedümesi 
mümkündür. Yani biz Kur'an'ın nüzulünden önce de Allah'ın hükümlerine inkıyad etmiştik. O hükümleri üzerimize 
inen kitap bize belirtmektedir. Onların bir kısmı da Kur'an'a iman etmektir. Binaenaleyh biz Kur'an'a Kur'an 
gelmezden önce iman etmişizdir. Bu sıfata sahip olan ehli kitaba ecirleri iki defa verilir. Birincisi Kitab'a (Tevrat'a), 
ikincisi Kur'an'a iman ettiklerinden ötürü verilir. 


«Onlar hasene ile (taatle) seyyieyi (masiyeti) defederler». Çünkü hasene seyyieyi siler. Basülü Ekrem, Muaz'a 
«Seyyie'nin arkasından hasene getir ki onu silsin» demiştir. 


Bazı müfessirler «Onlar halimlik sıfatıyla eziyeti silerler» demişlerdir. İbn Cübeyr « Onlar emri bilmaruf ile münkeri 


silerler» derken İbn Zeyd «Hayırla şerri silerler» demiştir. 


«Onlar İağvi dinlediklerinde», yani düşük sözleri dinlediklerinde. Mücahid «Eziyyet ve sövçüleri dinlediklerinde» 
derken, Dahhak «Şirki dinlediklerinde» der. 


«Selâm üzerinize olsun» sözünü tevdi' için söylemişlerdir. Tahiyye değildir. İster tevdi isterse mutarefe için olsun 
ayette ilk olarak kâfire selâm vermenin caiz olduğuna dair herhangi bir delil yoktur. Cessas'm iddiası yersizdir. Zira 
«Selâm üzerinize oh sun» sözü onlara veda edip ayrılmak mânâsını ifade eder. 


55. ayetin metnindeki «La Nebtaği» fiili mütarekeye davet edenin (veda edenin) açıklamasıdır. Yani biz cahillerin 
sohbetini istemeyiz. Onlarla muhalefet etmeyi (karışmayı) irade etmeyiz. 


«Ey Muhammedi Sen sevdiğini hidayete iletemezsin. Fakat Allah dilediğini hidayete iletir», yani sen her sevdiğini 
İslâm'a sokmaya muktedir değilsin. Çünkü sen kulsun. Onların kalbine hangi mührün basılmış olduğunu 
bilemezsin. Fakat Cenab-ı Hak dilediğini İslâm'a soluna kuvvetine sahiptir. Çünkü o bilir ki onun kalbine herhangi 
bir mühür vurulmuş değildir. 


Burada İslâm'a sokmanın kudreti Rasül-ü Ekrem'den alınmış ve bu «Allah dilediğine hidayet eder» cümlesinde 
Allah için ispat edilmiştir. 


Bu ayet Rasülullah'a bir teselli olsun diye sevkedilmiştir. Çünkü Easül-ü Ekrem kavmini sever, onların herkesten 
daha fazla iman etmeleri için gayret gösterirdi. Fakat buna rağmen tam manâsıyla muvaffak olamamıştı. Zira onlar 
bâtıl dinlerinde ısrar ettiler. Haberlerin çoğu bu ayetin Ebu Talib hakkında nazil olduğunu göstermektedir. 


Ebu Sehl es-Serri bin Sehl, İbn Abbas'tan şöyle rivayet eder: «Bu ayet Ebu Talib hakkında nazil oldu. Rasül-ü 
Ekrem onun müslüman olması için ısrar etti. Oda müslüman olmaya yanaşmadı. Bunun üzerine Cenab-ı Hak bu 
ayeti indirdi.» 


Ebu Talib'in müslüman olma meselesi ihtilaflıdır. Müfessir-lerin icmaını —ki ayet onun hakkında nazil olmuştur — 
hikâye etmek doğru olmaz. Zira Şiiler ve onların müfessirlerinden birçok kimse Ebu Talib'in İslâm ile müşerref 
olmasına kaildirler. Onlar Ehli Beyt'in bu husustaki icmaını nakletmektedirler. «Ebu Talib'in müslüman olmadığı 
hususunda müslümanların icmaı vardır» diyen bir kimse Şiilerin rivayetlerine önem vermemiş demektir. Ebu Talib 
müslüman olmamışsa dahi onun aleyhinde konuşulması uygun değildir. Çünkü bununla Hz. Ali'nin soyundan 
gelen inil sanlar eziyet görür. Belki Raiül-ü Ekrem dahi eziyet görür. Çünkü birçok rivayetlere göre Rasül-ü Ekrem 
onu seviyordu. İhtiyat da-ğ| (ha evlâdır. Zira bir göz için bin göz sevilir. 


57. ayetteki «Nutehattef» füli «Biz memleketimizden çıkartılacağız» demektir. Bu ayet Hars bin Osman bin Nevfel 
bin Abdi Menaf hakkında nazil olmuştur. Çünkü Rasül-ü Ekrem'e gelerek U «Biz biliyoruz, sen hak üzerindesin. 
Fakat sana tâbi olursak, korkarız ki Araplar bize muhalefet ederler. Biz ise Araplar'a nisbe-ten bir başın yemesi 
kadarız. Onlar bizi memleketimizden çıkarırlar» demişti. İşte bunun üzerine Cenab-ı Hak onların bu fikirlerini 
reddetti. «Biz onları korumadık mı? Memleketlerini emniyet sahibi bir harem olarak kılmadık mı?». Buda o 
memlekette bulunan Kabe hürmetinedir. Araplar Kabe etrafında ticaret yaparlardı. Onlar da Mekke'de emindiler. 


«Onların çoğu bilmezler», yani onlar cahildirler. Bu işe akıl erdiremiyorlar ve bunu bitmek için de düşünmüyorlar. 
ayetin metnindeki «Betıret» fiili mağrur oldular, nimetin 


hakkını vermediler, azgınlık yaptılar anlamına gelir. İşte onların memleketlerini bu sebeple tahrip ettik. Sizin 
seferlerinizde uğradı dığımz memleketleri, gördüğünüz meskenleri (Meselâ Semud'un hicri) bomboş görmenizin 
sebebi de onların zulümleridir. Onları helak ettücten sonra bazıları müstesna kimse onların yerlerinde durmadı. 
Yani insanlar az bir zaman orada oturdu. Veya çok az insan orada durur. 


59. ayet metnindeki «Ummiha» dan maksat, o kasabaların anası, aslı, en büyüğüdür. Yani o kasabaya, bizim 
ayetlerimizi tebliğ edecek bir rasül göndermedikçe diğer kasabaları helak etmeyiz. Evvelâ peygamber gelir, hakkı 
söyler, onları Allah'a ibadete teşvik eder. Allah'a muhalefet etmekten korkutur. Onlar peygamberleri 
dinlemezlerse helak olurlar. Peygamberin gönderilmesi hususunda da hüccetleri kalmasın, mazeretlerinin kökü 
kesilsin diye böyle olur. Çünkü peygamber gelmezden önce Cenab-ı Hak onları azaba tabi tutsaydı «Niçin bize 


peygamber gönderme-din? Gönderdeydin ayetlerine tâbi olurduk» diyebilirlerdi.1 


Peygamberin ana merkeze gönderilmesinin hikmeti oradaki insanların daha zeki olacağı, daveti daha tez kabul 
edecekleri düşüncesidir. 


Abd bin Humeyd, İbn Ebi Hatim, Katade'den şöyle rivayet eder: «Umm'ul-Kura» Mekke'dir. O gönderilen 
peygamber de Hz. Muhammed'dir. O kasabalardan maksat da Rasülullah döneminde Mekke'ye yakın olan 
kasabalardır.» 1051321 


Meal 


60- Size verilen herşey dünya hayatının geçim vasıtası ve ziynetidir. Allah'ın katında olanlar ise daha hayırlı ve 
daha kalıcıdır. Hâlâ akıllanmayacak mısınız? 


61- Acaba kendisine güzel bir vaadde bulunduğumuz ve sonunda ona kavuşan kimse, kendisine sadece dünya 
hayatının geçici zevkini yaşattığımız ve sonra Kıyamet Günü'nde huzurumuza getirilenler arasında bulunan kimse 
gibi midir? 


62- (Hatırlat) o günü ki (Allah) onları çağırarak; «Benim ortaklarım (olduklarını) iddia ettiğiniz (batıl mabudlar) 
hani nerede?» der. 


63- Aleyhlerinde söz (ceza) hak olanlar (o gün şöyle) diyeceklerdir: «Ey Rabbimiz! İşte bunlar bizim azdırdığımız 
kimselerdir. Kendimiz nasıl azmışsak onları da Öyle azdırdık. (Onlardan) uzaklaşıp sana sığınırız. Esasında onlar 
bize tapmıyorlardı.» 


64- (Onlara): «Ortak koştuklarınızı çağırın» denir. Onlar da çağırırlar. Fakat (çağırılanlar) kendilerine cevap 
vermezler. Ve azabı görürler. Ne olurdu doğru yola girebilselerdi! 


65 — (Hatırlat) o günü ki (Allah) onlara nida edip «(Gönderdiğim) peygamberlere ne cevap verdiniz?» diye 
sorar. 


66- İşte o gün onlara haberler kör olmuştur. Onlar birbirlerine de soramazlar. 


67- Fakat tevbe edip, inanan ve salih amelde bulunan bir kimseye gelince umulur ki muradına ermiş olanlardan 
olsun. 


68- (Ey Rasülüm!) Rabbin dilediğini yaratır ve seçer. Onların ise seçim haklan yoktur. Allah ortaktan münezzehtir 
ve eştutmakta oldukları (her şeyden) yücedir. 


69- (Ey Rasülüm!) Rabbin onların göğüslerinin gizlediklerini de açığa vurduklarını da bilir. 


70- O' Allah'tır. O'ndan başka mabud yoktur. Başında da sonunda da hamd O'na aittir. Hüküm O'nundur ve ancak 
O'na döndürüleceksiniz. 1051331 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(60-70) «Sise verilen her şey dünya hayatının...» Bu Ayetlerin Tefsiri 
60. ayetin metninde geçmekte olan «şey» kelimesi dünya işleri, dünya sebepleri anlamında kullanılmıştır. 


«Allah katında olan» dan maksat cennettir, amellerin sevaplarıdır. Bu haddizatında dünya işlerinden çok 
üstündür. Çünkü ölümsüz bir lezzet, çirkini olmayan bir güzelliktir. 


Allah'ın katındaki daha bakidir. Çünkü ebedidir. Sonuçlu bir şey sonucu olmayan bir şeyle nasıl denk olabilir? Bu 


ayet sanki onların, «Biz sana tâbi olursak Araplar'ın bize saldırmalarından bizi yoketmelerinden korkuyoruz» 
demelerine verilmiş bir çeşit cevaptır. 


61. ayetin metnindeki «Güzel vaad»”den o (Va'den hasenen) maksat cennet ve oradaki katıksız ve daimi 
nimetlerdir. Hâzır edilmişlerden maksat, Kıyamet Günü'nde ateş veya azap için hazırlanmış kimselerdir. Bu ayet, 
İbn Cerir'in Mücahid'den rivayet ettiğine göre Rasül-ü Ekrem ile Ebu Cehil hakkında nazil olmuştur. Yine İbn 
Cerir'in Mücahid'den başka bir tankla rivayet ettiğine feore bu ayet Hz. Hamza ile Ebu Cehil hakkında nazil olmuş- 
tur. Bazıları ise bu ayetin genel olarak müminler ile kâfirler hakkında nazil olduğunu söylemişlerdir. 


62. ayetteki «Ortaklar» ile maksat, Allah'tan başka tapılan melekler veya insan veya yıldız veya putlar ve 
başkalarıdır. 


63. ayetteki «El-Kavl» den maksat, sabit olan hükümdür. Bu hüküm ise «Andolsun, cehennemi cinler ve insanlarla 
dolduracağım» ayeti ile diğer tehdid ayetleridir. 


«Haklannda hüküm sabit olan ortaklar» dan maksat, şeytanların ve kâfirlerin ileri gelenlerinden meydana gelen 
ortaklardır. Çünkü küfürde onlar asıl sayılırlar. Azaba müstehak olmakta da temeldirler. Cenab-ı Hak bunlar 
hakkındaki hükmü açıklamasına rağmen Allah'tan başka taptıkları mabudları açıklamamıştır. Böylece Hz. İsa, Hz. 
Üzeyr ve melekler gibi taptıkları kimseler bu hükmün kapsamından çıkarılmıştır. 


Kendisine tapılanlar, tapanların «Bunlar bizi dalâlete götürdü» diyeceklerini bildikleri için şöyle demişlerdir: «Ey 
Rabbimiz! Âzdırdiklarvmız şunlar. Kendimiz azdığımız gibi onları da azdırdık», yani onları dalâlete zorlamadık. 
Vesveseler ve birtakım kuruntularla kendimiz nasıl sapmışsak onlan da öyle saptırdık. Zor kullanmadık. Onlar da 
kendi istekleriyle bizim saptığımız gibi saptılar. Onlar esasen bize ibadet etmiyorlardı. Heva ve heveslerine ibadet 
ediyorlardı. Biz onların ibadetlerinden teberri ederiz. 


Onlar Allah'a ortak koştuklarını çağırırlar, fakat o ortak koştukları onlara cevap veremezler. Çünkü cevap vermeye 
kudretleri yoktur. Veya Cenab-ı Hak onların ağızlarına mühür vurduğu için, konuşamazlar. 


64. ayette «Onlar azabı görürler» cümlesindeki «Onlar» dan maksat, çağıranlardır. Yani Allah'a ortak koşanları 
çağıranlar azabı görürler. Dahhak «Hem çağıranlar hem de çağırılanlar azabı görürler» demiştir. 


Ayetin zahirinden anlaşılıyor ki bunu gözle görmüşlerdir. Azabı görmeleri, azabın başlangıcını görmeleri 
mânâsındadır. Yahut azabın kendisini görmüşlerdir. Cenab-ı Hak azabı müşahhas bir hale getirerek kendilerine 
göstermiştir. 


64. ayetin son cümlesinin iki mânâsı vardır: 


Yani onlar azabı defetmek üzere herhangi bir hile buseydiler onunla azabı kendilerinden defedeceklerdi. Veya 
onlar dünyada hidayete gelip kesinlikle Kiyamet Günü'nde azabı görmeyeceklerdi. 


Onlara haberlerin kör olması, onların haberlere varmaması, haberlerin kendilerine gizli kalması demektir. 


Bu haberlerden maksat ya, «Siz peygamberlere nasıl cevap verdiniz?» şeklinde onlardan istenilen haberlerdir, 
veya genel haberlerdir. 


«Onlar birbirlerine de sormazlar», yani öyle bir dehşetin içerisine girmişlerdir ki birbirlerine soramaz hâle 
gelmişlerdi veya hepsi cehalette eşit olduklarını bildiklerinden dolayı birbirlerine sormazlar. 


«Felaha kavuşanlar» dan maksat, Cenab-ı Hak katında isteklerine erenlerdir. 
«Rabbin dilediğini yaratır», yani neyi dilerse ve neyi ihtiyar ederse onu yaratır. O ihtiyarsız Hiçbir şey yaratmaz. 


69. ayetteki «Tukinnu» fiili, onların göğüslerinde gözledikleri bâtıl uikadlardır. Rasülullah'a olan düşmanlıkları 
Rabbim bilmektedir. 


Hamd dünyada da Ahiret'te de Allah'a mahsustur. Çünkü bütün nimetler O'ndan gelir. Diğerleri sadece 
vasıtalardır. Hamd burada nimetin karşılığında yapılandır. Ayetin zahirine bakılırsa Ahiret hamdi sadece Allah'a 


mahsus değildir. Çünkü Hz. Peygam-ber'e de Şefaat-i Kübra'yı yaptığı zaman geçmişlerin ve geleceklerin hepsi 
hamdederler. Birçok müfessir, Allah'a Ahiret'te yapılan hamdden maksat, müminlerin «Bize vaadini doğrulayan 
Allah'a hamdolsun. Hamd bizden üzüntüyü gideren Allah'a mahsustur. Hamd âlemlerin Rabbi olan Allah'a 
mahsustur» tarzındaki sözleridir, Müfessirler «Burada hamd bir külfet, bir ağırlık değil, lezzet mânâszndadır» 
derler. Nitekim Müslim ve Ebu Davud'un, ehli cennetin vasıflan münasebetiyle Cabir'den rivayet ettikleri hadise 
göre, ehli cennete nefes almak ilham edildiği gibi, teşbih ve teh-lil de ilham edilecektir. 


«Hüküm O'nundur», yani her şeyde geçerli olan, hiçbir kimsenin ortaklığı bahis konusu olmayan hüküm O'nundur. 


İbn Abbas «Kullar arasındaki hüküm O'nundur. O taat ehline mağfiretle, masiyet ehline de şekavetle 
hükmedecektir» demiştir. 1051341 


Meal 


71- (Ey Basülüm!) De ki: Acaba düşündünüz mü? Eğer Allah geceyi Kıyamet Günü'ne kadar üzerinizde aralıksız 
devam ettirse, Allah'tan başka size ışık getirecek bir mabud var mıdır? Hâlâ işitmeyecek misiniz? 


72- De ki: Eğer Allah gündüzü Kıyamet Günü'ne kadar üzerinizde aralıksız devam ettirse, size içinde 
dinleneceğiniz bir geceyi Allah'tan başka getirecek kimdir? Bana haber verin. Hâlâ görmeyecek misiniz? 


73- Geceyi ve gündüzü rahmetinden dolayı sizin için yarattı ki gecede istirahat edesiniz. o (Gündüzde de) 
fazlından rızkınızı arayasmız. Umulur ki şükredersiniz. 


74- (Hatırlat o günü ki) Allah onları çağırarak, «Ortaklarım olduğunu iddia ettikleriniz hani nerede?» der, 


75- Her ümmetten bir şahit çıkarırız ve «Delilinizi ortaya koyun» deriz. İşte ozaman hakikatin Allah'a ait olduğunu 
anlarlar. (O gün) uydurageldikleri (bâtıl mabudlan) kendilerinden ayrılıp kaybolmuşlardır. 


76- Kânın, Musa'nın kavmindendi. Onlara karşı azgınlık etti. Biz ona öyle hazineler vermiştik ki anahtarlarını 
güçlü kuwvetli bir cemaat zor taşırdı. Karun'un kavmi kendisine şöyle demişti: «(Ey Karun!) Sakın şımarma. 
Çünkü Allah şımarıkları sevmez.» 


77- «Allah'ın sana verdiğinde Ahiret yurdunu gözet. Fakat dünyadan da nasibini unutma. Allah'ın sana ihsan ettiği 
gibi sen de iyilik et. Yeryüzünde bozgunculuğu arzulama. Kuşkusuz ki Allah bozguncuları sevmez.» 1051351 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(71-77) «(Ey Rasülüm!) De ki: Acaba...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


71. ayetin metnindeki «Eraeytum» fiilinin mânâsı, «Bana haber verin» demektir. ((Sermeden» kelimesi ise 
«daimi» mânâsını ifade eder. 


«Siz işitmiyor musunuz?» cümlesinden maksat anlayacak şekilde, açık delille ve birbirlerini takviye eden naslan 
görmek suretiyle işitmektir. Böyle işitirseniz Allah'tan başkasının bunu yapamayacağını bilirsiniz. 


«Görmüyor musunuz?», yani Allah'ın kâmil kudretine delâlet eden ve ortaya konulan bunca delile rağmen görmez 
misiniz? Eğer görürseniz Allah'tan başkasının buna güç yetiremeyeceğine vakıf olursunuz. 


-V Zemahşeri Keşşafta, «Cenab-ı Hak Önce, gecenin daimi ol- 


maşım, sonra da gündüzün daimi olmasını zikretmiştir. Çünkü gece, (dediklerine göre) şer'an ve örf en 
gündüzden ewveldir» der, 105136 


Çalişmaya Teşvik 


73. ayette çalışmanın medhine işaret vardır. Zira bir hadisde şöyle varid olmuştur: «Kesbedici, Allah'ın habıbidir». 
Bu bakımdan, kesb hiçbir zaman tevekküle ters düşmez. Kesbin vasıtasıyla kulun eline geçen, Allah'ın fazlıdır. 
Ancak bu çalışma neticesinde onu vermek Allah'a vacib değildir. 


75. ayetin metnindeki «Neza'na» fiili «Süratle çıkardık» demektir. Yani her ümmet arasından onların aleyhinde 
olanlara şahitlik yapacak bir şahit çıkardık. Şahit o Ümmetin peygamberidir. Nitekim bu görüş Mücahid ve 
Katade'den rivayet edilmiştir. Ayrıca «Biz her ümmetten bir şahit getirdiğimizde ve seni de onlar üzerine şahit 
olarak getirdiğimizde nasıl olacaktır?» ayeti bunu desteklemektedir. Fakat bu Kıyamet'in bir durumunda böyledir. 
Başka bir durumda peygamberlerden başka bir şahidin getirilmesi ile bu birbirine ters düşmemektedir. 
Peygamberler dışında şahit olarak getirilenler Hz. Muhammed'in ümmeti ve meleklerdir. Çünkü Cenab-i Hak 
başka bir ayette: «Peygamberler ve şahitler getirildiler» diye buyurmuştur. Bu ayet delâlet eder ki şahitler 
peygamberlerden başkalarıdır. Zira matuf, üzerine atıf yapılanın aynısı olamaz. 


75. ayetin metnindeki «Dalle» fiili kayboldu mânâsını ifade eder. Yani onların dünyada batıl olarak yapmış 
oldukları iftiralar kendilerinden kaybolur. 1051571 


Karun Ve Hazineler! 


76 ve 77. ayetler Karun'u konu edinmektedir. Kânın, İsrail-oğullan'ndandı. İbn Atiyye «Bu noktada ittifak vardır» 
der. Onun Hz. Musa'ya yakınlığı konusunda ihtilaf vardır, ibn Abbas, ibn Cüreyc, Katade ve İbrahim en-Nehâi'den 
gelen rivayete göre o, Musa'nın amcasıdır. 


Mecma'ul-Beyan'da Tabersi, Ata'dan, o da ibn Abbas'tan, Karun'un Hz. Musa'nın teyzesinin oğlu olduğunu rivayet 
eder. Mu-hammed bin İshak, «Karun, Musa'nın amcasıydı» der. 


Ayet metnindeki «Kunuz», «Kenz» (hazine) kelimesinin çoğu-ludur. İstif edilen mallar demektir. El-Bahr'da 
Karun'un mallarına hazineler mânâsına gelen «Kunuz» denilmesinin, onların zekâtlarının verilmemesinden 
kaynaklandığı yazılıdır. Musa ona malların zekâtını vermesini emretti. Fakat o vermedi. Bu durum onun Hz. 
Musa'dan buğzetmesine sebep olmuştur. 


«Mefatihn kelimesi miftahın çoğuludur. Kilitleri açan alet (anahtar) demektir. Süddi « Mefatih'ten maksat 
hazinelerdir» demiştir. Dahhak ise bu hazinelerin kabları olduğu fikrindedir. Bunun benzeri İbn Abbas ve Hasan 
Basri'den rivayet edilmiştir. 


Bazıları « Mefatih'in tekili mifiah olarak gelir. Çünkü ismi mekândır» demişlerdir. 
Ayetin metnindeki «Tenüu», nâe kelimesinden türemedir. Ağır basmak mânâsını ifade eder. 


«Usbe» ile kastedilen, büyük bir cemaattir. Özel bir sayı belirtmez. Ragıb bu görüştedir. Filologlardan bazıları bu 
kelimenin sayı belirttiğini söylemiştir. Fakat aralarında ihtilaf vardır. 105188 


Karun'un Anahtarları 


Karun'un anahtarlarının sayısı hususunda çok mübalağa yapılmıştır. Hayseme'den gelen rivayete göre «Altmış 
katır yükü kadardı». O anahtarların hiçbiri bir parmaktan büyük değildi. Ve her anahtar bir hazineyi açıyordu. 


Yine Hayseme'den gelen bir rivayette «Karun'un anahtarları deridendi. Her anahtar bir hazineye aitti. Onlar 


biraraya getirildiğinde yetmiş katıra yüklenirdi» denilmektedir. 


Ebu Hayyan El-Bahr'da, «Anahtarların çokluğu hakkında ge-len rivayetlerde yalan ve yalana yakın olanlar vardır. 
Onun için ben hiçbirini yazmadım» demiştir. 


İçinde mübalağa olmayan rivayetlerden biri İbn Abbas'tan gelen şu rivayettir: «Mefatih burada hazineler 
demektir». Yani Karun'un hazinelerini kırk kişi taşırdı ve dörtyüz bin di, her on-bini bir kişi götürürdü. Bu rivayete 
binaen halk arasında Karun'un darbı meselleri hazinelerinden daha fazla yaygındır. Umulur ki ayet onun 
bunlardan daha fazlasına da mazhar olduğuna işaret etmekte olsun. Ben durumun Hayseme'nin dediği gibi 
olduğunu sanmıyorum. Ebu Müslim, Hayseme'den daha da ileri giderek şöyle diyor: «Mefatih'ten maksat ilim ve 
ihatadır. Tıpkı, «Gaybın anahtarları Allah kalındadır» ayetinde olduğu gibi. Maksat şudur: Biz ona hazinelerden o 
kadar vermiştik ki onları korumak, onların üzerine muttali olmak bir cemaate dahi ağır gelirdi. Yani bu hazineler 
o kadar fazla ve çeşitli idi ki onları koruyanlar yorulurlardı.» 


«La tefrah», yani haddini aşma. Çünkü dünya, dünya olmasından dolayı verilmiştir. Dünyayı dünya için sevmek, 
ona razı olmak demektir. Ayrıca bu onun geçici olduğundan gafil olmak demektir. Zira onun içindeki lezzetlerden 
ayrılmak gerektiğini bilmek üzüntüyü gerektirir. 


«Kesinlikle Allah şımarıkları sevmez» cümlesi ilmi bir delildir ve dünya ile ferahlanmanın şer'an yerilmiş olduğunu 
ifade eder. Dünyanın zatından ötürü onunla tefahur etmek mezraum-dur dedik. Çünkü dünya ile mutlak 
ferahlanmak bazen Ahiret işlerinden birisim yapmaya sebep olur. Böyle bir ferahlanma yerilmiş değildir. Allah'ın 
muhabbeti birçok alime göre bir fiilin sıfatıdır. Yani Cenab-ı Hak dünya süslerine aldananları, ferahla-nanları 
ikramına mazhar kılmaz, onlara nimet vermez, onları rahmetine yaklaştırmaz. Onlara buğzeder, onları rezil eder 
ve huzurundan uzaklaştırır. 1051391 


Dünyadaki Nasip Ne Demektir? 


«Dünyadan nasibini unutma» cümlesine gelince, El-Feryadi ile İbn Ebi Hatim, İbn Abbas'tan şöyle rivayet ederler. 
Yani dünyada Ahiret için çalışmayı unutma. (Bu görüş Mücahid'den de rivayet edilmiştir.) 


Abd bin Humeyd, Katade'den şunu rivayet ediyor: Yani dünyadan Allah'ın sana helâl kıldığım al, onu unutma! 


Abdullah bin Ahmed bin Hanbel, «Zevahid'ul-Zühd» adlı kitabında Mansur'dan rivayet ederek şöyle diyor: 
«Unutulmaması emredilen, dünya, arazlardan bir araz değildir. Fakat Ahiretin için dünyada takdim edeceğin 
nasibini unutma demektir.» 


«Allah'ın sana ihsan ettiği gibi ihsan et», yani Allah'ın kullarına... Veya şükür ve taat suretiyle ihsan et. Veya 
Allah'ın sana ihsan ettiğinden ötürü ihsan et. 


«Yeryüzünde fesadı (bozgunculuğu) arama. Kesinlikle Allah fesad çıkaranları sevmez.» 


Bu öğütleri Karun'a İsrailoğullan'ndan olan mümin kimseler yapmıştır, Ayetin zahirinden bu anlaşılıyor. Bazıları 
bu öğütleri Hz. Musa'nın verdiğini söylemişlerdir. 1051401 


Meal 


78- (Karun:) «Bu (servet) bana bende bulunan bir ilim sayesinde verildi» dedi. Acaba o bilmiyor muydu ki Allah 
kendinden önceki nesillerden (kuvvet yönünden) daha üstün, malı toplamak yönünden daha çok olan kimseleri 
helak etmiştir? Mücrimlerden günahları sorulmaz. (Çünkü Allah sormaya muhtaç değildir) . 


79- Bir gün (Karun) ihtişam içerisinde kavminin karşısına çıktı. Dünya hayatım isteyenler, «Keşke Karun'a 
verilenin bir benzeri de bizim olsaydı. Hakikat şudur ki o çok büyük bir servet sahibidir» dediler. 


80- Kendilerine ilim verilen kimseler ise dediler ki: «Yazıklar olsun size! İman edip salih amel işleyen kimse için 
Allah'ın sevabı (ve mükğfatı) daha hayırlıdır. Bu saadete yalnız (taat ve ibadette) sabredenler kavuşur. 


81- Biz hem onu (Karun'u) hem de evini (zelzele ile) yere geçirdik. O'na Allah'tan başka yardım eden herhangi 
bir grup bulunmadı. Kendisi de azaptan kurtulanlardan olmadı. 


82- Dün onun yerinde olmayı temenni edenler, «Demek ki Allah kullarından dilediğine rızkı çok, dilediğine az 
veriyor. Eğer Allah bize lütufta bulunmuş olmasaydı bizi de yerin dibine geçirirdi. Demek ki inkarcılar gerçekten 
iflah olmazlarmış» demeye başladılar. 


83- Ahiret yurdunu yeryüzünde böbürlenmeyi ve bozgunculuğu istemeyen kimselere veririz. Akıbet (güzel 
sonuç) takva sahiplerinindir. 


84- Kirr bir hasene getirirse o kimseye bundan daha üstün bir karşılık vardır. Kim de bir kötülük getirirse o 
kötülükleri yapanlar, ancak yaptıkları kadar ceza görürler. 195141 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(78-84) (Karun:) Bu (servet) bana bende bulunan,,.» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu ayetlerin 82. ayete kadar olan bölümü Karun'la ilgilidir. Karun'un «Bu servet, bende bulunan bir ilme binaen 
bana verilmiştir» şeklindeki sözüne gelince, bu ilimden maksat, bazılarına göre Tevrat ilmidir. Çünkü o, Tevrat'ı 
İsrailoğullan'nın hepsinden daha iyi biliyordu. Ebu Süleyman Daranı «Bu ilimden maksat ticaret ilmidir» demiştir. 
İbn Müseyyib «Bu ilimden maksat kimya (simya) ilmidir» der. Bazıları «Cenab-ı Hak Hz, Musa'ya kimya ilmini 
öğretti. Musa da bunu kızkardeşine, kızkardeşi de Karun'a öğretti» derler. Bu sayede Karun kalay ile bakın alıp 
altın yapardı. 


Ayetin metnindeki «Kuvvet», maddi kuvvet te, manevi kuwvet te olabilir. Cem'den maksat mal veya adam 
çokluğudur. Buna göre ayetin mânası, «İlmin ifade ettiğine, o vakıf değildir ki Allah'ın ondan daha kuvvetli, daha 
zengin kimselerin başına getirdiğini bilmiyor. Öyleyse o bununla mağrur olmasın» demektir. Yani Cenab-ı Hak bu 
ayette onun «Bu malı toplamakta kullandığım bir ilme sahibim» iddiasını reddetmektedir. 


«Suçlular günahlarından sorulmazlar» ayetindeki sorulmamak, «O gün ne bir insan ne de bir cin günahından 
sorulmaz» 


ayetindeki sorulmamaktır. Yani onlara «Sen günah işledin mi iş-lemedin mi?» diye sorulmaz. 


«Rabbine yemin olsun ki kesinlikle onların hepsinden soraca. ğız» ayetindeki sual, tevbih (kınama) sualidir. Bu 
bakımdan ayetler arasında bir tezat yoktur. 1051421 


Karun'un Haline Özenenler 


«O, kavminin yanına ihtişam içinde çıktı» cümlesi, Katade'ye göre şöyle tefsir edilmiştir: «Karun ve askerleri 
sırtlarında kırmızı elbiseler olduğu halde dört bin bineğe binmiş olarak çıktı lar. Bunlardan bin tanesi beyaz katırdı. 
Bineklerinin sırtında kadife çullar vardı.» 


Karun ve hizmetçilerinin haline özenenler, müminlerden bir cemaatti. Bunu beşeri fıtratları icabı söylemişlerdi. 
Çünkü herkes zenginlik ve refah ister. Katade der ki: «Onlar bu dünyalığa özendiler ki onunla Allah'a yaklaşsınlar. 
Allah yolunda, hayr yolunda sarf etsinler.» 


Bazıları da «Bu sözü söyleyenler kâfirler ve münafıklardır. Onların, Karun'un mahra değil de, onun benzerini 
temenni etmeli leri gıbtadan ileri geliyordu. Çünkü gibtanın zararı hasedin zararından daha azdır.» demişlerdir. 
Nitekim Hz. Peygamber'e «Gıpta zarar verir mi?» diye soruldu. Hz. Peygamber de, «O ancak ateşin habta zarar 


verdiği kadar verir» diye cevap verdi. 


<rO büyük bir payın sahibi idin. Bu paydan maksat, Dahhak'a göre, büyük bir servet sahibi olmasıydı. Bazıları 
«Dünyada büyük || bir nasibi vardı» derken bazıları da «Bahtı, talihi vardı» demek y olduğunu söytemişlerdir. 


Bu cümle onların önceki temennilerinin nedenidir ve onu desteklemektedir. 


İlim erbabı «Yazıklar olsun sise! Allah'ın Ahiretteki sevabı iman eden ve salih amelde bulunanlar için daha 
hayırlıdır», dediler. Bu ilimden maksat, dünya ve Ahiret halini bildiren ilimdir. Bu ilim sahipleri arasında Hz. Yuşa 
da vardır. Bazılarına göre, bu ilimden maksat sevap ve ikabm marifetidir. Bazıları «Tevekkülün marifeti», bazıları 
da «Haberlerin marifetidir» demiştir. 


Ayetin metnindeki «Veylekum» ifadesi aslında helâkia beddua etmektir. Sonra uygun olmayan şeyden insanı 
menetmek için kullanılmıştır. Burada ise onları temenniden menetmek için kullanılmıştır. 


«Buna ancak sabredenler kavuşur» cümlesindeki «Buna» zamiri, daha Önce söylenen söze veya alimlerin 
konuşmalarına raci-dir. Burada lügavi mânâ veyahut sevap kastedilmektedir. Fakat sevap mesubet (Cenab-ı Hak 
tarafından iyilik karşılığında verilen mükâfat) mânâsında olduğu için veyahut sevaptan cennet kastedildiğinden 
dolayı zamir müennes getirilmiştir. 


Bazılan «Bu zamir iman ve salih amele racidir. Fakat müennes getirilmesinin nedeni, iman ve salih amelin siret 
veya tarikat mânâsını ifade etmesinden dolayıdır» demişlerdir. 


«Buna ancak sabredenler kavuşurlar» cümlesinin mânâsı; ancak sabredenler bunu fehmederler veya bununla 
amel etmeye muvaffak olanlar anlarlar demektir. Sabredenler, yani taatler üzerinde, şehvetlerden ve isyanlardan 
uzak olanlar. 


«Biz onu da onun evini de yere batırdık» cümlesi hakkında şunlar söylenmiştir: 


İbn Ebi Şeybe «EUMusannef» te, İbn'ul-Munzir, ibn Ebi Hatim, Hakim ve İbn Merduveyh, İbn Abbas'tan şöyle 
rivayet eder-ler; 1051431 


Hz. Musa'ya Zina İftirasını Atmak Ve Yere Batış 


«Karun daha önce denildiği gibi Hz. Musa'nın amcasının oğluydu. İlim peşinde koşuyordu. Neticede büyük bir ilim 
elde etti ve bu durumu Hz. Musa'ya karşı çıkıp ona hased edinceye kadar devam etti. Hz. Musa, Karun'a: «Allah 
bana zekâtını almayı emretti» dedi. Karun.zekâtını vermedi ve İsrailoğullan'na: «Musa sizin mallarınızı yemek 
istiyor O size namazı ve başka şeyleri getirdi. Siz onları kabul ettiniz. Şimdi mallarınızı ona verip onları yemesini 
de kabul edecek misiniz?» dedi. Onlar: «Biz bunu kabul etmeyiz. Senin görüşün nedir?» deyince, Karun: «Benim 
görüşüm şudur: İsrailoğulları içinde en fahişe hangi kadın ise ona haber gönderelim. O, Hz. Musa'ya zina iftirası 
atsın» dedi. Böylece onlar fahişe bir kadına haber gönderdiler ve kendisine, « Musa'nın seninle zina ettiğine dair 
şahitlik edersen sana istediğini veririz» dediler. Kadın şahitliği kabul etti. Bunun üzerine Karun, Hz. Musa'ya vardı 
ve dedi ki: İsrailoğulları'nı topla ve Rabbinin emirlerini onlara bildir». Hz. Musa da «evet» dedi ve israiloğul-lan'nı 
topladı. Onlar Hz. Musa'ya, «Rabbinin emrini tebliğ et» dediler. Hz. Musa: «Rabbim ona ibadet etmenizi, ona 
hiçbir şeyi ortak koşmamanızı, sıla-i rahim yapmanızı, şöyle şöyle etmenizi emretti» dedi. Zina hususunda da, 
«Rabbim,. evli olan bir insan zina ederse recmedilsin emrini verdi» deyince onlar: «O zina eden s&n de olsan 
hüküm icra edilecek mi» diye sordular. Hz. Musa «evet» dedi. Onlar bunun üzerine Hz. Musa'ya: «Sen zina etmiş* 
sin» dediler. Hz. Musa: «Ben mi zina etmişim?» deyince onlar daha önce ha'/er verdikleri kadını getirdiler. 
İsrailoğulları kadına «Sen Musa aleyhinde zina konusunda şahitlik eder misin?» dedi* 


ler. Hz. Musa da kadına, «Allah ile sana yemin veriyorum, doğrusunu söyle!» dedi. Kadın, «Madem ki bana Allah 
adına yemin verdin, doğrusu şudur: Onlar beni çağırdılar, bana şu kadar mal verme karşılığında sana zina iftirası 
etmemi teklif ettiler. Ben şehadet ederim ki sen zinadan uzaksın. Şehadet ederim ki sen Allah'ın Rasülü'sün» dedi. 
Bunun üzerine Musa secdeye kapanarak ağladı. Cenab-i Hak, Hz. Musa'ya «Seni ağlatan nedir? Ben yeryüzünü 


sana müsahhar kıldım. Yere emret, o sana itaat edecektir» dedi. Bunun üzerine Hz. Musa başını kaldırdı ve yere, 
«Onları yut» diye emretti. Yer onları dizlerine kadar yuttu. Onlar «Ey Musa, Ey Musa!» diye yalvarıyorlardı. Hz. 
Musa, yere (o «Onları yut» dedi. Yer, onları bellerine kadar yuttu. Onlar yine «Ey Musa, Ey Musa» diye 
bağırıyorlardı. Hz. Musa yere yine «Onları yut» dedi. Yer, onları tamamıyla yuttu. Bunun arkasından Cenab-ı Hak, 
Hz. Musa'ya şöyle bir vahy gönderdi ve «Kullarım senden daima kurtuluşu istediler. Sana yakardılar. Sen onları 
affetmedin. İzzetime yemin ederim, eğer onlar beni çağırsaydılar onların duasını kabul ederdim» dedi. 


82. ayetin başındaki «Esbaha» fiili zahiren bu hadisenin geceleyin vuku bulduğunu ifade eder ki bu, en korkunç 
azap şeklidir. Çünkü gece istirahat ve sükun zamanıdır. Böyle bir hadisenin geceleyin vuku bulması çok rahatsız 
edici bir durumdur. 


Ayetin metnindeki «Vey» kelimesi pişmanlık mânâsını ifade eder. Yani dün «Karun'a verilenin benzeri bize 
verilseydi» diyenler pişman oldular ve pişmanlıklarını izhar ettiler. 


Ahfeş «Vey kelimesine kâf bitişik olursa ismi fiildir. Bu takdirde «hayret ediyorum» mânâsını ifade eder» demiştir. 


Kisai, Yunus ve Ebu Hatim'e göre bunun aslı veylekedir. Lam tahfif için hazfedilmiş, o zaman vey kalmıştır. Bu red 
içindir. Yani insanı sakındırmak için kullanılan bir kelimedir. Bu kavle göre kâf burada mahallen mecrurdur. Vey 
kelimesi ona izafe edilmiştir. 


«Kâfirler felaha kavuşmazlar» cümlesindeki «kâfirler» den maksat, Allah'ın nimetlerini inkâr edenler veya 
peygamberleri yalanlayanlar, peygamberlerin Ahiret sevabı vaadetmelerine karşı çıkanlardır. 


«İşte o Ahiret yurdudur», yani o haberini işittiğin, vasfı senin kulağına gelen, Ahiret yurdudur. 


«Biz bunu yeryüzünde galebe ve tasallut etmeyi irade etmeyenlere, zulüm ve saldırganlığı âdet etmeyenlere 
veririz.» 


Kelbi, «El-Uluv, iman etmekten kaçınmak, fesad ise insanları Allah'tan başkasına ibadete davet etmektir» 
demiştir. 


Mutezile'nin bir kısmı bu ayetle büyük günah işleyenlerin ateşte olduğuna delil getirmişlerdir. Çünkü burada 
«uluvv» ve «fesad», mutlak olarak zikredilmiştir. Keşşafta bunun hakkında açık bir görüş vardır. Bazıları cevap 
olarak, uluv ve fesadı Kel-bi'nin tefsirine göre yorumlamıştır. Bazıları da «Uluv ve fesad-dan maksat, Firavun ve 
Karun'dan olan kimselerin ulun ve fesadıdır» demişlerdir. Fakat bu görüş «Akibet ancak muttakiler içindir» 
cümlesiyle reddedilmektedir. Zira bu cümle takvanın esas olduğuna delâlet eder. Fakat kayıtta olan uluv ve 
fesadın terki kâfi değüdir. Cevap olarak şöyle denilmiştir: «Buradaki muttaki-den maksat, Firavun'un azlığından, 
Karun'un fesadlığından sakinin kimselerdir. Veya Firavun gibi Allah'ın emirlerini yerine getir-memek, 
yasaklarından da sakınmamak suretiyle gurura kapılmış müminlerden olmayandır. » 1051441 


Kötülük Edenlere Tatbik Edilen Ceza 


«Kötülük yapanlara ancak yaptıkları ceza olarak verilir», yani yaptıklarının benzeri ceza olarak verilir. Bu, Cenab-ı 
Hak'kın bir lütfudur. Çünkü haseneleri, sevapları katmerli olarak vermesine rağmen günahın cezasında fazlalığa 
razı değildir. Bir zerre dahi üzerine fazlalık konmaz. Bu cümle Cenab-ı Haklan bazen cezayı da affettiğine işaret 
etmektedir. 


Bu ayeti celilenin çözümü şu noktada zorlaşır: Kötülüğün cezası kötülüğün benzeridir, O halde kâfir olup da küfür 
üzerinde ölen bir kimseye ebedi azap verilir. Bu kâfir ile sadece bir saat kâfir olan arasında ne kadar mesafe vardır. 
Oysa ikisine de aynı ceza verilmektedir. 


Cevap olarak denilmiştir ki, burada benzetme bizim için meçhuldür. Hele «Aklen huşun ve kubuh yoktur» 
hükmüne göre tamamen meçhulümüz olur. Bizim en fazla bildiğimiz şudur: Cenab-ı Hak her günaha bir ceza 
koymuştur. O cezanın da bir temsil olduğunu Cenab-ı Hak bize haber vermiştir. 


Cenab-ı Hak küfrün cezasının ebedi azap olduğunu bize haber vermiştir. Biz bu habere iman ediyoruz. Ve «Bu, 
hikmetin iktiza ettiği bir hükümdür» diyoruz. Mumaselet cihetini veya buradaki hikmetin ne olduğunu 
bilmememizin bize hiçbir zararı dokunmaz. 1021451 


Meal 


85- (Ey Rasülüm!) Kur'an'i (tebliğ etmeyi) sana farz kılan Allah seni varacağın yere döndürecektir. De ki: «Kimin 
hidayetle geldiğini ve kimin apaçık bir sapıklık içerisinde olduğunu Rabbim çok iyi bilendir.» 


86- (Ey Rasülüm!) Sen Kitab'in sana vahyohulacağım ummuyordun. Bu ancak Rabbinden bir rahmettir. O halde 
sakın kâfirlere arka çıkma! 


87- (Ey Rasülüm!) Sana indirildikten sonra sakın onlar seni Allah'ın ayetlerinden alıkoymasınlar. Rabbine davet et. 
Asla müşriklerden olma! 


88- Allah ile birlikte başka bir mabuda yalvarma! O'ndan başka mabud yoktur. O'nun zatından başka her şey 
helak olacaktır. Hüküm O'nundur ve siz O'na döndürüleceksiniz. 102146 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(85-88) «(Ey Rasülüm!) Kur'an't (tebliğ etmeyi) sana...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu dört ayette Cenab-ı Hak, Hz. Peygamber'e hitap etmektedir. «Senin üzerine Kur'an't farz kılan» cümlesinden 
maksat, Kur'-an'la amel etmeyi sana farz kılan demektir. Bu görüş Ata'dan rivayet edilmiştir. Mücahid ise 
«Ferada» fiilini «Sana verdi» manâsında benimsemiştir. MukatU, Ferra ve Ebu Ubeyde bu fiilin burada «indirmek» 
mânâsım taşıyan unzile fiilinin mânâsını taşıdığını söylemişlerdir. 1914! 


«Mead»Dan Maksat Nedir? 


«Mead» kelimesi, kıymeti büyük olan yer demektir ve bu kelime dönmek mânâsını taşıyan avd kökünden değil, 
adet kökünden gelmektedir. Bu yer, Buhari, İbn Ebi Şeybe, Abd bin Hu- meyd, Nesei, İbn Cerir, İbn'ul-Munzir, İbn 
Ebi Hatim, İbn Mer- duveyh ve Beyhaki'nin çeşitli yollardan İbn Abbas'tan naklettiklerine göre Mekke'dir. Aynı 
zamanda bu Mücahid'den de rivayet edilmiş ve Dahhak da bu rivayete katılmıştır. Mead kelimesinin dönüş 
mânasına gelen «avd» kökünden gelmesi de mümkündür. Bu takdirde yine maksat Mekke olur. Tabersi, 
Mecma'ul-Beyan'da El-Ku teybi 'den şöyle rivayet ediyor: «Kişinin meadi onun memleketidir. Çünkü kişi dünyayı 
gezer, sonra oraya döner.» 


Bu ayet Hz. Peygamber Mekke'de iken Allah'ın ona bir vaadidir. O, Mekke'den hicret edecek, sonja da oraya 
dönecektir. 


Birçok müfessirin rivayetine göre bu ayet, Rasül-ü Ekrem muhacir olarak Medine'ye gitmek üzere yola çıkarken 
Cuafe denilen yerde nazil olmuştur. Rasülullah'm Mekke'ye iştiyakı vardı. Cenab-ı Hak bu müjdeyi ona veriyor. 


Bazıları «Mead'dan maksat mahşer», bazıları da «Ahiret'tir» demişlerdir. Nitekim Abd bin Humeyd ve İbn 
Merduveyh, Ebu Said el Hudri'den böyle rivayet etmişlerdir. İbn Ebi Hatim'in İbn Abbas'tan «Kıyamet» olarak 
yaptığı yorum gibi de tefsir etmek mümkündür. 


«Hidayeti getiren» ile Rasül-ü Ekrem kastedilmektedir. «Açık dalâlette bulunanlardan» maksat da Rasülullah'm 
kendilerine peygamber olarak gönderildiği müşriklerdir. Onlar Rasül-ü Ekrem'e, «Sen dalâlet ve sapıklık içindesin» 


diyorlardı. Bundan dolayı Çe-nab-ı Hak bu ayeti indirmiştir. 


«Ancak Rabbinden gelen bir rahmet müstesna», yani Cenab-ı Hak hiçbir şey için sana Kur'an'ı indirmemiş tir, 
ancak rahmeti müstesna. Hiçbir halde sana Kur'an'ı indirmemiş, ancak tarah-hum halinde indirmiştir. 


Ayetin metnindeki «Zahiren» kelimesi yardımcı olmak demektir. Yani kâfirlere dinleri üzerinde yardımcı olnia. 
Mukatil şöyle der: « Mekke kâfirleri Rasül-ü Ekrem'i atalarının dinine davet ettiler, Cenab-ı Hak burada nimetini 
zikretti ve ona içinde bulundukları fasid dinleri hususunda onlara yardıma olmamasını söyledi.» 


«Rabbine çağım, yani insanları Eabbinin ibadetine ve tevhidine çağır. Yardımcı olmak suretiyle müşriklerden olma. 
Bu ayet hak' olmayan dâva sahiplerine yardımcı olmanın onlardan olmayı gerektireceği hükmünü getirir, 


«Allah ile beraber başka ilâha tapma». Bu ve bundan önceki ayet, müşriklerin Rasülullah'ın kendilerine yardım 
etmesinden ümitlerini kesen ayetlerdir. Bu ayet açıkça şu hükmü ortaya getiriyor: Çirkinliğin kendisinde oluşması 
bile tasavvur edilmeyen bir kimseyi de Genab-ı Hak «Çirkinliği yapma» diye nehyedebi, lir. İbn Abbas'tan rivayet 
edildiğine göre buradaki hitap, zahirde Rasül-ü Ekrem'dir. Fakat esasında onun dinine tâbi olanlar kast- 
edilmektedir. Tabersi «Bu ve benzeri ayetler «Seni kastediyorum, ey komşum sen işit» kabilindendir» demiştir. 


Allah'tan başka ilâh yoktur. O tektir. Her mevcud yok olacaktır. Ancak onun zatı müstesna. Yani her nefis 
madumdur, ma-dum hükmündedir. Ancak Allah'ın zatı müstesnadır. Çünkü Allah'tan başkasının mevcudiyeti zatı 
olmadığından dolayı, Cenab-ı Hak'ka müstenid olduğundan ötürü her an helake maruz kalabilir. O halde onun 
varlığı sanki varlık değüdir. Bunun üzerindeki kelâm «Teşbihi'UVelih» kabilindendir. 


Ayetteki «Vech» kelimesi zat mânâsındadır. Bu ayet Cenab-ı Hak'ka «Şey» denilmesinin sahih olduğu hükmünü 
de getirmektedir. Fakat bu, eşyaya benzemeyen bir «şey» dir. Ayetin genel mânâsı, mevcud denilen her şey haddi 
zatında madumdur yoktur. Ancak Allah'ın zatı müstesnadır şeklindedir. 


Ayetin zahiri arşın, cennet ve cehennemin helak olacağına de” lâlet eder". Fakat delilin delâlet ettiğine göre 
cennet ile cehennem helak olmazlar. Ba2i haberlerde şöyle gelmiştir: «Cennetin tavanı Rahman'ın arşıdır». 
Bundan ötürü bu ayetle cennet ve cehennemin şu anda var olduğunu söyleyenlere de, «Onlar şu anda var 
değildirler, ceza gününde varolacaktır» diyenlere de itiraz edilmistir. 


Bazıları «Helakten maksat Ölümdür. Ölüm de dünyada mev-cut olanlar itibarıyladtr» demişler ve bu husus İbn 
Abbas'tan gelen tefsirle de teyid edilmiştir. O tefsir şudur: Her biri ölüdür, ancak Allah'ın zatı müstesnadır. 


Selef «Vech'den maksat, bir sıfattır. Onu Allah'a sabit kılıyoruz. Onun keyfiyetiyle meşgul olmuyoruz. Allah'ı 
insanların azalarından tenzih ettikten sonra onun teviliyle de meşgul olmayız» demişlerdir. 


Hüküm ancak Allah'ındır. Ve hepiniz mahşerde ona dönüş yapacaksınız. O hak ve adaletle hesabı görecektir. 1051481 
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ANKEBUT SURESİ 


Giriş: 


ibn Dureys ve İbn Merduveyh, İbn Abbas'tan şöyle rivayet ederler: «Bu sure Mekke'de nazil oldu». İbn 
Merduveyh, Abdullah bin Zübeyr'den bu rivayetin bir benzerini rivayet etmiştir. Bunun Mekki surelerden olduğu 
hususu Hasan Basri'den, Cabir ve İkri-me'den de rivayet edilmiştir. Bazıları da «Mekke'de en son inen sure 
Ankebut Suresi'dir» demişlerdir. 


El-Bahr, İbn Abbas ve Katade'den bu surenin Medeni olduğunu, yani hicretten sonra indirildiğini rivayet 
etmektedir. 


Yahya bin Sellâhı «Bu sure Mekki'dir. Ancak 1, 2 ve 3. ayetler müstesnadır» der. Celaleddin Suyuti, El-İtkan'da 
bunu söyle-mişse de kimseye nisbet etmemiştir. 


Sure 69 ayet, 980 kelime ve 4165 harften meydana gelmiştir. Bu surenin Kasas Suresi'yle olan münasebeti 
şöyledir: Kasas Sure-si'nin sonunda Rasülullah'ın hicretine işaret olduğu gibi, Anke-but'un sonunda da müminlerin 
hicreti bahis konusu edilmektedir. Böylece peşpeşe gelmeleri çok uygun olmuştur. 


Bu surede genel olarak şu konular yer almaktadır: 

1- İnsanların «iman ettik» dedikten sonra kurtulduklarını sanmaları doğru değildir. 
2- Kötülük yapmasına rağmen Allah'tan kurtulacağını sanan kimse yanılmaktadır. 
3- Cihad'ın yaran ancak mücahide aittir. 

4- Salih ameller günahların kefaretidir. 

5- İnsan, ana ve babasına hangi hususlarda itaat etmek mecburiyetindedir? 


6-iman ve salih ameller insanı nereye götürür? 


7- Allah göğüslerdekini bilir. 

8- Allah gerçek müminlerle münafıkları ayırdeder. 

9— Kafirlerin müminlere söyledikleri sözler. 

10- Hz. Nuh 950 sene insanları Allah'a çağırmıştır. 

11- Hz. İbrahim'in çabası. 

12- Allah'ın kuvvet ve kudreti. 

13- İbret için yeryüzünde seyahat edilmesi. 

14- Allah'ın dilediğini yapması. 

15- Kâfirlerin Allah'ın rahmetinden ümitsiz olmaları. '16— Hz. Lut'un Hz. İbrahim'e iman etmesi. 
17- Hz. İshak ve Hz. Yakub'un Hz. İbrahim'e hibe edilmeleri ve peygamberliği zürriyetinde kılması. 
18- Hz. Lut ve kavmi. 

19- Meleklerin misafir olarak gelmeleri ve Lut kavmini helak etmeleri. 
20- Hz. Şuayb ve kavmi. 

21- Ad ve Semud. 

22- Karun, Firavun, Haman ve Musa. 

23- Ümmetlerin değişik azapları. 

24- Kâfirlerin Ankebut'a benzetilmesi. 

25- Rasül-ü Ekrem'e okuma ve namaz kılma emri. 

26- Ehİ-i Kitapla mücadelenin metodu. 

27- Rasül-ü Ekrem'in okuma yazma bilmemesinin hikmeti. 

28- Öğütler. 

29- Ehli imana hitap. 

30- Her nefsin ölümü. 

31- Ehli İman'a cennetin verilmesi. 

32- Her şeyin rızkı Allah'a aittir. 

33- Müşriklerin Allah'ı tanımaları. 

34- Dünya hayatı. 

35- Sıkıntıda Allah'ı çağırmak, genişlikte şirk koşmak. 

36- Emin belde. 

37- Allah adına yalan uyduranlardan daha zalim kim olabilir? 


38- Allah için cihad edenlerin mükâfatı, 10511 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 
1- Elif, Lanı, Mim. 
2- İnsanlar (sadece) inandık demeleriyle bırakılacaklarını kendilerinin imtihana çekilmeyeceklerini mi sandılar? 


3- Andolsun ki biz onlardan öncekileri de imtihandan geçirimsizdir. Kesinlikle Allah doğruları bilir ve yalancıları da 
mutlaka bilmektedir. 


4- Yoksa kötülük yapanlar bizden kaçabileceklerini mi sanıyorlar? Ne kötü hüküm veriyorlar? 


5- Kim Allah'a kavuşmayı umuyorsa o bilsin ki Allah'ın tayin ettiği zaman elbette gelecektir. Allah her şeyi işiten 
ve bilendir. 


6- Hak uğrunda cihad eden, ancak kendisi için cihad etmiş olur. Kuşkusuz ki Allah âlemlerden müstağnidir. 105121 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-6) «Elif, Lâm, Mim, İnsanlar (sadece) inandık...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


2. ayetin takdiri şöyledir: «İnsanlar sadece «iman ettik» demelerinden ötürü imtihana çekilmeyeceklerini mi 
sandılar?». Sadece «Biz iman ettik» demeleriyle sınanmayacaklarını, denenme-yeceklerini sanmaları tenkid 
edilmektedir. Çünkü Cenab-ı Hak Meret, cihad, arzuları terketmek, sorumlulukları yerine getirmek, musibetlerin 
çeşitlerine maruz kalmak gibi şeylerle gerek nefislerde gerekse mallarda onları imtihan edecektir ki ihlas sahibi 
olan, münafıktan ayrılsın. Böylece Cenab-ı Hak herkese amelinin iktiza ettiğiyle muamele etsin. Amellerinin 
mertebelerine göre onlara sevap veya ikab versin. Çünkü sadece iman, hulüsu kalple de olsa sadece kişiyi ateşte 
ebedi kalmaktan kurtarır. 


Abd bin Humeyd, ibn Cerir, İbn'ul-Munzir ve İbn Ebi Hatim' in Sadi'den rivayet ettiklerine göre bu ayet Mekke'de 
bulunan bir grup hakkında nazil olmuştur. Onlar İslâm'ı kabul etmişlerdi. Hicret ayeti indiğinde sahabiler 
Medine'den bu zatlara şöyle yazdılar: «Sizin ikrar ve islâmtmz siz hicret etmedikten sonra kabul olunmaz». Bunun 
üzerine onlar Medine'ye doğru yola çıktılar. Mekke müşrikleri arkalarına düşüp onları geri çevirdiler ve bu ayet o 
zaman bu kimseler hakkında nazil oldu. 


Sahabiler onlara «Sizin hakkınızda şu ayet nazil oldu» diye yazınca onlar da karar vererek, «Biz çıkacağız, hicret 
edeceğiz. Arkamıza düşen olursa savaşacağız» dediler. Ve çıktılar. Müşrikler arkalarına düştü. Müşriklerle 
savaştılar. Bazıları şehit oldu, bazıları da kurtuldular. O zaman Cenab-ı Hak şu ayeti indirdi: «Rabbin fitneden sonra 
hicret edenler ve hicretten sonra cihad edip sabır gösterenler için elbette çokça affedici ve çokça merhamet 
edicidir.» 


Ayetin metnindeki «En-Nas» kelimesi haklarında ayet inen kimselerle tefsir edilmiştir. Hasan Basri'ye göre ise 
burada «En-Nas» ile münafıklar kastedilmektedir. 


«Onlardan öncekileri de imtihandan geçirmişizdir» cümlesindeki «öncekiler» daha Önce geçmiş peygamberlerin 
tâbileridir. Onlara da çeşitli fitneler ve mihnetler isabet etmişti. Sabrettiler, dinlerine sarıldılar ve ebedi saadete 
mazhar oldular. Nitekim Cenab-ı Hak başka bir ayette «Nice peygamber vardır ki onunla beraber birçok rabbani 
alim (veya kendilerini Allah'a veren kimseler) savaştılar. Bunlar Allah yolunda kendilerine isabet edenden dolayı 
zayıf olmadılar. Ve zilleti de kabul etmediler» diye buyurmuştur. 


Ayetin son cümlesi olan «Elbette Allah doğruları ortaya çıkaracak ve yalancıları da mutlaka ortaya koyacaktır» 
dolayısayla bazıları Allah'ın ilminin «muhdes» olduğunu vehmetmişlerdir. Bu ise bâtıl bir vehimdir. 


4. ayette geçen «Yesbiküna» fiilini Mücahid «Bizi aciz bırakacaklarım, amelleri dolayısıyla kendilerine ceza 


vermeye muktedir olmayacağımızı mı sanıyorlar?» şeklinde yorumlamıştır. Kata-de aynı ayetteki «Seyyiat» 
kelimesini «şirk» ile tefsir etmiştir. Bazıları da «Seyyiat'tan maksat, küfrün dışındaki diğer günahlardır.» 
demişlerdir. Bu yoruma göre ayet müminler hakkında nazil olmuş olur. Müminler böyle bir durumu her ne kadar 
ummuyorlarsa da ilimlerinin mucibi olmayan bir nokta ve günahlardaki ısrar noktasında akıp gafletle gitmeleri, 
cezaya kesin surette inanmayan bir kimsenin hareketi gibi kabul edilmiş ve böylece tabir edilmiştir. 


Bazıları «Seyyiat, küfür ve isyanların hepsini kapsamaktadır» demiştir. Rivayetler ise bu ayetin kâfirler hakkında 
nazil olduğuna delâlet eder, 


İbn Ebi Hatim, Said bin Cübeyr'den şöyle rivayet ediyor: «5. ayetteki «Reca» ile maksat korkudur. Yani kim 
Ahiret'te haşre gönderileceğinden korkuyorsa kesinlikle bilsin ki Allah'ın tayin g ettiği vakit muhakkak 
gelecektir.» 


Zemahşeri, «Allah'ın likası, akıbete varmanın bir temsilidir o | ki o da Azrail'le karşılaşmak, haşre gönderilmek, 
hesap ve cezadır. Yani bu haller uzun bir zamandan sonra efendisinin yanına varan bir kölenin hâline benzer. 
Efendisi onun ne yapıp yapmadığım bilir. Efendisi onu ya müjde ile karşılar; çünkü onun yaptıklarından razıdır. Ya 
da tam tersi ile; çünkü yaptıklarından nefret eder. Bu bakımdan kelâm temsil kabHindendir. Beca'dan maksat ise 
emir ve ümiddir, demektedir. 


«Allah'ın ecelUmden maksat, herhangi bir iş için tayin edi-ten ve uzayıp o noktaya kadar giden zamanın sonudur. 
Bazan ecel o zamanın tamamına da denilir. Fakat en meşhur kullanılışı birin mânâdır. 


O vaktin geleceği, o vakitte olanın gelmesinden kinayedir. 


«Allah âlemlerden müstağnidir», yani onların ibadetlerine ihtiyacı yoktur. Rahmet ve hikmetinin gereği olarak 
onlara sevap vermek için ibadet vazifesi vermiştir. 105131 


Meal 


7- İman edip salih amellerde bulunan kimselerin günahlarını muhakkak örteriz ve elbette işledikleri amellerin 
daha gü-zeliyle onları mükâfatlandırırız. 


8- Biz insana anne ve babasına iyilik yapmasını tavsiye ettik. Buna rağmen (ey insan) hakkında bilgi sahibi 
olmadığın bir şeyi bana ortak koşmanı sana emrederlerse onların emirlerine itaat etme. (Çünkü) dönüşünüz ancak 
banadır. Ben size yaptıklarınızı haber vereceğim. 


9- O kimseler ki iman etmiş ve salih amellerde bulunmuşlardır. Onları kesinlikle salihler arasına sokacağız. 


10- İnsanoğlundan öyleleri vardır ki «Allah'a inandık» derler. Fakat Allah uğrunda bir eziyete uğratıldı mı tutup 
insanların eziyetini Allah'ın azabı gibi telâkki eder. Ancak Rabbinden bir zafer gelirse onlar şöyle derler: «Doğrusu 
bizde sizinle beraberdik». Allah bütün âlemlerin kalplerinde olanı en iyi bilen değil midir? 


11- Andolsun Allah hiç kuşkusuz iman edenleri de bilir, münafıkları da bilir. 


12- O küfre kayanlar iman edenler İçin (şöyle derler): «Bizim yolumuza uyun sizin günahlarınızı da biz yüklenelim». 
Oysa onların günahlarından hiçbir şey yüklenici değillerdir. Kuşkusuz onlar yalancıdırlar. 


13- Muhakkak ki onlar hem kendi yüklerini hem de kendi yükleriyle beraber başka yükleri de yüklenecekler ve 
Kıyamet Günü uydurdukları şeylerden ötürü sorguya çekileceklerdir. 


14- Yemin olsun ki biz Nuh'u kendi kavmine gönderdik. O da içlerinde elli yıl eksik olmak üzere bin sene yaşadı. 
Sonunda onlar zulmetmekte devam ederlerken tufan kendilerini yakaladı. 10514! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(7-14) «İman edip, salih amellerde bulunan kimselerin...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


8.ayette sözü edilen «insanlara anne-babalan hakkındaki va-siyyet»ten maksat, onların gönüllerini almak, 
haklarına riayet etmektir. 


«Um» kelimesinde bulunan tenkir, tahkir içindir. Yani mâbud olması hak ve müstakim olmayan bir şeyi bana ortak 
koşmanı sana emrederlerse onlara itaat etme! 


Bu ayet Sa'd bin Ebi Vakkas hakkında nazil olmuştur. Sa'd müslüman olduğu zaman annesi Abdişems'in kızı 
Hamne: «Ey Sa'd: Kulağıma geldiğine göre sen Muhammed'in dinine girmişsin. Sen Muhammed'i bırakmadıktan 
sonra Allafra yemin ederim, hiçbir şey yemeyeceğim, içmeyeceğim ,rü'zgâr ve güneşten hiçbir şeye 
sığınmayacağım» dedi. Sa'd annesinin en sevimli evlâdıydı. Fakat o, annesinin sözlerine karşı geldi. Annesi üç gün 
güneşte oturdu, yemeden-içmeden durdu. Sa'd, Allah'ın Rasülü'ne gelerek durumu şikâyet etti ve bu ayet o 
zaman nazil oldu. Aynı zamanda Lokman ve Ahkâf surelerindeki ayetler de indi. Rasül-ü Ekrem Sa'd'a ihsan ile 
annesini razı etmeye çalışmasını emretti, 


9. ayetin metninde geçen «Salihler»den maksat, salah-ı nefiste derinleşenler ve salah halinde kemâle erenlerdir. 
Salah, fesadın zıddıdir ve bütün hayırları derleyen bir vasıftır. Nihayetsiz mertebeleri vardır. Kemâl mertebesi 
orada e'n yüksek mertebedir. Bunun için peygamberler de salahı istemişlerdir. Nitekim Hz. Süleyman 
«Rahmetinle beni salih kullarının içerisine sok» demiştir. 


Ayette bir takdirin olması muhtemeldir. Yani «Beni salihle-rin girdiği yere (cennete) gönder.» 


10. ayette «Allah uğrunda eziyet gördüğü zaman» tabirinden maksat, Allah için (Allah yolunda) eziyete maruz 
kaldığı, müşriklerin imanından dolayı ona azap verdikleri zaman demektir. 


«Rabbinden bir zafer gelirse, onlar şöyle derler: «Andolsun, biz beraberdik», yani sizinle beraber savaşır, size 
yardımcı oluruz, derler. Savaşta arkadaşlığımız muhakkaktır. Cenab-ı Hak böyle bir arkadaşlığın olmadığını beyan 
etmiştir. 


10. ayet, müslümanların zayıf bir grubu hakkında nazil olmuştur. Kendilerine kâfirlerden bir eziyet dokunduğu 
zaman onlar kâfirlerle uyum sağlamaya çalışırlar ve bu durumu müslü-manlardan gizlemeye çalışırlar. Böylece de 
münafıklardan olurlar. Onun için İbn Zeyd ve Süddi «Bu ayet münafıklar hakkında nazil oldu» demişlerdir. 


«Allah âlemlerin göğüslerinde olanı en iyi bilen değil midir» cümlesindeki, «A'lemu» kelimesi ismi tafdil olarak 
anlaşıldığı takdirde ayetin mânâsı şöyle olur: «Allah âlemlerden daha fazla, alemlerin göğsünde bulunan ahlâkı 
ve nifakı daha iyi bilmez mi?». Katade, «Bu ayet, hicret edip Mekke'ye tekraren götürülenler hakkında nazil 
olmuştur» demektedir. 


Bazı müfessirler «Bu ayet müşriklerin soruyla çıkıp Bedir'e gelen müminler hakkında nazil oldu ki onlar Bedir'e 
geldikten sonra ihtida ettiler» demişlerdir. 


Onbirinci ayette geçen «Allah elbette inananları da bilir ve elbette iki yüzlüleri de bilir» cümlesindeki «ilim»den 
maksat, mükğfat ve cezadır. Yani Cenab-ı Hak onlar'da olan iman ve nifaktan ötürü onları mükğâfatlandıracak ve 
cezalandıracaktır. 195651 


Münafıklık Medine Dönemi'nde Yayıldı 


Ayetin zahirine bakılırsa, bu ayet nifak Medine'de zahir olduğuna göre Medine Dönemi'nde inmiştir. Bu ayetin 
Mekke Döne-mi'nde nazil olduğunu söyleyenler «Bu sure tamamen Mekke'de nazil olmuştur. Kâfirlerin 
müslümanlara azap etmeleri de kesinlikle Mekke'de olduğundan dolayı bu sure Mekki'dir» demişlerdir. Yahut bu 
sure, gaybtan verilen haberler kabilinden olduğu için Mekki'dir. Yani biz Ad ve Semud'u da helak ettik. Ve onları 


helak etmemiz meskenlerine bakmaktan ötürü size apaçık görülmektedir. Yani siz Mekke'den, Hicaz bölgesinden 
Şam'a giderken onların yurtlarından geçmektesiniz. 


Bazıları «Aden ve Semude kelimeleri mukadder bir fiilin me-fulüdür. Yani Ad ve Semud'u hatırlayınız 
mânâsındadır» dediler. Yani kıssalarını gözlerinizin Önüne getiriniz veya Rasül-ü Ekrem'e hitaben «Sen hatırlat» 
demek oluyor. 


Bazı kıraat alimleri «Medyen» kelimesinin üzerine atfetmek suretiyle Adin ve Semudi şeklinde esre ile 
okumuşlardır. 


«Şeytan onlara amellerini süslü gösterdi.» Yani onlara bu vesveseyi verdi. Onların küfür ve isyandan meydana 
gelen çirkin amellerini kendilerine vesvese vermek suretiyle süslü göstermiştir. Ve onları hakka götüren yoldan 
saptırdı. Halbuki Ad ve Semud akıllı kimselerdi. Hak ile bâtılı delil getirmek, düşünmek suretiyle ayırd edebilirlerdi. 
Fakat gaflete daldılar, düşünmediler ve acı akıbetle karşı karşıya kaldılar. 


Bazı müfessirler «Onlar akıl sahipleriydi. Hakkı bilirlerdi. Fakat inat ederek kâfirlikte ısrar ettiler» diyor. Bazıları 
«Mustebsiri. ne, azabın kendilerine lahik olacağını açıkça bilirlerdi. Çünkü peygamberler onlara bunu 
söylemişlerdi. Fakat onlar ısrar ettiler ve mahut netice ile karşı karşıya geldiler» diyor. 


Katade. ve Kelbi, Mecma'ul-Beyan'da da belirtildiği gibi şöyle derler: «Bu ayetin mânâsı şudur: Onlar kendi 
nefisleri katında yani kendi kendilerine üzerinde bulundukları dalâleti görürler, fakat hidâyet üzerinde olduklarını 
sanırlardı.» 


İbn'ul-Munzir'in 12. ayetle ilgili olarak Katade'den rivayet ettiğine göre, onlar sapıklıkları nedeniyle utandıkları 
için «Ne biz haşre gönderiliriz ne de siz. Bize tâbi olun (yani küfre girin). Eğer sizin boynunuza bir şey yüklenilirse 
biz onu üzerimize alırız» derlerdi. 


İbn Ebi Şeybe ve İbn'ul-Munzir, İbn Hanefiyye'den şöyle rivayet ediyorlar: «Ebu Cehil ve Kureyş'in ileri gelenleri 
insanlar Rasül.ü Ekrem'e müslüman olmak için geldiklerinde onların önünü keserler ve «Muhammed içkiyi, zinayı 
haram kılıyor. Araplar'ın bütün yaptıklarını haram kılıyor. Siz Muhammed'e iman etmeyip dönün. Biz sizin 
günahınızı yüklenelim» derlerdi. İşte bunun üzerine 12. ayet nazil oldu.» 


14. ayetin metninde geçen «Fe Lebise» fiilinin başındaki «Fa» harfi takibi ifade eder. İnsanın zihnine ilk gelen 
şudur: Hz. Nuh, peygamber olduktan sonra 950 sene kavminin içerisinde durmuş ve onları Allah'a davet etmiştir. 
Nitekim bu durum bazı rivayetlerde belirtilmiştir. İbn Ebi Şeybe, Abd bin Humeyd, İbn'ul-Munzir ve İbn Ebi Hatim, 
İbn Abbas'tan şöyle rivayet ederler: «Nuh kırk yaşındayken Allah onu peygamber yaptı. 950 sene kavminin 
arasında durdu ve onları Allah'a çağırdı. Tufan koptuktan sonra da insanlar çoğalıp yayılıncaya kadar 60 sene daha 
yaşadı.» 


Bu rivayete göre Hz. Nuh'un ömrü 1050 sene olmuş olur. Bazı rivayetlerde daha fazla yaşadığına dair kayıtlar 
vardır. 


İbn Atiyye «Ayette zikredilen 950 sene onun bütün ömrü de olabilir» demiştir. 


Cenab-ı Hak ayette «Sene» kelimesini kullanmıştır. Çünkü «Sene», şiddet ve kıtlık mânâsında kullanılır. Hz. Nuh 
zamanı da şiddet ve tufan zamanı olduğundan dolayı bu tabir ayete daha uygun düşmüştür. 


Tufan, bir şeyi çokça ve şiddetlice saran durumlara denir. Meselâ sel, rüzgâr ve karanlık gibi. 105161 


Meal 


15- Böylece biz Nuh'u da, gemide bulunanları da kurtardık ve bu hadiseyi âlemler için bir ayet (mucize) kıldık. 


16- Ve İbrahim'i de (kavmine peygamber olarak gönderdik). Hatırlat o zamanı ki İbrahim, kavmine şöyle 


demişti: «(Ey kavmim) Allah'a ibadet edin ve ondan korkun. Bu sizin için daha hayırlıdır. Eğer bilirseniz.» 


17- «Siz Allah'ı bırakıp putlara tapıyorsunuz ve yalan uyduruyorsunuz. Allah'ı bırakıp taptıklarınız sizlere rızık 
vermeye güç yetiremezler. Öyleyse bütün nzıklan Allah katında arayın. Sadece O'na ibadet edin ve O'na şükredin. 
Hepiniz O'na döndürüleceksiniz.» 


18- «(Ey Kavmim!) Eğer (beni) yalanlarsanız kesinlikle sizden öncekiler de (peygamberlerini) yalanlamışlardı. 
Peygamberin vazifesi sadece apaçık bir tebliğdir.» 


19- Onlar görmediler mi ki Allah yaratmaya nasıl başlıyor? Sonra onu nasıl iade ediyor? Kuşkusuz ki bu Allah'a pek 
kolaydır. 


20- (Ey Rasülüm!) De ki: Yeryüzünde gezin, görün. Allah yaratmaya nasıl başladı? Sonra ikinci yaratmayı da 
yapacaktır. Çünkü Allah her şeye kadirdir. 


21- O dilediğine azap verir, dilediğine merhamet eder. Hepiniz O'na çevrilirsiniz. 


22- Siz ne yerde ne de gökte (Allah'ı) aciz bırakanlar değilsiniz. Sizin için Allah'tan başka ne bir dost ne de bir 
yardımcı vardır. 


23- Allah'ın ayetlerini ve onunla mülâki olmayı inkâr edenler, evet onlar benim rahmetimden ümidi kesmişlerdir 
ve onlar için elem verici bir azap vardır. 19517! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(15-23) «Böylece biz Nuh'u da, gemide,,.» . Bu Ayetlerin Tefsiri 


16. ayette geçen «Ve İbrahime» kelimesi Nuh üzerine atıftır. Yani «Biz İbrahim'i de peygamber olarak gönderdik». 
Aklı tekâmül ettiği, eşyaya bakarak delil getirebilecek kudrete eriştiği ve kemâl rütbesinden tekmil derecesine 
geçtiği zaman onu peygamber olarak gönderdik. 


17. ayettegeçen «İfki yaratıyorsunuz» tabirinden maksat, yalan uyduruyor, üretiyorsunuz demektir. Çünkü 
taptıklarınıza «Mabud» diyorsunuz, bu da yalandır. «Onlar bize Allah katında şefaatçi olacaklardır» diyorsunuz, 
bu da yalandır. Veya bunları iftira ve yalan için yapıp ortaya kovuyorsunuz. 


«O'na döndürüleceksiniz», yani Allah'a döndürüleceksiniz. Başkasına değil! Önce Ölümle, sonra da haşre 
gönderilmekle O'nun huzuruna döndürüleceksiniz. O halde onun emrettiklerini yapın, yasaklarından sakının! 


18. ayetin yorumu şöyledir: Eğer beni tasdik ederseniz dünya ve Ahiret saadetini elde etmiş olursunuz. Eğer size 
haber verdiğim konularda beni yalanlarsanız, sizden önceki ümmetlerin çoğu da peygamberlerini yalanladılar. Bu 
bakımdan yalanınız bana hiçbir zarar vermez. Zira sizden Önceki ümmetler de peygamberleri (Şit, İdris, Nuh ve 
Salih (a.s)) yalanladılar. Fakat onların yalanlamaları peygamberlere hiçbir zarar vermedi. Sadece kendileri için 
zararlı oldu. Çünkü onların neticede azaba maruz kaldıkları malümdur. 10518) 


Rasülün Vazifesi 


«Rasül'e düşen ancak açıkça duyurmaktır» cümlesi, peygam-i| | berlerin vazifesini belirtmektedir. Yani onların 
vazifeleri şek ve şüpheye yer bırakmayan bir tebliğdir. Kavminin kendilerini tasdik etmesi peygamberlerin vazifesi 
değildir. Bir peygamber beliğ bir şekilde vazifesini belirttikten sonra artık bir yükümlülüğü kalmaz, kavminin 
kendisini yalanlamaları artık ona bir zarar vermez. Bu aye,t, Hz. İbrahim'in kıssasının devamıdır. «Bundan sonra 
onun kavminin cevabı şu oldu» ayeti de o kıssanın devamıdır. Aynı zamanda Hz. Muhammed'in hâline değiniliyor 
da olabilir. Yani Kureyş'in ona karşı nasıl tavır aldığı, onun Kureyş'in dinini nasıl yıktığı ve kötülüklerinden dolayı 
onlara nasıl tehdidde bulunduğu ifade edilmektedir. Böylece Rasül-ü Ekrem'in bu kıssası Hz. İbrahim'in kıssasının 


arasına girmiş olmaktadır. Çünkü Hz. İbrahim'in kıssası Rasülullah'ı teselli etmek, ona bir nefes aldırmak için 
sevkedilmiştir. 


«De ki: Yeryüzünde gezin...» 


Buradaki emir Hz. İbrahim'edir. Öna bu sözü kavmine söylemeşini Cenab-ı Hak emretmektedir. Bu emrin Rasül- 
ü Ekrem'e yönelik olması ve Rasül-ü Ekrem'in bunu Kureyş'e söylemesi de mümkündür. Çünkü Kureyş'in durumu 
Hz. İbrahim'in kavminin durumu ve daha önceki ümmetlerin durumu gibidir. Onlar da haş- n inkâr etmişler, 
peygamberin getirdiğine karşı çıkmışlardı. 


«Sonra Allah son yaratmayı da yapacaktır», yani gördüğünüz birinci yaratmadan sonra son yaratmayı yapacaktır. 
«Neşet» icad etmek, halketmek demektir. 


Ayetin zahirinden anlaşılıyor ki ceset tamamen yok olacak sonra yeni bir yaradılışla iade edilecektir. Yoksa cesedin 
parçalarının ayrılacağı, sonra da o parçaların biraraya geleceği kastediliyor değildir: Fakat bu iki görüşü de 
savunanlar vardır ve delilleri birbirleriyle çarpışmaktadır. Bu, İbn'ui-Hemam'ın dediği gibi mü-dekkikler nezdinde 
zanni bir meseledir. 


20. ayetin son cümlesi olan «Allah her şeye kadirdir» cümlesi, daha önceki meselelerin nedenidir. Çünkü Allah'ın 
bütün kâinata kadir olduğunu bilen bir insan, Ö'nun kâinatın bir parçası olan iade hususundaki kudretinde de 
zerre kadar tereddüt etmez. 


İlk yaradılış (neş'et) kâinatın yaratılmasıdır. Son yaradılış ise Ahiret'teki yaratmaktır. Yani dünya hayatı birinci 
neş'e, Ahiret hayatı da ikinci neş'edir. 


«Siz ne yerde ne de gökte aciz bırakamazsınız», yani geniş olan arzda kaçmanız veya yerin varılamayacak kadar 
derin noktalarına inmeniz, yerden daha geniş olan gökte sipere yatmanız dolayısıyla Allah'ın hakkınızdaki 
hükmünde O'nu aciz bırakamazsınız. 10513) 


Meal 


24- Kavminin (İbrahim'e) cevabı ancak şu olmuştur: «Onu (İbrahim'i) öldürün veya yakın». Bunun üzerine Allah 
onu ateşten kurtardı. Kuşkusuz ki bu hadisede iman eden bir kavim için ayetler (mucizeler) vardır. 


25- (İbrahim, kavmine) dedi ki: «Dünya hayatında aranızdaki sevgiden ötürü siz Allah'ı bırakıp bazı putlar 
edindiniz. Kıyamet Günü'nde ise bir kısmınız bir kısmınıza küfür isnad edecektir. Ve yine bir kısmınız diğer 
kısmınıza lanet edecektir. Sizin sığınacağınız yer ateştir ve sizin için hiçbir yardımcı da yoktur. 


26- Bu sözler üzerine Lut, İbrahim'e iman etti ve «Ben Rabbim (in emrettiği yer) e göç edeceğim. Kesinlikle 
Allah her şeye g-aliptir ve hikmet sahibidir» dedi. 


27- Biz ona (İbrahim'e) İshak'ı ve (İshak'in oğlu) Yakub'u hibe ettik. Biz onun zürriyetinde nübüwveti ve Kitab'ı 
kıldık. Ona ecrini dünyada verdik. O Ahiret'te de kesinlikle salih kimselerdendir. 


28-(Biz) Lut'u da (kavmine) gönderdik. Hatırlat o zamanı ki Lut, kavmine şunları söylemişti; «Şüphesiz ki siz çok 
kötü bir iş yapıyorsunuz. Öyle ki sizden Önce âlemlerden hiç kimse bunu yapmamıştır.» 


29- «Hâlâ erkeklere yaklaşacak, (mal için) yol kesecek ve biraraya gelişlerinizde çirkinlikler yapacak mısınız?» 
(Bu sual üzerine) Lut'un kavmi şu cevabı verdi: «Eğer doğru söyleyenler-densen bize Allah'ın azabını getir.» 


30- (Lut) dedi ki: «Ey Rabbim! Fesatçı bir kavme karşı bana yardım et.» 1051101 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(24-30) «Kavminin (İbrahim'e) cevabı ancak...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Onu öldürün veya yalan» cümlesini sarfedenler Hz. İbrahim' in kavminin bir kısmıydı ve diğerlerine söylüyorlardı. 
Veya ileri gelenler tâbilerine bunu söylüyorlardı. Onu öldürün veya onu ateşte yakın ki hemen ondan kurtulalım. 
Yani ateşe uzandığı zaman eğer dininize dönerse ne âlâ, yoksa yakın! Bu tereddütün bir kısmının» Öldürün!» bir 
kısmının da «Yakın!» demelerinden ileri gelmesi mümkündür. Sonunda ateşi seçtiler ve Hz. İbrahim'i ateşe attılar. 
Yani İbrahim'in kesin delilleri karşısında onlar delil getirmekten aciz kaldıktan sonra bu çirkin sözleri söylediler. 


«Allah onu ateşten kurtardı», yani onlar onu ateşe attılar, Ce-nab-ı Hak da onu ateşten kurtardı. Ateşi onun 
üzerinde serin ve sağlam bir şekle soktu. Nitekim Kur'an'm konuyla ilgili diğer ayetlerinde bu belirtilmektedir. 


Bu hadise Küfe'nin köylerinden olan Kusa (veya Kusi) denilen yerde olmuştur. Diğer bir meşhur rivayete göre 
hadise Urfa' da cereyan etmiştir. Kalenin daha yıkılmamış ayaklarının mancınık için kurulan ayaklar olduğu 
keyfiyeti bir efsanedir. Oradaki balıkların avlanamayacağı, etlerinin yenemeyeceği şeklindeki kanaat da bâtıldır, 
asılsızdır. 


«Siz dünya hayatında birbirinizi sevmek için Allah'ı bırakıp birtakım putlar edindiniz», yani bir kısmınızın diğerini 
sevmesi sizi putlar edinmeye sevketmiştir. Çünkü sevdiğiniz birtakım insanların putlara taptıklarını görünce, siz 
de onlara riayet ettiniz. Bir düşünce neticesinde,, bir fikir ve akıl yürütme sonucunda değil, ancak sevdiklerinizle 
uyum sağlamak için bunu yaptınız. Nitekim insan sevdiği bir kimsenin bir şey yaptığını görünce onun sevgisinden 
dolayı o da onu yapmaya kalkışır. Yani, sizi onları mabud edinmeye sevkeden, onlarda yarar veya zararın defi 
vardır şeklindeki düşünceler değildir. Sizi onları mabud edinmeye sevkeden nokta, sadece dostlarınızın onları 
mabud edindiğini görmenizdir. Yoksa «Biz bunlara bizi Allah'a daha da yaklaştırsınlar diye ibadet ediyoruz» 
şeklindeki sözünüz doğru değildir. Siz bu mülahaza ile onları mabud edinmiş değilsiniz. Çünkü bu gerçek bir durum 
değildir, mevhum bir emirdir. Zerre kadar aklı olan bir insanı, bu neden put edinmeye sevketmez. 


Bazı müfessirler «Buradaki muhataplar birtakım özel kişilerdir» demişlerdir. «Biz onlara bizi Allah'a daha da 
yaklaştırsınlar diye tapıyoruz» diyenler ise onlardan başkadır. 


26. ayette geçen «Lut ona iman etti» cümlesinin mânâsı, Hz. İbrahim'i bütün sözleriyle tasdik etti veya onun 
peygamberliğine inandı demektir. Yoksa ayetin mânâsı «Lut onun çağırdığı tevhide iman etti» demek değildir. 
Zira Hz. Lut daha önce iman etmişti. 


«... Ben Rabbime hicret ediyorum» cümlesindeki zamir Hz. İbrahim'e racidir. Nitekim Katade ve Nehai de bunu 
ifade etmişlerdir. Zamirin Hz. Lut'a raci olduğunu söyleyenlere itibar edilmez. Çünkü gramer açısından 
mahzurludur. 


«Biz ona İshak'ı öz evlat, Yakub'u da torun olarak verdik». 
Doğurmaz ve ihtiyar bir kadından çocuğun geleceğinden ümitsiz olduğu bir devrede, bu hadise olmuştur. 
Hz. İbrahim kıssasında Hz. İsmail zikredilmemektedir. Bununla ilgili birkaç neden ileri sürülmüştür: 


1- Bu makam Allah'ın İbrahim'e minnet etme makamıdır. İhsanının zikredilmesi makamıdır. Bu nimet Hz. İshak ve 
Hz. Ya-kup ile olmuştur. Hz. İsmail ile değil. 


2- Hz. İsmail'in burada zikredilmesi uygun düşmez. Çünkü Hz. İbrahim onu annesi ile beraber hiçbir yoldaşları 
olmaksızın Mekke'de bırakmıştı. 


Ayetin metnindeki «El-Kitab» ile Tevrat, İncil, Zebur ve Kur'-an gibi kitaplar kastedilmektedir. 


«Biz ona yapmış olduğu amele karşılık ecrini dünyada verdik». Mücahid'in yorumuna göre, onu ateşten ve 
mütekebbir diktatörden kurtardık. Kıyamet'e kadar herkes onu güzel bir şekilde anacaktır. 105111 


Lütiliği İlk Yapanlar 


«Ve Luten» kelimesi ya İbrahim veya Nuh üzerine atıftır. «EL Fahişe» kelimesinden maksat, kabahat ve kötülükte 
son safhada bulunan hareket demektir ki bu da lütiliktir. 


«Sizden önce âlemlerden hiç kimsenin yapmadığı fuhuşa gidiyorsunuz» cümlesinden anlaşılıyor ki onlardan önce 
bu hareketi hiç kimse yapmamıştı. Yani bütün âlemler tarafından kendisinden kaçınılan fıtratın nefret ettiği ve 
şerefli kimselerin hoşlanmadığı bir hareketi yapıyorsunuz. 


Mücahid, Kasım bin Muhammed, Katade ve İbn Zeyd, «Onlar meclislerinde birbirlerini alenen gördükleri halde 
erkek erkeğe ilişki kurarlardı» demişlerdir. 


Hz. İbrahim ve Hz. Şuayb'm kıssalarında «Onlar kavimlerini Allah'ın hidayetine davet ettiler» gibi bir söz Lut 
kıssasında geçmemektedir. Çünkü Hz. Lut, Hz. İbrahim'in kavmindendi ve onun zamanında yaşamıştır. Hz. İbrahim 
ondan Önce insanları Allah'a ibadete ve onun birliğine davet etmişti. Bu hususta Hz. İbrahim'in durumu halk 
arasında meşhurdu. Lut da bu çirkin fiile mâni olmak çabaSındaydı ve Cenab-ı Hak insanlara onu bu görevle tak- 
dim etmiştir. 


İbrahim ve Şuayb'a gelince; onlar, Allah'a daha önce ibadet edenlerin münkariz oldukları bir dönemde 
gelmişlerdir. Bunun için ikisi de kavimlerini Allah'a ibadete davet etmişlerdir. 


«Lut kavminin cevabi sadece: Eğer doğrulardan isen haydi Allah'ın azabım getir, demeleriydi» cümlesi, zahiren 
Hz. Lut'un onlara azab vaadettiğini ifade etmektedir. 


Hz. Lut'un ilk vaazında bu cevabı verdiler. A'raf ve Nemi Su-resi'ndeki cevaplar ise ilk vaazdan sonraki vaazlara 


karşılık olarak verilmiştir. Binaenaleyh buradaki haşr ile diğer haşrlar arasında tezat ve çelişki sözkonusu değildir. 
105112) 


Meal 


31- Elçilerimiz İbrahim'e o müjde ile geldikleri zaman dediler ki: «Şüphesiz biz bu ülkenin halkını helak edeceğiz. 
Çünkü bu ülkenin halkı zalimdir.» 


32- (İbrahim:) «Fakat o ülkede Lut var» dedi. (Melekler ona cevap olarak): «Orada olanları biz daha iyi biliriz. An 
dolsun biz onu ve aile efradını kurtaracağız. Ancak onun eşi müstesnadır. O orada kalacak olanlardandır» dediler. 


33- Elçilerimiz Lut'a geldiklerinde, onlardan ötürü Lut (un) durumu kötüleşti. Ve bunlardan dolayı onun kolu 
(göğsü) daraldı. (Bu manzarayı gören melekler) dediler ki: «Korkma ve mahzun olma! Eşinin dışında seni de aileni 
de kesinlikle kurtaracağız. Eşin ise burada kalacak olanlardandır.» 


34- «Şüphesiz ki biz fenalık yaptıklarından ötürü bu memleket ahalisinin üzerine gökten bir azap indireceğiz.» 
35- Şüphesiz ki aklını kullanacak bir kavim için o memleketten apaçık bir alâmet (harabeler) bıraktık. 


36- Biz Medyen halkına da kardeşleri Şuayb'ı (peygamber olarak gönderdik). O: «Ey kavmim! Allah'a kulluk edin 
ve Ahi-ret Günü'nü arzulaym. Sakın fesat çıkaranlar olarak yeryüzünde isyan etmeyin!» dedi. 


37- Böylece Şuayb'ı yalanladılar ve bundan dolayı da onları şiddetli bir sarsıntı yakaladı. Onlar yurtlarında dizüstü 
çöküp kaldılar. 


38- (Biz) Ad ve Semud'u da (helak ettik). (Ey inkarcılar! Onlara ne yapıldığı) yurtlarının harap oluşundan size belli 
olmaktadır. Şeytan onlara yaptıkları işleri güzel göstererek onları yoldan çıkardı. Oysa bakıp ibret alabilirlerdi. 


105/13) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(31-38) «Elçilerimiz İbrahim'e o müjde...»Bu Ayetlerin Tefsiri 


31. ayette kullanılan «Hazihi» (bu) kelimesi işaret eder ki helak edilmesi istenilen yerler Hz. İbrahim'in yerine 
gayet yakındı. Hz. İbrahim'in «Fakat orada Lut var» sözü kalbinin mutmain olması içindi. Çünkü Lut'u çok severdi. 
Hz. İbrahim helak edilmek istenen o kasabada herhangi bir kimsenin sağ bırakılıp bırakılmayacağını öğrenmek için 
böyle söylemişti. 


32. ayetin son kelimesi «Gâbirin», köyde kalanlar demektir. Veya Katade'nin rivayet ettiğine göre azapta kalanlar 
demektir. Bazı müfessirler bu ayetteki «ehl» kelimesini Hz. Lut'a iman eden kimseler diye tefsir etmişlerdir. 


33. ayetteki «Sie» fiili Hz. Lut'a üzüntü çöktü demektir. Bu da kavminin gelen elçilere kötülük edecekleri 
endişesinden ileri geliyordu. Çünkü onlar garip ve yabancı kimselere karşı böyle davranırlardı. Melekler ise Hz. 
Lut'a güzel insan suretinde gelmişlerdi. 


Ayetin metnindeki «Zer'an» kelimesi takat demektir. Yani Hz. Lut'un eli daraldı, takati onlara yetmiyordu. 
34. ayetin metnindeki «Riczen» kelimesi azap demektir. O azap ona duçar olan insanı kıvrandınp durur. 


«Akleden bir kavim için», yani ibret almak, basiretle görmek için akıllarım kullanan kimseler için. Bu ayetler 
livatanın çirkinliğini, korkunçluğunu sergilemektedir. Bütün ümmetin ittifakıyla lütilik büyük bir günahtır. Hatta 
zinadan daha şiddetli olduğu hususunda ittifak edilmiştir. 


Hz. Şuayb'ın «Ey kavmim! Allah'a kulluk edin ve Ahiret Gü-nü'nü arzu edin» mânâsmdaki ayette kullanılan reca, 
Ebu Ubey-de'ye göre korku demektir. Yani Ahiret Günü'ndeki ilâhi intikamdan korkun! 


37. ayetin metnindeki «Racfe» kelimesi şiddetli zelzele ve sarsıntı demektir. Hud Suresi'nde «Zulmedenleri bir 
sayha yakaladı» denir. Yani Hz. Cebrail'in bağırması. Zira bu bağırma sarsıntıya sebeptir. Çünkü havayı ve o 
havanın komşuluğunda bulunan yeri sarsar. Mücahid «Racfe»yi burada sayha ile tefsir etmiştir. Çünkü Hud 
Suresi'nde «Sayha» tabiri kullanılmıştır. Veya bu sayhadan, insanların kalpleri titrediği için böyle denilmiştir. 


«Dam kelimesinden maksat beldeleridir. Zira «dar» eve denildiği gibi beldeye de, şehre de denir. Bunun için 
Medine-i Mü-nevvere'ye Dar'ul-Hicre denilmiştir. Veya maksat, meskenleridir. Diyar yerine dâr kelimesinin 
kullanılması, iltibası önlemek içindir. Çünkü onlar tek evde veya şehirde olamazlar. Veya bu tabir bu sarsıntının 
onlarm meskenlerini yıktığına, o meskenler arasındaki duvarları paramparça ettiğine ve bütün meskenlerin tek 
mesken haline geldiğine işaret eder. 


Ayetin sonundaki «Casimin» kelimesi dizüstü yığılmış demektir. Burada dizüstü yığılarak Ölmüş manasınadır. 
Nitekim bu Ka-tade'den rivayet edilmiştir. 


38. ayetin başındaki « Ve Aden ve Semuden» kelimeleri mukadder bir fiilin mef'ulüdür. 


Yani biz Ad ve Semud'u da helak ettik. Ve onları helak etmemiz meskenlerini gördüğünüz için size apaçık 
görülmektedir. Yani siz Mekke'den Hicaz bölgesine, Şam'a giderken onların yurtlarından geçiyorsunuz. 


Bazıları «Aden ve Semude» kelimeleri mukadder bir fiilin mef'ulüdür» demiştir. Yani Ad ve Semud'u hatırlayın! 
Kıssalarını gözlerinizin önüne getirin. Rasül-ü Ekrem'e hitap etmek suretiyle «Hatırlat» anlamında da kullanılmış 
olabilir. 


Bazı kıraat alimleri «Medyen» kelimesinin üzerine atfetmek suretiyle «Adin ve Semudin» şeklinde esre ile 
okumuşlardır. 


«Şeytan onlara amellerini süslü gösterdin, yani bu vesveseyi onlara verdi. Onların küfür ve isyandan meydana 


gelen çirkin amellerini vesvese vermek suretiyle güzel gösterdi ve onları hakka götüren yoldan saptırdı. Halbuki 
Ad ve Semud akıllı kimseler idiler. Hak ile bâtılı, delil getirmek ve düşünmek suretiyle ayır-dedebilirlerdi. Fakat 
gaflete daldılar, düşünmediler ve acı akıbetle karşı karşıya kaldılar. 1091141 


Meal 


39- (Biz) Karun'u, Firavun'u ve Hâmân'i da (helak ettik). Andolsun ki Musa onlara mucizelerle geldi. Onlar 
yeryüzünde böbürlendiler. Ve onlar kurtulacak da değillerdi. 


40- Biz onların her birini günahından ötürü yakaladık. Kiminin üzerine taş yağdıran bir kasırga gönderdik, kimini 
Korkunç gürültü yakaladı. Kimini yere batırdık. Kimini de suda boğduk. Allah onlara zulmetmiyordu, fakat onlar 
kendi nefislerine zulmediyorlardı. 


41- Allah'tan başka dost edinenlerin misâli, kendine ev edinen örümcek misaline benzer. Muhakkak ki evlerin en 
dayanıksızı örümcek evidir. Eğer bilirlerse!.. 


42- Hiç kuşkusuz Allah onların kendisinden başka çağırdıkları her şeyi bilir. O (Allah) her şeye galiptir ve 
(hükmünde) hikmet sahibidir. 


43- İşte bu misalleri insanlar için açıklıyoruz. Bunlara ancak âlimler akıl erdirebilir. 
44- Allah gökleri ve yeri hak ile yarattı. Kesinlikle bu misallerde müminler için bir ayet (alâmet) vardır. 


45- (Ey Rasülüm!) Kitap'tan sana vahyedileni oku. Namazı ikame et. Şüphesiz ki namaz (insanı) kötü işlerden ve 
uygunsuzluklardan alikpyar. Allah'ı zikretmek (her ibadetten) daha büyüktür. Kuşkusuz ki Allah bütün 
yaptıklarınızı bilmektedir. 1051151 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(39-45) «(Biz) Karun'u, Firavun'u ve...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


39. ayetin başındaki «Karun, Firavun ve Haman» kelimeleri «Ad» üzerine atıftırlar. Karun önce zikredilmiştir, 
çünkü Hz. Musa'nın kavminin hasedinden ötürü ne türlü felâketlere maruz kaldığı söylenmek suretiyle 
Rasülullah'a teselli verilmek isteniyor. Karun da Hz. Musa'nın kavminden, hatta bu fesadı yapanların ön- 
derlerindendir. Veya Ad ve Semud'un haline Karun'un durumu daha uygun olduğu için takdim edilmiştir. Çünkü 
Karun da insanların en keskin görüşlülerinden ve Tevrat'ı en güzel bilenlerden birisiydi. Fakat bu keskin zekâ ve 
bilgi onun için hiçbir şey ifade etmedi. Nitekim Ad ve Semud kavmi de büyük bir görgüye sahip olmalarına, akıllı 
olmalarına rağmen kendilerine hiçbir şey fayda vermemiştir. Veya Karun'un helaki Firavun ve Haman'm helakin- 
den öncedir. Zaman bakımından önce olduğu için ibarede de önce zikredilmiştir. Veya Karun, Firavun ve 
Haman'dan daha şerefliydi. Çünkü zahiren Hz. Musa'ya iman etmişti, Tevrat'ı biliyordu ve Hz. Musa ile akraba idi. 
İşte bu noktalardan ötürü gazab yerinde Cenab-ı Hakk'in onu takdim etmesi, böyle bir şerefin, insan küfür 
üzerinde olduktan sonra kendisini kurtarmadığına işaret etmektedir. Ayetin son cümlesi «Onlar geçici 
değildiler»dir. Yani Allah'ın emrini geçemezler, Allah'ın emri onları sımsıkı yakaladı, he-lâke götürdü. 


Ebu Hayyan «Onlar diğer ümmetleri geçip de küfre tek varanlar değildiler)) diyor. Yani onların yaptıkları, diğer 
ümmetlerin peygamberlerine yaptıklarının aynısıydı. Fakat Ebu Hayyan'm bu tevili müfessirler tarafından pek 
rağbet görmemiştir 


40. ayetin metnindeki «Hasib» kelimesi, şiddetle esen ve taşları bile sürükleyip götüren rüzgâr demektir. Bazı 
müfessirlere göre onlara taş atan bir melek demektir. Bu şiddetli rüzgârla helak olanlar Lut kavmidir. Onların bir 
kısmını da Cenab-ı Hak sayha ile yakaladı. Onlar da Medyen ve Semud kavmidir. «Onların bir kısmım da yere 
batırdık)). Bu da Karun'dur. «Onların bir kısmını da suda boğduk)), O da Firavun ve beraberindekilerdir. 


«Allah onlara zulmedecek değildi», yani onların zulmünü irade etmedi. Onları lüzumsuz yere cezalandırmak 
istemiyordu. Çünkü bu, hikmetine ters düşer. Envaru't-Tenzil'de «Cenab-ı Hak onlara zalimlerin muamelesiyie 
muamele etmek istemiyordu. Ki onları suçsuz bir şekilde cezalandırsın. Zira bu, Allah'ın adeti değildir» 
denilmektedir. 


«Onlar kendi nefislerine zulmederler di», yani zulmü gerektiren küfür ve isyana kendi ihtiyarlarıyla devam 
ederlerdi. 


41. ayetin metnindeki o«El-Buyut» o kelimesindeki eliflâm istiğrak ifade eder. O zaman ayetin mânâsı, Allah'ı 
bırakıp başka veliler edinenler, bu velileri edinmek hususunda örümcek misali gibi bir temsile sahiptirler. Çünkü 
Örümcek de bir ev edinmiştir. Halbuki bütün evlerden daha zayıf olan ev onun evidir. Bunlar da Allah'tan başka 
veliler edindiler. Halbuki bütün velilerin en zayıfı bunların edinmiş oldukları velilerdir. Dilersen şöyle yorum- 
layabilirsin: Ankebut demlen örümcek gayet zayıf bir ev edindi. Bunlar da kendilerine gayet zayıf olan yardımcılar 
edindiler. Bunlar ve örümcek, en zayıfı (yardımcı) edinmek hususunda ortaktırlar. 


Ayetin gayesi onların dinlerinin zayıf olduğunu takrir ve tes-bit etmektir. Onların dinleri ile örümcek ağmın 
birbirine benzetilmesi, onların veli edindiklerinin örümcek ağına benzemesindendir. Halleri bunun hali gibi zayıftır 
ve güvenmeye, dayanmaya elverişli değildir. 


Ayetin zahirinden anlaşıldığına göre örümcekten maksat, havada ağını ören hayvandır ki bununla sinekleri avlar 
ve yer. Yoksa bu örümcekten maksat, evlerde yuva yaparak diğer haşeratlar gibi geceleyin çıkıp gezen örümcekler 
değildir. Bunlar birçok kimsenin söylediğine göre zehirli hayvanlardandır, onu öldürmek sünnettir. Tabii onu 
öldürmenin sebebi de zehirleme ihtimalidir. Yoksa sebep Ebu Davud'un Merasil'inde Yezid bin Mersed'den 
bahsettiği şu hadis değildir: «Ankebut bir şeytandır. Allah onu neshetmiş' tir. Kim onu bulursa öldürsün». 
Demiri'nin söylediğine göre bu hadis zayıftır. 


41. ayetin son cümlesindeki «Lev», şart edatıdır. Cevabı haz-fedilmiştir. Bazıları «Lev burada keşke anlamında 
olan temmeni içindir» dediler. O zaman cevaba ihtiyaç yoktur. Fakat Lev'in şart edatı olması daha kuwvetlidir. 
Yani onlar putlarm zafiyetini bilselerdi kesinlikle Allah'ı bırakarak onları veli edinmezlerdi. 


43. ayetteki «Alimler» kelimesi ile maksat, ilimde rusuhiyet kesbetmiş, düşünme neticesinde eşyanın hakikatine 
vakıf olmuş kimselerdir. Muhisunne Cabir'den şöyle rivayet ediyor: «Allah'ın Rasülü bu ayeti okuduğunda: «Alim 
o kimsedir ki Allah'ın dediklerini anlamış, Allah'ın taatiyle amel etmiş ve Öfkesinden de sakın- e mıştır» dedi. 


«Kitap'tan sana indirileni okun cümlesinden maksat, Allah'a okumak suretiyle yaklaşmak, ayetlerin 
derinliklerindeki mânâlara vakıf olmak, halkı teşvik etmek ve onlara htaırlatmak için, o ayet-lerdeki ahkâmla amel 
etmelerini, güzel edeplerle edeplenmelerini, mekârimi ahlâka sahip olmalarını sağlamak için daimi bir şekilde 
okumaktır. Namazı da kıl, namazın kılınmasına da devam et. 


Ayette emredilen namazı, bildiğimiz beş vakit namaza hamletmek daha kuvwvetli bir tevildir ve sahih haber ve 
rivayetlerle de desteklenmiştir. 


İbn Cerir, İbn Ömer'den şunu rivayet ediyor: «Bu ayetteki namazdan maksat Kur'an'dır.» 


İbn Bahr «Bu ayetteki namazdan maksat duadır» der. Yani Allah'ın emrine çağırmaya devam et. Çünkü dua 
(Allah'ın emrine çağırmak) insanı her türlü fuhşiyat ve münkerden alıkoyar. 


Bu iki yorum da ayetin zahirinden udul etmektir. Halbuki ortada hiçbir sebep de yoktur. 


«Elbette Allah'ın zikri daha yücedir» cümlesinin tefsirinde ibn Abbas, ibn Mesud, İbn Ömer, Ebu Kurre, Mücahid, 
ve Atiye şöy-le demişlerdir: «Allah'ın sizi anması sizin Allah'ı anmanızdan daha yücedir.» 


Başka bir lâfızda «Allah'ın kulunu anması, kulun Allah'ı anmasından daha yücedir» denilmiştir. 
İbn Abbas, bunu söyledikten sonra «Beni anın ki ben de sizi anayım» ayetini okumuştur. 


Bazıları şöyle tevil etmişlerdir: «Kulun namazda iken Allah'ı anması, namazın haricinde Allah'ı anmasından daha 


yücedir.» 
Bazıları da «Kulun Allah'ı anması diğer amellerin hepsinden daha yücedir» demişlerdir. 


Seleften bir cemaat bunu iktiza eden rivayetler nakletmiştir. 1021161 


Meal 


46- Kitap ehli (yahudi ve hıristiyanlar) ile en güzel şekilde mücadele edin. Ancak içlerinden zulmedenler hariç. 
(Onlara) deyin ki: «Bize indirilene de inandık. Bizim mabudumuz ile sizin mabudunuz birdir. Biz yalnız O'na teslim 
oluruz.» 


47- İşte biz böylece sana Kitab'i indirdik. Kendilerine Kitap verdiğimiz kimseler, ona (Kur'an'a) iman ederler. 
Bunlardan da ona iman edenler vardır. Bizim ayetlerimizi ancak kâfirler inkâr ederler. 


48- (Ey Rasülüm!) Sen bu Kur'an'dan önce hiçbir kitap okumamıştın. Sağ elinle de yazı yazmamıştın. Aksi takdirde 
bâtıl söz söyleyenler şüpheye düşerlerdi. 


49- Hayır! O (Kur'an) ilim sahibi olan müminlerin kalplerine yerleşmiş apaçık ayetlerdir. Ayetlerimizi yalnız 
zalimler inkâr eder. 


50- Dediler ki: «Rabbinden ona ayetler (mucizeler) indi-rilse ya!» (Ey Rasülüm!) De ki: «O ayetler Allah 
katındadır. Ben sadece apaçık bir uyarıcıyım.» 


51- Acaba sana indirdiğimiz ve kendilerine okunmakta olan Kitap onlara yetmiyor mu? Şüphesiz ki iman etmekte 
olan bir kavim için bunda gerçekten bir rahmet ve bir öğüt vardır. 


52- (Ey Rasülüm!) De ki: «Benimle sizin aranızda Allah in şahit olması yeter. (Zira) göklerde ve yerde ne varsa o 
bilir. Bâtıla inanan ve Allah'ı inkâr edenler yok mu, işte onlar hüsranda kalanların tâ kendileridir.» 1051171 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(46-52) «Kitap ehli (yahudi ve Hıristiyanlar) ile en güzel...» Bu Ayetlerin Tefsiri 
Ehli Kitap'tan maksat, yahudiler ile hıristiyanlardır. Veya Nec-ran hıristiyanlarıdır. En güzel haslet, sertliğe 


yumuşaklıkla, öfkeye öfkeyi yutmakla, bağırmaya nasihat etmekle, gazaba sabırlı davranmakla cevap vermektir. 
105118) 


Ehi-İ Kitaptan Zulmedenler Kimlerdir? 


«Ancak onlardan zulmedenler karşısında katı davranın.» 


İbn Cerir, Mücahid'den şöyle rivayet ediyor: «Onlardan zulmedenler"»den maksat, «Allah'ın evlâdı ve ortağı 
vardır» diyenlerdir. Veya Allah'ın elleri bağlıdır veya fakirdir diyenlerdir veya RasülulJah'a eziyet verenlerdir. 


Burada «Katı davranmak»tan maksat savaş değildir. Çünkü bu sure Mekki'dir, hicretten Önce nazil olmuştur. Bu 
ayet de dolayısıyla Mekki olur. Savaş iznini getiren ayet ise, yaygın görüşe göre, Mekke'de değil, Medine'de nazil 
olmuştur. 


Bazıları «Ayetin mânâsı zimmete giren, cizye veren kimselere en güzel hasletle karşılık verin. Ancak onlardan 
zulmeden, zimmet akdini bozan, cizye vermek istemeyenlerle kılıçla mücadele edin demektir» demişlerdir. 


İbn'ul-Munzir ile İbn Ebi Hatim'in Mücahid'den buna benzer rivayetleri vardır. Fakat bu surenin Mekki olması, 
harp ve haracın ancak Medine'de meşru kılınması buna mânidir. «Ayet, gelecek bir hükmün beyanını getirmiştir» 
demek de uzak bir ihtimaldir. Tahsis etmenin delili de yoktur. 


ibn Zeyd «Ehli Kitap'tan maksat, Ehli Kitap'tan iman edenlerdir. «En güzel hasletten» maksat, onların geçmişlerin 
haberlerinden naklettiklerinde kendilerine uyum sağlamaktır. «Onlardan zulmedenlerden» maksat da küfür 
üzerinde kalanlardım diyor. 


Bu ayetin neshedildiği hususunda ihtilaf vardır. Ebu Davud «Nasih»inde, İbn Cerir, İbn'ul-Munzir, İbn Ebi Hatim 
ve İbn'ul-Enbari «El-Mesahif»inde Katade'den şöyle rivayet ediyorlar: «Bu ayette Ehli Kitap'la mücadele etmek 
yasaklanır. Sonra bu yasak neshedilir. Cenab-ı Hak şöyle buyurmaktadır. «Allah'a ve son güne iman etmeyenlerle 
savaşmış.» 


Kılmçtan daha şiddetli bir mücadele yoktur. Mecma'ul-Beyan' da Tabersi «Sahih odur ki bu ayet mensuh değildir. 
Çünkü cidal-dan maksat münazaradır» der. 


«Ehli Kitab'a inen»den maksat Tevrat ve İncil'dir. Süfyan bin Huseyn şöyle der: «İşte en güzel mücadele, biz bize 
inene de size inene de iman ettik demektir.» 


47. ayetteki «Ona iman ederler» ifadesindeki zamir Hz. Pey-gamber'e inen kitaba (Kur'an'a) veya Hz. Peygamber'e 
racidir. O zaman onlardan maksat Rasülullah'm asrında yaşamış ve iman etmiş kimselerdir. Abdullah b. Selâm ve 
benzerleri gibi. Bunlar «Kendilerine kitap verilenler» şeklinde takdim, edilmişlerdir. Çün- 


kü kitaptan ancak bunlar yararlanmış, bunların dışında kalanlara sanki kitap verilmemiştir. 


«Ayetlerimizi inkâr edenler ancak kâfirler olur» cümlesindeki «cahd» kelimesi, Ragib'ın dediği gibi, kalpte sabit 
olanı yok saymak ve kalpte yokluğu sabit olanı ispata çalışmaktır. Cahd burada ilimden gelen inkâr demektir. Yani 
bizim ayetlerimizi bilmelerine rağmen sadece küfre çok dalanlar inkâr ederler. Çünkü bu dalış onları ikrardan, 
teslim olmaktan men eder, 195113) 


Hz. Peygamber Okumaz Ve Yazmazdı 


48. ayet Hz. Peygamberin peygamber olmazdan önce herhangi bir kitabı okumamış olduğu ve sağ eliyle de 
yazmadığı hükmünü getirmektedir. Yanı sen Kur'an'in sana indirilişinden önce herhangi bir kitap okumadın ve sağ 
elinde de yazmaya muktedir değildin. Veya Kitap okumak ve yazmak senin âdetin değildi. Ce-nab-ı Hak burada 
«Sağınla yazmadın» demektedir. Bunun mânâsı solunla yazdın demek değildir. Bu, Rasül-ü Ekrem'den yazıyı uzak- 
laştırma tasvirini daha açık bir şekilde yapmak içindir. Bu tıpkı «Ben gözümle gördüm» cümlesindeki «gözümle» 
tabiri gibidir. 


Ayetin sonundaki «Bâtıl söz söyleyenler» ile maksat, Mekke müşrikleridir. Yani sen okumaya veya yazmaya 
muktedir olsaydın (veya okuma ve yazmayı adet edenlerden olsaydın) Mekke müşrikleri şüpheye düşer ve «Belki 
de bu Kur'an'ı daha öncekilerin kitaplarından almıştır» derlerdi. Madem ki böyle bir şey yoktur, onların bu şekilde 
bir şüphe izhar etmelerinin de sebebi mevcut değil demektir. Sanki burada başkasından Öğrenme ihtimali hiç 
nazarı itibara alınmamıştır. Çünkü uzun ve mufassal bir kitabın Öğrenilmesi uzun bir zamam ve uzun müzakereleri 
gerektirir ki bu durum gizli kalmaz. Cenab-ı Hak Mekke müşrikleri için «Mubtilun» vasfını kullanmaktadır. Bu 
kelime, Rasül-ü Ekrem hakkındaki şüpheleri ve küfürleri itibarıyla kullanılmıştır. Rasül-ü Ekrem «Ümmi» idi. Yani 
annesinden doğduğu gibi ne okuma biliyordu ne de yazma. Sanki şöyle denilmektedir: Eğer sen okuma ve yazma 


buseydin şu andaki iptalciler şüpheye düşeceklerdi ve bu takdirde şüphelerinin her hangi bir sebebi olabilirdi. 
105/20) 


Rasülullah Peygamber Olduktan Sonra Okuma-Yazmayı Öğrenmiş Midir? 


Bu konuda ihtilaf edilmiştir. Bazı görüşlere göre Rasülullah güzel yazmayı peygamber olduktan sonra da 
bilmiyordu. Begavi «Tezhib»inde bu görüşü tercih etmiş ve «En sıhhatli olan bu görüştür» demiştir. 


Bazıları «Rasül-ü Ekrem peygamber olduktan sonra, yazıyı öğrenmeye çalışıyordu. Onun «bilmemesi» bu ayetin 
mucize oluşunun sebebidir. Kur'an nazil olduğu, İslâm şöhret bulduğu ve şüphe durumu ortaya çıktığı zaman, 
yazmayı öğrendi» demektedirler. İbn Ebi Şeybe der ki: «Rasül-ü Ekrem okuma-yazma öğrenmezden önce vefat 
etmedi». Bu durum Şabi'ye nakledildiğinde bunu tasdik ederek şöyle dedi: «Ben bazı kimselerden işittim, Onlar 
«Bu ayet buna münafi ve zıd değildir» derlerdi.» 


Rasülullah'm yazı yazdığına dair delil olarak birçok hadis vardır. Meselâ Sahih-i Buhari'de Hudeybiye Sulhu'nda 
Hz. Peygamber sulhnameyi Hz. Ali'nin elinden aldı ve «Bu sulhname Mu-hammed bin Abdullah'ın üzerinde 
hükmettiği sulhnamediryi iba-resini hadisde geldiği gibi sonuna kadar yazdı. 


Bu görüşü paylaşanlar Ebu Zer, Abd bin Humeyd, Begavi, Ebu'1l-Feth Nisaburi, Ebu'1-Velid'ul-Baci gibi 
Endülüs'alimleridir. 


Aynı görüş Semmani'den de nakledilmiştir. Semmani bu hususta bir kitap yazmıştır. Ondan önce de ibn Munye 
bir kitap yazmıştır. 


Ebu'l-Velid bu görüşü ileri sürdüğünde ona herkes hücum etti, kendisini zındıklıkla itham etti ve minberlerde ona 
küfürler yağdırıldı. Sonra onu imtihan etmek için bir meclis akdedildi ve iddiasını ispatlayan bir delil getirdi. 
Böylece etraftaki alimlere bu durumu yazdı. Onlar da ona uygun olanla cevap verdiler. Hz. Pey-gamber'in 
ümmilikten sonra yazabilmesi mucizeye ters düşme, mektedir. Çünkü bu da başka bir mucizedir. Çünkü talim 
olmaksızın yazmayı bilmiştir. 


Bazı büyük alimler bu görüşü reddettikten sonra hadiste va-rid olan «Yazdı» fiilini ve diğer ibareleri «Yazmayı 
emretti» şeklinde yorumlamışlardır. Meselâ «Sultan falan şeyi falan adama yazdı» denildiğinde yazmayı emrettiği 
anlaşılır. 


Ayette «Ondan önce» mânâsını ifade eden «Min kablihi» tabirinin «Sen yazmıyordun» tabirinden önce getirilmesi 
Rasül-ü Ekrem'in hiçbir zaman yazı yazmadığı hükmünü açıkça belirten bir durum gibidir. İki hükmün arasındaki 
kaydın kendisinden sonra gelen hükme raci olması daimi bir durum değildir. Bazı büyük alimler zannetmişlerdir 
ki «Ondan önce» tabiri, hem kendisinden önce hem de kendisinden sonra gelen hükme racidir. Bundan anlaşılıyor 
ki Rasül-ü Ekrem okumaya da yazmaya da kitap indikten sonra muktedir idi. Eğer bu itibar olmasa kelâm faydadan 
hali kalırdı. 


«Biz ümmi bir ümmetiz. Yazmayız, hesab etmeyiz» hadisi de Hz. Peygamber'in ömrünün sonuna kadar yazmadığı 
hususunda nass değildir. Umulur ki bu, Rasülullah'ın yeni peygamber gönderilmiş olması itibanyladır. Ayrıca 
kendilerine peygamber olarak gönderilen insanların ekserisinin durumu nazarı itibara alınmış- 


tır. Çünkü Rasül-ü Ekrem Araplar arasındaydı. Onların çoğu üm-miydi, yazmaz ve hesap yapmazlardı. 1051211 


«Hayır! O kendilerine bilgi verilenlerin göğüslerinde açık açık ayetlerdir» cümlesine gelince, zamir Kur'an'a racidir. 
Bu ayet insanları onların şüphelerinden uzaklaştırır. Yani Kur'an'm durumu apaçık olduğundan dolayı orada şüphe 
edilecekler kabilinden değildir. Belki o açık, sabit ve ilim ehlinin göğsünde rasih olan ayetlerdir. Başka bir kitaptan 
alıntı yoluyla alınmış değildirler. Onu ilim erbabı hıfzeder, onun tahrifi mümkün olamaz. Katade «Zamir Kur'an'a 
değil Rasül-ü Ekrem'e racidir» diyor. Katade burada «Ayat» yerine tekil ifadesi olan «Ayetun» tabirini kullanmıştır. 
Yani Hz. Peygamber tevhidin bir ayetidir. 


Bazıları «Ayat kelimesi çoğul olarak kullanılsa dahi zamir yine Hz. Peygambere racidir» demişlerdir. Yani Hz. 
Peygamber ve onun işleri apaçık ayetlerdir! 1051221 


Kendilerine İlim Verilenler Kimlerdir? 


«Kendilerine ilim verilenler »den kitap ehlinin alimlerinin kastedildiği rivayeti Dahhak'tan gelir. Fakat tefsircilerin 
çoğu kendilerine ilim verilenlerden maksadın Rasül-ü Ekrem veya sahabi-lerin alimleridir kanaatindedirler. (Bu, 
Hasan Basri'den de rivayet edilmiştir). 


Bazı İmamiler'in rivayetine göre Caferi Sadık ve Ebu Abdullah, «Kendilerine ilim verilenlerden maksat, Hz. 
Rasülullah'ın âlinden olan imamlardır-» demişlerdir. 


50. ayette yer alan «Dediler» fiilindeki fail Kureyş kâfirleridir. Onlar Ehli Kitap'tan olan bazı kimselerin öğretmesi 
ile böyle demişlerdir. Veya bu fiilin faili Ehli Kitap'tır. 


51. ayetin metninde geçmekte olan «Rahmet» kelimesi büyük nimet demektir. «Zikra» kelimesi ise hatırlatmak 
demektir. Yani hedefleri, maksatları, imanı olan bir kavim için bu kitapta büyük nimet ve büyük hatırlatma vardır. 


Bu ayet ile «Allah'tan başka şahitlerinizi çağırın» ayeti arasında bir çelişki yoktur. Çünkü ikinci ayetin mânâsı 
şöyledir: «Allah bizim iddia ettiğimizin hak olduğuna dair şahittir» demeyün. Delil getirmekten aciz olan kişinin 
dediği gibi bu sözü söylemeyin. 


52. ayet meyninde geçmekte olan «Bâtıl» kelimesinden maksat, İbn Abbas'a göre Allah'tan başkası demektir. Yani 
Allah'tan baş kasma iman eden bâtıla iman etmiş olur. Bu, Hz. İsa, ve melekler 


gibi nesneleri de kapsamaktadır. Fakat bu noktadan bakıldığı zaman hakikatte bâtıl, tapılanlar değil de tapmadır. 
Yanı İsa veya melekler bâtıl değil, İsa'ya veya meleklere tapmak bâtıldır. 


Mukatil bâtılı burada «şeytan» mânâsına alır. Bâtıla iman edenler demek, şeytana iman edenler demektir. Bazı 
müfessirlere göre ise put demektir. Yani bâtıla iman edenler puta iman ederlerdir. 105123! 


Meal 


53- (Ey Rasülüm!) Onlar senden hemen azap isterler. Eğer onun (azabın) muayyen bir vakti olmasaydı onlara azap 
(hemen) gelirdi. Ansızın gelir de farkında olmazlar. 


54- Senden hemen azap isterler. (Halbuki) cehennem kesinlikle kâfirleri kuşatıp durmaktadır. 


55- Hatırlat o günü ki azap onları üstlerinden ve ayakları altından sarar. Biz de onlara; «İşlediklerinin (cezası 
olarak) tadın» deriz. 


56- Ey iman eden kullarım! Şüphesiz ki benim (yarattığım) arzım geniştir. Artık yalnız bana ibadet edin! 
57- Her nefis ölümü tatlıcıdır. Sonra bize döndürüleceksiniz. 


58- iman eden ve salih amellerde bulunanları elbette cennetin (gölgelikleri) altından ırmaklar akan yüksek 
çardaklarında barındıracağız. O (iyi) çalışanların ücreti (mükâfatı) ne güzeldir! 


59- Onlar sabrederler ve sadece Rablerine tevekkül ederler. 


60- Nice canlılar vardır ki kendi rızkını taşımaz. Allah onlara da size de rızık verir. O (Allah hakkıyla) işiten, 
(kemâliyle) bilendir. 


61- (Ey Rasülüm!) Andolsun eğer onlara, «Gökleri ve yeri yaratan, güneşi ve ayı musahhar kılan kimdir?» diye 
soracak olsan, «Allah'tır» derler. O halde (nereye) döndürülüyorlar? 


62- Allah kullarından dilediği kimseye rızkı bazen genişletir, bazen âarlaştınr. Çünkü Allah her şeyi hakkıyla 
bilendir. 


63- (Ey Rasülüm!) Andolsun eğer onlara, «Gökten yağmuru indiren, onuma kuruduktan sonra yere hayat veren 
kimdir?» diye soracak olsan «Allah'tır» derler. Onlara de ki: «Allah'a hamd-olsun! Hayır! Onların pekçoğu buna 


akıl erdiremezler. » 1051241 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(53-63) «(Ey Rasülüm!) Onlar senden hemen azap...» 
Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Asabı hemen isterler» cümlesindeki çabukluktan maksat, Ra-sülullah ile istihza etmektir. Yani Rasülullah'ın bu 
azabı getirmekten aciz olduğunu ifade etmek istemektedirler. Onu tekzip ediyorlar. Meselâ «Btı vaad ne zaman 


yerine gelecek? Eğer bu hak ise bizim üzerimize taş yağdır» veya «Bize bir azap getir» şeklinde alay etmişlerdir. 
105125) 


«Ecel-İ Musemma»Dan Maksat Nedir? 


Eceli Musemma'dan maksat, Cenab-i Hakk'ın onların azabı için Levh-i Mahfuz'da tesbit ettiği zaman demektir. İbn 
Cüreyc; «Ecel'den maksat Kıyamet Günü'dür. Çünkü rivayete göre Cenab-ı Hak Rasülü'ne kavmini temelden helak 
etmeyi değil, Kıyamet'te azap etmeyi vaad etmiştim der. 


54. ayette «Cehennem kâfirleri kapsamaktadır» sözünden maksat, «Kapsayacaktır» demektir. Veya şu anda onları 
kapsamış gibidir. Çünkü küfür ve isyanlar onları kapsamıştır. Küfür ve isyan da cehennemin onları kapsamasına 
sebeptir. 


Bazı kimseler «Küfür ve isyan ateşin ta kendisidir, ancak dünyada küfür, isyan şeklinde ortaya çıkarlar» fikrindedir. 
Kâfirlerden maksat, azabı acele olarak isteyenlerdir. Veya tüm kâfirler kastedilmiştir. Azabı acele isteyen kâfirler 
de zaten bunlara dahil olur. 


«O gün azap onları üstlerinden, ayaklarının altından kapsar» cümlesinden maksat, azabın onları her cihetten 
kapsaması demektir. Bazıları «Ayakların zikrinden maksat, onların cehennemde istikrar bulmadıklarını ifade 
etmek içindir» demiştir. İşte bu oturmamak, istikrar bulmamak azabın en şedididir. 


«O işlemiş olduklarınızı tadın» ifadesindeki zamir Allah'a veya O'nun emriyle onları azaba duçar kılmakla 
görevlendirilen meleğe racidir. Yani dünyada işlediklerinizin cezasını tadınız demektir. 1051261 


Din İçin Hicret 


56. ayet, Mukatil'in Kelbi'den rivayet ettiğine göre, Mekke'deki zayıf müslümanlar hakkında nazil olmuştur. 
Onlara Mekke'den hicret emri verildi. Fakat hicret etmediler. Tefsir alimlerinin çoğu «Ayetin sebebi nüzulü 
budur» derler. Bazı alimler daha genelleştirerek «Yeryüzünün herhangi bir yerinde dinini tam manâsıyla icra 
etmekten menedilen, bu imkândan yoksun bırakılan bir kimse bu ayete dahildir. Bu men ister kâfirler tarafından, 
isterse başkaları tarafından gelsin. Böyle bir müslümana dinini tam mâ> nâsıyla yaşayabilecek bir beldeye hicret 
etmesi lâzım gelir» demişlerdir. Bu hüküm İbn Cübeyr, Ata, Mücahid ve Malik bin Enes'den rivayet edilmiştir. 


«Her nefis ölümü tadıcıdır» ayeti muste'nife (yani daha önceki cümlelerle ilgisi olamayan) bir cümledir, İbadette 
ihlasa vel Allah rızası için hicret etmeye teşvik için getirilmiştir. Çünkü bu ayet dünyanın kalıcı olmadığını ifade 
etmektedir. 


Dünyanın arkasında bir ceza evi vardır. Yani nefislerden her 


nefis kesinlikle ölüm acısını tadacaktır. Bedenden ayrılma acısına maruz kalacaktır. O halde azıklanmaya, hazırlık 


yapmaya ihtiyaç vardır. 


58. ayetin metnindeki o«Nubevvienne» fiili daimi kalmak üzere onu konaklandıracağım demektir. o«Guraf» 
kelimesi kusursuz köşkler saraylar demektir. İbn Abbas'tan gelen rivayete göre bu sarayları Cenab-ı Hak 
«Durr»den, «Zebercet ve Yakut» yapmış-tır' 


«Orada ebedidirler», yani köşklerde veya cennette ebedidirler. 


60. ayetin sebebi nüzulü şudur: Allah'ın peygamberi Mekke'de bulunan müminlere,-Medine'ye hicret etmelerini 
emretti. Onlar da 


Rasülullah'a «Biz maişetimiz içinde olmayan herhangi bir beldeye H nasıl varabiliriz?» dediler ve ardından bu 
ayet nazil oldu. Yani nice canlı vardır ki rızkını yüklenmeye gücü yetmediği halde (zayıftır veya azık edinemez) 
Allah onu rızıklandınr. 


61. ayetin başında yer alan «Andolsun onlara» ifadesindeki M zamir Mekkeliler'e racidir. Ayet metninde 
gelen «Allah» kelimesi 


gramer bakımından ya mübtedadır ki haberi hazfedilmiştir veya faildir, fiili hazfedilmiştir. Yani onların yaratıcısı 
Allah'tır. Veya onlan yaratan Allah'tır. 1051271 


Rızkın Daraltılması Ve Genişletilmesi Allah'a Mahsustur 


62. ayetin metnindeki «Yekdiru» fiili, daraltır manâsını ifade eder. Yani Allah kullarından dilediğine rızkı yayar 
veya onun için daraltır. Rızkı yayılan ile rızkı daraltılan aynı kişi de olabilir, iki ayrı kişi de olabilir. Birisinin rızkını 
yayar, birisininkini de daraltır. Ayette iki ihtimal vardır. Yani tek kişiye bazen geniş nzık verir, bazen de dar. Bu 
ayet Cenab-ı Hakk'ın 60. ayette «Onları da sizi de Allah besler» ayetinin tefsiridir. Zira birinci ayet nzık olarak 
verilen nesne ile onun genel olması hakkındadır. İkinci ayet ise rızkın daraltılması ve genişletilmesi hakkındadır. 


63. ayet 61. ayette olduğu gibi, müşriklerin, bütün mümküna-tin Allah tarafından vücuda getirildiğini ikrar 
etmelerine rağmen Cenab-ı Hakk'ın bazı mahlüklarını O'na ortak koştuklarını bildirmektedir. 


«De ki: Hamd Allah'a mahsustur» cümlesi, Hz. Muhammed'e hitaptır. Yani bu hüccetin ortaya çıkması ve onların 
kendilerini ilzam edecek itiraf ve ikrarda bulunmaları itibarıyla sen Allah'a hamdet. 


Bazıları «Rasülü Ekrem onların sapıklıklarından uzak olduğu için ona hamdetmek emri verilmiştir» der. Çünkü 
onlar da «Nimetlerin asılları da dallan da Allah'tan gelmiştir» şeklinde ikrarda bulunuyorlaT fakat buna rağmen 
Allah'a şirk koşuyorlardı. Bu nu bilen Rasül-ü Ekrem Allah'ı birleyince bu nimete karşı hamdet-mesi gerekiyor. 
Tıpkı çeşitli belâlara müptela olan bir kimseyi görenin hamdetmesi gibi. 1051281 


Meal 


64- Bu dünya hayatı ancak bir eğlence ve bir oyundur. Şüphesiz ki Ahiret yurdu, eğer bilseler, asıl hayatın ta 
kendisidir. 


65- Onlar gemiye bindiklerinde dini yalnızca Allah'a halis kılarak O'na yalvarıp dururlar. Fakat onları karaya çıkarıp 
kurtarınca hemen şirk koşarlar. 


66- Ki kendilerine verdiğimiz nimetleri inkâr etsinler ve zevk alsınlar. Fakat yakında (başlarına gelecek felâketi) 
bileceklerdir. 


67- (Mekkeliler) görmediler mi biz (Mekke'yi) güvenilir ve haram (dokunulmaz bir belde) kıldık. Halbuki 


çevrelerinde insanlar yağma ediliyor. Buna rağmen onlar bâtıla inanıp Allah'ın nimetlerini inkâr mı ediyorlar? 


68- Allah'a karşı yalan düzen kişiden veya kendisine hak geldiğinde onu yalan sayandan daha zalim kim vardır? 
Kâfirlere cehennemde barınacak yer mi yoktur! 


69- Bizim uğrumuzda cihad edenleri elbette yollarımıza hidayet edeceğiz. Şüphesiz ki Allah kesinlikle ihsan 
edenlerle beraberdir. 1051291 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(64-69) «Bu dünya hayatı ancak bir eğlence...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


64. ayetin başındaki ismi işaret tahkir işaretidir. Zira dünya Allah katında bir sivrisinek kanadına denk 
gelmemektedir. Tirmi-zi, Ibn Sa'd'dan rivayet ediyor. Allah'ın Rasülü şöyle buyurdular: «Eğer dünya Allah katında 
bir sivrisineğin kanadı kadar kıymet taşısaydı Allah kendisini inkâr eden bir kâfire bir tek yudum suyunu dahi 
içirtmezdi.» Burada dikkat edilecek bazı noktalar vardır, islâm'ın düşmanları birçok noktadan İslâm'a hücum 
ettikleri gibi bu tür (hadisler ve deyimlerden dolayı da İslâm'a hücum etmektedirler. İslâm burada dünya 
edinmeyin, çalışmayın, nzık topiamaym demiyor. Helâlinden toplayın, çalışın diyor. Hatta nafakayı temin etmek 
farzdır. İslâm bu gibi noktalarda dünyaya tamamen kendisini vermiş, dünyayı mabud edinmiş, sadece hedefinin 
dünyayı toplamak, onu edinmek olduğunu söyleyen kimselere hitap etmektedir. Allah katında dünya böyledir. 
Böyle olan bir şeye mabud gözüyle bakmak felâket üstüne felâkettir. Yoksa bir lokma bir hırka felsefesi burada 
bu noktalardan çıkarılmamalıdır. 


65. ayet tam bir temsil mahiyetindedir. Yani onlar Allah'ın birliğini gerektiren ikrarlarına rağmen Allah'ı 
birlemekten uzaktılar ve süratle kaybolup giden şeylerle meşgul olarak ebedi hayattan gafildirler. Gemiye binip 
felâketlerle karşı karşıya kaldıklannda dini Allah'a halis kılan kimselerin suretine girip Allah'a yalvarıyorlar. Çünkü 
bilirler ki bu şiddeti ancak Allah götürür. Cenab-ı Hak onları karaya çıkardığında hemen Cenab-ı Hakk'ın birliğinden 
vazgeçer, tekrar şirke dönerler. 


Bu ayet temsil olmakla birlikte onlarla istihzayı da içermektedir. 


66. ayetin başındaki «Liyekfuru» fiili ile «Liyetemetteu» fiilinin başındaki lâm, key mânâsını ifade eder. Yani onlar 
Allah'a ortak koşuyorlar ki bu şirklerinden Ötürü Allah'ın onlara vermiş olduğu kurtuluş nimetini inkâr etsinler ve 
putların ibadetinde birleşerek birbirlerini sevsinler, zevklensinler. Demek ki şirk koşmak, onların bu 
nankörlüklerinin nedenidir. Veya lâm, emir lamıdır. Allah'ın vermiş olduğu nimetleri inkâr etmek ve buna kat- 
lanmak emri, onların mahrumiyetlerinden ve tehlikelerinden kinayedir, Meselâ sana muhalefet eden bir kimseye 
karşı «Dilediğini yap» demen gibi. 


67. ayette bahis konusu edilen yer Mekke'dir ve «Onlar görmediler mi?» ayetindeki zamir de Kureyşliler'e racidir. 
Cenab-ı Hak onları Mekke'de emin kılmıştır. 


Dahhak şöyle der: «Mekke'nin dışındaki Araplar birbirlerini Öldürür, mallarım talan ederlerdi.» Zira ayetin 
metnindeki «Yuta-hattafu» fiili süratle alıp kaçmak, götürmek demektir. «Haram» kelimesinden maksat, başka 
yerde yapılan birçok şeyi orada yapmayı haram kıldık demektir. «Aminen» kelimesinden maksat, orada oturanları 
esir edilmek ve öldürülmekten emin kılmaktır. Böylece oranın «Emin» olmasından orada oturanların emniyeti 
kastedilmiş olur. Mekke'nin sakinlerini Cenab-ı Hak tahsis ediyor. Halbuki Mekke'de kuşlar ve yırtıcı hayvanlar da 
emindirler. Hiç kimse onlara dokunamaz. Çünkü burada maksat Mekkeliler'e karşı minneti izhar etmektir. 


Daha önce de geçtiği gibi «İman edilen bâtılod&n maksat ya put veya şeytandır. 
68. ayetin metnindeki «Mesven» kelimesi dönüp dolaşıp sığınılacak yer demektir. 


69. ayetin metnindeki «Subulena» kelimesi bize varan yollar demektir. Hayra varan yola onları hidayet ederiz. 
Yani hayra götüren yola onları daha fazla muvaffak kılarız. Çünkü cihad bir hidayettir veya cihadın neticesi 


hidayettir. Cenab-ı Hak başka bir ayette «Hidayete erenleri hidayet yönünden daha artırdı» buyuruyor. Bir hadiste 
«Bildiğiyle amel eden bir kimseye Cenab-ı Hak bilmediğinin ilmini miras olarak verir» denilmektedir. 


Bazı müfessirler «Cahedu» fülini «Cihadı irade ederse» şeklinde tercüme etmişler, «Onları hidayet ederiz» 
cümlesini de zahiri mânâsı üzerinde bırakmışlardır. 


Süddi «Bu ayetin mânâsı, iman üzerine sabit kılmak suretiyle cihad eden kimseleri cennete götüren yollara 
hidayet ederiz demektedir» der. Bazı müfessirlef «Savaşlarda cihad eden kimseleri şehadet ve mağfiret yollarına 
hidayet ederiz demektir» demişler-dir. 1051301 


Allah Muhsinlerle Beraberdir 


«Şüphesiz ki Allah muhsinlerle beraberdir» cümlesinden maksat, onların yardımına koşar, onları korur, hidayet 
eder; hepsini kuvvet ve kudretiyle ihata eder demektir. 


Süddi «Bu ayet düşmanla savaş farz olmadan önce nazil olmuştur» diyor. İbn Atiyye «Bu ayet bizim bildiğimiz 
cihattan önce gelen bir ayettir» der. Buradaki cihattan maksat, Allah'ın dininde, onun rızasını talep etmek 
yönünde yapılan cihattır. Hasan bin Ebu'l-Hasan «Bu ayet Allah'a çokça ibadet edenler hakkında nazil olmuştur» 
eliyor. İbn Abbas ve İbrahim bin Ethem, «Bu, bildik-leriyle amel eden kimseler hakkında nazil olmuştur» der. İEbu 
Süleyman ed-Darani «Buradaki cihattan maksat sadece kâfirlerle yapılan savaş değildir. Aksine Allah'ın dinine 
yardım etmek, bâtıl iddialardan vazgeçirmeye çalışmak da buna girer. Zalimlerin karşısına dikilmek, emri bilmaruf 
ve nehyi anil münkeri yapmak, Allah'ın taatlerinde nefislerle cihad etmek, hepsi buna dahildir. Çünkü bunlar en 
büyük cihattır» demektedir. 


Abdullah bin Abbas ayeti «Taatımızda cihat edenleri sevabımızın yollarına hidayet ederiz» şeklinde yorumlamıştır. 
Onun bu yorumu daha önceki bütün yorumlan kapsamaktadır. Onun bu sözüne Abdullah bin Zübeyr'in şu sözü 
benzemektedir: «Hikmet der ki: Beni arayan ve arayıp bulamayan bir kimse beni iki yerde arasın: 1 — Bildiğinin 
en güzeliyle amel etsin, 2 — Bildiğinin en pisinden sakınsın.» 


Hasan bin Fadil «Ayette takdim ve tehir vardır» der. Yani bizim hidayet ettiklerimize gelince, bizim yolumuzda 
cihad edenler onlardır. 


«Biz kesinlikle onları yollarımıza hidayet ederiz» cümlesinin mânâsı «Hak dine muvaffak kılarız» demektir. Yusuf 
bin Esbat, «Onların niyetlerini, sadaka ve namazlarını, oruçlarını halis kılacağız demektir» der. 


«El-muhsinin» kelimesindeki eliflâm ahd içindir. O zaman « Muhsinler»den maksat, cihad edenlerdir veya cins 
içindir ki ozaman güzel fiilleri işleyen herkes bu ayetin kapsamına girmiş olur.onun rızasını talep etmek yönünde 
yapılan cihattır. Hasan bin Ebu'l-Hasan «Bu ayet Allah'a çokça ibadet edenler hakkında nazil olmuştur» diyor. İbn 
Abbas ve İbrahim bin Ethem, «Bu, bildik-leriyle amel eden kimseler hakkında nazil olmuştur» der. (Ebu Süleyman 
ed-Darani ((Buradaki cihattan maksat sadece kâfirlerle yapılan savaş değildir. Aksine Allah'ın dinine yardım 
etmek, bâtıl iddialardan vazgeçirmeye çalışmak da buna girer. Zalimlerin karşısına dikilmek, emri bilmaruf ve 
nehyi anıl münkeri yapmak, Allah'ın taatlerinde nefislerle cihad etmek, hepsi buna dahildir. Çünkü bunlar en 
büyük cihattır» demektedir. 


Abdullah bin Abbas ayeti «Taatımızda cihat edenleri sevabımızın yollarına hidayet ederiz» şeklinde yorumlamıştır. 
Onun bu yorumu daha önceki bütün yorumlan kapsamaktadır. Onun bu sözüne Abdullah bin Zübeyr'in şu sözü 
benzemektedir: «Hikmet der ki: Beni arayan ve arayıp bulamayan bir kimse beni iki yerde arasın: 


1- Bildiğinin en güzeliyle amel etsin, 
2- Bildiğinin en pisinden sakınsın.» 


Hasan bin Fadil «Ayette takdim ve tehir vardır» der. Yani bizim hidayet ettiklerimize gelince, bizim yolumuzda 
cihad edenler onlardır. 


«Biz kesinlikle onları yollarımıza hidayet ederiz» cümlesinin mânâsı «Hak dine muvaffak kılarız» demektir. Yusuf 
bin Esbat, «Onların niyetlerini, sadaka ve namazlarını, oruçlarını halis kılacağız demektir» der. 


«El-muhsinin» kelimesindeki eliflâm ahd içindir. O zaman « Muhsinler»den maksat, cihad edenlerdir veya cins 
içindir ki o zaman güzel fiilleri işleyen herkes bu ayetin kapsamına girmiş olur. 105131 
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RUM SÜRESİ 


Giriş 


Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 60 ayettir. 


Bu sure İbn Abbas ve İbn Zübeyr'den gelen rivayete göre Mek-kidir, yani hicretten önce nazil olmuştur. Hatta ibn 
Atiyye, «Afefc. ki oluşunda hiçbir ihtilaf yoktur» demiş ve hiçbir ayetini istisna etmemiştir. 


Hasan Basri «Bu surenin tamamı Mekkidir, Ancak 17. ayet Medine Dönemi'nde nazil olmuştur» der. Fakat Hasan 
Basri'nin bu görüşü cumhurun mezhebine ve herkes tarafından benimsenen tefsire ters düşmektedir. Bu surenin 
ayetleri 60'dır. Bazı müfes-sirlere göre 59'dur. Bu surenin kelimeleri 819'dur. Harfleri 3534 tür, 1911! 


Sürenin Genel Hatları 


1- Romalılarla Farslar'ın savaşları 

2- İnsanların gafleti ve tefekküre davet edilmesi 

3- İbret dersi almak için seferlerin tertip edilmesi, zalimlerin akıbeti 

4- Allah'ın kuvvet ve kudreti 

5- Kıyamet'te mücrimlerin ümitsizliği, şefaatçılann olmaması 

6-iman edip salih amel işleyenlerin güzel akibetleri 

7- Küfre kayıp Kur'an ve Kıyameti inkâr edenlerin korkunç durumları 

8- Allah'ın takdis, tenzih ve sıfatlan 

9- Zalimler ilimsiz olarak heva ve heveslerine tâbi olurlar 

10- Rasül-ü Ekrem'e doğru olan (Hanif) dine yönelmesinin emredilmesi 


11- Allah'a yönelmek, namaz kılmak ve müşriklerden olmamak emirlerinin İnsanlara verilmesi ve müşriklerin 
çeşitleri 


12- İnsanların tutumu ve nankörlüğü 

13- Yakın akrabaya, miskine ve yolcuya haklarının verilmesinin emredilmesi 

14- Zekâtın neticeleri 

15- Allah'ın sıfatlan 

16- İnsanlann yaptıklan fitneden ötürü karada ve denizde fesadın ortaya çıkması ve felâketin çoğalması 
17- İbret almak için seyahat ve doğru dine tabi olma emri 

18- Kâfirin küfrünün ve müminin imanının kendilerini iltizam etmesi 

19- Allah ne yaparsa insanlann yaran için yapar 

20- Hz. Peygamber'e teselli vermek için peygamberlere karşı gelenlerin kötü akibetle-rinin gösterilmesi 
21- Allah'ın genel sıfatlan, yağmurun rahmet olması ve hasrın genel delilleri 

22- Hz. Peygamber'in kimlere söz dinletebileceği ve Allah'ın genel kuvvet ve kudreti 

23- Kıya-met'in kopmasında müminlerin mücrimlere söyledikleri 

24- Kiyamet'te mazeretin kabul edilmemesi 

25- Peygamber ve insanlara her temsilin açıklanmış olması 


26- Kâfirlerin hakikate karşı tavirlan ve sabrın emredilmesi.19512! 


Meal 


Rahman ve Rahim Olan Allah'ın Adıyla 


1- Elif, Lam, Mim. 
2- Rumlar (İranlılar'a karşı) mağlup oldular. 
3- (Arap Yanmadası'na) en yakın bir yerde. Ama onlar bu mağlubiyetlerinden sonra kesinlikle galip gelecekler. 


4- Birkaç yıl içinde.Emir (durum) bundan önce de bundan sonra da Allah'a aittir. İşte o gün müminler 
sevineceklerdir. 


5- Allah'ın yardımıyla. Allah dilediğine yardım eder. O'dur her şeye gâlib ve esirgeyici olan! 10531 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-5) «Elif, Lâm, Mim. Rumlar (İranlılar'a karşı),..» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Rum» büyük bir kavmin adıdır. Rumi bin Yunan Ayçan bin Yafes bin Nuh'tan gelmedirler. «Arz» kelimesinden 
maksat, Roma-hlar'ın diyarıdır. Çinkü Mekke ehline en yalan yer orasıydı. Veya arzdan maksat, Mekke arazisidir. 
Çünkü Mekkeliler'ce bilinen «Arz» orasıydı. Bu takdirde yakınlık, Rumlar'a nazaran olur. Veya arzdan maksat, Rum 
diyarıdır. Yakınlıktan maksat da düşmanları olan iranlılar'a yakın olmalarıdır. Çeşitli yollardan gelen rivayetlerden 
anlaşılıyor ki Romahlar'la İranlılar arasında miladi 613 tarihinde vaki olan harp, Şam diyarının Ezruaat ve Busra 
bölgeleri arasında olmuştur. İbn Abbas ve Süddi «Ürdün ve Filistin'de olmuştur» der. Mücahid «Cezire ve 
dolaylarında oldun der. Cenab-i Hak bu ayetlerde 613'de niağlub olan Rumlar'm kısa bir dönem sonra galip 
geleceklerini söylemektedir. 


.Dördüncü ayetteki «Biâ"» kelimesi üçten ona kadar demektir. Bazıları «Birden dokuza», bazıları «Beşle on arası» 
demişlerdir. 


Surenin adını almış olduğu Romalılar'la İranlılar arasındaki savaş Özetle şöyledir: Bu ayet indiği zaman İran Il. 
Husrev'in, doğu Romada Herakliyus'un hükmü altında bulunuyordu. Bu iki devlet uzun zamanlardan beri savaşıp 
duruyorlardı. Rasül-ü Ekrem'in risaletinin 5. yılında (613'de) bu iki devlet tekrar kanlı bir savaşa giriştiler. Doğu 
Roma devleti hıristiyan ve kitap ehliydi. İranlılar ise ateşe tapıyorlardı ve Mekkeliler gibi müşrik idiler. Haliyle 
müslümanlar kitap ehli olan Romalılar'ı, Mekkeliler de ateşe tapan ve müşrik olan İranhlar'ı tutuyordu. Ve savaşın 
netice-si sabırsızlıkla bekleniyordu. İki devlet arasındaki sınır Dicle ve Fırat nehirleri üzerinde birleşiyordu. Filistin, 
Suriye, Mısır, Irak'ın bir kısmı ve Anadolu, Doğu Romalılar'ın elindeydi. İranlılar Doğu Roma'ya iki taraftan hücum 
etti. Dicle ve Fırat üzerinde, Suriye, Azerbaycan ve Ermenistan tarafından taarruz ettiler. İran orduları Romalılar'ı 
her iki cephede de geri atarak denize dökünceye kadar takip etmişti. Suriye'deki bütün mukaddes şehirler 
zaptedil-mişti. Miladi 614 senesinde Filistin zaptedilmiş, istilacı İranlılar kiliselerin tamamını yakıp ytfçmıS, 
yüzbinlerce günahsız insan kılıçtan geçirilmişti. İran Şehinşahı'nın sarayı 30 bin kafa ile adeta süslenmişti. 616'da 
Mısır, İskenderiye'ye kadar zaptedilmişti. Diğer taraftan Anadolu tamamen istilâ edilmiş, İran orduları İstanbul'a, 
boğaziçine kadar varmıştı. Doğu Roma İmparatorluğu'nun payitahtı olan İstanbul'un durumu böylece tehlikeye 
girmiş ve savaşın bu şekilde neticelenmesi müslümanlan müteessir etmişti. Mekke müşrikleri ise sevinmişler ve 
Hz. Muhammed'e «Sizinle harbedersek sisin akıbetiniz de böyle olur» demişlerdi. İşte bu kanlı savaş esnasında 
Allah'ın Rasülü'ne bu ayetler gelmiştir ve bu ayetlerde Romalıların yakın bir dönemde galip gelecekleri ilâhi 
ihbarla bildirilmiştir. 10514! 


Bahse Girmek 


Bu ayetler müşriklerin kafasına hiç girmeyen ve çok uzak bulunan bir şey vaadediyordu: Romalılar yeniden 
canlanacak, İran-lılar'a karşı savaşacak ve galip gelecekler. Buna hiçbir müşrik inanmıyordu. Hz. Ebubekir sevinen 
kâfirlere, «Sizin şirkte karde. siniz olan İranhlar'ın Romalılarda galip gelmesine seviniyor musunuz? Sakın 
sevinmeyin .Allah sizin gözlerinizi aydınlatmayacaktzr. 


Allah'a yemin ederim, Romalılar kısa bir devre sonra iranlılar'a galip gelecektir. Peygamberimiz bize bunu haber 
vermiştir» deyince Mekke'nin azılılarından ve Rasülullah'm baş düşmanı olan Ubey bin Halef ayağa kalkarak 
Hz. Ebubekir'e «Yalan söylüyorsun» dedi. Hz. Ebubekir, «Asıl sen yalan söyleyenlerdensin, Ey Allah'ın düşmanı! 
Ben on deve ile seninle bahse girebilirim. Eğer üç seneye kadar Romalılar galip gelirse on deveyi sen vereceksin. 
İranlılar galip gelirse ben sana on deve vereceğim» dedi. Böyle ce Ubey bin Halefle Hz. Ebubekir arasındaki bu 
iddia tahakkuk etti. Hz. Ebubekir Rasül-ü Ekrem'e gelerek hadiseyi ona nakletti. Hz. Peygamber: 


«Böyle (o söylemeyecektin. Çünkü bid' kelimesi üçten dokuza kadar mânâsını ifade eder. Git şart malım artır, 
müddeti uzat» dedi. Bunun üzerine Hz. Ebubekir, Ubey'le karşılaştı ve «Sen ga-liba pişman olmuşsun» dedi. O da 
«Hayır» deyince Hz. Ebubekir: «O halde gel de şart koştuğumuzu artıralım, müddeti de uzatalım. Şart 
koştuklarımızı yüz deveye çıkaralım, müddet de dokuz sene olsun» dedi. Ubey de bunu kabul etti. Hz. Ebubekir 
hicrete hazırlandığı dönemde Ubey, Hz. Ebubekir'e «Farslar Rumlar'a galip geldiği takdirde bana vermen gereken 
yüz deveye karşılık bir kefil bırak» diyerek onun yakasına yapıştı. Böylece Hz. Ebubekir henüz iman etmemiş olan 
oğlu Abdurrahman'ı kefil bıraktı. Ubey de Uhud Savaşı'na çıkmak istediği zaman Abdurrahman ondan bir kefil 
istedi. O da Abdurrahman'a bir kefil verdi. Ubey, Rasülullah' tan almış olduğu yara ile Mekke'ye geldi ve orada 
öldü. İddianın yedinci senesinde Romalılar galip geldiler. 


Bazı rivayetlere göre tam Hudeybiye Günü'nde Romalılar'ın galip geldiği teyid edilmektedir. Tirmizi'nin rivayetine 
göre Bedir Günü'nde müslümanlar müşriklere, Romalılar da İranlılar'a galip gelmiştir ve Hz. Ebubekir, Ubey'in 
varislerinden yüz deveyi alarak Rasülullah'a getirmiş, Rasülullah da bu develeri sadaka olarak dağıtmıştır. 


Ebu Ya'la, İbn Ebi Hatim, İbn Merduveyh ve İbn Asakir'in Berra bin Azib'den rivayet ettiklerine göre Rasül-ü Ekrem 
«Bu haramdır. Onu tasadduk et» demiştir. 


Bu rivayetlerde şu şekilde bir itiraz vaki olmuştur: Eğer kumarın haram olmasından önce hadise olmuşsa —ki İbn 
Cerir, İbn Ebi Hatim ve Beyhaki Katade'den, Tirmizi de Neyyar bin Mut'im-den böyle rivayet ediyorlar ve zahir de 
budur. Çünkü sure hicretten Önce nazil olmuştur. İçkinin ve kumarın haram edilmesi ise Kur'an'in en son inen 
ayetidir— Rasül-ü Ekrem niçin «Bu haramdır. Onu sadaka ver» buyurmuştur? Eğer kumar haram edildikten sonra 
ayet nazil olmuşsa, helâlle karışık olmayan bir haramı tasadduk etmeyi nasıl emrediyor? Halbuki o malın sahibi 
bellidir ve Ubey'in varisleridir. Malın onlara geri verilmesinin em-redilmesi gerekirdi. Eğer «Bu harbi bir maldır, 
hadise Mekke'de olmuştur, Mekke de fetihten önce darulharp idi» denirse Ebu Ha-nife ile İmam Muhammed'e 
göre darulharpte fasid akidler de caizdir. Ozaman bu mal haram olmaz. Ve dolayısıyla bu rivayet de sahih olamaz. 
Bu rivayetin sahih olmadığı sabit olunca da sadaka verme emri yerinde kalır. Bu takdirde Rasülullah'm görmüş 
olduğu bir maslahattan dolayı caiz olur ve helâli sadaka vermek anlamına gelir. Bu, kumarın haram olmasından 
önce ise —ki güvenilir olan da budur— bu zaten açıktır. Eğer kumarın haram edilmesinden sonra ise Ebu Hanife 
ve Muhammed «Darulharpte müs-lümanlaY ile kâfirler arasında fasid akidler caizdir» 'demişler ve buna delil 
olarak da Hz. Ebubekir'in bu hadisesini göstermişlerdir. Rivayetler birbirlerini şu hususta desteklerler: Rasül-ü 
Ekrem, Ebubekir'e bu şartı niçin yaptın diye karşı çıkmamış, ancak üç seneye bağlanmasına itiraz etmiş ve 
senelerin artırılması için onu ir-şad etmiştir. 


Eğer «Bu haramdır, onu sadaka ver» şeklindeki hadis sahih ise o vakit hadisin metninde geçen ve haram şeklinde 
tefsir ettiğimiz «Suhtıt» kelimesi haram mânâsında değildir. Belki ar ve mürüwvet eksikliğine sebep olan demektir. 
Sanki bu insanın mürüwetini söker götürür ve insana bir ar olur. Nitekim Hz. Peygam-ber'in «Haccamm kazancı 
suhuttur» hadisinde de suhut bu mânâya alınmıştır. Ragıb «Bunun suhut olması dini değil, mürüwveti 
götürmesinden dolayıdır» der. Sanki Hz. Peygamber, bu develerin elde edilişi her ne kadar helâl ise de Ebubekir'in 
mürüwetine halel getireceğinden Tauna suhut denilmiş ve sadaka olarak ve-rilmesini emretmiştir. Bu, 
Rasülullah'ın bu şekilde iddiaya girmeyi yasaklaması mânâsına gelmez. Üstelik bu, Rasülullah'ın getirdiğinin 
doğruluğuna da kesinlikle inanmanın açıklanmasıdır ve Rasülullah'ın Hz. Ebubekir'in salih olduğunda herhangi bir 
şüphesi yoktur. O, Hz. Ebubekir bu malı kazandığı zaman kendisine tasadduk emrini verirse onun muhalefet 
etmeyeceğini biliyordu. 


Bazıları «Suhut bazen mekruh bazen de haram mânâsında kullanılır. Burada mekruh mânâsında kullanılmıştır» 
demişlerdir. Fakat bu görüşte nazar vardır. Suhut bu hadiste haram manasınadır. Bu hadisten «Haramı sadaka 


vermek caizdir» şeklindeki görüşe iltifat edilemeyeceği anlaşılmaktadır 105651 


Doğu Romalılar'ın İranlılar'a Galip Gelmesi 


İkrime'den gelen rivayete göre İran orduları Roma'yı mağlup ettikten sonra ordu kumandanı Ferhan bir içki 
meclisinde arkadaşlarına «Ben kendimi rüyamda Kisra'nın tahtı üzerinde oturmuş gördüm» dedi. Bu haber 
Kisra'nın kulağına gitti. Kisra, onun ağabeyisi V3 başkumandanı olan Şehriyar'a şöyle yazdı: «Bu mektubum eline 
geçtiğinde Ferhan'ın başını bana gönder», Şehriyar, Kisra'ya şu cevabı yazdı: «Ey Kral! Kesinlikle sen Ferhan gibi 
bir kurnandan, bir bahadır bulamazsın. Onun savaş taktikleri vardır. Düşmanda onun korkusu vardır. Bunu 
yapma.» Kisra ona tekrar yazdı: «iran ordusunda onunyerine geçecek kimseler vardır. Derhal başım bana 
gönder.» Şehriyar yine imparatora bir mektup yazdı. Bu sefer imparator öfkelendi. Ona herhangi bir cevap 
vermedi. Fakat İran ordusuna bir elçi gönderdi ve «Ben Şehriyar'ı başkumandanlıktan azlettim, Ferhan'ı size 
başkumandan yaptım» diye bildirdi. Sonra elçiye bir ince mektup verdi ve dedi ki «Ferhan kumandanlığı 
devraldıktan ve kardeşi de onun emrine girdikten sonra ona bu pusulayı ver.» Şehriyar, Şehinşah'tan gelen emri 
okuduktan sonra «Başüstüne» diyerek tahttan indi, Ferhan tahta çıktı. Ferhan tahta çıktıktan sonra elçi ona o 
küçük kâğıdı verdi. Kâğıdı okuduktan sonra «Bana Şehriyar'ı getirin» dedi ve onu, boynunu vurmak üzere, 
huzuruna aldı. Şehriyar «Acele etme. Ben vasiyetimi yazayım. Ondan sonra boynumu vur» dedi. Ferhan «Yaz» 
dedi. Şehriyar çantasını istedi. Kisra'dan Ferhan'm Öldürülmesi için gelen mektupları çıkardı, Ferhan'a verdi ve 
«Bütün bunlar senin hakkında Kisra'nm bana yazdıklarıdır. Ve sen beni bir tek mektupla öldürmek istiyorsun» 
dedi. Bunun üzerine Ferhan başkumandanlığı yeniden kardeşine verdi. Şehriyar bu sefer Doğu Roma İmparatoru 
Kayser'e şunları yazc/: 


«Benim seninle görüşülecek bir meselem var. Ancak bu elçi vasıtasıyla gönderilmez. Sahifeler de bunu tahammül 
etmez. Benimle biraraya gel. Fakat gelirken 50 adamından başka kimseyi getirme. Ben de ancak elli adamımı 
getireceğim.» 


Kayser, 500.000 kişi ile verilen noktaya doğru yola çıktı. Fakat casuslar daima kendisine haber getiriyordu. 
Kendisine bir hile yapılacağından korkuyordu. Casuslar Şehriyar'ın elli kişiyle geldiğini haber verince o da elli 
kişiyle geldi. Onlara çadır kuruldu ve ipekliden yapılmış bir çadırda biraraya geldiler. Her birinin beraberinde bir 
hançerden başka bir şeyi yoktu. Aralarında tercümanlık yapsın diye bir tercüman çağırdılar. Şehriyar, «Senin 


memleketini darmadağın eden ben ve kardeşimdir. Biz askeri dehamız ve şecaatımızla bunu yaptık. Kisra bizden 
hased ediyor. Benden kardeşimi öldürmemi istedi, ben bunu yapmadım. Sonra kardeşimden beni Öldürmesini 
istedi. Biz hepimiz Kisra'yı şe-hinşahliktan azlettik. Seninle beraber şehinşaha karşı savaşacağız» dedi. Kayser «Çok 
isabetli bir karar» dedi. Sonra biri diğerine iki kişiyi geçen bir sır yayılır kaidesinin olduğunu işaretle anlattı ve ikisi 
birden hançerleriyle tercümanı öldürdüler. Böylece Cenab-i Hak, Kisra'yı helak etti. Ve Hudeybiye Günü'nde 
Kisra'nın helak olduğu, İran'ın düştüğü haberi Rasülullah'a geldi. Hem Hz. Peygamber hem de müslümanlar bu 
habere sevindiler. 


ibn Kesir bu rivayeti zikrettikten sonra «Bu, garip bir rivayettir» demektedir. 


Tanrı Buyruğu'nda şöyle yazılıdır: «Bu ihbarın bu şekilde tahakkuku MekKkeliler'in birçoklarının gözlerini açmış, 
onların birçoğu bu hakikat karşısında müslümanlığı kabul etmişlerdi. İngiliz tarihçisi Gibbon, «Roma 
İmparatorluğunun Sukut ve İzmihlali,» adlı eserinde bu hayret verici peygamber haberinin tahakkuku karşısında 
mebhut (dili kesilmiş, şaşmış) kalarak 1250 sene sonra şu satırları yazıyor: 


«İki imparatorluğun hududu haricinde bulunan ve bunlardan her birinin diğerini imha için hazırladıkları tertibatı 
bilen Hz. Mu-hammed, İranlılar'm adım başında zafer kazandıkları bir dakikada Bizanslılardın birkaç sene sonra 
yeniden galip geleceklerini söyledi. Dünyada hiçbir ihbar (haber) o zamanın vaziyeti karşısında bunun kadar 
inanılmayacak bir mahiyette sayılmazdı. Çünkü Kayser Herkil'in 610-612 arasında devam eden hakimiyeti, 
imparatorluğun zafere değil sukut ve izmihlale gittiğini gösteriyordu. »105lsl 


Bu ayetler peygamberliğin delillerindendir. Çünkü Rasül-ü Ekrem burada Cenab-i Hakkın kendisine bildirdiği gaybi 


haber vermektedir. 


Bazı kıraatlarda «Gulibet'ir-Rum» ifadesi, «Galebet'ir-rum» şeklinde okunmuş, «Seyaglibune» yerine de 
«Seyuglebune» okunmuştur. Bu takdirde «Rumlar Şam topraklarında galebe çaldılar. Müslümanlar yakında onları 
mağlub edecektir» demek olur. Zaten hicretin 9. senesinde müslümanlar Şam diyarındaki Romalı-lar'la savaşa 
girdiler ve Şam'ın birçok beldelerini fethettiler. Bu takdire göre «Galebihim» kelimesindeki izafe, mastarın failine 
izafe edilmesidir 105171 


Müzminlerin Sevgi Günü 


«O gün müminler sevinirler» tabirindeki günden maksat, Ro malılar'ın Farslar'a galebe çaldığı veya müslümanlann 
Romalilar'a galebe çaldığı gündür. Birinci mânâya göre müslümanlann sevinmesinin nedeni, kitap sahibi olan 
kimselerin kitapsızlara galip gelmesinden ve dolayısıyla kendileri de ehli kitap olduğundan müşriklere galip 
geleceklerinin başlangıcı olmasından ötürüdür. Veya Kur'an'm bu husustaki haberinin tasdik olmasından dolayı 
sevinirler. Ayrıca müşrikleri mağlup ettikleri ve bu hadisenin Kur'an' m söylediği şekilde tahakkuk etmesiyle 
imanlarının ve dinlerindeki sebeplerin daha da artması nedeniyle ferahladılar. 


Bazıları «Allah'ın müminlere vermiş olduğu yardımdan Ötürü sevindiler. Doğrulukları ortaya çıktı. Veya Allah'ın 
düşmanlarının bir kısmım (Romahlar'ı) diğer kışıma (Farslar'a) musallat kılmasından ve iki grubun da yok 
olmasından ötürü sevindiler» derler,105!8l 


Meal 


6- (O vaad) Allah'ın vaadidir. Allah vaadinden asla caymaz. Fakat insanların çoğu bilmezler. 
7 - Onlar ancak bu dünya hayatının görülen taraflarım bilirler. Onlar Ahiret'ten gafil olanların ta kendileridir. 


8- Acaba onlar nefisleri hususunda düşünmüyorlar mı? Allah gökleri, yeri ve onların arasında olanları ancak hak 
ile ve belli bir süre içinde yaratmıştır. Gerçekten insanlardan çoğu Rab-leri'ne kavuşacaklarını inkâr ederler. 


9- Acaba bunlar yeryüzünde dolaşıp kendilerinden öncekilerin akıbetini görmediler mi? Öncekiler kuvvetçe daha 
güçlü idiler. Onlar yeryüzünü daha fazla ekip biçtiler. Daha fazla tamir ettiler. Onlara peygamberleri apaçık 
burhanlarla gelmişlerdi. Allah onlara zulmetmiyordu. Fakat onlar kendilerine zulmediyorlardı. 


10- Sonra kötülük yapanların akıbeti cehennem oldu. Çünkü onlar Allah'ın ayetlerini yalanlamışlar ve o ayetleri 
alaya almışlardı. 


11- Allah önce halkı yaratmaya başlar. (o (Ölümden sonra) onu tekrar diriltir. Sonra siz Allah'ın huzuruna 
döndürülürsünüz. 


12- Saat (Kıyamet) koptuğu gün, günahkârlar (ümitlerini kesip) susarlar. 


13- Onların (Allah'a) ortak koştuklarından kendilerine şefaat edecek bulunmaz. Onlar Allah'a ortak koştuklarını 
da inkâr edeceklerdir. 


14- Saat'in (Kıyamet'in) koptuğu gün, o gün onlar birbirlerinden ayrılırlar. 


15- İman edip salih ameller işleyenler bir bahçede (cennette) mesud olurlar. 10519! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(6-15) O vaad) Allah'ın vaadidir. Allah vaadinden,.,» Bu Ayetlerin Tefsiri 
«Allah vaadinden asla caymaz». Çünkü Allah hakkında yalan muhaldir. 


«İnsanların çoğu bilmezler», yani Allah'ın vaadinden caymayacağını bilmezler. Bu da cehalet ve 
düşüncesizliklerinden ötürüdür. 


«Dünya hayatının zahiromden maksat, insanların gözleriyle gördüğü ve süsleriyle süslendiği nesnelerdir. 
Dünyanın gayesi ve maksadı olan Ahiret'ten de gafildirler. O kalplerine bile girmez. 


7. ayet Onların cehaletini takrir ve tesbit etmektedir. Sadece dünya zahirinin bir kısmını idrakten başka bir şey 
bilmeyen hayvanlara benzetilmişlerdir. Hayvanlar bile bir kısmını bilirler. Çünkü dünyanın hakikatlerini, 
özelliklerini, fiillerini, sebeplerini bilmek, bu şeylerin Allah'tan nasıl sadır olduğunu, orada nasıl tasarruf 
yapılacağını, tüm bunlar dünya hayatını bilmektir. Cenab-ı Hak «Zahiren» kelimesini bunun için nekra getirmiştir. 
Dünyanın bâtını (içi) ise, Ahiret'in bir geçididir ve Ahiret hallerinin numuneleridir. 


Bu ayet hiç bilmemekle, sadece dünyanın zahirini bilmek arasında fark olmadığını ortaya koymaktadır. 


«İnsanların çoğu Rablerinin likasını inkâr edicidirler» cümlesindeki «Lifca»dan maksat, ecelin son bulduğu 
noktadır. Kiyamet Günü olarak da anlaşılması mümkündür. 


9. ayetibret ve dersalmak için yeryüzünde gezmenin gerekliliğini sergilemektedir. «Önceküer»âen maksat, Ad 
ve Semud gibi kavimlerdir. «Yeryüzünü alt üst etmelerimden maksat, sulan çıkarmak için onu yarmaları; 
madenleri çıkarmak, tohumlan ekmek ve fidanlan dikmek için onun altım üstüne getirmeleri demektir. Kur'an'ın 
muhataplarından daha fazla yeryüzünü tamir ettiler. Yani onlar yeryüzünü Mekkeliler'in Mekke'yi imar etmelerin- 
den daha fazla imar ettiler. Çünkü Mekkeliler ziraat imkânına sahip değillerdi. Başka yerlere yayılma imkânlan 
yoktur. Bu ayet Mekkeliler'le adeta istihza etmektedir. Çünkü diğer dünya ehli memleketlere yayılıyor, kullara 
musallat oluyor, yeryüzünün her bölgesinde tasarruf ediyor ve imarın her çeşidini yapıyorlarken, Mekkeliler 
dünya bakımından faydası olmayan bir vadiye sığınmış zayıf kimselerdir. 


«Onlar nefislerine zulmederler», yani nefislerinin yok olmasına yol açacak amellerde bulunurlar. 


10. ayetin metninde gelen «Es-sua» İbn Abbas'ın tefsirine göre Ahiret'teki ateş demektir. Beyzavi bunu kötü 
sonuç ve kötü hasletle tefsir etmektedir. Yani kötülük edenlerin sonu kötü bir sonuç veya kötü bir haslet oldu. 
«Sua» kelimesi «Esu» kelimesinin te'nisidir. Tıpkı «Hüsna» kelimesinin, «Ahsen» te'nisi olması gibi. Veya «Buşra» 
kelimesi gibi mastardır. 


12. ayetin metnindeki «Yublisu» fiili susarlar, şaşkın bir hale gelirler, ümitsiz olurlar demektir. Bazılarına göre ise 
bu fiil «Oraların sözleri kesilir, hüccetleri tükenir», bazılarına göre de «Rezil olurlar» mânâsındadır. 


ibn Abbas « Mücrim»leTi « Müşrik» mânâsına alarak ayeti «Müşrikler o günde bütün hayırlardan ümitsiz olurlar» 
şeklinde yorumlar. 


«Onlar ortaklarını inkâr ederler» ifadesinin mânâsı, onlar ortak koştuklanndan yakalarını kurtarmaya, ortak 
koşulanlar da onlardan yakalarını silkmeye kalkışıyorlar şeklindedir. 


14. ayetin sonunda «Ayrılırlar» mânâsını ifade eden fiilden maksat, müslümaniann kâfirlerden, cennetliklerin de 
cehennemliklerden ayrılması demektir. 


15. ayetin son kelimesi olan «Yuhberune» fiili İon Abbas'ın tefsirine göre «Onlara ikram edilir» demektir. Bazı 
müfessirler «Onlar nimetlenirler», ve «Sevinirler» demişlerdir. Çünkü bu fiil sevgi mânâsına gelen «Hibre» 
kökünden alınmıştır. 1951191 


Meal 


16- Küfre sapıp, ayetlerimizi ve Âhiret mülakatını yalanlayanlara gelince, işte onlar azabın içerisinde hazır 
bulundurulurlar. 


17- O halde akşama girdiğinizde de, sabaha vardığınızda da Allah'ı teşbih ve tenzih edin (namaz kılın)! 


18- Göklerde ve yerde hamd Allah'a mahsustur. Gündüzün sonunda da, öğle vakti geldiğinde de (Allah'ı teşbih 
edin ve namaz kılın)! 


19- Allah diriyi ölüden, ölüyü de diriden çıkarır. Ölümünden sonra yeryüzünü diriltir. İşte sizler de böylece 
çıkartılacaksınız. 


20- Sizi topraktan yaratması onun ayetlerindendir. Sonra siz (yeryüzüne) yayılan bir beşer oldunuz. 


21- Sizler için nefislerinizden, kendileriyle sükünet ve huzura kavuşmanız için eşler yaratması ve aranıza sevgi ve 
merhamet kılması onun (varlığının) oayetlerindendir. Kuşkusuz ki bunda düşünen bir kavim için birçok ayetler 
(dersler) vardır. 


22- Göklerin ve yerin yaradılışı, dillerinizin ve renklerinizin değişik olması O'nun ayetlerindendir. Kuşkusuz ki 
bunda alimler için ayetler (dersler) vardır. 


23- Gece ve gündüz uyumanız ve onun fazlından (rızık) aramanız da O'nun ayetlerindendir. Kuşkusuz ki bunda 
işiten bir kavim için ayetler vardır. 


24- Yine onun ayetlerindendir ki size hem korku, hem ümit için şimşeği gösterir. Gökten su indirip, onunla 


Ölümünden sonra yeryüzüne hayat verir. Kuşkusuz ki bunda aklını kullanan bir kavim için ayetler (dersler) vardır. 
105111) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(16-24) «Küfre sapıp, ayetlerimizi ve Ahiret...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


ibn Abbas'in rivayetine göre 17. ve 18. ayetler beş vakit namazı kapsamaktadırlar. Çünkü o ayetlerdeki 
«Tumsune» tabiri akşam ve yatsı namazları mânâsını ifade eder." «Tashihime» tabiri ise sabah namazını ifade 
eder. «Aşiyyen» tabiri ikindi namazı demektir. «Tuzhirune» fiili de öğle namazını ifade eder. Bu noktadan ötürü 
Hasan Basri 17. ve 18. ayetlerin Medine Dönemi'nde nazil olduğunu söylemiştir. Hasan Basri şöyle der: «Çünkü 
Mekke'de hangi vakte tesadüf ederse iki rekât namaz vardı. Beş vakit namaz ise Medine'de farz olmuştur.» Fakat 
müfessirlerin çoğu beş vakit namazın Mekke'de farz olduğuna kanidir. Zira Rasül-ü Ekrem' den şöyle bir hadis 
rivayet edilmiştir: «Kim en büyük ölçekle kendisine verilsin isterse o, Rum Suresi'nin 17. ve 18. ayetlerini okusun. 
Yine bir kimse sabahladığında Rum Suresi'nin 17, 18 ve 19. ayetlerini okursa, o gece elden kaçırdığı- faziletleri 
elde etmiş olur. Kim akşamladığı zaman bunları okursa gündüz kaçırdığı fırsatları elde etmiş olur.» 


Bu ayetler zahirde ihbari cümlelerdir. Hakikatte ise inşaidir-ler, yani emirdirler. Yani bu vakitlerde Allah'ı tenzih 
edin, hamde-din. 


«Diriyi ölüden çıkarır», yani inşam nutfeden, kuşu yumurtadan çıkarır. 


«Ölüyü diriden çıkarır», yani meni ve yumurtayı insan ve kuşlardan çıkardığı gibi. Veya hayatın arkasında ölüm, 
ölümün arkasında da hayat vardır. Veya kafiri müslümandan, müslümanı da kafirden çıkarır. 


«Yerin ö/ümü»nden maksat, kurumasıdır. «Diriltilmesi»nden maksat ise bitkileri bitirmesidir. işte bu çıkışlar gibi 
siz de kabirlerinizden çıkarılacaksınız. Çünkü bu da ölümden sonra bir hayat-tır. 


«Topraktan yaratmakntan maksat, insanın atası olan Adem'in topraktan yaratılmasıdır. 


«Nefislerinizden size eşler yaratmıştır», yani kadınları erkeklerin nutfesinden yaratmıştır. Veya kadınlar da 


erkekler gibi beşer cinsindendirler. Veya Havva'yı Hz. Adem'in kaburgasından yaratmıştır. 
«Aranızda sevgi ve merhamet kılmıştır», yani erkekler ve kadınlar arasında veya beşer cinsinin fertleri arasında. 


Bu, diğer canlılar arasında sadece insanlara tahsis edilmiş bir özelliktir. Bunu da maişet ve yaşama için Cenab-ı 
Hak vermiştir. Veya insanların yaşaması, tanışma, yardımlaşma gibi faktörlere bağlıdır. Onlar da sevgi ve 
merhamete muhtaçtırlar. 


Bazı müfessirler «Buradaki sevgi, cinsi ilişkiden, rahmet de çocuktan ibarettiny demişlerdir. Cenab-ı Hak başka bir 
ayette çocuk için «Bizden bir rahmettir» buyurmuştur. 


Dillerin ihtilafından maksat, lügatlann değişikliğidir. Cenab-ı Hak her insan sınıfına kendi lügatini öğretmiş veya 
ilham etmiştir. Onu vaaz etmeye veya o lügati icat etmeye onları muktedir kılmıştır. Veya konuşmalarının 
cinslerini, şekillerini değişik yapmıştır. Çünkü keyfiyet bakımından eşit olan iki konuşmayı duymak hiçbir zaman 
mümkün değildir. 


«Renklerin değişmesim&en maksat, kimisini siyah, kimisini beyaz, kumral veya esmer yapmıştır. Halbuki hepsi de 
bir kişinin evlâdıdır. Bir kökten (yani Adem'den) gelmektedirler. Şekiller ve seslerin değişik olmasının hikmeti, 
tanınmalarıdır. Yani herkes kendisine verilen simasiyla, suretiyle, şekliyle tanınsın diye Ce-nab-ı Hak böyle 
yapmıştır. Eğer sesler aynı olsaydı, suretler bir olsaydı ve aynı şekilleri ve aynı cinsleri ihtiva etseydi o vakit te- 
cahul (tanınmama) ve iltibas (birbirine karıştırma) meselesi ortaya çıkardı ve böylece birçok maslahat muattal 
kalırdı. Ahlâk sahibi başkasından ayırt edilsin, düşman dosttan, yakın da uzak olandan kolayca aynisin diye Cenab- 
ı Hak böyle yapmıştır. 


22. ayet Cenab-ı Hakk'ın kudretinin genişliğini, azamet ve kemâlini belirten delillerden biridir. Bu ayetin sonundaki 
«Alimin» kelimesi «Alemin» şeklinde de okunmuştur. Yani bu ya alem veya alim kelimesinin çoğuludur. Bu 
durumlarda bilginler veya akıl sahibi olan melekler, insanlar ve cinler için birçok mucizeler vardır demek olur. 


23. ayetten maksat, gece ve gündüzde sizin uykunuzu yaratması, nefsani kuvvetlerin istirahati ve tabii kuwvetlerin 
kuvvet bulması içindir. Bu iki vakitte de maişetinizi arayıp elde etmeniz sağlanmış oluyor. Veya ayetin mânâsı, 
geceleyin size uykuyu vermiş, gündüzleyin arayıp çalışmayı, onun lütfundan birşeyler elde etmek için çabalama 
imkânı tanımıştır demektir. Fakat iki zamanı birarada bir atıf harfiyle zikretmesi iki fiili de bir atıf harfiyle biraraya 
getirmesi bu iki zamanın her ne kadar birisi uyku, diğeri çalışma zamanı ise de uyku zamanı çalışmaya, çalışma 
zamanı da uykuya elverişlidir mânâsını ifade eder. Bu mânâyı bu hususta gelen diğer ayetler de takviye 
etmektedir. 


«Dinleyen kavim» den maksat, anlayış ve ibret dersi almak için dinleyen kavim demektir. 


«Onun ayetlerinden biri de size korku ve ümit vermek için şimşeği göstermesidir». Zira şimşeği göstermek, 
misafirin ıslanmamak için tedbir almasını ve mukim bir kimsenin de ziraatlarını sulamak için hazırlanmasını 
gerektirir. 195112 


Meal 


25- Gök ve yerin O'nun emriyle kaim olması O'nun ayetle-rindendir. Sonra sizi bir tek çağrı ile çağırdığı zaman, 
hemen kabirlerden çıkarsınız. 


26- Göklerde ve yerde ne varsa, hepsi O'nundur ve hepsi de O'na itaat ederler. 


27- O yaratmayı başlatan, (ölümden) sonra onu tekrar iade edecek olandır. İkinci kez yaratmak O'na daha 
kolaydır. Göklerde ve yerde bulunan en yüce misal O'nundur. O'dur her şeye galip gelen, O'dur hikmetle 
hükmeden! 


28- Osize nefislerinizden bir misal getirdi: Acaba size mık olarak verdiğimiz şeylerde; mülkiyetiniz altında bulunan 
köleler içinde sizinle eşit olup birbirinizden korktuğunuz gibi kendilerinden de korkmakta olduğunuz ortaklarınız 


var mı? İşte biz aklını kullanıp düşünen bir kavim için ayetleri böylece tek tek açıklarız. 


29- Hayır, zulmedenler bilgisiz olarak kötü arzularına uydular. Allah'ın saptırdığına kim hidayet edebilir? Onlar için 
yardımcılar da yoktur! 


30- (Ey Rasülüm!) O halde sen yüzünü bir muvahhid olarak dine, (yani) Allah'ın insanları üzerinde yaratmış olduğu 
fıtrata çevir. (Çünkü) Allah'ın yaratışı için değişme bahis konusu değildir. İşte dimdik ayakta duran din budur. 
Ancak insanların çoğu bilmezler. 


31- Hepiniz O'na yöneldiğiniz halde (yüzünüzü O'na çevirin) . O'ndan korkun, namazı dosdoğru lalın ve asla 
müşriklerden olmayın! 


32- (O müşrikler ki) onlardan dinlerini parçalayanlar ve kendileri de bölük bölük olanlar vardır. Her grup kendi 
yanında-kiyle böbürlenmektedir. 1051131 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(25-32) «Gök ve yerin O'nun emriyle kaim olması...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Gök ve yerin onun emriyle kaim olması», O'nun onlan kaim kılmasıdır. Onların belli yerlerde durmalarını irade 
etmiştir. Orada gözle görülen herhangi bir direk, herhangi bir dayanak da yoktur. Emir tabiri burada kudret ve 
zenginliğinin kemâlinden mübalâğadır. 


«Göklerde ve yerde bulunan her şey O'nundur ve hepsi O'na itaat etmektedir» ayetinin yorumunda İbn Abbas 
şunları söylüyor: «Hayatta, baki kalmak ta, Ölüm de, hasredilmek te O'na mecburen itaat etmektedirler. Fakat 
kâfirler ibadette O'na itaat etmezler.» 


«En yüce misâl» den maksat, tam olan kudret, eksiksiz olan hikmet gibi O'nun hayret verici ve şaşırtıcı vasıflandır 
ki bu vasıflar başkası için bahis konusu değildir. 


Bazıları «En yüce misal kelimesi tevhidin işaret ettiği vahda-niyyet vasfıdır» demişlerdir. Çünkü bu vasıfta hiç 
kimse O'na eşit olamaz, O'na yaklaşamaz. 


Katade «Bu bir darb-n, meseldir, bir temsildir. Cenab-ı Hak müşrikler için bunu açıklıyor» der. Ayetin mânâsı 
şudur: «Herhangi biriniz razı olur mu ki kölesi kendi malında, nefsinde onun gibi olsun? Elbette razı olmazsınız. 
Nefisleriniz için böyle bir şeye razı olmadığınıza göre nasıl oluyor da Allah'a ortak koşuyorsunuz?» 


Bazı alimler «Bu ayet mahlüklar arasındaki ortaklıkta bir asıldır. Çünkü mahlükatın bir kısmı diğerine muhtaçtır ve 
bu ortaklığı da Allah'tan uzaklaştırır)) demişlerdir. Çünkü Cenab-ı Hak onlardan bunu istediğinde «Onlar bizim 
kölelerimiz, bize rızık olarak verdiğin malda bizim ortaklarımız değildirler» demeleri gerekir. O zaman onlara şöyle 
denir: Siz kölelerinizin nefislerinize ortak olmasını uzaklaştırıyorsunuz. Fakat Allah'ın köleleri olan kimseleri nasıl 
ölüyor da ona ortak koşuyorsunuz? Bu hükmünüz fasidcür. Görüşünüzün azlığına, kalbinizin körlüğüne delâlet 
eder. Bütün bedeni ibadetlerin doğruluğu bu inancın doğruluğuna bağlıdır. Kalbinde bu inancı doğrulamayan bir 
kimsenin ibadetleri kabul olunmaz. 


«Allah'ın fıtratnmdan maksat, Allah'ın dinidir. Dine «fıtrat» denilmesinin nedeni insanların din için yaratılmış 
olmasıdır. Zira Cenab-ı Hak «Cin ve insanı ancak bana kulluk yapsınlar diye yarattım» buyuruyor. Bu kelimeyi 
içeren 30. ayetin başındaki hitap, Rasülullah'adır. Yani dosdoğru dine, İslâm dinine yönel! Yüzün yönelmesi, 
maksadın doğrulanması dini amellere ciddi bir şekilde yönelmesi demektir. Yüz zikredilmiştir, çünkü o insanın 
duyularını kapsayan bir merkezdir ve insanların en şerefli uzvu sayı-Ur. 


Ayetin metnindeki «Hanif» kelimesi neshedilmiş ve tahrif edilmiş bütün dinlerden yüz çevirerek mutedil bir 
şekilde Allah'a yönelmek demektir. Ebu Hureyre'den gelen sahih bir hadiste Rasü-lullah şöyle buyurur: «Hiçbir 
çocuk yoktur ki fıtrat üzerine doğ-masın (İslâm dini üzerinde doğmasın. (Doğduktan) sonra anne ve babası onu ya 
yahudi, ya Hıristiyan veya mecusi yaparlar. Tıpkı dört bacaklı hayvanın azası tam ve bütün, eksikliklerden uzak bir 


dört bacaklıyı doğurması gibi. Acaba bu yavruda siz kulağının veya burnunun kesik olduğunu görür müsünüz? 
(Yani bu yoktur; fakat siz sonra bunları yaparsınız! )» 


Sahabiler: «Ey Allah'ın Rasütü! Acaba küçükken ölenden haber verir misin?» diye sormalarına karşılık Hz. 
Peygamber de «Onların ne amel edeceklerini Allah biliyordu» diye cevap verdi. 


30, ayetteki «Kayyım din»den maksat, içinde eğrilik olmayan, haktan inhiraf etme bulunmayan din demektir. 


«En büyük taat olan namazı kılın. Müşriklerden olmayın. Ehli tevhidden, ibadeti sadece O'na has kılanlardan olun. 
İbadette ondan başkasını irade etmeyenlerden olun.» 


İbn Cerir, Yahya bin Vazıh'tan, o Yunus bin İshak'tan, o da Yezid bin Meryem'den şöyle rivayet ediyor: 195114 


Ümmetin Kurtarıcıları 


«Hz. Ömer, Muaz bin CebePin yanından geçti. Muaz'a, «Bu ümmetin kıyamı nedir?» diye sordu. Muaz, «Üç şeydir 
ve onlar kurtarıcıdırlar: 


1- İhlastır. İhlas, Cenaba Hakk'ın insanlar üzerinde yarattığı fıtrattır, 
2- Namazdır. Namaz, dindir. 
3- Taat-tir. Taat, ismettir (korunmaktır)» dedi. Hz. Ömer, «Doğru söyledin» diyerek onu tasdik etti. 


«Dinlerini tebdil ve tağyir etmiş müşriklerden olma!» Dinin bir kısmına iman etmiş, bir kısmını inkâr etmiş 
müşriklerden olma. Bazı kıraat alimleri «Ferraku» kelimesini «Faraku» şeklinde okumuşlardır. Yani dinlerini 
terkeden, kulak ardı edenlerden olma. Bunlar yahudi, ateşperest, putperest ye diğer bâtıl dinlere mensup 
olanlardır. Çünkü Cenab-ı Hak başka bir ayette «Kesinlikle dinlerini parçalayan <oe gruplara ayrılanlarla senin bir 
alâkan bulunmamaktadır. Onların emri ancak Allah'a racidir» buyurmuş, tur. Binaenaleyh bizden önceki dinlere 
tâbi olanlar aralarında çeşitli rey ve fikirlere ayrıldılar. Her grup diğer grubun hiçbir şey üzerinde olmadığını iddia 
etti. Bu ümmet de (Hz. Muhammed'in ümmeti de) aralarında ihtilafa düştü. Birçok görüş ileri sürdüler. Hepsi 
dalâlettir. Ancak bir tek grup kurtulur. O da sünnet ve cemaat ehlidir. Onlar Allah'ın Kitabı'na, Peygamber'inin 
sünnetine yapışmışlardır. Selefin (sahabe ve tabiin ve ilk zamanlardaki nıüs-lüman imamların) üzerinde 
bulunduklarıyla amel ederler. Nitekim Hakim, Mustedrek'inde şöyle rivayet ediyor: 


«Rasülullah'a: «Bu gruplardan kurtulan grup hangisidir?» diye soruldu. RasÜlullah cevap olarak: «Benim ve 
ashabımın bugün üzerinde bulunduğumuz yol üzerinde bulunan kimseler» dedi.» 1051151 


Meal 


33- İnsanlara bir zarar dokunduğu zaman Rablerine yönelerek O'nu çağırırlar. Sonra (Allah) katından onlara bir 
rahmet tattırdığı zaman onlardan bir grup hemen Rableri'ne ortak koşarlar. 


34- Kendilerine verdiğimiz nimetlere nankörlük etsinler. (Ey nankörler!) Şimdi eğlenmeye çalışın. Fakat yakında 
bileceksiniz. 


35- Yoksa onlara bir delil indirdik de o delil (kendilerine) müşrik olmalarını mı söylüyor? 


36- Biz insanlara bir rahmet tattırdığımızda onunla sevinirler. Ellerinin kazandığından ötürü onlara bir kötülük 
çattı mı hemen ümidi keserler. 


37- Onlar görmüyorlar mı ki Allah dilediği kimsenin rızkını genişletiyor ve dilediğinin rızkını da daraltıyor? 
Kuşkusuz ki bunda iman eden bir kavim için ayetler (deliller) vardır. 


38- (Ey Rasülüm!) Öyle ise akrabaya, yoksula, yolda kalmışa hakkını ver. Allah'ın rızasını isteyenler için böyle 
yapmak hayırlıdır. İşte onlar felaha erenlerin ta kendileridir. 


39- İnsanların mallarında, artması için verdiğiniz rib'a (faiz) Allah katında artmaz. Allah'ın rızasını isteyerek 
verdiğiniz zekâta gelince, böyle değildir. İşte onlar (sevab ve malları) kat kat artıranların ta kendileridir. 


40- Allah sizi yaratmıştır. (Yarattıktan sonra) rızkınızı vermiştir. Ondan sonra sizi öldürecektir. Ondan sonra 
(tekrar) di-riltecektir. Ortak koştuklarınız içinde bunlardan herhangi bir şey yapabilecek biri var mı? Allah onların 
ortak koştuklarından yüce ve münezzehtir. 


41- İnsanların elleri ile kazandıklarından Ötürü karada ve denizde fesad belirdi. İşlediklerinden bir kısmım onlara 
tattırıyor ki belki dönerler, 1051161 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(33-41) «İnsanlara bir zarar dokunduğu zaman,,,» Bu Ayetlerin Tefsiri 


33. ayetin metnindeki «Durr» kelimesi şiddet mânâsını ifade eder. « Munibine» kelimesi ise dönüş yapanlar 
demektir. Yani insanlara bir şiddet isabet ettiği zaman Allah'tan başka taptıklarından vazgeçip Allah'a dönüş 
yaparlar. Ayetin metnindeki «Durr» ve «Rahmet» kelimelerinin nekra getirilmesi, onların sabırlarının olmadığını 
gösterir. Az bir musibete karşı feryat, az bir nimeti gördüklerinde de tuğyan ederler. 


«Haydi eğlenin bakalım. Yakın bir zamanda bileceksiniz» ayeti tehdid ifade eder. Yani ayetin metnindeki 
«Fetemetteu» fiili ya emirdir, tehdit için getirilmiştir. Veya mazidir. Onlar eğlendiler mânâsını ifade eder. Zira 
lezzetlenmek mânâsını taşıyan «Temettü» kökünden gelmektedir. 


«Bileceksiniz», yani eğlenmenizin vebalini bileceksiniz. 


Ayetin metnindeki «Sultan» kelimesi, hüccet demektir. Hüccet indirilmesi, onlara bir hüccet öğrettiğimiz veya 
haber verdiğimizde mânâsını ifade eder. Hüccetin konuşması delâlet etmesi demektir. Veya sultan kelimesinden 
maksat, saltanat sahibidir. Yani beraberinde hüccet ve burhan olan bir melek indirdiğimizde o melek konuşur. 
«İnsanlara bir rahmeti tattırdığımızda», yani sıhhatliten ve geniş nzıktan ibaret olan bir nimet verdiğimizde, aşın 
git mek yönünde bununla sevinirler. Yani sevinçleri aşırı gitme imkâ-mnı elde etmelerinden ileri gelir. Yoksa 
nimete karşı hamd ve şükürden ileri gelmemektedir. 


Fahreddin Razı «Rahmet'in kendisiyle meydana geldiği sevinç şer'an yerilmiş, Allah'ın rahmetine karşı gösterilen 
sevinç ise Övülmüş sevinçtir» diyor. 1051171 


Felâketlerin Sebebi Günahlardır 


Ayetin metnindeki «Seyyietun» kelimesi şiddet demektir. Yani ellerinin yapmış olduğu günahlardan dolayı Allah'ın 
rahmetinden ümitsiz olmakla ansızın karşı karşıya gelirler. 


Bu ayette dikkat edilmesi gereken bir nokta vardır: Cenab-ı Hak burada rahmeti Allah'a nisbet etmiş, seyyieyi ise 
etmemiştir. Bununla kullarını eğitmiş oluyor ki şerri Allah'a nisbet etmesinler. Meselâ Fatiha Suresi'nde Cenab-ı 
Hak «En'amte» fiilini Allah'a nisbet ediyor, fakat «Elmağdub» lafzını etmiyor. Bu, o hususu beyan etmek içindir. 
Rahmetin tattınlmasınm sebebi açıklanmamıştır. Fakat seyyienin İsabet etmesinin sebebinin açıklanması, rah- 
metin Allah'tan gelen bir lütuf olduğuna işaret eder. İkincisi ise bir adalettir, yani isyana karşı verilen bir cezadır 
ki bu da adalet olur, 1051131 


Fakirlik Ve Zenginliğin Sebepleri 


37. ayetin metnindeki «Yebsutu» genişletir, bol verir mânâsını ifade eder. «Yekdiru» daraltır, az verir demektir. 
Bunlar iman eden bir kavim için ayetler, mucizelerdir. Onlar bu mucizelerle Allah'ın kudretinin ve hikmetinin tam 
olduğuna delil olurlar. Bu ayet zenginliğinin Allah'ın katıksız bir meşiyeti olduğunu, kulun fiili ve amansız 
çalışmasının zaruri bir neticesi olmadığını ve yokluğun da kişinin acizliğinden, çalışmamasından değil de Cenab-ı 
Hak'kın hükmünden geldiğini ifade ediyor. Bu durum ancak Allah'ın takdirine iman eden bir kimse için olumlu 
olur. 


Şair ne güzel söylemiş: «Akıllı insanın sıkıntısı ile cahil inşa. nm genişliği seni kâmil bir hâkimin hükmüne irşad 
etmektedir. Nice akıllı ve bilgin insanlar vardır ki akıl yönleri tam olduğu halde elleri dardır. Nice cahiller vardır ki 
malları çoktur ve zengindirler. Bu Aziz ve Alim olan Allah'ın takdiridir!» 


«Yakın akrabaya, yoksula, yolcuya, hakkını ver» ayeti Hz. Muhammed'e hitaptır. Yakın akrabanın hakkı sıla-i 
rahimdir, sadaka ve ona karşı yapılan diğer hayırlardır. Yoksul ve yolcuya da o anda müstehak oldukları şeyleri 
vermek onların hakkıdır. Bu hitap, Cenab-ı Hakk'ın hitabında Hz. Muhammed'in asıl, diğer müminlerin de onun 
tabii olduklarına işaret eder. Hasan Basri «Bu hitap her dinleyenedir» demiştir. 


37. ve 38. ayetlerin hulâsası şudur: Allah'ın emirlerini yerine getirmek onun rızasını celbeder. Güzel hayat da 
Allah'ın rızasının tabiidir. Nitekim Allah'a isyan etmek, O'nun gazabım celbeder. Kıtlık ve sıkıntı da gazabın 
ayrılmaz sonuçlanndandır. Bu ortaya konulduktan sonra ayet şöyle anlaşılır: «£y Muhammed ve ona tâbi olanlar» 
veya «Ey kendilerine geniş rızık verilenler, yalan akrabalarınızın, yoksulların ve yolcuların hakkını verin!» İmam'm 
söylediğine göre ayetin zahirinden anlaşılıyor ki bu haktan maksat mâli haktır. Bazıları bu ayeti farz olan zekâta 
hamletmişler-dir. Fakat bu surenin Mekki ve zekâtın da Medine'de farz oluşu bu tevili gayri sahih göstermektedir. 
«Sure Mekkidir ama bu ayet Medine'de nazil olmuştur» şeklindeki iddia ise sahih bir nakle dayanmalıdır. Böyle 
bir nakil de ortada yoktur. 


«Allah'ın vechim&en maksat, onun zatıdır. Yani Allah için halisen iyilik yapanlar kastedilmektedir. Veya Allah'ın 
zatı Allah' in ciheti demektir. Yani Allah'a yaklaşmak cihetiyle kastedenler için bu ancak hayırdır. 


39. ayetin metnindeki «Riba» kelimesi zahire göre şer'an haram olan faizdir. Cübbai böyle demiş, Hasan Basri'den 
de böyle rivayet edilmiştir. Nitekim bu ayet Beni Sakif ribası hakkında nazil olmuştur. Onlar riba ile para verirlerdi. 
Süddi'den «Kureyş-liler de böyle yaparlardı» şeklinde gelen rivayet de bunu destekle. inektedir. 


İbn Abbas, Mücahid, Said bin Cübeyr, Dahhak, Muhammed bin Kâb ve Tavus «Bu ribadan maksat faiz mânâsındaki 
riba değildir. Bir kimsenin fazla bir mükâfat almak için herhangi bir kimseye parasını vermesidir. Bu fazlalığa riba 
demek mecazdır. Çünkü bu, ziyadeliğin sebebidir» demişlerdir. 


ibn Abbas, Hasan ve Katade «Li yerbuve» fiilini «Literbuve» şeklinde okumuşlardır. Yani onu halkın malını 
artırmanız için veriyorsunuz demektir. 


«O, Allah katında artmaz», yani Allah'ın takdirinde, hikmetinde bereketli olmaz. 


Allah'ın rızasını irade ettiğiniz halde verdiğiniz zekâta gelince; işte onu verenler kat kat verenlerdir. Veya 
kendilerine verilen kimselerdir. 


Eğer ayetteki riba bildiğimiz haram riba ise bu ayet tıpkı «Allah ribayı yakar, sadakaları artırır» ayeti gibi olur. 
Birçok kimsenin kelamından anlaşılıyor ki bu ayet bu mânâdaki ribayı yasaklıyor. Fakat malümdur ki, eğer bu ayet 
böyle bir şeyi yasaklarsa atiyye mânâsındaki fazlalığı da yasaklaması lâzımdır. Yani «Alan 


bana fazlasıyla malımı geri verecektir» niyetiyle verilen borç mal da böyle olur. Halbuki fakihler açıkça 
belirtmişlerdir ki Rasülul-lah'tan başkasına bu fazlalık haram değildir. Yine açıkça belirtmişlerdir ki alacaklının 
borçlu tarafından fazla verilen miktarı şart koşmaksızin alması haram değildir. Veren de günahkâr olmaz. Ancak 
veren o fazlalığı vermekle sevap sahibi de olmaz. Çünkü o baslıbaşına bir sadaka değil, kendisine verilen borçla 
beraber verilen bir fazlalıktır. İvaz olarak verilen bir şeyde sevap yoktur. O fazlalığı borç zamanı gelmezden önce 


vermekte de sevap yoktur. 


«İnsanların elleriyle kazandıkları günahlardan Ötürü karada ve denizde fesad ortaya çıktı» ayetinin yorumunda 
ibn Abbas «Yer bitirmez oldu. Denizden çıkan maddeler azaldı, kesildin demiştir. Bazı müfessirler «Yağmur 
kesildiği zaman deniz hayvanları körelir» derler. 


Ayetin mânâsı ne olursa olsun «Berr» den maksat kara, «Bahr» dan maksat denizdir. Katade, «Berr'den maksat, 
çöller, kabilelerin bulunduğu yerler, göçebelerin yerleşim bölgeleridir. Bahr'dan maksat da şehirlerdir. Çünkü 
Araplar şehirlerin genişliğinden ötürü onlara deniz mânâsına gelen bahr derler» diyor. 


Sa'd bin Ubbade, Abdullah bin übey bin Selül hakkında «Şu bahrcığın (Medine) ahalisi peygamber gelmezden 
evvel ona taç giydirme niyetindeydiler» diyor. 


Mücahid «Berr, denizden uzak olan memleketler, Bahr ise sahiller ve denizin bitişiğindeki nehirlerin kıyısındaki 
köy ve kasabalardır» der. 


Bu ayetin hükmü âmm'dır. Yani herhangi bir döneme mahsus değildir. Kiyamet'e kadar insanların günahlarından 
Ötürü hem denizde hem karada fesad baş gösterecektir. 1051191 


Meal 


42- (Ey Rasülüm!) De ki: «Şu yeryüzünde gezin de çoğu müşrik olan öncekilerin akıbetinin ne olduğunu bir 
görün!» 


43- (Ey Rasülüm) Allah'ın katında dönüşü olmayan bir gün gelmezden önce yönünü dosdoğru dine çevir. O 
gün (insanlar) bölük bölük olacaklardır. 


44- Kim küfre kayarsa on in küfrü kendi aleyhine olur. Salih amel işleyenlere gelince, onlar da yerlerini kendileri 
için hazırlarlar. 


45- Allah iman eden ve salih ameller işleyenleri fazlından mükâfatlandırsın. Şüphesiz ki Allah kâfirleri sevmez. 


46- Size rahmetinden tattırsın, emriyle gemiler yüzsün, fazlından (nasibinizi) arayasımz ve şükredesiniz diye 
rüzgârları müjdeciler olarak göndermesi O'nun ayetlerinden (delillerinden) dir. 


47- (Ey Rasülüm!) Yemin olsun ki senden önce birçok peygamberi kavimlerine gönderdik. Onlara mucizeler de 
getirdiler. Onlan (dinlemeyip) günah işleyenlerin ise cezalarını hakkıyla vermişizdir. Müminlere yardım etmek de 
bize hak olmuştur. 


48- Allah o zattır ki rüzgârları gönderir. Rüzgârlar da bir bulut kütlesini kaldırır ve Allah o bulutlan gökyüzünde 
istediği gibi yayar. Onu parçalara ayırır. Bir de görürsün ki yağmur onların arasından çıkmakta. Artık onu 
kullarından dilediğine isabet ettirir. İşte o zaman onlar da sevinirler. 


49- Oysa onlar üzerlerine (yağmur) indirilmezden önce kesinlikle ümitsiz idiler. 


50- (Ey Rasülüm) Allah'ın rahmetinin eserlerine bak! Allah yeryüzünü Ölümünden (kupkuru kesildikten) sonra 
nasıl diriltiyor! (Bu diriltmeyi yapan Allah) ölüleri de dirilticidir. O her şeye kadirdir. 1051201 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(42-50) «(Ey Rasülüm!) De ki: Şu yeryüzünde...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


42. ayet günahların Allah'ın gazabına sebep olduklarını tekid eden bir ayettir. Allah bu ayette ((Seyredin, 
günahlarından ötürü helak edilen ümmetlerin hallerini görün» diyor. Ve böylece 41. ayetteki hükmü tekid etmiş 


oluyor. 


43. ayetin metnindeki «Meradde» kelimesi, «red» kökünden gelen bir mastardır. Ayetin mânâsı «Onu Allah 
getirdikten sonra geri götürmez» şeklindedir. Yani Allah tarafından onu reddetmek bahis konusu değildir. Öyleyse 
başkası haydi haydi bunu reddedemez. 


Ayetin sonundaki «Yessaddeune» fiili parçalanırlar demektir. Yani bir grup cennette, bir grup da cehennemdedir. 
Veya şahısların birbirinden ayrılması gibi ayrılırlar. Nitekim Cenab-ı Hak «Hatırlat o günü ki insanlar yayılmış, 
ayrılmış çekirgeler gibi olurlar» diyor. iki grubun ayrılmaması kastedilmemektedir. Zira fiilden istifade edilen 
mübalâğa ancak birinci mânâya uygun düşmektedir, ikinci mânâ da siyak ve sibaka uygun olduğundan dolayı 
tercih edilmiştir. Zira kelâm müminler ve kâfirler hakkındadır. 


«Salih amel işleyen kimseler kendileri için yer hazırlamaktadırlar» cümlesinden maksat, onlar nefislerine şefkat 
göstermiş oluyorlar demektir. 


Ayetin zahirinden anlaşılıyor ki bu çaba, ölümden sonraki âlem içindir. Cemaa, MÜcahid'den, «Onlar kabirdeki 
yerlerini hazırlar demektir» şeklinde bir rivayette bulunmaktadır. 1051211 


Rüzgârların Faydası 


«Onun ayetlerinden biri de rüzgârları müjdeciler olarak gön-dermesidir...». Bu ayetteki rüzgârlardan maksat, el- 
Cenub, es-Se-ba, eş-Şimal ve ed-Debur'dur. 


Rüzgârların «müjdeci» olmaları yağmuru müjdelemeleridir. «Allah rahmetinden sise tattırsın» tabirinden maksat, 
rüzgârların ve yağmurun arkasından gelen menfaatlerdir. Meselâ rüzgârlar estiği zaman huşunet kalkar, ağaçlar 
sulanmış olur ve meyve verir. ler. Bolluk meydana gelir vs. 


Rüzgârların yararlarından biri de geminin denizde yüriimesi-dir. Çünkü Kur'an'ın nazil olduğu dönemde gemiler 
buharlı değildi. Rüzgârla akıp giderlerdi. 


Başka bir faydası da denizde ticaret yapmak suretiyle Allah' m lütfunun aranmasıdır. 


47. ayet, Hz. Peygamber'e bir tesellidir. Ve bu teselli aynı zamanda Rasül-ü Ekrem'e ilâhi vaad, ona isyan edenler 
için de bir tehdidi ilâhidir. 


«Kavim»den maksat kavimlerdir. Yani senden önce peygamberleri kavimlere gönderdik. Nitekim seni de Kureyş'e 
gönderdiğimiz gibi. 


«Beyyinatlar»dan maksat, mucizelerdir. «Suç işleyenlerden intikam alırız». Yani onların bir grubu iman etmiş, bir 
grubu da peygamberleri tekzip etmişlerdir. Aynen sana yaptıkları gibi. Biz onlardan intikam aldık. 


«Müslümanlara yardım etmek bizim üzerimize bir haktır» cümlesi müslümanlarm şerefini artıran bir cümledir. 
Çünkü onlar Cenab-ı Hakk'ın yardımına müstehak olmuşlardır. Müslümanlardan maksat, hem peygambere iman 
edenler hem de peygamberdir. Veya müslümanlardan maksat, peygamberlerdir. O zaman «el-müminun» 
üzerindeki eliflâm ahd için olur. Bilinen müslü-manlar ki peygamberlerdir. Ayetin zahirinden anlaşıldığına göre 
Cenab-ı Hak bu yardımı dünyada yapacaktır. Bazı rivayetlerde bu yardımın sadece dünyada değil hem dünyada 
hem de Ahiret'te yapılacağı bildirilmiştir. Yani bu vaad bütün müminler içindir. Böylece peygamberlerden 
ümmetlerine kadar herkes bu vaade dahil olmuş olmaktadır. 


48. ayette geçen «Allah rüzgârları gönderir» cümlesinden maksat, daha önce bahsi geçen rüzgârların mübhem 
kalan durumlarını açıklamaktadır. Yani Cenab-ı Hak rüzgârları harekete geçirir, dağıtır. Onlar da tam manasıyla 
havada Allah'ın dilediği şekilde yayılırlar. 


Bu ayetteki «sema» kelimesinden maksat havadır, yüksek buluttur. Yoksa bizim bildiğimiz gök değildir. 


Ayetin metnindeki «Kisefen» kelimesi «parçalar», «ELVedk» kelimesi de «yağmur» demektir. Bu yağmur o 
parçaların arasından gelir. Yani bulut parçalan arasından. Bu yağmur, Allah'ın di-iediği kullarının memleketlerine 
ve arazilerine isabet ettiğinde onlar hemen sevinirler. Halbuki onlar yağmur gelmezden önce mu-tehayyir ve 
şaşkın bir vaziyette idiler. 


Tefsir alimlerinden bazıları «49. ayetteki «min kabil» kelime-sindeki zamir ziraate racidir» demiştir. Yani ziraat 
etmelerinden Önce... Ba-zılan «buluta racidir» demiştir. Yani bulutu görmezden önce onlar ümitsiz idiler. 


«Allah rahmetinin eserlerimden maksat, yağmurun inişinden sonra meydana çıkan bitkiler, ağaçlar ve çeşitli 
meyvelerdir. 


«Yerin ölümü>mden maksat, kuruması, bitkilerinin solması ve parçalanmasıdır. Cenab-ı Hak bu ölümden sonra 
yeri garip bir şekilde tekrar diriltir, rengârenk çiçekler çıkarır. «Buna bak», yani Allah'ın kudretinin büyüklüğüne, 
rahmetinin genişliğine dikkat et. 


«Şüphesiz ki şanı yüce olan Allah ölüleri diriltmeye kadirdir». Ölülerin dirilmesi de ölen yerin dirilmesi gibidir. 


«O her şeye kadirdir» cümlesi daha önceki cümlenin bir yorumudur. Yani Cenab-ı Hakk'ın herşeye kadir olmasının 
bir parçası da ölenleri yağmurla diriltmesidir. 1051221 


Meal 


51- Yemin olsun ki biz bir rüzgâr göndersek ve onu (eserini) sararmış görseler, bunun ardından hemen nankörlük 
yaparlar. 


52- (Ey Rasülüm) kesinlikle sen ölülere duyuramazsın. Arkalarını çevirip giden sağırlara da çağrıyı işittiremezsin. 


53- Ve sen körleri sapıklıklarından (kurtarıp) yola getirecek de değilsin. Sen ancak ayetlerimize iman edenlere 
duyurursun. Onlar teslim olanlardır. 


54- Allah o zattır ki sizi bir zaaftan yaratmıştır. Sonra zaafın ardından bir kuvvet meydana getirmiştir. Daha 
sonra kuvvetin ardından bir zayıflık ve ihtiyarlık vermiştir. Dilediğini yaratır. Hakkıyla bilen ve yüce kudrete sahip 
olan ancak O'dur. 


55- Kiyamet'in kopacağı gün suçlular (dünyada) bir saat* ten başka kalmadıklarına dair yemin edecekler. İşte 
onlar (dünyada da haktan) böyle döndürülüyorlardı. 


56- Kendilerine ilim ve iman verilmiş olanlar «Andolsun siz Allah'ın Kitabı'nda (belirttiği) o tekrar dirilme 
gününe kadar kaldınız. İşte bu o tekrar dirilme günüdür. Fakat siz bil-memezlikten geliyordunuz» dediler. 


57- Artık o gün zulmedenlerin mazeretleri fayda vermeyecektir. Onlardan Allah'ı razı etmeye çalışmaları da 
istenmez. 


58- Andolsun ki biz bu Kur'an'da insanlara her misâlden verdik. (Ey Rasülüm) andolsun ki onlara bir ayet (mucize) 
getirdiğinde o kâfir olanlar, «Siz ancak batıl şeyleri ortaya atmaktasınız» derler. 


59- İşte böylece Allah, bilmeyenlerin kalpleri üzerine mühür basar. 


60- (Ey Rasülüm!) Artık sabret. Allah'ın vaadi şüphesiz ki gerçektir. Sakın inanmayanlar seni gevşekliğe 
sevketmesinler, 105123) 


Dirayüt Ve Rivayet Tefsiri 


(51-60) «Yemin olsun ki biz bir rüzgâr göndersek...» 
Bu Ayetlerin Tefsin 


51. ayetteki «Onu sararmış gördüler»den maksat, bitkiyi solmuş gördüler demektir. Veya o eserin solmuş 
olduğunu gördüler. Zira «bitki» mânâsına gelen «nebat» kelimesi aslında mastardır. Aza da çoğa da 
denilmektedir. Sonra yerden çıkan bitkilere isim olarak verilmiştir. 


ibn İshak «Zamir buluta racidir» diyor. Yani bulutu sararmış, yağmur yağdırmaz görürlerse demektir. Bazı 
müfessirler ise rüzgâra racidir demişlerdir. Fakat bu iki yorum da zayıftır. 


52. ayetRasül-ü Ekrem'e hitap ediyor. Aynı zamanda daha önce anlaşılan mânânın da nedenini teşkil eder. Sanki 


Rasülullah'a «Onlar hidayete gelmediMeri için sakın üzülme. Çünkü sen ölülere dinletemezsin» denilmektedir. 
105124) 


Ölüler Dinleyebilirler Mi? 


AUame İijn'ul-Hemmam der ki «Meşayihimizin çoğu ölünün duymadığında karar kılmışlardır. Delil «Kesinlikle sen 
ölülerei dinletemezsin» ayetiyle «Sen kabirde olanlara dinletemezsin» ayetleridir. Bunun için Hanefiler kabir 
telkini yoktur demişlerdir. Hanefiler'e göre bir kişi ben falan adamla konuşmam diye yemin eder ve Öldükten 
sonra konuşursa kendisine keffaret düşmez.» 


Seferani, «El-Buhur'uz-Zahir» adlı kitabında Aişe validemizin A(Ölülerin dinlemesi yoktur» dediğini nakleder. 
Alimlerden bir grup da Aişe validemize tâbi olmuşlardır. 


Kadı Ebu Ya'la el-Hanbeli, «ELCami'uLKebir» adlı kitabında Aişe validemizin görüşünü destekler ve şu ayetle delil 
getirir: «Sen de ölülere söz dinletemezsin.» 


Ehli ilimden bazı gruplar ölüler diriler gibi olmasa da onla-rın söz dinlediklerini savunmuşlardır. İbn Abdilberr, 
«Alimlerin çoğu bu kanaattadır. Ve bu aynı zamanda İbn Cerir et-Taberi ile İbn Kuteybe'nin görüşüdür. Onlar 
Müslim ve Buhari'de Enes'in Ebu Talha'dan rivayet ettiği şu hadise dayanmaktadır: 


«Bedir Günü'nde müslümanlar müşrikleri mağlup ettiklerinde, Rasül-ü Ekrem 24 müşrik leşinin —ki Kureyşin ileri 
gelenlerin-dendiler— Bedir kuyularından birisine atılmasını emretti. Hz. Peygamber onlara: 


«Ey Eba Cehil bin Hişam! Ey Umeyye bin Halef! Ey ütbe bin Rebia! 


Rabbinizin size vaadettiğini hak olarak buldunuz mu? Kesinlikle ben, Rabbimin bana vaadettiğini hak olarak 
buldum» dedi. Hz. Ömer «Ey Allah'ın Rasülü! Sen ruhsuz cesedlerle mi konuşuyorsun?!) diye sorar. Hz. 
Peygamber, «Muhammed'in nefsini elinde tutana yemin ederim, onlar benim sözlerimi sizden daha iyi duyarlar» 
diye cevap verdi.» 


Müslim'in rivayeti Enes'ten gelmiştir: « Onlar icabet etmeye kadir değildirler». Yani cevap veremezler. 


Bir de Buhari'nin Sahih'inde yer alan şu hadisi delil getirirler: «Kul kabrine konulduktan sonra arkadaşları dönüp 
evlerine giderken onların papuçlarının takırtısını dinler.» 


«Ölü duyamaz» diyenler bu hadislere ve bu ayete şöyle cevap vermişlerdir: 


«Süheyli'ye göre bu ayet, tıpkı «Sen sağırlara dinletebilir misin? Sen köre hidayet edebilir misin?» ayeti gibidir. 
Yani Cenab-ı Hak dinletir, ancak O hidayet eder. 


Büyük alimlerden bazıları da «Sen, Allah dinletmedikten sonra onlara dinletemezsin veya onlara yarar sağlayacak 
bir şekilde onlara dinletemezsin» mânâsını vermişlerdir. «Onlar dinlemezler» diyenler derler ki «En doğru olanı, 
ayeti tevil etmemektir. Ayetin zahirine yapışmaktır. Ancak zahirin hilafını gerektiren bir şey tahakkuk ederse 


zahirden vazgeçilir.» 


Ayrıntı için Alusi'nin tefsiri incelenebilir. 105125! 


54. ayette sözü edilen insanların yaradılışının temelini teşkil eden zaaf, menidir. Zira Cenab-ı Hak başka bir ayette 
«Sizi kıymetsiz bir sudan yarattı» demektedir. Veya «Sizi başlangıçta zayıf olarak yarattı» demektir. Nitekim başka 
bir ayette «İnsan zayıf olarak yaratılmıştır» buyurulmaktadır. Zayıflıktan sonra gelen kuvvetten maksat, erginlik 
çağına ermekteki kuwettir veya ruhun bedenlere yapışması demektir. Kuvvetten sonra tekrar meydana gelen 
zayıflıktan maksat ise yaşlılıktır. Beyazlıktan maksat da kuvvetlerinin ve zahirlerinin bozulması, renklerinin 
sararma-sıdır. 


55. ayetteki «Saat»ten maksat Kıyamet'tir. Mücrimler kabirlerde ancak bir saat kadar durduklarına dair yemin 
ederler. Yani «Biz ölümden sonra az bir zaman kabirde kaldık» derler. Katade' nin rivayetine göre ifade dünyada 
bir saatten fazla durmadık anlamana gelir. Fakat birinci tefsir daha çok tercih edilmiştir. Çünkü o daha açıktır. Zira 
onlann kabirde kalmaları, haşre gönderil-meleriyle sonuçlanmaktadır. Fakat dünyadaki hayatları böyle değildir. 


Mücrimlerin dünyadaki durak müddetlerini bir saat saymış olmaları da mümkündür. Çünkü onlar dünyadan 
yararlanmadılar. Yararlanması olmayan çok az demektir. Yararlılıkla beraber olan azın çok olması gibi. Bu yalanlar 
gibi onlar dünyada da yalan söylerler, doğruluktan yüzçevirirler. Bu ayetin şevkinden maksat, mücrimlerin bu 
vasıflarında ne kadar battıklarını, yalanda dalıp gittiklerini ve bâtıl üzerinde ısrar ettiklerini belirtmektir. 


56. ayetteki ((İlim ve imanı elde edenler»den maksat, melekler veya insanlardır. Yahut da hem insanlar hem de 
insanlardan bu vasfı derleyenlerdir. İşte o müslümanlar, o ilim sahipleri onlara «Sis Allah'ın Kitabı'nda», demekle 
yani Allah'ın ilminde, kazasında veyahut yazdığında, tayin ettiğinde veya Levh'il-Mahfuz'da veya Kur'an'da demiş 
olmayı kastetmektedirler. 


«İşte bu dünyada size vaadedüen haşr günüdür». Sanki onlara «Siz dünyada hasrı inkâr edici iseniz işte bu onun 
günüdür. Size inkârınızın bâtıl olduğunu haber veriyoruz» denmektedir. 


«Andolsün biz bu Kur'an'da insanlara her çeşit misali anlattık» cümlesinden maksat, her sıfatı insanlar için 
vasıflandırdık demektir. Onlar garabetlerinde bir temsil idiler. Kıyamet Günü'nde gönderilenlerin sıfatı, onlann 
dedikleri ve onlara denilen onlann mazeretlerinin fayda vermediğini, onların özür dilemelerinin dinlenilmediğini 
ispatlar. «Meseleden maksat garip sıfattır. «Bu Kur'an»6zn. maksat ya bu suredir veya bütün Kur'an'dır. Bütün 
Kur'an olması daha zahirdir. 


Bazılan «Ayetin mânâsı, andolsün biz insanlara her temsilden, tevhidi, haşn haber veren, peygamberin 
doğruluğunu sergile-yen temsiller getirdik demektir» demişlerdir. Yani ayetin başındaki «Darebna» fiili açıklama 
mânâsına gelen «Beyyenna» mânâsını ifade eder. 


Bazılan « Meselden maksat delildir. Acaib, garip delildir. Kur'-an'dan maksat da bütün Kur'an'dır» demişlerdir. 


«Andolsün eğer onlara bir ayet getirsen, kâfir olanlar kesinlikle «Siz tezvir yapanlardan başkası değilsiniz» 
diyeceklerdir.» 


Bu cümlenin içinde geçen «ayet» kelimesinden maksat, Kur'an ayetlerinden birisidir. Veya onlann Rasül-ü 
Ekrem'den istedikleri mucizelerden bir mucize demektir. Yani istedikleri mucizelerden bir mucize de getirsen yine 
böyle diyeceklerdir demektir. 


Fahreddin Razi'ye göre «Onlara bir ayet getirsen» fiilindeki hitap ve «Sizler» mânâsını ifade eden «Entum»daki 
çoğul tabirinde bir latife vardır. Yani, «Ey Muhammedi Eğer sen onlara bütün mucizeleri veya bütün ayetleri 
getirsen, peygamberlerin getirdiği bütün mucizeleri getirsen, onlar «Peygamberlik iddiasında bulunan siz 
peygamberler, hepiniz, iptalcüer, tezvircilersiniz» diyecek-terdir, » 1051261 


Bid'atçıların Kalbi Mühürlenir 


Ayetin metnindeki «Yetbau» mühürlemek mânâsına gelir. «Bilmeyenler», yani ilim talep etmeyenlerin kalplerine 
bu mühür vurulur. Hakkı aramayanların, hurafelere bid'atlara tâbi olanların, onlarda ısrar edenlerin kalplerine 
Cenab-ı Hak mühür vurur. Ve cehaletleri mürekkeb bir cehalet olur. Onların hakkı iddia etmelerinin önünde bir 
sur olur. 


60. ayet Hz. Peygamber'e hitap ediyor. Yani Allah'ın onların kalplerine mühür vurduğunu bildikten sonra onlardan 
gelen şiddetlere karşı sabır göster. Bâtıl söz ve fiillerine, kötülüklerine karşı sabırlı ol. Kesinlikle Allah'ın vaadi 
haktır. Allah sana yardımı vaadetmiştir. Senin dinini galip getireceğini vaadetmiştir. Hak kelimeyi yücelteceğim 
vaadetmiştir. Bu vaad mutlaka yerine getirilecektir. Bundan şüphen olmasın! 


«Yakın» sahibi olmayanlar, okuduğun ayetleri yalanlamak suretiyle sana eziyyet verenler seni hiffet ve sarsıntı 
üzerine hamletmesinler. Onların «Siz peygamberlik iddiasında bulunanlar ancak ip. talcilersiniz» şeklindeki sözleri 
seni üzmesin. Çünkü onlar şüphecidirler, sapıktırlar. Böyle sözlerin onlardan çıkması hiç de garip değildir. 


Bazıları «Yakın sahibi olmayanlardan maksat, Allah'ın vaadinin hak olduğuna kesinlikle inanmayanlardır» 
demişlerdir. 1051271 
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LOKMAN SÜRESİ 


Giriş 


Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 34 ayettir. 


İbn-Dureys, İbn Merduveyh (Delail'inde) Beyhaki İbn Abbas. tan şöyle rivayet ederler: «Lokman Suresi Mekke'de 
nazil olmuştur.» Bu rivayette istisna edilmiş herhangi bir ayet yoktur ve hepsinin Mekke'de nazil olduğu 


bildirilmektedir. 


Muhasim'in Tarih'indeki rivayetinde üç ayet (27-28-29) istisna edilmiştir. Bunlar Medine'de nazil olmuşlardır. 
Nitekim Rasül-ü Ekrem, Medine'ye hicret ettiğinde yahudi alimleri ona «Kulağımı za geldiğine göre sen «Size 
ilimden ancak az bir şey verilmiştir» diyormuşsun. Bizi mi yoksa kavmini mi kastediyorsun?» diye sorarlar. Rasül- 
ü Ekrem bu soru üzerine «İkisini de kastediyorum» buyurdular. Yahudiler «Biliyorsun ki bize Tevrat verildi. Ve 
Tevrat'ta her şeyin açıklaması vardım dediler. Bunun üzerine Hz. Pey-ber: «Tevrat'taki ilim, Allah'ın ilmine nisbet 
edilirse azdır» dedi ve bu üç ayet o zaman nazil oldu. 


Ed-Dâni Ata'dan ve Ebu Hayyan da Katade'den şöyle rivayet etmektedirler: «Bu sure tamamen Mekki'dir 
(hicretten önce nazil olmuştur). Ancak 27 ve 28. ayetler müstesna.» 


Bazı müfessirler «Bu sure tamamen Mekki'dir, ancak 4. ayet müstesnadır. Çünkü dördüncü ayette namaz ve 
zekâtın vücubu bahis konusu edilmektedir. Namaz ve zekât ise Medine'de vacip olmuşlardır» derler. Fakat 
bilinmektedir ki namaz Mekke'de isra Gece'sinde farz olmuştur. Nitekim bu durum başta Buhari olmak üzere 
sahih hadis kitaplarında yer almaktadır. Dolayısıyla namazın Medine'de farz olduğu görüşü kabul edilemez. 
Meşhur olanı, zekâtın Medine'de farz olmasıdır. Bu surenin ayetleri Mekki ve Medeni sayımda 33'tür. Diğer 
sayımlara göre 34'tür. Bu surenin kelimeleri 548, harfleri 2110'dur. İsmini 12. ayetten almaktadır. Bu surenin 
nüzul sebebi El-Bahr'da da bildirildiğine göre şöyledir: Kureyş-liler Hz. Feygamber'e Lokman kıssasını sordular. 
Bunun üzerine bu sure indi. 


Bu sure ile Rum Suresi arasındaki münasebet hususunda birçok şeyler söylenilmiştir. Ancak en makul olanı şudur: 
Rum Su-resi'nde Rumlar'm mağlubiyet ve galibiyetleri belirtilmektedir. Bu da iki büyük kral arasında yapılan 
savaş neticesinde olmuştur. Böylece bu durum hikmetten çıkmış olur. Oysa hikmet sahibi bir kimse Allah katında 
bir sivrisineğin kanadına dahi değmeyen bir dünya için savaşmaz. Lokman Suresi'nde de başkasının mülkü olan 
bir kölenin kıssasından bahsediliyor ki bu hikmet sahibidir, dünya hususunda zahiddir, dünyaya perva etmez, ona 
iltifatta bulunmaz. Oğluna savaşı meneden durumları, sabrı tavsiye etmektedir. Bu iki durum arasında gizli 
olmayan ters bir mukabele vardır. 


Bu sure şu konuları kapsamaktadır: 

1- Ayetlerin muhsinler için hidayet ve rahmet olması 

2- Muhsinlerin kimliği 

3- Allah'ın yolundan bilgisizce saptırmak 

4- İman edenlerin mükafatı 

5- Allah'ın sıfatları 

6- Lokman'a yapılan lütuflar 

7- Lokman'ın oğluna nasihatlan 

8- İnsanoğluna, annesine itaat tavsiyesi 

9- Allah'ın nimetlerine dikkat çekilmesi 

10- Allah konusunda ümitsizce mücadele edilmemesi 

11- Nazil olan ayetlere tâbi olmaya insanların davet edilmesi 
12- Allah'a teslim olmanın kazandırdıkları 

13- Kâfirlerin, küfürlerinden kendilerinin sorumlu oldukları 


14- Müşriklerin Allah'ı tanımaları 


15- Her şey Allah'ındır 

16- Allah'ın kelimeleri sonsuzdur 

17- Dinde zorluk yoktur 

18- Kâfirlerin sıkıntı anındaki dönüşleri ve Allah'a yalvarış-ları 
19- İnsanları Allah'tan korkmaya çağırma konusu 


20- Beş gayb meselesi 19511 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

1- Elif, Lâm, Mim. 

2- Bunlar Hakim Kitabın ayetleridir. 

3- Güzel davrananlar için her biri bir hidayet ve bir rahmettir. 


4- O güzel davrananlar ki namazı kılarlar, zekâtı verirler. Ve onlar Ahiret Günü'ne kesin bir şekilde inananların ta 
kendileridir. 


5 - Onlar Rablerinin katından gelen bir hidayet üzerinde-dirler. tşte onlar felaha erenlerin ta kendileridir. 


6- İnsanlardan öyleleri vardır ki hiçbir ilme sahip olmaksızın Allah yolundan saptırmak ve onu alay konusu edinmek 
için sözün boşunu satın alırlar. Onlar yok mu! İşte onlar için rezil edici bir azap vardır. 


7- Ayetlerimiz ona okunduğu zaman sanki ayetlerimizi işitmemiş gibi, sanki iki kulağında ağırlık varmış gibi 
böbürlenerek yüz çevirir. (Ey Rasüfüm.') İşte ona elem verici bir azabı müjdele. 


8- Şüphesiz ki iman eden ve salih amellerde bulunanlar, evet onlar için nimet cennetleri vardır. 


9- (Onlar) o cennetlerde ebedi olarak kalıcıdırlar. (Bu mükâfat) hak olarak Allah'ın vaadidir. Yegâne galip ve hikmet 
sahibi O'dur. 


10- (Allah), görebileceğiniz direk olmaksızın gökleri yarattı. Yeryüzüne sizi sarsar diye ağır baskılar (dağlar) çaktı. 
Orada her canlıdan yaydı. Biz gökten (buluttan) bir su indirdik. Ve orada her güzel çiftten (bitkiler) yetiştirdik. 


11- İşte bu, Allah'ın yarattığıdır. O'nun dışındakilerin neyi yarattığım haydi bana gösterin! Hayır, zalimler apaçık 
bir dalâlette (bocalayıp durmakta) dırlar. 10512! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-11) «Elif, Lam, Mim. Bunlar Hakim Kitab'm...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Kitab'ın hakim olmasından maksat hikmet sahibi olmasıdır. Yani hikmeti kapsar ve içerir. Bundan dolayı Kitab'a 
hikmet sahibi denilmiştir. 


El-Hakim kelimesinin, Allah'ın sıfatı olması da mümkündür. Yani bu ayetler, indireninin hakim olduğu bir kitabın 
ayetleridir. 


«Muhsinin»&en maksat, hasenat yapan kişilerdir. «O kimseler ki namazı lalar, zekâtı verir ve Ahiret'e kesinlikle 


inanırlar» cümlesi «Muhsinin» kelimesinin mânâsını açıklayan bir sıfat, bir bedel veya atfı beyandır. 


6. ayetin metninde geçmekte olan «LehveUHadis» terimi hakkında tefsirlerde çeşitli görüşler belirtilmiştir. 10513) 


Lehvel-hadis 


Elmalılı Hanıdi Yazır, bu tabiri «Laf eğlencesi, eğlenceli söz, insanı oyalayan, işinden alıkoyan sözler, asılsız 
hikâyeler, masallar, romanlar, tarihi efsaneler, güldürücü lâkırdılar, gevezelikler, teganniler gibi eğleyid sesler» 
şeklinde tefsir etmiştir. 


Kurtubi, «Bu tabir müzik, şarkı, türkü söylemek demektir» der. Nitekim İbn Mesud ve İbn Abbas'la diğer sahabi 
müfessirle-rinden böyle rivayet edilmiştir. 


Lehvel-Hadis hem kitapla hem de sünnetle yasaklanmıştır. Bu ayet teganninin bir kısmını yasaklayan üç ayetten 
biridir. İkinci ayet Necin Suresi'nin 61. ayetidir. Zira bu ayetteki «Samidun» kelimesi, İbn Abbas'ın açıklamasına 
göre Himyer lügatında teganni etmek demektir. Üçüncü ayet İsra Suresi'nin 64. ayetidir: «Onlar. dan gücünün 
yettiklerini vesvesenle bana karşı tahrik edip yoldan çıkar. Atlı ve yayalarını toplayarak tüm oyunlarını ortaya koy. 
Onlara mal ve çocuklarında ortak ol. Asılsız vaadlerde bulun. Aslında şeytan kendisine uyanlara aldatıcı vaadlerde 
bulunmaktan başka bir şey yapmaz.» 


Buhari, «İnsanı Allah'ın taaünden meşgul eden her lehv, bâtıldır» diyor. Sanki Buhari bu tefsirini «Ta ki Allah'ın 
yolundan sapılsın» ayetinden almıştır. 


Yine Hasan'dan şöyle rivayet ediliyor: «LehveUHadis küfür ve şirk demektir». 


Bazı müfessirlere göre bu ayet Nadr bin Haris hakkında nazil olmuştur. Bu kâfir, İranlılar'dan Rüstem ve 
İsfendiyar'ın kitaplarını (hikâyelerini) satın alıyordu. Mekke'de oturup Kureyşliler «Muhammed şöyle dedi» 
dediklerinde güler, onlara Fars krallarının hadiselerini anlatarak: «Benim bu konuşmam Muhammed'in-kinden 
daha güzeldim derdi. (Bu rivayeti Ferra ve Kelbi nakletmektedir). 


Bazı müfessirlere göre bu kâfir (Nadr bin Haris) şarkıcı cariyeler satın alırdı. İslâm'a girmek isteyen herhangi bir 
kimseyi gördüğünde onu evine getirir ve cariyesine: «Bu adamı yedir, içir ve şarkı söyle» derdi. Cariyesi de 
istenileni yapardı. Sonra Nadr bu Mutarrif «LehveUHadis'i satın almanın manâsı onu sevmek demektir» diyor. 


Ben derdim ki birinci görüş bu hususta söylenenlerin en güzelidir. Çünkü bu hususta merfu hadis ve sahabe ile 
tabiinin sözleri vardır. 


Bu kelime (Lehvel-Hadis) üzerinde en uzun şekilde Alusi durmuştur. Bu kelime hakkında Alusi'nin söylediklerinin 
bir kısmını aşağıya özet olarak alıyoruz: 


«Lehvel-Hadis'ten maksat, Hasan Basri'den rivayet edildiğine göre, «Allah'ın ibadetinden meşgul eden, Allah'ın 
zikrinden alıkoyan, gece sohbetleri, güldürücüler, hurafeler, teganni ve benzeri şeylerdir», Dahhak «Lehvel- 
Hadis'ten maksat şirktir», bazıları ise «Sihirdir» demişlerdir. 


İbn Adem, İbn Cerir ve Beyhaki, Mücahid'den şöyle rivayet ederler: «Lehvel-Hadis'ten maksat şarkıcı erkek köle 
ve şarkıcı cariyeyi satın almak, onlara ve benzeri olan bâtıllara kulak vermek demektir». Beyhaki'nin Sünen'inde, 
İbn Mesud'dan gelen bir tefsire göre «Lehvel-Hadis, öyle bir kişidir ki şarkıcı bir cariye satın alarak gece gündüz 
onu dinler» şeklinde bir ifade yer almaktadır. 


Meşhur bir rivayete göre bu ayet Nadr bin Hars hakkında nazil olmuştur. 


Bazı müfessirlere göre bu ayet İbn Hatel denilen kişi hakkında nazil olmuştur. Bu zat küfreden bir cariyeyi satın 
almıştır. 


Ayet ister Nadr bin Hars isterse ibn Hatel hakkında nazil olmuş olsun, ayetteki çoğul mânâsını ifade eden «Ulaike» 


kelimesi bu ayetin bunların hakkında nazil olmasına engel değildir. 


Çoğu alime göre yüksek sesle teganni etmek bu ayette yeril-mistir. Rivayetler ve alimlerin pekçoğundan gelen 
sözler, teganni-nin birçok şekilde mezmum olduğunu gösterirler. 


«Bu ayetteki Lehvel-Hadis Nadr bin Hars tarafından satın alınan kitaplardır» diyenlerin sözüyle bazı müfessirler 
eski Fars tarih kitaplarını okumanın, onları dinlemenin ve oradaki haberlere kulak vermenin haram olduğuna delil 
getirmişlerdir. Fakat bu, kesin bir delil değildir. Bu kitaplarda yalan ifadelerin bulunduğu da açıktır. Binaenaleyh 
dini bir hedef olmaksızın onları okumak, bâtıla dalmaktır. ibn Nuceym, «Küçük günahların açıklaması» hakkında 


yazdığı risalede «Kralların yemeklerini zikretmek, zenginlerin sofrasından bahsetmek» gibi hususları da saymıştır. 
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Altıncı ayetteki «Allah yolu»nĞGan maksat Allah'ın dinidir. Veya O'nun kitabını okumaktır veya hem Allah'ın dinini 
hem de kitabını okumayı kapsayan geniş bir mânâdır. 


«Liyudüle» kelimesindeki «Lâm», tali! (neden) mânâsını ifade eder. Bazı kıraatlara göre «Yudille» yerine «Yedille» 
okunmuştur. O zaman tesbit mânâsını ifade eder. Yani delâletinin üzerinde sabit kalsın ve onu artırsın. Çünkü 
ondan haber veren sapıktır demektir. 


Yedinci ayetteki «Vekran» kelimesi sağırlık, dinlemeye mani olan bir hastalık demektir. Esasında bu kelime ağır 
yük mânâsım ifade eder. Burada önce ağırlık için istiare yolu kullanılmış, sonra da ağırlıkta alem bilgalebe 
olmuştur. 


Sekizinci ayetteki «Naim Cennetleri» ile kastedilen, bol nimetlerdir. Cennetlerin Naim'e izafe edilmesi onların 
nimetleri kapsaması itibariyledir. Bu tabirde onların nimetlerinin olduğu delil yoluyla tesbit edilmektedir. Bu 
nedenle «Cennat'un-Naim» tabiri «Naim'ul-Cenne» tabirinden daha mübalâğalı bir mânâ ifade eder. Tevil hangisi 
olursa olsun nimet cennetleri bizim bildiğimiz cennetlerdir, ton Ebi Hatim, Malik bin Dinar'dan şunları rivayet 
etmektedir: 105051 


Göklerin Direği 


«10. ayette yer alan ve «Görürsünüz» mânâsını ifade eden «Teravneha» fiilindeki zamir, «Direkler» mânâsını 
ifade eden «Amed» kelimesine racidir. Yani Cenab-ı Hak gökleri direksiz yaratmıştır. Bazılarına göre bu cümle 
«Amed» kelimesinin sıfatıdır. Ö vakit zamir yine amele racidir. Yani Cenab-ı Hak gözle görülür direkler olmaksızın 
o gökleri yaratmıştır. Fakat gözle görülmeyen direkler vardır. Onlar da kudretin direkleridir. Bu yorum Mücahid- 
den rivayet edilmiştir. 


«Göklerin direği her asırda kâmil insanlardır ve bunun için insanların kemâli kesildiği zaman gökler tıpkı 
defterlerin, dosyaların kapatılması, dürülmesi gibi âürülecektim şeklindeki tevil ise direksiz (!) bir tevildir. Ne 
Sünnet'te ne de Kitabullah'ta bunun delili yoktur. Tabii bu bizim bildiğimize göre böyledir. Ama her ilim sahibi 
üzerinde daha alim birisi vardır. 


Aynı ayetteki «Revasi» kelimesi, yüksek dağlar veya sarsılmaz dağlar anlamına gelir. Bu dağların yeryüzüne 
atılmasının nedeni, yeryüzünün sallanmaması içindir. Eğer Cenab-ı Hak yeryüzünde sabit dağlan kılmasaydı 
yeryüzü sallanacaktı. Çünkü Cenab-ı Ha-kk'ın hikmeti, onları yeryüzünde öyle bir hâl üzerinde yaratmıştır ki, 
dağlar olmasaydı yeryüzünü ve yeryüzünün birçok yerini kaplayan sularla ve şiddetli esen rüzgârlarla yeryüzü 
sallanırdı. 


«Gökten indirilen su» ile kastedilen, yağmurdur. Gökten indirilmesi yücelik cihetiyledir. Yani o cihette olan 
bulutlar demektir. 


«Zevç» kelimesinden ise çift, sınıf kastedilmektedir. Kerim kelimesi de şerefli, çok yararlı mânâsını ifade eder. 


11. ayetin başındaki «Hazâ» kelimesi, bahsi geçen gökler, yer ve sayılan o sair emirlere racidir. 


Ayetin metnindeki «Erüni» kelimesi, bana bildirin, bana haber verin mânâsını ifade eder. Yani bunu bildiğiniz 
takdirde Allah'tan başka ortak koşmakta olduğunuz nesnelerin ne yaptıklarını bana gösterin demektir. 


«Hayır, o zalimler apaçık bir dalalet içerisindedirler» cümlesi onların susturulmasından vazgeçip bu apaçık dalâleti 
onların üzerine tescil etmek için kullanılmıştır. 


«Mâm» kelimesinin tek kelime olması ve istifnam mânâsını taşıması mümkün olabilir. Baştaki «Mav»nın tek başına 
istifham harfi, «Za»mn da ism-i mevsul olup, onun haberi olması ihtimal dahilindedir. 105181 


Meal 


12- Andolsun biz Lokman'a hikmeti verdik: «Allah'a şükret» (dedik). Kim şükrederse ancak kendi için şükreder. 
Kim nankörlük ederse (o bilsin ki) Allah her şeyden müstağnidir, her türlü övgüye lâyıktır. 


13- (Hatırlat o zamanı) ki Lokman oğluna vaaz ederek «Ey oğul! Sakin Allah'a şirk koşma. Kesinlikle şirk büyük 
bir zulümdüm demişti. 


14- Biz insanoğluna anasım-babasını tavsiye ettik. Çünkü annesi zaaf üstüne zaafa düşerek onu (karnında) 
taşımıştır. Sütten kesilmesi de iki senede olmuştur". İşte bunun için, «Bana ve anne-babana teşekkür et. Dönüş 
ancak banadır» (diye öğütte bulunduk) . 


15- Eğer anne ve baban, hakkında bilgin olmayan bir şeyi bana ortak koşman için seni zoHarlarsa, onlara (bu 
hususta) itaat etme. Onlarla dünyada iyi geçin. Bana yönelenlerin yoluna uy. Sonunda dönüşünüz ancak banadır. 
O zaman size yapmış olduklarınızı (teker teker) haber veririm. 


16- (Lokman): «Ey oğulcağızım! Kesinlikle o (yaptığın) bir hardal tanesi ağırlığında olsun, ister bir kaya parçasında 
veya göklerde Veya yerde bulunsun, Allah onu getirir. Kesinlikle Allah (ilmi herşeyi kuşatan) lâtiftir ve hakkıyla 
haberdardır.» 


17- «Ey oğulcağızım! Namazı dosdoğru kıl. İyiliği emret. Kötülükten vazgeçirmeye çalış. Başına gelen 
musibetlere karşı sabır ve metanet göster. Doğrusu bunlar azmedilmesi gereken işlerdendir.» 


18- «(Gururdan ötürü) insanlara surat asma. Yeryüzünde böbürlenerek yürüme. Kuşkusuz ki Allah kendini 
beğenmiş, Övünen hiç kimseyi sevmez.» 


19- «Yürüyüşünde normalin dışına çıkma. Sesini alçalt. Şüphesiz ki seslerin en iğrenci elbette merkep sesidir.» 
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Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(12-19) «Andolsun biz Lokman'a hikmeti...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Lokman» Arapça olmayan bir kelimedir. Lokman'ın babası Baura'dır. Vehb'in rivayetine göre Hz. Eyyub'un 
kızkardeşinin oğludur. Mukatil'den gelen rivayete göre ise Hz. Eyyub'un teyzesinin oğludur. 


Bazı rivayetlere göre İsrailoğullan arasında hakimdi. Bu rivayet Vakidi'den de gelmiştir. Ancak Vakidi, «Onun 
zamanı Hz. Muhammed ile Hz. İsa arasındadır» demiştir. 


İkrime ve Şâbi «Lokman, Ur peygamberdir» demişlerse de, ekser ulemaya göre o Hz. Davud zamanında dünyada 
yaşamıştı ve peygamber değildi. Lokman'ın hür mü köle mi olduğunda ihtilaf edilmiştir. Ekseriyete göre Lokman 
bir köleydi. Hangi milletten bir köle olduğu hususunda da ihtilaf edilmiştir. Bazılarına göre Habeş'ti. (Bu, İbn Abbas 
ve Mücahid'den de rivayet edilmiştir). İbn Merduveyh de Ebu Hureyre'den aynı görüşü merfu olarak rivayet 


etmektedir. Mücahid, Lokman'ı şöyle tanıtıyor: «Dudakları kalın, ayakları düzdü.» 


Bazıları «Lokman, Nevbe denilen kabiledendi. Ayakları yarık-hydı, kalın dudaklara sahipti». (Bu, İbn Abbas, ibn 
Museyyeb ve Mücahid'den de rivayet edilmiştir). 


Yine Abdullah bin Zübeyr, ibn Cerir ve İbn'ul-Munzir, tbn'ul-Museyyib'ten şunları rivayet ediyorlar: 


«Lokman'ın sanatı hususunda ihtilaf edilmiştir. Malik bin Re-bi'ye göre «Lokman marangozdu». Zeccac'ın 
Meani'sinde Lokman yorgancıydı, onları dikerdi. İbn Ebi Şeybe, Ahmed ve İbn'ul-Muii-zir'in İbn Museyyeb'ten 
rivayet ettiklerine göre terziydi.» 


tbn Abbas'tan gelen rivayete, göre Lokman çobandı. Efendisi için her gün bir kucak odun getirirdi. 


Alusi bunları naklettikten sonra «Bu rivayetlerin hiçbirisine güvenim yoktur. Fakat daha Önce bu haberleri 
nakleden müfessir-ierin hatırı için ben de naklettim. Ancak ben Lokman'ın salih, hakim ve peygamber olmayan 
bir kul olduğuna meyletmekte ve bu görüşü sahih görmekteyim» demektedir. 


Ayetin metnindeki «Hikmet» kelimesinden maksat, İbn Mer-duveyh ve İbn Abbas'tan rivayet edildiğine göre 
anlayış ve zekâ demektir. Feryadı, Ahmed, ibn Cerir ve İbn Ebi Hatim, Mücahid-den şöyle rivayet ederler: «Hikmet, 
akıl, fıkıh ve sözdeki isabet-tir.» 


Ragıb, «Hikmet mevcudatın varlığım bilmek ve hayırları işlemektir» diyor. 


Fahreddin Razi «Hikmet ilimle amelin muvaffak olmasından ibarettir» dedikten sonra şöyle devam eder: «Eğer 
biz hikmet için herhangi bir tarif (tanım) bildirir ve Allah'ın hikmetini de ona dahil edersek şöyle deriz: «Hikmet, 
malümun tarzı üzerine amelin husule gelmesidir.» 


Ebu Hayyan «Hikmet insanların uyarıldığı söz demektir. Bu ü insanlar bunun için nakletmektedir» diyor. 


Bazıları «İlmen ve amelen herhangi bir şeyi güzel yapmak hikmettir», bazıları da «Hikmet, insani nefsin kemale 
erip nazari ilimler ve tam bir melekem fazıl fiiller üzerinde takati nisbetinde elde etmek ile meydana gelen 
kemaldir» demişlerdir. 


Hakimlerden çoğu hikmeti şu şekilde tarif etmiştir: «Beşeri tokat msbetinde eşyayı olduğu gibi bilmek demektir.» 
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Lokman'ın Hikmetli Sözleri 


Ey oğul! Dünya derin bir denizdir. Orada birçok insan boğul-muştur O dünyada, o benizde senin gemin Allah'ın 
takvası olsun. O geminin yelkeni iman, o gemiyi sahile çekmek için kullanılan ip Allah'a tevekkül etmek olsun. 
Umulur ki böyle yaparsan kurtulursun. Fakat seni kurtulmuş olarak görmüyorum! 


Ey oğul! Kimin nefsinde kendisi için bir vaiz varsa, aynı insana Allah'tan bir koruyucu da vardır. Kim insanların 
hakkını kendisinden alırsa Allah onu bu davranışından Ötürü aziz kılar. Allah' m taatindeki zillet, günahlanndaki 
izzetten Allah'a daha yakındır. 


Ey oğul! Babanın oğlunu dövmesi tıpkı ziraate atılan gübre gibidir. 
Ey oğul! Sakın borçlanma. Çünkü borç günün zilleti, gecenin de üzüntüsüdür. 


Ey oğul! Allah'tan dile ki seni masiyeti üzerinde bırakmasın. Allah'tan kork. Allah'tan öyle bir tarzda kork ki Allah 
seni rahmetinden ümitsiz etmesin. 


Ey oğul! Yalan söyleyen bir kimsenin yüzünün suyu dökülür. Ahlâkı kötü olan bir kimsenin üzüntüsü çok olur. 
Kocaman taşlan yerlerinden söküp getirmek, anlamayan bir kimseye anlatmaya çalışmaktan daha kolaydır. 


Ey oğul! Ben koca taslan, demiri yüklendim ve ağır olan her şeyi omuzuma koyup götürdüm. Fakat kötü komşudan 


daha ağır bir şeyi yüklenmedim, Ben acıyı tattım. Fakirlikten daha acı olan bir şey tatmadım. 
Ey oğul! Elçini cahil bir kimse olarak gönderme. Eğer hakim bir kimseyi bulamazsan sen kendine elçi ol. 
Ey oğul! Yalandan kaçın. Çünkü yalan kuş etleri gibi iştah çekicidir. Fakat yakın bir devrede sahibini kaynatacaktır. 


Ey oğul! Cenazelere katıl, fakat düğünlerde hazır bulunma. Çünkü cenazeler Ahiret'e, düğünler de dünyaya karşı 
iştahını cel-beder. 


Ey oğul! Tok iken ikinci bir tokluk için yeme. Çünkü o ikinci yediğin yemeği köpeğe atmak onu yemekten daha 
hayırlıdır. Sakın tatlı olma ki yıkılasın. Acı olma ki atılasin. 


Ey oğul! Senin yemeğini ancak ehli takva yesin. Emrinde alim-lerle istişare et. 
Ey oğul! Amel etmedikçe senin için öğrenmekte hiçbir fayda yoktur. 


Ey oğul! Bildiğinle amel etmenin temsili şudur: O bir kucak odun toplamış, onu bir kucak haline getirmiş, sırtına 
yüklemekte iken bundan aciz kalmış ve buna rağmen başka bir yükü de getirerek ona katmış bir kimse gibidir. 


Ey oğul! Bir kişi ile arkadaş olmak istediğinde önce onu öfkelendir. Eğer Öfkeli iken senin hakkını ketmetmezse 
onunla arka-daş ol. Aksi takdirde ondan sakın. 


Ey oğul! Ağzından çıkan konuşma hoş, yüzün güler olsun. Böylece insanlara para-pul verenden daha sevimli 
olursun. 


Ey oğul! Senin arkadaşına karşı durumun sana ihtiyacı olmayan ve senin ona ihtiyacın olan bir kimseye karşı olan 
durumun gibi olsun. 


Ey oğul! İnsanların ilgisini aramayan, insanlann yerilmesini kesbetmeyen insan gibi ol. Böyle bir insanın nefsi 
kendisinden bir meşakkat içerisindedir. Fakat insanlar ondan bir rahatlık içerisindedirler. 


Ey oğul! Ağzmdan çıkandan imtina et. Çünkü sen sükut ettikçe sağlam kalırsın. Ancak sana, yararlı olan sözün 
fayda verir. 


«Allah müstağnidir», yani her şeyden zengindir. Hiçbir şükre muhtaç değildir. Küfre sapanların küfrü Allah'a hiçbir 
zarar ver- 


mez. 


«Hamiddir», yani hamde lâyıktır. Hiç kimse O'na hamdetme-se dahi hamd O'nun hakkıdır. Veya bütün mahlükat 
hal dilleriyle, onun fiilinden dolayı O'na hamdetmektedir. Öyleyse onikinci aye tin son kelimesi olan Hamid, faüdir, 
fakat mef'ul mânâsını ifade eder, yani mahmud demektir. LI 


Bu ayetin hulâsası şudur: Küfre sapan bir kimsenin küfür za-ran ona aittir. Çünkü Cenab-ı Hak küfürden 
münezzehtir. Küfürden ötürü O'na herhangi bir zarar dokunmaz. Müstehak olmak hasebiyle hamdi edinmektedir. 
Veya hal dilleri onu hamd etmektedir. 


Lokman'ın oğlunun ismi, Taberi'nin rivayetine göre, Tarandır. Kuteybe'ye göre ise Maşan'dır. Bazılan En'am, 
bazılan Eşken, bazıları Muşten'dir demişlerdir. 


«Ey oğulcağız» daki tasgir şefkat ve muhabbet tasgiridir. 


«Allah'a şirk koşma» sözünden bazı müfessirler oğlunun kâfir olduğunu çıkarmışlardır. Ve bundan dolayı Lokman 
ona «Şirk koşma» diye vaaz etmektedir. Hz. Lokman, oğlu müslüman oluncaya kadar ona nasihatta bulundu. 
Hanımı hakkında da böyle denilmektedir. 


Bazıları «Oğlu müslümandı. Sakın Allah'a şirk koşma ifadesinin mânâsı böyle bir durumun istikbalde kendisinden 
sadır olmaması içindi» demişlerdir. 


«Kesinlikle şirk büyük bir zulümdür» cümlesi zahire göre Lokman'ın sözüdür. Müslim'in Sahih'indeki kelâmı da bu 


sözün Lok-man'a ait olduğunu ifade etmektedir. 


«Biz insana annesini ve babasını tavsiye ettik» cümlesi, mus-te'nife bir kelâmdır. Hz. Lokman'ın vaaz ve nasihati 
arasında zik-redümiştir. Onun «Şirk büyük bir zulümdür» sözünü tekid için Ce-nab-ı Hak bu kelâmı buraya 
sokmuştur. 


Sanki Allah tarafından şöyle denilmektedir: «Biz Lokman'a şükret dedik. Anne ve babaya itaati insana tavsiye 
ettik.» 


El-Bahr'da «Lokman oğluna şirkin zulüm olduğunu söyledikten ve «Sakın şirke kayma» şeklinde tenbihte 
bulunduktan sonra bu, oğlunu Allah'ın taatine teşvik etmektir» denilmiştir. 


«Annesi onu zaaf üzerine zaaf halinde yüklendi» yani önce onu gebe olarak taşıdı, sonra onu doğurdu. Sonra nifas 
halini çekti ki bunların hepsi peşpese gelen zafiyetlerdir. 


ibn Cerir'in Mücahid'den rivayet ettiğine göre «Vehnen» kelimesi çocuk demektir. «Alâ vehn» ifadesinden maksat 
anne ve zafiyetidir. 


«Fisal» kelimesinden maksat, çocuğun sütten kesilmesi, süt emmeyi terketmesi demektir. Yani iki sene bittikten 
sonra onun süt emme zamanı bitmiş olur. Ayetin zahirinden, süt müddetinin iki sene olduğu anlaşılmaktadır. 


İmam Şafü, İmam Ahmed, Ebu Yusuf ve Muhammed bu görüştedirler. Tehavi de bu görüşü tercih etmiştir. İmam 
Malik'ten de bu görüş rivayet edilmiştir. Ebu Hanife «Süt müddeti 30 aydır. Yani bu otuz ay zarfında biri süt içerse, 
süt üe meydana gelen mahremiyet bahis konusu olur. Çünkü Cenab-ı Hak başka bir ayette «Onu yüklenmesi ve 
sütten kesilmesi otuz aydır» buyurum diyor. Ebu Hanife'nin bu ayetle istidlali şöyledir: Cenab-ı Hak iki şey 
zikretmiştir: 


1- Hami, 


2- Sütten kesilmek. Bu iki şey için bir müddet açıklamıştır ki otuz aydır. Öyleyse hamlin müddeti 30 aydır, sütten 
kesilmenin müddeti de yine en fazla 30 aydır. Ancak hami müddetinde eksiklik vardır. Nitekim Hz. Aişe'den şöyle 
rivayet ediliyor: «Çocuk annesinin karnında iki seneden fazla kalmaz.» Hz. Aişe bu sözü kendiliğinden 
söylememiştir. Elbette ki Peygamber'den işitmesi gerekmektedir. 


«Dönüş banadır», yani başkasına dönmeyeceksiniz. Ben sizi sizden sadır olana göre cezaya tabi tutacağım. 105091 


Ana Ve Baba Hakkı 


15. ayetteki birinci cümle: «Eğer anne ve baban hakktm mayan bir küfürle beni inkâr etmeni veya sıhhati, hakikati 
hakkında bilgin olmayan bir küfürle beni inkâra meylederlerse, sakın onlara bu hususta itaat etme» şeklinde 
anlaşılmalıdır. 


Dünyada bilinen bir sohbetle onlarla sohbet et. Yani şeriatın razı olduğu bir arkadaşlıkla onlara arkadaş ol. Onlara 
kerem ve mürüwvetin iktiza ettiği şekilde davran. Onlara yedir, giydir. Eziyet etme. Onları Öfke ile sıkıştırma. Onları 
daima ziyaret et. Hallerini, hastalıklarını sor. Öldüklerinde götür, göm! 


Ayet metnindeki «Fi'd-dünya» tabiri sohbet emrini kolaylaştırmak içindir. Bu işaret eder ki bu sohbet emri az 
günlerdedir. Bu günler neredeyse bitecektir. Bu az günlerdeki sohbetin meşakkatini yüklenmek, göğüslenmek pek 
fazla zarar vermez. 


Bazı müfessirler «Bu tabir işaret eder ki anne ve babaya gösterilen şefkat dünya işlerindendir, din işlerinden değil» 
demişlerdir. 


«Bana yönelenlerin yoluna tâbi ol», yani tevhidie, ihlasla, taat-le bana yönelenin yoluna tâbi ol. İhlas sahiplerinin 
yoluna tâbi ol, kâfir olan anne ve babanın yoluna tâbi olma. 


Ayet metnindeki Merci' kelimesi mimli mastardır ve dönüş mânâsına gelmektedir. Sizin de, anne ve babanızın da 
dönüşü banadır. «Bana dönüş yaptığınızda işlediğinizi size haber vereceğim», yani her grubu ameline göre 
mükafatlandıracak veya cezalandıracağım. 


Bu ayet Sa'd bin Ebi Vakkas hakkında nazil olmuştur. Ebu Ya'la, Tabarani, ibn Merduveyh ve İbn Asakir, Osman en 
Nehdi'den şöyle rivayet ederler: «Sa'd bin Ebi Vakkas, «Bu ayet benim hakkımda nazil olmuştur. Ben annem 
hakkında çok itaatkâr bir kişiydim. Müslüman olduğumda annem : «Ey Sa'd! Senden gördüğüm bu iş nedir? Niçin 
müslüman oldun? Ya bu dinini terkedersin veya ben ölünceye kadar yemem, içmem. Böylece senin için bir leke 
olurum ve sana «Ey anne katili» derler» dedi. Ben: «Ey anne! Bunu yapma. Kesinlikle ben dinimi bırakmam» 
dedim. Annem bir gün bir gece yemedi, sabahladığında çok yorgundu. Yine bir gün bir gece yemedi. 
Sabahladığında durumu daha da şiddetlenmişti. Bunun üzerine: «Ey anne! Biliyorsun, Allah'a yemin ederim, eğer 
senin yüz nefsin olsa ve bu nefisler peşpeşe çıksalar dahi dinimi hiçbir şey için terketmeyeceğim. İster ye, ister 
yeme» dedim. Annem bu sözleri benden duyunca uyumaya başladı ve bu ayet nazil oldu.» 


Bazı müfessirler «Bana yönelenin yoluna tâbi öl» sözüyle Hz. Ebubekir'in kastedildiğini söylemişlerdir. Çünkü Hz. 
Sa'd'ın müslüman olması Hz. Ebubekir'in müslüman olmasından ötürüdür. Vahidi, Ata'dan, o da İbn Abbas'tan 
şöyle rivayet ediyor: 


(Dönüş yapandan maksat Hz. Ebubekir'dir. Çünkü Hz. Ebube-kir müslüman olduğunda Abdurrahman bin Avf, 
Said bin Zeyd, Osman, Talha ve Zübeyr onu gördüler ve; «Sen iman edip, Muham-med'i tasdik mi ettin?» dediler, 
Hz. Ebubekir «Evet» deyince onlar da Rasülullah'a gelerek iman ettiler ve onu doğruladılar. Bunun üzerine Cenab- 
ı Hak, Sa'd için «Bana yönelenin yoluna tâbi ol» buyurdu. Yani Ebubekir'in yoluna.» 


ibn Cüreyc, İbn'ul-Munzir'in rivayet ettiği gibi şöyle diyor: «Dönüş yapandan maksat Hz. Muhammed'dir.» Birçok 
müfessir de Hz. Muhammed olduğunu söylemiştir. Fakat zahire göre «Dönüş yapan» tabiri genel bir anlam ifade 
eder. 


16. ayetin metninde yer alan «İnneha» kelimesindeki zamir, iyilik ve kötülükten gelen haslete veya Lokman'ın 
oğlunun sormuş olduğu nesneye racidir. Zira rivayete göre Lokman'ın oğlu babasına: «Acaba benim elimdeki bir 
dane denizin derinliklerine düşse Allah onu da bilir mi?» dedi. O da «Ey oğulcağız! Kesinlikle Allah o daneyi de 
bilir» dedi. 


Ayetin metnindeki « Mıskal» kelimesi küçüklükten kinayedir. Hardal danesinin bir miskali (yani en küçük bir dane) 
dahi bir taşın içinde, göklerde veya yerde olsa, o en küçük bir nesne olmasına, en gizli bir yerde bulunmasına, en 
kapalı bir yerde saklanmasına rağmen Cenab-ı Hak bunu bilir. Buradaki taştan maksat herhangi bir taştır. Yani 
burada muayyen bir taş kastedilmemiştL. Nekra getirilmesi de buna delâlet eder. Fakat bazı zayıf rivayetlerde İbn 
Abbas ve Süddi'den «Bu taş yeryüzünün üzerinde bulunduğu taş-tır» şeklinde rivayetler gelmiştir. 


Bazı müfessirler taşı bu taşla tefsir etmiş, bazıları da rüzgârda bulunan bir taş olduğunu söylemişlerdir. Fakat İbn 
Atiyye «Bütün bunlar zayıftır ve senetleri sabit olmamıştın» diyor. Bu ayetin mânâsı, anlayıştaki mübalağayı ifade 
etmektedir. Yani Allah'ın kudreti taşların kıvrımlarında, göklerin ve yerin en derin noktalarında bulunan nesneyi 
dahi bilmektedir. 


Alusi «Benim nezdimde en kuvvetli yorum, bu ve benzeri rivayetlerin uydurma olduğudur» demektedir. 


Lokman önce mükellefin boynuna farz olan tevhidi oğluna emrettikten sonra onun dikkatini Allah'ın ilminin 
kemaline, kudretinin sonsuzluğuna çekti ve ondan sonra da namazı emretti. Çünkü namaz ibadetlerin en 
mükemmelidir. Yani oğlu itikad yönünden kemale erdiği gibi, amel yönünden de kemâle ersin diye böyle yaptı. 


Bu ayete göre Lokman oğluna, «Namaz vakti gelince sakın herhangi bir şey için onu geciktirme. Onu kıl ve ondan 
müsteri ol ki o bir borçtur. Başında mızrak olsa da cemaatle namaz kıl. Marufu (Allah'ın tevhidini) insanlara emret. 
Münkeri (şirki) yasakla, bu hususta nefsine isabet edecek şiddet ve meşakkatlere karşı sabırlı ol. Zira namaz 
hususunda Cenab-ı Hak «Kesinlikle namaz, Allah'tan korkanlar müstesna, insanlara çok ağırdır» buyuruyor. Emri 
bilmaruf ve nehyi anilmunker yapanlar da dünyada birtakım sıkıntılarla karşı karşıya gelmişlerdir. Bu hususta ba- 
şına gelenlere sabır göstermen Allah'ın kesinlikle vacip kıldığı işlerdendir» diye tavsiyelerde bulunmaktadır. 


Ayetin sonunda gelen «Azm'il-Umur» ile kastedilen, Cenaba Hakk'ın kesinlikle vacip kıldığı şeylerdir. Nitekim bu 
görüşü İbn Cüreyc rivayet etmektedir. O halde burada «Azim» kelimesi Allah'a nisbet edilen nesnelerdendir. 
Maksat azmedilmiş demektir. Yani Allah tarafından azmedilmiş, yapılması kesinleştirilmiş emirlerdendir. 


Bazı müfessirler «Azm'il-Umur'dan maksat, mekârimi ahlâktır» demişlerdir. Ebu Hayyan «Bu tabirden maksat, 
vacip olan emirlerin lâzımlarıdır» diyor. 


Bu cümle daha önce bahsi geçen emirlerin yerine getirilmesinin vacip olmasına neden teşkil etmektedir. 
«Halktan yüzünü çevirme», mağrur insanların halktan yüz çevirdikleri gibi yapma. 


İbn Huveyzi bunun «İhtiyaç olmaksızın nefsini zelil edip boynunu bükmen mânâsında olduğunu söylemiştir. Birinci 
tefsir tercih edilmiştir. Çünkü o, daha sonraki ibarelere daha uygundur. 


Ayet metnindeki «Merah» kelimesi şiddetli sevinmek, aşırılıklar göstermektir. «Muhtai» kelimesi yürürken, 
gururla, sallana sallana gitmek mânasını ifade eden Huyela'dan gelmektedir. Eagib el-isfehaiü « Muhtal kelimesi 
kişinin kendisinde tir fazilet tahayyül ederek kibre kapılması demektir» der. 


Ayet metnindeki «Fehur» kelimesine gelince o da insanın haricinde olan mal, mertebe gibi nesnelerle insanın 
gurura kapılıp iftihar etmesi demektir. 


Mücahid bu kelimeyi «Verdiklerini sayıp durmakla Allah'a şükretmeyen bir kimse» ile tefsir etmiştir. 


«Fehur» kelimesi mübalâğa ifade ettiğine göre, burada kibrin azının affedilmesine işaret edilmektedir. Zira harp 
meydanında kâfirlere karşı mütekebbir bir şekilde yürümek hoş görülmüştür. 


19. ayetin başında gelen «Ve'ksıd» fiili, yavaş yürümekle sl-ratli yürümek arasında mutedil (orta) yürüyüş 
mânâsını ifade eden «Kasd» mastarından gelir. Mutedil yürümenin istenildiği, birçok rivayetlerde varid olmuştur. 
Ancak o rivayetlerle ilgili dedikodular onları hüccet, delil olmaktan çıkarmıştır. Nitekim Cami'us Sağir'in şerhi el- 
Münavi'ye müracaat eden bir kimse bu durumu müşahade edebilir. Orada «Süratli yürümek müminin cemalini, 
heybetini götürür» denilmektedir. Yani onu insanların gözünde hakir düşürür. Bunun nedeni şu olsa gerektir: 
Süratli yürüyüş aklın hiffetine delâlet eder. İbn Mesud, «Sahabeler yahudilerin süratli yürüyüşünden de, 
hıristiyantarın karınca gibi yürüyüşlerinden de nehy'edilmişlerdir. Bu iki yürüyüş arasına mutedil bir şekilde yü- 
rümeleri istenmiştir» demektedir. 


Bazı rivayetlerde ifade «7e eksıd» şeklinde okunmuştur. Yani hemze kat' harfidir, if'al babındandır. Bu rivayet İbn 
Haleviye tarafından Hicazlılar'a nisbet edilmiştir. O zaman ayetin mânâsı «Yürürken ayaklarını güzelce yerleştir, 
düşmeyeceğin şekilde (güzel bir şekilde) yürü» demektir. Yani yürüyüşün ifrat ile tefrit arasında olsun. 


«Sesini alçalt», yani konuştuğun zaman bağırma. Zira Araplar bağırmayı bir medar-ı iftihar vesilesi kılıyordu. 
Cahiliye döneminde sesi gür olan bir kimse bununla övünüyordu. Sesin kısılmasın-daki hikmet şudur: Konuşan 
insan için daha bol olur. Dinleyen insanın hoşuna gider, anlayışı daha kolaylaşır. 


«Şüphesiz ki seslerin en çirkini merkeplerin sesidir» cümlesindeki «Enkera» kelimesi en zor, en vahşet verici 
mânâsına da alınabilir. Seslerden maksat hayvanların sesidir. Yani hayvan sesleri arasında en çirkini, en vahşet 
vericisi, en zoru merkeplerin sesidir. 


«Hamim kelimesi merkep mânâsına gelen himar kelimesinin çoğuludur. Ve bu cümle sesin alçaltılmasının 
nedenidir. Yani seslerini fuzuli yere yükseltenlerin sesleri merkeplerin seslerine benzetilmiştir. 


Bu ayetin zahirine bakılırsa bu cümle de Lokman'ın oğluna yapmış olduğu vasiyetin bir parçasıdır. Ve bununla 
oğlunu, sesini yükseltmekten uzaklaştırmak istemiştir. 


Bazı müfessirlere göre Lokman'ın tavsiyesi «Sesini kısalt» cümlesiyle bitmiştir. Bu son cümle Cenab-ı Hakk'ın 
kelâmıdır ve bununla seslerinin gürlüğüyle iftihar eden müşriklerin reddi kastedilmektedir. Zira sesi yükseltmek, 
dinleyenlere eziyyet verir. Kulak zarlarına tesir eder. Hatta çoğu kez kulak zarlarının patlamasına sebep olur. 


işte teşbihin nedeni budur. Yoksa «Merkebin sesinde Allah'ın zikri yoktur» şeklindeki neden, bir vehimden 


ibarettir. Bu vehmin sebebi de İbn Ebi Hatim'in SÜfyan-ı Sevri'den rivayet ettiği şu haberdir: «Her şeyin bağırması 
teşbihtir. Ancak merkebinki müstesnadır.» 


Evet, bu bir vehimdir. Çünkü teşbihin nedeni zahir bir sıfat olmalıdır. Merkebin sesinin Allah'ın zikrinden hâli 
olması ise caiz değildir. Bununla beraber bu haberin sahih olduğunu kabul etmiyoruz. 


«Sesin kısaltılmasından maksat, konuşma anında (müzakerelerde) hafif konuşmaktır. 


Bazıları «Her an sesin kısaltılması bahis konusudur» demişlerdir. Hatta aksınrken bile sesi alçaltmak, mümkün 
olduğu kadar hafifletmek lâzımdır. 


Sesin alçaltılması eğer ilâhi emrin onun tam aksine insanı davet etmediği bir yerde olursa övülür. Fakat ilâhi emir 
sesin yük-seltilmesini gerektirirse, o zaman sesin yükseltilmesi övülmekte-dir. Çünkü insanoğlu çoğu kez 
yürümekle yetişemediği bir şeye sesle yetişir. 1051101 


Meal 


20- Görmüyor musunuz ki Allah göklerde ve yerde olanların tamamım size müsahhar kılmıştır. Nimetlerini açık 
ve gizli olarak size bolca ihsan etmiştir. Hal böyle iken insanlardan bir kısmı vardır ki hiçbir bilgisi olmadan, hiçbir 
ışık bulunmadan ve bir aydınlatıcı kitap olmadan Allah hakkında cedelleşir durur. 


21- Onlara «Allah'ın indirdiğine uyun» denildiğinde «Hayır, biz atalarımızın bulunduğu yola uyarız» derler. Acaba 
şeytan atalarını çılgınca yanmakta olan ateşin azabına çağırsa da mı (onlara uyacaklardır)? 


22- Kim ihsan edici olduğu halde yüzünü (özünü) Allah'a teslim ederse kesinlikle o en sağlam ve kopmaz kulpa 
yapışmıştır. Bütün işlerin neticesi ancak Allah'a aittir. 


23- Kim küfrederse (Ey Rasülüm), sakın onun küfrü seni üzmesin. Onların dönüşleri bizedir. Biz onların yaptıklarını 
kendilerine anlatacağız. Şüphesiz ki Allah göğüslerde bulunanları bilendir. 


24- Onlara biraz geçim sağlar, sonra kendilerini ağır bir azaba sürükleriz. 


25- Andolsun eğer onlara «Gökleri ve yeri kim yarattı?» diye sorsan mutlaka «Allah» diyeceklerdir. (Ey Rasülüm) 
De ki: «O halde Övgü de yalnız Allah'a mahsustur». Fakat onlann çoğu (bunu) bilmezler. 


26- Göklerde ve yerde olanların tamamı ancak Allah'ındır. Şüphesiz ki Allah, müstağnidir ve her hainde lâyıktır. 


27- Eğer yeryüzündeki ağaçların tamamı kalem olsa, deniz de arkasında yedi deniz daha kendisine yardım ederek 
(mürek-keb) olsa, yine de Allah'ın kelimeleri (yazmakla) tükenmez. Şüphesiz ki Allah yegâne galiptir ve hikmet 
sahibidir. 


28- Sizin yaratılmanız da, tekrar diriltilmeniz de bir tek nefsin (yaratılması ve diriltilmesi) gibidir. Gerçekten Allah 
her şeyi işiten ve görendir. 105111 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(20-28) «Görmüyor musunuz ki Allah göklerde...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu sahifedeki dokuz ayet Lokman'ın kıssasından önce müşriklere yapılan hitabın cinsindendir. Allah onları, 
tevhidin delillerini müşahade etmelerine rağmen, putlara tapmakta ısrar etmelerinden dolayı kınıyor. 


20. ayetin metnindeki «Sehhara» fiili bir şeyi zorla, cebren kendisine özel olan hedefe doğru sevketmektedir. 
Ebussuud Efendi tefsirinde «Bu Teshir'den maksat kendisi için teshir edilene fayda vermesidir, ona itaat etsin, 
onda tasarruf etsin. Yeryüzündeki insanlar için teshir edilen eşya gibi. İnsanlar onlar üzerinde tasarruf eder. Ancak 


onu kullanmakta insanın kendisine teshir edilen herhangi bir müdahalesi yoktur. Fakat onun maksadının 
oluşmasına sebebtir. Meselâ gökteki şeyler gibi» demiştir. 


Veya ayetin mânâsı onu emre itaat edici kılmıştır demektir. «Lekum» kelimesindeki «lâm», ecliyet mânâsını ifade 
eder. Çünkü göklerde ve yerde bulunan bütün kâinat Allah'a teshir edilmiştir, insanın dilediği şekilde kullandığı 
şeyler her ne kadar insana müsahhar kılınmışsa da gerçekte Allah'a müsahhar kılınmıştır. 


Ayetin metnindeki «Niame» kelimesi nimetin çoğuludur. Nimet, lezzet veren hâl .demektir. Zahiri nimet gözle 
görülen, bâtıni nimet aklen idrak edilen nimetlerdir. Mücahid, «Zahiri nimetten maksat, İslâm'ın zuhuru, 
düşmanlara galip gelmesi; bâtını nimetten maksat da meleklerin yardıma gelmesidir» demiştir. 


Dahhak «Zahiri nimet güzel suret, kametin uzunluğu, azaların eşit kılınmasıdır, Bâtıni nimet de Allah'ın 
marifetidir» diyor. 


Bazıları «Zahiri nimetten maksat, göz, kulak, dil ve diğer azalardır, batini nimetten maksat da kalp, akıl ve 
anlayıştır» demişlerdir. Bazıları da şöyle demişlerdir: «Zahiri nimetler dünya nimetleri, bâtını nimet de Ahiret 
nimetleridir.» 105112! 


Allah'ın Zat Ve Sıfatları Hakkında Mücadele 


«Allah hakkında ilimsiz, hidayetsiz ve nurlu kitapsız mücadele edenler vardır.» Onlara «Allah'ın indirdiğine tâbi 
olun» denildiğinde onlar, «Biz atalarımızı üzerinde bulduğumuza tâbi oluruz derler» ifadeleri dinin esas 
meselelerinde taklidin yasak olduğunu açıkça ortaya koymaktadır. Allah hakkında, yani Allah'ın tevhid ve sıfatlan 
hakkında. Meselâ müşriklerden bazıları Allah'ın birliğini, kudretinin genel olduğunu inkâr ederlerdi. «İlimsiz» tabi- 
rinden «Akli delilden istifade eden ilimden mahrum» mânâsı kastedilmiştir. Hidayetsiz, yani daha önce bir 
peygamberin getirdiğine dayanmak da yoktur. «Nurlu Kitap»tan maksat, Cenab-ı Hakk'ın indirdiği kitaptır. Hedefi 
açıkça gösteren, cehalet karanlığından kurtaran kitap. 


Böyle bir şeye dayanmıyorlar, ancak sadece taklide dayanarak mücadele ediyorlar. 


Onlar «Atalarımız Allah'tan başka neye tapmış iseler biz ona taparız» dediler. Dinin esas meselelerinde taklidin 
caiz olup olmadığı hususu ihtilaflı bir meseledir esasında. Ekser ulemanın görüşü (bu görüş Razi ve Airiidi 
tarafından da tercih edilmiştir) dinin esaslarında taklidin caiz olmadığı şeklindedir. Onlar «Araştırmak, aklı 
kullanmak vaciptir» demişlerdir. 


Ubeydullah bin Hasan el-Anberi ve bir cemaatin görüşüne göre dinin esaslarında taklit caizdir. Hatta onlardan 
bazıları «Mükellef bir insanın boynuna vacip olan, dinin esaslarında taklit etmektir. Bu hususta aklı kullanmak, 
içtihat etmek haramdır» demişlerdir. Bu iki görüşe göre de kesinlikle hak üzerinde olduğunu bilen bir mukallidin 
akidesinin sahih olması durumu ortaya çıkıyor. Her ne kadar bu mukallid, birinci görüşe göre, aklı kullanmayı 
terkettiğinden dolayı günahkâr olmuşsa da akidesi yine de sahihtir. imam Eş'ari'den gelen rivayete göre böyle bir 
kimsenin imanı sahih değildir. Ebu Kasım el Kuşeyri'nin söylediğine göre Eş'ari'nin bu görüşü yalanlanmıştır. 
Çünkü bu görüşe göre bütün avamın tekfiri gerekir ki müslümanlann yüzde doksanı avam ta-bakasındandır. 
Tahkik ve tetkik şudur ki eğer cahil bir insan hüc-cetsiz ve şüphe ihtimaliyle beraber başkasının sözüne yapışmış 
ise ve söylediğinin kesin olmadığı şeklinde bir vehim içindeyse onun imanı kâfi gelmez. Çünkü imanda en ufak bir 
tereddüd onu yok eder ve kesinlikle buna inanmış ise Eş'ari'ye göre de başkasına göre de imanı kâfi gelir. Fakat 
Ebu Haşim bu meselede muhalefet etmiş, «İmanın sıhhati için aklı kullanmak gerekir» demiştir. 


Ayetin zahirinde ilimsiz, hidayetsiz ve sıfatsız mücahede edenlerin zemininden, aklı kullanmakta hak olan nakli 
delilin kâfi olduğu anlaşılmaktadır. Tıpkı akli delilin kâfi olması gibi. 


«Kim yüzünü Allah'a teslim ederse» cümlesinden maksat bütün emirlerini Allah'a tevfiz etmek, kalbi ile Allah'a 
yönelmek demektir. Öyleyse İslâm tamamıyla teslim olmaktır. Bu kelâm bütün emirleri Allah'a teslim etmek ve 
tam manâsıyla O'na yönelmekten kinayedir. 1051131 


Her Şeyin Dönüşü Allah'adır 


«Emirlerin sonu Allah'a döner» cümlesinden maksat, her şeyin neticesinin Cenab-ı Hak olduğudur. Allah'tan başka 
hiç kimse eşyada tasarruf edemez. Emretmek, yasaklamak, sevap vermek, ceza tatbik etmek gibi. Böylece Allah 
kendisine tevekkül edeni en güzel bir şekilde sevabtâr eder. 


«Şüphesiz ki Allan müstağnidir ve övülenin tâ kendisidir» cümlesi mukadder bir suale cevaptır. Bazı hasta zihinlere 
«Acaba yerler ve gökler Allah'ın'dır demekten maksat, Allah onlara muhtaç mı demektir?» şeklinde bir vehim 
gelebilir. Cenab-ı Hak ona cevap olarak «Allah müstağnidir. Övülenin ta kendisidir» demektedir. Yani övülmeye 
müstehaktır. Velev ki hiçbir şey onu övme-se de. Veya bilfiil övülmektedir. Yani her mahlük, her yaratık hâl diliyle 
onu övmektedir. 105114) 


Allah'ın Kelimeleri Yazmakla Bitmez 


«Eğer yeryüzündeki ağaçlar kalem olsa...» ayetindeki «Şecere» kelimesinden maksat, bütün ağaçlar demektir. 
Zira nekra gelen kelime bazen olumlu cümlede dahi makam iktiza ederse genellik ifade eder. Nitekim Şamhlar'dan 
bazıları İbn Abbas'a şunu sordular: «İhramda iken bir çekirge öldüren bir insan fidye olarak bir hurma verse kâfi 
gelir mi?» O da: «Bir hurma bir çekirgeden daha hayırlıdır» dedi. Yani genel olarak bir hurma bir çekirgeden daha 
hayırlıdır. 


Sanki Cenab-ı Hak «Yeryüzündeki her ağaç kalem olsa» diyor. Yani her ağaç dallan, kökleri ve parçaları itibarıyla 
kalem olsa! 


El-Bahr'da «Bu ayette müfred cemin, nekra da marifenin ye-rine düşmüştür» deniliyor. Tıpkı Bakara Suresi'nin- 
106. ayetinde «ayet» kelimesinin «Ayat» yerine getirilmiş olması gibi. Burada da «Şecere» yerine şecere veya 
eşcar kelimesi takdim ediliyor. Bahrdan (denizden) okyanus kastedilmektedir. Çünkü denizin en kâmil ferdi odur. 
Bazen okyanusun dallarına da bu isim verilir. 


«Yedi deniz» den maksat çokluktur. Yedi, yetmiş, yediyüz kelimeleri çokluk mânâsında kullanılır. Buna göre ayetin 
mânâsı şöyle olur: 


«Eğer yeryüzünde bulunan her ağaç kalem olsa, okyanusa onun gibi diğer yedi deniz de ilave edilse, o kalem ve o 
mürekkeple Allah'ın kelimeleri yazılsa, Allah'ın kelimeleri bitmez. Çünkü onlar nihayetsizdir. Fakat o kalem ve 
mürekkep biter, çünkü ni-hayetlidirler.» 


«Allah'ın kelimeleri»nden maksat ilminin, hikmetinin kelimemi leridir. Sebebi nuzül de, kelimelerden maksadın 
bu olduğunu ifade eder. Zira İbn Cerir, İkrime'den şöyle rivayet etmektedir: «Ehl-i kitap Rasül-ü Ekrem'e ruhu 
sordu. Cenab-ı Hak «Senden ruhu soracaklar. De ki; Ruh Rabbimin emrindendir. Size ilimden ancak az bir şey 
verilmiştir» buyurdu. Onlar: «Ey Muhammed! Sen bize ilimden az bir şey verilmiştir diye iddia ediyorsun. Oysa 
bize Tev- rai verilmiştir. Tevrat ise hikmettir. Kime hikmet verilmişse ona çok hayr verilmiştir» dediler ve o zaman 
bu ayet nazil oldu.» 


Bu rivayetin zahirinden, yahudilerin bunu şifahen Rasül-ü Ek rem'e söyledikleri anlaşılmaktadır. Bu ayetin 
Medine'de nazil olduğunun da açık bir delilidir. 


Bazıları «Yahudiler, Kureyş'in gelen heyetine «Bunu sorun» dediler. Bu görüşü öne sürenler ayetin Mekki 
olduğunu söylemişlerdir. Cevabın hulasası şudur: « Ey yahudiler! Size verilen Tev. rat hikmet olduğu için hayn kesir 
olsa da, Allah'ın hikmetine nis-bet edilirse azdır.» 


Ebu Müslim «Kelimelerden maksat, Allah'ın ehli taatine vaa-dettiği taat ve masiyet ehline vaadettiği cezadır» 
dedi. 


Bazıları «Kelimelerden, insanın zihnine ilk gelen mânâ kas-tedümektedir» demiştir. 


Abdurrezzak, İbn Cerir, İbn'ul-Munzir ve başkaları Katate'den «Müşrikler 'bu bir kelâmdır, yakında bitecektir" 
dediklerinde bu ayet nazil olmuştur» şeklinde bir rivayette bulunurlar. 


«Sizin yaratılmanız ve dirilülmeniz bir tek nefsin yaratılması ve diriltilmesi gibidir...» 


Mukatil «Bu ayet Kureyş kâfirleri hakkında nazil olmuştur. Bunlar «Cenab-ı Hak bizi çeşitli devrelerde yarattı. 
Evvelâ meni, sonra kan pıhtısı, sonra bir çiğnem et. Bizi bir saatte nasıl diriltip de aynı şekilde gönderecektir?» 
dediklerinde bu ayet nazil oldu» diyor. 


Nakkaş diyor ki: «Bu ayet übey bin Halef ve El-Haccaç'm oğlu Nebin ile Münebbih hakkında nazil olmuştur. Onlar 
bu sözü söylediler ve ayet nazil oldu.» 


Ayetin Sebeb-i Nüzulü bu ise o vakit «Allah dinler» ifadesinin mânâsı onların bu sözlerini dinler, «Görür» 
ifadesinin mânâsı da, onların gizlediklerini de görür demektir. 


Veya ayetin mânâsı, Allah aynı durumda her dinlenen sözü 


dinler, her görülen nesneyi görür demektir. Bir ses onu diğer sesi dinlemekten, bir nesne de O'nu diğer bir nesneyi 
görmekten meşgul etmez. 1051151 


Meal 


29- (Ey Rasülüm!) Görmez misin ki Allah gerçekten geceyi gündüze ve gündüzü geceye katmaktadır. Güneş ile ayı 
da emrine amade kılmıştır. Her biri belli bir süreye kadar akıp gitmektedir. Allah yapmakta olduklarınızdan 
haberdardır. 


30- Bu (Allah'ın yüce vasıflara sahib olması) şundandır: Allah hakkın ta kendisidir. Ondan sonra taptıkları ise hiç 
şüphesiz ki bâtıldır. Muhakkak ki Allah, çok yüce ve çok büyüktür, 


31- Acaba gemilerin denizde Allah'ın nimetiyle akıp gitmesini görmedin mi? Bu, ayetlerinden (kudretinin 
delillerinden) bir kısmını size göstermek içindir. Hiç şüphe yoktur ki bunda çok sabreden ve çokça şükredenler için 
ibret vardır. 


32- Dağlar gibi dalgalar onları kuşattığında onlar dini tamamen Allah'a has kılarak O'na yalvarır ve yakarırlar. Allah 
onları karaya çıkararak kurtardığı zaman içlerinden bir grup orta yolu tutar. Zaten bizim ayetlerimizi gaddar ve 
nankörlerden başkası inkâr etmez. 


33- Ey insanlar! Rabbinize isyan etmekten sakının. Hiçbir babanın evlâdı ve hiçbir evlâdın babası için bir şey 
dileyeme-yeceği bir günden çekinin. Bilin ki Allah'ın sözü (vaadi) gerçektir. Sakın dünya hayatı sizi aldatmasın ve 
şeytan Allah'ın affına güvendirerek sizi kandırmasın. 


34- Şüphesiz ki Kiyamet'in (ne zaman kopacağına dair) ilim ancak Allah katındadır. Yağmuru indirir, rahimlerde 
olanı bilir. Hiç kimse yarın neyi kazanacağım bilemez ve hiç kimse nerede öleceğini bilemez. (Fakat O bilir). 
Şüphesiz ki Allah her şeyi bilendir ve her şeyden haberdardır. 1051161 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(29-34) «(Ey Rasülüm!) Görmez misin ki Allah,..» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Ayetlerin başındaki hitap Hz. Muhammed'e veya hitaba uygun olan herkesedir. İkinci yorum daha uygundur. Bu 
ayetlerde surenin sonuna kadar Cenab-ı Hakk'm kuvvet ve kudretinin sonsuzluğu sergilenmektedir. 


«Allah geceyi gündüze, gündüzü de geceye katar. Böylece gece uzar, gündüz kısalır. » 


Cenab-ı Hak geceyi gündüzden önce zikretmiştir. Çünkü gece, haddi zatında karanlık olduğundan dolayı karanlık 
olan âleme daha uygundur. 


«Güneşi ve ayı müsahhar kıldı» ayetinde de güneşi aydan Önce zikretmiştir. Çünkü güneş ayın başlangıcı gibidir 
ve güneşi müsahhar kılmak, çok büyük olduğundan dolayı ayı müsahhar kılmaktan daha acaip görünür. Aynca 
güneşin teshirinin eserleri ayın teshir edilmesinin eserlerinden daha büyüktür. 


Güneş ve ayın her biri isimlendirilmiş ve Allah katında takdir edilmiş bir noktaya doğru giderler. Hasan Basri'ye 
göre bu noktadan maksat Kıyamet Günü'dür. Çünkü Kıyamet kopmadan önce güneş ile ayın akıp gitmeleri 
durmaz, hareketleri iptal edilmez. Zahire bakılırsa bu akış, yer küresinde bulunan her göz sahibinin gördüğü 
harekettir. Bazı müfessir «Bunların akmaları özel hareketlerinden kinayedir» demişlerdir. Güneşin akışına tayin 
edilen zaman güneş senesi diye isimlendirilen senenin son zamanıdır. Bu zaman güneş hangi noktadan ayrılmışsa, 
tekrar özel hareketiyle o noktaya gelmesiyle tamamlanır. Güneşin oğlak burcunun başına girmesi, senenin başı 
sayılmıştır. 


«Geminin denizde yürütülmesine sebep olan Allah'ın nimetimden maksat, O'nun yürümeye sebep olan rüzgâr ve 
rüzgârı müsahhar kılmak gibi sebepleri halketmesidir. Yani gemi Allah'ın nimetinin eşliğinde veya onunla beraber 
olarak akıp gider. 


Bazı kıraatlarda «Nimet» kelimesi çoğul olarak «Niamat» şeklinde okunmuştur. 


«Bunu ayetlerinden size göstersin diye yapıyor», yani uluhi-yetinin, vahdetinin, kudretinin bazı delillerini size 
göstermek için yapıyor. «Kesinlikle bu durumda çokça şükreden ve çokça sabredenler için ayetler, yani mucizeler, 
deliller vardır.» 


Ayetin sonundaki «SabMrun Şekürun» kelimeleri, müminden kinayedir. Tıpkı «Diridir, tırnaklan yassıdır» 
lâfızlarının insandan kinaye oluşu gibi. Çünkü sabır ve şükür imanın iki direğidir, iman ve imana bağlı olanlar ise 
ya insanın mefulü olan bir şeyi terketmekle olur ki bu sabırdır veya insanı mabuduna yaklaştıracak bir fiil işlemekle 
olur ki bu da kalbi de, azalan da, dili de kapsamaktadır. Bunun için şöyle varid olmuştur: «iman iki parçadır. Biri 
sabır, ikincisi şükürdür.» 


32. ayetin metnindeki «Zulel» kelimesi gölge mânâsına gelen zullet kelimesinin çoğuludur. «Gölgeler»âen maksat 
bulut, dağ veya gölgelik yapan diğer şeylerdir. 


Katade burada «Gölgeler»i bulutlarla tefsir etmiştir. Bazıları ise dağlarla tefsir etmiştir. 


«Onlardan bir kısmı muktesiddir», yani yolu dosdoğru yürür, o yoldan ayrılıp başka yola girmez. İktisadın esası 
yolun düzeltilmesidir. Sonra yola isim olarak verilmiştir. «Dosdoğru yol»d&n maksat, mecazen tevhid demektir. 
Sanki Cenab-ı Hak «O kurtulanlardan bir kısmı tevhid üzerinde ikame eder, bir kısmı da sapıtır» buyurmaktadır. 


Bazılarına göre « Muktesid» kelimesi orta ve itidal mânâsın-dadır. Yani sözlerinde ve fiillerinde korku ile ümit 
arasındadırlar. Denizde iken Allah'a vermiş oldukları sözü yerine getirirler (bu tefsir İbn Abbas'tan rivayet 
edilmiştir). 


Ayetten « Muktesid» kısmın karşıtının da var olduğu anlaşılmaktadır. Nitekim «Bizim ayetlerimizi ancak nankör ve 
gaddar kimseler inkâr eder» cümlesi ona delâlet eder. Yani onlar denizin fırtınasından Allah tarafından kurtarılıp 
karaya çıktıktan sonra iki kısma ayrıldılar. Bir kısmı vaadinde sebat gösterdi, bir kısmı da tekrar Allah'ı inkâr 
etmeye kalkışarak nankörlük yaptı. 


Ayet metnindeki «Hattâr» kelimesi şiddetli hile yapan mânâsına gelen «Hatr» kökünden gelir. Ragıb 
Müfredat'mda «Hatır, öy. le bir hiledir ki insan orada zayıf kalır» eliyor. Yani o hileyi yapmak için var kuvvetiyle 
çalışır ve yorulur. «Bizim ayetlerimizi ancak çok gaddar olan bir kimse inkâr eder». Çünkü böyle "bir kimsenin 
inkârı fıtri olan ahdi nakzetmektir. 


Bazı müfessirler «Çünkü o denizde iken Allah'a vermiş olduğu ihlas ahdini nakzetmiştir» demiştir. 


Ayetin son kelimesi olan «Kefür» Allah'ın nimetlerini çokça 


inkâr etmektir. «Hattar» kelimesi «Sabbâr» kelimesinin, «Kefur» kelimesi de «Şekur» kelimesinin karşıtlarıdır. 
105117) 


Kıyamette Baba Evladına Hiçbir Fayda Sağlamaz 


«Babanın çocuğuna sahip çıkmadığı ve onun yerine hiçbir şey vermediği gün»den maksat, Kıyamet Günü'dür. Bazı 
kıraat alimleri «La yeczi» kelimesini «Laa yucezziu» şeklinde okumuşlardır. O zaman ayetin mânâsı şöyle olur: 
«Hiçbir baba çocuğunu müstağni kılamaz, ona hiçbir faydası dokunamaz.» 


Bazı kıraatlarda da «La yueza» şeklinde meçhul okunmuştur. Yani hiçbir baba evlâdının yerine ceza görmez 
anlamına gelmektedir. Ve hiçbir çocuk da babasının yerine bir şey vermez. Veya babası yerine bir şey verebilen 
bir çocuk o gün veremez olur. Yani dtlnyada babası için bir şeyler veren evlât, o gün veremez olur. 


Şöyle de denilebilir: Araplar kendilerinden zararları defetmek ve nafakalarını temin etmek için çocuk edinirlerdi. 
Bugün insanların çoğu da böyledir. Cenab-ı Hak Kıyamet Günü'nde çocukların babalarına böyle bir yararlan 
dokunmayacağını ifade etti ve bu sebeple de cümleyi tekidli getirdi. Bu cümleyi tekid eden unsurlardan biri de 
«Mevlut» tabirinin kullanılmasıdır. Çünkü mev-lut, insanın öz evlâdı demektir. 


Bazıları «Veled ile meviud arasında ehli lügat nezdinde tefrik sabit olmamıştır» demişlerse de Zemahşeri ve 
Muterrizi gibi alimlerin böyle demeleri delil olarak kâfidir. 


Bu tabirin tekid ifade etmesinin nedeni şudur: Küçük çocuk nefsiyle meşgul olmadığı halde babasına bir fayda 
veremiyorsa nefsiyle meşgul olan çocuk hiç veremez. 


Bazıları «Buradaki umum müslümanların çocuklarmdan başka çocuklardır» demişlerdir. Çünkü hadislerde 
müslüman çocukların baba ve annelerine şefaat edecekleri sabit olmuştur. Fakat «Şefaat bir hüküm değildir» diye 
buna itiraz edilmiştir. E&er şefaat hükümdür diye kabul edersek bu hükmün kabul olması Allah'ın kabul etmesine 
bağlı olduğuna göre hakikaten bu Allah'tan gelen bir hükümdür. 


«Allah'ın vaadi haktır», yani sevap ve ikab vaadi haktır, sabittir. 1051181 


Gârürdan Maksat Nedir? 


Ayetin sonundaki «El->Garür» kelimesi şeytan demektir. Bu yorum ibn Abbas, İkrime, Katade, Mücahid ve 
Dahhak'tan rivayet edilmiştir. Yani şeytan günahları size süslü göstermek suretiyle, «Haydi işle, sonra tevbe 
edersin» demek şekliyle, veyahut da «AL lah'tn ezeli ilminde iman üzerinde ölmeniz takdir edilmişse zaten iman 
üzerinde gideceksiniz, günah işleseniz dahi. Eğer küfür üzerinde gitmeniz sebkat etmiş ise günah işlemeseniz de 
küfür üzerinde gideceksiniz» şeklindeki aldatmacalar sizi aldatmasın. 


Ebu Ubeyde'den gelen bir rivayete göre Allah'a isyan edecek şekilde seni aldatan her şey Garur'dur. İster şeytan 
olsun, isterse başka bir şey. Ragıb da bu yorumu kabul etmiştir. «Çünkü Garür insanı aldatan her şeydir. ister mal, 
ister mertebe, isterse şeytan olsun». Garür esasen başkasının gafletinden istifade etmek mânâsına gelen garre 
fiüinden gelmektedir. Burada aldatmak kastedilmektedir. 102111 


Kıyametin İlmi Ancak Allah'a Aittir 


«Kuşkusuz ki saatin ilmi Allah'ın kattndadir...» ayetinin sebebi nüzulünde şunlar söylenilmektedir: 


«Varis bin Arar Rasülullah'a geldi ve şöyle dedi: «Ey Muhammedi Kıyamet ne zaman kopacaktır? Memleketimiz 
kıtlığa hürün-müştür, ne zaman yeşillik olacaktır? Ben evden çıkarken hanımım gebe idi. Ne doğuracak? Ben 
bugün ne kazandığımı biliyorum, acaba yarın ne kazanacağım? Hangi yerde doğduğumu biliyorum, hangi yerde 
öleceğim?» Bunun üzerine bu ayet nazil oldu. (Begavi, Vahidi, Salebi de böyle demişlerdir). 


Sebebi nüzule bakılırsa bu ayet muhakkak bir sualin cevabidir. Daha önceki ayetlere bakılırsa mukadder bir sualin 
cevabıdır. Sanki biri şöyle diyor; «Bu kendisinden bahsedilen Kıyamet ne zamandır?» Cevap olarak: «Kuşkusuz ki 
Kıyamet'in vaktinin bilgisi Allah'ın katındadır.» 


Cenab-ı Hak ayeti «Kuşkusuz ki Kıyamet ilmi Allah'ın katın-dadır» seklinde indirmedi de «Kuşkusuz ki Allah 
katındadır Kıyamet'in ilmi» dedi. Çünkü Cenab-ı Hakk'ın isminin takdim edilmesi her şeyden daha evlâdır. Üstelik 
O'nu takdim etmek, O'nun üzerine haberi bina etmek hasrı ifade eder. Yani sadece bu ilim Allah'ın katındadır! 
Hem de terkipte isnadın tekrarı da bahis konusu olur, zarfın takdimi de. Bu da ihtisası ifade eder. Yani bu ilim 
sadece Allah'ın katındadır. 


Hatta «İnde» edatından da anlaşılan budur. Çünkü bu kelime bu ilmin Allah'ın koruması altında olduğunu 
gösteriyor. Hiç kimse bu bilgiye varamaz. Böylece terkib birçok yönden bu ilmin (Kıyamet kopma zamanının 
ilminin) Allah'ın özelliğinden olduğunu ifade etmiş olur. 


«O yağmuru indirir», yani başlangıcında, takdim v& tehir olmaksızın... Zahire bakılırsa bu cümle zarf cümlesinin 
üzerine atıftır ve ayetin başındaki «İnne» harfinin haberi olur. Böylece kelâm, tahsisi ifade etmiş olur. Maksat 
şudur: Yağmur indirilmesinin kayıtları ilme racidir. Yoksa burada sadece yağmur indirmeye kudreti vardır, manâsı 
kastedilmemektedir. Çünkü bunda hiç kimsenin şüphesi yoktur. Öyleyse tahsis yağmurun zamanını, mekânını, 
miktarını bilmeye racidir. Nitekim Keşfin kelâmı da buna delâlet eder. Tayyibi, Keşşaf şerhinde şunları söylüyor: 
«Bu cümlenin gayb ilmine delâlet etmesi, kudret dahilinde, muhkemce, kuvwvetlice yapılmış bir nesnenin kapsayıcı 
bir ilme delâlet etmesi bakımındandır.» 


«O rahimlerdekini bilir» cümlesine gelince; erkek midir, dişi midir? Tamam mıdır, eksik midir? Ve diğer 
özelliklerini, neyi vardır, neyi yoktur, onları bilir. Bu da zarf cümlesi üzerine atıftır. Tjpkı yağmuru indirir cümlesi 
gibi. Aynı tahsisler burada da bahis konusudur. 


Bu cümle «O'nun katındadır KıyamevVin ilmi» cümlesine muhalif getirilmiştir. Yani birinci cümle isim cümlesi, 
ikincisi ise fiil cümlesidir ki birinci cümle daha fazla ihtisasa delâlet etsin. Yani Kıyamet ilminin Allah'ın özelliği 
olması daha fazladır. Çünkü Kıyamet'in durumu daha ilgi ister. Ayrıca «Çok gizlidir» mânâsını ifade etmek için 
böyle gelmiştir. 


Bazıları da «Yağmurun indirilmesinin haşre gönderilmekte dahli vardır. Çünkü bir hadiste, «Birinci süra 
üfürüldükten sonra gök, erkeklerin menisine benzer bir yağmur yağdırır» denilmiştir» demişlerdir. 


«Hiçbir nefis yarın ne kazanacağını bilmez» cümlesi ile «Hiçbir nefis hangi yerde öleceğini bilmez» cümlesi, 
«İndehu ilm'ussaa» cümlesi üzerine atıftır. Yani nefsin yarın ne kazanacağının nerede öleceğinin ilmi kesinlikle 
Allah katındadır. 


Bu atfı takviye eden Keşf sahibi işaret eder ki bu kelâm «Allah'ın ilmi vardır» mânâsını ispat için değil, onlann 
ilminin Allah'a mahsus olduğunu ispat etmek için sevkedilmiştir. Çünkü bu hususlarda Allah'ın ilminin varlığını 
Allah'ı inkâr etmeyen hiç kimse inkâr etmez. Böylece istiğrak yoluyla en baliğ vecih üzerine, kinaye yoluyla 
bunların Allah'a mahsus olduğu lâzım gelmiş oluyor. 


Cenab-ı Hak son cümlede «Ta'lemu» (biliyor) yerine «Tedri» fiilini kullanmıştır. Çünkü tedri kelimesinde birtakım 
tedbirler almak suretiyle hedefe varmak mânâsı vardır. Böyle bir mânâ ancak mutlak ilim mânâsına alınırsa Allah'a 
ıtlak olunur. Yani «Beş şey vardır ki Allah'tan başka mutlak şekilde onları hiç kimse bilemez.» 1051201 


Beş Gayb Meselesi 


Hadisler, ayette geçen beş hususun ancak Allah tarafından bilinebileceğine delâlet ederler. Buhari, Müslim ve 
bazı muhaddis-ler Ebu Hureyre'den uzun bir hadis rivayet ederler. Hadisin bir kısmı şöyledir: 


«Allah'ın Rasülü'ne Kıyametin ne zaman kopacağı soruldu. Hz. Peygamber, soran kişiye «Kendisinden sorulan, bu 
meseleyi sorandan daha fazla bilmez»4 buyurmuştur. Yani ne soran bilir ne de sorulan. 


«Ancak sana Kıyamet'in şartlarından haber vereyim» diyerek «Cariyenin efendisini doğurduğu, bilgisiz deve 
çobanlarının yüksek mevkilere geldiği...» diye başlar ve «Onların içinde beş şey sıyla müştak olmasından dolayı 
bunlar betahsis zikredilmişlerdir. 


Kastalani, «Allah'ın RasülÜ bu beş şey diyor. Halbuki gaybi meseleler nihayetsizdir. Çünkü adet ilstündekini 
yoketmez. Ayru ca peygamberin veya ayetin muhatapları bu beş şeyin ilmini bildiklerini iddia ederlerdi» diyor. 


Alusi bu kelâma şunları ekler: «İkinci talilde gizli olmayan bir nazar vardır. Allah'ın saf kullarından bazılarını bu beş 
şeyin birisine muttali kılması ve onun ilminden bir nebzecik ona vermesi mümkündür. Fakat onun bütün halini 
kapsayıcı tafsilatını en mükemmel şekilde bilmeye elverişli olan mutlak ilim ise Allah'a mahsustur.» 


Bazı havas ehlinin (veya ilim sebebiyle bazı kimselerin gaybi meselelerin bir kısmına muttali olması buna ters 
düşmez. Hatta bu beş şeyden bir ikisine muttali olmaları da buna ters düşmez. Çünkü bunlar sayılı bilgilerdir. Ve 
kapsayıcı ilim ise Allah' tan başkasında değildir. Mutezile'nin bunu inkâr etmesi hakkı bildikten sonra inkâr 
etmektir. (Münavi, Cami'us-Sagir şerhi) 


Bizim bu söylediklerimizden, bu beş şeyin bilgisinin Allah'a mahsus olduğunu ortaya koyan hadislerle ve tam 
tersine delâlet eden gaybi haberlerle ilgili olan hadislerin arası böylece bağdaşmış olmaktadır. 


Rasül-ü Ekrem'in bazı hadislerinin gaybi emirlerden haber verdiğini gündeme getiriyorlar. Eş-Şifa ve El- 
Mevahib'ul-Ledunni-ye gibi peygamberin mucizeleri ve gaybi meseleleri hakkındaki haberleri bildiren eserlere 
müracaat eden bir kimse bunları kolayca görür, Basül-ü Ekrem bunları cüzi olarak bilmiştir. Mutlak ve kapsayıcı 
şekilde olan bilgileri ise Allah'a mahsustur. 


Kastalani «Cenab-ı Hak yağmuru emrettiğinde ve onu istediği mekanlara göndermek istediğinde yağmuru idare 
eden meleklere ve halkından istediği diğer kimselere bunu bildirir. Cenab-ı Hak bir şahsı ana rahminde yaratmak 
istediğinde rahmin vekili olan meleğe bunu bildirir. İradesini ona tebliğ eder. Nitekim Buhari'nin Enes bin 
Malik'ten, onun da Rasülullah'tan rivayet ettiği şu hadis buna delâlet etmektedir; «Allah rahme bir melek vekil 
kıldı. O melek: «Ya Rabbi! Meni olarak ana rahmine çocuk düştü. Ya Rabbi! Kan pıhtısı oldu. Ya Rabbi! Et çiğnemi 
oldu» der. Cenab-ı Hak yaratılmasını irade ettiğinde, «Yarabbi! Erkek mi olsun kadın mı? Şaki mi olsun said mi?» 
der. İşte böylece o, annesinin karnında yasılır ve böylece o melek ve Allah'ın mahlükatından dilediği kimseler 
bunu bilmiş olur.» 


Bu hadis «Rahimde olanların bilgisi Allah'a mahsustur» hükmüne ters düşmez. Çünkü Cenab-ı Hakk'ın bilgisi, küllü 
ve cüzt olanı kapsayıcı şekildedir. Bu meleğin veyahut Allah'ın mahlüka-tindan dilediğinin bilgisi ise cüz'idir. 


Askalani, Fethu'l-Bari'de Kurtubi'den şöyle naklediyor: 


«Kim Allah Rasülü'ne isnad etmeksizin bu beş şeyin ilminden bir şey iddia ederse o, davasında yalancıdır». Gaybi 
zannet mek bazen bir müneccimden veya müneccim olmayandan da caiz olabilir, eğer normal bir durumdan 
istihraç ediyorsa. Fakat bunun adı ilim değildir. Binaenaleyh Kastalani'nin «Kim bunların ilmin-den bir. şey bildiğini 
iddia ederse Kur'an'ı inkâr etmiştir ve kâfir olur» şeklindeki sözünü «Allah'a mahsus olan ilim gibi bir ilmi iddia 
ederse bu mutlak ilimdir veya kapsayıcı ilmi iddia ederse kâfir olur» mânâsına hamletmek gerekir. 


Bütün bunları zikrettikten sonra bilmiş ol ki Kıyamet meşe leşi zikri geçen meselelerin en gizli olanıdır. Allah'ın 
peygamberine onun vakti hakkında haber verdiği ihtimalide gayet mücmeltür. Her ne kadar onun ilmi diğer beşer 
ilminden daha tamam, daha kâmil ise de... 


«Herhangi bir kimse hangi yerde öleceğini bilmez» cümlesinde yer tahsis edilmiştir. Çünkü ondan, zamanın 
anlaşılması daha kolay çıkar. Zira birincisi az da olsa insanın kudreti dahilindedir, fakat ikincisi değildir. 


İmam Ahmed ve cemaa, Ebu Gurre el-Huzeli'den şöyle rivayet ediyorlar: «Allah bir kulun bir yerde canını almak 
istediğinde orada onun bir ihtiyacım kılar, o oraya varmadan ruhunu almaz. 


Bunu söyledikten sonra Hz. Peygamber ayeti okudu: «Hiç bir nefis nerede öleceğini bilemez.» 1051211 
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SECDE SURESİ 


Giriş 


Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 30 ayettir. 


Bu sureye aynı zamanda «el-Medaci» adı da verilmektedir. Şii müfessir Tabersi, «Bu sureye aynı zamanda Lokman 
secdesi de denilir ki Hamim secdesiyle karıştırılmasın» diyor. Bu surenin Mekki olduğunda ittifak vardır. Bunu İbn 
Dureys, İbn Merduveyh ve Beyhaki, ibn Abbas'tan rivayet etmektedir. İbn Merduveyh, Abdullah bin Zübeyr'den 
bunun benzerini rivayet etmiştir. Nu-has'ın İbn Abbas'tan getirdiği ikinci bir rivayete göre Secde Suresi Mekke'de 
nazil olmuştur. Ancak 19, 20 ve 21. ayetleri müstesnadır. (Bunun benzeri Mücahid ve Kelbi'den de rivayet edilmiş- 
tir). Bazıları iki ayeti (16 ve 17.) daha istisna etmişlerdir. Ancak bu iki ayetin de Mekki olmadığına dair deliller 
getirilmiştir. Bu sure «Secde» ismini 15. ayetten alır. El-Medaci' adını ise, 16. ayetten almaktadır. Bu sure 
Basralılar'ın sayımına göre 29 ayettir. Diğer görüşlere göre ise 30 ayettir. Kelimeleri 380, harfleri 1518'dir. 


Surenin genel olarak kapsadığı konular şunlardır: 


1- Kur'an kendilerine herhangi bir peygamberin gelmediği bir kavmi korkutup hidayete getirmek için yer ve gökleri 
altı günde yaratan, arşa istiva eden, emrini gökten yere indiren, kendisin-den başka insanların yardımcısı ve 
şefaatçisi bulunmayan, gaybı ve hazırı bilen, her şeyi güzel yaratan, insanı çamurdan meydana getirdikten sonra 


ona ruh veren Allah tarafından indirilmiştir. 
2- Hasrı inkâr edenleri tehdid eden ayetler. 


3- Dileseydi herkese hidayet ederdi. Fakat cenneti de cehennemi de doldurmayı vaadettiği için herkesi serbest 
bıraktığını belirten ayetler. 


4- Ayetlerine iman edenlerin kimlikleri ve fasıklarla müminlerin karşılaştırıldığı ayetler. 
5- Mücrimlerin akıbetini belirten ayetler. 


6- Hz. Musa'nın mülakatında şüphe etmemesi için Kur'an muhatabına fermanı, onu israiloğullan'na hidayet 
kılması. Onların arasından bazı önderleri çıkarması ve aralarındaki ihtilafları Kiyamet Günü'nde mufassalca 
halletmesi. Onların dikkatlerini genel kudretinin delillerine çekmesi. 10511! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-11) «Elif, Lâm, Mim. Kiiab'ın (Kur'an'ın)...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Elif, Lâm, Mim, mukattaa harfleridir. Mânâsını Allah bilir. Tefsir alimlerinin çoğu «Bundan Allah'ın maksadı nedir, 
bunu Allah herkesten daha iyi bilir» deyip geçmektedirler. Bazıları yorum yaparlar. Bu yorumlar daha önce geçtiği 
için tekrara gerek yoktur. 


«Hayır! O senden önce kendilerine hiçbir uyarıcı gelmemiş bir kavmi uyarman için Rabbinden sana gelen bir 
gerçektir» cümlesi daha önceki «Yoksa onu uydurdu mu diyorlar» cümlesinin tekididir. Binaenaleyh şehadet 
konusunda Cenab-ı Hak Önce Ki-tab'm alemlerin Rabbinden indirilmiş olduğunu ve Rabbulalemin' den geldiğinde 
şüphe olmadığını tesbit etmiş, sonra «Yoksa onu uydurdu mu diyorlar» cümlesini onların durumundan hayret ve 
durumlarını inkâr etmek için buyurmuştur. Çünkü onların en beliğ şairleri bile, Kur'an'ın en kısa bir suresinin 
benzerini getirmekten aciz kalmışlardır. «Bu Muhammed tarafından uydurulmuştur» diyen bir kimse hakkı 
bildikten sonra mücadele eden bir inatçıdır veya kör bir cahildir. Sonra Cenab-i Hak onların inkârını yüzlerine 
vurarak Kur'an'ın Allah'tan gelen hak olduğunu ispata yönelmiştir. 


3. ayetteki «Nesir» kelimesi daha önce geçtiği gibi peygam 1912! 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 
1- Elif, Lâm, Mim. 
2- Kitab'ın (Kur'an'ın) âlemlerin Rabbi tarafından indirilmesinde hiçbir şüphe yoktur. 


3- Kâfirler «O'nu (Kur'an'ı) O (Muhammed) uydurdu» mu diyorlar? Hayır! O, senden önce kendilerine hiçbir 
uyarıcı (peygamber) gelmemiş bir kavmi uyarman için Rabbinden sana gönderilen haktır. Umulur ki doğru yolu 
bulurlar. 


4- Allah o zattır ki gökleri ve yeri ve bu ikisinin arasın-dakileri altı günde yaratmıştır. Sonra arşa istiva etmiştir. 
Sizin ondan başka hiçbir dostunuz ve şefaatçiniz yoktur. Acaba hâlâ 


öğüt almayacak mısınız? 


5- O, gökten yere kadar her işi tedbir eder (yönetir). Son ra sizin saydığınız hesap ile bin yıl tutan bir günde o iş 
O'nun nezdine çıkar. 


6- İşte O görülmeyeni de, görüleni de bilen ve yegâne galip ve affedici olandır. 
7- (Allah) o zattır ki yarattığı her şeyi güzel yapmıştır, insam yaratmaya çamurdan başlamıştır. 
8- Sonra onun neslini bir özden, hakir bir sudan meydana getirmiştir. 


9- Sonra onu düzeltmiştir. Ruhundan ona üflemiştir. Sizin için kulaklar, gözler, kalpler yaratmıştır. Pek az 
şükrediyorsunuz! 


10- Kâfirler dediler ki «Acaba biz toprağa karışıp yok olduktan sonra mı? Acaba biz mi yeni bir yaradılış içine 
gireceğiz?» Hayır! Onlar Rablerine kavuşmayı inkâr edenlerdir. 


11- (Ey Rasülüm!) De ki: «Size vekil edilen ölüm meleği canınızı alacak, sonra Rabbinize gönderileceksiniz!» 


berin sıfatı yerine kullanılır ve meşhuru da budur. Peygamber ile peygamber olmayan diğer uyarıcılar için de 
kullanılabilir. Hatta bazı müfessirler «Burada Cenab-ı Hakk'ın kanunu ilâhisini müdafaa eden her alim 
kastedilmektedir» demişlerdir. Nitekim «Hiçbir ümmet yoktur ki o ümmette bir nezir bulunmasın» ayetinde yen 
alan «Nezir» kelimesi Allah'ın dinini müdafaa eden alim anlamındadır. 


Nezir kelimesinin mastar olması ve inzar (korkutma) mânâsını ifade etmesi mümkündür. Yani senin 
korkutmandan ve senin zamanından önce bu kavme herhangi bir uyarıcı gelmemiştir. Bu kavimden, Kureyş 
kastedilmektedir. El-Keşif'te, «Rasülullah'tan önce Kureyş'e bir peygamber gelmemiştir» denilir. Ancak onlar daha 
önceki peygamberlerin şeriatlarına bağlı idiler. Tahkikte kusurlu idiler. Hz. İbrahim ve Hz. İsmail'in dinine 
bağlılıkları barizdi. Eğer biz Hz. Musa ve Hz. İsa'nın davetleri umumi değildir (ki en açık olanı da budur) dersek, 
İbrahim'in ve İsmail'in bağlılıkları daha da belirginlik kazanmış olur. Hz. Muhammed müstesna diğer 
peygamberlerden ölen bir kimsenin peygamberlik hükmü sona ermiş olur. Ondan sonra gelen bir kimse ona tâbi 
olmakla mükellef değildir. Zahire bakılırsa Kureyşliler Hz. İbrahim ve İsmail'in dinine bağlı idiler ve bu bağlılık 
Amr'ul-Huzai denilen melunun putperestliği Arap Yanmadası'na getirmesine kadar da devam etmiştir. 
Putperestlik geldikten az bir zaman içinde çok azı Hz. İbrahim'in dinine bağlı kalmıştır. O vakit «Hiçbir ümmet 
yoktm ki olüara bir nezir gelmemiş olsun» ayetine dahil olmuş olurlar. Çünkü nezir (dediğimiz gibi) peygamber 
hakkında da, insanları uyaran alimler hakkında da kullanılabilir. 


Bu yorum ve bu ayetin bağdaşmaz olduğunu görene cevap olarak şöyle deriz: Senden önce kendilerinden olan 
bir peygamber onlara gelmemiştir veya nezir kelimesi bizim tefsir ettiğimiz bu ayette sadece peygamber 
manasınadır, diğer ayette ise umumidir. 10531 


Allah'ın Birliğine Çağırmak Her Ümmette Devam Etmiştir 


Ebu Hayyan «El-Melaike» Suresi'nin tefsirinde «Allah'a davet hiçbir ümmetten, ümmet içerisinde kesilmemiştir. 
Ya bilfiil peygamberler bu vazifeyi icra etmişler yahut da onlardan nakil yapılmıştır. Ta ki Rasülullah'ın zamanına 
kadar. Kureyşliler'e daha önce nezir gelmediğini belirten ayetlerin mânâsı, bilfiil onlara peygamber gelmediğini 
veya yakın atalarına peygamber gelmediğini gösterir. Yoksa onlarda uyarının hiç olmadığı mânâsında değil-dir» 
diyor. 


Alusi'ye göre bu görüşten ötürü kalpte bir şüphe oluşur. Bu görüş iki noktayı iktiza eder: 
1- Rasülullah'ın döneminden Önce Kureyşliler'e bir peygamber gelmemiştir. 
2- Onların içinde peygamberden naklederek insanları Al-lah'a ibadete davet edenler olmuştu. 


Birincisi hiç kimsenin ihtilâf etmediği bir noktadır. İkinci noktanın ise Zeyd bin Amr bin Nufeyl el-Adevi (Cennetle 
müjdelenen on kişiden birisi olan Said'in babası) hakkında tahakkuk edip etmediği zan götürebilir bir meseledir. 
Çünkü bu zat Rasül-ü Ekrem'in asrında yaşıyordu. Hz. Peygamberle biraraya gelmiş ve Hz. Peygamber'e, 
peygamber olmazdan önce de iman etmiştir. Ö'nun peygamber olduğu devreye ise yetişmemiştir. Zira Kureyşli- 
ler'in Kabe'yi bina şttikleri bir devrede o vefat etmiştir. Zeyd, Hz. İbrahim ile Hz. İsmail'in dini üzerindeydi. Nitekim 


Hişam bin Urve babasından, o da Ebubekir'in kızı Hz. Esma'dan şunları rivayet ediyor: «Ben Zeyd bin Amr bin 
Nufeyl*! gördüm. Sırtını Kabe'ye dayayarak şöyle diyordu: «Ey Kureyş cemaati! Nefsimi elinde tutan Allah'a yemin 
ederim. Ben müstesna sizden herhangi bir kimse artık İbrahim'in dini üzerinde değildir.» 


Hadisin bazı rivayetlerinde şu ziyade vardır: «Ya Rabbi! Eğer senin katında en sevimli ibadetin ne olduğunu 
bilseydim onunla sana ibadet ederdim, fakat onu bilmiyorum» dedikten sonra deve. sinin eğerine secde etti. 


Sahih bir rivayetle sabit olduğuna göre Zeyd Allah'tan başka putlar adına kesilmiş olan müşrik kurbanlarından 
yemiyordu. 


Tayalisi Müsned*inde Zeyd'in oğlu Hz. Said'den rivayetle şöyle diyor: «Ben Allah'ın Rasülü'ne: «Babam senin 
gördüğün gibiydi. Sana gelen haberler gibiydi. Ben babam için af talebinde bulunayım mı?» diye sordu. Hz. 
Peygamber, «Evet Kesinlikle senin baban Kıyamet Günü'nde bir tek ümmet olarak haşredilecektir» dedi. 


Durumu böyle olan bir zatın insanları uyarması, Allah'ın ibadetine davet etmesi hiç de uzak bir ihtimal değildir. 
Hatta insaflı bir kimse Hz. Esma'nın rivayet ettiği söze bakar ve Zeyd'in Ku-reyş'e karşı aldığı tavra dikkat ederse 
(Allah'tan başkasına kurban kesmelerini inkâr etmesine dikkat ederse) onun insanları İbrahim'in dinine ve sadece 
Allah'a kulluk yapılmasına davet ettiğini görür. Ve yine görür ki bu davet, daha önceki bir peygamberden nakildir. 
İşte bizim naklettiğimizden anlaşılır ki Zeyd (Allah'ın rızası onun üzerine olsun) peygamber değildir, peygamber 
olması da zahirdir. Bazıları Zeyd'in peygamber olduğunu iddia etmişler ve buna dair şu delili getirmişlerdir: 


Sırtını Kabe'ye vererek «Bana gelin» diyor ve şöyle devam ediyordu: «İbrahim Halil'in dini üzerinde benden 
başkası kalmamıştır, ) 


Fakat bu delilin sahih olduğu hususu doğru değildir. Biz bunun doğruluğunu bir an için teslim etsek de, yine bu 
onun pey-gamber olduğuna delâlet etmez. Zeyd gibi biri daha vardır. O da Kus bin Said'dir. Bu zat (Allah'ın rızası 
onun üzerine olsun), Allah'a iman eder. O'nun ibadetine insanları çağırırdı. Peygamber asrında yaşamıştı. Hz. 
Peygamber, peygamber olmazdan önce de bu zat Haniflik (İslâm dini) üzerine vefat etti ve çok yaşamış in- 
sanlardandı. Sicistani'ye göre bu zat 380 sene yaşamıştır. El Mev-zubani «İlim ehlinden birçok kimse altıyüz sene 
yaşadığını söylemişlerdin) diyor. Kus hakkında birçok haberler zikredilmiştir. Fakat İbn Hacer, El-İsabe'de bunların 
Tabarani'nin eserlerinde ve başka kaynaklarda yer aldıklarını ve senetlerinin zayıf olduğunu söylemektedir. 105141 


Allah'a «Şefaatçi» Denir Mi? 


«Sizin ondan başka bir dostunuz, bir şefaatçiniz yoktur» yani sizin dostunuz ve şefaatçiniz olan mahlüklar Allah 
katında (eğer Allah'ın rızası yoksa) size hiçbir fayda veremezler. 


«Şefaatçi» kelimesi hakiki mânâsında Allah'a sıfat olarak ve-rilemez. Fakat yardımcı mânâsında mecazen sıfat 
olarak verilebilir, Nitekim burada öyledir. Ayetin mânâsı, sizin herhangi bir dostunuz ve Allah'tan başka herhangi 
bir yardımcınız yoktur. Veya siz onun dostluğundan ve yardımından geçtikten sonra, sizin herhangi bir dostunuz 
ve yardımcınız yoktur şeklindedir. 


Zahire göre «Şefi'» kelimesinin burada zikredilmesi müşake-let kabüindendir. Çünkü putperestler «Bu putlarımız 
bizim şe-faatçılanmız olacaktır» diyorlardı. Cenab-ı Hak da bu tabiri buna karşılık olarak kullanmıştır. 


«Emri tedbir eder», yani dünya emrini tedbir eder. Tedbirin esas mânâsı emirlerin sonuçlarına bakmak, bu 
hususta düşünmek, güzel sonuçlu olmalarını istemektir. Böyle bir mânâ Ce nab-i Hak hakkında mecazidir. Çünkü 
Cenab-ı Hak en muhkem şekilde onu yapar, hikmeti gözetir. «Ve onu gökten yere indirir», yani onun sebeplerim 
gökten indirir. Zira onun sebepleri melek ler ve diğer semavi nesnelerdir. 10551 


Bin Senelik Bir Gün 


5. ayet birçok şekilde yorumlanmıştır: 


1- «Fi yevmin» kelimesi hem «Yudebbiru» hem de «Ya'rI-cu» fiillerine bağlıdır. Fakat onda ikincisi amel etmiştir. 
O zaman ayet, Allah'ın iradesinin, hadiselerin vakitlerinde, kuvvetli ve kendilerinde hikmet gözetilmiş bir şekilde 
vaki olmasına bağlanması üe hadiselerin bu şekilde tahakkuk etmesi arasındaki zamanın uzunluğundan kinayedir, 


2- «Fi yevmin» kelimesi «Ya'ricu» fiiline bağlıdır. Emrin Allah'a uruc etmesi Cenab-ı Hak onu tedbir ettikten sonra 
onun bilfiil varlığının haberini Allah'ın tebliğ ettiği şekilde melek vasıtasıyla Allah'a arzedilmesi demektir. Tabii bu 
da Allah'ın azametini izhar etmek, saltanatının büyüklüğünü belirtmek içindir. Bu tıpkı meleklerin kulların 
amellerini Allah'a arzetmesini ifade eden hadisler gibidir. O zaman «Bin sene» tabiri hakiki mânâsında kulla- 
nılmamıştır. Bu yer küresi ile göklerin, yani yere en yakın olan göğün en derin noktası arasındaki insanların bilinen 
yürüyüşüyle gidilebilecek bir zamandır, Çünkü yer küresi ile yere en yakın olan gök arasmda insan yürüyüşüyle 
beşyüz senelik bir mesafe vardır. Hadislerde varid olduğuna göre göğün kutru da insan yürüyüşüyle beşyüz senelik 
bir mesafedir. Böylece bin olur . Melek bu mesafeyi yani insanlara göre olan bu uzaklığı az bir zamanda kateder. 
O zaman ayette teşbih vardır. Sanki şöyle denilmiştir: Cenab-ı Hak, emri güzel, hikmetli bir şekilde semavi 
sebeplerle irade ediyor. Çünkü onların eserleri ve ahkâmı yeryüzüne iniyor, Allah'ın irade ettiği şekilde oluyor. 
Sonra melekle beraber onun haberi Allah'ın huzuruna sizin saydığınız bir sene kadar bir zamanda, kısa bir devrede 
yükseliyor. 


3- tbn Abbas, Katade, Mücahid, İkrime ve Dahhak'tan rivayet edildiğine göre emrin Allah'a yükselip gitmesi, 
emrin haberinin melekle Allah'ın huzuruna suud etmesi demektir. O zaman iki fiil, «Fi yevmin» kelimesinde yine 
mütenazidirler. Bu günden gaye, eğer beşer tarafından takdir edilseydi, beşer tarafından götürülseydi bin senelik 
bir mesafe olacaktı şeklinde, zamandan kinayedir. Yoksa Cenab-ı Hakk'm tedbir ve uruç zamanı meleklere göre 
gayet azdır. Ve Allah'a göre zaman mefhumu ortadan kalkar. 


4- Bu emirden maksat dünya emridir. Onu tedbir etmekten maksat Levh'il-Mahfuz'dan onu göstermek, izhar 
etmektir. Bu emri yürütmekle görevli melek onu gökten yere indiriyor, sonra emir melekle beraber Allah'ın 
huzuruna bir zamanda yükseliyor. İşte bu zaman, iniş ve çıkış noktalarına bakıldığında sizin bin senelik zamanınız 
kadardır. Yani yer küresi arasında veya yer küresine en yakın olan semanın en derin noktası arası, gidiş geliş olarak 
bin senedir. 


Bu yoruma göre «Yudebbiru» fiili «İndirdi» mânâsını ifade eden «Yunezzilu» mânâsını içermiş olur. 


Bazıları «İleyhi (Ona) zamiri Allah'a değil göğe racidir» demişlerdir. Gök kelimesi bazen müzekker, bazen de 
müennes gelir. 


5- Bizim günlerimizle bin senelik bir zaman kadar uzun olan Allah'ın günlerinde her gün Cenab-ı Hak dünyanın 
bütün emrini gökten yere indirir. Nitekim Cenabı Hak başka bir ayette «Rab-binin katında bir gün sisin 
saydığınızdan bin sene gibidir» buyurmaktadır. Sonra o emir Allah'a varır, O'nun katında tesbit edilir ve meleklerin 
sahifelerine yazılır. Bu müddetin her vaktinde ve emirden ne gelirse böyle olur. Ve müddet sonuna varıncaya 
kadar varlık altına girmiş olur. Sonra Cenab-ı Hak ikinci bir gün için böyle bir tedbirde buinur. Ve bu durum 
Kıyamet'in kopmasına kadar devam eder. Bu yoruma Mücahid'den gelen şu rivayet işaret ediyor: 


«Bizim senelerimizden bin senenin emirlerini Cenab-ı Hak tedbir eder ve ilgili meleğe ilka eder ki, bu bin senelik 
zaman Allah katında bir gündür. O bittikten sonra ikinci bin senenin durumlarını ona ilka eder.» 


Bu yoruma göre, burada emir, şan mânâsım ifade eder. Ve Allah'ın huzuruna çıkış da o şanın subutundan ve 
meleğin defterlerine yazılmasından kinayedir. Bin sene tabiri de zahiri mânâsına hamledilir. «Fi yevmin» tabiri iki 
fiile de bağlıdır. Ancak ikinci fiil onda amel etmiştir. Sanki şöyle denilmiştir: Cenab-ı Hak miktarı sizin 
senelerinizden bin sene kadar olan bir günün emrini tedbir ediyor, sonra o emir aynı gün Allah'ın huzuruna uruc 
ediyor ve bu Kıyamet'e kadar tekrar edilip duruyor. Kıyamet'e kadar tekrar edilmesi de muzari tabirinin 
kullanılmasından anlaşılıyor. 


6- Dünya emrini gökten yere Kıyamet kopuncaya kadar tedbir eder, sonra o emrin tamamı Allah'ın huzuruna uruc 
eder, yani O'nun huzuruna varır ki miktarı bin sene olan Kıyamet Gü-nü'nde onun hakkında hükmetsin. Bu yoruma 
göre emir yine şan mânâsını ifade eder. Allah'ın huzuruna yükseltilip götürülmesi (Allah'a varması), onu meleğin 


sahifelerinde tesbit etmesi için değil hakkında hüküm vermesi içindir. O zaman miktarı bin sene olan bir günden 
maksat Kıyamet Günü olur. Ve bu ayet «Onun miktarı ellibin senedir» ayetine ters düşmemektedir. Çünkü bu 
husustaki iki vecihten birisi Üzerine bina edilmiştir. Nitekim şiddetin durumuna göre uzunluk değişir. Meselâ 
müreffeh bir uzunluk yüz sene ise şiddetli bir on senenin uzunluğundan daha uzundur. Veyahut da orada elli tane 
nokta vardır, her noktadan diğerine kadar bin senelik bir mesafe vardır. 


7- Vahy, Cebrail'le beraber gökten yere iner, sonra Cebrail'le beraber kabul edilen veya reddedilen vahy Allah'ın 
huzuruna gelir. Bu da beşer yürüyüşle bin senelik bir zaman tutan bir günde olur. Bu mesafe gök ile yer arasında 
iniş ve çıkıştır. Bu yoruma binaen emirden maksat vahyclır. 105!6l 


Bin Seneden Maksat 


«Bin sene»den maksat, uzun müddettir. Ayet, halis ibadetin az olduğu ve yapılsın diye yeryüzüne gönderilen 
ibadet ile gerçekten yapılmış halis ibadet arasındaki müddetin uzun olduğu mânâsını taşımaktadır. Yani «Sümme» 
(sonra) kelimesi burada uzunluk ifade eder. Bu mânâ, dokuzuncu ayetin sonunda gelen «Ne kadar as 
şükrediyorsunuz» cümlesiyle desteklenmiştir. Çünkü Kur'an'ın bir kısmı diğerine bağlıdır. Bu nimetlerin varlığıyla 
beraber şükrün azlığı halis ibadetlerin az olmasına delâlet eder. 


8- Bazıları «Emrin tedbirinden maksat, güneşin doğuş ve batışının emri demektir» dediler. Onun batış ve çıkışı 
arasındaki ve çıktığı noktaya dönüş yapma miktarı burada kastedilmektedir. Yani bu miktar normal yürüyüşle bin 
senelik bir mesafedir. Fakat bir gün bir gecede katediliyor. 


Ayet hakkında bu ve daha başka yorumlar da ileri sürülmüştür. En kuwvetlisi gökten maksadın uluv tarafı oluşudur. 
Emrin oraya urucundan maksat, haberinin oraya yükselmesidir. Ve f<Fi yevmin» (bir günde tabiri de uruca 
bağlıdır. Hulâsa bu ayet mu-teşabihattandır. Cenab-ı Hak dünyanın emirlerini tedbir eder. Onu kuvvetli, yerli 
yerinde irade buyurur. Bunları yaparken Arş'ı üzrine istiva etmiştir. İşte «Yüksek yerden tedbirsin mânâsı da bu- 
dur. Sonra azametini belirtmek için bu haber melekle onun huzuruna yükselir. Halbuki O onu melekten daha iyi 
bilir. Bütün bunlar elbette Cenab-ı Hakk'a lâyık olan bir şekilde olur. Selefin dediği gibi teşbihe mübayin ve tenzihi 
derleyici ve Allah'ın şanına lâyık olan bir şekildedir. 


«Yaradılışı çamurdan başlanan insan»d&n maksat Hz. Adem veya cinsidir. Zira Adem, insan cinsinin bütün 
fertlerinin fıtratını icmali bir şekilde kapsayan bir hilkat üzerine halkedilmiştir. Hz. Adem'den gelen insanlara 
«Adem'in nesli» denilmesi, onların Adem'den ayrılıp gelmiş olmaları nedeniyledir. 


«Sülale» kelimesi halis, katıksız demektir. Yani Allah, önemsenmeyen, hakir görülen bir sudan Adem'in neslini 
yaratmıştır. Bu da menidir. Meninin rahme dökülmesinden sonra azaları kâ-milleştirmek, uygun şekilde suret 
vermek tarzında insanı biçimlendirmiştir. 


Ruhun Allah zamirine izafe edilmesi tıpkı Beytullah (Allah'ın evi), Nakatullah (Allah'ın devesi) lâfızlarında olduğu 
gibi tazim içindir. Ayrıca ruhun çok acaip bir mahlük olduğunu, çok garip bir tarzda yaratıldığını belirtmek için 
kullanılmıştır. 


Bazıları «Ruhun Allah'a ait olan zamire izafe edilmesi, ruhun öyle bir durumu vardır ki onun rububiyet huzuruna- 
bir ilgisinin mevcut olduğuna işaret eder. İşte bu noktadan hareket ederek Ebubekir Razı «Kim nefsini (ruhunu) 
tanırsa kesinlikle o rabbi-ni tanımıştır» demiştir. 


Ruh'un üfürülmesi, bazı müfessirlere göre bedenle bağlanmasından kinayedir. Bu yorum «Ruh, bedene dahil 
değildir» diyen felsefeciler ve Gazali gibi kelâmcıların mezhebine uygun düşmektedir. Bazıları da «Burada hakikati 
üzerindedir. Onu insana üfürme işini onu tedbir etmekle görevlendirilen melek yapar» demektedir. Bu yorum 
«Ruh hava gibi katı bir cisimdir. Suyun gülde se-reyan ettiği gibi bedende sereyan eder. Ateşin odunda sereyan 
ettiği gibi bedende sereyan eder» diyenlerin mezhebine uygun düşmektedir . 


Haberlerin zahirlerinden en kuwvetli görülen bu ikinci görüştür. İbn Kayyım bu ikinci yorumu tesbit için yüze yakın 


delil ileri sürmüştür. 


Cenab-ı Hak 9. ayette kulak tabirini, gözler ve kalpler tabirinden önce zikretmiştir. Çünkü dini emirlerin çoğu ancak 
kulak-la anlaşılır. Müfred getirilmiştir, çünkü aslında mastardır, çoğul mânâsını da ifade eder. Bazıları «Müfred 
getirilmesi onun idrak et-tiğinin etk bir nevi (sesi idrak etmesinden) oluşundan ileri geliyor» demişlerdir. Ama göz 
çeşitli nevileri idrak eder. Ziyayı, lev-ni, şekli hareket ve sükünu, hepsini idrak eder. Kalp de kendi vasıtasıyla 
duyuların idrak ettiklerini idrak eder ve kalbin idrak ettiği daha birçok şeyler de vardır. 195171 


Duyuların Kılınması 


«Kulak) göz ve kalpleri sizin için kılmıştır», yani sizin yararınız için kılmıştır. Onları, dini ve dünyevi diğer 
nimetlerden lezzet almanız için size müsahhar kılmıştır. Onlarla Allah'a şükredesi-niz, yani herbirini hangi vazife 
için yaratmışsa orada kullanasınız diye yaratmıştır. Meselâ kulaklarınızla Allah'ın vahdaniyetini, hasrı haykıran 
ayetleri dinlemeniz için, gözlerinizi de haşr ve Cenab-ı Hakk'in vahdaniyetini sergileyen kewni ayetleri görmeniz 
için, kalplerinizde onların hakiki olduğuna delil getirmeniz için Cenab-ı Hak bunları kılmıştır. O zaman «jVe kadar 
az şükrediyorsunuz» cümlesi bu nimetleri inkâr etmelerinin açıklamasıdır O zaman azlık da yokluk mânâsını ifade 
eder. Bu yoruma göre bu, ihtirazı bi cümle olur. Fakat Haffaci bunun hâli bir cümle olduğu fikrini des- 
teklemektedir. 


10. ayet onların bâtıl fikirlerini açıklamak için sevkedilmiş bir kelâmdır. Bu, o nimetlere şükretmedikleri gibi 
onlardan yüz-çevirmeyi yaymak suretiyle başkalarına suçlarını kabul ettirmeyi gerektirmiş olduğunu ifade ediyor. 
Bu sözü söyleyen her ne kadar Ubey bin Halef ise de diğer müşrikler buna razı olduklarından dolayı Cenab-ı Hak 
zamiri hepsine nisbet etmiştir. Yani hepsi söylemiş olmaktadır. 


«Dalelna» kelimesi «Zahir oldu» mânâsını ifade eden «Dalle» kelimesinden geliyorsa, «Biz toprağa konulduktan 
ve toprak olup ona karıştıktan sonra» veya «Toprağa gömüldükten veya kaybolduktan sonra» demektir. 


Hasan, Ameş ve Eban bin Said bin As «Dalelna» yerine «Sa-lelna» şeklinde, noktasız okumuşlardır. Bu takdirde 
mânâsı «Biz kuru toprak içine gömüldükten sonra» veya «Biz battıktan sonra» demektir. 1958 


Allah Ruhu Bizzat Mı Kabzeder? 


«Yeteveffakum», yani nefislerinizin hepsini alacak, nefislerinizin parçalarından hiçbirini bırakmayacaktır. Bu fiil 
«Teveffi» kökünden gelmektedir ki bu da bir şeyi tamamen almak demektir. Bu alma, ölüm meleğine nisbet 
edilmiştir, çünkü ölüm meleği bilfiil Allah'ın emriyle nefisleri (ruhları) almaktadır. Nitekim «Size vekil kılınan» 
tabiri de bunu ifade eder. Yani nefislerinizi, ruhlarınızı almak, ecellerinizin son noktaya geldiğini bilmekle vekil 
kılınan demektir. 


Ruh'un alınması Zümer Suresi'nin 42. ayetine, «Allah öleceklerin ölümleri halinde... ruhlarını alır» nisbet 
edilmiştir. Çünkü kulların fiilinin yaratıcısı Allah'tır. Azrail'in ruhları kabzetmesini o yaratmış, sanki o yapmıştır. 
Veya Azrail ruhu onun izniyle almış, sanki o yapmıştır. 


En'am Suresi'nin 61. ayetinde ruhun alınması meleklere izafe edilmiştir. Çünkü ölüm meleği tek başına ruhları 
almaz. Onun yardımcıları da vardır. Nitekim rivayetlerde de böyle varid olmuştur. Onlar ruhu alırlar, çıkışa 
(boğaza) getirdiklerinde melekul mevt onların elinden onu alır. 


Bazıları da «Ölüm meleğinden maksat meleklerdir» demiştir. Bazıları «İnsanların bir kısmının ruhunu melekul 
mevt alır, bazıları da melekler tarafından alınır» demişlerdir. 10518! 


Meal 


12- (Ey Rasülüm!) O mücrimlerin Rableri huzurunda başlan öne eğik olduğu halde «Ey Rabbimiz! Gördük, duyduk. 
Bizi geri döndür de salih amel işleyelim. Artık kesinlikle inandık» diyecekleri zamanı bir görsen! 


13- Eğer dileseydik her nefse kendi hidayetini verirdik. Fakat benden, «Andolsun ki cehennemi (küfre kayan) 
cinlerden ve insanlardan tamamen dolduracağım» sözü hak olmuştur. 


14- Öyle ise, bu gününüze kavuşmayı unuttuğunuzdan dolayı (azabı) tadın. Şüphesiz ki biz de sizi unutmuşuzdur. 
Yapmış olduğunuz amellerden dolayı şu ebedi azabı tadın! 


15- Bizim ayetlerimize, ancak ayetlerimiz hatırlatıldığı zaman büyüklük taslamadan secde etmek üzere yere 
kapananlar ve hamd ile Rablerini teşbih edenler iman ederler. 


16- Onların yanlan yataklarından uzaklaşır. Korku ve ümit ile Rableri ne yakanrlar. Ve kendilerine nzık olarak 
verdiğimiz şeylerden harcarlar. 


17- Hiçbir nefis, işlediklerinin karşılığı olarak kendileri için gözler aydınlığı olarak nelerin saklandığını bilemez. 
18- Öyle ise mümin olan kimse, fasık olan kimse gibi midir? Elbette bunlar eşit olamazlar. 


19- İman edip saljih amellerde bulunanlara gelince, onlar için, yaptıklarına karşılık olarak bir ağırlama konağı 
bulunan barınma cennetleri vardır. 


20- Fasıklık yapan (yoldan çıkan) lara gelince, onların sığınakları ateştir. Onlar ateşten her çıkmak istediklerinde 
ateşe geri gönderilirler. Ve onlara «Yalanlamakta olduğunuz ateşin azabını tadın» denir, 1051101 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(12-20) «(Ey Rasülüm!) O mücrimlerin Rableri huzurunda...» Su Ayetlerin Tefsiri 


«Ey Rabbimiz! Gördük, işittik...», yani biz görenlerden, işitenlerden olduk. Görülen ayetleri idrak etmeye uygun 
kılındık, işitilen ayetleri işitilecek dereceye geldik. Biz daha önce kör ve sağırdık, hiçbir şeyi idrak etmiyorduk. O 
halde bizi dünyaya geri gönder ki o ayetlerin iktiza ettiği şekilde salih amelde bulunalım, Alıra biz kesinlikle inandık. 
Veya biz hasrı gördük. Bize vaadettik-lerinizi müşahade ettik. Peygamberlerin sözünü itaat edecek şekilde 
dinledik. Veya biz dünyada güzel olduğunu sandığımız amellerimizin çirkinliklerim gördük. Meleklerin bize «Sizin 
dönüşünüz ateşedir» dediklerini işittik. Veya biz dünyada iken senin peygamberlerini gördük, onların 
konuşmalarını dinledik. Veya senin kendi ayetlerim gördük. Tenzihi ayetlerini dünyada işittik. Sen haklısın. Bizim 
herhangi bir hak iddia etmeye yetkimiz yoktur. Bizi dünyaya döndür! 


12. ayetin başındaki «Lev» edatı imtinaiye diye isimlendirilen «£eu»dir. Cevabı mahzuftur. Ayetin takdiri, eğer 
onları görsey-din korkunç bir emri müşahade etmiş olurdun ki bu emri Allah' tan başkası takdir etmeye kadir 
değildir. Buradaki hitap başta Hz. Peygamber'e, sonra da görebilen herkesedir. Zira bu ayette onların kötü 
hallerinin açıklanması istenmekte, korkunçlukta hangi noktaya geldiklerini belirtmek kastedilmektedir. Ki bunu 
gören herkes daha Önce görmüştür ve garipseyecek değildir. Herkes kor-kunç bir şekilde bunu müşahade edebilir. 
Ayetin başındaki «Lev» edatının temenni mânâsını ifade etmesi de mümkündür. Keşke suçluları bir görseydin! 
Rablerinin huzurunda başlarını öne eğmiş, «Rabbimiz! Gördük, işittik, bizi geri döndür. İyi işi yapalım. Artık kesin 
olarak inandık» dediklerini bir görseydin! işte o zaman sevinirdin. 


«Dileseydik herkese hidayetini verirdik» cümlesi bu insanların dünyaya gönderildiklerinde kötü seçeneklerinden 
dolayı yine de yasaklan işleyeceklerine işaret etmektedir. Allah onlara hidayet vermeyi irade etmemiştir. Eğer 
bizim meşiyetimiz bilfiil doğru ve facir her nefse hidayet vermeye taalluk etseydi, (iman ve salih amele götürecek 
hidayete taalluk etseydi) o nefse kazanç yurdu olan dünyada bu hidayeti verir, mükafat yurdu olan Ahiret'e tehir 


etmezdik. 105111 


Cehennem Kimlerle Doldurulur? 


Bazıları «Huda, iman ve salih amel demektir» demişlerdir. 
«Lâkin benden söz sabit olmuştur. Ki mutlaka cehennemi cinlerden ve insanlardan tamamen dolduracağım.» 


Bu söz Cenab-ı Hakk'ın, İblis'e «Doğrudur. İşte ben hakikati söylüyorum. Sen ve sana uyanların hepsiyle 
cehennemi dolduracağım» (Sad: 84-85) dediğidir ki İblis de şöyle demişti: «Senin kudretine yemin olsun Jci 
onlardan sana içtenlikle bağlı olan kul-lann bir yana, hepsini azdıracağım.» (Sad: 83) 


Gerek Sad Suresi'ndeki 84 ve 85. ayetlerde ve gerekse buradaki 13. ayette cinler insanlardan önce zikredilmiştir. 
Çünkü cehennem ehlinin çoğunu cinler teşkil etmektedir. 


Ayet metnindeki «Ecmain» kelimesi bütün cin ve insanların cehenneme girmesini gerektirmez. Cenab-ı Hakk'ın 
Nahl Suresi' nin 28. ayetinde «Sizden hiç kimse yoktur ki cehenneme varid olmasın» ayetine gelince, «Varid 
olmak» burada cehenneme bilfiil girmekten ayrı bir şeydir. (Nahl Suresi'nin tefsirine bakın). 


«Le Emleenne» tabiri fertlerin değil emirlerin umumunu gerektirir. Ayetin mânâsı «Andolsun cehennemi bu iki 
neviden dolduracağım» demektir. Yani sadece bir neviden değil. Tıpkı şu söz gibi: «Kesemi dinar ve dirhemle 
doldurdum», yani iki neviden doldurdum. Bu iki nevin bütün fertlerini keseme koydum demek değildir. 


El-Cinn ve el-ins lâfızlanndaki eliflâm, ahd içindir. Yani asi cinler ve insanlar demektir. Bu ayet İblis'e hitabı 
içermektedir. Hulâsa Cenab-ı Hak şunu söylüyor: Eğer isteseydik her nefse hidayet verirdik. Fakat söz bizden şöyle 
tahakkuk etmiştir: Kesinlikle cehennemi cin ve insanların hepsinden (bu iki neviden) dolduracağım. İşte bu 
sözümüzden ötürü genel olarak bütün cin ve insanlara hidayet vermedik. İblis'in etbaından hidayeti esirgedik ki 
Kur'an'ın ilk muhatabı olan müşrikler de onlar cümlesinden-dirler. Onlar da kendi seçeneklerini küfre doğru 
kullandılar ve hidayeti kullarımıza kendi ihtiyarlanyla verdik. Müşrikler hidayeti ihtiyar etmeyip, sapıklığı tercih 
ettiklerinden o hidayeti onlara vermek istemedik. Ancak halis imana sahip olan kimselere verdik. 1051121 


Secdeye Kapanmak 


«Secdeye kapanırlar» cümlesi, Allah'a tevazu göstermek, huşu göstermek, Allah'ın azabından korkarak başları 
yere koymak demektir, Ebu Hayyan «Bu secde Kuran secdelerinin azimetlerin-dendir» demiştir. İbn Abbas «Secde 
burada rükü mânâsım ifade ediyor» demiştir. İbn Cüreyc ve Mücahid'den şöyle rivayet ediliyor: «Münafıklardan 
bir grup vardı. Namaz vakti gelince camiden çıkıyorlardı, bu ayet onlar hakkında nazil oldu.» O halde burada rükü 
kastedilmektedir. Ve münafıklardan ötürü bu ayetin Medeni olmasını gerektirir. 


ibn Abbas «Secde ayetini okuyan bir insan secdeye değil rü-küa varacaktır» demiş ve Sad Suresi'nin 34. ayetini 
delil göstermiştir. 


«Yanlan yataklardan uzaklaşır...» ayetindeki «Tetecafa» fiili uzaklık ve yükselmek mânâsına gelen «Tecafi» 
kökünden gelmektedir. 


«Cunub» kelimesi yarıklar mânâsına gelen Cenb kelimesinin çoğuludur. «Medad'» kelimesi ise uyku için yaslanılan 
yer mânâsına gelen « Mecca'» kelimesinin çoğuludur. Onların yanları uyku yerlerinden kalkar. Yani onlar uyanır 
ve Allah'a ibadet ederler. Meşhur tefsir şudur ki burada kastedilen şey, geceleyin kılman | | nafile namazlar için 
kalkmaktır. Bu, Hasan Basri, Mücahid, Malik ve Evzai'nin görüşüdür. Sahih haberlerde buna delil olacak birçok 
şeyler vardır. 


ibn Cerir, ibn Abbas'tan şöyle rivayet ediyor: 


«Bu ayet ister namazda, ister kıyamda, ister kuudda, isterse yatarak olsun, uyanıp da Allah'ı zikreden kimseler 
hakkında nazil olmuştur.» 


Bunun benzeri yine İbn Cerir ile Muhammed bin Nasr taratın- dan Dahhak'tan rivayet edilmiştir. Fakat cumhur 
meşhura güven 


«Bu ayet teheccüd namazı hakkındadır» demiştir. Ve tehec-cüdün fazileti hakkında da birçok haberler gelmiştir. 
Birçok nassla sabit olan en üstün teheccüd seher vaktinde kılınandır. 


«Onlar için gözler aydınlığı olarak ne gizlendiğini hiç kimse bilmez» cümlesi hakkında bazı hadisler rivayet 
edilmiştir. Bu hadisler şunlardır: «Müslim ve Buhari, Ebu Hureyre'den şöyle rivayet ediyor: 


Allah şöyle buyurdu: «Salih kullarım için hiçbir gözün görmediği hiçbir kulağın işitmediği ve hiç beşer kalbine hutur 
etmeyen, sizi üzerine muttali kılmadığım şeyler hazırladım. İsterseniz şu ayeti okuyunuz: «Onlar için gözler 
aydınlığı olarak ne gizlendiğini hiç kimse bilmez.» 1051131 


Müslümanların Ahiret'teki Halleri 


«iman eden ve salih amel işleyenlere gelince...» Bu ayetler, müslümanlarla kâfirlerin halleri zikredildikten 
sonra onların Ahiret'teki hallerinin tefsiridir. Cennetler «Me'va» kelimesine izafe edilmiştir. Çünkü cennetler 
esasen me'va ve hakiki meskendirler. Dünya ise geçici bir meskendir. 


Bazıları « Me'va, Adn gibi özeldir cennetin ismidir» demiştir. Bazıları da «Dönüş yeri mânâsını ifade eden me'va 
tabiri burada şehitlerin ruhları oraya dönüş yaptıkları için kullanılmıştır» dediler ve ibn Abbas'tan gelen bir rivayeti 
delil gösterdiler. Cennet' ul-Me'va'nm Arş'm sağında olduğu da rivayet edilmiştir. 


«Nüzul» kelimesi sevap demektir. Veya misafire hazırlanan ikram anlamındadır. Taatten çıkıp küfre girenlere, 
masiyetleri ir-tikâb edenlere gelince, onların meskenleri ateştir. Onlar ateşten çıkmak istemedikçe oraya geri 
gönderilirler. Yani ateşten çıkmak için çaba sarfederek çıkışa yakın bir noktaya kadar gelenler tek-rar ateşe 
gönderilirler ve ateşin derinliklerine itilirler. Rivayete göre ateşin dalgalan onları yükseltmektedir. Onlar kapıya 
yaklaştıklarında ve çıkmak istediklerinde dalga yeniden onlara vurur ve ateşin derinliklerine tekrar götürür. 
Durum daimi bir şekilde böyledir. 195114 


Meal 


21- Andolsun ki biz en büyük azabı vermezden Önce onlara en küçük azabı tattıracağız. Umulur ki dönerler. 


22- Kendisine Rabbinin ayetleri hatırlatıldıktan sonra onlardan yüzçeviren kimseden daha zalim kim olabilir? 
Şüphesiz ki biz günahkârlara yaptıklarının karşılığı olarak ceza vereceğiz. 


23- Andolsun biz Musa'ya Kitabı verdik. Öyleyse ona kavuşmaktan şüphe etme. Biz onu İsrailoğullan için bir 
hidayet kıldık. 


24- İsrailoğullan sabrettiği müddetçe onlardan, emrimizle hidayet eden önderler kıldık. O önderler ayetlerimize 
kesinlikle inanırlardı. 


25- (Ey Rasülüm!) Şüphesiz Rabbin, onların ihtilaf etmekte oldukları şeyler hakkında Kıyamet Günü aralarında 
hükmedecektir. 


26- Acaba kendilerinden önce nice nesiller helak etmiş olmamız müşriklere zahir olmadı mı? Oysa müşrikler 
onların (harabe kalan) meskenlerinde dolaşıp duruyorlar. Hiç şüphesiz bunda ayetler (dersler) vardır. Hâlâ 
işitmeyecekler mi? 


27- Acaba görmüyorlar rm ki biz yağmuru kurumuş bir araziye sevkediyor ve onunla ekin yetiştiriyoruz ki o 
ekinden davarları da kendileri de yer. Hâlâ görmeyecekler mi? 


28- Müşrikler alay ederek «Eğer doğru söyleyenler iseniz acaba bu fetih ne zaman?» derler. 


29- (Ey Rasülüm!) Deki: «Fetih günü küfre kayanların imanları kendilerine hiçbir yarar sağlamaz ve onlara mühlet 
de verilmez.» 


30- (Ey Rasülüm!) Onlardan yüzçevir ve bekle. Şüphesiz ki onlar da beklemektedirler, 105115) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(21-30) «Andolsun ki biz en büyük azabı...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«El-Edna» en yakın veya en az mânâsindadır. En yakın veya en az azaptan maksat, dünya azabıdır. Çünkü o Ahiret 
azabına en yakındır, onun en az şeklidir. Bu en yakın azaptan maksat, Ne-sei ve cemaatten gelen bir rivayete göre 
(bu rivayet İbn Mesud' dan geliyor) onlara dokunan kıtlık seneleridir. Aynı rivayeti Nehai ile Mukatil de 
nakletmiştir. 


Taberani ve Hakim, İbn Mesud'dan şöyle rivayet ediyorlar: «Burada, Bedir Günü'nde onlara isabet eden azap 
kastedilmiştir.» 


Mücahid, « Mutlak ölüm ve açlıktır» demiştir. Müslim ve Ebu Avane Ubey bin Kâb'dan şöyle rivayet ederler: «Bu 
en yakın azaptan maksat dünya musibetleridir. Bunlardan gelen musibetler, diğer dehşetler ve duhan dehşetidir.» 
Müslim'in lâfzında «Veya duhan dehşetidir» tabiri vardır. 


İbn'ul-Munzir ve İbn Cerir, İbn Abbas'tan şöyle rivayet ederler: «En yakın azaptan maksat, dünya musibetleri, 
hastalık ve be-talandır.» 


«En büyük azap,» Kıyamet Günü'nün azabıdır. Nitekim İbn Mesud ve bazı alimler böyle tefsir etmişlerdir. 

İbn Atiyye «En büyük azabın Ahiret azabı olduğunda ihtilaf yoktur» demiştir. 

Tahrir adlı eserde «Alimlerin ekserisine göre en büyük azap, Kıyamet Günü'ndeki ateşte olan azaptır» denilmiştir. 
Bazıları «En büyük azaptan maksat, dünyadaki öldürülme, esir edilme, yağma edilmedir» demiştir. 


Ehi-i Beyt'ten bazıları «En büyük azab» Dabbet'ul-Arz ve Deccal ile tefsir etmişlerdir. Fakat güvenilir tefsir ekserin 
fikridir ve şu şekildedir: En yakın azap dünya azabı, en büyük azap da Ahiret azabıdır. 


«Umulur ki dönerler», yani onlardan kalanlar tevbe ederek dönerler demektir. 


«Mümin bir kimse fasık bir kimse gibi olur mu?» ayetinden buraya kadar gelen bütün ayetler Hz. Ali ile Velid bin 
Ukbe bin Ebi Muayt hakkında nazil olmuştur. Velid, Hz. Osman'ın süt kar deşidir. Bu ayet de Hz. Ali ile Kureyş'ten 
ismi verilmemiş bir kişi hakkında nazil olmuştur. 


Keşşafta Zemahşeri «Bu ayet Hz. Ali ve Velid bin Utbe hakkında nazil olmuştur. İkisi arasında Bedir'de bir konuşma 
vaki oldu. Velid, Hz. Ali'ye: «Süküt et. Sen bir çocuksun. Ben senden daha büyüğüm. Senden daha kuwvetliyim. 
Dilim senden daha güzel konuşur. Mızrağım seninkinden daha keskindir ve ben senden daha yürekliyim» dedi. 
Bunun üzerine, Hz. Ali, ona, «Sus! Sen bir fasıksın» dedi ve bunun üzerine Cenab-ı Hak bu ayetleri nazil etti» 


demektedir. Fakat Alusi «Bu lâfızları senetli olarak görmedim» demiştir, 1051181 


Şahab, Beyzavi haşiyesinde «İbn Hacer bu görüşün fahiş bir yanlışlık olduğunu söylüyor. Çünkü Velid Bedir 
Günü'nde daha çocuktu. Bedir'e gelmesi tasavvur edilemez. Bu konuşmayı onun yapması hiç düşünülemez» 
demiştir. Ancak bazı rivayetlerde de Velid'in Bedir'de delikanlılık çağında olduğu bildirilmektedir. 1951171 


Hz. Musa'ya Verilen Kitap 


«Andolsun biz Musa'ya Kitab'ı vermiştik». Bu «Kitapntan maksat kitabın cinsidir. 


«Likaihi» ifadesindeki zamir kitaba racidir. Kitaptan da cins kastedilmektedir. O vakit mastarın faili Rasül-ü 
Ekrem'dir, yani sen bu kitap cinsinden bir kitabın sana verilmesinden şüphe etme demektir. Çünkü başka bir 
ayette «Kesinlikle sen Kur'an'ı hakim ve alim olanın katında telâkki ediyorsun» denilmektedir. 


Bazıları «Ayet metninde geçen el-Kitab'daki eliflâm, ahd içindir» der. Yani «Biz malüm kitabı (Tevrat'ı) Musa'ya 
verdik». O zaman zamir kitaba raci değildir. Çünkü Hz. Peygamber'e verilen kitap, Tevrat'ın aynı değildir. Onun 
cinsindendir. Yani o Tevrat'ın mislinin mülakatından şüphe etme! Yani sana verdiğimizin benzerini Musa'ya 
verdik. Sana telkin ettiğimiz vahyin benzerini ona da telkin ettik. Bu Tevrat'ın benzerini, Allah katından telkin 
ettiğinde de şüphe etme. 


Rasülullah'a yapılan nehy, aslında ümmetine aittir. Yani siz Peygamber'in, Tevrat'ın benzeri bir kitabı Allah 
katından telkin ile aldığında şüphe etmeyin! 


Hasan. Basri «Bu kelimedeki zamir, şiddet ve mihnetten şüphe etme dernektir. Yani Musa'nın çektiklerini sen de 
çekeceksin. Bu yükü bu Musa'ya da verdik, onun çektiği şiddet ve mihneti sen de göreceksin demektir» demiştir. 
Fakat bu yorum biraz uzaktır. 


«O kitabı (veya Katade'nin dediğine göre, Musa'yı) Beni İsrail'e sapıklıktan hidayet edici kıldık». Beni İsrail 
herkesten daha fazla Tevrat'tan istifade ettiği için zikredilmiştir. Veya Tevrat'ın sadece İsrailoğullan'na geldiğini 
ifade etmek için onlar zikredilmiştir. 


«Onlardan kılınan imamlar» hakkında Katade, «Hayırda, peygamberlerin dışında önder olan kimselerdir» dedi. 
Bazıları «İsra-itoğulları'ndaki peygamberler kastedilmiştir» demiştir. 


Onların dışlarında kalan İsrailoğullan'nı kitabın içindeki ah-kâmla hak yola hidayet ederler. Eğer bunlar peygamber 
değilse «Allah'ın onlara emri» demek, peygamberlerden aldıkları emir demektir. Cenab-i Hak bu ümmet hakkında 
«Sizden bir ümmet hayra da çağırsın, marufu emretsin» diyor. Yani peygamberden aldıkları marufu emretsin. 


«Sabrettikleri saman» hakkında Katade şöyle diyor; «Dünyanın terki üzerinde sabrettikleri veya taatın 
zorluklarına göğüs gerdikleri, din hususundaki şiddetlere karşı sabır gösterdikleri zaman ona hidayet ettik 
demektir». Yani sabrettiklerinden ötürü biz onları imam kıldık. Ve sabrettikleri zaman onları imam kıldık. 


«EUCuruz» kuraklık ve susuzluk sebebiyle bitkisi yok olmuş arazi veya hayvanlar tarafından otlan telef 
edildiğinden dolayı kurumuş arazi demektir. Tabersi, Mecma'ul-Beyan'da «Curuz araziden maksat, kuru, bitkisiz, 
yağmurlar olmadığı için kupkuru kesilmiş arazi demektir» diyor. Ragıb, «El-Curuz, bitkileri dipten kesilmiş arazi 
demektir» der. Ragıb'ın kelâmından anlaşıldığına göre burada bitki yönünden çorak arazi kastedilmektedir. Fakat 
bu yorum «Ve onunla ziraatı çıkarıyoruz» ayetine münasip değildir. Curuz araziden maksat, ister çorak olsun ister 
olmasın, yağmursuz-luk sebebiyle bitkisiz kalmış arazi demektir. 


ibn Ebi Hatim, ibn Cerir, İbn'ul-Munzir ve İbn Ebi Şeybe, İtan Abbas'tan «Bu, Yemen'de bir arazinin ismidir» diye 
rivayet ederler, 1051181 


Buradaki Fetihten Maksat 


«Doğru iseniz bu fetih ne zamandır? diyorlar», yani bizimle sizin aranızdaki husumeti açacak zaman ne zamandır? 
Veyahut sizin bize galip geleceğiniz zaman ne zamandır? 


ibn Cerir ve İbn Ebi Hatim, Katade'den şunları rivayet ediyorlar: 


«Sahabiler müşriklere: «Bizim bir günümüz vardır. O günde biz istirahat edeceğiz ve sizden intikam alacağız» 
dediler. Müşrikler de, «Bu fetih günü hangi gündür?» dediler ve bu ayet nazil oldu. 


Eğer hak ehli ile bâtıl ehli arasında hükmedecek bir gün var ise bugün hangi gündür? Veya sizi galip bizi mağlup 
edecek bir gün varsa bu hangi gündür? 


«Sen onları susturmak ve hakkı tesbit etmek için de ki: Petih gününde kâfir olanlara artık imanları fayda vermez 
ve onlara mühlet de verilmeyecektir.)) 


El-Feryabi, İbn Ebi Şeybe, ibn Cerir, İbn'ul-Munzir ve İfon Ebi Hatim, Mücahid'den şöyle rivayet ederler: «Fetih 
günü Kıyamet Günü'dür. Ve kâfirlerden maksat istihza ederek böyle söyleyenlerdir. Cenab-ı Hak onlara küfürlerini 
tescil etmek ve helak olma nedenlerini ortaya koymak için kâfir demiştir.» 


«Onlara mühlet de verilmez», yani acele etmeyin, istihza et-meyin. Sanki o günün içinde sizi görüyorum ve o 
günde siz iman edeceksiniz, fakat imanınız size fayda vermeyecektir. Mühlet isteyeceksiniz, fakat size mühlet de 
verilmeyecektir. 


Fetih gününü Kıyamet Günü'yle tefsir etmek açıktır. Çünkü buradaki fetihten maksat, husumetlerin arasını 
ayırmaktır. Zira Cenab-ı Hak «Muhakkak senin Rabbin Kıyamet Günü'nde onlar arasında fasl yapacaktır» 
buyurmuştur. 


Bazıları «Fetih gününden maksat Bedir günüdür» demişlerdir. Hakim ve Beyhaki bunu İbn Abbas'tan rivayet 
etmişlerdir. Bazıları da «Mekke fethi günüdür» demişlerdir ki bu da Hasan ve Mücahid'den rivayet edilmiştir. 
Fakat bu iki tefsiri «Fetih gününde kâfir olanlara imanları fayda vermez» cümlesi nakzetmektedir. Çünkü bu 
cümlenin zahirinden anlaşılıyor ki o gün kâfirin iman etmesi kabul edilmez. Halbuki Bedir gününde birçok kimseler 
iman etmiş ve onların imanları kabul edilmiştir. Mekke fethinde de birçok kimseler iman etmiş ve yine imanları 
kabul edilmiştir. 


Fakat bu itiraza şu cevap da verilmiştir: 


Mevsul (elleziyne) kelimesi Bedir ve Fetih gününde küfür üzerinde ölenler demektir. Yani onlara imanları fayda 
vermez, çünkü daha önce iman etmemişlerdi ve kâfir olarak öldürülmüşlerdi. 1051191 


Kılıç Ayeti İle Neshedilen Ayet 


«Onlardan yüz çevir. Onların yalanlamalarına Önem verme, istihzalarına kulak asma.» İbn Abbas, «Bu ayet kılıç 
ayetiyle nes-hedilmiştir» eliyor. Çünkü bu ayetten anlaşılan, Rasül-ü Ekrem'in onlarla savaşmaması, onları kendi 
hallerine bırakmasıdır. Fakat kılıç ayetiyle onlarla savaşılması emredilmiştir. Fakat «Onlarla münazara etmekten 
yüz çevir, olmazsa onlarla kılıçla savaş, çünkü münazaranın faydası yoktur» anlamı da muhtemeldir. 


«Sen onların aleyhinde tecelli eden harbi, günü, zamanı, onların helakini bekle. Kesinlikle onlar da sizin mağlup 
olacağınızı beklemektedirler», yani beklemek onların hükmüdür. Çünkü azabı hemen istemeleri ve küfürdeki 
ısrarları bekleme hükmündedir. 1051201 
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AHZAB SURESİ 


Giriş 


Medine Dönemi'nde nazil olmuştur. 73 ayettir. 


Beyhaki Delail'de ibn Abbas'tan şöyle rivayet eder: «Bu sure Medenidir, hicretten sonra nazil olmuştur.» (ibn 
Merduveyh, İbn Zübeyr'den bunun benzerini rivayet etmiştir). 


Bu sure 73 ayettir. Tabersi «73 ayet olduğunda ittifak vardır» diyor. Aynı şekilde Ed-Dani de «Yetmişüç ayet 
olduğunda ittifak edilmiştir» der. 


Bu surenin kelime sayısı 1280, harf sayısı 1790'dir. Bu surenin Secde Suresi'yle bitişik gelmesinin nedeni, bu 
surenin başlangıcı iile Secde Suresi'nin son -ayetlerinin birbirine benzemesidir. Çünkü Secde Suresi'nin sonuncu 
ayetinde Peygamber'e kâfirlerden yüz çevirmesi, onlara gelecek azabı beklemesi emredilmiştir. Bu surenin 
başında da Peygamber'e, takva, kâfir ve münafıklara itaat etmemesi, kendisine vahyedilene tâbi olması ve Allah'a 
tevekkülde bulunması emredilmektedir. 10511 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

1- Ey Peygamber! Allah'tan kork, kâfirlere ve münafıklara itaat etme. Kuşkusuz Allah bilendir ve hikmet sahibidir. 
2- Rabbinden sana vahyedilene tâbi ol. Hiç şüphesiz Allah sizin yaptıklarınızı bilendir. 

3- (Ey Rasül!) Allah'a tevekkül et. Vekil olarak Allah kâfidir. 


4- Allah bir adamın içinde iki kalp kılmadı. Kendilerinde zihar yaptığınız hanımlarınızı da analarınız kilmamıştır. 
Evlâtlıklarınızı da oğullarınız yapmamıştır. Bunlar ancak sizin ağızlarınızda (söylediğiniz) sözlerinizdir. Allah hakkı 
söyler ve O (Allah) doğru yola hidayet eder. 


5- Onları babalarının adlarıyla çağırın. Bu Allah'ın nez-dinde daha makbuldür. Eğer babalarım bilmiyorsanız zaten 
onlar din kardeşleriniz ve yardımcılarınızda. Eğer bir yanlışlık yaparsanız üzerinize bir vebal yoktur. Fakat 
kalpleriniz kasıtla hareket ederse (vebal altına girersiniz). Allah bağışlayan ve acıyandır. 


6- O peygamber müminlere kendi nefislerinden daha dosttur. Onun hanımları müminlerin anneleridir. Allah'ın 
Kitabı'n-da (miras bakımından) akrabalar birbirine, diğer müminlerden ve muhacirlerden daha yakındırlar. Ancak 
dostlarınıza uygun bir vasiyyet yapmanız müstesnadır. Bunlar Kitap "ta yazılı bulunmaktadır. 105121 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-6) «Ey Peygamber! Allah'tan kork, kâfirlere...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Ey Nebi! Allah'tan ittika et». Dikkat edilirse Cenab-ı Hak bu ayette Hz. Muhammed'e «Ey Nebil» şeklinde hitap 
etmektedir. 


Bu onun şeref ve faziletini iş'ar içindir. Haber olarak gelen cümlelerde «Muhammed Allah'ın Rasülüdür», 
«Muhammed ancak bir Rasüldür» tarzında Rasül-ü Ekrem'den bahsedilmektedir. Bu, insanlara onun Rasül 
olduğunu öğretmek, ona peygamber demelerini telkin etmek içindir. O zaman nida ile ihbar arasında herhangi 
bir tefavut yoktur. 


Fakat Keşşafın bu görüşüne şu şekilde itiraz edilmiştir: «Mu* hammed'in üzerine inene iman edin» ayetinde böyle 
bir şey bahis konusu olamaz. Diğer peygamberlere de kitaplarında «Ey Rasül!», «Ey Nebil» diye nida edilmiştir. 
Peygamberin Özel isminin az gelmesi sadece onun şanının yüceliğine delâlet eder. 


Fakat bu itiraza da itiraz edilmiştir. Et-Tayyibi, « Rasülullah'm burada bu tarzda zikredilmesi, «Allah seni affetsin, 
niçin onlara izin verdin» şeklindeki hitaplardan, emir ve nehiylerden doğan vehmin ortadan kaldırılması (ihtiras) 
içindir» diyor. Gelecek siyaktan anlaşılıyor ki takva emriyle kastedilen, Rasül-ü Ekrem'in ümmeti değildir. Çünkü 
burada takvanın devamı ve daimi olarak takva üzerinde durmak kastedilmiştir. Veya takvanın daha fazlası 
kendisinden istenmiştir. Çünkü takvanın geniş ve ariz bir sının vardır ki insan onun son noktasına kolay kolay 
varamaz. 


«Kafirlere», yani açıkça küfürlerini belirtenlere, « Münafıklara», yani küfrü kalbinde gizleyenlere itaat etme. 


Sa'iebi ile Vahidi'nin senetsiz olarak rivayet ettiklerine göre, Ebu Süfyan bin Harb, İkrime bin Ebi Cehil, Ebu'l- 
Avar'us-Selmi, Rasülullah'a onunla kavmi arasında sulh aktedildiği bir zamanda, Medine'ye geldiler. 
Beraberlerinde Abdullah bin TTbey, Muhted bin Kuşeyr, Cid bin Kays da vardı. Allah'ın Rasülü'ne: «Bizim mabud- 
tartmışa kötü söz söyleme. «Onlar şefaat ederler, şefaatları da yarar sağlar» de, bizde sevi ve Rabbini serbest 
bırakalım. Aksi takdirde yakanızı bırakmayız» dediler. Bu teklif Rasülullah'a ve müminlere ağır geldi. Onları 
öldürmek istediler. Bu ayet o zaman nazil oldu. 


Takvadan sonra itaatin zikredilmesi takva üzerinde sebat kılınması içindir. Veyahut tekid kabüindendir. Veya 
takva ayrı bir hususta, itaat ayrı bir husustadır. 


«Kesinlikle Allah sizin yaptıklarınızı bilendir». Buradaki hitap Allah'ın Rasülü'nedir. Fakat «Ta'melune» fiilinin çoğul 
getirilmesi tazim içindir. Sanki peygamber bir cemaattir. Onun kadrini tazim etmek kastedilmiştir. 


Ebu'1-Veka «Peygamber ve sahabeler kastedilmiştir» diyor. «Gaib olan kâfir ve münafıklara iltifat yoluyla 
hitaptır» diyen tefsir pek mergub değildir. 


Tağlib kabilinden olarak hepsine de hitap olabilir. Durum ne olursa olsun, bu cümle daha önceki emrin nedenini 
teşkil etmekte ve onun gereğini tekid etmektedir. Sanki birinci yoruma binaen şöyle denilmiştir: «Allah senin 
yaptığını bilir. Seni salahın olduğu şeye irşad edecektir. Muhakkak vahye tâbi ol ve vahye göre kesinlikle, 
ayrilmaksızın amel et!» 


ikinci yoruma göre, muhakkak ki Allah kâfir ve münafıkların yapmakta oldukları hile ve mekirleri biliyor. Allah sana 
onu defetmeni emrediyor. Mutlaka o emrin gereği sana gelen vahye tâbi ol! 


Üçüncü yoruma binaen mânâ şöyledir: Kesinlikle Allah senin, kâfirlerin ve münafıkların yaptıklarını biliyor. Senin 
halini ıslah edici ve seni münafıkların hilelerine muttali edici yola irşad ediyor ve onu defetmeni sana emrediyor. 
Muhakkak O'na, O'nun vahyine tâbi ol ve mucibiyle amel et. 105131 


Bir İskelette İki Kalbin Yaratılması 


«Allah bir erkeğin boşluğunda iki kalp yaratmadı» cümlesine ait olarak İmam Ahmed, Tirmiai, İbn Cerir, İbn'ul- 
Munzir, İbn Ebi Hatim, Hakim, İbn Merduveyh ve Ziya, El-Muhtare'sinde İbn Abbas'tan şöyle rivayet ederler: 
RasüUl Ekrem bir gün namaz kılmaya kalkmıştı. Rasülullah'ın istemeyerek ağzından bir lâf çıktı. Peygamberle 
beraber namaz kılmakta olan münafıklar: «Görmez misiniz ,onun iki kalbi var. Biri sizinle biri de onlarla beraber- 
dir» dediler ve bu ayet bunun üzerine nazil oldu.» 


Yine İbn Abbas'tan gelen bir rivayette şöyle denilmektedir: «Rasül-ü Ekrem namaz kılıyordu. Namaz içinde 
şehvetti. Rasülul-lah'tan bir kelime çıktı. Münafıklar onu işittiler ve bunu çoğaltarak «Kesinlikle onun iki kalbi 
vardır, onun sözüne bakmaz mısınız? Namaz içindeki sözüne dikkat etmez misiniz? Kesinlikle onun sizinle bir kalbi, 
ashabıyla beraber olan ikinci bir kalbi vardır» dediler, işte bu ayet o zaman nazil oldu.» 


Mukatil ayetin tefsirinde İsmail bin Ebi Ziyad eş-Şami'den şöyle rivayet ediyor: «Bu ayet Ebu Ma'mer eUFehri 
hakkında nazil oldu. Zira hıfzının kuvvetinden ötürü Mekke'lilet kendisine «iki kalpli» diyorlardı.» 


Araplar «Her edibin gerçek olarak iki kalbi vardır» kanaatinde idiler. Böyle bir iddiaları vardı. Ebu Ma'mer Mekke 
ehli arasında «İki kalpli Ebu Ma'mer» diye şöhret bulmuştu. 


Hasan Basri «Bu ayet bir cemaat hakkında nazil olmuştur. Onlardan kimi «Benim nefsim bana şunu emrediyor», 
kimi de «Benim nefsim bana şunu yasaklıyor» derdi» der, 19914! 


Zihar Meselesi 


«Ve zihar yaptığınız eşlerinizi sizin anneleriniz yapmadı.» 


Zihar, kişinin, hanımına «Sen bana annemin sırtı gibisin» de-mesidir. Cahiliye döneminde bu lâf hangi kadına 
söylenirse o kadın artık söyleyenin annesi mesabesinde olurdu. Zihar kelimesi mastardır ve zehr kökünden gelir. 
Değişik mânâlarda kullanılmıştır. 


Zihar, şer'an hanımını ebediyyen ve ittifakla kendisine nikâhı haram kılınan annesinin bedenine veya beden yerine 
şayi bir şekilde kullanılan herhangi bir parçasına benzetmektir. İsterse bu mahremiyet sütle veya dünürlükle sabit 
olsun. Ziharın kadın hakkında şartı, onun evli olmasıdır. Kişi hakkındaki şartı, keffa-ret ehlinden olmasıdır. Rüknü, 
bu teşbihi kapsayan lâfızdır. Hükmü ise, o hanımla cinsi ilişki ve cinsi ilişkiye yol açan şeyler haram olur. Tâ ki 
kefaret verilinceye kadar. Zihann tafsilatı fıkıh kitaplarında yer almaktadır. «Evlâtlıklarınızı da sizin oğullarınız 
kılmadı» cümlesi cahiliyetteki bir hükmü iptal ediyor. Hatta bu hüküm İslâm'ın başlangıcında da vardı. Yani insanın 
evlâtlık edindiği kimse onun Öz evlâdı muamelesi görüyordu. Allah'ın Rasülü peygamberlikten önce Zeyd bin 
Haris'i evlâtlık edinmişti. Ebu Hu-zeyfe de azadlısı Salimi evlât edinmişti. Bunun gibi birçok evlât edinmeler 
mevcuttu. 


İbn Ebi Şeybe ve İbn'ul-Munzir, Mücahid'den şöyle rivayet ediyorlar: «Bu ayet Zeyd bin Harise hakkında nazil 
olmuştur.» 195151 


Herkesi Babasının İsmiyle Çağırmak Gerekir 


«Onları babalarına msbet edin ve onları babalarının ismiyle çağırın.» 


Müslim, Buhari, Tirmizi ve Nesei, ,İbn Ömer'den şunları rivayet ediyorlar: «Rasülullah'ın azatlısı Zeyd'i 
Muhammed'in oğlu Zeyd diye çağırıyorduk. Ta ki Kutan inindye kadar. O zaman RasüUl Ekrem «Sen artık Haris 
bin Şurahbil'in oğlu Zeyd'sin» dedi,» 


Ayet metnindeki Mevall» kelimesi yardımcılar demektir «Dinde sizin kardeşleriniz ve yardımcüarınızdırlar» 
mânâsını kazandırır. 


Bu mânâdan ötürü Salinve «Huzeyfe'nin oğlu» denilmemiş «mevlâsı» denilmiştir. 


Bazılarına göre mevali, amcaoğullan demektir. Bazıları da «Azad edilmiş köleler» demiştir. Onlara «Kardeşlerimiz 
ve mevtalarımı?» şeklinde çağırmak, kalplerinin hoş edilmesi içindir. Bunun için Cenab-ı Hak «Onları sadece 
isimleriyle çağırın» buyur muştur. 195/6 


Yanılmak Sorumluluğu Gerektirmez 


«Yanılarak yaptığınızda size bir günah yok. Fakat kalplerinizin bile bile yaptığında günah vardır.» 


Bu cümle, müslümanlann yanlışlıkla yaptıklarından mesul olmadıklarını, ancak bile bile yaptıklarında sorumluluk 
bulunduğunu ifade eder. Allah Tealâ bile bile yapmayı kalplere nisbet etmiştir. Tıpkı başka bir ayette (Kesinlikle 
günahkârdır onun kalbi) günahın kalbe nisbet edilmesi gibi. Yani hataen yaptıklarınızda, yasaktan önce 
işlediklerinizde günah yoktur. Ama nehy geldikten sonra yaptıklarınızda günah vardır. Bu yorum, Eİ-Feryadi, Ibn 
Ebi Şeybe, İbn'ul-Munzir, ibn Cerir, İbn Hatim ve Mücahid'den rivayet edilmiştir. 


Bazıları ayeti «Bu iki şeyde nehyden sonra kasten yaptıklarınızda günah vardır, yanilarak yaptıklarınızda yoktur» 
şeklimde yorumlamışlardır. Yani başkasının çocuğuna yanlışlıkla «Ey oğlum» şeklinde hitap ederseniz sorumlu 
değilsiniz. Fakat bunu kasten yaparsanız sorumlu olursunuz. İbn Cerir, İbn'ul-Munzir ve ibn Ebi Hatim, Katade'den 
bu ayet hakkında şöyle rivayet ediyorlar: «Eğer bir kişiyi babasına değil de başkasına nisbet ederek çağırırsan ve 
sen de bu zatın onun babası olduğu kanaatinde isen bunda bir beis yoktur. Fakat bunu kasten yaparsan haram 
işlemiş, kazfte bulunmuş olursun.» 


Başta da söylediğimiz gibi bazı müfessirlere göre, bu hüküm sadece buradaki mesele ile ilgili değildir, geneldir. 
Nitekim Hz. Aişe, Rasülullah'ın şöyle buyurduğunu rivayet ediyor: «Ben yanlışlıkla yaptıklarınızdan korkmuyorum. 
Ben sizin için, kasten yaptıklarınızdan korkarım.» 


Ayetin zahirinden anlaşıldığına göre bir insanı babasına değil de başka bir kimseye nisbet ederek çağırmak 
haramdır. Elbette bu cahiliye dönemindeki çağırmalara benzer bir çağırma olduğunda böyledir. Eğer böyle bir 
çağırma kastedilmiyorsa o zaman haram-lık bahis konusu olmaz. Nitekim yaşlı bir kimse küçük bir insana şefkat 
yoluyla «Ey oğlum,» der. Bu çoğu kez de varid olur ve haram değildir. 


Müslim, Buhari ve Ebu Davud, Sa'd bin Ebi Vakkas'tan şöyle rivayet ederler: 


«Kim babasını bırakıp kendisini başka bir kimseye nisbet ederse ve o şahsın babası olmadığını da biliyorsa cennet 
o kimseye haramdır.» 


Müslim ve Buhari şöyle rivayet ediyorlar: 


«Kim babasının değil de başkasının oğlu olduğunu iddia ederse veya mevlâlarından başkasına kendyisini nisbet 
ederse, Allah'ın, meleklerin ve bütün insanların laneti onun üzerine olsun. Allah ondan ne farz ve ne de nafile 
ibadeti kabul eder.» 195171 


Hz. Peygamber Müminler İçin Öz Nefislerinden Daha Evladır 


«Peygamber müminler için kendi nefislerinden daha evlâdır.» Yani daha yakındır, daha şefkatlidir veya daha fazla 
yardım eder. Çünkü Rasül-ü Ekrem müminlere ancak yararlarına olan şeyleri emreder. Onlardan çıkan fullerden 
ancak yararlarına olduğu takdirde razı olur. Kurtuluşlarına vesile olana razı olur. Ama nefisler öyle değildir. Çünkü 
nefis daima kötülüğü emreder. 


Veya nefis bazı maslahatları bilmez. Bazı yararlar nefis için kapalı olur. Yani peygamber, bütün emirlerde mümin 
insan için müminin nefsinden daha evladır. Madem ki müminler için kend daha evlâ- nefislerinden daha evlâdır, 
öyleyse bütün insanlardan dır. 


Buharı, Ebu Hureyre'den şöyle rivayet ediyor: 
«Hiçbir mümin yoktur ki ben onun için dünya ve Ahiret'te insanların hepsinden daha yakın olmayayım.» 


Ayetin sebebi nüzulü olarak rivayet edildiğine göre Basülıü-lah, Tebük Savaşı'na gitme hazırlıklarında bulundu ve 
halka savaşa çıkmalarını emretti. Bazı kimseler «Biz babalarımızdan ve anne-lerimizden izin isteyeceğiz» dediler. 
Bu ayet bunun üzerine nazil oldu. Madem ki Rasülullah onlara nefislerinden daha yakındır, o halde babalarından 
da annelerinden de daha yakındır. 10513! 


Peygamberin Hanımları Annelerimizdir 


«Peygamber'in hanımları müminlerin anneleridirler.» 


Yani müminlerin anneleri mertebesindedirler. Annelerini nikâh edemedikleri gibi, onları da nikah edemezler. 
Annelerine hürmet göstermek mecburiyetinde oldukları gibi onlara da hürmet göstermelidirler. Fakat peygamber 
zevcelerine bakamazlar, onlarla tek başlarına bir yerde duramazlar. Onlara mirasçı olamazlar. Çünkü onlar bu 
noktada diğer kadınlar gibidir. 


El-Mevahib'de «Acaba Rasülullafı'ın hanımlarına bakılabilir mi? Bunun helal olup olmadığı hususunda ihtilaf 
vardır. En meşhuru haram olduğudur» denilmektedir. Hz. Aişe, kendisine «Ey anne» diye hitap eden bir kadına: 
«Ben erkeklerinizin annesiyim, kadınlarınızın değil» demiştir. Hadisi İbn Sa'd rivayet etmiştir. İbn'ul-Munzir ve 
Beyhaki de sünenZerinde aynı hadisi nakletmektedirler. Ama onların kadınlar tarafından tazimleri farzdır. 


İbn Sa'd, Ümmü Seleme'den şunları rivayet ediyor: «Ben hem erkeklerinizin hem de kadınlarınızın annesiyim. 
Erkeklerinizin annesiyim; çünkü beni nikâh edemezler, bana karşı hürmetsizlikte bulunamazlar. Kadınlarınızın da 
annesiyim; çünkü bana hürmetsizlik gösteremezler, hürmet göstermeleri farzdır» demiştir. 


Zahirden anlaşılıyor ki peygamberin zevcelerinden maksat, Peygamber zevcesi şeklinde isim alanlardır. 
Peygamber ister bilahare onu boşasm, isterse boşamasın. Bunu Ebi Hatim MukatiT den rivayet etmektedir. 
Demek ki peygamberin boşadığı hanımlarına da bu hüküm şamildir. imam Şafii de bunun böyle olduğunu tasrih 
etmiştir, 105131 


Ölünün Terekesi Hususunda Rahim Sahipleri Kimlerdir? 


«Rahim sahipleri»yle, asabeleri kapsayan akrabalar kastedilmektedir. Mirasta ve diğer mali yararlanmalarda 
birbirlerine müminlerden ve muhacirlerden daha yalandırlar. 


«Allah'ın Kitabımdan, maksat, ya Levh'il-Mahfuz veya Kur'an'-da indirilen miras ayetidir. Yahut bu ayet veya 
Cenab-ı Hakk'in yazdığı, farz kıldığı, hükmettiği demektir. 


Rahim sahipleri akrabalık hakkından ötürü her menfaatta veya mirasta din hakkıyla müminlerden, hicret hakkıyla 
muhacirlerden daha evlâdırlar. Zemahşeri «Min edatı beyanıdır» diyor. Yani müminlerden ve muhacirlerden olan 
akrabalar birbirlerine mirasçı olmak hususunda yabancılardan daha evlâdırlar. Fakat birinci yorum daha açıktır. 


Medine'de hicret sebebiyle veya dindeki yardımlaşmadan ötürü miras alma vardır. Bu hüküm ya bu ayetle veya 
inen son ayetle neshedil mistir. 


«Ancak velilerinize bir iyilik yapmanız hariç...» 


Bu cümledeki «evliya» kelimesi dostlar, yardımcılar demektir. Sanki ayette şöyle denilmektedir: Yakın olan, 
mümin ve muhacirlerden olan yabancıdan daha evladır. Her menfaat, ister miras, sadaka veya ister hediye olsun, 
kendi hususunda daha evlâdır. Ancak vasiyet müstesnadır. Çünkü maruftan maksat vasiyettir. Yabancı vasiyet 
hususunda mirasçı olan yakından daha evlâdır. Çünkü mirasçı olan yakınına vasiyet etmek sahih değildir. 


Veya sanki şöyle denilmektedir: Rahim sahiplerinden başka kimseyi mirasçı kılmayın. Fakat soyca sizden uzak 
olan, müminler ve muhacirlerden olan dostlarınıza vasiyet etmeniz caizdir. Bu vasiyetle o mal kendilerine verilir 
mirasla değil.. 


«Evliya» kelimesini «Müminlerden ve muhacirlerden olanlara la tefsir etmek siyakın iktiza ettiği bir durumdur. 
İbn Cerir'in Mücahid'den rivayet ettiğine göre o, bu kelimeyi Rasülullah tarafından birbirlerine dost ve kardeş 
kılınan muhacir ve ensara ham-letmiştir. 


İbn'ul-Munzir, ion Cerir ve İbn Ebi Hatim, Muhammed bin Hanefiyye'den şöyle rivayet ediyorlar: «Bu ayet 
müslüman bir kişinin yahudiye veya hıristiyana vasiyet etmesinin caiz olduğu hususunda inmiştir, » 


İmamilere göre vasiyet, bazı kâfir akrabalara yapılabilir. Bunlar anne, baba ve çocuklardır. Bunlardan başkasına 
yapılamaz. 


«Kâfirleri dost edinmeyin» yasağı onlara vasiyet etmeyin, onlara ikramda bulunmayın anlamına gelmez. 1051101 


Meal 


7- (Ey Peygamber! Hatırlat o zamanı) ki biz peygamberlerden söz almıştık. Senden, Nuh, İbrahim, Musa ve 
Meryem oğlu İsa'dan da. Biz onlardan pek sağlam bir söz almıştık. 


8- Allah bu misakı doğrulara doğruluklarından sormak için aldı. Kâfirler için de çok acıklı bir azap hazırladı. 


9- Ey iman edenler! Allah'ın size verdiği nimetini hatırlayın. Hatırlayın o zamanı ki size ordular gelmişti. Biz de 
onların üzerine kasırga ve sizin göremediğiniz ordular göndermiştik. Allah sizin ne yaptığınızı çok iyi görmektedir. 


10- Hatırlayın o zamanı ki onlar hem üstünüzden hem de altınızdan size saldırmışlardı. O zaman gözler yılmış, 
yürekler boğazlara dayanmıştı. Ve sizler Allah'ın hakkında türlü türlü zanlarda bulunuyordunuz. 


11- İşte orada müminler imtihan edilmişler ve şiddetli bir sarsıntıya uğratılmışlardı. 


12- Hatırlat o zamanı ki münafıklar ve kalplerinde hastalık bulunanlar «Allah ve Rasülü bize aldatmacadan başka 
bir vaadde bulunmadı» diyorlardı. 


13- Onlardan bir grup, «Ey Yesrib (Medine) ahalisi! Sizin için artık burada durmak yok. Hemen (yurdunuza) 
dönün» demişti. Onlardan bir kısım da (Rasülullah'a gelip) «Kesinlikle evlerimiz açık» diyorlar ve peygamberden 
izin İstiyorlardı. Halbuki onlar (m evleri) açık değildi. Onlar kaçmaktan başka bir şey arzu etmiyorlardı. 


14- Eğer (Medine'nin) her yanından üzerlerine girilseydi de kendilerinden fitne çıkarmaları istenseydi onu 
mutlaka yaparlardı. Ve orada ancak az bir zaman dururlardı. 


15- Andolsun ki onlar daha önce sırt çevirip kaçmayacaklarına dair Allah'a söz vermişlerdi. Allah'a verilen sözü 
(terkeden-ler) sorumludurlar. 105111 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(7-15) «(Ey Peygamber! Hatırlat o zamanı) ki biz...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Yedinci ayetin başındaki «İz» edatı mukadder bir fiilin me fulüdür. Yani zikreyle, hatırlat o zamanı ki 


peygamberlerden mi saklarını aldık. 


Daha önceki ayet Allah'ın kanunlâştırdığı birtakım hükümleri içerdiğinden ve orada cahiliyetten bazı şeyler 
bulunduğundan, bazı şeyler de İslâm'da olanlardan olduğundan o iptal ve neshe-dildi. Cenab-ı Hak onun hemen 
arkasından tebliğe teşvik etti: ((Hatırlat o zamanı ki peygamberlerin tamamından peygamberliği, Allah'ın şeriatım, 
Allah'ın hak dinine çağırmayı ahd olarak almışızdır.» 


Zeccac'm dediğine göre bu ahd beşerin Adem sulbünden darı danesi gibi çıkarıldığı zaman alınmıştır. İbn Cerir ve 
İbn Edi Hatim, Katade'den rivayet ederler ki Cenab-ı Hak, peygamberlerden birbirlerine tâbi olmaları, birbirlerini 
tasdik etmeleri suretiyle ahdlerini almıştır. 


Bu ayette Nuh, İbrahim, Musa, İsa ve Hz. Muhammed zikredilmiştir. Halbuki onlar peygamberler kapsamına 
girmektedirler. Onların vaziyetlerini belirtmek, faziletlerini sergilemek için Cenab-ı Hak ikinci kez onların isimlerini 
zikretmiş, özelliklerinden bahsetmiştir. Onlann Ulu'l-Azm peygamberler oldukları da şöhret bulmuştur. Bezzar, 
Ebu Hureyre'den şöyle rivayet ediyor: «Bu zatlar, Nuh, İbrahim, Musa, İsa ve Hz. Muhammed Adem evlâtlarının 
en hayırlılarıdır.» 


Ayet önce Rasül-ü Ekrem'den bahsediyor. Halbuki peygamberlik yönünden onlann hepsinden daha sonra 
gelmiştir. Bu işaret eder ki onun şanı daha yücedir veya o yaradılış bakımından daha öncedir. 


İbn'ul Munzir, «Rasülullah'ın bu ayette takdiminin sırrı şudur: Rasülullah ayetin muhatabıdır ve ayet ona inmiştir. 
O halde takdim onun hakkıdır» demiştir. Fakat İbn'ul-Munzir'in bu görüşünde nazar vardır. 1051121 


Peygamberlerden Alınan Gizli Misaktan Maksat Nedir? 


Peygamberlerden alman galiz misaktan maksat nedir? Ondan maksat, Allah ile yemin etmektir. Cenab-ı Hak 
onlardan peygamberliği tebliğ edeceklerine, insanları hakka davet edeceklerine dair söz aldıktan sonra Allah ile 
yemin etmek suretiyle bu sözü pekiştirdi. Binaenaleyh misak ile yemin zat bakımından ayrıdırlar. 


«Doğrulardan doğruluklarını sorsun» cümlesi geçmiş hükmün nedenini açıklamaktadır. Yani Cenab-ı Hak bu işi 
yaptı ki doğrulardan doğrulukları sorulsun. «Doğrular»üan maksat peygamberlerdir. Cenab-ı Hak onlara «doğru» 
demiştir, çünkü onlara sorulanların cevabında doğru olduklarını ilk adımda belirtmek istemiştir. 


Sual bir hikmet içindir. Yani Cenab-ı Hak Kıyamet Günü'nde vaadlerini yerine getiren, doğruluk gösteren 
peygamberlerden, olann kavimlerine söylemiş olduklarA doğru sözleri soracaktır. Veya kavimlerinin onları tasdik 
edip etmediğini onlara sormaları için böyle yapmıştır. İster şu ister bu olsun, onların bu suali onları yalanlayan 
kâfirleri susturmak içindir. Veya, doğrulardan maksat, peygamberleri tasdik eden kimselerdir. O vakit ayetin 
mânâsı şöyle olur: Bunu yaptı ki peygamberi tasdik edenlerden peygamberleri tasdik edişlerini «Siz peygamberleri 
tasdik ettiniz mi?» diye sorsun. 


«Kâfirler için ise elem verici bir asap hazırlamıştır.» 


Bu cümle mukadder bir fiil üzerine atıftır. Sanki şöyle denilmiştir: Müminlere sevap, kâfirlere ise elem verici bir 
azap hazırlamıştır. Bazıları «Bu cümle «ahazna» üzerine atıftır. Manevi bir atıf sayılır. Sanki şöyle denilmiştir: Allah 
peygamberlere dinine davet etmeyi pekiştirdi. Çünkü müminler sevaba, kâfirler de elem verici bir azaba duçar 
olsunlar» demişlerdir. 


«Ey iman edenler...» 


Bu ayet Ahzab kıssasına başlangıçtır. Ahzab «Hizb»in çoğuludur. Hizb ise topluluk anlamına gelir. Bazen de 
insanların vird yaptığı dua demetleri anlamında kullanılır. Kur'an'da bir cüzün dörtte biri mânâsmdadir. 


Bu surede müslümanlara karşı savaşmak üzere birleşen kabileler savaşma değinilmektedir. Bu savaş Hendek 
Savaşı'dır. İbn İshak'ın rivayetine göre hicretin 5, senesinin Şevval ayında, Ma-lik'in rivayetinde ise 4. senede 


meydana gelmiştir. Ayetteki nimetten maksat, Allah'ın, kâfirlerin şerrini müslümanlardan defetme-sidir. 1051131 


Medine'yi Saran Müşrik Orduları 


«Cunud» kelimesi «Cund» kelimesinin çoğuludur ve asker demektir. Hiziblerin askerlerinden maksat şu 
kabilelerdir: Kureyş, kumandanları Ebu Süfyan; Benu Esed, kumandanlar: Tuleyha; Gatefan, kumandanlan 
Uyeyne; Beni Amr, kumandanları Amr bin Tufeyl; Beni Selim, kumandanları Ebu'l Aver'is-Selemi; Beni Nadr (ya- 
hudi kabilesidir) Önderleri Huyey bin Ahtab ve Ebu'l-Hakik'in iki oğlu; Beni Kureyza (yahudi feabilesidir), önderleri 
Kâb bin Esed idi. Beni Kureyza ile Peygamber arasında sözleşme vardı. Onlar Huyey bin Ahtab'm tahrikiyle bu 
sözleşmeyi nakzettiler. 


Bir rivayete göre Ahzab askerlerinin yekünu onbin kişi, başka bir rivayete göre ise 15 bin kişiydi. Bazıları da 
bunların oniki-bin kişiye yakın bir grup olduğunu söylemiştir. Allah Rasülü onların gelişini haber alınca Hendek'i 
Medine'ye yakın ve Medine'yi kapsayıcı bir şekilde kazmaya başlamıştır. Bunu Selmani Farisi' nin işareti 
neticesinde yapmıştı. Her kırk kişiye on ziralık bir yer vermişti. Sonra Rasül-ü Ekrem müslümanlardan üçbin kişiyle 
savaş merkezine çıktı, ordugâhını kurdu. Hendek onunla düşmanları arasındaydı. Çoluk çocuk ve kadınların da 
kalelere sığınma-sim ve tepelere yerleştirilmesini emretti. Korku son derece şiddetlenmişti. Müslümanlar her 
zanna kapılmışlardı. Münafıklığın yıldızı doğmuştu. Bir aya yakın bir zaman geçmesine rağmen iki grup arasında 
herhangi bir savaş olmamıştı. Ancak birbirlerine hendek arkasından ok ve taş atıyorlardı. Fakat Kureyş'ten bazı 
süvariler, (ki aralarında Amr bin Abd'i-Ved vardı ve bu zat bin kişiye bedel bir kahraman olarak tanınıyordu; ayrıca 
İkrime bin Ebi Cehil, Derar bin Hattab, Hubeyre bin Ebi Veheb, Nevfel bin Abdullah) atlarına binerek Hendek'e 
doğru geldi. Orada dar bir yer bularak oraya at sürdüler ve onu aştılar. Hendek ile Selh Dağı'nın arasındaki 
kumsalda at koşturmaya başladılar. Hz. Ali müslümanlardan birkaç kişiyle beraber onlara karşı çıktı. O derbendi 
ikinci kez geçemesinler diye tuttu. Hz. Ali meşhur bir kıssada geçtiği gibi Amr bin Abd-i-Ved'i öldürdü. Onun atı 
koştu, Hendek'e vurdu. Amr'la beraber Münebbih bin Osman bin Abd'u-Dar, Nevfel bin Abdul-Uzza da Öldürüldü. 
Bazı rivayetlere göre Nevfel Hen-dek'de bulundu. Müslümanlar ona taşlarla vuruyordu. Müslümanlara şöyle dedi: 
«Beni daha güzel bir şekilde öldürün .Sizden biri aşağı insin de onunla savaşayım,)) Bunun üzerine Hz. Zübeyr 
hendeğe inerek onu öldürdü. 


«Biz onların üzerine bir rüzgâr ve sizin görmediğiniz bir ordu gönderdik. )) 


«Müslümanların görmediği ordundan maksat meleklerdir. Rivayete göre bin melek gelmişti. Yine rivayete göre 
Cenab-ı Hak soğuk bir gecede, soğuk bir sabah rüzgârı estirdi. Onları kasıp kavurdu, yüzlerini ve gözlerini toprakla 
doldurdu. Meleklerine emir verdi, onlar da onların çadır kazıklarım kaldırdılar, İplerini kestiler. Ateşleri 
söndürüldü. Ateş üzerindeki çanaklar temamen döküldü. Atlar birbirine girdi. Cenab-i Hak o müşriklerin kalbine 
korku attı. Melekler müşrik ordularının her tarafında tekbir getiriyorlardı. Tuleyha bin Huveylid şöyle dedi: 


«Muhammed'e gelince, o size büyü yapmaya başladı. Tam seher zamanı. Kurtulunuz, kurtulunuz». Onlar, bunun 
üzerine kaçtılar. 


Huzeyfe şöyle diyor: 


«Onların haberini Rasülullah'a götürmek üzere casus olarak gitmiştim. Onların ordugâhına yaklaştığımda bir 
ateşin ışığında onlara baktım. Ateş yanıyordu. Esmer, iri yarı bir kişi elini ateşin üzerine tutmuş, böğrünü ovalıyor 
ve şöyle bağırıyordu: «Göç-edin, göçedin! Artık sizin burada duracak bir yeriniz yok.» 


Baktım ki o kişi askerinin içinde onların askerinden bir karış ancak ilerdeydi. Allah'a yemin ederim, onların 
göçlerinin arasında, yataklarında taş sesleri işitiyordum. Rüzgâr onlara vuruyordu. Sonra çıktım, Rasüluliah'a 
doğru geldim. Yolun ortasında baktım yirmi kadar süvari sarıklarını bağlamış duruyorlardı. Bana dediler ki: 
«Arkadaşınıza (Rasüluliah'a) haber ver. Cenaba Hak onu bu kavmin şerrinden emin kıldı.» 


«Zikret o zamanı ki onlar üstünüzden ve alt tarafınızdan gelmişlerdi.» 


Üstten gelenler şark tarafından gelmişlerdi. Onlar Beni Gata-fan ve onlarla beraber gelen Necidliler'di. Beni 


Kureyza ve Beni Nadirdi. Alttan gelenler ise Kureyş ve onlarla beraber gelen Ha-beşliler'di. Beni Kinane, Tahame 
ehli idiler. 


Bazıları «Beni Kureyza da alttan gelmişti» demiştir. Kureyş'in altında ise Esed, Gatafan ve Selim kabileleri 
bulunuyordu. Muhtemeldir ki alttan ve üstten tabirleri her taraftan geldiler anlamındadır. Sanki şöyle 
denilmektedir: «Hatırla ki onlar sizi ihata edici bir şekilde her taraftan gelmişlerdi.» 


Nitekim «Azap onları üstlerinden ve ayaklarının altından sarar» ayetinde üst ve alt tabirleri her taraftan sarmak 
mânâsına kullanılmıştır. 


Gözler yollarından kaymıştı. Hayret ve dehşetten dolayı şaşı-laşmıştı. Kalpler boğazlara gelip dayanmıştı. Yani çok 
dehşetli bir şekilde korkuyordu halk. Yoksa kalpleri yerlerinden kopmuş değildi. 


«Siz Allah hakkında her türlü zanlarda bulunuyordunuz» ayetin deki muhataplar mutlak şekilde «İman ettim» 
diyen kimselerdir. Ayet metnindeki «Zunun» kelimesi zannın çoğuludur, mastardır, aza da çoğa da denilir. Buna 
rağmen çoğullaştırılmış, cem olarak getirilmiştir ki Zannın bütün çeşitlerini kapsasın. Şiirlerde de böyle 
kullanılmıştır. Yani siz değişik zanlar ile Allah hakkında zanda bulunuyordunuz. 


ibn Cerir ve İbn Ebi Hatim, Hasan'dah şöyle rivayet ediyorlar: 


«Ayetin yorumunda şunları söylüyorlardı: Onlar değişik zan-larda bulundular. Münafıklar; «Rasül-ü Ekrem ve 
ashabıtamamen öldürülecek, kılıçtan geçirilecek» zannında idiler. Müminler ise «Allah'ın ve Rasül'ün vaadi haktır. 
Din galip gelecektir» zannında bulunmuşlardı. Bu ayetteki hitap müminleri de içerir. Onların değişik zanlan ise 
bazen Cenab-ı Hakk'in kafirlere karşı kendilerine yardım edeceği, onların kendilerini istilâ edemeyecekleri şeklin- 
deydi. Bazen ele kâfirler önce kendilerini istilâ edecekler, Medine' yi ele geçirecekler, sonra Allah kâfirlere karşı 
onlara yardım edecek zannederlerdi. Bazen de kâfirler müslümanlara gaap gelecek ve cahiliyet geri gelecek 
zannederlerdi. Veya bazıları böyle bazıları da başka şekilde zan taşırlardı. Bazıları da değişik zanlarda bu- 
lunurlardı.» 


«Orada müminler Allah tarafından denendiler.» Bu kelâm temsil kabilindencür. Çünkü Cenab-ı Hak zaten onları 
biliyordu. Yani denenen bir insanın muamelesine onları tabi tuttu. İhlas sahibi münafıktan, imam sabit olanlar da 
sarsıntı geçirenden ayrıldılar. Allah onları açlığa veya muhasaranın şiddetine veya iman üzerindeki sabra müptelâ 
kıldı, denedi. Onlar korkunun şiddetinden ve düşmanın çokluğundan dolayı şiddetli bir şekilde sarsıldılar. 1051141 


Kalplerinde Hastalık Olanlar 


«Kalplerinde hastalık olanlar» münafıklardan olmayan bir kavimdi. Bazt müfessirler «Onlar öyle bir kavimdi ki 
münafıklar onların kalbine daima şüphe sokmaya çalışırlardı» demişlerdir. Bazıları da «Yeni müslüman olan, 
İslâm'la yeni tanışan bir grup idiler» derler. 


«Gurur»d&n maksat bâtıl bir söz, aldatıcı bir vaad, insanı güç ve takat yetiremediği felâketlere sokan bir söz 
demektir. 


Münafıklar peygamberin peygamberliğine, sözlerinin Allah katından geldiğine inanmadıkları halde, Allah ve 
Allah'ın Rasülü tabirini kullanmışlardır. Bunlar ya istihza kabilindendir veya bu tabir zahiri idare etmek için 
kullanılmıştır. Eğer münafıklardan başkası da bu tabiri kullanmış ise o da münafıklara tabi olmak sebebiyle bu 
tabiri kullanmıştır. 1051151 


Yesrib Medine'nin Adı Mıdır? 


«Yesrib», Medine'nin ismidir Ebu übeyde « Medine'de bir yerin ismiydi, fakat bütün Medine'ye ıtlak olunmuştur» 
diyor. Bazıları «Bir arazinin ismidir ki Medine o arazi üzerinde kurulmuştur» demektedir. Medine'ye Yesrib ismini 


vermek uygun değildir. 


Ahmed, İbn Ebi Hatim ve İbn Merduveyh, Berra bin Azib'ten şunları rivayet ediyorlar: Allah'ın Rasülü şöyle 
buyurdular: «Kim Medine'ye Yesrib derse o, Allah'tan af talebinde bulunsun. (Çünkü Yesrib zarar vermek, hastalık 
vermek mânâsını taşır). O tay yibtir (güzeldir, hoştur), o tayyibtir, o tayyibtir.» 


İbn Merduveyh'in İbn Abbas'tan rivayet ettiğine göre Hz. Peygamber: «Sakın Medine'ye Yesrib demeyin. O 
tayyibedir (güzeldir). Kim Yesrib derse o üç defa Allah'tan af talebinde bulunsun» dedi ve şöyle tekrarladı: «O 
tayyibedir, o tayyibedir, o tayyibedir» 


(Zira Yesrib tayyibenin ifade ettiği güzelliğin tam karşıtı anlamındadır).» 
«Sizin için makam yoktur», yani ikamet yeri yoktur. Veya bundan böyle* Medine'de durmamalısınız. 


«Medine'deki evlerinize dönün ki siz ölümden kurtulmuş olasınız» veya «Bu gelenler, bunlar harp sahasını 
terkettiler diye size dokunmasınlar» veya «Sizin Muhammed'in dininde artık yeriniz yoktur. Daha Önceki şirke 
dönün» veya «Muhammed'e yapmış olduğunuz biattan cayın,-onu düşmana teslim edin». Veya «Düşman galip 
geleceği için bugünden itibaren ne Yesrib'de ne de etrafında sizin yeriniz yoktur. Artık kâfir olun ki siz Medine'ye 
girebile-siniz. Çünkü kâfir olursanız düşmanlık ortadan kalkar,» 


Veya dünyada sizin ikamet edecek yeriniz yoktur, elbette İslâm'dan dönmezseniz. Çünkü Muhammşd ve 
arkadaşları Kılıçtan geçirilecektir. Siz de onlarla beraber öleceksiniz. 


Tüm bu yorumlar içerisinde birincisi en açık olanı ve ayetin siyak ve sibakına en uygunudur. Bu yorumların bir 
kısmı ise çok uzaktır. 


Allah Rasülü'nden izin isteyen grup, İbn Abbas ve Cabir bin Abdullah'tan gelen rivayete göre Beni Haris idi. Onlar 
kendilerinden olan Evs bin Kayza'yı izin için gönderdiler. Süddi, «Evs bin Kayşa ile Ebu Arabe bin Evs adlı iki kişi 
isin için geldiler» di-yor. 


Bazı müfessirler «İzin isteyen Beni Harise ve Beni Selime kabileleri idi» demişlerdir. Bunlar münafıkların daha 
önceki sözlerini yerine getirmek için izin istiyorlardı. Fakat «Bizim evlerimiz avrettir» dediler. Yani duvarları 
kıymetsizdir, oralara hırsız girebilir. Kelbi, «Başıboştu, erkekler evde yoktu demektir» diyor. 


«Aktar» kelimesi «Taraf» mânâsına gelen «Katr» kelimesinin çoğuludur. Yani bütün taraflardan demektir. Faraza 
Medine tamamen istila edilirse. 


Ayetten maksat, eğer senden (hitap Hz. Peygamber'edir) başkası onlardan savaşa katılmalarım istese, onlar da 
en perişan bir durumda, en sıkıntılı bir halde olsalar yine de kesinlikle bu emri yerine getirmek için acele 
edeceklerdi. «Evlerimiz tenha yerUedir, civarımız iyi değildir, çoluk-çocuğumuz yalnızdır» şeklinde herhangi bir 
mazeret ileri sürmeyeceklerdir. Hulâsa onların izin istemeleri, evlerinin perişan olacağı endişesi değildir. Onlar 
münafık olmuşlardı, sana yardım etmeyi hoş görmediklerinden dolayı bu izni istiyorlardı. 


İbn Atiyye, «Eğer düşman her taraftan Medine'ye girerse ve hakiki savaş da en şiddetli şekilde devam ederse, 
sonra onlardan Hz, Muhammed'e karşı savaşmaları istenilirse derhal o savaşa katılacaklardır. Evlerini korumak 
için hiç de geri kalmayacaklardır. Ancak silahlarım alabilecek kadar evlerinde durabileceklerdir» diyor. 


Hasan Basri, Mücahid ve Katade «Fitneden maksat şirktir» demişlerdir. Bazıları «Fitneden maksat, irtidad ve 
küfrün izharu na dönüş yapmaktır» demişlerdir. Yani eğer düşman onları istila ettikten sonra şirke dönmelerini 
isterse kesinlikle şirke kayacaklar, ancak çok az bir zaman gecikme gösterebileceklerdir. Oysa arkalarına dönüp 
kaçmayacaklarına dair Allah'a söz vermişlerdi. 


Burada «Söz verenler», müfessirlerin çoğunun nezdinde Beni Harise kabilesidir. Bazı müfessirler «Beni Selâme 
kabilesidir» demişlerdir. Bunlar Uhud günü korktular, sonra tevbe ettiler. Hendek gününden evvel 
kaçmayacaklarına dair Allah'a söz verdiler. 105116 


Meal 


16- (Ey Rasülüm! Onlara) de ki: «Eğer ölümden veya öldürülmekten kaçıyorsanız hiç kaçmayın. Size bu 
kaçışın asla bir faydası olmaz. Aksi takdirde bile yaşatılacağınız zaman çok azdır.» 


17- (Ey Rasülüm! Onlara) de ki: «Eğer Allah hakkınızda bir kötülük irade etmişse veya rahmet etmeyi dilemişse 
sizi ondan koruyacak kim vardır? Onlar Allah'tan başka kendileri için ne bir dost vene de bir yardımcı bulurlar.» 


18- Allah sizden (savaşta) alıkoyanları ve arkadaşlarına «Haydi, bize katılın» diyenleri kesinlikle | biliyor. 
Onlardan pek azı savaşa gelir. 


19- (Savaşa katıldıkları takdirde) size karşı pek cimri davranırlar. Fakat korku kendilerine gelince üzerine ölüm 
baygınlığı çökmüş kişi gibi gözleri dönerek sana baktıklarını görürsün. Korku gidince mala karşı olan 
düşkünlüklerinden Ötürü sizi keskin dilleriyle incitirler. Onlar iman etmemişlerdir. Allah onların amellerini 
yakmıştır. Bu işi yapmak Allah'a pek kolaydır. 


20- (Münafıklar) düşman birliklerinin gitmediğini sanıyorlardı. Eğer düşman birlikleri (tekrar) gelseler isterler ki 
çÖl-de göçebeler arasında bulunsunlar da sizin haberlerinizi uzaktan sorsunlar. Onlar sizin içinizde olsalar dahi 
çok azı müstesna savaşamazlar. 


21- Andolsun ki Allah'ın Rasülü'nde sizin için, Allah'a ve Ahiret Günü'ne kavuşmayı umanlar ve Allah'ı çokça 
ananlar için güzel bir örnek vardır. 


22- Müminler (düşman) birlikleri (ni) gördüklerinde «İşte bu, Allah'ın ve Rasülü'nün bize vaadettiğidir. Allah da, 
Rasülü de doğru söyledi» dediler. Bu durum onların iman ve teslimiyetlerini artırmıştır. 1051171 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(16-22) «(Ey Rasülüm! Onlara) de ki: Eğer...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Ey Rasülüm! Onlara de ki: Kaçmak size hiçbir yarar sağlamaz,..», yani kaçmak, ölümü veya öldürülmeyi sizden 
uzaklastır-maz. Ezelde sizin için yazılan neyse ona mâni olamazsınız. Çünkü takdir edilen kesinlikle yerine 
gelecektir. Eğer kaçmak si*,e yarar sağlasaydı ezelde yazılanı sizden uzâklaştırsaydi dahi sizin kaçmaktan sonra 
alacağınız hayat lezzeti yine az bir lezzet olacak ve bu az bir zamana tekabül edecekti. 


Bu cümle farzı muhal kabilindendir. «Farzedelim böyle olsaydı» demektir. Yani Cenab-ı Hak burada «Kaçmak size 
ille bir fayda verecektir» demek istemiyor. Ancak kaçtığınız takdirde dahi takdir edileni, farz-ı muhal geri döndürse 
bile sizin hayatınızın günleri uzun da olsa kısa sayılır. Çünkü sayılı şeyler az sayılır. Dakikaların yediği hayat ne 
kadar çok olursa olsun azdır. 


«De ki: Size bir kötülük veya rahmet dilerse sizi Allah'tan kim korur...» 


Bu istifhama «İstijham-ı inkârı» denilmektedir. Olumsuzluk mânâsı ifade eder. Yani sizi hiç kimse ister hayr, ister 
şer olsun Cenab-ı Hakk'ın takdirinden koruyamaz. Dikkat edilecek bir nokta vardır: Cenab-ı Hak burada rahmeti 
korumakta kötülüğe eşit kılmıştır. Halbuki konuna ancak kötülükte olur. Çünkü korumakta men mânâsı vardır. 
Kelâmda bir takdirin olması da mümkündür. Yani «De ki: Eğer Allah size bir kötülük irade ederse sizi Al lahtan 
koruyacak kim vardır? Eğer Allah size bir rahmet irade ederse onu sizden uzaklaştıracak kim vardır?» 


İbn Said «On sekizinci ayet Abdullah bin Ubey, Muhtad bin Kuşeyr ve. Hendek Savaşı'ndan Dönüp Medine'ye 
giden münafıklar hakkında nazil olmuştur» diyor. Bunların yanına diğer bir münafık geldiğinde ona «Azab olasıca, 
yanımızda otur ve çıkma» derlerdi. Böylece islam ordusunda bulunan diğer münafıklar arkadaşlarına da «Gelin, 
sizi bekliyoruz» şeklinde yazılar yazarlardı. 


Katade «Bu ayet münafıklar hakkında nazil olmuştur. Onlar Medine'de oturan ve ensardan olan münafık 


arkadaşlarına « Mu-hammed ile arkadaşları kolay yutulabilir bir lokmadır ve kesinlikle Ebu Süfyan ve adamları 
onları yutacaklardır. Onları terkedin» şeklinde haber gönderiyorlar di» demektedir. 


Bazı müfessirlere göre «Bize gelin bizimle beraber olun» sözünü yahudiler Medineliler'e söylemişlerdir. Bu 
takdirde Medine ehlinden olan münafıklar, yani nifakları yahudiler nezcünde kesin olan kimseler kastedilmiş olur. 


«El-Ba's» ile kastedilen savaştır. Ama esas mânâsı şiddet demektir. Onlar savaşa ancak az bir zaman geldiler. Zira 
münafıklar ordugâha gelmiyorlar di. Ancak mecbur kaldıkça geliyor, halka kendilerini gösteriyorlar, halk meşgul 
olduğu zamanda da gizlice sıvışıp gidiyorlardı. 


19. ayetin başnıdaki «Eşihhaten» kelimesi «Sahih» kelimesinin çoğuludur ve «Cimri idiler» demektir. Yani sizin 
için cimrilik gösterirler, nafaka vermezler, yardım etmezler. Veya kendilerini sizden esirgerler. Veya taksim anında 
ganimeti sizden esirgemek isterler. Bu kelime terkibinde «Gelirler» mânâsını ifade eden «Ya'-tüne» fiilinin faili 
hâl düşer. Yani cimri oldukları halde size gelmeyi terkettüer. 


Ayet metnindeki «Selekukum» fiili, konuşmalarıyla size eziyet verirler, keskin dilleriyle sizinle mücadele ederler 
anlamına gelir. Bu yorum Ferra'dan gelmiştir. Katade'nin yorumuna göre, ganimet taksim olduğu zaman dillerini 
sizin hakkınızda yaydıkça yayarlar ve «Bize verin, bize verin. Siz onu almakta bizden daha müstehak değilsiniz» 
derler. 


Yezid bin Ruman «Size eziyet vermek, size küfretmek hususunda dillerini yaydıkça yaydılar demektir» der. Sizin 
üzerinizde bulunduğunuz dini meseleler hakkında sizi eksik gösterdikçe gösterdiler. 


«Hayr üzerinde cimridirler» tabirinden maksat, ganimet mallarını toplamakta çok cimri davranıyorlar anlamıdır. 
Veya infak ettikleri mallarda çok cimri davranıyorlar. 


CÜbbai, «Hayırh bir konuşma yapmak hususunda cimri davranıyorlar demektir,., diyor. Ebu Hayyan, «Bütün hayr 
konularında cimridirler demektir» der. İşte bu kötü sıfatlara sahip olanlar ihlas ile iman etmemişlerdir. Çünkü 
onlar münafıktırlar. İmanlarım açığa vururlar, fakat kalplerinde küfür vardır. Allah da onların bâtıl olduğunu ortaya 
koydu. Çünkü amelin sahih olması imana, ünan da ihlasa bağlıdır. Onlar ise içlerinde küfrü gizlemektedirler. 


El-Bahr'da «Allah onların amellerini yaktı» ifadesinden maksadın, amellerini kabul etmediği olduğu belirtilmiştir. 
Kabul edilmeyince yakılmış amel gibi olur. İki yorumda da amellerden maksat, emredilen ibadetlerdir. Onların 
riya ve nifak ile işlemiş oldukları bütün amelleri de kastedilmiş olabilir. Allah onların nifakını iptal etmiştir. Onlar 
bu riyakârlıklanyla dünya menfaatlerini elde edemediler. 


«Onlar ahzdbin (birliklerin orduların) gitmediğini sanıyorlar, di», yani kapıldıkları dehşet ve korkularından dolayı 
Allah'ın ah-zabı kaçırtmasına rağmen, onların gitmediklerini sanıyorlardı. Yani bu kimseler korkularından dolayı 
ahzabın kaçmadığını sanıyorlardı. Halbuki Ahzab Hendek'i bırakıp gitmiş ve askerler Medine' ye dönmüşlerdi, 


Eğer ahzab ikinci kez gelirse onlar çöle çıkarak bedevilerle beraber olmayı temenni ediyorlardı. Onlar Medine 
tarafından gelen herkesten sizin haberlerinizi soruyorlardı: «Ahzab sizin başınıza ne getirdi?» 


Sizin haberlerinizi, sormak suretiyle elde etmeye çalışırlar müşahede suretiyle değil. Çünkü korkuyorlardı. Ve 
göçebeler içinde yaşamayı korkulan sebebiyle istiyorlardı. 


Eğer onlar farzedilen ikinci gelişte sizinle beraber olsaydılar kesinlikle çok az savaşacaklardı. Bunu da riya ve 
gösteriş için, ayıplanırlar korkusu nedeniyle yapacaklardı. 1051131 


Rasülullah'taki Güzel Örnek 


«Andolsun ki Rasülullah'ta sizin için güzel bir örnek vardır.,.» 


Bu hitap halis müminleredir. isve (veya usve)) kelimesi güzel bir haslet demektir. Ragıb, «Bu kelime insanın 
üzerinde bulunduğu hâl demektir» der. Yani kendi nefsinde Rasülullah sizin için güzel bir muktedabihtir. Ona 


iktida edin, ona tâbi olun! 


Bu ayet her ne kadar savaşta sebat göstermek hususunda Ra-sülullah'a uyulması için gelmişse de umumu ifade 
eder. Yani bütün fiillerinde Hz. Peygamber'e ona has olmadığını bildiğiniz takdirde uyun. Meselâ dört kadından 
fazlasını nikâh etmek onun özelliğidir, bu hususta kendisine uyamazsımz. Ona has olmayan genel fiillerinde uymak 
isteyenler için o en güzel örnektir. 


Müslim ve Buharı şöyle rivayet ederler: «tbn Abbas; «Kişi hanımım kendisine haram ederse bu yemindir, kefaret 
vermelidir» dedikten sonra «Andolsun, sizin için Rasülullah'ta güzel bir örnek vardır» ayetini okudu.» 


«Allah'ı çokça zikreden», yani çok zikirle zikreden. Çünkü zikrin çokluğuna sabır göstermek, insanı taate 
yapışmaya götürür. Böylece Rasülullah'a uyma tahakkuk eder. Burada bilinmesi gereken bir nokta vardır: İmam 
Nevevi gibi bazı büyük alimler açık' ça «Allah'ın şer'an muteber zikri, ifade veren bir cümle zımnında olan bir 
zikirdir» demişlerdir. Meselâ «Subhanallah» gibi. Bu şöyle bir mânâ ifade eder: Allah ortaktan münezzehtir. 
«Elhamdülillah» da böyledir. Bu da şöyle bir mânâ ifade eder. Hamd Allah'a mahsustur. Mânâ ifade etmeyen bir 
şey ise şer'an zikir sayılmaz. Meselâ kişinin sadece Allah veya kadir demesi böyledir. Eğer kişi burada lâfzın kelâm 
olması için bir şey takdir etmezse bunlarla zikrolunmaz. Meselâ Allah dediği zaman «Ekber» kelimesini takdir 
etmelidir. Yani öyle bir şey takdir etmelidir ki bu bir kelâm olmalı ve lâfızdan çıkmalıdır. Fakat maalesef insanlar 
bundan gafildirler. Bir de şu noktaya dikkat edilmelidir: Manâsıyla kulluk yapmak istenilen zikri yapan kişi, o 
mânâyı kalbinde hazır etmezse sevap alamaz. Meselâ «Subhanallah» diyen bir insan bunu 


sadece diliyle söyler ve kalbinde Allah'ın ortaktan, münezzeh olduğu şeklinde bir mânâ olmazsa, sevap 


alamaz.1051131 


«Müminler ahzabı gördükleri zaman «Bu, Allah'ın ve Rasülü' nün bize vaadettiği şeydir» derler...» 


Bu ayet durumların karmakarışık olduğu, zanlann birbirine karıştığı bir anda halis müslümanlardan sadır olan 
mânâları ortaya koymaktadır. «Hazâ» (bu) kelimesiyle onların gördükleri kastedilmektedir. İşte bu gördükleriniz 
Allah ile Rasülünün vaadettik-leridir. 


ibn Abbas'ın rivayetine göre Hz. Peygamber, ashabına «Ahzab size dokuz veya on gün sonra veya ayın dokuz veya 
on gecesinin sonunda veya aybaşından bu kadar sonra geleceklerdir» demiştir. Onlar da ahzabı görünce «işte bu, 
Allah ve Rasylü'nün bize vaadet-ligidir» demişlerdir. 


ibn Hacer, «Böyle bir hadisin hadis kitaplarında mevcut olmadığını» söylemiştir. 1051201 


İman Artar Mı? 


«Onların gördükleri, iman ve teslimiyetlerini artırdı.» Allah'a ve onun vaadlerine imanlarını, Allah'ın emirlerine 
teslimiyetlerini artırdı. Allah'ın herşeye kadir olduğu hususundaki imanlarını artırdı. Bu ayetle imanın fazlalık ve 
eksikliği hususunda- delil getirilmiştir, «iman fazlalık ve eksiklik kabul etmez» diyenler, «Buradaki artıştan maksat, 
ke-ndisine iman edilendeki artıştır. Yoksa imanın kendisinde değildir» demişlerdir. Bu mesele kelâm kitaplarında 
uzun uaadıya tartışma konusu olmuştur. 1051211 


Meal 


23- O müminler içinde Allah'a verdikleri sözünde sadakat gösteren nice erkekler vardır. İşte onlardan bazıları 
adadığını yerine getirdi. Bazıları da bekliyor. Onlar sözlerini hiç mi hiç değiştirmediler. 


24- Ki Allah doğruluk gösterenleri sadakalarından ötürü mükğfatlandırsın. Münafıklara gelince (Allah dilerse) 
onlara azap eder, dilerse tevbelerini kabul eder. Kuşkusuz ki Allah çok bağışlayan ve çok esirgeyendir. 


25- Allah küfre kayanları kin ve öfkeleriyle geri çevirdi. Onlar hiçbir hayra eremediler. Allah savaş hususunda 
müminlere yetti. Allah kavı ve her şeye galip olandır. 


26- (Allah) kitap ehlinden, onlara (müşriklere) arka çıkanları kalelerinden indirdi ve kalplerine korku attı. 
Onların bir kısmını öldürüyor, bir kısmını da esir alıyordunuz. 


27- (Allah) onların arazisine, yurduna, mallarına ve halen ayak basmadığınız bir araziye sizi mirasçı kıldı. Allah her 
şeye kadirdir. 


28- Ey Peygamber! Hanımlarına de ki: Eğer dünya hayatını ve süsünü istiyorsanız, gelin size boşanma karşılığını 
vereyim ve sizi güzellikle salayım. 


29- Eğer siz Allah'ı, O'nun peygamberini ve Ahiret yurdunu istiyorsanız (bilmiş olun ki) Allah içinizde güzel 
davrananlar için büyük bir mükâfat hazırlamıştır. 


30- Ey peygamberin hanımları! Sizden kim açık bir hayasızlık yaparsa onun azabı iki katına çıkarılır. Bu, Allah'a 
göre kolaydır. 1051221 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(23-30) «O müminler içinde Allah'a...» Bu Ayetlerin Tefsin 


«Allah'a verdikleri sözlerinde duran müminler»den maksat Rasülullah ile beraber sebat eden ve düşmanla 
çarpışan sahabiler-dir. Veya Allah'a verdikleri taat sözünde sebat gösterenlerdir. Bu ayetin sebebi nüzulü 
hususunda İmam Ahmed, Tirmizi, Nesei ve Cemaa Enes'ten şöyle rivayet ediyorlar: 


«Amcam Enes bin Nadr,/Bedir Savaşı'nda bulurmadı ve bu durum kendisine çok ağır gekli. »Nasıl olur da 
Rasülullah ile be raber ilk yapılan savaşta bulunmam? Allah'a yemin ederim, eğer Cenabı Hak, Rasülullah ile 
beraber savaşmayı bana nasip ederse Allah benim ne yaptığımı görecektir» dedi. Ve Uhud gününde hazır 
bulundu. Sa'd bin Muaz'la karşılaştı. Sa'd: «Ey Eba Amrl Nereye gidiyorsun?» dedi. Enes: «Cennet kokusuna bak. 
Ben onu Uhud tarafından duyuyorum» dedi. Böylece şehit düşünceye kadar savaştı. Şehit düştükten sonra 
bedeninde seksen küsur kılıç, mızrak ve ok yarası sayılmıştır. İşte bu ayet o zaman nazil olmuştur. 


Sahabiler, bu ayetin Enes bin Nadr ve arkadaşları hakkında nazil olduğunu söylerlerdi. 


Keşşafta ayetin sebebi nüzulü şöyle izah ediliyor: Sahabilerden bazı kimseler şöyle adamışlardı: «Eğer Rasüluliah 
ile bir savaşta hazır bulunursak sebat göstereceğiz, şehit oluncaya kadar savaşacağız.» 


Bunlar Hz. Osman, Hz. Talha, Said bin Zeyd bin Amr ve başkaları idi. 
Kelbi ve Mukatil'den gelen rivayete göre bunlar Akabe (biat) ehli olan yetmiş kişilik bir gruptu. 


Ayetin metnindeki «Nehab» kelimesi nezrefcmek demektir. Ebu Hayyan « Nehab, insana yapılması gereken bir 
şeyi nezr etmektir» demiştir. Fakat Arapça'da «Falan nehabını yerine getirdi, yani vefat etti» şeklinde kullanılması 
da yaygındır. Ayetten, nezr mânâsı da ölüm mânâsı da kastedilebilir. Fakat bazı haberlerin zahirinden anlaşıldığına 
göre «Nehab» kelimesi burada nezir demektir.. 


Mücahid, «Nehab burada hakiki mânâsında (nezr mânâsında) kullanılmıştır» demiştir. Bunlardan bazıları nezrini 
yerine getirmişler, bazıları da bir gün bekliyorlar ki o günde cihad olacak, onlar da nezirlerini yerine 
getireceklerdir. 


Cemaaya göre İbn Abbas bu lâfzı ölümle tefsir etmiştir. Benzeri İbn Ömer'den de rivayet edilmiştir. Bu takdirde 
ecelini yerine getirenler Enes İbn Nadr, Musab bin Umeyr gibi zatlardır. 


Şeyhülislâm Ebussuud Efendi Hz. Aişe'den şu hadisi rivayet ediyor: «Kim yeryüzünde yürüyen bir şehide bakmak 


istiyorsa —ki o şehit ecelini yerine getirmiştir— Talha'ya baksın.» 


Bunlar Allah'a verdikleri sözü hiçbir şekilde değiştirmediler. Ne aslını ne vasfım. Bu cümle münafıklara tariz 
etmektedir. Çünkü onlar sırtlarını çevirip kaçtılar. Oysa daha önce Allah'a ve Rasülü'ne kaçmayacaklarına dair söz 
vermişlerdi. Yani onlar münafıklar gibi sözlerini hiçbir şekilde değiştirmediler, 1051231 


Allah (C.C.) Münafığı Affeder Mi? 


24. ayette «Allah dilerse münafıklara azap eder, dilerse tevbe-lerini kabul eder (veya tevbeyi kendilerine nasip 
eder)» buyurul-muştur. Cümlenin zahirinden anlaşılıyor ki Kıyamet Günü'nde münafıklar için rahmet de azap 
da muhtemeldir. Velev ki nifak üzere Ölsünler. Bu, Allah'ın meşiyetine bağlıdır. Fakat «Nifak küfürden daha 
çirkindir» diyen Bakara Suresi'ndeki ayete göre bu mesele müşkül sayılır. Zira Cenab-ı Hak kâfirleri kesinlikle ve 
mutlaka azaba duçar edecektir. Talik burada nasıl olur? Cevap olarak deriz ki: Allah'ın üzerine hiçbir şey vacip 
değildir. Talik ise bunun içindir. Cenab-ı Hak isterse münafığa azap eder isterse onu affe-der. Lâkin kesin olarak 
tahakkuk eden şudur: Cenabı Hak münafığın azabım istemiş, rahmetini istememiştir. Sanki şöyle denil-mektedir: 
Allah isterse münafığa Ahiret'te azap eder. Fakat Cenab-ı Hak onun azaba duçar olmasını istemiştir. İsterse onun 
tev-besini kabul eder. Fakat tevbesini istememiştir. 


Allah'ın kullan üzerine tevbe etmesinin mânâsı, onların tev-belerini kabul etmesidir. Veya onları tevbe etmeye 
muvaffak kılması demektir. 


Cenab-ı Hak hiziplere yardımcı olan kitap ehlini kalelerinden indirdi. Cumhura göre kitap ehli, Beni Kurayza 
yahudüeridir. Hasan Basri'ye göre Beni Nadr yahudileridir. Fakat birinci görüş iti-mad edilen bir görüştür. 


Ayet metnindeki «Seyasi» kelimesi «Sisiye»rün çoğuludur ve kale demektir. İnsanın korunmak için sığındığı yer 
bu kelime ile adlandırılır. 1051241 


Beni-Kureyza Yahudilerinin İmhası 


«Onların kalbine Allah korku atmıştır». Kendilerini ölüme ter-kettiler. Çoluk çocuklarını, aile fertlerini de esarete.., 
Nitekim Ce-nab-ı Hak «Bir grubu öldürüyor, bir grubu da esir ediyordunuz» buyurmuştur. Yani kendilerinden bir 
hareket dahi sadır olmadı. Esasen onları kalelerinden indirten şey kalplerindeki korkuydu. Kıssanın tafsilatı kısaca 
şöyle idi: 


Düşman ordularının kaçıp gittiği günün sabahında ve aynı günün öğlesinde Rasül-ü Ekrem, Hendek'teki 
ordugâhından Medine'ye döndü. Müslümanlar da Medine'ye geldiler. Cebrail, İsteb-rak'tan yapılmış bir sarık 
sarmış ve bir katıra binmişti. Sırtında Rasülullah'ın dibacından olan bir kadife vardı. Hz. Peygamber de aynı anda 
Zeyneb Binti Cahş'ın yanındaydı ve mübarek başını yıkıyordu. Hatta başının yansını Zeyneb yıkamıştı. Cebrail Ra- 
sül-ü Ekrem'e «Sen silahı bıraktın, ey Allah'ın Rasülül» dedi. Hz. Peygamber «Evet, bıraktım» diye cevap verdi. 


Cebrail «Allah seni affetsin. Melekler daha silahı bırakmamıştır. Ben düşman ordularının arkasından şimdi 
döndüm. Allah sana Beni Kureyza kabilesine gitmeni emretti. İşte ben onlara gidiyorum. Kalelerini başlarına 
yıkacağım» dedi. Bunun üzerine Hz. Peygamber bir tellâla emretti. Tellâl da şöyle bağırdı: «Kim dinliyor ve 
peygambere itaat ediyorsa ikindi namazını ancak Beni Kureyza kabilesinde kılsın.» 


Rasül-ü Ekrem, Medine'ye İbn Ümmi Mektum'u vali tayin etti. Hz. Ali, Rasülullah'ın bayrağını alarak öne geçti-. 
Ve halk sancağın arkasına düştü. Hz. Ali kalelere yaklaşmcaya kadar ilerledi. Rasül-ü Ekrem'e onların çirkin sözler 
söylediklerim duydu. Hz. Ali dönüp Rasülullah'a mülâki olunca, «Ey Allah'ın Rasülü; Bu pis heriflerin hedeflerine 
yakın olmasan daha iyi, dedi. RasüUü Ekrem, «Niçin? Zannedersem sen onlardan benim hakkımda kötü sözler 
duymuşsun» dedi. Hz. Ali de «Evet, ya Rasülullah» dedi. Rasülul-lah: «Onlar beni gördüklerinde artık hiçbir şey 
söyleyemeyecekler» buyurdu. Hz. Peygamber onların kalelerine yaklaşınca, «£y maymunun kardeşleri! Allah sizi 


rezil etti mi, size azabını indirdi mi?» dedi. Onlar da «Ey Eba'l-Kasım! Sen cahil bir kimse değilsin. Fahiş kelimeler 
konuşmazsın» dediler. Rasül-ü Ekrem onlara varmazdan evvel, bazı arkadaşlarının yanından geçti. Onlara: «Ben- 
den önce hiç kimse geçti mi?» diye sordu. Dedüer ki: «Ey Allah'ın Rasülü! Senden önce Dihye bin Halife el-Kelbi 
beyaz bir katırın sırtında, üstünde dibaceden bir kadife olduğu halde, geçti.» 


Rasül-ü Ekrem, «İşte o Cebrail'dir. Allah'ın emriyle Beni Kureyza kabilesine gönderilmiştir. Onların kalelerini 
sarsacak, kendilerine ok atacaktır» buyurdu. 


Hz. Peygamber onlara geldiğinde onların mallarının tarafında bulunan kuyulardan birisinin yanında konakladı. 
Orau böylece Rasülullah'a yetişti. Bazı kimseler son yatsı namazında geldiler, halâ ikindiyi kılmamışlardı. Çünkü 
Rasülullah «Herkes ikindi namazını Beni Kureyza'da kılsın» buyurmuştu. Savaş için hazırlayacakları tedarik onları 
Kureyza kabilesine varmaktan alıkoymuştu. Böylece onlar yatsı namazından sonra ikindiyi kıldılar. Allah, kitabında 
bu hususta onları ayıplamadı. Rasülullah da onlara buğ-zetmedi. Hz. Peygamber yirmibeş gün (veya yirmibir gün 
veya on-beş gün) onlan muhasara etti. Muhasara onlara çok ağır geldi. Çok korktular. Huyey bin Ahtab onlarla 
beraber kalelerine girmişti. Onlar Hz. Peygamber'in kesinlikle kendilerini serbest bırakıp gitmeyeceğini anlayınca, 
Kâb onlara, «Ey yahudiler! Başınıza geleni görüyorsunuz. Size üç şey teklif edeceğim. Hangisini tercih ederseniz 
siz bilirsiniz» dedi. Onlar da bunların ne olduğunu sordular. Kâb, «Biz bu kişiye tâbi olalım. Onu tasdik edelim. 
Allah'a yemin ederim, size de açıkça belirmiştir ki kendisi bir peygamberdir. Ve kitabınızda gördüğünüz de budur. 
Böylece hem kanlarınızdan, mallarınızdan, hem de çocuk ve kadınlarınızdan emin olmuş olursunuz» dedi. Onlar, 
«Biz Tevrat'ın hükmünden ebediye yen ayrılmayız, Tevrat'ı bırakarak başka bir kitap edinemeyiz» dediler. Kâb, 
«O halde madem bunu yapmıyorsunuz, gelin, çocukları ve kadınları öldürelim. Sonra Muhammed'e çıkalım. 
Kılıçlarını kınlarından çekmiş erkekler gibi. Artık arkamızda herhangi bir ağırlık kalmamış olur. Allah bizimle onun 
arasında hükmedinceye kadar çarpışalım.Eğer ölürsek arkamızda bir nesil olmadığı halde ölelim ki onlar hakkında 
korkumuz olmasın. Eğer biz muzaffer olursak hayatımla yemin ederim, kesinlikle kadın da buluruz, çocuk da 
ediniriz» dedi. Yahudiler, «Biz bu garibanları niçin öldürelim? Onları öldürdükten sonra yaşamanın ne mânâsı 
var?» dediler. Kâb, «Madem bunu da yapmıyorsunuz bu gece cumartesi gecesidir. Muhammed ve arkadaşları bu 
gece bizden emindirler. Gelin, kalelerimizden inelim. Mümkündür ki bir fırsat bularak onlara vururuz» dedi. 
Yahudiler, «Biz bunu da yapmayız. Çünkü bizden Öncekiler ancak senin bildiklerinin haricinde kimse için cumartesi 
gecelerini ifsad etmemişlerdir. İşte onlara da, senin de malümun olduğu halde, Cenab-ı Hak mesir cezası 
vermiştir» dediler. Kât), onlara hitaben, ((Annesinden doğduğu günden bugüne kadar sizden herhangi bir kişi 
zamanının bir tek gecesinde böyle gecelememiştir» dedi. Sonra Rasülullah'a, «Beni Amr bin Avf'ın kabilesinden 
olan Ebu Lubabe'yi bize gönder, onunla konuşalım», diye haber gönderdiler. 


Beni Kureyza kabilesi Evs'in müttefikiydi. Bu yüzden onunla istişare etmeye karar verdiler. Rasülullah, Ebu 
Lubabe'yi gönderdi. Onlar Ebu Lubabe'yi gördüklerinde erkekler onu karşılamaya kalktılar. Kadınlar ve çocuklar 
da kendisini ağlayarak karşıladılar. Ebu Lubabe de onlara acıdı. Onlar Ebu Lubabe'ye «Ya Ebu Lubabe! Biz 
Muhammed'in hükmü üzerine inelim mi?» diye sorunca Ebu Lubabe eliyle boğazına işaret ederek bu sizin için 
intihardır demek istedi. Ve derhal anladı ki böyle yapmakla Allah'a ve Rasülü'ne de ihanet etmiş oldu. Artık 
Rasülullah'ın yanına dönmedi. Oradan ayrılarak doğru Medine'ye gitti. Kendisini Peygamher Mescidi'ndeki bir 
direğe bağladı. Ta ki Cenab-ı Hak onun tev-besini kabul ederek hükmünü indirinceye kadar. Sonra Hz. Peygamber 
onlan kalelerinden indirdi. Evs kabilesi ayağa kalkarak «Ey Allah'ın Rasülü! Oo Bunlar bizim (mevalilerimiz 
(dostlarımız, müttefiklerimiz)dir. Hazrec'in müttefikleri değildirler. Sen daha Önce Hazrec'in müttefikleri olan 
yahudiler hakkında ne yaptığını biliyorsun» dediler. Hz. Peygamber daha önce Beni Kureyza'yı muhasara 
etmezden Önce Hazrec'in taraftan olan Beni Kaynuka Kabilesini Abdullah bin Ubey bin Selul'un şefaat etmesi 
yüzünden affetmiş ve onlar geçip gitmişlerdi. Evs de Rasül-ü Ekrem'le bu konuyu konuştuklarında onlara şöyle 
dedi: «Ey Evs kabilesi! Sizden olan bir kişinin bunlar hakkında vereceği hükme razı olur musunuz?» Evsliler, «Evet, 
razı oluruz» dediler. Hz. Peygamber «İşte onların hükmünü sizden olan Sa'd bin Muaz'a havale ediyorum» dedi. 
Rasül-ü Ekrem, Sa'd bin Muaz'ı Eşlem Kabilesinden Refide isimli bir kadının çadırında yatırmıştı. Kadın, Peygamber 
Mesci-di'nde duruyor ve yaralıları tedavi ediyordu. Hizmetle müslüman-lara iyilik yapmayı kastediyordu. Sa'd bin 
Muaz'a da Hendek gününde Kureyş'ten olan İbn Arefe'den gelen bir ok isabet etmişti. Damarını kesmişti. Cenab- 
ı Hakk'a şöyle dua etmişti: «Yarab! Gözüm Beni Kureyza kabilesinden ötürü aydınlanıncaya kadar beni öldürme.» 


Bazı rivayetlere göre Sa'd'ın hükmüne razı olan, Beni Kurey-za'nın kendisidir. Rasülullah da böylece razı oldu. Evs 


kabilesi Sa'd'a geldi. O, Peygamber Mescidi'ndeydi. Kendisini merkebe bindirdiler. Merkep üzerinde deriden 
yapılmış yastıklara dayadılar. Kendisi cüsseli bir kişiydi, insan güzeliydi. Sonra onu Rasülullah'a getirdiler. Yolda 
kendisine; «Ey Eba Amr! Dostların hakkında iyi davran. Çünkü Hz. Peygamber sen onlar hakkında iyi davranasın 
&ye sana bu vazifeyi vermiştir» diyorlardı. Onlar yolculuk esnasında bu sözü çokça tekrarladıklarından Sa'd; «Sa'd 
için Allah yolunda hiçbir kınayıcının kınamasına kulak vermeme zamanı gelmiştir» dedi. Böylece Sa'd'la beraber 
olan kabilesinin bir kısmı Beni Eş'el kabilesinin yurduna döndüler ve Beni Kureyza erkeklerinin matemini tuttular. 
Sa'd Allah'ın Rasülü'ne vardığında Hz. Peygamber «Efendinizin yanına gidin» dedi. Muhacirler «Peygamber bu 
sözüyle ensan kastediyor» dediler. Ensar da «Rasül-ü Ekrem bu sözü genel olarak söyledi» dediler. Böylece Sa'd'ı 
karşıladılar ve kendisine; «Ey Eba Amr! Allah'ın Rasülü şarta bu görevi verdi ki onlar hakkında hükmedesin» 
dediler. Sa'd; «Allah'ın ahdi ve misakı sizin üzerinize olsun. Eğer onlar hakkında ben hükmedersem bu hükmüme 
itirazınız olmamalıdır» dedi. Onlar «Evet,» dediler. Sonra yüzünü öbür tarafa çevirdi. O tarafta Basülullah vardı ve 
Rasülullah'ı kastederek yinebu sözü tekrar etti. Hz. Peygamber «Evet,» dedi. Bunun üzerine Sa'd «Ben bunlar 
hakkında erkeklerinin öldürülmesine, mallarının taksim edilmesine, çocuk ve kadınlarının esir edilmesine 
hükmediyorum» dedi. Bunu işiten Hz. Peygamber tekbir getirerek şöyle buyurdu: «Sen onlar hakkında, Allah'ın 
yedi kat göğün üstündeki hükmüyle hükmettin.» 


Böylece Hz. Peygamber onları Beni Neccar'dan olan Bint'ul-Hars isimli bir kadının evine hapsetti, ardından Medine 
çarşısına çıktı. Orada hendekler açtırdı. Sonra onları getirterek o hendeklerde boyunlarını vurdurdu. Onlar grup 
grup getirtiyorlardı. Huyey bin Ahtata onların liderleriydi. Onlar altıyüz - yediyüz kişiydiler. Daha fazladır diyenler 
sekizyüz ile dokuzyüz arasında olduklarını söylemişlerdir. Onları Easülullah'a getirdiklerinde Kâb'a şöyle dediler: 
«Ey Kâbl Acaba peygamber bizim hakkımızda ne yapacak* tır?». Kâb; «Siz akıl erdiremeyecek misiniz? Görmez 
misiniz ça* gıran bırakmaz, sizden giden geri gelmez. O Allah'a yemin edenleridir. Böylece hepsi öldürülünceye 
kadar getirildiler. Sonunda Allah düşmanı Huyey bin Ahtab getirildi. Sırtında tuhaf bir huU le bulunuyordu. 
Onu kimseye bırakmasın diye her taraftan bir parmak kadar ince ince yırtrmştı. Elleri ensesine bağlanmıştı. » 
Allah'ın Rasülü'ne baktığında şöyle dedi: «Dikkat et! Allah'a yemin ederim, senin düşmanlığın hususunda nefsimi 
kınamadım. Fakat Allah kimi perişan ederse o perişan olur.» Sonra sahabilere dönerek, «Ey insanlar! Allah'ın 
emrinde herhangi bir beis yoktur. Bu bir savaştır. İsrailoğulları üzerine bu yazılmıştır» dedikten sonra oturdu ve 
boynu vuruldu. 


Rivayete göre Sabit bin Kays bin Şemmas, Rasülullah'tan Zu-beyr bin Bata eUKurayzi'yi bana bağışla» diye istekte 
bulundu. Çünkü Zübeyr, Buas Savaşı'nda Sabit'e yardım etmişti. Hz. Peygamber; «Onu sana bağışladım» dedi. 
Sabit, Zübeyr'in yanma geldi ve, «Senin kanın bana bağışlandı, ben de onu sana veriyorum» dedi. Zübeyr; «Yaşlı 
bir ihtiyar hayatı ne yapacaktır? Ne çoluk çocuğu, ne evlâdı var» dedi. Bunun üzerine Sabit, Rasülullah'a gelerek; 
«Babam ve anam sana kurban olsun, ey Allah'ın Rasülü! Onun çocuğunu da hanımını da hibe et» dedi. «Onlar da 
senin olsun» deyince Zübeyr'in yanına gelerek; «Rasülullah çoluk çocuğunu ve (o A hanımını da bana hibe etti, 
ben de sana veriyorum» dec'i. Zübeyr; «Bir aile efradı ki Hicaz bölgesinde bulunuyorlar ve malları yok. Onların 
böyle durmasında ne fayda var» dedi. Bunun üzerine Sa- o <| bit, Rasülullah'a gelerek onların mallarını da istedi. 
Hz. Peygam- M ber malını da verdi. Sabit; «Ey Zübeyr! Rasülullah senin malını | da verdi. O da senindir» 
dedi. Zübeyr; «Ey Sabit! Acaba yüzü sini bir ayna gibi olan, yüzünde kabilenin bekâr kızlarının şekillerini gören 
Kâb'a ne oldu?» diye sordu. Sabit, «Öldürüldü» diye cevap verdi. Zübeyr, «Biz hücum ettiğimizde önümüzde 
bulunan, kaçtığımızda arkamızı koruyan Azzal bin Şemval ne oldu?» dedi. 'Sabit, «Öldürüldü!» dedi. Zübeyr, «İki 
meclis (.Beni Kâb bin Kureyz ve Beni Amr bin Kureyz) ne oldu?» diye sordu. Sabit, «Öldürüldüler.» dedi. Zübeyr, 
«Ey Sabit! Senin katındaki iyiliğimin hakkı için senden dilekte bulunuyorum. Beni kavmime ilhak eyle. Allah'a 
yemin ederim, bundan sonra yaşamakta artık bir hayır yoktur. Ben sabredemem. Allah rızası için nasihatçı bir 
kişinin Ölümü şeklinde beni öldür ki dostlarıma yetişeyim» dedi. Böylece Sabit onu getirdi ve boynu vuruldu. Hz. 
Ebubekir'e «Ki dostlarıma yetişeyim» sözünü ilettiklerinde o, o «Allah'a yemin ederim, cehennemde ebedi 
kaldıkları halde onlara yetişecektir» dedi. 


SeLma binti Kays, Munzir'in annesi, Selik bin Hays'm kızkar-deşi ve Rasülullah'ın da süt halalarından birisiydi. 
Rasülullah ile beraber iki kıbleye namaz kılmıştı. Kadınların biat ettiği şekilde Rasülullah'a biat etmişti. O da Rifaa 
bin Şemval el-KUrayzi'yi Rasülullah'tan istedi ve şöyle dedi «Babam ve anam sana feda olsun ya Rasülellah! Bana 
Rifaa'yı hibe et. O «Ben namaz kılacağım ve deve eti yiyeceğim» diyor.» Bunun üzerine Hz. Peygamber Rifaa' yi 


hibe etti ve o da Rifaa'yı ölümden kurtardı. 


Beni Kureyza'dan olan ve kaslarında tüyler biten erkeklerin tamamı Öldürüldü. Kadınlara gelince bir kadından 
başkası öldürülmedi. Onun da ismi Lebabe idi ve El-Hatem'ul-Karezi'nin hanımıydı. O, Hallak-bin Suveyd'i, üzerine 
bir el değirmeni taşını atarak öldürmüştü. Bundan dolayı Öldürüldü. 


Sonra Allah'ın Rasülü Beni Kureyza'nın mallarını, kadınlarını ve çocuklarını müslümanlara taksim etti. O günde 
atlılara iki, yayalara iki pay verildi ve o ganimetten humus da çıkarıldı. Ata iki pay, süvariye de bir pay veriliyordu. 
O savaşta altı adet at vardı. İlk defa ata iki pay verilen ganimet malı budur. İbn İshak'ın dediğine göre bundan 
humus (beşte bir) de çıkarılmıştı. Sonra Allah'ın Rasülü, Sa'd bin Zeyd'ü-Ensari'yi —ki Beni Abdul-Eşel'-di— onların 
esirlerinden bir kısmıyla beraber gönderdi. Onların esirleri de yediyüzelli taneydi. Onları Necd'e gönderdi. Sonra 
onları at ve silahla değiştirdiler. 


Rasül-ü Ekrem kendisi için onların kadınlarından Reyhane binti Amr'ı ayırmıştı. Ve ölünceye kadar bu cariye onun 
mülkünde idi. Hz. Peygamber onunla evlenmeyi ve perde arkasına almayi arzetti. Fakat o kabul etmedi. O da: «Ey 
Allah'ın Rasülü! Beni mülkünde cariye olarak bırakman, benim için de senin için de daha hayırlıdır» dedi. Bunun 
üzerine Hz. Peygamber onu cariye olarak aldı. Esir edildiğinde yahudi dininden dönmek istemedi. 


Hz. Peygamber, Beni Kureyza'nın işini bitirdikten sonra Sa'd bin Muaz'm yarası deşildi. O da şehit olarak vefat etti. 
Melekler onun ruhuyla müjdelendiler. Allah'ın arşı onun için sallandı. En* sar'dan biri onun hakkında; «Allah'ın 
arşı ancak Ebu Amr Sa'd bin Muaz için sallanmıştır» dedi. 1051251 


Peygamber Hanımlarına-Muhayyerlik Verilmesi 


«Ey Peygamber! Eşlerine söyle...» 


Bu ayetteki «Dünya hayatımdan maksat, zenginliğe ve çeşitli nimetlere varmakdır. «Dünya hayatının süsü»nden 
maksat da onun aldatıcı parlaklıklarıdır. 


Metindeki «Tealeyn» fiili ise «Kendi iradenizle yönelip gelin, Allah ve Ahiret yurduna rast olun» anlamında 
kullanılmıştır. 


«Boşanma mut'ası» boşanma bedeli demektir. Bu bedel ken dişiyle cinsi ilişki kurulmayan ve akidde de kendisine 
herhangi bir mehr belirtilmeyen kadınlar için, Ebu Hanife ve arkadaşlarına göre vaciptir. Diğer boşanan kadınlar 
için ise müstehabtır. Zühri «İki muta vardır. Birincisi, sultan onunla hükmeder. Onu vermek mecburiyeti vardır. 
Tabii bu da kadına herhangi bir şey takdir edilmezden ve kadınla cinsi ilişki kurulmazdan önce boşanırsa böyledir. 
İkincisi muttakilen üzerine haktır. Kim mehri belirttikten ve kadınla cinsi ilişki kurduktan sonra onu boşarsa ona 
muta vermek kendisine hak olur» demektedir. Bir kadın meşhur Kadı Şureyh'e muta hususunda müracaat etti. 
Kadı Şureyh de onu bo-şayan kişiye «Eğer muttakilerdensen ona muta ver» dedi. Onu zorlamadı (yani zorla 
vereceksin demedi). 


Bu ayetin sebebi nüzulü şu idi: Allan Rasülü'nün hanımları peygamberden ziynet ve fazla nafaka istediler. Nitekim 
İmam Ah-med, Müslim, Nesei, İbn Merduveyh've Ebu Zubeyr tankıyla, Ca-bir'den meselenin böyle olduğuna dair 
rivayette bulunmuşlardır. 


İbn Cerir ve Ukbe İbn Ebi Hatim'in Katade ve Hasan'dan rivayet ettikleri habere göre tahyir ayeti indiği zaman 
Rasülullah' m nikâhı altında dokuz hanım vardı. Evvelâ Aişe'den başladılar. Hz. Aişe Allah Ve Rasülü'nü, Ahiret 
Günü'nü seçtiğinde Rasülullah' in yüzünde sevinç belirdi. Bütün kadınlar bu hususta Hz. Aişe'ye uydular. 
Rasülullah onları muhayyer bıraktığında, onlar da Allah ve Rasülü'nü Ahiret yurdunu seçtiklerinde, Allah bu 
hususta onlara takdir kabilinden şu ayeti indirdi: «Bundan sonra artık sana başka kadınlarla evlenmek veya bunları 
başka eşlerle değiştirmek helâl değildir .İsterse güzellikleri çok hoşuna gitsin. Artık başka kadınlar alamazsın. 
Yalnız elinin altında bulunan cariyeler hariç. Allah her şeyi gözetleyicidir.» (Ahzab : 52) 1051261 


Peygamberden Ayrılmayı Tercih Eden Hanımı 


İbn Sa'd, Amr bin Said'den, o babasından o da dedesinden şöyle rivayet ediyor: «Rasül-ü Ekrem kadınlarım 
muhayyer kıldı. Onlar da Allah ve Rasülü'nü seçtiler. Ancak el-Amiriyye kabilesinden olan hanım, boşanmayı ve 
kavmini tercih etti. Bu hanım Ra-sülullah'ın vefatından sonra «Ben şaki bir kadınım» derdi. Koyun fışkılarım toplar, 
satardı. Rasülullah'in. hücrelerine girmek istediği zaman «Ben o şaki kadınım» derdi.» 


İbn Cennah'tan da rivayet edildiğine göre, Amiriyye hariç diğer kadınların hepsi Allah Rasülü'nü ve Ahiret yurdunu 
tercih et tiler. O ise bu hadiseden sonra aklını kaybetti ve ölünceye kadar deli kaldı. 


Bazı rivayetlerde, İbn Cübeyr'den «Himyeriye'den başkası Peygamber'i seçtiler» denilmiştir ki Himyeriye'den 
maksat da yine Beni Amr'dan olan o kadındır. Hz. Aişe ve Ebu Cafer'den gelen rivayete göre bu tahyir, Rasülullah 
hanımlarını yirmidokuz gün (yani bir aylık bir zaman) için terkettikten sonra meydana gelmiştir. 


İmam Fahreddin Razi bu ayet üzerine birçok mesele saymaktadır: 


1- Rasülullah'tan sadır olan tahyir, Rasülullah'a vaciptir. Çünkü bu, peygamberliği tebliğ etmekdir. Manen de 
«Emir vü-cubu gerektirir» dediğimiz takdirde yine vaciptir. Bu vacibi yerine getirmesi lâzımdır. 


2- Eğer Rasülullah'ın bütün hanımları veya onlardan biri dünyayı seçerse, zahire göre Hz. Peygamber'in onu 
boşaması vacip olur. Çünkü Hz. Peygamber'in sözünde hulfetmesi caiz değildir. 


3- Zahire göre dünyayı seçen kadın peygamberden boşandıktan sonra peygamberden başkasına haram olmaz. 
Başkasıyla evlenebilir. 


4- Zahire göre bu hanımlardan Allah'ı ve Allah'ın Rasülü' nü seçeni ve Ahiret yurdunu tercih edeni, Hz. 
Peygamber'in boşanması haramdır. Çünkü bu, peygamberliğin yüksek mertebesine uy- 


düşmez. 
«Ey Peygamberdin kadınları!..» 


Bu hitap zevcatı tahiratadır. Onların şanının yüceliğini belirtmek, onlara yapılan nasihata önem vermek içindir. 
Burada ve da-ha sonra gelen ayetlerde Rasülullah'a izafe edilmelerinin nedeni, ahkâmın bu nokta üzerinde 
cereyan etmesinden ileri gelmektedir. 


Ebu Hayyan'a göre «Açık fahişenden zina kastedilemez. Çünkü Hz. Peygamber'in hanımlarının zina etmesinden, 
Peygamber masumdur. «Fahişe» kelimesi burada açıklıkla vasıflandırılmıştır. Oysa zina gizlidir. 


Mukatil'e göre Kıyamet'te azabı katmerli olacaktır. Katade' ye göre ise hem dünyada hem de Ahiret'te. Meselâ o 
günahı başka bir kadın işler ve bir gün ateşte kalırsa, Peygamber zevcelerinden birisi işlediği takdirde iki gün 
kalacaktır. Başka bir kadın işler ve ona bir had düşerse, peygamber kadınlarından birisi işlediği takdirde iki had 
düşer. 


Azabın katmerleşmesinin sebebi, onlardan sadır olan günahın daha fazla çirkin olmasından üeri gelmektedir. 
Çünkü günah işleyenin fazileti ve ona verilen nimet ne kadar fazla ise, günah da o nisbette artar. Peygamber 
zevcelerinin faziletleri ve onlara peygamberin hanedanında durma nimeti herkesin malümudur. Bundan dolayı 
hür bir insanın haddi, köle bir insanın haddinin iki mislidir. Peygamberlerin, diğer insanların işledikleri takdirde kı- 
nanamayacakları bir işi işlemeleri halinde kınanmaları da bundan ileri gelir. Alimin işlediği bir şeyden aldığı cezayı, 
aynı şeyi işleyen cahil almaz. Çünkü bilen, bilmeyen gibi değildir. 105127! 


Meal 


31- Sizden kim Allah'a ve Rasülü'ne itaat eder ve yararlı iş yaparsa, ona da mükdfatını iki kat veririz. Ayrıca biz ona 
bol bir rızık hazırlamışizdır. 


32- Ey Peygamberin hanımları! Siz kadınlardan herhangi biri gibi değilsiniz. Eğer Allah'tan korkuyorsanız sözü 
yumuşak söylemeyin. Ki kalbinde hastalık bulunan kimse yanlış bir umuda kapılmasın. Güzel ve münasip sözler 
söyleyin. 


33- (Ey Peygamber hanımları!) (Evlerinizde (vakar ile) oturun! Önceki cahiliye dönemi kadınlarının açılıp- 
saçılıp, ziynet yerlerini göstererek yürüdükleri gibi yürümeyin! Namazı kılın, zekâtı verin, Allah'a ve Rasülü'ne 
itaat edin. Ey ehli bey t! Allah sizden şek ve şüpheyi gidermek ve sizi tertemiz kılmak istiyor. 


34- (Ey Peygamberin hanımları!) Evlerinizde okunan Allah'ın ayetlerini ve hikmeti hatırlayın. Şüphesiz ki Allah 
(her şeyin iç yüzünü) bilendir ve (her şeyden) haberdar olandır. 


35- Şüphesiz ki müslüman erkekler ve müslüman kadınlar, mümin erkekler ve mümin kadınlar, taatte bulunan 
erkekler ve taatte bulunan kadınlar, doğru erkekler ve doğru kadınlar, sabreden erkekler ve sabreden kadınlar, 
Allah'tan korkan erkekler ve Allah'tan korkan kadınlar, sadaka veren erkekler ve sadaka veren kadınlar, oruç 
tutan erkekler ve oruç tutan kadınlar, iffetlerini koruyan erkekler ve iffetlerini koruyan kadınlar, Allah'ı çokça 
zikreden erkekler ve Allah'ı çokça zikreden kadınlar; İşte Allah bunlara büyük bir mağfiret ve mükâfat ha- 
zırlamıştır. 


Dirayet ve Rivayet Tefsiri 


(31-35) “Sizden kim Allah'a ve Rasulüne...” 
Bu ayetlerin Tefsiri 


“Yeknut” fiili korkmak demektir. “Salihen” kelimesi de namaz, oruç, hac, zekat gibi salih ameller demektir. Bazıları 
“Yeknut” fiilini taat ile tefsir etmişlerdir. O zaman mana “Kim Allah'ın Rasulü'ne itaat eder ve Allah için salih 
amelde bulunursa, ona ecrini iki defa veririz.” şeklinde olur. 


Allah'ın burada zikredilmesi, peygamberleri tazim içindir. Yani peygambere yapılan taat Allah'ın taatından 
ayrılmaz. 


Onlara ecirlerinin katmerli olarak verilmesinin nedeni, Allah katındaki şereflerinin yüksek oluşundan ileri gelir. Bu 
şeref insanların en hayırlısı olan Hz. Muhammed'e nisbet edildiklerinden neşet etmiştir. 


Ayetin zahirinden anlaşılıyor ki sadece Rasulullah'ın hayatındaki salih amellerinden dolayı değil de peygamberden 
sonra işledikleri amellerden dolayı da katmerli mükafat alacaklardır. Bazı müddekkikler, “Bu iki ecrin biri taaten 
dolayı, diğeri de kanaat etmek, güzel muaşeret yapmak suretiyle peygamberin rızasını kabul ettiklerinden veya 
taleplerinden dolayıdır.” Demiştir. El-Bahr'da “Ecrin katmerleşmesinin sebebi budur.” Deniliyor. Bu yoruma 
bakılırsa onların Rasulullah'ın vefatından sonra işledikleri amel-lerden dolayı iki ecir almayacakları 
anlaşılmaktadır. 1051281 


Peygamber Hanımları Diğer Hanımlar Gibi Değiller 


«Ey Nebinin hanımları! Siz herhangi bir kadın gibi değilsv niz», yani sizin herhangi biriniz kadınlardan herhangi bir 
şahıs gibi değildir. Yani sizden herhangi biriniz kadınların herhangi bir ferdinden daha üstündür. Çünkü siz 
Peygamber'e zevce olmak şerefini elde etmişsiniz. Müminlere anne olmak şerefine nail olmuşsunuz. Veya siz 
kadın cemaatlerinden herhangi bir cemaat gibi değilsiniz. Yani kadınlar cemaat cemaat sayılsa onların içinde fa- 
zilette size eşit olan bir cemaat bulunmaz. Mânâ böyledir. Zira «Ehad» kelimesi bazen «Müteaddit» mânâsında 
da kullanılır. Mânâ Rasulullah'ın hanımlarının başkasının hanımlarından üstün olmasıdır. Yoksa her hanımı diğer 


kadınların her ferdinden üstündür demek değildir. Çünkü siyaktan bu kastedilmediği gibi lâfzın zahiri de buna 
imkân vermemektedir. 


Bazıları da birinci yoruma şu şekilde itiraz etmişlerdir: Eğer Rasulullah'ın her hanımı diğer hanımların her 
ferdinden üstün olursa onların Hz. Fatma'dan da üstün olmaları gerekir. Halbuki durum böyle değildir. 


Bu itiraza şu şekilde cevap verilmiştir: Rasulullah'ın hanımlarının müminlerin anneleri ve Rasulullah'ın zevceleri 
olmak haysiyetiyle Hz. Fatma'dan üstün olmaları, Hz. Fatma'nın diğer özelliklerinde onlardan üstün olmasına ters 
düşmemektedir Meselâ RasüluUah'tan bir parça olmak haysiyetiyle Hz. Fatma hem zev-catu tahirattan hem de 
dört halifeden üstündür. 


«Eğer saTcırtırsamz» cümlesi onların diğer hanımlardan üstün solmalarının şartıdır. Eğer Allah'ın hükmüne 
muhalefet etmekten, Rasülullah'in rızasına ters düşmekten sakınırsanız o zaman âlemdeki Kadınlardan 
üstünsünüz. Yani bu şekilde sakınmak suretiyle ancak bu mertebeyi elde etmiş olursunuz. 


Bu ayet, zevcatı tahiratı diğer kadınların meylettiklerine meyletmeyi bırakmaya tehyic etmek içindir. Veya bu 
cümle şarttır, cevabı da «Sakın sözü yumuşak söylemeyin» cümlesidir. O zaman ittika şer'i mânâ ifade eder. El- 
Bahr'da «Bu takdirde ittika, istikbal mânâsını ifade eder» denilmektedir. Yani siz herhangi bir kimse ile karşı 
karşıya geldiğinizde sakın sözü yumuşak söylemeyin! Ayeti bu şekilde tefsir etmek daha beliğ bir mânâ ifade eder. 
Çünkü Cenab-ı Hak bu takdirde onların fazüetli olmalarını takvaya ve onların yumuşak konuşmalarına bağlamıyor. 
Yani onlar haddi zatında takva sahibidirler. Eğer Allah onların faziletini, üstünJ'ik-lerini takvaya bağlasaydı, insanın 
zihnine ayetin zahirinden «Onlar esasen takva sahibi değildirler» gibi bir vehm gelebilir. Fakat takvayı istikbal 
etmek mânâsına kullanmak her ne kadar lügat bakımından doğru ve Kur'an'da da birçok ayette varid olmuş ise 
de bu ayete uygun değildir. Çünkü takvanın bu mânâda kullanılması ancak korunmada kullanılan bağlaçla beraber 
kullanılır. Meselâ yüzüyle, eliyle korudu gibi. Burada böyle bir şey yoktur. Ze-mahşeri, «Eğer sakınırsanız cümlesi 
şarttır. Sakın yumuşak söz söylemeyin cümlesi de onun cezasıdır» demiştir. Yani siz takvayı murad ediyorsanız 
veya muttaki kimseler iseniz, size sual soranlara şüpheli ve namus dairesinden çıkmış kadınlar tarzında kadı-nımsı 
ve yumuşak sözünüzle cevap vermeyin. Yabancı kimselerle konuşmanız yumuşak ve ince olmasın. Hz. 
Feygamber'in zevcelerinin Peygamber'den sonra ümmete nikâh edilmeleri haram olmasına rağmen bu onlardan 
istenmektedir. 


Peygamber'in zevcelerinden rivayet ettiklerine göre onlar, erkeklerle konuştukları zaman ellerini ağızlarına koyar, 
seslerini değiştirirlerdi. Sesin yumuşak ve gönül alıcı bir şekilde çıkmasından korkarlardı. 


Kocası hariç, kadının yabancılarla kalın bir sesle konuşması İslâmiyet'te de cahiliyette de kadınların güzel 
davranışlarından biri olarak kabul edilmiştir. Nitekim onların mal hususundaki cimrilikleri de korkaklıkları da 
özelliklerinden sayılmıştır. 


«Kalpteki hastalık»tan maksat, fücur ve zinadır. İbn Abbas ayeti bu şekilde tefsir etmiş ve ona dair A'şa'nm şiirini 
delil getirmiştir. Yani kalbinde şehvet, zina şehveti veya zina niyeti olan bir kimseyle yumuşak konuşursanız, o 
tamah sahibi olabilir, fikrini bozabilir. 


Katade «Hastalık» kelimesini münafıklıkla tefsir etmiştir. Yani siz yumuşak konuşursanız kalbinde nifak olan kimse 
ümitlenebilir. 


İbn'ul-Munzir ve İbn Ebi Hatim, Zeyd ibn Ali'den şöyle rivayet ederler: «Buradaki hastalık iki kısımdır. Biri zina 
hastalığı, diğeri nifak hastalığı. » 


«Maruf bir söz söyleyin», yani güzel, şekten-şüpheden uzak, hiç kimseye ümit vermeyen bir söz söyleyin. 1095121 


Peygamber Zevcelerini Evde Oturmaya Davet Eden Ayet 


«Evlerinizde oturun» ayetinde Cenab-ı Hak, Peygamber hanımlarına evlerine kapanmalarını, zaruret olmaksızın 
ayrılmamalarını emretmektedir. Bu, bütün kadınlardan istenen ilâhi bir emirdir. Tirmizi, Bezzar, ibn Mesud'dan 


şöyle rivayet ederler. Allah'ın Ra-sülü şöyle buyurdu: «Kadın avrettir. Evinden çıktığı zaman şeytanlar onu gözetir. 
Rabbinin rahmetine en yakın olduğu zamanı evinin içinde bulunduğu zamandır.» 


Bazı kadınların evlerinden çıkmaları haram olur. Fitne büyüdüğü zaman kadınların kabir ziyareti için çıkışları da 
böyledir. Koku sürdükleri, süslendikleri zamanki çıkışları gibi çıkışlar büyük günahtır. Tabu fitne mutlak ise durum 
böyledir. Ama fitne zan-nedilirse çıkış haramdır, fakat büyük günah değildir. Hacca git inek, anne ve babasını, 
hastayı ziyaret etmek, akraba ve velilerin taziyesine gitmek caiz olan çıkışlar bazı şartlara bağlıdır. Bu şartlar fıkıh 
kitaplarında zikredilmiştir. 


Cenab-ı Hak bu ayette «Evler» mânâsına gelen «Buyut» kelimesini Rasülullah'ın hanımlarının zamiri olan «Kunne» 
zamirine izafe etmektedir. Çünkü o evler onların mülküdür. Bu durumu hafız Muhammed el-Eslemi, EtTuhfe el- 
İsna Aşeriyye adlı kitabında açıkça belirtmiştir. 


«İlk cahitiyye çağının kadınları gibi açılıp saçılmayınız». Bu ayetteki «Teberruc» Mücahid ve Katade'nin 
rivayetlerine göre gururlu, kınta kınta, sallana sallana yürümek demektir. 


Mukatil «Teberruc'un mânâsı şudur: Kadın başörtüsünü bağ-lamaksizın başına atar, böylece gerdanlığı, 
kulaklarındaki küpeler ve boynu görünür. Bütün bunlar ortaya çıkar» diyor. 


Müberrid «Örtünmesi gereken güzelliklerini ortaya dökmek demektir» demektedir. Leys ise, «Kadın, yüzündeki, 
vücudundaki güzel yerlerini ortaya çıkarırsa bu teberruc olur» demiştir. 


Bazıları «Büyükçe ve güzel göz», bazıları da «Köşk ve kasr mânasına gelir» demiştir. Kadının teberruc etmesi, 
köşkünden, kasrından dışarı çıkması demektir. 


Cahiliye çağındaki kadınlar gibi açılıp saçılmayın demektir. İlk cahiliyetten maksat, İbn Cerir, İbn Ebi Hatim, Hakim, 
İbn Merduveyh ve Beyhaki'nin İbn Abbas'tan rivayet ettiğine göre Hz. Nuh ile Hz. İdris arasıdır. Bin senelik bir 
zamandır. 


«Önce» demek olan «ülâ» kelimesi burada kullanılmıştır. Çünkü tekaddüm vardır. Rasül-ü Ekrem'in ümmetinden 
öncedirler. 


Zemahşeri «İlk cahiliyyetten, İslâm'dan önceki küfür cahili-yeti de kastedilmiş olabilir» diyor. Diğer cahiliyet ise 
İslâm'daki fısku fücur cahiliyetidir. İbn Atiyye «Bana görünen şudur: Önce-ki cahiliyetten maksat, peygamber 
zevcelerinin özelliği olan cahi-liyetleriydi. Allah onlara bu cahiliyet dönemlerindeki ahlâklarından vazgeçmelerini 
istiyor» demektedir. 


Müslim, Buhari, Ebu Davud ve Tirmizi şöyle rivayet ediyorlar: 


«Allah'ın Rasülü bir sahabiyi Arap olmayan annesinden ötürü kınayan Ebuzer'e «Ey Eba Zer! Sen kendisinde 
cahiliyet olan bir kimsesin» demiştir.» 


İbn'ul-Esir «Bu cahiliyetten maksat İslâm'dan önceki Arapların hasletleridir» diyor. 1051301 


Rasülullah'ın Ehli-Beyti Kimlerdir? 


«Rasülullah'm Ehli»nden kimin kastedildiği hususunda ihtilaf edilmiştir. Sa'lebi «Rasülullah'ın ehli ile, Beni 
Haşim'in bütün erkek ve kadınları kastedilmektedir» demiştir. Fakat zahire göre burada Beni Haşim'in müminleri 
kastedilmektedir. Hanefiler nez-dinde «âl» kelimesinden kasıt mümin yakınlardır. 


Şafü'lerden bazıları «Ehli beytten maksat, Rasülullah'ın mümin olan Beni Haşim ve Beni Mustalik'teki 
akrabalarıdır» demişlerdir. Ragıb'a göre ehli beyt mutlak olarak peygamberin ailesi hakkında şöhret bulmuştur. 
Kişinin ailesi, Kamus'ta geçtiği gibi kavmi, en yakın kabilesidir. Ragıb başka bir yerde «Ehl-i beyt peygamberin 
âlinde şöhret bulmuştur» der. Zeyd bin Erkam'm Müslim tarafından rivayet edilen sözünde bildirildiğine göre 
kendisine «Acaba Peygamberdin hanımları ehli beytinden midir?». O da «Hayır! Allah'a yemin ederim, değildirler. 


Çünkü kadın, kişiyle bir zaman durur. Sonra kişi kadını bosar, kadın babasının veya kavminin hanesine gider. 
Peygamber'in ehli beyti onun aslı ve yakın akrabalarıdır. O akrabalar ki onlara sadaka (zekât) Peygam-ber'den 
sonra haram kılınmıştır» diye cevap verir. 


Şiilerden bazıları « Ehli beyt ile istek taş ve topraktan yapılmış hane kastedilsin, ister akrabalık hanesi kastedilsin, 
âmrr.'dır» derler. EĞer soy evi kastedilirse umum olması zaten açıktır. EĞer taş, toprak ve odundan yapılmış ev 
kastedilirse cariyeler ve hizmetkârlar da ehli beyte dahil olurlar, zira böyle bir evde onlar da otururlar. 


Tirmizi, Hakim, İbn Cerir, İbn'ul-Munzir, İbn Merduveyh ve Beyhaki Sünen'inde birçok tankla Ümmü Seleme'den 
şöyle rivayet ediyorlar. Ümmü Seleme diyor ki: «Bu ayet benim evimde nazil oldu. Benim evimde o zaman Hz. 
Fatma, Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hüseyin vardı. Rasül-ü Ekrem onların üzerlerini bir aba ile kapatmıştı. Sonra: 
Bunlar benim ehli beytimdir, onlardan ricsi gider onlart tertemiz kıl» diye dua etti.» 


Rasülullah'ın Hz. Ali, Fatma, Hz. Hasan ve Hz. Hüseyin'i abası altına soktuğuna ve Hz. Peygamber'in «Yarab! Bunlar 
benim ehli beytimdir» demesi, onlara dua etmesi ve Ümmü Seleme' yi abanın altına sokmamasına dair gelen 
haberler sayılamayacak kadar çoktur. Bu haberler ehli beytin umumunu tahsis etmektedir. Beyt, ister çamur ve 
ağaçlardan yapılmış ev, isterse soy evi olsun. «Ehli beyt»ten maksat abanın altına girenlerdir. Onlara Peygamber 
zevceleri girmez. Şiilerden Abdullah el-Meşhedi de onların girmediğini söylüyor. «O Beyt»ten maksat peygamber 
beytidir. Şüphe yok ki ehli beyt lügatta kadınları ve hizmetçileri de kapsamaktadır. Fakat bu lügavi mânâ, bu 
genişlik kastedilme-mektedir. Binaenaleyh ehli beytten maksat âl-i abadır. Onlar aba hadisi kendilerini tahsis 
etmiş kimselerdir. 


«Buyut» kelimesinin «Buyutikunne» lâfzında çoğal, ehli beyt-teki «Buyut» kelimesinin ise tekil getirilmesi, evlerin 
o evin gayrisi olduğuna delâlet eder. 


Bazıları «Beytten maksat hem mesken olan beyttir, hem de soy beytidir. Bunun ehli ise hem soy hanesinden 
olanlar hem de çamur ve odundan yapılan haneden olanlardır. Bu yorumda hakikat ve mecaz biraraya 
getirilmiştir. Binaenaleyh zayıftır» demektedirler. 


İbn Hacer, «Değişik rivayetlerin bir kısmı sahih olduğu takdirde bu ayetin iki defa nazil olmasına hamledilmesi 
gerekir» diyor. Bazen Rasüi-ü Ekrem kendisi ile arasında nesebi akrabalık olmayan kimseleri de ehli beyte dahil 
etmiştir. Meselâ Selman-i Farisi gibi. Rasül-ü Ekrem, «Selman bizdendir, ehli beyttendir» buyurmuştur. 


Sahih bir rivayete göre Vasile; «Ey Allah'ın Rasülü! Ben de senin ehlinden miyim?» dediğinde Hz. Peygamber: 
«Sen de benim ehlimdensin!» dedi. Vasile bunun üzerine; «Rasülullah'ın bu sözü benim kuwetli ümidimdir» 
demiştir. 


İbn Cerir, İbn Ebi Hatim ve Tabarani, Said el-Hudri'den şöyle rivayet etmektedirler: «Rasül-ti Ekrem, «Bu ayet beş 
kişi hak* kında nazil olmuştur. Benim, Ali'nin, Fatma'nın. Hasan'ın ve HUseyin'in» buyurdu.» Bu hadiste ehli beytin 
bu beş kişi olduğu hususunda mutlak bir hasr yoktur. Sayıya gelince, onun mefhumu muhalifi yoktur. Yani beş 
kişiye bir altıncı kişinin girmeyeceğine dair bir şey yoktur. Umulur ki Rasül-ü Ekrem'in sadece bu beş kişiyi sayması, 
onların bu genel mânâya girenlerin en üstünleri öluslarındandır. Eğer hadis sahih ise durum böyledir: Zannıma 
göre hadis sahih değildir. Çünkü esbabı nüzul hakkında tetkik et-tiğim sahih hadislerde bu ayetler hakkında 
Rasülullah'ın böyle bir şey söylediğini görmedim. Ehi-i beyt tefsirini daha fazla bilenler bu şekilde yorumlamışlarsa 
El-Meşhedi'nin daha önce «Hizmetçiler, köleler ve cariyeler de ehli beyte giriyorlar» demesi bertaraf edilmiş olur. 
Çünkü onlar daima tebeddül ve tahawvul mahrecindedir-ler. Birisinin mülkünden başkasına, hibe etmek, satmak 
suretiyle geçebilirler. Evin mesalihlerini yerine getirmek, emirlerine itmam vermek onlar için vazife değildir. 
Ancak onlara emredilirse bunu yaparlar. Onları Peygamber zevcelerinin safına sokmak, hepsinin beyte nisbetinin 
eşit olduğunu söylemek herhangi bir insaf sahibi tarafından kabul edilebilecek bir durum değildir. Ancak bir insan 
zoraki olarak bunu kabullenebilir. 


Ehli sünnetten bazıları «İrade burada muhabbet mânâsında» dır. Çünkü eğer iradeden hakiki irade --ki onun 
tahakkuku yanında fiil tahakkuk eder— kastedilirse, ehli beytten olan herkesin Kıyamet'e kadar her günahtan 
mahfuz olması gerekir. Halbuki görünen bunun hilafıdır.«.E71Zi beyt sadece abanın altına girenlerdir» veya «On 
iki imamdır» şeklinde sözler herhangi bir delile istinad etmemekte, dayanmamaktadır. 


Bazı alimler, ehli abanın bu ayetin nüzulüne girmediğini, ancak Hz. Peygamberdin onları şerefli duasıyla bu gruba 
dahil ettiğini iddia etmişlerdir. Fakat bu iddia da zayıftır. 


Alusi şöyle der: «Bana göre ehli beytten maksat, Rasülullah ile fazla ilgisi olan kimselerdir. Kuwvetli ve yakın bir 
ilgi ile Peygamber'e bağlı olanlardır. Öyle ki Peygamberle biraraya gelme, leri, Peygamberle birlikte aynı evde 
oturmaları Örfen çirkin sayılmayan kimselerdir. Öyleyse Rasülullah'tn hanımları da, Hz. Fatma, Hz. Ali ve iki oğlu 
da buraya girerler. Bir de Hz. Ali, Rasül-ü Ekrem'in akrobasiydi, evinde ve himayesi altında yetişmişti. Hiçbir zaman 
Hz. Peygamber'den ayrılmamıştı. Hz. Peygamber ona küçükken evlâdı gibi, büyüdükten sonra da damadı ve 
kardeşi gibi muamele etmiştir. Bu takdirde irade hakiki mânâsında kullanılmıştır. Onun peşinde hemen irade 
edilen fiil meydana gelir. Ayet ehli beytin masum olduğuna delâlet etmez. İster ayet indiği za-mandakiler, isterse 
onlardan sonrakiler olsun. Onların günahlar, dan mahfuz olduklarına da delâlet etmez. Çünkü emir, nehy ve 
benzerleri, ricsi silmek ve tertemiz yapmak için tevcih edilebilir. Yalnız bu ayet onların amellerinin makbul 
olmasına, o amellerin arkasında büyük eserlerin oluştuğuna kesinlikle delâlet eder. Bu ehli beytin özelliğidir ve 
diğerlerinde olmayan üstünlükleridir. Çünkü ehli beytten olmayan zatlar, hesaplardan çekildikleri, emirleri yerine 
getirdikleri zaman amelleri makbuldür, bir kesinlik elde edemezler. İşte bunun için biz ehli beytten olan abidlerin 
fiilen abidlerden hâl bakımından daha üstün olduğunu, ahlâk bakımından daha güzel, nefis bakımından daha 
tertemiz olduğunu görüyo. ruz!» 1051311 


Burada Hikmet Hadisi Şerif Demektir 


«Allah'ın ayetlerinden ve hikmetlerinden sizin evlerinizde okunanı hatırlayın»; yani mev'ize yoluyla insanlara 
zikredin. Veya onu daima tekrar edin ve evlerinizde okunanı unutmayın! Allah'ın ayetlerinden maksat, Kur'an, 
hikmetten maksat ise sünneti seniyye-dir. Nitekim İbn Cerir ve başka müfessirler Katade'nin hikmeti «Peygamber 
nasihati» şeklinde tefsir ettiğini rivayet ediyorlar. Ata İbn Abbas'tan şöyle rivayet ediyor: «Mushafta hikmet 
yerine simu net kelimesi vardı. Allah'ın ayetlerinden ve sünnetten evinizde okunanı hatırlayın veya hatırlatın. 
(Bunu Muhammed bin Abdul kerim Şehristani, Mefatih'uUEsrar isimli tefsirinin bağlangıcında zikretmektedir). » 
Bir grup «Ayetlerden maksat, Kur'an olduğu gibi, hikmetten de maksat Kur'an'dır» demiştir. Hikmetten maksadın 
Kur'an olması «Yutla (okunan)» tabirine daha uygun düşmektedir. Yani Allah'ın, peygamberlerin doğruluğuna 
delâlet eden açık ayetleri ile bütün ilimler ve sistemlerin fenlerini kapsayan Kur'an'ı, Kur'an'dan okunanı 
hatırlayın veya hatırlatın. Cenab-ı Hak burada onu okuyanın kim olduğunu belirtmiyor ki Cebrail' in, Hz. 
Peygamber'in, hanımlarının ve başkalarının da Öğretmek ve öğrenmek bakımından okumasını da kapsasın. 


Müslüman erkeklerle müslüman kadınlar (yani Allah'ın hükmüne boyun eğenler veya emirlerini Allah'a tevfiz 
eden erkek ve kadınlar) iman eden erkekler ve iman eden kadınlar (yani tasdik edilmesi gerekeni tasdik eden 
erkek ve kadınlar, taatlere devam eden erkekler ve doğru olan kadınlar, (veya söz ve amellerinde doğru olan 
erkeklerle doğru olan kadınlar veya İbn Ebi Hatim'in İbn Cübeyr'den rivayet ettiği gibi imanlarında doğru olan 
erkekler ve doğru olan kadınlar) şiddetli emirleri ve ibadetleri yerine getirmekte, isyanlardan kaçmakta sabır 
gösteren erkekler ve kadınlar, Allah'a kalpleri ve azalarıyla tevazu gösteren erkeklerle tevazu gösteren kadınlar 
(veya namazda iken sağlarında ve sollarında kimin olduğunu bilmeyen, kendilerini tamamen namaza kaptıran 
erkekler ve kadınlar). Farz veya nafile sadakayı veren erkekler ve kadınlar. Farz veya nafile oruç tutan erkekler ve 
kadınlar. Allah'ın razı olmadığı şeylerden iffetlerini koruyan erkekler ve kadınlar. Allah'ı dil ye kalpleriyle çokça 
zikreden erkekler ve ka-duüar... Allah onlara bahsi geçen sıfatlan kazamp elde ettiklerin. den dolayı küçük 
günahlarını affetmek şeklinde mağfiret hazırlamıştır. Çünkü salih amellerle küçük günahlar affolunur. Ve büyük 
bir ecir; taatlerin üzerinde oldukları, amel ettikleri için onlara büyük bir ecir hazırlamıştır. 


Bu ayet hem Rasülullah'ın pak zevcelerine, hem de bu sıfatlara sahip olan diğer hanımlara bir müjdedir. 


Abdurrezzak, Said bin Mensur, Abd bin Humeyd, İbn'ul-Mun-zir ve İbn Ebi Hatim, Mücahid'den şöyle rivayet 
ediyorlar: 


«Kişi Allah'ı ayakta iken, otururken, yatarken zifiretmedikçe Allah'ı çokça zikredenlerden olmaz.» 


Ebu Davud, Nesei ve İbn Mace, Ebu Said el-Hudri'den şöyle rivayet ederler: «Rasül-ü Ekrem şöyle buyurdular: 
«Kişi hanımını geceleyin uyandırır ve ikisi kalkıp iki rekât namaz kılarlarsa, o gece onlar Allah'ı çokça zikreden 
erkekler ve çokça zikreden kadınlardan olurlar.» 


Bazıları «Allah'ı zikretmekten maksat, onun nimetlerini hatırlamak ve hatırlatmaktır» der. Bu, ikrime'den rivayet 
edilmiştir. 


imam Ahmed ve Nesei, Ümmü Seleme'den şunları rivayet ediyorlar: «Ümmü Seleme validemiz şöyle buyurdular: 
Rasül-ü Ek-rem'e «Biz kadınlara ne oluyor ki bahsimiz hiç Kur'an'da geçmiyor? Erkeklerin bahsi geçtiği gibi hiç 
bizden bahsedilmiyor?» diye sordum. Fakat Rasül-ü Ekrem'den herhangi bir cevap almadım. Ancak bir gün minber 
üzerinde bu ayeti okuduğunu işittim 


Bazı rivayetlere göre bu suali soran Ümmü Seleme değil Ümmü Ammare el-Ensariye'dir. Bu hanım Rasülullah'a 
vardı ve «Ne oluyor ki her şeyi erkekler için görüyorum? Hiçbir sıfatla, hiçbir şeyle kadınların Kur'an'da 
zikredildiğini görmüyorum?» dedi ve bunun üzerine bu ayet nazil oldu.Bizi hiçbir şeyle rine ayet nazil oldu.» 195132! 


Meal 


36- Allah ve Rasülü bir işe hüküm verdikleri zaman mümin erkekle mümin kadın için kendi işlerinden dolayı 
Allah'ın ve peygamberin hükmüne aykırı olanı seçme hakkı yoktur. Kim Allah'a ve Rasülü'ne isyan ederse şüphesiz 
o apaçık bir sapıklıkla yolunu sapıtmışştır. 


37- (Ey Rasülüm!) Hatırla o zamanı ki sen Allah'ın kendisine nimet verdiği, senin de kendisine ihsanda 
bulunduğun kimseye «Eşini (Zeyneb'i) nikâhında tut ve Allah'tan kork» diyordun. Nefsinde ise Allah'ın açığa 
vuracağı şeyi saklıyordun. İnsanların (dedikodusundan) korkuyordun. Oysa Allah kendisinden korkmana daha 
lâyıktır. Şimdi madem ki Zeyd o kadından (Zeyneb'ten) ilişkisini kesti, ve biz de onu sana eş olarak verdik ki 
oğullarının kendilerinden ilişkilerini kestikleri eşler, müminler üzerine günah olmasın. Allah'ın emri yerine 
getirilmiştir. 


38- Allah'ın kendisine takdir ettiği bir şeyde peygambere bir günah yoktur. Bundan önce de geçen peygamberler 
hakkında Allah'ın sünneti (adeti) böyledir. Allah'ın emri her halükârda yerini bulan bir kaderdir. 


39- O peygamberler ki Allah'ın indirdiklerini tebliğ ederler. Ondan korkarlar. Ve Allah'tan başka hiç kimseden 
korkmazlar. Hesap görücü olarak Allah kâfidir. 


40- (Ey müslümanlar) Muhammed erkeklerinizden hiçbirinin babası değildir. O, Allah'ın Rasülü ve 
peygamberlerin sonuncusudur. Allah her şeyi bilendir. 


41- Ey iman edenler! Allah'ı çokça anın! 
42- Sabah ve akşam O'nu teşbih edip yüceltin! 


43- O sizi karanlıklardan aydınlığa çıkarmak için size rahmet etmekte, melekleri de (size dua etmektedirler). O 
müminler için çok esirgeyicidir. 1951331 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(36-43) «Allah ve Rasülü bir işe hüküm...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Allah ve Rasülullah'ın hüküm vermesi»nden maksat, Rasü-lullah'm hüküm vermesidir Allah kelimesi tazim için 
zikredilmiş-tir. Bu işaret eder ki Hz. Peygamber, Allah yerine kaimdir. Zira onun emirleri Allah'ın emirleri sayılır. 
Veya bu işaret eder ki Ra-sülullah'm her yaptığı ancak Allah'ın emriyle olur. Zira Rasülul-lah nevasından konuşmaz. 


«El-Hiyeretu» kelimesi seçmek mânâsını ifade eder. Yani Allah'ın Rasülü bir meselede hükmettikten sonra artık 
mümin erkeklerle mümin kadınlar dilediklerini ihtiyar edemezler. Onlara vacip olan Allah Rasülü'nün emrini 
yerine getirmektir. 


«Hiyeretu» kelimesi mastardır, tahyir kökünden gelir. Yani müminler için herhangi bir durumda Allah ve Rasülü 
hüküm verdikten sonra onun hilafını seçmek imkânı ortadan kalkar. Aksine Allah ve Rasülü'nün seçtiğini kabul 
etmek mecburiyeti vardır. Herhangi bir işte Allah'a ve Rasülü'ne isyan edip, kendi görüşüyle hareket eden bir 
kimse, hak yolu kaybetmiştir. Tabii bu, hakkında hüküm verilen işler hususundadır. Ayet, İbn Abbas, Katade ve 
Mücahid'den gelen rivayete göre Rasülullah'ın halası ve Ab-dulmuttalib'in kızı Emine'nin Cahş'tan olan kızı Zeyneb 
ve karde şi Abdullah hakkında nazil olmuştur. Allah'ın Rasülü, Zeyneb'i, azâdlısı Zeyd bin Harise için istemiş ve 
şöyle demiştir: «Seni Zeyd bin Harise ile evlendirmek istiyorum. Ben onu senin için seçmiş bulunuyorum.» 1051341 


Zeynebil Zeydle Evlendirilmesine Karşı Çıkışı 


Zeyneb buna karşı çıkarak; «Ey Allah'ın Rasülü! Ben onu kendime uygun görmüyorum. Ben kavmimin hür 
kadınıyım. Senin halanın kızıyım. Bunu yapamam» dedi. Bir rivayette «Ben ondan soy bakımından daha 
hayırlıyım» dedi ve kardeşi Abdullah da Zeyneb'e katıldı. Bu ayet nazil olduğu zaman hem Zeyneb hem de 
Abdullah, Zeyneb'in Zeyd'le evlenmesine razı oldular. Rasülullah böylece Zeyneb'i Zeyd'e nikahladı. Zeyneb 
vekâletini Rasülullah'a vermiş olduğu için Rasül-ü Ekrem ona mehir olarak on dinar, altmış dirhem, bir kısrak, bir 
başörtüsü, bir yorgan, bir fistan, bir izar ve elli müdd yenilecek, otuz tane de sade hurma verdi. 


İbn Ebi Hatim, İbn Zeyd'den şöyle rivayet eder: 


«Bu ayet Ümmü Külsüm binti Ukbe b. Ebi Muayt hakkında nazil olmuştur. Bu kadın ilk hicret eden kadındı. 
Kendisini Hz. Peygamber'e hibe etti, Rasül-ü Ekrem de onu Zeyd bin Harise ile evlendirdi. Hem o, hem de kardeşi 
hata ederek şöyle dediler: «Rasülullah benimle evlenecek diye ben kendimi ona hibe ettim. O ise bizi kölesiyle 
evlendirdi.» 


Fakat birinci rivayet daha kuwvetli ve daha sıhhatlidir. Zeyd bin Harise Hz. Peygamber'e varıp; «Ey Allah'ın Rasülü! 
Zeyneb, bana diliyle çok şiddetli saldırıyor. Ben onu boşamak istiyorum» dedi. Bunun üzerine Hz. Peygamber ona; 
«Hanımından ayrılma, Allah'tan kork. Onun işi hakkında Allah'ı gözet. Onun sana karşı böbürlenmesini, şiddetli 
dil kullanmasını ve hücum etmesini bahane edip de onu boşamak suretiyle Zeyneb'i zarara uğratma» dedi. 
Rasülullah bunu söylediği zaman Zeyd'in Zeyneb'i boşayacağını ve bundan sonra da Allah tarafından Zeyneb'in 
kendisine zevce olarak verileceğini biliyordu. Fakat buna rağmen halkın itirazından korkarak ve «Muhammed 
oğlunun hanımıyla evlendi» demelerinden utanarak ona «Hanımını boşama» dedi. 


«Nas» kelimesinden maksat, bütün insanlar ve münafıklardır. Fakat Allah kendisinden korkmana daha lâyıktır. 
Yani doğru olan, senin Allah'tan korkmandır. Her hususta Allah'ın sana mubah kıldığını işlemeli, sana izin verdiği 
hususlarda yürümelisin. 


Bu kınama, «Hanımını boşama» dediği için Hz. Peygamber'e tevcih edilmiştir. Çünkü Hz. Peygamber Zeyd'in onu 
boşayacağını ve kendisinin de Allah tarafından onunla evlendirileceğim" biliyordu. Yani evlâyı terkettiğinden 
dolayı Cenab-ı Hak burada peygamberi kınamaktadır. Çünkü evlâ olanı bu meselede Rasülullah' m sükut etmesi 
veya durumu Zeyd'in reyine bırakmasıydı. 


Cemaa, Katade'den şöyle rivayet ediyor: 


«Zeyd'in Zeyneb'i bırakmasını irade ediyordu. Fakat «Oğluna hanımını bırak diye emretti» denilerek 
kınanmasından korkuyordu. Onun için « Hanımını boşama, Allah'tan kork» dedi. Halbuki onu boşamasını istiyordu. 
İşte Cenab-ı Hak, kalbindekinin tam ak-sini açığa vurmasından dolayı onu kınamıştır.» 


Kadı İyad, Katade'nin bu rivayetini «Eş-Şifa» isimli eserinde reddetmiş ve devamla şöyle demiştir: «Sakın, 
Rasülullah Zeyd'e hanımım boşama dediği kaman aslında onu boşamasını istiyordu şeklindeki görüşe katılma. 


Rasülullah böyle bir şeyden münezzeh' tir. Bunu söyleyen müfessirlerin çok olmasına da aldırma.» 


Bazıları «Hz. Peygamber Zeyd'i Zeyneb'ten ayırmak istediğini bildikten sonra onun kalbine Zeyd'in Zeyneb'i 
boşama sevgisi hutur etmiştir» diyorlar. Yoksa RasüUi Ekrem'in Zeyneb'ten Ötürü Hz*, Zeyd'e herhangi bir hasedi 
bahis konusu değildir ve böyle bir huturda da herhangi bir mahzur yoktur. Fakat en sağlam görüş Hekim-i 
Tirmizi'nin Ali bin Hüseyin Zeynelabidin'den rivayet ettiği şu haberdir: «Cenab-ı Hak, Hz. Peygamber'e Hz. Zeyd'in 
Zeyneb'i boşayacağını veya Zeyneb'i kendisiyle evlendireceğini vah-yetmiştir. Fakat RasüUü Ekrem bu durumu 
gizledi. İşte kınama bu durumdan ötürüdür.» 


Zühri, Bekir bin Âla, Kuşeyri, Kadı Ebu Bekir bin Arabi ve diğer ehli tahkik olan müfessirler bu görüştedirler. 
Kınanmanın hulâsası şudur: «Sere Zeyneb'in senin hanımlarından olacağını biU diğin halde niçin Zeyd'e hanımını 
boşama dedin?» 1051351 


Zeyneb Validemizin Evliliği Hususunda Gelen Uydurma Rivayetler 


1- İbn Sa'd, Hakim ve Muhammed bin Yahya bin Hibban şöyle rivayet ediyorlar: 


«Allah'ın Rasülü, Zeyd'in evine geldi. Zeyd'i bulamadı. Zey-neb, Rasülullah'a eve girmesini teklif etti. Hz. 
Peygamber eve girmedi ve dönüp giderken Zeyneb'in anlamadığı bir konuşma mırıldandı. Ancak Zeyneb, 
«Subhanallahilazim ,Subhanallahi musarrif ul. Kutub» (Yüce olan Allah ortaktan münezzehtir. Kalpleri evi-rip- 
çeviren Allah ortaktan münezzehtir) cümlesini duymuştu. Zeyd 


Kıssacılarm bu kıssa hakkında iltifat edilmeyecek, kabul gözüyle bakılmayacak derecede çirkin, düşük, 
peygamberlik yoluna yakışmayan ve uydurma rivayetlerle dolu kıssaları vardır ki bunlara iltifat edilmez. 
Bunlardan iki tanesini berayi malümat olmak kabilinden zikredelim: 


eve döndüğünde Zeyneb kocasına olayı anlattı. Zeyd, Allah'ın Ra-sülü'ne gelerek: «Ey Allah'ın Rasülü! Kulağıma 
geldiğine göre sen evime gelmişsin. Niçin içeri girmedin? Acaba Zeyneb hoşuna mı gitti? Ondan ayrılayım mı?» 
dedi. Hz. Peygamber: ((Hanımını bo-şama. Allah'tan kork» dedi. Artık bu hadiseden sonra Zeyd, Zeyneb ile cinsi 
ilişkiye muktedir olamadı ve ondan ayrıldı.» 


Bu tamamen uydurma bir rivayettir. Allah risalet mertebesine aykırı bu tür rivayetlerden imanımızı muhafaza 
eylesin. 


2- Bunlardan birisi de Ali bin İbrahim'in tef şirindeki şu rivayettedir: 


«Rasülullah, Zeyd'in evine geldi. Zeyneb'in hücre ortasmda oturduğunu gördü. Zeyneb kendi değirmeniyle güzel 
bir koku hazırlıyordu. Rasülullah, Zeyneb'e baktığında, «Subhane Halık'un-Nur ve Barekallahu Ahsen'ul-Halikin 
(Nuru yaratan Allah ortaktan münezzehtir, yaratanların en güzeli olan Cenab-ı Hak yücedir)» dedi ve dönüp gitti, 
Zeyd geldiğinde Zeyneb ona bu haberi iletti. Zeyd, Zeyneb'e: «Galiba sen Rasülullah'ın kalbine girmiş oldun. Seni 
boşamamı ve Rasülullah'ın seninle evlenmesini ister misin?» dedi. Zeyneb: «Korkarım ki beni boşadzktan sonra 
Rasülullah benimle evlenmez» dedi. Bunun üzerine Zeyd, Rasülullah'a varıp, «Zeyneb'i boşamak istiyorum» dedi. 
Rasülullah Zeyd'e Cenab-ı Haklan bize Kura'n'da bildirdiği şu sözleri söyledi: ((Hanımını boşama. Allah'tan kork!» 


Bu da uydurma rivayetlerden biridir. Bu konuda gerekli tahkiki yapanlar, bunların aslı astan olmadığını 
anlayacaktır. 


Şerh'ul-Mevakıf'ta şöyle denilir: «Bu kıssa Rasülullah'ın kendisinden uzak tutulması, korunması gereken 
kıssalardan biridir. Şayet bu kıssa sıhhatli ve doğru ise kalbin meyletmesi insanın kudreti dahilinde değildir. 
Bununla beraber Cenab-ı Hak hem Zeyneb'i hem de Zeyd'i veya hem Zeyd'i hem Rasülullah'ı bu kıssalarla 
deniyordu. Zahir şudur: Cenab-ı Hak, o dönem meriyette olan evlât edinenlerin, evlâtlıklarının hanımlanyla 
evlenmelerinin haram "olması geleneğini ortadan kaldırmak istediğinde Rasülü'ne, Zeyd Zeyneb'i boşadıktan 
sonra onunla evlenmesini emretti. Fakat Hz. Peygamber düşmanın kınamasından korkarak Cenab-ı Hak'kın bu 


emrini süratle yerine getirmedi. Bunun üzerine Hz. Peygamber, Rabbimiz tarafından kınandı.» 


Beyzavi haşiyesinde Şihab «Bu güzel bir yorumdur» dedikten sonra şöyle devam eder: «Bu kıssa Hz. Davud'un 
(Hititli) Urya'nın hanımıyla evlenmesi kıssasına benziyor. Kadından ayrılmak, kadını boşamak, hicretin 
başlangıcında Rasülullah'ın içinde bulunduğu toplumda normal karşılanan bir durumdu. Bunda herhangi bir 
sakınca yoktu.» 


37. ayetin metnindeki «Vetaran» kelimesi Ragıb'a göre «Mühim'ihtiyaç» demektir. Ebu Ubeyde «Edeb gibidir. 
Edeb de şiddetli ve ancak planlı şekilde elde edilen ihtiyaç demektir» diyor. Bu kelime bazen ihtiyaç mânâsında, 
bazen de ihtiyaç olması dahi planlı bir şekilde işi elde etme manâsında kullanılır. 


Müberrid, «Şehvet, sevgi demektir» diyor. Yani Zeyd, Zey-neb'den şehvet ve sevgisini elde ettikten sonra onu 
boşadı. İbn Abbas ise «Cima mânâsındadır» demiştir. Yani Zeyd Zeyneb ile cinsi ilişki ihtiyacı kalmadıktan sonra 
onu boşadı. Nitekim El-Bahr adlı tefsirde bazı müfessirler «Zeyd, Hz. Zeyneb'le cinsi ilişki kurmaktan alıkonulmuş 
bir haldeydi» demişlerdir. Ebu İsmet Nuh bin Ebi Meryem, Hz. Zeyneb'e refedilen bir senedle şöyle nvayet ediyor: 
«Ben Zeyd'den kendimi esirgemiyordum. Ancak Cenab-ı Hak, Zeyd'i benimle cinsi ilişki kurmaktan menetmişti.» 


Burada «Veter» lâfzının boşanmaktan kinaye olması daha gü-sel bir yorumdur. Yani Zeyd onu boşadıktan, iddeti 
bittikten, Zeyd'in kalbinde ona karşı herhangi bir meyi kalmadıktan ve ondan ay. rılmak kendisini üzmedikten 
sonra onu seninle evlendirdik. Yani asli veya vekâlet yoluyla akid olmaksızın onu sana zevce kıldık. Zira Buhari ve 
Tirmizi hadisinden anlaşılıyor ki Hz. Zeyneb, Ra-sülullah'ın diğer hanımlarına karşı iftiharla şunu söylüyordu: «Si. 
zi Rasülvllah ile aileniz evlendirmiştir. Beni ise yedi kat göğün üzerinde onunla Allah evlendirmiştir. » 


Taberani, Beyhaki ve İbn Asakir'in İbn Zeyd'ul-Esedi tarikıy. la Zeyneb'in velisinden rivayet ettiklerine göre, 
Zeyneb; «Zeyd be. ni üç talâkla boşadı. İddetim bittikten sonra ansızın Hz. Peygam* ber'in odama girdiğini 
gördüm. Saçlarım dışarıdaydı: «Ey Allah'ın Rasülü! Sen gökten emir mi aldın ki benim yanıma giriyorsun» deyince 
Hz. Peygamber; «Allah seni benimle evlendirdi. Cebrail de şahittir» dedi» demektedir. Fakat bu rivayet diğerlerine 
muhaliftir. Güvenilir olanı ise diğerleridir. 


Bazı müfessirlere göre «Onu seninle evlendirdik» ifadesinden maksat, sana onunla evlenme emri verdik demektir. 
«Haraç» kelimesi «Darlık» demektir. Bazılarına göre ise «Günah» anlamındadır. 


«Ed'iyau», insanların oğul edindikleri kimselerdir. Meselâ Ea-sül-ü Ekrem'in ed'iyası Zeyd'dir. «Hüküm»den 
maksat, burada evlâtlıkların boşanmış veya dul kalmış kadınlarıyla babalıkların evlenebileceğidir. Allah'ın emri, 
Allah'ın yapılmasını irade ettiği veya «Kum» kelimesiyle meydana gelen emirlerdir. 


38. ayetin metnindeki «Sünnetellahi» kelimesi mukadder bir fiilin mefulüdür. Yani Allah'ın sünnetine sanl! Allah'ın 
peygamberine farz kaldığından maksat, ona helâl ettiği şeylerdir. (Katade böyle rivayet etmiştir). Hasan Basri'nin 
rivayetine göre Cenab-ı Hak mehirsiz evlenmeyi peygamberine mahsus kılmıştır. Dahhak «Dört kadından 
fazlasıyla evlenmek demektir» demiştir. 


- «Daha önce geçenler»den maksat, peygamberimizden önce geçen peygamberlerdir. Çünkü Cenab-ı Hak onlara 
helâl kıldığı hususlarda kendilerine bir darlık getirmemiştir. Gerek evlenmek hususunda gerekse başka helâl 
meselelerde onlara genişlik verdi. Onların elinin altında mehir sahibi hür kadınlar da, cariyeler de vardı. 


Bu ayetin sebebi nüzulü olarak şunlar rivayet ediliyor: 


Yahudiler Hz. Peygamberi dokuz kadınla evlendiği için ayıpladılar. Cenab-ı Hak onlara bir reddiye olmak üzere 
Rasülullah'tan önceki peygamberlere de bu hususta genişlik verildiğini beyan etmiştir. 


Bazıları «Daha önce geçenlerden maksat, Hz. Davud'un Urya' nm karısıyla evlenmesine işarettir» demişlerdir. 
Fakat bu kıssa muhakkik ve mudekkik alimler nezdinde asılsız görülmüştür. 


«Allah'ın emri takdir edilmiş bir kaderdir» cümlesindeki kaderden maksat, eZeli iradedir ki eşyaya, eşyanın 
üzerinde bulunduğu keyfiyet üzerinde taalluk etmiştir. Bu mânâ aynı zamanda kazanın da mânâsıdır. Kaderin, 
meşhur mânâsında kullanılmış olması da mümkündür. O da nasihat vecihlerinden muayyen bir ke-miyyet, eşyayı 


özel bir kader üzerinde icad etmektir. Fakat birinci mânâ daha açıktır. 1051361 


Kaza Ve Kader 


«Kaza» ve «Kader» bazen aynı mânâda kullanılırlar. «Allah'ın emri», emirlerinden biridir. Bundan maksat, 
peygamberlere nazil olan Allah'ın emrine tâbi olmak, onun mucibince amel etmektir. Haddi zatında buna 
hükmedilmiştir. 


Fahreddin Razi, kaza ile kader arasında fark görerek şöyle demiştir: «Kasa, asılda Cenab-ı Hak'kın maksadı ve 
hedefi olan şey, kader ise tâbi olan nesnedir. Hayrın tamamı kaza iledir. Âlem. de bulunan zarar, zina, kati gibi 
nesneler de kaderdir.» 


Cenab-ı Hak daha önce geçen peygamberleri Allah'ın emirlerini tebliğ etmekle, sadece Allah'tan korkmakla ve 
Allah'tan başka hiçbir şeyden korkmamakla vasıflandırmaktadır. 


Bazı müfessirler «Bu ayet, hâl ve durumlar ne olursa olsun, peygamber için takiyye kullanmanın caiz olmadığının 
delilidir)) diyorlar. 


Şiilerden bazıları «Bu sadece peygamberlik tebliğinde böyle-dir. Zeyneb hadisesinde Rasülullah'tan sadır olan, 
caiz olan takiy-yedendir. Çünkü burada peygamberlik tebliği bahis konusu değildir» demişlerdir. 


Şiilerin daha Önce de bahsettiğimiz gibi «Takiyye» hususunda uzun sözleri vardır. Onların kitaplarını tetkik eden 
insan, ifrat ve tefrite girdiklerini, doğru ile yanlışlıklar irtikab ettiklerini görür. Ehli sünnet burada orta yolu 
seçmiştir ve en emin yol da orta yoldur. İfrada. gelince, Şiiler az bir korku veya az bir tamaha karşılık takiyye olarak 
küfrün izharını bile caiz görmüşler, hatta vacip kılmışlardır. Tefrit'e gelince, Hariciler ve Zeydiler «Din karşılığında 
namus ve nefis asla gözetilmemelidir» diyerek tefrit ederler. Hariciler için bu hususta garip tesbitler vardır. Allah 
Easülü'nün sahabelerinden birisi olan Bureydetu'i-Eslemi'yi hem soydular, hem de öldürdüler. Çünkü atının 
kaçmasından korktuğu için namazda atın yularını elinde tutuyordu. 


Cenab-ı Hak görüldüğü gibi geçmiş peygamberleri «Allah'tan başka hiç kimseden korkmazlar)) şeklinde 
vasıflandırıyor. Halbuki Cenabo Hak, Hz. Musa'dan haber verirken onun korktuğunu sözkonüsu etmiştir. 
Firavun'un saldırmasından korkmak, Allah'tan başkasından korkmaktır. Acaba bu iki ayet nasıl telif edilebilir? 
Cevap olarak deriz ki: Haşyet havftan daha özeldir ve aralarında fark vardır. 


Ragıb, «Haşyet, tazimle karışık bir korkudur ve çoğu kez kişinin korktuğu şeyi bilmesinden ileri gelir» diyor. Bu 
ayet de bu kabildendir. Özeli nefyetmek genelin nefyini gerektirmez. Çünkü genelin nefyi bazen özelin ispatıyla 
beraber biraraya gelebilir. 


Bazıları «Haşyet havftan daha özeldir. Çünkü haşyet şiddetli korkudur. Ayette nefyedilen şiddetli korkudur. Yoksa 
Hz. Musa için mevcut olan mutlak havf değildir» demektedirler. 


«Muhammed sizin erkeklerinizden herhangi bir kimsenin babası değildir» cümlesi, Rasülullah'm insanlardan 
korkusunun menşeini —ki o korkudan dolayı Easülullah kınanmıştır— açıklamaktadır. Bu korku «Muhammed, 
oğlu Zeyd'in hammıyla evlendi» demelerinden kaynaklanmaktadır. Yani bu korkunun çıkış noktası «Hantmıyla 
evlenmek Hz. Muhammed'e haramdır diye iddia edilen Zeyd, Hz. Muhammed'in oğlu değildir» şeklindeki tespitle 
açıkça reddedilmiştir. 


«Rieal» kelimesi «Erkek» mânâsına gelen «Racul» kelimesinin çoğuludur. Racul, ergenlik, gençlik çağına yetişmiş 
kişi demektir. Erkek bir insana anasından doğduğu gün racul denilir. Ayetlerin ve hadislerin bazı zahiri 
mânâlarında bu iki mânâ da teyid edilmektedir. Meselâ Cenab-ı Hak «Anne ile babanın ve akrabaların miras 
bıraktıklarında erkekler için pay vardır» buyurmuştur. Buradaki rical tabiri küçük çocuktan yüz yaşma gelmiş 
insana kadar her erkeği kapsar. 


Birinci mânâyı «Rical, nisa ve vüdandan zayıf olanlar» şeklindeki ayet desteklemektedir. Çünkü bu ayette «Rical» 


kelimesi baliğ erkekler için kullanılmıştır. Zira küçük erkek çocuklar için «Vildan» kelimesi kullanılmıştır. Lügatta 
derin bir bilgiye, ulum'u-Arabi'de yed'i tüla sahip olan Zemahşeri «Keşşaf»ta,, «Racul, baliğ olan erkek demektir» 
diyor. Hangi mânâ, kastedilirse edilsin, ricalin muhataplar zamirine izafesi, doğurmak itibarıyladır. Eğer ricalden 
baliğ erkekler kastedilirse, ayetin mânâsı; «Ey baliğ erkek-ler! Muhammed sizin doğurup dünyaya getirdiğiniz 
çocuklarınız, dan hiçbirinin babası değildir» şeklindedir. Eğer rical kelimesi ile mutlak erkek kastedilirse o zaman 
ayetin mânâsı şöyle olur: «Muhammed, sizin doğurup dünyaya getirdiğiniz erkek çocuklarınızdan —ister büyük 
ister küçük olsun— hiçbirinin babası değildir.» 1051371 


Rasülullah Ümmetin Manevi Babasıdır 


Rasulullah hakiki baba olarak ümmetin erkeklerinden hiçbirisinin babası olmadığına göre, Zeyd'in babası da 
değildir. Çünkü Zeyd bu ümmetin erkeklerinden biridir. Zeyd'in dünyaya gelmesi yönünden Rasülullah'ın oğlu 
olmadığı apaçıktır. Onun ricale baba olması da bunun gibidir. Onun oğul edinmek suretiyle de babası değildir. 
Halbuki bu tahakkuk da etmişti. Çünkü burada yok sayılan babalık şer'i ve hakiki babalıktır. Yani Muhammed 
şer'an ve hakiki olarak erkeklerinizden herhangi birinin babası değildir. Oğul edinmek suretiyle olan babalık ise 
buna tâbi olamaz. Çünkü o şer'an şu türden bazı şartlara bağlıdır: Oğul edinilen kimsenin nesebi meçhul olacaktır. 
Bu işe Zeyd'de yoktu. Zira Zeyd'in nesebi belliydi. Babası Haris'in Zeyd'i götürmek için Rasülullah'a geldiği de 
bilinmektedir. 


Cenab-ı Hak «Rical» kelimesini doğurmak itibarıyla muhatap zamirine izafe etmiş olmakla bu olumsuzluktan 
meydana gelen müşkülü defediyor. Şöyle ki: Easülü Ekrem'in birkaç tane erkek çocuğu dünyaya gelmiştir. O 
halde nasıl olur da «Rasülullah sizin erkeklerinizden birinin babası değildir?» denilebilir. Çünkü bu doğan çocuklar 
muhataplara dahil değil, Rasülullah'a muzaftırlar. Çünkü doğmaları itibarıyla Rasülullah'ın evlâtlarıdırlar. Ondan 
doğup dünyaya geldikleri için kendisine izafe edilmişlerdir. 


«Rical, baliğ erkeklerdir» diyenlerin görüşüne göre zaten bu umum nakzedüemez. Zira Peygamber'in dünyaya 
gelen çocukları küçükKen vefat etmişlerdir. 


Ayrıca ayetin nazil olduğu devrede Rasülullah'ın oğlu yoktu. Çünkü sure Medeni'ctir. Hicretten sonra, beşinci 
senede (Tarıh-i Karnü'de lon JSsir'ın belirttiği gibi) nazil olmuştur. Rasül-ü Ekrem o senede Zeyneb'le evlenmiştir. 
Oğlu İbrahim hariç, Peygamberden dünyaya gelen çocuklar hicretten önce doğmuş ve velat etmişlerdir, ibrahim 
her ne kadar Medine'de dünyaya gelmişse de onun doğumu hicretin sekizinci senesindedir. Ayet nazil olduğunda 
o henüz doğmamıştı. Daha sonra dünyaya gelmiştir. 


«Lâkin o Allah'ın Rasülüdür» cümlesi istidraki (daha önce kaçırılan bir mânâyı yakalamak için getirilen) bir 
cümledir. Daha önce «Rasülullah sizin erkeklerinizden herhangi birinin babası de. ğildir» denildiğinde insan onun 
hiçbir yönden baba olmadığını sanabilir. Cenab-ı Hak «Lâkin o Allah'ın Rasülüdür» demek suretiyle «Şer'i ve hakiki 
babalık yok, fakat mecazi babalık vardır» demek istemektedir. Yani tazim hususunda, ümmetin her ferdinin babası 
gibidir. Şefkatin ve nasihatin gerekliliği hususunda onların babası gibidir. Çünkü her peygamber bu hususlarda 
ümmetinin babasıdır. Yani burada hakiki babalık nefyediliyor, mecazi ve lügavi babalık ispat ediliyor ki bu da 
Peygamber'in şanına yakışan bir mânâdır. Bu, müslümanlar tarafından Peygamberi tazim ve tevkir etmeyi, 
Peygamber tarafından da müslümanlara şefkat ve nasihat-ta bulunmayı gerektirir. 1051381 


Hz. Muhammed Enbiya Ve Rasüllerin Sonuncusudur 


«Ve peygamberlerin sonuncusudur.)) 


Bu tabir, Rasülullah'ın nasihatinin kemâline, şefkatinin zirvede olduğuna işaret etsin diye getirilmiştir. Bu 
Rasülullah'ın ümmet için babalığının diğer peygamberlerin ümmetlerine olan babalıklarından üstün olduğunu 
gösterir. Zira kendisinden sonra peygamber olan bir peygamber, şefkatin ve nasihatin son noktasına varamaz. 


Çünkü ondan sonra gelen bunu ikmal edecektir. Hakiki Daba gibi çocuğunu kendisinden sonra eğitecek birisinin 
olduğunu bildiğinde buna pek hassasiyet göstermez olur. 


«Hatem» kelimesi mühür demektir. «Peygamberlerin hatemi» dir, yani peygamberler defteri onunla 
mühürlenmiş, sonuçlanmıştır. O peygamberlerin sonudur. 


Müberrid, kelimeyi «Hateme» şeklinde fiil olarak okumuştur. Yani peygamberlerin sonuncusu oldu. 


İbn Mesud'un Sahife'sinde bu kelime Hateme şeklinde okunmuştur. Yani peygamberleri mühürleyen 
(sonuçlandıran) bir peygamberdir. Ondan sonra peygamber yoktur. 


«Nebhden «Rasül» lâfzını da kapsayan bir mânâ kastedilmektedir. Rasülullah'ın, nebilerin hatemi olması 
rasüllerin de hatemi olmasını gerektirir. Hz. Peygamber'in onların hatemi olmasından maksat, Peygamber'in 
nübüvvet vasfıyla vasıflandınlmasından sonra artık bu vasfın insan ve cinlerin hiçbirisinde meydana gelmeyecek 
olmasıdır. Ümmetin icmaıyla ve manevi tevatür halini alan haberlerle ahir zamanda inecek olan Hz. İsa ile bu 
mesele nakzedilmemektedir. Çünkü Hz. isa peygamberlik vasfıyla bu dünyada vasıflanmazdan Önce gelmiş ve 
vasıflandırılmıştır. 


Bu cevap, eğer Hızır peygamber ise ve hayatta ise onun hakkında da geçerli olur. Hz. İsa eski peygamberliği 
üzerinde olduğu halde inecektir. Peygamberlik ondan alınmayacaktır. Fakat nes-hedildiğinden dolayı artık İsa'nın 
diniyle değil de Hz. Muhammed' in şeriatıyla, ahkâmıyla mükellef kılınacaktır. Ona herhangi bir vahy 
gelmeyecektir, ahkâm da inmeyecektir. Allah Rasülü Hz. Mu-hammed'in halifesi ve onun ümmetinden olan 
hakimlerden bir hakim olacaktır. Cenab-ı Hak önce göklerde ona Hz. Muhammed'in şeriatını öğretmiştir. Veya 
Kur'an ve sünnete bakarak içtihadını, yapacaktır. 


Haçı kırması, domuzu öldürmesi, haracı kaldırması gibi hareketlerinin doğruluğu daha Önce Rasülullahın şu 
hadisinde belirtilmiştir: «İsa, kesinlikle adil bir hâkim olduğu halde inecektir. Haçı kıracak, domuzu öldürecek ve 
haracı kaldıracaktır.» 


Binaenaleyh Hz. İsa'nın inişi, kâfirlerin haç üzerinde durmaları, domuzu yemeleri için haraç verip yaşamalarına 
son vermesi ve onlardan İslâmı veya Ölümü kabul etmesi demektir. Yoksa bu hükümleri neshetmek demek 
değildir. 


Ahmed, Buharı, Müslim, Nesei ve ibn Merduveyh, Ebu Hu-reyre'den şunları rivayet ediyorlar; «Allah'ın Rasülü 
şöyle buyurdu: «Benim misalimle benden önceki peygamberlerin misali güzel bir ev inşa edip de, bir köşesinde 
bir kerpicin yerini boş bırakan bir kişinin misaline benzer. Halk o evi ziyaret eder, hoşlanır. Fakat «Bu kerpiç niçin 
konulmamıştır?» diye sorarlar. İşte ben o kerpicim ve peygamberlerin sonuncusuyum. » 105139) 


Çok Zikirden Maksat Nedir? 


«Çok zikir»den maksat, vakitlerin çoğunda yapılan zikirdir. İbn Abbas «Çok zikirden maksat, Allah'ın 
unutulmamasıdır» demistir. Mücahid de bu yoruma katılmıştır. Bazıları «Çok sikirden maksat, Allah'ın yüce sıfat 
ve isimleriyle Allah'ın şanım uygun olmayan şeylerden tenzih etmektir» demişlerdir. 


«Günün evwvelinde ve ahirinde Allah'ı teşbih etmenim) özellikle belirtilmesi, teşbihin sadece bu zamanlarda 
yapılması gerektiği, diğer zamanda yapılmayacağı anlamına gelmez. Bunların diğer vakitlerden üstün olması için 
Cenab-i Hak bunları betahsis zikrediyor. Çünkü gece ve gündüz melekleri sabah ve akşam da mülakat ederler, 
adeta birbirlerine nöbet teslim ederler. 


İbn Abbas «Bu vakitlerde teşbih etmekten maksat, 'namaz kılmaktır» demiş ve «Sabah teşbihinden maksat, sabah 
namazı, akşam teşbihinden maksat ta yatsı namazıdır» diye ilâve etmiştir. 


Katade, İbn Abbas'ın rivayetine benzer bir rivayeti naklettikten sonra «Bu iki vakitte sabah ve yatsı namazına 
işaret vardır» demiştir. Katade'den gelen bu rivayet İbn Abbas'tan gelen rivayetten daha meşhurdur, 


43. ayetin sebebi nüzulü Abd bin Humeyd ve ibn ul Munzir'e göre şöyledir: «Kesinlikle Allah ve Allah'ın melekleri 
peygambere salat ederler» ayeti indiğinde Hz. Ebubekir, Rasül-ü Ekrem'e: «Allah senin üzerine herhangi bir hayrı 
indirdiğinde bizi de ortak kılıyordu. Burada bize herhangi bir ortaklık yok» dedi. Bunun üzerine Hz. Peygamber: 
«Allah O zatı kibriyadır ki sizin üzerinize salâtı getirdi, O'nun melekleri de size salâtı getirir ki sizi karanlıklardan 
nura çıkarsın (yani günahların karanlıklarından taatın nuruna çıkarsın)» buyurdu. 


Tabersi, «Sizi, Allah'ı bilmemekten Allah'ın marifetine (bilgisine) çıkarsınlar demektir» diyor. Zira karanlığa en 
fazla benzeyen şey cehalettir. Nura en fazla benzeyen şey de ilimdir. 


MukKatil «Sizi müraen imona çfiarm» Bazüan «CeHennemden cennete çtkanr» «fcmtfenhr. iTverdi'ye aittir. 
Bazdan «Kabirlerden mre s*»n» dir. Bu görüşü Kbu Hayyan rivayet etmiştir. 1051401 


Meal 


44- O'na (Allah'a) kavuşacakları gün (Allah tarafından) müminlere yapılacak iltifat «selâm»dır. (Allah) onlar 
için çok iyi bir ecir hazırlamıştır. 


45- Ey Peygamber! Şüphesiz ki biz seni şahid, müjdeleyici ve uyana olarak gönderdik. 
46- ve izniyle insanları Allah'a davet eden ve nur saçan bir kandil olarak (gönderdik). 


47- (Ey Rasülüm!) Müminlere (şu) müjdeyi) ver: «Gerçekten onlar için Allah katından gelen büyük bir lütuf 
vardır.» 


48- Sakın kâfirlere ve münafıklara itaat etme. Onların eziyetlerine aldırma. Allah'a tevekkül et. Vekil olarak Allah 
kâfidir. 


49- Ey müminler! Mümin kadınları nikahlayıp da onlara dokunmadan boyadığınız zaman sizin için onlar üzerine 
sayacağınız bir iddet yoktur. Artık bu takdirde onlara hemen nikâh haklarını verip kendilerini güzel bir şekilde 
boşayin. 


50- Ey Peygamber! Biz, mehirlerini vermiş olduğun eşlerini, Allah'ın sana ganimet olarak verdiklerinden sahip 
bulunduğun cariyelerini, amcanın ve halalarının, dayının ve teyzelerinin seninle beraber hicret eden kızlarım sana 
helâl kıldık. Bir de kendini peygambere hibe eden ve peygamberin de kendisini (nikâh suretiyl) almak istediği 
mümin kadını (sana helâl kıldık). Bu hüküm diğer müminlere değil ancak sana mahsustur. Biz kendi eşleri ve 
cariyeleri hususunda onlar (müminler) üzerine neyi farz kıldığımızı bildirmiştik ki senin için hiçbir güçlük olmasın. 
Allah çokça bağışlayıcıdır. Çok merhametlidir. 1051411 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(44-50) «O'na (Allah'a) kavuşacakları gün...»Bu Ayetlerin Tefsiri 
«Onların Allah'a mülâki oldukları gün, tahiyyeleri selamdır.» 


«Tahiyye», bir kişiye «Cenab-ı Hak sana hayat versin» demektir. Bu, esasında bir duadır. Tahiyye, hayat kökünden 
gelir, sonra hayat duasında kullanılmıştır. 


Ayetten maksat, Cenab-i Hak'kın onlara vermiş olduğu tahiy-yedir, selâmdır. Allah ile mülâki oldukları ve cennete 
gönderildikleri günde Cenab-ı Hak onlara selâm verir. Bu ayete göre Cenab-ı Hak; «Ey kullarım! Selâm sizin 
üzerinize olsun. Ben sizden razıyım. Acaba siz de benden razı mısınız?» diye sorar. Onların hepsi birden «Ey 
Rabbimiz! Biz senden tamamen razıyız» derler. 


Cenab-ı Hak'kın, «Selâm üzerinize olsun. Ey mümin kullarım! Merhaba. O kullarım ki benim emrime tâbi olmak 


suretiyle dünyada beni memnun ettiler» dediği varid olmuştur. 


Bazıları «Bu tahiyye melekler tarafından ehli cennete verilir» demişlerdir. Yani onlar cennete girdiklerinde 
melekler kendilerine selâm verirler. Nitekim başka bir ayette « Melekler her kapıdan onların üzerlerine girerler ve 
«Selâm sizin üzerinize olsun» derler» denilmiştir. 


Bazıları da «Bu tahiyye onlar kabirlerinden çıktıkları zaman onlara verilir. Melekler onlara selâm verirler ve 
cennetle müjdelerler», bazıları da «Bu ölüm anında olur» demişlerdir. 


ibn Mesud'dan gelen bir rivayete göre Melek'ul-Mevt, müminin ruhunu kabzetmek için geldiğinde ona «Rabbim 
sana selâm okuyordu» der. 


Fahreddin Razi «Allah'ın mülakatından maksat, Cenab-ı Hak'kın kullara tamamen yönelmesidir» demiştir. Ragıb, 
«Allah'ın mür-lâkatı Kıyametten ve Allah'ın huzurunda toplanmaktan ibarettir» derken, Tabersi «Allah'ın 
mülakatından maksat, onun sevabıyla mülâki olmaktır» demiştir. 


«Ey Nebi! (Rasül) Seni (ümmetine) şahit olarak gönderdik», yani onların ahvalini murakabe eder, amellerini 
görürsün, Yalanlama veya doğrulamadan hangisi onlardan sadır olursa onun hakkındaki şehadeti yüklenir, onların 
hidayet ve dalâletlerine şahit olursun. Bu şehadeti Kıyamet Günü'nde aleyhlerinde ve lehlerinde olmak üzere eda 
edeceksin. 


Rasül-ü Ekrem'in, asımdaki insanların amellerine muttali olup şahitlik yapması asil bir durumdur. Fakat 
kendisinden sonra gelen hainler hakkında şahitlik etmesine gelince, bu husus müş-kildir. Çünkü rivayetlerden 
anlaşıldığına göre Rasül-ü Ekrem kendisinden sonra gelenlerin amellerini aynen bilemez. Bu hususta Ebubekir 
Sıddık, Enes, Huzeyfe, Semur ve Ebu'd-Derda, Rasülul-lah'tan şu hadisi rivayet etmişlerdir: «Ashabımdan bazı 
kimseler | havz üzerinde benim yanıma geleceklerdir. Onları görüp tanıyaj bilmem için yaklaşacaklardır. Orada 
durdurulacaklardır. Ben, «Ey Rabbim! Bunlar benim ashabımdır, benim ashabımdır» diyeceğimi. O zaman bana; 
«Sen, senden sonra onların ne yaptıklarını bilmiyorsun» denilir.» 


Bazılarına göre ayetten, Rasül-ü Ekrem'in Kıyamet Günü'nde bütün ümmetler hakkında şahit olması 
kastedilmektedir ki peygamberleri onlara peygamberlik vazifelerini tebliğ etmek suretiyle onları Allah'a davet 
etmişlerdir. Hz. Peygamber'in bu şekilde şahit olduğu hususu Kur'an'dan anlaşılmaktadır. 


Korkutmanın umumi, müjde vermenin de özel olması için, müjdeyi ifade eden siga mübalağa sigası olarak 
kullanılmıştır. Korkutmayı ifade eden «Naziren» kelimesi de mübalağasız olarak kullanılmıştır. Halbuki «Naziren» 
kelimesinin «Mübeşşiren» lâfzının üzerine atfedilmesi onun da mübalağalı kullanılmasını gerektirir. 


Müjdelenenlerin şerefleri için müjde meselesi öne alınmıştır. Ayrıca burada müjde kastedilmektedir. Zira Rasül-ü 
Ekrem «Âlemlere rahmet olarak» gönderilmiştir. 


«Allah'a çağırır», yani Allah'ın varlığını, birliğini ikrar etmeye, iman edilmesi gereken sıfat ve fiillerinin delillerine 
inanmaya çağırır. 


«Si iznihi» lâfzı, «Daiyen» kelimesinin bağlaçlanndandır. Yani davet ancak O'nun kolaylaştırması üe mümkün 
olabilir. Bu davet gayet zor bir iştir. Ancak Cenab-ı HakTcın yardımı olursa insan bu daveti yapabilir. Zira davet 
demek, bazı insanları alışkanlıklarından çevirmek, boyunlarına taktıkları gerdanlığı çıkarıp yeni gerdanlık 
takmaktır. Bu ise, dünyanın en zor işidir. 


«Ve onu nur saçan bir kandil kılmıştır», yani cehaletin ve dalâletin karanlıklarında bulunan sapıklar onun 
nurundan iktibas ederek hidayeti bulurlar. 1051421 


Müminlere Verilen Müjde 


«Müminlere müjde ver» cümlesi mukadder bir cümle üzerine atıftır."Sanki şöyle denilmektedir: Halkın ahvalini 
murakabe et ve müminlere müjde ver. O müjde «Allah tarafından onlar için çok büyük bir lütuf vardır» 


şeklindedir. Hasan Basri ve Katade'den gelen rivayetlere göre bu lütufdan maksat cennettir. Cennet de müminlere 
verilen nimetlerdir. 


Cenab-ı Hak'kın «iman edip salih amellerde bulunanlar cennetlerin balıçelerindedirler. Onlar için Rablerinin 
katında diledikleri vardır. İşte bu büyük lütufdur» ayeti de bunu teyid etmektedir. 


Bazılarına göre «Fazl» ile rütbe ve şerefte diğer -immetler-den üstün olmak veya amellerine karşılık 
kazandıklarından daha fazla ecir verilmesi kastedilmektedir. 


İbn Cerir ve İkrime, Hasan Basri'den şöyle rivayet ediyorlar: 


«Allah senin geçmiş ve gelecek günahlarım affetsin» ayeti nazil olduğu zaman sahabeler RasüluUah'a « Ey AVah'ın 
Rasülü! İşte bu ayet sayesinde Cenab-ı Hak'kın sana ne gibi bir muamele yapacağını anladık. Acaba bizim 
hakkımızdaki muamelesi nasıl olacaktır?» diye sordular. Bunun üzerine bu ayet nazil oldu. 


«Sakın kâfirlere ve münafıklara itaat etme» yani tebliğ meselesinde, davet işinde onlara yumuşaklık gösterme. 
Bazıları «Bu nehy, teyid mânâsindadır» demişlerdir. Zira Rasül-ü Ekrem onlara hiçbir zaman itaat etmemiştir ki 
nehy vaki olsun. Fakat Cenab-ı Hak sanki vaki olmuş gibi peygamberi teşvik etmiştir. 


Bazıları da «Seni kastediyorum ama ey komşum sen dinle kabilindendir» demişlerdir. Yani Peygamber'e hitap 
ediyor, ama ümmet kastedilmektedir. 


«Onların eziyetlerine aldırma» yani eziyetlerine perva etme. Peygamberlikten ve inzardan ötürü sana eziyet 
etmelerine karşı sabır göster. 


Yaptığında ve bıraktığında Allah'a tevekkül et. Allah vekil olarak kafidir. Yani başka bir vekile ihtiyaç yoktur. Cenab- 
ı Hak Hz. Peygamber'in beş vasfım zikrettikten sonra ona uygun düşsün diye herbirine karşılık olarak bir hitap 
getirmiştir. Meselâ «Nezir» karşılığında kâfir ve münafıklarla mudara etme yasağım, onları korkutmakta 
müsamaha göstermemeyi getirdi. Allah'ın izniyle çağıncı olmak karşılığında Allah'a tevekkülü getirdi. Bu tevekkül 
Allah'tan imdat beklemek ve yardım dilemek demektir. Nur saçıcı lâmba olması karşılığında Cenab-ı Hak'la iktifa 
etmesini getirdi. Çünkü Cenab-ı Hak kimi teyid ederse, aksi kuwetle onu peygamberlik için aday gösterirse onu 
apaçık burhan kılar, halkı onunla fesat zulmetinin karanlıklarından reşadet nuruna getirir. Böyle bir kimseye, 
herkesi bırakarak sadece Allah ile iktifa etmek uygun gelir. 


49. ayette kadınlarla ilgili hükümlere yeniden dönülmüştür. Bu ayetteki nikâh kelimesi bütün müfessirlerin 
ittifakıyla kan-koca arasında yapılan akiddir. Fakat lügatta nikâh kelimesinin hangi mânâda kullanıldığı konusunda 
ihtilaf edlimiştir. Bazılarına göre cinsi ilişki için de, akid için de kullanılır. Bazıları «Akidde hakiki olarak, cinsi ilişkide 
de mecazi olarak kullanılır» demişlerdir. Bazıları da bunun tam tersini söylemiştir. Bazuan «Bu kelime, akid ile 
cinsi ilişki arasında manevi bir iştirakla müşterek olarak kullanılır. Onun hakiki mânası ise yapıştırmak, biraraya 
getirmek demektir» demişlerdir. Zemahşeri « Nikâh aslında cinsi ilişki demektir. Akde nikâh denilmesi ise ilişkileri 
ve birbirleriyle bağlan-Uları olmasından dolayıdır. Çünkü akid cinsi ilişkinin yoludur. 


Cinsi ilişkiye o yoldan gidilir. Allah'ın Kitabı'nda nikâh lâfzı sadece akid mânâsına gelmiştir. Çünkü akdi, cinsi ilişki 
hususunda kullanmak, açıkça onu ifade etmek olur. Oysa Kur'an'ın adabı cinsi ilişkiyi mülamese, mümasese, 
kurban, tağaşi, Uyan şeklinde kinaye ile ifade etmektir» diyor. Zemahşeri lügavi mânâyı tamamen nikâh 
kelimesine has kılmıştır. Sonra da şer'i ve hakiki atf ondan irade edilmiştir. Fakat Zemahşeri'nin «Nikâh lâfzı 
Allah'ın Kita-bfnda sadece akd mânâsında kullanılmıştır» şeklindeki sözü şu ayetle nakzedilmiş tir: «Esas 
kocasından başka bir koca ile nikâh-laşıncaya kadar.» Burada «Tenkihu» kelimesi, cinsi ilişki mânâsını ifade eder. 
Bu kelimenin bu mânâya geldiği hususu, cumhurun görüşüdür. İbn Müseyyib burada cumhura muhalefet etmiştir. 


«Mess» kelimesi, esasında malüm bir kelimedir ve elle dokunmak anlamındadır. Fakat burada cinsi ilişkiden 
kinayedir. İd-det, sayılan şey demektir. Kadının iddetinden maksat, geçişiyle kadının başka bir kocaya helâl olduğu 
günlerdir. Yani evlenmesi ve başka çocuklar yapması helâl olur. Yani, Ey iman edenler! Mümin kadınlarla akd 
yaptığınız (evlendiğiniz), sonra cinsi ilişki kurmadan onları boşadığınız takdirde sizin onlar üzerinde çekilmesi ge- 
reken bir iddetiniz yoktur. Onlar o iddet zamanında kendilerini evlenmekten alıkoymak mecburiyetinde 


değildirler. 


Cenab-ı Hak bu ayette mümin kadınları zikrediyor. Oysa ehli kitap olan kadınlar hakkındaki hüküm de böyledir. 
Mümin bir kişinin, tohumu için mümin bir kadını seçmesinin (mümin bir kadınla evlenmesinin) yerinde olacağına 
işaret etmektedir. Yani en uygunu, mümin bir erkek için, mümin bir kadınla evlenmektir. 105143) 


Kadın İddeti Hangi Halde Çeker? 


Ayetin hükmü, sadece kadınla halvete girmekle iddetin vacib olmamasını iktiza etmektedir. Çünkü Cenab-ı Hak 
bu ayette «Böyle bir durumda iddet yoktur» diyor. Yani cinsi ilişki kurnıazdan ewel kadın boşanırsa iddet yoktur. 
Halvete girmek, Hanefiler'e göre cinsi ilişki sayılmamıştır. Cinsi ilişkinin vacib kıldığı iddet, halvette yoktur. Ancak 
iddet halvette de ihtiyaten çekilirse daha iyi olur. Çünkü kadın tam olarak kendini kocasına teslim etmiştir. Onun 
rahmini meşgul edecek bir iş olmuş olabilir. Hatta bütün hükümlerde «Halvet, cinsi ilişki gibidir» demişlerdir. 
Onların sözünden anlaşılıyor ki halvette iddetin vacip olması dinen böyledir. Hüküm bakımından değildir. Bu 
meselenin tafsilatı fıkıh kitaplarında mevcuttur. 


«Onlara mut'a veriniz.» Mut'a, meşhur görüşe göre iç gömlektir, başörtüsüdür, tepeden tırnağa kadar kadım 
örten çarşafımsı izardır. El-Bedayi'de «Bunlar kadının evden çıktığı zamanki asgari giyimidir» denilmektedir. Bazı 
alimlerin sözünden anlaşıldığına göre her memleketin örfüne göre giyimlik tayin edilir. Temas ve halvetten Önce 
veya temastan önce kadın için mut'a vaciptir. Mut'a, mehrin yansından fazla, beş dirhemden de az olmaz. Eğer 
kadına mut'anın kıymeti para olarak verilirse, kadın bu parayı kabul etmek mecburiyetindedir. Temastan önce 
kadın boşandığında kadına farz olan, mehrin yansıdır. Mut'a, el-Mebsut ve el-Muhit'te belirtildiğine göre 
müstehaptır. İmam Şafü'nin kavli kadiminde mut'a vaciptir. Said bin Müseyyeb ve Abd bin Humeyd'in riva- 
yetine göre, bu ayetin Bakara ayetiyle neshedildiği iddia edilmiştir. Bakara Suresi'ndeki ayet şöyledir: «Eğer 
kadınları, onlarla temas etmezden önce boşarsanız ve onlar için farz olan bir mal da tayin etmişseniz farz olanın 
yarısını onlara verin».» 


Said bin Müseyyeb diyor ki: «Mehrin yarısı verilir. Mut'a yoktur». Fakat Hasan Basri ile Ebu'l-Aliye «Nesh yoktur» 
demişlerdir. 


«Onları serbest bırakın», çünkü onların çekeceği bir iddet yoktur. Onlan çıkarıp temas etmezden önce boşarsanız 
velisinin evine gönderirsiniz. Fakat bu çıkarma güzel olmalıdır. Yani güzel bir konuşma ile olmalıdır. Eziyyet 
olmamalı, vacip olan hakkını menetmemek suretiyle gerçekleşmelidir. 


Bazılan «Güzel çıkarmadan maksat, onlara verdiklerinizi geri istememenizdir» demişlerdir. Cübbai buna «Sünni 
talâk demiştir. 1051441 


Eşlere Verilen Ücretten Maksat Mehirdir 


«Ey peygamber! Biz ücretlerini verdiğin eşlerini... sana helâl kıldık». Buradaki ücretten maksat, mehirdir. (Bu 
yorum Mücahid1 den gelmiştir). Mehirlere ücret denilmesi, Kadının tenasül uzvundan ve diğer helâl olan 
bedeninden istifade etmek karşılığında verilen bir para olması nedeniyledir. 


«Verdiğin» mânâsını ifade eden «Ateyte» fiili, Rasülullah'ın hanımlarının ancak mehirlerini muaccilen verdiği 
takdirde kendisine helâl olacağı mânâsını ifade ediyorsa da gerçekte böyle değildir. Çünkü o kadınlarla cinsi ilişki 
kurmanın helâl olması buna bağlı değildir. Böyle yapması en üstün şekli seçmesi demektir. Çünkü böyle yapması 
Rasülullah'ın zimmetini bir an evvel mehir-den beraet etmesi ve kadının da nefsinin hoş olması demektir. Onun 
için bu, selef-i salihinin sünnetidir. "Yani selef mehri vermezden önce hanımlanyla biraraya gelmezlerdi. Nikâh 
aktedildiğinde mehrin belirtilmesi bazı müçtehidlere göre esastır. Onsuz nikâh olmaz. Ebu Hanife'ye göre mehir 
olmaksızın nikâh olur. Nikâh olduktan sonra ise mihri misi gerekir» şeklinde bir rivayet gelmiştir. Fakat bu rivayet 


zahirin hilafıdır. 


«Bir de sahip olduğun cariyelerin helâldir». Zira pazarlardan satın alınan cariyelerin ilk durumları kesin olarak 
bilinmemektedir. Zira mümkündür ki o cariyenin cariye edinilmesi, hakkıyla değil zulümle olmuştur. Onun için 
bazı muttaki müslümanlar cariyeleri satın aldıktan sonra ancak akidle onları nikâh altına alırlardı. Halbuki cariyeler 
üzerinde akdin sıhhatli olmayışı da varid-dir. Bu mesele Rasülullah'ın Kıpti olan Mariye binti Şem'un adlı 
cariyesiyle müşkülleşir. Çünkü Rasül-ü Ekrem bu kadını savaşta elde etmemiştir, iskenderiye ve Mısır Kralı Cüreyc 
bin Nina onu Rasülullah'a hediye göndermiştir. 


Cevap olarak şöyle denilmiştir: «Bu varid değildir. Çünkü harp ehlinin imama gönderdiği hediyeler de ganimet 
hükmünde-dirler.» 


Ayrıca denilir ki bu mesele Hz. Peygamber'e hanımı Zeyneb binti Cahş tarafından hediye edilmiş bir cariye 
meselesiyle de müşkülleşir. Hz. Peygamber, Zeyneb'i Safiye binti Huyey meselesinden dolayı Zilhicce, Muharrem 
ve Safer aylarında terketmiştir. Re-biulevvel ayı geldiğinde —ki Rasül-ü Ekrem bu ayda vefat etmiştir— 
Zeyneb'ten razı oldu ve onunla biraraya geldi. Zeyneb; «Ey Allah'ın Rasülüf Bu iyiliğine karşı sana ne mükâfat 
vereceğimi bilemiyorum» dedikten sonra cariyeyi Rasülullah'a hibe etti. Siyer ehli bu kadını, Rasülullah'ın 
cariyeleri arasında saymışlardır. Burada harp ehlinin Peygamber'e imama gönderdiği hediyenin ganimet 
hükmünde olduğunu söylemek geçerli değildir. Umulur ki cevap şu olsun: Hz. Peygamber onu cariye edinmiştir. 
Çünkü böyle bir cariye edinmenin helâl olduğunu beyan etmek istemiştir. Rasül-ü Ekrem'in bu cariyenin bidayetini 
bilmesi ve onun başından geçenlere vakıf olması uzak bir ihtimal değildir. Sanki Hz. Peygamber onu savaş 
alanından bilfiil esir alınırken görmüştür. 1051451 


Rasülüllah'jn Yakınlarıyla Evlenmesi Hicret Etmelerine Bağlıdır 


Rasülullah'ın yakınlarıyla evlenmeleri hicret etmelerine bağlıdır: «Amcanın, halalarının, dayının ve teyzelerinin 
seninle beraber göç eden kızlarını sana helâl kıldık. Hicret edenlerle veya bu akrabalarının kızlarıyla evlenmen, 
hicret etmeyen veya yabancı olanlarla evlenmenden daha iyidir.» 


Ayetin metnindeki « Mea» kelimesi hicrette ortak olmalarını iktiza eder. El- Maverdi «Hicret, Rasülullah'ın diğer 
hanımlarının da helâl olmasının şartıdır» demiştir. Fakat bu göniş zayıftır. 


El-Maverdi başka bir görüşü naklediyor. Bu görüş Rasülullah'ın ancak akrabalarından hicret edenlerle 
evlenebileceği şek IS İmdedir. Yani hicret etmeleri şarttır. Bu görüşün delili olarak şu hadis rivayet edilmiştir: İon 
Sa'd, Abd bin Humeyd, Tirmizi, İbn Cerir, İbn Ebi Hatim, Hakim, İbn Merduveyh ve Beyhaki, Ummu Hani'den şöyle 
rivayet ediyorlar: «Rasül-ü Ekrem beni daha önce istedi. Kendisine özür beyan ettim. O da beni mazur gördü. 
Cenab ı Hak o zaman bu ayeti indirdi.» 


Ümmühani «Ben Rasülullah'a helâl olmam. Çünkü onunla beraber hicret etmedim ve azad edilen 
Mekkeliler'denim» dedi. 


Cevap olarak şöyle deriz: Hicret etmediği için Ümmühani'nin helâl olmaması ancak Ümmühani'nin sözünden 
anlaşılmıştır. Bu sözü Ümmühani'nin kendi anlayışına göre söylemiş olması mümkündür. Yani ayetten bunu 
anlamıştır kavli bizim için delil olmaz. Ancak bu hususta Rasülullah'tan bir rivayet gelirse delil olur. 


Bazüarı «Hicret etmeyen yakınlarıyla Rasülü Ekrem'in evlenmesi haramdı. Fakat sonra bu hüküm neshedildi» 
demişlerdir. 


Katade «Seninle beraber hicret eden kadınlar ibaresinden maksat, seninle beraber müslüman olan kadınlardır» 
der. Bu yo-ruma göre Rasül-ü Ekrem'e ancak kâfir olan akrabaları haram olur. Fakat bu yorum uzak bir yorumdur. 


Zahir şudur ki Rasülullah'ın mehir verdiği kadınlardan maksat, onun nikâhı altındaki hanımlarıdır. Hafsa, Aişe, 
Şevde gibi. 


«Sahip olduğun» ibaresinden maksat da Cenab-ı Hak'ın ona vermiş olduğu Reyhane ve benzeri cariyelerdir. 


Rasülullah'ın amca ve hala kızlarından maksat, erkek-kadın Kureyşiiler'in, çocuklarıdır. Zira, Peygamber'e ister 
yakın isterse uzak olsun, Peygamber'in soyundan olan Kureyşliler'e «Peygamber amcaları», kadınlara da 
«Peygamber halaları» denir. 


«...Ve teyzelerinin kızlan»nd&n maksat, Beni Zühre Kabile-si'ndeki erkek ve kadınlardır. Tabersi, Mecma'ul- 
Beyan'da bu yorumu seçmiştir. 


İnsanın baba tarafından gelen akrabalarına «Amca» ve «Hala», anne tarafından gelenlere de «Dayı» ve «Teyze» 
denilmesi yaygın bir şekilde kullanılmıştır. Rasülullah'ın nikâh edip de cinsi ilişkide bulunduğu Kureyşli hanımlar 
altı tanedir. Bir kısmını bu ayet inmezden önce nikâh etmiştir. Bir kısmının nikâhı da belki bu ayetten evvel, belki 
de sonradır. Rasül-ü Ekrem'in annesi tarafından akrabası olan Beni Zühre'den herhangi bir kadını nikâh ettiğine 
vakıf olunamamıştır. Demek ki onların Rasülullah'a helâl edilmesi, sadece onlarla evlenmesinin caiz olduğunu ilân 
içindir. Mutlaka onlarla evlendiği anlamına gelmez. 


Bu ayette «Amca» manâsına gelen «Ammi» ve «Dayı» mânâsına gelen «Hal» kelimeleri tekil getirilirken «Hâlâ ve 
Teyze mânâsına gelen «Ammât» ve «Halat» kelimeleri çoğul getirilmiştir. Bunun sebebi ile ilgili olarak Beyzavi 
haşiyesinde Şihab, «Bu husus* ta çok zayıf yorumlar gördüm» diyor. Zayıf yorumlardan biri de Razi'nin şu 
görüşüdür: Amca ile dayı mânâsına gelen kelimeler mastar veznindedirler ve bu vezinden olduklarından dolayı 
da çoğul getirilmişlerdir. Çünkü mastarda müfred, tesniye ve cem'i eşittir. Ama hala ve teyze mânâsına gelen 
kelimeler mastar vezninde değildirler. 


Şihab şöyle devam ediyor: Bu hususta söylenilenlerin en güzeli şudur: «Rasülullah'ın amcaları Abbas ve Haraza, 
O'nun aynı zamanda Peygamber'in süt kardeşleridir. Onların kızları Hz. Peygamber'e helâl değildir. Ebu Talib'in 
kızı Ümmühan ise hicret etmediğinden dolayı Rasül-ü Ekrem'e helâl değildir.» 


Ayetin metnindeki «imraeten mümineten» lâfzı daha önce geçen «Ehlelna» fiilinin mefulune atfedilir. Yani «Ey 
Peygamber! Biz sana ücretlerini verdiğin hanımlarını ve cariyelerini... helâl kıldık ve İmanlı bir kadın da eğer nefsini 
peygambere hibe ederse onu da helâl kıldık.» Peygamber de onu nikâh etmek talebinde bulunursa böyledir. 


«Nefsini peygambere hibe etmesi», nefsinden peygamberin istifade etmesine izin vermesi demektir. Peygamber 
onu hangi ibare ile alırsa alsın mehirsiz alabilir. Eğer Peygamber onun nefsinden hangi ibare ile olursa olsun 
istifade etmek istiyorsa istifade edebilir. İkinci şart birinci şartın şartıdır. Bu kadının helâl olması Peygamber'in 
iradesine bağlıdır. Sadece nefsini Peygamber'e hibe etmesi onu Peygamber'e helâl kılmaz, ancak Peygamber'in 
de onun nikâhını irade etmesi gerekir. Bu irade, hibeyi kabul etmek yerine geçmiş olur. 


Ibn Kemal «Bu iradeden maksat, kabuldür» der. Bazı alimler «Nikâh talebini irade etmek onu kabul etmekten 
kinayedir» demişlerdir. 


Alimlerin çoğu «Nefsini RasüluUah'a hibe eden kadınların» mevcut olduğunu savunmuşlardır. Fakat hangi 
kadınların nefsini Peygamber'e hibe ettiği konusunda ihtilâf vardır. İbn Abbas, Ka-tade ve ikrime «Nefsini 
RasüluUah'a hibe eden, Hilâliye kabilesinden Mars'ın kızı Meymune'dir» der. El-Mevahibul-Ledunniye'de de- 
niliyor ki «Meymune nefsini Peygamber'e hibe etti ve bu şöyle oldu: Onun kulağına Rasülullah'm kendisine talip 
olduğu haberi geldi. Bu haberi işittiği saman devenin sırtındaydı ve şöyle dedi: «Deve ve devenin üstünde bulunan 
(kendisini kastediyor) Allah ve Ra” sülü'nündür». Yani nefsini Hz. Peygamber'e hibe etmiş oldu.» 


Bu hadise Hayber Gazve'sinden sonra hicretin 7. senesinde meydana geldi. Rasülullah, Mekke'ye 10 mil uzakta 
bulunan Se-raf'ta onunla gerdeğe girdi. Böylece nikâhın iradesi hibeden Önce olmuştur. 


Dahhak ve Mukatü'den gelen bir rivayete göre nefsini Peygamber'e hibe eden Ümmü Serik'tir. 


Es-Safra adlı kitapta şöyle denilmiştir: «Alimlerin çoğu, nefsini Peygamber'e hibe eden kadının Ümmü Şerik 
olduğunu söyler. Fakat Hz. Peygamber onu kabul etmedi. O da Peygamber'den sonra ölünceye kadar artık 
evlenmedi.» 


Bazıları «Nefsini RasüluUah'a hibe eden kadınların sayısı çok olabilir)* der. Nitekim Müslim ve Buhari, Urve bin 


Zübeyr'den şöyle rivayet etmektedirler: «Hakim'in kızı Havle, nefsini RasüluUah'a hibe eden kadınlardan biridir». 
İşte bu rivayetten anlaşılıyor ki nefsini hibe eden kadınlar birkaç tanedir. 


Bunun üzerine Hz. Aişe «Acaba o kadın utanmaz mı ki nefsini bir erkeğe hibe ediyor?» dedi ve bunun üzerine 51. 
ayet indi. Sonra Hz. Aişe: «Ey Allah'ın Rasülü! Rabbini senin isteğine süratle icabet eder görüyorum» demiştir. 


Bazıları «Nefsini Peygamber'e hibe etmek hadisesi vâki olmamıştır» demiş ve delil olarak «Eğer hibe ederse» 
mânâsını ifade eden. şart lâfzını göstermişlerdir. Çünkü bu lâfız hibenin vaki olmadığına işaret eder. Bu farazi bir 
emirdir. Herhangi bir kadın mânâsına gelen «İmraeten» kelimesi de buna işaret eder. Yani böyle bir durum olursa 
RasüluUah'a bu teklifte bulunan kadın me-hirsiz helâl olur. Fakat olmamıştır. Bazıları «Hibe olmuş, fakat 
Peygamber kabul etmemiştir» derler. 


ibn Cerir, İbn Ebi Hatim, Taberani, İbn Merduveyh ve Bey-haki'nin Süneni'nde İbn Abbas'tan «Rasülullah'ın 
katında nefsini RasüluUah'a hibe eden hiçbir kadın yoktur» rivayetine gelince, bu rivayet, Rasülullah nefsini 
kendisine hibe edenlerin hibesini kabul etmemiştir mânâsını ifade ettiği gibi, böyle bir hibe vuku bulmamıştır 
mânâsını da ifade edebilir. 


Hz. Peygamber'in iki ayette de peygamberlik unvanıyla zikredilmesi şeref içindir. Ve nefsini hibe eden kadınların 
peygamberlik makamı için hibe ettiklerine işaret eder. Bu sadece Rasül-ü Ekrem'e mahsustur. Çünkü Cenab-ı Hak 
«Haliseten leke» diyor Yani müminler için böyle bir şey yok, bu sadece senin içindir. Bu cümlenin zımnında işaret 
vardır ki nefsini hibe eden kadınlar erkeklere ihtiyaçları sebebiyle veya şehvetlerini teskin gayesine yönelik olarak 
bunu yapmamışlardır. Peygamber hizmetinde bulunmak şerefini elde etmek, fazilet madeninde bulunmak 
isteğidir. Hz. Aişe'nin Nefsini bir erkeğe hibe eden kadında hayır yoktur» sözü de, onun daha Önceki itirazı da 
şiddetli kıskançlığından ileri gelmiştir. Bunda ayıplanacak herhangi bir durum da yoktur. Çünkü seven sevilene 
karşı daima kıskançtır. 


«Haliseten» kelimesi meftun (üstün) okunur ve mastardır. Daha önceki cümleyi tekid içindir. Yani dünya ve 
Ahiret'te senden başka bir kimse için helâl olmayan bu durum, nefsini bir kadının 


hibe etmesi ve senin de istersen onu kabul etmen, yalnız sana helâl edilmiştir. 


«Biz eşleri ve ellerinin altında bulunan cariyeleri hakkında müminlere neyi farz kıldığımızı biliyoruz», yani Cenab- 
ı Hak hikmet yönünden kadınlar ve cariyeler hakkında mümin erkeklere neyi farz kılmasının uygun olacağını, hangi 
hudut ve hangi sıfat üzerinde olmalarının uygun olduğunu bilmiştir. Ve böylece de farz kılmıştır. 


İbn Atiye, «Likeyla» kelimesindeki «lâm» bir mahzufa taalluk eder» diyor. Yani üzerinde bir sıkıntı ve darlık 
olmasın ve yaptığının Rabbinin katında günah olduğuna dair bir zanda bulunma-yasin diye bir açıklamada 
bulunduk. Binaenaleyh buna herhangi bir itiraz yoktur. 1051461 


Meal 


51- (Ey Rasülüm) onlardan (eşlerinden) dilediğini geri bırakır, dilediğini de yanma alabilirsin. Ayrıldıklarından 
istediğini geri alman hususunda senin için bir sakınca yoktur. Onların gözlerinin aydınlanıp üzülmemelerine ve 
hepsinin senin verdiklerine razı olmalarına en uygun olan da budur. Allah sizin kalbinizde olanı bilir. Allah bilen 
ve halim (hemen ceza vermeyen) -dır. 


52- Bundan sonra artık sana başka kadınlar ve bu eşlerini başka eşlerle değiştirmek helâl değildir. İsterse 
güzellikleri çok hoşuna gitsin. Yalnız elinin altında bulunan cariyeler hariç. Allah her şeyi gözetleyicidir. 


53- Ey iman edenler! (Bundan böyle) yemeğe davet olunmaksızın ve vaktine de bakmaksızın Peygamberdin 
evlerine girmeyin. Fakat davet olunduğunuz zaman girin. Yemeği yedikten sonra hemen dağılın. Herhangi bir 
sohbet için de (evlerine) girmeyin. Çünkü böyle yapmanız Peygamber'e eziyet veriyor. O sizden sıkılıyor. Allah ise 
hakkı açıklamaktan çekinmez. Onlardan (Peygamber'in eşlerinden) bir şey istediğinizde perde arkasından isteyin. 
Böyle yapmanız hem sizin kalpleriniz için, hem de onların kalpleri için daha temizdir. Allah'ın Peygamberi'ne eziyet 


etmeniz doğru olmaz. Arkasından (ölümünden) sonra onun eşlerini nikâh etmeniz de hiçbir zaman caiz olmaz. 
Kuşkusuz ki böyle yapmanız Allah katında büyük bir günahtır. 


54- Bir şeyi açığa vursanız da gizli tutsanız da (birdir); çünkü Allah her şeyi bilendir. 1051471 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(51-54) «(Ey Rasülüm!) Onlardan (eşlerinden) dilediğini...»Bu Ayetlerin Tefsiri 
«Onlardan dilediğini geri bırakır, dilediğini yeri alırsın.» 


Bu cümlenin yorumunda Katade, «Hanımlarından dilediğini geri bırakır, onunla cinsi ilişkiyi terkedebilirsin. 
Dilediğini de yanına alarak kendisiyle cinsi ilişki kurabilirsin» demiştir. 


tbn Abbas ve Hasan Basri ayeti, «Onlardan dilediğini boşayabi-lir, dilediğini tutabilirsin» şeklinde 
yorumlamışlardır. 


Bazı alimlere göre, geri bırakmak ve yanma almak kelimeleri mutlak zikredildiklerinden dolayı, iki temsili birden 
kapsamaktadırlar. Çünkü bu temsil kabilindendir. Bu yorum güzellikten uzak değildir. 


Hasan Basri'den gelen diğer bir yoruma göre «Onlardan» mânâsını ifade eden «Min hunne» zamiri ümmetin 
hanımlarına raci-dir. Yani ayetin mânâsı, ümmetinin hanımlarından dilediğinin nikâhını terkeder, dilediğini de 
nikâh edebilirsin demektir. Zira Hz. Peygamber bir hanıma talip olduğunda, Hz Peygamber onu ter-ketmedikçe 
başkası o hanımı isteyemez. 


Zeyd bin Eşlem ve Taberi; «Bu zamir, nefsini Peygamber'e hibe eden kadınlara racidir» derler. Yani o hibe 
edenlerden dilediğini bırakırsın, dilediğini kabul eder, yanına alırsın. Sabi de bu yoruma katılmıştır. Nitekim it>n 
Sa'd ve Beyhaki Şabi'den şöyle rivayet ediyorlar: 


«Bu zamirin raci olduğu bazı kadınlar nefislerini Rasülullah'a hibe etmişlerdi. Rasülullah onların bir kısmıyla 
evlenmiş, bir kısmıyla da evlenmemişti. Hz. Peygamber vefat edinceye kadar bunlar Hz. Peygamber'e 
yaklaşmamışlar ve Peygamber'den sonra da herhangi bir kimse ile evlenmemişlerdir. Onlardan biri Ümmü Şe> 
rik'tir.» 


Zamirin, Hz. Peygamber'in kendi hanımlarına raci olduğuna dair delil, İbn Cerir, İbn'ul-Munzir ve İbn Ebi Hatim'in 
İbn Ve-zin'den rivayet ettikleri şu rivayettir: «Tahyir ayeti nazil olduğu zaman hanımları Rasülullah'ın kendilerini 
bırakacağından korktular. Ve « Malından ve nefsinden bize dilediğini kıl ve bizi boşama.» dediler.» 


Böylece Rasül-ü Ekrem onlardan bir kısmını boşamadan tak-simattan çıkardı ve bir kısmını da yanma aldı. Yanına 
aldıkları Aişe, Hafsa, Ümmü Seleme ve Zeyneb'ti. Onların aralarında eşit bir şekilde taksimat yapardı. Onlardan 
beş tanesini geri plâna aidi. Yani onlar taksimat dışında kaldılar. Bunlar Ümmü Habibe, Meymune, Şevde, 
Cuveyriye ve Safiyye validelerimizdir. Dilediği kadar bunlara vakit ayırıyordu. 


İbn Abbas, ayetin mânâsının, onlardan dilediğini boşar dilediğini de nikâhının altına tutarsm demek olduğunu 
ifade ediyor. Hasan Basri, «Onlardan dilediğinin nikâhını terkeder, dilediğinin nikâhını tutarsın» demiştir. 


Beyzavi ayeti «Boşadığın kadınlardan dilediğini yatağına alabilirsin. Burada senin için herhangi bir günah bahis 
konusu değildir» şeklinde yorumlar. 


Kurtubi, «Alimler bu ayetin tevilinde ihtilafa düşmüşlerdir. Bu ayet hakkında söylenen en sıhhatli görüş şudur: Bu, 
kadınlar arasındaki taksimat konusunda Hz. Peygamber'e bir genişliktir. Hz. Peygamber için kadınlar arasında 
taksimat vacip değildir. İşte daha Önceki ahkâma en uygunu bu mânâdır. Ve Sahih'de Hz. Aişe validemizden gelen 
şu hadis de bunu tasdik etmektedir: «Nefsini Peygamber'e hibe eden kadınları kıskanıyordum. Diyordum ki acaba 
kadın nefsini nasıl olur da bir erkeğe hibe edebilir? Cenab-ı Hak bu ayeti indirdikten sonra dedim ki: Allah'a yemin 


ederim, Rabbinin senin isteğini sürratle yerine getirdiğini görüyorum» demektedir. 


ibn Arabi «Sahih'te sabit olan budur ve buna güvenmek gerekir. Burada irade edilen mânâ şudur: Rasül-ü Ekrem 
hanımları hususunda muhayyerdir. İsterse onlara taksimat yapar (yani bir gün bir gece ayırır) isterse taksimatı 
terkeder, dilediği hanımının odasında yatar. Bu husus Rasülullah'a mahsustur» demektedir. 


Bazıları «Evvelâ taksimat Peygamber için vacipti. Sonra bu ayetle vücubu kalktı» diyorlar. Ebu Rezin, «Hz. 
Peygamber bazı hanımlarını boşamak istedi. Hanımlar -ona «Dilediğin şekilde bize taksimat yap» dedikten sonra 
Aişe, Hafsa, Ümmü Seleme ve Zey-neb'i yanına aldı. Onların taksimatı eşitti. Şevde, Cuveyriye, Ümmü Habibe, 
Meymune ve Safiyye'yi de taksimat dışı bıraktı. Dilediği zaman onlara taksimat yapardı» demiştir. 


«Onların gözlerinin aydınlanıp üzülmemelerine ve razı olmalamnna en yakını budur». «Budur» şeklinde tefsir 
ettiğimiz «Zalike» kelimesi Katade'ye göre Rasül-ü Ekrem'i onların sohbetlerinde muhayyer kılmasıdır. Yani böyle 


olması onların rızalarına daha yakındır. Çünkü bu Allah katından gelmiştir. Gözleri aydınlanır, ona razı olurlar. 
105/48) 


Rasülullah'a Hangi Noktadan Sonra Evlenmek Yasaklandı? 


«Bundan sonra artık başka kadınlar ile evlenmek, bunları başka eşlerle değiştirmek helâl değildir.» 


Bu ayetin tevilinde alimler ihtilaf etmişlerdir. Bu ayetin sünnetle neshedildiğini söyleyenler de vardır. Bu ayeti 
neshettiği söylenen hadis, Hz. Aişe'nin «Rasül-ü Ekrem, kadınlar kendisine helâl olmadıktan önce ölmedi» 
sözüdür. İkincisi bu ayet başka bir ayetle mensuhtur. Tahavi, Ümmü Seleme'den şöyle rivayet eder: «Ra-sülullah, 
Allah tarafından dilediği kadar kadınla evlenmenin helâl olduğu hükmünü almadıkça vefat etmedi. Ancak 
mahremlerimle evlenmezdi. Bu, şu ayetin mânâsıdır: «Onlardan dilediğini geri bırakırsın, dilediğini kendine 
(yanına) alırsın». Yani bu ayetle 52. ayet neshedilmiştir. 


Muaz, «Bu ayet hakkında söylenenlerin en güzeli budur» der. 


Bununla beraber bu sözü Hz. Ali, İbn Abbas, Ali bin Hüseyin ve Dahhak da söylemişlerdir. Küfeli bazı fakihler buna 
karşı çıkmışlardır. «Onlardan dilediğini geri bırakır, dilediğini yanına alır. sın» ayetinin «Bundan sonra artık sana 
başka kadınlar helâl değildir» ayetini neshetmesi muhaldir. Çünkü nasih olan ayet mushaf-ta daha önce, mensuh 
ise daha sonra yazılmıştır. 


«Sünnetle neshedilmiştir» diyenin sözü ise tevil edilmiştir. 


Üçüncü görüş, Hz. Peygamber'in bu hanımlar üzerine evlenmekten sakındırılmış olmasıdır. Çünkü bu kadınlar 
Allah ve Rasülü'nü, Ahiret yurdunu tercih etmişlerdir. Bu, Hasan Basri, İbn Şirin ve Ebubekir bin Abdurrahman'ın 
görüşüdür. 


İbn Abbas, «Bu sözün böyle olması mümkündür. Fakat sonradan neshedilmiştir» der. 


Dördüncü görüş, madem ki Rasül-ü Ekrem'e, bu kadınların kendisinden sonra başka erkeklerle evlenmeleri haram 
kıUnmıştır, Rasülullah'a da bunlardan başka bir kadınla evlenmesi haram kılınmıştır fikridir. Bu görüş Ebu 
Umame'nin görüşüdür. 


Beşinci görüş, belirtilen gruptaki kadınlardan başka kadınlar sana helâl değildir şeklindedir. Bunu Ubey bin Kâb, 
İkrime ve Ebu Rezin söylemişlerdir. Muhammed bin Cerir'in de görüşü budur. 


Mücahid, «Kâfir kadın Rasülullah'a helâl değildir. Çünkü kâfir bir kadın müminlere helâl olmaz» der. Bu söz de 
uzaktır. Çünkü Mücahid, «Min ba'di müslimat» (müslüman kadınlardan sonra)» tabirini takdir ediyor. Halbuki 
«MüslimaUnn bahsi geçmemiştir. 


«Onların yerine tebdil de edemezsin.» Yani bir müslüman kadını bırakarak, onun yerine ehli kitap bir kadın 


getiremezsin! 


«İsterse güzellikleri çok hoşuna gitsin» ayeti, İbn Abbas'a göre Esma binti Umeys hakkında nazü olmuştur. Cafer 
bin Ebi Ta-lib vefat ettikten sonra Esma'nın güzelliği Rasülullah'm çok hoşuna gitti. Onunla evlenmek istedi ve bu 
ayet indi. Fakat İbn Arabi bu hadisin zayıf olduğunu ifade etmektedir. Bu ayet kişinin evlenmek istediği kadına 
bakmasının caiz olduğuna delildir. Zira Rasül-ü Ekrem evlenmek istediği bu hanıma bakmıştır. 


«Ancak elinin altındaki müstesnadır» cümlesine gelince, alimler «Rasüluİlah kâfir bir cariye ile evlenebilir mi?» 
konusunda ihtilaf etmişlerdir. Bazıları «Helâldir, çünkü bu ayet geneldir» demişlerdir. Bazıları da «Bundan sonra 
sana kadınlar helâl değildir», yani müslüman olan kadınlar helâl değildir demişlerdir. Yahudi, hıristiyan ve müşrik 
kadınların hepsi senin için haramdır. Yani tüm kâfirlerle evlenmek senin için helâl değildir. Ancak cariye olarak 
edinebilirsin. 


İkinci görüş, kâfir bir cariye Rasül-ü Ekrem'e helâl değildir. Çünkü kâfir bir kadınla mübaşereti uygun değildir 
şeklindedir. 


«Ey iman edenler!» diye başlayan 53. ayet şu iki kıssayı kapsamaktadır: 
Yemek ve oturmak adabı Hicab ve örtünme emri. 


Ammad bin Zeyd şöyle diyor: «Bu ayet Rasülullah'a ağırlık verenler hakkında nazil olmuştur». Birinci kıssa şöyledir: 
Bu ayetin iniş sebebi, Allah'ın Peygamberi Zeyneb binti Cahş'ı nikâhı al-tına aldıktan sonra halkı yemeğe davet 
etti. Halk yemek yedikten sonra bir grup oturup peygamberin hanımının hanesinde —ki hanımının da. yüzü 
duvara dönüktü— sohbete daldılar. Onlar peygambere ağırlık çöktürdüler. 


Enes diyor ki: «Bilmem ben mi Rasülullah'a bu kavim elden çıktı diye haber verdim veyahut Peygamber mi bana 
sordu?» Bunun üzerine Rasül-ü Ekrem gidip,evine girdi. Ben de onunla bera. ber girdim. Onunla kendisi arasında 
perdeyi sarkıttı. Kavme nasi-hatlarını yaptı ve Cenab-ı Hak da bu ayeti o zaman indirdi.» (Bu-hari) Katade ve 
Mukatil derler ki: «Bu ayetin sebebi nüzulü Üm-mü Seleme'nin hanesinde cereyan eden hadisedir.» Fakat birincisi 
daha sahihtir. Çünkü Buhari tarafından rivayet edilmiştir. 


İbn Abbas: «Bu ayet Rasülullah'ın yemeğini gözeten, yemek pişmeden önce Peygamberin huzuruna giren bazı 
müminler hakkında nazil olmuştur. Onlar yemek pişinceye kadar otururlardı, Sonra yer ve çıkarlardı» diyor. 


İsmail bin Ebi'l-Hakim «Bu bir edeptir. Cenab-ı Hak peygambere ağırlık verenleri bununla edeplendirmiştir» der. 


«Yemek yedikten sonra dağıtın» cümlesi peygamber hanelerine izinsiz girmenin haram olduğunu, bunun ancak 
yemek için evlere girmenin helâl buyurulcLuğunu, yemek bittikten sonra helal edici sebebin ortadan kalktığını, 
haramlığın tekrar geri geldiğini ifade etmektedir. Ayrıca bu ayet «Misafir ancak ev sahibinin mülkü üzerinde yer, 
kendi nefsinin mülkü üzerinde değil» demektir. Yani gelen yemekte ancak yiyeceği kadar tasarruf edebilir. Kendi- 
sinden başkasına götüremez. 


Konuşmaya dalmak suretiyle Hz. Zeyneb'in velimesi anında sahabilerin yaptığı gibi yapmayın. Çünkü sizin böyle 
yapmanız Peygamber'e eziyet verir. Hz. Peygamber bunu size açıklamaktan çekiniyor. Fakat Allah bunu 
açıklamaktan, izah etmekten çekinmez. 1051431 


Dinde Çekinmek Yoktur 


«Allah haktan haya etmez», yani onu beyan etmekten, açığa vurmaktan* imtina etmez! 


«Eğer peygamber hanımlarından bir meta isterseniz perde arkasında durarak isteyiniz». Meta'dan maksat, 
çıplakların giydiği nesnedir. Bazılan«/eftja» bazıları da «Kur'an sahif ele fidir» demişlerdir. Fakat doğrusu 
onlardan istenen din ve dünya ihtiyaçlarının hepsini kapsamasıdır. Bu ayetten anlaşılır ki perde arkasından Hz. 


Peygamber hanımlarından bir şey istemek veya bir fetva sormak caizdir. Mânâ bakımından veya şeriatın esaslarını 


içerdiğinden Ötürü bütün kadınlar bu hükme dahildir. Zira esaslara göre kadının, tamamı, bedeni de sesi de 
avrettir. Bedenini ancak şahit olacağı bir hadisede olduğu gibi ihtiyaçtan dolayı gösterebilir veya tedavi 
maksadıyla ihtiyaç hissedildiği kadarıyla gösterebilir. Veya onun malumu olan bir hadiseyi ondan sormak 
maksadıyla bedenini açabilir. Böyle yapmak, yani onlarla perde arkasından konuşmak sizin kalpleriniz için de 
onların kalpleri için de daha temizdir. Yani erkeklerin kadınlar hakkında, kadınların da erkekler hakkında kalplerine 
gelen hatıratlar hususunda daha temizdir. Yani şüpheyi daha fazla giderici, töhmeti uzaklaştırıcı ve korunmak 
hususunda daha kuvvetli bir durumdur. 


Bu ayet delâlet eder ki bir kimse için nefsine güvenerek hal-vette kendisine helâl olmayan mahremleriyle tek 
basma kalması uvaun deeildir. Çünkü bundan kaçınmak, kişinin nefsinin ve namu-105150l 


Rasüldan Sonra Hanımlarıyla Evlenmek Ebediyen Haramdır 


«Rasülullah'in hammlanm onun vefatından sonra nikâh etmeniz size ebediyyen caiz değildir». Bu cümle hakkında 
İsmail bin ishak, Muhammed bin Ubeyd'den, oda Muhammed bin Sevr'den, o da Mamer'den, O da Katade'den 
şöyle rivayet ediyor: 


«Bir kişi «Eğer Rasüi-ü Ekrem vefat ederse ben Aişe ile evleneceğim» demişti. Cenab-ı Hak o zaman bu ayeti 
indirdi.» 


Kuşeyri Ebu Nasr Abdurrahman der ki: 


ibn Abbas'm naklettiğine göre Kureyş'in ileri gelenlerinden ve Rasülullah ile beraber Hira Dağı'nda bulunan on 
kişiden biri kendi içinden «Eğer Rasülullah vefat ederse Aişe ile evlenirim. O benim amcamın kızıdır» demiştir. 


Mukatil diyor ki: «Bu zat Talha bin Ubeydullah idi». İbn Ab-bas «Bu kişi nefsinde meydana gelen bu fikrinden 
pişman oldu ve bunun keffareti olarak Medine'den Mekke'ye yayan gitti. Gazilere Allah yolunda on at verdi. Bir 
köle azad etti. Cenab-ı Hak da onun günahını affetti» demiştir. 


ibn Atiyye der ki: «Bu ayet sahabilerden bazılarının «Eğer Ra-sül-ü Ekrem vefat ederse Aişe ile evleneceğim» 
demesine binaen nazil oldu. Bu söz Rasülullah'ın kulağına geldiğinde Rasülullah çok rahatsız oldu». 


İbn Abbas da «Bu sözü sahabilerden bazıları söyledi» diyor! 


Mekki'nin Mamer'den rivayetle «O, Talha bin Ubeydullah'tır» demesi, Nuhas'm yine Ma'mer'den rivayetle «O 
Talha'dır» demesi sahih değildir. 


İbn Atiyye «Allah İbn Abbas'tan razı olsun. Bu rivayet benim nezdimde de Talha bin Ubeydullah hakkında sahih 
değildir» demiştir. 


İmam Ebu'l Abbas der ki: «Bu kavil bazı sahabe büyüklerinden hikâye edilmiş, fakat sahabiler böyle şeyden 
uzaktırlar.» Yalan o rivayetin metnindedir. Böyle bir düşünce veya söz ancak cahil münafıkların işidir. Nitekim 
rivayete göre münafıklardan biri, Rasül-ü Ekrem Ebu Seleme'nin vefatından sonra Ümmu Seleme ile, Huneyz bin 
Huzafe'den sonra da Hafsa ile evlendiğinde şöyle dedi: «Muhammed'e ne oluyor ki bizim dul kadırüarımızla 
evleniyor? Allah'a yemin ederim, eğer Muhammed ölürse onun hanım-lan üzerinde ok atmak suretiyle paylaşma 
yaparız» dedi. Bunun üzerine bu ayet indi ve Cenab-ı Hak Rasül-ü Ekrem'in ölümünden sonra hanımlarını 
müslümanlara haram kıldı. Ve onları müslü-manlann annelerinin hükmüne sahip kıldı. Bu, Rasül-ü Ekrem'in 
özelliklerindendir. Onun şerefinin ayırd edilmesine ve mertebesinin yükselmesine dikkati çekmek içindir. 


Bazıları, «Rasülullah'in vefatından sonra hanımlarıyla evlenmenin yasak kılınmasının hikmeti şudur: O'nun 
hanımları cennet te yine onun hanımlarıdır. Ve kadın da cennette en son kocası kimse onun hanımı olur» 
demişlerdir. 


Huzeyfe, hanımına: «Cenab-ı Hak bizi cennette biraraya getirdiğinde cennette benimle beraber olman hoşuna 


giderse sakın benden sonra evlenme. Çünkü kadın, en son kocası kimse cennette ona verilir» demiştir. 


«Muhakkak ki O Allah katında büyüktür» cümlesindeki «o» zamiri ya Rasülullah'a verilen eziyettir veya onun 
hanımlarını kendisine nikâh etmektir. Bu kebairler cümlesindendir ve dünyada bundan daha büyük günah yoktur. 


Hicab'ın nüzul sebebinde Enes hadisine göre Hz. Ömer'in sözü vardır. Hz. Ömer evden çıktığında uzun boylu bir 
kadın olduğundan dolayı «Ey Şevde! Biz seni gördük» diyordu. Bunu da hi-cab ayeti insin diye yapıyordu. Nitekim 
Cenab-ı Hak bunun üzerine hicab ayetini indirdi. Yani bütün bunların hicab ayetinin inişine sebep olmaları 
muhtemeldir. 


«Bir şeyi açığa vursanız da gizleseniz de muhakkak ki Allah her şeyi gayet iyi bilmektedir» cümlesi tamamen 
Cenab-ı Hak'kın medhu senâsıdır. Burada maksat kınama ve tehdiddir. Yani daha önceki ayetlerde Rasülullah'm 
mübarek hanımlarına karşı kotu niyet besleyenleri kınamak ve tehdit etmek sözkonusudur. Yanı sizin bu husustaki 
inançlarınızı, kalbinize gelen kötü vesveseleri Cenab-ı Hak bilir. Eğer bunlardan tam manasıyla tevbe ederek 
vazgeçmezseniz sizi buna göre cezalandıracaktır. 1051511 


Meal 


55- Onlar için babalarına, oğullarına, kardeşlerine, kardeş-oğullanna, kizkardeşoğullarına ve kendilerinden olan 
(mümin) kadınlara, köle ve cariyelerine görünmelerinde herhangi bir günah yoktur. (Ey mü slü man kadınlar) 
Allah'tan sakının! Şüphe yok ki Allah her şeye şahittir. 


56 - Allah ve melekleri peygambere salât ederler (Allah rahmet yağdırır, melekler af talebinde bulunurlar). Ey 
iman edenler! (Siz de O'na salât edin ve O'na (peygambere) tam bir teslimiyetle selam verin. 


57- Allah'a ve Rasülü'ne eziyyet verenlere, Allah dünyada ve ahirette lanet etmiş ve onlar için rezil edici bir azap 
hazırlamıştır. 


58- Mümin erkeklere ve mümin kadınlara birşey yapmadıkları halde eziyyet verenler gerçekten bir iftira ve apaçık 
bir günah işlemişlerdir. 


59- Ey Peygamber! Eşlerine, kızlarına ve müminlerin eşlerine söyle ki (tepeden tırnağa Örten)  cilbablarım 
üzerlerine salsınlar. Böyle yapmaları tanınıp da eziyyet edilmemelerine daha uygundur. Allah gafur (çok 
bağışlayıcı) ve rahim (çok merhametli) dir. 


60- An dol sun eğer münafıklar, kalplerinde hastalık olanlar, şehirde (Medine'de) fena haber yayanlar (bu 
yaptıklarından) vazgeçmezlerse kesinlikle seni onlara musallat kıları/. Bundan sonra o şehirde seninle birlikte fazla 
kalamazlar. 


61- Lanetlenmiş oiduklan halde nerede bulunurlarsa yakalanır ve öldürülürler. 


62- İşte bundan önce geçenler hakkında Allah'ın sünneti (âdeti) böyledir. Allah'ın sünnetini değiştirmeye asla 
imkân bulamazsın. 1051521 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(55-62) «Onlar için babalarına, oğullarına...a Bu Ayetlerin Tefsiri 


Hicab ayeti indiği zaman Rasülullah'm hanımlarının babalan, çocukları ve akrabaları «Biz de mi onlarla perdeler 
arkasında ko” nuşacağız?» diye sordular. Bunun üzerine Cenab-i'Hak 55. ayeti indirdi. Bu ayet bir kadının hangi 
erkeklere görünebileceğini beyan etmektedir. Bu ayette amca ile dayı zikredilmemiştir. Çünkü onlar anne ile baba 
yerine geçerler. Bazen amcaya «Baba» denilmiştir. Nitekim Cenab-ı Hak Kur'an'da Yakub oğullarının «Biz senin 
mabuduna, ataların olan İbrahim, İsmail ve İshak'ın mabuduna ibadet edeceğiz» dediklerini hikâye etmektedir. 


Halbuki İsmail atalarından değil amcalarmdandı. 1051531 


Amca Ve Dayılara Görünme Meselesi 


Zeccac; «Amca ile dayıya da görünmemek gerekir. Çünkü onlar kadım gördükten sonra gidip çocuklarına onun 
açıklarını söyleyebilir ve bundan fitne doğabilir. Zira kadın amcasının ve da* yısımn oğluna helâldir. Bundan dolayı 
onlara görünmek kadın için mekruh olmuştur» der. Nitekim Şâbi ve ikrime, kadının amcasının veya dayısının 
yanına başörtüsüz çıkmasını mekruh görmüşlerdir. Bu ayette mahremlerin bazıları zikredilmiştir. Mahremlerin 
tamamı Nur Suresi'nde zikredilmiştir. Bu, o ayetin bir parçasıdır. 1051541 


Allah Ve Meleklerin Salavat Getirmeleri 


«Allah ve melekleri Peygamber'e salât etmektedirler.» Bu ayetle Cenab-ı Hak, Rasülü'nü hayatında da ölümünde 
de şereflendi rmektedir. Onun kendi katındaki mertebesini göstermektedir. 


Allah'ın salât etmesi, rahmet göndermesi ve razı olması demektir. Meleklerin salât etmesi, dua etmeleri, hak 
talebinde bulunmalarıdır. Ümmetin salât etmesi ise dua etmesi ve onun emrini tazim etmesi demektir. 


Alimler «Salât ettiler» mânâsını ifade eden «Yusallâne» fiilin-deki zamirin Allah ile meleklere raci olduğunu 
söylemişlerdir. Bu, Cenab-ı Hak'kuı meleklerini şereflendirmek içindir. 


Bir grup da «Ayette hazf vardır. Yani Allah salât etmekte ve Allah'ın melekleri de salât etmektedirler, şeklindedir» 
demiştir. Zamirde Allah ile melekler biraraya getirilmemiştir. 


Bu ayetten, hayatta bir defa Rasül-ü Ekrem'e salât ve selâm getirmenin farz olduğu anlaşılmaktadır. Müekked 
sünnetlerin gerekliliği, salât'ın getirilmesi de gerekli olanlardandır. Öyle vaciplerdendir ki onu ancak kendisinde 
hayr olmayan bir kimse unutur veya bırakır. Zemahşeri, « Eğer Rasülullah'a salât ve selâm getirmek vachp midir 
yoksa mendub mudur? diye sorarsan cevap olarak vaciptir derim. Fakat ne zaman vacip olur? İşte bunda ihtilaf 
vardır» diyor. Bazıları «Peygamberdin bahsi geçtikçe salât-u selâm getirmek vaciptir» demiştir. Hadiste «Ben 
kimin vamnda anilırsam, ismim geçerse ve o kimse benim üzerime salât getirmezse o ateşe dahil olur. Allah onu 
uzaklaştırır» denilmektedir. 


Bazı alimler «Her mecliste, birkaç defa tekrarlansa dahi» bir defa salât getirmek vaciptir.» demişlerdir. Nitekim 
secde ayeti ve aksiran bir insana verilen cevap da böyledir. 


Bazıları da «Hayatta bir defa vaciptir» demişlerdir. İki kelimeyi (şebadeti) açıkça getirmek de hayatta bir defa 
vaciptir. Fakat ihtiyatın iktiza ettiği şudur: Peygamber'i her andıkça ona salât getirmek gerekir. Çünkü bu hususta 
çok hadis varid olmuştur. Salâtm nasıl getirileceği hususunda da ihtilaf edilmiştir. 


Salât'in fazileti hakkında birçok hadis vardır. Bunlardan biri şudur: 
«Kim benim üzerime bir salât getirirse Allah o salâttan ötürü ona on defa salât getirir.» 


«İçtenlikle ona selâm verin» cümlesi hakkında Kadı Ebube-kir bin Bufeyre şöyle demiştir: «Bu ayet Rasülullah 
hakkında nazil oldu. Allah, peygamberin ashabına, onun kabrinin yanında hazır bulunduklarında veya ismi 
geçtiğinde selâm vermelerini emretti .Onlardan sonra gelenlere de selâm vermelerini emretti.» 


Muhammed bin Abdurrahman şöyle rivayet ediyor: «Sizden herhangi bir kimse ölümümden sonra bana selâm 
verirse onun selâmı Cebrail'le beraber bana gelir. Cebrail, «£y Muhammed! Bu, filân oğlu filânın sana selâmıdır» 
der. Ben de «Onun benzerinde selâm ve Allah'ın rahmeti ona getirilsin derim». 


Nesei, Abdullah'tan şöyle rivayet ediyor. Allah'ın RasülÜ buyurdular: «AUah'ın yeryüzünde seyahat eden 


melekleri vardır. Onlar ümmetimin selâmım bana tebliğ ederler.» 1051551 


Allah Ve Rasülüne Eziyet Etmek 


«Allah'a ve Rasülü'ne eziyet edenler...» 


Alimler Allah'a eziyet vermenin keyfiyetinde ihtilaf etmişlerdir. Cumhur ulema «Bunun mânâsı: Kâfirlikle, O'na 
zevce nisbet etmekle (meselâ Meryem O'nun hanımıdır demekle), İsa O'nun oğludur, demekle, O'na ortak 
koşmakla veya O'nun şanına yakışmayan sıfatlan O'na yakıştırmakla O'na eziyet verirler. Meselâ ya” hudiler 
(Allah'ın laneti onların üzerine olsun), «Allah'ın eli bağlıdır», hıristiyanlar «Mesih, Allah'ın oğludur» derler. 
Müşrikler «Melekler Allah'ın kızlarıdır, putlar da onun ortaklarıdır» derler. 


Sahih-i Buhari'de rivayet edilen bir hadisi kudside Allah şöyle buyuruyor: «Ademoğlu beni yalanladı. Halbuki böyle 
bir yetkisi yoktur. Bana küfretti. Halbuki böyle bir yetkisi yoktur...» 


tkrime, «Allah'a eziyet etmek, Allah'ı resimle suretlendirmek-tir» demiştir. 


Bir grup da «Ayette muzaf takdir edilmiştir. Allah'a eziyet verenler, yani Allah'ın dostlarına eziyet verenler» 
demişlerdir. 


Rasülullah'a eziyet vermek ise, Peygamber'e eziyet veren sözler ve fiillerdir. Meselâ onlar Peygamber'e sahir, 
kâhin, şair, mecnun derlerdi. Fiille eziyetleri ise şöyleydi: Meselâ Uhud'da vurarak Peygamber'in dişlerini 
kırmaları, yüzünü yaralamalarıdır. Mekke'de Rasül-ü Ekrem namaz kılarken içi dolu işkembe getirip sırtına 
koymaları ve bunlara benzer hareketleridir. 


Ibn Abbas şöyle der: «Bu ayet Hz. Peygamber Huyey kızı Sa-Pyye'yi nikâhına aldığında kendisine hücum edenler 
hakkında nazil olmuştur.» 


Cenab-ı Hak bu ayette Allah ve Rasülü'ne eziyeti mutlak olarak zikretmiştir. Mümin erkek ve mümin kadınlara 
yapılan eziyeti de kayıtlı olarak zikretmiştir. Çünkü Allah ve Rasülü'ne yapılan eziyet mutlaka daimi bir şekilde 
haksızlıktır. Müminlere eziyet ise bazen hakla bazen haksız olabilir. 


«Allah onlara lanet etti» cümlesinin mânâsı her hayırdan uzaklaştırıldılar demektir. Çünkü lanet lügatta 
uzaklaştırmak demektir. 195156 


Müslümanlara Eziyet Etmek 


«Mümin erkeklere ve mümin kadınlara bir şey yapmadıkları halde eziyet edenler...» 
Bu ayetin nüzul sebebi hakkında şunlar söyleniyor: 


Hz. ömer ensardan bir cariyeyi gördü ve suçu olmadığı halde onu dövdü. Çünkü üstündeki süsleri hoşuna 
gitmemişti. Sahipleri (aile efradı) çıkarak dilleriyle Hz. Ömer'e eziyet verdiler. Ce-nab-ı Hak o zaman bu ayeti 
indirdi. 

Bazıları «Bu ayet Hz. Ali hakkında nazil olmuştur. Çünkü münafıklar ona eziyet verirler, aleyhinde yalanlar 


uydururlardı» der. 


Rivayet ediliyor ki Hz. Ömer, Ubey bin Kâb'a; «Dün akşam bu ayeti okudum. Bundan korktum. Allah'a yemin 
ederim, ben müslümanlara vuruyor, onları korkutuyorum» der. Ubey; «Ey müminlerin emiri! Sen bunlardan 
değilsin. Çünkü sen muallimsin ve işi düzelticisin» diye cevap verir. 1051571 


Hicab Ve Cilbab Meselesi 


«Ey Peygamber! Eşlerine, kızlarına...» 


Rasülullah'ın eşlerinin fazileti daha önce sözkonusu edilmişti. Katade «Rasülullah vefat ettiğinde dokuz eşi 
hayattaydı. Şu beş tanesi Kureyştendi: Aışe, Hafsa, Ümmü Habibe, Şevde, Ümmü Seleme; şu üçü de diğer 
Araplardandı: Meymune, Zeyneb binti Cahş ve Cüveyriye. Birisi de Beni Harun'dandı ve o da Safiyye'ydi. Evlât 
olarak erkek ve kızları vardı. Erkeklerden biri Kasım'dı. Annesi Hz. Hatice'dir. RasüUü Ekrem onunla «Ebu'UKasım» 
diye künyelenir. İlk ölen evlâdı Kasım'dır. İki sene yaşamıştır» diyor. 


Ebu Bekir Berki «Tahir ile Tayyib aynı kişidirler ve adları Abdullah'tır» der. İbrahim'in annesi Mariye el- Kıptıye'dir. 
İbrahim hicretin sekizinci senesinin zilhiccesinde dünyaya gelmiştir. Ve onalti ay yaşadıktan sonra vefat etmiştir. 
Bazıları «Onsekiz ay sonra vefat etti» demişlerdir, Baki'a'da defnedilmiş tir. Rasül-ü Ekrem, «İbrahim'in bir 
sütannesi vardı. Onun süt emmesini cennette tamamlayacaktır» demiştir. 


Hz. Peygamber'in, İbrahim müstesna, bütün evlâtları Hz. Hatice validemizden doğmuşlardı. Ve hepsi de 
peygamberin hayatında ölmüşler, ancak kızı Hz. Fatma babasmdan altı ay sonra vefat etmiştir. Peygamber'in 
kızlarına gelince, Fatımatüz-Zehra peygamberlikten beş sene önce, Kureyşliler Kabe'yi inşa ettikleri günlerde 
dünyaya gelmiştir. Peygamber'in en küçük kızıdır. Hicretin ikinci senesi Ramazan ayında Hz. Ali ile evlenmiş ve 
zilhicce ayında onunla gerdeğe girmiştir. Bazıları «Receb'de onunla gerdeğe girdi» diyorlar. Rasülullah'tan az bir 
zaman sonra vefat etmiştir. Kızlarından biri de Zeyneb'tir. Zeyneb, teyzesinin oğlu Ebu'l-As bin Re-bia ile 
evlenmiştir. Ebu'l-As'ın asıl ismi Vakit'tir. Bazıları Haşim veya Hüseyin olduğunu söylemişlerdir. 


Zeyneb, Hz. Peygamber'in en büyük kızıydı. Hicret'in 8. senesinde vefat etti ve onu kabrine bizzat Rasül-ü Ekrem 
koydu. 


Diğer kızı da Rukiyye'dir. Annesi Hz. Hatice'dir. Rukiyye ile evvelâ risaletten önce Utbe bin Ebi Leheb evlendi. 
Rasül-ü Ekrem peygamber olunca ve «Tebbet» Suresi inince Ebu Leheb oğluna: ((Eğer Muhammed'in hızım 
boşamazsan benim başım da senin başına haram olur» dedi. O da Rukiyye'den ayrıldı. Zaten gerdeğe de 
girmemişlerdi. Rukiyye, annesi Hatice müslüman olduğu zaman müslüman oldu. Rukiyye diğer kizkardeşleriyle 
beraber kadınlar Peygamber'e biat ettiklerinde biatta bulundu. Onunla Hz. Osman evlendi. Kureyş kadınları o 
zaman insanların gördüğü «En güzel iki kişi» olarak Rukiye ve kocası Hz. Osman'ı kastederlerdi. Hz. Osman'la 
befaber Habeşistan'a hicret etti. Hz. Osman'dan bir düşük yapmıştı. Ondan sonra Hz. Osman'ın oğlu Abdullah'ı 
dünyaya getirdi. İslâm'da Hz. Osman'ın künyesi Ebu Abdullah'dır. Abdullah altı yaşına geldikten sonra horoz 
yüzünü-gözünü gagaladığı için öldü. Hz. Rukiyye bundan sonra çocuk doğurmadı. Medine'ye hicret etti, orada 
hastalandı. Hz. Peygamber Bedir'e gitmek üzere iken Hz. Osman'ı ona bakması için Medine'de bıraktı. Rasülullah 
daha Bedir'deyken hicretin 17. ayında kızı vefat etti. Zeyd bin Harise Bedir müjdesini Medine'ye getirdiği zaman 
bir cemaatin Hz. Rukiyye'nin mezarının toprağını düzelttiklerini gördü. Peygamber onun defninde bulunamadı. 


Kızlarından biride Ümmü Gülsüm'dür. Annesi Hatice'dir. Şeybe bin Ebi Leheb'le evlenmişti. Peygamberlikten önce 
Ebu Leheb bu oğlunun da Ümmü Gülsüm'den ayrılmasını istedi. Ebu Le-heb'in bu oğlu da daha henüz zifafa 
girmemişti. Rasülullah ile beraber Mekke'deydi. Annesi müslüman olduğunda müslüman olmuştu. Rasülullah'a 
kadınlarla beraber biatta bulundu. Peygam-ber'le birlikte Medine'ye hicret etti. Rukiyye vefat ettikten sonra onu 
da Hz. Osman üe evlendirdi. Bundan dolayı Hz. Osman'a «iki nur sahibi» manâsına gelen «Zınnureyn» lakabı 
verilmiştir. 


Rasülullah'in hayatında hicretin dokuzuncu senesinin Şaban ayın-da vefat etti. Hz. Peygamber onun kabri 
üzerinde durdu. Mezara indi. Onunla birlikte Hz. Ali, Fadil ve Usame de indiler. 


Zübeyr bin Bekar şöyle der: «Rasülullah'ın en büyük çocuğu Kasım'dı. Sonra Zeyneb, sonra Abdullah'tır. 
Abdullah'a Tayyib ve Tahir de deniliyordu. Peygamberlikten sonra doğup küçükken vefat etmiştir. Sonra Ümmü 
Gülsüm, sonra Fatma sonra da Rukiyye' dır. Kasım Mekke'de öldükten sonra onun ardından da Abdullah öldü.» 


Arap kadınları açılıp saçılmaktaydılar. Cariyeler gibi yüzleri açıktı. Bu da erkeklerin onlara bakmasına sebep 
oluyordu. Allah, Rasülü'ne onlara örtülerini üstlerine salmalarını emretmesini söyledi. Tabii bu da ihtiyaçları için 


dışarı çıktıkları zaman böyleydi. O zaman kadınlar tuvalet teşkilatı olmadığından dolayı tabii ihtiyaçları için çöle 
çıkarlardı. Böylece örtünme, kadınlar ile cariyeler arasında tefrik unsuruydu. Azad olan veya genç olan kişiler de 
örtünmelerinden ötürü onlara herhangi bir tarizde bulunmazlardı. Fakat bu ayet inmezden önce bazı facirler 
cariye zannederek hür kadınlara da taarruzda bulunurlardı. Kadınlar mecbur kalarak bağırır ve böylece 
uzaklaşırlardı. Bu durum Allah Rasülü'ne şikayet edildi ve bu şikayet üzerine de bu ayet indi. 


Ayetin metnindeki «Celabib» kelimesi cilbab kelimesinin çoğuludur. Cilbab, himar denilen baş örtüsünden daha 
büyük bir elbisedir. İbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre kadının abası, yani elbiseleri üzerine giydiği abadır. Bu 
rivayet aynı zamanda tbn Me-sud'dan da gelmiştir. Bazıları «Cilbab'dan maksat başörtüsüdür» demişlerdir. Fakat 
doğru olanı şudur ki cilbab, çarşaf ve izar gibi bütün bedeni örten bir elbisedir. 


Cilbab'ın beden üzerinde salınması konusunda ihtilaf vardır, ibn Abbas ve Ubeyde es-Selmani; «Kadın onu kendi 
bedenine öyle saracak ki İcadının sadece bir tek gözü dışarıda kalsın ve onunla yolunu bulsun» demişlerdir. 


Cenab-i Hak bu ayette bütün kadınların örtünmesini emretti. Bu ancak kadının tenini dışarıya göstermeyecek bir 
elbise ile olur. -Ancak kocasıyla beraber oturduğunda istediği elbiseyi giyebilir. Çünkü kocası istediği şekilde 
ondan lezzetlenebilir. Tabii bu da meşru yollarla olacaktır. 


Hz. Ömer «Müslüman bir kadının ihtiyacı varsa kendi eski elbiseleriyle veya komşusunun eski elbisesine 
bürünerek çıkmasında onu meneden ne vardır? Öyle çıksın ki evine dönünce hiç kimse onu bilmesin.» demiştir. 


«İşte bu onların tanınması ve incitilmemesi için en uygun ola-ntdtr» 


Hür kadınların gezmeleri, cariyelerle karıştırılmasınlar diye, bu şekilde olmalıdır. Onlar tanındıktan sonra herhangi 
bir tarizle karşı karşıya gelmezler ve hürriyet rütbesi gözetilir. Böylece halkın onlardan tamâları kesilir. Yoksa 
ayetin mânâsı kadın tanınsın da kim olduğu bilinsin demek değildir. Hz. Ömer bir cariyenin hür kadınlar gibi başını 
Örttüğünü görünce hür kadınların kisvesini muhafaza etmek için onu kamçılıyordu. 


Bazıları «Şu samanda ister hür, ister cariye olsun, bütün kadınlar için kapanmak, başörtmek vaciptir» demişlerdir. 
Bu tıpkı Hz. Feygamber'in «Allah'ın kadın kullarım camilerden menetme-yin» demesine rağmen Hz. 
Peygamber'den sonra ashabın kadınları camilerden menetmeleri gibidir. Hatta Aişe validemiz «Eğer UasüUü 
Ekrem bu vakte kadar yaşasaydı kesinlikle kadınları camilere gitmek üzere evlerinden çıkartrnazdı. Tıpkı 
İsrailoğulları'mn kadınlarının menedilişi gibi» demiştir. 1950531 


Münafıkların Sıfatları 


İkiyüzlüler, kalplerinde hastalık bulunanlar ve şehirde kötü haberleri yayanlar»uN hepsi bir tek kişinin, yani 
münafıkların vasfıdır. Nitekim Süfyan bin Said Mansur'dan, o da Ebu Rezin'den şöyle rivayet ediyor: «Bu üç vasıf 
aynı şeydir ve münafıklar bu üç vasfı kendilerinde bulundurmuşlardır. Hem ikiyüzlülük yaparlar, hem kalplerinde 
küfür hastalığı vardır, hem de şehirde yani Me-dine-i Münevvere'de kötü haberler yayıyorlardı.» 


Bazı müfessirler; «Onlardan bir grup vardı ki kötü haber ya” yarlardı. Bir grup vardı ki şüpheler saçmak için 
kadınların peşine düşerlerdi. Bir grup da müslümanları daima şüpheye sokma, ya çalışırlardı» demiştir. 


İkrime ve Şehr bin Havşab, «Kalplerinde hastalık olanlardan maksat, kalplerinde zina hevesi olanlardın) 
demektedirler. 


Tavus, «Bu ayet kadınlar hakkında nazil oldu» demiştir. Seleme bin Fuheyl, «Bu ayet fahiş hareket edenler 
hakkında nazil oldu» diyor. Fakat bütün bu mânâlar birbirine yakın yorumlardır. 


Bazıları da «Münafıklar ve kalplerinde hastalık olanlar aynı şeydir. Cenab-ı Hak iki lâfızla onları tavsif kılmıştır. 
Şehirde kötü haber yayanlar da müslümanlara düşmanlarından hoşlarına gitmeyen haberleri nakledenlerdir» 
demişlerdir. Onlar Rasülullah'm akıncıları çıkıp gittikten sonra, «Akıncılar hezimete uğradılar, düşman size 
yaklaşmaktadır» şeklinde kötü haberler yayarlardı. (Bu yorumu Katade rivayet etmiştir.) 


Bazıları «Müslümanlardan bir grup fitne için durmadan yalan haberleri konuşurlardı» diyor. İfk hadisesinde 
müslüman bir grup vardı. Bunlar fitne sevgisi için bu hadiseye daldıkça daldılar. 


ibn Abbas «ircaf fitneyi aramak demektir» der. Yalan ve bâtılı iş'ar etmektir. Bundan maksat ise üzüntü meydana 
getirmektir. Bazıları «İrcaf, kalpleri sarsmak demektir» derler. Bu ayet yalan haberleri yaymak suretiyle 
müslümanlara eziyet edilmesinin haram olduğuna delâlet etmektedir . 


«Eğer onlar bundan vazgeçmezlerse seni onlara musallat kılacağız. Onları öldürmek suretiyle köklerini 
keseceksin.» 


ibn Abbas ayeti «Onlar kadınlara eziyet vermekten vazgeçmediler ve Cenab-ı Hak da peygamberi onlara musallat 
kıldı» şeklinde tefsir etmiştir. 


Bazıları «RasüLü Ekrem'in onlara lanet etmesi bu ayetle em rediliyor» demiştir. Musallat kılma meselesi budur. 


Muhammed bin Yezid şöyle der: «61. ayette Cenab-ı Hak Ra” sülü'nü onlara musallat kılmıştır. Onlar nerede 
rastlanırlarsa yakalanır, öldürülür ve lânetlenirlerdi. İşte bu ayet onları öldürmek ve yakalamak emrini getirir» 
diyor. Yani nifak ve kötü haberleri yaymakta ısrar ettikleri zaman onların hükmü budur. 


«Sonra orada senin yanında ancak az bir zaman kalabilirler». Yani Medine'de az bir zaman kalabilirler. Veya az bir 
zaman se ninle komşuluk yapabilirler. Sonra helak olacaklardır. 


Bazılarına göre ayetin mânâsı şöyledir: Eğer onlar nifak üzere ısrar ederlerse onların Medine'de duracak yerleri 
artık yok tur. Ancak kovularak, lanetlenerek durabilirler. Onların basına aym şeyler gelecektir. Çünkü Beraet 
Süresi nazil olduğunda hepsi toplattırıldı ve Hz. Peygamber; «Ey filan adam! Kalk. Kesinlikle sen münafıksın. Ey 
fitanl Kalk» dedi. Böylece müslümanlardan olan arkadaşları veya kardeşleri kalkıp onları mescidden çıkarmaya 
çalıştılar. 


62 ayetin başındaki «Sünnete» kelimesi mukadder bir fiilin mefulü mutlağıdır. Yani peygamberler hakkında kötü 
haber yayanlar, nifakını izhar edenler yakalanır ve öldürülürler. Bu, Allah' m eskiden beri devam eden bir âdet-i 
ilâhisidir. 1950531 


Allah'ın Sünneti Değişmez 


«Allah'ın sünnetinde tebdil göremezsin», yani Allah'ın sünneti bozulmaz, nasılsa aynı şekilde devam eder. Bunu 
Nakkaş rivayet etmektedir. Süddi ise, «Hakettiği zaman öldürülen bir kimse. nin katiline diyet düşmez» 
demektedir. 1051601 


Meal 


63- Ey Rasülüm!) Sana Kıyametin ne zaman kopacağını soruyorlar. De ki: «Onun ilmi ancak Allah katandadır». Sen 
ne bilirsin? Belki de Kıyamet pek yakındır. 


64- Şüphesiz ki Allah kâfirlere lanet etmiş ve onlar için şiddetli bir ateş hazırlamıştır. 
65- Orada sonsuz kalıcılar olarak, hiçbir dost ve hiçbir yardımcı bulamayacaklardır. 


66- (Hatırlat o günü) ki yüzleri ateşte o yana bu yana çe-virilirken «Eyvah bize! Keşke Allah'a itaat etseydik. Keşke 
Pey-gamber'e itaat etseydik» diyeceklerdir. 


67- Derler ki: «Ey Rabbimiz! Doğrusu biz reislerimize, büyüklerimize itaatta bulunduk. Böylece onlar da bizi yoldan 
saptırdılar.» 


68- Ey Rabbimiz! Onlara azaptan iki kat ver ve onlara büyük bir lanet ile lanet et.» 


69- Ey iman edenler! Sakın Musa'ya eziyet verenler gibi olmayın. Nihayet Allah onu, onların söylediklerinden beri 
tutmuştur. O, Allah'ın katında değerli bir kişiydi. 


70- Ey iman edenler! Allah'tan (azabından) sakının ve doğru söz söyleyin. 


71- (Bunu dediğinizde) Allah sizin işlerinizi düzeltir (sizi muvaffak kılar) ve günahlarınızı da bağışlar. Kim Allah'a 
ve Rasülü'ne itaat ederse kesinlikle o büyük bir zafer elde etmiştir. 


72- Biz emaneti göklere, yere ve dağlara arzettik. Onlar o emaneti yüklenmekten çekindiler ve ondan 
korktular. O emaneti insanoğlu yüklendi. Kuşkusuz ki insan çok zalim ve çok cahildir. 


73- Bunun neticesi olarak Allah münafık erkeklere ve münafık kadınlara, müşrik erkeklere ve müşrik kadınlara 
azap verecek, mümin erkekler ve mümin kadınların da tevbesini kabul edecektir. Allah çok bağışlayıcı ve 
merhamet sahibidir. 105161) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(63-73) «(Ey Rasülüm!) Sana Kıyamet'in ne zaman...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Allah Rasülü'nden Kıyamet'in kopma tarihini soranlar üç gruptur. Müşrikler Rasülullah ile istihza ve alay ederler, 
Peygam-ber'den acele olarak Kıyametin kopmasını sorarlardı. Münafıklar taannud ederek, yahudiler ise imtihan 
kastıyla sorarlardı. Çünkü onlar Kıyamet'in kopuş zamanının hiç kimseye bildirilmemiş olduğunu Tevrat'tan 
öğrenmişlerdi. Rasül-ü Ekrem'in vahy alıp almadığını imtihan etmek maksadıyla bu suali sorarlardı. 


Kurtubi; «Rasülullah'a eziyet verenler tehdid edildikleri için, Peygamber'den bu tehdidin uzak ve yalan oluşu 
bakımından Ku yamet'in kopma zamanını sordular» demiştir. 


«(Ey habibim!) De ki: Onun ilmi Allah'ın katındadır. Allah ne mukarreb bir meleği ne de herhangi bir peygamberi 
ona mut-tali kılmaz. Hangi şeydir Kıyamet'in kopma vaktini sana bildiren?», yani sen onu hiçbir şekilde 
öğrenemezsin. Belki de "Kıyamet'in kopması yakın bir zamandadır. 


Allah'ın Rasülü şehadet parmağıyla ortanca parmağını işaret ederek «Ben ve Kıyamet bunların ikisi gibi 
gönderildik» demiştir. (Hadisi sahih hadis ehli rivayet etmiştir). 


Allah'ın lanet ettiği kâfirlerden bütün kâfirler kastedilmektedir. Yani onları rahmetinden uzaklaştırmış olur. Onlar 
için ateşi hazırlamıştır. Onlar ateşte ebedidirler. Onları Allah'ın azabından (ateşte ebedi kalmaktan) kurtaracak ne 
bir yardımcıları vardır ne de bir dostları!.. 


Onlarm ateşte yüzlerinin çevrilmesinden maksat, ateş üzerinde pişirilen et gibi yüzlerinin evrilip çevrilmesidir. 
Veya yüzleri bir renkten başka bir renge girer. Yüzlerinde çeşitli çirkinlikler peydan olur. Cenab-ı Hak burada 
sadece yüzü zikrediyor. Yüz, insanoğlunun en şerefli azasıdır ve o ateşe girdikten sonra diğer azalan zaten girer. 
Yüzdeki acı tüm azalardaki acıdan daha kuwvetlidir. Yüzün, bütün bedenden kinaye olması mümkündür. Yani 
cüzün zikri ile küll kastedilmiştir. 


«Sadadlar» dan maksat, kral ve idarecilerdir. «Kübera» ile maksat ise serde onlara Önder olanlardır. Kötü 
idarecilere ve kötü Önderlere siyadet ve büyüklük unvanını vermelerinin nedeni, özürlerinin kuwet bulması 
içindir. Aksi takdirde makam tazim makamı değil de tahkir ve ihanet makamıdır. İdarecilerin itaatini diğer 
önderlerin itaatmdan önce zikretmişlerdir. Çünkü idareciler itaat edilmediği takdirde ceza verebilirler. 


Bazı müfessirler «İki kelime de aynı mânâyı ifade eder ve maksat da kâfirlere küfrü telkin eden ve süslü gösteren 
alimlerdir» demişlerdir. 


Katade, «Şer ve şirk koşmak meselesinde onlara önderlik yapanlar kastedilmektedir» demiştir. 


Alusi, «Kebiren kelimesi şiddetli ve büyük mânâsını ifade eder» diyor. Yani onlara şiddetli ve korkunç bir lanetle 
lanet eyledi. 105162 


Hz. Musa'ya Verilen Eziyet 


«Ey iman edenler! Musa'ya eziyet verenler gibi olmayın» ayeti bir görüşe göre Zeyneb binti Cahş hadisesinde 
konuşanlar hakkında nazil olmuştur. Onların konuşmaları Allah Rasülü'ne eziyet veriyordu. Cenab-ı Hak, Musa'yı 
onların sözünden veya onların dediklerinden tebrie etti. Onları, Hz. Musa'ya isnad ettiklerinde yalancı çıkardı. Hz. 
Zeyneb hususunda Rasülullah'a nisbet edilen durumlarda o nisbeti yapanları yalancı çıkardı. 


Kurtubi şöyle der: «Cenab-ı Hak münafıklar ve Rasülullah ile müminlere eziyet veren kâfirlerden bahsettikten 
sonra Rasülullah'a eziyet vermekten bizleri sakındırdı. Peygamberleri Hz. Musa'ya eziyet verdikleri hususlarda 
Beni İsrail'e benzememelerini emretti.» 


Allah Rasülü'ne ve Musa'ya yapılan eziyetler hususunda ihtilaf vardır. Nakkaş, «Hz. Muhammed'e yapılan eziyet, 
Zeyd Mu-, hammed'in oğludur demeleriydi» der. Ebu Vail «Rasülullah'a yap-tıkları eziyetten maksat 
Peygamber'in bir ganimet malım taksim esnasında ensardan birisinin, bu taksimatta Allah'ın rızası kastedilmedi 
demesidir. Bu durum Hz. Peygamberce söylenildi. Hz. Peygamber «Allah Musa'ya merhamet etsin. O'na bundan 
daha fazla eziyet edildiği halde o sabretti» demiştir. 


Hz. Musa'ya yapılan eziyete gelince, bu Ebu Hureyre'nin Ra-sülullah'tan rivayet ettiği şu hadiste belirtilmiştir: 
«İsrailoğulları çıplak olarak yıkanıyorlardı. Hz. Musa da çok utangaç olduğundan dolayı bedenini örter, gizlerdi. 
Bir grup «Hz. Musa'nın yumurtalıklarında şiş vardır» dedi. Bir grup «Bedeninde alacalık vardır», bir grup «Başka 
bir hastalık var ki kendisini bu kadar koruyor» dediler. Bir gün Hz. Musa, Şam arazisinde bulunan bir çeşmede 
yıkanmak üzere gitti. Elbisesini bir taş üzerine koydu. Taş onun elbisesini kaçırdı. Musa çıplak olarak taşın arkasına 
düşerek «Ey taş, benim elbisemi var, ey taş, benim elbisemi ver!» diye bağırdı. Taş, İsrailoğulları'ndan bir 
cemaatin huzuruna kadar gelip durdu. Onlar Hz. Musa'nın bedenine baktılar ki o, yaradılış bakımından insanların 
en güzellerinden ve suret bakımından da insanların en mutedilidir. Onda söylenen hastalıklardan hiçbiri yoktur. 
İşte Cenab-ı Hak «Allah onu dediklerinden tebrie etti» buyuruyor». » 


Hadisi Buhari ve Müslim bilmânâ rivayet etmişlerdir. 


Ayet metnindeki «Vecih» kelimesi büyük demektir. Araplar bu lâfzı büyük ve derecesi yüksek olan kimseler için 
kullanırlar. Rivayete göre Hz. Musa, Cenab-ı Hak'tan bir şey istediğinde Allah onu verirdi. 1051631 


Sedid Sözden Maksat 


«Sedid olan söz» cümlesinden maksat, gerçek ve hak olan söz demektir. ibn Abbas «Doğru söz», Katade ve 
Mukatil, «Hz. Zeyneb ile Hz. Zeyd hususundaki sözleriniz gerçek ve hak olsun. Ra-süâUü Ekrem'e helâl olmayan 
şeyleri nisbet etmeyin demektir» de diler. İkrime ve İbn Abbas ise, «Kavli-Sedid ifadesinden maksat, 
Lâilâheillallahtır» demişlerdir. 105164) 


Emanet Ne Demektir? 


72. ayetteki «Emanet» kelimesinin tefsiri konusunda şu görüşler belirtilmiştir: 
1- Emanet, taattır. Emanetin sahibine iadesi lâzım geldiği gibi Allah'a taat da lâzımdır. 
2 - Emanet, farz ibadetler ve vazifelerdir. (Bunu İbn Abbas ve Said bin Cübeyr rivayet etmişlerdir). 


3- Emanet, namazdır. Çünkü Hz. Ali'den rivayet edildiğine göre namaz vakti gelince yüzü sapsarı kesilirdi. Niçin 


böyle olduğu sorulunca da cevap olarak «Bu, göklere, yere ve dağlara arzedi. lip de onların kabul etmediği 
emanetin (namazın) zamanıdır», dedi. 


4- Emanet, cünüplükten arınmak için yıkanmaktır. 


5- Emanet, namaz, oruç ve gusül'dtir. Zira Abdurrezzak, Abd bin Humeyd ve Zeyd b. Eşlem, Allah'ın Rasülü'nden 
şu hadisi rivayet etmişlerdir: «Emanet üç şeydir: Namaz, oruç ve cünüplükten arınmak için yıkanmak.» 


6- Emanet, insanlar arasında bilinen ve yerine getirilmesi gereken şeylerdir. 
7- Emanet, hiçbir mümine hile yapmamaktır. 
8- Emanet, tevhid kelimesidir. Çünkü şer'i tekliflerin temelini o teşkü etmektedir. 


9- Ebu Hayyan «Emanet insanoğlunun kendisi için emin bulunduğu emir ve yasaklardır. Dünya meselelerinden 
hangisi olursa olsun» demiştir. 


10- Emanet, bizim bildiğimiz emanettir. Onu göklere, yerlere dağlara arzetmekten ve onların da kabul 
etmemesinden maksat, o da ancak bizim bildiğimiz şekildedir. Şöyle ki: Cenab-ı Hak göklere, yere ve dağlara ayırd 
edici bir anlayış verdi. Onları yüklenip yüklenmeyecekleri konusunda muhayyer kıldı. Onlar da yüknmesinden 
kaçındılar. (Bu yorum İbn Abbas'tan rivayet edilmişletir). 


11- Emanetten maksat, ister ihtiyari ister tabii olsun, in-kıyad ve itaat etmektir. 


12- Emanetten maksat, tekliftir. Emaneti yerler, gökler vs dağlara arzetmekten maksat, onlarda bu arzı anlayacak 
istidadı yaratmasıdır. Onların çekinmesinden maksat da liyakatlarının bu işte yokluğudur. İnsanoğlunun bunu 
kabul etmesinden maksat, ona müstaid olmasıdır. «Çokça zalim ve çokça cahil olmast»ndan maksat, onu zulme 
iteleyen gazabi kuvvet cehalete iteleyenin de şehveti kuvvetin onda galip olması demektir. 


Emanetin en makbul tefsiri bütün dini vazifeleri ister sözlü ister fiili) kapsayan vazife demektir. Cumhur bu 
görüştedir. Kelâmcılardan bazıları «Emaneti arzetmekten maksatetmek, belirtmek ve ortaya koymaktır» 
demişlerdir. Ne zaman biz (İP emaneti ve emanetin zayi edilmesini göklerin ve yenn ehline, meleklere, cinlere 
ve insanlara arzettiysek, onlar onun günahını hamletmekten kaçındılar. Onların arasında insan onu hamletti. 
Hasan Basri «Bu insandan maksat, münafık ve kâfirdir» diyor. İnsan, kesinlikle nefsine çok zulmedici ve Rabbi 
hakkında da çok cahildir. 


Battal, «Emaneti arzetmekten maksat bir darb-ı meseldir. Yani gökler ve yer, cürümlerinin büyüklüğüne rağmen 
eğer bu emanet onlara teklif edilseydi onlara mutlaka ağır gelecekti. Çünkü bu emanetin içinde sevap ve ikab 
vardır. Bu teklif öyle bir emirdir ki gökler, yer ve dağların dahi onu tahammül etmeye güçleri yet-vnez. Ama buna 
rağmen insanoğlu, o teklifle karşı karşıya gelmemiştir. EĞer insanoğlu düşünürse çok zalim ve çok cahil» diyor. 


Bu ayet tıpkı «Şu Kur'an'ı bir dağın üzerine indirseydik» ayeti gibidir. Bu ayetin sonunda Cenab-ı Hak «İşte bu 
misalleri biz insanlar için izah ediyoruz. Umulur ki insanlar bunların sayesinde tefekkür ederler» buyuruyor. 


Bir grup tefsirci «Ayet mecazdandır» demiştir. Yani biz emanetin ağırlığını gökler, yer ve dağların kuvwvetiyle 
mukayese ettik. Baktık ki onlar onu yüklenecek takatta değildir. Eğer bu gökler, yer ve dağlar konuşabilseydi «Biz 
kabul etmeyiz, almayız, bundan korkarız» diyeceklerdi. 


Bu hususta gelen rivayetlerin bir kısmından, insanın kendiliğinden emaneti kaldırmış, ona tahammül etmiş olduğu 
anlaşılmaktadır. Onun için Cenab-ı Hak «Nefsine çokça zalim, emanetin içinde olan hakkında da çokça cahildir» 
demiştir. 


Bazıları da «Cenab-ı Hak onu insanlara yüklemiştir» demektedirler. 


Zeccac; «Ayet kâfir, münafık ve asiler Hakkında inmiştir)) derken, tbn Abbas ve talebeleri ile Vehhab ve başkası 
«İnsandan maksat Hz. Adem'dir. Emaneti yüklendi ve bir gün geçmeden cennette işlediği zelleyi işledi. Cenab-ı 
Hak onu cennetten çıkardı» diyor. 


«Allah münafık erkeklerle münafık kadınlara azap versin» diye başlayan cümle «Hamele» fiiline taalluk eder. Yani 
insanoğlu bunu hamletti ki asi azap görsün, itaat eden de sevap elde etsin. Buradaki lâm, talil lamıdır. Çünkü azap 
emaneti yüklenmenin neticesidir. 


Bazıları «Bu lâm, «arzettik» mânâsını ifade eden «aredna» fiiline taalluk eder» demiştir. Yani biz emaneti hepsi 
üzerine hamlettik, sonra bir gerdanlık gibi onu insanın boynuna taktık ki müşrikin şirki, münafıkm nifakı ortaya 
çıksın ve Allah da onlara azap 


in. Müminin imanı da meydana çıksın ve Allah onlara sevap 


etsin versin 


«Allah müminler üzerinde her halükârda tevbeyi yapar», yani onların tevbelerini kabul eder. 1051651 
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SEBE SUHESİ 


Giriş 


Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 54 ayettir. 


İbn Abbas ve Katade'den gelen rivayete göre bu sure Mekki' dir, hicretten önce nazil olmuştur. Bu surenin icma 
ile Mekki olduğu söylenmektedir. İbn Atiyye «Bu sure Mekki'dir, ancak altıncı ayet değildir» demiştir. Şamlılar'ın 
sayımına göre ayetleri 55, diğer sayımlara göre 54'tür. Kelimeleri 833, harfleri 1512'dir. 


Bu surenin kapsadığı konular genel olarak şunlardır: 

1- Allah'ın sıfatlan. 

2- Hasrı inkâr edenlerin hali. 

3- Ayetlere karşı çıkanların hali. 

4- Ehli ilmin Kur'an hakkındaki görüşleri. 

5- Hasrın muhal olduğunu iddia edenlerin Peygamber'e saldıranların ve sapıkların halleri. 

6- Hz. Davud ve Hz. Süleyman'a verilen nimetler ve salih amellerin neticesi. 

7- Sebeoğulları'na verilen nimetlerden sonraki nankörlükleri ve bunun neticesinde olanlar ve basan sel felaketi. 
8- iblis'in onlar hakkındaki zan ve etkisinin derecesi ve şirk koştuklarının hiç faydası olmaması. 
9- Allah katında şefaatin ancak izin verilen kimseden kabul edileceği. 

10- Peygamber'e onlardan sormasını emretmesi ve bütün beşere gönderilmiş olması. 


11- Müşriklerin ısrarla Kıyamet'in kopacağı vakti sormaları ve Kur'an'a inanmadıklarını belirtmeleri, sonunda 
düşecekleri felâket ve birbirlerine hücum etmeleri. 


12- Kâfirlerin boynuna takılan bukağılar. 

13- Her peygambere karşı çıkılmış olması. 

14- Mallar ve evlâtlar değil, salih amel insanı Allah'a yaklaştırır. Aksini iddia edenlerin sonu kötüdür. 

15- Rızık Allah tarafından taksim edilir. 

16- Melekler müşriklerin cinlere taptıklarım söylemektedirler. 

17- Kiyamet'te kimsenin kimseye ne yaran ne de zararı dokunmayacaktır. 

18- Zalimlerin Kıyamet'teki halleri. 

19- Zalimler ve kâfirler hak için ne söylediler? 

20- Kureyş'e Peygamber'den önce herhangi bir kitap verilmemiş, herhangi bir peygamber de gelmemiştir. 


21- Peygamberlerin tebliğ ettikleri tek dâvadır. İkişer ikişer veya teker teker Allah'a kulluk yapmaları ve Hz. 
Peygamber'de de herhangi bir deliliğin bulunmadığını düşünüp kanaat etmeleri, dir. 


22- Peygamberin ecrini Allah verir. Peygamberlik vehbi-dir, kesbi değildir. 


23- Hak geldikten sonra bâtıl bir daha kök salamaz ve geri gelemez. 


24- Kâfirlerin başından geçecek korkunç manzaralar. 19511 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 


1- Hamd O Allah'a mahsustur ki göklerde ve yerde nfe varsa O'nundur. Ahiret'te de hamd O'na mahsustur. O 
hikmet sahibidir ve her şeyden haberdardır. 


2- o yeryüzünün içine gireni de ondan çıkanı da; gökten ineni de, ona yükseleni de bilir. Orahim (çok merhametli) 
dir. Gafur (çok bağışlayıcı) dır. 


3- Kâfirler «Bize Kıyamet gelmez» dediler. (Ey Rasülüm onlara) de ki: Doğrusu gaybı bilen Rabbim hakla için 
Kıyamet fiâ size mutlaka ve muhakkak gelecektir. O'ndan (ilminden) gök- Ibe lerde ve yerde zerre miktarı 
bir şey bile kaçmaz. Zerreden daha küçük ve daha büyük ne varsa hepsi apaçık bir Kitab'ta (Levh-i Mahfuzda) 
yazılıdır. 


4- Ki (Allah) iman edip salih amel işleyenleri mükâfatlandırsın, işte bunlar için bir mağfiret ve güzel bir nzık vardır. 


5- Ayetlerimizi iptal etmek için (yarışırcasına) koşanlara gelince, (onlara da) azabın en kötüsünden elem verici 
bir azap vardır. 


6- (Ey Rasülüm!) Kendilerine ilim verilmiş olanlar Rab-binden sana indirilen Kur'an'm hakkın ta kendisi olduğunu 
ve onun hanide lâyık, her şeye galip olan Allah'ın yoluna ilettiğini bilirler. 


7- Küfre sapanlar şöyle dediler: «Siz paramparça dağıldığınız zaman mutlaka yeni bir yaradılış içinde 
bulunacağınızı size haber vermekte olan bir adamı size gösterelim mi?» 105121 


Dirayet Vs Rivayet Tefsiri 


(1-7) <(Hamd O Allah'a mahsustur ki...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Göklerde ve yerde olanların Allah'a ait olmasının mânâsı şudur; Allah onları yaratmıştır ve nimet olarak onları 
insanlara Allah vermiştir. Kudretinin kemâlinden ve nimetlerinin tamamım vermesinden dolayı hamd Allah'a 
mahsustur. Ahiret'teki hamd da ancak O'nundur. Çünkü Ahiret'te olanlar da Cenab-ı Hak'kın yaratmış olduklarıdır 
ve nimetleridirler. Yani her nimet Allah'tan geldiğinden dolayı hanide lâyık olan Allah'tır ve bundan dolayı da 
Allah'a hamd edilir. 


Nasıl dünya nimetlerinden dolayı hamd yapılıyorsa, aynı şekilde Ahiret nimetlerinden dolayı da hamd yapılır. 
Bazılarına göre Ahiret'teki hamd, cennet ehlinin hamdidir. Nitekim hadiste «Onlara teşbih ve hamd, nefes alıp- 
vermek ilham edildiği gibi ilham edilir» denilmektedir. 


Hakim, dünya ve Ahiret işlerini hikmetlice yaratandir. Habir ise olan ve olacak her şeyi bilendir. Yerin içine giren 
ile maksat yağmurlar, hazineler ve ölülerdir. «Yelicu» fiili girmek, dalmak mânâsına gelen «Yedhulu» 
mânâsmdadır. Yerden çıkandan maksat da bitkiler, ağaçlar, kaynaklar, madenler ve hasredilecek olan ölülerdir. 
Gökten inen yağmur, kar, dolu ve bereketlerin her çeşidi ile meleklerdir. Göklere yükselenler de melekler ve 
kulların amelleridir. 19513) 


Hasrın İnkarı 


«Kıyamet bize gelmez», yani yeniden dirilme vuku bulmayacaktır. Veya istihza şeklinde «Hasrın kopması amma 


da gecikti» demektir. «Gaybın alimidir», yani O'nun ilminden hiçbir şey kaçmaz. Çünkü Allah gaybın alimidir. 
Hamza'nm kıraatinde «Alim» kelimesi «Allame» şeklinde mübalâğa sigasıyla okunmuştur. 


Tenvir'ul-Mikbas'da, «Zerre, kızıl ve küçük karınca demektir» denilmektedir. Bu ayet «Bu Kitab'a ne oldu? Küçük- 
büyük demeksizin hepsini içine almış» anlamındadır. 


«Esgaru» ve «Ekberu» kelimeleri merfu müpteda olurlar. Haberleri, «Ancak açık bir kitaptadır» cümlesidir. 
Kitaptan maksat Levh-i Mahfuz'dur ve ikinci cümle birincisinin tekididir. 


Bazıları «Ya'zübü» fülinin «Yezheru» ve «Yezhebu» mânâsına geldiğini söylemişlerdir. Bu takdirde mânâ şöyle 
olur: Allan Teâlâ' dan mahlükatı yarattıktan sonra hiçbir şey zail olmamıştır. Yarattığı her şeyin kaydı Levh-i 
Mahfuz'da saklıdır. 


Ebu Hayyan'a göre «Kitaba lâfzı Levh-i mahfuz anlamında değildir. Burada bu ldfız kinaye kabilindendir. Yani bir 
şeyi zaptetmek, korumak, derlemekten kinayedir. 


«Kerim nszfc»tan maksat, güzel, kendisinde bir zahmet veya bir başa kakma olmayan nzık demektir. 


«Ayetlerimiz hakkında koşuşanlar» ifadesiyle kâfirler kastedilmektedir. Onlar ayetleri tenkid ederler, insanları 
onları tesbit etmekten alıkoyarlar ve buna rağmen onlar Cenab-i Hak'km kab-zai kudretinden kurtulacaklarını 
sanırlar. 


İbn Zeyd, «Muâcizine» lâfzı münasebetiyle ayete şöyle bir mânâ vermektedir: «Ayetlerimizi iptal etmek 
hususunda cihad eder. ler (ellerinden geleni yaparlar).» Bazı kıraatlarda « Muacizine» yerine «Mu'cizine» veya 
«Muaccizine» okunmuştur. Yani iman etme, ye kasteden bir kimseyi geciktirirler. Onun say-u gayretine acizlik 
sokarlar. Kendi iddialarmca Cenab-ı Hak'kın kudretini aciz bırak-mak isterler. 


«Ricz» kelimesinden maksat, kötü ve şiddetli sözdür. Katade «Ricz'den rtiaksat mutlak azaptır)) diyor. «İlim 
sahiplerimden maksat sahabilerden alim olanlar ve onları takip eden tâbiindir. Veya ehli kitaptan iman eden 
Abdullah İbn Selâm ve benzerleridir. (Bu ikinci yorumu Katade rivayet etmiştir). 


O (sana inen) kahreden ve fakat kahrolunmayan, bütün şanında övülen Zat-ı Kibriya'nın yoluna hidayet eder. Yani 
insanları Allah'ın tevhidine, takvasına hidayet eder. Böylece «Yehdi» fiüi-nin faili «Ellezi» kelimesine raci olan 
zamirdir. Veya Allah hidayet eder demektir. Bu takdirde fiilin zamiri Cenab-ı Haklca raci olan zamirdir. 


«Kâfirler dediler ki.,,». Kâfirlerden maksat Kureyş kâfirleridir. Birbirlerine taaccub ve istihza yoluyla böyle 
diyorlardı. Göstermek istedikleri kişi de Rasül-ü Ekrem'dir. Ona herhangi bir kişi Cracul) şeklinde hitap etmeleri, 
onu tanımamazhktan gelmek istediklerindendir. Sanki onlar onun bir kişi olmaktan başka bir meziyeti olmadığını 
söylemek istemişlerdi. Halbuki güneşten daha tariz bir şekilde Rasül-ü Ekrem'in nelere sahip olduğunu biliyor, 
lardı. füli bir şeyin delik deşik olmasuu anlatan ezik» kökünden gelir. Yani siz paramparça olduktan delik de- 
olduktan sonra yeni bir yaradüışla haşre göndenleceksmis de-105141 


inektir. 


Meal 


8- «Allah'a yalan mı uyduruyor yoksa,kendisinde bir delilik mi vardır?» Hayır! Ahiret'e inanmayanlar azap ve uzak 
bir sapıklık içindedirler. 


9- Onlar, gökten ve yerden önlerinde ve arkalarında bulunanları görmezler mi? Dilesek onları yere geçiririz veya 
üzerlerine gökten bir parça düşürürüz. Kuşkusuz ki bunda (Allah'a) yönelen her kul için bir ayet (ibret) vardır. 


10- And olsun ki biz Davud'a tarafımızdan bir fazl (lütuf) verdik. Ve «Ey dağlar! Onunla birlikte teşbih edin» 
dedik. Kuşlara da (böyle yapmalarım emrettik). Ona demiri de yumuşattık. 


11- (Ey Davud!) Uzun etekli zırhlar yap ve dokuma hususunda ölçüyü kullan (diye vahyettik). (Ey Davud. 
ailesi!) yararlı işler yapın. Kuşkusuz ki ben sizin yaptıklarınızı görmekteyim. 


12- Süleyman'ın emrine de rüzgârı verdik. O rüzgârın sabahı bir aylık yol, akşamı bir aylık yoldu. Ona bakır 
pınarını da akıttık. Cinlerden bazıları Rabbinin izniyle onun önünde çalışırdı. . Onlardan kim buyruğumuzdan 
ayrılırsa ona çılgın cehennem azabından tattırırız. 


13- Onlar Süleyman için kalelerden, heykellerden, büyük havuzlar gibi leğenlerden ve taşınmaz kazanlardan 
dilediği (kadarı) m yaparlardı. (Ey Davud ailesi!) Şükredici olarak çalışın. Kullarımdan şükreden pek azdır. 


14- Ölümüne hükmettiğimiz Süleyman, ölünce asasını kemiren yer kurdundan başkası (cinlere) Süleyman'ın 
Öldüğünü haber vermedi. (Süleyman'ın cesedi) yere düşünce anlaşıldı ki eğer cinler gaybı bilmiş olsalardı o 
zillet verici azap içinde bekleyip durmazlardı. 105051 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(8-14) «Allah'a yalan mı uyduruyorlar yoksa kendisinde...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Eftera» fiilinin başındaki «Hemze», istifham harfidir. Fakat orada elif hazfedilmiştir. Yani bu kişi Allah'a yalan mı 
uyduruyor treya bu kişi deli midir demektir? Zira «İftira» kelimesi uydurmak, kendiliğinden bir şey icad etmek 
mânâsına gelir. Cinnet kelimesi de delirmek, tecennum etmek, ne konuştuğunu bilmemek demektir. 


Cenab-ı Hak onların bu sözlerini reddetmek üzere şöyle buyurmuştur: «Hayır! Ahiret'e iman etmeyenler azap ve 
uzak bir sa-pıkltk içerisindedirler», yani durum onların söyledikleri gibi değil- dir. Bilakis Muhammed, doğruların 
doğrusudur. Hasrı inkâr eden kimse yarın azabın içinde olacaktır. Zira Allah'ın aciz olduğuna ve mucizelerle teyid 
edilen bir zata iftiraya teşebbüs etmektedirler. 


Sekizinci ayet onların gözleriyle gördüklerini kendilerine hatırlatmak için inmiş bir ayet-i cehledir. O gördükleri 
Allah'ın kemâli kudretine delâlet eden delillerdendir ve güç yetmez diye inkâra kalkıştıkları, ölüleri diriltmek gibi 
inkâr ettikleri noktalarda onları uyarmak için sevkedilmişlerdir. Yani onlar kör müdürler? Her taraftan onları 
kapsayan gökleri ve yeri görmüyorlar mı? Onlar düşünmezler mi ki göklerin yaradılışı onların yaradılışından 


çok daha zordur? Onlar bilmezler mi ki biz istersek tıpkı Karun'u yere batırdığımız gibi onları da yere batırırız. Veya 
onların üzerine tıpkı Eyke ashabının üzerine düşürdüğümüz gibi gökten bir parça düşürürüz. Çünkü onlar da 
kendilerine açık açık deliller geldikten sonra ayetleri yalanlamaya kalkmışlardı. 


Bu ayet, insanı kainattaki tabii olayları delil getirmeye teşvik etmektedir. Bu ayet aynı zamanda kâfirlerin Cenab- 
ı Hak'tan yüz çevirdiklerini, Ona itaat etmediklerini ortaya koymaktadır. 


Hz. Davud Allah'a yönelip, samimi bir tevbede bulunduğun, da Cenab-ı Hak ona nimetler ihsan etti. Yani onu diğer 
peygamberlerden daha fazla nimete mazhar kıldı. 105lel 


Hz. Davud'a Verilen Bakır Mu'cizesi 


12. ayetteki «ELKitr» kelimesi erimiş bakır demektir. Bazılarına göre ifade, «Bakır, demir ve benzeri madenleri 
onun için akıttık» anlamındadır. Bakır kaynağından maksat, onun madenidir. Cenab-ı Hak, Hz. Davud'a demiri 
yumuşattığı gibi oğlu Süleyman'a da tıpkı çeşmeden suyun akması gibi erimiş bakır akıtmıştır. 


Şihab, haşiyesinde « Eğer ayn kelimesi burada akan su mânâsında ise ifade mecaz kabilinden olur» der. Bazılarına 
göre de «EU Kür» kelimesi bakır demektir. «Ayn» kelimesi de zat anlamındadır. Yani «Biz onun için bakırı erittik. 
Tıpkı Davud'a demiri yumuşattığımız gibi». İşçiler bakır madenini çıkarırlar. Çıkardıkları zaman soğuktur. Ateş 
yoktur. Hz. Süleyman'dan önce hiç kimse için bu maden yumuşamamış ve akmamıştır. Fakat ayetin zahirine 


bakılırsa Cenab-ı Hak Hz. Süleyman için bakır madeninden su kaynaklan gibi akan bir kaynak kılmıştır. Bu görüş 
rivayetlerle de takviye edilmiştir. 


12. ayetin sonunda sözü edilen Azab-ı Sair Ahiret'teki ateştir. Bu, Ibn Abbas'tan rivayet edlidiği gibi ayrıca ekseri 
müfessir de bu görüştedir. 


Bazıları, «Azab-ı Sair» den maksadın Hz. Süleyman'ın onlan dünyada azaba duçar etmesi olduğunu söylemişlerdir. 
Süddi'den rivayet edildiğine göre, Hz. Süleyman'la beraber bir melek vardı. Elinde ateşten yapılmış bir kamçı 
bulunuyordu. Hz. Süleyman'a karşı gelen bir cinne o melek cinnin görmediği bir yerden kamçı-yi yapıştırıyordu. 


Bazı rivayetlerde, Hz. Süleyman'a muhalefet eden cinni o meleğin yaktığı belirtilmiştir. Çin'in ateşten yaratılmış 
olmasıyla beraber yakılması garip değildir. Çünkü ondaki elementlerin çoğunu ateş teşkil eder. Onda toprak, su, 
hava gibi elementler de vardır. 


«Meharib» kelimesi «Mihrab» kelimesinin çoğuludur. Mihrab kasr, köşk demektir. Esasında mihrab köşkün 
sahibinin vasfıdır. Çünkü o köşkü korumak hususunda başkasıyla savaşır. Fakat mecazen IçÖşke isim olarak 
verilmiştir. Mihrab aynı zamanda camide imamın karşısında bulunduğu yere de denir. 


Mihrab Rasül-ü Ekrem döneminde yoktu. Sonradan icad edilmiş bir bid'attır. Bunu İmam Suyuti söylemektedir. O 
bu hususta bir risale de yazmıştır. Bundan dolayı fakihler imamın camideki mihrabın içinde durmasının mekruh 
olduğunu söylemişlerdir. 


İbn Zeyd, «Meharib meskenler demektir. «Ona meskenler yaparlardı» demektir» diyor. Bazıları «Merdivenle 
çıkılan ve yüksekte yapılmış odalar demektir» demişlerdir. 


Temasil, yapılmış hayvan şekilleri ve suretleridir. Zemahşeri «Melekler, peygamberler ve salih kimselerin 
heykelleri idi» diyor. O heykeller, odönemde bakırdan, camdan, mermerden, mescidler içerisinde yapılırdı ki halk 
onlara baksın, onlar Allah'a ibadet ettikleri gibi halk da ibadet etsin. Yani bu heykeller teşvik için yapılırdı. Hz. 


Süleyman'ın şeriatında mescidler içinde bu tür heykellerin yapılması caizdi. (Bunu Dahhak ve Ebu'l-Aliye söylemiş- 
tir), 10501 


Tılısımlar 


Bazıları «Temasil'den maksat tılsımlardır. Meselâ timsah heykeli yapılırdı. Sivrisineğin, sineğin heykeli yapılırdı ve 
heykeli yapılan hayvan heykelini aşıp içeri giremezdi. Yani bu hayvanlar içeri girip, insanları rahatsız etmesinler 
diye heykelleri yapılırdı» demişlerdir. 


Alusi; Bağdad'ın, «Tılsım Kapısı» diye meşhur olan kapısı üzerinde bir yılan heykeli yapıldığını söyler. Halkın 
iddiasına göre bu heykelin yapılmasından maksat, yılanları Bağdad içinde yaşayan insanlara eziyet vermekten 
menetmektir. 


Bazıları «Temasil ağaçların veya hayvanların şekilleri idi. Başları kesilmişti. Şeriatımızda da böyle bir şekilde 
yapılması caizdir» demişlerdir. Fakat sahih bir rivayet olmadığı takdirde bu görüşe katılmak mümkün değildir. 


«Cifan» kelimesi cefne kelimesinin çoğuludur. «Cefne», içine yemek konulup yenen büyük kap demektir. 


«ELCevab» kelimesi cabiye kelimesinin çoğuludur ve derleme mânâsına gelen cibaye kökünden gelir. Büyük 
havuzlar demektir. Fakat burada içinde yemek yenen özel bir kabm ismidir. 


«Kudur» kelimesi «Çanak» mânâsına gelen kidir kelimesinin çoğuludur. Kidir, ister çamurdan ister başka 
maddelerden yapılmış olsun, yemek kaynatılan kap demektir. «Râsiyat», taşlar üzerinde sabit demektir. Yani bu 
çanaklar, büyüklüklerinden ötürü taşların üzerinde sabit kalırlar ve altlarında ateş yakılıp yemek pi. şirilirdi. 


Ayette önce mihrablardan, sonra temsillerden bahsedilmiştir. Çünkü mihrab binadır, temsil ise onun içinde 
yapılır. Cifan kelimesi kudur kelimesinden önce getirilmiştir. Halbuki kudur, içinde yemek pişirilen kaplar, cifan 


ise içinde yemek yenen kaptır. Bu bakımdan kudur lâfzının takdimi gerekiyordu. Fakat ayet krallara ait binalardan 
bahsederken o binalardaki sofraların azametine işaret etmek için önce cifanı getirdi, sonra o azametli sofranın 
yemeğini pişiren kaplardan bahsetmenin sırası geldi ve ku-durdan bahsedildi. 


«Ey Davud'un âli! ŞüJcredid olarak çalışın.» 


İbn Ebi Dünya ve Beyhaki, İbn Mesud'dan şöyle rivayet ederler: «Onlara bu hitap yapıldıktan sonra hiçbir saati 
ibadetsiz ge-çirmediler. Onlardan biri her saat Allah'a ibadet etmek için kaim idi. Başka bir rivayete göre Hz. 
Davud'un ibadet yeri, gece ve gündüz ibadet eden kimselerden boş değildi. Nöbet ile orada Allah'a secde yapılır, 
ibadet edilirdi. Hz. Süleyman Allah'ın vermiş* olduğu saltanata rağmen kendisi arpa yemeği yer, aile efradına 
onun kabasını, fakirlere de buğday yemeği yedirirdi. «Niçin böyle yapıyorsun?» denildiğinde «Doyduğum zaman 
açlığı unutabilirim diye korkuyorum» derdi. 


Bazı alimlere göre, Hz. Davud'un kendisi de «Âl» kapsamına girmektedir. Yani o da şükretmeye davet 
edilmektedir. Kişinin âli bazan kişiyi de kapsar. 105131 


Allah'a Şükretmek 


«Kullarımdan şükreden pek azdır» ifadesi dolayısıyla İbn Ab-bas, «Şekür bütün hallerinde Allah'a şükreden kişi 
demektir» demiştir. Zemahşeri «Şükrü eda etmek bakımından çok çabalayan, bu hususta var kuwvetiyle çalışan 
kişi demektir. Bu kişinin kalbi, dili ve azaları itikad etmek ve yorulmakla meşguldür. Vakitlerinin çoğu bu maksatla 
geçmektedir» der. 


Süddi, «Şükre karşı da şükreden kişidir» demiştir. Bazıları «Şükürden kendisinin aciz olduğunu gören bir kimseye 
şekür de« nilir» demiştir. Çünkü kişinin şükre muvaffak olması da bir nimettir ve bu da ikinci bir şükr ister ve bu 
nihayetsiz bir zamana kadar gider. 


Zühti bu ayeti «Elhamdullüfah deyin» şeklinde yorumlamış-tır. Yani şükr gerektiren bir ameli işleyin. Namaz, oruç 
ve bütün ibadetler haddi zatında şükürdürler. Yani şükür yerine geçerler. Bunun delili «Ancak iman eden ve salih 
ameller işleyenler müstesnadır ve onlar da azdır» ayetidir. Bu ayetin mânâsı '«Kullarım içinde şekür azdır» 
ayetinde de aynen kastedilmektedir. 


14. ayetin başındaki «Kadayna» fiili hüküm mânâsındadır. Yani biz Süleyman'ın ölümüne hükmettiğimiz zaman 
onları (cinleri) Süleyman'ın Ölümüne muttali kılan, sadece bir ağaç kurduydu. Yani onun ölümünün açığa 
çıkmasına sebep bu kurtçuk oldu. 


Hz. Süleyman, Cenab-ı Hak'tan bir sene geçinceye kadar onların öldüğünü bilmemeleri için yalvarmış idi. Bunun 
sebebi ile ilgili olarak iki şey gösterilmiştir: 


1- Cinler gayb ilmini bildiklerini iddia ederlerdi ki böylece onların yalancı oldukları ortaya Çıkacaktı. 


2- Hz. Davud, Beyt'ul-Makdis'i yakmıştı. Vefat ettiği zaman Hz. Süleyman'a mescidi tamamlamasını vasiyet 
etmişti, Süleyman da inşaatta cinleri çalıştırıyordu. Vefatı yaklaşınca aile etradına «Sakın benim ölümümü onlara 
haber vermeyin ki Beyt-i Makdis'i tamamlasınlar» demişti. Onun tamamlanması için de bir sene kalmıştı. Böylece 
onlar bir seneye kadar Hz. Süleyman'ın öldüğünü bilemediler. 


Burada bir noktaya dikkcti çekmek gerekir. «El-Arz» kelimesi burada «Gök» kelimesinin karşıtı olan yeryüzü 
değildir. Bu bir ağaç kurdunun ismidir. Hz. Süleyman'ın ölümüne bir sene sonra vakıf olduklarında cinler gaybı 
bilmediklerini öğrenmiş oldular. 


İbn Mesud, «Hz. Süleyman bir sene bastona dayalı olarak dur. du. Cinler de onun önünde çalışıyorlardı. Sonunda 
ağaç kurdu bastonu yedi, baston kırılınca Hz. Süleyman'ın cesedi yere düştü» demiştir. 


«Azab-ı mühimden, maksat, yük yüklenme, binayı yapma, taş taşıma demektir. Hz. Süleyman 53 sene yaşadı. Kırk 
sene krallık yaptı. 13 yaşındayken kral oldu. 17 yaşındayken Beyt'ul-Mak-dis'i inşa etmeye başladı. Süddi ve bazı 


muhaddislere göre Hz. Süleyman 67 sene yaşamıştır. 17 yaşındayken kral olmuştur. Beyt'ul-Mâkdis'in binasına 
20 yaşındayken başlamıştır. Krallık zamanı elli senedir. 105131 


Meal 


15- Andolsun Sebe (halkı) nın meskenlerinde bir ayet (ibret) vardır. (Onların evleri) sağdan ve soldan iki bahçeli 
idi. (Ey Sebeliler!) Rabbinizin rızkından yeyin ve O'na şükredin. (Beldeniz) hoş bir belde ve (Rabbiniz) çok affedici 
bir Rab! 


16- Sebeliler şükretmekten yüz çevirdiler. Biz de Arim selini gönderdik. Onların (o meşhur) iki bahçesini buruk 
yemişli, ılgınh ve içinde biraz da sedir ağacı bulunan (harabe) iki bahçeye çevirdik. 


17- İşte böylece nankörlük etmelerinden ötürü onları cezalandırdık. Biz, hiç nankörlük yapandan başkasını 
cezalandırır mıyız? 


18- Onların şehirleriyle bereketli kıldığımız (Şam gibi) şehirler arasında birbirine bitişik (yakın) nice şehirler 
yaratmıştık. Oralarda gidip gelmeyi kolaylaştırdık ve «Gece gündüz oralarda emin olarak dolaşın» (demiştik). 


19- Fakat onlar «Ey Rabbimiz! Seferlerimizin arasını uzaklaştır» dediler ve kendilerine yazık ettiler. Biz de onlan 
efsaneler haline getirdik ve onlan darmadağın ettik. Kuşkusuz ki bunda, çok sabreden ve çok şükreden herkes için 
ayetler (ibretler) vardır. 


20- Andolsun İblis onların hakkındaki zannını doğru çıkardı. Çünkü iman etmiş bir gruptan başka hepsi ona 
uymuşlardı. 


21- Oysa ki İblis'in insanlar üzerinde hiçbir sultanı (kudreti) yoktur. Ancak Ahiret'e imanı olan kimseyle Ahiret'ten 
şüphe edeni ayird etmek için (ona bu imkânı verdik). (Ey Rasü-lüm!) Rabbin her şeyi gözetleyendir. 


22- (Ey Rasülüm!) Müşriklere de ki: Allah'tan gayri (ma-bud) saydıklarınızı çağırın. Onlar ne göklerde ne de yerde 


zerre kadar bir şeye sahip değildirler. Bu ikisinde ne Allah'a ortaklıkları ne de O'nun onlardan bir yardımcısı vardır. 
105110) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(15-22) «Andolsun Sebe (halJcılntn meskenlerinde...»Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Sebe» kelimesi eğer bir kabilenin ismi ise «Seben» şeklinde, tenvinli olarak okunur. Aslında bu kelime bir kişinin 
ismidir ve bu husus Rasül-ü Ekrem'den nakledilmiştir. 


ibn Kesir ve Ebu Amr, kelimeyi «Sebee» şeklinde gayri mun-sanf olarak okumuş ve onu kabile ismi kılmışlardır. 
Ebu Ubeyde de bunu tercih etmiştir. Ebu Ubeyde onun arkasından gelen « Mes-kenihim» kelimesini Sebe lâfzının 
kabile ismi olduğuna drelil göstermiştir. Fakat durum onun dediği gibi olsaydı «Mesakinihim» yerine 
«Mesakiniha» kelimesi gelmeliydi. Bu hususta tafsilat istedi yen Kurtubi'nin «Ahkam'ulLKur'an» adlı tefsirine 
başvurulabilir (cilt: 13, sh: 18). 


«Ayet» kelimesinden maksat, alâmettir. Allah'ın kudretine delâlet eden, bunların bir yaradanı vardır kaidesine 
delâlet eden bir delil vardır. Bütün mahlükat biraraya gelse ve bir ağaçtan bir elma veya bir armut çıkarmaya 
çalışsa buna imkân bulamaz. Çeşit çeşit meyveleri, onların çeşitli renklerini, tatlarını ve kokularını görüyorsunuz. 
Bunlar Allah'ın varlığına delâlet etmez mi? Evet, bunlar kudret ve bilgi sahibi bir zatın bunlarda eli olduğuna 
delâlet eder. 


«İki bahçe» mânâsına gelen «Cennetani» kelimesi aynı ayet metnindeki «Ayetin» kelimesine haberdir. 


Kuşeyri; «Burada iki bahçe kastedilmemiştir. Vadinin sağ ve solunun çeşitli meyve ağaçlarıyla mamur olması 
kastedilmiştir» demektedir. Yani onların memleketleri bahçelerle, ağaçlarla, meyvelerle doluydu. Halk ağaçların 
gölgesinde yürüyordu. Onlara, «Rabbimsin rızkından yeyin» denildi. Böyle bir emir aslında yoktur. Bu ifade onlar 
bu rızıklanma imkânına sahip oldular, kavuştular anlamında kullanılmıştır. 


Veya, onlara gelen peygamberler «Bu nimetlerden yeyin ve ta. at etmek suretiyle Allah'a şükredin» demiş 
olabilirler. 


«Beldetun Tayyibetun» ifadesi şu şekilde müste'nife (yani başlı basma) bir cümledir: «Şu memleket, meyveleri 
çok, havası hoş bir memlekettir». Veya çorak bir memleket değildir. Veya havasının güzelliğinden dolayı haşeratı 
yoktur. 


Mücahid «Bu memleketten maksat Yemen'in San'a şehridir» demektedir. 


«Onlar Allah'ı zikretmekten yüz çevirdiklerinde», yani imandan kaçtıklarında, gelen 13 peygamberi tekzib 
ettiklerinde biz onların üzerinde Arim selini gönderdik. «Arim» lâfzı şiddetli demektir. (Bu rivayet İbn Abbas'tan 
gelmiştir). Bazılarına göre Arim çok şiddetli yağan yağmur demektir. Yani yağmurla meydana gelen seli gönderdik 
anlamım taşır. 


İbn Cübeyr, «Habeş lisanında Arim, tuz taşlarla yapılan baraj duvarı demektir» der. Ahfeş ise, «Bu keilme aynı 
mânâyı ifade eder ve Arapça'dır» der. 


ibn Abbas, Katade, Dahhak ve Mukatil «Arim, selin meydana geldiği vadinin ismidir. Baraj o vadide bina edilmişti» 
derler. 


«Hamt» kelimesi ekşimsi, buruk, acı meyve demektir. ibn Abbas'tan gelen bir rivayete göre hamt erik ağacıdır ve 
aynı zamandı da bu ağacın meyvesine de hamt denilmektedir. 


«Esi» kelimesi «Ürefa» denilen ılfın ağacının iri kısmına denir. Lrtgat alimlerinden Ebu Hanife'nin (İmam Ebu 
Hanife değildir) Kitab'un-Nebat adlı eserinde «Esi» kelimesinin İbn Abbas tarafından «Urefa» denilen ağaçla tefsir 
edildiği görülmektedir. Ta-bersi'ye göre «Esi» kelimesi «Sümer» denilen ağaç demektir. Ze-ej mahşeri «Bu ağacın 
meyvesi yoktur» diyor. Fakat doğru olanı eslin meyvesi olmasıdır. «Meyvesi yoktur» diyenlerin maksadı, yenilecek 
meyvesi olmadığını kastettikleri şeklinde yorumlanabilir. 


Sidr ağacı iki çeşittir. Kara sidr hiçbir yararlı tarafı olmayan bir ağaçtır. Yaprakları sabun yerine yıkanmak için dahi 
kullanılmaz. Buruk bir meyvesi vardır, yenilmez. Bu ağaca aynı zamanda «Eddal» denilir. İkinci sidr ise su 
kenarlarında biter. Meyvesine nebk (veya nebuk) denilir. Yapraklan sabun yerine kullanılır. El-innab adlı ağaca 
benzer. 


Kuşeyri şöyle der: «Çölde biten ağaçlara bahçe ve bostan denilmez. Ancak burada helak edilen bahçe ve 
bostanların karşılığına düştüğü için bunlarada bostan ve bahçe denilmiştir. Tıpkı «Bir günahın karşılığı onun 
benzeri bir günahtır» ayetinde olduğu gibi.» 


«Azlık» mânâsını ifade eden «Kalil» kelimesi muhtemelen 


hamt, esi ve sidr kelimelerinin hepsine racidir. Yani hamt, esi ve sidr denilen ağaçlardan az olarak mevcut iki 
bahçeye çevirdik. 


Bu değiştirme, onların nankörlüklerinden dolayı vuku bulmuştur. «Keferu» fiili nimete karşı nankörlük etmek 
mânâsında-dır. Yani o nimeti onlardan aldık, tam tersini onun yerine koyduk demektir. 


Bazı müfessirlere göre kendilerine gönderilen 13 peygamberi inkâr ettiklerinden (yani dinsizliklerinden) dolayı bu 
felaket başlarına gelmiştir. 


«El-Kefur» kelimesi nankörlükte veya küfürde çok ileri giden kimse demektir. Yani şiddetli ve temelden yokedici 
bu cezayı ancak nankörlükte ve küfürde çok ileri gidenlere veririz demektir. Dünyada bazen cezaya çarptırılan 
müminin meselesi bu hasra te-kid olamaz. Çünkü onunki geçici bir cezadır. 


«Onlarla içinde bereketler yarattığımız memleketler arasında...» 


Cenab-ı Hak bir kıssayı ikinci bir kıssanın üzerine atfediyor. Zira bu ayette onların ticaretlerinde, gidiş gelişlerinde 
kendilerine verilen nimetler ve onların da bu nimetlere karşı yapmış oldukları nankörlük ve bu sebeple 
başlarından geçenlerden bahsedilmektedir. Daha önceki ayette de meskenlerinde onlara verilen nimetler ve 
onların o nimetlere karşı gösterdikleri nankörlükler ve o nankörlükten ötürü başlarına gelen hadiselerden 
bahsedilmişti. 1051111 


Bereketli Köyler 


«Bereketli köyler» den maksat, Şam köyleridir. Çünkü o köylerde ağaç çoktu, meyve boldu ve halk müreffeh bir 
şekilde yaşıyordu. 


İbn Abbas, «Bu köyler Filistin köyleridir» der. Mücahid «Saraviye köyleridir», Vehb ise «San'a'nın köyleridir» 
derler. Fakat en güvenilir tefsir, birincisidir. Çünkü ibn Atiyye'ye göre müfessir-ler birinci yorum üzerinde ittifak 
etmişlerdir. 


Ayet metnindeki «Zahireten» kelimesinden maksat nedir? 


Katade'den gelen rivayete göre o köyler sırt sırta vermişlerdi ve birbirlerine de yakındılar. Yani o köylerin birisine 
duran bir insan karşısındaki köyün bir kısmını görürdü. Bu da köylerin birbirlerine çok yakın olması nedeniyledir. 


Müberred, «Bu keitmeden maksat, yüksek oluşlarıdır» diyor. Yani tepeler üzerinde yapılmışlardı. Kıyılarda 
kurulmuşlardı. Böy-le köyler, köylerin en şereflisidir. 


Bazıları «Biliniyorlardı demektir» diyor. Yani çok güzel ol-duklarından,ehli de uysal insanlardan oluştuğundan 
dolayı oradan gelip geçenler o köyleri tanıyorlardı. 


Bazıları «Kelimenin mânâsı yol kıyılarında kurulmuşlardı de- | mektir» diyorlar. Böylece o yolda giden yolcuların 
yolculukları | kolaylaşırdı. $ 


«Onların a7'asında yürümeyi takdir ettik», yani birbirlerinden belli bir miktar uzaktaydılar. Yani sabahleyin bir 
köyden çıkan biri, diğer köye öğle vakti varabilirdi. İstirahatım yapar, öğleden sonra çıkar, akşam vakti öbür köye 
varır, orada gecelerdi. Böylece çölde kalma, düşmandan korkma endişesi de ordatan kalk- 


oluyordu. 


Bazıları «Her iki köy arasında bir millik mesafe vardı» de. mislerdir. Dahkak «Her köy bir konaklama 
uzaklığındaydı» diyor. Dahhak'in bu yorumu «Zahireten» kelimesinin mânâsına ve «Oro* da gezin» ifadesine de 
uygun düşmektedir. Çünkü bu ayet onların çok yakın olduklarını iş'âr etmektedir. Bu, bir peygamberin diliyle 
Cenab-i Hak tarafından verilmiş bir emirdir. Yani «Biz onlara o köylerde gezin dedik». Gece-gündiiz, emin 
olduğunuz halde o köylerde gezin. Yani gece-gündüz emniyet sağlanmıştır. Asayiş berkemaldir. Veya, «Biz onlara 
emin olduğunuz halde, sefer müddetiniz usasa (birkaç gün-oirkaç gece devam etse) dahi gezin ve endişe etmeyin 
dedik.» 


Katade, «Onlar dört ay müddetle emniyet içerisinde yolculuk yaparlardı. Kişi o diyarda babasının katilini görse 
dahi bu, onu he-yecanlandırmazdı» diyor. Veya geceleriniz ve gündüzleriniz (yani ömrünüz) boyunca orada 
gezebilirsiniz. Orada emniyetten başka bir şey yoktur demektir. 


Bazı müfessirler «Esasında burada böyle bir emir yoktur. Ancak onların böyle bir yürüyüş imkânına sahip olmaları 
ve bu yürüyüş için gereken bütün ihtiyaçların yerine getirilmesi bakımından sanki onlara bu emir verilmiştir. Emir 
ibaha içindir. Yani mutlaka gezmek sorunda değildirler. Fakat gezebilirler» demektedirler. 


Bu işaretlerden anlaşılıyor ki Yemen ile Şam arası, o kumsal sahralar, yeşillikler ve meyvelerle doluydu. Fakat 


nankörlükleri veya küfre kaydıkları için Cenab-i Hak oraları zamammızdaki haline getirmiştir. 


Onlar: «Ey Rabbimiz! Seferlerimizin arasını uzaklaştır» dediler, yani uzun zaman nimetin içinde kaldıklarından 
şaşkınlık içerisine girdiler, usandılar ve İsrailoğulları'nın yaptıkları gibi geçici bir şeyi daha hayırlı bir şeye tercih 
ettiler ve dediler ki: «Bizim ticaretimiz daha uzak olursa oradan getirdiğimiz daha pahalı olacaktır.» Böylece bu 
mamur yerlerin birbirine bitişik olmasını, harap olmasını, çöllerle kumsalların biraraya gelmesini istediler. Sonra 
da «Biz buralara develerin sırtında varabiliriz» gururuna kapıldılar. Aciz ve fakirlere karşı büyüklük tasladılar. 


Ayetin zahirine bakılırsa bunlar dilleriyle böyle bir istekte bulunmuşlardır. Fakat Fahreddin Razi « Onlar hal diliyle 
de böyle bir istekte bulunmuş olabilirler» diyor. Yani onlar küfre kaydıklarında, nankörlük yaptıklarında Allah'tan 
seferlerinin birbirlerinden uzak olmasını ve memleketlerinin harap olmasını istemiş oldular. Bu istekleriyle 
nefislerine zulmettiler. Çünkü nefislerini Allah'ın azabına arzettiler, nimeti inkâr ettiler. «Biz de onları efsanelere 
çevirdik. » 


Ayetin metnindeki «Ehadis» kelimesi «Efsane» manasına gelen «Uhdus» kelimesinin çoğuludur. Halkın zevk 
almak maksadıyla naklettiği olaylar demektir. 


Yani dünyada onlardan ancak bahsetmek kaldı. "Hiçbir şeyleri kalmadı. Eğer onlardan bir grup bile 'kalmış olsaydı 
kendileri efsane olmazdı. 1651121 


Onların Parçalamaları 


«Onları darmadağın ettik», veya her yere parçaladık, attık. «Temzik» tabiri bitişik olan nesneleri parçalamak, 
delmek demektir. Cenab-ı Hak, onların durumlarının korkunçluğunu ve elemlerinin şiddetini belirtmek için bu 
tabiri kullanmıştır. Yani onları öyle bir şekilde parçaladık ki parçalanmadan sonra artık bitişti-rilmesi mümkün 
olmayan her grup bir darbımesel olarak gösterilebilir. 


İbn Selâm, «Biz onları rüzgârların savurduğu toprağa çevirdik demektir» diyor. Bu «Temzik» tabirine uygun bir 
yorumdur. Fakat tefsir alimlerinin çoğu bunun hilafına ittifak etmişlerdir. Ve,«Bu parçalamaktan maksat onların 
her birini ussak memleketlere göndermek suretiyle ayırmaktım demişlerdir. 


Zemahşeri Keşşafta, «Gassan Kabilesi Şam'a, Enmar Kabilesi Medine'ye, Cüzam Kabilesi Tuhame'ye, Ezd Kabilesi 
de ümman'a gitti» diyor. Yani böyle parçalandılar. Tahrir, «Hudaa Kabilesi Mekke»ye, Esad Kabilesi Bahreyn'e 
Huzaa Kabilesi de Tuhame'ye gitti» demiştir. 


Ayetin zahirinden, bu parçalanmanın, Arim selinden sonra olduğu anlaşılmaktadır. El- Bahr adlı tefsirde «Sebe'nin 
on kabilenin atası olduğu hadisle sabit olmuştur» denilmektedir. Sel geldiğinde altı kabile Yemen'de yerleşti, dört 
kabile Şam'a göçetti. Bazıları «Parçalanmaları selden önceydi» demişlerdir. 


Gerçek şudur ki onların parçalanmaları (memleketlere yayılmaları) Arim selinden sonradır. Bazılarının şeddin 
yıkılacağını hissedip biraz evvel memleketi terketmiş olmaları uzak bir ihtimal değildir. 


«Andolsun, İblis onlar hakkındaki zannını doğru çıkardı» cümlesindeki «Onlar» zamiri Sebe'ye racidir. Bu takdirde 
iblis'in bu zannının menşei onların şehvetlere dalışlarıdır. Yani İblis onların şehvetlere daldıklarını görünce helak 
olacaklarını zannetti ve bu zan da gerçekleşti. 


Bazı müfessirler «Bu zamir Ademoğullan'nın tamamına racidir» demişlerdir. Bu takdirde İblis'in bunlar hakkındaki 
zannının menşei, İblis'in, Hz. Adem'in vesvesesine kulak verdiğini görün-ce evladlarınm da kendisine kulak 
vereceğini anlamasıdır. Böylece onlar hakkında bu zanna sahip oldu. 


«SebelÜer ve Adem'in oğulları tblis'e tâbi oldular. Ancak müminlerden bir grup müstesna.» Bu istisna yapılan 
grubun azlığı haddi zatında az olmalarından veya kâfirlere izafe edildiklerinde az görülmelerinden ileri 
gelmektedir. 


Buradaki tebaiyyet, küfürden daha geneldir. Genel olarak günahlardan tebaiyet bahis konusudur. 


iblis için vesvese yapmak suretiyle onların üzerinde bir tasallut bahis konusu değildir. Ancak biz Ahiret'e iman 
edeni, Ahiret hakkında şüphede olandan ayırd etmek için bu yetkiyi ona verdik. 


Buradaki neden bildiren ve müstakbel olan ilim Cenab-ı Hak'tın ezeli ve zatı ile kaim olan ilmi değildir. Şehadet 
âleminde ilmin malâma bağlanmasıdır ki ceza ve ikab onun üzerine terettüb eder. 


Bazılarına göre, İblis'in musallat kılınması emirlerden herhangi bir emir için değil, ancak imanı takdir edilenin iman 
etmesi, sapıklığı takdir dilenin de sapıklığa gitmesi içindir. > 


«Allah'ın ezelde şüphe edenleri bilmesi» şeytanı onlara musallat kılmayı istemesidir. 


22. ayetin başındaki emir Hz. Muhammed'edir. Yani «Ey Muhammedi Sebe'nin nakil yoluyla, şiirler yoluyla onlar 
için malum olan kıssasını temsil olarak getirdiğimiz müşriklere de H: Allah'tan başka ilâh edindiklerinizi çağırın. 
Sizi ilgilendiren zarar hususunda veya bir yararı size celbetmek hususunda size yardımcı olsunlar. Eğer o bâtıl 
mabudlar hakkındaki iddianız doğru ise sizin davetinize icabet etmeleri gerekir.» 


Rivayete göre bu ayet Kureyş'e kıtlık seneleri isabet ettiği zaman inmiştir. 


«Onlar zerre kadar bir şeye sahip değildirler)) cümlesi, cevabın yerine kaim olan bir kelâmdır. Cenab-ı Hak onlara 
cevap verme imkânım vermeden onların yerine bu şekilde cevap veriyor. Bu, cevaplarının bundan başka bir şey 
olmadığına iş'ar eder. Bundan başka bir cevap vermeye kalkışırlarsa bu, hakkı inkâr etmek olur ki mukabere de 
Allah tarafından kabul edilmez. 


O mabudlann yerlerde ve göklerde mal, yaradılış, mülk ve tasarruf yönünden hiçbir ortaklığı yoktur. Cenab-ı 
Hak'km onlardan bir yardımcı edinmesi de sözkonusu değildir. 1051131 


Meal 


23- Allah katında O'nun izin vermediği kimselerin şefaati bir yarar sağlamaz. Fakat yürekle rinde ki korku 
giderilince birbirlerine «Rabbiniz ne dedi?» derler. Onlar da derler ki «Doğıu-yu söyledi. O yücedir ve büyüktür.» 


24- (Ey Basülüm!) De ki: «Göklerden ve yerden size rızık veren kimdir?» De ki: «Allah (size rızık veriyor). O halde 
ya siz veya biz muhakkak bir hidayet üzerinde veya açık bir dalâlet içindeyiz. » 


25- De ki: «Bizim işlediğimiz suçlardan siz sorumlu olmayacaksınız. Sizin yaptıklarınızdan da biz sorumlu 
olmayacağız.» 


26- De ki: «Rabbimiz bizi (Kıyamet'te) toplar ve sonra aramızda gerçekle hükmeder. Adaletle hükmeden ve bilen 
O'dur. 


27- De ki: Ona ortaklar kılarak taptıklarınızı bana gösterin. Hayır! (Öyle bir şey olamaz). Doğrusu Allah her şeye 
gâlib-tir. Hükmünde hikmet sahibidir. 


28- (Ey Basülüm!) Biz seni bütün insanlara ancak müjde-leyici ve uyarıcı olarak gönderdik. Fakat insanların çoğu 
(bunu) bilmezler. 


29- Onlar derler ki: «Eğer doğru söyleyenlerseniz o gelmesi vaadedilen Kıyamet ne zamandır?» 


30- (Ey Basülüm!) Onlara de ki: Size vaadolunan öyle bir gündür ki ondan bir saat geri kalamazsınız, ileri de 
gidemezsiniz. 


31- Küfre sapanlar «Kur'an'a da, ondan önceki kitaplara da inanmayız» derler. (Ey Kasülüm!) O zalimler Rableri 
nez-dinde durduruldukları zaman birbirlerine söz atarken (birbirlerini suçlarken) ve zayıf olanlar büyüklük 
taslayanlara «Siz olmasaydınız biz muhakkak ki iman edenlerden olacaktık» derken onların halini bir görsen. 
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Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(23-31) «Allah katında, O'nun izin vermediği...» Bu Ayetlerin Tefsiri195115) 


Şefaat 


O'nun katında şefaat yarar sağlamaz», yani re'sen şefaat yok. Hiç kimse kendiliğinden şefaat edemez. Ancak Allah 
kime izin verirse şefaat ona yarar sağlar. Bir şefaatçi kendiliğinden şefaat edemez. Çünkü Cenab-ı Hak başka bir 
ayette «Onun izni olmadan onun katında kim şefaat edebilir» buyurmaktadır Şefaatin gayesini açıkça nefyetmek 
için «Şefaatin yararı yoktur» buyurmuştur. Zira yaran olmadıktan sonra şefaat vaki olsa da fayda vermez. Tabii 
vaki olması da farazidir. 


Ayetten maksat, onların mabudlannın şefaatinin olmamasıdır. Fakat genel bir şekilde bunun delilli bir yol olduğu 
ifade edilmiştir. Yani şefaatçi kim olursa olsun ve şefaat kim için yapılırsa yapılsın, her hal-ü kârda O'nun izni 
olmadan ne peygamberler, ne melekler, ne de şefaat makamına ehil olanlar şefaat edemezler. Şe-faatları yarar 
sağlamaz. Kâfirler için şefaate izin verilmemesi açıktır. Çünkü başka bir ayette «Rahman'm kendisine izin verip de 
doğruyu söylemiş olandan başkaları bir kelime söyleyemeyecek-terdir» (Nebe: 38) Duyurulmaktadır. Kâfirler için 
yapılacak şefaatin doğru olmadığı da apaçıktır. Putlara şefaat etme izninin verilmemesi ise her şeyden daha 
belirgin ve ortadadır. Böylece bu kâfirlerin şefaatten tamamen mahrum oldukları ortaya çıkmış olmaktadır. 


Şefaat etmeye ehil olan kimselerden şefaatin sadır olması, ancak kendisi için şefaat yapılsın diye izin alan bir 
kimseye fayda verir. Onun dışındaküere şefaatin hiçbir yararı yoktur. Çünkü onlara şefaat edilsin diye izin 
verilmemiştir. Bundan açıkça anlaşılıyor ki kâfirler şefaat etmeye ehil olan kimselerin şefaatinden ke-t . sinlikle 
mahrumdurlar. Putların şefaatinden de mahrumdurlar. (Çünkü onlar şefaat etmekten acizdirler. Şefaat iznini 
veren Allah'tır. Kendisine izin verilen şefaat eden de olabüir kendisi için şefaat edüen de... - 


İbn Abbas, «Fuzzia» fiilini «Kalplerinden korku tahliye edilince» şeklinde, Mücahid ise «Kıyamet Günü 
kalplerinden perdeler kalkınca» şeklinde tefsir etmiştir. Yani şefaat, Allah'tan başka ibadet edilen meleklerden, 
peygamberlerden ve putlardan hiçbirine verilmez. Ancak Allah, peygamber ve meleklere şefaat izni verir. Fakat 
bunlar her ne kadar suçlan yoksa da başkaları tarafından suça alet edildiklerinden dolayı, daima korku içerisinde- 
dirler. Nitekim başka bir ayette «Onlar O'nun haşyetinden korku içerisindedirler» buyurulmuştur. Yani onlara 
şefaat etmek hususunda izin verildiğinde onlar ürkerler, korkarlar. Çünkü bu hâl ile birlikte korkunç bir emir ve 
korlar vardı. Ayıca onlar izin verilen emrin yerine getirilmesinde herhangi bir kusur yapabilirler. Onlardan bu korku 
giderilince onlar kendilerine izin vahyini getiren meleklere «Rabbiniz ne emretti?» diye sorarlar. İzin getiren 
melekler de onlara, «Rabbimiz hakkı emretti. Hak da size müminler için şefaat etme iznini vermesidir» derler. 


«O'dur yüce, O'dur büyük», yani yücelikte tektir, kibriyada onun hiçbir ortağı yoktur. İstediği şekilds kullan 
hakkında hükmetme yetkisi vardır. Zahire bakılırsa bu cümle şefaatçılann sözlerinin mütemmimidir. Cenab-ı 
Hak'tan azametini itiraf ve Allah'tan başka herkesin şanının kusurlu olduğunu ikrar etmek için bu cümleyi 
getirmişlerdir. 


Beyzavi, «Kulub kelimesindeki zamir, şefaat edenler ile şefaat etmeyi isteyenlere racidir. Hatta kelâmdan anlaşı- 
lan, mefhumun gayesidir» diyor. Çünkü kelâmdan burada bir tevakkuf (bekleme) olduğu anlaşılmaktadır. Yani 
şefaat etmek isteyenlerle kendileri için şefaat edilmek istenen kimseler korku içerisinde beklemektedirler. 
Onların kalplerinden izin vermek suretiyle korku giderildiği zaman, birbirlerine «Şefaat hususunda Rabbimiz ne 
dedi?» diye sorarlar Yani onlar birbirlerine «Rabbimiz hak olan sözü söyledi. Şefaat ancak O'nun razı olduğu kim- 
seler için sözkonusudur ki onlar da müminlerdir» derler. 


Rızkın kaynağı olan göklerden maksat yağmur, güneş, ay, yıldızlar ve yukarıda sayılan diğer yararlardır. Yerden 


maksat da yerden çıkan su ve bitkilerdir. 


«Onlara bunu sorduğun zaman, «Bu bizim putlarımızın yaptığıdır» diyemezler. «Biz bilmeyiz» derler. Sen onlara 
de ki: Onlan yapan Allah'tır ki sizin nefsinizde olanlan bilir. Eğer «Allah bize rıztk vermiştir» derseler, hücceti kabul 
etmiş olurlar. İşte ibadet edilmesi uygun olan ancak O'dur.» 


«Eğer onlar ilzam edileceğiniz korkusundan cevap vermekte tereddüt ederlerse sen onlara; «Allah size rızık 
vermiştir» de. Zira bundan başka cevap yoktur. 


«Ya biz veya siz doğru yol üzerinde veya açık bir sapıklık içerisindeyiz». Bu öyle insaflı bir kelâmdır ki ister dost 
ister düşman, kim bunu işitirse bu kelama muhatap olan kimseye «Senin mua- sana çok insaflı davranmış» 
der.Hasan bin Sabit'in müslüman olmazdan evvel Rasül-ü Ekrem'i hicvedip Ebu Süfyan bin Harb'e vermiş olduğu 
şu şiir de bu kabildendir: «Sen onu hiciv mi ediyorsun? Halbuki sen onun dengi değilsin, ikinizden hangisi şerli ise 
hayırlınıza feda olsun.» 


Bazı müfessirler, «25. ayet mütareke kabilindendir ve kılıç ayetiyle neshedümiştir» iddiasında bulunmuşlardır. 
10516) 


Haşirde Bir Araya Gelmek 


«De ki: Rabbimiz aramızı cemeyleyecektir», yani haşr ve hesap gününde bizi biraraya getirecektir. Sonra aramızda 
hak ile hükmedecektir. Yani bizim halimiz beyan olduktan, sizin haliniz de açıklandıktan sonra Rabbimiz adaletle 
bizi ayırd edecektir. Hak sahiperini cennete, bâtıl sahiplerini de ateşe gönderecektir. 


«O'dur Fettah», yani hükmeden, muğlak meseleleri çözen. Şirkin iptali, tevhidin hak ilân edilmesi gibi vazıh 
meseleler zaten çözülebilir. Yani ister vazıh, isterse kapaü olsun, her meselede hükmedici O'dur. Uygun olanı o 
bilir. Hangisiyle hükmedileceğim, hangisinin uygun olduğunu bilir. Her şeyi bilir, 


«De ki: O'na kattığınız ortakları bana gösterin», yani bana gösterin ki ben bakayım, hangi sıfatla onlan Allah'a 
katmışsınız? O Allah ki ibadete müstehak olmak sıfatında hiçbir şey O'nun benzeri değildir. 


Bazı müfessirlere göre «Bana gösterin» ifadesinden maksat, hakikat değildir. Çünkü Rasül-ü Ekrem onların şirk 
koştuklarını zaten biliyor ve görüyordu. Binaenaleyh bu söz mecaz ve temsil' dir. Mânâsı «Sisin Allah'a ortak olarak 
iddia ettikleriniz, ağaç ve taş oldukları için, sizin rezaletiniz tamamen ortaya çıkar» demektir. Bu ayet tıpkı aslı 
kötü olan bir insana «Falan şerefli insanl mukayese ettiğim babanı bana hatırlat» demen gibidir. Aslında sen böyle 
demekle gerçekte sana hatırlatmasını istemezsin. Senin gayen onu susturmaktır. Çünkü o babasını zikrederse rezil 
olacaktır. 


«Kella» yani hayır, sizin şirk koşmanız doğru olamaz. Zira Ce-nab-ı Hak her şeyi kahredicidir, her şeye galip 
gelicidir, her şeyi hikmetle yapar. Bu da ilminin bütün eşyayı ihata edici olmasını iktiza eder. Sizin Allah'a ilhak 
etmek istediğiniz putlar ise bundan çok uzaktırlar. 


Biz seni ancak bütün insanlara müjdeleyid ve uyarıcı olarak gönderdik» ayetinin tefsirinde Abd bin Humeyd, İbn 
Cerir ve İbn Ebi Hatim, Katade'den şöyle rivayet ederler: «Allah, Hz Muham-med'i Araplar'ın ve Acemler'in 
hepsine göndermiştir. Arap ve Acem'in Allah katında en şereflisi Allah'a en fazla itaat edenidir». Yani Arab'm 
Acem'e, Acem'in de Arab'a bir üstünlüğü yoktur. Hepsi Rasül-ü Ekrem'in davet ümmetidirler. Bir kısmı icabet 
ümmeti olmuşlardır ki onların en şereflisi Allah katında en itaatkâr olanıdır. 


İbn Abbas da; «Hz. Muhammed Arab'a, Acem'e ve diğer ümmetlere gönderilmiştir» der. 


Bu ayet Rasul-ü Ekrem'in peygamberliğinin genel olmasının en açık delillerinden biridir. Tıpkı şu ayet gibi: «Ey 
Rasülüm! De ki; Ey insanlar! Kesinlikle ben Allah'ın hepinize göndermiş olduğu elçisiyim.» 


Rasül-ü Ekrem'in risaletinin genel olduğu kendi asnndaki ya-hudilere karşı takındığı tavırdan da anlaşılıyor. Çünkü 


onları dine davet etmiştir. Eğer sadece Araplar için gelmiş olsaydı onlan davet etmezdi. 


«Lâkin insanların çoğu bilmezler». Çünkü, üzerinde bulundukları bâtıl dinlerdeki cahilane ısrarları onları Rasül-ü 
Ekrem'in ri-saletini kabul etmemeye itmiştir. Cehaletlerinden ötürü (hükmi ve hakiki cehaletleri sebebiyle) «Bu 
vaad (Kıyamet) ne samandır?» diyorlardı. Tabii bunu istihza yoluyla soruyorlardı. Bu da taan-nudlarının, 
cehaletlerinin ifrat derecesinde olmasından ileri geliyordu. 


30. ayetteki « Miad» kelimesi mimli mastardır. Vaad mânâsın-riadır. Size bir saat tehir olunmayacak ve bir saat 
ileriye alınmayacak bir gün vaadedilir. O zaman azap tahakkuk eder. Onlar «Bu vaad ne zamandır?» sualini inad 
ederek sorduklarından dolayı tehdidle cevaplandırıldılar. 


Bu günün Kıyamet Günü mü, onların ecellerinin geldiği gün mü, yoksa Bedir günü mü olduğu hususunda ihtilaf 
edilmiştir. Bu üç görüsü savunanlar da çıkmıştır. 


Kâfirler: «Biz bu Kur'an'a da Kur'andan önceki kitaplara; Tevrat, İncil, Zebur'a da iman etmeyiz» dediler. 
Kur'an'dan öncekiler sözüyle eski kitapların kastedildiği hususu Katade, Süddi ve İbn Cüreyc'ten rivayet edilmiştir. 
Yani, «Bütün bu kitapların delâlet ettiği hasra iman etmiyoruz» demek istemişlerdir. 


Rivayete göre Mekke kâfirleri Hz. Peygamber'in durumunu Ehli Kitab'a sorarlar. Ehli Kitab da onlara «Biz onun 
sıfatım kitap-lanrmzda görüyoruz» dediklerinde, onlar öfkelenirler ve «Biz ne bu Kur'an'a ne de bundan önce 
gelen kitaplara iman etmeyiz» derler. Fakat bu rivayet, ayetin siyak ve sibakına göre zayıftır. Çünkü buna delâlet 
eden herhangi bir delil yoktur. 


«Sen, o zalimleri, Rablerinin huzurunda durdurulmuş, birbirlerine söz atarjcen bir gör şeydin...» 


Bu cümlenin başındaki «Lev» edatı temenni içindir. Temenni büdiren Lev'in cevabı yoktur. Veya «Korkunç bir 
durum müşahede ederdin» şeklinde bir cevap takdir edilir. 


«Mustaz'aflar, müstekbirlere (dünyada kibir ve gurura sahip olanlara): «Eğer siz bizi hidayetten menetmeseydiniz 
kesinlikle biz Rasülullah'tn getirdiğine iman ederdik» derler, 1951171 


Meal 


32- Ululuk taslayanlar zayıf sayılanlara derler ki: «Size doğru yol bildirildikten sonra sizi o yoldan biz mi çıkardık? 
Hayır! Siz zaten mücrimler idiniz.» 


33- Zayıf sayılanlar da ululuk taslayanlara derler ki: «Hayır, gece-gündüz hile kurup durur ve bize Allah'ı inkâr 
etmemizi, O'na şirk koşmamızı emrederdiniz.» Azabı görünce pişmanlıklarım gizlerler ve biz de kâfirlerin 
boyunlarına bukağılar vururuz, Onlar yaptıklarından başka bir şeyle mi cezalandırılıyorlar? 


34- Biz hangi beldeye bir uyarıcı göndermişsek, orada mal -mülk sahibi olanlar «Biz gönderildiğiniz şeyi inkâr 
ediyoruz» demişlerdir. 


35- Ve yine demişlerdir ki; «Biz mallar ve çocuklar bakımından (sizden) daha fazlayız. Biz azaba uğratılmayız.» 


36- (Ey Rasülüm!) De ki: «Rabbim dilediğine rızkı genişletir, (dilediğine) kısar. Ama insanların çoğu (bu gerçeği) 
bilmezler.» 


37 - Sizi huzurumuza yaklaştıracak olan şey mallarınız ve çocuklarınız değildir. İman eden ve salih amel yapan 
kimseler var ya, (İşte onlardır)! Biz (onların) yaptıklarına karşılık olarak mükâfatlarını iki kat veririz ve onlar en 
yüksek makamlarda güven içindedirler. 


38- Ayetlerimiz konusunda (bizi) aciz bırakmaya uğraşanlar yok mu? İşte onlar o azaba hazır edilmişlerdir. 


39- (Ey Rasülüm!) De ki: «Doğrusu Rabbim kullan n d an dilediğine rızkını genişletir ve ona daraltır. Siz (Allah'ın 
yolunda) bir şey harcarsanız O da onun yerine size (ya hemen ya sonra) mutlaka mükâfat verir. O rızık verenlerin 


en üstünüdür. 1051131 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(32-39) «Ululuk taslayanlar, zayıf sayılanlara...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Müsiekbirler mustaz'afların bu sözünü inkâr ederke ve onları kınayarak şöyle dediler: «Size gelen hidayetten biz 
mi sizi menet-tik? Siz zaten mücrimdiniz», yani onları imandan menedenlerin kendileri olmadığını belirtir ve 
onların kendiliğinden iman etmediklerini ileri sürerler, «imanla sizin aranıza giren biz değiliz. Bu sizin mücrim 
oluşunuzdan ve küfrü imana tercih etmenizden ileri geliyor» derlerdi. 


Mustaz'aflar da onlara, «Gece ve gündüz bize yapmış olduğunuz hileniz bizi iman etmekten menetti» derler. Bu 
ayetteki « Mek-ru'ULeyii ve'n-Nehari» ibaresi « Mekru'ULeyle ve'n-Nehare» şeklinde okunmuştur. Yani, «Bizim 
küfre girmemizin sebebi sizin gece. gündüz yapmış olduğunuz o büyük hile idi.» Yahya bin Me'mun böyle 
okumuştur. 


Said bin Cübeyr ve Ebu Rezin, «Mekeru'ULeyli ve'n-Nehari» şeklinde okumuşlar. Yani gece ve gündüzün 
tekrarlanması bizi bu fikre soktu demektir. Biz uzun bir emele sahiptik. Dünyanın böyle gideceğini zannederek 
aldandık. Bu önderlerimizle beraber Allah'ı inkâra kalkıştık. 


ibn Cübeyr ile Eştel-Kari «Mekre'ULeyli ve'n-Nehari» şeklinde de okumuşlardır. Yani sizin daimi bir şekildeki 
hileniz bizi aldattı demektir. 1051131 


Mütekebbirlerin Durumu 


«Düşmanlığı gizlediler», yani müstekbirler de mustaz'aflar da (zalimlerin iki grubu da) dünyada kendilerinden 
sadır olan sapıklık ve küfürlerinden ötürü olan pişmanlıklarım gizlediler. Çünkü azabı gördüklerinde dehşete 
kapıldılar ve konuşamaz oldular. Pişmanlıklarını da artık açığa vurmak fırsatını bulamadılar. 


Bazılarına göre pişmanlığı, gizlemelerinin sebebi, biri diğerini kınamasın diyedir. akat bu zayıf bir görüştür. Çünkü 
mustaz'aflar, önderlerine «Eğer siz olmasaydınız biz mümin olurduk» diye hitap etmektedirler. Bundan daha 
şiddetli bir pişmanlık olur mu? Ayrıca orada kınanacağım ve ayıplanacağım diye bir şey de bahis konusu değildir. 


Bazıları da «Eserru fiili zıcd manâlı olduğundan hem gizlemek hem de açığa vurmak mânâsına gelir» demişlerdir. 
Yani pişmanlıklarını açığa vurdular demektir. 


İbn Atiye, «Hiçbir lügatta serru kelimesinin zıt manâlı olduğu sabit olmamıştır» diyor. Fakat tesb.it edenin, yoktur 
diyenden daha doğru olduğu kaidesini de unutmamak gerekir. 


«Biz kâfirlerin boynuna bukağılar vururuz», yani müstekbir-lerin de, mustaz'afların da boyunlarına kayıtlar 
geçiririz. Burada esasen zamir getirilmesi gerekirdi. Fakat ism-i zamirin yerine getirilmiş, bu onların çok 
görünmesine, bukağıların boyunlarına geçirilmesinin nedenini belirtmesine dikkati çekmeye delâlet etmek için 
olmuştur. Fakat Ebu Hayyan'ın yorumuna göre «O kimseler ki kâfir oldular» tabiri geneldir. İster müstekbir, ister 
mustazaf ve isterse böyle bir durumu olmayan kâfirler olsun (meselâ Hz. Hızır'ın öldürdüğü çocuk gibi), hepsi bu 
tabirin altına girer. 1951201 


Peygamberlerin Hepsine Karşı Gelen Kimlerdir? 


34. ayet genel bir kaide getirmektedir. Dünyanın neresinde olursa olsun bir peygamber gönderildiği zaman o 
memleketin zenginleri ona karşı çıkmışlar ve kendisini yalanlamışlardır. Ayetin metnindeki «Mutref» kelimesi, 


nimet içerisinde yüzenler, zenginler demektir. Ayetin zahirinden, her memleketin zenginlerinin, o memlekete 
gönderilen peygamberi yalanlamış oldukları anlaşılmaktadır. Sisin getirdiğinizi inkâr ediyoruz» tabiri, 
peygamberlerle alay etmek için kullanılmıştır. Yoksa, «Sen ve senden önce gelen bütün peygamberlerin 
getirdiklerini inkâr ediyoruz» demek değildir. Bazıları «Tağlib (bu mânâyı ifade etmek) için fcullamlmiştır» 
demiştir. Veya sen veya sana iman edenlerin getirdiğini inkâr ediyoruz demektir. Bu kelâm Hz. Peygamber'i teselli 
için sarfedümiş-tir. Zira Kureyş zenginleri Rasül-ü Ekrem'e karşı çıkıyor ve onu yalanlıyorlardı. Zenginlerin 
yalanlaması betahsis zikredilmiştir. Çünkü peygamberleri ilk yalanlayanlar onlardır. Birinci safta yer aldıkları için 
betahsis zikredilmişlerdir. Zira dünya muzahrafa-tiyla meşguldürler. Dünya onların kalplerini tamamen hakimiyeti 
altına almıştır. Onlar şehvetlere dalmışlar ve onlar gibi zengin olmayan, dünyadan nasibini alamayan fakirlerle 
istihza etmektedirler. Fakirlerin kalpleri böyle bir şeyden boş olduğundan dolayı, hayrı kabul etmeye daha 
yatkındır. Bunun için peygamberlere tâ -bi olanların çoğunun fakir olduğu görülür. 


«Biz mal ve evlât yönünden daha zenginiz» ifadesinden ya mutlaka, çok zenginiz veya sizden daha zenginiz 
şeklinde bir mânâ kastedilmektedir. 


«Biz azaba duçar olacak değiliz», yani eğer Allah katında şerefli ve kerem sahibi insanlar olmasaydık, Allah bizden 
razı olmasaydı, «Terkedin» dediğiniz şirk Allah'ın rızasına muhalif olsaydı, biz t>Öyle bir nimetin içinde yüzmezdik. 
Allah bize bu fırsatı vermezdi. Madem bu fırsatı vermiştir, o halde biz hak üzerindeyiz. 


Onlar kendilerince farazi veya mevhum olan Ahiret işlerini dünya işlerine kıyas etmişler ve dünyada kendilerine 
nimet veren Allah'ın Ahiret'te de nimet vereceği kanaatini taşımışlardır. 1951211 


Ölümsüz Azap 


Ebu Hayyan «Ölümsüz azaptan maksat genel azap, yani dünya ve Ahiret azabıdır» diyor. Çünkü peygamberler, 
iman etmeyenlere hem dünya hem de Ahiret azabını vaadederlerdi." 


Sen onların, « Mal ve çocukların çokluğu Allah'ın rızasına delildir» demelerini reddetmek kabilinden olarak şöyle 
de: «Rabbim dilediğine rızkı verir, dilediğine rızkı daraltır.» Çoğu zaman Ce-nab-ı Hak asi bir kimseye geniş bir rızik 
verir, itaat edene de fakirlik verir. Çoğu kez de bunun tam tersini yapar. Çoğu kez hem asiye, hem de itaat edene 
rızık verir. Bazen de her ikisini birden fakir kılar. Bazen itaat eden, bazen de isyan eden bir kimseye bazen 
zenginlik, bazen de fakirlik verir. Bu, meşiyetinin iktiza ettiği şekilde olur. Zira onun meşiyeti büyük hikmetler 
üzerine bina edil-mistir. Eğer zenginlik ikram ve rızanın delili olsaydı, kesinlikle onu itaat edene verirdi. Eğer 
fakirlik de ihanet ve gazabın delili olsaydı kesinlikle onu asilere verirdi. Fakat insanların çoğu bunu bilmez. Kimi 
«Zenginlik şerefin, fakirlik de hakaretin sebebidir» der. Kimi şaşkın bir şekildedir, kimi de bazı insanlara zenginlik 
verdiği, bazılarım da fakir kıldığı için Allah'a itiraz eder. 


İman ve salüı amelle muttasif bulunanlar için katmerli mükâfat vardır. Yani Cenab-i Hak onların mükâfatlarını en 
azından on kat yaparak öder. Veya yediyüz kat yaparak verir. Bu da saüh amellerden ötürüdür. «Onlar cennetin 
konaklarında, yüce sarayla-rında tüm dünyevi ve uhrevi sıkıntılardan emin oldukları halde otururlar.» 


«Âyetlerimiz hususunda (bizi) aciz bırakmaya uğraşırlar»; yani ayetlerimizi reddederek, onlara tanederek, kendi 
bâtıl iddialarına göre Cenab-ı Hak'kı veya peygamberleri aciz bırakmak isteyerek, yani kendilerinin önde 
olduğunu, Cenab-ı Hak'kın veya peygamberlerinin kudretinin onlara yetmeyeceğini sanarak çaba sarfedenlere 
gelince; onlar azapta hazır bulundurulurlar. Onların güvendikleri kendilerine hiçbir yarar sağlamaz. 1051221 


Rızkı Veren Allah'dır 


«De ki: Rabbim, dilediği bir kuluna rızkı genişletir, dilediğine daraltır», öyleyse fakirlikten korkmayın. Allah 
yolunda infak edin. Mallarınızla Allah'a yaklaşmak çabasında bulunun. Cenab-ı Hak' km rahmetine mazhar olmaya 


çaba sarfedin. 


«Siz Allah için ne sarfederseniz Allah onun yerine başkasım verir. O rızık verenlerin en hayırltsıdır» cümlesi 
hakkında şu yorumlar getirilmiştir: 


Bu cümlenin başındaki « Ma», şart edatı olabilir. O vakit «Allah onun yerine başkasını verir» cümlesi onun cevabı 
olur. «Ma» edatının «Ellezi» mânâsında olması da muhtemeldir. O zaman mübteda olur ve yine bu cümle onun 
haberi olur. «Onun yerine başkasını verir» cümlesinin mânâsı, «Onun yerine geçecek miktarı ikram eder» 
şeklindedir. Bu ikram dünyada mal vermek suretiyle olur. Nitekim ayetin zahiri de bunu ifade eder. Veya 
bazüannın da söylediği gibi, bitmez tükenmez bir kanaat vermek suretiyle veya Ahiret'te sevapla olur ki bu sevap 
her ivazdan daha üstündür. Bazıları «Bu ikram ancak Ahiret'te olur» demişlerdir. 


Ayetin metnindeki «Rızık verenler» ifadesinden maksat, rızkı insanlara ulaştıranlardır. Binaenaleyh «Rızık veren» 
mânâsına gelen «Er-Razık», Cenab-ı Hak'ka hakikaten başkasına mecazen itlak olur. Nitekim « Onlara ondan rızık 
verin» ayeti de bunu iş'âr eder. 


Cenab-ı Hak'tan başkasına mutlak mânâda râzık denilmez. Bu bakımdan Cenab-ı Hak'km «O, rızık verenlerin en 
hayırlısıdır» ayetinde herhangi bir işkal yoktur. Çünkü Allah'ın rızık verenlerin en hayırlısı olduğu açıktır. 


Bazıları «Allah'tan başkasına, rızık veren mânâsına gelen «ra-zik» demek, Allah ile kul arasında rızkın varmasına 
vasıta olduğu için mecazen kullanılır» derler. Binaenaleyh o sureten rızık vericidir, manen değildir. Bu sefer ismi 
tafdilin kullanılmasında müşkü-lat vardır. Çünkü bundan, üstün olanın da kendisinden üstün olunanın da fiilin 
kökünde ortak olduğu anlaşılmaktadır. El-Amidi buna cevap olarak şöyle demiştir: «Ayetin mânâsı, Allah bu ismi 
alanların en hayırlıyıdır demektir. Bu isim Allah'a hakikaten, başkasına da mecazen kullanılmıştır.» 1051231 


Meal 


40- (Ey RasüUim! Hatırlat o günü) ki (Allah) onlann hepsini toplar ve sonra meleklere «Size ibadet edenler şunlar 
mıydı?» der. 


41- (Melekler): «(Ey Rabbimiz!) Seni tenzih ederiz. Bizim dostumuz sensin, onlar değil. Hayır! Onlar cinlere ibadet 
ediyorlardı. Çoğu onlara inanıyorlardı» derler. 


42- işte o gün birbirinize ne fayda ne de bir zarar vermeye muktedir değilsiniz. O zalimlere «Yalanlayıp geldiğiniz 
ateş azabını tadın» deriz. 


43- O zalimlere açık açık ayetlerimiz okunduğunda «Bu, atalarınızın taptıkları şeylerden sizi alıkoymak isteyen bir 
kimseden başka bir şey değildir» dediler. Ve yine «Bu, uydurulmuş iftiradan başka bir şey değildir» dediler. Hak 
(Kur'an) kendilerine gelince, kâfirler: «Bu, apaçık bir sihirdir» dediler. 


44- Halbuki biz onlara ders alacakları kitaplar vermemiş ve senden önce onlara (azap ile) korkutucu bir 
peygamber de göndermemiştik, 


45- Daha Önce geçenler de (peygamberlerini) yalanlamışlardı. Bunlar ise onlara verdiklerimizin onda birine bile 
ulaşmış değildirler. Buna rağmen peygamberlerimi yalanladılar. Fakat benim de inkârım (azabım) nasıl oldu? 


46- (Ey Rasülüm!) De ki: «Size bir tek öğütte bulunayım: Allah için ikişer ikişer ve birer birer kalkın ve durun. Sonra 
düşünün. Arkadaşınızda delilikten eser yoktur. O ancak şiddetli bir azabın önünde sizi uyaran bir kimsedir.» 


47- De ki: «Sizden bir ücret de istemiyorum. O sizin olsun. Benim ecrimi ancak Allah verir. O her şeye şahiddir.» 


48- Deki: «Şüphesiz ki Rabbim (kullarından dilediğinin kalbine) hakkı yerleştirir. O gaybları tamamıyla bilendir. 
105124) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(40-48) «(Ey Rasülüm! Hatırlat o günü) ki (Allah) onların...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


40. ayetin başındaki «Yevme» kelimesi mukadder bir fiilin mef-ulüdür. Yani, hatırlat, zikret o günü ki Allah onların 
hepsini hasrediyor JMüstekbirleri de, mustaz'aflan da ve Allah'tan başka taptıkları nesneleri de hasra gönderiyor. 
Cenab-ı Hak, meleklere, «Bunlar size mi ibadet ediyorlardı?» diye soruyor. 


Ayette Cenab-ı Hak atfı «Sonra» mânâsına gelen «Surrvme» kelimesi ile yapmıştır. Bu iktiza eder ki, önce haşr 
oluyor, sonra meleklerden bu sual soruluyor. 


Bu sual esasen müşriklerin kulaklarını çınlatmak, onları susturmak ve bel bağladıkları nesnelerden onları ümitsiz 
kılmak için-dir. Çünkü Cenab-ı Hak meleklerin ne cevap vereceklerini bilir. Tıpkı Hz. İsa'ya «Sen mi insanlara beni 
ve annemi iki mabud edinin dedin» sualinde olduğu gibi. Cenab-ı Hak burada melekleri tahsis ediyor. Halbuki 
onlar meleklerden başka şeylere de tapıyorlardı. Çünkü müşriklerin taptıklarının en şereflisi meleklerdir. Melekler 
hitaba elverişlidirler ve ayrıca meleklere ibadet etmek şirkin başlangıcıdır. 


Meleklerin «Seni tenzih ederiz, onlar değil sen bizim dostumuzsun» demeleri onların ibadetine razı olmamak 
şeklindeki tavırlarını açıklıyor. 


«Sonra onlar cinlere tapıyorlardı» demek suretiyle tamamen onların ibadetlerinden kendilerini 
uzaklaştırmışlardır. Cinlerden maksat şeytanlardır. Bu durum Mücahid'den rivayet edilmiştir. Çünkü Mücahid; 
«Onlar şeytanlara, Allah'ın gayrisine ibadet etmek hususunda itaat ederlerdi» demektedir. 


Bazı müfessirler «Şeytanlar onlar için cinlerden bir kavmin heykellerini yaptılar ve «İşte bunlar meleklerin 
heykelleridir. Bu heykellere tapın» dediler. Onlar da o heykellere taptılar» der. 


Bazıları «Onlar hayali bir şeye tapıyorlardı ki o olsa olsa cin olabilir, melekler olamaz. Öyleyse hakikatte onlar 
meleklere değil cinlere ibadet ediyorlardı» demiştir. 


İbn Atiyye, «Kâfir ümmetler içerisinde cinlere ibadet edenler de olabilir» demiştir. 


«Müşriklerin çoğu cinlere iman edicidirler» cümlesinden anlaşılıyor ki müşrikler içerisinde Ebu Talib gibi putlara 
iman etmeyip, sadece kavmine tâbi olarak secde edenler de vardı. Öyleyse «Çoğu» tabiri, «Hepsi» mânâsında 
değildir. Çünkü çoğunun hepsi mânâsında olması hakiki bir mânâ değildir. 


«Bugün oir kısmımız diğerine ne fayda ne de zarar verebilir» cümlesi Cenab-ı Hak'kın meleklere söylediği bir 
cümledir. Böylece şahitler huzurunda meleklerin acizliğini, kendilerine tapanlara hiçbir yarar ve zarar 
dokundurmadıklarını ifade etmiştir. 


«Biz zalimlere deriz ki...» cümlesi, «Biz meleklere deriz ki» cümlesi üzerine atıftır. Cenab-ı Hak burada mevsulu 
(elleti) mü-ennes getirmiş, ateşe sıfat yapmıştır. Secde Suresi'nde ise mevsulu öj (pllezi) müzekker getirip azaba 
sıfat yapmıştır. Çünkü burada on-Ş lar ilk olarak ateşi görmektedirler. Secde Suresi'nde ise bilfiil azabın 
içerisindedirler. Nitekim «Onlar ateşten her çıkmak istediklerinde tekrar ateşe iade edilirler» ayeti de buna delâlet 
etmektedir. Cenab-ı Hak Secde Suresi'nde onların içinde bulundukları azabı, burada ise ilk görmekte olduklarını 
vasıflandırmıştır. 


43. ayet onların içinde bulundukları başka bir küfür çeşidini sergilemektedir. Yani peygamberin diliyle onlara 
tevhidi hak olarak ilân eden, şirk ile bâtılı ilan eden ayetler okunduğunda, Rasül-ü Ekrem'i tahkir ederek, «Şu 
adam sizi ecdadınızın taptıklarından menedip kendine tâbi kılmak istiyor. Yoksa onun ilâhi bir dini yoktur. Onun 
söylediği hakikati olmayan bir lâftır, Allah'a istinad etmek suretiyle Allah'a yalan uyduruyor» dediler. 


Ayetin metnindeki «Hak» kelimesinden maksat, peygamberliktir. Veya İslâm'dır veya Kur'an'dır. O hak onlara 
geldiğinde düşünmeksizin, «Bu ancak apaçık bir sihirdir» dediler. Yani sihir olduğu açıktır demek istediler. Onlar; 
«Bu, babayı oğuldan, kadını kocasından, evlâdı babasından ayırıyor. Sihir olmasaydı bu kadar tesiri olmazdı» 
diyorlardı. 


«Biz onlara okuyacakları birtakım kitaplar da vermedik ki o kitaplar onların şirk koşmalarını sıhhatli kılsın ve onlar 
da bu hususta mazur sayılsınlar.» 


Bu, tıpkı şu ayetler gibidir: «Yoksa biz onların üzerine bir hüccet mi indirdik?» 
«Yoksa biz onlara daha önce bir kitap mı verdik ki onlar o kitaba yapışmışlardır?» 


ibn Zeyd, ayeti bu şekilde yorumlamıştır. Süddi, «Ayetin mâ-vâsi ,biz onlara okuyacakları birtakım kitaplar 
vermedik ki o id taplan okumak suretiyle Hz> Muhammed'in getirdiğinin bâtıl olduğunu bilmiş olsunlar?» şeklinde 
yorumlamıştır. Fakat doğrusu birinci mânâdır. Ayetten maksat onların üzerinde bulundukları şirkin sıhhatine 
delâlet eden bir delillerinin olmadığıdır. Onların i& dia ettiklerinin ne sem'i ne de akli bir delille ispatı mümkün 
olmadığı için Cenab-ı Hak «Kitaplar vermedik» diyor. Onların iddia ettikleri, delillerin tekrarına muhtaç olna bir 
konudur. Halbuki ellerinde bir tek delil dahi yoıttur. 


Rasül-ü Ekrem'den önce Cenab-ı Hak onlara herhangi bir peygamber de göndermemiştir ki onları şirke davet 
etsin, «Şirki ter. kederseniz size azap gelecektir» demiş olsun. Acaba onlar bu sapık yolu nereden edinmişlerdir? 
Bu cümle onlarla alay etmeyi ve onları cehaletle itham etmeyi içerir. Bu cümleden şu mânânın kastedilmiş olması 
da mümkündür: Onlar ümmidirler. Onlar öyle bir zamandadırlar ki şirk hususunda onların bir mazeretleri yoktur. 
Peygambere icabet etmemekte de bir mazeretleri yoktur. Meselâ kitap ehli kitapları, dinleri olduğundan o dini 
terketmiyorlar ve peygamberlerinin kendi dinini terketmekten kendilerini sakındırdığını söylüyorlardı. Bu zahirde 
bir mazerettir. Çünkü bunun da bâtıl olduğu ortadadır. Rasül-ü Ekrem'den önceki peygamberlerin kendisini 
müjdeledikleri ve ona tâbi olmayı emrettikleri bir vakıadır. 105125! 


Dünya Hiçbir Zaman Allah'a Çağıranlardan Boş Değildir 


ibn Atiye, «Yeryüzü hiçbir zaman Allah'ın birliğine çağıran kimselerden boş olmamıştır. Onlara bir peygamberin 
gönderilmemesinden maksat, sadece onlara özel olarak, kendileriyle fiilen konuşacak bir peygamber 
gönderilmemiştir demekür» diyor.» Yoksa Araplar arasında Hz. İsmail'in dinini tebliğ eden çok kimseler vardı. 
Cenab-ı Hak «İsmail vaadinde sadık bir rasül ve nebi idi» buyuruyor. Fakat bu kimseler sadece bu uyan vazifesine 
kendilerini verip savaşamadılar, bu vazifeyi sadece Rasül-ü Ekrem yerine getirdi. 


45. ayetin metnindeki «Mi'şar» kelimesi bir kavme göre onda birin onda biridir. Fakat bu yorum ibn Atiye 
tarafından benim, senmemiştir. Maverdi «Bu kelimeden maksat, gayet az demektir» der. Yani Hz. Muhammed'e 
karşı çıkanlar daha önceki peygamberlere karşı çıkan ümmetlerin zenginliğinin gayet azma sahiptiler. Veya 
ömürleri onların Ömürlerinden gayet azdır. Kuwetleri de onların kuvvetlerinden daha azdır. Onlar kendilerine 
gönderdiğimiz peygamberleri yalanladılar. Onları mahvedişim nasıl oldu? İşte Hz. Muhammed'e karşı çıkanlar da 
böyle yok olmaktan sakınsınlar. 


«De ki: Sise bir tek öğütte bulunayım...», yani sizi irşad etmem, size nasihat yapmanı. Ancak bir tek hasletle irşad 
eder, ne-sihat ederim. O da, sizin Allah için var kuvvetinizle çalışmanız ve gayret göstermenizdir. Sonra 
peygamberin durumu hakkında düşüneceksiniz. Böylece onun hak olduğunu anlayacaksınız. 


Cenab-ı Hak'kın Hz. Muhammed için «Arkadaşınız» tabirini kullanması, peygamberin durumunun onların arasında 
meşhur olduğunu gösterir. Çünkü peygamber onların arasında büyümüştü ve onlar peygamberin zikredilen 
vasıflara sahip olduğunu- biliyorlardı. 1051261 


Peygamberin Vazifesi 


«O sizin için ancak bir uyarıcıdır ve onun önünde şiddetli bir azap vardır.» O da Ahiret azabıdır. Çünkü Rasül-ü 
Ekrem Ahiret'in fecrinde gönderilmiştir. Nitekim bir hadiste Hz. Peygamber «Ben ve Kıyamet bu iki parmak 
gibiyiz» diyerek ortanca ve şeha-det parmaklarını göstermiştir. 


«De ki: Sizden peygamberliği tebliğ etmekliğimin karşılığı olarak herhangi bir menfaat istemiyorum. O sizin 
olsun.» 


Bu cümleden maksat, Rasül-ü Ekrem'in peygamberliğe karşı onlardan herhangi bir ücret veya menfaat istememiş 
ve sağlama-mış olmasıdır. Bu yoruma göre «Ma» kelimesi şart edatıdır. «O sizindir» mânâsına gelen «Fehuve 
lekum» cümlesi onun cevabıdır. (Katade'den bu şekilde rivayet edilmiştir). 


Bazıları «Ma edatı mevsul (ellezi) mânâsindadır. «Min» harfi çeri de beyan içindir. Cümlenin başında «Fa» 
getirilmiştir. Çünkü mübtedada şart mânâsı vardır» demişlerdir. Yani onun sizden istediği ücret sizindir, onun 
meyvesi size döner. 


İbn Abbas, «Bu ayet, «Sizden herhangi bir ücret istemiyorum, ancak akrabalarıma sevgi istiyorum» ayetine 
işarettir» diyor. Eğer «Akrabalar» kelimesinden maksat onları da kapsayacak bir akraba ise, onların bu işten 
yararlanmaları açıktır. Eğer bu kelimeden Hz. Peygamber'in soyca en yakınları kastedilirse, Rasülullah'ın ak- 
rabaları onların da akrabaları sayılır. Veya bu ayet hem bahsi geçen ayete hem de «Onun için sizden herhangi bir 
ecir istemem, an” cak dileyen Rabbine doğru bir yol edinsin» ayetine işarettir. «Allah'a yol edinmenin» onlar için 
en büyük yarar olduğu açıktır. 


Ayetin son kelimesi olan «Şehidun», muttalidir demektir. Yani Cenab-ı Hak her şeye muttalidir. Benim 
doğruluğumu ve niyetimin halis olduğunu büiyor. Ben sizden bir ücret istemiyorum, benim ücretim sadece Allah'a 
aittir. 


48. ayetin metnindeki «Yekzifu» fiilinin esas mânâsı şiddetle 


atmak demektir. Fakat burada koymaktan kinayedir. Haktan maksat, Katade'ye göre vahiydir. Katade'nin diğer 
bir rivayetine göre Kur'an'dır. Fakat ikisi de aynı mânâya gelir. Haktan, bâtılın karşıtının kastedilmiş olması da 
mümkündür. Yani muhakkak ki Rab-bin vahyi, peygamberlerin kalbine bâtılla değil, hakla koyar. 1951271 


Meal 


49- (Ey Basülüm! Onlara) de ki: «Hak geldi. Bâtıl başlayamaz da, geri gelemez de.» 


50- De ki: Eğer ben saparsam, sadece kendi aleyhime saparım. Fakat hidayete ermişsem bu da Rabbimin bana 
vahyet-mekte olduğu (Kur'an) iledir. Doğrusu Rabbim işiten ve yakın olandır, 


51- (Ey Rasülüm!) Telaşa düştüklerinde (onları) bir görsen. Artık kaçacak yerleri yoktur. Yakın bir yerden 
yakalanmışlardır. 


52- Onlar «Biz O'na iman ettik» derler. Fakat onlara uzak bir yerden el uzatmak ne mümkün! 
53- Halbuki daha önce onu inkâr etmişlerdi. Uzak bir yerden gayba atıp tutmuşlardı. 


54- Daha önce benzerlerine yapıldığı gibi kendileriyle arzu ettikleri şeylerin arasına artık bir sed çekilmiştir. 
Kuşkusuz ki onlar derin bir şüphe içinde idiler, 105231 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(49-54) «(Ey Rasülüm! Onlara) de ki...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«De ki: Hak geldi...» Yani İslâm geldi, tevhid geldi veya Kur'an geldi. Veya kılıç (hak için mücadele) geldi. Çünkü 
hakkın zuhuru ancak kılıçla olur. Fakat bu son yorum zayıftır. Bâtıldan maksat, küfür ve şirktir. O artık ortaya 
çıkamaz ve bir daha da gelmez. Yani bâtıl gitti ve yok oldu. Bir daha gelmemek üzere gidip ortadan silindi. 


Bir cemaat «Bâtıldan maksat İblis'tir» der. Oysa İblis'e bâtıl denilmez. Çünkü O, bâtılın başlangıcı ve çıkış 
noktasıdır. 


«De ki: Eğer ben haktan saparsam, benim bu sapmamın ue-bali (zararı) bana aittir. Çünkü nefis serleri kesbedid, 
kötülüğü emredicidir. Yok eğer hakkı bulmuşsam bu da Rabbimin bana vahyettiğiyledir. Çünkü ihtida, Allah'ın 
hidayet ve tevfikiyle olur.» 


Zemahşeri'nin ifade ettiğine göre burada hüküm amm'dır. Fakat Cenab-ı Hak, Rasülü'ne bu işi nefsine isnad 
etmesini emrediyor. Çünkü Rasülullah makamının yüceliğine, yolunun dosdoğru olmasına rağmen bu hükmün 
altına girdikten sonra başkaları zaten girer. 


imam Fahreddin Razi şöyle demiştir: «Benim nefsimin sapık-lığı, aynen sisin sapıklığınız gibidir. Çünkü nefsimden 
sadır oluyor. Bunun vebali de nefsime aittir. Hidayet bulmanız gibi düşünce ile, istidlalle değildir. O ancak 
nurlandıncı bir vahy ile oldu.» Öyleyse bu iki hükmün mecmuu Zemahreşi'ye göre Hz. Peygam-ber'in özelliğidir. 
Zemahşeri'nin söylediği, Tayyibi'nin «Nakli delil akli delilden daha üstün ve daha yücedir» demesine delâlet eder. 
Fakat bu istidlalde şüphe vardır. 


51. ayetteki hitap Hz. Muhammed'edir. Veya hitaba elverişli herkesedir. «Görseydin» mânâsını ifade eden «Tera» 
fiilinin mef-ulü mahzuftur. Yani eğer kafirleri görseydin ve kâfirlerin dehşete kapıldıklarım görseydin demektir. 


İbn Ebi Hatim'in Mücahid'den rivayet ettiğine göre bu korkuları yani haşre gönderilme korkusu Kıyamet Günü'nde 
olur. (Bu aynı zamanda Hasan Basri'den de rivayet edilmiştir). İon'ul-Mün-zir ve bazı müf essirler Katade'den, 
bunun -dünyada ve ölüm anında olduğunu rivayet etmektedirler. Onlar ölüm meleklerini gördüklerinde bu 
dehşete kapılırlar. 


Abd bin Humeyd, Dahhak'tan şöyle rivayet ediyor: «Bu korku Bedir gününde olmuştur.» Bazıları «Bu, savaş 
korkusudur» demiştir. 


«Mekânın yakınlığı» ndan maksat, azabın süratle üzerlerine inmesidir. Ve onlarla istihza etmektir. Aksi takdirde 
Allah'a nisbet-le uzaklık ve yakınlık diye bir şey yoktur. 


«O'va inandık...», yani Allah'a inandık. Bir grup, Mücahid'den zamirin Allah'a raci olduğunu rivayet etmişlerdir. 
Başka bir grup ise «Hz. Muhammed'e inandık» şeklinde mânâ vermişlerdir. Başka bir grup ise «Azaba inandık 
demektir» diyorlar. Fakat zamirin Hz. Muhammed'e raci olması daha kuvvetlidir. Çünkü Hz. Muhammed'e iman 
etmek, Allah'a haşre ve azaba iman etmek demektir. 


«Onlar için tenavuş nerede?». Tenavuş, Rağıb'ın rivayetine göre, elde etmek demektir. Mücahid'den de bu mânâ 
rivayet edilmistir. Zemahşeri «Yakın bir şeyi kolayca elde etmektir» der. Bahr'da İbn Abbas'tan rivayet edildiğine 
göre «Tenavuş dönüş de. mektir». Yani onlar dünyaya nereden dönecekler? Yahut onlar nereden iman ederler? 
Uzak bir mekandan ne elde edeceklerdir? 


«Uzak mekân» dan maksat, sorumluluk alanıdır ve o da onlardan uzaktır. Halbuki onlar daha önce onu inkâr 
etmişlerdi. 


«Onlar gayba atıp tutarlar»; yani zanlanyla hakkı taşlarlardı. j$ Kendilerine belirmeyen bir şey hakkında 
konuşuyorlardı. Allah'ın Xt hakkında tahkikten gelen bir konuşma ile değil, uluorta konuşu, yorlardi. Cenab-ı 
HakTta ortak nisbet ediyorlar, « Melekler Allah'ın kızlarıdır» diyorlardı. Halbuki Allah melekleri kız edinmekten 
mü- |s nezzehtır. Veya Rasülullah'ın hakkında tahkik etmeksizin uluorta konuşuyorlardı. Onun için «Şairdir, 
sihirbazdır, kâhindir» diyorlardı. Veya azap hakkında uluorta konuşuyorlardı. Veya «Hasr yoktur» diyorlardı. Yani 
onu uzak oir mekândan, uzak bir cihetten Ili yok sayıyorlardı. 


Bazı müfessirler «Bu kelâm onların halini temsil içindir» demişlerdir. Yani onlar tahkik ile değil de uluorta 
konuşuyorlardı. Onların hali, uzak bir mekandan görmedikleri bir şeye taş atan bir kimsenin haline benzetilmiştir. 


«Onlar ile arzuladıkları şeyler arasına bir sed çekilmiştir» 


cümlesinden maksat, İbn Abbas'a göre, «Dünyaya dönmektir» Yani onlarla dünyaya dönmek arasına bir perde 


gerilmiştir. 


Hasan Basri bu perde hakkında «Makbul olan imandır» Yani makbul imanları olamaz. Katade «Allah'ın taatiâir» 
der. Yani Allah'a taat edemezler. Sübki «Tevbedir», Mücahid ise «Ev, mal ve çoluk çocuktur» diyor. 


«Eşya» kelimesi «Benzerleri)) mânâsını ifade eder. Eğer «Min kablik» ibaresi» Eşya» kelimesine bağlanırsa o vakit 
ayet, «Onların sıfatlarını daha önce alanların başına gelen onların başına da gelecektir» şeklinde anlaşılır. Eğer 
«Min kablik» ibaresi «Fuile» fiiline bağlanırsa, (Dahhak'tan gelen rivayete göre) onların benzerlerinden maksat, 
fil ordusudur. 


Ayetin son kelimesi olan « Murib», insanı şüpheye sokan demektir. Yani onlar insanı şüpheye sokan bir şek 
içerisinde bulunuyorlardı. İnsanı şüpheye sokan şek, şekkin ve şüphenin en kuwvetli kısmıdır. 1051291 
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FATIR SURESİ 


Giriş 


Mekke'de nazil olmuştur, 45 ayettir. 


Bu sureye « Melaike» Suresi de denilmiştir. İbn Abbas Ka-tade'den gelen rivayete göre bu sure Mekki'dir. 
Meoma'ul-Beyan' da «Hasan, Mekki olduğunu söylemiştir. Ancak 29, 30 ve 32. ayetleri istisna etmiştir» 
denilmektedir. Bu sure gerek «Fahr» kelimesini, gerekse « Melaike» kelimesini birinci ayetten almıştır. Ayetleri, 
Medineliler'in sayımına göre 46, Şamhlar'a göre 46, diğer sayımlara göre ise 45'dir. Bu sure genel olarak şu 
konulan kapsamaktadır: 


1- Allah'ın sıfatlarına dikkatleri çekmek. 

2- Hz. Peygamberi teselli etmek. 

3- Şeytanın kendilerine düşman olduğuna insanların difc katini çekmek. 

4- Kısaca müminlerin ve kâfirlerin haline değinmek. 

5- Kâinattaki her şeyin tevafuk olduğuna dikkatleri çekmek. 

6- Büyüklük ancak Allah katındadır meselesine dikkati çekmek. 

7- İnsan yaradılışının tüm safhalarının ve ömrün uzayıp kısalmasının Allah'ın elinde olduğu. 
8- Her şeyin insanlar için müsahhar kılındığına dikkatleri çekmek. 

9- Mülk Allah'ındır, O'nun dışında insanların kendilerince edindikleri ve taptıkları ilâhlar hiçbir şeye sahip değildir. 
10- insan fakir, Allah zengindir. Dilerse onları siler, yeni bir 

halk yaratır. 

11- Hiç kimseziin başkasının günahından sorumlu olmadığı 

hususuna dikkati çekmek. 

12- Uyarmanın fayda sağladığı kimseler. 

13- Hz. Peygamber sadece bir uyarıcıdır. 

14- Her ümmete bir peygamber gönderildiği meselesine dikkati çekmek. 

15- Peygamberleri yalanlayanların sonu. 

16- Allah'tan gerçek mânâda ancak alimlerin korkacağı meselesine dikkati çekmek. 

17- Allah'ın Kitabı'nı okuyan, namaz kılan ve zekât verenlerin hallerine dikkati çekmek. 

18- Kur'an'ın hak olduğuna ve miras sahiplerine işaret etmek. 

19- Cennet ve cennettekilerin genel durumları. 

20- Cehennem ve cehennemliklerin genel durumları. 

21- Yer ve göklerin gaybını ancak Allah bilir. 

22- İnsanları yeryüzünde halife kılan Allah'tır. O halde kâfirlerin küfrünün kendilerine zarar vereceği muhakkaktır. 
23- Müşriklerin haline değinmek. 


24- Yer ve gökler Allah'ın tutmasıyla dururlar. 


25- Müşrikler sözlerinde durmazlar. 
26- Allah'ın sünneti değişmez. 
27- İbret almak için seyahat ve daha güçlü insanlardan ibret almak meselesine dikkati çekmek. 


28- Günahların gerektirdiği felâketler belli bir süreye kadar uzatılır. 


Bu surenin, kelime sayısı 970, harf sayısı ise 3130'dur. 19911 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 


1- Hamd, göklerin ve yerin yaratıcısı olan, melekleri ikişer, üçer, dörder kanatlı elçiler yapan Allah'a mahsustur. 
Allah yarattığı şeylerde dilediği kadar artırır. Kuşkusuz ki Allah her şeye kadirdir. 


2- Allah'ın insanlar için bir rahmetten açtığım tutan (en-gel olan) olamaz. Onun tuttuğunu da ondan sonra salacak 
yoktur. O aziz (her şeye galip) dir, hakim (hükmünde hikmet sahibi) dir. 


3- Ey insanlar! Allah'ın üzerinizdeki nimetini hatırlayın. Allah'tan başka size gökten ve yerden rızık veren başka bir 
yaratıcı var mı? Ondan başka mabud yoktur. Nasıl oluyor da aldatılıp döndürülüyorsunuz? 19502! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-3) «Hamd, göklerin ve yerin yaratıcısı olan Allah'a...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Yani gökleri ve yeri hiçbir misâl olmaksızın, daha önce takip edilmesi gereken bir hazırlık olmaksızın yaratan 
Allah'a hamdol-sun.«Fattr» kelimesi iddia mânâsını taşıyan «Fetr» kökünden gelmektedir. Ragıb, «Fatır, Allah'ın 
bir şeyi idare ve iddia etmesi demektirH diyor. Abd bin Humeyd ve Beyhaki, ibn Ahbas'tan şöyle rivayet ederler: 
«Ben Fatır kelimesinin mânasının ne olduğunu bilmiyordum. Ta ki bana. iki bedevi gelip ihtilaflı bir kuyu hakkında 
sval sordular. Biri «Ben onu fetretmişim; yani ilk kazıyan, yücelten benim» dedi. O zaman Fatır'ın mânâsım 
anladım.|) 


Fetr'in esas mânâsı yarmaktır. Ragıb, «Uzunlamasına yarmaktır|) diyor. Sonra mecazen bu mânâlarda 
kullanılmıştır. Esas mânâ ile mecazi mânâ arasındaki uygunluk şudur: Gökler ve yer (bütün alem) mümkündür ve 
her mümkünde de asi ademdir. Nitekim Cenab-ı Hak'kın «Her şey helak olacaktır, ancak Allah müstesna)) 
buyurmuştur. Rasül-ü Ekrem de «Allah'ın dilediği olur, Allah'ın dilernedeği bir şey olmaz)) buyurmuştur. İslâm 
felsefecileride bunu açıkça belirtmişlerdir. Mümkün haddi zatmda yoktur ve onu varedecek illet de bahis konusu 
değildir. Sanki göklerde ve yerde adem (yokluk) gizli idi. Onian varetmek suretiyle yarıldılar ve adem (yok) 
olmaktan çıktılar. 


Bazıları «Sanki Cenab-ı Hak ademi (yokluğu) varmış da onları oradan çıkarmıştır» demiştir. Bazıları da «Fatır 
kelimesini bu-roda esas mânâsı üzerine de hamledebiliriz» demiştir. O zaman yağmurlar ve bitkilere işaret eder. 
«Melekleri elçiler yaptı», yani melekleri, kendisiyle peygamberleri ve salih kulları arasında elçi yapmıştır. Melekler 
vahy ile Cenab-ı Hak'km risaletini peygamberlere, ilham ve rüya-yı sadıka ile de salih kullarına tebliğci kılmıştır. 
Veya Cenab-ı Hak melekleri, kendisi ile mahlükatı arasında elçi kılmıştır. Melekler Allah'ın kudretinin eserlerini 
(yağmurlar, rüzgârlar gibi) kullara gösterirler. O zaman meleklerden maksat, umuru alemi ellerinde 
bulunduranlardır, tanzimle meşgul olan meleklerdir. Fakat ikinci yorum pek kuvvetli değildir. 


«Melekler kanatlar sahibidirler. » 


Ayetin zahirine bakılırsa kanat burada esas mânâsında kullanılmıştır. Fakat kanadın hakikatini ve keyfiyetini 


bilmiyor ve «Bu kanat kuşların kanadı gibi tüylerden meydana gelmiştir» demiyoruz. 


«İkişer, üçer, dörder». Ayetin zahirine bakılırsa bu kelimeler «Kanat» mânâsına gelen ecniha kelimesinin sıfatıdır. 
Fakat burada gayri munsarıftır. Yani tenvin almamışlardır. Çünkü hem kendilerinde sıfat, hem de ta'dil vardır. 
Mesna, isneyn isneynle ta'dil edilmiştir. Sülase selasetün selasetünle, rubaa da erbaatün erbaatünle ta'dil 
edilmişlerdir. 105131 


Meleklerin Kanadı 


İki, üç, dört kanatlı oluşlarından maksat, müteaddid kanatları olmasıdır. Hiçbirinin kanadı sayı bakımından 
diğerinin aynı değildir. Ya eksik ya fazladır. Mertebelerine göre kanatlar verilmiştir onlara. Onlarla inerler-çıkarlar. 
Veya emir aldıkları zaman onlarla sürat yaparlar. Ziynet gibi, Allah'tan haya etmek gibi başka emirlerin parçalan 
veya tamamı olmaları da mümkündür. 


Ayetin mânâsı; meleklerden bir grup vardır ki bunların her birinin iki kanadı, bir grup vardır ki herbirinin 3 kanadı, 
başka bir grup vardır ki onların herbirinin dört kanadı vardır şeklindedir. Ayet, «Dörtten fazla veya ikiden az kanat 
sahibi melek yoktur» demek istemiyor. Hatta bazı müdekkikler «Zikredilen sayı, iki, üç, dört, tefavut ve teksir 
içindir, tayin için değildir» demişlerdir. Yani ille ikiyle başlar dörtte biter demek değildir. Bu iki sayı arasındaki 
rakamlardan ne fazla ne de eksiktir şeklinde bir düşünce doğru değildir. 


Müslim, Buhari ve Tirmizi, İbn Mesud'dan şöyle rivayet ederler: «O Rabbinin en büyük ayetlerinden gördüğü ayet 
üzerinde Cebrail'i gördü. Cebrail'in 600 kanadı vardı.» Tirmizi, İbn Mesud' dan, o da Aişe validemizden şöyle 
nakleder: «Allah'ın "Rasülü Cebrail'i esas suretinde iki defa görmüştür. Bir defa Sidret'ul-Münte-ha katında, bir 
defa da Ciyad'da görmüştür. Onun altıyüz kanadı vardı ve gökyüzünü kapatmıştı.» 


Kanatların tek mi çift mi olduğu şeklinde, onların keyfiyetini kurcalamakta .herhangi bir fayda yoktur. Zaten bu 
hususta sahih bir haber de bahis konusu değildir. 


«Cenab-ı Hak yaradılışta dilediğini artırır» cümlesi isti'nafi bir cümledir. Daha önceki meleklerin iki, üç, dört kanatlı 
oluşlarını takrir etmektedir. Meleklerin böyle yaratılmasının Allah'ın meşiyetinin ahkâmından olduğunu ilân 
etmektedir. Yoksa onların zatlarından böyle bir durum meydana gelmiş değildir. Bu ayet külli bir hükmü 
açıklamaktadır. Cenab-ı Hak herhangi bir yaradılışta dilediğini yapabilir. Yani onu fazla edebilir, eksik edebilir. Bu, 
meşiyetine, hikmetine bağlıdır. Hiçbir vasıf onu ihata etmez. 


Ferra ve Zeccac «Bu ayet meleklerin kanatları hakkında gelmiştir» derler. Yani Cenab-ı Hak meleklerin 
kanatlarında artış yapabilir. Meselâ onları altı kanatlı, yedi kanatlı veya bir milyon kanatlı yapar. 


Ferra ve Zeccac'm bu görüşü Hasan Basri'den de rivayet edilmiştir. Ozaman cümle bir vehmi defetmektedir. Yani 
insan dörtten fazla kanat olmadığım zanneder. Cenab-ı Hak bu hükümle bu vehmi bertaraf etmektedir. 


İbn Abbas ayeti «Meleklerin ve kanatlarının yaradılışında di- lediğini ziyade eder, artırır» şeklinde tefsir ediyor. 
Bazı müfessir- lere göre yaradılıştan maksat, insanın yaradılışıdır. Dilediğinden maksat ta güzel ahlâktır. 


Hakikat şudur ki ayet temsil kabilindendir, hasır kabilinden değildir. Ayet bütün bunları kapsamaktadır. Hatta 
zahiren güze görünen ve görünmeyen her şeyi kapsar. 10514) 


Allah'ın Kudreti 


«Allah her şeye kadirdir», yani her şeyin yaradılışında dilediğini (vacib gördüğünü) artırır. Allah'ın insanlar için 
açtığı merhameti kimse kapatamaz. Cenab-ı Hak burada «Fetih» mânâsına gelen «Yeftahu» tabirini kullanıyor. Bu 
işaret eder ki rahmet hazineleri elde edilen en aziz hazinedir. Rahmet kelimesi nekra getirilmiştir, yani Cenab-ı 
Hak rahmet hazinelerinden hangi rahmeti (nimet, sıhhat, emniyet, ilim, hikmet ve daha sayılmayacak kadar 


konulardan hangisini) verirse onu hiç kimse geri alamaz. 


İbn'ul-Munzir, Muhammed bin Cafer bin ZÜbeyr'den şöyle rivayet ediyor: «Urve devenin sırtındaki hevdece 
bindiği zaman «Bu bir rahmettir ve insanlar için açılmıştır» der ve sonra bu ayeti okur. 


tbn Ebi Hatim, Süddi'den şunu naklediyor: «Rahmetten maksat yağmurdur.» 


ibn Abbas «Tevbedir» diyor. Fakat burada temsil kastedilmiştir. Yani hiç kimsenin Cenab-ı Hak'km açtığı rahmet 
hazinelerini kapatmaya gücü yetmez. Allah neyi tutarsa hiç kimse onu göndermeye güç yetiremez. 


«O azizdir», yani her şeye gücü yeter ve galibtir. Açmaya da tutmaya da gücü yeter. Hakimdir. O her yaptığım 
hikmetinin, maslahatının iktizası olarak yapar ve boş bir şey yapmaz. 


tbn Abbas'tan şunlar rivayet ediliyor: «Allah'ın nimeti afiyettir.» 


Fakat en uygunu ayeti tahsis etmemektir. «Sadece Mekkelile-re hitaptır» dememek, genel bir hitap olduğunu 
söylemek gerekir. Cenab-i Hak'kın nimetleri çeşitli olduğundan, varlık, devamlılık nimetleri O'nun nimetlerine 
münhasır olduğundan Cenab-ı Hak, varlıkta kendisinden başka bir şeyin olduğunu ve bu iki nimetten birinin ondan 
çıktığını istifham yoluyla yok ederek şöyle buyurdu: «Allah'tan başka halik var mıdır?» Yani yoktur. Sizi yağmur 
göndermek, bitki bitirmek suretiyle rızıklandiran ancak O'dur. Binaenaleyh «Halik» sıfatı O'na ibadet etmeyi O'na 
kulluk yapmayı iktiza ettiği gibi sadece ibadeti O'na tahsis etmek için yeter bir nedendir. 


Ayet, Mutezile'nin «Kul, fiillerinin yaratıcısıdır» sözlerini reddettiği gibi ehli sünnetin «Allah'tan başka halik 
yoktur» sözünü de takviye etmektedir. 


«Ondan başka mabud yok» cümlesi isti'nafi bir cümledir. Daha önceki cümleden anlaşılan nefyin takriri için 
getirilmiştir. 


Madem Cenab-ı Hak*kın uluhiyet, halikiyet ve razıkiyet sıfatında tek olduğu ortaya çıkmıştır, o halde siz hangi 
sebebe dayanarak Allah'ın tevhidinden yüz çevirip şirk koşuyorsunuz? 105151 


Meal 


4- (Ey Rasülüm!) Eğer seni yalanlıyorlarsa (üzülme). Zira senden önce de peygamberler yalanlanmışti. Bütün işler 
ancak Allah'a döndürülür. 


5- Ey insanlar! Kuşkusuz ki Allah'ın vaadi haktır. Sakın dünya hayatı sizi aldatmasın. Sakin çok aldatıcı şeytan sizi 
Allah'ın (affı) ile aldatmasın. 


6- Şeytan hiç kuşku yok ki size düşmandır. Siz de onu düşman edinin. O grubunu alevli ateşin arkadaşlarından 
olmaya çağırır. 


7- Kafir olanlar için şiddetli bir azap vardır. İman eden ve salih amellerde bulunanlar için ise mağfiret ve büyük bir 
ecir vardır. 


8- Kötü ameli kendisine süslendirilip onu güzel gören kimse (hakkı hak ve bâtılı bâtıl gören gibi) olur mu? Doğrusu 
Allah dilediğini sapıklık içinde bırakır, dilediğini hidayete iletir. O halde (Ey Basülüm!) Sakın nefsin onlara karşı 
hasretlerle (tükenip) gitmesin. Allah onlann neler yapmakta olduklarını çok iyi bilir. 


9- Allah o zattır ki rüzgârları gönderir. O rüzgârlar bir bulutu kaldırırlar. Derken biz onu ölü bir ülkeye 
şevketleriz. Onunla ölümünden sonra yeri diriltiriz. İşte (ölülerin) dirilmesi de böyledir. 


10- Kim izzet (şeref) istiyorsa şerefin tamamı ancak Allah" indir. Güzel söz On un huzuruna çıkar. Salih amel onu 
(güzel sözü) yükseltir. Kötülükleri tuzak olarak kuran kimselere şiddetli bir azap vardır ve onlann tuzağı mutlaka 
boşa çıkacaktır. 


11- Allah sizi (önce) topraktan, sonra dökülen bir su (meni) den yaratmıştır. Sonra sizi çiftler kılmıştır. Bir dişinin 
gebe kalması ve doğurması, ancak Onun ilmiyledir. Kendisine ömür verilenin ömrünün uzatılması da ömründen 
eksiltilmesi de mutlaka bir kitapta (yazılı) dır. Şüphe yok ki bu iş Allah'a çok kolaydır. 195!el 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(4-11) Ey Rasülüm!) Eğer seni yalanlıyorlarsa.,.» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Dördüncü ayet Hz. Peygamber için bir tesellidir. Cenab-ı Hak belânın genel olduğunu, peygambere ecri ve iyiliği 
vaadettiğini, düşmanlarına da tehditte bulunduğunu bu ayette belirtiyor. Yani onlar senin tebliğ ettiğin hak 
hususunda seni yalanlıyorlar ve onları delile boğmana rağmen yine buna devam ediyorlarsa, bil ki senden önceki 
peygamberler bu durumlar karşısında sabrettiler. Sen de onlara uyarak sabret. 


Cenab-ı Hak ayetin metnindeki «Rusul» kelimesini tazim ve teksir için nekra getirmiştir. Rasülullah'ı daha fazla 
teselli etmek, onu daha fazla onlara uymaya teşvik etmek için böyle yapılmıştır. Yani nice ulu peygamberler 
kavimleri tarafından böyle yalanlandılar, fakat sabır gösterdiler. Sen de sabır göster. 


«Dünya hayatı sizi aldatmasın», yani dünyaya dalmak, onun süslü püslü eşyalarına gönül vermek suretiyle 
Kıyamet'te size yararlı olacak amellerde dünya size mani olmasın. Cenab-ı Hak burada dünya ile aldanmamalannı 
kastediyor. Her ne kadar dünya hayatıyla aldanmayın demişse de, esas dünya ile aldanmayın demek istemiştir. 
Tıpkı seni asla burada görmeyeyim dediğinde, seni hiçbir yerde görmeyeyim mânâsı kastedildiği gibi. 


Ayetin sonundaki «ElĞarur» kelimesinden maksat, çokça aldatan demektir. İbn Abbas, Hasan ve Mücahid'den 
gelen rivayete göre «Garurdan maksat şeytandır». Marife getirilmesi and içindir. Yani bilinen şeytan, bilinen 
aldatıcıdır. Genel bir mânânın kaste-dilmesi mümkündür, yani inşam çokça aldatan hiçbir şey, sizi aldatmasın! 
Meselâ günahta ısrar etmekle beraber «Allah affeder» temennisi sizi aldatmasm. «Allah bütün günahları 
affedecektir» diyerek günaha dalmayın. Zira böyle olması mümkün olmamakla beraber bu ümitle günah işlemek, 
nasıl olsa beden zehiri dışarı atar düşüncesiyle zehir içmek gibidir. 


Altıncı ayetin başındaki «Kesinlikle şeytan sizin için düşmandır» cümlesi Garur kelimesinin4 Şeytan» mânâsında 
olduğunu te-kid etmektedir. Yani şeytanın size düşmanlığı eskidir. Hiçbir zaman zail olmaz. Ayetin bu mânâya 
gelmesine isim cümlesi delâlet ettiği gibi, «Lekum» tabirinin «Aduvvuke» tabirinden Önce geti-rilmesi de delâlet 
eder. 195171 


Kâfirlerin Azabını Gerektirenler 


«Kâfirlere, kâfir olduklarından, şeytanın davetine icabet ettiklerinden dolayı şiddetli azap vardır. Müminlere de 
iman ettiklerinden, salih ameller işlediklerinden dolayı büyük bir mağfiret ve büyük bir ecir vardır.» Binaenaleyh 
düşmanı olan şeytan tarafından inkârın kendisine süslü gösterildiği kimse, küfrün süslü olmasına iman etmiş ve 
küfre dalmıştır. O kimse küfrü çirkin görüp ondan sakınan, imam seçip salih amelde bulunan kimse gibi olmaz. 
Yani kâfirlerle müminler eşit olamazlar. 


Kâfiri, pis amelini güzel gören şeklinde tabir etmekle, onun son derece sapık olduğuna, sanki aklının tamamen 
kafasından alınmış olduğuna işaret edilmektedir. 


«Kesinlikle Allah dilediğini dalâlete götürür, dilediğine hidayet eder» cümlesi çirkin amelin güzel görülmesinin 
sebebini teşkil etmektedir. Bir kimse düşmanın süslü göstermesiyle çirkini na-sil güzel görür? 


Madem durum budur, ya Muhammedi Nefsin onlar için hasretler çekmesin, üzülmesin. Rasül-ü Ekrem kavminin 
iman etmesini şiddetle arzuluyordu ve dalâlette olanlarının da hidayette olanlar zümresine girmesini istiyordu. 
Bunun üzerine sanki inkâr yoluyla Rasülullah'a şu soruldu: «Acaba kötü ameli kendisine süslü gösterilen bir kimse, 


amelini böyle görmeyen bir kimse gibi olur mu?» 


Rasül-ü Ekrem de haliyle «Hayır, olmaz» dedi. Bunun üzerine Cenab-ı Hak, Rasülullah'a şöyle dedi: «Madem 
durum budur, sakın onlar için üzülme. Çünkü Allah dilediğini dalâlete götürür, dilediğine hidayet eder.» 


Ayet metnindeki «Haserat» terimi hasret kelimesinin çoğuludur. Hasret, elden kaçan bir şey için pişmanlık 
duymak, nedamet demektir. Hasret kelimesi mastar olmasına rağmen, az ve çok mânâsına geldiği halde, çoğul 
getirilmesi Rasül-ü Ekrem'in Kureyş'in hali üzerinde çokça durduğuna veya Kureyş'in Rasülullah'm üzülmesini 
gerektiren çokça çirkin halleri olduğuna delâlet eder. 


Bu ayetler, «Kendisine kötü ameli süslü gösterilen'kimse» cümlesinden başlayarak buraya kadar, (İbn Abbas'tan 
gelen bir rivayete göre) Ebu Cehil ile Mekke müşrikleri hakkında nazil olmuştur. 105131 


Yerin Diriltilmesi 


«Bulutla yeryüzünü ihya etmek»ten maksat, buluttan inen yağmurla veya bulutun kendisiyle ihya etmektir... 
Çünkü bulut sebebin sebebidir. Yani yağmur bitkilerin çıkmasına sebeptir, bulut da yağmurun sebebidir. 


«Yerin diriltilmesi» orada ağaçların ve bitkilerin yetişmesidir. «Ölümü» ise kuruması, bitkilerden hâli olmasıdır. 
«İşte nüşur (haşre göndermek) böyledir», Nüşur kelimesi «Dirildi» mânâsına gelen «Neşere» fiilinin mastarıdır. 
İbn Esir'in Nihaye'sinde «Neşe. re meyyitu» (ölümden sonra dirildi) «Enşereullah» (Allah onu diriltti) şeklinde 
örnekler verilmiştir. Nüşur kelimesinden maksat, ölülerin Kıyamet'te diriltilmesi demektir. 


«İzzet» kelimesi şeref veya başkasının zulmünden korunmak demektir. Bu ayet, putlarla kendilerini şerefli sayan 
kâfirler hak. kında nazil olmuştur. Nitekim Cenab-ı Hak başka bir ayette «Allah'tan başka birtakım, bâtıl mabudlar 
edindiler ki o mabudlar onlar için izzet olsun» buyurmuştur. Bu ayet kalben değil dille mü-nün olan kimseler 
hakkında nazil olmuştur. Onlar da izzeti kâfirlerle beraber olmakta görürler. Nitekim Cenab-ı Hak «O kimseler 
müminleri bırakıp kâfirleri dost edinirler. Acaba onlar kâfirler katında- izzet mi arıyorlar?» buyurmuştur. «İzzetin 
tamamı Allah'ındır» cümlesi şartın cevabıdır. Yani izzet irade eden bir kimse izzeti Allah'tan talep etsin, 
başkasından değil. El-İzzet kelime-sindeki eliflâm cins içindir. Yani izzetin bütün fertleri, (dünyanın izzeti de 
Ahiret'in izzeti de) Allah'a aittir. Bu ayetle «İzzet Allah'ındır, Allah'ın Rasülü'nündür, müminlerindir» — ayeti 
arasında bir terslik yoktur. Çünkü sadece Allah'a ait olan izzet, mutlak-izzettir. Rasülullah'a ait olan izzet, Allah'a 
yakınlığı vasıtasıyla gelen izzettir. Müminlere ait izzet ise Rasülullah vasıtasıyla olan izzettir. 105131 


Allah'ın Huzuruna Varan Söz 


«Güzel söz sadece Allah'a çıkar». Bu cümle izzeti elde etmenin yolunu açıklayan bir cümledir. Yani izzeti elde 
etmek için söz ve fiille Allah'a itaat etmek gerekir. Bazılarına göre bu cümle, izzetin tamamının niçin Allah'a ait 
olduğunu beyan etmektedir. Çünkü izzet taatla olur. Taat kabul olunmadıkça herhangi bir fonksiyon belirtmez. 


El-Kelim kelimesi bir grup alime göre ismi cinstir, çoğul mânâsı ifade eder. Tekili kelime gelir. « Güzel sözler» den 
maksat, Keşşaf ve Bahr'da İbn Abas'tan gelen rivayete göre Lâ ilahe illal-lah'tır. Bunun güzel olması aklı selimin 
onu güzel görmesidir. On-dan lezzet almasıdır. Çünkü o tevhide delâlet eder. Tevhid de kurtuluşun vesilesidir. 
Kurtuluş da ebedi nimetin vesilesidir. Veya seran güzeldir veya melekler onu güzel görürler. Veya akü onu kabul 
eder, reddetmez! 


Kelim'den maksat kelâmdır. Zira Arapça'da kelime kelâm mâ nâsında çokça kullanılmıştır. 


ibn Cerir, İbn'ul-Munzir, İbn Ebi Hatim ve Beyhaki'nin (El-Esma ve Sıfat) rivayet ettiklerine göre, İbn Abbas 
Kelim'ut-Tay-yib'i Allah'ın zikriyle tefsir etmiştir. 


İbn Ebi Hatim, Şerh bin Havşat'tan şöyle rivayet ediyor: «Ke” limuttayib'ten maksat Kur'an'dır». Bazıları 


«Müminlerin salihle-rine hayr ve sena etmektir», bazıları da «İçinde zulüm olmayan duadır» demiştir. İmam 
Fahreddin Razi ve Alusi, «Allah'ın zikri veya Allah için olan, nasihat ve ilim gibi her kelâm kelimuttayyib-Ur» 
demişlerdir. 


«Güzel kelimelerin Allah'a varması» mecazidir. Yani Allah ka-buJ eder. Bazıları «Hakiki mânâ da olabilir. Çünkü 
Cenab-ı Hak mânâları cesetlendirebilir» demiştir. Fakat Allah'a yücelmesi mu-teşabihtendir. Zira Allah mekândan 


münezzehtir. Ondan sonraki mânâ kabulden kinayedir. Sahibinin şanına Cenab-ı Hak önem veriyor demektir. 
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Amelin Yüceltmesi 


«Ameli salihe gelince, onu yükseltir.» 


Bu cümlede «Yükseltir» mânâsına gelen «Yerfeu» fiilinin failinde ihtilâf vardır. Bazıları «Bu fiilin faili ameli salihe 
raci olan bir zamirdir. Öbür zamir de kelimu tayyibe raddir» demişlerdir. Yani salih amel güzel kelimeleri yükseltir. 
Bu, İbn Abbas'tan rivayet edilmiştir. Said bin Mensur'un rivayetine göre Hasan Basri, İbn Cübeyr, Mücahid, 
Dahhak ve Şehr bin Havşat bu görüş üzerin-dedirler. 


İbn Cerir, İbn'ul-Munzir, ibn Ebi Hatim ve Beyhaki, İb Abbas'tan şöyle rivayet ediyorlar: «Salih amel, farzları eda 
etmektir.» İbn Abbas bunu söyledikten sonra şöyle der; «Kim Allah'ı zikrederse, farzları eda ederse onun ameli 
Allah'ın zikrini yüklenir ve Cenab-ı Hak'kın huzuruna getirir. Kim Allah'ı zikreder, farzlan eda etmezse ameli 
reddedilir.» Fakat İbn Atiyye bu görüşe şu şekilde itiraz etmiştir: 


Bu görüş ehli sünnet vel cemaatin itikadım reddeden bir görüştür. İbn Abbas'tan sahih olarak varid olduğu kesin 
değildir. Hak şudur ki farzları terketmek suretiyle asi olan bir kimse, Allah'ı zikrettiği ve güzel bir konuşma yaptığı 
zaman o zikir onun için yazılır, ondan kabul edüir. Fakat farzları terketmesinin günahı da onun boynunadır. Allah 
şirkten sakınan her kulundan amelini kabul eder. Salih amelin hoş kelimeleri yüceltmesinden maksat onlann 
kıymetini yüceltmesidir. öyle bir hale getirir ki onun üzerine sevap terettüp eder. O halde «Cenab-ı Hak herhangi 
bir kavli amelsiz kabul etmez, herhangi bir kavli ancak niyetle kabul eder. 


Herhangi bir kavli, ameli, niyeti ancak sünnete uymakla kabul eder» şeklindeki hadisin sahih olduğunu 
zannetmiyoruz. Bazıları «Eğer bu hadis sahih ise, temelden kabul etmez demek değil de tam olarak kabul etmez 
demektir» dediler. 


Bazı tefsirciler «Yerfeu fiilinin faili tayyib kelimelere raci olan bir zamirdir. Meful olan zamir de salih amele raci 
olur. Yani hoş kelimeler salih ameli yüceltir» demişlerdir. Ebu Hayyan bu görüşü Ebu Salih ve Şehr bin Havşad'a 
nisbet etmiştir. Tayyib kelimelerin salih ameli yüceltmesinin mânâsı onun güzelliğini artırma-sıdır. 


Bu ayetin zahirinden, amelin kelâmdan daha üstün olduğu ve bu hususta herhangi bir ihtilaf olmadığı 
anlaşılmaktadır. Fahred-din Razi'nin tefsirinden zikirle tefsir edilen tayyib kelimenin amelden daha şerefli olduğu 
anlaşılıyor. Çünkü tayyib kelime, bizzat Allah'ın huzuruna gider. Bu da başkası tarafından Allah'ın huzuruna 
götürülen amelden daha hayırlı, daha üstün olduğunun delilidir. 19111 


Kötü Tuzak Kuranlar 


«Kötü şeyleri tuzak olarak kuranlar için şiddetli azap vardır», yani tuzak kurmalarından ötürü onlar için azabı şedid 
bahis konusudur. O azabın ne kadar şiddetli olduğunu ancak Cenab-ı Hak takdir eder. Bu ayet Ebu'i-Aliye'den 
rivayet edildiğine göre Dar'un-Nedve'de Rasülullah'a tuzak kurmaya çalışan kafirler hakkında nazil olmuştur. 
Nitekim başka bir ayette «Hatırla o zamanı ki kâfir olanlar senin hakkında tuzak kurmuşlardı. Seni durdurmak veya 
öldürmek veya çıkarmak için...» buyurulmuştur. 


«Onların tuzak kurmaları boşa çıkacaktır». 


Ayetin metnindeki «Yeburu» füü «Bevar» kökünden gelir. Bu da fiatı ve kıymeti düşük nesne veya helak olmak 
demektir. Burada fesad boşa çıkarmak mânasında kullanılmıştır. Çünkü helak olanın tesiri yoktur. Zira çokça 
mebzul (kıymetsiz) olan bir şey fesada sirayet eder. 


.Mücahid, Said bin Cübeyr ve Şehr bin Havşat, bu ayetin riyakârlar hakkında nazil olduğunu rivayet ederler. Çünkü 
Şehr, «Yen» kurune» fiilini riya yaparlar mânâsına gelen «Yuraune» şeklinde tefsir etmiştir. Yani onlar riyakâr 
kimselerdir. Bu sebeble onların amelleri Allah'ın huzuruna yükselmez. 


«Allah sizi topraktan yarattın, yani başlangıçta Adem'i topraktan yarattı ve siz de mücmel olarak onun içinde 
vardınız. Sonra sizi topraktan yaratılmış olan Adem'den gelen meniden mufassal bir şekilde yarattı. 


«Sonra sizi çiftler kıldı», yani erkekle dişiden meydana gelen sınıflar kıldı. (Bu yorumu İbn Ebi Hatim, Süddi'den 
de rivayet etmiştir) . 


ibn Ebi Hatim, Katade'den şöyle rivayet ediyor: «Sizin aranızda eş olmayı takdir buyurdu, bir kısmınızı diğeriyle 
evlendir. di.» 1051121 


Ömrün Uzanıp Kısalması 


Bir kadının gebe kalması ve doğurması mutlaka Allah'ın 1-miyledir. Yani rahimde olanın veya dünyaya gelmiş 
olanın hallerini mufassal olarak Cenab-ı Hak bilir. 


«Bir canlıya ömür verilmesi de, diğer bir çavlının ömründen azaltılması da mutlaka bir kitaptadır.» 


Bazılarına göre, zamir birinci muammere racidir. Muammer, Cenab-i Haklan kendisine ömür verdiği kimsedir. 
İster uzun, İsterse kısa olsun. Yani Ömrü uzatılmış veya kısaltılmış kimse aynı şahıs olabilir. Onun ömrünün 
kısaltılmasından maksat, Ömürden geçen kısımdır. Meselâ bir kişiye yüz senelik Ömür yazılır, sonra onun altına 
bir gün geçti, iki gün geçti diye yazılır. Ta ki son gününe kadar. 


Bazıları «Bir kişinin ömrünün fazlalaştırılması veya eksiltil-mesi değişik sebeplere bağlıdır. Bu sebepler Levh-i 
Mahfuz'da tes. bit edilmiştir» demişlerdir. Nitekim rivayet olduğuna göre sadaka ömrü artırır. Filan ameli yapması 
halinde ömrünün artması, yapmaması halinde eksilmesi mümkündür. Bunda takdirin tağyir edildiği anlamı 
yoktur. Çünkü bu da Cenab-i Hak'kın takdirinde taalluk eder. Her ne kadar Cenab-ı Hak'kın ezeli ilminde, silinme 
söz konusu değilse de... Bu durum selef arasında böyle anlaşılmıştır. Bunun için «Falan insanın Ömrünün uzaması 
için dua etmek» caizdir. Kâb şöyle diyor: «Eğer Hz. Ömer Allah'a yalvar-saydı Allah onun ecelini tehir ederdi» 
Kâb'm bu sözünden, İbnfi Atiyye'nin bu görüşünün reddedilmiş olduğu anlaşılmaktadır. Mu-tezile'nin dediği gibi 
iki eceli iktiza eder şeklindeki itirazı hiçbir kıymet taşımamaktadır. 


Bazıları «Min umurihi'deki zamir muammer kelimesine racidir. Eksiklik de başkası içindir» demişlerdir. Yani 
muammerin ömründe başkası için eksiklik olmaz. Eksik ömürlü bir kimsenin ömründen ona ömür verilmez. 
Bazıları «Zamir ömründe eksilme olana racidir. Her ne kadar ömründe eksilme olan ayetin metninde sarahaten 
açıklanmamışsa da zikredilmiş olanın hükmündedir» demişlerdir. Zamir ayetin siyakından anlaşılana raci 
olmuştur. Yani ömrü eksik olan bir kimsenin ömründe eksilme olmaz. Yani ömür eksik kılınmaz. 


Kitap kelimesinden maksat İbn Abbas'a göre Levh-i Mahfuz'-dur. 


«Bu Allah için kolaydır». Çünkü Cenab-ı Hak sebeplere muhtaç değildir. Ki sebepleri elde edinceye kadar zamanın- 
uzaması bahis konusu olsun. Haşr da neşr de böyledir. 1051131 


Meal 


12- İki deniz bir değildirler. Şu (mm suyu) tatlı, serinletici ve içilmesi kolaydır. Şu(nunki de) tuzlu, acıdır. Böyle iken 
hepsinden taze et yiyor, giyeceğiniz bir süs çıkarıyorsunuz. (Ey Ra-sülüm!) Denizde (Allah'ın) fazlından (rızık) 
aramanız ve şükretmeniz için gemilerin suyu yararak gittiğini görmektesin. Umulur ki şükredersiniz. 


13- O, geceyi gündüzün içine, gündüzü de gecenin içine sokar. Güneş ve ayı emrine müsahhar kılmıştır. Onların 
her biri belli bir süreye kadar akıp gider. İşte (bunları yapan) Rabbiniz olan Allah'tır. Mülk O'na mahsustur. Ondan 
başka çağırmakta olduklarınız bir hurma çekirdeğinin zarına bile sahip değildirler. 


14- Eğer onları çağirsamz çağırmanızı işitmezler. İşitseler bile size karşılık veremezler. Kıyamet Günü'nde ise sizin 
ortak koşmanızı inkâr edeceklerdir. (Ey Rasülüm!) Her şeyden haberi olan Allah gibi (bunu) sana hiç kimse haber 
veremez. 


15- Ey insanlar! Siz Allah'a muhtaçsınız. Allah ise Gani olanın tâ kendisidir. O kendisine (sürekli) hamdedilendir. 
16- Eğer Allah dilerse sizi giderir, yerinize yeni bir halk getirir. 
17- Böyle yapmak Allah için zor değildir. 


18- Hiçbir günahkâr başkasının günah yükünü yüklenemez. Günah yükü ağır olan kimse (başkasını) onu taşımak 
için ça-ğırsa ve bu çağrılan yakını dahi olsa kendisine ondan hiçbir şey yükletilmez. (Ey Rasülüm!) Sen ancak 
görmediği halde Rab-lerinden korkan, namazı dosdoğru kılan kimseleri uyarabilirsin. Kim temizlenirse o ancak 
kendi için temizlenmiş olur. Neticede dönüş Allah'adır. 1051141 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(12-18) «İki deniz bir değildirler...» Bu Ayetlerin Tefsiri 
Ragıb, «Furat kelimesi tatlı su demektir. Hem tek hem de çoğul için kullanılır» demektedir. 


«Kolay yutulur», yani nefsin tiksindiği maddeler içinde olmadığından dolayı kolay yutulur demektir. «Milh» tuz 
demektir. Yani tuz şeklinde, tadı bozulmuş mânasına gelir. «Ücac», çok tuzlu demektir. Çok hararetli 
anlamındadır. Bu ayet müminle kâfir için açıklanan bir darbı meseldir, bir temsildir. Onların ikisinden, yani tatlı 
sudan da tuzlu sudan da taptaze et yersiniz. Taptaze etten maksat (Süddi'den gelen rivayete göre) balıktır. Bazıları 
«Kuş ve balıktır» demişlerdir. Fakat müfessirlerin çoğu balık olduğunda birleşmişlerdir. Bazılarına göre balığa et 
denilmesi, «Sadece balık yemek te yararlıdır» mânâsını belirtmek içindir. Tazelikle vasıf-landınlması da onun çok 
latif olduğunu ifade etmek içindir. Yani süratle yenilmesi gerektiği ifade edilmektedir. Yoksa kokar, bozulur ve 
zarar verir. 


imam Malik ve İmam Sevri, bu ayetle «Et yemem» diye yemin eden bir kimsenin balık yediği takdirde kendisine 
kefaret gerekeceği şeklinde istidlal etmişlerdir. Diğer müçtehitler «Et yemem diye yemin eden bir kimseye balık 
yerse kefaret gerekmez. Çünkü yeminler Örfe binaendir. Örfte ise balığa et denilmez demişlerdir. 


«Siz iki sudan (hem tatlıdan hem de tuzludan) giydiğiniz süsler çıkarırsınız». Tatlı ve tuzlu sudan (denizden) 
çıkarılan süsler inci, mercan gibi takılardır. Erkekler de kadınlar da bunları ta-karlar. Fakat giyiş keyfiyetleri 
değişiktir. 


Onikinci ayetin metnindeki m«Mevahire» kelimesi giderken de gelirken de bir rüzgâr ile suları yarıp gidiyorlar 
(veya geliyorlar) demektir. Ragıb, «Bu madde, burnuyla suyu parçalamak mânâsına gelir» demiştir. Zemahşeri de 
«Bu madde suyu yarmak mânâsın-dadır» demiştir. Bazıları ise «Mevahir, akan gemilerden çıkan seslerdir» 
demişlerdir. 


«Güneş ve aydan her biri hareketleri hasebiyle mukadder bir zamana kadar akar giderler.» Bu mukadder zamanı 
Cenab-ı Hak onların akmaları için takdir buyurmuştur. Bu da Kıyamet Günü' dür. (Hasan Basri bu görüştedir) 
Bazıları «Onların akmalarından maksat, onlara mahsus olan hareketlerdir» demişlerdir ((Belirtil-miş ecel» den 
maksat da onların iki devrelerinin tamamıdır veya son noktasıdır. Son nokta güneş için bir sene, ay için bir aydır. 
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Kıtmır Kelimesi Ne Demektir? 


«Kıtmır» kelimesi İbn Cerir'in Mücahid'den rivayet ettiğine göre hurma çekirdeğini saran bir zardır. Hurmanın 
etiyle çekirdek arasında olur. Meşhur mânâ budur. 


İbn'ul-Cerir ve İbn'ul-Munzir'in istihraç ettiklerine göre hur-manın başındaki tepeciktir. Yani hurma ile dal 
arasında bir siper vazifesini gören beyaz bir tepeciktir. 


Hangi şekilde yorumlanırsa yorumlansın burada kıymetsiz bir şey kastedilmektedir. Yani Allah'ın dışında 
çağırılanlara kıymetsiz bir şeye dahi sahip değildirler. Onları çağırsanız, duanızı da, çağırmanızı da işitmezler. Yani 
onlar cansızdırlar. İşitmek onların şanından değildir. Bu yorum bu kelâmın muhatapları putperestler olursa 
böyledir. Putlara tapanlarla beraber meleklere, Hz. İsa'ya ve diğer mukarreblere (Allah'ın dergâhına yakın olan 
varlıklara) tapanların da kastedilmiş olması mümkündür. O zaman işitmezler, yani putlar işitmezler. 


Eğer onlar (faraza) sizin çağırdıklarınızı işitseler dahi size cevap veremezler. Çünkü onlara konuşma kuwveti 
verilmemiştir. Dinlemek de buna dahildir. Veya onlar sizin çağırmalarınızı işitseler bile fiilden aciz olduklarından 
dolayı size hiçbir yararları dokunmaz. Kıyamet Günü'nde de sizin şirkinizi inkâr edeceklerdir. Yani duanıza cevap 
vermeyi bir tarafa bırakın, Kıyamet Günü'nde sizin onları Allah'a ortak koşmanızı reddedeceklerdir. Allah put lan 
konuşma kuwetine kavuşturacak, putlar onlara «Siz bize ibadet etmiyordunuz» diyeceklerdir. Zaten melekler, 
daha önce de geçtiği gibi, «Yarab! Seni tenzih ediyoruz. Bunlar değil sen bizim dostumuzsun. Bunlar cinlere 
tapıyorlardı. Onların çoğu onlara iman ediyorlardı» cevabım vereceklerdir. 


«Haberi olan» şeklinde tefsir ettiğimiz habir kelimesinden maksat, Cenab-ı Hak'tır. Yani Rabbimiz burada kendisini 
kastetmektedir. (Nitekim bu, Katade'den de rivayet edilmiştir. Çünkü Cenab-ı Hak bütün emirlerin künhünü 
bilmektedir ve bu hitap Hz. Peygamber'edir. Veya hitap geneldir. Yani «Ey dinleyen! Kim olursan ol, hiçbir haber 
verici (habir) yer ve gökte hiçbir şey kendisine gizli olmayan Allah gibi sana haber veremez.» Bu cümleden maksat, 
onların mabudlan hakkında verilen hükmün kesin olduğunu ifade etmektir. 


«Ey insanlar! Siz Allah'a muhtaçşsınız...», yani muhtaç olduğunuz bir durumda, başınızdan geçen bir felakette hep 
Allah'a muhtaçsınız. 


«El-Fukara» kelimesinin eliflâmı, cins veya istiğrak içindir. Fakirliklerinin mübalâğasını belirtmek için marife 
getirilmiştir. Yani çok fakirsiniz! İnsanlar çok fakir olduklarında, şiddetli ihtiyaca sahip olduklarında sanki hep 
fakirlerdir. Diğer mahlükların ihtiyaçları insanların ihtiyaçlarına nisbeten yok gibidir. Bunun için ayette «İnsan zayıf 
olarak yaratılmıştır» denilmektir. Burada «Cinler de fakirdirler» şeklinde bir itiraz vaki olamaz. Çünkü cinler 
yemekte, elbisede ve başka nesnelerde insanlar gibi muhtaç değildirler. 


Allah el-Gâni'dir, yani herşeyden müstağnidir, başkaları bu vasfa sahip değildir. El-Hamid'dir, yani bütün 
mevcudata nimet verendir ve nimet verdiğinden dolayıda hamde müstehak olandır. Onun bu vasfının E|-Gani'den 
sonra gelmesi, zenginin fakire yararlı olmayacağı; ancak cömert ise, nimet verici ise yararlı olacağına işaret eder. 
İşte böyle bir cömerdin övülmeye müstehak olduğu da kesindir. Bu cümle daha Öncekinin tekmili gibidir. Burada 
muhataplar ve ibadetleri, Allah'ın kendisinden müstağni oldu-| | gu, muhtaç olmadığı nesnelere dahil olur. Yani 
Allah ne sizin ibadetinize, ne de sizin zatınıza muhtaç değildir. 


Ayetin sebebi nüzulü şudur: Hz. Peygamber kâfirleri sürekli iman etmeye davet etmiş ve kâfirler de çokça ısrar 
göstererek şöyle demişlerdir: «Herhalde Allah bizim ibadetimize muhtaç ki Mu-hammed bu kadar ısrar ediyor.» 
Bunun üzerine ayet nazil olmuştur. 1051161 


Allah Dilediğini Yapar 


«Dilerse sizi götürür...» 


Buradaki hitap eğer amm (yani bütün insanlara) ise, ayetin mânâsı, eğer Allah dilerse sizi helak etmeyi, yerinize 
yeni bir halkı getirmeyi kudretiyle yapar demektir. Ki o yeni halk, insanlardan başka bir halktır. Siz onlan 
tanımazsınız. 


Eğer hitap müşriklere ise o zaman ayet şöyle yorumlanabilir: «Ey müşrikler, ey Araplar! Eğer Allah dilerse sizi siler 
- süpürür, atar, yerinize yeni bir halk getirir ki onlar sizin sıfatınız üzerinde değildirler. Daima Allah'a itaat ederler. 
Allah'ı birlerler.» 


«Yeni» mânâsına gelen cedid kelimesini bu şekilde tevil eden İbn Abbas'tır. Bu cümle Cenab-ı Hak'kın müstağni 
olduğunu takrir içindir. Sizi helak edip, yeni bir halkın getirilmesi Allah için zor bir şey değildir. Çünkü Allah bir şeyi 
irade ettiği zaman «Ol!» der, o da oluverir. Bu ayet Cenab-ı Hak'kın getireceği alemin, bu âlemden daha bedii ve 
daha güzel olduğuna işaret eder. 


«Hiçbir günahkâr diğer bir nefsin günahını yüklenmez. Her nefis kendi günahım yüklenir» ayeti ile Ankebut 
Suresi'ndeki «Kesinlikle onlar ağırlıklarını ve ağırlıklarıyla beraber diğer ağırlıkları taşıyacaklardır, bu onlara 
yüklenecektir» ayeti arasında bir zıtlık yoktur. Çünkü Ankebut Suresi'nin ayeti hem sapık olan hem de saptıran 
kişiler hakkındadır. Onlar sapıklıklarının günahiyla beraber sapıttıklarının günahı kadar günahı da yüklenirler. Bu, 
başkasının günahıdır denilmez. Onların günahıdır. Çünkü onların ağırlıklarından maksat, fiilen kendilerinden sadır 
olan günahlardır. Bu ağırlıklarla beraber diğer ağırlıklardan maksat da onların şevkiyle, sebebiyle meydana gelen 
günahlardır. Bu günahın bir yönden saptıranların, bir yönden de sapıtanlarındır. Eğer yükü kendisine ağır olan bir 
nefis, başkasını kendisine ağırlık yapan yükünü yüklenmeye çağırırsa, onun yerine hiçbir şey yüklenilmez. Yani hiç 
kimse o yükü yüklenmek hususunda ona icabet etmez. 


Bu ayetin sebebi nüzulü, rivayet edildiğine göre şudur: Velid bin Muğire, Hz. Muhammed'e iman eden bir kısım 
müslümanlara «Mukammed'i inkâr edin. Sizin günahınız benim boynuma olsun» dediğinde bu ayet nazil 
olmuştur. 


«Velev ki o çağırılan adamın en yalçını olsa bile...», yani babası veya evlâdı olsa bile! Nitekim «Kişi babasından, 
kardeşinden, yavrusundan, hanımından kaçar» şeklindeki ayet bunu desteklemektedir. 


«Sen ancak görmediği halde Rabinden korkanları uyarabilir-sin.» Bu cümlenin mânâsı: Senin getirdiklerinden 
ancak bu vasıfta olan kimseler faydalanır. Yani Allah'ın azabmdan veya insanlardan gayb oldukları halde Allah'tan 
korkanlar veya kendilerinden gayb olduğu halde Allah'ın azabmdan korkanlar ancak nasihat alırlar. Namazı uygun 
olduğu şekilde eda edenler, onu yükselen bir bayrak yapanlar ancak senin nasihatlarından yararlanırlar. Temerrud 
eden, inad. gösteren kavim bundan fayda görmez. 


Ayetin metnindeki «Tezekka» fiili günahların necasetlerinden temizlenmiş, bu uyarılardan faydalanmış kişi 
demektir. Böyle temizlenen bir kişi ancak nefsi için temizlenir, yani kirlenen kişinin zararının kendisine ait olması 
gibi yararı da kendisine aittir. 


Temizlenmek, hem Allah'tan korkmayı hem de namaz kılmayı içeren genel bir mânâya sahiptir. 


«Dönüş ancak Allah'adır, başkasına değil...», yani ne müstakil ne de ortak olarak Allah'ın dışında hiç kimseye 
dönüş yapılmayacaktır. Bu bakımdan Allah onlan temizlenmelerinden Ötürü en güzel mükâfatla 
mükafatlandıracaktır. 105117! 


Meal 


19- Kör ile gören bir olmaz. 


20- Karanlıklarla nur bir olmaz. 


21- Gölge ile kavurucu sıcak bir olmaz. 


22- Diriler ile ölüler de bir olmaz. Şüphesiz ki Allah dilediğine işittirir. (Ey Rasülüm!) Sen kabirlerde olanlara 
işittire-mezsin. 


23- Sen ancak bir uyarıcısın! 


24- (Ey Rasülüm!) Biz seni müjdeleyici ve uyarıcı olarak hak (Kur'an) ile gönderdik. Hiç bir ümmet yoktur ki 
içinden bir uyarıcı geçmiş olmasın. 


25- Eğer (onlar) seni yalanlıyorlarsa onlardan öncekiler de yalanlamışlardı. Onlara peygamberleri beyyineler 
(mucizeler), sa-hifeler ve aydınlatıcı kitab ile gelmişlerdi. 


26- Sonra küfre sapanları yakaladım. Benim inkârım (helak edişim) nasıl imiş? 


27- (Ey Rasülüm!) Görmedin mi Allah gökten sufyu nasıl) indirdi? İşte o su İle renkleri ve çeşitleri başka başka 
nice ürünler çıkarmışızdır. Dağlarda da renkleri farklı, beyaz, kırmızı ve kapkara yollar (meydana getirmişizdir). 


28- İnsanlardan, hayvanlardan ve davarlardan yine böyle renkleri ve çeşitleri farklı (yaratılmış) olanlar vardır. 
Allah'tan kullan içinde ancak alimler korkar, Şüphesiz ki Allah yegâne galiptir ve çok affedicidir. 


29- Allah'ın Kitabını okumaya devam edenler, namazı dosdoğru kılanlar ve kendilerine nzik (olarak 
verdiklerimizden Allah yolunda gizli ve açık harcayanlar hiç tükenmeyecek bir ticareti umarlar. 


30- Çünkü Allah onların mükâfatını eksiksiz öder ve lüt-fundan da onlara fazlasını verir. Kuşkusuz ki Allah çok 
bağışlayıcı, çok mükâfat vericidir. 1051181 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(19-30) «Körile gören bir olmaz...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Kör ile gören»den maksat, Cenab-ı Hak ile putlardır. Yani Allah ile sizin ibadet ettiğiniz kör putlar bir olamaz. 
Zulmetler ile nurlar, yani bâtıl ile hak bir olamaz. Gölge ile sıcak yani sevab ile ikab bir olamaz. Cennet ile ateş bir 
değildir. «Harur» kelimesi «Harra» kökünden gelmektedir. Ferra'dan rivayet edildiğine göre gece ve gündüzün 
şiddetli harareti demektir. Ebul-Beka «Güneş hararetinin şiddeti demektir» diyor. Zemahşeri «Harur, zehirleyici 
hararet demektir» der. Ancak zehirleyici hararet gündüz olur. Harur ise hem gece hem gündüz olur. Bazıları 
«Sadece gece olur» demişlerdir. 1051131 


Diri Ve Ölüden Maksat Nedir? 


«Dirilerle ölüler de bir olmaz.» Bu da müminler ve kafirler için verilen bir misâldir. El-Ehya ve el-Emvat 
kelimelerinin basındaki eliflâm, and içindir. Yani bilinen diriler ki müminlerdir, bili-nen ölüler ki kâfirlerdir. Veya 
«Alimlerle cahiller bir olamazlar» demektir. Sa'lebi «Kör ile gören de alimler ile cahillere misaldir» demişse de 
onun bu fikri yerinde bir görüş değildir. 


«Allah dilediğine işittirir», dilediğini sesleri idrak edici kılar, Şihab, «Allah dilediğinde ayetleri kabul edecek ve 
düşünecek şe. kilde dinlemeyi yaratır demektir» diyor. 


«Sen ise ey Muhammedi Kabirlerdekilere işittiremezsin». «Ka-birlerdeki kkimseler»den maksat, küfürde ısrar eden 
kimselerdir. Bu ayet Rasül-ü Ekrem'in onların imanlarından Ümidini kesmesini ifade ediyor. «İşittirmekken, 
maksat burada kabul edecek, düşünecek şekilde dinlemektir. Burada işittirmek ile bilinen işittirmek kastedilirse 
bu, Bedir kuyusuna atılan leşlere hitap hakkında gelen hadise ters düşmez. Çünkü burada âdet yoluyla işittirmek 
nefyedilmiştir. Yani adet yoluyla işittiremezsin. Fakat Bedir hadisi «Sen atmadın, attığın zaman. Lâkin Allah attı» 


ayeti kabilin-dedir. Bazı alimler bu yorumu tercih etmişlerdir. 


«Sen ancak bir uyarıcısın»; yani senin tek vazifen tebliğdir, uyarmaktır. Veya uyarılan insan Allah'ın hidayetini 
irade ettiği bir kimse ise dinler, hidayet bulur. Eğer dalâleti irade ettiği, kalbine mühür vurduğu kimselerden ise 
senin üzerine herhangi bir mesuliyet yoktur. 


«Ümmet» kelimesinden maksat, çok fertli bir cemaat veya bir asırda yaşayanlar demektir «Nezir» yani uyarıcı bir 
peygamber veya peygamberlerin getirdiği kanun ve şeriatleri yayan alim demektir. 


El-Beyyinat ile maksat, açık ve peygamberlerin doğruluğuna delâlet eden mucizelerdir. Zubur ise Hz. İbrahim'e 
verilen sahife- ler gibi ilâhi sahifelerdir. «Nurlandırıcı Kitap» Tevrat, İncil gibi büyük kitaplardır. Yani bazı 
peygamberler sahifeleri, bazıları da kitapları getirdiler demektir. Yoksa bir peygamber bütün bunları getirdi 
demek değildir. 


25. ve 26. ayetler Hz. Peygamber için bir tesellidir. 26. ayetin son kelimesi olan «Nekir»t ceza vermek suretiyle 
inkâr etmek demektir. Yani Cenab-ı Hak, «Onlara ceza tatbik etmek suretiyle onlara karşı olan inkârım nasıldır?» 
diye soruyor. Burada onların cezasının korkunç olduğuna işaret vardır. 


27. ayetin metnindeki «Elvan» kelimesi, elma, nar, üzüm, incir, armut gibi çeşitler demektir. Her çeşidin de 
sınıfları vardır. Meselâ elmada çeşitli sınıflar vardır, lezzetleri ayrı, heyetleri ayrıdır. 


Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Katade'den şunu rivayet ediyorlar: «Elvan, esas mânâsı üzerine hamledilir. Yani 
renkler demektir.» 


Onların san, kırmızı, yeşil, beyaz şeklinde çeşitli renkleri vardır. (Bu yorum İbn Abbas'tan da gelmiştir). 


«Cudedun» kelimesi cuddetin kelimesinin çoğuludur ve yol demektir. Yani dağlarda beyaz ve kırmızı yollar 
yarattık. Ebu'l-Fadi «Cüded, yollar demektir Td birisinin rengi diğerine ters düşmektedir» der. İbn'ul-Ezrak, İbn 
Abbas'tan cüded kelimesinin mânâsını sorar. O da «Beyaz, yeşil yollar demektir» der ve bir şairin buna dair bir 
şiirini okur. Yani beyaz ve kırmızı yollar sahibi dağlar kıldık. Veya bu dağlar bu yollardan ibarettir. 


Bazıları «Cuded» yerine «Cudud» okuyarak bunun, cedid kelimesinin çoğulu olduğunu söylemişlerdir. Yani 
dağlarda beyaz ve kırmızı yeni yollar vardır. 


Ayetin metnindeki « Garabib kelimesi garbib kelimesinin çoğuludur Çok siyah olan demektir. Kargaya da çok siyah 
olduğundan dolayı «Gurâb» ismi verilmiştir Arap lisanında bu tabir çok siyah mânâsını ifade eden el-esved 
kelimesinden sonra gelir. Ona ya sıfat veya tekid olur. Meselâ «Esvedi garbibun» (çok siyah) derler. Burada «Süd 
kelimesi Garabib'den sonra gelmiştir, onun ya bedelidir veya atfı beyanıdır. 1051201 


Allah'dan Hakkiyle Korkan Alimlerdir 


«Kulları içinde ancak alimler Allah'tan korkarlar.» 


Bu cümle «Ancak görmedikleri halde Rablerinden korkanları uyarırsın» cümlesinin tamamlayıcısıdır. Yani Allah 
korkunun şerefini açıklamaya işaret ettikten sonra insanlardan kimin Allah'tan korktuğunu tayin etmiş 
olmaktadır. Burada mühim bir mesele vardır. Kıraat alimlerinin hepsi ayetin metnindeki «Kezalike» kelimesi 
üzerinde durmuşlar ve onu daha önceki cümleye bağlamışlardır. Yani insanlardan, hayvanlardan, koyunlardan da 
renkleri değişik olanlar (dağlarda, meyvelerde olduğu gibi) vardır, şeklinde kabul etmişler ve «Ancak» mânâsım 
ifade eden «İnnema» ile başlamışlardır. Yani innema ile kezalike lâfızlarının alâkası kalmamıştır. 


Bazıları «Kezalike kelimesi mukadder bir mübtedânın haberidir» demişlerdir «İnnema Yehşa» cümlesi ise, Araplar 
vaadlerin-de hainlik yapmaz kabilindendir. Yani kinaye yoluyla zikredilmiş, tir. Yani ilim korkuyu gerektirir veya 
korkuya münasip düşer. Bu cümle, Allah'ın düşmanları olan kâfirler zikredildikten sonra Allah'ın dostlarının zikrine 
geçilmek içindir. Onları da uyarmanın fayda sağladığını ifade etmekle beraber önce getirilmiştir. 


«Alimler»den maksat, Allah'ı bilenlerdir. Allah'a lâyık olan sıfatları, fiilleri ve diğer şanlarını bilenlerdir. Yoksa nahv 
ve sarfı bilen kişiler değildir. Binaenaleyh korkunun üzerinde durduğu nokta sadece grameri bilmek değil, ilimdir 
de. Kim Allah'ı daha fazla biliyorsa Allah'tan daha fazla korkar. 


İlim korkunun temelini teşkil ettiğinden, korku Allah'ın kudretinin kemâline delâlet eden tabirlerden sonra 
zikredilmiştir. Bu münasebetten dolayı İbnu'l-Munzir ve İbn Cerir'in İbn Abbas'tan rivayet ettiğine göre, o alimleri 
bu ayette «Cenab-ı Hak'kın her şeye kadir olduğunu bilenler» diye tefsir etmiştir. Mefulün failden Önce 
getirilmesinden maksat burada korkanları açıklamak ve onların betahsis alimler olduğunu, alimlerden başkası 
olmadığını haber vermektir. Eğer meful sonra gelseydi, maksat kendisinden korkulamn Allah olduğunu, 
başkasının olmadığım haber vermek olurdu. Tıpkı «Onlar hiç kimseden değil ancak Allah'tan korkar* lar» ayetinde 
olduğu gibi. Halbuki burada makam bunu iktiza etmez. Çünkü bu ayet korkutuldukları halde küfürde ısrar eden, 
inad gösterenlere tariz etmektedir. Ayet onların Allah hakkında, sıfatlan konusunda cahil olduklarını sergilemek 
istiyor. Bunun için mânâ «Bunlar Allah'tan korkmaz ve onun cezasından perva etmezler» demek olur. Bazıları 
«İnnema burada hasrı ifade etmez» demişlerse de bu fikirleri bir anlam ifade etmez. Ömer bin Abdu-laziz -ve Ebu 
Hanife'den rivayet edildiğine göre ikisi de «Allah» kelimesini ötreli okumuşlar ve fail yapmışlardır. «El-Ulema» 
kelimesini de mensub okumuşlar ve meful yapmışlardır. Fakat İbn Gezeri bu kıraata tân ediyor. 


Ebu Hayyan «JVe Ömer bin Abdulaziz'den ne de Ebu Hanife-den sahih olarak böyle bir kıraat gelmemiştir» diyor. 
Biz şaz kıra-atlan içeren bazı kitapları inceledik. Bu kıraati göremedik. Bu kıraati sadece Zemahşeri zikretmiştir. 
«Haşyet» burada korku mânâsına olmadığı takdirde tazim demek olur. Yani Cenab-ı Hak «Ancak alim kullarım 
tozim eder» demektir. Bazıları da «Haşyet burada ihtiyar etmek, seçmek demektir. Cenab-t Hak alim kullarını 
seçer demektir» der. 


«Kesinlikle Allah Aziz ve Gafur'dur»; yani her şeye galiptir ve çok bağışlayıcıdır. Bu cümle Allah'tan korkmanın 
vacip olması-sımn nedenim teşkil etmektedir. Çünkü aziz olması kemali kudretiyle intikam almak hususunda 
kudretinin kâmil olduğuna delâlet eder. Mağfiret ve rahmet vasfı ancak cezayı tatbik edebilecek kudret ve güçte 
olana sıfat olabilir. 


Bu ayet bazı rivayetlerde varid olduğuna göre Ebubekir Sıd-dık hakkında nazil olmuştur, Allah korkusu onda o 
kadar belirgin hale gelmişti ki herkes onda onu görüyordu. 


«Allah'ın Kitabı'nı okuyanlar..,», yani kitabın okunması kendileri için bir ayırdedici nitelik olanlar. Kitaptan maksat 
Kur'an'-dır. Abdulgani bin Said Sakafi, tefsirinde ibn Abbas'tan şöyle rivayet ediyor: Sözkonusu bu ayet Hüseyin 
bin Hars bin Abdulmutta-lib hakkında nazil olmuştur. Her ne kadar sebebi nüzulü özel ise de bahsin umumuna 
itibar edilir. Bunun için Süddi «Kur'an ı okuyanlar hakkında nazil olmuştur» diyor. Onlar Rasülullah'm sahabi- 
leriydi. Ata «Onlar bütün müminlerdir» diyor. Ki Ata'nın görüşü daha kuvvetlidir. Çünkü bütün müminler 
sözkonusu olduğu zaman sahabeler birinci sırayı alırlar. 


Bazıları ayeti «Allah'ın Kitabı'nı okumaktan maksat, ona tabi olurlar, içindekilerle amel ederler demektir» şeklinde 
yorumlamışlardır. Zira bu kimseler ifadeyi, okunan nesneye tâbi olma veya okumanın kendisini amel etmeye 
muttali kılması mânâsına almıştır. Çünkü okumak mücerred olunca pek fazla anlam taşımaz. Varid olmuştur ki 
nice Kur'an okuyan vardır ki Kur'an onlara lanet eder, 


«Namazı ikame ederler. Kendilerine rızik olan verdiğimizden gizli ve açık olarak infalc ederler»; yani gizli ve 
açıktan infak etmeye devam ederler. Yani nasıl tesadüf ederse o şekilde infak etmişlerdir. Mutlaka anlamda gizli 
veya açık bir hedefleri yoktur. 


Bazıları «Gizli infaktan maksat sünnet olan sadakadır. Açık infaktan maksat da farz olan zekâttır» demişlerdir. 


«Onlar kendilerine Allah tarafından verilenden infak ederler» tabirinde onların israf etmediklerine ve ellerini 
tamamen açmadıklarına işaret vardır. Övgü makamı da bunu iş'ar etmektedir. Yani onlar helâl malı araştırmış ve 
elde etmişlerdir. Mutezile'ye göre rızik sadece helâl mala denir. Azamet zamirine fiilin isnad edilmesi de buna en 
uygun olanıdır. «Rizik, helâl ve haramın hepsini kapsar» diyenler, azamet nununa fiilin isnad edilmesi tazim ve 
infaki teşvik etmek içindir diyorlar. Onlar yaptıkları taatler ile kesada uğramamış veya helak olmamış bir ticareti 
umarlar. Cenab-ı Hak'-kın onlardan bu şekilde haber vermesi onların hiçbir zaman ticaretlerinde fesada 


uğramayacaklarına işaret eder. Onlar daima ta-atleri işleyecekler, kalpleri de daima taatlerin kendilerinden kabul 
edilip edilmediği hususunda korku içerisinde olacaktır. 


Bazıları «Ticaret burada iaat ve sevabı elde etmekten kinayedir» demişlerdir. 1051211 


Meal 


31- (Ey Peygamber!) Sana kendisinden öncekileri doğrulayıcı olarak vahyettiğiniiz Kitab (Kur'an) hakkın ta 
kendisidir. Kuşkusuz ki Allah kullarının (her durumundan) haberdardır, (her işlerini) görendir. 


32- Sonra Kitab'ı kullarımızdan seçtiklerimize miras olarak verdik. İşte onlardan kimi nefislerine zulmedicidir, 
kimi kötülük ve iyiliği müsavi gidendir. Kimi de Allah'ın izniyle hayırlarda ileri geçendir. İşte bu, büyük fazl-u 
keremin tâ kendisidir. 


33- (Onların mükğfatlan) Adn cennetleridir. Orada altın bilezikler ve inci ile süslenirler. Orada elbiseleri de 
ipektir. 


34- Onlar derler ki: «Hamd bizden hüznü gideren Allah'a mahsustur. Hakikaten bizim Rabbimiz kesinlikle çok 
bağışlayıcı, çok mükdfat vericidir.» 


35- «O Rabbimiz ki fazl-u keremiyle bizi kalınacak yurda kavuşturdu. Orada bize hiçbir yorgunluk dokunmaz ve 
orada bize hiçbir bezginlik de değmez.» 


36- Küfre sapanlara gelince, onlar için cehennem ateşi vardır. Onlar üzerine hüküm verilmez ki (Ölüp de 
kurtulsunlar). Cehennem azabı onlardan hafifletilmez. İşte biz her nankörü böyle cezalandırırız. 


37- o kâfirler cehennemde «Ey Rabbimiz! Bizleri (cehennemden) çıkar da yapmakta olduğumuz işlerin dışında 
yararlı bir iş yapalım» diye bağrışırlar. (Allah onlara cevap olarak): «Size dünyada düşünen kimsenin 
düşünebileceği kadar bir ömür vermedik mi? Size bir uyarıcı da gelmişti. O halde (azabı) tadın. Şimdi zalimler için 
bir yardımcı yoktur!» der. 


38- Allah göklerin ve yerin gaybmı bilendir. Hiç kuşkusuz Allah göğüslerde olanı da bilir. 105122! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(31-38) «Ey Peygamber! Sana kendisinden... » Bu Ayetlerin Tefsiri 


31. ayetteki «El-Kitdb» tan maksat Kur'an'dır. « Min» edatı ise tebyin içindir. Veya «Et-Kit ab »tan maksat kitabın 
cinsidir ve «Min» edatı teb'iz içindir. Veya «El-Kitab»tan maksat Levh-i Mah-fuz'dur ve «Min» edatı ibtida içindir. 


«O kitap hakkın ta kendisidir». Kendisinden önce gelen semavi kitapları tasdik etmekte, doğrulamaktadır. 
Kesinlikle Cenab-i Hak kullarının iç hallerini bilmekte, dış amellerini görmektedir. 


Ey Muhammedi Eğer senin durumunda peygamberliğe aykırı bir şey olsaydı Cenab-i Hak muciz ve hak olan 
Kur'an'ı sana vahy etmezdi. Ayetin metnindeki «EUHabir» kelimesinden maksat, bâtınları (gizlileri) bilendir. 
«Basir» kelimesinden maksat ise zahirleri gören demektir. Habir'i Basir'den önce getirmesi ruhani emirlerin esas 
olduğuna işaret etmek içindir. Bunun için Hz. Peygamber «Kesinlikle Allah sizin amellerinize değil kalplerinize 
bakar» buyurmuştur. 1051231 


Allah, Kitabını Kime Miras Bıraktı 


Cenab-ı Hak'kın Kitab'ı miras olarak verdiği seçkin kullarından maksat, İbn Abbas'in söylediği gibi Ümmet'i 
Muhammed'dir. Çünkü Allah onları diğer ümmetlerden üstün kılmış, onlan ortanca bir ümmet yapmıştır ki 
insanlar hakkında şahit olsunlar. Onlan Rasül-ü Ekrem'e nisbet etmek suretiyle tahsis etmiştir. 


Bazılarına göre «Seçilmişler»üen maksaf£, sahabe ve sahabelerden sonra gelen ve sahabelerin izini takip eden 
ümmet alimleridir. Kur'an'i onlara miras vermekten maksat, onların Kur'an'in mânâsını anlayan, Kur'an'm 
hakikatlerine, yüceliklerine ve esrarına vakıf olan insanlar kılmak demektir. 


Cübbai «Bu seçilenlerden maksat peygamberlerdir, Allah onları seçmiş, peygamberlikle onlan sevmiş, onlara 
kitaplar vermiş» demektedir. 


Ebu Müslim'e göre, seçilenler şu ayetteki seçilenlerdir: «Kesinlikle Allah, Adem'i, Nuh'u, İbrahim âlini, imran âlini 
âlemlerden üstün kılmıştır.» 


Onlardan bir kısmı nefsine zulmedendir. Yani kitapla amel et mekte kusur edip, nefsine zulmetmiştir. « Nefsine 
zulmeden» ifadesi aynı zamanda başka insanlara zulmedenleri de kapsamaktadır. Başka insanlara zulmeden bir 
insan dolayısıyla nefsine zulmetmiş olur. 


«Onların bir kısmı vardır Tâ kitapla amel etmek veya kitaba muhalefet etmek suretiyle mütereddittirler». Bazen 
amel ederler, bazen muhalefet ederler. 


«Muktesidün» kelimesi tereddüt demektir. Zira iktisat ömürdeki tavassut demektir. 


«Onlardan bazıları da Allah'ın sevabına sebkat etmiştir», yani hayırlar sebebiyle Allah'ın sevabına sebkat 
etmişlerdir, salih amellerde bulunmuşlardır. Veya nefsine zulmü yapan kişiyi geçmişlerdir. Hayırlar sebebiyle 
derecelerde yükselmişlerdir. Bu da Allah'ın izniyle, kolaylaştırmasıyla, tevfikiyle olmuştur. 


Ayetteki «Bi iznillah» tabiri bu mertebeye varılmasının zor olduğuna, ancak Allah'ın tevfiki olursa insanın bu 
mertebeye varabileceği hususuna işaret etmektedir. Bu hayırlar sebebiyle yarışan, önde olan kişi, taati isyanından 
fazla olup, Allah'ın Kitabı'yla çokça amel eden kimse şeklinde tefsir edilmiştir. Bu üç kısmın tefsirinde söylenene 
Hasan Basri'nin şu sözü işaret etmektedir. O şöyle diyor: «Zalim hasenatı hafif, günahları ağır; muktesid, hasenatı 
ve günahı eşit; sabık ise hasenatı günahına ağır gelen kimsedir». Hasan Basri'nin bu yorumundan başka birçok 
yorum daha vardır. Meselâ Muaz bin Cebel'den gelen yorum şöyledir: «Nefsine zulmedenden maksat, tevbe 
etmeden, büyük günah üzerinde ölen kimsedir. Büyük günah işlememiştir ve tevbe de etmemiştir. Yansı 
kazanandan maksat ise, büyükten-küçükten tevbe edip veya ne büyük ne de küçük günah işlemeyen kimse 
demektir.» 


imam Ahmed, Tayalisi, Abd bin Humeyd, İbn Cerir, İbn'ul-Munzir, İbn Merduveyh, İbn Ebi Hatim, Beyhaki ve 
Tirmizi, Ebu Said el-Hudri'den, o da RasüluUah'tan şu hadisi rivayet ediyorlar: «Bu ayet ve bahsi geçen bütün 
kimseler aynı mertebede sayılırlar ve hepsi cennettedirler.» 


33. ayetteki «Cennet» kelimesi büyük faziletin bedelidir. «Onlar oraya girer» cümlesindeki zamir de ya Allah'ın 
seçmiş olduklarına veya üç sınıfa racidir. Veya cennet kelimesi mübteda, «Oraya dahil olurlar» cümlesi de 
haberidir. «Orada süslenirler» cümlesi ikinci haberdir. 


«Esavir» kelimesi «Sıvar» kelimesinin çoğuludur. Kamus'da «Sıvar bilezik demektir. Arapça değildir. Sonradan 
Arapçalaştırümıştır» denilmektedir. 


Ragıb, «Sıvarın aslı destivaredir ve bilezik mânâsında kulla, mlmışhr» der. Yani onlara süs olarak birtakım bilezikler 
takılır. Bu bilezikler de altındandır. Ayrıca onlara inciler de takılır. 


«Onların oradaki elbiseleri ipektir»; ibrişimdir. Harir kelime-si ince elbiseler, ipekli elbiseler demektir. 


«Onlar.dediler», yani diyeceklerdir: «Hartıd o Allah'a ki bizden üzüntüyü giderdi». Kalpleri çevirme üzüntüsü, 
neticenin korkusunu bizden giderdi. (Bu husus Kasım bin Muhammed'den rivayet edilmiştir). 


Ebu Defda «Kıyamet dehşetinin üzüntüsü kastedilmektedir» der ve «Kıyamet'te nefsine zulmeden isabet edenin 


üzüntüsü kastedilmektedir» diye ilave eder. 


«Mukame yurdu» öyle bir yurttur ki ondan intikal artık ebe-diyyen bahis konusu olmaz. O cennettir. Cenab-ı Hak 
bizi lütfun-dan cennete yerleştirir. Yoksa mecbur değildir. Amel her ne kadar cennete girmenin sebebi ise de esas 
sebep Allah'ın fazlıdır. Çünkü zati bir istihkak bahis konusu değildir. 


Ayet metnindeki Nesab'tan maksat yorgunluktur. «Lugub» bıkkınlık, bezginlik ve gevşeklik demektir. Bunlar 
yorgunluk neticesinde meydana gelir. Bazıları «Nesab cismi yorgunluk, lugub ise nefsani yorgunluktur» 
demişlerdir. 


«Onlar üzerinde hükmedilmez», yani ikinci ölümle hükmedilmez. Ki ölsünler, istirahata kavuşsunlar, azaptan 
tamamen kurtulsunlar. Onlardan bilinen azap da tahfif edilmez. Onların ateşi sönmeye yüz tuttukça yeniden 
alevlendirilir. Azapları daimidir. Binaenaleyh bu zemherir ve benzeri şekilde azap görmelerine ters düş- 
memektedir. 


Ayetin metnindeki «Kefur» kelimesi küfürde ve nankörlükte aşın gitmek demektir. 


Ayet metnindeki «Yesterihun» fiili şiddetle bağırmak, feryat etmek anlamındadır. Yani cehennemde «Kurtaran 
yok mudur?» diye bağırırlar ve Cenab-ı Hak'ka durmadan iltica ederek, «Ey Rab* bimiz! Bizi çıkar. Bizim 
işlediğimizin gayrisi olan salih ameli işleyelim» derler. Yani bizi ateşten çıkar, dünyaya geri gönder. Orada tevhidi 
işleyelim veya peygamberin emrine uyalım. 


«Size Öğüt alacak olanın öğüt alacağı kadar bir süre vermedik mi?..» 


Bu yaşantı Hz. Ali'den gelen rivayete göre —ki bir cemaate bunu nakletmiş ve Hakim, İbn Abbas'tan tashih 
etmiştir— altmış senelik bir süredir. 


imam Ahmed, Buhari ve Nesei, Sehl bin Sa'ddan şöyle rivayet ediyorlar: «Bir kişi altmış yaş yaşadıktan sonra 
Cenab-ı Hak artık onun mazeretini kabul etmez.» Bazıları elli sene olduğunu söylemiştir. İbn Abbas'tan gelen bir 
rivayette ise bu kırkaltı sene olarak zikredilmiştir. 


«Nazır» Süddi'den gelen rivayete göre Allah'ın Rasülü'dür. Bazıları «Peygamber'le beraber olan Kur'an'dır» 
demiştir. Ebu Hay-yan «Nazirden maksat peygamberlerdir» demiştir. Her peygamber ümmetinin naziridir. 


«Öyleyse azabı tadın. Zalimler için bir yardımcı yoktur» cümlesindeki «Zalimler» den maksat kâfirlerdir. 


«Allah göklerin ve yerin gaybını bilendir», yani yer ve göklerde olan bütün gaybları bilendir. 1951241 


Meal 


39- O sizi yeryüzünde halifeler kılandır. Kim küfre saparsa onun küfrü kendi üzerinedir. O kâfirlerin inkârları 
Rableri katında öfkeden başka birşey artırmaz. Ve o kâfirlerin küfürleri zarardan başka bir şey artırmaz. 


40- (Ey Rasülüm! Onlara) de ki: «Allah'ı terkedip tapmakta olduğunuz ortaklarınızı gördünüz mü? Bana gösterin, 
onlar yerden neyi yaratmışlardır? Veya onlann göklerde bir ortaklığı mı var? Yoksa biz onlara bir kitap verdik de 
onlar da o kitaptan bir hüccet üzerinde midirler? Hayır! Zalimlerden bir kısmı bir kısmına aldatmadan başka bir 
şey vaadetmiyorlar.» 


41- Allah gökleri ve yeri zeval bulmaktan koruyup tutuyor. Andolsun ki eğer onların ikisi zeval bulacak olsalar, 
onları kendisinden başka kimse tutamaz. Gerçekten o halimdir, gafurdur. 


42- Onlar yeminlerinin var kuvvetiyle kendilerine bir uyarıcı (peygamber) gelmesi halinde ümmetlerin herhangi 
birinden daha doğru yolda olacaklarına dair Allah'a and içtiler. Ancak onlara uyarıcı (peygamber) gelince, sadece 
nefretleri arttı. 


43- Zira onlar (hakka ermenin değil) yeryüzünde böbürlenmenin ve kötü düzenler kurmanın (arkasında) 


koşuyorlardı. Oysa kötü düzen ancak ehlini kapsar. Onlar öncekilerin sünnetinden başkasını mı beklemektedirler. 
(Ey Rasülüm!) Allah'ın, sünnetinde asla bir döneklik de bulamazsın. 


44- Onlar yeryüzünde gezmediler mi ki kendilerinden öncekilerin akıbetlerinin nasıl olduğunu görsünler? 
Halbuki onlar kuwvet yönünden (bunlardan) daha çetin idiler. Göklerde ve yerde Allah'ı aciz bırakacak hiçbir şey 
yoktur. O, muhakkak her şeyi bilen, her şeye güç yetirendir. 


45- Eğer Allah, insanları işledikleri (günahları) yüzünden yakalayıp hesaba çekseydi, yeryüzünde hiçbir canlı 
bırakmazdı. Fakat Allah onları belli bir zamana kadar ertelemektedir. Ne zaman ecelleri gelirse (işlerini bitirir). 
Muhakkak ki Allah kullarını çok iyi görmektedir. 105125) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(39-45) «O sizi yeryüzünde halifeler...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Sizi yetyüzünün halifeleri yapması»rımi mânâsı, size yeryüzünde tasarruf etmenin anahtarlarını vermesidir. 
Orada bulunanlardan yararlanmanızı sağlamıştır. Veya sizi daha önce geçen ümmetlere halife kılmıştır. Elinizde 
bulunan malları size miras olarak vermiştir ki tevhid ve taat ile onlara şükredesiniz. 


Bu hitap ya ammdır veya Mekkelüeredir. Ayetin metnindeki «Halaife» kelimesi halife kelimesinin çoğuludur. 1051261 


Nankörlüğün Cezasını Nankör Çeker 


«Kim bu nimetleri inkâr ederse veya küfür üzere devam eder, imanı terkederse onun küfrünün vebali ve cezası 
kendisine aittir. Başkasına değil.)) Kâfirlerin küfürleri Rableri katında hakaret, buğz ve gazaptan başka bir şey 
artırmaz. Kâfirlerin küfrü Ahiret' te ancak zararlarını çoğaltır. 


«Yoksa onlar için göklerde bir ortaklık mı var?» Yani onlar Cenab-ı Hak ile beraber göklerin yaradılışında ortak 
mıdırlar ki sizin iddia ettiğiniz ibadetlere müstehak olsunlar? Böyle bir-şey olmadığına göre ibadete müstehak 
değildirler. «Yoksa biz onlara bir kitap mı verdik ki o kitap onları ortak edindiğimizi ilân ediyor? Onlar da o kitaptan 
açık bir hüccet üzerindemidirler ki bizimle beraber ortak olduklarını iddia ediyorlar?» 


Bu ayetin mânâsı: Onların ibadeti ya akılla olur ki hiç bir akıl yeryüzünde hiçbir şey yaratmayan, gökte hiçbir 
ortaklığı olmayan bir nesneye ibadet edilmesinin doğruluğuna hükmetmez. Veya bu ibadet nakille olur. Oysa biz 
müşriklere «Putlara tapın» diye emir getiren bir kitap vermemişizdir. 


«Hayır! Zalimlerin bir kısmı diğerine ancak aldatma vaade-âiyor» cümlesi, putperestler hakkında nazil olmuşsa — 
ki ekseri müfessir bu kanaattedir— hükmü ammdır. 


«Cenab-ı Hak gökleri ve yeri zail olmaktan tutmaktadır» cümlesi isti'nafi bir cümledir. Şirkin çirkinlik ve dehşetini 
takrir için getirilmiştir. Yani Cenab-ı Hak gökleri ve yeri düşmesinler, zail olmasınlar diye korumaktadır. Zira gök 
ile yer mümkinattandır. Bu mümkinatlar var edildikleri zaman Allah'a muhtaç oldukları gibi bekaları halinde de 
Allah'a muhtaçtırlar. Allah olmasa baki kalamazlar. 


Bazıları «Zevabri, makamdan intikal etmekle tefsir etmişlerdir. Yani Cenab-ı Hak gökleri, mekânından intikal edip, 
yükselmekten veya alçalmaktan meneder. Yeri de bu şekilde tutmaktadır. 


Abd bin Humeyd ve cemaanın İbn Abbas'tan rivayet ettiği bir rivayet de bunu iktiza etmektedir. 


Bazıları «Onların zevallerinden maksat deveranlarıdır. Onların ikisi de sakindirler. Yıldızları kapsayan onların 
felekleri, yani at. raosferleridir. O felek (atmosfer) ise göklerden başka bir şey. dir» demişlerdir. 


«Allah'a yemin ederim, eğer onlar zail olurlarsa...»; yani farazi bir şekilde zevale yüz tutarlarsa, onları o zevalden 


(veya Allah'tan) sonra hiç kimse tutamaz. 


«Kesinlikle Allah halimdir, gafurdur, affedicidir». Bundan dolayı müşriklere karşı hilm göstermiş, onlardan tevbe 
edenleri, suçları çok ağır olmasına rağmen kabul etmiştir. Ağır cürümleri, onların hemen cezalandırılmalarını 
gerektirir. Onların o ağır cürümleri gökler ve yerin tutulmasını, düşmekten menedilmesini iktiza eder. Âlemin 
onların başına yıkılmasını gerektirir. Bu yüzden, «Bu makam kudret makamıdır, hilm ve mağfiret makamı değildim 
şeklindeki itham yersizdir. 


«Yeminlerinin bütün gücüyle Allah'a yemin ettiler...» yani var kuvvetiyle yemin ettiler. Güçlerinin dahilinde olan 
bütün şiddetle, kendilerine bir nezir gelirse kesinlikle her ümmetten daha hidayette olacaklarına dair yemin 
ettiler. 


Bu ayetteki zamirler Kureyş kabilesine racidir. Onlar Rasül-ü Ekrem peygamber olmazdan önce ehli kitaptan bir 
grubun peygamberlerini yalanlamış olduklarını işitmislerdi. Bunun üzerine; «Allah yahudilere ve hıristiyanlara 
lanet etsin. Onlara peygamber geldi, onlar peygamberleri yalanladılar. Allah'a yemin olsun, eğer bize peygamber 
gelirse biz her ümmetten daha çok hidayette ola. cağız» dediler. 


işte bunun üzerine Cenab-ı Hak bu ayeti aleyhlerine indirdi. 


Ayet metnindeki «ihda» kelimesi «Bir» demektir, vahid manasınadır. El-Umem kelimesindeki eliflâm vaad içindir. 
Yani peygamberlerini yalanlayan ümmetlerin her birinden daha fazla hidayette olacağız. Bize bir peygamber 
gelirse, yahudi, hıristiyan ve başka peygamberleri yalanlayan ümmetlerin herbirinden daha faala hidayette 
olacağız. Hepimiz iman edeceğiz, hiçbirimiz o peygamberi yalanlamayacağız. 


«Onlara bir nezir geldiğinde» ki o nezir peygamberlerin en şereflisi Hz. Muhammed idi. Bu nezirden maksadın bu 
olduğu İbn Abbas ve Katade'den rivayet edilmiştir ve zahir de budur. Mukatil «Nezirden maksat ayın ikiye 
ayrılmasıdır» der. Fakat makam bu yoruma pek müsait değildir. 


Ayetin sonundaki «Nufür» kelimesi haktan uzak olmak, haktan kaçmak demektir. Kötü hile mânâsına gelen 
Mekru's-Seyyi kelimesinden maksat Rasülullah'a karşı içinde oldukları aldatmaca, peygambere yapmış oldukları 
hiledir. Katade bu lâfızdan maksadın şirk olduğunu söylemiştir. (Bunu aynı zamanda İbn Cerir, İbn Cüreyc'ten de 
rivayet etmiştir). 


Bu ayetin metnindeki «Yehiku» fiili ihata etmek demektir. Yani kötülük ve hile ancak ehlini ihata eder. Ancak 
onlara isabet eder. 


Ayet genel bir mânâ getirmektedir. İşler sonuçlarına göredir. Cenab-ı Hak mühlet verir, fakat ihmal etmez. 
Dünyanın arkasında Ahiret vardır. Zulmedenler (zalimler) gelecekte ne şekilde evirilip çevrileceklerini 
göreceklerdir. Hulâsa başkasına hile yapmaya çalışan bir insana hilesi zarar verir. Hakikatte hileye maruz bırakılan 
adam kurtulmuştur, hilebaz ise helak olmuştur. 


Allah'ın daha öncekiler hakkındaki sünneti yalanlamalarından dolayı onları azaba duçar etmesidir. Allah'ın 
sünneti; O'nun âdeti, kanunu ve sistemidir. «Allah'ın sünnetinde ne tebdil ne de tahvil görmezsin». Azabın, 
peygamberleri yalanlayan kimselerden nakledilip başkasına gittiğini görmezsin. 105127) 


Zalimlerden İbret Almak Gerektir 


«Yeryüzünde hiç gezmediler mi ki kendilerinden öncekilerin şovunun nasıl olduğunu görsünler» cümlesi Allah'ın 
sünnetinin yalancılara azap etmek şeklinde olduğuna delâlet eder. Ve önceki cümlenin delilidir. Yani yeryüzünde 
gezen kimseler bunun böyle olduğunu görür. Mekke'den Şam'a, Yemen'e, Irak'a gidip gelirken peygamberleri 
yalanlayan ümmetlerin başından geçenleri helak olduklarına dair alâmetleri görürler ve böylece ibret alırlar. 


«Onlar kuvvet yönünden bu müşriklerden daha şedid idiler. Hiçbir şey Cenab-ı Hak'kı aciz bırakamaz» ayeti tıpkı 
«Allah küçük büyük hiçbir günahı terketmez. Hepsinin hesabını görür» ayeti gibidir. Şeyhülislâm Ebussuud 


Efendi'ye göre bu cümle itirazı bir cümledir. Daha önceki cümleden anlaşılan mânâyı takrir etmektedir. Yani 
Cenab-ı Hak daha önce peygamberleri yalanlayanların kökünü kesmiş, kazımıştır. Bundan sonra da böyle 
olacaktır. Ce-nab-ı Hak ilim ve kudrette doruk noktada bulunmaktadır ve bu da Allah'ın hiçbir şeyle aciz 
bırakılamayacağının delilidir. 


Eğer Cenab-ı Hak bütün insanları işlemiş oldukları günahları sebebiyle muaheze etseydi —nitekim daha öriceküeri 
muaheze etmiştir— yeryüzünde yürüyen hiçbir canlı bırakmazdı. Cenab-ı Hak başka bir ayette «Öyle bir fitneden 
korunun ki o sizden sadece zulmedenlere dokunmaz» buyurmuştur. 


Bazıları «Dabbe'den maksat sadece insanlardır» demişlerdir. Nitekim «Allah onları belli bir zamana kadar tehir 
eder» cümlesi de bunun delilidir. «Bugün»den, «Bu zaman»dan maksat Kıyamet Günü'dür. Çünkü buradaki zamir 
akıl sahiplerine raci olan bir zamirdir. Kıyamet Günü insan nevinin son zamanı olarak belirtilmiştir. 


Bazıları «Bu zamir bahsi geçen herkese racidir. Kiyamet demahlükat cinsinin en son zamanıdır. Yani bütün cinsler 
o noktaya kadar gidecektir» demişlerdir. 


«Onların ecelleri geldiğinde —ki Allah kullarını görmektedi onlardan mükellef olanları, Kıyamet Günü'nde 
amellerinden dlayı cezalandıracaktır». Eğer şer işlemişlerse cezalan şer, hayr ilemişlerse cezaları hayrdır. «Allah 
kullarını görmektedir» cümlesi cezanın yerine konulmuştur. Hakikatte ise ceza «Cezalandıracak- 


Ur» diye işaret ettiğimiz şeydir. 105123) 
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YASİN SURESİ 


Giriş 


Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 83 ayettir. 


Makıl bin Yesar'dan gelen hadise göre Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: «Yasin, Kur'an'm kalbidir». Aynı 
zamanda Yasin Suresi'ne «Kalb'uUKur'an» ismi verilmiştir. Gazali, «Yasin'e Kalb'-uUKur'an denilmesinin nedeni 
şudur: Kur'an'ın nirengi noktasını iman teşkil etmektedir. İmanın sıhhatli olması hasrı ikrara bağlıdır. Haşr 
meselesi de en beliğ, en güzel bir şekilde Yasin Sure-si'-nde izah edilmektedir. İşte bunun için'sure bedenin 
sıhhatine bedel olan kalbe benzetilmiştir» diyor. Zira haşre iman eden bir kimse ateşten korkar, cenneti 
arzular. Böylece imanın hastalıkları olan günahlardan kaçınır. Zira o günahlara iman karıştırılmış olur, zayıf düşer. 
Bu kimse aynı zamanda taatlerle de iştigal eder. Taatler ise sıhhati hıfzeden elementler gibidir. Haşr hakkında 
imanı kuwvetli olmayanın hali bunun tam tersidir. İşte bu yüzden hasrı itiraf etmek, bedenin sıhhatinden nirengi 
noktasını teşkil eden kalbe benzetilmiştir. Haşr hususunda imam hasta olmayan bir kimse ateşten korkar, cennete 
rağbet eder, günahlardan çekinir. O günahlar ise imanın hastalıkları gibidir. Zira iman günahlarla karmakarışık 
olur, zayıf düşer. Kişi Allah'ın taatleriyle iştigal eder. Onlar da sıhhati koruyucu gibidirler. Kıyamet hakkında imanı 
kuvvetli olmayan bir kimsenin hali bunun tam zıd-dıdır. Böylece haşn ikrar ve itiraf etmek, tıpkı sağlığı ile bedenin 
sağlığa kavuştuğu, hastalığı ile bedenin hastalandığı kalbi itiraf etmek gibidir. Her şeyin kalbi onun esasıdır. 
Kalpten başka diğer nesnelerin ise mukaddimeleri ve tamamlayıcılarıdır. Binaenaleyh Rasül-ü Ekrem'in Yasin 
Suresi'ne «Kuran'in Kalbi» demesi bu kabildendir. Zira peygamberlerin gönderilmesinden, kitapların in- 
dirilmesinden maksat, kulları haşrdaki kemâl noktasının hedefine irşad etmektir. Bu da Sırat-ı Müstakim'den 
gitmekle mümkün olabilir. Bu sure en mükemmel bir şekilde Sırat-ı Müstakim'i açıklamaktadır. 


Sure, usül ilminin ana noktalarını, alimler arasında muteber olan meseleleri, en güzel bir şekilde takrir ettiğinden 
ötürü, Sahih-i Buhari'de sekerat halinde olan ölüler üzerine okunsun diye varid olan emrin nedenini ortaya koyar. 


Ebu Nasr, «Etibane» isimli kitabında Hz. Aişe'den şöyle rivayet ediyor. «Buyurdular: «Allah'ın Kitabı'nda bir sure 
vardır. Ona Allah katında et-azime adı verilmektedir. Onu okuyan, Allah katında şerefli olan kişi adını almaktadır. 
Onu okuyan bir kimse Kıyamet Günü'nde Revi ve Mudar kabilelerinin fertlerinden daha fazlası hakkında şefaat 
edecektir. Bu sure Yasin Suresi'dir.» 


Bu sure İbn Durays, Nuhas, İbn Merduveyh ve Beyhaki'nin İbn Abbas'tan rivayet ettiklerine göre Mekki'dir, yani 
hicretten önce nazil olmuştur. Bazı alimlere göre «Biz ölüleri diriltiriz» ayeti Medine Dönemi'nde nazil olmuştur. 
Ayetin sebebi nüzulü şöyledir: Beni Selime kabilesi Rasülullah'm mescidine yakın olmak istiyordu. Çünkü kendileri 
Medine'nin uzak bir bölgesinde oturuyorlardı. Hz. Peygamber «Kesinlikle adımlarınız yazılır» buyurdu. Yani ne 
kadar fazla adım atarsanız o kadar fazla yazılır! Bunun üzerine onlar yerlerinden ayrılmadı. 


Bazıları da, «Allah'ın size nzık olarak verdiğinden infak edin» ayeti münafıklar hakkında ve Medine'de nazil 
olmuştur» demişlerdir. Fakat bu rivayet sahih olmadığı için itiraza maruz kalmıştır. Bu surenin ayetleri Küfeliler'in 
sayımına göre 83'tür. Başka sayımlara göre ise 82'dir. 


Kelimeleri 729, harfleri 3000'dir. Fazileti hakkında Enes'ten şu hadis rivayet edilmiştir: 


«Her şeyin kalbi vardır. Kur'an'ın kalbi de Yasin'dir. Kim Ya-sin'i okursa Yasin'in okunmasıyla ona, on defa Kutan 
okuması yazılmış olur». Hadisi Tirmizi rivayet etmiş ve «Garib» olduğunu söylemiştir. Hadisin senedinde meçhul 
bir ravi vardır. 10901 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

1- Yâsra. 

2- Hikmet dolu Kur'an'a an d olsun. 

3- Kuşkusuz ki sen gönderilen elçilerdensin. 

4- Dosdoğru bir yol üzerinde... 

5- (Kur'an) her şeye gâlib ve çok merhametli olan Allah tarafından indirilmiştir. 

6- A talan uyanlmamış ve bu yüzden kendileri gaflet içinde kalmış bir kavmi uyarman için (sana indirilmiştir). 
7- Andolsun ki onların çoğunun üzerine kavi (azap) hak olmuştur. Fakat onlar iman etmezler. 


8- Gerçek şu ki biz onların boyunlarına bukağılar geçirdik. O bukağılar çenelere kadar dayanmıştır. Bundan ötürü 
çeneleri yukan kalkıktır. 


9- Onların önlerine bir sed, arkalarına da bir sed çektik. Böylece onlan kuşattık. Bu yüzden onlar artık göremezler. 
10- (Ey Rasülüm!) Onları korku t san da korkutmasan da (onlar açısından) birdir. Onlar iman etmezler. 


11- (Ey Rasülüm!) Sen ancak zikre (Kur'an'a) uyan ve görmediği halde Rahman olan (Allah) dan korkan kimseyi 
uya-rabilirsin. Artık o kimseyi mağfiret ve çok iyi bir mükâfat ile müjdele, 


12- Kuşkusuz ki ölüleri diriltecek olan ancak ve ancak biziz. Daha Önce yaptıklarını da, geriye bıraktıklarım da 
yazmaktayız. Her şeyi apaçık bir kitapta (inceden inceye) saymışızdir!05!2! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-12) «Yasin. Hikmet dolu Kur'an'a andolsun. Kuskusuz ki ki sen...»Bu Ayetlerin Tefsiri 


İbn Ebi Şeybe, Abd bin Humeyd, İbn Cerir, İbn'ul-Munzir ve Ibn Ebi Hatim, ibn Abbas'tan şöyle rivayet ediyorlar: 
«Yâsin; ey insan demektir.» 


İbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre «Bu kelime Habeşçe'dir». Başka bir rivayette ise Tay lügatında olduğunu 
söylemiştir. Tay, Araplarda bir kabiledir. 


Zemahşeri, «Eğer bu rivayet sahih ise, onun aslı «Ya Kıneysin» olur. Fakat bu çağrı çok yapıldığından dolayı 
«Kıney» kelimesini atmışlar, Yasin kelimesini bırakmışlardır. Tıpkı «Eymenullah» tabirinde «Mellah» kelimesini 
kullandıkları gibi. Yani «Eymen» kelimesinden elif, ya ve nun harflerini atıp, sadece mim harfini bırakmışlardır. 
Burada da fazla harfleri atmışlar, sadece Yasin kelimesini bırakmışlardır» der. Fakat Ebu Hayyan, Zemahşeri'ye şu 
şekilde itiraz etmektedir: «Araplar «İnsan» kelimesinin tasgirini «üneysiyyan» şeklinde okurlar. Araplâr'ın böyle 
okuması da «İnsan» kelimesinin «Nisyan» kökünden geldiğinin delilidr. Zira insanın aslı insiyandır. Tasgir olarak 
okunduğunda aslına rücu etmiş olur.» 


Bir gruba göre de «Ya» nida harfidir. «Sin» de insan lafzı yerine kaim olmuş ve ondan bir harf çıkarılmıştır. Yani 
insan kelimesinden sadece «Sm» harfi çıkarılmış ve insan lafzının yerine kaim olmuştur. Bunun benzeri hadiste 
gelen şu kelimelerdir: «Kılıç şa olarak yeter». Yani şahit olarak yeter. Şahit kelimesinden sadece «Şın» harfi 
alınmıştır. 


«Ve'LKur'ani» ibaresi Kur'an'a yapılan yemini gösterir. « Vav» harfi kasem içindir. Hakim kelimesi de onun sıfatıdır. 


Yani hikmet sahibi, hikmet dolu Kur'an'a yemin olsun ki sen peygamberlerdensin! 


Bazıları, «Ve'LKur'ani kelimesi üzerindeki vav atf harfidir. Onu Yasin üzerine atfeder. Yani yeminden sonra yemin 
olur. Yasin de yemindir, o da yemindir» demişlerdir. 


«Kesinlikle sen peygamberlerdensin» cümlesi, kafirlerin Ra-sül-ü Ekrem'e «Sera peygamber değilsin» demelerine 
karşılık inkar bakımından cevaptır. 


Ayet metnindeki «Tenzile» kelimesi mukadder bir fiilin me-fulüdür. Yani aziz ve rahim olanın indirdiğini överim 
veya o aziz ve rahim olanın indirdiği olarak indirilmiştir. 


Bazıları «Yasin mübtedadır, sure mânâsını ifade eder. Bu cümle de onun haberidir. Yani Yasin, Aziz ve Rahim 
olanın indir, diği Kur'an'dır» demişlerdir. 


«Ataları uyaritmamış bir kavmi uyarman için Aziz ve Rahim olanın indirdiği Kur'an'dır» demişlerdir. 


«Ataları uyarümamış bir kavmi uyarman için Aziz ve Rahim olan Allah tarafından (bu Kur'an) sana indirilmiştir», 
yani atalarından maksat, yakın atalardır. Çünkü uzak ataları, Hz. İsmail tarafından Hz. İbrahim'in şeriatı kendilerine 
tebliğ edilmek suretiyle uyarılmıştır. Onlara Hz. İbrahim'in şeriatını Hz. İsmail tebliğ etmiştir. Bazıları bu şeriata 
iman etmiştir. Sonra zaman geçtikçe, Hz. İsmail'in getirdiği İbrahim şeriatının isminden başka bir şeyi kalmamıştır. 


El-Bahr adlı tefsirde şöyle denilmektedir: «Allah'a davet hiç-bir millet için tamamen kesilmiş değildir. Ya 
peygamberlerden biri bilfiil onları Allah'a çağırmıştır veya başkaları peygamberlerin şeriatlarını nakletmek 
suretiyle onları çağırmıştır. Kureyş'e daha önce bir peygamber gelmediğine delâlet eden ayetler ise onlara bizzat 
peygamber gelmediğini gösterir. Onların yakın ecdadına da bizzat peygamber gelmemiştir ama peygamberlerin 
getirdiklerini onlara nakledenler vardı. İşte bu nakiller tamamen kesildikten sonra RasüUü Ekrem onlara 
peygamber olarak gönderilmiştir.» 105131 


Yerine Getirilen Kavl Ne Demektir? 


«Kavi (söz) hak olmuştur» cümlesindeki «Kavi» ile maksat İblis'in «Yemin ederim, onların hepsini dalâlete 
götüreceğim» şek-lindeki ifadesine Allah Teâlâ'nın «Kesinlikle cehennemi cinlerle ve insanlarla dolduracağım» 
şeklinde verdiği cevaptır. Yani bu hüküm Cenab-ı Hak'km ilminde sabit ve vacip olmuştur ve bu hükme onların 
çoğunun dahil olması Allah'ın ilminde geçmiştir. 


Cinlerden maksat İblis'in tabileri, insanlardan maksat da kafir olanlar, Allah'a ve peygamberlere karşı gelenlerdir. 
Ebu Hayyan'dan nakledildiğine göre «Kavi» peygamberlerin diliyle gelen tevhiddir. 


«Onların çoğu iman etmez», yani senin onları uyarmanla imana gelmezler. Bu cümle kavlin onlar için sabit 
olmasının, onların yalanlamaları ve küfürleri nedeniyle olduğunu ifade ediyor. Tabii bu, ilmi ezelinin sebkatı 
itibarıyla böyledir. 


Ayet metnindeki «A'nak» kelimesi «Unuk» kelimesinin çoğuludur. Elin boyuna bağlanmasına yarayan ip veya 
demir gibi nesneler için kullanılır. Tenvin, tazimi ifade eder. Yani onların ellerini boyunlarına bağlamakta kullanılan 
korkunç bukağılar (kelepçeler) vardır. O eli boyna bağlayan alet onların çenelerine kadar gelir. Yani başlan yukarı 
kalkık bir şekilde kalır. Onlar netice olarak başlan kalkık, gözleri donuk ve kapalı olarak dolaşırlar. 


«Onlann önlerine ve arkalarına büyük bir sed (veya bir çeşit seddi çekmiştedir», yani her taraflarında sed vardır 
ve o şedden Ötürü onlan tamamen perdelemişizdir. 


Mücahid, «Egşeyna» fiilinin manâsının «Onların gözlerine perdeler çekimsizdir» şeklinde olduğunu söyler. Onlar 
o perde sebebiyle artık herhangi bir şey göremezler . 


ibn Abbas, Ömer bin Abdulaziz, İbn Şirin, Hasan Basri, Zeyd bin Ali ve Ebu Hanife «Egşeyna» yerine «E'şeyna» 


şeklinde gayn harfini ayn olarak okumuşlardır. Bu, gözün görmesini zayıflatmak demektir. Yani onların gözlerini 
görmez hale soktuk, kör ettik. 


Rivayet edildiğine göre, bu iki ayet Beni Mahzun kabilesi hakkında nazil olmuştur. Sebebi de şudur: Ebu Cehil, 
Rasül-ü Ekrem'in namaz halinde olduğu bir zamanda ona vurmak üzere bir taş kaldırır. Cenab-ı Hak da onun elini 
boynuna yapıştırır. Arkadaşlarına döndüğünde taş henüz eline yapışmıştı. Arkadaşları onu ancak zorlukla 
açabildiler. O taşı bu sefer Mahzun kabilesinden bir başkası aldı. Rasülullah'a yaklaşınca Cenab-ı Hak onun gözünü 
kör etti. O da arkadaşlarının yanma donuverdi. Onlan görmüyordu. Onlar kendisini çağırınca seslerine doğru 
gitti. Üçüncüsü kalktı ve «Yemin olsun, bu taşla onun baştnı ezeceğim» diyerek eline bir taş aldı ve Rasülullah'a 
doğru gitti. Fakat gerisin geriye kaçmaya başladı. Sonunda da sırt üstü düştü. Kendisine «Niçin böyle oldun?» 
denildiğinde, şöyle cevap verdi: «Korkunç bir şey gördüm. Muhammed'e yaklaştığım zaman kükremiş koca bir 
deve gördüm. Benimle onun arasına girdi. Lat ve Uzza'ya yemin ede-ederim, eğer ona yaklaşsaydım o deve beni 
yerdi.» 


Böylece anlaşılıyor ki ayet metnindeki bukağı, Rasül-ü Ekrem'e eziyet veren kimselere mâni olmak konusunda bir 
istiare ve mecazdır, ondan kinayedir. 


«Sen ancak zikre tâbi olan kimseyi uyarabüirsin»; yani Kur'-an'a tâbi olan kimseyi. Çünkü Kur'an'ı okurken 
düşünen, Kur'an'-la amel eden kimseler ancak senin uyarmanla iman ederler. 


Bazıları «Zikirden maksat vaazdır» demişlerdir. Yani sen ancak, senin vaaz-u nasihatine tâbi olan kimseyi 
uyarabilirsin. Bazıları «Bu tâbi olan kimseler Allah'ın ilminde tâbi olanlardır. Onlar da Kureyş'in içinde az idi ve 
onlar için kavi sabit olmamıştı» dediler. 


«Rahman'dan korkan», yani onun cezasından korkan, rahmetine aldanmayan. Çünkü Cenab-ı Hak'kın rahmetinin 
büyüklüğüyle beraber azabı da elemlidir. Nitekim Cenab-ı Hak bir ayette «Kullarıma haber ver, kesinlikle ben 
Gafur ve Rahim'im Ve azabım da elem verici azabın ta kendisidir» buyurmuştur. 


Katade «Ecri kerim» ifadesini cennetle tefsir etmiştir. «Onu büyük bir mağfiret ve cennet ile müjdele.» 


Cennetten maksat onun nimetleridir. Bu nimetler içerisinde dünyada hiçbir gözün görmediği, hiçbir kulağın 
işitmediği, hiçbir beşerin kalbine gelmeyen nimetler vardır. O nimetlerin en büyüğü Allah'ın cemalini görmektir, 


Cenab-ı Hak ölüleri dirilteceğini bildirmekte, onların işlemiş olduğu salih veya fasid amelleri ve kendilerinden 
sonra olan eserlerini yazdığım beyan etmektedir. Meselâ onların kendilerinden sonra gelen hasenatları 
(okuttukları bir ilim, telif ettikleri bir ki,-tap, vakfettikleri bir mal, veya Allah yolunda yapmış oldukları bir bina) 
Allah Teâlâ yazmaktadır. Zalim sistemlerini getirmişler-se, fasid nizamlarını tesis etmişlerse, şer ve fesadın 
menbalaruu teşkil eden hareketler bırakmışlarsa, kendilerinden sonra da bunlar yazılmaktadır. 


Bazıları yazmayı hıfzetmekle tefsir etmiştir. Yani biz onların yaptıklarını hıfzediyoruz, ilmimizle tesbit ediyoruz, 
unutmuyor, ihmal etmiyoruz. Tıpkı yazılanın tesbit edildiği gibi. Onların takdim ettiklerinden ve eserlerinin 
yazılmasından maksat onların cezalandırılmaları ve mükğfatlandı rılmalarıdir. Eğer hayrı takdim etmişlerse 
cezalan hayrdir, şerri takdim etmişlerse cezalan serdir. 


Hasan Basri ve Dahhak bunun onları şirkten imana çıkarması demek olduğunu söylerler. Onlar ölümü cehaletten 
kinaye kabul etmişlerdir ve el-Mevta kelimesindeki eliflâmı ahd olarak değerlendirmişlerdir. 19514! 


Imamın Mânâsı 


«İmam» lâfzı şanı yüce bir asi, bir ana kaynak demektir ki daima ona uyulur, ona tâbi olunur, ona muhalefet 
edilmez. «Mu. bin» ise olanı, olmuşu ve olacağı açıklayıcı, ortaya çıkarıcı demektir. El-Bahr'da bu tefsir 
Mücahid'den rivayet edilmektedir. Kata-de «İmamı mubin, Levh-i Mahfuzudur» der. «Levh-i Mahfuz'da ya- 
zilan»d&n maksat, olan ve Kıyamet'e kadar olacak şeylerdir Bu yazılanlar bazı rivayetlerde varid olduğu gibi 
sonuçludurlar. Sonuçsuz oldukları şeklinde gelen rivayetler tevil edilmektedir Levh-i Mahfuz'un hakikati hakkında 


kesin bir bilgi (kâğıt mıdır bakır mıdır, demir yahut altın mıdır, gümüş müdür) kesin bir haber gelmemiştir. Bu 
sebeple onu tayin etmekten kaçınılmıştır. 


Bazı alimler «İmamı mubin, Allah'ın ezeli ilmidir» demişlerdir. Tıpki Üm'mül-Kitab'ın Allah'ın ezeli ilmi olması gibi. 
Bu öyle bir asıldır ki, (İmam Şafii'nin söylediği gibi) mümkünatın sınıflarının saflarında ona muhalefet edecek 
yoktur. Onu mubin (açıklayıcı) şeklinde vasıflandırmak, onun ortaya çıkarıcı olmasından ileri gelir. Zira şöyle 
denilir: «İtim bir sıfattır o sıfat hangi zatta varsa, o sıfatla zikredilen o zatta tecelli eder.» 


Hasan Basri'nin «İmamı Mubin'den maksat amel defterleridir» dediği söylenir. Fakat bu nakil Hasan Basri'den 
kesinlikle sabit olmamıştır. 105151 


Meal 


13- Onlara elçilerin geldiği o şehir (Antakya) halkını örnek olarak anlat! 


14- Biz onlara iki elçi göndermiştik. O iki elçiyi yalanladılar. Böylece biz o iki elçiyi üçüncü bir elçi ile takviye ettik. 
(Elçiler onlara): «Muhakkak ki biz sizlere gönderilmiş elçileriz» demişlerdi. 


15- (Halk): «Siz de bizim gibi sadece bir beşersiniz. Rahman (size) bir şey indirmemiştir. Siz ancak yalan 
söylüyorsunuz» dediler. 


16- (Elçiler) dediler ki: «Rabbimiz bilir ki gerçekten biz size gönderilmiş elçileriz.» 
17- «Bize düşen ancak apaçık bir tebliğdir.» 


18- O şehrin ahalisi: «Doğrusu biz sizin yüzünüzden uğursuzluğa uğradık. Eğer kesin olarak (bu işe) son 
vermezseniz mu hakkak ki sizi taslarız ve (böylece) bizden size elem verici bir azap dokunur» dediler. 


19- (Elçiler) dediler ki: «Sizin uğursuzluğunuz sizinle birliktedir. Size nasihatta bulunulduğu için mi uğursuzluğa 
uğradınız? Hayır, siz aşın giden bir kavimsiniz.» 


20- Şehrin en uzak semtinden bir kişi koşarak geldi: «Ey kavmim! Elçilere tâbi olun» dedi. 
21- «Sizden (tebliğe karşılık) herhangi bir ücret istemeyen ve doğru yolda olan bu kimselere tâbi olun.» 
22- «Beni yaratana ben ne diye ibadet etmeyeyim! Siz O'na dön dürüleceksiniz. » 


23- «Ben O'ndan başka mabudlar edinir miyim hiç? Rahman olan Allah bana zarar vermeyi dilese, ne onların 
şefaatleri bana bir yarar sağlar, ne de onlar beni kurtarabilirler.» 


24- «Kuşkusuz ki bu durumda ben apaçık bir sapıklık içinde olurum.» 
25- «Ben Rabbinize iman ettim. Bu nedenle bana kulak verin.» 
26- O'na «cennete gir» denilince o şöyle dedi: «Keşke kavmim bilseydi»; 


27- «Rabbimin beni bağışladığını ve beni ikrama mazhar olanlardan kıldığını.» 195/61 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(13-27) «Onlara elçilerin geldiği o şehir..,» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Karye», yani o köyden, o kasabadan maksat, İfan Abbas'tan gelen rivayete göre Antakya'dır. Bu rivayet Bureyde 
ve İkrime'den de gelmiştir. El- Bahr'da bu karyeyi Antakya'dan başka bir kasabaya hamleden olmadığı söylenilir. 


«Oraya elçiler geldiler)) ifadesindeki elçiler Katade ve bazı büyük müfessirlere göre peygamberler değil Hz. İsa'nın 
elçileri, havarileridir. Hz. İsa göğe kaldırıldığı zaman onları Antakya'ya gönderdi» şeklindeki tabir, Allah'ın emriyle 
gönderildiklerine işarettir. 


İbn Abbas ve Kâb, «Onlar Allah'ın elçileri, Rasülleriydi» demişlerdir. 


Bazı müfessirler de bu görüşü benimsemişlerdir. Bu müfes-sirlerin iddiasına göre Cenab-i Hak, Hz. İsa'ya destek 
olmaları, onun şeriatını takrir etmeleri için, Hz. Musa'ya destek olmak üzere Harun'u gönderdiği gibi, 
peygamberler göndermiştir. 


İbn Abbas'm bu görüşü «Hatırlat o samanı ki iki kişi gönderdik» ayetiyle de .teyid edilmektedir. Ayrıca o kasaba 
halkının «Siz de bizim gibi beşersiniz» şeklindeki sözleri de onların peygamber olduğuna delâlet eder. Çünkü 
onların iddialarına göre Allah tarafından gönderilen bir peygamberin beşer olmaması gerekir. Onların iddialarına 
göre peygamberlik beşeri olmamalıdır. Yani peygamberlerin insan olmaması gerekir. Bazılarına göre İbn 
Abbas'tan gelen tefsiri o elçilerde görülen mucizeler doğrulamışlardır. Meselâ bazı rivayetlerde geldiği gibi, 
«Onlar ölüleri diriltir, körleri görür hale getirirlerdi.» Oysa mucize sadece peygamberlerden sadır olur, onun 
elçilerinden değil! 105171 


Antakya Halkının Havarileri Yalanlaması 


«Onlar o iki elçiyi yalanladılar». Çünkü kasaba halkı o zaman putlara tapmaktaydı. 


Ayetin metnindeki «Azzezna» fiili, Mücahid ve İbn Kuteybe' ye göre takviye ettik demektir. Üçüncüden maksat 
Şem'un-u Sefa adlı elçidir. Bazıları ona Şem'an ismini vermişlerdir. Vehb ve Ka'b'a göre üçüncünün ismi Şelom'dur. 
Cübbai, Pavlos olduğunu söylemiştir. 


Onların üçü (daha Önce gelen iki elçi ile daha sonra gelen üçüncü elçi), kasaba halkına «Biz size gönderilmiş 
elçileriz» dediler. Kasaba halkı onlara hitaben «Siz ancak bizim gibi beşersiniz. Sizin bize herhangi bir üstünlüğünüz 
yoktur. Ortada sizin iddia ettiğinizi sizin için gerektiren bir şey de yoktur» dediler. 


«Rahman, iddia ettiğiniz gibi sizlere bir şey indirmemiştir». Onların bu sözlerinin zahirinden anlaşılıyor ki onlar 
uluhiyeti kabul ediyorlar, fakat peygamberliği inkâr ediyorlardı. Putlar ile Allah'a yaklaşmak istiyorlardı. Allah'ın 
isimleri arasında ((Rahman» ismini zikretmişlerdir. Çünkü onlar, «Rahmet vahyin indirilmesine manidir, çünkü 
vahyin indirilmesi zorluk iktiza eder, 


bunda Allah için herhangi bir yarar da yoktur. Allah'ın sevabı kuluna eriştirmesi de vahye bağlı değildir» diyorlardı. 


Rahman tabiri, Cenab-i Hak'kın onlara olan hilm ve rahmetini gösterir. Çünkü onlar Allah'a nankörlük ettikleri 
halde Cenab-i Hak kendilerine hemen azap vermemiştir. 


Fakat birinci yorum daha evlâ ve daha açıktır. Nitekim birinci yoruma ters düşecek herhangi bir sahih rivayet 
gelmemiştir. 


Elçilerin «Bizim Rabbimiz bizim size elçi olarak gönderildiğimizi biliyor» cümlesi yemin yerine cari olmuştur. 


Rivayet edilir ki, bir insan yalandan «Allah bilir, ben falan işi yaptım veya yapmadım» derse kâfir olur. Ama «Yemin 
ederim, ben falan işi yaptım» derse kâfir olmaz. Çünkü orada Allah'ın ilmine ters düşecek bir tahzir vardır. 


«Rabbimiz» tabirini peygamberlik hikmetine işaret etmek için kullanmışlardır. 105181 


Elçilerin Vazifesi 


«Bizim vazifemiz sadece Allah'ın emirlerini açık bir şekilde tebliğ etmektir». Öyle bir tebliğ ki dinleyenler için 


herhangi bir gizlilik kalmasın, tevil kabul etmesin. Maksadın hilafına hamledil-mesi, yorumlanması mümkün 
olmasın. İşte biz böyle bir şekilde tebliğ etmekle vazifemizi yerine getirmiş olduk ve sorumluluktan kurtulduk. 


En uygunu, «EUBelağ'uUMübin» lâfzını peygamberliğin doğruluğuna delâlet eden ayetlerle tefsir etmektir. Onlar 
bu şekilde tebliğde bulundular. Çünkü rivayete göre onlar körlerin gözlerini açtılar, Ölüyü dirilttiler. Veya başka 
harikuladelikler yaptılar. Onların yaptıklarının hepsi bize nakledilmiştir. Kur'an'da da zikre-dilmemiştir, 
rivayetlerde de gelmemiştir. Çünkü her peygamberin mucizesinin zikredilmesi şart değildir. 


Ayetin mânâsı kısaca şöyle olur: «Bize Rabbimiz tarafından ancak ayetlerle apaçık olan tebliğ vazifesi düşer. Biz 
de bunu yaptık. Öyleyse bize muaheze yoktur.» 


Veya; «Bizim üzerimizde, sizin tarafınızdan istenilen herhangi bir şey kalmadı. Ancak peygamberlik tebliği vardı ki 
onu da yaptık. Artık bizden ne istiyorsunuz? Yapmanız gereken şey davamızı tasdik etmektir.» 


Onlar elçilere cevap vermekte aciz kalınca; «Sizin yüzünüzden uğursuzluğa uğradık» dediler. İşte cahiller böyledir. 
Şerri cel-betse dahi şehvetlerine uygun düşen her şeyle bereketlenmişlerdir. Şehvetlerine muvafık olmayan 
şeyler, hayrı getirse dahi, onunla uğursuzluğa uğramış olurlar. 


Mukatil; «Cenab-ı Hak onlardan yağmuru kesmişti. Onlar bunun için «Biz sizin yüzünüzden uğursuzluğa uğradık» 
dediler» diyor. Başka bir müfessir; «Onlar peygamberleri yalanladıklarında cüzzam hastalığına yakalandılar» 
demiştir. 


İbn Atiyye; «Onların aralarında elçilere iman eden ve etmeyen gruplar varoldu. Halk birbirine düştü. Bu sebeple 
bu sözü söylediler» der. 


Ata; «Teteyyera fiili tatyir kökünden gelmektedir ve kuşlarla fal açmak demektir. Fakat sonraları uğursuzluk 
anlamında kulla, nılmıştır» demektedir. 


Abdurrezzak, Mücahid'den şöyle rivayet eder: «Lenercumennekum» sise küfredeceğiz demektir.» Mücahid, 
«Kur'an'da gelen recmin tamamı küfretmek münâsındadır» demiştir. Fakat Kata. de'ye göre «Sizi taşlarla 
recmedeceğiz demektir». «Taşlarla sizi Öldüreceğiz» anlamına gelmesi de muhtemeldir. «Sizi taşlayacağız, size 
eziyet vereceğiz» şeklinde de anlaşılabilir. 


«Bizden size elem verici bir azap dokunacaktır.» 
El-Bahr'da bu azabın «Sizi ateşte yakacağız» demek olduğu zikredilmiştir. 


Bazıları «Başka türlü bir azaptır» demişlerdir. Yani sizi taşlarla Öldüreceğiz, öldürmezsek size elem verici bir azap 
tattıra, cağız. Ki o azapla beraber «Keşke öldürülseydik» diyeceksiniz. 


Bazıları «Elem verici azaptan maksat ruhani azaptır. Taşlarla recmetmekten maksat ise bedeni eziyetlerdir» 
demişlerdir. Sanki onlar ruhani ve bedeni eziyetler içinde dönüp durmuşlardır. 


«Elçiler: Sizin uğursuzluğunuz sizdendir. Bizim bir alâkamız yoktur. Sizin kötü inancınız, çirkin hareketleriniz buna 
sebep olmuştur» dediler. İbn'ul-Munzir, şöyle rivayet eder: «İbn Abbas tair kelimesini uğursuzluk ile tefsir 
etmiştir». Yani uğursuzluğunuz sizinle beraberdir, o da küfür üzerinde, bulunmanızdır. Bizim beraberimizde 
uğursuzluk yoktur. Çünkü biz insanları Allah'ın tevhidine, ibadetine çağırıyoruz. Bunda uğur, hayr ve bereket var- 
dır. 


Ebu Ubeyde ve Müberrid ayeti şöyle yorumlamışlardır: «Hayr ve serden olan nasibiniz sizinle beraberdir, 
fiillerinizle dile gelir. Yani fiilleriniz hayr ise nasibiniz hayr, şer ise serdir.» 


«Siz aşırı giden bir kavimsiniz». Yani âdetiniz isyanda hududu geçmektir, aşırılıktır. Siz bunun üzerine devam 
ediyorsunuz. Bu sebeple size uğursuzluk gelmiştir. Yoksa uğursuzluk Allah'ın elçileri tarafından gelmemiştir. 10518! 


Şehrin En Uzak Noktasından Gelen Kimdir? 


«Medine'nin aksası» en uzak yeri demektir. Yani şehrin en uzak yerinden bir kişi geldi. Bu kimse Allah katında 
nasıl bir kişiydi? «Raculun» kelimesindeki tenvin, tazim içindir. Bu kişi, İbn Abbas, Ebu Mucles, Kâb'ul-Ahbar, 
Mücahid ve Mukatil'in rivayetlerine göre İsrailoğulları'ndan Habib isimli bir kişiydi. Bazıları «Murri oğludur» 
demişlerdir. Meşhur rivayete göre bu zat marangozdu. Bazılarına göre çiftçi, bazılarına göre de kassar (boyanmış, 
parçaları yıkayıp aklayan)dı. Bazıları ayakkabıcıydı diyorlar. Bazıları put yaptığını söylerler. Mümkündür ki bu zat 
bütün bu sanatlara sahipti. Bazıları «Bu zat bir mağarada iman etmiş, Rab-bine ibadet ediyordu. Kavminin (kasaba 
halkının) Allah'ın elçilerini yalanladıklarını görünce geldi. Kavmine nasihat etmek için var kuvvetiyle çabaladı» 
demişlerdir. Bazıları da «Kavminin peygamberleri öldürmeye azmettiklerini işitince Allah rızası için, pey- 
gamberleri korumak maksadıyla geldi» demişlerdir. 


Bu sözlerin bazılarından bu zatın mümin olduğu anlaşılmaktadır. «Bu durum put yapmasına ters düşmektedir» 
şeklindeki itiraza şöyle cevap verilmiştir: «Put yapıyor fakat tapmıyordu. Put yapmak onun zamanındaki şeriatta 
caiz, tapmak haramdı». İbn Ebi Leyla'dan da mümkün olduğu rivayet edilmektedir. 


Habib Neccar'm Rasülullah'a iman edenlerden olduğu da söylenmiştir. Bu tıpkı Varaka bin Nevfel gibi Rasülullah 
gelmezden Önce Rasülullah'a iman edenlere benzer. Rasülullah gelmezden önce ona iman edilmesi ona 
mahsustur. Hiçbir peygambere, gelmesinden önce iman edilmiş değildir. Bu yalnız Hz. Peygamber için 
sözkonusudur. 


«Sizden herhangi bir ücret (nasihat karşılığı olarak) istemeyenlere; üstelik hidayet edenlere tâbi olun». Bunlara 
tâbi olmakla dünyanızda bir zararınız olmayacak, dininizin sıhhati de yanınıza kâr olarak kalacaktır. Sizin için dünya 
ve Ahiret hayrı biraraya gelmiştir. 


Habibi Neccar bu sözleri söyledikten sonra kasaba halkı kendisine şöyle sordu; «Sen de dinimize muhalif misin? 
Bu kişilerin dinine mi tâbi oldun?» O, cevap olarak: «Beni yaratan ve sizin kendisine dönüş yapacağınız mabuda 
niçin İbadet etmeyeyim?» dedi. Yaratmayı kendi nefsine, dönüşü onlara nisbet etti. Çünkü yaratmak nimetin 
eseridir, nimet de onun üzerinde görülür. Allah'a dönüş ifadesinde günaha dalmaktan menetme mânâsı vardır. 
Bu da onlara uygundur. Tehdit aynı zamanda mübalağalı olarak sunulmaktadır. 


Onların şefaatlannın bana hiçbir yararı olmaz. Onlar beni zarardan yardım etmek ve arka çıkmak suretiyle 
kurtaramazlar. Ben Allah'ı bırakıp onları mabud edinirsem apaçık bir sapıklık içerisine girmiş olurum. Çünkü 
insanlar tarafından yapılan, yarar getirmeyen ve zararı defetmeyen bir nesneyi, bunlara kadir olan Allah'a ortak 
koşmak apaçık bir hatadır. Azıcık aklı olan bir insan bu hatayı hemen idrak eder. 


«Ben sizin Rabbinize iman ettim. Beni dinleyin» cümlesi lâf-zan ve manen bir haber cümlesidir. Onlar daha önce 
onun kelâmından iman ettiğini kesin olarak bilmiyorlardı. Onun için tered-düd ediyorlardı. Bu tereddüdü 
gidermek için böyle konuşmuştur. 


«Benim sözümü dinleyin. Ben sizden gelen cezaya hiçbir kıymet vermem.» Bazıları bu cümleyi söylemekle onları 
hayra daveti kastediyor demişlerdir. Bazıları da «Onları öfkelendirmek, meşgul etmek, dikkatleri kendisine 
çekmek için söylemiştir» demişlerdir. Çünkü o peygamberlerin nasihatlarının onlara hiçbir fayda temin etmediğini 
ve peygamberlere zarar verme ihtimallerinin kesin olarak görüldüğünü anladı. Bazıları «Beni dinleyin; yani beni 
kabul edin demektir» demişlerdir. Yani benim bütün dediklerimi dinleyin ve onları kabul edin. 1051101 


Habibi Naccar Öldürüldü Mü? 


«Ona cennete gir denildi» cümlesi isti'nafi bir cümledir. Onun sözünden sonra meydana gelen bir hadiseyi 
açıklamaktadır. Ayetin zahirinden bu kişinin hakiki olarak cennete girmekle emrolun-duğu anlaşılmaktadır. 
Çünkü dünyadan ayrılmış, öldürülmüştü. 


İbn Mesud; «O söylediklerini söyledikten sonra onu linç ederek öldürdüler, sonra da onu Res isimli kuyuya attılar» 


demektedir. 
Süddi de; «Onu taşla recmettiler. O: «Yarab, kavmime hidayet et» diye ölünceye kadar dua etti» der. 


Hasan Basri'den gelen bir rivayette «Kavmi onu Öldürmek istediğinde Allah onu göklere diri olarak kaldırdı. Tıpkı 
Hz. İsa'yı kaldırdığı gibi. O, cennet ve gökler yok oluncaya kadar cennette Ölümsüz olarak kalacak ve o zaman 
ölecektir. Cennet iade olunduğu zaman o tekrar cennete iade edilecektir» denilmektedir. Fakat birinci rivayet en 
sahih rivayettir. Cumhurun görüşüne göre o öldürülmüştür. İbn Atiyye, rivayetlerin bu hususta mütevatir oU 
duğunu iddia etmiştir. 


Katade'nin «Allah onu cennete soktu. O, cennette diridir, n&ıklantr» sözüne gelince bu, onun Öldürülmemesi 
konusunda nass değildir. Yani bu sözden, öldürülüp de sonradan, ölümden sonra girdiği mânâsı da çıkabilir. 


«O dedi ki: Keşke kavmim bilseydi...» ayeti açıklayıcı bir is-ni'naftır. Sanki «Habib-i Neccar Allah katında bu 
keramete maz-har olduktan sonra ne dedir?» diye sorulmuş da cevap olarak «Keşke kavmim bilseydi» demiştir. 


Kavminin hâlini bilmesini temenni etmesi onları küfürden dönmeye, iman ve taate girmeye sevk nedeniyledir. 
Çünkü salih insanlar öfkelerini yutarlar, düşmanlarına dahi merhamet ederler. Hadis-i Şerifte «Habib-i Neccar 
kavmine hem diri hem de ölü iken nasihatta bulundu» diye varid olmuştur. Yani bu zatın Allah'ın kendisini 
affettiğinin, kendisine ikramda bulunduğunun kavmi tarafından bilinmesini temenni etmesi, kavminin 
peygamberlerin dinine rağbet göstermelerim temin içindir. 


O öldürüldükten sonra Cenab-ı Hak onlara gazap etti. Onlara azap gönderdi. Cebrail'e emretti ve Cebrail onlara 
bir tek sesle bağırdı. Bunun üzerine hepsi helak oldu. 195111 


Meal 


28- Biz ondan sonra onun kavminin üzerine gökten bir ordu indirmedik, indirici de değildik. 
29- (Onların helakine) sadece bir tek sayha yetti. (O azgınlar) bir anda sönü verdiler. 
30- Kullanma yazıklar olsun! Çünkü onlara ne zaman bir peygamber gelse mutlaka onunla alay ederler. 


31- Görmüyorlar mı ki kendilerinden önce nice nesilleri helak ettik, o nesiller kendilerine bir daha 
dönmemektedirler? 


32- Onlann hepsi katımızda hazır bulundurulacaklardır. 

33- Ölü toprak onlar için bir ayet (bir ibret) tir. Biz onu dirilttik ve ondan daneler çıkardık ve ondan yemektedirler. 
34-Biz orada hurmalıklar ve üzüm bağlan var ettik ve o bahçelerde nice kaynaklar fışkırttık. 

35- Ki onun meyvesinden ve ellerinin yaptığından yesinler. Hâlâ mı şükretmeyecekler? 


36- Yerin bitirdiklerinden, kendi varlıklarından ve henüz (mahiyetini) bilmedikleri şeylerden meydana gelen 
bütün çiftleri yaratan Allah ortaktan yüce ve münezzehtir. 


37- Onlar için gecede ibret vardır. Biz geceden gündüzü sıyırıp çekeriz ve hemen karanlıkta kalırlar. 


38- Güneş de kendi karargâhında (yörüngesinde) akıp gitmektedir. Bu, güçlü olan ve her şeyi bilen (Allah) m 
takdiridir. 


39- Aya gelince, biz ona birtakım duraklar (yörüngeler) takdir ettik. Neticede o eski urcun (kuru hurma dalı) 
gibi olur. 


40- Ne güneşin aya erişmesi kendine yaraşır, ne de gece gündüzü geçebilir. Hepsi de bir felekte (yörüngede) akıp 


gitmektedirler, 1051121 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(28-40) «Biz ondan sonra onun kavminin üzerine...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Habib-i Neccar'ın ölümünden sonra onun kavmi üzerine herhangi bir ordu göndermedik. «Cünd» kelimesi 
esasında sert ve ka. ba, taşlı arazi hiânâsmdadır. Asker de düşmana karşı sert olduğundan dolayı bu ismi almıştır. 
Ayetin zahirinden bunun, meleklerden müteşekkil bir ordu olduğu anlaşılmaktadır. Yani onları helak etmek için 
melekleri göndermedik. Ve bizim hükümlerimiz onları helak etmek için ordu indirmeyi de sıhhatli görmemektedir. 
Çünkü biz her şey için bir sebep takdir buyurmuşuzdur. Daha önce peygamberlere karşı gelenlerden bazılarını 
melek sayhasıyla yere batırmakla, bazılarını denizde boğmakla cezalandırdık. Ordu indirilmesi sadece Hz. 
Muhammed'e mahsustur. Yani meleklerden ordu gönderilmesi, sadece Hz. Peygamber'e nasip olmuştur. 


Ebu Hayyan, «Cünd, melekler, taş, şiddetli rüzgâr gibi diğer felaketleri kapsamaktadır» der. Bazıları «Cünd 
kelimesinden maksat vahiy melekleridir. Onlar peygamberler üzerine inerler. Biz onlara vahiy meleklerini 
indirmeyi, yani onlardan vahyi kestik. Onlar yaptıklarım yapınca artık vahiyden onları mahrum bıraktık. Onlara 
önem vermedik ve helak ettik» demişlerdir. 


Hasan ve Mücahid'den gelen rivayete göre onlar elçileri öldürdüğünde Cenab-ı Hak kendilerinden peygamberliği 
kesti. Üç elçinin öldürülmesi El-Bahr adlı kitapta «Denildi» şeklinde zayıf bir rivayetle verilmektedir. Fakat bilinen 
şudur ki, o üç elçi Ha-bib-i Neccar'dan sonra Öldürülmemişlerdir. Sadece Habib-i Neccar Öldürülmüştür. 


Bazılarına göre «Vema kunna» kelimesindeki «Ma» edatı nefiy harfi değildir. Mevsul (elleziy) mânâsindadır ve 
«Cünd» üzerine atıftır. Biz Habib-i Neccar'm ölümünden sonra kavminin üzerine bir ordu göndermedik ve bizim 
indirdiğimizi de göndermedik. Yani daha önce yalancıların üzerine indirdiğimiz tas ve benzeri şeyleri indirdik. 


Bazılarına göre de «Ma» edatı nefiy içindir. Yani o yakalayış ve ceza ancak bir tek sayha idi. 


Ayetin zahirinden Habib-i Neccar'dan başkasının iman etmediği ve hepsinin helak olduğu anlaşılmaktadır. Bazı 
rivayetlerde «Antakya kralı ve çevresindekiler iman ettiler, İman etmeyenler de sayha ile helak oldular» 
denilmişse de, bu uzak bir ihtimaldir. 


«Hasret» kelimesi Ragıb'm ifade ettiğine göre elden kaçırılan bir şey için üzülmek, pişmanlık duymaktır. Sanki 
hasret çeken bir insandan, o üzüntünün şiddetinden Ötürü bütün kuvveti, gücü, enerjisi uzaklaşmış ve elden 
kaçırdığını yerine getirmek hususun-da da yorgun düşmüştür. El-Bahr'da, «Hasret, insanın pişmanlığın 
şiddetinden sonu gelmeyen maceralara girmesi demektir» denilmektedir. Böylece insan o macera içerisinde 
kuvvetten düşmektedir. 


Ayetteki «ibad» kelimesinden maksat, peygamberleri yalanlayan kullardır. Onlara sayha ile helak olan kimseler 
de dahildir. Bazıları «Zaten İbad kelimesinden Habib4 Neccar'm kavmi kastedümektedir. Hasretten de onların 
hasreti çağırılmaktadır» de-mişlerse de bu yorum pek kıymet taşımaz. 


Nasihatlerine dünya ve Ahiret'in hayrı bağlı olan ihlaslı nasi-hatçılarla istihza eden kimseler kendi kendilerine 
hasrete kapılmaya en uygun olanlardır. Çünkü onlar etiedi saadeti elden kaçırmışlar, bunun yerine ebedi azabı 
edinmişlerdir. 


Dahhak, «İbad'dan maksat o üç elçidir» der. Ebu'l-Aliye de böyle demiştir. Fakat hasretten maksat, helak olan 
kâfirlerin hasretidir. Yani o kâfirler Allah'ın azabını gördükleri zaman hasret ve üzüntüye kapılmışlar ve elden 
kaçırdıklarından ötürü şiddetli pişmanlık duymuşlardır. Bazıları «İbad ile helak olan kimse* ler kastedilmektedir. 
Hasretten de şehrin en uzak noktasından gelen kimsenin hasreti sözkonusu edilmektedir» demişlerdir. Yani 
Habib-i Neccar, kavmi elçileri öldürmeye kalkıştıklarında hasrete kapılmıştır. 


31. ayetteki «Görmediler mi?» tabiri «Bitmediler mi?» anlamındadır Yoksa gözle görmek demek değildir. Çünkü 


Mekke halkı Antakyalılar'ın ve diğer milletlerin helakinde hazır bulunmamışlardır ki onu gözle görmüş olsunlar. 
Ancak rivayetlerden duymakla bilmiş olurlar. 


«El-Kurun» kelimesi kam kelimesinin çoğuludur. Karn aynı zamanda yaşayan kimseler demektir. Ad ve Semud 
gibi. 


31. ayet Şiiler gibi ricat'a kail olanların aleyhinde bir delildir. 


Abd bin Humeyd ve İbn'ul Munzir, Ebu İshak'tan şöyle rivayet ederler: İbn Abbas'a: «Hz. Ali'nin Kıyamet'ten önce 
tekrar dünyaya geleceğini söyleyenler var. Ne dersiniz?» diye soruldu. İbn Ab-bas bir an sustuktan sonra şunları 
söyledi: «Ne kötü kavmiz bizler! Çünkü biz, Hz, Ali'nin Ölümünden sonra karılarını nikâh ettik, mirasını taksim 
ettik.» Bunları söyledikten sonra bu sözün yalan olduğuna dair bu ayeti okuyup istidlal etti. 


Cenab-ı Hak 31. ayette ölümden sonra dünyaya dönüşün olmadığını beyan ettikten sonra 32. ayette bütün 
mahlukatın hasre döneceklerini açıkladı. Yani onların hepsi bizim katımızda hesap ve ceza için hazır 
bulundurulacaklardır. 


İbn Selâm, «Muhdarune» lâfzı «muazzebune» (azap çekenler) mânâsındadır» der. Bu takdirde ayet metnindeki 
«Kullu» kelimesi kâfirlerden ibaret olur. Yani kâfirlerin tamamı demektir. Bu ayet dünyada çeşitli azaplarla helak 
edilen kimselerin Ahiret'te yakalarının bırakılmayacağı uyarısını getirmektedir. 1051131 


Ölü Arazinin Diriltilmesi 


«O ölü yeri dirilttikten sonra oradan bir dane çıkardı»; dane-nin cinsine buğday, arpa, pirinç ve diğer danelerin 
hepsi dahildir 


dir. 


«Habben» kelimesi nekradır ve genel bir mânâ taşımaktadır. Ondan, yani daneden biz onu çıkardıktan (onu 
yetiştirdikten) sonra yerler. Cenab-ı Hak bu ayette danenin en fazla yenen yiyecek olduğunu ifade buyurmaktadır. 


«Biz orada hurmadan, üzümlerden bahçeler kıldık» cümlesindeki « Nahiyl» kelimesi çoğuldur, tekili nahldir. Tıpkı 
«Abid» kelimesi ile «Abd» kelimesi gibi. 


Bazıları « Nahiyl» kelimesi çoğul isimdir» demişlerdir. Cevheri ise «Nahl ile nahiyl aynı mânâya gelir» demiştir. 


«A'nab» kelimesi ineb kelimesinin çoğuludur. Bağ, yani üzüm bağı veya o bağdaki üzümler demektir. Bu kelime 
hem bağ hem de onun mahsulü mânâsına gelir. Nahil ile a'nab kelimeleri çoğul olarak getirilirken «Habb» kelimesi 
tekil olarak getirilmiştir. Bu çoğul olanlarının çeşitlerine delâlet etsin diyedir. Yani orada hurma ve üzümlerin 
çeşitlerinden kıldık. Hurma ile üzüm iki meyvenin ismidir. Amma habb böyle değildir. O cins isimdir. O, mânâsının 
değişik olduğunu ihsas ettiriyor. Zira o, hakikatleri değişik olan çokluğa delâlet eder. Bu yüzden çoğul olarak 
getirilmesine lüzum yoktur. 


Beyzavi'nin ibaresinden «A'nab»m. bağ değil meyveler olduğu anlaşılmaktadır. Ragıb, «Cennet kelimesi, ağaçlı ve 
ağaçlan ile yeri gölgelenmiş, kapatılmış her bostana isim olarak verilir» demiştir. 


«Feccerna» fiili «Yardık» demektir. Yani çeşmelerden yarar sağlamakta kullanılan suyu çıkarmak için yeri yardık 
anlamına geimektedir* 


«Onun 7neyveleri»nden maksat, onun faydalandır. Meselâ «Tü cüretin meyvesi» denildiği zaman onun kârı, 
faydası akla gelir. Veya «Semerihi» kelimesindeki zamir Cenab-ı Hak'ka racidir. Se-mer'in Allah'a izafe edilmesi, 
yaratıcısı Cenab-ı Hak olduğu içindir. Yani onlar Cenab-ı Hak'kın halketmiş olduğu meyvelerden yesinler diye bunu 
böyle kıldık. 


«Vema amilethu» cümlesi üzerinde birtakım yorumlar vardır. Bazılarına göre « Ma» edatı mevsul mânâsı taşır. 


Yani onlar kendi elleriyle (kuvvetleriyle) yapmış olduklarından (meyveden çıkarmış oldukları şırayı, pekmezi ve 
diğer mahsulleri) yesinler diye onu o şekilde kıldık! 


Zemahşeri «Elleriyle diktiklerinden, suladıklarından, açmış duklan kuyulardan yesinler diye bunu böyle kıldık» 
diyor. Fakat Alusi, Zemahşeri'nin bu yorumunu kabul etmemektedir. « Ma» edatının nekra ve mevsul bir kelime 
olması mümkündür. Yani onu öyle bir şeyle kıldık ki, o şey onların elleri ile yapılmıştır. Bazılarına göre « Ma» edatı 
olumsuz bir harf. Zamir ise meyveye racidir. Yani onlar elleriyle yapmadıklarından yesinler. Bundan maksat her 
şeyin Allah'ın yapmasıyla olduğu, insanların fiilleriyle olmadığı ve bunun hakikatini ispat içindir. (Mâ edatının 
olumsuz harf olduğu İbn Abbas ve Bahhak'tan da rivayet edilmiştir). 


Şeyhülislâm Ebussuud Efendi tefsirinde «Subhan» lâfzının teşbihin özel ismi olduğunu, onun da inanç ve söz 
bakımından kötülükten uzaklaştırmak mânâsım taşıdığını söylemektedir. Yani ben onu teşbih ediyorum ,onun 
şanına lâyık olmayan inanç ve amelden onu uzak tutuyorum. Bazılarına göre «Subhan» kelimesi «Gufran» 
kelimesi gibi mastardır. Bundan tam tenezzüh ve kötülükten külli bir uzaklaşma kastedilmiştir ve mübalâğa ifade 
eder. 


«Ezvac» kelimesinden maksat, çeşitler ve sınıflardır. Ragıb, «Ezvac kelimesi zevcin çoğuludur. Karin (yakın) olan 
iki kişinin her birine zevç denilmektedir» der. Birbirine benzediği veya ters olduğu halde karin olan her şeye zevç 
denilmektedir. Zaten alemde ne varsa hepsi zevçtir, Çünkü ya onun bir zıddı veya bir benzeri veya herhangi bir 
terkibi vardır. 


«Yerin bitirdiğinden, nefislerinden ve onların bilmediklerinden zevçler kılmışısdır.» Yerin bitirdiklerinden maksat, 
yerde biten her bitki demektir. Nefislerinden maksat erkek ve kadınlar, onların bilmediklerinden maksat ise 
Allah'ın onları muttali kılmadığı çiftlerdir. 


Bazı itibarlara göre şöyle deniliyor: Herkesin bildiği sonuçlanır, bilmediği sonuçlanmaz. Sonuçlanan ile 
sonuçlanmayan arasında herhangi bir nisbet bahis konusu değildir. Öyleyse herkesin malümu ile meçhulü 
arasında asla nisbet yoktur. 


«Gece de onlar için bir ayettir. Gündüzü ondan soyup alırız.... Bu ayet Cenab-i Hak'kın, zamandaki bahir açık 
kudretinin açıklan-masıdir. Önce Cenab-ı Hak sonsuz ve bahir kudretini açıkladı, sonra da zamandaki bahir 
kudretini açıklamaya başladı. 


«Neslehu», yani gecenin mekânından ışığı soyup alırız, gölge ve karanlık yerinden onu soyarız ki bu da havadır. 
Binaenaleyh gündüz ışıktan ibarettir. Çünkü gece ile gündüz güneşin ufuk üstünde olduğu zaman ile ufuk altında 
olduğu zamandan ibarettir. 


Bu fiil hayvanın soyulmuş derisi demek olan «Selh» kökünden alınmıştır. Burada istiare yoluyla gece mekânından 
ve zulmetinin (karanlığının) düştüğü yerde ışığın keşfedilmesi için kullanılmıştır. 1051141 


Karanlık Ve Nur 


Ayet karanlığın asi olduğuna delâlet eder. Nur ise sonradan meydana gelmiştir. Hadiste de bunu iş'ar eden bir 
ifade vardır. Nitekim İmam Ahmed ve Tircnizi, Abdullah bin Amr bin As'tan şöyle rivayet ediyorlar: «Allah'ın 
Rasülü'nden dinledim, «Allah, mahlükatı bir karanlık içerisinde yarattı. Sonra onların üzerine nurundan ilka etti. 
Allah'ın nuru kime isabet etmişse o hidayet bulmuştur. Kime isabet etmemişse o dalâlette kalmıştır» dedi. 105115) 


Güneşin Seyri 


«Onlar için güneş de bir ayettir.» Onun ayet olması kendisi için olan müstekarra doğru akıp gitmesidir. Ayet 
metnindeki «Tecr?» süratle geçmek mânâsına gelen «ceryi» kökünden gelir. Ayetin mânâsı «Süratle kendi 
müsiekarrına doğru seyredip gider» demektir. Yani senenin sonunda atmosferinde kendisi için tayin edilen ve son 


dakikada oraya varacak hududa varmak için süratle gider. Güneşin senenin sonunda varacağı nokta yolcunun 
sefer sonunda varacağı konağa benzetilmiştir. Çünkü ikisinde de belli bir yere varma bahis konusudur. Her ne 
kadar yolcu son konaktan önce daha birçok konaklarda duruyorsa da. Bu yorum El-Kelbi'den rivayet edilmiş ve 
İbn Kuteybe de bu yorumu tercih etmiştir. 


«El-Müstekarr» kelimesi bu yoruma göre ismi mekândır. Yani istikrar yeri demektir. Başındaki «Lâm» ise «İlâ» 
mânâsında-dır. Yani «İlâ müstekarrin» demek oluyor. Bazı kıraatlarda «Lâm» yerine «İlâ» okunmuştur. Elmalılı 
Hamdi Efendi bu ayet hakkında şunları söyler: 


«Bu, güneşin yalnız mekânda hareket ettiği şeklinde anlaşılmamalıdır. Zira bu ifade mekânda ve zamanda 
bilcümle eserler ve konumlarıyla vücudda peşpeşe gelmesi mânasını ifade etmektedir. Meselâ ziya ve hareket 
neşri de onun bir cereyanıdır. 


«Müstekarr» kelimesi mimli mastar, ismi zaman veya ismi mekân olabilir. Üzerindeki «Lâm»n birkaç mânâya 
gelmesi cihetiyle bu ifade çeşitli mânâlara gelmektedir: 


1- Güneş kendisi için takdir ve tahsis edilmiş bir istikrar sebebiyle, yani sabit bir karar ve muntazam bir kanun ile 
cereyan eder. Hesapsız, serseri, körükörüne bir tesadüf ile değil. 


2- İstikrar için yani kendi âleminde bir karar ve muvazeneyi meydana getirmek için veya nihayet bir sükuna varıp 
durmak için cereyan ediyor. 


3- Müstekarr ismi zaman olduğuna göre kendisine mahsus bir istikrar zamam için yani duracağı bir vakte, bir 
muayyen zamana kadar cereyan eder ki bu vakit de Kıyamet Günü'dür. Güneşin ışıklarının söndürüldüğü gündür. 


4- İsmi mekân olduğuna göre kendisine has bir istikrar mahallinde yani yerinde sabit olarak cereyan eder. Yani 
kendi ekseni etrafında cereyan eder. Mihverinde döner. Yahut kendisinin karargâhı olan alemin menfaatları için 
cereyan eder. Bu mânâda vatana hizmet için bir teşvik de vardır. Nihayet birinci lâm, «İlâ» harfi mânâsında olmak 
üzere ayete şu mânâ da verilebilir: «Kendisi için bir istikrar noktasına doğru gitmektedir.)) 


Evet, tatbiki birkaç vecihle izaha muhtemel bulunan bu mânâya göre güneşin diğer bir merkeze doğru hareket 
etmekte bulunduğu da anlaşılabiliyor. Nitekim bir hadis-i şerifte «Onun müs-tekarrı arşın altındadır» diye varid 
olmuştur.» 105116) 


Katade ve Mukatil «Ayetin mânâsı, güneş kendisine tayin edilen bir vakte kadar cereyan eder, onu aşamaz 
şeklindedir» demişlerdir. Vahidi, bu yoruma binaen «Güneşin müstekarrı dünya bit. tiği andaki son varacağı 
noktadır» demiştir. Bu aynı zamanda Zeccac'm seçmiş olduğu yorumdur. Nitekim İmam Nevevi bunu Müslim'in 
şerhinde ifade etmektedir. Bu yoruma göre müstekarr kelimesi ismi zaman olur. 


Ahmed, Buhari, Müslim, Ebu Davud, Tirmizi, İbn Ebi Hatim, Ebu Şeyh, İbn Merduveyh ve Beyhaki, Ebu Zer'den 
şöyle rivayet ediyorlar: «Bu ayetin mânâsını Allah Rasülü'nden sordum. Şöyle buyurdu: Güneşin müstekarrı arşın 
altındadır». Bu takdirde müstekarr kelimesi ismi mekân olur. Zahire bakılırsa güneş orada hakiki bir karara, yani 
bir sükünete varır. Nevevi «Bir cemaat bu hadisin zahirine yapışmıştır» der, 1051171 


Ayın Yörüngesi 


«Aya gelince, biz ona (akıp gittiği) birtakım konaklar kildik». Ayet metnindeki «Kaddere» fiili «Seyyare» 
mânâsmdadır. Yani biz onun konaklardaki, yörüngelerdeki seyrini takdir ettik veya onun nurunu o konaklarda 
takdir ettik. Nurun miktarı her gün o konaklarda artar, gelecek konaklarda eksilir. Çünkü onun nuru güneşin 
ışığından istifade etmektedir. Zira onun teşekkülatı değişiktir. Bazen güneşe yaklaşır, bazen uzaklaşır. Bazen yer 
ile güneş araşma girer. İşte bununla delil tamamlanır. Fakat gerçek şudur ki, bunlar zannı galibe binaen söylenen 
sözlerdir. 


«El-Menazil» kelimesi «Konak» mânâsına gelen menzilin çoğuludur. Ondan maksat ayın bir gün bir gecede 


katettiği mesafedir. 


Seyrinin sonlarında el-Urcun'il-Kadim gibi olur. Urcun, hurma salkımının bitiştiği noktalardan ana ağaca gelinen- 
noktaya kadar ki ön kısmına denir. (Bu yorum Hasan Basri ve Katade'den gelmiştir), 


İbn Abbas'a göre salkımın kökü (hurma salkımının eğri olan dip tarafı) demektir. El-Urcun'ul-Kadim daha ince, 
daha eğik ve daha renkli olan salkım çöpü demektir. Bu teşbih ayın (hilâlin) ilk ve son şeklini göstermekle kalmıyor, 
aynı zamanda ayın yörüngesinden geçerken dünya etrafında bir ayda aldığı mesafe şeklini de göstermiş oluyor. 
Aynı mesafe tam dairevi olmayıp bir tarafa elips türü bir eğrilik göstermektedir. 


Bazıları «Teşbihin nedeni sararmak, incelmek ve eğrilmektir» demişlerdir Bazıları «Kadimin en az müddeti bir 
senedir» derken başka bir grup altı ay olduğunu söylemiştir. (imamüerden bazıları bu görüşü Hasan Rıza'dan 
rivayet etmişlerdir). 


40. ayetin metnindeki «Yenbaği» kelimesi müsahhar olur, kolaylaşır veya güzel olur, hikmete uygun düşer 
demektir. Sanki şöyle denilmektedir: Güneş için aya yetişmek, saltanatına müdahale etmek ne kolaylaşır ne de 
müsahhar olur. Yani aynı vakitte (Ce-nab-ı Hak'kın ona hudut tayin ettiği vakitte (güneş onunla birara-ya gelmez. 
Çünkü Cenab-ı Hak bu alemin tedbiri için, hikmetinin muktezası olarak, güneş ve ay için çizilmiş sınırlar tayin 
etmiş, belli vakitler koymuştur. Onların hiçbiri saltanat yerine (yörüngesine) giremez. Aksine birbiri peşinde, 
Allah'ın emri gelinceye kadar devam eder. Bu cümle güneşin aya, ay için kılman sınır içinde yetişmesi ihtimalini 
ortadan kaldırıyor. Cenab-ı Hak'kın «Ne de gece gündüzün önüne geçebilir» ayeti, ayın güneşe yetişmesini yok 
eder. Yani güneş için kılınan sınır içinde ay da ona yetişemez. Yani gecenin ayeti ve alâmeti olan ay, gündüzün 
ayeti ve alâmeti olan güneşe yetişemez. Tıpkı güneşin ona yetişemediği gibi. İşte Kata-de, Dahhak, İkrime ve Ebu 
Salih'in işaret ettikleri şey budur. Ze-nıahşeri de bu görüşü tercih etmiştir. Bazı müfessirler «Güneşin aya erişmesi 
ne kendine yaraşır, ne de gece gündüzün önüne geçebilir» ayetinde şunu söylemişlerdir: Güneş seyrinde aya 
yetişme kudretine sahip değildir. Çünkü onun özel hareketi ağırdır. Ayın 


özel hareketi ise süratlidir. 1091181 


Meal 


41- Zürriyetlerini dolu gemide taşımamız da onlar için bir ayet (ibret) tir. 

42- Onlar için gemi gibi binecekleri şeyler yaratmamız da bir ibrettir. 

43- Dilesek onları (denizde) boğarız. O takdirde ne kendilerine bir yardımcı bulunur, ne de kurtarılırlar. 
44- Ancak tarafımızdan bir rahmet ve belli bir zamana kadar dünyadan faydalanma vardır. 


45- Onlara «Yapmakta olduğunuz ve yapıp arkada bıraktığınız işler hakkında Allah'a sığının (sadece O'ndan 
korkun). Böyle yaparsanız rahmet olunmanız umulur» denildi. (Lâkin onlar yine de yüz çevirdiler). 


46- Onlara Rablerinin ayetlerinden bir ayet geldiğinde, onlar hemen o ayetten yüz çevirirler. 


47- «Allah'ın size rızik olarak verdiğinden infak edin» denildiğinde kâfirler müminlere dediler ki: «Allah'ın 
dilemesiyle, kendisini doyurabileceği kimseyi biz mi doyuralım? Siz düpedüz bir sapıklık içindesiniz.» 


48- Yine onlar derler ki: «Eğer siz gerçekten doğru iseniz (söyleyin bakalım, sözünü ettiğiniz) tehdid ve felâket 
ne zaman gelecek?» 


49- Onlar birbirleriyle (böylece) çekişip dururlarken kendilerini ansızın yakalayacak bir tek sayha bekliyorlar. 
50- İşte o an, ne bir tavsiyede bulunabilirler ne de ailelerine dönebilirler. 


51- Sur'a üfürülmüştür. (Artık görürsün ki) onlar mezarlarından (kalkıp) Rablerinin huzuruna doğru gidiyorlar. 


52- Onlar «Eyvah bize! Yattığımız yerden bizi kim kaldırdı?» diyecekler. (Kendilerine) «Bu, Rahman (olan Allah) 
m vaadidir. Peygamberler gerçekten doğruyu söylemişlerdi» (denilir). 


53- O bir çığlıktan başka bir şey değildir. İşte o zaman onların hepsi huzurumuzda hazır bulundurulacaklardır. 


54- İşte o gün hiç kimse hiçbir şeyle zulme uğramaz. Siz yapmış olduklarınızdan başkasıyla cezalandırılmazsınız. 
105119) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(41-54) «Zürriyetlerini dolu gemide taşımamız da...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Zürriyet» evlât demektir Ragıb, «Zürriyet küçük evlâtlar demektir» diyor. Fakat bazen hem büyüklere hem de 
küçüklere ıtlak edilmekte, hem tek hem de çoğul olarak kullanılmaktadır. Fakat aslında çoğul içindir. Birçok 
müfessire göre zürriyetten maksat büyük çocuklardır. Çünkü ticarete büyük çocuklar gönderilir. 


«Fulk» kelimesi gemi anlamındadır. Gemi suları dolaştığı için fulka benzetilmiştir. Zira fuik, pamuk eğirmekte 
kullanılan aletin başıdır. 105120 


Zürriyetin Ivlânâsı 


«Meşhun» kelimesi Adolu demektir. Bazılarına göre «Zürriyet» ten maksat küçük çocuklardır. Bu çocukları anne 
ve babalar seferlerde beraber götürürler. Bazılarına göre de «Zürriyet» ten maksat kadınlardır. Çünkü kadir lara 
zürriyet denilmektedir. Nitekim bir hadiste Rasül-ü Ekrem Zarari'yi öldürmeyi yasaklamıştır. Zararı zürriyetin 
çoğuludur ve kadınlarla tefsir edilmiştir. 


Eğer zürriyet kadınlar demekse, kişinin beraberinde sefere götürdüğü kadınlar anlamına gelir. Bazı müfessirler de 
«Zürriyet atalara, evlâtlara ve aynı zamanda çocuklara denilir» demişlerdir. Fakat İbn Atiyye bu görüşün 
sahiplerine «Lügatta böyle bir şey bilinmiyor. Bu ancak karıştır madır» şeklinde itiraz etmiştir. Bazıları 
«Zürriyetten maksat, kişilerin belindeki meni; dolu gemiler, den maksat da kadınların karınlarıdır» demiştir. Bunu 
Maverdi rivayet etmiş ve Hz. Ali'ye nisbet edilmiştir. Fakat zahire bakılırsa Hz. Ali'den böyle bir söz sahih şekilde 
rivayet edilmemiştir. Ayek te bu tevili reddeden unsurlar vardır. Bu tevil bâtıl tevillere ben* zemektedir. 


Gemiden maksat geminin cinsidir. (Bu, İbn Abbas, Mücahid, ve Süddi'den rivayet edilmiştir). Geminin benzeri 
olarak insanlar için Allah tarafından yaratılmış olan yaratıklar, develerdir. Çünkü develer karaların gemileridir. Zira 
onlara çok yük yüklenir. Bir de yürürken az yorulurlar. (Bu yorum aynı zamanda Hasan Bas. ri ve Abdullah bin 
Şeddat'tan da gelmiştir). Mücahid, «Geminin benzerinden maksat, evcil hayvanlar, develer ve benzerleri ile, at, 
eşek ve katır gibi hayvanlardır» der. Ebu Malik, Ebu Salih ve İbn Abbas'ın bir rivayetine göre gemiden maksat Hz. 
Nuh'un gemisidir. Bu takdirde « EUfulk» kelimesindeki eliflâm ahd için olur. Bazıları da «Nuh'un gemisinden sonra 
peyda edilen gemiler ve kayıkların hepsi buna dahildir» demişlerdir. Fakat Kur'an'ın muhataplarının zürriyetini 
Hz. Nuh'un gemisine bindirmek meselesi çözülmez bir meseledir. Buna cevap olarak şöyle demişlerdir: «Onların 
geçmiş atalannın o gemiye bindirilmesi suretiyle (onlar atalarının belinde bulunuyordu) onlar da binmiş 
sayılırlar». Yani atalar bilfiil binmiştir, zürriyetler ise bilvasıta binmiş demektir. Ce-nab-ı Hak o anda zürriyet diyor, 
atalardan bahsetmiyor. Bu minnet etmekte daha beliğdir. Zira bundan Cenab-ı Hak'kın onların zürriyetini 
korumuş olduğu anlaşılmaktadır. 


Ayetin metnindeki «Ma» edatını deve ve benzeri hayvanlarla tefsir etmek, gemi üe tefsir etmekten daha 
kuwvetlidir. Çünkü yaradılıştan maksat, temelden inşa ve icad etmek demektir. Beşerin inesnuatı onunla 
bağlanmaz. Fakat bu görüşe, ehli sünnete göre « Mahlükatın bütün fiilleri Allah'ın mahlükatıdır» denmek suretiyle 
itiraz edilmiştir. Ayet, aynı zamanda «Mahlükların fiilleri onların mahlüklardır, Allah'ın değil» diyen Mutezile 
aleyhine bir reddiye de olmuş olur. Nitekim «Allah sizi de sizin işlemiş olduklarınızı da yaratmaktadır» ayet de 


böyledir. 


43. ayetin metnindeki «Sariha» kelimesi kurtarıcı demektir. Yani onlan boğulmaktan kurtaracak herhangi bir 
kuvvet sahibi bulunmazdı. (Bu yorum Mücahid ve Katade'den rivayet edilmiştir). Bu takdirde lâfız faildir ve 
kurtarıcı manasınadır. Fakat bu ayette bu mânâ kastedilmemektedir. O vakit «Sarah» gibi mastar olur ve 
kurtulmaktan kinaye olur. Çünkü kendisinden yardım beklenen, kendisinden yardım bekleyene çağırıyor ve gür 
bir sesle «İşte sana yardım geldi» diyor. Yani onlar için kurtarma bahis konusu değildir. Onlar bu bağırma olduktan 
sonra da ölümden kurtulamazlar. Yani onlar hiçbir şekilde Ölümden kurtulmazlar. Ancak Allah tarafından gelen 
bir rahmetten dolayı kurtulabilirler. Cenab-ı Hak onların afaki ayetleri gördükleri halde yüz çevirdiklerini, o ayetler 
üzerinde düşünmediklerini ifade ettikten sonra onların vahy yoluyla gelen ayetlerden de yüz çevirdiklerini açıkla- 
maktadır. 


Katada ve Mukatil «Önlerindekinden maksat, daha önce geçmiş ümmetlerin azabıdır» demiştir. Yani böyle bir 
azabın benzerinden sakının. 


«Arkalarından gelen» de Ahiret azabıdır. Mücahid, «Onların önündeki, daha önce geçmiş günahları, arkalarında 
olan da gelecek günahlarıdır» diyor. Hasan Basri de bu şekilde yorumlamıştır. Bazıları «Önlerindekinden maksat 
göklerden gelen musibetler ve felâketlerdir. Arkalarındakinden maksat da yeryüzünden gelen musibetlerdir» 
demişlerdir. Ayetin mânâsı; azaptan sakının veya azabın üzerine terettüb eden nesnelerden sakının demek olur. 
Sakındığınız takdirde rahmete uğramış olursunuz. Yani rahmete uğ. ramanız için sakının veya rahmet olasınız diye 
sakının. 


«Rablerinin ayetlerimden, maksat, Allah'ın yaratmış olduğunu tafsil eden, özelliklerini ortaya koyan ayetlerdir. Bu 
ayetlerin on-lara gelmesi, bu ayetlerin vahiyle gelmiş olmaları demektir. Yani vahiy, bu durumu açıkça belirten 
ayetlerden herhangi birisiyle geldiğinde mutlaka ondan yüz çevirirler, onu yalanlarlar, onunla istihza ederler. Veya 
bu ayetlerden maksat, vahiyle gelen ayetler ile kâinattaki ayetlerinin tamamıdır. Mucizeler de bunun kapsamına 
girmiş olmaktadır. Bu takdirde bu ayetlerin gelmesinden maksat ayetlerin açık olmalarıdır. Yani onlara Allah'ın 
ayetlerinden herhangi bir ayet açıklandığı, ortaya çıktığı, Allah'ın olduğu söylendiği zaman onlar mutlaka ondan 
yüz çevirirler. Dikkatli ve doğru bir şekilde ona bakmazlar. Çünkü böyle bir bakış ancak insanı imana götürür. Fakat 
onlar bunu yapmazlar, 1951211 


İnfak Etmeye Teşvik 


Cenab-ı Hak 47. ayette «Allah'ın nzık olarak size verdiğinden» tabiriyle onlan infaka teşvik etmektedir. Tıpkı 
«Allah'ın sana ihsan ettiği gibi ihsan et» ayetinde olduğu gibi. Ayrıca onlarm Allah'ın emrini yerine getirmeyi 
terkettiklerinden Ötürü işledikleri suçların çok korkunç olduğuna dikkati çekmektedir. Baziyet (kıs-miyet) ifade 
eden «Min» edatının getirilmesi de bunu ifade eder. Bu ayet esasında, onların Allah'ın mahlüklarına şefkat 
göstermeyi terkettiklerinden dolayı aleyhlerindedir. Allah önce kendisini tazim etmediklerinden, takvayı 
terkettiklerinden dolayı sonra da ikinci kez, emrini yerine getirmediklerinden dolayı onlan yermiştir. Yani bu ayet 
onların bütün teklifleri inkâr ettiklerine işaret etmektedir. Bütün teklifler iki noktaya delâlet eder: Biri Allah'ın 
tazimi, ikincisi de Allah'ın mahlüklarına şefkat gösterilmesidir. 


Oysa bunlar hiçbir nasihatçınm nasihatma perva etmezler. İrşadla-rına kulak asmazlar. 


ibn Abbas ayetin sebebi nüzulü bahsinde şunları söyler: «Mekke'de bir grup sındık vardı. Onlara sadaka vermeleri 
emro-lunduğunda, onlar: «Allah'a yemin olsun, sadaka vermeyiz. Allah onları fakir düşürecek biz de onları 
yedireceğiz. Bu olur mu?» derlerdi. Onlar daha önce müslümanların «Her şey Allah'ın meşiye-tiyle olur. Eğer Allah 
isteseydi falanı zengin ederdi, isteseydi aziz ederdi. Eğer Allah şunu isteseydi böyle olurdu» şeklindeki sözlerini 
dinlemişlerdi. Bu cevabı müslümanlarla istihza etmek kabilinden söylemişlerdi.» 


Kuşeyri; «Bu ayet Allah'a iman etmeyen bir grup zındık hakkında nazil oldu. Onlar Allah'ın varlığım inkâr 
ediyorlardı «Allah dilerse» şeklindeki sözleri müslümanlarla alay kabüindendir. Veya bu sözleri muhatapların 
inancına göre sarf etmekteydiler. Çün> kü muhatapları müslümanlardı. Allah dilediği takdirde, dilediği, nin 


olacağına inanıyorlardı.» İşte bundan anlaşılıyor ki zındık, yaratıcıyı inkâr eden kimsedir. 


Hasan Basri ve Ebu'l-Halid'den gelen rivayete göre bu ayet yahudiler hakkında nazil olmuştur. Onlar fakirlere infak 
etmekle emrolunduklannda bu cevabı verdiler. Fakat daha önce geçenlerin zahirinden, bu ayetin Mekke kâfirleri 
hakkında olduğu anlaşılmaktadır. Onlar Allah'ın kendilerine rak olarak verdiklerinden infak etmekle 
emrolunmuşlardı. Fakat onlar ayette geçen cevabı verdiler. 


Onlar «Bu vaad ne zamandır?» şeklindeki sözleriyle hasrı inkâr etmektedirler. Hasrı inkâr ise her çirkinliğin 
kaynağıdır. Ea-sul-ü Ekrem durmadan onlara hasrı vaadetmeye devam ediyordu. Onların «Bu vaad ne zamandır» 
şeklindeki sözleri aynı zamanda istihza kabüindendir. Yani siz bunu söylüyorsunuz, ama haki katte ne zaman 
tahakkuk edecektir? Yani hiç tahakkuk etmez demek istiyorlar. Buradaki hitap Rasül-ü Ekrem ile müminleredir. 
Çünkü peygamber ile müminler onlara durmadan iman etmelerini emreden, hasrın vuku bulacağını haber veren 
ayetleri okuyup duruyorlardı. Sanki onlar hasrın kopmasını şer olarak nazara almadıkları için «Vaad» kelimesini 
«Vaid» yerine kullanmışlardır. Onlar, Allah katında haşr gerçekleşirse, Allah katında en güzel şeyin kendilerine 
verileceğini iddia ediyorlardı. 


«Sayhayı vahide», Sur'a birinci üfürülüştür. Bu üfürülüşle yeryüzündeki bütün insanlar ölür. 


«Onları yakalaması» onları kahretmesi demektir. Helak edecek şekilde onları kıskacına alır. Halbuki onlar tam o 
zamanda, ticaretlerinde birbirleriyle çekişip durmaktaydılar. Böyle bir netice ile karşılaşacaklarını asla 
ummuyorlardı. Nitekim Cenab-ı Hak başka bir ayette «Kıyamet hiç şuur etmedikleri bir halde, ansızın onları 
yakalar» demiştir. Onlar Kıyamet alâmetlerinin zuhur etmemesine bakıp da aldanmasınlar. Onlar o alâmetlerin 
kendilerinin istediği şekilde zuhur edeceğini iddia ediyorlardı. Yoksa o alâmetlerin gelmeyeceğini söylemiyorlardı. 


İbn Cerir ve İbn Ebi Hatim, İbn Ömer'den şöyle rivayet eder: «İnsanlar yollarda, çarşılarda, meclislerde oldukları 
halde Sür'a üfürülecektir. Hatta bir elbise satıcı ile alıcı arasında satış konusu edilmiş iken Kıyamet kopacak ve 
onların hiçbiri o elbiseyi elinden bırakmamış olacaktır.» 


«Sür'a üfürüldü», yani ikinci kez üfürüldü. İkinci ile birinci üfürülüş arasında kırk senelik bir mesafe vardır. Üfürme 
muhakkak gerçekleşeceğinden dolayı Cenab-ı Hak sanki olmuş gibi mazi (geçmiş zaman) sigası kullanmıştır. 1051221 


Kabirden Kalkış 


«El-Ecdas» kelimesi kabir mânâsında olan cedes kelimesinin çoğuludur. Yani her biri kendi kabrinden Rablerine 
(Rablerinin emrine) doğru süratle götürülürler. Cenab-ı Hak başka bir ayette « Onlar bizim katımıza ihzar edilirler» 
buyurmuştur. Yani başka kuvvetler tarafından huzurumuza getirilirler. 


«Veylena» kelimesi helakimiz demektir. Yani «Eyhelâktmız, hazır ol. İşte bu senin zamanındır!)) Bazıları «Ey 
kavmimiz» Hazır olun, bizim azabımıza bakın ve ondan ibret alın demektir» dediler. 


«Merkad» mimli mastar veya ismi mekân olabilir, istirahat yeri demektir. Merkad kelimesi müfrettir, fakat cemi 
mânâsını ifade eder. Bu ayette ölüm uykuya veya uyku istirahat yerine benzetilmektedir. Burada merkadm hakiki 
mânâsının kastedilmiş olması mümkündür. Kabirlerden kalkanların akılları karmakarışık olduğundan dolayı uyku 
halinde olduklarını sanırlar. Sanki kabir azabını idrak etmemişlerdir. Bunun için kendilerini uyandıranın kim 
olduğunu sorarlar. 


Bu bahsi geçen üfürülüş, İsrafil'in Sür'a üfürüşünden meydana gelen bir sayhadır. Hz. İsrafil'in «Ey çürümüş 
kemikler! Paramparça olmuş eklemler! Parçalanmış türler! Allah size hüküm faslı için biraraya gelmenizi 
emrediyor» şeklindeki sözüdür. « Bu söz söylenir söylenmez hepsi bizim katımızda ihzar edilmiş olurlar ki hesaplan 
görülsün». Yani onlar için göz açıp kapayacak kadar bir duraklama yoktur. 


Cenab-ı Hak bu ayetle hasrın ve hesabın Allah'a göre çok kolay olduğunu ifade etmektedir. O gün hiçbir nefse 
ister kâfir ister müslüman olsun herhangi bir zulüm yapılmaz. 1051231 


Meal 


55- Şüphesiz ki cennetlikler o gün nimetler içinde sevinmektedirler. 

56- Hem kendileri hem de eşleri gölgeliklerde tahtlar üzerine yaslanmışlardır. 

57- Orada onlar için (her çeşit) meyve vardır ve bütün arzulan yerine getirilir. 

58- Çok esirgeyen Rab'dan da sözlü selâm (vardır), 

59 (Allah tarafından şöyle seslenilir): «Ey günahkârlar! Bugün bir tarafa ayrılın!» 

60- «Ey Ademoğulları! Size şeytana tapmayın diye emretmedim mi? O sizin apaçık düşmanmızdır!» 

61- «Sadece bana ibadet ve kulluk edin. Çünkü dosdoğru yol budur!» 

62- Andolsun o (şeytan) sizden birçok nesli saptırmıştır. Hâlâ buna akıl erdiremeyecek misiniz? 

63- İşte bu size vaadedilen cehennemdir. 

64- Küfre sapmanıza karşılık, bugün oraya girin! 

65- O gün onlann ağızlarım mühürleriz. Ne yaptıklarını bize elleri anlatır, ayaklan da şehadet eder. 

66- Eğer dileseydik gözlerini silme kor yapardık da yolda öteye-beriye koşup dururlardı. Fakat nasıl görecekler? 
67- Eğer dileseydik kesinlikle oldukları yerde onları taş kılardık. Ne ileri gitmeye ne de dönmeye güçleri kalmazdı. 
68- Biz kime uzun ömür verirsek, onun yaradılışını tersyüz ederiz. Hâlâ akılları ermiyor mu? 


69- Biz ona (peygambere) şiir öğretmedik. Bu ona yakışmaz da, (Ona indirdiğimiz) yalnızca bir Öğüt ve apaçık 
olan bir Kur'an'dır. 


70- Diri olan kimseyi uyarsın ve kâfirler üzerine söz (azap) hak olsun!.. 1051241 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(55-70) «Şüphesiz ki cennetlikler...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Cennet ehlinin o gün bir «şuğul» içinde olduklarını ifade ediyor Cenab-ı Hak. Şuğuldan maksat, kişiyi meşgul eden 
ve dikkatini tamamen kendisine çeviren meşgaledir. İbn Abbas, İbn Mesud ve Katade «Bu meşgale onlann 
cennette Allah'ın kullarına verdiği hurilerle birlikte olmalarıdır» demişlerdir. 


Fakat ayeti genel bir mânâda almak daha evlâdır. Üstelik tahsise delâlet eden yorumları yapan zatların maksatları 
meşguliyetin sadece bundan ibaret olduğunu söylemek değildir. 


«Fakihün» kelimesi İbn Cerir, İbn'ul-Munzir ve İbn Ebi Ha-tim'in İbn Abbas'tan rivayet ettiklerine göre ferahlanırlar 
demektir. Mücahid, «İçinde bulundukları o güzel durumdan hayret etmeleridir» derken Ebu Zeyd, «Güzel nefis 
ve sevinçli yüz» demiştir. 


56. ayet cennet ehlinin meşguliyetinin keyfiyetini beyan eden bir ayettir. Metindeki «Zilal» kelimesi gölge 
mânâsında olan zili kelimesinin çoğuludur. İmam Fahreddin Razi zilali elem zannedilen şeylerden uzak ve 
korunmuş mânâsına almıştır. Ebu Hayyan, gölgeler mânâsına gelen zilali, elbiseler ve diğer eşyalar mânâsına al- 
mıştır. İbn'ul-Esir, «Zül, seninle güneş arasında bulunan perdeden meydana gelen nesnedir» der. Ragıb, «Zili 
aydınlığın ztddıdır. İster gölge ister başkası olsun» diyor. 


Zilal kelimesini «Yokluk gölgesinin cemidir» diye de tefsir edebiliriz. İzzet mânâsına da alabiliriz. Çünkü Cenab-ı 
Hak '(Kesinlikle muttekiler gölgeler ve çeşmelerdedir» buyurmuştur. Yani elemden korunmaktadırlar. Zilal'in 
burada perdeler mânâsını taşıması da mümkündür. Müslim ve Buhari'den salih olarak şu gelmiştir: «Cennette bir 
ağaç vardır. Binici onun gölgesinde yüz sene yürür, yine de onu bitiremez. İsterseniz uzatılmış bir gölge ayetini 
okuyun.» 


İbn Eki Dünya, İbn Abbas'tan şunları rivayet eder: «Uzatılmış gölge, cennette kökü bulunan ağaç demektir. Çok 
güzel yürüyen bir süvari onun gölgesinde bir sene yürür. Her tarafında gölge vardır. Cennet ehli, köşklerin ehli ve 
başkaları çıkarak onun gölgelerinde konuşur, sohbet ederler...» 


İbn Esir «Onun gölgesinde; yani onun tepesinde, onun kenarlarında demektir» diyor. İbn Esir'in bu yorumu «O 
ağaç güneşten gölge yapıyor» demeyi bertaraf etmek içindir. 


«Emik» kelimesi taht mânâsına gelen erike kelimesinin çoğuludur. Bazıları «Yastık mânâsına gelmektedir» 
demiştir. Bunu Ta-bersi hikâye ediyor. Zühri «Her nereye yaslanırsan onun ismi eri-kedir» demiştir. 


Ayet metninde geçen ve eş mânâsında olan zevcelerden maksat, müminlerin dünyadaki imanlı zevceleridir. 
Bazıları «Bu zevcelerden maksat, Allah'ın cennette müminleri evlendireceği hurilerdir» demiştir. Hem dünyadaki 
eşlerin, hem de hurilerin kastedilmiş olması mümkündür. 


Dünyada ölüp evlenmeyen imanlı kadınlara gelince, Cenab- Hak onları dilediği kullarına zevce olarak verir. 
Dünyada evlenip, kocası kâfir olarak gidenler de böyledir. Meselâ Firavun'un hanımı Asiye gibi. Zira haberlerde 
onun peygambere zevce olarak verileceği bildirilmiştir. 


Zevcelerden maksadın onların güzellikteki, imandaki benzerlerinin olması mümkündür. Bazıları «Onların dostları 
da olabilir» demişler, bazıları ise «Burada benzerleri, dostları, zevceleri kapsayan genel bir mânâ da kastedilmiş 
olabilir» demişlerdir. 105125) 


Cennet Ehli İçin Her İstekleri Vardır 


«Onlar için istedikleri vardır», yani herkesin nefsi için istediği nimetler verilir. Fakat onlar onu istiyorlar demek 
değildir. Zira o vardır. Veya bilfiil istedikleri onlara kesinlikle verilir. Zira kendisinden istenilen ve onlara bu 
nimetleri veren Allah'tır. Cenab-ı Hak'kın nimetleri ise geneldir. Hulâsa olarak kişinin arkadaşından isteyeceği 
doğru olan her şey ehli cennet için vardır. Veya onlar için tamah ettikleri her şey vardır. Zira Zeccac, «Cennet ehli 
neyi isterlerse onlara gelir» demiştir. Bazıları «Onların Allah'a yakar- malarının ve dünyada istedikleri cennet 
derecelerinin hepsi onlara verilecektir» demişlerdir. 


«Selâm» kelimesi « Mâ» edatının bedeli olabilir: Onlar için istedikleri her şey vardır, onlar için selâm vardır. Yani 
onlar için selâm ve Allah tarafından, rahim olan Rab tarafından söylenen söz vardır. Yani onlara hem Allah 
tarafından vasıtasız selâm verilir —ki bu onları tazim etmek içindir— hem de istedikleri kendilerine verilir. 


«Ey Mücrimler! Bugün müminlerden ayrılıp ateşteki yerinize gidin!» 


Abd bin Humeyd, Katade'den şöyle rivayet eder: «Her hayr-dan ayrılın demektir». Dahhak «Her kâfirin ateşten 
bir evi vardır. O evde ne kimse onu görür ne de o kimseyi. Bu tam müminlerin tersinedir. Zira müminler orada bir 
araya gelirler. Sevenleriyle birlik olurlar ve sohbette bıUunurlar» diyor. 


«Ayrılın» mânâsını ifade eden «Vemtazu» fiili emir olmayıp fiili mazi de olabilir. O zaman ayetin mânâsı; Ey 
mücrimler! Müminler sizden cenneti elde etmek ve nimetlerine mazhar olmak suretiyle ayrıldılar demek olur. 
Ayrıca kafirler üzüntü çeksinler diye Cenab-ı Hak böyle söylüyor. 


«Seylan'a kulluk yapmak»t&n maksat, onun vesvese ile insana süslü gösterdiklerinde ona itaat etmektir. Yani 
Allah Teâlâ böyle bir itaate, ibadet demek suretiyle, o itaattan çok kaçmak ve sakınmak gerektiğini ifade etmek 
istemiştir. Şeytana ibadet etmekten maksadın, Allah'tan başka bâtıl ilâhlara yapılan ibadetler olması mümkündür. 


Şeytana ibadet etmeyin denilmiştir. Çünkü şeytan onlara bu bâtıl ilâhlara ibadet edin diyerek, bunu onlara süslü 
göstermiştir. Şeytanın apaçık düşman olması Hz. Adem'e olan düşmanlığından ileri gelmektedir. Adem'in evlâtları 
olmamız hasebiyle Cenab-ı Hak bize «Şeytan sizin apaçık düşmanınızdır» diyor. 


62. ayetteki «Cibillen» kelimesi büyük bir cemaat demektir. Dağ mânâsına gelen bu madde kullanılmış ki onlar 
büyüklükte dağa benzetilmiş olsunlar. Dahhak «Cibil en azı onbin kişiden müteşekkil büyük bir ümmettir» diyor. 
Bazıları «Bir cemaattir», bazıları «Bir ümmettir» demiştir. Bazıları da «İnsanların üzerinde yaratılmış olduğu 
tabiattır. Bu tabiat adeta intikal edilmez bir dağdır» şeklinde tefsir etmişlerdir. Fakat bu son tefsir ayetin zahirine 
ters düşmektedir. 


Horasanlı alimlerden bazıları «Ciaillen» kelimesi yerine «Ciylen» kelimesini koymuşlar ve öyle okumuşlardır. 
«Ciyl» tekildir, çoğulu «Ecyal» olarak gelir ve nesiller (Araplar, Rumlar gibi çeşitli milletler) demektir. 


«işte bu size vaadedilen cehennemdir» cümlesi isti'nafi bir cümledir. Allah Önce onları kınıyor, ilzam ediyor, 
susturuyor. Ve tam cehennem kıyısına geldiklerinde «İşte bu cehennem peygamberler tarafından durmadan 
sakındınldiğınız cehennemdir. Şeytanın ibadeti karşılığında buraya gireceksiniz» der. «Bugün oraya girin» 
cümlesindeki emir tahkir içindir. Nitekim «Kesinlikle sen> evet sen galip kişisin» ayetinde olduğu gibi. Yani bugün 
onun hararetini çekin. O hararet ki onun için siz hazır değilsiniz. Emu Müs” Hm «Onu ateş haline getirin» şeklinde 
mânâ vermiştir Tabersi, «Azaba girin» diyor. Yani azaptan ayrılmayın. Çünkü «Islev» kelimesi «Selev» kökünden 
gelir. Bu, bir şeye yapışıp oradan çıkmamak demektir. 1051261 


Cehennemliklerin Ağzı Mühürlenir 


«Biz onların ağızlan üzerine mühür vururuz» cümlesi onları konuşmaktan menetmekten kinayedir. Gerçekten 
ağızlarına vurulan mühür de olabilir. Veya mühür burada konuşturmamaktan mecaz da olabilir. 


«Bizimle onların elleri konuşur...» 


Onların ellerinden maksat, dünyada kullandıkları uzuvlarıdır. Yani onların elleri dünyada durmadan işledikleri 
hakkında bizimle «Onlar benimle şu şu şeyleri yaptılar» diye konuşur. «Ayaklan da aleyhlerinde bu meseleler 
hususunda şahitlikte bulunurlar». Cenab-ı Hak şahitliği değil de sadece konuşmayı ellere nisbet etmiştir. Çünkü 
onlar daha fazla amellerde bulunma Özelliğine sahiptirler. Sanki o amellerin failleri onlardır. Nitekim «Onlar 


terinin işlediği»; «İnsanların ellerinin kesbettiği» tarzında başka ayetler gelmiştir. Böylece konuşma eller için daha 
uygundur. 


Ayetin zahirinden anlaşılıyor ki konuşma ve şehadet hakiki mânâdadır, onlar da bunu yaparlar. Bu konularda uzak 
yorumlara girmek kişiyi neredeyse hasrı inkâra götürür. Malümdur ki İmam Gazali, Batıniler hakkında «Onların 
bir tanesini öldürmek yüz kğfir öldürmekten daha hayırlıdır» demiştir. işte bu görüşe binaen bu ayet dille yapılan 
teşbihin mevcut olduğu hükmünü te-yid etmektedir. Nitekim Cenab-i Hak başka bir ayette «Onlar her şeyi 
konuşturan Allah bizi konuşturdu derler» diye buyurur. Bu ayet bu konuşmanın dille yapılan konuşma olduğunu 
cidden teyid etmektedir. Bu husustaki rivayetler açıktır. 


Bu ayet açıkça hasrın, bedenin asıl parçalarıyla olacağına, başka bir bedenle olmayacağına delâlet eder. Yani 
dünyada olan bedenin parçalarını taşıyan yeni bir bedenle değil. Zira dünyadaki bedenin azalarıyla kötü ameller 
işlenilmiştir. İkinci bedenin azalarının gelip şahitlik etmesi güzel olmaz. 


66. ayetin metnindeki «Temesna» fiili eseri mahfetmek suretiyle ortadan kaldırmak mânâsını taşımaktadır. 
«Tems)> kelimesinin ışığın ve uzvun gitmesinden değil, sadece ışığın gitmesinden kinaye olması mümkündür. 
«Onlar nerede göreceklerdi» cümlesinden onlar görmeyeceklerdi mânâsı çıkar. 


Hasan Basri ve Katade «Gözden maksat bizim bildiğimiz gözdür. Sırattan maksat bizim bildiğimiz yoldur» 
demişlerdir. ibn Abbas «Gözler basiretler demektir, sırat ise makul yol demektir» demiştir. İbn Cerir ve cemaa İbn 


Abbas'tan şöyle rivayet ediyorlar; «Eğer biz dileseydik. onların gözlerini alıp götürseydik onları kör eder, 
hidayetten saptırırdık. Onlar artık hakikati nasıl bulabilirlerdi?» 


Bu son rivayet zahire ters düşmektedir. 


«Eğer dileseydik onları neshederdik». Yani suretlerini daha çirkin suretlere çevirirdik. İbn Abbas ibareye «Onları 
domuz veya maymuna çevirirdik» mânâsım veriyor. Bazıları «Onları taşa çevirirdik demektir» diyorlar. Bu, Ebu 
Salih'ten de rivayet edilmiştir. 


İbn Cerir ve İbn Ebi Hatim, İbn Abbas'tan şöyle rivayet ediyorlar: «Ayetin mânâsı, eğer dileseydik onları 
meskenlerinde helak ederdik demektir». Hasan Basri, Katade ve cemaa; «Ayetin mânâsı şöyledir: Eğer dileseydik 
onları kaskatı keserdik. Onları taş yığını haline getirirdik ki artık kalkamazlardı. Onlar hedeflerine gidemeyenler 
olurdu. Ve onlar yalanlarından da dönüş yapamazlardı. Çünkü onların kalplerinin üzerine mühür vurulmuştur» 
demişlerdir. Ayetin tevili ne olursa olsun zahire göre bu hadise (eğer olursa) mutlaka dünyada olmuştur. İbn 
Selâm'm «Bütün bunlar Kıyamet Günü'nde olacaktır» şeklindeki yorumu zahirin hilafına-dır. Hatta bazı rivayetlere 
binaen sahih oluşu da yakın değildir. 1051271 


Ömürde Eksilme Ve Artmadan Maksat 


Kime uzun Ömür verirsek onu o Ömürde evirir çeviririz. O durmadan zayıflar. Bünyesi ve kuwveti eksilir. 
Başlangıçta durmadan gelişir, şimdi ise durmadan eksilir. 


Bu ayette manevi eksilme maddi eksilmeye teşbih edilmektedir. Süfyan-ı Sevri «Tenkis sekseninci senede olur» 
der. Hak şudur ki bedendeki, bünyedeki eksilmeler ve zafiyetler değişiktir. 


Mizaçların, arazların değişmesine göredir. Bazı insanlar daha erken senelerde eksilir, bazıları da daha sonra, 1051281 


Hz. Peygambere Şiir Uygun Değildir 


«Biz ona şiir öğretmedik»; yani Ahiret ve haşr hakkında, başlangıç hakkındaki bu hulâsayı getiren kitabı ona 
getirmek suretiyle ona şiir öğretmedik. Çünkü azıcık akla sahip olan bir kimse anlar ki bütün dünya ve Ahiret 
yararlarını kapsayıcı bu kitap öyle bir üslüp üzerine nazil olmuştur ki her mantığı susturur. Şiire ters düşer. Lâfız 
yönünden bakıldığında vezni ve kafiyesi yoktur. Mânâ bakımından da benzemez. Çünkü şiir teşvik edici veya 
sakındınci hayaller demektir. Şiir yalanların esasıdır. Bunun için «Şiirin en tatlısı en yalan olanıdır» denilmiştir. 
Kur'an ise hikmetler, akideler, sistemlerdir. Hz. Peygamberin Kitab'ı öğrenmek suretiyle şüri Öğrenmemesinden 
maksat, Kur'an'm şiir olmamasıdır. Cenab-i Hak bunu kinaye yoluyla ifade ediyor. Çünkü Allah'ın, Peygamber'e 
öğrettiği Kur'an'dır. Öğretilen şiir olmadı mı Kur'an da şür olmaz. 


Bu ayet Kur'an'm şiir, Peygamber'in de şair olduğunu söyleyenlerin reddiyesidir. Onların bu sözden gayeleri, Allah 
Rasülü'-nün getirmiş olduğu Kur'an'm Allah adına uydurulmuş bir iftira ve hayal olduğunu söylemekdir. Cenab-ı 
Hak Kur'an'm böyle olmadığını ve Hz. Muhammed'in bu tür bir şeyi getirmekten uzak olduğunu ifade 
buyurmuştur. Peygamber'e şiir ne lâyıktır ne de elverişlidir. Çünkü şiir insanı lâfza riayet edilmesi için mânânın 
değişmesine, veznin bozulmaması için tahrifine davet etmektedir. Çünkü şiirin en güzeli mübalâğa, mucazefe ve 
vasıfta derinlemeye dalmaktır. Şiirin çoğu güzel olmayan bir şeyi güzel, çirkin olmayan bir şeyi çirkin göstermektir. 
Bütün bunlar ise yalanı gerektirir. Veya yalan bunlara benzerdir. Allah Teâlâ'nın kelâmı bundan münezzehtir.İbn 
Hacib, «Aklen Hz. Peygamber'in şiir söylemesi müstakim olamaz. Çünkü Hz. Peygamber şiir söyleseydi bu birçok 
insanı onun getirdiği şeyin kendi nefsinde doğduğu ithamına maruz bırakırdı. Bunun şiir kuvveti olduğunu 
söylerlerdi. Bunun için Cenab-ı Hak «Kavi kâfirlerin üzerine olsun» cümlesini getirmiştir. Çünkü töhmet ortadan 
kalktı mı geriye inad kalır. Böylece inatçıların üzerine kavi (Allah'ın hükmü) vaki olur. Şöyle de itiraz edebiliriz: Hz. 
Peygamber fesahat ve belagatın en yüce makamındaydı. Eğer şairlik sıfatı olsaydı, bu vehme sebebiyet verirdi» 


diyor, 1951231 


İslâm'da Şiirin Hükmü 


Bu ayet açıkça belirtiyor ki Hz. Peygamber'e şiir tabiatı verilmemiştir. Böylece onun şanına önem verilmiş, değeri 
yükseltilmiş ve kendisine halel getirecek bir şeyden Cenab-ı Hak onu uzak tutmuştur. Hz. Peygamber şiir inşad 
etmekten korunmakla beraber kendisine niçin şiir kudreti verilmemiştir? Çünkü bu takdirde mansıbma halel 
getiren bir şeyden uzaklaştırmak sözkonusu olmaktadır. 


Mevahibi, Ledunniye'den anlaşılıyor ki insanlardan bazıları Hz. Peygamber'in şiir söylemeye kadir olduğu 
kanaatindedir. An-cak Peygamber'e şiir söylemek haram kılınmıştır. Fakat bu kanaat yerinde değildir. Rasül-ü 
Ekrem'in şiir inşad etmesinin haram olması kabul edilir bir iddiadır. Fakat şiire tevessül etmesi haram- 


g| dır. Bazıları da «Bir şeyin haram olması, o şeye kudretin yetme-mesiyle birarada olduğu için tevile ihtiyaç 
yoktur» demişlerdir. Acaba şiir söyleyememek Rasül-ü Ekrem'in bir özelliği midir yoksa bütün peygamberlerin 
sıfatı mıdır? Bazı alimler «Bütün peygamberlerin sıfatıdır. Çünkü bu ayet öyle ifade ediyor» demişlerdir. Bu ayette 
bunun sadece Rasül-ü Ekrem'i kapsadığına dair bir 


nükte yoktur. Bazıları da «Mümkündür ki bu, Hz. Peygamber'in bir Özelliği olsun. O zaman nükte Rasül-ü 
Ekrem'in kerimliliğinin artışıdır. Çünkü peygamberimizin makamı diğer enbiyai izamın makamından çok üstündür. 
Cenab-ı Hak onları şiir inşad etmekten korumuştur. Fakat onların aynı zamanda şiir söylemeğe kudreti vardır» 
demişlerdir. 


Ayet Rasül-ü Ekrem'in şiir okumasının uygun olmadığına dair herhangi bir delil getirmemektedir. Hadislerde Hz. 
Peygamber'in az da olsa vezinli şiir okuduğu bildirilmektedir. Rivayet edildiğine göre Rasül-ü Ekrem İbn 
Revaha'nın şu şiirini okumuştur: «Gece. ler yanlarını yatağından kaldırır. Bu da müşriklere yataklar ağır geldiği 
samandır.» 


Rasül-ü Ekrem'in bu şiiri okuduğu El-Bahr'da zikredilmektedir. Rivayete göre Hz. Peygamber'in mübarek 
parmağına bir savaşta taş değdi ve parmağı kanadı. Rasül-ü Ekrem Halit bin Muği-re'nin «Sen ancak kanamış bir 
parmaksın. Senin başına gelen Allah yolunda gelmiştir» şiirini okudu. Bazıları «Bu, RasüUü Ekrem'e ait bir sözdür. 
Herhangi bir kastı olmaksızın tesadüfen mübarek ağızlarından çıkmıştır» demişlerdir. 


Rivayete göre Hz. Peygamber «Günler sana bilmediklerini apaçık ortaya koyacaktır. Azıklanmayan kimseler 
haberleri sana getirecektir» mânâsmdaki şiiri vezinsiz bir şekilde okur. Bunun üzerine Hz. Ebubekir Sıddık: «Ey 
Allah'ın Rasülü! Bu şiir böyle değildir» der. Rasül-ü Ekrem: «Allah'a yemin ederim ,ben şair değilim ve şiir bana 
uygun da değildir» buyurur. 


«Kur'an ancak sikirdir». Yani Allah'tan gelen bir mevizedir, insanlar ve cinleri irşad etmek için bir kitaptır. Ve apaçık 
bir Kur'-an'dır. Yani gökten gelen ve zahir bir kitaptır. Yani zahirliği beşer kelâmı olmasının dışındadır. Çünkü 
Kur'an'da muaraza maksadıyla karşı çıkanların ağzım taşla dolduracak şekilde icaz vardır. 


«Korkutsun» cümlesindeki zamir ya Kur'an'a veya Peygam-ber'e racidir. Nafi ve İbn Amr'ın «Korkutasın» şeklinde 
okumaları Peygamber'e raci olmasını tekid etmektedir. 


«Hay (diri) olan bir kimse» den maksat, akıllı olan bir İtim-sedir. Nitekim İbn Cerir ve Beyhaki bunu Dahhak'tan 
bu şekilde rivayet etmişlerdir. 


«Kâfirler üzerine», yani bu damga ile damgalanmış ve küfr üzerinde ısrar etmiş kişiler üzerine kavi hak olsun (azap 
vacip olsun) diye... 105139! 


Meal 


71- Görmüyorlar mı ki ellerimizin yaptığından onlar için nice hayvanlar yarattık. Şimdi onlar bu sayede o 
hayvanlara sahip bulunmaktadırlar. 


72 - Bu hayvanları onlara musahhar kıldık. İşte binekleri onlardandır ve onlardan yemektedirler. 
73- Onlar için o hayvanlarda birçok yararlar ve içecekler vardır. Hâlâ şükretmeyecekler mi? 
74- Yardım görürler umuduyla Allah'tan başka mabudlar edindiler. 


75- Halbuki (0 mabud edindikleri) onlara yardıma güçleri yetmez. Aksine kendileri o mabudlar için yardıma hazır 
askerlerdir. 


76- (Ey Basülüm!) Onların sözleri seni üzmesin. Çünkü biz onların gizlemekte olduklarını da, açığa vurduklarını da 
biliyoruz. 


77- İnsan görmüyor mu ki biz onu (nasıl) bir nutfeden yarattık ki hemen apaçık bir düşman kesiliyor? 


78- Kendi yaradılışım unutarak bize bir misal getirdi ve «Çürümüş oldukları halde şu kemikleri kim diriltecek?» 
dedi. 


79- (Ey Rasulüm!) De ki: «Onu ilk defa meydana getiren, onu yine diri İtecektir. O her türlü yaratmayı hakkıyla 
bilendir.» 


80- O ki sizin için, yeşil ağaçtan bir ateş çıkardı. Siz de ondan ateş yakarsınız. 


81- Bütün gökleri ve yeri yaratan, onların benzerini yaratmaya kadir değil midir? Elbette (kadirdir). O yaratan ve 
hakkıyla bilendir. 


82- Bir şeyi irade ettiğinde, O'nun emri o şeye «Ol!» demektir ve o şey de hemen oluverir. 


83- Her şeyin mülkü elinde bulunan (Allah) in sânı ne yücedir! Ve siz O'na döndürüleceksiniz. 105311 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(71-83) «Görmüyorlar mı ki, ellerimizin...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


71. ayetin başındaki hemze inkâr, hayret ve taaccub harfidir. Yani onlar düşünmezler mi veya mülahaza etmezler 
mi veya kesinlikle bilmezler mi ki onlar için (onların yaran için) ellerimizin yaptığından nimetler halketmişizdir. 
Yani bizzat yaptığımızdan nimetler halketmişizdir. 


Bazıları «Yapmaktan maksat ihdas etmek, ellerden maksat mecazen kudret demektir ve eserin şanının yüceliğine 
işaret etmek için tazim sigasıile eller kelimesi çoğul olarak kullanılmıştır» demişlerse de bu pek yerinde bir yorum 
değildir. 


Fakat gerçek şu ki bu ayet selefin katında müteşabih ayetlerdendir. Selef hiçbir zaman Allah'a izafe edilmiş eli 
kudret mânâsına almaz. İster müfred, ister tesniye, isterse çoğul gelsin. Onlar Cenab-ı Hak'kın zatına nisbet ettiği 
gibi eli Allah'a nisbet ederler. Fakat «Onun benzeri bir şey yoktur» ayetini de/göz önünde tutarlar. Selefin bu 


görüşünü Allah'ın tevfikine mazhar olan birçok kimse kabul etmektedir. Bu görüşe hücum edenler ancak cahiller- 
dir, 1051321 


«Evcil hayvanlar» mânâsına gelen En'am'dan maksat, sekiz çift evcil hayvandır. Cenab-ı Hak bunları betahsis 
zikretmiştir, çünkü onlarda fıtratın harikuladelikleri ve birçok yararlar vardır. 


Bu ayet tıpkı «Deveye bakmazlar mı? Nasıl yaradılmıştır» ayeti gibidir. 


«Onlar o evcil hayvanlara sahiptirler» cümlesinden maksat, Allah'ın onları kendilerine mülk kılması sebebiyle 
onlara sahip olmalarıdır. Mülkün burada kahr ve kudret mânâsına olması da mümkündür. Fakat birinci yorum 
daha açıktır ki onu takip eden cümle tesisi cümle olsun, tekidi cümle olmasın. 


«Biz o hayvanları onlara kolaylaştırdık»; kesmek için o hayvanları gotürseniz bile onlar kendilerine itaat ederler. 
«O hayvanların bir kısmına binerler, yüklerini yüklerler.» 


Ayetin metnindeki «Rakub» kelimesi binilen, yük çeken, yük taşıyan demektir. Bazıları «Rakub kelimesi rakb 
kelimesinin çoğuludur» demişlerdir. 


«Onların bir kısmının da etini yemek suretiyle istifade ederler.» 


İnsanlar için o evcil hayvanlarda yararlar vardır. Yani binmek ve yemenin dışında da yararlanırlar. Meselâ 
derilerinden, tüylerinden istifade ederler, yünlerinden istifade ederler. Veya yeri nadas etmek suretiyle 
kullanılmalarından istifade ederler. 


Ayet metnindeki « Meşarib» kelimesi mastar mânâsına gelen meşreb kelimesinin çoğuludur. Meşreb'den maksat 
süttür. Süt yararlanma tabirine girdiği halde Cenab-ı Hak onu şerefinden ötürü tek basma zikretmektedir Cem'i 
getirilmesi sütün birçok cinsleri olduğu içindir. Meşarib kelimesinden sadece süt değil de kaymak, yağ, peynir, 
çökelek gibi şeylerin hepsinin kastedilmesi ancak tağ-lib veya kinaye yoluyla mümkün olabilir. Çünkü bu nesneler 
içilmezler, yenilirler. Meşarib kelimesinin, içme yeri olan meşrebin çoğulu olması mümkündür. İmam Fahreddin 
Razi «Meşarib meş. rehin çoğuludur ve kat) demektir. Çünkü derilerin bir kısmı ile bu kablar yapılır. Kırba gibi» 
diyor. 105/33) 


Müşrikler Niçin Putlara Taparlardı? 


«Umulur ki yardım olunurlar» tabirinden maksat, onlar putlar tarafından kendilerine yardım gelir, başlanna gelen 
felâketler kaldırılır, şiddetler kalkar diye tapmaktadırlar. Veya putlar kendilerine Ahiret'te şefaat edeceklerdir diye 
tapmaktadırlar. Oysa putlar onlara yardım etmeye güç yetiremezler. 


«Müşrikler putlarının hazır edilmiş ordularıdır»; yani o putları korumak ve dünyada onları müdafaa etmek için 
hazır,-ordulardır. Bu yorum, İbn Ebi Hatim, İbn'ul-Munzir, Hasan ve Katade'-den rivayet edilmiştir. Ayrıca ayetin 
mânâsı; müşrikler dünyada putlarının ordularıdırlar ve Ahiret'te de ateş için hazır edilmişlerdir demektir. (Bu 
hususta İbn Ebi Hatim'in Hasan'dan rivayet ettiği bir görüş de gelmiştir). 


Bazı alimler, « Müşrikler Kiyamet Günü'nde hazır edilmiş ordulardır. Onların peşinden kendileri de ateşe düşerler» 
demişlerdir. Cenaba Hak bu tabiri onların akıllarıyla istihza etmek için kullanmıştır. 


Bazıları «Hum zamiri mabudlara, lehu zamiri de müşriklere gider» demiştir. Yani mabudlar o müşriklerin 
Kıyamet'teki azaplarını görmek için hazırlanmışlardır. Çünkü mabudlar da cehennemin tutuşması için alet 
kılınmışlardır. Veya kâfirlerin hesabı yapıldığı zaman onlar orada hazır bulundurulurlar. Ki aciz olduklan kâfirlere 
de görünsün ve müşrikler de onların şefaatlarından ve onların askeri olmaktan ümitsiz kalsınlar. 


Madem ki onların durumları böyledir, o halde onların sana şair demeleri seni üzmesin, ey Muhammed! Veya 
Kıyamet Günü'nde madem ki halleri senin işittiğin gibidir, onların Allah için ortaklar vardır demeleri seni üzmesin. 
Veya senin için şair, Allah için de onun sanma yakışmayan şeyleri söylemeleri seni üzmesin. Veya onların 
sözlerinden maksat Rasül-ü Ekrem'in şanına yakışmayan bütün sözlerdir. Bu cümleden maksat, Rasül-ü Ekrem'in 
onların sözlerinden etkilenmesini nefyetmektir. 


«Biz onların gizlediklerini de açığa vurduklarını da biliriz» cümlesi nehyin nedenidir. Niçin üzülme? Çünkü biz bunu 
biliyoruz. Bu ifade onları bu sözlerinden ötürü cezalandırmaktan kinayedir. Yani biz onları bütün suçlarından 
dolayı cezalandıracağız. Veya onların gizlediği bâtıl akideleri sana karşı düşmanlıklarını ve benzerlerini biliriz. Şirk, 
yalanlama gibi açıkça ifade ettiklerini de biliriz. 


Ayette «Gizli» açıktan daha önce zikredilmiştir. Bu, Cenab-ı Hak'kın ilmini muhit olduğunu açıklamak içindir. Şöyle 
ki: Gizliyi, bilmek aleniyi bilmekten daha öncedir. 


Bazıları da «Gizlinin mertebesi aleninin mertebesinden daha Önce olduğu için daha önce zikredilmiştir» demiştir. 
Zira ilân edilen her şey ilân edilmezden önce mutlaka kalpte gizlidir. Bazıları da «Bâtılın ıslahı daha mühim 
olduğundan dolayı gizli, açıktan önce zikredilmiştir» demişlerdir. 


77. ayetin metnindeki «Hasim» kelimesi husumette ve bâtıl ilâhla mücadelede çok ileri giden kişi demektir. 
«Mübin» kelimesinden maksat bu hususta açık olduğunu gösterir. 


«İnsan» ile cins (her insan) kastedilmektedir. Hasim, hasrı mutlak, şekilde inkâr eden kâfirdir. Bu ayet bir kâfir 
hakkında nazil olmuştur. Nitekim Ziya el-Muhtare'sinde İbn Abbas'tan şöyle naklediyor: As bin Vail, Hz. 
Peygamber'e elinde çürük bir kemik olduğu halde geldi, onu eliyle ufaladı ve «Ey Muhammedi Cenab-ı Hak 
çürüdükten sonra bu kemiği diriltecek raidirr» diye sordu. Hz. Peygamber: «Allah bunu diriltip haşre 
gönderecektir. Sonra seni öldürecek, sonra diriltecek, sonra da cehennem ateşine sokacaktır» buyurdu. Bunun 
üzerine bu ayetler indi. 


«Bizim için bir mesel verdi» cümlesindeki «Mesel»<Xen maksat, bizim hakkımızda haddi zatmda acaip olan, darb- 
ı mesele benzeyen bir kıssa açıkladı demektir. Bu da bizim kemikleri diriltmemizin mümkün olmadığı şeklindeki 
iddiasıdır. Veya bizim için mahlükattan bir denk getirdi, bizim kudretimizi onların kudretiyle kıyas etti. Yaratıcının 
onu yaratmış olduğunu unuttu. Veya zikri küfründen ve inadından ötürü terketti. 


«Çürümüş kemikleri kim dirittecektir?» dedi. Yani bu kemiklerin diriltilmesinin mümkün olmadığım, hasrın yalan 
olduğunu iddia etti. Sen onu susturmak, unutmuş olduğu fıtratını kendisine hatırlatmak, fıtrat konusunda 
kendisini irşad için «İlk yapan onları ditütecektir» de. Zira ilk yapan herhangi bir Örneğe bakarak onu yapmamıştır. 
Çünkü yoktan varetmek, çürük dahi olsa mevcuttan var etmekten daha zordur. Madem ki yoktan var etmeye 
kudreti vardır, çürümüşten varetmeye daha ziyade kadirdir. Çünkü acizlik onun için bahis konusu değildir, zira 
onun kudreti zati ve ezelidir. 1951341 


Yeşil Ağaçdan Ateş 


80, ayette bahsedilen «Yeşil ağaç»t&n maksat, marh ve afar denilen ağaçlardır. Erkek olan marh ağacından üst 
kapak, dişi ola afar ağacından alt kapak edinilir. Marh afarın üzerine sürtünür. İkisi de yemyeşildir. Onlardan su 
damlar. Allah'ın izniyle o damlayan su gaz gibi tutuşur. Bu durumu Zemahşeri Keşşafında zikretmektedir. 


Cenab-ı Hak bu ayette işaret ediyor ki ateşi yeşil ağaçtan çıkarmaya kadir olan, ateşin zıddı olan su ile dolu bir 
ağaçtan hararetli olan ateşi çıkarmaya ve bu kemiklere yeniden hayat vermeye elbette kadirdir. Bu yeşil ağaçtaki 
ateşi ağaçlar birbirlerine sürtüldükten sonra Cenab-ı Hak yaratıyor. Yoksa onların içinde bir ateş saklıdır da 
sürtünmekle ateş ortaya çıkıyor demek değildir. 


Yani onları ilk yaratan, yeşil ağaçtan ateş çıkaran, gökleri ve yeri büyüklüklerine rağmen yaratan o kâfirlerin 
benzerlerini yaratmaya kadir değil midir? 


«Melekut» kelimesi daha önce tefsir edilmiş olup mülkün, mübalâğalı halidir. Yani bütün mülk demektir. Yani 
Allah bütün mülkün sahibidir, her şeye kadirdir ve ortak edinmekten yüce ve münezzehtir. 


«Sadece O'na döndürüleceksiniz, başkasına değil» 


Bu ayet hasrı ikrar edenler için bir vaad, inkâr edenler için de bir vaiddir. Burada hitap hem müminlere hem de 
müşrikleredir. Bazıları «Hitap sadece müşrikleredir ve bu ayet bir vaiddir. Onları kınamak için gelmiştir» 
demişlerdir. Bu müşriklerin büyük bir gazaba, Öfkeye müstehak olduklarına delâlet etmektedir. Bu ayette hasrı 
cismaninin açık delili vardır. Hasrı cismaniye yapılan birtakım itirazların geçersizliğine de ima ve işaret vardır. Bu, 
dininmühim meselelerinden birisidir. Bu sure bu meseleyi kapsadığından dolayı ona «Kur'an'ın kalbi» denilmiştir. 
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SAFFAT SURESİ 


Giriş 


Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 182 ayettir. 


Bu sure Mekke DÖnemi'nde nazil olmuştur. Bu hususta herhangi bir ihtilaf yoktur. Basralılar'a göre 181 ayet, 


diğer alimlere göre 182 ayettir. Burada Yasin Suresi'nde helak edilmesine işaret edilen nesillerin durumu mufassal 
bir şekilde ele alınmakta, müs-lümanların ve onların düşmanlarının Kıyamet Günü'ndeki halleri tefsir 
edilmektedir. Yani bu sure adeta Yasin Suresi'nin bir nevi izahıdır. Bu surede Yasin'de zikredilmeyen yıldızların 
ahvalinden de bazı şeyler zikredilmiştir. Bu nedenle Yasin Suresi'nden sonra gelmiştir. 


El-Bahr'da «Bu surenin başlangıcı Yasin Suresi'nin sonuna uygun düşmektedir» denilmiştir. Çünkü Cenab-ı Hak, 
Yasin Suresi'nde haşr ve Ölüleri diriltmedeki kudretinden bahsetmiştir. Burada da «Eğer yer ve göklerde Allah'tan 
başka mabudlar olsaydı onlar fesad olurdu» ayetiyle bu yüce kudretin sahibinin bir olduğuna işaret edilmiştir. 


Bu surenin kelimeleri 860, harfleri ise 3826'dır. 109911 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 


1/4- O saf saf sıralananlara, kuvvetle dağıtanlara, Kur'an okuyanlara and olsun ki sizin mabudunuz bir tek 
mabuddur. 


5- Göklerin, yerin ve ikisinin arasında bulunanların Rab-bidir ve doğuların da Rabbidir! 
6- Biz en yakın göğü bir süsle, yıldızlarla süsledik. 
7- Ve göğü bütün inatçı şeytanlardan koruduk. 


8/9- Artık onlar «Mele-i Âlâ» (en yüce meclis) de olup bitenlere kulak veremezler ve her yandan kovulup 
taşlanırlar. Onlar İçin sürekli bir azap vardır. 


10- Meğer ki (içlerinden) bir söz kapan biri olsun. İşte onu da delip geçen bir alev izleyip durur. 


11- (Ey Rasülüm!) Onlara sor: «Acaba yaradılış yönünden onlar mı zor yoksa bizim (diğer) yarattıklarımız mı?» 
Kuşkusuz ki biz onları (babalan Adem'i) yapışkan bir çamurdan yarattık. 


12- Hayır! Sen onlann bilgisizliğine hayret ediyorsun, onlar da (senin hayretini) alaya alıyorlar. 
13- Kendilerine öğüt verildiği zaman düşünüp öğüt almazlar. 

14- Bir mucize gördüklerinde onu alaya alırlar. 

15- Ve; «Bu apaçık bir sihirdir» derler. 

16- «Biz ölüp, toprak ve kemik olduğumuz zaman mı, biz mi diriltileceğiz?»; 

17- «O eski atalarımız da mı (diriltilecek)?» 

18- (Ey Rasülüm!) De ki: «Evet, hem de hor ve hakir olarak (hasredileceksiniz).» 

19- O ancak bir tek sayha (çığlık) tır. Onlar hemen bakıp kalırlar. 

20- Ve «Eyvah bizim halimize! Bu, ceza günüdür» derler. 

21- Evet, bu sizin yalanlayıp durduğunuz o ayırma günüdür. 


22/24- (Allah tarafından meleklere): «Şu zulmedenleri, onların eşlerini ve Allah'ı bırakıp tapmış olduklarım 
biraraya getirin. Onları cehennemin yoluna sürün. Onları durdurun. Çünkü onlar sorguya çekileceklerdim 
(denilir). 105121 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-24) «O saf saf sıralananlara, kuvvetle...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Cenab-i Hak ilk ayetlerde meleklerle yemin ediyor. Saf saf dizilenlerden maksadın melekler olduğunu İbn Abbas, 
İbn Mesud, Mesruk, Mücahid, Katade ve Süddi söylemektedir. Ebu Müslim bu görüşe katılmamıştır. O şöyle der: 
«Bu ve bundan sonra gelen ldfızların melekler üzerine hamledilmesi caiz değildir. Çünkü lâfızdan bu saf 
bağalyanlann dişi oldukları anlaşılmaktadır. Melekler ise bu sıfattan uşaktırlar.» 


Cevap olarak şöyle deriz: Bu cem'i mânâsındadır. Yani saf saf dizilen bir topluluk sözkonusu edilmektedir. 


Esasen meleklere izafe edilmesi güzel olmayan manevi te'nis-tir. Yani hakiki, nefisten gelen dişüik te'nisi değildir. 
Lâfızdan gelen te'nis meleklere ıtlak olunur. Çünkü onlara «Melaike» denil-mistir ki zaten bu kelime lâfzen 
müennestir. 


İbare «Meleklerin nefisleri saf saf dizilmiş, ibadet için bekle, mektedirler» şeklinde anlaşılabilir. Veya namazda 
ayaklan saf saf dizilmiştir demektir. Veya havada kanatlan saf saf dizilmiş, Allah'ın emrini beklemektedirler demek 
olabilir. 105131 


Saffat Kelimesinden Maksat Nedir? 


Bazılan «Saffat kelimesinden maksat kuşlardır. Zira Cenab-ı Hak başka bir ayette «Kuşlar saf saf dizilmiştir» 
buyurmuştur» de-mişlerse de bu yorum pek revaç görmemiştir. 


Zacirat'tan maksat meleklerdir. Bu kelimenin kökü olan zecr, tasallut etmek ve bağırmak suretiyle bir şeyi 
müdafaa etmek demektir. 


Bu kelime sürmek ve teşvik etmek mânâsında da kullanılmıştır. Yani bunlar kullan günah işlemekten hayn irade 
ederek menetmektedirler. Şeytanlan vesveseler yapmaktan, göklerde meleklerin sesini dinleme çabalarından 
menetmektedirler. Katade «Zacirat'tan maksat Kur'an ayetleridir. Çünkü onlar şer'i yasaklan içermektedirler» 
diyor. Yani onlar şer'an asileri isyan etmekten $j| yasaklamaktadır. 


Bazıları «Allah'a isyandan mahlükları men eden her şey demektim derler. 


ibn Abbas ve İbn Mesud'dan gelen rivayete göre «Taliyat» ile maksat meleklerdir. Onlar zikri (mezkuru) okurlar, 
Allah'ın Kili o tabını okurlar. 


Ebu Salih «Bunlar bir kısım meleklerdir ki Kitab'ı Allah katından insanlara getirirler» diyor. Onu okumalarından 
maksat baş-g (kasma okumalarıdır. 


Bazılan da «Taliyat ilâhi ayetler ve marifetlerdir. Melekler i bunları peygamberlere veya Allah'ın dostlarına 
okurlar» demiştir. 


Bazılan «Taliyat'tan maksat Allah'ın ayetleri, peygamberlere gelen kitaplar, teşbih, takdis, tahmid, temcid gibi 
vasıflarıdır» demislerdir. Katade «Taliyat'tan maksat Ademoğullan'dır. Onlar Allah'ın indirilmiş kitabını, teşbihini, 
tekbirini okurlar» der. Saffat ve Zacirat'tan maksadın Allah'ın dinini okuyup insanlara aktaran adil alimler veya 
Allah yolunda savaşan gaziler olması mümkündür. 


Saffat'tan maksat, düşmanlarla savaş veya namaz için saf tutan kullar, melekler de olabilir. Zacirat'tan maksat da 
insanları sözleri ve fiilleriyle Allah'a karşı günah işlemekten men eden kimseler olabilir. «Taliyat» ise Allah'ın 
ayetlerini başkasına Öğretmek veya başka bir maksatla okuyanlardır. 


Bütün bu sıfatların bir insanda toplanması da mümkündür. 


Mânâ bu yorumlardan hangisine ait olursa olsun, Cenab-ı Hak'kın bu cemaatlar üzerinde yemin etmesi caizdir. 


Çünkü Cenb-ı Hak'kı men edecek herhangi bir şey yoktur. Allah dilediğiyle yemin eder. 105141 


Tüm Kainat Allah'ın Birliğine Delâlet Eder 


Gökler, yer ve onların arasında bulunanların hepsi, Allah'ın birliğine en açık delillerdir, Hatta âlemin zerrelerinin 
herbirinde Allah'ın vahdaniyetine delil vardır. Nitekim Şair diyor ki: 


«Her şeyde O'nun bir delili vardır. O'nun bir olduğuna delâlet eder.» 


Bazıları «Rab'dan maksat, yaratan demektir», bazıları da «Sa* hib, terbiye edici mânâsındadır» der. Fakat birinci 
yorum daha açıktır. Böylece Mevsul'un umumuna kulların fulleri girmiş olur. Bu bakımdan ayet, kulun fiillerinin 
de Allah'ın mahlüku olduğunu ifade etmektedir. 


«Meşarik», güneşin meşrikleridir. Çünkü Kur'an muhatapları arasında yaygın ve bilinen budur. Meşrik senenin 
günleri adedin-cedir. Çünkü güneş hergün bir meşrikte, bir mağribte doğar. O halde mağribler de meşrikler 
adedincedir. Bazıları « Meşriklerden maksat yıldızların meşrikleridir» demişlerdir. 


Ayetin zahirinden anlaşılıyor ki yıldızlar yeryüzüne en yakın olan göktedirler. Onların hareketleri her ne kadar 
değişik ise de bu görüşü men edecek herhangi bir durum yoktur. 


«Marid» kelimesi murid kelimesi gibi bütün hayırlardan soyulmuş demektir. Bazıları taatten çıkmış demek 
olduğunu söylemişlerdir. «El-Mele» kelimesi esasında bir fikir etrafında toplanan cemaat demektir. Onlar bir 
fikrin etrafında toplanırlar ve gözler onlara bakar, onları önemser. Bazen mutlak anlamda cemaatlara, bazen de 
eşrafın cemaatine «Mele» denir. «En yüce mele»den maksat, Süddi'den gelen rivayete göre, meleklerdir. Çünkü 
onlar uluv cihetindedirler. Bunun tam tersi olan «El-Mele il-Esfel» insanlar ve cinlerdir. Çünkü onlar da süflidir. 
İbn Abbas «Melei âlâ meleklerin eşrafıdır» der. 


Ayetin hulâsası, «Dinlemek için göklere çıkmak isteyen şeytanlardan onu koruduk» demektir. «Duhur» kelimesi 
kovmak ve uzaklaştırmak demektir. Bu kelime terkibte «Yukzefune» fiilinin illetidir. Yani onları uzaklaştırmak ve 


kovmak için her taraftan taşa tutulmaktadırlar. Herhangi bir taraftan çıksalar o taraftan kendilerine ateş atılır. 
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Ahiret Azabı Daimidir 


«Onlar için Ahiret'te daimi bir azap vardır.» 


«Vâsıb» kelimesi dâim mânâsını ifade eder. (Bu yorum Katade, İkrime ve ibn Abbas'tan gelmiştir). Bazılarına göre 
bu kelime sedid demektir. Birinci yorum kelimenin hakiki, ikinci yorum ise onun tefsiridir. Ebu Hayyan «Bu daimi 
azap, dünyada da olabilir. Bu da orüann daima recmedilmeleri ve melekleri dinlemek maksadıyla hedeflerine 
varmalarına mani olunmalarıdır» diyor. 


«ElHatfe» kapıp kaçmak, süratle almak, sahibinin gafletinden istifade ederek süratle elde etmek demektir. Yani 
meleklerin konuşmalarını kapıp kaçarlar. Şihab kelimes aslında yanan, pırıl pırıl parlayan ateş parçası demektir. 
Burada sanki gökten düşen bir yıldız gibi akan arızi ışık kastedilmektedir. «Sakıb» kelimesi parlar demektir. (Bu 
yorum Hasan ve Katade'ye aittir). Sanki o yıldız veya o görülen parlak cisim gök tabakasını, delip geçmektedir. 


ibn Ebi Hatim, İbn Zeyd'den şunları rivayet ediyor: «Sakib parlayan mânâsındadır». Süddi'den gelen rivayete göre 
sakıb «Yakan» demektir. Yani o akmakta olan ateş, yıldızlar değildir. Çünkü yıldızlar düşmezler. Aksi takdirde gök 
ziyneti azalır, hatta kalmaz. Ayrıca bu düşen yıldız olsaydı (yani merkezinden sökülüp şeytana atılması 
kastedilseydi) o zaman yeryüzüne düşmesi gerekirdi. Düşen yıldız her ne kadar yeryüzünden daha büyük olmasa 
dahi bu hadisenin başladığı günden bugüne kadar yeryüzünden çok daha büyük olan parçaların düşmüş olması 
gerekirdi. Ozaman yerin yıldız cürümleriyle kaplı bulunması gerekirdi. Halbuki biz böyle bir şey görmüyoruz. Hatta 


«Bir yıdızın cürmü düşmüştür)) şeklinde bir rivayet de dinlemedik. Çünkü yıldızların en küçüğü (İslâm alimlerine 
göre) büyük bir dağ kadardır. Felsefecilere göre ise binlerce, yüzbinlerce, trilyonlarca defa dağdan daha 
büyüktürler. Hatta onlara göre en küçük yıldız yeryüzünden daha büyüktür. 


Rivayete göre, şeytanlardan herhangi biri meleklerden bir şey işitir veya bir kelime duyarsa, yakınındaki şeytana 
meleğin ne dediğini söyler. O da yakınındaki şeytana bunu nakleder. Sonunda bu haber yeryüzünde bulunan 
şeytana kadar gelir . 


Şeytanların ateşten yaratılmış olmaları yakan ateşin kendilerine zarar vermesine mani değildir. Çünkü onlar 
mutlak ateşten değildirler. Tıpkı insanın da mutlak topraktan yaratılmış olmadığı gibi. Ayrıca kuvvetli ateş zayıf 
ateşi kapsadığı zaman onu yok eder. 


Yıldızlar bazen göklere söz işitmek için gidenlere isabet eder, bazen de etmez. Tıpkı denizin dalgalarının bazen 
gemiye binenlere isabet edip, bazen de etmediği gibi. Bundan dolayı, «Şeytanlar bu işi durmadan sürdürürler» 
şeklindeki görüş, me'sur görüşe ters düşmektedir. Zira İbn Ebi Hatim ve Ebu Şeyh, İbn Abbas'tan şöyle rivayet 
ediyorlar: «Ateş parçası atıldığında kime atılmışsa, şüphesiz ona mutlak isabet etmiştir.» 


«Şeytanlar tecrübe ile söz dinlemek için giderlerse kendilerine ateş isabet eder. Bundan dolayı söz dinlemeyi 
terketmişlerdir» şeklindeki yorum ancak Şabi'den gelen şu rivayete binaen sağlam olur: «Yıldızlar, Rasül-ü Ekrem 
doğuncaya kadar atılmıyordu. Yıldızlar Rasülullah'ın doğuşundan sonra atılmaya başladığında insanlar develerini, 
evcil hayvanlarını Allah yolunda tasadduk etmeye başladılar. Kölelerini azad ettiler. Kıyamet kopuyor sandılar. 
Bunun üzerine iki gözü kör olan kâhin Abdu Yale gittiler. Bu hadiseyi ona naklettiler. O da: «Bakın! Eğer seyyare 
ve sabitelerden birine yıldız atılıyorsa bilin ki Kıyamet kopacaktır. Aksi takdirde dünyada bir hadise vardır, bu 
sebeple yıldızlar atılmaktadır. Onlar da baktılar ve gördüler ki, bilinen seyyare ve sabitler yerindedir. Az bir zaman 
sonra Hz. Peygamber'in peygamberlik haberi Arap Yarımadası'na yayıldı.» 


Sahih görüş şudur ki, yıldızlardan atılan ateş Rasül-ü Ekrem' in doğumundan önce de vardı. Çünkü cahiliye 
şiirlerinde buna çokça değinilmektedir. Ancak muhtemeldir ki bu, şeytanları uzak-laştirmıyordu. Veyahut da 
onları tamamen değil de kısmen kovalıyordu. Rasülullah dünyaya geldikten sonra onları tamamen kovaladı. 


Bu ihtimallerin birincisine göre, ateş atma meselesi Rasül-ü Ekrem'in doğduğu günden başlamıştır. İkinci ihtimale 
binaen, getirdikleri yalanlarla vahy birbirine karışmasın diye onlar koyulmuşlardır. Fakat en kuvvetli görüş şudur: 
Onlar Rasülullah'ın doğumundan önce de kovulurlardı, fakat tamamen değil. Bazen melekleri dinlerlerdi. Fakat 
Peygamber'in peygamberlik başlangıcı zamanında mesele onlar için tamamen şiddetlendirilmiştir. 


«Onlar Peygamber doğuncaya kadar kovulmadılar» şeklindeki rivayet çokça kovulmadılar anlamınadır. 


Bazı müfessirlere göre, muhaddislerin ittifakıyla yıldızlar Peygamber'in doğumundan önce de atılıyordu. Rasül-ü 
Ekrem'in do-ğumundan sonra ise daha da çoğaldı ve şiddetlendi. 


Düşen o ateşlerin şeytanlara atılıp atılmadığı meselesi kesin olarak bilinmemektedir. 


11. ayetin metnindeki «Festeftihzm» fiilinin mânâsı, «Onlardan haber iste» demektir. Yani gelen bir emrin 
haberini onlardan iste. «Onlardan» zamiri Mekke müşriklerine racidir. 


Ayet Ebu'1-Esed bin Kelde el-Cemahi hakkında nazil olmuştur. Bu adama çok kuvwvetli oluşu sebebiyle «Kelde» 
ismi verilmiştir. Aslında ismi Esid'dir. Yani bu sözkonusu edilenlerden sonra Mekke müşriklerinden haber talep 
et. Onları susturmak için kendilerine sor: Yaratılış bakımından onlar mı daha şiddetlidirler yoksa bizim yaratmış 
olduğumuz melekler, gökler, yer, yer ile gökler arasındakiler, meşrikler, yaldızlar, şeytanlar, delici ateşler mi? 


«Lazib» yapışkan demektir. (İbn Cerir). Bir cemaat İbn Ab-bas'tan da bu yorumu rivayet etmiştir. ibn Abbas'tan 
gelen diğer bir yoruma göre «Lazib» kelimesi, yapıştırılmış şeklinde ifade edilmiştir. İbn Mesud'a göre «Bir kısmı 
diğerine yapıştırılmış» demektir, (ibn Ebi Hatim). Zira güzel hamurun güzel yoğurma neticesi olduğu ortadadır. 


İbn'ul-Munzir, Katade'den şöyle rivayet ediyor: «El ona dokunduğu zaman ele yapışır». Taberi'nin «Adem, toprak, 
su, hava ve ateşten yaratılmıştır. Bütün bu elementler karıştırıldığında yapışkan bir çamur halini alır, etrafından 
kopmaz» şeklindeki yorumuna göre «Lazib» kelimesi lâzım demek olur. El-Bahr'da, İbn Abbas, «Lazib»i kerim ve 


güzel mânâsında kullanmıştır. Başka bir rivayette ise İbn Abbas «Lazib güzel demektir» demiştir. Abd bin 
Humeyd ve İbn'ul-Münzir, Mücahid'den şöyle rivayet ederler: «Lazib, lazım yani ayrılmaz demektir». İbn Ebi 
Hatim de İbn Abbas'tan şöyle rivayet eder: «Lazib, harae ve tin, hepsi aynı mânâya gelir. Başlangıcı topraktır, 
sonra kokmuş çamura, sonra ayrılmaz çamura dönüşmüştür ve Cenab-ı Hak Adem'i ondan yaratmıştır.» 


«Acib'te» fiilindeki hitap Rasül-ü Ekrem'edir ve hitaba kabiliyeti olan herkese de olabilir. Yani sen bahsi geçen 
hadiselerden hayrete, dehşete düşmüş bulunuyorsun, Fakat onlar senin hayrete düşmenle alay ederler. Onlara 
gösterdiğin mucizelerle istihza ederler. 


Hz. Ali, İbn Abbas ve İbn Mesud'un dahil olduğu kıraat alimlerinden bir cemaat «Adbte» yerine «Acibtu» şeklinde 
okumuşlardır. Fakat Kadı Şureyh «Bu, munker bir kıraattir. Çünkü Cenab-ı ı Hak herhangi bir şeyden taaccub 
etmez. Ancak ilmi olmayan taac-cub eder» demiştir. Fakat Kadı Şureyh'in bu inkârı yerinde değildir. Zira bir 
haberde «Rabbiniz sizin ümitsizliğinizden taaccub eder» diye varid olmuştur. Onlar kendüerini kötülükleri 
terketmeye davet eden hakkında bir mucize gördüklerinde veya onun doğruluğunu yorumlayan Kur'an'ı 
gördüklerinde daha fazla istihza etmeye dalarak «O sihirdir» derlerdi. Rivayete göre Rasül-ü Ekrem, tenha bir 
dağda koyunlarını gütmekte olan müşrik Rekkâne ile karşı karşıya geldi. Rekkâne Mekkeliler içinde hepsinden 
daha kuvvetliydi. Hz. Peygamber: «Ey Rekkâne, seni güreşerek yener-sem bana iman eder misin? 
Peygamberliğimi tasdik eder misin?» diye sordu. Rekkâne «Ederim» dedi. Rasül-ü Ekrem Rekkâne'yi üç defa yıktı. 
Sonra Rekkâne bazı mucizeler istedi. Hz. Peygamber orada bulunan bir ağacı çağırdı, ağaç yönelip geldi. Buna 
rağmen Rekkâne iman etmedi ve Mekke'ye gelip şunları söyledi: «Ey Ha-şimoğullan! Bu sihirbazınızla 
yeryüzündeki bütün insanları büyü-leyin.» 


işte o zaman bu ayet Rekkâne ve benzerleri hakkında nazil oldu. 


18. ayetin sonunda gelen «Dafıirun» kelimesi zelil edilmiş demektir. Yani siz ve daha önce geçen atalarınız zillet 
içerisinde olduğunuz halde haşre gönderileceksiniz. Hz. Peygamber'in burada «Neam» (Evet) demesi kâfiydi. 
Fakat «Ve entum dahirun» cümlesini de ekledi. Tıpkı Rasül-ü Ekrem'in Ubey bin Halefe, kurumuş bir kemiği elinde 
ufalayarak gelip; «Ey Muhammedi Bunu Allah'ın dirilteceğine inanıyor musun?» diye sorduğunda: «Evet, buna 
inanıyorum. Allah seni de haşre gönderecek ve cehenneme sokacaktır» demesi gibi. Yani cevapta daha fazla ibare 
kullanılmıştır ki karşısındaki kişinin zilleti daha fazla görülsün. 


«Zecretun» bağırmak demektir ve onunla Sur'un ikinci üfürü-lüşü kastedilmektedir. Bağırmak hasrın kopmasına 
sebep olduğundan dolayı ayet «Haşr bir tek bağırmadır» şeklinde mecazi olarak tabir edilmiştir. 


«Onlar ansızın bakarlar»; yani onlar kabirlerinden kalkmış ve Allah onlan diriltmiştir. Dünyada gördükleri gibi 
görmektedir ler veya başlarına gelecek olanı beklemektedirler. 


«Din» kelimesi ceza mânâsındadır. Yani, «Bu amellerimizin karşılığını alacağımız bir gündür». Onlar bunu nasıl 
anlamışlardır? Çünkü onlar dünyada haşrolunacaklannı, hesaba çekileceklerini, amellerine karşılık cezaya 
çarptırılacaklarını işitmişlerdi. Gözle riyle gördüklerinde «Kesinlikle bu odur» dediler. 


«Fasl» hüküm demektir. Veya iyilik yapanla kötülük yapanın arasını ayırmak mânâsındadır. «Zalimleri hasredin» 
hitabı melek, leredir. Veya meleklerin bir kısmı diğerine bu hitabı yapar. İbn Ebi Hatun, İbn Abbas'tan şöyle rivayet 
ediyor: «Melekler zebani-lere; Zalimleri hasredin! diye emrederler». Yani onları alın, hesap yerine getirin veya 
hesap yerinden alıp cehenneme götürün! Fakat ayetin siyak ve sibakı birinci yorumu desteklemektedir105!6), 


Eşlerinden Maksat Nedir? 


«Onların zevceleri» hakkında Abdurrezzak, İbn Ebi Şeybe, İbn'ul-Munzir ve Hakim, Numan bin Beşir tankıyla Hz. 
Ömer'den şöyle rivayet ediyorlar: «Onların eşlerinden maksat kendileri gibi olan benzerleridir. Faizciler faizcilerle, 
zinacılar zinacılarla, içki-çiler, içkicilerle haşr edileceklerdir.» 


Cemaa, İbn Abbas'tan şöyle rivayet ediyor: «Zevcelerinden maksat benzerleridir.» 


Bu tefsir aynı zamanda İbn Cübeyr, Mücahid ve İkrime'den de rivayet edilmiştir. Çünkü «Zevç» kelimesinin asıl 
mânâsı eşit, denk demektir. Meselâ sağ ayaktaki ayakkabı sol ayağın zevcidir. Yani benzeridir. İbn Abbas'tan gelen 
bir rivayette ise bunun onla rın kâfir hanımları demek olduğu bildirilmektedir. Rumani bunu tercih etmektedir. 
Bazıları «Onların şeytanlardan olan denkleri demektir» demişlerdir. Bu yorum Dahhak'tan rivayet edilmektedir. 


«Allah'tan başkatapmakta oldukları diğer mdbudlarını da haşre getirin» ki onlar daha fazla üzülsünler, mahcup 
olsunlar. 


Ayet metnindeki «Ma» edatı geneldir, her mabudu kapsamaktadır. Melekler, İsa ve Üzeyr de buna dahildir. 


Bazılarına göre « Ma» edatı putlardan ibarettir. Çünkü akıl sahipleri için bu kelime kullanılmaz. Burada sözkonusu 
edilen bâtıl mabudlara tapan müşriklerdir. 


«Onlara cehennem yolunu gösterin»; yani onlara cehennemi gösterin. «Cehim» kelimesinden maksat ateştir. 
Ateş tabakalarının herbirine ateş denilmektedir. Bu kök esasen şiddetle yanmak mânâsım ifade eder. Sırat ve 
hidayet kelimeleri onlarla istihza etmek için kullanılmıştır. 


«Onları haşr yerinde durdurun». Çünkü onlara akideleri ve amelleri hakkında sual sorulacaktır. 


Ayetin zahirinden, cehennem yolu onlara gösterildikten sonra bu sorularla muhatap olacakları anlaşılmaktadır. 
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Meal 


25- Size ne oldu ki birbirinize yardım etmiyorsunuz?» 

26- Hayır! Onlar o gün (boyun bükerek) teslim olanlardır. 

27- Onlar (tebaa üe Önderleri) birbirlerine yönelip tartışırlar: 

28- (Tebaa:) «Şüphesiz ki siz bize sağdan (dinden veya hayırdan veya kuvvetten) geliyordunuz» derler. 
29- (Önderler de) derler ki: «Hayır! Siz inanmışlar değildiniz.» 

30- «Bizim sizin üzerinizde bir baskımız olmadı. Hayır! Siz azgın bir güruh idiniz. » 

31- «Bu sebepten ötürü Rabbimizin sözü aleyhimize gerçekleşti. Hiç kuşku yok ki azabı tadacağız.» 
32- «Sizi biz azdırdık. Çünkü kendimiz de azmıştık. » 

33- O gün onlar azapta ortaktırlar. 

34- İşte biz suçlulara böyle yaparız! 

35- Çünkü onlar «Allah'tan başka mabud yoktur» denildiği zaman böbürlenirlerdi. 

36- Ve; «Biz mabudlanmızı deli bir sair için mi terkedelim?» derlerdi. 

37- Hayır! (O deli değildir). O Hak (İslâm) ile gelmiş ve (daha önceki) peygamberleri tasdik etmiştir! 
38- Kuşkusuz ki sizler elem verici o azabı tadacaksınız! 

39- Siz sadece yaptıklarınıza karşılık ceza görüyorsunuz. 

40- Fakat Allah'ın ihlaslı kulları bundan müstesnadır! 


41- İşte onlar için belli bir rızık vardır. 


42/43- Meyveler vardır. Ve onlar nimet cennetlerinde ikrama nail olmuşlardır. 
44- Tahtlar üzerinde karşı karşıya otururlar. 

45- Pinardan (doldurulmuş) bir kadehle çevrelerinde dolaşılacaktır. 

46- O berraktır ve içenlere lezzet verir. 

47- O içkide ne bir başağnsı vardır ne de onlar onunla sarhoş olurlar. 

48- Yanlarında bakışlarını yalnız eşlerine çevirmiş ceylan gözlü eşler vardır. 

49- O eşler sanki saklı (el değmemiş) yumurta gibidirler. 

50- (Cennetlikler) birbirlerine dönüp sorarlar. 


51- Onlardan (cennetliklerden) bir sözcü; «Benim dünyada bir dostum vardı» der, 105181 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(25-51) «Size ne oldu ki birbirinize...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Siz niçin birbirinizle yardtmlaşmıyorsunuz?» hitabı müşrikler ile onların bâtıl mabudlanna veya sadece 
müşrikleredir. Yani siz dünyada birbirinize yardımcı olacağınızı iddia ediyordunuz. Şimdi niye olmuyorsunuz? 
Rivayete göre Ebu Cehil, Bedir günün-de, «Biz birbirimize yardım eden bir cemaatiz» demişti. 


28. ayetin sonundaki yeminden maksat, hayr Gihetidir. Cüb-bai'ye göre bu kelimeden maksat nasihat ve bereket 
demektir. Yani siz bize nasihat ve bereket yönünden gelerek üzerinde bulunduğunuz küfre bizi teşvik 
ediyordunuz. Yemin kelimesinin kuvvet ve kahr manasında olması mümkündür. Yani siz kuwet ve kahr yönünden 
bize geliyor ve bizi galip gelmenizden ötürü sapıklığa zorluyordunuz. Burada «Yemin» üe kasem de kastedilmiş 
olabilir. Yani onlar, üzerinde bulundukları bâtılın hak olduğuna dair yemin ederek müşriklere giderlerdi. Bazıları 
«Yemin kelimesi şelu vet ve hevai nefis demektir» demişlerse de bu çok uzak bir yorumdur. 


«Sultan» kelimesi kahr ve tasallut demektir. Yani sizin seçme hakkınızı elinizden almaya gücümüz yetmezdi. 
«Tâğin» günahlarda hududu aşanlar, günah üzerinde ısrar edenler demektir. 


«Onlar o gün azapta ortaktırlar»; sapıklıkta ortak oldukları gibi. Fakat başkasını ifsad edenlerin azabı daha 
şiddetlidir. Çünkü onlar hem kendi günahları hem de diğer günahkârların günahı kadar günah işlemektedirler. 
Yani azapta ortaklıkları müsavatı gerektirmez. 10519! 


Müşrikler Niçin Peygamber'e Deli Şair Derlerdi? 


«Mecnun şair» den maksatları Hz. Peygamber'dir. Onların, «Şair»i mecnunla vasıflandırmaları bir görüşe göre 
istihza etmek içindir. Yani Peygamberle istihza ediyorlardı. Çünkü şiir tam bir $ aklı gerektirir. Böylece o akılla 
garip mânâlar derleyebilir ve güzel şiirler söyleyebilir. Fakat bu söz yerinde değildir. Çünkü nice aklı eksik şair, 
nice içki ile sarhoş olup güzel şiir söyleyen kimse görüyoruz. 


«O hakkı getirdi. Peygamberleri de doğruladı» cümlesi müşrikler için bir reddiye ve onları yalanlamak için 
sevkedilen bir cümledir. Yani bu cümle Rasül-ü Ekrem'in tevhidi getirdiğine işaret etmektedir. Tevhidin de delille 
sabit ve gerçek hak olduğu ortaya çıkmıştır. Bütün peygamberler bunun üzerinde ittifak etmiş-lerdir. Öyleyse şiir 
ve delilik Hz. Peygamber'in yüce makamından uzak iddialardır. 


Ayet metnindeki «Saddaka» keümesi şeddesiz de (sadaka) okunmuştur. 


«Malum olan rızık» tan maksat, özellikleri bilinen nzıktır. Me-selâ daimidir, hiç kimse tarafından kesilemez, tadı 
güzeldir, kokusu hoştur. Rızık ancak bir miktarla takdir edildiği zaman malüm olur şeklindeki itiraz yerinde değildir. 
Zira başka bir ayette «Onlar orada hesapsız olarak rızıklamrlar» denilmektedir. Hesap altına girmeyen bir şeyin 
hududunun takdiri olamaz. Bu nedenle de malüm olmaz. 


«Onlar ikrama uğratılmışlardır»; yani Allah katında... Onlar için herhangi bir zillet artık bahis konusu değildir. Bu 
da sevapların en büyüğü ve himmet sahipleri için en uygunudur. 


«Onlar İkrama uğratılmıştır» cümlesi cismani nimetlerden sonra zikredildiğine göre ruhani nimetlere de işaret 
olabilir. 


«Cennati naim» den maksat, içinde daimi bir şekilde nimet olan cennetler demektir. 


«Yutafu» fül-i meçhulünün faili, müşriklerin mükellef olmazdan Önce ölen evlâttandır. Zira sahih bir hadiste 
«Onlar cennet ehlinin hizmetçileridir» buyurulmuştur. Cenab-i Hak başka bir ayette «Ebedi olan vildanlar onlara 
kadehler sunmaktadırlar)) buyurmaktadır. Ayet metnindeki «Ka's» kelimesi şarap demektir. Nitekim İbn Abbas 
da böyle söylemiştir. İbn Ebi Şeybe ile İbn Cerir Dahhak'tan böyle rivayet etmişlerdir. 


Dahnak «Kur'an'da zikredilen her«ka's» kelimesinden, içki kastedilmektedir» demiştir. Aynı yorum İbn Abbas'tan 
da rivayet edilmiştir. Bu, hakikat yerine kullanılmış meşhur bir mecazdır. Yani mazruf yerine zarf zikredilmiştir. 
«Ka's» lâfzını içinde şarap olan kap şeklinde tefsir etmek de mümkündür. Lügat alimleri «Şarap kabına, içinde 
şarap olmadıkça ka's denilmez» demişlerdir. Eğer içinde şarap yoksa ismi kadehtir. Ragıb, «Ka's, içindeki madde 
ile beraber kab demektir» diyor. Zarfa da mazrufa da ka's denilebilir. Bazıları «Ağzı geniş, tutamağı olmayan her 
kaba ka's denilebilir» demişlerdir. 


«Ma'tn» kelimesinden maksat, bilinen ve yeryüzünde akan su veya şarap veya menbalardan çıkan su demektir. 
Cenab-ı Hak, cennet içeceğini dünyada akan suya benzetmektedir. O da cennette akan nehirler haline gelir. 
Cenab-ı Hak bu kelimeyi ayrıca ayaklarla ezilmemiş, ellerle sıkılmamış, tabii pınarlardan fışkırmış mânâsını ima 
etmek için kullanmıştır. 


46. ayetin metninde «Bembeyaz» mânâsına gelen «Beyda» kelimesi ka's kelimesinin sıfatıdır. Hasan Basri'den 
gelen bir rivayete göre cennet şarabı sütten daha beyazdır. İbn Cerir'in Süddi' den rivayet ettiğine göre Abdullah 
«Beyda» kelimesini «Safra» şeklinde okumuştur ki, «Sapsarı» demektir. Şarabın dünyada bu şekilde 
vasıflaridınldığı da bazı şiirlerde geçmektedir. 


Ayetteki «Lezzet» kelimesi leziz yani tatlı mânâsım ifade eder. Zemahşeri «Uyku vermek suretiyle lezzetlidir» der. 


«Gavl» kelimesi Ragıb'a göre belli etmeksizin bir şeyi helak etmek demektir. Burada «Hiçbir zarar vermez» 
mânâsını ifade etmektedir. Orada zarar veren hiçbir şey yoktur. 


Beyhaki ve bir grup, İbn Abbas'tan şöyle rivayet ederler: «O şarapta baş ağrısı yoktur.» Yani içenin başı ağırmaz. 


47. ayetin metnindeki «Yunzefune»; sarhoş olmak demektir. Yani onlar sarhoş olmazlar demektir. (Bu yorum tbn 
Abbas'tan rivayet edilmiştir). 


«Onların (cennetliklerin) katında, gözlerini sadece kocalarına çevirmiş, başkalarına bakmayan hanımlar vardır. 
»Bu yorum, İbn Abbas, Mücahid ve İbn Zeyd'den gelmiştir. Bazılarına göre ayetin mânâsı nazdan ötürü gözlerini 
açmayan kadınlar vardır demektir. 


Bu cümle ya daha önceki cümleye atıftır veya haldir. Yani gözlerini kocalarından başkasına çevirmeyen kadınlar 
olduğu halde onlara şarap kupaları takdim edilmektedir. «Iyn» kelimesi «Ayn»m çoğuludur ve güzellik içinde, iri 
göz demektir. Vahşi ineğe «Iyn» denilmesi gözlerinin büyükçe olmasındandır. 1051101 


Korunmuş Yumurtadan Maksat Nedir? 


«Onlar sanki korunmuş yumurtalardır», yani Cenab-ı Hak onları yuvada tüylerle korunmuş, hiç kimsenin eli 
dokunmamış yumurtalara benzetmektedir. İbn'ul-Munzir, İbn Abbas'tan ve aynı zamanda İbn Zübeyr'den, İbn Ebi 
Hatim ile İbn Cerir de Süddi' den şöyle rivayet ediyorlar: «Beydun meknunvn» kabuk ile sarı arasındaki kısımdır. 
Yani yumurta piştikten sonraki kısmın yumuşaklığı, cennet kadınlarına benzetilmiştir. Bunun için halk ta-bakast 
kadını överken «O sanki kabuğu soyulmuş bir yumurta gibidir» der. Cennette cennetteki nefislerin iştahım çeken, 
gözlerin lezzetlendiği her şey vardır.» 105111 


Meal 


52- «O bana derdi ki: «Gerçekten sen de hasrı doğrulayanlardan mısın?» 

53- «Gerçekten bizler öldüğümüz, toprak ve kemik olduğumuz zaman mı, biz mi sorguya çekileceğiz?» 
54-0 (sözcü): «Acaba sizler (o arkadaşımın nerede olduğunu) biliyor musunuz?» dedi. 

55- Bakıp duruma vakıf oldu: Onu cehennemin ortasında gördü. 


56/57 — O sözcü (cehennemdeki arkadaşına) «Yemin ederim ki sen az daha beni de helak edecektin. Rabbimin 
nimeti olmasaydı şimdi ben de (cehenneme) getirilenlerden olurdum. 


58/59- İlk ölümümüz hariç bir daha ölmeyeceğiz değil mi? Azap da görmeyeceğiz. 
60- Kuşkusuz bu büyük kurtuluşun ta kendisidir. 

61- Çalışanlar işte böylesi bir kurtuluş için çalışsınlar. 

62- Konukluk bakımından bu mu iyidir yoksa zakkum ağacı mı? 

63- Biz onu zalimler için bir fitne (mihnet ve imtihan) kıldık. 

64- Şüphesiz ki o ağaç cehennemin dibinde bitip çıkan bir ağaçtır. 

65- Onun tomurcuklan şeytanların başları gibidir. 


66/67- Kuşkusuz ki onlar (cehennemlikler) muhakkak ondan yerler ve karınlarım onunla doldururlar. Sonra onlara 
çok sıcak su ile karıştırılmış bir içki vardır. 


68- Sonra dönecekleri yer yine cehennemdir. 

69/70- Onlar atalarını sapık kimseler olarak bulmuşlardı. Böylece onlar da atalarının izlerine itiliyorlardı. 
71- Andolsun ki kendilerinden önce geçenlerin çoğu sapmıştı. 

72- Andolsun ki içlerine uyarıcılar (peygamberler) göndermiştik. 

73- (F-y Rasülüm) bak o uyarılanların sonu ne oldu! 

74- Ancak Allah'ın ihlaslı kullan müstesna! 

75- Andolsun bize dua etmişti. Biz de onun duasına ne güzel icabet etmiştik! 


76- Biz onu da, aile efradını da en büyük felâketten kurtardık. 1051121 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(52-76) «O bana derdi ki: Gerçekten sen de...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Birbirlerine yönelip de cennette içki içtiklerinde konuşurken içlerinden biri bu' konuşma esnasında der ki «Benim 
dünyada bir dostum vardı. İman etmem ve hasn tasdikimden dolayı beni kınamaktaydı. «Sen buna inanıyor 
musun, bunu tasdik edenlerden misin? Öldüğümüzde, toprak olduğumuzda, kemik yığını haline geldiğimizde geri 
gönderilecek miyiz? Hasredilip cezaya çarptın-lacak mıyız?» derdi. 


Bazı kıraatlarda « MusaddiMne» yerine «Mııssadıkine» şeklinde okunmuştur. Yani «Sen tasadduk edenlerden 
misin?» demektir. 


Bünyadaki arkadaşından bahseden kişi cennette sohbette bulunan arkadaşlarına: «Siz cehennem ehline bakar 
mısınız ki o arkadaşı size göstereyim ?» der. 


Bu istifhamdan maksat arz veya emirdir. Bunun gayesi kötü arkadaşının kötü halini onlara göstermektir ki onlarla 
ünsiyet peydan etsin. Bazıları «Doğruluğunu tasdiklemek için böyle bir teklifte bulunmuştur» demişlerdir. 


Muhtemelen  cennetlikler cehennemliklerden birine bakmak İstediklerinde A'raf üzerinde durur, bakarlar ve 
onu görürler. Bazıları «Bu sözü söyleyen Cenab-ı Hak veya meleklerdir» demişlerdir. Yani cennet ehlinden 
sohbete dalanlara Cenab-ı Hak veya melekler şöyle der: Cehennem ehline bakmak ister misiniz ki size o kötü 
arkadaşı göstereyim? Ki onun ve kendinizin mertebesinin ne olduğunu bilesiniz. 


Bazıları «Bu sözü söyleyen o cehennemliğin dünyadaki arkadaşıdır. Siz zamirinin muhatabı ise meleklerdir» 
demişlerdir. Sanki bu kişi yanında hazır bulunan meleklere «Ateşte azap görmekte olan arkadaşımı size 
göstereyim mi?» demektedir. Böylece cehennem ehline bakar ve o kötü arkadaşını cehennemin ortasında görür. 
Ayet metnindeki «Seva» kelimesi orta demektir. 


Cennetlik olan ateşteki arkadaşına «Allah'a yemin ederim, neredeyse beni de helak ediyordun» demiştir. El- 
Bahr'da «Bu yeminde böyle bir arakadasın şerrinden nasıl sağlam kaldığına hayret etmek vardır. Zira neredeyse 
arkadaşı onu helake götürecekti» denilmektedir. 


57. ayetin sonundaki «El-Muhdarin» kelimesi azap için hazır edilmişler demektir. 


«Nasıl biz ölmeyecekmiymişiz?» cümlesi cehennemdeki arkadaşıyla konuştuktan sonra cennetteki arkadaşlarına 
o kişinin söylediği bir cümledir. Bunu Cenab-ı Hak'kın kendisine vermiş olduğu büyük lütuf ve daimi nimetten 
dolayı söyler ve böylece cehennemdeki arkadaşını da kınamış olur. 


«Birinci ölüm»6.en maksat dünyadaki ölümdür. Bu ölüm ehli sünnete göre kabre girildikten sonra sual için 
diriltilen kişinin hayatını da kapsamaktadır. Zira bu hayat tam olmadığı ve zamanı çok az olduğundan dolayı tam 
bir hayat sayılmaz. 


Bazıları «Cennet ehli cennete ilk girdikleri zaman Ölmeyeceklerini bilmezler. Onlara ölüm, melih bir koç suretinde 
getirilir ve kurban edilir. Sonra: «Ey cennetlikler! Ölümsüzlük ölümsüz bir ebediyettir cennet hayatı. Ey ateşliler! 
Ölümsüz bir ebediyettir ateş hayati!» diye nida edilir. İşte onlar o zaman ölmeyeceklerini bilirler» demişlerdir. 


«Ateş ehli gibi biz azaba duçar olmayacak mışız? cümlesi de o zatın konuşmalarındandır. Yani bu ayetten azaba 
duçar olunmamalarının devam: kastedilmektedir. Azap görmemenin devamı büyük bir nimettir. Zira nimetin zail 
olması da bir nevi azaptır, hatta azabın en şiddetli sidir. Hatta zevalin tasavvuru bile azaptır. Çünkü onunla beraber 
yaşamın herhangi bir tadı bahis konusu değildir. Aynı ayet ihtiyarlığın olmayacağını, enerjinin tükenmeyeceğini 
de vehmettirmektedir. Çünkü böyle bir şey vehmetmek de azabın bir çeşididir. 1051131 


Yüce Zafer 


«Kesinlikle bu yüce bir zaferdir» cümlesi de o zatın sözlerin-dendir. Bu son cümle Cenab-ı Hak'kin kelâmı olabilir. 
O zatın söylediklerini ikrar ve ayetin muhatabı olan Hz .Muhammed'i ve ümmetini tasdik etmek mânasını 
taşıyabilir. Tekid bu haberin şanına verilen ehemmiyete binaen olmuştur. İşte böyle bir büyük fazlı elde etmek 
için çalışanların çalışmaları uygundur. Yoksa dünya nazları, geçici zevkleri, çeşitli elemlerle karışık olan zevkleri 


elde etmek için değil. Bu cümle de muhtemelen o zatın konuşmasının tamamlayıcısıdır. Bu takdirde ona 
«Ahiret'te amel etmek yoktur» şeklinde itiraz edilemez. Çünkü burada amel kastedilmektedir. 1051141 


Zakkum Ağacı 


Ağırlamak için «Bu nimet mi hayırlıdır yoksa zakkum ağacı mı?» cümlesi ise Allah'ın yüce kelâmındandır. Ve 
«Onlara gelince, onlar için belli bir rızık vardır» cümlesi üzerine atfedilmektedir. Bu iki cümle arasında zikredilen 
cümleler ihtirazi cümlelerdir ve bu münasebetle zikredilmişlerdir. 


Ayetin metnindeki « Nüzulen» kelimesi lütuf, ikram demektir. Bir şeyden hasıl olan hakkında da kullanılır. Nitekim 
«Bal yerin nüzulünden değildir» denir. Yani yerden hasıl olmuş değildir. Misafir için hazırlanan yemeğe de nüzul 
denilmektedir. 


«Zakkum» ise yapraklan küçük, acı, pis kokulu, sütlü bir ağacın ismidir. İnsanın derisine dokununca deri şişer. Bu 
ağaç Arabistan'ın Tihame bölgesinde bulunmaktadır. Ayrıca sahranın sonunda ve kuru olan memleketlerde 
bulunur. Yani o belli hasılı lezzet ve sevinç olan rızık mı ziyafet olarak daha hayırlıdır yoksa zakkum ağacı mı? Bu 
iki ikram arasındaki üstünlük kınamak ve onlarla alay etmek için mukayese edilmektedir. Yani malum ve cennet 
ehlinin ziyafeti olan rızık ile cehennem ehlinin ziyafeti olan zakkum ağacından hangisi daha hayırlıdır? 


63. ayetin metnindeki «Fitne» kelimesi mihnet ve Ahiret'te onlara verilecek azap demektir. Onların dünyada 
imtihan edilmesi mânâsına da gelir. Çünkü onlar ateşte zakkum ağacının olduğunu işittiklerinde «Ateş ağaçları 
yakar. Nasıl olur bu?» dediler. Hatta Ebu Cehil, işi alaya alarak «Allah'a yemin ederiz, biz zakkumu bilmeyiz. Ancak 
hurma, kaymak biliriz» demişti. Onlar ateşte yaşayan ve ateşten lezzet alan bir mahlükun yaratılmasına kadir olan 
Allah Teâlâ'nm bir ağacı ateşte yaratmaya ve onu yanmaktan, yakılmaktan korumaya kadir olduğunu 
anlayamıyorlardı. Zira ateş ancak Allah'ın izniyle yakar. Zakkum ağacının bittiği yer ateşin derinliğidir. Onun dallan 
cehennemin derekelerine göre yükselir. 


«TaVuha» kelimesi onun yükü yani meyveleri demektir. «Onun meyveleri sanki şeytanların başlan gibidir». Yani 
çirkinlik ve pis manzara bakımından şeytanların başlarına benzer. Araplar çirkin suretleri şeytana benzetirler ve 
«Sanki o şeytanın yüzüdür» veya «Şeytanın başıdır» derlerdi. Onlar her ne kadar şeytanı görmemişler se de kültür 
ve inançlarında şeytan cidden çirkindir ve şerrin misâlidir. Onların hayalinde çok çirkin bir surette resmedilmiştir. 
Araplar güzel suretleri de meleğe benzetirlerdi. Çünkü onların itikadına göre melek bir hayrdır ve onda şer yoktur. 
Onların hayalinde melek en güzel bir şekilde şekillenmiştir. 


Ayetteki teşbihi bahsi geçen mânâya hamletmek ibn Abbas ve Muhammed bin Kâb el-Kurezi'den rivayet 
edilmiştir. Cübbai'nin iddiasına göre şeytanlar cehenneme girerler ve cidde,n çirkin surette olurlar. Azalan 


çirkindir. Bu nedenle Cenab-ı Hak'kın ayetten maksadı onların sanki ateşteki şeytanlann başları gibi olmasıdır. 
105|15J 


Şeytan Başlarından Maksat Nedir? 


Bazıları «Şeytanların başlarından maksat, Yemen'in bir tarafında yetişen belli bir ağaçtır. Onun sureti çok çirkindir. 
Ona el İsten veya el-üstün denilmektedir» demektedirler. Esmai, «O ağaca es-Sun denilir» diyor. Bazıları ise 
«Şeytanlar ibikli yılanlardan bir cinstirler» demişlerdir. 


67. ayetteki «Şevben» kelimesi hararetli, şiddetli harareti bulunan bir su ile karıştırılan bir nevi şaraptır. Buna 
gassak denir ki cehennemliklerin yara-berelerinden damlamaktadır. 


Bazıları «Bu esasen gassak değil şedittir. Gassak cehennemde bir çeşmenin ismidir. Oraya yılanların, akreplerin, 
kâfirlerin gözlerinden akan yaşlar toplanır. Onlar çok susadıklarından dolayı bu suyu içmek mecburiyetinde 
kalırlar. Onu içtikten sonra barsakla-n paramparça otur» demişlerdir. 


«Sonra onların dönüşleri cahimedir»; yani ateşteki yerlerine-dir. Çünkü cehennemde yerler hazırlanmıştır. O her 
yerin içinde çeşitli belâlar vardır. Cehennemlikler oradan çıkarlar, ateşin alevlendiği yere giderler, başka bir yere 
sevkolunurlar ve bu içkiyi içtikten sonra yerlerine dönerler. Tıpkı ahırdan çıkan ve su içtikten sonra tekrar ahıra 
dönen hayvanlar gibi. Katade bu yoruma işaret etmiş «İşte bu, mücrimlerin yalanladığı cehennemdir» ayetini 
okumuştur. Onlann dönüşleri cehennem derekelerinedir. Onlar cehennemde bir yerden diğer bir yere 
sevkedilirler. İbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre zakkumun bir damlası yeryüzüne inse insanların maişetlerini 
fesad eder. (Bu rivayeti Ebu Şeybe nakletmektedir). Acaba hamimle beraber içeceği gassak ve sedid olan bir 
kimsenin hâli ne olur? Allah'ın rızasını, cennetini ister ve onun gazab ve cehenneminden yine kendisine sığınırız! 


Onlar bu azabı din hususunda atalarını taklit ettiklerinden dolayı çekmektedirler. Onların da atalarının da elinde 
herhangi bir belge/delil yoktur. Onlar atalarını hakikatte sapık olarak gördüler. Onlar da düşünmeksizin onlara 
tâbi oldular. Ayetin sonundaki «Yuhraune» fiili şiddetli sürat mânâsına gelen «İhrea» kökünden gelir. Yani onlar 
sanki atalarının izinde sürüyorlar gibi giderlerdi. 


71. ayet genel bir kaide getiriyor: Zakkum ağacından yiyen zalimler olan ve Kureyşliler'den önce gelen ümmetlerin 
çoğu dalâlete gitmiştir. Allah Teâlâ o ümmetlerin hepsine onları kötü aki-betten alıkoymak için peygamberler 
göndermiştir. Dikkatle bak, acaba uyanlanlann akibeti ne oldu? Dehşet, fecaat ve felâket oldu. Çünkü onlar 
uyanya kulak vermediler, başlarını kaldırıp bakmadılar. 


72. ayetteki hitap Hz. Muhammed Mustafa'yadır veya hitaba kabiliyeti olan herkesedir. 


«Andolsun, Nuh bize yakardı» ayetiyle Cenab-ı Hak daha önce durumlarına değinilen birtakım peygamberlerin 
hallerini tefsir etmeye başlıyor. Hz. Nuh, ikinci Adem sayılır. Hz. Nuh'un duası içinde kavminden olan kâfirlerin 
yok olması duası da vardır. 


Hz. Nuh, kavminin iman etmesinden ümidini kestikten ve uzun zaman onları Allah'a davet ettikten sonra bu 
dilekte bulunmuştur. Hz. Nuh'un uzun zaman zarfındaki çağrısı onlarda ters yönden etki yapmıştır. 1051161 


Büyük Üzüntü 


«EUKerb'ul-Azim» ile maksat Süddi'nin rivayetine göre tufanla onlan garketmektir. Bazı müfessirler «Kavminin 
eziyeti demektir)) demişlerdir. Eagıb el-İsfehani; «Kerb şiddetli üzüntüdür. Esas mânâsı toprağı küreklerle, nadas 
aletleriyle alt-üst etmek demektir» demiştir. Veya yaklaşmak mânâsmdadır. Veya kuyudan su çekerken kovaya 
bağlanan bütün bağlaçlara denir ki üzüntü de kalp üzerinde tıpkı bir bağlaçtır. 105117 


Meal 


77- Biz Nuh'un zürriyetini (yeryüzünde) kalıcılar kıldık. 
78- Sonra gelenler arasında ona iyi bir nam bıraktık. 

79- Alemler içinde (bizden) ona selâm! 

80- İşte biz iyilik edenleri böyle mükâfatlandırırız. 

81- Kuşkusuz ki Nuh bizim mümin kullanmızdandı. 

82- Sonra diğerlerini boğduk. 

83- Kuşkusuz ki İbrahim de Nuh'un ta raf t arların dandı. 


84- (Hatırlat o zamanı ki) İbrahim, Rab bin e tertemiz bir kalple gelmişti. 


85- İbrahim babasına ve kavmine «Neye ibadet ediyorsu nuz?» demişti. 
86- «Allah'ı bırakarak sahte birtakım mabudlar mı istiyor sunuz?» 

87- «Öyle ise bütün âlemleri vareden Allah hakkındaki zan-nımz nedir?» 
88/89-Bunun üzerine İbrahim yıldızlara baktı, «Ben hastayım» dedi. 

90- Kavmi de arkasını dönüp gitti. 


91- İbrahim yavaşça onlann putlarının yanına vardı. Ve (konulan yemeklerin yenilmediği görünce): «Niçin 
yemiyorsu-nuz?» dedi. 


9- «Niçin konuşmuyorsunuz?» 
93- Sonra üzerlerine yürüyüp, sağ eliyle onlara kuvvetlice vurdu. 


94/95- (İbrahim'in kavmi) koşa koşa ona doğru geldiler. (İbrahim) «Siz (elinizle) yonttuklarınıza mı kulluk ediyorsu- 
nuz?» dedi. 


96- «Oysa sizi de, bu yonttuklarınızı da yaratan Allah'tır. » 

97- «İbrahim'e mahsus bir bina yapın. (İçini odunla dol durup ateşleyin). Sonra onu kızgın ateşe atın!» dediler 
98 — Onlar İbrahim'e tuzak kurmak istediler. Biz de onları rezil ettik! 

99-(İbrahim): «Ben Rabbine gidiyorum. O beni doğru yola iletir» dedi. 


100/101- Sonra, «Rabbim! Bana hayırlı bir evlât ihsan ey-  lel» diye yakardı. Biz de ona uysal bir oğul müjdesi 
verdik. 


102- (Bu oğul) babasıyla birlikte çalışabilecek bir yaşa gel- & diği zaman (İbrahim ona): «Ey oğlum! Rüyamda seni 
kurban ettiğimi gördüm. Buna ne dersin? Düşün!» dedi. (Çocuk): «Ba- $ bacığım! Sana emrolunanı yap. İnşaallah 
beni sabredenlerden g bulacaksın» dedi. 1051131 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(77-102) «Biz Nuh'un zürriyetini...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Biz Nuh'un zürriyetini Nuh'tan sonra yaşayanlar kıldık»; yani Nuh'un «Yeryüzünde yurt sahibi bir kâfir bırakma» 
duasını kabul ettikten sonra hepsini helak ettik. Sadece Nuh'un zürriyeti (soyu) devam etmiştir. Rivayete göre 
gemide Hz. Nuh'la beraber olanların hepsi, Nuh'un çocukları, Sam, Ham, Yafes ve onların hanımları müstesna, 
hepsi helak olmuştur. Kıyamet'e kadar gelen beşeriyetin hepsi bu üç evlâttan gelmektedir. 1051191 


Tüm İnsanlar Nuh'un Zürriyeti Midir? 


Bütün insanların Hz. Nuh'un zürriyetinden olduğuna, bazıları bu ayetle delil getirmişlerdir. Bir grup da «Allah Hz. 
Nuh'un zür-riyetini baki bıraktı, onun soyunu uzattı. Fakat insanların hepsi Hz. Nuh'un soyundan değildirler. 
Aksine bazı ümmetler vardır ki Hz. Nuh'la h4Açbir ilgileri yoktur» demiştir. (El-Bahr'ul-Muhit). Yani bu görüşün 
sahipleri tufanın genel olduğunu kabul etmemektedirler. 


Ayetteki hasr gemide bulunanlara nisbetendir. Hz. Nuh'un evlâtlarının dışında da gemide bulunanlar vardı. Sanki 
ayet şöyle diyor: «Biz onun zürriyetini bafci kıldık, gemide onunla beraber olanların hürriyetlerini değil». Hz. 
Nuh'la beraber olmayanların zürriyyetini baki kılmadığı bundan anlaşılmaz. Çünkü uzak memleketlerin bir kısmına 
Hz. Nuh'un daveti ulaşmamıştı. Oralardaki insanlar garkolmayı hak etmemişlerdi. Meselâ Çinliler gibi. Bu ayetin 


umum ifade edip, haşnn boğulanlara nisbeten olması mümkündür. Yani biz Nuh'un zürriyetini baki kıldık. 
Onlardan başka garkolanlann herhangi birinin zürriyetini baki kılmadık. 


«Selâm Nuh'un üzerine otsun» cümlesinden maksat, hikâye yoluyla gelen bir kelâmdır. Yani biz Nuh'un üzerinde 
bu kelâmın kendisini bıraktık veya diğerleri içinde onun üzerine onların «Selâm Nuh'un üzerine olsun» sözlerini 
bıraktık. 


Bazıları «Bu Allah'ın selâmıdır. Başkasından gelen bir selâm değildir» demişler ve ayeti şöyle yorumlamışlardır: 
«Biz onun üzerine güzel sena bıraktık ve ondan sonra Kıyamet'e kadar bu duayı kıldık.» (Bu yorum İbn Abbas, 
Mücahid, Katade ve Süddi'ye nis-bet edilmiştir). 


«Alemler»den -maksat, melekler, cin ve insanlardan meydana gelen topluluklardır. 1051291 


Şia'dan Maksat Nedir? 


«Sonra Nuh'a ve aile efradına ters düşen kâfir kavmi, helak ettik.» Ayetin metnindeki «Şia» kelimesi din 
esaslarında Hz. Nuh'a tabi olan kimselerdir. Yani İbrahim de bunun çiindedir. Çünkü, dinin esaslarında Hz. Nuh'a 
tabidir. Hz. İbrahim ve Hz. Nuh'un şeriatlraıda fer'i meseleler ihtilaflı olsa dahi bu esaslarda birdirler. Hz. Nuh ile 
Hz. İbrahim'in şeriatları arasında külli veya ekseri bir ittifak bulunması mümkündür. Ekseri ittifak oldu mu eksere 
küllün hükmü uygulanır. Hz. Nuh ancak tevhid ve akaidin esaslarıyla peygamber olarak gönderilmişti. O, feri 
meseleleri getirmemişti. Hz. İbrahim ile Hz. Nuh arasında Hz. Hud ve Hz. Salih vardır. Başka peygamber yoktur. 
Hz. İbrahim ile Hz. Nuh arasındaki zaman aralığı rivayete göre 1142 yıldır. Bazılarına göre 2640 yıldır. 


Ferra diyor ki: «Şia'tihi kelimesindeki zamir Hz. Muham-med'e racidir.» Fakat ayetin zahirinden bizim getirdiğimiz 
yorum anlaşılmaktadır ve bu yorum İbn Abbas'tan da rivayet edilmiştir. «Kalbi selim»den maksat, bütün 
afetlerden, akidelerin fesadından, niyetlerin kötülüklerinden, hased, hile gibi çirkin sıfatlarından sağlam kalmış 
kalp demektir. 


Katade «Şirk'ten sağlam kalmış demektir» diyor. Fakat genel mânâ daha uygundur. Veya dünya alâkalarından 
sağlam kalmış kalp demektir. Yani o kalpte dünya muhabbetinden hiçbir şey olmadığı gibi, dünyaya ve dünya 
ehline meyletmek de yoktur. 


Bazıları «Selim, hazin demektir» demiştir. Bu, yılanın, akrebin soktuğu kişi mânâsına gelen selimden kinayedir. 
Çünkü böyle bir felâkete uğrayan kimseye Araplar selim diyorlardı. Bunu da sağlam olsun, sıhhatine kavuşsun 
diye söylüyorlardı. 


«Rabbine geldi» ifadesiyle maksat, kulluk makamına, emirleri yerine getirme makamına girmesidir. 


86. ayetin başındaki hemze, istifham harfidir. «İfken» kelimesi de ya mefulünleh veya mefulünbihtir. Yani «Siz ifki 
mi istiyorsunuz?». Bu takdirde «Aliheten» kelimesi ona bedel olur, 1951211 


Nuh Kavmi Yıldızlara Mı Tapardı? 


Hz. Nuh'un kavmi belli yıldızları tazim ederlerdi. Her yıldız için bir heykel yapar, o yıldıza uygun bir put koyarlar ve 
bunu yıldızlara ibadet için vasıta edinirlerdi. Onların ruhaniyetlerinin inmesini bu ibadet aracılığıyla isterlerdi. O 
yıldızların durumlarıyla kevwni hadiselerin genel ve özel hallerine istidlal ederlerdi. Bir bayram günü şehrin dışına 
çıkıldı. Kral, Hz. İbrahim'e: «Yarın bizim bayramımızdır. Sen de bizimle beraber ol» diye haber gönderdi. Hz. 
İbrahim bir fırsat çıktığım gördü. Onların Allah'ı birlemelerine sebep olacak bir şeyler yapmalıydı. Onların dikkatini 
yanlış bir şeye çevirmemek için bayramda bulunmamak üzere bir özür icat etmeyi düşündü. Bunun üzerine «Ben 
hastayım» dedi. Hz. İbrahim'in yıldızlar hakkında düşünmesi kâmil insanların göklerin, yerin yaradılışında 
düşünmesi gibidir. Zira onun şanına yakışan da budur. Fakat Hz. İbrahim onların iddialarına göre, hadiselere 
delâlet eden durumlarda meydana gelen yıldızların karşı karşıya gelmeleri, birbiriyle bitişmeleri gibi hallerde 


düşünüyor, teemmül ediyordu. Ki onları içinde bulundukları küfürden kurtarmaya vesile olan hedefine varabilsin. 


Bu gibi hareketler fiillerin tarizlerindendir. Yani bir nevi kurtarmak için tedbirler kabilindendir. Tıpkı Hz. Yusuf'un 
önce anneleri bir olmayan kardeşlerinin yüklerini araştırıp sonra Bünya-min'in yükünden tası çıkarma hareketi 
gibi. Halbuki tasın hangi yükte olduğunu biliyordu. Fakat bu arama ile onun hangi yükte olduğunu bilmediği 
vehmim onlara vermişti. Hz. İbrahim «Ben hastayım» demekle «Hasta olacağım» demeyi kastediyor. Çünkü her 
insan mutlaka hasta olur. Hiç hasta olmazsa ölümün damarlarında seyretmesi ile meydana gelen mizaç bozukluğu 
kâfidir. Yani «Ben şu anda hastalığa doğru gitmekteyim» demek istemiştir. Veya «Benim mizacım normal normal 
şeklinden çıkmaktadır» de< mektedir. Onlar da Hz. İbrahim'in kendileriyle beraber bayrama gitmeyi gücü 
olmadığını sandılar. Bu hastalık Süfyan ile İbn Cü-beyr'e göre taundur. Çünkü onlar «Sakim» kelimesini tauna 
tutulmuş insanla tefsir etmişlerdir. Veba (denildiği gibi) onlar için en yaygın bir hastalıktır. Onlar vebadan salgın 
bir hastalık olduğu için çok korkuyorlardı. Hz. İbrahim'in bu sözü tıpkı «Onların şu büyükleri bu işi yaptı» ve bir de 
hanımı Sara için «Benim kardeşimdir» demesi gibi tariz kabilindendir. Örneğin Rasül-ü Ekrem hicret yolunda «Sen 
kimlerdensin?» diye kendisine soran kimseye «Sudanım» demiştir. Çünkü Peygamber burada yaradılışın ba-şında 
su olduğunu kastetmektedir. Fakat sual soran kişi Rasül-ü Ekrem'in «Ma» isimli bir kabileden olduğunu sanmıştır. 


Bazı sahih hadislerde bunlara yalan denilmesinin nedeni, başkasının bu sözlerden anladığı mânâya göre söylenmiş 
olmasıdır. Yoksa mütekellimin tesdikine göre değil. Şefaat hadisinde böyle söylenmesinin günah sayılması 
meselesine gelince; denilmiştir ki, o gün Hz. İbrahim'e bu söylediği hilafi .evla olarak görülecektir. Yoksa yalan 
demek değildir. 


İbn Ebi Hatim, Katade'den şöyle rivayet ediyor: «O yıldızlara bir bakış baktı» cümlesi Araplar'in bir deyimidir. Şahıs 
düşünüldüğü zaman o kelimeyi kullanırlar. 


Bazılarına göre ayetin mânâsı şöyledir: «Yıldızların hallerine veya ilmine veya kitaplarına veya ahkâmına, bak ki 
onunla meydana gelecek hadiseye dair delil getir». Bazı olayları bilmek için yıldızlara bakmak şer'an yasak 
durumlardan değildir. 


Onlar bu söz üzerine Hz. İbrahim'i bırakıp bayram yerine gittiler. Onlar kendilerinin vebaya yakalanma korkusu 
sebebiyle Hz. İbrahim'i bırakıp kaçtılar. 


Ayet metnindeki «Râge» fiili gizlice gitmektir. Yani İbrahim gizlice putların yanına sokuldu. Putlarla alay etmek 
kabilinden «Niçin önünüze konan yemeklerden yemiyor sunuz?» dedi. Zira müşrikler bayram günlerinde 
bereketlensinler diye yemeklerini putların yanına bırakır sonra gelip yerlerdi. 


93. ayetin sonundaki «EUYemin» kelimesinden sağ el kastedilmektedir. Zira onunla çalışmak daha şiddetli ve daha 
kuvvetli olur, çünkü o en kuwvetli koldur. 


Bazıları maksadın yemin etmek olduğunu söylemişlerdir. Zira o devirdeki adete göre biri diğerine yemin ederse 
sağ elini onun eline verirdi. Bu yeminden maksat, Hz. İbrahim'in «Allah'a yemin ederim, kesinlikle sizin putlarınızı 
kıracağım» şeklindeki yeminiydi. Yani daha Önce kendisinden sadır olan yemin için putlan kır-di. 


Onlar bayramdan döndükten sonra «Bunları kim kırdı?» diye sordular ve Hz. İbrahim'e geldiler. 


94. ayetin sonundaki «Yeziffune» fiili süratle gidiyorlardı anlamındadır. Zira onun maştan «Zaf» veya «Zafif» tir. 
Süratle gitmek mânâsını ifade eder. 


«Allah sizi ve bu yonttuklarınızı yarattı» cümlesindeki yontulanlardan maksat putlardır. Çünkü putlar taş ve diğer 
maddelerden ibarettirler. Onları yontmak suretiyle şekil haline getirmişlerdi. Onlarda kullanılan maddelerin 
Allah'ın mahlüku olduğu açık bir meseledir. Fakat o suret ve şekiller Allah tarafından değil, insanlar tarafından 
yapılmıştır. «Nasıl olur da bunlar Allah'ın mahlüku olur?» diye sorulursa şöyle deriz: Allah insanlara kudret ver- 
mişti. Dolayısıyla onların yarattıklarına Allah'ın yaratmış olduğu bildirilmiştir. 


Hz. İbrahim delil ve hüccetle onları mağlub ettikten sonra onlar kuvvete başvurmaya kalkıştılar. 97. ayetin 
metnindeki «Bünyan» kelimesi içinde ateş yakılan duvarlar demektir. Bazıları «Mancınık» olduğunu 
söylemişlerdir. 


«Cehim» şiddetli ateştir. Onlar hüccetle mağlub olduktan sonra Hz. İbrahim'i ateşle cezalandırmak istediler. Fakat 
Allah onları zelil kıldı. Ateşi, İbrahim'i yakmaz hale getirmek suretiyle onların hilelerini iptal etti. 


Bazı müfessirlere göre 98. ayetin sonundaki «EUEsfelin» kelimesinin mânâsı helak olmuşlardır veya ateşin" en alt 
derecesinde azaba duçar olanlar demektir. Fakat hileleri iptal suretiyle zelil oldular mânâsına almak daha 
uygundur. 


«Ben Rabbime gidiyorum», yani Rabbimin emrettiği yere gidiyorum. O'nun tayin ettiği mekâna gidip ona kulluk 
yapacağım. O mekândan maksat Şam'dır. Bazı müfessirlere göre Mısır'dır. Yani Hz. İbrahim bu sözü söylemekle 
onların iman etmeleri hususunda ümidi kalmadığım ortaya koymuş oluyor. Yani sizden ayrılıyor ve Rabbime doğru 
hicret ediyorum. 


Rabbim yakında beni dinimin salahı içinde olan bir şeye (veya maksadına) hidayet edecektir. Hz. İbrahim burada 
kesin bir siga kullanıyor. Çünkü daha önce Cenab-ı Hak ona hidayeti vaadetmiş-ti. Veya Allah'a çokça tevekkül 
ettiğinden dolayı bu sözü söylemiştir. 


Hz. Musa, Hz. İbrahim'in aksine, «Umulur ki Rabbim beni doğru yola hidayet eder» demiştir. Çünkü daha önce 
Hz. Musa'ya böyle bir vaad yapılmamıştı. 


«Yarab! Bana salihlerden (bir evlât) hibe et»; yani davet hu. susunda, itaat hususunda bana yardımcı olacak bazı 
salihler hibe et. Gurbet diyarında bana yardımcı olabilecek salihleri. Evlât kelimesi ayette hazfedilmiştir, çünkü 
hibe ona delâlet etmektedir. Zira Kur'an'da ve Arapça'da hibe kelimesi akıllı varlıklarla beraber evlâtlar için de 
kullanılır. 


ona kardeşi Harun'u peygamber olarak hibe ettik» ayetine gelince bu, galibin tersidir. Galib olanı evlâtlar hakkında 
kullanılmasıdır. Bazen de evlâdı olmayanlar hakkında kullanılır. 105122! 


Çocuk Müjdesi 


«Ona halim bir çocuk müjdeledik» ayeti de hibe edilenin salih-lerden bir çocuk olduğuna delâlet eder. Zira 
kendisine verilen müjde, hibe edilmesi istenilenin kendisidir. Örfen de çocuklar hakkında böyle bir tabir kullanılır. 
Bu sözde birçok müjdeler vardır: 


1- Çocuğun erkek olacağına dair müjde vardır. Çünkü «Gu-lam» kelimesi erkek için kullanılır. 


2- O bulüğ yaşma varacaktır. Çünkü halim vasfı bunu ifade etmektedir. Halim vasfı ancak bulüğ yaşma varan 
kimselerde olabilir. Zira çocuklarda göğsün genişlemesi, sabrın güzelliği, her işe göz yummak gibi mânâları taşıyan 
hilm sıfatı az bulunur. «Bu çocuk bulüğ yaşma varacaktır» mânâsı «Gulam» kelimesinden de anlaşılabilir. Çünkü 
«Gulam» tabiri ancak baliğ yaşından sonraki insanlar için kullanılır. Ayrıca o çocuğun halim olduğu müjdelen- 
mektedir. Acaba Hz. İsmail'den daha halim kim olabilir? Babası ona,, kurban edilmeyi teklif ediyor, o da «inşaallah 
beni sabredenlerden görürsün» diyor. 


«Cenab-t Hak hilimte ibrahim ve oğlu İsmail'den başka hiçbir peygamberi vasıflandırmamiştır ve hilmin varlığı çok 
azdır» denilmektedir. 


«O İbrahim'le beraber saye vardığında», yani ona o çocuğu hibe ettik. O da büyüdü. Babasıyla beraber işlerinde 
ve ihtiyaçlarında çalışma derecesine vardığında babası ona «Ey oğlum! Ben rüyamda seni kurban ettiğimi 
gördüm» dedi. Bu rüyayı Hz. İbrahim gördüğünde İsmail 13 yaşındaydı. Çocuğun babasına en sevimli olduğu 
devre, ona ihtiyaçlarında yardım edebileceği, babasına karşı gelmeyeceği devredir. Muhtemel ki Hz. İbrahim bunu 
rüyasında görmüştür. «Peygamberlerin rüyası aynen vaki olur» kaidesine binaen bu rüyayı yorumlamış veya tevili 
böyle bir mânâya gelecek bir şey görmüştür. Fakat onu değil de tevilini zikretmiştir. 


Bazılarına göre Hz. İbrahim rüyasında kendisine «Oğlunu kes» denildiğini gördü. Peygamberlerin rüyaları tıpkı 
yakaza halindeki vahy gibi bir vahydir. 


Bazı rivayetlerde bildirildiğine göre Hz. İbrahim Arefe'den bir gün Önce, rüyasında birinin kendisine «Cenab-ı Hak 
sana oğlunu kesmeni emrediyor» dediğini gördü Sabahladığında kuşluk zamanına kadar düşündü: Acaba bu rüya 
Allah'tan mı yoksa şeytandan mı? işte bundan dolayı da arefeden önceki güne «Terviye, düşünce günü» 
denilmiştir. Akşama yine bu rüyayı görünce onun Allah'tan olduğunu anladı. İşte bundan dolayı da Arefe günü 
denilmiştir. Sonra üçüncü gece aynı rüyayı gördü ve oğlunu kesmeyi kastetti. Bu nedenle bu güne de kesmek 
mânâsına gelen nahr günü denilmiştir. 105123! 


İstişare Gerekli Midir? 
Hz. İbrahim'in «Bak, ne dersin» cümlesi istişarenin gerekliliğini belirten bir cümledir. Bu cümledeki «Tera» fiili 
reyden, fikir belirtmekten gelir. 


«Allah'tan gelen belâ» hakkındaki fikrini Öğrenmek için bu istişareyi yapması gerekliydi. 1051241 


Meal 


103/105- Her ikisi de boyun eğdiler. (İbrahim) oğlunu alnı üzere yere yatırdı. Biz de ona «Ey İbrahim! Gördüğün 
rüyanın hükmünü yerine getirdin. Biz iyilik edenleri böyle mükâfatlandırırız» diye nida ettik. 


106- Şüphesiz ki bu şiddetli bir imtihandı. 

107 - Biz onun yerine kendisine büyük bir kurbanlık verdik. 

108- Sonradan gelen nesiller arasında onun adını payidar kıldık. 

109/110- (Bizden) İbrahim'e selâm olsun! Biz iyilik edenleri böyle mükâfatlandırırız. 
111- Kuşkusuz ki İbrahim bizim mümin kullarımızdandı. 

112- Ona salihlerden bir peygamber olmak üzere İshak'ı müjdeledik. 


113- Hem ona hem de İshak'a bereketler verdik. Her ikisinin zürriyetinden iyi hareket edeni de vardır, nefsine 
apaçık zulmedeni de. 


114- Andolsun ki biz Musa'ya ve Harun'a nimetler verdik. 

115- Hem onları hem de kavimlerini o büyük sıkıntıdan kurtardık. 

116- Biz onlara yardım ettik. Ve onlar (düşmanlarına karşı) galipler oldular. 
117- Biz onlara, her şeyi apaçık gösteren Kitab'ı verdik. 

118- Onları dosdoğru yola hidayet ettik. 

119- Sonra gelen nesiller arasında adlarım payidar kıldık. 

120- (Bizden) Musa ile Harun'a selâm olsun! 

121- İşte biz iyilik yapanlara böyle mükâfat veririz. 

122- Çünkü onların ikisi de bizim mümin kullanmızdandı. 

123- Kuşkusuz İlyas da gönderilen peygamberlerdendi. 


124/126- (Hatırlat o zamanı ki İlyas) kavmine: «Allah'a karşı gelmekten sakınmaz mısınız? Yaratanların en iyisi 
olanı, sizin de, daha önceki atalarınızın da Babbi bulunan Allah'ı bırakıp da Bal (güneş)e mi tapıyorsunuz?» 


demişti, 1051251 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(103-126) «Her İkAsi de boyun eğdiler...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Ayet metnindeki «Telle» fiili onu yere yıktı demektir. Aslında bir tepe üzerine yıkmak mânâsını taşır. Fakat 
sonraları her türlü yıkmakta kullanılmıştır. «Cebiyn» kelimesi alnın iki tarafının da ismidir. Yani onu bir tarafı 
üzerine, alnının bir kenarı yere gelecek şekilde yere yatırdı. Bazüan da «Onu yüzüstü yıkmaktan ibarettir» 
demişlerdir. Oğlunu bu şekilde yıkması ondan gelen bir işaretten çıkıyor. Zira Mücahid'den gelen bir yoruma göre 
Hz. İsmail, babasına; «Beni benim yüzüme bakarken kesmeye kalkma. Belki bana karşı merhamet duyarsın, beni 
kesemezsin. Elimi boy” numa bağla. Sonra yüzümü toprağın üzerine koy» dedi ve o da Hz. İsmail'in dediği gibi 
yaptı. Fakat ayetten bu mânâyı çıkarmak uzak bir ihtimaldir. Rivayetlerde daha birçok yorumlar da gelmiştir. 
Meselâ Süddi'nin haberinde şu vardır: «Hz. İsmail, babasına: «Ey babacığım! İpimi sağlam bir şekilde bağla ki 
lapırdayamaya-yım. Elbiselerimi benden uzak tut. Kanımla bulanmasınlar. Annem onları görmesin ve üzülmesin. 
Bıçağı boynuma süratle sür ki ölüm bana kolay olsun. Anneme vardığında benden ona selâm söyle» dedi ve bunun 
üzerine Hz. İbrahim onu yere yıktı. İkisi de ağlıyorlardı.» 


İbrahim'e gelen ses arkadan Allah tarafından görevlendirilmiş bir melekten gelmişti. Hz. İbrahim'in Hz. İsmail'in 
boğazına bıçağı sürüp sürmediği hususunda ihtilâf vardır. İkinci görüş birçok büyük alimin görüşüdür. 105261 


Hz. İsmail İçin Verilen Kurban 


Ayet metnindeki «Zebh» kelimesinden maksat, kesilen bir hayvandır. Yani Hz. İsmail'e bedel böyle bir kurban 
olacak hayvanı feda ettik. «Büyüktü»; yani cüssesi büyüktü. Tavlıydı. Beyaz boynuzlu ve sürme gözlüydü. 


Hasan Basri'den gelen bir rivayete göre bu fidye yabani bir inek veya bir geyikti. Mina'da bulunan Sebir Dağı'ndan 
iniverdi. 


Cumhur birinci yorumu desteklemektedir. İbn Ebi Hatim'in Hasan'dan rivayet ettiği ikinci yorumda Hasan da aynı 
görüşe katılmaktadır. Yahudilerin de onun koç olduğu hususunda ittifakı vardır. «Büyüktü»; yani onun değeri 
büyüktü. Çünkü İbn Abbas'-tan gelen bir rivayete göre o, Habil tarafından kurban kılman ve kabul edilen koçtu. O 
güne kadar çenetteydi ve fidye gününde Cenab-ı Hak onu gönderdi. 


Ayetin zahirinden anlaşılıyor ki olayda bir tek kurban vardır. Fakat bazıları Peygamber'e iki tane beyazımsı, 
boynuzlu, sürme gözlü kurban verildiğini ve fidye alındığını söyler. Fakat bu hadisin sıhhati bilinmemektedir. 
Fidyeyi veren esasında Hz. İbrahim' dir. Çünkü Cenab-ı Hak mecazi olarak «Biz ona fidye verdik» demiştir. Yani 
ona fidye vermesini emrettik veya ona fidye verdik. 


«İbrahim ve İshak'a bereket verilmesi» onların din ve dünyalarından bereketli kılınmaları demektir. Yani nesillerini 
çoğaltmak, onlardan peygamberler göndermek suretiyle kendilerini bereketlendirdik. 1051271 


Hz. İbrahim'in Hangi Oğlu Kurban Edildi? 
«İbrahim ve İshak'm zürriyetinde iyiler de zalimler de kıldık» demekle Cenab-ı Hak soy-sopun hidayet ve dalâlette 
hiçbir etkile ri olmadığına işaret etmektedir. 


Bu ayetler hakkında birkaç konu vardır. Birincisi kurban edilenin kim olduğunda ihtilâf edilmiştir. Hz. Ali, İbn Ömer, 
Ebu Hu-reyre, Ebu Tufeyl, Said bin Cübeyr, Mücahid, Sabi, Yusuf bin Meh-ran, Hasan Basri, Muhammed bin 


Kâb'ul-Kurezi, Said bin Musey-yeb, Ebu Cafer'il-Bakır, Ebu Salih, Rebi bin Enes, Kelbi, Ebu Amr bin Ula ve Ahmed 
Bin Hanbel, zebihin Hz. İshak değil, Hz. İsmail olduğunu söylemektedirler. Bu, İbn Abbas'tan gelen iki rivayetten 
biridir. Bir cemaat (özellikle muhaddislerin çoğu) bunu desteklemektedir. Ebu Hatim «Bu daha sıhhatli bir 
görüştür» diyor. Ra-sül-ü Ekrem peygamber olmazdan önce de Araplar nezdinde meşhur olan görüş, zebihin Hz. 
İsmail olduğudur. Nitekim cahiliye dönemi şairlerinden Ümeyye bin Ebi Salt, bir şiirinde bunu açıkça ifade 
etmektedir. 


Bazıları «Zebih Hz. İshak'tır» demiştir. Kurtubi «Bu ekserin sözüdür» diye bunu kaydetmiştir. Begavi'ye göre bu 
görüşü Hz. Ömer, Hz, Ali, İbn Mesud, İbn Abbas, İkrime, Said bin Eşlem, Abdullah bin Şakıyk, Zühri, Kasım bin 
Yezdi, Mekhul, KâT), Osman bin Hadi, Süddi, Hasan, Katade, Ebu Huzeyl, İbn Sabit, Mes-rük, Ata ve Mukatil 
desteklemektedirler. Bu aynı zamanda İbn Abbas'ın iki rivayetinden biridir. Ebu Cafer İbn Cerir Taberi de bu 
görüşü tercih etmiştir. Kadı iyad «Şi/a»smda «Kesinlikle ze-bih İshaJc'tır» demektedir Süheyl, Tarifinde bunu 
desteklemekte-dir. Her iki tarafın da birtakım delilleri vardır ve hadislerden, rivayetlerden birtakım deliller 
getirmektedirler. Fakat bu rivayetler oldukça uzun olduğu için nakletmiyoruz. Tafsilat için bkz. Fah-reddin Razi, 
Alusi, Beyzavi ve şerhleri. 


İkinci konu şudur: Bu ayet fiilden Önce neshin caiz olduğuna delâlet eder ve usul alimlerinin çoğunun görüşü de 
budur. Mutezile ile selefi bu hususta muhalefet etmişlerdir. İstidlalin yolu şöyledir: Hz. İbrahim oğlunu kesmekle 
emredildi. Çünkü ayet «Sana emredileni yap» diyor. Hz. İbrahim çocuğunu kesmeye yeltendi. Eğer bu bir emir 
olmasaydı bunu yapmazdı. Böylece bu hüküm fiilden önce neshedildi. İbrahim henüz oğlunu kesmemişti. Eğer fiil, 
vaktin hazır olmasıyla beraber olsaydı, Hz. İbrahim asi olurdu. 


HanefÜer «Bu konuda herhangi bir nesh yoktur, çünkü burada hüküm bedelsiz olarak kaldırılmıştır. Nesihte ise 
bedelsiz kaldırma yoktur» demişlerdir. Yani bir hükmün bedeli onun en azı veya ondan daha üstün olarak gelirse 
nesih olur. Meselâ fani bir ihtiyarın orucu yemesi hakkında fidye vardır. Onun hakkında oruç emri kalkmıştır, fakat 
bedeli olan fidye vardır. İşte böylece anlaşılıyor ki emredilen hüküm ref olunmamıştır. Tafsilat için usül kitaplarına 
bakılabilir. 


Üçüncü konu: Ebu Hanife bu ayeti delil göstererek «Bir kimse oğlunu kurban edeceğim diye adakta bulunursa 
onun boynuna bir koyun adak etmek farz olur» demiştir. Bu hususta İmam Ahmed de Ebu Hanife'ye katılmıştır. 
Kurtubi bunu aynı zamanda İmam Malik'ten de nakletmiştir. İmam Şafii'ye göre onun öldürülmesi adak gibidir. 
Yani kendisine keffareti yemin gerekir. 


117. ayetin sonundaki «ELKitab'ul-Mustebin» ifadesi ile kastedilen, Tevrat'tır. Açıklaması derin ve mufassal olan 
kitap demektir. «İlyas»t&n maksat Taberi'nin ifadesine göre ilyas bin Yasin bin Fennas bin Ayzar bin Harun'dur. 
Yani Hz. Musa'nın yeğenidir, İsrailöğulları'ndandir ve Harun'un sıbtından gelmektedir. 


Abd bin Humeyd, İbn Cerir, İbn'ul-Munzir. ibn Ebi Hatim ve İbn Asakir, İbn Mesud'dan şöyle rivayet ederler: 
«İlyas'tan maksat Hz. idris'tir.» 


Rivayete göre «İlyas» yerine «idras» okunmuştur. İdras ve idris bir lügattir. Nitekim İbrahim şeklinde de İbraham 
şeklinde de okunmuştur. İlyas'ı İdris'le tefsir edip, «Bu kelimelerin biri onun özel ismi bin de lâkabıdır» dememizde 
bir zarar yoktur. 


125 ayetteki «Ba'l» kelimesi bir putun ismidir. (Bunu Dah-hak, Hasan Basri ve İbn Zeyd rivayet etmektedirler). 
Kamus'un bazı nüshalarında «Bu Yunus'un kavmine ait puttur» denilmektedir. Fakat bu hem Yunus'un hem de 
İlyas'ın kavmine ait olabilir. Bu put altından yapılmıştı. Yirmi zir'a boyunda, dört zir'a enin-deydi. Dört yüzü vardı. 
Onlar bunu tazim ederlerdi. Bu putun hizmetinde dörtyüz hizmetçi bulunuyordu. Onlar hizmetçileri onun 
peygamberi olarak kabul ederlerdi. Şeytan bunun içine girer, dalâlet sistemleriyle konuşurdu. Hizmetçiler de 
bunları ezberleyerek halka anlatırlardı. 


Bazıları «Ba'l bir kadının ismidir. Onları dalâlete götürdü. On-ar da kendisine tâbi oldular» demişlerdir. İkrime ve 
Katade «Yemen lügatında Ba'l, Rab demektir» derler. Katade'nin diğer bir rivayetine göre de Rab demektir. Zira 
İbn Abbas, Himyerli bir kişiye devesiyle ilgili pazarlık yaparken «Devenin sahibi sen misin?» dedi. O, «Ben sahibi 
değil ba'lıyım» dedi. İbn Abbas «Siz Ba'lı mı çağırıyorsunuz? Siz Rabbi mi çağırıyorsunuz? Sen kimlerdensin?» diye 


sordu. O «Ben Himyer kabüesindenim» dedi. 
«Yaradanların en güzeli olan Cenab-ı Hak'kı bırakmaları» ndan maksat O'nun hidayetini terketmektir. 


Allah'tan başka halik olmadığına göre «Halikların en güzeli» denmesinin mânâsı; «Hâlık» olduğu iddia edilenlerin 
en güzeli ve hakiki hâlık olan Allah demektir. 1051231 


Meal 


127- Fakat onlar İlyas'ı yalanladılar. Bu yüzden onlar muhakkak (cehenneme) götürüleceklerdir. 
128- Ancak Allah'ın ihlaslı kulları müstesna. 

129- Biz sonra gelenler içinde onun namını bıraktık. 

130- (Bizden) İlyas'a selâm olsun! 

131- Şüphesiz ki biz iyilik edenleri böyle mükâfatlandırırız. 

132- Gerçekten İlyas mümin kullanmızdandı. 

133- Şüphesiz ki Lut da gönderilen peygamberlerdendi. 

134- (Hatırlat o zamanı ki) biz onu ve ehlinin tamamını kurtarmıştık. 

135- Geridekiler arasında kalan yaşlı bir kadın müstesna. 

136- Sonra diğerlerini helak etmiştik. 


137/138- (Ey Mekkeliler!) Sabah akşam onların yurtlarından geçip durmaktasınız. Yine de akıl erdirmeyecek 
misiniz? 


139- Kuşkusuz ki Yunus da gönderilen peygamberlerdendi. 

140- (Hatırlat o zamanı ki Yunus) dolu bir gemiye kaçmıştı. 

141- (Gemide olanlarla karşılıklı) kur'a çekti de yenilenlerden oldu. 

142- (Yunus kendisini) kınarken (denize atılmış ve) onu bir balık yutmuştu. 
143/144 - Eğer Allah'ı teşbih eden kullardan olmasaydı Kıyamet Günü'ne kadar balığın karnında kalacaktı. 
145- Biz onu halsiz bir vaziyette iken dışarı çıkardık. 

146- Ve (üzerine gölge olsun diye) geniş yapraklı bir bitki bitirdik. 

147 - Biz Yunus'u yüzbin veya daha çok insana peygamber olarak gönderdik. 

148- Onlar (Yunus'a) iman ettiler. Bunun için de biz onları bir süreye kadar yaşattık. 
149- (Ey Rasülüm!) Onlara sor. Kızlar Rabbinin de, erkekler onların mı? 

150- Yoksa biz melekleri dişi yarattık da onlar orada hazır mı bulunuyorlardı? 


151/152- Dikkat edin! Gerçekten onlar uydurdukları yalanlardan Ötürü «Allah doğurdu» derler. Hiç şüphesiz 
onlar yalancılardır. 


153- (Allah) kızları oğullara tercih mi etmiş? 105123) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(127-153 «Fakat onlar İlyas'ı yalanladılar...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«İlyasin» kelimesinden maksat, bazı kimselere göre İlyas'tır. Yani bir lügatta İlyas'a İlyasin denilir. Zira Araplar 
Arapça olmayan isimlerin çoğunda tasarruf ederler. Keşşafta Zemahşeri «Sür-yani dilinde ya ile nunun İlyas'ın 
sonuna eklenmesinin bir mânâsı vardır» demiştir. Bazıları â&«İlyasin kelimesi İlyas'ın, çoğuludur» demiştir. Yani 
hem ona hem de kavmine bu isim verilmiştir. Fakat bunu zayıf görmektedirler. Bazıları «İlyasin'den maksat Hz. 
İlyas" m ihlaslı olan kavmidir. Çünkü onların Hz. İlyas'a nisbet edilmesi pek uygundur» demişlerdir. «İl kelimesi 
fazladır. Yasin kelimesi İlyas demektir» demişlerdir. Bazüarı da «Bu ayetteki Yasin keli. mesi Rasül-ü Ekrem'in 
ismidir» demişlerdir. «İlyasin'in âli», Ra-sül-ü Ekrem'in âli demektir. İt>n Hatim, Tabarani ve İbn Merdu-veyh şöyle 
rivayet ederler: «İbn Abbas; Selâmun alâ Âl-i Yasin» şeklinde okumuş ve sonunda «Biz Muhammed'in, Yasin'in 
âliyiz» demiştir. Bundan İbn Abbas'm da «Yasin»i Rasül-ü Ekrem'in ismi olarak kabul ettiği anlaşılmaktadır. 


Bazıları «Buradaki Yasin, bilinen surenin ismidir» derken bazıları da «Kur'an'ın ismidir» demiştir. «Yasin'in âli» 
veya «Kur', an'ın âli»nden maksat, Hz. Muhammed'in ümmeti veya o ümmetin mertebe bakımından büyük olan 
insanlarıdır. 1051391 


Hz Yunus (a s ) 


139. ayette geçmekte olan Hz. Yunus, rivayete göre 28 yaşında peygamber olmuştur. El-Bahr, «Bu zat tevaif 
kralları zamanında yaşamıştır ve İranlı'dır. Metta'nın oğludur» der. Bazıları «Metta onun annesinin veya babasının 
oğludur» demiştir. Bu hususta ihtilâf vardır. 


140, ayetin metnindeki «Ebeka» fiili kaçtı demektir. Aslında kölenin efendisinden kaçışına denir. Fakat, Hz. Yunus 
Rabbinden izin almadan, kavmini terkederek kaçtığı için burada bu tabir kullanılmıştır. Ayet metnindeki «Sahene» 
fiili, «Kur'a çekti» demektir. Yani Hz-. Yunus gemide bulunan diğer kimselerle beraber kur'a çekti ve burada 
kendisine denize atılması düştü. «O, (kur'a ile) mağlub olanlardan oldu.» 


Rivayete göre Hz. Yunus, üç güne kadar azabın geleceğim kavmine haber verdi. Üçüncü gün dolmadan, Allah'tan 
izin almaksızın Ninova'yı terketti. Onlar Hz. Yunus'u ayırdılar. Azabın gelmesi de yaklaştı. Hepsi birden Cenab-ı 
Hak'ka yalvardılar, tevbe ettiler. Af talebinde bulundular. Allah onları affetti, azabı geri aldı. Hz. Yunus azabın 
geldiğini görmeden onlara dönmekten utanıyordu. «Onlara daimi bir yalancı olarak dönemem» diye düşünüyor- 
du. Bunun üzerine kavminin bulunduğu yerden uzaklara gitti. Bir gemiye vardı, ona bindi. Gemi tam suyun derin 
yerine gelince durdu. Gemi sahibi «Bu niçin gitmiyor. Sizin içinizde mutlaka uğursuz biri var» dedi. Onlar uğursuz 
kişiyi bulup denize atmak için aralarında kur'a çektiler. Kur'a Hz. Yunus'â isabet etti. Tekrarladılar, yine ova isabet 
etti. Üçüncü kez kur'a çektiler, yine ona isabet etti. Hz. Yunus bunu görünce kendisini suya attı. 


Hut, balık demektir. Yani balık onu yuttu. 


142. ayetin son kelimesi olan « Mutim» kelimesi kınamaya dahil olan demektir. Yani kendi nefsini kınıyordu. Veya 
kınamayı gerektiren bir şey işlemişti veya nefsini kınıyordu. İbn Abbas ve Mücahid bu kelimeyi «Kötülük yapmıştı, 
günah işlemişti» şeklinde tefsir etmiştir. Onların bu tefsirleri kelimenin manâsının hulâsasının aslıdır. Zira «Sbrann 
hayırları mukarrebler için, günah soyu lir» kaidesi vardır. 


Eğer o teşbih edenlerden olmasaydı insanların haşre gönderildikleri güne kadar balığın karnında kalacaktı. 
«Teşbih edenler» Allah'ı çokça teşbih yapmak suretiyle zikredenlerdir. Cenab-ı Hak «Teşbih ederdi» dememiş, 
«Teşbih edenlerdendi» demiştir. Bu Hz. Yunus'un onların sayılarına dahil ve çokça teşbih yapanlardan olduğuna 
işaret etmektedir. Tesbih'ten maksat onun hakikatidir veya onun mânâsıdır. (Bu yorum İbn Cerir'den rivayet 
edilmiştir). Onun teşbih edenlerden oluşu, balığın karnına girmezden evvelki durumudur. Fakat Ebu Hayyan 
«Balığın karnında böyleydi» der. 


Bazıları «Teşbih mutlak zikirdir», bazıları «İbadettir» demişlerdir. İbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre Kur'an'da 


geçen her teşbih namaz mânasındadır. 


Hasan Basri'den başka bir yorum rivayet edlimiştir. İbn Ebi Hakim, Beyhaki ve Hakim şunları rivayet ederler: 
«Yunus daha önce çokça namaz kılardı. Balığın karnına girdikten sonra öldüğü, nü sandı. Ayaklarını hareket ettirdi 
ve baktı ki hareket ediyorlar. Böylece secdeye kapandı ve: «Ey Rabbim! Ben sana hiç kimsenin secde etmediği bir 
yeri secdegâh edindim» dedi.» 


Onun «Teşbih edenlerden» olmasını hem geniş zamana hem de balığın karnında olduğu zamana hamletmek daha 
güzeldir. Çünkü ikisinde de Allah'ı teşbih ediyordu. 


Ebu Hayyan'a göre «O balığın karnında haşre gönderileceği kadar kalacaktı» ayetinden maksat, diri olarak 
Kıyamet'e kadar kalacak olmasıdır. Bu yorum bazı müfessirler tarafından da kabul edilmiştir. Fakat bu yoruma 
«Birinci Sur'un üfürülüşüne kadar, ister, denizde ister karada olsun» hiçbir ruh sahibi canlı kalmayacaktır» 
şeklindeki rivayetle itiraz edilmiştir. Cevap olarak da; «Hasrın vaktinden maksat, birinci nefha vaktini kapsayan 
zamandır. Çünkü b'rinci nefha hasrın mukaddimelerindendir ve haşrdan sayılır» demişlerdir. 


Ayetin zahirinden, onun balığın kanımda haşre dek ölü olarak kalacak olması anlaşılmaktadır. 


Balığın herhangi bir belâya uğramadan o güne kadar durması da muhal olamaz. Cenab-ı Hak her şeye kadirdir. 
Ayet metnindeki «ELAra» kelimesi boş yer demektir. Yani herhangi bir ağacın herhangi bir bitkinin gölgesinin 
olmadığı bir yer demektir. Bu ayete göre balık gemi ile beraber başını sudan dışarı çıkararak nefes alıyor, Hz. 
Yunus da teşbih ediyordu. Balık karaya çıktı, onu karaya attı. Fakat bu rivayet «O, karanlıklarda Allah'a yakardı» 
ayetiyle reddedilmektedir. Bu hadise bazı rivayetlere göre Dicle Nehri'nde yani Basra Körfezi'ne yakın bir yerde 
olmuştur. Bazı. lan «Balık Dicle değil Nil balıklarındandı» diyor. Bunu İbn Şeybe, Vehb'den rivayet ediyor. Bu 
haberin sıhhatinde şüphe vardır. 


Hz. Yunus'un, balığın karnında ne kadar kaldığı hususunda ihtilaf vardır. Abdullah bin Ahmed, Zevahid'ul-Zuhd'de 
Şabi'den şöyle rivayet ediyor: «Balık onu kuşluk zamanı yuttu, tam akşam üzeri karaya attı.» 


Abd bin Humeyd, Katade'den şöyle rivayet ediyor: «O, balığın karnında üç gün kaldı.» 


Ehli Kitab'm kitaplarında üç gün üç gece kaldığı yazılıdır. Ata ve İbn Cübeyr «Yedi gün kaldı», Danhak ise «Yirmi 
gün kaldı» der. İbn Abbas ve İbn Cerir'den de böyle rivayet edilmiştir. 


146. ayetin metnindeki «Yaktin» kelimesi, bir yerde ikamet etmek mânâsına gelen «Katn» kökünden gelir. 


Tabersi'ye göre geçici olarak bir yerde ikamet etmektir. Hasan Basri ve İbn Abbas'in bir rivayetinde, İbn Mesud, 
Ebu Hurey-re, Amr bin Meymun, Katade, İkrime, İbn Cübeyr ve Mücahid'in rivayetlerinde «Yaktimnn kabak 
olduğu kaydedilmektedir. Hz. Peygamber kabağı çok seviyordu. Allah o kabağı Hz. Yunus'a gölge yapacak şekilde 
yarattı. Çünkü kabağın birçok hasletleri vardır. Gölgesi serin, dokunması serin ve yaprakları iridir. Sivrisinekler 
onun üzerine konmazlar ve onun bulunduğu yere de gelmezler. 


Hz. Yunus balığın karnında çok kaldığı için derisi çok incelmişti. Sinekler kendisine eziyet veriyordu. Sert şeylerden, 
güne-|| şin hararetinden rahatsız oluyordu. Gölgenin serinliği hoşuna gidiyordu. Allah ona kabağı bitirmek 
suretiyle lütufta bulundu. 


Abd bin Humeyd ve İtan Cerir, İbn Cübeyr'den şöyle rivayet ediyorlar: «Kökü olmayan her bitkiye yaktin denilir». 
Yeryüzündeki karpuz, kavun, salatalık ve benzerlerine yaktin denilir. 


Başka bir rivayette, İbn Cübeyr'e yaktinin mânâsı sorularak şöyle denildi: «Acaba bu kabak mıdır?». O da; «Hayır 
,kabak değildir, fakat bir ağaçtır. Cenab-ı Hak ona «yaktin» demiştir ve onunla Hz. Yunus'u gölgelendirmiştir» diye 
cevap verdi. 


«Yüzbin veya daha fazlası» ile Ninova ehli kastedilmektedir. Cenab-ı Hak «Biz onu yüzbin veya daha fazlasına 
gönderdik» diyor. Göndermekten maksat, birinci göndermedir. Yani Hz. Yunus' un balığın karnına girmezden 
önceki gönderilmesidir. 


«Onlar iman ettiler»; yani hemen gönderildikten sonra değil Hz. Yunus onlardan ayrıldıktan sonra iman ettiler. 


Ayetin metnindeki «Ev» (veya) edatı İbn Abbas'tan gelen rivayete göre «Bet (hayır)» ?nânâsım ifade eder. Bazıları 
da «Ev» edatı « Ve» mânâsım ifade eder» demişlerdir. Hatta Cafer bin Mu-hammed el-Bakır bu şekilde (yani vavlı) 
okumuştur. Bazılarına göre «Ev» burada muhatabı ibhama (adedi kesin bilmemeye» sev-ketmek içindir. Müberrid 
ve Basra alimlerinin çoğu «Ev burada şek mânâsını ifade eder» demiştir. Bu şek de beşerden onlara bakan bir 
kimse için bahis konusudur. Yani onlan gören bir kimse adedleri hususunda şüpheye düşerek, «Bunlar yitebin 
veya fazladır» der. İbn Abbas'tan gelen rivayete göre yüzbinden fazla olan kısım, otuz bindir. Başka bir rivayetinde 
30 binden biraz fazla, bir başka rivayetinde 40 binden biraz fazladır. 


148. ayetin sonundaki «Hin» kelimesi ezelde takdir edilen ecelleridir. 


153. ayetin başındaki hemze, istifham harfidir. Cenab-ı Hak onların iftiralarını ispat etmekte, yalanlarını gözler 
önüne sermektedir. «Estefa» fiili her şeyin halisini almak mânâsına gelen «İstifa» kökünden gelir, 195531! 


Meal 


154- Size ne oldu? Nasıl hükmediyorsunuz? 

155- Hiç düşünmüyor musunuz? 

156- Yoksa açık bir deliliniz mi var? 

157- Eğer doğru soyleyenlerdenseniz kitabınızı getirin! 


158- Onlar Allah ile cinler arasında bir hısımlık uydurdular. Oysa cinler çok iyi bilirler bu (yalancılar) muhakkak 
cehenneme götürüleceklerdir. 


159- Allah onların yakıştırdıkları her türlü eksiklikten yüce ve münezzehtir. 
160- Allah'ın i hlaslı kullan müstesnadır. 


161/163- Şüphesiz ki ne siz ne de taptıklarınız, kendiliğinden cehenneme saldıran kimseden başkasını Allah'a karşı 
kandırıp kışkırtacak değilsiniz. 


164/166- (Melekler): «Herbirimizin bilinen bir makamı vardır. O saf saf dizilenler biziz. Biziz o teşbih edenler, 
biziz» derler. 


167/169- Müşrikler şu kesin sözü söylüyorlardı: «Eğer yanımızda Önceki (ümmetlere inen)lerden bir kitap olsaydı 
elbette bizler de Allah'ın, ihlasa erdirilmiş kullarından olurduk.» 


170- Fakat onu inkâr ettiler. Yakında bileceklerdir! 


171/173- Andolsun ki gönderilen peygamber kullarımız için şu sözümüz (vaadimiz veya hükmümüz) geçmiştir: 
«Şüphesiz onlar yardım olunacaklardır ve muhakkak ki bizim ordularımız galib gelecektir.» 


174- (Ey Rasülüm!) Artık bir süreye kadar onlardan yüz çevir. 

175- Onlara inecek azabı gözetle. Onlar da göreceklerdir. 

176- Şimdi onlar azabımıza uğramakta acele mi ediyorlar? 

177- Fakat azabımız onların yurtlanna indiğinde o uyarılanların sabahı ne kötü olur! 
178- (Ey Rasülüm!) Sen bir süreye kadar onlardan yüz çe-pvır. 


179- İnecek azabı gözetle! Onlar da göreceklerdir. 


180- Senin izzet sahibi Rabbin, onların isnad ettiği sıfatlardan yücedir, münezzehtir. 


181- Gönderilen bütün peygamberlere (bizden) selâm olsun. 


182- Ve hamd âlemlerin Rabbi olan Allah'a mahsustur. 1051321 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(154-182) «Sisene oldu? Nastl hükmediyorsunuz?..» Bu Ayetlerin Tefsiri 


156. ayetin sonunda gelen «Sultanun Mubinun» ibaresinden maksat açık delildir ki gökten nazil olmuştur. 
Meleklerin (hâşâ) Allah'ın kızları olduğunu söylemek için hissi veya akli bir sened lâzımdır. İkisi de yoksa nakli 
sened gerekir. O halde davanızın doğruluğunu ispatlayan bir delil getirin. Buradaki emir onları aciz bırakmak 
içindir. Kitab'ı onlara izafe etmek de onlarla alay etmek içindir. Çünkü onlar kitapsızdır. Bu ayetler onların 
sözlerine, bâtıl iddialarına karşı Cenab-ı Hak'kın şiddetli öfke ve inkârını ortaya koymaktadır. 


«Onlar Allah ile cinler arasında neseb kıldılar.» 


Bu ayetteki cinlerden maksat şeytanlardır. Neseb'ten maksat da dünürlüktür. Nitekim Adem bin Ebi İyas, Abd bin 
Humeyd ve İbn Cerir, Mücahid'den şöyle rivayet ederler: «Kureyş kâfirleri «Melekler Allah'ın kışlarıdır» 
dediklerinde Hz. Ebubekir Sıddık onları susturmak için «Acaba meleklerin anneleri kimdir?» diye sordu. Onlar: 
«Anneleri, cinlerin ileri gelenlerinin kızlarıdır» dediler.» (İbn Ebi Hatim). 


Veya «Onlar Allah ile cinler arasında bir münasebet vardır» 


dediler. Çünkü cinleri ibadete müstehak olmak noktasında Allah'a ortak koştular. (Bu rivayet Hasan Basri'den 
gelmiştir). 


161, 162 ve 163. ayetler Özetle şunu anlatmaktadırlar: «Siz fe-nakklannız ile hiç kimseyi Allah'ın karşısında ifsad 
edemezsiniz. Ancak Allah'ın ilminde kesinlikle cehenneme dahil olacak kimseler bundan müstesnadır. Onları ifsad 
edebilirsiniz.» 


164. ayet meleklerin Allah'ın kızları olmadıklarım açıkça hikâye eden bir ayettir ve meleklerin Allah'ın kızları 
olduğunu iddia eden kâfirlere karşı bir reddiyedir. Yani melekler «Herbirimizin belli bir ibadeti, belli bir makamı 
vardır. Âlemin tedbirinde sadece Allah'ın emriyle o makam bize verilir. O'nun emrinin çizdiği hududu aşamayız ve 
oradan sapma gücümüz de yoktur» demektedirler. Bütün bunlar Cenab-ı Hak'kın azametine başeğmek, heybeti 
karşısında eğilmek, celaline karşı tevazu göstermek içindir. 


«Biz saf tutanların ta kendisiyiz» cümlesinden maksat, nefislerimizi veya namazda ayaklarımızı saf haline 
getirenlerin ta kendisiyiz demektir. Nasıruddin «İbadeti eda etmekte hizmet derecelerinde saf tutanlarız 
demektir» diyor. Veya Arş'ın etrafında saf tutmuş, ilâhi emri bekleyenlerdeniz demektir. 


«Biz teşbih edenlerin ta kendisiyiz»; yani Allah'ı tenzih edenlerdeniz veya «Subhanallah» diyenlerdeniz. 


Abd bin Humeyd, Katade'den şöyle rivayet ediyor: «ELMuseb-bihun, namaz kılanlardır.» İbn Abbas'tan gelen 
rivayet de bunu desteklemektedir. İbn Abbas; «Kur'an'daki her teşbih namaz mâ-nâsındadır» der. 


168. ayetteki «Zikran» kelimesinden maksat, Allah katından gelen kitaplardan bir kitap demektir. Bazıları «Zikir 
kelimesinden maksat, ilimdir» demiştir. 


173. ayetteki Cünd'den maksat peygamberlere tâbi olan ümmetlerdir. Cenab-ı Hak onları şereflendirmek, 
şanlarının yüceliğini belirtmek için, onlar benim askerimdir demektedir. 10953! 


Peygamberlere Yapılan Yardımdan Maksat Nedir? 


«Yardım»dan maksat, delille galip gelmektir. Bu yorum Süd-di'ye göredir. Hasan Basri «Yardımdan maksat, 
savaşlarda galip gelmektir» demiştir. Çünkü savaşta hiçbir peygamber öldürülme-miştir. Çünkü peygamberlerden 
öldürülenler ansızın ve hileli yolla öldürülmüşlerdir. Eğer bir peygamber, kendisine yardım gelmezden önce 
ölürse, Cenab-ı Hak ondan sonra kavmine yardımcı olur. Onun kavmine yardım, ona yardım etmek gibidir. 


Nasıruddin'e göre «Her peygambere yardım vereceğim» vaadi galibe göredir-ı Yani çoğuna vereceğim demektir. 
Veya her peygamber yardıma müstehaktır demektir. İbn Abbas; «Eğer dünyada peygamberlere yardım 
verilmezse Ahiret'te verilir. Çünkü Allah'ın kelâmında nulf bahis konusu olamaz» demiştir. 


Fakat ayetin zahirinden bu yardımın dünyada olacağı anlaşılmaktadır. 


Dahhak «Kelimetuna» yerine «Kelimâtuna» şeklinde çoğul okumuştur. Bu, kıraata göre «Vaadlerimiz» mânâsının 
kastedilme-si mümkündür, 


«Bir zamana kadar onlardan yüz çevir ve sabret». Süddi'ye göre bu «Bedir gününe kadar» demektir. Taberi, 
Süddi'nin bu yorumunu tercih etmiştir. Bazıları «Fetih gününe kadar sabret» diye yorumlamışlardır. Zira fetihten 
önce Hudeybiye sulhnamesi imzalanmıştı. İbn Cerir'in Katade'den rivayet ettiğine göre; «Onların 


ölüm günlerine kadar sabret» demektir. Tabersi aynı yorumu İbn Abbas'tan da rivayet etmiştir. 


«Onları gör», yani onların halini, korkunç manzaralarını gör! «Onlar da bunu göreceklerdir». Bazıları «Onların 
Kıyamet Günü'ru de üzerinde oldukları durumlarını gör. Onlar da Kıyamet'te sana verilen fazla sevabı 
göreceklerdir demektir» demişlerdir. 


176. ayetin başındaki hemze, kınama istifhamıdır. Cüveybir, İbn Abbas'tan şöyle rivayet eder: «Onlar dediler ki: 
«Ey Muhammedi Bizi korkutmakta olduğun asabı bize göster. Onu bize hemen getir». Bunun üzerine bu ayet nazil 
oldu. 


Bir rivayete göre «Onlar da göreceklerdir» ayeti indiğinde onlar «Bu göreceğimiz ne zamandır?» dediler ve bunun 
üzerine bu ayet nazil oldu. 


Ayet metnindeki «Nezele» fiilinin faili, vaadedilen azaptır. Yani o azap onların sahalarına indiğinde uyarılanların 
sabahı ne kötü olur. «Saha» kelimesinden maksat, evlerin Önündeki arsa veya geniş mekân demektir. 


Bazı müfessirler «Nezele fiilindeki zamir Hz. Peygamber'e gider» demiştir. Yani Fetih gününde, onların-sahalarına, 
Mekke'nin evleri Önüne indiğin zaman o uyarılanların sabahı ne kötü olur! Bu Mekke fethindeki iniştir, Bedir 
günündeki değil. Çünkü Bedir onların sahası değildir, ancak tevil etmek suretiyle olabilir. 


178 ve 179. ayetler Easülullah'a teselli içindir. Daha önceki teselliden sonra ikinci kez teselli. 


180. ayet ise Cenab-i Hak'kın müşriklerin bütün yapmış oldukları vasıflardan münezzeh olduğunu söylüyor. 
Cenab-ı Hak'kın azametine uygun olmayan sözlerin hepsinden O'nu tenzih ediyor. 


181. ayet bütün peygamberleri (Allah'ın tenzihinden sonra) şereflendirmek için gelmiştir ve onların şanını 
yüceltmek içindir. Onların her kötülükten sağlam olduklarını hedeflerine varacak->X larını ilân etmektedir. 


182. ve sonuncu ayet ise Allah'ın bütün selbi sıfatlarıyla mut- 


Itasii olduğunu belirttikten sonra onun kerim ve subuti sıfatlarına işaret etmektedir. Ayetten maksat Allah'ın nasıl 
teşbih edileceği, nasıl hamdedileceği ve Allah'a nasıl dua edileceği hususunda müminleri eğitmek ve uyarmaktır. 
Zira peygamberler Allah ile insanlar arasında mutlak kemâlatm feyzinde vasıtadırlar. Bu ayetin zahirinden 
peygamberler üzerine tek olarak selâm getirilmesinin mekruh olmadığı anlaşılmaktadır. Allah'ın teşbihi ile 
tahmidi arasına peygamberlerin selâmının girmesi, surenin Allah'ın hamdiy-le sonuçlanması içindir. Ayrıca 
Allah'ın insanları peygamberlere selâm getirmeye muvaffak kılması da O'nun nimetleri cümlesin-| dendir ve bu 


hamdi gerektirir. Bu konuda Şeyhülislâm Ebussuud Efendi'nin İrşad'ul-Akli Selim adlı tefsirine başvurulabilir. 


Saffat Suresi'nin en son ayeti cami' ve kâmil ayetlerdendir. O ayetin burada getirilmesi, Kur'an'm izzet sahibi bir 
zatın kelâmı olduğunu üân içindir. 


Surenin sonunda Allah'tan dileğimiz bizi rıza makamına yük seltmesidir. Kıyamet Günü'nde rızasını bize nasip 
olarak vermesi, bizi galip gelen askerlerinden kılması ve halis kullan zümresine ilhak eylemesi, Allah'tan 
dileğimizdir. Selâm bütün peygamberle, rin üzerine olsun. Hamd Allah'a mahsustur. 1051341 
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SÂD SURESİ 


Giriş 


Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 88 ayettir. 


Bu sure Mekki, yani hicretten Önce nazil olan surelerdendir. Nitekim İbn Abbas ve birçok mufessir böyle demiştir. 
Bazıları «Medeni» olduğunu söylemişlerse de bu görüşlerini kuvwvetlendirecek herhangi bir delilleri yoktur. 
Küfeliler'in sayımına göre 88, Hicazlilar'ın, Basralilar'ın ve Şamlılardın sayımına göre 86 ayettir. Ebu Eyyub bin 


Mutevekkil'in sayımına göre ise 85 ayettir. Hiç kimse «Sâd kelimesi tek başına bir ayettir dememiştir. Bu sure 732 
kelime 732 kelime, 3067 harften ibarettir. Suresi Saffat Çünkü Suresı'nde geçmeyen Hz. Davud, Hz. Süleyman 
gibi peygamberlenn bahsi bu surede zikredilmektedir 10511 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

1- Sâd. ZiRir (6ğüd) sahibi Kur'an'a yemin olsun ki. 

2- O küfre kayanlar gurur ve ayrılık içindedirler. 

3- Onlardan önce nice nesiller helak etmiştik de onlar çığlıklar koparmıştılar. Fakat kurtulma zamanı değildi. 


4- Kendilerine aralarından bir uyarıcının gelmesinde hayret ettiler ve o kâfirler, «Bu çok yalan söyleyen bir 
sihirbazdır» dediler. 


5- «Bütün mabudlan bir tek nıabud mu kıldı? Doğrusu bu, hakikaten pek tuhaf bir şey!» 


6- İleri gelenlerinden bir grup  (birbirlerine:) o «Mabudla-rınıza (ibadetlerinizde) sebat edin. Kesinlikle arzu 
edilecek olan budur» diyerek dağılıp gittiler. 


7- «Biz bunu diğer dinde işitmedik. Bu ancak bir uydurmadır.» 


8- «O zikir (Kur'an) aramızdan ona mı indirilmiştir?» Hayır! Onlar benim vahyimden şüphededirler. Hayır, 
azabımı hâlâ tutmamışlardır! 


9- Yoksa galib ve çok bağışlayan Rabbinin rahmet hazineleri onların yanında mıdır? 


10- Yoksa göklerin, yerin ve ikisinin arasında bulunanların mülkü onların mıdır? Eğer öyle ise sebeplere yapışarak 
göklere yükselsinler! 


11- Onlar burada mağlup edilecek değişik gruplardan ibaret (düzenli) bir ordudur. 


12/13- Onlardan önce Nuh kavmi, Ad kavmi, kazıklar sahibi Firavun, Semud kavmi, Lut kavmi ve Eyke halkı 
(peygamberlerini) yalanlamışlardı. İşte o gruplar onlardır! 


14- (Bu sayılan kavimlerin) hepsi peygamberleri yalanladılar ve böylece azabımı hakettiler. 
15- Bunlar (kavmin olan Kureyş) da kendileri için bir an bile gecikmeyecek bir tek sayhayı (çığlığı) bekliyorlar! 


16- (Mekkeliler, alay maksadıyla) dediler ki: «Ey Rabbi-miz! Şu hesap gününden önce payımızı (amel defterimizi) 
bize hemen ver.» 195121 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-16) Sâd, Zikir (öğüt) sahibi...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Sâd kelimesi cumhurun katında vakfla (sakin) okunur. Başka kıraat ve başka terkibler de vardır. Abd bin Humeyd, 
Ebu Salih' ten şöyle rivayet etmektedir: Cabir bin Abdullah ile İbn Abbas'a Sftd'ın mânâsı soruldu. Bu iki sahabe 
de ((Onun ne olduğunu bilmiyoruz» dediler. Bu yaklaşım (ne olduğunu bilmiyoruz demek) 51 alimlerin çoğunun 
yaklaşımıdır. 


Zikir sahibi Kur'an'a yemin olsun» cümlesindeki zikirden maksat, açıklama veya şereftir. Allah Kur'an'la şöyle 
yemin ediyor: «Muhammed, davasında sadıktır, doğrudur». Yani zikir sahibi olan Kur'an'a andolsun ki durum 


kâfirlerin dediği gibi değildir. 


Bazılarının dediği gibi «Ayetin mânâsı, Sâd ve zikir sahibi Kur'an'a andolsun ki sen kâfirlere hakkı izhar etme 
hususunda herhangi bir kusur yapmadın. Aksine kâfirler sana tâbi olmakta, hakkı ikrar ve itiraf etmekte kusur 
işlemişlerdir.» 


«İzzet» kelimesinden maksat, onların haktan yüz çevirerek ortaya koydukları halleridir. Yoksa burada hakiki izzet 
kastedü-memektedir. Çünkü hakiki izzet Allah'ındır, Rasülü'nündür ve müminlerindir. «Şikak» kelimesinin asıl 
mânâsı muhalefet etmektir. Bazı kıraat alimleri ayetin metnindeki «İzzet» kelimesini «Gurret» şeklinde 
okumuşlardır. Yani onların boyunlarına vacib olan, farz olan vazifeden, büyük bir gaflet içerisindedirler, ondan 
habersizdirler. Fakat bu kıraat şiddetli bir şekilde tenkid edilmiştir. Allah hakikati daha iyi bilir. 


3. ayetin metnindeki «Late» fcelimesi aslında «La»dar. Bu ley-se kelimesine benzer. Ona mânâsını tekid için bir 
«Ta» eklenmiştir. Yani zaman kaçmak veya kurtulmak zamanı değildir. Oysa zaman artık feryad ve kurtuluş' 
zamanı değildi. Mücahid « Menas» kelimesini «Firar etmelc»Ve tefsir etmiştir. Kelbi « Müşrikler savaştıklarında ve 
zora düştüklerinde birbirlerine menas (kaçın) derlerdi. Azap onlara geldiğinde yine menas kelimesini kullanmış- 
lardır» diyor. Oysa Cenab-ı Hak «Vakit, menasın vakti değildir» buyurdu. Yani onlar birbirlerini menas ile 
çağırdılar, fakat zaman kaçış zamanı değildir. 


5. ayetin sonundaki «Ucab» kelimesi çok hayret etmek, çok taaccub etmek demektir. 


«Mahudlarınızın üzerinde sabır gösterin»; yani onlara ibadette sebat gösterin, haklarındaki tenkidlere tahammül 
edin, hemen münekkide tabi olmayın! 


Muhammed'in iddia ettiği tevhid veya riyaset makamı veya Araplar'm Acemler'den üstünlüğü, temenni edilen bir 
şeydir. Herkesin istediği budur. Fakat herkesin temenni ettiği, istediği şey kendisine verilmez. Öyleyse sabır 
gösterin! 


«Milleti ahire»den maksat, İbn Abbas, Mücahid, Muhammed bin Kâb ve Mukatil'e göre hıristiyan milletidir. 
İtikadlarına göre Ahiret sıfatı onlara verilmiştir. Çünkü onlar Hz. Muhammed'in peygamberliğine iman 
etmiyorlardı. 


Kureyşliler'in «Biz bunu son dinde dinlemedik» demelerinde-ki maksat tevhidi işitmedik, onun tam aksini işittik 
demektir. Çünkü Hıristiyanlar teslise inanıyorlardı. Allah'ın üç olduğunu söylüyorlar ve«Bu da Hz. İsa'nın getirdiği 
dindir» diye iddia ediyorlardı. 


Mücahid ve Katade ise «Milleti ahire ile Arap milleti kastedilmiştir» demişlerdir. Burada Araplar'ın dini 
kastedilmektedir. Yani «Biz tevhidi daha önceki atalarımızda görmedik» demek istemişlerdir. 


Veya onlar şunu kastetmekteydiler: Biz bu tevhidi ahir zamanda gelecek olan son ümmet hakkında işitmedik. Yani 
ne ehli kitaptan ne de kâhinlerden «Muhammed gelmezden önce son peygamberin dini tevhid olacaktır dediğini 
işitmedik» dediler. Fakat bu noktada yalan söylüyorlardı. Çünkü «Son peygamber gelecek, putları kıracak, 
insanları Allah'ın tevhidine çağıracaktır» sözleri meşhurdu. Rasül-ü Ekrem gelmezden önce de bu sözler ağızdan 
ağıza dolaşmaktaydı. 


«İhtilak» kelimesi iftira, uydurma demektir. Zikir kelimesinden maksat da Kur'andır. Yani «Biz halkın önderleriyiz, 
eşrafıyız. Niçin Kur'an herhangi birimize değil de Muhammed'e indi?» diyorlardı. Böylece anlaşılıyor ki 
Rasülullah'a karşı tavır takınmaları sadece asabiyet ve dünya hırsından geliyordu. 


«Onlar benim zikrimden şek ve şüphede bulunuyorlar»; yani Kur'an'ımdan şüphede bulunuyorlar. Muhammed'e 
indirmiş olduğum Kur'an'da şüpheleri vardır. Onların inançlarında kesin olarak Kur'an'a karşı alınacak herhangi 
bir tavır belli değildir. Bazen «O sihirdir» bazen de «iftiradır» diyorlardı. 


«Onlar daha azabımı tutmamışlardır»; yani benim azabımı tattıkları zaman onlardaki hased ve şek zail olacaktır. 
«Lemma» kelimesinden azabın yakın olduğu anlaşılmaktadır. 


«Yoksa aziz ve vehhab olan Rabbinin rahmet hazineleri onlunu yanında mıdır?». Onların yanında olmasından 


maksat mülkleri midir? Onlarda tasarruf yetkisine sahip midirler? demektir. Hayır! Onlar Allah'ın rahmet 
hazinelerine sahip midirler ki orada diledikleri şekilde tasarruf etsinler. Onu dilediklerine versinler, dilediklerinden 
alsınlar! «El-Aziz» kelimesinden maksat, halkın tamamına galebe çalan demektir. «£UVehhab» ise hibeleri çok 
olan ve yerli yerine sarfeden demektir. 


Onlar gurur ve azametleri sebebiyle peygamberliğin Hz. Mu-bammed'e verilmesini haksızlık olarak 
gördüklerinden el-Aziz ile el-Vehhab sigalan hallerine münasip olarak burada getirilmiştir. El-Vehhab sigasmdan 
anlaşılıyor ki peygamberlik rabbani bir mev-zudadır, Allah'tan gelen bir hibedir, kesbi değildir. 


«El-Esbab» kelimesinden maksat, göklerin kapılarıdır. Zemah-şeri «Onlar merdivenlerde yükselsinler, onları Arş'a 
götüren yollarda yükselip gitsinler ki Arş'a varsınlar. Orada istiva ederek âlemin emrini tedbir etsinler. Allah'ın 
melekutunu idare etsinler. Du lediklerine vahy göndersinler demektir» demiştir. 


Müeahid «Burada el-Esbab göklerin kapılarıdır der. Bazıları «Esbab burada gökler mânâsındadır» demiştir. 
«Hiziblerden meydana gelen bir ordu orada mağlup olmuştur.» 


«Orada» sözüyle Mekke'ye işaret edilmektedir ve bu gayhi ha-ber niteliğindedir ve bunlar Fetih gününde mağlup 
olacaslardır demektir. Bazıları «Bedir gününde mağlup olacaklardır» demişlerdir. (Bu rivayet doğru ise Mekke'den 
maksat Bedir'i de içine alan memleket olur. Yani onlar zelil ve az veya çok bir ordudur. Büyük- 


türler ve orada bulunmaktadırlar. Peygamberlere karşı hizipleşmiş-lerdir. Yakında onların durumu bozulacaktır. 


Veya hiziplerden meydana gelen bir ordu yakın bir zamanda onların konuştukları o yerde, (Mekke'de) mağlup 
olacaklardır. Sen onların konuşmalarına önem verme. Saçmalamalarına kıymet ver. me. 


«Orada olanlar»6&n maksat müşriklerdir. Müşriklerin «Men» ile değil de «Ma» ile tabir edilmesi, onların 
hayvanlar olduğuna delâlet eder. Hatta hayvanlardan daha şaşkındırlar. Bazılarına göre, «Orada olanlar» sözüyle 
putlar ve putlara tapanlar kastedilmektedir. 


«Kazıklar sahibi» mânâsına gelen «Zu'l-Evtad», Firavun'un sıfatıdır. Eğer Firavun'dan önce geçen Nuh ve Ad 
kavimlerinin de sıfatı olsaydı «Zev'iLEvtad» şeklinde tabir edilirdi. Kazık mânâsına gelen «Veted» kelimesinin 
çoğuludur. Cenab-ı Hak burada Firavun'un mülkünü, saltanatım temeline kazıklar çakılmış ve kuvvetlendirilmiş 
bir çadıra benzetmektedir. Ayetin mânâsı: «Onlar, dan önce Nuh kavmi de yalanladı. Ad da yalanladı. Mülkü sabit 
ve saltanatı rasik olan Firavun da yalanladı» şeklindedir. 


İbn Mesud ve İbn Abbas'm bir rivayetine göre «Evtad» kelimesi «Ordular» demektir. Yani Firavun'un mülkünü 
kuvvetlendiren orduları vardı. Tıpkı cadın kuvvetlendiren kazıklar gibi. 


Ashab'ul-Eyke'den maksat orman sakinleri demektir. Onlara peygamber olarak Hz. Şuayb gelmişti. Onlara «Eyke 
Ashabı» denilirdi, çünkü memleketleri ormandı. Bazı müfessirler «Eyke onla* nn bir beldesinin bir kasabasının 
ismiydi» demişlerdir. 


«Onlar hıziblerdir» yani peygamberlere karşı hizipleşen kâfirlerdir. 


«Ikabım, yani cezam, hak olmuştur», yani onların suçlarının gerektirdiği azabınım çeşitleri onlar için sabit 
olmuştur. Meselâ Nuh'un kavmi tufan ile garkedilmiş, Firavun denizde boğulmuş, Hud Kavmi rüzgârla helak 
edilmiş, Semud kavmi sayha ile yokol-muş, Lut kavmi yere çakılmak suretiyle mahvedilmiş, Ashab-ı Ey-ke zili 
(gölge) azabiyla yok olmuşlardır. Bu grupların hepsi peygamberleri yalanlamışlardır. 


15. ayet Mekke kğfirlerinin azabını belirtmek için serdedilen ayetlerin ilkidir. Tek sayha ile maksat ikinci nefh; yani 
sura ikinci üftirülüştür. Yani o hakir kâfirler ki daha önce helak olmuş grupların küfürde ve yalanlamada 
emsalleridir. Sadece ikinci üfürülü-şü bekliyorlar ki onunla Kıyamet kopacaktır CKatade). 


> ayette geçmekte olan «Kıtte» kelimesi bir parça demektir. Yani Yarab! Bizim parçamızı, nasibimizi, payımızı 
azaptan Önce hemen gönder. Bu söz Ata'dan gelen rivayete göre Nadr bin Hars bin Alkame bin Kelde'nin sözüdür. 
Allah Teâlâ «Soran vaki azabı sordu» ayetiyle de hu kişiyi kastetmektedir. Katade'den gelen rivayete göre hu 


kimse Ebu Cehü'dir. Bu sözü ister Nadr, isterse Ebu Cehil söylemiş olsun, bütün Mekkeliler bu söze razı oldukla- 
rından dolayı Cenab-ı Hak bütün Mekkeliler'in böyle söylediğini ifade etmiştir. 


Kelbi, «Ayetin mânâsı, bize amellerimizin defterlerini .hemen gönder ki içindekilere bakalım demektir» demiştir. 
Yani «Kıtte» kelimesi amel defteri mânâsına gelir. Bu, aynı zamanda . Hasan Basri'den de gelmiştir. Hasan 
Basri'nin diğer bir rivayetinde «Onlar cennetteki nasiblerini istiyorlar» denilmektedir. (Bu, Katade ve ibn 
Cübeyr'den de gelmiştir). Onlar Rasül-ü Ekrem'in müminler için cennet vaadettiğini işittiklerinde, istihza etmek 
yoluyla, «Cennetten bizim olan nasibimizi hemen gönder ki dünyada ondan fay-danalanalım» demişlerdir. 105131 


Meal 


17- (Ey Rasülüm!) Sen onların dediklerine karşı sabır göster. Güçlü kulumuz Davud'u hatırla. O daima Allah'a 
yönelirdi. 


18/19- Doğrusu biz, sabah-akşam onunla teşbih eden dağları ve toplu halde bulunan kuş lan Davud'a mü sah har 
kılmıştık. Her biri ona yönelmekteydiler. 


20 — O'nun (Davud'un) mülkünü kuvvetlendirdik. Ona hikmet ve Fasl'ul Hitab (doğruyu eğriden ayırma gücü) 
verdik, 


21/22- (Ey Rasülüm!) Sana o davacıların haberi erişti mi? Hatırlat o zamanı ki Davud'un sarayına girmek için 
duvara tırmanmışlardı. Davud'un yanına girince o da onlardan ürkmüştü. Onlar «Korkma! Birimiz öbürüne 
haksızlık etmiş iki davacıyız. Artık aramızda hak ile hükmet. Aşırı gitme. Bizi yolun ortasına çıkar!» dediler. 


23- «Bu benim kardeşimdir. Onun doksandokuz koyunu var. Benim de bir tek koyunum var. Yine de «(Bakmak 
üzere) onu bana ver» dedi ve mücadelede beni yendi.» 


24- (Davud:) «Andolsun ki o, senin bir koyununu kendi koyunlarına katmayı istemekle sana zulmetmiştir. 
Gerçekten ortakların çoğu birbirlerine haksızlık eder. Ancak iman edip, salih amel işleyenler müstesna. Onlar da 
ne kadar azdır!» dedi. Davud kendisini imtihan ettiğimizi anladı. Hemen Rabbine İstiğfar etti, secdeye kapandı ve 
tevbe ile (Allah'a) döndü. 


25- Biz de onun bu hatasını ona bağışladık. Gerçekten onun, bizim katımızda bir yakınlığı ve güzel bir akıbeti 
vardır. 


26- Ey Davudi Biz seni yeryüzünde halife kıldık. İnsanlar arasında hak ile hükmet. Sakın nevana uyma ki aksi 
takdirde seni Allah'ın yolundan saptırır. Hiç kuşkusuz Allah'ın yolundan sapanlara hesap gününü unuttuklarından 
dolayı şiddetli bir azap vardır. 105141 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(17-26) «(Ey Rasülüm!) Sen onların dediklerine...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Onların dediklerine karşı sabır göster» hitabı Hz. Muham-med'edir., 195151 


Hz. Davud'un Hadisesi 


«Onlara Davud kulumuzu hatırlat»; yani Davud'un kıssasını anlat ki günah onların gözünde büyüsün ve çirkinliğin 
kendilerinde olduğu hususuna dikkatleri çekilsin. Zira Hz. Davud şanının yüceliğine, peygamber ve kral olmasına 
rağmen evlânın hilafı olan bir şeyi kastettiğinde onu üzecek, üzüntüsünü devamlı kılacak ve pişmanlığına sebep 


olacak bir musibet nail olur. Acaba şu kâfirler, şu zelil kimseler günahların en büyüklerinde ısrar ettikleri halde 
bunların durumu nasıl olacaktır? Veya Hz. Davud'un kıssasını hatırla ve ikabı gerektirecek bir şeyi irtikâb etmekten 
kaçın! Yani bu ayet Rasül-ü Ekrem'i sabra teşvik etmektedir. Bu son yorum ile birinci yoruma göre zikir burada 
dille yapılan zikirdir. Fakat diğer yorumlara göre kalben yapılan zikir kastedilmektedir. 


«El-Eyd» kelimesi aslında eller demektir. Yani yed kelimesinin çoğuludur. Fakat burada kuvvet kastedilmektedir. 
«Davud eller sahibiydi», yani kuwet sahibiydi. «Evwvab» kelimesi de Allah'a çokça yönelen, Allah'a yalvaran, O'nun 
taatine dönen kimse demektir. ibn Cerir, İbn Abbas ve Mücahid'den şöyle rivayet eder: «Evvab teşbih eden kişi 
demektir», Amr bin Şurahbil «Habeş dilinde evvab, teşbih eden kişi demektir» demiştir. Evvab hangi mânâya 
yorumlanırsa yorumlansın Hz. Davud'un dinde kuwvetli oluşunu, ibadette kuwvetliliğini ifade etmektedir. (Nitekim 
bu görüş Mücahid, Katade ve Hasan'dan rivayet edilmiştir). Zira kuvvetten maksat cismi kuvvetse, bunun neden 
olması güzel olmaz. Hz. Davud aynı zamanda cismi kudrete de sahipti. Ama burada bu kastedilmemek-tedir. 


«Bizim kulumuz» ve«Kuwet sahibi» olma tabiri Hz. Davud'un çok ibadet ettiğine delâlet etmektedir. Buhari, 
Tarih'inde Ebu Derda'dan şöyle rivayet ediyor: «RasüL-ü Ekrem, Hz. Davud'u zikrettiğinde: «O insanların en fazla 
kulluk yapanı idi» diyordu.» 


Deylemi, İbn Ömer'den şunları rivayet ediyor: «Allah'ın Ra-sülü: «Hiç kimseye, ben Davud'dan daha fazla kulluk 
yaptım, demek yakışmaz» buyurmuştur. Zira o bir gün oruç tutar, bir gün iftar ederdi. Gecenin yarısını ibadetle 
geçirirdi. İşte bunda onun ibadet hususundaki kudretine delâlet vardır. Çünkü hem oruç, hem kıyam, rahatı 
terketmek demektir. 19518 


Dağların Teşbihi 


«Dağların teşbihimden maksat kendilerine uygun dillerle Allah'ı takdis etmeleridir. Tıpkı Rasül-ü Ekrem'in elinde 
teşbih eden taşların kendilerine uygun dille teşbih yapmaları gibi. Bazıları «Lisanı hal ile Allah'ı takdis ederler 
demektir» demişlerse de bu zayıf bir yorumdur. Çünkü lisanı hal ile teşbih sadece dağlara değil, bütün eşyaya 
mahsustur. Ayrıca aşiy ve işrak vakitlerinin zikri de lisanı hal ile teşbihe manidir. Çünkü teşbih, lisanı hal ile olursa 
daimidir, bunu tahsis etmenin gereği yoktur. 


Aşiy'den maksat güneşin zevalinden sabaha kadar olan zamandır. Yani onlar bu vakitte teşbih ederlerdi. Bütün 
bu vakitleri teşbihle geçirirlerdi demek değildir. İşraktan maksat işrak vaktidir. Yani güneşin çıktığı, ışığının 
yayıldığı vakit. Unımuhani, Fa-hite binti Ebi Talib'ten şöyle rivayet ediyor: <(Allah'ın Rasülü kuşluk namazım kıldı 
ve «Bu işrak namazıdır» buyurdu.» 


«Toplandıkları halde kuşlar da onunla beraber teşbih etmeye müsahhar kılınmıştı». İbn Abbas «Davud teşbih 
ettiğinde dağlar da teşbih etmek suretiyle ona katılır, kuşlar etrafında toplanarak teşbih ederlerdi» diyor. Dağlar 
ve kuşların her biri Hz. Davud'un teşbihi için tesbihat yaparlar, teşbihe başlarlardı. 


19. ayetin sonundaki «Evvab» kelimesi mübalâğa sigasıdır. Yani Davud çokça tevbe eder, Allah'a çokça yönelirdi. 
Zira o çok zikreder, çok tevbe eder ve takdiste bulunurdu. Veya «Evvab» hem dağların, hem kuşların, hem de 
Davud'un sıfatıdır. Yani Davud, dağ ve kuşların her biri Cenab-ı Hak'kı teşbih ederler ve tekrar teşbihe dönerlerdi. 
Yani çokça teşbih ederlerdi. 


«Onun mülkünü kuwvetlendirdik»; yani heybetle, nusretle, as* kerlerin çokluğu ve ümmetlerin fazlalığıyla 
kuvvetlendirdik. Bazıları «Heybetle kuvvetlendirdik demektir)) diyor. Süddi ise «As. kerle kuwvetlendirdik» demek 
olduğunu söyler. 


«Biz ona hikmeti verdik»; yani peygamberliği, kâmil ilmi, güzel işi verdik veya Zebur'u verdik veya şeriatların ilmini 
verdik. 


«Ve fasl'uLHitab'ı verdik», yani hakkı bâtıldan ayırd etmek suretiyle hasımların arasında hükmetme yeteneği 
verdik. 


ibn Abbas, Mücahid ve Süddi'den rivayet olunduğuna göre «Fasl'ul-Hitab»tan maksat insanlar arasmda hakkıyla 
hükmetmesi ve hakka isabet etmesi demektir. Beyzavi'de «Fasl'uLHitab» hakkında şunlar denilmektedir: «Fasl'uU 
Hitab, -mânâyı ihlal edecek tarzda kısa olmayan ve insanı usandıracak şekilde de uzun olmayan öz hitap 
demektir.» 10571 


Hz. Davud Huzurunda Hasımlar 


«Sana hasmın haberi geldi mi?» cümlesinin başındaki «Hel» edatı her ne kadar istifham harfi ise de tahkik 
mânâsını ifade eder. Yani sana hasmın haberi kesinlikle gelmiştir. Hasım kelimesi aslında mastardır. Fakat burada 
kendisinden mukaseme kastedilmektedir. Yani karşılıklı davalı ve davacı demektir. Ragıb. «Hasırım mânâsı, her 
hasım diğerinin yakasına yapışır veya her biri bir tarafa çeker rnânâsındadır» der. 


21. ayetin metnindeki «Tesevveru» fiili tırmandılar mânâsını ifade eder. El-Mihrab oda demektir. Yani evin en 
yüksek yerindeki oda. Camideki mihrab buradan alınmıştır. Çünkü evin diğer .odalarından daha şereflidir. Nitekim 
mihrab da camiin en şerefli yeridir. Ragıb «Mihrab mesciddeki mihrabtır. Ona mihrab denilmesi, kişinin orada 
nefsiyle ve şeytanla savaşmakta oluşundandır» der. Bazıları da «Ona mihrab denilmesi insanın orada dünya meş. 
galelerinden, düşünceyi dağıtacak velvelelerden uzak olması ve onlarla savaşması nedeniyledir» demiştir. 


Hz. Davud'un meleklerden korkmasının nedeni şudur: Onlar duvarın üstünden indiler. Hem de ibadet gününde. 
Etrafta nöbetçileri de olduğu halde. Onun için kendisine eziyet vermelerinden korktu. Bu durumun geceleyin vuku 
bulması korkusunu dahada Şartırdı. 


Bazıları «Memleketinin ahalisi kendisini hafife alırlar ve hu* suruna girmek için bazıları bu izni terkederler diye 
korktu» diyorlar. Bu takdirde Hz. Davud girenlerden değil de, memleketteki gidişatın fesada uğramasından 
korkmuş olur. 


Ayetin metnindeki « Tuştit» fiili aşmak ve tecavüz etmek mâ-nasma gelir. Yani hak ile aramızda hükmet ve haktan 
ayrılma, haktan uzaklaşma. 


Ayet metnindeki «Na'cetun» kelimesi vahşi hayvanların dişilerine denir. Koyunların dişilerine, dağ koyunlarına 
denir. Bazen de kadın için (tarizen) kullanılır. Ayetin zahirinden burada koyunun dişisinin kastedildiği 
anlaşılmaktadır. 


Ayet metnindeki «Ekfilniha» fiili «Onu bana ver» demektir. İbn Kisan «Onu bana pay kıl demektir» der. İbn Abbas 
ve İbn Me-sud «Benim için ondan vazgeç demektir» demişlerdir. 


Ayet metnindeki «Azzeni» fiili, beni mağlup etti demektir. «£U Hitab» kelimesi ise beni konuşmada mağlup etti, 
ben ona cevap vermeye muktedir olamadım demektir. Dahhak «Eğer o konuşur, sa benden daha fasih konuşur, 
savaşırsa beni mağlup eder demektir» demiştir. Bazıları ayeti «Kadını istemek hususunda beni mağlup etti» 
şeklinde yorumlamışlardır. Yani kadım ben de istedim o da istedi. Fakat o istemek hususunda beni mağlup edecek 
şekilde davrandı, kadınla evlendi, ben ise evlenemedim. 


Hz. Davud «Andolsun! O senin koyununu kendi koyunlarına katma talebinde bulunmakla sana zulmetmiştir» dedi. 
Onlar Hz. Davud'un huzurundan onun gözü önünde göğe doğru yükselip gittiler. 


Ayet metnindeki «Huleta» kelimesinden maksat, mallarını karıştırmış, ortak olmuş kimselerdir. Bu, hayvanlar 
hususunda ortak olanlar için kullanılan bir tabirdir. 


Hz. Davud kesinlikle hüküm meclisinde cereyan edenlerin Allah'ın kendisini imtihan etmesi olduğunu anlamıştır. 
Bazı müfes-sirlere göre Hz. Davud onların aralarında hüküm verdiğinde onlar birbirlerine bakarak güldüler ve ikisi 
de göklere doğru çıktılar. Böylece o Cenab-ı Hak'km kendisini imtihan ettiğini anladı. Bu bilgiden sonra Hz. Davud, 
Babbinden af talebinde bulundu ve secdeye kapandı. Zira ayet metnindeki «Raiden» kelimesi secde etmek 
demektir. Yani rükü kelimesi burada secde mânâsında kullanılmıştır. Veya, o rükü halinde iken veya namaz 
içindeyken secdeye kapandı demektir. Zira ayet metnindeki Harre fiili secdeye kapandı demektir. Hüseyin bin 


Fadil «Rükudan hemen secdeye kapandı. Yani kıyama kalkmadan doğru secdeye gitti demektir» demiştir. 


El-Keşf sahibi «Davud'un bu secdesi şükür secdesidir. Bizim peygamberimiz de burada şükür secdesi yapmıştır» 
diyor. Zira Ne-sei ile İbn Merduveyh özel bir senetle İbn Abbas'tan şöyle rivayet ederler: «Hz. Peygamber safta 
secde etti ve şöyle buyurdu: «Davud tevbe olarak secde etti. Biz de şükür için tevbe ediyoruz ki Allah Davud'un 
tevbesini kabul etti.» 10518! 


Hz. Davut'â Atılan İftira 


Beyzavi «Daud, Oryayı cihada gönderdi ki öldürülsün ve onun hammtyla evlensin» tarzındaki iftirayı ileri sürene 
iftira cezası tatbik edilir. Zira Hz. Ali (R.A.) «Davud'un meselesini hikâye' çiler tarzında söyleyene (160) sopa atarım 
demiştir» dedi. 105121 


Meal 


27- Biz gök ile yeryüzünü ve ikisinin arasında bulunanları bâtıl (mânâsız) olarak yaratmış değiliz. Bu küfre 
kayanların zanmdır. O küfre kayanlar için ise ateşten helak vardır. 


28- Yoksa biz iman edip, salih amel işleyenleri, yeryüzünde fesad çıkaranlar gibi mi kılacağız? Yoksa biz sakınanları 
hiç sakınmayanlar gibi mi kılacağız? 


29- (Bu Kur'an) sana indirmiş olduğumuz mübarek bir kitaptır ki insanlar onun ayetlerini inceden inceye 
düşünsünler ve akıl sahipleri öğüt alsınlar. 


30- Biz Davud'a Süleyman'ı bağışladık. Ne güzel kuldur O! Çünkü O tamamen Allah'a dönmüştü. 
31- (Hatırlat o zamanı) ki ona (Süleyman'a) akşam üstü süratli koşan cins atlar arzolunmuştu. 


32-0 (Süleyman): «Gerçekten ben mal sevgisini Rabbimi zikretmekten sevdim» dedi. Nihayet bu atlar (veya 
güneş) perdenin arasına girdiler. 


33- (Süleyman dedi ki:) «O atlan geri çevirip yanıma getirin». Hemen onların ayaklarını, boyunlarını okşadı. 


34- Andolsun biz Süleyman'ı da denedik ve onun tahtının üstüne bir cesed bıraktık. Sonra (o eski durumuna) 
döndü. 


35- (Süleyman) dedi ki: «Ey Rabbim! Beni affet. Bana benden sonra hiç kimseye nasip olmayan bir 
hükümdarlık ver. Çünkü sen çokça bağışlayansın.» 


36- Bunun üzerine rüzgârı onun emrine bağlı kıldık. Onun emriyle istediği yere rahatça akıp gidiyordu. 
37- Şeytanları da onun emrine bağlı kıldık. O şeytanlardan kimi bina ustası, kimi de dalgıç idi. 

38- Ve demir halkalarla bağlı bulunan diğerlerini de (Onun emrine müsahhar kıldık). 

39- (Biz Süleyman'a dedik ki:) «Bu bizim bağışımızdir. İster ver, ister tut. O hesapsızdır.» 

40- Kuşkusuz ki Süleyman için bizim katımızda yakınlık ve güzel bir dönüş vardır. 


41- Kulumuz Eyyub'u da an ve (hatırlat o zamanı) ki O, «Hakikaten bana şeytan güçlük ve elemle dokundu.» 
(demişti) 


42- (Biz kendisine:) «Ayağınla yere vur. İşte hem yıkanacak hem de içecek serin bir su (dedik).» 195110) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(27-42) «Biz gök ile yeryüzünü...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Kâfirler için ateşten bir helak vardır»; yani onların zarını üzerine terettüp eden ateşten ötürü onlara azap 
vardır. 


28. ayetin sebebi nüzulünde iki görüş vardır: Bir görüşe göre iman edip salih amel işleyen ve muttaki olanlardan 
maksat Hz. Ali, Hz. Hamza ve Ubeyde bin Hars'tn. Müşriklerden maksat da Ut-be, Velid bin Utbe ve Şeybe'dir. 
Çünkü bunlar Bedr gününde mu-bareze etmişlerdi. Mubareze neticesinde üç kâfir öldürüldü, bir müslüman şehit 
oldu. Ayetin sebebi nüzulü de onlardır. 


Bazıları «Bu ayet müşriklerden bazı kimseler ile müminler hakkında nazil olmuştur. Çünkü onlar «Ahiret'te bize 
müminlere verilenlerden daha hayırlısı verilecektir» diyorlardı ve ayet bu se-beble nazil oldu» demiştir. 


ibn Abbas «Ayet bütün müslümanlar ve kâfirler hakkındadır» demiştir. 
«Mübarek» kelimesinden maksat, dini ve dünyevi yararlan çok demektir. 


29. ayetin sonundaki «Elbab», lubb kelimesinin çoğuludur ve akıllar demektir. «Ulu» kelimesi de sahip mânâsını 
ifade eder. Yani akıl sahipleri ondan öğüt alsınlar ve insanlar, O'nun ayetlerini engin bir şekilde düşünsünler diye 
onu indirdik, 


Hz. Süleyman «Evvab'tır», yani Allah'a çokça yönelir. O çok tevbe eden bir kuldur. 


«Safinat» ile maksat, ayaklarından Lirini kaldırıp tırnağının başını yere değdiren küheylân atlardır. Ebu Übeyde 
«Safin iki ön ayağım biraraya getiren bir hâle sokan attır» der. Tırnağının üzerine durana ise mutehayyim veya 
muhayyim denilir. 


«El-Ciyad» cevad kelimesinin çoğuludur. Atların erkeğine de dişisine de denilir. Bazıları «Süratle yürüyen at», 
bazıları da «Çok güzel koşan at» demişlerdir. 


Savaş alanında at sakinlikle övülmekte olduğu gibi yürüyüşte de süratle Övülmektedir. 


El Bahr'da «Ciyad boynu uzun at demektir» denilmiştir. Boyun mânâsına gelen ciyd kelimesinden alınmıştır. Fakat 
bu mânânın sabit olduğu şüphelidir. 


Bu ayette cemi sigasımn kullanılması çokluk içindir. Zira Kel-bi'den gelen bir rivayete göre Hz. Süleyman'ın atları 
bin taneydi. Hz. Süleyman Dimeşk ile Nusaybin'e savaş açarak bu atları elde etmiştir. Bu rivayet sahih hadiste 
varid olan «Ganimet, benden önce hiçbir peygambere helâl değildi» hadisiyle çatışmaktadır. 


Bazıları «Bu atlar oradan ganimet olarak değil de haraç olarak alinmıştır» demiştir. 


Ayet metnindeki «Hayr» kelimesinden maksat maldır. Hayr, mal yerine kullanılır. Zira bir ayette Cenab-ı Hak «Eğer 
hayrı ter. kederse» yani malı bırakırsa buyurmaktadır. «Hayırdan neyi in-fak ederseniz Allah onu bilir» şeklinde 
başka bir ayet vardır. «O hayr sevgisinde şiddetliydi»; yani mal sevgisinde. 


Bazı alimler «Mal çok olmayınca, helâl yoldan kazanılmayınca ona hayr denilmez» demişlerdir. 
Hayrm mal mânâsına olan tefsiri Dahhak ve İbn Cübeyr'den de rivayet edilmiştir. 


Ebu Hayyan «Hayrdan maksat attır. Zaten Araplar ata hayr ismini de vermişlerdir» der. (Bu, Katade ve Süddiden 
de rivayet edilmiştir.) 


Ata hayr demenin nedeni, hayrın ona bağlı olmasıdır. Zira hadiste «Hayr atın alnına Kıyamet Günü'ne kadar 
bağlıdır» denilmektedir. 


«Hub» kelimesi seçmek, ihtiyar etmek mânâsını ifade eder. Yani ben hayrın sevgisini seçtim, ona yönelip 
Rabbimin zikrini unuttum. Bu durum güneş batmcaya kadar devam etti, 191111 


Atların Boyun Ve Bacaklarını Kılıçla Meshetmekten Maksat Nedir? 


Hz. Süleyman «O atları bana geri getirin» dedi ve kılıçla onların bacak ve boyunlarını meshetmeye başladı. Kılıçla 
meshetmek, Ragıb'ın dediği gibi kılıçla vurmaktan kinayedir. Zemahşeri «Kılıçla onların bacak ve boyunlarını 
meshetti, yani kesti demektir» diyor. Hasan Basri «Onların damarlarını kesti, boyunlarını da kılıçla vurdu 
demektir» diyor. 


Tabarani El-Evsat'da, El-ismaili Mucem'inde, İbn Merduveyh, Ubey bin Kâb'tan hasen bir senedle Rasülullah'tan 
şöyle rivayet etmektedir: «Hz. Süleyman onların bacaklarım kesti ve boyunlarını kılıçla vurdu». Hz. Süleyman 
böyle yapmakla onları Allah için kurban etmiştir. Atların kurban edilmesi Hz. Süleyman'ın şeriatında vardı. Önce 
atların ayaklarının damarlarım kesmekten maksat, kurban edildikleri zaman çok fazla çırpınma malarıdır. 


Bazıları «Onu geri getirin zamiri güneşe racidir, hitap da güneşi idare eden melekleredir» demiştir. Çünkü Hz. 
Süleyman'ın ikindi namazı kaçmıştı. Güneş geri getirildi ve Hz. Süleyman ikindi namazını kıldı. Bu görüş Hz. Ali'den 
rivayet edilmiştir. (Hz. Ali' den bu görüşü hem Şahab, hem de Şia alimi Tabersi rivayet etmektedir). 


Bazı müfessirler «Tevarat fiilindeki zamir atlara gider. «Onları getirin» ibaresindeki zamir de atlara gider» demişler 
ve bir cemaat da bu görüşü tercih etmiştir. Bu takdirde el-Hicab'tan maksat onların ahırlarıdır. Yani onlar 
ahırlarına girinceye kadar. 


Bazıları «Müsabakada gözden kayboluncaya kadar» manâsı vermişlerdir. 


En doğrusu şöyle demektir: At beslemek onların şeriatında mendub idi. Nitekim bizim dinimizde de böyledir. 
Sonra'Hz. Süleyman gazaya gerek duydu. Oturdu ve atların getirilmesini, koşturulmasını emretti. Dedi ki: «Ben 
onları dünya için, nefsim için sevmiyorum. Onları ancak Allah'ın emrine yardımcı oldukları ve dinimi takviye 
ettikleri için seviyorum». «Rabbimin zikri» tabiriyle de bu kastedilmektedir. Sonra Hz. Süleyman onların gözünden 
kayboluncaya kadar koşturulmalarını emretti. Sonra binicilere onları getirmelerini emretti. Onlar Hz. Süleyman'ın 
yanına geldiklerinde onların bacak ve boyunlarını sıvazladı. Bu sıvazlamadan maksat şunlardır: 


1- Onları şereflendirmek, aziz olduklarını göstermek. Çünkü onlar düşmanı defetmede en büyük yardımcıdırlar. 


2- Hz. Süleyman şu noktayı gözler önüne sermek istedi: Siyaset ve mülk elde etmek hususunda, emirlerin çoğu 
bizzat yapacak kadar alçakgönüllülük gösterir. 


3- Hz. Süleyman atların hâlini, hastalıklarını, ayıplarını herkesten daha iyi biliyordu. Onları imtihan eder, 
içlerinde hastalıklı olanlar var mıdır diye bacak ve boyunlarını kontrol ederdi. İşte Kur'an'm intibak ettiği tefsir 
budur. Münker rivayetlerden herhangi birini peygamberlerden birine nisbet etmek hiç te gerekli değildir. 


Bunları söyledikten sonra Fahreddin Razi şöyle devam ediyor: «İnsanlara hayret ediyorum. Bu asılsız, temelsiz 
yorumlan nasıl kabul etmişlerdir. Halbuki hem akıl hem de nakil bunu reddetmektedir. Bunları ispat hususunda 
asıl olmadığı gibi şüphe dahi yoktur. Ayetin lâfzı da bunların hiçbirine, cumhurun zikrettiği bu vecibenin hiçbirine 
delâlet etmez. Herhangi bir akıllının şüphe etmediği şekilde ortaya bu çıkmıştır. Farzedelim ki ayet delâlet ediyor. 
O zaman şöyle denilebilir: Birçok deliller peygamberlerin masum olduğuna kaim olmuştur. Bu hikâyelerin, ahad 
rivayetlerin sıhhatini gösteren hiçbir delil yoktur. Kuwetli delillerle muareze edecek, hiçbir delil de bahis konusu 
değildir. Kendilerine önem verilmeyen bazı gruplardan gelen hikâyeler nastl delil olabilir? Onları hikâye edenlerin 
sözlerine perva edilmez!» 


Alusi, Fahreddin Razi'nin bu sözlerine şiddetle hücum etmekte ve «Hak cumhurla beraberdir» demektedir. 105112! 


34. ayetin yorumunda en seçkin ve en açık tefsir şudur: «Hz. Süleyman «Ben bu gece yetmiş eşimin de yataklarına 
gireceğim. Onların her biri bir mücahid doğuracak ve onlar Allah yolunda ci-had edecektir» dedi. Bunları söylerken 


Hz. Süleyman «İnşaallah» kelimesini kullanmada. Ve o gece hanımlarının yataklarına gitti. Onların içinden ancak 
bir hanımı gebe kaldı. O da yarım insan doğurdu.» 


Müslim, Buharı ve başka muhaddisler bu hadisi merfu olarak Ebu Hureyre'den rivayet ederler. Onda şu ibare de 
vardır: «Mu-hammed'in nefsini elinde tutan Allah'a yemin ederim, eğer Süleyman inşaallah deseydi onlar atlı 
olarak Allah yolunda dhad edeceklerdi. », 


Lâkin Sahih-i Buhari'de yetmiş yerine kırk tabiri vardır. Ayrıca meleğin Hz. Süleyman'a «İnşaallah de» dediği halde 
onun inşaallah demediği kaydedilmektedir. 


Bundaki gaye evlâyı terketmektir. Yoksa günah işlemesi demek değildir. Her ne kadar Hz. Süleyman kendisi için 
bunu günah saymışsa da bu günah değildir. 1051131 


Hz. Süleyman'ın Kürsüsü Üzerine Atılan Ceset 


Ceset'ten maksat, Hz. Süleyman'ın doğup dünyaya gelen yarım oğludur. Onun, tahtı üzerine atılmasından maksat, 
- ebelerin doğduktan sonra onu kürsinin üzerine koymalarıdır ki böylece Hz. Süleyman'ın onu görmesini 
istemişlerdir. 


Bazıları «Hz. Süleyman baygınlık türü bir hastalığa tutulmuş-tu. Tahtı üzerinde ruhsuz bir cesedi andırıyordu. Zira 
Arapkir'in zayıf kimse için «Şiş üzerinde bir etti, ruhsuz bir cesettir» şeklindeki sözleri meşhurdur. Bu takdirde taht 
üzerine atılan ceset Hz. Süleyman'ın kendisidir» demişlerdir. Bu durum Ebu Müslim'den de rivayet edilmiştir. 


«Sonra dönüş yaptı»; yani sıhhatine dönüş yaptı. Yani biz Süleyman'ı hastalandırdık. Onu tahtı üzerine zayıf olarak 
attık. Sanki o ruhsuz bir cesetti. Sonra sıhhatine döndü. Bu yorumun zayıf ol-. duğu ortadadır. Bu husustaki hakikat 
daha önce merfu hadiste zikredilendir. 


Ayetin metnindeki «Min ba'di» kelimesindeki «Min» edatı gayri mânâsını ifade eder. Yani bana öyle bir mülk ver 
ki benden başka hiç kimseye böyle bir mülk verilmesin. 


Hz. Süleyman'ın cinleri çalıştırması birtakım isim ve riyazet çekmek vasıtasıyla değildir. Aksine ilâhi bir teshirdir. 
Hiçbir şey vasıta olmaksızın Cenab-ı Hak bu cinleri ona müsahhar kılmıştır. Onlar en mükemmel şekilde ona hizmet 
ederlerdi. Bu Süleyman'a hibe edilen mülkün bir parçasıdır. 


Ayetin zahirinden cinleri istihdam ediyor iddiasında bulunan bir kimsenin kâfir olmadığı anlaşılmaktadır. Zira bu 
durum birçok defa görülmektedir ve bunu ancak muannid bir kimse inkâr edebilir. 


«Kesinlikle sen vehhab olansın» cümlesi hem mağfiret duasının hem de hibenin nedenidir. 


Ayet metnindeki «Ruhaen» kelimesi yumuşaklık mânâsına ge-İen «Rehavet» kökünden gelir. Yani şiddetli 
esmesinden dolayı onda sallantı yoktur. Cenab-ı Hak bir ayette Rüzgâr'ı şiddetli mânâsına gelen «Asife» 
kelimesiyle sıfatlandınlnııştır. Burada da «Ruhaen» kelimesiyle. Bu zahirde bir terslik gibi görünürse de esasında 
rüzgârın esişinde şiddet vardır. Fakat Hz. Süleyman için kolay ve yumuşak kılınmıştır. Veyahut rüzgârın üzerine bir 
şey yüklendiğinde şiddetli, aktığı zaman ise yumuşaktır diye bu vasıflar iki ayette ayrı ayrı verilmişlerdir. 


36. ayetin sonundaki «Esabe», kast ve irade etti mânâsım ifade eder. (Nitekim İbn Abbas'tan, Dahhak ve 
Katade'den böyle rivayet edilmiştir). Esabe, sabe-yesubu fiillerinden gelip, indirmek mânâsını taşıyabilir. Yani o 
askerlerini, ordularını nereye indirmek isterse rüzgâr da o yöne doğru esiyordu. 1951141 


Hz. Süleyman'a Teshir Edilen Şeytanlardan Kim Kasd Edilir? 


«Şeytanları da ona müsahhar laldık. O şeytanlar bina kuruyorlar ve dalgıçlık yapıyorlardı.» 


Buradaki şeytanlardan hakiki şeytanlar kastedilmektedir. Her ne kadar son devirdeki bazı tefsir alimleri, bunu 
Fenikeliler (bu işleri şeytan gibi bilen kimselerle) tefsir etmişlerse de bu yorum tefsir-i bümesur'e ters düştüğü 
için ona itibar edilmemektedir. 


Ayet metnindeki «El-Esfad» kelimesi «Bağ» mânâsına gelen «Sefd» kelimesinin çoğuludur. Bazıları «Elleri boyna 
bağlayan zincir demektir» demişlerdir. Zincir mânâsına gelmesi «Mukarrahi-ne» kelimesine daha uygun 
düşmektedir. Çünkü iKf kişiyi yanyana bağlamak zincirle olur. Bu aynı zamanda başkası tarafından verilene de 
isim olur. Çünkü o da veren ile alan arasında bir zincir oluşturmaktadır, yani araya bir zincirle bağlanmaktadır. 


Bu zincirlerle bağlananlar inatçı şeytanlardır. Ayet böylece şeytanların çalıştırılmasını tefsir etmiş olmaktadır. Yani 
onlar ağır işlerde çalıştırılırlar, bina yaparlar, dalgıçlık yaparlardı. Onlar zincirlerle birbirlerine bağlanmışlardı ki 
şerr işlemesinler. 


Ayetin zahirinden anlaşılıyor ki gerçek bir zincir ve bağ takma sözkonusudur. Halbuki şeytanlar ya ateşten yapılmış 
latif cisimlerdir (her şekle girebilecek yaradılıştadırlar) veya habis ve mücerred ruhlardır. Hangisi olursa olsun 
onları gerçek kayıt ve zincirlerle bağlamak mümkün değildir. 


Cevap olarak şöyle deriz: Ateşten yaratılmış lâtif cisimler oldukları bizce makbuldür. Ve zincirden maksat bilinen 
zincir ve kayıtlar değildir. Belki öyle kayıtlardırlar ki lâtif cisimleri bile bağlamaya, onları tasarruftan menetmeye 
elverişlidirler. Durum baştan sona kadar harikulade bir durum ortaya çıkarır. Cübbai'nin iddiasına göre şeytanlar 
Hz. Süleyman zamanında kesif cisimlere sahiptiler ve halk onları görürdü. Hz. Süleyman vefat ettikten sonra 
Cenab-ı Hak bu cinleri yoketti ve lâtif cisimli bir cin grubunu yarattı ki onlar görülmezler ve ağır işlerde çalışma 
imkânları da yoktur. 


Cübbai'nin bu iddiası ancak sıhhatli bir rivayetle kabul edilebilir. Fakat bu sahih rivayet var mıdır? 


Bazı müfessirler «Bu onları serden alıkoymak için bir temsil-dir» demişlerdir. Yani hakikatte bir kayıt ve zincir diye 
bir şey yoktur. 


«Bu bizim lüifumuzdur. Artık dilediğine ver veya verme. Hesapsızdır.» 


Bu ayet ya Allah tarafından Hz. Süleyman'a yapılan hitabı hikâye etmekte, Hz. Süleyman'a verilen mülkün 
azametini açıklamakta ve bu mülkün tamamen Hz. Süleyman'a verilme durumunu sergilemektedir veya 
mukadder bir sözdür. Yani «Biz dedik ki: Sana vermekte olduğumuz bu büyük saltanat, zenginlik, başkasının 
musallat olmadığı nesnelere seni musallat kılmak, bu senin bir özelliğindir, malındır. Dilediğine ver, dilediğinden 
men et. Sen bu iki hususta da hesaba çekilmeyeceksin. Ahiret'te de sana sual sorulmayacaktır. Çünkü burada sana 
mutlak tasarruf verilmiştir.» 


En uygunu «Bigayrihisab» kelimesinin terkibinde emirdeki müstakim zamirin hâl düşmesidir. Bunu İbn Cerir ile 
İbn Ebi Hatim, İbn Abbas'tarı rivayet ediyorlar. 


«Süleyman'ın katımızda zulfa (yakınlık) vardır.» 


Ona verilen büyük mülkle beraber onun şerefi vardır. Yani mülk ona herhangi bir zarar vermemiştir, makamından 
herhangi bir şeyi de eksiltmemiştir. 


Hz. Süleyman'ın emri büyük emirlerdendir. Allah'ın ona vermiş olduğu o kocaman saltanata rağmen kendi eliyle 
sepet yapar, arpa ekmeği yer, İsrailoğulları'na ise buğday ekmeği verirdi. (Bunu İmam Ahmed, Zühd'de, Ata'dan 
rivayet etmiştir). 105115) 


Hz. Eyyub'un Başından Geçenler 


«Kulumuz Eyyub'u da hatırlat» cümlesiyle başlayan ayet, Hz. Eyyub hadisesinden bir nebze bahsetmektedir. 
Meşhur siyer alimi İbn ishak «Eyyub'un İsrailoğulları'ndan olduğu doğrudur. Nesebi hakkında sahih bir haber 
yoktur. Ancak babasının ismi Emus' tur» diyor. İbn Cerir, «Eyyub, Emus'un oğlu, Romun oğlu, İsin oğlu, ishak 


oğludur» demiştir. 
Ayet metnindeki «Nusb» kelimesi yorgunluk mânâsındadır. «Şeytan bana bir yorgunluk dokundurdu» demiştir. 


Ayet metnindeki azaptan maksat, elemdir, zarardır. Çünkü başka bir ayette «Bana zarar dokundu» denilir. Bazıları 
«Nusb ile zarar, ceset için bahis konusudur. Azap ise aile ile maldadır» demişlerdir. Bu söz Hz. Eyyub'un Allah'a 
yakardığı sözdür. 


«Şeytan»d&n maksat bizim bildiğimiz şeytandır. Çünkü şeytan, Hz. Eyyub'un melekler tarafından övüldüğünü 
işitince ona hased etti. Ve Cenab-ı Hak'ka «Beni onun malına, çocuklarına musallat kıl» dedi. Cenab-ı Hak da ona 
bu izni verdi. Bu Hz. Eyyub'u denemek içindi. Bu kıssa daha önce geçmiştir ve meşhurdur. Ze-mahşeri bu kıssayı 
inkâr etmektedir: «Allah, peygamberleri yorması, onları asaba duçar etmesi ve onlarda dilediği şekilde tasarruf 
etmesi için şeytanı peygamberlere musallat kılmaz. Eğer buna izin vardır dersek şeytan o zaman hiçbir salih insan 
bırakmaz ki onu helak etmesin. Üstelik «Şeytanın vesveseden başka hiçbir kuweti yoktur» kaidesi tekrar 
edilmektedir. Burada «messnin şeytana nisbet edilmesi mecazidir. Yani onun vesvesesi bu messe sebep olmuştur. 
Yoksa o bilfiil musallat kılınmamıştır» demiştir. 


Hz. Eyyub edeben bu hadiseyi Allah'a değil şeytana izafe etmiştir. Çünkü Allah'tan başkasının bu işi yapmaya 
kudreti yoktu. Onun vesvesesi Hz. Eyyub'un Allah'tan bir belâ istemesi (imtihar edilsin sabrı tecrübe edilsin) 
hususundaki vesveseleridir. 


Biz ona: «Ayağınla yere vur» dedik. O da vurdu ve su fışkırdı: Biz de ona: «Bu yıkanma yeridir. Onunla yıkan ve 
ondan iç. Hem senin zahirin hem. de iç âlemin şifaya kavuşacaktır» dedik. 


Mukatil, «Muğteselun» kelimesini ismi mekân (yıkanma yeri) şeklinde yorumlamıştır. Fakat bu yorum bir kıymet 
taşımamaktadır. Ayetin zahirinden yıkanma yeri ile içme yerinin bir oldukları anlaşılmaktadır. Bazıları «Sağ 
ayağıyla yere vurdu, sıcak bir su fışkırdı. Ondan yıkandı. Sol ayağıyla yere vurdu. Soğuk bir su fışkırdı, ondan da 
içti» demişlerdir. 105l16) 


Meal 


43- Bizden ona bir rahmet, akıl sahiplerine de bir öğüt olsun diye Eyyub'a ailesi ile beraber bir mislini daha 
vermiştik. 


44- «(Ey Eyyub!) Eline bir demet sap al, onunla vur. Yeminini bozma» (demiştik). Şüphesiz ki biz Eyyub'u 
sabredici olarak gördük. Ne güzel kuldur o! Kuşkusuz ki o daima Allah'a yönelirdi. 


45- (Ey Rasülüm!) Kuvvetli ve güçlü olan kullarım İbrahim, İshak ve Yakub'u da zikret! 

46- Kuşkusuz ki biz onları Ahiret yurdunu hatırlamaktan ibaret olan bir özellikle tertemiz kılmışizdiır. 
47- Onlar bizim katımızda güzidelerden, seçkinlerdendir. 

48- İsmail'i, Elyesa'yı, Zülkifl'i de an. Onların her biri güzidelerdendi. 

49- İşte bu (onları) anmaktır. Kuşkusuz sakınanlar için güzçl bir akıbet vardır. 

50- Kapıları kendileri için açılmış Adn cennetleri! 

51- Orada (tahtlara) kurulmuş oldukları halde, birçok meyva ve içki isterler. 

52- Yanlarında da gözlerini eşlerinden ayırmayan hep aynı yaşta bulunan dilberler vardır. 

53- işte hesap günü için sizlere (Allah tarafından) vaad-olunan bunlardır. 


54- Bu bizim tükenmek bilmeyen nzkımızdır. 


55- Bu (müminlere mahsustur). Azgınlar için ise muhakkak kötü bir akıbet vardır. 
56- Cehenneme girecekler. O ne kötü bir döşektir! 

57- Bu (azap) kaynar su ve irindir. Şimdi onu tatsınlar! 

58- O (azap) şeklinden başka çifte çifte acılar da var. 


59- (Cehennemliklere:) «İşte bunlar sizinle beraber hakka karşı gelmiş bir cemaattir» (denir. Cehennemlikler de:) 
«Rahat yüzü göremezler. Hiç kuşku yok ki onlar da ateşe giricilerdir» (derler). 


60- (Onlar da) «Hayır! Esas siz rahatlık görmeyin. Bu azabı bizim önümüze siz getirdiniz. Burası ne kötü bir 
duraktır» derler. 


61- Derler ki: «Ey Rabbimiz! Bu azabı bizim önümüze kim getirdi ise onun ateşteki azabını kat kat artır.» 105117) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(43-61 «Bizden ona bir rahmet...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Biz ona ehlini hibe ettik», yani helaklerinden sonra onları dirilttik ve kendisine hibe ettik. Bu, Hasan'dan rivayet 
edilmiştir. 


Tabersi, Ebü Abdullah'tan şöyle rivayet eder: «Cenab-ı Hak belâdan önce öten ehlini de, belânın içinde ölen ehlini 
de diriltmiş. tir.» 


El Bahr'da «Cumhur şu kanaattedir ki Cenab-ı Hak onun ölen ehlini diriltti. Onu hastalıktan afiyete kavuşturdu. 
Ve her biri bir tarafa dağılan ehlini biraraya getirdi» denilmektedir. 


Zahire bakılırsa bu hibe dünyada olmuştur. Bazıları «Bu bir vaaddir, Ahiret'te olacaktır» demişlerdir. 


Katade'den gelen rivayete göre Hz. Eyyub yedi sene birkaç ay bu hastalığa tutuldu ve İsrailogulları'mn 
mezbeleliğine atıldı. Hay-vanlar onun cesediyle oynuyordu. Fakat o sabretti. Cenab-ı Hak da ondan bu felâketi 
kaldırdı. Ecrini daha büyüttü ve daha güzel ecir verdi. 


«Eline bir dığs al» cümlesi, «Ayağınla yere vur» cümlesi üze. rine veya «Ona hibe ettik» cümlesi üzerine 
atfedilmektedir. Yani biz ona «Eline bir dığs al, onunla vur ve hanis olma» dedik. Hz. Eyyub'a bu cezanın verilmesi 
ancak sıhhate kavuştuktan, vakti mutedil olduktan sonra olmuştur. Zira hanımı Efrahim kızı (veya Mişa kızı Rahme 
ve Yakub kızı Liya veya Mişa kızı Mahir) bir ihtiyaç için gitmişti. Geç döndü. Veya şeytan ona; Hz. Eyyub'a mahzur 
bir kelimeyi söylemesini telkin etti: O kelimeyi söylemesi için işarette bulundu ve o da «Bu belâ ne zamana kadar 
devam edecektir?» dedi veya daha önce getirdiğinden fazla ekmek getirdi. Eyyub zannetti ki bu hususta haram 
bir şey işlemiştir. Şifaya kavuştuğunda ona yüz sopa atacağına dair yemin etti. Cenab-ı Hak ona bir «Dığs» 
edinmesini emretti. Dığs, bitkilerden, reyhanlardan veya kamışlardan meydana gelen küçük bir demettir. Bazıları 
«Kamıştan yapılmış büyük bir demettir» demişlerdir. İbn Abbas «Tomurcuktur» demiştir. Cenab-ı Hak, Eyyub ile 
hanımına merha-meten bu çareyi gönderdi. Çünkü hanımı Hz. Eyyub'a güzelce hizmet ediyordu. Hz. Eyyub 
esasında ondan razı idi. Bu ruhsat bizim şeriatımızda ve diğer şeriatlarda baki kalmıştır. Takat hadde müs-tehak 
olanlar müstesnadır. Onlar için böyle bir ruhsata başvurulmaz. 


Bunun üzerine Cenab-ı Hak onun belâsını ortadan kaldırdı. 


«Ne güzel kuldur Eyyub! Kesinlikle Eyyub evvab idi. Allah'a çokça tevbe ederdi». Bu son cümle Hz. Eyyub'un güzel 
kul olmasının nedenidir. 


«Kullarımızı, İbrahim, İshak ve Yakub'u an...» 


İbrahim, İshak ve Yakub kelimeleri, «Kullarımız» kelimesinin ya atfı beyanı veya bedeli veya mukadder bir fiilin 


mefulüdürler. Yani «Ben kullarımdan İbrahim, İshak ve Yakub'u kastediyorum». Burada bu üç peygamberi 
«Kutluk» vasfıyla zikrediyor. Çünkü kulluk büyük bir şerefe sebebtir. 


Ayet metnindeki «El-Eyd» kelimesi taatte kuvvet veya nimetler mânâsmdadır. «El-Ebsar» kelimesi ise dinde 
basiret mânâsm-dadır. Veya «Eyd» ile eller, «Ebsar» ile de gözler kastedilmektedir. Yani onlar peygamberlikle 
temkin sahibidirler veya nimet ve ihsanlarla insanlar üzerinde ihsan sahibidirler. İnsanları irşad etmişler ve onlara 
dini tâlim buyurmuşlardır. 


Ed-Dar kelimesi ya Ahiret yurdu veya dünyadır. Yani biz onları halis kıldık. Onları bizim için halis kıldık. Çünkü 
onlarda şanı yüce bir haslet vardır ki, o haslette herhangi bir bulanıklık bahis konusu değildir. O da onların daima 
Ahiret yurdunu hatırlamaları ve hatırlatmalarıdır. Çünkü onların ibadette ihlas sahibi olmaları bunu 
hatırlamalarından ileri gelir. Çünkü onların dikkatleri tamamen geleceğe dönüktür. Onlar daima Allah'ın 
yakınlığını elde etmek isterler ki bu da ancak Ahiret'te olur. 


İbn'ul-Munzir, Dahhak'tan şöyle rivayet ediyor: «Zikr'ud-Dar» ile maksat halka Ahiret'i hatırlatmaları ve onları 
Ahiret'e teşvik etmeleri, dünyada zahid kılmalarıdır. Bu, peygamberlerin şanına yakışan bir durumdur.» 


«El-Mustefeyne» tabirinden maksat insanlar arasında seçilmişler demektir. Cenab-ı Hak onları insanlar içinden 
seçmiş, kendilerine peygamberlik nimeti vermiştir. 


«EUAhyar» ise hayırda beşeriyetten üstün olmaları demektir. 


Hz. ismail sabırda üst noktaya çıktığından dolayı onun ismi babasının, kardeşinin ve yeğeninden ayrı olarak 
zikredilmiştir. 1090181 


İlyasa (A.S.) Kimdir? 


İlyasa", İbn Cerir'e göre, Ahtub'un, o da El-Acuz'un oğludur. 
Rivayet edildiğine göre İlyas onu kendi yerine İsrailoğulları'na halife kılmış, o da sonra peygamber olmuştur. 


Vehb'ten gelen rivayete göre, Eyyub'dan sonra peygamber olarak Eyyub'un oğlu Şeref gönderilmiş ve kendisine 
Zülkifl ismi verilmiştir. Hz. Eyyub ona insanları Allah'ın birliğine davet etmesini emretti. Hayatı boyunca Şam'da 
ikamet etmiştir. Orada Öldü. Yetmişbeş sene yaşadı. 


Bazıları «O peygamber değildi. Ancak İlyesa'mn yerine kaim oldu. Gündüzleri oruç tutmayı, geceleri de ibadet 
etmeyi tekeffül etti» demişlerdir. 


Bazıları da «Salih kişilerden bir zattı. Onun zamanında İsraiU oğullan içinde dörtyüz peygamber vardı. Diktatör bir 
kral onların hepsini öldürdü, yüz kişi kaldı. Onlar da ölümden kaçarak bu zatın yanına sığındılar. Bu zat da onlara 
baktı. İşte bundan dolayı, Cenabı Hak ona Zülkifl ismini vermiştir» demişlerdir. 


Bunların hepsi hayırlı insanlardan idiler. 


«Bu bir zikirdir» cümlesindeki «Bu» işareti, o peygamberlerin güzelliklerini sergileyen ayetlerdir. Zikir de burada 
şeref demektir. Yani bu ayetler onlar için bir şereftir. Zikir'in bu mânâya geldiği hususu yaygındır. Çünkü şeref 
şöhreti, halkın hatırlamasını gerektirir. 


Veya Zikir'den maksat Kur'an'dır. Yani bu peygamberlerin güzelliklerini sergileyen ayetler Kur'an'ın ayetleridir. 


«Muttaki» kelimesinden maksat, tüm muttakilerdir ve bu peygamberler de ilk muttakiler zümresine giren 
kimselerdir. Veya «Muttaki» kelimesiyle malüm muttakiler kastedilmiştir ki bunlar peygamberlerdir. 1051131 


Adn Cennetleri Ve Nimetleri 


«Onlar için güzel tir gelecek vardır. Bu güzel gelecek de Adn cennetleridir.» 


«Hüsn» kelimesinin «Meab» kelimesine izafe edilmesi, sıfatın mevsufuna izafesi kabilindendir. Yani güzel meab 
(güzel dönüş) vardır. Güzellik nıeabın sıfatıdır. 


Adn cennetlerinden maksat, istikrar ve sebat cennetleridir. 
ibn Cerir'in tefsirinde «Bu Rumca bir kelimedir» denilmektedir. 
«Onlar için kapılan açıktır» cümlesindeki «Mufettehaten» kelimesi «Cennat» lâfzının sıfatıdır. 


«Kasirat'uUTarf» kelimesinden maksat sadece kocalarına bakan veya kocalarının sadece kendilerine baktığı güzel 
cennet kadınlarıdır. Yani onlar çok güzel olduklarından dolayı kocaları sadece onlara bakarak mestolurlar ve 
başkalarına bakmazlar. Veya onlar, sadece kocalarına bakar, başkalarına bakmazlar. Çünkü cennette ibnet imkânı 
artık yoktur. Kötülükler tamamen kaldırılmıştır. 


Ayetteki «Etrab» isim ve yaşları aynı olan demektir. Yani hepsi aynı yaştadırlar, yaşıttırlar. Güzellikte ve gençlikte 
birdirler. Hepsinin yaşı 33'tür. 


«Ma Lehu min Nifad»; (onun bitmesi sözkonusu değildir) cümlesi cennet nimetlerinin daimi olduğunu ifade eder. 
Nitekim Cenab-ı Hak başka bir ayette «Kesintisiz bir lütuf», başka bir yerde «Kesintisiz bir ecr» diyor. Bu üç ayet 
cennet nimetlerinin daimi olduğunu ifade etmektedir. 


55. ayetin başındaki «Haza» mukadder bir mübtedanın haberidir. Ve «Durum budur» mânâsını ifade eder ve tek 
başına bir cümledir. Üzerine vakıf yapılır. İbn'ul-Enbari «Haza'nın üzerine vakfetmek güzeldir» der. 


«Tâginaden maksat peygamberi yalanlayan kişilerdir. Onlar için « Meabın şerri vardır»; yani kötü bir akibet vardır. 
Onlar şer-re doğru giderler. «Şerr4 Meab» onların boyladığı cehennemdir. 


57. ayetin başındaki «Hazâ» tıpkı 55. ayetin başındaki «Hazâ» gibidir. Veya bu hazâ kelimesi mübteda olur, daha 
sonra gelen «Hamim ve «Gassak» kelimeleri onun haberi olur. Veya hazâ mukadder bir mübtedanın haberidir. 
Hamim ve Gassak da mukadder bir mübtedanm haberidir. Yani durum budur. Onu tatsınlar. Bu, hamim ve 
gassaktır. 


«ELHamim» çok hararetli su demektir. « Gassak», daha önce de geçtiği gibi, cehennem ehlinin gözyaşlanndan 
biriken su demektir. 


Bazıları «Gassak cehennemde bir pınardır. Oraya akreb, yılan ve zehirli nesnelerin zehiri akar, toplanır. Kâfir oraya 
daldırılır, derisi, eti düşer» demişlerdir. 


Bazıları da «Cehennem ehlinin yaralarından akan irin'demek-Ur» demişlerdir. 


«Aharu» mukadder bir mübtedanın haberi olabilir. Yani bu tadılan başkasıdır veya bu azap başka bir azaptır. Veya 
bu tadi-lanlar başka tadılanlardır veya bu azap çeşitleri başka azap çeşitleridir. «Aharu» kelimesinin mübteda, 
haberinin mahfuz olmas: mümkündür. 


59. ayet azap meleklerinin sapıklıktaki önderlere, cehenneme girdikleri zaman söylediklerini hikâye etmektedir. 
Veya o önderler birbirlerine bu sözleri söyleyeceklerdir. 


Ayetin metnindeki «Fevcun» kelimesi büyük bir cemaat demektir. « Muktehim» kelimesi ise şiddete başvurmuş, 
şiddete gir-miş veya korkunç bir şiddetin ortasında bulunan kimse demektir. Yani bu büyük oir cemaattır. Sizinle 
beraber cehenneme girerler. Sizin çektiğiniz şiddetleri onlar da çekerler. 


«Onlara merhaba yok» cümlesi sapıklıkta, küfürde önderlik yapan kişilerin etbalarına söyledikleri bir cümledir. 
Veya fevc lafzının sıfatıdır. Yani öyle bir cemaattir ki onlara merhaba denilmeyecek sıfata müstehaktırlar. Yani 
onlara bilfiil bu denilmez de kendileri böyle denmeye müstehaktırlar. Bu cümle meleklerin sözel ieri olabilir veya 


reislerin bazıları diğerlerine karşı böyle söylemiş olabilirler. 


«Merhaba» kelimesi genişlik mânâsına gelen «Rahb» kökünden gelir. «Sana merhaba olsun» denildiğinde, sen 
geniş bir memlekete, dar olmayan bir diyara gelmişsin, sana sevgiler vardır, sıkıntılar yoktur mânâsı kastedilir. 
Eğer bu kelime müsbet cümlede kullanılırsa hayır dua, menfi cümlede kullanılırsa beddua mâ-nâsmdadir. 


«Çünkü onlar ateşi boyladılar (boylayacaklardır)», cümlesi ya Önderlerin sözünden bir parçadır veya meleklerin 
sözünden bir bölümdür ve merhabayı niçin hak etmediklerinin sebebini ortaya koymaktadır. Sanki şöyle deniliyor: 
Onlar amellerinden Ötürü bizim gibi cehenneme girdiler. Onlardan bize herhangi bir yarar var mı? Öyleyse onlara 
merhaba yoktur! 


60. ayet uyanların metbularına dediklerini hikâye etmektedir. 
«Ne kötü istikrar yeridir cehennem» sözü de uyanların sözlerinden bir parçadır. 


61. ayet de uyanların sözlerindendir. Uyuyanlara beddua etmektedirler. Yani kim bu sapık yolu bize takdim etmiş 
ise ateşte onun azabın katmerleştir. Başkalarının azabının iki mislini çeksinler veya azaplarını artır! 1051201 


Meal 


62- «Ne oluyor bize ki (dünyada) kendilerini kötülerden saydığımız o adanılan (müslümanları) burada 
görmüyoruz?» dediler, 


63- «Biz onları alaya alırdık. Yoksa gözler mi kendilerinden kaydı?» 

64- İşte bu cehennemliklerin çekişmeleridir ve bir gerçektir! 

65- (Ey Rasülüm!) De ki: «Ben ancak bir uyarıcıyım. Va-hid ve Kahhar olan Allah'tan başka hiçbir ilâh yoktur.» 
66- «O göklerin, yerin ve ikisi arasındakilerin Rabbidir. Daima gâlib ve çok bağışlayıcı olandır.» 

67/68- Ey Rasülüm!) De ki: «O (verdiğim haber) büyük bir haberdir. Siz ise ondan yüzçeviriyorsunuz.» 

69- «Onlar (melekler) münakaşa ederlerken benim Melei âlâ (en yüce meclis) hakkında hiçbir bilgim yoktu.» 
70- «Bana sadece vahyolunuyor. Doğrusu ben ancak apaçık bir uyarıcıyım. » 


71/72- (Ey Rasülüm!) Hatırla o zamanı ki Rabbin meleklere şöyle demişti: «Ben çamurdan bir insan yaratacağım. 
Onun yaradılışım tamamlayıp, katımdan ona ruh verdiğim zaman hemen ona secdeye kapanın.» 


73/74- Bunun üzerine meleklerin hepsi secde ettiler. Ancak 
İblis, kibirlendi ve kâfirlerden oldu. 


75- (Allah, İblis'e) «Ey İblis! Bizzat kudretimle yarattığıma secde etmekten seni ne engelledi? Kibirlenmek mi 
istedin? Yoksa yücelenenlerden mi oldun?» dedi. 


76- (İblis) «Ben ondan hayırlıyım. Beni ateşten yarattın. Onu ise çamurdan yarattın» dedi. 
77- (Allah) «Hemen çık buradan. Çünkü sen kesinlikle kovuldun» dedi. 

78- «Kuşkusuz ki benim lanetim hesap gününe kadar senin 

üzerindedir*» 

79- (İblis) «Ey Rabbim! Yeniden dirilecekleri güne kadar 


bana mühlet ver» dedi. 


80/81- (Allah) «Sen belli vaktin gününe kadar mühlet verilenlerdensin» dedi. 
82- (İblis) «Öyle ise izzetine yemin ederim ki onların hepsini kesinlikle azdıracağım» dedi. 


83- «Ancak içlerinden ihlas sahibi kulların müstesna. » 1051211 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(62-83) «Ne oluyor bize ki (dünyada)...» Bu Ayetlerin Tefsin 


62. ayetin başındaki «Dediler» fiilinin faili, aşın gidenlerdir. Yani onlardan bazıları diğerlerine hayret ve hased 
yoluyla; «Bize ne oluyor ki dünyada düşük, hayırsız saydığımız kimseleri görmüyoruz?» derler. Onlar bu sözleriyle 
mtislümanların fakirlerini kastediyorlar. Onlar dünyada bunları düşük kimseler sayar, kendileriyle istihza 
ederlerdi. Çünkü fakirdiler. Onlara dinde muhalefet de etmişlerdir. 


Bazı müfessirlere göre fiilin faili Kureyş'in ileri gelenleridir: Ebu Cehil, Umeyye bin Halef ve Bedir gününde leşleri 
kuyuya atılan diğerleri gibi. 


«Erkekler» mânâsına gelen «Rical» kelimesinden de Ammar, Suheyb, Selman, Habbab, Bilâl ve benzerleriydi. 
(Allah onlardan razı olsun). Çünkü Mücahid «Bu ayet onlar hakkında nazil olmuştur» der. Yani, onlara ne oldu ki 
biz onları ateşte görmüyoruz? Acaba onlar ateşte değil midirler? Onun için mi görmüyoruz? Yoksa gözlerimiz mi 
onlardan kaymıştır ki onları görmedik? Halbuki onlar ateştedir. 


«Tehasum» kelimesi söz düellosu veya karşılıklı konuşma demektir. Bu söylenenler ateştekilerin karşılıklı 
konuşmalarıdır. Kiraat alimlerinden İbn Sumeyka, fiili «Tehaseme» şeklinde mazi olarak okumuş, ehli kelimesini 
de ötreli okuyarak fail yapmıştır. Yani ateş ehli cedelleşti. Birbirlerine karşılıklı söz söylediler. 


«Onlara de ki: Ben ancak bir uyarıcıyım». Bu hitap Hz. Mu-hammed'edir. 


67. ayetin başındaki «De kil» emri yine Hz. Muhammed'edir. «Huve» zamiri de onun o müşriklere haber 
verdiklerine racidir. Yani size verdiğim haberler cidden faydası büyük haberlerdir. Onun meydana gelişinde şek 
ve şüphe yoktur. Fakat siz ondan daima yüz çevirmektesiniz. Çünkü gafletiniz devam etmektedir. Bu cümle onlara 
üzüntü ve hasret vermek ve onların daima hataca olduklarına dikkatleri çekmek içindir. Ayrıca Rasül-ü Ekrem'in 
onlara karşı ne kadar Şevkatle dolu bir peygamber olduğu belirtilmek istenilmiştir. 


69. ayetin takdiri şöyledir: Benim geçmiş zamandaki Meleiâlâ hakkında hiçbir bilgim yok. Onların kendi aralarında 
konuştuklarına dair herhangi bir şey bilmiyorum. Onların konuşmaları hakkında, onların muhaseme ettikleri 
konularda herhangi bir bilgim yoktur de! Çünkü Rasül-ü Ekrem'in bilgisi sadece onların arasında geçen kavillerden 
ibaret değildir. Belki hem/onları hem de fiil. lerini kapsamaktadır. Melekler secde ettiler, İblis etmedi, gurura 
kapıldı. 1051221 


Çamurdan Yapılmış Beşer 


«Hatırlat o zamanı ki Rabbin meleklere: Ben çamurdan bir beşer yaratacağım dedi» cümlesi Meleiâlâ'daki 
konuşmaların mücmel geçilmesini tefsir etmektedir. Yani bu ayetin başındaki «İz» edatı «İz Yahtesimun» lâfzının 
başındaki «İz»in bedelidir. Zira Ce-nab-ı Hak'kin onlarla konuşması melek vasıtasıyladır. Meleiâlâ ara- 


574 


smdaki sözün mânâsı meleklerden bir melaikenin diğer meleklerle konuşmasıdır, bu konuşma da halifelik durumu 
hakkında olmuş, tur. İblis'le yapılan konuşma ise halifeye (Adem'e) secde ile ilgi-liydi. 


Meleiâlâ'yı melekler ile tefsir etmek, Adem, iblis ve melekler ile tefsir etmekten daha üstündür. Zira bu ikinci 


tefsir Adem'in gökte olmasını ve aynı zamanda Adem'in gökte yaratılmış olduğunu gerektirir. 


Meleklerden maksat İblis'in de dahil olduğu meleklerdir. Çünkü İblis o zaman melekler arasında sayılıyordu. 
«Çamurdan yapılması istenen beşer» Hz. Adem'dir. Bu surede çamurdan yapıldığı zikredilmiştir. Al-i İmran 
Suresi'nde ((Topraktan», Hicr Suresi'n-de «Salsal»dan, Enbiya Suresi'nde «Acelenden yaratıldığı zikredilmektedir 
ve ayetler arasında bir zıtlık bahis konusu değildir. Şöyle diyebiliriz: Bazen yakın maddeler, bazen de uzak 
maddeler zikredilmiştir. 


«Min ruhi (ruhumdan)» tabirinden maksat, emrimizden olan tertemiz ruh demektir. 


Hz. Adem'e yapılan secde ibadet secdesi değil tekrim secde-sidir. Cenab-ı Hak Adem'i yarattı, ruhu ona 
üfürdükten sonra meleklerin hepsi ona secde ettiler. Yani hepsi beraber o secdeyi yerine getirdiler. « Ancak İblis» 
ifadesindeki istisna-i muttasıldır. Çünkü İblis her ne kadar cinnilerden ise de meleklerin zümresinden sayılır, 
onların sıfatlarını almıştır. İblis onlarla oturur, onlarla kalkardı. Böylece meleklerin çoğuluna dahil olmuştu. Veya 
meleklerden bir grup vardı ve ürüyorlardı. Yani doğum yaparlar, çocukları olur. İblis onlardan sayılır. O istisna 
istisna-i munkatıdır. 


«Gurura kapıldı» cümlesi secdeyi niçin yapmadığının nedenidir. Çünkü o düşünmek için, imal-i fikir için secde 
etmemiş olabilir. İşte «İstekbara» fiiliyle bu ortadan kalkmış olur. Sadece gururdan, böbürlenmekten ötürü secde 
etmemiş ve kâfirlerden olmuştur. Cenab-ı Hak'kın emrine şifahen karşı çıkmak küfrü mu-cibdir. 1051231 


Ellerden Maksat 


«İki elimle» tabiri haleften bazı alimlere göre temsildir. Cenab-ı Hak Hz. Adem'in yaradılışına önem vermiştir. 
Çünkü önem verilen bir nesne elle yapılır. Bu yaradılışın eserlerinden biri de anne ve babanın tavassutu olmaksızın 
yaratılmış olmasıdır. Kendisi küçük bir cisimdir fakat en büyük âlemi orada gözlemektedir, yani en büyük âlemi 
içermektedir ve başkasına verilmesi uygun olmayanın kendisine verilebileceği bir kimsedir. 


Bazılarına göre «Et» burada kudret mânâsmdadır. Tesniye (ikil) gelmesi de tekid içindir. Zira Adem'i yaratmak 
hususunda Cenab-ı Hak'kın değişik fiilleri vardır. Önce onu hamurlaşmış bir çamurdan kılmıştır. Sonra et ve kemik 
sahibi bir cisim haline getirmiştir. Sonra da ona ruh üfürmüş ve ona ilim ve amel kuvvetini vermiştir. Bu da Cenab- 
ı Hak'kın kudretinin çokluğuna delâlet eder. Tekid Adem'in değişik fiillerinden ötürü olabilir. 


Bazılarına göre «El», nimet mânâsmdadır. Tesniye ise ya te-kiddir veya dünya ve Ahiret nimetleri 
kastedilmektedir. Selefe göre «El» —isterse müfred isterse tesniye— Cenab-ı Hak için onun zatına lâyık bir mânâ 
taşımaktadır. Selef böyle yerlerde «El»e kudret veya nimet demez. 


Haberlerin zahirinden anlaşılıyor ki elde meydana getirilen (yaratılan) bir şey, emir ile yaratılandan daha 
üstündür. 


75. ayetin sonundaki «El-Âlin» den maksat meleklerden bir sınıftır. Onlara Allah'ın cemalini mülâhazaya, celâlini 
düşünmeye garkolduklarından dolayı «Mayii» ismi de verilmektedir. Onlar Ce-nab-ı Hak'km kendilerinden 
başkasını yaratmış olduğunu bilmezler. Onlar «Adem'e secde edin» emrini de almamışlardı. Veya «EL Alin» den 
maksat bütün göğün melekleridir. Zira gök melekleri secde ile emrolunmamış, yalnız yeryüzündeki melekler secde 
ile emrolunmuştur. 


«EUAlin kelimesi ile böbürlenenler, gurura kapılanlar kastedilmiş olabilir. Bu ayetle Cenab-ı Hak, İblis'i hafife 
almaktadır. 


«Oradan çtfcl» zamiri cennete racidir. Cennet bahsi daha Önce geçmişse de Adem'in veya İblis'in cennet 
sakinlerinden oldukları meşhurdur. 


Bazılarına göre, «Minha» zamiri melekler zümresine racidir! İnişten maksat da «Melekler zümresinden çık!» 
demektir. Yoksa gökten iniş değildir. 


Yinp bazıları «Seylan'ın Adem için yapmış olduğu vesvese o kovulmadan sonradır» demiştir. 


«Sen radmsin», yani her hayrdan ve her kerametten kovulmuşsun. Recm burada kovulmaktan kinayedir. Zira 
kovulan bir insan taşlanır. Veya «Sen yıldızlara recmedilen bir şeytansın» demek olur. 


Bazılarına göre recim, zelil demektir. Çünkü taşlanan kimse zillete duçar olur. 


«Lanetinden» maksat rahmetten uzaklaştırmak demektir. «Din günü»n den maksat da ceza ve ukubet günüdür 
ve bu tabir iş'ar eder ki lanet, fecaatte son derece olmasına rağmen ceza olarak iblis'e kâfi gelmez. Lanet o 
cezadan bir numunedir. Kıyamet Günü'ne kadar o lanet içinde kalacak, Kıyamet'ten sonra ona daha fazla ceza 
verilecektir. 


İblis, «Ey Rabbim! Bana mühlet ver. Beni öldürme» dedi. Yani madem beni kovdun, haşre gönderdikleri güne 
kadar bana mühlet ver, beni öldürme. Yani Adem ve zürriyeti öldükten sonra ceza veya mükğfat için haşre 
gönderildikleri zaman, Sur'a ikinci üfürülüş zamanıdır. Lânetlik İblis bu istekle istikbar etmeyi, onlardan intikam 
almayı ve ölümden kurtulmayı kastediyordu. Çünkü haşrdan sonra ölüm yoktur. Haşr meselesi melekler arasında 
meşhurdu. İblis de meleklerden bunu işitmişti. İblis'in bunu ak-len bulmuş olması mümkündür. Bazı delillerle veya 
başka bir yolla da bilmiş olabilir. 


«Vakti malüm»vm gününden maksat, Sür'a birinci üfürülüş zamanıdır. Yoksa haşr vakti demek değildir. 
«Senin izzetine yemin ederim dedi.» İzzet, saltanat veya kahr demektir. 


İblis, «Kalplerini veya amellerini ihlasa kavuşturanlar ve Allah tarafından sapıklıktan himaye edilenler müstesna, 
bütün kullarını ifsad edeceğim» dedi. 1951241 


Meal 


84/85- Allah) buyurdu: İşte doğru! Ben de doğruyu söylüyorum. Muhakkak ki seninle ve onların içinde sana 
uyanların hepsiyle cehennemi dolduracağım. 


86- (Ey Rasülüm!) De ki: «Ben buna karşı sizden bir ücret istemiyorum. Ben (size) kendiliğimden (bir şey) teklif 
edenlerden de değilim.» 


87- Bu (Kur'an) ancak âlemler için bir öğüttür. 


88- Onun verdiği haberin doğruluğunu bir zaman sonra öğreneceksiniz. 1051251 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(84-88) «(Allah) buyurdu: İşte doğru!..»Bu Ayetlerin Tefsiri 


84. ayetin metnindeki «El-Hakku» kelimesi ya Allah'ın ismidir veya bâtılın zıddı olan hak demektir. Allah onu tazim 
ediyor, onun adına yemin ediyor. Yani hak benim veya benim sözüm haktır ve ben ancak hakkı söylerim. 


«Kesinlikle cehennemi dolduracağım» cümlesi mukadder kasemin cevabıdır. Yani Allah'a yemin ederim ki 
cehennemi dolduracağım. Seninle cehennemi dolduracağım, yani senin cinsinden olan şeytanlarla cehennemi 
dolduracağım. Ayrıca Adem'in zürri-yetinden olup, sapıklıkta sana tâbi olanlarla cehennemi dolduracağım. 
Şeytanlardan ve bütün insanlardan onlara tâbi olanlarla cehennemi dolduracağım. Burada herhangi bir insan 
istisna edilmeyecektir. İsterse onlar peygamberlerin çocukları olsun, şeytana tâbi olduktan sonra cehennemliktir. 


Bu kıssa birçok surede zikredilmektedir. Bazılarında olan ibareler bazılarında yoktur. İcaz için ve o surelere 
güvenmek için bu şekilde tekrar edilegelmişlerdir. 


«De ki: Buna karşılık sizden hiçbir ücret istemiyorum» cümlesindeki zamir Kur'an'a racidir. Nitekim bu husus İbn 
Abbas'tan rivayet edilmiştir. Veya emri tebliğ etmek veya insanları Allah'a çağırmak için ister az ister çok olsun 
hiçbir dünyevi ecir istemem. Ben tasannu yaparak ehli olmayan bir durumu zoraki bir şekilde gösterenlerden de 
değilim. Beni böyle yapmacık hareketlerde bulunurken görmediniz. Yanımda olmayan bir şeyi, biliyorsunuz ki ben 
iddia etmem. Öyleyse ben peygamberliği nasıl olur da kendiliğimden uydurabilirim? Nasıl olur da Kur'an'ı 
kendiliğimden uy-durabilirim? 


Hz. Peygamber bu sözü onlara söylüyor. Çünkü onlar peygamberin böyle olduğunu biliyorlardı. 


Kur'an'm haberinden maksat, onun getirdiği vaad veya vaid-dir. Onun yakında hak olduğunu, doğru olduğunu 
bileceksiniz. 


İbn Abbas, İkrime ve İbn Zeyd; «Bir zaman sonradan maksat Kıyamet Günü'dür» demişlerdir. Katade, Ferra ve 
Zeccac ise dölümden sonraki zamandır» demişlerdir. 


Bazıları «Kur'an'ın vaad, vaid haberi dünyada olanlardır. Ayetten maksat; siz bunu müslümanlann kılıcına yem 
olduğunuz zamanda, Bedir gününde, kesinlikle bileceksiniz» demişlerdir. (Süddi de buna işaret etmiştir). Mânâ 
ne olursa olsun ayet kâfirlere yönelik tehditlerle doludur! 105126) 
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ZÜMER SÜRESİ 


Giriş 


Mekke DÖnemi'nde nazil olmuştur. 75 ayettir. 


Bu sureye aynı zamanda «Eİ-Guraf» Suresi de denilmektedir. «Köşk» mânâsına gelen bu tabir surenin 20. ayetinde 
geçmektedir. 


İbn Dureys, İbn Merduveyh ve Beyhaki'ye göre İbn Abbas «Bu surenin tamamı, üç ayet müstesna Mekke'de 
inmiştir» demiştir. Medine'de inen üç ayet Hz. Hamza'nm katili ve sonradan müs-lüman olan, sahabilerde"'n Vahşi 
hakkındaki 10. ayettir. Sahavi de Cemal'ul-Kura adlı eserinde bunu zikretmektedir. Ebu Hayyan da Mukatil'den 
bunu nakletmiştir. 


Bazıları «Yirmiüçüncü ayet de Medine DÖnemi'nde nazil ol muştur» demiştir. (İbn'ul-Cevzi). 
El-Bahr, İbn Abbas'tan şöyle rivayet ediyor: «23. ayet ile 53. ayet Medine DÖnemi'nde nazil olmuştur. » 
Bazıları «53. ayetten başlamak üzere peşpeşe gelen yedi ayet Medine DÖnemi'nde nazil olmuştur» demişlerdir. 


Küfeliler'in sayımına göre bu sure 75 ayettir. Şamlılar'a göre 73, diğer sayımlara göre ise 72'dir. Kelimeleri İ172, 
harfleri 4908' dir. Daha önceki sure ile münasebeti şudur: Önceki surede «Bu an” cak alemler için bir zikirdir» 
denilmektedir. Burada ise «Allah'tan 


inen bir kitap» denilmektedir. Bu iki ayet o kadar mükemmel bir tenasüb ifade eder ki besmele surenin 
başından kaldırılmış olsa bile kelâm arasında uygunsuzluk diye bir şey bahis konusu olmaz. Zümer kelimesi 
gruplar demektir ve bu surenin 71. ve 73. ayetlerinde bu kelime geçmektedir. Bu kelime buradan alınmış ve 
sureye isim olarak verilmiştir. 10511 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 
1- Kitab'ın indirilmesi güçlü ve hakim olan Allah tarafındandir. 
2- (Ey Rasülüm!) Biz sana bu Kitab'ı hak olarak indirdik. O halde dini ancak Allah'a halis kılarak, O'na ibadet et! 


3- İyi bil ki halis din ancak Allah'ındır. Ondan başka kendilerine birtakım dostlar edinenler de şöyle diyorlar: «Biz 
onlara (mabudlarımıza) sadece bizi Allah'a daha fazla yaklaştırsınlar diye ibadet ediyoruz.» Elbette Allah, 
aralarında ihtilâf edip durdukları konularda hükmünü verecektir. Allah nankör ve yalancı olan kimseye hidayet 
etmez! 


4- Eğer Allah bir evlât edinmek isteseydi kesinlikle yarattıklarından dilediğini seçerdi. O, (böyle şeylerden) yücedir! 
O, bir tek ve kahredici olan Allah'tır! 


5- Gökleri ve yeri hak ile yaratmıştır. Geceyi gündüze sardırır, gündüzü de geceye sardırır. Güneşi de ayı da 


musahhar kılmıştır. Onların her biri belli bir zamana kadar akıp gider. İyi bilin ki O gâlib ve bağışlayıcı olandır. 195121 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-5) «Kitab'm indirilmesi güçlü ve hakim...» Bu Ayetlerin. Tefsiri 


Birinci ayetteki «El-Kitab» kelimesinden maksat, Kur'an'dır. Bu cümle adeta Sâd Suresi'nin 87. ve 88. ayetlerinin 
illetini teşkil etmektedir. 


ibn Âtiye; «Birinci ayetteki «El-Kitab» Allah katından gelen vahyin tümünü kapsamaktadır. İkinci ayetteki 
«ELKitab» ise Kur-an demektin) diyor. Cenab-ı Hak, «Hidayet edici ve kanun koyan tüm kitaplar Allah katından 
nazil olmuştur» demek suretiyle «Kesinlikle sana Kitab-ı biz indirdik» cümlesine adeta bir mukaddime 
yapmaktadır. 


«Bi'l-Hakkı» lâfzının başındaki harfi cer olan «Ba», «Enzelna» fiiline bağlanır ve sebebiyet ifade eder. Yani bunu 
hakkın sebebinden (ispatından, izharından) ötürü indirdik. 1958! 


Halis Olan Dinden Maksat 


«İyi bilin ki halis din Allah'ındır)) cümlesi daha önceki cümlenin nedenidir. Yani dini niçin ihlaslı olarak Allah için 
kıldık? Çünkü halis din yalnız Allah'ındır. 


Bu ayette ibadetteki İhlasın şerefine dikkat çekilmektedir. Kur'an'da bu şerefi belirten birçok ayet vardır. 


Katade «Halis din» den maksat Lâ ilahe illallah'tır demişse de onun bu görüşü zayıftır. Hasan Basri «İslâm'dır» 
demiştir. 


«O'ndan başka veliler, dostlar edinenler», Kureyşliler veya diğer kâfirlerin hepsidir. 


Ibn Cüveybir, İbn Abbas'tan şöyle rivayet eder: «Bu ayet üç kabile hakkında nazil olmuştur: Amr, Kinane ve Beni 
Selem. Bunlar putlara taparlar ve «Melekler Allah'ın kızlarıdır» derlerdi». Bu takdirde mevsul olan «Ellezi» 
kelimesi ya onlardan ibarettir veya onlar ve onlar gibi putlara tapanların hepsini kapsamaktadır. 


«Evliya» ile maksat, melekler, Hz. İsa ve putlar gibi bâtıl her mabuddur. Çünkü meleklerin de Hz. İsa'nın da 
mabudiyeti bâtıldır. Çünkü onların kendileri kuldurlar ve mabud olamazlar. 


«Biz bunlara bizi Allah'a yaklaştırsınlar diye ibadet ediyoruz» dediler. Sanki onlara «Sizi yaratan, gökleri ve yeri 
yaratan kimdir?» diye sorulmuşcasma onlar «Allah'tır» demişlerdir. Kendilerine «O halde putlara niçin 
tapıyorsunuz?» diye sorulunca, işte o zaman «Bizi Allah'a yaklaştırsınlar diye onlara tapıyoruz» dediler. 


«Cenaba Hak'kın hükmü onların İhtilaf ettikleri noktada olacaktır»; yani Allah müşrikler ile ehli ihlas arasında 
tevhid ve şirk hususundaki ihtilaflarında hüküm verecektir. 


Putların ateşe atılması onlara azap vermek için değil aksine onlara tapanlara azap vermek içindir. 
«Allah yalancı ve kâfir olanları hidayete erdirmez»; yani onları kurtuluş yolu olan hidayete muvaffak kılmaz. 
«Yalancı» ile kastedilen «Putlar bize şefaat eder» diyen müşriklerdir. 


4. ayet isit'nafi bir ayettir. Hakkın tahkiki, bâtılın iptali için gelmiştir. Yani « Melekler Allah'ın kızlarıdır», «İsa O'nun 
oğludur», şeklindeki bâtıl görüşleri iptal etmek, «Çocuk edinmek Allah için muhaldir» sözünü açıklamak için 
gelmiştir. Ayetin mânâsı şudur: Eğer Allah çocuk edinmeyi irade etseydi, kız irade etmesi memnu olurdu. Çünkü 
bu mumteniata bağlanmıştır. Yani çocuk edinmek Allah için mümkün değildir. Böyle bir istek mumteni olan bir 


şeyi irade* etmek olurdu. Zira bu, sonradan varedilmiş mümkinatla-rın bir kısmını diğerine tercih etmek demekti. 


«Gökleri ve yeri hak ile yaratmıştır»; yani bu görülen âlemi hak ve doğru olarak yaratmıştır. Bu âlem birtakım 
hikmetleri ve maslahatları içermektedir. 10514) 


Gece Ve Gündüzü Sarmasından Maksat 


«Geceyi gündüzün üzerine, gündüzü de gecenin üzerine dolar» cümlesinden maksat, Allah'ın bahsi geçenlerde 
nasıl tasarruf ettiğini açıklamaktadır. Tabii bu da halkı açıkladıktan sonra olmuştur. Zira gece ile gündüzün oluşu 
semavi parçaların harekete geçmesine bağlıdır. 


«Yukevviru» fiili dolamak mânâsını ifade eden tekvir mastarından gelmektedir. Katade'den gelen rivayete göre 
bu ayette Cenab-ı Hak gündüzü geceye, geceyi de gündüze dolar. Yani birisi gider, diğeri gelerek onun yerini alır. 
Adeta ona bir elbise olur. Önce nurlu ve bembeyaz iken sonra karanlık ve simsiyah olur. Karanlık ve simsiyah iken 
de nurlu ve bembeyaz olur. Bu «örtme» mekânın Örtülmesidir. Bu örtme hakikatte güneşin ve ayın değil 
mekânlarının Örtülmesidir 


İbn Cerir ve ibn Ebi Hatim, İbn Abbas'tan şöyle rivayet edi- 


«Âyetin mânâsı; geceyi gündüzün veya gündüzü gecenin üzerine yükletir demektir». Bu yükleme, geceden alıp 
gündüze ekler veya gündüzden alıp geceye ekler anlamındadır. 


Ayet tıpkı «Geceyi gündüze, gündüzü geceye sokar» ayeti gibidir. 


«EUAziz»; yani ısrar edenlerin cezasını vermeye kadirdir. «El-Gaffar», yani çokça tevbe edenlerin günahlarını 
affeder. 10555! 


Meal 


6- Sizi bir tek nefisten yarattı. Sonra o nefisten eşini var-etti ve sizin için davarlardan sekiz çift indirdi. Sizi 
analarınızın karınlarında üç karanlık içinde, yaratılıştan yaratılışa geçirerek varetmektedir. İşte sizin Rabbiniz 
Allah! Hükümranlık ancak O'nundur. Ondan başka mabud yoktur. O halde nasıl döndürülüyorsunuz? 


7- Eğer küfre saparsanız kesinlikle (bilin ki) Allah sizden gani (müstağni) dir. (Yine bilin ki) Allah kullarının küfrüne 
razı olmaz. Eğer şükrederseniz sizin için ona razı olur. Hiçbir günahkâr diğerinin günahını yüklenmez. Sonra 
dönüşünüz ancak Rabbinizin katmadır. O yapmakta olduklarınızı size haber verecektir. Kuşkusuz ki o, göğüslerde 
olanın tamamını hakkıyla bilendir. 


8- Ne zaman insana bir felaket dokunsa hemen Rabbine yönelerek, O'na dua eder. Sonra (Allah), katından ona 
bir nimet verdiğinde önceden Allah'a dua ettiği halde (0 durumu unutup) Allah'ın yolundan saptırmak için Allah'a 
ortaklar koşmaya başlar. (Ey Rasülüm!) De ki: «Küfrünle biraz zevklen, dur. Muhakkak ki sen ateşi hak etmiş 
olanlardansın.» 


9- Yoksa o, Ahiret'ten çekinip, Rab binin rahmetini umarak gece saatlerinde secdeye kapanan, kıyamda iken 
(gecenin saatlerini) ibadetle geçiren kimse gibi midir? (Ey Rasülüm!) De ki: «Bilenlerle bilmeyenler hiç bir olur 
mu?» Ancak akıl sahipleri öğüt ve ibret alırlar. 


10- (Ey Rasülüm! Benim adıma) de ki: «Ey iman eden kullar! Rabbinizden korkun. Bu dünyada iyilik yapanlara iyilik 
vardır.- Allah'ın arzı geniştir. Ancak sabredenler ecirlerini hesapsız olarak alırlar. 19515! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(6-10) «Sizi bir tek nefisten yarattı. Sonra...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Sisi bir tek nefisten yarattı» cümlesi Cenab-ı Hak'kın birliğinin ve kahhar olduğunun diğer bir delilidir. «Bir nefis» 
sözüyle Hz. Adem kastedilmektedir. 


«Sonra o nefisten eşini varetti» cümlesinden de Hz. Hawa kastedilmektedir. Zira o, Hz. Adem'in kısa 
kaburgasından (sol kaburga) yaratılmıştır. Yani bu nefsin bir parçasından veya nefsin tamamından yaratılmıştır. 


Bazı müfessirlere göre Cenab-ı Hak, Adem'in zürriyetini Hz. Adem'in belinden zerreler gibi çıkarmış, sonra ondan 
Havva'yı yaratmıştır. Onların Adem'den yaratılmış olmalarından maksat, Adem'in belinden çıkartıldıkları 
anlamındadır. 


Bu ayet, üç yaradılışı kapsamaktadır: Birincisi, Hz. Adem'in yaradılışı annesiz ve babasız olmuştur. İkincisi, Havva 
Adem'in en kısa kaburgasından yaratılmıştır. Üçüncüsü ise, sayılarını Allah'tan başkasının bilmediği Adem 
zürriyetinin yaratılmasıdır. 


«Sisin için davarlardan sekiz çift indirdi» ayeti süfli âlemden başka bir delil getirmektedir. «İndirmek» burada 
hükmetmek, taksim etmek mânâsındadır. Cenab-ı Hak bir hüküm verdiği (taksim ettiği) zaman bu, Levh'i- 
Mahfuz'da tesbit edilir. Melekler onu izhar etmek suretiyle Levh'i-Mahfuz'dan indirirler. Yani indirmek ile hüküm 
arasında gizlilikten sonra ortaya çıkma şeklinde bir bağ vardır. Bazıları «Çiftlerden maksat onlann yaşam 
sebepleri-dir. Veya indirmek sebeplerden dolayı o şeyi ihdas etmek demektir» demiştir. 


«EUEn'am» kelimesi deve, sığır, koyun ve keçi demektir. Bunlar sekiz çifttir. Zira her birisi erkek ve dişiden 
meydana gelir. 


«Sizi annelerinizin karnında yarattı» cümlesi bahsi geçen insanlarla, hayvanların nasıl yaratıldığını belirtmek 
içindir. Çünkü bu durumda kudretin harikuladelikleri ortaya çıkar. 


«Üç karanlık» tan maksat, karın, rahim ve ceninin üzerindeki perdedir. Bazıları «Baba sulbundeki karın ve 
rahimdir» demişlerdir. 


6. ayetin son kelimesi olan «Tusrafune»; siz Allah'ın ibadetinden nasıl yüz çeviriyorsunuz? Halbuki O'na ibadeti 
gerektiren birçok delil vardır demektir. 


«Eğer şükrederseniz, sizin için şükürden Allah razı olur.» Çünkü onda sizin yararınız vardır. 1950! 


Husn Ve Kubh 


«Husn ve kubh aklidir» diyen bir kimseye göre Allah'ın küfürden razı olmaması akli çirkinlikten, şükürden razı 
olması ise akli güzellikten dolayıdır. Rıza burada ihtirazı terketmekle beraber muhabbet veya irade mânâsındadir. 
Rızanın tam karşıtı «saht» tır. Bazıları rızayı «İrade» ile tefsir etmişlerdir ki o zaman onun karşıtı «Kerh» olur. 


8. ayetin metnindeki «Havwvele» fiili «Havi» kökünden gelir ve vermek mânâsını ifade eder. Cenab-ı Hak 
nezdinden, ona büyük bir nimet verdikten sonra, o Allah'a daha önce yalvardığını unutur. 


Ayet metnindeki «Endad» kelimesi ibadette Allah'a ortak, koşulan nesneler demektir. El-Bahr'da «Endad» 
mânâsının birbirlerine ters düşen emsal olduğu bildirilmektedir. Katade «Hasiyette kendisine itaat edilen kişiler 
demektir» demiştir. Bazılarına göre putlar demektir. " 


«Ki insanları onun yolundan saptırsın»; yani Allah'ın tevhid yolundan insanları saptırsın. 


«Ateş ashabı» ateşten ayrılmayanlar ve orada daimi azap görenlerdir. 


Sanki Cenab-ı Hak 9. ayette Allah'a ortak koşan kişiye şunları söylüyor: Hâl ve gelecek yönünden sen mi daha 
güzelsin yoksa taatlerin gerektirdiği gibi geceleyin ibadete dalan mı, ibadet vazifelerini gece saatlerinde yapan mı 
daha güzeldir? Çünkü ibadeti gece saatlerinde yapmak kabule daha yakındır. Hileden uzaktır. Yani, gizlide de, 
açıkta da, hastalıkta da daima ibadet yapan mı yoksa sadece muztar ve mecbur kaldığı zaman ibadet yapan mı 
daha iyidir? 


«Kaniten» kelimesi mutlak ibadet mânâsını ifade eden kunut mastarından gelmektedir. Kıyam'dan önce Cenab-ı 
Hak secdeyi zikretmektedir. Çünkü secde, daha engin bir şekilde ibadet kavramına girmektedir. Secdenin 
kıyamdan daha üstün olduğu, ekser ulemanın görüşüdür. Çünkü Hz. Peygamber «Kulun Allah'a en yakın olduğu 
zamanı secdedeki hâlidir» buyurmuştur. 10513 


İlim Ve Amel 


«De ki: Bilenlerle bilmeyenler hiç bir olur mu?» ayeti ilim ve amelin şerefine dikkati çeken bir ayettir. Yani bilip 
de bilgilerinin gereğini yerine getiren, geceleri secde ve rükua eğilen, Ahiret azabından korkan ve Rablerinin 
rahmetini uman kimseler, hiç bilmeyenlerle bir olur mu? Bu istifham birincilerin hayr merdivenlerinin en üstünde, 
ikincilerin de şerrin en alt tabakasında bulunduklarına dikkati çekmektedir. Anlaşılıyor ki «Bilenlerden maksat 
dindar ve ilimlerinin gereği olanla amel eden alimlerdir. O ilim ki neticesinde amel olmazsa Allah katında ilim 
sayılmaz. 


Rivayete göre İbn Ömer bu ayeti okudu ve «Bu ayet Osman bin Af fan hakkında nazil olmuştur» dedi. İbn Sa'd, 
Tabakat'ında, İbn Merduveyh ve İbn Asakir, İbn Abas'tan şöyle rivayet ediyorlar: «Bu ayet Ammar bin Yasir 
hakkında nazil olmuştur». Cüvey-bir'e göre Ammar, İbn Mesud ve Ebu Huzeyfe hakkında nazil olmuştur, 
ikrime'den gelen rivayette ise sadece Ammar için nazil olduğu söylenmektedir. 


Mukatil «Kanit kelimesinden maksat, Ammar, Suheyb, İbn Mesud ve Ebu Zer'dir» diyor. Dahhak'ın İbn Abbas'tan 
gelen bir rivayetine göre ise Hz. Ebubekir ve Hz. Ömer'dir. Yahya bin Selâm, Rasül-ü Ekrem'dir» demiştir. Fakat 
zahire bakılırsa- bu sıfatla tavsif edilen herkes bu ayete dahildir. Ayet korku ve ümidin faziletine dikkat 
çekmektedir. 


Bu ayet aynı zamanda «Ateş korkusu veya cennet ümidiyle ibadet etmek mezmumdur» diyenleri reddetmektedir. 


Bu nedenle ibadet etmek mezmumdur. Hatta bazıları «Cennet ve cehennem olmasaydı Allah'a ibadet etmezdim 
diyen bir kimse kâfir olur» demişlerdir. Çünkü Allah'ın ibadete müstehak olan zati istihkakını inkâr etmiş 
olmaktadır. 


Bu ayette aynı zamanda gece namazının faziletine de dikkat çekilmekte, gündüz namazından daha üstün olduğu 
sergilenmektedir. Cenab-ı Hak'kın «Eşit olur mü?» tabir-i ilâhisi ilmin faziletine ve kıymetinin çok yüksek 
olduğuna, cehaletin de sapıklık ve aşağılık bir durum olduğuna dikkat çekmektedir. 


«Bu dünyada iyilik yapanlar için bir hasene vardır», yani cennet vardır. 


«Allah'ın arzı geniştir» cümlesi muterize bir cümledir. Bu cümle «Bu dünyada iyilik yapma imkanımız yoktu. 
Vatanımızda emirlere riayet etmek, yasaklardan sakınmak imkânsızdı» diyen bir kimsenin vehmini izale etmek 
için getirilmiştir. 195121 


Sabredenlerin Mükafatı 


«Sabredenler hesapsız olarak mükdfatlarını alırlar» cümlesi itirazın tamamlayıcısıdır. Sanki şöyle denilmektedir: 
Rabbinizden korkun; çünkü bu dünyada ittika edenler için Ahiret âleminde cennet vardır. İhsan hususunda ifrata 
veya tefrite kaçanlara, vatanımızda böyle bir şey imkânsızdı diyenlere gelince, benim arzun geniştir. ESer bir yerde 
onlar bu imkânlara sahip değiller ise Rablerinin başka bir beldesine hicret ederek O'nun rızasını elde edebilirler. 


Çünkü rızanın yanında cennet dahi eksik kalır. 


Bazıları «Hasene hem dünya hem de Ahiret hasenatını kapsamaktadır» der. «İhsan»Gan maksat, kalbi amelleri 
yerine getir- mektir. Nitekim Hz. Peygamber, Cebrail hadisinde «Allah'ı görür gibi O'na ibadet edeceksin. Sen onu 
görmüyorsan da o kesinlikle seni görür» buyurmuştur. (Buhari, Müslim) 


Bu ayet bazı eserlere göre Cafer bin Ebi Talib ve arkadaşla-Lakkmda r eri dönem çekmektedir. hakkında nazil 
olmuştur. Onların Habeşistan'a hicrete niyet ettikleri dönemde inmiştir. Ayet tüm sabredenlerin faziletine 
dikkat105110 


Meal 


11- (Ey Rasülüm!) De ki: «Kuşkusuz ki ben dini sadece Allah'a halis kılarak, Ona ibadet etmekle emrolundum.» 
12- «Bana müslümanlann ilki olmam emredildi.» 

13- De ki: «Rabbime karşı gelirsem doğrusu ben büyük günün azabından korkarım!» 

14- De ki «Ben dinimi sadece Allah'a halis kılarak O'na kulluk ederim.» 


15- «Siz de Allah'tan başka dilediğinize tapın.» (Ey Rasülüm!) De ki: «Büyük zarara uğrayanlar Kıyamet Günü 
kendilerini ve ailelerini büyük zarara uğratanlardır. Haberiniz olsun ki apaçık hüsran budur.» 


16- Onların üstlerinde ateşten tabakalar, altlarında da ateşten tabakalar vardır. İşte Allah kullarını böyle 
uyarmaktadır. Ey kullarım. Benden sakının! 


17- Tağut'a kulluk etmekten kaçman ve Allah'a yönelen kimselere müjde vardır. (Ey Rasülüm! O halde) 
kullarımı müjdele! 


18- O kullarım ki o sözü dinlerler, sonra onun en güzelim tatbik ederler. İşte onlar Allah'ın kendilerine hidayet 
verdiği kimselerdir. Onlar gerçek akıl sahipleridir. 


19- (Ey Rasülüm!) Kendisine azap kelimesi (hükmü) hak olmuş, ateşte bulunan kişiyi sen mi kurtalacaksın? 


20- Fakat Rablerinden (azabından) sakınan kimseler var ya! Onlar için altlarından nehirler akan, üst üste 
yapılmış köşkler vardır. Bu Allah'ın sözüdür. Allah sözünden caymaz. 


21- (Ey Rasüiüm!) Görmez misin ki Allah gökten bir su indirdi. Onu yeryüzündeki kaynaklara geçirdi. Sonra o su 
ile çeşitli renklerde ekin bitirdi. Sonra (o ekin) kurur. Onu sararmış görürsün. Sonra da Allah onu bir çöp haline 
getirir. Kuşkusuz ki bunda gerçek akıl sahipleri için öğüt ve uyan vardır. 105111! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(11-21) «(Ey Rasülüm!) De ki: Kuşkusuz ki ben...» Bu Ayetlerin Tefsiri 
«Dini Allah'a halis kılmak»; onu şirkten, riyadan ve benzeri nesnelerden arındırmak demektir. 
«Bana müslümanlann ilki olmam emredildi» ayeti şu şekilde mânâlandırılmıştır: 


1- Bana zamanımda müslümanlann ilki olmam emredildi. Veya bana kavmim içinde müslümanlann ilki olmam 
emredildi. 


2- Bana İslâm'a davet ettiklerimin hepsinden daha önce müslüman olmam emredildi. 


3- Ben halkı davet ettiğim şeye ilk önce kendimi davet et-mekle emrolundum. Çünkü ben muktedabih olurum. 


Önce bu işi ben yapmalıyım. Benim sıfatım işlemediklerini emreden kralların sıfatı değildir.. 


4- Evveliyet ve şerefi gerektiren ve bahsi geçenlerin amellerinden olana herkesten önce müstehak olmakla 
emrolundum. 


«De ki: Ben Rabbime isyan edersem büyük bir günün azabından korkarım» ayetinden maksat tehdittir. Onlara 
tarizdir. Yani Rasülullah, azametine rağmen, Allah'a isyan etme durumunda O'nun azabından emin olmazken 
onlar nasıl emin olabilirler? 1051121 


İbadet Sadece Allah'a Yapılır 


«De ki; Ben sadece Allah'a kulluk yaparım. Başkasına değil»; * Başkasına müstakil olarak da Allah'a eş koşmak 
suretiyle de ibadet etmem. Kureyşliler bir Ara Hz. Feygamber'i dinlerine çağırdılar. Bunun üzerine hu ayet nazil 
oldu. Bu ayet Rasül-ü Ekrem'in dinde ne kadar kuvvetli olduğunu göstermekte ve böylece onların ümitlerini boşa 
çıkarmaktadır. 


«Siz de, Allah'tan başka nesnelerin hangisine ibadet ederse. niz edin» cümlesi, bâtıl mabudlara tapmaktan 
vazgeçmedikleri bir devrede kendilerine söylenilmiştir ki azap onların başına gelsin. 


«Zarar edenlerin ehli» nden maksat onlara tâbi olan kimselerdir. Yani hem kendileri zayi oldular hem de 
kendilerine tâbi olanlar zayi oldular. Hem kendilerini telef ettiler hem de onlan. Tabii bu Kıyamet Günü'nde ateşe 
girdikleri zamanda ortaya çıkmaktadır. 


Bazıları «Onların ehlinden maksat yakınlarından cennete dahil olmak üzere Allah'ın hazırladığı kimselerdir» 
demiştir. Yani onlar eğer iman etseydiler cennette kendileriyle olacak ehillerini de hüsrana uğratmamış olurlardı. 


Abdurrezzak ve Abd bin Humeyd, Katade'den şöyle rivayet ederler: «Hiç kimse yok ki Allah'a itaat etsin de Allah 
onun için cennette bir ehil hazırlamasın.» (Bunun benzeri Mücahid'den de gelmiştir). 


İbn'ul-Munzir, İbn Abbas'tan şöyle rivayet etmektedir: 


«Cennet ehlinden olan ehillerini de zarar ettirdiler.» Yani eğer Allah'ın taatiyle amel etselerdi, onunla iştigal 
etselerdi onlara cennette ehiller hazırlanmıştı. Fakat onlar bunu kaybettiler. 


16. ayet onların zararını açıklamaktadır. Çünkü zarar daha önce kapalı ve korkunç bir şekilde gösterilmişti. Bu ayet 
onu biraz açmaktadır. 


«Onlann üstünde ve altlarında ateşten yapılmış gölgelikler vardır.» Bu gölgeliklerden maksat, birçok tabakalar 
olmasıdır. Bulutlar da zahirde tabakalara benzediklerinden dolayı muşakelet kabilinden onlara «Gölgelikler» 
denilmiştir. Yani ateş onları her yönden kapsamaktadır. İşte bu korkunç azabın ta kendisidir. Allah kullarım 
bununla korkutmaktadır. 1951131 


Tagüttan Kaçanlar 


«Tağuttan kaçınan kimseler» diye başlayan 17. ayet İbn Zeyd'e göre cahiliye döneminde «La ilahe illellah» diyen 
üç kişi hakkında nazil olmuştur: Zeyd bin Amr bin Nufeyl, Selman ve Ebu Zer Gı-fari. 


tbn İshak «Bu ayet; Abdurrahman bin Avf, Sa'd bin Ebi Vak-kas, Said bin Zeyd ve Zübeyr'e işaret etmektedir» 
diyor. Bunun nedeni şudur: Ebubekir Siddık iman ettikten sonra onlar bunu işittiler ve Ebubekir'e gelerek: «Sen 
müslüman oldun mu?» diye sordular. Ebubekir onlara Allah'ı hatırlattı. Onların hepsi iman ettiler. Bu ayet onlar 
hakkında nazil oldu. Ve bu ayet Kıyamet'e kadar insanlar için muhkem bir ayettir. 


Tağut, tuğyan kökünden gelir. Es-Sahih'de yer aldığına göre kâhin, şeytan ve sapıklıkta önder olan herkese tağut 


denir. 


Ragıb, «Tağut her saldırgana, Allah'tan başka tapılan her mabuda isim olarak verilir» der. Sihirbaz, kâhin ve 
cinlerin azgınları da tağut ismini almaktadırlar. Tekil olarak da cem'i olarak da kullanılır. 


Tağutun şeytan için yaygın bir şekilde kullanılmas: onun taği kimselere baş olmasından ileri gelmektedir. 
Mücahid «Tağut burada şeytan mânâsmdadır» demiştir. Bu kelime «Şey tanlar »la âa tefsir edilebilir. 


Allah'tan başkasına yapılan ibadet şeytana ibadettir. Çünkü şeytan o ibadeti emreder, onu süslü gösterir. Eğer 
tağut putlarla tefsir edilirse zaten ibadet onlara yapılmıştır. 


«Onlara müjde vardır»; yani Allah tarafından sevap müjdesi peygamberler veya meleklerin diliyle onlara verilir. 
Çünkü melekler sekeratta onlarla konuşurlar. Haşrolundukları (veya haşrdan sonra) melekler bu müjdeyi onlara 
verirler. 


18. ayet Cenab-ı Hak'kın sözü dinleyip en güzeline tabi olan kullarının medh-u senasını içermektedir. Çünkü onlar 
dinde adeta bir eksperdir. Güzeli en güzelden ayırırlar. Onlara biri vacib biri nedb iki emir teklif edilse, vacibi tercih 
ederler. Biri mubah biri nedb olursa nedbi seçerler. 


Bazı kimseler «Ayetin metnindeki eUKavl'den maksat Allah'ın emridir» demişlerdir. Yani onlar Allah'ın enirinin en 
güzeline tâbi olurlar. Kısas ve affetmek gibi. Yardım etmek, öfkelenmek, açığa vurmak ve gizlemek gibi. 


Zeccac «El-Kavl, Kur'an demektir» diyor. Yani onlar Kur'an'a tâbi olurlar. Onlar çirkini güzelden ayırd edebilecek 
kabiliyettedirler ve çirkinden sakınırlar. 


19. ayetin yorumu: «Sen halkın emrine sahip misin? O emirde tasarruf etmeye kadir misin? Öyleyse kendisine 
asap kelimesi sabit olan bir kimseyi kurtarabilir misin?», yani sen halkın emrine sahip değilsin, onları kurtarmaya 
gücün yoktur. Aksine onları kurtarmaya kadir olan Allah ZülcelâTdir. 


Bu ayet Hz. Peygamber'in onların hidayet etmeleri için çok çaba sarfettiğini göstermektedir. Onları imana davet 
etmek için hummalı bir çalışma gösteriyordu. Ayet bu durumu temsil etmek-tedir. 


20. ayetin metnindeki «Guref» kelimesi yükselen köşkler, saraylar demektir. Yani bir kısmı diğerinin üstünde 
yapılmış birçok kıymetli ve yüksek sarayları vardır. «Onların altından nehir akar», yani onlar nehirlerin altlarından 
akabileceği bir tarzda yapılmış-lardır. Dünyanın yüksek köşklerine benzemezler. Zira cennet sulan arşın içlerinden 
çıktığı için, köşklerden daha yüksektedir. O zaman onların üzerine alttan da üstten de akması mümkün olur. 
Cenab-ı Hak onlara bu köşk ve sarayları vaadetmiştir. Allah'ın vaadi mutlaka yerine gelir, 1051141 


Yağmur Ve Bulut 


«Allah gökten suyu indirdi» tabirindeki sudan maksat yağmur, gökten maksat da buluttur. 


Bazıları «Sudan maksat yeryüzünde bulunan bütün sulardır. Suyu gökten indirmekten maksat ilk yaradılışın 
başlangıcındaki indirmedir» demişlerdir. Şöyle ki: Cenab-ı Hak yeri ilk yarattığında susuz yaratmıştır. Arşın altında 
bulunan bir su denizinden suyu indirdi. O suyu yerdeki pınarlara soktu. Yani cesetteki damarlar mesabesinde 
bulunan yer pınarlarına soktu. 


Birinci yoruma göre ayetin zahiri çeşmelerin ve kanalların suyunun yağmur sularından olduğuna delâlet eder. 
İkinci yoruma göre ise yağmur suyundan değildir. Fakat ayetteki suyu, yağmurdan, kardan ve başka sebeplerden 
peydah olan suya hamletmek daha uygundur. 


Ayet, Cenab-ı Hak'kın bu indirilen suyu yerdeki pınarlara soktuğuna delâlet eder. Fakat o pınarlarda inen sudan 
başka su olmadığına delalet etmektedir. İster havanın buharlaşmasından olsun, ister başka şekillerle oluşup 
meydana gelsin, bu Allah'ın kuvvet ve kudretiyledir. 


Renkleri değişik olan ekinlerden maksat, çeşitleri ve sınıflan değişik olan ekinlerdir. Buğday, arpa ve çavdar gibi. 


«Onu sararmış olarak görürsün»; yani yeşillikten, nedaretten sonra bu renge bürünmüş olarak görürsün. 1051151 


Meal 


22- Allah tarafından kalbi İslâm'a açılmış ve Rabbinden bir nur üzerinde olan bir kimse (kalbine mühür vurulmuş 
ve kalbi katılaşmış bir kimse gibi midir?) Yazıklar olsun Allah'ın zikri hususunda kalpleri katılaşmış olanlara! Onlar 
apaçık bir sapıklık içindedirler. 


23- Allah kelâmın en güzelini (ayetlerinin biri diğerine), benzer ve tekrarlanmış bir kitap halinde indirdi. 
Rablerinden korkanların ondan derileri ürperir. Sonra onların derileri ve kalpleri Allah'ın zikrine (yönelerek) 
yumuşar. İşte bu Allah'ın hidayetidir. Onunla dilediğini hidayete eriştirir. Allah kimi sap tır irs a artık ona hidayet 
edecek yoktur. 


24- Kıyamet Günü zalimlere; «Kazanmış olduğunuzu (vebalinizi) tadın» denilmişken azabın şiddetinden yüzü ile 
korunmaya çalışan kimse (bu azaptan kurtulan kimse) gibi midir? 


25- Onlardan Öncekiler de (peygamberlerini) (o yalanlamışlardı. Farkına varmadıktan bir yerden azap onlara 
gelmişti. 


26- Böylece Allah onlara dünya hayatında rezaleti tattırdı. Ahiret azabı ise kuşkusuz iaha büyüktür. Keşke bilseler! 
27- Andolsun ki biz öğüt alırlar diye bu Kuranda insanlara her türlü meseleden getirmişizdir. 
28- Onu düzgün ve Arapça bir Kur'an olarak (indirdik). Umulur ki (küfürden) sakınırlar. 


29- Allah birçok huysuz (geçimsiz) ortağın malı olan bir köle ile bir tek kişiye bağlı bulunan bir köleyi misal verir. 
Hiç bu ikisi durum bakımından eşit olur mu? Hamd ancak Allah'a mahsustur. Hayır, onların çoğu bilmiyorlar! 


30- (Ey Rasülüm!) Muhakkak sen de öleceksin, onlar da ölecekler. 


31- Sonra Kıyamet Gününde hepiniz Rabbinizin huzurunda birbirinizden davacı olacaksınız. 1051161 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(22-31) «Allah tarafından kalbi İslâm'a açılmış...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Allah'ın göğsünü İslâm'a açtığı kimse...» cümlesi isti'nafi bir cümledir. «Şüphesiz ki bunda sağlam akıl sahipleri 
için bir ibret vardır» hükmünün nedenini teşkil etmektedir. 


«Şeraha» fiili aslında yaymak ve uzatmak mânâsına gelen şerh kökünden gelir. Yani genişletmekten kinayedir. 
Ayetin takdiri şöyle olur: Acaba bütün insanlar bir midir? Allah'ın göğsünü İslâm'a açtığı ve İslâm için hazır bir 
şekilde yaratmış olduğu kimse, asıl fıtrat üzerinde durur. O fıtrat onda zararlar meydana getiren harici kesiflerle 
değişmez. Böyle bir insan bunun bir gereği olaak Rabbi'nden büyük bir nur üzerinde istikrar eder. Bu nur Cenab- 
ı Hak'tan, lütfudur. Onun kevni ve tenzili ayetlerinin müşahedesi anında rahmet olarak doğar. Bununla hakka 
hidayet etmeye muvaffak eder. Acaba böyle bir insan, kalbi taşlaşmış, kötü tercihleri yüzünden Allah'ın 
kendisinde yaratmış olduğu fıtrat temeli değiştirilmek suretiyle göğsü daralmış, dalâlet karanlıkları kendisini istilâ 
etmiş ve kevni, tenzili ayetlerin hepsinden yüz çevirmiş, hiçbirinden ibret almayan, hiçbirinden müstefid olmayan 
kimse gibi midir? Şüphesiz böyle bir kimse göğsü Allah tarafından İslâm'a açılmış kimse gibi olmaz! 1051171 


Allah'ın Zikrinden Kalbi Katılaşanlar 


«Allah'ın zikrinden Ötürü kalpleri katılaşan kimseler»den maksat, Allah zikredildiğinde, O'nun ayetleri 
okunduğunda bundan tiksinen, bunlar okunduktan sonra kalbi daha da katılaşan kimselerdir. 


Ayetin kâfirlerle ilgili bölümü çoğul, müminlerle ilgili bölümü ise tekil olarak getirilmiştir. Bu müminlerin sayı 
bakımından her ne kadar çoksalar dal tek kişi gibi olduklarına işaret eder. Fakat kâfirler bunun tam tersinedir. 


«En güzel hadis»ten maksat Kur'an-ı Kerim'dir. Kur'an'm «Hadis» olması kendisiyle konuşulan bir kelâm olması 
cihetiyle-dir. Yoksa burada kadimin, zıddı olan hadis mânâsında değildir. 


Eş'ariler'den «Kelâmın lâfzı hadistir» diyenler, hudusa delâlet eden bütün vasıflan, kelâm-ı lafziye hamlederler. 
Burada Kur'an'a hadis denilmesi müşakelet babından olabilir. İbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre sahabelerden 
bir grup; « Ey Allah'ın Rasülü! Bize güzel hadislerden ve zamanın haberlerinden bahset» teklifinde bulundu. Bunun 
üzerine bu ayet nazil oldu. 


Ayet metnindeki «Kitaben» kelimesi «Ahsene'l-Hadis» -kelimesinin bedeli veya hâlidir. Müteşabihen kelimesi de 
Kitab'ın sıfatıdır. Yani Kitab'ın sıhhat, hüküm, hak üzerinde, doğruluk üzerinde bina etmek gibi mânâları 
birbirlerine benzemektedir. İnsanların dünya ve Ahiret'teki yararlanın açıklamada mânâlan birbirlerine benzer. 
Veya fesahatta kelimeleri birbirine benzer. 


«Mesâniye» kelimesi Kitab'ın ikinci sıfatıdır. «Mesâniye» kelimesi musannanın çoğuludur. Mânâsı tekrarlanan 
ahkâmlar, mev' izeler ve kıssalar demektir. Zira birçok kıssa Kur'an'da tekrar edilmekte, mev'izeler, ahkâmlar 
tekrarlanmaktadır. Veyahut ta okunurken tekrar edlidiği için Cenab-ı Hak bu sıfatı Kitab'a vermiştir. 


Bazılarına göre « Mesâniye» kelimesi mesna Kelimesinin çoğuludur, Tesniye kökünden gelir ki yine tekrar etmek 
ve iade demektir. 


Bazılarına göre de «Mesani» kelimesi mesniye kelimesinin çoğuludur ve sena (övmek) kökünden gelir. Zira 
Allah'ın ayetleri Allah'ı sena etmekle doludur. Veya ayetler belagat ve icazlarından ötürü durmadan 
övülmektedirler. 


«Mesani» kelimesinin Kitab'a sıfat olması tafsilatı itibanyladır. Bir şeyin tafsilatı ise onun tamamıdır. 


«Rablerinden korkanların derileri ürperir» cümlesi Kitabin başka bir sıfatı ve hâlidir. Bu cümlenin mânâsı, onlar 
Kur'anln teh-did ayetlerini dinlediklerinde onlara bir korku isabet eder ki bu korkudan dolayı derileri ürperir, diken 
diken olur. 


Allah'ın rahmetini ve lütuflarmı ve vaad ayetlerini dinledikleri ve hatırladıkları zaman da korkulan ümide, dehşete 
kapılmaları da rağbete dönüşür. İşte «Derileri be kalpleri Allah'ın zikrine yumuşar» cümlesi de bunu ifade 
etmektedir. 


24. ayetisti'nafi bir cümledir. Daha önceki hükümlerin nedenini teşkil etmektedir. Ayetin takdiri şöyle olur: Acaba 
bütün insanlar eşit midirler? Elleri boyunlarına bağlı olduğundan dolayı şiddetli ve kötü azabı, Kıyamet Günü'nde 
azalarının en şereflisi olan yüzüyle defetmeye çalışan bir kimse ile iman edip de böyle felâketlerden emin kalan 
bir kimse bir olur mu? 


Ayet metnindeki «Vech» kelimesi ya hakiki mânâsına hamledilir ki yüz demektir veya insanın bütünü 
mânâsındadir. O zaman yüzle azabı defetmeye çalışmak, azabı defetmeye çalışacak gücün kalmaması mânâsına 
gelir. Çünkü yüzle azap nasıl defedilebiecek-tir? Zira yüz, azabın definde kullanılmayan azalardandır. Bu ayet Ebu 
Cehil hakkında nazil olmuştur. 


«Zalimlere denildi» cümlesindeki fiilin faili ateşi idare eden meleklerdir. «Denilecektir» yerine «Denildi» 
tabirinden kullanılması da gösteriyor ki bu kesindir ve muhakkak olacaktır. 


«KazandıklarınızA tadın» ifadesinden maksat, kazandıklarınızın azabını tadın demektir. Küfür ve günahtan dolayı 


cezanızı tadın anlamındadır. 


26. ayetin metnindeki «EUHizy» kelimesi zillet ve rezalet mânâsını ifade eder. Dünya hayatında Allah onlara hizyi 
tattırdı; yani onları zelil düşürdü, yere batırdı, memleketlerinden ve yurtlarından kovulmalarına müsaade etmek 
gibi azabın çeşitlerini tattırdı. 


Ahiret azabının daha büyük ve korkunç olması, ebedi ve şiddetli olmasından ileri gelir. 


26. ayetin sonundaki cümlenin başmda yer alan «Lev» edatı ya temenni mânâsını ifade eder veya şart harfidir. O 
zaman cevap mukadderdir. Yani eğer bir şey biliyorlarsa kesinlikle bunu bilecek ve ibret alacaklardır. 


28. ayetin metninde geçmekte olan «Kur'an'en Arabiyyen» ifadesi ya «Haza» kelimesinin hâli veya mukadder bir 
fiilin mefulu olur. Yani fiiller Arapça olan bir Kur'an'ı överim veya benim ondan maksadım Arapça olan bir 
Kur'an'dır şeklinde takdir edil-inektedir. 


Daha önce geçen «Yetezekkerune» fiilinin mefulü de olabilir. 
Bu tabir Kur'an'm Arapça olduğunu, başka dille olmadığını kesinlikle ifade etmektedir. 


«O Kur'an düzgündür»; yani onda ihtilâf, tenakuz diye bir şey bahis konusu değildir. «ivec» kelimesi fikir ve 
basiretle idrak edilen nesne demektir. «ELAvac» okunduğu takdirde hisle idrak edilen nesne demek olur. Cenab- 
i Hak «Kur'an öyle bir hududa varmıştır ki aklen dahi onda herhangi bir karmakarışiklığı idrak etme imkânı yoktur. 
Hisle zaten yoktur» buyuruyor. Bu ayetin yorumu Kehf Suresi'nde geçmişti. 


Bazılarına göre «ELİvec» kelimesinden maksat şek ve karmaşıklıktır. (Bu, Mücahid'den rivayet edilmiştir). 


«Allah bir temsil getirdi...» cümlesi Kur'an'ın temsillerinden birini irade etmektedir. Önce «Temsil getirmekteki 
hikmet, hatır-latmak, vaaz vermek ve takvayı elde etmektir» denildikten sonra muvâhhid ile kâfir için bu temsil 
getirilmiştir. Darbı mesel garip bir hâli başka bir garip hâle benzetmektir. Allah müşrik bir kimseyi, o müşrikin 
mezhebinin iktizası olarak, onun her mabudu «Bana tap, bana ibadet et» iddiasından dolayı bir köleye benzetiyor. 
O köle üzerinde bir cemaat ortaktır. Ahlâkları kötü, tabiatları pis olduğu için o köle hususunda durmadan 
çekişmektedirler. Her biri onu kendisine çekmekte ve sıra takip etmeksizin onu birbirlerine ters hizmetlerinde 
kullanmaktadırlar. Burada benzetme, şaşkınlık ve kalbin dağınıklığmdadır. Cenab-ı Hak muvâhhid kişi için de o tek 
kişinin malı olduğu için, halis bir kişiyi temsil olarak vermektedir. Başkasının onda herhangi bir müdahalesi yoktur. 
O, hayretten ve kalbin dağınıklığından müsterihtir. 


Cenab-ı Hak burada akıl-baliğ olan kimseyi (racul) temsil olarak veriyor. O, şekavet ve saadetini herkesten daha 
iyi kavramaktadır. Zira çocuklar ve kadınlar bazen bundan gafil olurlar «Acaba bu ikisinin durumu bir olur mu?» 
cümlesi onların bir olduğunu uzak sayan ve reddeden bir cümledir. En beliğ bir şekilde Cenab-ı Hak onların bir 
olmadıklarına ve böyle bir ihtimalin yokluğuna işaret etmekte ve bunu tekidde bulunmaktadır. Bu cümleden 
anlaşılır ki onların bir olmamaları son derece açıktır ve hiç kimse onlara bir demeye muktedir değildir. Çünkü 
onların biri şiddet ve zahmet, diğeri de rahat ve rıza içindedir. 


«Hayır! Onların çoğu bitmezler!», yani insanların çoğunu teşkil eden müşrikler bu durumu bilmezler. Halbuki bu 
durum apaçıktır. Veya insanların çoğu olan müşrikler ilim erbabından değildirler ki bunu bilsinler. Böylece onlar 
şirk ve sapıklık girdabında kalakalırlar. 


Bazı müfessirler «Onların çoğu bunun Allah'tan olduğunu bilmezler demektir» diyorlar. 


«Sen de öleceksin, onlar da ölecekler» cümlesi Kıyamet Gü-nü'ndeki mücadelenin temhididir. El Bahr'da şöyle 
denilmektedir: Bunlar hakka bakmadıklarından, darb-ı mesellerden yararlanmadıklarından dolayı hepsinin dönüş 
noktası, ölümle, Allah'adır. Onlar Kıyamet Günü'nde Allah'ın huzurunda cedelleşecekler, Allah da adil bir hakem 
olarak hak sahibini bâtıl sahibinden ayırd edecektir.» 


Hitap Hz. Muhammed'edir. Ebu Hayyan «Ümmetimden mümin olanlar da bu hitaba muhataptırlar» diyor. 


«Onlar öleceklerdir» cümlesindeki gaib zamiri kâfirlere raci-dir. Ve Cenab-ı Hak bu cümleyi tekidli getirmek 


suretiyle onların büyük bir gaflet içerisinde olduklarını, adeta ölümü inkâr ettiklerini iş'ar etmektedir. 1051181 


Allah Huzurunda Davalaşmak 


«Sonra siz Kıyamet Günü'Tide işlerinizin sahibi olan Allah'ın huzurunda davalaşacaksınız. Sen onları «Ben Allah'ın 
emrini onlara tebliğ ettim. Hükümleri, mev'izeleri onlara intikal ettirdim» demek suretiyle onları mağlüp 
edeceksin. Onlar ise -mukabere ve inada sığınmak mecburiyetinde kalacaklardır.» 


Cenab-ı Hak ayette hem «Kıyamet Günü», hem de «Rablerinin katı» tabirini dehşet daha fazla olsun diye 
kullanmaktadır. Aynca onların mücadelesinin büyük bir günde ve bütün emirlerine sahip olan, hükmü onlarda 
geçerli» olan bir zatın huzurunda olacağını açıklamaktadır. 


Bazı müfessirler «Bu davalaşmadan maksat umumi davalaşmadır» demişlerdir. Yani dünyada insanlar arasında 
cereyan eden hadiseler hakkında bir davadır. Yoksa bu, Rasül-ü Ekrem ile kâfirler arasında özel bir dava değildir. 
Rivayetler de davanın özel olmadığına delâlet etmektedir. 


Said bin Mansur, Ebu Said el-Hudri'den şöyle rivayet ediyor: «Bu ayet indiğinde biz «Bizim Rabbimis bir, dinimiz 
birdir. Niçin aramızda mücadele olsun?» diyorduk. Sıffıyn gününde bazılarımız diğerine kılıçla hücum ederken biz 
«İşte bu, odur» dedik.» 


Abd bin Humeyd, Nesei, İbn Ebi Hatim, Tabarani ve İbn Mer-duveyh, İbn Ömer'den şöyle rivayet ediyorlar: 
«Andolsun, bir zaman durduk. Bu ayetin bizim hakkımızda ve Tevrat ile İncil ehli hakkında nazil olduğunu 
zannediyorduk. Dedik ki: «Biz nasıl da-valaşacağız? Bizim peygamberimiz, kitabımız birdir.» Fakat bazılarımızın 
diğerlerinin yüzlerine kılıç çaldığım görünce anladım ki bu ayet bizim hakkımızda nazil olmuştur.» 


Hulâsa olarak davalaşma burada geneldir deriz. Yani doğru ile yalancı, mazlum ile zalim, hidayette olan ile sapık, 
zayıf olanla mağrur davalaşacaklardır. (Bu görüşü ibn Cerir ibn Abbas'tan; Tabarani, Ebu Eyyub'ten rivayet 
etmiştir). 1051191 


Meal 


32- Allah'a karşı yalan uydurandan ve kendisine gelmiş iken hakkı (Kur'an'ı) yalanlayandan daha zalim kim vardır? 
Kâfirler için cehennemde bir durak olmaz olur mu? 


33- Doğruyu getiren ve onu tasdik edenler ise sakınanların ta kendileridir. 
34- Onlar için Rablerinin katında diledikleri her şey vardır. İşte bu iyi davrananların mükâfatıdır. 


35- Allah bununla onların işledikleri kötü amelleri örtecek ve onlara amellerinin en güzeli derecesinde mükâfat 
verecektir. 


36- Allah kuluna yetmez mi? (Ey Rasülüm!) Onlar seni Allah'tan başka taptıkları (putları) ile korkutuyorlar. Allah 
kimi şaşırtırsa artık onu doğru yola götürecek kimse yoktur. 


37- Allah kimi de doğru yola götürürse, artık onu da şaşırtacak kimse yoktur. Allah galib olan ve Öc alan değil 
midir? 


38- (Ey Rasülüm!) Onlara «Gökleri ve yeri kim yarattı?» diye sorsan «Evet, Allah yarattı» derler. De ki: «Ne 
dersiniz? Allah bana sıkıntı vermek istese, Allah'ı bırakarak taptıklarınız O'nun verdiği sıkıntıyı kaldırabilir mi? 
Veya (Allah) bana bir rahmet vermek istese onlar O'nun rahmetine mâni olabilirler mi?» De ki: Allah bana 
yeter! Tevekkül edenler ancak O'na tevekkül ederler! 


39/40- (Ey Rasülüm!) De ki: «Ey kavmim! Elinizden geleni yapın. Ben de (bildiğim gibi) yapacağım. Yakında 


kendisini rezil edecek azabın kime geleceğini, kımıldatmayacak azabın kimin başına konacağını anlayacaksınız!» 
105/20) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(32-40) «Allah'a karşı yalan uydurandan ve...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Acaba ortak koşmak ve çocuk nisbet etmek suretiyle Allah'a iftira edenler ile doğruluk kendisine ilk geldiğinde 
onu yalanlayandan daha zalim kim olabilir?» 


Doğruluktan maksat Hz. Peygamberin getirdiği Kur'an'dır. ilk başta düşünmeksizin, tefekkür etmeksizin onu 
yalanlamaları kastedilmektedir. 


El-Haffaci; «Yalanlamalarından -maksat, peygamberi yalanlamalarıdır. Bu, peygamberler Allah katından onlara 
vahy getirdikleri ilk zamandadır. Mucizeler ortaya çıktıktan sonra onları yalanlamaları demektir. Yoksa bu mutlak 
yalanlama değildir» demek tedir, 105121 


Kur'an'ı Tevil Etmek Konusu 


Kur'an'ı tevil eden bir kimse onu yalanlamış değildir. Ancak dinin zaruriyatını yıkarsa o zümreye girmiş olur. 
Doğruluğu getiren Rasüi-ü Ekrem'dir. 


Cenab-ı Hak 35. ayette önce günahların kefaretini, sonra kendilerine verilen mükğfatı zikrediyor. Çünkü zararları 
gidermek, menfaatleri celbetmekten daha mühimdir. 


«Allah kuluna kâfi değil midir?», yani Allah'ın kâfi olduğu o kadar açıktır ki hiç kimse bu hususta tereddüt 
etmemelidir. 


«Kul»dan maksat RasüJ-ü Ekrem'dir. Nitekim Süddi'den bu görüş rivayet edilmiştir. «Allah'tan başkasıyla seni 
korkuturlar» ayeti de bu görüşü desteklemektedir. Geneller olarak kulların tamamı da kastedilebilir. 105122! 


Kâfire Meydan Okumak 


«De. ki: Ey kavmim! Elinizden geleni yapın»; yani şimdi üzerinde bulunduğunuz düşmanlık haline devam edin. 
Veya imkânınız ve gücünüz yettiği şekilde yapacağınızı yapın! 


Bu emri tehdid içindir. «Ben de (bildiğim gibi) yapacağım» cümlesi de onları korkutmaktadır. Şimdi çaılşacağım 
veya gele-çekte çalışacağım veya şu konuda çalışacağım demeyip genel bir şekilde ifade buyurması onların 
korkutulmasını daha da çoğaltır. Bu cümle İşar eder ki Hz. Peygamber için, her zaman başka bir mevkii vardır. O 
durmadan Allah'ın yardımı ile artar. Ayetin «Siz yakında bileceksiniz» cümlesi Rasül-ü Ekrem'in hem dünyada hem 
de Ahiret'te onlara gâlib geleceğine delâlet etmektedir. Çünkü «Kendisini rezil edecek azabın kime geleceğini, 
kımıldatmayacak azabın kimin başına konacağım anlayacaksınız» cümlesi de buna delildir. Birinci cümle dünya 
azabına işarettir ki bu, Bedir Günü'n-de onlara isabet etmiştir. İkinci cümle Ahiret azabına işarettir. O da daimi 
ateş azabıdır. 1051231 


Meal 


41- (Ey Rasülümi) Kuşkusuz ki biz insanlar için Kitab'ı (Kur'an'ı) sana hak ile indirdik. Artık kim doğru yola gelirse 


(bu) kendi menfaatinedir. Kim de saparsa ancak kendi zararına sapmış olur. Sen onların üzerine vekil değilsin. 


42- Allah ölüm vaktinde canlan alır. Ölmeyenin de uyku zamanında (canını alır). Üzerinde ölümlerine 
hükmettiği canı tutar, diğerini belli bir süreye kadar salıverir. işte bunda düşünen bir toplum için ayetler (ibretler) 
vardır. 


43- Yoksa onlar Allah'tan başka şefaatçiler mi edindiler? (Ey Rasülüm!) De ki: «Onlar bir şeye sahip olmadıkları, 
akıl da erdiremedikleri halde mi (şefaat edecekler)?» 


44- De ki: «Bütün şefaat (hakkı) Allah'ındır. Göklerin, ve yerin mülkü O'nundur. Sonra (Kıyamet'te) O'na 
döneceksiniz.» 


45- Ne zaman Allah tek başına anılsa, Ahiret'e inanmayanların kalpleri nefretle çarpar. Allah'tan başka (mabud)lan 
anılsa hemen kalpleri sevinç ile dolar. 


46- (Ey Rasülüm!) De ki: «Ey Allahim! Ey gökleri ve yeri yaratan! Ey gizli ve açığı bilen! Kullarının ayrılığa düştükleri 
şeyler hakkında aralarında sen hükmedeceksin. » 


47- Eğer yeryüzünde olanların hepsi ve onun bir misli daha (nefislerine),zulmedenlerin olsa, Kıyamet Günü 
tutulacakları şiddetli azaba bedel olarak onu verirlerdi. Çünkü (0 gün) Allah tarafından, (dünyada) hesaba 
katmadıkları şey onlara görünür. 1051241 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(41-47) «(Ey Rasülüm!) Kuşkusuz ki biz insanlar için...» Bu Ayetlerin Tefsiri 
ÜZeriİne insanla için indirmişiz. Çünkü onların dünya ve Ahiret'teki yararlan buna bağlı- 


«Sen onlar üzerinde vekil değilsin,; yani onları hidayete zorla | götüremezsin. Senin vazifen tebliğdir. Sen de bunu 
tam mânasıy yaptın. 


Şekilde ilgileri kalmasın. Ancak ölü anındaki öldürmesi zahiren ve bâtınen bedenle onlar arasında ilgi 
bırakmamasıdır. Uyku zamanındaki öldürmesi ise sadece zahirde alâkanın kalmamasıdır. 


Ezelde kendileri hakkında ölümü takdir buyurduğu nefisleri artık bir daha bedenlerine göndermez. Ve böylece 
bâtini tasarrufun kesilmesi, zahiri tasarrufun kesilmesiyle birleşir. Diğerlerini yani uyku halinde olan nefisleri 
bedenlerine gönderir. Yakaza halinde olduğu gibi olur. 1051251 


Ecel.İ Musamma 


«Eceli musemma» dan maksat, ölüm için gerçek olarak belirtilen noktadır. 


42. ayetin metnindeki «Zalike» kelimesi 41. ayetteki nefsi yanında tutmak, nefsi bedene göndermek meselesine 
işaret etmektedir. Burada düşünen bir kavim için birçok mucize, birçok delil, birçok burhan vardır. Kureyşliler 
Allah'ı bırakıp da Allah'tan başka şefaatçiler edindiler. Bu şefaatçiler güya Allah katında azabı kaldırmak 
hususunda, onlar için şefaatte bulunacaklardır. 1051261 


Şefaat Meselesi 


De ki: Onlar hiçbir şeye sahip olmadıkları, hiçbir şeye akıl er-dirmedikleri halde mi şefaat edeceklerdir? Sizin de 
gördüğünüz gibi onlar cansızdırlar. Ne kudretleri ne de bilgileri vardır. Böyle olsa dahi size şefaat edeceklerini mi 


umuyorsunuz? 


«De ki; Şefaatin tamamı Allah'ındır» cümlesi onların Şefaatçiler bu putların kendileri değildir. Aksine bu putların 
temsil eU tikleri ve Allah'a yakın olan bazı kişilerdir» şeklindeki sözlerine reddiyedir. Hiç kimse hiçbir şefaate güç 
yetiremez. Ancak Allah ona şefaat izni verirse yapabilir. Burada ise böyle bir şey sözkonu-su değildir. 


Bu ayetle Kıyamet Günü'nde şefaatin olacağı hususunda istidlal etmişlerdir. Çünkü mülk veya ihtisas —ki bunların 
ikisi de harfi cer olan lam'm mânâsıdır— şefaatin varlığını iktiza eder. «Kimse şefaat edemeyecektir» şeklindeki 
mutlak istidlal ise zayıfta 


«Allah bir olduğu halde amlsa...» cümlesinden maksat, onların mabudlan Allah'la beraber anılmadığında veya «Lâ 
ilahe illallah» denildiğinde, Ahiret'e iman etmeyenlerin kalpleri ürperir, nefret eder, demektir. 


Bu ayet bütün müşrikler hakkında nazil olmuştur. İbn Mer-duveyh İbn Abbas'tan şöyle rivayet eder: «Ahiret'e 
iman etmeyenlerden maksat, Ebu Cehil bin Hişam, Velid bin ükbe ve übey bin Haleftir. Allah'tan başkası da Lat ve 
Uzsa'dır.» 


46. ayet Rasül-ü Ekrem için bir tesellidir. Allah'a iltica etmeyi, Allah'a yalvarmayı emrediyor. Çünkü Hz. Peygamber 
onları dine davet etme yolunda çok zahmet çekiyordu; Onların gurur ve inatları, serkeşlikleri Hz. Peygamber'e 
çok sıkıntı veriyordu. 


Allah her şeye kadirdir. Bütün âlemin hallerim bilmektedir. Bu ayet bildiriyor ki Rasülullah'ın çalışması Allah'ın 
malümudur ve şükrü gerektiren bir çalışmadır. «Kullar nasıl Allah'a iltica edecektir? Allah'ın yüce isimleriyle nasıl 
dua edecektir?» meselesini de bu ayet bildirmektedir. 


Allah'ın kullar arasındaki hükmetmesinden maksat, Hz. Mu-hammed ile kâfirler arasındaki hükmü demektir. 
«Hiç hesap etmedikleri şeyler Allah'tan karşılarına çıkmıştır»; 


yani ceza ve azabın çeşitlerinden öylesi çıkmıştır ki onlar onu hiç hesaba katmıyorlardı. Bu cümle tehditte 
mübalâğanın artabileceğini ifade etmektedir. Tıpkı «Hiçbir nefis göz aydınlığında onlar için gizleneni bilmez» 
ayetinde vaadde mübalağayı ifade etmesi gibi. 1951271 


Meal 


48- Onlara, işledikleri kötü şeyler belli olur. Alaya aldıkları şeyler de kendilerini çepeçevre sarar. 


49- İnsana bir zarar dokunduğu zaman, bize (yönelerek) dua eder. Sonra tarafımızdan ona bir nimet verildiğinde 
der ki: «Bu (nimet) bana bilgim dolayısıyla verildi». Hayır! Bu bir denemedir. Ancak onların çoğu bilmiyor! 


50- Bu sözü kendilerinden öncekiler de söylemişti. Fakat kazandıkları şeyler onlara hiçbir yarar sağlamadı. 


51- İşte sonunda kazandıktan kötülükler başlarına geldi. Onlardan zulmetmiş olanlara da kazanmış oldukları 
kötülükler isabet edecektir. Onlar (Allah'ı) aciz bırakabilecek de değildirler. 


52- Onlar bilmezler mi ki Allah dilediğine rızkı genişletir ve dilediğine kısar. Hiç kuşku yok ki bunda iman etmiş bir 
topluluk için ayetler (ibretler) vardır. 


53- (Ey Rasülüm!) De ki: «Ey nefisleri aleyhinde aşın giden kullarım! Allah'ın rahmetinden limit kesmeyin. Çünkü 
O, bütün günahları affedicidir, kuşkusuz ki çok affeden, çok esirgeyendir. 


54- O azap size gelip dokunmazdan Önce Rabbinize yöne-lip, O'na teslim olun i Sonra size yardım da edilmez. 


55- Size ansızın ve farkına varmadığınız bir sırada azap gelmezden önce, Rabbinizden indirilen en güzel kelâma 
(Kur'an'a) uyun! 


56- (O gün) kişinin: «Yazık bana! Allah'a ibadette kusur etmişim, (Kur'an ve müminlerle alay) edenlerdenim» 


deyip yakınmasından (Önce Allah'a tâbi olun). 1051231 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(48-56) «Onlara işledikleri kötü şeyler...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«İnsana bir zarar dokundu mu bizi çağırır» ayetindeki insandan maksat İnsan cinsidir. Bazıları «Huzeyfe bin 
Muğire'dir», bazıları da «Sadece kdfirlerdir» demişlerdir. 


«Belki o bir fitnedir» cümlesindeki zamir, nimete racidir. Bu bir deneme, bir imtihandır. O'na karşı Allah'a 
şükredecekler mi, etmeyecekler mi şeklindeki «Fakat insanların çoğu bunu bilmez.» 


«Nimetülere fitne denilmiştir. Halbuki fitne nimetin kendisi değil, aletidir. 
«O kelimeyi onlardan öncekiler de söylediler.» 


«Kelime»den maksat «Ben bunu katımdaki bir ilim sayesinde elde ettim» sözüdür. Çünkü Karun ve kavmi böyle 
söylüyorlardı. 


«Onlardan» maksat müşriklerdir. Zalimler veya müşriklerin hepsidir. Zira şirk büyük bir zulümdür. Veya bir kısmı 
kastedilmektedir. Çünkü onlar musibet kendilerini yakalayıncaya kadar küfürde ısrar ettiler. Kesbettikleri 
günahlarından maksat, dünya azabıdır. Zira Mekkeliler yedi sene kıtlığa tutuldular. Bedir Gü-nü'nde Mekkeliler'in 
ileri gelenleri öldürüldü. Bazıları «Ahiret azabı da olabilir» derken diğer bir grup «Hem dünya hem de Ahiret 
azabını kapsayan genel bir azaptır» demişlerdir. 105123) 


Rızık Allah'ın Dilemesine Bağlıdır 


«Allah nzkı dilediğine genişletir, dilediğine daraltır.» Bu hususta Allah'tan başka hiç kimsenin müdahalesi bahis 
konusu de-ğildir. Çünkü onlar yedi sene sıkıntı çektikleri halde putları kendilerine hiçbir yarar sağlamamıştır. 


Ayet metnindeki «Esrafu» fiili günahlarda ifrat ettiler demektir. Zira israf kökünün esas mânâsı ifrat demektir. 
Ragıb, «İsraf, insanın işlediği her fiilde hududu aşmak demektir» der. 


Ayet metnindeki «La teknatu» fiili ümitsiz olmayın demektir. Yani Allah'ın mağfiret ve lütfundan ümidinizi 
kesmeyin. 


«Rahmetn mağfiretle tefsir ettik. Çünkü mağfiret, rahmetten bir derecedir. Veya rahmet oldu mu mağfiret de 
vardır. Zira affolunmayan bir kimse için rahmet etmek tasavvur edilemez. 


Günahların 1. .ağf ketinden maksat, onlardan uzaklaşmak ve onlarla kişiyi ne zahirde ne bâtında muaheze 
etmemek demektir. Günahları örtmekten maksat budur. 


Bazıları «Günahları affetmekten maksat onları amel sahifele* rinden tamamen silmek demektir» demişlerdir. 


«Kesinlikle Allah kendisine ortak koşulmasını affetmez. Bundan başkasını, dilediğine affeder» ayeti şirkin ötesinde 
olan her şeyi mutlak bir şekilde kapsamaktadır. 


53. ayetin sebeb-i nüzulü, ibn Cerir ve İbn Merduveyh'in ibnAbbas'tan rivayet ettiğine göre şöyledir: «Mekkeliler: 
«Muhammed putlara tapan, Allah'tan başka ilaha yalvaran, Allah'ın haram. kıl. dığı nefsi öldüren affolunmaz. 
Artık biz nasıl hicret edip müslü* man olalım? Oysa biz putlara taptık. İnsanlar öldürdük tşirk ehli idik» deyince 
Cenab-ı Hak bu ayeti indirdi.» 


İbn Cerir, İbn Ömer'den şöyle rivayet ediyor: 


«Bu ayet Ayyaş bin Ebi Rebia, Velid bin Velid ve müslüman olduktan sonra fitneye, azaba duçar oldukları için 
dinden dönenler hakkında inmiştir. Biz, «Allah artık onların ne farzını ne de sünnetini kabul etmez. Onlar 
müslüman olduktan sonra azaptan ötürü dinlerini terkeden kimselerdir» diyorduk. İşte bu ayetler nazil olduğunda 
onlar Rasülullah'ın kâtibi idi. Evvelâ bunları eliyle yazdı. Sonra bunları Ayyaş'a, Velid'e yahut da o kişilere yazdı. 
Onlar gelip müslüman oldular ve hicret ettiler. 


«Rabbinizden indirilen en güzel kelâm» dan maksat insanları dünya ve Ahiret hayrına irşad eden ayetlerdir. 
Kıssalar vaaz eden ayetler değildir. Veyahut da emredilenler veya azimetler veya nes-hedenlerdir. «Rabbinizden 
indirilen»den maksat, Kur'an'dır. Öyleyse bu hitap Kur'an'ın muhatapları olan mümin ve kâfirlerin hepsinedir. Zira 
burhan hem kâfirlere hem de müminlere gelmiştir. Çünkü Easül-ü Ekrem bütün insanları davet etmek üzere Kur'- 
an'ı almıştır. 


Bu hitap beşer cinsine olabilir. «İndirilennden maksat semavi kitaplar, «Onların en güzelinden» maksat ise Kur'an 
olabilir. Fakat bu yorum zahirin hilafinadır. 


«La teş'urune», yani onun geleceğini bilmiyorsunuz ki onu defetmenin tedarikine başvurabilesiniz. 


«Nefs» kelimesinin nekra getirilmesi teksir içindir. Yani bir- çok nefis böyle demiştir. «Hasret» kelimesinden 
maksat, cenneti elden kaçırmak, ateşe girmek hasretidir. Fakat teksir daha uygundur. Çünkü Kıyametin birçok 
hasretleri vardır. 


«Cenbillah» tabirinden maksat «Canibullah»tır. Ragıb, «Cenb, aza demektir. Sonra yön mânasında kullanılmıştır. 
Burada cihet kastedilmektedir» der. Yani Allah'a taatin cihetinde veya Allah hakkının cihetinde tefrite kaçtım. 
Tefrit taat cihetiyle olur ve kendisinden, taatteki tefrit kastedilmektedir. 


Bazıları «Cenb, burada Allah'ın zatından mecazdır» demişlerdir. Yani Allah'ın zatı hakkında tefritte 
bulunduğumdan dolayı bana yazıklar olsun! 


56. ayetin son cümlesinin başındaki «İn» edatı «inne»den tahfif edilmiştir. İsmi zamiri şandır: «Muhakkak durum 
şudur ki ben Allah'ın diniyle, müslümanlarla istihza edenlerdendim!» 1051391 


Meal 


57- Veya «Allah bana hidayet verseydi muhakkak ben Allah'tan korkanlardan olurdum» demezden önce (size 
emredilene tâbi olun). 


58- Veya azabı gördüğü zaman «Benim için (dünyaya) bir kez daha geri dönmek (mümkün) olsaydı da güzel amel 
işleyenlerden olsaydım» demezden önce... 


59- Hayır! Sana ayetlerim geldi de onlan yalanladın. Kibirlendin ve kdfirlerden oldun. 


60- Allah'a (karşı) yalan söyleyenlerin Kıyamet Günü yüzlerini kapkara görürsün. Kibir taslayanlar jçin 
cehennemde bir durak olmaz olur mu? 


61- Allah ittika edenleri, imanları sayesinde kurtuluşa erdirir. Onlara kötülük dokunmaz ve onlar mahzun da 
olmazlar. 


62- Allah herşeyin yaratıcısıdır. O herşeye vekildir. 


63- Göklerin ve yerin hazineleri O'nundur. Allah'ın ayetlerini inkâr edenler var ya! İşte onlar kendilerine yazık 
edenlerdir! 


64- (Ey Rasülüm!) De ki: «Ey cahiller! Bana Allah'tan başkasına ibadet etmemi mi emrediyorsunuz?» 


65- Andolsun ki sana ve senden öncekilere şöyle vahyedildi: «Eğer Allah'a şirk koşarsan muhakkak amelin boşa 


gider ve el-belte hüsrana uğrayanlardan olursun!» 
66- Hayır! Allah'a kulluk et ve (O'na) şükredenlerden ol! 


67- Onlar Allah'ı gerektiği gibi takdir edemediler. Oysa Kıyamet Günü yeryüzü tamamen onun tasarrıfundadır. 
Gökler de onun sağ elinde durulmuştur. Allah onlann ortak koştuklarından münezzeh ve yücedir. 1051311 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(57-67) « Veya Allah bana. hidayet verseydi...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Mutezile «59. ayet kulun fiillerini kendisinin yarattığına delildir» demiş, Eş'ariler onlara «Fiillerin kula isnad 
edilmesi kesti kudret itibarıyladır» demek suretiyle cevap vermişlerdir. Molla Gürani «Fiil (Allah'ın izniyle), tesir 
edici kul kudreti itibarı iledir» demiştir. Mutezile ise «Kulun tesir edici kudreti itibarıyladır, Allah ister izin versin, 
isterse vermesin» demişlerdir. 


«Kıyamet Günü'nde Allah'a yalan isnad edenleri yüzleri simsiyah olduğu halde görürsün». Bu cümle onlara 
dokunup da gerçekten yüzlerinin simsiyah kesilip de onlann başkasından ayırd edilmesine alâmet olmasına hiçbir 
mâni yoktur. Bu, mecaz kabilinden de olabilir. Yani yüzleri gerçekten simsiyah değil de kendilerine dokunan hüzün 
ve üzüntü, Allah hakkındaki cehaletlerinin eseri onlar üzerinde görülmektedir. Bu ayetteki görmek, gözle gör- 
mektir. Hitap Rasül-ü Ekrem'e veya muhatap olabilecek herkesedir. 


60. ayetteki «Mesva» kelimesi makam mânâsındadır. Yani cehennemde mutekebbirler için duracak yer yok 
mudur? O mute-kebbirler ki Allah'ın ayetleri kendilerine geldiğinde onları yalanladılar, kabul etmekten imtina 
ettiler, yüz çevirdiler. Onlann Allah'a yalan isnad etmeleri, Allah'a ortak koşmalan ve benzeri fiillerdir. Bazıları 
«Onların Allah'a yalan isnadlart, dünyada Allah'ın şanına yakışmayan sıfatları ona yakıştırmalarıdır» demiştir. Ve 
Ahiret'te de «Eğer Allah bize hidayet etseydi biz iman ederdik» şeklindeki yalanlarıdır. Çünkü onlar bu yalanlarıyla 
Allah'ın kendilerini hidayet ve irşad etmediğini iddia ediyorlardı. 


Bazıları «Bunlar hıristiyanlarla yahudilerdir» derken, Hasan Basri «Bunlar Kaderiye grubudur» demiştir. 


61. ayetin metnindeki «Mefazet» kelimesi ismi mastardır. Veya mastarı mimidir. Ragıb «Faze fiilinin mastarıdır 
veya fevz kökünden gelen bir isimdir» der. « MefazeU istenileni tam manâsıyla elde etmek demektir. Yani «Cenab- 
ı Hak ittika sahiplerini basanla» rıyla kurtarır. » 1051321 


Her Şeyi Yaratan Allah'tır 


«Allah her şeyin halikıdır»; yani hayrın da şerrin de, imanın da küfrün de yaratıcısıdır. Fakat zorla imanı veya küfrü, 
şerri veya hayrı vermez. Ancak hayırla, şerle, imanla, küfürle sıfatlı olan kimselerin hayır ve şerrin, iman ve küfrün 
sebeplerine başvurma-larıyla verir. Ayetin tevili böyle olduktan sonra bu, Mutezile'nin aleyhine delildir. 


«Allah her şeye vekildir»; yani her şeyi korumaktadır. Yani her şeyi yarattıktan sonra bir de vücud âleminde onu 
korur. Her şey hem var olmada, hem de devam etmede Allah'a muhtaçtır. 


63. ayetteki «Mekalid» kelimesi anahtarlar demektir. «Göklerin ve yerin anahtarları Allah'ındır.» İbn Abbas, 
Hasan Basri ve Katade böyle mânâlandırmışlardır. Bazıları «Bu kelime çoğuldur. Aynı lâfızda müfredi (tekili) 
yoktur» demişlerdir. 


Ragıb «Göklerin ve yerin mekalidi, onları kapsayan demektir» der. Veya onların hazineleri veya anahtarları 
demektir. Hepsi de aynı mânâya işaret eder. Bu da Allah'ın göklere ve yere kadir olması, onları koruması demektir. 


64. ayette sadece Allah'a kulluk etmeyi gerektiren ayetlerden sonra «Allah'tan başkasına ibadet etmemi mi 
istiyorsunuz?» denilmektedir. Zira onlar Hz. Peygamber'e «Bizim bazı putlarımıza el sür, biz senin mabuduna 


bunun karşılığında iman edeceğiz» de-mislerdi Bunu da çok ahmak ve cahil olduklarından dolayı söylemişlerdi. 
Bunun için Cenab-ı Hak onlara, «Ey cahiller!» diye hitap etmiştir. 


«Sana ve senden Öncekilere şöyle vahyedüdi»; yani senden önceki peygamberlere de vahyedilmiştir. Mukatil 
«Hem, sana hem de senden önceki peygamberlere tevhid vahyedilmiştir demektir» der. «Eğer şirk koşarsan» 
hitabı Hz. Feygamber'edir. Fakat Mukatil'in bu yorumu zayıf görülmektedir. Bu ayetle büyük günahların pey- 
gamberlerden çıkması mümkündür şeklinde istidlal etmek hiçbir kıymet taşımamaktadır. Farazi olarak böyle bir 
şeyin sadır olma ihtimali kâfidir. Fakat şunu bilmek gerekir ki büyük günahların peygamberlerden sadır olması 
aklen değil, şer'an muhaldir. Cenab-ı Hak «Şirk ölüme kadar devam ederse amelleri siler» kaydını getirmemiştir. 
Fakat bu ayet Hanefiler için «Şirk kendisinden Önceki amelleri ister Ölüme kadar devam etsin isterse etmesin, 
siler» demelerinin delilidir. Onlar «Kişi şirkten tekrar döndüğünde sadece haccını yeniler» demişlerdir. Şafü'ye 
göre «Mürtedlik da-ha önceki azabı küfür üzerine ölüme kadar gitmezse silmez.» 


«Allah'ı gereği gibi bilmediler»; yani Cenab-ı HakTun azametine uygun bir şekilde O'nu tazim etmediler. Çünkü 
ondan başkasına kulluk yaptılar ve Rasül-ü Ekrem'den de Allah'tan başkasına kulluk yapmasını istedüer. Bu yorum 
hem Hasan Basri'nin hem de SÜddi'nin yorumudur. Müberred, «Bu tabir «Falanın kadri büyüktür» sözlerinden 
alınmıştır. Bundan celali kastedilmektedir» diyor. «Kadr» kelimesinin esas kök mânâsı bir şeyi büyüklükle veya 
küçüklükle veya müsavatla tahsis etmek demektir. 


Mücahid «Allah'ı gerçeği üzere tanımadılar demektir» der. 


Bazıları «Zamir yahudilere racidir» der. Yani Allah'ın sıfatları hakkında yahudiler konuştular, celali hakkında 
müzakere ettiler, ilhada düştüler. «Allah cisimdir» dediler. Yani bütün bunları karmaşık bir şekle getirdiler. 
Böylece bu ayet onlar için nazil oldu. 


«Bütün yer Kıyamet Günü'nde onun avucundadır» cümlesindeki «Kabza» lâfzından maksat bir avuçtur. Bir defada 
ne kadar avuca girmişse o demektir. Yani Allah bir avuca onların tamamım alır. 


Haleften birçok alime göre bu ayet Allah'ın azameti ve kudretinin geçerliliğinin hâlini temsil etmek içindir. Bazıları 
da «Bu ayet Allah'ın celalinin şiddetine dikkatleri çekmektedir» demişler, dir. Selefe göre bu kelâm Allah'ın 
celalinin artışına dikkati çeken bir kelâmdır. Ve yeryüzünde olsun, göklerde olsun, bütün sahte mabudların 
Allah'ın saltanatı altında mağlüp olduklarına işaret eder. Ancak selef alimleri «Kabza burada mülkten veya 
tasarruftan kinayedir» dememişlerdir «Yemin (sağ el) kudretten kinayedir» dememişlerdir. Onlar Allah'ı 
azalardan tenzih ederek-Allah'ın zatına nisbet ettiğine, Allah'ın irade ettiği mânâ üe iman ederler. Bu hususta 
gelen haberler hakkında da onların durumları budur. 


Nevevi, Müslim şerhinde «Allah'ın iki elinden maksat kudretidir» der. Kudret, ellerle tabir edilmiştir. Çünkü 
fiülerin çoğu ellerle meydana gelir. Bizim anlayacağımız şekilde bize hitap edilmiştir ki daha vazıh olsun, nefsimize 
iyice yerleşsin. 


Bu tevilin tam olması için sağ ve sol terimleri zikredilmiştir. Çünkü biz şerefli şeyleri sağımızla, ondan daha 
aşağısını da solu-muzla yaparız. Ayrıca sağ bizim için solun yapmadığını yapar. Göklerin de yerden büyük olduğu 
malümdur. Gökler sağa, yerler de sola izafe edilmiştir ki istiarede takrib daha belirsiz. Her ne kadar Cenab-ı Hak 
«Bir şey Allah'a başka bir şeyden daha hafiftir veya bir şey Allah için başka bir şeyden daha ağırdır» vasfından 
uzak ise de.. 191331, 


Meal 


68- S ur'a (birinci kez) üfürüldü. Allah'ın dilediğinden başka göklerde ve yerde olanların hepsi düşüp öldü. Sonra 
ona (Sur'a) (ikinci kez) üfürüldü. Hepsi ayakta, bakmaktadırlar. 


69- Yeryüzü Rabbinin nuruyla parladı. Kitap kondu, peygamberler ve şahitler getirildi. Aralarında hak ile, kendileri 
hiçbir haksızlığa uğratılmadan hükmolunmuştur. 


70- Her nefsin yaptığı kendisine Ödenmiştir. Allah onların yapmış olduklarını çok iyi bilir. 


71- Küfre sapanlar grup grup cehenneme sürülmüştür. Nihayet oraya gelince kapılar açılmıştır. Onun 
(cehennemin) bekçileri, onlara: «İçinizden Rabbinizin ayetlerini size okuyan ve bu gününüze kavuşacağınız 
hakkında sizi uyaran peygamberler gelmedi mi?» derler. Onlar «Evet! Geldi» dediler. Fakat azap (hükmü) bu 
kâfirler üzerine hak olmuştur. 


72- «Ebedi kalıcılar olarak girin cehennemin kapılarından» denmiştir. Bütün büyüklenenlerin yeri ne de kötüdür! 


73- Rablerinin azabından sakınanlar da grup grup cennete sevkolunmuşlardır. Nihayet oraya (geldiklerinde 
kapılar açılmıştır. Cennetin bekçileri onlara «Selâm size! Hoş geldiniz. Artık sonsuz kalmak üzere oraya (cennete) 
girin» derler. 


74- Cennetlikler «Hamdolsun O Allah'a ki bize olan vaadini yerine getirdi ve bize cenneti miras olarak verdi. 
Cennette İstediğimiz yere konuyoruz. İyi amel işleyenlerin mükâfatı ne güzelmiş!» derler. 


75- Melekleri Rablerini hamd ile teşbih ederek Arş'ın Çevresini kuşatmış olarak görürsün. (İnsanlar) arasında hak 
ile hük-molunmuş ve denilmiştir ki: «Hamd, âlemlerin Rabbi olan Allah'a 1051341 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(68-75) «Sur'a (birinci kez) üfürüldü...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Meşhur olan görüş Sur'a üfürenin tek kişi ve onun da İsrafil olduğudur. Kurtubi «Bu hususta icma vardır» der. 
FaKat İbn Ma-ce, Bezzar ve ibn Merduveyh'in Ebu Said el-Hudri'den merfu olarak rivayet ettiği bir hadiste 
«Üfürenler iki kişidir» denilmektedir. Sür, daha önce de geçtiği gibi, büyük bir. boynuzdur. Orada mahlük olan her 
ruh, nefesi olan her kişi adedinde delikler var-dır. 


«Göklerde ve yerde olanların hepsi düşüp bayıldılar. Ancak Allah'ın dilediği kaldı.» Süddi «Onlar Cebrail, İsrafil, 
Mikâil ve Ölüm Meleği'dir» demiştir. Bazıları «Bunlarla beraber Arş'ı yüklenen melekler de vardır. Çünkü onlar da 
o zaman ölmezler» demiştir. 


Bazıları «Bu ayette istisna edilenlerin tayin edilmesi hususunda hiçbir sıhhatli haber varid olmamıştır» 
demişlerdir. 


«Sonra Sur'a bir daha üfürüldü» cümlesi dana Önce Sür'a üfü-rülmesinden maksadın birinci üfürülüş olduğuna- 
delâlet eder. Zira atıf mugayyirati gerektirir. Yani atfedilen nesne, üzerine atfolu-nanın aynısı olmamalıdır. 


Ayet metnindeki «Uhra» kelimesi mensub okunur ve mukadder bir mastarın sıfatıdır. Yani «Nefhaten uhra» 
demek olur. 1051351 


Rabbin Nuruyla Parlayan Yer 


«Yer Rabbinin nuru ile parladı» ayetindeki yerden maksat mahşer yeridir. Yani bizim bildiğimiz bu «yer»Ne 
değiştirilen yerdir. Sahih-i Buhari'de «Halk bembeyaz, tertemiz bir ekmek gibi, içerisinde hiç kimsenin hududu 
olmayan bir yerin üzerine haşro-lunurlar. Ki o bizim bu yerimizden yedi defa daha büyüktür» rivayeti vardır. 


Bazı rivayetlerde «O yer o günde gümüştendir» diye gelmişse de bu, sıhhatli bir rivayet değildir. 


«Rabbinin Nurumdan maksat, İbn Abbas'tan gelen rivayete göre, Allah'ın yaratmış olduğu bir nurdur ki bu güneş 
gibi, ay gibi nur veren cisimler vasıtasıyla meydana gelmez. 


«Kitap konuldu», yani hesap yapıldı, hesaba başlandı. Bazı müfessirler «Amellerin sahifeleri çalışanların eline 


verildi demektir» der. Bazıları «Levh-i Mahfuz konuldu ki sahifeler onunla karşılaştırılsın demektir» demişlerdir. 
(Bu yorum İbn Abbas'tan rivayet edilmiştir). 


Ebu Hayyan «İbn Abas'ın bu yorumu uzak bir ihtimaldir ve ivmid ederim ki böyle bir yorumun İbn Abbas'tan geldiği 
sahih oU masın» der. 


«Peygamberler getirildi» yani onlar «Ümmetlerinize tebliğ yaptınız mı?» diye sorulmak üzere veya ümmetlerin 
hesaplarını gör-sünler diye getirildiler. 


«Şahitler getirildi». Ata, Mukatil ve İbn Zeyd «Şahidlerden maksat, hafaza melekleridir» demişlerdir. Sanki burada 
onların her ümmetin aleyhinde şahitlik edecekleri mânâsı kastedilmiştir. 


Bazıları «Ayetteki şahitlerden maksat Hz. Muhammed'in ümmetidir» demişlerdir. 


Cübbai ve Ebu Müslim «Bunlar Ahiret'teki adil insanlardır. Ümmetlerin lehinde ve aleyhinde şahitlikle bulunurlar» 
demiştir. 


«İnkâr edenler grup grup cehenneme sürüldüler...» ayeti her nefsin işlediğinin karşılığını tam almasının 
tafsilatıdır. «Sevk», şiddetle ve zorla yürütmeyi iktiza eder. Galip de budur ve bu, yürütülenlerin kıymetsiz 
olduklarına dikkati çekmektedir. Yani zorla, hiyanet içerisinde, ayrı ayrı gruplar oldukları halde birbirlerinin 
peşinden tabakalar mertebesince cehenneme doğru itelenip götürülürler. 


«Zümer» kelimesi «Zümre» kelimesinin çoğuludur. Ragıb'a göre az cemaatler demektir. Sure ismini bu ayetten 
almaktadır. 


«Hazaneler»den maksat, cehennemi idare eden meleklerdir. 


«İçinizden size peygamberler gelmedi mi?», yani cinsinizden (beşerden) dilini anlayacağınız, size Allah'tan haber 
veren, müracaatınızı kolaylıkla yapacağınız peygamberler gelmedi mi? Sizin maslahatınız için Rabbinizin inen 
ayetlerini okumak ve bu gününüzün mülakatından sizi korkutmak için size peygamberler gelmedi mi? 


«Bugün» den Kıyamet ve Ahiret kastedilmiş olabilir. Çünkü haşr bugündedir. Veya onlara mahsus olan azap ve 
dehşetli manzaraları bugündedir. Bu ayetle istidlal edildiğine göre, şeriat gelmezden önce sorumluluk yoktur. 
Çünkü onlar peygamberlerin tebliğinden sonraki küfürlerinden ötürü kınandılar. Eğer küfrün çirkinliği şeriatle 
değil de, akılla malum olsaydı onlara «Allah'ın sizde yaratmış olduğu akılla küfrün çirkinliğini niye bitmediniz, niye 
öğrenmediniz?» denilirdi. 


Rasüller'i akılla tefsir etmenin hiçbir doğru yönü yoktur. Çünkü akıllara isnad edilen fiiller böyle bir tefsire 
manidirler. Ancak akıl iknâi bir delildir. Çünkü o ancak mefhumun itibarına ve kâfirlerin umumuna binaen 
tamamlanır. Bunların ikisi de niza' yeridir. 


«Rablerinin asabından korunanlar da grup grup cennete sev-kedlidiler.», yani faziletteki tabakalarının tertibi 
üzere cemaat cemaat sevkedildiler. 


Bu ayetteki sevketmekten maksat, Allah'ın ikramına süratle yetişmek için yürümeye teşvik etmek demektir. 


Zemahşeri «Şevkten maksat onların bineklerinin sevkedüme-sidir» şeklindeki yorumu tercih etmiştir. Çünkü onlar 
ancak bi-nekli olarak giderler. Böyle bir sevk de yine ziyafet yurduna süratle gitmeye teşvik demektir. Fakat 
Zemahşeri'ye «Böyle Ur iradenin oluşuna delil ve karine yoldur» diye itiraz edilmiştir. «Bütün muttakiler ancak 
binekli olarak giderler» şeklindeki hüküm de delile muhtaçtır. 


Keşf'te «Bu tefsiri birçok hadis desteklemektedir» denilmektedir ve makama da uygun olan budur. Zira 
cehenneme olan sevk de cennete olan sevk de hükümden sonra olur. Bir grup hakkında katıksız lütuf, bir grup 
hakkıdnnda da katıksız kahr vardır. Bu yorum, sanıldığı gibi padişahlar padişahının azamet makamına ters 
düşmemektedir. 


Ayet metnindeki «Tibtum», günahların kirlerinden tertemizsiniz, size verilen ebedi nimetten dolayı nefsiniz 


hoştur demektir. 
Birinci yorum Mücahid'den gelmiştir ve en açık yorum da budur. Cümle de, daha önceki hükmün bir nevi delilidir. 


«Bize arzı miras vermiştir)) cümlesindeki arzdan maksat, onların üzerinde istikrar buldukları arzdır. Eğer Ahiret 
razı (ki onun üzerine yürünür) hakiki anlamda arz ismini alırsa işte bu arz odur. Aksi takdirde ona arz demek onu 
dünya arzına benzetmek yönündendir. 


Katade, İbn Zeyd ve Süddi'den rivayet edildiğine göre bu arzdan maksat dünya arzıdır. Fakat bu yorumlar pek 
muteber değil, dir. 


Bu arzı miras olarak onlara vermenin mânâsı onlara mülk olarak verilmesi demektir. Onlara orada temkin ve 
tasarruf imkânları tanımaktır. Tıpkı varisin mirasta tasarrufu gibi. Zira Ahi-ret'te Allah'tan başkası için mülk diye 
bir şey yoktur. 


Allah tasarrufu onlara helâl kılmış ve orada onlara birtakım imkânlar vermiştir. 


75. ayetin metnindeki «Haffine» kelimesi sarmışlar, kapsamışlar, çevirmişler demektir. Yani «Ey Muhammedi 
Arşın etrafında meleklerin halka tuttuklarım görürsün» demektir. 


«Rablerinin hamdiyle teşbih ederler», yani ondan lezzet alırlar. 
Ferra «Haffine kelimesi çoğuldur, müfredi yoktur» demiştir. 


«Rablerinin hamdiyle teşbih ederler», yani Cenab-ı Hak'ka hamd ederek, O'nu şanına yakışmayan şeylerden 
tenzih ederler. 


«Onların aralarında hakla hükmedildi», yani kullar arasında. Bir kısmı cennete, bir kısmı cehenneme gitti. 


Denildi ki, «Hamd Âlemlerin Rabbine mahsustur)) cümlesi müminler tarafından söylenilmektedir. Onlar, Cenab-ı 
Hak vaadini yerine getirdiğinde, onlara cenneti miras olarak verdiğinde, cennette diledikleri şekilde 
yerleştiklerinden dolayı hamdettiler. Tay. yibi; «Birinci hamd iki grup arasında verilen hükümden ötürüdür. Bu 
hüküm de vaad ve vaide, öfke ve rızaya göre yapılmıştır. İkin. ci hamd ise onların aralarında, beden hasebiyle ayrı 
olmaların, dan ötürüdür; bir grup cennette, bir grup da cehennemdedir» demiştir. 


Bazılarına göre bu söz meleklerin sözüdür. Onlar Allah'ın insanlar arasında hak ile hükmettiğinden dolayı Allah'a 
hamdeder-ler. İnsanların her grubunun müstehak olduğu cezadan dolayı ham-dederler. 1051361 
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Giriş 


Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 85 ayettir. 


Bu sureye aynı zamanda Gafir Suresi de, Et-Tavl Suresi de denilir. Çünkü üçüncü ayette bu iki tabir de geçmektedir. 
Bu sure İbn Abbas, İbn Zübeyr, Meşruk, Semurrre bin Cün-deb'ten gelen rivayete göre Mekkidir; hicretten önce 
nazil olmuştur. Ebu Hayyan «Bu hususta İcma vardır» diyor. Hasan Basri «55. ayet müstesna diğer ayetler Mekke 
Dönemi'nde nazil olmuştur» der. Çünkü namazlar Medine'de inmiştir. Namaz Mekke'de iki rekattı ve vakitleri de 
belli değildi. Medine'de iki, üç, dört rekât oldular ve vakitleri belirlendi. 


Fakat teisircilerin çoğu, «Beş vakit namaz, Mekke'de nazil olmuştur» derler. Ve bununla beraber teşbihten maksat 
mutlaka namazdır denilemez diyerek Hasan Basri'nin rivayetine itiraz ederler. 


Bazıları- «56. ayet müstesna diğer ayetler Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur» demişlerdir. Bu hususta İbn Ebi 
Hatim'in Ebu'l Aliye'den rivayet ettiğine göre, yahudiler Deccal'dan bahsederken bu ayet onların hakkında nazil 
olmuştur. Fakat bu konu ayetin Medine'de nazil olduğu hususunda nass değildir. Şeyhülislâm İbn Teymiyye diyor 
ki: «Bu ayet falan iş hakkında nazil olmuştur sözi-lerinden maksat bazen ayetin sebebi nüzulüdür. Bazen de o işin 
bu ayetin kapsamına girmekte olduğudur. Yani her ne kadar ayetin sebebi nüzulü olmasa dahi, onun konusuna 
girmektedir. Nitekim şu ayet şu isi kastetmektedir denildiği gibi.» 


Zerkeşi, El-Burhan'ında «Sahabe ve tabiinin adetinden anlaşılıyor ki «Bu ayet falan iş hakkında nazil oldu» 
dediklerinde; yani bu iş bu ayetin kapsamına girmektedir demek istiyorlar. Yoksa onun hakkında nazil olmuştur, 
demek değildir. Bu, ayetle hükmetmek kabüindedir. Olan hadiseyi nakletme cinsinden değil» demektedir* 


Bu surenin ayetleri Küfeli ve Şamlılar'ın sayımına göre 85, Hicazlılar'a göre 84, Basralılar'a göre 82'dir. Bazıları 
«86», bazıları ise «88 ayettir» demişlerdir. 


Mü>min Suresi 1199 kelime, 4960 harftir, 10511 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 
1- Hâ, Mim. 


2/3- Kitab'm indirilmesi yegâne galib, ve hakkıyla bilen Allah tarafındandır. O günahı bağışlayan, tevbeyi kabul 
eden, cezada şiddetli, ihsanı bol olandır. Ondan başka mabud yoktur. Dönüş ancak O'nadır. 


4- Allah'ın ayetleri hakkında ancak küfre sapanlar mücadele ederler. (Ey Rasülüm!) Onlann şehirlerde dönüp 
dolaşmaları sakın seni aldatmasın! 


5- (Ey Rasülüm!) Onlardan önce Nuh kavmi ve onların arkasından peygamberlerine karşı birleşen kâfirler de 
yalanlamışlardı. Her ümmet kendi peygamberini yakalayıp öldürmek kastında bulundu. Hakkı bâtılla yok etmek 
için boşuna mücadele ettiler. Nihayet ben de onları yakalayıverdim. Bak, nasıl oldu azabım! 


6- Rabbinin küfre sapanlar üzerindeki «Kuşkusuz ki onlar cehennemliktir» sözü böylece hak oldu. 


7- Arşı yüklenenler ve çevresinde bulunanlar Rablerini hamdederek teşbih ederler. Ona inanırlar. İman edenler 
için de af talebinde bulunurlar: «Ey Rabbimiz! Sen rahmet ve ilim yönünden herşeyi kavramış, kuşatmışsındır. 
Artık tevbe edenleri ve yoluna uyanları affeyle. Onları cehennem azabından koru!» 105121 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(İ-7) «Hâ, mim. Kitab'm...» Bu Ayetlerin Tefsiri 
«Hâ mim» kelimesinin cemi bazen «Havamim» bazen de «Ha-mhnat» tarzında gelir. 
Cevaltıki, Hariri ve İbn'ul-Cevzi «Havamın kullanılmaz ve böyle bir tabir Arapça'da yoktur» demişlerdir. 


Ferra'dan rivayet edildiğine göre, halkın «Havamim» tarzındaki okuyuşu Arap lisanından değildir. 105131 


Asinin Tevbesi Kabul Edilir Mi 


Üçüncü ayetin metninde gelen «Zi't-Tavl» ibaresinden maksat sevap sebebiyle veya nimete mazhar olmak 
sebebiyle olan üstünlüktür. İbn Abbas bu ibareyi genişlik ve zenginlikle tefsir etmiştir. Katade nimetlerle, İbn Zeyd 
kudretle tefsir etmişlerdir. Asi bir kimsenin tevbesi kesinlikle kabul edilir mi edilmez mi şeklin-def ehli sünnet 
nezdinde iki görüş vardır. El-Bahr'da «Ayetin zahirinden anlaşılıyor ki küfiir olmaksızın asi bir kimsenin tevbesi 
tıpkı küfürle günahkâr olan bir kimsenin tevbesi gibi kesinlikle kabul edilir» denilmektedir. 


«Allah'ın ayetleri hakkında ancak kâfirler mücadele eder» aye-ti Ebu'l Aliye'nin rivayetine göre Hars bin Kays- 
Sülemi hakkında nazil olmuştur. Bu adam, peygamber ve sahabilerle istihza eden birisiydi. 10514! 


Kur'an'ın Sırlarını Açmak 


Cidal'den maksat, bâtıl cidaldir. Ayetlere tânetmek, hakkı mağlüp etmek, Allah'ın nurunu söndürmek için yapılan 
cidaldir, Cenab-ı Hak başka bir ayette «Batılla cidal ediyorlar ki onunla hakkı yoketsinler» buyuruyor. Bu, Mekke 
kâfirlerinin hâlini daha Önceki grupların haline benzetmek için getirilmiştir. Aksi takdir-de ayetlerdeki cidal, eğer 
ayetlerin kapalı taraflarını izah etmek, müşkillerini halletmek içinse, veya ehli ilmin bu ayetten çıkardığı mânâlar 


hususunda ise, bu Allah yolunda en büyük cihaddır. Nitekim Abd bin Humeyd'in Ebu Hüreyre'den merfu olarak 
rivayet ettiği «Kesinlikle cidal küfürdür» şeklindeki hadis buna işaret etmektedir. Hadisin metninde cidal kelimesi 
nekra olarak getirilmiştir. Ve bu cidalin bir kısmının küfür ye dalâlet olduğuna, bir kısmının ise böyle olmadığına 
delâlet eder. 


El-Keşfte şunlar söylenmektedir: «Kesinlikle bilinsin ki bir şey hakkında mücadele etmek ya o şeyin mücadele 
edenler katında şüpheli oluşundandır veyahut birisinin katında meşkuktür veya birisi onu inkâr etmektedir. 
Hangisi olursa olsun, bu mezmum dur. Yani yerilmiş bir cidaldir. Ancak mukakkik bir kimsenin bi-datlan ortadan 
kaldırmak için yaptığı dhad tarafların birine göre öğülmüştür!». Nitekim Cenab-ı Hak «Onlarla en iyi olanla cidal 
et> buyurmuştur. 


tcEUBilad» kelimesinden maksat, Şam ve Yemen diyarıdır. Çünkü bu ayet Kureyş kâfirleri hakkında gelmiştir. 
Onlar ticaret için kışın Yemen'e, yazın da Şam'a giderlerdi. Fakat ayetin genel olduğunu söylememizde bir beis 
yoktur. 


Cenab-ı Hak «Onlardan önce Nuh kavmi de ayetleri yalanladı» diyor. Yani Nuh kavminden başlıyor. Çünkü Nuh 
yeryüzüne gönderilen ilk rasüldür, ondan Önce nebi vardı. Fakat ilk rasül odur. Veya onun kavmi peygamberi 
yalanlayan ilk kavimdir. 


Ayet metnindeki «Hizb kelimesinin çoğulu olan «Ahzab»tan maksat peygamberin düşmanlığı hakkında biraraya 
gelen, hiziple-şen kimselerdir. Nuh, Ad, Semud ve Firavun kavimleri gibi. 


«Liye'huzuhu» füli hakkında Katade «Onu öldürsünler demektir» diyor. Bazıları da «Onu esir etsinler» şeklinde 
mânâ vermişlerdir. 10505 


Meal 


8- «Ey Rabbimiz! Onları da, onların babalarından, eşlerinden ve zürriyetlerinden salih olanları da kendilerine 
vaadettiğin Adn cennetierine koy. Çünkü biricik galib ve her iş ve sözünde hikmet bulunan ancak sensin!» 


9- «Onları bütün kötülüklerden koru. Sen kimi kötülüklerden korursan, ona (0 gün) rahmet etmişsindir. İşte bu 
büyük murada ermenin ta kendisidir!» 


10- Kuşkusuz ki o küfre sapanlara seslenilecek tir: «Allah'ın size düşmanlığı sizin kendinize düşmanlığınızdan daha 
büyüktür. Çünkü siz imana çağırıldığınızda inkâr ediyordunuz.» 


11- Onlar: «Ey Rabbimiz! Bizi iki kere öldürdün, iki kere de dirilttin. İşte günahlarımızı itiraf ettik. Artık (buradan) 
çıkmak için hiçbir yol yok mu?» derler. 


12- (Onlara şöyle cevap verilir): Bu durumunuz şu nedenden ileri gelmiştir: «Bir tek Allah'a çağrıldığınız zaman 
inkâr ederdiniz. O'na ortak koşulunca ise inanırdınız. Şimdi hüküm, o yüce ve ulu Allah'a aittir!» 


13- Allah o zattır ki size ayetlerini gösteriyor ve size gökten nzık indiriyor. Ancak O'na yönelen kimse öğüt alır. 
14- O halde siz dini Allah'a halis kılarak sadece O'na itaat edin. Varsın kâfirler hoşlanmasınlar. 


15- O mertebeleri yükselten, arşın sahibidir. Kavuşma günü (azabı) ndan (insanları) uyarması için kullarından 
dilediğine emrinden olan Ruh'u (vahyi) ilka eder. 


16- İşte ogün (yarattıkları kabirlerinden) çıkarlar. Onların hiçbir işi Allah'a gizli kalmaz. (Allah tarafından şöyle 
sorulur): «Bugün mülk kimindir?» (Onlar cevap veremediklerinden ötürü Cenabı Hak): «Tek ve kahhar olan 
Allah'ındır» (cevabım verir). 195161 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(8-16) «Ey Rabbimiz! Onian da, onların...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Onları seyyiattan koru»; yani ukubetlerden koru. (Bu rivayet Katade'den gelmektedir). Cezaya kötülük mânâsına 
gelen sey-yie denilmiştir, çünkü ceza esasında kötülüktür. Seyyiat ile bura-da meşhur mânâsı olan isyan da 
kastedilmiş olabilir. Yani onlan isyanın cezasından, kötülüklerin cezasından koru. 


«O günde»; yani cezalandırma gününde, Kıyamet Günü'nde kimi seyyielerden korursan ona rahmet etmiş 
olursun. Veya amel gününde dünyada kimi seyyielerden korursan Ahiret'te ona rahmet etmiş olursun. İşte bu 
rahmet veya seyyielerden korunma, büyük kurtuluştur. 


Seyyielerden korunmak eğer onlara kefaret olmak mânâsında ise, kelâm, keffaretlendirilen seyyielerin ne olduğu 
konusundadır. Nasslar tevbenin bütün seyyielere kefaret olduğuna açıkça delâlet etmektedirler. Küçük günahlar 
da, büyük günahlardan korunmak da onun için kefaret olur. Bu takdirde bunu, zikredüdiğine göre, tevbeye tahsis 
etmek gerekir. Yani mânâsı, onlan affetmek ve onlarla muaheze etmemek ise —ki Vahidi ve takipçileri bu gö- 
rüştedir— o vakit bu iki mânânın hangisinin daha açık olduğuna bakılmalıdır. 10517) 


Ateşdekileri Kim Çağırır? 


«Kâfir olanlar çağırılırlar», yani ateşte oldukları, kötülüğü em-reden nefislerinden buğzettikleri ve onlan 
düştükleri noktaya düşüren nefislerinden parmak uçlarını yiyecek kadar buğzettikleri halde çağınlırlar. 


Bazı rivayetlerde «Şeytan onlara, «Beni değil nefislerinizi ku nayın» dediğinde nefislerinden buğzederler» 
denilmiştir. 


Bu çağıncılar ya cehennem hazeneleridir veya müminlerdir. Müminler kâfirlere üzüntülerini daha da artırmak için 
«Allah'ın buğzu sizin nefsinizde yaptığınız buğzdan daha büyük, daha korkunçtur» derler. 


Ayetin mânâsı; dünyada imana davet edilip, inkâra saptığınız. da Cenab-ı Hak'kın sizden buğzetmesi, bugün sizin 
nefsinize buğ-zetmenizden daha şiddetlidir demektir. 195181 


İki Ölüm Ve İki Hayat 


«İki defa öldürmek ve iki defa diriltmek» hususunda ihtilaf vardır. Bazılan «Birinci ölümden maksat onları Ölü 
olarak yaratması, ikinci ölümden maksat da ecellerinin tamamlanması anındaki Ölümdür» demişlerdir. 
Diriltmenin birincisine gelince, ruhu onlara üflediğinde onlan diriltmesidir. O zaman daha anne Tahmindedirler. 
İkincisi onların haşre göndermek için ruhlannın bedenlerine geri gönderilmesi (diriltilmeleri)dir. (ibn Cerir, İbn Ebi 
Hatim ve İbn Merduveyh bu görüşü İbn Abbas'tan, içinde Ha-kim'in bulunduğu cemaat da İbn Mesud'dan rivayet 
etmişlerdir). 


Abd bin Humeyd ve İbn'ul-Munzir, Katade'den ve aynı zamanda Dahhak'tan ve Ebu Malik'ten şöyle rivayet 
temişlerdir: «Bu ayet, Bakara Suresi'nin şu ayetinin bir benzeridir: «Siz Allah'ı nasıl inkâr edersiniz? Halbuki siz Ölü 
idiniz, Allah sizi diriltti. Son. ra öldürdü, sonra sizi tekrar diriltecektır.a 


Stiddi, «Onlar dünyada öldüler. Sonra kabirde sual sormak için diriltildiler .Sualden sonra öldürüldüler. Sonra da 
Ahire”e diriltildiler» der, 10513) 


Kabir Suali 


Alimler «Bu ayet kabir sualini ispat eden bir delildir. Zira eğer svvap ve ikdb sadece ruh için olup, ceset için 
olmasaydı diriltme ve öldürmenin ne mânâsı olabilirdi?» demişlerdir. 


«Ahiret hükümleri sadece ruhlara verilir» diyenlere göre ruh ne ölür, ne bozulur ,ne de fesada uğrar. Ruh kendi 
nefsi için diri-dir. Herhangi bir ölüme, baygınlığa, fenaya maruz kalmaz. 


ibn Zeyd bu ayet hakkında şöyle demiştir: «Allah onları Adem'in sulbünde yarattı. Onları Adem'in sulbünden 
çıkardı. Sonra onları diriltti. Onlardan söz aldı. Sonra Öldürdü, sonra da onları dünyaya çıkardı. Daha sonra 
Öldürdü.» 


«Acaba çıkış için bir yol var mıdır?» Bu çıkıştan maksat, bir nevi ateşten çıkıştır. Yani süratle veya yavaşça veya bir 
yerden diğer bir yere veya dünyaya veya dünyadan başkasına çıkış yolu var mıdır? 


15. ayette geçen «Deracat» kelimesi meleklerin Arş'a varınca ya kadar kullandıkları merdivenler anlamındadır. 
Yani meleklerin onları Arş'a çıkaran merdivenlerini, yüce kılmıştır. 


ibn Cübeyr «Derecatn göklerle tefsir etmektedir. Bu da yerinde bir tefsirdir. Zira melekler de bir gökten diğerine 
Arş'a varıncaya kadar çıkarlar. 


«Arşın sahibidir»; yani mülkün sahibidir, 105110 


Dereceler 


«Refiudderacat»ın mânâsı sıfatları yücedir demektir. Bazıca nna göre, derecelerden maksat, sevapların 
dereceleridir. Ki bu sevaplar Kıyamet Günü'nde Allah'ın dostlarına indirdiği sevaplardır. Bu cümle ibadeti Allah'a 
tahsis etmenin nedeni gibidir. Ve cümle, ruhani rızkın tenzilinin beyanını içermektedir. Zira «Gökten size rızk 
indirir» ayeti cisnlani rızkın beyanını içermektedir Nitekim Katade'den rivayet edildiğine göre, ruhtan maksat 
vahy-dir. ton Abbas «Kur'an'dır» der. Yani, ruhun cesetlerdeki rolü ne ise, kalpler de o rolü oynamaktadırlar. 


Dahhak «Cebrail'dir» demiştir. Zira kalplerin hayatı onun in-dirdiği ilim itibariyledir. 105111 


Mülakat Günü 


«Telak Günümden maksat, Kıyamet Günü'dür. ibn Abbas «Bu güne Telak Günü denilmesi, insaniram bu günde 
birbirleriyle mülakat yapmalarındandır» demiştir. Mukatil «Halik ile mahlük burada mülakat yaptıklarından dolayı 
Telak Günü denilmiştir» der. (Bu yorumu Tabersi ibn Abbas'tan rivayet ediyor). Süddi «Gök ile yer ehli burada 
mülakat yaptıklarından dolayı bu ismi almıştır» demektedir. 


Bazı mudekkik alimler Mukati'lin yorumunu tercih etmiş ve « Vecihlerin en güzeli budur» demişlerdir. 


«Barizun» kelimesi «Barazan kökünden gelir ve esasında bir sahraya girmek demektir. Burada açık olup da 
herhangi bir dağ, tepe, bina tarafından Örtünmedikleri kastedilmektedir. Çünkü haşr günündeki arazi, tam bir 
sahradır. Orada tepe, dağ bahis konusu değildir. 


Onların üzerinde elbiseler de yoktur. Onlar çıplaktır, her tarafları da açıktır. Nitekim Müslim ve Buhari İbn 
Abbas'tan şöyle rivayet ediyorlar: «Siz yalınayak, çıplak ve sünnet yerleriniz kesilmediği halde Cenab-ı Hak'la 
mülaki olacaksınız.» 


Bazıları «Kabirlerinden çıkmışlardır demektir» dedüer. Bazı-larına göre de «Onların gizli ve açık amelleri ortaya 
çıkmıştır.» 


«Onlardan», yani onların hallerinden, emirlerinden. 


Yani onların amelleri, emirleri Allah'a gizli değildir. Veya kendileri Allah'a gizli değildir. Çünkü onların 
kendilerinden, amellerinden, hallerinden ister açık, ister gizli, ister geçmişi isterse geleceği olsun, hiçbir şey 
Allah'tan gizli değildir. 


«Bugün mülk kimindir? O, tek ve kahhar olan Allah'ındır» cümlesinden maksat, bu günde sorulan suali hikâye 
etmek ve bunlara verilecek cevabı bildirmektir. 105112 


Meal 


17- Bugün her nefis kazandığıyla cezalandırılır. Bugün zulüm diye bir şey yoktur. Kuşkusuz ki Allah hesabı çok 
çabuk görendir. 


18- (Ey Rasülüm!) On lan, yüreklerin ağıza geleceği, tasadan yutkunacakları (Kıyamet) Günü ile korkut. Zalimlerin 
ne bir yakım ne de bir şefaatçisi vardır. 


19- O (Allah) gözlerin hain bakışını da, kalplerin gizlediğini de bilir. 


20- Allah hak ile hüküm verir. Onların çağırıp durmakta olan putları ise hiçbir şeyle hüküm veremezler. Hiç 
kuşkusuz Allah işiten ve görendir. 


21- Onlar (müşrikler) yeryüzünde gezip kendilerinden Önce gelenlerin nasıl bir akıbete uğradıklarını görmüyorlar 
mı? Onlar kendilerinden daha kuwvetli ve yeryüzünde daha çok eser göstermiş kimseler idi. Allah onlan 
günahlarından ötürü azaba çarptı. Onlan Allah'ın (azabından) koruyan da olmadı. 


22- (Bunun nedeni şudur:) Peygamberleri onlara mucizelerle geliyorlardı. Fakat onlar (peygamberleri) inkâr 
ettiler. Allah da onları (azabıyla) yakaladı. Kuşkusuz ki Allah çok kuvvetlidir, azabı pek şiddetlidir. 


23- Andolsun biz Musa'yı ayetlerimizle ve apaçık bir delil ile gönderdik. 
24- Firavun'a, Ham an'a ve Karun'a. Onlar (Musa için) dediler ki: «Bu çok yalancı bir sihirbazdır.» 


25- (Musa) bizim katımızdan hak ile onlara vardığında onlar: «Onunla beraber inananların erkek çocuklarını 
öldürün, kız çocuklarım sağ bırakın» dediler. Kâfirlerin hilesi daima boşa çıkar, 191131 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(17-25) «Bugün her nefis kazandığıyla...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Her nefsin kesbettiği hayr ve serden, ona ceza verilir. O gün zulüm yoktur, yani kimsenin sevabı eksiltilmez, azabı 
da artırık maz. Allah süratli şekilde hesabı görür. Zira bu durum onu başka bir durumdan alıkoymaz. Aynı zamanda 
iki durumu da bir anda geçiştirir. Nefislerden hesaba tutulanların haklan süratle kendilerine verilir. 


«Bugün mülk kimindir? suali ile «Bir ve kahhar olan Allah'ındır» cevabı aynı Zat'a aittir. 


«Nefislerin cezası kesblerinden ötürüdür» cümlesinin mânâsı, hayrı işlemişlerse hayr, şerri işlemislerse şer cezası 
verilir demektir. Nefisler akide ve amellerle lezzet ve alemi gerektiren heyetler kesbederler. Fakat insanlar 
dünyada bunların farkında değildir. Kıyamette perdeler kalktıktan sonra elem ve lezzet idrak edilir. Zahire 
bakılırsa bu söz ruhani elem ve lezzeti kastetmektedir. Biz bunu inkâr etmiyoruz. Fakat ceza sadece bunlarda 
değildir. Aynı zamanda cismani elem ve lezzet de vardır. 


«Azife Giinüanden maksat Kıyamet Günü'dür. Nitekim Katide bu görüştedir. Azife kelimesinin lügat mânâsı 
«Yakın» demektir. «Gün»âBn maksat, mutlak vakit veya Kıyamet Günü'dür. Ebu Müslim «Azife Günü'nden maksat 


ölüm günüdür, ecelin hazır olduğu gündür» der. 


EUHanacır» kelimesi hançere kelimesinin çoğuludur ve gırtlak mânâsına gelir. «Kâzimine» kelimesi kalp 
sahiplerinin hâlidir. Sanki ayette şöyle denilmiştir: «Hatırlat o zamanı ki kalpler boğaza, gırtlağa dayanmışlar ve 
üzerini doldurmuşlardır.» Yani bunlar nefeslerini kalpleri üzerinde tutmuşlardır ki nefesleriyle beraber kalpleri 
çıkmasın. Burada korkunç bir mübalağa vardır. 


' «Hamim» kelimesi yakın veya şefkat sahibi demektir. Yani zalimlerin ne yakınları ne de şefkat edicileri vardır. 
Şefaati kabul edilen biri de yoktur. 


«Allah hain bakışları bilir.» Meselâ mahrem olmayan bir kadına bakış gibi bakışları Cenab-ı Hak bilir. 
«Göğüslerin gizlediğini de biliyor,» 


«Yerdeki eserler»âen maksat muhkem kaleler ve surlarla çevrilmiş kasabalardır. Cenab-ı Hak daha önce bir 
kavimden «Dağla. n yontmak suretiyle evler yaparlardı» diye haber veriyor. 


Bazıları «Eserlerden maksat onların yeryüzündeki ayak izleridir. Çünkü cisimleri çok büyüktü, iz bırakırlardı» 
demirlerdir. Fakat bu uygun bir tevil değildir. 


«Onlar için Allah'tan bir koruyucu yoktur» ,yani onları Allah'ın azabından koruyacak, bu azabı onlardan ebediyen 
uzaklaştıracak bir koruyucuları yoktur. 


«Sultani mubin»den maksat, kahredici, apaçık delil demektir. Bu kelimeden maksat, ayetin metninde 
«Mucizeler» manâsına gelen «Ayetler»den irade edilendir. 


Bazıları «Bu kelimeden maksat ayetlerin bir kısmıdır» (Meselâ Hz .Musa'nın asası gibi) demiştir. 


Haman, Firavun'un veziri idi Yahudilerin iddiasına göre Fira-vun'un Haman isimli bir veziri yoktur. Ancak Haman 
birçok zaman sonra gelen bir zalimdir. Karun'dan maksat ya Hz. Musa'nın kavminden olan Karun'dur veya başka 
bir kişidir. Karun Firavun'un askerinin önünde geliyordu. Firavun'un iki destekleyicisi olan Haman ile Karun'un 
burada zikredilmesi küfürdeki yerlerinin çok mühim olduğuna ve Firavun'un bütün etbaından daha meşhur 
olduklarına işaret etmektedir. 


Bu kıssanın tekrarlanması ve tafsilat verilmesi Rasülullah'ı teselli etmek içindir. 


«Musa onlara katımızdan hakkı getirince, onunla beraber inananların oğullarını öldürün, kadınlarını sağ bırakın 
dediler», yani daha önce onları tatbik ettiğiniz cezayı tatbik edin ki onların Musa'ya yardımları olmasın. 


Oğlanları Öldürmek, kadınları diri bırakmak iki defa vuku bulmuştur. Birincisi kâhinlerin ve müneccimlerin 
Firavun'a, «İs-raüoğulları arasında bir çocuk dünyaya gelecek, mülkünü senden alacak» dedikleri zamandı, İkincisi 
de budur. 


«Kâfirlerin hileleri, tuzakları hep boşa çıkar», yani bu hileler onlara hiçbir fayda vermeyecek ve netice muttakilerin 
olacaktır. 1051141 


Meal 


26- Firavun (etrafındakilere): «Bırakın, Musa'yı öldüreyim de Rabbine yalvarsm. Onun sizin dininizi 
değiştireceğinden veya yeryüzünde fesad çıkaracağından korkuyorum» dedi. 


27- Musa: «Ben hesap gününe inanmayan, kibir ve azamet taslayan herkesten Rabbime ve Rabbinize sığındım» 
dedi. 


28- Firavun'un soyundan, inanan ve inancını gizleyen bir kişi dedi ki: «Onu (Musa'yı) «Rabbim Allah'tır» dediği 
için mi öldüreceksiniz? Elbette o size Rabbinizden açık delillerle gelmiştir. Eğer yalan söylüyorsa yalanı kendisine 


aittir. Şayet doğru söylüyorsa size haber verdiklerinden bir kısmı başınıza gelir. Şüphesiz ki Allah haddi aşan ve 
çok yalan söyleyen bir kimseye hidayet etmez!» 


29- «Ey kavmim! Bugün mülk sizindir. Yeryüzünde hüküm sahibi kimselersiniz. Fakat bize Allah'tan dayanılmaz 
azap geldiğinde bize kim yardımcı olacaktır?» Firavn dedi ki: «Ben size yalnızca gördüğümü gösteriyorum ve ben 
sizi doğru olan yoldan başkasına yöneltmiyorum.» 


30/31-tman etmiş olan zat: «Ey kavmim! Doğrusu ben size fırkalar gününün bir benzerinden, Nuh kavminin, Ad'm 
ve Semud'un ve onların ardından gelenlerin durumuna benzer (bir durumun size gelmesi) nden korkuyorum. 
Allah kullara zulmetmeyi istemez» dedi. 


32- «Ey kavmim! Doğrusu ben size o bağrışma çağrışma gününün gelmesinden korkmaktayım. » 


33- «Arkanızı dönüp kaçacağınız gün, sizi Allah'tan (azabından) koruyacak kimse de yoktur. Allah kimi saptınrsa 
artık onun için hidayet edici kimse bulunamaz. » 1051151 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(26-33) «Firavun (etrafındakilere): Bırakın, Musa'yı...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Firavun Hz. Musa'yı öldürmek istediğinde onlar mani oluyor, lar ve, «O senin korktuğun insan değildir .Onun 
mertebesi öyle bir mertebeye varmamıştır. O mertebeden çok eksiktir. O bir sihirbazdır. Onun gibi bir sihirbazı 
getirerek ona mukavemet edebilirsin. Onu öldürürsen halkı şüpheye düşürürsün. Senin ona karşı delille mağlüp 
olduğuna kani olacaklardır» diyorlardı. 


Ayetin zahirine bakılırsa Firavun, Hz. Musa'nın peygamber olduğunu kesinlikle biliyordu. Fakat katil ve kan dökücü 
bir adamdı. Küçük bir şey için insan öldürürdü. Acaba kendisinde böyle bir şey hissettiği Musa'yı niçin öldürmedi? 
O, «Musa'yı öldürürsem hemen helak olurum» diye düşünüyor ve bundan endişe ediyordu. «Beni bırakın» 
demesi yarımdaki insanları şaşırtmak ve onları birtakım vehimlere düşürmek için söylenmiş sözlerdir. Jiz." Musa'yı 
öldürmek hususunda kendisine sadece nefsi mani oluyordu. «Rabbini çağırsın» sözü ise Hz. Musa ile istihza 
içindir. «Kor. karım ki dininizi tebdil edecektir» sözüne gelince, ibn Atiyye «Din burada sultanlık demektir)) der. 
Yani saltanatınızı, hakimiyetinizi elinizden alır. Veya saltanatınızı almasa dahi yeryüzünde fesat çıkaracaktır. Yani 
emniyeti oratadan kaldıracak, ziraat ve ticaretler muattal olacak, halk birbirlerini öldürmek ve idaresizlik 
sebebiyle helak olacaktır. Yani o dünyanızda bu durumları meydana getirecektir. 


Katade'den gelen bir rivayete göre «Firavun fesad çıkaracak. tır» sözüyle Allah'a taat edecek demek istiyordu. 
Yani benden sizi koparacak, Allah'a kulluk ettirecek. 


«Al'i Firavun'dan mümin olan kişi», bazı müfessirlere göre Kıpti'dir ve Firavun'un amcasının oğludur. Aynı 
zamanda veliahdı yerindeydi ve emniyet genel müdürüydü. Bazıları «Bu kişi İsrail-liler'dendi», bazıları ise «Ne 
Kıpti ne de İsrailli idi» der. Al-i Firavun'dan sayılması onların zümresine dahil olması itibarıyladır. O, takıyye 
yaparak onların dinine tâbi olduğunu, milletlerine mensub bulunduğunu söylüyordu. 


«EUBeyyinat» ile maksat Hz. Musa'nın doğruluğuna delâlet eden mucizeler ve birçok delildir. Yani siz o kötü fiili, 
haram olan bir nefsi öldürmeyi mi istiyorsunuz? Halbuki bu zat size hak kelimeyi söylemiştir. Onu da Rabbinizin 
katından getirmiştir. 


«Eğer doğru ise size vaadettiğinin bir kısmı size isabet eder» cümlesindeki «Ba'z (bir kısım)» kelimesi «Küll 
(tamam)» ifade eder. 


Ebu Ubeyde de «Ba'zu» kelimesini it Küll» mânâsında kullanmış ve buna Lebid'in bir şiirini delil göstermiştir. 


«Kesinlikle Allah müsrif (aşırı giden) ve çok yalan söyleyen bir kimseye hidayet etmez» cümlesi «Eğer o, müsrif ve 
yalancı ise kesinlikle Allah onu mucizelere sahip kılmaz, mucizelerle onu te-yid etmez» mânâsını veya «Eğer öyle 


Allah onu mahrum edecek, helak edecek, onu Öldürmenize ihtiyaç kalmayacaktır» mânâsını taşımaktadır. 


Ayetin metnindeki «Arz Kelimesi burada Mısır ülkesi demektir. «Allah'ın be'si», Allah'ın azabı demektir. «Reşad» 
kelimesi sevap ve salah demektir. Yani ben sizi ancak sevap ve salah yoluna hidayet ediyorum. Veya size ancak 
bildiğim sevabı öğretiyorum, ondan size hiçbir şey esirgemem. 


Bazı müfessirler «30. ayetteki iman eden ifadesinden maksat, Hz, Musa'dır» demişlerdir. «Yevm» kelimesi de 
eyyam kelimesinin tekilidir, hadiseler mânasındadır. Bu kelime, bu mânada çok kullanıldığı için sanki hakiki 
mânâsı gibidir. Veya yevm bizim bildiğimiz; gün demektir. Muzaf mahfuzdur. Yani azap gününün hadisesi gibi bir 
hadisenin başınıza gelmesinden korkuyorum demek, tir. 


«Da'b» kelimesi daimi adetleri demektir. O adetleri Allah'ı inkâr ve peygamberlere eziyet vermek şeklinde ortaya 
çıkmıştır. 


«Nuh, Ad ve Semud'dan sonra gelenler»den maksat Hz. Lut'un kavmidir. 


«Allah kullara zulmetmek istemiyor»; yani Nuh, Ad ve Semud kavimlerinin başına gelen felâketler Cenab-ı Hak'tan 
gelen bir zulüm değildir, bir adalettir. Çünkü onlara peygamber gönderdi, mucizeler indirdi. Fakat onlar 
peygamberleri yalanladılar. Hatta peygamberleri öldürmek için karşısına dikildiler. Bu durumları, onların helakini 
iktiza etti. 


«Tenad Günümden maksat Kıyamet Günü'dür. Kıyamet'e bu ismin verilmesi, o günün, insanlardan bir kısmının 
diğerlerini kurtarmak veya dehşet ve azabı haykırmak için birbirlerini çağırdıkları gün oluşundandır. Veya cennet 
ehlinin cehennem ehline «Biz Rabbimizin bize vaadettiğini bulduk. S izde acaba Rabbimsin tehdit olarak 
vaadettiğini buldunuz mu?» diye bağırmalarıdır. 


Bazıları «Tenad Günü'nden maksat içtima günüdür. Zira nida kökünden gelirse içtima mânâsını ifade eder» 
demişlerdir. 


«O gün arkanızı dönüp kaçarsınız.» 


33. ayetin başındakkYeüTO» kelimesi «Yevmi Tenadam bedelidir. Yani Tenad Günü böyle bir gündür. İnsanlar 
mahşerden cehenneme doğru kaçarlar. Veya cehennemi gördüklerinde, sesini işittiklerinde cehennemden 
kaçarlar. Fakat bu kez, meleklerin engelleri ile karşılaşırlar. 


Ayet metnindeki «Âsim» kelimesi kurtarıcı mânasındadır. Ateşte azap görmemek için kaçarken sizi Allah'ın 
azabından, yakalamasından koruyacak bir kimse yoktur. 


Katade; «Âsim kelimesi burada mâni veya yardımcı mânâsın- 


dadır» demiştir. 105116 


Meal 


34- Andolsun ki daha önce Yusuf da size açık burhanlarla gelmişti. O zaman onun size getirdiği şeyler hakkında 
şüphe edip durmuştunuz. Nihayet o öldüğünde «Allah ondan sonra peygamber göndermez» dediniz. İşte Allah 
aşın giden şüpheci kimseleri böyle saptırır. 


35- Onlar o kimselerdir ki kendilerine hiçbir hüccet gelmediği halde Allah'ın ayetleri hakkında çene çalıp dururlar. 
Bu Allah'ın yanında da, iman edenlerin yanında da büyük bir kızgınlık sebebidir, tşte Allah her kibirli zorbanın 
kalbini böylece mühürler. 


36- Firavun dedi ki: «Ey Haman! Bana bir kule inşa et! Belki o sebeplere (yollara) varırım!» 


37- «Göklerin sebeplerine. (Bu sayede) Musa'nınmabuduna muttali olurum. Kesinlikle ben onu yalancı 
sanıyorum.» Böylece Firavun'a yaptığı kötü iş süslü gösterildi ve o, yoldan saptırıldı. Firavun'un düzeni elbette 


boşa çıktı. 
38- İman eden ozat: «Ey kavmim! Bana tâbi olun. Sizi doğru yola götüreyim» dedi. 
39- «Ey kavmim! Şüphesiz bu dünya hayatı geçicidir, bir eğlencedir. Fakat Ahiret gerçekten kalınacak yurttur!» 


40- Kim bir kötülük işlerse ancak o kadar ceza görür. Kadın veya erkek, kim inanarak yararlı iş işlerse, işte onlar 
cennete girerler ve orada hesapsız bir şekilde rizıklanırlar. » 1951171 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(34-40) «Andolsun daha önce Yusuf da size açık...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Allah ondan (Yusuf'tan) sonra herhangi bir peygamber göndermez)) dediler. Yani hem Yusuf'un peygamberliğini 
yalanladınız, hem de başkasının peygamberliğini. «Ondan sonra Allah peyganu ber göndermedi» dediniz. Yani 
«Peygamber yoktur» demek istediniz. 


Bazıları, «Onlar Hz. Yusuf'un hayatında inad ve hasetten dolayı şüphe belirttiler. Yusuf vefat ettikten sonra onun 
peygamberliğini kabul ettiler, fakat ondan sonra bir peygamberin gönderileceğini inkâr ettiler» demiştir. 


Hz. Yusuf'un Kur'an muhataplarına gelmesi, mucizeler getirmesi, ataların durumlarını evlâtlara nisbet etmek 
kabilindendir. Yani sizin atalarınıza gelmiştir. Mümkündür ki bu söz söylenildiği zaman Hz. Yusuf'un zamanında 
yaşayanların bir kısmı henüz hayatta olsun. Zira bazı tarihlerle Hz. Yusuf'un Hz. Musa'nın doğumundan 64 sene 
önce ölmüş olduğu tesbit edilmektedir. Fakat El-Bahr'da «Musa'nın Firavun'u Hz Yusuf'un döneminde yaşayan 
FU ravun'un kendisiydi» denilmektedir. Erşad, İmam Malik'ten «Firavun 440 sene yaşamıştır» şeklinde rivayet 
etmektedir. Fakat tarihçilerin çoğu «Musa dönemindeki Firavun'un ismi Reyyaib, Yusuf zamanındaki Firavun'un 
ismi EUVelid'dir» demişlerdir. Kurtubi «Yusuf zamanındaki Firavun Amalika'dan, Musa zamanındaki Firavun ise 
Kıpti idi» diyor. Hz. Yusuf'un karşısındaki Firavun onun hayatta bulunduğu dönemde vefat etmiştir. 


Bazıları «Bu ayette bahsi geçen Hz. Yusuf'tan maksat, Yakub' un oğlu Yusuf değil, İbrahim Un Yusuf'un oğlu 
Yusuf'tur. Yani Hz. Yusuf'un torunudur» demişlerdir. Allah onu peygamber olarak göndermiş ve Kıptiler'i 20 sene 
Allah'ın birliğine davet etmiş ve onun başından, hikâye edilenler geçmiştir. Çok gariptir ki Nakkaş ve Maverdi 
«Ayetteki Yusuf'tan maksat cinlerin içinden yine cinlere gönderilen bir peygamberdir» diyorlar. Celâleddin Su- 
yuti de Itkan'da bunu nakletmektedir. Alusi ise «Azıcık aklı olan bir kimse bunu kabul etmez» diyor. 


34. ayetin sonundaki «Murtab» kelimesi dinde şüphe eden kişi demektir. 35. ayetteki «Sultan» kelimesi hüccet, 
delil mânâsında-dır. «Sultan'ın gelmesi»nden maksat Allah katından gelmesidir ve onu peygamberler 
getirmişlerdir. Bu takdirde, nakli delil olur. Veyahut feyiz yoluyla gelmiştir ki o zaman da akli delil olur. Bazen iki 
mânaya da gelir. Yani onlar bir hüccete sarılmaksızm mücadele ederler .Delilleri akli ve nakli esaslardan 
yoksundur. 


Mukatil «Mütekebbir'den maksat Allah'ın emrinin taziminde inat gösteren demektir» der. El-Cebbar kelimesi ise 
halka musallat olmuş diktatör demektir. 


«Sarh» kelimesi açık, yüksek bir bina demektir. «£UEsbab» kelimesinin mânâsı yollardır. Bu Süddi'den de rivayet 
edlimiştir. Katade ise «EUEsbab'dan maksat kapılardır» demiştir. Zira bu kelime sebebin çoğuludur ve hedefe 
vardıran her şeye denilir. 


«Esbabe's-Semavat», esbabın atfı beyanıdır. Orada ibham vardı. Bu onu daha da izaha kavuşturdu. 


Firavun «Yüksek bir bina inşası»nâan bir rasathane kurulmasını kastediyor olabilir. Böylece yüksek bir yerde 
olacak, oradan yıldızların ahvalini, semavi sebebler olan arzi hadiselere delâlet eden hallerini tarassut edecektir. 
Orada Allah'ın Hz. Musa'yı gönderdiğine dair bir delil var mıdır diye gözetleyecektir. Bu, Fira-vun'un da Allah'ı 
ikrar ve emrini kabul ettiğine delâlet etmektedir. O» peygamberlik hakkındaki şüphesini izale etmek için çalışıyor- 
du. Gerek Firavun ve gerekse o devirde yaşayanlar yıldızlara iti-mad ederler ve hükümler çıkarırlardı. Fakat bu 


yorum ayetin ruhundan uzaktır. 


Fahreddin Razi «Firavun dehri idi» der. Yani o, Allah'ın varlığına inanmıyordu. Bu konuşmadan maksadı saniin 
yokluğu hak-kındaki şüphesini insanların kalbine yerleştirmektir. Şöyle diyordu: «Biz âlemlerin mabududur diye 
hükmedeceğimiz bir şey görmüyoruz. Öyleyse böyle bir mabudun ispatı mümkün değildir. Biz onu görmüyoruz, 
eğer o mevcud olsaydt gökte olurdu. Biz ise göklere yükselip gitme imkânına sahip değiliz. Sonra bunu nasıl gö- 
rebileceğiz?» 


«Ben onu yalancı zannediyorum» cümlesindeki yalancılık, peygamberlik davasında yalancı olduğu zannediyorum 
anlamındadır. Veya «Benden başka bir ilâhınız olması davasında sizi yalancı görüyorum. Zira sizin benden başka 
bir ilâhınız yoktur, böyle bir ilâh bilmiyorum» demek istemektedir. 


«Kim bir kötülük yaparsa sadece onun kadar cezalanır» aye-ti, suçların ancak misliyle cezalandırılacağına, 
ayetlerde fazla ceza olmadığına delâlet eder, 1051131 


Meal 


41- «Ey kavmim! Bu haliniz nedir? Ben sizi kurtuluşa çağırıyorum, siz ise beni ateşe çağırıyorsunuz.» 


42- «Siz beni Allah'ı inkâr etmeye, hiç tanımadığım putları ona ortak koşmaya çağırıyorsunuz. Ben ise sizi, herşeye 
ga-lib ve çok bağışlayan Allah'a çağırıyorum.» 


43- «Sizin beni davet ettiğiniz şeyin dünyada da, Ahire t'te de hiçbir davet yetkisi yoktur. Gerçekten dönüşünüz 
Allah'adır. Aşın gidenlere gelince, işte onlar ateş ehlidirler.» 


44- «Yakında benim size söylediklerimi o hatırlayacaksınız. Ben hâlimi Allah'a tevfiz ediyorum. Çünkü Allah 
kullarım çok iyi görendir.» 


45- İşte böylece Cenab-ı Hak onların kurduğu tuzakların kötülüklerinden onu korudu ve azabın kötüsü Firavun'un 
aile efradını çepeçevre sardı. 


46- O azab ateştir. Onlar sabah ve akşam o ateşe sokulurlar. Kıyametin kopacağı gün «Firavun ailesini azabın en 
çetinine sokun» (denilecektir). 


47- Kâfirler ateşin içinde birbirleriyle oçekişirlerken zayıf olanlar, gurur taslayanlara «Biz size uymuştuk. Şimdi 
(hiç değilse) ateşin birazım bizden uzaklaştırabiiir misiniz?» derler. 


48- Büyüklük taslayanlar ise; «Doğrusu hepimiz bunun içindeyiz. Şüphesiz ki Allah kullan arasında vereceği 
hükmü verdi» derler. 


49- Ateşte bulunanlar cehennem bekçilerine «Rabbinize dua edin ki bizden bir gün olsun azabı hafifletsin» derler. 
10519) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(41-49) «Ey kavmim! Bu haliniz nedir...» Bu Ayetlerin Tefsin 


43. ayetin başındaki «Cereme» fiili mazidir ve sabit oldu demektir. Ondan sonra gelen ibare onun failidir. Yani 
sabit olmuştur ki beni kulluğuna davet etmek istediğiniz putlar hiç kimseyi bize lapın diye çağırmamışlardır. 
Halbuki hak mabud daima şerefli kullarını kendisine tapmaya davet ediyor. Onlara ibadet etmeyi emrediyor. 
Sonra kulların bir kısmına, diğerlerini Allah'a itaate getirmelerini emrediyor. Fakat putlardan böyle bir şey sadır 
olmamıştır. Onlardan herhangi biri çıkıp ne rablik iddiasında bulunmuş, ne de herhangi bir kimseyi «Bana tapın» 


diye davet et-mistir. Öyleyse onlar hak mabud değildir. 


Veya Cereme, «Kesebe» mânâsına gelir ve kesbetti demektir. Faili daha önce geçen dua kelimesine racidir. Yani 
sizin beni ma-budlarınıza çağırmanız, o mabudlann çağrısı olmadığım iktiza eder. Bundan da anlaşılıyor ki onların 
davalarının bâtıllığı apaçıktır ve onların zayi olduğu da meydandadır. 


Bazılarına göre Cereme kelimesi baştaki «La» kelimesinin ismidir ve mastardır. Kesinlik ve hayr mânâsını ifade 
eder. Putların uluhiyyet davasının bâtıl olduğu kesindir. Bu husus hiçbir zaman hak olamaz . 


Ayet metnindeki « Meredde» kelimesi dönüş demektir. Yani ölümle bizim dönüşümüz ancak Allah'adır. 


İbn Mesud ve Mücahid buradaki müsrifleri haksız yere kan akıtıcı kimseler olarak tefsir etmişlerdir. Katade 
«Müsriflerden maksat müşriklerdir. Zira şirk koşmak dalâlette aşırt gitmektir» der. İkrime «Müsriflerden maksat 
mutekebbirler, zalimler demektir» diyor. Şerri hayrına galip gelen herkese müsrif denilir. 


«Ateş arkadaşlarından, maksat, ateşten çıkmayanlardır. EĞer müsriften, asi müminleri kapsayan bir mânâ 
kastedilirse o zaman «Âteş arkadaşları» tabiri uzun bir bekleyiş mânâsına gelir. Eğer müsriften kâfiri tahsis edecek 
bir mânâ kastedilirse o zaman ebe-diyyet demek olur. 


«Allah onu onların hilelerinin seyyiatlarvndan korudu»; yani şiddetli felâketlerden korudu demektir. 


«Hâka» fiili kuşattı mânâsını ifade eder. «AU Firavun'u aza. bin kötüsü kuşattı»; yani Firavun ile âlini birlikte 
kuşattı. Zira âline bu xeza geldi mi zaten kendisine de gelir . 


kelimesinin burada bütün Kıpti kâfirler mânâsını taşıması mümkündür. Nitekim Cenab-ı Hak «Ey Davud'un $XU» 
demek suretiyle bütün İsraillileri kastetmektedir. 


ibn Abbas «Bu mümin kişi imanını ortaya koyduğunda Fir'a. vun onu öldürmek istedi. O dağa kaçtı. Firavun onun 
arkasından kendisini yakalamaları için bin kişi gönderdi. Kimi o namaz kılarken, etrafında yırtıcı hayvanların kol 
gezdiğini görüp onu yakalamak istemiş. Fakat yırtıcı hayvanlar onu yakalamak isteyenleri parçalayıp yemişler. 
Gidenlerin kimi susuzluk sebebiyle dağda ölmüş. Kimi de Firavun'a geri dönmüş, Firavun da onları asarak 
öldürmüştür. Bu takdirde ttÂUi Firavun» ile o mümin kişiyi yakalamak üzere dağa gönderilen bin kişi 
kastedilmektedir» demekte” dir. 


«Azabın kötüsü» birinci yoruma göre denizde boğulmaktır. Yırtıcı hayvanların yemesi, susuzluktan ölmek ve 
asılmak ise ikinci yoruma dahildir. 


Betahsis iki vaktin zikredilmesi şu mânâdadır: Onlar sabah bir defa, akşam bir defa ateşe sunulurlar. Tabii bu 
sabah ve akşam bize nisbetendir. Bu tefsir, İbn'ul-Munzir, Beyhaki ve başka mü-fessirlerin Ebu Hureyre'den 
rivayet ettikleri şu hadisle de takviye edilmektedir: «Azabın her gün sabah ve akşam olmak üzere iki bağırışı vardır. 
Günün evvelinde, «Gece gitti, gün geldi firavun'un âli ateşe arzolundu» diye bağırdır, gecenin evvelinde ise 
«Gündüz gitti, gece geldi, Firavun'un âli ateşe arzolundu» diye bağrüır. Onun sesini her işiten ateşin şerrinden 
Allah'a sığımr.» 


İki vaktin arasındaki fasıl ya azabın terkedilmesiyledir veyahut ateşten başka bir çeşit azapla onlar azap 
görmektedirler. 


«Cehennem azabının en şiddetlisine sokun». Çünkü cehennem azabı da çeşitlidir. Bazıları diğerinden daha 
şiddetlidir. 


Bazıları «Cehennemin en şiddetli azabı haviye azabıdır» demişlerdir. 


«Rabbinize dua edin ki hiç değilse bizden azabı bir gün hafifletsin» cümlesindeki gün, dünya günleri kadar bir 
zaman demektir. Veya azabın günlerinden bir günü bizden uzaklaştırsın demektir. 1051201 


Meal 


50- (Bekçiler) «Acaba peygamberleriniz size açık belgelerle gelmediler mi?» derler. (Ateşte olanlar) «Evet, 
geldiler» deyince (bekçiler:) «O halde kendiniz yalvann» derler. Kâfirlerin yalvarması hiç şüphesiz boşunadır. 


51- Biz dünya hayatında da, şahitlerin dikildiği günde de hem peygamberlerimize hem de iman edenlere mutlaka 
yardim edeceğiz. 


52- O gün zalimlerin ileri sürecekleri mazeretleri fayda vermez. Lanet zalimlere! Durağın en kötüsü onlar içindir. 
53- Andolsun biz Musa'ya hidayet verdik ve tsrailoğuHan'nı Kitab'a mirasçı kıldık. 
54- (O kitab) akıl sahiplerine bir yol gösterici ve bir öğüttür. 


55- (Ey Rasülüm) sabreyle! Kuşkusuz ki Allah'ın vaadi haktır. Günahın için af talebinde bulun. Rabbini hamd ile 
sabah akşam teşbih et çekleri kibirden başka birşey yoktur. 


56- (Ey sığın. Kuşkusuz ki Allah işiten ve görendir. 
57- Andolsun göklerin ve yerin yaradılışı insanın yaradılışından daha büyüktür. Fakat insanların çoğu bilmezler. 


58- Körle gören bir olmaz. İman eden ve salih ameller yapanlarla kötülük yapan bir değildir. Siz ne kadar az 
düşünüyorsunuz! 105121) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(50-58) «(Bekçiler) Acaba peygamberleriniz size.,.» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Siz kendiniz yalvarın dediler»; yani hazeneler, cehennemi idare edenler, peygamberleri yalanlayan kimselere 
«Dua etmenin bizden sadır olması muhaldir. Madem durum böyle, Allah'a siz dua edin. Zira sizin gibilere dua 
etmek izni bize verilmemiştir.» 


«Kâfirlerin duası ancak dalâlettedir»; yani zaildir, bâtıldır, kabul edilmez. 


Bu cümle bazı kimselere göre hazenelerin kelâmındandır. Bazıları «Cenab-ı Hak'kın kelâmıdır ve Rasülü'ne bir 
hükmü bildiriyor» demişlerdir. 


Kâfirin duası hiçbir zaman kabul edilmez. Yağmur duasına onların çıkarılmasının mümkün olmadığını söyleyenler 
de bu ayeti delil olarak göstermişlerdir. Fakat gerçek şu ki bu ayet kâfirlerin Kıyamet'teki duasını konu 
edinmektedir. 


«Şahitlerin kaim olduğu gün»den maksat, Kıyamet Günü'dür. Kıyamet Günü'nü bu şekilde tabir etmek yardımın 
keyfiyetini izhar etmektir. 


Ayet metnindeki «Eşhad» kelimesi tanık mânasına gelen «Şahit» kelimesinin çoğuludur. Bazıları «Şehidin 
çoğuludur» demişlerdir. Bazıları da «Şahid mânâsına gelen şehidin çoğuludur» derler. 


«Onlar için lanet vardır», yani Allah'ın rahmetinden uzaklaştırma vardır. Onlar için yurdun kötüsü vardır. Yani 
cehennem vardır. Cehennemin kötülüğü oradaki azapların kötülüğü demektir. Yani kötülükler yurdu demektir. 


«Musa'ya verilen huda»dan maksat, mucizeler, sahifeler ve şeriatlardır. El-Huda kelimesi mastardır, burada 
mübalâğa için kullanılmıştır. 


israiloğullan'na miras olarak verilen kitaptan maksat Tevrat' tır. Yani Musa'dan sonra Tevrat'ı onlara bıraktık 
demektir. Veya onlar Kitab'ı Hz. Musa'dan hiçbir çalışmaları olmaksızın aldılar. Öyleyse Hz. Musa'nın hayatındaki 
kişiler de bu hükme dahil olur. Zira «Alimler peygamberlerin varisleridir» denilmiştir. 


«El-Kitab» ile Tevrat'ın kastedildiği ortadadır. Bu kelime ile Kitab'ın cinsinin kastedilmiş olması mümkündür. O 
vakit Tevrat, Zebur ve İncil, hepsi dahil olur. 


«Sabret» hitabı Hz. Muhammed'edir. Yani bu peygamberlerin başından geçen kıssaları dinledikten sonra 
müşriklerden sana gelen eziyetlere karşı göğüs ger. Allah'ın sana ve müminlere yardım vaadi haktır. Allah 
vaadinden dönmez. Yardım mutlaka gelir. 


«Günahın için af talebinde bulun», yani dine sarıl. Bazen sana göre günah sayılıp da senden sadır olan şeylerin 
teldfisi için dinin emirlerine yapış. Burada Cenab-ı Hak'kın Rasül-ü Ekrem'in ümmetinin günahlarım kastetmiş 
olması da mümkündür. Yani ümmetinin günahları için af talebinde bulun «Sabah akşam Rabbini teşbih et»; yani 
teşbihe ve tahinide devam et. Her ne kadar sabah akşam zikredilmişse de bütün vakitler kastedilmektedir. 
Betahsis bu iki vaktin kastedlimiş olması da mümkündür. Teşbihten maksat hakiki mânâsıdır: Subhanallah de! 
Veya namazdır. Katade «Sabah ve ikindi namazları kastedilmiştir)) der. Hasan Basri «Sabah iki, akşam iki rekât 
namaz kastedilmiştir. Çünkü Mekke Dönem'i'nde bunlar vacibti» diyor. 


Bazıları «Sabah iki, akşam üzeri de iki rekât namaz Mekke'de farz kılınmıştı» demişlerdir. 


Bazıları da «Nerede olursa olsun iki rekât farzdır» diyor. Fakat bütün bu rivayetler sarih ve meşhur hadislere ters 
düşmektedirler. İki vakitten daimi bütün vakitler, teşbihten de namaz kastedilmiş olabilir. Bu namazdan maksat 
da beş vakit namaz olabilir. Nitekim El-Bahr'da Ebu Hayyan, İbn Abbas'tan böyle rivayet etmektedir. 


56. ayet Mekke müşrikleri hakkında nazil olmuş, fakat bâtıl yolla mücadele eden herkesi kapsamına almıştır. 


«Onların göğüslerinde kibir vardır» cümlesinden maksat, kalplerinde kibir vardır demektir. Göğüs ile kalp ortak 
sayılırlar. Yani onların kalplerinde haktan yüz çevirmek, düşünmekten, öğrenmekten kaçmaktan başka bir şey 
yok. Yine kalplerinde' baş olmak, mutlak mânâda önder olmak hevesi vardır. Yani bu hevesten başka bir şey 
yoktur. Zira onlar «Niçin bu Kur'an iki beldenin (Mekke ile Taif'in) büyük bir insanına inmemiştir?» derler. Başka 
bir yerde de «Eğer bu bir hayr olsaydı o bizi bu hususta geçemezdi» demişlerdir, 


Zeccac'a göre ayetin mânâsı şöyledir: « Onları seni yalanlamaya iteleyen tek şey kalplerinde sana karşı tasladıkları 
kibirdir, gururdur. Fakat onlar bu isteklerine varamazlar. Çünkü Cenab-ı Hak onları zelil kılmıştır. » 


Mukatil, «Ellialtıncı ayet yahudiler hakkında nazil olmuştur» der. Onlar Deccal hususunu çok tazim ettikleri için 
bu ayet indi. Ebu'l-Aliye de aynı fikirdedir. 


«Allah'a sığın», yani sana hased edenlerin kininden, zalimlerin zulmünden, şeytanların vesveselerinden Allah'a 
sığın. Ebu'l Aliye «Bu, Rasül-ü Ekrem'e Deccal fitnesinden Allah'a sığınmasını emreden bir ayettir» diyor. 


«Yemin olsun, göklerin ve yerin yaradılışı insanların yaradılışından daha büyüktür» ayetindeki nastan maksat, 
Ebu'i-Aliye'nin beyanına göre Deccal'dir. Onlar Deccal'i çok azametli gösterirlerdi. Gökleri ve yerleri yaratan, 
göklere ve yerlere nisbeten hiçbir şey sayılmayanı yaratmaya elbette kadirdir. 


«Fakat insanların çoğu bilmezler»; yani kâfirler bu işi bilmezler. Veya çoğu göklerin ve yerin yaradılışlarının, 
insanların yaradılışından daha büyük olduğunu bilmezler. Veya bilginin gereği şeklinde hareket etmezler. 


Bu ayet Allah'ın ayetleri konusunda mücadele etmenin uygun olmadığı, hiçbir insanın gurura kapılmaması 
gerektiği hususunda dikkati çeken bir ayettir. Yani Allah'ın mahlükatı beşerin yaradılışından çok yücedir. Hiçbir 
kimse yaratıcıyla mücadele edemez, O'na karşı kibirlenemez. Fakat insanların çoğu gaflete kapıldıklarından, bu 
hususta mücadele etmişler, gurura kapılmışlardır. 


«ÜCör»den maksat Allah'ın marifetinden gafil, yaradılışın başlangıç ve sonucundan habersiz kişi demektir. «Basir» 
ise bunun tam tersi olan insan demektir. Bazıları basiri Allah, körü de put-larla tefsir etmişlerse de bu tefsir burada 
münasib değildir. 


«İman edip satıh amel işleyenler» muhsinlerdir. Yani iyilik yapan ile kötülük yapan, bir olmaz! 1051221 


Meal 


59- Şüphesiz saat (Kıyamet) gelecektir ve bunda hiç şüphe yoktur. Fakat insanların çoğu buna iman etmezler. 


60- Rab biniz: «Bana dua edin, size icabet edeyim. Çünkü bana ibadeti bırakıp büyüklük taslayanlar aşağılanarak 
cehenneme gireceklerdir» dedi. 


61- Allah o zattır ki dinlenmeniz için size geceyi, (çalışmanız için) aydın olarak gündüzü yaratmıştır. Şüphesiz ki 
Allah insanlara karşı lütuf sahibidir. Lâkin insanların çoğu şükretmezler. 


62- İşte Rabbiniz Allah budur. Her şeyin yaratıcısıdır. O'n-dan başka mabud yoktur. Nasıl da çevriliyorsunuz! 
63- Allah'ın ayetlerini bilerek inkâr edenler işte böyle döndürülüyorlar! 


64- Allah o zattır ki size yeri karargâh, göğü de bina kılmıştır. Size suret vermiş ve suretinizi en güzel yapmıştır. 
Size temiz ve helâl nzıklar vermiştir, tşte Rabbiniz Allah budur. Alemlerin Rabbi olan Allah eksikliklerden yücedir! 


65- O daima yaşayandır. O'ndan başka mabud yoktur. O halde dini yalnızca ona halis kılanlar olarak O'na yalvann. 
Alemlerin Rabbi'ne hamd olsun! 


66- (Ey Rasülüm!) De ki: «Bana Rabbimden apaçık ayetler gelince, O'ndan başka taptıklarınıza ibadet etmekten 
nehyedil-dim ve Alemlerin Rabbi'ne teslim olmakla emrolundum. 1951231 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(59-66) «Şüphesiz saat (Kıyamet) gelecektir ve...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Saat»ten maksat Kıyamet'tir. «Saatte şüphe yok» sözü onun gelmesinde şüphe yoktur demektir. Onun gelmesi 
muhakkaktır. Çünkü deliller, mümkün olmasına açıkça' delâlet etmektedir. Peygamberler de onun kopacağı 
hususunda ittifak etmişlerdir. Yani Kıyamet kesinlikle gelecektir. Bu bakımdan ondan şek ve şüphe edilemez. 


«İnsanların çoğu ona iman etmezler»; yani onu tasdik etmez, ler. Çünkü onlar sadece gözle gördüklerine dikkat 
ederler, 1951241 


Dua'nın Meşruiyeti 


«Rabbiniz: bana dua edin, size icabet edeyim» diyor. Yani bana kulluk yapın, sizi sevap sahibi yapayım. (Bu yorumu 
İbn Ab-bas, Dahhak ve Mücahid'den rivayet etmişlerdir). 


«Allah geceyi, istirahat etmeniz için yaratmıştır»; yani güneşi saklamış, geceyi soğuk ve karanlık kılmıştır. Onun 
soğukluğu, hareketli kuvvelerin zayıf düşmesine sebebtir. Karanlığı da zahiri havassın sükünete kavuşması içindir, 
İşte. bu sebeple onu «Sükü* net ve rahat» zamanı kılmıştır. Çünkü insan gündüzleri görür veya gündüz vasıtasıyla 
görmüş olur. Görme işinin gündüze isnadı mecazdır. 


62. ayetin sonunda gelen «Tu'fekun» fiili, döndürülmek de-mektir. Yani siz nasıl ve hangi nedenle 'Allah'a 
kulluktan çevrilir ve başkalarına ibadete götürülürsünüz? 


Yeri karar kılmak, istikrar yeri kılmak demektir. Göğü bina kılmak ise kubbe şeklinde yapmak demektir. 


«Sizi Cenab-ı Hak suretlendirmiştir ve suretlerinizi de en güzel yapmıştır» ayeti, Cenab-ı Hak'kin insanların nefsiyle 
ilgili olan lütfunu sergileyen bir ayettir. Yani Allah sizi en güzel bir şekilde suretlendirmiştir. 


«Tayyibat» tan maksat, tat, giyim ve başka yönlerden lezzetli olanlardır. Bazıları da «Tayyibat'tan maksat 


helâllerdir» demiştir. İşte bu sıfatlara sahip olan yüce zat, Rabbiniz olan Allah'tır. 


«Alemlerin Rabbi olan Allah (zatıyla) yücedir», bütün alemler onun melekutu, kahrı altındadır. Hem zatlarında 
hem de varlıklarında ona muhtaçtırlar. Yani bir an için bu feyiz kesilirse, bütün mahlükat yok olur. 


«O'na dua edin»; yani sadece ona kulluk yapın. Taati ihlasla O'na yapın. Taatinizi açık ve gizli şirkten temizleyin. 
«Hamd alemlerin Rabbi olan Allah'a mahsustur, deyiniz.» 


Ilz. Peygamber'in Rabbi'nden Hz. Peygamber'e gelen beyyine-lerden maksat, hüccetler ve ayetlerdir. Veya sadece 
ayetlerdir. Çünkü ayetler akli delilleri tekid etmekte ve dikkatleri onlara çekmektedir. Zira Kur'an ayetleri kâinat 
ayetlerini tefsir eden ayetlerdir. 105125) 


Meal 


67- Allah o zattır ki sizi topraktan, sonra nutfeden, sonra bir kan pıhtısından yaratmıştır. Sonra bir bebek olarak 
sizi çıkarmaktadır. Sonra erginlik çağına erişmeniz ve ihtiyar olmanız için yaşatmaktadır. Sizden kimi de vefat 
ettirilmektedir. Belli bir zamana erişmeniz ve aklıma kullanmanız için böyle yapmaktadır. 


68- O (Allah) diriltir ve öldürür. Bir işin olmasını diledi mi ona ancak «Ol!» der. O da oluverir. 
69- (Ey Rasülüm!) Allah'ın ayetleri hakkında tartışanları görmedin mi? Bak nasıl döndürülüyorlar! 
70- Kitab'ı ve peygamberlerimize gönderdiklerimizi yalanlayanlar yakında gerçeği anlayacaklardır. 


71/72- Boyunlarında demir halkalar ve zincirler olduğu halde önce kaynar suda sürüklenecekler, sonra ateşte 
yakılacaklar dır. 


73/74- Sonra onlara «Allah'ı bırakıp ortak koşmakta olduğunuz şeyler hani nerde?» denilecektir. «Bizden 
uzaklaştılar. Zaten biz önceleri hiçbir şeye tapmıyorduk» diyeceklerdir. İşte Al-lah,kâfirleri böyle şaşırtır! 


75- Bu, sizin yeryüzünde haksız olarak şımarmanızdan ve aşırı derecede sevinip böbürlenmenizden ileri 
gelmektedir. 


76- Orada ebedi kalıcılar olarak cehennem kapılarından girin. Büyüklenenlerin yeri ne de kötüdür! 


77- (Ey Rasülüm!) Sabreyle. Kuşkusuz ki Allah'ın vaadi haktır. Onlara söz verdiğimiz azabın bir kısmını ya sana 
gösteririz veya seni vefat ettiririz. Onlar bize döndürülüp getirileceklerdir. 1051261 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(67-77) «Allah o zattır ki sizi topraktan...» Bu Ayetlerin Tefsiri 
«Sizi topraktan yarattı»; yani babanız Adem'i topraktan yarattı. Dolayısıyla siz de topraktan yaratılmış oldunuz. 


«Tıfi» kelimesi ismi cinstir Çoğula da, aza da kullanılır. Yani sizi çocuklar olarak dünyaya çıkardı. İbn'ul-Enbari «Tıfl 
kelimesi müzekker ve müennes için de kullanılır» der. Yani aynı kelime hem dişi hem de erkek için kullanılır. 
Bazıları «Cemi için de kul. lanıhr» demişlerdir. 


Cenab-i Hak bu ayette varlığının delillerini meniden başlayarak ihtiyarlık zamanına kadar geçirdiği devirleri 
nakletmek sure-tiyle, insan üzerinde ispat ediyor. 


«Sizi topraktan yarattı», yani Adem doğrudan topraktan yaratılmıştır. Dolayısıyla siz de topraktan yaratılmış 
olursunuz. Veya. her insan meniden, meni kandan, kan gıdalardan, gıdalar bitkilerden, bitkiler de toprak ve sudan 
meydana gelir. Sonra o toprak meni olur, daha sonra kan pıhtısı ve ceninin geçirdiği devreleri geçirir, sonra cenin 


dünyaya gelir. 

Cenab-ı Hak bu ayette insanın ömrünü üç devreye ayırmıştır: 
1- TıfHyet, 

2- Buluğ, kuvvet çağı (eşidde), 

3- Şeyhuhiyet, yani ihtiyarlık. 


Bazı insanlar son mertebeye gelmezden önce ölüp giderler. Cenab-ı Hak «Siz belli bir ecele (Kıyamet Günü'ne) 
varasımz diye» bu işi yapar. Ayrıca bu değişik devirlerden geçmeyi Cenab-ı Haklan varlığına delil ittihaz etmeniz 
için böyle yapmıştır. 195127! 


Ecel-İ Müsemma 


«Eceli musemma»d&n maksat Kıyamet Günü olabilir. Çünkü insanlar kulluk yapsınlar, sonra da mükğfat elde 
etsinler diye yaratılırlar. Veya insanın Ölüm günü demektir. Fakat bu yoruma «Ölüm günü, daha önceki teveffi 
kelimesinden anlaşıldı, o halde burada eceli musemmayı Kıyamet Günü'yle tefsir etmek daha uygundur» diye 
itiraz edilmiştir. Zemahşeri de bu itiraza katılmıştır. 


68. ayet Cenab-ı Hak'km mağfiretteki kudretinin etkisini temsil etmektedir. Ayrıca mukevvenatı nasıl meydana 
getirdiği ortaya koymaktadır. 


Şu Allah'ın apaçık ve. imanı gerektiren, cedelden kaçmayı lüzumlu gösteren ayetleri hakkında mücadele eden 
mütekebbirlere bakmaz mısın? Onlar nasıl çevrildiklerini görmüyorlar mı? Oysa ayetlerin birbirlerini desteklemesi 
onun o ayetlere yönelmesini, onlardan ayrılmamasını gerektirmektedir. 


«Yalanlanan Kitap»tan maksat Kur'an'dır. Veya bütün semavi kitaplardır. Çünkü Kur'an'ı yalanlamak bütün semavi 
kitapları yalanlamak demektir, Kur'an onların hepsini kapsamaktadır. 


«Onlar yakında bileceklerdir»; yani cedel ve yalanlamalarının hakikatini, cezalarını gördükleri zaman bileceklerdir. 
«Onlar o zaman boyunlarında demir halkalar ve zincirler olduğu halde cehenneme doğru sürüleceklerdir.» 


«Hamim»6.en maksat, sıcak sudur. «Yuscerüne» fiili yanacaklar anlamındadır. Yani hem içleri hem de dışları 
yanmış olacaktır. Hamimi yutmak suretiyle içleri, ateşe girmek suretiyle de dışları yanacaktır. Yani onlar çeşitli 
azap ile azaplandırılacaklardır. Yüzüstü ateşe sürüklenmeleri, sonra ateşin onların iç alemine musallat kılınması 
şeklinde azap çekeceklerdir. 


74. ayetin metnindeki «Dallu», gaip oldular demektir. Onlar «Mabudlanmız gaip oldular» demekle «Onlar ateşte 
bizimle beraber değildirler» demek istemiyorlar. Zira ateşin tabakaları vardır ve onlar için ateşte yerler vardır. O 
mabudların onlardan gaip olması, o tabakaların bir kısmında olabilirler ihtimaline göredir. 


Onların «Bugün bize açıkça görülmektedir ki biz dünyada önemli bir şeye kulluk yapmamışız» demeleri, hatalarını 
kabul etmek ve fiillerinin çirkinliğinden pişman olmaktır. Fakat bu pişmanlık artık fayda vermez. Yani bu tıpkı 
«Rabbimiz olan Allah'a yemin ederiz ki biz müşrik değildik» demeleri gibidir. Yani korkudan yalana başvururlar. 
Çünkü hayret ve dehşet içindedirler. 


«İşte Allah böylece kâfirleri hayrete sokar. Yalanın hiçbir yarar getirmediğini bildikleri halde yalana başvururlar.» 


75. ayetin başındaki ismi işaret (bu), onların demir halkalarına, zincirlere vurulmalarına, ateşte yüzüstü 
sürüklenmelerine ve pişmanlık! arına işaret etmektedir. Yani bu cezalar yeryüzündeki aşırılığınızdan, 
şımarıklığınızdan ileri gelmektedir. 


Haksızlıktan maksat, şirk ve günahtır. Veya müstehak olma-dığınız halde bu şımarıklığı yapıyordunuz demektir. 


«Temrahune» fiili aşın bir şekilde sevinirdiniz demektir. Veya bu, peygamberlerin ve Allah'ın dostlarının başına 
gelen sıkıntılar sizi çok sevindirdiği için başınıza gelmiştir. Veya size verilen geniş sevgi, lızık sizi böyle şımartmıştır. 
Bunun için siz Ahiret'i dahi unuttunuz. Nimet, sizi nimet verenden gafü kılmış ki nimet vereni unuttunuz. 


Allah'ın peygambere vaadi, onun kâfir düşmanlarını azaba dü-jar etmektir. O vaadin hak olması, mutlaka yerine 
gelecek olmasıdır. 


Eğer hayatta iken onlara vaadettiğiniz azabın bir kısmını (Bedir Günü'nde öldürüldüler, esir edildiler) sana 
gösterirsek, işte bu onların müstehak oldukları cezadır! Yok eğer seni bundan Önce öldürürsek, kesinlikle Kiyamet 
Günü'nde onlar bize dönecekler ve amellerinden Ötürü onlara ceza vereceğiz. Ayrıca senin intikamını da en 
şiddetli bir şekilde onlardan alacağız. 1051231 


Meal 


78- (Ey Rasülüm!) Andolsun ki senden Önce birçok peygamber gönderdik. Onlardan kimini sana naklettik. Kimini 
de sana haber vermedik. Allah'ın izni olmadan bir ayet getirmek hiçbir peygamber için mümkün değildir. Allah'ın 
emri gelince o hak ve adaletle uygulanır. İşte o zaman (Allah'ın dinini) yıkmaya uğraşanlar hüsrana uğrarlar. 


79- Allah o zattır ki, onlardan yiyesiniz ve onlardan bir kısmına binesiniz diye sizin için hayvanları yaratmıştır. 


80- Sizin için o hayvanlarda daha nice faydalar vardır. Gö-nüllerinizdeki arzuya, onlara binerek ulaşırsınız. Onlar 
ve gemilerin üstünde taşınırsınız. 


81- (Allah) size ayetlerini gösteriyor. Allah'ın ayetlerinden hangisini inkâr ediyorsunuz? 


82- Yeryüzünde gezip dolaşmazlar mı ki kendilerinden Öncekilerin akibetleri nice olmuş görsünler. Onlar 
bunlardan daha çok, kuwetleri daha fazla, yeryüzündeki eserleri bakımından da daha sağlam idiler. Fakat 
kazandıkları şeyler kendilerine asla fayda vermedi. 


83- Peygamberleri kendilerine açık belgeler getirdiklerinde, onlar yanlarında bulunan ilim ile gururlandılar. 
Sonunda onların istihza ettiği şey onları sarı verdi. 


84- Bizim şiddetimizi gördüklerinde «Artık sadece Allah'a inandık ve O'na ortak koştuğumuz şeyleri inkâr ettik» 
derler. 


85- Fakat azabımızı gördüklerinde imanları kendilerine fayda verecek değildir. Allah'ın kullan hakkında cari 
olagelen sünneti (adeti) budur. İşte kâfirler o zaman hüsrana uğramışlardır! 1051291 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(78-85) «(Ey Rasülüm!) Andolsun ki senden Önce...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Cenab-ı Hak, Hz. Muhammedi'den önce gönderdiği peygamberlerin bir kısmının kıssalarım Hz. Muhammed'e 
söylemiş, bir kısmım da söylememiştir. Yani peygamberlerin az bir kısmının (İbrahim, Musa, İsa gibi az bir 
grubunun) haber ve rivayetlerini Hz. Peygamber'e bildirmiş, çoğunun haber ve eserlerini bildirmemiştir. 


Ayetin zahirinden anlaşılır ki Rasül, Nebi'den daha özeldir. Fakat bazı müfessirler «Rasül ile Nebi'nin bir olduğumu 
kaydetmişlerdir. Durum ne olursa olsun, bu ayet, Rasül-ü Ekrem'in peygamberlerin sayısını bilmediğine delâlet 
etmez. Böyle bir mânâ çıkaranlar yanlışlığa düşmüşlerdir. Bunun böyle olmasının nedeni olumsuzluğun kıssaya 
yönelmesidir. Kıssa edilmemeleri isimlerinin zikredilmemesine neden olmaz. "Eğer bunu teslim edersek 
isimlerinin zikredilmemesi sayılarının bilinmemesine yol açmaz. 1051391 


En'am Kelimesinden Kasdedilen Nedir? 


79. ayetin metnindeki «En'am» kelimesi ile develer kastedilmektedir. (Bunu Zeccac ve Zemahşeri söylüyor). O 
zaman «Lekum» kelimesindeki «Lamp», ihtisas için değil talil içindir. Yani o develeri sizin için yaratmış ve sizin 
maslahatınız için varetmiştir. 


«Ve onlarda binmek ve yemekten başka daha nice yararlar vardır». Meselâ sütleri, tüyleri ve derileri vardır. 


«Onlara binmek ve onlardan yemek» gibi vasıflar bütün sınıflara bağlıdır. Fakat bazıları yemek, bazıları da binmek 
için tahsis edlimiştir. Meselâ koyun yemek, deve binmek için ayrılmıştır. Bazı göçebeler sığırları binmekte 
kullandıkları için bunlar da binek bölümünden sayılmıştır. Bazı müfessirler at, katır ve «En'am»a, dahil olan diğer 
hayvanları da ayetin kapsamına sok-muşlarsa da bu zayıf bir yorumdur. 


«El-En'am»w. «Sekiz çift» anlamına gelmesi «Deve» manasında olmasından daha kuwvetlidir. Zira bu makam 
Cenab-ı Hak'km nimet etme makamıdır. Fakat bu makamın nimet etme makamı olması fikri Zemahşeri tarafından 
kabul edilmemekte, «Bu, istidlal makamıdır» demektedir. 1051311 


İlimden Maksat Nedir? 


«Peygamberleri onlara açık mucizeler getirince yanlarında bulunan bilgi üe sevindiler...» ayeti üe ilgili olarak altı 
vecih zikredilmiştir: 


1-ilimden maksat onların bâtıl inançlarıdır. Ahiret'le ilgili yıkık şüphelerdir. Buna ilim denilmesi onların iddialarına 
göredir ve kendileriyle istihza etmek içindir. Ayetin mânâsı, «Onlar bu batıl inançlarıyla seviniyorlardı. 
Peygamberlerin ilimlerim hakir sayarlar ve bu bâtıl inançlarıyla apaçık mucizeleri bertaraf etmeye yeltenirlerdi» 
şeklindedir. 


2- Oilimden maksat felsefeciler ve Yunanlı dehrilerin (ateistlerin) bilgileridir. Onlar Allah'ın vahyini dinledikleri 
zaman bunu ellerinin tersiyle iterler, peygamberlerin ilimlerini küçümserler, kendi ilimlerini daha büyük 
sayarlardı. Sokrat'a, Hz. Musa' mn haberini işittiğinde «Niçin Hz. Musa'ya gitmiyorsun?» diye sorulmuş, Sokrat ise 
«Biz zaten tertemiz bir kavimiz. Bizi temizle-meye çalışana ihtiyacımız yok» demiş. 


3- Mânânın esası, peygamberler onlara beyyinelerle geldiklerinde peygamberlerin getirdiği ilim kendilerini 
sevindirmemiş-tir. Kendi cehaletlerini onun yerine koyarak bununla sevindiler. Sonra o cehalete «İlim» denildi. 
Çünkü onlar onu böyle sayıyorlardı. Yani cehaletleriyle alay edilmektedir. 


4- «Sevindiler» fiilinin zamiri kâfirlere racidir. «Onların yanında» ifadesindeki zamir de peygamberlere racidir. 
İlimden maksat da peygamberlerin getirdiği haktır. Yani kâfirler peygamberler katındaki ilime sevindiler. Halbuki 
bu bir istihza sevinciydi. Netice olarak onlar peygamberlerin açık mucizelerini alaya aldılar. Bu dördüncü vecih 
«Onların alay edegeldikleri şey kendilerini kuşatıverdi» ayetini desteklemektedir. 


5- «Sevindiler» zamiri peygamberlere racidir. Yani peygamberler o kâfirlerin cehaletlerini, hakka karşı takındıkları 
tavrı gördüklerinde onların kötü akıbetlerini bildiler ve Allah katından getirmiş oldukları ilimle sevindiler ve Allah'a 
şükrettiler. Kâfirlerin cehaletleriyle istihzalarının cezası da onları kapsadı. 


6- iki zamir de kâfirlere racidir. e «Kafirlerin (o katındaki ilim»den maksat dünyaya dair ilimlerdir. Dünya 
tedbirlerini bilmeleridir. Peygamberler din ilimlerini kendilerine getirdiklerinde o ilim bunlardan çok uşaktı. Çünkü 
bu ilim dünyayı terketmeyi; dünya lezzet ve şehvetlerinden uzak durulmasını emrettiğinden dolayı onlara iltifat 
etmediler ve onu küçümsediler, istihza ettiler. 


Bu yorumların bazılarına çeşitli şekilde itirazlar vaki olmuştur. Ebu Hayyan «En güzeli altıncı vedhtir» diyor. 1051321 


«Allah'ın Be'si»nden maksat, azabının şiddetidir. «Onlar bizim azabımızı gördüklerinde iman etmeleri onlara 
fayda sağlamaz». Çünkü Allah'ın hikmeti gereğince böyle bir iman kabul edilmez. 


Ayet metnindeki «Sünnetullah» tabiri mukadder bir fiilin me-fultidür. Yani «Ey Mekkelüer! Ey peygamber 
düşmanları.' Allah'ın sünnetinden, kaidesinden, kurallarından sakınınız». Cenab-ı Hak azabın şiddetinin görüldüğü 
anda imanın yarar sağlamadığını daha önceki milletlerde de adet olarak takrir buyurmuştu. 


«işte orada kâfirler zarar ettiler»; yani azabın şiddetini gördükleri zaman zarar ettiler. Bu hüküm şiddet 
zamanındaki iman hususundadır. Şiddet zamanındaki tevbeye gelince, o Allah'ın fazl ve keremi ile hem yararlı 
hem de makbuldür. 


Bazı ekâbir «Şiddet halindeki iman da makbuldür» demişlerdir. «Fakat hışmımızı gördükleri zaman imanları 
kendilerine bir faide sağlamadı» cümlesinden maksat, imanın kendisinin onlara fayda sağlamadığıdır. Yoksa iman 
vasıtasıyla Allah onlara yarar sağlamıştır. Fakat bu tevil bir zorlamadır. 1051331 
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FUSSILET SÜRESİ 


Giriş 


Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 54 ayettir. 


Bu sureye aynı zamanda «Secde», «Hamim secde» ve «Mesa-bih» adları da verilmektedir. Bu sure ittifakla 
Mekki'dir. Ayetlerin sayısı Basra ve Şamlılar'a göre 52, Mekke ve Medineliler'e göre 53, Küfeliler'in sayımına göre 
ise 54'tür. Kelimeleri 796, harfleri 3350' dir. Mü'min Suresi'nden sonra nazil olmuştur. 


ibn Ebi Şeybe, Abd bin Humeyd ve Ebu Yala, Cabir bin Abdullah'tan şöyle rivayet ediyorlar: 


«Kureyşliler bir gün biraraya geldiler. «İçimizde sihir ve kâhinliği, şiiri en güzel bileni seçelim. Şu, toplumumuzu 
dağıtan, durumumuzu bozan, dinimizi ayıplayan kişiyle konuşsun, bakalım durum ne olacak?» dediler. Aralarında 
Utbe bin Rebia üzerinde karar verdiler. Utbe'ye; «Ey Ebe'i-Velid! Bu kişiye git» dediler. O da giderek; «Ey 
Muhammedi Sen mi hayırlısın yoksa baban Abdullah mı? Sen mi hayırlısın yoksa deden Abdulmuttalib mi?» diye 
sordu. Hz. Peygamber susuyordu, ütbe; «Eğer sen, «Babamla dedem benden daha hayırlı idi» dersen onlar bizim 
senin tarafından ayıplanan putlarımıza taptılar. EĞer sen onlardan daha hayırlı olduğunu iddia ediyorsan haydi 
konuş da dinleyelim. Dikkat et! Allah'a yemin ederiz, hiçbir kuzu görmedik ki kavmin hakkında senden daha 
meymenetsiz daha bereketsiz olsun. Sen bizim cemaatimizi dağıttın, durumlarımızı perişan ettin. Dinimizi 
ayıpladın. Araplar arasında bizi rezil ettin. Hatta Araplar arasında Kureyş'in bir sihirbazı olduğu yayıldı. Kureyş'te 
bir kâhin olduğu haberi sağa sola ulaştı. Allah'a yemin ederiz, biz ancak gebe bir kadının «Ya kavra» diye 
bağırmasını bekliyoruz ki bir kısmımız neredeyse diğerine kılıçla hücum edecek. Ey kişi! Eğer istediğin malsa, sana 
mal toplayalım, Kureyş'in en zengin insanı olasın. Eğer istediğin şehvet ise Kureyş kadınlarından hangisini istersen 
seninle evlendirelim, sana on kadın verelim» dedi. Rasül-ü Ekrem bunları dinledikten sonra; «Sözün bitti mi?» 
diye sordu. O da: «Evet, bitti» dedi. Hz. Peygamber, besmele çekerek Hamim Suresi'ni 12. ayete kadar okudu. 
Utbe; «Yanında bundan fazlası var mı?» diye sordu. Hz. Peygamber, «Hayır» dedi. Böylece Utbe Kureyş'in yanına 
geldi. Ne haber getirdiğini soranlara; «Sizin Muhammed'le şunu da şunu da konuş dediklerinizden hiçbir şey 
bırakmadım, hepsini konuştum» deyince Kureyşlüer «Sana cevap verdi mi?» diye sordular, Utbe; «Kabe'yi inşa 
eden Allah'a yemin ederim, onun dediklerinden hiçbir şey anlamadım. Ancak o sizi Ad ve Semud'a isabet eden 
şimşek ve ses gibi azapla korkutuyor» dedi. Kureyş ise; «O seninle Arapça konuştu. Sen onun dediğini nasıl 
anlamadın?» dediler. Utbe; «Allah'a yemin ederim, onun dediğinden «Sahife» kelimesinden başkasını 
anlamadım» dedi. 


Ebu Nuaym ve Beyhaki, İbn Ömer'den şöyle rivayet ediyorlar: 


«Rasül-ü Ekrem, Hamim Suresi'ni Utbe'ye okuduğunda, o arkadaşlarına geldi ve; «Ey kavmim! Bana bugün itaat 
edin, bugün-den sonra isyan edin. Allah'a yemin ederim, ben bu kişiden öyle bir kelâm dinledim ki kulaklarım bu 
kelâmın benzerini hiç kimseden dinlememiştir. Ona ne gibi bir cevap vereceğimi de şaşırdım» dedi. 10511 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 
1- Hâ, Mim. 
2- (Bu Kuran) rahman (esirgeyen) ve rahim (bağışlayan) Allah tarafından indirilmiştir. 


#- Bu kitap, Arapça Kur'an olarak (mânâsını) anlayan bir kavm için açıklanmıştır. (Müminlere) müjde verir (kâfirle- 
ri) Allah'ın azabıyla korkutur. (Müşriklerin) çoğu ondan yüz çevirmiştir. Ona kulak vermezler. 


5- Onlar: «Bizi davet ettiğin (tevhide) karşı kalplerimiz örtülüdür. Kulaklarımızda da ağırlık ve seninle bizim 
aramızda bir perde vardır. Artık kendi işine bak, biz de kendi işimize bakalım» dediler. 


6- (Ey Rasulüm!) Onlara de ki: «Ben de sizin gibi bir insanım. Yalnız bana mabudunuzun bir mabud olduğu 
vahyolunuyor. Artık Ona yönelin. O'ndan mağfiret dileyin. Ortak koşanların vay haline!.. 


7- Onlar (müşrikler) zekâtı vermezler, Ahiret'i inkâr edenler de yalnız onlardır. 
8- Kuşkusuz ki iman edip, salih ameller işleyenler için bitmez tükenmez bir mükdfat vardır. 


9- (Ey Rasülüm!) De ki: «Siz mi yeryüzünü iki günde yaratanı tanımıyor ve O'na eşler koşuyorsunuz? İşte Âlemlerin 
Rab-bi O'dur.» 


10- Yeryüzüne üstünden ağır baskılar (dağlar) kıldı. Onda bereketler yarattı ve onda arayıp soranlar için gıdalarını 
tam dört günde takdir buyurdu. 


11- Sonra buhar halinde olan göğe yöneldi, ona ve arza «is-teyerek veya istemeyerek (bana) gelin» dedi. Onların 
ikisi de «İsteyerek geldik» dediler. 19512! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-11) «Hâ, Mim. (Bu Kur'an)...»Bu Ayetlerin Tefsiri 


Eğer «Hamim» surenin veya Kur'an'ın ismi ise, ya mukadder bir mübtedaya haber veya kendisi müpteda, 
«Temilün» kelimesi de onun haberi olur. 


Cenab-ı Hak, Rahman ve Rahim sıfatlarını zikrediyor. Çünkü bu âlemde insanlar tedaviye muhtaç hastalar gibidir. 
Kur'an hastaların muhtaç olduğu her ilacı kapsamaktadır. Sıhhatlilerin de muhtaç olduğu her gıdayı 
kapsamaktadır. Böylece Kur'an onlara rahmet ve lütuf olmuştur. Nitekim başka bir ayette Cenab-ı Hak «Seni 
âlemlere rahmet olarak gönderdik» buyuruyor. 


«Ayetleri tafsil edilen Kitap»tan maksat, ayetlerin açıklanmış, fasılalar ve noktalar, surelerin baş ve sonuçlan 
itibarıyla lâfzan birbirlerinden ayrılmış olmalarıdır. Mânâ bakımından ise bir kısmı vaad, bir kısmı vaid, bir kısmı 
mevize, bir kısmı nasihat, bir kısmı ahlâk bir kısmı nefsin riyazatı, bir kısmı geçmişlerin kıssaları, bir kısmı da 
tarihleridir. 


Kur'an'ı Arapça ile indirdik ki Araplar onu kolayca anlasınlar! Nitekim Cenab-ı Hak başka bir ayette «Her 
peygamberi kavminin diliyle gönderdik ki onlara açıklasın» buyurmuştur. 


«Mânâlarım bilen bir kavrat için» buyuruluyor. Çünkü onların diliyle gelmiştir. Onlar dil ehlidirler, vasıtasız onu 
anlarlar. Başkaları da onların vasıtasıyla anlarlar. 


«Müjdeleyicidir», yani Allah'ın dostlarına oradaki cenneti ve oradaki ebedi nimetleri müjdeler. Tabii ki ameli 
şaline devam ederler ve Kur'an'daki emir ve yasaklara dikkat ederlerse. 


«Allah'ın düşmanlarını da uyanr»; eğer yalanlamaya, Kur'an hakkındaki bâtıl cedellerine, emirlerini terke ve 
yasaklarını işlemeye devam ederlerse onları elem verici azapla korkutur. 


« Çoğu yüz çevirdiler», yani müşriklerin çoğu Kur'an'dan yüz çevirdiler, ona kulak vermediler, onu kabul etmediler, 
içindeki emir ve yasaklara itaat etmediler. Sonra ondan nefret ettiklerini açıkça belirttiler. Bu nefretin sebebi 
olarak da üç noktaya işaret etmişlerdir: 


1- Bizim kalplerimiz kaim perdeler içindedir.- Allah'a iman etmek, atalarımızın tapmakta olduğu putlara ibadeti 
bırakmak hususunda kalplerimiz örtülüdür. Senin bu sözlerini anlamazlar. 


2- Kulaklarımızda da ağırlık vardır. Bunu dinlemeye mânidirler. 
3- Bizimle senin aranda perde vardır. Sana icabet etmekten bu perde bizi meneder. 


Rivayete göre Ebu Cehil başına bir elbise sararak; «Ey Muhammedi Seninle bizim aramızda perde vardır» demek 
suretiyle Rasül-ü Ekrem'le istihza etmiştir. Bunun üzerine yukarıdaki ayet nazil olmuştur. 


«Bildiğini yap. Biz de bildiğimizi yapacağız» cümlesi ile Kureyşliler Rasül-ü Ekrem'e «Bizim durumumuzu iptal 
etmek hususunda var kuvvetinle çalış. Biz de var kuwvetimizle halkı senin et-rafından dağıtmaya, birliklerini 
perişan etmeye çalışacağız. Ta ki senin davanı iptal edinceye kadar» demek istemişlerdi. Bu sözü Ebu Cehil ile bir 
Kureyş grubu söylemiştir. 


«Sizin gibi bir beşerim»; yani melek değilim, cin de değilim ki beni anlamayasınız. Bu onların «Bizimle senin aranda 
perde vardır» şeklindeki sözlerine bir cevaptır. 


«Bana vahyediliyor»; yani sizi akılların kabul etmediği bir noktaya değil, Allah'ın birliğine davet ediyorum ki akli 


ve sem'i deliller O'nun bir olduğuna delâlet etmektedirler. 


7. ayetin metnindeki «Zekât» kelimesi ya şer'i mânâsına hamledilir (Hasan Basri, Dahhak, Katade ve Mukatil'den 
rivayet edilmiştir) veya lugavi rAânâya hamledilir. Yani onlar nefislerini tezkiye edecek şeyi yapmazlar. Bu da iman 
ve taattir. 


Mücahid ve Rebi «Onlar amellerini temiz yapmazlar demektir» demişlerdir. İbn Cerir ve bir cemaat bunu İbn 
Abbas'tan rivayet etmişlerdir. Yani bunlar «Lâ ilahe illallah» demiyorlar (Hakim Tir-mizi de bunu İkrime'den 
rivayet ediyor). O vakit ayetin mânâsı, «Onlar nefislerini şirkten temizlemiyorlar» demek olur. 


8. ayet Süddi'den gelen rivayete göre hasta ve ihtiyarlar hakkında nazil olmuştur. Onlar taatin kemalinden aciz 
kaldıklarında, onlara hastalık ve ihtiyarlık döneminde, tıpkı gençken yaptıklarının bir benzeri ecir olarak 
yazılmaktadır. Ecirleri eksilmez. Bu Ce-nab-ı Hak'kın lütuf ve keremindendir. 10513) 


Allah, Yer Küresini İki Günde Mi Yarattı? 


«De ki: Siz mi arzı iki günde yaratanı tanımıyor ve ona eşler koşuyorsunuz...» 


Bu ayet küfürlerinden dolayı kâfirlerin yaptıklarını kötü göstermektedir. Ayetin zahirine bakılırsa «Arz» 
kelimesinden maksat bizim bildiğimiz cisimdir. Bazıları «Arz'dan maksat alt cihette buhurum kesif ve lâtif 
cisimlerdir. Toprak, su, hava gibi» demiş-lerdir.«/fci günde yaratılması»nâ&n maksat, Allah'ın önce müşterek bir 
aslını, sonra da o asim suretlerini yaratmasıdır. O suretler de çeşitli meyvelere bölündüler. 


«Gün» kelimesinden maksat, mutlak vakittir. Bu vakit bizim bildiğimiz gün kadar da olabilir. Ondan fazla veya az 
da olabilir. Fakat az ise makama daha uygundur. Yani bu iki gün yerin mutlak şekilde yaradılışının zamanıdır, yoksa 
onu çeşitli evrelere ayırmanın zamanı değildir. 


Ayet metnindeki «Endad» kelimesi «Nidd» kelimesinin çoğuludur, eş veya denk demektir. Yani onlar 
meleklerden, cinlerden ve başka varlıklardan Allah'a denkler koşmaktadırlar. Halbuki Allah'ın dengi olması 
mümkün değildir. 


Ayet metnindeki «Revasiye» kelimesi sabit dağlar demektir. O dağları kılmak, onları bilfiil yaratmak anlamındadır. 
Fakat Ebussuud Efendi «Kılmak değil de onun takdiri kastedilmektedir» diyor. O dağlar yerin üstündedirler. «O 
dağlarda bereket kıldı» demek onlarda haynn çok olduğu anlamına gelir. Onlarda bitkilerin çeşitlerini, insanları 
da kapsayan çeşitli canlıları yarattı. 


«Dört günde», yani yeri yaratması, dağlan yerde kılması iki günde; onların hayırlarının çoğaltılması, miktarlarının 
takdir edilmesi de iki günde olmuştur. Böylece dört gün meydana gelmiş olur. Yani bahsi geçen yerin ve dağların 
yaratılması, orada miktarların takdir edilmesi dört günde olmuştur. 


Alusi «Dört günde» ifadesinin bahsi geçen işlerin oluşumuna bağlı olduğunu, onların takdirine ise bağlı olmadığını 
söylemiştir. 


Şeyhülislâm Ebussuud Efendi «Kelamda muzaf mukadder. dir» der. Yani onların dört günün tamamında 
oluşumlarım takdir buyurdu. 


Zeccac «Bu ibare takdire bağlıdır» diyor. Yani bu takdirler dört günde oldu. 


«Dört grün»den, dört mevsim de kastedilmiş olabilir. Çünkü yeryüzünün bereketleri ve kutları her sene bu 
mevsim içinde yetişir. Kemiyyet ve miktarlarıyla biçimlerini bu mevsimler içinde alırlar. 


Her yerde nzık isteyenlerin rızıklan bu dört mevsimde yetişir. Rızıklar müsavi olmasa da günler müsavidir. Dört 
mevsim hepsi için dörttür. 


Dağların kılınması ve ondan sonra zikredilenler veya putların takdir edilmesi dört gün üzerine hamledilemez. 


Çünkü o zaman yer ve yerdeküerin altı günde yaratılmış olması gerekir. Halbuki Cenab-ı Hak daha sonra göklerin 
iki günde yaratıldığını söylemektedir ki o zaman günlerin sayısı sekiz olur. Oysa Kurlan'da tekrar tekrar göklerin 
ve yerin altı günde yaratılmış olduğu vurgulanmaktadır. Dört gün, «Seva» kelimesiyle kayıtlıdır. Bu kelime eyyam 
(günler) kelimesinin sıfatıdır. 


Yani buradaki dört gün eksiklik ve fazlalık taşımayan günlerdir. 


«Li's-Sailin» tabiri mukadder bir şeye bağlanır ve mukadder bir mübtedanın haberi olur. Yani bu dört gündeki 
hasr; «Yeryü-ziinün yaradılışının müddeti ne kadardır» diye soran kimseler için olmuştur. 


«Semra semaya yöneldi»; yani semaya kastetti. Semanın gayrisinde tesir etme iradesi olmaksızın ona yöneldi. 
Ragıb, «Eğer is-tiva kelimesi «Alâ» ile teaddi edilirse istila, «İlâ» ile olursa bir şeye varmak mânâsını ifade eder ki 
bu da zatla veya tedbirle olur. istilâ hakkında selefin kelâmı meşhurdur, tekrara gerek yoktur» diyor. 195141 


Allah'ın Göklere-Yerlere Emri 


«Ona ve arza isteyerek veya istemeyerek gelin dedi», yani semavi âlemlere ve onların etrafında dönmekte olan 
yerküresine «İsterseniz itaat ederek, isterseniz zorlanarak gelin» dedi. Onlar da «Biz itaat ederek geldik» dediler. 


Bu ayette çektn kanunu sebebiyle daimi bir hareketin delili vardır. Bu hareket zorla değil, itaat ederek cereyan 
eden bir harekettir. Biz taşı zorla yukarı atıyoruz, o ise mutlaka yere inmek istiyor. Çünkü çekim kanunu vardır. 
Kendisinden daha büyük bir zemine inmek istiyor. Yer de aslı olan güneşe daimi ve deverana bir hareketle, zorla 
değil de isteyerek hareket etmektedir. Zira yukarıya doğru zorla atılan taş derhal aşağı düşer. İsteyerek olan 
hareket ise daimidir, itaat eden var oldukça o vardır. 10551 


Meal 


12- Böylece onları iki günde yedi gök yaptı ve her göğe (o göğün) emrini vahyetti. (Allah buyurdu:) «Biz en 
yakın göğü lambalarla ve koruma ile donattık. İşte bu o yegâne galib ve bilen (Allah'ın) takdiridir. 


13- (Ey Rasülüm!) Eğer yüz çevirirlerse onlara de ki: «İşte sizi Ad ve Semud'un başına inen yıldırıma benzer bir 
azap ile uyardım.» 


14- Onlara «Yalnız Allah'a kulluk edin» diye önlerinden ve arkalarından peygamberler geldi. Onlar «Eğer Rabbimiz 
dileseydi melekler indirirdi. Biz sizin gönderildiğiniz şeyi tanımıyoruz» dediler. 


15- Ad kavmine gelince, onlar yeryüzünde haksız olarak gurura kapıldılar ve «Bizden daha kuwvetli kim var?» 
dediler. Onları yaratan Allah'ın kendilerinden daha kuwvetli olduğunu görmediler mi? Bizim ayetlerimizi de inkâr 
ediyorlardı. 


16- Bundan ötürü biz dünyada onlara zillet azabını tattırmak için o uğursuz günlerde üzerlerine çok gürültülü bir 
bora gönderdik. Kuşkusuz ki Ahiret azabı daha horlayıcı ve rezil edicidir. Onlara yardım da olunmaz. 


17- Semud kavmine gelince, biz onlara hidayet ettik. Ne yazık ki onlar körlüğü hidayete tercih ettiler. Böylece 
kazandıklarından ötürü zillet azabının yıldırimı onları yakaladı. 


18- Biz iman edenleri ve korunmakta olanları kurtardık. 
19- Allah'ın düşmanları ateşe doğru sürüldükleri gün toplanıp biraraya getirilirler. 


20- Sonunda oraya vardıklarında kulakları, gözleri ve derileri yaptıkları hakkında onların aleyhinde şahitlik ettiler. 
105/6) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(12-20) «Böylece onları iki günde...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Onları iki günde yedi tabaka yaptı», yani onların yaradılışını iki nöbette tamamladı. Bunlar da daha önce geçen 
«Dört nöbet» ten başkadır. Böylece göklerin ve yerin yaradılışı altı günde gerçekleşmiş oluyor. Nitekim başka bir 
ayette «Gökleri ve yeri altı günde yarattı» diyor. Tabii hikmet bunu böyle iktiza etmiştir. 


«Ona ve arza isteyerek...» cümlesi isteyerek yapılan hareketin hem göklerde hem de yerde olduğuna dalâlet eder. 
Yani yer kendi etrafında ve güneşin etrafında döndüğü halde güneşin de kendi etrafında ve başka gezegenlerin 
etrafında dönmesi sözkonu-sudur. İşte bu dönüş daha büyüktür. İşte onlardan ikisinin zikredilmesinin nedeni de 
budur. Yani onlar ikisi birden Allah'a icabet ettiler. Yer güneş manzumesinin içindedir. Diğer parçalar gibi o da 
güneşin etrafında deveran etmektedir. 


«Her göğe emrini vahyetti»; yani hepsine niçin yaratılmışsa, o özelliklerini verdi. 


«Sema-i dünya lâmbalarla süslenmiştir», yani pinl pınl parlayan ve lâmbaya benzeyen yıldızlarla. Gerçi yıldızların 
yükseklik ve alçaklık bakımından aralarında çok tefavut vardır. Fakat hepsi de pırıl pınl parlamaktadır. 


«Onları, seyirleri esnasında, birbirine çarpmaktan Cenab-ı Hak korumuştur.» Bir sistem şeklinde yürürler. Bu 
sistem Kıyamet'e kadar da böyle devam edecektir. 


«Bu aziz (yani her şeyi mağlüp etmiş, kahrının altına almış ve mahlükatın hareket ve sekenelerinin tamamını, 
gizlisini, açığını, zahirini ve batınını bilen) Allah'ın takdiridir.» 


Mücahid «Altı günün her biri sizin saydıklarınızdan bin sene gibidir» der. 


«Eğer yüz çevirirlerse», yani Kureyşliler senin çağırdığın imandan yüz çevirirlerse onlara «Sizi Ad ve Semud'un 
helakine benzer bir helakle korkuttum» de! 


Ad kavmi, Hz. Hud ve ona iman eden kullara karşı yeryüzünde gurura kapıldılar. «Kuvvet bakımından bizden daha 
üstünü var mı?» dediler. Yani cisimlerinden ötürü aldandılar. «Biz azabı o kuvvetimiz sayesinde uzaklaştırabiliriz» 
dediler. Çünkü bunlar üzün boylu ve iriyan kimselerdi. Bahisleri El-A'raf Suresi'nde geçmiştir, ibn Abbas «Herbiri 
yüz zira boyundaydı. En kısaları ise 60 zira idi» demiştir, 


«Onların üzerine serseri bir rüzgâr gönderdik» ayeti saikanın tefsiridir. Yani onlara çok soğuk, çok gürültülü ve 
çok kuvvetli esen bir rüzgâr gönderdik. Bazıları «Kelimenin aslı sevveredir ve soğuk mânâsına gelir» demişlerdir. 


Mücahid «Bu kelimenin mânâsı çok şiddetli zehir demektir» der. Ata, Mücahid'e katılmaktadır. Ebu Ubeyde 
«Sarsarın mânâsı şiddetle esen demektir» der. 


«Nahisat» uğursuz demektir. Yani onu uğursuz günlerde gönderdik. (Bu yorum Mücahid ve Katade'nindir). Bu 
günler Şevval ayının son günleridir. Çarşambadan çarşambaya kadar devam ederler ve yedi gece, sekiz 
gündürler. 


ibn Abbas «Azaba giriftar olan kavimler hep çarşamba günü giriftar olmuşlardır» der. Nahisat mânâsı bazılarınca, 
«Soğukturlar» şeklinde tefsir edilmiş, bazıları da «Peşpeşe gelen» anlamında olduğunu söylemiştir. 


ibn Abbas, Atiyye ve Dahhak «Şiddetlidirler», bazıları da «Tozludurlar» demişlerdir. Allah bunlardan yağmuru üç 
sene esirgedi. Yağmursuz olarak rüzgârlar üzerlerinde esti. Onlardan bir kavim Mekke'ye yağmur duası yapmak 
üzere çıktı. Halk belâya girdiklerinde o gün o belâdan kurtulmak için Allah'a yalvarıyordu. Bu yalvarış Beyti 
Haram'ın yanında olmuştur. Müslümanlar da kâfirler de Mekke'ye geldiler. Dilleri değişikti. Hepsi de Kabe'yi tazim 
eden, onun Allah katındaki hürmetini bilen kimselerdi. , 


17. ayetin metninde gelen «EUHun» kelimesi zillet mânâsını ifade eder. 


«Saika» kelimesi azaba izafe edilmiştir. Çünkü saika yok edici, helak edici nesnenin ismidir. Sanki burada azabın 
helak edicisi kastedilmiştir. 


19. ayetin sonunda gelen «Yüzcün» fiili sevkedilirler, cehenneme doğru ite kalka sürüklenirler demektir. Katade 
ve Süddi ailk gidenleri durdurulur, sonra gelenler onlara yetişir. Bu hepsinin biraraya gelmesi demektir» 
demişlerdir. 10517! 


Meal 


21- (Allah'ın düşmanları) derilerine: «Niçin aleyhimizde şa-hidlik ettiniz?» derler. (Derileri:) «Her şeyi konuşturan 
Allah bizi de konuşturdu, tik defa sizi O yaratmıştır. Yine O'na döndürülüyorsunuz» (derler). 


22- «Siz kulaklarınızın, gözlerinizin ve derilerinizin aleyhinize şahidlik edebileceklerinden sakınmıyordunuz. 
Yaptıklarınızdan çoğunu Allah'ın bilmeyeceğini sanıyordunuz.» 


23- «işte Rabbinizi böyle sanmanız sizi mahvetti. Ve hüsrana uğrayanlardan oldunuz.» 


24- Şimdi eğer dayanabilirlerse onlann yeri ateştir. Ve eğer Özür dileyip Rablerini memnun etmek isterlerse 
özürleri kabul edilmeyecektir. 


25- Biz onlara birtakım arkadaşlar takdir ettik. O arkadaşlar önlerinde ve arkalarında ne varsa hepsini bunlara 
süslü gösterdiler. Cinlerden ve insanlardan daha önce geçmiş ümmetler için de, bunlara karşı da o söz (azap) hak 
olmuştur. Çünkü onlar hüsran içindelerdi. 


26-27- Küfre sapanlar: «Bu Kur'an'ı dinlemeyin. Okunurken gürültü yapın. Belki galebe çalarsınız» dediler. 
Andolsun biz kâfirlere pek çetin bir azap tattıracağız. Muhakkak ki onlan, yapmakta olduklarının en kötüsüyle 
cezalandıracağız. 


28- İşte böyle! Allah'ın düşmanlarının cezası ateştir. Bizim ayetlerimizi bilerek inkâr etmelerinin cezası olmak 
üzere onlara orada ebedi kalma yurdu vardır. 


29- Kâfirler (cehennemde): «Ey Rabbimiz! Cinlerden ve insanlardan bizi saptıranları bize göster ki onlan 
ayaklarımızın altına alalım da en aşağıda kalanlardan olsunlar» diyeceklerdir. 105181 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(21-29) «(Allah'ın düşmanları) derilerine... Bu Ayetlerin Tefsiri 


«İlk defa sizi o yaratmıştır»; yani size, siz henüz meni iken hayatı sizde yaratan O'dur. Buna gücü olan bir mabudun 
derileri konuşturmaya da gücü vardır. 


«Biz onlara birtakım arkadaşlar sardırdık», yani onlar için şeytanları hazırladık veya onlara şeytanları musallat 
kıldık. Şeytanlar, onların katında günahları süslü gösteriyorlar. Bu arkadaşlar cin ve şeytanlardan olduğu gibi 
insanlardan da olabilir. Yani Cenab-ı Hak onları getirdi ve bunlar için kolaylaştırdı. 


«Onlar Önlerindeldni süslü gösterdiler»; yani dünyayı süslü gösterdiler ve onlar da dünyayı Ahiret'e tercih ettiler. 
«Onlara ölümlerinden sonrakini de süslü gösterdiler.» «Ve onları Ahiret emirlerini yalanlamaya çağırdılar.» 


ibn Abbas «Ellerinin önündekinden maksat Ahiret emirleri, arkalarındakinden maksat ise dünyaya teşvik 
etmektir» diyor. 


«Onlar üzerinde kavi hak oldu»; yani onlardan önce kâfir ümmetlerin Üzerine vacip olan azap onlara da vacip 


oldu. 
«Bu Kur'an'i dinlemeyin», yani O'na itaat etmeyin. 


«Onda lağv yapınız»; İbn Abbas'a göre, «Muhammed Kur'an okuduğu zaman onun yüzüne karşı bağırın ki ne 
dediğini bilme-sin» demektir. Bazıları «Onlar Kur'an'a karşı aciz kaldıklarında bu bağınşmalara başvurdular» 
demişlerdir. Mücahid «Islık çalmak, el çırpmak, karmakarışık konuşmalar yapmak suretiyle ona müdahale edin ki 
oda mânâsız bir işe dönüşsün» demiştir. Dah-hak ise «Çok konuşun ki Muhammed karıştırsın» demiştir. 


«Kâfirler (ateşte) dediler ki: «Rabbimte! Cinlerden ve İnsanlardan bizi saptıran iki kişiyi bize göster.» 


Bu iki kişiden maksat İblis ve Habü'i öldüren Kabil'dir. (Bu yorum İbn Abbas ve tbn Mesud'dan gelmiştir.) Şu merfu 
hadis, bu yorumu desteklemektedir: «Hiçbir müslüman yoktur ki zuU men öldürülsün de ük katil olan Ademoğlu 
Kabil'in boynunda onun günahının bir dengi olmasın. Çünkü ük öldürmeyi o adet etmiştir» (Tirmizi). 


Bazıları «Burada cins kastedilmiş ve tesniye kullanılmıştır, çünkü cinler ve insanlar ayrı cinstir» demişlerdir. 


«Esfelinden olsunlar», yani ateşin en alçak derekesinin ehlinden olsunlar. 105191 


Meal 


30- «Rabbimiz Allah'tır» eleyip sonra istikamet üzere yürüyenlerin üzerine melekler inerler ve onlara «Korkmayın, 
üzülmeyin. Size vaadolunan cennetle sevinin» derler. 


31/32- «Biz dünya hayatında da Ahiret'te de sizin dostlarınız ve yardımcılarınız». Çok affeden, çok merhamet 
eden (Allah) dan bir ziyafet olmak üzere burada canlarınızın çektiği her şey sizindir. Burada istediğiniz her şey 
vardır.» 


33- Allah'a çağıran, salih amel işleyen ve «Şüphesiz ki ben müslümanlardamm» diyenden daha güzel sözlü kim 
vardır? 


34- İyilikle kötülük bir değildir. (Ey Rasülüm!) Sen (kötülüğü) en güzel olanla önle! O zaman seninle arasında 
düşmanlık bulunan bir kimse sanki yakın bir dostun oluvermiştir. 


35- Bu haslete, ancak sabredenler kavuşturulur. Buna ancak büyük pay sahibi olan kimse eriştirilir. 


36- Eğer şeytandan kötü bir düşünce, seni dürtecek olursa derhal Allah'a sığın. Çünkü o hakkıyla işiten, kemaliyle 
bilendir. 


37- Gece de, gündüz de, güneş de, ay da O'nun ayetlerin-dendir. Eğer sadece Allah'a ibadet ediyorsanız güneşe 
de, aya da secde etmeyin. Onları yaratan Allah'a secde edin! 


38- Yine de onlar büyüklük taslarlarsa (bilsinler ki) Rabbi-nin yanında bulunanlar (melekler), gece gündüz Onu 
teşbih 'i (ederler ve hiç usanmazlar. 1051101 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(30-38) «Rabbimiz Allah'tır» deyip...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Ata'nın ibn Abbas'tan rivayet ettiğine göre 30, 31 ve 32. ayetler Hz. Ebubekir Sıddık hakkında nazil olmuştur. 
Çünkü müşrik-ler «Bizim Rabbimiz Allah, melekler de onun kızları; putlar da bizim Allah katında şefaatçilerimizdir» 
dediklerinde Hz. Ebubekir «Rabbimiz, sadece Allah'tır. Onun ortağı yoktur. Muhammed onun kulu ve Rasülü'dür» 
demiştir. 


«Onlar üzerine melek iner», yani ölüm halinde. Bunu ibn Zeyd ve Mücahid söylemiştir. Katade ve Mukatil 
«Kabirlerinden haşr için çıktıklarında demektir» demişlerdir. İbn Abbas «Bu bir müjdedir, Ahiret'te melekler 
tarafından onlara verilir» demektedir. Veki' ve İbn Zeyd ise «Üç yerde müjde verilir: Ölüm anında, kabirde ve haşr 
anında» derler. 


32. ayetin metnindeki «Nuzulen» kelimesi rızık ve ziyafet mânâsına gelir. Bu ayetin tafsilatı Al-i İmran Suresi'nde 
geçmişti. 


Bazıları «Nuzulen, nazilin çoğuludur» demiştir. Yani indiğiniz anda, cennete girdiğiniz anda sizin için istedikleriniz 
vardır. 


«Allah'a davet eden, iyi iş yapan...» cümlesi «Kur'an hakkında lağv yapm» diyenlere bir kınama, bir tevbihtir. 
Ayetin mânâsı Kur'-an'dan daha güzel hangi söz olabilir? Allah'a ve sadece O'na ibadete çağıran Hz. 
Muhammed'den daha güzel sözlü kim olabilir? şeklindedir. 


ibn Şirin, Süddi ve Hasan Basri «Bu, Allah'ın Rasülü'dür» demiştir. Hasan Basri, bu ayeti okuduğu zaman «Bu, 
Allah'ın Rasülü, Allah'ın habibi, Allah'ın dostudur. Allah'ın mahlüklar arasında seçtiğidir. Allah onun çağrısını kabul 
etmiştir. Onun için kabul ettiği çağrıya insanlan da çağırmıştır» demiştir. 


Aişe validemiz, Ikrime, Kays bin Ebi Hazim ve Mücahid «Bu ayet müezzinler hakkında nazil olmuştur» demişlerdir. 


İbn'ul-Arabi «Birincisi daha sıhhatlidir. Zira ayet Mekki'dir, ezan ise Medine Dönemi'nde nazil olmuştur» der. Ezan 
ancak bil-mânâ bu ayetin kapsamına girmiş olur. Zira bu ayet indiği zaman ezanı kapsamak kastı 
güdülmemekteydi. 


Başka bir yorum daha vardır ve en güzeli de odur. Hasan Basri şöyle diyor: «Bu ayet Allah'a çağıran herkes için 
inmiştir». Kays bin Hazm da «Bu ayet her mümin hakkında inmiştir» diyor. 


«Kim ki salih amel işlerse» ifadesinin mânâsı ezan ile ikame arasındaki namazdır. (Ebu Umame böyle dedi). Çünkü 
onun dediğine göre Rasül-ü Ekrem ezan ile kamet arasında iki rekât namaz kılmıştır. 


Ikrime'ye göre «Kim salih amel işlerse» cümlesinin mânâsı «Namaz kılar ve oruç tutarsa»6ıxX Yani şu gelen üç 
noktaya dik-kat edip: 


1- Yani Allah'ın tevhid ve taatine davet ederse. 
2- Taatleri işlemek, haramlardan sakınmak suretiyle salih amelde bulunursa, 
3- Islâmı din edinip Rabbine ihlasla dönüş yaparsa, O insanların söz bakımından en güzelidir. 


«Hasene ile seyyie bir olmaz». ibn Abbas «Hasene lâ ilahe iÜ lâllah, seyyie de Allah'a ortak koşmaktır» demiştir. 
Bazıları «Hasene taat, seyyie şirktir» derler. 


«Kötülüğü, en güzel olan şeyle sav» cümlesi savaşı ilân eden ayetle neshedilmiştir. Bunun artık mustahab olanı 
kalmıştır. İbn Abbas «Hüminle, sana karşı cehalet işleyen cahilin cehaletini dc-fet demektir» der. 


«Buna ancak sabredenler kavuşturulur» cümlesindeki zamir, bu şerefli fiil veya şerefli haslete, ancak öfkelerini 
yutan, eziyetlere sabreden, ancak hayırdan büyük bir nasibi olan kavuşur mâ-nâsmdadır. 


«Büyük nasib»ten maksat, Katade ve Mücahid'e göre cennettir. 


«Yulekkaha» fiilinin sonundaki zamir, bazı müfessirlere göre cennete racidir. Yani cenete ancak sabredenler 
mülaki olurlar. 


«Rabbinizin katında bulunup da gece gündüz teşbih edenler» den maksat meleklerdir.. İbadet onları usandırmaz. 
Evet, bu ayet secde ayetidir. Hangi lâfızda secde edileceği hususu ihtilaflıdır. Malik «Eğer O'na kulluk yapıyorsanız 
kelimesi okunduktan sonra secde yapılacaktır» diyor. Hz. Ali ve İbn Mesud, «Ta'budune, (O'na kulluk 
yapıyordunuz) mânâsını ifade eden fiil okunduğunda sec. de edilir» demişlerdir. İbn Vehb ve Şafii «Onlar 


usanmazlar» lâf. 
zı okunduktan sonra secde edileceğini söylemişlerdir. Ebu Hanife de aynı görüştedir. 


ibn Huveyzi Mendad «Bu ayet ay tutulması (husuf), güneş tutulması (kusuf) namazını içermektedir» diyor. Bunun 
nedeni Arap-lar'ın «Ay ve güneş ancak büyük bir insanın ölümü anında tutulurlar» demeleridir. Hz. Peygamber 
bunun üzerine kusuf namazım kıl-mıştır. Kusuf namazı Buhari, Müslim ve diğer sahihlerde de sabittir. Fakat nasıl 
kılınacağı hususunda, bunun keyfiyetinde ihtilâf vardır. Sahih-i Buhari'deki rivayet kâfidir. Zira bu hususta o ken- 
disine güvenilen bir eserdir. 1051111 


Meal 


39- O'nun (Allah'ın) ayetlerinden biri de şudur: Sen yeryüzünü boynu bükük ve kupkuru görürsün. İşte yeryüzü 
a halde iken biz onun üzerine suyu indirdiğimiz zaman hareket eder ve kabanr. Ona can veren (Allah) elbette 
ölüleri de diriltendir. O her şeye kadirdir! 


40- Ayetlerimiz konusunda doğruluktan ayrılanlar bize gizli kalmazlar. Öyle ise ateşin içine atılan mı yoksa Kıyamet 
Günü güvenle gelen mi daha iyidir? Dilediğinizi yapın. O, yaptıklarınızı görmektedir. 


41- Kendilerine geldiği zaman zikri (Kur'an'ı) inkâr edenler (de bizim malümumuzdur). Kuşkusuz ki o, muhkem bir 
kitaptır. 


42- Ne önünden ne de arkasından o kitaba bâtıl gelemez. O, hikmet sahibi ve övülen (bir zatın) katından 
indirilmiştir. 
43- (Ey Rasülüm!) Sana sadece, senden önceki peygamberlere denilenler söylenmektedir. Şüphesiz ki senin 


Rabbin hem mağfiret, hem de elem verici azap sahibidir. 


44- Eğer biz onu yabancı (dilde) bir Kur'an kılsaydık muhakkak «Ayetleri türlü türlü açıklanmalı değil miydi? Arap 
bir muhataba Arapça olmayan bir kitab mı?» derlerdi. (Ey Rasülüm!) De ki: «O iman edenler için hidayet ve 
şifadır, tman etmeyenler ise, onların kulaklarında ağırlık vardır. Kur'an onların üzerinde bir körlüktür. Sanki uzak 
bir yerden çağrılıyorlar. 


45- Andolsun biz Musa'ya Kitab'ı (Tevrat'ı) verdik. Onda da ihtilâf edildi. (Ey Rasülüm!) Eğer Rabbinden bir söz 
geçmiş olmasaydı aralarında derhal hükmedilirdi. Onlar Kur'an hakkında şüpheci bir tereddüt içindedirler. 


46- Kim salih bir amel işlerse hiç şüphe yok ki bu kendi lehinedir. Kim kötülük yaparsa o da onun aleyhinedir. (Ey 
Rasülüm!) Rabbin kullarına asla zulmedici değildir. 1051121 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(39-46) «O'nun (Allah'ın) ayetlerinden biri de...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Ayet metnindeki «Haşieten» kelimesi kupkuru ve çekilmiş demektir. «Üzerine su indirdiğimiz zaman harekete 
geçer ve şişer». Buradaki sudan maksat yağmurdur. Yağmur yere düştükten sonra yer bitkileri bitirmek üzere 
şişer ve bitkiler topraktan fırlar, dışarı çıkarlar. 


«Yeri ölümünden sonra dirilten Allah ölüleri de haşre göndermek suretiyle dirilticidir». Allah her şeye —ki ölüleri 
diriltmek de dahildir— kadirdir. Sonsuz bir kudrete sahiptir. 


40. ayetin metnindeki «Yidhidune» fiili Kur'an ayetlerini tevil etmekle inhiraf ederler demektir. Yani sıhhat ve 
doğrulukla yapılan tevili bırakır, bâtıl mânâlarla onları yorumlarlar. 


Katade «İlhad burada yalanlamak mânâsındadır» der. Müca-hid'e göre «Islık çalmak, et çırpmak, lağv yapmak» 
demektir. Bu takdirde ayetin mânâsı şöyledir: Doğru olana meyledip ayetlerin şanına lâyık olanı bırakıp, tersine 
gidenler Kur'an'ı yalanlıyorlar demektir. 


«Ayâtina» kelimesinden, Allah katından gelen bütün kitaplar kastedilmiş olabilir. İİhad'dan da maksat lâfzı tağyir 
ve tebdil etmektir. Tabii bu ilhad sadece Kur'an'da yapılmamıştır. 


Ebu Malik «Ayât» kelimesini delillerle tefsir etmektedir. Ayetlerin hakkındaki ilhad, onların delâlet ettiği mânâlara 
tân etmek ve bu mânâlardan yüz çevirmek demektir. 


«Onların ihladlarından dolayı cezaları bize gizli kalmaz» ayeti onlar için bir tehdittir. 


«Acaba ateşe atılanlar mı daha hayırlıdır yoksa Kıyamet Gü-nü'nde emin olarak gelen mi» cümlesi cezanın 
keyfiyetine ve nasıl olacağı hususuna dikkati çekmektedir. Bu ayet kâfirler ve müminler hakkında geneldir. 


«Dilediğinizi yapın» cümlesi kâfir ve mülhidler için şiddetli bir tehdittir. Yoksa Cenab-ı Hak burada onlara 
dilediklerini yapmalarını emrediyor değildir. 


Zikirden maksat Kur'an'dır. Yani Kur'an onlara gelir gelmez, aradan herhangi bir zaman geçmeden, Kur'an 
hakkında düşünüp tefekkür etmeden hemen inkâra kalkıştılar. Kesinlikle o zikir, aziz bir kitaptır. Yani onun benzeri 
yoktur. Veya onunla gerçek mânâda hiç kimse muaraze edemez. 


Bazıları «Aziz, yani bütün kitapları neshetmiştir demektir» dediler. 


İbn Abbas «Allah katında kerimdir mânâsına gelir» demektedir. 1051131 


Rabbimizin Cezası 


«Kesinlikle Rabbin mağfiret ve elem verici cezanın sahibidir»1051141 


Kit Ab Burada Neye Benzetilmiştir? 


«O kitaba hiçbir taraftan bâtıl katılamaz»; önünden ve arka. sından bâtıl gelmez. Yani hiçbir tarafından bâtıl ona 
nüfuz edemez. 


Burada kitap, bahçesini her taraftan koruma altına alan bir kimseye benzetilmektedir. X0 bahçeye düşmanları 
giremezler. Kur'an da Cenab-ı Hak'kın aşılması mümkün olmayacak şekilde himayesi altındadır. Veya Kur'an'a 
(geçmiş haberler, gelecek emirler hakkındaki cihetlerine) bâtıl katılamaz. 


«Hamid» kelimesi çok övülen demektir. Cenab-ı Hak vermiş olduğu nimetlerden dolayı kullan tarafından övülür. 
O nimetlerden biri de Kitab-ı indirmesidir. Cenab-ı Hak'ka hâl lisaniyle ham-detmek, nimete inazhar olan her 
şeyden gelir. Dil ile ona hamdet-mek de hamdetmeye muvaffak olanlardan gelir. 


41. ayetin başındaki «İnne» kelimesinin ismi ellezinedir. Haberi hususunda değişik yorumlar getirilmiştir. Bir grup, 
«Kendilerine zikir geldiğinde onu inkâr eden muanniddirler; helak olmuşlardır» demiştir. Yani haberi muannidun 
veya halikun kelimesi olarak takdir edilir. 


43. ayet Rasül-ü Ekrem için bir tesellidir. Yani kavminin içindeki kâfirlerin senin ve sana gelen Kur'an hakkında 
söyledikleri, senden önceki peygamberler ve onlann kitaplan için de söylenmiştir. Yani bu tan, bu hücum sadece 
sana değü, senden önceki peygamberlere de yapılmıştır. 


cümlesi sabrın nedenini teşkil eder. Sanki şöyle denilmektedir: Sana ancak senden Önceki peygamberlere 
söylenenler denilmektedir. Onlar sabır gösterdiler. Sen de sabret. Çünkü Rabbin dostları için büyük bir mağfiret 


sahibi, düşmanları içinse elem verici bir ceza sahibidir. Dostlarına yardım edecek, düşmanlarından da intikam 
alacaktır. 195115) 


Acem Dilinden Maksat Nedir? 


44. ayet müşriklerin «Niçin Kur'an acem (yabancı) dille inmedi?» diye itiraz edenlere cevaptır. «Eğer biz o zikri 
(Kur'an'ı) Arapça olmayan bir dille indirseydik, ıdçin ayetleri bizim anladu ğımız bir dille açıklanmamış diye itiraz 
edeceklerdi.»' Ve kitap yabancıdır ve muhatapları da Araplar'dır, diyerek inkâra kaçacaklardı. Hulâsa; eğer Kur'an 
onların istedikleri şekilde indirilmiş olsaydı Kur'an'ı yine inkâr edeceklerdi ve şöyle diyeceklerdi: Sen nerede, 
Acemler nerede? Veya biz nerede, Acemler nerede? 


«A'cemiyyun» kelimesinin başındaki hemze, istifham harfidir. İkinci hemze ise kelimenin esasındandır. Cumhur 
«A'cemiyyun» şeklinde okumuşlardır. Bunun aslı A'cem'dir. Bundan maksat da kelâmı anlaşılmayan kişi, dilinde 
pelteklik veya gariplik olması nedeniyle sözleri anlaşılamayan kişidir. 


«O kâfirlerin sözlerini reddetmek maksadıyla de ki: O, iman edenler için hüdadır», yani hakka hidayet edicidir. 
Şifadır, yani göğüslerdeki şek ve şüpheyi sökücüdür. «İman etmeyenlere gelince, onların kulaklarında ağırlık 
vardır. Onlar işitmezler. O Kur'an onlar üzerinde bir körlüktür.» 


Bu cümlede Cenab-ı Hak «Lam» değil «Alâ» harfini kullanmıştır. Bu körlüğün, onların her tarafını istila ettiklerine 
işaret eder. işte bu sıfatlara sahip olanlar adeta uzak bir yerden çağrılmaktadırlar. Bu cümle onların 
anlayışsızlıktaki hallerini, Kur'an'dan yararlanmadıklarını temsil etmektedir. Sanki uzak bir mesafeden çağırılan, 
sesi işiten fakat manâsım ve tafsilatını anlamayan veya sesi de işitmeyen, mânâyı da anlamayan kimseler gibi 
onlar da uzaktan çağrılmaktadırlar. 


Lügat alimleri, anlamayan bir kimse için «Sen uzak bir yerden çağrılmaktasın» demişlerdir. Kur'an'da bu mânânın 
kastedildiği hususu, Hz. Ali'den de rivayet edilmiştir. 


Mücahid ve Dahhak «Kur'an burada hakikati üzerindedir. Onlar Kıyamet Günü'nde kâfirlikleriyle, çirkin 
amelleriyle, en çirkin isimleriyle uzaktan çağınlmaktadırlar. Ki bu çağrıyı haşrdeki bütün insanlar işitir. Böylece 
onların aleyhindeki bu propaganda büyüdükçe büyür; musibetler arttıkça artar» demektedirler. 


Hulâsa Kur'an müminler için şifadır, hidayet edicidir. Şüpheleri defetmek için kâfidir. Onun için müminlerin diliyle 
gelmiştir, mucizdir. Onların nefislerini olduğu gibi, başkalarını da açıklayıcıdır. İman etmeyenler ise bu faydadan 
uzaktırlar. 


«Andolsun, Musa'ya kitabı verdik» cümlesi mustenifedir. Kitaplar hakkında ihtüaf etmenin eski ümmetler için de 
vaki olduğu ve bunun eski bir adet olduğu bilinmektedir. Ey Muhammedi Sadece senin kavmine mahsus değildir. 
Bu, tıpkı şu ayet gibidir: «Sana ancak senden önceki peygamberlere söylenilen söylendi.» 


Ayetin hulâsası şudur: Andolsun ki biz Musa'ya Tevrat'ı verdik. İsraüoğullan onda ihtilâfa düştü. Kimisi tasdik etti, 
kimisi de yalanladı. Senin kavminin de Kur'an karşısındaki durumları böy. ledir. Kimi iman eder, kimi kâfir olur. 
Eğer Kur'an'ı yalanlayan ümmetin hakkında Cenab-ı Hak'kın vaadi olmasaydı —ki Allah Kı-yamet'te müminler ile 
kâfirler arasında hükmedeceğini vaadetmek-tedir, meselâ «Kıyamet onların vaadedildiği yerdir» ayetinde veya 
«Lâkin onları belli bir ecele tehir ediyor» ayetinde olduğu gibi Kur'an'ı yalanlayanların köklerini kazımak suretiyle 
hükmedile-cekti. Kavminin kâfirleri Kur'an hakkında ızdırab verici bir şüphe içindedirler. Veya yahudiler Tevrat 
hakkında vesvese verici bir şüphe içerisindedirler. 


Kim kitaplara iman eder, onların muktezasınca amelde bulunursa bu ameli kendisi için yapmış olur. Yani yaran 
kendisine aittir. Kim kötülük yaparsa zararı onundur, başkasına değildir. Rab-bin kullara zulmedici değildir. Çünkü 
zulmün Allah'tan sadır olması muhaldir. 1051161 


Meal 


47- Kiyamet'in ne zaman kopacağını bilmek Allah'a aittir. O'nun ilmi olmadıkça hiçbir yemiş kabuğundan çıkmaz. 
Ve hiçbir dişi gebe kalmaz ve doğurmaz. O gün (Allah) onlara: «Bana eş koştuğunuz ortaklarım nerede?» der. 
Onlar da «İçimizden buna şehadet edecek bir kimsenin bulunmadığını sana bildirdik» derler. 


48- Daha önce çağırdıkları (taptıkları) mabudlar onlardan uzaklaşıp kaybolmuştur. Onlar kendileri için kaçacak 
bir yer olmadığını anlamışlardır. 


49- İnsan hayrı istemekten usanmaz. (Fakat) kendisine bir şey dokununca hemen üzülür, ümitsizliğe kapılır. 


50- Eğer insana dokunan kötülükten sonra ona tarafımızdan bir rahmet tattırsak muhakkak: «Bu benim 
hakkımdır. Kıyametin kopacağını sanmıyorum. Andolsun ki Rabbime döndü rül-sem bile O'nun katında benim için 
daha güzeli vardır» der. Biz kafirlere yaptıklarını muhakkak haber vereceğiz ve onlara ağır bir azabtan da 
muhakkak tattıracağız. 


51- Biz insana nimet verdiğimiz zaman yüz çevirir; yan çizer. Kendisine bir şer dokunduğu zaman da yalvarıp durur. 


52- (Ey Rasülüm!) De ki: «Bana haber verin. Bu Kur'an Allah tarafından olduğu halde ona inanmıyor, onu 
tanımıyorsanız (haktan) uzak bir ayrılık içinde kalan kimseden daha sapık kim olabilir?» 


53- Biz onlara, ayetlerimizi ufuklarda da kendi nefislerinde de göstereceğiz ki onun (Kur'an'm) hak olduğu 
kendilerine apaçık görünsün. (Ey Rasülüm!) Rabbinin her şeye hakkıyla şa-hid olması (sana) yetmez mi? 


54- İyi bilin ki onlar Rablerine kavuşmak hususunda şüphe içindedirler ve iyi bilin ki o her şeyi (ilmiyle) kuşatmıştır. 
105117) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(47-54) «Kıyametin ne zaman kopacağını...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Saatin ilmi Allah'a havale edilir»; yani Kıyametsin ne zaman kopacağı sorulunca «Allah bilir» veya «Onu ancak 
Allah bilir» şeklinde cevap ver. Bu cümleden maksat, bu gibi suallere müminlerin nasıl cevap vereceklerini 
öğretmektir. İki cevap ta saat ilminin Cenab-ı Hak'ka mahsus olduğunu göstermektir. «Onu ancak Allah bilir» 
cümlesinden bu zaten açıkça anlaşılmaktadır. «Allah bilir» cümlesi ise sana bir sual sorulduğunda, sen «Falan 
adam onu biliyor» dersen, bunun mânâsı, onun bilgisinin sende olmadığını söylemen demektir. 


«Ekmam» kelimesi «Kimm» kelimesinin çoğuludur. Meyvenin kabuğu, çiçeği demektir. Yani çiçeklerinden, 
kaplarından çıkan meyveleri, dişinin yüklendiği ile bıraktığı hamli ancak Allah'ın ilmiyle olur. 


«Hatırlat o günü ki, onlara: Sizin iddia ettiğiniz ortaklarınız nerede? diye seslenilir». Cenab-ı Hak bu çâğn ile onlan 
tahkir et meyi, hafife almayı kastetmektedir. İşte o çağırılanlar da şu cevabı verirler: Sana, içimizde onların sana 
ortak olduğuna şahitlik edecek kimse olmadığına dair haber verdik. 


Onların daha önce çağırdıkları, kendilerinden uzaklaştılar. Onlar bir kaçış yeri olmadığına kesinlikle inandılar. 


«Zan» kelimesi burada kesinlik mânâsı ifade eder. Nitekim Süddi böyle söylemiştir. Zarının ilim (kesinlik) mânâsına 
geldiği çok variddir. 


«Manisa kelimesi kaçış yeri demektir. İnsan durmadan nzık-ta genişlik ve maişet sebepleri ister. Fakat ona bir 
darlık, bir zorluk dokundu mu o, Allah'ın lütfundan ümitsiz olur, rahmetinden ümidini keser. Bu, kafir insanın 
sıfatıdır. Nitekim ayet de, Velid bin Muğire veya Utbe bin Rebia hakkında nazil olmuştur. 


«Rabbime götürülsem bile muhakkak ki onun yanında benim için daha güzeli vardır». Kâfir bir kişi, dünyada zengin 
olduğu zaman bunun Allah'ın keremi olduğunu düşünmez. Bu benim hakkımdır, bunu aklımla kazandım, Ahiret'e 


inanmıyorum, fakat varsa, orada da en güzel nasib benim olacaktır der. 


52. ayetteki «Eraeytum» tabiri, bana haber verin demektir. «Şikak» kelimesi ise hilaf mânâsını ifade eder. Şikakta 
olanlar muhataplardır. Yani eğer Kur'an Allah katından gelmişse, sonra da siz onu inkâr ederseniz, bana haber 
verir misiniz, sizden daha sapik kim vardır? 105131 


Allah'ın Afaki Ve Enfusi Ayetleri 


«Biz onlara ayetlerimizi afakta ve nefislerinde göstereceğiz.» Ayetler burada Rasül-ü Ekrem'in halifelerinin ve 
ashabının eliyle yapılan fütuhattan kinayedir. Çünkü bu fütuhatlar İslâm'ın kuvvetine, müslümanlann hak 
üzerinde olduğuna delâlet etmektedir. Bâtılın ve bâtıl üzerinde olanların çok zayıf bir durumda olduk. larını ifade 
eder. 


«Afak» kelimesi etraf demektir. Tekili ya ufuk veya efaktir. Yani onlara etrafta ayetlerimizi umumi olarak, doğudan 
batıya, şimalden cenuba kadar göstereceğiz. Bu gösterme mutlaka olacaktır. Ayrıca nefislerinde (Arap 
Yanmadası'nda) göstereceğiz ki onlara Kur'an'ın hak olduğu görünsün. Ona ne önden ne arkadan, ne sağdan ne 
soldan, hiçbir cihetten bâtıl karışamaz, O hakkın tamamıdır, Allah katından gelmiştir. Allah da her gayb ve 
şehadete muttalidir. Bunun için Kur'an'ı yüklenenlere yardım etmiştir. Bunda Cenab-ı Hak'kın Kıyamet'e kadar 
fethi müslümanlara müyesser edeceğine dair işaret vardır. 


«Rabbinin her şeye şahit olması yetmez mi?» cümlesi birçok şekilde tefsir edilmiştir. Meselâ «Onlar afakta ve 
nefislerinde gösterilen ayetlerin Kur'an'ın hak olduğuna delâlet ettiğini inkâr ettiler. Cenab-ı Hak'kın her şeye 
muttali olması, her şeyi bilmesi, senin galib onların da mağlüp edilmesini gerektiren hallerini ve onların hallerini 
bilmesi onlara delil olarak yetmez mil» 


Mekke'nin dışında kalan ufuklar dünyanın etrafıdır. Nefisle, rinden maksat, daha önce söylediğimiz gibi Mekke'dir 
veya ruhları, özleri demektir. Evet, bu ayet Kur'an ayetlerinin diğer ufuklarda olduğu gibi Arap Yarıma,dası'nda da 
yayılacağını ve o zaman hakkın ortaya çıkacağını bize haber vermektedir. Bu, Kur'an'ın bir mucizesidir. 


Ufuklar dış, nefisler de iç dünyadır. Kur'an ayetlerinin iç ve dış mânâları olduğu ileri sürülmüştür. Yine bu ayetten 
ilmin iki önemli kaynağı olduğu anlaşılmaktadır: Duyulara dokunan dış dünya ve insanın iç hazırlıklarıdır. Düşünce 
neticesinde insanın bilgisinin bu iki kaynaktan doğup geldiği görülmektedir. 


54. ayetin metnindeki «Mirye» kelimesi büyük bir şüphe demektir. Yani onlar Kıyamet'in kopması hususunda 
büyük bir şüphe içerisindedirler. Zira ölüler paramparça olmuş, toprağa karışmıştır. Onların yeniden biraraya 
getirilerek diriltilmesi onlara çok uzak bir ihtimal olarak görülmektedir. 


«iyi bilin ki O her şeyi kuşatmıştır.» 


Bu ayet o büyük şüpheye terettüp eden korkunç durumu açıklamaktadır. Yani Cenab-ı Hak her şeyi en mükemmel 
şekilde bilir. Gizli olan şeylerin hiçbiri O'na gizli kalmaz. Allah onlara kü. türlerinden ve bu şüphelerinden Ötürü 
ceza verecektir. 


Bazıları «Bu cümle onların şüphesini, haşr hakkındaki seklerini ortadan kaldırmak içindir» demiştir. Yani Allah 
bütün eşyayı, tafsillerini bilicidir. Onları yeniden, hiçbir şeyi eksik bırakmaksızın biraraya getirmeye kadirdir. 


Bazıları «Onlara ayetlerimizi afakta ve nefislerinde göstereceğiz)) ayetinin kâfirler için bir tehdid olduğunu 
söylemişlerdir. Yani müslümanlar Mekke etrafındaki bütün kıtaları fethedecektir. 


«Onların nefislerinde» tabiri de Mekke'ye işarettir denilmiştir. 


Dahhak ve Katade «Afak'tan maksat yeryüzünün kıtalarında peygamberleri yalanlayan ümmetlerdir. 
Nefislerinden maksat da Bedir Günü'dür» demişlerdir. Çünkü Bedir Günü hakkı .getirene Allah'ın yardım 
edeceğine, peygamberleri yalanlayanlara ise mağlubiyet vereceğine delâlet eder. Böylece bu Rasül-ü Ekrem'in ve 


Kur'an'ın hak olduğuna delâlet etmiş olur. 


Yeryüzünün kıtalarında gösterilecek ayetlerden maksat, güneş, ay, diğer yıldızlar, rüzgârlar, dağlar; nefislerinde 
gösterilen ayet. ler de sanatın lâtifi,'hikmetin bediidir. 1051191 


FÜSSİLET SURESİ'NİN SONU 


EN ae ar ne a dl Da dani idle en Dağa iyi lee üni iii e dai Gir ni 4 


Mİİ yea e ği Şa ül Db yü ka b Gü hü ei b ğü ğü ün b a ağ Gü asl a Günkü Gl 8 


ŞÜRA SÜRESİ 


Giriş 


Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 53 ayettir. 


Bu sure Şura ismini 38. ayetten almaktadır. BulNsureye aynı zamanda «Hamim, Ayn, Sin, Kaf Suresi» de 
denilmektedir. ibn Zti-beyr ve İbn Abbas'tan gelen rivayete göre bu sure Mekke'de inmiştir. Birçok alim ayetlerin 
hepsinin istisnasız Mekke'de indiğini ifade etmişlerdir. Fakat 23, 24, 25, 26 ve 27. ayetlerin Medine'de nazil 
olduğunu iddia edenler de vardır. 


Ayetleri Küfe sayımına göre 53, diğer sayımlara göre 50'dir. Pussilet Suresi'nden sonra inmiştir. Bu sure ile Pussilet 
Suresi'nin münasebeti hakkında şöyle denilmiştir: 


«İkisi de Kur'an'ın zikrini kapsamaktadır. Kâfirlerin Kur'an'a karşı hücumlarını bertaraf etmekte ve bu hususta Hz. 
Peygamberce teselli vermektedir.» 


Kelime adeti 866, harf sayısı İse 3588'dir. 10511 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

1- Hâ, Mim. 

2- Ayn, Sin, Kat 

3- işte o yegâne galip ve her hükmünde hikmet sahibi olan Allah sana da senden öncekilere de böyle vahyediyor. 
4- Göklerde de yerde de olanların hepsi O'nundur. O çok yüce, çok büyüktür. 


5- Gökler neredeyse tepelerinden çatlayacaklar. Melekler Rablerini hamd ile teşbih ederler. Yerdeki kimseler 
için af dilerler. İyi bilin ki Allah çok affeden ve çok esirgeyendir. 


6- O'ndan (Allah'tan) başka dostlar edinenlere gelince, Allah onlar üzerinde sürekli gözetleyiçidir. (Ey Rasülüm!) 
Sen on-lann üstünde bir vekil değilsin. 


7- Şehirlerin anası olan Mekke'de ve etrafında bulunanları uyarman, şüphe götürmeyen toplanma gününe karşı 
onları ikaz etmen için sana Arapça okunan bir Kur'an vahyettik. (0 gün Ademoğullan'mn) bir kısmı cennete bir 
takımı da korkunç alevli cehenneme girer. 


8- Eğer Allah dileseydi onlan bir tek ümmet yapardı. Fakat dilediğini rahmetine sokuyor. Fakat zalimlere gelince 
onların ne dostu ne de yardımcısı vardır. 


9- Yoksa onlar O'ndan (Allah'tan) başka dostlar mı edindiler. Oysa dost, ancak AHah'dır. O, ölüleri diriltir. Her şeye 
kadirdir. 


10- Ayrılığa düştüğünüz herhangi bir meselede hüküm vermek Allah'a aittir. «İşte Rabbim Allah budur. O'na 
dayandım. O'na yöneldim. » 105121 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-10) «Hâ, Mim. Ayn, Sin, Kaf...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Baştaki harflerin, bu surenin ismi olması mümkündür. Bunların iki ayet sayılması da bu görüşü takviye etmektedir. 
Bazı kimseler «Surenin ismi sadece Ayn, Sin, Kaf'tır» demişlerdir. Bazıları «Ha, Mim ve Ayn ile Sin ve Kafin ikisi de 
aynı şeyin ismidirler ve bir ayettirler» demişlerdir. Fakat bu takdirde bu harflerin bitişik olması gerekir. Ancak, 
diğer surelerde «Hamim» kelimesi ayn yazıldığı için burada da ayn yazılmıştır. 


Göklerin çatlaması Allah'ın azamet ve celâlinden ötürüdür. (Bu görüş Katade'nindir) 
«Min Fevkihinne» ibaresindeki zamir hakkında üç görüş vardır: 


1- Bu zamir göklere racidir. Yani her gök kendisinden sonra gelen göğün üstünde çatlar. Bu da Allah'ın 
azametinden veya müşriklerin «Allah evlât edindi» demelerindendir. Yani göklerin çatlaması dünya tarafından 
başlar. 


2- Zamir arza racidir. Yani arzın üstünde demek olur. 


3- Zamir kâfir fırkalarının, mülhid-terin cemaatlerüie racidir. Gökler, onların üzerinde parçalanacaktır. Bu yorum 
Küçük Ahfeş'ten gelmiştir. 10553 


Allah'ı Tesbih Eden Melekler 


«Allah'ı teşbih eden melekler»den ya bütün melekler veya arşı yüklenenler kastedilmektedir. 


Ayet metninde gelen «Hafız» kelimesi murakabe eden, göze-ten, onlan gören demektir. Yani Cenab-ı Hak onların 
amellerini korumaktadır. O amellerinin hiçbiri Allah indinde kaybolmaz. İsterse onları küfürleri üzerinde bırakır, 
isterse kâfirler için hazır-ladığı azapla onlan azaplandırır, isterse tevbelerini kabul ederek küfürlerini siler. 


işte sana Arapça bir Kur'an vahyettik. O Kur'an'la Mekke halkını korkutman için onu sana verdik. Umnıulkura'dan 
maksat Mekke'dir. Mekke «Bütün kasabaların, köy ve şehirlerin merkezi» diye anılmaktadır. Çünkü Ragıb'ın 
rivayetine göre yeryüzü, dünya nirengi noktası Mekke olmak üzere yayılmıştır. 


Hatib Şirbini «Mekke'nin etrafından maksat, yeryüzünün bütün köy ve k sabalarıdır» diyor. Burada hazeri ve 
bedevi insanların oturduğu her yer, kıl çadırlar, çamurdan ve taştan yapılmış binalara sahip olan memleketler 
kastedilmiştir. 


levm-i Cem'a ile maksat Kıyamet Günü'dür. Cenab-ı Hak her-keşi orada toplar. Ruhlar, cesetler orada biraraya 
gelirler. Amil ile ameli, zalim ile mazlumu Cenab-ı Hak orada biraraya getirir. 


«Bir grup cennettedir.» Bu gruptan maksat uyarıyı kabul etmiş ve sakınmış olanlardır. Veya o mahşerde 
toplananlar bir gruptur. Nitekim «Toplama günü» tabiri de bu görüşü takviye etmektedir. Cehennemde olan grup 
Allah'ın mahrum bıraktığı ve nefislerini havale ettiği kimselerdir. 


Onlar önce mahşerde toplanırlar. Sonra iki gruba ayrılırlar. Biri cennette biri sairde olur. 


«Bir tek ümmet kılacak», yani ya sevap veya azap için kılabilir. Fakat Allah bunu istememiş, onların iki gruba 
ayrılmasını, bir grubun adil, diğerinin zalim olmasını, fazlının, adaletinin crtaya çıkmasıyla Cebbar ve Kahhar 
olduğunun anlaşılmasını istemiştir. 


«Yoksa Allah'tan başka veliler mi edindiler?» cümlesi daha önceki cümlenin mânâsını takrir ve tesbit eden bir 
cümledir. 


«Allah velinin ta kendisidir» ayeti mukadder bir şartın cevabıdır. Yani eğer onlar hak ile bir dost edinmek 
istiyorlarsa hak ile dost olan sadece Allah'tır. Ondan başka dost yoktur. Öyleyse onu dost edinsinler. 


«Kıyas hüccet değildir» diyenler bu ayeti delil göstermişlerdir. Çünkü «İhtilaf ettiğiniz bir şeyin hükmü ya nasstan 
veya nassın üzerinde yapılan kıyastan alınmadır. İkinci şık bâtıldır.» Zira eğer nassm üzerinde yapılan kıyastan 
alınma olursa, bütün hükümlerin kı(as üzerine bina edilmiş olduğunu iktiza eder. Halbuki böyle bir hüküm bahis 
konusu değildir. O halde birinci hüküm sabit olmuş demektir. 


Eğer biri «Niçin onun hükmü Allah'ın beyanından bilinmektedir. İsterse o beyan nassta, isterse kıyasta olsun?» 
derse, cevap olarak şöyle deriz: Allah'a hükmü götürmek ihtilâfı ortadan kaldırmak içindir. Kıyasa rücu etmek ise 
ihtilâfı körükler. Binaenaleyh nasslara dönmek gerekir. Biliyoruz ki nasslar bütün hüküm-" lerde kâfi değildir. Bu 
ayet hakkında daha önce söylenildiği gibi «Bu hususta istidlale elverişli değildir» diyenler vardır. Hatta Keşşafta 
Zemahşeri «Buradaki ihtilâfı şer'i ankâmdaki müctehid ihtilâflarına hamletmek caiz değildir. Çünkü Rasülullah'ın 
huzurunda iken ictihad caiz değildi» demiştir. 10514) 


Meal 


11- Göklerin ve yerin yaratıcısıdır. Nefislerinizden size eşler kıldı. Davarlardan da eşler türetti. Sizleri bu şekilde 
yayıyor. Onun benzeri hiçbir şey yoktur. O hakkıyla işiten, kemâliyle görendir. 


12- Göklerin ve yerin anahtarları Onundur. O rızkı dilediğine genişletir ve kısaltır. Çünkü O her şeyi bilendir. 


13- O size, dinden Nuh'a tavsiye ettiğini, sana vahyettiği-mizi, İbrahim'e, Musa'ya ve İsa'ya «Bu dini doğru tutun 
ve onda ayrılığa düşmeyin» diye emrettiği şeyi şeriat kılmıştır. (Ey Rasülüm!) Onları kendisine çağırdığın şey 
(tevhid) müşriklere ağır gelmiştir. Senin çağırmakta olduğun şeye Allah dilediğini seçer ve O'na yönelen kimseyi 
muvaffak kılar. 


14- Kendilerine ilim geldikten sonra, ayrılığa düşmeleri birbirini çekememekten dolayıdır. Eğer malum bir süre 
için Rabbi-nin vermiş bir sözü olmasaydı, onların arasında hemen hükmedilir di. Onlardan sonra Kitaba varis 
kılınanlar da ondan şüphe ve endişe içindedirler. 


15- (Ey Rasülüm!) Bundan ötürü sen davet et ve emrolun-duğun gibi dosdoğru ol! Onların hevalanna uyma ve 
onlara de ki: «Ben Allah'ın indirdiği her kitaba inandım ve aranızda adalet yapmakla emrolundum. Allah bizim de 
Rabbimiz, sizin de Rab-binizdir. Bizim işlediklerimiz bize, sizin işledikleriniz size ait-tir.Bizimle sizin aranızda 
tartışacak bir şey yoktur. Allah hepimizi biraraya toplar, dönüş ancak Allah'adır. 195651 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(11-15) «Göklerin ve yerin yaratıcısıdır...» Bu Ayetlerin Tefsiri 
Onbirinci ayetin metninde geçen «Yezrau» fiili çoğaltmak, yay-mak demektir. 


«Zatına benzer hiçbir şey yoktur» cümlesi her yönden Allah'a benzeme ihtimalini ortadan kaldıran bir cümledir. 
Yani Cenab-ı Hak*ka benzer hiçbir şey yoktur. Veya Cenab-ı Hak'ka hiçbir şey misi değildir. Allah'ın mislinden 
Cenab-ı Hak'kın zatı kastedilmektedir. «O'nun zatı gibi bir şey yoktur» ile «O'nun misli gibi bir şey yoktur» arasında 
mânâ yönünden fark yoktur. Ancak ikincisi kinayeli bir kelâmdir, mübalağayı kapsamaktadır. Yani Cenab-ı Hak' 
kın misli ve sıfatı üzerinde olan bir şeye benzer bir şey yoktur. Naşı! O'nun nefsine benzeyen olabüir? Bu yorum 
(Allah'ın misli vardır» mânâsını gerektirmez. Zira mübalâğada «Faraz» kâfi gelir. 


ibn Kuteybe, «Araplar misli nefis yerine kaim ederler» demiştir. Bazıları « Misi sıfat manasınadır. Şey'en kelimesi 
de o sıfattan ibarettir. Ayetin mânâsı, buna göre, Allah'ın sıfatı gibi bir sıfat yoktur demek olur» demişlerdir. Bu 
da Cenab-ı Hak her ne kadar beşerin birçok sıfatıyla sıfatlanmışsa da, o beşer sıfatları beşerde kullanıldıkları gibi 
Allah için kullanılmış değildirler, tlim sıfatı Allah içinse sonsuzdur, ezelidir, ebedidir. Beşerde ise sonuçludur. 


Ragıb «Misi kelimesi benzeme için konulan lâfızların hepsinden daha. genel bir mânâ taşımaktadır» der. Zira 
«Nid» kelimesi sadece cevherde ortak olan iki şey için kullanılır. «Şibh» kelimesi ise, sadece keyfiyette ortak 
olanlar içindir. 


«Müsavi» kelimesi sadece kemiyyette ortak olanlar için kullanılır. ((Şekil» kelimesi sadece ölçüde ortak olanlar 
için kullanılır. Misi kelimesi ise bütün bunlarda kullanılır.. Bunun için Cenab-ı Hak kendisine bütün yönleriyle 
benzerliği yoketmek istediğinde bu kelimeyi kullanmıştır. 


«O size dinden Nuha tavsiye ettiğini...» ayeti, Allah'ın şeriat olarak Hz. Muhammed ümmetine gönderdiği 
Kur'an'm, ilim ve hikmetin kemâlinden çıkmış olduğuna delâlet eder. Nitekim Nuh, ibrahim, Musa ve İsa'ya nisbet 
edilmekte, bu dinin eski ve bütün peygamberlerin üzerinde ittifak ettikleri din olduğu belirtilmektedir. Bu ayette 
hitap Muhammed ümmetinedir. Yani Nuh ve Nuh' tan sonra gelen peygamberlere gönderilen din, sizin için de 
din olarak seçilmiştir. 105161 


Dinin İkâme Edilmesinden Maksat Nedir? 


«Dini ikame edin»; yani İslâm dinini, tevhid dinini, kitaplara, peygamberlere, ceza gününe iman dinini ikame edin! 


Herhangi bir bâtılın ona karışmamasına dikkat edin ve ona devam edin! 


«Onda ayrılıklara düşmeyin»; yani dinde. Bahsi geçen esas mânâlardan meydana gelen din hususunda ayrılıklara 
düşmeyin. Bir kısmını yapıp diğerini terketmeyin. Bir kısmınız onu yaparsa diğerleriniz terketmesin. 


Mücahid ((Gönderilen bütün peygamberler namaz kılmayı, zevermeyi, Allah'ı ikrarı ve ona itaati emretmiştir ki 
bu ikame edilmesi demektir» der. 


«Onlar kendilerine itim geldikten sonra sadece aralarındaki çekememezlik yüzünden ayrılığa düştüler»; yani diğer 
peygamberlerin ümmetleri peygamberlerinin vefatının ardından, Hz. Nuh'un zamanından bugüne kadar ancak 
peygamberlerinden gelen ilimden sonra ihtilâfa düşmüşlerdir. 


Bu ayet ihtilafa düşmenin dalâlet ve fesad olduğunu ve cezayı gerektiren bir durum arzettiğini ifade 
buyurmaktadır. 


İlimden maksat ya ilmin sebepleridir veya ayette sebep kelimesi takdir edilmiştir. Yani onlar ancak ilmin sebebi 
kendilerine geldiğinde ihtilâfa düşmüşlerdir. Yani onlar hallerin hiçbirisinde ihtilaf etmemiş, ancak ilmin gelmesi 
halinde ihtilâf etmişlerdir. üu da tabii hasetten, aralarındaki düşmanlıktan ileri gelmiştir. 


«İşte o aykırılıktan ötürü sen daima birliğe çağır, İslâm üzerinde ittifaka çağır veya sana vahyedildiği gibi çağırmaya 
devam et!» 


Bu hitap Hz. Muhammed'edir. Veya «Zalike» kelimesi Hz. Nuh'a ve diğer peygamberlere yapılan vasiyyete racidir. 
Yani seninle diğer peygamberler arasında müştereken yapılan vasiyet için insanları dinde bir olmaya çağır ve 
kendin de sana vahyedildiği gibi duaya devam et, onda sabit kal! 


Bazıları «Ayrıldılar zamiri kitap ehline yani yahudi ve hıris-tiyanlara racidir» demişlerdir. Onlar «İlimden maksat 
da Rasüt-ü Ekrem'in peygamberliğidir» demişlerdir. Yani onlar Hz. Muham-med peygamber olduktan sonra 
ayrılığa düştüler. Bu da Rasül-ü Ekrem'e haset ettikleri için vaki olmuştu. Yoksa onun son peygamber olduğunda 
şüpheleri yoktu. 


«Kitdb'a varis kılınanlar» ile maksat, ehli kitaptan sonra Mekke müşrikleri ve onların hizipleridir. Çünkü Kur'an'a 
onlar varis kılınmıştır. 


Ebussuud Efendi «Ehli kitaptan maksat yahudiler, hıristiyan-lar ve Mekke müşrikleri ite hizipleridir» demiştir. 


II «De ki: Sizin aranızda adalet yapmakla emrolundum» AUah bana böyle yapmayı emretti. Yani şeriatların, 
ahkâmın tebliğinde İl aranızda adil olmam hususunda emir aldım. Bunlardan herhangi »lI bir şahsı tahsis ederek 
diğer bir şahsı bırakmam. Veya tartışmanız olduğu zaman hükümde sizin aranızda adil bir şekilde hüküm || 
vermekle emrolundum. Veya şeriatları tebliğ etmek, husumetleri ayırmak için bu emri aldım. 


Bizimle sizin aranızda hüccet yoktur», yani delil getirmek, mücadele etmek artık gereksizdir. Çünkü hak zahir 
olmuştur. Artık delil getirmenin hiçbir yaran yoktur. Ancak mukabere ve inat için delil getirilebilir. 10517) 


Meal 


16 - (Allah'ın çağrısına) ouyulduktan sonra Allah'ın (dini) hakkında tartışmaya girenlerin hüccetleri Rahleri 
katında boştur. Onlann üzerine gazab vardır ve onlar için şiddetli bir azap vardır. 


17- Allah odur ki Kitab'ı ve Mizan'ı doğru olarak indirmiştir. (Ey Rasülüm!) Ne bilirsin, o saat (Kıyamet) belki de 
yakındır! 


18- Onda acele davrananlar, ona inanmayanlardır. İman edenler ise ona karşı bir korku içindedirler. Ve onun hak 
olduğunu bilirler. İyi bilin ki saat (Kıyamet) konusunda tartışmakta olanlar, gerçekten uzak bir sapıklık içindedirler. 


19- Kullan için Allah çok lütuf kârdır. Dilediğini rraklandı-rır. O pek kuvvetlidir ve yegâne galiptir. 


20- Kim Ahiret ekinini (mahsulünü) isterse onun ekinini artırırız. Kim dünya ekinini isterse ona ondan veririz. 
Ahiret'te ise ona hiçbir pay yoktur. 


21- Yoksa onların Allah'ın izin vermediği bir şeyi kendileri için din gösteren ortaklan mı vardır? Eğer o fasl kelimesi 
olmasaydı kesinlikle aralarında hüküm verilirdi. Kuşkusuz ki zalimler için elem verici bir azap vardır. 


22- Ey Rasülüm!) Yaptıkları işler başlarına gelirken zalimlerin korkudan titrediklerini görürsün. İman edip salih 
ameller işleyenler ise cennetlerin bahçelerindedirler. Onlar için Rable-rinin katında diledikleri vardır. İşte büyük 
lütuf budur! 10518) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(16-22) «Buna uyulduktan sonra Allah'ın...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Allah hakkında tartışanlar»; yani Allah'ın dininde tartışan-lar. İbn Abbas ve Mücahid «Bu ayet İsrailoğulları'mn 
bir grubu hakkında nazil olmuştur. Bunlar halkı İslâm dininden caydırmak, onları idlâl etmek hevesinde idiler. 
«Bizim kitabımız sizinkinden öncedir. Peygamberimiz de sizin peygamberinizden öncedir. O hal de dinimiz sizin 
dininizden üstündür» derlerdi. 


Ayet metnindeki «üstucıbe» fiilinin faili insanlardır. «Lehu» zamiri Allah'a racidir. Yani halk Allah'ın dinine 
girdikten sonra delil getirenlerin delilleri Rablerinin katında bâtıldır, kabul edilmez. Aksine delileri yoktur. Allah 
onların bâtıl fikirlerine «Delil» demiştir; çünkü onlar öyle iddia ediyorlardı. 


Bazıları «Lehu» zamirinin Rasülullah'a raci olduğunu söylemişlerdir, isticabe edenler de ehli kitaptır. Onların 
peygambere isticab etmeleri peygamber olmazdan önce, sıfatlarını ikrar etmeleridir. 


Bazıları «İsticabe eden Allah'tır, zamir Rasüli Ekrem'e racidir» demişlerdir Cenab-ı Haklan peygamber için 
isticabesi, onun doğruluğuna delâlet eden mucizeleri izhar etmesiyle olmuştur. 


«Mizamdan maksat ya adalettir veya haklan tartmakta kullanılan ve insanlar arasında eşitlik gözeten şeriattır. 


Ayet metnindeki « Müşfikune» kelimesi, korkarlar demektir. Yani müminler Kıyamet'ten korkarlar ve ona önem 
verirler. Sanki ayet, iman etmeyenler Kıyamet'i süratle isterler, ondan korkmazlar. İman edenler de onu acelece 
gelsin diye istemezler ve ondan korkarlar demek istiyor. 105191 


Ahiret Ekini Nedir? 


«Ahiret ekini» ile maksat, Ahiret'te amellerden dolayı verilen sevaplardır. Yani kim amelleriyle Ahiret sevabını 
isterse onun sevabını birden ona, hatta yediyüze veya daha fazlaya katlayarak veririz. «Hars» esasında yere 
tohum ekmektir. Yerde hasıl olan zi-raate de «Hars» denilir. 


«Amelleriyle dünya lezzetlerini isteyen bir kimseye o lezzetlerden takdir ettiğimiz kadarını veririz. Fakat Ahiret'te 
onun artık nasibi yoktur. O sadece dünyayı istiyor.» 


«Ravdat'ilCennat» tabiri cennetlerin en hoş, en mecid yerleri, güzellikleri, lezetleri demektir. Ravza'mn esas 
mânâsı suyun biriktiği çukur, yeşillik demektir. Lezzetlerin hangisinden iştahları çekerse Cenab-ı Hak onu onlara 
verir. İşte bu ilâhi ihsanlar büyük lütfün ta kendisidir. 1051101 


Meal 


23- Allah'ın iman eden ve salih ameller işleyen kullarına verdiği müjde budur. (Ey Rasülüm!) Oe ki: «Buna 
(tebliğime) karşılık sizden akrabalık sevgisinden başka hiçbir ücret istemiyorum. Kim bir iyilik yaparsa, onun 
iyiliğini arttırırız. Kuşkusuz ki Allah çok affedici ve (şükrü) çok kabul edicidir. 


24- (Ey Rasülüm!) Yoksa onlar (senin hakkında) «Allah adına yalan uydurdu» mu diyorlar? Allah dilerse senin 
kalbini mühürler, bâtılı yok eder. Sözleriyle hakkı yerleştirir. Kuşkusuz ki O göğüslerde olanı bilendir. 


25- O, kullarından tevbeyi kabul eder, günahlarını affeyler. O sizin yaptıklarınızı da bilmektedir. 


26- O iman edip, salih amel işleyenlerin (duasını) kabul eder. Lütfundan da onlara daha fazlasını verir. Kâfirlere 
gelince; onlar için şiddetli bir azap vardır. 


27- Eğer Allah rızkı kullarının (hepsine) bol bol verseydi, yeryüzünde azgınlık ederlerdi. Fakat Allah dilediğim bir 
ölçüye göre indirir. Kuşkusuz ki o kullarından haberdardır, onları görendir. 


28- (İnsanlar) ümitlerini yitirdikten sonra yağmuru indirmekte, rahmetini yaymakta olan Allah'tır. O gerçekten 
övülmeye lâyık olan dosttur. 


29- Gökleri, yeri ve bunların içine yaydığı canlıları yaratması da onun ayetlerindendir. O dilediği zaman onları 
toplamaya 


kadirdir. 


30- Size isabet eden bir musibet, mutlaka ellerinizin yaptıkları yüzündendir. Allah (o günahlardan) bir çoğunu 
da affeyler. 


31- Yeryüzünde Allah'ı aciz bırakamazsınız. Sizin Allah'tan başka ne bir dostunuz ne de bir yardımcınız vardır.105111) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(23-31) «Allah'ın iman eden ve salih ameller işleyen...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«De ki: Buna karşılık sizden bir ücret istemiyorum. Ancak akrabalık sevgisini istiyorum...», yani tebliğ, müjde ve 
Ahiret'le ilgili diğer çalışmalarda sizden herhangi bir dünya yaran istemiyorum. Mal istemiyorum. Ancak sizin 
akrabalık hususunda beni sevmenizi istiyorum. Çünkü ben sizin akrabanızın” 


Bu yoruma bakılırsa Fi'l-Kurba lâfzının başındaki «Fa» harfi sebebiyet manası ifade eder. Yani «Lâm» 
mânâsındadır. (Müca-hid, Katade ve bir cemaat bu mânâyı seçmişlerdir). 


Ayetteki hitap Kureyşliler'edir; çünkü Kureyşliler Rasül-ü Ekrem için mal topladılar, bâtıl putlarına sövmesin diye 
ona rüşvet vermek istediler. Rasül-ü Ekrem buna yanaşmad. ve bu ayet nazil oldu. Zaten Rasül-ü Ekrem'in Kureyş 
kabilelerinin hepsinde akrabalık bağı vardır. Kimi baba tarafından, kimi anne, kimisi dede, kimi de nine tarafından, 
halalar, dayılar, amcalar tarafından akrabalıkları vardı. 


Bu ayetteki hitap bütün Araplar'a da olabilir. Çünkü bilcümle Rasülullah'm bütün Araplar'la akrabalık ve yakınlığı 
vardır. Nasıl olmasın; zira Araplar ya Adnani'dirler, Kureyş onlardandır, veya Kahtanidirler ki ensar onlardandır. 
Rasül-i Ekrem'in Ensar ve Kureyş içindeki akrabalıkları zaten bilinmektedir. Dolayısıyla bütün Araplar'a akraba 
olur. 


Ayetin mânâsı şudur: Eğer peygamberliğim için benim hakkımı bilmiyorsanız, benim Rahmetenlilâlemin 
olduğumu, bir nimet olduğumu bilmiyorsanız, akrabalık hakkı için, sıla-i rahim hakkı için beni sevin. Çünkü siz 
akrabalık bağım ve sıla-i rahmi korur, gözetirsiniz. Hulâsa ayet şunu söylüyor: «Sizden ancak beni sevmenizi 


istiyorum. Akrabalıktan gelen haklarımı gözetmenizi istiyorum. Bu da boynunuza farzdır.» 


Bir cemaat «Bu ayetin mânâsı: Sizden herhangi bir ücret istemiyorum. Ancak benim ehli beyümi ve akrabalarımı 
sevmenizi istiyorum demektir» demişlerdir. 


El-Bahr'da «Bu İbn Cübeyr, Süddi ve Amr bin Şuayb'ın görüşüdür» denilmiştir. O zaman Fi'1-Kurba'nın başındaki 
«Fa» harfi mecazi bir zarfiyettir. Kurba da akrabalar mânâsını ifade etmektedir. Yani ancak akrabalar arasında 
sabit olan bir sevgiyi sizden istiyorum demektir. 


Bu ikinci yoruma göre hitap sadece Ensar'a değil, bütün Üm-met-i Muhammed'edir. Her ne kadar bu hitabın 
Ensar'a ait olduğunu bildiren rivayetler varsa da. Çünkü bütün müslümanlar ehli beyt sevgisiyle mükelleftirler. 


Müslim, Tirmizi ve Nesei, Zeyd bin Erkam'dan şöyle rivayet ediyorlar: «Allah'ın Rasülü: «Ehli beytim hususunda 
size Allah'ı hatırlatıyorum» buyurmuştur.» 


Tirmizi, Tabarani, Hakim ve Beyhaki ise İbn Abbas'tan şunları rivayet ediyorlar: «Allah'ın Rasülü; «Allah'ı size 
verdiği nimetlerden dolayı sevin. Allah'ı sevdiğiniz için beni sevin. Beni sevdiğiniz için de ehli beytimi sevin» 
buyurmuştur.» 


Rasülullah'ın ehli beyti ve ashabı hakkında tefrite kaçanlar olduğu gibi ifrata düşenler de vardır. Ortadaki durum 
dosdoğru yoldur. Allah bizi dosdoğru yol üzerinde sabit kılsın. 


Abd bin Humeyd, Hasan Basri'den şöyle rivayet ediyor: «Ayetin mânâsı şudur: Tebliğ karşılığında sizden herhangi 
bir ücret istemiyorum. Ancak salih amelle Allah'a yaklaşmanızı istiyorum». Bu yoruma göre Kurba, karabet 
mânâsına gelir, neseb yakınlığı demek değildir. 1051121 


Allah'ı Yalanlayanların Maksadı 


«Yoksa Allah'a yalan uydurdu mu diyorlar?» 


Bu ayetin muhatabı Hz. Muhammed'dir. Yani senin sözlerin nasıl iftira olabilir? Allah bâtılı ve iftirayı daima vahy 
göndermek veya hüküm vermek suretiyle siler, mahveder, hakkı sabit bırakır. Oysa Hz. Muhammed'in getirdiği 
her gün kuwvet bulur, yayılır. Eğer Allah adına uydurulmuş bir iftira olsaydı, onun iftirasını or-taya çıkarır, onu 
mahvederdi. 


Katade ve bir cemaata göre «Allah senin kalbine mühür vururdu» sözünün mânâsı, Kur'an'ı sana unuttururdu 
demektir. Yani senin getirdiğin nasıl iftira olabilir ki, sen Allah'ın nazarı altında bulunuyorsun, sözlerin Allah 
tarafından dinlenilmektedir ve Allah da her şeye kadirdir. Dilerse senin kalbine mühür vurur. Sen artık hiçbir şeye 
akıl erdiremez, hiçbir şey konuşamazsın ve senin iftiran onların iddialarına göre devam eder. 


Bu yoruma, «Ayetin lâfzı bu mânâyt eda etmekten uzaktır» şeklinde itiraz edilmiştir. Kuşeyri «Ayetin mânâsı, eğer 


Allah dilerse kâfirlerin kalplerine mühür vurur, dillerini susturur, onlara azabı hemen gönderir demektir» dedi. 
105113) 


Kulların Tevbesini Kabul Eden Allah 


«Kullarından tevbeyı kabul eden O'dur»; yani kullar hangi günahtan tevbe ederlerse artık o günahı muaheze 
sebebi kılmaz. Ya-ni kullarının günahlarını cezalandırmaya sebep kılmaktan vazgeçerek, kulunun tevbesini kabul 
eder. Tevbe çirkinden dönmek, vacibi ihlalden derhal elçekmek, geçmişten dolayı pişmanlık duymak ve gelecekte 
onu kesinlikle bırakmaya karar vermek demektir. Bir de kul hakkından tevbe ediyorsa, o hakkı sahibine vermek, 
sahibi yoksa vekiline vermek gerekir. Eğer hakkı verme gücü yoksa kendisine helâl ettirmek, eğer hak sahibi 
hayatta değilse hakkı varislerine vermek iktiza eder. Eğer varisleri de yoksa kadıya vermek gerekir. Eğer böyle bir 


kadı da bulunmazsa, onu sahibi niyetine sadaka olarak verecektir. Aksi takdirde ona dua eder, af talebinde 
bulunur. 


Günahı terketmek ve bir daha işlememeye azmetmek sebebi de din olacaktır. Eğer dinden başka bir mâniden 
dolayı böyle yaparsa yine tevbesi kabul olunmaz. 


26. ayetin başındaki «Yestedbu» fiili kabul eder demektir. Yani Allah, iman eden kulları kendisini çağırdıklarında, 
dualarını kabul eder. 


«Allah kullarına rızkı bollaştırsaydı», yani onlar o zaman haddi aşarlardı. Kula uygun olan hudutta durmazlardı. 
Veyahut bi kısmı diğerine zulmederdi. Çünkü zenginlik insanı çileden çıkartan ve saldırgan yapan bir durumdur. 
Bu hususta Karun ibret olarak kâfidir. 


28. ayetteki «ELGays» kelimesi yağmur demektir. Çünkü o kıtlıktan kurtarır. Rahmetten maksat, yağmurun 
yararları, dağlarda, ovalarda, bitkilerde, hayvanlarda görülen eserleridir. Veya Allah'ın geniş rahmetidir. Bazıları 
«Rahmetten maksat güneşin doğuşudur» demiştir. «Çünkü yağmur daimi bir şekilde güneşsiz gelirse bıktırır. 
Ondan sonra güneş gelirse büyük bir yarar sağlar» diye ilave etmişlerdir. Fakat bu uzak bir yorumdur. 


29. ayetin metninde geçmekte olan «Dabbe» kelimesi canlı ve hareketli varlık demektir. Ayetin zahirinden hem 
göklerde hem de yerde canlılar bulunduğu anlaşılmaktadır. Mücahid bunları söyledikten sonra dabbeyi insanlar 
ve meleklerle tefsir etmektedir. Zira uçmakla beraber meleklerin yürüdükleri de ihtimal dahilindedir. 


İbn Münir, «Dabbe kelimesini insanlarla tefsir etmek lügat bakımından uzak bir mânâdır. Hele meleklerle tefsir 
daha da uzaktır» der. İbn Münir'in iddiasına göre en sıhhatlisi, canlıların sadece yerde olmasıdır. Yerde olan, gökte 
de olur, denilebilir. O zaman ayet, «Onların ilcisinden lü'lu ve mercan çıkarır» ayeti gibi olur. Zira Cenab-ı Hak 
Bakara Suresi'nde «Yerde her canlıyı yaymıştır» diyor. Bakara Suresizdeki ayet canlıların sadece yerde var olduk- 
larına delâlet etmektedir. 


Bazıları «Göklerden maksat ulvi cihetlerdir» diyor. Her iklimin atmosferinde her beldenin, her kıtanın 
atmosferinde sayısını Allah'tan başkasının bilmediği nice canlılar vardır. Bazıları vasıtasız bilinmektedirler, bazıları 
da ancak rasathanelerdeki vasıtalarla keşfedilmektedir. 


Bazıları «Göklerden maksat bulutlardır» demiştir. Bulutların içinde nice canlılar vardır. Ayete başka yorumlar 
getirenler de vardır. Fakat kayda değer olmadıklarından, burada zikredilmemişler-dir. 1051141 


Musibetin Sebebi 


«İster dünyevi ve isterse diğer musibetler olsun, bunlar insanın başıva, işlediği isyanlardan, günahlardan Ötürü 
gelir». Cenab-ı Hak günahların çoğunu affeder ve onlardan dolayı da insanları muaheze etmez. «Çoğunu affeder» 
cümlesinden maksadın insanların çoğunun günahlarını affeder demek olması mümkündür. Fakat birinci yorum 
daha açıktır. 


Ayet, ister müslümanlardan olsun veya isterse olmasın, günahı olsun veya olmasın, günah sahiplerine mahsustur. 
Yoksa peygamberlerin günahları yoktur, fakat onlara da bazen musibetler dokunur. Hadis-i şerifte «İnsanların 
belâ yönünden en şiddetlisi peygamberler, sonra onlara en yakın olan, sonra onlara yafan olandır» denilmektedir. 


Peygamberlere isabet eden belâlar derecelerinin yükselmesi veya bizim bilmediğimiz başka hikmetlerden 
ötürüdür. 

Çocuklara ve delilere gelince; onlar bu hitaba dahil değildir-ler. Çünkü bu hitap mükellefleredir. 

Bazıları «Musibetler dünyada ceza olamazlar. Çünkü dünya teklif yurdudur. Eğer dünyada ceza oluşursa o zaman 
hem ceza hem de teklif burada olur ki bu da muhaldir. Bunlar birer imtihandırlar» demişlerdir. Hz. Ali'den gelen 


haber ise bu yorumu reddetmektedir. Aynca yol kesenlerin cezasından başka dünyada tatbik edilen bütün 
cezaların, günahların keffareti olduğuna dair sahih bir rivayet gelmiştir. Acaba teklif yurdu olan dünyada bazı 


kişilere yapmış olduğu günaha keffaret olsun diye bir ceza verilirse, bu niçin muhal olsun? 


Hasan Basri « Musibetni şeriatın getirdiği cezalarla tefsir etinektedir. Yani Allah'ın cezalarından biri size isabet 
ederse onun suçlusu sizsiniz, «Allah çoğunu affeder, kulu için örter. Ona ceza tatbik etmez.» 


Hasan Basri'nin bu yorumu haberlerle çelişmektedir. Bu bakımdan Hasan Basri'den sahih olarak böyle bir şeyin 
rivayet edildiği kabul edilemez. 


31. ayette Cenab-ı Hak «Siz Allah'ın yeryüzündeki ordularım aciz bırakamaz iken, göktekini nasıl aciz 
bırakacaksınız?» buyur maktadır. 1051151 


Meal 


32- Denizde yüksek dağlar gibi akan (gemi) ler de O'nun ayetlerindendir. 


33- Eğer Allah dilerse rüzgârı durdurur. Böylece onlar da denizin üstünde durakalırlar. Bunda çok sabreden ve çok 
şükreden bir kimse için ayetler (hüccetler) vardır. 


34- Veya Allah kazandıkları (günahlar) dan ötürü o gemileri batırır, bir çoğunu da kurtarır. 
35- Ayetlerimiz hakkında mücadele edenler kendileri için kaçacak bir yer olmadığım bilsinler. 


36- Size verilen şeyler yalnızca dünya hayatının metaldir. Allah'ın yanında bulunanlar ise, iman eden ve yalnız 
Rablerine tevekkül edip yaslananlar için daha hayırlı ve daha süreklidir. 


37- O (kullar), büyük günâhlardan ve kötü İşlerden kaçınanlar Ve Öfkelendikleri zaman bağışlayanlar; 


38- Rablerine icabet edenler, namazı dosdoğru kılanlar, işleri kendi aralannda istişare ile (halletmeye) çalışanlar 
ve kendilerine rızık olarak verdiklerimizden infak edenler; 


39- Kendilerine saldırıldığı zaman birlik olup karşı koyanlardır. 


40- Bir kötülüğün cezası o kötülüğe denk bir kötülüktür. Kim bağışlar ve barışırsa onun mükğfatı Allah'a aittir. 
Elbette o zalimleri sevmez. 


41- Kim kendisine yapılan zulümden sonra hakkını alırsa, böyle yapanlar aleyhine bir yol yoktur. 


42- O yol ancak insanlara zulmeden ve yeryüzünde haksız olarak zorbalık yapanlaradır. Onlar için elem verici 
bir azap vardır. 


43- Kim sabreder ve affederse şüphesiz ki bu, işlerin ha-yırhsmdandır. 


44- Allah kimi şaşırtırsa ondan sonra artık onu yola getiren yoktur. (Ey Rasülüm!) Azaba uğradıkları zaman o 
zalimleri «Dönmeye bir yol var mı?» derlerken görürsün. 105116) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(32-44) «Denizde yüksek dağlar gibi akan...» Bu Ayetlerin Tefsin 


«El-Cevar» kelimesi, akıp giden gemiler demektir. «A'lâm» kelimesi alem'in çoğuludur ve dağ demektir. Esasında 
alem, yollan gösteren izlere denilir. Fakat dağa alem denilmesi onun da bir nevi nişan oluşundandır. Alem ille de 
üzerinde ateş yanan dağ demek değildir. 


«Eğer Allah dilerse geminin yürümesine sebep olan rüzgârı durdurur.» 


Ayet indiği devrede gemiler denizlerde yelkenle, rüzgarla yol alırlardı. Buharla çalışan gemiler henüz yoktu. 
«Revakid» kelimesi durgun, debrenmez, kalakalmış, yani akmaz, hareket etmez demektir. 


«Ev. Yubikhunne» cümlesi «Yuskin» ifadesi üzerine atıftır. Ya-ni o gemileri serseri, boğucu bir rüzgâr göndermek 
suretiyle helak edebilir. Geminin helakinden maksat, gemidekilerin helakidir. Tabii bu helak de onların 
yaptıklarından ötürüdür. Yani yaptıkları buna sebep olur. Veya rüzgârları gönderip, gemileri helak etmek, onların 
yaptıklarından ötürüdür. 


«Ey insanlar! Dünya sebeplerinden size verilen, dünyanın me-taıdır. Onunla bayatınızı geçiriyorsunuz. Allah'ın 
Ahiret'teki sevabı ise daha hayırlıdır ve zaman bakımından daha bakidir. Çünkü o, yok olmaz.» 


Günahların büyüklerinden maksat, Allah'ın tehdidini veya dünyada cezayı gerektiren veya Allah'ın şiddetle 
nehyettiği her şey demektir «Fevahiş» kelimesi çirkin olan, çirkinliği büyüdükçe büyüyen günahlardır. Fevahiş 
kelimesinden maksat, şehvani kuvvete bağlı günahlardır. 


Cenab-ı Hak'kın «öfkelendikleri zaman affederler» kelâmı ise, gazabı kuwvetle ilgisi olan günahlardır. 


«Rablerinin çağrısına gelirlen...» Bu ayet Ensar hakkında nazil olmuştur. Allah peygamberin diliyle onları imana 
davet etti, itaate çağırdı. Onlar da bunu derhal yerine getirdiler. Cenab-ı Hak da bundan dolayı onlan övdü. Ayet 
Ensar hakkında gelmişse, o vakit genel bir hükümden sonra özel bir hüküm olur, Bu da onların şereflerinden neşet 
etmektedir. Çünkü onlar tereddüt göstermeksizin iman etmişlerdi. 


Ayet eğer Medine Dönemi'nde nazil olmuşsa durum zaten ortadadır. Eğer Mekke Dönemi'nde nazil olmuşsa o 
zaman Ensar' dan maksat, hicretten önce Medineliler'den iman eden kimselerdir. Veya Akabe'de Rasülullah ile 
biraraya gelen Ensar'dır. 1051171 


Müşaverenin Ehemmiyeti 


«Onların işleri, aralarında meşveret iledir», yani aralarında birbirlerinin, fikir ve reylerine başvururlar. Şura 
kelimesi «Buş-ra» gibi mastardır. Ragıb «Meşveret birbirinin görüşüne müracaat etmek suretiyle oluşturulan 
fikirdir» der. Şura, hakkında istişare ettikleri iştir. Cenab-ı Hak'kın burada isim cümlesi getirmesinin sebebi, 
islâm'dan önce de sonra onların daima istişareye baş-vurduklarına işaret etmektir. Ayette istişare övülmektedir. 


Peygamber harplerin maslahatı ile bağlı olan fikirler konusunda sahabilerle istişare ederdi ve bunlar da oldukça 
çoktu. Ahkâm hususunda istişare etmezdi. Çünkü bunlar Allah katında farz, mendub, mekruh, mubah, haram 
olarak gelirdi. Sahabilere gelince, onlar, peygamberden sonra ahkâm hususunda da istişare edip onu Kitap ve 
Sünnnet'ten alırlardı. Bu konuda ilk istişareleri, hilâfet -meselesidir. Zira Rasül-ü Ekrem «Benden sonra şu kişi 
halife olacaktır» diye bir nass bırakmamıştır. Halifelik hakkında Ebu-bekir Sıddık ile Ensar arasında birtakım 
konuşmalar ve istidlaller geçmiştir. Hz. Ömre «Peygamber'in bizim dinimiz için razı olduğu, seçtiği kişiyi biz 
dünyamız için seçeriz» dedi. Ve Hz. Ebubekir seçildi. Mürted olanlar hakkında da istişare ettiler. Neticede Ebube- 
kir Sıddık savaş üzerinde istikrar etti. 


Peygamber'den sonra sahabeler harpler hususunda da istişare ederlerdi. Hatta, Hz. Ömer, Hürmüzan'la istişare 
etti. Hürmü-zan müslüman olarak Hz. Ömer'e geldi. Hz. Ömer gazalar ve savaşlar hakkında onunla istişarede 
bulundu. 


43. ayetteki sabır, ıslah mânâsını ifade eder. Islaha sabır denilmesi, bunun ululazmlann şanından olmasındandır. 
Bu saldırgana gücü yettiği halde ıslaha giden kimsenin övüldüğüne işaret eder. 


ülulazmdan maksat, kesin emirler sahibi veya doğru emirler sahibi demektir. 105118) 


Meal 


45- (Ey Rasülüm!) Onların (zalimlerin) ateşe arzolunurlar-ken aşağılıktan başlanm öne eğerek bir göz ucuyla gizli 
gizli baktıklarını görürsün. Mümin olanlar da «Esas ziyankârlar Kıyamet Günü'nde kendilerine de ailelerine de 
zarar verenlerdin) derler. İyi bilin ki zalimler sürekli bir azaptadırlar. 


46- Zalimlerin Allah'tan başka kendilerine yardım edecek dostları da yoktur. Allah'ın saptırdığı kimse için artık 
çıkar yol yoktur. 


47- Allah'tan geri çevrilmesi olmayan bir gün gelmeden Önce Babbinize icabet edin. O gün sizin için hiçbir sığınak 
da yoktur. (Suçu) inkâr da edemezsiniz. 


48- (Ey Rasülüm!) Buna rağmen yüz çevirirlerse, biz seni onların üzerine bekçi göndermedik. Sana (Allah'ın 
emrini) tebliğ etmekten başka bir şey düşmez. Biz insana tarafımızdan bir nimet tattırdığımızda, onunla şımanr. 
Ellerinin ileri sürdüğü işler sebebiyle onlara bir kötülük de çattı. Muhakkak ki insan o zaman tam bir nankördür. 


49- Göklerin de yerin de mülkü Allah'a mahsustur. Allah dilediğini yaratır, dilediğine kız çocukları, dilediğine de 
erkek çocukları bahşeder. 


50- Veya onları erkek ve dişiler olarak çift verir. Dilediğini de kısır bırakır. Şüphesiz ki o (her şeyi) bilendir, (her 
şeye güç yetirendir. 


51- Allah bir beşerle doğrudan konuşmaz. Ancak vahy ile veya perde arkasından konuşur. Veya b'ir elçi gönderip 
izniyle dilediğini vahyeder. Şüphesiz ki o yücedir ve hikmet sahibidir. 105113) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(45-51) «(Ey Rasülüm!) Onlann...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Tarf» kelimesi mastardır. Gözünü oynatmak demektir. Hafiy kelimesi de zayıf demektir. Yani ateşe arzolunan o 
zalimler gözle-rini gizlice hafif bir şekilde kıpırdatarak bakarlar. İbn Abbas «Hafiy kelimesi zelil demektir» der. Yani 
gözlerinin kapaklan zayıftır. 


Bazıları «Onlar kör olarak haşre gelirler, ancak kalpleriyle bakarlar» demişlerdir. Maksadın bu olduğunu 
söylemişlerse de bu zoraki bir tevildir ve uygun değildir. 


«Eğer yüz çevirirlerse», yani sana icabet etmezlerse onları çağırdığın davadan yüz çevirirlerse kendilerine önem 
verme. Çünkü biz seni onlara murakib veya muhasip olarak göndermedik. Senin vazifen ancak tebliğdir ve sen bu 
vazifeyi yaptın. 


48. ayetin sonundaki «Kefur» kelimesi mübalâğa sigasıdır, yanı çok nankördür. 


Cenab-ı Hak 49. ayette kadınları erkeklerden önce zikretmektedir. Ve bu ibarede zayıf oldukları için gözetilmeleri 
tavsiyesi vardır. 


Bazıları «Kız babalarının kalbini hoş tutmak için evvelâ kadınlar zikredilmiştir. Çünkü onlar Allah'ın mahlükatının 
çoğalmasına sebeptirler» demiştir. Salibi « Bu, kızların dünyaya gelmelerin-deki berekete işarettir» diyor. 1051201 


Allah Beşerle Nasıl Konuşur? 


«Allah bir beşerle ancak vahy yoluyla veya perde arkasından veya bir elçi göndermek suretiyle konuşur.» 


Bu ayette konuşmanın üç kısma hasredilmesi bahis konusudur. Birincisi vahy yoluyladır. Bazıları «Vahy, kalbe 


atılandır, İster yakaza, isterse uyku halinde olsun» şeklinde tefsir etmişlerdir. Bu kalbe atılan şey ilham da, vahy 
de olabilir. Çünkü Hz. Musa'nın annesine gelen vahy ile Hz. İbrahim'e rüya âleminde gelen vahy «ilham»<ht. Hem 
ilham hem de vahy birarada olamaz. Zebur'un vahyedilmesi yakaza halinde ilka edilmiştir. Nitekim bu durum 
Mücahid'den rivayet edilmiştir ve ilham değildir. 


ilham, nefsani bir kelâmın suretini gerektirmez. Fakat Zebur gibi bir kitabın vahyedilmesi bunu gerektirir. 


ikinci yol, sözler vahy alamn kulağına gelir, fakat vahy alan kişi kendisiyle konuşanı görmez. Nitekim Hz. Musa'ya 
ve Cenab-ı Hak'km muhatabı olan meleklere, bu şekilde vahyedilmiştir. İşte «Perde arkasından» sözüyle bu 
kastedilmektedir. 


Üçüncü yol, peygamberimizin halinde olduğu gibi meleğin elçi olarak gönderilmesidir. Çoğu peygamber vahyi bu 
şekilde almıştır. «Bu, ululazm rasüllerin özelliğidir» diyenlerin iddiası doğru değildir. Veya «Bir elçi gönderir» 
ayetinden de bu kastedilmektedir. Zira oradaki elçi melek demektir. 


Bu ayet birinci kısmın Allah'tan gelen vasıtasız vahy olduğuna delâlet eder. Mutezile bu ayetle Cenab-ı Hak'kın 
görülmesinin mümkün olmadığına dair delil getirmişlerdir. Zira eğer Cenab-ı Haklan görülmesi mümkün olsaydı, 
o vakit şifahen peygambere vahyederdi. Ve haşr da sıhhatli olmazdı. 


imam EŞş'ari ve kelâmcılann bir grubundan rivayet edildiğine göre Cenab-ı Hak Rasül-ü Ekrem'le İsra gecesinde 
vasıtasız olarak konuşmuştur. Ulemanın çoğunun Easül-ü Ekrem'in İsra gecesi Rabbinin cemalini gördüğünde 
ittifakları vardır. Çünkü bunu açıkça belirten birçok rivayet vardır. Ancak o rivayetlerde «Gözüyle gördü» tabiri 
yoktur. Fakat niyetten maksat, gözle görmektir. 


Hz. Aişe'nin «Böyle bir şey yoktur» sözü ayetten bunu istihraç ediyor demektir. Eğer bir delile dayansaydı, bir 
hadise dayan-saydı onu zikrederdi. Ama alimler onun ayetlerden böyle bir istihraç yapmasını eksik görmüşlerdir. 


Ragib «Vahyin esas mânâsı süratli işarettir» diyor. İşte sürati içerdiğinden dolayı « Vahy bir emirdir» denilmiştir. 
Bu remz ve tariz üzerindeki kelâmla olur. Bazı terkibte mücerred bir ses vardır. Bazen bazı azaların işaretiyle, 
bazen de kitabetle olur. Cenab-ı Hak'kın onlara «Sabahleyin teşbih ediniz diye vahyettik» ayetin-deki vahy bunun 
üzerine hamledilir. Zira burada mânâ remzettik veya yazdık demektir. Teshir de vahydendir. Meselâ, «Rabbin 
balansına vahyetti», yani onu teshir etti, boyun eğdirdi. 


Buhari Sahih'inde Hz. Aişe'den şöyle rivayet ediyor: 


«Haris bin Hişam, Rasül-ü Ekrem'e: «Ey Allah'ın Rasülü! Vahy sana nasıl geliyor?» diye sordu. Hz. Peygamber 
cevap olarak şöyle buyurdu: «Bazen çıngırak sesi gibi geliyor ve bu şekildeki vahy benim için en ağır olanıdır. Vahy 
bittikten sonra onun dediklerini hıfzettiğimi görüyorum. Bazen melek bana bir kişi şeklinde görünür. Benimle 
konuşur, onun sözlerini ezberlerim,» 


Aişe validemiz «Rasül-ü Ekrem'in üzerine soğuk bir günde vahy indiğini, vahy bittikten sonra onun alnından terler 
aktığım gördüm» diyor. 1051211 


Meal 


52- (Ey Rasülüm!) Böylece sana emrimizden bir ruh (Kur -ân) vahyettik. Sen daha önce kitap nedir, iman nedir 
bilmezdin. Fakat biz onu kullarımızdan dilediğimizi kendisiyle doğru yola eriştirdiğimiz bir nur küdik. Şüphesiz ki 
sen doğru bir yola iletiyorsun. 


53- Göklerin ve yerin sahibi olan Allah'ın yoluna! Dikkat edin, bütün işler sonunda Allah'a döner. 1951221 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(52-53) <t(Ey Rasülilm!) Böylece sana...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Ruh», İbn Abbas'ın tefsirine göre peygamberliktir. Hasan ve Katade'nin tefsirine göre ise rahmet demektir. Süddi 
«Vahy demektir», Kelbi «Kitap demektir», Rebi «Hz. Cebrail'dir», Dahhak da «Kur'an'dır» demiştir «Onu emrinden 
kılmıştır»; çünkü onu dilediği şekilde, dilediğine inzal buyurmuştur. Yani senden önceki peygamberlere 
vahyettiğimiz gibi sana da ruhu, peygamberliği veya rahmeti veya kitabı veya Cebrail'i gönderdik. 


Kur'an'ın «Senden ruhu sorarlar» ayetindeki ruh da Kur'an mânâsına gelebilir. «De ki: Ruh Rabbimin emrindendir» 
ayetindeki ruh da Kur'an mânâsında olabilir. Yani sana «Bu Kur'an nereden gelmiştir» diye sorarlar. De ki: 
Rabbimin emrindendir, mucize olarak bana indirilmiştir. Bunu El-Kuşeyri tefsirinde söylemektedir. 


«Sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin...» ayetinin zahiri şudur: Ayet Hz. Peygamber'in vahyden Önce iman 
sıfatıyla muttasıf olmadığını gösteriyor. Halbuki böyle bir mânâ sıhhatli olamaz. Çünkü peygamberler 
peygamberlik gelmezden Önce de müslüman idiler. Cenab-ı Hak onları küfürden korumuştur. Bu görüş güvenilir 
alimlerin ittifakla savunduğu bir görüştür. Burada birkaç cevap verilmiştir: 


Birincisi: İman burada sadece tasdikten ibaret değildir. Tas. dik, ikrar ve amellerin mecmuundan meydana gelir. 
Çünkü şer'an mücerred tasdike iman denildiği gibi; tasdik, ikrar ve amellerin tümüne de iman denilmesi 
mümkündür. «Allah sizin imanlarınızı sayı etmeyecektir» ayetindeki iman bu kabildendir. Amellerin bilinmesine 
imkân yoktur. Ancak dinlenilirse bilinir. Öyleyse bu iman mürekkeb imandır. Yani tasdik, ikrar ve ameldir. 
Mürekkeb olan bir iman, bazı azaların yok olmasıyla yok olur. Mürekkeb iman yoktur diye tasdiki iman da yoktur 
denilmez. işte alimler «Tasdiki, iman ile peygamberlikten Önce peygamberlerin muttasıf olduklarım» söylüyorlar. 
Bu hususta icma etmişlerdir. Bunun için Cenab-ı Hak «Sen mümin değildin» tabiri yerine «Sen bilmezdin» 
cümlesini kullanmıştır. 


İkincisi: İmandan Allah ve Rasülü'nün tasdiki kastedilmektedir. Sadece Allah'ın tasdiki ve buna dahil olan ameller 
değildir. O halde Rasül-ü Ekrem kendisine verilen peygamberliğe iman etmekle mükelleftir, muhataptır. Tıpkı 
ümmetin muhatap olması gibi. Şüphe yoktur ki vahyden önce peygamber, Allah'ın peygamberi olduğunu 
bilmiyordu. Bu ancak vahy ile bilinir. Madem ki iman, Allah ve Rasülü'nü tasdik etmektir, o halde vahyden önce 
bu tarzda bir imanın olmaması doğrudur. Çünkü bu iki şıktan meydana gelen iman, vahyden önce sabit değildi. 
Ancak Allah'ı tasdik sabit, peygamberi tasdik sabit değildi. İbn'ul Münir buna kaildir. 


Üçüncüsü: imandan maksat imanın getirdiği şeriatlar ve gösterdiği yollardır. Öyle şeyler ki insan ancak dinlemekle 
onlara gidebilir. Begavi bu görüştedir. Diyor ki: «RasüUü Ekrem vahyden önce Hz. İbrahim'in dini üzerindeydi. 
İslâm dininin şeriatları kendisine henüz gösterilmemişti.» 


Dördüncüsü: Kelam bir muzafın takdirine bina edilmiştir. Yani sen iman davetini biliniyordun. Yani halkı imana 
nasıl davet edeceğini biliniyordun. Ebu'I-Aliye'nin kelâmı da buna işarettir. 


Beşincisi: Sen mecmuu biliniyordun demektir. Yani vahyden önce kitap ve iman mecmuunu irilmiyordun. Bu, 
Rasül-ü Ekrem'in sadece imanı bildiği hususuna ters düşmemektedir. 


Altıncısı: Sen beşikte iken bunu biliniyordun, Ali bin İsa bunu savunmaktadır. Fakat bu yorum ayetin zahirine ters 
düşmektedir. Ayetin zahirinden bu bilgisizliğin vahy zamanına kadar devam ettiği anlaşılmaktadır. 


Sn kuwvetlisinin şu olması umulur: İman zahiri üzerindedir. Ayet de Rasül-ü Ekrem'e minnet etmek sebebinde 
varid olmuştur. Kalbe ilka edilen vahy kısmını da, elçi göndermek suretiyle gönderilen vahy kısmını da 
kapsamaktadır. Rasül-ü Ekrem birincisiyle imanı bilmiştir, ikincisiyle de kitabı. 


«Lakin biz onu bir nur kıldık» cümlesindeki zamir ruha veya vahyedilen kitaba gider. Bazıları «İmana gider» der. 
Bazıları ise «Kitap Üe ifnana gider» demişlerdir. 


«Sen sıratı müstakime hidayet edersin». Yani o nur ile dilediğini İslâm dinine ve diğer şeriat ve ahkâmına hidayet 


edersin. Bu da göklerde ve yerde olanın sahibi olan Allah'ın yoludur. 


İyi bilin ki tüm işler Allah'a döner. Yani yer ve gökdeki varlıkların işleri tamamen Allah'a döner. Vasıtalar Kıyamet 
GÜntt'nde tamamen kaldırılır. Onlar Allah'la karşı karşıya gelirler. 1051231 
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ZUHRUF SÜRESİ 


Giriş 


Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 89 ayettir. 


Bu sure İbn Abbas'tan gelen rivayete göre Mekki'dir. tbn Atiy-ye «Surenin tamamen Mekki olduğunda ilim ehli 
ittifak etmişler-dtr» demektedir. Mukatil'e göre 45. ayet müstesnadır. Zira o Bey-tulmakdis'de nazil olmuştur. 
Mecma'ul-Beyan'da Tabersi de böyle der. İmam Suyuti El-İtkan'inda «45. ayet semada nazil olmuştur» 
demektedir. Bazıları «Bu ayet Medine'de nazil olmuşturA demişlerdir. 


Surenin ayet sayısı Şamlılar'ın sayımına göre 88, diğerlerine göre 89'dıır. Kelimeleri 833, harfleri ise 3400'dür. 
Daha Önceki sure ile onun münasebeti şudur: Başlangıç kısmı Şüra Suresi'nin son kısmına uygun gelmektedir. 
Zuhruf ismini 35. ayetten almaktadır. Zira o ayette altın ve mücevherattan bahsedilmektedir. 10511! 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

1- Hâ, Mim. 

2- Apaçık Kitab'a andolsun ki. 

3- Biz onu düşünüp anlamanız için Arapça bir Kuran kıldık. 

4- O, katınıızdaki ana kitap (Levh-i Mahfuz) dadır. Elbette ki çok yücedir ve hikmet doludur. 

5- Siz haddi aşan kimseler oldunuz diye sizi Kur'an'la uyarmaktan vaz mı geçelim? 

6/7 Öncekilere de nice peygamberler gönderdik. Onlar kendilerine gelen bir peygamberi mutlaka alaya alırlardı. 
8- Biz kuvvetçe bunlardan daha çetin (kimseleri) helak etmişizdir. Öncekilerin hâli (ayetlerimizde) geçti. 


9- (Ey Rasülüm!) Onlara «Gökleri ve yeri kim yarattı?» diye sorsan «Şüphesiz onları çok üstün, çok bilen (Allah) 
yarattı» diyeceklerdir. 


10- İşte o Allah, yeryüzünü size beşik kılmıştır. İstenilen yere yarasınız diye orada size yollar meydana getirmiştir. 
10512) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-10) «Hât Mim...» Bu Ayetlerin Tefsiri 
«Ha, Mim» hakkında daha önce bilgi verilmiştir. «Ya, Sin» hakkında söylenen sözler burada da geçerlidir. 


«Kitapat&n maksat Kur'an'dır. Burada Kur'an'ın tamamı kastedilmektedir. Bazıları «Allah katından gelen bütün 
semavi kitaplar da kastedilmiş olabilir» veya «Levh-i Mahfuz'da yazılı olan kas. tedilir» demişlerdir. Cenab-ı Hak 
kitapla yemin etmektedir, çünkü kitapta büyük yararlar vardır. 


«Et-Mubin» kelimesi ya lâzımı olan ff£ba?ze»den veya mu-teaddi olan «Beyyene»den gelir. Eğer «Ebane»den 
gelirse, muhatapları olan Araplar'a açıktır, çünkü lügatlarıyla kelâmlarının üslübu üzerine inmiştir. Veya hidayet 
yolunu dalâlet yolundan ayırd eder, dinler hususunda muhtaç olunan nesnelerin esaslarını izaha kavuşturur. 


3. ayet kasemin cevabıdır. Onu «Arapça Kur'an kılmamın mânâsı, onu Arapça Kur'an yaptık demektir. Yoksa 
yarattık demek değildir. Bu ayet Kur'an'in Arapça ve mufassal olması için sevke-dilen bir ayettir ve Kur'an'ın, 
Araplar'in üslüpları üzerine varid olmuştur, onu anlamak onlar için zor değildir. Onun muciz olduğunu idrak 
etmeleri de kolaydır. 


Bu ayetle Kur'an'ın mahlük olduğuna: dair delil getirmişlerdir. Ve bu hususta uzun uzadıya konuşmalar yapılmıştır. 
Fakat cevap olarak şöyle denilebilir: E&er bu ayet Kur'an'ın mahlük olduğuna delâlet ederse, lâfzi kelâmın mahlük 
olduğunu içerir. Zaten lâfzı kelâmın mahlük oluşu hususu da kabul edilmektedir. Fakat Hanbeliler lâfzi kelâmın da 
mahlük olmadığında ısrar ederler. Bunun için mücadele etmişlerdir. Onların, bu ayetle lâfzi kelâmın mahlük 
olduğuna dair getirilen delillere verdikleri birçok cevaplar vardır. 


«Umm'ul-Kitap»tan maksat, Levh-i Mahfuz'dur. Çünkü o semavi kitapların aslıdır. Tevrat, İncil, Zebur ve Kur'an 
ve diğer sa-hifeler de ondan nakledilmiştir. 


Bazıları «Ummul-Kitap ezeli ilimdir» derken, bazıları «Mvfo-ffl kem ayetlerdir» demişlerdir, 


Kur'an'ın indirilmesini, siz iltifat etmiyorsunuz diye terkede- 


cek değiliz. İster iltifat edin, ister etmeyin, biz Kur'an'ı indireceğe ğiz. Aşın gitmeniz buna mani olmayacaktır. 


6. ve 7. ayetler, Ümmet'i Muhammed'den önce gelen ümmetlerin de aşın gittiklerine ve bu durumlarının 
peygamberlerin, gelmesine mâni olmadığına delâlet ettiği gibi, Rasülullah'a teselli vermişlerdir. 


«Mesel'ul-Evwvelin (öncekilerin misalleri)», Kur'an'da tekrarlanan kıssalardır. Yani kıssaları o kadar hayret vericidir 
ki, tarihte darb-ı mesel olmuşlardır. 


8. ayette geçen «Batşen» kelimesi, kuvvet ve güç mânâsını ifade eder, 


10. ayette geçen « Mehden» kelimesi ise uygun bir hâle getirilen | yer demektir. Yani Cenab-ı Hak yeri istikrar 
bulaşınız diye genişletmiştir. Bu mânâ yeryüzünün yuvarlak oluşuna ters düşmemektedir. Çünkü yeryüzü yuvarlak 
olsa da büyük bir cisim olduğu için «Bast» tabiri kullanılmıştır. 105531 


Meal 


11- O gökten bir ölçüye kadar su indirdi. Onunla ölü bir memleketi canlandırdı. İşte siz de böyle çıkarılacaksınız. 
12- O bütün çiftleri yaratmış ve sizin için bineceğiniz gemiler ve hayvanlar varetmiştir. 


13- Ki onların sırtına binesiniz, sonra onlara bindiğinizde Rabbinizin nimetini hatırlayasınız ve «Bunu bizim 
hizmetimize vereni teşbih ve takdis ederiz. Aksi takdirde biz bunlara güç ye-tiremezdik» diyesiniz, 


14- Kuşkusuz ki biz Rabbimize döneceğiz. 
15- Onlar (Allah'ın) kullarından bir kısmını O'nun bir cüz'ü kıldılar. Gerçekten insan apaçık bir nankördür. 
16- Yoksa (Allah) yarattıklarından kızları kendisine alıp da oğulları size mi ayırdı? 


17- İçlerinden birine, Rahman'a isnad ettiği kız çocuğu müjdelendiğinde hiddetinden yüzü simsiyah kesilir, 
öfkesinden yutkunup durur. 


18- Süs içinde yetiştirilip, tartışma esnasında (delilini) gösteremeyen kızları mı (Allah'a isnad ediyorlar)? 


19- Rahman'ın kulları olan melekleri de dişi saydılar. Acaba meleklerin yaradılışını mı gördüler? Onların bu 
şahitlikleri yazılacak ve sorguya çekileceklerdir. 


20- Onlar «Eğer Rahman dileseydi biz putlara tapmazdık» derler. Onların bu hususta hiçbir bilgileri yoktur. Onlar 
yalandan başka bir şey söylemiyorlar. 


21- Yoksa biz onlara Kur*an'dan önce bir kitap verdik de ona mı sarılıyorlar? 


22- Hayır! Öyle bir şey yok. Sadece onlar «Biz babalarımızı bu yolda bulduk. Biz de, onların izlerinde gidiyoruz» 
demişlerdir. 105141 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(11-22) «O gökten bir ölçüye kadar su...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


11. ayetin metnindeki «Kader» kelimesi ya miktar demektir veya (El-Bahr'da yer aldığı gibi) kaza ezeldeki hüküm 
manasınadır. Fakat birinci yorum daha evlâdır. 


«İşte siz de böyle çıkartılacaksınız»; yani kabirlerinizden diri olarak kaldırılarak haşre gönderileceksiniz. Tıpkı 
bitkilerin yağmur suyuyla diriltilmesi gibi. 


«Ölüleri diriltmek» mânâsına gelen «İnşar» kelimesi bitkilerin çıkarılması için kullanılmış, ölülerin dirilmesi için de 
bitkilerin çıkarılması 'mânâsına gelen «İ-hrac» tabiri kullanılmıştır. Bu, bitirmenin şanını yüceltmek, hasrın 
durumunu kolaylaştırmak içindir. Yani bitkiyi bitirmek, ölüyü diriltip haşre göndermekten zahirde daha zor bir 
durumdur. Öyleyse haşre göndermek Allah için daha kolaydır. 


12. ayetin metnindeki « ELEzvac» kelimesi ile mahrukatın sınıflan kastedilmektedir. Burada «çift» mânâsına gelen 
zevç kelimesinin çoğulu kullanılmıştır. Kelime, sınıf mânâsında kullanılıp meşhur mânâsında kullanılmamıştır. 


Ibn Abbas «Ezvac kelimesi tatlı, ekşi, siyah, erkek, dişi gibi çeşitlerden ve sınıflardan ibarettir» elemiştir. Bazıları 
(Allah'tan başka her şeye zevç denilir. Çünkü karşıtı olmayan bir şey yoktur. Meselâ üstün karşılığı alt, sağın 
karşılığı sol, geçmişin karşılığı gelecektir. Karşıttan münezzeh olan sadece Cenab-ı Hak'tır» demişlerdir. 


«Listestevu» fiilinin başında gelen «Lam» harfi, «Key» (için) mânâsını ifade eder. ibn Atiyye «Bu, emir mânâsını 
ifade etmekteâir» diyor. «İşte onunla sevinsinler» ayetindeki «Lam» harfi de böyledir, 


Allah'ın nimetim anmak kalple olur, ikrarla olur. Sonra dillerinizle onu o nimetlerden ötürü övmeniz bahis 
konusudur. 


«Sahhare» fiili «Onu misal kılmış, size itaat edici kılmıştır» anlamındadır. Yani bundan hayret ederek «Bunu bize 
musahhar kılan Allah ortaktan münezzehtir» demeniz için böyle yapmıştır. 


İbn'ul-Munzir'in rivayet ettiğine göre, Şehr bin Havşat « NU rnet»i İslâm nimetiyle tefsir etmiştir. 


Ayetin zahirinden anlaşılıyor ki nimeti hatırlamak ve ayette belirtilen hükmü okumak, sadece develere binmek 
işine mahsus değildir. Gemiye binerken de bu okunur. 


Ayetin sonundaki «Mukrinin» kelimesi, güç yetiririz anlamındadır. Olumsuz harf geldiğinden dolayı «Buna 
gücümüz yetmez» mânâsı çıkar. Ayetin mânâsı şudur: «Bizim gemiyi zaptedecek kuvvetimiz yoktur. Ancak onları 
bize musahhar kılan Allah'tır, O bizim için gemiyi zapteder.» 


«Biz elbette Rabbimize döneceğiz» cümlesi bineklere binmenin tehlikeli oluşuna işaret eder. Böyle bir durumda, 
insan daima Ahiret'i düşünmelidir. Bu ayet binicinin katılacağı yolculuğu düşünmesi ve ondan da en büyük 
yolculuğa —o da Allah'a dönüş yolculuğudur— geçip onu düşünmesi ve bu yolculukta durumlarını, buna göre 
zapturapt altına alması hakikatine işarettir. 


«Allah'ın kullarından Allah'a bir cüz kıldılar»; yani onlar çelişkili sözler sarfetmektedirler. Bir tarafta «Göklerin ve 
yerin ya-ratıcıst Allah'tır» diye itirafta bulunurlar, sonra da «Melekler onun kızlarıdır», «Hz. İsa ve Hs. Üzeyr onun 
oğludur» demek suretiyle O'na mahlükun sıfatlarım verirler. 


«Çocuk» yerine «Parça» mânâsını ifade eden «Cüz» kelimesi kullanılmıştır. Çünkü çocuk, babasından bir parçadır. 


Bazıları «Cüz kadınların ismidir» demiştir. Fakat Zemahşeri «Arapça'da cüz'ün kadın mânâsına geldiğini söyleyen 
yalan söylemiş olur» diyor. Bazıları da «Havva Hz. Adem'den (O'nun bir cüz'” ünden halkedildiği için burada «cüz» 
kelimesi bütün kadınlar için ariyet yoluyla kullanılmıştır» demişlerdir. 


Bu ayetten anlaşılıyor ki, yaratıcıyı cisimlendirdiklerinden, O'nu hafife aldıklarından; O'na evlâtlar içinde ikinci 
planda gelen kızları isnad ettiklerinden Ötürü onların kâfir oldukları ortaya çıkmış olmaktadır. 


«Süs içinde yetiştirilip mücadelede açık olmayanı mı?» cümlesi kısaca şunu ifade etmektedir: Onlar süsler 
içerisinde büyümeleri âdet olan kız çocuklarını mı Allah'a evlât kılıyorlar? İbn Abbas «Süs içinde büyütülenlerden 
maksat kız çocuklarıdır» diyor. Mücahid, Katade ve Süddi de «Çocuk anlamındadır» demişler ve ayetin basındaki 
hemzenin, vâkâyı inkâr ve çirkin göstermek için getirildiğini belirtmişlerdir. 


İbn Zeyd; «Süs içinde büyütülenden maksat putlardır. Onlar putların çoğunu altın ve gümüşten yaparlardı ve 
çoğuna süs eşyalan takarlardı» demiştir. Fakat «Mücadelede açıklayıcı olmayan» cümlesi bu yoruma manidir. 
Ancak «Açıklamak» ile mücadelenin yokluğunun kastedilmesi halinde bu yorum kabul edilebilir. Yani kendisinden 
bir mücadele çıkmaz ki açıklayıcı olsun. 


Ayet açıkça belirtiyor ki süs içerisinde büyüme ve müreffeh bir şekilde yaşama, yerilen, ayıplanan durumlardandır. 
Bu, perde arkasında duran gelinlerin işidir. Öyleyse erkek bir insanın bundan sakınması ve uzak durması gerekir. 
Mücahid «Bu ayet kadınlara altın ve ipekli gibi eşyaları giyme ruhsatı veriyor» der. 


«Acaba onlar meleklerin yaradılışlarında hazır mı bulundular ki onların kız olduklarına hükmediyorlar?» 


Denilir ki: Hz. Peygamber, ehli kitaba; « Meleklerin dişi olduklarını nereden biliyorsunuz?» diye sorar, onlar da: 
«Atalarımızdan dinledik. Biz şahitlik ederiz ki onlar meleklerin kız oldukları hususunda yalan söylemediler» derler. 
Bunun üzerine Cenab-ı Hak «Onların şahitlikleri yazılacak, Ahiret'te onlardan sorulacaktır» buyurmuştur. 


20. ayetin sonundaki «Yehrusun» fiili ya tahmin ederler veya yalan söylerler mânâsmdadır. Onların Allah'tan 
başkasına tapmaları hususunda herhangi bir mazeretleri yoktur. Çünkü onlarm kelâmından anlaşıldığına göre 
tapmayı kendilerine Allah emretmiş yahut bundan razı olmuştur. Onun için «Bunlara tapmayın» dememiş veya 
onlara hemen ceza göndermemiştir. 


22. ayetin metnindeki «Ümmet» kelimesi din ve yol mânâsında-dır. «Falanın ümmeti yoktur» sözü dini yoktur 
anlamındadır. Mu-tezile'den Cübbai «Ümmet cemaat demektir» diyor. Yani biz atalarımızı, bunun üzerinde 
ittifak, etmiş gördük. Fakat cumhur ümmetin din ve yol mânâsında olduğunu söylemişlerdir. Ömer bin Abdulaziz 
«Ümmet yol ve mezhep demektir» demiştir. Ümme kelimesi, yol mânâsını ifade eder. Cevheri «Ümme nimet 
demektir ve aynı zamanda yol ve din anlamına da gelebilir» demiştir. 


Bu ayet Mukatil'in rivayet ettiğine göre Velid bin Muğire, Ebu Süfyan, Ebu Cehil, Rebia'nın oğlu Utbe ve Şeybe 
hakkında- nazil olmuştur. 195/51 


Meal 


23- (Ey Rasülüm!) Senden Önce de, bir memlekete uyarıcı gönderdiğimizde onların varlıklıları «Biz babalarımızı 
bir ümmet (din) üzerinde bulduk ve onların izlerine uyduk» demişlerdir. 


24- (O uyarıcı) dedi ki: «Eğer ben size atalarınızın üzerinde bulunduğu yoldan daha güzelini, daha doğrusunu 
getirmiş olsam da (yine mi bana uymayacaksınız?)». Onlar, «Doğrusu biz kendisiyle gönderilmiş olduğunuz şeyi 
inkâr edicileriz» dediler. 


25- Biz de onlardan intikam aldık. (Ey Rasülüm!) Bak! Yalanlayanların sonu nasıl oldu. 
26- (Hatırlat) o zamanı ki İbrahim babasına ve kavmine «Ben sizin taptıklarınızdan uzağım.» 
27 - «Ancak beni yaratan müstesnadır. Kuşkusuz ki O beni doğru yola muvaffak edecektir» demişti. 


28- O (İbrahim) ardından geleceklere bu sözü (tevhid inancını) devamlı kalacak (bir miras) olarak bıraktı. Artık 
belki doğru yola dönerler. 


29- Hayır! Ben onları ve atalarını kendilerine hak ve açıklayan bir peygamber gelinceye dek faydalandırdım. 
30- Onlara hak (Kur'an) geldiğinde «Bu bir sihirdir. Kuşkusuz ki biz bunu inkâr edicileriz» dediler. 
31- Ve «Bu Kur'an iki şehirden, büyük bir adama inmeli değil miydi?» dediler. 


32- (Ey Rasülüm!) Onlar mı Rabbinin rahmetini taksim ediyorlar? Dünya hayatında onların geçimliklerini 
aralarında biz paylaştırdık. Birbirlerine iş gördürmeleri için kimini Ötekine derecelerle üstün kıldık. Rabbinin 
rahmeti onların biriktirdikleri şeylerden daha hayırlıdır. 


33- Eğer insanlar (küfre imrenecek) bir tek ümmet haline gelecek olmasaydı, Rahman (Allah)'a küfredenlerin 
evlerinin tavanlarını ve üstünden çıkacakları merdivenleri gümüşten kılardık. 10516) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(23-33) «(Ey Rasülüm!» Senden önce de, bir memlekete...)) Bu Ayetlerin Tefsiri 


23. ayetten 25. ayete kadar olan bölüm, Hz. Peygamber için te selli mahiyetindedir. Allah Teâlâ Rasül-ü Ekrem'e 
«Onların sem yalanlamalarına önem verme. Çünkü senden önceki peygamberlerin başından da bunlar geçmiştir) ) 
demektedir. 


«İbrahim'in babasından» maksat Azer'dir Fakat bazı kimseler «Azers Hz. İbrahim'in amcasıdır» demişlerdir. 


27. ayetin sonunda gelen «Seyehdini» fiilinin başındaki «S5in», tekid içindir, istikbal bildirme harfi değildir. Yani, 
beni hidayet üzerinde muhakkak sabit kılacaktır. 


«Onu ardında (zürriyetinde) kalıcı bir söz kıldı» ayetindeki «Kikin» Hz. İbrahim'dir. Kılman ise Kelime-i Tevhid'dir. 
Bu görüş Katade, Mücahid ve Süddi'den rivayet edilmiştir. Nitekim, «Ben sizin taptıklarınızdan beriyim» sözü de 
buna işaret etmektedir. 


29. ayetin metnindeki Hak'tan maksat ya tevhid veya Kur'an'-dır. «Rasülun Mubin»; peygamberliği açık 
mucizelerle sabit olan veya tevhidi açık ayetler ve kesin hüccetlerle açıklayan anlamındadır. 


«Onlara hak geldiğinde (onları gafletten kurtarmak istediğinde) onlar: «Bu bir sihirdir ve biz bu sihri inkâr edicileriz 
dediler.» 1095171 


İki Şehir 


«Bu Kur'an iki şehirden büyük bir adama inmeli değil miydi?» 


cümlesindeki iki şehirden maksat, Taif ve Mekke'dir. «O iki şehrin büyük insanı» ise mertebesi ve malıyla büyük 
olanlardır. 


İbn Abbas «Mekke'den olan büyük kişi Velid bin Mugıre, Taif'ten olan büyük kişi ise Habib bin Amr bin Umeyr es- 
Sakafi'dir» demiştir. 


Mücahid «Mekke'den Utbe bin Rebia, Taif ten de Kinane isimli kişidir» demiştir. Katade «Mekke'den Velid bin 
Muğire, Taif'ten Urve bin Me-sud es-Sakafi'dir» der. 


Velid bin Muğire'ye Mekke'de «Kureyş'in reyhanı» demliyordu. Velid «Eğer Muhammed'in dediği hak olsaydı 
kesinlikle ya bana veya Taif'teki Urve bin Mesud'a gelmesi gerekirdi» derdi. 


«Rabbinin rahmetini onlar mı taksim ediyorlar?» cümlesi, onların cahilliğini ortaya koymak için irad edilmiştir. 
«Rahmet»ten maksat, bizim bildiğimiz rahmet de, peygamberlik de olabilir. Peygamberlik olması daha uygundur. 
«Biz onların maişetlerini aralarında taksim ettik» yani maişetlerinin sebeblerini aralarında taksim ettik. 


Cenab-ı Hak'kın maişet kelimesini kayıtsız bir şekilde zikretmesi, rızkın helâlinin de, haramının da Cenab-ı Hak'tan 
olduğuna delâlet eder. Fakat harama rızası olmadığı için onu irtikâb edene azap eder. 


«Rızıkta onların bir kısmını diğer kısmına üstün kıldık»; ya-ni nzıkta ve maişetin diğer sebeplerinde böyle yaptık. 


Bazıları «Hürriyet ve kölelikte», bazıları da «Zenginlik ve fa- $ kirlikte» demek olduğunu söylemişlerdir. Veya emri 
bil maruf ve- e ya nehyi anil münkerde üstün kılınmışlardır. 


Ayet metnindeki «Sııhriyyen» kelimesi Süddi ve Ibn Zeyd'e göre hizmetkâr demektir. Çünkü zenginler fakirleri 
çalıştırır, onlara ücret ve maaş öderler. Böylece bir kısmı diğerlerinin yaşaması- 


na sebep olurlar. 
Katade ve Dahhak, bir kısmının diğerine sahip olması anlamı ne geldiğini söylemişlerdir. 


Bazıları da alay etmek mânâsına gelen «Suhriyye» kökünden geldiğini söylemiştir. Yani zenginlerin fakirlerle 
istihza etmesi için... Ebu Hayyan «Bu, uzak bir ihtimaldir» demiştir. 


«Rabbinin rahmeti onların toplamış olduğundan daha hayırlıdır»; yani peygamberlik ve peygamberliğin gereği 
olan dünya ve $ Ahiret saadeti veya hidayet ve iman (Katade ve Süddi'ye göre cen- “6 net), bunlar geçici dünya 
mallarından, zevklerinden daha hayırlı-dır. 


«İnsanlar bir tek ümmet olmasaydı...» ayeti dünya metainm hakir olduğunu, Allah katında bir kıymet taşımadığını 
açıklayan bir ayettir. Yani dünyanın hakirliği öyle bir raddededir ki insanlar eğer küfür üzerinde toplanmasalardı 
o dünyayı biz en mükemmel bir şekilde mahlükların mertebe bakımından en düşük olanlarına 


bile verirdik. İşte küfür üzerinde toplanma buna manidir. Her kâfire nimetin tamamını vermekten vazgeçmenin 
hikmeti de bu kerahettir. 


«Sukf» sakf (tavan)ın çoğuludur. Mearic ise a'rac (merdiven) kelimesinin çoğuludur. Yani onlar için gümüşten 
tavanlar ve üzerine çıkmak için kullanılan merdivenleri kılacaktır. 10513! 


Meal 


34- Evlerinin kapılarını, üzerlerine yaslandıkları tahtaları (hep gümüşten yapardık). 


35- Ve onları altın ziynetler (e boğardık). Bütün bunlar sadece dünya hayatının metaldir. Ahiret ise Rabbinin 
katında sakınanlar içindir. 


36- Rahman (Allah)'m Kur'an'mdan kim yüz çevirirse ona bir şeytanı arkadaş ederiz. Ve şeytan artık onun ayrılmaz 
dostudur. 


37- Kuşkusuz ki o şeytanlar onları her hal-ü kârda (doğru) yoldan çevirirler. Halbuki onlar kendilerini doğru yolda 
sanırlar. 


38- Nihayet o (şeytanın dostu olan kimse) bize geldiği zaman (şeytana) «Keşke benimle senin aranda doğu ile batı 
arası kadar uzun bir mesafe olsaydı. Ne kötü arkadaşsın sen» der. 


39- (Onlara): «Bugün (pişmanlık) asla size bir fayda sağlamayacaktır. Çünkü zulmettiniz. Kuşkusuz ki bu azapta 
sizler ortaksınız» denilecektir. 


40- (Ey Rasülüra!) Sağırlara sen mi işittireceksin? Yahut körleri ve apaçık sapıklıkta olanları sen mi hidayete 
erdireceksin? 


41- Eğer seni alıp uzaklaştırsak bile onlardan öç alırız. 

42- Veya onlara vaadettiğimizi sana gösteririz. Çünkü bizim onlara gücümüz yeter. 

43- (Ey Rasülüm!) Sen sana vahyedilene sımsıkı sanl. Zira sen dosdoğru yol üzerindesin. 

44- Kuşkusuz ki Kur'an sana ve kavmine bir ikaz ve öğüttür. Yakında ondan sorguya çekileceksiniz. 


45- (Ey Rasülüm!) Senden önce gönderdiğimiz elçilerimize (bizden) sor: «Rahman (Allah)'tan başka tapılacak 
mabudlar yapmış mıyız?» 


46- Andolsun biz ayetlerimizle Musa'yı, Firavun ve ileri gelenlerine peygamber olarak gönderdik. (Musa:) 
«Şüphesiz ki ben Alemlerin Rabbinin elçisiyim» dedi. 


47- Fakat (Musa) onlara ayetlerimizi getirince, onlar o ayetlerle alay edip gülmeye başladılar. 19513! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(34-47) «Evlerinin kapılarım, üzerlerine yaslandıkları...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


34. ayet bir Önceki ayetin devamı olması hasebiyle dünya me-taının değersizliğim, Allah katındaki kıymetini 
açıklayan bir ayettir. Yani, dünya Allah katında o kadar değersizdir ki, insanların küfür üzerinde biraraya gelmeleri 
keraheti olmasaydı, mahlükların en şerlisi olan kâfire, dünyanın hakir ve kıymetsiz oluşundan dolayı en büyük 
payı verirdik. Cahillerin çoğu kâfire mal vermemizin ona olan sevgimizden ileri geldiği gibi bir itikad taşımasından 
korkuimasaydı onlara dünyanın tümünü verirdik. Tavanlarını ve merdivenlerini, kanapelerini ve koltuklarını 
gümüşten yapardık. Kullandıkları her şeyi altın ve gümüş yapmamız işten bile değildi. 


Cenab-ı Hak bunları söyledikten sonra «Bu dünya metaı kısa bir zaman içindir ve süratle zail olup gider» kanaatini 
beyan etmek üzere; «Ve bütün bunlar sadece dünya metaından ibarettirler. Ahiret ise, Rabbinin katında 
muttakiler içindir» (özellikle onlara verilecektir) denilmiştir. Muttaki'den maksat şirkten korunan insanlardır. 
Bazılarına göre hem şirkten hem de diğer günahlardan korunanlardır. Ayet hem dünya hem de onun süslerinden 
uzaklaşmayı teşvik etmekte, takvaya yönelmeyi tergib etmektedir. 


Tirmizi ve İbn Mace Sehl bin Sa'd'dan şöyle rivayet ederler: «Allah'ın Rasülü şöyle buyurdu «Eğer dünya Allah 
katında bir sivrisineğin kanadı kadar kıymet taşısaydı, Allah kâfire dünyada bir tek yudum su dahi içirmezdi.» 


Hz. Ali «Dünya, murdar bir domuz, bir köpek tarafından üzerine işenmiş, cüzzamlı bir insanın elindeki kemikten 
daha alçaktır» demiştir. 105110) 


Rahman'ın Zikri 


«Rahman'ın zikrimden maksat Kur'an'dır. Rahman'a izafe edilmesi Kur'an'm âlemlere rahmet olarak verilmesine 
işaret eder. 


«Ya'şu» fiili «Ya'şe» tarzında da okunmuştur. Fiil asiye ya'şe veya aşâ-ya'şu tarzında gelir. Kim Allah'ın zikrinden 
yüz çevirir, kör gibi görmezlikten gelir, dünya lezzetlerine dalarsa onun üzerine insanlardan ve cinlerden şeytanları 
musallat kılarız ve onlar ona şehvetlerde aşın gitmesini süslü gösterirler. O günah ve haram işlemek hususunda 
son raddeye kadar çıkar. Onun üzerine tıpkı pislik üzerinde üşüşen sinekler gibi, üşüşürler. 


Zeccac; «Kim Kur'an'dan ve Kur'an içindeki nimetlerden yüz çevirip, sapıkların bâtıl sözlerine, icraatlarına 
yönelirse Allah ona bir şeytanla ceza verir. Şeytan onu ıdlâl edinceye kadar kendisinden ayrılmaz. Onun arkadaşı 
olur. Ve böylece o artık hidayet olunmaz. Bu da bâtılı hakka tercih edişinden ileri gelir» demiştir. 


«El-Meşrikayn» ile maksat doğu ve batıdır. Fakat burada meş-rik, mağribe galib geldiğinden, ikisi de meşrik 
tabiriyle tesniye kılınmıştır. Yani keşke benimle senin aranda batının doğudan, doğunun batıdan uzaklığı kadar bir 
mesafe olsaydı. 


İbn Said «Meşrikayn» kelimesinde tağlib olmadığını ve güneşin senenin en kısa günlerindeki doğuş noktasıyla 
senenin en uzun günlerindeki doğuş noktasının kastedildiğini söylemektedir. Yani, Keşke aramızda güneşin 
senenin en kısa günlerindeki doğuş noktası ile en uzun günündeki doğuş noktası arasındaki uzaklık kadar olsaydı. 


Ey şeytan! Ne kötü arkadaşsın sen. Çünkü beni saptırdın. Beni rezil edici azaba duçar ettin, daima bir mahcubiyet, 
sıkıntılı bir hayat içine soktun. 


Ey Rasülüm! Eğer onların azabını görmezden önce ve bu azaptan ötürü senin ve müslümanlarm göğüsleri şifa 
bulmazdan önce, senin ruhunu kabzedecek olursak, dünya ve Ahiret'te mutlaka onlardan intikamım alırız. Veya 


onlara vaadettiğimizi sana göstermeye de kudretimiz yeter. 


Cenab-ı Hak bu ayette vaadi vaid yerine kullanıyor. Bu vaadin muhakkak yerine geleceğine işaret eder. Çünkü 
vaadden dönmek sözkonusu değildir. Vaid de olabilir. Nitekim Allah'ın dediği gibi de oldu. Onlann ileri gelenlerinin 
hiçbiri Bedir Günü'nde ve diğer savaşlarda kurtulamadılar. Ancak iman kalesine sığınanlar müstesna. 


43. ayet Hz. Peygamberi teselli etmekle birlikte, onun ve ümmetinin daimi bir şekilde ayetlere sarılmalarını ve 
onunla amel etmelerini de emretmektedir. Yani ya senin ölmen durumunda mutlaka onlardan intikam alırız veya 
onlara vaadettiğimizi sana gösteririz. O halde sen sana vaadedilene sıkı bir şekilde sarıl. 


44. ayetteki «Hu(O0)» zamiri Kur'an'a racidir. Yani Kur'an hem senin, hem de kavmin için büyük bir şereftir. 
İbn Abbas, Mücahid, Katade, Süddi ve ibn Zeyd «Rasülullafı' tn kavminden maksat Kureyş'tir» demişlerdir. 


İbn Adiy ve İbn Merduveyh, Hz. Ali'den şöyle rivayet etmişlerdir: «Allah Rasülü kabüelere «Bana yardımcı olun» 
der ve onlara sonunda galip gelecekleri vaadinde bulunurdu. Onlar «Senden sonra yerine İdm geçecek?» diye 
sorduklarında hiçbir cevap veremiyordu. Çünkü bu hususta bir emir almamıştı. Ta ki bu ayet ininceye kadar. 
Bundan sonra böyle bir şey kendisine sorulduğunda «Kureyşliler geçecektir» diyordu. Fakat Kureyşliler Rasül-ü 
Ekrem'e tâbi olmadılar. Bu hususta ona Ensar tâbi oldu. 1051111 


İnsanın Hesap Vermesini Gerektiren Şey 


«Siz Kıyamet Günü'nde Kur'an'dan ve İslâm ahkâmım icra hussusunda hesaba çekileceksiniz». Hasan, Kelbi ve 
Zeccac; ayeti «Allah'ın size kılmış olduğu şerefin şükrünü eda edip etmeme hususunda hesaba çekileceksiniz» 
şeklinde yorumlamışlardır. 


«Senden önceki peygamberlerden sor»; yani onların yeryüzünde kalan ümmetlerinden sor. 


Allah'tan başkasına tapılması için bir hüküm verilip verilmediği hususunda onlara sorulacaktır. Yani bütün 
peygamberlerin ümmetleri bu hususta şahittirler ki Allah'tan başkasına ibadet edilmesi, için bir hüküm yoktur. Bu 
husus Hz. Muhanımed'in icad ettiği bir şey değildir ki onu yalanlıyor, ona düşmanlık yapıyorsunuz. 


Perra «Peygamberlere sormaktan maksat, onların kitaplarım okuyup bilgi almaktır» demiştir. Bu yorum Hasan 
Basri, Mücahid, Katade, Süddi, Ata ve İbn Abbas'tan da gelmiştir. 


Bazıları «Sual sormak burada araştırma yapmak, geçmiş ümmetlerin (eserlerine (Obakmak demektir» 
demişlerdir. Bazıları da «Rasül-ü Ekrem Beyt'ul-Makdis'te peygamberlerle biraraya gel diği zaman kendisine bu 
suali sor denildi. Fakat kesinlikle bunun böyle olduğunu bildiği için sormadı» demişlerdir. 


Bu yorumların çoğuna göre hitap Rasül-ü Ekrem'edir. Fakat El-Bahr'da hitabın dinleyiciye olduğu yazılıdır. Yani 
ayeti dinleyen herkes, eski dinleri araştırmalı, o peygamberlerin etbaıdan «Acaba peygamberleri Allah'a 
tapmaktan başka bir ibadet getirdi mi?» kesinlikle hepsi de böyle bir şey vaki olmamıştır diye cevap vereceklerdir. 


46. ve 47. ayetler yine Cenab-ı Hak'tan Hz. Muhammed'e bir tesellidir. Ayrıca müşriklerin «Niçin bu Kur'an Taif 
veya Mekke'nin ileri gelenlerinden bir kişiye inmedi?» sözünü iptal etmeye matuftur. Zira Hz. Musa peygamber 
olduğunda kendisinin dünya süsleri yoktu. Firavunla onun arasında olanlar oldu ve Allah vahy ile onu teyid etti. 


Hz. Musa, davasında doğru olduğuna dair delilleri getirdiğinde Firavun ve kavmi o delillerle istihza ettiler ve onlara 
güldüler. Tıpkı Kureyş'in Hz. Muhammed'e gönderilen ayetlerle istihza ederek gülmeleri gibi. 19512! 


Meal 


48- Biz onlara hiçbir ayet (mucize) göstermiş olmayalım ki biri diğerinden daha büyük olmasın. Belki dönerler 


diye onları azaba uğrattık. 


49- Onlar «Ey sihirbaz! Davetine icabet edeceğiz. (Yeter ki) seninle ahdi bulunan Rabbine bizim için yalvar. 
Biz doğru yola geliriz» dediler. 


50- Ne zaman üzerlerinden azabı kaldırdık, onlar hemen alı itlerini bozdular. 


51- Firavun kavmi içinde seslenerek şöyle dedi: «Ey kavmim! Mısır'ın mülkü benim değil mi? Bu ırmaklar benim 
altımdan akmıyor mu? Görmüyor musunuz?» 


52- «Ben sözü açık söylemeyecek derecede aciz olan bir adamdan (Musa'dan) daha değerli değil miyim ?» 
53- «O'na niye altın bilezikler verilmemiş veya onunla beraber bulunmak üzere niye melekler inmemiş?» 
54- İşte böylece Firavun kavmini aldattı. Onlar da ona itaat ettiler. Çünkü bunlar fasid kimselerdi. 

55- Bizi öfkelendirince, onlardan intikam aldık. Ve böylece hepsini (suda) boğduk. 

56- İşte böylece biz onlan sonra gelenlere ibret verici bir geçmişle misal yaptık. 


57- (Ey Rasülüm!) Meryem oğlu, bir misal olarak (ortaya) atılınca kavmin hemen bundan dolayı kahkaha ile 
gülmeye başladılar. 


58- (Ey Rasülüm!) Dediler ki: «Bizim mabudlanmiz mı hayırlı yoksa o mu?» Bunu seninle tartışmak için (ortaya) 
attılar. Hayır, bunlar cedelci bir topluluktur. 


59- Meryem oğlu İsa kendisine nimet verdiğimiz ve İsraÜ-oğullan için (ibret) kıldığımız bir kuldan başkası değildir. 


60- Biz eğer dileseydik, elbette yeryüzünde sizden sonra yerinize gelecek melekler yaratırdık. 1051131 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(48-60) «Biz onlara hiçbir ayet (mucize göstermiş olmayalım ki...»Bu Ayetlerin Tefsiri 


Onlara gösterdiğimiz bir ayet mutlaka, ötekinden daha büyüktür» cümlesi Hz. Musa'ya verilen mucizelerin en 
büyük mucizeler olduğunu ve her birinin kendisinden öncekilerden daha büyük oldu-Ğğunu ve her birinin 
kendisinden Öncekilerden daha büyük olduğunu ifade etmektedir. İkinci derecede verilenin, birinci derecede ve* 
rilenden daha büyük olmasının nedeni şudur: Her mucize bir ilmi iktiza eder. İkinci mucize de ilim iktiza eder. 
Böylece ikincide, birinci mucizenin ilmi ile ikinci mucizenin ilmi biraraya gelmiş olur. Bu daha açıktır. Ayetlerin 
kardeş olmasının mânâsı aralarında şeklen münasebet olması demektir. Yani mânâ bakımından birbirine yakındır. 


Bazılarına göre gösterilen her mucizenin kendisine mahsus bir çeşit icazı vardır. O yönden diğer ayetlerden 
üstündür. Öyleyse aynı şeyin hem üstün hem de kendisinden .üstün olması değişik itibarlarla zarar vermez. 


«Onları azapla yakaladık»; yani onlara sıkıntılı, kıtlık seneleri verdik. Kendilerine çekirgeyi kımılı musallat kıldık. 
Cumhura göre «Ey sihirbaz, ey büyücü!» tazim hitabıdır. Onlar sihir ilminde mahir olan her alime sihirbaz derlerdi. 
Tabersi, Mecma'ul-Beyan' da bunu Kelbi ve Cübbai'den rivayet etmiştir. 


Bazılarına göre, «Ey sihirde karşısına çıkan herkesi mağlüp eden!» demektir. Ve bu hitap tazim tazim içindir. 
Bazıları ise «Bu hitap istihza ve düşük sayma hitabıdır. Hz. Musa'ya böyle demelerine fazla ahmak oluşları sebep 
olmuştur» demiştir. (Bu yorum Hasan Basri'den rivayet edilmektedir). 


«Allah'-in Hz. Musa katındaki ahdinden» maksat peygamberliktir. Buna and denilir. Çünkü Cenab-ı Hak 
peygamberlerine, onu nübüwvetle şerefli kılacağını vaad etmiştir. Peygamber de bu peygamberlik vazifesini 
yüklenecek ve onun ağırlıklarına tahammül gösterecektir. Veya peygamberliğin korunan birtakım fakları vardır. 
Tıpkı ahdin korunduğu gibi. Veya burada idarecilerin yazdığı ahid gibi bir ahid kastedilmektedir. Çünkü 


peygamberlik de Ce-nab-i Hak'tan gelen bir ayet, bir manâdır. 1051141 


Şartlı İman 


«Eğer Allah bizden bu sıkıntıları giderirse iman edeceğiz ve iman üzerine sebat göstereceğiz.» 


Bazılarına göre «Hidayet oluruz» ifadesinden maksat, iman eder ve İsrailoğulları'nın seninle beraber göç etmesine 
izin veririz, demektir. Allah azabı kaldırdıktan sonra, Firavun Kiptiler'in ileri gelenlerini toplar ve «Mısır mülkü 
benim değil midir? Bu nehirler benim altımdan akıp gitmiyorlar mı?» diye bağırır. Maksadı kendisini onların 
nezdinde büyütmekti. O ayrıca onların Hz. Musa'ya iman edeceklerinden de korkuyordu. «Mısır mülkü»nden 
maksat zaptettiği,tasar ruf ettiği ve hakim olduğu topraklardır. Bununla hem Mısır ve hem de Mısır'a tabi olan, 
İskenderiye'den İsfahan'a kadar olan ülkeler kastedilmektedir. Nehirlerden maksat, Nü'den çıkan kanallardır. 
Meselâ Kral Nehri, Binyat Nehri, Hinis Nehri gibi. Tulün nehri ise o zamanlar vardı. Fakat sonradan kapanmış ve 
İslâm döneminde Mısır Kralı Ahmet bin Tulün tarafından açılmıştır. 


«Benim altımdan»; yani emrimin altından demektir. 


Bazı müfessirler «Nil'den kanallar çıkar, onun sarayının altından geçer. O da onlara bakardı» demiştir. Bazıları 
«Büyük bir tahtı vardı. Altından da Nil'den ayrılan nehirler akıp giderdi» demiştir. Bazıları Bazıları da ayete «Onun 
bostanları vardı. Orada nehirler akıp giderdi» şeklinde yorumlar getirmişlerdir. 


Dahhak; «Nehirlerden maksat kumandanlar ve idarecilerdir. Onların Firavun'un altından akıp gitmeleri ise onların 
onun bayrağı altında olmaları ve onun emrini yerine getirmeleri demektir» der. Fakat Dahhak burada ayetin 
zahirinden uzak bir yoruma başvurmuştur. 


Ayeti mallarla, atlarla tefsir edenlerin tefsirleri de uzaktır. Batıni grupların tefsirlerine benzerlikleri sebebiyle, bu 
yorumlara iltifat etmemek gerekir. 


52. ayetin metnindeki «Mehin» kelimesi zayıf, hakir ve zelil demektir. Firavun'un iddiasına göre Hz. Musa 
böyleydi. Dili söz anlatmakta zorluk çekecek kadar tutkundu.'Cumhura göre Hz. Musa'nın dilinde, ateş korunu 
ağzına attığından dolayı bir pelteklik vardı. Fakat Firavun'un iddia ettiği kadar da değüdi. 


«Dilimdeki peltekliği çöz» diye dua ettiğinde o peltekliğin çözüldüğü kanaatine sahip olanlar; «Yani Musa 
doğruluğuna delâlet eden delillerini neredeyse açıklayamaz demek istiyor» demişlerse de bu, Hz. Musa'ya atılan 
bir iftiradır. Hz. Musa'nın münazarası, Firavun'a verdiği cevaplarla onu susturması güneşten daha açıktır. 


«Niçin onun üzerine altından bilezikler atılmadı?» sözünden maksat O'nun kral, hükümdar olmasıdır. Mücahid, 
«Onlar bir kişiyi hükümdar yaptıklarında koluna iki altın bilezik takarlar, boynuna da altından yapılmış bir 
gerdanlık geçirirlerdi Bu da onun hükümdarlığının alâmetiydi» demiştir. 


«Niçin onunla beraber peşistra melekler gelmediler?» 


Katade ve Mücahid; «Mukterinin» ifadesinden maksat beraber yürüyenlerdir. İbn Abbas «Onun muhaliflerine 
karşı ona yardım edenlerdir» demiştir. Firavun bu sözle kavmine şu vehmi veriyordu: «Allah'ın elçileri de kralların 
elçileri gibi olmalıdır. Semadan gelen askerlerle desteklenmelidirler ki onları Allah'ın gönderdiği bilinsin.» 


«İstehaffe» fiili İbn'ul-Arabi'ye göre «Cahil saydı» demektir. Yani kavmini cahil saydı. Onlar da zaten akıllarını 
kullanmadıkları için ona itaat ettiler. Aslında onlar Allah'ın itaatinden çıkmış bir gruptu. 


55. ayetteki «Asefuna» fiili İbn Abbas'm rivayetine göre Öfkelendirmek, kızdırmak demektir. Ali bin. Ebi Talha'dan 
gelen rivayete göre İbn Abbas, «Kırdılar mânâsını ifade eder» demiştir. Ma-verdi «Kırmak ile öfkelendirmek 
arasında mânâ farkı vardır. Zira kırmak hoşnutsuzluğu izhardır. Öfke ise intikam istemektir» demiştir. Kuşeyri 
«Asef burada gazap mânâsındadır» der. 


Firavun'un kavmini kendileri gibi amel edenlere selef ve gelecekte onların amelleriyle amel edenlere de temsil 


kıldık. Mücahid «Onları selef kıldık; yani Ümmet-i Muhammed için ibret kıldık» demiştir. Veya «Senin kavminin 
kâfirlerine onları önder kıldık. Onlar kavminin önüne geçer onları cehenneme götürür. Ontordan sonra gelenler 
için de bir mevise kıldık» demektedir. 


Selef, önder demektir. Cemi, eslef veya sullaf şeklinde gelir Veya salifin çoğuludur. 


Meryem oğlu İsa misal c'arak anlatılınca kavmi, hemen bag rışmaya, çılgınlık yapmaya başladılar. Rivayet ediliyor 
ki «Sendel önceki peygamberlere sor» ayeti indikten sonra Hz. İsa'nın duru munu ele aldılar. «Muhammed 
hıristiyanların İsa'ya taptıkları, om ilâh edindikleri gibi bizden kendisini ilâh edinmemizi istiyor» de diler. (Bu 
yorum Katade ve Mücahid'den gelmektedir). Bunui üzerine Cenab-ı Hak bu ayeti indirmiştir. 


58. ayetin metnindeki «Hasimune» kelimesi bâtılla mücadelt ederler demektir. Tirmizi Ebu Umame'den şöyle 
rivayet ediyor: 


Allah'ın Rasülü, «Hidayet üzerinde bulunduktan sonra bir ka vim, ancak cedel nedeniyle sapıtır» dedi ve şu ayeti 
okudu: «Bunı sadece tartışma için ortaya attılar. Doğrusu onlar kavgacı bir top lumdur.» 


Hz. İsa ancak Allah'ın peygamberlik nimetine mazhar olan biı kuludur. İsrailoğullan için bir mucize ve ibrettir. 
Onunla Allah'u kudretine istidlal edilir. Çünkü O babasız olarak dünyaya geldi Sonra ona ölülerin diriltilmesi, kör 
ve sağırların sıhhate kavuştu rulması, alaca ve hastalıkları sağlamlaştırma mucizesi verildi. Ondan başkasına 
bunlar verilmemişti. Oysa İsrailoğulları o dönem, de yeryüzünde Allah'ın en hayırlı kullarıydı. 


Bazı müfessirler «Allah'ın nimetine mazhar olan kuldan mak sat Hz. Muhammed'dir» demişlerse de birinci yorum 
daha açıktır. Zira burada Hz. İsa meselesi sözkönusudur. 


«Eğer dileseydik kesinlikle sizden melekler kılardık» cümlesi sizin yerinize melekleri kılardık demektir. Onlar size 
halef olurlardi. (Bu yorum Süddi'nindir ve benzeri Mücahid'den de gelmiştir). Yani melekler sizin yerinize 
yeryüzünü imar ederlerdi. 


El-Ezheri «Buradaki «min» kelimesi bazen bedel için gelir. Nitekim bu ayette de öyledir» demiştir. 


Zemahşeri Keşşafta, ayete şu yorumu getiriyor: «Bizim kudretimiz en acaip işlere, en garip yaratışlara yeteceği 
için sizden melekleri doğurtup dünyaya getirebilirdik. Çocuklarınız size halef oldukları gibi onlar da yeryüzünde 
size halef olabilirlerdi.» 1051151 


Beyzavi de aynı şekilde Keşşafa katılmaktadır. Hazin, «Hitap Mekketiler'edir» diyor. Yani; Ey Mekkeliler! Eğer 
dileseydik sizi helak eder, sizin yerinize melekeri kılardık. Onlar yeryüzünü imar ve Allah'a itaat hususunda size 
halef olurlardı. 105118) 


Meal 


61- Kuşkusuz ki o (Meryem oğlu İsa) Kıyamet'in ilmi (alameti) dır. Artık ona dair şüpheye düşmeyin. Buna uyun. 
Bu doğru bir yoldur. 


62- Sakın şeytan sizi yoldan çevirmesin. Çünkü o sizin için apaçık bir düşmandır. 


63- İsa açık delillerle geldiği zaman şöyle dedi: «Ben size hikmet getirdim. Ayrılığa düştüğünüz şeylerden bir 
kısmını size açıklamak için geldim. Allah'tan korkun ve bana itaat edin.» 


64- «Muhakkak ki Allah benim de Rabbimdir sizin de rab-binizdir. Öyleyse O'na ibadet edin. Bu doğru yoldur.» 


65- Fakat aralarında çıkan Oogruplar (o birbirleriyle (o ihtilâfa düştüler. Acı bir günün azabı karşısında vay o 
zulmedenlerin haline! 


66- Onlar kendilerinin haberi olmadan Kıyamet'in ansızın kendilerine gelmesinden başka bir şey mi bekliyorlar? 


67- Dostlar o gün birbirlerine düşmandır. Ancak takva sahipleri müstesna! 


68/69- Ey ayetlerimize inanmış ve mü si uman olmuş kullarım! Bugün sizin için hiçbir korku yoktur. Siz mahzun 
da olmayacaksınız. 


70- Siz ve eşleriniz ağırlanmış olarak cennete girin! 


71- Onların üzerlerinde altın tepsiler ve kadehlerle dönüp dolaşılacaktır. Orada onların canlarının hoşlandığı ve 
gözlerinin haz duyduğu her şey vardır. (Ey müminler) siz orada ebedi kalıcılarsınız! 


72- İşte bu, yaptığınız (iyilikler) den dolayı kendisine varis kılındığınız cennettir. 


73- Burada sizin için kendisinden yiyeceğiniz bol bol meyveler vardır. 1051171 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(61-73) «Kuşkusuz ki o (Meryem oğlu İsa) Kıyamet'in...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu ayetin tefsiri şöyledir: Hz. İsa, inişiyle Kıyamet'in alâmet terinden bir alâmettir. Veya babasız olarak dünyaya 
gelmesiyle Kıyamet alâmetlerinden bir alâmettir. Veya Ölüleri diriltme mucize-siyle Kıyamet'in alâmetidir. Yani 
böyle olması Kıyamet'in kopmasının muhakkak olduğuna delildir ki kâfirlerin inkâra yeltendiği en başta gelen 
konulardan biri de Kıyamet'in kopmasıdır. 


Ayetin yorumu ne şekilde olursa olsun Kıyamet Günü veya onun alâmeti Kıyamet'in bilinmesine vasıta olan nesne 
demektir. 105113) 


Kıyametin İlmi 


«O Ktyamet'in ilmidir» tabirinde mübalâğa vardır. Yani sadece Kıyamet'in ilmi veya alâmeti Hz. İsa'nın nüzulü 
veya babasız dünyaya gelmesi veya ölüleri diriltmesi değildir. Başka alâmetler de vardır. Fakat en başta gelen bu 
alâmetlerdir. 


Ayet metnindeki «İlmin» kelimesi bazı kıraatlarda «Alemin» şeklinde okunmuştur. O zaman alâmet, nişan 
mânâsındadır. 


Hasan Basri, Katade ve Said bin Cübeyr «Zamir Kur'an'a ra-cidir» der. Yani Kur'an Kıyamet'in ilmi veya alâmetidir. 
Çünkü Kur'an Kıyamet'in yakın oluşuna işaret eder. Vevd- Kıyamet'in dehşetleri ve durumları Kur'an'la 
bilinmektedir. 


İbn Abbas, Mücahid, Dahhak, Süddi ve Katade burada Hz. İsa'nın çıkışının kastedildiği görüşündedir. O Kıyamet'in 
alâmetle-rindendir. Zira Cenab-ı Hak Kıyamet'ten önce Hz. İsa'yı gökten indirecektir. Nitekim Deccal'in çıkışı da 
aynı şekilde Kıyamet'in alâ-metlerindendir. 


Hz. İsa'nın getirdiği beyyinelerden maksat mucizelerdir. Veya İncil'in ayetleridir veya getirdiği şeriatlardır veya 
hepsi birden kastedilmiş olabilir. 


Hz. İsa, Beni İsrail'e «Ben size hikmeti getirdim» demiştir. Hikmeti «incil» ile tefsir eden Kuşeyri ve Maverdi'dir. 
Şüddi «Pey. gamberliği getirdim demektir» der. Süddi'nin diğer bir rivayetinde «Size aklın kendileriyle 
hükmedeceği bazı kaziyyeler getirdim» denilmiştir. 


Ebu Hayyan «İlâhi hikmetleri iktiza eden sünnetleri size getirdim» anlamım verirken, Dahhak, «Mevizeler 
getirdim» anlamında olduğunu söyler. 


Onların ihtilaf ettikleri noktalar dini meselelerdir. Teklifler ile ilgili meselelerdir. Yoksa bilinmesiyle mükellef 


olmadıkları meseleler değil. Çünkü peygamberler dünya konularındaki  ihtilâfları halletmek için 
gönderilmemişlerdir. Ziraatin nasıl olacağı, nasıl kanal yapılacağı gibi meseleler peygamberlerin vazifeleri değildir. 
Hz. Peygamber'in «Siz dünya işlerini benden daha iyi bilirsiniz» hadisi de buna işaret etmektedir. Açıklamaktan 
maksat mufassal açıklamalardır. Hepsinin açıklanması mümkün olmadığı için, bazılan mufassal açıklanmış, bazıları 
da müctehidlerin ictihadlarına havale edilmiştir. 


Ebu Ubeyde «Hz. İsa'nın açıklayacağı ihtilaflı noktalardan maksat onlar için haram edilenlerdir. Hz. İsa onlara 
develerin etini, her hayvanın iç yağım ve cumartesi günü balık avlamayı helâl kıldı» der. 


«Aralarında ihtilâfa düşen hizipler»den maksat yahudi ve hı-ristiyanlardır. Çünkü ikisi de davet ümmetidirler. 
Bazıları «İcaX bet ümmeti olan hıristiyanlar kastedilmektedir. Çünkü onlar da kendi aralarında Melkaniye, 
Nasturiye, Yakubiye gibi çeşitli mezheplere ayrılmışlardır» demişlerdir. 


66. ayetin başındaki «Yenzurune» fiili bakmak değil beklemek mânâsını ifade eder: «Yentezirune» demektir. Yani 
onlar Kıyamet' in ansızın gelmesinden başka hiçbir şey beklemezler. O koptuğu zaman ondan gafil olacaklardır. 
Bütün insanların Kıyamet'in kopmasından gafil olacakları bir anda Kıyamet kopacaktır. Bu yorum tbn 
Merduveyh'in Ebu Said'den rivayet ettiği şu hadisle desteklen-mektedir: «Kıyamet kişi koyununu sağarken veya 
elbiselerini ellerine alırken ansızın kopacaktır». Bunu söyleyen Rasül-ü Ekrem daha sonra 66. ayeti okumuştur. 


Kıyamet koptuğu gün, dostluklar tamamen sona erer. Ancak muttakilerin sevgisi kalır. Onlar Allah yolunda doğru 
bir şekilde birbirleriyle dost olanlardır. Çünkü onlar Allah yolunda sevmenin sevabına inanırlar. 


Bazıları «Dostların dostlukları o gün sona erer. Ancak kötü dostlardan sakınanların dostluğu kalır» mânâsını 
vermişlerdir. 


Birinci yoruma göre muttaki, Allah rızası için arkadaşını seven kişidir ki sevgisine ilâhi sevgiden başka bir şey 
karışmasın diye dikkat etmiştir. İkinci yoruma göre kötülerin sohbetinden sakınan kişi demektir. Ayet, Ubey bin 
Halef ve Ukbe bin Ebi Muayt hakkında nazil olmuştur. 1051131 


Korkusuz Gün 


«Ey kullarım! Bugün sise korku yoktur...» ayeti Kıyamet Gü-nü'nde muttakilerin, Allah rızası için birbirlerini 
sevenlerin o gün ne durumda olacaklarını ortaya koymaktadır. 


Mutemer bin Süleyman şöyle der: «İnsanlar haşre gönderildiğinde korkmayan, ürkmeyen hiç kimse yoktur. O 
zaman «Ey kullarım bugün size korku yoktur» diye seslenilir. Ve bütün insanlar bu hitaba dahil olduklarım umarlar. 
Hemen bu hitabın arkasından «Onlar ayetlerimize inanmış ve müslüman olmuş kimselerdi» hitabı gelir. Böylece 
kâfirler bundan ümitsiz olurlar.» 


70. ayetin son kelimesi «Tuhberune»; yüzünüzde eseri görüldüğü halde sevinirsiniz, sevince garkedilirsiniz veya 
süslenirsiniz demektir. Zeccac «Size çok büyük bir ikram yapılır» der. 


«Sıhaf» kelimesi sahfenin çoğuludur ve çanak demektir. «Ek-vab» kelimesi ise kübün çoğuludur ve kulpsuz testi 
demektir. Yemek kapları içme kaplarından daha fazla olduğundan Cenab-ı Hak birincisini cem'i kesre, ikincisini 
cem'i kille olarak getirmiştir. 


«Cennetlerde canların çektiği ve gözlerin hoşlandtğt her şey vardır.» 


Bazı alimlere göre, «Önlerindeki altın tepsiler» tabiriyle yiyeceklere, «Kadehler» tabiriyle de içeceklere ve, «Orada 
canların çektiği, gözlerin hoşlandığı» tabiriyle evliliklere ve giyimlere işaret edilmiştir. Böylece nefsani isteklerin 
hepsi verilmiş olur ve onlann dışında en büyük lezzet kalır. Bu ise Cenab-ı Hak'kın yüzüne bakmaktır. «Gözlerin 
hoşlandığı» cümlesiyle işaret edilen işte budur. 


Caferi Sadık, «Canların çektiği ile gözlerin hoşlandığı arasında oldukça fark vardır. Çünkü cennetteki bütün nimet 
ve şehvet-ler gözün hoşnutluğu yanında, denişe sokulan bir parmağın aldığı kadardır. Zira cennet lezzetlerinin 


nihayet bir sonu vardır. Fakat baki olan yurtta gözün hoşnut olması, ancak baki olana bakmakla olur. Bunun da 
ne hududu ne de sonu vardır» demiştir. 


Bazı rivayetlere göre «Canların çektiği, gözlerin hoşlandığı» şeyler genel olarak ifade edilmektedir. 


Bazı müfessirler «72. ayetteki miras, elde etmekten kinayedir» demiştir. ibn Ebi Hatim ve İbn Merduveyh, Ebu 
Hureyre'den şöyle rivayet ediyorlar: «Hiçbir insan yoktur ki onun cennette ve cehennemde birer konağı olmasın. 
Kâfir cehennemdeki müminin konağına sahip olmak suretiyle, mümin de kâfire ait cennetteki konağa sahip olmak 
suretiyle ona mirasçı olur.» 


Ayetin yorumu ne olursa olsun, cenneti elde etmek için amelin sebep olması bahis konusu değildir. Ancak Allah'ın 
lütuf ve rah-metiyle cennet elde edilir. Hz. Peygamberin «Hiçbirinizin ameli sizi cennete sokmaz» sözündeki 
maksat şudur: Ameliniz müstakil olarak sizi cennete sokmaz, çünkü amel cennete girmek için tam bir sebep 
değildir. Cenab-ı Hak'kın lütfü ile insan cennete girer. 


ibn Mesud'dan rivayet edildiğine göre, o, «Siz köprüyü Allah'ın affıyla geçecek, cennete Allah'ın affıyla 
gireceksiniz. Cennet konaklarını amellerinizle aranızda taksim edeceksiniz» demiştir. 


«Sizin için cennette birçok meyve vardır. Onların bir kısmından yiyeceksiniz» yani ancak onların bir kısmını 
yiyebüirsiniz. Çünkü onların devamı gelir. Bir hadiste «Bir kişi cennet ağaçlarından bir meyve koyarsa onun yerine 
hemen bir ikinci meyve çu » denilmektedir. 105120 


Meal 


74- Kuşkusuz ki suçlular (kâfirler) cehennem azabında ebedi kalacaklardır. 
75- Azaba hiç ara verilmez. Onlar orada tamamen ümitsizdirler. 
76- Biz onlara zulmetmedik. Fakat onlar zalimler idiler. 


77- Onlar (zalimler) cehennem bekçisine: «Ey Malik! Mabuduna yalvar ki bizi ölüme mahküm etsin» derler. O da 
onlara; «Kuşku yok ki sizler orada kalacaksınız» der. 


78- Andolsun, biz size hakkı getirdik. Fakat çoğunuz hakkı kerih görenlersiniz. 
79- Onlar (Mekke müşrikleri) nasıl işlerini sağlam tuttu-larsa biz de işimizi sağlam tuttuk. 


80- Yoksa onların sırlarım ve gizli gizli konuşmalarını işitmediğimizi mi sanıyorlar? Hayır! Onların hepsini işitiyoruz. 
Yanlarındaki elçilerimiz hepsini yazıyorlar. 


81- (Ey Rasülüm!) De ki: «Eğer Rahman'ın bir çocuğu olsaydı elbette ben (O'na) ibadet edenlerin ilki olurdum.» 
82- Göklerin ve yerin Rabbi, Arş-ı (Âlâ'nın) Rabbi onların vasıflandırmalarından yücedir, münezzehtir. 


83- (Ey Rasülüm!) Onları bırak, kendilerine vaadolunan günlerine kavuşuncaya kadar beyhude işlere dalsınlar, 
oynayıp dursunlar. 


84- Gökte de mabud, yerde de mabud O'dur. Her işi hik-metiyle çeviren, her şeyi hakkıyla bilen O'dur. 


85- Göklerin, yerin ve ikisi arasında bulunan her şeyin mülkü ve saltanatı kendisine mahsus olan Allah'ın şanı 
yücedir! Saatin (Kıyanlet'in) ne zaman geleceğini bilmek (ancak) O'na mahsustur ve ancak O'na 
döndürüleceksiniz. 


86- Allah'tan başka çağırmakta oldukları (putlar) şefaat etmek yetkisine sahip değildirler. Hakka bilerek şehadet 
edenler müstesnadır. 


87- Andolsun onlara «Kim bunları yaratmıştır» diye sorsan kesinlikle «Allah» diyecekler. O halde nasıl 


çevriliyorlar? 
88- Onun (Hz. Muhammed'in) «Ey Rabbim» demesi hakkı için muhakkak ki onlar imana gelmezler! 


89- (Ey Rasülüm!) Şimdi sen onlardan yüz çevir. Ve «Selâm» de, Yakında onlar bilecekler. 10951211 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(74-89) «Kuşkusuz ki suçlular (kâfirler) cehennem...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Mücrimlerden, suça dalabüdiğine dalmış olan kâfirler kaste-tedilmektedir. Onlar cehennem azabında ebedidirler. 
Mücrimlerden kâfirler kastedilmiştir. Çünkü iman edenlerin bahsi daha önce geçtiği için kâfirler müminlere karşıt 
olarak zikredilmektedir. Ayet Mutezile ve Hariciler'in iddia ettikleri gibi günahkâr müminlerin cehennemde ebedi 
kalacaklarına delâlet etmez. 


«La yufetteru» fiili, «Onlardan azap tahfif edilmez» demektir. Yani sükunete kavuşmazlar. Onlar azabın içinde 
(cehennemde), ümitsizliğin veya azabın şiddetinden üzüntülüdürler. 


«Mublisune» kelimesi şiddetli azaptan, sıkıntıdan ileri gelen üzüntü mânâsını ifade eden «İblas» kökünden 
gelmektedir. İblis kelimesi de bu kökten müştaktır. 


«Biz onlara zulmetmedik. Onların kendileri zalimdirler»; yani kötü tercihlerinden dolayı bu azaba müstehak 
oldular. 


«Onlar azabın şiddetinden; «Ey Malik! Rabbin bizi öldürsün» dediler», yani bu isteğimizi Rabbine ulaştır ki 
istirahata kavuşalım diye bağırırlar. Malik onlara; «Siz azapta ebediyyen kalacaksiniz. Sizin için azaptan ne ölümle 
ne de başka şekilde kurtuluş bahis konusu değildir» der. 


Malik'in bu sözü onları ümitsizliğe sokmak ve azaplarına yeni bir azap daha eklemek içindir. 


İbn Âbbas'tan gelen bir rivayete göre Malik onların çağırmasından bin sene sonra onlara cevap verir. Nevf «Yüz 
sene», bazıları «Seksen», bazıları da «Kırk sene sonra cevap verir» demişlerdir. 


78. ayet kâfirlere, mücrimlere hitaptır, Cenab-ı Hak onların ebediyyen azapda kalmalarının sebebini 
açıklamaktadır. Cenab-ı Hak'km kâfirlere hitap etmesine mani yoktur. Çünkü bunu onların azabını 
şiddetlendirmek için yapmaktadır. 


«Hoşnud olmadıkları hak» ile maksat tevhid ve iman edilmesi vacip olan diğer hükümlerdir. Bu peygamberlerin 
gönderilmesi, kitapların indirilmesiyle olur. Yani onlar hakkı kabul etmiyorlar, ondan kaçıyorlardı. 


İbn Abbas «Çoğunuz tabiri, «hepiniz» mânâsını ifade eder» demiştir. Bazı müfessirler de «Çokluktan maksat baş 
olanlar, önder olanlardır. Onlara tâbi olanların zaten herhangi bir eserleri yoktur. Onlar körü körüne taklit edip 
giderler» demiştir. 


Mukatil'e göre 79. ayet onların Rasülullah'ı hile yoluyla öldür-mek için Dar'un-Nedve'de aldıkları karara işaret 
etmektedir. Çünkü Ebu Cehl'in, «Her kabileden bir kişi seçelim, onların hepsi ortaklaşa Muhammed'i öldürsün. 
Bu takdirde o zaman onun kanını almak için, kabilesi bütün kabilelere savaş açmayı göze alamaz. Fakat diyeti 
ödenir» şeklindeki planı üzerinde ittifak etmişlerdi. Bu ayet işte,o zaman nazil olmuştur. 


«Ebramu», muhkem, sağlam kılmak mânâsına gelen «İbrem» kökünden gelir. Yani onlar sağlam bir hile yaptılar. 
Biz de onların aleyhinde olan sağlam bir hile yaptık. Bu yorum İbn Zeyd ve Mü-cahid'den gelmiştir. Katade bu fiili 
yalan üzerinde biraraya gelmeleri şeklinde yorumlamıştır. 


Kelbi «Bir iş hakkında hüküm verdiler. Biz de azapla haklarında hükmedeceğiz» anlamını vermiştir. 


«Yanlarında durup da yazan ilâhi elçiler»den maksat hafaza melekleridir. Onların aleyhindeki her şeyi yazarlar. 


Bu ayet Kabe örtüsü arasında bulunan üç kişi hakkında nazil olmuştur. İçlerinden biri «Acaba sizce Allah bizim 
konuşmamızı dinler mi?» dedi. İkincisi «Sesli konuşursanız dinler, gizli konuşursanız dinlemez» dedi. Üçüncüsü de 


«Eğer sesli konuştuğunuz zaman dinlerse gizli konuştuğunuz takdirde de dinler» dedi. Bunun üzerine bu ayet indi. 
105122) 


İbadet Edenin İlki Olmak Ne Demektir? 


«Ben ibadet edenlerin ilki olurdum» cümlesinin mânâsı hakkında ihtilâf edilmiştir. İnn Abbas, Hasan ve Süddi 
«Rahman'ın çocuğu yoktur mânâsına gelir» demişlerdir. Zira ayetin başındaki «İn» edatı olumsuz harfi olan «Ma» 
mânâsını ifade eder. Bu takdirde cümle «Veledun» kelimesi ile tamamlanır. «Ben abidlerin ilkiyim» cümlesi de 
yeni başlayan bir cümle olur. Yani Mekke ehlinden «Allah'ın çocuğu yoktur» diyen ehli tevhidin ilkiyim. 


Bazıları «Ey Muhammedi De ki: Eğer Allah için bir çocuk söz-konusu olsaydı, ona Önce ben kulluk ederdim.» Fakat 
Allah'ın çocuğu olması muhaldir. Bu tıpkı tartışmacının münazara ettiği kişiye «Senin dediğin delil sabit olursa ona 
ilk ben inanırım» demesi gibidir. Bu da bunun çok muhal bir keyfiyet olduğuna delâlet eder. Yani böyle bir şeye 
inanmak mümkün değildir. Bu, kelâmda tahkiktir. Tıpkı «Biz veya siz mutlaka ya hidayet üzerinde veya açık 
dalâletteyiz» ayetinde olduğu gibi. Bu yoruma göre mânâ şöyle olur: Ben o çocuğa ibadet edenlerin ilki olurum. 
Çünkü çocuğu tazim, babasını tazim demektir. 


Mücahid'e göre ayetin mânâsı, «Eğer Rahman'ın bir çocuğu olsaydı ben Rahman'a ilk tapan ve onu birleyen 
olurdum» şeklindedir. Yani onun çocuğu yoktur. Mehdevi «İn edatı bu yorumlara göre şart harfidir ve şart harfi 
olması en güzelidir» demiş, Taberi de bunu tercih etmiştir. Çünkü « Ma» mânâsına olması onun geçmiş zamanda 
çocuğu olmadığı vehmini verir. 


İbn Arabi'ye göre ayetin mânâsı, «Ben ilk öfkelenen ve bu işten yüz çeviren olurdum» demektir. Bazıları da «Ben 
vahdaniyet üzerinde kulluk yapanların ve size muhalefet edenlerin ilkiyim» anlamını verirken, Ebu Ubeyde ayeti 
«O'nun çocuğunu inkâr edenlerin başında ben gelirdim» şeklinde yorumlamıştır. 


«Bırak, onları» mânâsına* gelen «Fezerhum» fiilindeki zamir Mekke kâfirlerine gider. Çünkü onlar Ahiret azabını 
inkâr ediyorlardı. Yani onları bırak, bâtıllarına dalsınlar ve dünyalarında oy-nasmlar. Ta ki vaadedildikleri güne 
mülâki oluncaya kadar. 


«Vaadedüdikleri» ya dünya veya Ahiret azabıdır. Bazı tefsir alimleri «Bu ayet savaş iznini getiren ayetle 
nesholunmuştur. Artık onların yakalarını bırakmak sözkonusu değildir» demiştir. Bazıları da «Ayet muhkemdir. 
Neshedilmemiştir. Fakat tehdid yerinde kullanılmıştır» demiştir. 


84. ayet «Allah'ın ortağı veya çocuğu vardır» gibi sözlerinde, müşrikleri yalanlayan bir ayettir. Yani gökte de yerde 
de ibadete müstehak olan tek mabud Allah'tır. 


Ayetteki iki zarf «Fi's-Sema» ve «Fi'UArd» tabirleri ilâh kelimesine taalluk ederler. Çünkü ilâh kelimesi ibadet 
demek olan «Elifte» fiilinden gelip mabud mânâsına olan bir sıfat, bir müştaktır, ilân kelimesi de hazfedilen bir 
mübtedanın haberidir. Yani Allah Öyle bir zattır ki gökte de yerde de ibadet edilendir. 


«Fer ile gökler arasında bulunan» dan maksat hava veya yıldızlar, güneş ve ay gibi havada görülen mahlüklardır. 


«Onun kalındadır Kıyamet'in ilmi», yani Kıyamet'in koptuğu zamanın ilmi. Bu cümle üzerinde azıcık durmak 
gerekir. Bu cümleden anlaşılıyor ki Kiyamet Günü ancak Allah tarafından bilinebilir, başkası tarafından bilinmez. 
Zira burada hasr vardır. Yani haber mübtedadan evvel gelmiştir ve bu mânâyı ifade eder. İlim kelimesi mübteda, 
inde kelimesi zarftır ve onun haberi olur. İn-denin takdimi hasrı ifade eder. Yani «Kıyamet bilgisi O'nun katın- 
dadır» şeklinde değil «Sadece ve sadece «O'nun katındadır» anlamındadır. 1051231 


Haşr'ın Sebebi 


«Cezayı görmek için ona döndürüleceksiniz» cümlesi bir tehdittir. 


86. ayetin tefsiri şu şekilde yapılmıştır: Müşriklerin Allah'tan başka çağırdıkları mabudlar, (putlar, melekler veya 
peygamberler) müşrikler için şefaat etme yetkisine sahip değildirler. Fakat o mabudlar içerisinde hakka şahitlik 
edenler, müşriklerin dışında kalan diğer müminlere şefaat yetkisine sahiptirler. 


Mücahid «Hakka şehadet edenden maksat, haklarında şefaat edilen kişilerdir, yani hakkı kabul edenler için şefaat 
edilir» diyor. Yani melekler ve meleklerin benzeri olan Hz. isa, Hz. Üzey gibi diğer zatlar, ki kâfirler tarafından 
mağlup edilmişlerdir, onlar ancak inanarak, ihlaslı bir şekilde Allah'ı birleyenler hakkında şefaat edebilirler. 


87. ayetin, «Onlar nasıl Allah'ın ibadetinden yüz çevirip Allah' tan başkasına ibadet ederler ve başkasını Allah'a 
ortak koşarlar? Halbuki Cenab-ı Hak'kın yaratıcı olduğuna inanıyorlar. Bunu bildikten sonra bunu nasıl 
yalanlıyorlar?» şeklindeki son cümlesi onların Allah'tan başkasına tapmaları konusunda hayret ve taaccüb ifade 
eder. 


88. ayetin başındaki «Kıylıhi» kelimesi «Kılehu» ve «Kıluhu» şeklinde de okunmuştur. Cer ile okunduğu zaman 
«Saati» kelimesi üzerine atfedilir. Yani ancak Allah katındadır o peygamberin sözü, Nasb (üstün) ile okunursa, 
o zaman «Saati» kelimesinin mahalline atfedilir. Çünkü bu kelime esasında ilim kelimesinin mefu-lüdür. Ötre ile 
okunduğu takdirde «Umu» kelimesi üzerine atıftır. Yani Kıyamet'in bilgisi ve Rasül'ün sözü ancak Allah katındadır. 
Birinci kıraat Ebu Aliye'ye, İkincisi de İbn Cinni'ye nispet edilmiştir. 


«Kil», «Kâl» ve «Kavi» kelimeleri mastardırlar ve aynı mânâyı ifade ederler. «Kıylihi» kelimesinin sonuna gelen 
zamir Allah Rasülü'ne racidir. Yani Hz. Muhammed'in sözünü de Allah bilir veya onun sözünün ilmi ancak Allah 
katındadır. 


Bu kelâm onların iman etmeyişlerinden şikâyet etmek yerine kullanılmıştır. 


Rasül-ü Ekrem, «Kavmim» yerine «Şunlar» mânâsını ifade eden «Utai» kelimesini onları tahkir ve kötü hallerinden 
uzaklaştırmak için kullanmıştır. Cenab-ı Hak'kın Rasülullah'm sözünü bilmesinden maksat, onun kavmini tehdid 
etmektir. 


«Onlara de ki: Selâm»; yani benim yapmam gereken iş, sizin şerrinizden sağlam kalmak ve sizinle mütareke 
etmektir. Bu ayet kâfirlere selâm verilmesi için bir emir değil sadece bir mütareke emridir, Yani madem, siz imanı 
kabul etmekten kaçınıyorsunuz o halde benim işim sizinle mütareke etmektir. 


Bazıları bu ayeti delil göstererek «Kâfirlere, onlar selâm ver-mezden Önce selâm verilir» demişlerdir. 
«Onlar yakında bilecekler» cümlesi Allah'tan onlara tehdid, peygambere de bir tesellidir. 


Eğer ayetten «Savaştan kaçın» mânâsı çıkarılırsa, bu ayet mensuh demektir. Eğer onların söz ve karşılıklarından 
çekin anlamı kastediliyorsa mensuh değildir. 1051241 
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Cennet Hurilerinden Kas De Dilen Nedir? SESE EEEEEEEEEEEEEEEEEEEEEEESENESEN 
DUHAN SÜRESİ 


Giriş 


Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 59 ayettir. 


İbn Abbas ve ibn Zübeyr'in rivayetine göre bu sure Mekki'dir. Hicretten önce nazil olmuştur. Bazıları «Onbeşinci 
ayet müstesna, surenin tümü Mekki'dir» demişlerdir. Ed-Dani'nin ifade ettiğine göre ayetleri Küfeliler'e göre 59, 
Basralılar'a göre 57, diğer sayımlara göre ise 56'dır. Kelimeleri 346, harfleri ise 1431'dir. 


Duhan Suresi'nin Zuhruf Suresi'yle olan münasebeti: 


Zuhruf Suresi'nin sonu tehdid ile kapanırken, bu sure şiddetli bir uyarı ile başlamaktadır. Zuhruf Suresi'nin 
sonunda Hz. Pey-garnber'in «Ey Rabbim! Onlar iman etmeyen bir kavimdir» sözü yer alırken, burada Rasülullah'm 
kardeşi Hz. Musa'nın «Bu, mücrim bir kavimdir» diye Rabbine bulunduğu talep yer almaktadır. 


Bu surenin fazileti hakkında varid olan haberlerden bazıları şunlardır: Tirmizi, İbn Merduveyh, Muhammed bin 
Nasr ve Bey-haki, Ebu Hureyre'den Rasülullah'm şöyle buyurduğunu rivayet etmektedirler: «Kim Duhan Suresi'ni 
bir gecede okursa, yetmişbin melek kendisine af talebinde bulunduğu halde sabahlar.» 


Aynı muhaddisler, Ebu Hureyre'den şöyle rivayet ediyorlar: 
«Kim Duhan Suresi'ni cuma akşamı okursa, sabaha affedilmiş olarak çıkar.» 


İbn Dureys şöyle rivayet ediyor: «Rasülullah «Kim bir gecede Duhan Suresi'ni okursa onun geçmiş günahları 
affedilir» diye buyurmuştur.» 10511 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

1-Hâ, Mim. 

2- Apaçık Kitaba (Kur an'a) an dolsun ki, 

3- Biz onu mübarek bir gecede indirdik. Çünkü biz uyarıcıyız. 


4/6- Her hikmetli emir katımızdan bir buyruk ile o gecede ayrılır. Rabbinden bir rahmet olmak üzere biz 
(peygamberleri) göndericileriz. Doğrusu O (Allah) tamamıyla işitendir, hakkıyla bilendir. 


7/8- Eğer gerçekten inanıyorsanız (bilin ki) o göklerin, yerin ve ikisi arasındaki her varlığın Rabbidir. O'ndan başka 
ilâh yoktur. O diriltir ve öldürür. Sizin de Rabbiniz, önceki ecdadınızın da Rabbidir. 


9- Hayır! Onlar bir şüphe içinde oynayıp durmaktadırlar. 

10- (Ey Rasülüm!) O halde sen göğün belli bir duman getireceği günü bekle. 

11- Öyle bir duman ki bütün insanları sarar. Bu elem verici bir azaptır. 

12- (Onlar) «Ey Rabbimiz! Bizden bu azabı kaldır. Çünkü biz müminleriz» derler. 

13- Onlara düşünüp ibret almak nerede? Onlara açıklayan bir peygamber de gelmişti. 
14- Onlar o peygamberden yüz çevirip; «Bu, kendisine öğretilmiş bir delidir» dediler. 
15 - Muhakkak ki biz sizden bu azabı biraz kaldıracağız. Fakat siz (yine de) döneceksiniz. 
16- O en büyük şiddetle çattığımız gün muhakkak ki biz intikamımızı alacağız. 


17- Andolsun ki onlardan önce Firavun'un kavmini de imtihan ettik. Onlara da kerim (şerefli ve kerem sahibi) bir 
peygamber geldi. 


18- (O peygamber onlara dedi ki): «Allah'ın kullarını bana bırakın. Çünkü ben güvenilir bir peygamberim.» 105121 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-18) -«Ha, Mim. Apaçık Kitab'a...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Mübarek gece» den maksat, İbn Abbas, Katade, İbn Cübeyr, Mücahid, İbn Zeyd ve Hasan Basri'ye göre Kadir 
Gecesi'dir. Tefsir alimlerinin çoğu da böyle demişlerdir. Ayet ve hadislerin zahirleri de bu görüşü 
desteklemektedir. 


İkrime ve bir cemaat « Mübarek geceden maksat Şaban ayının onbeşinci gecesidir» demişlerdir. Ona «Rahmet 
gecesi», «Bereketli gece», «Sikke gecesi» ve «Berat gecesi» isimleri de verilmiştir. Sik-ke ve berat isimlerinin 
verilmesinin nedeni şudur: Haraç memuru haracı verenlerden haracı tam aldığında onlara bir berat (sikke) yazar. 
İşte bunun gibi Cenab-i Hak da berat ve sikkeyi mümin kulları için bu gecede yazmış olmaktadır. 


Bu gecenin fazileti hakkında birçok rivayet vardır. 


El-Bahr'da Hafız Ebubekir bin Arabi «Ecellerin bu mübarek gecede yazıldığına dair sahih olarak bir rivayet 
nakledümemiştir. Ecellerin bu gece neshedilmesi de sözkonusu değildir. Bu tür nakiller mânâsız rivayetlerdir. 
Allah hakikati daha iyi bilir» der. 


Kur'an'm bu gecede inmesinin mânâsı, Levh-i Mahfuz'dan yeryüzüne en yakın olan göğe ctimleten inmesi 
demektir. Oradan da yirmiüç sene de peyderpey inmiştir. (İfan Cerir). 


Kur'an birinci semada Beyt'ul-Mamur'da durur. Burası tam Kabe hizasındadır. 


Said bin Mansur, İbrahim Nehai'den şöyle rivayet ediyor: «Kur'an cümleten Hz. Cebrail'in üzerine indi. Cebrail de 
onu daha sonra Rasülullah'a getirdi.» 


O mübarek gecede muhkem olan her emir tafsil edilir. Çünkü o muhkem emir meleklere gösterildikten sonra artık 
değişmez. Ama daha Önce Levh-i Mahfuz'da iken Cenab-ı Hak dilediğini siler, dilediğini yazar. 


Cenab-ı Hak bu muhkem olan emri mübhem bırakmıştır. Bu hususta Muhammed bin Nasr, İbn Abbas'tan şöyle 
rivayet ediyor: Ummu'I-Kitap'tan Kadir Gecesi'nde aynı sene içinde meydana gelen, nzık, ölüm, hayat, yağmur 
v.s. yazılır. Hatta falan adam, filan adam hacca gidecektir diye yazılır. 


Beyhaki «Bu gece Kadir Gecesi'dir. En büyük divan getirilir. O seneden gelecek seneye kadar her şey yazılır. Allah 
dilediğini affeder. Görmez misin, Cenab-ı Hak, Rabbinden gelen bir rahmet diyor» demiştir. 


Bu gecenin Beraat Gecesi olduğunu savunnanların bazıları «Bu hüküm geneldir» demişlerdir. 


Haberlerin çoğunda «Sadece eceller yasılır» diye gelmektedir. ibn Cerir, Muğire bin Ahfeş'ten şöyle rivayet ediyor: 
Rasül-ü Ekrem buyurdular: «Eceller Şaban'dan Şaban'a kesinleşir, yazılır. Hatta kişi evlenir ve çocuğu dünyaya 
gelir. Halbuki o kişinin ismi ölüler arasında çıkmıştır. » 


6. ayetin metnindeki «Rahmeten» kelimesi, bir önceki ayetin son kelimesinin (mursilin) mefulüdür. Tenvin tazim 
ve tefhim ifade eder. Yani biz Babbinin katından (O'nun hikmet ve tedbirine uygun olarak) gelen büyük bir rahmeti 
göndericiyiz. 


«Oynarlar» mânâsını ifade eden «Yel'abune» fiili dediklerini ciddi olarak demezler, ancak alayla karışık olarak 
konuşurlar anlamındadır. 105131 


«Duhan»Dan Maksat Nedir? 


«Göğün getirdiği açık duman»6a,n maksat kıtlık ve açlıktır. Çünkü çok aç olan bir insan kendisi ile gök arasında 
duman gibi bir şey görür. Duman, gözün önüne perde olarak çekilen bir karanlıktır. Çünkü göz zayıf düşer ve 
duman vardır zanneder. Bu görülene duman denilmesinin nedeni, ona bakan bir insanın onu duman sanmasından 
ileri gelir. 


Duhan'dan kıtlık ve açlığın kastedilmesi mecazidir. Müsebbeb zikredilerek sebep irade edilmiştir. Veya kıtlık 
senesinde hava kirlenir, toz çoktur, yağmurlar azdır. Bu takdirde duman yine kıtlıktan kinaye olur. Ebu Ubeyde 
dumanı kıtlıkla tefsir etmiştir. El-Kut-bi « Bu kıtlığa duman denilmesi yeryüzünün kupkuru olması, oradan duman 
gibi tozlar çıkmasındandır» demiştir. 


Araplar'dan bazıları «Biz galip gelen şerri duman diye tabir ederiz» demişlerdir. Çünkü duman eziyet veren bir 
nesnedir ve eziyet veren her şeye duman denilebilir. Bu ayette ise kastedilen kıtlıktır. 


«Gün» den maksat mutlak zaman, «Sema»dan -maksat uluv, yükseklik cihetidir. Duhan kelimesini kıtlıkla tefsir 
etmek Katade, Ebu'i-Aliye, Nehai, Dahhak, Mücahid ve Mukatil'den rivayet edilmiş, Ferra ve Zeccac da bu görüşü 
tercih etmişlerdir. 


İbn Mesud'dan gelen bir rivayete göre Rasül-ü Ekrem halkın günden kaçtığım görünce ellerini kaldırarak, «Yarab! 
Hz. Yusuf'a verdiğin yedi sene kıtlık zamanı gibi, bunlara da yedi sene kıtlık ver» buyurur. Böylece kıtlık onların 
yakalarına yapışır. Murdar etleri, derileri ve kemikleri yiyecek kadar kıtlığa duçar olurlar. Bunun üzerine Ebu 
Süfyan ve Mekkeliler'den bir grup Rasül-ü Ekrem'e gelerek: «Ey Muhammed! Sen âlemlere rahmet olarak gön- 
derildiğini iddia ediyorsun. Senin kavmin helak oldu. Allah'a yalvar ki bu kıtlığı kaldırsın» derler. Bunun üzerine 
Hz. Peygamber ellerini kaldırarak dua eder ve Cenab-ı Hak onlara yağmur gönderir. O yağmur yedi gün devam 
ettikten sonra halk yağmurun çokluğundan şikâyet eder. Bu sefer Hz. Peygamber «Bizim etrafımıza da, sadece 
bizim Üzerimize değil» diye duada bulunur. Bulutlar Rasül-ü Ekrem'in başının üzerinden etrafa doğru kaymaya 
başlar. Böylece Cenab-ı Hak onların etrafındaki halka da su gönderir. 


İbn Mesud «Duhan ayeti geçti ve duhan onlara isabet eden kıtlıktır» demiştir. Bu rivayetin zahiri, İbn Kesir'in 
tarihinde de yer aldığı gibi hadisenin Mekke'de olduğunu göstermektedir. Bu takdirde ayet Mekki'dir. 


Buhari, Mesruk'tan şöyle rivayet ediyor: 


«Bir kişi Abdullah bin Mesud'a gelerek şöyle dedi: «Camide bir kişi var. Duhan'dan maksat Kıyamet'ten önce bir 
dumanın insanları kapsamasıdır. Münafık ve kâfirlerin gözlerini ve kulaklarını dolduracak, mümin de o duman 
sebebiyle cüzzamlı bir kişi gibi olacaktır diyor.» Bunun üzerine İbn Mesud öfkelenerek oturdu, sonra şöyle dedi: 
«Sizden bir ilim bilen varsa, onu söylesin. Bilmeyen bir kimsenin «Allah daha iyi bilir» demesi de ilimdendir.» 


Bunları söyledikten sonra Duhan'ı kıtlık seneleriyle tefsir ederek daha Önce naklettiğimiz hadisi sonuna kadar 
söyledi. 


Bazı rivayetlere göre Ebu Süfyan hadisesi hicretten sonra olmuştur. Hadise (duman olayı) iki defa vaki olmuş da 
olabilir. 


İbn Ebi Hatim, Abdurrahman el-Araç'tan şöyle rivayet ediyor: «Bu duman, Mekke fethi günü olmuştur.» 


El-Bahr'da «Bu ayetten maksat Mekke'nin fethedildiği gündür. Çünkü gökleri adeta toz perdelemişti» 
denilmektedir. 


İbn Said A'rac Ebu Hureyre'den «Mekke'nin fethi gününde bir duman oldu» şeklinde bir rivayette bulunmuştur. 
Bu yorumlara binaen, Duhan'ı Mekke ehline isabet eden korku, zillet ve dehşetle de tefsir edebiliriz. 
Bazılarına göre «Bugün»den maksat Kıyamet Günü, Duhan' dan maksat da o gündeki şiddet ve serdir. 


«Bu (peygamber) kendisine öğretilmiş bir mecnundur»; yani «Bu peygambere Rum asıllı, Adaş isimli bir Sakifli'nin 
hizmetkârı olan bir kişi tarafından öğretilmiştir» dedikleri gibi bazen de «Bu peygamber mecnundur» derlerdi. 


Veya bazıları «Bu öğretilmiştir», bazıları da «Mecnundur» diyorlardı, 


«Biz sizden azabı biraz kaldıracağız» ayetinde onlardan azabın az bir zaman kaldırılacağı vaadedilmektedir ki 
onların sözlerini yerine getiremeyeceği bilinsin. Onlar Rasül-ü Ekrem kendileri için yağmur istediğinde, yağmur 
yağdıktan sonra tekrar peygamberi yalanlamaya başladılar. 


«Kesinlikle siz döneceksiniz»; yani Ölümden sonra haşre gönderileceksiniz. Veya cehennem ateşine 
döndürüleceksiniz. 


16. ayette geçen «NebUşu» tiili şiddette yakalamak mânâsını ifade eden «Betş» mastarından gelmektedir. Yani 
biz onları şiddetle, betşe-i kübra ile yakaladığımız zaman, onlardan intikam alacağız. 


İbn Mesud'a göre Betşe-i Kübra'dan maksat Bedir Günü'dür, En korkunç yakalama o günde oldu v,e Kureyş'in ileri 
gelenlerinden 70 kişi Öldürüldü. Tabiin alimlerinden birçok kimse bu görüşü İbn Abbas'tan da rivayet etmişlerdir. 


tbn Cerir İkrime'den, o da İbn Abbas'tan şöyle rivayet etmektedir: «İbn Uesud, Betşe-i Kübra'dan maksat Bedir 
Günü'dür diyor. Ben de Kıyamet Günü'dür diyorum.» 


El-Bahr'da Katade «Bu günün Kıyamet Günü olduğunu Hasan Basri'den rivayet etmişlerdir» diyor. 
«Rasulun Kerim» Hz. Musa'dır. Yani Allah'ın ve müminlerin katında mükerrem ve muazzam' olan Musa. 
«Onlara: «Allah'ın kullarını bana teslim edin, onları serbest bırakın dedi.» 


«Allah'ın Jcullan»ndan maksat, Firavun tarafından köleleştiril-miş bulunan İsraüoğullan'ydı. Onlara «Allah'ın 
kulları» denilmesi Firavun'un onları köleleştirmesinin bir zulüm olduğuna işaret eder. 


Veya ayetin mânası, «Ey Allah'ın kullan! Allah'ın hakkı olan iman davetini kabul etmeyi bana teslim edin» 
şeklindedir. 10514) 


Meal 


19- Allah'a karşı ululuk taslamayın. Çünkü ben size açık bir sultan (delil) ile geliyorum. 
20- Muhakkak ki beni taşlamanızdan sizin de Rabbiniz olan Rabbine sığındım. 


21- Eğer (buna rağmen) bana inanmadınızsa, ayrılın benden. 


22- Nihayet O (Musa): «Muhakkak ki bunlar mücrim (suçlu) bir kavimdir» diye Rabbine niyazda bulundu. 
23- (Rabbi O'na) o halde kullanım geceleyin yürüt. Çünkü sizler takip olunacaksınız. 
24- Denizi durgun ve açık olarak bırak. Çünkü onlar boğulacak bir ordudur. 

25- Onlar (arkalarında) nice bahçeler ve çeşmeler bırakmışlardı. 

26- Nice ekinler ve güzel konaklar... 

27- İçinde zevku sefa sürdükleri nice nimetler... 

28- İşte bütün bunlara başkalarını varis kıldık. 

29- Gök de, yer de onlara ağlamadı. Kendilerine mühlet verilenlerden de olmadılar. 
30- Andolsun İsrailoğulları'nı o rüsvay edici azaptan kurtardık. 

31- Firavun'dan da. Kuşkusuz ki Firavun sının aşanlardan bir zorbaydı. 

32- Andolsun ki biz onları (İsrailoğulları'nı) bilerek (0 dönemde) alemlere üstün kıldık. 
33- Onlara içinde açık bir imtihan bulunan ayetler (mucizeler) verdik. 

34- Bunlar (Kureyş müşrikleri) de diyorlar ki: 

35- «İlk ölümümüzden sonra bir şey yok. Biz diriltilecekler de değiliz.» 

36- «Eğer doğrulardan iseniz atalarımızı geri getirin.» 


37 - Onlar mı hayırlı yoksa Tubba Kavmi ve onlardan öncekiler mi? Biz onları helak ettik. Çünkü onlar mücrim 
idiler. 


38- Biz gökleri, yeri ve ikisinin arasında bulunanları oyun olsun diye yaratmadık. 


39- Biz onlan ancak hak olmak üzere (bir hikmete binaen) yarattık. Fakat onların çoğu (bunu) bilmiyorlar. 19515! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(19-39) «Allah'a karşı ululuk taslamayin. Çünkü ben...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Allah'a karşı ululuk taslamayın», yani Allah'ın vahyiyle istihza etmek suretiyle Cenab-ı Hak'ka karşı 
böbürlenmeyin. «Sultaıuı Mübin»<Xen maksat açık ve vazıh deliller, mucizelerdir. 


20. ayetin sonundaki «Tercumuni» fiili, vurmak veya küfretmek suretiyle eziyet vermeyi veya öldürmeyi 
anlatmaktadır. Bu yorum Katade ve Cemaat'ten rivayet edilmiştir. 


«O halde kullarımı geceleyin yürüt» ayetindeki «kullar>)âa,n maksat, Beni İsrail ve Kıptiler'den iman edenlerdir. 
Firavun ve orduları sizin peşinizden gelecekler fakat size yetişemeyecekler-dir. 


24. ayetin metnindeki «rahven» kelimesi sakin demektir. Bu, Ibn Abbas'ın yorumudur. Mücahidin yorumuna göre 
ise açık demektir. Yani denizi sakin veya açık bırak. 105!6) 


Makam-i Kerim 


«Makam-ı Kerim»den maksat güzel, şerefli yerlerdir. Nitekim Katade'den gelen rivayete göre güzel yerler, güzel 
meskenler demektir. İbn Hatim'in İbn Abbas'tan rivayet ettiğine göre «Minber-ler bıraktılar» demektir. Bu aynı 


zamanda Mücahid ve İbn Cerir' den de rivayet edilmiştir. 


«Onu başka kavimlere miras verdik» demekten maksat, İsrail-oğulları'na verdik demektir. Zira Şuara Suresi'nde 
«İşte böylece orayı İsrailoğullan'na miras olarak verdik» denilmektedir. Bu ayetler açıkça belirtiyorlar ki 
İsrailoğullan Firavun helak olduk-tan sonra Mısır'a dönerek oraya hakim olmuşlardır. Bunu Hasan Basri de 
söylemektedir. 


Bazıları da «Bu diğer kavimden maksat, İsrailoğullan'ndan başka bir millettir» demişlerdir. Yani Kıptiler'den başka, 
daha sonra Mısır*ı işgal eden kavim demektir. Bu da Katade'nin yorumudur. Katade «Meşhur tarihlerde İsrail'in 
tekrar Mısır'a döndüğü yazılmamaktadır. Ayrıca hiçbir zaman Mısır'ı istilâ ettikleri de tesbit edilmemiştir» diyor. 
Şuara Suresi'ndeki ayeti ise «Ömür verilmesi ve ömrün azaltılması bir Kitap'ta yazılıdır» (Fatır: 11) ayeti 
kabilindendir diye tevil etmiştir. 


«Onlar için gök de yer de ağlamadı» ifadesi onların helakine ve varlığına önem verilmediği anlamından kinayedir. 


Beyhaki, ibn Abbas'tan şöyle rivayet ediyor: «Yer kırk sabah mümin için ağlar» dedikten sonra mezkür ayeti 
okudu.» 


Bazıları «Ayette muzaf mukadderdir» demişlerdir. Yani göklerin sakinleri olan melekler ile yerin sakinleri olan 
müminler, onlar için ağlamazlar. Belki onların helâkiyle sevinirler. 


«Munzarin kelimesinin mânâsı, onlara başka bir vakte (veya Kıyamet'e) kadar mühlet verilmedi, azapları dünyada 
hemen tatbik edildi demektir. 


«Rezil edici azap»taxı maksat, israiloğulları'mn köle edinilmesi, erkek çocuklarının öldürülmesi, kız çocuklarının 
da diri bırakılmasıdır. 


«Andolsun, biz onları bilerek âlemlere üstün kıldık» ayetinde-ki âlemlerden maksat, İsrailoğullan'nın zamanındaki 
alemlerdir. Çünkü Cenab-ı Hak bu ümmet için «Siz insanlar için çıkartılmış en hayırlı ümmetsiniz» demiştir. Bu 
yorum Katade'nindir. 


İsrailoğulları'na verilen ayetlerden maksat, Firavun'dan kurtulmaları, denizin onlar için açılması, bulutun 
başlarında gölge olması, kudret helvasıyla bıldırcın kuşlannın onlara inmesi gibi mucizelerdir. O vakit buradaki 
hitap İsrailoğullan'nadir. 


Bazıları «Bu mucizelerden maksat, asa ile Hz. Musa'nın bembeyaz kesilen elidir. O zaman hitap Firavun 
kavminedir», bazılan da «Bu ayetlerden maksat, onları alıkoyan şer ile onlara emredilen nayrdır» demiştir. O 
zaman da hitap hem İsrailoğulları'na hem de Firavun'un kavminedir. 10517! 


Açık Belâdan Maksat 


«Açık belâ» dan maksat, zahir nimettir. Bunu Hasan Basri ve Katade söylemiştir. Ferra ise açık belâyı «Şiddetli 
azap» şeklinde tefsir etmiştir. Veya «Açık belâdan maksat, mümini kâfirden ayırt edecek bir denemedir» (Bu 
görüşü Abdurrahman bin Zeyd ileri sürmüştür). 


Kureyşliler haşre inanmıyorlar ve «Eğer hasrın olduğunu id-dia ediyorsanız atalarımızı geri getirin» diyorlardı. Bu 
sözü Kureyşliler içinde Ebu Cehil söylemiş ve, «Ey Muhammed! Eğer sen sözünde doğru isen bizim atalarımızdan 
iki kişiyi dirilt. Onlardan biri de Kvsay bin Kilab olsun. Çünkü o doğru bir kişiydi. Ona Ölümden sonraki ahvali 
soralım» demiştir. 


Ebu Cehil'den gelen bu söz, şüphelerin en zayıflanndandır. Çünkü iade, ancak cezayı tatbik içindir, teklif için 
değil. Sanki o şöyle diyordu: Eğer onların ceza için iade edilmesi iddiasında doğ- ru iseniz, onları teklif için iade 
edin. 


«Fa'tu» emri ya tazim ve tekid içindir ve sadece Rasül-ü Ekrem'edir; nitekim «Yarab! Beni döndürünüz» ayetindeki 


çoğul hitap da böyledir. Veya hem Rasül-ü Ekrem'e hem de onun etbama-dır. 


37. ayetteki «Hayr» kelimesi kuvvet demektir. Yani onlar mı kuvvetlidirler yoksa Tubba Kavmi mi? Yani onlar 
kuvvet bakımından Tubba Kavmi'nin en azı bile olamazlar. Onlar azaba müs- 


tehak olup helak edildiklerine göre bunlar da helak olacaklardır. 


Tubba'dan maksat bir kişi değildir. Yemen krallarına bu isim verilirdi. Tubba, kralın lâkabıdır. Nasıl halife kelimesi 
müslüman-ların başındaki zatın, Kisra Farslar'ın, Kayser Rumlar'm, Hakan Türkler'in krallarına verilen lakaplar ise, 
bu da onlara verilen bir lakaptır. 


Ebu Ubeyde «Yemen krallarına Tubba denilmesi birbirlerine tabi olmalarındandır», Cevheri de «Tubba gölge 
mânâsına da gelir» demektedirler. Bazıları «Tubba kuşlardan bir nev'dir» demiştir. Şuheyli «Yemen şehrine ve 
Hadramut'a sahip olan her krala Tubba denilir» der. Sadece Yemen'e sahip olan bir krala Tubba denilmez (Mesudi 
bu görüşü tefsirinde zikretmektedir). 


Ayetlerden anlaşıldığına göre burada Tubba Kavmi'nden bu üç Tubba'dan bin" kastedilmektedir. Araplar onu bu 
isimle tanıyorlardı. Bunun için Hz. Peygamber «Tubba lânetlik midir, değil midir bilmiyorum» buyurmuştur. Ayrıca 
rivayet edildiğine göre «Sakın Tubba'ya küfretmeyin, O mümin idi» demiştir. İşte bu hadis Tubba'mn bilinen bir 
kral olduğunu bildiriyor. Allah daha iyi bilir. 19513! 


Tubba' Peygamber Midir? 


Tubba'mn peygamber mi kral mı olduğu hususunda ihtilâf vardır. İbn Abbas «O bir peygamberdi» der. Kâb ise 
şöyle der: «Tubba Yemen krallarından biriydi. Onun kavmi kâhinlerdendi. Onlarla beraber ehli kitaptan bir kavim 
vardı. Ve iki gruba (kâhinlere ve ehli kitaba) da birer kurban kesmelerini emretti. Onlar da kestiler. Ehli kitabın 
kurbanı kabul edilince, onlar da müslü-man oldular.» 


Aişe validemiz «Sakın Tubba'ya küfretmeyin. Kesinlikle o sa-Uh bir kişidir» derdi. Katade «Tubba, Himyerli bir 
kişidir. Ordularıyla Hire'yi geçerek Semerkand'a vardı. Orayı yıktı» demiştir, (Maverdi). 


Salebi'nin Katade'den rivayet ettiğine göre, o zat Himyerli Tubba'dır. 


Kâb diyor ki: «Cenab-I| Hak, Tubba'mn kavmim yerdi; fakat Tubba'yı zemmetmedi. Tubba'mn kavmini Kureyş'e bir 
örnek olarak getirdi. Çünkü onların diyarları birbirlerine yakındı ve Kureyş-Uler nezdinde onlar çok Önemli 
kimselerdi. Allah onları ve ondan öncekileri mücrim oldukları için helak ettiğine göre Kureyş gibi zayıf bir kavmi 
helak etmek Allah için daha kolaydı. Yemen ehli bu ayetle daima iftihar ederlerdi. Zira Cenab-ı Hak, Tubba Kavmi' 
ni Kureyş'ten daha hayırlı kılmış olmaktadır.» 


Bazıları «Bu kralların ilki güneşin doğuşuna tâbi olarak ordusuyla şarka doğru gittiği için bu ismi almıştır» 
demişlerdir. 105121 


«Onların ikisini ancak hak ile yarattık»; yani hak olan ömürle. (Mukatil) Bazıları «Hak olan emirle» demiştir. (Kelbi 
ve Hasan Basri). Bazıları ise «Hakkı ikame, Allah'ın birliğini ortaya çıkarmak, Allah'ın taatine sarılmanın gerekli 
olduğunu bildirmek için onları yarattı» demişlerdir. 1951101 


Meal 


40- Kuşkusuz ki Ayırma (Kıyamet) Günü, hepsinin (hesap verme) vakitleridir. 
41- O gün hiçbir dost dostuna hiçbir şeyle fayda veremez. Onlar yardım olunacak da değildirler. 


42- Ancak Allah'ın merhamet ettiği kimse müstesnadır. Şüphesiz ki Allah hakkıyla gâlibtir ve çok esirgeyicidir. 


43- Kuşkusuz ki Zakkum ağacı, 

44- Çok günah işleyenin yemeğidir. 

45- Erimiş bakır gibi, karınlarda kaynar. 

46- Tıpkı sıcak suyun kaynaması gibi. 

47- (Allah zebanilere der ki:) «Onu tutun, cehennemin ortasına sürükleyin!» 

48- «Sonra başının üstüne kaynar su azabından dökün!» 

49- (Ve ona deyin ki) «Tat! Zira sen kendince üstündün, şerefliydin.» 

50- «Bu, işte o şüphe edip durduğunuz şeydir.» 

51- Korunanlar (0 gün) güvenilir bir makamdadırlar. 

52- Bahçelerde ve çeşme başlannda. 

53- İnce ipekten ve parlak atlastan (giysiler) giyerek karşılıklı otururlar. 

54- Bunun gibi, biz onları iri gözlü hurilerle de evlendirmi-şizdir. 

55- Orada güven içinde her meyvayı isterler. 

56- Orada ilk ölümden başka ölüm tatmazlar. Allah onları cehennem azabından korur. 
57- (Bütün bunlar) Rabbinden bir kerem ve ihsan olarak (verilmiştir). İşte büyük kurtuluş budur! 
58- (Ey Rasülüm!) Biz onu (Kur'an'ı) senin diline kolaylaştırdık ki düşünüp ibret alsınlar. 


59 - Artık sen gözetle. Kuşkusuz onlar da gözetlemektedirler! 1051111 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(40-59) «Kuşkusuz ki Ayırma (Kıyamet) Günü, hepsinin...» 
Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Fasl Günü», Kıyamet Günü'dür. Bu ismi almasının nedeni o günde Cenab-ı Hak'kın imanlıları kâfirlerden ayırt 
etmesidir. Çünkü Cenab-ı Hak «Kıyamet koptuğu günde, onlar birbirlerinden ayırdedilirler» buyurmuştur. Bu 
bakımdan «Fasl Günü» onların hepsinin ayırdedilme günüdür. Nitekim Cenab-ı Hak Nebe Sure-si'nde şöyle 
buyurmuştur: « Kesinlikle Fasl Günü onlara mikattir»; yani kötüyü iyiden ayırma zamanıdır. Bir grubu cennete, bir 
grubu cehenneme gider. Bu ayet tehdidin zirvesini gösteren bir ayettir. 


«Mevla» amcaoğlu veya yardımcı demektir. Yani amcaoğlu o gün amcaoğlunu müdafaa edemez. Bir yakın diğer 
bir yakınını, dost dostunu müdafaa edemez. Mümin o gün yakınıdır diye kâfire yardım etmez. 1051121 


Zakkum Ağacı 


Zakkum ağacından maksat, Cenab-ı Hak'kın cehennemde yarattığı ve lânetli ağaç diye isimlendirdiği ağaçtır. 
Ateştekiler acıktıklarında ona başvururlar ve ondan yerler. O ağaç onların içinde sıcak su gibi kaynar. O ağaçtan 
onların karnına gireni Cenab-ı Hak erimiş bakıra benzetmektedir. 


«Esim» kelimesi facir demektir. Bunu Ebu Derda söylüyor. İbn Mesud da bu görüştedir. Hemam bin Haris der ki: 


«Ebu Derda bir kişiye Kur'an okutuyordu. «Esim» kelimesini «Yetim» şeklinde okudu. Kişi anlamayınca Ebu Derda 
ona «Taam'ul-Facir» diyerek «Esim»in mânâsına işaret etti.» 1051131 


Kur'an'ın Bir Harfini Diğer Bir Harfle Değiştirmek Caiz Midir? 


Ebubekir el-Enbari, İbn Mesud'tan şöyle rivayet ediyor: «İbn Mesud bir- kişiye bu ayeti Öğretiyordu. Kişi «Esim» 
kelimesini «Yetim» şeklinde okuyordu. Birkaç defa doğruyu tekrar etmesine rağmen o kişi' yine yanlışa devam 
ediyordu. İbn Mesud onun dilini düzeltemeyeceği kanaatine varınca O'na; «Taam'ul-Facir» diyebilir misin?» diye 
sordu. Kişi, «Evet, diyebilirim» deyince «O halde böyle de» dedi.» 


İbn Mesud'un bu davranışı «Kur'an'm bir harfini başka bir harfle değiştirmek caizdir» diyen şaşkınlar için bir delil 
oluşturmaz. Çünkü İbn Mesud öğrenmek isteyen kimsenin dilini düzeltmek ve onu doğruya çevirmek için böyle 
yapmıştır. Zemahşeri «İbn Mesud'un bu davranışı, bir kelime Kur'an'm başka bir kelimesinin mânâsını eda 
ediyorsa, o kelimeyi onun yerine getirmenin caiz olduğuna delâlet eder» demiştir. İşte bu nedenle Ebu Hanife, 
Kur'an'm şartına riayet edilmek suretiyle Farsça okunmasına cevaz vermiştir. Şart şudur: Okuyucu mânâların 
tamamını kâmil bir şekilde yerine getirecek, onlardan hiçbir şeyi ihmal etmeyecektir. Alimler «Bu şart şehadet 
eder ki bu, icazetsiz gibi bir icazettir. Çünkü Arapça'da, hele fesahatıyla, nazmının, üslubunun güzelliğiyle muciz 
olan Kur'an'da, öyle ince mânâlar, ince garazlar vardır ki ister Farsça isterse başka bir dil olsun bunları eda etmeye 
yetmez» derler. Ebu Hanife Farsça'yı iyi bilmiyoi iu. Dolayısıyla onun bu fetvayı vermesi »tahkikten ileri gelen bir 
fetva değildi. Üstelik Ali bin Caht, Ebu Yusuf'tan, o da Ebu Hanife'den rivayet ediyor ki Ebu Hanife, Kur'an Farsça 
okunabilir şeklindeki fetvadan dönerek talebeleri Ebu Yusuf ile Muhammed'in görüsüne katılmıştır. 


«Fa'tiluhu» fiili onu çekin, zorla götürün, sevkedin demektir. Cahim'in seva'sı tam ortasıdır. Azab'ul-Hamim'den 
maksat, son derece kaynamış olan suyun, onun başına dökülmesidir. 


«İşte bu, o şüphe edip durduğunuz şeydir» cümlesi melekler tarafından onlara söylenmektedir. Yani bu, dünyada 
şüphe ettiğiniz şeyin ta kendisidir. 


«Emin makam» dan maksat, fitne ve afetlerden emin olunan yer, yani muttakilerin yeridir. 


«Onları Huri-iynlerle evlendirdik», yani çift kıldık. Zira cennette teklif yoktur ki akd (dünyadaki meşhur manâsıyla 
evlendirme) sözkonusu olsun. 


İbn Cerir, Mücahid'den şöyle rivayet ediyor: «Zewecna»nın mânâsı «Nikâh ettik» demektir.» 


Bazı kişiler «Cennette teklif yani emir ve nehy vardır. Fakat onlar, yapmakta ve terketmekte herhangi bir zorluk 
çekmezler» demiştir. Fakat en meşhuru cennette teklifin olmamasıdır. Dünyada haram olan birtakım şeyler; 
meselâ başkasının hanımını nikahlamak, mahremleriyle evlenmek gibi şeyler de cennet ehlinin kalbine dahi hutur 
etmediği için yapılmazlar. Çünkü Cenab-ı Hak cennet ehlinin kalbinden onlara meyletmeyi silmiştir. 1051141 


Cennet Hurilerinden Kas De Dilen Nedir? 


«Bur» kelimesi havra kelimesinin çoğuludur ve bembeyaz mâ-nâsını ifade eder. Bu görüş, ibn Abbas ve 
Dahhak'tan rivayet edilmiştir. Bazıları «Gözünün karası ile beyazı çok fazla olan (yani ela gözlü) kadınlar demektir» 
demiştir. Bazıları da «Göz bebeği simsiyah ve etrafı bembeyaz olan kadın demektir» görüşündedir. 


«Iyn» kelimesi ayn kelimesinin çoğuludur. Bu da iki gözü büyük demektir. Haberlerin çoğu hurilerin dünya 
kadınlarından olmadığına delâlet eder. 


Bazılarına göre bu hurilerden maksat dünya kadınlarıdır. Onlar cennette elâ gözlü olurlar. Bir kimsenin dünyadaki 
kadınlar; cennette kendisine verilir. Allah, evlenmeden ölüp giden kadınları da dilediği kişiye verebilir. Bir kişiden 
fazla kimselerle evlenen bir kadın eğer dünyada kocasını boşamamışsa en son kocasına veya ilk kocasına aittir. 


Veyahut da kocaları arasında muhayyer kılınır, hangisini beğenirse onun yanında durur. Kocası kâfir olarak Ölen 
bir kadın, cennette kimi dilerse Allah onu, ona verir. Varid olmuştur ki Firavun'un karısı Asiye cennette Rasül-ü 
Ekrem'e zevce olacaktır, 


»Orada ilk ölümden başka ölüm tatmazlar» cümlesinin mânâsı hiç ölüm tatmazlar demektir. Zira geçmiş bir ölümü 
müstakbelde tatmak muhaldir. Bu, muhale bağlanmak kabilindendir. Sanki şöyle denilmektedir: «Eğer daha önce 
tatmış oldukları Ölümün zevki müstakbelde mümkünse onlar bunu tadarlar. Bu mümkün olmadığına göre, 
cennette ölüm yoktur.» 


Taberi «Ayet metnindeki illâ kelimesi ba'du (sonra) mânâsını ifade eder» diyor. Yani onlar birinci ölümden sonra 
artık cennette Ölüm tatmazlar. Fakat onlar dünyada birinci ölümü tatmışlardır. 


ibn Atiyye «Bir gruba göre illâ kelimesi sıva (ondan gayri) mânâsını ifade eder» demiştir. Yani birinci ölümden 
başka herhangi bir ölüm yoktur. Yani cennette ölüm bahis konusu değildir. 


«Rabbinden bir lütuf olarak» bu verilenler verilmiştir. Yoksa Allah bunları vermek mecburiyetinde değildir. 


«Biz onu (Kur'an'ı) senin diline kolaylaştırdık...», yani onu sen ümmi olduğun için yazmaksızm senin dilinle 
indirdik. Böylece hem sana hem de okuyanlara onu kolaylaştırdık. Umulur ki onlar ibret alırlar ve kötülüklerden 
çekinirler. 


Cenab-ı Hak bu sureyi Kur'an'a ittiba hususunda teşvik ayet-leriyle bitirmiş ve Rasül-ü Ekrem'e «Onlara karşı sana 
vaadedilen yardımı bekle. Kesinlikle onlar da senin ölümünü beklemektedirler» demiştir. Bu yorumu Nakkaş 
rivayet etmektedir. Bazı kimseler «Sen sana vaadedilen yardımı, onlar da seni helak etmeyi bekliyorlar demektir» 
demiştir. Bazıları da «Bekle ki Allah seninle onlar arasında hükmetsin. Onlar ise senin başına gelecek hadiseleri 
bekliyorlar» demişlerdir. 1051151 


DUHAN SURESİ'NİN SONU 
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Verilen Burhanlardan Maksat Nedir? ......1111111112111111111 
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CASIYE SÜRESİ 


Giriş 


Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 37 ayettir. 


Bu surenin, Hasan Basri, Cabir ve ikrinıe'nin rivayetlerine göre, tamamı Mekke Dönemi'nde inmiştir. İbn Abbas ve 
Katade «An-cafc 14. ayet müstesnadır. Bu, Medine'de ve Hz. Ömer hakkında nazil olmuştur» kanaatindedirler, 
(Maverdi). 


Mufaasim'in ibn Abbas'tan rivayet ettiğine göre 14. ayet Hz. Ömer hakkında nazil olmuştur. Mekke'de (hicretten 
önce) müşriklerden biri Hz. Ömer'e küfreder. Hz. Ömer onu vurmak isteyince Cenab-ı Hak bu ayeti indirir. Sonra 
bu ayet «Müşrikleri nerede bulursanız onları öldürün» ayetiyle neshedilmiştir. Böylece bütün sure Mekki olmuş 
oluyor. Sure 37 veya 36 ayettir. Bu sureye aynı zamanda Şeria Suresi de denilir. Kelime sayısı 488, harf sayısı ise 
2191'dir. 


ismini 28. ayetteki «Casiye» kelimesinden almaktadır. 10511 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

1- Hâ, Mim. 

2- Kitab'ın (Kur'an'm) indirilmesi o her şeyi mağlub eden ve her işinde hikmet bulunan Allah katımlarıdır. 
3- Göklerde ve yerde, iman eden kimseler için deliller vardır. 


4-Sizin yaratılışınızda, (meydana getirip) yaydığı hayvanlarda da gerçekten tasdik eden bir kavim için birçok 
ayetler (deliller) vardır. 


5- Gecenin ve gündüzün değişmesinde, Allah'ın gökten n-zik indirip onunla Ölümünden sonra yeri diriltmesinde, 
rüzgârları yönetmesinde de aklını kullanan bir kavim için ayetler vardır. 


6- Bunlar Allah'ın ayetleridir. Onları sana hak ile okuyoruz. Onlar, Allah'tan ve ayetlerinden sonra hangi söze iman 
edecekler? 


7/8- Yalana dadanan, günahkâr her kişinin vay haline! O Allah'ın kendisine okunmakta olan ayetlerini işitir, sonra 
onları duymamış gibi böbürlenerek ayak diretir. İşte onu dayanılmaz bir azap ile müjdele! 


9 -Oyalancı, ayetlerimizden bir şey öğrenince, hemen ayetleri alaya alır. Onlar yok mu! Onlar için alçaltın bir azap 
vardır! 


10- Ötelerinde cehennem var. Ne kazandıkları ne de Allah' tan başka edindikleri dostlar, kendilerinden hiçbir şey 
savamaz. Onlar için çok büyük bir azap vardır. 


11- Bu (Kur'an) bir hidayet (kaynağı) dır. Rablerinin ayetlerini inkâr edenler için, iğrenç olanından elem verici bir 
azap vardır. 


12- Allah, emriyle içinde gemilerin akıp gitmesi ve O'nun fazlından aramanız için, size denizi müsahhar kıldı. 
Umulur ki şükredersiniz. 


13- Göklerde ve yerde ne var ise tümünü kendi katından size müsahhar kıldı. Kuşkusuz düşünen bir kavim için (bu 
anlatılanlarda) birçok ayetler (deliller) vardır. 10512! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-13) «Ha, Mim. Kitaib'ın (Kur'an'ın) İndirilmesi...» Bu Ayetlerin Tefsiri 
«Ha, Mim» kelimesi mübteda, «Tenzilu» kelimesi onun habe- 


ridir. Bazı alimler «Ha Mim, surenin ismidir» demişlerdir. O vakit «TenziVVulLKitab» mübteda, «Minallah» kelimesi 
de onun haberi olur. Kitab'dan maksat Kur'an'dır. 


«Göklerde ve yerde müminler için ayetler vardır», yani göklerin ve yerin yaradılışında Allah'ın sonsuz kudrete 
sahip olduğuna dair alâmetler vardır. Bu ayet insanların dikkatini tekvini ayetlere (delillere) çevirmek isteyen bir 
ayettir. Veya göklerde ve yerde, dağ, maden, yıldızlar, güneş, ay gibi Allah'ın vahdet ve kudretine delâlet eden 
nice ayetler vardır. Veya gök ve yer bizzat ayet ve delildir. Çünkü onlarda Allah'ın kudretine ve varlığına delâlet 
eden nice deliller vardır. 


«Ma yehussu» ibaresinin başındaki « Ma» edatı masdariyye de olabilir, mevsul edatı da (ellezi) olabilir. Yani 
Allah'ın yaydığı, birbirinden ayırd ettiği canlıların yaradılışında veya o canlılarda ayet-s ler ve alâmetler vardır. Bu 
da tasdik eden veya Allah'tan başka ilâhın olmadığına yakın gözüyle bakan bir topluluk için bir anlam taşır. 105131 


Gece Ve Gündüz İhtilâfından Maksat Nedir? 


Gece ve gündüzün ihtilâfından maksat ya birbirlerinin peşin, den gelmeleri, yahut uzayıp kısalmaları veya birisinde 
nur, birisinde karanlık olması suretiyle vaki olan ihtilâfları kastedilmektedir, Allah'ın gökten, (buluttan) indirilmiş 
olduğu rızık da yağmurdur. O'na rızık denilmesi, rızkın sebebi oluşundandır. Cenab-ı Hak yağ. murla yeri 
diriltmiştir. Yani yerden çeşitli ziraatler, meyveler, bitkiler çıkarmıştır. Bu, normal bir sebeptir. Yağmurun bu 
bitkilerin bitmesine sebep olması, normal bir sebeptir. Esas olan Cenab-ı Hak'km emridir. Fakat bu sebebiyeti, 
Allah'ın hikmetinin bir gereğidir. 


(Ölümünden sonra», yani kurumasından, bitkisiz kalıp da çıplaklaşmasından sonıfc. 


«Rüzgârların tasrifi» ise, onların bir yönden diğer yöne, bir hâlden diğer hâle geçmesi (esmesi) demektir. 
Rüzgârların esme. si yağmurun yağmasından öncedir. Fakat ayette önce yağmurun indirilmesi zikredilmiştir. 
Çünkü rüzgârların esmesi ayrı bir alâmettir. Veya rüzgârlar sadece yağmuru inşa etmek için değil aynı zamanda 
gemileri denizlerde yürütmek ve bitkiler arasındaki to-humlaşma gibi diğer yararlar için de eser, 10514! 


Allah'ın Ayetleri 


«Allah'ın ayetlerimden maksat ya Kur'an ayetleri veya bu suredeki ayetler demektir. Veya daha önce bahsi geçen 
gökler, yer vesaire demektir. 


«Gökleri okumak» onların delâlet ettiği mânâları okumak demektir. 


«Effak» çokça yalan söyleyen demektir ve mübalağa sigası-dır. «Esim» ise çokça günah işleyendir. «Veyl» 
cehennemde bir vadidir, ayetlerle istidlali terkedene vaadedilmektedir. Rivayete göre bu ayet Nadr bin Haris 
hakkında nazil olmuştur. İbn Abbas'a göre Haris bin Kelde, Sa'lebi'ye göre ise Ebu Cehil ve arkadaşları hakkında 
nazil olmuştur. 


«Ayetlerimizden bir şey Öğrendiği saman o ayetleri alaya alır». Meselâ zakkum kelimesini öğrendiğinde «Zakkum 
kaymak ile hurmadır» der. Cehennem hazeneleri hakkında ise «Onlar ondokuz ise ben onları tek başıma 
karşılarım» der. 


<(Muhin» kelimesi zillete düşürücü, rezil edici demektir. 


«Onların arkalarında cehennem vardır», yani onların içinde bulunduğu gurur ve kibirin arkasında cehennem 
vardır. ibn Ab-bas «Verea kelimesi burada Ön demektir» diyor. Yani önlerinde cehennem vardır. 


«Onların kazandıklarımdan maksat mal ve çocuklarıdır. Nitekim başka bir ayette ((Onların ne malları ne de 
çocukları Allah' m azabından hiçbir şekilde onları müstağni kılmaz» denilmektedir. 


11. ayetin başındaki «Hazâ» kelimesi ya Kur'an'a racidir veya ibn Abbas'ın dediği gibi Rasülullah'm bütün 
getirdiklerine işaret eder. Kendisi mübteda, «Huden» kelimesi de onun haberidir. 


«Rics» kelimesi daha önce de geçtiği gibi necaset, pislik veya veya azap demektir. 
«Onlar için ricsten gelen elem verici bir azap vardır»; yani elem verici azaptan gelen bir azap vardır. Nitekim başka 


bir ayette rics yine azap mânasında kullanılmıştır: « Ve biz zulmedenlerin üzerine gökten bir rics (azap) indirdik.» 
105)5| 


Gök Ve Yerdekilerin Müsahhar Kılınması 


«Göklerde ve yerde olanı müsahhar kılma»mn mânâsı, oradaki mevcudatta yararlı olanları müsahhar kılması 
demektir. Bu yararların bir kısmı açıkça görülür, bir kısmı ise bize gizlidir. 


Ayet metnindeki «Cemian» kelimesi hâldir. Yani bütün bunlar Allah'tandır. Allah bu şeylerin hepsini kendisinden 
olarak, size müsahhar kılmıştır. Onların mucidi Allah'tır, bunu da kudretiyle, 


hikmetiyle icat etmiş, sonra bunları kullarına müsahhar kılmış-tır. 


İbn Abbas «Minhu» lâfzım «Minneten» şeklinde okumuştur. Yani bütün bunları fazl ve keremi olarak size 
vermiştir. 


Mesleme bin Muhalled, «Minhu» lâfzını «Mennuhu» şeklinde okumuştur ki bu, Cenab-ı Hak'km fazl ve 
minnetidir. 10515! 


Meal 


14- (Ey Rasülüm!) İman edenlere de ki: Allah'ın (kâfirlere ceza vereceği) günlerinin geleceğini ummayanlan 
affetsinler ki (Allah'ın kendisi), bir toplumu, yaptıklarıyla cezalandırsın. 


15- Kim salih bir amel işlerse muhakkak kendisi için işlemiştir. Kim bir kötülük yaparsa muhakkak kendisi aleyhine 
yapmıştır. Sonra Babbinize döndürüleceksiniz. 


16- Andolsun biz İsrailoğullan'na kitab, hüküm ve peygamberlik verdik. Onları temiz şeylerden rızıklandırdık. 
Ve onları (zamanlarında) âlemlere üstün kıldık. 


17- Ve onlara emirden (dinden) açık belgeler verdik. Onlar kendilerine ilim geldikten sonra sadece aralarında 
bulunan çe-kememezlikten Ötürü ayrılığa düştüler. Şüphesiz Babbin Kıyamet Günü ayrılığa düştükleri şeylerde 
onlar arasında hüküm verecektir. 


18- (Ey Rasülüm!) Sonra seni o emirden (dinden) bir şeriat üzere kıldık. Bunun için sen bu şeriata uy. İlmi 
olmayanların arzu ve isteklerine tâbi olma! 


19- Kuşkusuz ki onlar Allah'tan gelen hiçbir şeyi senden defedemezler. Zalimler birbirlerinin dostlarıdır. Allah ise 
takva sahiplerinin dostudur. 


20-Şu (Kuran) insanlar için basiretlerdir. Kesin olarak inanan bir kavim İçin de hidayet ve rahmettir. 


21- Yoksa kötülükleri (ısrarla) işleyenler, kendilerini iman edip, salih amel işleyenler gibi yapacağımızı, hayat ve 
ölümlerini bir tutacağımızı mı sandılar? Ne kötü hüküm veriyorlar! 


22- Allah gökler ve yeri hak olarak yarattı. Tâ ki her nefis kazandığıyla cezalandırılsın. Onlara haksızlık edilmez. 
10517) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(14-22) «(Ey Rasülüm!) İman edenlere de Ki...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Kuşeyri ve Maverdi, İbn Abbas'tan şöyle rivayet ederler: «Bu ayet Hz. Ömer ile Abdullah bin Ubey hakkında nazil 
olmuştur». Hadise Beni Mustalik Savaşı'nda olmuştur. Onlar Mureysi' isimli bir kuyunun üzerinde 
konaklamışlardı. Abdullah bin Ubey (meşhur münafık) su getirmek üzere hizmetkârını gönderdi. Hizmetkârı geç 
geldi. Ona niçin böyle geç kaldığını sorunca: «Ömer bin Hattab'm kölesi kuyunun tam ağzında oturmuştu. 
Rasülullah'ın, Ebubekir ve Ömer'in kırbalarım doldurmadıkça hiç kimseyi kuyuya yaklaştırmadı» dedi. Bunu 
dinleyen Abdullah bin Ubey bin Se-lül: «Bizimle bunların misali (haşa) «Köpeğine yedir, semiz olsun ki seni 
yesin...» sözü gibidir» dedi. Bu söz Hz. Ömer'in kulağına geldi. Hz. Ömer kılıcını bağlayarak onu öldürmek üzere 
gitmek istedi. Bunun üzerine Cenab-ı Hak bu ayeti indirdi. (Bu, Ata'nm ibn Abbas'tan yapmış olduğu bir rivayettir. 


Ayet metnindeki «Ya'firu» fiili affetsinler, vazgeçsinler demek-tir. «Allah'ın günlerini ummayanlar»do,n maksat 
onun sevabını um-mayanlar veyahut da Allah'ın şiddet ve azabından korkmayanlar demektir. Çünkü ummak 
mânâsına gelen «Reca», bazan korku mânâsına da gelir. 


«Eyyam» (Günler) tabiriyle olaylar, hâdiseler anlamı da kas-ted ilebilir. 


«İsrailoğullart'na verilen Kitap»tan maksat Tevrat'tır. Hüküm, den maksat o kitabı anlama veya hakim olup 
insanlar arasındaki ihtilâfları halletmek demektir. Peygamberlikten de Hz. Yusuf'tan Hz. İsa'ya kadar gelen 
peygamberler kastedilmektedir. «Tayyhbat» helâl rızıklar demektir. Bu nzıklar ya Şam diyanndaki yemekler, 
meyveler ve gıda maddeleridir veya Tin ÇÖlü'ndeki kudret helvası ve bıldırcınlardır. 10513! 


Verilen Burhanlardan Maksat Nedir? 


«Onlara emirden beyyinat (açık deliller, burhanlar) verdik». 


İbn Abbas «Hz. Muhammed'in emri ve onun peygamberliğinin de.lilleri kastedilmektedir» diyor. Çünkü onlar 
kendi kitaplarında«O Peygamber Tihame'den Yesrib'e (Medine'ye) hicret edecektir. 


Yesrib halkı ona yardımcı olacaktır» diye okumuşlardır. 


Bazı müfessirler «Emrin beyyinatı helâl, haram hakkındaki açık şeriat ve mucizeleridir» demişlerdir. 
İsrailoğullan'na gelmesinden sonra ihtilâfa düşmelerine sebep olan ilimden maksat, Yu-şa bin Nun'dur. Onların 
bir kısmı ona iman, bir kısmı da inkar etmiştir. (Nakkaş) 


Veya ilimden maksat, RasüMi Ekrem'in peygamberliğidir ve onlar bu konuda da ihtilâfa düşmüşlerdir. 


Ayet metnindeki «Bağy» kelimesi hasad mânâsındadır. Yani Rasül-ü Ekrem'e kendi aralarında hased ettiklerinden 
dolayı ihtilâfa düştüler. (Dahhak). 


Bazı müfessirler «Bağy kelimesi bir kısmı diğerine salâtrdt demektir» demiştir. Fazilet ve riyaset istiyorlardı. Bu 
yüzden pey. gamberleri öldürmüşlerdi. 


Ey Muhammedi İşte senin asnndaki müşriklere de beyyine-ler gelmiştir. Onlar o beyyinelerden riyaset elimizden 


kaçar diye yüz çevirdiler. 


«Sonra seni emirden (dinden) bir şeriat üzerine kıldık» Şeriat lügatta mezheb ve din mânâsındadır. Bazan de 
suyun arkına denilir. Sari'de bu manadan gelmektedir. Çünkü o da inşam maksadına götüren bir yoldur. O halde 
şeriat, dinden Allah'ın kullan için koyduğu sistem, düzen (hukuk kuralları) demektir. 


Yani seni dinden apaçık bir yol Üzerinde kıldık ki o yol seni hakka götürür. 


İbn Abbas'a göre şeriattan maksat hidayettir. Yani seni emirden bir hidayet üzerine koyduk. Katade «Şeriat emir, 
nehy, hadler ve farzlardır» der. Mukatil «Şeriat beyyine demektir. Zira beyyine insanı hakka götüren bir yoldur» 
diyor. 


ibn Zeyd «Şeriat din mânâsındadır» demiştir. Çünkü kurtuluş yolu dindir. 
İbn'ul-Arabi «Emir lügatta iki mânâya gelir: 

1- Şan (durum), 

2- Nehyin karşılığı olan kelâm. Bu ilâ mânâ da burada kastedu lebilir» demiştir. 


Cenab-ı Hak tevhid, mekârimi ahlak insanların maslahatları konusunda gönderdiği şeriatlar arasına herhangi bir 
değişiklik koymamıştır. Ancak o şeriatlar arasındaki değişiklik fer'i meselelerde olur. İbn'ul-Arabi «Bazı kimseler 
,bu ayet bizden öncekilerin şeriatlarının bizi bağlamadığı hususunda delildir demişlerdir» 


diyor. Çünkü Cenab-ı Hak, peygamber ve ümmetine bu ayetle müs-takil bir şeriat verdiğini inkâr etmiyoruz. Ancak 
ihtilâf Peygamberin bizden önceki şeriattan bir şey nakledip onu medhi sena olarak söylemesinin ona tabi olmayı 
lüzumlu kılıp-kılmayacağı meselesidir. 


«Bilmeyenlerin hevasına tabi olma»; yani müşriklerin nevası-na tâbi olma. İbn Abbas «Kureyza ve Nadr 
kabilelerinin hevasına tabi olma demektir» der. Kureyşliler Rasül-ü Ekrem'i atalarının dinlerine dokunmamaya 
davet ettiklerinde bu ayet nazil olmuş, tur. 


«Besair» kelimesi burhanlar, deliller, hududlar ve hükümler-de insanlar için konulan nişanlar demektir. 


«İçterahu» fiili kazandılar (kesbettiler) mânâsını ifade eder. İnsanların kazançta (kesbte) kullandıkları azalarına 
«Cevarih» denilmesinin sebebi, bu kökten gelmiş olmasındandır. 


Kelbi «Bu günahı kazananlardan maksat, Rebia'mn oğlu Utbe ve Şeybe ile Utbe'nin oğlu olan Velid'dir» diyor. Aynı 
ayette söz-konusu edilen müminlerden maksat Hz. Ali, Hz. Hamza, Hz. Ubey-de bin Haris'tir. Bedir Günü'nde bu 
altı kişinin arasında mubaraze oldu. Müslümanlar onları öldürdüler. Bazıları da ayetin «Ahiret'te müminlere 
verilenden daha hayırlısı bize verilecektir» diyen bir müşrik grubu hakkında nazil olduğunu söylerler. 105191 


Meal 


23- (Ey Rasülüm!) Heva ve hevesini ilâh edinen kimseyi gördün mü? Allah onu bir bilgi üzerine şaşırtmış, kulağı 
ve kalbi üzerine mühür vurmuştur. Gözü üzerine de bir perde çekmiştir. Allah'tan sonra artık onu kim yola 
getirebilir? Yine de düşünmeyecek misiniz? 


24- Onlar dediler ki: «Hayat ancak şu dünya hayatımızdır. Ölürüz ve yaşarız. Bizi ancak dehr (zaman) helak eder». 
Halbuki onların (bu riddialarına dair) bir ilimleri de yoktur. Onlar sadece zannın peşinde koşuyorlar. 


25- Ayetlerimiz kendilerine açık seçik bir şekilde okunduğu zaman delilleri ancak şunu demekten başka bir şey 
olmadı: «Haydi, doğrulardan iseniz, atalarımızı getirin!» 


26- (Ey Rasülüm!) Deki: Sizi Allah diriltiyor. Sonra ruhunuzu alıyor. Sonra sizi kendisinde hiç şüphe olmayan 
Kıyamet Günü'nde toplayacaktır. Fakat insanların çoğu bilmiyorlar!» 


27- Göklerin ve yerin mülkü Allah'a aittir. Kıyamet koptuğu gün batıla dalanlar büyük zarara uğrayacaklardır. 


28- (Ey Rasülüm!) Her ümmeti o gün (dehşetten) diz çökmüş bir halde görürsün. Her ümmet kendi kitabına 
çağırılacak, (ve onlara) «Bugün yapmakta olduklarınız ile karşılaşacaksınız» (denilecektir). 


29- İşte kitabımız yüzünüze karşı hakkı söylüyor. Çünkü yaptıklarınızı hep yazıyorduk. 
30- İman edip salih amel işleyenlere gelince, Rableri onları rahmetine sokacaktır. İşte apaçık kurtuluş budur! 


31- Küfre' sapanlara gelince (onlara denecek ki:) «Ayetlerimiz size okunuyordu değil mi? Fakat siz büyüklük 
tasladınız ve suçlu bir kavim oldunuz!» 


32- (Sizlere) «Allah'ın vaadi haktır. Kıyamet'in kopacağında da hiçbir şüphe yoktur» denildiği zaman; «Bu Kıyamet 


de ne? Bilmiyoruz. Biz (onu) kuruntudan başka bir şey sanmıyoruz. Kesin bilgi edinmişler de değiliz» demiştiniz. 
105110) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(23-32) «(Ey Rasülüm!) Heva ve hevesini ilâh edinen ,.»Bu Ayetlerin Tefsiri 


23. ayetin başındaki «Raeyte» fiili ya bakmak veya haber vermek mânâsındad Yani heva ve hevesini mabud kılan 
bir kimseye baktın mı veya onun halinden haber ver! Bu ayet Mukatil'in rivayetine göre Hars bin Kays es-Sehmi 
hakkında nazil olmuştur. Bu kişi nefsinin istediği şeyi yapardı. Ayetin hükmü geneldir. Bu ayet heva ve hevesine 
tâbi olan kimselerin aleyhinde gelmiştir. İbn Abbas «Cenab-ı Hak herhangi 'bir yerde heva ve hevesi zikrederse 
onu yerer, zemmeder)) diyor. Vehb ise «İki iş hakkında şüpheye düştüğün zaman hangisi senin heva ve 
hevesinden daha uzaksa onu yap» demektedir. 


Tusteri «Senin hevan, hastalığındır. Eğer ona muhalefet edersen, bu senin tedavin olur» demiştir. 


Hadiste şu hakikat yer almaktadır: «Aciz o kimsedir ki nefsini nevasına tâbi kılar ve Allah'tan temennilerde 
bulunur.» 


Abdullah bin Amr tankıyla şöyle bir hadis rivayet edilmektedir: «Herhangi biriniz hevasım benim Allah katından 
getirdiğim vahye tâbi kılmadıkça iman etmiş sayılmaz.» 


«Allah onu bir ilim üzerine saptırdı»; yani Cenab-ı Hak'km onda bildiği bir ilim üzerine. Veya Cenab-ı Hak onu 
sevaptan, sevaba müstehak değildir diye bir bilgi üzerine onu mahrum kıldı. 


«Alâ ilmin» ibaresi «Edalle» fiilinin failine hâl olur ise, ayetin mânâsı şöyle olur: Cenab-i Hak onu dalâlete götürür. 
Çünkü onun hakkında Allah'ın bir ilmi vardır. Yani sabık ilminde ehli dalâlet olduğunu bildiği halde onu delâlete 
götürür. Şayet «Alâ ilmin» 1 ibaresi mefulün hâli olursa, ayetin mânâsı şöyle olur: Cenab-i Hak onu sevaptan, 
sevaba müstehak değildir diye bir bilgi üzerine onu mahrum kıldı. 


«Alâ ilmin» ibaresi «Edalle» fiilinin failine hâl olur ise, ayetin mânâsı şöyle olur: Cenab-ı Hak onu dalâlete götürür. 
Çünkü onun hakkında Allah'ın bir ilmi vardır. Yani sabık ilminde ehli dalâlet olduğunu bildiği halde onu dalâlete 
götürür. Şayet «Alâ ilmin» ibaresi mefulün hâli olursa ayetin mânâsı şöyle olur; Cenab-ı Hak kâfirin dalâlette 
olduğunu bildiği halde onu dalâlete götürür. 10111 


Dehir Nedir? 


Mücahid «Dehr'den maksat seneler ve günlerdir» demiştir. 
Katade ise «Ömürdür» der. Fakat ikisi de aynı mânâya gelir. 


ibn Uyeyne der ki: «Cahiliye döneminde insanlar «Dehr bizi helâle eder, yok eder. Bizi o diriltir, o öldürür» 


derlerdi. Bu ayet onları yalanlamak için nazil olmuştur.» 
Kutrub «Dehr'den maksat Ölümdür. Yani bizi ölümden başkası helak- etmez demektir» diyor. 
ikrime'ye göre «Bizi ancak Allah helak eder» demektir. Ebu Hureyre Allah'ın Rasülü'nden şöyle rivayet ediyor: 


«Cahiliye döneminde insanlar, «Bizi ancak gece-gündüz helak etti», «Bizi helak eden, öldüren, dirilten odur» 
derlerdi». Böylece dehre küfrederlerdi. Bir hadis-i kudside Cenab-ı Hak «Ademoğlu defre küfrederek bana eziyet 
verir. Benim dehr, emir benim elimdedir. Gece ve gündüzü evirip çeviririm...» buyurmuştur. 


Bu hadis İkrime'nin yorumuna delil olarak getirilmiştir. Bu-hari'de de aynı ibare yer almaktadır. Müslim ve Ebu 
Davud'da da bu hadis mevcuttur. «Dehr Allah'ın isimlerinden bir isimdir» diyen kişi bu hadisi delil göstermektedir. 
Dehr'i Allah'ın isimlerinden kılmayan alimlere göreyse bu ayet ve hadiste Araplar'm cahiliye dönemindeki icraati 
reddedilmektedir. Çünkü onlar dehrin fail olduğuna inanırlardı. Nitekim Cenab-ı Hak onların itikadları-nı bu ayette 
beyan etmektedir. Onlara bir zarar, zulüm veya hoşlarına gitmeyen bir şey isabet ettiğinde bunu dehre nisbet 
ederlerdi. İşte bundan dolayı onlara «Dehre küfretmeyin. Çünkü kesinlikle Allah dehrin kendisidir» 
buyurulmuştur. Yani Allah dehre izafe ettiğiniz bu işlerin failidir. Dolayısıyla bu işleri yapana küfrettiğinize göre o 
küfürleriniz Allah'a gider denilerek menolunmuş-lardır. Bu tevilin sahih oluşuna Ebu Hureyre'nin rivayet ettiği 
hadis de delâlet etmektedir. 


«Onların bu hususta hiçbir bilgileri yok. Onlar sadece zannediyorlar.» 


Müşrikler birçok sınıf ve gruplara ayrılırlar. Bazıları «Dehr her şeyi yapar» derken, bazıları da «Yaratıcı vardır fakat 
haşr yoktur» fikrindeydi. Bazıları haşr hakkında şüphedeydiler ve fakat «Kesinlikle yoktur» demiyorlardı. İşte İslâm 
dininde de bazı gruplar ortaya çıktı. Müslümanlardan korkarak doğrudan hasrı inkâr etmediler, fakat tevil yaptılar. 
«Kıyamet bedenin ölümü iledir» dediler. Sevap ve ikabı birtakım hayallere; ruhlar için vaki olan hayallere 
çevirdiler. Onların müslümanlara verdiği zarar, dünyadaki bütün kâfirlerin zararından daha fazladır. Çünkü bunlar 
hakkı 


daima köreltmeye çalışırlar ve zahiri kapatmakla aldanırlar. Şirki ortada olan müşriklerden ise, işte müslümanlar 
ondan sakınır. Bazıları «Biz öleceğiz, fakat bizim eserlerimiz hayatta kalacaktır. İşte zikrin hayatı budur» dediler. 
Bazıları ise «Onlar tenasuha işaret ettiler) demişlerdir. Yani kişi ölür, ruhu başka ölülere girer, ölüler onunla 
dirilirler. 


27. ayetteki «Yevme» kelimesi aynı ayetteki «Yahserune» fii-üne meful olur. İkinci «Yevme» ise birincisinin 
tekididir. Ayetin mânâsı «Kıyamet Günil'nde mülk O'nundur. Bâtıl ehli cennetteki mertebelerini severler» 
şeklindedir. 


28. ayetteki ümmetten maksat herhangi bir dinin salikleridir. «Casiye» kelimesi konusunda şu teviller vardır: 


Mücahid «Ansızın koşmak için dizler üzerinde oturmaktır» derken, Süfyan «İki dizinden ve parmaklarının 
etrafından başka bir yeri yere değmeyerek sıçramaya hazır bulunan kişi demektir» demiştir. Dahhak «Bu hesap 
anında olur», İbn Abbas «Derlenmiş, toparlanmış mânâsındadır», Ferra ise «Her dinin ehlini görürsün ki biraraya 
gelirler demektir» demişlerdir. İkrime «Bir-birlerinden ayırdedilmişlerdi demektir» diyor. 


Kureyş şivesinde «Casiye», o boyunlarını (oeğmişler, demektir. Hasan Basri'ye göre «Dizüstü çökmüşlerdir» 
demektir. 105112) 


Ümmetin Kitabından Maksat Nedir? 


29. ayet ya Cenab-ı Haklan sözüdür veya meleklerin sözünden bir parçadır. Bu ayetteki «Yentiku» fiili şehadet 
eder demektir. 


«Sizin amellerinizin yazılmasını emrediyorduk.» 


Uz. Ali «Allah'ın birtakım melekleri vardır. Her gün bir şey getirirler, orada Ademoğulları'nın amellerini yazarlar» 
der. 


ibn Abbas «Cenab-ı Hak tertemiz melekleri görevlendirmiştir. Onlar Ramazan ayında Ademoğulları'nın 
amellerinden ne olacağım Levh'UMahfuz'dan istinsah ederler ve getirip Hafaza meleklerinin defterleriyle 
karşılaştırırlar. Hafaza meleklerinin defterlerindeki-nin, küaptakine aynen muvafık olduğunu görürler. Ne ziyade 
vardır, ne de eksiklik» demiştir. 1051131 


Meal 


33- Yaptıklarının kötülükleri onlara göründü ve kendisiyle alay ettikleri şey onları kuşattı. 


34- Ve onlara denildi ki: «Bu gününüzle kavuşmayı unutmuş olduğunuz gibi biz de bugün sizi unutacağız. Yeriniz 
ateştir. Hiçbir yardımcınız da yoktur.» 


35- Böyledir! Çünkü siz Allah'ın ayetlerini eğlence yaptınız; dünya hayatı sizi aldattı. Artık onlar, bugün ne ateşten 
çıkarılırlar, ne de kendilerinden Allah'ı memnun etmeye çalışmaları istenir. 


36- Bütün hamd göklerin Rabbi, yerin Rabbi, âlemlerin Rab-bi olan Allah'a mahsustur. 


37- Göklerde ve yerde ululuk yalnız O'na mahsustur. O (her şeye) galiptir ve (her hükmünde) hikmet sahibidir. 
105f14) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(33-37) «Yaptıklarının kötülükleri onlara...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


35. ayetin sonundaki «Yusta'tebüne» fiili onlardan, zamanı geçtiğinden dolayı Rablerini razı etmelerinin 
istenmeyeceğini bildirir. Bu ayetin benzeri Rum ve Secde surelerinde geçmişti. 


36. ayet, surenin kapsadığı hakikatler üzerinde bir daldır. Sure, Cenab-ı Hak'kın nimetlerini kapsadığı gibi afaki ve 
enfusi delilleri de kapsamaktadır. Mebde ve mead hakkındaki açık naslar ve parıldayan burhanlar içermektedir. 
«Lillahi» lafzının başındaki lâm harfi tahsis içindir. Yani hamd ancak Allah içindir. Haberin mübtedadan önce 
getirilmesi tekid içindir. «El-Hamd» kelimesinin eliflâm ile birlikte getirilmesi ise ya istiğrak veya cins içindir. Yani 
her hamd ve hamdın cinsi Allah'a mahsustur. «ELKibriya» azamet ve mülk demektir. Ragıb'a göre ise itaat 
etmekten yücel-mek demektir. Bazıları «Zatın kemâlinden ibarettir» demişlerdir. 


«Fi's-Semavati ve'LArdi» ibaresi el-kibriya lâfzına bağlıdır. Yani yerde de gökte de bu azamet, bu kibriya Cenab-ı 
Hak'ka mahsustur. 1051151 
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AHKÂF SÜRESİ 


Giriş 


Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 35 ayettir. 


İbn Merduveyh, İbn Abbas ve İbn Zübeyr'den bu surenin Mekke'de nazil olduğunu rivayet eder. Birçok alim 
istisnasız bu surenin Mekke'de nazil olduğunu söylemişlerdir. Bazıları «10. ayet müstesnadır» demişlerdir. 
Nitekim Tabarani'nin Avf bin Malik'ten sahih bir senedle rivayet ettiğine göre bu, Medine'de, Abdullah bin 
Selâm'm müslüman olması hakkında nazil olmuştur. Aynı rivayet İbn Sirin'den de gelmektedir. 


El-Durr'ul-Mensur, Buhari, Müslim ve Nesei, Sa'd bin Ebi Vakkas'tan şöyle rivayet ediyorlar: «Rasül-il Ekrem'in 
yeryüzünde yürüyen hiç kimseye «Bu cennet ehlidir» dediğini işitmedim. Ancak Abdullah bin Selâm'a bunu 
söylemiştir ve bu ayet onun hakkında inmiştir.» 


10. ayetin Abdullah İbn Selâm hakkında indiğine dair birçok hadis vardır. Bu da ayetin Medine'de indiğim gösterir. 
Çünkü Abdullah İbn Selâm Medine'de müslüman olmuştur. 


İkrime bu ayetin Abdullah İbn Selâm hakkında nazil olduğunu reddederek, «Bu ayet Mekki'dir, hicretten önce 
nazil olmuştur» der. Nitekim bu durum Abd bin Humeyd ve İbn'ul-Munzir tarafından da rivayet edilmiştir. Mesruk 
da ikrime gibi düşünmektedir. Zira İbn Cerir ve İbn Ebi Hatim, Mesruk'tan şöyle rivayet ediyorlar: «Allah'a yemin 
ederim., bu ayet Abdullah bin Selâm haktonda nazil olmadı. Bu ayet Mekke'de n '".zil olmuştur. Abdullah bin 
Selâm'm müslüman olması Medine'den ir. Bu ancak bir husumettir. Onunla Hz. Muhammed birisiyle mücadele 
etmiştir.» 


Bazı tefsirciler 17. ve 18. ayetin de Medine Dönemi'nde nazil olduğunu söylemişlerdir. Rasülullah'ın babasına 
lanet okuduğu zaman babasının sulbünde bulunan Mervan, bu ayetin Abdurrahman bin Ebubekir Sıdcük hakkında 
nazil olduğunu söylemiştir. Hz. Aişe onu yalanlamış ve « Mervan yalan söyledi, Mervan yalan söyledi» diyerek, 
«Allah'a yemin ederim o Abdurrahman hakkında değildir. Eğer istersen kimin hakkında nazil olduğunu da 
söyleyebilir ve onun ismini verebilirim. Fakat Hz, Peygamber, Mervan'ın babasına lanet ettiği zaman Mervan 
babasının sulbündeydi. Öyleyse Mervan Allah'ın lanetinden bir parçadır» demiştir, 10511 


Bu surenin ayetleri Kufeliler'e göre 35, diğer sayımlara göre 34'tür. Kelime sayısı 644, harf sayısı ise 2595'dir. Bu 
surenin ayetleri 30'u geçmesinden dolayı sureye otuzluk ismi verilir. Yani bu sure otuzluk surelerdendir. 


İbn Abbas'tan hasen bir senedle İmam Ahmed şöyle rivayet ediyor: 


«Allah'ın Rasülü bana Ali Hamim'den Ahkaf Suresi'ni okuttu. Sure otuz ayetten yukan ise ona otuzluk 
deniliyordu.» 


Bu sure Ahkaf ismini 21. ayetteki «Ahkaf» kelimesinden almaktadır. Bu kelimenin asıl mânâsı kum yığınları, kum 
tepeleri demektir. 195121 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 
1- Hâ, Mim. 
2- Kitabın indiriliri (her şeye) galib, (her hükmünde) hikmet sahibi Allah tarafı ndandır. 


3- Biz gökleri, yeri ve ikisinin arasında bulunanları ancak hak ile ve belli bir süreye göre yarattık. İnkâr edenler 
uyarıldıkları şeyden yüz çevirmektedirler. 


4- (Ey Rasülüm!) De ki: «Allah'tan başka ibadet ettiklerinizi bana bildirin. Yerde olan şeylerden hangisini 
yarattıklarını bana gösterin. Yoksa onların göklerde bir ortaklığı mı var? Eğer doğru iseniz haydi bana bu 
Kur'an'dan önce bir kitap veya ilimden bir parça getirin. 


5- Allah'ı bırakıp, Kıyamet Günü'ne kadar kendisine cevap veremeyecek şeylere yalvarandan daha şaşkın kim 
olabilir? Halbuki onlar, bunların yalvardıklanndan habersizdirler, 19131 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-5) «Hâ, Mim. Kitab'ın indir ilişi...» Bu At/etlerin Tefsiri 


«Hâ, Mim» ve onu takip eden ayet daha önceki surede sözko nusu edilmişti. Üçüncü ayetteki «Ve ecelin 
müsemma» kelimes; hak kelimesi üzerine atıftır. Yani gökler, yerler ve onların arasın daki mahlüklar ancak hak 
ile ve belli bir ecelin takdiriyle yapılmışlardır. Bu belli ecelden maksat, İbn Abbas'ın rivayetine göre, Kıyamet 
Günü'dür. Çünkü hepsinin emri orada sonuçlanır. Yer değişir, gökler değişir. Herkes tek ve kahhar olan Allah'ın 
huzurunda hesaba çekilir. 


4. ayet onları susturmak içindir. Onları nakli bir sened getir-mek hususunda aciz bıraktıktan sonra akli bir sened 
getirmekten de aciz olduklarını tesbit etmiştir. Yani bana ilâhi olan ve Kur'-an'dan önce gelen bir kitap getiriniz. 
Ki o kitap sizin dininizin sıhhatine delâlet etsin. Veya ilimden bir bakıyye getirin ki o sizin putlarınızın ibadete 
müstehak olduğuna şahit olsun. 195141 


Fosillerin Delil Olmaları 


«Esarat» kelimesi «Delâlet» kelimesi gibi mastardır ve kalıntı, bakiye demektir. Ebu Seleme bin Abdurrahman ve 
Katade'ye göre «Esarat» kelimesi ilimden olan bir özellik demektir. Bu takdirde lâfız «Esere» kökünden gelmiş 
olur. Sanki Cenab-ı Hak onunla, İçimin katında ise onu tahsis etmiştir. 


Bazıları «Esarat» kelimesinin alâmet, nişan mânâsında olduğunu söylemiştir. İnam Ahmed, İbn Abbas'tan O da 
Rasülullah'tan şöyle rivayet ediyor: «Esarat hat, nisan, alâmet dernektir.» 


Bu hadis mevkuf olarak da ibn Abbas'tan rivayet edilmiştir. 


Ebu Hureyre'nin merfu hadisinde olduğu gibi bu remi ilmiyle de tefsir edilmiştir. Ebu Hureyre'nin hadisi şudur: 


«Peygamber, lerden biri hat çizerdi. Onun hattının benzerine tesadüf eden bir kimse bilmiş oluyordu.» 


İbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre esarat, hat demektir. Araplar bu hattı yere çizerlerdi. İbn Abbas'm bu 
rivayeti remi ilminin ve onun bir yönünün olduğunu ve bazı emirlere işaret ettiğini açıkça takviye etmektedir. 


El-Bahr'da, «Eğer bu tefsirin İbn Abbas'tan geldiği doğru ise ve İbn Abbas «Esare topraktaki hat demektir» 
demişse, İbn Ab-bas, remlcilerle, onların sözleri be delilleriyle alay etmiş olur. Yok-sa bu onu benimsiyor, kabul 
ediyor demek değildir» denilmektedir. 


«Esaret» kelimesindeki tenvin, azlığı ifade eder. «Min ilmin» kelimesi de onun sıfatı olur. Yani eğer davanızda 
doğru iseniz bana ilimden oluşan az bir parça getirin ki sizi doğrulasın. Zira davanız ancak akli bir delil veya nakli 
bir burhan olduğu takdirde doğrulanabilir. Madem elinizde böyle bir şey yok ve böyle bir şey sizin iddia ettiğinizin 
tam tersini destekliyor, o halde dâvanız bâtıldır. 


Bazı kıraat alimleri «Esaret» kelimesini «İşaret» şeklinde okumuşlardır. O zaman bu kelime münazara mânâsına 
gelir. Yani bana, eğer doğru iseniz, az da olsa ilimden ileri gelen bir münazarayı getirin ki dâvanızın doğruluğuna 
delâlet etsin. 


5. ayetin metnindeki «İla yevm'ilKıyame» (Kıyamet Günü'ne kadar) kelimeleri ayet metnindeki «Yestecibu» fiiline 
bağlıdır. Yani dünya devam ettikçe kendilerine cevap veremeyecek şeylere yalvarandan daha sapık kim olabilir? 
Ayetin zahirinden Kıyamet Gü-nü'nden sonra cevap verecekleri anlaşılmaktadır. Halbuki maksat bu değildir. 
Çünkü onun tam tersi tahakkuk etmiştir. 


Bazıları «Kıyamet Günü'ne kadar» tabirinden ebediyyetin anlaşıldığım söylemişlerdir. Yani ebediyyen cevap 
veremeyeceklerdir. Meselâ «Gökler devam ettikçe onlar cehennemde kalacaklardır» tabirinden, ebediyyen 
kalacaklardır anlamanın anlaşıldığı gibi. 


Bazı alimler «Bu ayette problem yoktur. Çünkü gaye mefhumdur. Mantıkla muaraza edemez» demişlerdir. 
Bazıları da «Gaye bizim katımızda mefhum değil, nassın işareti kabilindendir» demişlerdir. 105551 


Meal 


6- İnsanların haşrolundukları gün, (taptıkları sahte tanrılar) kendilerine düşman kesilirler ve tapmış olmalarını 
inkâr ederler. 


7- Kendilerine ayetlerimiz açık bir şekilde okunduğu zaman kâfir olanlar, kendilerine gelen gerçek için, «Bu apaçık 
bir sihirdir» dediler. 


8- (Ey Rasülüm!) Yoksa «Onu uydurdu mu?» diyorlar. De ki: Onu eğer ben uydurmuşsanı, Allah'tan bana gelecek 
cezayı siz önleyemezsiniz. O hakkında yapmakta olduğunuz taşkınlıkları en iyi bilendir. Benimle sizin aranızda şahit 
olarak O yeter ve O çokça affeden, çok merhamet edendir. 


9- (Ey Rasülüm!) De ki: Ben peygamberlerden ilk defa gelmiş biri değilim. Bana ve size ne yapılacağını da 
bilmiyorum. Ben ancak bana gönderilen vahye uyuyorum. Ben sadece (Allah'ın azabından) uyaran bir 
peygamberim. 


10- (Ey Rasülüm!) De ki; «(Ey yahudileri) Siz Kur'an'ı inkar ettiğiniz halde, eğer o Allah tarafından gönderilmiş ise 
ve İisrailoğulları'ndan bir şahit onun benzeri üzerinde şahitlik edip iman etmiş iken siz yine büyüklük taslamışsamz 
(bu durumda sizler zalimler olmaz mısınız?)» Kuşkusuz ki Allah zalim bir kavme hidayet etmez. 


11- Kâfirler müminler hakkında şöyle dediler: «Eğer o Kur' an) o hayırlı birşey olsaydı bizden önce ona 
koşmazlardı.» Böyle demekle maksatlarına erişmeyince, bu sefer «Bu Kur'an eski bir yalandır.» diyeceklerdir. 


12- Bundan önce de bir rehber ve bir rahmet olarak Musa'nın kitabı (Tevrat) vardı. İşte bu (Kur'an), zalimleri 
korkutması ve müminlere müjde vermesi için Arapça bir dil ile (gönderilen ve Tevrat'ı) tasdik eden bir Kitaptır. 


13- Kuşkusuz ki, «Rabbimiz Allah'tır» dedikten sonra müstakim olanlara bir korku yoktur ve onlar mahzun da 
olmayacaklardır. 


14- Onlar yapmış oldukları iyiliklere karşılık olmak üzere içinde sonsuza dek kalacakları cennetin ehlidirler, 19518! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(6-14) «İnsanların haşrolundukları gün...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


İnsanların haşrolunduğu zamandan maksat Kıyamet Günü1 dür. O günde mabudiar kendilerine tapanlara düşman 
kesilir. Yani mabudiar Kıyamet Günü'nde kâfirlerin düşmanı olurlar ve ma-budlar onların ibadrilerini yalanlarlar. 
Yani «Bize ibadet etme-mislerdir» derler. Akıl sahibi olan mabudiar hakkında bu durum anlaşılır bir husustur. 
Fakat bunu putlar nasıl söyleyebilir? Rivayet edliiyor ki «Cenab-ı Hak onlara bir idrak halkeder, onları konuşturur. 
Onlar da kâfirlerin ibadetlerinden teberri ederler ve onlara düşman kesilirler.» 


Putların tekzib edilmesi hâl diliyle olabilir. Çünkü onların ibadete elverişli olmadıkları hususu açıktır. Yararlarının 
olmadığı, zararı defetmelerinin mümkün olmadığı ortadadır. 


Kâfirlerin «Açık sihirdir» dedikleri «Haknt&n maksat Allah'ın onlar için okunan ayetleridir. Veya peygamberliktir 
veya İslâm' dır. 


8. ayetin metnindeki «Tufidune» fiilinden maksat, Mücahid'in tefsirine göre, söylersiniz demektir. Diğer 
müfessirlere göre ise dalarsınız anlamındadır. Çünkü «İfade» kökünden gelir ki bu da dalmak- mânâsmdadır. 


«Bid'an» kelimesi evvel, Önce mânâsını ifade eder. Yani, «Ben ilk gönderilen peygamber değilim. Benden önce 
de peygamberler vardı.» 


İkrime «Bidaen» şeklinde okumuştur. Yani ben bid'a sahibi değilim. Ben daha önceki peygamberlerin emirlerine 
muhalefet edecek bir emri icad etmiş değilim. Aksine onların getirdikleri tevhid dâvasını getirdim. Onların 
yaptıklarının benzerini yaptım. Ki ancak Cenab-ı Hak'kın bana vermiş olduğu mucizeleri izhar edebilirim. Yoksa 
her istediğinizi size verecek değilim. Nitekim denildiğine göre onlar Rasül-ü Ekrem'den çok tuhaf şeyler istiyor- 
lardı. Bazen mukâbere ve inat olsun diye peygamberden gaybi meseleleri soruyorlardı İşte bunun üzerine bu ayet 
inmiştir. 


«Bana ve size ne yapılacağım da bilmem...» cümlesinin mânâsı, dünya ve Ahiret'te benim ve sizin başınızdan 
geçecekleri mufassal olarak bilmem demektir. 


İbn Cerir, Hasan Basri'den şöyle rivayet ediyor: «Ahiret hakkında Allah'a sığınıyoruz. Peygamber cennette ne 
olduğunu biliyor. Çünkü peygamberler arasında misakını aldığı zaman bunu bilmiştir. Fakat ben dünyada benim 
başıma ne geleceğini bilmiyorum. Acaba diğer peygamberler gibi hicret mi edeceğim? Yoksa onlardan 
öldürülenler gibi mi öldürüleceğim? Sizin de ne olacağınızı bilmiyorum. Acaba benim ümmetim beni yalanlayacak 
mı? Veya benim ümmetim beni tasdik etmeyecek mi? Veya benim ümmetim gökten gelen taş yağmuruna mı 
tutulacak? Yahut yere mi batırt-lacaklar? işte bunların hiçbirini bilmiyorum.» 195171 


Uz. Peygamber'e Verilen 'Teminat 


kapsamıştır» demiştik», yani seni öldürmemeleri için Cenab-ı Hak Araplar'i kapsamıştır. Bu ayetten, Rasül-ü 
Ekrem'in öldürülmeyeceği anlaşılmaktadır. Sonra şu ayet geldi: «O, o zattır ki peygamberini hidayetle 
göndermiştir, hak dinle göndermiştir ki bu dini bütün dinlere galip getirsin. Şahit olarak Allah kâfidir.» 


Cenab-ı Hak burada dinini diğer dinlere galip getireceğini va-adetmektedir. Sonra Cenab-ı Hak onun ümmeti 
hakkında şöyle dedi: «Sen onların içinde olduğun halde Allah onlara azap edecek değildir. Onlar istiğfarda 


bulundukları halde Allah onlara azap edecek değildir...» 10513 


Hz. Peygamber Kıyamette Başına Geleceği Bilir Mi? 


Bu ayet Rasül-ü Ekrem'e ve ümmetine ne gibi bir muamele yapılacağı haberini getirmiştir. Kelbi der ki: «Sahafoiler 
müşriklerin eziyetlerinden sıkılmıştı. Bunun üzerine Rasül-ü Ekrem'e şöy-le sordular: «Biz ne zamana kadar bu 
durumda kalacağız?» Rasül-ü Ekrem: «Benim başıma da, sizin başınıza da ne geleceğini bilmem, Mekke'de mi 
bırakılacağım yoksa bana rüya aleminde gösterilen hurmalık ve ağaçlık olan bir araziye göç emri mi verilecektir?» 
diye buyurdu.» 


El-Bahr, bu ayet hakkında Malik binEnes, Katade, İkrime, Hasan Basri ve tbn Abbas'tan şöyle dediklerini rivayet 
ediyor: «Benim ve sizin başınıza Kıyamet'te ne geleceğini bilmem demek oluyor.» 


Ebu Hayyan «Bu söz zahir bir söz değildir. Kesinlikle peygamberliğin başlangıcında Cenab-ı Hak Ahiret'te 
peygamberin, müminin ve kâfirin halini peygambere bildirmişti» diyor. Fahreddin Razi «Müdekkik alimlerin çoğu 
bu sözü uzak bir ihtimal sayarak şöyle demişlerdir: «Peygamber kesinlikle peygamber olduğunu bilmelidir. Bunu 
bildikten sonra bilir ki peygamberlerden büyük günahlar sadır olmaz. Ve peygamber affolunmuştur. Durum böyle 
olunca RasüUü Ekrem'in affolunup olunmayacağı hususunda durumundan şüphe etmesi bahis konusu olamaz. 
Kesinlikle peygamberler velilerden derece bakımından kat kat üstündürler. Allah veliler hakkında «Agâh olun, 
kesinlikle Allah'ın velileri üzerine korku yoktur. Onlar üzülmezler» buyurmuştur. O halde peygamberlerin önderi, 
velilerin nümune-i imtisalı olan peygamberin affolunup olunmayacağı meselesinde şüphe edebileceği sonucuna 
insan nasıl varabilir? Şöyle de denilmiştir: Rasül-ü Ekrem bunu mufassal bir şekilde bilmiyordu. Yani peygamber 
nez-dinde tafsili bir ilim yoktu. Fakat peygamberliğin başlangıcında ona icmalen bildirilmişti.» 


Buharı, Ahmed, Nesei ve İbn Merduveyh, Ümmü-1 Ulâ'dan şöyle rivayet ediyorlar (Bu zat Rasülullah'a biat eden 
hanımlar-dandır): 105091 


Gaybı Veli Kullar Bilir Mi? 


«Osman bin Maz'un vefat ettiği zaman: «Ey Eba Said (Osman'ın künyesidir)! Allah'ın rahmeti üzerine olsun. Senin 
hakkında şahitliğim şudur ki Allah sana ikramda bulunmuştur» o dedi. Ümmü'l-Ulâ'nın bu sözüne karşılık Hz. 
Peygamber: «Sen nereden biliyorsun ki Cenab-ı Hak onu ikramlandırmıştır? Ona gelince Rabbinden ona yakin 
(ölüm) gelmiştir. Onun için hayrı umarım. Allah'a yemin ederim, bilmiyorum ki benim başıma ve sizin başınıza ne 
gelecektir?» buyurdu. Hz. Peygamber'in bu tepkisi karşısında Ümmü'1-TJlâ: «Allah'a yemin ederim, Osman'dan 
sonra artık kimseyi tezkiye temem, ya Rasülellah!» dedi. İbn Abbas: «Rdsülullah'ın bu tepkisi «Allah senin geçmiş 
ve gelecek günahını affettim» ayeti nazil olmazdan önceydi» demiştir. 


Dahhak «Teklifler, şeriatlar, cihad ve imtihan konularında bana ve size ne emredileceğini bilmiyorum demektir» 
demiştir. 


Durum ne olursa olsun kişinin ir.RasuZ.fl Ekrem gaybı biliyordu» demesi doğru değildir. En doğrusu «Allah onu 
gayba muttali kılmıştır» veya «Gaybı ona bildirmiştir» demektir. 


Ayette, bazı velilere «Her şeyi biliyor, cüz'i ve külli meselelerin tamamına vakıf idiler» şeklinde ni&bet edilen 
hükmün reddi, ve inkârı vardır. Ancak diri veya ölü müslümanlar için hüsn-ü zan-da bulunmak onlar için hayrı 
ummak en makbulüdür. Allah er-hamerrahimindi r. 


israiloğulları'ndan olan şahid, İbn-i Abbas, Hasan, İkrime Ka-tade ve Mücahid'e göre Abdullah ibn Selâm'dır. 
Yahudilerin gözleri önünde o, Hz. Muhammed'in Tevrat'ta zikredildiğine ve Allah katından gelen bir peygamber 
olduğuna dair şahitlik yapmıştır. 


Tirmizi'de Abdullah İbn Selâm'dan şöyle rivayet ediliyor: «Benim hakkımda Allah'ın Kitabı'nda birkaç ayet indi. 


Onlardan biri de Ahkaf Suresi'nin 10. ayetidir.» 


Mesruk «Bu şahit Hz. Musa'dır. Kufan'ın benzeri de Tevrat' tır. Zira Abdullah İbn Selâm Medine'de iman etti. Bu 
sure ise Mekke'de nazil olmuştur. Bunun sebebi nüzulü Abdullah İbn Se-İâm'm iman etmesi değildir» demiştir. 


«Ve siz onu inkâr ettiniz» hitabı da yahudilere değil Kureyş Kabilesi'nedir. 
Sabi «İsrailoğulları'ndan olan şahitten maksat, Hz. Musa ve 


Tevrat'a iman eden kişidir. Çünkü Abdullah İbn Selâm ancak Ra-sülullah'm vefatından iki sene imce müslüman 
olmuştur. Bu sure ise Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur» der. 


Bu ayetin Medine Dönemi'nde nazil olması ve Mekke Döne-mi'nde gelen bir sureye yerleştirilmesi mümkündür. 
Zira Hz. Pey-gamber'e bir ayet indiğinde O, «Şu ayeti falan surenin falan yeri. ne koyun» derdi. 


Bu ayet müşrikleri susturmak konusundadır. Onların aleyhinde hüccet olması şu nedenledir: Onlar bazı meseleleri 
yahudilere soruyorlardı. 


«Yahudiler onlar-için, yahudilerin için şahitlik etmiştir. Bu da apaçıktır.» 
peygamberi de benim 


11. ayetin sebebi nüzulü konusunda birçok rivayetler ileri sürülmüştür. Onlardan biri de, Rum asıllı olup İslâm'a 
ilk giren, Allah yolunda azap gören ve Ebubekir Sıddık'm malıyla satın alınıp azad edilen yedi kişiden birisi olan 
Zinnure'dir, Bu, esasında Hz. Ömer'in cariyesi idi. Hz. Ömer'den önce müslüman olmuştu. Hz. Ömer onu 
müslüman olduğu için döverdi. Kureyş kafirleri de: «Eğer bu din hayırlı olsaydı bizden önce Zinnure bu* dine 
girmezdi» dediler ve bu ayet nazil oldu. 


Ebu'l Mütevekkil der ki: «Ebu Zer Gifari müslüman oldu. Sonra Gifar kabilesi müslüman oldu ve Kureyşliler bunun 
için böyle söylediler. » 


«Bu (Kur'an) Arapça olduğu halde Tevrat'ı ve daha önce gelen kitapları tasdik edici bir kitaptır» ayetinden maksat, 
peygamberlerin gönderilmesi, kitapların indirilmesinin Allah katında devam eden bir durum olmasıdır. Bu 
bakımdan Kur'an'ın imam ve rahmet olarak indirilmesinden önce Tevrat indirildi. 


«Buşra» kelimesi mahallen merfudur. Yani ötre ile okunur. Mukadder mübtedanın haberi olur. Yani Kur'an ihsan 
edenler için bir müjdedir. Veya daha önce geçen «Haza Kitabun»xxı haberi olur. Yani bu, Arapça olduğu halde 
tesbit edici bir kitaptır ve İh-san edenler için de müjdedir. 


13 ve 14. ayetler Hz. Ebubekir Sıddık hakkında nazil olmuş, tur. Fakat hüküm geneldir. Yani ilmin özü olan tevhid 
ile amelin son noktası olan istikameti biraraya getirenler içiri korku ve üzün-tü yoktur. Onlar ebedi kalmak üzere 
cennete giren cennet ehlidir ler, 195119! 


Meal 


15- Biz insana anne ve babasına iyilikle davranmasını tavsiye ettik. (Çünkü) annesi onu güçlükle taşıdı ve onu 
güçlükle doğurdu. Onun taşınması ve sütten kesilmesi otuz aydır. Sonunda güçlü çağına erip kırk yaşına vardığı 
zaman; «Ey Rabbim! Bana, anneme ve babama verdiğin nimete' şükretmemi ve senin kendisinden hoşnud 
olacağın yararlı bir amelde bulunmamı bana ilham et. Zürriyetim hakkında da benim için salah hali nasip et. Çünkü 
ben tevbe edip sana döndüm ve ben mü si uman 1 ardanı m.» der. 


16- İşte bunlar cennetlikler arasında bulunan o kimselerdir ki yapmış olduklarının en güzelini onlardan kabul 
ederiz ve günahlarını bağışlarız. Bu, onların vaadedilmiş bulundukları gerçek bir sözdür. 


17- Annesine ve babasına «Öf size! Benden önce nice nesiller geçmiş iken beni, (mezardan) çıkarılmamla mı 
tehdid ediyorsunuz?» diyen kimse var ya! Halbuki annesi ve babası Allah'a yalvarır dururlar: «Yazık sana! (O'na) 


iman et. Çünkü Allah'ın vaadi haktır» derken, O: «Bu eskilerin masallarından başka bir şey değildir» der. 


18- İşte bunlar cinlerden ve insanlardan kendilerinden önce geçmiş ümmetler içinde sözün (azap) üzerlerine 
hak olduğu kimselerdir. Kuşkusuz ki onlar hüsrana uğramış olanlardır. 


19- Herkes için yapmakta olduklarından ötürü dereceler vardır kiA kendilerine hiçbir haksızlık edilmeyerek 
amellerinin (karşılığı) onlara tastamam ödensin. 


20- Kâfir olanlar ateşe arzedilecekleri gün (onlara şöyle denir: «Siz dünya hayatında bütün zevklerinizi yaşayıp 
bitirdiniz ve bunlarla zevk-u sefa sürdünüz. İşte dünyada haksrz yere gururlanmanızdan ve fısku fücurda 
bulunmanızdan dolayı bugün, rezil edici azap ile cezalandırılacaksınız. » 1051111 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(15-20) «Biz insana anne ve babasına iyilikle,..» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Kelbi'nin Ebu Salih'ten onun da İbn Abbas'tan rivayet ettiğine göre 15. ve 16. ayetler Hz. Ebubekir Sıddık hakkında 
nazil olmuştur. Yani insana, anababasma ihsan etmeyi vacib kıldık. Veya biz insanın ana-babasına iyilik yaptığımız 
için, insana da onlara iyilik yapmasını tavsiye ettik. 


«İhsanen» kelimesindeki tenvin tazim için olabilir. Yani insanlara anne-babalarına büyük bir ihsan yapmalarını 
vacib kıldık. Ana-babaya ihsan, amellerin en faziletlisinin ikincisidir. Birincisi vaktinde kılman namaz, ikincisi ana- 
babaya ihsan etmektir. Aynı zamanda ana-babaya karşı gelmek de en büyük günahların ikincisidir. Yani birincisi 
Allah'a şirk koşmak, ikincisi anne ve babaya kprşı gelmektir. 


«Kurken» kelimesi meşakkat demektir. Bunu Mücahid, Hasan ve Katade söylemiştir. Ragıb, «Kerh, insana 
dokunan harici me. şakkatUr. Kurh ise insana kendisinden dokunan meşakkattir» der. Yani insanın hoşlanmadığı 
aklen veya şer'an hoşuna gitmeyen zorluktur. 


«Fisal» sütten kesilme demektir. Adeta sütten kesilen çocuk annesinden, annesi de ondan ayrılmış olur. Burada 
«Fisal» kelimesi tam emmek (anne sütünü tam manâsıyla içmek) ve sütten kesilecek zamana «adar devam etmek 
mânâsına gelir. 


Ayet, annenin gebelik zamanında çekmekte olduğu meşakkat ile çocuğu büyütüp sütten kesinceye kadar devam 
eden zorlukları beyan etmektedir. Onun için sâri, anneye yapılan iyiliği her iyiliğin üstünde görmüş ve buna çok 
önem vermiştir. Babaya gösterilen iyilikten, bu çok daha mühim sayılmıştır. Zira bir kişi: «Ey Allah'ın Rasülü! Kime 
iyilik yapayım?» diye sorar. Hz. Peygamber, «Annene» der. Tekrar: «Kime iyilik yapayım?» der. Hz. Peygamber, 
yine «Annene» diye cevap verir. Adam «Kime iyilik yapayım?» diye sorusunu yineler. Hz. Peygamber yine 
«Annene» der. Adam, «Kime iyilik yapayım?» diye sorusunu bir kez daha tekrarlayınca bu sefer Hz. Peygamber 
«Babana» diye cevap verir, 105112! 


Hamlin Müddeti 


İbn Abbas ve alimlerden bir cemaat «Gebeliğin en kısa müddeti altı aydır» demiştir. Çünkü otuz aydan fisal için 
iki sene ay-rıhrsa gebelik için altı aylık bir dönem kalır. Tabibler de böyle demişlerdir. Meselâ Calinos, «Gebelik 
zamanının miktarını araştırıyordum. Baktım ki bir kadın 184 gecede doğurdu» diyor. İbn Sina bunu müşahede 
ettiğini söyler. 


Gebelik müddetinin en uzun ne kadar olduğu hususunda Kur'-an'da bir şey yoktur. Fakat İbn Sina, Şâfa'smda 
«Güvendiğim bir cihetten kulağıma geldiğine göre kadın gebeliğin dördüncü senesinden sonra doğurmuş ve 
çocuğun dişleri bitmiş» diyor. 1051131 


Peygamberlerde Kırk Yaş Şart Mıdır? 


«Kırk seneye baliğ olursa» tabiri daha önceki tabirin tekididir. Yani eşudde zamanı kırk seneye baliğ olmaktır. 
İnsan bu yaşa geldiğinde, Üzerinde bulunduğu fiziksel durumu kuwvetli bir haldir. Artık bundan sonra daha 
kuwvetli bir devre olmaz. 


ibn Abbas'tan merfu olarak rivayet edildiğine göre, Hz. Pey gamber, «Kırk seneyi doldurduğu halde hayrı şerrine 
galip gel ıneyen kimse, cehenneme doğru hazırlansın» diye buyurmuştur. 


Denilmiştir ki hiçbir peygamber kırk yaşına gelmezden önce peygamber olmamıştır. Fakat Fahreddin Razi «Hz. İsa 
ve Hz. Yahya bu kaideyi yıkar. Çünkü onlar daha çocukken peygamber ot” muşlardır. Zira Kur'an'ın zahiri bunu 
ifade eder. Bu sa'd'ın kelâmının da zahiridir. Zira Sa'd şöyle diyor: «Peygamberliğin şart. larvadan biri erkekliktir, 
aklın kemâlidir, zekâdır, anlayıştır, reyin kuvvetidir. Velev ki çocukta dahi olsa: İsa ve Yahya gibi.» 


İbn'ul-Arabi başka bir grupla beraber «Cenab-ı Hak'kın bir çocuğu peygamber olarak göndermesi mümkündür. 
Fakat böyle bir şey olmamıştır. Hz. İsa ve Hz. Yahya hakkındaki ayetler tevil edilmiştir. Meselâ Hz. İsa'nın veya Hz. 
Yahya'nın «Beni peygamber kıldı» demesinden maksat peygamber kılacaktır demektir. Birçok ayette muhakkak 
olan bir istikbal hadisesi mazi ile tabir edilir» demiştir. 


Bu ayetin Hz. Ebubekir hakkında nazil olmasının nedeni, muhacirlerden ve ensardan, Hz. Ebubekir dışında hem 
annesi hem de babası müslüman olan sahabi olmamasıdır. Hz. Ebubekir'in baba-sının müslüman olması Mekke 
fethinden sonradır. O zaman bu ayetin Medine Dönemi'nde nazil olması gerekiyor ki bazı alimler de böyle 
demişlerdir. 


Bazıları «Hz. Ebubekir'in bu ayette geçen duayı anne ve babası için yapması onları imana muvaffak kılmak içindi» 
demişlerdir. Hz. Ebubekir'in bu özelliği ibn Ömer, Usamebin Zeyd ve diğer bir kısım sahabüer öne sürülerek 
reddedilir. Çünkü onların da hem anneleri hem babalan müslümandı. 


17, ayet her ne kadar bir şahıs hakkında gelmişse de hükmü geneldir. 1051141 


Mervan İle Aişe Validemizin Mücadelesi 


«Öf» kelimesinden maksat, kişinin rahatsız olduğu zaman söylediği bir kelimedir. Mervan bin Hakem Medine 
valisi iken bu ayetin Abdurrahman bin Ebubekir hakkında geldiği iddiası (daha önce de söylediğimiz gibi) Hz. Aişe 
tarafından reddedilmiştir. Hadise İbn Ebi Hatim'in Abdullah'tan rivayet ettiğine göre şöyle cereyan etmiştir: «Ben 
mescidde bulunuyordum. Mervan hutbe okudu ve, «Benim görüşüme göre Cenab-ı Hak, Yezid hususunda Emir'e 
(Muaviye'ye) güzel bir fikir vermiştir. Bu fikir Yezid'i kendisinden sonra halife kılmasıdır. Ebubekir de, Ömer de 
kendilerin-den sonra halife kıldılar» dedi. Bunun üzerine Ebubekir'in oğlu Abdurrahman: «Bu mesele kral ve 
sultanların takip ettikleri şekilde raidir? Ebubekir, yemin ederim, çocuklarından da, ehli beytinden de hiç kimseye 
halifelik vermedi. Muaviye de bu halifeliği Allah'ın kendisine gösterdiği yoldan değil, çocuğuna karşı duyduğu zaaf 
ve ikramdan dolayı vermiştir» diye mukabele etti. Bunun üzerine Mervan kızarak: «Sen Cenab-ı Hak'kın hakkında, 
«Annesine babasına öf size diyen kişi» dediği kimse değil misin» diyerek 17. ayeti okudu. Abdurrahman, «Asil sen 
lanetlenmiş kişinin oğlu değil misin? Rasülullah senin babana lanet etti» dedi. Bu olay Aişe validemizin kulağına 
geldiğinde şöyle buyurdular: «Ey Mervan! Sen Abdurrahman'a şöyle şöyle demişsin ve yalan söylemişsin. Allah'a 
yemin ederim, bu ayet Abdurrahman hakkında değildir. Bu ayet filan oğlu filan hakkında nazil olmuştur.» 


Muhammed bin Ziyad diyor ki: «Hz. Aişe Üç defa Mervan'ı yalanladıktan sonra şöyle dedi: «O, Abdurrahman 
değildir. Eğer istersen onun ismini söyleyebilirim. )) 


Süheyl gibi bazı alimler Mervan'a uyarak bu ayetin Abdurrahman hakkında nazil olduğunu iddia etmiştir. Bu ayetin 
Abdurrahman hakkında inmiş olduğunu farzetsek bile onu bununla ayıplamanın yeri yoktur. Hele bunu Mervan 


gibi bir insan hiç yapamaz. Zira Abdurrahman müslümandir ve sahabenin ileri gelenlerinden-dir. Yemame 
gününde ve başka savaş ve gazalarda onun yararları vardır. Za-ten İslâm kendisinden öncekileri siler götürür. Bir 
kimse müslüman olduktan sonra onu eski küfründen dolayı ayıplamak dahi uygun değüdir. 


Onların ikisi (anne-baba) Allah'a sığınırlardı. Yani onlar «Allah bizi senden kurtarsın» derlerdi. Maksatları «Sen 
korkunç bir iddiada bulunuyor hasrı inkâr ediyorsun» demekti. Ve onlar bunu defetmek hususunda sanki Cenab- 
Hak'ka iltica ediyorlardı. Veya bu cümle ile onlar Cenab-ı Hak'tan evlâtlarını küfürden kurtarmasını 
kastediyorlardı. 


18. ayetin başında «İşte bunlar da kendilerine söz (azap) gerekli olmuş kimselerdir» ayeti daha önceki ayetin 
Abdurrahman hakkında gelmediğini tesbit eder. Zira Abdurrahman küfür üzerinde değil, iman ederek, 
sahabelerin büyüklerinden olarak ve imanı sayesinde bütün günahları silinerek Allah'ın huzuruna çıkmıştır. 


«Deracat» kelimesi derecenin çoğuludur. Bu tabir, ev gibi şeyler için kullanılır. Eğer bu konak yukarıda ise derece, 
aşağıda ise dereke denilir. Bunun için cennetin dereceleri, cehennemin derekeleri denilmiştir. 


«Kâfirlerin ateşe arzedümesimâen maksat ateşle azap görmeleridir. Zira «Fakın kabile falıca arzedildiler» 
dendiğinde «Kılıçla öldürüldüler)) anlamı kastedilir. Bu yaygın bir mecazdır. 


«EUHun» kelimesi zillet demektir. Yani siz daimi fışkınızdan dolayı zillet azabına duçar olacaksınız. El-Bahr'da 
«Gururdan mdfc. sat, iman etmeye tenezzül etmemek; fısktan maksat ise azalarla p işlenen bir ameldir. Kalbin 
günahı önce zikredilmiştir. Zira azaların amelleri kalbin maksadından neşet eder. Yani onları kalp yönlendirir» 
denilmektedir. 1051151 


Meal 


21- (Ey Rasülüm!) Âd kavminin kardeşini (Hud'u) zik-ret! O (Hud) —ki onun önünden de ardından da uyarıcılar 
gelip geçti— Ahkaf'taki kavmini; «Allah'tan başkasına kulluk etmeyin! Gerçekten ben büyük bir günün azabının 
sizin Üzerinize gelmesinden korkuyorum» diye uyarmıştı. 


22- Onlar (Ahkaf'taki kavim): o «Sen bizi, mabudlarımıza tapmaktan vazgeçirmeye mi geldin? Eğer (davanda) 
doğrulardan isen haydi vaadettiğin (azabı) bize göster» dediler. 


23- Dedi ki: «İlim ancak Allah katındadır.Ben ise size (Allah tarafından) kendisiyle gönderildiğim şeyi ulaştırıyorum. 
Doğrusu ben sizi bilmez bir kavim olarak görüyorum.» 


24- Azabın yayılarak vadilerine doğru yöneldiğini gördükleri zaman «Bu bulut bize yağmur yağdıracak» dediler. 
(Hud onlara dedi ki): «Hayır! O kendisi için acele ettiğiniz şeydir. Bir rüzgâr ki onda elem verici bir azap vardır!» 


25- O rüzgâr Kabilinin emriyle* her şeyi yerle bir eder. işte böylece meskenlerinden başka birşey görülmez oldu. 
İşte biz mücrim bir kavmi böyle cezalandırırız. 


26- Andolsun ki biz onlara, size vermediğimiz servet ve kuvveti vermiştik. Ayrıca onlara kulaklar, gözler ve kalpler 
vermiştik. Fakat onların ne kulağı, ne gözleri, ne kalpleri kendilerine bir fayda sağlamadı. Çünkü onlar Allah'ın 
ayetlerini inkâr ediyorlardı. Alay konusu edindikleri şey sonunda onları kuşattı. 


27- Andolsun sizin etrafınızda bulunan şehirleri de helake uğrattık. Ayetleri açıklayıp beyan ettik ki belki dönerler. 


28- Allah'ın dışında yakınlık sağlamak için ilâh edindikleri putlar, onları kurtarsalardı ya! Hayır! Onlar 
kendilerinden kaybolup gittiler. Bunlar, onların yalanlan ve uydurmakta oldukları şeylerdir. 1051161 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(21-28) «(Ey Rasülüm!) Ad kavminin kardeşini..,» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Ad'ın kardeşimden maksat Hz. Hud'dur. Ahkaf'tan maksat da uzun ve kıvrımlı kum tepeleridir ve sure ismini bu 
ayetten almıştır. Ad kavmi bedeviydi. Çadırlarda yaşıyorlardı. Denize b&. kan ve «Şehr» denilen Yemen kıtasının 
bir yerindeki kum tepecikleri arasında yaşıyorlardı. İbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre «Ahkaf», Şam'da bir 
dağın ismidir. İbn İshak «Bunların meskenleri Umman'dan Hadramevt'e kadardır» demiştir. İbn Atiyye «Doğrusu 
şudur ki, Ad'ın memleketi Yemen'deydi. Onların direkler üzerinde kurulmuş iremleri vardı» diyor. 


«En-Nuzur» ile maksat peygamberlerdir. Veya peygamber ve onların vekilleridir. «Te'fike» fiili çevirmek; 
döndürmek mânâsı- nadir. Yani bizi mabudlarımızdan çevirmek için mi bize geldin? Veya bu fiilin kökü yalan 
mânâsına gelen İfk'tir. Yani yalandan ötürü bizi mabudlarımızdan kaydırmak mı istiyorsunuz? 


«Sise peygamberlerin gereklerini tebliğ ettim. Şirkten vazgeç, mezseniz size azap gelecektir» şeklindeki açıklama 
da bunlardan biriydi. Fakat sizi cahilliğin derekesine düşmüş bir kavim olarak görmekteyim. Çünkü siz bana 
peygamberliğin vazifelerinden olmayan şeyler teklif ediyorsunuz. Meselâ azap getir diyorsunuz. 


«Ârid» gök ufkunda beliren buluttur. «Evdiye» kelimesi vadinin çoğuludur. Müstakbel kelimesi yönelmek, onun 
istikametinde gelmektir. Onlar «Bu bize yağmur getiren bir buluttur» dediklerinde Hz. Hud onlara «Hayır! 
Yanılıyorsunuz. Bu sizin gelmesini hemen istediğiniz azaptır» dedi. 


«Tudemmiru» fiili helak eder, yok eder demektir. Yani nefislerini, mallarını, her şeylerini yok eder. Rüzgâr onlara 
ansızın isabet etti ve onları helak etti. Onlar sabahladıklarında, meskenlerinden başka bir şey görülmemekteydi. 


İbn Ebi Dünya bu ayet hakkında İbn Abbas'ın şunları söylediğini rivayet eder: 


«O bulutun azap olduğunu ilk kez, rüzgârın yüklerini, hayvanlarını alıp havaya uçurduğunu gördüklerinde 
anladılar. Böylece evlerine girip kapılarını kilitlediler. Rüzgâr geldi, kapılarını aç-ti ve üzerlerini kum fırtınasıyla 
doldurdu. Onlar yedi gece, sekiz gün kumun altında inim inim inlediler. Sonra Cenab-ı Hak rüzgâra emrederek 
kumu üzerlerinden attırdı ve hepsin4- denize attı. İşte mezkur ayet buna işarettir.» 


Vahyi ve peygamberin nasihatini dinlemekte kullanmadıkları için kulakları kendilerine bir fayda vermez. 
Gözleriyle kâinatın sa-hifelerinde yazılı olan kevni ayetleri müşahade edip Allah'ın birliğine delil getirmedikleri 
için gözlerinin kendilerine bir yararı yoktur. Kalplerini Allah'ın marifetinde kullanmadıkları için kalpleri-nin de 
onlara bir yaran yoktur. 


27. ayette Cenabı Hak, Mekkeüler'e hitap etmektedir. Onlaraı etrafındaki şehirlerden maksat Semud (Salih) 
Kavminin köy ve kasabalarıdır. Veya o köylerden maksat, oralarda oturan kimselerdir. 


28. ayetteki «Aliheten» kelimesi «İttehazu» filinin ikinci mef-ulüdur. Kurbanen kelimesi de haldir. Yani onlar 
Allah'ın dışında, sözde onları Allah'a yaklaştıncı mabudlar edindiler. «Biz bunlara ancak bizi Allah'a yaklaştırsınlar 
diye ibadet ediyoruz». Başka bir ayette «Bunlar bizim Allah katındaki şefaatçılanmızdtr» dediler. «O halde bunlar 
niçin onlara yardım etmedi?» ifadesi onların aklıyla istihza etmektedir. 1051171 


Meal 


29- (Ey Rasülüm!) Zikret o zamanı ki cinlerden bir taifeyi Kuran dinlemeleri için sana göndermiştik. Onun 
huzuruna gelince birbirlerine «Susun» demişlerdi. (Okunması) bitirilince de uyarıcılar olarak kavimlerine 
dönmüşlerdi. 


30- Dediler ki: «Ey kavmimiz! Şüphesiz ki biz Musa'dan sonra indirilmiş olan, kendisinden önce geçenleri de 
tasdik eden, hakka ve dosdoğru yola hidayet eden bir kitap dinledik. » 


31- «Ey kavmimiz! Allah'ın davetçisine icabet edin. Ona iman edin. Böylece Allah günahlarınızı affeyler. Ve elem 
verici bir azaptan da sizi korur. 


32- Kim Allah'ın davetçisine icabet etmezse, o yeryüzünde Allah'ı aciz bırakacak değildir. Onun Allah'tan başka 
dostlan da yoktur. İşte onlar apaçık bir sapıklık içindedirler. 


33- Gökleri ve yeri yaratan, onları yaratmakla yorulmayan Allah'ın ölüleri diriltmeye de kadir olduğunu görmez 
misin? Evet, gerçekten o, her şeye kadirdir. 


34- Küfre sapanlar, ateşe arzolunduklan gün (onlara şöyle denir): «Bu gerçek değil miymiş?». Onlar «Rabbimizin 
hakkı için evet, bu gerçektir» derler. «O halde küfre sapmanızdan dolayı bu azabı tadın» der. 


35- (Ey Rasülüm!) Ulu'1-Azm peygamberlerin sabrettikleri gibi sen de sabret. Onlar için hemen azabı isteme. 
Onlar tehdid edildikleri azabı görecekleri gün, gündüzün bir saatinden başka kalmadıklarım sanırlar. Bu bir 
tebliğdir. Yoldan çıkmış (fasık) bir kavimden başkası helak edilir mi? 1051131 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(29-35) «(Ey Rasulüm!) Zikret o zamanı ki...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


29. ayetin başındaki «Sarafna» fiilinin mânâsı onları sana yönlendirdik demektir. «Nefer» kelimesinin her ne kadar 
meşhura göre üçten ona kadar olduğu ve sadece erkekler için kullanıldığı soy-lenilmişse de on kişiden fazlası için 
de kullanılır ve sadece erkeklere mahsus değildir. Hatta sadece insanlara mahsus da değildir. Cinler için de bu 
tabir kullanılabilir. 


Fakat hakikat şudur ki «Nefer» kelimesi galip itibarıyla üçten ona kadardır. Fakat ondan fazlasına da denir. Zira 
El-Mucmel'de «Nefer kırka kadar olan grup için kullanılır» denilmektedir. Mutlaka erkek için kullanılma özelliği 
de yoktur. Nefir'den gelmesi bu Özelliği ifade eder anlamında değildir. Çünkü cinlere de ıtlak edilmiştir. 1051131 


Rasülüllah'a Gelen Cinler 


Ayetin Özü şudur: Hatırlat kavmine o zamanı ki sana cinlerden Kur'an'ı dinlemelerini takdir ettiğimiz bir grup 
gönderdik. Umulur ki kavmin böylece intibaha gelirler. Çünkü kavmin çok cahildir ve üzerinde bulundukları küfür 
de çok çirkindir. Kavmin Kur'an dilini bildikleri, peygamber de kendilerinden olduğu halde onu inkâr ediyorlar. 
Oysa cinler onun Allah katından geldiğini anlamışlar ve ona iman etmişlerdir. Halbuki onlar Arapça bilmiyorlardı 
ve Rasülullah gibi insan cinsinden de değillerdi. 


Bu kıssanın zikredilmesinde Kureyş kâfirlerine ve tüm Arap-lar'a (o devirdekilere) kınama ve tevbih vardır. Hud 
hadisesinden sonra bu olayın zikredilmesinin nedeni onları uyarmaktır. Çünkü Hud kavmi onlardan daha kuwvetli, 
daha güçlüydüler. Buna rağmen Allah'ın azabına dayanamadılar. 


Bu cinler, birçok rivayette geldiğine göre, Nusaybin cinlerin-dendir. (Nusaybin, Mardin'in bir kasabasidir). Bazıları 
«Ninova (Musul) cinlerinâendiler» demiştir. Bazıları da «Bunlar Şişeban cinlerindendirler. Zaten cinlerin çoğu ve 
İblis'in bütün askerleri bunlardandır. Onların peygamberin huzuruna gelmeleri Nahle Va” disi'nde olmuştur. Bu 
vadi Mekke-i Mükerreme'den bir gecelik uzaklıktadır» demişlerdir. 


İbn'ul-Munzir, Abdulmelik'ten şöyle rivayet ediyor: «Cinler, Rasülullah'a vardıklarında birbirlerine, «Susun da 
Kur'an'ı dinleyin» dediler. Hz. Peygamber, namazı bitirdikten sonra onlar kavimlerine doğru uyarıcı olarak ve iman 
ederek dönüş yaptılar. Fakat Hz. Peygamber onların geldiğini sezmemişti. Ta Jci «De ki: Bana vahyedildi ki 
cinlerden bir grup Kur'an'ı dinledi» ayeti gelinceye kadar.» 


Abd b. Humeyd'in Alkame'den rivayet ettiğine göre, o İbn Me-sud'a, Cin Gecesi, sahabilerden kimin Hz. 
Peygamberce arkadaşlık yapıp-yapmadığını sorar. ifon Mesud da şöyle cevap verir: «Bizden hiç kimse onunla 
arkadaşlık yapmadı. Fakat biz, peygamberle bir. gece beraberdik. Hz. Peygamber'i kaybettik. Onu vadi ve 
derelerde aramaya başladık. Dedik ki, ya bir yere kaçırıldı veya öldürüldü. Sabaha kadar en sıkıntılı devremizi 


yaşadık. Sabah olunca, RasüUl Ekrem'in, Harra tarafından geldiğini gördük. Ona durumu bildirdik. Dedi k£: «Bana 
cinlerden biri geldi. Ben de cinlere vardım. Onlara Kur'an okudum». Sonra Rasülulküı bizi götürdü, cinlerin ateş 
kalıntılarını bize gösterdi.» 


Bu hadis delâlet eder ki Rasül-ü Ekrem cinlerle görüştüğü zaman ashabıyla beraber değildi ve hiç kimse de cinlerle 
görüştüğünü anlamamıştı. 


Ahmed, İbn Mesud'dan şöyle rivayet ediyor: «Cin gecesi Peygamberle beraberdim. Bir kırba aldım. İçinde su 
olduğunu zannediyordum, Mekke'nin en yukarı, kısmına vardık". Baktım ki toplanmış karaltılar vardır. Rasül-ü 
Ekrem benim için bir çizgi çizdi ve, «Sen burada dur, ben sana gelinceye kadar» dedi. Rasül-ü Ekrem onların yanına 
vardı. Bütün bir gece Rasülullah fecre kadar onlarla beraber kaldı. Bana: «Senin yanında abdest suyu var mı?» 
diye sorunca «Var, ya Rasülullak» dedim. Ve kırbayı açtım. Baktım ki içinde nebiz (hoşaf) vardır. Dedim ki: «Ya 
Rasülallah! Ben bunda su olduğunu zannediyordum». «Nebiz hoş ve helâl bir meyvedir, temiz bir sudur» 
buyurdular. 


Sonra onunla abdest aldı, kalktı, namaz kıldı. Onlardan ikisi nefes nefese yetiştiler. Arkasında saf yaptıktan sonra 
bizim önümüzde namaz kıldı. Ben: «Ey Allah'ın Rasülü! Bunlar kimlerdir?» diye sordum. « Nusaybin cinleridirler» 
dedi.» 


Bu rivayet, bahsi geçen hadisin tam zıddını ifade etmektedir. Fakat cin hadisesinin birkaç defa vaki olduğunu 
söylemek suretiyle bu çelişki birbirleriyle cem edilmiş olur. 


Tabarani «Evsat»to, tbn Abbas'tan şöyle rivayet ediyor: «Cinler Rasülullah'a iki kez gelmişlerdir.» 


El Haffaci, Beyzavi haşiyesinde «Hadisler cinlerin RasüluU 'a altı defa geldiğini gösterirler ve böylece değişik 
rivayetler, yani cinlerin adetleri hususundaki çeşitli rivayetler, telif edilmiş olur» diyor. 


Bazı rivayetlerde gelen cinlerin 300, bazı rivayetlerde de on-ikibin oldukları ve Musul ceziresinden geldikleri 
kaydedilmektedir. Zemahşeri, Keşşafında onikibin rakamını rivayet ediyor ve «Rasülullah'ın onlara okuduğu sure 
Alâk Suresi'dir» diyor. 


Onlar «Musa'dan sonra indirilen Ur Kitab'ı dinledik» dediler. Çünkü Tevrat hakkında hem hıristiyanlann hem de 
yahudilerin ittifakı vardı. Ayrıca Kur'an'dan önce Allah katından gelen en büyük kitap Tevrat'tır. Hz. İsa Tevrat'taki 
hükümlerin çoğuyla veya tamamıyla memurdu. 


Ata eliyor ki: «Bu cinler yahudilik dini üzerinde olduklarından böyle söylemişlerdir». Fakat Ata'nın bu görüşü sahih 
bir rivayete dayanmalıydı. Oysa böyle bir rivayet yoktur. 


«Hz. İsa'nın durumu cinlere gizli kalmıştır. Onun için bu sözü söylemişlerdir» şeklindeki rivayeti, Ebu Hayyan sahih 
olmadığını ve İbn Abbas'tan gelmediğini öne sürerek kabul etmez. Zira Hz. İsa'nın durumunun bu cinlere malüm 
olmaması mümkün değildir. 1051201 


Allah'ın Da'vetçisi Kimdir? 


«Allah'ın davetçisi» Kitap, yani Kur'an'dır. Veya Easül-ü Ek-rem'dir. 


31. ayet cinlerin mükellef olduğuna delâlet eder. Fakat burada «Cinler itaat ederlerse onların sevabı vardır» 
şeklinde kesin olarak bir şey bildirilmemiştir. Fakat ayetlerin genelinden sevapları olduğu anlaşılmaktadır. İbn 
Abbas'tan gelen bir rivayete göre onlarin sevapları ve cezalan vardır. Onlar cennette biraraya gelirler ve cennet 
kapılarında izdiham oluştururlar. 


Bazıları «İtaat edenleri için sevap yoktur. Ancak ateşten kur-tulurlar» demiştir. Onlara Cenab-ı Hak tarafından 
«Toprak olun» denilir ve onlar toprak olurlar. Bu, Leys bin Ebi Seliin'in görüşüdür. Bir cemaat de aynı görüşe 
katılmış ve bu görüş İmam Ebu Hanife'ye de nisbet edilmiştir. Nesefi, tefsirinde, «Ebu Hanife cinlerin cennette 
sevaplarının olup olmadığı meselesinde tevakkuf etmiştir. Çünkü hiçbir kulun müstehak olup, Allah tarafından 


mecburi verilecek bir sevabı bahis konusu değildir» demiştir. Bunlar hakkındaki vaad sadece affedilecek ve 
cehennemden kurtulacak olmalarıdır. Cennet nimetinin onlara verilip verilmeyeceği meselesi delile bağlıdır. 


Nevevi, Müslim şerhinde «Sahih görüşe göre, cinler de cennete girerler. Orada yeme-içme ve diğer lezzetlerle 
lezzetlenirler» diyor. Nevevi'nin bu sözleri Hasan Basri, Malik bin Enes, Dah-hak ve İbn Ebi Leyla'nın da görüşüdür. 


33. ayetin metnindeki «Ya'ye» fiili yorgunluk manasım ifade eder. Yani Allah gökler ve yeri yarattığında, bu 
yaradılıştan ötürü yorulmadı. Onları halketmekten aciz kalmadı. Şaşkınlığa düşmedi. 


35. ayetin ilk cümlesinin başındaki «Fa» harfi mukadder bir şartın cevabıdır. Yani bahsi geçen kâfirlerin durum ve 
akıbetleri bu olunca, kâfirler tarafından sana dokunana sabır göster, 1051211 


Ulu'I-Azim Peygamberler Kaç Kişidir? 


Ata el-Horasani, Hasan bin Fadil, Kelbi, Mukatil, Katade, Ebu'I-Aliye ve ibn Cüreyc «Min'er-Rusul» ibaresinin 
başındaki «Min» edatının tebiz için olduğunu söylemişlerdir. Öyleyse azim sahipleri, peygamberlerin bir 
parçasıdır, hepsi değildir. Uluilazm peygamberlerin sayısı ve tayinleri hakkında değişik fikirler ileri sürülmüştür. 
Hasan bin Fadi «Ulu'LAzm peygamberler onselJâz kişidir ve En'am Suresi'nde zikredildiler. Çünkü Cenab-ı Hak 
onları orada zikrettikten sonra «Onların yoluna uy» diye emir. buyurdu» demiştir. 


Abdurrezzak ve İbn'ul-Munzir şöyle rivayet ederler: «Nuh, İbrahim, Musa ve İsa uluiazm peygamberlerdir»; yani 
bunlar dört kişidir. Uluiazm peygamberlerin dört kişi olduklarım bildiren haber en sahih rivayettir. Ayrıca 
Celaleddin Suyuti'nin Nuh, İbrahim, Musa, İsa ve Hz. Muhammed şeklinde naklettiği rivayet te sahihtir. Bu rivayeti 
İbn Ebi Hatim, İbn Abbas'tan rivayet etmiştir. Aynı zamanda Ebu Cafer'den ve Kbu Abdullah'tan da rivayet edil- 
mistir. 


Yani, Ey Muhammed! Hakka davet hususunda sabır göster, şiddetlere göğüs ger. Nitekim senden önceki uluiazm 
peygamberler de bu sabrı göstermişlerdi. Mekke kâfirleri için hemen azap isteme. Çünkü bu azap zaten yakında 
onlara gelecektir. Onlar kendilerine vaadedilen azabı gördükleri gün sanki dünyada bir saat kalmış olduklarını 
sanacaklardır. Çünkü görecekleri şiddetli azabın müddeti uzundur. 


Ayet metnindeki «Belağun», mukadder bir mübtedanm haberidir. Yani size vaad olarak zikredilen, nıev'ize 
hususunda kâfidir veya peygamberden gelen bir teğliğdir. 


Bazı kıraatlarda «Belağun» yerine «Belağan» şeklinde okunmuştur. Yani biz tebliğ ettik veya sen tebliğ et. 
«Fasik kavim»den maksat, daha önce sözü edilen irşad kapsamından veya Allah'ın taatinden çıkanlardır. 1051221 
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MUHAMMED SÜRESİ 


Giriş 


Muhammed Suresi'ne aynı zamanda «ElKıtal (savaş) Suresi» de denir. Ekser ulemaya göre bu sure Medine 
Dönemi'nde nazil olmuştur. İbn Abbas ve Katade bu surenin Medine Dönemi'nde nazil olduğunu söyledikten 
sonra 13. ayeti istisna etmektedirler. Çünkü Rasül-ü Ekrem, Mekke'den çıkıp Sevr Mağarasi'na giderken arkasına 
dönüp Mekke'ye doğru baktı ve şöyle buyurdu «Sen Allah katında, Allah'ın bütün beldelerinden daha sevimlisin. 
Aynı samanda Allah'ın beldeleri içinde bana en sevimli olansın. Eğer ehlin beni çıkarmasaydı kesinlikle ben senden 
çıkmazdım.» Bunun üzerine Cenab-ı Hak 13. ayeti indirdi. Bu takdirde 13. ayet Mekki olur. Fakat Medine yolunda, 
oraya varmazdan önce inen ayetlerin Mekki olduğu kaidesi esas alınırsa bu böyledir. 


Bu surenin ayetleri Basralilar'a göre 40, Küfeliler'e göre 38 ve başka sayımlara göre ise 39'dur. Kelimeleri 540, 
harfleri 2349'dur. 


Bu surenin başlangıcının, Ahkaf Suresi'nin sonuyla olan irtibatı gizli değildir. Öyle ki eğer besmele ortadan kalksa 
bu surenin başı öbür surenin sonuna bitişik olur. Sanki kelimeler bir ayet imişler gibi birbirlerine bitişirler. 


ikinci ayetinde Muhammed kelimesi geçtiği için surenin ismi Muhammed olmuştur. Allah'ın Rasülü (İbn Ömer'den 
gelen rivayete göre) bu sureyi akşam namazında okurdu. İbn Merduveyh, Hz. Ali'den şöyle rivayet ediyor: 
«Muhammed Suresi'nin bir ayeti bizim hakkımızda, bir ayeti ise Beni Umeyye hakkında nazil oU muştur.» 


Alusi «Bu rivayetin sahih olacağını zannetmiyorum» diyor ve şöyle devam ediyor: «Evet, Beni Umeyye kâfirleri 
bu ayetlerin umumundan en büyük nasibi almaktadırlar. Nitekim ehli beyt de müminler hakkındaki ayetlerin 
umumundan en yüksek payı aU diktan gibi.» 10911 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 
1- Küfre sapanların ve Allah yolundan alıkoyanların amellerini (Allah) boşa çıkarmıştır. 


2- İman edip salih ameller işleyenlerin ve Rablerinden Muhammed'e gerçek olarak indirilene iman edenlerin 
kötülüklerini Allah Örtmüş ve durumlarını da düzeltmiştir. 


3- Bunun sebebi şudur: Küfre sapanlar, bâtıla uymuşlar ve iman edenler de Rablerinden gelen hakka tâbi 
olmuşlardır. İşte Allah insanlara kendi durumlarım böylece göstermektedir. 


4- (Savaşta) kâfirlerle karşılaştığınızda hemen onların boyunlarını vurunuz. Nihayet onları tamamen yendiniz mi 
(esir edin ve) sıkı tutun. Bundan sonra da (esirleri) ya bir lütuf olarak ya da bir fidye (alarak) bırakın. İşte böyledir. 


Allah dilesey-di onlardan elbette öç alırdı. Fakat kiminizi kiminizle denemek için (savaşı vesile kıldı). Allah yolunda 
öldürülenlerin yaptıklarını (Allah) hiçbir zaman boşa çıkarmayacaktır. 


5- Allah onlara hidayet eder ve hallerini güzelleştirir. 
6- Onları, kendilerine tanıtmış olduğu cennete koyar. 


7- Ey iman edenler! Eğer Allah'a (dinine) yardım ederseniz Allah da size yardım eder ve ayaklarınızı (dinde) sabit 
tutar. 


8- Küfre sapanlara gelince, onların hakkı yüzükoyun sürünmektir. Allah onların amellerini boşa çıkarmıştır. 
9- Bunun nedeni şudur: Onlar Allah'ın indirdiğini çirkin görmüşler, Allah da onların* amellerini heder etmiştir. 


10- Acaba onlar yeryüzünde gezip dolaşmadılar mı? Bak-salar ya, kendilerinden Öncekilerin akıbeti nasıl 
olmuştur! Allah onların kökünü kazımıştır. Zaten o kâfirlere de öylesi yaraşırdı. 


11- Bunun sebebi şu: Allah iman edenlerin mevlâsi (yardımcısı) dır. Kâfirlere gelince onlann mevlâlan yoktur. 105121 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-11) «Küfre sapanların ve Allah yolundan alıkoyanların...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Allah yolundan alıkoyanlar», İslâm'dan yüz çevirenler veya başkasını bu yolda gitmekten menedenlerdir. Dahhak 
«Sebilullah» lâfzını Allah'ın Beyti olarak tefsir etmiştir. Onların Allah'ın Bey-ti'nden menetmeleri ise, oraya hac 
için gelenleri menetmeleri demektir şeklinde tefsir etmiştir. Fakat bu pek yerinde bir tefsir değildir. 


Ayet, küfür alâmeti taşıyan, Allah yolundan insanları çeviren kimselerin hepsini kapsamaktadır. ibn Abbas «Allah 
yolundan me-nedenlerden maksat Bedir Günü'nde (zamanında) yemek yedirenlerdir» diyor. İbn Abbas sanki 
ayetin kapsamına herkesten daha önce girenleri kastetmektedir. Çünkü onlar mallarıyla, canlarıyla Allah'ın yoluna 
tâbi olmaya mani olurlardı. Onların mâni olması başkalarının engel olmasından daha korkunçtur. 


İlk ayetin başındaki «Elleziyne» kelimesi mübtedadır, «amellerini iptal etti» mânâsına gelen «Edalle a'malehum» 
cümlesi ise haberdir. «Onlann amellerimden maksat sılayı rahim, misafirlere ikram, esirleri kurtarmak gibi 
amelleridir. Yani Cenab-ı Hak bu amellerinin zail olacağına hükmetmiştir. 


Ayetin mânâsının «Allah, onlann amellerini dalâl kılmıştır» 


demek olabilir. Yani hidayet değil, sapıklık kılmıştır. Çünkü Al-Jah onlan muvaffak kılmamistir ki onlar bu amellerle 
Allah'ın rızasını talep etsinler. 


«Bu ayet yedirenler hakkında gelmiştir» diyenlere göre, Allah onların peygambere karşı yapmış oldukları hileyi 
boşa çıkarmış olmaktadır. Peygambere yardım etmek, dinini bütün dinlere galip getirmek suretiyle onların 
çabalarını iptal etmiş ve peygambere karşı yapmış oldukları hileyi boşa çıkarmıştır. «Bu ayet Bedir hakkında nasıl 
olmuştur» diyen rivayete en uygun mânâ budur. 


ibn Abbas «İman edip satih amel işleyenlerden maksat Medi-neli Ensar'dır. Kâfir olup Allah yolundan 
menedenlerden maksat da Mekke'deki Kureyşliler'dir» demiştir. Mukatil «Kureyş'in bir grubudur» derken, 
bazıları da «iman edenler kitap ehlinin iman edenleridir» demişlerdir. Bazı alimler de ayetin daha genel olduğunu 
söylemişlerdir. Çünkü mevsul umumu ifade eden sigadır ve tahsise gerek yoktur. 


«Muhammed'in üzerine inene iman ettiler», yani hiçbir şeyde ona muhalefet etmediler veya onun getirdikleri 
hususlarda onu doğruladilar. İşte bu (iman etmeleri) Rablerinden gelen bir haktır veya Kur'an Rablerinden gelen 
bir haktır. Çünkü kendisi nes-heder fakat o nesholunmaz. İşte iman edip salih amel işleyenlerin imandan önceki 
günahlarım, Cenab-ı Hak siler ve durumlarını da ıslah eder. Veya hallerini düzeltir veya işlerini ıslah eder. Yani 


dün-yalanyla ilgili olan şeyleri ıslah eder. Nakkaş «Onların niyetlerini tslah eder demektir» demiştir. 


«Bal» kelimesi mastar gibidir. Ondan herhangi bir fiil gelme, mistir. Bu kelime bazen şan, bazen hal, bazen de 
emir demektir. Bazen de kalp mânâsına gelir. 


Üçüncü ayette geçen «Bâtıl» ile maksat şirk; haktan maksat da tevhid ve imandır. «£msaladen maksat haseneler 
ve seyyieler-dir. Onların emsali denildiğinde, zamir küfre girenlerle iman edenlere racidir. 105131 


Cihad 


Dördüncü ayet cihad emri vermektedir. ibn Abbas «Buradaki kâfirlerden maksat putlara tapan müşriklerdir» 
diyor. Baza müfes-sirler «İslâm dinine muhalefet eden, ister müşrik isterse ehli kitap olsun, hepsi bu tabire dahil 
olur. Ancak ehli kitap ile müslüman-larla aralarında ahid ve zimmet yoksa savaşılır. 


«Darbe» kelimesi mastardır. Mukadder bir fiilin merulüdür. Yani onların boyunlarını vurun. Cenab-ı Hak «boyun» 
tabirini kullanıyor, çünkü ölüm ekseriyetle buradan olur. Allah « Onları öldürün» yerine «Darbe'r-Rikab» tabirini 
kullanıyor. Çünkü bu tabirde şiddet daha fazladır. Zira boynun kesilmesi ölümü en korkunç bir şekilde tasvir 
etmektedir. 105141 


Allah'ın Ipı 


«İpi iyice sıkın» ifadesinden maksat, onları esir edin demektir. Cenab-ı Hak kurtulup kaçmamaları için ipi sıkmayı 
emretmektedir. Ya onları fidye almaksızın bırakırsınız veya Öldürürsünüz demedi. Çünkü ayetin başında bu tabir 
geçmiştir. 


«ELHarbu evzaraha», savaş aletleri ve ağırlıklarıdır. Yani savaş sona erinceye kadar. 


Mücahid ve iton Cübeyr «Harbin evzarından maksat, Hz. İsa' nm çıkışıdır» derler. Yine Mücahid ayeti «İslâm 
dininden başka bir din kalmayıncaya kadar» şeklinde yorumlamıştır. O zaman her yahudi, her hıristiyan ve her 
din sahibi müslüman olur. Kuzu. kurttan emin olur. Bu yorumun benzeri Hasan, Kelbi, Ferra ve Kisai'den de 
gelmiştir. Zira Kisai ayeti «Bütün halk müslüman oluncaya kadar» şeklinde yorumlamıştır Ferra «Halk iman edin- 
ceye kadar, küfür ortadan kalkıncaya kadar demektir» derken, Kelbi «İslâm bütün dinlere galib gelinceye kadar», 
Hasan Basri ise «Allah'tan başkasına ibadet edilmeyinceye kadar» demişlerdir. Yani onlar müslüman oluncaya ve 
silahı bırakmcaya kadar bağları şiddetli bir şekilde bağlayın! Veya muharib düşmanlar silahlarını hezimete 
uğramak veya barış yapmak suretiyle bırakmcaya kadar onların iplerini şiddetle bağlayın! 


«Allah yolunda 6'ldürülenler»den maksat her ne kadar Uhud' da öldürülen müminlerse de hüküm geneldir. 
Katade, «Rasülullan Uhud Günü'nde taşların kovuğuna sığındığı zaman, müslümanlar-dan kimi yaralanmış, kimi 
de şehit olmuş olduğu halde bu ayet nazil oldu» diyor. Beri tarafta müşrikler «Ey Hubel! Yücel» diye Çağırıyorlardı. 
Müslümanlar da «Cenab.ı Hak daha yücedir» diye bağırdılar. Müşrikler «Bugün Bedir Günü'ne bedeldir. Harp ise 
hiledir» diye bağırdılar. Hz. Peygamber «Onların ikisi bir değildir. Bizim Ölülerimiz Allah katında diridirler, 
nziklamrlar. Sizin ölüleriniz ise ateşte azap görürler» diye bağırdı. Müşrikler «Bizim Uzza'mız var. Sizinse yok» 
diye seslendiler Müslümanlar da «Allah bizim mevlâmızdır. Sizin mevlâms yoktur» diye cevap verdiler. 


Daha önce Al-i İmran ve Enfal Suresi'nde bu hususlara değinilmişti. 10565! 


Cenneti Tarif Etmekten Maksat 


«Onlar için cenneti tarif etmişti»; yani onlar için açıklamıştı öyle ki onlar delil olmaksızın cennetteki konaklarını 


tanıdılar. Hasan Basri «Allah dünyada onlara cenneti vasıflandırmıştı. Onlar cennete girdiklerinde sıfatlarıyla 
hemen tanırlar» demiştir. Bazıları «Cennetteki konakların yollarını ve konaklarını Allah onlara tanıtmıştır 
demektir» dediler. Bazıları «Bu tarif delilledir. O da kulun amellerini yazmakla mükellef olan melektir. Kulun önün- 
den gider, kul da arkasından. Ta ki ona varıncaya kadar. Melek onun için cennette kılınan her şeyi tarif eder» 
demişlerdir. 


Fakat bu görüşü Ebu Said el-Hudri'nin rivayet ettiği şu hadis reddetmektedir: «Müminler ateşten kurtulurlar. 
Cennetilecehennem arasında bir köprü üzerinde durdurulurlar. Dünyada iken aralarında mevcut olan zulümlerle 
ilgili hesabı birbirlerinden alırlar. Tertemiz olduklarında cennete girmeleri için Cenab-ı Hak izin verir. 
Muhammed'in nefsini yed-i kudretinde bulunduran Allah'a yemin ederim, onlar dünyadaki konaklarından daha 
fazla cennetteki konaklarını tanımaktadırlar.» 


Bazıları « Onlara tarif etmekten maksat, çeşitli lezzetlerle onları hoşlandırmak demektir» demişlerdir. 


«Allah'a yardım etmekyyten maksat onun dinine yardım etmektir. Bu yardımda bulunan bir kimse kâfirlere galip 
gelir, savaşta Cenab-ı Hak onlara cesaret verir, ayakları dinde sabit kılınır. 


Sekizinci ayetin metnindeki «Ta'sen» kelimesi on şekilde yorumlanmıştır: 
1- Onlara uzaklık olsun. 

2- Onlara üzüntü olsun. 

3- Onlara şekavet olsun. 

4- Onlara Allah'tan bir küfürdür. 

5- Onlara helak olsun. 

6- Onlara mahrumiyet olsun. 

7- Onlara çirkinlik olsun. 

8- Onların burunları yerlerde sürünsün. 

9- Onlar için şer olsun. 

10- Onlar için şekavet olsun. «Allah'ın indirdiğinden» maksat, kitaplar ve şeriatlardır. 


«Onların amellerimden maksat hayrın çeşitleridir, cami tamiri, misafire ikram, sadaka ve zekât vermek, namaz 
khmaktır. Cenab-ı Hak ancak mümin bir kişinin amelini kabul eder. 


«Âmellerini yaktı», yani putlara tapmalarım yaktı. 


«Demmera» fiili kökten helak etmek, yoketmek demektir. Mevlâ kelimesi ise yardımcı anlamındadır. 105181 


Meal 


12- Muhakkak ki Allah iman edip salih amel işleyenleri altlarından ırmaklar akan cennetlere gönderir. Küfre 
sapanlara gelince, onlar (dünyada) zevk-u sefa ederler, hayvanların yediği gibi yerler. Onların yeri ateştir. 


13- (Ey Rasülüni!) Seni çıkaran şehirden daha kuwvetli nice şehirler vardı ki onları helak ettik de kendilerini 
kurtaran olmadı. 


14- Rabbinden apaçık bir delil üzerinde bulunan kimse, kötü ameli kendisine süslü gösterilen ve nevalarına 
uyan kimseler gibi midir? 


15- Takva sahiplerine vaadedilen cennetin misali şöyledir: İçinde bozulmayan sudan ırmaklar, tadı değişmeyen 


sütten ırmaklar, içenlere lezzet veren şaraptan ırmaklar ve süzme baldan ırmaklar vardır. Ve orada onlar için 
meyvelerin her çeşidinden ve Rablerinden mağfiret de vardır. Hiç bunlar, ateşte ebedi kalan ve kaynar bir sudan 
içirilip de bağırsakları parçalanan kimselere benzer mi? 


16- (Münafıklardan) seni dinlemeye gelen de vardır. Hatta senin yanından çıktıkları zaman kendilerine ilim 
verilmiş olanlara şöyle derler: «(Peygamber) demin ne söyledi?» Bunlar öyle kimselerdir ki Allah kalplerini 
mühürlemiştir de kendi hevala-nna uymuşlardır. 


17- Hidayete erenlere gelince, Allah onların hidayetini artırmış ve kendilerine takvalarını ilham etmiştir. 


18- Artık onlar Saat'in (o (Kıyamet'in) kendilerine ansızın gelmesini bekliyorlar. Şüphesiz onun alâmetleri 
belirmiştir. Kendilerine gelip çatınca ibret almaları neye yarar. 


19- (Ey Rasülüm!) Bil ki, Allah'tan başka bir ilâh yoktur. Kendi günahın ve mümin erkeklerle mümin kadınların 
günahı için mağfiret dile. Allah dolaştığınız yeri de bilir, duracağınız yeri de. 19507) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(12-19) «Muhakkak ki Allah iman edip, salih amel...»Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Yetemetteune», kâfirler zevklenirler demektir. Yani kâfirler dünyada hayvanlar gibi ancak karınlarından ve 
tenasül organlarından haberdardırlar. Sadece onları doyurmaya çalışırlar. Yarın gelecek olandan gafildirler. 
«Mümin dünyada azıklamr, münafık süslenir, kâfir lezzetlenir» denilmektedir. 


14. ayetin başındaki hemze, takrir harfidir. İbn Abbas «Bey-yine sebat ve yakın demektir» derken, Etou'l-Aliye 
şöyle demiştir: «Beyyine üzerinde olan Uz. Muhammed'dir, beyyine de vahydir.» 105181 


Bozulmayan Su 


«Asin olmayan su», tadı bozulmayan su demektir. Tirmizi, Hakim bin Muaviye'den, o babasından, o da 
Rasülullah'tan şöyle rivayet ediyor: «Cennette Ur su, bir bal, bir süt ve bir de içki denizi vardır. Sonra o denizlerden 
arklar açılır.» (Tirmizi «Bu hadis hasen ve sahihtir» demiştir). 


İbn Abbas «Tasfiye edilen baldan maksat arının karnından çıkmamış bal demektir» der. Bazıları da «Tasfiye 
edilmiş baldan maksat mumundan ve başka kirlerden tasfiye edilmiş baldır» demişlerdir. Allah onu tertemiz 
yaratmıştır. Herhangi bir ateşte pişiril-memiştir, an onu kirletmemiştir. Acaba bu nimet içerisinde ebedi kalan bir 
kimse ateşte ebedi kalan kimse gibi midir? 


«Hamim su», sıcak ve şiddetle kaynayan su demektir. O su cehennemliklere yaklaştırıldığında yüzleri yanmaya 
başlar. İçtiklerinde bağırsakları paramparça olur ve dübürlerinden çıkar. 105131 


Münafıklar Rasülullah'tan İşittiklerini Anlamıyorlar 


Rasülullah'i dinledikten sonra yanından çıkarken ilim erbabına «Bu demin ne söyledi?» diyenlerden maksat, 
münafıklardır. Abdullah bin Ubey bin Selul, Haris bin Amr, Malik bin Duhsen gibi münafıkların ileri gelenleridir. 
Bunlar cuma hutbesine giderlerdi. Hutbede münafıkların ismi geçerse ondan yüz çevirirlerdi. Çıktıklarında ise 
onun mânâsım sorarlardı. (Bu yorum Kelbi ve Mu-katil'e aittir). 


Bazıları «Onlar Rasülullah'ın katında müminlerle beraber idiler. Peygamber'in sözlerini dinlerlerdi. Fakat mümin 
onları hıfzeder, kâfirse kulak ardı ederdi. Peygamber'in meclisinden çılanca Abdullah İbn Abbas gibi ilim ehline 


«Bu zat demin ne söyledi?» diye sorarlardı. İbn Abbas, «Kendisine peygamber ne söyledi diye sorulan kişilerden 
biri de bendim» diyor. İbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre burada Abdullah bin Mesud kastedilmiştir. Abdullah 
bin Bureyde «Bu zattan maksat Abdullah bin Mesud'dur» demiştir. 


Allah, imana hidayet olunanların hidayetini daha arttırmıştır. Veya, Kur'an'dan veya Peygamber'den dinledikleri 
onların hidayetini artırmıştır. 


Ferra «Münafıkların yüz çevirmesi, İslâm'la istihza etmeleri onların hidayetini daha artırmıştır demektir» der. 


Onların artan hidayetlerinden maksat ilimleridir. Veya onlar dinlediklerini bildiler ve bildikleriyle amel ettiler 
demektir. Veya din hususunda veya peygamberi tasdikte basiretleri arttı demek-tir. (Bunu da Kelbi 
söylemektedir). 


Veya üzerinde bulundukları iman sayesinde kalpleri inşiraha kavuşmuştur. 1051101 


Onlara Verilen Takvadan Maksat Nedir? 


«Onlara takvaları verildi»; yani onlara Allah'tan korkmaları ilham edildi. Veya Ahiret'te takvalarının sevabı verildi. 
Veya kendilerine farz kılman amellerin fıkhı (anlayışı) verildi. Veya onların neden .ittika ettikleri açıklandı. (Bunu 
İbn Zeyd ve Süddi soy-lemistir). 


İkrime «Bu ayet kitap ehlinden olup da iman eden kişiler hakkında nazil olmuştur» der. 


18. ayetin metnindeki «Bağtaten» kelimesi ansızın demektir. Bu ayet kâfirlere bir tehdiddir. 1051111 


Kıyametin Şartları 


«Kıyamet'in şartları geldi»; yani emare ve alâmetleri geldi. Ehl-i kitap, daha önceki kitaplarında Hz. Muhammed'in 
son peygamber olduğunu okumuştu. Binaenaleyh Hz. Peygamber'in peygamber olarak gönderilmesi Kıyamet'in 
alâmet ve delillerinden-dir (Bunu Hasan Basra ve Dahhak söylemektedir). 


Sahih'de Enes'ten şu hadis gelir: «Rasülullah ortanca parmağı ile şehadet parmağını yanyana getirerek: «Ben ve 
Kıyamet bunların ikisi gibi gönderildik» dedi.» (Buhari, Tirmizi ve ibn Mace). 


Bazıları «Kıyamet'in şartlarından maksat sebepleridir» der-ken bazıları da «Ktyamet'in alâmetleri demektir. Bu da 
ayın iki-ye bölünmesi, Duhan'ın çıkmasıdır» şeklinde yorum getirmişlerdir. (Bu son yorum Hasan Basri'ye aittir). 


Kelbi'den gelen rivayete göre ise malın çokluğu, ticaretin çokluğu, huzurda şehadetin çokluğu, sıla-i rahmin 
kesilmesi, şerefli insanların azlığı, çirkinlerin çoğalmasidir. 


«Eşrat» kelimesi şartın çoğuludur. Bunun asıl mânâsı şan demektir. Sanki Cenab-i Hak «Eğer onlar Kıyamet'in 
gelişi konusunda şüphede iseler, bilsinler ki kesinlikle onun alâmetleri gelmiştir» demektedir. 


«Zikra» kelimesi iki şekilde yorumlanmıştır: Onların işlemiş olduğu hayr ve şerrin hatırlatılması veya 
müjdelenmeleri ve kor-kutulmalan için isimleriyle çağırılmaları demektir. 


«Zikra» kelimesi terkib olarak mubteda, «Enna Lehum» ibaresi ise haberdir. «Caet» fiilinin faili Kiyamet'e racidir. 
Yani Kıyamet onlara geldiği zaman onlar nereden hatırlayacaklardır? Veya Kıyamet koptuğunda, onlara hatırlatma 
geldiğinde onlar nereden kurtulacaklardır? 


«Bil ki, Allah'tan -başka mabud yoktur» cümlesi hakkında Ma-verdi şöyle diyor: «Rasülullah her ne kadar Cenab- 
ı Hak'kı biliyorsa da bu ayette üç yorum vardır: 


1- Bil ki, Cenab-ı Hak sana Allah'tan başka mabud olmadığını bildirmiştir. 
2- İstidlal yo. luyla bildiğini şimdi kesin bir haberle öğren. 
3- Allah'tan baş. ka mabud olmadığını hatırlat Yani ilim hatırlamak yerine kulla. nılmvştır.» 


Sufyan bin Uyeyne'den ilmin fazileti sorulduğunda «Bu ayeti dinlemedin mi?» diye cevap verdi. Bu ayette Cenab- 
ı Hak ilimden sonra ameli emretmektedir. 


«Günahın için af talebinde bulun» cümlesi iki şekilde yorumlanır: 
1- Eğer senden bir günah sadır olursa Allah'tan af talep et. 
2 - Allah'tan af talep et ki seni günahlardan masum kılsın. 


Bazıları ifadenin «Cenab-ı Hak kâfirlerin ve müminlerin halini zikrettikten sonra Peygamberlere iman üzerinde 
sebat etmesi için emir verdi. Yani sen üzerinde bulunduğun tevhid ve ihlasta sebat kıl ve beraberinde af talebine 
muhtaç olduğun şeylerden de sakın» mânâsında olduğunu söylemiştir. 


Bazıları «Bu hitap Rasülü Ekrem'edir. Fakat ümmeti kastedilmektedir» der. Bu takdirde insanın bütün müminler 
için af talebinde bulunması vacip olur. «Rasül-ü Ekrem'in göğsü kâfirlerin küfründen, münafıkların nifakından 
damlıyordu. Bu ayet o zaman nazil oldu» denilmektedir. 


Bazıları da «Rasülü Ekrem'e af talebinde bulunma emri verilmiştir ki ümmet ona bu hususta iktida etsin» demiştir. 
«Erkeklerle mümin kadınların günahları için af talebinde bulun» ifadesi bir şefaat emridir. 

«Allah sizin mutakallebinizi ve mesvamzı bilir» cümlesinde birçok yorum vardır: 

1- Tasarrufunuzda ve ikametiniadeki amellerinizi bilir. 

2- Uyku yönünden gece duracağınız konağı bilir. 


Bazıları «Dünyadaki dönüp dolaşmanız ile dünya ve Ahiret' teki konağınızı bilir demektir» demiştir. (Bu yorum İbn 
Abbas ve Dafrhak'tan gelmiştir). İkrime «Sizin babalarınızın sulbünde ve annelerinizin rahminde olduğunuzu ve 
yeryüzündeki makamınızı bilir demektir» der. İbn Keysan ise. «Sizin babanısın belinden çıkıp, annenizin rahmine 
girmenizi, oradan da dünyaya gelişinizi ve mezardaki konağınızı bilir demektir» der, 1051121 


Meal 


20/21- İman edenler, «(Savaş iznini getiren) bir sure in-dirilseydi» derler. Fakat kesin hüküm taşıyan bir sure 
indirilip, içinde savaş anıldı mı kalplerinde maraz (nifak) bulunan kimseleri görürsün ki ölümün dehşetinden 
üzerine baygınlık çökmüş kimsenin bakışı gibi sana bakarlar. Halbuki onlara düşen itaat ve gereken sözdür. İş 
ciddiye binince, Allah'a sadık kalsa idiler elbette kendileri için daha hayırlı olurdu. 


22- Demek iktidarı ele alırsanız hemen yeryüzünde fesad çıkaracak ve akrabalık bağlarını parçalayacaksınız öyle 
mi? 


23- Onlar öyle kimselerdir ki Allah kendilerini rahmetinden uzaklaştırmiş, kulaklarını sağır, gözlerini kör yapmıştır. 
24- Kur'an'ı düşünmüyorlar mı? Yoksa kalpleri üzerinde kilitler mi var? 


25- Kendilerine doğru yol belli olduktan sonra arkalarına dönenlere şeytan teşvikte bulunmuş ve onları uzun 
arzulara düşürmüştür. 


26- Bunun nedeni şudur: Onlar Allah'ın indirdiğinden hoşlanmayanlara demişlerdi ki «Biz size bazı işlerde itaat 
edeceğiz». Oysa Allah onların gizlendiklerini biliyor. 


27- Melekler onların yüzlerine ve sırtlarına vura vura canlarını alırlarken nasıl (davranacaklar?) 


28- Böyledir. Çünkü onlar Allah'ı kızdıran şeylerin ardınca gittiler, O'nu razı edecek şeylerden hoşlanmadılar. Bu 
nedenle Allah onların amellerini boşa çıkardı. 


29 - Yoksa kalplerinde maraz (nifak) olanlar, Allah kinlerini meydana çıkarmayacak mı sandılar? 1051131 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(20-29) «İman edenler, (savaş iznini getiren) bir sure...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Bir surenin indirilmesini isteyen halis müminler, vahye olan iştiyaklarından, cihada ve cihadın sevabına karşı olan 
hislerinden ötürü bunu istiyorlardı.» 


Ayet metnindeki «Levla», «Hella» mânâsını ifade eder. Muhkem Sure'den maksat içinde neshedilmiş ayet 
bulunmayan suredir. Katacle «İçinde dhad zikredilen her sure muhkemdir ve mü-nafikların aleyhinde Kur'an'm 
en şedid süresidir» der. 


«Orada savaş zikredilirse»; yani farzedilirse. 
«Kalplerinde hastalık olanlar»daxı maksat, şek ve nifak sahibi münafıklardır. 


«Onlar savaştan-korktukları için ve kâfirlere gizlice meylet-tiklerinden dolayı sanki ölümden ötürü bayılan 
kimselerin bakışlarıyla sana bakarlar.» 


«Evlale'num» tabiri Cevherlinin ifade ettiği gibi tehdid ve va-id olarak kullanılır. Katade'ye göre «Sanki ikab ve 
ceza onlar için daha uygundur» anlamındadır. 1051141 


Bilinen Söz, Bilinen Taat 


«Taatun ve havlun maruf» müstakil bir kelâmdır. Ya mübte-dadır, haberi mahzuftur veya haberdir, mübtedası 
mahzuftm. Yani taat ve iyiliği söylemek onlar için daha hayırlı veya daha uygundur. 


Bazıları «Onların emri belli taat ve belli sözdür» der. Yani aldatmaca olduğu bilinen söz ve taatlerdir. 


Bazılarına göre «Evla» kelimesi ismi tafdil&ir, mübteda olur. «Lehum» kelimesindeki lam harfi de «Ba» 
mânâsmdadır. Taatun kelimesi ise haberdir. Buna göre sanki şöyle denilmiştir: Onlara en uygun düşeni, Allah'ın 
emrini yerine getirmemekten daha üstünü olan Allah'a itaat etmeleridir. 


«İş ciddileştiği zaman» cümlesinin başındaki «İza» cevabı kendisini takip eden cümledir. Yani eğer Allah'a 
doğrulukla git-seydiler bu doğruluk onlar için daha hayırlı olurdu. 


Katade «İsa'nın cevabı mukadderdir» der. Yani iş ciddileştiği zaman boşlarına gitmez. Veya emir ciddileştiği zaman 
onlar Allah'a verdikleri sözü bozar, isyan bayrağım çekerler. 


22. ayetteki «Tevelleytum» fiilinin mânâsında ihtilaf vardır. Bazen bu söz velayetten gelir. Ebu'l-Aliye'ye göre 
ayetin mânâsı; «Eğer hüküm sizin elinize geçerse rüşvet almak suretiyle yeryüzünü ifsad etmeyi umar mısınız?» 
demektir. Kelbi ise «Eğer ümmetin emrine sahip olursanız, zulüm yapmak suretiyle yeryüzünü ifsad edeceğinizi 
umar mısınız?» anlamım vermiştir. 


ibn Hibban «Kureyş ve benzerleri kastedilmektedir» demiştir. Museyyib bin Şerik ve Ferra'ya göre bu ayet Beni 
Umeyye ile Beni Haşim hakkında nazil olmuştur. Bu durumun delili de Abdullah bin Muzaffer'in Basülullah'tan 
naklettiği şu hadistir: «Hz. Peygamber, «Demek işbaşına gelirseniz yeryüzünde bozgunculuk yapacaksınız değil 
mi?» ayetini okuduktan sonra, «Allah, Kureyş' ten olan bu kabileden, eğer insanların hakimi olurlarsa yeryüzünü 


ifsad etmemeleri, sılay-i rahmi kesmemeleri için söz alıyor» demiş tir.» 


24. ayetteki «Ekfal» kelimesi kilit mânâsına gelen kufi kelimesinin çoğuludur. Bir hadisi merfuda Hz. Peygamber 
şöyle buyurur: «O kalpler üzerinde demir kilitler gibi kilitler vardır. Bu durum, Allah onu açıncaya kadar devam 
eder.» 


Kilitler burada kalbin imandan hali olduğuna işaret ediyor. Yani onların kalbine iman girmiyor ve onların kalbinden 
küfür çıkmıyor. Çünkü Cenab-ı Hak onların kalplerini mühür lemistir. Kur'an'da «Onların kalpleri üzerinde» değil 
«Kalpler üzerinde» denilmiştir. Çünkü «Eğer onların kalpleri üzerinde» denilseydi o zaman bu ayetin kapsamına 
başka kalpler girmezdi. Oysa bu kişilerin kalpleri ve bunların kalplerine benzeyen diğer kalplere de Allah kilit 
vurmuştur, 1051151 


Özel Ve Genel Rahim 


Ayetin zahirinden anlaşılıyor ki bu hitap bütün kâfirleredir. Hulâsa olarak rahim burada iki mânâya gelir: Genel 
rahim, özel rahim. Genel rahim, din rahmidir. İmana devam etmek, müslü manian sevmek, yardımlarına koşmak, 
onlara nasihat etmek, kavga etmemek, onlara adaleti icra etmek, muamelelerinde insaftan ayrılmamak, vacib 
olan haklarını yerine getirmek gibi rahimdir. 


Özel rahme gelince, bu, akrabalık rahmidir. Yani anne ve baba tarafından gelen rahimdir. Onların da özel 
hukuklarına riayet vaciptir. Ayrıca fazlası vardır. Meselâ onlara nafaka vermek, durumlannı araştırmak, onları bazı 
zaruri zamanlarında gözardı etmemek gibi. 


Genel rahmin hukuku, onlar hakkında daha kuwvetlidir. Eğer hukuklar izdiham ederse evvelâ en yakından başlanır. 


25. ayette bahis konusu edilenler kitap ehlinin kâfirleridir. Onlar peygamberi tanıdıktan sonra onu inkâr ettiler. 
(Bunu İbn Ce-rir ve İbnCüreycnakletmiştir). İ'bn Abbas, Dahhak ve Süddi «Burada münafıklar kastedilmektedir. 
Onlar Kur'an'dan bunu öğrendikten sonra savaşa katılmadılar» demişlerdir. 


«Onlara şeytan hatalarını süslü gösterdi ve onlara tülü emel (uzun ömür) vaadinde bulundu.» 


Kelbi ve Mukatil'e göre «Emlalehum» ifadesinin mânâsı onlara mühlet verdi demektir. Yani onlara gönderilecek 
azap hususunda kendilerine mühlet verildi. Bundan maksat Beni Kureyza ve Beni Nadr yahudileridir. Çünkü onlar 
Kur'an'm Allah katından geldiğini bildikleri halde hasedlerinden dolayı Kur'an'm inişinden hoşlanmıyorlardı. 
Onlara bu sözü söyleyen de münafıklardır. 


Bazıları «Bu sözü söyleyen kâfir yahudilerdir. Onlar peygamberin naatını kitaplarında gördükten sonra inen 
ayetlerden hoşlanmadılar. Kendilerine söz söylenenler de münafıklardır. Yahudiler onlara «Sis peygambere 
düşmanlığınızı ilân ederseniz size yardım, ederiz» diyorlardı. Veya bu sözü söyleyen yahudiler, kendi, terine 
söylenenler de müşriklerdir. Onlar Peygamber'e savaş açlıklarında yahudilerin kendilerine yardımcı olacakları 
hususu ya-hvdilerce vaad ediliyordu» demektedirler. 


«Teveffi (can alma, öldürme)» vakti, ölüm vaktidir. Meleklerden maksat da ölüm meleği ile yardımcıları olan 
meleklerdir. 


«Yüz ve arfca»dan maksat bilinen iki azadır. İbn'ul-Munzir, Mücahid tankıyla şöyle rivayet eçliyor: «Melekler hem 
onların yüzlerine hem de sırtlarına vuruyorlardı.» 


Ragıb «Ön ve arkaları kastedilmektedir» diyor. 


Bazıları «Meleklerin can alma vakti onları Ktyamet'te ateşe sevketme vaktidir» demiştir. Meleklerden maksat da 
o gündeki azap melekleridir. 


Bazılarına göre, can alma vakti savaş zamanıdır. Meleklerden maksat ise müslünianlara yardım eden meleklerdir. 
Onlar cesaret gösterip savaştan kaçmadıkları takdirde melekler yüzlerine vuruyorlardı ki kaçsınlar. Eğer kaçarlarsa 


arkalarına vuruyorlardı. Bunu da Peygamber'e yardım olsun diye yapıyorlardı. 


«Edğan» kelimesi kıskanmak mânâsına gelen Dağn kelimesinin çoğuludur. Ragib «Şiddetli kıskanma» anlamını 
vermiştir Yani müminlere karşı kin besleyenler, Allah'ın onların kinlerini ortaya çıkarmayacağım, Peygamber'e ve 
müminlere göstermeyeceğini ve o kinlerin o şekilde gizli kalacağını mı zannediyorlar? 105l161 


Meal 


30- (Ey Rasülüm!) Eğer dilersek sana onları gösteririz. Sen de onları mutlaka simalarından tanırsın. Mutlaka sen 
onları sözlerinin edasından da tanırdın. Allah bütün işlediklerinizi bilir. 


31- Andolsun ki sizi deneyeceğiz ki içinizden mücahid olanları ve sabır gösterenleri meydana çıkaralım ve 
haberlerinizi de sınayalım. 


32- Kuşkusuz ki küfre sapanlar, Allah'ın yolundan alıkoyanlar ve kendilerine hidayet açıkça belli olduktan sonra 
Pey-gamber'e karşı gelip zorluk çıkaranlar Allah'a hiçbir şeyle zarar veremezler. Onların amellerini (Allah) boşa 
çıkaracaktır. 


33- Ey müminler! Allah'a itaat edin. Peygamberce itaat edin ve amellerinizi iptal etmeyin! 
34- Küfre sapanlan, Allah'ın yolundan alıkoyanları, sonra kâfir olarak ölenleri Allah asla affetmeyecektir. 


35/36- Sakın (üstün iken) barışa çağırmak suretiyle gev-şekliğe düşmeyin! Çünkü Allah sizinle beraberdir. O sizin 
amellerinizi zayi etmeyecektir. Dünya hayatı sadece bir oyun, bir oyalanmadır. Eğer iman eder, ittika ederseniz, 
O sizlere ecirlerinizi verir ve sizlerden mallarınızı da istemez. 


37- Eğer sizden onları (mallan) isteyip, sizi çıplak bırakacak olsaydı, cimrilik edip vermezdiniz. (Böylece Allah) 
kinlerinizi ortaya çıkarırdı. 


38- İşte sizler Allah yolunda harcamaya davet olunuyorsunuz. Fakat içinizden bazıları cimrilik ediyor. Kim cimrilik 
ederse ancak kendine cimri davranmış olur. Allah gani (müstağni) dir. Siz ise fakirsiniz. Eğer (O'na itaatten) yüz 
çevirirseniz, yerinize sizin gibi olmayan başka bir kavim getirir. 1051171 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(30-38) «(Ey Rasülüm) Eğer dilersek sana onları...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Ayet metnindeki «Sima» alâmet demektir. Enes «Bu ayet indikten sonra Rasülullah için hiçbir münafık artık gizli 
değildi, artık onları simalanyla tanıyordu» diyor. 


Lahn'il-Kavl'den maksat kavlin fehvası ve mânâsıdır. Bu tabiri belli bir yoldan sapmak üslubu ile tefsir eden 
kimseler der ki: «Münafıklar arasında birtakım lâfızlar ve ıstılahlar vardı. Onunla Peygamber'e hitap ederlerdi O 
lâfızların zahirleri güzeldi, fakat gerçekte çirkinlik kastederlerdi Kendilerinin tâbi olduklarını iş'ar eden sözler 
söylerlerdi. Halbuki tâbi değillerdi. Meselâ müs-lümanlar onları yardıma davet ettiklerinde «Biz sizinle beraberiz» 
derlerdi. Hulasa onlar bir sürü hileleri kapsayan bir şekilde Pey-gamber'le konuşurlardı ve Peygamber de bu 
durumu bilmekteydi.» 


«RasüLü Ekrem onlan simalarıyla tanıyordu» iddiası müşküldür. Çünkü «Lam» harfinin zahirine bakılırsa onu takip 
eden şart ve ceza vaki olmamıştır. Belki en uygunu Peygamberin onları üs-lüblanndan tanımasıdır. 


Sima sadece yazı ile değildir. Başka şekilde de olabilir. Ki Pey-gamber onlarla kendilerini tanımıştır. Çünkü bir 
eksper birtakım delâlet ve alâmetler ile tanır. Çoğu zaman insan dostunu ve düşmanını rahatlıkla tanıyabilir. 
Neredeyse bakış, kalptekilere gösterir. Hz. Peygamber'in münafıkları tanımasını sağlayan alâmetler bizim 


aklımızın ötesinde olabilir. «Müminin ferasetinden sakının. Kesinlikle o Allah'ın nuruyla bakar» hadisindeki 
nurdan maksat, kabiliyetlere göre değişir. Peygamber ise kabiliyetlerin tamamına sahip olduğundan, tam nurla 
bakar. 1051131 


Şiiaye Göre Nifak Alameti 


Şiiler «Nifakın alâmeti Hz. Ali'ye buğzetmektir» demişlerdir. Gerçekten de Hz. Ali'ye buğzetmek tehlikelidir. Fakat 
diğer sahabelere buğzetmek de aynı mânâyı taşımaktadır. 


ibn Merduveyh, İbn Mesud'dan şöyle rivayet ediyor: «Peygamber zamanındaki münafıkları Ali'nin buğzuyla 
tanıyorduk.» Yine Ebu Said el Hudri'den gelen ve bu rivayeti destekleyen başka bir rivayet daha vardır. «Sizin 
haberlerinizi deneyeceğiz» ifadesinden maksat, amellerinizi deneyeceğiz demektir. 


32. ayetin metnindeki «Şakku» fiili, Peygamber'in bulunduğu tarafın tam karşısında oldular demektir. Yani 
Peygamber'e düşmanlık yapanlar kastedilmektedir. Bunlar Beni Kureyza ve Beni Nadr yahudileri veya Bedir 
Günü'nde Peygamber ve müslüman-ları kılıçtan geçirmek için deve kesenler ve ziyafet verenlerdir. Ki Hz. Abbas 
gibi bir kısmı istemeyerek kurban kesmiştir veya kestikten sonra iman etmiştir. 105119) 


Kâfirlerin Yakılan Amelleri 


(Onların amellerini yakacağız» dan maksat, onların din hususunda kurmakta olduğu, Peygamber'e hazırladıkları 
tuzakları neticesiz bırakacağız demektir. Bilâkis onların bu işledikleri onların ölümlerine, vatanlarından sürgün 
edlimelerine sebep olacaktır. 


Veya amellerinden maksat, dilleriyle işledikleri ve sevaba sebep olacağına inanarak yaptıkları amellerdir. 


33. ayet Beni Esed Kabilesi hakkında nazil olmuştur. Onlar müslüman oldular ve Rasülullah'a gelerek: «Seni 
herkese tercih ettik. Sana nefislerimizle, aile efradımızla geldik» dediler. Bu sözlerle Peygamber'e minnet 
duygularını dile getiriyorlardı. Bu ayet de onlar hakkında nazil olmuştur. 


İbn Abbas «Riya ile, şöhret peşinde koşmakla amellerinizi ip. tal etmeyin demektir» demiştir. Aynı zamanda «Şek 
ve nifakla ip-tal etmeyin» dediği de rivayet edilmiştir. 


34. ayetin Kuyu Ehli hakkında nazil olduğunu söyleyenler vardır. Fakat hükmü ammdir. Yani küfür üzerinde ölen 
bir kimseyi Allah affetmez. 


«Allah sizinle beraberdir»; yani yardımcınızdır. Çünkü onların galip gelmeleri. Cenab-ı Hak'kın onlara yardım 
etmesi, zillet ve meskenet kokan şeylerden ictinab etmelerine en büyük delildir. 


35. ayetin metnindeki «Yetira» fiili zulmetmek demektir. Yani Allah size zulmetmez veya amellerinizi azaltmaz, 
veyahut da amellerinizi zayi etmez. 


Zemahşeri «Bu fiilin mânâsı ve hakikati, yakınından veya malından uzaklaştırmaktır, Vetir kelimesinden 
gelmektedir» demektedir. 


Ecirlerden maksat, iman ve takvalarının karşılığı olan sevaplardır. Sizin mallarınızı Allah sizden istemez. Yani eğer 
iman ederseniz bütün mallarınızı istemez: Bütün ecirleri size verir, bunun karşılığında malınızdan bir kısmını ister 
ki bu da zekâttır. 


Süfyan bin Uyeyne'nin «O sizin mallarınızın çoğunu istemiyor. O ancak sizin mallarınızın kırkta birini istiyor. O 
halde hoşnut olun» sözü ayetin Özünü açıklamaktır. 


Bazıları «Hakikaten malınız olanı Allah sizden istemiyor. Ancak Allah'ın malı olanı sizden istemektedir. Çünkü o, 


hakikaten o malın sahibidir. Size o malı nimet olarak o vermiştir» demişlerdir. Bazıları da «Cenab-ı Hak ihtiyacı 
için sizin mallarınızı istemiyor. Size infak etmek için sizden istiyor» demiştir. 


Eğer Allah sizden o malı isteseydi, siz cimriliğe başvururdunuz ve içinizdeki kinleri bu cimrilik ortaya çıkarırdı. 
«Sizin gibi olmazlar»; yani Allah yolunda infak hususunda yaptığınız cimrilikte size denk olmazlar. 


Ebu Musa el-Eş'ari der ki: «Bu ayet indiği zaman Hz. Peygamber sevindi ve «Bu ayet, dünyadan fazla benim 
hoşuma gitti» buyurdu. » 1051201 
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FETH SÜRESİ 


Giriş 


Medine Dönemi'nde nazil olmuştur. 29 ayettir. 


Bu sure ittifakla Medeni'dir. 29 ayettir. 560 kelime, 2433 harftir. Geceleyin Mekke ile Medine arasında, Hudeybiye 
sulhu hakkında nazil olmuştur. 


Muhammed bin ishak Zühri'den, o Urve'den, o Misver bin Mahreme'den, o da Mervan bin Hakim'den şöyle 
rivayet ediyor: «Bu sure başından sonuna kadar Mekke ile Medine arasında ve Hudeybiye hakkında inmiştir.» 


Müslim ve Buhari, Zeyd bin Eslem'den, o da babasından şöyle rivayet ediyor: «Allah'ın Basülü bir seferde 
yürüyordu. Hz. Ömer de onunla beraber geceleyin yürümekteydi. O Rasülullah'-tan bir şey sordu. Peygamber ona 
cevap vermedi. Üçüncü kez sordu, cevap vermedi... Hz. Ömer, kendi kendine «Annen senin matemini tutsun ey 
Ömer! Sen RasülulUür'a ısrar ettin. Üç kere sordun ve Rasülullah da sana bir cevap vermedi» dedi. Hz. Ömer şöyle 
devam eder: «Devemi sürdüm. Halkın önüne geçtim. Korktum ki benim hakkımda ayet inecektir. Az bir zaman 
sonra biri beni çağırdı. Kendi kendime dedim H «İşte benim aleyhimde ayet inmiştir. «Rasülullah'a vardım, ona 
selâm verdim, RasüluUah «Bu gece bana bir sure inmiştir ki o sure benim nezdimde güneşin üzerine doğduğu her 
şeyden daha sevimlidir» buyurdu. Sonra da Fetih Suresi'ni okudu.» 


Tirmizi bu hadis için «Hasen, garib ve sahihtir» diyor. Sahüı-i Müslim'de Katade'den şöyle rivayet ediliyor: «Ata, 
tbn Abbas'tan şöyle rivayet eder: 


«Ahkaf Suresi'nin 9. ayeti indiği zaman yahudiler RasüluUah't tenkid ettiler ve «Kendisine ne dokunacağını 
bilmeyen bir kişiye biz nasıl tabi oluruz?» dediler.» 


Onların bu şekildeki propagandası Rasülullah'ı oldukça üzdü ve Cenab-ı Hak bunun üzerine Fetih Suresi'ni 
indirdi. 10511 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 
1- (Ey RasüKim!) Kuşkusuz ki biz sana apaşikâr bir fetih (yolu) açük. 


2- Tâ ki Allah, senin geçmiş ve gelecek günahını bağışlayıp üzerindeki nimetini tamamlasın ve seni dosdoğru bir 
yola hidayet etsin. 


3- Ve Allah sana üstün bir zaferle yardım etsin. 


4- (Allah) müminlerin kalplerine, imanlarım kat kat artırmaları için sekine (huzur) indirdi. Göklerin ve yerin tüm 
orduları Allah'ındır. Allah her şeyi bilir ve hikmet sahibidir. 


5- Erkek müminlerle kadın müminleri içinde ebedi kalacakları ve (gölgelikleri) altından ırmaklar akan cennetlere 
sokmak ve onların kötülüklerini örtmek için (böyle yapmaktadır.) Bu Allah katında büyük bir kurtuluştur. 


6-0, («Allah peygamberine zafer vermez» diye) kötü zan besleyen erkek ve kadın münafıklarla erkek ve kadın 
müşriklere azap eder. Allah onlara karşı öfkelenmiş ve onları lânetlemiştir. Onlar için cehennemi hazırlamıştır. Ne 
kötü bir uğraktır o! 


7- Göklerdeki ve yerdeki ordular Allah'ındır. Allah her şeye galib olandır ve hikmet sahibidir. 
8- (Ey Rasulüm!) Şüphesiz ki biz seni şahid, müjdeleyici ve-korkutucu olarak gönderdik. 


9- Ki (siz müminler) Allah'a ve onun peygamberine inana-sınız. Onun davasına yardım edesiniz. O'nu yüceltesiniz. 
Sabah ve akşam O'nu teşbih edesiniz! 105121 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-9) «(Ey Rasülüm!) Kuşkusuz ki biz sana...» Bu Ayetlerin Tefsiri 
Birinci ayette bahsedilen fetih hakkında beş fikir ileri sürülmüştür: 


1- Hudeybiye sulhu, 


2- Mekke'nin fethi, 

3- Hay-ber fethi, 

4- İlimler, hidayetler ve mahmud makamların fethi, 

5- Romahlar'ın Farslar'a galip gelip oraları fethetmesi. 

Buhari, Enes'ten şöyle rivayet ediyor: «Bu fetinden maksat Hudeybiye sulhudur.» 
Cabir «Bize Mekke fethi vaadedilmedi. Ancak Hudeybiye günü vaadedildi» der. 


Bera*, «Siz Meleke fethini fetih olarak sayıyorsunuz. Halbuki Mekke daha sonra fethedildi. Biz bu fethi Hudeybiye 
günündeki Biat' ur-Rıdvan fethi olarak kabul ediyoruz. Biz peygamberle beraber 14.00 kişiydik» diyor. 


Hudeyf&iye, bir kuyunun ismidir. 
Dahhak «Senin için fetih yaptık» diyor ve buna «Sulh da fetihtendir» diye ekliyor. 


MÜcahid «Bu fetih, RasüUü Ekrem'in Hudeybiye'de kurbanlarım kesmesi, başım tıraş etmesidir. Hudeybiye fethi 
büyük bir mucizeydi. Kuyuda su kalmamıştı, Hz. Peygamber ağzına biraz su alarak kuyuya döküverdi. Böylece su 
kaynamaya başladı. RasüluU lah ile beraber olanların hepsi kana kana su içti» diyor. 


Musa bin Ukbe şöyle der: «Hudeybiye'den dönerken bir kişi t<Bu fetih değildir. Biz Kabe'den menedildik» der. 
Hz. Peygamber ona cevap olarak: «Bu, fetihlerin en büyüğüdür. Müşrikler sizi memleketlerinden uzaklaştırmak 
için size rahat veriyorlar. Sizden sulh istiyorlar. Sizden emniyet sözü almaktan rağbetleri oldu. Sizden hoşlarına 
gitmeyen şeyleri gördüler» buyurur.» 


Şairi, «Bu, Hudeybiye fethidir. Zira Hudeybiye'de Allah'ın düşmanlarına dokunan, hiçbir savaşta dokunmamıştır. 
Allah, peygamberin geçmiş ve gelecek günahlarını affetmiştir ve «Rıdvan Biati» orada yapılmıştır. Cenab-ı Hak 
sahabilere Hayber hurmalıklarından yedirmiştir. Hedy (kurban) yerine gelmişti. Rumlar Fars-lar'a galip gelmişti. 
Müslümanlar ehli kitabın ateşperestlere galip gelmesiyle sevinmişlerdi» demektedir. 


Zühri «Hudeybiye, fetihlerin en büyüğüdür» diyor. Şöyle ki: Rasül-ü Ekrem, Hudeybiye'ye 1400 sahabi ile geldi. 
Sulh olduk-tan sonra halk birbirine karıştı. Kafirler öğrendiler ve Allah'ın kelâmını dinlediler. İslâm'a girmek 
isteyen herkes İslâm'a girdi. iki sene geçmeden, Mekke'ye onbin kişilik bir ordu ile geldiler. 


Mücahid ve El-Avfi «Bu fetihten maksat Hayber fethidir» demişlerdir. Fakat birinci yorum daha kuvvetlidir. Zira 
Hayber ancak Allah tarafından verilen bir vaaddir. Nitekim bu surede «Allah size birçok ganimetleri vaadetmiştir 
ki onları alacaksınız ve bunu size hemen vermiştir» buyurulmaktadır. 


Kurra'dan biri olan Mücemme' bin Cariye şöyle anlatıyor: «Biz Rasülullah ile beraber Hudeybiye'ye vardık. 
Hudeybiye'den döndüğümüzde halk develerini süratle sürüyordu. Halkın bir Tasım diğerine: «Niçin halk böyle 
süratle gidiyor?» diye sorduklarında Rasülullah'a vahy gelmiştir» dediler. Biz de develerimizi sü-ratle sürerek 
gittik. Baktık ki RasâUl Ekrem, Mekke ile Medine arasında bulunan Kura el-Ganim adlı yerdedir. Halk toplandıktan 
sonra Rasül-ü Ekrem, inna Fetehna'yı okudu. Hz. Ömer: «Ey Allah'ın Rasülü! Bu Hudeybiye sulhu fetih midir?» 
diye sordu. Hz. Peygamber: «Evet fetihtir. Nefsimi elinde tutana yemin ederim ki bir fetihtir» dedi. Böylece 
Hayber ganimetleri sadece Hudeybiye' de hazır bulunanlara taksim edildi. Hudeybiye'de hazır bulunmayanların 
hiçbiri buna katılmadı.» 


Hudeybiye sulhu mânâsında olan fetih, Rasülullah tarafından yapılmış olmasına rağmen Cenab-ı Hak onu zatına 
nisbet etmekte, böylece onun çok büyük bir hareket, çok faziletli bir haslet olduğunu bildirmekte ve Basülullah'm 
da büyüklüğünü ortaya koymuş olmaktadır. 


İkinci ayetin başındaki lâm harfi Eş'ariler'e göre talil değil akıbet harfidir. Yani «Allah senin günahından geçmiş ve 
gelecek olanı bağışlasın». Selef ise «Bu lâm, talil harfidir» demiştir. Buna göre apaçık bir fethin verilmesinin- 
nedeni, Allah'ın senin geçmiş ve gelecek günahlarını affetmesidir. 


Taftazani, Şerh'ul Mekasid'de «Hak şudur ki, Allah'ın bazı fiilleri hikmet ve maslahatla illetlidir. Yani talil 
edilmişlerdir. Bu husus açıktır ve nasslar da bu hususa şahitlik ederler. Fakat bütün fiillerin illeti (nedeni) vardır 
demek ise araştırmayı gerek-tiren, düşünmeyi, icap ettiren bir konudur» diyor. 


Zemahşeri «Geçmiş ve gelecek günahlar ile Rasülü Ekrem' den çıkmış bütün zelle ve günahlar kastediliyor» 
demiştir. 


Mukatil «Cahiliye döneminde geçmiş ve cahiliyeden sonra gelecek olan zelleler kastedilmektedir» der. 


Bazıları «Geçmişten maksat Hz. Mariye hadisidir. Gelecekten maksat da Hz. Zeyd'in hanımıyla ilgili olan 
meseledir» demişlerdir.105131 


İnens e ki Ne Den Maksat Nedir? 


Sekine'den maksat sükundur. Yani Allah onların kalbine sükunu, huzuru, itminanı indirdi. Bu da Hudeybiye'de 
yapılan güvenlik anlaşmasından ötürüdür. Ta ki onlar Cenab-ı Hak'km korkudan sonra onlara emniyeti, savaştan 
sonra barışı kolaylaştırdığını ve kendilerine lütfettiğini bilsinler ve böylece yakinlerine ya-kin eklensin. Veya 
Cenab-ı Hak Rasül-ü Ekrem'in getirdiği şeriata yönelmek sükununu müminlerin kalbine indirmiştir. 


Bazıları «Sekine rahmet demektir. Onların kalbine rahmeti indirdi ki birbirlerine merhamet ederek imanları 
artsın» demişlerdir.10514) 


İman Eksilme Ve Artmayı Kabul Eder Mi? 


Bazıları «İmanın artışı kendisine iman edilenin artışına bağlıdır» diyor. Kim «Ameller imandandır» derse o, imanın 
artmasını ve eksilmesini kabul ediyor demektir. Bu görüş Eş'ari cumhurunun, fakih ve muhaddislerle, Mutezile'nin 
görüşüdür. İmam Şafii ve İmam Malik'ten de bu şekilde rivayet edilmiştir. Buhari der ki: «Çeşitli memleketlerde 
bin alimden daha fazlasına rastladım. Onların hiçbiri imanın kavi ve amel olduğu, arttığı ve eksildiği huihtilâf 
etmediler. Hepsi bunları kabul ederlerdi. Onlar bu hususta akli ve nakli deliller getirdiler. Akli delile göre durum 
şudur: Eğer imanın hakikati değişik olmasaydı ümmetin fertlerinin, fısk ve günaha dalmış olan kimselerin imanı 
peygamberlerin imanına müsavi olması gerekirdi. Böyle olmadığı açıktır. Öyleyse imanın hakikatinde tefavut 
vardır. Nakli delile göre ise bu mânâ-daki nasslarm çokluğu bunu ispat etmektedir: Meselâ o nasslar-dan biri bu 
ayeti celiledir. Biri de İbn Ömer'den gelen şu rivayetti / tir: 


«Ey Allah'ın Rasülü! iman artar ve eksilir mi?» Rasülullah da «Evet, artar. Öyle artar ki sahibi cennete girer. Öyle 
eksilir ki sahibi cehenneme girer» buyurdu. Nakli delillerden biri de Hz. Ömer ve Cabir'den gelen şu merfu hadistir: 
«Eğer Ebubejdr'in imanı ümmetin imanına karşılık tartılsa daha ağır basardı.» 


Bu görüşe şöyle itiraz edilmiştir: Amel imanın hakikatine dahil olduğu takdirde, imanın, artma ve eksilmeyi kabul 
etmemesi, iman sadece tasdikten ibaret olduğu zaman kabul etmemesinden daha evlâ değildir. Birinci görüşün 
nedeni şudur: Çünkü bütün amellerin üstünde bir mertebe yoktur ki iman orada artsın. Ve amellerin altında bir 
iman yoktur ki onda eksiklik olsun. 


İkinci yönden ise, hiçbir kimse imanı kâmile sahip olamaz. Kâmil olmayan bir şeyin üzerine eklemek de muhal 
olur. 


Cevap olarak şöyle deriz: Bu itirazlar Mutezile ve Hariciler'e yöneliktir. Çünkü onlar amellerden bir şey olmazsa 
iman da olmaz diyorlar. Fakat Eş'ariler «Ameller imandaki kemâlin şartıdır. Amel yoksa iman yoktur diye bir şey 
lâzım gelmez. Ancak kâmil iman yok olur, imanın aslı ise vardır» demişlerdir. 


Nevevi ve kelâm alimlerinin mudekküderinden bir grup « Kalp tasdiki mânâsına gelen iman artar ve eksilir. Bu da 
çokça düşünmek ve delillerin vuzuhu ile olur. Aksi ise eksikliktir» demişlerdir. Bu sebeple sıddıklann imanı 


başkalarının imanından daha kuwvetlidir. Yani sıddıklann imanına şüphe girmez. 


Alimlerden bir grup —ki onların başında İmam Ebu Hanife gelir ve arkadaşları üe kelâmcüarın çoğu da bu hususta 
ona tâbi olmuşlardır— iman artmaz ve eksilmez demişlerdir. Bu görüş İmam'ul-Haremeyn'in de paylaştığı bir 
görüştür. Delilleri şudur: İman, kesinliğe varan tasdikin ve iz'anın adıdır. Böyle bir tasdikte artış ve eksiklik tasavvur 
edilemez. Tasdik edicinin ona taatleri zammettiğinde veya isyanları irtikâb ettiğinde tasdiki aynı haldedir, hiçbir 
zaman bozulmaz. Ancak azlık ve çoklukla değişik olan taatlerin ismi olursa tefavut vardır, yoksa yoktur. 


Hattabi, «İman kavi olursa, artmaz, eksilmez. Amel olursa ar. tar ve eksilir. İtikad olursa artar fakat eksilmez. 
Çünkü eksildi mi gider» demiştir. 


Fahreddin Razi ve İmam'ul-Haremeyn'in içinde bulunduğu bir grup «Bu ihtilâf lâfzıdır» demişlerdir. Şöyle ki: İman 
artmaz ve eksilmez sözü imanın aslına hamledilir. O tasdiktir. Tasdikte artma ve eksilme yoktur. Artar ve eksilir 
denilen söz ise imanın kemaline sebep olan nesnelere hamledilmiştir ki o da amellerdir. Binaenaleyh bu 
meseledeki ihtilâf, iman tefsirindeki ihtilâfın bir dalıdır. 


Cenab-i Hak beşinci ayette mümin kadınları mümin erkeklerle beraber zikretmektedir. Çünkü cihad ve febh 
erkekler eliyle yapıldığı için, bu nimetlerin sadece erkeklere mahsus olduğu vehmi bahis konusu olabilir. Cenab-ı 
Hak, bu ihtimali bertaraf ediyor. Tahsis vehmi nerede varsa, Cenab-ı Hak orada kadınların bahsini de açıkça 
zikreder, 105651 


Münafıklar Kâfirlerden Daha Mı Zararlıdır? 


Altıncı ayette Cenab-ı Hak, münafıkları müşriklerden önce zikretmektedirler. Çünkü münafıkların, müslümanlann 
aleyhindeki zararları daha fazladır. 


Kötü zandan maksat, onların «Allah Peygamber'e ve mümin, lere yardım etmez» şeklindeki sözleridir. 
Bazıları «Hem bu sözleri hem de diğer fasik zanlarının hepsi buna dahildir» demişlerdir. 


«Allah seni ümmetinin üzerine şahit olarak gönderdi». Veya Allah seni hem ümetinin hem de peygamberlerin 
tebligat yaptıklarına dair şahit olarak gönderdi. 


«Ta ki siz Allah ve Rasülüne iman edesiniz» ayetindeki hitap Rasül-ü Ekrem ile ümmetinedir. Bazıları «Bu hitap 
ümmetedir» demiştir. Yani Rasul-ü Ekrem'e yapılan hitap onlara hitap yerine konulmuştur. Lam, daha önce bahsi 
geçen «Erselna» fiiline bağlıdır. 


«Tuazziruhu» fiilinin mânâsı, ona yardım etmeniz demektir. Zamir Cenab-ı Hak'ka racidir. Allah'a yardım etmek, 
onun dinine ve paygamberine yardım etmektir. «Tuvekkiruhu»daki zamir de Allah'a racidir. Allah'ı tazim etmeniz 
içindir 


Bazı müfessirler «İki fiilin sonunda gelen zamir Hz. Peygamber'e racidir» demişlerdir. Bazıları da «İlk zamirin Hz. 
Peygamber'e raei olması gerekir. Çünkü Cenab-t Hak için tazir yoktur» demişlerdir. 


«Tusebbihu» fiilindeki zamir ise Allah'a racidir. Yani Allah'ı tenzih edesiniz. 


«Bukraten ve Asilen» sabah ve akşam demekse de bütün gün kastedilmektedir. Nitekim sarkan ve garben 
denildiği zaman bütün dünyanın kastedilmesi gibi. 


İbn Abbas «Bu ayetten sabah, öğle ve ikindi namazları kastedilmektedir» diyor. 19915! 


Meal 


10- (Ey Rasülüm!) Sana başeğerek ellerini verenler (biat edenler) Allah'a baş eğip el vermiş (biat etmiş) sayılırlar. 
Allah'ın eli onların ellerinin üstündedir. Bu yüzden kini cayarsa, ancak kendi aleyhine caymış olur. Kim Allah'a 
verdiği sözü yerine getirirse, Allah ona büyük bir mükğfat verecektir. 


11- Bedevilerden geri kalmış olanlar sana, «Bizi mallarımız ve ailelerimiz alıkoydu. (Allah'tan) bizim affedilmemizi 
dile» diyeceklerdir. Dilleriyle kalplerinde bulunmayanı söylüyorlar. (Ey Rasülüm!) Onlara de ki: Allah size bir zarar 
gelmesini dilese veya bir fayda elde etmenizi istese O'na karşı kimin gücü bir şeye yeter? Kaldı ki Allah 
yaptıklarınızdan haberdardır. 


12- Siz zannettiniz ki peygamber ve müminler bir daha ailelerine (Odönmeyecekler. Bu (zan) kalbinize 
yerleştirildi. Kötü zanda bulundunuz ve helake düşen bir kavim oldunuz. 


13- Allah'a ve Rasülü'ne iman etmeyen kimseler (bilsinler ki) biz kâfirler için çılgınca yanan bir ateş hazırlamışızdır. 


14- Göklerin ve yerin hükümranlığı Allah'ındır. O dilediğini bağışlar, dilediğine azap eder. Allah çok bağışayan ve 
çok merhamet edendir. 


15- (Ey Rasülüm!) Savaştan geri kalmış olanlar, siz ganimetleri almaya giderken «Bırakın, biz de sizinle gelelim» 
diyeceklerdir. Allah'ın sözünü değiştirmek istiyorlar. Ey Rasülüm! Onlara de ki: «Siz bizimle gelemezsiniz. Allah 
önceden böyle buyurdu». Onlar «Bizi kıskanıyorsunuz» diyecekler. Hayır! Onlar pek az aalayan kimselerdir. 105! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(10-15) «(Ey Rasülüm!) Sana başeğerek ellerini verenler...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Rasülullah'a yapılan biattan maksat, Hudeybiye Günü'nde ona yardım etmek için ölüme gideceğiz diye yapılan 
biattir. Nitekim bu durum Seleme bin Ekva'dan rivayet edilmiştir. Veya Kureyş' ten kaçmayacaklarına dair 
Rasülullah'a yapılan biat demektir. Bu, İbn Ömer ve Cabir'den rivayet edilmiştir. 


«Onlar ancak Allah'a biat ederler». Çünkü Rasülullah'a biat etmekten maksat, Allah'a itaat etmek ve biat etmek 
demektir. O'nun emirlerini yerine getirmek demektir. Çünkü Cenab-i Hak başka bir ayette «Kim Rasülullah'a itaat 
ederse Allah'a itaat etmiştir» diyor. 


Ayetin metninde iki kez gelen «Yubayiune» fiillerinden birincisi yerinde, ikincisi i&3 mücerred mânasında 
kullanılmıştır. Yani onlar Allah'a Allah da onlarla biat eder demek değil, sadece onlar Allah'a biat ederler demektir. 
Yani bu, Allah'ın-rızasını elde etmek için yapılan biattir. 


«Allah'ın eli onların ellerinin üstündedir» cümlesi tekid ifade eder. Cenab-ı Hak burada «Rasülullah'ın onların 
ellerinin üstünde olan eli Allah'ın elidir» demek istiyor. Allah da azalardan münezzeh olduğu için ayetin mânâsı 
şöyledir: «Ancak peygamberle misak akdetmek Allah ile mistik akdetmek gibidir, aralarında fark yoktur». Nitekim 
«Rasüle itaat eden kesinlikle Allah'a itaat etmiş, tir.» 


Buradaki biatten maksat, Rıdvan Biatı'dir. Vahidi. İbn Key-san'dan şunu rivayet etmektedir: «Yed burada kuvvet 
mânâsına gelir». Yani Allah'ın kuweti Vte yardımı .onların kuvvet ve yardımının üstündedir. Yani Allah'ın 
yardımına güven, onlannkine güvenme. Velev ki onlar sana biat etmiş olsalar dahi. 


Ayet metnindeki «Nekese» fiili, ahdi bozmak demektir. Cabir bin Abdullah'tan gelen rivayete göre bu rivayeti 
yalnız Cebb ibn Kays adlı kişi bozmuştur ki o da münafıktı. Tayyibi'nin Müslim' den rivayet ettiğine göre «Bu kişi 
biat etmemiştir ki biatini bozmuş olsun.» Zira diyor ki: «Cabir'e, «Hudeybiye Günü'nde siz kaç kişi idiniz?» diye 
soruldu. Cabir de; «Biz bindörtyüz kişiydik. Ra-sülullah'a biat ettik; Uz. Ömer Semurre ağacının altında Peygam- 
ber'in elini tutmuştu. Biz Cebb bin Kays hariç ona biat ettik. Bu kişi devesinin karnı altında gizlenmişti. Kavimle 
beraber yürümedi» diye cevap verdi. 


Mücahid, «Bedevilerden geri kalanlardan maksat Cüheyn, Mu-zeyne, Gifar, Eşça ve Eşlem kabileleridir» diyor. 
Allah'ın Rasülü Umre'ye, Hudeybiye senesinde gitmek üzere Mekke'ye yürümeyi istediği zaman onların 


kendileriyle beraber gelmelerini istedi. Bunlar Kureyş'ten savaş olabilir diye korkuyorlardı. 


Rasülullah ihramım bağladı. Harp istemediğine delil olsun diye de kurbanları sürerek götürdü. Bedeviler ise 
Kureyş, Sakif, Ki-ırane ve Mekke civarında yaşayan Habeşliler'den meydana gelen büyük bir ordu üe karşı karşıya 
geleceklerini sandılar ve iman daha kalplerine iyice yerleşmediği için Peygamber'e katılmadılar, geri kaldılar. Onlar 
«Biz Peygamber'in evinde, Medine'de, Peygamber'e savaş açan, ashabından bazılarım öldüren bir kavme mi 
gideceğiz? Onlarla savaşmaya mı gideceğiz?» dediler ve şöyle devam ettiler: «Muhammed artık hiçbir zaman 
Medine'ye dönemez. Sa-habiler de bu seferden dönüp gelemezler» dediler ve Cenab-ı Hak da bu ayeti indirmek 
suretiyle onları rezil etti ve onların sözlerini peygamberine bildirdi. Peygamber henüz onlara varmadan önce 
söyleyecekleri özürleri de Rasül-ü Ekrem'e haber verdi. 


«A'rab», Araplar'm çölde yaşayanlarıdır. 


Onların, kalplerinde olmayanları dilleriyle söylemeleri yalancı oluşlarından kinayedir. Ehillerden maksat, aşiret ve 
akrabalar-dır. «Ehlune», ehlin çoğuludur. Fakat bu şekilde cemi gelmesi ya özel isim veya akıllıların sıfatlarından 
biri olduğu içindir. Bunların ikisi de burada bahis konusu olmadığına göre kıyasın tersine - gelmiştir. Bu ayet açıkça 
«Len» edatmın ebediyet mânâsı ifade etmediğini sergiler. Çünkü etseydi «Ebeden» kelimesinin getirilmemesi 
gerekirdi. «Len» edatının ebediyet ifade ettiğini söyleyenler, «beden kelimesi tekid içindir» derler. 


«Büren» kelimesi helak olmuş demektir. Yani siz akidenizin fasid, niyetinizin kötü olması sebebiyle Allah'ın azabını 
haketmiş-siniz. 


Bazılarına göre «Siz nefisleriniz ve niyetleriniz itibarıyla fasilesiniz. Sizde hayr yoktur» demektir. El-Bahr'da «Bu 
kelime aslında mastardır. Müzekkere de müennese de, tekil, ikil ve çoğullara da sıfat olabilir» denilmektedir. 


«Sair» kelimesi alev alev yanan ateş demektir. Bu ayetten Allah'a ve Allah Rasülü'ne, ikisine birden iman etmeyen 
bir kimsenin sapık olduğu anlaşılmaktadır. Yani Rasül'ü bırakarak sadece Allah'a iman eden bir kimse müslüman 
olamaz. Kdfir de ateşi kendisi için gerekli kılar. 


Ganimetlerden maksat, Hayber ganimetleridir. Müfessirlerin çoğu bu fikirdedir. Burada ihtilâf olduğunu 
görmedik. 


«Seyekülü» nun başındaki «Sin», Hayber ganimetlerinin yakın olduğunu ifade eder. Zira Hudeybiye'den 
döndükten sonra en önce elde edilen ganimetler bunlar olmuştur. Baz: sahih haberlere göre Cenab-ı Hak, 
Hudeybiye ehline Mekke ganimetleri yerine Hayber ganimetleri vereceğine söz vermiştir. Onlar sulh yaparak dö- 
nüp herhangi bir şeye dokunmayınca böyle olmuştur. Cenab-ı Hak bu ganimetleri onlara tahsis etmiştir. Geride 
kalan bedeviler ganimetlere katılmak suretiyle Allah'ın kelâmını tebdil etmek istediler. Yani onlar dine yardım 
etmeden bu ganimetlere ortak olmayı istiyorlardı. Tahsis haberine Hz. Peygamber'in Habeşistan' dan Hz. Cafer'le 
beraber gelen bazı muhacirlere, Bevs ve Eş'ari kabilesinden bazı kimselere Hayber ganimetinden vermesi ters 
düşmemektedir. Çünkü bu, müslümanlaruı bazı haklarından feragati neticesinde verilmiş olanlardır. Veya 
Hayber'in bazısı sulhen fethedilmiştir. Hz. Peygamber sulhen elde edilenden onlara vermiştir. Bütün bunlar siyer 
kitaplarında zikredilmiştir. Fakat «Hayber'de sulhen fethedilmiş yerler vardır» meselesi sahih hadislerde yoktur. 


Kirman! «Rasülullah savaşçı müslümanlann rızasıyla veya beşte birden (humustan) onlara vermiştir» diyor. Buhari 
ise ikinci görüşe meyletmektedir. 


«De ki: Sis bize tabi olamazsınız» hitabından maksat, Hayber yolculuğunda bize tâbi olamazsınız demektir. 
Bazılarına göre sizin kalbinizde şek ve şüphe oldukça bize tâbi olamazsınız demektir. 105131 


Meal 


16- (Ey Rasulümi) Bedevilerden geride kalanlara de ki: «Siz yakında çok kuvvetli bir kavme karşı savaşmaya davet 
edileceksiniz. Onlarla dövüşürsünüz veya mü si ü man olurlar. Eğer itaat ederseniz Allah size güzel bir mükâfat 


verir. Eğer önceden döndüğünüz gibi yine dönerseniz (Allah) size acı bir şekilde azap edecektir.» 


17- Kör, topal ve hasta olanlara (savaştan geri kalırlarsa) günah yoktur. Kim Allah'a ve Peygamberi'ne itaat ederse 
(Allah) onu (gölgelikleri) altından ırmaklar aban cennetlere koyar. Kim yüz çevirirse onu acı bir azapla azaplandınr. 


18- (Ey Rasulümi) Andolsun ki Allah o ağacın altında sana biat ettikleri zaman müminlerden razı olmuştur. Allah 
onların kalplerindekini bildi ve onlara sekine (huzur) indirdi. Ve onları yakın bir fetihle (zaferle) mükâfatlandırdı. 


19- Yine onlara alacakları birçok ganimetler bağışladı. Allah üstündür, hikmet sahibidir. 


20- Allah size elde edeceğiniz birçok ganimetler vaadetmiş-tir. Bunu (Hayber ganimetini) size hemen vermiş ve 
insanların elini sizden çekmiştir ki bu müminlere bir delil olsun ve sizi doğru bir yola çıkarsın. 


21- (Size) başka (ganimetler) de vermiştir ki siz henüz onlan elde edemediniz. Fakat Allah onları kuşatmıştır. 
Allah her şeye kadirdir. 


22- Eğer küfre sapanlar sizinle çarpışlaydılar muhakkak arkalarını dönüp kaçarlardı. Sonra onlan koruyacak ne 
bir dost ne de bir yardımcı bulamazlardı. 


23- Allah'ın önceden gelip geçmişlere uyguladığı sünneti (yasağı) budur. Allah'ın sünnetinde değişme 
bulamazsın. 105131 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(16-23) «(Ey Rasülüm!) Bedevilerden...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Çok kuwvetli kavim»den maksat, İbn'ul-Münzir'in Zühri'den rivayet ettiğine göre Beni Hanife kavmidir. Bunlar 
Yemame'de otururlardı. İçlerinden Museylemet'ul-Kezzab peygamberlik iddiasında bulunmuştur. 


Kelbi, «Çok kuvvetli kavimden Tnaksat Beni Hanife ile dinden dönen (irtidad eden) kimselerdir» der, Rafi' bin 
Hudeyr «Biz bu ayeti daha önce okuyorduk ve «çok kuvvetli kişilerdin kimler olduğunu bilmiyorduk. Ta ki Hz. 
Ebubekir bizi Beni Hanife kabilesiyle savaşa davet edinceye kadar. Anladık ki bu çok kuvvetli kavim onlardıryy 
diyor. 


Ata bin Ebi Rebah, Mücahid, Ata el-Horasani ve İbn Ebi Leyla «Bu çok kuvwvetli kavimden maksat Farslar'dır» 
demiştir. İbn'-ul-Munzir, İbn Cüreyc'ten şöyle rivayet ediyor: Hz, Ömer Farslar'a karşı savaşmak üzere Medine 
etrafında yaşayan Cüheyne ve Mü-zeyne adlı bedevi kabilelerini davet etti. » 


Hz. Peygamber de onlan Mekke'ye giderken davet etmişti. 


İkrime, İbn Cübeyr ve Katade «Bu çok kuvvetli kavim Heva-ı sin kabüesi ve onlarla beraber birleşerek Peygamber'e 
karşı sava-İşanlardır» elemiştir. Başka bir rivayette Hevazin kabilesiyle beraber Sakif kabilesi de zikredilmektedir. 


Kör, topal ve hastalar gazaya katılmaz iseler mesul değildirler. Çünkü özürleri vardır. Bunların mesul olmadığı 
hususunun betahsis zikredilmesi, onların durumuna Cenab-ı Hak'kın önem vermesinden ileri geliyor. Onlar için- 
ruhsat dairesinin geniş olması dolayısıyla bu belirtilmiştir. Yoksa onların savaşa hiç iştirak etmeyecekleri 
kastediliyor değildir. Yani iştirak etmeleri mecburi değildir. İştirak ederlerse kat kat ecir alırlar. Nitekim ibn TJmmi 
Mektum, âmâ olduğu halde gazaya iştirak etmiştir. Kadisıy. ye harblerinin bazılarında hazır bulunmuş ve sancağı 
elinde tutmuştur. 1051101 


Ağaç Altında Bey At Edenler 


«Ağaç altında Peygamber'e biat edenler'âen maksat Hudey-biye'ye katılanlardır. Ancak Cebb bin Kays 


Peygamber'e biat etmemiştir. Çünkü o münafıktı. 


Rıdvan biati adını alan bu biatin esası şudur; Rasül-ü Ekrem Hudeybiye'de konakladığında Firaş bin Umeyye el 
Huzai'yi elçi olarak kendi devesine bindirip Mekke'ye gönderdi. Devenin ismi Sa'leb'di. «Onlara, biz Umre yapmak 
için geldik. Savaşmak niyetinde değiliz de!» diye talimat verdi. Firaş onlara vardığında ve Rasülullah'in mesajını 
ilettiğinde onlar devesini kestiler, Firaş'ı öldürmek istediler. Fakat Mekke etrafında yaşayan Habeşliler buna engel 
oldular. Böylece Firaş'ı serbest bıraktılar, o da Rasülullah'a gelerek olayı anlattı. Rasülullah, Mekke'ye göndermek 
üzere bu kez Hz. Ömer'i çağırdı. Hz. Ömer: «Ey Allah'ın Rasülü .'Onlar be-nim kendilerine ne kadar düşman 
olduğumu, ne kadar katı olduğumu biliyorlar. Ben onlardan emin değilim. Çünkü Mekke'de Be-ni Adiy'den beni 
koruyacak kimse yoktur, Osman bin Affan'ı gönder. Onun aşireti Mekke'dedir. Onlar Osman'ı severler. Ve Osman 
senin buyurduğunu onlara tebliğ eder» dedi. Rasülullan bunun üzerine Hz. Osman'ı çağırdı. Onu Kureyş'e 
gönderdi. Hz. Osman'a onlara «Biz harbe değil ümre'ye geldik» demesini, kendilerini İslâm'a davet etmesini ve 
Mekke'de bulunan birtakım mümin erkeklerle ve mümin kadınlarla görüşmesini emretti: « Onlara fetih müjdesini 
ver ve de ki: Allah yakında dinini Mekke'de galip getirecektir!» 


Hz. Osman Mekke'ye gitti. Efoan bin Said bin As ona rastladı. Devesinden inerek Osman'ı ona bindirdi ve onu 
himayesine aldı. Böylece Kureyş'e geldi. Onlara haber verdi. Onlar, «İstersen Kabe'yi ziyaret edebilirsin. Fakat 
bizim şehrimize girmenize gelince, bu mümkün değildir» dediler. Hz. Osman: «Ben Hz. Peygamber ziyaret 
etmeden Kabe'yi ziyaret edemem» dedi. Böylece Hz. Osman'ı hapsettiler. Bu haber Hz. Rasül'e ve müslümanlara 
Osman' in Öldürüldüğü şeklinde geldi. Hz. Peygamber «Bunlarla savaşma-dıkça buradan gitmeyeceğiz» dedi. Bir 
tellâl şöyle çağırdı: «Ruhul-kuds Rasülullah'a inmiş, ona biat emrini vermiştir. Allah'ın ismiyle çıkın, Peygamber'e 
biat edin». Müslümanlar da Rasülullah'ın yanma gelerek ona biat ettiler. 


Cabir «Biz Rasülullah'a kaçmayacağımıza dair biat ettik. Ölüme dair biat etmedik» diyor. 


Buharı, Seleme bin Ekva'dan şöyle rivayet ediyor: «Ben Rasülullah'a şecerenin altında biat ettim. Birisi «O gün siz 
neye biat ediyordunuz?» diye sordu. O da «Ölüme!» diye cevap verdi.» 


Müslim, Makıl bin Yesar'dan şöyle rivayet ediyor: Bu zat ağacın dallarını tutmuş, Rasülullah'ın yüzünden onu 
uzaklaştınyordu. Peygamber de halktan biat kabul ediyordu. Peygamber'e ilk biat eden Ebu Sinan'dır. Bu zat Vehb 
bin Muhassım'dır. Ukkaşe bin Muhassim'in kardeşidir. Bazıları bu zatın Sinan bin Ebi Sinan olduğunu söyler. 


Said bin Museyyeb'e: «Kulağıma geldiğine göre Cabir bin Abâullah oıiların 1400 kişi olduğunu söylüyor» denilir. 
O zaman Sald bana, «Cabir 1500 kişi olduklarım söyledi» der. Ebu Davud bu hususta ona mutabaat etmiştir. 


Abdullah bin Ebi Evfa «Şecere ashabı 1300 kişiydi der, Ebu Şeybe «1700», Musa bin Ukbe, «1600», İbn Sa'd 
«1525» kişi olduk-larını söylemiştir. Bütün bu rivayetler şu şekilde cem edilebilir. 


Bu sayı hepsinin sayımına binaendir veya çocuklar, küçükler, köleler ve orta yaşlıların istisna edilmesine göredir. 


«Ağaç»tan maksat Semurre ağacıydı. Halk Peygamber'den sonra o ağaca giderek namaz kılardı. Bu haber, Hz. 
Ömer'in kulağına gelince fitneden korktu. Halk putperestlikten yeni kurtulmuştu. Fitneden çekinerek ağacın 
kesilmesini istedi. 


«Ağacın altında biat aldı» kaydından, bu biata çok önem verildiği anlaşılmaktadır. Bu, Allah Rasülü'nden gelen bir 
korku sebebiyle olmamıştı. Bu nedenle bu biati yapan bir kimse Allah rızasına nail olmuştur. 195111 


Hudeybiye Biatında Bulunanların Mükafatı 


İmam Ahmed, Cabir'den, o da Müslim Ümmü Büşr'den şöyle rivayet ediyor: «Hz. Peygamebr (s.a) «Şecere altında 
Peygamber'e biat eden hiç kimse ateşe girmeyecektir» diye buyurmuştur. Ra-sül-ü Ekrem bu hususu Hz. Hafsa'nın 
yanında zikretmiş ve Hafsa: «Evet, ateşe girecektir, ey Allah'ın Rasülül» deyince Easül-ü Ekrem onu şiddetle 
kınamıştır. Bunun üzerine Hz. Hafsa «Sizden hiç kimse yoktur ki ateşe varmasın» ayetim' okudu. Hz. Peygamber 
bunun üzerine şöyle buyurdular: «Fakat Allah sonra şöyle dedi: «Sonra ittika eden kimseleri kurtarınız. Zalimleri 


orada disüstil yığılmış olarak bırakım.» 


«Allah onların kalbinde biat hususundaki ihlas ve doğruluğu bildi.» Taberibin Munzir bin Said «Onların kalbinde 
imandan, imanın doğruluğundan, dine sevgiden, dine karşı olan iştiyaktan meydana gelen şeyleri bildi» diyor. 


İbn Abbas «Yakın fetihten maksat Hayberdir» demiştir. İk-rime, Katade ve İbn, Ebi Leyla da İbn Abbas'a 
katılmışlardır. Bü biat Hudeybiye'den döndükten hemen sonra meydana gelmiştir. Hasan «Yakın fetihten maksat 
Hecer fethidir» der. Yani Bahreyn' deki Hecer'in fethi. Onun fethi Rasül-ü Ekrem zamanında oldu. Çünkü Amr bin 
Hazme'de sadaka ve diyetler hususunda Peyganı-ber'in bir mektubu vardır. 1051121 


Yakın Fetihden Maksat Nedir? 


Sahih-i Buhari'de Hz. Peygamberin Bahreyn ehliyle sulh yaptığı ve Hacer mecusilerinden de cizye aldığı 
zikredilmiştir. Fetih mutlaka savaşın ardından olacak değildir. Bazıları «Yakın fetihten maksat Mekke fethidir» 
demiştir. Yakınlık burada nisbi bir durumdur. Yani Hayber'den sonra diğer gazalara nisbeten en yakını budur. Çok 
olan ganimetten maksat Hayber ganimetleridir. 


Ahmed, Ebu Davud ve Hakim'in hadisinde, Mücenne bin Cariye elAEnsari'den gelen rivayete göre Rasül-ü Ekrem 
o gün ganimetleri süvarilere iki, yayalara bir pay şeklinde dağıttı. Süvariler 3000 kişiydi. 


Bazıları «Bu ganimetlerden maksat Hecer ganimetleridir» demişlerdir. 


20. ayetteki «Allah tarafından size vaadedilen ganimetler»den maksat, İbn Abbas, Mücahid ve müfessirlerin 
cumhurunun dediğine göre müminler için Kıyamet'e kadar olan ganimetlerdir. Onlar mukadder vakitleri 
geldiğinde müslümanların olacaktır. 


Müslümanlara uzanan ellerin Önlenmesi, Hayber ve dostlan olan Beni Esed ve Gatafan'm önlenmesidir. Çünkü 
onlar da Hay-berlüer'in yardımına geldi. Fakat Allah onların kalplerine korku saldı ve geri döndüler. 


Mücahid «Bu, Mekke ehlinin elleridir. Hudeybiye sulhu akte-dilmek suretiyle Cendb-ı Hak onların ellerini 
müslümarilardan uzaklaştırdı» demiştir. 


Taberi «Rasülullah, Medine'den Hudeybiye ve Hayber'e çıkıp giderken Medine'deki yahudilerin elleri onlara 
saldırmaktan olu konuldu demektir» demiştir. 


Zeyd bin Eşlem ve oğlu « Vaadedilen ganimetten maksat Hay-her ganimetleridir. Hemen verilen ise, biat etmek 
ve sulh yapmak suretiyle Kureyş'in tehlikesinden kurtulmaktır)) demişlerdir. 


«Sırat-ı Mustakim»den maksat Allah'ın fazlına güvenmek, başınıza gelen ve gelmeyen her konuda ona tevekkül 
etmektir. 


«Diğer ganimetler»den maksat, Huneyn Savaşı'nda elde edilen Hevazin ganimetleridir. 


«Siz o ganimetlere güç yetiremezdiniz. Fakat Allah onları ihata etmiştir», yani tam manâsıyla istilâ etmiştir. Allah 
onları istilâ etmeye kadirdir, onlar Allah'ın kabzai kudretindedir. Allah dilediğini onlara galip getirir. İşte sizi onlara 
galip getirdi ve ganimetleri de size verdi. 


İhata korumak mânâsına da gelir. Yani, Allah onlan korudu, başkasına vermedi, size nasip etti. 


«Uhra» lafzım Hevazin ganimetleriyle tefsir etmek Abd bin Humeyd'in İkrime'den onun da İbn Abbas'tan rivayet 
ettiğine göredir. Bu görüşü birçok müfessir kabul etmiştir. Katade ve Ha-san'dan gelen rivayete göre bu diğer 
ganimetten maksat Mekke'dir. Sahabiler Hudeybiye senesinde Mekke'yi elde etmeye çalştılarsa da bunu 
yapamadılar. Cenab-ı Hak onları yakında Mekkeliler'e galip getireceğini haber verdi. 


İbn Abbas ve Hasan'dan gelen bir rivayete göre bunlar Fars ve Bum memleketleridir. Bunlar müslümanlarm eliyle 


bilahare fethedilen yerlerdir. Fakat bu, vaadedilen ganimetlerin zahirdeki tefsiri bu değildir. 


İbn Cerir ve İbn Merduveyh, ibn Abbas'tan şöyle rivayet ediyorlar. «Bu ganimet Hayber ganimetidir.» Aynı görüş 
Dahhak'tan, ishak'tan ve İbn Zeyd'den de rivayet edilmiştir. Fakat bu yorum-da gizlilik vardır. 


«Eğer kâfirler sizinle savaş saydılar»; yani Mekkeliler savaş-saydı ve sulh yapmasaydılar veya Hayber'in halefleri 
olan Beni Esed ile Beni Gatafan sizinle savaşsaydı veya yahudiler sizinle harbetseydi kesinlikle mağlüp olacaklardı. 
Sonra da kendilerini koruyacak hiçbir yardımcı bulamayacaklardı. 


«Veli» kelimesi bu ayette koruyucu demektir. 


«Ve onlara yardım edecek, yardımcılardan hiçbir fert de bulamazlardı». Fahreddin Razi «Veliden, maksat, lütufla 
yarar sağlayan; naşirden maksat da şiddetle yarar sağlayan kişi demektir» diyor. 


«Allah'ın daha önce gelip geçen sünneti», peygambere yardım edip, onları galip getirmesidir. Nitekim başka bir 
ayette «AndoU sun, ben ve benim peygamberlerim galip geleceklerdir» buyurul-muştur. 


Muhtemelen ayetten şu kastedilmektedir: Allah'ın sünnet ve adeti şuciur ki, neticeyi peygamberlere vermiştir. 
Yoksa peygamberler kafirlerle ne zaman savaşsalar galip gelirler şeklinde bir kaide bahis konusu değildir. 1051131 


Meal 


24- (Allah) onlara karşı size zafer verdikten sonra Mekke' nin vadisinde onların ellerini sizden ve sizin de ellerinizi 
onlardan çekmiştir. Allah yapmakta olduklarınızı görmektedir. 


25- O küfre sapanlar öyle kimselerdir ki sizi Mescid-i Ha-ram'dan ve bekletilen kurbanları yerlerine varmaktan 
menetti-ler. Eğer (Mekke'de) kendilerini henüz tanımadığınız için tepeleyeceğiniz ve bu yüzden bir belâya 
uğrayacağınız inanan erkekler ve inanan kadınlar olmasaydı (fetih için Allah size izin verirdi). Allah dilediklerine 
rahmet etmek için böyle yapmıştır. Eğer (iman edenlerle, kâfirler) birbirlerinden ayrılmış olsalardı onlardan küfre 
kayanları hiç kuşku yok ki elem verici bir azapla cezalandırırdık. 


26- (Hatırlat o zamanı) ki kâfirler kalplerine taassubu, ca-hiliye dönemindeki taassubu yerleştirmişlerdi. Allah 
hemen Rasü-lü'nün ve müminlerin üzerine sekine (huzur) indirdi, onları takva kelimesi üzerine durdurdu. Zaten 
onlar buna lâyık ve bunun ehli idiler. Allah her şeyi hakkıyla bilendir. 


27- And o İsını ki Allah, Rasülü'nün gördüğü rüyanın hak olduğunu doğruladı. Ey müminler! Allah dilerse güven 
içinde, başlarınızı traş ederek veya kısaltılmış olarak, korkusuzca Mescid-i Haram'a gireceksiniz. Allah sizin 
bilmediğinizi bildi, bundan önce yakın bir fetih kıldı. 


28- (Allah) o zattır ki peygamberini hidayet Ve hak din ile onu bütün dinlerden üstün kılsın diye gönderdi. Şahit 
olarak Allah yeter! 195114) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(24-28) «(Allah) onlara karşı size zafer...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


(Mekke'nin içinden) maksat Hudeybiye'dir. Nitekim bu durum Abd Din Humeyd ve İbn Cerir tarafından 
Katade'den rivayet edilmiştir. Daha önce de Hudeybiye'nin bir kısmının Mekke haremine dahil olduğu 
söylenmiştir. Eğer bu kabul edilmezse onun tam manâsıyla Harem'e yakın olması da kâfidir. Mübalâğa yoluyla 
«Mekke'nin içi» denilmiştir. 


Ahmed, Nesei, Hakim, İbn Merduveyh ve Ebu Nuaym, Abdullah bin MaTal'den şöyle rivayet ediyorlar: 


«Rasülullah ile beraber Kur'&n'da bahsedilen ağacın altında oturuyorduk. Böyle otururken silahlı otuz genç 
göründü ve bize hücuma kalkıştılar. Hz. Peygamber onlara beddua etti. Allah da onları dondurdu. Biz de kalktık, 
onların hepsini yakaladık. Rasül-ü Ekrem: «Siz müslümanların herhangi birinin emniyeti içinde mi buraya geldiniz? 
Veya müslümanlardan herhangi biri size emniyet sözü mü verdi?» diye sordu. Onlar «Hayır» deyince Rasül-ü 
Ekrem onlan serbest bıraktı. Bu ayet işte o zaman nazil oldu. 


İbn İshak «Hudeybiye Günü'nde Halid bin Velid müslüman oU mamışti. Kureyş'in atlılarının başındaydı Jci 
süvariler onun emrindeydi. Onları Kura eUGanim'e getirdi. Yaklaştı. Sahabilere bakıyordu. Rasül-ü Ekrem Ubbade 
bin Bişr'e emretti. O da atlilany-la çıkıp Halid'le atlıları önüne saf tuttular. Öğle namazı yaklaştı. Rasülü Ekrem 
sahabisine korku, namazı kıldırdı.» 


İbn Abbas «Mekkeliler Hudeybiye'ye atlılardan bir grup göndermişti. Müslümanlara zarar vermek istiyorlardı, 
Allah müslümanlan, taşlar atmak suretiyle onlara galip getirdi. Onlar böylece 


evlerine kadar kaçtılar» der. 

Bazıları da bu haberi inkâr etmişlerdir. Bunların sahih olup 

olmadığını Allah daha iyi bilir. 

«Mescid-i Haram'dan uzaklaştırmak» tan maksat, orada namaz kılmaya ve tavafa mani olmak demektir. 


Hedy, Kabe'ye götürülen kurbanlardır. Rasülullah'm kurbanları, meşlıur bir rivayete göre yetmiş, Mukatü'e göre 
ise yüz taneydi. El-Hedye, üstünle okunduğu takdirde «kum» üzerine atfo-lunur. Sadde'nin mefulu olur. El-Hedyi 
şeklinde okunursa Mescid-i Haram üzerine atfolunur. Yani sizi hedyin kurban edilmesinden de menettiler 
demektir. 


«Ma'kuf» hapsedilmiş demektir. 


Hedyin mehilinden maksat kesildiği veya vacib olduğu veya vaki olduğu yerdir. Onun mekânından maksat da belli 
olan mekânı, yani Mina'dır. İmam Şafii'nin görüşüne göre hacca giden insan nerede yürümekten alıkonulursa 
orada hedyini kesme yerine ulaşmış sayılır. Bunun için Rasül-ü Ekrem ve sahabiler Hudeybiye'de | | kurbanlarını 
kestiler. Ebu Hanife'nin görüşüne göre kurbanın kesilme yeri mutlak harem arazisidir. Hudeybiye'nin bir kısmı da 
Ebu Hanife'ye göre haremdendir. Onun için Rasül-ü Ekrem ve asil (o habı, hedylerini burada kesmişlerdir. 


Müminler tarafından bilinmeyen, mümin erkeklerle mümin kadınlar, Ebu Nuaym'ın hasen bir senedle Ebu Cumbız 
bin Sebuğ' dan rivayet ettiğine göre dokuz kişiydi. Yedisi erkek, ikisi de kadındı, 


«Tetau», ayaklarla çiğnemek demektir. Burada helak etmek mânâsında kullanılmıştır. 


«Maarra» mekruh, hoşa gitmeyen şey, meşakkat demektir. Esas mânâsı insanın yakasını bırakmayan şiddetli 
zorluk demektir. Ayetteki muarreden maksat, Munzir bin Ebi Said'in rivayet ettiğine göre, kâfirlerin müslümanlan 
kınamaları ve müminler hakkında «Onlar dinlerinin ehlinden kimseleri öldürdüler» demeleridir. Veya onlar için 
üzülmektir, nefsin elem duymasıdir. 


ibn Zeyd «Onları öldürmek suretiyle olan günahtır» derken, İbn Sa'd, «Muarret, diyet demektir» demiştir. İbn 
Atiyye ise «Son iki yorum da zayıftır. Çünkü ne günah, ne de diyet imam gizli olan ve harp ehli arasında bulunan 
bir mümini öldürmek de bahis konusu değildir» demiştir. 


Taberi «Muarre kefaret demektir» diyor. Bazıları «Böyle bir tnüslümanı öldürmekte keffaretin vadb olup olmadığı 
hususunda imamlar arasında ihtilâf vardır» demişlerdir. Hanefüer'e göre Da-rulharp'te şüphelerle ortadan kalkan 
bir şeyin vacip olması memnudur. Çünkü bizim ahkâmımız, onların yurdunda cari olmaz. Onların yurdundaki 
hüküm, de bizim memleketimizde cari olmaz. 


Şafii «Darulharp şüphelerle defedilenin vacip olmasına mani olmaz» der. Bunun açıklaması şöyledir: Harbi bir 
kâfir darulharp. te müslüman oldu ve bir memlekete vize almak suretiyle giren bir müslümani Öldürdü. 
Hanefüer'e göre bu katilin boynunda kısas da yoktur, diyet te. Şafii'ye göre kısas vardır. Buna binaen vize almış 
iki müslüman,-harp memleketine gitse, birisi arkadaşını orada Öldürse Hanefüer'e göre kısas yoktur, Şafiiler'e 


göre ise vardır. 


Zemahşeri, Muarre'yi diyet ve keffaretin vacip olmasıyla tefsir etmiştir. Müşriklerin kötü sözleri ve günahla tefsir 
etmiştir. Yani eğer mümin ve kâfirlerin içinde yaşayan bazı insanların helak olma korkusu olmasaydı, sizin de 
onları bilmemeniz bahis konusu olmasaydı ve onları helak etmenizden ötürü size mekruhun isabet edeceği 
ihtimali olmasaydı Cenab-ı Hak sizin elinizi o kâfirler üzerinden çekmezdi. Yani eğer Allah sizin elinizi onlardan 
çekmeseydi, onların arasındaki müminler helak olurlardı. Ondan ötürü de size, bir meşakkat isabet ederdi. Cenab- 
ı Hak da sizin sıkılmanızı istemez. 


ibn Cüreyc der ki «Cenab-ı Hak müşriklerden Hudeybiye Günü'nde şerri, aralarında yaşayan bazı müslümanlardan 
Ötürü uzaklaştırdı.» 


«Tezeyyelu» fiili ayrılmak, ayırd etmek mânâsına gelen tez-yil kökünden gelir. Onun faili bahis konusu 
müminlerdir. Yani o mümin erkekler ve mümin kadınlar eğer ayrüsaydılar (kâfirlerden ayırd edilmiş olsaydılar), 
Mekke'den çıksaydılar, onların arasında olmasaydılar, Mekkeliler'i azaba duçar ederdik. 


Veya bu fiilin faili hem müminler, hem kâfirlerdir. Yani müminler kâfirlerden, kâfirler de müminlerden ayrılmış 
olsaydılar ve karışık olarak kalmasaydılar kâfirleri azaba duçar ederdik. Onlan dünyada katletmek, esir düşürmek 
suretiyle, onlara azap ederdik. Nitekim Mücahid böyle söylemiştir. Aksi takdirde Levm' in hiçbir yeri kalmamış 
olurdu. Cümle daha önceki cümleyi takrir etmektedir. 


imam Malik'in talebesi Elkiya şöyle der: «Bu ayet kâfirlerin gemisinde müslüman esirler varsa onu delmenin ve 


«Kâfirlerin kalplerine atmış oldukları hamiyye»&en maksat gururdur. 


Ragıb, «Gazabı kuvvet galeyana gelir ve çoğalırsa ona hamiy-yet denilir» demiştir. Ayet metnindeki Hamiyet'el- 
Cahüiyye, birinci hartıiyyenin bedelidir. Yani cahiliyet milletinin hamiyyeti veya cahiliyyetten meydana gelen 
hamiyyet demektir. Çünkü böyle bir hamiyyet hüccetsizdir ve yerinde değildir. 


«Sekine» daha önce de söylediğimiz gibi itminan ve vekar demektir. Birçok ravi şöyle der: «Allah'ın Rasülü 
beraberindeki sa-habilerle Hudeybiye'ye çıktı. Zül-Huleyfe'ye geldiğinde hedylerini nişanladı. Ve Umre için ihram 
bağladı. Önünden Huzaa kabilesinden olan casuslarını gönderdi. Kureyş'ten ona haber getiriyorlardı. Rasül-ü 
Ekrem, Asfan'a yakın olan bir yere vardığında casusu gördü. Casus Peygamber'e şöyle dedi: «Kureyşliler seni kar. 
şilamak için birçok gruplar toplamışlardır. Habesliler'i biraraya getirmişlerdir .Onlar seninle savaşacak ve seni 
Kabe'den menede-ceklerdir.» 


Bunun üzerine Rasül-ü Ekrem, Kureyşliler'in yardımında olan Habeşliler'in çoluk çocuklarına hücum etmek 
hususunda saha-bilerle istişare etti. Ebubekir: «Allah ve Rasülü daha iyi bilir. Ey Allah'ın Peygamberi! Biz ancak 
Umre ibadeti için geldik. Herhangi bir kimse ile savaşmak niyetiyle gelmedik. Fakat bizimle Kabe'nin arasına giren 
bir kimse varsa onunla savaşırız» dedi. Rasul-ü Ekrem bunun üzerine «Allah'ın ismi ile yolunuza devam edin» 
buyurdu ve böylece Hudeybiye'nuı en yüksek noktasına varıncaya kadar yürüdü. O zaman Huzailer'den Budeyl 
bin Verka, kavminden birkaç neferle beraber Peygam'ber'e gelip şöyle dedi: «Kâb bin Luey ve Amr bin huey'i 
arkaaa bıraktım. Onlar yakında konakladılar. Beraberlerinde kalabalık bir kitle var. Onlar seninle savaşacaklar ve 
seni Kabe'den menedeceklerdir» dedi. Hz. Peygamber, «Biz bir kimseyle savaş için gelmedik. Biz Umre niyetiyle 
buradayız. Kureyşliler'i savaş çok zayıf düşürdü. Onlara zarar verdi. Acaba benimle diğer Araplar arasından 
çekilirlerse ne olacak? Eğer Araplar beni mağlüp ederlerse, zaten Kureyş de bunu istiyor. Eğer Allah beni onlara 
galip getirirse Kureyşliler gelip İslâm'a zengin olarak girerler. Eğer bunu yapmazlarsa onlarla savaşacağım. Kureyş 
ne zannediyor? Yemin olsun, Allah'ın beni gönderdiği İslâm için onlarla durmadan cihad edeceğim. Ta ki Allah'ın 
dini onlara galip gelinceye kadar» diye buyurdu. Budeyl, «Senin dediklerini onlara tebliğ edeceğim» dedi ve tebliğ 
de etti. 


Urve bin Mesud es-Sakafi, Kureyşliler'e «Müsaade edin de ben Muhammed'e gideyim» dedi. Böylece Rasül-ü 
Ekrem'e geldi. Ra-sülullah, Budeyl'e söylediklerinin benzerini ona da söyledi. Peygamberle onun arasında 
konuşmalar geçti. Sahabilerin Peygamber'e ne kadar hürmet ettiklerini, ona nasıl tazimde bulunduklarım gördü. 
Arkadaşlarına dönerek onlara bu hususları haber verdi ve «Muhammed size doğru bir teklif arzediyor. Onu kabul 


edin» dedi. Bunun üzerine Beni Kinane'den bir kişi «İzin verin, ben de Muhammed'e gideyim» dedi. Rasülullalh 
ve ashaba göründüğünde Kz. Peygamber «Bu falan kişidir. Kurbanları tazim eden bir kavimdendir. Kurbanları 
onun Önüne bırakın» dedi. Kurbanlar bırakıldı. Halk, o kişiyi «Lebbeyk Allahümme Lebbeyk, Lebbeyke la şerike 
leke lebbeyk innel hamde vennimete leke lâ şerike leke» nidalarıyla karşıladılar. O bu durumu görünce şöyle dedi: 
«Allah'ı tenzih ediyorum. Bu kişileri Kabe'den menetmek uygun değildir.» Böylece dönerek arkadaşlarına durumu 
haber verdi. 


ismi Mukarrez bin Habs olan bir kişi de «İzin verin, ben de Muhammed'e gideyim» dedi. Rasülullah onu görünce, 
«Bu Mukar-rez'dir. Facir bir kişidir» dedi. O, Peygainiber'e konuşmaya başladı. O esnada Beni Amr bin Luey'in 
akrabası olan Süheyl bin Amr geldi. Hz. Peygamber'e; «Sisin işinizde size kolaylık gösterildi. Beni, Kureyş gönderdi. 
«Muhammed'e git, kendisiyle barış yap» dediler. «O'na bu sene geri dönmesini şart koş, Allah'a yemin ede'riz, 
Araplar, Muhammed bizim şehrimize zorla girdi diyemesin-ler» dedi. Bu zat Rasülullah'ın yanına geldikten sonra, 
konuşmayı uzattı. Neticede barış oldu ve bu hususta bir sulhnanle yazılması kararlaştırıldı. 1051151 


Takva Kelimesi 


«Takva Kelimesi» Lâ ilahe ilallah'tır. (Bu Tirmizi, Abdullah bin Ömer ve Darekutni tarafından Ubey bin Kab'dan 
merfu olarak rivayet edilmiştir). 


Ata el-Horasani'nin tefsirinde, «Takva Kelimesi» La ilahe illallah Muhammedurrasülullah diye yorumlanmaktadır. 
Mücahid'den gelen diğer bir rivayete göre «Takva Kelimesi» ihlastır. 


«Onlar buna lâyık ve ehil idiler...» cümlesinin tahlili şöyledir: Kanu'daki zamir Easül-ü Ekrem ve müminlere racidir. 
«Ehak-ka» kelimesi Kânu'nun haberidir. Biha'daki zamir takva kelimesine gider. Yani onlar Mekke kâfirlerinden 
takva kelimesine daha müstehak idiler. Cenâb-ı Hak onları dininin ve peygamberinin arkadaşlığına seçmiştir. Veya 
onlar yahudilerden ve hıristiyanlar-dan takva kelimesine daha müstehak idiler. Yahud da bütün ümmetlerden 
daha müstehak idiler. Çünkü «Onlar insanlar için çıkartılmış en hayırlı ümmettirler.» 


Fahreddin Razi ayeti «Onlar başka bir kelimeden, takva kelimesine daha haklı ve lâyık idiler» şeklinde tefsir 
etmiştir. 


Takva Kelimesi'nin ehli idiler; yani ona ehil olacak nitelikteydiler. Veya onlar dünyada ona daha müstehak, 
Ahiret'te de sevap yönünden onun ehli idiler. Bazıları «Kanu'daki zamir Mekke kâfirlerine racidir» demişlerdir. 
Yani Mekke kâfirleri cahiliyye gayretini kalplerinde kıldılar. Fakat onlar Takva Kelimesi'ne herkesten daha 
müstehak idiler. Çünkü «Onlar Harem'in ehli idiler. Ra” sül-ii Ekrem aralarından çıkmıştı ve onlar herkesten önce 
uyarılmışlardır. Fakat Cenab-ı Hak onlardan tevjiki selbetmiştir. » 105116 


Rasülullah'ın Rüyası 


«Andolsun ki Allah, elçisinin rüyasını doğru çıkardı...» 


-Bu ayet şu şekilde yorumlanmaktadır: Hz. Peygamber Hudey-biye'ye gitmezden önce bu rüyayı görmüştür, 
İbn'ul-Munzir Mücahid'den şöyle rivayet ediyor: «Peygamber Hudeybiye'de iken bu rüyayı gördü.» Fakat birinci 
görüş daha doğrudur. 


Rüya şöyle idi: Rasül-ü Ekrem sahabileriyle beraber emin olarak Mekke'ye gitmiş olduklarını, başlarını tıraş edip, 
kısalttıklarını gördü. Bu rüyayı salıabilere söyledi. Onlar çok sevindiler, müjdelendiler ve aynı sene Mekke'ye 
gireceklerini sandılar. Ve, «Allah Rasülü'nün rüyası haktır» dediler. 


Rüya tehir olduğu zaman itiraz yoluyla Abdullah bin Ubey bin Selül, Abdullah bin Nufeyl, Rifaa bin Hars gibi 
münafıklar Rasülullah'a itiraz ederek «Vallahi biz ne tıraş olduk, ne de saçlarımızı kısalttık, ne de Mescid-i Haram'ı 


gördük» dediler. Bunun üzerine bu ayet nazil oldu. 
Hz. Ömer'den gelen rivayete göre Hz. Ömer de hakikate vakıf olmak yönünden böyle demiştir ki yakini artsın. 


Ayet metnindeki «İnşaallah (eğer Allah dilerse)» cümlesi vaadi meşiyete bağlayan bir cümledir. Yani eğer Allah 
dilerse ancak Ha-ram'a girebileceksiniz. Bunu Cenato-ı Hak, kullarına talim olmak üzere, böyle ifade buyurmuştur. 
Cenab-ı Hak bütün eşyanın yara-danıdır. Onları bilmektedir. Eşya olmazdan önce ona vâkıftır. Nasıl olur da Cenab- 
ı Hak buişi talik ediyor, yani meşiyete bağlıyor şeklindeki itirazın burada yeri yoktur. 


Daha önce dediğimiz gibi, rüyanın Hudeybiye'de vaki olduğu rivayet ediliyor. Peygamberlerin rüyaları haktır ve 
rüya vahyin çeşitlerinden biridir. 


İbn Keysan «Andolsun, eğer Allah dilerse sis Mescid-i Haram'a, emin olduğunuz halde girersiniz» cümlesi, 
Rasülullah'a rüya âleminde bildirilen durumun hikâyesidir» demektedir. 


Ebu Ubeyde «İn edatı burada is mânâsını ifade eder)) diyor. Yani Allah dilediği için siz Mescid-i Haram'a 
gireceksiniz. Tıpkı «Allah'tan sakının, ribadan arta kalanı bırakın...» ayetindeki «İn» inuiz» mânâsına gelmesi gibi. 
(Fakat bu yorum biraz uzaktır). 


Ayette bahsedilen başlan tıraş ile kısaltmak, erkekler içindir. Erkekler için tıraş olmak, kısaltmadan daha üstündür. 
Fakat kadınlar ancak saç örgülerinin ucundan bir şeyler alabilirler. 


Sahih'de varid olmuştur ki Muaviye, Rasülullah'm saçlarından Merve tepesinde kısaltma yapmıştır. Fakat bu, 
Hac'da değil Umre' deydi.. Çünkü Hz. Peygamber Hac'da dipten tıraş yapmıştır. 


«Allah sizin bilmediğinizi bildi»; yani Mekke'ye bir sene gecikmeli olarak girmenizin daha hayırlı, daha faydalı 
olduğunu bildi. Bunu siz bilmiyordunuz. Çünkü Rasül-ü Ekrem, Hudeybiye' den dönerken hemen Hayber'e gitti ve 
orayı fethetti. Hayber mallan ganimet olarak müslümanlann eline geçti. Araç ve gereç bakımından daha 
kuvvetlendiler. Mekke'ye daha hazırlıklı, daha kuvvetli ve daha büyük bir ordu ile geldiler. 


Kelbi «Cenab-ı Hak Mekke'ye girmenin gelecek senede olaca. ğını bildi, siz bilmediniz demektir» demiştir. Bazıları 
«O Mekke'de mü-min erkeklerle mümin kadınların olduğunu bildi. Siz bilmediniz demektir» derler. 


Cenab-ı Hak, Rasülullah'm rüyasından hemen sonra size ya-km bir feth kıldı. Yani bu rüyadan az bir zaman sonra 
Hayber fethini veya Mekke fethini müyesser etti. Mücahid «Hudeybiye sulhunu müyeser etti demektir» der. 
Mücahid'e birçok müfessir de iştirak etmiştir. 


Zühri «İslâm'da Hudeybiye'den daha büyük bir fethi Cenab-ı Hak miislümanlara vermemiştir» diyor. Çünkü 
insanlar barış nedeni ile birbirlerinin yanına gittiler, emniyet içerisinde konuştular. Bu konuşmalar uzadı, 
münazaralar yaptılar. Ve Hudeybiye'yi takip eden iki sene zarfında, o zamana kadar müslüman olanların iki katı, 
üç katı İslâm'a girdi. Meselâ Hudeybiye Günü'ne Rasül-ü Ekrem 1400 kişilik bir ordu ile gelmişti. Sekizinci senede, 
yani iki sene sonra onbin kişi ile geldi. 105117) 


Rasülüllah Hidayetle Gönderildi 


«Rasül-ü hidayetle gönderdi»; yani onu yol gösterici kıldı. Hi-dayet'ten maksat, apaçık delil veya Kur'an'dır Hak 
din'den maksat da İslâm dinidir. Zahir şudur ki bu hak dinden asli ve fer'i meselelerin hepsini kapsayan din kabul 
edilmektedir. Ayet metnindeki «Huda», dinin esas meseleleri, «Hak Din» ise fer'i meseleler olabilir. Zira bazı 
peygamberler fer'i meseleler için gönderilmemiş, ancak asıl meselelerle vazifelendirilmişler, onlan açıklamakla 
görevlendirilmişlerdir. 


«Hak» kelimesi burada Allah'ın isimlerinden biri olan «Hak» olabilir. Yani onu bütün dinlerin üzerine galip 
getirmek için hak olan Allah'ın diniyle gönderdi. 


Dinin diğer dinlere galip olmasından maksat, müslümanlann diğer dinlere mensup olanları istilâ etmeleri olabilir. 


Dediler ki: Hangi dinin ehlinden olursa olsun, müslümanlarla savaşanlar mağlüp olmuşlardır ve bu husus birinci 
cihan harbinden Öncesine kadar devam etmiştir. 


Bazıları «İslâm dininin bütün dinlere tam manâsıyla galip olması, Hz. İsa'nın inişi ve Mehdi'nin çikışı anındadır» 
der. Zira o zaman İslâm'dan başka hiçbir din meriyette kalmaz. 


Mehdi'nin çıkışından sonra başgösterecek ihtilâflar buna zarar vermez. Zira o zamanda dünya sanki yokmuş 
gibidir. -Bu cümle aynı zamanda daha Önceki vaadi de tekid etmektedir. 


«Allah şahit olarak kâfidir»; yani islâm dinini bütün dinlere galip getireceği veya kesinlikle gelecekte fethi 
müyesser edeceği veya Peygamber'in peygamberlik hususundaki şehadeti kâfidir. Zira Peygamber bu 
peygamberliği iddia etti ve Cenab-i Hak da onun eliyle mucizeler göstermek üzere onu tasdik etti. Bu, Allah' in 
onun hakkındaki şehadetidir. 1051181 


Meal 


29-Muhammed Allah'ın Rasülüdür. Onunla beraber bulunanlar da kâfirlere karşı şiddetli (çetin) ve kendi 
aralarında merhametlidirler. Onları rüku ve secde edenler olarak görürsün. Onlar Allah'tan bir lütuf ve rıza 
isterler. Yüzlerinde secdelerin izinden nişanlan vardır. İşte onların Tevrat'taki vasıflan (budur). İncil'deki vasıflarına 
gelince; bir ekin gibidirler ki filizini çıkardı. Derken onu güçlendirdi, kalınlaştı ve gövdesinin üstüne dikildi. 
Ekicilerin hoşuna gider. Onlara karşı kâfirleri de öfkelendirir. Allah onlardan iman edip, saüh ameller işleyenlere 
(Ahire t'te) mağfiret ve büyük mükâfat vaadetmiştir. 1051131 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(29) «Muhammed Allah'ın Rasülü'dür. Onunla...» Bu Ayetin Tefsiri 


«Muhammed'le beraber olanlardan maksat, İbn Abbas'in dediğine göre Hudeybiye'de bulunanlardır. Cumhur ise 
«Bütün As-hab-ı Kiram kastedilmektedir» demiştir. 


«Eşiddau» kelimesi şedid kelimesinin çoğuludur. «Ruhemau» kelimesi de «Rahim» kelimesinin çoğuludur. Mânâ 
şöyledir: Kesinlikle onlarda din düşmanlarına karşı kin ve şiddet vardır. Mümin kardeşlerine karşı ise rahmet ve 
rikkat (incelik) vardır. 


Cenab-ı Hak önce onları şiddetle, sonra da rahmetle vasiflan-dırmıştır. Çünkü sadece şiddet vasfıyla iktifa etseydi 
insanın ak-İma şu da gelebilirdi: Oiilar mutlaka herkese karşı şiddetlidirler. Fakat şiddetten sonra rahmetin 
getirilmesi onların sadece Allah düşmanlarına karşı şiddetleri olduğunu gösterdi. Kardeşlerine karşı da 
merhametlidirler. Bu tıpkı ((Müslümanlar üzerinde kolay, kâfirler, üzerinde aziz ve galiptirler» ayeti gibidir. 


Hasan Basri'den gelen rivayete göre onlar kâfirin karşısında o kadar şiddetliydiler ki kâfirlerin elbiselerine, 
bedenlerine dokunmaktan bile kaçınırlardı. Aralarında o kadar merhametliydiler ki bir mümin diğer bir mümini 
görse mutlaka el sıkışır veya birbirlerine sarılırlardı. 1051201 


Din Düşmanlarına Karşi Şiddetli Davranmanın Hükmü 


Sahabilere uyup din düşmanlarına karşı şiddet göstermek, müminlere de merhamet etmek gerekir. 


İbn Ebi Şeybe ve Ebu Davud, Abdullah bin Ömer'den merfu olarak şöyle rivayet ederler: «Küçüklerimize 
merhamet etmeyen, büyüklerimizin (yaşlılarımızın) hakkını tanımayan, kesinlikle bizden değildir.)) 


Yine İbn Ebi Şeybe ve Ebu Davud, Ahmed, İbn Hibban ve Tirmizi, Ebu Hureyre'den şu hadisi rivayet etmişlerdir: 
«Hz. Ra-sül'den dinledim. Şöyle buyurdu: «Rahmet ancak şaki bir kimsenin kalbinden çıkar.» 


Din düşmanlarına, eğer şer'i bir maslahat varsa iyilik yapmakta bir beis yoktur. Nitekim İbn Hacer Heytemi böyle 
söylemiştir. 


Secde ve Rükü'dan maksat, namaz kılarlardı demektir. Yani namaza çokça devam ederlerdi. Allah'tan fazl ve 
rıdvan talep ederlerdi. Yani sevabı ve Allah'ın rızasını isterlerdi. 


«Sima» alâmet demektir. Onların alâmetleri yüzlerinde; yani almlarındaydı. Veya yüzlerinin açık yerlerindeydi. Bu 
da secde iziydi. Secdelerin izi çokça secde eden bir kimsenin' alnında görülür. Sima, çokça secde eden bir kişinin 
alnında beliren noktaya denir. Tıpkı dağlamanın bıraktığı ize benzer bu. 


Kurtubi «Sima alâmet demektir» der. Yani geceleyin kılınan teheccüd namazının alâmetleri, uykusuzluğun 
belirtileri onların yüzlerinde görülebilir. 


İbn Vehb, Malik'ten şöyle rivayet ediyor: «Bu sima secde anında onların alınlarına ve yüzlerine yapışan toz ve 
topraktır. Onlardan meydana gelir.» Said bin Cübeyr de bu görüştedir. 


Bazı müfessirler «Onlar daha dünyada iken alâmetleri yüzle-rinde görülmektedir» demişlerdir. Bazıları da «Bu 
sima Ahiret'te belirecektir» demişlerdir. 


Tarih'inde Buhari, İbn Afobas'tan şunu rivayet etmektedir: «Sima Kıyamet Günü'nde onların yüzünü kapsayan bir 
beyazlıktır.» 


«Şat» kelimesi ekinin filizleridir. Ekinden çıkarak dalbudak salarlar. Ebu'1-Feth «Şat sadece buğday ve arpada 
olur» diye iddia etmiştir. Lavmi' sahibi ise bu kelimeyi «Buğday, arpa ve diğer zu raatlardaH filizler»Ne tefsir 
etmiştir. 


Kamus «Şat, hurmanın ve ziraatların sümbülleri veya yapraklandır» demiştir. 
«Azera» fiili yandım etti, onu kuvvetlendirdi veya uzadı ve kuvvet buldu demektir. 


Ayet metnindeki «Sük» kelimesi kök ve asıl demektir. Kuvveti, çokluğu, kalınlığı ve güzel manzarasıyla çiftçinin 
hoşuna gider. Cenab-ı Hak çiftçiyi zikretmiştir. Çünkü onlar ziraatı herkesten daha iyi bilirler. Onların hoşuna 
gidiyorsa, ziraat çok iyi demektir. Bu bir darbı meseldir. Cenab-ı Hak bunu sahabiler için veriyor. Onlar İslâm'ın 
başlangıcında azınlıktılar. Sonra çoğaldılar, kuwetlestiler. Sonra gün be gün onların vaziyeti terakki etti. Öyle bir 
hâle geldiler M halk onlardan hayrete düştü. Bu, bazı müfes-sirlerin seçtiği yorumdur. Bu yorumu İbn Cerir ve 
İbn'ul-Munzir Dahhak'tan, yine İbn Cerir ve Abd bin Humeyd, Katade'den de rivayet etmişlerdir. Onlar derler ki: 


«İncil'de şöyle yazılıdır: «Bir kavim çıkacak, ekin gibi bitip çoğalacaklardır. Onlardan bir kavim çıkacak ki marufu 
emreder, münkerden yasaklar.» 


Ayetin zahirine bakılırsa «Ekin» burada Rasül-ü Ekrem'dir. Onun filizi ashabı kiramdır. Böylece bu hem 
Rasülullah'a hem de Ashab-ı Kiram'a temsil olur, Sadece sahabeler için değildir. 


İkinci yorum Vakidi'den de rivayet edilmiştir. 
Allah bu durumu Muhammed ve ashabına verdi ki kâfirler bundan dolayı öfkelensinler. 


«Allah iman edenlere vaadetti»; yani Hz. Muhammed'le beraber olan sahabilere ve Kıyamet'e kadar gelecek olan 
müminlere mağfiret ve büyük bir ecir, yani sonsuz bir ecir yahut da cennet vaadetmiştir. 1051211 


Ashab-I Kiramı Sevmek 


Bu ayet ashab-ı kiram sevgisinin farz olduğunu sergilemektedir. Ebu Urve şunları rivayet ediyor: «Biz İmam 


Malik'in yanında oturuyorduk. Bir kişinin sahabilere hücum ettiği söylendi. İmam Malik bu ayeti okudu ve «Kim 
kalbinde sahabilerden birine buğ-zederek sabahlarsa bu ayet ona isabet etmiştir» dedi. 


Kurfubi «İmam Malik bu sözünü güzel söylemiş ve bu kavilde hakka isabet etmiştir. Kim onlardan bir kişiyi tenkis 
eder veya rivayetinde ona taanda bulunursa o, Cenab-ı Hak'kın hükmünü red ve şeriatlarını iptal etmiş olur. Çünkü 
Cenab-ı Hak «Muhammed Allah'ın elçisidir. Onunla beraber olanlar kâfirlere karşı şiddetlidirler» buyurmuştur. 
Yine Cenab-ı Hak «Ağacın altında sana biat ettiklerinde Cenab-ı Hak müminlerden razı oldu» diyor. Daha nice 
ayetler vardır ki sahabeleri övmekte, onların doğru ve kurtulmuş kimseler olduklarım belirtmektedir» 
demektedir. 


Evet, onların halihazırdaki durumlarını ve gelecekteki hallerini bilen Allah, onları doğrulamakta ve övmektedir. 
Allah'ın Ra-sülü bir hadisinde «Nesillerin en hayırlısı benim neslimdir. Sonra onları takip edenler» der. Başka bir 
hadiste «Sakın ashabıma küfretmeyiniz. Eğer sizden biri Uhud kadar altın sadaka verse onların bir yahut da yarım 
avuç sadakasına bile yetişmez». Bu iki hadisi de Buhari rivayet etmiştir. Üçüncü bir hadiste «Eğer sizden bir kimse 
yeryüzündeki bütün mala sahip olsa ve hepsini infak etse onların bir avuç sadakasına veya yarım avuç sadakasına 
bile yetişmez!» 


Bezzar'da Cabir'den merfu ve sahih olarak şu hadis yer almaktadır: «Peygamberler müstesna, Cenab-ı Hak benim 
ashabımı âlemlerden üstün kıldı. Ashabım arasında dört kişiyi (Ebu Bekir, Ömer, Osman ve Ali) benim arkadaşım 
olarak kıldı. Benim asha' bımda hayır vardır.» 


Bu hususta birçok hadisler vardır. Hiçbir sahabiye dil uzatılamaz. Bu hususta lriçbir kimseye kanılamaz. Zira onlara 
hücum etmek kitap ve sünneti red olur. Onlardan naklettiğimiz İslâm dinini iptal olur. Zira Cenab-ı Hak bizse onları 
medh-u sena ederek takdim etmiştir. Allah onlara büyük ve sonsuz bir sevabın va-adedildiğini söylüyor. 
Sahabilerden herhangi birini uluorta, bir şeye dayanmaksızın yalana nisbet eden bir kimse şeriatı garranm 
haricindedir. Kur'an'ı iptal etmeye çalışmış, Allah Rasülü'ne tân etmiş olur. Onların biri bir yalana nisbet edilirse 
o kişi tekfir edilir. Çünkü Allah'a küfürden sonra yalandan daha korkunç bir ayıp yoktur. Allah'ın Rasülü ashaba 
küfredene lanet okumuştur. Ashabın en küçüğünü yalanlayan —ki mertebe bakımından onlarda küçük yoktur 
Allah'ın lanetine dahil olmuş olur. O lanet ki Allah'ın Rasülü de ona şahit olmuştur. 1051221 
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HUCURAÂT SÜRESİ 


Giriş 


Medine DÖnemi'nde nazil olmuştur. 18 ayettir. 


Bu sure ismini dördüncü ayetteki «ELHucurat» tabirinden almaktadır Hasan, Katade ve İkrime'nin rivayetine göre 
bu sure hicretten sonra nazil olmuştur. Mecma'ul-Beyan'da Tabersi ibn Abbas'tan şöyle rivayet etmektedir: 
«Ancak 13. Ayet Mekke DÖ-nemi'nde nazil olmuştur. Umulur ki «Ey iman edenler» tabiri Medine Dönemi'nde 
inen ayetlerdendir. «Ey nas!» tabiri de Mekke DÖnemi'nde nazil olan ayetlerdendir» Bu kaideye binaen Ibn Ab- 
bas bu istisnayı yapmıştır. Fakat gerçek şudur ki bu kaide daimi değildir. Haffaci «Bu ayet şaz bir görüşle 
Mekki'dir» demiştir. 


Sure icma ile 18 ayettir. Kelime sayısı 343, harf sayısı ise 1476'dır. 


Fetih Suresi ile aralarındaki ilişki şöyledir: İkisi de Medine DÖnemi'nde nazil olmuştur. İkisi de birtakım hükümler 
getirmektedir. Fetih Suresi'nde kafirlerle savaş meselesi vardır. Burada da asilerle savaş söz konusudur. Fetih 
Suresi «Ey iman edenler!» hi-tabıyla sonuçlanırken, bu sure de «Ey iman edenler!» hitabıyla açılmıştır. 10501 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 
1- Ey iman edenler! Sakın Allah'ın ve Rasülü'nün huzu- 
runda öne geçmeyin. Allah'tan (azabından) korkun. Muhakkak Allah işiten ve bilendir. 


2- Ey iman edenler! Seslerinizi salan Peygamberin sesin-den daha fazla yükseltmeyin. Birbirinize bağırdığınız gibi, 
Pey-gamber'e de yüksek sesle bağırmayın. (Böyle yaptığınız takdirde) haberiniz olmadan amelleriniz yanıp hiç 
olur. 


3- Kuşkusuz ki Rasülullah'm huzurunda seslerini kısanlar öyle kimselerdir ki, Allah onların kalplerini takva için 
imtihan etmiştir. Onlara mağfiret ve büyük bir mükğfat vardır. 


4- (Ey Rasülüm!) Odaların arkasından sana seslenenler var ya! Onların çoğu hakikaten akıl erdiremiyorlar. 195121 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-4) «Ey iman edenler! Sakın Allah'ın ve...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Öne geçmelc»ten maksat, bir dununu Allah ve Rasülü onunla hükmetmezden önce işlemeyin, buna cesaret 
göstermeyin ve kesinleştirmeyin. Ancak onun yapılmasına izin verirlerse yapın demektir. Hulâsa bu ayet Kitap ve 
Sünnet'in ışığında olmaksızın herhangi bir işin yapılmasına ruhsat vermemekte ve Kitap ile Sünnet'e muhalefetten 
sakindirmaktadir. Yani dini bir meselede, kendiliğinizden, Kitap ve Sünnet'e müracaat etmeden herhangi bir 
hükme varmayın. (Bu yorum İbn Abbas'tan gelmiştir). 


ibn'uUVTunzir, İbn Ebi Hatim ve Ebu Nuaym, İbn Abbas'in şöyle dediğini rivayet ediyorlar: «Kitap ve Sünnet'in 
hilafım söylemeyiniz.» 


ibn Cerir'in, ton Abbas'tan rivayet ettiğine göre, onlar Allah kelâmının önünde konuşmaktan yasaklandılar. Onlara 
düşen, kulak kabartmak ve konuşmamaktı. 


Bu ayetin bu son mânâya delâlet etmesi, Allah Rasülü'nün lafzıyla beraber Allah'tan naklettiği kelâm veya 
mânânın Allah'tan, lâfzın Rasülullah'tan olduğu kelâmdır. Veya burada hem Allah'ın hem de Rasül'ün kelâmı 
kastedilirse böyledir. 


Abd bin Humeyd'in Mücahid'den «Allah Rasülü diliyle bir hü” hum vermeden, siz Rasülullah'tan herhangi bir şeyin 
fetvasını istemeyin» şeklinde naklettiği bu rivayet, birinci yorum gibi yorum* lanır ve ibn Abbas'ın yorumuna 
destek olur. 


Bu ayetin sebebi nüzulünde ihtilâf vardır. Buhari ve İbn'ui Munzir, Abdullah bin Zübeyr'den şöyle rivayet ediyorlar; 


«Beni Temim'den bir grup Hz. Peygamiber'e geldi. Ebubekir Sıddık, «Onların başına emir olarak Ka'kaa bin 
Mabed'i seç» dedi. Hz. Ömer «Akra' bin Habis'i seç» dedi. Hz. Ebubekir, Hz. Ömer'e: 


«Sen bu sözünle sadece bana muhalefet etmeyi amaçladın» dedi. Hz. Ömer, «Sana muhalefeti amaçlamadım» 
deyince ikisi yüksek sesle münakaşa ettiler ve bunun üzerine bu ayet indi.» 


Abd bin Hunieyd ve İbn Cerir'in Hasan'dan rivayet ettiğine göre bazı kimseler Kurban Bayramı'nda, Hz. Peygamber 
kurbanını henüz kesmeden Önce kendi kurbanlarını kestiler. Peygamber onlara ikinci bir kurban 
kesmelerini.emretti ve bunun üzerine bu ayet nazil oldu. 


Hasan Basri'den gelen ikinci bir rivayete göre Hz. Peygamber Medine'ye yerleştikten sonra her taraftan kendisine 
heyetler gel. meye başladı. Bu kimseler çoık sual soruyorlardı. Bu ayet «Peygamber başlamadan önce sual 
sormaya başlamayın» yasağını getirmiştir. 


ibn Cerir, Katade'den şöyle rivayet etmektedir: 


Bazı kimseler «Falan kişiler hakkında, eğer ayet nazil olsaydı, şöyle şöyle olurdu» şeklinde birtakım temennilerde 
bulunuyor- 


lardı. Cenab-ı Hak bu temennilerin Allah'ın hoşuna gitmediğini bildirmek ve bunu yasaklamak için bu ayeti indirdi. 


Tabarani ve İbn Merduveyh Hz. Aişe'den şöyle rivayet ediyorlar: «Bazı kimseler Ramazan ayının Önünde ve 
Peygamber'den önce oruç tutardı. Bu ayet onlar hakkında gelmiştir.» 


Bazı müfessirler «Bu ayet her söz ve her fiil için genel bir hüküm getirmiştir» demiştir, Rasül-ü Ekrem'in huzurunda 
bir meselenin cereyan etmesi halinde Peygamber'den önce hiç kimsenin ona cevap vermemesi istenmektedir. 
Hz. Peygamber'in Önünden gidilmemesi, yemeğe ondan önce başlanmaması emredilmektedir. Muhtemelen 
ayetin mânası şöyledir: «Peygamber'in önünde yürümeyin.» Bu ayetten her şeyde Allah'ın hükümlerine tâbi 
olmanın farziyeti ortaya çıkmaktadır. Kıyası kabul etmeyenler genellikle bu ayetle istidlal etmişlerdir. Fakat bu 
istidlalleri, yerinde değildir. 1958! 


Peygamber Huzurunda Sesli Konuşmak 


«Ey iman edenler! Seslerinizi Peygamber'in sesinin üstüne çıkarmayın.» 


Cenab-ı Hak birinci ayette sözde ve fiilde RasüluUah'm önüne geçilmesini yasakladıktan sonra bu ayetle de söz 
keyfiyetin, deki geçmeyi yasaklamıştır. Birinci ayetin başında «Ey iman eden-ler» hitabı geçtiği halde ikinci ayetin 
başında da bu hitabın tekrar edilmesi, ikaz ve tembihte mübalağa yapmak ve bu iki kelâmın başlıbaşma iki hüküm 
olduğunu belirtmek içindir. 


«Rasül-ü Ekrem'in sesinin ulaştığı noktanın ötesine kadar sesinizi ulaştırmayın, gürültü yapmayın» ayetinden 
malcsat, şiddet-Ü şekilde bağırmayın, şiddetli bağırmaların altında konuşun, demek değildir. Yani peygamberin 


yanında gürültü yapmayın. Daha önce yaptığınız gibi sizden kabalık sadır olmasın. Rasülullah'la aranızdaki sesli 
konuştuğunuz gibi konuşmayınız. 


Birinci cümle, seslerin Hz. Peygamber'in sesinin üzerine çıkarılmasını yasaklıyor. İkinci cümle de kendi aralarındaki 
sesli konuşmaları peygamberle sesli konuşmaya eşit tutmalarını yasakla maktadır. Çünkü insan ancak kendi 
dengiyle bu şekilde konuşabilir. Allah'ın peygamberiyle ise böyle konuşulmaz. 


Bazılarına göre, birinci hüküm peygamberin onlarla konuşmasına dairdir. İkinci hüküm ise Rasül-ü Ekrem'in 
sükütuyla tahsis edilmiştir. Yani peygamber sizinle konuştuğu zaman sesinizi onun sesinin üstüne çıkarmayın. 
Peygamber sustuğu zaman, eğer siz konuşursanız, onunla sesli ve gürültülü bir şekilde konuşmayınız! Yani 
seslerinizi peygamberin sesinden daha hafif tutunuz. Ona fısıltıya yakın bir sesle hitap edin. Böylece peygamber- 
liğin azametini gözetmiş olursunuz. İşte bu noktadan dolayıdır ki Hz. Ebubekir Sıddık bu ayet indikten sonra «Ey 
Allah'ın Rasülü! Sana Kitab'ı indiren Allah'a yemin ederim, bundan böyle, ölünceye kadar seninle ancak fısıltıyla 
konuşurum» demiştir, 


Rasülullaih, kendisine heyetler gelince, kendisine nasıl selâm vereceklerini, Peygamber'in huzurunda sekinet ve 
vakarlarının nasıl olacağı hususunu öğreten bir kimseyi gönderiyordu. Evvela o heyetlere bunlar Öğretiliyor, ancak 
bundan sonra Rasülullah'ın huzuruna geliyorlardı. Hz. Ömer, (Buhari'de yer alan ve Zübeyr'den gelen bir rivayete 
göre) Rasülullah'ın yanında konuştuğunda sesini peygamber işitmiyordu. Ondan ne söylediğini sorduğu zaman 
sözlerini tekrarlıyordu. 


Bazıları da «Bu ayetin mânâsı birbirinize hitap ettiğiniz gibi, onu ismiyle, Jcünyesiyle çağırmayınız. Ona Nebi, Rasül 
şeklinde hi. tap edin demektir» demiştir. Bu mânâ, tekrar emrinden daha uzak olmasına rağmen zahire muhalif 
düşer. Çünkü o takdirde «cehr» kelimesinin zikredilmesi için herhangi bir neden kalmaz. 


«Amelinizin boşa çıkması» cümlesi iki nehyin de nedenidir. Yani Cenab-ı Hak sizi, bahsi geçen davranışlardan 
nehyetmiştir. Çünkü bunları yaptığınız takdirde ameliniz bâtıl olur. Veya sesli konuştuğunuz, gürültü yaptığınız 
takdirde ameliniz yanacağı için bunu yapmayın! 


Ayetin zahirinden anlaşılıyor ki günahlar mutlak olarak sa-lih amelleri iptal eder! Ehli Sünnet'in mezhebi, sadece 
küfrün sa-lih amelleri iptal edeceği şeklindedir. Birinci görüş Mutezile'nin görüşüdür. Bunun için Zemahşeri, 
Keşşafta şöyle der: «Bu ayet iki Önemli duruma delâlet eder: 


1- Günahlardan bir kısmı vardır ki müminin amelini boşa çıkarır. 


2- Müminin amellerinde boşa çıkıp-çikmadığı bilinmeyen ameller vardır. Umulur ki onlar da Allah katında 
iptal olmuştur. 


İbn'ul-Münir, Zemahşeri'ye şu cevabı veriyor: «Ayette sesin peygamberin sesinden yüksek tutulması yasağı vardır. 
Biliniyor ki yasağın hükmü, peygamberin rahatsızlığından meydana gelen bir nesnenin orada bulunmasından ileri 
gelmektedir. Tercih edilen kaide şudur: RasülLü Ekrem'e rahatsızlık vermek, bütün mezheb-lerin ittifakıyla ameli 
yok eden küfür mertebesine çıkar. İşte böylece peygambere rahatsızlığın verildiğinin zannedildiği bir yerde bu 
ithamın kökünü kesmek için bu davranış yasak kılınmıştır. Bu mânâ ister mevcut olsun ister olmasın. Rasül-ü 
Ekrem'e rahat-sizlik vermek basan küfür mertebesine kadar uzanabilir. Basan da o dereceye kadar ilerlemez. Bu 
iki şekli aytrd edecek herhangi bir delil olmadığı için peygambere rahatsızlık verme zannının olduğu yerden mutlak 
şekilde kaçmak gerekir». 


İbn'ul-Münir devamla şöyle der: 
«Bu takdir, sahih olan iki mukaddime üzerinde cereyan etmektedir: 


1- Sesin yükseltilmesi rahatsızlığı meydana getiren şeyler cinsindendir. Bu da naklen ve gözle müşahede edilen 
bir hakikattir. Hatta hoca, huzurunda talebenin sesli konuşmasından rahatsız olur. Hoca böyle olursa, 
peygamberlik rütbesi nasıl olur? Ona gerekli olan iclal ve tazim nasıldır? 


2- Allah Easülü'ne rahatsızlık vermek küfündür. Bunun küfür olduğu sabittir. Ehli sünnetin bütün imamları bu 
hususta ittifak etmişlerdir. RasüluPah'a küfür yönünden rahatsızlık veren bir kimsenin öldürülmesi hususunda 


fetva verilmiştir. Onun tev-besi kabul olunmaz. Çünkü Allah Rasülü'ne verilen rahatsızlık Allah katında daha büyük 
bir cezayı müstelzimdir. 


Bütün bunlardan sonra şu da bilinmelidir ki, yükselen seslerden bir kısmı bu yasağın kapsamına girmez. Mesela 
savaş esnasında bir sahabenin peygamberin yanında bağırması veya bir tartışma esnasında inatçı rakibine 
bağırması veya bir düşmanı korkutmak için bağırması haranı değildir. Çünkü Rasül-ü Ekrem bu gibi seslerden 
rahatsızlık duymaz. Diğer bir değişle bu sesin sahibi Peygamber'i hiçe saymış değildir. 


Bir hadisi şerifte Rasül-ü Ekrem, Huneyn Günü'nde Hz. Ab-bas'a «Ağacın altında biat edenleri, çağır» dedi. O da 
sesinin en tiz tonuyla «Semurre arkadaşları nerededir?» diye bağırdı. (Hz. Ab-bas çok gür sesli bir zattı). 


Alimler «Bu ayet delâlet eder ki peygamberin kabri şerifi yanında da sesli konuşmak yasaktır. Hadisi okunduğu 
zaman da sesli konuşulmamalıdır. Çünkü ölü olduğu haldeki hürmeti diri olduğu haldeki hürmeti gibidir» 
demişlerdir. 10514) 


Âlimler Huzurunda Sesli Konuşmak 


Ebu Hayyan «Alim bir kişinin huzurunda da sesli konuşmanın mekruh» olduğunu söyler. Çünkü sesli konuşmak 
onu üzmek ve değerini sıfıra düşürmek mânâsım taşıyabilir. 10565) 


Allah'ın İmtihanı 


«İmtihamnn mânâsı tecrübe ve denemedir. Allah için tecrübe muhal olduğu için burada temrin kastedilmektedir. 
Yani Cenab-ı Hak onların kalbinin takvadan ayrılmadığını görüyor! 


Veya imtihandan maksat marifettir. Ayetin mânâsı; «Allah onların kalplerini takva için tanıdı» demek oluyor. Veya 
«Allah onların kalplerinde çeşitli şiddet ve teklifler yükletti, bunu da takva için yaptı» demektir. Yani takvaları 
ortaya çıksın ve muttaki oldukları bilinsin. 


Birinci tefsir en kuwvetlisidir. Zira sesin alçaltilması ancak takva sahibi ve şiddetli sabır göstermiş kimselerce 
mümkün olabilir. 


«Bu ayeti celile Hz. Ebubekir ile Hz. Ömer hakkında nazil olmuştur» denilmiştir. Çünkü bunlar bu ayetten sonra 
seslerinin tonunu alçaltmışlardır. Saklanan kimselerin yaptığı gibi fısıltı halinde konuşmuşlardır. 


Hakim'in hadisinde Muhammed bin Sabit bin Kays'tan şöyle rivayet ediliyor: Bu zat babasının sessinin durumunu 
hikâye ettikten sonra «Bu ayet nazil oldu» diyor. Fakat bu ayetin hükmü geneldir. Hem Ebubekir Sıddık, Hz. Ömer, 
hem de Safoit bin Kays bu hükme dahildir. 


«Hucurat» hücre'nin çoğuludur. Hücreden maksat oda veya evdir. Ayette sözkonusu edilen odalar peygamber 
zevcelerinin odalarıdır. Onlar dokuz kişiydiler ve her birisinin bir odası vardı. Hatta İbn Sa'd'm rivayet ettiğine göre 
hurma ağaçlarından yapılmışlardı ve kapılarında kıldan siyah perdeler asılıydı. 


Buhari, El-Edeb'ul-Müfred'de Davud bin Kays'tan şöyle rivayet ediyor: «O odaları gördüm, hurma ağaçlarından 
yapılmışlardı. Ve dışarıdan da kıldan örtülerle kapatılmışlardı. Zannıma göre evin, eni oda kapısından, evin 
kapısına kadar altı veya yedi zira' dır. İçi on zira tahmin ediliyor. Uzunluğu ise yedi veya sekiz zira idi». 


Hasan Basri diyor ki: «Rasülullah'ın hanımlarına ait olan odalara Hz. Osman bin Affan'ın halifeliğinde girdim. Elimi 
uzattığımda, tavana dokunabiliyordum. 10518! 


Peygamber Evinin Odalarını Kim Kaldırdı? 


Peygamber'in zevcelerine ait olan odalar Abdulmelik'in oğlu Velid'in hükümdarlığı zamanında Peygamber'in 
Mescidi'ne katılmışlardır. Hücrelerin mescide katıldığı yani yıkıldıkları gün bütün halk ağlamıştır. Said bin 
Mliseyyeb o 'gün şöyle dedi: «Allah'a yemin ederim, o odaları hali üzere bırakmalarını, Medine ehlinden bir 
grubun ve İslâm memleketlerinin uzak köşelerinden gelen müslümanlann Rasülullah'ın hayatta ne ile iktifa ettiğini 
görmelerini ve bunun da onların dünya ile iftihar hususunda zühdlerine sebeb olmasını isterdim.» 


Bu odaların yıkılması kesinlikle İslâm'da irtikâb edilen suçlardan biridir. Keşke yıkılmasalardı da, Kıyamet'e kadar 
o halleriyle muhafaza edilselerdi... 


' Odaların zikredilmesiyle, asıl Feygamiber'in hanımlanyla halveti kastedilmiştir. Çünkü odalar peygamberin 
hanımlanyla halvet olması için hazırlanmışlardı. Rasulü Ekrem'i tazim etmek için «Senin veya hanımlarının 
odaları» denilmemiştir. Onların odaların dışında bağırmalan, odalara tek tek gelip bağırmalan gibidir. Veya 
Rasülullah'a bir odanın arkasından foağrılması, bütün odaların arkasında durup bağırmak gibidir. Böylece 
bağırmanın isnadı bir kısmın bütüne isnadı gibidir. Bazıları da «Rasülullah'a bağıran tek kişi idi» demiştir. Nitekim 
Tirmizi'nin Bera' bin Azib* ten rivayet ettiği hadisten de bu anlaşılıyor. İmam Ahmed ve İbn Cerir'in sahih bir 
senedle Ebu Seleme bin Abdurrahman'm Ekva bin Habs'tan rivayet ettiği şu söz de buna delâlet eder: «Bn Pe&- 
gambere vardım» «Ey Muhammedi Bizim yanımıza çık» dedim. Rasül-ü Ekrem cevap vermedi. Tekrar ettim: «Ey 
Muhammedi Benim övmem süs, zemmetmem de çirkinliktir» dedim. Yani seni översem güzel olursun, aleyhinde 
konuşursam çirkinlik olur demek istiyordu. RasüUü Ekrem buna cevap olarak: «Övülmesi süs, zemmedilmesi 
çirkin olan Allah'tır, buyurdu. Bunun üzerine bu ayet indi.» 


Bu yoruma binaen bağırmak hepsinin fiili olur. Çünkü onlar da Ekva'nm bağırmasına rıza göstermişler ve ona 
bağırmasını söylemişlerdir. 


Ayetin zahirinden anlaşılıyor ki bağıranlar bir gruptu. Bazılan «Hücre tek olabilir. O da Rasülullah'ın o anda içinde 
bulunduğu odaydı. Peygamberi tazim için çoğul kullanılmıştır» demiştir. 


«Onların çoğunun akü etmediklerinden» maksat, aklın muk-tezası gibi hareket etmemeleridir. Zira akıl 
Rasülullah'a karşı edebli olmayı gerektirir. 


«Onların ekserisi akılsızdır» denildi de «Hepsi akılsızdır» denilmedi. Çünkü onlardan bazıları edebi terketmeyi 
kastetmemiş-tir. Herhangi bir meseleden ötürü Peygamber'e seslenmiştir. 


Bu seslenenler Beni Temim kabilesinden idiler. Nitekim tarihi kaynakların çoğu böyle kaydetmiştir. 


Kadı Beyzavi'nin sarihi el-Haffaci, Şihab'mda şunları söylüyor: «Peygamber Beni Ambere denilen bir kabileye 
akıncılar gönderdi. Emirleri Uyeyne bin Hasn idi. Kabile erkekleri, kaçtılar, hanımları ve çocuklarım bıraktılar. 
Uyeyne çocuk ve hanımları esir etti. Hepsini P'eygamber'e getirdi. Erkekler esirlerinin bırakılması maksat ve 
ricasıyla Medine'ye geldiler. Odalarının dışından Hz. Peygamber'e seslendiler. RasüUü Ekrem bunların yarısını 
serbest bıraktı, diğerlerinden fidye aldı.» 


Bu kelâmın zahirinden anlaşılıyor ki bu gelenler Beni Temim' den değildirler. Oysa Kamus, «Anber, Temim'den bir 
kabilenin adıdır» der. Beni Ariber, Kamus yorumuna göre, Temimlilerden-dir. 19171 


Meal 


5- Eğer onlar, sen yanlarına çıkıp gelinceye kadar sabretse-lerdi muhakkak ki onlar için (bu sabır) daha hayırlı 
olurdu. Allah çok bağışlayan ve çok esirgeyendir. 


6- Ey iman edenler! Eğer bir fasik size bir haber getirirse onun içyüzünü araştırın. Aksi takdirde bilmeden bir 
kavme fenalık edersiniz de sonra ettiğinize pişman olursunuz. 


7- Bilin ki içinizde Allah'ın Rasülü vardır. Eğer o bir çok işlerde size uymuş olsaydı muhakkak ki kötü duruma 
düşerdiniz. Fakat Allah size imanı sevdirmiş, onu gönüllerinizde süslemiş, küfrü, faşıklığı, ve isyanı size iğrenç 
olarak göstermiştir. İşte doğru yolda olanlar bunlardır. 


8- Bu Allah'tan bir lütuf ve nimettir. Allah bilendir, hikmet sahibidir. 


9- Eğer müminlerden iki grup birbirleriyle savaşırlarsa aralarım düzeltin. Şayet biri diğerine saldırırsa (saldıran 
grup) Allah'ın buyruğuna dönünceye kadar onlarla savaşın. Eğer dönerlerse artık aralarını adaletle düzeltin ve 
(bütün durumlarda) adaletli davranın. Kuşkusuz ki Allah adil davrananları sever. 


10- Müminler birbiriyle kardeştirler. Öyle ise, (dargın olan) kardeşlerinizin arasını düzeltin* ve Allah'tan 
(azabından, kahrından) korkun ki esirgenesiniz. 


11- Ey iman edenler! Bir kavm (topluluk) diğer bir kavmi alaya almasın. Belki de o alay edilenler onlardan (alay 
edenlerden) daha iyidirler. Kadınlar da (başka) kadınları alaya almasınlar. Belki o alay edilenler kendilerinden 
daha iyidirler. Birbirini/i ayıplamayın. Birbirinizi kötü lâkablarla çağırmayın. İmandan sonra f asıkhk ne kötü bir 
isimdir. Tevbe etmeyenler, işte onlar zalimlerdir! 10518) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(5-11) «Eğer onlar, sen yanlarına çıkıp gelinceye...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Eğer peygamber çıkıncaya kadar sabredip bekleseydiler bu onlar için aceleden daha hayırlı olurdu. Çünkü edebi 
korurlar, peygamberi tazim ederlerdi. Bunlar da onları övmeye sebep olurdu. Ayrıca isteklerinin tamamına nail 
olurlardı ve Hz. Peygamber esirlerin tamamını bırakırdı. 


Bu kelâm, onlar Peygamber çıkıncaya kadar beklemeleri gerektiğini ifade eder. 
Bu ayetlerde Peygambere karşı yapılan edepsizliğin ne kadar çirkin olduğuna işaret edilmektedir. 


İşte bu ayet ve benzerlerinden güzel edebler alınmaktadır. Nitekim fazilette şöhreti afaki dolduran Ebu Ubeyde 
der ki: 


«Bir alime bir sual sormak için gittiğimde, o kendiliğinden evinden çıkmadıkça kapısını çalmadım». 


6. ayet hakkında İmam Ahmed, Hars bin Ebu Derar'ul-Huzai' den şöyle rivayet ediyor: «Rasülullah'a vardım. Beni 
İslâm'a davet etti. İslâm'a girdim. «Zekât ver» dedi. Onu da kabul ettim ve dedim ki: «Ey Allah'ın Rasülü! Kavmime 
gideyim de onları İslâm'a girmeye, zekât vermeye davet edeyim. Kim imanı kabul ederse zekatını toplayayım. 
Bana bir elçi gönderirsin, falan zamanda topladığım zekâtı sana getirir». Hars müslüman olanların zekâtını topladı 
ve Rasülullah'm elçi göndereceği zaman geldi. Buna rağmen elçi gelmedi. Bunun üzerine Hz. Peygamberin 
kendisine kızdığını düşündü ve kavminin ileri gelenlerini çağırarak onlara şöyle dedi: «Allah'ın elçisi benim için bir 
vakit tayin etmiştir. O vakitte bir elçi gönderecekti ki bizim yanımızdaki zekâtı alıp götürsün. Rasül-ü Ekrem 
sözünden caymaz. Peygamber elçisinin gelmemesini bana kızmasına hamlediyorum. Gelin, Rasülullah'a varalım». 


Aynı tarihte de Hz. Peygamber, onlara göndermek üzere, Ve-lid b. Ukbeb. Muayt'ı göndermişti. Hz. Osman'ın 
anne bir kardeşi olan bu zat onların yanında toplanan zekâtı getirecekti. Velid, Peygamberin yanından ayrılıp yola 
devam ederken bir ara korlt tu, geri döndü ve Rasüllullah'a «Hars bana zekâtı vermedi ve beni öldürmek istedi» 
dedi. Bunun üzerine Rasül-ü Ekrem, Hars'a karşı kuvvet göndermeye karar verdi. Hars, arkadaşlarıyla beraber 
Medine'ye doğru gelirken bu kuvvetlerle karşılaştı. Onlar da Medine'den ayrılmıştı. Dediler ki: «İşte bu Mars'tır, 
geliyor». 


Ordu onların etrafını çevirdiğinde Hars onlara «Kime gönde-rildiniz?» diye sorunca onlar «Sana gönderildik» 
dediler. Hars bunun sebebini sorunca onlar: «Çünkü Rasül-ü Ekrem'in elçisi Ve-lid b. TJkbe zekât vermediğinizi, 
kendisini öldürmek istediğinizi söyledi» dediler. Hars: «Muhammed'i hak peygamber olarak gönderen Allah'a 


yemin ederim ki ben hiçbir zaman Velid'i görmedim. O bana da gelmemiştir» dedi. Hars, Rasül-ü Ekrem'in huzu- 
runa girdiğinde Rasül-ü Ekrem «Sen zekâtı vermedin, benim elçimi de öldürmek istedin değil mi?» diye sordu. 
Hars: «Hayır! Seni hak peygamber olarak gönderene yemin ederim ki ne ben onu gördüm, ne de o beni gördü. 
Senin elçin bana söylediğin zamanda gelmediği için, Allah'tan ve peygamberden bir Öfke hasıl olmuştur zannına 
kapıldım, onun için geldim» dedi. Bunun üzerine «Ey iman edenler! Size bir fasık bir haber getirirse onu 
araştırın...» ayeti nazil oldu. 10519! 


Hükümden Önce Araştırma Vacibdir 


Fasık'tan maksat, şeriatın emirlerinden dışarı çıkmış kişidir. Ragıb «Fasık kâfire de, az veya çok günah işleyene de 
denir. Fa-sık çoğunlukla, şeriat hükmüne giren, sonra da o hükümlerin bir kısmını tamamen veya kısmen ihlal 
eden kişiye denir» der. 


Ayetin zahirine bakılırsa buradaki fasık bir müslümandır, şer'i ahkâmın bir kısmını veya mürüvveti ihlâl etmiştir. 
Tebyin ise araştırmak, tanımak içki araştırma yapmaktır. 


Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Katade'den şöyle rivayet ediyorlar: «Bu ayet indiği gün RasüUü Ekrem, 'Tesebbut 
Allah'tan, acele şeytandandır' buyurdu». 


Allah Rasülü ile sahabiler, huzurlarında hiç kimsenin yalan söylemeye cesaret edemediği bir mertebede 
olduklarından dolayı Cenab-ı Hak şek ifadesi kullanmıştır: Eğer "bir fasık gelirse... 


«Ey iman edenler» hitabının işaret ettiği mânâya göre iman, fasikm haberinde araştırmayı gerekli kıldığı için, fışkın 
olmamasını da gerekli kılmaktadır. 


Pasık'ı hitaptan çıkarmak, fışkın çok çirkin olduğuna delalet eder. Bu ayette fasıkın şahitlik yapabileceği hükmü 
getirilir. Aksi takdirde tebyinin hiçbir mânâsı kalmaz. Meselâ köle şahitlik yaptığı zaman onun şehadeti reddedilir. 
Burada bir araştırma yapılmaz. Ancak İmam Şafii «Fasıkın şehadeti caiz değildim demiştir. 


Bazı kimseler «Bu ayet sahabe içerisinde adil bulunmayan kimselerin mevcudiyetine delâlet eder» demişlerdir. 
Zira Velid bin Ukbe kesinlikle sahabidir ve Cenab-ı Hak kendisine fasık demektedir. Bu ayet «Bütün sahabe adildir. 
Gerek rivayette gerekse şahitlikte onların adaleti araştırılmaz» diyenin aleyhinde bir reddiyedir. Bu, elbette bu 
meselede söylenen görüşlerin biridir. Selef ve halef ulemasının çoğu buna zahib olmuştur. İkinci görüşe göre 
sahabe de diğer müslümanlar gibidir. Onlar hakkında da rivayetler ve şahitliklerde adaleti var mıdır, yok mudur 
şeklinde araştırma yapılır! Ancak Hz. Ebubekir ve Hz. Ömer'in rivayet ve şehadetleri gibi açıkça hakikat olduğu 
bilinenler bundan müstesnadır. Üçüncü görüşe göre onlar Hz. Osman şehit edilinceye kadar adildiler. Hz. 
Osman'ın şehadetinden sonra onların adaleti araştırılmalıdır. Çünkü fitne vaki olmuştur. Onların içinde bu fitneye 
dalmaktan kaçanlar vardır. 


Dördüncü görüş şöyledir: Onlar adildirler, ancak Hz. Ali ile savaşanlar müstesnadır. Çünkü onlar hak imama karşı 
çıktıklarından dolayı fasıktırlar. (Bu, Mutezüe'nin görüşüdür). 


Fakat hakikat ekserin ifade ettiği görüştür. Onlar derler ki: Sahabeden bir kimse yalan söyler veya hırsızlık yaparsa 
veya zina ederse o sahabi hakkında onun mucibince amel edilir... Ancak o adaletini ortadan kaldıracak bir şeyde 
ısrar etmezse. Zira onların medhu senası hakkında birçok ayet ve hadisler varid olmuştur. Bizim için, onlardan biri 
fışkı gerektiren bir hareket yapmıştır diye «Bu kişi fısk üzerinde ölmüştür» demek caiz olmaz. Biz onlardan 
bazılarının hayatlarında fısk işlediklerini inkâr etmiyoruz. Masum değildirler. Onlara tevbe etmezden önce fasık 
deniliyordu. Fakat bu fasıldık vasfının onlarda daimi bir vasıf olduğu söylenemez. Çünkü bu Rasül-ü Ekrem'in 
sohbetinin bereketiyle olmuştur. Allah onlan çok Övmüştür. Meselâ Cenab-ı Hak Kur'an'da «İşte böylece sizi vasat 
(adil) bir ümmet kıldık» buyuruyor. Başka bir ayette ((İnsanlar için çıkartılmış ümmetlerin en hayırlısısınız» 
buyuruluyor. 


«Leanittum» fiili sıkıntıya ve helake düşersiniz demektir, «işte doğru yolda bulunanlar bunlardır» cümlesindeki 
hitap Rasül-ü Ekrem'edir. Cenab-ı Hak sanki peygamberine onların içinde bulunduklarının doğruluk olduğunu 


göstermek istiyor. 1051101 


Dargın Müslümanların Arasını Bulmak Gereklidir 


«Eğer müminlerden iki grup vuruşurlarsa onların arasını düzeltin...» ayeti şu hükümleri getirmektedir: Nasihat 
etmekle, eğer varsa şüpheyi izale etmekle, Allah'ın hükmüne davet etmekle aralarını düzeltin. «Allah'ın emrine 
dönmek» demek onun hükmüne dönmek demektir. «Adaletle onların aralarını ıslah edin», yani onların aralarında 
bulunan ihtilafları Allah'ın hükmüne göre çözün. Sadece mütarekeyi kâfi görmeyin. Çünkü ihtilaf çözülmediği 
takdirde onlar için İkinci bir savaş mümkündür. Yaptığınız ve yapmadığınız her şeyde adaleti gözetin. «Allah adil 
olanı sever». 


Bu ayet Evs ile Hazrec arasında vaki olan savaş hakkında nazil olmuştur. Ahmed, Buhari, Müslim ve İbn Cerir, 
Enes'ten şöyle rivayet ederler «Allah Rasülü'ne Keşke Abdullah bin Ubeyy'e git-seydin» denildi. Bu ısrara karşı Hz. 
Peygamber de belki ıslah olur diye münafıkların başına gitti. Bir merkebe binmişti. Müslümanlar da yaya 
yürüyordu. Peygamber ona vardığında ibn Ubeyy Pey-gamber'e şöyle dedi: «Benden uzaklaş! Allah'a yemin 
ederim, merkebinin kolcusu beni rahatsız ediyor.» 


Bunun üzerine Ensardan bir kişi: «Allah'a yemin ederim, Pey. gamberin merkebinin kokusu senin kokundan daha- 
hoştur» dedi. Abdullah'a söylenen bu sözden ötürü Evs Kabilesi'nden bazı kimseler öfkelendiler ve böylece 
Hazreçliler de bu sözü söyleyen zata arka çıktılar. Aralarında hurma dallarıyla, sille tokat vuruşma başladı. Cenab- 
i Hak o zaman bu ayeti indirdi. 


Diğer bir rivayette, Rasül-ü Ekrem, Sa'd bin Ubade'nin hastalığını işitmiş, onu ziyarete gidiyordu. Abdullah İbn 
Ubey bin Se-lül'ün yanından geçti ve o zaman Abdullah yukarıdaki sözlerini söyledi. Abdullah bin Revaha da ona 
cevap verdi. Hazreçliler Abdullah bin Revaha'nm arkasına, Evsliler de Abdullah bin Ubey'in arkasına geçerek 
savaştılar. Bu ayet o zaman indi. Peygamber de bu ayeti okudu. Böylece barıştılar. 


ibn Abbas'tan gelen rivayete göre buradaki emir vücub ifade eder. Yani iki müslüman grubun arasını ıslah etmek 
vaciptir. Ve baği (asi) kimseler savaşta ısrar ederlerse onlara karşı savaş açmak vaciptir. Savaştan çekilirlerse 
terkedilirler, 1951111 


Baği Kimdir Ve Nasıl Bir Muameleye Tabidir? 


Hakim'in rivayet ettiği bir hadiste Rasül-ü Ekrem: «Ey İbn üvvmü Abd! Biliyor musun, Allah bu ümmetin bağileri 
hakkında Tiasıl hükmetmiştir?» dedi. İbn Ümmi Abd (İbn Mesud): «Allah ve Rasülü daha iyi bilir» deyince: 
«Onların yaralıları, esirleri öldürülmez. Kaçanlarının arkasına düşülmez ve onların malları ganimet olarak taksvM 
edilmez» buyurdu. 


Hanbeliler'den bazıları «Baği kimselerle savaşmak dhad etmekten daha üstündür» der. Çünkü Hz. Ali, halife 
olduğu devrede, cihada, hududlara gitmedi, bağilerle savaştı. Hakikat şudur ki bağilerle savaşmak mutlak 
cihaüdan üstün değildir. Eğer bağilerle savaşılmazsa büyük bir başıbozukluk meydana gelirse ve bu cihadın 
maslahatından daha korkunç olursa, o zaman onlarla savaşılır, cihada gidilmez. 


Ayetin zahirinden anlaşılıyor ki baği mümindir. Çünkü Ce-nab-ı Hak iki grup için de «müminlerden» tabirini 
kullanmıştır. İmam zalim olsa dahi ona karşı çıkmak büyük günahtır. Tabii eğer tevilsiz karşı çıkılırsa veya kesinlikle 
bâtıl bir tevil getirilirse durum böyledir. Mutezile böyle meselelerde «İmama karşı çıkan fa” sıktır, eğer tevbesiz 
ölürse cehennemde ebedi kalır» demişlerdir. Hariciler «İmama karşı çıkan kâfirdir» diyorlar. İmamiler, Şiiler Hz. 
Ali'ye karşı çıkan bağileri tekfir etmektedirler. Ve Rasül-ü Ekrem'in «Senin savaşın benim savaşımdır» hadisini de 
delil gösterirler. Fakat onların delilleri üzerinde düşünmek gerekir. 


«Müminler ancak kardeştir» cümlesi istinafi bir cümledir. Daha önce «ıslah ediniz» emrini tesbit ve takrir 


etmektedir. Müminlere kardeş denilmiştir. Bu tabir Teşbih'ul-Beliğ kabilindendir. Bütün müminler ebedi hayatı 
gerektiren iman kökenine mensub olmalarından dolayı kardeşlere benzerler. «İki kardeşinizin arasını ıslah edin» 
cümlesi dinden gelen kardeşliğin sulhu gerektirdiğini ifade eder. 


«İki kardeşinizin arasını ıslah edin» tabiri iki kişinin arasında dahi sulh yapılmasının vacip olduğunu ifade ediyor. 
O halde ikiden fazla kişiler arasında sulh yapılması daha kuwvetlidir. 


Bazıları «İki kardeşten maksat Evs ve Hazrec kabileleridir» der. Zira bu ayet onlar hakkında nazil olmuştur. Onlara 
kardeş denilmiştir, çünkü en yukarıdaki dedelerinde birleşirler. 1051121 


Mümini Alaya Almak Nasıldır 


«Ey iman edenler! Bir topluluk diğer bir topluluğu alaya almasın»; yani sizden olan bir grup, yine sizden olan bir 
topluluğu alaya almasın. Onlarla istihza etmesin! 


İbn Hacer, Zevacir'inde «Suhriye, eksiklik gözüyle alınan kişiye bakmak demektir» der. Kurtuibi «Suhriye kişiye 
hakaret etmek ,onu hafife almak, ayıp ve eksikliklerini bildirecek şekilde konuşmaktır» diyor. İşte suihriye, bazen 
fiille, sözle, işaretle veya ima ile veya alaya alan kişinin kelamından ötürü gülmekle olur. Veya onun sanatından 
veya suretinin çirkinliğinden ötürü gülmekle de olur. 


Mukatil'den gelen rivayete göre ayet, Beni Temim Kabilesinden bir grup hakkında nazil olmuştur. Onlar Bilal, 
Selmani Farisi, Ammar, Habab, Suheyb, İbnMuheyre, Salim gitoi zatlarla alay ediyorlardı. Bir rivayete göre Aişe 
ve Hafsa validelerimiz, Ummu Seleme validemizi böğrünün üzerine beyaz bir elbise bağlamış olarak gördüler. 
Onun sırtından aşağı doğru sarkmıştı. Hz. Aişe, Hz. Hafsa'ya, Ümmü Seleme'niri arkasından sarkan şeyi işaret 
ederek «Sanki bir köpeğin dilidir» dedi ve ayet bunun üzerine indi. 


Bir başka rivayete göre Aişe validemiz, Zeyneb binti Huzeyme el-Hilaliye ile boyunun kısalığından dolayı alay etti. 
Bu ayet ozaman nazil oldu. 


Bazıları da «Bu ayetin sebebi nüzulü Ebu Cehil'in oğlu İkrime hasretleridir» der. İkrime, Medine'de yürüdüğü bir 
sırada bir topluluk «İkrime bu ümmetin Firavunun oğludur» dedi. Bu sözü işiten İkrime bundan rahatsız oldu. 
Rasülullah'a şikâyette bulundu, onun üzerine bu ayet na7.il oldu. 1951131 


«Umulur ki alaya alınanlar Allah katında alaya alanlardan daha hayırlıdır». Zira hadiste varid olduğu gibi saçı sakalı 
birbirine karışmış, toz, gubar içine gömülmüş iki çaput giyen ve insanların gözünde hiçbir kıymet taşımayan nice 
kişiler vardır ki Allah'a yemin verirse Allah onu yemininde doğru çıkarır. Mümkündür ki, ayetin mânası bir 
kısmınızın diğer bir kısmınızı tahkir etmemesi için ikazdır. Çünkü tahkire uğrayan kişi aziz, tahkir eden de zelil 
olabilir. Şair şöyle diyor: «Fakiri tahfif, tahkir etme. Olabilir ki sen bir gün eğilirsin, zaman da onu yükseltir». 


«Kavra», erkekler cemaati demektir. Bunun için Cenab-ı Hak hemen bunun akabinde « Mümin kadınlar da mümin 
kadınlarla istihza etmesin» buyurmuştur. Kavm kelimesi ya mastardır ve erkek cemaati için kullanılmıştır. Veya 
kaim kelimesinin ismi cemidir. Bazıları «Bu kelime cemidir» deyip bununla lugavi mânâyı kastetmiştir. Kavmin 
sadece erkekler için kullanılması emirleri sevk ve idare etmenin erkeklere ait bir vazife olmasındandır. Nitekim 
Cenab-ı Hak başka bir ayette «Erkekler kadınlar üzerinde kavwvamdtrlar» buyurmuştur. Bazen kavm kelimesinden 
erkek ve kadınların hepsi kastedilmiş olabilir: Ad Kavmi, Firavun kavmi gibi. 


Ayet metnindeki «NiŞa»dan maksat kadındır. Bu kelime nis-van ve nisvet kelimeleri gibi mer'et (kadın) lâfzının 
çoğulu olarak geliyor. Cenaıb-ı Hak gerek erkekler, gerekse kadınlar hususunda cem'e delâlet eden tabirleri 
kullanmıştır. Bir erkek diğer erkeği, bir kadın da diğer kadını alaya almasın, tarzında bir şey söylememiştir. Halbuki 
en genel ve en kapsayıcı olan asıl da bu idi. Zira çoğu kez suhriyye (maskaralık) insan topluluklarında olur. 
Suhriyye'den lezzet alanlar ve ondan elem duyan nice kimseler vardır. Yani alay eden birkaç kişi alay edilen de 
birkaç kişidir. 


«Nefislerinizi ayıplamayın» tabirinden maksat, bir müslüma-nın diğerini ayıplamamasıdır. Yani birbirinizi 


ayıplamayınız. Çtinkü müslümanlar bir tek nefis gibidirler. Birbirlerini ayıplayanlar sanki kendi nefislerini 
ayıplamışlardır. 


«Enfus» kelimesi cins yerine kullanılmıştır. Nitekim «Andol-sun, size nefislerinizden bir rasül geldi» 
buyurulmuştur. Başka bir ayette «Sakın nefislerinizi öldürmeyin» denilmiştir. 


«Birbirinizi ayıplamayın» yasağı daha önceki yasaktan farklıdır. Her ne kadar bu iki yasak müminlere mahsus ise 
de. Çünkü suhriyye, güldürücü bir tarzda başkalarının yanında kişiyi hakir görmektir. «Lemz» ise şahsın ayıplarına 
dikkat çekmektir. İster güldürücü şekilde olsun, ister olmasın. İster başkalarının yanında olsun, ister olmasın. 1051141 


Bir Mümine Kötü Lakap Takmak Haramdır 


«Tenâbezi, fiili nebeze kökünden gelir ve lakab demektir. Cemi enbaz'dır. Yani birbirinizi lakablandırmayın, 
birbirinizi lakab-la çağırmayın. Birbirinizi kötü lakaplarla isimlendirmeyin, birbirinize kötü lakab takmayın! 


Hasan ve Mücahid şöyle derler: «Müslüman olduktan sonra kişi «Ey yahudi, Ey Nasrani gibi» küfrüyle 
ayıplanıyordu. Bunun üzerine bu ayet nazil oldu». 


Katade ve Ebu'l-Aliye, İkrime'den şöyle rivayet ediyorlar: «Birbirinizi lakaplarla çağırmayın» ifadesinin mânâsı 
kişinin başkasına ey fasık, ey münafık gibi kötü İakablarla seslenmesinin ya-saklamasıdır.» 


Kişiye müslüman olduktan ve tevbe ettikten sonra kâfir ve ya zani demek, yapılan isimlendirmenin en çirkini ve 
en kötüsü-dür. 


«Kim kardeşini lakablandırırsa, onunla devamlı olarak istıfu za ederse, o fasıktır». Sahih'de «Kim kardeşine «ey 
kâfir» derse mutlaka küfür sıfatı bu ikisinden birisine isabet etmiş olur. Eğer söylediği gibiyse muhatab, aksi 
takdirde konuşan kâfir olur.» 


Burada genel kaide şudur: Kendisiyle çağrıldığında hoşuna gitmeyecek bir şeyle, kişiye eziyet vermek maksadıyla 
lakap takılması doğru değildir. 1051151 


Meal 


12- Ey iman edenler! Zannın çoğundan kaçının. Çünkü zan-nın bir kısmı vardır ki günahtır. Sakın tecessüs etmeyin. 
Bir kısmınız diğer kısmınızın gıybetinde bulunmasın. Sizden biri, Ölü kardeşinin etini yemeği sever mi? Bundan 
hemen iğrendiniz (değil mi)? Allah (m azabın) dan sakının. Kuşkusuz ki Allah tevbeyi çok kabul edendir, 
(müminleri) esirgeyendir. 


13- Ey insanlar" Sizi bir dişi ve bir erkekten yarattık ve sizi aşiretler ve kabileler haline getirdik ki tanışasmız. Elbette 
Allah indinde makbul olanınız Allah'tan ençok çekinenizdir. Allah her şeyi bilen ve her şeyden haberdar olandır. 


14- Ey Rasülüm! Bedeviler «inandık» dediler. De ki: «Siz inanmadınız. Lâkin «m ü siü man olduk» deyin. Henüz 
iman kalplerinize girmedi. Eğer Allah'a ve Rasülü'ne itaat ederseniz (Allah) yaptıklarınızdan hiçbir şeyi eksiltmez. 
Allah çok bağışlayan, çok 


esirgeyendir. 


15- Kuşkusuz ki müminler ancak Allah'a ve Rasülü'ne iman eden, ondan sonra da şüpheye düşmeyen, Allah 
yolunda mallarıyla, canlarıyla savaşanlardır, işte doğru olanlar onlardır. 


16- (Ey Rasülüm!) De ki: «Siz dininizi Allah'a mı öğretiyorsunuz? Oysa Allah göklerde olanları da bilir, yerde olanları 
da. Allah her şeyi hakkıyla bilendir». 


17- (Ey Rasülüm!) Onlar İslâm'a girdikleri için sana minnet ediyorlar. De ki: «Müslüman olmanızı benim başıma 
kakmayın. Aksine sizi imana ilettiği için Allah size minnet eder. Eğer doğrulardan iseniz. 


18- Muhakkak ki Allah göklerin ve yerin gaybını bilir. Allah yapmakta olduklarınızı görmektedir! 105116) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(12-18) «Ey iman edenler! Zannın çoğundan...) Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bazılarına göre bu ayet Rasül-ü Ekrem'in sahabilerinden iki kişi hakkında nazil olmuştur. Onlar arkadaşlarının 
giybetinde bulunuyorlardı. Şöyle ki: Rasül-ü Ekrem her seferde muhtaç bir ki siyi iki zengine katardı. O da onlara 
hizmet eder ve mallarından istifade ederdi. Selman Farisi'yi de iki kişiye katmıştı. Selman konağa vardığında 
uykusu geldi ve uyudu. Onlara herhangi bir şey hazırlamadı. Onlar geldiğinde baktılar ki ne yemek ne de katık var. 
Hz, Selman'a «Git, bizim için Peygamber'den yiyecek ve katık iste» dediler. Hz. Selman Rasül-ü Ekrem'e geldi. 
Peygamber ona «Usame bin Zeyd'e git. EĞer yanında fasla yemek varsa sana versin» buyurdu. «Usame, Rasül-ü 
Ekrem'in haznedarı idi». Selman, Usame'ye gitti. Usame: «Benim yanımda bir şey yok» dedi. Dönüp gelerek 
durumu onlara haber verdi. Onlar da Selman'a «Usame'nin yanında bir şey varsa da cimrilik yapıp, bize 
vermemiştir» dediler. Sonra Selman'ı sahabilerden bir gruba gönderdiler. Onların yanında da bir şey yoktu. Bunun 
üzerine: «Eğer biz Selman'i.Medine'de bulunan Sümeyha kuyusuna göndersek, onun suyu bile çekilir» dediler. 


Sonra merak edip, Usame'nin yanında bir şey olup olmadığını araştırmaya başladılar. Rasül-ü Ekrem onları 
görünce: «Ne oluyor Td, sizin ağsınızda etin yeşilliğini görüyorum» dedi. Onlar: «Ey Allah'ın Peygamberi! Biz 
bugün ne et ne de başka bir şey yedik» dediler. Bunun üzerine Hz. Peygamber: «Siz sabahtan beri SeU man ve 
Usame'nin etini yiyorsunuz» buyurdu ve bunun üzerine bu ayeti celile nazil oldu. (Sa'lebi) 


Sahih-i Müslim ve Buhari'de E!bu Hureyre'den şöyle rivayet ediliyor: «Zandan sakının. Kesinlikle zan sözün en 
yalanıdır. Ta-hassus ve tecessüs etmeyin. Birbirinize kötü lakab takmayın. Birbirinizi kıskanmayın, birbirinize 
buğzetmeyin. Birbirinize sırt çevirmeyin. Ey Allah'ın kulları kardeş olun». 


Her zan konusunda ihtiyatla davranılsm ve bu zannıtı hangi kabilden olduğu bilinsin diye «Kesiren» kelimesi nekre 
getirilmiştir. Çünkü zanmn bir kısmının peşinden gitmek mubahtır. Maişet emirlerinde olan zan gibi. Bir kısmı ise 
vacibtir. Mesela ameller hakkında kesin delil olmadığı yerdeki zan kesin bir delille sabit olmayan vaciblerdeki zan 
ve Allah hakkındaki hüsnü zan gibi. 


Zanmn bir kısmı da haramdır. Mesela inançlarda, peygamberlerle ilgili meselelerdeki zan gibi. Kesin delile ters 
düşen zan ve müminler hakkındaki suizan haramdır. 


Cenab-ı Hak, Müslümanın kanım ve namusunu ve hakkında kötü zan beslenmesini haram kılmıştır. Aişe validemiz 
merfu olarak şu hadisi rivayet ediyor: «Kim kardeşi hakkında kötü zanda bulunursa, Allah hakkında kötü zanda 
bulunmuştur. Çünkü Cenab-ı Hak «zannın çoğundan sakınınız» buyurmuştur». 1051171 


«Tecessüs etmeyiniz»; yani zahire yapışın. Müslümanların ayıplarını araştırmayın. Hiçbiriniz bir müslüman 


kardeşinin ayıbını araştırmasın. Allah, kardeşinizin ayıbını örttükten sonra onu açığa çıkarmaya gayret etmeyin! 
105118) 


Gıybet 


«Sakın birbirinizi gıybet etmeyin» ayeti gıybeti yasaklayan bir ayettir. Gıybet, kişide bulunan sıfatlarla onu 
zikretmendir. Eğer bunlar onda bulunmazsa o zaman bu iftira olur. Gıybetin mânâsı, Sahihi Müslim'de Ebu 
Hureyre'den gelen şu hadisle sabit olmuştur: Hz. Peygamber: «Giybetin ne olduğunu bilir misiniz?» diye sorunca, 
Sahabe: «Allah ve Rasülü daha iyi bilir.» dediler. Bunun üzerine Basül-ü Ekrem: «Senin din kardeşini onun hoşuna 
gitme-, yeceği bir şeyle zikretmendir» buyurur. Sahabe: «Eğer benim söylediklerim kardeşimde varsa yine de bu 


gıybet olur mu ya Rasül-allah?» dediler. Hz. Peygamber (s.a.v) de: «Eğef senin söylediğin şeyler kişide varsa sen 
onun gıybetini yapmış olursun. Eğer yoksa, ona iftira atmış olursun» buyurdular. 


Bazıları gıybet için kısa ve veciz bir tarif yapmıştır. «Zikr'uU Aybı bi Zehr'iUGaybi». Yani kişinin olmadığı bir 
zamanda onun ayıplarını zikretmek gıybettir. 


Hasan Basri «Giybette üç vecih vardır. Hepsi de Cenab-ı Hak' kın Kitabı'ndadır: Gıybet, iftira, bühtan» diyor. 
Gıybet, müslüman kardeşinde bulunan kusurları söylemendir. İlk (İftira) müslüman kardeşin hakkında kulağına 
geleni söylemen, Bühtan ise onda olmayan şeyleri söylemendir. 


Şube'den şöyle rivayet ediliyor: Bana Muaviye bin Urve şöyle dedi: «Eğer eli, ayağı kesik bir kişi senin yanından 
geçse sen de «Bunun eli ayağı kesiktir» desen bu giybet olur». 


ŞuTse diyor ki «Ben bu hadiseyi Ebu ishak'a söyledim. O da Muaviye bin Urve için doğru söylemiştir dedi». 
Alimler eskiden beri «Eğer sözlerden kişinin ayıbı kastedilir. se bu gıybet olur» şeklinde ittifak etmişlerdir. 
Hasan Basri'den şöyle rivayet ediliyor: «Üç kişi vardır ki on-ların hürmeti yoktur 

1- Hevai nefsine tabi olan kişi, 

2- Alenen fasık olan, 

3- Zalim bir idareci». 


Hasan Basri , Haccac-ı Zalim öldüğü zaman şöyle demiştir: «Ya Rabbi! O'nu öldürdün. Onun sünnetini veya 
çirkinliklerini de bizden kaldır. Çünkü o bize kör ve tepegöz olarak geldi. Elini uza. tıyordu, parmakları kısaydı. 
Allah yolundan hiçbir toz ve tere katılmadı. Saçını tarıyor, yolda gururla yürüyordu. Minbere çıkıyor, namazı 
kaçıracak kadar fuzuli konuşmalar yapıyordu. Ne Allah'tan korkar, ne de insanlardan haya ederdi. Onun üstünde 
Allah, altında da yüzbin veya daha fazla yardımcıları vardı. Hiç kimse ona 'Ey kişil namaz geçiyor' şeklinde cesaretle 
seslenemezdi». 


Hakim'e hakkını ispat etmek için «falan adam bana zulmetti, malımı aldı. Beni öfkelendirdi, bana ihanet etti» gibi 
sözler gıybet olamaz. Rasül-ü Ekrem'in «Hak sahibinin söz söylemeye hakkı vardır» şeklinde bir hadisi vardır. 1051191 


İnsanların Kabile Ve Boylara Ayrılmasının Hikmeti 


(13) «Ey insanlar! Biz sizi bir erkek ve bir dişiden yarattık...» Bu Ayetin Tefsiri 
«Erkek»den maksat Hz. Adem, «Dişinden maksat ta Hz. Havva'dır. Bu ayet Ebu Hind hakkında nazil olmuştur. 


Ebu Davud, Merasü“inde Zühri tankıyla şöyle rivayet ediyor: «Rasülullah Beni Beyat Kabilesi kadınlarından birini 
Hind'le ev-lendirmeyi isteyince Rasül-ü Ekrem'e şöyle dediler; «Biz kızlara mevalimizle (aramızda söz olan 
veyahut da bizim azadlımız sayılan kişilerle) evlendirmeyiz». Bunun üzerine Cenab-ı Hak bu ayeti indirdi. Zühri 
der ki: «Bu ayet özel olarak Ebu Hind hakkında nazil oldu». Bazıları da «Sabit bin Kays bin Şemmas hakkında nazil 
oldu» demişlerdir. Bu ayet onun, kendisine oturmak için yer vermeyen kdsi hakkında «Falan kadının oğlu» 
demesi, o kişiye tan etmesi hakkında nazil olmuştur. Rasül-ü Ekrem: «Kimdir o adamın annesinin bahsini yapan?» 
diye sordu. Sabit: «Bendim, ey Allah'ın Rasülü» dedi. Rasül-ü Ekrem: «Ey Sabit! Kavminin yüzüne bak» dedi. Sabit 
baktı. Hz. Peygamber: «Ne gördün?» diye sordu. Sabit: «Beyaz, siyah ve kırmızı gördüm» dedi. Rasül-ü Ekrem: 
«Sen ancak takva ile onlardan üstün olabilirsin» buyurdu ve bu ayet Sabit ve bu hadise hakkında nazil oldu. 


İbn Abbas, ayetin sebebi nüzulü hakkında şunları söyler: «Mekke fethinde Hz. Peygamber Bilal'e: «Kabe'nin 
üzerine çık ve ezan oku» dedi. O da ezan okudu. Anneb bin Esid bin Ebi'UAs: «Hamd o Allah'a olsun ki, babamın 
canını aldı da bu günü görmedi» dedi. Haris bin Hişam: «Muhammed bu siyah kartaldan başkasını müezzin olarak 
bulamadı mı?» dedi. 


Süheyl bin Amr: «Eğer Allah bir şeyi irade ederse onu değiştirir» dedi. 


Ebu Süfyan: Ben bir şey söyleyemem. Göklerin Rabbi'nin beni Muhammed'e ihbar etmesinden korkarım» dedi. 
Böylece Cebrail gelerek onların sözlerini peygambere haber verdi. Rasül-ü Ekrem onları çağırdı. O sözleri 
kendilerinden sordu. Onlar da ikrar ettiler. Bunun üzerine bu ayeti celile nazil oldu» 


Ayet onları ata ve ecdadıyla iftihar etmekten menetmiştir. Malların çokluğuyla iftiharı, fakirleri hakir görmeyi 
yasaklamaktadır. Çünkü şerefin, üstünlüğün kaynağı, ölçüsü takvadır. İnsanların hepsi Adem ve Havva'dan 
gelmektedir. Fazilet ise tafcva iledir. 


Tirmizi, İon Ömer'den şöyle rivayet eder: 


Hz. Peygamber, Mekke'de hutibe okuyarak şöyle dedi: «Ey insanlar! Kesinlikle Allah sizden cahiliye ayıbım, arını 
gidermiştir. Atalarınızla övünmeyi menetmiştir. İnsan iki gruptan ibarettir: 


I- Muttaki, Allah katında şerefli kişidir. 


2- Şaki, Allah katında kıymetsiz kişidir. İnsanların hepsi Adem'in oğullarıdır, Allah Adem'i topraktan yaratmıştır». 
Hz. Peygamber sonra bu ayeti okudu. 


«Birbirinizi tanımanız için sizi milletlere ve kabilelere ayırdık» cümlesindeki, «Şuub» kelimesi kabilelerin başlan 
demektir: Rebia, Mudar, Evs, Hazrec gibi. Tekili «Şa'b»dır. Onlara «Şuub» denilmesi bir kökten dallanmaları ve bir 
kökten bir araya gelmeleri sebebiyledir. Tıpkı ağacın dalları gibi. Cevheri «Şuub, Arap ve Acem kabilelerinden 
datlanantardır. Cemi Şuub gelir» diyor. Şuubiye bir fırkadır ve araibı acemden üstün görmemektir. 


«Şuublardan bir kişi müslüman oldu» sözüne gelince, burada şuufo acem manasınadır. «Şuub» büyük kabileye 
denilir. Bu, kendisine nisbet edilen kabilenin atasıdır. Yani kabileleri birbirlerine bitiştirir. 


İbn Abbas «Şuub cumhur demektir. Mudar gibi» der. «Kaba-U», kabilenin çoğuludur. O da uyruklar demektir. 
Yani o kabileden ayrılan diğer kabileler. Mücahid, «Şuub, nesebten uzaklaşan kişilerdir» diyor. Kabile ondan daha 
biraz yakındır. 


Taberi'nin naklettiğine göre Salim, Ebu Cahd'dan şöyle rivayet ediyor: «Ensardan bir kişi evlendi. Fakat kadın, 
soyu temiz de. gil diye kınandı. Kişide «Ben onun soyuyla evlenmedim, onu, dini ve ahlâkı sebebiyle aldım» dedi. 
RasüUü Ekrem de «Sen Hacib bin Zilrare'nin ailesinden değilsen, bu sana bir zarar vermez» buyurdu ve. şöyle 
devam etti: «Kesinlikle Allah İslâm'ı getirdi ve onunla hasisliği kaldırdı. Eksiği tamamladı. Onunla kınanmayı 
götürdü. Müslümanın üzerinde kınanma yoktur. Kınanma ancak cahiliye döneminin kılınmasıdır». 


Abdullah, Malik'in bu ayeti delil göstererek şöyle dediğini rivayet ediyor: «Mevali (Acem), Arap bir kadınla 
evlenebilir» Ebu Hanife ve Şafii «Evlenmekte soy ve mal (zenginlik) dikkate alınır. Soyda da, malda da eşit 
olacaklardır» derler. 


«Bedeviler dediler» diye başlayan 14. ayet Beni Esed bin Hu-zeyme göçebeleri hakkında nazil olmuştur. Kıtlık bir 
senede Pey-gamber'e gelerek «lLailâhe illallah Muhammedun Resülüllah» dediler. Fakat kalplerinde mümin 
değildiler. Medine'nin yollarım pisliklerle kirlettiler, ifsad ettiler. Eşyaları alarak pahalılık yaptılar. Allah'ın 
Peygamberi'ne «Sana ağırlıklar ve çoluk-çocukta geldik. Falan kabile gibi sana savaş açmayacağız. Bize de sadaka 
ver» dediler. Ve böylece müslüman olmalarını Hz. Peygamber için adeta bir minnet saymaya çabaladılar. Bunun 
üzerine Cenab-ı Hak bu ayeti indirdi. 


İbn Abbas ise der ki: «Bu ayet hicret etmeden önce muhacir ismini almak isteyen bedeviler hakkında nazil oldu. 
Cenab-ı Hak onların muhacir değil, bedevi olduklarını bildirdi.» Kısaca bu ayet, birtakım bedevilere mahsusen 
inmiştir. Çünkü onların içinde Allah'a, Ahiret Günü'ne iman edenler vardı. 


«Lâkin, «Biz müsülman olduk deyin», cümlesinin mânâsı, biz ölümden ve esir edilmekten korkarak teslim olduk, 
demektir. Bu, münafıkların özelliğidir. Çünkü onlar zahiren müslüman olmuşlar fakat kalpleri iman etmemiştir. 
İmanın hakikati kalbin tasdikidir. İslâm ise Rasülüllah'ın getirdiğini, zahiren kabul etmektir. Zahiren müslüman 
gözükmeleri onları, kanlarının akıtılmasmdan korur. 


Müminler Allah ve Rasülü'ne iman edip de şüpheye düşmeyen (peygamberi tasdik eden, şüpheye düşmeyen ve 
tasdiklerini cihad ve salih ameller yapmakla tahakuk ettiren) kimselerdir, «fş. te onlar doğruların ta kendileridir». 
Yoksa ölüm korkusundan ve mal ümidiyle müslüman olan kimseler değillerdir. 


Bu ayet geldiğinde Bedeviler yemin ederek «Biz iç alemimizde de müslümaniz» dediler. Fakat bu hususta da yalan 
söylediler. Bunun üzerine «De ki: Siz Allah'a dininizi rai öğreteceksiniz? Oysa Allah göklerde ve yerde olanları bilir. 
Allah her şeyi bilendir» ayeti nazil oldu. 


«Kuşkusuz Allah göklerin ve yerin gaybım (Onlarda gayb olanları) bilir. Ve Allah gerek gizlice gerek açıkta 
işlediğinizi görmektedir. Sizin içinizdekiler Allah'a nasıl gizli kalabilir?» 1051201 


HUCÜRÂT SURESİ'NİN SONU 
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KAF SÜRESİ 


Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 45 ayettir. Bu sureye aynı zamanda «El-Bastkat Suresi» de denir. Cumhur bu 
surenin mutlak olarak Mekki olduğunu söyler. «Tahrir» adlı eserde İbn Abbos ve Katade'den gelen rivayete göre 
«Andol sun, biz gökleri ve yeri yarattık» ayeti müstesnadır, çünkü bu sure Mekki'dir. Bu ayet Medeni'dir ve 
yahudiler hakkında nazil olmuştur. 


Bu surenin ayetleri icmaa göre 45'dir. 


Cenab-i Hak Hucurat Suresi'nin sonunda bedevilerin imanının hakiki iman olmadığına işaret etmiştir ve bunun 
zımnında peygamberliğin ve hasrın inkârı bahis konusudur. Onun için bu sure peygamberliğin ve hasrın inkârı ile 
ilgili konularla açılmıştır. Ra-sül-ü Ekrem çoğu zaman bu sureyi sabah namazında okuyordu. Nitekim bu husus 
Müslim'de ve başka hadislerde Cabir bin Se-murre'den rivayet edilmiştir. İbn Mace'nin Kutbe bin Malik'ten ri- 
vayet ettiğine göre Rasül-ü Ekrem sabah namazının birinci rekâtında Kaf Suresi'ni okurdu. 


Ahmed, Müslim, Ebu Davud, ibn Mace, Tirmizı ve Nesei Ebu Akil el-Leysi'den şöyle rivayet ediyorlar: «Rasül-ü 
Ekrem bayram gününde Kaf Suresi'yle Kamer Suresi'ni okuyordu.» 


Beyhaki ve ibn Mace, Ümmü Hisam binti Harise'den şöyle rivayet ediyorlar: «Ben Kaf Suresi'ni Peygamber'in 
ağsından dinledim. Onu her cuma günü minberde hutbe okuduğu saman okuyordu.» 


İbn Merduveyh'in hadisinde merfu olarak şöyle rivayet ediliyor: «Kaf Suresi'ni öğrenin.» Bütün bunlar bu surenin 


büyük surelerden biri olduğuna delâlet eder.ter 


Bu surenin kelimeleri 357, harfleri ise 4094'tür. 10511 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

1- Kaf. Şerefli Kur'an'a yemin olsun ki, 

2- İçlerinden bir uyarıcı (peygamber) gelmesine şaştılar da o kâfirler «Bu acaip bir şeydir» dediler. 
3- «Biz öldüğümüz ve toprak olduğumuz zaman mı (hasredileceğiz) ? Bu uzak bir dönüştür». 


4- Biz yerin onlar (m cesetlerin) dan neleri eksilttiğini kesinlikle bilmekteyiz. Yanımızda (bütün şeyleri) zapt ve 
tesbit eden bir kitap vardır. 


5- Hayır! Onlar, kendilerine hak gelince onu yalan saydılar. Artık onlar kargaşa içindedirler. 
6- Üstlerindeki göğe bakmazlar mı ki onu nasıl bina ettik ve süsledik? Onda hiçbir yarık da yoktur. 


7- Yeryüzüne de (dikkat etmezler mi?). Onu nasıl yaydık, ona sarsılmaz dağlar çaktık ve onda göz alıcı, iç açıcı her 
çiftten bitirdik? 


8- (Bunların tamamı) Allah'a yönelen her kulun gönül gözünü açmak ve ibret vermek içindir. 
9- Gökten bereketli bir su indirdik. O su ile bahçeler ve biçilecek daneli ekinler bitirdik. 
10- Tomurcuklan birbiri üstünde bulunan ve boylu hurma ağaçlarını da (o suyla yetiştirdik). 


11- (Bunların tamamı) kullara nzik olmak üzere yapılmıştır. Onunla ölü bir bölgeyi de diri itmiş izdir. işte (kabirden) 
çıkış da böyledir. 


12- Onlardan (Mekkelilerden) önce Nuh kavmi, Ress halkı ve Semud kavmi de (peygamberlerini) yalanlamıştı. 
13- Âd, Firavun, Lut'un kardeşleri de (yalanlamıştı). 


14- Eyke halkı ve Tubba kavmi de, (evet bütün bunlar) peygamberleri yalanladılar. Böylece tehdidim üzerlerine 
hak oldu. 


15- Biz ilk defa yaratmada yanılıp acz mi gösterdik ki (yeniden yaratmada aciz kalalım). Hayır, onlar yeni bir 
yaratılıştan şüphe içindedirler. 19512! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-15) «Kaf, Şerefli Kur'an'a yemin olsun fci...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


İton Abbas «Kaf yemindir» demiştir. Bazıları surenin ismi, ba. zıları Allah'ın isimlerinden, bazıları da Kur'an'm 
isimlerinden biri olduğunu söylemiştir. 


«El-Mecid» şerefli, diğer kitaplardan şeref yönünden üstün olan demektir. Veya el-Mecid, Cenab-ı Hak'km Esmaı 
Hüsna'sm-dan bir isimdir. Zira Kur'an O'nun »kelamıdır. Veya onun mânâlarını bilerek tatbik eden bir insan 
tarafından övüldüğü için Kur'an'a El-Mecid ismi verilmiştir. Tefsir alimleri bu yeminin cevabında ihtilaf etmişlerdir. 
Bazılarına göre cevap mukadderdir! Yani Kur'an-ı Mecid'e and ederim ki Kıyamet'te haşre gönderileceksiniz! 
Bazılarına göre, «Üel Arfbu», bazılarına göre de «Kad alim-na» cümleleri, cevaplardır. 


İkinci ayet, adaletinde, emniyyetinde, doğruluğunda zerre kadar şüphe olmayan, sadece kendilerinden olan bir 
uyarıcının peygamber olarak gönderilmesinden hayret etmelerini şiddetle kınamakta ve reddetmektedir. 


«Adi»> kendisinden hayret edilen durum demektir. Uzak dönüşten maksat, onun muhal olmasıdır. Kâfirler 
ölümden sonra diriltilip haşre gönderileceklerine inanmıyorlardı. 105131 


Yerin Bizi Eksiltmesi 


«Yerin onlardan eksilmeshmâen maksat, cesetlerinden yeme-sidir. Yani, «Yerin onların cesetlerinden ne kadar 
yediği bizim ma-lumumuzdur. Öyleyse onları yeniden haşre göndermek bize kolaydır.» 


Sahih bir hadiste «İnsanoğlunun bütün bedenini toprak yer. Ancak kuyruk sokumu müstesnadır. İnsan oradan 
yaratıldı ve oradan terkib edilecektir» denilmektedir. 10514! 


Toprağa Yemeleri Haram Kılınanlar 


Bazı hadislerde ifade edlidiğine göre peygamberlerin, velilerin, şehitlerin cesetlerini toprak yemez. Cenab-ı Hak 
toprağa onların cesetlerini yemeyi haram kılmıştır. 


Siiddi'ye göre «Eksiltme» burada ölüm manasınadır. Cenab-ı Ha,k«Biz onlardan kimin Öleceğini, kimin kalacağını 
biliriz» demektedir. Çünkü ölen kimse defnedilir. Sanki yeryüzü insanlradan bir kişiyi eksiltmiş gibi olur. 


İbn Abbas «Bundan maksat müşriklerden ayrılarak İslâm-a giren kimsedir» der. 


«Hıfzeden kitabatan. maksat Levh-i Mahfuz'dur. «Hafız» kelimesi, bu takdirde mahfuz mânâsına gelir. Zira o, 
şeytanların karıştırmasından korunmuş ve hıfzedilmiştir. Veya orada her şey zap-tedilmiştir. Bazıları «Hafiz, hafız 
(koruyucu) mânâsına gelir» demişlerdir. O zaman «Hafız Kitab»tan maksat onların adedlerini ve isimlerini 
zapteden kitap demefc olur. 


Bazıları «Kitab burada ilim ve saymaktan kinayedir» demiş-tir. 


«Hayır, onlar halçkı yalanladılar» cümlesindeki haktan maksat Kur'an'dır. Sâ'lebi böyle demiştir. (o Bazıları 
«Hak'tan maksat İslâm», bazıları da «Hz. Muhammed'dir» demişlerdir. 


«Meric» kelimesi karışık demektir. Katade «İhtilaflı» demek olduğunu söylerken, Hasan Basri «Birbirine karışmış 
mânâsına gelir» demiştir. 


«Furuc» kelimesi ferc'in çoğuludur ve yarık demektir. Yani, göklerde herhangi bir tefavut, ihtilaf, yırtık 
göremezler! 


Ayet metnindeki «Zevç» kelimesi nev', çeşit demektir. «Behic» ise bakanları sevindirecek şekildeki güzeldir. 


«Munib bir kul»d&n maksat Allah'a dönüş yapmış, Allah'ın kudretini düşünen kul demektir. « Mübarek sundan 
maksat, bereketi çok olan yağmurdur. 


«Hasid» kelimesinden maksat, biçilip yenilen her nesnedir. Dahhak «Hasid'den maksat buğday ve arpa 
doneleridir» der. Bazıları da «Biçilen, azık edinilen darı ve pirinç gibi daneler buna dahildir» demişlerdir. 


«Basikat» kelimesi uzun manasınadır. Katade «Bu kelime ile uzunlukta dosdoğru olmak kastedlimektedir» diyor. 
Said bin Cü-beyr « Müsavidirler demektir» diyor. 


«Çıkış da böyledir» cümlesindeki «çıkıştan. maksat, kabirlerden çıkıştır. Yani Allah bu Ölü toprağı, yağmur 
indirmek suretiyle dirilttiği gibi kaibirleri de açarak insanları oradan çıkaracak, Ölümden sonra onları diriltecektir. 


Ayet metnindeki «lebs» kelimesi hayret ve şaşkınlık demektir. Hayır! Onlar yeni yaradılış sebebiyle hayret ve 
şaşkınlık içeri-sindedirler. Kimi tasdik eder, kimi yalanlar. 10555! 


Meal 


16- Andolsun ki insanı biz yarattık. Nefsinin ona ne vesveseler verdiğini biliriz. Biz ona şah damarından daha 
yakınız. 


17- O'nun sağında ve solunda oturan, her davranışı tesbit eden (iki melek) vardır. 
18- İnsan hiçbir söz söylemez ki yanında (o sözü) gözetleyen, dediklerini zapteden (bir melek) hazır bulunmasın. 


19- Ölümün sarhoşluğu bir gün gerçekten gelir de «işte (ey insanoğlu) bu senin öteden beri kaçtığın şeydir» 
(denir). 


20- Sur'a üfürülür; o gün korkulan gündür! 
21- (O gün) her nefis yanında bir sürücü ve bir şahid ile beraber gelir. 


22- (Allah insanoğluna): «And olsun sen bundan gaflette idin. Biz senin perdeni kaldırdık. Bugün artık gözün 
keskindir» (dedi). 


23- Onun yoldaşı da «Bende olan her şey hazırdır» diyecektir. 

24- «(Ey melekler) ikiniz her inatçı kâfiri cehenneme atın». 

25- «Şiddetle hayra engel olan her saldırgan şüpheciyi de». 

26- «(Çünki) O Allah ile beraber başka bir ilâh edinmişti. Öyle ise onu şiddetli olan azaba atın». 

27- Onun arkadaşı «Ey Rabbimiz! Ben onu azdırmadım. Fakat onun kendisi derin bir dalâlet içine dalmıştı» dedi. 


28- (Ona cevap olarak Allah) «Benim huzurumda çekişip durmayın. Ben size daha önce (kesin) bir uyarı 
göndermiştim» dedi. 


29- «Benim katımda söz değiştirilmez ve Ben asla kullara zulmedici değilim». 
30- O gün cehenneme «doldun mu?» deriz. O da «Daha var mı?» der. 
31- Cennet de muttakilere yaklaştırılır. Zaten onlardan uzakta değildir. 


32- Onlara (Allah tarafından) denilir ki: «İşte size vad'olu-nan budur. Daima Allah'a donen, (hadleri) muhafaza 
eden, 


33- Rahnlan'dan görmediği halde korkan (hakikate dönen) bir yürekle Allah'a gelen(lerin mükâfatı budur). 
34- «Oraya selametle girin. İşte bu ebedi yaşama günüdür!» 


35- Orada onlar için diledikleri her şey vardır. Katımızda fazlası da (verilir). 105161 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(16-35) «Andolsun ki insanı biz yarattık...» Bu Ayetlerin Tefsiri 
«İnsan»d&n maksat Ademoğulları'dır. Bazıları da Hz. Adem olduğunu söylemiştir. 


«Vesvese» nefsin iç içe konuşması demektir. Yani gizli bir konuşma menzilindedir. Bu ayetin mufassal manası 


A'raf Sure-si'nde geçmiştir. 


«Habil'ii-Verid» insanın hulkum tarafından omuzlarına, ensesine doğru giden, biri sağda biri solda olan damardır. 
(Bu mânâ İbn Abbas'tan rivayet edilmiştir). 


Bu ayet'yakınlık için bir temsildir. Yani Cenab-i Hak «Ben insana şah damarından daha yakınım» demektedir. Bu, 
mesafe yakınlığı değil, manevi yakınlıktır. 


Mukatil « Verid kalple karışan bir damardır. Bu yakınlık ilim ve kudret yakınlığıdır. İnsanın bazı parçalarını diğeri 
önler, perdeler. Fakat Allah'ın ilmini hiçbir şey önleyemez» demiştir. 


Hasan Basri, Mücahid ve Katade « Mutelakkiyan»6s.n maksadın insanoğlunun işlediklerini zapteden iki melek 
olduğunu söyleiniştir. Biri sağdadır: İnsanın iyiliklerini yazar. Biri de soldadır: İnsanın kötülüklerini yazar. 


Mücahid «İnsanoğlunun ahvali Allah'a malum olmasına rağmen Cenab-ı Hak geceleyin iki, gilndilzleyin de iki 
meleği insanoğluna vekil kılmıştır. Onlar insanoğlunun amellerini zaptederler ve onun eserlerini yazarlar ki yarın 
konuşmasın, delil karşılığında tamamen sussun» demiştir. 


Melekler iki olmasına rağmen Cenab-ı Hak «iki» mânâsını ifade eden «Kaidani» lafzını değil de «bir» mânâsım 
ifade eden «Kaid» lâfzım kullanmıştır. Çünkü ayetin mânâsı birinin sağda, diğerinin solda oturduğu demektir. 
İkincisi birincisine delâlet ettiği için birincisi düşürülmüştür. (Sibeveyh) 


«Kaid» kelimesi «oturan» demektir. Bazıları da «Kişiyle beraber oturan» manâsını ifade eden «mukaid» demek 
olduğunu söylemişlerdir. Cevheri «Bu iki kipte tekil, ikil ve çoğul eşittirler» der. «Kaid» lâfzından maksat, kaim'in 
tersi olan oturan kişi demek değildir. Aksine mulazim (ayrılmaz ve sabit olan) demek-tir. 


«Yelfizu» fiili konuşur, ağzından dışarı atar demektir. «Ra. kib» kelimesinde üç yorum vardır: 
1- Emirleri takip eden, 

2- Emirleri koruyan, 

3- Emirleri gören, «Atid» kelimesinde ise iki vecih vardır: 

1- O, gayb olmayan, hazır bulunanlardır. 

2-0, hazır tutulan bir koruyucudur. Bu ise hıfz veya şehadet içindir. 

Cevheri «Atid'den maksat hazırlanmış şey demektir» der. 


«Ölüm'ün sekrası» ile maksat onun şiddetidir. İnsan hayatta iken onun sözleri ve yaptıkları amel defterine yazılır 
ki onlardan dolayı hesaba çekilsin. Sonra ona ölüm gelir. Ölüm gördüğü anda ona hak tecelli eder. 


Ayet metnindeki «eUHak» ile maksat ölümdür diyenler vardır. Ölüm'e hak denilmiş; zira o kesinlikle olacaktır. 
Veya o insanları hak yurduna götürdüğü için haktır. 


Hz. Aişe'den şu hadis rivayet ediliyor: 


Hz. Peygamber ölümle karşıkarşıya geldiği zaman onun yanında su dolu bir kap bulunuyordu. Ellerini suya koyup 
onlarla yüzünü meshediyor ve «Allah'tan başka mabud yoktur. Kesinlikle ölümün sekeratı (şiddeti) vardır» 
buyuruyordu. Sonra elini kaldırarak canı bedeninden çıkıncaya kadar «En yüce dosta, en yüce dosta» diye bağırdı. 
Sonunda eli kendiliğinden aşağı düştü, (Buha-ri) 


«Tehid» fiili ondan kaçmak ve uzaklaşmak demektir. 


«Saik ve «Şehid»in ne oldukları hususunda ihtilâf edilmiştir. İbn Abbas «Saik (sürücü, sevkedici) meleklerdendir. 
Şehid ise onların nefislerinden olan el ve ayaklandır» der. 


Btau Hureyre «Saik melektir, şehid de insanın amelidir» de-mistir. Hasan ve Katade ise «Onu sevkeden saik, onun 


aleyhinde ameliyle şahidlik yapan şahid demektir» demişlerdir. 


İbn Müslim «Saikten maksat, onunla beraber olan şeytanıdır. Çünkü o şeytana tabi olur. Şeytan onu teşvik etmese 
dahi onunla beraber gider» diyor. 


21. ayette iki görüş vardir. Birine göre bu hem müslüman ve hem de kâfirler hakkında genel bir hükümdür! 
İkincisine göre ise bu sadece kafirlere mahsus bir durumdur! Bu Dahhak'ın görüşüdür. 


22. ayetteki hitab Rasül-ü Ekrem'edir. Yani «Ey Muhammedi Kureyşin içinde iken ve cahiliyetlerinde bulunduğun 
zaman peygamberlikten gafildin», yani peygamberliğin sana geleceğini bil-miy ordun! 


İbn Abbas ve Dahhak dediler ki: «Bu hitap müşrikleredir. Onlar durumlarının neticelerinden gafil idiler». 
Müfessirlerin çoğuna göre bundan maksat doğru ve yalancı her insandır. (Taberi de bu görüşü desteklemiştir). 


İnsanoğlundan kaldırılan perdeden maksat, ya annesinin karnında iken doğup dünyaya gelmesidir veya kabirde 
iken haşre gönderilmesidir. Birinci yorum Süddi'nin, ikincisi İbn Abbas'ın-dır. 


İbn Zeyd «vahyin inişi, peygamberliğin gelişi demektir» diyor. 


«Artık bugün senin gözün keskindir» cümlesindeki «Bugün» ile «Kıyamet Günü» kastedilmiştir. Gözden maksat 
da kalp gözüdür. Nasıl ki zahiri göz karşısındaki şahıs ve cisimleri görürse, kalp de düşüncelerin delillerini, ibret 
almanın neticelerini görmektedir. 


Bazıları «Gözden maksat bizim bildiğimiz normal gözdür» demiştir. Yani senin gözünün görüşü bugün çok keskin 
ve nafizdir. Senden örtülü olanları dahi görür! 


Mücahid'e böre «Senin bugünkü görüşün keskindir» cümlesinden maksat, günahlarım ve sevaplarını tartan 
terazinin diline bakışın keskindir, demektir! 


«İnsanın karini», onu korumakla mükellef olan melektir. «Atid» ise hazırlanmış ve korunmuş demektir. 1950) 


İnsanın Arkadaşı 


Mücahid, «İkiniz cehenneme her inatçı kâfiri atın» hitabı insanoğlunun karininedir veya «ikiniz atın» mânâsım 
ifade eden «elkıya», «sen at» mânâsına gelir, demiştir. 


Müberred «Bu tesniyedir, tekid için getirilmiştir)) diyor. Bazıları «Bu hakiki tesniye de olabilir. Cenab-ı Hak bu 
hitabı insanoğlunu korumakla görevli olan iki meleğe yapar» derler. 


«Anid» kelimesinden maksat, Mücahid ve İkrime'ye göre, mu-annid demektir. Bazılarına göre «Anid» haktan yüz 
çeviren kişi-demektir. 


Çokça menedilen hayrdan maksat farz olan zekât ve vacib olan her hak demektir. 
«Mu'ted» kelimesinden maksat, konuşmasında, siyretinde ve durumunda saldıran zalim demektir. 


Hasan ve Katade'ye göre «Murib» tevhide şüphe düşüren ve şüpheli olan kişidir. Bu ayetler Velid bin Muğire 
hakkında nazil olmuşlardır. «Hayrı çokça engeller» sözünden maksat da onun yeğenlerini İslâm'dan menetmeye 
çalışmasıdır. 


«Onun karinvmden maksat ona musahhar olan şeytandır. Sa'-lebi, İbn Abbas ve Mukatil «Onun karininden 
maksat, onu gözet-leyen melektir» rivayetini naklediyorlar. Zira Velid bin Muğire kendisinin kötülüklerini yazan 
melek için «Yarab! O benim hakkımda acele etti» der. Melek de «Yarab! Ben onun hakkında acele etmedim» der. 


Terra «Benim katımda söz bakımından artma ve eksilme olmaz. Çünkü ben gaybı bitiyorum, demektir» demiştir. 
1058) 


Allah Ancak Suça Karşı Ceza Verir 


«Ben kullara zulmedici değilim» yani kulu işlemediği suçtan dolayı azaba duçar etmem. 


30. ayetin başındaki «Yevme» kelimesi mukadder bir fiile mef ul olur. Yani «Cehennem'e: 'Doldun mu?' dediğimiz 
günden onları korkut.» Cenab-ı Hak daha önce onları cehenneme dolduracağına dair bir va'dde bulunmuştu. İşte 
bu istifham, haberinin tasdiki üzerine gelmiştir. Cehennem'in «fazlası var mı?» şeklindeki sözü iki mânâya 
hamledilebilir: «Bende fazla bir yer kalmamıştır ki başkasını bana gönderesin». Tıpkı Rasül-ü Ekrem'in « Akil (Ebu 
Talib'in oğludur) bizim için Mekke'de herhangi bir ev veya konak bıraktı mı ki?» (Yani bırakmadı) sözü gibi. Bu 
istifham «Daha fazlasını ver» mânâsı da taşıyabilir. Yani fazlası varsa bana gönder! Cümlenin bu iki mânâya 
elverişli olması, istifhamın bir nefy ve inkâr oluşundandır. 


Bazıları «Cehennemin söz olarak böyle bir şey söylemesi bahis konusu değildir. Temsil yoluyla gelmiştir. Yani bu 
husus ce-hennemin halinden anlaşılır» demiştir. 


Bazıları «Allah tıpkı insanın azalarını konuşturması gibi ateşi de konuşturur,» demiştir. 


Sahih-i Buhari, Müslim ve Tirmizi'de :Enes İbnXMalik'ten;ş«f hadis nakledilmiştir: «Cehenneme durmadan, isyan 
eden kâfirler, 


münafıklar, fasile ve facirler atılır. Cehennem «Daha fazlası var mıdır?» der. Öyle ki Allah üzerine ayağını basar. 
Cehennemdin bir kısmı diğerine geçer. Yani içindekilerin üzerine kapanır, onlann azabı ile meşgul olur, daha 
fazlasını bana ver demekten böylece alıkonulmuş olur. Cehennem «İzzet ve keremine yemin ederim X yeter, 
yeter» der. Cennette de fazlalık vardır. Cenab-ı Hak ofazAXa  lalık için bir halk yaratıp, onları cennetin fazlalığına 
yerleştirir.» Ebu Hüreyre'den gelen diğer bir rivayette «Cehenneme gelince, o dolmaz. Cenab-ı Hak onun üzerine 
ayağım koyar ve o yeter, yeter der. İşte o zaman cehennem dolar ve bir kısmını diğerine geçirmek suretiyle 
kapanır. Rabbin mahlükatından hiç kimseye zulmetmez. Cennete gelince, Allah onun için de bir halk yaratır.» 
denilmiştir. 


Alimlerimiz «Kadem'in buradaki mânâsı Cenab-ı Hak'kın kendilerini ateşe takdim ettiği bir kavimdir» demişlerdir. 
Cenab-ı Hak'kın ilminde onlann ehli cehennem olduğu da geçmiştir. 


«Ricl» kelimesi de böyledir. İnsanlardan ve başka şeylerden çok olan sayı demektir. Ben halktan bir ricl gördüm, 
yani bir grup gördüm. Çekirgelerden bir ricl gördüm, bir grup gördüm demektir. Bu mânâyı İbn Mesud'dan gelen 
şu hadis açıklamaktadır: «Cehennemde olan her zincir, her bukağı, her tabut üzerinde sahibinin ismi yazılıdır. 
Cehennem hazenelerinden her biri ismi ve sıfatı bilinen o nesnenin sahibini bekler. Hepsi yerine girdikten sonra 
ve beklemeleri emredilenler yerlerine geldikten sonra haze-neler «Yeter yeter, bize kâfidir, bize kâfidir» derler. 
İşte ozaman cehennem, içinde bulunanların üzerine kapanır. Artık hiç kimsenin beklemediği bir devrede birbirine 
geçer». 


işte bu beklenen grup yerine hadiste «ayak» mânâsına gelen Ricl ve Kadem kelimesi kullanılmıştır. Rasül-ü 
Ekrem'in şu söz-ierirdebütevilintdoğruluğuna şahitlik yapar. 


«Cennette bir fazlalık vardır. Allah o fazlalık için bir halk yaratır, ve onları cennetin fazla olan yerlerine yerleştirir». 
105/9) 


«Evwvab» kelimesinin anlamı günahı bırakarak Allah'a çokça yönelen, sonra tekrar günaha giren, sonra da tekrar 
tevbe eden demektir. (Bu yorum Dahhak'a aittir). ibn Abbas ve Ata, «Evvab' tan maksat teşbih eden Msidir» 
derler. Nitekim başka bir ayette «Ey Davudi Onunla beraber evvab ol» buyurulmuştur. Yani teşbih et! 


Münib olan kalpten maksat taate yönelik olan kalptir. Bazıları « Muhlis olan kalptir» demişlerdir. Ebu Bekir Verrak 
«Munib'in alameti Allah'ın hürmetini bilmek. O'na yardımcı olmak, O'nun celâline başeğmek, nefsin hevasını 
terketmektir» der. 


«Kalbi munib»den maksat kalbi selim de olabilir. Nitekim Cenab-ı Hak «Ancak Allah'a setim bir kalple gelen 
müstesnadır» buyuruyor. 


«Bizim katımızda daha fazla da vardır» cümlesinden maksat, Enes ve Cabir'in dediklerine göre, keyfiyet olmaksızın 
Allah'ın yüzüne bakmaktır. Bu durum merfu olan birçok haberde varid olmuştur. Rasül-ü Ekrem «Ziyade'den 
maksat Allah'ın keremli yüzüne bakmaktır» buyurmuştur. 


Bazılarına göre « Mezidvden (artıştan) maksat cennet ehline verilen hurilerdir! Bu hadisi merfu olarak Ebu Said el- 
Hudri rivayet etmiştir, 1051101 


Meal 


36- OnlarSan önce nice nesilleri helak ettik ki o nesiller bunlardan daha güçlü ve kuwvetli idi. Onlar memleket 
memleket dolaşmışlardı. Öyle iken sığınacak bir yer mi buldular? 


37- Bunda kalbi olanlar, can kulağıyla dinleyen ve şahid olanlar için ibret vardır! 
38- Gökleri, yeri ve ikisinin arasındakini biz altı günde yarattık. Bize asla yorgunluk dokunmadı. 


39- Öyleyse onların söyledikleri sözlere sabret. Güneş doğmadan evvel, batmadan önce mabudunu överek 
(şanını) tenzih et. 


40- Geceleyin ve namazlardan sonra da O'nu teşbih et. 

41- Münadinin yakın bir yerden nida edeceği güne kulak ver. 

42- O gün o sayhayı gerçek olarak işitecekler. O gün çıkış günüdür. 

43- Kuşkusuz ki biz diriltir ve öldürürüz. Dönüş de ancak bizedir. 

44- O gün yer onlardan yarılıp, ayrılır. (Onlar) hızla koşarlar, tşte bu haşr bize göre oldukça kolaydır. 


45- (Ey Rasülüm-) Biz onların ne dediklerini (senden) daha iyi biliriz. Sen onları zorla yola getirmeye memur 
değilsin. Bunun için tehdidimden korkanlara Kur'an'la nasihat et, 19111 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(36-45) «Onlardan önce nice nesilleri...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Ayet metnindeki «Nekkabup» fiili kaçmak maksadıyla dolaşmaktır. Veya memleketler geçtiler demektir. Mücahid 
«Memleket, leri gezdiler», Nadr bin Şumeyr « Memleketleri devrettiler», Kata-de «Memleketleri çokça ziyaret 
ettiler» demektir, derler. 


Hasan Basri ve Ebul Aliye fiili, «Nekabu» şeklinde şeddesiz okumuşlardır. Bu takdirde yırtık bir şeyin içerisine 
girmek mânâsını ifade eden « Nekb» kökünden gelir. 


Bazıları «Nekb dağdaki yoldur» demişlerdir. Yani onlar memleketleri adeta yırttılar. Onların dağ yollarında 
seyrettiler ve demi-rin deldiği nesnede tesir ettiği gibi memlekete tesir ettiler de-inektir. 


«Bunda kalbi olan için bir ibret vardır», yani aklı olan bundan ibret alır, Cenafo-ı Hak «Akıl» yerine «kalp» 
kelimesini kul-lanmıştır. Çünkü akletmenin yeri kalptir. Bazıları da «Kalbin mânâsı hayat ve ayırd edici nefis 
demektir» demişlerdir. Diri nefsin yerine kalp kullanılmıştır. Çünkü nefsin, hayatın madeni kalptir. 


Bazıları «37. ayet ehli kitap içindir» demişlerdir. (Bu yoruma Mücahid ve Katade de katılmıştır.) Hasan Basri «Bu 
ayet Özellikle yahudi ve hıristiyanlar hakkındadır» derken, Muhammed bin Kâb ve Ebu Salih «Bu ayet özellikle 


ehli Kur'an hakkındadır» derler. 


38. ayet Medine'deki yahudiler aleyhinde nazil olmuştur. Onlar, «Cenab'i Hak gökler ile yeri altı günde yarattı. 
Birinci gün pazardı. Sonuncu gün cumaydı. Cumartesi günü istirahat etti» derlerdi. Cenab-ı Hak bu ayeti indirmek 
suretiyle onları yalanlamış-tır. 


«Luğub» yorgunluk ve bitkinlik demektir. Yani Cenab-ı Hak'a herhangi bir yorgunluk isabet etmedi. Bu sebeble 
O'nun için herhangi bir bitkinlik bahis konusu değildir. 


39. ayetin başındaki «Onların dediklerine karşı sabret» cümlesi Rasül-ü Ekrem'e hitaptır, Bu cümle savaş emri 
getiren ayetten önce nazil olmuştur ve sonra neshedilmiştir. 


Bazıları «Bu, peygamber ve ümmeti için sabittir» demişlerdir. Bazıları da «Bunun mânası yahudilerin 'Allah 
cumartesi günü istirahat etti' sözüne karşı sabır göster, demektir. Nesh bahis konusu değildir» demişlerdir. 


39. ayetle 40. ayette beş vakit namaz kastedilmektedir. Ebu Salih «Güneş doğmazdan evvel ifadesi sabah namazı 
demektir. Güneş batmazdan evvel ifadesi de ikindi namazıdır» der, 1051121 


Secdeler Ardında Allah'ı Teşbih Etmek 


«Gecenin bir kısmında ve secdelerin arkasında onu teşbih eh cümlesinde dört görüş vardır: 
1- Ebu'i-Ahfeş'e göre geceleyin Allah'ı teşbih et, demektir. 

2- Mücahid'e göre burada gece kılman bütün namazlar, 

3- İbn Abbas'a göre sabahın iki rekât namazı, 

4-fon Zeyd'e göre ise bu ayetle yatsı namazı kastedilmektedir. 


Secdelerin arkasından maksat, aksam namazından sonra kılınan iki rekât sünnettir. Yıldızların arkalarından maksat 
da sabah namazından önce kılınan iki rekât sünnettir. 


ibn Abbas'tan gelen diğer bir rivayete göre secdeler arkasın, da kılınan namazdan vitr namazı kastediliyor. İbn 
Zeyd ANamazlardan sonraki nafile namazlar kastediliyor. Her farsın arkasında iki rekâttır» diyor. 


Nuıhas, «Ayetin zahiri İbn Zeyd'i desteklemektedir. Ancak en uygunu eksere tabi olmaktır» demiştir. 


Bazıları «Secdeler arkasından teşbih et» emri farzların gelmesiyle neshedilmiştir» demişlerdir. Hiç kimseye beş 
vakit namazdan başka bir namaz vacip olmaz! 


«Yakın yerden çağıran»dan maksat İsrafil'dir. Bazıları «Cebrail» demiştir. Zemahşeri «israfil sura üfler, Cebrail de 
çağırır» der. Yani hasrı ilan ederek «hesaba gelin» diye çağırır. Bu yoruma göre çağırmak mahşerde olur. Bazı 
müfessirler «Bu ayetin mânası, kâfirlerin kendilerine azap ve helak istemelerini yakın bir mekândan dinle 
demektir» demişlerdir: Yani bütün insanlar bunu dinler, bu çağrıdan hiç kimse uzak olmaz. 


«Çıkış günümden maksat, hesap vermek üzere haşrde top-lanma ve kabirlerden çıkma günleridir. 


Sünneti Seniyye 42. ve 43. ayetleri daha da açıklamakta ve izah etmektedir. Tirmizi, Rasülullah'tan şöyle bir hadis 
rivayet ediyor: «Hz. Peygamber eliyle Şam tarafına işaret ederek şöyle buyurdu: «İşte. Kıyamet Günü'nde 
ağızlarınızın üzerinde gemler olduğu halde binici ve yaya olarak dizlerinizin üzerine sürünerek haşre geleceksiniz. 
Siz yetmiş ümmet olarak haşre geleceksiniz. Siz o ümmetlerin en hayırlısı ve Allah katında en şereflisisiniz, SU'sin 
herhangi birinizin halini ilk anlatan uyluğu olacaktır». (Başka bir rivayette ise «Uyluğu | ile eli olacaktır» 
denilmektedir). 


45. ayet kıtal (savaş) emrini getiren ayetle neshedilmiştir. 


«Cebbar» cebr ve tasulluttan gelmektedir. Bazıları «Cebbar, onları cebredici demektir» demişlerdir Yani ayet «Sen 
onları ceb-redemezsin» mânâsına geliyor, demişlerse de bu yanlıştır. Çünkü Fa'al sigası Efale sigasından gelmez. 


«Sadece tehdidimden korkanlara Kur'an'la öğüt vern cümlesini İbn Abbas şu şekilde açıklamaktadır: «Onlar: «Ey 
Allah'ın Rasülü! Bizi korkutsaydm iyi olurdu» dediklerinde bu ayet nazil olmuştur». Yani benim tehdidimden 
korkanlara isyan eden kul. lanm için nasıl bir azap hazırladığımı haber ver. 


Katade «Yarab! Bizi vaidinden korkan, tto'dini uman kullarından eyle» diye dua ederlerdi. 1051131 


KAF SUKBSİ NİN SONU 


a ia in pah ii ba ii pü mai ii bae deni ee ini ii ipa ek ai a ari mi 2 


çe A KM A 2 


Mİ a ka e aa a ai gi aa ia ağn a aa aaa ane call 5 


ZÂRİYAT SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

1- Savurup kaldıran (rüzgar) lara, 

2- (Yağmur) yükleri (ni) yüklenen (bulut) lara 

3- Rahatça koşanlara, ve 

4- İşi ayarlayan (Melek) lere andolsun ki, 

5- Size va'dedilen (kıyametin kopması) kesinlikle doğrudur. 


6- Kuşkusuz ki hesap/ceza mutlaka gerçekleşecektir. 10511 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-6) Savurup, kaldıran...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


İbn Abbas ve İbn Zübeyr'den gelen rivayete göre bu sure Mek-ki'dir. Bu hususta herhangi bir ihtilaf 
nakledilmemektedir. Kitab' ul-Adette ittifakla 60 ayet olduğu sabit olmuştur. Kelimeleri 360, harfleri 1239'dur. 


Abdurrezzak ve el-Feryabi, Hz. Ali'den şöyle rivayet etmektedirler: «Zariyat»taxı maksat rüzgârlar, «Hamilat»taxı 
maksat bulutlar, «Cariyat» tan maksat da denizin üzerinde yüzen gemilerdir. «Mukassımat »tan maksat ise 
meleklerdir. 


Bezzar ve Darekutni, Hz. Ömer'den şöyle rivayet ederler: Su-beyğ Temimi, Hz. Ömer'e geldi: «Ey Müminlerin 
emiri! Bana «Ve'z-Zariyati Zerven»den bahset» dedi. Hz. Ömer: «O, rüzgârlardır. Eğer Rasülullah'ın böyle 
söylediğini işitmeseydim bunu söylemezdim» dedi. Subey&: «Bana 'Fel'LHamilati vikran'dan haber ver» deyince 
Hz. Ömer: «O bulutlardır. Rasülullah'ın böyle söylediğini duymasaydım bunu söylemezdim» dedi. Subeyğ «Bana 
«Fe'l-Cari-yati Yusramydan bahset» deyince Hz. Ömer: «Onlar gemilerdir. Ben bunu Rasülullah'tan 
dinlemeseydim söylemezdim» dedi. Subeyğ devam ederek: «Bana (Fe'LMuka$simati Emran'dan bahset» deyince 
Hz. Ömer: «Onlar meleklerdir. Eğer Rasülullah'ın böyle söylediğini dinlemeseydim söylemezdim» dedi. Bütün bu 
hadise den sonra Hz. Ömer, Subeyg'e had vurulmasını emretti. Ona yüz sopa vuruldu ve dayanamayıp, hastalandı. 
İyileştiğinde Hz. Ömer tekrar onu huzuruna çağırarak kendisine yüz sopa daha vurdu. Onu bir eğerin üzerine 
bindirerek memleketi olan Küfe'ye gönderdi ve Küfe valisi Ebu Musa el-Eş'ari'ye şöyle yazdı: «Halkın bu adamla 
birlikte olmasına mani ol!» 


İnsanlar böylece ondan kaçıyorlardı. Sonunda Subeyh Ebu Musa'ya gelerek çok kuwetli yeminler ederek: «Daha 
önce nef. simde bulduklarımdan hiçbir şeyi bulmadım» dedi. Ebu Musa bu hususu mektupla Hz. Ömer'e bildirdi. 
Hz. Ömer, Ebu Musa'ya «Onun doğru söylediğini sanıyorum» diye yazdı. Böylece Ebu Musa yasağı kaldırdı ve 
Subeyh halkla oturup sohbet etme imkânı buldu. 


Subeyö'in sözleri daha önce kalbinin sağlam olmadığına, Hz. Ömer'e bu tür sorulan ilim talebi için değil, fitne 
meydana getirmek için sorduğuna ve Hz. Ömer'in de onun niyetini anlayarak, ona böyle davrandığına delâlet 
eder. 


Alusi bu ayetlerle ilgili diğer görüşleri naklettikten sonra Hz. Ömer'den nakledilen görüşün güvenilir olduğunu 
belirtmiştir. Çünkü Rasül-ü Ekrem'den bunu dinlemiştir. Ve Hz. Ali de bu görüşünde ona katılmıştır. Nitekim 
muteber müfessirlerin çoğu da bu görüşü desteklemektedirler. 


Fahreddin Razi'nin bunu Emirül-Müminin'den naklettikten sonra «En yakını bu dört sıfatı rüzgârlar üzerine 
hamletmektir» demesi büyük bir cesarettir. 


Kazi, Hz. Ömer ile Hz. Ali'den gelen tefsirin Hz. Peygamber'in tefsiri olduğunu beyan eden İbn Museyyib 
hadisinden haberdar değildir. Aksi takdirde Razi nerede, Hz. Ömer nerede! 


Beşinci ve altıncı ayetler kasemin (yeminin) cevaloını teşkil etmektedirler. 19512! 


Meal 


7- İçinde yollar (yörüngeler) bulunan göğe andolsun ki. 

8- Şüphesiz siz (insanoğullan), değişik söz (ler) içinde bulunuyorsunuz! 

9- Ondan dönebilecek kimseler döndürülür. 

10/11- Yalan söyleyenler kahrolsun! O yalancılar ki gaflet içinde habersiz dururlar. 
12- Ceza gününün ne zaman olduğunu sorarlar. 


13- O gün onların ateş üzerinde imtihana çekilecekleri gündür. 


14- Tadın fitnenizi! Bu (dünyada) sizin acelece istediğiniz bir şeydi. 

15- Kuşkusuz ki takva sahipleri cennetlerde ve pınar baş-lanndadırlar. 

16- Rablerinin kendilerine verdiğini alıcı olarak; zira onlar bundan Önce (dünyada) ihsanda bulunanlardı. 
17- Onlar gecenin az bir kısmında uyurlardı. 

18- Seher vaktinde istiğfar ederlerdi. 

19- Onların mallarında dilencinin ve yoksulun hakkı vardı. 

20- Yeryüzünde, kesinlikle inananlar için ayetler (mucizeler, deliller) vardır. 

21- Kendi nefislerinde de (Ayetler vardır). (Bütün bunlara ragmen) yine de mi görmüyorsunuz? 
22- Rızkınız da size va'dolunan şeyler de göktedir. 

23- Göğün ve yerin Rabbine andolsun ki bu, sizin konuşmanız kadar kesin ve gerçektir! 

24- İbrahim'in şerefli misafirlerinin haberi sana geldi mi? 


25- (Hatırlat o zamanı) ki onun yanına onlar girmişler, selam vermişlerdi. İbrahim de «Selam» demişti: «Bunlar 
tanınmamış bir topluluk». 


26- (Hemen bir. bahane ile) ailesinin yanma giderek bir semiz buzağı (pişirerek) getirdi. 
27- Buzağıyı önlerine yaklaştırdı ve «Yemez misiniz?» dedi. 


28- Derken içine onlardan dolayı gizli bir korku çöktü. «Korkma!» dediler ve onu bilgin bir oğlan çocuğuyla 
müjdelediler. 


29- İbrahim'in hanımı (haber alınca) derin bir keder içinde geldi. Yüzüne vurarak: «Ben ihtiyar ve kısır bir kadınım» 
dedi. 


30- Melekler dediler ki: «Bu böyledir. Rabbin söylemiştir. O hikmet sahibi ve bilendir».105B1 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(7-30) «İçinde yollar (yörüngeler) bulunan...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Hubuk» kelimesi habike'nin çoğuludur ve yollar demektir. İbn Abbas, Katade, İkrime ve Mücahid «Hubuk sahibi 
gökten maksat, eşit yaradılışa, güzel manzaraya sahip gökler demektir» derler. Mücahid'den gelen diğer bir 
rivayette «Yapılışı çok net ve güzel olan gök» demek olduğu bildirilir. 


«ihtilaflı sö2»den maksat, Allah hakkında birbirleriyle çarpı. şan söz ve kanaatlardır. Zira müşrikler «Gökler ve 
yerin yaratanı Allah'tır» demelerine rağmen Allah'la beraber putlara tapmanın da doğru olduğunu sanıyorlardı. 
Rasülullah hakkındaki ihtilafları da bunun aynıdır. Bazan «mecnundur», bazan da «sihirbazdır» diyorlardı. Oysa 
sihirbaz bir insan akıllıdır. Haşr meselesinde de ihtilaflı sözleri vardır. Bazen «Haşr yoktur, ölümden sonra hayat 
yoktur». Bazen de «Putlarımız Kıyamet Günü'nde Allah katında bize şefaatçi olacaklardır» diyorlardı. Bunun gibi 
daha nice değişik fikir ve sözleri vardır. 


9. ayetteki «An» harfi cerri'nin bitişiğindeki zamir imana ra-cidir. Yani, çevrilen imandan çevriliyor. Hasan Basri ve 
Katade' ye göre ise Rasülullaih'a racidir. Bu takdirde çevrilen, Rasülullah' tan çevriliyor demek olur, Başka 
müfessirler de Kur'an'a raci olduğunu, yani çevrilenin Kur'an'dan çevrildiği anlamına geldiğini söylemişlerdir. 


«Harrâsün»d&n maksat, değişik sözler ileri süren yalancılardır. Hars'm esas mânâsı zan ve tahmindir. Sonra 
kinaye yoluyla yalan mânâsında kullanılmıştır. Çünkü yalanın çoğunun men-şei zan ve tahmindir. Ragıb «Zan ve 


tahminden ileri gelen her söze hars denilir. O söz ister hakikate mutabık olsun, ister olmasın» diyor. Çünkü o 
sözün sahibi bir bilgiden hareket ederek böyle söylemiştir. 


«Kutile» kelimesi öldürmek ve ölüm mânâsına gelen Katl'den gelir. Burada onlara beddua kastedilmektedir, 
yalancılar ölsünler, kahrolsunlar anlamındadır. 


İbn Abbas, «Kutile»yi lanet ile tefsir etmiştir. Katl'in lanet mânâsına gelmesi ancak «Allah kime lanet etmişse o 
öldürülmüş ve helake gitmiştir» anlamından ileri geliyor. Yani «Allah yalancıları helak etti, lanetledi». 


«Gamrat» kelimesi büyük bir cehalet demektir. O cehalet onları kapsamış veya içinde bulmuştur. 


«Yuftenune» fiili, cevherin eritilmesi, sağlamın tortudan ayrılması mânâsına gelen «Feten» kökünden gelir. 
Sonraları yapmak ve azap vermek anlamında kullanılmıştır. 


15. ayetten 19. ayete kadar ki bölüm, muttakilerin (küfür şirk ve her türlü fahişeden korunanların) vasıflarını 
belirtmektedir. İlk vasıflan cennetler ve çeşmeler içerisinde yaşayacak ol-mâlarıdır. İkinci vasıflan, Rablerinden 
gelen her şeyi almaları, kabul etmeleri ve ondan razı olmalarıdır. Üçüncü vasıflan, geceleyin az uyumaları; 
dördüncü vasıflan ise seherlerde af talebinde bulunmalandır. Beşinci vasıflan, mallannda fakir ve mahrumun 
haklarının olmasıdır. Yani zekât verirler. 


Ebu Davud'un Enes'ten rivayet ettiği hadiste şöyle denilmektedir «Sahabiler akşamla yatsı arasında namaz 
kılarlardı». Bakara Suresi'nin 264. ayeti de bunu ifade etmektedir. 


ibn Cerir, Muhammed bin Nasr ve Dahhak'tan şöyle rivayet SI (eder: «Onlar az idiler» mânâsını ifade eden 
«Kalile» müstakil bir cümledir, «Onlar gece uyumazlar» cümlesi de ayn bir cümledir. 


ibn Ebi Şeybe Mücahid'den şöyle rivayet ediyor: «Onlar bütün bir geceyi uykusuz geçirirlerdi». 
ibn Ebi Şeybe, Katade'den şöyle rivayet ediyor: « Mânâ, onlar azdılar değil, gecenin azında uyurlardı demektir». 


ibn Merduveyh, İbn Ömer'den şöyle rivayet ediyor: «Se/er-lerde onlar af talebinde bulunurlar» ifadesinin mânâsı 
namaz kılarlardı demektir». 


İbn Ebi Hatim, ibn Abbas'tan şöyle rivayet eder: «Onların mallarında hak vardır» ayetinin mânâsı zekâttan başka 
sıla-i ra-'gm him için kullandıklan, misafirlere yedirdikleri, mahrum bir in-sana yardımda bulunduklan şeklinde 
haklar vardır, demektir. 


İbn Ebi Şeybe Mücahid'den şöyle rivayet ediyor: (o «Onların mallarında hak vardır» ifadesinden maksat zekât 
değildir! 


ibn Ebi Şeybe, İbn Abbas'tan şöyle rivayet ediyor: «Sail ve mahrumunun mânâsı nedir?» diye soruldu «Sail, 
insanlardan dilenerek bir şeyler toplayanlardır. Mahrum da müslümanlar arasında pay sahibi olmayan bir 
kimsedir.» dedi. 


ibn Ebi Şeybe'nin Mücahid'den rivayet ettiğine göre mahrum, 
ganimetten bir şeye sahip olmayandır. 


Abdbin Humeyd, Huzaa'dan şöyle rivayet ediyor: Bir kişi İbn Ömer'den bu ayetin mânasını sordu. İbn Ömer de 
«O hak, zekâttır. Onun ötesinde de haklar vardır», dedi. 105141 


Müslümanın Malında Zekâttan Başka Bir Hak Var Mıdır? 


Beyhaki «Sünen»inde Fatıma binti Kays'tan rivayet ediyor. O Hanım, Rasül-ü Ekrem'den bu ayetin mânâsını sordu. 
Rasül-ü Ekrem de «Zekat'tan başka malda da bir hak vardır» dedi ve bu ayeti okudu. 


Abdurrezzak, Katade'den şöyle rivayet ediyor: «Kesin inananlar için yeryüzünde nice ayetler vardır» cümlesinin 


mânâsı, ibret alan kişiler için ibret alınacak alâmetler vardır, demektir. 


Ebu Şeyh ve İbn Cerir, Dahhak'tan rivayet ediyor: «Gökte rızkınız vardır» ifadesinden maksat yağmurdur; size 
va'dedilenden maksat da cennet veya cehennemdir! 


İbn Cerir, Mücahid'den rivayet ediyor: «Bu ayetten anlaşılıyor ki Cennet göktedir. Bize va'dedilen, hayr ve serden 
olan va'dlar-dır». 


«Gökte rızkınız vardır», yani orada takdir veya tayin edilmiştir. Veya rızkınızın sebepleri vardır. O da güneştir, 
aydır, yıldızlardır. 


Eğer «va'dotunan»Üüan maksat cennet ve cehennem ise ayetin zahirine bakıldığı takdirde cehennemin de gökte 
olduğu anlaşılır. Halbuki burada ihtilaf vardır. 


Bazıları «Va'dedilen cennettir. Cennet yedinci göğün sırtında, Arşın altındadır» demiştir. Bazıları « Va'dolunandan 
maksat kıyamettir», bazıları ise «sevab ve ikabdır» demişlerdir. 


«Gök ve Yerin Rabbine yemin ederim, o hakkın tâ kendisidir» ibaresindeki zamir «size va'dolunan» cümlesinin 
başındaki «ma» harfine gider. Veya rızka gider. Veya Allah'a veya Rasülullah'a veya Kur'an'a veya din'e veya 
hepsine racidir. Yani siz konuştuğunuzda şüphe etmediğiniz gibi onun hak olduğunda da şüphe etmemeniz 
gerekir. 


Hz. İbrahim'in gelen meleklere «Siz tanınmamış bir kavimsiniz» demesi İslâm'ın parolası olan selâmı 
vermelerinden veya Hz. İbrahim'in tanıdığı insanlardan olmadıklarından veya onların durum ve şekillerinin 
insanlara benzememesinden ileri gelmiştir. 


«Kavmin» kelimesi mukadder bir mübtedaya haber olur. Yani, siz tanınmamış bir kavimsiniz, demektir. Hz, 
İbrahim bu sözü onları tanımak için söylemiştir. Yani ben bilmiyorum, siz kendi- 


nizi tanıtın demektir. 


«İd» kelimesi sığır yavrusu (buzağı) demektir. «Semin» mânâsı tavlı, cesedi dolgun, etli ve yağlı demektir. O sığır 
yavrusunun pişmiş gövdesini misafirlerinin önüne bıraktı ve «Siz yemez misiniz?» dedi. Bu ayet, misafire ikramda 
yiyeceğinden fazlasının getirilebileceğine ve yemeği bir yere bırakıp misafiri oraya davet etmenin tersine yemeğin 
misafirin yanma getirilmesine delâlet ediyor. 


Hz. İbrahim onların yemekten kaçındıklarını görünce içinden onlardan korkmaya başladı. Bunu bir şer için böyle 
yapıyorlar kanaatine kapıldı. Çünkü misafirin yemesi bir nevi teminattır. Bir de gelen taama hürmet gerekir. Onu 
yememek suizannı gerektiren bir şeyi doğurur. İbn Abbas'tan gelen rivayete göre Hz. İbrahim nefsinde onların 
melek olduklarını ve azap için gönderildiklerini bilmiş ve korkmuştur. 


Sadettiler. 


Melekler İbrahim'e «Sakın korkma, biz Rabbinin elçileriyiz»1955l 


Hz. İbrahim'e Verilen Bilgin Çocuk 


Cumhur'a göre «Bilgin çocuk»tan maksat Hz. İshak'tir. Gerçek te budur. Çünkü Hud Suresi'nde «İshak'ın müjdesi 
İbrahim'e verildi» şeklinde geçmektedir. Kıssa da budur. Öyleyse burada Hz. İshak kastedlimektedir. 


Mücahid, «Bilgin çocuktan maksat Hz. Hacer'in oğlu İsmail' dir» diyor. İbn Cerir ve bazıları Mücahid'den böyle 
rivayet etmişlerdir. Fakat bu rivayet sahih değildir. 


«Bilginlik» ancak, erginlik çağında olduğuna göre ayet, çocuğun yaşayacağına dair müjdeyi de içermektedir. 
Böylece erkek bir çocuk müjdesi verildi Hz. İbrahim'e. Çünkü bu, nefsi daha sevindirir, daha fazla heyecana getirir. 
Onu ilimle vasıflandırdı. Çünkü kâmil insanın özelliğidir ilim sıfatı. Güzel suret, kuvvet ve benzerleri ise böyle bir 


özellik taşımamaktadır. 


Hz. İbrahim'in eşi Sare Hazretleri evin bir köşesinde meleklere ve İbrahim'e bakıyor, konuşmalarını dinliyordu. 
Baktı ki onun hanedanına bir çocuk müjde edilmektedir4 O zaman elleriyle yüzüne vurdu ve «Ben kısır bir ihtiyar 
kadınım. Ben nasıl bir çocuk doğurabilirim?» dedi. 


Tefsiri Kebir'de Fahreddin Razi şöyle diyor: «Hz. Sare onların hizmetinde bulunuyordu. Onlar kocasıyla çocuk 
hususunda konuştuklarında Sare utandı ve onlardan yüzünü çevirdi». 


«Sarre» kelimesi «sarir» kökünden gelir ve sayha; bağırma demektir. Bu yorum İbn Abbas'a aittir. Bazıları «Sarre 
onun eyvah demesidir» demişlerdir. 


«Sakket» fiili elleriyle alma vurmak demektir. Vururken de «eyvah» demiştir. Bazıları « Hz. Sare karnındaki harareti 
hissedin-se hayası sebebiyle elleriyle yüzüne vurmaya başladı» der. Bazıları da «Bu durum kendisini hayrete 


düşürdüğü için yüzünü yumrukladı. Zaten kadınlar bir şeyden taaccub ederlerse böyle yapar. Zar» demişlerdir. 
105/6) 


Meal 


31- (İbrahim) dedi ki: «Acaba sizin esas isteğiniz nedir? Ey (Allah'ın) elçileri!» 

32- Onlar dediler ki: «Gerçek şudur ki biz suçlu bir kavme gönderildik. » 

33- «Üzerlerine çamurdan taş yağdırmak için geldik.» 

34- «Onlar aşırı gidenler için Rabbinin katında işaretlenmiştir». 

35- Bu arada müminlerden orada kim varsa çıkardık. 

36- Fakat orada müslünlanlardan olan bir haneden başkasını da bulamadık. 

37- Orada elem verici azaptan korkacaklar için bir delil de bıraktık. 

38- Musa'da da (kıssasında da ibret vardır). (Hatırlat o zamanı) ki onu açık bir delille Firavun'a göndermiştik. 
39- (Firavun) erkâniyla birlikte yüz çevirmiş ve «Bu adam büyücü veya delidir» demişti. 

40- Biz de onu ve askerlerini yakalayarak denize döktük. Firavun yaptığına pişman oldu. 

41- Âd(m akibetinde de ibret vardır). (Hatırlat o zamanı) ki onların üzerine kasıp kavuran fırtınayı göndermiştik. 
42- Fırtına nereye uğradıysa orasını çürümüş kemiğe çevirmişti. 

43- Semud (kavmin)de de (ibret vardır). Hani onlara «Belli bir süreye kadar yararlanın» denmişti. 

44- Onlarsa Rablerinin emrine isyan etmiş, göre göre onları yıldırım çarpmıştı, 

45- Ne ayakta durmağa güçleri kalmıştı ne de yardım görebilmişlerdi. 

46- Bundan önce de Nuh kavmini (helak ettik). Çünkü onlar fasık bir kavim idiler. 

47- Biz göğü kendi elimizle bina ettik. Kuşkusuz ki biz onu genişleticiyiz. 

48- Yeri de biz yaydık. Ne güzel döşeyici olanlarız! 

49- Ve biz her şeyden iki çift yarattık ki düşünüp öğüt alasınız! 


50- (Ey Rasülüm de ki): «O halde Allah'a (doğru) koşun. Çünkü ben sizi O'ndan açık bir şekilde korkutuyorum. 


51- Sakın Allah'la beraber başka bir mabud kılmayın. Kuşkusuz ki ben sizin için Allah'tan yana apaçık bir 
korkutanım. 105171 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(31-51) «(İbrahim) dedi ki: Acaba sizin esas...» . Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Mücrim kavm»den maksat Hz. Lut'un kavmidir. Cenab-ı Hak onların memleketlerinin altını üstüne getirdikten 
sonra çamurdan yapılmış taşlar yağdırdı üzerlerine. Bu taşlardan her birisinin üzerinde kimi helak ederse onun 
ismi yazılıydı. Bazıları «Bu taşlar azap taşlandır» dediler. Bazıları da «Dünya taşlarından olmadıklarını sergileyen 
bir alamet vardı üzerlerinde» demektedir. 


«Rabbinin katında idi»; yani onun kudretinin zail olduğu yerdeydi. Yani yaradılışın başlangıcında o taşlar üzerinde 
bu nişanlar vardı. Bazıları « Onlar Allah'ın ilminde hazırlanmıştı» demişlerdir. 


«İsrafçılar»dan maksat, fısk u fücurda hududu aşanlardır. Lut kavminin yurtlarında bulunan müslüman aileden 


maksat Hz. Lut ile küçük kızıdır. İbn Ebi Hatim'in Said bin Cübeyr'den rivayet ettiğine göre onlar onüç kişiydiler. 
1058) 


İman İle İslâm Aynı Mıdır? 


Bu ayetle iman ile İslâm'ın aynı şey olduğu hususunda delil getirilmiştir. Çünkü burada manevi istisna vardır. 
Zira mânâ, «Biz orada müminlerden olan kimseleri çıkardık», demektir. Çıkarılanların bir tek ailenin ehli oldukları 
malumdur. Aksi takdirde kelâm müstakim olmaz. «Natık» ile «İnsan» birbirlerinden ayrılmadığı gibi «Mümin» ile 
«Müslim»in de aynı şeyi tasdik ettikleri hususunda bir oldukları bilinmektedir. Mefhumda mutte-hid olmalarına 
gelince, bu, usul ve hadis alimleri nezdinde ihtilaflı bir meseledir. Binaenaleyh mümin ile müslimin müttehid 
oldukları hususunda bu ayetle delil getirilmesi sahihtir. 


«O köylerde (beldelerde) bırakılan alamet»ten maksat, çamur, dan pişirilmiş taşların orada çok bulunmasıdır. 
Bazıları «Onların helakine sebep olan, oradaki taşlardır» demiştir. Bazıları «Kok' muş bir sudur» demiştir. 


«Rükn» kelimesinden maksat bedenin bir tarafıdır. «Rükniy-le tevelli etti» demek yüz çevirdi demektir. Aynı 
kelime kavm mânâsına da gelir. Katade bu kanaattedir. Çünkü insan kavmine dayanır, onlardan kuvvet alır. 


Bazıları «Rükn kuvvet ve saltanat demektir» demişlerdir. 


«Onu ve askerlerini denize attık»,, yani boğduk. Bu ayet Ce-nab-ı Hak'kın kuvvet ve azametine, Firavun'un ve 
kavminin küçüklüğüne delâlet etmektedir. 


«Akim» (kasır) rüzgârdan maksat İbn Abbas'tan rivayet edildiğine göre telkihzaşılama yapmayan şiddetli 
rüzgardır. Bir görüşe göre akim öyle bir rüzgârdır ki içinde ne bereket ne de yarar vardır! Ondan herhangi bir 
yağmur da gelmez, herhangi bir ağacı telkih de etmez. 


bir süreye kadar safa sürün denildi» cümlesindeki müddet Beyhaki'nin Katade'den rivayet ettiğine göre üC 
gündür Hasan Basri «Bu söz Hz. Salih onlara peygamber olarak gönderildiği zaman söylendi» der. Safa sürmek 
onların ecelleri gelinceye kadardır. Sonra onlar isyan ettiler. 


Fahreddin Razi şunları söyler: «Müfessirlerden bazılarına göre, «Hin»den maksat devenin boğazlanmasından 
sonra mühlet olarak onlara verilen üç günlük zamandır! Fakat bu zayıftır. Çünkü, «Onlar Rablerinin emrine karşı 
geldiler» cümlesi delâlet eder ki bu sözden sonra onlar Allah'ın emrine karşı gelmişlerdir. Ayetin zahirinden 
anlaşıldığına göre o süre Cenab-ı Hak'kın takdir buyurduğu ecellerdir. Herkes eceline kadar mühlet almıştır. Sanki 
ona şöyle denilmiş oluyor: «Ecelin son noktasına kadar safa sür. Eğer iyilik yaparsan safa sürmek senin için hem 


dünyada hem de ahirette sözkonusudur. Aksi takdirde senin ahirette nasibin yoktur». 


«Saika onları yakaladı», yani helak etti. Rivayete göre Hz. Salih onlara «Üç gün sonra helak olacaksınız» şeklinde 
va'dde bulunur ve onlara «Yarın yüzünüz sararacaktır. Öbür gün kızaracak, üçüncü gün de simsiyah kesilecektir, 
sonra azap gelecektir» der. Onlar Hz. Salih'in açıkladığı bu alâmetleri gördükten sonra ken-dişini öldürmeğe 
kalkıştılar. Fakat Cenab-ı Hak onu kurtardı. O da Filistin'e gitti. Dördüncü gün kuşluk zamanında onlar hanudlannı 
bedenlerine sürdüler, kefenlerini giydiler. Saika böylece onlara geldi. Saika gökten gelen bir ateş veya sayhadır. 
Onlar tamamen helak oldular. 10513! 


Eyd'den Maksat Nedir? 


«Eyd» kelimesi İbn Abbas'a göre kuvvet demektir. Yoksa «Eyd» kelimesi «el» mânâsına olan Yed'in çoğulu 
değildir. «Biz genişletmekteyiz», yani kudretimiz vardır! Bu cümle Allah'ın kudretini ispat etmek için getirilmiştir. 
Ve bu ifadede «Bize herhangi bir yorgunluk dokunmadı» ayetine de tariz vardır. Hasan Bas-ri ayeti «Biz 
genişleticiyiz, yani yağmurla rızkı genişletiriz» şeklinde yorumlamıştır. 


«Yaratılan iki çiftten» maksat iki nevidir, yani erkek ve dişi. Bu yorum İbn Zeyd'e aittir, Mücahid «Bu ayet gece- 
gündüz, şeka-vet-saadet, hidayet-dalâlet, gök-yer, siyah-beyaz, sağlik-hastalik gibi karşıt olan ifadelere işaret 
etmektedir. Taberi de bu yorumu tercih etmiş ve « Bu Allah'ın kudretine her şeyden fazla delâlet eder» demiştir. 


Cenab-ı Hak bütün bunları, hatırlamanız, Allah'ın kadir olduğuna, hiçbir şeyin O'nu aciz bırakmadığına inanmanız, 
bunun gereği üzere amel etmeniz ve O'ndan başkasına ibadet etmemeniz için yaratmıştır. «Allah'a kaçın» cümlesi 
«umulur ki hatırlamış olursunuz» cümlesinin bir dalıdır ve Allah'ın tevhidine yapışmanın da bir temsilidir. Yani ey 
Muhammedi de ki Allah'a kaçın. Çünkü ben sizi Allah'ın azabından apaçık korkutuyorum. 


Bazılarına göre, «Allah'a kaçın» ifadesinden maksat iman edin, taattan ayrılmayın demektir! Zemahşeri: «Allah'a 
kaçın, yani taatine ve sevabına kaçın, masiyet ve cezasını gerektireni bırakın...» demiştir. 1051101 


Meal 


52- İşte böyledir! Onlardan öncekilere de hiçbir peygamber gelmedi ki «Bu bir sihirbazdır» veya «divanedir» 
dememiş olsunlar. 


53- Onlar bunu birbirlerine tavsiye nü ettiler? Hayır buların hepsi de azgın ve taşkın kimselerdir. 
54- (Ey Rasülüm!) Sen onlardan yüz çevir. Bundan dolayı da kınanacak değilsin. 

55- Lâkin yine de hatırlat. Çünkü hatırlatmak müminlere fayda verir. 

56- Ben cinleri ve insanlan ancak bana kulluk etsinler diye yarattım. 

57- Ben onlardan nzık istemiyorum ve bana yedirmelerini de istemiyorum. 

58- Şüphesiz ki nzık veren, güç ve kuvvet sahibi olan ancak Allah'tır. 

59- Şüphesiz ki bu zulmedenlerin de arkadaşlarının payı gibi bir azap payı vardır. Acele etmesinler. 


60- işte söz verilen günün azabından dolayı vay o kâfir olanlara! 1051111 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(52-60) «İşte böyledir. Onlardan öncekilere...»Bu Apellerin Tefsiri 


52. ayet her peygamberin yalanlandığını ortaya koymaktadır. Oysa daha Önceki peygamberlerin şeriatını takrir 
için gelen Yuşa .gibi peygamberler yalanlanmamışlardır. Hz. Adem de peygamber olarak gönderildi ve fakat 
yalanlanmadı. İmam Fahreddin Razi bu işkale şu cevabı veriyor: «... Rasül olduğunu kabul etmiyoruz. Belki bir 
rasülün dini üzerinde olan bir nebidir. Rasülü tekzib eden onu da tekzib etmiş olur...» 195122! 


«Hatırlatmak ancak müminlere yararlı olur», yani hatırlatmak, Cenab-ı Hak'kin iman etmesini takdir ettiği 
kimselere veya fiilen iman edenlere yarar sağlar. Çünkü hatırlatmak onların imanını daha da artırır, yakinlerini 
daha da kuvvetlendirir. 


El-Bahr'da şöyle denir: «Bu ayetin zahiri, kâfirlere karışmamaya delâlet eder. Halbuki öte tarafta kılıç (savaş) 
getiren ayet vardır. O ayetle bu neshedlimiştir».105113 


Yaratmaktan Maksat 


«Ben cinleri ve insanları ancak bana kulluk etsinler diye yarattım» ayeti hakkında İbn Cerir ve İbn Ebi Hatim, İbn 
Abbas' tan şöyle rivayet etmektedirler: «İsteyerek veya istemeyerek bana kulluğu ikrar etsinler diye yarattım». 
Bu rivayetten bir insan ibadeti kabul ederse, ibadetin farziyetini ikrar ederse, tatbikat ek sikliği varsa da kâfir 
olmadığı anlaşılıyor. 


Ahmed, Tirmizi ve İbn Mace, Ebu Hureyre'den şöyle rivayet ediyorlar: «Allah: «Ey Ademoğlu! Benim ibadetim için 
boşal. Se. nin göğsünü zenginlikle doldurayım. Fakirliğini örteyim. Aksi takdirde senin göğsünü meşguliyetle 
doldurur, fakirliğini de kapatmam» buyurmaktadır. 


Ayet metninde önce cin, sonra da insanlardan bahsedilmiştir. Çünkü cinler varlık bakımından insanlardan öncedir. 
Cinden maksat, insanlar ile meleklerin zıddı olan zümredir. Melekleri Cehab-i Hak bu ayette zikretmemektedir. 
Çünkü meleklerin ibadet etmesi zaten teslim edilen bir durumdur. Bu ayet sadece peygamberleri yalanlayanların 
yaptıklarını açıklamak için gelmiştir. Zira onlar Allah'a ibadeti terketmişlerdir. Halbuki ibadet için yaratılmışlardır. 
Bu ise meleklerde olmayan bir şeydir. Onlar kereme uğramış kullardır. Allah'a ibadetten istinkâf etmezler. 


Bazıları «RasüLü Ekrem meleklere gönderilmediği için onlardan bahsedilmemiştir» demişlerse de, sıhhatli görüşe 
göre Hz. Peygamberin risaletinin umumi olduğudur. Bazıları «Cinler melekleri de kapsar. Çünkü cinnin mânâsı 
görünmez demektir. Melekler de görünmezler» demiştir. 


Bazıları «Melekleri mahlükat makamında zikretmek sıhhatli değildir. Çünkü onlar ruhlar gibi emr âlemindendirler. 
Bu ise mahlükat âleminin tam karşıtıdır. Bu iki âleme «Halk da emir de onundur» ayetiyle işaret edilmektedir.» 
derler. Fakat bu görüş «O her şeyin yaradanıdır. Halk da emir de O'nundur» ayetiyle reddedilmektedir. İbadet 
zilletin varılan son noktasıdır. 


Ayetin zahirinden anlaşıldığına göre ibadetten maksat ihtiyari olarak yapılandır. Teshiri olarak meydana gelen 
ibadet ise bütün mahlükat içindir. Zira bütün mahlükat insanın mahlük olduğuna dikkatini çeker ve'Kendisinin de 
hikmet sahibi bir ustanın sanatı olduğunu vurgular. Burada aynı zamanda secde tabiri de kullanılmıştır: «Köklü 
olan veya olmayan ağaçlar ona secde ederler». 


Bazıları «İbadet burada tevhid manasınadır» demiştir. Çünkü İbn Abbas'tan gelen rivayete göre Kur'an'da nerede 
ibadet sözü geçerse orada tevhid mânâsı kastedilir. Yani, «Bütün cinler ve insanlar beni ahirette birlerler)). 
Müminin dünyadaki tevhidi zaten ortadadır. Müşrik'in tevhidine gelince, ona da «Sonra onların fitneleri olmadı, 
ancak dediler ki: Rabbimiz Allah'a yemin ederiz, biz müşrikler değildik)). İşte ateşe herhangi bir kâfir girmez şek- 
lindeki hüküm bu yoruma binaen verilmiştir. Veya maksat, Kel-bi'nin işaret ettiğine göre, mümin şiddet ve genişlik 
zamanlarında Allah'ı birler. Kâfir ise sadece şiddet ve belada Allah'ı birler. Fakat nimet ve genişlikte Allah'ın 
birliğini ikrar etmez. 


Mücahid, «Liya'budüni» fiilinin mânâsı, beni tanısınlar demektir» demiştir. Buradaki sır şudur: Ancak Allah'ın 


ibadetiyle meydana gelen marifet muteberdir. İbadetsiz meydana gelen, felsefecilerin marifetine benzeyen 
marifet fayda verici ve muteber değildir. Bu güzel bir yorumdur. Çünkü eğer Allah onları yarat-masaydı Allah'ın 
varlığı ve tevhidi bilinmezdi. Oysa bir hadisi kudsi de «Ben gizli bir hazineydim. Bilinmek istedim. Halkı yarattım ki 
bilineyim» denilmektedir. 


İtiraz edilerek şöyle denilmiştir: Sıhhatli olan marifet herkeste tahakkuk etmemiştir. Belki bazıları (tabiatçılar gibi), 
Allah'ın varlığını inkâr etmişlerdir. Hadisi bu şekilde Sadedddin Said «Me-darik» adlı kitabında zikretmiştir. 
Mühyiddin bin Arabi de Fütu-hat'ında başka bir lâfımla zikretmiştir. Hadis hafızları ise buna itiraz etmişlerdir. İbn 
Teymiye «Bu, Rasülullah'ın kelâmından değildir. Ne sahih ne de zayıf bir senedi bilinmemektedir» der. Hafız İbn 
Hacer de .böyle demiştir. Sufilerden hadis rivayet edenler bunun naklen sabit olmadığını kabul etmekle beraber 
«keşfen sabit olduğunu» iddia ediyorlar. Fakat keşfen sabit olmak ve sıhhati tashih edilmek sadece süfüere 
mahsus bir adettir. 


59. ayette geçen «Zenub» kelimesi nasib, pay demektir. 


«Onların afkadaşlarımöan. maksat, kendilerinden Örice gelip geçen ümmetlerdir. «Zenub» kelimesinin esası dolu 
veya doluya yakın, içinde su bulunan büyük bir kova demektir. Kova boş ise ,ona zenub denilmez. Burada mutlak 
pay mânâsında kullanılmıştır ki o pay isterse hayr isterse şer olsun. 


Madem ki Allah Teâlâ'nın cinleri ve insanları kendisine kulluk etsinler diye yarattığı sabit oldu, madem ki Allah'ın 
insanlardan rızık istemediği sabit oldu, o halde kesinlikle zulmedenlerin de arkadaşlarının payı gibi bir azap payı 
vardır. 


«Kâfirler için va'dedilen gün»den maksat, bir görüşe göre Bedir Günü'dür. Diğer bir görüşe göre ise Kıyamet 
Günü'dür. Kıya-mei, Günü olması ihtimali daha kuvvetlidir. Çünkü bir sonraki surenin başlangıç ayetlerine daha 
uygun düşmektedir. 1051141 


ZARİYAT SURESİ'NİN SONU 
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TÜR SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim Olan Allah'ın Adıyla 


1/8- Andolsun Tur'a ve yayılmış kâğıda (veya deriye) yazılmış kitaba (Kur'an'a). Ve o mamur ev'e. Ve o yükselmiş 
tavana (göğe). O kaynayan denize. Rabbinin azabı elbette vuku bulacaktır. Bunu önleyici hiçbir şey yoktur. 


9- O gün gök sarsılıp çalkalanır. 

10 - Dağlar bir yürüyüş ile yürür. 

11- Vay haline o gün, (peygamberleri) yalanlayanlara! 

12- Onlar boş laflara dalarak eğlenirler. 

13- O gün onlar (itile kakıla) cehennem ateşine sürüklenirler. 


14- (Cehennemde vazifeli melekler): «İşte sizin (dünyada) yalan saymakta olduğunuz ateş budur» (derler). 195111 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(144) «Andolsun Tur'a ve...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


ibn Abbas ve ibn Zübeyr'den gelen rivayete göre, bu surenin bütün ayetleri hicretten önce Mekke'de nazil 
olmuştur. 


Surenin ayetleri Küfe ve Şamlıların sayımına göre 49'dur. Basralılara göre 48, Hicaz sayımına göre de 47 ayettir. 
Kelimeleri 312, harfleri 1500'dür. 


«TUR»dan maksat Turi Sinin isimli dağdır. Bu dağ Medyen* dedir. Hz. Musa bu dağda Cenab-ı Hak'ın kelâmını 
dinlemiştir. «Tur», Süryanicede «dağ» demektir. Bugün Tur Dağı diye bilinen dağ Tin Çölü'ne yakındır, Mısır ile 
Akabe arasındadır. 


Ebu Hayyan, Tur Suresi'nin tefsiri münasebetiyle «Turi Sina'nın Şam'da bir dağ olduğunda ihtilaf yoktur! Allah o 
dağda Hz. Musa ile konuşmuştur» demiştir. Ve yine tefsirinde bu sureyi açıklarken Tur'un Şam'da bir dağ 
olduğunu, bunun da Turi Sina olduğunu söylemektedir. 


Nevful-Bukali «Cenab-ı Hale bu dağla yemin etmiştir, çünkü bu diğer dağlardan üstündür» demiştir. Ragib «Bu 
öyle bir dağdır ki yeryüzünü kapsamakta, ihata etmektedir» diyor. Fakat bu görüşü hiçbir sahih delile 
dayanmamaktadır. 


Bazıları «Tur cennet dağlarından bir dağın ismidir» demişler. Muntazam bir şekilde yazılan kitap'tan maksat 
Ferra'nın ifade ettiğine göre amel kitabıdır. Yani insanoğlunun amellerinin yazıldığı defter/kitaptır. Kıyamet 
Günü'nde kulların sağ veya Sol ellerine verilir. Nitekim Cenab-i Hak başka bir ayette «Biz Kıyamet Günü'nde onun 
için bir kitap çıkarıyoruz ki o (kimse) kitabı mensur olarak görür» buyurmuştur. 


Keİbi «Bu kitabtan maksat Tevrat'tır» der. Bazılan incil, bazıları Zebur, bazılan Kur'an olduğunu söylemişlerdir, 
Bazılan da «Levh-il Mahfuz'dur» demiştir. 


El Bahr'da Ebu Hayyan «Bu görüşlerin hiçbiri kesin değildir» diyor. 
«Rakk» kelimesi üzerinde yazı yazılan ince deri demektir. Mestur kelimesi de yayılmış demektir. 


Beyti Mamur'dan maksat Kabe'dir. Mamur olması hacılarla, mücavirlerledir. Veya Beyt-i Mamur'dan maksat 
dördüncü semada bulunan Derrah'tır. Onun mamur olması ise çokça ziyarette bulunan meleklerden ileri gelir. 
Bazıları «O, yedinci göktedir. Evdir, her gün oraya yetmişbin melek girer ve çıkar. Kıyamet kopunca-ya kadar da 
bir daha onlara sıra gelmez» demişlerdir. 


«Yükseltilmiş tavan»dan maksat göktür ve bu, hadis olarak Hz. Ali'den nakledilmiştir. ibn Abbas «Arştır. Çünkü 
Arş cennetin tavanı sayılır» demiştir. Ebu Şeyh, Rebi bin Enes'ten aynı rivayeti nakletmiş tir. 


«Kaynatılmış deniz»den maksat, dolu denizdir. Bu deniz Ok-yanus'tur. 


Cenab-ı Hak bu altı şeye yemin ediyor. Tur kelimesinin başındakl vav harfi, yemin harfidir. Diğer vavlar da atf 


içindirler. 
51 Yeminin cevabı «Kesinlikle Rabbinin azabı vukubulacaktır» ayetimidır. 
Cubeyr bin Mutim der ki: 


Medine'ye vardım. Rasülullah ile Bedir esirleri hakkında konuşmak istiyordum. Hz. Peygamber'e vardığımda 
ashabın önünde akşam namazını kıldınyordu. Sesi mescidden dışarı çıkıyordu. Baktım ki Tur Suresi'ni okuyor. 
«Muhakkak Rabbinin azabı vu” kubulacaktır» ayetine kadar geldi. Bunları dinleyen kalbim adeta parçalandı. Ben 
o gün müslüman değildim. Azabın inmesinden | korkarak derhal iman ettim. Azap gelmezden önce yerimden kal. 
kaçağımı zannetmiyordum. 


Bu kendileriyle yemin edilen şeylerin, Cenab-ı Hak'kın azabı gerçekleşeceği, hiç kimsenin ona mani olamayacağı 
mânâsına delâlet etmesi şu noktadan ileri gelir: Bunlar kudretin kemâline ve 


hikmetine, haberlerin doğruluğuna, kullann amellerini cezalandırılmak için zaptettiğine delâlet eden emirlerdir. 
9. ve 10. ayetler bu hadisenin (Allah'ın azabının) ne zaman vali ki olacağını beyan etmektedir. 


«Temuru» sallanır demektir. Zira gidiş-gejiş arasındaki tereddüt mânâsını ifade eden «mevr» kökünden gelir. 
Bazılan «Bu fiil dalgalar içinde hareket eder mânâsını ifade eder» demiştir. Yanigj değirmen taşının dönüşü gibi 
gök dönüyor ve ehliyle beraber geminin yalpa vurması gibi yalpalıyor. Veya hareketlenir, parçalan biribirini 
bırakır. Gökler yerlerinden kayarlar. Fezaya silkelenmiş toz haline gelirler. Göklerin sallanmasındaki, dağların 
yerlerinden yürütülmesindeki hikmet, insanlan korkutmak ve artık dünyaya dönüş olmadığım ilan etmek içindir. 
Çünkü yer, gök, onlann aralarında bulunan dağlar, denizler ve diğer şeyler dünyanın iman, Ademoğulları'nin yaran 
için yaratılmşıtır. Artık onların dünyaya dönüşü ihtimali kalmayınca Cenab-ı Hak onlan yerlerinden kay. dıracaktır. 
Böylece dünyanın harap olması ve ahiretin imarı dönemi başlar. 


«Havd» kelimesi suda yürümek mânâsmdadır. Fakat burada bâtıla dalmak mânâsında kullanılmıştır. Onlar 
bâtıllardaki çok acaib ilerleyisleriyle ilerlerler. Birbirlerini yalanlarla avuturlar! 195121 


Meal 


15- Acaba bu bir sihir midir yoksa siz mi görmüyorsunuz? 

16- Ona girin de ister katlanın ister katlanmayın. Sizin için birdir. İşlediğinizin cezasını görüyorsunuz. 

17- Fenalıktan sakınanlar, cennetler ve nimetler içindedir-ler. 

18- Rablerinin kendilerine verdiği ile sefa sürerler. Rableri onları yakıcı ateşin azabından korumuştur. 

19 - (Onlara): «Yeyin, için, afiyet olsun. Yaptıklarınızın karşılığı budur». 

20- «Sıra sıra dizilmiş tahtlara yaslananlar olarak» (denir). Biz onları ceylan gözlü hurilerle evlen di mı i.sizdir. 


21- İman eden ve zürriyetleri de iman hususunda kendilerine tabi olanlar (a gelince), işte biz onların nesillerini de 
kendilerine kattık. Onların amellerinden de birşey eksiltmedik. Herkes kazandıklarına karşı bir rehindir. 


22- Biz onlara canlarının istediği meyvelerden ve etlerden vermişizdir. 

23- Onlar birbirlerine bir kadeh devrederler ki içinde ne bir boş şey ne de günah vardır. 
24- Etraflarında onlara ait, sanki sedefte beslenmiş inciler gibi civanlar dolaşır. 

25- Cennettekiler birbirlerine dönüp sorarlar: 


26- Derler ki: «Biz önceden ailelerimiz yüzünden korkardık». 


27- «Hak Teâlâ bize inayet ederek bizi Semum azabından korudu». 
28- «Gerçekten biz bundan önce O'na yalvanyorduk. Çünkü iyilik eden, esirgeyen ancak O'dur». 
29- (Ey Rasülüm.") Sen nasihat et. Rabbinin nimetiyle sen ne kâhinsin ne de deli! 


30- Yoksa onlar (senin için) «Şairdir, zamanın kötü kazalarına uğramasını bekliyoruz» mu diyorlar? 


31- (Ey Rasulüm!) De ki: «Bekleyin. Ben de sizinle beraber bekleyenlerdenim».195!3! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(15-31) «Acaba bu bir sihir midir...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Bu sihir midir?» cümlesi onları kınamak ve kulaklarını çınlatmak için sevkedilen bir cümledir. Çünkü onlar 
dünyada buna sihir diyorlardı. Sanki ayette şöyle denilmektedir: Sizin uyarılmanız için gönderilen vahye dünyada 
sihir diyordunuz. Acaba bu, vahyi tasdik eden bir sihir midir? 


«Islev» fiili «girin ve şiddetleri tadın» mânâsını ifade eder. İster sabredin, ister etmeyin, yarar hususunda ikisi de 
eşittir. Zira sabretmek sizden azabı kaldırmaz, sabretmemek de azabı tahfif etmez. 


21. ayet başlıbaşma bir kelâmdır. Cennet ehlinden bir grubun halini açıklamak için getirilmiştir. Daha önce Cenab- 
ı Hak bütün ehli cennetin halini beyan etti. Şimdi de imanda zürriyetleri kendilerine ortak olanların haline özellikle 
değinmektedir. 


«Onların hürriyetlerini onlara ilhak ettik» cümlesi bu ikisini aynı derecede yaptık demektir. Said bin Mansur ve 
Beyhaki, ibn Abbas'tan şöyle rivayet ediyorlar: «Allah müminin zürriyetini cennette kendisinin bulunduğu 
derecesine yükseltir. Velev ki o zürruyet amel bakımından babasından eksik olsa dahi. Böyle yapılmasını, 
sevinmelerini sağlamak içindir». İbn Abbas sonra bu ayeti okudu. 


Haberlerin zahirinden anlaşılıyor ki zürriyetlerin atalarına ilhak edilmesinden maksat, sadece onların yanına 
yükseltilmeleri, bazen onlarla temas kurup ziyaret etmeleri değildir. Onlarla beraber orada alıkonmalan, 
yerleştirilmeleridir. Bunun umumi şekilde sabit olması Allah'ın fazlından uzak değildir. Yani Cenab-ı Hak ihsanda 
bulunup, bu istidada sahip herkesi aynı muameleye tâbi tutabilir. «Bu bazı müslümanlara mahsustur, bazılarına 
değil, dir» şeklindeki bir görüş, Allah'ın geniş ihsanını daraltmaktan başka bir şey değildir. Bu görüşü İbn Abbas'tan 
rivayet edilen şu eser desteklemektedir: «İman edenlerden maksat muhacirler ve ensardır. Zürriyetten maksat 
tabiindir». 


Alusi ise «Bu rivayetin sahih olduğunu zannetmiyorum» diyor.19514 


«Eletna» fiili eksiltmek demektir. Yani bu ilhak sebebiyle ata-lannın derecelerinden herhangi bir şeyi eksiltmiş 
değiliz. Onlann bir kısım sevaplannı çocuklarına vermiş değiliz ki onlann sevap-lan ve dereceleri azalmış olsun. Biz 
evlatlarını onlann derecelerine sadece bir fazl ve ihsan olarak yükseltmişizdir. 


ibn Zeyd «Zamir evladlara raddir» der. Yani atalanna ilhak edilen o evlatlann amelleri, ister güzel ister çirkin, 
cezalanndan bir şey eksilmemiştir. Onlan amellerinden dolayı cezalandırdıktan veya mükğfatlandırdıktan sonra 
atalanna ilhak etmişizdir. 


Alusi, «İbn Zeyd'in bu yorumu hiçbir şey değildir» diyor. Yani ona göre bunun kıymeti yoktur. Her ne kadar Ebu 
Hayyan «Herkes kesbinin rehinidir» ayeti bu ihtimali güzelleştirmektedir» demiş ise de. Birinci yorum İbn Abbas, 
İbn Cübeyr ve Cumhur'un-dur. Ayet, ekserin fikrine göre büyük zürriyetler hakkındadır. Munzir bin Said ise 
«Küçükler hakkındadır» demiştir. 105651 


Kişi Neyin Rehinidir 


«Her kişi kazandığının ve amelinin rehinidir»! Allah katında adeta rehin bırakılmıştır. Sanki kesb bir borç 
mesabesindedir. Kişinin nefsi ise rehindir. Borç eda edilmedikten sonra rehin çözülmez. Eğer kişinin ameli salih 
ise o borç eda edilmiş demektir. Çünkü Cenab-ı Hak salih ameli kabul eder, salin amel onun huzuruna gider. Eğer 
amel salih değilse borç eda edilmemiştir, kurtuluş da yoktur. Bunun için Cenab-ı Hak bir ayette «Her nefis kes. 
betüğinin rehinidir. Ancak ashab'ul yemin müstesnadır» buyurmuştur. Yani hiçbir nefis Allah katında kesbinin 
rehininden kurtulamaz. Ancak ashabı yemin müstesnadır. Onlar yapmış oldukları güzel amellerle boyunlannı 
rehinden kurtarmışlardır. 


«Cennette kadeh tokuşturmalarınndan maksat, birlikte bulun, duklan meclislerde sohbetlerde, şaka yoluyla, 
birbirlerinden kadehi kapmak istemeleridir. Bu onlann çok mutlu olduklarına delâlet eder. 


Bazılan «Tenazu' burada katmak mânâsına değil vermek manasınadır» demişlerdir. Yani birbirlerine içinde 
sarhoşluk ve günah olmayan kadehi verirler. 


«Ka's» kelimesi hamr kelimesi gibi semai müennestir. Hamr-la dolu olan kadehe kas denilir. Bazen kas, şarap 
mânâsına da kullanılır. 


Onda lağv yoktur», yani içildiği takdirde lağv yoktur. Mânâsız konuşmalar, düşük seviyeli sözler bahis konusu 
değildir. Ve sahibinin günahkâr olmasını gerektirecek bir durum da yoktur orada. 


Onlar ancak cennetteki şarabı içtiklerinde hikmetli sözler söylerler, kelamın en güzelini konuşurlar. O kadehi 
onlara takdim edenler onların özel köleleridir. Bazıları «Onlardan önce geçen evlatları» olduğunu söylemişlerdir. 


«Meknun» sedefinde korunmakta olan inci demektir. Cenab-i Hak onları sedefinde korunan inciye 
benzetmektedir. Çünkü aralarında safavet ve beyazlık münasebeti vardır. Meknun burada mahzun 
(hazineleştirilmiş) mânâsında olabilir. Zira ancak fiatı çok yüksek olan güzel şeyler hazineye girer. 


(Birbirlerinden sorarlar», yani bir kısmı diğerlerinin ahvalini, amellerini sorar. Böylece herkes soran ve sorulan 
olur. Yoksa onlardan muayyen bir grubun diğer bir grubun halini sorması söz-konusu değildir. Ayetin zahirinden 
anlaşıldığına göre bu sorgu cennette olmaktadır. 


Kendilerinden sual sorulanlar «Bu halden Önce kalbimiz inceydi, Allah'ın isyanından korkuyor, teatine itina 
gösteriyorduk. Ve akıbetten ötürü daima endişeliydik» derler. 


«Ehlimizin içindeki» tabiri muhtemeldir ki bu onların dünyada oluşundan kinayedir ve yine muhtemeldir ki onların 
ince kalplilikleri hem kendileri hem de ehilleri içindir. Çünkü ehilleri de adeta onlara tâbi idiler. 


«Semum» kelimesinden maksat ateştir. İnsan bedenindeki mesamelere yani kılların altındaki deliklere nüfuz eden 
ateş. Tıpkı sıcak rüzgâr olan semume'nin kıl altındaki deliklere nüfuz ettiği gibi. 


«Semum» esasında sıcak rüzgâr demektir. Bazıları «Cehennemin adlarından biridir» demişlerdir. Hem onları hem 
de ehillerini kapsayacak genelliktedir. Ayetten maksat, Cenab-ı Hak'km onlara, ehillerinin kendilerine tabi olmak 
suretiyle yapmış olduğu mirine-ti açıklamasıdır. 


«Biz daha önce de onu çağırıyorduk» cümlesi Allah'ın emrine ne denli tazimde bulunduklarının beyanıdır. 


«Sen hatırlat» hitabı Hz. Muhammed'edir. Yani hatırlatma görevine devam et. Sana inen ayetlerle insanları uyar 
ve onların hiçbir yaran olmayan sözlerine de kulak verme! 


Ayet metninde geçen kâhin, birtakım zanlarla gaybtan haber veren kişi demektir. Ragib «Kâhin geçmiş ve gizli 
kalmış haberleri veren kişi demektir» der. Arraf da gelecekten haber verendir. Kehânet ise, meşhur olan gaybi 
haber veren cinlerden istimdad etmektir. 


«Bini'met» kelimesinin başındaki «ba» harfi hakkında ihtilaf vardır. Bazıları mulabese içindir demişlerdir. Yani 


Allah'ın nimetinde olduğun halde sen ne kâhinsin, ne de mecnunsun. 


Bazıları da «Bu ba harfi kasem içindir» demişlerdir. Yani Rabbinin nimetine yemin olsun ki sen ne kâhin ne de 
mecnunsun. 


Peygamber için kâhin ve mecnun oiyenler kâfirlerdir. Rasü-lullah'a, Şeybe bin Rebia kâhin diyordu. Utbe bin Ebi 
Muayt da mecnun diyordu. Onlar «O şairdir. Biz onun hakkında zamanın hadisatını bekliyoruz» diyorlardı. «Reyb» 
hadisat demektir «Me-nun» kelimesi de dehr (zaman) demektir. Zamanın gelmesinden maksat Rasül-ü Ekrem'i 
helak etmesidir. 


«De ki: Bekleyin! Kesinlikle ben de sizinle beraber bekleyen, lerdenim» cümlesi onların aklıyla alay etmekte ve 
onları tehdid etmektedir. Yani siz benim helakimi bekleyin, ben de sizin helakinizi bekliyorum! Hz. Peygamber 
burada onların kesin olarak helak olacaklarım va'dediyor. 19515! 


Meal 


32- Yoksa (kısır) akıllan mı bunu kendilerine emrediyor? Yoksa onlar azgın kimseler midir? 

33- Yoksa onlar, «Bunu kendiliğinden uyduruyor» mu diyorlar? Hayır, onlar imana gelmek istemiyorlar! 
34- O halde onlar doğrulardan iseler onun gibi bir söz getirsinler. 

35- Yoksa onlar boşu boşuna mı yaratıldılar? Veya yaratanlar kendileri mi? 

36- Yoksa gökleri ve yeri onlar mı yarattılar? Hayır! Onlar inanmıyorlar! 

37- Yoksa Rabbinin hazineleri onlann yanında mıdır? Veya mutlak saltanat onlarda mıdır? 


38- Yoksa onların merdivenleri mi vardır ki o merdivenlerle (yükselip) dinliyorlar. Öyleyse dinleyenleri, açık bir 
delil getirsin. 


39- Demek ki kızlar Allah'ın, oğullar da sizin, öyle mi? 


40- (Ey Rasülüm!) Sen kendilerinden bir ücret istiyorsun da sanki bu yüzden onlar ağır bir borç altında mı 
kalıyorlar? 


41- Yoksa gayba ait bilgiler kendi yanlarında da onlar mı yazıyorlar? 
42- Yoksa bir tuzak mı kurmak istiyorlar? Kâfirler var ya, tuzağa düşecek olan asıl kendileridir. 


43- Yoksa onlann Allah'ın dışında başka bir ilahları mı vardır? Allah onlann şirk koşmakta olduklarından yüce ve 
münezzehtir. 


44- Eğer gökten bir parçanın düştüğünü görseler, «Üst üste yığılmış bulutlardır» derler. 

45- (Ey Rasülüm!) Artık sen onları kendisine çarpılacakları günlerine kavuşuncaya kadar bırak! 
46- O gün tuzaklan kendilerine hiçbir fayda vermez ve yardım da görmezler. 

47- Muhakkak ki zulmedenlere bundan başka da azap vardır. Fakat çokları (bunu) bilmez! 


48- (Ey Rasülüm!) Artık sen Rabbinin hükmüne sabret. Çünkü sen bizim gözlerimizin önündesin ve her 
kalkışında da Rab-bini hamd ile teşbih et. 


49- Gecenin bir kısmında ve yıldızların batışından sonra da onu teşbih et, 19517 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(32-49) «Yoksa (kısır) akılları mı...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


32. ayetin metnindeki «Ahlam» kelimesi akıllar demektir. O dönemlerde Kureyşlileri herkes Ahlam ehli olarak 
(akıl sahipleri, ileri görüşlüler, müsamahakâr) anarlardı. Bu husus, Cahiz'in ifade ettiğine göre şu noktadan ileri 
gelmektedir: Bütün âlem Kabe münasebetiyle onlara geliyor, onlarla karışıyor. İşte çeşitli insanlarla düşüp 
kalkmaları, konuşup muamele etmeleri akıllarının kemâle ermesini gerektirmiştir. Ayrıca onlar senede iki defa 
yolculuk yaparlardı. Değişik memleketler görürlerdi. Değişik ahlâka sahip olan kimselerle arkadaşlık yaparlardı. 
Onlar için zorluk olmaksızın böyle bir zemin hazırlanmıştı. Ainr bin As'tan şöyle so. ruldu: «Kavmin niçin iman 
etmedi? Halbuki Allah onları akilli olmakla vas)'etmiştir». Amr da cevap olarak «Onlar öyle akıllardır ki Allah'ın 
tevfiki onlarla arkadaş olmamıştır. Bunun için de onlar iman etmemiş, küfürde ısrar etmişlerdir» dedi. 


«Tekavvele» uydurdu, iftira etti demektir. Yoksa onlar «Kur1-an, Muhammed tarafından uydurulmuş bir yalan 
mıdır?» diyor, lar. Evet, tekavvul, sözü zoraki bir şekilde icad etmeye çalışmaktır. Bu lafız mutlak yalan hususunda 
kullanılır. 


«Hayır, onlar gurur ve kibirden dolayı iman etmiyorlar. O bâtılları ileri sürüyorlar». 


Evet, durum böyledir. Aksi takdirde Hz. Muhammed de onlar gibi Arap soyundan gelen bir zattı. Peygamber 
olmasaydı bütün milletleri, araplan, acemleri aciz bırakan bir kelâmı nasıl getirebilirdi? 


«Eğer doğru iseler Kur'an'a'mümasil, nazm ve mânâ bakımından benzer bir kelamı getirsinler». Veya ayetin 
mânâsı şöyledir: «Eğer doğru iseler Hz. Muhammed gibi Ümmi, ilim ehliyle sohbeti olmayan, ilim tahsili için kendi 
yurdundan ayrılıp başka bir memlekete gitmeyen veya Hz. Muhammed gibi onlardan bir kişi olan bir zatın Kur'an'a 
benzer bir kelâmını getirsinler. Fakat onlar buna güç yetiremiyorlar». 


«Yoksa hiçbir şey olmadan mı yaratıldılar?» cümlesi şu mânâdadır: Onlar takdir edici ve yaratıcı olmaksızın mı bu 
şekilde yaratılmışlardır? Veya onlar diri olmayan bir şeyden mi yaratılmışlardır ki onlara emir verilmesin, yasaklar 
getirilmesin de tıpkı cemadat gibi olsunlar! 


«Yoksa yaratan kendileri midir?», yani kendilerini kendileri yaratmıştır? Ki bundan dolayı Allah' Peygamberin 
sözlerine iltifat etmiyorlar. 


mi yaratmıştır? Ki bundan dolayı Allah'a kulluk yapmıyorlar ve 


«Rabbinin hazinelerimden maksat nzık ve rahmetinin hazineleridir. Bu hazineler onların katında mıdır ki 
peygamberliği dilediklerine nzık olarak versinler, dilediklerinden de alsınlar. 


Numani «Allah'ın hazinelerinden maksat kudretinin dahilinde olan şeylerdir» demiştir. İbn Atiyye'ye göre ayetin 
mânâsı, yoksa bütün işlerde Allah'tan zenginlik onların mı yanındadır? şeklindedir. Çünkü mal, sıhhat, izzet ve 
diğer şeylerin hepsi Allah'ın hazi-nelerindendir. 


Zühri «Hazinelerden maksat ilimdir» demiş ve Ebu Hayyan 
Zühri'nin yorumunu güzel bulmuştur, ton Abbas «Rabbinin hazineleri yağmur ve rızıktır» demiştir. 


«Musayttrun» kelimesi İbn Abbas'a göre musallat diktatörler demektir. Yine İbn Abbas'tan gelen ikinci bir yoruma 
göre ise iptal ediciler manasınadır. Dahhak da bu yoruma katılmıştır. Cev-heri'ye göre Musaytırun bir şeye 
musallat olan, galib gelen, onu kontrol altında bulunduran, durumlarını zaman zaman araştıran, amellerini yazan 
demektir! 


«Süllem» merdiven demektir. Yüksek makamlara çıkmak için kullanılan alet anlamındadır. Yani onlar böyle bir 
aletlerinin olduğunu ve o aletin üzerine çıkıp da gökteki haberleri dinlediklerini, böylece vahy ile bu haberlere 
vakıf olan Muhammed gibi kendilerinin de vakıf olduklarını iddia ediyorlardı. Bu iddia sahipleri eğer doğru iseler 
apaçık deliller getirmelidirler. 


«Mağrem» kelimesi mimli masdardır ve herhangi bir suçu olmaksızın kişinin malından kişiye isabet eden felaket 
demektir. Zemahşeri «Kişinin Üzerine gerekli olmayam kendi üzerine gerekli kıldığı şey demektir» diyor. 


Gayb'tan maksat gaybı kapsayan Levh-i Mahfuz'dur. Yani Levh-i Mahfuz onların yanında mıdır ki ona bakarak 
halka malümat veriyorlar? 


«Yoksa gelecekte bir tuzak kurmak mı istiyorlar?» cümlesi Kureyşlilerin bilahare Darurinedve'de toplanıp Hz. 
Peygamber'i öldürme karan aldıklarına işarettir ki bu da gaybtan haber vermektir. Dolayısı ile bu hadiseden çok 
Önce nazil olan bu suredeki bu ayet hem bu surenin hem de Kur'an'ın diğer kısımlarının Allah katından gelen vahy 
olduğunu kanıtlamaktadır. 


«Kâfirlerin hüe ve tuzakları kendi aleyhlerinde olacaktırdiyen ayet Bedr Günü tecelli etmiştir. Onlar 
peygamberliğin 15. yılında Bedir'de tepelenmişlerdir. Evet, bu haberlerin verilmesi Kur'an'ın mucizelerindendir. 


44. ayetteki «Kisfen» kelimesi büyük bir parça demektir. «Merkum» kelimesi de bir kısmı diğerinin üstüne 
konulmak üzere katmerleşen demektir. Yani onlar tuğyanlarında, saldırganlıklarında o dereceye gelmişlerdir ki 
onların dedikleri gibi onların üzerine gökten büyük bir parça indirse «Bu, birbiri üzerine gelip kabaran bir buluttur» 
diyeceklerdir. Yani onun azap için geldiğini bir türlü tasdik etmeyeceklerdir. 


45. ayet kılıç ayetiyle (savaş iznini getiren ayetle) neshedil-miştir. 105181 


İnsanoğlunun Bayılacağı An 


«Onların bayılacakları günler»den maksat Bedr günüdür. Bazıları «İsrafil'in ilk defa Sura üfürdüğü gündür» 
demişlerdir. Bazıları da «Bu günler Kıyamet Günü'ddir» demişler ve cumhur da bu görüşü desteklemiştir. Bazıları 
ise «Onların Ölecekleri gündür» demişlerdir. 


Zalimler (kâfirler) için ondan başka bir azap daha vardır. Bazıları «Bu azap onlara ölümlerinden Önce kendilerine 
isabet edecektir» demiştir. İbn Zeyd «Acılar, sakamlar ve belalardan meydana gelen dünya musibetleridir, mal ve 
evladın yok olmasıdır» demiştir. 


48. ayette geçmekte olan «Rabbinin hükmü» ifadesinden maksat Allah'ın Rasül-ü Ekrem'e yüklediği risalet 
konusundaki hükmüdür veya kavminin karşı çıkmasıyla onu imtihan etmesidir. Bu ayet cihad (kılıç) ayetiyle 
neshedilmiştir. 


«Sen bizim gözümüzün önündesin», yani seni görüyoruz, on-lann dediklerini ve yaptıklarını müşahede ediyoruz. 
Veya sen öyle bir noktadasın ki seni görür ve muhafaza ederiz. 


«Gözler» mânâsına gelen «A'yun» kelimesi hıfzımızdasın, ko. rumamızdasın demektir. Yani burada göz mânâsına 
gelen ayn, hıfz ve korumadan kinayedir. 


«Ayn» kelimesi bu ayette çoğul getirilmiştir. Çünkü çoğul zamirine izafe edilmiştir. Tana Suresi'nde ise tekildir. 
Çünkü orada da tekil zamirine izafe edilmiştir. Zemahşeri «Muminun Suresi'nde çoğul getirilmesinin faydası, 
korunmaktaki mübalağaya delâlet ettiği içindir» der. Sanki Allah'tan gelip de onunla beraber olan birçok 
koruyucular vardır. Onlar onu daima gözetlemektedirler. 


«Geceleyin de Allah'ı teşbih et Yıldızların arkasında» cümle sinin tefsiri Kaf Suresi'nde geçmişti. «Yıldızların 
arkası»n<Xan maksat, Hz. Ali, İbn Abbas, Cabir ve Enes'ten gelen rivayete göre sabahın iki rekât namazıdır. Bazıları 
«Bu yoruma göre ayet nedo üzerine hamledilmiştir. Beş vakit namazla neshedilmiştir» demişlerdir. Taberi de bu 
yorumu tercih etmiştir. 


Sahih-i Müslim, Hz. Aişe validemizden şöyle naklediyor: «Ra-sül-ü Ekrem sabah namazından önceki iki rekât 
hakkında gösterdiği ihtimamı hiçbir nafile için göstermemiştir». 


Yine Hz. Aişe'den: «Rasülü Ekrem, fecrin 'ki rekât namazı dünya ve içindekilerinden daha hayırlıdır, dedi». 105181 


TUR SURESİNİN SONU 


| se 4 e MN SELMA SEREN MERMER MİNE EMEEPE MİRANDA RUMEN AMBRME MARAMESME MEYAKOME MERAMASITA ME AKSAN 2 
Mİİ ar aç ii fi Gi iü gina eu uk 2 


EN aaa sele ei ln ğa am kle kü ölü aş Gaia ein ei iğ iü çan dai ei ça dilin 2 


EK ek yi a la iü yk b a kğ ka öde 4 
Sidietyi- Miribeliği sari eek ara kulin bni ll yü iü ri b a yal çü b ünün iü b b li b la ğu ün 5 
ME Bİ e a bağ e öğ a a b 5 


yaş eN PERGE EM ME EAA MK e Me e e m 7 


İİ asi ren ör e b b a ei b ii ae a ii gi De e ia 10 


NECM SÜRESİ 


Giriş 


Mekke DÖnemi'nde nazil olmuştur 62 ayettir. 


Bu sureye aynı zamanda «Ve'n-Necm Suresi» de denilir. Mek. ki'dir. Suyuti'nin İtkan'ında 32. ayetin medeni 
olduğu söylenmektedir. Bazıları da «33'den 41. ayete kadar olan kısım Medeni'dir» demişlerdir. Tabersi, Hasan 
Basri'den bu surenin Medeni olduğunu rivayet ediyor. Fakat ehli sünnet alimleri bu rivayetin sıhhatli olmadığına 
kanidirler. Bu surenin ayetleri Küfelilere göre 62'dir, Diğer sayımlara göre erdir. Kelimeleri 360, harfleri 1405'dir. 


Bu sure, İbn Merduveyh'in İbn Mesud'dan rivayet ettiğine göre Rasülullah'ın ilk sesli olarak okuduğu suredir. Hz. 
Peygamber müşrikler dinledikleri halde bu sureyi Harem'de okumuştur. 


Buharı, Müslim, Ebu Davud Ve Nesei, ibn Mesud'dan şöyle rivayet ediyorlar: «İçinde secde ayeti inen il/c sure 
Necm Suresi' dır». Bunun üzerine Rasülü Ekrem secdeye kapandı. Bir kişi müstesna, orada bulunan bütün halk 
da secdeye kapandı. O kişiyi gör* iüm, topraktan bir avuç avuçladı ve o toprak üzerine secde etti. O kişi sonradan 
kâfir olarak Öldürülmüştür, Adı Umeyye bin Haleftir.» 


El-Bahr'da «Rasülü Ekrem secdeye kapandı. Müminler, müşrikler, cinler ve insanlar da onunla birlikte secde 
ettiler. Ancak Ebu Leheb secde etmedi. O bir avuç toprak aldı ve bu kâfidir dedi.» diye rivayet edilir. Muhtemelen 
aynı davranışı hem Umeyye bin Halef hem de Ebu Leheb yapmış olabilir. 


Celâleddin Suyuti Tur ve Necm Surelerinin ilişkisi hakkında şunları söyler: 


«Tur'da müminlerin zürriyeti zikredilmiştir ve o zürriyetleri. nin atalarına tabi oldukları hükmü getirilmiştir. Bu 
surede ise yahudilerin zürriyeti zikredilmektedir: « O sizi daha iyi bilir. Gerek yerden inşa ettiği, gerek annelerinizin 
karınlarında bulunduğunuz zaman, biçim verdiği sırada sizin her halinizi bilmiştir. Artık kendinizi temize 
çıkarmayın. Çünkü o korunanı daha iyi bilir». 


İşte bu münasebetle İbn'ul-Munzir, İbn Ebi Hatim, Taberi, Ebu Nuaym ve Vahidi, Sabit bin Hars el-Ensari'den şöyle 
rivayet etmişlerdir: «Yahudilerin bir çocuğu öldüğünde o cennetliktir. Onların böyle hükmettikleri Rasülullah'ın 
kulağına geldiğinde: «Yahudiler yalan söylüyorlar. Annelerinin karınlarında yaratılmış olan her çocuk şakidir veya 
saiddir» dedi ve bahsi geçen 32. ayeti sonuna kadar okudu. 105111 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

1- Batma zamanındaki yıldızın hakkı için, 

2- Arkadaşınız (Allah'ın peygamberi) ne yolunu şaşırdı, ne de haktan ayrıldı. 
3- O, arzusuna göre söz söylemiyor; 

4- Onun sözü kendine vahyolunan bir vahyden başka bir şey değildir. 

5- (O Kur'an'ı) ona çok kuwvetli biri (Cebrail) öğretti. 

6- (Ki O) akıl ve reyinde tamdır. Hemen (asli suretine girip) doğruldu. 

7 -O en yüce ufuktaydı. 

8- Sonra (ona) yaklaştı. Derken aşağıya sarktı. 

9- Araları iki yay kadar veya daha az kaldı. 

10- (Allah'ın) kuluna vahyettiğini vahyetti. 

11- Peygamberin gördüğünü kalbi yalan çıkarmadı. 

12- Hâlâ onun görüp bildiği şeyde onunla tartışıyor musunuz? 

13- Andolsun ki peygamber onu bir kere daha inerken görmüştü; 

14/15- Sidrei Münteha yanında. Sidrei Münteha'nın yanında Cennet'ul-Mev'a bulunmaktadır. 
16- Sidre'yi neler kaplamıştı, neler! 

17- (Peygamber'in) gözü bir tarafa kaymadı. (Sağa ve sola) dönmedi. 

18- Andolsun ki o Rabbinin en büyük ayetlerinden (alametlerinden) gördü. 
19- Duydunuz mu? Haber verin, Lat ve Uzza'yı, 

20- Üçüncü olarak Menafi (herhangi bir güçleri var mı?) 

21- Erkekler sizin, dişiler de O'nun mu? 

22- Eğer böyle ise, bu haksız bir paylaşmadır. 


23- Bu (putlar) sizin ve ecdadınızın isimlendirdiğiniz birtakım isimlerdir. Onlar ancak zanna tâbi olurlar ve 


nefislerinin nevasına kapılırlar. Halbuki onlara Rablerinden bir hidayet gelmiştir. 
24- Yoksa arzu ettiği her şey insanın mı olacaktır? 
25- Ahiret de dünya da Allah'ın (mülkü) dür. 


26- Göklerde nice melek var ki şefaatlan hiçbir fayda vermez. Meğer ki Allah dilediğine ve razı olduğuna izin 
verdikten sonra olsun. 105121 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-26) «Batma zamanındaki yıldızın...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Düştüğü veya indiği zaman yıldıza andolsun...» ifadesindeki yıldızdan maksat bilinen yıldızlardır. Nitekim bu 
husus Hasan Basri, ibn Mamer bin Müsenna'dan rivayet edilmiştir. Bu ayetteki «Heva» fiili batmak manasınadır. 
Bazı müfessirler ise tam tersini (doğmak mânâsına olduğunu) söylemişlerdir. Bazıları «düş-mek mânâsında 
olduğunu» söylemişlerdir. 


Bazıları yıldızın düşüşünü fecirle beraber olan düşüşle tefsir etmişlerdir. Bazıları da «En-Necm burada Şira denilen 
yıldızın adıdır» demişlerdir. O yıldız çıktığında kâhinler gaybi haberlerden bahsederler. Bazıları «Zühre yıldızıdır. 
Arap müşrikleri ona tapıyorlardı» der. İbn Abbas, Mücahid ,Ferra, Munzir bin Said «Necm, Kur'an'da RasüUü 
Ekrem'e inen vahiyden bir miktarın adıdır» demişlerdir. İnmesi ise Cebrail vasıtasıyla Rasülullah'a nazil olması 
demektir, Caferi Sadık «En-Necmden maksat Rasül-ü Ekrem'dir. Onun inişi ise Miraç gecesinde gökten inmesidir» 
der. 


Bütün bu yorumların en belirgin olanı Necm'in «bütün yıldızlar» mânâsına alınmasıdır. Çünkü necm ismi cinsdir. 
Her yıldıza izafe edüebilir. Eğer muayyen bir şeyin ismi olması gerekirse o takdirde Süreyya olması en belirginidir. 


İkinci ayetteki hitap ise Kureyş'edir. «Arkadaşınız» tabiri kullamlmıştır. Zira onlar Rasülullah'ın bütün durumlarına 
vakıf idi. ler. Onun delilikten, sihirbazlık ve yalancılık gibi şeylerden tamamen münezzeh olduğunu biliyorlardı. 
Hidayet ve doğruluğun do ruk noktasında olduğunu da biliyorlardı. Çünkü uzun zaman Ra-sülullah ile sohbetleri 
vardı. O'nun yüce durumunu uzun zamandan beri görmekteydiler. Dolayısıyla ardaşları Hz. Muhammed'in de 
azıtmadığını ve sapıtmadığını pekâlâ biliyorlardı. 1958! 


Peygamber Hevadan Konuşmaz 


«O hevadan konuşmuyor» ifadesindeki zamir Rasülullah'a ra-cidir. Çünkü «Sahibukum» tabirinde Rasülullah'ın 
bahsi geçmektedir. Yani hevai nefs, boş lakırdılar ondan sadır olmaz. Kur'an' dan veya Kur'an gibi Allah cihetinden 
size getirdiklerinde asia hevai nefsinden ve reyinden konuşmaz. Onun konuştukları Kur'an'-dır ve ancak Allah'tan 
bir vâhydir. Allah ona konuşacağının vah. yini gönderir. 


Bazı müfessirler «O'ndan sadır olan konuşma, ister Kur'an olsun ister olmasın, hevadan gelme değildir» demiştir. 


Ebu Ali Cübbai ile oğlu Ebu Haşim gibi «Rasülullah içtihad etmez» kanaatinde olanlar bu ayeti delil göstermişlerdir. 
Bu ayetin Rasülullah'ın içtihad etmemesine delil olarak zikredilmesi şöyledir: Cenab-i Hak, Peygamberin bütün 
konuştuklarının vahy oU duğunu haber vermektedir. İçtihaddan gelen konuşmalar ise vahy değildir. Öyleyse o, 
peygamberin sözlerinden değildir. 


Bu görüşte olanlara şu cevap verilmiştir: Allah peygamberine İçtihad etmesini mümkün kıldığı zaman içtihadla 
içtihnada daya-ilan hevadan bir konuşmayı değil bir vahyi kastetmiştir. Cübbai «Bu durumda, müçtehidlerin kıyasla 
istinbat ettikleri hükümle* rin vahy olması laztmgelir» demiştir. Cübbai'ye şu cevap verilmistir. «Rasülullah'a 
içtihad etmesi hususunda vahy gelmiştir. Ama diğer müçtehidler böyle değildir.» Beyzavi «Bu görüşte nazar 


vardır. Çünkü bu görüş Rasülullah'ın içtihadının bizzat kendisinin vahy değil, belki vahy ile kaynaklandığı mânâsını 
ifade eder» der, 19541 


Alusi der ki: «O hevadan konuşmaza ayetinin umum üzerine hamledilmesi bence uzak bir ihtimal değildir. Zira 
İmam Ebu Yusuf ve İmam Ahmed gibi RasüluUah da içtihad eder diyenlerin maksadı, Rasülullah'ın okuduğu vahy 
O'nun içtihadıdır, hevai nefsinin şehvetindendir, demek istemiyorlar. Çünkü peygamberlik makamı böyle 
şeylerden münezzehtir. Onlar sadece içtihadın kendisiyle vahy arasında bir vasıta olduğunu söylemektedirler. O 
zaman «o ancak bir vahydir» cümlesindeki zamir Kur'an'a raci olur. Bu da, kelamın mukadder bir sualin cevabı 
olmasına binaen böyledir. Sanki şöyle denilmiştir: Madem ki Rasülullah'ın durumu nevasından konuşmamaktır, o 
halde kavmine getirdiği ve onların üzerinde bulunduğu duruma muhalefet ettiği ve insanlardan birçok kimselerin 
kalbini celbeden, hakkında çok sözler söylenen bu Kur'an nedir? İşte cevap olarak denildi ki «O ancak bir vahydir. 
Allah onu Rasülü'ne vahy etmektedir».105551 


Şiddetli Kuvvet Sahibi Kimdir? 


«Onu şiddetli kuwetleri olan biri öğretti» cümlesindeki zamir Rasülullah'a racidir. Fiilin ikinci mefulu da 
hazfedilmiştir. Yani Kur'an'ı (veya vahyi) çok şiddetli kuvvetlere sahip olan biri Rasülullah'a öğretti! Ebu Hayyan, 
«Zamir Kur'an'a raci olabilir» der. Yani Kur'an'ı Rasülullah'a Cebrail öğretti! Bu yorum İbn Abbas ve Katade ile 
Rebi'indir. Çünkü Cebrail harikaları meydana çıkarmakta bir vasıtadır. Onun şiddetli kuvvete sahip olmasının delili 
Lut Kavmi'nin kasabalarım yerin altındaki sudan sökerek kanadının üzerine yüklemesi ve göğe yükseldikten sonra 
alt-üst ederek bırakmasıdır. Semud kavmine bir sayha ile bağırdı, onlar evlerinde diz üstü helak olarak 
sabahladılar, Cebrail'in peygamberler üzerine inişi ve çıkışı göz kırpmasından daha süratli bir zamanda olur. 
Öyleyse Cebrail ışık hızından daha süratlidir. Bu durum, yeni hikmet denilen ilimde böylece takrir eciilmiştir. 


Ayet metnindeki «Zu Mirretin» ibaresi büyük akla sahip demektir. Sanki beşinci ayetteki vasf, fiil kuvvetinin vasfı, 
altıncı ayetteki vasf ise akıl, düşünce ve bakış kuvvetinin vasfıdır. Said bin Müseyyeb «Mirre hikmet demektir» 
der. Çünkü hukemanın kelamı çok sağlamdır. Nafi bin Ezrak bu ayetin mânâsını İbn Ab-bas'a sorduğunda «Allah'ın 
emrinde şiddet sahibidir» dedi ve buna dair deliller getirdi. Tayyibi'nin ibn Abbas'tan rivayet ettiğine göre «güzel 
bir manzara sahibidir» demek oluyor ki bu yorumu Taberi de tesbit etmiştir. 


Mücahid'in «Güzel ahlâk sahibidir, demektir» sözü de bu mânâyı tekid etmektedir. 


«İsteva» fiilinin mânâsı Allah'ın kendisini yaratmış olduğu özel (hakiki) sureti üzerinde müstakim oldu demektir. 
Cebrail'in bu suret üzerinde müstakim olması peygamberliğin başlangıcında Hıra Dağı'mn yanında olmuştur. 


İmam Ahmed, Abd bin Humeyd ve cemaatin İbn Mesud'dan rivayet ettiklerine göre Cebrail'in altıyüz kanadı 
vardır. (Bu tür hadisler müteşabihattandır. Mânâsında acele etmemek gerekir). Her kanadı ufku doldurmaktaydı. 
O zaman istiva burada bir şeyin haddi zatında itidali demektir. Yoksa istiva burada, bükülme-nin tersi olan 
İstikamet demek değildir. 105161 


En Yüce Ufuk 


«En yüce tt/«fc»tan maksat, bakan bir insanın önüne çıkan göğün en yüce cihetidir. Ufuk kelimesinin esas mânâsı 
nahiye, taraf demektir. İbn'ul-Munzir, İbn Abbas'tan şöyle rivayet eder: «En yüce Ufuk'tan maksat güneşin doğuş 
noktasıdır». 


Hasan Basri'nin «Doğuş noktasının ufkudur» şeklindeki rivayeti de bu mânâyı ifade eder. 


«Sonra Cebrail, Rasülullah'a yaklaştı ve böylece yere doğru sarktı. Rasülullah ile arasındaki mesafe iki yay boyu 
veya daha az kaldı». Kavs yay demektir. Burada Arapların yayı kastedilmektedir. «Kab» kelimesi mikdar mânâsına 
gelir veya yay'm kabzası ile giriş yeri olan iki köşe arası demektir. Her yayda iki kab bulunur. Bu mânâ ile bazı 


tefsirciler burada kelimelerin yer değiş, tirmesiyle bir kaysın iki kab'ı demek olabileceğini söylemişlerdir. 


Mücahid ve Hasan Basri «Yayın kabzası ile kirişi arasına da kab denilir. Buna göre değiştirmeye ihtiyaç yoktur» 
derler. 


Haffaci «Bu tabir şuna işaret eder: «Araplar cahiliyyede söz-leştikleri, birbirlerine ahid verdikleri zaman iki yay 
çıkarırlar, bunları birbirine bitiştirirlerdi. Sanki bir tek yay olmuş gibi oluyordu. Sonra ikisini birden kaldırıp onunla 
bir tek ok atarlardı. Bu, bir grubun rızasının diğerinin de rızası veya öfkesinin diğerinin de Öfkesi mânâsını taşırdı.» 
diyor. 


İbn Abbas «Kavs kelimesi burada zira' manasınadır. Onunla uzun nesneler ölçülür» der. Ebu Rezin de bu 
görüştedir. Sa'lebi «Kavsın zira mânasına gelmesi Hicaz İügatine göredir» der. Buna göre «Kaabe kavseyn» tabiri 
iki arşın kadar demek olur. 


9. ayetin metnindeki «ev» edatı kullar açısından şek mânâsı ifade eder. Yani biri onu gördüğünde «O iki yay kadar 
veya daha yakındır» der. Bu sözden maksat çok yakındır demek olur. 


«Vahyetti» fiilindeki zamir Cebrail'e aittir. «Kuluna» lâfzının sonundaki zamir ise Allah'a racidir. Yani Cebrail, 
Allah'ın kulu Muhammed'e vahyetti! 


İkinci «Evha» fülindeki zamir de Cebrail'e racidir. Ebu Zeyd'e göre ikinci zamir Allah'a racidir. Yani Cebrail Hz. 
Muhammed'e Allah'ın kendisine vahyettiğini vahyetti! 


Bazıları «Birinci «Evha» ile ikinci «Evha»nın zamirleri Allah'a racidir. Kuldan maksat da Cebrail'dir» demişlerdir. 
Yani Allah kulu Cebrail'e vahyettiğini vahyetti. 


«Kalbi gözünün gördüğünü yalanlamadı», yani Hz. Muham-med'in gözüyle gördüğü Cebrail suretini onun kalbi 
yalanlamadı. «Ben seni tanımıyorum» demedi. Eğer böyle deseydi yalancı olurdu. Çünkü onu gözüyle gördüğü 
gibi kalbiyle de tanımış oldu. 


Bazıları da «Kalb, gözü yalanlamadı» der. Yani gözü, kalbinin hikâye ettiği Cebrail suretini kabullendi. Zira melekut 
aleminde olanlar evvelâ kalple idrak edilirler, sonra kalpden göze giderler. 


Bazı kıraat alimleri «Kezebe» yerine «Kezzebe» şeklinde, şeddeli okumuşlardır. Yani kalp, Hz. Cebrail'in suretinde 
görüldüğü hususunda şüphe etmedi ve bunu doğruladı. 


«Tumarune» fiili mücadele etmek mânâsına gelir. Yani onu yalanlayıp gördüğü nokta üzerinde onunla mücadele 
mi ediyorsunuz? Rasülullah'ın gördüklerinden maksat, Cebrail'in suretinden gördüğüdür. Yani «Siz Rasülullah'ın 
daha önce Cebrail'in suretletinden gördüğü noktalarda Hz. Peygamberle mücadele mi ediyorsunuz?» Hz. 
Peygamber Cebrail'i herhangi bir başka suretle karıştırması mümkün olmayacak şekilde tanıyor. 19171 


Sidretul-Munteha 


13. ayetten maksat başka bir zamanda Rasülullah'm Cebrail'i gördüğü hususundaki şüpheyi kaldırmıştır. Bu görme 
isra Gecesinde, Sidretulmunteha yanında olmuştur. Sidre yedinci gökte, Arşın sağında bulunan bir ağaçtır. İmam 
Ahmed, Müslim ve Tir-mizi'nin rivayet ettikleri bir hadiste Sidretulmunteha altıncı gökte bulunmaktadır. Onun 
meyveleri Hecer denilen bölgenin testileri kadardı. Yapraklan fil kulaklarına benziyordu. Bir binici onun gölgesinde 
yetmiş sene yürüse hâlâ bitiremezdi. (Bu onun büyük-lüğünden kinayedir). 


Hadislerin zahirinden anlaşılıyor ki bu ağaç gerçek bir ağaçtır. Halbuki bilindiği kadarıyla adetullah gereği bitkiler 
topraklı ve sulu yerlerde yetişiyor olmalıdır. Fakat Cenab-ı Hak hangi mekanda dilerse orada ağaç ve başka şeyler 
yaratabilir. Zira Cenab-ı Hak ayette «Zakkum ağacı cehennemin temelinde bitmektedir» demiştir. 


«etMünteha» kelimesi ismi mekândır. Maştan mimi olması da muhtemeldir. Buna Sidretulmunteha denilmesinin 
nedeni (Abd tin Humeyd ve İbn Ebi Hatim'in ibn Abbas'tan rivayet ettiklerine göre) her âlimin ilminin oraya kadar 


gitmesi, ondan Öte-sini Allah'tan başkasının bilmemesidir. Veya peygamberlerin ilim-leri oraya kadar gider ve 
ondan ötesini bilmezler. Keşşafta «Sanki bu ağaç cennetin son noktasıdır» denilmektedir. Sidre'nin el-Munteha'ya 
izafe edilmesi bir şeyin mahalline izafesi kabilinden-dir. 


Bazıları «ELmunteha'dan maksat Cenab-ı Hak'tır» demişlerdir, Ozaman mülk, malike izafe edilmiş olur. 


«Yağşa» fiili kapatmak, örtmek mânasına gelir. Burada gelmek mânâsını ihtiva ediyor. Yani «Sidre'ye gelenin 
geldiği zamanı hatırla.» Fakat birinci yorum makama daha uygundur. Bazı ha” berlerde Sidre'yi kapatanın veya 
Sidre'ye varanın izzet sahibi olan Allah'ın nuru olduğu ifade edilmiştir. Yani Allah'ın nuru ona var. di, onu kapattı, 
o da nurlandı. Ebu Hüreyre'den gelen rivayette «Orayı alemin yaratıcısının nuru kapatır» denilmiştir. Ibn Abbas' 


tan gelen bir rivayete göre ise orayı Cenab-ı Hak kapatır. İbn Ab-bas'm bu rivayeti müteşabbih hadislerdendir. 
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Mirâc Bahsi 


«Zağe» fiili «kaydı», «meyletti» mânâsını ifade eder. «Tağa» fiili de «hududu aştı» demektir. Yani Rasulullah'ın 
gözü, gördüğünden kaymadı ve onu aşmadı. Onu kesin bir şekilde ispatladı. Yani bu hadise mutlaka olmuştur. 
Bunda herhangi bir şek ve şüphe yoktur. Rasül-ü Ekrem Miraç gecesinde melekutiyetin acaiblik-lerini, Allah'ın en 
büyük ayetlerini gördü. 


«Kübra» kelimesi ismi tafdüdir. Mukadder bir nesneye sıfat olur. Bazı hadislerde Hz. Peygamber'in gördüğünün 
tafsilatı ve tayini vardır. Buhari, İbn Cerir ve İbn'ul-Munzir, ibn Mesud'dan şöyle rivayet ediyorlar: «Rasül-ü Ekrem 
cennetten gelip ufku tamamen kapatan yemyeşil refrefler gördü». 


Zeyd «Cebrail'i Allah'ın yaratmış olduğu surette gördü demektir» diyor. Yani Hz. Peygamber Miraç Gecesi'nde en 
büyük ayetlerden birçoğunu gördü. Bu ayetler saymakla bitmez. 


«Rasulullah baş gözüyle Cenab-ı Hak'kı gördü» diyen İbn Abbas ve benzeri alimler bu ayeti delil göstermişlerdir. 
Aişe validemiz ise bunun tam tersini iddia etmiştir. Müslim, Mesruk'tan şu rivayeti nakleder: «Aişe validemizin 
yanında oturmuş bulunuyor' dum. Hz. Aişe; Ey Eba Aişe (Mesruk'un künyesidir)! Üç şey var* dır ki, onlardan birini 
iddia eden bir insan Allah'a büyük bir iftira atmış olur, dedi. Ben de: «Onlar nedir?» diye sordum. «Kim ki, 
Muhammed Rabbini gördü derse Allah'a iftira atmış olur» buyurdu.» 


Mesruk: Ben duvara yaslanmıştım. Hemen toparlandım ve dedim ki: «Ey müminlerin annesi! Bana mühlet ver. 
Acele etme. Cenab-z Hak «Andolsun, o onu apaçık ufukta gördü» demedi mi? «Andolsun, onu başka bir yerde 
gördü» demedi mi?». Bunun üzerine Hz. Aişe şöyle dedi: «Rasülullah'tan bunun mânâsım soran bu ümmetin ilk 
insanıyım ben. Hayır! Rasülullah'ın gördüğü Cebrail'dir. Bu iki yerden başka da Cebrail'i Hz. Peygamber esas su- 
retinde görmemiştir. Rasülullah, «O'nu yer ile gök arasını yaradılış ve suretiyle doldurduğu halde gökten inerken 
gördüm, demiştir.» 


ibn Merduveyh'in başka bir yolla, Davud bin Ebi Hind'den, O'nun Şabi'den, O'nun da Mesruk'tan naklettiği rivayet 
şöyledir: Hz. Aişe; «Rasülullah'tan bu durumu ilk soran benim. «Ey Allah' m Rasülü! Sen Rabbini gördün mü?» 
dedim. O da Cevap olarak: «Ben ancak gökten indiği halde Cebrail'i gördüm» buyurdu» demiştir. 


Yaygın olan görüşe göre Hz. Aişe «Hz. Peygamber hiçbir zaman Allah'ı görmemiştir» kanaatine sahiptir. Buna delil 
olarak da «Gözler O'nu idrak etmez, O gözleri idrak eder» ayeti ile «Hiçbir beşer yoktur ki Allan onunla konuşsun, 
ancak vahy suretiyle onunla konuşur veya perdenin arkasından veya bir elçi gönderir» ayetini, gösterir. Bu, 
Buhari'nin bu surenin tefsirinde, Sahih'de zikrettiğinin zahiridir. ; 


Zahire bakıldığında, İbn Abbas'm «Rasülullah Rabbini gördü» demesi ancak bir hadise dayanarak olmalıdır. 
Ahmed, bu hadisi İbn Abbas'tan rivayet eder: «Allah'ın Rasülü 'Ben Rabbimi gördüm' dedi». 


Bu hadisi Suyuti'nin talebesi olan Şeyh Muhammed Salih Sami, El-Ayat'ul-Beyyinat adlı eserinde zikretmiş ve sahih 


olduğunu söylemiştir. 


«Peygamber Allah'ın cemalini görmüştür» diyenler ihtilaf içindedirler. Bazıları «Rasül-ü Ekrem Rabbini gözüyle 
gördü» demişlerdir. Bunu İbn Merduveyh, İbn Abbas'tan rivayet eder. Bu, İbn Mesud'dan, Ebu Hureyre ve Ahmed 
bin Hanbel'den rivayet edilmiştir. 


Bazıları da Ebu Zer'in rivayetine dayanarak «Hz. Peygamber Allah'ı kalbiyle gördü» demişlerdir. Nesei, Ebu Zer'den 
şöyle rivayet ediyor: «Allah'ın Rasülü kalbiyle Rabbini gördü, gözüyle değil». Bu rivayet Muhammed İbn Kâb'ul- 
Kurezi'den de gelmiştir. Hatta Abd bin Humeyd, İbn'ul Munzir, İbn Ebi Hatim, Muhammed'den şöyle rivayet 
ediyorlar: 


«Sahabe: «Ey Allah'ın Rasülü, sen Rabbini gördün mü?» diye sorunca Hz. Peygamber: «Ben onu iki defa kalbimle 
gördüm, gözümle görmedim» dedikten sonra «Onun gözüyle gördüğünü gönlü yalanlamadı» ayetini okudu.» 


ibn Abbas'm merfu bir hadisinde «Benim gözümün nuru gönlümde kılındı. Ben O'na gönlümle baktım» 
buyurulmuştur. 


Bazıları da «Bu iki görüşten biri gözle, diğeri gönülle (kalple) olmuştur» demişlerdir. Bu da İbn Abbas'tan rivayet 
edilmiştir. 


Ayetin zahirinin iktiza ettiği noktada da ihtilaf vardır. Keşf sahibi «Yakınlık ve sarkma, Rasülullah ile Cebrail 
arasında olmuş. tur. Yani görünen Cebrail'dir» der. Eğer Rasül-ü Ekrem'in Hz. Aişe'ye verdiği cevap sahih ise o 
zaman hiç kimse Hz. Aişe'nin görüşünden inhiraf edemez. 109131 


Putlar 


Lat, Uzza ve Menat, müşriklerin putlarıdır. Katade'nin dediğine göre Lat, Taif'te bulunuyordu ve Sakif kabilesi'nin 
putuydu' Ebu Ubeyde «Lat Kabe'de idi. Sakif in putu sayılıyordu» der. İbn Zeyd «Lat, Ukkaz panayırının kurulduğu 
Nahle'de bulunuyordu. Kureyş ona İbadet ederdi» diyor. İbn Atiyye «Katade haklıdır» der. Ebu Hayyan «İki rivayet 
de doğru olabilir» der. Yani birkaç putun ismi Lat olabilir. O hacılara yedirmek üzere kavudu ıslatan kişiydi. 
Öldükten sonra, bu işi üzerinde yaptığı taşa taptılar ve o taşa «Lat» ismini verdiler. 


Mücahid, «Bu kişi Taif'te bir taşın üzerindeydi. His denilen yemeği yapardı. Oradan gelip geçen yolculara yedirirdi. 
O öldükten sonra kendisine taptılar» diyor. 


Katade'ye göre «Uzza», Gatafan'm putudur. Nahle denilen yerde bulunan meşhur semurra ağacıdır. Gatafanlılar 
ona taparlardılar: 


Nesei ve İbn Merduveyh, Ebu Tufeyl'den şöyle rivayet ediyor. 


Rasül-ü Ekrem, Mekke'yi fethettiği zaman Halid ibn Velid'i Nahle'ye gönderdi. Orada «Uzza» denilen put vardı. 
Hz. Halid oraya vardı. O putlar üç adet semurre ağacıydı. Halid onları kesti. Onların üzerinde yapılan mabedi de 
yıktı. Sonra da Rasülullah'a gelerek yaptığı işi haber verdi. Hz. Peygamber ona: «Geri dön! Sen hiçbir şey 
yapmamışsın» dedi. Hz. Halid oraya geri döndüğünde puta hizmet edenler kendisini görünce kaçtılar. Kaçarken 
üe«Ey ,Vzsa, ey Uzza» diye bağırıyorlardı. Hz. Halid oraya vardı, baktı ki saçlarını bedeni üzerine sarkıtmıç 
çırılçıplak bir kadın başına toprak dökmektedir. Hz. Halid kılıçla onu öldürünceye kadar dövdü. Sonra Rasülullah'a 
haber verdi. Hz. Peygamber «İşte Uzza o idi» dedi. 


İbn Zeyd «Uzza Taifteydi» derken Ebu Ubeyde «Kabe'deydi» diyor. EKBahr Ebu Süfyan'm ba”: harplerde 
müslümanlara «BU zim Uzzamız var. Sizin ise Uzza'mz yok» şeklindeki sözünü nakletmekle Ebu Ubeyde'yi 
desleklenıektedir. 


«Menat» bazı rivayetlere göre Huzeyl ve Huzaa kabilelerinin taptığı taştı. İbn Abbas «Sakıfzn taşıydı» diyor. 
Katade «Ensar'ın Kadid denilen yerdeki putlarıydı» diyor. Ebu Ubeyde «Kabe'deydi» der. Ebu hayyan, Ebu 
Ubeyde'yi destekler. Çünkü onların üçü de Kabe'de bulunuyorlardı. Zira «Siz gördünüz mü?» ayetinin muhatabı 


Kureyş Kabilesi'dir. Fakat bu istidlalde nazar vardır. « Menat» bu ismini, ibadet edenlerin kanlarını orada 
dökmelerinden almıştır. Bahr'da sabit olduğuna göre meşhur kıraat alimi İbn Kesir bu kelimeyi «menaaten» 
şeklinde okuyordu. 


Zahire göre «es-Saliset'eLUhra» tabirleri Menafin sıfatıdır. Ve bu iki sıfat da tekid içindir. Bazı alimler «Es-salise 
tekid içindir. El-Uhra da zem içindir» demişlerdir. Cenab-i Hak'kın Menafi zemmetmesinin inceliği şudur: Kâfirler 
Menafin üç putun en büyüğü olduğunu iddia ederlerdi. Cenab-ı Hak onların bu iddialarını yalanlamaktadır. 


«Gördünüz mü?» hirabı bu putlara tapanlaradır. Onlar bunlara tapmakla beraber «Melekler ve bu putlar Allah'ın 
kızlarıdır» diyorlardı. Cenab-ı Hak onları kınamak ve susturmak için onlara böyle hitabetmiştir. 


«Demek erkekler size dişiler Allah'a?» cümlesi ikinci bir tev-bih ve kınamadır. «ZHza» kelimesi zalim demektir. 
İbn Abbas bu şekilde tefsir etmiş, Katade de ona katılmıştır. İbn Zeyd «Muhale-fet ınânâsınadır» der. Mücahid ve 


Mukatil «Eğri-büğrü -mânâsını ifade eder» derken ayetin zahirine bakılırsa «Dışa» kısmet kelimesinin sıfatıdır. 
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Allah'dan Gelen Hidayet 


«Rablerinden onlara gelen hidayet»den maksat Hz. Peygamber veya Kur'an'dır. Zira Kur'an hidayet edicidir veya 
çok hidayet edici olduğundan hidayetin tâ kendisi olmuştur! 


«Hayır .'İnsan için her temennisi, her iştahının çektiği kendisine verilmez», yani kâfirlerin «Putlar şefaat edecektir, 
biz Allah katında kıymet bakımından en güzeli elde edeceğiz» veya «Kur'an niçin Mekke'den, ya da Taif'ten büyük 
bir kişi üzerine inmedi» tarzındaki temennileri kendilerine verilmez. 


25. ayet adeta 24. ayetin tekidi veya bir nevi açıklaması mesabesindedir. Yani ahiretin ve dünyanın işleri Cenab-i 
Hak'ka bağlıdır. Çünkü Allah'ın dilediği dışındakiler insanlar için gerçekleşmez. Dilemediği de yok olur. Ayette 
ahiret, -dünyadan Önce zikredilmiştir ki müşriklerin «Ahirette muzaffer olacağız» şeklindeki temennileri ilk etapta 
reddedilsin. Bunun için 26. ayet gelmiştir. 


«Ancak Allah'ın dilediği ve razı olduğu kimseye..,», yani Allah meleklere şefaat hususunda izin verdikten sonra, 
kimin şefaatini diliyorsa ve razıysa onlar ona şefaat ederler. Veya ayetin mânâsı; «Ancak Allah meleklerden 
dilediğine şefaat iznini verdikten sonra onlar şefaat ederler» demek olur. Madem ki meleklerin şefaat hususunda 
durumu budur, o halde melek olmayan, camid ve ruhsuz olan putların hali ne olacaktır? Kısaca Cenab-ı Hak 
onlardan şefaati selbetmekte ve kendisi izin vermezden önce onların şefaat teşebbüslerinin akim kalacağı 
haberini vermektedir. 105111 


Meal 


27- Ahirete iman etmeyenler, meleklere dişilerin adlarını takarlar. 


28- Oysa onların ona dair hiçbir bilgileri yoktur. Onlar zan-dan başkasına tabi olmazlar. Zan ise şüphesiz ki haktan 
hiçbir şey ifade etmez. 


29- Öyle ise (ey Rasülüm!) Bizi anmaktan yüz çevirenlerden ve dünya hayatından başka hiçbir şey tanımayan 
kimselerden (sen de) yüz çevir. 


30- Onların bilgi adına erebildikleri seviye işte budur. Şüphesiz Rabbin, yolundan sapan kimseyi iyi bilir. Doğru 
yola gireni en iyi bilen de yine O'dur. 


31- Göklerde ve yerde bulunanların hepsi Allah'ındır. Bu, Allah'ın kötülük edenleri cezalandırması, güzel 
davrananları da daha güzeliyle mükâfatlandırması içindir. 


32- İyilik yapanlar, ki ufak tefek günahlar dışında, günahın büyüklerinden ve hayasızlıklardan kaçınırlar. Hiç 
şüphesiz ki Rabbin rahmeti geniş olandır. O sizi daha iyi bilendir. O sizi topraktan meydana getirdiği zaman da, siz 
annelerinizin karınlarında döller iken de en iyi bilendir. Bunun için kendinizi (överek) temize çıkarmaya çalışmayın. 
O (azabından) sakınanı iyi bilir. 


33- (Ey Rasülüm!) arkasını döneni gördün mü? 

34- Azıcık verip sonra vermemekte direndi. 

35- Acaba gaybın bilgisi kendi yanındadır da o mu görüyor? 

36- Yoksa kendisine haber verilmedi mi Musa'nın sahifele-rinde (yazılı) olanlar? 
37- Ve sözünü yerine getiren İbrahim'in (sahifelerindeki-ler)? 
38- Hiçbir günahkâr diğer bir günahkârın (günah) yükünü çekmez. 
39- İnsan için kendi çalıştığından başka birşey yoktur! 

40- Şüphe yok ki çalışması (nin sonucu) görülecektir. 

41- Sonra ona en üstün karşılık verilecektir! 

42- Kuşkusuz ki en son vanş Rabbinedir. 

43- Doğrusu güldüren de, ağlatan da O'dur. 


44- Doğrusu öldüren de dirilten de O'dur. 1051121 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(27-44) a Ahirete iman etmeyenler, meleklere...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Meleklere dişilerin adlarını takmaktan maksat, «Melekler Allah'ın kızlarıdır» demeleridir. Onlar bu hususta 
herhangi bir bilgiye sahip değildirler. Ancak zanna, bâtıl vehme tâbi olurlar. Kesinlikle zan haktan yana hiçbir şey 
kazandırmaz; yani zan, eşyanın hakikati olan dinin yerine kaim olmaz. Bir şeyin hakikati ancak ilim ve yakinle elde 
edilir, zan ve faraziyeler ile değil. Binaenaleyh hakiki marifetler hususunda zanna giden yoktur. Yani iti-kadi 
meselelerde ilim ve kesinlik gerekir, itikad zanla olmaz. Zan ancak ameli meselelerde nazarı itibara alınabilir. 


Bazıları «Buradaki hak'tan maksat Allah'tır» demişlerdir. Zira Cenab-ı Hak başka bir ayette «Allah haklan tâ 
kendisidir» diyor. Bu ayeti, itikadi meselelerde taklide yer vermeyenler delil göstermişlerdir. Zahiriye mezhebinde 
olanlar, «İtikadi meselelerde taklid ile dört şer'i delilden kıyas bâtıldır» demişlerdir. Zahirilerin bu görüşü usul 
ilminde tam manâsıyla cevaplandırılarak reddedilmiştir. 


Allah'ın zikrinden maksat Hz. Peygamber'dir. Ondan yüz çevirmekten maksat ise onun getirdiği peygamberliği 
terketmektir. Bazıları «Zikir'den maksat imandır», bazıları da «Bu ayet zahiri üzerindedir, zikirden yüz çevirmek 
ondan gafil olmaktır» demişlerdir. 1051131 


Lememden Maksat Nedir? 


«El-Husna» ile cennet kastedilmiştir. Veya onların amellerinden en güzeliyle Allah onları mükğfatlandırır. Veya en 
güzel amelleri sebebiyle Allah onlara mükdfat verir demektir. Günahların büyüklerinden maksat cezası büyük olan 
veya Allah'ın tehdidini gerektiren günahlardır. Bazıları «Haddi gerektiren günahlardır» demişlerdir. 


«El-Fevahiş» fahişenin çoğuludur ve çirkinliği çok büyük olan günahlardır. Veya özellikle büyük günahlardan çok 


çirkin olanlar-dır. Bazı müfesirler «Fevahiş» kelimesiyle «Kebair» kelimelerinin aynı anlamda olduğunu 
söylemişlerdir. 


«EULememe» kelimesi günahtan küçük olan demektir. Esas mânâsı kıymetsiz nesnedir. Ebu Said el-Hudri, 
((hamahrem kadına bakmak, bedenini ellemek, onu öpmek demektir» dedi. Tem-sil kabilindendir. Bazıları da 
«Bunun mânâsı bir şeye yaklaşmak ve o şeyi yapmamak demektir» demişlerdir. İbn Abbas ve ibn Zeyd «İslâm 
gelmezden önce (cahiliye döneminde) işlenen şirk ve günahlardır» demişlerdir. Bu ayet, müşriklerin 
müslümanlara «Siz de dün bizim yaptıklarımızı yapıyordunuz» şeklinde itirazlarını ileri sürdükleri bir zamanda 
nazil olmuştur. 


Bazılarına göre «Lememe» mutlak günah demektir. Cum-hur-u ulema «se, kelimenin «küçük günah» ile tefsir 
edlimesi üzerinde durmuştur. İstisnai münkatiadır. Bazıları da «İstisna yoktur. Çünkü burada «illa» «Gayru» 
manasınadır» demişlerdir. 


Bu ayet, çoğu müfessirlere göre, günahların büyük ve küçük şeklinde taksim edilebileceğine dair delildir.. Fakat 
bir grup bu taksimi reddederek «bütün günahlar kebairdir» demişlerdir. 


«Allah insanı topraktan yarattı» ifadesinin mânâsı Adem'i yaratırken onun zımnında inşam yaratmış olmasıdır. 
Bazıları da «Onları topraktan yaratması meni itibarıyladır. Zira meni topraktan gelen gıdalar neticesinde oluşur» 
demişlerdir. 


«Ecinne» kelimesi cenin'in çoğuludur. Sizi annelerinizin karınlarında değişik devirlerden geçirdik. Halinizden 
hiçbiri Allah'a gizli değildir. 


«Kendi kendinizi övmeyin. Çünkü Allah günahlardan ka-çinan kimseleri daha iyi bilir» ayeti güzel ameller 
işledikten sonra «Bizim namazımız, orucumuz, hacctmız» diyen bazı müslüman-lar hakkında nazil olmuştur. Yani 
Cenab-ı Hak bunu böbürlenerek veya riya için söyleyenleri yermektedir. Eğer riya yoksa böyle konuşmakta bir 
beis yoktur ve bunları söyleyen de nefsini övenlerden olmaz. Bunun için taata sevinmek taat, taati zikretmek de 
şükürdür. 


«Tezkiye» bazan ibare ile bazan da işaretle olur. Güzel isimler vermek de işaret kabilindendir. 


Bazıları «Bu ayet yahudiler hakkında nazil oldu» demişlerdir. Vahidi, Sabit el-Hars el-Ensari'den şöyle rivayet 
ediyor: «Yahudiler kendilerinden bir çocuk öldüğünde «O cennetliktir, Allah'ın dostudur» derlerdi. Peygamber bu 
sözü işitince: «Yahudiler yalan söylüyor. Allah'ın yarattığı hiçbir nefis yoktur ki Allah o daha an. nesinin karnında 
iken onun said mi şaki mi olacağını bilmesin» der ve bunu takiben Cenab-ı Hak «O sisti sizden daha iyi bilir» ayetini 
indirir. 


34. ayetin metnindeki «Ekda» kelimesi verdiğini kesti anlamına gelir. 33. ve 34. ayetler Mücahid'in rivayetine göre 
Velid bin Muğire hakkında nazil olmuştur. Dahhak «Bu ayet Nadr bin Hars hakkında nazil oldu» der. Süddi «Bu iki 
ayet As bin Vail ile Sehmi hakkında nazil olmuştur» demiştir. Muhammed bin Kâb ise «Bu ayetler Ebu Cehil 
hakkında nazil olmuştur» der. Ebu Cehil, «Allah'a yemin ederim, Muhammed ancak mekârimi ahlâkı emreder» 
demiştir. Fakat ilk rivayet daha meşhurdur ve sonra gelen ayete daha münasiptir. 1051141 


Musa'nın Sahifeleri 


«Musa'nın sahifeleri»nö.en maksat Tevrat'tır. İbrahim'in sahi-ieleri ise Allah tarafından kendisine gönderilen 
sahifelerdir. 


Ayet metnindeki «Veffa» fiili çokça yaptı, Allah'ın emrettiğini tamamen yerine getirdi demektir. Veya Allah'a 
ahdettiği hususta mükemmel bir şekilde sözünü yerine getirdi demektir. 


Peygamberler arasında Hz. Musa ile Hz. İbrahim'in zikredilmesinin nedeni şudur: Hz. Nuh ile Hz. İbrahim 
dönemleri arasında, kişi oğlundan dolayı, babasından, amcasından, dayısından dolayı, kocasından dolayı, efendi 


de kölesinden dolayı muaheze ediliyordu. Bu hususta onlara ilk muhalefet eden Hz. İbrahim'dir. Hz. İbrahim'in bu 
hükmünü takrir ve tekid eden de Hz. Musa'dır. Ondan önce hiçbir mukarrir gelmemiştir. Musa'nın sahifelerinin 
İbrahim'in sahifelerinden önce zikredilmesi onların daha meşhur. ve daha çok olmasından ileri geliyor. Cenab-ı 
Hak İbrahim ve Musa'nın sahifelerinde bulunan şu hükümleri zikretmiştir: 


1- Hiçbir kimse başkasının günahından sorumlu değildir. 
2- Hiçbir kişi amelinden başka bir amelle, başkasının amelinden sevap almaz. 
3- İster hayır, ister şer cinsinden olsun kesinlikle her amel eden, amelini mizanında görür. 


4- Amel sahibi amelinden ötürü kâfi ve tam olan cezayı görecektir. Hasenatları yediyüz kata kadar katlanır. 
Günahları da bir misliyle cezalandırılır. 


5- Mahlükatm tamamı mahşer gününde Allah'a dönecek ve amellerinin cezasını göreceklerdir. 

6- Cenab-ı Hak gülmeyi, ağlamayı, sevinmeyi ve üzülmeyi yaratmıştır. 

7- Allah erkeği ve kadını rahimlere dökülen bir nutfeden (meniden) yaratmıştır. 

8- Ölümü ve hayatı Allah yaratmıştır. 

9- Zengine ve fakire veren Allah'tır. Onların ikisi de Allah'ın elindedir. 

10- Şi'ra'mn Rabbi O'dur. Şi'ra yıldızına Beni Huzaa kabilesi tapmaktaydı. 

11- O birinci Ad Kavmini helak etmiştir. Onlar kavm-i Nuh' tan sonra ilk helak edilen ümmettir. 

12- O Semud kavmini helak etmiştir. Onlardan hiç kimseyi bırakmamış, günahlarından ötürü hepsini yoketmiştir. 
13- O Ad ve Semud'dan önce Nuh kavmini helak etmiştir. Onlar bu iki gruptan daha zalim idiler. 


14- Allah Lut Kavmi'nin kasabaları halkından olan El-Mu'tefike'yi helak etmiştir. Cebrail onları aileleriyle beraber 
göğe kaldırmış, altım üstüne getirmiş ve siccinden yapılan taşlarla orasını kapatmıştır. 


Allah Teâlâ, müşrikler «Biz İbrahim'in şeriatı üzerindeyiz» dedikleri için İbrahim'in şeriatında olanları, ehli kitab 
«Biz Tev-rat'a tabiyiz» dediklerinden dolayı da Tevrat'taki hükümleri zikretmiştir. 1051151 


İnsan Başkasının Amelinden İstifade Eder Mi? 


«Hiçbir nefis başka bir nefsin günahım yüklenmez. İnsanlar için ancak çalışmaları karşılığı vardır» ayeti, insanların 
başkasının amelinden sorumlu tutulamayacağı hükmünden sonra «insanların sevabı ancak kendi amelleriyledir. 
Başkasının amelleriyle olmaz» hükmünü getirmektedir. Fakat bu ayetin sahih hadislerde varid olan «Ölü için 
verilen sadaka onlara yarar sağlar» şeklinde-ki haberler ile bağdaşması zorlaşır. Meselâ Müslim, Buhari, Ebu 
Davud ve Nesei, Aişe validemizden şöyle rivayet ediyorlar: 


Bir kişi. Rasül-ü Ekrem'e: «Benim annem öldü. Eğer konuşsaydı sanıyorum sadaka verirdi. Acaba onun yerine 
sadaka verirsem bunun faydası var mıdır?» diye sordu. Rasül-ü Ekrem: «Evet, vardır» buyurdu. 


Başkası yerine yapılan hac da yarar sağlar. Meselâ Buhari, Müslim, Nesei, İbn Abbas'tan şöyle rivayet ederler: Bir 
kişi Rasü-lullah'a geldi: «Kızkardeşim haccetmeyi adamıştı. Fakat vefat ef-ti. Ne buyurursunuz?» dedi. Rasül-ü 
Ekrem: «Eğer kardeşinin boynunda bir borç olsaydı sen o borcu ödeyecek miydin?» diye sordu. Kişi «Evet, 
ödeyecektim» deyince Rasülullah: Allah'ın hakkım yerine getirmek daha mühimdir (daha gereklidir)» buyurdu. 


Bazı müdekkikler «Kur'an ve Sünnet'te, başkasının amelinden insan yararlanır, hükmü varid olmuştur. Bu ise 39). 
ayete ters düşmektedir. Öyleyse 39. ayet «Eğer amil yaptıklarını kişiye hibe etmezse» tarzında kayıtlanır. Yani 


amil hibe ederre kişiye yarar sağlar, etmezse sağlamaz» demişlerdir. 


Horasan Valisi Abdullah bin Tahir, büyük alim Hüseyin bin FadlI'dan Necm Suresi'ndeki 39. ayet ile el-Bakara 
Suresi'ndeki 261. ayetin zahirde birbirleriyle çeliştiği hususunu sordu. Hüseyin: «Adalet noktasından bakılırsa kişi 
ne yapmışsa onun için o vardır. Fakat fazilet noktasından bakılırsa Allah dilediğini ona verir» dedi. Bunun üzerine 
Vali, Hüseyin'in başından Öptü ve takdir etti. 


İkrime «İnsan için ancak çalıştığı vardır» hükmü Hz. İbrahim ile Hz. Musa kavmindeydi. Ümmeti Muhammedde 
ise insan başkasının çalışmasından istifade eder» der. Buna, Sa'd bin Ubbade'nin «Annemin yerine nafile ibadet 
yaparsam, anneme yaran dokunur mu?» diye sordu, Hz. Peygamber «Evet, dokunur» dedi» hadisi de delâlet eder. 


Rebi «Otuzdokuzuncu ayetteki insan kâfir insandır. Mümine gelince, onun yaptığı da, onun için yapılan da 
kendisine fayda verir» demiştir. 


Ebu Hayyanbu rivayete itiraz ederek şöyle der: «Burada neshin olduğu doğru değildir. Çünkü ayet haber 
niteliğindedir. Herhangi bir hükmü içermemektedir. Haberlerde nesh olamaz. Ayette-ki lam, âlâ harfi mânâsını 
ifade eder,» şeklindeki tevil de yerinde değildir. Çünkü ayet yüz çeviren, az veren, sonra o verdiğini kesen bir 
kimse için bir mevizedir. Bu ayetin yorumunda en güzel cevabı, Hüseyin bin Fadl vermiştir». 


Bütün bunlardan anlaşılıyor ki, Mutezile'nin «Bu ayet delâlet eder ki kişi amelinin sevabını başkasına verirse o 
sevap o başka- 


«tzö gitmediği gibi ameli de mânâsız kalır» şeklindeki delilleri tam değildir. 


«Çalışması yakında görülecektir»; yani kıyamet gününde mahşer ehline çalışması arzedileeek ve herkes o 
çalışmayı görecektir! 


«Güldüren ve ağlatan Allah'tır»; yani kulların salih amellerden insanı sevindiren ve üzen fiillerin halk eden O'dur. 
Ölüm ve hayatı da O halk etmiştir. 1051161 


Meal 


45/46- Kuşkusuz ki atıldığında meniden erkek ve dişiyi iki çift yaratan O'dur. 

47- Ölümden sonra tekrar dirilten de O'dur. 

48- Zengin eden de, varlıklı kılan da O'dur. 

49- Doğrusu şi'ra (yıldızının) rabbi de O'dur. 

50- Birinci Ad kavmini o helak etti. 

51- Semud'u da o helak etti ve geriye hiçbir şey bırakmadı. 

52- Daha Önceden Nuh Kavmini yokeden de O'dur. Çünkü onlar çok zalim ve pek azgın kimseler idi. 
53-(Lut Kavminin) altı üstüne gelen şehirlerini de yerin dibine geçirdi. 

54- Böylece o (toplumu) saran sardı. 

55- Öyleyse (Ey İnsanoğlu) Rabbinin hangi nimetlerinden şüpheye düşmektesin? 
56- Bu (Muhammed) önceki uyarıcılardan bir uyarıcıdır. 

57- Yaklaşmakta olan yaklaştı. 


58- Onu Allah'ın dışında ortaya çıkaracak başka bir güç(yoktur). 


59/60- Şimdi siz bu sözden mi hayrete düşüyorsunuz? Ağlamıyorsunuz da gülüyorsunuz? 
61- Siz gafillersiniz. 


62- Haydi, artık Allah'a secde ediniz ve ona tapınız. 105117) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(45-62) «Kuşkusuz ki atıldığında meniden erkek ve...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«en-Neşet'el-ühra»dan maksat ölümden sonra diriltmektir. Bunu Cenab-ı Hak iyilik yapanlara mükâfat, kötülük 
yapanlara da ceza vermek için yapıyor. 


«O'dur zengin eden ve fakir eden»; yani Allah dilediği kulunu zengin, dilediğini de fakir eder. Tabii bu da kişinin 
istidadına göre ve bilinen sistemler dahilinde malı kazanmaya göre olur. Bu, Cenab-ı Hak'ın sonsuz kudrete sahip 
olduğu hususuna dikkati çeken bir ayeti celiledir. Zira meni damlası parçalan birbirine uygun olan bir cisimdir. 
Allah ondan değişik azalar yaratır. Birbirlerinin zıttı olan erkek ve dişi tabiatlar yaratır. Bundan Ötürüdür ki yerleri 
ve gökleri yarattığını iddia eden ortaya çıkmadığı gibi «insanı yarattım» diyen de görülmemiştir. 


«Şi'ra» bir yıldızın adıdır. Pırıl pırıl parlayan ve Cevza'nın arkasında, şiddetli sıcaklığı olarak doğan bir yıldızdır. 
Yıldızlar arasında Cenab-ı Hak onu özel olarak zikretmiştir. Halbuki ondan daha büyük ve daha parlak yıldızlar 
vardır. Ancak cahiliye döne-minde müşrikler bu yıldıza taparlardı. Bunlar Himyer ve Huzaa kabileleridir. Bunu ilk 
yapan kişi de Ebu Kebşe idi. Arap eşra-fındandı. Kureyşliler, Rasül-ü Ekrem'e, İbn Ebi Kebşe derlerdi. Peygamber'i 
ona benzetirlerdi. Çünkü Ebu Kebşe daha öncekilerin dinine muhalefet ettiği gibi Peygamber de onların dinine 
muhale, fet ediyorlardı. Bu zat anne tarafından Peygamber'in dedelerinden sayılır. 


Araplarda Şi'ra yıldızını tazim edenler de vardı. Onlar bu yıldızın alemde bir etkisi olduğuna inanırlardı. Şi'ra yıldızı 
doğduktan sonra onlar gaybi meseleleri konuşurlardı. Şi'ra yıldızı iki tanedir. Biri Şam, diğeri de Yemen'de çıkar. 
Ayette kastedilen Yemen semtinde çıkan Şi'ra'dır. Çünkü ona tapılmıştir. 1051131 


Birinci Ad'dan Maksat 


«Birinci Advdan maksat Lut'un Kavmi'dir. İkinci Ad ise İrem bin Sam bin Nuh'tur. 
El-Muberrid «İkinci Ad, Semuâ'dur» derken, bazıları da «İkin* ci Ad, birincisinin çocuklarıdır» demiştir. 


«Alai» kelimesi nimetler manasınadır. Tekili «elyi» veya «ilyi» şeklinde gelir. «Tetemara» fiili şekke ve şüpheye 
düşüyorsun demektir. Bu hitap insanoğlunadır. 


«Ezifet» fiili yaklaştı demektir. «Azifet» ise kıyamet demektir. Kıyamet yakın olduğundan dolayı bu şekilde tabir 
edilmiştir. Zira bir hadisi şerifte Hz. Peygamber orta ve şehadet parmaklarını göstererek ((Benimle Kıyamet'in 
misali bunların (yakınlığının) misali gibidir» buyurdu. Yani birbirlerine bitişiktirler. 


Allah'tan başka Kıyamet'in vaktini bilen yoktur. Kıyamet an-sızın gelmezden önce tedbirinizi alın. Kıyamet 
koptuktan sonraki pişmanlıklar hiçbir fayda vermez! 


«Allah'ın hangi nimetlerinden şüphe ediyorsunuz» cümlesiyle Allah'ın vahdaniyetine, «Bu, daha önce geçen 
uyarıcılardan bir uyarıcıdır» ayetiyle Rasül-ü Ekrem'in peygamberliğine, «Kıyamet yaklaştı» ayetiyle de Haşr'ın 
ispatına işaret edilmektedir. Sonra Cenab-ı Hak müşriklerin (Kur'an'dan hayrete düştüklerini onunla istihza 
ettiklerini, ondan yüz çevirdiklerini şiddetle reddederek şöyle buyurur: «Şu konuşmadan mı hayret ediyorsunuz? 
Gülüyorsunuz da ağlamıyorsunuz?». 


«Samidune» kelimesi gafil ve oynaksınız demektir. Beyhaki Şuab ul İman'da Ebu Hureyre'den rivayet ediyor: 


«Şimdi siz bu sözden mi hayret ediyorsunuz?» ayeti indiğinde Ashab-ı Suffe göz yaşlan yanaklarının üzerine 
dökülecek şekilde ağladı. Rasül-ü Ekrem onların ağlamalarını işittiğinde onlarla beraber ağladı. Biz de 
Peygamber'le birlikte ağladık. Rasül-ü Ekrem «Allah korkusuyla ağlayan bir kimse cehenneme girmeyecektir. 
Allah'ın masiyetin-de ısrar eden tir kimse cennete girmeyecektir. Eğer siz günah iş-lemeseydiniz Cenab-ı Hak 
günahı işleyip de Allah'tan af talep eden ve Allah'ın da affettiği bir kavim getirirdi. (Yani sizi helak eder, onları sizin 
yerinize getirirdi)» buyurdu. 


Cenab-ı Hak «Haydi, Allah'a secde ve kulluk edin» cümlesiyle Kur'an işitildiğinde Allah'ın azamet ve celaline karşı 
kişiye neyin vacib olduğunu beyan etmektedir. Allah'a secde edin; yani O'na başeğiniz, amelleri sadece O'nun için 
yapın. Şirke koşmayın! Bu-hari, Tirmizi ve İbn Merduveyh, İbn Abbas'tan şöyle rivayet eder: Rasül-ü Ekrem, 
Necm'de secdeye kapandı. Onunla beraber müs* lümanlur, müşrikler, cinler ve insanlar da secdeye kapandılar». 


Ahmed, Nesei ve İbn Merduveyh, El-Muttalib bin Ebi Vedea' dan şöyle rivayet ediyorlar: Easül-ü Ekrem Mekke'de 
Necm Su-resi'ni okuduğunda secdeye kapandı ve onunla bulunanlar da secde ettiler. 


imam Malik burada secde edilmesini lüzumlu görmemekte ve İmam Ahmed, Müslim, Buhari, Ebu Davud, Tirmizi 
ve Nesei'nin Zeyd ibn Sabit'ten rivayet ettikleri şu hadise dayanmaktadır: «Ra. sülullah'tn yanında Necm ISuresi'ni 
okudum. Peygamber secde etmedi.» 


Bu hadise (Peygamber'in secde etmemesi) secdenin vacib ol-madığma delildir. Fakat bu mesele icmai değildir. 
105119) 
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KAMER SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 
1- Kıyamet yaklaştı. Ay yarıldı. 
2- Onlar bir mucize görecek olsalar hemen yüz çevirip, «Bu daima gösterilen bir sihirdir» derler. 


3- Onlar (elçiyi) yalancı sayıp heva ve heveslerine uydular. Her iş kararlaştırılmıştır. 


4- Onlara (Kur an'da gelip geçenlerin) öyle haberleri geldi ki onları (günahtan ve ısrardan) vazgeçirmeye kâfi idi. 
5- Bunlar tam bir hikmettir. Fakat uyarılar bir fayda vermiyor. 


6- Çağıranın görülmemiş, tanınmamış bir şeye çağırdığı gün sen de onlardan yüz çevir, 10511 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-6) «Kıyamet yaklaştı. Ay yarıldı. Onlar bir mucize...» Bu Ayetlerin Tefsiri. 


Bu sureye aynı zamanda «İkterabe Suresi» de denilmektedir. Cumhur'un görüşüne göre bu sure Mekki'dir. Bazıları 
«Bu, Bedir günü'nde inmiştir» dedi. Mukatil «44, 45 ve 46. ayetler müstesna, bu sure Mekki'dir» demiştir. 


Bu surenin kelime adedi 342, harfleri 1423'tür. Ayetleri ise ittifakla 55 olarak kabul edilmiştir. 


«Saat (kıyamet) yaklaştı. Ay yarıldı...» yani ayın bir kısmı diğerinden ayrıldı, iki kütle haline geldi. Bu hadise 
Hicret'ten beş sene önce Easulullah'ın bir mucizesi olarak tahakkuk etmiştir. Ay iki parçaya ayrıldı. Hira Dağı'nm 
o iki parça arasında kaldığım Kureyş kafirleri gördüler. 


Ebu Nuaym'm Dahhak yoluyla ibn Abbas'tan rivayet ettiğine göre yahudi alimleri Rasül-ü Ekrem'den bir mucize 
istediler. Al lah da onlara, ayı iki parça etmek suretiyle mucize gösterdi. Ancak bu rivayete güvenilmez. 


Müslim, Buhari ve diğer hadis mecmualarında İbn Mesud'dan şu hadis nakledilmektedir: Rasülullah'ın zamanında 
ay ikiye bölündü. Bir bölümü dağın üzerinde, bir b.ölümü de dağın eteğindey-di. Rasül-ü. Ekrem, «İşte bakın» 
diyordu. 


Yine İbn Mesud'un hadisinde şunlar gelmektedir: 


Rasülullah zamanında ay bölündü. Kureyş, «Bu İbn Ebi Keb-şe'nin (Rasülullah'in) sihridir» dedi. Onların içinden bir 
kişi: «Kervanlar dönünceye, seferde olanlar gelinceye kadar bekleyin, çünkü Muhammed bütün dünyaya sihir 
yapamaz» dedi ve kervanlar dönüş yaptıklarında ayın ikiye bölündüğünü gördüklerini haber verdiler. (Hadisi Ebu 
Davud ve Tayalisi rivayet etmiştir). 105121 


Ayın İkiye Ayrılması 


Ayın ikiye ayrılması hususunda birçok sahih hadis gelmiştir. Öyle ki bu hadisenin mütevatir olup olmadığı 
hususunda ihtilaf edilmiştii. Bazı kimseler «mütevatir değildir» demişlerdir. Meva-kıf'ın sarihi Seyyid Şerif Cürcani 
bu hadisenin mütevatir olduğunu söyler. Allame İbn Subki de, Cürcani ile aynı görüştedir. Zira O, İbn Hacib'in 
muhtasarına yazmış olduğu şerhde «Benim nez-dimde sahih şudur ki, ayın parçalanması mütevatir bir hadisedir, 
Kur'an'da nass olarak gelmiştir». 


Müslim, Buhari ve başka muhaddisler de çeşitli senedlerle bunu rivayet etmişlerdir. Dolayısıyla onun tevatüren 
sabit olduğunda şek ve şüphe yoktur. 


Birçok hadisler sahabilerden bir cemaat tarafından sahih rivayetlerle varid olmuştur. Meselâ onların içinde Hz. 
Ali, Enes, İbn Mesud, İbn Abbas, Huzeyfe, Cübeyr bin Mut'am, İbn Ömer vardır. 


Bu sahabilerden bazıları (ibn Abbas gibi) hadise meydana geldiğinde daha doğmamış, dünyaya gelmemişti. 
Meselâ Enes daha dört veya beş yaşındaydı ve Medine'de bulunuyordu. Fakat bu durum hadislerin sıhhati 
hakkında bir tenkid olamaz. Buhari İbn Mesud'dan şöyle rivayet ediyor: «Biz Rasulullah'la beraber Mü na'da 
bulunuyorduk. Ay parçalandı». 


İbn Mesud'un bu hadisi Enes'ten «Hadise Mekke'de olmuştur» şeklinde gelen hadisle çelişmemektedir. Çünkü 


Enes'in hadisinden hadise gecesinde Rasülullah'in Mekke'de olmadığına dair bir şey anlaşılmıyor ki tenakuz olsun. 
Maksat şudur; hadise olduğunda Rasül-ü Ekrem Mekke'de mukimdi, henüz hicret etmemişti. 


Ebu'1-Fadl el-İraki'nin siretinde «Ay parçalanmasımm iki defa olduğuna dair kesin ifadeler bulunmaktadır ve o 
ifadelerin zahirine bakılırsa bu hadise (ayın iki defa parçalanması) ittifakla kabul edilen bir hadisedir. Zira ay 
icmalen iki defa parçalandı. Sanıyorum ki birincisinin dayandığı nokta Abd bin Humeyd, Hakim, İbn Merduveyh 
ve Beyhaki'nin Mücahid yoluyla Ebi Mamer'den, onun da ibn Mesud'dan rivayet ettikleridir: «Hicretten önce 
Mekke'de ayın iki parçaya bölündüğünü gördüm...» 


Bu meselede icma olduğu hususuna gelince, bu kabul edilebilecek bir şey değildir. Mevahıb de Hafız ibn Hacer 
«Zannederim ki İraki'nin icma olduğuna dair sözü iki defa hakkında değil, parçalanma ile ilgilidir. (Yani Parçalanma 
konusunda icma vardır. Bunun iki defa olduğunda değilj. Zira Rasülullah'in zamanında ayın iki defa parçalandığına 
dair kesin hüküm veren bir hadis alimi görmedim. Umulur ki iki defa olmuştur diyenlerin maksatları iki parçaya 
ayrılmıştır demek olsun» diyor. Bu tevil uzak olmasına rağmen İbn Mesud'un daha önce zikredilen hadisi için 
gerekli değildir. Zira orada «şikkateyn» tabiri vardır. Bu, iki gruba veya iki defa ayrıldı mânâsına gelir. 


Bazılan «İbn Mesud'un sözündeki bu tabir görmenin kaydıdır» demiştir. Görmenin birkaç defa olması ayın birkaç 
defa parçalanmasını gerektirmez. Bu kişi ayın parçalandığını görüyor. Yüzünü çeviriyor, tekrar bakıyor ayın iki 
parça olduğunu görüyor. Bu olabilir. Yani bunun kesinlikle bir görüş olduğu, bunda şüphe olmadığı demektir. 
Kâfirler de öyle yaptılar. Zaman zaman gözlerini kapattılar, acaba dediler; «gözlerimiz mi yanlış görüyor ?». Tekrar 
gözlerini açıyor, tekrar daha önce gördüklerini görüyorlar. 


Ay yarıldıktan sonra parçaları gökten inmedi. Belki o parçalar birbirinden uzak olmak suretiyle bir lahza 
göründüler, sonra da birbirleriyle birleştiler. Kıssacıların «o parçalar gelip RasüluL lah'ın kucağına düştüler, 
kolundan çıkıp gittiler» şeklindeki iddiaları bâtıl ve asılsızdır. Bunu Bedreddin Zerkeşi, Şeyhi İmad bin Kesir'den 
rivayet etmiş ve «Allah'ın laneti bu hadisi uyduranın üzerine olsun» demiştir. 


Kurtubi «Adil ve ahad nakillerle ayın Mekke'de yanldiğı sabit olmuştur. Kur'an'tn zahirinden de bu anlaşılıyor. Bu 
hadiseyi mutlaka bütün insanların görmesi şart değildir. Çünkü bu, çece meydana gelen bir mucizedir ve Rasül-ü 
Ekrem'in Kureyşliler'le mücadele ettiği bir anda Cenab-ı Hak'tan istediği bir mucizedir» diyor. Rivayete göre Hz. 
Hamza, Ebu Cehil'in Rasülullah'a küfrettiğinden öfkelenerek gelip müslüman olduğu zaman Rasülullah' dan, 
imanının kuvvetlenmesi için kendisine bir mucize göstermesini istemiş ve bu mucize o zaman gösterilmiştir. Fakat 
Buhari'de zikredildiğine göre bunu Rasülullah'tan Mekkeliler istemişlerdir. O da, ayın parçalanmasını onlara 
göstermiştir. 


Rasülullah'm sırrının emini olan Hz. Huzeyfe, Medain'de hutbe okurken şöyle dedi: «IHkkat edilsin ,kesinlikle 
Kıyamet yaklaş» ti ve ay Rasülullah zamanında ikiye bölündü». 


Bazıları «Ayette takdim ve tehir vardır. Yani ay bölündü, Kıyamet yaklaştı demektir» dediler. Bunu Kisan 
söylemiştir. 105531 


Beyzavi hadiseyi şöyle anlatıyor: «Rivayete göre kâfirler Ra-süUü Ekrem'den bir mucize istediler. Ay yarıldı». 


Bazı alimler de « Ayın yarılmasının mânâsı Kıyamet gününde yarılacaktır demektir» demişlerdir. Birinci görüşü «Ve 
kod in Şak-ka'UKamer» şeklindeki kıraat desteklemektedir. Yani Kıyamet yaklaştı, onun yaklaştığının 
mucizelerinden olan ayın bölünmesi de meydana geldi! 


Hazin «Ayette takdim ve tehirin olduğu söylenilmiştir. Ayetin takdiri; Ay bölündü, Kıyamet yaklaştı şeklindedir. 
Ayın bölünmesi Rasül-ü Ekrem'in zahir ve bahir mudzelerindendir» diyor ve daha önce naklettiğimiz hadisleri 
naklediyor. 


Bazıları da «Bu ayetin mânâsı, hak belirdi, emir ortaya çıktı demektir» demişlerdir. 10514) 

Meraği, tefsirinde «Gelecekte ay bölünecek, bir kısmı diğerinden ayrılacaktır. Tabii bu da bu âlemin nizamının 
altüst olduğu, yer küresinin başka bir yerküresiyle değiştiği zamanda olacaktır» dedikten sonra şöyle devam eder: 
«Bazı deliller ayın gelecekte ya> rılacağına ve daha önce yanlrriadığına delâlet eder: 


1- Ayın yarılması Kıyamet'in yaklaşmasını haber veren kelâmdan sonra gelmiştir. Zahir odur ki bu iki haber 
hemcins yani uygundur. Ve her ikiside mazide meydana gelen bir hadiseden değil, müstakbelde meydana gelecek 
bir hadiseden haber vermektedirler. 


2- Ayın yarılması kâinatın mühim hadisatmdandır. Bu hadise eğer olsaydı Araplar'dan ve diğer insanlardan 
sayılamayacak kadar kişi tarafından görülecekti ve hiç kimsenin inkâr edemeyeceği bir noktaya kadar varacaktı. 
Reddedilmeyecek hissi meselelerden olacaktı. Ne müslümanın ne de kâfirin reddetmeye gücü yetmeyecek 
mucizelerden olacaktı. Bazı kimseler müstesna müs-Ilımanlardan hiç kimse bu mucizenin tevatür haddine 
vardığım söylememiştir. Eğer bu hadise olmuş olsaydı onun ravileri onunla ilgili hadisleri rivayet eden fertler 
olmazlardı. Belki yüzbinlerce hatta milyonlarca insan rivayet ederdi. 


3- Huzeyfe bin Yeman, Medain'in fethinden sonra hutbede halka şöyle demiştir: «Dikkat edilsin, kesinlikle Allah 
Kıyamet yaklaştı, ay yarıldı dedi. Dikkat edilsin, kesinlikle Kıyamet yaklaştı, kesinlikle ay yarıldı. Dikkat, edilsin, 
Allah dünyanın son bulacağına dikkatleri çekti. Dikkat edilsin, bugün sahadır, yarın yarıştır. Dikkat edilsin, gaye 
batıştır. Yansı kazanan Allah'ın cennetine herkesten önce gidendir». Huzeyfe'nin bu sözleri Kıyamet'in gelmesinin 
yakın olduğu ve hadislerin meydana geleceği bir nolc tada söyleniyor. Yoksa Rasülü Ekrem'i desteklemek ve onun 
pey-gamberliğini ispat için gelen hadisattan haber vermiyor. Çünkü onlar ibret içindirler.» 


Meraği'den önce yazılmış Ruh'ul-Meani tefsirinin sahibi Alusi şunları söylüyor: 


«Bazı mülhidler diyorlar ki eğer ay yarılmış olsaydı muteva* tir bir şekilde nakledilecekti. Yeryüzündeki bütün 
insanlar bu nakilde ortak olacaklardı. Sadece Mekkelilere ait olmayacaktı. Çünkü o zaman gözle görülen, 
müşahede edilen bir emir olurdu. Halk bunda ortaktır. Tabiatlar da garibi rivayet etmeye çok özen gös- 
termektedir. Ayın parçalanmasından daha garip bir hadise tasavvur edilemez. Eski zamanlarda böyle bir şey 
olmamıştır. Eğer olsaydı kesinlikle kitaplarda yer alırdı. Rasathaneleri idare edenler 


bunu zikrederlerdi. Çünkü rasathane (Uz) Peygamberlerden Önce de vardı. Onların hepsi bu hadiseyi terketmiş, 
unutmuş demek de mümkün değildir. Çünkü bu, şanı yüce emri açık bir hadisedir. Ayrıca bu büyük cürmünf ayın 
parçalanmasının) sebebi akılla çö-zümlenmemektedir. Bir de ayın parçalanması Öyle korkunç bir ses çıkarmayı 
gerektirmiyor ki daha önceki ümmetlerin helakinde kullanılan yıldırım seslerinden pek şiddetli, hatta kat kat daha 
önde olurdu ve bununla da yeryüzündeki insanların çoğunun helak olması uzak bir ihtimal değildi. Ayrıca ay iki 
parçaya ayrıldığında artık çekim kuvveti ondan giderdi. Tıpkı dağ gibi, parçalandı mı parçalı olarak durması gerekir. 
En azından uzun seneler böyle kalması gerekir. 


Bu itirazlara cevap olarak deriz ki: Bu hadise gece olmuştur. İnsanların uykuda oldukları zamanda ve kısa bir 
zamanda meydana gelmiştir. Ayın bir memlekette görülmesi bütün memleketlerde görülmesini gerektirmez. 
Çünkü ihtilafı metali bahis konusudur. Bazen ay bir yerde doğar, başka bir yerde gaib olur. Bir yerde tutulur, başka 
bir yerde ise açıktır. Rasathanelerin o günkü durumu bugünkü gibi değildir. Rasatçıların hadiseyi görmemek için 
bir lahzalık gafletleri de uzak bir ihtimal değildir. Par. çalanma ayın konaklarının ihtilaf etmesine, seyrinin 
değişmesine yolaçmaz. Bu hususta ancak şöyle denilebilir: Doğudaki parçası, na yürüme kuwveti verilir ki batıdaki 
parça ile birleşsin. Cenab-ı Hak güneş ziyasında yaratmış olduğu süratinin bir benzerini o parçalarda yaratmasına 
ne mani olabilir? Zira yeni hikmet ehli şöyle dediler: Yer ile güneş arasında 340.000 fersahlık bir yol vardır. Güneşin 
ışığı yere sekiz dakika onüç saniyede varır. Böylece her saniyede ışık hızı 70.000 fersahtır. Her hadisenin sebebini 
bilmek de gerekli değildir. Nice tekrar edilen ve gözle görülen hadise-ler vardır ki sebeblerine insan muttali 
olamamıştır. Meselâ yıldızlar çok uzakta bulunmalarına rağmen onları yakın görmenin sebebine vakıf 
olamamışlardır. Bu hususta onların gözle görmenin hakiki sebebine vakıf olmamaları kâfi bir delildir. Farzedelim 
ki onların gözleri yoktur. Bir kimse göz, bir parça yağ, küçük ve bilinen bir nesne olduğu halde onun özelliklerinden 
bahseder ve teşrih ehlinin yanındaki durumunu haber verirse onlar bu haberi çok titiz bir şekilde yalanlarlar ve 
bu haberi getiren delidir derler. Nefislerin başka bir insanı sadece bakmakla, nefsi ona yönlendirmekle öldürme 
tesirini kabul eden bir kimse böyle bir se-İjebin burada olduğunu da kabul etmeli ve uzak saymamalıdır. 


Bütün bu cevaplar itiraz edenlerin mantıkına uyma babından-dır. Aksi takdirde Cenab-ı Hak'kın ayın 
yanlmasındaki iradesi kâfidir. Bütün mucizeler de böyledir. Eğer her hadisenin bir sebebi vardır, denilirse teselsül 
lazım gelir. Deliller teselsülün bâtıl oldu-ğuna delâlet etmektedir. 


Biz Allah'ın kudretine imkân ve şuuru ispat ettikten sonra, Cenab-ı Hak istediğini yapar inancında olduktan sonra, 
bu cevap, ların hiçbirisine ihtiyacımız yoktur. Hülasa ayın yarılmasını inkâr edenin elinde uzak bir ihtimalden başka 
bir delil yoktur. Bunun haddi zatında muhal olduğuna dair delil getirmeye de gücü yetmez. «Bu makamların 
benzerinde bu uzak bir ihtimaldir» demek de aklı selim taşıyan herkesin nezdinde deliliktir veya de. liliğe yakın 
bir durumdur.» 


«Bir mucize görseler hemen yüz çevirirler» cümlesi de ayın bölünmesinin bir mucize olup onlar tarafından 
görüldüğü ve onların bundan yüz çevirdikleri mânâsını ifade eder. 


Bazı müfessirler «Ayın bölünmesinden maksat ay doğduğu zaman karanlığın bölünmesidir» demişlerdir. Tıpkı 
sabaha zulmet parçalandıktan sonra felek denildiği gibi! 


Başka biri de şöyle bir iddiada bulunmuştur: «Ay bölündü» ifadesinin mânâsı emir zuhur etti, vazoldu demektir. 
Fakat bu iki yoruma da güven yoktur. İltifat da edilmemiştir ! 10555 


Kıyametin Yaklaşması 


Zahir şudur ki Kıyamet'in yaklaşmasından 'maksat, zaman yönünden çok yaklaştı demektir. Çünkü her gelen yakın 
sayılır. Halin zamanı ise uzundur. Geri kalan geçmişe nisbet edilirse az bir şeydir. 


Fahreddin Razi «Kıyamet'in yaklaşmasından maksat, akıl ve zihinlerde yaklaşmasıdır» der. Kısaca Kıyamet'in 
kopması yakın bir imkânla mümkündür. Hiç kimsenin onu inkâr etmesi uygun düşmez. 


Kıyamet'in kopacağı mutlak olmasına rağmen Cenab-ı Hak «yaklaştı» demek olan «ikterabe» fiilini kullanmıştır. 
Bu tıpkı «Umulur ki Kıyamet yakın olsun» ayetindeki «Lealle» gibidir. 


«Mustemirrun» kelimesi daimdir, muhkemdir, geçicidir, bir kısmı diğerine benzer, bizim nezdimizde pek çirkindir 
veya yerden göğe geçicidir mânâlarını ifade eder. 


«Her emir yerini bulacaktır» cümlesi, isti'nafi bir cümledir Kâfirlerin Rasülullah'ı yalanlamalarına bir reddiyedir. 
Onlar «Pey. gamber'in emri istikrar bulmayacaktır» şeklinde boş temennilere kapılırlardı. Onları bu hususta 
ümitsiz bırakmak içindir. Yani her iş, üzerinde istikrar bulduğu bir noktaya kesinlikle varacaktır, Peygamber'in emri 
de böyledir. Hak olduğunu, yüce bir emri olduğunu belirten bir noktaya doğru gider. Keşşafta Zemahşeri «Her 
emir elbette üzerinde istikrar bulacak bir noktaya doğru gider. Rasülullah'ın emri de bir noktaya gider ki hak veya 
bâtıl oiduğu o noktada ortaya çıkar» der. 


«Muzdecerun» kelimesi menedici, alıkoyucu mânâsını ifade eden «Zecr» kökünden gelmektedir. Baliğ hikmetten 
maksat Kur'an'dır. «Nuzur» kelimesi nezir'in çoğuludur ve uyarıcı, korkutucu mânâsını ifade eder. 


«Onlara sırt çevir» demekten maksat «Onlarla savaşma» demekse ayet o zaman kılıç ayetiyle neshedilmiş olur. 
Eğer cedel-cilerle cedeli terketme mânâsında ise ayet o zaman muhkemdir. Mensuh değildir. Fakat zahire 
bakılırsa birinci ihtimal daha kuwvetlidir. 


«Çağırıcı» (Dai) ile maksat Hz. İsrafil'dir. Bazıları «Hz. Cebrail'dir» demişlerdir. Bazı kimseler de «Bu işi yapmakla 
görevli bulunan ve İsrafil ile Cebrail'in dışında bir melektir» derler. 


«Nukur» kelimesi korkunç, feci, nefislerin hoşuna gitmeyen demektir. Burada bu kelime ile Kıyamet Günü 
kastedilmektedir. «Nukur» kelimesinin ikrarın zıddı olan inkâr kökünden gelmiş olması da mümkündür. 105161 


Meal 


7/8- (O günün dehşetinden) gözlen kararmış bir halde öteye beriye dağılmış çekirge gibi kabirlerinden çıkarlar. 


Çağınnci-ya doğru boyunlarını uzatarak koşarlar. Kâfirler, «Bu ne çetin gündür!» derler. 


9- Onlardan önce Nuh kavmi de (Nuh'u) yalancı saymışlardı. Kulumuz (Nuh)u yalanlamış ve «O divanedir» 
demişlerdi. (Nuh davasından vazgeçmeye) zorlanmıştı. 


10- Bunun üzerine Nuh Babbine «Ben yenik düştüm. Bana yardım et» diye yalvardı. 

11- Biz de hemen devamlı akan bir su ile göğün kapılarını açtık. 

12- Yeryüzünde kaynaklar fışkırttık. Her iki su takdir edilmiş bir işin olması için birleşmişti. 

13- Biz Nuh'u (ve ona iman edenleri) tahtalardan yapılmış ve çivilerle perçinlenmiş bir gemiye yükledik. 
14- Öyle ki inkâr edilmiş olana (Nuh'a) bir mükâfat olmak üzere gemi gözlerimizin önünde akıp gidiyordu. 
15- Andolsun ki onu bir ibret olarak bıraktık. İbret alan yok mudur? 

16- Benim azabım ve tehdidlerim nasıl oldu? 

17 - Andolsun ki biz Kur'an'i öğüt olsun diye kolaylaştırdık. Düşünüp Öğüt alan yok mudur? 

18- Âd (kavmi peygamberleri Hud'u) yalanladı, fşte benim azabım ve tehdidlerim nice imiş! (düşünün). 


19/21- Haklarında uğursuzluğu hepsine şamil olan bir günde üzerlerine pek uğultulu bir rüzgâr gönderdik. O 
rüzgâr insanları sanki dibinden kopmuş hurma kütükleri gibi (yerlerinden) koparıp (atıyordu). Onlan azaba 
çarpmam ve uyanlarım nasıl oldu? 


22- Andolsun- ki Kur'an'ı öğüt olsun diye kolaylaştırdık. Öğüt alan yok mudur? 

23- Semud kavmi de uyan cilan yalanladı. 

24- «Bizden bir insana mı uyacağız? O takdirde biz apaçık bir sapıklık ve çılgınlık etmiş oluruz» dediler. 
25- «Kitab aramızda ona mı verilmiş? Hayır o yalancı bir küstahın tekidir» dediler. 

26- Yarın kimin yalancı ve küstah olduğunu bileceklerdir. 


27- Biz onlan denemek üzere kendilerine dişi deveyi göndereceğiz. (Salih'e şöyle demiştik:) «Onlan gözetle ve 
sabretl», 10571 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(7-27) «(O günün dehşetinden) gözleri kararmış...»Bu Ayetlerin Tefsiri 
«Gözlerdeki korkundan maksat zillettir. Zillet'i gözlere nisbet 


etmek, izzet ve zilletin orada ortaya çıktığından ileri gelmektedir. Cenab-ı Hak bir ayette «Onların gözleri zelildir, 
korkaktır» diyor. Diğer bir ayette ise «Zilletten korktukları halde gizli bir gözle (göz ucuyla) bakarlar» demektedir. 


«Ecdas» kelimesi cedes'in çoğuludur ve mezarlar demektir. Cenab-ı Hak mahşer ehlini kıtalara yayılmış 
çekirgelere benzetici oinektedir. Başka bir ayette de onlan yayılmış pervanelere benzetir. Bazı müfessirlere göre 
onlar evvela pervaneler gibi olacaklar, yani korku ve dehşet içerisinde dalgalanacaklardır, nereye gide-ğN 
çeklerini bilmeyeceklerdir. Pervanenin belli bir noktası yoktur. Sonra da yayılıruş çekirgeler gibi olacaklar, haşre 
doğru yonelip gideceklerdir. Demek ki bu iki benzetme iki vakit itibarıyladır. 


«Mvhtiine» süratli gidiciler demektir. Dahhak «yönelip geliridirler», Katade «kastedidler», İbn Abbas «Bakıcılar» 
ve ((kulaklarını açıp sesi dinleyiciler» şeklinde yorumlamaktadır. 


Çağın'dan maksadın ne olduğu daha önce geçmişti. gündür» aerier. Yani şiddet 


«Uzducire» fiili, Hz. Nuh'un, peygamberlik davasında ölümle tehdid edilmek suretiyle risaleti bırakmaya 
zorlanmakta oluşunu ifade eder. «Biz göklerin kapılarını açtık»; yani onun duasını kabul ettik. Ona gemi yapmayı 
emrettik. Bol bir su ile göklerin kapısını açtık; yani bol bir yağmur yağdırdık! 


İbn Abbas «Göklerin kapısını bol bir su ile açtık; yani bulutsuz su yağıyordu. Kırk gün devam etti» diyor. Böylece 
Cenab-ı Hak yeryüzüne suyunu çıkarmasını vahyetti ve yeryüzü pınarlara dönüştü. Gökten gelen su ile yerden 
çıkan su birleşti. Öyle bir miktar üzerinde ki biri diğerine fazla olmadı. Yani göklerden gelen su ile yerden çıkan su 
eşit oldu. 


«Elvdh» kelimesi levh'in çoğuludur. «Dusur» kelimesi de çiviler demektir. Yani tahtalardan ve çivilerden yapılmış 
bir gemiye onu bindirdik! Bu yorumu İbn Zeyd ve İbn Cübeyr, İbn Abbas'tan rivayet ederler. Hasan, Şehr bin 
Havşeb ve İkrime'den gelen rivayete göre «dusur», geminin göğsüdür. Dalgalar ona vurur ve dağılır! Bazıları da 
«Dusur kelimesi itmek mânâsına gelir» demişlerdir. Bunu İbn Abbas'tan el-Avfi rivayet etmiştir. 105131 


Allahın Gözünden Maksat Nedir? 


«Bizim gözümüz» tabirinden maksat görüşümüzün altında, veya emrimizle veya korumamızla demektir. Yani 
bizim korumamız sayesinde o akıp gider. 


«Onu bir ibret olarak bıraktık. İbret alan yok- mudur?» ayetinden maksat bu işlemi ibret verici olarak bıraktık 
demektir. Veya gemiyi kavm-i Nuh'tan sonra gelenler için ibret alsınlar, peygamberleri yalanlamasınlar diye 
bıraktık demektir. 


«Andolsun, biz Kur'an'ı öğüt almak için kolaylaştırdık. Öğüt alan yok mudur?» ayeti bu surede dört defa tekrar 
edilmiştir. Bu uyarmak ve anlatmak içindir. Bazıları «Cenab-ı Hak bu surede Ümmeti Muhammed'e geçmiş 
ümmetlerin, peygamberlerin kıssalarını ve haberlerini nakletti. Onlarla yapılan muameleleri belirtti. Neticelerini 
ortaya koydu. Böylece her kıssa ve haber, bir öğüt olur. Tabii eğer öğüt almak isteniyorsa» demişlerdir. Yani her 
kıssanın yanında bu ayetin tekrar edilmesinin nedeni ise «hel» edatının istifham edatı olmasıdır. Onların içlerinde 
olan, anlayışlarının harekete geçmesini ister ki onların aleyhinde bir hüccet olsun. 


«Daimi ve meymenetsiz gün»den maksat İbn Abbas'ın yorumuna göre çarşambadır. Çarşamba günü ayın 
sonuydu, Cenab-ı Hak büyüklerinin ve küçüklerinin hepsini burada yoketti. 


«Nahs» kelimesinden sonra gelen « Mustemirr» kelimesi meymenetsizliği daimi olan mânâsını ifade eder. Zira 
onlar helak oluncaya kadar azapda kalmışlardır. 


«A'caz» kelimesi kök demek olan acz'in çoğuludur. «Munkaır» kelimesi temelinden kalkmış, devrilmiş demektir. 


«Şuur» kelimesi deli demektir. ibn Abbas «Şuur azap demektir» derken, Süddi «Yanmak demektir» diyor. Ebu 
Ubeyde «Şuur, sairin çoğuludur, ateşin alevleri demektir» diyor. 


«Esir» kelimesi çok küstah, çok şerli manasınadır. «Biz deve. yi göndereceğiz»den maksat onu tastan çıkaracağız 
demektir ve beraberinde hakiki mânâsı da kastedilmektedir. Yani biz onların 


istedikleri deveyi taştan çıkarıp kendilerine göndereceğiz.» 105121 


Meal 


28- «Suyun aralarında taksimii olduğunu kendilerine haber ver. Herkes su sırasında hazır (bulunsun)» 
29- Fakat bir arkadaşlarını çağırdılar. O da (kılıcını) alarak deveyi kesti. 


30- Benim azabım ve korkutmam nasılnıış! 


31- Kuşkusuz ki biz onların üzerine korkunç bir ses gönderdik de hayvan ağılına konan kuru çah-çırpı ve otlar gibi 
oldular. 


32- Andolsun ki biz Kur'alı.ı düşünmek için kolaylaştirmı-şızdır. O halde bir düşünen var mı? 

33- Lut kavmi uyaran peygamberleri yalanladı. 

34- Biz de onlara bir fırtına gönderdik. Ancak Lut'un ailesi müstesnadır. Onları bir seher vakti kurtardık. 

35- Katımızdan bir nimet olarak (bunu yaptık). İşte şük-redenleri biz böylece mükâfatlandırırız. 

36- Andolsun ki (Lut) onları bizim şiddetli azabımızla uyarmıştı. Fakat onlar ikazlara karşılık, kuşkuya kapıldılar. 


37- Ve onun misafirlerine tecavüze kalkıştılar. Biz de onların gözlerini silme kör ettik. «Şimdi azabımı ve uyarılarımı 
tadın!» 


38- Andolsun ki sabah erken önü alınmaz bir azap başlarına geldi: 

39 - «Azabımı ve ikazlarımı (dinlememenin sonucunu) tadın». 

40- Andolsun ki biz Kur'an'ı düşünmek için kolaylaştırmı-şızdır. O halde düşünen var mı? 

41- Andolsun ki Firavun hanedanına da tehdidler gelmişti. 

42- Onlar ayetlerimizin hepsini yalanladılar. Biz de kendilerini çok kuvvetli ve kudretli bir yakalayışla yakaladık. 


43- (Ey Mekke müşrikleri!) Sizin inkârlarınız bunlardan daha mı üstündür? Yoksa kitaplarda sizin için bir kurtuluş 
belgesi mi var? 


44- Yoksa onlar «Biz yardımlaşan, (düşmanlarımıza karşı zafer kazanan) bir topluluğuz» mu diyorlar? 
45- O topluluk yakında bozulacak ve onlar arkalarını dönüp kaçacaklardır. 

46- Bilakis (kıyamet) onlara va'dedilen asıl saattir. O saat cidden çok feci ve acıdır, 

47- Muhakkak ki suçlular sapıklık ve çılgınlık (ateşleri) içindedirler. 


48- (Hatırlat) vid günü ki onlar yüzüstü ateşe sürüklenirler: (ve onlara) («Tadın cehennemin dokunuşunu!» 
(denir.) 


49- Muhakkak ki biz her şeyi bir takdir ile yarattık. 1051101 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(28-49) «Suyun aralarında taksimli olduğunu...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Fitne» kelimesi imtihan mânâsını ifade eder. Her içiş demek olan «Küllü Şirbin» pay demektir. Yani her payın 
sahibi sırasında, nöbetinde gelecektir. Deveyi kesen «arkadaşları» Kadar bin Salif isimli kişiydi. Semud Kavmi'nin 
en meymenetsizi, en saldırganıydı. Araplar kasabı Kadar bin Salif'e benzetmek için her kasaba hudar derler. 


«El-Muhtezir» koyunları için ağıl yapan kişi demektir. «Onun heşimi» koyunlar tarafından kırılıp yerlere dökülen 
parçalar anlamındadır. Yani onlar kışın koyunları için ağıl yapanın derlediği kuru ağaçlar, bitkiler gibi olurlar. Said 
bin Cübeyr «Rüzgârlı günde duvarlardan dökülen toprak gibi oldular, demektir» diyor. 


«Betşe» kelimesi ceza ve azap demektir. «Temarev» fiili onlar peygamberlerinin tebliğ ettikleri hususlarda 
şüpheye düştüler, onu tasdik etmediler, demektir. 


«Raveduhu» fiili talep ettiler, istediler demektir. Onların gözlerini sildik; yani Cebrail kanadıyla vurup gözlerini kör 
etti! Bazı müfessirlere göre «Gözleri yüzlerinin diğer parçalan gibi oldu», yani dümdüz oldular! Yerleri, çanakları 


kayboldu. 


«Bukraten» kelimesi günün ilk saati demektir. «Mustekırrun» kelimesi ise devam edici mânâsını ifade eder. Yani 
o azap onları ateşe teslim edinceye kadar devam eder. 


«ÂH Firavun»âan maksat Kıptilerdir. «Uyarıcılar» ise Hz. Musa ile Hz. Harun'dur. 


43. ayetteki hitap Araplaradır. Bazıları «Kâfirlerden maksat Ümmeti Muhammed'in kâfirleridir» demişlerdir. 
İstifham burada inkâr manasınadır. Yani sizin kâfirleriniz, Nuh'un veya diğer kavimlerin kâfirlerinden daha hayırlı 
değildirler ki onlar helak olsun da sizinkiler olmasın. 


«Zuhur» kelimesi peygamberlere inen kitaplar demektir. O kitaplarda sizin bir beraatiniz mi var ki sağlam kalacak, 
azaba duçar olmayacaksınız? İbn Abbas «Zubur'dan maksat Levh-il Mah-fuz'dur» der. Yani sizin için Levh-il 
Mahfuz'da bir beraet mi vardır? 


Kaçacak olan cemaatten maksat Mekke kğfirlerinden meydana gelen cemaattir ve bu, Bedir Günü'nde vaki 
olmuştur. 


«Dubur» kelimesi ismi cinstir, cemi mânâsını ifade eder. Yani onlar arkalannı çevirirler demektir. Mukatil der ki: 
«Ebu Cehil Bedir Günü'nde atını özengiledi, öne çıktı ve: Biz bugün Muham-rtted ve ashabından intikam alacağız» 
dedi. Bunun üzerine Cenab-ı Hak bu ayeti indirdi». 


Said bin Cübeyr, Sa'd bin Ebi Vakkas'tan şöyle naklediyor: «Bu ayet indiğinde hangi cemaatin kaçacağım 
bilmiyorduk. Bedir Günü'nde Rasülullah'ı gördüm. Zırhının içerisinde dua ediyor ve şöyle diyordu: «Ya Rab! Kureyş 
sana geldi. Sana meydan okuyorlar. Gururlarıyla Peygamber'ine meydan okuyorlar. Onları buX sabah helak et». 
Bunları söyledikten sonra yukarıdaki ayeti oku. du. İşte o zaman ayetin tevilini öğrendim». 


Bu, Rasülullah'm mucizelerindendir. Çünkü Rasül-ü Ekrem gaybten haber verdi ve onun haber verdiği gibi hadise 
ortaya çıktı. 


ibn Abbas «Bu ayetin inişi ile Bedir Jıadisesi arasında yedi senelik bir zaman vardır» der. O halde bu ayet Mekki'dir; 
hicretten önce nazil olmuştur. 


Buhari, Hz. Aişe'den şöyle rivayet ediyor: 
«Bu ayet Mekke'de Peygamber'e indiğinde ben daha oyuncak' tarla oynayan bir kızcağızdım». 


itMesse» kelimesi cehenneme girdiklerinde hissettikleri acıdır. «Sakar» kelimesi ise cehennemin isimlerinden 
biridir. Ata «Sakar cehennemin altıncı tabakasıdır» diyor. Ehli Sünnet'e göre Cenab-ı Hak eşyayı takdir 
buyurmuştur. Yani miktarlarını, ahvalini, zamanlarını yaratmazdan önce bilmiştir. Sonra ilminde sebkat edeni 
meydana getirmiştir ve bu istediği şekilde olmuştur. Öyleyse gerek ulvi gerek süfli âlemde Allah'ın ilminden, 
takdirinden ve iradesinden peydan olmayan hiçbir şey meydana gelmez, İnsanların ancak bu hususta bir çeşit 
çalışmaları bahis konusudur. Yani bütün bunlar Cenab-ı Hak'ın onlar için kolaylaştirmasıyla oluşmuştur. 
Kudretiyle, ilhamıyla, tevfikiyle olmuştur. Ondan başka mabud yok, ondan başka halik yoktur. Kur'an ve sünnet 
buna kesinlikle değinmektedir. Kaderiyye'nin ((Ameller bize aittir. Eceller de bankasının elindedir» şeklindeki 
sözleri yanlıştır. 


Ebu Hureyre der ki: 


Rasül-ü Ekrem şöyle buyurdu: «Kadere iman etmek üzüntü ve sıkıntıyı giderir» 195111 


Meal 


50- Bizim emrimiz ancak bir göz açıp kapamaya kadar bir tek andır. 


51- Andolsun ki biz sizin benzerlerinizi hep helak etmişizdir. Fakat Öğüt alan var mı? 
52- İşledikleri her şey mutlaka defterlerinde yazılıdır. 

53- Küçük, büyük (amellerinin) hepsi (defterlerinde) yazılıdır. 

54- Şüphesiz ki takva sahipleri cennetlerde ve nehirlerin (kıyılarında) dır. 


55- Doğruluk meclisinde (ve) sonsuz kudrete sahip olan padişahın katandadırlar. 1051121 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(50-55) «Bizim emrimiz ancak bir göz açıp kapayana,.,» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Bizim emrimiz ancak bir defadır. Tıpkı göz açıp kapatmak kadar»; yani benim yaratmış olduklarım hakkındaki 
hükmüm göz kırpmasından daha süratlidir. Zira «lemh» kelimesi acelece bakmak demektir. Sahih'de «Hafif bir 
görüşle görmek mânâsını ifade eder» der. 


«Eşya')) kelimesi benzerler demektir. Veya etba ve yardımcılar anlamındadır. Yani küfürde sizin benzeriniz olan 
nice ümmetleri helak ettik. «Onların işledikleri her şey zuhurdadır». Yani geçmiş nimetlerin gerek hayr gerek şer 
işledikleri her şey onların aleyhinde ve lehinde yazılmıştır. Bu ayet «her şeyi takdirle yarattık» ayetine bir 
açıklamadır. «Ez-Zubur» kelimesi ya Levh-il Mahfuz'dur veya hafaza meleklerinin kitapları yahud da Ümmül Kitap 
demektir. Her küçük ve büyük günah onu işleyenin boynuna yazılır. Ve bunu işlemezden önce de böyledir ki 
onunla Allah ceza ve mükdfat versin. 


«Neher» kelimesi nehirler demektir ve ismi cinstir. Zira cennette su, şarap, bal ve süt nehirleri vardır. Bunu İbn 
Cüreyc söylemiştir. Cenab-ı Hak burada ayetlerin fasılalarının bir olması için tekil ifadesini kullanmıştır. 


Bazılarına göre neher kelimesi ziya ve genişlik demektir! Müc-rez ve Ebi Mehik'in kiraatında «Nuhur» gelmiştir. O 
zaman gündüz mânâsına gelen nehar'm çoğulu olur. Yani onlar cennetlerdedir. Onlar için geceler bahis konusu 
değildir. 

«Mak'adı Sıdkin» ile maksat hak meclisidir. O meclis ki orada fuzuli konuşmalar yoktur ve günah işlemek de 
yoktur. İşte bu hak meclis cennettir. 

«Muktedir Melik» Allah Teâlâ'dır. 

O her şeye kadirdir. İstediği her şeyi yapar. 


«İnde» kelimesi burada manevi yakınlık, rütbe, keramet ve yüce makam demektir. Cenab-ı Hak mekânı, sıdkla, 
doğrulukla methetmiştir. Çünkü orada doğruluk ehlinden başkası oturmaz. Mekaid kelimesi insanların çarşılarda, 
parklarda üzerinde oturdukları kanapelerdir. 


Sevr bin Yezid, Halid bin Nuğdan'dan rivayet ediyor: «Bizim kulağımıza geldiğine göre melekler Kıyamet Günü'nde 
müminlere gelirler ve şöyle hitap ederler: «Ey Allah'ın dostları! Bizimle gelin». Müminler: «Nereye?» diye sorarlar. 
Melekler: «Cennet'e» derler. Müminler ise: «Siz bizi hedefimizden başka bir yere götürüyorsunuz» dediklerinde 
melekler: «Sizin hedefiniz neydi?» diye sorarlar. Müminler: «Kudret sahibi bir padişahın yanındaki Mak'-ad-i 
Sıdk'tır» derler. Bu haber özel olarak bu mânâ ile rivayet edilmiştir. 1051131 
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RAHMAN SÜRESİ 


Giriş 


Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 78 ayettir. 


Hz. Ali'den gelen merfu bir hadiste Beyhaki bu surenin ismini «Arus'ıü-Kur'an» olarak belirtmiştir. Bu hadisi Musa 
Kâzım, babası Caferi Sadık'tan rivayet etmiştir. O da yüce atalarından bu şekilde rivayet etmiştir. Cumhur'un 
görüşüne göre surenin tamamı Mekki'dir. İbn Merduveyh, Abdullah bin Zübeyr ile Aişe Validemizden böyle 
rivayet etmektedir. İbn Nuhas, İbn Abbas'tan rivayet ediyor. İbn Dureys, İbn Merduveyh ve Beyhaki de bu surenin 
Medine'de nazil olduğunu söylüyorlar. Sure'nin Medeni oluşu Mukatil'den ve El-Bahr'da İbn Mesud'dan da rivayet 
edilmiştir. İbn Abbas'tan gelen diğer bir rivayete göre surenin 29. ayeti mü&-tesna tamamı Medenidir. 


Küfe ve Şamlıların sayımına göre ayetlerin adedi 78, Hicaz-lıların sayımına göre 77, Basralılara göre ise 76'dır. 


Celâleddin Suyuti, Rahman Süresiyle Necm Sureşi'nin münasebeti hususunda şunları söyler: Necm'in sonunda 
mücrimlerin haline kısaca değinilmiştir. Cennet ve nehirlerde olan muttakilerin haline de değinümiştir. Rahman 
Suresi'nde ise bu durum tam tertibine göre geniş geniş anlatılmıştır. Evvela Cenab-ı Hak kıyametin acılığından 
başlamış, sonra şiddetine işaret etmiş, sonra da ateş ile ehlini vasıflandirmiştır. Sonra cennet ve cennet ehlini 
vasıflandırmıştır. Böylece Rahman Sureşi'nin Necm Sureşi'nin son ayetlerinin bir nevi şerhi ve açıklayıcısı olduğu 
anlaşılır. 


Ebu Hayyan şöyle diyor: «Bu iki sure arasındaki münasebet şu noktada belirir: Cenab-ı Hak Necm Suresi'nde 
mücrimlerin şuurda olduklarım ve muttakilerin de cennetler ve nehirlerde bulunduklarını zikretti. Rahman 
Suresi'nde ise padişahlık alâmetlerinden, kudretin asarından bir şeyler zikrettikten sonra mücrimler ile 
muttakilerin yerlerine mufassal bir şekilde değindi. » 10511! 


Meal 


1- Rahman (Allah). 
2- Kur'an'i öğretti. 
3- İnsanı yarattı. 


4- Ona açıklamayı öğretti. 


5- Güneş (in) de, ay (in) da (deveranı) bir hesapladır. 

6- Bitkiler ve ağaçlar secde ederler. 

7- Göğü yükseltti ve mizanı koydu. 

8- Ölçüde sakın haksızlık ve taşkınlık yapmayın. 

9- Tartıyı adaletle doğrultun ve tartıyı noksan tutmayın. 

10- Yeryüzünü de mahlukat için alçaltıp döşedi. 

11- Yeryüzünde meyveler ve tomurcuklu hurmalıklar vardır. 

12- Kabuklu daneler ve güzel kokulu otlar vardır. 

13- O halde (ey insan ve cinler) Rabbinizin nimetlerinden hangisini yalanlarsınız? 
14-0 (Allah) insanı (Adem'i) ateşte pişirilmiş gibi kuru bir çamurdan yarattı. 
15- Cann'ı da (cinleri veya İblisi) yalın bir alevden yarattı. 


16- o halde (ey cinler ve insanlar) Rabbinizin hangi nimetlerini yalan sayabilirsiniz? 10512) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-16) «Rahman (Allah), Kur'an'ı öğretti. İnsanı...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu ayetlerin sebebi nüzulünde, çeşitli görüşler vardır. Mü-fessirlerin çoğu «Müşrikler Rahman da kimmiş? 
dediklerinde on. lara cevap olarak «Er-Rahman Kur'an'ı öğretti» ayeti nazil oldu. Kur'an'ı öğretmekten maksat, 
Öğüt alınsın ve okunsun diye onu kolaylaştırdı, demektir. Nitekim Cenab-ı Hak «AnĞolsun biz öğüt alınması için 
Kur'an'ı kolaylaştırdık» buyuruyor.» derler. 


«İnsanı yarattı» cümlesi mukadder bir sualin cevabıdır. Kur'-an Allah'ın sıfatıdır, onu nasıl Öğretti ve kime öğretti 
sualine cevaptır. İnsan'dan maksat insanın cinsidir. Cenab-ı Hak onu takdir etmiştir. Bu şekilde onu meydana 
getirmiştir. Aslı olan diğer cemaattan onu ayırmıştır. Allah'ın insanı yaratması bütün mevcudatı yaratmasının 
delilidir. 


Bazılarına göre Kur'an'ı öğretmesinden maksat onu bir alâ, met, bir mucize kılmasıdırEl-Beyan'dan maksat natık 
olan kuwvettir. O kuwvet külli ve cüzi emirleri idrak etmektir. Hazar ve gaib üzerine hüküm vermektir. Tabii gaibi 
hazıra kıyas etmek suretiyle onun hakkında hüküm verilir, 105131 


Allah'ın Öğrettiği Beyan 


Bazıları «Beyan'dan maksat olmuş, olan ve olacak nesneler. dır. Çünkü Rasül-ü Ekrem'e gelen Kur'an hem 
geçmişlerden hem de geleceklerden ve Ktyamet Günü'nden bahsetmektedir» dediler. Dahhak «Beyan burada 
hayr ve serdir» demiştir. Bazıları «Yazı ve kalemle öğretmektir» demiştir. Nitekim Cenab-ı Hak Alak Sure-si'nde 
«İnsana kalemle Öğretti» buyurmaktadır. Eğer «Kur'an'ın öğretilmesi niçin insanın yaradılışından önce 
zikredilmiştir? Halbuki varlık yönünden önce insan yaratılmış, sonra ona Kur'an öğretilmiştir» diye sorulacak 
olursa, cevaben deriz ki «İnsanın yaradılışından maksat, Kur'an'ı Öğretmek ve öğrenmektir». 


Cenab-ı Hak birinci ayetten dördüncü ayete kadar atf harfi getirmeksizin ayetleri indirdi. Çünkü bu ayetler Allah'ın 
nimetlerini saymak için sevkedilen ayetlerdir. 


ibn Cerir, İbn Mesud'dan şöyle rivayet ediyor: «Allah bu Kur'an'da her şeyin ilmini indirdi ve bizim için her şeyi 


Kur'an'da açıkladı. Fakat ilmimizin kısa olmasından dolayı biz Kur'an'da bizim için açıklananı tam manâsıyla 
kavrayamamaktayız» der. 


İbn Abbas «Eğer bir devenin yuları kaybolsa Allah'ın kitabında onu bulurum» der. Yani onunla ilgili bir ifade, bir 
işaret bulurum demektir. 


Bazıları «Talim burada mânâları düşünmek için nefisleri uyar-maktan ibarettir» der. 


Ayet metnindeki «Husban» gufran vezninde mastardır. Hisab mânâsı ifade eder. Yani ay ve güneş hesapla akıp 
gidiyor. Yani onların bir kısmı yörüngelerinde takdir buyurulmuş bir hesapla cereyan ederler. Süfli kainatın 
emirleri onlarla tanzim edilir. Mevsimler, vakitler onlarla değişir, hesaplar seneler onlarladır. 


Dahhak, Ebu Ubeyde «Husban hesabın çoğuludur» demişlerdir. Onlar burçlarında değişik hesaplarla cereyan 
etmektedirler. Mücahid «Husban, deveran eden felejç demektir» der. O zaman ayetin maksadı güneş ve ayın her 
birinin bir yörüngede olduğudur. Cumhur birinci yorumu desteklemektedir. Güneş ve ayın cereyanı şüphe 
götürmeyecek bir hakikattir. Felsefeciler « Güneş as-la akmamakta, cereyan etmemektedir. Ay yer küresinin, yer 
küresi de güneşin etrafında cereyan etmektedir» demişlerdir Bunlardan bazıları « Güneş diğer bir yıldızın etrafında 
döner» diye iddia etmişlerdir. Bu değişik ifadeler onların sözlerinin sağlam bir temele, bir delile dayanmadığının 
delilidir. 


«Necm»den maksat köksüz bitip meydana gelen bitkilerdir. «Şecer» ise kökü olan ağaçlardır. İbn Abbas ve İbn 
Cüreyc böyle söylemişlerdir. Necm ile şecer'in secdesinden maksat Allah'a itaat etmeleridir. Allah onlardan neyi 
istiyorsa tab'an onu yaparlar. 


«Göğü yükseltmekken maksat, onu yüksek olarak yarattı demektir. Yoksa evvela alçak bir konumdaydı, sonra 
yükseltildi anlamında değildir. Onun yükselmesinden maksat zahirindeki hissi yükselmesidir. Buradaki 
yükselmenin hem zahiri hem de manevi yükselme olması da mümkündür. Onun manevi yükselmesi ilâhi 
hükümlerin menşei, emirlerin konağı ve meleklerin mahalli olmasından ileri gelmektedir. 105141 


Mizandan Maksat 


«Mizan'ı koydu» ifadesinden maksat adaleti yarattı ve adil olmayı emretti demektir. Yani her hak sahibinin hakkı 
verilsin ve böylece alemin emri intizam bulsun diye irade etmiştir. Nitekim Hz. Peygamber bir hadiste «Gökler ve 
yerler adaletle kaim olmuştur» der. Yani adalet sayesinde en beliğ bir şekilde olmuşlardır. 


Bazıları «Adaletle yerlerde ve göklerde olanlar hayat bulmuşlardır» der. Yani adalet olmasaydı gökler ve yer ehli 
birbirlerini helak edeceklerdi. 


En yüce cemaate gelince, orada hüküm ve adalete muhtaç olacak şeyler cereyan etmemektedir. Cenab-ı Hak 
bunları mübalağa için zikretmiştir. En kuwvetli mânâ göklerden ve yerden maksadın bütün âlem olmasıdır. Eğer 
adalet olmasaydı âlem intizam halinde kalmazdı. Hadisteki adaletten maksat, Allah'ın adaleti ve her şeye 
yaradılışını vermesidir. Mücahid, Taberi ve müfessirlerin çoğu «Mizan»ı adaletle tefsir etmişlerdir. İbn Abbas, 
Hasan, Ka-tade ve Dahhak «Mizandan maksat bilinen terazidir. Onunla eşyanın miktarı ölçülür» demişlerdir. 
Mizan kelimesi üç defa tekid (dikkati çekmek) için tekrarlanmıştır. Ve böylece Cenab-ı Hak onu adilane bir şekilde 
kullanmak ve tergib için getirmiş olmaktadır. 


Yer küresinin konması, onu zahirde, görünürde gökten aşağı ve konulmuş olarak yarattı demektir. Ragib «Bu 
ayette va'z, icad etmek, halketmek mânâsını ifade eder» demiştir. 


«En'am» kelimesi İbn Abbas, Katade, İbn Zeyd, Sabi ve Mü-cahid'in tefsirine göre bütün canlılardır. Hasan Basri 
«Sadece cinler ve insanlar için en'am tabiri kullanılır» demiştir. İbn Abbas' tan gelen diğer bir rivayette ise en'am, 
sadece Ademoğullarıdır. 


İbn Abbas'tan gelen bu rivayet zayıftır. Zira Kamus'a göre en' am mahlukat veya cinler ve insanlar yahut da bütün 


yeryüzünde yürüyenler demektir. 


«Ekmam» kelimesi hurmaların kapçıkları, torbacıklandır, «Kim» veya «kum» kelimelerinin çoğuludur. «EUHabbu» 
arpa ve buğday gibi gıda olarak kullanılan danelerdir. «Asf» ekinin yap. raklandir. Bazıları «Ekinlerin kurumuş 
yapraklandır» demiştir. İbn Cerir ile ibn Ebi Hatim, İbn Abbas'tan şöyle rivayet ederler: «Asf samandır». İbn Cerir 
ile İbn'ul-Munzir, Dahnak'tan şöyle rivayet ederler: «Asf ,danenin üzerindeki kabuktur.» 


«Reyhan» kelimesi bitkilerde güzel kokulara sahip olan nesneler demektir. Bunu İbn Cerir, İbn Zeyd'den rivayet 
etmiştir. Hasan Basri'den gelen rivayete göre, reyhan, bizim bildiğimiz çiçeklerden biridir. Mücahid'den gelen 
rivayete göre ise reyhan burada nzık demektir. Hatta İbn Abbas «Kur'an'da gelen her reyhan kelimesi nzık 
manasınadır» demiştir. 


«Ey insanlar ve cinler! Şimdi Rabbinizin hangi nimetlerini yalanlıyorsunuz?». Bu ayetteki hitap, cinlere ve 
insanlaradır. Çünkü onlar «en'am» tabirine dahildirler. Veya en'am, cin ve insanlardan ibarettir. Bu da Hasan 
Basri'den rivayet edilmiştir. Muhatabm cin ve insanlar olduğu 31. ayette açıkça belirtilmektedir. Bu ayeti dinleyen 
her müslümana «Senin nimetlerinin hiçbirisini yalantamu yoruz, ey Rabbimiz! Hamd sarıa mahsustur» demek 
gerekir. 


Hatırlatmayı tekid veya nimetleri takrir etmek için bu ayet Rahman Suresi'nde 31 defa tekrar edilmiştir. Her iki 
nimetin arasında onlann nimetlere dikkatlerini çeken bir kelâmla duvar örülmüştür ki nimetleri onlara anlatmış 
olsun. Onlann da nimetleri ikrarlarını sağlasın. Nitekim ihsana garkolan bir kimseye «Sen fakir değil miydin ki ben 
seni zengin ettim? Sen bunu inkâr mı ediyorsun. Sen nam ve şöhreti olmayan bir kimse değilmiydin ki ben seni 
aziz kıldım. Sen bunu inkâr edebilirsin misin? Sen yaya değil miydin ki ben seni süvari yaptım? Sen bunu inkâr 
edebilir misin?» denir. Böyle yerlerde tekrarın güzel olduğu ortadadır. 


«Salsal»GaxL (kuru çamurdan) yapılmış insandan maksat, Hz. Adem'dir. Veya insan cinsidir. İnsanlık cinsinin 
babası olan Hz. Adem salsaldan yaratıldığı için onlann da salsaldan yaratıldığı söylenilmiştir. 


«EUCann», cinlerin babası olan İblis'tir. Bunu Hasan Basri söylemiştir. Mücahid «Can, cinlerin babasıdır, İblis 
değildir» derken, bazıları «El-Can ismi cinstir ve bütün cinleri kapsamaktadır» derler. 


«Mârie» kelimesi dumansız alevler demektir. Bu yorum ibn Abbas'tan gelmiştir. Bazılan «Siyah veya yeşil veya 
sarı veya kırmızı karışık alevler demektir» demiştir. Bu da Mücahid'den rivayet edilmiştir. 10551 


Meal 


17- O, iki doğunun da iki batının da Rabbidir. 

18- O halde (ey cinler ve insanlar) Rabbinizin hangi nimetlerini yalan sayabilirsiniz? 

19- Acı ve tatlı iki denizi (görünüşte) birbirlerine kavuşmak üzere salıvermiştir. 

20- (Durum bu iken) o iki denizin arasında bir engel vardır. Birinin diğerine karışmasına mânidir. 
21- O halde (ey insan ve cinler) Rabbinizin hangi nimetini yalan sayıyorsunuz? 

22- O iki denizden inci ve mercan çıkmaktadır. 

23- O halde (Ey insan ve cinler) Rabbinizin hangi nimetlerini yalan sayıyorsunuz? 


24/25- Denizde akıp giden ve büyük dağlar gibi yükseltilmiş gemiler de Onundur. O halde, ey insanlar ve cinler, 
Rabbinizin hangi nimetlerini yalanlıyorsunuz? 


26- Yeryüzünde bulunan her şey fanidir. 


27- Ancak bütün varlıklardan müstağni ve bütün nimet ve keremin sahibi olan Rabbiniz bakidir. 


28- O halde (ey insan ve cinler) Rabbinizin hangi nimetlerini yalan sayarsınız? 
29- Göklerde ve yerde olanların hepsi Ondan isterler. O her gün yeni bir iştedir. 
30- O halde (ey insan ve cinler) Rabbinizin hangi nimetlerini yalan sayabilirsiniz? 
31- Ey iki ağırlık! (insan ve cinler) ileride size (hesabınıza) yöneleceğiz. 

32- O halde Rabbinizin hangi nimetlerini yalan sayabilirsiniz? 


33- Ey cin ve insan cemaatleri! Eğer şu göklerin ve bu yerin yanlarından akıp gitmeye gücünüz yetiyorsa haydi, 
çıkın! (hayır) siz ancak üstün bir güç ile çıkabilirsiniz. 


34- O halde (ey insan ve cinler) Rabbinizin hangi nimetlerini yalan sayabiliyorsunuz? 

35- İkinizin de üzerine ateşten yalın alev ve kıpkızıl bir duman gönderilir. Kendinizi savunamazsınız da. 
36- O halde (ey insan ve cinler) Rabbinizin hangi nimetlerini yalan sayabiliyorsunuz? 

37- Artık gök yarılıp da gül gibi kızardığı ve yağ gibi eridiği zaman (acaba haliniz ne olacaktır?) 

38- O halde (ey insan ve cinler) Rabbinizin hangi nimetlerini yalanlayabilirsiniz? 

39- İşte o gün insan da cin de günahlarından sorulmaz. 


40- O halde (ey insan ve cinler) Rabbinizin hangi nimetlerini yalanlayabilirsiniz? 10515! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(17-40) «O, iki doğunun da, iki batının da...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Güneşin iki meşriki»nden maksat, kış ve yaz aylarındaki meşriklerdir. Mağriblerinden maksat da yine lasın ve 
yazın olan mağribleridir. 


Bazıları «İki meşrikten maksat güneş ve ay'ın meşrikleri; iki mağribden maksat da güneş ve ayın mağriblertdir» 
demiştir. 


İbn Ebi Hatim, İbn Abbas'tan şöyle rivayet ediyor: «İki meşrikten maksat, fecrin veya şafağın meşrikleri, 
mağribden maksat da güneşin veya şafağın mağrıbleridir.» 


Ebu Hayyan «İki mağribden maksat budur, meşrikten maksat .da fecrin ve güneşin doğuş noktalarıdır» demiştir. 
Bu, çoğunluğun tefsiridir. O da güneşin yaz ve kış meşrikleriyle yaz ve kış mağrib. lerinin kastedildiği şeklindedir. 


«Merece» kelimesi gönderdi demektir. Cenab-ı Hak tuzlu-ve tatlı denizi gönderdi, ikisi yanyana geldiler. Satıhları 
birbirine temas etmektedir. Aralarında gözle görülen herhangi bir fasıla yoktur. 


«Berzahım» kelimesi Allah'ın kudretinden yapılmış perde demektir. Veya yeryüzü ecranıından bir perde. Nitekim 
Katade böyle demiştir. Onlar karışmak suretiyle birbirlerine musallat kılınmadı. Veya onlar aralanndakini bozmak 
suretiyle hadlerini tecavüz etmezler. 


Abdurrezzak ve İbn'ul-Munzir, Hasan Basri'den şöyle rivayet ediyorlar; «Onlar size saldırmazlar, sizi boğmazlar» 
demektir. Yani Cenab-ı Hak onları hangi hal üzere yaratmışsa onlar o hal üzerinde dururlar. 


«Lu'lu»dan maksat küçük incilerdir. «Mercan»d&n maksat ise büyük incilerdir. Bu, Abd bin Humeyd ve İbn Cerir 
yoluyla Hz. Ali'den rivayet edilmiştir. İbn Abbas'tan gelen rivayete göre Lu'lu esasında incilerin büyüğü, mercan 
ise küçüğüdür. 


«El-Cevar» gemilerdir. Müfredi (tekili) cariye gelir. Cenab-ı Hak burada «Gemiler ancak Allah'ındır» tabirini 


kullandı. Halbuki göklerin ve yerin mülkü, aralarında bulunan her şeyin mülkü Allah'ındır. Mülk tamamen O'nun 
olduğu ve gemiler de bu mülkün bir parçası olduğu halde, ayette, gemilerin Allah'a ait olduğu özellikle vurgulandı. 
Geminin cereyanı için gerekli denizi ve rüzgârı yaratan Allah'tır. Geminin sağlayacağı menfaatin tamam olması 
ancak Allah'tandır. 


«El-MunşeaU yelkenleri yüksek olanlar demektir. «A'lam» kelimesi yüksek dağlar demektir. Yani yüksek dağlar 
gibi denizdeki yüksek yelkenli gemiler de, O'nun mülküdür. Acaba siz Rabbini* zin hangi nimetlerini 
yalanlıyorsunuz Gemilerin maddelerini yaratması, o gemileri yapmaya sizi irşad etmesi, yapılmasının keyfiyetini 
bildirmesi, değişik sebeplerle gemileri denizde yürütme-si gibi nimetlerinden hangi nimetini yalanlayabilirsiniz? 


«Yeryüzünde olan her şey fanidir». Yani insanlar, cinler diğer canlılar ve mürekkebat. 


«Rabbi'nin yüzü» ifadesinden O'nun Zatıdır. Yani Allah kalır, diğer her şey fanidir, helak edilecektir. «Rabbin» 
kelimesi, nin sonundaki hitap Rasül-ü Ekrem'edir. Burada Hz. Peygamber' in ne kadar şerefli olduğu ortaya 
konmaktadır. 


" «Zu'iCelâl» kelimesi «Vechu» kelimesinin sıfatıdır. Yani ehli tevhid onu mahlüklarından herhangi birine 
benzetmekten tenzih eder. Kendisine layık olan şanı ona nispet ederler. İşte bu tabir Allah'ı tanıyanların 
kalbindeki tazime racidir. I< 


Ragib «Bu vasf ancak Allah için kullanılmıştır, başkası için kullanılamaz» demiştir. Dolayısıyla bu, Allah'ın en yüce 
vasıflann-dandır. Rağıb'ın bu sözüne Tirmizi'nin Enes'ten, İmam Ahmed'in Rebi bin Amr'dan merfu olarak rivayet 
ettikleri şu hadis de delâlet eder: «Zü'lCelal ve'Lİkram kelimesini çokça tekrar edin, çokça söyleyin. Ondan 
ayrılmayın». 


«Külle yevmin» tabirinden maksat, her vakit, her lahza demektir. Cenab-ı Hak her vakit, her lahza başka bir 
şan'dadır. Onun şanlarından birisi de insanların istediklerim vermektir. Cenab-ı 12 Hak durmadan şahısları 
halkeder, başkalarını fenaya götürür, yok eder, başka ahval getirir, bir kısım ahvali ortadan kaldırır. Meşi-yeti nasıl 
iktiza ederse ve baliğ hikmetler üzerine bina edilen isteği nasıl gerekirse öyle yapar. 


«Sekalan»âa,n maksat, insanlar ve cinlerdir. Onlara bu isim verilmiştir, çünkü yeryüzünün ağırlığıdırlar. Veya 
fikirleri ve kıymetleri ağırdır ve şanları yücedir. Çünkü şanı yüce olan için sekal tabiri kullanılır. Rasül-ü Ekrem bir 
hadisinde «Ben size İM se-kalı (iki ağırlığı) bıraktım. Biri Allah'ın Kitab'ı, diğeri ehli bey-timdir» buyurmuştur. 


Bazıları da «İnsanlar ve cinler teklifle ağırlaştıklarından do-layt bu isim verilmiştir» dediler. Hasan Basri «Günahla 
ağırlaştıklarından verilmiştir» diyor. 


«Ey cinler ve insanlar topluluğu» hitabı sekalan'dan maksadın cinler ve insanlar olduğunu sergileyen delillerden 
biridir. On-lara cins isimleriyle hitap etmek takriri daha fazla açıklamaya kavuşturmak içindir. Veya bilindiği gibi, 
cinler çok zor şeyleri yapabilir. Cenab-ı Hak da onların kudretinin buna kâfi gelmeyeceğine işaret ederek bu şekilde 
onlara hitapta bulunmuştur. 


«Ektar» kelimesi kutr'un çoğuludur, kenarlar, yanlar, demektir. Göklerin ve yerlerin yanlarından çıkmaya gücünüz 
varsa çıkın. Yani Allah'ın kaza ve kaderinden kurtulacak imkânınız varsa buyurun, çıkın. Nefsinizi Allah'ın 
azabından kurtarın. Buradaki emir tâhdid içindir. Yani siz acizsiniz bunu yapamazsınız. Siz ancak kuvvetle, kahrla 
bunu yapabilirsiniz. Halbuki kuvvet ve kahr sizden milyonlarca kilometre uzaktadır. 


Rivayete göre melekler Kıyamet Günü'nde iner, bütün mahlü-katı sararlar. Yani etraflarında çember teşkil ederler. 
Cinler ve insanlar onları görünce kaçarlar. Hangi yöne kaçarlarsa meleklerin orada olduğunu, önlerinde bir duvar 
teşkil ettiklerini görürler. 


Bazıları ise «Bu, dünyada olan bir durumdur» demişlerdir. 


«Şuvaz» kelimesi dumansız ateş demektir. «Sizin üzerinize şu-vaz gönderilecektir »in mânâsı ateş yağacaktır, (ibn 
Abbas) Bazıları «Dumanla karışık olan ateşler demektir» der. Mü-cahid «Kesilen kırmızı ateşler demektir» 
demiştir. Bazıları da «Yeşil ateş demektir» der. Dahhak ise «Ateşten çıkan dumandır» der. Bazıları «Hem ateşe 


hem de dumana denilir» demişlerdir. 


«Nuhas» kelimesi alevi olmayan duman demektir. Bu rivayet İbn Abbas'tan gelmiştir. Mücahid «Bizim bildiğimiz 
balar demektir» 'dedi. Yani sizin başınızın üzerine eritilmiş bakır yağacaktır veya duman yağacaktır veya ateş 
dökülecektir. Bu ayetler zehirli gaz ve atom bombalarına, diğer nükleer silah ve benzerlerine de işaret olabilir. 


«Siz buna mani olamazsınız. Bir kısmınız bu hususta diğerine yardım edemez. Aksine gelen ateş sizi haşre doğru 
sürükler.» 


El-Bahr'da, «Bu ayet cinlerin ve insanların aciz olduklarını sergiler» denilmektedir. Bu sözkonusu nesneler sizin 
başınıza dökülür, ona mani olamazsınız! 


«Göğün yarılması» bazı müfessirlere göre Kıyamet Günü'nde olacaktır. Gök yarıldıktan sonra da kırmızılıkta gül 
gibi olacaktır. 


«Dihan» kırmızı deri demektir. Bu da cehennem ateşinin şiddetinden ileri gelir. Mücahid ve Dahhak «Dihan'dan 
maksat zeytinyağıdır» der. Yani gök, yağın safavetinde olur. Said bin Cübeyr ve Katade «Gül kırmızılığında olur» 
der. Ve yağın da akması gibi olur. Yani gök eriyecektir. Kıpkızıl kesilecektir. Buda cehennem ateşinin hararetinden 
ileri gelecektir. 


Hasan Basri «Dihan'dan maksat yağın bir yere dökülmesi halinde orada çeşitli renklerin belirmesi gibi gök te o 
hale gelecektir» demiştir. 


Ayetin başındaki «İiza»mn cevabı mukadderdir. Yani, ozaman manzara anıma da korkunç olacaktır! 
«Acaba yaratan, nzık veren Rabbinizin hangi nimetlerini yalanlarsınız?» 


Gök varıldığı günde insanın da cirmin de günahı onlardan sorulmaz. Ancak kınanmak için onlardan sorulur. Onlara 
«Sen bunu işledin mi?» diye sorulmaz, «Bunu niçin işledin?» diye sorulur. Bu tabir o günün çok uzun olduğunu 
ifade eder. Bu sual değişik tarzlarda olur. Bazan ondan sorulur, bazan sorulmaz. Yani korkunç bir manzara vardır 
ortada. Bazıları da «Ayetin mânâsı, onlar ateşe yerleştikten sonra artık kendilerinden bir şey sorulmaz de-mektir.» 
demiştir. 


Hasan ve Katade «Onlardan günahları sorulmaz. Çünkü Ce-nab-ı Hak onların günahlarını kaydettirmistir, melekler 
onlan yazmıştır» der. (İbn el-Uvfi, bunu İbn Abbas'tan da rivayet etmiştir). 10541 


Meal 


41- (O gün) suçlular simalarından tanınırlar. Alınlarından ve ayaklarından yakalanırlar. 
42- O halde (ey insan ve cinler) Rabbinizin hangi nimetlerini yalanlayabilirsiniz? 

43- İşte suçluların yalanladıkları cehennem budur! 

44- Onlar alabildiğine kaynar hale getirilmiş su arasında dolaşır dururlar. 

45- O halde (ey insan ve cinler) Rabbinizin hangi nimetlerini yalan sayabiliyorsunuz? 
46- Rabbinin makamından korkan için, iki cennet vardır. 

47- O halde (ey insan ve cinler) Rabbinizin hangi nimetlerini yalanlayabilirsiniz? 

48- O cennetlerin ikisinin de çeşitli ağaçları ve meyvalan vardır. 

49- O halde (ey insan ve cinler) Rabbinizin hangi nimetlerini yalan sayabiliyorsunuz? 


50- O iki cennette akmakta olan iki pınar vardır. 


51-0 halde (ey insan ve cinler) Rabbinizin hangi nimetlerini yalan sayabiliyorsunuz? 

52- O iki cennette de her meyveden çiftler vardır. 

53- O halde (ey insan ve cinler) Rabbinizin hangi nimetlerini yalan sayabiliyorsunuz? 

54- Orada Örtüleri parlak atlastan yataklara yaslanırlar. İki cennetin meyvelerini de kolayca toplarlar. 
55- O halde (ey insan ve cinler) Rabbinizin hangi nimetlerini yalan sayabiliyorsunuz? 

56- Oralarda bakışlarını erkeklerine çevirmiş, daha önce ne insanın ne de cinnin dokunmamış olduğu eşler vardır. 
57- O halde (ey insan ve cinler) Rabbinizin hangi nimetlerini yalan sayabiliyorsunuz? 

58 - Sanki onlar (huriler) yakut ve mercan gibidirler. 

59- O halde (ey insan ve cinler) Rabbinizin hangi nimetlerini yalan sayabilirsiniz? 

60- İhsanın karşılığı ancak ihsan değil midir? 

61- O halde (ey insan ve cinler) Rabbinizin hangi nimetlerini yalan sayabiliyorsunuz? 

62- Bu ikisinin ötesinde iki cennet daha vardır. 

63- O halde (ey insan ve cinler) Rabbinizin hangi nimetlerini yalan sayabiliyorsunuz? 


64- Alabildiğine yemyeşildirlesunfz?i yalan sayabiUyor. İki k « vard,r. 19518 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(41-67) (O gün) suçlular simalarından...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Sima» kelimesinden maksat (Hasan Basri'den gelen rivayete göre) yüzlerin siyahlığı, gözlerin yemyeşil 
kesilmesidir. Bazıları «Sima onları kapsayan hüsün ve üzüntüdür» demiştir. Bazıları da «Körlük, sağırlık, dilsizlik 
gibi durumlardır» demişlerdir. 


Katade «Hemim» sıcak su demektir, der. Yani Cenab-i Haklan ateşi yarattığı günden bu yana fikir fıkır kaynamakta 
olan sıcak su demektir. 


Mücrim bir tarafta ateşe atılmak, bir tarafta da bu suyu içmek suretiyle cezalandırılacaktır. Bazıları «Ateşte onlar 
yakılacaklar ve üzerlerine bu su dökülecek demektir» demişlerdir. 105191 


Bakamından Maksat Nedir? 


ünü me hesap ıçın durduklan yenfe Veytın mimidir, kıyam mânâsını ifade eder. Yani kim Rabbinin kıya. mından, 
onlardan hesap sormasından korkarsa onun için iki cennet vardır. O cennetlerden biri onun konağıdır, dostlarının 
ziya-retgâhıdır. Biri de hanımlarının ve hizmetçilerinin konağıdır. Cub. bai ayeti böyle tefsir etmiştir. Bazıları «İki 
bostanı vardır. Biri sarayın dehilindedir biri de haricinde». Bazıları «İki konağı var. dır: Birisinden ötekisine intikal 
eder» demiştir. 


İbn Ebi Hatim, Ata'dan şöyle rivayet ediyor: Ebubekir Sıd-dık hakkında nazil olmuştur. 


İbn Ebi Hatim, Ata'dan şöyle rivayet ediyor: Ebubekir Sıd-dik bir gün kıyamet, teraziler, cennet, cehennem, 
meleklerin saf tutmaları, göklerin durulması, dağların hallaç pamuğu gibi atılması, güneşin parçalanması, 
yıldızların dökülmesi hakkında düşündü ve şöyle buyurdu: «İsterdim ki ben şu yeşilliklerden bir yeşillik olsaydım 


ve bir hayvan gelip beni yeseydi ve ben yaradılma. mış olsaydım». Bunun üzerine bu ayet nazil oldu. 


«Efnan» kelimesi nevi nevi mânâsına gelen fennin çoğuludur; yani onlar çeşitli ağaçları, çeşitli meyveleri 
kapsamaktadır. Bu yorum İbn Abbas, tbn Cübeyr ve Dahhak'tan rivayet edilmiştir. Veya Fenen'in çoğuludur. 
Fenen de ince ve yumuşak dallar demektir. 


Bu iki bostanda akan iki göze vardır. Birinin ismi Tesnim, diğerinin ismi Selsebil'dir. Bu, Hasan Basri'den gelen 
rivayettir. Atiyye el-Üvfi der ki: «İki çeşme vardır: Birisi kokmamış sudan, biri de içenlere lezzet veren içkiden, 
şaraptandır». 


Bazıları, ton Abbas'tan şöyle rivayet ediyorlar: «Bu çeşmeler dünyadan birkaç kat daha büyüktürler. Cennet ehline 
daha fazla nimetler ve kerametler getirir». 


«O iki cennette her meyveden iki çift vardır», onlardan biri insanlarca bilinen, diğeri de bilinmeyendir. Yani 
dünyada görmedikleri nimetler... 


«Furuş» kelimesi firaş'ın çoğuludur ve yaygı, sergi demektir. İstebrak'tan maksat kaim ipeklidir. ion Mesud'dan 
gelen rivayete göre O, «Size Cenab-ı Hak bu yaygıların, sergilerin içini haber verdi. Acaba anların dış kısmı 
nasıldır?» demiştir. 


«Ce?1a» kelimesi meyve demektir. «Dan» kelimesi yakın demek-tir. Yani ayakta olanın eli yetiştiği gibi oturanın 
ve uzananın da eli yetişir. 


ibn Abbas «Ağaç herkes meyvesini alsın diye eğilir» der. Mü-cahid «O iki cennetin meyveleri yeyicilerinin ağzına 
yakındır» demektir. Onlar yaslandıkları zaman meyveyi alırlar. Yattıkları zaman da meyve onların tam ağızlarının 
karşısına gelir. Onu alırlar. Orada herhangi bir uzaklık herhangi bir diken bahis konusu değildir» demiştir. 


«Kasirat'ut-Tarf» tabirinden maksat, sadece kocalarına bakan kadınlardır. Evet, sadece kocalarına bakarlar, 
başkasına bakmaz lar. Yahut onlara bakanın bakışı onları bırakıp başka bir yöne gitmez. Yani halleri güzel ve çok 
sevimlidirler. 


ibn Merduveyh, Caferi Sadık kanalıyla Rasülullah'tan bu hususta şu hadisi rivayet eder: «Cennet kadınları ancak 
kocalarına bakarlar.» 


«Tams» kanın çıkmasıdır. Bunun için hayızü bir hanıma «Tams» denilir. Sonra bu tabir bakire kızlarla ilişki 
kurmakta kullanılmıştır. Çünkü onlardan da bekaret kam çıkar. Sonra bü. tün cinsi ilişkilerde kullanılmıştır. Bu 
rivayet Urve'den nakledilmektedir. 


Bazıları «Bu tabir işaret eder ki kocaları onlarla her birleştikçe onları bakire bulurlar» demişlerdir. 


«Cinler de onlara dokunmamıstır» tabiri hakkında Mücahid ve Hasan Basri «Dünyadaki erkekler hammlanyla ilişki 
kurduklarında besmele çekmezlerse cinler de onlara katılır. İşte bu ayete cinsi ilişki kuracak herkes dahildir» 
demişlerdir. Fakat bu iddia bütün alimlerce teslim edilmiş bir iddia değildir. Cenab-ı Hak'km İblis'e «Mallarda ve 
evlatlarda onlara ortak ol» ayeti de bunu mutlak anlamda ispat etmez. 1051101 


Müslüman Cinler Cennete Girerler Mi? 


Bu ayet, insanlar gibi cinlerin de cennete gireceklerine ve orada eşleriyle cinsi ilişki kuracaklarına delildir. 


Buhari sarihi Ayni «Cinler taatlardan dolayı sevap alır, cezaya çarptırılırlar, cennete girerler. Zahire bakılırsa onlar 
Kıyamet Gü-nü'nde insanlar gibidir» demiştir. 


İmam Azam'dan üç rivayet vardır: 


1- Cinlerin sevabı ancak ateşten kurtulmaktır. Sonra onlara diğer hayvanlar gibi «toprak olun» denilir ve toprak 


olurlar. 
2- Cinler cennet ehlindendirler. Onlara cennete girmekten başka bir nimet verilmez. 
3 - Tevakkuf etmek. 


El-Kerderi der ki: İmamı Azam'ın tevakkuf edip, bir şey söylememesi rivayetlerin çoğunda vardır. Ebu İshak Bin 
Seffar Feta-va'smda İmam Azam'ın şöyle dediğini rivayet ediyor: «Onlar ne cennettedir ne de ateşte. Fakat onlar 
Allah'ın malumu olan yer-dedirler». 


«İyiliğin karşılığı yalnız iyiliktir» ayetinde gelen birinci ihsan kelimesi yani amelde ve taattaki iyilik, sevaptaki iyiliği 
de gerektirir. Bazıları ayeti tevhidin karşılığı ancak cennettir diye tefsir etmiştir. 


Deylemi ile ibn Neccar, Enes'ten şöyle rivayet ederler: «Ra-süt-ü Ekrem bu ayeti okuduğu zaman «Rabbimiz bu 
ayette ne diyor biliyor musunuz? diye sordu. Sahabiler de «Allah ve RasüLü daha iyi bilir» dediler. Hz. Peygamber: 
«Tevhid ile kendisine nimet verdiğimin cezası ancak cennet olur diyor» dedi. 


Bahsi geçen, iki cennetten derece bakımından biraz daha aşağıda olan iki cennet daha vardır. İbn Zeyd şunu 
söylüyor: «Mü-fessirlerin çoğuna göre daha önce bahsi geçen iki cennet İslâm'da herkesten önce gelenlere, 
mahsustur. Bunlar da ashabı yemindir». 


«Mudhammetani» tabiri «cennetani» lâfzının sıfatıdır. Bu tabirin mânâsı simsiyah demektir. Bu, atın siyahlığı için 
kullanılır. Bazan da çokça yeşil olan nesneler için kullanılmıştır. İbn Abbas, Mücahid, İbn Cerir, İkrime, Ata 
«Yemyeşildirler» şeklinde tefsir etmişlerdir. 


Tabarani, Ebu Eyyub el-Ensari'den şöyle rivayet ediyor: Ra-sülullah'tan bu kelimenin mânâsını sordum. Şöyle 
buyurdular: «Yemyeşildirler», yani çok yeşildirler. Çok yeşil olan siyahlığa çalar! 


«Nadda Hatanı» tabiri çokça kaynar, su fışkırtır demektir. İbn Ebi Şeybe, Enes'ten rivayet eder: «Misk ve amber 
cennet evleri üzerinde fışkırtılır. Tıpkı dünyada yağmurun evlerin üzerine dökülmesi gibi». 


ibn Ebi Şeybe, Mücahid'den şöyle rivayet eder: «Onlar hay. n fışkırtırlar» 295141 


Meal 


68- İkisinde de türlü türlü meyveler, hurmalıklar ve nar ağaçları vardır. 

69- Öyleyse (ey insan ve cinler) Rabbinizin hangi nimetlerini yalanlayabilirsiniz? 

70- Oralarda huylan güzel ve yüzleri güzel eşler vardır. 

71- O halde (ey insan ve cinler) Rabbinizin nimetlerinden hangisini yalanlayabiliyorsunuz? 
72- Çadırlar içinde örtülü huriler vardır. 

73-Ohalde (ey insan ve cinler) Rabbinizin hangi nimetini yalanlayabiliyorsunuz? 

74- Daha önce onlara ne insan dokunmuştur ne de cinler. 

75- O halde (ey insan ve cinler) Rabbinizin hangi nimetini yalanlayabiliyorsunuz? 

76 - Cennetin ehli orada yeşil yastıklara ve harikulade işlemeli döşeklere yaslanırlar. 

77- O halde (ey insan ve cinler) Rabbinizin nimetlerinden hangisini yalanlarsınız? 


78- (Ey Rasülüm!) Büyüklük ve ikram sahibi olan Rabbi-nil adı ne yücedir! 1051121 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(68-78) ((İkisinde de türlü türlü meyveler...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


70. ayetin başındaki «Fihinne» zamiri dört cennete veya iki cennet ile onların içerisindeki köşk ve kasrlara racidir. 
«Hayratı hisan» Abdurrezzak'm Katade'den rivayet ettiğine göre ahlâkları hayırlı, yüzleri güzel kadınlar demektir. 


«Hürun» kelimesi hayrat'ın bedelidir. Bu kelime çoğuldur. Tekili Havra gelir. Hurilerden maksat, beyaz tenli 
olmalarıdır. Bunu İbn'ul-Munzir İbn Abbas'tan rivayet etmiştir. İbn Seleme aynı mânâyı Hz. Peygamber'den 
rivayet etmiştir. İbn'ul-Esir «Havra gözünün siyahı ve beyazı fazla olan kadın demektir» demiştir. 


«Maksurat» hapsedilmiş, örtülmüş demektir. «Hiyam» ise zifaf çadırlarıdır. Yani o kadınlar daima zifaf 
çadırlarında bulunmaktadırlar. Yollarda gezmemektedirler. İbn Abbas «Evlerinden çıkmayan kadınlar huridir, zira 
bu hareketlen haysiyetli oluşlarına delâlet eder» demiştir. 


Bazıları «Onlar kalplerini, gözlerini ve nefislerini kocaları üzerine hasretmişlerdir» demiştir. Fakat birinci tefsir 
daha açık ve belirgindir. 


«Refref» kelimesi ismi cinstir. Veya ismi cemidir, tekili refrefe gelir. Hz. Ali, ibn Abbas, Dahhak «Çadırların 
eteklerindeki fazlalıklardır» demişlerdir. Bazıları «Uyumak için sergilerin üzerine atılan döşeklerdir» demişlerdir. 
Cevheri «Refref yeşil bir elbisedir. Ondan harem çadırları yapılır» demiştir. Hasan «Refref sergileri ve yaygılarıdır» 
demiştir. 


«Abkarıyyin» tabiri Arapların iddia ettiklerine göre cinlerin şehrine verilen abkar ismine meseldir. Araplar garip 
ve acaip her şeye, isterse yaygı isterse başka nesneler olsun, abkar derlerdi. Hz. Ömer hakkında gelen de bu 
kabildendir Rasül-ü Ekrem «Ömer' in çektiği gibi su çeken abkar bir kimse; yani acaip ve daha kuwvetli olanını 
görmedim» buyurmuştur. işte bu nispet unutulsun diye bazıları «abkar» kelimesi mensuh değildir, diyor. Kursi ve 
bahti gibidir. Abkar'dan maksat cinstir. Hisan da onun sıfatıdır. Bazıları «Abkar cemidir, tekili abkariyetin gelir» 
demişlerdir. Mür-fessirleriii çoğu onu yaygıların yenisi, güzeli şeklinde tefsir etmişlerdir. Kamus'ta şunlar 
denilmektedir: «Abkar bir yerdir, orada cinler çok bulunur. Bir köyün adıdır ki oradan gelen elbiseler gayet 
güzeldirler. Ve abkar her şeyin kâmiline denir». 


«Tebareke» fiili yüceldi mânâsını ifade eder. Yani Allah'ın ismi celili yüceldi. O'nun şanına uygun olmayan 
nesnelerden, emirlerden yücedir ismi. O emirlerin bazıları Allah'ın nimetlerini inkâr etmektir. Cenab-i Hak'km ismi 
yüce ise acaba onun Zati Ak-desi nasıldır? Bazıları «İsim burada sıfat manasınadır. Çünkü su fat mevkufunun 
alâmetidir. Rabbinin ismi yani sıfatı yücedir demektir» demişlerdir. Bazıları «İsim burada musemma demektir. 
Rabbinin zatı yüceldi demektir» demiştir, 105113) 


RAHMAN SUKESİTSTİN SONU 


Diravet Vb Rivayet TOOLS kusauüs urun öruün vü özi zu ür sülün üni ln ün yü e iü ui iü ül a ün ulu Gü ua ünü 


Kur'an Abeestsiz Ellenir Mİ? sussü se uu ün vü iü dü ca bü a dü vü ün üs iü ün ün ba lü a lü üm ün zi çü a 
Ibnul-Ka 


VAKIA SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

1- o vakıa (kıyamet) vuku bulduğu zaman. 

2- Onun vukuunu yalanlayacak hiçkimse yoktur. 

3- O alçaltıcı ve yükselticidir. 

4- Yer şiddetle sarsıldığı zaman. 

5- Dağlar paramparça oldukları zaman. 

6- Ve dağlar dağılıp toz haline geldiği zaman. 

7- Ve sizler de üç sınıf olduğunuz zaman. 

8- İşte sağın adamları (amel defterleri sağ eline verilenler)! Ne sağ adamlar (Ne mutlu onlara!) 
9- İşte solun adamları (amelleri sol ellerine verilen kimseler) Hem de ne sol adamları (Ne yazık onlara!) 
10- Önde olanlar (kıyamette de) öndedirler! 

11- İşte onlar en çok yaklaştırılanlar, 

12- Nimet cennetle rinde diri er. 

13- Çoğu, Öncekilerden. 

14- Biraz da sonrakilerden. 

15- Altından işlemeli tahtlar üzeri erindedirler. 


16- Karşılıklı onlara kurulmuş oldukları halde! 10511! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur; 96 ayettir. 
(1-16) «O vakıa (Kıyamet) vuku bulduğu zaman...»Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu sure Hasan, İkrime, Cabir ve Ata'nın görüşüne göre Mek-ki'dir. İbn Abbas ve Katade «Ancak 81 ve 82. ayetler 
Medine'de nazil olmuştur» demiştir. Kelbi «Sure Mekki'dir, ancak dört ayet müstesnadır. 81 ve 82. ayetler Mekke 
seferinde nazil olmuştur. 39 ve 40. ayetler de Mekke'den Medine'ye gelindiğinde, seferde nazil olmuştur» der. 


Bu Surenin ayetleri Hicaz ve Şamlıların sayımına göre 99'dur. Basralılara göre 97, Küfelüerin sayımına göre ise 96 
ayettir. Kelimeleri 398, harfleri 1703'tür. 


«ELVakıa» Kıyamet'in ismidir. İbn Abbas «Kıyamet'in isim-lerindendir» demiştir. Kıyamet'e vakıa denilmesi 
kıyamette kesinlikle meydana gelecek hadiselerin gelmiş gibi addedilmesi nedeniyledir. 


Dahhak «ELVakıa sayha manasınadır. Bu sura üfürülmektir» demiştir. 


«İza» edatı zarftır, bunda şart mânâsı yoktur. Amili mukadderdir. Yani hatırlat kıyametin koptuğu zamanı! Veya 
«İza» edatı şart mânâsını taşır. O zaman da cevap mukadder olur. Yani kıya-met koptuğu zaman şöyle şöyle 
olacaktır. 


Metindeki «Kazibetun» kelimesi bir nefsin sıfatı olur. Yani kıyamet koptuğu zaman onun kopmasını yalanlayan 
herhangi bir nefis düşünülemez. Yani: herkes onun koptuğuna iman etmektedir. 


«O alçaltıctdır, yükselticidir)); yani bir grup inşam alçaltır, bir grubu da yükseltir. Bu cümle kıyametin 
korkunçluğunu sergilemektedir. Zira çok büyük olan hadiselerin durumu budur. Bazı kimseleri alçaltır, bazılarım 
da yükseltir. Devletler arasındaki savaşlarda bu husus pek yaygın bir şekilde görülmektedir. Azizler zelil, zeliller 
aziz olabilir. 


4. ayet yerküresinin şiddetli bir şekilde sarsılacağını, zelzeleler meydana geleceğini ifade ediyor. Bu zelzeleler 
neticesinde yeryüzünde ne bir bina ne de bir bağ kalmayacaktır. 


İbn Abbas «Busset fiili parçalanıp ufalmak, dağılmak mânâsını ifade eder» demişlerdir. 


«Hebaen» toz demektir. «Munbessen» parçalanıp ayrılmak demektir. Çoğu müfessir «Burada mutlak olarak toz 
kastedilmiştir» diyor. ibn Abbas «Güneş bir pencereden içeri girdiğinde görülen zerrecikler demektir» dedi. 


«Sizler de sınıflar haline geleceksiniz». Yedinci ayetin başın-daki hitap Kur'an'm inişi anındaki ümmet ile ondan 
önceki ümmetleredir. Bazıları «Sadece iniş anındaki ümmetlere hitaptır» demişlerdir. Ve «Kane» fiili de burada 
sare mânâsını ifade eder. Yani siz üç sınıf olduğunuz zaman demektir, 105121 


Sağın Ve Solün Adamları 


«Sağın adaifdarunüsii yüksek derece sahibi kimseler kastedilmektedir. «Solun adamları»nö.an ise alçak mertebe 
sahibi olan kimseler kastedilmektedir. 


Bazı müfessirler «Amel defterleri sağ eline verilen kimseler sağın adamları, amel defteri sol eline verilenler de 
solun adamlarıdır» demişlerdir. Bazılrar da «Tutulup sağ taraftan cennete götürülenler sağın adamları, sol 
taraftan cehenneme götürülenler de solun adamlarıdır» demişlerdir. 


11. ayetin başındaki «Vets.sabikunels-Sabikune» üç sınıfın üçüncüsünü teşkil etmektedirler. Sabıklar'ın, sınıfların 
en yücesi olmalarına rağmen en son zikredilmesi onların medhu sena eden ayetlerle bitişik olmalarından ileri 
gelmektedir. Bu sınıfın tayininde ihtilâf edilmiştir. Bazıları «Hakkın belirdiği anda iman ve taate tereddüd 
etmeksizin sebkat edenler kastedilmektedir» demiştir. Bu, İkrime ve Mukatü'in görüşüdür. İbn Merduveyh, İbn 
Abbas'tan «Bu ayet Firavun âlinden iman eden Haskü, Habibi Neccar ve Hz. Ali hakkında gelmiştir. Bunların her 
biri kendi ümmetlerinin sabıkıdır. Ali onların en üstünüdür» demiştir. Bazıları «Bunlardan maksat, yakini ilimlerde, 
imandan sonra gelen takva mertebelerinde sebkat eden kimselerdir» derken bazı kimseler de «Bunlardan 
peygamberler kastedilmektedir» demiştir. Çünkü on-lann din sahiplerinin öncüleri olduğu söylenmiştir. İbn Şirin 
«Bunlar iki kıbleye yönelip namaz kılan sahabilerdir» demiştir. ibn Abbas «Bunlar «İlk hicret eden 
müslümanlardır» der. 


ibn Kisan'a göre Sabikun, Allah'ın davetine herkesten önce icabet eden kimselerdir. Bazı müfessirler İbn Kisan'm 
bu yoru-munu tercih etmişlerdir. Çünkü hemen hemen diğer yorumların hepsi bu yoruma dahil edilmiştir. Diğer 
yorumlar ise temsil kabı-İmdendir. 


Es-Sabikune kelimesi mübteda, ikinci es-Sabikune de haberdir. Yani Allah'ın rahmetine veya hayra koşanlar 


cennete koşanların ta kendileridirler. 


Mukarrabin'den maksat Allah katında yüce paya sahip olan kimselerdir. Veya dereceleri arşı azime yaklaşan 
kimselerdir. 


«Sulle» kelimesi meşhur tefsire göre fertleri ister çok isterse az olsun cemaat demektir. Zemahşeri «Bu kelime 
birçok kimseden meydana gelen bir cemaat için kullanılır» demiş ve buna dair bir şiir delil getirmiştir. Cenab-i 
Hak'km bu tabirden sonra «Ahirinden daha az» tabirini kullanması da bunun çokluk mânâsına delâlet ettiğini 
ifade eder. 


«Evwvelin»  (Öndekiler)'den maksat Hz. Adem'den Hz. Mu-hamed'e kadar gelen insanlardır. «Ahirin»den 
maksat ta Basül-i Ekrem'den başlayıp kıyamete kadar gelenlerdir. Rasül-ü Ekrem'in «Benim ümmetim diğer 
ümmetlerden daha fazladır» şeklindeki hadisi bu yoruma ters düşmez. Çünkü geçmiş ümmetlerin sabıklarının 
daha fazla olması bu ümmetin sabık olmayanlarının diğer ümmetlerden daha fazla olmasına ters düşmemektedir. 


«Mevdune» kelimesi işlenmiş, örülmüş demektir. Ibn Cerir'in tbn Abbas'tan rivayet ettiğine göre altınla örülmüş, 
İkrime'den gelen rivayete göre de inciler ve yakutlarla işlenmiş tahtlar demektir. 


16. ayet, ehli cennetin güzel muaşeretini, ahlaklarının temizliğini, adaba riayet ettiklerini, iç âlemlerinin tertemiz 
olduğunu sergileyen bir ayeti celiledir. 1958! 


Meal 


17 - Çevrelerinde tazelikleri sonsuzlaştınlmiş gençler (pervane gibi) dönüp dolaşırlar. 
18- Bir kaynaktan (doldurulmuş) testiler, ibrikler ve kadehleri (onlara sunarlar). 

19- Bu içkide ne baş ağrısı ne de sarhoşluk vardır! 

20- Seçtikleri meyveler, 

21- Canlanılın çektiği kuş etleri, 

22/23 - (sedeflerde) saklı bulunan inci gibi iri gözlü huriler! 

24- (Bütün bunlar) işlediklerine karşılık onlara (verilir). 

25- Orada hiçbir mânâsız söz duymayacaklardır. Günahlara sokacak söz de (işitmeyeceklerdir). 
26- Ancak bir söz vardır. O da: «Selâm, selâm!» 

27- Sağın adamları!.. Nedir o sağın adanılan? 

28- Dikensiz kirazlar, 

29- Kökünden tepesine kadar meyve dizili muzlar, 

30- Uzamış gölgeleri, 

31- Fışkıran sular, 

32- Pek çok meyve arasında, 

33- Tükenmeyen ve yasaklanmayan, 

34- Ve yükseltilmiş döşekler üstündedirler. 


35- Şüphesiz ki biz hurileri yepyeni bir yaratılışla yarattık. 


36- Ve onları bakireler kıldık. 

37- Eşlerine düşkün ve yaşıttırlar. 

38- (Bu huriler) sağın adamları içindir. 

39- (Onların) bir çoğu Önceki ümmetlerdendir. 

40- Bir çoğu da sonrakilerden. 

41- Solun adamları! Nedir o solun adamlan? 

42- Delikçiklere işleyen bir ateş ve kaynayan suyun içinde. 
43- Kara dumandan bir gölge altındadırlar. 

44- O gölge ne serindir ne de uyumlu. 

45- Kuşkusuz ki onlar bundan önce zevklerine düşkün idiler. 
46 - Büyük günah işlemekte direnir dururlardı. 

47- Ve diyorlardı ki: «Biz öldükten, toprak ve kemik yığını olduktan sonra, biz mi bir daha diriltileceğiz?» 
48- «Daha önceki atalarımız da mı (dirileceklerdir?)» 

49- (Ey Rasülüm!) De ki: «Hem Öncekiler hem de sonrakiler». 


50- «Belli bir günün belli bir vaktinde mutlaka toplanacaklardır».19514l 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(17-50) «Çevrelerinde tazelikleri...» Bu Ayetlerin Tefsiri 10551 


Baliğ Olmazdan Önce Ölen Kâfir Çocuklarının Durumu 


«Vildan» kelimesi veledin çoğuludur. Yani ebediyyen çocukluk yaşında kalacak çocuklar ehli cennete hizmet 
ederler, onların etrafında dönerler. Bu hizmeti yapan çocuklar daima aynı vasıfta olacaklardır. Yoksa ölümsüzlük 
bütün cennet ve de cehennem ehlinin bir özelliğidir. Bu çocuklar dünya ehlinin henüz küçükken ölen çocuklarıdır. 
Onların hasenatlraı yoktur ki sevap görsünler seyyinatlraı yoktur ki ceza görsünler. Bu yorum Hz. Ali ile Hasan 
Basri'den gelmektedir. Rasül-ü Ekrem «Kâfirlerin çocukları cennet ehlinin hizmetkârlarıdır» demiştir. Et-Tayyibi 
«Bu hadis sahih de. ğildir. Aksine onu reddeden şu gelecek hadis daha sahihtir» demiştir: 


Buharı, Ebu Davud ve Nesei, Aişe validemizden şöyle rivayet ediyorlar: «Bir çocuk vefat etmişti. Ben de 'cennet 
onun olsun. O, cennet kuşlarından bir kuştur' dedim, Rasül-ü Ekrem: «Sen bilmez misizin, Cenab-ı Hak cenneti ve 
cehennemi halketti. Cennet için bir ehil, cehennem için de bir ehil halketti» buyurdu. 


Bazı alimler «Müşrik çocukları haşre geldikten sonra diğer hayvanlar gibi toprak olup gideceklerdir» demişlerdir. 
El-Keşf te bu husustaki hadisler birbirleriyle ters düşmektedirler. Görüşler de böyledir. Bu zanni bir meseledir. 
İlim ise Allah katındadir. Ce-nab-ı Hak daha iyi bilir. 10518! 


Ekseriyete göre kâfirlerin küçükken ölen çocukları cennete gireceklerdir. Bu ise Allah'ın lütuf ve rahmetinin bir 
tecellisidir. 


«Ekvab», Kub'un çoğuludur, kulpsuz ve burunsuz bardaklara denir. «Ebarik» ibriğin çoğuludur. « Mâin» akan şarap 


nehri demektir. Onlar bu içkiyi içtikleri için başağnsı duymazlar. Veya lezzetleri onlardan zail olmaz. 
«Akıllan gitmez»; yani sarhoş olmazlar! 


18'den 21'e kadar olan ayetlerden anlaşıldığına göre bahsi geçen gençler bütün bu nimetleri cennet ehline 
dağıtırlar. Bu, daha önce de bahsettiğimiz gibi, cennet meyveleri hakkında gelen rivayetlerle çatışırsa da tek 
oldukları zaman cennet meyveleri onlara yaklaşır, kendileri koparıp yerler. Fakat toplantı halinde, ikram etmek 
veya muhabbetlerin artması, tazim ve hürmet yapılması için bir araya geldiklerinde vildan denilen o genç 
hizmetçiler bunları kendilerine taşırlar. 


24. ayet bütün bu nimetlerin sebebinin cennet ehlinin dünyada işledikleri salih ameller olduğunu ifade 
etmektedir. Orada mânâsız bir kelâm dinlemezler, günahı gerektiren bir söz de işitmezler. 


ibn Abbas ayeti «Günahı gerektiren söz dinlemezler yani yalan söylemezler» şeklinde tefsir etmiştir. 
Ancak bir kelâm işitirler. O da «selâm, selâm|)) kelimeleridir. 


Yani onlar orada mânâsız kelâm işitmezler, ancak selâmı işitirler. «Selâm» kelimesi «kıylen» kelimesine bedeldir. 
İkinci «selâm» kelimesi ise birincisinin tenkididir. Yani onlar orada selâmdan başka mânâsız hiçbir söz işitmezler. 


Zeccac «Selâm kelimesi 'kıylen' kelimesinin sıfatıdır. Yani o söz bu eksikliklerden, ayıplardan halidir» demiştir. 


28. ayet Ashab-i Yemin'in durumunu açıklayıcı bir ayettir. As-hab-ı yemin mübtedadır ve «Ma Ashab'ulYemin» 
cümlesi de isti*, nafi bir cümledir! 


«Sidr» nebuk ağacıdır. «Mahdud» onun sıfatıdır Yani dikenleri kesilmiş demektir. 


«TaXh» muz ağacı demektir. Bunu Abdurrezzak. Hz. Ali'den başka bir grup da ibn Abbas'tan rivayet ediyor. İbn'ul- 
Munzir de Ebu Hureyre ve Ebu Said el Hudri'den rivayet etmiştir. 


Abd bin Humeyd, Hasan Basri, Mücahid ve Katade'den bu ağacın muz olmadığını rivayet ediyor. Fakat gölgesi 
serin ve nemli bir ağaçtır. Süddi «Cennetteki talh ağacı dünyadaki talh ağacına benzer. Fakat onun baldan daha 
tatlı bir meyvesi vardır/ Bazıları «Talh ummüğılan denilen dikenli bir ağaçtır. Fakat cennetteki bu ağacın birçok 
çiçekleri vardır ve kokusu çok güzeldir» demişlerdir. 


Yayılmış gölge'den maksat hiçbir zaman çekilmeyen, fazlalık veya azlık meydana sergilemeyen bir gölgedir. Tıpkı 
fecrin doğuşu ile güneşin doğuşu arasındaki gölgelik gibi. 


Rivayetlerin zahiri bu gölgenin, ağaçların gölgesi olmasını iktiza etmektedir. İmam Ahmed, Buhari ve Müslim, Ebu 
Hureyre' den şöyle rivayet ediyorlar: «Cennet'te bir ağaç vardır Jd bir süvari onun gölgesinde yüz sene 
seyredebilir, yinede sonuna varamaz. İsterseniz 'uzatılmış bir gölge' mealindeki ayeti okuyun». 


imam Ahmed, Buhari, Müslim ve Tirmizi, Ebu Said'den şöy-le rivayet ederler: «Cennette bir ağaç vardır. Süvari 
onun gölgesinde yüz sene at sürer, yine de sonuna varamaz. İşte o serilmiş gölgedir.» 


«Fışkıran su»dan maksat arksız olarak akıp giden sulardır. Cenab-ı Hak bu vasıflan zikretti. Çinkü müminlerin çoğu 
bedevi olduklarından dolayı bunu istiyorlardı. 


«Yükseltilmiş döşekler»den maksat, tahtlar üzerinde serilmiş döşeklerdir. Bazı müfessirler «Kıymetleri yüksektir» 
demiştir. Buradaki yükseklik, manevi yükseklik mânâsındadır. 


Ebu Ubeyde «Yüksek döşeklerden maksat kadınlardır. Zira kadına yaygı ve döşek denilebilir. Nitekim kadına elbise 
denildiği gibi. Onların yüksekliği mertebe ve menzillerindeki yüksekliktir» der. «Biz o kadınları yeniden inşa ettik» 
ayeti de bunu desteklemektedir. «Kadınların inşa edilmesinden maksat, onları doğum-suz hazırladık demektir. 
Zira bahsi geçen kadınlardan maksat dünyadaki kadınlardır. 


İbn Cerir ve Tirmizi Şemail'inde Hasan Basri'den rivayet ediyor: Bir ihtiyar kadın Rasülullah'a gelerek: «Ey Allah'ın 
Rasülü! Allah'a yalvar ki beni cennete götürsün» der. Hz. Peygamber: «Ey falanın annesi! Cennete kesinlikle 
ihtiyar kadınlar girmez» buyurdu. Kadın ağlayarak dönüp gitti. Hz. Peygamber: «Ona söyleyin . ki, sen cennete 


ihtiyar olarak girmezsin demektir. Zira Ce-nab.ı Hak «Biz onları yeniden inşa ettik» buyurmuştur» der. 


Ebu Hayyan «Zahire göre inşa burada daha önce yaradürmş kadınların inşasıdır ki bunlar da cennet hurileridir» 
demiştir. 


Buna göre ayetin mânâsı «Biz yepyeni bir başlangıçla onları varettik» demek olur. «Biz onları bakire kıldık» 
cümlesi de bunun |  tefsiridir. 


Hadiste «Cennet ehli hanvmlarıyla cinsi ilişki kurduktan sonra onlar yeniden bakire olurlar» denilmektedir. Bunu 
Tabarani Mu'ce'mu's-Sağir'inde, Bezzar da Ebu Said'den merfu Olarak nakletmektedir. 


«Uruben» kelimesi «Kocalarının hoşuna gider, kocaları katın-Il (oda sevimlidirler» demektir. 


Seleften gelen başka bir yoruma göre «cilvelidirler» demektir. 'M Kadının cilveli olması kocasının katında 
sevilmesinin en ince sebe bidir! 


«Etrab» kelimesinden maksat aynı yaştadırlar demektir. Yani | | bu hususta müsavidirler. Bunu Enes, ibn Abbas, 
Mücahid ve Hasan Basri rivayet etmiştir. İkrime ve Katade de «Onlar o kadar birbirlerine benzerler ki sanki aynı 
göğsün kaburgaları gibi eşittirler» der. Veya sanki hepsi birden dünyaya gelmişlerdir, otuzüç yaşında olurlar, 
kocaları da öyle. 


«Onlar evvelinden büyük bir cemaatdir. Ahirinden de büyük bir cemaattir». 


Evvelin ve ahirinden maksat, hem bu ümmetin hem de diğer ümmetlerin daha önce geçenleriyle daha sonra 
geçenleridir. 


«Semum» zehirin tesir ettiği gibi tesir eden hararetli rüzgâr demektir. Zemahşeri Keşşafta « Mesamelere kadar 
giren ateş hararetidir» der ve «semum» Ififzındaki tenvin de tazimi, korkunçluğu ifade eder. Hamim'den maksat 
çok hararetli su demektir. 


«Yahmum»âan maksat simsiyah duman demektir. Bu yorum İbn Abbas'tan gelmiştir. Ebu Malik ve İbn Zeyd'de 
ona katılmıştır. İbn Kisan «Yahmum cehennemin adlarından biridir. Çünkü o simsiyahtır» der. ibn Bureyde ve İbn 
Zeyd «Ateşte bir dağın ismidir. Simsiyahtır. Ateş ehli ona kaçarlar. Sonunda doruk noktasına çıkarlar. Onu en 
şiddetli azap olarak görürler. Ne serindir, ne kerim. Yani gölgelik diğer gölgelikler gibi kendisine sığınanlara ne 
serinlik, ne de yarar sağlar. 


45. ayet onların uğradıkları felaketin sebeplerini zikretmektedir. 


«Mutrif» terkedilmiş, dilediğini yapan ve önüne bir engel çıkmayan kimse demektir. Ayetin mânâsı şudur: Onlar 
zikredilen azaplara çarptırılırlar. Çünkü onlar bu azaplar daha gelmezden önce, dünyadayken neva ve heveslerine 
tabi oldular. Kendilerini engelleyecek hiçbir haleti ruhiye de yoktu. 


Bazıları « Mutrif'ten maksat, hakkı kabul etmekten kaçan, hakka boyun eğmeyen asi ve müstekbir kimse 
demektir» den" ;şlerdir. Onlar bu azaplara müstahak oldular; çünkü onlar dünyada kendilerine Allah'tan geleni 
kabul etmekten kaçınır, Allah'a ve Allah'tan gelene iman etmezler. 


Bazıları «Mutrif, zenginliğinden dolayı aşın giden kişidir» şeklinde tarif etmiştir. Ebussuud Efendi'nin «Onlar 
dünyada iken çeşitli nimetlere mazhar olmuş, güzel meskenlerde oturan, kerim makamlara sahip ve aynı zamanda 
şehvetlere dalmış kimselerdir. Kesinlikle onlar bunların tam tersiyle azap göreceklerdir» yorumu da bu görüşten 
ileri geliyor. Fakat Ebussuud Efendi'nin bu yorumuna «Şimal ehlinin çoğu mutrif değildir. Saldırganlıkları 
zenginlikten ötürü değildir. Öyleyse hepsi bu mutriflik lâfzından dolayı azaba duçar olmuşlardır, denilemez» 
şeklinde itiraz edilmiştir. 


«Yusirrune» fiili ısrar etmek kökünden gelmektedir. Devam ederler demektir. «Hins» günah demektir. «£UAzim» 
de büyük ve korkunç demektir. Bazıları da «Zaten hins korkunç günahın is. midir» demiştir. Burada Cenab-ı Hak 
ikinci kez «azim» kelimesini mübalağa için kullanmıştır. Bazıları da «Hms»ten maksat (Kata-de, Dahhak ve İbn 
Zeyd'in rivayetlerine göre) «şirktir» demişlerdir. Abd bin Humeyd, Şabi'den rivayet ediyor: «Hins'ten maksat 


büyük günahlardır»; yani onlar ısrarla büyük günahlara devam ederler. 
«Belli gün» Kıyamet Günü'dür. Belli olmasından maksat Allah katında belli olmasıdır. 


«Mikat» kelimesi bir şeyin kendisiyle vasıflandırıldiğı nokta; yani hudud demektir. Harem'in mikatı, aşılmaz 
hudutlar demektir. Yani Mekke'ye gitmek isteyen kimse bu hudutları ihramsız aşamaz, ihrama girer, gider, 19517! 


Meal 


51- Sonra, ey yalancı sapıklar! Siz şüphesiz ki, 

52- Doğrusu zakkum ağacından yiyeceksiniz! 

53- Karınlarınızı onunla dolduracaksınız. 

54- Üstüne de kaynar sudan içeceksiniz. 

55- Susuzluk çeken develerin suya saldırısı gibi içeceksiniz. 

56- İşte hesap günü, onların ağırlanışı böyledir. 

57- Sizi biz yarattık. Doğrulamanız gerekmez mi? 

58- Söyleyin, öyleyse! Dökmekte olduğunuz meni nedir? 

59- Onu siz mi yaratıyorsunuz? Yoksa yaratıcı olan biz miyiz? 

60- Aranızda ölümü takdir eden biziz. Ve biz önüne geçilecek olan da değiliz. 


61- Böylece sizin yerinize benzerlerinizi getirelim ve sizi bilmediğiniz bir yaratılışla tekrar va re d elim diye (ölümü 
takdir ettik). 


62- Andolsun ki ilk yaratmayı bildiniz; fakat öğüt alıp da düşünmeniz gerekmez mi? 
63- Ektiğinizden haber verin bana! 

64- Onu siz mi bitiriyorsunuz, yoksa bitiren biz miyiz? 

65- Dilemiş olsaydık, onu bir ot kırıntısı kılardık da şaşar kalırdınız. 

66- (Şüphesiz ki biz borç altındayız». 

67- ccHayır! Bizler büsbütün mahrum kaldık». 

68- Şimdi bana haber verin! içtiğiniz suyu, 

69- Buluttan onu siz mi indirdiniz? Yoksa indiren biz miyiz? 

70- Eğer dileseydik onu acı bir su yapardık. O halde (bu nimete karşılık) şükretseniz ya! 
71- Şimdi bana söyleyiniz! Tutuşturmakta olduğunuz ateşi, 

72- Onun ağacını siz mi yarattınız? Yoksa yaratan biz miyiz? 

73- Biz o ateşi bir ibret ve çölde gelip geçenlere bir fayda kıldık. 

74- O halde (ey Rasülüm!) büyük Babbinin adını yücelt! 


75- Hayır! Yıldızların yerlerine yemin ederim! 


76- Bunun ne büyük bir yemin olduğunu bir bilseniz! 195181 


Dirayet Vb Rivayet Tefsiri 


(51-76) «Sonra, ey yalancı sapıklar.,.» Bu Ayetlerin Tefsiri 


55. ayetteki «elHim» kelimesi İt>n Abbas, Mücahid, İkrime, ve Dahhak'a göre Ehyem'in çoğuludur. Ehyem hiyam 
denilen hastalığa tutulan deve demektir. Bu hastalık istiska'a benzer bir hastalıktır. Deveye isabet eder. Deve 
ölünceye kadar içer veya şiddetli bir şekilde hastalanır. 


Bazı kimseler «eUhim» «heyma»nın çoğuludur derken bazıları da «haim»in çoğuludur demişlerdir. İbn Abbas ve 
Süfyan'dan gelen rivayete göre el-him suya doymayan kumlar demektir. Ebus-suud Efendi «55. ayet kendisinden 
önceki ayetin bir nevi tefsiri gibidir. Yani sizin içişiniz orada normal bir içiş değildir. Belki hiym hastalığına tutulmuş 
devenin içişi gibidir» der. 


«Nüzul» kelimesi misafire takdim edilen yemek demektir. Eğer Kıyamet Günü'nde onların misafirlik yemeği bu 
ise acaba cehennemlikler cehenneme cennetlikler de cennete yerleştikten sonra onlara takdim edilen yemek 
nasıl olacaktır? 


««ölümün takdir edilmesbmden maksat insanlara taksim edilmesi ve her kişinin Ölümünün belli bir vakte 
bağlanmasıdır. 


60 ve 61. ayetlerin mânâsı şöyledir: «Biz üzerinde bulunduğumuz sıfatları hem yaradılış hem de ahlâk yönünden 
değiştirmeye kadiriz. Sizin bilmediğiniz sıfatlarla da sizi yeniden inşa etmeye kadiriz. Veya haşrda sizi dünyadaki 
suretlerinizden başka suretler üzerine irca ve ınşaa da kadiriz!» 


«Tefekkehune» fiili, onun kötü halinden hayret ederdiniz, verdiğiniz emekten veya işlediğiniz günahlardan dolayı 
pişman olurdunuz, demektir. İkrime «Yaptığınızdan ötürü birbirinizi levme-der, Janardıniz demektir» diyor. 


«Muğramune» tabiri, biz azap çeker, helak oluruz demektir. Yani rızkımız helak olduktan sonra biz de helak oluruz 
demek-tir. Veya günahlardan dolayı helak oluruz demektir. Yani bu sözü söyleyeceksiniz. 


«EUMuzn» çoğuldur. Tekili «muzne» gelir. Bulutlar elemektir. Bazıları «Suyu tatlı olan beyaz bulut demektir» 
demişlerdir. 


«Ucac», tuzlu demektir. Yani hararet ve tuzlu olduğu için içil-s mesi mümkün olmayan demektir. 


«Çaktığınız ateşi gördünüz mü?» Acaba onun ağacını siz mi yaptınız? Bazıları «Ağaç'tan maksat ateşin kendisidir» 
demişlerdir. Bu durumda mânâ «ateşi siz mi meydana getirdiniz? demektir. Yoksa biz mi onu kudretimizle 
meydana getirmişizdir! 


«Biz onu hatıriatıcı kıldık»; yani cehennem ateşini hatırlatıcı kıldık. Çünkü maişetin sebeplerini ona bağladık ki 
insanlar baksan | ve Allah tarafından kendilerine va'dedileni hatırlasınlar. Veya biz onu cehennemin bir numunesi 
kıldık. Çünkü Sahihayn'de Ebu Hu-reyre'den şöyle bir hadis naklediliyor: «Sizin ilk yaktığınız şu ateş, cehennem 
ateşinin bir parçasının yetmişte biridir». 


ELMukvine» kelimesi sahraya inen kimseler demektir. Bu ateşi onlara tahsis etmenin mânâsı, onların buna daha 
muhtaç olmalarıdır. Zira mukim kimseler veya bunlara yakın yerlerde konaklayanlar çakmak suretiyle ateş elde 
etmeye mecbur değildirler. 


Bazıları «Mukvin misafirler demektir» der. İbn Abbas, Hasan Basri ve İbn Cerir'den bu şekilde nakledilmiştir. 
Bazıları bu kelimeyi fakirler mânâsına almıştır. Onlar karanlıkta onun ateşinden istifade ederler, soğuktan korunur 
ve orada ısınırlar, demektir. 


Bazıları «Mukvine aç kimseler» demektir. Zira onların iç âlemleri taamdan boşalmıştır. Onlar yiyecek maddeleri 


pişirmek için ateşe muhtaçtırlar. 
«La uksimu» lâfzının başındaki «la» harfi fazladan tekid için getirilmiştir. Veya başındaki lam kasem harfidir! 


Said bin Cübeyr ve nahv alimlerinden bazıları «La burada olumsuzluk harfidir ve kâfirlerin Kur'an hakkındaki 
sözlerini reâ. delmektedir. Onlar «Kur'an sihirdir, kehanettir, şairliktir» diyorlardı. Sanki Cenab-ı Hak «La» harfiyle 
onların sözlerinin doğru olmadığına işaret buyurmuştur. Böylece La harfi başlı başına bir cümle olur. Sonra Cenab- 
ı Hak «Kasem ederim, yıldızların yerine» buyurdu. Yani yıldızların düştükleri, battıkları yerlere. Zira vuku kökünden 
gelen mevakı kelimesi burada düşüş ve batış manâsını ifade eder. Yıldızların düşüş ve batış yerleriyle yemin 
etmenin özelliği şudur: Onların batışında eserleri zail olur ve dolayısıyla daimi ve bozulmaz bir müessirin varlığına 
delâlet ederler. işte bundan dolayıdır ki Hz. İbrahim güneşin batışıyla Cenab-ı Hakimi varlığına istidlal etmiştir. 
Veya bu yıldızların batış ve düşüş zamanlan teheccüd namazı kılanların zamanlarıdır. Allah'a yalvaranlar da bu 
saatlerde yalvarırlar. Veya rahmet ve rızanın onların üzerine ineceği vakittir. 19513) 


Yıldızların Mevkileri 


Abdurrezzak, Katade'den şöyle rivayet eder: «Yıldızların mev-kilerinden, anların konakları ve mecraları 
kastedilmektedir» Zira bu Cenab-ı Hak'km kudretinin büyüklüğüne, hikmetinin kemaline işaret eder. Bir cemaat 
«Bu yıldızlardan maksat, Kur'an'ın yıldızlarıdır. Onların mevkilerinden maksat da bu ayetlerin iniş zamanlarıdır» 
demişlerdir. 


76. ayetteki şart cümlesi sıfat ile inevsuf arasına girmiştir. Zira ayetin takdiri şöyledir. Kesinlikle bu büyük bir 
yemindir, eğer bilirseniz onun gereğiyle amel ederdiniz veya onu tazim ederdiniz! 1051101 


Meal 


77- Şüphesiz ki o, çok şerefli bir Kur'an'dır. ,. 

78- Korunmakta olan bir kitaptadır. 

79- Ona temizlenmiş olanlardan başkası el süremez. 

80-0 (Kur'an) Alemlerin Rabbi'nden indirilmiştir. 

81- Siz bu sözü mü küçümsüyorsunuz? 

82- Rızkınıza şükredeceğiniz yerde, Onu vereni mi yalanlıyorsunuz? 
83- Hele (ruh) boğaza gelince, 

84- o zaman siz görürsünüz. 

85- Biz ona (sekeratta olana) sizden (daha) yakınız. Fakat görmezsiniz. 
86- Madem ki ceza görmeyecekmişsiniz, 

87- Onu geri çevirsenize! Şayet iddianızda doğru iseniz. 

88- (Ölen kişiye gelince) eğer o mukarreblerden ise, 

89- Ona rahatlık, güzel rızık ve nimet cenneti vardır. 


90- Eğer o sağın adamlarından ise, 


91- Sağın adamlarından sana selâm! 

92- Eğer o yalanlayan sapıklardan ise 

93 - Ona da kaynar sudan bir ziyafet vardır. 
94- ye yanan ateşe atılma var. 

95- Şüphesiz ki bu kesin bir gerçektir. 


96- (Ey Rasülüm!) O halde Rabbinin yüce adını teşbih et! 1051111 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(77-96) «Şüphesiz ki o, çok şerefli bir Kur'an'dır...» Bu Ayetlerin Tefsiri 
77. ayet daha önceki ayetin tekididir. Ve takrir edilen kasemin büyüklüğünü ifade eder. 


Kur'an'ın kerim olmasının mânâsı, o cinsinden olan diğer kitaplar içinde güzeldir, hidayet sebebi olmuştur veyahut 
da bütün yararlan derleyen bir kitaptır. Zira Kur'an hayat ve haşr konusunda gelen mühim ilimlerin esaslarını 
kapsamaktadır veya Kur'an Allah katında kerimdir. 105112! 


Kur'an Abdestsiz Ellenir Mi? 


«Korunmuş bir kitabtadır» cümlesi Kur'an'in vasfıdır. Yani o, meleklerden gelen mukarriblerden başkasından 
korunmuş bir kitabtır. Mukarreblerden başkası o kitaba muttali olamaz. O zaman bu kitaptan maksat Levh-i 
Mahfuz olur. Nitekim Rebi bin Enes'ten de böyle rivayet gelmiştir. 


Bazıları «Tebdil ve tağyirden korunmuş bir kitaptır demektir» demişlerdir. O zaman bu, müslümanlann elindeki 
Kur'an'ın vasfıdır ve bu cümle gaybten haber vermeyi kapsamaktadır. Zira bu ayet indiği zaman mushaflar henüz 
yoktu. 


Abd bin Humeyd ve tbn Cerir, tkrime'den şöyle rivayet ediyorlar: «Kitap'tan maksat Tevrat ve İncil'dir». Bu mana 
aynı zamanda el-Bahr'da da ifade edilmektedir. Sonra Bahr sahibi şunları söylüyor: «Bu kitap keremi ve şerefi 
korunmuş bir kitapta zikredilmiştir». Bu mânâya binaen daha önce gelen ve inen kitapların Kur'an'ın böyle 
olduğuna dair şehadet getirmesi demektir. Zahire bakılırsa buradaki «el-Kitab» kelimesinden cins irade 
edilmelidir ki bundan Tevrat ve İncil irade edilebilsin. Ona «Mek-nun»; yani korunmuş vasfı vermek o zaman 
muğlak olur. Umulur ki «Bukorunmuş kitaptadır» lâfzından şanı yücedir, kadri gerçektir mânâsı anlaşılsın. Zira 
kapanmak, korunmak çok güzel olan bir şeyin gereklerindendir. 


Bazıları «Onun korunmuş bir kitapta olmasından maksat, tağyir ve tebdilden korunmuştur, demektir» 
demişlerdir. O zaman bu ayet tıpkı «Kuşkusuz biz kesinlikle onu koruyucularız» ayeti gibi olur. 


Bazılarına göre «Fi kitab» kelimesi kerim kelimesine bağlıdır. O vakit ayetin mânâsı «Kur'an kâfirlerin katında 
kerim sayılmasa dahi Levh-i Mahfuzda kerimdir» demek olur. 


«Ona ancak mutahhar olanlar dokunur» ayetiyle melekler kastedilmektedir. Yani tabiatın bulanıklığından, nefsi 
payların kirlerinden nezih olan ve tertemiz bulunan melekler ona dokunabilirler. Bu cümle kitabın sıfatıdır. Ve 
Kitap'tan maksat ta Levh'il-Mahfuz'dur. Levh'Ü-Mahfuz'a ancak melekler dokunabilirler. O zaman taharet de 
manevi taharet demek olur. Ona dokunulmaması onun lazımından kinayedir. Yani ona meleklerden başka kimse 
muttali olamaz veya içindeki hükümlere muttali olamaz. Veya bu Kur'an'ın diğer bir sıfatıdır. O zaman temiz 
olanlardan maksat, küçük ve büyük hadesten yani abdestsizlikten mutahhar olanlardır, temizlenenlerdir. Böylece 


taharet seri mânâya hamledilmiş olur. O zaman ayetin mânâsı «Ancak Kur'an'a taharet üzerinde 


bulunan insanların dokunması uygundur» şeklindedir. La nehy harfi değildir, diyenlerin delillerinin birine göre 
insanın zihnine ilk gelen mânâ, bu cümlenin sıfat olmasıdır. Sıfatta asıl, ihbari bir cümle olmaktır. Burada inşai bir 
cümleyi nazari itibara alacak herhangi bir neden yoktur. Tevili irtikâb etmeye zorlayan da yoktur. Aynca 
«Yemessu» fiilinin son harfinin üzerindeki ötreden insanın zihnine ilk gelen bunun i'rab olmasıdır. Binaenaleyh 
ayetin bunun gayrisine hamledümesi karışıklığa yol açar. 


Abdullah bin Mesud'un «La» yerine «Ma» okuması la harfinin burada nehy değil nefy harfi olduğunu tekid ve 
takviye etmektedir. Temizlenenlerden maksat meleklerdir. Bu durum İbn Abbas' tan çeşitli senetlerle rivayet 
edilmiştir. Cemaa Enes'ten de bunu rivayet etmiştir. Katade, ibn Cübeyr ve Mücahid ve Ebul Aliye'den de böyle 
gelmiştir. Ancak bahsi geçen zatlardan bazıları «La ye. messuhu» ibaresinin bitişindeki zamirin mutahhir 
olanlardan melekler kastedilmesine rağmen Kur'an'a raci olduğunu söylemişlerdir. 


Abd bin Humeyd, İbn Cerir, Katade'den şöyle rivayet ediyorlar: «O Kitap Âlemlerin Rabbinin kalındadır. Onu ancak 
meleklerden tertemiz kimseler elleyebilir. Sizin katınızda ise onu hem müşrik, hem neds insan, hem de münafık 
eller». 


İbn Dinar'ın Nuaymi'den rivayet ettiği de buna işaret etmektedir. Nuaymi der ki: «İmam Malik şöyle dedi: «Bu 
ayet hakkında işittiklerimin en güzeli bu ayetin Abese Suresi'nin şu ayetlerinin yerinde oluşudur: '«Hayır! O bir 
hatırlatmadır. Dileyen onu dü* şünüp Öğüt alır. O sahifeler içindedir. Şerefli, şanlıdır. Yüce ve temiz elçilerin 
elindedir» (Abese: 11-16) 


«Mutahharin'den maksat, büyük ve küçük abdestsizlikten temiz olan kimselerdir» şeklindeki yorum Muhammed 
Bakır'dan, Tavus ve Selim'den rivayet edilmiştir. 


Bir grup tefsir alimi «Onu ancak mutahhar olanlar ellerler)) cümlesinin Kur'an'ın sıfatı olması hususunu tercih 
etmişlerdir. Çünkü kelam Kur'an'uı hürmeti ve tazimi için ileri sürülmüştür. Yoksa korunan kitap için değil. Her ne 
kadar Levh'il-Mahfuz'un taziminde Kur'an'm tazimi bahis konusu ise de. 


Bazıları «Kitap'tan maksat bizim elimizdeki kitaptır» demişlerdir ve en açık görüş de budur. 


imam Malik ve başka muhaddisler Rasülullah'ın Amr bin Hazm'a yazmış olduğu ve imam Malik tarafından 
aktarılan mektupta şunlar yazılıdır: «Peygamber olan Muhammed'den Şureyh bin Abdikiilal, Hars bin Abdulkülal, 
Nuaym bin Abdukulal'e! Ki bunlar da Ruaym, Nuafil ve Hemdan kabilelerinin başlarıdırlar». Böyle başlayan 
mektupta «Kur'an'ı ancak temiz olan kişi elleyebilir» cümlesi yer almaktadır. İbn Ömer «Allah Rasülü bana Kur'an'ı 
ancak temiz olduğun zaman elle dedi» diyor. 


Hz. Ömer müslüman olacağı zamanda kızkardeşinin evine girdi; «O sahifeyi bana ver» dedi. O da: «O sahifeye 
ancak temiz olanlar dokunabilirler» dedi. Bunun üzerine Hz. Ömer kalktı, yi-kandı. Müslüman oldu. Ancak ondan 
sonra elini sahifeye dokundu-rabildi. 


Katade ve müfessirlerden bazıları «Kur'an'ı ancak hadesler-. den ve necasetlerden temiz olanlar elleyebilir» 
demişlerdir. Kelbi «Şirkten temiz olanlar elleyebilir» demiştir. Rebi İbn Enes «Günahlardan ve hatalardan temiz 
olanlar elleyebilir» der. 


Ferra, «La yemessuhu» ibaresinin anlamı hakkında «Onun yararım, bereketini elde edemez, zevkine varamaz, 
ancak mutahhar kimseler elde ederler ki onlar da Kur'an'a iman edenlerdir» demiştir.İbn'uL Arabi «Ferra'nm bu 
görüşü Buhari'nin de ihtiyaridir» der. Zira Allah'ın Rasülü «Rab olarak Allah'a, din olarak İslâm'a, 


Peygamber olarak Hz. Muhammed'e razı olan bir kimse imanın tadını tatmıştır» buyurmuştur. 


Alimler «Mushaf abdestsiz olarak ele alınabilir mi, alınamaz mı?» konusunda ihtilaf etmişlerdir. Cumhur 
«abdestsiz olan bir kimse Kur'an'ı elleyemez» demiştir. Çünkü Amr bin Hazm'ın ha-dişinde bunu Hz. Peygamber 
açıkça söylemiştir. Bu görüş Hz. Ali'nin İbn Mesud'un, Sa'd bin Ebi Vakkas'ın, Said bin Zeyd'in, Ata'nm, Zühri'nin, 
Hakem'in, Hammad'ın görüşüdür. Fakihlerden Malik ve Şafii de bu görüşe katılmışlardır. İmam Azam'dan bu 
hususta değişik rivayetler gelmektedir. Bir rivayette «Abdestsiz Kur'an ellenebilir)) denilmektedir ki bu görüş 


aynı zamanda İbn Abbas ve Şabi'nin bulunduğu seleften bir grubun da görüşüdür, Ebu Hanife'den gelen diğer bir 
rivayette «İnsan Kur'an'ın kabına ve haşiyelerine ve yazısız yerlerine dokunabilir. Ama yazılı yerlere ise ancak 
abdestli bir kimse dokunabilir» denilmiştir. İbn'ul-Ara-bi «Eğer Ebu Hanife bu durumu teslim etmiş ise, bu onun 
hakkındaki delili takviye etmektedir. Zira menedilen bir şeyin hari. mi de menedilmiştir. Madem ki yazılı kısımlara 
dokunulmaz aynı kâğıdın beyaz kısımlarına da dokunulamaz» der. Rasülullah'ın Amr bin Hazm'e yazdığı mektup 
bunun en kuvwvetli delilidir. İnam Malik «Abdestsiz bir insan Kur'an'ı kılıfından tutarak kaldıramaz, bir yastığın 
üzerine koyarak kaldıramaz» der. Ebu Hanife ise «Kılıfından tutarak kaldırabilir ,yastığın üzerine koyup 
kaldırmasında bir beis yoktur» demiştir. 


Hakem, Hammad ve Davud bin Ali'den gelen bir rivayete göre Kur'an'ı taşımakta ve ona el dokundurmakta ne 
müslüman ne de kâfir için bir beis yoktur. İster tahir olsunlar isterse abdestsiz! Ancak Davud «Müşrik onu 
taşıyamaz» demiştir. Onu taşımanın mü-ban olduğunu Rasül-ü Ekrem'in Kayser'e gönderdiği mektuptan istidlal 
etmektedirler. Fakat bu mektup zaruret yeridir, hüccet Olamaz. 1051131 


imam Fahreddin Razi'ye göre, «Mutahharun»öan maksat meleklerdir. Cenab-ı Hak onları enirin başında tahir, pak 
olarak yaratmıştır ve böylece hayattan boyunca onları pak olarak bırakmıştır. Eğer burada abdestsizliğin 
yokedilmesi kastedilseydi şöyle n Oo denilmesi gerekirdi: üilla'UMutetahharun» veya «Muttahharu». Ya-| ni 
hem «t» hem de «71» harfi şeddeli gelmeliydi veya «t» harfinden önce bir «te» olmalıydı. Halbuki sıhhatli ve 
meşhur kıraate göre kelime Mutahharun'dur. Tathir kökünden gelir, ithardan değil. Bu, bizim söylediğimizi başka 
bir yönden desteklemektedir. Şöyle ki: Onların bazıları bu göklerdendir, cin onu indirir, Muhammed'e telkin eder 
diyorlardı. Nitekim onlar kahinler hakkında da böyle derlerdi. Zira onlar Rasül-Ü Ekrem'in bir kâhin olduğunu iddia 
ederlerdi. Böylece Cenab-ı Hak «Cinler onu elleyemez. Onu ancak habasetten temiz olan kimseler elleyebilir» 
demiştir. Zira bu temiz insanlarda ne fesadlığa ne de kan akıtmaya meyi yoktur. Onlar fe-sadlık yapmazlar ve kan 
akıtmazlar. Onların gayrisi ise bu vecih üzere mutahhar sayılmaz. Böylece «Kur'an bir uydurmadır, Mu-hammed 
şairdir, peygamber değildir veya cahildir» şeklindeki iddialar da bertaraf edilmektedir. 


Seyyid Kutub da Fahreddin Razi'nin görüşünü desteklemek, tedir. 195114 yani La harfi burada nefy harfidir, nehy 
için değildir. Zira yeryüzünde bu Kur'an'ı tahir olan da necis olan da, müslüman da kâfir de eller. O zaman bu 
yorum üzerinde nefy tahakkuk |j etmez. Nefyin tahakkuku «ancak şeytanlar onu indirdi» noktasına | | mânâyı 
sarfetmekle olur. Zemahşeri «Eğer cümle Kur'an'a sıfat kılınırsa mânâsı uygun değildir. Ancak insanlardan taharet 
üzerin- de olanlar onun yazılı kısmını messedebilir» demiştir. Bazıları messi kıraat mânâsına da yorumlamıştır. İbn 
Ömer «Benim kavi tımda en sevimlisi kişi tahir olduğu halde Kur'an'ı okumalıdır» m diyor. 1051151 


İbnul-Kayyım'ın Kur'an Abdestsiz Ellenmez Meselesi Hakkındaki Görüşü 


İmam İbn Kayyım (691-751 H), «Onu ancak mutahhar olanlar meshederler» ayeti hakkında şunu söyler: 
«Bu ayette sıhhatli olan şudur: Bu kitap meleklerin elindeki kitaptır. Bunun birçok delili vardır: 


1 — Bu kitap meknun olarak sıfatlandırıldı. Meknun da gözlerden uzak bulunan nesne demektir. Bu ancak 
meleklerin elindeki sahifeler hakkında bahis konusudur. 


2 — Cenab-ı Hak «Onu ancak mutahhar olanlar eller)) dedi. Yani melekler. Eğer burada abdestli müslümanlar 
kastedilseydi ayet şöyle gelirdi: «La Yemessuhu | illa'l-Mutetahharun». Nitekim Bakara Suresi'nde de «Allah 
tevbe edenleri ve mutetahhirunu sever» buyurulmuştur. Binaenaleyh melekler mutahharun, müminler ise 
abdestli oldukları zaman mutatahhirun olurlar. 


3 — Bu bir haber cümlesidir. EĞer nehy olsaydı «La yemseshu» şeklinde cezm olarak gelirdi. Haberde asi hem 
sureten hem de manen haber oU maktır. 


4 — Bu «şeytanlar bu Kur'an'ı getirdi» diyen kimselerin aleyhindeki bir reddiyedir. Cenab-ı Hak onun mestur bir 
kitapta olduğunu, şeytanların oraya varamadığını belirtti. Nitekim Şuara Suresi'nde (210-212. ayetleri) «Şeytanlar 
bunu indirmedi. Onların bunu indirmesi onlara uygun da değildir. Onların gücü buna yetmez. Kesinlikle onlar 


dinlemekten azledilmiş, kovulmuşlar dır. Buna ancak mutahhar ruhlar olan melekler varabilirler» denilmiştir. 


5 — Bu ayet Abese Suresi'nin 13, 14, 15, 16 ve 21. ayetlerinin no-ziridir. Malik, Muvatta'da bu ayetlerin tefsirinde 
«işittiklerimin en güzeli budur» diyor. 7 — Bu ayet Mekki'dir ve Mekki olan bir surede zikredilmektedir. O sure 
tevhidin takririni, peygamberlik, haşr, yaratıcının ispat ve kâfirlerin reddiyesini kapsamaktadır. Mutahhar 
olanlardan melekler kastedilirse bu hedefe daha uygun olur. 8 — Eğer insanların elindeki kitap (Kur'an) burada 
kastedilseydi bu husustaki kasemin fazla faydası olmazdı. Malumdur ki bir kitapta, ister hak isterse bâtıl olsun her 
ketâm bulunabilir. 


Fakat gözlerden kapalı ve Allah katında korunmuş bir kitapta olursa, onunla yemin getirilirse o kitaba şeytan el 
dokunamaz, onu meleklerden başkası meshetmez. O zaman daha azametli olur. Bu mânâ ayete seksiz ve şüphesiz 
daha uygun ve daha layıktır. Şeyhülislâm İbn Teymiye'den (r.a) dinledim. Şöyle diyordu: «Lâkin ayet ve ayetin 
işareti mushafı ancak abdestli olan bir insanın mes-hetmesine de delâlet eder. Zira o sahifeleri mutahhar 
olanlardan, meleklerden başkası meshetmediğine göre, onlar Allah katında şereflidir demek oluyor. Bu sahifeleri 
de ancak tahir bir insanın meshetmesinin uygun olması daha elverişlidir» 1051161 


ibn Kesir de İbn Kayyım'm sözlerini desteklemektedir. Yani onun kanaatine göre de «Onu ancak mutahhar olanlar 
eller» cümlesi kitabın ismidir, mutahhar olanlardan maksat da meleklerdir. Bu da Allah katmda meleklerden 
başkası meshetmez demektir. Ama dünyadaki mushafa gelince, onu necis olan mecusi de, necis olan münafık da 
eller. Ayrıca İbn Kesir cümlenin haber cümlesi olduğunu da tevcih etmektedir. 


Hülasa temiz olmayan kimse Kur'an'a el süremez. Zira ayetteki nefy nehy mânasını ifade eder. Yani taharetsiz 
bulunan kirli eller ona dokunmasın. Ancak maddi ve manevi pisliklerden tertemiz, imanlı ve abdestli kimseler ona 
el sürebilir. işte fıkıhda genel olarak fakihlerin görüşü budur. işte bu ayetten dolayı «Cünüb iken Kur'an okunmaz, 
abdestsiz iken mushafa el sürülmez» denilmiştir.109171 


80. ayet Kur'an'ın diğer bir sıfatını içermektedir. Tenzil, indirilmiş mânâsını ifade eden münezzel demektir. Veya 
tenzil mastardır, mübalağa için sıfat olmuştur. Zira Kur'an diğer semavi kitaplardan ayn olarak zaman zaman 
,olaylara göre inmiştir. Sanki Kur'an tenzilin tâ kendisidir. Ve bundan dolayıdır ki tenzil, Kur'an'm isimlerinin yerine 
geçerek «temsilde şöyle gelmiştir, tenzil böyle dedi» denilmiştir. 


«Mudhinun» tabiri gevşeklik gösterenler demektir. Bu kelime esasında herhangi bir deriyi, bir nesneyi yağlamak, 
dolayısıyla yumuşatmak mânasında kullanılır ve burada manevi yumuşaklık kastedilmektedir. Zira iş hususunda 
gevşeklik gösteren, hiçbir hususta ciddi olamaz. 


İbn Abbas ve Zeccac'dan gelen rivayete göre «Mudhinun» yalanlıyorsunuz manasınadır. Bu tefsirin nedeni 
yalanlamanın, gevşekliğin dallarından olmasıdır. Mücahid «Tasdikte münafıklık ya-pıyorsunuz demektir» 
demiştir. Yani siz müminlere «Biz iman ettik» dersiniz fakat kendi küfürdaşlarınızla bir araya geldiğinizde «Biz 
sizinle beraberiz» dersiniz. Bu yoruma binaen burada hitap münafıklaradır. Fakat hitabın bütün kâfirlere olması 
daha tercih edilecek bir yorumdur. Zira siyak bunu iktiza etmektedir. Hadisten hasrın inkân da kastedilmiş olabilir. 
Zira onlar «Biz öldükten ve toprak olduktan, kemiklere dönüştükten sonra haşre mi gönderileceğiz?» veya «Bizim 
geçmiş atalarımız da haşre mi gön* derilecek?» diyorlardı. 


82: ayetteki nzk kelimesi şükür mânâsına alınmıştır. Yani Kur'an'a karşı teşekkür etmeniz gerekirken 
teşekkürünüzü onu yalanlamakla mı kılıyorsunuz! Onlar «Biz falan yıldızdan ötürü yağmur aldık» derlerdi. Bunu 
İmam Ahmed, Tirmizi ve Ziya, Hz. Ali'den ve Rasülullah'tan rivayet ediyorlar. Hz. Peygamber bu kelâmda bir 
mukadder muzaf olduğuna işaret ediyor. Yani yalanlamanız rızkınızın teşekkürü mü kılacaksınız? ElJieysem bin 
Adiy der ki: «Ezdu Şenve Kabilesi'nin lügatinde rızık şükür mânasına gelir». Kirmanı. Buhari şerhinde, «Rıztk 
şükrün isimlerindendir denilmişse de bu uzak bir tefsirdir» demek suretiyle Heysem'in hikâyesini zayıflatmıştır. 


Rivayetlerin çoğu bu ayetin «falan yıldız bize yağmur yağdır, di» diyenler hakkında nazil olduğudur. 


«Biz ölümle pençeleşen kişiye sizden daha yakınız» ayetinde-ki yakınlıktan maksat ilimdir. Zira yakınlık muttali 
olmanın, bü-menin en kuwetli sebeplerindendir. Bazıları da «Buradaki yakınlıktan maksat ilmen ve kudreten olan 
yakınlıktır» demiştir. Yani biz ona bütün bu hususlarda sizden daha yakınız. Çünkü siz onun halinden ancak 
gördüklerinizi bilirsiniz. Onun künhüne, hakikatine vakıf olamazsınız, hakiki sebeplerini görmezsiniz. Fakat bunun 


böyle olduğunu da idrak etmemektesiniz ki bizim şanımızı bilmiyorsunuz. 


Bu hitap kâfirleredir. «Tubsirune» gözle görmek mânâsında olan basar kökünden gelmektedir. Bu görmekten de 
idrak kastedilmektedir. Veya «Tubsirune» kalbi görmekten olan basiretten gelir. Bazıları «Allah'ın onlara daha 
yakın olmasından maksat, Allah'ın elçileri onlara daha yakındırlar demektir» demişlerdir. Onun ruhunu almakla 
görevli elçiler sizden ona daha yakındırlar. Fakat siz onlan göremiyorsunuz. 


«Medinin» tabiri hesaba çekilecek, amellerine göre ceza alacak kimseler demektir. Eğer hesaba 
çekilmeyeceğinizi, amellerinize karşılık ceza almayacağınızı iddia ediyorsanız ve bu iddianızda doğru iseniz, 
buyurun, ruhu cesede geri getirin! Bu kelimeden köle olanlar, sulta altına girenler de kastedilmiş olabilir. Bu 
yorum Ferra'dan gelmektedir. Eğer bu işi yapmaya gücünüz yetmiyorsa iddianız bâtıl olur. Yani «Biz Memluk 
değiliz, hesaba çekilecek değiliz» demeniz bâtıl olur. 


Gerek 83. ayetteki «Levla» edatının gerekse 86. ayetteki Lev-la'nın cevabı «Terciune» cümlesidir. 


88. ayetten 95. ayete kadar gelen bölümler ölüm anında, haşr anında halkın tabakalarını zikretmekte ve 
derecelerini açıklamaktadır. 1051181 


Mukarribler Kimlerdir? 


«Mukarrebin»den maksat herkesten önce imana gelenlerdir. «Revh» kelimesinden maksat dünyada ferahlanmak 
demektir. Hasan Basri «Revh rahmet demektir» demiştir. Dahhafc ise «İstirahat etmektir» demiştir. «Revhan» 
kelimesi ise Allah'ın kelâmına kulak vermek, vahyini dinlemek demektir. Naim cennetinden maksat da nimetler 
sahibi cennet demektir ve bu ayet mukarreblerin mekânına işaret etmektedir. 


«Sana Ashab'uUYemin'den selâm!» cümlesi hakkında farklı yorumlar yapılmıştır. İlk yorum şudur: «Sen onlardan 
sevdiğin selametten başka bir şey göremezsin. Onun için onlara üzülme. Çünkü onlar Allah'ın azabından 
sağlamdadırlar!», yani güven içindedirler. 


Bazıları «Bu cümlenin yorumu şöyledir» diyor: «Sen onlardan gelen üzüntüden selim ve sağlamsın. Böyle bir 
üzüntün olmasın». 


Bazıları «Ey Muhammed. Sağın adamları senin için dua etmekte, sana selatu selâm getirmektedirler demektir» 
demişlerdir. 


95. ayetteki ismi işaret (Hazâ) daha önce Cenab-ı Hak tarafından bildirilen, bu suretle bize verilen hükümlerdir. 
Yani bu surede size bildirilenler hakkın tâ kendisidir! Katade bu ayet konusunda şunları söylüyor: «Cenab-ı Hak 
insanlardan Kur'an'm kesin olduğuna vukufu olmayan hiç kimseyi bırakmaz. Mümin bir kimseyi dünyada buna 
vakıf etmiştir. Bu mümine yarar sağlamıştır. Kâfir bir kimseyi de Kıyamet Günü'nde buna vakıf etmiştir. Fakat 
artık yakin olan faide vermez 


«Yüce Rabbini teşbih et»ien maksat, Allah'ın zatını tenzih et-demektir. Yani her kötülükten onu kutsa. Bazı 
müfessirler «Seb-bih» emri, Rabbinin zikriyle, emriyle namaz kıl demektir» demişlerdir. Bazıları «Yüce Rabbinin 
ismini zikret, onu her kötülükten tenzih et, kutsa» demektir,» derler. Ata bin Amr diyor ki «Bu ayet geldiği zaman 
RasüLü Ekrem «Bu teşbihi rükülerinize yapınız» bu-vurmuştur» 1051191 
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HÂDİD SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 
1- Göklerde ve yerde olanların tamamı Allah'ı teşbih etmektedir. O yegâne galip ve her işinde hikmet sahibidir. 
2- Göklerin ve yerin mülkü (hükümranlığı) yalnız O'nun-dur; O diriltir, O öldürür ve O her şeye kadirdir. 


3- O evvel (herşeyden önce)dir. O ahir (kendisinden sonra hiçbir şeyin kalmayacağı zat) tır. O Zahir (delilleriyle 
varlığı aşikâre) dır. O batın (gerçek mahiyeti Zât'ınin hakikati nisan için gizli) dir. Ve O her şeyi bilir. 10511 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


Medine Dönemi'nde Nazil Olmuştur. 29 ayettir. (1-3) «Göklerde ve yerde olanların...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu sure cemaatin İbn Abbas'tan rivayet ettiğine göre Medine' de nazil olmuştur. Nakkaş ve bazı müfessirler «Bu 
sure tefsircile-rin ittifakıyla Medine'de nazil oldu» demişlerdir. Fakat bir grup bu surenin Mekki olduğunu ifade 
etmek suretiyle Nakkaş'ın icma hükmünü nakzetmişlerdir. 


ibn Atiyye «Şüphe yoktur ki bu surede Medine'de inen Kur'an (ayet) vardır. Fakat hu surenin baş tarafı Mekke'de 
inmişe benzemektedir» diyor 


Bu surenin ayetleri Iraklıların sayımına göre 29, başka sayımlara göre 28'dir. Kelimeleri 544, harfleri 2476'dır. 


«Sebbehe» fiili yerler ve göklerde bulunan her şey onu kötülükten tenzih etti, demektir. ibn Abbas «Sebbehe» 
fiili salât etti mânâsına da gelir» demiştir. 


«Göklerde olanlarsdan maksat melekler, «yerde olanlar»üan maksat da ister ruhlu isterse ruhsuz olsunlar bütün 
mahlükattır. Bazıları da «Bu teşbih delâlet teşbihidir. Yani yerde ve gökte olanlar O'nun varlığına delâlet ederler 
demektir» dediler. Zeccac, «Bu yorumu reddederim». «Eğer bu teşbih delâlet teşbihi olsaydı an- 


laşılmast gerekirdi. O halde Cenab-ı Hak niçin «Fakat siz onların teşbihini anlamıyorsunuz» demiştir?» dedi. 


Zeccac, «Bu teşbihten maksat sözle olan teşbihtir» dedikten 1 sonra delil olarak şu ayeti getirdi. «Biz Davud'a 
dağlan musahhar kıldık. Onlar teşbih ederler». 


Evet, dağların teşbihinden maksat delâlet teşbihi olsaydı o vakit «Davudla betahsis bunlar teşbih ettiler» demenin 
mânâsı ne olabilirdi? Derim ki: Zeccac'in sözleri doğrudur. 105121 


Cenab-ı Hak göklerin ve yerin mülküne sahiptir. Yani O'nun emri bunlarda geçerliliğini devam ettirmektedir. 
Bazıları «Gökle, rin ve yerin mülkünden maksat, yağmur, bitki ve diğer nzik hazineleri ve depolandır» demişlerdir. 


«O (Allah), dünyada dirileri öldürür, ahirette de ölüleri diriU tir, haşre gönderir». Veya «O, Ölü olan meni 
damlalannı diriltir.» Dirileri de öldürüyor, halbuki onlar diri idiler. 


«Evvel O'dur, ahir O'dur, zahir O'dur, bâtın O'dur» tabirlerinden maksat nedir? Allah'ın Easülü, bunu bir hadisinde 
açıklamaktadır. Müslim bu hadisi Ebu Hureyre'den şöyle rivayet eder: «Ya-tabi Sen eUevwvel'sin. Senden önce 
hiçbir şey yoktu. Sen eUahir' sin. Senden sonra hiçbir şey var olmayacaktır. Sen zahirsin. Senden üstün bir şey 
yoktur. Sen bâtınsın. Senden Öte bir şey yok. Bizim borcumuzu boynumuzdan kaldır. Bizi fakirlikten zengin kıl». 
Hadisi Müslim, Tirmizi, İbn Ebi Şeybe ve Beyhaki Ebu Hureyre* den rivayet etmişlerdir. 


Kalbinde Allah ile ilgili bir vesvese bulunan bir kimse bu ayeti sık sık tekrar etmelidir. Zira Ebu Davud, Ebu 
Zümeyr'den şöyle rivayet ediyor: «İbn Abbas'a 'Bu hususta bende bir vesvese var' dedim. O da bana «Nefsinde 
herhangi bir şey hissettiğin zaman bu ayeti oku» dedi». » 


Ebu Şey, tbn Ömer ve Ebu Said el-Hudri'den şöyle rivayet ediyor: Allah'ın Rasülü: «Halk durmadan her şeyden 
sorar. Hatta şu Allah'tır, her şeyden önce idi. Acaba Allah'tan önce ne vardı? Eğer sizden bu sorulursa onlara 
«Evvel O'dur, ahir O'dur, bâtın O'dur ve O her şeyi bilendir» ayetini okuyun» buyurdu. 19581 


Meal 


4- Gökleri ve yeri altı günde (devrede) yaratan, sonra Arşa istiva eden O'dur. O kürrei arza gireni, oradan çıkanı; 
gökten ineni, göğe yükseleni bilir. Nerede olursanız O sizinle beraberdir. Allah yaptıklarınızı görür! 


5- Göklerin ve yerin mülkü (hükümranlığı) O'nundur. Bütün işler Allah'a döner. 
6 - Geceyi gündüze, gündüzü de geceye katar. Sinelerde gizli bulunan her şeyi hakkıyla bilir. 


7- Allah ile peygamberine iman edin. Allah'ın sizi varis kıldığı mallardan sarf edin. İçinizden iman edip mallardan 
sarfeden-ler için büyük mükğfat vardır. 


8- Size ne oldu ki Peygamber sizi Babbinize inanmanız için davet ettiği halde, Allah'a inanmıyorsunuz. Eğer mümin 
iseniz Allah sizden (inanmanız hususunda) misak da almıştı. 


9 - Sizi o karanlıklardan nura çıkarması için kuluna açık açık ayetler indiren O'dur. Muhakkak ki Allah size karşı çok 
şefkatli, çok merhametlidir! 


10- Size ne oluyor ki Allah yolunda harcamıyorsunuz? Oysa göklerin ve yerin mirası Allah'ındır. Elbette içinizden 
Mekke'nin Feth(in)den önce harcayan ve savaşanlar, daha sonra infak edip savaşanlarla bir değildir. Onlann 
derecesi sonradan infak eden ve savaşanların derecesinden daha büyüktür. Bununla beraber Allah hepsine de en 
güzel olanı va'detmiştir. Allah sizin işlediklerinizden haberdardır. 


11- Kimdir O, Allah'a güzel bir borç verecek olan? Allah da onun verdiğini kat kat kılacaktır. Ona çok değerli bir 
mükâfat da vardır! 10514 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(4-11) «Gökleri ve yeri altı günde...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Nerede olsanız o sizinle beraberdir» ayeti Cenab-ı Hak'kın il minin her şeyi ihata ettiğini ve hiçbir şeyin o ilmin 
dışına çıkmadığını tasvir etmek için bir temsildir. Bazıları «Beraberlik ilimden fcinayedir» demişlerdir. Yani sizi 
bilir, demektir. Selef de bu ayeti böyle tefsir etmiştir. Beyhaki «Esma ve Sıfat» adlı kitabında ibn Abbas'tan şöyle 
rivayet ediyor: «Nerede olursanız olunuz, O sizi bilir». 


Stifyani Sevri'den bu ayetin mânâsı sorulunca şöyle cevap verdi: «O'nun ilmi sizinle beraberdir». 


El-Bahr'da Ebu Hayyan, ümmetin bu tevil üzere ittifak ettiğini nakletmektedir. Bu ayet zahirine hamledilemez. 
Yani «Ce. nab-ı Hak'km zatı sizinle, sizin zatınızla beraberdir» denilemez. 105551 


Ayetlerde Te'vil Durumu 


Ayetlerde tevili terketmek daha sağlam bir yoldur. Çünkü ilimsiz Cenab-i Hak adına bir şey söyleme yetkisine sahip 
değiliz. Biz ancak Selefi Salihinin ayetler hakkında yaptığı tevilleri nakledebiliriz ve tevil edebiliriz. Bu hususta 
onlara tâbi oluruz. Eğe onlar tevil etmişse biz de tevil ederiz. Onlar bir ayeti tevil ettiler diye başka ayetlerin tevili 
için onu merdiven olarak kullanamayız. 


«O, göğüslerde olanları bilmektedir»; yani kalblerde olanlar dahi O'na gizli değildirler. Sıfatı böyle olan bir zatı 
bırakıp da başkasına tapmak elbette küfürdür ve sapıklıktır. 


7. ayetin başındaki «Allah ve Rasülü'ne iman edin» cümlesinden maksat, Allah'ın bir, Rasülullah'ın da O'nun 
Rasülü olduğunu tasdik edin demektir. 


«infak edin»den maksat sadaka verin demektir. Veya Allah yolunda infak edin veya farz olan zekâtı verin veya 
diğer taatlar-da harcama yapın! Bu harcamayı Cenab-ı Hak'kın bizi vekil kıldığı maldan yapacağız. Bu tabir mülkün 
esasının Allah'a ait olduğunu, kulun mülkte Allah'ı razı edecek, kula da sevap getirecek tasarruftan başka birhakkı 
olmadığını ifade ediyor. 


8. ayetin başındaki «Ma» edatı istifham'dır ve bununla tevbih (kınanma) kastedilmektedir: «İman etmeyişinizde 
hangi Özrü belirtebilirsiniz? Halbuki bütün illetler silinmiştir. Peygamber de si. si davet ediyor». 


Cenab-ı Hak «Peygamber sizi davet ediyor» tabiriyle şeriatlar varid olmazdan önce hüküm yoktur, hakikatini 
açıklamaktadır. Sizden misakınız alınmıştır. Yani Allah sizden misakınızı almıştır. 


Mücahid «Bu misaktan maksat, Ademoğultan'nm babalan olan Adem'in belinde iken onlardan alınan imsaktir» 
demiştir. O misak «Allah sizin Rabbinizdir. Sizin için ondan başka bir mabud yoktur» şeklindeki misaktır. 


Bazıları «Cenab-ı Hak size aklı vermek suretiyle misakmızı alrmş, "peygambere mutabaatt iktiza eden delil ve 
hüccetler de sizin aleyhinizde artık kalmamıştır» dediler. 


«Eğer inanacaksanız» cümlesi mümin olduğunuz takdirde boy. ledir demektir. Veya eğer hüccetlere imanınız 
varsa durum budur. Veya bir gün hakka iman edecekseniz şu an, iman etmeniz için en elverişli andır. Çünkü deliller 
ve hüccetler Hz. Muhammed'in gönderilmesiyle ikame edilmiş burhanlar sıhhatli bir şekilde tecelli etmiştir. 


«Apaçık ayetler»den maksat Kur'an'dır veya Hz. Muhammed'in mucizeleridir. 


«Cendb-ı Hak sizin için Hz. Mtihammed'e iman etmeyi gerekli kılmıştır». Çünkü onun beraberinde mucizeler 
vardır. O mucizelerin en büyükleri de Kur'an-ı Kerim'dir. Cenab-ı Hak kuluna bu açık ayetleri indirmiştir ki Kur'an 
ile veya peygamberle veya peygamberin Allah'ın kulluğuna davet etmesiyle sizi karanlıklardan (yani şirk ve küfrün 
her çeşidinden) imana, nura çıkarsın! 


10. ayetin basındaki «ma» edatı istifham içindir. Yani Allah yolunda infak etmekten sizi hangi şey menediyor? Sizi 
Rabbinize yaklaştıracak konularda size hangi şey engel olmaktadır? Halbuki siz öleceksiniz, mallarınızı miras olarak 
başkasına bırakacaksınız. O malların sonuncusu da Cenab-ı Hak'kadır. Yani Cenab-ı Hak bu ayette, infak etmekten 
kaçman müminleri kınamaktadır. 


10. ayette bahsedilen fetihten maksat müfessirlerin çoğuna göre Mekke fethidir. Sabi ve Zühri ise «Hudeybiye 
fethidir» de-mişlerdir. Katade «İki savaş vardır, biri diğerinden üstündür. İki nafaka vardır, bunların biri diğerinden 
daha üstündür» demiştir: Mekke fethinden önce savaşmak ve nafaka vermek, Allah yolun-da infak etmek, 
harcamak; fetihten sonra yapılan savaştan ve infak etmekten daha üstündür. Yani sizden fethi Mekke'den önce 
infak edip savaşanlar ile fethi Mekke'den sonra infak edip savaşanlar eşit olamazlar. Mekke fethinden Önceki 
infak niçin daha yücedir? Çünkü insanlar ona muhtaçtırlar, iman zafiyeti vardı, infak edenlere bu iş gayet ağır 
geliyordu. Sevaplar da yorgunluk nisbetindedir. 


«Allah hepsine en güzel mükğfatı va'detmiştir»; yani fetihten önce Allah yolunda infak edenlere ve savaşanlara 
da fetihten sonra gelenlere de Allah cenneti va'detmiştir. Fakat cennetteki dereceleri değişiktir. Kimisi üstün 
dereceye sahiptir, kimi de biraz daha aşağı bir derecededir. 


«Kimdir o Allah'a güzel borç veren?» ayetinin tefsiri Bakara Suresi'nde geçmişti. Araplar her güzel fiili işleyen 
adam için «O borç verdi» derler. Buna borç denilmesinin nedeni borcun bedelinin gelecek zamanda alınmak üzere 
verilmesidir. Bu da öyledir. Dünyada veren ahirette veya dünyada alır. Yani Allah yolunda infak eden kimseye 
Cenab-ı Hak kat kat verir. 19516! 


Meal 


12- (Ey Rasülüm!) O gün mümin erkekleri ve mümin kadınları önlerinde ve sağlarında nurları koşarken görürsün. 
«Bugün sizin müjdeniz, içinde ebedi kalacağınız, altından ırmaklar akan cennetlerdirı» denir onlara. İşte büyük 
kurtuluş ve zafer budur! 


13- O gün münafık erkekler ve münafık kadınlar iman edenlere: «Bize bakın (veya bizi bekleyin)! Nurunuzdan bir 
parça ışık alalım.» diyeceklerdir. (Onlara) «Arkanıza dönün de orada nur arayın» denilir. Nihayet onların arasına 
kapılı bir duvar çekilmiştir. Onun içinde rahmet, dışında da azap vardır! 


14- Onlar (münafıklar) cennet ehline «Biz sizinle beraber değil miydik?» diye seslenirler. Müminler «Evet, ama 
siz kendi canınızı yaktınız, gözlediniz, şüpheye düştünüz ve kuruntular sizi aldattı. O çok aldatan sizi Allah hakkında 
bile aldattı. Nihayet Allah'ın emri gelip çattı» derler. 


15- İşte bugün ne sizden ne de küfür edenlerden hiçbir fidye alınmayacaktır. Yeriniz ise ateştir. O size yaraşandır. 
Ne kötü bir uğraktır o! 


16- İman edenler için Allah'ı ve haktan inmiş olanı anmak için kalplerinin yumuşama zamanı gelmedi mi? Onlar 
daha önce kitap verilip de üzerlerinden uzun zaman geçen ve bundan ötürü de kalpleri katı la şan kimseler gibi 
olmasınlar. Onlardan çoğu f asıklardır! 


17- Bilin ki Allah Ölümünden sonra yeri canlandırır. Aklınız ersin diye size ayetleri açıkladık. 


18- Sadaka veren erkekler ile sadaka veren kadınlar ve Allah'a güzel bir borç ile borç verenler yok mu? İşte onlara 
verdikleri kat kat Ödenir. Onlar için gayet iyi bir mükâfat vardır. 1057) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(12-18) «(Ey Rasülüm!) O gün mümin erkekleri ve...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Müminlerin nurunun sayedilmesi»nden maksat, Hasan Bas-ri'ye göre, köprüyü geçmeleridir. O, nurdan maksat, 
içinde yürüdükleri ziyadır. O, nur onların Önlerinde ve sağlarındadır. Dahhak «Onların yollan hidayetleridir. 
Sağlarından maksat da kitapları, dır» demiş ve Taberi de bu görüşe katılmıştır. Yani onların imanları ve salih 
amelleri önlerinde yürür, sağ ellerinde de amel defterleri vardır. Bazı kıraat alimleri «Eyman» lâfzım «iman» şek- 
linde okumuştur. Bu takdirde küfrün zıddı olan iman kastedli-mektedir! 


«Bugün müjdeniz cennetlere girmektir» cümlesi Allah tarafından cennet ehline söylenmiş sözdür. «Umuruna» 
fiili intizar mânâsım taşıyan nezr kökünden gelmektedir. Yani bize biraz mühlet verin, bekleyin ki sizin nurunuzdan 
iktibas edelim! 


İbn Abbas ve Ebu Umame der ki: «Kıyamet Günü'nde insanları bir zulmet kaplar» Maverdi «Bu zulmetin kaplaması 
hüküm verildikten sonradır» diyor. Sonra o insanlara bir nur verilir, o nurun ışığında yürürler. Müfessirler «Allah 
müminlere Kıyamet Günü'nde amelleri nisbetinde nur verecektir. O nurla sıratın üzerinden geçeceklerdir. 
Münafıklara da nur verilir, fakat bu onları aldatmak içindir. Çünkü Cenab-ı Hak «O onları aldatıyor» buyurmuştur» 
demişlerdir. 


«Onun batınında rahmet vardır»; yani müminler tarafında rahmet vardır, cennet vardır! 


«El-Emani» kelimeisi bâtıllar mânâsını ifade eder. Bazılarına göre, «Tülü Emel» demektir. Bazıları «Onların 
dünyada müminler zayıf düşsünler faşlarına felaket gelsin şeklindeki temennileridir» demiştir. Katade «El-Emani 
burada şeytanın aldatmasıdır» der. Bazıları- da «El-Emani'den maksat dünyadır» demişlerdir. 


«Allah'ın e?nn»nden maksat ölümdür veya peygamberine yardım etmesidir. Katade «Allah'ın emrinden maksat 
onları ateşe atmaktır» demiştir. 


«ELGarur»dan maksat şeytandır. Bazılarına göre dünyadır. Ganır kelimesi mübalağa sigası olarak geliyor. Çünkü 
dünyanın veya şeytanın çok aldatması vardır! 


Bazı kıraat alimleri kelimeyi «eUGurur» şeklinde okumuşlardır ki o zaman bâtıllar demektir. 


15. ayet ile Cenab-ı Hak münafıkların ve kâfirlerin kurtuluş ümidlerini tamamen yıkıyor; böyle bir imkân 
olmayacaktır, diyor. Yani sizden herhangi bir bedel, herhangi bir ivaz veya başka bir nefsi kendi yerine feda etmek 
gibi hiçbir şey kabul edilmez. 


«O sizin mevlanızdır1»; yani sizin için ateş en uygunudur. Bir şeyden ayrılmayan nesnelere o şeyin mevlasıdır 
denilir. Onun için «Azap sizin mevlanızdır» denilmiştir. 105131 


Çokça Şaka Yapmak 


Rivayete göre Ashab-ı Kiram Medine'ye yerleştiklerinde aralarında çokça espri yapıyor ve gülüyorlardı. Bunun 
üzerine 16. ayet nazil oldu. Bu ayet inçliğinde Hz. Peygamber sahabilere «Allah sizin huşun geciktirmenizi haber 
veriyor» dedi. Onlar da «Biz korktuk ya Rasülullah» dediler. Bazıları da «Bu ayet hicretten bir sene sonra 
münafıklar hakkında nazil olmuştur» demiştir. Çünkü münafıklar Selmani Farisi'den kendilerine Tevrat'ın 
acaibliklerinden bahsetmesini istediler. Bunun üzerine Cenab-ı Hak: «Elif, Lam, Ra. Bunlar apaçık kitabin 
ayetleridir. Biz onu Arapça bir Kur'an olarak indirdik ki anlayasımz. Biz bu Kur'an'z vahyetmekle sana kıssaların en 
güzelini anlatıyoruz. Sen ondan Önce bunları bilmeyenlerden idin» (Yusuf: 1, 2, 3) buyurdu. Böylece Cenab-ı Hak 
onla-ra bu kıssanın diğerlerinden daha güzel ve yararlı olduğunu haber verince onlar Hz. Selman'm yakasını 
bıraktılar. Bir zaman sonra yine aynı talepte bulundular. O zaman da Cenab-ı Hak «İman edenler için kalbleri 
Allah'ın zikrine ve inen hakka karşı saygı duyacakları vakit hâlâ gelmedi mi?» ayetini indirdi. İşte bu tevile göre 
iman edenlerden maksat aleniyette dil ile iman edenlerdir. 


Süddi ayeti «Zahirde iman edenler kalbinde küfrü saklayanlardır» şeklinde yorumlamıştır. Bazıları «Bu ayetler 
müminler hakkında nazil olmuştur» demiştir. 


18. ayet insanları sadaka vermeye teşvik etmektedir. Hasan Basri «Kur'an'da gelen karzı hasenden maksat, farz 
olmayan sadakalardır» demiştir. Bazıları «İster sadaka, ister başka cinsten olan salih amellerdir» demiştir. 


Rivayete göre Ashab-i Kiram Medine'ye yerleştiklerinde aralarında çokça espri yapıyor ve gülüyorlardı. Bunun 
üzerine 16. ayet nazil oldu. Bu ayet indiğinde Hz. Peygamber sahabilere «Allah sizin huşuu geciktirmenizi haber 
veriyor» dedi. Onlar da «Biz korktuk ya Rasülullah» dediler. Bazıları da «Bu ayet hicretten bir sene sonra 
münafıklar hakkında nazil olmuştur» demiştir. Çünkü münafıklar Selmani Farisi'den kendilerine Tevrat'ın 
acaibliklerinden bahsetmesini istediler. Bunun üzerine Cenab-ı Hak: «Elif, Lam, Ra. Bunlar apaçık kitabın 
ayetleridir. Biz onu Arapça bir Kur'an olarak indirdik ki anlamasınız. Biz bu Kur'an'ı vahyetmekle sana kıssaların en 
güzelim anlatıyoruz. Sen ondan önce bunları bilmeyenlerden, idin» (Yusuf: |, 2, 3) buyurdu. Böylece Cenab-ı Hak 
onlara bu kıssanın diğerlerinden daha güzel ve yararlı olduğunu haber verince onlar Hz. Selman'm yakasını 
bıraktılar. Bir zaman sonra yine aynı talepte bulundular. O zaman da Cenab-ı Hak «İman edenler için kalbleri 
Allah'ın zikrine ve inen hakka karşı saygı duyacakları vakit hâlâ gelmedi mi?» ayetini indirdi. İşte bu tevile göre 
iman edenlerden maksat aleniyette dil ile iman edenlerdir. 


Süddi ayeti «Zahirde iman edenler kalbinde küfrü saklayanlardır» şeklinde yorumlamıştır. Bazıları «Bu ayetler 
müminler hakkında nazil olmuştur» demiştir. 


18. ayet insanları sadaka vermeye teşvik etmektedir. Hasan Basri «Kur'an'da gelen karzı hasenden maksat, farz 
olmayan sadakalardır» demiştir. Bazıları «İster sadaka, ister başka cinsten olan salih amellerdin) demiştir. 105131 


Meal 


19- Allah'a ve peygamberlerine inananlarsa, Rablerinin nez-dinde sözü özü gerçek olanlar ve şehitlerdir. Onlann 
ecri ve aydınlığı vardır. Kâfir olup da ayetlerimizi yalan sayanlar ise, cehennemlik olanlardır. 


20- Bilin ki dünya hayatı ancak oyundur, eğlencedir, süstür. Birbiriniz arasında öğünmedir. Mal yığma ve çoluk 
çocuğu çoğaltma yansıdır. Bu, tıpkı bir yağmur gibidir. Bitirdiği o ekincilerin hoşuna gider. Sonra da kurur. Onu 
sararmış ve solmuş ve sonra da bir saman kırıntısına dönmüş görürsünüz. Ahirette ise şiddetli bir azap; Allah 
tarafından bir mağfiret ve rıza vardır. Dünya hayatı aldatıcı bir zevkten başka birşey değildir. 


21- Rabbinizden bir mağfirete ve genişliği yerler ve göğün genişliği gibi olan cennete koşuşun. Bu Allah'a ve 
peygamberlerine iman edenler için hazırlanmıştır. O Allah'ın ihsanıdır. Onu dilediği kimselere verir. Allah büyük 
bir fazl (ihsan) sahibidir. 


22 - Yeryüzünde ve Öz nefsinizde (başınıza gelen) hiçbir musibet yoktur ki biz onu yaratmazdan önce o, bir 
kitapta bulunmasın. Bu Allah için pek kolaydır. 


23- Ki elinizden çıkana tasalanmayasmız ve size verdiği ile sevinip şımarmayasımz. Allah kendilerini 
beğenenleri, övünenleri sevmez. 


24 - O Övünenler ki cimrilik edip, insanlara da cimriliği emrederler. Kim (Allah'tan) yüz çevirirse şüphesiz ki Allah 
zengindir ve hamdedilmeye layıktır. 1051101 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(19-24) «Allah'a ve peygamberine inananlarsa...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Ayetin başındaki «ellezine» mübtedadır. «Ulaike» ise ikinci mübtedadır. «Hum» üçüncü mübtedadır. «Es- 
Sıddikâüne ve'ş-Şühe-daü» üçüncü mübtedanın haberidir. O cümle ikinci mübtedanın haberi, onun cümlesi de 
birinci mübtedanın haberidir. Yani onlar Rablerinin katında onun hükmünde ve ilminde sıddık ve şehitlerin tâ 
kendileridir. Onlar Allah'ın hükmünde sıddık ve şehitlerin hük-mündedirler. Çünkü onlar evvelâ Peygamber'i 
tasdik ettiler ve tasdik onların kalbine yerleşti, Allah yolunda savaştılar, şehit olmak istediler. Allah yolunda 


mücadele edip öldürülen bir kimseye şehit denilmiştir. Çünkü Cenab-ı Hak ve melekleri onun hakkında cennetle 
şehadet etmektedirler. Bazıları «O ölmemiştir, diridir. Sanki hazırdır» demiştir. Bazıları ise «Çünkü rahmet 
melekleri daima onun yanına varırlar», bazı kimseler de «O, Allah'ın kendisine va'. dettiği keramet ve lütfü 
gördüğünden ona şehit denilmiştir» derler. 


«Onlar için ecirleri ve nurları vardır» cümlesi'nin «ellezine» nin ikinci haberi olması muhtemeldir. «Lehum» 
tabirindeki zamir mevsule racidir. Diğer iki zamir ise sıddık ve şehitlere racidir. Bu ayetten maksat, onların kemâl 
sıfatlarıyla muttasıf olmalarından dolayı elde ettikleri ecirleri açıklamaktır. «İşte onlar var ya onlar için sıddtklann, 
şehitlerin ecirleri gibi ecir vardır, nurları gibi nurlar vardır». 


«Onlar canimin (ateşin) arkadaşlarıdır» tabirinden maksat, ebediyyen ateşte kalacaklar demektir. Cenab-ı Hak iki 
grubun halini açıkladıktan sonra kâfir grubun güvendiği dünya halini açıklamaya başladı ve «bilin» tabiriyle ayet 
devam etti. Bu işaret eder ki onları aldatan, onların güvendikleri dünya çok kıymetsiz nesnelerdendir. Akıl 
sahipleri böyle şeylere güvenmez ve dayanmazlar. Oyuncaktır, meyvesi yoktur. Yorgunluktan başka bir şey ge- 
tirmez. Lehivdir, inşam esas hedeflerinden saptırır. Ziynettir, süstür, zati bir şeref getirmez. Soy soplarla iftihar 
etmektir. Mal ve evlatla başkasına karşı böbürlenmektir. Tıpkı bitkileri (kâfirlerin) ekicilerin de hoşuna giden bir 
yağmur gibidir. 


İbn Mesud «Buradaki kâfirlerden maksat çiftçilerdir» der. Çünkü onlar tohumlan yere serpip toprakla örttükleri 
için onlara setr ve örtmek mânâsına gelen küffar vasfı verilmiştir. Onlan bütün sınıflar içerisinde zikretmenin 
nedeni açıktır. Çünfcü yağmur onlarla ilgilidir. Veya bu kâfirlerden imanın zıddı olan küfür kas-tedlimektedir. Yani 
Allah'ı ve sıfatlarını inkâr edenler. Onların be-tahsis zikredilmesi dünya ziynetlerine herkesten daha fazla daldıkları 
içindir. Zira mümin bir kimse hayret verici bir iş görse hemen fikri o işten onu icad edenin kudretine doğru kayar. 
Kâfir ise hoşuna giden bir şey görse fikri orada saplanır, kalır. 


«Yelicu» fiili son noktaya kadar hareket eder, vardığı noktaya kadar varır, demektir. Yani yeşillikten sonra kurur, 
onu yeşil gördükten sonra sararmış görürsün. 


«Hutam» kelimesi parçalanmış, kırılmış, hurdahaş olmuş demektir. Bu ayet, uzun seneler dünyada mevcut olanın 
hepsini bir tek yağmurla meydana gelen, şiddetle, süratle yok olup giden bir bitkiye benzetme mânâsını 
kapsadığından dolayı onun zevalinin süratli olduğunu, izmihlalinin çok yakın bulunduğunu dile getirmektedir. 
Cenab-ı Hak, iman edenler ondan kaçsın, ona dalmaktan sakınsılar diye Önce dünyanın hakir olduğunu ortaya 
koymuştur. Sonra da ahiretin şanının yüceliğine, oradaki lezzet ve elemlerin çok büyük olduğuna işaret etti ki 
onun daimi ve bitmez-tü-kenmez nimetini elde etmek için insanlar çalışsınlar, onun elem verici azabından 
korunmak için de sakınsınlar. Cenab-ı Hak önce azabı Öne alarak buyurdu: Ahirette şiddetli bir azap vardır. Çünkü 
o, hali belirtilen dünya hayatına dalan kimselerin akıbetidir. Bir de yüce bir mağfiret vardır orada, yüce bir nzık, 
ndvan vardır. Bunun takdirini ancak AUah yapari 


Cenab-ı Hak şiddetli azap karşısında iki nimeti zikretti. Bu da rahmetin galip olduğuna işaret eder. Yani ahirette 
ya şiddetli azap veya mağfiret vardır. 


«Dünya hayati gurur metaldir» cümlesi daha Önceki mânâyı tekid etmektedir. Yani kâfiri aldatır. Mümine gelince, 
dünya onun için cennete götüren bir metadır. 


«Rabbinizden olan bir mağfirete koşuşun»; Yani salih ameller yapmak suretiyle Rabbinizden gelen mağfireti elde 
etmeye çalışın veya tevbe ile bu koşmayı yapın. Çünkü tevbe mağfirete götürür. (Bu yorum Kelbi'den 
gelmektedir). 


«Genişliği gök ve yerin genişliği gibi olan bir cennete koşuşun». Yani yer ve gökler parça parça birbirlerine 
eklenirse onlarm genişliği kadar bir cennet olur. 


«Hiddet» fiili hazırlanmış demektir. Bu ayet cennetin elan mevcut olduğunun delilidir. Çünkü Cenab-ı Hak mazi 
sığasını kullanıyor: Hazırlanmıştır. Tevil etmek de zahirin hilafıdır. Zaten Kur'an'in zahiri buna delâlet eder, tevile 
ihtiyaç yoktur. 


Aynı zamanda bu ayet sadece imanın cennete götürmeye kâfi olduğu hükmünü de getirmektedir. Çünkü iman 


burada tek olarak zikredilmiştir, «Amel ba harfiyle tadiye edilmiş ifnana dahil dır» hükmü kabul edilmez. 
Kelamcılar böyle söylemişlerdir. 


«Ancak bir kitapta'dır» tabirinden maksat, Levh'il-Mahfuz'da sabit ve yazılıdır veya Allah'ın ilmindedir, demektir. 
«Berae» fiili yaratmak mânâsım ifade eder. «Nebraeha»da,k.i zamir, İbn Abbas, Katade ve Hasan'm rivayetine 
göre kendilerine racidir. Bazıları da «Yer mânâsına gelen arz kelimesine racidir» demişlerdir. 


Mehdevi «Zamir bütün bunlara raci olabilir» diyor. Bir grup da «Her ne kadar mahlükatın bahsi ayette 
geçmemişse de mahlü-kata racidir» demiştir. 


22. ayet «Hadiseler vukubulmazdan önce Allah'ın malumu de* ildir» diyen Hişam bin Hakem'in iddiasını 
reddetmektedir. El-ik-lil'de «Bu ayette kaderiyecilerin reddi de vardır. Aynı zamanda bu, merfu bir hadiste de 
gelmiştir» denilmektedir. 


23. ayette yasaklanan hüzünden maksat aşınsidır. Yani insanı çileden çıkaran ve ona adeta kaza ve kadere karşı 
gelmek gibi bir durum veren üzüntüdür. Yasaklanan sevinme de inşam şükrü eda etmekten uzaklaştıran ve tuğyan 
haline getiren bir sevgidir. Yok. sa insanın tabiatında bulunan ve Allah'ın emrine teslim olmakla beraber olan 
üzüntü, Allah'ın nimetlerine karşı duyulan sevgi ve onlan şükürle karşılamak gibi hususlarda bir beis yoktur. 


«MuhtalU elindeki dünyalıkla böbürlenen demektir. «Fehur» da o dünyalıkla insanlara karşı fahr, gurur taslayan 
demektir. 


24. ayet «muhtal» kelimesini tefsir etmektedir: «Onlar hem kendileri cimrilik yaparlar ve hem de halka cimrilik 
yapmalarını emrederler». Bu emir hakiki veya mecazi bir emir de olabilir. Zira onlar önder idiler, halka sanki bu 
hususları emrediyorlarmış gibidirler. 


Said bin Cübeyr «İlimle cimrilik yapıp halka da cimrilik yapmayı emredenden maksat kendisi öğretmediği gibi 
başkalarına da öğretilmemesini emreden kişidir» demiştir. 


Zeyd bin Eşlem «Burada Allah'ın hakkını yerine getirmekteki cimrilik kastedilmektedir» demiştir. Bazıları da 
«Burada sadaka ve haklar hususundaki cimrilik kastedilmektedir» demiştir. Tavus ise «Elindekinde bahillik 
yapmakdır» dedi. Bu üç görüş de birbirlerine yakındır. 


Gönül erbabı cimrilik ile cömertlik arasında iki alameti farika getirmişlerdir. Biri; cimri o kimsedir ki vermemekle 
lezzet alır. Cömert o kimsedir ki vermekle lezzet alır. İkincisi, cimri o kimsedir ki istenildiği zaman verir. Cömert o 
kimsedir ki istenilmeden verir, 1051111 


Meal 


25- Andolsun ki biz peygamberlerimizi apaçık beyyineler (deliller) ile gönderdik. İnsanlar adalet ve insaf ile 
hareket etsinler diye onlarla birlikte kitabı ve mizanı indirdik. Demiri son derece sert, mukavemetli ve insanlara 
çok faydalı olmak üzere indirdik (yarattık). Bu, Allah kendisine (dinine) ve peygamberlerine gaybte yardım 
edenleri bilsin diyedir. Şüphesiz ki Allah kuvwvetlidir ve yegâne galiptir. 


26- Andolsun ki biz Nuh'u ve İbrahim'i gönderdik. Nübüwveti ve Kitabı ikisinin zürriyetlerine verdik. Onların içinde 
doğru yolu bulanlar vardı. Fakat çoğu haddi aşmış azgınlardı. 


27- Sonra arkalarından peşpeşe peygamberlerimizi gönderdik. Arkalarından Meryem'in oğlu İsa'yı da gönderdik 
ve ona İncil'i verdik. Kendisine bağlı olanların kalplerine ince bir duygu ve merhamet ihsan ettik. Ruhbanlığa 
gelince, biz onu onlara farz-etmedik. Onu kendileri Allah'ı hoşnud etmek için ortaya çıkardılar. Durum böyle iken 
ona da hakkıyla riayet etmediler. Onlardan iman edenlere ecirlerini verdik. Çokları ise fasıktırlar. 


28- Ey iman edenler! Allah'tan (azabından) korkunuz. Ve peygamberine iman ediniz ki size rahmetinden iki kat 
nasip versin ve size bir nur ihsan etsin ki onunla yürüyesiniz. Hem de sizi bağışlasın. Allah çokça bağışlayandır, 


çokça merhamet edendir. 


29- Kitap ehli olanlar şunu bilsinler ki Allah'ın inayetinden bir şeyi geri vermeye onlann gücü yetmez. Şüphesiz ki 
fazilet Allah'ın elindedir. Onu dilediğine verir. Allah büyük fazilet sahibidir. 1051121 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(25-29) «Andolsun ki biz peygamberlerimizi...» 
Bu Ayetlerin Tefsiri 


Ayetin zahirinden anlaşıldığuna göre bütün peygamberler Ademoğullan'ndan gelmiştir. «Beyyinat»tan maksat, 
daha önce de geçtiği gibi, hüccet ve mucizelerdir. «El-Kitab»ta.n maksat, kitapların cinsidir. Tevrat, İncil, Zebur, 
Kur'an ve diğer inen kitapları kapsamaktadır. «Mizan» insanlar arasında bilinmekte olan terazidir. (Bu, İbn Zeyd 
ve bir grup alimin yorumudur). Mizan'in indirilmesinden maksat onun sebeplerini indirmek ve halka onu öğrenin 
diye verilen emirdir. İnsanların adaletle kaim olmaları, kitapların ve mizanların indirilmesinin nedenidir ve bu 
ibarenin mânâsı adalet yapmaları demektir. Muamelat işlerinde mizanı kullanmak suretiyle müsavatı 
gözetmektir. 1051131 


Demirin İndirilmesi 


«Demiri indirdik» ifadesinden maksat, Hasan Basri'ye göre «onu yarattık» demektir. Zira Cenab-ı Hak «Enzele» 
sigasını Zü-mer Suresinin 6. ayetinde yarattık mânâsında kullanmıştır. Bu bir şeyi kendisinden ayrılmayan 
lazımiyla tefsir etmektir. Zira her mahlük Levh'il-Mahfuz'da sabit olduğu için indirilmiş sayılır. 


Kutrab «Enzele siyası burada «Hazırladık. Size bir ikram olarafc verdik» demektir. Misafire ikram mânâsına gelen 
nüzul fcö. künden gelir» demiştir. 


«Onda şiddetli bir azap vardır». Zira harpte kullanılan bütün aletler demirden yapılmıştır. Bu ayet gerek kitabın 
gerekse miza-nın kılıçla onları icra edene muhtaç olduğuna işaret etmektedir. Evet, adaletle hükmetmek kılıçla 
kaim olmaya bağlıdır. Zira nefislerin adeti zulmetmektir. 


«İnsanlar için demirde yararlar da vardır», yani insanlar maişetlerinde demire muhtaçtırlar. Kürek, kazma, tırmık, 
araba, makas, bıçak, balta, keser gibi hayatın gerekleri olan aletler demirden yapılmaktadır. Hiçbir alet yoktur ki 
demirden olmasın veya onu yapan, meydana getiren fabrika demirden olmasın. Bu cümle de delâlet eder ki 
adaleti yerine getiren kılıç sahibine ihtiyaç olduğu gibi, onda kullanılan maddelere de ihtiyaç vardır. Ve o 
maddeleri meydana getiren mühendis, işçi ve mütehassıs kişilere de ihtiyaç vardır. Böylece muhtaç olduğumuz 
medeniyet tam manasıyla ta-hakkuk etmiş olur. 


«Demiri indirdik ki Allah kimin gaybta Allah'a ve Rasüllerine yardım edeceğini bilsin» cümlesi mukadder bir 
cümlenin üzerine atfedilmektedir. Yani onlara yarar versin! 


«Kesinlikle Allah kuvvet sahibidir ve galiptir.» cümlesi, insan-ların cihad ve savaşla mükellef kılınmalarının, Allah'ın 
onlann yardımlarına ihtiyaç duyduğundan ileri gelmediğine işaret etmektedir. Allah insanlara cihad teklifini, kendi 
dinini izhar ve dinine yardım etsinler diye yüklememiştir. Ancak Cenab-ı Hak demiri, insanlar ondan yararlansın, 
cihad emrini yerine getirerek emre itaat etmenin sevabına ersinler diye yaratmıştır. Çünkü Allah, sahip bulunduğu 
kudret ve izzetiyle her türlü yardıma ihtiyaç duymaktan yücedir, hiçbir şeye muhtaç değildir. 


Zemahşeri «Peygamberlerden maksat meleklerden olan elçilerdir» diyor. Onları biz peygamberlere gönderdik 
anlamındadır Beyyinat'tan maksat da mucizelerdir. Zira melekler ve mucizeler de tıpkı hüccetlerle gönderildiği 
gibi gönderilirler ki onlann mucize olduğunu haber versinler. 1051141 


Terazinin İndirilmesi 


«Teraziyi/mizam indirdik» sözündeki teraziden kastedilen ,ha-kiki mânâdır. Zira rivayete göre Cebrail teraziyi 
indirdi, onu Hz. Nuh'a verdi ve «Kammine emret, bununla tartsınlar» dedi. Fakat birçok alim «Teraziyi indirdik» 
sözünü adaletle tefsir etmişlerdir. 


«Nuh ve İbrahim'in zürriyetinde kılınan kitapaton maksat, ibn Abbas'a göre kalemle yazmaktır. Cenab-ı Hak, Hz. 
Nuh ve Hz. ibrahim'den sonra Hz. İsa'ya gelinceye kadar peygamber gönderdi. Hz. İsa'nın etbaının kalbine kılınan 
rafet ve rahmetten maksat, onlann birbirlerine şefkat göstermeleri, merhamet etmeleridir. Bunun benzeri tıpkı 
Rasülullah'm ashabı hakkında da gelmiştir, Onlar aralarında birbirlerine merhamet ederlerdi. Meşhur görüşe göre 
rafet, rahmetin kendisidi. Fakat bazı alimler «İki kelime aynı anda kullanıldığı takdirde rafeVten maksat şerri 
defeden nesnedir. Rahmet'ten maksat da yararı celbeden nesnedir» demiştir. Bunun için çoğu yerde rafet, 
rahmetten önce gelmiştir. Çünkü şerri defetmek yararı celbetmekten daha mühimdir. 


«Ruhbaniyet» mübalağalı bir şekilde ibadete dalmak, riyazet çekmek, halktan uzaklaşmaktır. Bunun esas mânâsı 
ruhbana nis-bet edilen fiü demektir. Ruhban ise Allah'tan korkan kişidir. Yani biz İsa'nın etbaının kalbinde rafet 
ve rahmeti yarattık. Bir de onlar tarafından icad edilen ruhbanlık sevgisi yarattık! 


Cenab-i Hak kullann fiillerini kılan, yani yaratandır. Fakat o fiillerin kâsibi kullardır. «Allah'ın rızasını kazanmak için 
onu kendileri icad ettiler» cümlesindeki istisna, munkatıdır. Yani biz onu onların boynuna re'sen farz kılmadık. 
Onlar onu kendiliklerinden icad ettiler ve Allah'ın rızasını elde etmek için de onu nefisleri için lüzumlu kıldılar. 
Fakat onu gereği gibi koruyamadılar. Nezir gibi Allah'la yapılan bir and olmak hasebiyle onu gözetmeleri vacibti. 
Fakat bunu yapmadıkları için yerilmektedirler. Bu ayetle bir kimse herhangi bir nafile ibadeti adet edinirse onu 
bırakmak kendisi için mekruh olur şeklinde istidlal edilmiştir. 


(<Onlarâan iman edenler»den maksat, sıhhatli bir şekilde iman edenlerdir. O kimseler Rasülullah'm dönemine 
yetiştiler ve ona iman ettiler. Yani biz onlardan sıhhatli bir imana sahip olanlara ve ruhbanlıklarını gözetenlere 
ecirlerini verdik. Yani onlara mahsus olan ücretlerini verdik. Bu hem önce onların yaptıklarına karşılık olarak 
verilen ücrettir, hem de Rasülullah'a iman etmelerine karşılık olarak verilen ücrettir. Burada onlardan 
peygamberlik zamanına kadar ruhbanlığı gözeten, fakat Peygamber'e iman etme-yen kimseler 
kastedilmemektedir. Zira Peygamber'e iman etme-dikten sonra onun ruhbanlığı manasızdır ve katıksız bir 
küfürdür. 


Zeccac «Onu gereği gibi gözetmediler» ayeti hakkında «Bu, iki kısma ayrılır» demiştir. 
1- Nefislerine gerekli kıldıkları ruhbanlıkta kusurludurlar. 


2- Rasülullah peygamber olarak geldikten sonra iman etmeleri gerekirdi. İman etmedikleri takdirde Allah'ın 
taatini ter-ketmiş olurlar ve ruhbanlığı da gözetmiş sayılmazlar. Çünkü Ce-nab-ı Hak «Biz onları iman edenlere 
verdik» diyor. «İman edenleri» de Rasülullah'm zamanına yetişen ve ona iman edenler şeklinde tefsir etmek en 
uygunudur. 


«Onlardan birçoğu fasıkttrlar» tabiri Rasülullah'a iman etmeyenler için kullanılmıştır. 

Hakim ve Beyhaki, ibn Mesud'dan şöyle rivayet ederler: 

«Bizden Öncekiler yetmişiki fırkaya ayrıldılar. Yetmişiki f#5u kadan üçü kurtuldu, diğerleri helak oldu»: 
1- Bir grup krallara karşı çıktı. Allah'ın dini, İsa ibn Mer-yem'in dini için onlarla savaştılar. 


2 - Bir grup krallara savaş açma gücüne sahip değildi. Milletlerinin arasında durdular, onları Allah'ın dinine, İsa'nın 
dinine davet ettiler. Krallar onları öldürdü, kimi de biçkilerle biçildi. 


3- Bir grup da krallarla mücadele gücüne sahip olmadığı gibi kavminin arasında da durmadı. Dağlarda seyahat 


ettiler ve oralarda ruhbanlık yaptılar. 


İşte «ihdas ettikleri ruhbanlığı biz onlara yazmamıştık. Yalnız Allah'ın rızasını kazanmak için onu kendileri icad 
etmiştir. Fakat onu gereği gibi de yapamadılar. Biz de onların iman edenlerine mükğfatlarını verdik. Onlar bana 
iman eden ve beni tasdik edenlerdir. Onların çoğu fasıkttrlar» cümlesinde sözkonusu edilenler Hz. Muhammed'i 
inkâr eden kimselerdir! 


Bu rivayet, Zeccac tarafından güzel görünen yorumu desteklemektedir. Bu rivayette onların ruhbanlığı icad 
etmelerinin sebebi de belirtilmektedir. Bu ayette mutlak mânâda bidati zemmetmek diye bir şey bahis konusu 
değildir. Ayetin zahirinin de delâlet ettiği gibi, iltizam edilen bir şeyi gözetmemeleri, ona riayet etmemeleri 
zemmedilmektedir. 


«Rahmetten olan iki kifilbden maksat, (Ebu Musa el-Eş'ari'nın ifade buyurduğu gibi) iki kat demektir ve bu kelime 
Habeş dilinden gelmiştir. Başka alimler de «İki nasib manasınadır» demiş, lerdir. Ayetten maksat, onlara iki ecir 
verilecektir. Onlar da ehli kitaptan iman eden kimselerdir. Sanki şöyle deniliyor: Allah'ın size va'dettiği size 
gelecektir. O da ehli kitaptan kim iman ederse ona iki ecir verilecektir. Zira siz geçmiş peygamberlere ve peygam- 
berlerin sonuncusuna da iman etmekle onlar gibisiniz. Peygamber arasında herhangibir tefrik yapmazsınız. 


Ragıb «Kifl kişiye yetecek derecedeki payıdır» der. Sanki bu pay kişinin durumunu tekeffül etmiştir. Allah 
tarafından teşvik ve tergib edilen iki pay, «Ey Rabbimiz! Dünyada da, aidrette de bize hasene ver» ayetinin 
mânâsıdır. 


29. ayetin hülâsası şudur: «Sisin kitabınıza bizden iman eden kimse için iki ecir vardır. Ve bizden sizin kitabınıza 
iman etmeyene de sizin ecirleriniz gibi bir ecir vardır» diyen ehli kitap bilsin ki onlar Allah'ın fazlından ne iki ecre 
ne de başkasına nail olamayacaklar, Hz. Muhammed'e iman etmedikçe onu elde etme imkânı onlara 
verilmeyecektir. 


Bazıları «Kişi Hıristiyanlıktan Önce şeriat getiren peygambe-rine iman ettiğinden dolayı sevap alır. Şeriatın 
neshedilmesi buna bir engel teşkil etmez. Çünkü her peygambere iman etmek farzdır, isterse şeriatı neshedilsin, 
isterse nesh edilmesin» demişlerdir. 1051151 


HADİD SURESİ'NİN SONU 
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MÜCADELE SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 


1- (£y Rasülüm!) Kocası hakkında seninle tartışan ve Allah'a şikayette bulunan o kadının sözünü Allah işitmiştir. 
Allah ikinizin de konuşmasını işitir. Zira Allah işiten ve görendir. 


2- İçinizden hanımlarına zihar yapanların, hanımları onların anneleri değildir. Onların anneleri ancak kendilerini 
doğurup dünyaya getiren kadınlardır. Kuşkusuz ki onlar çirkin ve yalan bir laf söylüyorlar. Fakat Allah affedici ve 
bağışlayıcıdır. 


3- Kadınlarına zihar yapıp, ayrılmak isteyen, sonra da dediklerini geri alanlar, hanımlarıyla temas etmezden önce 
bir kÖ-le azad etmelidirler. Size öğütlenen (keffâret) budur. Allah bütün yaptıklarınızdan haberdardır. 


4- Kim azad edecek bir köle bulamazsa hanımıyla birleşmezden önce birbiri ardınca iki ay oruç tutsun. Kimin gücü 
buna yetmezse altmış yoksulu doyursun. Bu emir Allah'a ve peygambere inanmanız içindir. Allah'ın hududu 
bunlardır. Kâfirler için acıklı bir azap vardır. 


5- Allah'a ve Rasülü'ne karşı gelenler kendilerinden öncekilerin alçaltıldığı gibi azaltılacaklardır. Biz (bu hususta) 
apaçık ayetler indirdik. Kâfirler için rezil edici bir azap vardır. 


6- O gün Allah onlann tümünü diriltecek ve yaptıklarını kendilerine haber verecektir. Allah onlan birbir saymıştır. 
Onlar ise unutmuşlardır. Allah her şeye şahittir. 1911 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


Medine Dönemi'nde nazil olmuştur. 22 ayettir. 
(1-6) «(Ey Rasülüm!) Kocası hakkında seninle tartışan ve...»Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu sureye «mücadele» denildiği gibi «mücadile» de denilmek tedir. Hatta «Mücadile» denilmesi daha maruftur. 
Aynı zamanda bu sureye «Kad Semia» Suresi de denilmektedir. Ubeyy'in musha-fmda «Zihar Suresi» diye 
yazılmıştır. ibn Abbas ve tbn Zübeyr'den gelen rivayete göre bu sure Medeni'dir. Kelbi ve İbn Said «Sure 
Medeni'dir ancak 7. ayet müstesnadır» demiştir.Ata «Surenin ilk on ayeti Medeni'dir, diğerleri Mekki'dir» der. 
Beyzavi ise bunun tam aksini söyler. Bu sure Mekki sayıma ve ayrıca Medine'deki sayıma göre 21 ayettir. Diğer 
sayımlara göre ise 22 ayettir. Teysir' de «Bu sure, 24 ayettir» diye geçmektedir Fakat Kitab'ul-Adefte bu rakam 
marufun hilafıdır denilmiştir! 


Kelimeleri 473, harfleri 1792'dir. Daha önceki sure ile münasebetine gelince Hadid Suresi Allah'ın fazlıyla 
sonuçlandı. Bu sure ise Allah'ın fazlıyla açılmaktadır. Hadid Suresi'nin başında Allah' m isimleri, sıfatlan zikredildi. 
Bu sure de «Allah mücadele edenin kavlini dinledi» şeklinde Allah'ın sıfatlan ile başlamaktadır. 


Allah'a şikâyette bulunan Salebe'nin kızı Havle'dir. Bazı mü-fessirler «Hakim'in km Havle'dir» derlerken, bazılan 
da «Onun ismi Havle değil Cemile'dir» demişlerdir. Fakat en doğrusu isminin Havle olmasıdır. Kocası Evs bin 
Samit'tir. Übade bin Samit'in kardeşi idi. 


Hz. Ömer halife iken halkla beraber Havle'nın yanından geçti, bir merkebe binmişti. Havle, Hz. Ömer'i durdurdu, 
uzun bir zaman ona va'z'da bulunduktan sonra dedi ki: «Ya Ömer! Sana da. ha önce Umeyr deniliyordu. Sonra 
Ömer sonra Emirulmüminin denildi. Ey Ömer! Allah'tan kork. Kesinlikle ölüme inanan bir kimse fevtolmaktan 
korkar. Hesaba iman eden bir kimse asaptan korkar». 


Hz. Ömer durmuş, onun sözlerini dinliyordu; Hz. Ömer'e denildi ki: «Ey Müminlerin Emiri! Sen böyle ihtiyar bir 
kadın için nasıl bu kadar bekliyorsun?» ; 


Hz. Ömer: «Allah'a yemin ederim, bu kadın beni gündüzün başından sonuna kadar durdursaydı ben ancak farz 
namazlara giderdim ve yerimden kıpırdamazdım. Siz bu ihtiyar kadının kim olduğunu biliyor musunuz? Bu, Salebe 
kızı Havle'dir. Allah yedi tabaka göğün üstünden onun sözlerini dinledi. Alemlerin Rabbi onu dinler de Ömer nasıl 


dinlemez!» dedi. 


Aişe validemiz şöyle anlatır: «İşitmesi her şeyi kapsayan Allah ortaktan yücedir. Ben Havle binti Salebe'nin 
kelâmını dinliyordum. Basıları da bana gizli geliyordu, onları işitiyordum. O, kocasını, Allah'ın Rasülü'ne şikâyet 
ediyordu ve diyordu ki: «Ey Allah'ın Rasülü! O benim gençlik zamanımı yedi. Benim karnım onun için çocuklar 
çıkardı. Yaşım ilerleyince çocuk doğuramaz olduğum zaman bana zihar yemininde bulundu. Yarab! Bu derdimi 
sana anlatıyorum». Havle durmadan bunu söylüyordu, ta ki Cebrail birinci ayeti getirinceye kadar». (Bu hadisi ibn 
Mace Sü-nen'inde rivayet etmiştir. Buhari de Hz. Aişe'nin sözünü daha Önce başka bir tarzda rivayet etmiştir.) 


Urve der ki: «Kocası hastalıklı bir kişiydi. Onun elemlerinden bazısı ona isabet etmişti ve hanımına 'Sen benim 
üzerimde anne' min zahri gibisin' dedi. Cahiliye Döneminde ila ve zihar talak sayılırdı. Rasül-ü Ekrem'e gelerek 
meseleyi sordu, Hz. Peygamber ona «Sen kocana haram oldun» dedi. Havle «Allah'a yemin ederim, kocam talak 
kelimesini telaffuz etmedi» dedikten sonra «Ben Allah'a şikâyet ediyorum. Fakirliğimi, tekliğimi, sıkıntımı, kocam- 
dan ayrılmamı, amcamın oğlundan ayrılmamı Allah'a şikâyet edü yorum. Onun için benim karnım çok çocuk 
doğurdu» dedi. Bütün bunlara rağmen Rasül-ü Ekrem «Sen kocana haramsın» dedi. O, Rasülullah'a durmadan 
müracaat ediyor, Rasülullah da «sana haramdır kocan» diyordu. Sonunda bu ayet nazil oldu.» 


Allah'ın Rasül-ü, Evs'e «Bir köle azat et» deyince, Evs, «Buna kudretim yetmez» dedi. Rasülullah «O halde arka 
arkaya iki ay oruç tut» dedi. Evs, «Ben günde üç defa yemek yemeği unuttuğum zaman gözlerim görmez olur» 
dedi. Rasül-ü Ekrem «O halde kef-faret olarak altmış fakire yemek yedir» dedi. Bunun üzerine Evs «Böyle bir 
imkânım da yoktur. Ancak sen bana bir yardımda, bir sılada bulunursan» dedi, Rasül-ü Ekrem ona onbeş sa' 
yardımda bulundu ve böylece Cenab-ı Hak'tan yardımıyla sahabiler ona kef-faret verecek kadar yardım ettiler. 


Bazı rivayetlere göre, yanında da onbeş sa' vardı ve bu da altmış fakire kafi gelirdi, denilmiştir. 


«Tahavure» fiili karşılıklı konuşmak; yani bir nevi müzakere etmek demektir. «Tucadilu» fiili ise karşısındaki zatla 
mücadele etmek, onunla tartışmak demektir. 19512! 


Ziharın Hükmü 


«Yuzahirune» fiili mufaalat babındandır. Ve sırt mânâsına gelen zahr kelimesinden gelir. Zihar burada kişinin 
hanımına «Sen bana annemin sırtı gibisin» demesidir. 


«Sen benim için annemin sırtı gibisin»; yani sen bana haramsın. Benim için seninle ilişki kurmak artık helâl değildir, 
demektir. Zihar'in tafsilatı fıkıh kitaplarında mevcuttur. Cahiliye döneminde ve İslâm'ın başlangıcında «Sen benim 
üzerimde annemin sırtı gibisin» sözü; yani zihar, talak (boşanma) sayılıyordu. 


imam Malik'e göre kadın zihar yapamaz. Zira Cenab-ı Hak «Sis erkeklerden hanımlarına zihar yapanlar» 
buyuruyor. Kocalarına zihar yapan kadınlar dememiştir. Zihar ancak erkeklere aittir. Sadece onlar yapabilirler. 


«Onlar sözden münkeri ve yalanı söylemiş olurlar». Münker olması şer'an, aklen ve tab'andır. Çünkü insamn karısı 
annesi olmaz. Yalan olması da haktan uzak, bâtıl bir söz söylemiş olduğu içindir. Zihar büyük günahlardandır ve 
bu ayetlerden anlaşıldığına göre de haramdır. Çünkü ziharda Allah'ın hükmünü Allah'ın izni olmaksızın tebdil 
etmek cüreti vardır. Bu yönden zihar birçok büyük günahtan daha tehlikelidir. Zira insan böyle bir şeye inanırsa o 
vakit küfre kaymış olur. Benzetme hem bunu hem de başka bir mânâyı muhtemeldir. Onun için Cenab-ı Hak 
«sözün mün-kerini ve yalanını söylüyorlar» buyurmuştur. Bunun için de en büyük keffaret vacib olmuştur. 


3. ve 4. ayetler ziharın hükmünü tefsir etmektedirler. Cenab-i Hak bunun münker bir emir olduğunu açıkladıktan 
sonra onun hükmünü tafsile yöneldi: «Kadınlarına zihar ettikten sonra söylediklerine dönenler» cümlesi hakkında 
değişik yorumlar vardır: Bu cümlenin mânâsı şu da olabilir: «Sonra ikinci kez öyle yapmaya dönenler!» Şu mânâ 
da muhtemeldir. «Onlar söylediklerini nakzetmek, kaldırmak, izale etmek suretiyle O'na dönerler». Bu ihtimal 
müçtehidlerin çoğunun görüşüdür. Sonra bu hususta mücte-hidler birkaç yorum belirtmişlerdir: 


1- İmam Şafii'ye göre Zihar'dan sonra boşamayı mümkün kılacak bir zaman olduğu halde koca süküt edip hanımım 


boşama-mışsa bu bir dönüş sayılır. Çünkü kişi kadınıyla zihar ettiğinde onu kendisine haram etmeyi kastetmiştir. 
Eğer zihann arkasında onu boşasaydı başlamış olduğunu tamamlamış olurdu, keffaret de olmazdı. Madem ki 
boşamadı, bu delâlet eder ki başlamış olduğu işten pişman olmuştur. O zaman onun üzerine keffaret vaciptir. 


ibn Abbas «Dönüş»ü pişmanlıkla tefsir etmiştir. Yani onlar pişman olurlar ve hanımlarıyla tekrar ülfete dönerler. 


2- İkinci görüş, Ebu Hanife'nin görüşüdür. Dönüş burada cinsi ilişkinin,-şehvetle kadına bakmanın mubah 
olmasından ibarettir. Zira kişi kadınını annesine bu şeylerin haram olması hususunda benzettiğinde ve sonra da 
bunlara helâl etmeyi kastettiğinde daha önce yapmış olduğunu yıkmış oluyor demektir. Yani «Sen bana annemin 
sırtı gibisin» sözünü kaldırmış olur! 


3- Üçüncü görüş, İmam Malik'in görüşüdür: Kadınla cinsi ilişki kurma azmidir. Yani bu hususta azmetti mi dönüş 
yapmış oluyor demektir. İmam Malik'in içtihadı İmam Azam'm içtihadına yakındır. 


4- Dördüncü görüş, dönüş onunla cinsi ilişki kurmaktan ibarettir. Bu, Hasan Basri, Katade, Tavus ve Zühri'nin 
görüşüdür. 


«Allah'a ve Rasülü'ne iman etmeniz, Cenab-ı Hak'kın kanunlarıyla amel etmeniz için ve cahiliyette üzerinde 
bulunduğunuz sistemi bırakmanız için bu durum size açıklanmıştır». Bu surede belirtilen hükümler Allah'ın 
hududlandır. Onları geçmek caiz değildir. Onlarda durmak lazımdır. Bu hududları aşan, Allah'ı dinlemeyen ve 
bunlarla amel etmeyen kâfirler için elem verici bir azap vardır. Bu azap onların küfürlerinden dolayıdır. Dikkat 
edilirse bu ayette. Cenab-ı Hak kendisinin çizdiği hududu geçen bir kimseye kâfir demiştir. Bu, hududu geçmekten 
insanları şiddetle menetmek için kullanılmıştır. Tıpkı Al-i İmran Suresi'nin 97. ayetinde «Kefere» maddesinin bu 
gaye ile kullanılmış olması gibi. 


«Yuhaddune» fiili Allah ve Rasülü'ne düşmanlık yaparlar, onlara karşı gelirler demektir. Burada müşareket sigası 
kullanılmıştır; çünkü Allah ve Rasülü'ne karşı gelen herkes sanki ayrı bir hududa saldırıyor, ayrı bir cihetten geliyor. 
Beyzavi « Mezkür fiil koyarlar, seçerler mânâsına gelir», diyor. Yani Allah'ın ve Rasü-lullahın hudutlarından başka 
hudutlar seçerler, koyarlar demektir. 


«Kubitu» fiili rezil olurlar, mahrum olurlar demektir. Bu, Ka-tade'nin yorumudur. Veyahut da öfkelenirler 
demektir ki bu da Ferra'ya aittir. Veya mahrum olarak reddedilirler demektir ki bu da Ebu Zeyd'in yorumudur. Bu 
ayet müfessirlerin çoğuna göre Hendek Günü'nde Medine'yi muhasara altına alan müşriklere işaret eder. Bazıları 
«Bedir Günü'ne işarettir» demişlerdir. Bazılarına göre de mazi sigası, burada muzari mânasını ifade eder! Yani 
gelecekte böyle olacaklardır demektir. Dolayısıyla bu, kâfirlere karşı müminler için bir müjdedir. 


«Halbuki biz apaçık ayetleri indirmiştik»; yani onlar düşmanlıklardan dolayı bu ayetler indiği halde helak oldular. 
Bu ayetler Allah'a ve Rasülü'ne karşı gelen ve daha önceki ümmetler için nazil olan ayetlerdir. Veya Allah'ın Rasülü 
Hz. Muhammed'in doğruluğuna delâlet eden ayetlerdir. 105131 


Meal 


7- (Ey Rasülüm!) Göklerde ve yerde olanları Allah'ın muhakkak bilmekte olduğunu görmez misin? Gizli konuşan 
üç kişinin dördüncüsü mutlaka O'dur. Beş kişinin altıncısı da mutlaka O'dur. Bundan az ve çok da olsalar mutlaka 
O onlar iledir. Sonra yaptıklarını Kıyamet Günü'nde kendilerine haber verecektir. Kuşkusuz ki Allah herşeyi 
bilendir. 


8- (Ey Rasülüm!) O gizli söylemekten menedilen kimseleri bilmez misin? İşte kendisinden yasak edildikleri şeye 
dönmektedirler. Günah, düşmanlık ve peygambere karşı gelme hususunda f ist İd aş maktadırlar. Sana geldikleri 
zaman seni Allah'ın selamladığı bir surette selamlıyorlar. Kendi aralannda da «Allah bizi bu söylediklerimizle 
azablandırsa ya» diyorlar. Onlara cehennem yeter. Oraya gideceklerdir. Orası ne kötü bir dönüş yeridir! 


9- Ey iman edenler! Fısıldaştığınız zaman günah, düşmanlık ve peygambere isyan hususunda fısıldanmayın; iyilik 


ve takva üzerine konuşun. Huzurunda haşrolunacağınız Allah'tan (azabından) sakının! 


10- Muhakkak ki iman edenleri üzmek için yapılan fısıltı şeytandandır. Oysa Allah'ın izni olmadan, o onlara hiçbir 
şeyle zarar verici değildir. Bütün müminler sadece Allah'a dayansınlar. 


11- Ey iman edenler! Sizlere meclislerde «yer açın» denildiği zaman hemen yer açın ki Allah da size genişlik versin. 
«Kalkın» denilince de hemen kalkın ki Allah sizden iman edenleri yükseltsin. Kendilerine ilim verilenler içinse 
dereceler vardır. Allah bütün yaptıklarınızdan haberdardır! 105141 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(7-11) (Ey Rasülüm!) Göklerde ve yerde olanken...»Bu Ayetlerin Tefsiri 


uNecva» kelimesi mastardır. Gizli konuştular, fısıldaştüar demektir. Bu kelime esasında yerden biraz yüksek olan 
tepeciklere denir. Gizli konuşanlar da yanlanndakilerden ayrılarak yerin yüksek bir yerine çıkarak konuşmalarını 
yaparlar. Yani üç kişi gizli konuşurlarsa onların dördüncüsü mutlaka Cenab-ı Hak'tır. Beş kişi gizli konuşursa onların 
altıncısı mutlaka Cenab-ı Hak'tır. Yani onların aralarında cereyan eden konuşmaları dinler. Onlar nerede olurlarsa, 
mesela yerin altında olsalar da Allah onları bilir. Çünkü Cenab-ı Hak için mekânın yakınlık ve uzaklığı fark etmez. 
Cenab-ı Hak ayette niçin üç ile beş rakamım tahsisen söylüyor. Onları zikrediyor da başka bir sayı zikretmiyor? 
Bunun nedenlerinden biri şudur: Münafıklardan bir grup geride kalarak fısıldaşıyordu. Bunu da müminlerin 
öfkelenmesi için yapıyorlardı. Geri kalan grup üç veya beş kişiydi. Bunun üzerine «Onlardan üç veya beş kişi sizin 
gördüğünüz gibi fısıldanırlarsa, onlar az da olsa, çok da olsa, kesinlikle Allah onlarla beraberdir, onların dediklerini 
du” yar». Bu yoruma binaen ayet bir vakayı tariz etmektedir: İbn Ab-bas'tan rivayet edildiğine göre bu ayet 
Amr'm oğlu Rebia ile Ümeyye'nin oğlu Saffan hakkında nazil olmuştur. 


İbn Süraka şöyle bir iddiada bulunur: «İkiden yukarı olan fısıldaşmaya « Necva» denilir. İki kişi arasında olana da 
«Strar» (gizlilik) denilir». İbn İsa «Her sırar necvadır» der. Bazıları da şöyle derler: «Gizli konuşma çoğu zaman 
şura için olur. Bu Oa ancak adedi az kimseler için bahis konusudur. Bunun için en uygunu gizli konuşanların, 
istişare edenlerin üç, beş, yedi, dokuz gü bi tek olmalarıdır. Ta ki ihtilaf olduğu zaman bir taraf ağır gelsin. Hz. 
Ömer kendisinden sonra gelen halifeyi seçmek için şura meclisinin altı kişiden oluşmasını emretmiştir. Çünkü 
halifeliğe ancak altı kişiden birisi layıktı.» 


8. ayet İbn Abbas'ın rivayetine göre yahudiler ve münafıklar hakkında nazil olmuştur. Onlar müslümanlardan 
ayrılarak fısılda-' sırlardı. Onlar müslümanlara bakarlar, gözleriyle işaret ederler, müslümanlara akrabalarının 
başına bir şeyler geldiği vehmini verirlerdi. Onlar müslümanlann akrabaları gelinceye kadar bu duruma devam 
ettiler. Ve bu durum onlardan tekrar tekrar zahir olunca müslümanlar onları Rasülullah'a şikâyet ettiler. Rasül-ü 
Ekrem onlara «Müminleri bırakmalarını, tek başlarına fısıldaşma-yı terketmelerini» emretti. Onlar ise bu yasağı 
çiğnediler. 


Mücahid diyor ki: «Bu ayet yahudiler hakkında nazil olmuştur», İbn Said ise, «Münafıklar hakkında nazil olmuştur 
ve hitap Rasül-ü Ekrem'edir. Başındaki hemze de hayret içindir» der. Mu-zari sigası kullanılmasından anlaşıldığına 
göre onlar bu işi zaman zaman yapmaktaydıylar. Aynca o acaib manzarayı insanların gözleri önüne getirmek için 
bu siga kullanılmıştır. Onlar düşmanlık ve peygamberle istihza için fısıldaşırlardı. Onların yapmış oldukları günahın 
ne kadar şeni ve korkunç olduğunu belirtmek için Rasülullah'a yapılan iki hitap arasında onun Rasüllük vasfı da 
zikredilmiştir. 


«Getirdiklerinizden ve bıraktıklarınızdan Allah'ı gözetiniz, O'ndan korkunuz. Çünkü sadece ve sadece O'nun 
huzurunda haş-rolunacaksmız». 


«Necva», yani düşmanlık ve Peygamber'e isyan hususundaki gizli konuşmalar şeytandandır. Çünkü şeytan onlara 
bunu süslü gösteriyor ve onları buna teşvik ediyordu. Böyle olması, müminlerin mahzun olması içindir. Ama 
şeytan veya bu tarzda gizli gizli konuşanlar Allah'ın izni olmadıkça müminlere hiçbir zarar veremezler, 10505 


Gizli Konuşmak Ne Zaman Yasaktır? 


Müminlerin kendi aralarında gizlice fzsıldaşmaları bazen yasaktır. Buhari, Müslim, Tirmizi ve Ebu Davud, ibn 
Mesud'dan şöyle rivayet ederler. Allah'ın Rasülü şöyle buyurdu: «Siz üç kişi ise. niz iki kişiniz fısüdaşmasın. Ta ki 
inanlara katıldığınız zamana kadar», yani çok olduğunuz zaman gizlice konuşabilirsiniz ki sizin bu gizli konuşmanız 
üçüncü kişiyi üzmesin. Bir hususta gizli konuşulacağı vakit, üç kişinin ikisi üçüncü kişinin bilmediği bir dille 
konuşsunlar. Tabi bu, üçüncü kişiyi rahatsız ettiği takdirde böyledir. Allah necva ve fısıldaşmayı yasakladıktan 
sonra anlaşıldı ki cemaatla beraber oturmak gerek. Bu sefer cemaatla beraber oturmanın adabını belirten şu ayet 
geldi: 


«Ey iman edenler! Size meclislerde yer açın dendiği saman genişletin...» Yani kim olursa olsun, biri size yer açın 
dediği zaman onun oturacağı yeri açın, orada ona zulmetmeyin! 


«Yer açın ki Allah da size rahmetinde veya cennetteki konaklarında veya göğsünüzde veya rızkınızda genişlik 
yapsın». 


Bazılarına göre «Allah'ın genişlik yapmasından maksat, nerede genişliği irade ederseniz orada yapar demektir». 


Size gelenlere yer açmak üzere «ayağa kalkınız» denildiğinde ayağa kalkın, gecikmeyin! Hasan Basri, Katade ve 
Dahhafc «Ayetin mânâsı bir savaşa, bir namaza veya bir taata çağrıldığınızda derhal icabet edin, demektir» 
dediler. Bazıları da «peygamber'in meclisinden kalkmanız istendiğinde hemen kalkın. Çünkü BasüUi Ekrem bazı 
durumlarda İs. lâm hakkında tek başına kalmayı veya kendisine mahsus vazife, leri yerine getirmek için yalnız 
olmayı istiyordu» demişlerdir. Böylece hüküm umumileştirildi ve denildi ki: «Bir meclisin veya evin sahibi mecliste 
bulunanlara kalkın dediği zaman hemen buna ica. bet etmek, kalkmak lâzımdır». Bunu bir ihtiyaç için yapmak, 
eğer daha büyük bir mefsedete yol açmıyorsa caizdir. Evet, gelen bir insan başka birini kaldırıp onun yerine 
oturmak isterse bu uygun değildir. Nitekim Malik, Buhari, Müslim ve Tirmizi, İbn Ömer'den şöyle rivayet ediyorlar: 


Allah'ın Rasülü buyurdu: «Sakın bir kişi diğer bir kişiyi ye-tinden kaldırıp onun yerine oturmasın. Fakat genişletme 
yapın». 


«Eğer genişletme yaparsanız Allah sizden mümin olanları Kıyamet Günü'nde yükseltecektir. Ayrıca meşru ilim 
sahiplerini bir. çok derecelerle yükseltecektir». 


iman edenler üzerine ilim sahiplerinin atfedilmesi, hassın anim üzerine atfı demektir. Çünkü iman edenler daha 
iyi bilir. Fakat onları tazim etmek için, sanki onlar başka bir cins imiş gibi Ce-nab-ı Hak kendilerini özellikle 
zikretmiştir. Ve buunn için de ayette mevsul olan «elleziy» kelimesi tekrar edilmiştir. 


ilim ve alimlerin faziletine delâlet eden hadisler sayılmayacak kadar çoktur. Fakat benim nezdimde onların fazileti 
hakkında gelen ve İmam Ebu Hanife'nin müsnedinde İbn Mesud'dan rivayet edilen şu hadis en ümid verici 
olanıdır: «Allah alimleri Kıyamet Günü'nde bir araya getirir ve onlara şöyle der: Ben hikmeti 


mi sizin kalbinizde ancak hayrı irade ettiğim için kâdtm. Cennete gidin. Sizden sadır olan her şeye rağmen ben sizi 
affettim» 10516) 


Celaleddin Suyuti El-Ahkâm adlı kitabında diyor ki: «Bir grup şöyle dedi: «Bu ayetin mânâsı, Allah alim olan 
müminleri alim olmayan müminlerden derece derece üstün kılmış. Bu nedenle onların hatırı için yer açın 
buyurmuştur.» Bu ayet de alimlerin meclislerde en üstte oturmalarını ve en yüksek yerde oturanların kalkıp 
kendilerine yer vermelerini ortaya koyan bir delil ihtiva etmektedir. 105171 


Meal 


12- Ey iman edenler! Peygamberle mahrem birşey konuşmak istediğinizde, bu konuşmanızdan önce sadaka 


veriniz. Bu sizin için daha hayırlı ve daha temizdir. Eğer (sadaka) bulamazsanız şüphesiz ki Allah çok affedici ve 
çok esirgeyicidir. 


13- Gizlice konuşmanızdan önce sadaka vermekten ürktü-nüz mü? Çünkü bunu yerine getirmediniz. Fakat Allah 
tevbe-nizi kabul etmiştir. Öyleyse namazınızı kılın, zekâtınızı verin. Allah'a ve peygamberine itaat edin. Allah 
işlediklerinizden haberdardır. 


14- (Ey Rasülüm!) (o (şu münafıklara) (o bakmaz mısın? Allah'ın gazap etmiş olduğu bir kavme yardaklık 
etmektedirler. Onlar ne sizdendirler ne onlardan. Bilip dururlarken de yalan yere yemin ederler. 


15- Allah onlara (münafıklara) şiddetli bir azap hazırlamıştır. Gerçekten onların yaptıkları ne fena işlerdir! 


16- Onlar yeminlerini kalkan edindiler ve (insanları) Allah'ın yolundan (dininden) çevirdiler. Bunun için onlara 
rezil edici bir azap vardır. 


17- Onlann mallan da, çocukları da onlardan, Allah'tan hiçbir şey savamaz! Onlar cehennemliktirler. Orada 
temelli kalıcıdırlar. 


18- Allah'ın onları hep biraraya toplayıp dirilteceği gün size yemin ettikleri gibi O'na da yemin edecekler ve 
sanacaklar ki birşey üzerindedirler. Bilin ki onlar yalancıların tâ kendileridir! 


19- Şeytan onları istila etmiş ve onlara Allah'ı anmayı unutturmuştur. İşte onlar şeytanın grubudurlar. İyi bilin ki 
şeytanın grubu zarar edenlerin tâ kendisidir. 


20- Allah'a ve Basülü'ne muhalefet edenler var ya! Onlar en zeliller arasında yer almaktadırlar. 


21- Allah yazmıştır: «Muhakkak ki galip gelecek olan ben ve peygamberlerimdir». Kuşkusuz ki Allah güçlüdür, 
yegâne gâ-libtir. 10518 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(12-21) «Ey iman edenler! Peygamberlerle mahrem bir şey...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


12. ayet Rasülullah'm tazimini ve fakirlerin yararını, ihlaslı insan ile münafığın ayırdedilmesini, ahiret dostu ile 
dünya dostunun arasimn tefrik edilmesini sergileyen bir ayettir. Bu ayet Rasül-ü Ekrem'in gizli konuşmak suretiyle 
meşgul ve rahatsız edilmemesi lüzumunu getirmektedir. İbn Abbas'tan ve Katade'den şöyle rivayet ediliyor: 
Müslümanlardan bir grup Rasül-ü Ekrem'i kenara çekerek çok konuşuyorlardı. Hiçbirinin buna ihtiyacı da yoktu. 
Ancak Rasülullah'm nezdindeki mertebelerini göstermek için böyle yapıyorlardı. Peygamber de büyük bir 
müsamaha sahibiydi. Hiç kimseyi geri çevirmezdi. Cenab-ı Hak bu ayeti bunun için gönderdi. 


Mukatil'den rivayet edildiğine göre zenginler Rasülullah'a geliyor, onunla çokça gizli konuşuyorlardı. Ve fakirlere 
de meclislerde yer bırakmıyorlardı. Hz. Peygamber bu durumdan rahatsız oluyordu. Uzun uzun oturmaları, gizlice 
konuşmaları peygamberi rahatsız ediyordu. Bunun üzerine bu ayet nazil oldu. 


«Sadaka verin» emrinin burada mendup olup olmadığı yani vermenin kişinin ihtiyarına kahp-kalmadığı hususunda 
ihtilaf edilmiştir. Lâkin bu ayet kendisini takip eden 13. ayetle neshedilmiş-tir. Bazıları «Bu ayet zekât ayetiyle 
neshedilmiştir» demişlerse de birinci görüş daha kuvvetlidir. Rasülullah ile gizlice konuşma hususunda verilecek 
olan sadakanın miktarı tayin edilmemiştir. Bu hususta çok da az da verilebilir. 


13. ayet indiğinde Hz. Peygamber «Allah bu ümmetten tahfif etti» buyurdu. Bu ayetin hükmünü ancak Hz. Ali 
tatbik etti. Hakim, İbn'ul-Munzir ve Abd bin Humeyd, Hz. Ali'den şöyle rivayet ediyorlar: «Allah'ın Kitab'ında bir 
ayet vardır. Benden önce hiç kimse o ayetle amel etmemiştir. Ve benden sonra da onunla amel edemeyeceklerdir. 
Bu ayet necva ayetidir. Necva ayeti indi-ğinde benim yanımda bir dinar vardı. Onu on dirheme sattım. Rasülullah 
ile gizli konuşmamda bir dirhem veriyordum. Sonra bu hüküm neshedildi ve bu ümmetten hiç kimse artık bu 


hükümle amel etmedi. Bunun üzerine de 13. ayet indi». 


Bu hükmün ne kadar yürürlükte kaldığı ihtilaflıdır. Mukatil'e göre on gün, Katade'ye göre ise gündüzün bir saati 
kadar, bazıları ise «Bu hükümle amel edilmezden önce bu hüküm neshedildi» demiştir. Fakat bu görüş doğru 
olamaz. Çünkü hadisler Hz. Ali'nin bu ayeti tatbik ettiğini açıklamaktadır. 


«E-Eşfaktum» cümlesi «korktunuz mu» şeklinde tefsir edilmektedir. İbn Abbas'tan gelen rivayete göre «sadakayı 
vermekte cim. mestiniz mi?» demektir. Yani korktunuz, sadaka vermek hususunda cimrileştiniz ve bu size ağır 
geldi! 


Mukatil bin Hayyan'a göre konuşmadan önce sadaka verme hükmü on gece yürürlükte kalmış, sonra 
neshedilmiştir. Kelbi «Sadece bir gece kaldı» diyor. İbn Abbas «Sadece gündüzün bir saati kalmıştır» der. Katade 
bu hususta İbn Abbas'a katılmaktadır. 


Bunu işlemediğiniz için ve Allah size ruhsat verdiği için farz namazı ikame edin ve zekâtı verin. Böylece zekatın 
farz olması bu sadakayı ortadan kaldırdı. Bu ayetten anlaşıldığına göre nesh, fiilden önce de olur. Yani bu hüküm 
hiç işlenmediği halde neshe-dildi. Fakat daha önceden de belirtildiği gibi Hz. Ali'den «Sadece ben bu hükmü 
işledim» şeklinde gelen rivayet zayıftır. Cenab-ı Hak onu işlemediğiniz için, Allah ruhsat verdiği için namazı kılın, 
zekâtı verin diyor. «İşlemediğiniz için» tabiri hiçbir müslüma-nın bunu işlemediğine delâlet eder, 105121 


14. ayetin başındaki istifham münafıkların halinden taâccub içindir. Münafıklar yahudileri kendilerine dost 
tutarlar, onlarla fikir alışverişi yaparlardı. Sonrada müminlerin sırlarını onlara naklederlerdi. 


Ayetin başındaki hitap Rasül-ü Ekrem'edir. Yani «bakmaz mu sın, Allah'ın gazabına uğrayan bir kavmi kendilerine 
dost ve yar. dimcı edinenlere?» O yahudileri dost edinenler sizden; yani müminlerden veya yahudilerden de 
değildirler. Çünkü münafıklar, iki grup arasında mütereddid bir şekilde dolaşıp durmaktadırlar. Hadisi şerifte 
münafikın durumu şaşkın koyunun durumuna benzetilmiştir. Bu koyun iki sürü arasında dolaşıp durur, hangisine 
tabi olacağını bilmez. 


«Bilerek yalan yere yemin ederler» cümlesindeki yalandan, maksat, «biz müslümamz» demeleridir. Bazı 
müfessirlere göre ise «Biz Rasüluilah'a küfretmedik» demeleridir. 


«Cunneten» kelimesi onu kendilerine siper yaptılar, kalkan ittihaz ettiler ki kanlan akıtılmasın, malları alınmasın, 
demektir. 


«istehveze» fiili galip geldi demektir. Yani şeytan onların akıllarını mağlup etti, vesveseleriyle onlara galip geldi. 
Küfrü onlar için süslü gösterdi ve onlar da küfre tâbi oldu.Ragib «Bu fiil «havz» kökünden gelmektedir. Bu da 
devenin arka ayaklarının arkasında durarak onu itelemek, sürmek demektir ki süratli gitsin» demiştir. 


«Hizb» kelimesi asker ve etba demektir. «Onlar şeytanın hizbidirler», yani ordusu ve etbaıdırlar. 
20. ayet şeytanın ordusunun niçin mağlüp olduğunu ve niçin zarar ettiğini Delirten bir hükümdür. 


«Ezelline» kelimesi Allah tarafından zelil, rezil edilmiş kimseler demektir. Zelil edilenler arasında bulunmalarının 
gerekçesi de 21. ayette belirtilmektedir. Zira Levh'il-Mahfuz'da hükmedilmiştir ki Allah Teâlâ «Ben ve 
peygamberim galip geleceğiz» diyor. Allah ve peygamberinin galip gelmesi hüccet ve kılıçla veya kılıç yerine 
kullanılan harp aletleriyle, ya da sadece birisiyle olacaktır. 


Kılıçla galip gelmek diğer peygamberler zamanında tahakkuk etmiştir. Çünkü Cenab-ı Hak Peygamber 
düşmanlarının çoğunu gönderdiği çeşitli azaplarla helak etmiştir. Nuh'un kavmini tufan-la, Salih'in ve Lut'un 
kavmini sarsıntılarla, rüzgârlarla helak etmiştir. Savaş ise bizim peygamberimizle müşrikler arasında ol. muştur. 
Rasül-ü Ekrem her ne kadar bu savaşlarda bazan mağlüp olmuşsa da netice Hz. Peygamber'indir. Onun etbaı da 
kendisin-den sonra kıyamete kadar böyle olacaklardır. Fakat bir şartla: Din düşmanlarına karşı cihadlan 
Rasülullah'm düşmanlarına karşı cihadı gibi olmalıdır. Yani sadece Allah nzası için olmalıdır. Herhangi bir şekilde 
mülküne mülk, saltanatına saltanat katmak veya başka bir dünya menfaatini elde etmek için olmamalıdır. Evet, 
böyle bir mücahid mutlaka yardım görür, galip gelir. 


Bazıları «Ayetteki galebe çalmak sadece hüccetle galebe çalmaktır» demiştir. Çünkü hüccetle galebe çalmak 


Adem'den beri gelmektedir. Fakat bu yorum ayetin zahirinin zıddını ifade etmektedir. Sebebi nüzulden de uzaktır. 
105110) 


Meal 


22- (Ey Rasülüm!) Allah'a ve Ahiret Günü'ne inanmakta olan bir kavmin, babaları veya oğullan veya kardeşleri 
veya bütün aşiretleri de olsalar Allah'a ve Rasülü'ne baş kaldıran bir kimse ile dost olduğunu göremezsin. Onlar 
yok mu! Allah onların kalplerine imanı yazmış ve onları kendisinden bir ruh ile desteklemiştir. Onları, içinde 
sonsuza dek kalıcı oldukları halde, altlarından ırmaklar akan cennetlere sokacaktır. Allah onlardan hoşnud oldu. 


Onlar da Allah'tan hoşnut oldular. Onlar Allah'ın hizbidir, iyi bilin ki Allah'ın hizbi felaha erenlerin kendileridir. 
105111) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(22) «(Ey Rasülüm!) Allatyave Ahiret Günü'ne...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Mücadele Suresi'nin 22. ayeti bazı rivayetlere göre Hz. Ebubekir Sıddık hakkında nazil olmuştur. Zira İbn'ul- 
Munzir, İbn Cü-reyc'ten şöyle rivayet ediyor: Ebu Kuhafe, (Ebubekir'in babası) müslüman olmazdan önce Rasül-ü 
Ekrem'e küfretti. Ebubekir ona bir yumruk vurdu ve o yere düştü. O gidip. Rasül-ü Ekrem'e bu dununu arzedince: 
«Ey Ebubekir! Sen bu işi yaptın mı?» diye sordu. Onun «evet, yaptım» şeklinde cevap vermesi üzerine: «O halde, 
ikinci kez bunu yapma» dedi. Ebubekir: «Allah'a yemin ederim, eğer yanımda kılıç olsaydı onu vururdum» dedi. 
Bir rivayette «O'nu öldürürdüm» dedi. İşte bunun üzerine bu ayet inmiştir. 


Bazılarına göre bu ayet Ebu Ubeyde bin Abdullah bin Cerrah hakkında nazil olmuştur. Zira ibn Ebi Hatim, Tabarani, 
Ebu Nu-aym ve Beyhaki İbn Abbas'tan ve Abdullah bin Şevzab'ten böyle rivayet etmişlerdir. 


Ayet Rasülullah'a veya hitaba elverişli olan herkese hitap etmektedir. Keşşaf, «Bu kelam tehyil babındandır. Yani 
insana, iman eden bir kavimde müşriklerden herhangi birisine karşı sevgi olduğunu görmeyi hayal etmek dahi 
muhal ve mumtenidir! Gaye, mümin bir kimse için bunun uygun olmamasıdır» der. 


Bazı kimseler «Kâfire karşı sevgi, imanı kâmil olan hiçbir kavimde görülmez ve görülmemelidir, demektir» 
demiştir. Müşrikleri sevmekten maksat, onlara yardımcı olmak, arka çıkmaktır. «Allah ve Rasülü'ne karşı 
gelenler»den maksat, kâfirlerdir. Bazı rivayetlerde fasıklar da buna dahil edilmişlerdir. Rivayetlerde açıkça «Fasık 
kimselerin yardımcısı olmak, onlara arka çıkmak, müşriklere yardim etmek ve arka çıkmak gibi haramdır» 
denilmektedir. 


Ayette sevgi gösterilmesini zikredilenlerden maksat, sadece babası, kardeşi değildir. Yani yakınlarının tamamı 
buna dahildir. Kendisiyle alâkası olan herhangi yakını böyle olursa müslümanın onları terketmesi gerekir! 1051121 
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HAŞR SÜRESİ 


Giriş 


Medine Dönemfnde nazil olmuştur. 24 ayettir. 


Bukai «Bu sureye aynı zamanda Beni Nadr Suresi de denir» diyor. Buhari, İbn Cübeyr'den şöyle rivayet ediyor: 
«İbn Abbas'a bu surenin adi «Haşr Suresi» dedim. O da bana «Beni Nadr Suresi de» dedi. İbn Hacer «İbn Abbas 
bu sureye Haşr isminin verilmesini mekruh görmüştür. Çünkü surede zikredilen Haşr'den maksat Kıyamet 
Günü'ndeki haşr değildir. Buradaki haşr Beni Nadr'in yer. terinden çikanlıp sürgün edilmesidir» dedi.» 


Bu sure Medeni'dir. Hicret'ten sonra nazil olmuştur. 24 ayet-tir. 445 kelime, 1912 harfi vardır. Bu surenin 
Mücadele Suresi'yle ilgisi şu noktalardadır: Allah Mücadele Suresi'nin sonunda «AndoU sun, ben ve benim 
peygamberlerim galip gelecektir diye yazmışım» diyor. Bu surenin başında «Onların sanmadığı bir yerden 
kendilerine Cenab-ı Hak geldi. Kalplerine korku attı» buyurulmuştur. Mücadele Suresi'nin sonunda Allah ve 
Rasülü'ne isyan eden müşrikle-rin ve onlara sevgi gösterenlerin haline temas edilmektedir. Bu su-renin başında 
da Allah ve Rasülü'ne karşı gelenlerin haline değinil mektedir. Birinci surede münafıkların ve yahudilerin hali 
zikredilmektedir. Burada da yahudilerin başına gelen olaylar ve münafıkların onlara yardımlarının hiçbir fayda 
sağlamadığından bahsedilmektedir. 1911 


Beni Nadr'ın Başına Gelenler 


Rivayete göre Beni Nadr Kabilesi Hz. Peygamberle şöyle sulhetmişlerdir: «Ne senin lehinde ne de aleyhinde 
çalışmayacağız». Bedir Günü'nde Hz. Peygamber galip geldiğinde «Tevrat'ta vasıflandırılan ve hiçbir zaman 
mağlüp olmayan peygamber budur» dediler. 


Müslümanlar Uhud Günü'nde mağlüp olduklarında Beni Nadr Kabilesi şüpheye düştü ve va'dlerinden vazgeçti. 
Bunun üzerine Ka'b bin Eşref kırk süvariyle beraber Mekke'ye gitti. Kabe'nin yanında Kureyşlilerle anlaştılar, 
yemin ettiler. Cebrail hadiseyi Rasü-lullah'a haber verdi. Rasülullah da Kâ'b'm öldürülmesini emretti. Kâ'b'ı 
Muhammed bin Seleme hile yoluyla öldürdü. Hz. Peygamber onlara Amr bin Umeyye ed-Dumri'nin Bi'r-i 
Maune'den dönüş yaptığı anda Beni Amr'dan öldürdüğü iki müslümamn diyetini vermek için onlardan yardım 
istemeye geldiğinde onların ihanetini gördü. Onlar oturdukları duvardan Rasülullah'm başına bir taş atmak is- 
tediler. Fakat Allah, Rasülullah'ı korudu. Kâ'b öldürüldükten birkaç ay sonra Rasülullah onlarla harbetmeyi ve 
kendilerinin muhasara altına alınmasını emretti. Bu hadise hicretin dördüncü senesinde rebiulevvel ayında oldu. 
Onlar Medine kenarında ez-Zühre isimli bir köyde oturuyorlardı. Müslümanlar Rasülullah ile beraber gittiler. 
Rasülullah yuları deve tüyünden yapılmış bir merkebin sır-tmdaydı. (Bazı rivayetlerde bir devenin sırtında olduğu 
söylenmiş, tir.) Onlar muhasaraya giderken Medine'ye vali olarak İbn Ümmi Mektum'u tayin etti. Rasülullah 
onların etrafını sardığı zaman hâlâ Kâ'b'm matemini tuttuklarını gördü. Onlar: «Bize mühlet ver. Biz matemimiz 
için ağlayalım da sonra emrini söyle!» dediler. 


Hz. Peygamber «Medine'den çıkın» dedi. Onlar «Ölüm bizim için bundan daha evladır» dediler. Bunun üzerine 
«savaşın» diye bağırdılar. Bazı rivayetlerde «Hazırlanıp gitmek için Rasülullah"' tan on gün mühlet istediler.» 
Münafık Abdullah bin Ubey ve benzerleri onlara «Kalelerinizden çıkmayın. Eğer müslümanlar sizinle savaşırlarsa 
biz sizinle beraberiz. Size kesinlikle yardım edeceğiz. Eğer kalelerden dışarı çıkarsanız biz de sisinle beraber çıka. 
tiz. Eğer siz buradan sürgün edilirseniz biz de sizinle beraber olu. ruz)> dediler. Bunun üzerine onlar çarşı ve 
sokaklarını kuvvetlendirdiler, kalelerini tahkim ettiler. Sonra da Rasülullah'ı hile yo-luyla öldürmek istediler. 
Dediler ki: «Sen otuz kişi ile çık. Biz de otuz kişiyle çıkalım. Seni dinleyelim. Eğer seni tasdik edersek sana iman 
edelim». Basül-ü Ekrem dediklerini yaptı. Onlar «altmış kişiyiz, nasıl anlaşabiliriz? Sen üç kişiyle çık. Biz de 
alimlerimiz, den üç kişiyi gönderelim» dediler. Rasül-ü Ekrem bunu da yaptı. Onlar hançerlerini yanlarına 
almışlardı. Feygamber'e ansızın hücum etmek istiyorlardı. Onlardan bir kadın, .müslüman olan kar-deşine nasihat 
haberi gönderdi. Onların gizli maksatlarını haber verdi. O da süratle Rasülullah'a gelerek haberi kulağına fısıldadı. 
Hz. Peygamber kendilerine henüz varmamıştı. Ertesi gün peygamber askerleriyle, gruplar halinde onlara doğru 
gitti ve kendilerini muhasara etti. İbn Hişam siretinde «Muhasara altı gün sürmüştür» diyor. Bazıları «yirmibir gün 
sürmüştür» demişlerdir. Allah onların kalbine korku attı. Münafıkların yardımından da ümitlerini kestiler. 
Peygamber'den sulh talebinde bulundular. Peygamber sulh yerine, sürgünü emir buyurdu: «Sürgün edileceksiniz. 
Her üç hane ancak bir deve yükü eşya götürebilecektir» dedi. Böylece Şam'a, Erih'a ve Ezruhat'a gönderildiler. Bir 
grup da Hire'ye gidip Numan bin Munzir'in yanma sığındılar. Rasül-ü Ekrem onların mal ve silahlarının hepsini 
ganimet olarak aldı. Ganimet malları arasında 50 zırh, 50 miğfer, 340 kılıç vardı. İbn Ubey onlara «Benimle beraber 
kavmimden iki bin kişi vardır. Kavmimin dışında daha başkaları da var. Onlarla size yardım edeceğim. Ku-reyza 
Kabilesi ve sizin müttefiklerinizden olan Gatafan Kabilesi de size yardım edecektir» dedi. Fakat Rasülullah onları 
muhasara altına aldıktan sonra Kureyza kendilerinden el çekti. İbn Ubey de onlara yardımcı olmadı. Gatafan'dan 
da bir ses çıkmadı. Bunun üzerine birinci ayetten beşinci ayete kadar olan kısım Beni Nadr'ın sürgün hadisesi 
hakkında nazil oldu. 195121 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 
1- Göklerde ve yerde olan bütün yaratıklar Allah'ı teşbih ederler. Allah yegâne gâlibtir ve her hükmünde hakimdir. 


2- Ehli Kitab'tan kâfir olanları yurtlarından ilk defa toplayıp çıkaran O'dur. Siz onların çıkacaklarını sanmadınız. 
Onlar dahi kalelerinin Allah'a (azabına) mani olacağını sanmışlardı. Hatırlarına gelmeyen bir yerden onlara 
Allah'ın buyruğu geldi. Allah kalplerine dehşetli bir korku düşürdü. Evlerini kendi elleriyle ve müminlerin elleriyle 
harab ediyor, yıkıyorlardı. Ey basiret sahipleri! Düşünün de ibret alın! 


3- Eğer Allah onlar için sürgünü yazmamış olsaydı onları bu dünyada (öldürmek veya imha etmek ile) başka bir 
azaba çarptıracaktı. Bununla beraber, onlar için ahirette de ateş azabı vardır. 10513! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-3) «Göklerde ve yerde olan bütün...»Bu Ayetlerin Tefsiri 


Ehli kitaptan olan kâfirlerden maksat.Beni Nadr'dir. Onlar Beni Kureyza gibi, Hayber yahudilerinden büyük bir 
kabiledir. Bu iki kabile için iki kâhin manâsına gelen «elLKahinan» deniliyordu. Çünkü bunlar Harun'un oğlu 
Kahin'in soyundan gelmekteydiler. Rivayete göre onlar Medine'nin yakınında İsrailoğulları'ndan bir grupla Arap 
Yarımadası'ndan gelen son peygamberi beklemek için oturuyorlardı. 


«Haşr'm evvelimden maksat Şam'a gönderilmelerinin evvelidir! Yani onlar ilk defa sürgün edildiler, 
memleketlerinden çıkarıldılar! Cenab-ı Hak «evvel» kelimesini zikretmekle onlara daha önce herhangi gir sürgün 
isabet etmediği, Buhtunnasr'm yahudile-ri sürgüne gönderdiği zaman onları göndermediği; çünkü onların 


yahudilerle beraber olmadığı hakikatine işaret etmektedir. Onların Şam topraklarından Hicaz'a gelmeleri kendi 
istekleriyledir. Veya böyle bir sürgünle ilk defa karşılaşıyorlardı. Veya onlar Arap Ya-nmadası'ndan Şam'a 
gönderilen ilk ehli kitap grubudur. 105141 


Allah'ın Gelmesinden Maksat Nedir? 


«Allah'ın onlara gelmesin, emrinin, kudretinin onların hiç sanmadiği ve kalplerine hutur etmeyen bir yerde 
gelmesidir. Veya Ebu Salih'ten, İbn Cüreyc'ten rivayet edildiğine göre onların reisi Kâ"b bin Eşrefin öldürülmesiydi. 
Çünkü bu onların kuwetini zayıf düşürdü, şevketlerini azalttı. Kalplerinden emniyeti kaldırdı. 


«Ruub»da.n maksat şiddetli korkudur. Esasen bu kelimenin mânâsı kuvvetle atmak veya uzaktan atmak demektir. 
Burada «Bizim bildiğimiz korku onların kalbine yerleştirildi» anlamındadır. 


Onlar ağaçlar ve taşlarla sokakların ağızlarım kapatmak için ayrıca kendileri gittikten sonra müslümanlann orada 
oturmalarını imkânsız kılmak için evlerini elleriyle yıkıyorlardı. Belki de istedikleri bazı aletleri beraberlerinde 
götürmek istiyorlardı. « Müslümanlann elleriyle de yıkıldılar» deniliyor. Çünkü müslümanlar da hariçten oraya 
girmek için onların barikatlarını, sığınaklarını ar-tadan kaldırmak için yıkıyorlardı. 


Ey basiret sahipleri! Onların başından geçen bu korkunç olaylardan ibret alın. Onları küfür ve masiyete götüren 
şeyleri yapmaktan sakının. Onların hilelerindeki halleri size ibret olsun! 


Bu ayetle şer'i kıyasla amelin meşruiyetine istidlal ediliyor. Fakihler «Cenab.ı Hak burada ibret alınmasını 
emrediyor, O da geçiş ve intikaldir. Yani bir şeyden başka bir şeye geçiş ve intikal demektir. Bu geçiş ve intikal 
kıyasta da vardır. Çünkü orada asıl 


olan hükmü, bir hadiseden onun bağlı olduğu başka bir hadiseye nakletmektir. Bunun için dişler hususunda 
«Onları parmaklarla kıyasla)) denilmiştir. Yani diyetleri eşittir.» derler. 


«El-Celae» birisini çıkarmak, sürgün etmek veya vatanından çıkıp sürgün olmak demektir. Cenab-ı Hak «Eğer onlar 
üzerinde sürgün yazılmadaydı, kesinlikle dünyada onlara azap tattırırdıte» buyurmaktadır. Yani Bedir ve diğer 
yerlerde olduğu gibi öldürmek suretiyle, onlara da bu azabı tattırırdık. «Ve onlar için ahirette de ateş azabı 
vardır». Bu muste'nife bir cümledir. Yani onlar dünya azabından kurtuldular, öldürülmediler. Onlara daha ağır 
gelen bir azapla azaplandılar. O da sürgündür. Onların sürgünü onları ahi ret azabından kurtaramaz! 10505 


Meal 


4- Onların sürgün edilmelerinin sebebi, onların Allah'tan ve peygamberden ayrılmış olmalarıydı. Kim Allah'tan ve 
peygamberinden ayrılırsa (bilsin ki) kesinlikle Allah'ın cezası şiddetlidir. 


5- (Ey müminler kâfirlerin kinini artırmak için) hurma ağaçlarından kesmeniz veya kökleri üzerinde ( dikili 
bırakmanız hep Allah'ın izniyledir. Bu (O'nun) fasıklan rezil etmesi içindir. 


6- (Ey müminler) onların (yahudilerin) mallarından Allah'ın peygamberine verdiği fey için siz ne at ne de deve 
koşturmadınız. Lâkin Allah, peygamberlerine dilediği kimselere karşı üstünlük verir. Allah her şeye kadirdir. 


7- Allah'ın o şehir halkından Rasülü'ne verdiği ganimetler Allah'a, Rasül'e, (Rasül'e) akrabalığı bulunanlara, 
yetimlere, yoksullara ve yolculara aittir. Ki (0 servet) içinizden yalnız zenginler arasında dolaşan birşey olmasın. 
Peygamber size ne verdiyse onu alın. Size neyi yasaklamış ise ondan sakının ve Allah'ın azabından korkun. Çünkü 
Allah'ın azabı şiddetlidir. 


8- Ve (bu ganimet mallar) fakir muhacirlere aittir. O muhacirler ki Allah'tan bir fazi ve bir hoşnudluk 
aramaktadırlar; Allah'a ve peygamberine yardım etmekte iken yurtlarından ve mallarından çıkarılmışlardır. İşte 


onlar sadıkların tâ kendileridir. 


9- Muhacirlerden önce Medine'yi yurt edinenler ve imana sarılan kimseler (ensar) kendilerine hicret edenleri 
severler. Onlara verilen şeylerden ötürü gönüllerinde bir istek duymazlar. Kendilerinin ihtiyaçları olsa dahi, 
onları kendilerinden üstün tutarlar. Kim nefsinin hırsından korunursa, işte kurtulanlar onlardır. 105lel 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(4-9) «Onların sürgün edilmelerinin sebebi...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Şâkku» fiili düşmanlık yaptı ve emrine muhalefet etti demektir. Bunlar da Allah'a düşmanlık yaptılar, emrine 
muhalif hareket ettiler. Ondan dolayı sürgün edildiler. 


«Line» Hasan Basri, Mücahid, İbn Zeyd ve Amr ibn Meymun' un dediklerine göre hurma ağacı demektir. Ragıb 
«Bu kelimenin çoğulu elvan gelir» diyor. Rasül-ü Ekrem, Beni Nadr Kabilesi'nin «Buveyra» adlı hurmalıklarının, 
kalelerinin bulunduğu yere geldiğinde onlann hurmalarının kesilmesini ve yakılmasını emretti. Kaç hurma 
ağacının kesildiği hususunda ihtilaf vardır. Katade ve Dahhak'a göre altı hurma ağacı kesildi ve yakıldı. Muhammed 
bin İshak «Bir tek hurma kesildi ve yakıldı» der. Bu iş Rasülullah' in takririnden yani sesini çıkarmamasından 
hareketle yapılmıştı. Veya onun emriyle yapılmıştı. Onlan zayıf düşürmek veya harp sahasını genişletmek için bu 
yol seçilmişti. Bu, Beni Nadr kabilesine çok ağır geldi. Onlar: «£y Muhammed! Salahı irade eden bir peygamber 
olduğunu iddia etmiyor musun? Acaba hurmayı kes. mek ve yakmak salahtan mıdır? Allah'tan sana indirilenin 
içeri, sinde yeryüzünde fesadın daha Ötesi var mıdır?» dediler. Onlann bu sözleri Rasül-ü Ekrem'e ağır geldi. 
Müslümanlar da kalben kızdılar. Hatta ihtilafa düştüler. Bazıları «Allah'ın bize fey olarak ver. diği bu hurmaları 
kesmeyin» dedi. Bazıları da « Onlan kızdırmak için kesin» dedi. Ayet, «kesmeyin» diyenleri tasdik etti. O ana kadar 
kesilenlerin de helak olduğunu haber verdi. Zira, hurmaların kesilmesi de kesilmemesi de Allah'ın- izniyledir. 
Allah'ın izni de Peygamber vasıtasıyla bize gelmiştir veya bunlar Cenab-i Hak'ın iradesiyle olmuştur. Bu işe 
müminleri aziz, fasıklan zelil kılmak üzere Allah tarafından izin verilmişti. Fasıklardan maksat ehli ki. taptan olan 
kafirlerdir. Ayette zamir yerine fasık kelimesinin getirilmesinden bu hükmün nedeninin fısklan, fasıklıklan olduğu 
an-laşılmaktadır. Yani hurmalıkların kesilmesi de terkedilmesi de on. lann fasıklıklanndan ileri gelmektedir. Onlar 
hurmalıklarının kesilmesi nedeniyle rezil olmuşlardı. Çünkü hurmalarının kesilmesi müslüman düşmanları 
tarafından gerçekleştirilmişti. Hurmaların ellerinden alınmasına üzülüyorlardı. Hurmaları kesmek de onları 
üzüyordu. Çünkü böylece hurmalar müslümanlann ellerinde kalmış olacaktı. Bu hadise müslümanlar ilk defa 
inerek onlan muhasara altına aldıklarında meydana geldi. Çünkü Rasül-ü Ekrem'in harp başında onların 
hurmalarının kesilmesine izin verdiği va-rid olmuştur. Ayette sadece hurmaların kesilmesinden bahsediliyor. 
Yakıldığından bahsedilmiyor. Çünkü yakılmak da bir mânâda kesmek demektir. Bu ayet kâfirlerin yurtlarını yıkma- 
nın, ağaçlarını kesmenin, zirai ürünlerini yakılmasına izin vermenin caiz olduğuna işaret eder. Tabii bu da onlan 
daha fazla öfkelendirmek, perişan etmek içindir. Fakihlerin sözlerinden çıkarılan hüküm şudur: Eğer o malların 
kâfirlerin elinde olduğu biliniyorsa onlan tahrib etmek, yakmak evladır. Aksi takdirde tahrib etmemek evla olur. 
Ancak bir maslahat icabı tahrip etmek gerekiyorsa, tahrip edilir. 


«Allah'ın onlardan peygamberine verdiği ganimetlere gelin-ce...» ayeti onlara gelen azabın vaki olduğunu beyan 
ettikten son-ra mallarından almanın açıklanmasına başlamaktır. Yani bu kâfirlerden (Beni Nadr'dan) alınarak Allah 
tarafından Peygamber'i-ne verilen ganimet peygamberindir. Yani onlar çekilip gittikten sonra geriye kalan mallar 
Rasül-ü Ekrem'e aittir. Allah o mallan peygambere tahvü etmiştir. Ayetten anlaşıldığına göre mallann esasen 
peygambere ait olması daha uygun idi. Onlann ellerine haksız olarak geçmişti. Cenab-ı Hak bu malları onların 
ellerinden aldı ve gerçek hak sahibi olan zata teslim etti. Kâfirlerin müslümanlar için fey olan diğer malları da 
böyledir. Çünkü Cenab-ı Hak insanlan ibadet için yaratmıştır. Mallan da insanlara Allah'ın ta-atine varsınlar diye 
vermiştir. O mallann itaat edenlere ait olması daha uygundur. Bunun için meşakkatsiz elde edilen ganimete fey 
denilmiştir. Zira feyin mânâsı döndü demektir. Bazilan da «Dönen gölgeye benzediğinden dolayı bu mala fey 
denilmiştir» derler. 


Ragıb bazı müfessirlerden naklederek şöyle diyor: «Bu mala fey denilmiştir. O gölge mânâsına olan feye 


benzetilmiştir. Bu da şu gerçeğe işaret eder: Dünyanın en şerefli nesneleri zail olup giden bir gölge mecrasında 
cereyan eder». Yani bir gün zail olacaktır. 


Beni Nadr muhasarasında müslümanlar hiç at kullanmadık-lan gibi başka binekleri de yoktu. Ancak Rasül-ü Ekrem 
bir merkebe binerek gelmişti. Diğerleri yayaydı. Çünkü bu yer Medine'ye iki mil mesafedeydi. 


Ayet'ten maksat, elde edilenin bir meşakkat neticesi kazanıl-mamasıdır. Önemsenen bir savaş olmamıştır. 
Bundan dolayı da Hz. Peygamber ensardan birkaç kişiye mal verdi, diğerlerine ver-medi. Muhacirlere vermesine 
gelince belki de onlann garip olmasındandır. Onlann gurbetleri sefere çıkmak, cihad etmek yerine kaimdi. 


Bazıları «Bu ayet Fedek hakkında inmiştir. Çünkü Beni Nadr muhasara edildiler, savaştılar. Ama Fedekliler 
savaşmadılar» demiştir. Fakat bu görüş sahih olarak gelen rivayetlere ters düşmektedir. Beni Nadr'la olan savaş 
önemsenmeyen bir savaştı. 


«Allah'ın, Rasülü'ne kasabaların ehlinden fey olarak verdiği mallar Allah'ındır, peygamberindir, akrabalarının, 
yetimlerin, mis. kin ve yolcularındır», ayeti Allah'ın fey olarak verdiğinin hükmü-nü açıklamaktadır. Tabii bu 
hüküm, Beni Nadr'dan elde edilen malın hükmü açıklandıktan sonra beyan edildi. Açıklanan bu hüküm Kadı Ebu 
Yusuf'un Kitab'ul-Harac adlı kitabında Muhammed bin ishak'tan, Zühri'den ve Hz. Ömer'den rivayet edilmektedir. 


«EUKura» kelimesi karye'nin çoğuludur. Köyler ve kasabalar demektir. Bu karyelerden maksat Medine'de 
bulunan Kureyza ve Nadr mahalleleridir. Fedek ve Hayber'dir. Fedek Medine'den üç günlük uzaklıkta 
bulunuyordu. Ayrıca Ureyne köyleri kastedilmektedir. Allah bunları Peygamber'ine verdi ve Peytgamber'e 
mahsus olan bu mallarda Peygamber'den başkasına verilen payların da olduğunu açıkladı. O da kullarına şefkat 
etmesi içindir. 


ibn Atiyye «Kura ehlinden maksat, Safra, Yenbu ve Vad'il-Kura'nın ehlidir» diyor. Ayrıca orada bulunan ve Ureyne 
köyleri diye isimlendirilen Arap köyleridir. Bu malın hükmü Beni Nadr Kabilesi'nden alman malın hükmüne 
muhaliftir. Çünkü Beni Nadir malının tamamı Rasülullah'a aittir. Bu malları ise Hz. Peygamber diğer ganimet 
malları gibi taksim etmiştir. 


İbn Abbas'tan rivayet edildiğine göre bazıları da «Peygamber, Hudeybiye'de hazır olanlar müstesna, Hayber 
mallarından hiç kimseye pay vermemiştir ve Hudeybiye'den geri kalan kimselerin de Hayber'e gelmesini 
yasaklamıştır. Ancak Cabir bin Abdullah bin Amr el-Ensari müstesnadır» demişlerdir. 


«Allah'ın Rasülü'ne fey olarak verdiklerinden maksat sadece cizye ve haraçtır» diyenler de olmuştur. 


«Tâ ki o mallar içinizden yalnız zenginler arasında dolaşmasın» cümlesi malın taksim edilmesinin nedenim 
açıklamaktadır. 


Ayette geçen «Dule» ya da «Devle» kelimesi, insanın elinde dolaşıp duran zenginlik, refah ve galebe çalmak 
manasmdadır. Yani mal sadece zenginler arasında dolaşmasın. Veya bu fey aranızda cahiliyet galebesi olmasın. 
Çünkü cahiliyet döneminde ileri gelen kimseler ganimeti sadece kendilerine tahsis ederlerdi. Bazıları da «Ta ki bu 
fey özellikle zenginleriniz arasında dolaşıp duran bir şey olmasın demektir» demiştir. 


Bu izahın zahirine bakılırsa feyin verildiği halkın bütün kısımlarının fakir olması gerekir. Cenab-ı Hak'ın fakir 
olmaması zaten zaruridir ve ayrıca Allah isminin orada zikredilmesi teberrü-kendir. Yoksa Allah'a bir pay verilmez, 
kulun pay vermesine muhtaç değildir. Çünkü esasen mülkün maliki O'dur. Rasülullah'ın da fakir denmekten çok 
yüce olduğunu biliyoruz. Rasül-ü Ekrem'e «Fakirlik benim iftiharımdır» şeklinde isnad edilen meşhur hadis 
asılsızdır. Rasülullah'a nasıl fakir denilebilir? Halbuki bütün dünya Allah katında bir sivrisinek kanadına eşit 
değildir. Rasül-ü Ekrem ise Allah katında en sevimli kuldur. Hatta bazı arifler «Pey. gamber'e zahid de denilmez» 
demişlerdir. Çünkü zahid dünyayı terkeden kişidir. Oysa Rasül-ü Ekrenİ dünyaya teveccüh etmemiş tir ki onu 
terketsin. 19517! 


Peygamber'in Getirdiğini Alınız 


«Peygamber size ne verdiyse onu alın»; yani ganimet malından ne verdiyse onu alın! «Almayın ve çalmayın» 
dediğini de tutunuz. Bu, Hasan Basri'nin yorumudur. Süddi «Feyin malından size ne verdiyse alın, sizi hangisinden 
alıkoyduysa onu da istemeyin demektir» der. İbn Cüreyc «Benim taatimden peygamberim size ne getirdiyse onu 
yapın. Yapmayın dediği masiyetten de sakının demektir» der. Maverdi «Bu ayet mum üzerine hamledilir, denil- 
miştir. Yani Peygamber'in bütün emir ve yasaklarında durum aynıdır. Zira Peygamber ancak salahı, yaran 
emreder. Sadece fesad olan bir şeyi yasaklar» demiştir. 


Mehdevi bu ayet hakkında şunları söylüyor: 


«Bu ayet Peygamber'in emrettiği her şeyin Allah'ın emri olmasını ve bu ayetin ganimetler hakkında nazil olduğunu 
gerektirir. Binaenaleyh Peygamberin bütün emir ve yasaklan bunun altına girmiş olur». 


Abdurrahman bin Zeyd ve İbn Mesud, ihramlı ve sırtında elbise olan bir kişiyle hac mevsiminde karşılaştı. İbn 
Mesud O'na «Bu elbiselerini çıkar» dedi. Kişi İbn Mesud'a «Bu hususta Allah' m kitabında bana bir ayet okur 
musun?» dedi. İbn Mesud da «Evet» dedi ve bu ayeti okudu. 


Abdullah bin Muhammed bin Harun el-Firyabi der ki: 


«İmam Şafii'den dinledim. Şöyle diyordu: «İstediğinizi bana sorun. Allah'ın Kitabı'ndan ve peygamberimizin 
sünnetinden size haber vereyim». Ben, İmam Şafii'ye: «İhramlı bir kimsenin eşek arısını öldürmesi hakkında ne 
dersin?» diye sordum. İmam Şafii: «Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla deyip şöyle devam etti: «Peygamber 
size ne getirdiyse onu alın. Size yasakladığından da sakının». 


Bize Süfyan bin Uyeyne, Abdulmelik bin Umeyr'den, O da İbn Hiraş'tan, O da Huzeyfe bin Numan'dan, O da 
Rasülullah'tan rivayet etmiştir: (Hz. Ebubekir ve Hz. Ömer'i kastederek) «Benden sonra gelen iki kişiye uyun». 


Yine İmam Şafii devam ediyor: 


Süfyan bin Üyeyne bize Mis'ar bin Kidam'dan, Kays bin Müslim'den, Tarık bin Şihab'tan O da Hz. Ömer'den şöyle 
rivayet ediyor: Hz. Ömer bal ansını öldürmeyi emretmiştir. 


Maliki alimleri «İmam Şafii'nin bu cevabı gayet güzeldir. Zira İmam Malik ihram halindeyken bal arısının 
öldürülmesinin caiz olduğuyla fetva vermiştir ve «burada Hz. Ömer'e uyulur» demiştir. Rasül-ü Ekrem de «Hz. 
Ömer'e iktida edilmesini» emretti. Ce-nab-ı Hak da Peygamber'in dediklerinin kabul edilmesini emretti. 
Binaenaleyh bal ve eşek arısının öldürülmesi kitap ve sünnetten alınmıştır. Ayetteki emri «umur»un tekili do 
«avamirain tekili de olabilir. Zira onun karşıtında «Sizin için nehyetti» ibaresi vardır. Bazı müfessirler «Umurun 
tekili olursa daha yakın olur. Çünkü ona emretti mânâsına gelen emri ona verdi denilmez. Ancak bu tevil zoraki 
bir şekilde yapılabilir. Ayetten çıkanlan hükme göre, terkin vadb olması, nehyin tahakkuk etmesine bağlıdır. Orada 
emir yoktur diye terk yapılmaz. Ne yapılması ne de terkedilmesi emredilen bir şeyin terkedilmesi vacip olmaz.'» 
dediler. 


«Muhacir fakirler» tabiri Hanefilere göre «zevilkurbaamn bedelidir. Yani Rasülullah'ın yakınları fakir ise onlara 
fey'den veri. lir, değilse verilmez. Şafiilere göre muhacir fakirler, yetimlerin miskinlerin bedeli olur. Yani. akrabalar 
ister fakir ister zengin olsunlar, onlara fey'den verilir. Yetimler ve miskinler fakir Oiurlar-sa alırlar, aksi takdirde 
almazlar. 


«İşte doğru olanlar onlardır», yani iman davasındaki doğrulukta kâmil olanlar onlardır. Çünkü onlar iman sahibi 
olmalarına delâlet eden icraatta bulundular. Mallarından ve vatanlarından iman uğruna ayrıldılar, kovuldular. 


Bazıları «İşte her sahada doğru olanlar onlardır» şeklinde ayeti genel olarak yorumlamıştır. Bu da Hz. Ebubekir'in 
halifeliğinin sahih olduğuna delildir denilmiştir. Çünkü bu her sahada doğrulukla vasıflandırılan muhacirler Hz. 
Ebubekir'e «Allah Rasülü'nün halifesi» diyorlardı. Allah da onların doğru söylediğine şahitlik ediyor. Öyleyse 
Ebubekir'in halifeliği hakikatte sabittir. Ancak bu istidlal zayıftır. Zira sahabe icmaıyla —ki bunların arasında Hz. 
Ali de vardır— Hz. Ebubekir'in halifeliği sıhhati böyle bir istidlale muhtaç değildir. Hz. Ali'ye bu hususta takıyye 


isnad eden şiilere hiçbir muttaki kişi katılmamaktadır. 


9. ayette bahsi geçenlerden maksat ensardır. Onlar muhacirlerden önce Medine-i Münevvere'yi vatan edinmiş 
kimselerdir. 


«Yu'sirune» fiili ensarlar muhacirleri nefislerinin önüne alırlar, helâl olan her sahada böyle yaparlar. Hatta 
nikahında iki kadın bulunan bir ensar, birini boşar, iddeti bittikten sonra bir muhacire verirdi. 


«Hasasetun» kelimesi ihtiyaç demektir. Yani ev eşyalarından bir şeye muhtaç ise! 


«Şuhhe» kelimesi levm, kınama demektir. Yani nefis vermeme noktasında ısrarlıdır. Nefse izafe edlimesi bunun 
nefsin tabiatı olmasındandır. 


«Buhi» (cimrilik) ise, nefsin menettiğidir. Ragib «Şuh hırs ile beraber olan cimriliktir» der. Hasan Basri «Buhil, 
elindeki nesne ile cimrilik yapan kişi demektir. Şuh ise halkın elindeki nesneler üzerinde.olur» demiştir. 


Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, ton Mesud'dan şöyle rivayet ediyorlar: 


Bir kişi İbn Mesud'a: «Korkarım ki ben helak olmuşumdur» dedi. ibn Mesud bunun sebebini sorunca cevap olarak 
dedi ki: «Ben Rasülullah'tan dinledim. Şöyle diyordu: «Kim nefsinin şutu hundan korunursa işte onlar umduklarına 
erenlerdir» Ben ise şehih bir kişiyim. Neredeyse elimden bir şey çıkmaz» dedi. İbn Mesud ona: «Bu şuhh değildir, 
fakat buna buhl denilir. Allah'ın zikrettiği şuhh ise senin kardeşinin malını zulmen yemendir» dedi. 


Şuhh'u zemmeden birçok hadis vardır. Mesela Hakimi Tir-mizi ve İbn Merduveyh, Enes'ten merfu olarak şöyle 
rivayet ederler: «Şuhh'un İslâm'ı sildiği gibi hiçbir şey İslâm'ı silmemiştir». 


İbn Ebi Şeybe ve Nesei, Ebu Hureyre'den merfu olarak şöyle rivayet ediyorlar: «Allah yolunda söylenen bir söz ile 
cehennem ateşinin dumanı bir arada bulunmaz. İkisi birden bir kulun kalbinde hiçbir zaman barınamazlar. İman 
ile şuhh da hiçbir zaman bir kulun kalbinde bir araya gelmezler». 


Bu hususta daha birçok rivayetler vardır. Fakat şunu bilmek gereklidir. Şuhh'tan. kaçınmak kişinin her şeyini 
vermesine bağlı değildir. Zira Abd bin Humeyd ve Ziya, Mecma bin Yahya'dan merfu olarak şöyle rivayet ediyorlar: 
«Zekâtını veren, misafire ye. mek yediren, felaket zamanlarında Ödeme yapan bir kimse şuhh* tan kurtulmuştur». 
(ibn Merduveyh, Cabir bin Abdullah'tan bunun bir benzerini rivayet eder. İbn Cerir ve Beyhaki, Enes'ten bu mânâ- 
ya yakın bir söz rivayet eder). 


İbn'ul-Munzir, Hz. Ali'den şöyle rivayet ediyor: «Kim malın-nın zekâtını vermişse o nefsinin şuhhundan 
korunmuştur». 105131 


Meal 


10- Onlardan sonra gelenler: «Ey Rabbimiz! Bizi ve bizden önce inanan kardeşlerimizi bağışla. Kalplerimizde 
inananlara karşı bir kin bırakma. Ey Rabbimiz! Sen çok şefkatli ve çok merhametlisin» derler. 


11- (Ey Rasülüm!) Görmez misin şu münafıklık yapanları; ehli kitaptan kâfir olan kardeşlerine şöyle diyorlar: 
«Yemin ederiz ki eğer siz yurdunuzdan çıkanhrsanız muhakkak biz de sizinle beraber çıkarız ve sizin aleyhinize 
hiçbir zaman kimseye itaat etmeyiz. Eğer size savaş açılırsa kesinlikle size yardım ederiz». Halbuki Allah sahi dük 
eder ki onlar hakikaten yalancıdırlar! 


12- Andolsun ki onlar çıkanlsalar münafıklar onlarla beraber çıkmazlar. Yir.e andolsun ki onlar savaşa maruz 
kalırlarsa münafıklar onlara yardım etmezler. Yine andolsun ki eğer yardıma kalkışsalar Jahi mutlaka arkalarını 
çevirirler. Sonra yardım olunamazlar da. 


13- (Ey nümin ler) onların yüreklerinde (bulunan) korkunuz, Allah'tan (Onun korkusundan) daha şiddetlidir. 
Çünkü onlar anlamayan kimselerdir. 


14- Onlar toplu bir halde size karşı savaşmazlar. Ancak tahkim edilmiş yerlerde veya duvarlar arkasında savaşırlar. 
Aralarındaki çekişmeleri ise daha şiddetlidir. (Ey Rasülüm) onlan birlik sanırsın. Oysa kalpleri dağınıktır. Bu, onların 
akıllan ermez bir kavim olmalarından ileri gelmektedir. 


15- Halleri, tıpkı kendilerinden biraz önce işlerinin sorumluluğunu tadanların hali gibidir. Onlar için de pek acıklı 
bir azap vardır. 


16- Ve |iki yüzlülerin durumu) tıpkı şeytanın hâli gibidir. Çünkü şeytan insana «Kâfir ol!» der. İnsan da kâfir olunca, 
«Doğrusu ben senden uzağım. Çünkü ben Alemlerin Rabbi olan Allah'tan korkarım» der (ve uzaklaşır). 105131 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(10-16) «Onlardan sonra gelenler...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Onlardan sonra gelenler» diye başlayan ayet ya İslâm kuwet bulduktan sonra hicret edenler hakkındadır, 
onlardan sonraki zamir ilk muhacirlere racidir, veya muhacir ve ensardan ilk hicret edenlerle, sonra hicret 
edenlerden Kıyamet'e kadar gelen bütün müslümanlar demektir. O vakit bu «gelmekaten maksat vücuda veya 
imana gelmektir. «Onlardan sonra» zamiri ise hem muhacirlere hem de ensara racidir. Hz. Ömer'in hutbesi de 
buna delâlet ediyor. Seleften birçok kimsenin bu mânâya işaret eden konuşmaları vardır. Binaenaleyh ayet bütün 
müminleri kapsamaktadır. Yani müminin haline en uygun olanı: «Ey Rabbimiz! Bizi affet. Bizden önce iman ile 
sebkat edip giden kardeşlerimizi affet Bizim kalbimize, iman edenler hakkında herhangi bir hased yerleştir, mel» 
diye dua etmesidir. 1051101 


Ashab-I Kirama Dua Etmek 


Ayet evvela sahabilere dua etmeye teşvik etmektedir. İnsanları kalplerini onların buğzundan tasfiye etmeye davet 
etmektedir. Abd bin Humeyd ve bir cemaat Aişe validemizden şöyle rivayet eder: «Onlar Reısülullah'ın ashabı için 
af talebinde bulunmakla emrolundular. Fakat sahabilere küfrettiler» dedi ve sonra bu ayeti okudu. 


Bir rivayette İbn Ömer bir kişinin Hz. Osman hakkında çirkin sözler sarfettiğini işitti. Onu çağırdı. Ayetleri 
okuduktan sonra ona gereken ikazları yaptı. 


İmam Malik sahabilerden bir kişi hakkında kötü bir sözü olan veya herhangi birisine buğzeden için «Payı yoktur» 
demiş ve delil olarak bu ayeti ileri sürmüştür. Bu ayette herhangi bir mümine hased etmenin yerilmesi de vardır. 


11. ayet kdfirlerle münafıklar arasında cereyan eden yalan söz ve halleri sergilemektedir. Hitap Hz. Peygamber'e 
veya hitaba ehil olan herkesedir. Ayet, İbn İslıak, İtan'ul-Munzir ve Ebu Nuaym'm İbn Abbas'tan rivayet ettiklerine 
göre içlerinde Abdullah bin Ubey, Bedia bin Malik, Suveyd ve Dais de olduğu halde Beni Avf'tan bir grup hakkında 
nazil olmuştur. Onlar ayette bahsedilen sözleri gizlice Beni Nadr'a göndermişlerdi. 


«Rahbeten» kelimesi binayı mefulden gelen bir mastardır. Çünkü bu ayetin muhatapları olan müminlerden 
korkulur, fakat müminler onlardan korkmazlar. Yani münafıkların gizlice sizden olan korkuları zahirde «Biz 
Allah'tan korkuyoruz» diye açığa vurdukları korkudan daha şiddetlidir. Zira münafıklar Allah'tan çok şiddetli bir 
şekilde korktuklarını müslümanlara gösteriyorlardı. Ayetin şöyle yorumlanması da mümkündür: «Onların 
içlerinde, sizden olan korkuları Allah'tan olan korkularından daha şiddetlidir. Bunun nedeni onların bir şey 
anlamayan bir kavim olmaları-dır.» Nerede Allah'ın azametini anlayıp, gereği gibi Allahtan korkmaları! Bunlardan 
maksat yahudilerdir. Bazıları münafıklar, bazıları da her iki grup olduğunu söylemişlerdir. 


«Kendi aralarındaki çekişmeleri şiddetlidir» cümlesi mukadder bir suale cevaptır. Sanki onların bu korkulan 
zayıflıklanndan ve haddizatında korkaklıklarından mı geliyor diye soruldu da Ce-nab-ı Hak buna «hayır» dedi. 
Çünkü onlar aralarında çok şiddetli bir şekilde savaşırlardı. Onların zafiyetleri, korkaklıktan siz müslümanlara 
nisbetendir ve Allah onların kalplerine korku atmıştır. Onları dost ve.hep birlikte sanıyorsunuz. Halbuki onların 


kalpleri darmadağınıktır. 


«Şetta» kelimesi şetit'in çoğuludur. Paramparça, darmadağınık manasınadır. Beni Nadr'ın misali tıpkı Bedir ehlinin 
misali gibidir. Mücahid böyle söyler. İbn Abbas'ın dediğine göre, «Beyni Kay-nuka yahudilerinin misali gibidir». 
Beni Kaynuka, Medine'nin etrafında yaşayan yahudilerlendi. Rasül-ü Ekrem hicretten sonra yirmi ayın başında ve 
bir cumartesi günü şevval ayında savaş açtı. Bu, Beni Nadr Gazvesi'nden önceydi. Çünkü Beni Nadr Gazvesi 
dördüncü hicri senenin Rebi'ul-evvel ayında idi. Rasülullah 


bunları sürgün etmişti. 


Münafıkların misali, şeytanın misali gibidir. Şeytan insana küfre kışkırtır, insan kafir olduktan sonra da «Ben 
senden uzağım. Ben Âlemlerin Rabbi olan Allah'tan korkarım» der. Münafıklar da Beni Nadr'ı kışkırttılar, savaş 
kapıya geldikten sonra onları yardımlarından mahrum bıraktılar! 1095111 


Meal 


17- Onların ikisinin akıbeti (şu oldu): Şüphesiz ki onların ikisi de ebedi kalmak üzere ateştedirler. Bu, zalimlerin 
cezasıdır! 


18- Ey iman edenler! Allah'tan (ona muhalefet etmekten) sakının. Herkes yarın için öne sürdüğüne baksın. Yine 
Allah'tan sakının. Çünkü Allah yapmakta olduklarınızdan tamamiyle haberdardır. 


19- sakın o kimseler gibi olmayın ki Allah'ı unutmuşlar, (buna karşılık olarak) Allah da onların kendilerim 
kendilerine unutturmuştur. İşte bunlar fasıklann tâ kendisidirler! 


20- Cehennem yaranları ile cennet yaranları bir olmaz. Cennet yaranları olanlar kurtulanların tâ kendisidirler. 


21- (Ey Rasülüm!) Eğer biz Kur'an'i bir dağın üzerine in-dirseydik hiç kuşku yok ki o dağı Allah korkusundan 
başeğmiş, paramparça olmuş görürdün. Bu misaller yokmu? işte biz onlan insanlar için getiriyoruz. Umulur ki 
düşünürler. 


22- O öyle bir Allah'tır ki kendisinden başka mabud yoktur. O gizliyi ve aşikâreyi bilir. O esirgeyendir ve 
bağışlayandır. 


23- O öyle bir Allah'tır ki kendisinden başka mabud yoktur. O malik (mülk ve saltanatı devamlı olan) dır, Kuddüs 
(her türlü eksiklik ve ayıplardan uzak) tır. O selam (bütün afet ve kederlerden uzak kalan) dır. Omümin (emniyet 
veren) dir. O mu-heymin (herşeyi gözetip koruyan) dır. O aziz (her şeye galip) tir. O Cebbar (kullarının hallerini 
ve ihtiyaçlarını düzelten) dir. O'nun varlığı çok yücedir. O mütekebbir (azamet ve ululuk sahibi) dir. Allah kâfirlerin 
koştukları ortaklardan münezzehtir. 


24- Oel-Halık (yaratan), el-Bari (yoktan meydana getiren), el-Musawvir (yaptıklarına suret veren) Allah'tır. En 
güzel adlar Onundur. Göklerde ve yerde bulunanların hepsi O'nu teşbih ederler ve O biricik gâlib olandır. Her 
sözde, işinde hikmet sahibi olandır. 1051121 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(17-24) «Onların ikisinin akıbeti (şu oldu)...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Allah'ı unutmak» onun haklarını unutmaktır, emirlerinin gereklerini yerine getirmemektir. Haramlarını irtikâb 
etmektir. Allah bundan dolayı onlara nefislerini unutturdu. Nefislerinin yararına olan şeyleri dünyada işlemediler 
veya Cenab-ı Hak Kıyamet Günü'nde onlara öyle dehşetler gösterecektir ki onlar bu dehşetler karşısında 
kendilerini unutacaklardır. 


Eğer biz bu yüce nasihatlann her türlüsünü kapsamakta olan Kur'an'i büyük bir dağın üzerine indirmiş olsaydık 
müsademeden etkilenmemesine rağmen dağı korkar ve Allah'ın haşyetinden parçalanmış olarak görürdün. Bu 
ayet Kur'an'ın şanının yüceliğini temsil ve onun içindeki mevize ve yasakların ne kadar etkili olduğunu belirtmek 
için getirilmiştir. 


Ayetten maksat insanın kınanmasıcUr. Kalbinin katılığında Kur'an okuduğu zaman az korkmasından ve Kur'an'ın 
içerisindeki emirleri düşünmemesinden dolayıdır. Yani eğer bir dağa (veya büyük bir dağa) Cenab-ı Hak akıl 
verseydi Kur'an da o dağa inseydi, (ona gelseydi), o korkacak ve parçalanacaktı. Bu ayetin tem-sü olduğuna «İşte 
bu misalleri düşünsünler diye insanlara veri. yoruz» cümlesi delâlet etmektedir. Çünkü bu cümle Kur'an'ın dağa 
ve benzerlerine inmesine işaret etmektedir. 


Gayb'ten maksat, herhangi bir mahlükun imlinin yetişmediği ve asla hissetmediği gaybtır, yani mutlak gaybtır. 
Şehadet ise mahlükun gördüğü nesnelerdir. Gaybın mutlak gayb olması burada insanın zihnine ilk gelen 
ihtimaldir. Üzerindeki eliflam istiğrak içindir. Medh makamı da bunu iktiza etmektedir. Binaenaleyh gaybın altına, 
ister vacib olsun ister olmasın, ister mümkün olsun ister olmasın, ister mevcud, ister meçhul / mağdub olsun, 
ister mümteni, ister mümkün olsun, gaybm her türlüsü dahildir. Bazan gayb belli bir insanın ilminin yetişmediği 
nesneye denilir. Bu o insana göre gaybtır. Yani nisbi bir gayb olur. Muhtemel ki fakihle-rin «Gayb ilmini bildiğini 
iddia eden kâfir olur» şeklindeki fetvalarından maksatları da budur. Bu bazan şehadet (görülen-hissedi-len) 
âleminden de olur. 


imam Ebu Caferi Sadık «Gayb olmayan, şehadet olandır» demiştir. Hasan Basri « Gayb sırdır, şehadet alaniyettir» 
der. Gayb'm şehadetten Önce zikredilmesi her gaybm ve şehadetin evvela gayb olması, sonra da gaybm 
hazinelerinden ortaya çıkmasındandır. Ayetin ifade ettiğine göre Cenab-ı Hak bütün malumatın alimidir. Yani gayb 
ve şehadet alemine ait bilinen ve bilinmeyen ne kadar şey varsa hepsini o bilmektedir. 


«O Rahmandır, Rahimdir», yani zatına uygun olan bir rahmetle merhamet eder. «El Melik»tir; yani emir ve 
yasaklarla kâinatta tasarruf eder. Veya tasarruf ettiği bütün eşyanın sahibidir. Veya o zattır ki dilediğini aziz, 
dilediğini zelil eder ve kendisi için zillet bahis konusu değildir. Veya başa getirir, azleder! Kimse onu az-ledemez. 
izzet ve sultan sahibidir. 


«ELKuddüs» eksiklik ve noksanlık gerektiren şeylerden son derece nezihtir ve uzaktır. Veya o zattır ki bütün 
vasıflarında kemâldedir veya herhangi bir hudutla hudutlanamaz, tasavvur edilemez. «Es-Selâm», her eksiklik ve 
her afetten sağlamdır. Bu kelime mastardır, Cenab-ı Hak'a sıfat olmuştur. Cübbai «Selâm'm mânâsı kendisinden 
selamet ümid edilen zattır» der. Bazıları da «Ev-liyalanna selâm verir ve onlar da her korkutucudan emin olurlar 
demektir» derler. «ElMümin», hem nefsini hem de peygamberlerini kendisinden naklettikleri hususta tasdik eden 
demektir. Bu tasdik ya kavi ile yahut da mucizeyi yaratmak suretiyle olur. Veya kullarına en büyük korkudan 
emniyet veren zattır. Sa'lebi «Müminlerin iman ettikleri hususlarda tasdikleyicisidir demektir» der. 
«EUMuheymin», her şeyi kontrol eder ve korur demektir. Zemah-şeri «ElMuheymin kelimesi tasgir bildirmez» 
demiştir. Muberrid «Tasgirdir» diyor. Fakat bu sözü yanlıştır. Çünkü Cenab-ı Haklan isimlerinde tasgir caiz olamaz. 


«EUÂziz» her şeye galip demektir. Veya benzeri yoktur, yahut dilediğine azap eder veya âlemlerin sevabı 
kendisine aittir veyahut da mertebesinden hiçbir zaman inmez, demektir. «El-Cebbar», o zattır ki halkı istediği 
istikamete cebreder, zorlar, götürür. ibn Abbas Cebbar'ın tefsiri konusunda «Yücenin tâ kendisidir» der. «El- 
Mütekebbir»; kibriya ve" azametin doruğunda olandır. Veya ihtiyaç ve eksikliği gerektiren her şeyden yücedir. 
«El-Halik», eşyayı hikmetin iktizasına binaen takdir edendir, «ELBari», eşyanm gerektirdiği eksiklik ve fazlalıktan 
beri. olarak eşyayı meydana getirendir. Veya eşyanın bir kısmını diğerinden değişik şekillerle ayır-dedendir, « El- 
Musavvir»; dilediği gibi eşyanın suret ve keyfiyetlerini varedendir. «En güzel isimler O'nundur»; yani güzel mânâ- 
lara delâlet eden isimlerin hepsi O'na aittir. Göklerde ve yerde bulunan her şey O'nu teşbih eder. Yani mevcudatın 
tamamı lisanı hal ile O'nu teşbih eder. Çünkü mevcudatın içinde hikmet ve maslahatlar vardır ki dille onları 
saymaya imkân yoktur. Veya Cenab-ı Hak onlara konuşan dil verir. Herkese kendisine uygun olduğu şekilde lisan 
verir. 


«O aziz ve hakimdir»; yani bütün kemâlatı derleyendir. Zira kemalatın çokluğuna rağmen hepsi kudretin kemâline 
dönüşür. Bu El-Aziz kelimesinden anlaşılır. Çünkü onu galip ile tefsir ettik. Ayrica ilmin kemâline dönüşür. Bu da 


hakim sigasıyla anlaşılır. Çünkü hakim'in mânası hikmetin gereğini yapan demektir. Bu ayetlerin büyük bir fazileti 
vardır. Nitekim birçok rivayet buna delâlet etmektedir. 1051131 
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MÜMTEHINE SÜRESİ 


Giriş 


Medine Dönemi'nde nazil olmuştur. 13 ayettir. 


ibn Hacer «Mumtahane şeklinde okunursa bu, hakkında ayet nazil olan kadının sıfatı olur. Mumtahine şeklinde 
okunursa sure. nin sıfatıdır» der. Nitekim Berae Suresi'ne El-Padiha ismi de verilmiştir. 


CemaTul-Kurra'da bu surenin diğer bir ismi «İmtihan», bir başka ismi de «Muveddet»tir, şeklinde 
kaydedilmektedir. İbn Ab-bas ve ibn Zübeyr'in «Bu sure oaşından sonuna kadar mutlak olarak MedenVdir» 
dedikleri rivayet edilmiştir. Binaenaleyh bu sure-nin Medeni olması ya tağlib kabilindendir (yani çoğu Medine'de 
inmiştir) veya hicretten sonra nazil olması münasebetiyledir. Sure 13 ayettir. Kelimeleri 348, harfleri 1510'dur. 
Haşr Suresi'yle münasebeti şudur: Haşr Suresi'nin başında münafıkların kâfirlere yardımı va'dettiklerinden 
bahsedilmektedir. Bu surenin başında da münafıklara benzemesinler diye müminlere kâfirleri dost edinmeleri 
yasaklanmıştır. 10511 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 


1- Ey müminler! Benim de düşmanım sizin de düşmanınız olanları dost edinmeyin. Siz onlara karşı sevgi 
besliyorsunuz. Oysa onlar haktan size gelene (Kur'an'a) küfretmişlerdir. Ve Rab-biniz olan Allah'a inanmanızdan 
dolayı Peygamberdi de, sizi de (memleketinizden) çıkarmışlardır. Eğer siz benim yolumda cihad etmek ve benim 
mamı aramak amacıyla (yola) çıkmışsanız onlara nasıl sevgi gösterirsiniz? Oysa ben sizin gizlediğinizi de açığa 
vurduğunuzu da bilirim. Sizden kim bunu yaparsa o doğru yoldan sapmış olur. 


2- Onlar sizi ele geçirseler size düşman olurlar. Ellerini ve dillerini size fenalık ile uzatırlar ve kâfir olmanızı temenni 


ederler. 


3- Kıyamet Günü de ne yakınlarınız ne de çocuklarınız size bir yarar sağlamaz. (Allah) sizin aranızı ayınr. Allah 
yapmakta olduklarınızı görendir. 


4- Ey müminler! İbrahim ve onunla beraber olanlarda sizin için uyulacak çok güzel bir örnek vardır. Onlar 
kavimlerine şöyle demişlerdi: «Biz sizden de, Allah'tan başka taptıklarınızdan da uzağız. Sizi(n dininizi) inkâr 
ediyoruz. Bizimle sizin aranızda yalnız Allah'a inanmanıza kadar ebedi düşmanlık ve öfke başgöstermiştir». Yalnız 
İbrahim'in babasına; «Andolsun ki senin için mağfiret dileyeceğim. Fakat sana Allah'tan gelecek hiçbir şeye mani 
olmaya gücüm yetmez» sözü müstesna! (Ey müminler şöyle deyin): «Ey Rabbimiz! Sana güvenip dayandık. Ve 
yalnız sana yöneldik. Son dönüş de ancak sanadır». 


5- «Ey Rabbimiz! Küfre sapanlar için bizi bir fitne kılma! Bizi bağışla! Ey Rabbimiz! Yegâne galib ve hikmet sahibi 
ancak sensin!» 105121 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-5) «Ey Müminler! Benim de düşmanım, sizin de...» Bu Ayetlerin Tefsiri 1931 


Hatıb Bin Ebi Belteâ'nın Mektubu 


«Allah'ın ve müminlerin düşmanı», ehli kitaptan olan kâfirler, müşrikler ve Allah'ı veya sıfatlanın inkâr edenlerdir. 
Bu ayet Hatip b. Amr Ebi Beltea hakkında nazil olmuştur. Bu zat Abdullah bin Humeyd bin Zuheyr bin Esed bin 
Abduluzza'nın azadlısı idi. 


imam Ahmed, Buhari, Müslim, Ebu Davud, Tirmizi, Nesei ve İbn Hibban Hz. Ali'den şöyle rivayet ederler: 


Rasülullah; beni, Zübeyr ve Mikdad'ı göndererek, bize «Gidin, Hoh ravzası diye adlandırılan yere varın. Orada 
ihtiyar bir kadın göreceksiniz. Onun yanında bir mektup vardır. O mektubu kadın* dan alarak-bana getirin» dedi. 
Biz o bahçeye varıncaya kadar git. tik, kadını orada bulduk. «Mektubu çıkar» dedik. O da «Benim yanımda mektup 
yok» dedi. Biz de ona; «Ya mektubu çıkarırsın veya elbiselerini soyar, mektubu buluruz» şeklinde tehdidde bu- 
lunduk. O, mektubu eldiveninin arasından çıkardı. Onu Rasülul-lah'a getirdik. Mektupta şunlar yazılıydı: 


«Hatib bin Ebi Beltea'dan Mekke'de bulunan müşriklerden bazı kimselere...» Hatib, mektupta Rasülullah'ın bazı 
sırlanm onlara haber vermektedir. Bunun üzerine Hz. Peygamber: «Ey Hatib! Bu nedir?» diye sordu. Hatib: «Ey 
Allah'ın Rasülü! Hakkımda acele hüküm verme. Ben esasen Kureyş'ten değilim. Onlara ilhak edilmiş bir kişiyim. 
Diğer muhacirlerin Mekke'de akrabaları var. dtr. Onların aile efradını, mallarım Mekke'de korurlar, İstedim ki 
akrabalarım olmadığına göre onlara bir iyilik yapayım ki o iyilikle benim yakınlığımı gözetsinler. Ben bu mektubu 
kâfir olduğunu dan veya dinimden döndüğüm için yazmadım.» dedi. Bunun üze, rine Hz. Ömer: «Ey Allah'ın 
Rasülü! Bana fırsat ver de bu kişinin boynunu vurayım» dedi. Rasül-ü Ekrem, Hz. Ömer'e hitaben: «Bu kişi Bedir 
Savaşı'nda bulundu. Sen ne biliyorsun, belki Cenab-ı Hak Bedir ehline muttali olup onlara «Dilediğinizi yapın sizi 
affettim» demiştir» dedi. İşte bu ayet, bu hadise üzerine nazil olmuştur. 


İmamı Suyüti, «Ed-Durr'ul-Mensur» adlı tefsirinde «Bu kadın Ümmü Sar adında bir kadındır ve Kureyş tarafından 
azad edilmişti» demiştir. Keşşafta «Bu kadının ismi Sare'dir. Ebu Amr Seyfi bin Haşim'in azadlısıdır» diye 
kaydedilmektedir. Yazılan mektubun sureti bazı rivayetlere göre şöyledir: 


«Allah'ın Rasülü geceleyin bir ordu ile size gelecek. Bu ordu akan sel gibidir. Allah'a yemin ederim, eğer Rasülullah 
tek basına size gelse, yine de Allah ona nusret verecektir. Çünkü Allah O'na va'dini yerine getirir...» 


Bahsi geçen olaydan anlaşılıyor ki casus öldürülebilir. Rasül-ü Ekrem Ebu Belteâ'nin Öldürülmemesini ise Bedir 


Savaşı'nda bulunmasına bağlamıştır. 


«içinizde onlara sevgi gizliyorsunuz» cümlesi mukadder bir sualin cevabıdır. Sanki sahabeler, iman edenler, 
Allah'ın kınamasini sezdiklerinden «Bizden ne sadır olmuştur ki Cenab-ı Hak bizi kınıyor?» demişlerdir. Cevap 
olarak da bu cümle gelmiştir. 


«Yeskafu» fiili muzaffer olmak mânasını ifade eder. Yani onlar sizi mağlüp ederlerse size düşman olurlar. Sizi 
öldürmek, esir etmek, size sövmek suretiyle hoşunuza gitmeyen şeyleri size tatbik ederler. 


«Erham» kelimesi rahmin çoğuludur. Rahm esasen kadının çocuk yuvası demektir. Fakat akrabalar hakkında bu 
kelime çokça kullanıldığı için adeta hakiki mânâsı bu olmuştur. 


«Yefsilu» fiili ayırd eder demektir Yani Cenab-ı Hak sizinle evlatlarınız ve yakınlarınız arasını o korkunç ve herkesin 
diğerinden kaçmasını gerektiren dehşetle ayırdedecektir. 


«İbrahim'de ve onunla beraber bulunanlarda sizin için güzel bir örnek vardır» cümlesi daha önceki inkâr emrini 
tekid etmektedir. Müminler, Hz. İbrahim'in ve beraberindeküerin kıssalarına bakmak suretiyle, kâfirler ile 
dostluğu kesmelidirler. Zira Allah için sevmek ve Allah için Buğzetmek, imanın en kuvvetli bağlann-dandır. Bu 
hususlarda hiçbir zaman gaflet edilmemelidir. 


«üsve» (veya «işve») kelimesi uymak demektir. Fakat esasında uymaya değer hadisede uymak mânâsında 
kullanılır. Hz. İbrahim'in etbandan maksat ona iman edenlerdir. Taberi «Onun asrına yakın olan 
peygamberlerdir» der. Çünkü Hz. İbrahim mücadele ettiği zaman iman eden etbal yoktu. Kavmine tek başına karşı 
koydu, onlarla mücadele etti ve onlardan teberride bulundu. Rivayete göre Hz. İbrahim, Nemrud'un 
memleketinden Şam'a hicret ettiği zaman beraberinde bulunan hanımı Sara'ya: «Şu anda yeryüzünde ikimizden 
başka Allah'a ibadet eden kimse yoktur» dedi. 


Malumdur ki Hz, İbrahim'in beraberindeki müminlerin, mücadelenin başında Hz. İbrahimle birlikte bulunması 
gerekli değildir. Bunlar sonradan meydana gelmiş olabilir ve sonradan mümin bir etbaı olduğunda kuşku yoktur. 


«Bureau» kelimesi beri'nin çoğuludur. Tıpkı zürefau'nun zarifin çoğulu oluşu gibi. «Sizi inkâr ediyoruz», yani size 
ve yaptıklarınıza-Önem vermiyoruz! Siz bizim nazarımızda bir hiçsiniz! Ancak Hz. İbrahim'in babasına «Kesinlikte 
senin için Allah'tan af talebinde bulunacağım» sözünde ona uymayın. Ve İbrahim müşrik babasına af talebinde 
bulundu diye siz de müşrik olarak ölen babalarınıza af talebinde bulunmayın. Çünkü bu Hz. İbrahim'in bir va'diydi. 
Onun için af talebinde bulunmuştu. 


Katade ve Mücahid «Bu istisna Hz. Peygamber'in her peygamberden daha üstün olduğunun delilidir» demişlerdir. 
Çünkü Ce-nab-ı Hak, bize «Peygamber'e uyun» dediği zaman her halükârda uyun, mutlak şekilde ona uyun 
demektedir. Fakat «Hz. İbrahim'e uyun» dediği zaman onun yaptıklarının bir kısmını istisna ederek, «Bunlara 
uymayın», demiştir. Bazıları uBUf- istisnai munkatidir» demiştir. Yani İbrahim'in, babasına «Andolsun, senin için 
af talebinde bulunacağım» sözü babasının müslüman olacağı zanniyle söylenmiştir. Hz. İbrahim'e babasının 
müslüman olmadığı açıklandığında bundan teberri etmiştir. Bundan anlaşılıyor ki iman etmesi umulan bir kimse 
için af talebinde bulunabilir. 


Ey ayetin muhatabı olan Kureyş müşrikleri! Siz babalarınızda ve atalarınızda iman edeceklerine dair bir ümid 
görmediniz. O halde niçin onlara yardımcı oluyor, onların dostu oluyorsunuz? 195141 


Meal 


6- Andolsun ki onlarda sizin için, Allah'ı ve Ahiret'i arzu edenler için güzel bir örnek vardır. Kim yüz çevirirse (bilsin 
ki) Allah müstağnidir. Hamd sadece O'na lâyıktır. 


7 - Belki de Allah sizlerle onlardan düşman olduklarınız arasına bir sevgi koyar. Allah kadirdir. Allah çok 
bağışlayan ve çok esirgeyendir, 


8- Allah sizi din hakkında sizinle savaşmayan ve sizi memleketinizden çıkarmayan kimselere iyilik etmekten, onlara 
adaletli davranmaktan menetmemiştir. Çünkü Allah adaletli davrananları sever. 


9- Allah sizi, ancak sizinle din için savaşan, sizi yerinizden ve yurdunuzdan çıkaran ve çıkarılmanıza yardım eden 
kimselerle dost olmaktan nehyeder. Onlarla dost olanlar yok mu? İşte zalim olanlar onlardır. 


10- Ey iman edenler! Mümin kadınlar hicret ederek size geldiğinde onları imtihan edin. Allah onların imanlarım 
(herkesten) daha iyi bilir. Onların iman ettiklerini anlarsanız, artık onlan kâfirlere döndürmeyin. Ne bu kadınlar 
onlara ne de onlar bu kadınlara helâl değildirler. Onlara sarfc t tiklerin i verin. Mehirlerini kendilerine verdiğiniz 
takdirde onlan nikahlamak ta sizin için bir beis yoktur. Kâfir kadınları nikâhınız altında tutmayın. Sarf ettiklerinizi 
isteyin. Onlar da sarfe t tiklerini istesinler. Allah'ın hükmü budur. Aranızda hükmediyor. Allah her şeyi hakkıyla 
bilir ve her işi hikmetledir. 


11- Şayet eşlerinizin mehirlerinden bir şey kâfirlere gider de sıra size gelirse, zevceleri gidenlere sarf ettiklerin in 
mislini verin. Kendisine iman ettiğiniz Allah'a karşı gelmekten sakının! 195151 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(6-11) «Andoisun ki onlar da sizin için...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


8. ayet iman edenlere düşmanlık yapmayan, onlarla fiilen savaşmayan kâfirlere sılayı rahimde bulunulmasına 
ruhsat vermektedir. İbn Zeyd diyor ki: «Bu ruhsat İslâm'ın başlangıcında vardı. Sonra neshedildi». Katade «Bu 
ruhsat, «nerede bulursanız müşrikleri öldürün» ayetiyle nesholunmuştur» der. Bazıları «Bu ruhsat bir nedenden 
ötürü idi. O da sulhtur. Mekke fethiyle sulh ortadan kalktığı zaman bu hüküm de neshedildi. Ancak lafzı okunur 
olarak mushafta kaldı» demiştir. Bazıları «Bu, Rasülullah'ın, andlaş-malıiar hakkında özel bir durumudur» der. 
Hasan Basra «Rasül-ü Ekrem onlarla kendi arasında bir ahd varsa onu nakzetmedi» demiştir. 


Kelbi «Rasülullah'ın andlaşmalilan Huzaa ve Haris bin Abdi Menaf'tır» der. Ebu Salih «Onlar sadece Huzaa'dır» 
der. Mücahid «Bu iman edip de hicret etmeyen müminlere mahsustur» demiştir. Bazıları da «Bundan kadınlar ve 
çocuklar kastedilmiştir. Çün. kü onlar savaşmazlar. Allah onlara iyilik yapılmasına ruhsat verdi» demişlerdir. 
Müfessirlerin çoğu «Bu ayet muhkemdir, neshe-dilmemiştir» diyorlar. Delil olarak Hz. Ebubekir'in kızı Esma'yı 
gösterirler. Hz. Esma'nın annesi müşrik olarak kendisine misafir geldiğinde, «Ona silayı rahimde bulunayım mı?» 
diye sormuş, Hz. Peygamber de «Evet» demiştir. (Buhari ve Müslim). 


Bazılan «Bu ayet Esma hakkında nazil oldu» demişlerdir. Amr bin Abdullah bin Zübeyr babasından şöyle rivayet 
ediyor: «Ebubekir Sıddık, kızı Esma'nın annesi olan Kuleyle isimli hanu nam daha cahiliye döneminde boşamışU. 
Sulh zamanında Kuleyle, Mekke'den kalkıp Medine'de kızı Esma'nın yanına geldi. Ona hediye olarak küpeler ve 
bazı şeyler getirmişti. Esma bu hediyeleri kabul etmek istemedi. Sonunda Rasülullah'a gelerek hadiseyi an-lattt. 
Bunun üzerine bu ayet indi.» demişlerdir. Bu haberi Maverdi rivayet ediyor. Ebu Davud et-Tayalisi de 
Müsned'inde tahriç etmektedir. 


Hasan Basri ve Ebu Salih «Sekizinci ayet Huzaa, Beni Hars bin Kâb, Kinane, Muzeyne ve Araplardan bazı kabileler 
hakkında nazil olmuştur» demişlerdir. Bu kabileler Rasülullah'a «Seninle ne savaşırız ne de savaşanlara yardımcı 
oluruz» diye sulh etmişlerdi. Fakat tefsircilerin çoğu bu ayetin bu sıfatlara sahip olan kâfirler hakkında genel olarak 
nazil olduğu kanaatindedirler. 


Kadınların Hudeybiye sulhune lâfzan veya umumen girip girmediği hakkında ihtilaf vardır. Ehli ilimden bazılarına 
göre, Hıi deybiye anlaşmasında sarih bir lâfızla inanmış Mekkeli kadınların da inanmış Mekkeli erkekler gibi geri 
verilmesi sözkonusudur. Fakat Cenab-ı Hak kadınlarla ilgili bu hükmü neshetti, onları bu andlaşmadan çıkardı ve 
onların müşrik ailelerinin yanlarına geri verilmesini menetti. Bu hadiseden de anlaşılıyor ki Rasül-ü Ekrem var 
kuvvetiyle hükümler hakkında düşünecek, fakat yanlış hüküm verirse Cenab-ı Hak onu bu yanlışta bırakmayacak, 
derhal tashih edecektir. Diğer bir grup da «Kadınlar o akidde lâfzan zikredilmemiştir. Akid müslüman olan 
kimselerin reddini mutlak bir şekilde kapsamaktaydı. Bu genelin zahirine kadın ve erkekler birlikte giriyordu. 


Cenab-ı Hak kadınların bu genel hükümden hariç olduklarım açıkladı.» demişlerdir. 105lel 


Kadınların İmtihanı 


«Onları imtihan edin» ifadesinin mânâsı, müşrik kadınlardan kocalarına zarar vermek isteyenler «Ben hicret edip 
Muhammed'e gideceğim» diyorlardı. Böylece Cenab-ı Hak Rasülü'ne onları imtihan etmesini emretti. Nasıl 
imtihan edildikleri hususunda üç görüş vardır: 


a) İbn Abbas'a göre bu kadınlar kocalarının buğzu . sebebiyle gelmediklerine dair Allah adına yemin edeceklerdir. 
Memleketinden usanarak yeni bir memlekete rağbeti nedeniyle veya müs-lümanlardan birine âşık olduğu için 
gelmediğini yeminiyle ispat edecektir. Aksine Allah ve Rasülü'nün sevgisi için gelmiştir. O kadın bu şekilde 
kendisinden başka mabud olmayan Allah'a yemin ederse Rasül-ü Ekrem kâfir kocalarına mehirlerini geri 
veriyordu. Kâfir kocaların, kadınlarına verdiklerini iade ediyor, kadınları ise iade etmiyordu. 


b) İbn Abbas'tan diğer bir rivayete göre, bu imtihan kadınların şöyle demeleri ile gerçekleşir: «Şahitlik ederim ki 
Allah'tan başka mabud yoktur ve yine şahitlik ederim ki Muhammed O'nun kulu ve Rasülü'dür.» 


c) Kadınlar bu surede belirtilen şekilde imtihan edileceklerdir. Aişe validemiz «Rasül-ü Ekrem kadınları ancak 
ayetle imtihan ederlerdi» diyor. Hadisi Mamer, Zühri'den, O da Hz. Aişe'den rivayet etmiştir. Tirmizi de tahriç 
etmiş ve hasen/sahih'tir, demiştir. 


Başka bir görüşe göre bu hüküm Peygamberin onlara müslüman olarak kim gelirse geri vereceğine dair yapmış 
olduğu ahid-nameyi nesh etmiştir. Yani bu ahidnameden kadınlar neshedildi-ler. Tabii bu görüş «Ayet sünnetle 
neshedilir» diyenlerin görüşüdür. Bazı alimler «Ayetin hepsi mensuhtur. Hem erkekler hakkındaki hüküm hem de 
kadınlar hakkındaki hüküm neshedilmiştir.» demiştir. Zira devlet başkanına sizden bize müslüman olarak ge-len 
herkesi geri vereceğiz şeklindeki bir muahede, bir sulh yapma yetkisi verilmemiştir. Çünkü müslüman kadının şirk 
topraklarında bulunması caiz değildir. 


«Ne onlar kâfirler için helâldir, ne de kâfirler onlar için helâldir»; yani Cenab-i Hak imanlı bir kadını bir kafire helâl 
kılma-mıştır. Müşrik bir kadım da mümin bir erkek için heâl etmemiştir. Ayetin bu cümlesi, kan-koca arasım 
ayırdedenin, kadının hicret etmesi değil de müslüman olmasıdır, hükmünü getirmektedir. Ebu Hanife'ye göre kan- 
kocayı ayırdeden memleketlerin değişik-ligidir. İmamı Malik'in mezhebinde buna işaret ve hatta ibare vardır. En 
sıhhatli görüş birinci görüştür. Çünkü Cenab-ı riak «Ne onlar kâfirlere helâldir, ne de kâfirler onlara helâldir» 
demek suretiyle kâfir kadınların mümin erkeklere ve mümin kadınların da kâfir erkeklere helâl olmamasının 
nedeninin karşı cinsin İslâm olduğunu belirtmiş, memleketlerin değişikliği olmadığım anlatmıştır.19517) 


Müslüman olarak gelen kadınlar kâfir kocalarının sarfettikle-ri mehir ve kadına verdiği haklan geri verilir. Bu haklar 
hazinenin nereye harcanması belli olmayan kısmından verilir. Mukatil «Bu kadım müslüman bir kişiyle 
evlendiririz, ondan aldığımız mefıri de kâfir kocasına veririz» demiştir. Eğer evlenmemiş ise kâfir kocasına 
herhangi bir şey verilmez. 


Katade «Mehrin verilmesi müslümanlarla ahdleri olan kişilerin hanımları hakkındadır. Kendisiyle müslümanlar 
arasında ahd olmayan kâfirlerin kocalarına böyle bir şey verilmez» demiştir. Mesele Katade'nin dediği gibidir. 
(Kurtubi). 105131 


Hicret Eden Bir Kimsenin Müşrik Karısıyla İlgisi 


«Kâfir kadınların herhangi bir akdine bağlı kalmayın» cümlesi, müslüman erkekler ile müşrik olan ve Dar'ul- 
Harb'de kalan kadınları arasında herhangi bir akid kalmamış, zevciyet ipinin tamamen kopmuş olduğunu 
gösteriyor. Yani bu durumdaki bir erkeğin, böyle dört kadım varsa veya dört karısından biri böyle ise beşinci bir 
kadım alabilir. Çünkü müşrik kadının nikâhı kalmamıştır. Veya o müşrik kadının iddeti henüz bitmeden onun 


kızkarde-şiyle evlenebilir. Çinkü müşrik kadınların iddetleri yoktur. 


ibn Abbas «Mekke'de kimin kâfir bir karısı varsa onun iddeti önemsenmezdi. Çünkü iki yurdun değişikliği (biri 
Dar'uUHarb diğeri Dar'uLislâm'dır) aralarındaki evlilik bağını kesmiştir» diyor. 


Said bin Mansur ve İbn'ul-Munzir, İbrahim Nehai'den şöyle rivayet ediyorlar: «Bu ayet müşriklere kaçan 
müslüman bir kadın hakkında nazil olmuştur. Kocası artık onun akdine bağlı kalmaz. Çünkü kocası ondan 
tamamen teberri edilmiştir». 


Mücahid'den gelen bir rivayete göre bu ayet kâfirlerle beraber kalan kadınların boşanmalarının ve onlardan 
ayrılmalarının gerekli olduğuna dair emri getirmektedir. 


Zühri'den gelen bir rivayete göre 11. ayetin tefsiri şöyledir: Hanımı kaçıp kâfirlere giden bir müslüman, kâfirlerden 
kaçıp gelen müslüman bir kadınla evlendiği takdirde aldığı mehir verilir. Zeccac'dan gelen rivayete göre ayetin 
mânâsı şöyledir: Eğer elinizdeki hanımlarınızdan biri kâfirlere kaçıp gider ve o kâfirler de size mehrinizi geri 
vermezlerse, karıları kaçıp kâfirlere iltihak eden ve mehirlerini almayan kimselere ganimet taksim olunmazdan 
önce onlara mehirlerini verin. 


Rasül-ü Ekrem, İbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre, hanımı bu şekilde kaçan ve müşriklere katılan bir kimseye, 
ganimet beşe ayrılmazdan evvel mehrini veriyordu. Sonra ganimetteki payını da eksiksiz veriyordu. 


Bu .mânâların değişik olması «Akâbtum» fiilinin farklı yo- 


rumlanması nedeniyledir. 10519 


Meal 


12- Ey Peygamber! Mümin kadınlar Allah'a hiçbir eş (ortak) koşmamak, hırsızlık etmemek, zina etmemek, 
çocukları öldürmemek, elleri-ayaklan arasında birşey bırakmak hususunda (kocalarına) iftira etmemek, hiçbir 
güzel işde sana karşı gelmemek üzere, sana biat etmeye geldikleri zaman onlardan biat al. Onlar için Allah'tan 
mağfiret dile. Çünkü Allah Gafur'dur, Rahimdir. 


13- Ey iman edenler! Allah'ın gazabına uğramış kimselerle dostluk etmeyin. Kâfirler, mezarlara girenlerden 
nasıl ümitsiz iseler onlar da, ahiretten öylece ümitsizdirler. 105110) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(12-13) «Ey Peygamber! Mümin kadınlar...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Çocuklarım öldürmesinler» cümlesindeki çocuklardan maksat diri diri gömülen kızlardır. Her ne kadar «Evlad» 
kelimesi daha genel bir mânâ taşıyorsa da burada harici bir delile istinaden o dönemde adet olan kızları diri diri 
gömmek kastedilmektedir. Bu tabirin genel mânasında alınmış olması da mümkündür. Çünkü Araplar o devirde 
fakirlik ve zaruret sebebiyle çocuklarını Öldürürlerdi. 


Bu ayet daha genel bir mânâya da alınabilir: Ruh üfürüldük-ten sonra çocuk düşürme hadisesi de bu ayetin 
kapsamına girmiş olur. 


«Elleriyle ayaklan arasında getirilen iftirandan maksat şudur: Cahiliye Dönemi'ndeki kadın sokakta bulduğu 
çocuğu alır, «Bu benim çocuğumdur ve sendendir» diye erkeğe hitap ederdi. Eller ile ayaklar tabiri çocuğun 
anneden doğarken annesinin iki eliyle iki ayağı arasına düşmesindendir. Keşşaf burada zinadan alınmış ve 
kocasına yalandan bu sendendir denilmiş çocukların kastedildiğini söyler. Zira ellerin arasındaki anne rahmi 
çocuğa hamile kalır, ayaklar arasındaki normal yoldan da çocuk doğup meydana gelir. 


Hattabi, «Bu ayetin mânâsı insanlara, yüzyüze gelip iftira at. masmlar demektir» demişse de bu yorum 
reddedilmiştir. Zira sadece ayaklar zikredilmiş olsaydı böyle bir yorum ihtimali olabilirdi. Ellerin zikredilmesi böyle 
bir yoruma manidir. 


Bazı müfessirler «Bu kelam haya perdesinin yırtılmasından kinayedir» demişlerdir. Yani kimseye zina iftirası 
atmasınlar, yalan söylemesinler, gıybet etmesinler! Dahhak da «Bu, yalana hamledilir» demiştir. 


«Marufta sana isyan etmesinler»; yani emrettiğin marufu ye-, rine getirsinler, yasakladığın münkerden de 
sakınsınlar demektir. Rasül-ü Ekrem sadece ve daima marufu emrederdi. Oysa bu terkibin zahirinden anlaşılıyor 
ki Rasül-ü Ekrem bazan da maruf olmayanı söyler ve orada kendisine karşı gelinebilir. Bu cümle, «Allah'a isyan 
hususunda, peygamberler dahil hiçbir-mahlüka itaat edilmez» hükmüne dikkati çekmektir. Hiçbir kimsenin emri 
mutlak şekilde lazım değildir. Ancak İslâmi ölçülere vurulur. Allah'a isyan yoksa kabul edilir, aksi takdirde bırakılır. 


Bazıları «Bu maruf matem tutmayı terketmek demektir» demişlerdir. İmam Ahmed, Tirmizi ve İbn Mace; Ümmü 
Seleme'den şöyle rivayet ediyorlar: «Bir kadın RasuUü Ekrem'e sana isyan etmememiz istenilen bu maruftan ne 
kastediliyor» diye sormuş, Rasül-ü Ekrem de «Ölüler üzerinde ağıt söylemeyin, matem tutmayın demektir» 
buyurmuştur. 


Fakat ayetin umum üzerine hamledilmesi, gerçeği daha iyi yansıtmaktadır. Nitekim İbn Abbas, Enes ve Zeyd bin 
Eşlem, «Bu maruftan maksat matemdir, yakalan yırtmaktır. Yüzlere vurmaktır. Saça başka saçları eklemek 
suretiyle uzatmaktır» demişlerdir. Bu hadiseler erkeklerden daha ziyade kadınlar arasında meydana geldiğinden 
dolayı onlara tahsis edilmiştir. 105111) 


Rasülullah'la Yapılan Biât 


Bu ayet, İbn Ebi Hatim'in Mukatü'den rivayet ettiğine göre Fetih Günü inmiştir. Rasül-ü Ekrem, Safa üzerinde 
erkeklerle biat yaparken Hz. Ömer de onun vekaletinde Safa'nm altında bulunan kadınlarla biat yaptı. Rivayete 
göre Easül-ü Ekrem bizzat kadınlarla da biât yapmıştır. İmam Ahmed, Emine bin Türkiye'den şöyle rivayet ediyor: 
«Rasülullah'a biat için vardık. Kur'an'da söylenen sözleri bizden aldı. «Onlar marufta sana isyan etmesinler» 
cümlesine gelince: «Onlar gücü yettiği noktada bana itaat etsinler» dedi. Bizde «Allah ve Rasülü bizim nefsimizden 
bize daha merhametlidir. Ey Allah'ın Rasülü! Bizim elimizi tutmayacak mu sın?» dedik. «Ben kadınların elini 
tutmam. Benim yüz kadına söylediğim, bir tek kadına söylediğim gibidir» buyurdu. 


Said bin Mansur ile İbn Sa'd, Şabi'den şöyle rivayet ediyorlar: «Rasül-ü Ekrem kadınlarla biat yaparken elinin 
üzerine bir elbise koyardı». 


Bazı rivayetlerde de «Rasülullah kadınlarla biat yaparken kendi eli ile kadınların eli altında elbise olurdu» 
demişlerdik. «Peygamber kadınların ellerini sıkmıştır» diyenler işte bu rivayetlere dayanıyorlar. Fakat en meşhur, 
en güvenilir olan şudur ki, et 


Rasül-ü Ekrem kadınların elini sıkmamış, onlarla musafaha etmemiştir. 


Biat meselesi birçok zamanlar tekrarlanmıştır. Hatta Fetih' ten sonra Mekke'de ve Medine'de de olmuştur. 
Mekke'de Rasülullah ile biat yapan kadınlar arasında Ebu Süfyan'ın hanımı Hind binti Utbe de vardı. Esma binti 
Yezid bin Seken diyor ki: «Biat yapan kadınlar arasında ben de vardım. Utbenin kızı Hind de vardı. Hz. Peygamber 
bu ayeti kadınlara okudu ve «evlatlarını öldürmesinler» cümlesine geldiğinde, Hind, «Biz onları küçükken yetiş- 
tirdik. Sen onları büyükken öldürdün» dedi. Zira Bedir Günü'nde oğlu Hanzale öldürülmüştü. Hz. Ömer sırt üstü 
düşecek derecede güldü. Rasülü Ekrem de tebessüm etti.» 


Başka bir rivayette Hind şöyle söylemiştir: «Sen onların babalarım öldürdün, bize evlat tavsiyesi veriyorsun». 
Bunun üzerine Rasül-ü Ekrem güldü ve hadise böylece devam etti. 


Hasan Basri, İbn Zeyd ve İbn'ul-Munzir bin Said'in rivayetlerine göre de «Allah'ın gazabına uğrayan kavmnüen 
maksat yahu-dilerdir. Çünkü Cenab-ı Hak bundan başka diğer ayetlerde de «Onlar gazaba uğramıştır» tabirini 


onlar için kullanmıştır. Rivayete göre müminlerin fakirlerinden bir grup, yahudilerle sık sık ziya-retleşir, 
birbirlerine gidip gelirlerdi ki onların meyvelerinden istifade etsinler. Bu ayet o zaman nazil oldu. 


Bazıları «Allah'ın gazabına uğrayan kavm»den maksat ydhudi ve hıristiyanlardır» demişlerdir. ibn Abbas'tah gelen 
bir rivayete göre ise Kureyş kâfirleridir. Başka müfessirler «Burada bütün kâfirler kastedilmektedir» demişlerdir. 


«Onlar ahirette herhangi bir nasiblerinin oi*nasından ümitsiz olmuşlardır.» Çünkü Tevrat'ta sıfatlan belirtilen 
peygamberin Hz. Muhammed olduğunu bildikleri halde, inad etmektedirler. Nitekim onların ölülerinden olan 
kâfirler haşre gönderilmekten dirilip, geri gönderilmekten ümitlerini kesmişlerdir. 


«Ashab'ul-Kubur» tabiri kâfirlerin beyanıdır. Yani kabre gir-miş, mezara gömülmüş kâfirler ahiret hayrından nasıl 
ümitlerini kesmişse! Çünkü hallerinin çirkinlikleri kendilerine görünmektedir, varacakları noktanın kötülüğü de 
gözlerinin önüne serilmiştir ve böylece ümitsiz olmuşlardır.105(121 
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SAF SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 
1- Göklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah'ı tenzih eder. Yegâne galib olan ve her işi hikmetle çeviren O'dur. 


2/3- Ey iman edenler! Niçin yapmayacağınız bir şeyi söylüyorsunuz? Allah'ın katında en buğzedilen şey 
yapmayacağınız şeyi söylemektir. 


4- Allah, kendi yolunda kurşunla birbirine perçinlenmiş duvarlar gibi saf bağlayıp savaşanlan sever. 


5- (Hatırlat o zamanı) ki Musa, kavmine: «Ey kavmim! Allah'ın size gönderdiği bir peygamberi olduğumu bildiğiniz 
halde beni niçin incitiyorsunuz?» demişti. Onlar döndüklerinde Allah da onların kalplerini döndürdü. Zaten Allah 
fasık kavimleri doğru yola iletmez.1©11! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-5) «Göklerde ve yerde ne varsa...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu sureye aynı zamanda El-Havariyyin ve Hz. İsa Suresi de denilmektedir. Cumhur'a göre bu sure Medeni'dir. Bu 


görüş İbn Zübeyr, ibn Abbas, Hasan, Katade, ikrime ve Mücahid'den gelmiştir. İbn Yesar « Mekki'dir» diyor. Bu da 
İbn Abbas ve Müca hid'den gelmiştir. Fakat birinci rivayet tercih edilmiştir. 


Surenin ayetleri ihtilafsız olarak 14'tür. Kelimeleri 220, harfleri ise 926'dır. Surenin ismi dördüncü ayetten 
gelmektedir. 


«Mersus» kelimesi kurşunla birbirine bağlanmış duvarlar demektir. Burada muhkemlik kastedilmektedir. Yani 
onlar savaş saffım tutarken birbirlerine o şekilde kenetleniyorlardı ki adeta birbirlerine geçirilmiş ve aralarında 
herhangi bir boşluk bu-bulunmayan duvar taşlan gibiydiler. 


«Zâğü» fiili haktan kaymada ısrar etmek demektir. Yani onlar Hz. Musa'nın getirdiği haktan inhiraf ettikçe Allah 
da hakkı kabul etmek hususunda kalplerini çevirdi. Çünkü onlar körlük ve delâleti seçmişlerdi. Ceza amelin 
cinsindendir. 105121 


Meal 


6- (Hatırlat o zamanı) ki Meryem'in oğlu İsa da: «Ey is-railoğullan! Ben size Allah'ın (gönderilmiş) elçisiyim. Benden 
önce gelen Tevrat'ı doğrulayıcı ve benden sonra gelecek, Ahmed adında bir peygamberi müjdeleyici olarak 
geldim» demişti. Fakat o onlara mucizelerle gelince «Bu apaçık bir sihirdir» dediler. 


7- İslâm'a davet olunduğu halde Allah adına yalan uydurandan daha zalim kim olabilir? Allah zalimler güruhunu 
doğru yola hidayet etmez. 


8- Onlar Allah'ın nurunu ağızlarıyla söndürmek istiyorlar. Halbuki kâfirler istemeseler de Allah nurunu 
tamamlayacaktır. 


9- Allah, Rasülü'nü hidayet ve hak dinle gönderdi ki müşrikler istemese dahi onu, bütün dinlerin üstüne çıkarsın. 
10- Ey iman edenler! Size sizi acı bir azaptan kurtaracak bir ticaret göstereyim mi? 


11- Allah'a ve Rasülü'ne iman edeceksiniz. Allah'ın yolunda mallarınızla canlarınızla savaşacaksınız. Eğer bilirseniz 
bu sizin için en iyisidir. 


12- (Bu cihadı yaptığınız takdirde Allah) sizin günahlarınızı bağışlar ve sizi (gölgelikleri) altından ırmaklar akan 
Adn Cennetleri'nde hoş konutlara koyar. İşte büyük kazanç budur. 


13- Başka bir kazanç daha vardır ki onu da seveceksiniz: Allah'tan bir zafer ve yakın bir fetih! (Ey Rasülüm!) 
müminleri müjdele! 


14- Ey iman edenler! Allah'ın yardımcıları olun. Nitekim Meryem'in oğlu İsa da havarilere; «Allah'a (giden yolda) 
benim yardımcılarım kimdir?» oOdemişti. Havariler de, «Allah yolunun yardımcıları biziz» demişlerdi. 


İsrailoğulları'ndan bir zümre inkâr etti. Biz de inananları düşmanlarına karşı destekledik ve onlar üstün geldiler.. 
10513) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(6-14) «(Hatırlat o zamanı) ki Meryem'in oğlu İsa...» Bu Ayetlerin Tefsiri19514! 


Hz. İsa'nın Hz. Muhammed'i Müjdelemesi 


Hz. İsa kendisinden sonra gelen «Ahmed» isimli peygamberi müjdelemekte ve Tevrat'ı tasdik etmektedir. Zira 


beşinci sıfrin 20. faslında Tevrat şunları söylemektedir: «Allah Sina'dan yöneldi. Sairde tecelli etti. Harran 
dağlarında ortaya çıktı. Onunla be-raber sağında tertemiz radmeler vardı». Aynı kitabın 11. faslında şunlar yer 
almaktadır: «Ey Musa.1 Ben İsralloğullan'na kadreşle-rinden bir peygamber göndereceğim. Senin gibidir. 
Kelamımı onun ağzına koyacağım. O onlara ben ona ne emredersem onu söyler. O kimse ki bu peygamberin 
benim adıma konuştuklarını kabul etmezse ben ondan ve onun torunundan da intikam alacağım». Hz. İsa'nın 
konuşmasından anlaşılıyor ki onun dini şu hakikatleri tasdik etmeyi içermektedir: 


Allah'ın kitaplarını ve —ister daha önce olsun isterse daha sonra— bütün peygamberleri tasdik etmek. 


«Ahmed», Rasül-ü Ekrem'in Özel ismidir. imam Malik, Buha-ri, Müslim, Darimi, Tirmizi, Nesei, Cübeyr bin 
Mutim'den Easül-ü Ekrem'in şöyle buyurduğunu rivayet ediyorlar: «Benim birçok isimlerim vardır. Muhammed 
benim ismimdir. Ahmed ismimdir. EUHaşır benim ismimdir. Bana böyle söylemesinin nedeni insanlar ben 
geldikten sonra haşr olunacaklar dır. Yani ben son peygamberim. El-Mahi benim ismimdir. Allah benimle küfrü 
mahveder, siler götürür. El-Akib benim ismimdir». El-Akıb kendisinden sonra peygamber olmayan kişidir. 


Rasülullah'ın Ahmed ismi ya fiili muzari nefsi mutekellim vahdedir veya hamidiyyet kökünden ismi tafdil olarak 
veya mah-mudiyet kökünden yine ismi tafdil olarak gelmektedir. Rasülullah'ın müjdelenmesi Kur'an'ı mucizin 
açıkladığı hakikatlerden biridir. Hıristiyanların onu inkâr etmesi bir nevi hezeyandır. Onların «eğer böyle bir müjde 
olsaydı İncil'de zikredilecekti» şeklindeki iddiaları da geçerli değildir. Bunu bir an geçerli farzetsek bile cevabımız 
şu olur: 


Rasül-ü Ekrem ile ilgili bu müjde İncil'de zikredilmiştir. Ancak İncil'i derleyenler, Hz. İsa'nın ref'inden (göğe 
kaldırılmasından) sonra, İncil'i derlemeyi ihmal etmişlerdir. Çünkü bu Tevrat' ta vardı. Hz. Davud'un 
mezmurlarında, Eş-Şeyia'nın, Habkuk'un, Ermiya'nm ve diğer peygamberlerin suhuflarında vardı. Bununla iktifa 
etmişlerdir. Mümkündür ki İncil'de de bu vardı. Fakat hi-ristiyan alimleri dinlerine duydukları sevgiden veya başka 
bir nedenden dolayı bu ibareyi silmişlerdir. Hıristiyanlar nezdindeki inciller dörttür: 


1- Matta İncili: Bu zat 12 havariden biridir. Hz. İsa'nın ref'inden sekiz sene sonra Filistin'de, Süryani diliyle bu İncil'i 
derlemiştir. Bu İncil'in 68 kitabı vardır. 


2- Mâkros İncili: Markos yetmiş kişiden biridir. Bunu Hz. İsa'nın ref'inden 12 sene sonra Roma'da, Frenkçe 
yazmıştır. Bunun kitaplar: 48'dir. 


3- Luka İncili: O da yetmiş kişiden biridir. İskenderiye'de Yunanca olarak bu kitabı derlemiştir. Kitapları 83'tür. 


4- Yuhanna İncili: Yuhanna Hz. İsa'nın dostudur. Hz. İsa* nın ref'inden 30 sene sonra İfsus'da bu İncili derlemiştir. 
Bunun da kitapları kipti nüshalarında 33'tür. Bu indiler ihtilaflıdır. Bunlarda öyle şeyler vardır ki onlara insafla 
bakan, Allah'ın kelâmı olmadıklarını hemen anlar. Meselâ Hıristiyanların iddiasına göre Hz. İsa çarmıha gerilmiş, 
defnedilmiş, kabrinden çıkartılıp göklere refedilmiş v.s. Bu İncil'ler tarih kitapları gibi kaleme alınmışlar. İçlerinde 
Üz. İsa'nın bazı durumlarının açıklanması da sözkonusu-dur. Mesela doğumu ve ref'i gibi. Bir de bazı kelimeleri 
vardır. Tıpkı İslâm dininde bazı büyük insanların ve salihlerin lehinde yazılan menkıbe kitapları gibi. Binaenaleyh 
bu İncil'lerin bazı durumları ihmal etmeleri, Kur'an'da Hz. İsa'nın beşikte konuşması, peygamberimizi müjdelemesi 
gibi hususların yazılmaması hiç de zarar vermez. Çünkü bunlar tarihvari eserlerdir. Yanlış ve yalanlarla doludurlar. 
Bütün bunlarla beraber Yuhanna İncil'inde, in-saflı insanlar için, Hz. İsa'nın Rasül-ü Ekrem'le ilgili beşaretleri 
görülebilir. Mesela 15. fasılda Hz. İsa şunları söylemiştir: «Paraklit hakkın ruhudur. O kimsedir ki babam (Allah 
kastedilmektedir) onu gönderecektir. O her şeyi size Öğretecektir...» 


Yine Yuhanna söylüyor: 


«Mesih söyledi: Kim beni seviyorsa benim kelimemi ezberle-sin. Babam da onu sever. Onun yanına gelecek ve 
onun katında konaklayacaktır. Ben bunu size söyledim. Çünkü ben daimi olarak sizin yanınızda değilim. Paraklit 
ki ruh'ulkuds olan babam onu gönderecektir, o size her şeyi öğretecektir. O benim söylediklerimi size 
hatırlatacaktır. Ona olan selamımı size emanet bırakıyorum. Kalbiniz sarsılmasın, korkmasın. Zira ben gidiyorum. 
Ve size dönüş yapacağım. Eğer beni seviyorsanız benim babaya gitmeme se. vinmeniz lâzımdır». 


Yine Yuhanna'dan bir ayet: 


«Kesinlikle sizin için hayırlısı benim babama gitmemdir. Zira ben gitmezsem size Paraklit gelmez. Ben gittiğimde 
onu size göndereceğim. O geldiğinde hatadan dolayı âlemi kınayacaktır. Benim çok konuşmam vardır. Onu 
söylemek istiyorum. Fakat siz onu kaldırmazsınız. Lakin hak ruhu geldiğinde, o ruh ki sizi bütün hakka irşad 
edecektir, çünkü o kendi katından konuşmaz. O dinledikle, rini konuşur. O size her geleni haber verecektir. 
Babanın bütün haklarını size tanıtacaktır». 


Yine Yuhanna'dan: «Eğer beni seviyorsanız vasiyetlerimi htf* zediniz. Ben babadan istiyorum ki size başka bir 
Paraklit versin, sizinle ebediyete kadar sebat etsin. O Paraklit hakkın ruhudur. O ruh ki âlem onu kabul etmeye 
güç yetirmedi. Çünkü onlar onu tanımıyorlar. Ben sizi yetim bırakıyorum, size yakında geleceğim.» 


«Paraklit» kelimesi hamd mânâsını ifade etmektedir. Bu sözle Rasül-ü Ekrem'in kastedildiği kesindir. Bazı 
hıristiyanlar onu «hammad>»; yani çokça hamdedici şeklinde tefsir etmişlerdir. Bu kelimede Rasül-ü Ekrem'in 
«Ahmed» ismine işaret vardır. Bazıları da onu muhlis kurtarıcı şeklinde tefsir etmişlerdir. Çünkü Hz. isa «Allah 
başka bir kurtarıcıyı gönderecektir» demiştir. Hz. İsa'nm bu kelamı hamd başlığıyla değil kurtarıcı başlığıyla Rasül- 
ü Ekrem'i müjdelemektedir. Ve böylece Rasül-ü Ekrem'in risaleti-nin sabit olduğuna istidlal edilir. 


İbn Abbas 8. ayetin tefsirinde «Onlar Kur'an'ı iptal etmeyi irade ederler. Sözde onu yalanlamayı kastederler 
demektir» diyor, ibn Bahr « Onlar Allah'ın hüccetlerini yalanlamakla iftihar etmek istiyorlar» diyor. Dahhak «Onlar 
Rasülullah'ın iftiralarla helak olmasını istiyorlar» demek olduğunu söylemiştir. 


İbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre vahy kırk gün tehire uğradı. Yahudilerden olan Kâb bin Eşref «Ey yahudiler! 
Müjdelenin! 


Allan Muhammed'in nurunu söndürdü, gelecek ayetlerdeki nurunu söndürdü. Artık onun nurunu tamamlamaz» 
dedi ve Rasül-ü Ekrem bundan dolayı üzüldü, bu ayet indi. 


«Müşrikler istemese de onu bütün dinlerin üzerine galip getirecektir» cümlesinden anlaşılıyor ki İslâm dini ruhuna 
muhalif olan bütün dinleri yok edecektir. Allah bu va'dini yerine getirmiştir. Çünkü yeryüzünde hiçbir din yoktur 
ki islâm'a karşı mağlüp olmasın, kahrolmasın. Mücahid diyor ki: «Hz. İsa indiği zaman yeryüzünde İslâmdan başka 
hiçbir din olmayacaktır». 


Eğer 10. ayetteki hitap halis müminlere ise halis müminlerin iman etmelerinden maksat, iman üzere sebat 
göstermeleri ve devam etmeleridir veya iman ile cihadı bir araya getirmeleridir. Yani hem nefsi hem de başkasını 
tekmil etmek. Eğer bu hitap zahiren müminler içinse o zaman Allah'a iman etmekten maksat, ima-nı Allah için 
halis kılmalarının istenmesidir. 


«Yakın fetihHen maksat dünyada verilen ganimetlerdir. Bazıları «Mekke fethi kastedilmektedir» dedi. İbn Abbas, 
«İlerde müs. tumanlar için fethedilen Fars ve Rum diyarlarının fethidir» demiştir. 10515! 


Allah'ın Yardımcıları 


«Allah'ın yardımcıları olun»; yani kılıçla Allah'ın düşmanlarıyla cihad etmek suretiyle onun dinine yardımcı olun. 
Bu hitap Allah'tan ehli imanadır. Yani Hz. İsa'nın arkadaşlarının yaptığı gibi yapıp Allah'ın dinine yardımcı olun ve 
dolayısıyla Hz. Muhammed' in havarileri olun. Havarilerden maksat, peygamberlerin arkadaşları demektir. 
Ma'mer «Bu olmuştur» diyor. Zira Akabe gecesinde Rasülullah'a biat eden yetmiş kişiye bu hitap veriliyor. Ve bu 
yet-miş kişi de Allah'ın dinine yardımcı olmuşlardır. 


Ayetteki «ila» kelimesi «mea» mânâsını ifade eder. Yani «Allah'la beraber benim yardımcılarım kimlerdir?» Veya 
beni Allah'a yaklaştıran haslette benim yardımcılarım kimlerdir? Bunun tafsilatı Al-i İmran Suresi'nde geçmişti. 
Hz. İsa'nın ref'inden sonra İsrailoğullan iki gruba ayrıldı. Biri iman etti, diğeri kâfir oldu. «Biz iman edenleri 
düşmanlarına galip getirdik. Onlar galip oldu-lar» ayetini İbn Abbas şöyle yorumlar: «Hz. İsa'nın zamanında iman 


edenleri, Hz. Muhammed'in dünyaya gelmesiyle diğer kâfir dinlere galib getirdi demektir». 
Mücahid, «Onlar zamanlarında Hz. İsa'yı inkâr edenlere karşı galip geldiler demektir» diyor. 


Bazıları «Ayetin mânâsı şudur: Biz Kur'an'm inişi zamanında müslümanları dalâlette olan iki gruba da galip getirdik 
demektir». Yani «İsa Allah'dı, göklere çekildi» diyenlere de «İsa Allah'ın oğludur, Allah onu yanına getirdi» 
diyenlere de müslümanları galip getirdik. Zira Hz. İsa hiç kimse ile savaşmamış, onun arkadaşları arasında 
kendisinden sonra da Aavaş olmamıştır. 


Zeyd bin Ali ve Katade «Onlar hüccetlerle, delillerle galip geldiler demektir» dedi. Çünkü onlar rivayete göre şöyle 
dediler: «İsa'nın uyuduğunu bilmiyor musunuz? Halbuki Allah uyumaz. İsa yemek yerdi, Allah yemek yemez». 105161 
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CUMA SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 


1- Göklerde ve yerde ne varsa hepsi, El-Melik (hükümran), El-Kuddus (çok kutsal), El Aziz (güçlü) ve El-Hakim 
(her işinde hikmet sahibi) olan Allah'ı teşbih ederler. 


2- Allah o zattır ki, Kitab'ı olmayan kimseler (ümmiler) arasında kendilerine ayetlerini okuyan ve onlan arıtan, 
onlara kitap ve hikmeti öğreten bir peygamber göndermiştir. Onlar daha önce şüphesiz apaçık bir sapıklık 
içerisindeydiler. 


3- (Bu Peygamber) müminlerden henüz kendilerine katılmamış bulunan diğer insanlara da (onu öğretir). O (Allah) 
yegâne galiptir ve her işinde hikmet sahibidir. 


4- Bu Allah'ın fazl u keremidir. Bunu dilediğine verir. Allah büyük fazl u kerem sahibidir. 


5- Kendilerine Tevrat yükletilip de, sonra onu taşımayanların durumu, koca koca kitaplar taşıyan merkebin 
durumu gibidir. Allah'ın ayetlerini yalanlayanların durumu ne kötüdür! Allah zalimleri doğru yola hidayet etmez. 


6- (Ey Rasülüm!) De ki: «Ey yahu di ler! Bütün insanları bir yana bırakarak yalnız kendinizin Allah'ın dostları 
olduğunuzu sanıyorsanız ve bu iddianızda da samimi iseniz haydi ölümü temenni edin! 


7- Ama onlar yaptıklarından ötürü ölümü asla dileyemezler. Allah zalimleri bilendir. 


8- (Ey Rasülüm!), De ki: «Sizin kendisinden kaçtığınız ölüm kesinlikle sizi bulacaktır. Sonra da görüleni ve 
görülmeyeni bilen Allah'a döndürüleceksiniz. O size (bütün) yaptıklarınızı haber verecektir». 109911 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


Medine DÖnemi'nde nazil olmuştur. 11 ayettir. (1-8) «Göklerde ve yerde ne varsa hepsi...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu surenin 9. ayetinde cuma namazına gidilmesi emredildiğir den bu ismi almıştır. Bütün rivayetlere göre bu sure 
Medeni'dü 11 ayetten, 48 kelimeden, 700 harften ibarettir. 


Müslim, Ebu Davud, Nesei ve İbn Mace'nin İbn Abbas'tanri vayet ettiklerine göre Hz. Peygamber cuma namazında 
ilk rekâtta bu sureyi, ikinci rekâtta ise el-Münafikun Suresi'ni okurdu. 


İbn Abbas «Ümmilerden maksat bütün Araplardır, ister yazı yazsınlar, isterse yazmasınlar; çünkü onlar ehli kitap 
değildiler) diyor. Bazıları «Ümmilerden maksat yazı yazmayanlardır. Kureyş' liler de böyle idiler» diyorlar. 
Mansur, İbrahim'den şöyle rivayet ediyor: «Ümmi o kimsedir ki okur, fakat yazmaz». 


Buhari, Müslim, Ebu Davud ve Nesei, İbn Ömer'den şöyle rivayet ediyor: «Rasülullah buyurdu: Biz ümmi bir 
ümmetiz. Ne ya. zarız ne de hesap ederiz». Rasül-ü Ekrem bundan annelerinden doğduğu asır üzerinde olduklarını 
kastetmektedir. Ne yazıyı ne de hesabı öğrenmişlerdir. Onlar ilk fıtratları üzerindedirler. «EL Ümmi» kelimesi 
çocuğu doğuran anneye nisbettir. Bazıları «Arap ulusuna nisbettir» derken başka bir grup «Ümmülkura olan Mek. 
ye'ye nisbettir» demişlerdir. Fakat en meşhuru birincisidir. 


Yazı Arap aleminde Taif'te başlamıştır. Onlar Hira ehlinden, onlar da Enbar ehlinden almışlardır. 


Ümmilerden olan peygamber Rasülü Ekrem'dir. Arap kabile-lerinden hiçbiri yoktur ki Rasülullah'ın onların içinde 
bir akrabaları bulunmasın. Çünkü onlar Rasülullah'ı doğurup dünyaya getirmişlerdir. Rasül-ü Ekrem ümmiydi. 
Herhangi bir kitap okumamıştı. Ve öğrenmemişti. 


Peygamberin okuduğu ayetlerden maksat Kur'an'dır. Onları tezkiye etmesi onları küfür, kir ve günahından 
kurtarmasıdir. Mu-katil ve Süddi «Bu temizleme mallarının zekâtını almak suretiyle olmuştur» der. « Onlara kitabı 
öğretti»den maksat Kur'an'dır. «Öğ. retilen hikmet»ten maksat da Basülullah'm sünneti seniyyesidir. Bu yorumu 
Hasan Basri yapmıştır. İbn Abbas «Kitap kalemle yazmaktır» der. Malik bin Enes «Hikmet dindeki fıkıhtır» demiş- 
tir. 


«Ve henüz onlara katılmamışlar» ifadesinden maksat, İbn Ömer ve Said bin Cübeyr'e göre acemlerdir. Buharı ve 
Müslim, Ebu Hüreyre'den şöyle rivayet ediyor; «Rasülullah'ın yanında oturuyordum. Cuma Sure'si nazil oldu. Bu 
ayeti okuduğu zaman, bir kişi «Bu sonra gelenlerden maksat kimlerdir ya Rasülullah» diye sordu. Adam bu suali 
birkaç defa tekrarladı. Rasülullah cevap vermedi. İçimizde Selmani Farisi vardı. Rasülullah mübarek elini Selman'ın 
omuzuna koydu: «Eğer iman Süreyya katında olsaydı, bunlardan bazı kimseler ona yetişecekti» buyurdu. 


Bir rivayette «Eğer din Süreyya'da olsa faris evlatlarından bir kişi gider ve onu elde eder» buyurulmuştur. 


Mücahid «Bunlar bütün insanlardır» diyor. Yani Hz. Muham. med'in bütün ümmeti. Mukatil, İbn Hayyan «Bunlar 
Rasülullah' tan sonra kıyamete kadar İslâm dinine giren kimselerdir» demiştir. 


«Bu Allah'ın fazlıdır» cümlesindeki zamir, tbn Abbas'a göre, Acemlerin Kureyş'e ilhak edilmesidir. Bazılarına göre 
İslâm'dır. Yani İslâm, Allah'ın fazlıdır, dilediğine verir demektir. Kelbi böy. le söylemiştir. Bazıları da «Vahy ve 
peygamberliktir» demişlerdir. 


«Esfer» kelimesi sıfrm çoğuludur. Büyük kitap demektir. Zira okunduğu zaman mânâyı ortaya çıkarır. Meymun 
bin Mehran «Merkeb, sırtında kitaplar mı yoksa zembil mi olduğunu bilmez. İşte yahudüer de böyledir. Bu ayet 
dikkati şu noktaya çekiyor: Kitabı yüklenen bir kimse mânâlarım bilmeli, içindekini Öğrenmelidir» demiştir. 


«Allah zalimlere hidayet etmez»; yani Allah'ın ilminde kâfir oldukları sebkat edenleri Allah hidayete erdirmez. 


«Onlar ellerinin takdim ettiğinden dolayı hiçbir zaman ölümü temenni etmezler». Bu ayet yahudiler «Biz Allah'ın 
çocukları ve dostlarıyız» dedikleri zaman nazil olmuştur. Yani onlar Rasülul-lah'ı yalanlamaktan ötürü aldıkları 
mesuliyetten dolayı böyle bir temennide bulunmazlar. Çünkü cehennemlik olduklarını bilirler. Bir hadiste bu ayet 
indiğinde Rasül-ü Ekrem'in şunları söylediği bildirilmektedir: «Muhammed'in nefsi elinde olana yemin ederim, 
eğer ölüm temennisinde bulunsalardı yeryüzünde bir tek ya-hudi kalmaz, hepsi Ölürdü». 


Bu'konuyla ilgili tefsir Bakara Suresi'nde geçmişti. 105121 


Meal 


9- Ey iman edenler: Cuma günü namaza çağrıldığınız (ezan okunduğu) zaman hemen Allah'ı anmaya koşun ve alış- 
ve-rişi bırakın. Eğer bilirseniz, bu sizin için daha hayırlıdır! 


10- Artık namazı (cuma namazını) kılınca yeryüzüne dağı-lın. Allah'ın fazl u kereminden arayın ve Allah'ı çokça 
zikredin ki umduğunuza kavuşasinız. 


11- (Ey Rasülüm!) Onlar bir ticaret veya eğlence gördükleri zaman hemen dağılıp oraya gittiler ve seni ayakta 
bıraktılar. De ki: «Allah'ın yanında bulunan, eğlenceden de ticaretten de daha hayırlıdır. Zira Allah rızk verenlerin 
en hayirlısıdır». 195131 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(9-11) «Ey iman edenler! Cuma günü...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Ey iman edenler! Cuma günü namaz için çağırıldığınız zaman...» ayeti cumanın farziyetini getiren ayettir. 
«Nida»6axı maksat imamın minbere çıktıktan sonra okunan ezandır. Rasül-ü Ekrem'in bir müezzini vardı. 
Rasulüllah minbere çıktığında mescidin kapısında ezan okur, peygamber hutbeden indikten sonra da kamet getirir 
ve namaz başlardı. Durum Hz. Ebubekir ve Hz. Ömer zamanında da bu şekilde idi. Hz. Osman zamanında insanlar 
ço-ğaldı, Medine evleri oldukça uzak bölgelere doğru yayıldı. Hz. Osman ikinci bir müezzin edindi. Evvela Medine 
çarşısına yakın olan Ez-Zevra ismindeki evinin üzerinde ezan okunmasını emretti. Minberin üzerine çıktıktan sonra 
da ikinci müezzini iç ezanı okuyordu. Hz. .Osman namazı kıldırmak üzere inince müezzin kamet getirirdi. Hiçbir 
sahabe Hz. Osman'ın bu hareketini kınamadı. 


Araplar-cuma gününe Urube derlerdi. Bazen eliflamh, bazan da eliflamsız kullanılırdı. Şahab, Beyzavi haşiyesinde 
«elimlam» lâzımdır» diyorsa da birincisi daha sıhhatlidir. ibn Esir En-Niha-yesinde «Urube cumanın eski ismidir» 
diyor. Sanki bu kelime Arapça değildir. Zira eltflamlı söylenildiği gibi eliflamsız da söylenir. Bu güne ilk defa cuma 
ismini veren Kâb bin Lüey'dir. 105141 


Cuma Namazının İlk Kılınması 


Abdurrezzak, İbn Sirin'den naklediyor: «Medine ehli RasüluU lah Medine'ye gelmezden önce cuma namazı 
laldılar. Hatta cuma farziyeti inmezden önce bu namazı eda ettiler. Ensar «Yahudilerin bir günü var, o gün toplanıp 
zikrederler. Hıristiyanların da haftada bir günü var. Gelin biz de kendimize bir gün edinelim, orada toplanalım, 
Allah'a şükredelim» dediler. Bunun üzerine «Cumartesi yahudilerin, Pazar da hıristiyanlarındır. Öyleyse Arube 
gününü cuma kılalım» dediler ve böylece tu güne cuma ismini verdiler. Esad bin Zürare'nin yanına vardılar. Esad 
onların önünde iki rekât cuma namazını kıldı. Burada biraraya geldiklerinden bu ismi verdiler. Esad onlara bir 


koyun kesti, akşam ve sabah yemeklerini orada yediler. Cenab-ı Hak «Ey iman edenler» ayetini o zaman indirdi». 


Esad bin Zürare'nin ilk cuma namazı kılan kişi olduğunu İbn Sirin'den başka alimler de söylemişlerdir. Ebu Davud, 
İbn Mace ve İbn Hibban, Abdurrahman bin Kâb'tan şöyle rivayet ediyorlar: «Babam cuma günü ezanı işittiğinde 
Esad bin Zürare'ye rahmet okudu. Ben de: Ey babam! Cuma günü ezanı işittiğinde niçin Esad bin Zürare'ye istiğfar 
ediyorsun, ona af talebinde bulunuyorsun?» dedim. Babam: «Çünkü bize ilk cuma kıldıran odur» dedi. Ben: «O 
gün siz kaç kişiydiniz?» diye sordum. «Biz kırk kişiydik» dedi.» 


Bundan anlaşılıyor ki Esad cumayı, henüz cuma namazı farz olmazdan önce kıldırmıştır. Allame İbn Hacer, 
Tuhfet'ul-Muhtac adlı eserinde «Cuma namazı Mekke'de farz oldu. Fakat adet olma* dığından dolayı orada 
kılınmadı. Veya cumanın şiarı açıklık olduğundan dolayı Rasül-ü Ekrem orada gizli kıldı. Medine'de ilk cumayı 
kıldıran Esad bin Zürare'dir. Bu da Medine'den bir gün bir mil uzakta olan bir köyde oldu» diyor. Umulur ki önce 
cuma namazı farz olmuştur, sonra da farzı ilan eden ayet inmiştir. Tıpkı namaz için olan abdest eibi. Bu evvela 
Mekke'de namazla beraber 


farz oldu, sonra onun ayeti Medine'de indi. Bu durumu zayıf düşüren ibn Mace'nin Cabir'den rivayet ettiği şu 
hadistir: «Allah'ın Rasülü hutbe okudu ve şöyle buyurdu: Allah sizin üzerinize cuma farz kıldı, benim bu perimde, 
bu günümde ve bu ayımda ve bu se. nemde. Bu farziyet kıyamete kadar devam edecektir. Kim cuma. yt 
önemsemeyerek veya inkâr ederek terkederse Allah onun dağt. nuklarını derlemesin, emrinde ona bereket 
vermesin. Dikkat edin! Böyle bir kimsenin namazı kabul değildir. Zekâtı kabul değildir, hacet kabul değildir. Orucu 
kabul değildir ve sadakaları kabul değildir. Ta ki tevbe ederse. Kim tevbe ederse Allah da tevbesini kabul eder». 


Bu hadisin zahirinden anlaşılır ki bu hutbe Medine'de, hicretten epey bir zaman geçtikten sonra olmuştur. Zira 
Rasül-ü Ekrem'in «Onun hacet yoktur» sözü hacem o zaman farz olduğunu ifade eder. Haccın farz edildiği vakit 
konusunda her ne kadar ihtilaf edilmişse de hicretten önce farzedildiği kesindir. Hatta hicretin ilk senesinde 
olduğunu söyleyenler de vardır. Bazıları da ikinci senesinde olduğunu söylemişlerdir. Fakat en sahihi hicretin 
altıncı senesinde olmasıdır. Hadisin ifade ettiği mânâ kıyamete kadar cuma namazının farz olmasıdır. Esad'm ilk 
cumayı Medine' de kıldırdığına dair olan rivayet Tabarani'nin Ebu Mesud el-En-sari'den rivayet ettiği şu hadise 
ters düşmektedir: «Medine'ye ilk gelen muhacirlerden olan Musab bin Umeyr cuma günü, cuma na. mazını 
kıldırdı». Yani hadise Basülullah Medine'ye gelmezden önce olmuştur. Ve cemaatte oniki kişi vardır. Buhari bunun 
benzerini rivayet ediyor. Cuma kılmak da Rasülullah'm emriyle olmuştur. Darekutni, İbn Abbas'tan şöyle rivayet 
ediyor; «Rasül-ü Ekrem'e cuma kılma izni hicretten önce verildi). Fakat kılmadı Hz. Peygamber, Böylece Musab 
bin Umeyr'e şöyle yazdı: «Dikkat et. Yahudilerin Zebur'u açıkça okudukları güne! Siz de kadınlarınızı, çocuklarınızı 
toplayın. Güneş batıya doğru kaydığında, cuma günü iki rekât namaz kılmak suretiyle Allah'a yakınlasın». 


Ravi diyor ki: Rasülullah Medine'ye varıncaya kadar ilk cuma bu idi. 


Esad bin Zürare'nin ilk defa cuma kılması meselesine gelince, bu haber şöyle tevil edilebilir: Esad, Hz. Peygamberin 
emri olmaksızın ilk defa kendiliğinden cuma namazını kıldırandır. Nitekim İbn Sirin'in haberi de buna delâlet eder. 
İbn'ul-Hemmam da bunu açıkça belirtiyor. Musab da Rasülullah'm emriyle ilk cumayı kıldırandır. Veya Musab, 
Medine'de kendiliğinden ilk cumayı kıldırandır, Es'ad da Medine'nin yakınında bulunan bir köyde ilk cumayı 
kıldırandır. Onlar «Esad Medine'de ilk cumayı kıldırdı» demekle köyün Medine'ye yakın olduğunu kastetmektedir. 


ibn Hacer Askalani «Esad emir, Musab da imam idi» demek suretiyle ikisinin cumasının da aynı olduğunu 
söylemiştir. 


Cuma'da icabet saati belli değildir. Bazıları «İmara namaza girdiğinden namazdan çıkıncaya kadar o aynı 
zamandadır» demiş-lerdir. Bazıları «Güneş batıya kayınca» şeklinde zamanı belirtmişlerdir. Bazıları da başka 
şekilde yorumlar getirmiştir. Fakat ecelin insan hayatı için belli olmadığı gibi, Kadir gecesinin gecelerin arasında 
belli olmadığı gibi bu icabet saati de cuma günü içinde belli değildir. 


«Fes'av» sigası koşuşun değil, normal yürüyün anlamındadır. Nitekim «sa'y» normal yürümek mânâsında 
kullanılmıştır. Bu cuma gününün özelliklerinden di r. Zira Kütübü Sitte'de Ebu Seleme' den şöyle rivayet ediliyor: 
«Rasülü Ekrem namaza başladığı zaman koşarak gelmeyin. Yürüyerek gelin. Sukünet'ten ayrılmayın. Nerede 
yetişirseniz orada kılın. Yetişmediklerinizi de imamın selamından sonra kalkarak tamamlayın» buyurmuştur. 


Allah'ın zik-ri'nden maksat hutbe ve namazdır veya sadece hutbedir. Ebu Ha» nife bu ayeti cuma hutbesinde 
mutlak zikrin kâfi geleceğine delil olarak göstermektedir. Uzatmak şart değildir. Hutbenin en azı te-şehhüd kadar 
olmasıdır. Nitekim İmameyn bunu şart koşmuşlardır. Şafiilere göre namazdan önce iki hutbe okumak şarttır ve 
bunların farzları vardır: Hamd, salavat, vasiyyet, takva vasiyeti, bir ayet ve müminlere dua etmek. 19565! 


Cuma Namazını Kim Kıldırır? 


«Allah'ın zikrine gidin» ayetiyle cumanın farziyetine delil getirilmiştir. Sünnet ve icma ile de cumanın farziyeti 
sabit olmuştur. Hanelilere göre cuma namazının farziyeti öğle namazının farziye-tinden daha kuwvetlidir. Onu 
inkâr eden (yani «cuma yoktur» diyen) bir kimse dinden çıkar. Cuma namazı farzı ayındır. Farzı kifaye olduğunu 
söyleyenlerin sözü şazzdır. Nevevi; Müslim ve Bu-hari'nin şartı üzerine «Cuma her müslümana, cemaatla eda 
etmesi hak ve vacib olan bir ibadettir. Ancak dört sınıfa farz değildir: kölelere, kadınlara çocuklara ve hastalara» 
demiştir. Cuma'da adedin şart olduğunda ittifak vardır. Kaşani «Tek kişiyle de cuma olur» demişse de onun sözü 
kabul edilmez. Fakat bu cuma kılanların kaç kişi olacağı hususunda ihtilâf vardır. Cuma, sahih görüşe göre, İmamın 
izni olmasa, imam bizzat katılmasa dahi sıhhatlidir. Ebu Hanife «Cumanın şartı imam veya onun vekilinin 
kıldırmasu dır.» diyor. Onun aleyhinde delil olarak şu rivayet Öne sürülmüştür. El-Velid bin Ukbe (Küfe Valisi) bir 
gün geç geldi. İbn Mesud ondan izin almaksızın cuma namazını kıldırdı. Rivayet ediliyor ki Hz. Ali, Hz. Osman 
muhasarada iken cuma namazını kıldırmıştır. Hz. Osman'ın ona izin verdiğine dair herhangi bir nakil de yok-tur. 


Rivayete göre Said bin El-As, Medine valisi iken, Medine'den çıkmıştı. Ebu Musa ondan izin almaksızın cuma 
namazını kıldır-di. 


İmam Malik «Allah'ın yeryüzünde bazı farzları vardır ki onlar zayi edilemez. İsterse orada bir vali bulunsun, isterse 
bulunmasın» demiştir. 


Hutbe cumanın sahih olmasının şartıdır. Hutbesiz cuma olmaz. Bu cumhur ulemanın görüşüdür. Hutbe ayakta 
okunur. Zira Cenab-ı Hak «Seni ayakta bıraktılar» eliyor Rasül-ü Ekrem'e. 


Alkame, Abdullah'a şöyle soruldu, diyor: «Acaba RasüUl Ekrem ayakta mı yoksa oturarak mı hutbe okuyordu?» 
Abdullah cevap olarak «Seni ayakta bıraktılar, ayetini okumadın mı?» diye sordu. 


Ebu Hanife'ye göre hutbede ayakta olmak şart değildir. Oturarak ilk hutbe okuyan kişi Muaviye'dir. Hz. Osman da 
ayakta hutbe okuyordu. İyice ihtiyarlayınca oturarak okumaya başladı. Muaviye de ihtiyarladığı halde böyle yaptı. 


11. ayetin tefsirinde Sahihi Müslim'de Cabir bin Abdullah'tan şu rivayet geliyor: «Rasül-ü Ekrem ayakta cuma günü 
hutbe okurken Şam'dan bir kervan geldi. Halk kervana doğru gitti. Rasülullah ile on iki kişi kaldı. Ben de onların 
arasındaydım. İşte bu ayet o zaman indi». Diğer bir rivayette «Ebubekir ve Ömer de onların arasındaydı» 
denilmektedir. Kelbi «Bu kervanın sahibi Dihye bin Halife el-Kelbi'ydi. Şam'dan kıtlık senesinde gıda maddeleri 
getir, misti. Buğday, un ve diğer maddeler vardı. Medine'nin pazarında Ahkân Zeyd denilen bir yere kondu. Halka, 
geldiklerini ilan etmek için def çaldırdı. Oniki kişi müstesna, diğer halk çıkarak ker. vana doğru gitti» diyor. Bazı 
rivayetlere göre Rasül-ü Ekrem'in huzurunda onbir kişi kalmıştı. Kelbi diyor ki: «Hz. Peygamber cuma hutbesini 
okuyordu. Rasülullah ile beraber sekiz kişi kaldık». Bunu Esale, İbn Abbas'tan hikâye etmektedir. 


Rivayete göre Rasül-ü Ekrem şöyle buyurdu: 


«Nefsimi elinde tutana yemin ederim, eğer onların hepsi çıksaydı Allah, vadiyi onların üzerine ateş dolduracaktı». 
Bunu Ze-mahşeri zikretmektedir. 


Bir rivayette Rasülullah ile beraber Ebubekir, Ömer, Osman, Ali, Talha, Zübeyr, Sa'd bin Ebi Vakkas, Abdurrahman 
bin Avf, Ebu Ubeyde bin Cerrah, Said bin Zeyd, Bilal, Abdullah bin Mesud kaldılar. Başka bir rivayette Ammar bin 
Yasir'in de kaldığı zikredilmiştir. 19516 


Rasülullah'ın İlk Kıldırdığı Cuma 


Rasülullah'm mescidinde kılınan ilk cumadan sonra Bahreyn1 in Cüvasi köyünde ikinci hutbe okundu ve ikinci 
cuma kılındı. Ra-sülullah'ın ashabı önünde kıldırdığı ilk cuma hakkında siyer ve tarih ehli derler ki «Rasülutlah 
muhacir olarak rebiulevvel ayının 12. gecesi pazartesi günü Beni Artır bin Avf a Küba'da misafir ol du. Perşembe 
gününe kadar orada kaldı. Onların mescidinin temelini atarak cuma günü Medine'ye doğru yola çıktı. Cuma nama- 
zı Beni Salim bin Avf kabilesinin vadisinde Rasülullah'a yetişti. Onlar da orada bir mescid yapmışlardı. Hz. 
Peygamber de orada bir hutbe okudu ve cumayı kıldırdı. Ve bu hutbe Medine'de oku. nan ilk hutbedir. Hz. 
Peygamber bu hutbede şunları söyledi: 


«Hamd Allah'a mahsustur. Ona hamdediyor, ondan yardım bekliyordum. Ondan af talep ediyordum. Ondan 
hidayet istiyorum. Ona iman ediyorum. Onu inkâr etmiyorum. Onu inkâr edenlere düşmanlık yapıyorum. Şahitlik 
ederim ki ondan başka mabud yoktur. Birdir, ortağı yoktur. Şahitlik ederim ki Muhammed onun kulu ve 
Rasülü'dür. Onu hidayet ve hak din ile gönderdi. Onu hal kın dalalete saptığı, İlmin azaldığı, peygamberlerin 
gelmediği bir devrede onu mevize ve hikmetle gönderdi. Kıyamet yaklaştığı bir zamanda onu gönderdi Ecelin 
yakınlığında gönderdi. Kim Allah'a itaat eder, Rasülullah'a itaat ederse o doğruyu bulur. Allah'a ve Rasülü'ne isyan 
eden ise helak olmuş, ifrata kaçmış, uzak bir dalâlete saplanmıştır. Size Allah'ın takvasını tavsiye ediyorum. Çünkü 
o müslümamn müslüman kardeşine tavsiye edeceği, onu ahi. rete teşvik edeceği, ona Allah'ın takvasını 
emredeceği yönden en hayırhsıdır. Allah sizi kendisinden hangi hususlardan sdkmdırmışsa ondan sakının! 
Kesinlikle Allah'ın takvası Rabbinden korkarak ahiret emrinden istediğini doğru, Rabbinden yardımcı olarak gö- 
ren bir kimse içindir. Kim kendisiyle Rabbi arasında olanı, Rab-binin emrinden gizli âleminde de açıkta da ıslah 
ederse, bunu yaparken de Allah'ın zatından başka bir hedefi yoksa, bu iş onun acil emrinde de ve ölümden sonraki 
âleminde de ona zikir ve zahire olur. Kişinin takdim ettiği ameline muhtaç olduğu bir anda. Bunun ötesinde başka 
ne varsa, kişi ister ki onunla kendisi arasında uzun bir zaman, uzun bir mesafe olsun. Allah sizi kendisinden 
sakındırır. Allah kullarına şefkat edicidir. Allah o zattır ki sözünü doğru söylemiştir, va'dinı yerine getirmiştir. Orada 
herhangi bir yanlışlık bahis konusu değildir. Çünkü Cenab-ı Hak «Söz benim yanvmda tebdil edilmez. Ben 
kullarıma zulmedici de değilim» di. yor. Emrinizin acelesinde de gecikmeli olanında da, gizlide de açıkta da 
Allah'tan korkun. Çünkü Allah'tan korkan bir kimsenin hataları affedilir, ecri büyütülür. Kim Allah'tan korkarsa o 
büyük bir zafer elde etmiştir. Allah'ın takvası insanı Allah'ın öfkesinden korur. Cezasından muhafaza eder. Allah'ın 
takvası yüzleri bembeyaz kılar. Rabbi razı eder. Dereceyi yükseltir. O halde nasibinize yapışın. Allah hususunda 
herhangi bir şekilde ifrata kaçmayın. Allah size kitabını öğretti, yolunu size belirtti ki doğru olanları ve yalancıları 
bilsin. Allah size ihsan ettiği gibi ihsanda bulunun. Onun düşmanlarına düşmanlık yapın. Onun hakkında cihadın 
gereğini yapın. O sizi seçmiş ve size müslüman ismini vermiştir ki helak olan delilden ötürü helak olsun, diri kalan 
da delilden ötürü diri Jçalsın. Günahtan dönüş, ibadete yöneliş ancak Allah'ın ihsanıyla olur. Allah'ı çokça anın 
ölümden sonraki zaman için çalışın. Çünkü kişinin kendisiyle Allah arasındaki durumunu ıslah etmesi, onunla 
insanlar arasındaki durumları ıslaha kâfidir. Bunun nedeni şudur: Cenab-ı Hak halkı mülk edinir, fakat onlar Al lah'ı 
mülk edinemezler. Allah en yücedir. Günahtan dönüş, kuwete yöneliş ancak yüce ve büyük olan Allah'ın 
kudretiyle olur.)) 105171 


CUMA SURESİ'NİN SONU 


MÜNAFIKÜN SÜRESİ ....uuumserrrrrrrrrrz» 


MÜNAFIKÜN SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 


1- (Ey Rasülüm!) Münafıklar sana geldiklerinde «Şahid-lik ederiz ki sen Allah'ın peygamberisin» dediler. Allah da 
bilir ki sen elbette onun peygamberisin. Allah o münafıkların yalancı olduklarına şahidlik eder! 


2- Onlar yeminlerini kalkan edinerek (insanları) Allah'ın yolundan alıkoyarlar. Yaptıkları işler gerçekten ne 
kötüdür! 


3- Bunun nedeni şudur: Onlar Önce iman edip sonra inkâr ettiler. Bu yüzden kalpleri mühürlendi. Artık onlar 
anlamazlar. 


4- (Ey Rasülüm!) Onları gördüğün zaman kalıpları (dış görünüşleri) hoşuna gider. Konuştuklarında sözlerini 
dinlersin. Onlar sanki elbise giydirilmiş kütüklerdir. Her gürültüyü kendi aleyhlerinde sanırlar. Onlar düşmandır. 
Onlardan sakın. Allah onların canım alsın. Nasıl olup da döndürülüyorlar! 10511 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


Medine Dönemi'nde nazil olmuştur. 11 ayettir. 
(1-4) (Ey Rasülüm!) Münafıklar sana geldiklerinde...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu surede münafıkların bahsi geçtiği için, sure bu ismi almış, tır. Sure Medeni'dir. Ayetlerinin adedi 11, kelimeleri 
180, harfleri 776'dır. 


«Münafıkların Rasülullah'a gelmesi»nden maksat onun meclisinde hazır bulunmalarıdır. Münafıklardan Abdullah 
bin Übeyy ve »arkadaşları kastedilmektedir. 


«Münafıklar yalan yeminlerini kalkan yapmaktadırlar», yani öldürülmekten, esir edilmek veya başka cezalardan 
kurtulmak hu-susunda yalan yeminlerini kalkan olarak kullanmaktadırlar. 


Bu ayetlerin sebebi nüzulü hakkında Sahihi Buhari'de Zeyd bin Erkam'dan şöyle bir rivayet gelmiştir: 


«Rasülullah ile beraber bir gazadaydık. Abdullah bin Ubey bin Selül'ün «Rasülullah'm yanındakilere infak etmeyin. 
Onlara mal vermeyin ki onun etrafından dönsünler. Eğer biz onun yanından dönüş yaparsak kesinlikle aziz olan, 
Medine'den zelil olanı çıkaracaktır» diyordu. Ben, münafık Abdullah bin Übey'in bu sözterini amcama zikrettim. 
O da bunları Rasüluflah'a söyledi. JRasü-lullah beni çağırdı. Onları Rasüluilah'a tekrarladım. O da Abdullah bin 
TJbey ve arkadaşlarını huzuruna çağırdı. Söylemediklerine dair yemin ettiler. Bunun üzerine Rasülullah onu tasdik, 
beni tek zib etti. Bana hiçbir zaman dokunmayan bir felaket, bir üzüntü dokundu. Evde oturuyordum. Amcam 
bana «Senin maksadın Ra-sülullah seni yalanlasın ve senden buğzetsin idi» dediğinde bu ayetler nazil oldu. 
Rasülullah bana haber gönderdi ve ayetleri oku. duktan sonra «Allah seni tasdik etti ya Zeyd» dedi. 


«onların iman etmeleri» şehadet kelimesini söylemeleridir. «Sonra kâfir olmalarnnd&n maksat küfürlerinin 
ortaya çıkmasıdır. Ve Cenab-ı Hak onların şu sözünü Rasüluilah'a haber verdi: «Eğer Muhammed'in söyledikleri 
haksa biz eşşekler olalım». 


Ayrıca Tebük Gazvesi'nde «Bu kişi Kisra ve Kayser'in saraylarının kendisine açılacağını mı sanıyor? Bu uzak bir 
şeydir» demişlerde 


«Allah onların kalbi üzerine mühür vurdu. Böylece onlar küfür üzerinde öldüler. Onlar hiçbir zaman imanın 


hakikatini anlayamadılar». 
«Onları gördüğünde cisimleri hoşuna gider. Söyleseler sözlerini dinlersin». 


Abdullah bin Ubey iri yarı bir insandı. Azalan düzgün, yüzü parlaktı. Fasih konuşuyordu. Rasüluilah'ın huzuruna 
kendisi gibi olan Cedd bin Kays, Muattip bin Kuşeyr gibileriyle geliyordu. Onların da manzaraları ve fesahatları 
böyleydi. Cenab-ı Hak bu ayette onları duvara dayanmış ye içi çürümüş bir kütüğe benzetmektedir. Onlar akıllarını 
çalıştırmayan, ruhsuz cisimlerdir adeta... 


«Her bağırtıyı aleyhlerinde sanıyorlar»; yani orduda bir hayvan ürkerek kaçsa veya kaybolsa, onun için bağınlan 
her sayhayı kendi aleyhlerinde söylenir zannederler. Çünkü kalplerinde korku vardır. Veya mescidde dinledikleri 
her sayhanın aleyhlerinde olduğu kanaatindedirler. Ve zannederlerdi ki Rasülullah o sayha ile kendilerinin 
öldürülmesini emretmiştir. Daimi bir şekilde Allah'ın haklarında kanlarını ve mallarını helâl kılacak bir emir 
indireceğinden korkuyorlardı. 


«Onlar düşmandırlar», yani düşmanlık hususunda zirveye çık-mışlardı. Çünkü düşmanların en düşmanı yüze karşı 
sırıtıp, şans karşı- kin ve buğzunu içinde saklayan düşmandır. 105121 


Meal 


5- Onlara «Gelin de Allah Rasülü sizin için mağfiret di lesin» denildiğinde başlanın çevirirler ve sen onların 
büyüklük taslayarak uzaklaştıklarını görürsün. 


6- (Ey Rasülüm) onlar için mağfiret dilesen de dileme-sen de birdir. Allah onları, hiçbir zaman bağıramayacaktır. 
Çünkü Allah, yoldan çıkmış bir kavmi doğru yola iletmez. 


7- Onlar; «Allah'ın Rasülü'nün yanında bulunanlara hiçbir infakta bulunmayın ki sonunda dağılıp gitsinler» derler. 
Oysa göklerin ve yerin hazineleri Allah'ındır. Fakat münafıklar (bu durumu) kavramıyorlar. 


8- Diyorlar ki: «Andolsun, eğer Medine'ye dönersek daha üstün olan daha alçak olanı oradan muhakkak 
çıkaracaktır». Üstünlük sadece Allah'a, Rasülü'ne ve müminlere mahsustur. Fakat münafıklar (bu durumu) 
bilmezler. 


g- £y iman edenler! Sakın mallarınız ve çocuklarınız sizi Allah'ı anmaktan alıkoymasın! Kim bunu yaparsa onlar 
hüsrana uğrayanların tâ kendileridir. 


10- Birinize Ölüm gelip de, «Ey Rabbim! Beni yakın bir süreye kadar erteleseydin de sadaka verip iyilerden 
olsaydım» demesinden önce size verdiğimiz nzıktan (Allah için) harcayın! 


11- Allah eceli geldiğinde hiçbir nefsi geri bırakmaz. Allah yaptıklarınızdan haberdardır. 105131 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(5-11) «Onlara, gelin de Allah Rasülü sizin için...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Beşinci ayet nazil olduğu zaman onların sıfatlarını gözlerinin önüne serdi. Bunun üzerine aşiretleri onlara giderek 
«Siz nifakla rezil oldunuz. Rasülullah'a vararak nifaktan tevbe edin. RasüluU lah'a, sizin için af talebinde bulunması 
için yalvann» teklifinde bulundular. Onlar ise başlarını istihza kabilinden salladılar. (İbn Abbas). 


Abdullah bin Übey «Medine'ye döndüğümüzde en aziz olanu mız Medine'den en zelili çıkaracaktır» sözünü 
söyledikten sonra Medine'ye döndü. Birkaç gün sonra da Cenab-ı Hak ruhunu kab-zetti. Rasül-ü Ekrem onun için 
af talebinde bulundu ve iç göm-leğini ona giydirdi. Bunun üzerine «Onlar öyle kimselerdir ki Allah'ın elçisinin 


yanında bulunan... ayeti celüesi indi.» 


Onlar sanırlardı ki aziz olmak mal ve etbaın çokluğu iledir. Cenab-ı Hak yüceliğin ve kuvvetin Allah'a ait olduğunu 
beyan et-mek suretiyle onların bu zanlarının yanlış olduğunu ortaya koy-muştur. 


«Allah'ın aziz olması» zatidir. Peygamberin aziz olması ise peygamberlikledir. Müminlerin aziz olması ise iman 
vasıtasıyla-dır. Birçok senedle şu rivayet gelmiştir: 


Abdullah bin TJbey bin SelüTün Abdullah isimli oğlu sağlam bir müslümandı. Medine'ye girecekleri zaman kılıcım 
çekerek babasına: «Allah'a yemin ederim! Sen Muhammed en azizdir, ben en zelilim demedikçe kılıcımı kınına 
sokmayacağım (seni öldüre-ceğimij» dedi. Abdullah bin Ubey mecburen «Muhammed en azizdir, ben en zelilim» 
dedi. 


«La Tulhikum» ibaresi sizi meşgul etmesin demektir. Allah'ın zikrinden maksat, namaz ve diğer ibadetlerdir. Yani 
mutlak ibadetler mânâsına gelmiştir. Hasan Basri'den gelen bir rivayete göre Allah'ın zikrinden maksat bütün farz 
ibadetlerdir. Dahhak ve Ata «Bu ayette zikir, farz olan namaz demektir» demişlerdir. El Kelbi «Rasülullah ile cihad 
etmek manasınadır» demiştir. Fakat bazıları da «Kur'an manasınadır» demişlerdir. Fakat umumi olup, bütün 
bunları kapsaması daha makbuldür. 


Keşşaf «Mal ve evlatlardan dünya kastedilmektedir» demiştir. Dünya için mal ve evlad tabirinin kullanılması 
dünya metaı arasında en fazla istenildiklerinden ileri gelmektedir. 


«ölümün gelmesbm&en maksat, ölümün emareleri, mukaddimeleridir. Binaenaleyh ayette muzafın takdiri vardır. 


«Levla» kelimesi «Hella» kelimesinin mânâsım ifade eder ve istifham harfi olur veya La fazladır, lev, temenni ifade 
eder, 105141 


Münafıkın Tarifi 


Huzeyfe bin Yeman'dan münafıkın kim olduğu sorulmuş, cevap olarak «İslâm ile vasıflandırılan fakat onunla amel 
etmeyen kimsedir» demiştir. Bu kimse bugün, Rasülullah'm dönemindeki münafıklardan daha zararlıdır. Çünkü 
onlar münafıklıklarını gizlerlerdi. Bugünkü münafıklar ise bunu açığa vuruyorlar. 


Buhari ve Müsim'de Ebu Hüreyre'den gelen bir hadiste «MÜ-nafikın alameti üç şeydir: Konuştuğunda yalan 
söyler. Va'dda bulunduğunda buna muhalefet eder. Emin sayıldığında hainlik yapar» buyurulmuştur. 


Allah'ın Rasülü «Mümin konuştuğu zaman doğru söyler, sös verdiği zaman yerine getirir, emin sayıldığı zaman 
meseleyi tamamen emniyet içerisinde neticeye götürür» buyurmuştur. 10561 


MÜNAFİKÜN SURESİ'NİN SONU 


TAGABÜN SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 


1- Göklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah'ı teşbih etmektedir. Mülk Allah'ındır. Hamd Allah'ındır. O herşeye 
kadirdir. 


2 - (Ey insanlar) sizi O (Allah) yarattı. Kiminiz kâfirdir, kiminiz mümin. Allah yaptıklarınızı görmektedir. 
3- Allah gökleri ve yeri hak ile yarattı. Sizi şekillendirdi ve şekillerinizi güzel yaptı. Dönüş O'nadır. 


4- Allah göklerde ve yerde olan herşeyi bilir. Sizin bütün gizlediklerinizi de, aşikâr yaptıklarınızı da bilir. Allah bütün 
kalplerde olanı bilendir. 


5- Önceden inkâr edenlerin haberi size gelmedi mi? Onlar işlerinin vebalini tattılar ve onlar için acı bir azap vardır. 


6- O azabın sebebi şudur: Onlara peygamberleri apaçık deliller getirmişlerdi. Fakat onlar «Bir insan mı bize 
doğru yolu gösterecekmiş?» diyerek, inkâr ettiler ve yüz çevirdiler. Allah da hiçbir şeye muhtaç olmadığım 
gösterdi. Allah zengindir. Hamde layıktır. 


7- İnkâr edenler kesinlikle diriltilmeyeceklerini sandılar. 


(Ey Rasülüm!) De ki: «Hayır! Rabbimin hakkı için mutlaka diriltileceksiniz. Sonra yaptıklarınız size haber 
verilecektir. Bu, Allah'a göre kolaydır». 


8- O halde Allah'a ve Rasülü'ne ve indirmekte olduğumuz Nur'a iman edin! Allah yapmakta olduklarınızı haber 
alandır! 


9- Sizi toplanma günü için bir araya toplayacağı günü hatırlayın. İşte bu aldanma günüdür! Kim Allah'a iman eder 
ve salih bir amelde bulunursa, Allah onun kötülüklerini örter ve onu altlarından ırmaklar akan cennetlere sokar. 
Onlar orada ebedi kalırlar. İşte büyük kurtuluş budur! 19511 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-9) «Göklerde ve yerde ne varsa hepsi...»Su Ayetlerin Tefsiri 
Medine Dönemi'nde nazil olmuştur. 18 ayettir. 


Bu sure ekser ulema'ya göre Medeni'dir. ibn Abbas ve Ata bin Yesar'dan gelen bir rivayete göre Mekki'dir. Ancak 
sonundaki 14-18, ayetler Medine Dönemi'nde nazil olmuştur. 


Ayetlerin adedi ihtilafsız olarak 19, kelimeleri* 421, harfleri ise 1070'dir. Bu sure 9. ayette gelen ve aldanma 
demek olan «Teğâbun» kelimesinden ismini almıştır. 


«Göklerde ve yerde olanların hepsi Allah'ı teşbih ederler», yani bütün mahlükat Cenab-ı Hak'kı zatı kibriyasına 
uygun olmayan nakısalardan tenzih eder! Bunu kimi dilleriyle kimi de varlıklarıyla yaparlar. 


Mülk ve hamd ancak Allah'ındır. Çünkü her şeyi meydana getiren O, devam ettiren O'dur. Nimetlerin asılları da 
dallan da ondan gelmektedir. O'ndan başkasının mülkü ise Cenab-ı Hak'kın onları mülke musallat kılmasıyla olur. 
Başkasına hamdetmek ise Allah'ın nimetinin onun eliyle insanlara ulaştırılmasından ileri gelir. Hakikatte bu hamd 
ve bu mülk Allah'ın, sureten başkasının-dır. 


«O sizi yarattı» cümlesi Allah'ın kudretinin bir kısmının açıklamasıdır. Yani dilediği şekilde sizi varetti. Bazınız kafir, 
bazınız mümin olarak yaratıldınız. 


Evet, küfür ve iman yaradılışın zımnında vardırlar. Sahih haberlerle teyid edilen mânâ budur. 


Ayette önce «Bazınız kâfir», sonra da «basınız mümin» denilmesi insanların çoğunun kafir olmasındandır. Yani 
küfür sıfatı daha galibtir. 


Bazılarına göre ayetin yorumu şöyledir: Allah o zattır ki sizi çok mazbut bir şekilde yaratmıştır. Yaradılış ilmin ve 
amelin tamamını derlemektedir. Bununla beraber sizin içinizden.bazıları küfrü seçer, onu kesbetmiş olur. 
Hilkatinin, yaradılışının tam tersini yapar. Bazıları da imanı seçer, onu kesbeder. Hilkatin tam istediği şekilde 
yürümüş olur. Hepinizin boynunda vacib olan şudur: İmanı seçmeniz ve var olmanın nimetine karşı da şükretme- 
niz. Siz bunu tamamen yapabilecek haldeyken yapmadınız. Aksine şubelere, fırka ve gruplara ayrıldınız. 


Ayetin bu yorumu Zemahşeri'nin de tercih ettiği bir yorumdur. Ancak Zemahşeri kâfir kelimesini «gelecekte küfrü 
getiren, küfürle amel eden, mümin kelimesini de gelecekte imana gelen ve imam işleyen kişi» şeklinde 
yorumlamıştır. Çünkü onun «mahlük-lan kendi fiillerinin halikidir» şeklindeki mezhebi bunu iktiza et-inektedir. 


Bu ayeti takip eden diğer ayetler küfürden ötürü tehdid mânâsını taşımaktadırlar. Halik'a isyan etmeyi inkâr 
etmektedirler. Nankörlük yapmamayı tavsiye etmektedirler. 


Beşinci ayetteki hitap Mekke kâfirlerinedir. Daha önce küfre kayanlardan maksat, Nuh, Hud, Salih kavimleri gibi 
geçmiş ümmetler ve küfürde İsrar eden ümmetlerdir. 


(Vebal» kelimesi zarar demektir. Onlar emirlerinin vebalini; yani dünyadaki küfürlerinin zararını mühletsiz olarak 
tattılar. Vebalin esas manâsı ağırlıktır, şiddettir. Meselâ şiddetli gelen yağmura «vabil» denilir. Zarar için 
kullanılmıştır. Çünkü zarar insanın boynuna manevi bir ağırlıktır. 


Cenab-i Hak küfür yerine emir kelimesini kullanmıştır ki korkunç bir emir ve büyük bir suça işaret etsin. 


«Bir beşer mi bizi hidayet edecek, dediler»; yani sözü geçen Nuh, Lut ve Salih'in kavmi gibi tüm kavimler, hepsi 
peygamberleri hakkında böyle dediler. Onlar mucize getirdikleri halde, bir beşer mi bizi hidayet edecektir, diye 
inkâr ettiler veya nasıl olur da bir beşer bizi hidayet eder, demişlerdir. 


«Zeame» fiili ilim iddiası mânâsını ifade eden «Zaam» kelime-sinden gelmektedir. Bu tabir çoğu kez bâtıl bir iddia 
için kullanılır. İbn Ömer ve İbn Şureyh «Bu zaam yalanın künyesidir» demişlerdir. Zaam'm yalanın bineği olduğu 
hususu şöhret bulmuştur. 


«Onlar ölümden sonra haşre gönderilmeyeceklerini iddia, ettiler. De ki: Gönderileceksiniz. Rabbime yemin 
ederim, gönderileceksiniz».- 


«Tunebbeunne» fiili hesaba çekileceksiniz ve amellerinize kar-şıhk ceza göreceksiniz demektir. Çünkü sizi yeniden 
yaratmak ve sizden hesap sormak Allah'a gayet kolaydır. Çüknü Allah'ın kud, reti tamdır, her şeye kadirdir. 


«Allah'ın indirdiği nur»dan maksat Kur'an'dır. Çünkü Kur'an mucize olmak hasebiyle kendi nefsini apaçık bir 
şekilde arzetmekte ve başkasını da aydınlatmaktadır. Işık da böyledir. Cenab-ı Hak «O nur ki biz onu indirdik» 
tarzında bir ifade kullanması Kur'an'in emrine vermiş olduğu hidayetten ileri geliyor. Tazim nunu burada Kur'an'ın 
muazzam bir olay olduğunu ifade etmek içindir. 


9. ayetin başındaki «Yevme» kelimesi daha önce geçen «Tu* nebbeunne» fiilinin mefuludur. Aynı ayet içindeki 
«Li yevm'iU cem'i» ibaresinin başındaki lam talil içindir. Yani o günde hesabın olmasından dolayı sizi o günde 
derleyecektir! Bazıları «Fi mânâsı ifade eder» demişlerdir. Bugünde geçmiş ve gelecek insanlar toplandığı için 
bugüne «Toplama Günü» denilmiştir. Bazıları «Melekler, insanlar ve cinler o günde biraraya geldikleri için cemi 
günü denilmiştir» demişlerdir. 


«Teğabun» kelimesi «Kavm ticarette zarar etti» terkibinden alınmıştır. Bazı insanlar diğerlerini zarara uğratırken 
de kâr ederler. Bu ayet şakiler ile adeta alay etme mânâsım ifade ediyor. Çünkü onların cehenneme inişleri 
herhangi bir zarar değildir. Ce-nab-ı Hak bugüne «Tegâbun Günü» demiştir. Oysa insanlar çok zaman zarar 


ederler. Bundan anlaşılıyor ki hakiki zarar ve kâr bu gündedir. Dünyadaki işlerde olan kâr ve zarar hakiki değildir. 


Bazı müfessirler, «Teğâbün Günü» Kıyamet Günüdür. Çünkü o gün alışverişteki kâr ve zarar ortaya çıkar; 
demişlerdir. 


Böylece anlaşılıyor ki onlar terketmiş oldukları ticaret ve elde ettikleri hususunda zarara uğramışlardır. 


9. ve 10. ayetler saidler ve şakilerin mertebelerini kapsamalarından dolayı adeta Teğâbun'un bir açıklaması ve 
tefsiridirler. Ancak teğabun kelimesinin iki grubun karşılıklı olarak kâr ve zarar etmesi mânâsında müteala 
edilmesi halinde böyledir. 195121 


Meal 


10- İnkâr eden ve ayetlerimizi yalanlayanlar (a gelince), onlar da ateş halkıdır. Orada ebedi kalacaklardır. Ne 
kötü gidilecek yerdir orası! 


11- Allah'ın izni olmaksızın hiçbir musibet başa gelmez. Kim Allah'a inanırsa Allah onun kalbini doğruya götürür. 
Allah herşeyi bilendir. 


12- Allah'a itaat edin. Peygambere itaat edin. Eğer (itaat-tan) yüz çevirirseniz peygamberimize düşen, sadece açık 
bir tebliğdir. 


13- Allah o zattır ki kendisinden başka bir mabud yoktur. Müminler ancak Allah'a tevekkül etsinler. 


14- Ey iman edenler! Eşlerinizden ve çocuklarınızdan size düşman olanlar vardır. Onlardan sakının. Eğer onları 
affeder, kusurlarından vazgeçerseniz muhakkak ki Allah çok bağışlayan ve çok esirgeyendir. 


15- Mallarınız ve evlatlarınız ancak bir fitne (deneme) dir. Allah'ın katında ise büyük bir ecir vardır. 


16- Öyle ise gücünüz yettiği kadar Allah'tan sakının. Dinleyin, itaat edin. Nefisleriniz için hayn infak edin. Kim 
nefsinin cimriliğinden korunursa, işte onlar kurtuluşa erenlerdir. 


17- Eğer Allah'a güzel bir borç verirseniz, Allah onu sizin için kat kat artırır ve sizi bağışlar. Allah çokça karşılık 
verendir, Halim'dir. 


18- Gizliyi de açığı da bilendir. O yegâne galib ve her hükmünde hikmet sahibi olandır. 1053! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(10-18) «İnkâr eden ve ayetlerimizi yalanlayanlar fa gelince J...» 
Bu Ayetlerin Tefsiri 


Musibet'ten maksat, nefsi, malı, çocuğu, sözü veya fiilinde kulun hoşuna gitmeyen bir durumun belirmesi 
demektir. Veya kimseye Allah'ın izni dışında dünyanın felaketlerinden biri isabet etmez! «İzin» burada irade ve 
imkân verme manasınadır. Sanki musibet bizatihi kula yönelmiştir ve Allah'ın iradesine bağlanmış ve onun imkân 
vermesine eklenmiştir. Mümkündür kijnusibetten şer hadisesi kastedilmiş olsun. Fakat hayr hadisesi kastedilirse 
o vakit kelime yağmur mânâsına gelen «sevb» kökünden gelir. 


«Kim Allah'a iman ederse»; yani kim Allah'ı tasdik ederse ve Allah'ın izni olmadan herhangi bir musibetin 
kendisine isabet etmeyeceğini bilirse, Allah onun kalbini sabır ve rıza için hidayet eder. Veya onun kalbini iman 
üzerinde sabit kılar. 


Ebu Osman el-Cizi «Bu ayetin mânâsı, kimin imam sıhhatli ve doğru ise Allah önün kalbini sünneti seniyyeye tabi 


olmaya muvaffak kılar» der, 105141 


Mümine Hangi Aile Efradı Düşmandır? 


«Ey iman edenler! Hanımlarınız ve çocuklarınızdan bazıları size düşmandırlar», yani hanımlarınızdan bazıları size 
düşmanlık yaparlar. Size hasım olur, sizin üzerinize daima şerri çekerler. Evlatlarınızdan bazıları da size düşmanlık 
yaparlar, size karşı gelirler, size eziyet verirler. Onlardan sakının. Bu cümledeki zamir düşmanın veya kadınların 
ve evlatların tamamına racidir. Yani siz onların içinde düşmanınız olduğunu bildiğiniz için hepsinden sa- 
kınmalısınız. Çünkü onların tehlike ve şerlerinden emin değilsiniz. Onların düşmanlıklarını gördükten sonra onları 
affederseniz, o düşmanlığa düşmanlıkla karşı gelmezseniz, kesinlikle Allah günahlarınızı affeder ve bağışlar. 


Deniliyor ki: Bazı sahabiler Mekke'den hicret etmeyi irade et. tiler. Hanım ve evlatları ise onları bu azimlerinden 
vazgeçirdi. Ve «Siz gidiyorsunuz, bizi zayi ediyorsunuz» dediler. Onlar da hanımları ve evlatları için şefkat 
gösterdiler, gitmediler. Bilahare hicret edip de, daha önce hicret edenlerin dinde alim olduklarını gördüklerinde 
hanımlarına ve çocuklarına eziyet yapmak istediler. Böylece Cenab-ı Hak affetmeyi onlara güzel gösterdi. 


Bazı müfessirler de şöyle derler: «Hanımları ve evlatları onlara: «Nereye gidiyorsunuz? Memleketinizi, aşiretinizi, 
mallarınızı nasıl terkediyorsunuz?» dediler. Onlar da hanımlarının ve evlatlarının bu sözlerine öfkelendiler ve 
«Eğer Allah bizi hicret yurdunda bir araya getirirse size herhangi bir hayrımız dokunmayacaktım dediler. Hicret 
ettiklerinde böyle diyenlere hayr vermemeye kalkıştılar, Cenab-ı Hak onlan affetme hususunda teşvik buyurdu. 
Eski iyiliklerini yine yapmaya teşvik etti. 


«Fitne» kelimesi bela ve mihnet demektir. Çünkü mal ve evlat kişiyi cezaya sokarlar. Onlardan daha büyük bir 
fitne, bir deneme yoktur. «Büyük ecir ise Allah katındadır». 


Hadisi şerifte şöyle varid olmuştur: «Kişi Kiyamet Günü'nde getirilir ve ona denilir ki: Onun aile efradı, kendisinin 
hasenatını yemişlerdir». 


Selefin bazılarından şöyle rivayet edilmiştir: «Aile efradı İbadetlerin güve kurdudur». 


«Gücünüz yettiği kadar Allah'a karşı iitikada bulunun». Size vaaz olarak indirileni dinleyin. Size emredilene itaat 
edin, yasak-lardan kaçının. Size hangi yerlere nafaka vermek vacip ise malınızı oralara infak edin. Nefisleriniz için 
hayırlısını, yararlısını yapın. O zaman size bire karşı on, yediyüz ve Allah'ın dilediği kadar katmerli sevaplar yazılır. 
Kim nefsinin şuhhundan korunursa işte onlar felaha kavuşanlardır, bütün maksatlarını elde edenlerdir. 


«Şuh» kelimesi harislikle beraber olan cimriliktir. 10551 


Allah'a Borç Vermenin Manası 


«Eğer Allah'a borç verirseniz» ifadesinden maksat, Allah'ın tayin ettiği noktalara malınızı sarfederseniz, demektir. 


Kara hasen ihlasla ve isteyerek verilen borç demektir. «Allah sizin için onu katmerleştirecektir»; yani bire karşı on 
verecek, ye-diyüze ve daha fazlasına kadar artıracaktır. Yani infakın yüzü suyu hürmetine sizden sadır olan 
birtakım günahları affedecektir. 


«Allah şekürdür», yani az bir fiata karşı çok ücret verir. Günahların çokluğu ile beraber cezayı hemen tatbik etmez. 
O halimdir. Hem gaybın hem de şehadetin büicisidir. O'na hiçbir şey gizli değildir. Hem aziz, hem de hakimdir. 
Yani kudretin ve hikmetin doruğundadır. Sonsuz kudret ve sonsuz hikmete sahiptir. 


Bu ayeti celile Allah yolunda infakı teşvik eden ayetlerdendir. 


Fakat bu infak hususunda ihtilaf vardır. Bazıları «Farz olan zekât gibi farz olan infak kastedilmektedir burada» 
diyor. Bazıları da mendub olan, sünnet olan infakın kastedildiği fikrindedir. Bazıları ise ayetin iki grubu da 


kapsamakta olduğunu söylemişlerdir. Allah hakikati daha iyi bilir. 10516 


TEĞÂBUN SURESİNİN SONU 
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TALAK SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 


1- Ey Peygamber! Kadınları boşamak istediğiniz zaman onları temizlenme vakitlerinde boşayın ve iddeti sayın. 
Rabbiniz olan Allah'tan korkun. Onları evlerinden çıkarmayın. (İddetleri bitinceye kadar) kendileri de çıkmasinlar. 
Meğer ki açık bir edeb-sizlik etmiş olsunlar. Bu hükümler Allah'ın hududlandır. Kim Allah'ın hududunu aşarsa 
kendisine zulmetmiş olur. Bilmezsin, belki Allah onun arkasından bir iş çıkarır. 


2 - Sonra iddetlerinin sonuna yaklaştıkları ozaman onları güzellikle tutun veya güzellikle onlardan ayrılın. 
İçinizden iki adil kimseyi şahid tutun. Şahidliği Allah için eda edin. Böylece Allah ve Ahiret Günü'ne iman edenlere 
öğüt verilir, Allah'a karşı vazifesine dikkat edene, Allah (onu sıkıntılarından) kurtaracak bir yol kılar. 


3- Ve ona ummadığı yerden nzık verir. Kim Allah'a tevekkül ederse (güvenirse) Allah ona kâfidir. Kuşkusuz ki Allah 
her şey için bir ölçü tayin etmiştir. 


4- (Ey müminler) kadınlarınızdan ay hali görmekten kesilenler ile henüz ay hali görmemiş olanların iddetleri 
konusunda şüpheye düşerseniz (bilmiş olun ki) oonların iddeti üç aydır. Gebe olanların iddeti doğu m lan ile 
tamamlanır. Allah, (emrine 


karşı gelmekten) sakınan kimseye, işinde kolaylık verir. 


5- işte bu (açıklanan hükümler) Allah'ın emridir. Onu size indirdi. Kim Allah'tan korkarsa, Allah onun günahlarım 
örter ve onun sevabını büyütür.10511 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-5) «Ey Peygamber! Kadınları boşamak istediğiniz saman...»Bu Ayetlerin Tefsiri 
Medine Dönemi'nde nazil olmuştur. 12 ayettir. 


Bu sure aynı zamanda en-Nisa, el-Kusra ismini almaktadır. Buhari'nin rivayetine göre bu ismi sureye İbn Mesud 


vermiştir. Fakat Davudi bu ismi reddetmekte ve şöyle demektedir: «Kusra kelirnesinın hıfzedüdiğini tahmin 
etmiyorum. Kur'an surelerinin herhangi birisine «kusra-en kısa, suğra-en küçük» denilmez». 


ibn Hacer, Davudi'nin aleyhinde şöyle demektedir: «Senedsiz sabit olan hadisleri reddetmektir, böyle bir red 
keyfidir. Kısalık ve uzunluk nisbi bir emirdir. Yani şeref bakımından en kısa demek değildir. Diğer en-Nisa 
Suresi'nenisbet edilirse kısadır.» 


Buharı, Zeyd bin Sabit'ten bu sahabinin A'raf Suresi için «en uzunların uzunu» tabirini kullandığını rivayet ediyor. 


Talak Suresi ittifakla Medeni'dir. Ayetlerinin adedinde ihtilâf vardır. Basrahlann sayımına göre 11, diğer sayımlara 
göre 12'dir. Kelimeleri 147, harfleri 1070'dir. 


Bu isim surenin «talaknâzn bahseden birinci ve yedinci ayet. lerinden alınmıştır. 


«Ey Nebi! Kadınları boşadığınız zaman...» ifadesiyle Rasülul-lah'a hitabedilmektedir. Onu tazim etmek için Cenab- 
ı Hak bir cemaata yapılan hitap şeklini kullanmıştır. İbn Mace'nin Sünen'inde Said bin Cübeyr'den, İbn Abbas'tan, 
Hz. Ömer'den Rasülullah'm Hafsa validemizi boşadığı, sonra tekrar nikahladığı hadisini nakletmektedir. Katade, 
Enes'ten şöyle rivayet ediyor: «Hz. Peygamber, eşi Hafsa'yı boşadı. Hafsa aile efradına, babasının evine gitti. 
Cenab-ı Hak bu ayeti indirdikten sonra Rasül-ü Ekrem'e, «Hafsa' ya müracaatla onu tekrar nikâhının altına al. 
Çünkü o çokça Allah'a ibadet eder, bütün günler oruçludur. O cennette senin hanımlarından olsun» denildi. Bu 
rivayeti Maverdi, Kuşeyri ve Salebi nakletmektedir. 


Hafsa'nm çıkıp aile efradının yanına gitmesi hususunda «Onları evlerinden çıkarmayın» ayeti inmiştir. Kelbi «Bu 
ayetin sebebi nüzulü şudur: Rasülullah, Hafsa'ya kızmıştı. Çünkü ona bir hadiseyi gizlice söylemiş, o da bunu Hz. 
Âişe'ye açıklamıştı. Peygamber de onu bir talakla boşamıştı. işte bunun üzerine bu ayet indi» der. 


Süddi «Bu ayet Abdullah bin Ömer hakkında nazil olmuştur. Bu zat hayız halinde olan hanımını bir talakla 
boşamıştı. Rasül-ü Ekrem O'na: «Hanımını nikâhın altına al. Bir temizlik vakti görsün ve hayz görsün, sonra tekrar 
temizlik vakti görsün. Eğer onu boşamak istiyorsan, o temzilik vaktine girdiğinde, kendisiyle temas etmezden önce 
boşa!» dedi. işte Cenab-ı Hak'kın emrettiği iddet budur» demiştir. 


Deniliyor ki: Sahabilerden Abdullah bin Ömer gibi, bir grup, (Abdullah ibn Amr bin As, Amr bin Said. bin As, Utbe 
bin Gazvan) hanimlannı boşamışlardı. Bu ayet onlar hakkında nazil olmuştur. 


Salebi, ion Ömer'den şu hadisi rivayet ediyor: «Allah'ın Rasü-lü «Kesinlikle helalin en mebğuzu Allah katında 
boşanmadır» buyurmuştur.» 


Hz. Ali, Rasül-ü Ekrem'den şöyle rivayet ediyor: «Evlenin, Bo-şanmayın. Boşanmadan Allah'ın arşı sallanır». 


Kadın hayızdan temizlenmiş bir halde iken ve kocasıyla cinsi ilişki kurmazdan önce, kocası hanımını boşarsa, 
boşaması geçerlidir ve sünnete uymuş olur. Eğer hayızlı iken boşarsa talak geçerlidir, fakat sünnete muhalif 
hareket etmiş olur. 


Said bin Museyyeb başka bir rivayette «Ka&ını hayızlt halde iken boşama boşama değildir. Çünkü sünnete 
muhaliftir. Şia da bu görüştedir» demiştir. 


Abdullah bin Mesud «Sünnete uygun olan talak, her temizlik vaktinde kadım bir talak ile boşamaktır. En son 
boşama ile Allah'ın emrettiği iddet bitmiş olur» diyor. 


imam Şafii'ye göre sünnete uygun olan talak, Özellikle her temizlik vaktinde boşamaktır. Eğer tek temizlik 
vaktinde üç talakla boşarsa talak bid'i olmaz. 


Ebu Hanife «Sünnete uygun olan talak her tuhurda (her temizlik müddetinde) boşamaktır» der. İmam Malik 
«Sünnet talakı yedi şartı birarada bulunduran talaktır: Kadını bir talakla boşayacaktır. Kadın hayız görenlerden 
olacaktır. Boşandığı anda hayızda olmayacaktır. Boşandığı anda temizlik müddetince kendisiyle cinsi ilişki 
kurulmamış olacaktır. Daha önce hayızda boşanmamış olacaktır. Bunun arkasından gelen tuhurda herhangi bir 
boşanma olmayacaktır. Boşanma karşılıksız olacaktır. ibn Ömer'in bahsi geçen hadisinden bu anlaşılmaktadır» 


demiştir. 


Şabi'ye göre erkek, hanımıyla cinsi ilişkide bulunduğu bir temizlik müddeti içinde hanımını boşayabilir. İmam Şafii 
«Üç talakı birden yapmakta herhangi bir beis yoktur. Talakların sayısında sünnetle bidati bilmiyorum» diyor. Bu 
mubahtır. İmam Malik'e göre, «Sünnet, talakda sayı ile vakti gözetmektedir». Ebu Hanife tefrik ile vakti 
gözetmektedir. imam Şafii ise sadece vakti gözetmektedir. Yani İmam Malik'e göre temiz olduğu zamanda bir 
talakla boşayacaktır. İmam Azam'a göre her tuhurda bir talakla boşayacaktır ve bu boşama tuhur zamanında 
olacaktır. İmm Şafii'ye göre ise tuhur zamanında olacak, fakat her tuhurda bir talak şartı yoktur. İsterse bir 
tuhurda üç talakla boşar. 


Üç talakı birden yapmaktan maksat, ayrı ayrı lâfızlarla,yapmaktır. Mesela «sen boşsun, sen boşsun, sen boşsun» 
diyecektir. Veya «Sen üç defa boşsun» diyecektir. «Sen üç defa boşsun» demekle üç talakla boşama olur mu 
meselesinde ihtilaf vardır. Mesela hayızda talakın geçerli olup olmadığı hususunda da ihtilaf vardır. Şia'ya göre üç 
talakla boşsun demekle talak düşmez. Hayız halinde de talak düşmez. Çünkü burada haram olan bir bidat işlenmiş 
olmaktadır. 105121 


Üç Talak Ne Zaman Bir Talak Manasında İdi? 


Rasülullah zamanında, Hz. Ebubekir'in zamanında ve Hz. Ömer'in de halifeliğinin birinci ve ikinci senelerinde üç 
talak bir talak sayılıyordu. Yani «Üç talakla boşadım» sözü bir talak demekti. Bunun üzerine Hz. Ömer: «Halk yavaş 
hareket etmesi gereken bir durumda çok acele etmektedir. Ve acele ettiler, biz de bunu onlar için geçerli sayarsak 
iyi olur» dedi ve «Üç talakla boşadım» sözünü üç talakla boşama olarak kabul etti. 


Bazı alimlere göre, Kendisiyle cinsi ilişki kurulmuş hanıma 'Seni üç talakla boşadım' derse üç talakla boşamış olur. 
Bu söz cinsi ilişki olmadığı zaman söylenirse, bu bir talak gibidir». Nitekim Müslim Ebu Davud ve Nesei'de şu 
rivayet vardır: 


Ebu Sehba, İbn Abbas'tan çok sual sorardı: «Sera bilmez misin, kişi hanımını, cinsi ilişki kurmazdan evvel üç talakla 
boşarsa onu bir talak sayıyorlar?» diye sordu. İbn Abbas: «Evet, kişi du-huldan evvel yani temastan önce hanımını 
üç talakla boşarsa Ra-sülullah'ın döneminde, Hz. Ebubekir'in döneminde ve Hz. Ömer'in halifeliğinin ilk iki yılında 
bir talak sayarlardı» dedi. 


Cumhuru sahabe ve tabiin ve onlardan sonra gelen imamlar (dört mezheb imamı da bunlara dahildir), tek ağızla 
üç talakla seni boşadım sözüyle üç talakla boşamış olur kanaatindedir. Hatta Hanefilerden İbn Hummam, «Seni 
üç talakla boşadım» ibaresiyle üç talakın düştüğüne dair sahabelerin sükuti icmaı vardır iddiasında bulunuyor. 
Sahabilerin müçtehidlerinden Hz. Ali, İbn Abbas, İbn Mesud, Ebu Hureyre, Osman İbn Affan, Abdullah bin Amr 
bin As'dan nakledilen, bu hususta açık fetva vermeleridir. Rivayete göre Hz. Ömer'in bunu üç talak olarak geçerli 
saymasına sahabe karşı çıkmamıştır. Sahâbiler bunun daha önce bir olduğunu biliyorlardı. Sahabüerin bu şekilde 
karşı çıkmamaları mutlaka korkudan veya yağcılıktan değil, son zamanlarda bu hükmü nesheden bir hükmün 
varlığına vakıf olmalarından ileri gelmiştir. Veya bu hükmün sona erdiğini bildiklerinden seslerini çıkar- 
mamışlardır. Bu da tabii onların son zamanda o hükmün sona erdiğini bildikleri birtakım mânâlara bağlıdır. İbn 
Hacer, Tuhfe'sin-de buna karşı verilen iki cevabı nakledip bunların zayıf olduğunu tesbit ettikten sonra «onlar bir 
nasıha muttali olmuşlardır» cevabını istihsan etmektedir. Fakat bazıları demişler ki «Buradaki, üç, muhtemeldir 
ki üç lâfızla söylemektir. Sen boşsun, sen boşsun, sen boşsun, gibi. Yoksa «sen üç talakla boşsun» lafzıyla olan de- 
fildir. Umulur ki bu en açık, en belirgin olanıdır, O vakit «sen üç talakla boşsun» sözü bir talakı düşürür diyenlerin 
aleyhinde delil olarak merfu hadisleri kullanmak uygun değildir. Fakat eğer su-Jcüti dahi olsa «üç talakla boşsun» 
kelimesiyle üç talak gider diye tema edilmişse burada o icma muvafakat etmekten başka uygun yol yoktur. 
Susmak lazımdır. Hz. Ömer'den geleni tevil etmek lazımdır» demişlerdir. 


Birçok alim, boşanmanın nikâh nimetini inkâr mânâsı taşıdığı için mahzurlu olduğunu söylemişlerdir. Ayrıca Rasül- 
ü Ekrem'in «Cenab-ı Hak, zevkinin peşinde koşup da çokça kadın boşayana lanet etmiştir» hadisi vardır. Boşanma 
ancak ihtiyaçtan dolayı mubahtır. İbn'ul-Hümmam «Bu, en sıhhatli görüştür» diyor. İhtiyaç olmaksızın boşamak 


mekruhtur. Mubah olduğu şeklinde gelen rivayetler ise bazı vakitlerde ihtiyaçtan dolayı mubah olduğu şeklinde 
yorumlanır. Bu aynı zamanda Ebu Davud'un rivayetinin de zahiridir. Çünkü O «Allah katında talaktan daha mebğuz 
hiçbir şeyi helâl kılmamıştır» demiştir, 10551 


İddet 


«iddeti sayınız»; yani üç tuhuru tamam ediniz. İddeti uzatmak hususunda Allah'tan korkun. Uzatmayın. Onlara 
zarar vermeyin. Onları oturdukları meskenlerden çıkarmayın. Yani boşadığınız zaman iddetleri bitinceye kadar 
bulundukları yerde otursunlar. Bu meskenler kocalarına ait olmasına rağmen Cenab-ı Hak «Onların evlerinden 
kendilerini çıkarmayın» diyor. Yani iddet zamanında o kadınlar eve herkesten daha müstahaktırlar. Sanki o evler 
kendi-lerininmiş gibidir. «Onlar da çtkmasınlar», yani siz onlan çıkartmadığınız gibi eğer sizden izin isterlerse 
onlara çıkma iznini de vermeyiniz. Kendiliklerinden de çıkmasmlar. Bu cümleden anlaşılıyor ki onların o evlerde 
iddet çektikleri süre içinde oturmaları seri bir haktır. Hem çok tekidli bir haktır ki izinle dahi sakıt olmaz. Bu 
Hanefilerin görüşüdür. Şafiilerin görüşüne göre eğer ikisi evden başka bir eve intikal etmekte ittifak ederlerse 
intikal edebilirler. Çünkü bu hak ikisinindir. 


«Ancak açık bir fuhuş yaparlarsa»; yani iddet bitmezden önce o evi izinsiz, kendiliklerinden terkederlerse, bu açık 
bir fahiş hareket olur. Abdurrezzak, Abd bin Humeyd, İbn'ul-Munzir, Beyha-ki, İbn Merduveyh ve Hakim bunu İbn 
Ömer'den böyle rivayet ediyorlar. Ebu Hanife'nin görüşü de budur. Yani onlara çıkma hususunda izin verilmez. 
Ancak apaçık bir kötülük yaparlarsa. Bu kötülük de iddet tamam olmazdan evel çıkılmasıdır. Bunu Abdurrezzak 
ve İbn Merduveyh, İbn Ömer'den rivayet etmişlerdir. Süddi'den, İbn Said ve Nehai'den de rivayet edilmiştir. Ebu 
Hanife'nin görüşü de budur. 


ibn Abbas, İbn Ömer, Hasan ve Sabi «Bu açık kötülük zina etmektir. O zaman evden çıkartılır ve kendisine had 
tatbik edilir» demişlerdir. İbn Abbas ve İmam Şafii «Boşanmış kadının kayınpederine, kayınbiraderine ve kocasının 
yakınlarına diliyle hücum etmesi, onlara küfretmesidir. O zaman onların kendisini evden çıkarmaları helal olur» 
demiştir. 


«Allah'ın ortaya çıkarması muhtemel olan iş»ten maksat boşanmak isteyen kocanın kalbine kadına buğz yerine 
sevgisini atması veya onun istememesi yerine istemesini atmasıdır. Müfessir-lerin çoğu burada «Tekrar ricat 
yapıp da onu nikâhının altına al-ması kastedilmiştir)) diyorlar. 


Ayetin son cümlesinin mânâsı kadını boşamak isteyenin bir veya iki talakla boşamasıdır ki ileride pişman olduğu 
takdirde müracaat imkânı kalsın. Mukatil «Ondan sonra, yani bir veya iki talakla boşadıktan sonra» şeklinde tefsir 
etmiş, «emirden maksat da ricat yapmasıdır» demiştir. 


iddet müddetinin sonuna yaklaştıklarında onları iyilik olarak müracaat etmek suretiyle nikâhınız altına alın veya 
onları iddet-leri bitmek üzere bırakın, onlar kendi nefislerine hakim olsunlar Yani onlara rağbetiniz yoksa sadece 
zarar vermek için tekrar müracaat olmasın. İster müracaat olsun, isterse olmasın sizden olan iki adalet sahibi şahit 
huzurunda, bunlar icra edilsin. Bu iki şahidin bulundurulması şek ve şüpheyi ortadan kaldırmak, mücadeleye son 
vermek içindir. Buradaki emir vücubu değil nedbi ifade etmektedir. 


İmam Şafii'ye göre ricat meselesinde şahit dinlemek vacibtir, fakat ayrılık ve boşanmada mendubtur! Ricat veya 
talak meselesindeki şahitlerin erkek olması gereği ayetin takdirinden anlaşılmaktadır. 


«Yuazu» fiili razı olur demektir. Mahreç çıkış noktasıdır. İon Abbas, Sabi ve Dahhak «Bu özellikle talak meselesinde 
olur)) demiştir. Yani kim Allah'ın emrettiği şekilde hanımını boşarsa, iddet-te iken ricat meselesinde onun için 
çıkış noktası vardır. Eğer iddet biterse diğer isteyenler gibi o da ancak tekrar istemek suretiyle nikâhı altına alabilir. 


ibn Abbas'tan gelen diğer bir rivayete göre Allah onu hem dünya hem de ahirette üzüntüden kurtarır demektir. 
Bazıları «Onu ateşten cennete giden bir çıkışa sahip kılar» demek olduğunu söylemişlerdir. 


«el-Mahiyz» kelimesi hayız demektir. Yanı adet görmektir. Kadın, yaşlılık sebebiyle hayizdan kesilirse ve siz de 


bunu kadının iddeti hususunda tereddüdle karşılarsanız veya iddetini bilmezseniz, onun iddeti üç aydır. 


Hakim ve Beyhaki, Ubey bin Kâb'tan şöyle rivayet ediyorlar: Medinelilerden bir grup, kadınların iddeti hakkında 
Bakara Sure-si'ndeki ayet nazil olduğunda dediler ki «Bu, boşanmış veya kocası ölmüş kadınlar hakkındadır. Küçük 
veya yaşlılıktan dolayı hayız görmeyen veya gebe olan kadınların iddeti hakkında bir şey zikre* dilmedi». Onların 
bu sözlerini Ubey bin Kâ*b, Rasülullah'a arzetti. Bunun üzerine bu ayet indi. 


Gebe kadınların iddeti gebe kadın isterse boşanmış, isterse kocası Ölmüş olsun doğum yaptıkları ana kadardır. Bu 
durum İbn Ömer'den ve babası Hz. Ömer'den rivayet edilmiştir. 


Malik, Şafii, Abdurrezzak, İbn ebi Şeybe, İbn'ul-Munzir, İbn Ömer'den şöyle rivayet ediyorlar: 


Bunlardan kocası öldüğü anda gebe olan kadının iddeti soruldu. Ne zaman doğum yaparsa iddetinin biteceğini 
söyledi. 105141 


Meal 


6- (Boşadığımz) kadınları gücünüz nisbetinde oturmakta olduğunuz yerin bir kenarında oturtun. Onları darlık ve 
sıkıntıya sokmak maksadıyla kendilerine zarar vermeyin. Eğer gebe iseler, yüklerini bırakın caya kadar onlara 
nafaka verin. Şayet sizler için (çocuklarınızı) emzirirlerse onlara ücretlerini Ödeyin. Kendi aranızda güzellikle 
görüşüp konuşun. Eğer güçlük içine girerseniz, bu durumda (çocuğu) bir başkası emzirebilir. 


7- Eli geniş olan, elinin genişliğine göre nafaka versin. Eli dar olan kimse de, Allah'ın kendisine verdiğinden versin. 
Allah bir kişiye ne vermişse ancak onu yükler. Allah her güçlükten sonra bir kolaylık ihsan eder. 


8- Nice belde vardır ki halkı Rab 1 erin in ve O'nun peygamberlerinin emirlerinden yüz çevirmiştir. Biz de onları 
şiddetli bir hesaba çekmiş ve dehşetli azaba uğratmışızdır. 


9- O beldeler (in halkı) işlerinin karşılığını tattılar. İşlerinin neticesi hüsran oldu. 


10- Allah onlara şiddetli bir azab hazırlamıştır. O halde ey iman eden akıl sahipleri! Allah'tan korkun. İşte Allah 
size bir zikir (Kur'an) gönderdi. 


11- Ve bir peygamber gönderdi ki O Allah'ın (emir ve yasaklarını) açıklayan ayetlerini sizlere okur. Ta ki iman edip 
salih ameller işleyenleri karanlıklardan çıkarsın. Kim Allah'a iman edip, salih amel işlerse Allah onu (ahi re t te) 
içlerinde ebedi kalmak üzere altlarından nehirler akan cennetlere koyacaktır. Allah ona gerçekten güzel bir nzik 
vermiştir! 


12- Allah o zattır ki yedi göğü yarattı ve yerden de bir o kadarını yarattı. O emir onların arasına durmadan iner. 
Sizin Allah'ın her şeye gücü yettiğini ve ilmiyle her şeyi kuşattığını öğrenmeniz için (bunları yapar). 19515! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(6-12) «(Boşadığımz) kadınları gücünüz nisbetinde...» Bu Ayetlerin Tefsiri 
«Vücd» kelimesi güç yetirme, imkân mânâsını ifade eder. Eşehb, imam Malik'ten şöyle rivayet eder: 


Koca, karısını boşadığı zaman evden çıkar. Evi, iddetini çekmek üzere kadına bırakır. Çünkü Cenab-ı Hak «onları 
oturtun» diyor. Eğer kendisi de kadınla beraber aynı evde otursaydı Allah bu tabiri kullanmazdı. Nafi, İmam 
Malik'ten şöyle rivayet ediyor: «Burada kastedilen üç talakla, bain talakla boşanmış kadınlardır.» Çünkü kocaları 
onlar için ricat yapamaz ve kadın gebe de değildir. O halde kadına iddetini bitirinceye kadar mesken vermek la- 
zımdır. Fakat nafaka ve kisvet vermek mecburiyeti yoktur. Çünkü bu kadın artık kendisinden ayrılmıştır. Ölürlerse 
birbirlerinin varisi olamazlar. Ricat meselesi de burada sözkonusu değildir. Eğer kadın gebe ise o zaman hem 


mesken, hem nafaka hem de kisvesini yani elbisesini verecektir. Ta ki iddeti bitinceye kadar. 


Üç talakla boşanmış kadının meskeni İmam Malik ve İmam Şafi'ye göre verilir, fakat nafaka verilmez. Ebu Hanife 
ve arkadaşlarına göre hem mesken hem de nafaka verilir. imam Ahmed, İs-hak ve Ebu Sevr'e göre ne nafaka ne 
de mesken verilir. 


«Sıkıştırmak için kendilerine zarar vermeyin». 


Mücahid «Bu, mesken meselesindedir» diyor. Mukatil «Nafaka hususundadır» diyor. Ebu'd Duha «Bu mesele, kişi 
hanımım boşuyor, iddetine iki gün kala müracaat ediyor ve tekrar boşu-yor, iddetine iki gün kala müracaat ediyor 
ve tekrar boşuyor. Böylece ona zarar veriyor demektir» dedi. 


«Ve aranızda güzellikle konuşum) hitabı hem kocalara hem de hanımlaradır. Yani bir kısmınız diğerinin güzel 
emirlerini yerine getirsin! Kadından gelen güzellik çocuğunu ücretsiz emzirmesidir. Erkekten gelen güzellik ise 
emzirme için ona bol üc?et vermesidir. 


Dahhak «Eğer anne çocuğa süt vermekten imtina ederse ço. cuğun babası başka bir kadını ücretle tutar, çocuğu 
emzirir. Eğer böyle bir imkân yoksa çocuğu doğurup dünyaya getiren anne onu emzirmeye ücret karşılığında 
zorlanır» diyor. Alimler bu emzirme ücretinin kimin boynuna vacip olduğu hususunda ihtilaf etmişlerdir. 
Malikilere göre annelik sıfatı devam ettikçe, çocuğun emzirilmesi annesine aittir. Ancak kadın eşraftan ise veya 
kadının mevkii bunu götürmüyorsa baba malından nafaka vererek onu emzirir. Ebu Hanife'ye göre, hiçbir 
durumda anne için çocuğu emzirmesi vacib değildir. Üçüncü görüş, her halükârda ona çocuğu emzirmenin vacib 
olduğu şeklindedir. 


Yedinci ayet çocuğun nafakasının annesinin değil babasının boynuna vacib olduğu hükmünü getirmiştir. İbn'ul- 
Arabi «Eğer baba yoksa o zaman anneye vacib olur» demiştir. Buharı, Rasül-ü Ekrem'den rivayet ediyor: Kadın 
sana «Bana nafaka ver! Aksi takdirde beni boşa» der. Köle de «Bana nafaka ver ve beni çalıştır» der. Çocuğun da 
sana «Bana nafaka ver beni kime havale ediyor, sun» der.« 


işte görüldüğü gibi bu meselede Kur'an ile sünnet birbirini desteklemekte ve aynı sistemi getirmektedir. 


«Atet» fiili isyan etti demektir. «Nukren» kelimesi munker, reddedilen, kabul edilmeyen, hoşa gitmeyen azap 
demektir. 


8. ve 9. ayetlerin tafsilatı Al-i İmran ve Kehf Surelerinde geçmişti. «Hüsran» kelimesi de helak manasınadır. Yani 
dünyada helak oldular, ahirette de cehennem kendilerini beklemektedir. 


«Ulu'UElbab»t31N maksat akıl sahipleridir. Yani ey akıl sahipleri, ey iman edenler! Allah'ın azabından korkun, ona 
muhalefetten sakının. Onun taatini yerine getirin, isyanlarından çekinin. «İman edenlerin üzerine inen zikir»Gen 
maksat Kur'an'dır. 


11. ayetin başındaki «Rasulen» kelimesi mukadder bir fiilin mefulu olur, bu takdirde size Kur'an'ı indirdi ve bir 
peygamber gönderdi, demek olur. Bazıları «Size zikir sahibi bir peygamber indirdik demektir» demiştir. Bu 
takdirde «Rasülen» kelimesi zi-kir'in sıfatı olur. Bazıları da «Rasülen, zikir kelimesinin mefulu. dur. Çünkü zikir 
mastardır, meful olabilir» demişlerdir. Allah'ın Rasülünü zikretmesi ile «Muhammed Allah'ın Rasülüdür» mealin- 
deki ayet kastedilmektedir. «Rasülen» kelimesinin zikr kelimesine bedel olması mümkündür. Veya teşvik 
kabilinden mensub okunmuş olabilir.-Yani sanki Cenab-ı Hak «Bir Rasüle tabi olun» diyor. Bazıları «Zikir burada 
şeref manasınadır» demişlerdir. O şeref de bir peygamberdir. Peygamberden maksat da Hz. Muham-med'dir. 


«Allah'ın ayetlerinden maksat Kur'an'dır. 


«Mubeyyenat» kelimesi fetha ile okunursa Allah tarafından açıklananlar demek olur. Eğer « Mübeyyinat» şeklinde 
okunursa o ayetler sizin muhtaç olduğunuz hükümleri size açıklarlar demek olur. Fakat birinci okunuş daha 
uygundur. Çünkü Cenab-ı Hak başka bir ayette «Biz sizler için ayetleri açıkladık» buyurmuştur. 


«Zulumat» ile maksat küfürdür. «Nur»dan maksat da hidayet ve imandır, «İman edip salih amel işleyenler»den 
maksat, Allah'ın ilminde bu şekilde sebkat edenlerdir. ibn Abbas, «Bu ayet ehli kitabın ilimleri hakkında nazil 


olmuştur» der. «Peygamber bunları zulmetten nura çıkanr» denildi..Çünkü iman, peygambere itaat etmekle 
meydana gelir. 


«Yerden de benzerleri (yarattı). 


Bu cümleden anlaşıldığına göre yerle gökler bazı sıfatlarda ortaktırlar. Cumhur'a göre yerlerin de gökler gibi yedi 
tabaka olmak hususunda ortaklıkları vardır. Bu tabakanın biri diğerinin üzerindedir. Bir yerden diğeri arasındaki 
mesafe gökle yer arasın-daki mesafe kadardır. Her tabakada Allah'ın mahlüklarından yaşayanlar vardır. Onların 
hakikatini Allah'tan başkası bilmez! 


İbn Abbas, «Bu tabakalarda yaşayanlar ya melekler veya cinlerdir» demiştir. 


«Emir onların arasına iner», yani Allah'ın emri, kaza ve kaderi o tabakalar arasına iner ve o tabakalarda Allah'ın 
hükmü infaz edilir. 


İbn*ul-Munzir, Katade'den söyle rivayet ediyor: «Her gökte ve her yer'de Allah'ın mahlükları vardır. Onun 
emirlerinden bir emir, kazalarından bir kaza vardır». 


Bazıları «Onların aralarına emrin inmesi hayat ve ölüm, zenginlik ve fakirlik ile olur» demiştir. Bazılarına göre 
«Emir» burada vahy demektir. «Onların arasına emri iner» tabiri şu üzerinde yaşadığımız yer kürresi ile yedinci 
sema arasına işarettir. 


Müfessirlerin çoğu «Emir burada kaza ve kader manasınadır, bunların arası tabiri de yer küresinin en altı ile 
yedinci semanın arasına işarettir» demişlerdir. 10516) 


TALAK SURESİNİN SONU 


Kocalarına İhanet Eden İki Hanım. 


Hz. Meryem'e Zina İsnad Eden Kâfirdir ....uuuxuu--xx1111111111111nnnuuueae aranan aaaaaaaannnnnsn 


TAHRİM SURESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 


1- Ey Peygamber! Eşlerinin rızasını aramak için Allah'ın sana helal ettiği şeyleri niçin kendine haram ediyorsun? 
Allah çok affeden ve çok bağışlayandır. 


2- Allah size yeminlerinizi (keffaret vermek suretiyle) çözmeyi meşru kılmıştır. Allah sizin mevlanızdır. O bilendir, 


her işinde hikmet sahibidir. 


3- Peygamber bir eşine gizli bir söz söylemişti. Fakat eşi, sözü haber verip Allah da onun bu davranışını 
Peygamberine açıklayınca (Peygamber, hanımına) bu söylediklerinin bir kısmım bildirmiş, bir kısmından da 
vazgeçmişti. (Peygamber) bunu ona haber verince, eşi: «Bunu sana kim söyledi?» dedi. O (Peygamber): Her 
şeyi bilen ve her şeyden haberdar olan (Allah) bildirdi» dedi. 


4- İkiniz tevbe ederseniz, kalbiniz gerçekten buna meyletti' o misti. Eğer (Peygambere karşı) birbirinize arka 
verecek olursa onun mevlası (yardımcısı), Allah, Cebrail ve müminlerin şali h olanlarıdır. Bunlann arkasından 
melekler de onun destekçi-sidirler. 


5- (Ey peygamberin hanımları) eğer o sizi boşarsa Rabbi ona sizden daha iyi olan, kendini Allah'a veren, iman 
eden, boyun eğen, tevbe eden, kulluk eden, oruç tutan dul ve bakire eşler verir. 


6- Ey iman edenler! Nefsinizi ve aile efradınızı öyle bir ateşten koruyun ki onun tutuş tu ruc usu insanlar ile 
taşlardır. ateşin üzerinde öyle melekler vardır ki çok sert, çok kuwvetlidirler. Allah'ın kendilerine emrettiğine karşı 
gelmezler ve emrolun-duklannı yaparlar. 


7 Ey küfre sapanlar! Bugün özür dilemeyin. Siz ancak yaptıklarınızın cezasını çekiyorsunuz! 19511 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-7) (Ey Peygamber! Eşlerinin rızasını aramak için...» 
Bu Ayetlerin Tefsiri 
Medine Dönemi'nde nazil olmuştur. 12 ayettir. 


Bu sure aynı zamanda El-Mutaharrim Suresi veya Suret'in-Nebi isimleriyle de anılmaktadır. ibn Zübeyr «Buna 
Suret'un-Nisa da denilmiştir» der. Meşhur olan görüşte bu sure Medeni'dir. Ka-tade «Onuncu ayetin başına kadar 


olan kısım Medeni, gerisi Mek* ki'dir» demiştir. Surenin ayetleri 12, kelime adedi 249, harf adedi ise 1060'dir. 
10512) 


Peygamber Nefsine Neyi Haram Kıldı? 


«Ey Nebi! Eşlerinin rızasını arayarak Allah'ın sana helâl fal. dtğı şeyi niçin sen kendine haram ediyorsun?» 


Buhari, tbn Sa'd, Abd bin Humeyd, İbn'ul-Munzir ve ibn Mer-duveyh, Aişe validemizin şöyle dediğini rivayet 
ederler: 


«Allah'ın Rasulü, Zeynel) binti Cahş'm odasında duruyor, onun yanında bal şerbeti içiyordu. Hafsa ile aramızda 
şöyle anlaştık. «Peygamber hangimizin odasına gelirse o Peygamberce «Ben senden meğafir kokusu mu 
alıyorum? Sen megafir yemişsin» yecekti. Meğafir bir dikendir, çiçeği vardır. Bal arısı ondan alır ve o içenin 
üzerinde arfut denilen kötü kokulu bir yağ bırakır. Ra-sülullah ikimizden birisinin odasına geldi. Oda sahibi hanım 
bu sözü Rasülullah'a söyledi. Üz. Peygamber: «Ben meğafir yeme. dim. Zeyneb'in yanında bal içtim» dedi ve «Bir 
daha da içmeyeceğim» diye de yemin etti. İşte bunun üzerine «Allah'ın helâl kıldığı balı niçin kendine haram 
ediyorsun?» diye Cenab-ı Hak Peygam-ber'i kınadı ve uyardı.» 


Bir rivayete göre Basül-ü Ekrem o hanımına «Ben yemin et. tim. Sakın bu yeminimi hiç kimseye haber verme» 
dedi. Bunun üzerine bu ayeti celile nazil oldu. 


Diğer bir rivayette «Şevde Validemiz, Rasülullah'a der ki: «Sen mağafir mi yedin?» Rasül-ü Ekrem «hayır» deyince 


Hz. Şevde: «O halde senden gelen bu koku nedir?» diye sordu. Rasülullah: Hafsa bana bal şerbeti içirdi» deyince 
Şevde: O halde balı yapan anlar ürfüt denilen kötü kokulu çiçekten almışlar» dedi. Böylece Hz. Peygamber balı 
kendisine haram etti ve ayet nazil oldu.» 


Buhari'nin, Müslim, Ebu Davud ve Nesei'nin Hz. Aişe'den riva yet ettiklerine göre Rasül-ü Ekrem bal şerbetini Hz. 
Hafsa'nın evinde içmiştir. 33u sözü Rasülullah'a söyleyen de Şevde binti Sa-fiyye'dir. 


İbn'ul-Munzir ve ibn Merduveyh sahih bir senedle İbn Abbas' tan şöyle rivayet ederler: Rasül-ü Ekrem Sevde'nin 
yanında bal şerbeti içti. Sonra Hz. Aise'nin odasına gittiğinde; Hz. Aişe: «Ben senden bir koku hissediyorum» dedi. 
Hafsa'nın odasına girdiğinde o da «Ben senden bir koku hissediyorum» deyince Rasül-ü Ekrem «Zannediyorum 
bu koku Sevde'nin yanında içmiş olduğum bir şerbetten geliyor. Allah'a yemin ederim, artık onu içmeyeceğim» 
dedi ve bu ayet o zaman nazil oldu. 


İkinci bir rivayeti Nesei, Hakim ve İlan Merduveyh, Hz. Enes' ten rivayet ediyorlar: 


Rasül-ü Ekrem'in bir cariyesi vardı ve onunla ilişki kuruyordu, Aişe ve Hafsa bu hususta Rasül-ü Ekrem'i sıkıştırdı 
ve Rasü. lullah da onu kendi nefsine haram kıldı ve Cenab-ı Hak bu ayeti indirdi. 


Bezzar'in hasen bir senedle İbn Abbas'tan naklettiği şu rivayet de buna uygundur: ibn Abbas: «Bu ayet, o cariye 
hakkında nazil olmuştur» der. Muteber görüşe göre bu cariye Mariye'dir. Rasül-ü Ekrem, Mariye'yle Hz. Hafsa'nın 
gününde ve Hz. Hafsa'nın odasında cinsi ilişki kurmuştu. Hz. Hafsa Rasül-ü Ekrem'i kınamış, Hz. Peygamber de 
«Ben Mariye'yi kendime haram kılar ve bir daha ona yaklaşmazsam rast olur musun?» diye sormuştur. O da «evet, 
olurum» deyince Rasülullah, Mariye'yi kendisine haram etmiştir. 


Başka bir rivayete göre bu hadise Hz. Hafsa'mn evinde olmak, la beraber Hz. Aişe'nin günündedir. Zemahşeri 
Keşşafta şöyle diyor: 


«Rivayete göre Rasül-ü Ekrem, Mariye'yle Hz. Aişe'nin günün. de cinsi ilişki kurmuş, Hafsa da bunu öğrenmişti. 
Rasül-ü Ekrem Hafsa'ya «Bu sırrı yanında tut. Ben Mariye'yi nefsime haram eU tim. Ebubekir ve Ömer'in benden 
sonra ümmetime emir olacaklarını sana 'müjdeliyorum» dedi. Hafsa, Rasülullah'ın bu sırrım Hz. Aişe validemize 
söyledi. Zira ikisi dost idiler». 


Bu husustaki haberler birbirleriyle çelişkilidir. Fakat Beyza-vi'nin tefsirine haşiye yazan Haffaci ve Müslim'in Sarihi 
Nevevi, «Sahih olan, ayetin Mariye kıssası hakkında değil, bal kıssası hakkında inmiş olmasıdır. Çünkü Mariye 
kıssası Müslim ve Buhari'de yoktur. Bal ktssast ise sıhhatli bir yolla gelmiştir» derler. Sonra Haffaci, Nevevi'den 
naklederek şöyle der: «Bahse konu olan balın içilmesi Zeyneb'in yanında olmuştur». 


Et-Tayyibi «Bu hadiseyi meşhur kitaplarda görmedim» diyor. 


«Tahrİm»den maksat imtinadır sakınmadır. Yani: «Niçin Allah'ın helâl kıldığından imtina ediyorsun?». «Allah'ın 
helâl kıldı-ğı»nü&n maksat (Nevevi'nin ifadesine göre) bal şerbetidir. Veya bazı rivayetlerde geçtiği gibi cariyesiyle 
cinsi ilişki kurmasıdır. Hafsa'nın evinde cariyesiyle cinsi ilişki kurduktan sonra cariyesini kendisine haram kıldı ve 
Hafsa'ya «Sakın bunu kimseye söyleme» dedi. Hz. Hafsa da bunu Hz. Aişe'ye söyledikten sonra Hz. Peygamber bir 
ay hanımlarının odalarına girmemek üzere yemin etti. unlardan yirmidokuz gün ayrı kaldı. Bunun Üzerine Cenab- 
ı Hak bu aye.ti indirdi. 105531 


Helâl Ve Haram Kılmak Allah'a Aittir 


Zeccac «Hiç kimseye Allah'ın helâl kıldığını haram kılma yet. kişi verilmemiştir. Cenab-ı Hak peygamberi için dahi 
kendisinin hara yakıldığından başka şeyleri haram kılma yetkisi vermemiştir» diyor. Binaenaleyh hanımına veya 
cariyesine «Sen bana haramsın» diyen bir kimse, eğer boşanma veya zihar niyetinde değilse, bu lafız sadece yemin 
kefareti gerektirir. Eğer kendisine bir yemeği veya başka bir şeyi haram, kılarsa, İmam Şafii ve İmam Malik'e göre 
keffaret gerekmez. Fakat İbn Mesud, Sevri ve İmam Âzam'a göre keffaret gerekir. 


Bazıları «Tahrimi Peygamber'e nisbet etmek mecazdır» demişlerdir. Ayetten maksat şudur: « Niçin Cenab-ı Hakkın 
sana helâl kıldığını sana haram klmasına sebep oluyorsun? O helâli terkede-ceğine dair yemin ediyorsun?» Fakat 
böyle bir yoruma gerek yoktur. Zira Rasül-ü Ekrem'in yemin edip etmediği ihtilaflıdır. Pey- 


gamber'in yemin ettiğini söyleyenler bunu bazı hadislerin zahirin-. den alırlar. Ayrıca «Sise yeminlerinizi çözmeyi 
meşru kılmıştık» ayetine dayanmaktadırlar. Hz. Peygamber'in yemin ettiği kabul edilse bile —ki rivayetlerde böyle 
varid olmuştur ve ayetin zahiri de budur— Hz. Peygamber'in keffaret verip vermediği hususunda ihtilâf edilmiştir. 
Hasan Basri'den gelen rivayete göre Rasül-ü Ekrem keffaret vermemiştir. Çünkü Hz. Peygamber'in geçmiş ve ge- 
lecek günahları affolunmuştur. Cenab-ı Hak müminleri eğitmek için bu ayeti indirmiştir. Fakat bu görüşe, şu 
şekilde itiraz edilmiştir: Günahın affedilmesi keffaretin ödenmemesine delil olamaz. Zira dünyevi hükümlerin 
Basülullah'm işlediği fullere bina edilmesi günah üzerinde muaheze kabilinden değildir. Nasıl olacaktır? Halbuki 
onun günah olduğu teslim ediliyor? 


Mukatil der ki: «Rasül-ü Ekrem, Mariye'yi kendisine haram kıldığı zaman bir köle azad etti ve böylece bu tahrimin 
kefaretini verdi». 


imam Malik El-Müdevwvere'sinde Zeyd bin Eslem'den şöyle rivayet ediyor: «Rasül-ü Ekrem, Mariye'nin tahrimi 
meselesinde keffaret verdi. Çünkü ona yaklaşmayacağına dair yemin etmişti». Bunun benzeri Sabi'den de rivayet 
edilmiştir. 


Buhari, Müslim, İbn Mace ve Nesei, İbn Abbas'tan şöyle rivayet ediyorlar. «Kim hanımını kendisine haram kılar ve 
'sen bana haramsın' derse ona hiçbir şey lazım gelmez». İbn Abbas bunları söyledikten sonra «Andolsun sizin için 
Rasülullah'ta güzel bir ör* nek vardır» ayetini okudu. 


Nesei'ye bir kişi geldi ve «Hanımımı kendime haram kıldım» dedi. Nesei, «Sen yalan söyledin. O sana haram 
değildir» dedikten sonra «Ey Peygamber! Niçin Allah'ın sana helâl kıldığım t haram kılıyorsun» ayetini okudu. Ve 
«Senin için en ağır keffaret vardır. Yani köle azad edeceksin» diye ilave etti.ikinci ayetteki «Tehtllette» kelimesi 
yemini keffaret vermek suretiyle açmak, bozmak demektir. Yani yapmayacağım diye yemin ettiğiniz bir şeyi 
yapmak istediğiniz zaman keffaret verirsiniz. Çünkü Cenab-ı Hak Maide Suresi'nde «onun keffareti on fakiri 
yedirmektir» diyor. Bundan şu netice çıkıyor: Yiyecek veya içecek maddelerinden bir şeyi kendisine haram kılan 
bir kimseye o şey haram olmaz. Burada keffaret yemin içindir, haram kılmaktan dolayı değildir. Ebu Hanife'ye 
göre bir helali kendisine haram kılmak yemin sayılır. Ve haram kıldığı şeyden yararlanma nazan itibara alınır. 
Meselâ kendisine bir yemeği haram kılan kimse, onu yememeye dair yemin etmiş sayılır. Bir kimsenin cariyesi 
veya hanımı ile cinsi ilişki kurmayacağına dair onu kendisine haram kılması ilâ olur. Tabu ki başka bir niyeti yoksa. 
Eğer zihar niyetiyle yaparsa zihar, talak niyetiyle yaparsa talakı bain olur. İki veya üç talak niyet ederse o kadar 
olur. Eğer «Ben yalana niyet ettim» derse kendisiyle Allah arasında kendisine diniyle yemin verdirilir, imam Şafii 
ise böyle bir şeyi yemin olarak görmemekte. dir. Fakat kişi, hanımı hususunda böyle bir helâli kendisine haram 
ederse ona keffaret vardır. İmam Şafi'ye göre eğer talâka niyet ederse rici talak olur. 10914 


Hz. Peygamber Sırrını Hangi Hanımına Söyledi 


Rasül-ü Ekrem'in kendisine gizlice söz söylediği hanımı Hz. Hafsa'dır. Söylediği söz de «Ben Mariye'yi nefsime 
haram kıldım. Sen bunu kimseye söyleme» idi. Kelbi der ki: Rasül-ü Ekrem, Haf-sa'ya gizlice: «Senin babanla 
Aişe'nin babası (Hz. Ömer ile Hz. Ebubekit) benden sonra ümmetime halife olacaklardır» sırmm söylemiş ve 
«Bunu kimseye söyleme» demişti. Kelbi'nin bu görüşünü ibn Abbas da söyler. (Darekutni). 


Hz. Hafsa bu haberi Hz. Aişe'ye iletti. Cenab-ı Hak da Rasül-ü Ekrem'e, bu haberin Hz. Aişe'ye söylenildiğini izhar 
etti. Hz. Peygamber Hz. Hafsa'ya, söylediklerinden bir kısmını aktararak «Sen bunları söylemişsin» dedi. 
Sözlerinden bir kısmını da söylemedi. Yani Hz. Hafsa'nın Hz. Aişe'ye «Senin baban da benden sonra halife 
olacaktır» sözünü söylemedi. Çünkü Rasül-Ü Ekrem bu durumun insanlar arasında yayılmasından hoşlanmıyordu. 
Hz. Hafsa bunu Hz. Aişe'ye söylemiş, Allah da Rasülünü bu sözlere muttali kılmıştır Hz. Peygamber bu sözleri 
Hafsa'ya nakledince Hz. Hafsa «Sana bunları kim söyledi ey Allah'ın Rasülür» dedi. Çünkü Hz. Hafsa bunları Hz. 


Aişe'nin söylediğini sanmıştı. Hz. Peygamber, «Bana her şeyi bilen ve her şeyden haberdar olan Allah haber verdi)) 
buyurdu. 


«Eğer ikiniz Allah'a tevbe ederseniz» hitabı Hz. Hafsa ile Hz. Aişe'yedir. Çünkü onlar Basüiullah'm istediğinin tam 
tersini yap. mışlardır. 


«Sağat» fiili meyletti, haktan kaydı mânâsım ifade eder. Çünkü onların ikisinin kalbi de haktan kaymıştı. 
Mariye'den sakınması, bal şerbetini içmemesi Rasülullah'ın hoşuna gitmiyordu. Onlar ise böyle olmasından 
hoşlanıyorlardı. 105051 


Yardımlaşan İki Hanım Kimlerdir? 


«Tezaha'ra» fiili sırt sırta vermek yani yardımlaşmak demektir. Zira Aişe ile Hafsa Hz. Peygamber'in aleyhinde 
masiyet yapmak, ona eziyet vermek için bu hadisede sırt sırta vermiş ve yar-dımlaşnuşlardır. 


İbn Abbas «Bir sene müddetle fırsat bekleyerek, bu iki kadının kim olduklarını Hz. Ömer'den sormak istiyordum. 
Fakat onun heybetinden ötürü bunu bir türlü soramadım. Haec'a gitti, ben de onunla beraber gittim. Hacc'dan 
dönünce yolda, bir ağacın arkasuna geçerek defi hacette bulundu. Kendisini bekledim, sonra bera-ber giderken: 
«Ey müminlerin emiri! Allah Rasülü'nün aleyhinde sırt sırta veren kadınlar kimlerdir?» diye sordum. Hz. Ömer: 
«Hafsa ile Aişe'dir» dedi. «Ben bir seneden beri sana bunu sormak istiyordum. Fakat heybetinden ötürü bir türlü 
soramadım)) deyince Hz. Ömer: «Sakın bunu yapma, benim ilmim olduğuna kanaat ettiğin şeyleri bana sor. Eğer 
bilirsem, sana haber veririm» dedi. 


«Mevla» kelimesi yardımcı manasınadır. Müminlerin salihle-ri'nden maksat ise Hz. Ebubekir ve Hz. Ömer'dir. 
Çünkü biri Hz. Aişe'nin diğeri de Hz. Hafsa'nm babasıdır. İkisi de onların aleyhinde Rasulüllah'a yardımcı idiler. 


Bazıları «Müminlerin salihimden maksat Hz. Ali'dir demiştir. Bazıları da «Ümmetin bütün salihleri bu kelimenin 
kapsamına girer» demiştir. Taberi «Burada salih kelimesi, ismi cinstir. Tıpkı «Kesinlikle insan elbette zarardadır» 
ayetinde, insan kelimesinin ismi cins olması gibi» demiştir. 


Bazıları «Müminlerin salihlerinden maksat peygamberlerdir» derken İbn Zeyd bunların melekler olduğunu 
söylemektedir. Süddi ise «Hz. Muhammed'in ashabıdır» demiştir. 


Bazıları «Salih kelimesi tekil değil, çoğuldur. Esasen bitişiğinde bir vav harfi yazılmalıydı, fakat mushafta vavsız 
yazılmıştır» demiştir. 


«Müslimât» kelimesi ihlaslıdırlar veya Allah ve Rasülü'nün emrine teslim olmuşlardır demektir. «Müminât» 
kelimesi kendilerine verilen emir ve yasaklan tasdik edenler anlamındadır. 


«Kanitat» kelimesi Allah'a itaat edenler demektir. 


«TaibaU kelimesi de günahlarından dönenler veya Allah Rasülü'nün emrine dönenler ve nefislerine hoş gelip de 
peygamberin hoşlanmadığı hadiseleri bırakanlar demektir. 


«Abidat» Allah'a çok ibadet edenler veya muvahhidler anlamındadır, 


«Saihat» kelimesi oruç tutanlar demektir. ibn Abbas, Hasan ve İbn Cübeyr bu kelimeyi böyle tefsir etmişlerdir. 
Zeyd bin Eslem ve oğlu Abdurrahman ise «Hicret edenler demektir» dediler 


Oruçlu kimselere «saihat» denilmesi, seyahat edenin yanında azık olmamasındandır. Böyle kimseler nerede 
yemek bulurlarsa orada yerler. 


Bazılan da «Saihat'm mânâsı Allah'a ibadet maksadıyla seyahat edenler demektir» demişlerdir. 


«Küp» fiili «vekaya»daxı geliyor. Yani nefsinizi koruyun ve aile 


efradınıza da zikir ve duayı emredin ki Allah onları korusun. 
Hz. Ali, Katade ve Mücahid; «Nefsinizi fiillerinizle, aile efradınızı da vasiyetinizle koruyun demektir» demişlerdir. 


Bu ayet kişinin nefsini taatla ıslah etmesini, aile efradını da nasihat yapmak suretiyle ıslah etmesinin gerekli 
olduğunu ifade 


ediyor. Baba, evladına haram ve helali Öğretmelidir. Onu günah lardan sakındırmalıdır. Bir hadiste, «Çocuğun 
babası üzerinde olan, . 


hakkı ona güzel bir isim vermesi, yazıyı öğretmesi ve baliğ olduğu zaman evlendirmesidir» denilmiştir. Başka bir 
hadiste «Hiçbir baba evladına güzel edebten daha iyisini veremez» denilmektedir 


Bir hadiste «Çocuklarınız yedi yaşına geldi mi onlara namaz kılmalarını emredin. On yaşına geldiklerinde namaz 
kılmazlarsonları dövün ve yataklarını ayırın» buyurulmuştur. 


Ateşi idare eden meleklere, «zebaniler» denilir. Kalpleri çok katıdır. Allah onlarda zerre kadar merhamet 
yaratmamıştır. Onlar gazaptan yaratılmıştır ve halka azap etmeleri kendilerine sevdiril-mistir. Tıpkı insanoğluna 
yiyecek ve içeceğin sevdirilmesi gibi. Bedenleri gayet şedid, sözleri gayet katıdır 10516 


Meal 


8- Ey iman edenler! Allah'a nasuh (kesin ve tereddütsüz) bir tevbe ile tevbe edin. (Bu takdirde) Umulur ki Allah 
kötülüklerinizi örter ve sizi (gölgelikleri) altından ırmaklar akan cennetlere sokar. O gün Allah, peygamberi ve 
onunla beraber iman etmiş olanları küçük düşürmeyecektir. Onların nurları Önlerinde ve sağ yanlarında parlar. 
(Onlar) derler ki: «Ey Rabbimiz! Nurumuzu tamamla. Bizi bağışla. Kesinlikle sen her şeye kadirsin». 


9- Ey Peygamber! Kâfirlerle ve münafıklarla cihad et. Onlara karşı sert davran. Onların yurdu cehennemdir. O 
(Cehennem) ne fena bir uğraktır! 


10- Allah kâfirlere Nuh'un karısı ile Lut'un karısını misal olarak göstermektedir. Bu iki kadın kullarımızdan salih iki 
insanın (nikahında) idiler ve o (iki insana) hıyanet ettiler. Kocaları, onlara, Allah'tan gelene karşı bir şey yapamadı. 
«Ateşe girenlerle beraber siz de girin» denildi. 


11- Allah, iman etmiş olanlara da Firavun'un karısını misal olarak göstermektedir. (Firavun'un karısı) demişti ki: 
«Ey Rab-bimi Bana kendi katında cennette bir ev yap. Beni Firavun'dan ve onun yaptıklarından uzak tut. Ve beni 
o zalimler topluluğundan kurtar». 


12- Bir de İmran'ın kızı Meryem'i (onlara misal olarak verdi) . O, ırzını korumuştu. Biz de ona ruhumuzdan üfledik. 
O Rab-binin bütün dini hükümlerini ve kitaplarım tasdik etti. O ibadete devam edenlerdendi. 105171 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(8-12) «Ey iman edenler! Allah'a...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Alimlerin ve erbabı kalbin, tevbei nasuh hakkındaki yaklaşırr lan değişiktir. Bununla ilgili olarak 23 yorum 
getirilmiştir. Baz: lan «Tevbei nasuh öyle bir tevbedir ki sağılmış sütün tekrar me melere girmediği gibi onda da 
artık günaha dönüş yoktur» demişlerdir. Bu Ömer, İbn Mesud, Ubey bin Kâb ve Muaz bin Cebel'de. rivayet edlimiş 
ve Muaz bu yorumu Rasülullah'a refetmiştir. 


Katade «Nasuh çokça sadık ve nasihatçı olmak manasınadır demiş, başka bir müfessir «Halis demektir» demiştir. 
Hasan «Ne suh, daha önce sevdiği günahtan buğzetmesi, her hatırladığınd tevbe ve istiğfarda bulunmasıdır» 
demiştir. Bazıları «Nasuh o tel bedir ki kişi mutlak kabul edildiğine kani değildir ve daima sıkıt ti içerisindedir» 


demişlerdir. 

Said bin Cübeyr «Tevbe-i nasuh makbul tevbedir» demişti| Tevbenin kabul olması için üç şart aranır: 
a) Kabul olunmayacağından korkmak, 

b) Kabul olacağı hakkında ümit beslemek, 

c) Taatlara devam etmek. 

El-Kurezi «Nasuh tevbe dört şeyden meydana gelir» demiştir: 

1- Dille istiğfar etmek 

2 - Bedenle günahı terketmek 

3- Bir daha günah işlememeyi kalbe yerleştirmek 

4- Kötü arkadaşlardan ayrılmak. 

Süfyanı Sevri'ye göre Tevbei nasuhun alametleri dörttür: 

1- Killet (az mal) 

2- İllet (hastalık) 

3- Zillet 

4- Gurbet (garib olmak). Yani kişi tevbe ettikten sonra sanki eşi, dostu, ahbabı yokmuş gibi bir duruma gelir. 
Zünnun şöyle demiştir: Tevbei nasuhun alameti üç şeydir: 

A) Az konuşmak 

B) AzyemekO Az uyumak 


«Ey Peygamber! Kâfirlerle ve ikiyüzlülerle savaş»; yani Allah'ın dininde şiddet göster. Kâfirleri kılıç ve güzel 
nasihatlerle Allah'a davet ve onlara cihad aç. Münafıklara karşı katı davran, hüccet ve deliller getir. Onlara ahiret 
hallerini söyle, Sırat köprüsünden geçerken nurlarının olmadığını hatırlat. 


Hasan Basri «Onlara hadleri tatbik etmek suretiyle kendileriyle cihad et» demiştir. Çünkü onlar hadleri gerektiren 
suçlar işliyorlardı. Hadler de onlara tatbik ediliyordu. Kâfirlerin de münafıkların da dönüşleri cehennemdir. O ne 
kötü* ne şeni bir yerdir! 105131 


Kocalarına İhanet Eden İki Hanım 


10. ayetteki temsil, ahirette akrabalardan birbirlerine hiçbir faydanın olmayacağını ifade ediyor. Mukatil'in 
rivayetine göre Hz. Nuh'un hanımının ismi Valie, Hz. Lut'un haramının ismi de Valia imiş. Dahhak, Hz. Aişe'den, 
Cebrail'in Hz. Peygamber'e Hz. Nuh'un hanımının isminin Vağile, Hz. Lut'un hanımının isminin de Velie olduğunu 
getirdiğini rivayet etmiştir. 


«O iki hanım bu iki peygambere ihanet ettiler». İkrime ve Dahhak «Küfre kaymakla ihanet ettiler» demişlerdir. 
Süleyman bin Rukayye, İbn Abbas'tan şöyle rivayet ediyor: «Nuh'un hanımı halka Hz. Lut'un misafirlerinin 
geldiğini haber verirdi ki bu da ihanettir». 


Yine İbn Abbas'tan şöyle rivayet ediliyor: «Hiçbir peygamberin hanımı zina etmiş değildir», Kuşeyri'nin zikrettiğine 
göre, bu tefsir alimlerinin üzerinde ittifak ettikleri hususlardan biridir. Bunların hainlikleri ırz ve namuslarında 
değil, dillerinde idi. Çünkü ikisi de müşrikti. Bazıları ikisinin de münafık olduğunu söylerken, bir kısmı «hainlikleri 


kovuculukla olurdu» demiştir. 


Hz. Nuh ve Hz. Lut Allah katında müşerref insanlar ve peygamber olmalarına rağmen kâfir olan hanımlarına hiçbir 
faydacı lan dokunmamıştır. Zira azabın defi vesile ile değil taatladır. Mekke kâfirleri «Muhammed bizim 
akrabamızdır. Bize şefaat edecektir» sözleriyle Peygamberle alay ediyorlardı. Cenab-ı Hak bu ayeti indirmekle 
«Muhammed'in şefaati Mekke kâfirlerine hiçbir fayda sağlamaz» hükmünü getirmiştir. 


«Firavun'un amelUnden maksat kâfirliğidir. Bazılarına göre halka verdiği azap, zulüm ve şamatasıdır. İbn Abbas'a 
göre ise cinsi ilişkidir. Yani Asiye, Firavun'dan ve amelinden kurtulmasını Allah'tan talep etmiştir.«Zalim 
kavim»den maksat, Kelbi?ye göre o günkü Mısırlılar, Hasan ve ibn Kayşan (veya Kisan) «Allah, Hz. Asiye'yi en güzel 
bir şekilde Firavun'dan ve amelinden kurtardı ve onu cennete grö-türdü. O, cennette yer, içer ve nimetlenir» der. 


11. ayet Firavun'un hanımının mümin ve hasrı tasdik eden bir zat olduğunu tesbit etmektedir. 


Bazı rivayetlerde Asiye'nin Hz. Musa'nın halası olduğu varid olmuştur. Hz. Musa'nın mucizesini işittiği zaman iman 
ettiği için Firavun onu azaba duçar etmiştir. 105!91 


Hz. Meryem'e Zina İsnad Eden Kâfirdir 


12. ayetteki «Ahseneto» fiili fahişelikten, zinadan ırzını korudu demektir. 


«Fere» kelimesi aslında iki ayak arasındaki boşluktur. Fakat kadının tenasül organı (ırzı) için kullanılmış ve onun 
sarin mânâsı bu imiş gibi kabul edilmiştir. 


«Biz oraya üfledik»; yani Cebrail'e emir verdik, oraya üfledi. Cebrail, Hz. Meryem'in eteğine üflemiş, eseri ise ferce 
varmıştır. 


«Rablerinin kelimelerini tasdik etti» ifadesinin mânâsı onlara iman etti demektir. Hz. İdris ve tdris'ten sonra 
peygamberlere gelen sahifelere iman etti. Cenab-ı Hak bu sahifelere, kısa oldukları için «kelimeler» demektedir. 


«O Rabbinin kitaplarına da, Tevrat, İncil ve Zebur'a da iman etti. Ve Allahin taatine devam eden kullarından oldu». 


Bu ayet Hz. Meryem'in zinadan kesinlikle uzak olduğunu tesbit ediyor. Buna rağmen Hz. Meryem'e bu fiili isnad 
eden bir kimse kâfir olur. 


Meryem, bazı hadislerde varid olduğuna göre, kadınların başı ve onların en ekmelidir. imam Ahmed, müsnedinde 
«Cennet ehlinin kadınlarının başı Meryem'dir, Sonra Fatıma, sonra Hatice, sonra Asiye, sonra da Aişe'dir.» 
demiştir. Sahih'de «Erkeklerden çok kimse kemal derecesine varmıştır. Kadınlardan ancak şunlar kemal 
derecesine varmıştır: Muzahimin kızı, Firavun'un hanımı Asiye, İmran'ın kızı Meryem, Huveylid'in kızı Hatice, 
Muharru med'in kızı Fatima». 


Hz. Aişe'nin kadınlar üzerindeki fazileti tiritin diğer yemeklere fazileti gibidir. Hz. Fatima Rasülullah'ın bir parçası 
olmak hasebiyle herkesten üstündür. Bazı rivayetlerde Meryem ile Asi-ye'nin cennette Rasülullah'ın hanımları 
olacağı kaydedilmiştir. Ta-barani, Said bin Cenade'den şöyle rivayet ediyor: 


Rasül-ü Ekrem şöyle buyurdu: «Cenab-ı Hak cennette beni İmran'ın Jçızı Meryem ile, Firavun'un hanımıyla ve 
Musa'nın kız-kardeşiyle evlendirdi». 


Hz.: Meryem'in peygamber olduğu şeklindeki iddia ise diğer kadınların, Hacer ve Sare gibi kadınların peygamber 
olduklarının iddiası gibi sahih değildir. Çünkü peygamberlikte erkeklik şarttır. Ama Eş'ari bu şarta muhalefet 
etmiştir. 105110) 
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MÜLK SÜRESİ 


Meal 


1- Mülk elinde bulunan Allah'ın şanı ne yücedir! O her şeye kadirdir. 
2- O hanginizin daha güzel amel işleyeceğini denemek için Ölümü ve hayatı yarattı. O güçlüdür, bağışlayandır. 


3- Yedi göğü de kat kat yarattı. (Ey Rasülüm!) Rahman'ın (Allah'ın) yaratmasında hiçbir aksaklık göremezsin. İşte 
gözünü çevir de bir baki Hiçbir bozukluk görüyor musun? 


4- Bir aksaklık bulmak için gözünü tekrar ve tekrar çevir de bak! Fakat göz umduğunu bulamayıp bitkin ve yorgun 
düşer. 


5- Andolsun ki biz (yeryüzüne) en yakın olan göğü kandillerle süsleyip donattık ve bunları şeytanlar için taşlamalar 
kıldık. Onlar için çılgınca yanan ateş azabını hazırladık. 


6- Rablerini tanımayanlar için cehennem azabı vardır. O ne kötü duraktır! 
7- Oraya atıldıklarında, onun kaynarken çıkardığı korkunç uğultusunu işitirler. 


8- Az daha öfkeden çatlayacak. Her topluluk onun içine atıldıkça onun bekçileri o topluluğa sorar: «Size bir uyarıcı 
(peygamber) gelmedi mi?» 


9- Onlar «Evet, bize bir uyarıcı geldi. Fakat biz onu yalanladık ve: «Allah hiçbir şeyi indirmiş değildir. Siz sadece 
apaçık bir sapıklıktasınız» dedik» derler. 


10- «Eğer kulak vermiş veya akletmiş olsaydık, çılgın alevli cehennemlikler içinde olmazdık» derler. 
11- Ve böylece kendi günahlarını itiraf ettiler. Çılgınca yanan ateş halkı ırak olsun! 


12- Kuşkusuz ki Railerinden için için (görmeden) korkanlara mağfiret ve büyük bir mükâfat vardır. 10911 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 30 ayettir. (142) «Mülk elinde bulunan Allah'ın...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu sureye aynı zamanda şu isimler de verilmektedir: Teba-reke, el-Mania, El-Münci, El-Mücadele, El-Vakiye, E|- 
Memnuı. 


Bu sure en sahih görüşe göre Mekki'dir. Bazıları «Üç ayet müstesna diğerleri Mekki'dir» demiştir. ibn Cüveybir 
tefsirinde Dahhak'tan ve İbn Abbas'dan böyle rivayet etmektedir. 


Mekke ve Medinelilerin sayımlarına göre ayetleri 31'dir. Diğer sayımlara göre 30'dur. Kelime adedi 330 veya 335, 
harfleri 1313* dür. 


«Tebareke» kelimesi «bereket» kökünden gelir. Daha önce tefsiri yapılmıştı. Hasan Basri «Tekaddese mânâsını 
ifade eder» demiştir. Bazı müfessirler de devam devam etme mânâsını ifade ettiğini söylemişlerdir. Cenab-ı Hak 
öyle bir daimidir ki varlığının başlangıcı ve devamının sonu yoktur. O daimidir, ezelidir. 


Mülk'ten maksat göklerin ve yerin mülküdür. Hem dünya hem ahirette göklerin ve yerin mülkü O'nundur. 


İbn Abbas «Mülk O'nun elindedir. Dilediğini aziz, dilediğini zelil eder. Dilediğini diriltir, dilediğini öldürür. Dilediğini 
zengin, kılar, dilediğini fakr eder. Dilediğine verir, dilediğinden de alır» demiştir. 


Muhammed bin İshak «Peygamberlik mülkü O'nun elindedir. Peygamber'e tabi olanı, peygamberlikle aziz eder, 
muhalefet eden? de peygamberlikle zelil eder» diyor. 10521 


Ölüm Ve Hayat Mahlük Mudürlar? 


«Ölümü ve hayatı yaratmıştır», yani sizi ölüm ve hayat için yaratmıştır. Dünyada ölüm, ahirette hayat. Ölüm 
hayattan önce zikredilmiştir. Çünkü ölüm kahre daha yalandır. 


Bazıları «Ölüm daha önce olduğundan dolayı takdim edilmiştir» der. Çünkü eşya başlangıçta ölüm hükmündeydi. 
Mesela meni ve toprak gibi. 


Ebu Derda, Rasül-ü Ekrem'in şöyle söylediğini rivayet ediyor: «Eğer üç şey olmasaydı Ademoğlu başını eğmezdi: 
Fakirlik, hastalık ve ölüm». 


Mukatil, «Hayatı yarattı»; yani insanı yarattı, ona ruh üfledi, Ve insan, insan oldu» diyor. Mukatil'in bu yorumu 
güzeldir. 


«Hanginiz amel yönünden daha güzelsiniz diye sizi denesin» cümlesi de buna delâlet eder. Bu tür bir ayetin tefsiri 
Kehf Suresi'nde geçmişti. 


«Tefavut» eğri-büğrü, ihdilaflı, tenakuz demektir. Yani Cenab-ı Haklan yaratmış olduklarında tefavutu değil, 
onların müstakim ve mustevi olduklarını görürsün.«Fütur» kelimesi yarıklar ve parçalar demektir. Katade, «Fu. 
tur, deliklerdir» diyor. İbn Abbas «Çürüklerdir» demiştir. Fakat :Ök mânâsı parçalamak, yarılmaktır. 


I «Kerreteyn»in mânâsı bir bakışın arkasından gelen ikinci bakışla bakmaktır. Yani iki defa bak demek oluyor. Zira 
insan bir şeye bir defa bakınca onun ayıbım görmeyebilir. İkinci kez bakınca durum değişir. Cenab-ı Hak «Onlar 
göğe iki defa baksınlar. IHiçbir zaman orada herhangi bir eksiklik görmez. Ona bakmakla Xhayrete düşer, Allah'ı 
tasdik eder» diyor. 


«Hasıen» kelimesi korkar, zillete bürünür ve böyle bir şeyi görerekten uzaklaşır demektir. 


«Haşir» kelimesi yorgunluğun doruk noktasına varmış demektir. Yani o, aradığını bulamamış ve yorgun 
düşmüştür. 


«İki kez gözünü gezdir»den maksat, çokça bak demektir. Çünkü bunun arkasında gelen «Göz kovulmuş ve yorgun 
olduğu halde sana dönüş yapacaktır» cümle bununla ilgilidir. 19581 


Yıldızların Yaratılma Nedeni 


«Mesabih» kelimesi misbahın çoğuludur ve lamba, çıra demektir. Yıldızlara parlaklıkları sebebiyle mesabih 
denilmiştir. 


«Rucum» kelimesi recmin çoğuludur. Recim mastardır. Recimde kullanılan taslara isim olmuştur. 


Göklere süs olmaktan başka şeytanlar için recm aleti kılınmışlardır. Yani şeytanları recmetmek için onlardan 
parçalar kopar. Bazıları «Yıldızlardan insan şeytanlarına yani müneccimlere rcimler ve sanlar yapışır. Onlar 
yıldızlardan çeşitli şeyleri zannediyorlar» demiştir. 


Katade «Allah yıldızları üç şey için yaratmıştır: 

1- Göğün ziynetidirler. 

2- Şeytanlar için recmdirter. 

3- Karada, denizde ve vakitlerde hidayeti, yani doğruyu buU maya sebep olan alametlerdir. 


Kim ki onlardan bu üç faydadan başka vazifesi olduğunu söylerse kendisini bilmediği bir hususta zorlamış, 
zulmetmiş demektir» dedi. 


«Sair» ise çokça yanan ve kızmış ateş demektir. Sair azabı yani şeytanlar için en şiddetli yakıcı azabı hazırladık. 
«Şehik» kelimesi ses anlamındadır. İbn Abbas «Kâfirler cehenneme atıldıklarında oradan çıkan çığlıktır» der. 
Bazıları «Şehik, kâfirler ateşe atıldıklarında onlardan çıkan çığlıktır» demiştir. Şehik göğüste olan, zefir ise 
gırtlaktan gelen sestir. 


«Tefur» fiili kaynar demektir. 


«Temeyyezu» fiili parçalanır, birbirlerinden ayrılır demektir. «Gayz» kelimesi düşmana karşı duyulan öfke 
demektir. Bazıları «Kaynamak» mânâsına geldiği fikrindedir. 


«Fevc» kelimesi kğfirlerden bir cemaat demektir. 
«Hazene» cehennem zebanileri ve cehennemde hizmet eden melekler demektir. 
«Nazır» kelimesi dünyada gönderilen peygamber anlamındadır. 


«Ashab-ı Sair» ile kastedilen cehennem ehlidir. Ebu Said el-Hudri Rasül-ü Ekrem'den şöyle rivayet ediyor: «Fâcir 
Jayamet gününde pişman olmuştur. Onlar 'Eğer biz dinlemiş veya akıl erdirmiş olsaydık Ashab-ı Sair içinde 
olmazdık» derler. Cenab-i Hak da «Onlar günahlarım ikrar ettiler» demiştir. 


«Suhkan» kelimesi uzaklık demektir. Yani Allah'ın rahmetinden uzak olmak Ashabı Sair içindir. Said bin Cübeyr ve 
Ebu Salih «Suhkan kelimesi cehennemde bir vadinin ismidir» demişlerdir. 


12. ayetin mânâsı şudur: Allah'tan korkarlar ve gaybi olan azabından korkarlar. Gaybi olan azap, Kıyamet 


Günü'ndeki azaptır. İşte bu korkuya sahip olanlar' için hem günahların affı, hem de büyük bir ecir (cennet) vardır. 
105/4) 


Meal 


13- Sözünüzü ister gizleyin, ister açığa vurun. Allah göğüslerin özünü bilmektedir. 


14- Yaratan bilmez mi? O en ince işleri görüp bilmektedir. O her şeyden haberdardır. 


15- Yeri, üzerinde gezilebilecek bir halde yaratan O'dur. Artık yerin ötesinde berisinde gezin ve Allah'ın verdiği 
rızıktan ye-yin. Tekrar dönüş O'nadır. 


16- Gökte bulunan zatın sizi hemen sallanacak yer ile beraber yere geçirmeyeceğinden mi emin oldunuz? 


17- Yoksa gökte bulunan zatın üzerinize taş yağdırır" (bir fırtına) gönderemeyeceğinden mi emin oldunuz? 
Tehdidimin nasıl vaki olacağını yakında (görüp) anlayacaksınız! 


18- Andolsun ki onlardan önce gelenler de (peygamberlerini) yalanlamışlardı. Fakat benim intikamım nasıl oldu? 


19- Acaba onlar üstlerinde kanatlarım açıp, çırpıp kapayarak uçan kuşlara bakmıyorlar mı? Rahmandır ancak 
onları tutan! Kuşkusuz ki O her şeyi görendir. 


20- Rahman'm (Allah'ın) azabından sizi kurtaracak kimdir? Yoksa şu ordunuz mu? (Sizi kurtaracak?). Kâfirler 
ancak aldanma içindedirler. 


21- Acaba şu sizi rıziklandiran (Allah), eğer rızkını keserse size kim nzık verecek? Hayır onlar azgınlık ve nefret 
içinde direnmektedirler. 


22- Şimdi, yüzüstü sürünen mi daha doğru gider yoksa dosdoğru bir yol üzerinde düpedüz yürüyen mi? 

23- (Ey Rasülüm!) De ki: «Sizi var eden, size kulak, gözler ve kalpler veren O'dur. Ne kadar az şükrediyorsunuz! 
24- De ki: «Sizi yeryüzünde çoğaltan O'dur ve siz O'nun katında toplanacaksınız». 

25- Onlar derler ki: «Eğer doğru iseniz bu tehdid ne zaman 

gerçekleşecek?» 


26- (Ey Rasülüm!) De ki: «Bunu ancak Allah bilir. Ben ancak apaçık uyaran bir peygamberim ».105/5i 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(13-26) «Sözünüzü ister gizleyin, ister açığa vurun...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Yani Muhammed'e ilgili konuşmanızı ister gizleyin, ister açıklayın, kesinlikle Allah göğüslerde olanı bilir. Yani 
kalplerdeki hayrı ve şerri bilir. 


İbn Abbas «13. ayet müşrikler hakkında nazil oldu» demiştir. Onlar Hz. Muhammed'in aleyhinde konuşuyorlardı. 
Cebrail de on-larm sözlerini Hz. Muhammed'e bildiriyordu. Onlar birbirlerine «Sözünüzü gizli tutun ki 
Muhammed'in Rabbi onu işitmesin» dediler ve bunun üzerine bu ayet indi. 


«Acaba yaratan bilmez mi?»; yani gizliyi yaratan gizliyi bilmez mi? Cenab-ı Hak «Gizliyi kalplerde ben yarattım. 
Kulların kalplerinden gizliyi bilmez olur muyum ?» demek istiyor. 


«Zeluh kelimesi kolay, Üzerinde istikrar bulacak şekilde yaratmış demektir. Bazıları «Üzerinde yürüyen insanları 
kaydırmasın diye yeryüzünü Cenab-ı Hak-dağlarla çakmış, istikrara kavuştur, muştur» derler. Bazıları da «Ziraat 
etmeye, ağaç dikmeye, çeşmelerin ve nehirlerin akmasına, kuyuların deşilmesine müsait bir şe. kilde yaratmıştır» 
demişlerdir. 


«Menakıb» kelimesi etraf ve nahiyeler, tepeler ve dağlar demektir. Yani, yeryüzünün etrafında, nahiyelerinde, 
tepelerinde, dağlarında gezin! İbn Abbas «Dağlarında gezin» şeklinde yorumlamıştır. 


Rivayete göre Beşir bin Kâb'ın bir cariyesi vardı. Beşir, cariyesine, «Eğer bana yeryüzünün menakiblarının ne 
olduğunu söylersen Allah için hürsün» der. Cariye, «Yeryüzünün menakibları dağlardır» der ve hürriyetine 
kavuşur. Bu sefer Beşir, bu cariye ile evlenmek istedi. Ebu Derda'dan meseleyi sordu. Ebu Derda: «Seni şüpheye 
sokanı bırak da şüpheye sokmayana git» dedi. Yani menakıbın kesinlikle dağlar mânâsına geldiği şüphelidir. 


Kadının hürriyeti de dolayısıyla şüpheli olur! 


«Nuşur» kelimesi dönüş demektir. Yani göğü eksiksiz yaratan, yeri gezilir halde meydana getiren, sizi haşre 
göndermeye de kadirdir! 105l6l 


Gökte Olmanın Manası 


«Gökte olanın sizi yere batırmayacağından emin misiniz?» ayetinin tefsirinde İbn Abbas, «Gökte olanın azabından 
emin misiniz ki O.na isyan edersiniz!» demiştir. Bazılarına göre ayetin mânâsı şudur: «Gökte kuvveti ,saltanatı, 
Arşı, memleketi olan zattan emin misiniz?» Allah'ın mülkü göğü, yeri ve her şeyi kapsamakta ise de Cenabı Hak 
göğü özellikle zikretmiştir. Bu ifadenin kullanılma sebebi «İlah göklerde kudreti nafiz olandır. Sizin yeryüzünde 
tazim etmekte olduğunuz putlar değildir.» noktasına dikkatleri çekmek içindir. Bazıları «Bu meleklere işarettir» 
derken, bazıları da «Cebrail'e işarettir. Çünkü azabın vekili Cebrail'dir» demişlerdir. 


AKurtubi'ye göre ayetin mânâsının, «Göklerdeki yaratıcının sizi yere batırmasından emin misiniz? Nitekim daha 
önce Karun'u da yere batırmıştı» şeklinde olması mümkündür. 


«Temuru» gider-döner mânâsını ifade eder. Zira mevr kökünden gelir ki bu da gidip gelme şeklindeki 
çalkalanmadır. 


Müdekkikler «Ayetin mânâsı göklerin fevkinde olanın azabından emin misiniz?» demektir. Yani temas etmek, 
istikrar bulmak şeklinde değü, kahr ve tedbiriyle göklerin fevkindedir. 


Bazıları da ayeti «Sema'nın üzerinde bulunandan emin misiniz?» şeklinde yorumlamıştır. Bunun mânâsı gökleri 
idare eden, göklerin maliki demektir. Mesela «Falan adam Irak'ın, Hicaz'ın üzerindedir» demek oranın valisidir, 
emiridir anlamına gelir. Bu hususta birçok sahih hadisler vardır. Uluvv'a işaret ederler. Onları ancak bir mulhid ve 
muannid bir cahil reddeder. Onlardan maksat Cenab-ı Hak'ın süfliyetten, tevkid ve tenzihidir. TJluvla, azametle 
sıfatlanmasıdır. Yoksa mekânlar, cihetler ve hududlarla sınırlı değildir. Çünkü onlar mahlâkun sıfatlandır. 


«Gökler semaya yükselir»; çünkü sema vahyin, yağmurun geliş yeridir. Kudsun yeridir, tertemiz olan meleklerin 
madenidir. Kulların amelleri oraya gider. Semanın fevkinde arş ve cennet vardır. Nasıl ki Cenab-ı Hak, Kabe'yi dua 
ve namaza kıble kılmışsa mekânları da muhtaç olmadığı halde, halketmiştir. Onun ezelinde, mekân ve zamanın 
halkından önce, o aynen nasılsa şimdi de Öyledir. 


«Hasib» kelimesi taş demektir. Yani Lut kavmine taş gönderdiği gibi, fil ordusuna taş yağdırdığı gibi size taş 
yağdırmayacağından emin misiniz? Bazıları «Hasib, içinde taş olan rüzgâr demektir» derlerken, bazıları da «Taş 
getiren bulut» anlamında olduğunu söylemişlerdir. 


«Benim korkutmamın nasıl olduğunu gelecekte bileceksiniz» Veya benim namı hesabıma sizi korkutan 
peygamberin doğruluğunu ve sizin yalanınızın neticesini de gelecekte göreceksiniz! 


Onlardan önceki yalanlayanlardan maksat her ümmetin kâfirleridir. Nuh, Ad, Semud, Lut, Ashab-i Medyen, Res 
Ashabı (Halkı), Firavun kavmi gibi. 


«Saffat» kelimesi uçarken havada kanatlarını açmış demektir. Çünkü onlar kanatlarını açtıklarında ayaklarını saf 
haline getirirler. Yani yeryüzünü nasıl insanoğluna kolaylaştırmış, gezilecek hale getirmişse böylece havayı da 
kuşlar için bu hale getirmiştir. 


«Yakbidne» fiili kanatlarını yanlarına vururlar, çırparlar anlamındadır. Ebu Cafer en-Nuhas «Kuş, kanadım 
açtığında saf ismini alır. Kanatlarını yanlarına vurduğunda kabit vasfım alır» diyor. 


Kuş havada uçarken onu Allah'tan başkası tutmaz. 


«Cünd» kelimesi asker manasınadır. insam koruyan yardımcılar demektir. Bu kelime tekil olarak kullanılır. 
Buradaki istifham, istifhamı inkâr'dir. Yani sizi Allah'ın azabından koruyacak bir ordunuz yoktur. O'nun azabından 


sizi hiç kimse koruyamaz. 


«Gurur» kelimesi aldatılmış, mağrur olmuş manâsını ifade eder. Yani şeytanlar onları aldatır ve «azap yoktur» 
derler. 


«Leccu» fiili ısrar ettiler, dalâlette devam ettiler demektir. 


«Utuvww» kelimesi tuğyan demektir. «Nufur» kelimesi de haktan kaçmak anlamındadır. 10541 


Başını Eğip Yürüyenden Maksat Kimdir? 


«Mukibben» kelimesi başını eğerek önüne, sağına, soluna, bakmadan gitmek demektir. Yani böyle giden bir insan 
daima kayabilir, yüzüstü düşebilir. Acaba böyle giden bir insan ile doğru, mutedil, sağına-soluna bakarak yürüyen 
insan bir olur mu? 


ibn Abbas «Bu, dünyadaki yürüyüştür» diyor. Bundan yolunu görmeyen âmâ da kastedüebilir. Yani böyle bir 
kimse düzgün, sıhhatli yürür ve yolu bilir bir kişi ile bir olmaz. 


Katade «Başını eğip sağını solunu görmeden yürüyen kimseden kâfir kastedilmektedir» der. O dünyada 
günahlarında ısrar et-mektedir. Allah, Kıyamet Günü'nde onu bu şekilde hasreder. 


ibn Abbas ve Kelbi «Basını eğip de önüne, sağına soluna bak-madan yürüyen kimseden maksat Ebu Cehil'dir» 
demişlerdir. Doğru yürüyenden maksat da Rasül-ü Ekrem'dir. Bazıları da «Ayet kâfirler ve müminler hakkında 
geneldir» demişlerdir. Yani kâfir, mutedil, doğru giden, yolu görerek giden, sıratı müstakimde olan bir 
müslümanla aynı değerde olabilir mi? 


«Enşee» fiili yaptı, inşa etti demektir. Rasül-ü Ekrem'e onlara şöyle demesi emredilmektedir: O zattır ki sizi 
yaratmış, inşa etmiştir. Sizin için kulak, göz ve kalpler yaratmıştır. Siz az teşekkür ediyorsunuz. Bu nimetlerin 
şükrünü hakkıyla vermiyorsunuz. Allah'ı birlemiyorsunuz! 


«Zerae» fiili yarattı demektir. Bu, ibn Abbas'tan rivayet edilmiştir. İbn Şecere ise «Sisi yeryüzünde yaydı. 
Yeryüzünün sırtında sizi ayrı ayrı yerlere yerleştirdi demektir» der. 


«Şu tehdid», ifadesiyle maksat Kıyamet Günü'dür. Yani «Kıyamet Günü ne zamandır? Kıyamet'te göreceğimiz 
azap ne zamandır?» diyorlar ve bu vesile ile peygamberle istihza ediyorlardı. «Ey Muhammed, onlara de İd, 
kıyamet Allah kalındadır, ondan başkası bunu bilmez». Nitekim başka bir ayette de «Onun ilmi ancak Rabbinin 
katındadır» denilmiştir. 


Onlardan önceki yalanlayanlardan maksat her ümmetin kafirleridir. Nuh, Ad, Semud, Lut, Ashab-ı Medyen, Res 
Ashabı (Halkı), Firavun kavmi gibi. 


«Saffat» kelimesi uçarken havada kanatlarını açmış demektir. Çünkü onlar kanatlarını açtıklarında ayaklarını saf 
haline getirirler. Yani yeryüzünü nasıl insanoğluna kolaylaştırmış, gezilecek hale getirmişse böylece havayı da 
kuşlar için bu hale getirmiştir. 


«Yakbidne» fiili kanatlarını yanlarına vururlar, çırparlar anlamındadır. Ebu Cafer en-Nuhas «Kuş, kanadını 
açtığında saf ismini alır. Kanatlarını yanlarına vurduğunda kabit vasfını alır» diyor. 


Kuş havada uçarken onu Allah'tan başkası tutmaz. 


«Cünd» kelimesi asker manasınadır. İnsanı koruyan yardımcılar demektir. Bu kelime tekil olarak kullanılır. 
Buradaki istifham, istifhamı inkâr'dir. Yani sizi Allah'ın azabından koruyacak bir ordunuz yoktur. O'nun azabından 
sizi hiç kimse koruyamaz. 


«Gurur» kelimesi aldatılmış, mağrur olmuş mânâsını ifade eder. Yani şeytanlar onları aldatır ve «azap yoktur» 


derler. 


«Leccu» fiili ısrar ettiler, dalâlette devam ettiler demektir. 


«Utuvw» kelimesi tuğyan demektir. «Nufur» kelimesi de haktan kaçmak anlamındadır. 10518! 


Başını Eğip Yürüyenden Maksat Kimdir? 


«MuJdbben» kelimesi başını eğerek önüne, sağına, soluna, bakmadan gitmek demektir. Yani böyle giden bir insan 
daima kayabilir, yüzüstü düşebilir. Acaba böyle giden bir insan ile doğru, mu- tedü, sağına-soluna bakarak yürüyen 
insan bir olur mu? 


ibn Abbas «Bu, dünyadaki yürüyüştür» diyor. Bundan yolunu görmeyen âmâ da kastedilebilir. Yani böyle bir kimse 
düzgün, sıh-hatli yürür ve yolu bilir bir kişi üe bir olmaz. 


Katade «Başını eğip sağını solunu görmeden yürüyen kimseden kâfir kastedilmektedir» der. O dünyada 
günahlarında ısrar et-mektedir. Allah, Kıyamet Günü'nde onu bu şekilde hasreder. 


ibn Abbas ve Kelbi «Başını eğip de Önüne, sağına soluna bakmadan yürüyen kimseden maksat Ebu Cehildir» 
demişlerdir. Doğru yürüyenden maksat da Rasül-ü Ekrem'dir. Bazıları da «Ayet kâfirler ve müminler hakkında 
geneldir» demişlerdir. Yani kâfir, mutedil, doğru giden, yolu görerek giden, sıratı müstakimde olan bir 
müslümanla aynı değerde olabilir mi? 


«Enşee» füli yaptı, inşa etti demektir. Rasül-ü Ekrem'e onlara şöyle demesi emredilmektedir: O zattır ki sizi 
yaratmış, inşa etmiştir. Sizin için kulak, göz ve kalpler yaratmıştır. Siz az teşekkür ediyorsunuz. Bu nimetlerin 
şükrünü hakkıyla vermiyorsunuz. Allah'ı birlemiyorsunuz! 


«Zerae» fiili yarattı demektir. Bu, İbn Abbas'tan rivayet edilmiştir. İbn Şecere ise «Sizi yeryüzünde yaydı. 
Yeryüzünün sırtında sizi ayrı ayrı yerlere yerleştirdi demektir» der. 


«Şu tehdid», ifadesiyle maksat Kıyamet Günü'dür. Yani «Ku yamet Günü ne zamandır? Kıyamet'te göreceğimiz 
azap ne zamandır?» diyorlar ve bu vesile ile peygamberle istihza ediyorlardı. «Ey Muhammed, onlara de ki, 
kıyamet Allah katındadır, ondan başkası bunu bilmez». Nitekim başka bir ayette de «Onun ilmi ancak Rabbinin 
katındadır» denilmiştir. 105131 


Meal 


27- Onu (azabı) pek yakın gördüklerinde o küfretmekte olanların yüzleri karardı. Ve «İşte bu, sizin olmayacak diye 
öne sürüp durduğunuz şeydir» denildi. 


28- (Ey Rasülüm!) De ki: «Allah beni ve benimle beraber bulunanları isterse yokeder, isterse merhamet eder. 
Söyleyin (bu takdirde) kâfirleri elem verici bir azaptan kim koruyacak?» 


29- De ki: «O Rahman olan (Allah)dır. Biz O'na iman ettik ve O'na dayandık. Artık siz, kimin açıkça bir şaşkınlık 
içinde olduğunu pek yakında öğreneceksiniz». 


30- De ki: «Acaba suyunuz yere batarsa size kim temiz bil su kaynağı getirebilir?» 1051101 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(27-30) «Onu pek yakın gördüklerinde...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Zulfeten» kelimesi mastardır. Yakın mânâsına gelir. (Mü-cahid). Hasan Basri «Gözle görülür mânâsınadmr 
demiştir. Onlar ahiret azabını yakın gördüklerinde kâfirlerin yüzleri kötüleşti veya onlar kendilerine va'dedilen 
haşn yakın gördüklerinden bu hâle girdileri İon Abbas «Kötü amellerini yakın gördüklerinde küfre kayanların yüzü 
buruştu» diyor; Yani o azap onların hoşlarına gitmedi ve hoşlarına gitmediği yüzlerinde belirdi. Bu belirme onların 
kâfir olduklarına delâlet eder. Nitekim Cenab-ı Hak başka bir ayette «Hatırlat öyle bir günü ki o günde bazı yüzler 
bembeyaz, bazı yüzler de simsiyahtır» buyurmuştur. 


«Teddeüne» fiili temenni ediyor, sorup duruyordunuz demektir. İbn Abbas «Yalanlıyordunuz demektir» der: «İşte 
bu durum, kendisinden dolayı bâtıl iddialarda bulunduğunuz, bâtıl konuşmalar yaptığınız durumdur». 


Dahhak «Onların iddiaları: Yarab, eğer bu Kur'an haksa, Senin katından gelmişse bizim üzerimize gökten taş yağdır 
sözleridir» diyor. Ebu'l-Abbas «Teâ'une» şeklinde okumuş ve «acele istiyordunuz mânâsını ifade eder» demiştir. 


«Yuciru» fiili korur, kurtarır demektir. Yani onlara de ki: 


«Ey Mekke müşrikleri! Sis, benim ölümümü temenni ediyorsunuz Bana haber verir misiniz, eğer ben ölürsem veya 
Allah bize mer hamet eder, ecelimiz gecikirse sizi Allah'ın azabından koruyacal kim vardır? Artık benim ölümümü, 
Kıyamet'in süratle kopmasın beklemeniz manasızdır.)) 


Yani biz ölsek de hayatta kalsak da onları azaptan kurtara cak hiç kimse yoktur. De ki: Sizi çağırdığım zat 
rahmandır, bütür nimetlerin vericisidir. Biz O'na iman ettik ve sadece O'na tevek kül ettik. Çünkü O'na güvenimiz 
vardır ve biliyoruz ki O'ndar başkası bizzat ne zarar verebilir ne de yarar sağlayabilir. Bizimle sizin, hangimizin 
apaçık bir sapıklık içerisinde olduğumuzu ya kında bileceksiniz. Bu ayet Cenab-i Hak'kın onlar için tehdidi ila nişidir. 
Ey Habibim! De ki; Eğer suyunuz yere dalsa, eller ve ko valar yetişmese, size yeryüzünde ellerin ve kovaların 
yetiştiği suyı kim getirir?» Bu sudan zemzem veya diğer suların kastedilmiş ol ması mümkündür. 


İbn Abbas «Main kelimesi akan su demektir» diyor. Ayetter maksat, onlara Cenab-ı Hak'kın birtakım nimetlerini 
ikrar ettir mek ve üzerlerinde bulundukları küfrü kendilerine göstermektir Mânası; eğer suyunuz yere batarsa, 
akan bir suyu kim size geti rir? Onlar bu sual karşısında elbette «Allah» diyeceklerdir. işte c zaman kendilerine 
denilir ki: «Niçin Allah'a hiçbir şeye gücü yetmeyen putları ortak koşuyorsunuz?» 


«Gavr» kelimesi çekildi, yere battı, yere daldı mânâsını ifade eder» demiştir. Bazıları, «Main» kelimesi çok olmuş 


mânâsım ifade eder» demişlerdir. İbn Abbas'tan başka bir rivayette, tatlı su demektir. Allah hakikati daha iyi bilir. 
105111) 
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KALEM SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

1- Nun (hokka ile) kaleme ve yazdıklarına yetnin olsun ki, 

2- (Ey Rasülümi) Sen Rabbinin nimeti sayesinde, mecnun değilsin. 

3- Hiç kuşkusuz senin için kesintisiz bir mükğfat vardır. 

4- Muhakkak ki sen pek büyük bir ahlâk üzeresin. 

(Ey Rasülüm!) Yakında göreceksin. Onlar da görecekler. 

6- Hanginizmiş deli! 

7 - Kuşkusuz ki Rabbin yolundan sapanı en iyi bilendir. Doğru yolda olanları da en iyi bilendir. 
8- (Ey Rasülüm sen) artık o yalanlayanları dinleme! 

9- Onlar, sen kendilerine fedakârlık yapasın da onlar da sana yumuşak davransınlar isterler. 
10- (Ey Rasülüm) şunların hiçbirine itaat etme: Durmadan yemin eden alçak, 

11- Kusur güdücü, dedikoducu. 

12- İyiliği önleyici, haddini aşan ve günaha düşkün, 

13- Kaba, bundan başka da soysuz (Bir de) 

14- Servet ve evlat sahibi olduğu için dinleme. 


15- Ayetlerimiz ona okunduğunda «öncekilerin masallarıdır» dedi. 19511 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 52 Ayet'tir. 
(1-15) «Nun» (hokka ile) kaleme ve...»Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu sure Hasan Basri, İkrime, Ata ve Cabir'in görüşüne göre Mekki'dir. İbn Abbaş ve Katade, «sure başından 16. 
ayete kadar Mekki'dir. İvden 33. ayete kadar MedenVdir. 37'den 47. ayete kadar Mekki'dir. 48'den 50'ye kadar 
UedenVdir. 51 ve 52. ayetler de Mekki'dir» demişlerdir. (Maverdi). Ayetleri 52, kelime adedi 300, harfleri 
1256'dır. 15521 


Nun Kelimesinin Mânâsı 


«Nun» kelimesinin tevilinde değişik rivayetler vardır. Muaviye bin Kurre, babasından, o da Rasülullah'tan merfu 
olarak rivayetinde «Nun, nurdan bir levhadır» demiştir. Sabit'ul-Bunnani «Nun, hokkadır» der. Yani mürekkeb 
kabı. Bunu Hasan Basri ve Katade de söylemiştir. El-Velid bin Müslim, Ebu Hureyre tankıyla şöyle rivayet ediyor: 


Rasülullah'ı dinledim: «Cenab-ı Hak Önce kalemi halketti. Ondan sonra Nun'u halketti. Nun divittir. Sonra Çenab- 
ı Hak kaleme «yaz» dedi. Kalem «neyi yazaytm yarabbi» diye sordu. Cenab'i Hak «Olan ve Kıyamet'e kadar olacak 
amel, ecel, ru zık, eser, her şeyi yaz» dedi. İşte Kıyamet'e kadar olacak olanları kalem yazdı. Sonra kalemin ağzı 
mühürlendi, daha konuşmadı ve Kıyamet'e kadar da konuşmaz. Sonra Cenab-X Hak aklı yarattı ve «Benim 
katımda senden daha acaib bir yaratığı halketmedim. İzzetim ve celalimle yemin ederim, kesinlikle seni sevdiğim 
insanlar ile kemale erdireceğim, buğzettiğim insanlar ile de eksiltece-ğim» dedi. Ravi diyor ki Rasül-ü Ekrem 
bunlardan sonra şöyle devametti: «İnsanların aklen en mükemmel olanı Allah'a en fazla itaat eden ve Allah'ın 
taatiyle en fazla amel edenidir». 


Mücahid'den gelen bir rivayete göre nun, yedinci yer tabakasının altındaki balık, kalem de zikrin kendisiyle yazılan 
kalemdir, 


Kelbi ve Mukatil «Nun, e4Yehmut adlı balığın ismidir» demiştirA 
İbn Keysan «Nun, surenin başlangıcıdır» derken, bazıları da «Surenin ismidir» demişlerdir. 
Caferi Sadık «Cennet nehirlerinden birisine nun denilmekte' dir» der. 


Zemahşeri Keşşafta şunları söyler: «Onların «nun» hokkanın ismidir, demelerine gelince, ben bilmiyorum, bu 
acaba lugavi midir yoksa şer'i midir? Eğer hokka isim ise ya cins veya alem olacaktır. Eğer cins ise i'rab nerededir? 
Tenvini nerededir? Eğer alem ise yine i'rabı nerededir? Hangisi olursa olsun mutlaka kelamın telifinde bir yeri 
olmalıdır.» (1) 


Cenab-ı Hak kalem ile yemin ediyor; çünkü kalemde beyan vardır, tıpkı dil gibi. Kalem yerde ve gökte olanları 
yazan her kaleme denilir. Şairler kalemin kılıçtan daha üstün olduğu konusunda çok şiir söylemişlerdir. Bunların 
en âlâsı Ebu'l-Feth'il-Musti'-nin şu şiiridir: 


Eğer kahramanlar bir gün kılıçlarıyla yemin ederlerse, Onu insana şeref kazandırır diye sayarlarsa, Kâtibin kalemi 
izzet ve yücelik bakımından kâfidir, Bütün zamanda. Zira Cenab-ı Hak kalemle kasem etmiştir. 


İbn Abbas «Allah kalemi yarattı ve onunla yemin etti. O da Kıytfmet'e kadar olacak olan her şeyi yazdı» der. İbn 
Abbas devamla «Bu nurdan bir kalemdir. Uzunluğu yer ile gök arası kadardır» demiştir. 


Velid bin Ubbade bin Samit şöyle diyor «Babam vefat edeceği zaman bana vasiyet ederek dedi ki; Ey oğlum! 
Allah'tan kork. Bil ki sen Allah'a tek olduğu halde iman etmedikçe, kaderine, hayr ve şerrine inanmadıkça ne 
Allah'tan korkmuş olabilirsin ne de ilme varmış olabilirsin. Ben Allah'ın Rasülü'nden dinledim, şöyle buyurdu: 
Allah'ın ilk yarattığı kalemdir. Ona «yaz» dedi. Kalem de «Ne yazayım Yarab» dedi. Rab ona «kaderi yaz» dedi. 
Böylece kalem o saatte olan ve kıyamete kadar, ebede kadar olacak her şeyi yazdı.» 


Katade «Kalem Allah'tan kullarına bir nimettir» demiştir. 
«Yesturune» fiili yazarlar demektir. Fail meleklerdir. Onlar Ademoğulları'nın amelerini yazarlar. (ibn Abbas). 


Bazılarına göre bu fiilin faili insanlardır. Yani insanların yaz-dıklariyls. aralarında anlaşmalarına vesile olanıyla 
yemin ederim! İbn Abbas «Bazen bu fiil, bilirler mânâsına gelir» demiştir. Bu fiilin faillerinin hafaze melekleri 
olması mümkündür. 


«Kaleme ve onların yazdıklarında yemin ederim, sen Rabbinin nimetiyle deli değilsin» cümlesi kasemin cevabıdır. 
Müşrikler Ra-sül-ü Ekrem'e «O delidir, içinde (hâşâ) bir şeytan vardır» diyor-lardı. Cenab-ı Hak bu iftiraları 
reddetmek için bu ayeti indirdi. 


Ayetteki nimetten maksat rahmettir. Ayette geçen «nime» kelimesi üzerindeki «b» harfinin kasem için olması 
muhtemeldir. Yani Rabbinin nimetine kasem ederim ki sen deli değilsin. 


«Memnun» kelimesi maktu, eksilmiş demektir. Yani senin için bir ecir, sevap vardır, o kesilmez, eksilmez, devam 
eder... Müca-hid'e göre memnun; nıahsub, Hasan Basrfye göre ise mukadder yani minnetle bulanmış, demektir. 
Dahhak ise «Amelsiz ecir» mânâsında olduğunu söylemiştir. 1095131 


Peygamberin Ahlakı 


Ibn Abbas ve Mücahid «Huluk kelimesi din demektir» demişlerdir. Yani sen büyük bir din üzerindesin ki Allah 
katmda o din-den daha sevimli bir din yoktur ve Allah yalnız o dinden razıdır, onu kabul eder. 


Sahihi Müslim'de Hz. Aişe'den şöyle rivayet ediliyor: («Allah Rasülü'nün ahlâki Kur'an'dı». Hz. Ali «Bu sözden 
maksat Kur'an'-9ön edebidir» demiştir. 


Bazıları «Huluk kelimesi Rasülullah'm ümmetine karşı göster-diği şefkat ve ikramdır» demişlerdir. 


Katade «Allah'ın emrinden yaptığı, yasaklarından terkeHiği şeylerdir» diyor. Yani sen kerim bir tabiat üzerindesin. 
Zira Hu-luk'un lügat mânâsı, insanoğlunun nefsine tatbik ettiği edebtir. Buna huluk denilmesi, bu edebin insan 
için bir tabiat gibi olmasındandır. 


Bir defasında Hz. Aişe'den Rasüluliah'm ahlâkı sorulmuş, O da El-Müminun Suresi'nin birinci ayetinden onuncu 
ayetine kadar olan bölümü okumuştur. Yani Rasülullah'm ahlâkı budur, demiştir. 


Aişe validemiz, «Hiç kimse huluk bakımından Allah Rasü. lü'nden daha güzel değildir» diyor. 


Allah Rasülü'nden gelen bir rivayete göre «Rabbim beni güzel bir edeble edeblendirdi. Zira Rabbim bana, «affı tut 
,örfü emret, cahilliklerden yüz çevir» dedi. Rabbimin bu buyruklarını kabul ettiğimde de «kesinlikle sen büyük 
ahlâk üzerindesin» buyurdu. 


Tirmizi'nin Ebu Zer'den rivayet ettiği bir hadiste Rasül-ü Ekrem şöyle buyurmuştur: «Nerede olursan Allah'tan 
sakın. Kötülük yaparsan arkasından iyilik yap, onu siler. İnsanlara güzel ahlâkla muamele et», Tirmizi «Bu hadis, 
hasen ve sahihtir» demiştir. 


Ebu Derda'nın rivayet ettiği hadiste «Müminin kıyamet günündeki terazisinde güzel ahlâktan daha ağır bir şey 
yoktur. Kesinlikle Cenab-ı Hak müstehcen ve fahiş konuşandan buğzeder» denilmistir. Ebu Derda'dan gelen bu 
hadis için Tirmizi, hasan ve sahih-dir demiştir. 


Ebu Derda'nın rivayet ettiği hadiste «Müminin Kıyamet Gü-nü'ndeki terazisinde güzel ahlâktan daha ağır bir şey 
yoktur. Kesinlikle Cendb-t Hak müstehcen ve fahiş konuşandan buğzeder» denilmiştir. Ebu Darda'dan gelen bu 
hadis için Tirmizi, hasan ve sahihdir demiştir. 


«eUMeftun» kelimesi fitnelendirilmiş, yani cinler tarafından çarpılmış demektir. Bazıları «Fitnelendirilmiş 
manasınadır» demişlerdir. 105141 


Kalem Suresi Kimin Hakkında Nazil Oldu? 


Kalem Suresi'nin birçok ayeti Velid bin Muğire ve Ebu Cehil hakkında nazil olmuştur. 
Bazıları da «meftun'dan maksat şeytandır demiştir. Zira o, dininde fitnelenmiştir. 


«Yalancılara itaat etme»; yani müşriklere meyletme. Çünkü onlar peygamberi daima «Sen bize karışma, biz de 
sana karışmayalım» diye sükünete davet ediyorlardı. Cenab-ı Hak onlara meyletmenin küfür olduğunu bu ayetle 
ispat etmiştir. 


Kureyş müşrikleri Rasülullah'ı atalarının dinine davet ettiklerinde bu ayet nazil olmuştur. 


Dokuzuncu ayetin tefsirinde ibn Abbas, Atiyye, Dahhak ve SÜddi şöyle diyorlar: Onlar isterler ki sen haşa kâfir 
olasın ve onlar da küfürleri üzerinde 4evam edip gitsinler. 


ibn Abbas'm başka bir tevilinde ((İsterler ki sen onlara ruhsat veresin, onlar da sana». 


Perra «Sen onlara karşı yumuşa, onlar da sana karşı yumu-şasınlar demektir» der. Zira «Tudhinu», fiili idhan 
kökünden gelir, bu da yumuşatmak manasınadır. 


Sabi, Süddi ve İshak'm rivayetlerine göre 10. ayetten 16. ayete kadarki bölüm Ahnes bin Şerik hakkında nazil 
olmuştur. Bazıları Esved bin Abdi Yehus veya Abdurrahman bin Esved hakkında geldiğini söylemişlerdir. 
(Mücahid) 


Bazıları da «Velid bin Muğire hakkında nazil olmuştur» dediler .Bu kâfir Rasül-ü Ekrem'e bir miktar mal arzeder. 
Eğer Ra-sül-ü Ekrem (hâşâ) dininden dönerse bu malı kendisine vereceğini söyler. 


ibn Abbas «Bu ayetler Ebu Cehil bin Hişam hakkında nazil olmuştur» demiştir. 


«Hallaf» kelimesi çok yemin eden demektir. «Mehin» kelimesi kalbi zayıf demektir (Mücahid) İbn Abbas'a göre 
mehin yalancı demektir. Zira yalancı insan, zayıftır. Katade ve Hasan Basri «Bu kelimenin mânâsı şerri çok olan 
demektir» demişlerdir. Kelbi « Mehin, facir ve aciz kişidir» demiştir. «.Hemmaz» ibn Zeyd'e göre eliyle halkla istihza 
eden ve onları döven kimsedir. «Lemmaz» ise diliyle halkla istihza eden kişi demektir. 


Hasan Basri «Hemmaz, meclisin bir tarafında durup istihza eden kişidir» demiştir. 


«Meşşa» kelimesi kovuculuk yapan, insanlar arasında fesad-lıkta bulunandır. «Nemim» kelimesi kovuculuk eden 
demektir. Sahihi Müslim'de Huzeyfe'den şöyle rivayet ediliyor: «Bir kişinin kovuculuk yaptığını işiten Huzeyfe 
şöyle dedi: «Ben Allah Rasülü'n-den dinledim, Cennete nemmam bir kişi girmez, buyurdu». Yani nemmamlık 
neticede böyle bir insanı imansızlığa götürür, akidesini bozar, dolayısıyla cennete giremez. 


«Menna'» keilmesi çokça meneden, «hayır» kelimesi ise mal demektir. Yani malı Allah yolunda sarfetmekten çok 
meneder. ibn Abbas «Çocuklarını ve aşiretini İslâm'a girmekten çokça meneden. dir» demiştir. 


«Mu'ted» saldırgan, yani zulüm yoluyla insanlara saldıran hududu aşan, bâtıl sahibi kişi demektir. 
«Esim» günahkâr demektir. 


«Utull» kelimesi içi boş, küfürde şiddet gösteren kişi demektir. Kelbi ve Ferra'ya göre husumette bâtıl ile şiddetli 
davranan kişi demektir. Bazıları da insanlan çekip bir hapse,veya azaba götüren kişi demek olduğunu 
söylemişlerdir. 


Ubeyd bin Umeyr «Utull» çokça yiyen, çokça içen, iri yan, kuwvetli bir kişidir, demiştir. Hz. Ali ve oğlu Hz. Hasan 
bunun fahiş konuşan, ahlâkı kötü olan kişi demek olduğunu söylemişlerdir, Ma'mer «Fahiş ve leim kişi demektir» 
der. 


«Zenim» bir kavme iltihak eden kişi demektir. Yani esasında o kavimden değildir, fakat kendisini o kavimden 
göstermektedir, ibn Abbas'tan gelen bir rivayete göre bu kişi Kureyş'ten idi. 


İkrime «Zenim çokça zulmeden kişidir» demiştir. Velid bin Muğire, Mahsun kabilesindendi ve Hz. Halid'in de 
babasıdır. Aslen Kureyşli değildi. Kureyş'e sonradan ilhak olmuştur. Babası 18 sene sonra ona sahip çıkmıştı. 


Hz. Ali «Zenim, aslı olmayan kişi demektir» dedi. Rivayete göre Rasül-ü Ekrem «Zina veledi cennete girmez. Onun 
çocuğu girmez, onun çocuğunun çocuğu da girmez» demiştir. Abdullah bin Ömer, «Rasüt-ü Ekrem zina evladlan 
Kıyamet Günü'nde maymunlarla domuzlar şeklinde haşrolunurlar» demiştir. 


Kurtubi «Bu iki hadisin sıhhatli bir senedi olduğunu sanmıyorum» der. Doğru söylüyor. Çünkü «Velâ teziru 
vaziretun vizra uh-ra» (hiç kimse başkasının günahından sorumlu olmaz). Zina evladının sorumluluğu yoktur. Onu 
o şekilde dünyaya getirenin sorumluluğu vardır. 


Müfessirlerin çoğu bu ayetlerin Velid bin Muğire hakkında nazil olduğuna dikkati çekerler. Bu kâfir Mina'da üç 
gün millete, «hays» denilen bir yemek yediriyordu. Tellâllar «Sakın hiç kimse ocağını yakmasın tencerenin altında 
ateş yakmasın. Hays yemek isteyen Velid bin Muğire'ye gelsin» diye bağınyorlardı. Velid bin Muğire bir hac 


mevsiminde binlerce dirhem sarfiyat yapardı; fakat miskinlere bir dirhem dahi vermezdi. Bunun için hayrı çokça 
me-nedicidir denildi. Velid bin Muğire hakkında «Cehennem o müşriklere olsun ki onlar zekâtı vermezlerdi» ayeti 
indi. 


Muhammed bin İshak «Bu ayet Ahnes bin Şerik hakkında nazil olmuştur. Çünkü o, Beni Zühre'nin onlara ilhak 
edilmiş bir andlaşmalilan idi. Bunun için ona zenim denildi» demiştir. 


Acaba mal ve oğullar sahibi olduğundan mı ona itaat ediyorsunuz veya acaba mal ve oğullar sahibi olduğundan 
mı küfre girer, gurura kapılır? 


Ayete şöyle bir yorum da getirüebilir: «Ona mal sahibi ve oğullar sahibi olduğundan dolayı itaat etme!» 


«Meşşa» kelimesinin «Zenim» kelimesine bağlanması da mümkündür. O zaman takdir şöyle olur: Mal ve oğullar 
sahibi olduğundan dolayı kovuculuk yapar. 


«Esatir'uLEwvelin» tabiri birkaç kez tekrar edilmektedir. Daha önce geçenlerin efsaneleri, hurafeleri demektir. 
105)5| 


Meal 


16- Biz onu, burnunun üzerine damga vurmak suretiyle işaretleyeceğiz. 


17- Şu bahçe .sahihlerine bela verdiğimiz gibi onlara da bela verdik. (Hatırlat o zamanı) ki onlar, sabah olunca 
(hiç kimseye sezdirmeden) onu mutlaka devşireceklerine yemin etmişlerdi. 


18- Ve (aynı zamanda) istisna da yapmıyorlardı (tnşaallah demiyorlardı) 
19- Fakat onlar uyurlarken, o bahçe üzerine Rabbinden bir belâ indi. 
20- Bahçe kapkara kesildi. 


21/22- Sabah olunca birbirlerine (mallarınızı) devşiriciler iseniz, erkenden ürününüzün başına koşun, diye 
konuştular. 


23/24- İşte onlar «Sakın bugün karşımıza bir yoksul çıkıp oraya girmesin» diye fısıldaşarak yola koyuldular. 
25- (Fakirleri) engellemeye güçleri yetebilirmiş gibi erkenden gittiler. 

26- (Bahçeyi) gördüklerinde dediler ki: «Yolu şaşırmışız». 

27- «(Hayır! Öyle değil) Belki mahrum kalmışız». 

28- İçlerinden en iyileri: «Ben size Allah'ın şanını yüceltin demedim mi?» dedi. 

29- Onlar da «Rabbimizin şanı yücedir, eksikliklerden uzaktır. Biz zalimlermişiz» dediler. 

30- Biri diğerine karşı ilerleyerek birbirlerini kınamaya başladılar. 

31- «Yazıklar olsun bizlere! Azgınlarmişız» dediler. 


32- «Umulur ki Rabbimiz bize onun yerine daha hayırlısını verir. Şüphesiz ki biz Rabbimizden hayrı isteyenleriz» 
(dediler). 


33- İşte azap böyledir! Ahiret azabı ise daha büyüktür. Eğer bunu bilselerdi (kaçınırlardı). 
34- Kuşkusuz ki muttakiler için Rablerinin katında nimet cennetleri vardır. 


35- Hiç biz müslümanlan mücrim kâfirler gibi yapar mıyız? 


36- Size ne oluyor ve siz ne biçim hüküm veriyorsunuz? 

37 - Yoksa yanınızda okumakta olduğunuz bir kitab mı var? 

38- O kitabın içinde siz neyi beğenirseniz mutlaka o sizin olacak diye mi (yazılı?) 

39- Yoksa üzerimizde, Kıyamet Günü'ne kadar sürecek, her istediğinizin olacağına dair taahhütler mi var? 
40- (Ey Rasülüm!) Onlara sor! Bu iddiayı onlardan hangisi savunacak? 

41- Yoksa onların ortakları mı var? Eğer (sözlerinde) doğru iseler haydi getirsinler ortaklarını! 


42- Baldırların açıldığı gün secde etmeye davet olunacaklar; fakat güçleri yetmeyecektir. 105l6l 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(16-42) «Biz onu, burnunun üzerine...» Bu Ayetlerinin Tefsiri 


«Biz onun burnuna damga vuracağız» ayetinde geçmekte olan «Nesimu» fiili kılıç ile burnun kesilmesi demektir. 
Ayette zemmedilen Velid bin Utbe'nin Bedir Günü'nde kılıçla burnu kesildi. Ölünceye kadar da burnu böyle nişanlı 
kaldı. 


Katade «Kıyamet Günü'nde onun burnuna bir damga vuracağız ki onunla tanınsın demektir» diyor. Ebu'l-Aliye ve 
Mücahid, «Onun burnuna damga vuracağız, Ahiret'te yüzü de simsiyah kesilecek, yüzünün siyahlığıyla 
tanınacaktır» demişlerdir. 


«Hurtum», insanlarda burun demektir. Hayvanlarda ise dudak yeri demektir. Hurtum aynı zamanda önder veliler 
mânâsında da kullanılmıştır. Taberi «Onun emrini apaçık kılacağız İd onu tanısınlar ve hiç kimseye gizli kalmasın. 
Tıpkı burun üzerindeki da-&m gizli kalmadığı gibi» demiştir. 


Müfessirlerin çoğu (daha önce de söylediğimiz gibi) bu ayetlerin Velid bin Muğire hakkında nazil olduğunu 
bildirmişlerdir. Ce-nab-ı Hak'kın, Velid'i yerdiği, zemmettiği gibi hiç kimseyi zemmetmediği de muhakkaktır. 195171 


Bostan Ehlinin Denenmesi 


«Belevna» fiili bela kökünden, ibtila kökünden gelir. Denemek, fitnelendirmek demektir. Biz Mekkelileri denedik; 
yani onlara mallar verdik ki şükretsinler ve saldırmasınlar. Onlar saldırdıklarında, Rasülullah'a düşmanlık 
yaptıklarında onlan kıtlık ve açlıkla denedik. Tıpkı onların da yakından bildiği bostan ehlini denediğimiz gibi. Bu 
bostan neredeydi? Rivayete göre Yemen'dey-di ve Mekke müşriklerine yakın bir yerde sayılırdı. San'a'nın birkaç 
fersah yakınındaydı. Bazıları iki, bazıları bir fersah demişler-dir. Allah'ın hakkını veren bir kişinin malı idi. Kişi 
öldükten sonra çocuklarına intikal etti. Onlar o bostanın hayrından insanları menettiler. Oradaki zekatı 
(hakkullah'ı) kibirlik taslayarak vermediler. Cenab-ı Hak bostanı helak etti. Yani bostanın mahsullerinden onların 
istifade etmesine imkân bırakmadı, bostanlarını yıktı. 


Bazıları «Bu bostan Devran denilen bir yerdeydi. Devran da San'a'ya bir fersah uzaktadır. Bostanın sahipleri Hz. 
İsa'nın re-finden az bir zaman sonra, cimri olduklarından dolayı, görülmesin diye hurmaları geceleri topluyorlardı. 
Onlar bostandaki ziraatı biçmek istediklerinde dediler ki: «Bugün sizin yanınıza herhangi bir fakir girmesin». 
Böylece sabahleyin erkenden gidip baktılar ki bostan temelinden sökülmüş ve gece gibi simsiyah kesilmiştir. 
Yeşillik yoktu. Sanki bostanın yerinde bir kömür madeni vardı. Allah'ın emriyle bostanı yokeden Hz. Cebrail'di. » 
dediler. 


Bazı alimler ziraatini biçen, meyvesini toplayan biricisinin orada hazır bulunan fakirlere yardım etmesi gerekir 


demişlerdir. Çünkü Cenab-ı Hak «Onu biçtiğiniz gün hakkını verin» buyurur. O, zekâttan başka bir haktır. 


Bazıları biçicilerin yanlışlıkla geride bıraktıklarına mal sahibi karışmamalıdır, der. Çünkü o başaklan toplayarak 
nafakalarını temin etmeye çalışan fakirler vardır. Bu ayet geceleyin ziraati biçmeyi yasaklamaktadır. Çünkü fakirler 
ondan pay alamazlar. Bazıları da yılan ve diğer böceklere eziyet verilebileceği için geceleyin çalışmanın mekruh 
kılındığım söylemişlerdir. Kurtubi birinci yorumun daha sıhhatli ikincisinin de güzel olduğunu söylemektedir. 


Bostan sahipleri, miskin ve fakirler evlerinden çıkmazdan önce sabah vakti girer girmez o bostanın meyvelerini 
toplayacaklarına dair aralarında yemin ettiler, fakat «inşallah» demediler. 


Daha Önce bostan salih kişinin elinde iken yanlışlıkla biçilmeyen meyveler fakirlere aitti. Veya sergilerin üzerine 
atılıp da yere düşenler fakirlerin hakkıydı. Yani onlar ziraatlarını biçtiklerinde" yanlışlıkla biçmedikleri her şey 
fakirlerindi. Harman yaparken yayılan nesneler de fakirlere aitti. Yani bu bostan sahiplerinin babalan, bostandan 
fakirlere sadaka verirdi. Böylece babalarının hayatında yetimler, dul kadınlar, fakirler bostandan yararlanıyorlardı. 
Babalan öldükten sonra onlar Cenab-ı Hak'kın bu surede naklettiği şekilde hareket ettiler. Bunun üzerine, «mal 
azaldı, ço-luk çocuk çoğaldı» diye fakirlerin gözünden bu ziraati uzaklaştırmak için bu hareketlerde bulundular. 


«Yesrimunne» fiili hurma meyvelerinin kesilmesi, toplanması demektir. 


«Yestesnüne» fiili inşaallah demediler, istisna yapmadılar demektir. Veya ondan, o ziraatten miskinlerin, fakirlerin 
hakkını ayırmadılar manasınadır. (İkrime) 


tbn Abbas «Taij'ten maksat Allah'ın emridir», Katade «Allah' tan gelen azaptır»I İbn Cüreyc «Cehennem 
vadilerinden çıkan bir ateştir» demişlerdir. Taif ancak geceleyin gelir. Bunu da Ferra ifade etmektedir. Bu ayet 
Cenab-ı Hak'kın azimden ötürü diğer in-sanlan muahaze ettiğinin delilidir. Çünkü onlar bu şekilde davranmaya 
azmettiler ve amel olmazdan önce cezaya çarptmldılar. Sahih'de Allah Rasülü'nden şu hadis nakledilmiştir: 


«iki müslüman kılıçlarıyla birbirlerine karşı çıkarsa öldürülen de öldüren de cehennemdedir, ateştedir» Bunun 
üzerine: 


«Ey Allah'ın Rasülü! Öldüren öldürdüğünden dolayı ateşte. dir .Acaba öldürülen niçin ateşe giriyor?» diye soruldu. 
Hz. Peygamber (s.a.v) de: «O da arkadaşını öldürmeye azmetmişti» buyurdular. 
Bostan meselesi mufassal olarak Al-i İmran Suresi'nde geçmişti. Oraya müracaat edilebilir. 


«Sarim» karanlık gece demektir. İbn Abbas, Ferra ve başka müfessirlerden böyle rivayet edilmiştir. Yani bostan 
karanlık bir gece gibi olmuştu. Yeşillik diye bir şey kalmamış, yanıp kül olmuştu. 


Yine ibn Abbas'tan şöyle rivayet ediliyor: «Sarim siyah kül demektir». Yani bostan siyah kül gibi olmuştu. 


«Yetehâfetüne» fiili gizlice yürüdüler demektir; yani hiç kimse onlardan haberdar olmasın diye yavaş konuşuyor, 
fasüdaşiyorlar-dı. Veya halk onları görmesin diye kendilerini gizliyorlardı. Fakat babalan bostana gitmek istediği 
zaman fakir ve miskinlere haber veriyor, meyve toplama zamanında orada hazır bulunmalarını istiyorlardı. 


«Harda kelimesi kast ve kudret anlamındadır. Yani nefislerinde bir kast ve kudret üzerindeyken gittiler. 
Maksatlarına ulaştıklarını sanıyorlardı. Mücahid ve Katade «Hard ciddiyet mânâsını ifade eder» demişlerdir. 
Hasean Basri «Hard ihtiyaç ve zaruret demektir» demiştir. 


«Kadirin» kelimesinin mânâsı emirlerini öyle tanzim etmiş, o şekilde programlamışlardı, anlamındadır. Katade 
«Kendi nefislerine, kendi zanlafına göre bahçelerindeki meyveleri bu şekilde biçip almaya kadir olduklarım 
sanıyorlardı» demiştir. 


«Biz kesinlikle dalâletteyiz»; yani yanlış yere geldik, bu bizim bahçemiz değildir. Veya miskinleri menetmek 
niyetiyle böyle erken gelmekle biz hakdan sapmışız. İşte bu da bizim cezamızdır! 


Allah'ın Basülü «Günahlardan kaçının. Kesinlikle kul bir günahı işler ve bunun üzerine kendisine verilmek üzere 
hazırlanmış olan rızk ondan alınır» buyurduktan sonra bu ayeti okudu. 


«Evsetuhum» en adilleri ve en akıllıları demektir. «Ben size demedim mi? Niçin istisna etmiyorsunuz? (İnşaallah 
demiyorsunuz) Ayetten anlaşıldığına göre bu en akıllı olanları, diğer kardeşlerine istisna etmelerini emretmiş, 
fakat onlar itaat etmemişlerdi. Ebu Salih ((Onların istisnaları suohanallah demektir» diyor. Onun için ortanca ryani 
adil olan kişi, kardeşlerine «Niçin siz SubhanaU lah demediniz, Allah'ın size verdiğine karşı şükretmediniz» de- 
miştir. 


Bazıları ayeti «Siz niçin fiilinizden ötürü Allah'a sığınarak af talebinde bulunmuyorsunuz?» şeklinde 
yorumlamışlardır. Kötü niyetinizden dolayı niçin tevbe etmiyorsunuz? 


Onlar, «Rabbimizi tenzih ediyoruz. Biz kendi nefislerimize zulmettik» dediler. Zira İbn Abbas'a göre subhane 
Rabbina kelimesi «Biz günahımız sebebiyle Allah'tan af talep ediyoruz» demektir. Onlar «Sen böyle yapmamızı 
işaret ettin» diyerek birbirlerini kınadılar. 


«Tâğin» kelimesi isyan ediciyiz, demektir. Yani fakirlerin haklarını menetmek suretiyle isyan edici olduk. İbn 
Keysan (veya Ki-san) «Onlar Allah'ın nimetleri hususunda tuğyan ettiler, ona şükür etmediler demektir» diyor. 


«Belki Rabbimiz bize ondan daha hayırlısını verir. Niye biz Rabbimize dönmüyoruz ve and ederiz ki atalarımızın 
yaptığını yapacağız» dediler ve Allah'a yalvardılar. Allah o gece, o bostandan daha hayırlısını kendilerine nasip 
etti. Ve Cebrail'e o yanmış, kül olmuş bahçe yerine, Şam'dan onlara bir bahçe getirip yerine koymasını söyledi. 


ibn Mesud şöyle der: «Onlar niyetlerini halis kıldı, Allah ta doğruluklarını bildi ve onlara EUHayran isimli bir 
bahçeyi, yok olanın yerine verdi. O bahçede öyle üzümler kıldı ki bir salkımı ancak bir hayvan yüklenebilirdi. Onlara 
çok büyük ve bereketli meyveler vermişti». 


35. ayetteki mücrimlerden kafirler kastedilmektedir. Mekke kâfirleri «Ahiret'te müslümanlara verilenden daha 
hayırlısı bize verilecektir» demişlerdi ve ayet o zaman indi. «Biz müslüman-ları mücrimler gibi mi kılarız?». Sonra 
Cenab-ı Hak onları kınayarak s&yle buyurdu: «Bu eğri büğrü hükmü nereden çıkarıyorsunuz? Acaba mükğfatı 
vermek sizin emrinizde midir ki dilediğiniz şekilde onu ayarlayacaksınız? Yoksa okuduğunuz bir kitabınız mt var ki 
itaat edenin asi gibi olduğu hükmünü orada görüyorsunuz? Siz neyi seçerseniz onun olacağı mı yazılı kitabınızda?» 


39. ayetteki «Eyman», yeminin çoğuludur Ahidler ve yeminler demektir. 


«Bâligâtun» tekid edilmiş manasınadır. Yani yoksa sizin Allah katında ahidleriniz mi vardır ki onlara dayanarak 
«biz cennete gireceğiz» diyorsunuz? 


40. ayetteki «Zaim» kelimesi kefil demektir. Yani Ya Mu-hammed! Benim namıma şu müşriklere sor ki hangisi 
bu sözlerinin kefilidir? (İbn Abbas ve Katade). 


ibn Keysan «Zaim burada hüccet ve dava ile ortaya çıkan kişi demektir» dedi. Hasan Basri ise «Zaim»'n elçi demek 
olduğunu söylemiştir. 


«Şüreka» (ortaklar), bu ayette şahidler demektir. Kendi iddialarına şahitlik yapanları, eğer doğru iseler, getirsinler. 


42. ayetin başındaki «Yevme» kelimesi, ya getirsinler mânâsına gelen «Felye'tu» fiiline bağlıdır; yani baldırların 
açılacağı günde ortaklarının şahitlerini getirsinler veya onlara şefaat etsinler. Veya bu. kelime mukadder bir fiilin 
mefuludur. Yani hatırlat o baldırların açılacağı günü! Baldırların açılmasından maksat, şiddet ortaya çıkacak ve 
Kıyamet dehşet saçacaktır. Harb bacaklarını topladı demek, şiddetli hâle girdi demektir. Sanki ayette, «kıyametin 
şiddetini ortaya koyduğu günü hatırlat» denilmektedir. İkrime'nin ibn Abbas'tan rivayet ettiğine göre «Sâk» 
üzüntü ve şiddet manasınadır. İbn Cüreyc, Mücahid'den «Durumun şiddeH ve ciddiyeti» demek olduğunu rivayet 
ediyor. 


ton Abbas ve Mücahid «Bu, Kıyamet Günü'nde en şiddetli bir saattir» demişlerdir. Ebu Musa el- Eşari'nin 
Rasülullah'tan rivayet ettiğine göre «Sâk» büyük bir nurdur. O ortaya çıkınca hepsi ona secde ederler. 


3emerkandi, tefsirinde şu rivayeti naklediyor: 


Kıyamet Günü oldu mu her kavmin dünyada taptıkları ortaya çıkar. Her kavim taptıklarının yanma gider. Tevhid 
ehli ortada kalır. Onlara: «Siz neyi bekliyorsunuz?» denilir. Onlar: «Bizim Rabbimiz var, biz dünyada O'na ibadet 


ediyorduk, şimdi onu görmüyoruz» derler. Onlardan sorulur: «Siz onu görürseniz tanır mısınız?» Onlar da «Evet, 
tanırız» derler. Onlara: «Onu nasıl tanıyacaksınız? Halbuki siz onu görmemişsiniz» denir. Cevap olarak da: «Onun 
bir benzeri yoktur» derler. Böylece onlar için perdeler kaldırılır. Cenab-ı Hak'ka bakarlar ve hepsi secdeye kapanır. 
Ortada sırtlan sığır boynuzu gibi katılaşmış bir grup kalır. Onlar Allah'a bakarlar, secde etmek isterler, fakat güçleri 
yetmez. Bunun üzerine Cenab-ı Hak: «Ey kullarım! Başlarınızı secdeden kaldırın. Sizin herbirinizin yerine yahudi 
ve hıristiyanlardan birer kişiyi ce. henneme göndereceğim» buyurur. 


Ebu Burde der ki: «Ben bu hadisi Ömer bin Âbdutaziz'e anlattım. Dedi ki bana: «Kendisinden başka mdbud 
olmayan Allah için sana yemin verdiriyorum, baban bu hadisi sana söyledi mi?» Ebu Burde üç defa, «Babam bana 
söyledi» diye yemin etti. Ömer bin Abdulaziz» «Ehli tevhid hakkında bu hadisten daha sevimli hiçbir hadis 
işitmedim» der. 10531 


Meal 


43- Gözleri (korku ve dehşetten) düşük olarak kendilerini zillet kuşatır. Oysa onlar sapasağlam iken secdeye dayet 
ediliyorlardı. 


44- (Ey Rasülüm!) Artık bu sözü yalanlayanı sen bana bırak. Biz onları bilmedikleri bir yoldan yavaş yavaş 
yakalayacağız. 


45- Ben onlara mühlet veriyorum. Fakat benim cezam çok şiddetlidir. 
46- (Ey Rasülüm!) Yoksa sen onlardan ücret istiyorsun da (Onlar bundan dolayı mı) borç yüküne giriyorlar? 
47- Yoksa gaybın bilgisi onlann yaninda mıdır ki kendileri yazıp duruyorlar? 


48- Sen Rabbinin hükmünü sabırla bekle! Balık sahibi (Yunus) gibi olma. Hani o içi kahr dolu olarak çağrıda 
bulunmuştu. 


49- Eğer Rabbinden ona bir nimet yetişmeseydi kötü bir şekilde (balığın karnından) yeryüzüne atılırdı. 
50- Fakat Rabbi onu seçti ve onu salih olanlardan kıldı. 
51- O küfre sapanlar Kur'an'ı işittikleri zaman, yercesine gözleriyle sana bakarlar ve «O mecnundur» derler. 


52- Halbuki Kuran, bütün milletlere bir zikir (nasihat)dır. 105121 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(43-52) «Gözleri (korku ve dehşetten) düşük...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Terhaku» fiili kaplar, kapsar elemektir. Yani müminler baslarını secdeden kaldırırlar. Yüzleri kardan daha 
beyazdır. Münafıkların ve kâfirlerin yüzleri ise simsiyah kesilir. Hatta katrandan daha siyah olur! Ebu Musa ile İbn 
Mesud'un bu görüşleri Sahihi Müslim'de Ebu Said el-Hudri tankıyla da rivayet edilmiştir. 


«Salimune» kelimesi afiyettedirler, bedenleri sıhhattedir demektir. Yani onlar ezan ve kametle dünyada sağlam 
oldukları halde secdeye davet edilirler, fakat ibadet etmezlerdi, 


Said bin Cübeyr der ki: «Onlar «Hayya eUFelah» ezanım işitiyorlar, fakat icabet etmiyorlardı». 


44. ayetin başında gelen «Zerni» fiili, «beni bırak» demektir. «El-HadiŞ»ten. maksat, Kur'an'dır. Bu sözü (Kur'an'ı) 
yalan sayanları artık sen bana bırak, biz onları kendilerinin tasarlayamaya-caklan bir yönden yavaş yavaş azaba 
yaklaştıracağız! Ayetin anlamı «Onları gafil bir şekilde avlayacağız ki bunu onlar bilmezler» demektir. işte onlar 


Bedir Günü'nde azaba duçar oldular. 
Süfyani Sevri, «Onlara bot nimet vereceğiz ve şükür etmeyi kendilerine unutturacağız demektir» demiştir. 


ibn Abbas, «Senestedricuhum» onlara mekir yapacağız demektir, diyor. Bazılarına göre azar azar tutar, azar azar 
azaba yaklaştırırız, demektir. 


istidrac aceleyi terketmektir. Bunun esas mânâsı, bir halden diğer bir hale nakletmektir. Bir merdiveni öbür 
merdivene ayak atmak suretiyle geçmektir. 


«Umli» fiili, mühlet veririm onlara, müddeti onlar için uzatırım mânâsını ifade eder. Ayetin metnindeki «Keyd» 
kelimesi azap, «Metin» kelimesi de şiddetli demektir. Yani benim azabım kesinlikle şiddetlidir, hiç kimse yakasını 
kurtaramaz. 


«Magrem» kelimesi vergi, borç manasınadır. Yoksa sen onları Allah'a davet ettiğinden Ötürü onlardan bir ücret 
mi istiyor-sun? Onlar da bu ücretin garabetinden zorluk çekiyorlar? Yani onlar üzerinde herhangi bir külfet yoktur. 
Hatta onlar sana tâbi olurlarsa yeryüzünün hazinelerine sahip olacaklar ve nimet cennetlerine varacaklardır. 
Yoksa onların katında gayb mı vardır? Yani gaybın ilmini, onlar mı yazıyorlar? Yoksa bu söyledikleri hakkında onlar 
üzerine vahy mi iniyor ki bunları söylüyorlar. 


İbn Abbas «Gayb, burada Levh-iUMahfuz manasınadır» diyor. 
Bazı müfessirler «Yektubune» fiilinin hükmetmek anlamında olduğunu söylemişlerdir. 
«Hut» balık demektir .Hut'un sahibi'nden maksat ise Yunus Peygamberedir. 


«Mekzüm» öfke ile dolu demektir. Cenab-ı Hak burada Hz. Muhammed'e «Rabbinin hükmüne sabır göster, kaza 
ve kaderine razı ol» demektedir. Veya «Rabbin sana risalet tebliğini hükmet. mistir. O'na karşı sabır göster. Acele 
etme. Öfkeye kapılma. Sen mutlaka galip olacaksın». 


Bazıları «Bu ayet kılıç ayetiyle neshedlimiştir» diyorlar. Yani Hz. Yunus gibi öfkede sıkıntılı, aceleci olma. Katade 
diyor ki: «Ce. nab-ı Hak burada peygamberine teselli veriyor, ona sabretmesini, acele etmemesini emrediyor.» 


Hz. Yunus'un hadisesi Yunus, Enbiya ve Saffat Sureleri'nde geçmişti. 


49. ayetin başında gelen «Tebareke» fiili bu şekilde okunursa mazidir. Eğer müzari ise «Tebbare)cur> şeklinde 
okunması gerekir. Nimet'ten maksat Dahhak'a göre peygamberliktir. ibn Cübeyr'e göre daha önce yapmış olduğu 
ibadetlerdir. İbn Zübeyr'e göre ise «Senden başka mabud yok. Sen ortaktan münezzehsin. Kesinlikle ben 
zalimlerdendim» şeklindeki yalvarıştır. ibn Bahr'a göre «Balığın karnından çıkartılıp sahile atılmasıdır». Bazılarına 
göre nimet burada rahmet demektir. Yani Allah ona rahmet ederek tev-besini kabul buyurmuştur. 


«Nubize» fiili atıldı demektir «eUAra» kelimesi geniş saha demektir. Yani dağsız, ağaçsız, duvarsız, düz saha. 
«Mezmum» kınanmış manasınadır. Eğer Allah'ın Yunus üzerindeki fazlı olmasaydı balığın kanunda Kıyamet'e 
kadar duracaktı. Sonra da Kıyamet sahrasına kınanmış olarak atılacaktı. 


«icteba» fiilinin mânâsı onu seçti demektir. «Onu salihlerden kıldı» cümlesinin mânâsı ise İbn Abbas'a göre, Allah 
ona vahyi geri verdi. Hem kavmi hem de kendi şahsı için tevbesini kabul etti. Onu yüzbin veya daha fazla insana 
peygamber olarak göndermekle de salihlerden kıldı, şeklindedir. 1051101 


Nazar Var Mı? 


51. ayet onların peygambere ne kadar düşman olduklarını ortaya koymaktadır. Onlar göz (nazar) ile peygamberi 
öldürmek istiyorlardı. Kureyş'ten bir grup, Rasülullah'a baktılar ve «Biz onun benzerini görmedik. Onun getirdiği 
delillerin benzerini görmedik» dediler. Maksatları da nazarla Rasül-ü Ekrem'i devirmekti. 


Rivayete göre, «Nazarla etki yapmak, Beni Esed Kabilesi'nde yaygın ve etkili idi. Hatta Beni Esedlilerden birinin 


yanından tavlı bir sığır veya etli bir deve geçtiğinde gözüyle ona baktıktan sonra: Ey cariye, ey hizmetçi! Parayı al, 
bu devenin etinden bize getir» derlerdi. Deve biraz gittikten sonra düşüp ölür; eti de kesilip satılırdı. 


Kelbi diyor ki: «Araplardan bir kişi iki veya Üç gün yemeden, içmeden bekler. Sonra çadırın bir tarafını kaldırır, 
oradan içeri bakar. Yanından bir deve veya koyun geçerse: «Bugün gördüğüm deve ve koyun gibisinden daha 
güzelini görmedim» derdi. O hayvan biraz ilerledikten sonra düşer, ölürdü. 


«O inkâr edenler zikri işittikleri zaman nerede ise seni gözle-riyle devireceklerdi...» 


Maverdi «Araplar bir insana nazar ile dokunmak istediklerin- . de üç gün aç ve susuz kalır, sonra o kişinin nefsine 
ve malına saldırarak şöyle derlerdi: Allah'a yemin olsun, ondan daha kuwvetlisini, ondan kahramanını, ondan daha 
zenginini, daha güzelini görmedim». Böylece gözüyle hem adamı hem de malını helak ederlerdi. Bunun üzerine 
Cenab-ı Hak bu ayeti indirdi.» der. 


Kuşeyri diyor ki: «Bu nakillerde tenkid edilecek noktalar vardır. Zira göz ile dokunmak, bir şeyi ancak çok güzel 
saymak, gönülden onu beğenmekle olur. Yoksa sadece bir şeyden buğzetmek-le, onu istememekle göz 
aofcunmaz». 


Bunun için «O delidir, diyorlardı». Yani Kur'an okuduğunu gördüklerinde seni deliliğe nisbet ederler. 


Kurtubi özet olarak şunları ekler: Tefsircüerin ve lügat alimlerinin sözleri bizim söylediklerimize delâlet eder. 
Onların peygambere bakmalarından maksat onu Öldürmek istemeleridir. Bir şeyin keraheti, helak edecek şekilde 
düşmanlığın kişiye gözle isabet etmesine mani değildir. 


ibn Abbas, İbn Mesud, «Leyuzliküneke» yerine «Leyuzheku-neke» şeklinde ayeti okumuşlardır. Yani seni 
neredeyse tamamen helak edeceklerdi. Zira «Yuzlikune» fiili kaydırmak, kaymak mâli nâsma gelen zeleka, zelk 
kökünden alınmıştır. Kelimenin mânâsı silip süpürmek, götürmektir. Bu da ancak Rasül-ü Ekrem'in helak olmasıyla 
(ölümüyle)"tahakkuk eder. 


El-Herevi, «Bu fiilin mânâsı şudur: Gözleriyle sana göz okları atıyorlar. Seni Allah tarafından çıktığın makamdan 
düşmanlıklarından ötürü indirmek istiyorlar» diyor. İbn Abbas «Bakışlarının sende etki yapmasını, seni delmesini 
istiyorlar» diyor. Süddi ve Said bin Cübeyr «Üzerinde bulunduğun nübüwvetin tebliğinden seni uzaklaştırmak, 
çevirmek istiyorlar demektir» diyor. 


«Bi Ebsarihim» lâfzının başındaki «b» harfi ya alete dahil da-| | (hil olmuştur; yani gözlerini kaydına, helak edici, 
yok edici alet. gibi kılarak sana bakarlar demektir veya «b» harfi burada sebebiyet mânâsı ifade eder ki o takdirde, 
gözleri sebebiyle seni kaydırmak istiyorlar, demek olur. 


Zeccac, «Ayet hakkında lügat ve tevil ehlinin mezhebi şudur: Onlar Rasül-ü Ekrem'e çok buğzettikleri, ona 
düşmaniıkda doruk noktaya çıktıkları için, Peygamber'e buğzedenlerin bakışıyla öldüresiye bakıyorlardı». 


Bu ayet nazar dokunmasının hak olduğuna işaret etmektedir. Bu hadisi Ebu Hüreyre, Rasül-ü Ekrem'den 
nakletmiştir ve hadis Müslim'le Buhari'nin ittifak ettiği hadislerdendir. Ulemanın cumhuru hadisin zahirine 
dayanarak «Göz ve nazar haktır» ve «Göz kişiyi kabre, deveyi de çömleğe koyar» demişlerdir. Bidatçı-lardan bazı 
gruplar göz dokunmasını inkâr etmişlerdir. Fakat on-lann sözleri önemli değildir. Çünkü bu, peygamber kelamında 
va-rid olmuştur ve sahih bir hadisle gelmiştir. 


Hasan Basri «Göz rukıyyesi bu ayettir» der. Yani gözün dokunmaması, kötü bir etki yapmaması için bu ayet 
okunursa Ce-nab-ı Hak onu hıfzeder. 


Ayetteki «zikir» kelimesinden maksat Kur'an'dır. Onlar Rasü-lullah'a çok buğzettikleri, hased ettikleri için Kur'an 
okuduğunu dinlediklerinde «Bu mecnundur» derlerdi. Halbuki «O Kur'an ancak âlemler için bir zikirdir»; yani bir 
hatırlatmadır, onların dinlerinde muhtaç oldukları her emri açıklayıcıdır. Üzerine Allah tarafından Kur'an inen bir 
kişi, onun esrarına muttali olduğu halde, nasıl deli olabilir? 


Bazılarına göre, bu 52. ayetteki zikir kelimesi, şeref ve fazilet demektir. Çünkü Cenab-i Hak başka bir ayette 
«Kesinlikle o, (Kur'an) senin ve kavmin için bir zikirdir», yani bir fazilettir, diyor. Cenab-ı Hak «Bütün âlemler için» 


diyor. Çünkü Kur'an'da bütün âlemler için yararlı Öğütler vardır. 


Bazıları «Zamir Rasülullah'a raciâir. Rasülullah hatırlatıcıdır ve kesinlikle âlemleri şerefe kavuşturandır» 
demişlerdir. Yani âlemler ona ancak iman etmek suretiyle şĞref ve izzete sahip olurlar. 105111 


KALEM SURESİ'NİN SONU 


Pa m e Sk e a a la e e Mi e 2 


Mİ esra ye e ua ey bd eu ad gey uyum uysa m üüsüç son aöl ünü Gran adüriyisu 3 


HAKKA SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

1- El-Hâkka (varlığı gerçekleşecek olan). 

2- Nedir o Hakka? 

3- Hâkka'mn ne olduğunu nereden bileceksin! 

4- Semud ve Âd (kavimleri) El-Karia'yı (o patlak verecek olanı) yalan saydılar. 
5- işte Semud (halkı), şaşkınlıkları yüzünden helak edildiler. 

6- Ad'a gelince, onlar da uğultulu bir fırtına (kasırga) ile helak edildiler. 


7- Onu yedi gece, sekiz gün aralıksız onların üzerine (Allah) musallat kıldı. Öyle ki o kavmi orada sanki içi kof hurma 
kütükleri gibi yere yıkılmış görürsün. 


8- (Ey Rasülüm!) Onlardan hiç arda kalanı görüyor musun? 105111 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-8) «EUHakka (varlığı gerçekleşecek olan). Nedir o...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu sure ittifakla Mekki'dir. Ayetleri 51, kelimeleri 256, harfleri 1034'tür. Mekki oluşuna dair şu hadis delil 
gösterilmektedir: İmam Ahmed, Hz. Ömer'den rivayet ediyor: «Ben müslüman olmazdan evvel Rasülullah'a 
sataşmak için çıkmıştım. Baktım Jâ benden Önce mescide girmiş. Arkasında durdum. EUHakka Sure-si'ni okudu. 


Ben Kur'an'ın telifinden hayret ediyordum. Kalbimde bu şairdir dedim. Hemen arkasından «O şairin sözü değildir» 
ayeti geldi. Kâhindir, dedim. «Bu kâhinin sözü değildir» diyen ayet geldi. Sureyi sonuna kadra dinledim. İslâm 
kalbimin her zerresine etki yapmıştı». 


«ELHakka»d&n maksat Kıyamet'tir. Kıyamette bu ismin verilmesi şu noktadan ileri geliyor: Emirler orada 
tahakkuk eder. 


Bazılarına göre, Kıyamet'e Hakka denilmesi, onun kesinlikle meydana geleceğindendir. Bazıları da «Kıyamet bazı 
kimselere cenneti, bazı kimselere de cehennemi tesbit ettiğinden dolayı ona El Hakka ismi verilmiştir» .diyorlar. 
Bazıları da «Her insan amelinin karşılığına layık olacağından dolayı bugüne et-Hakka denilmiştir» derler. 


Kisai, «£UHakka hak günü demektir. Zira Araplar «Benden hakkı anladığında benden kaçtı» derler» demiştir. 


«O Hakka'yı sana bildiren nedir?», yani o günü sana "bildiren hangi şeydir? Allah'ın Rasül-ü Kıyamet'in kopacağını 
biliyordu, fakat Kıyamet'in durumunun korkunçluğunu bildirmek için, «Onun ne olduğunu bildiren nedir?» diye 
soruldu. Cenab-ı Hak bu cümle ile onun mahlükat ilimlerinin dairesinden hariç olduğunu açıklıyor. Yani onun 
durumu, dehşetinin korkunçluğu, nerede ise hiç kimsenin idrak edemeyeceği ve hiç kimsenin vehmedemeyece- 
gi bir şekildedir. 


«Sen onun halini nasıl takdir edersen o onun ötesindedir, daha büyüktür, daha büyüktür». Ayetin istifham 
şeklinde gelmesi, Kıyamet'in lazımını hedeflemektedir, onun da gerçeği yaşanmadıkça bilinmez. Hiçbir fikir 
sahibinin fikri, hiçbir vehim, ona erişmez, demektir. 


«El-Karia» kelimesi Kıyamet manasınadır. İnsanları korkutmak gökleri parçalamak, yer ve dağlan darmadağın 
yapmak ve yıldızlan söndürmek suretiyle meydana gelir. 


Bazılanna göre «Karia»dan maksat bazı kimseleri yükseltmek, bazılarını alçaltmaktır. Çünkü kur'a kökünden 
alınmadır ve mânâsı budur. Bazıları da «Karia'dan insanların üzerine inen dünya azabı kastediliyor. Zira onların 
peygamberleri kendilerini bu azabın geleceğinden korkutuyorlar, onlar da onu yalanlıyorlardı» demişlerdir. 105121 


Kocakarı Soğukları 


«Semud» Hz. Salih'in kavmidir. Onlann yurtlan Hicr'de, Şam ile Hicaz arasındaydı. Muhammed bin İshak « Onların 
yeri, yurdu Vadi'UKurra idi, göçebe araplardı» diyor. Ad'a gelince, onlar da Hud kavmiydi, el-Ahkâf'ta dururlardı. 
Ahkaf, Umman ile Hadra-mut (veya Hadramevt) arasında kumsal tepelerden meydana gelen bir yerdir. Yemen'in 
tamamı ona dahildir. Onlar göçebe ve fakat çok cömert bir kavimdi. 


«Tağiye»den maksat sayhadır. Yani haddi aşan bağırmadır. Onlar tağiye (tağiye fiili)yle helak oldular. 


Kelbi «Tağiye'den maksat şimşektir. Onlar şimşekle helak oldular demektir» diyor. Mücahid'e göre «tağiye» 
günahlardır. Buna göre günahlanyla helak oldular demek olur. Hasan « Onlar tuğyan ve kupürleriyle helak oldular» 
diyor. 


«Sarsar», soğuk rüzgâr demektir. Soğukluğuyla tıpkı ateşin yakışı gibi nereye isabet ederse orayı yakar. (Dahhak) 


Bazıları da «Sarsar'dan maksat, şiddetli ses veren demektir» diyorlar. Mücahid «Zehiri şiddetli olan rüzgâr 
demektir» der. 


«Atiye» kelimesi kendisini sevku idare edenlerin elinden çıkmış, onlara itaat etmeyen ve şiddetli esintisi sebebiyle 
kendisine güç yetmeyen şiddetli rüzgâr demektir. O adeta Allah'ın gazabı için ben de gazaba geldim, diyor. 
Böylece Ad kavmi üzerinde şiddetle esti ve onlan kahretti. 


«Sahhara» fiili gönderdi, musahhar kıldı demektir. «Husu-men» kelimesi de peşpeşe gelir, ara vermez, kesintisiz 
anlamındadır. 


Lejs'e göre «huşum» uğursuzluk demektir. Bunlar huşum geceleridir. Yani hayn elden silip götüren gecelerdir! 


Bu günlerin başlangıcı konusunda ihtilaf vardır. Süddi'ye göre pazar sabahı başlamıştır. Rebi bin Enes'e göre cuma 
sabahı, Yahya bin Selâm ve Vehb bin Münebbih'e göre ise çarşamba günü başlamıştır. işte bunlar Arapların 
«İhtiyar kadının günleri» dediği günlerdir. Bunlarda soğuk ve şiddetli rüzgâr vardır. Başlangıcı çarşamba günüdür. 
Sonu da çarşambadır. İhtiyar kadına şu sebeple isnad edilmiştir: Ad kavmine mensup ihtiyar bir kadın bir tünele 
girdi. Rüzgâr da onun arkasından tünele girerek kadını sekizinci günde Öldürdü. 


Veya bunlara kışın son günlerinde oldukları için bu isim verilmiştir. 
«Sar'a» seriin çoğuludur, ölüler demektir. «A'caz» acz'in çoğuludur, usuller, kökler demektir. 


«Haviye» çürümüş manasınadır. Veya içlerinde bir şey olmayan ağaçtır. Nahl hurma ağacıdır, müzekker de 
müennes de olur. Bunun için Cenab-ı Hak bir ayette «Nahlin munkairin» şeklinde munkair vasfını müzekker 
getirmiş, bu ayette de «nahlin haviye, tin» şeklinde «haviyetin» kelimesini müennes getirmiştir. 


«Bakiye» kelimesi geri kalan demektir. Yani onların arkasın-da, geride kalan bir grubu veya bir nefsi görüyor 
musun? 10531 


Meal 


9- Firavun, ondan Öncekiler ve kasabalar halkı da (Lut Kavmi) hep o hatayı işlediler. 


10- İşte böylece onlar Bablerinin peygamberine karşı geldiler. Bunun üzerine gittikçe artan şiddetli bir azap 
kendilerini yakaladı. 


11- Hakikat şu ki su (tufan) taştığı zaman o süzülen (gemi) de sizi biz taşıdık. 
12- Ki sizin için onu ibret yapalım ve bu ibret duyan kulaklarda yerleşsin. 
13- Sura bir tek defa üfürülür üfürülmez, 

14- Yerler, dağlar yerlerinden oynayıp bir çarpma ile darmadağın olunca; 
15- İşte o gün (olacak) olur. Ve El-Vakıa (Kıyamet) kopar. 

16- Gök yarılır ve o gün kuwetten düşer. 


17 - Melekler ise onun etrafında (Allah'ın emrini) beklemektedirler. O gün Rabbiain Arş'ını onların üstündeki sekiz 
melek taşır. 


18- O gün huzura çıkacaksınız ve hiçbir sırrınız gizli kalmayacaktır. 

19- Kimin kitabı sağ eline verilirse o der ki: «Gelin, kitabımı okuyun». 

20- «Kesinlikle ben hesabıma kavuşacağımı sezmiştim». 

21/23- Artık o meyveleri sarkmış yüksek bir bahçede hoş bir yaşayış içindedir. 


24- (Allah onlara:) «Yeyin, için. Afiyet olsun! Bu, geçmiş günlerde takdim ettiğiniz salih amellere karşılık olarak 
(size verilmiştir)» der. 


25- Kitabı sol eline verilmiş olana gelince, O der ki: «Eyvah 1 Keşke bana kitabım veril meşeydi». 
26- Hesabımın da ne olduğunu bilmeseydim». 


27- «Ne olurdu o (ölüm) kafi olaydı». 


28- «Malım bana bir faıde vermedi». 

29- «Saltanatımın tamamı benden ayrılıp mahvoldu». 

30- (Allah) «Tutun onu, hemen bağlayın» (diye emreder). 

31- Sonra onu cehenneme atın». 

32- «Sonra boyu yetmiş arşın olan bir zincirle onu oraya sürün». 
33- Çünkü o, yüce Allah'a iman etmiyordu». 


34- «Fakirlerin (ne) yiyeceğine hiç bakmıyor ve teşvik etmiyordu. 105141 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(9-34) «Firavun, ondan öncekiler ve...» Bu Ayetlerin Tefsin 


Firavun ve Firavun'dan önceki diktatörler veya Firavun'un askerleri ve Mu'tefikat ahalisi «Hatie»yi getirdiler. 
«Hatie» yanlış fi-ildir. Günah ve küfür demektir. Mücahid «Onların işlemekte oldukları hataları getirdiler)) demek 
olduğunu söyler. El-Cürcani «Büyük Hatie'yi getirdiler demektir)) diyor. Binaenaleyh Hatie kelimesi mastar olur. 


«Rablerinin elçisine isyan ettiler» cümlesinde geçen elçi, Kel-bi'ye göre Hz. Musa'dır. Bazılarına göre Hz. Lut'tur. 
Bazıları da elçi mânâsına gelen rasül kelimesinin risalet, peygamberlik demek olduğunu söylemişlerdir. Zira Rasül, 
risalet mânâsındadır. 


«Rabiyeten» kelimesi daha yüksek, daha yüce demektir. Yani bunların azabını diğer ümmetlerin azabından daha 
korkunç yaptık demektir. Zira bu kelime «Raba, yarbu» kökünden geliyor. Bu da fazla olmak demektir. Mücahid 
«Rabiyeten şedid mânâsını ifade eder» dedi. 


«Tağa» fiili yükseldi, asdı demektir. «ELCariye» ise gemi demektir. Gemiye bindirilenler Hz. Nuh ve çocuklarıdır. 
Ondan sonra yeryüzünde yaşayanlar onların neslinden gelmiştir. 


«Tegldre»nin mânâsı hatırlatmak, «Ta'iye» ise koruyan, hıfzeden demektir. 19515) 


Sür'a İlk Üfürülüş 


«Süra bir tek üfürülüşle üfürüldüğü zaman» ifadesindeki üfürülüş birinci nefhadır. Bu ayet kıyametin nasıl 
kopacağını açıklamaktadır. Bu birinci üfürülüş olduğu zaman "bütün âlem harap olur, herkes ölür. (ibn Abbas) 


İbn Müseyyib ve Mukatil «Bu üfürülüşten maksat son üfürü* lüştür» demişlerse de İbn Abbas'ın yorumu daha 
doğrudur. Zira bu husus ilgili ayetin siyakına daha uygundur. 


«Yer ile dağların hamledilmesumden maksat, yerlerinden sökülmeleridir. Sökülüşten sonra birbirine vurulurlar ve 
paramparça olurlar. Bu tokuşturma zelzele gibidir. Nitekim Cenab-i Hak «Yer, sarsıntısı ile sarsıldığı zaman» 
buyuruyor. Bazılarına göre ayetin mânâsı «onu bir tek yaygı ile yaydık» demektir. Onları eşit hale getirdik. Onlar 
öyle bir arz meydana getirdiler ki orada eğrilik ve engebeli bir şey göremezsin. Yani önce parçalandı, sonra da bu 
şekilde tasviye edildi. 


Ragib, «Dek, yumuşak arazi demektir» diyor. Yani yer ile dağlar yumuşak arazi yerine geçtiler ve tasfiye oldular. 
işte o gün Kıyamet kopmuş, vakıa olmuştur. 


«Vahiye» kelimesi çok zayıf demektir. Gökler katılıklarından sonra atılmış yün gibi olurlar. Bu meleklerin inişinden 


veya kıyametin dehşetinden ötürüdür. 


tbn Şecere «Vahiye'den maksat delik deşik olmuştur demektir» diyor. « Melek»ten maksat meleklerdir. «Erca» 
kelimesinden 


maksat etraflarıdır. Yani gökler delindikleri, parçalandıkları zaman melekler de onun etraflanndadırlar. Çünkü 
gökler onların yeridir. (İbn Abbas) 


Dahhak «Göklerin parçalanmadığı kısımların etraflarında melekler dururlar» diyor. Said bin Cubeyir «Melekler o 
günde yeryüzünün kenarlarında dururlar» dedi. Yani yere inerler, onun kenarlarım korumaya başlarlar. 105l61 


Arşı Yüklenen Melekler 


«Allah'ın Arşı'nı yüklenen seto>den maksat, İbn Abbas'a göre, meleklerden sekiz, saftır. Onların adetlerini ancak 
Allah bilir. İbn Zeyd'e göre sekiz tane melektir. Hasan'a göre onların kaç tane olduğunu ancak Allah bilir. Acaba 
sekiz midirler, sekizbin mi-dirler, belli değildir! Rasül-ü Ekrem'in bir hadisinde «Bugün Arşı taşıyanlar dörttür. 
Kıyamet Günü olduğu zaman Cenab-ı Hak onları dört melekle daha takviye eder.» Maverdi'nin Ebu Hüreyre' den 
rivayet ettiği bu hadisi Salebi zikretmiştir. 


Ayetin metnindeki «Fevkahum» (üstlerinde) zamiri göklerin kenarlarındaki meleklere veya Kıyamet ehline veya 
Arşı taşımakta olan sekiz meleğe racidir. Yani onlar Rabbinin Arşını sırtlarında veya başlarında taşımaktadırlar. 


Ebu Hayyan, Arş'ı yüklenen meleklerin vasıfları konusunda değişik, çeşitli hadisler nakledildiğini söyler. 
Birbirleriyle çelişen birbirini tekzib eden nakiller ileri sürmüşlerdir. Onları nakletmiyoruz, çünkü asılsızdırlar, diyor. 


«O gün arzolunur sunuz», yani Allah'a arzolunursunuz. Bunun delili başka bir ayetteki «Onlar saf halinde Rabbine 
arzedildilem cümlesidir. Bu arz Cenab-ı Hak'kın bir şey bilmediği ve bunun vasıtasıyla onları öğreneceği şeklinde 
değildir. Bunun mânâsı, hesaba çekileceksiniz, amelleriniz size takrir edilecektir ve ona karşılık mükâfat 
alacaksınız, demektir. 


«O sizin bütün amellerinizi bilendir». Sizden herhangi bir sır olarak kalmaz, tbn Şecere «Onun için herhangi bir 
insan gizli kalmaz» der. Yani hesaba tutulmayan hiçbir insan olmaz. Abdullah bin Amr bin As «Mümin kâfirden, 
doğru da fa&rr'en gizli kalmaz» diyor. 


Kitab'm sağ eline verilmesi kişi için kurtuluş delilidir. İbn Abbas «Bu ümmetin, kitabı sağ elinden verilen ilk kişisi 
Ömer ibn Hattab'tır .Ömer için güneşin parlaması gibi parlama (sevinç) vardır» der. Dinleyenlerden biri: «Ebubekir 
nerede kaldı? Sen Ömer'i öne geçirdin» deyince İbn Abbas: «O uzaktırA uzak. Melek-ler onu doğru cennete 
götürürler» diye cevap verir (Salebi) 


«Haumu» kelimesi gelin demektir. İsim-fiüdir. «Gelin, kitabımı okuyun». Bunu İslâm'a olan güven ve 
kurtuluşundan gelen sevgiden söylüyor. Çünkü yemin (sağ), ayetler katında sevginin, sol (şimal) da üzüntünün 
delillerindendir. 


«Muhakkak ben zannettim», yani bildim, yakin ettim, demektir. (İbn Abbas). 


Veya zannettim ki Allah günahlarımdan beni muaheze edecektir. Fakat Allah bana lutufta bulundu, muahaze 
etmedi de-mektir. 


Dahhak «Kur'an'da gelen her zan maddesi, müminlerin zannı olursa yakın manasınadır, kâfirlerden gelirse şek 
demektim diyor. Mücahid «Ahiret hakkındaki zan yakın, dünya hakkındaki zan ise şüphe, şek ifade eder» diyor. 


Hasan Basri «Mümin Rabbi hakkında güzel zanda bulundu vg güzel amel etti. Münafık kötü zanda bulundu ve 
kötü amel yaptı» der. 


«Ahirette hesabımla karşı karşıya geleceğimi bildim ve haşri inkâr etmedim»; yani insan, hesap gününden 


korktuğundan dolayı kurtulmuş oluyor. Çünkü kesinlikle Allah'ın kendisiyle muhasebe yapacağını biliyordu ve 
ahiret için amelde bulunuyordu. 


«Raziye» kelimesi «merdiyye» demektir. Yani o, razı olduğu bir hayattadır. Sahih'de Rasül-ü Ekrem'den şu hadis 
naklediliyor: «Onlar yaşıyorlar, ebediyyen ölmezler, sıhhatlidirler, ebediyyen hasta olmazlar. Nimet içerisinde 
yüzerler, hiçbir zaman kıtlık görmezler. Daima gençtirler, ebediyyen ihtiyarlamazlar. 


«Daniyetun» kelimesi yakındır demektir. Ayakta olan da, oturan ve yaslanan da eliyle ona yetişir. «Kutuf» kelimesi 
kıtf'ın çoğuludur. Biçilen, toplanan meyveler demektir. Katf ise meyve biçme zamanıdır. Onlara «yeyin, için» 
denilir. «Heniy'en» kelimesi «afiyet olsun» mânâsını ifade eder. Yani yemekte, içmekte, hoşuna gitmeyen hiçbir 
şey yoktur. Serbestçe yiyin için. Bu da daha önce işlemiş olduğunuz salih amellerin karşılığıdır. 19517! 


Geçmiş Günler 


«El-Eyyam'uLH aliye» geçmiş günler, dünya demektir. Dahhak «Bu ayet Ebi Seleme Abdullah bin Abdul Esed 
Mahzumi hakkında nazil oldu» der. Mukatil de burada ona katılıyor. Bunu takip eden ayet onun kardeşi Esved bin 
Abdul Esed hakkında nazil olmuştur. Bunu da İbn Abbas ve Dahhak rivayet etmiştir. Bu ayetlerin iniş sebebi bu iki 
kardeştir. Fakat mânâ bütün şekavet ve saadet ehlini kapsayacak kadar geniş tutulmuştur. «Yeyin, için» hitabı da 
bunu ifade etmektedir. 


Bu ayetlerden maksat, gerek hayrda gerek serde önder olan herkesi kapsamaktadır. 


«Ona zincir takın» ifadesi hakkında Süfyan şöyle diyor: «Bize gelen habere göre zincir onun (kuburundan giriyor, 
ağzından çıkıyor». Bunu Mukatil de söylemiştir. Yani onun içine bir zincir koyun. 


Bazıları da «Zincir onun boynuna atılır, onunla yerde sürüklenerek cehenneme götürülür» der. 


«O, arkadaşlarına: «Beni tanıyor musunuz? diye bağırır. Onlar da: «Seni tanımıyoruz. Başına gelen zillet ve 
hakareti görüyoruz. Sen kimsin?» derler. O zaman: «Ben falan oğlu falanım, her inkarcı âsi için böyle bir ceza 
vardır» der.» 


Kurtubi bunları naklettikten sonra «Ben derim ki, bu tefsir bu ayet hakkında gelen tefsirlerin en sahihidir.» Zira 
şu ayet de bu mânâya işaret eder: «Hatırlat o günü ki her insanı önderiyle çağırırız». 


«Taam'il-Miskin» ifadesiyle maksat miskini yedirmektir. Yani o fakire yedirmeye de insanları teşvik etmiyordu. 
Böylece ayetten anlaşıldığına göre O, fakirleri yedirmediği için de azap görür. Ve cimrilikten ötürü, küfürden ötürü 
gördüğü azabın bir benzerini görür. 


«Yehuddu» fiili had kökünden gelir, kışkırtmak, tahrik ve teşvik etmek demektir. 105131 


Meal 


35- Bundan ötürü, bugün kendisi için hiç bir dost yoktur! 
36- İrin ve kan karışımından başka bir yemek de yoktur. 
37- Onu ancak kâfirler yer. 

38- Yemin ederim gördüklerinize, 

39- Ve görmediklerinize. 


40- Ki o (Kur'an) oldukça şerefli bir peygamberin (getirdiği) kesin (bir) sözüdür. 


41- O bir şairin sözü değildir. Amma da az inanıyorsunuz? 

42- O bir kâhin sözü de değildir. Ne kadar da az öğüt alıyorsunuz! 
43 - O Âlemlerin Rabbinden indirilmiştir. 

44- Eğer O (Hz. Muhammed) bazı laflar uydurup, bize iftirada bulunsaydı, 
45- Kesinlikle onun sağ elini alırdık. 

46- Sonra onun can damarını keserdik. 

47- Sizden hiç kinişe buna mani olamazdı. 

48- Doğrusu O (Kur'an) takva sahipleri için bir öğüttür. 

49- Kuşkusuz ki biz içinizde yalanlayanlar olduğunu biliyoruz. 

50- Kesinlikle O (Kur'an) kâfirler üzerinde bir hasrettir. 

51- Kesinlikle O (Kur'an) bir gerçektir. 


52- (Ey Basülüm!) O halde yüce Babbinin ismini teşbih et. (O'nu yücelt ve eksikliklerden tenzih et). 19513! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(35-52) «Bundan Ötürü, bir gün kendisi için, .» Bu Ayetlerin Tefsiri 
«Hamim» yakın akraba, şefkatli, koruyucu, müdafaa yapan insan demektir. 


«Gıslin» kelimesi yaralardan akan irin demektir. İbn Abbas ibn Ebi Hatim ve İbn'ul-Munzir'in rivayetine göre 
Gislin'den maksat, kanlı sudur ve cehennemliklerin bedeninden akar. 


Ebu Talha tankıyla İbn Abbas'tan gelen tefsire göre «Gislin» cehennem ehlinin irinidir. Mücahid «Gislin'in ne 
olduğunu bilmiyorum. Fakat zannımca, zakkumdur» der. Ebu Said el-Hudri'den gelen bir hadiste Hz. Peygamber: 
«Eğer Gislin'den dünyaya bir kova dökülse bütün ehli dünya onun kokusundan rahatsız olur» buyurdu. 


«EUHatiun» o günahkâr kimselerdir. Yani müşrikler kastedilinektedir. Burada hakkı bırakıp bâtıla gidenlerin 
kastedilmesi de mümkündür. Çünkü onlar hududu aşanlardır. 


38. ayetin başında «La» harfi ya zaiddir, yani ben sizin gördü-ğünüze ve görmediğinize yemin ederim, demektir. 
Veya daha önce geçen bir kelamın reddi içindir. Yani durum müşriklerin dediği gibi değildir; ben sizin gördüğünüz 
ve görmediğiniz nesnelere yemin ederim ki, kesinlikle o (Kur'an) kerim bir RasüTün sözüdür. 


Velid bin Muğire Hz. Muhammed için «O sahirdir», Ebu Cehil «Şairdir», Ukbe de «Kâhindir» deyince bu ayeti 
kerime nazil olmuştur. 


«İnnehu» daki zamir Kur'an'a racidir. Hasan, Kelbi ve Muka-til'in yorumlarına göre «RasülLü Kerim» ile Cebrail 
kastedilmiştir. Çünkü başka bir ayette «Kesinlikle O, kerim bir Rasüi'ün sözüdür. O Rasül, zilarşın (Arş sahibi olan 
Allah'ın) katında kuwvet sahibidir» denilmektedir. Yine Kelbfnin ikinci bir rivayetine göre «Rasüfoden maksat Hz. 
Muhammed'dir. Çünkü Cenab-ı Hak «O, şairin sözü değildir» buyurur. Kur'an Rasülullah'ın sözü değildir, O ancak 
Allah'ın sözüdür. Rasülullah'a nisbet edilmesi, Peygam-ber'in onu okumasından, tebliğ etmesinden ve onunla 


amel etmesinden dolayıdır. 


Şair sözü değildir. Çünkü şiirin bütün sınıflarına ters düşmektedir. Kâhin sözü de değildir; çünkü şeytanlar 
sebebiyle ve onları inkârdan ötürü inmiştir. Şeytanlar kendilerini inkâr edenin yerine herhangi bir şey 
göndermediler. 


41. ve 42. ayetlerde «Kaliten» tabirinden sonra gelen «ma» kelimesi fazladır. Yani siz az iman ediyor, az 
hatırlıyorsunuz. Bazıları «Ma mastar harfidir» demişlerdir. Yani kendisinden sonra gelen cümleyi veva elfazı 
mastar mânâsına sokar. 


«Alemlerin Rabbinden indirilmiştir o Kur'an»; yani Kur'an kerim bir Rasülün ismidir ve âlemlerin Rabbinden 
inendir. 


«Tekavvele» fiili, kişinin kendiliğinden bir söz uydurup başkasına maletmesi demektir. Yani O (Muhammed) bize 
bazı iftiralarda bulunsaydı, onun kuvvet ve kudretini alırdık. Allah Teâlâ «Kuvvet ve kudret» yerine «sağ» 
mânâsına gelen «yemin» lâfzını zikretmiştir. Çünkü her şeyin kuwveti sağındadır. 


Süddi ve Hakem, «Yemin'den maksat haktır. Yani onu müstahak olduğundan ötürü cezalandırırız» diyor. Hasan 
«Onun sağ elini keseriz demektir» diyor. Bazıları «Onun sağ elini kabzedip tasarruftan menederiz» anlamını 
vermişlerdir. 


Sonra onun vetinini (kalp damarını) keser, onu helak ederiz. 


«Vetin» kalbe bağlı bulunan bir damardır. O kesildi mi sahibi Ölür. Bu yorum İbn Abbas'ındır. Mücahid, «O kalbin 
ipidir. İnsanın belinde bulunur. O kesildi mi kuvveti tamamen iptal olur, sahibi de ölür» demiştir. 


«Hacizin» mani olurlar demektir. Yani sizden hiç kimse yoktur ki artık ona mani olsun. Kesinlikle o muttakiler için; 
yani Allah'tan kor-kanlar için hatırlatmadır. «O» zamiri ya Kur'an'a veya Rasül-ü Ekrem'e racidir. Bu ayetin tefsiri 
el-Bakara Suresi'nin başında geçmiştir. 


«O, hasrettir», yani Kur'an, kendisini yalanlayanlar üzerine bir hasrettir. Tabii bu Kıyamet Günü'nde kâfirler için 
hasret olur. Onlar, Kur'an'a iman edenlere verilen sevabı görürler, kendileri adına pişman olurlar, üzülürler. 


Bazıları «Bu hasret dünyadadır. Çünkü onlar Kur'an'a muarazadan aciz kaldıkları için öfkelerinden, hasedlerinden 
boğulacak hale geldiler» demiştir. 


«Kesinlikle Kur'an, elbette hakkulyakindir», yani yakinin hakkı (aynısı) olan yakindir. 


Sufüerden bazı kimseler ilmin en yüce mertebesinin «hakk'aU yakın», onun altında «ayn'ai-yakin», daha altta da 
«ilm'el-yakin» gelir, demişlerdir. 


«Sebbih» emirdir. Yani O'nun yüce ismini zikret. Rabbini teşbih et, onu tenzih et, ortaktan uzak tut. İbn Abbas bu 
cümleyi «Rabbin için namaz kıl, secdeye kapan» şeklinde tefsir etmiştir, 1051101 


HAKKA SURESİ'NİN SONU 
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MEARIÇ SÜRESİ 
Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 


1/3- Soran bir kimse, yükselme derecelerinin sahibi olan Allah katından kâfirlere gelecek ve hiç kimsenin mani 
olamayacağı bir azabı sordu. 


4- Melekler ve Ruh O'na (Allah'a) müddeti ellibin yıl olan bir günde çıkarlar. 
5- (Ey Rasülüm) artık (eziyetlere karşı) güzel bir sabırla sabır göster. 

6- Kuşkusuz ki onlar, onu uzak görüyorlar. 

7 -Biz ise onu yakın görmekteyiz. 

8 - O gün, gökyüzü erimiş maden gibi olur. 

9- Dağlar, atılmış yün gibi olurlar. 


10 — Dost dostun halini sormaz. 19511 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-10) «Soran bir kimse, yükselme...»Bu Ayetlerin Tefsiri 
Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 44 ayettir. 


Bu sureye aynı zamanda «Suret'uLMevakı» ve «Suret'u-Se'ele» denilmektedir. Kurtubi'nin naklettiğine göre bu 
sure ittifakla Mek-ki'dir. Mecma'ul-Beyan'da zikredildiğine göre «O kimseler ki on-lann mallarında belli bir hak 
vardır» ayeti Hasan Basri'ye göre Medeni'dir. Bu sure Şamlılara göre 43 ayettir. Başka sayıma göre 42'dir. 
Kelimeleri 224, harfleri ise 929'dur. 


Birinci ayetin başındaki «Se'ele» dua etti, istedi demektir. «B» harfi ya zaiddir veya «an» manasınadır. Yani bir 
sail, kâfirler için düşecek bir azap istedi! Bu azap Kıyamet Günü'nde kesinlikle onlar için vaki olacaktır. 


«H'I-Kafirin» ibaresinin başındaki lam, âlâ mânâsım ifade eder. Yani kâfirlerin üzerine vaki olacaktır. Kâfirler'den 
maksat Nadr bin Haris'tir. O, «Ey Allahım, eğer bu Kutan senin katından gelen bir kitap ise bizim üzerimize gökten 
taş yağdır veya bize elem verici bir azap getir» diye duada bulunmuştu ve onun bu isteği de yerine geldi. Bedir 
Günü'nde öldürüldü. Onunla aynı cezaya Ukbe bin Ebi Muayt da çarptırılmıştı. Bunlardan başka hiç kimse 
insanların gözü Önünde ölüm için bağlanıp bırakılmamıştı. (İbn Abbas ve Mücahid). 


Bazı müfessirler «Burada duada bulunan kişi Ebu Cehü'dir» demiştir. Bazıları «Kureyş kâfirlerinden bir grubun 
sözüdür», di-ğerleri «Hz. Nuh'un sözüdür; çünkü O, kâfirler üzerine azabı is. temişti» derler. Bazıları da «Burada 
bu sözü söyleyen Hz. Peygamberdir. Çünkü Hz, Peygamber kâfirlere azap göndermesini ve kâfirlere galip 
gelmesini Cenab-ı Hak'tan istemiş ve bu da kesinlikle yerine gelmiştir» demişlerdir. 


Sanki biri, «Azap kimin başına gelecektir?» veya «Ne zaman vaki olacaktır?» diye sormuş gibi, Cenab-ı Hak ona, 
«Bu işi bilenden sor» demiştir. 


Yâni onlar «Azap kimin için olacaktır?» diye sordular. Ce-nab-ı Hak da kâfirler için olacaktır, buyurdu. 


Fiili, «Se'eele, Yes'elu» tarzında okuyan kimseler iki vecih kastediyorlar: 1 — Kureyş dilinde se'ele sual etmek, 
sormak demektir. 2 — İkincisi, «Sâle-yesilü» akmak manâsım ifade eden «se-yelan» kökünden gelir. İbn Abbas'ın 
«Sale Sailun» şeklinde okuması da buna delildir. Abdurrahman bin Zeyd, o vakit « Yesalu» cehennemde bir vadinin 
ismi olur, demiştir. Yani o vadi, azap gören kâfirler için dolup taşar, O vadinin ismi sairdir. Bu, aynı zamanda Zeyd 
bin Sabit'in de tefsiridir. Salebi «Birinci yorum daha güzeldir» diyor. 


«EUMearic», ma'rec'in çoğuludur. Üstün dereceler ve nimetler demektir. Yani uluvv sahibi, üstün derece ve 
nimetler sahibi olan Allah tarafından bu ceza kâfirlere gelmiştir. Öyleyse mearic, Ce-nab-i Hak'km mahlükat 
üzerindeki nimetlerinin mertebeleridir. Bazıları «Mearic azamet ve yücelik demektir» demişlerdir. Yani azamet 
ve yücelik sahibi Allah'tan gelmiştir. Mücahid «Mearic ile gök merdivenleri kastedilmektedir .Bu da meleklerin 
iniş ve çıkış noktalandır» diyor. Bazılarına göre «Mearic» köşkler ve kasırlar demektir. Kasr ve köşkleri inşa eden, 
onların sahibi olan Cenab-ı Hak'tan kâfirler için bu azap gelmiştir. 105121 


Ellibin Senelik Gün 


«Ta'rucu» fiili merdivenlerden çıkmak, yücelmek demektir. «Ruh»tan maksat Cebrail'dir. (İbn Abbas) Delili de 
«Onu Ruh'ul-Emin indirdi» ayetidir. Bazıları da «Bu başka bir melektir, büyük cüsselidir» demiştir. Ebu Salih «Ruh, 
Allah'ın, insan heyetinde fakat insan olmayan diğer mahlüklarıdır» diyor. Kubeyse bin Zü-heby, «Ruh'tan maksat 
öldüğü zaman insandan alınan ruhudur» der. «İleyhi» tabirindeki zamir onların yeri olan o mekâna yükselip 
gidiyor, demektir. Çünkü Sema, Cenab-ı Hak'kın ikram ve ihsanının yeridir. Bazıları «Bu, Hz. İbrahim'in, kesinlikle 
«ben Rab-bime gidiciyim», sözü gibidir,» dediler. Yani Rabbimin emrettiği yere gideceğim. Bazıları da «İleyhi 
zamiri arşa raddir» demişlerdir. Melekler ve ruh Arş'a öyle bir günde yükselirler ki o günün miktarı ellibin senedir. 


Vehb, Kelbi, Muhammed bin İshak «Meleklerin o mekâna çıkmaları bir vakittedir. Eğer o vakit melekler tarafından 
kullanılmış olsa elli bin senelik bir zaman tutardı» demişlerdir. 


Vehb diyor ki: «Yerin en alt tabakasından arşa kadar olan mesafe yürümekle ellibin senede gezilecek bir 
mesafedir». Bu aynı zamanda Mücahid'in de kavlidir. Bu ayet ile secde süresindeki «Bir günde ki onun miktarı bin 
senedir» ayeti arasında telif şöyle yapılmıştır: Cenab-ı Hak'km emrinin son noktası olan yerlerin en altından 
emrinin varacağı, göklerin üzerindeki mesafeye kadar geçecek zaman, ellibin senedir. Secde Suresi'ndeki ayet ise 
dünya semasından yere iniş mesafesidir. Yani yerden göğe giden bin senelik bir mesafedir. Çünkü gök ile yer 
arasında beşyüz senelik bir mesafe vardır. 


Mücahid, Hakem, İkrime, «Bu, dünya hayatinin ömrüdür» der. Yani dünya ilk yaratıldığı noktadan son noktaya 
kadar elli bin sene devam edecektir. Allah'tan başka hiç kimse ne kadar geçtiğini, ne kadar kaldığını, bilemez. 
Bazıları da «Bu ellibin seneden maksat, Kıyamet Günü'nün miktarıdır» der. Yani Kıyamet Günü'ndeki hükmün 
miktarı bir mahlük tarafından yürütülseydi eğer, ellibin senede tamamlanırdı. Bu, İkrime, Kelbi ve Muhamed bin 
Kâb'tan da rivayet edilmiştir. 


Hasan Basri «Bu Kıyamet Günü'dür. Fakat Kıyamet Günü'nün tükenmesi, bitmesi yoktur» diyor. Ayetten maksat, 
onların hesap için durdukları vakti zikretmektedir ki o da dünya senelerinden ellibin senedir. 


Ellibin seneden sonra cennetlikler cennette, cehennemlikler de cehennemde istikrar bulurlar. 


İbn Abbas «Bu Kıyamet Günü'dür. Cenab-ı Hak kâfirler üzerinde onu ellibin sene kadar kılar, sonra onlar istikrar 
için cehenneme gönderilirler» demiştir. Kurtubi, «İbn Abbas'tan gelen bu son yorum, bu ayetin yorumlan 
arasında en güzel olanıdır» der. Çünkü Kasım bin Esbağ, Ebu Said el-Hudri'nin hadisinden şöyle rivayet ediyor: 


«O, miktarı ellibin sene olan bir günde olacaktır.» «Ey Allah'ın Rasülü! Bu ne kadar uzundur?» dedim. Hz. 
Peygamber: «Nefsim1-elinde bulundurana yemin ederim, o mümin için hafifleştirilecek-tir. Hatta dünyada kıldığı 
bir farz namaz kadar hafif olacaktır» buyurdu. 


Nuhas, bu sözün sıhhatli olduğuna Süheyl ve Ebu Hureyre'den gelen şu hadisi delil göstermektedir: «Miktarı 
ellibin sene olan bir günde malının zekâtını vermeyen bir kişi için, o mal ateşten yapılmış bir yılan olur. Onunla 


kişinin sırtı, yanları dağlanır. Bu azap, Allah insanlar arasında hükmedineeye kadar devam eder». 
işte bu hadis, ayetten maksadın Kıyamet Günü olduğunu ispat eder. 


Bazıları « Ellibin ifadesinin zikredilmesi temsil içindir». Yani Kıyamet Günü'nün haşirdeki müddeti uzundur! Araplar 
şiddet günlerini daima uzunlukla vasıflandırırlar, sevinç günlerini ele kısalıkla. 


Bazıları «Kelâm'da takdim ve tehir vardır» fikrindedir. Yani isteyen kişi, kâfirler için vaki olan bir azabı istedi ki, o 
azabın Allah cihetinden gelmesine mani olacak hiçbir şey yoktur, “o da miktarı ellibin sene olan bir günde olur. O 
günde melekler ve ruh ona yükselirler. 


«Sabr-ı Cemimden maksat, şikâyet olmaksızın ve Allah'tan başkasına perdeyi açmaksızın gösterilen sabırdır. Yani 
kavmin arasında musibet sahibinin kim olduğu bilinmemektedir. İbn Zeyd, «Bu ayet seyf (kılıç) ayetiyle 
neshedlimiştir» diyor. Onlar (Mekke-liler) ateşle olan azabı uzak görürler, vuku bulmayacağını söylerlerdi. Fakat' 
biz onu yalan görüyoruz. Çünkü o gelecektir, geleceği kesin olan yakın demektir. 


A'meş, «Burada onlar haşrt uzak görüyorlar, çünkü haşre iman etmiyorlar» der. Sanki muhal olmak cihetiyle onu 
uzak görüyorlar. Bazıları da «Bu günü uzak görürler, fakat biz onu yakın görürüz, yani biliriz demektir» diyorlar. 
Çünkü rüyet kökünden gelen «Nera» fiili mevcuda bağlıdır, yani mevcud olan görülür. Tıpkı «Falan müetehid şu 
meseleyi şöyle şöyle görüyor» sözü gibidir. 


8. ayetin başındaki «Yevme» kelimesi, «Vakiin» kelimesine zarf olur. Yani gök erimiş bakır gibi olur ve bir günde 
onlara isabet eder. Veya yevme, «Nera» fiiline taalluk eder. Bu takdirde mânâ «Biz onu göğün erimiş bakır gibi 
olduğu günde görürüz» demek olur. «Müht», yağın tortusudur. Bu, İbn Abbas'ın yorumudur. İbn Mesud 
«kalaydan bakırdan, gümüşten eritilmiş nesneye mühl denir» diyor. Mücahid «MühVden maksat kan ve irin 
olarak gelen nesnedir» der. Daha Önce Duhan ve Kehf Sureleri'nde izahat verilmişti. 


«Ihn» boyalı yün demektir. Hasan Basri, Basri, «Dağlar ihn gibi olacaklar» demiştir. Yani kırmızı yün gibi olacaklar. 
Bu, yünlerin en zayıfıdır. İhn'in tekili «ehne» şeklinde gelir. Yani ayetin mânâsı dağlar şiddetli olduktan sonra 
yumuşak oluverirler. Derlenip toplandıktan sonra paramparça olacaklardır. Rivayete göre kıyametin kopuşu 
anında ilk bozulan dağlardır. Onlar eritilmiş, dağıtılmış kumlar haline gelirler, sonra da boyanmış yün gibi olurlar. 
Daha sonra da fezaya giden bir toz halini alırlar. 


«Hamim», akraba, koruyucu, insanın yakınları demektir. 10513 


Meal 


11/14- Onlara birbirleri gösterilecek. Günahkâr olan (kâfir), o günün azabından kurtulmak için çocuklarını, 
karısını, kardeşini, felakete karşı koruyan soyunu-sopumı, hatta yeryüzünde bulunan bütün mahlukati feda edip, 
sonra da kendisinin kurtulmasını diler. 


15/18- Hayır, hayır! Kurtulamayacaklar. Cehennem ateşi alevlidir. Deriyi yakıp kavurur. Yüz çeviren (taatten) 
dönen, malı toplayıp yığan kimseleri kendine çeker. 


19/21- Muhakkak ki insan hırslı yaratılmıştır. Ona bir sıkıntı dokunsa çığlık koparır. Fakat bir iyilik dokunsa, hemen 
cimri kesilir. 


22/27- Ancak namaz kılıp namazlarında devamlı olanlar, mallarında yoksul için belli bir hak bulunanlar, ceza 
gününü doğrulayanlar, Rablerinin azabından korkanlar böyle'değildirler. 


28- Doğrusu Rablerinin azabından emin olunamaz. 
29- Onlar ırzlarım korurlar. 


30- Ancak eşleri veya sağ ellerinin malik bulunduğu (cariyeleri) (o başkadır Çünkü onlar (o (eşlerinden ve 


cariyelerinden dolayı) kınanmazlar. 

31- Lâkin bunun ötesini arayanlar artık onlar (sının) aşanlardır. 

32- Onlar kendilerine verilen emanete ve verdikleri söze riayet edenlerdir, 

33- Onlar şahidliklerinde dosdoğru davrananlardır. 

34- Onlar namazlarını koruyanlardır. 

35- İşte onlar cennetler içinde ağırlananlardır. 

36/37- (Ey Rasülüm!) O kâfirlere ne oluyor ki sağından ve solundan (akın akın) sana doğru koşuyorlar. 
38- Acaba onlardan her biri nimet cennetine sokulacağını mı umuyor? 


39- Hayır! Kuşkusuz ki biz onları kendilerinin de bildikleri şeyden yarattık. 19514! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(11-39) «Onlara birbirleri gösterilecek. Günahkâr...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


11. ayetin başındaki «Yubesserune» fiili, onlar birbirlerini gö. rürler elemektir. Zira Kıyamet Günü'nde hiçbir 
mahlük'un gözünde cin ve insanlardan bir dostu bulunmaz. Kişi babasını, kardeşini, akrabasını, aşiretini görür, 
fakat ondan bir şey sormaz ve onunla konuşmaz. Çünkü herkes nefsiyle meşguldür. 


ibn Abbas«Bw fiilin mânâsı artık onlar bir saat tanışırlar, ondan sonra tanışmak yoktur» demiştir. Bazı haberlerde 
şöyle varid olmuştur: Kıyamet ehli tanıdıklarından zulm korkusuyla kaçarlar. 


ibn Abbas yine şöyle buyuruyor: «Onların bir kısmı diğerine gösterilir, tanışırlar. Sonra bir kısmı diğerinden kaçar». 
O halde bu tevile göre fiildeki zamir kâfirlere racidir. «Hum» zamiri de akrabalara gider. Yani kâfirlere akrabaları 
gösterilir. 


Mücahid, «Allah Kıyamet Günü'nde müminlere kâfirleri gösterir demektir» der. O zaman «yubesserune»deki 
zamir müminlere, «hum» zamiri de kâfirlere racidir. 


Mucrim'den maksat kâfirdir. O günün azabından maksat cehennem azabıdır. 
«Tu'vihi» fiilinin mânâsı ona yardım eder demektir. (Müca-hid ve İbn Zeyd). 


Malik, «O kendisini büyüten annesini feda etmeye kalkışır» diyor. Ebu Ubeyde «Fasile kelimesi, kabileden daha 
az akrabalar demektir» diyor. 


Kişinin aile efradına, insanın bir parçası mânâsına gelen «Fasile» denilmiştir. Bunun sebebi onları insanın 
parçasına benzetmektir. 


15. ayetin başındaki «Kella» kelimesi ya «hakken» veya «la» nâsınadır. Burada iki ihtimal de vardır. Eğer «hakkan» 
mânâsına ise, kelâm «Yuncihi» üzerinde tamam olmuştur ki bu yeni bir kelâma başlamak demektir. Eğer «La» 
mânâsına ise burada kelam tamamlanıyor. Yani onu Allah'ın azabından hiçbir fidye kurtaramaz. Bu kelâm tamam 
olduktan sonra «O cenhenem ateşi alev alev yanar, o sökücüdür» denilmiştir. Şeva'nm mânâsı el, ayak gibi insanın 
etrafıdır. Yani Öldürücü noktalan teşkil etmeyen azalar. Mânâsı, ateş etrafları söker, etrafta herhangi bir et diye 
bir şey bırakmaz. İbn Abbas «Damarları söker» diyor. Bazıları «Eti söküp kuru deriyi bırakır», bazıları da «Dimağın 
tamamını yer, sonra eskisi gibi oluverir. Sonra yer, tekrar eskisi gibi olur» demiştir. 


«Şeva» kelimesinin şevat'in çoğulu olduğu ve başın derisi mânâsına geldiğini söyleyenler de vardır. Aynı zamanda 
iki el, iki ayak ve ademoğuliarınm başlan mânâsına da gelir. Öldürücü nokta teşkil etmeyen her azaya «şeva» 


denilebilir. 10551 


Cehennem Kimi Çağırır? 


O ateş dünyada Allah'ın taatinden yüz çevirmiş, imanı kabul etmemiş kimseleri çağınr: Ey müşrik, ey kâfir bana 
gel, der. İbn Abbas, «Kâfirlerle münafıkları, isimleriyle, fasih bir dille, bana gel ey kâfir, bana gel ey münafık diye 
çağırır, sonra onları kuşların daneleri yutması gibi yutar» demiştir. 


«Cemea» fiili malı derledi, «Ev'a» fiili ise onu kablara koydu demektir. Yani Allah'ın hakkı olan zekâtı ondan 
çıkarmadı. Böylece çok toplayan ve çok men eden oldu. 


«Heluan» kelimesi çok haris ve çok korkak demektir. «İnsan» dan maksat kâfirdir. Yani kâfir hiçbir hayr ve şerr 
üzerine sabretmez ve onlann içerisinde uygun olmayan icraatlarda bulunur, ikrime'ye göre «Heluan», çok sıkıntılı, 
demektir. Ebu Ubeyde «He-lua» o kimsedir ki hayr eline geçti mi şükretmez, zarar dokundu mu sabretmez» diyor. 
Allah'ın Rasülü «İnsanlara verilen en şerli haslet obur bir cimrilik, titreten, damarları yerinden söken bir 
korkaklıktır» buyurmuştur. 


«Ancak namaz kılanlar» tabiri, ayette zikredilen «insan»âan maksadın insan cinsi olduğuna, bununla da kâfirlerin 
kastedildiğine delâlet eder. Nehai «Namaz kılanlardan maksat, namazı vak* k tinde kılanlardır. Namazı 
terketmek ise nankörlüktür» demişlerdir. Bazılan «Ancak namaz kılanlar» tabirinden bütün müminlerin 
kastedüdiğini söylüyorlar. Çünkü onlar korkunun dehşetini, Rab-lerine olan yakinden ötürü mağlüp ederler, 


«Namazlarında daimdirler», yani vakitleri gözetirler veya namaz kıldıklarında sağa-solş, bakmazlar. Çünkü daim, 
sakin demektir. İbn Cüreyc ve Hasan'a göre onlar namazın nafile kısmını çokça işleyenlerdir. 


«Malum hak», farz olan zekâttır. Bunu Katade ve İbn Şirin söylemiştir. Mücahid, «Zekâttan başka diğer haklardır» 
diyor. Ali bin Ebi Talha, İbn Abbas'tan şöyle rivayet eder: «Sila-i rahim» ve «Başkasının yükünü almak» demektir. 
Fakat birinci tefsir daha ssahihtir. Çünkü Cenab-ı Hak burada «hakki)) malum'la sıfatlandırıyor. Oysa zekâttan 
başka nesneler malum değildirler, az da olabilir, çok da olabilirler. 195181 


Din Gününden Maksad Nedir? 


«Din Günümden maksat, ceza günü, yani Kıyamet Günü'dür. 


«Muşfikun» korkanlar demektir. Eabbinin azabından emin olmayanlar ise şirk koşan ve peygamberleri yalanlayan 
kimselerdir. Bazıları da «Hiç kimse Rabbinin azabından emin değildir. Her- 


kese vacib olan Allah'tan korkmaktır» demişlerdir. 
«Şahitliklerini yerine getirirler», yani ister yakınları olsun is Ve 


terse uzak kimseler olsun, şahitliklerini inkâra kalkmazlar, değitirmezler. İbn Abbas «Şahitliklerinden maksat 
Allah'ın bir oldu ğuna, ortağı olmadığına, Muhammed'in Allah'ın Rasülü olduğuna 


inanmaları, şahitlik yapmaları demektir» diyor 


«Emanet» kelimesi ismi cinstir Allah'ın emanetleri onun kapsamına girer. Çünkü Allah'ın kanunları O'nun 
emanetleridir. Bunlan kullarına teslim etmiştir. Aynı tabire insanların emanetleriyle diğer hailen de girer. Bu konu 
Nisa Suresi'nde geçmişti. 


«Namazlarını hıfzederler», yani abdestini, rükünu, secdesini gereği gibi yaparlar. Bu, Müminun Suresi'nde 
geçmişti. Namaza devam etmek ayn muhafaza etmek de ayn mânâlar ifade eder. Devam onu eda etmek, onu 


herhangi bir meşguliyet nedeniyle unutmamak ya da terketmemek demektir. 


«Onu muhafaza etmek», abdestini yerli yerinde tutmak, va-kitlerini gözetlemek, rükünlerinde ta'dil-i erkâna 
riayet etmek, sün-net ve edeblerle onu tekid etmektir. Onu günahlara yaklaşmak su- 


retiyle yakmaktan korumak demektir. Devam, namazın kendis ne; muhafaza ise namazın hallerine racidir. 


«Muhtı'ine» kelimesi sürat gösterirler, acele yaparlar anlamı| dadır. Yani, onların durumu nedir? Sana süratle 
gelirler, etrafu da otururlar, fakat senin emrettiklerini yapmazlar. Bazilaı «Ol Tar seni yalanlamakta niçin süratle 
hareket ediyorlar? demektir demiştir. 


ibn Atiyye'ye göre bu kelime, itiraz ederler, yüz çevirirler de mektir! Kelbi «Sana hayretle bakarlar mânâsını ifade 
eder» de iniştir. Katade «Kastedicidirler demektir» diyor. Fakat bütün bı mânâlar birbirlerine yakındırlar. Bu ayet, 
Rasül-ü Ekrem'le istih za eden münafıkların bir grubu hakkında nazil olmuştur. Bunla: peygamberin sohbetine 
geliyorlar, fakat ona iman etmiyorlardı. 


«Kzbeleke» senin tarafın demektir, «izin» kelimesi cemaatlar gruplar halinde demektir. Yani senin sağında ve 
solunda grupla) teşkil edip, halkalar meydana getirirler. Her grup ayn bir hava dadır. (Ebu Ubeyde) 


«izin» kelimesi çoğuldur, tekili izzet'dir. Sıhah-ı Cevheri'de belirtildiğine göre, İzzet, insanlardan bir grup demektir. 
Esmai, «Evde izin vardır» diyor. Yani evde insanlardan sınıflar vardır! 


«Onlardan her biri nimet cennetine sokulacağını mı sanıyor yoksa?» 


Bu ayet tefsir alimlerine göre şu hususta nazil olmuştur: Müşrikler peygamberin etrafına gelir, konuşmalarını 
dinlerlerdi. Buna rağmen onu yalanlarlar, aleyhinde yalanlar uydururlar, as-habla da istihza ederlerdi. «Eğer 
bunlar cennete gireceklerse kesinlikte biz bunlardan önce gireceğiz. Eğer bunlara cennetten bir şey verilirse 
kesinlikle ondan daha fazlası bize verilecektir» dediler ve bu ayet o zaman nazil oldu. 


39. ayetin başındaki «Kella» kelimesi ala» mânâsını ifade eder. Yani onlar cennete girmezler. Burada kelam 
bitiyor, sonra ikinci cümle başlıyor. 


«Biz onları bildikleri maddeden yarattık», yani onlar nutfe-den, sonra kan pıhtısından, sonra et çiğneminden 
yaratılmış olduklarını biliyorlar. Diğer insanlar da bunlardan yaratıldıklarından haberdardırlar. O halde onlar için 
cenneti hak etmelerini gerektiren hiçbir üstünlük bahis konusu değildir ki onunla hak etmiş olsunlar. Cennet 
ancak iman ve salih amelle Allah'ın rahme-tiyle hak olunur. Bunlar müslüman fakirlerle istihza ettikleri ve gurura 
kapıldıktan için Cenab-i Hak «Onları bildikleri maddeden yarattık. Onlara bu gurur ve Tabir hiç de uygun değildir» 
diyor, Katade bu ayetin tefsirinde şunları söylüyor: «Ey Ademoğlu! Sen basit bir maddeden yaratıldın. O halde 
Allah'tan kork».195171 


Meal 


40/41- Doğuların ve batıların Babbine yemin ederim ki onların yerine daha iyilerini getirmeye bizim gücümüz 
yeter ve kimse de önümüze geçemez. 


42- (Ey Rasülüm) sen onlan (şimdilik) bırak da tehdid edildikleri günlerine kavuşuncaya kadar dalsınlar, oynaya 
dursunlar. 


43/44- Hatırlat o günü ki onlar sanki dikili bir şeye koşuyormuş gibi gözleri (horluktan) aşağıya düşmüş ve 
kendilerini zillet bürümüş bir halde kabirlerinden fırlayıp çıkarlar. İşte bu, onların tehdid edildikleri gündür. 10513 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(40-44) Doğuların ve batıların Rabbine...» Bu Ayetlerin Tefsiri 
«Meşarik ve Meğarib», güneşin doğuş ve batış noktalandır. Tafsilatı Rahman Suresi'nde geçmişti. 


Ebu Hayve, İbn Muhaysm ve Humeyd «Meşarik» yerine «meşrik», «meğarib» yerine de «mağrib» şeklinde, 
müfred olarak okumuşlardır. 


«Biz onları helak edip silmeye ve onlardan fazilette, itaatta, malda daha hayırlısını getirmeye kadiriz», yani bizim 
elimizden, kuvvetimizden kurtulacak hiçbir şey yoktur ve hiçbir şey bizi aciz bırakmaz. 


«Zerhum« onları bırak, bâtıla dalsınlar, dünyalarında oynadıkları gibi oynasınlar demektir. Bu ayet tehdid 
kabilindendir. Onları kendi haline bırak, sen neyle emrolunmuşsan onunla meşgul ol. Onların şirki sana ağır 
gelmesin. Çünkü onlar va'dedildikle-riyle karşı karşıya geleceklerdir. Bu ayet kılıç ayetiyle neshedü-miştir. 


«Ecdas» kelimesi cedes'in çoğuludur ve kabirler demektir. «Sira'an» kelimesi de süratle çıkacaklardır anlamına 
gelir. «Nvsub» kelimesi dikilerek kendisine tapılan nesne demektir. Bazıları «Nusub, şer ve belâ demektir» 
demişlerdir. 


Bazılarına göre «Nusub» nisab'in çoğuludur. Yanında kurban kestikleri taş veya put demektir. 


İbn Abbas «nusub» kelimesini gaye ve hedef manâsıyla tefsir etmiştir. Yani o, göz dikilen gaye ve hedeftir. Kelbi 
«Bayrak veya sancak gibi dikilen bir şey demektir» diyor. Hasan Basri, «Güneş doğduğu zaman Allah'tan başka 
tapmakta oldukları dikili taşlara süratle giderler. İlk gidenler de son gidenlere bakmazlar» demiştir. 


«Yüfidüne» fiili süratle giderler demektir. «İfad» kökünden gelir ve sürat demektir. 


«Haşiaten Ebsaruhum», yani gözleri zelilce yere kaymış bakıyorlar. Allah'ın azabının geleceğini bildiklerinden 
gözlerini kaldıramıyorlar. Onları zillet kapsamaktadır. Katade ayete «Yüz karası onları kapsamaktadır» mânâsını 
vermiştir. 


«Terhekup» fiili kapsayan mânâsını ifade eden «rehk» kökünden gelir. Yani onlar zillet içerisine düşmüşlerdir. İşte 
o gün onlara va'dedilen gündür. Yani dünyada kendilerine «o günde sizin için azap vardır» diye va'dedilen gün, 
işte bu Kıyamet Günü'dür. 105121 


MEÂRİC SURESİNİN SONU 


RM UR Yam şa aa li edeni çünüldüdkmlüi daikin ee celil 


NÜH SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 


1- Kuşkusuz ki biz Nuh'u kendilerine elem verici bir azap gelmezden Önce «kavmini korkut» diye onlara 
(peygamber olarak gönderdik). 


2- (Nuh) dediki: «Ey kavmim! apaçık uyaran bir peygamberim». 
Kesinlikle ben sizleri 
3- «Durum şudur: Allah'a kulluk edin. Allah'tan (azabından) sakının ve bana da itaat edin». 


4- (Bu takdirde) Allah sizin günahlarınızdan bir bölümünü affeder. Sizi (azapsız olarak) takdir edilmiş bir müddete 
kadar geciktirir. Muhakkak ki Allah'ın (0 tayin ettiği) müddeti gelince onu ertelemez. Eğer biliyorsanız, 
(anlarsınız). 


5- (Nuh): «Ey ftabbim! Kesinlikle ben gece-gündüz kavmimi davet ettim» dedi. 
6- «Fakat benim davetim ancak onların kaçmalarım artırdı». 


7- «Kuşkusuz ki ben günahlarını bağışlaman için onları ne zaman davet ettiysem onlar parmaklarını kulaklarına 
tıkadılar, elbiselerine hüründüler, ayak direttiler. Kibirlendikçe kibirlendiler». 


8- «Sonra ben onları gerçekten en açık şekilde çağırdım». 


9- «Üstelik onlarla hem açıktan açığa hem de gizli gizli konuştum». 


10- «Dedim ki: Rabbinizden af talebinde bulunun. Kuşkusuz ki o çok bağışlayıcıdır».19511! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-10) «Kuşkusuz ki biz Nuh'u:..»Bu Ayetlerin Tefsiri 
Mekke DÖnemi'nde nazil olmuştur. 28 ayettir. 


Bu sure ittifakla Mekki'dir. Küfe sayımına göre 28, Basralı-lara göre 29, Şamlılara göre ise 30 ayettir. Diğer 
kelimeleri 224, harfleri 999'dur. Nahl Suresi'nden sonra nazil olmuştur. 195121 


Nuh İdris'den Önce Midir? 


x«Nuh» kelimesi yabancı kökenli bir isimdir. Cevaliki'ye göre Arapça'dır. Kirmani, «Nuh'un mânâsı Süryanice sakin 
insan demektir» diyor. Hakim, Müstedrek'inde «Nuh'a, çok ağladığından dolayı Nuh ismi verilmiştir» diyor; fakat 
Alusi bu hadisin sahih olmadığını zikretmektedir. Hz. Nuh'un ağlamasının sebebini be-lirten şu rivayet de 
uydurmadır: «Uyuz bir köpek gördü. Onu pis buldu ve üzerine tükürdü. Allah köpeği dile getirdi. Köpek: «Beni mi 
ayıplıyorsun yoksa beni yaratanı mı?» deyince Nuh çok pişman oldu ve bunun için çok ağladı». 


El-Müstedrek'te «Sahabilerin çoğu Nuh, İdris'ten önce idi diyorlardı» diye kaydedilmiştir. Yine Müstedrek'te İbn 
Abbas'tan t(Adem ile Nuh arasında on kuşak vardır» ifadesi rivayet ediliyor. 


Yine Müstedrek'te merfu olarak şöyle zikrediliyor: «Nuh kırk yaşında iken peygamber oldu. Kavminin arasında 
950 sene kaldı. Onları Allah'a davet ediyordu. Tufan'dan sonra 60 sene daha yaşadı. Ta ki insanlar çoğalıp 
yayilıncaya kadar». 


İbn Cerir'e göre Hz. Adem'in vefatından 120 sene sonra Nuh meydana geldi. Cevheri'nin Tehzib'inde, «Nuh, 
peygamberlerin, ömür bakımından en uzun ömürlü olanıdır. Hatta insanların hepsinden uzun ömürlüydü» 
deniliyor. Zira Şeddad'm rivayet ettiğine göre Hz. Nuh 1480 sene yaşamıştır. Fakat Şeddad'dan başka hiç kimse 
bu kadar yaşadığını rivayet etmemiştir. Rivayete göre şeriatı olan ilk peygamber Hz. Nuh'tur. Sünnetler, şeriatler 
kurmuştur. Şirk'ten ilk korkutan ve ümmeti helak olan da Hz. Nuh' tur. Fakat hakikat şudur ki Hz, Adem, Hz. 


Nuh'tan önce peygamberdi. Evvela sadece Hz. Havva'ya sonra çocuklarına gönderildi. Şeriatında imana davet 
etmekten başka bir şey yoktu. Hz. Nuh'a «Şeyh'uU Mürselin»; yani rasüllerin önderi ve aynı zamanda İkinci Adem 
denilir. Kabri hakkında ihtilaf vardır. Bazıları Küfe Mescidinde, bazıları Kızıldağda bazıları da Lübnan'daki bir dağın 
eteğinde olduğunu söylemektedir. 


«Onu kavmine gönderdik» sözüyle Hz. Nuh'un peygamberliğinin sadece kavmine mahsus olduğuna dikkat 
çekilmektedir. Bazıları «Onun kavmi Arap Yarımadası'nda oturanlar ve onlara yalan olan yerlerde yaşayanlardı. 
Bütün insanlar değildi. Çünkü bütün insanlara peygamber olarak gönderilmek ancak RasüUü Ekrem'e nasip 
olmuştur» demişlerdir. 


«Günahlarınızdan bir kısmını bağışlasın» ayeti ilâhi bir va'd-dır. Eğer iman eder, salih amel işlerlerse Cenab-ı Hak 
ahirette zarar verici her şeyi silip süpürecektir ve onları ahiret korkularından emin kılacaktır. Ve iman edip taat 
ederlerse kendileri için takdir edilen Ömrü yaşayacaklar, eğer küfür Üzerinde ısrar ederlerse son noktaya 
varamayacaklardır. Alimler bu ayeti, taat, iyilik ve Sıla-i Rahim'in insanların ömrünü uzatacağı hususuna delil 
olarak göstermişlerdir. Nitekim hadiste «Sıla-i Rahim ömrü uzatır» denilmektedir Hiç kuşku yok ki takva ve taat 
bu tesiri yapar. Çünkü ruhların temizliği, bedenlerin aklığı ömrü uzatır. Onunla emniyet ve muhafaza altına alınır. 
Fazilet ve maddi yararlar elde edilir. Hülasa Zemahşeri'nin dediğine göre ecel ikidir: Meselâ Cenab-ı Hak, Nuh 
kavmi iman ederse onların Ömürlerinin bin sene olmasına hükmetmiştir. Küfür üzerine kalırlarsa Allah onlan 
dokuzyüz sene sonra helak edecektir. Bu yüzden onlara şöyle denilmiştir: «iman edin. Cenab-ı Hak da sizi takdir 
buyurduğu ecele kadar tehir etsin». Bu da bin senedir. Sonra Cenab-ı Hak haber verdi ki, bu hayat tamam 
olduktan sonra tehiri mümkün değildir. Sizin bu-nu uzatmak için herhangi bir yolunuz da olmaz. O halde imhal ve 
tehir zamanında süratle iman ve itaata gelin. 1955l 


«Eğer biliyor iseniz» cümlesinin cevabı mukadderdir. Yani siz ilim ehlinden olsaydınız bunu bilirdiniz. Fakat ilim 
ehlinden olmadığınız için bunu bilmiyorsunuz. Onun için amel etme ve Al- f lâh'ın emrini tatbik etme hususunda 
sürat göstermiyorsunuz. Bu cümle onlan helak olacak şekilde dünyaya, dünya sevgisine dalmaktan menetmekte, 
dini emir ve yasaklardan yüz çevirmelerini yasaklamaktadır. Zira onlar bu imhal sahasında ölümden şüphe ediciler 
denilecek derecede dünyaya dalmışlardı. 


Hz. Nuh Allah'a iltica ederek şöyle diyordu: 


«Yarab! Onlan senin vahdaniyetini ikrar etmeye her çağırdığımda, senin taatinle amel etmeye her davet ettiğimde 
kulaklarını tıkadılar. Göklerin çağrısını dinlemesinler ve bana bakmasınlar diye elbiseleriyle yüzlerini kapadılar, 
küfür ve isyana devam ettiler. Hakka itaat etmediler. Ben onlara bazen gizli bazen de açık bir şekilde davette 
bulundum. Bazen de hem gizli hem de açıkça davet ettim. Yani davetin denemediğim hiçbir şekli kalmadı. Üç yol 
takip ettim: 


1- Gizlice onlara nasihat yaptım. Onlar kulak-tannı tıkadılar, elbiselerini yüzlerine kapadılar ve küfürde ısrar 
ettiler. 


2- Açıkça onlan imana davet ettim. 
3- Hem gizli hem de açık davet şeklini biraraya getirerek onlan çağırdım.» 
Gaffar» kelimesi mübalağa sigasıdır. Dönüş yapan, azimeti- 


nin doğru, niyetinin halis ve tövbesinin sıhhatli olduğu zaman tevbe eden bir kimsenin günahlan deniz köpükleri 
kadar da olsa Allah'ın lütuf ve keremiyle affedilir. 10514) 


Meal 


11- «(Bundan ötürü) O, üzerinize göğü (yağmuru) bolca İndirip». 


12- Ve mallarla, oğullarla, size yardım eder. Size bahçeler ve nehirler verir». 


13- «Size ne oluyor ki Allah'a büyüklüğü yakıştıramıyorsu-nuz?» 

14- «Oysao (Allah) sizi birkaç merhaleden geçirerek yarattı». 

15- «Allah'ın göğü yedi kat üzerine nasıl yarattığını görmez misiniz?» 

16- «Ay'ı o göklerin içinde bir nur kıldı. Güneşi de bir kandil». 

17- «Allah sizi topraktan yaratıp meydana çıkardı». 

18- «Sonra sizi oraya döndürür ve yine oradan çıkarır». 

19/20- «Allah geniş yollar edinip dolaşabilesiniz diye yeryüzünü sizin için bir sergi yapmıştır». 


21/22- Nuh şöyle dedi: «Ey Rabbim! (Bana karşı) başkal-dırdılar. Ve malı, çocuğu kendisine sadece zarar getiren 
kimseye uydular. Bir birinden büyük (korkunç) hileler kurdular». 


23- Ve dediler ki: «Sakın mabudlannm bırakmayın. Hele Vedd'den, Suva'dan, Yeğus'tan, Ye'ük'tan ve Nesr'den 
asla vazgeçmeyin». 


24- «Gerçekten bunlar çok kimseleri yoldan çıkardılar. Rabbim! Sen de bu zalimlerin ancak şaşkınlıklarım artır». 


25- Onlar günahları yüzünden suda boğuldular. Ateşe sokuldular. Kendilerine Allah'tan başka yardımcı da 
bulamadılar. 


26- Nuh: «Ey Rabbim! Yeryüzünde kdfirlerden hiç kimseyi bırakma. Çünkü sen onları bırakırsan onlar kullarını 
saptırırlar. Yalnız ahlâksız ve nankör (kimseler) doğururlar». 


28- «Ey Rabbim! Beni, anamı, babamı, iman etmiş olarak evime girenleri ve iman sahibi erkek ve kadınları bağışla. 
Zalimlerin ise ancak helakini artır» 199! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(11-28) «(Bundan ötürü) O, üzerinize göğü (yağmuru)...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


insanlar gelgeç hayırların elde edilmesini sevdiğinden dolayı Cenab-ı Hak, Hz. Nuh'un kavmine, eğer Allah'a iman 
ederlerse onlara ahirette en büyük nasibi, dünyada da bolluğu, zenginliği, çocukların çokluğunu verecektir. Bunun 
için Hz. Nuh kendilerine beş şey va'detmektedir. Onlar da şunlardır: 


1- Bol yağmur yağdıracaktır. Ziraatlarınız bol, dane ve meyveler çok olacaktır. Zengin olacak, rahata 
kavuşacaksınız. ÇünkU saadet ve hidayetin sebebi olan her şey verilecektir size. 


2- Malınız çoğalacaktır. 


3- Evlatlarınız çoğalacaktır. Zira sosyal bilimciler nezdin-de de sabit olmuştur ki bir milletin evlatları, eğer emniyet 
varsa, zulüm yoksa, fertler arasında adalet tatbik ediliyorsa, çoğalır. 


4- Size bağ ve bostanlar verecektir. Onların meyvelerinden yararlana caksmız. 


5- Size nehirler kılacaktır. Bolluk ve ziraatin değişik türleri yeşerecektir. Şüphesiz ki bağ ve bahçeler, ziraat 
sahalarına sahip olan bir millet müreffeh bir hayat içindedir. Dünya hayatları saadetli olur. 


Hasan Basri'den gelen bir rivayet şöyledir: Bir kişi kıtlık sebebiyle Hasan Basri'ye gelerek şikayette bulundu. O da: 
«Allah'tan af talep et» dedi. Başka biri fakirlikten ve zürriyet azlığından şikâyette "bulundu. Ona da af talep 
etmesini söyledi. Üçüncü bir kişi bostan ve bağların kuruduğundan şikâyet etti. Ona da «Allah1. tan af talebinde 
bulun» dedi. Huzurunda oturanlardan bazıları: «Bu üç ayrı kişi sana şikâyetlerini, çeşitli ihtiyaçlarını bildiriyor. lor, 
sen ise onlara af talep etmelerini söylüyorsun» dediler. Hasan Basın cevap olarak: «Ben kendiliğimden bir şey 


söylemedim. Cenab-t Hak'kın Hz. Nuh'un kavmine söylediklerini kendilerine aktardım. «Rabbinizden af talebinde 
bulunun» ve başka ayetleri» dedi. 195!6l 


Yaratmak Safhaları 


«Sizi değişik safhalarda yarattı»; Siz evvela rahimlerde meni idiniz. Sonra bir kan pıhtısı oldunuz. Sonra da bir et 
çiğnemi. Sonra da kemiklerinize et giydirildi. Sonra Cenab-ı Hak sizi yeni bir yaradılışla inşa etti. Yaratanların en 
güzeli olan Allah ortaktan münezzehtir. 


«Allah sizi topraktan bitirdi» ayetinin mânâsı, Allah sizin babanız Adem'i topraktan yarattı demektir. Nitekim 
başka bir ayet te «Kesinlikle Allah katında İsa'nın misali Adem'in misali gibidir. Cenab-ı Hak Adem'i topraktan 
yarattı» buyurulmuştur. Veya mânâsı şudur: Cenab-ı Hak her beşeri yerden bitirir. Çünkü Cenab-ı Hak onlan 
meniden halketti. Meni de gıdalardan, gıdalar da yerde biten bitkilerden meydana geliyor. Dolayısıyla her fert 
yerden bitmiş olmaktadır. 


«Onları bitki kıldı». Çünkü bitki gibi onlar da gelişirler. Doğarlar, ölürler, elleri ve ayakları vardır, tıpkı bitkiler ve 
onlarda görülen damarlar gibi. Onların değişik ahvalini bitkilerin değişik hallerine benzetti Cenab-ı Hak. Bitkilerin 
tatlısı, acısı var. Güzeli ve habisi vardır. İnsanlar da böyledir. Her insanın bir özelliği vardır, her bitkinin ayrı Özelliği 
olduğu gibi. 


«Sonra sizi yere iade edecek, toprak olacaksınız. Sisi tekrar beşer olarak yerden çıkarıp, haşre gönderecektir». 


Bazıları «Allah sizi yerden bitirdi» ayetinin mânâsının «Allah sizler için yerden bitkiler bitirdi» demek olduğunu 
söylemişlerdir, ibn Becr adlı alim «Allah yaş vermek suretiyle, küçüklükten sonra onları yeryüzünde yaşattı. Kısa 
olduktan sonra boylarım uzattı» demiştir,... 


Bu ayette tekâmül nazariyesine ya da herhangi bir hayvandan meydana geldiğine mesned olacak bir şey yoktur. 
Ancak insanların var olma şekilleri tasvir edilmektedir. Yani insanlar çeşitli merhalelerden geçirilerek meydana 
gelmişlerdir. Darvinizm'in esası çürük olduğundan dolayı bu ayeti o istikamette yorumlamak uygun değildir. 


Hulasa Hz. Nuh, kavmini deruni ve afaki alametlere, madenlere, bitki ve hayvanlara, insanlara, göğe, yere, güneş 
ve aya bakmaya davet- ediyor, neticede onlardan Allah'ın vahdaniyetine de-lil çıkarmalarını emrediyor. 


Onlar birbirlerine: «Mabudlannmn ibadetini terkedip de sakın Nuh'un Rabbine ibadet etmeye yanaşmayın. Hele 
şu büyük putlar var ya! Onlara ibadetten asla vazgeçmeyin» diyorlardı. Hz. Nuh zamanında tapılan büyük putlar 
daha sonra Araplara intikal etmiştir. Buhari, İbn'ul-Munzir, ibn Merduveyh, ibn Abbas' tan şöyle rivayet 
etmişlerdir: 


Vedd Kelb kabilesinin, Suva Huzeyl kabilesinin, Yeğus Hutayf kabilesinin, Yeuk Hamedan Kabilesinin, Nesr ise 
Himyerlilerin putuydu ve diğer kabilelerin başka putları da vardı. Lat, Sakif'in putuydu ve TaiTte bulunuyordu. 
Uzza, Süleymi, Gatafan ve Cü-şen Kabilelerinin putuydu. Menat ise Huzaa'nın putuydu ve Ku-deyde'de 
bulunuyordu. İsaf ve Naile putları Mekkelilerindi. Aynı şekilde Hubel de Mekkelilere aitti. Hubel putların en 
büyüğü ve onların nezdinde en yücesiydi. Bunun için Hubel'i Kabe'nin tam üstüne koyuyorlardı. Yani bunlar Hz. 
Nuh zamanında tapılan putların bizzat kendileri değildi, fakat onların isimlerini almışlardı. 


«Onlar çok kimseleri bu putlara tapmakla delâlete götürdüler». 


«Allah onları isyanları ve günahları nedeniyle tufanla boğdu. Kabirlerinde de onlara azap verecektir. Onlar bu bâtıl 
mabudla* nndan ne yardım ne de bir yarar görmeyeceklerdir.» 


Nuh: «Yarab! Yeryüzünde kfirlerden hiç kimseyi bırakma» diye onlar aleyhinde bedduada bulundu. Bu 
bedduanın sebebi iki maddede kısaltıldı. Birincisi eğer onları bırakırsan senin kullarını sapıtırlar, dalâlete 
götürürler. İkincisi, onlar ancak kâfir ve facir kimseleri doğurup dünyaya getirirler. 


Hz, Nuh onlan evvela denedi, sonra da aleyhlerinde bedduada bulundu, Zira 950 sene peygamber olarak 


aralarında yaşadı. Rivayete göre onlardan bir kişi oğlunu getirerek kendisine Hz. Nuh'u gösterir ve «İşte bu adam 
çok yalancıdır. Benim babam da bu şekilde bana tanıtmıştır» derdi. Büyük ölünce küçük de aynen onun gibi 
yetişiyordu. 


Hz. Nuh kâfirlerin aleyhinde bedduada bulunduktan sonra, nefsine, anasına, babasına, müminlere mağfirette 
bulundu: «Ya-rabbi, beni annemi-babamıf evime mümin olarak gireni, mümin 


erkekleri, mümin kadınları affet» dedi. Sonra tekrar kafirlerin aleyhinde bedduada bulundu. 
«Zalimlerin de sadece helakini çoğalt»; yani onların köklerini kurut, rahmetinden uzaklaştır1917!, 


NÜH SUBESİ'NİN SONU 
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CİN SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 


1- (Ey Rasülüm!) De ki: «Bana vahyolundu ki cinlerden bir grup Kur'an'ı dinlediler ve dediler ki: Biz harikulade 
güzel,, bir «Kur'an dinledik». 


2-«O0 Kur'an doğru yola iletiyor. Buna inandık. Artık Rabbimize hiçbir kimseyi ortak koşmayacağız». 
3- «Doğrusu Rabbimizin şanı yücedir. O ne eş ne de çocuk edinmiştir». 

4- «Doğrusu aramızdaki beyinsiz, Allah'a karşı yalanlar uyduruyordu». 

5- «Biz insanların ve cinlerin Allah'a karşı yalan söylemeyeceklerini sanmıştık». 

6- «Gerçekten insanlardan bir grup cinlerden bir kısmına sığınırlardı da onların azgınlıklarını artırırlardı». 
7- «Onlar da sizin sandığınız gibi Allah'ın hiç kimseyi diriltmeyeceğini sanmışlardı». 

8- «Doğrusu biz semayı yokladık da onu çok kuwvetli bekçiler ve yakıcı yıldızlarla doldurulmuş bulduk». 


9- «Gerçek şudur ki biz (sözler) işitmek için gökte durulacak yerlerde dururduk. Fakat şimdi kim dinlemek istese 
kendisini gözlemekte olan bir alev bulur». 


10- «Bilmiyoruz ki yeryüzündeki kimselere bir fenalık mı istenmiştir, yoksa Rableri onlara bir iyilik mi dilemiştir?» 
11- «Aramızda salihler de vardır. Onlardan başka olanlar da vardır. Biz ayrı ayrı yollar tutmuş uzdur». 
12-«Gerçekten biz anladık ki yeryüzünde bulunsak da kaç-sak da Allah'ı aciz kılamayacağız». 


13- «Doğrusu biz rehber olan Kur'an'ı işittiğimiz zaman ona inandık. Kim Rabbine iman ederse ne (ecrinin) eksik 
olmasından ne de gadre uğramaktan korkmaz» 1911! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-13) «Ey Rasülüm! Deki...»Bu Ayetlerin Tefsiri 
Mekke DÖnemi'nde nazil olmuştur, 28 ayettir. 


Bu sureye aynı zamanda, «Kul Uhiye İleyye» Suresi de denilmektedir. Bu sure ittifakla Mekki'dir ve yine ayetleri 
ittifakla 28' dir. Kelimeleri 285, harfleri 870'dir. 


«Nefer» kelimesi üçten ona kadar olan grup demektir. El-Ha-riri «Nefer üç kişiden on kişiye kadar olan kitle» 
demektir, diyor. Fakat Hariri burada yanılgı içerisindedir. Çünkü bazen onun üstündeki cemaate de nefer denilir. 
Sadece erkek olmaları şartı da yanılgı sebebidir. insan olduklarından söylenmesi de yanılgıdır. Çünkü burada 
cinlere ıtlak olunmuştur. 


El-Mucmel'de «Reht ile nefer kırk kişiye kadar olan grup için de kullanılır» deniliyor. Reht ile nefer arasındaki fark 
şudur: Reht bir babadan gelen kitledir. Nefer ise böyle değildir. Nefer bazen kavım mânasında da Kur'an'da 
kullanılmıştır. Cinn'in tekili cinni'dir. Rum'un tekilinin Rumi şeklinde gelmesi gibi. Cinler akıllı cisimlerdir. Onlarda 
ateş unsuru galiptir. Nitekim Cenab-ı Hak «Cânnı ateşten yarattı» diyor. Bazıları «Hava unsuru daha fazladır» 
demiştir. Bütün cinler veya onlardan bir grup değişik şekillere girebilir. Onların durumu gizli kalmaktır. Bazen asli 
şekilleriyle değil de başka suretlerde görülebilirler. Bazen tıpkı melekler gibi asli suretlerinde de görülürler. Fakat 
asli suretlerinde görülmeleri peygamberlere mahsustur. Ayrıca bu, Cenab-ı Hak'kın kullarının havaslarından 
bazılarına mahsustur. Onların çok zor işleri yapmaya kudretleri vardır. Aklen bazı latif (ateş unsuru fazla) olan 
cisimlerin mahiyette diğer latif cisimlere muhalif olmasına herhangi mani yoktur. Acaib fiillere muktedir olmaları, 
gibi özelliklere sahiptirler. Hikmet sahipleri birtakım lâtif cinsleri tesbit etmişler, kendilerine bazı özellikler vermiş- 
lerdir ki akıl hayrete düşer, onları kavramakta zorluk çekilir. İş-te cinlerin cisimleri bu cisimler tarzında olabilir. 
Tabiat âlemi çok geniştir, fehimler, anlayışlar, onlara Allah tarafından verilmiş olan özellikleri ihate etmekten 
acizdir. Felsefecilerin çoğu cinleri inkâr ederler. Ebu Ali İbn Sina'nın Risalet'ul-Hudud adlı kitabında şu ifade yer 
almaktadır: «Cin havai bir canlıdır. Değişik şekillere girebilir». Bu, cin, kelimesinin tarifidir. Kelamın zahirinden 
anlaşıldığına göre bu hakikatin hariçte bir vücudu yoktur. Halbuki cinlerin vücudunu inkâr etmek açık küfürdür. 
Nitekim bu durum gizli değildir. ibn Sina'nın tekfirine sebep olan noktalardan biri de budur. Felsefecilerin 
ilklerinden büyük bir grup ve ruhaniyet sahiplerinin ekseriyeti de cinlerin varlığını kabul etmişlerdir. Onlara 
«ervahı süfli» diyorlar. Meşhur şudur ki onlar cinlerin kendi nefisleriyle kaim cevherler olduklarını, cisim ve 
cismaniyetle ilgileri bulunmadığını söylemeleridir. Cinler mahiyet itibarıyla değişik varlıklardır. Tıpkı arazların 
mahiyet itibarıyla değişik olmaları gibi. Bazıları hayırlıdır, bazıları da şerirdir. Çeşitleri vardır. Buna binaen bu 
çeşitler arasında büyük işler görmek, beşerin aciz olduğu işleri becermek imkânı olabilir. Hatta denildiğine göre 
onların her çeşidinin bu âlemin cisimlerinden birine özel bir bağlantısı vardır. 105121 


Rasülullah'ı Dinleyen Cinler'in Adedi 


Rasülullah'ı dinleyen cinlerin sayısında ihtilaf vardır. Bazıla-n 7, bazılan t kişiydiler ve Harran ahalisindendiler, 
derken bazıları da dört kişiydiler ve Nusaybin ahalisinden idiler, derler. Nusaybin'le ilgili olmadığını Alusi 


kaydetmektedir. 


ikrime'den gelen bir rivayete göre onlar onikibin kişi idiler ve Musul'a bağlı Cezire'den idiler. Fakat yedi veya dokuz 
ile on-ikibin arasındaki münasebet çok zordur. Eğer oniki kişi iseler burada «Nefer» kelimesi kavm mânâsındadır. 


Zenıahşeri, Keşşafta, «Hz. Peygamber'i dinleyen cinler ŞU kavminden idiler. Onlar sayı bakımından cinlerin en 
fazlasını teşkil etmektedirler. İblis'in bütün orduları onlardandır» diyor. 


Ayetin zahirinden anlaşıldığına göre Rasül-ü Ekrem onların kendisini dinlediklerini müşahede ile, gözüyle görmek 
suretiyle değil vahy ile bilmiştir. Ancak hadislerde varid olduğuna göre Rasül-ü Ekrem onları gözüyle görmüştür. 
Kur'an'in bahsettiği kıssa ile hadislerden gelen kıssaların ayrı ayrı olduğunu kabul etmek suretiyle çelişki ortadan 
kalkar. 


«Ahkâm'ul-Mercan fi Ahkam'iUCann» adlı kitapta müellif şöyle der: 


«Müslim ve Buhari'nin İbn- Abbas'tan naklettikleri hadiste Allah'ın Rasülü ne cinlerin üzerinde Kur'an okumuş, ne 
de onları görmüştür. RasüUü Ekrem sahabilerinden bir grupla Ukkaz Pa. nayın'na gitmek üzere yola çıkmıştı. O 
zaman cinler ile göklere yaklaşıp dinleme arasına ateşle taşlama hadisesi girmişti. Cinler bunun ancak dünyada 
bir şeyin zail olmasından ileri geldiği kanaatine varmışlar, yeryüzünün doğu ve batısını kontrol etmek üzere 
çıkmışlardı. Tihame bölgesine giden cinler Rasülullah'ın yanından geçiyor, Peygamber de ashabıyla sabah 
namazını kılıyordu. Bu hadise Nahle denilen yerde olmuştur. Peygamberi bu şekilde dinlediklerinde «iŞte bizimle 
gökleri dinlemek arasına giren mani budur» dediler ve kavimlerine dönerek şöyle dediler: «Ey Kavmimizi Biz 
harikulade güzel bir Kur'an dinledik...» 


Sonra Ahkam'ul-Mercan sahibi şöyle devam eder: «İbn Ab-bas'ın peygamber cinlere okumamış, onları 
görmemiştir şeklindeki sözü işte bu kıssadadır. Cinlerin peygamberi dinlemeleri ise bir sabah namazındadır ve 
yine bu kıssadandır, mutlak değildir». 


Bunun böyle olduğuna şu ayet de delâlet etmektedir: «Hatırlat o zamanı ki cinlerden birkaçını Kur'an dinlemek 
üzere sana yöneltip çevirmiştik. Böylece onun huzuruna geldikleri zaman dediler ki: «Kulak verin!». Sonra 
(dinleme işi) bitince kendi kavimlerine birer uyarıcı olarak döndüler» (Ahkaf: 29) 


Bu ayet Rasülullah'ın onlarla konuştuğunu, onları dine çağırdığını ve onları diğer cinlere elçi olarak gönderdiğini 
ifade eder. Nitekim Beyhaki de bunu söylemiştir. Ebu Davud, İbn Mesud kanalıyla, Rasülullah'tan şöyle rivayet 
eder: «Bana cinlerin daisi geldi. Onunla beraber gittim. Onlara Kur'an okudum». ibn Mesud diyor ki: «Rasül-ü 
Ekrem bizi götürdü. Onların toplantı yerindeki ateşlerini ve izlerini bize gösterdi». 


Hadislerden anlaşıldığına göre cinlerin elçileri altı defa Ra-sülullah'a gelmişlerdi. İbn Teymiye, İbn Abbas'm 
Kur'an'ın neye delâlet ettiğini bildiğini; fakat İbn Mesud ve Ebu Hureyre'nin cinlerin Rasülullah'a geldiğini ve 
onunla konuştuğunu bilmediğini söylüyor. 


Cinler hadisesi hicretten üç sene önce oldu. Vakidi, «Peygamberliğin 11. senesinde olmuştur» diyor. İbn Abbas 
Haccet'ul-Veda' da erginlik çağına yaklaşmıştı: «Biliyorum M cin kıssası altı defa vaki olmuştur» diyor. Beyhaki'nin 
şerhinde değişik yollarla İnn Mesud'dan geldiğine göre Allah'ın Rasülü yatsı namazını kıldıktan sonra gitti. Elimden 
tuttu. Biz şöyle bir yere geldik. (Beni 


oturttu. Etrafıma bir çizgi çizdi. Sonra bana dedi ki: «Sen bu çizginin dışına çıkma!» Orada otururken bazı erkekler 
geldi yanıma. Sanki Zut'dan (Sudan dilinde, iri yan cins) idiler. 


ibn Mesud hadisi uzun uzadıya söyledikten sonra diyor ki: Rasül-ü Ekrem yanıma ancak seher zamanı geldi. Ben 
onların r.es-lerini durmadan işitiyordum. Sonra Rasülullah geldiğinde: «Ey Allah'ın Rasülü, neredeydin?» dedim. 
Hz. Peygamber: «Ben cinlere peygamber olarak gönderildim» dedi. Ben: «Ey Allah'ın Rasülü, bu sesler nedir?» 
dedim. Rasülullah: «Bu onların bana veda ettikleri, bana selam verdikleri zamanki sesleridir» dedi. 


Azlık veya çokluktaki ihtilaf «bu hadise birkaç defa olmuştur» demek suretiyle telif edilebilir. Allah hakikati daha 
iyi bilir. 


Rasülullah'tan hangi sureyi dinledikleri noktasında da ihtilaf vardır, ikrime «İkra bismi rabbike (Alak) Suresi'ni 
dinlemişler, dir» derken bazıları da «Er Rahman Suresi'ni dinlemişlerdir» demiştir. 


Hadiste geçen «Nusaybin Yemen'de bir köyün ismidir, Mardin vilayetine bağlı olan Nusaybin değildir» şeklindeki 
izahat için «Mu'cemun Ustu Cime» isimli Bekri'nin kitabına, Yakut'un « Mu-cem'uUBuldan» adlı kitabına ve 
«Tac'uUArus#un Yakuti'den naklettiğine bakılmış, fakat böyle bir şeye rastlanmamıştır. 


Mekke'de Rasülullah'a gelen cinlerin Nusaybin cinleri, Nahle' den gelen cinlerin de Ninova (Musul) cinleri olduğu 
rivayet edilmektedir. 


İbn'ul-Arabi «Bu cinler meselesinde ibn Mesud, ibn Abbas'tan daha iyidir. Çünkü o bizzat müşahede etmiş, ibn 
Abbas ise dinlemiştir. Müşahede dinlemekten üstündür» diyor. 


Ehli ilim cinlerin aslı hakkında da ihtilaf etmiştir. İsmail bin Hasan el-Basri'nin rivayetine göre cinler İblis'in, insanlar 
da Adem'in çocuklarıdır. Cinlerden ve insanlardan müminler de kâfirler de vardır. Cinlerle insanlar sevap ve ıkabta 
ortaktırlar. Yani onlara da sevap yazılır bunlara da. Onlara da ikap tatbik edilir, bunlara da, Cinlerden ve 
insanlardan kim mümin ise o Allah'ın dostudur, cinlerden ve insanlardan kim kâfir ise o şeytandır. 


Dahhak, İbn Abbas'tan şöyle rivayet eder: Cin, el-Cannin çocuklarıdır, şeytan değildirler. Onların bir kısmı iman 
eder, bir kısmı da kâfir kalır. Şeytanlar ise İblis'in çocuklarıdır. Onlar an-cak İblisle beraber öleceklerdir195B. 


Cinler Cennete Girer Mi? 


Müslüman cinlerin cennete girip girmeyeceği hususunda ihtilaf vardır. Onların el-Çann'dan olduğunu söyleyenler, 
onlar imanlarından Ötürü cennete girer diyorlar. İblis.'in zürriyetinden olduklarını söyleyenlerin iki görüşleri 
vardır: 


1- Hasan'ın görüşüdür ve cennete girerler şeklindedir. 


2- Mücahid'den gelen bir rivayettir. Buna göre cennete gir-mezler. Velev ki cehenneme girmeseler dahi. 
(Maverdi) 


«Aceben» kelimesi fesahatında ve belagatında acaibtir demektir. Veya bereketinin çokluğunda acaibtir. Veya 
aceben aziz manasınadır. Yani aziz bir Kur'an ki onun benzeri yoktur! Veya azim; yani büyük bir Kur'an demektir. 


«Rüşd» kelimesinden maksat Allah'ın marifetidir. «Yendi» fiili hidayet edici mânasına gelen hadi yerine 
kullanılmıştır. 


Alkame, Yahya, Hamza, Kisai, İbn Amr, Halef, Hafs ve Süle-mi «Bu surede 12 defa tekrar edilen elifnun maddesi 
sadece «En-ne» şeklinde okunur. İlk ayetteki Enne'nin başka bir tarzda okun-ması caiz değildir» demişlerdir. 
Çünkü hepsi «Ennehu'stemea» ibaresinin başındaki «enne» üzerine atfolumır. Bu da «Uhiye» fiilinin naibi faili 
olur. Bazılarına göre, «Amenna bihi» (Biz ona iman ettik) ifadesindeki «hu» zamiri üzerine atıftırlar. O zamir de 
harfi cer ile mecrur olduğundan dolayı onun üzerine atfedilenler de harfi cerr gibi muamele görürler. Yani «Enne» 
şeklinde okunurlar. 


«Teâla» fiili mazidir. «Ceddu» kelimesi azamet, şan demektir. Yani Rabbimizin şanı yücedir diye bana vahyedildi! 
Kıraat alimlerinden ismi zikredilenlerin dışında kalanların hepsi elifnun maddesini «inne» şeklinde okumuşlardır. 
Doğrusu da budur. (Kur-tubi). 


Ebu Ubeyde ve Ebu Hatim de bunu tercih etmişlerdir. Bu takdirde (inne okunduğu takdirde) «biz dinledik» 
mânâsını ifade eden «inna semi'na» üzerine atfedilir. Çünkü bütün bu gelecek cümleler cinlerin kelâmındadır. 


Kıraat alimlerinden Ebu Cafer ve Şeybe üç yerde «Enne» şeklinde okunacağını; çünkü bunun Rasülullah'a 
vahyedilen olduğunu, diğer yerlerde cinlerin kelamı olduğu için ise «İnna» okunacağını belirtmişlerdir. «Enne» 


şeklinde okunan üçüncü, dördüncü ve altıncı ayetlerdir. 


«Ceddu» azamet ve celal demektir. Yani Rabbimizin azamet ve celali yücedir! Bu rivayet İkrime, Mücahid ve 
Katade'den geliyor. Mücahid başka bir rivayette «Ced burada zikir manasınadır» derken, Enes bin Malik, Hasan 
ve İkrime «zenginlik manasınadır» demişlerdir. Nitekim Rasülullah'm zengin birine «Senin katında ced fayda 
vermez» hadisi de bu manâdadır. Yani zenginlik senin katında hiçbir yarar sağlamaz, ancak taat ona fayda verir! 
İbn Abbas «kudret», Dahhak ise «fiil» demek olduğunu söylemişlerdir. Ebu Ubeyde ve Ahfeş « Mülk ve saltanat», 
Süddi «Emir» demiştir. 


Cinlerin sefihi'nden maksat İblis'tir. (Mücahid, ibn Cüreyc ve Katade) Ebu Burde, Ebu Musa'dan O da 
Rasülullah'tan şöyle rivayet ediyor: «Cinlerin sefihi cinlerden müşrik olanlardır». 


Katade «İnsanların sefihi Allah'a isyan ettiği gibi cinlerin sefihi de Allah'a isyan etti» diyor. 


«Şetat» kelimesi küfürde battıkça batmak demektir. Ebu Malik «zulüm» derken, Kelbi «yalan» demiştir. Esasen 
«Şetat» kelimesinin mânâsı «uzak olmak»tır. Zulm'e şetat denilmesi adaletten uzak oluşundan, yalana şetat 
denilmesi de doğruluktan uzak olu-şundandır. 


Cinler, insanların ve cinlerin Allah hakkında yalan söylediklerini sanmıyorlardı. Onun için «Allah'ın eşi ve çocuğu 
var» dediklerinde onları doğruladık, fakat Kur'an dinlediğimizde Kur'an'la hak ortaya çıktı, dediler. 10514! 


Cinlere Sığınma 


İnsanlardan cinlere sığınmanın mânâsı şudur: Kişi bir vadide konakladığında bu vadinin efendisine, bu vadinin 
sefih kavminin şerrinden sığınıyorum, der. Böylece o vadinin hakimi himayesinde sabahlar. Mukatil der ki: 
«Cinlere ilk sığınanlar Yemen ehlinden bir gruptur. Sonra Beni Hanife'den sığınanlar oldu. Sonra da Araplar 
arasında bu husus yaygınlaştı. İslâm geldikten sonra, Allah'a sığındılar, cinleri terkettiler». 


«Rahak» kelimesi hata ve günah demektir. Yani hata ve günah yolunda cinler onları saptırmışlardı. (ibn Abbas 
Mücahid, Katade). 


Bu saptırma (tuğyanı arttırma) cinlere izafe edilmiştir. Çünkü onlar sebep olmuşlardı. Mücahid ayete başka bir 
yorum getirir: «İnsanlar cinlere sığınmak suretiyle onların azgınlıklarını arttırmışlardı. Hatta cinler biz hem 
insanların hem de cinlerin efendileriyiz, dediler». 


Katade, Ebu'l-Aliye, Rebi ve İbn Zeyd ayete üçüncü bir yorum daha getiriyorlar: «İnsanlar cinlerden 
korktuklarından ötürü bu sığınma konusunda azgınlıklarını arttırdılar». 


ibn Cübeyr «Rahak» küfür demektir, diyor. Allah'ı bırakıp cinlere sığınmanın küfür ve şirk olduğu ortadadır. 


«Onlar da sizin zannettiğiniz gibi Allah'ın hiç kimseyi diriltmeyeceğini sanıyorlardı». Bu, Allah'ın sözüdür, insanlara 
hitap ediyor. Yani cinler de sizin gibi haşre iman etmemişlerdi. 


Kelbi'ye göre ayetin mânâsı şudur: Cinler de insanların zannettikleri gibi zannettiler ki Allah insanlara herhangi bir 
peygamber göndermeyecek, o peygamberle insanların aleyhindeki delil gelişmeyecektir. 


Yani ey Kureyş! Bu cinler bile Peygamber'e iman ettiklerine göre siz iman etmeye daha müstahak değil misiniz? 


«Biz göğe dokunduk» diye başlayan ayet cinlerin sözlerinden. dir. Yani biz eski adetimize uygun olarak göğü 
aradık, baktık ki şiddetli bir korunma var, ve haber almak için gelen şeytanlara atılan ateş korlanyla doludur. 


Kelbi «Rasülullah ile Hz. İsa arasındaki zamanda cinler gökleri dinlemekten menedilmiyordu. Bu, beşyüz sene 
böylece devam etti. Hz. Peygamber gönderildikten sonra göklerin tamamından menedildüer. Gökler melekler ve 
ateş parçalarıyla korundu» diyor. 


«Bizim peygamberimizden önce de recm vardı. Yıldızlar şey-tanlara atılırdı» şeklindeki görüş daha sıhhatlidir. 


Çünkü bu ayette Cenab-ı Hak cinlerin sözlerini naklederek şöyle buyurur: «Biz göğe dokunduk. Onu kuwvetli 
bekçiler ve alevlerle doldurulmuş bulduk». Bu, cinlerin göklerin daha fazla korunduğuna dair olan sözleridir. 


ibn Kuteybe, «Recm (yıldızların atılması) şeytanlara ateş parçaları atılması, Hz. Peygamber'den önce de vardı. 
Fakat Hz. Peygamber Dönemi'nde bu, tamamen şiddetlendi. Bunun üzerine onlar bu işi yapmaktan tamamen 
menedildiler» demiştir. 


10. ayet, (İbn Zeyd'in tefsirine göre) tblis'in sözlerini naklediyor. Çünkü o, «Acaba bizi menetmekle Allah neyi 
irade ediyor? Yeryüzü ehline azap mı yoksa bir peygamber mi gönderecektir?» dedi. 


Bazı müfessirler «Bu, cinlerin sözüdür. Hz. Peygamberi din-lemeden önce kendi aralarında konuşuyorlardı» 
demişlerdir. Ya-ni Cenab-ı Hak Hz. Muhammedi göndermekle yeryüzündekilere şerri mi irade ediyor? Zira onlar 
peygamberi tekzib ediyor, yalanlıyor ve bu yalanlama sebebiyle de helak oluyorlar. Yoksa göndp-rilen 
Peygamber'e iman edip hidayeti bulacakları mı kastedilmiştir? 


Bu yoruma göre şerr ile reşad, küfür ile imana hamledilir. Bu tefsire binaen onların «Hz. Peygamber'in 
gönderildiği» bilgisine sahip oldukları anlaşılmaktadır. Rasülullah'ın okumasını din- 


lemeden önce de vahyin korunması için göklerden menedildikle- 
rini anlamışlardı. 


11. ve 12. ayetler de cinlerin kelâmindandır. Yani onların bir kısmı diğer arkadaşlarını Rasül-ü Ekrem'e iman 
etmeye davet ettiklerinde bu sözü söylediler. Yani biz Kur'an'ı dinlemezden önce bizden salih insanlar da, kafirler 
de vardı! 


«Taraik» kelimesi gruplar demektir. «Kıded» kelimesi de de-değişik demektir. Yarü biz değişik gruplardık. Bu 
yorum Süddi' nindir. Dahhak'a göre «değişik dinlerdeydik», Katade'ye göre ise «değişik havalarımız vardı, her 
birimiz başka bir hevadaydık» demektir. Ayetin mânâsı şöyledir: Bütün cinler kâfir değildi. Aksine değişik cinsleri 
vardı. Bir kısmı kafir, bir kısmı müslümandi, salihti. Bir kısmı da mümindi fakat salih değildi! 


İbn Müseyyib der ki: «Nasıl biz müslüman, yahudi, hıristiyan, mecusi isek onlar da o şekildedirler». 


«Taraik» kelimesi tarikat'ın çoğuludur. Tarikat, kişinin görüşü demektir. Yani biz muhtelif görüşlerde olan bir 
kitleydik. Değişik mezheplere sahiptik. 


12. ayetteki «zannediyorduk)) tabiri kesin büiyorduk, yakinen biliyorduk demektir. Cinlerin dinledikleri hüda'dan 
maksat Kur-an'dır. «Ona iman ettik, Allah'a iman ettik. Muhammed'i peygamberlik noktasında tasdik ettik» 
demek istiyorlardı. Zira Rasül-ü Ekrem hem insanlara hem de cinlere gönderilmiştir. 


Hasan der ki: «Rasülullah insanlara da cinlere de peygamber olarak gönderilmiştir. Cinlerden, bedevilerden ve 
kadınlardan peygamber gönderilmemiştir.» Zira. Cenab-ı Hak: «Biz senden Önce şehirler halkına, kendilerine 
vahyettiğimiz adamlar dışında, başkasını elçi olarak göndermedik» buyurmuştur. (Yusuf: 109) 


«Biz Kur'an't işittiğimizde ona iman ettik. Kim Rabbine iman ederse o, azaltmadan ve çoğaltmadan korkmasın», 
yani onun sevapları azaltılmaz, günahlarına da ilaveler yapılmaz. Dolayısıyla böyle yapmaktan da korkmaz. 


Bu cinlerin sözüdür. Cenab-ı Hak onların imanlarının kuv. vetinden, İslâmlannın doğruluğundan ötürü bunu hikâye 
etmektedir. 10515) 


Meal 


14- «Yine doğrusu bizden müslüman olanlar vardır. Bizden zulmedenler de vardır. Artık kim müslüman olur ise 
işte onlar doğruyu arayanlardır». 


15- «Zulmedenlere gelince, onlar da cehenneme odun olmuşlardır». 


16/17- Onlar (insanlar ve cinler) doğru yolda gitseydiler bu konuda kendilerini denememiz için onlara muhakkak 
bol su içirirdik. Kim Rabbini anmaktan yüz çevirirse (Allah) onu çetin bir azaba uğratır. 


18- Şüphesiz ki mescidler Allah'ındır. Öyle ise (oralarda) Allah ile birlikte kimseye yalvarmayın! 


19- Allah'ın kulu, (Muhammed) O'na ibadet etmek üzere kalkınca (etrafındakiler) üzerine üşüşüp neredeyse 
keçe gibi birbirlerine geçeceklerdi. 


20 - (Ey Rasülüm!) De ki: «Ben ancak Allah'a ibadet ediyorum ve Rabbime hiç kimseyi ortak da koşamam». 
21- De ki: «Haberiniz olsun, ben size kendiliğimden ne bir zarar ne de bir iyilik yapabilirim». 
22- (Ey Rasülüm) De ki: «Hiç kimse beni Allah'a karşı savunamaz. Ben ondan başka bir sığınak da bulamam». 


23- «Benim yaptığım yalnızca Allah katından olanı (onun gönderdiklerini) tebliğ etmektir. Allah'a (o ve 
peygamberine kim karşı gelirse ona, içinde sonsuz kalınacak bir cehennem ateşi vardır». 


24- Sonunda onlar kendilerine va'dedileni gördükleri zaman, yardımcı olmak yönünden kim daha zayıf mı ş ve 
sayı bakımından da kim daha azmış, Öğrenmiş olacaklardır. 


25- (Ey Rasülümi) De ki: «Size söz verilen azap yakın mı yoksa Rabbim onu vadeli mi kılacak, ben bilmem». 
26- Gaybı bilen ancak O'dur. Gaybının üzerine hiç kimseyi muttali kılmaz. 
27- Ancak dilediği peygamber bunun dışındadır. Çünkü O, onun önünden ve ardından gözcüler salar. 


28- (Şunun için) ki Peygamberlerin, Rablerinin gönderdiklerini tebliğ ettiklerini bilsin. Allah onların nezdinde olup 
bitenleri (ilmiyle) kuşatmıştır. Her şeyi de bir bir saymıştır. 195! 


Dirayet Ve Rtvayet Tefsiri 


(14-28) «Yine doğrusu bizden müslüman,.,» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Kasitun» çoğuldur .Tekili kaşiftir ve zalim demektir. Çünkü haktan ayrılmış kişi zalimdir. Aynı madde mezid olarak 
kullanılırsa (Muksitun denilirse) o zaman «adalet yapanlara demek olur. Yani bâtıldan hakka dönenler. 


«Kasate» zulmetti, «Aksate» adalette bulundu mânâsındadır. Kim müslüman olursa, onlar hidayeti (Hak yolu) 
bulmuşlardır. Haktan ve imandan kayan kâfirlere gelince onlar cehennem için odundurlar. Kıyamet Günti'nde 
cehennemin tutuşturulmasmda kullanılacaklardır. Bu ayetin zahirine sarılarak cinlerin müminleri için sevap 
yoktur diyenler çıkmıştır. Çünkü Cenab-ı Hak «Cinlerden kimler müslüman olmuşsa onlar doğru yolu bulmuştur» 
diyor. Yani Kur'an sevabı değil sevabın zikrini zikrediyor. Cenab-ı Hak facirlere ceza verip, adillere mükâfat 
vermezse bu O'nun adaletine sığmaz. Öyleyse burada sebep zikredilmiş ve müsebbeb irade edilmiştir. 10571 


Cinlerin Azap Görmeleri 


Eğer: «Cinler ateşle nasıl asap göreceklerdir? Oysa onlar ateşten yaratılmışlardır» diye sorulursa şöyle cevap 
verilir: 


Cinler her ne kadar ateşten yaratılmışlarsa da o heyetten başka bir heyete naklolunmuşlar, başka bir maklâük 
olmuşlardır. Böyle olmasa bile Allah ateşe ateşle azap edebilirdi. 


tbn Becer, «Cin Suresi'nde «inne» olarak gelen sözler Kur*, an'ı dinleyen cinlerin kelâmı olarak hikâye edilmiştir» 
diyor. Yani onlar kavimlerine dönerek elçilik yaptılar, onları Allah'ın aza-bıyla korkuttular. Hangi kelâmda «enne» 
varsa o Rasülullah'a vah-yedilen kısımdandır. 


Cenab-ı Hak bu ayette «Bol su ile onları sulandıracağım» diyor. Çünkü su maişetin ve genişliğin temelini teşkil 
eder. Araplar arasında az olduğu için her şeyden makbul görülüyordu. 


«Bu ayet insanlar hakkkmda gelmiştir. Çünkü yağmurdan ancak insanlar yararlanır» demek ayetin ruhuna daha 
uygundur. Zira onlara yedi seneden beri yağmur gelmemişti. 


Bazıları «Burada bütün mahlukat kastedilmektedir» diyor. Yani cin olsun, insan olsun, hak yolunda, iman yolunda 
yürürler ve itaatkâr müminler olurlarsa onları bu hususta denemek için kendilerine bol su (geniş nzık) vereceğiz. 
Bakalım bu nimetlere karşı nasıl şükredeceklerdir? 


Hz. Ömer bu ayetin tefsirinde «Nerede su varsa orada mal vardır. Nerede mal varsa orada fitne vardır» diyor. 


«Rabbinin zikri» ifadesinden maksat Kur'an'dır. (İbn Zeyd) Kur'an'dan yüz çevirmenin iki şekli vardır: Biri, Kur'an'ı 
kabul etmemektir. Eğer ayet kâfirler hakkında nazil olmuşsa böyledir. İkincisi, Kur'an'ı kabul eder, fakat amel 
etmez. Bu da ayet müminler hakkında nazil olduğu takdirde böyedir. Veya Rabbinin nimetlerine şükrünü 
yapmazsa demektir. 


«Sa'd» kelimesi şiddet ve zorluk demektir. Yani şiddetli bir azabı ona tatbik edeceğiz! 10518 


Mescid Ne İçindir ? 


«Mescidler Allah'a mahsustur» ayetinin mânâsı insanlar tarafından ibadet için bina edilen mabedlerdir. Hasan 
Basri « Mescid kelimesiyle her bölge kastedilmiştir. Çünkü yeryüzü tamamen Ra-süt'ü Ekrem ve ümmetine mescid 
kılınmıştır. Nerede bulunursanız namazı kılın, nerede namaz kılarsanız orası mescid olur» demiştir. 


Sahih'te «Yeryüzü bana mescid ve abdeste kullanılmak üzere bir araç kılındı» buyurulmuştur. 


Said bin Müseyyeb, «Mescidlerden maksat, kulun üzerinde secde ettiği azalarıdır» der. Ayaklar, dizler, eller ve 
yüz gibi. Bu azalarla sadece Allah'a secde et, başkasına etme. 


Bazıları «Mesacid'den maksat namazlardır» der. Yani secdeler Allah'ındır! İbn Abbas «Mesacid kelimesinden 
maksat, kıble olan Mekke'dir, Kabe'dir» diyor. Mekke'ye mesacid denilmesi herkesin oraya doğru dönerek secde 
etmesindendir. Fakat bu görüşlerin içinde en açık olanı birincisidir. Bu, İbn Abbas'tan da rivayet edilmiştir. 


Mescidlerin Allah'a izafesi teşrif ve tekrim kabilindendir. Ra-sül-ü Ekrem «Bu mescidimde bir namaz, başka 
mescidlerde kılınan bin namazdan daha hayırlıdır. Ancak Mescid-i Haram müstesnadır» buyurur. 


Mescidler Allah'ındır. Orada ancak Allah zikredilir, anılır. Fakat mescidlerde mal taksimatı da yapılabilir. Fakirler 
gelip alsınlar diye sadakalar konulur. Borçluyu kadı mescide hapsedebilir. Esir oraya bağlanabilir. Uyku orada 
caizdir. Hastanın orada oturması caizdir. Mescid komşusunun mescide girmesi için bir kapı açması caizdir. Bâtıl 
olmamak şartıyla şiir söylemek caizdir. Bunların hepsi Rasülullah zamanında yapılmıştır. 


«Allah'la beraber başka bir kimseyi çağırmayın» cümlesi müşrikleri kınamak için gelen bir cümledir. Çünkü 
onlar Mescidi t Haram'da Allah'tan başkasını da çağırırlardı. 


Mücahid der ki: «Yahudi ve hıristiyanlar mabedlerine girdikti terinde Allah'a şirk koşarlar. Bunun üzerine Allah, 
peygamber ve müminlere mescidlere girdiklerinde sadece Allah'a yalvarmalarını emretti. » 


Bazıları «Ayetin mânâsı mescidleri sadece zikr için edinin. 


Orada şakalaşmayın, ticaret yapmayın, oturma odası kılmayın, geçit şekline getirmeyin. Orada Allah'tan 
başkasının nasibi olmasın» demiştir. Zira Buhari'de «Kim kaybolan bir malını mescidde söyler de onu temine 
çalışırsa ona, «Allah o malı sana geri vermesin» diye bedduada bulunun» denilmiştir. Çünkü mescidler bu işi yap- 
mak için bina edilmemişlerdir. 


Mescidler hususunda Tevbe ve Nur Surelerinde geniş bilgi vardır. Oralara müracaat edilebilir. 


19. ayette bahsi geçen Abdullah (Allah'ın kulu)ndan maksat Easül-ü Ekrem'dir. Bu çağrı Batnı Nahle denilen yerde 
olmuştur. Burası Mekke ile Taif arasındadır. Buraya Batnı Nahle denilir. Rasül-ü Ekrem, daha önce geçtiği gibi 
orada Kur'an okumuş, cuma namazı kıldırmıştır. 105131 


Dua İbadettir 


«Onu çağırır», yani ona kulluk yapar! 


«Libeden» kelimesi keçe demektir. Yani ibadet etmek üzere kalktığında etrafındakiler ona karşı nerede ise 
keçeleşeceklerdi. Zübeyr bin Avvam, «Bunlar cinlerdi. Rasülullah'tan Kur'an dinle-diklerinde neredeyse 
birbirlerinin üzerine çıkacaklardı» diyor. Ya-çok izdiham yapmışlardı. Bu Kur'an'ı dinleme arzularından ileri 
geliyordu. 


Burd, Mekhul'den şöyle rivayet ediyor: «Cinler bu gecede Ra-sülullah'a biat ettiler. Yetmişbin kişiydiler, Hz. 
Peygamber'le yaptıkları biat merasimi tam fecr doğuncaya kadar devam etti». 


İbn Abbas, «Bu cinlerin sözüdür. Onlar kavimlerine döndüklerinde Rasülullah'a itaat eden sahabilerin durumunu 
haber ver-diler. Peygamberin rüku ve secdede onlara imam olduğunu söyle, diler» der. 


Hasan, Katade ve İbn Zeyd derler ki: «Allah'ın kulu Muham-med davet yaparken insanlar ve cinler o işin üzerinde 
keçeleştU ter ki onu söndürsünler. Fakat ona yardım etmekten ve nurunu tamamlamaktan başka şeyler 
yapmadı.» 


Taberi, «Ayetin mânâsı şudur: Araplar RasüUü Ekrem'in etrafında dönüp toplanıyorlardı. Hz. Peygamberin 
getirdiği nuru söndürmek hususunda birbirlerine yardımcı oluyorlardı» diyor. 


20. ayetin sebebi nüzulü şudur: Kureyş kafirleri RasüMİ Ekrem'e: «Sen korkunç bir şey getirdin, bütün insanlar 
sana düşman oldu. Sen bu fikirden vazgeç, biz seni koruruz» dediklerinde buyurdu ki: «Size zarar veya hayr 
vermeye benim gücüm yetmez, SÜze küfür veya hidayet vermeye de gücüm yetmez. Benim vazifem ancak 
tebliğdir». 


Bazıları «Zarardan maksat azapr reşaddan maksat da nimettir» demişlerdir. Bir kısım da «Zarardan maksat Ölüm, 
reşaddan maksat da hayattır» derler. 


22. ayetteki «Len Yucirani» fiili benden defetmez, uzaklaştır-maz, beni korumaz demektir. Yani hiç kimse «beni 
korun desem dahi beni Allah'ın azabından koruyamaz. Rasülullah'ın böyle söylemesi şu noktadan ileri geliyor: 
Onlar daha önce de söylediğimiz gibi, «Bizi davet ettiğin dini bırak, biz seni koururuz» demişlerdi. 


«Multehad» kelimesi sığınak demektir. Katade'den bu şekilde rivayet edildiği gibi «yardımcı», «mevla», mânâsına 
geldiği de rivayet edilmiştir. Süddi, «Koruyucu yer demektir» diyor. El-Kelbi «Yerdeki tünel demektir» der. Bütün 
bu yorumların mânâsı birdir. 


«Ancak Allah'tan gelen belağ ve risaleler müstesnadır». Çünkü onda emniyet ve kurtuluş vardır. (Hasan). Katade 
«Ancak Allah'tan bir belağa sahibim» diyor. Yani Allah'ın tevfıkıyla bunu elde etmişimdir. Küfür veya iman, benim 
yetkimde değildir. Yani ben size ancak Allah'tan tebliğ yapabilirim. Bu benim gücüm dahilindedir. Yoksa sizin için 
ne zarar ne de reşad gelir elimden. Ancak bana «tebliğ et» dediği risaleleri tebliğ ederim. Veya ancak Allah'tan 
gelen tebligatı yapmak, risaletiyle amel etmek elimden gelir. Başkasına emrettiğimi kendime de tatbik ediyorum! 
Kim Allah ve Rasülü'ne tevhid ve ibadette isyan ederse kesinlikle cehennem ateşi onun içindir. «Halidine» kelimesi 
çoğul olarak getirildi. Çünkü «men» edatının mânâsı çoğuldur .Yani bu işi yapan herkes için cehennemde ebedi 
kalmak vardır. «Ebeden» tabiri burada isyanın şirk olduğuna delildir. Bazıları «Şirk'ten başka isyanlar demektir 
buradan demiştir. 


«Halidine fiha ebeden» tabirinin mânâsı şudur: ancak ben affedersem veya onlara bir şefaat yetişirse veya 


dünyadan iman üzere çıkmış olurlarsa mesele değişir. Bu husus Nisa Suresi'nde özel bir şekilde açıklanmıştır. 
24. ayette «Onlara va'dedilen»6.en maksat, ahiret veya dünya azabıdır. Bedir'de öldürülmeleridir. 


25. ayette va'dedilenden maksat Kıyamet'in kopmasıdır veya dünya azabıdır. Bu azabın geleceği vakit veya 
Kıyamet'in kopması ancak Allah tarafından bilinir. O gaybtır, ben o hususta hiçbir şey bilmem. Meğer ki Allah bana 
bildirmiş olsun! 1051101 


Gaybı Ancak Allah Bilir 


«Emeden» kelimesi bir gaye, bir sonuç, bir ecel demektir. «Alım'ulGayb» tabiri Rabbin sıfatıdır. O gaybına kimseyi 
muttali kılmaz. Ancak razı olduğu peygamber müstesna. 


Gayb, daha önce de belirtildiği gibi kullardan gayb olan demektir. Bunun tafsili Bakara Suresi'nin başında 
geçmektedir. Razı olduğu bir peygamberden başkasını gaybına muttali kılmaz. Çünkü peygamberler mucizelerle 
teyid edilmişlerdir. O mucizelerden biri de bazı gayb emirlerini haber vermeleridir. 


ibn Cübeyr, «Ancak razı olduğu peygamber müstesnadır» cümlesi için «Peygamberden maksat Cebrail'dir» 
demişse de bu yorumda uzaklık vardır. En uygunu birinci yorumdur. Yani gaybına peygamber olarak seçtiği 
kimseden başkasını muttali kılmaz. Ama peygamberlerden gaybına dilediğini muttali kılar ki bu onun pey- 
gamberliğine delil olsun. 


Müneccim olanlar; yani yıldızlarla hüküm veren, taşlarla bunun benzerini yapanlar, fal kitaplarına bakan ve kuş 
uçurtan kimseler Allah'ın razı olduğu peygamberlerden değildir. Allah onları dilediği gayba muttali kılmamıştır. 
Aksine böyle bir kimse Cenab-ı Hak'kı inkâr eden, Allah adına iftira düzen, tahmin ve yalanla birtakım iftiraları 
Allah'a isnad eden kimsedir. 


Hz. Ali, bir defasında ordusuna şöyle demiştir: « Ey iTisanktr! Sakın yıldızların ilmini öğrenmeyin. Ancak kara ve 
deniz karanlıklarında seyir gösteren kısmım öğrenin. Kesinlikle müneccim sihirbaz gibidir, sihirbaz da kâfir gibidir. 
Kâfir ise ateştedir». 


ibn Abbas ve İbn Zeyd «Rasad kelimesi hafaza melekleri demektir. Onlar peygamberi önünden ve arkasından 
gelecek cin ve şeytanlardan korurlardı» demişlerdir. 


Katade ve Mukatil'e göre 28. ayetin başındaki «Ya'leme» fiilinin faili Hz. Muhammed'dir. Yani Hz. Muhammed 
bilsin ki kendisinden önceki peygamberler, kendisi mesajı tebliğ ettiği gibi mesajı tebliğ etmişlerdir. Fiilin 
başındaki Lam, mukadder bir fiile bağlanmaktadır. Yani biz ona vahyi koruduğumuzu haber verdik ki kendisinden 
önceki peygamberlerin de hak ve sıdkla tebliğ ettiklerini bilsin. 


Bazı kimseler ifadeyi «Hz. Muhammed bilsin H, Cebrail ve beraberindeki melekler ona Rabbinin risaletini tebliğ 
etmişlerdir» şeklinde yorumlamışlardır. (İbn Cübeyr). Zira tbn Cübeyr der ki: «Vahy her geldiğinde Cebrail'le 
beraber dört koruyucu melek vardı». 


Bazıları «Ayetin başındaki fiilin faili peygamberlerdir» demiştir. Yani peygamberler bilsinler ki melekler Rablerinin 
mesajım onlara tebliğ etmişlerdir. 


ibn Kuteybe «Ya'leme'nin faili cinlerdir» diyor. Yani cinler bilsinler ki peygamberler kendilerine inen vAhyi tebliğ 
etmişlerdir. 


Mücahid, «Ya'leme'nin faili peygamberi yalanlayan kimselerdir» demiştir. Yani peygamberleri yalanlayan kimse, 
peygamberlerin Rablerinden aldıkları mesajı tebliğ ettiklerini bilsin diye. 


Zeccac, «Ya'leme'nin faili Allah'tır» diyor. Yani Allah bilsin ki peygamberi, kendisinden aldığı mesajı tebliğ 
etmişlerdir. Tıpkı şu ayette olduğu &toi:«Yoksa içinizden Allah cihad edenleri ve sabredenleri bilmeden cennete 
gireceğinizi mi sanıyorsunuz» (Al-i İmran: 142). Yani Cenabı Hak gayben bildiği gibi müşahette ile de bilsin diye. 


Onların katında olanı ihata etti. Yani Cenab-ı Hak' kın ilmi peygamberlerin ve meleklerin katında olanı kapsadı. 
105111) 
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MÜZZEMMİL SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 
1- Ey (elbiselerine) bürünen (Rasülüm)! 
2- Az bir kısmı hariç olmak üzere geceleyin kalk. 
3- (Gecenin) yansı kadar veya ondan biraz eksilt. 
4- Yahut üzerine biraz ilave et ve Kur'an'ı da belli bir düzen içinde oku. 
5- Hakikaten biz sana ağır bir söz vahyediyoruz. 
6- Gerçek şu ki, gece neş'esi (ibadeti) tesir bakımından daha güçlü, okumak bakımından daha sağlamdır. 
7- Doğrusu sana gündüz uzun bir meşguliyet vardır. 
8- Hem Rabbinin ismini an ve her şeyden kesilerek ona ihlas ile ibadet et. 
9- O doğunun da batının da Rabbidir. Ondan başka bir ilah yoktur. O halde yalnızca O'nu vekil tut. 
10- Onların dediklerine karşı sabır göster. Ve onlardan güzel bir ayrılış ile ayni. 
11- (Ey Rasülüm!) İnkâr eden o refah sahiplerini bana bırak ve onlara biraz mühlet ver. 
12- Zira bizim yanımızda bukağılar ve cayır cayır yanan bir ateş vardır. 
13- Bir de boğaza takılıp kalan bir yiyecek. Aynca acıklı bir azap da vardır. 
14- Hatırlat o günü ki yer ve dağlar sarsılacaktır. Ve bütün dağlar erimiş bir kum yığınına dönecektir. 


15- Şüphesiz ki biz Firavun a bir peygamber gönderdiğimiz gibi üzerinize şahid olmak üzere size de bir peygamber 
gönderdik. 


16- Fakat Firavun, peygambere karşı geldi. Biz de Fira-vun'u pek sert bir yakalayışla yakaladık. 
17- Eğer küfre sapacak olursanız, çocukları ak saçlı yapan o günden nasıl sakınacaksınız? 
18- O günün şiddetiyle gök paramparçadır. Allah'ın va'di mutlaka yerine gelmiştir. 


19- Kuşkusuz ki bu (ayetler) bir hatırlatmadır. Artık isteyen Rabbine giden bir yol tutar. 1911 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-19) «Ey (elbiselerine) bürünen (Rasülüm)!..»Bu Ayetlerin Tefsiri 
Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 20 ayettir. 


Bu sure, Hasan, tkrime, Ata ve Cabir'in görüşüne göre tamamıyla Mekki'dir. İbn Abbas ve Katade 8. ve 9. ayetlerin 
müstesna olduğunu söylemişlerdir ki bunu el-Maverdi zikreder. El-Bahr'da cumhur'dan rivayet edildiğine göre 
sure Mekki'dir, ancak 20 ayet müstesandır. Celaleddin Suyuti, El-Bahr'a şu şekilde itiraz etmektedir: 


Bu istisna edilen Hakim'in Hz. Aişe'den rivayet ettiği şu hadisle reddedilir: Yirminci ayetten surenin sonuna kadar 
olan kısım, surenin başlangıcından bir sene sonra indi. Bu da İslâm'ın başlangıcında gece ibadeti farz edildiği 
zamandır. Tabii bu da beş vakit namaz farz olmazdan önceydi. 


Bu surenin ayetleri Medinelilerin son sayımına göre 18, Basra sayımına göre 19, diğer sayımlara göre ise 20'dir. 
Kelimeleri 285, harf adedi 838'dir. 


«ELmüezzemmil» kelimesi iki mânâya gelir. Biri yüklenen, diğeri de elbisesine bürünen demektir. Buradaki hitap 
Rasül-ü Ekrem'edir. Bu hususta üç görüş vardır: 


1- Ey peygamberliğe bürünen, ey peygamberlik yükünü yüklenen veya kendisine peygamberlik yükü yükletilen. 
(İkrime). 


2- Ey Kur'an'a bürünen. (İbn Abbas). 
3- Ey elbisesine bürünen (Katade). 
Nehai, «Cendb-ı Peygamber saçaklı bir kaftan içinde yatıyordu, ona bürünmüştü» der. 


Katade, «Peygamber namaz için elbiselerine bürünmüştü ve hazırlık yapmıştı. O zaman 'ey elbisesine bürünen' 
hitabı ona geldi» der. Yani ey ibadete hazırlanmış kişi! 105121 


Bazı kimselere göre, Rasülullah'ın kulağına müşriklerin bir sözü ulaşmıştı. Bu, Peygamber'e ağır geldi. Elbiselerine 
büründü, bunun üzerine «Ey Müzzemmil, Ey Müdessir» hitapları geldi. Bazılarına göre bu olay vahyin 
başlangıcında olmuştur. Cebrail'in sözünü dinledikten sonra Hz. Peygamber ona baktı ve bedenine bir sarsıntı anz 
oldu. Böylece ailesi Hz. Hatice'nin yanına geldi ve beni örtün, beni örtün dedi. (İbn Abbas) 


Hukema'ya göre Cenab-i Hak peygamberliğin başlangıcında ey müzzemmil, ey müddessir, demiştir. Çünkü o anda 
henüz peygamberlikle ilgili herhangi bir tebliğ yoktu. Yani tebliğ yapmamıştı ki ey Nebi, ey Rasül diye kendisine 
hitap edilsin! 


İbn Arabi «Bu hitabın tevilinde ihtilaf vardır» diyor. Bazıları !Bu hitap hakikidir. Gerçekten Rasül-ü Ekrem 
elbisesine bürünmüştü veya battaniyesine sarilmıştı. Yani ey müddessir, kalk, Allah'ın emrini tebliğ et, 
denilmiştin» diyor. (İbrahim ve Katade). 


Bazılarına göre ise bu hitap mecazidir. Sanki, ey Peygamberliğe bürünen, diye hitabedilmiştir. (İkrime) 


Süheyli. «eLMüzzemmil» Rasülullah'ın isimlerinden biri değildir. Bazı kimselerin iddia ettikleri gibi peygamber 


bununla da tanınmamıştır. Müzzemmil bir ismi faildir. Peygamberin o andaki haletinden müştaktır diyor. Yani 
Rasül-ü Ekrem o anda, bu hitap geldiğinde, elbisesine bürünmüştü veya battaniyesine sarılmıştı. Bu sebeple «Ey 
elbisesine bürünmüş» şeklinde hitap gelmiştir. Pey-gamber'e bu isimle hitap edilmesinde iki fayda vardır. 


A) Bu bir iltifattır. Zira Araplar bir kişinin, bir muhatabın iltifatım kastettiklerinde, onu kınamayı terketmek 
istediklerinde onu o an üzerinde bulunduğu hal üzerine bir isim vererek çağırırlardı. Nitekim Rasül-ü Ekrem bir 
gün Hz. Fatıma ile Hz. Ali'ye uğradığında onlan uyurlarken görür ve yanlarında da toprak vardır. Bunun üzerine 
«Ey Eba Turab, kalk» der. Yani Rasül-ü Ekrem, Hz. Ali'ye ben böyle demekle seni kınamıyorum ve sana iltifat 
ediyorum, demek istemiştir. Hz. Hüzeyfe*ye fle «Ey uykucu! Kalk» demiştir. O anda Huzeyfe uyuyordu. Bu da ona 
bir latife olsun diye ve kınanma kastedilmediğini bildirmek için söylenmiştir. O halde Cenab-ı Hak'km Rasül-ü 
Ekrem'e «Ey elbisesine bürünen ,kalk» hitabında ünsiyet ve lütufkârlık vardır. Böylece Cenab-ı Hak hitabın başında 
Rasülü'ne kızgın olmadığını bildirmiş oluyordu. 


B) Elbisesine bürünmüş olanların ve bütün gecesini uyku ile geçirenlerin dikkatini gece ibadetine çekmektir. Kalk 
emrinden maksat burada namaz kıl demektir. Namaz kıl sözünü bu şekilde tabir etmek mecazidir, fakat çokça 
kullanıldığı için artık örf olmuştur. 


«Leyi» gece demektir. Hududu güneşin batışından fecrin doğuşuna kadardır. Rasül-ü Ekrem'in gece ibadetinin 
farz mı yok-sa mendub mu olduğu hususunda ihtilâf vardır. Deliller bu ibadetin farz olduğunu takrir etmektedir. 
Zira mendub olsaydı gecenin bir kısmına teşvik edip diğer kısmı bırakmak bahis konusu olmazdı. Çünkü onun 
ibadet etmesi bir vakte mahsus değildir. Ayrıca bu Hz. Aişe'den ve başka muhaddislerden gelmiştir. Acaba gece 
ibadeti farz ise sadece peygambere mi yoksa hem kendisine, hem kendisinden önce gelen peygamberlere ve hem 
de ümmetine mi farzdır? Burada da üç görüş vardır: 


1 - Hitap sadece Peygamber'edir. 
2- İbn Abbas'ın ifade ettiği gibi gece ibadeti Peygamber'e de ondan önceki peygamberlere de farzdır. 
3- Hz. Aişe ve İbn Abbas'tan gelen haberlerde bildirildiği 


gibi nafiledir. Sahih-i Müslim'de Zürare bin Evfa'dan rivayet edi-liyor ki, Sa'd b. Hişam b. Amr, Allah yolunda 
gazveye gitmek ister. 


Ben Hz. Aişe'ye: «Rasülullah'ın gece ibadetinden bana haber 


verir misiniz?» dedim. O da: Sen muzemw.il Suresi'ni okuyor musun?» dedi. Ben de «Evet, okuyorum» deyince 
Hz. Aişe: «Cenab-ı Hak bu surenin başlangıcında gece ibadetini farz laldı. Rasül-ü Ekrem ile ashabı bir sene gece 
ibadetine devam ettiler. Cenab-ı Hak bu surenin son kısmını 12 ay gökte beklektikten sonra indir. di. Böylece de 
hafiflik geldi. O zaman gecenin ibadeti farziyetten nafileye dönüştü» der. 


Veki ve Ya'la, ibn Abbas tankıyla şöyle rivayet ediyorlar: 


«Müzzemmil Suresi'nin başlangıcı indiği zaman sahabiler Ramazan ayındaki ibadetlerine benzer bir şekilde kalkıp 
ibadet ediyorlardı. Ta ki surenin son ayetleri gelinceye kadar. Surenin başlangıcı ile sonu arasında bir sene kadar 
bir zaman vardı!» 


Said bin Cübeyr, «Peygamber ve askab gece ibadetini on sene sürdürdüler. On sene sonra bu surenin son kısmı 
geldi ve böylece Cenab-ı Hak kullarının yükünü azalttı» diyor. Yani Cenab-ı Hak bu ayette, gecenin az bir kısmı 
hariç, diğerini ibadetle geçirin diyor. Çünkü bir kısmı hariç, bütün geceyi ibadetle geçirmek mümkün değildir. Bir 
kısmı istisna edilmeli ki beden istirahat etsin. Bir şeyin azı onun yansından azı demektir. 


Vehb bin Munebbih diyor ki: «Bir şeyin azı, onda birinden ve-ya altıda birinden as olanıdır». 


Gecenin yarısı veya yarıdan azını ibadetle* geçirin. Böylece halk gece ibadetine ayakları şişinceye kadar devam 
ettiler, sonra bu hüküm Cenab-ı Hak'kın bu surenin sonunda gelen şu ayetiyle kaldırıldı: «Rabbin senin gecenin 
üçte ikisinden daha azında, yarısında ve üçte birinde kalkıp namaz kıldığını biliyor,..», yani Hz. Peygamber üç şey 
arasında muhayyer kılındı: Gecenin yarısını veya yarısından azını veya yarısından fazlasını ibadetle geçirmek. Sanki 


kelâmın takdimi şöyledir: Geceleyin kalk, ancak yarısında kalk. Veya yandan daha azında veya yandan daha 
fazlasında... 


Gece ibadetini nesheden ayetin hangisi olduğu konusunda alimler ihtilaf etmişlerdir. ion Abbas ve Aişe validemize 
göre bu surenin 20. ayetidir. Bazılan «Sadece bu ayetin içindeki «Bildi ki siz bunu sayamazsınız» cümlesidir» 
demişlerdir. Yine İbn Abbas' tan ikinci bir rivayete göre «Bildi ki sizden hastalar olacaktır» cümlesidir. 


Aişe validemiz, İmam Şafii, Mukatil, İbn Keysan «Bu ayetler beş vakit namazla neshedümişlerdir» diyor. Bazılan 
da «Bunu nesheden, Kur'an'dan kolay geleni okuyun» cümlesidir, diyorlar. 


Ebu Abdurrahman Şulemi diyor ki: Müzzemmil Suresi'nin baş tarafı indikten sonra sahabiler, ayakları şişinceye 
kadar ibadet ettiler. Sonra Cenab-ı Hak «İmkânınız olduğu kadar okuyun» ayetini indirdi ve onu neshetti. Bu bir 
farzdır, bir farzı neshetmiş-tir. 


Aişe validemiz «Peygamber bir hasır seriyordu. Geceleyin onun üzerinde namaz kılardı. Halk bunu işitti ve bir 
araya geldiler, Ra-sül-ü Ekrem onları böyle toplu halde görünce hoşuna gitmedi. Gece ibadetinin onlara farz 
kılınmasından korktu. Eve, öfkelenmiş, bir halde girdi. Onlar Peygamber'in kendilerinden haberdar olması için 
öksürmeye başladılar. Rasül-ü Ekrem sonra çıkarak: Ey insanlar! Amellerinizden gücünüz yettiği kadarını yapın. 
Çünkü Cenaba Hak sevap vermekten usanmaz, fakat siz amelden usanırsınız. Amellerin en hayırlısı devamlısıdır 
velev ki az da olsa» dedi. işte o zaman «Ya eyyuhel müzzemmil» ayetleri indi ve gece ibadeti onlara farz oldu. 
Hatta onlardan bazıları direğe bir ip bağlıyor ,gece uykuya dalmasın diye ibadete devam ediyordu. Bu durum sekiz 
ay devam etti. Ondan sonra Allah merhamet etti ve yirminci ayet indi. Cenab-ı Hak böylece farzı geri aldı, gece 
ibadetini onlardan kaldırdı. Ancak kimin gücü ne kadar yeterse onu yapabilir. 


Buna rağmen gece namazı Peygamber'e farz olarak kaldı. Bu' ibadetin Peygamber için de neshedilip-edilmediği 
hususunda iki görüş vardır: 


A) O ölünceye kadar bu farz devam etti. 

B) Ümmetinden neshedildiği gibi Rasül-ü Ekrem'den de nes-hedildi. 

Farz oluşu ile neshedlidiği arasında ne kadar zaman geçtiği hususunda iki görüş vardır: 
1- Ümmete farz olduğu müddet bir sene idi. Hz. Aişe 16 aydı diyor. 

2- On sene idi. Böylece Cenab-ı Hak onu neshetti. 


«TertiU güzel, muntazam, yeknesak yapmak demektir. «Kur'-an'ı tertille oku», yani, Kur'an okurken acele etme, 
onu yavaş oku! Mânâlarını düşünerek oku. Dahhak «Yani onu harf harf oku demektir» diyor. Mücahide Kur'an 
okumakta insanların Allah katın-da en sevimlileri Kur'an'ı en fazla akıl edenlerdir» demiştir. Hasan şöyle rivayet 
ediyor: Rasül-ü Ekrem bir kişinin yanından geçti. O zat bir ayet okuyor ve ağlıyordu. Rasül-ü Ekrem: Siz Allah'ın 
sözüne kulak vermiyorsunuz. Allah «Kur'an'ı tertil ile okuyun» diyor. İşte tertil budur, buyurur. Yani okuyacaksınız, 
anlayacaksınız, ağlayacaksınız, yani düşüneceksiniz. 


Enes'in rivayetine göre Hz, Peygamber Kur'an okurken sesini uzatırdı. 


«Ağır sözsâen maksat, gecenin farz olan ibadetidir. Yani gece ibadetini farz kılmak suretiyle senin sırtına ağır bir 
yük yüklenmiş oluruz. Çünkü gece uyku içindir. Gecenin çoğunu ibadetle geçir diye emrolunan kişi ancak zorlukla 
bunu yapabilir. Nefisle, şeytanla mücadele etmekle bunu başarabilir. Bu da kullar için ağır bir yüktür. 


Bazı müfessirlere göre ayetin mânâsı şudur: Biz sana Kur'an'ı vahyedeceğiz. O ağır bir sözdür. Onunla amel etmek 
ağırdır. 


Kafcade «Allah'a yemin ederim onun farzları ve hududtlan ve cezaları ağırdır» demiştir. 


Süddi «Ağtr'm mânâsı kerimdir» dedi. Perra ise «Ağırdan maksat çok güzel işlenmiştir. Çünkü Rabbinizin 
kelâmıdır» diyor. 


Bazıları «Ağırdan maksat Kur'an'dır» diyor. Nitekim bir haberde Rasülullah'a devesinin sırtında vahy geldiğinde 
deve göğsünü yere yapıştırır vany bitinceye kadar da hareketten tamamen kesilir. 


İbn'ul-Arabi «Bu tevil bütün tevillerden daha uygundur. Çünkü hakikattir» demiştir. 105131 


Gecenin Naşiesi 


Gecenin naşie'sinden maksat vakitler ve saatleridir. Çünkü gecenin vakitleri peyderpey gelir. 


Bazıları «Gecenin naşie'si kıyamıdır, yani ibadetle geçirilmesidir» demişlerdir. Buna binaen bu kelime Hatie ve 
Kazibe kelimeleri gibi mastardır. 


Alimler, «Naşiet'uLLeyl» ibaresinden neyin kastedildiği hususunda ihtilaf etmişlerdir. İbn Ömer, Enes bin Malik, 
«Akşam ile yatsı arasındaki zamandır» demişlerdir. Hz. Hüseyin'in oğlu Hz. Zeynelabidin akşam ile yatsı arasında 
namaz kılar ve «Bu, gecenin naşiesidir» derdi. Ata ve İkrime «gecenin başlangıcı demektir» dediler. İbn Abbas, 
Mücahid, «Tüm gecedir. Çünkü o gündüzden sonra peydah olur» demişlerdir. İmam Malik de bu görüşü seçmiştir. 
İbn'ul-Arabi «Kur'an'm lâfzından anlaşılan da budur» diyor. 


Aişe validemiz, ibn Abbas ve Mücahid «Gecenin naşiesi uykusundan sonra geceleyin kalkıp ibadet etmektir» 
diyor. Uykudan ewvel geceyi ibadetle geçiren bir kimse gecenin naşiesinde kalkmış sayılmaz. Yeman ve İbn Keysan 
«Gecenin sonunda ibadete kalkmaktır» dediler. ibn Abbas «Sahabilerin namazı gecenin baş-langıcındaydı. Çünkü 
insan uyuduktan sonra ne zaman uyanacağını bilmez» demiştir. Cevheri'de «Gecenin naşiesi ilk saatleridir» diye 
kaydedilmiştir. Gecenin naşiesi ağırlık bakımından daha şe-diddir. Yani gece yapılan ibadetler insana daha ağır 
gelir! 


Bazıları «Vat'an» kelimesinin muvataat kökünden geldiğini ve kalp ile göğüs, kalp ile kulak, kalp ile dil arasındaki 
uyumluluk hususunda daha elverişlidir. Çünkü sesler tamamen kesilir, hareketler tamamen durur. (Mücahid ve 
İbn Ebi Müleyke). 


Gecenin naşiesi okumak yönünden daha verimlidir. Yani gündüzleri okumaktan daha doğru olur. Çünkü sesler 
tamamıyla kesilmiş, dünya sakinleşmiş, musalllinin kalbini teşviş edecek bir şey kalmamıştır. İkrime «Akvemu 
Kilen» cümlesinin tefsirinde «Gece ibadeti neşet ve ihlas bakımından daha tamam, bereket bakımından daha 
fazladır», der, 195141 


Kur'an'ın Lafızleri Değiştirilir Mi? 


Zeyd İbn Eşlem ise «Kur'an'ı anlamak hususunda daha uygundur» der. Ameş'ten gelen bir rivayette Enes bin 
Malik, «Akva-mu Kilen» yerine «Esvebu Kilen» şeklinde okudu. Kendisine «es-vebu» değil, «akvemu» olduğu 
söylenince «Akvemu, Esvemu ve eh-yehu kelimelerinin hepsinin de mânâları birdir» dedi. 


Ebubekir Enbari «Sapıklardan bazılarına göre Kur'an'ın bir kelimesi yerine mânâca uygun olan bir kelime getirmek, 
eğer mânâ olarak muhalefet yoksa ve Allah'ın kastettiğinin tersine değilse hata değildir» demiştir. Bu kimseler 
Enes'ten gelen bu rivayeti delil göstermişlerdir. Fakat bu görüş tasvib edilecek bir görüş de ğildir. Bunu kim 
söylerse söylesin hiç bir değeri yoktur. Çünkü Kur'an, başka lğfızlarla ve fakat aynı mânâda kelimelerle okun-duğu 
takdirde (meselâ el-hamdu lillahi yerine eş-şükrü lilbari oku. nursa) mânâ değişir ve Kur'an'ın bütün lğfızları iptal 
olur. Bu şekilde okuyan bir kimse Allah'a iftira etmiş, Rasülullah adına yalan söylemiş olur. 


İbn Mesud'un «Kur'an yedi harf üzerine nazil oldu» sözünde buna dair herhangi bir delil yoktur. Çünkü İbn 
Mesud'un bu sözü, herhangi birinizin «helumme, teal» gibi aynı mânâda ldfızlar kullanmasına delâlet eder. Çünkü 
bu hadis sahih senetlerle Rasülul-lah'tan lâfızları değişik, fakat mânâları bir olarak gelen kıraatlara işaret 
etmektedir. Rasülullah'ın, Ashabı Kiram'm, Tabiinin okumadığı bir şekildeki okuyuş, Kur'an'a yeni kelimeler 


eklemek demektir. Bunu yapan kimse hak'tan bâtıla kayar, doğru yoldan çıkmış olur. 


İbn Mesud'un «Kur'an yedi harf üzerine nazil oldu» sözünde buna dair herhangi bir delil yoktur. Çünkü. ibn 
Mesud'un bu sözü, herhangi birinizin «helumme, teal», gibi aym mânâda lâfızlar kullanmasına delâlet eder. Çünkü 
bu hadis sahih senetlerle Rasülul-lah'tan lâfızları değişik, fakat mânâları bir olarak gelen kıraatlara işaret 
etmektedir. Rasülullah'ın, Ashabı Kiram'm, Tabiinin okumadığı bir şekildeki okuyuş, Kur'an'a yeni kelimeler 
eklemek demektir. Bunu yapan kimse hak'tan bâtıla kayar, doğru yoldan çıkmış olur. 


Ebubekir, «Onların bu sapıklık için delil kıldıkları hadis, ehli ilmin birbirinden sıhhatli bir şekilde rivayet 
edilmemiştir. Zira o, Ameş'in Enes'ten rivayetine bina edilmiştir. Bu rivayet ise, mut taşıl değil, maktu'dur. Ancak 
A'meş'in, Enes'i gördüğünü, fakat Enes'ten hadis rivayet etmediğini kabul eden bir kimse bu rivayete sarılır» 
demiştir. 


Yasaklanan tebettul ise hıristiyanlann nikâhı terketmek, kiliseye sığınmak hususundaki adetlerini seçmektir. Fakat 
zaman fasid oldu mu müslüman bir kişinin en hayırlı malı, sulak yerlerin kenarlarında otlatılan koyunlarıdır. insan 
böylece dinini şüp. heden kurtarmış olur. 


«Allah'ı vekil edin», yani işlerini Allah'a havale et. Veya O'nu sana va'dettiğinin kefili kıl! 


«Onların sözlerine sabret», yani eziyetlerine, küfürlerine, alaylarına sabır göster, sözleri seni itidalden çıkarmasın 
ve bu seni onları imana davet etmekten alıkoymasın! 


«Onları güzelce terket», yani onlar sana ne derlerse desinler sen karşılık verme. Onların karşılıklarıyla kalbini 
meşgul etme. Çünkü onların sözlerine karşılık verirsen o zaman Allah'a daveti terketmen gerekir. 


Bu ayetler savaş emrini getiren ayetler inmezden önceki bir durumu belirtiyorlar. Savaş emrini getiren ayetlerden 
sonra Ra-sülullah'a onlarla savaşma ve onları Öldürme emri verilmiştir. Böylece savaş ayeti kendisinden önce 
gelmiş ve mütarekeyi emreden ayetlerin tamamım neshetmiştir. (Katade). 


Ebu Derda, «Biz bazı kimselerin yüzüne gülümsüyorduk. Fakat kalbimiz onlardan buğ,zeder ve onlara lanet 
ederdi» dedi. 


«Beni o yalanlayanlarla başbaşa bırak», yani benim onları cezalandırmama razı ol! Bu ayet Kureyş'in ileri gelenleri 
hakkında nazil olmuştur. Zira Mekke'nin ileri gelenleri Rasül-ü Ekrem'le istihza ediyorlardı. 


Mukatil «Bu ayet Bedir Günü'nde müşrik ordusuna yemek ve. ren kişiler hakkında nazil olmuştur» der. Onlar on 
kişiydiler. 


Yahya bin Selam «Onlar Beni Muğire kabilesidir» der. Said bin Cübeyr ise onların on iki kişi olduğunu söyler. 
«Nimetin sahipleri» zenginler, müreffeh yaşayanlar, dünya lezzetlerinin üstesinden gelenlerdir. 


«Onlara az bir zaman mühlet ver». Aişe- validemiz «Bu ayetin inmesinden az bir müddet sonra Bedir hadisesi 
vuku buldu» demiştir. 


Bazılarına göre, «Onlara az bir müddet ver» sözü dünya müddetine göre zaman ver demektir! 


«Enkâl» bağ ve kayıtlardır. Hasan ve Mücahid'den rivayet edildiğine göre bu kelimenin tekili Nikil'dir. Kayıt, bukağı 
ve kelepçe gibi insanı hareketten alıkoyan bir nesnedir. 


«Hatırlat o günü ki yer ve dağlar sarsılır» ayetinin mânâsı, yerin üzerindeki dağlarla beraber sallanmasıdır. İşte o 
günde Ce-nab-ı Hak onlara kayıtlar vurur, kendilerim azaba duçar eder. 


Bazı müfessirlere göre, «Yevme» kelimesi «Beni o yalancılarla başbaşa bırak» cümlesindeki «Zerni» fiiline bağlıdır. 
Yani yerin ve dağların sarsıldığı günde benimle yalanlayanları başbaşa bırak, ben onlardan intikam alırım. 


«Kesib» toplanan kum tepeleri demektir. « Mehin» ise insanın ayakları altından kayan demektir. (Dahhak) 


Kelbi'ye göre mehin, ayakla çiğnenen toz demektir. İbn Ab-bas, «Mehin akan, dağılan nesne veya kum demektir» 


demiştir. 


Müşriklere gönderilen peygamber'de nmaksat Hz. Mu-hammed'dir. Cenab-1 Hak onu önce Kureyş'e 
peygamber olarak gönderdi. Aynen Hz. Musa'yı da Firavun kavmine peygamber olarak göndermişti. Firavun da 
o gönderilen peygambere karşı geldi, onu yalanladı, ona iman etmedi. 


Mukatil, «Cendb-ı Hak Musa ile Firavun'u zikrediyor. Çünkü Mekke ehli de kendi aralarında doğup büyüyen Hz. 
Muhammed'i hafife aldılar. Nitekim Firavun da besleyip büyüttüğü Hz. Musa'yı hafife almıştı. Çocukluk devresini 
aralarında geçirmişti. Hatta O'na «Sen çocuk iken seni biz beslemedik mi?» diye sormuştur.» diyor. 


El-Mehdevi «Rasül kelimesi, daha önce nekre geçtiği için ikin-ci kez marife getirilmiştir.» diyor. Bundan dolayı 
kitapların ve mektupların başında «Selamunaleyküm» tabiri nekre olarak yazılır. Sonunda da marife olarak 
«Esselamualeykum» yazılır. Yani daha önceki selam sizin üzerinize olsun! 


« Vebil» ağır ve şedid demektir. Vebil bir vuruş, bir azap, şiddetli bir vuruş, şiddetli bir azap demektir. (İbn Abbas 
ve Müca-hid). 195151 


Korkunç Gün Kıyamettir 


«Çocukları ihtiyarlatan gün»den maksat Kıyamet Günii'dür. Yani siz kâfir olursanız? Hangi namazla, hangi oruçla 
onları bu azaptan kurtaracaksınız? 


Katade «Allah'a yemin ederim, Allah'ı inkâr eden bir kimse, hiçbir şeyle kendisini bu günden koruyamaz» demiştir. 


«Vildan» kelimesi çocuklar demektir. Süddi «Zinadan olan çocuklar demektir» diyor. Bazıları müşriklerin çocuklan 
olduğunu söylemiştir. Fakat genel bir anlam ifade etmesi daha doğrudur. 


Bazıları «Bu, o günün şiddeti için bir darbı meseldir, temsildir, mecazdır. Çünkü Kıyamet Günü'nde çocuklar olmaz 
ki ihtiyar olsunlar. Asıl mânâ şudur: «O günün heybeti öyle bir haldedir ki eğer o günde bir çocuk olsa kesinlikle o 
günün heybetinden, kor. kuşundan simsiyah saçı bembeyaz kesilirdi». 


Bazıları «Bu süra üfürüldüğü, kıyametin kopacağı andır» diyorlar. Yani süra Ölüm üfürülüşü yapılmadan önceki 
zamandır. 


«Munfetirun» kelimesi şiddetinden Ötürü paramparça olur demektir. Yani o günde onun dehşetinden ötürü gök 
paramparça olur. 


Yerine gelecek va'd ile maksat, kıyamet, hesap ve cezadır. Bu va'd yerine gelecektir, bunda kuşku yoktur. Mukatil 
«Bu va'dden maksat islâm'ın bütün dinlere galip getirilmesidir. Bu da olacaktır» diyor. «İşte bu bir hatırlatmadır» 
sözünden makseat ya sadece bu sure veya vazu nasihat getiren ayetler veya Kur'an'm bütün ayetleridir. Zira 
Kur'an tek sure gibidir. 


Dileyen Eabbinin rızasına ve rahmetine götüren bir yol tutar. Yani böyle bir niyette olan kimse rağbette bulunsun. 
Zira imkân vardır, hüccetler ve deliller apaçık ortaya serilmiştir. 


Bazı kimseler «Bu, kılıç ayetiyle neshedilmiştir» demişlerse de, Sa'lebi mensuh olmamasının daha evla olduğunu 
söylemiştir. 105!6l 


Meal 


20- (Ey Rasülüm!) Doğrusu Rabbin biliyor ki sen gecenin üçte ikisinden biraz eksik ve yansında ve üçte birinde 
kalkıyor (ibadet ediyorsun). Seninle beraber olanlardan bir zümre de. Geceyi ve gündüzü Allah takdir eder. Sizin 
onu takdir edemeyeceğinizi bildi de size ruhsat verdi. Artık Kur'an'dan kolayınıza geleni okuyun. Allah içinizden 


hasta olacak, Allah'ın fazlından (nzık) aramak üzere yeryüzünde dolaşacak, Allah'ın yolunda savaşacak kimseler 
olacağını bilmektedir. Öyle ise ondan (Kur'an'dan) kolayınıza geleni okuyun. Namazı dosdoğru kıün, zekâtı verin 
ve Allah'a güzel bir borç verin. Hayr olarak kendi nefisleriniz için önceden takdim ettiğiniz şeyleri daha hayırlı ve 
daha büyük bir ecir olarak Allah katında bulursunuz. Allah'tan mağfiret dileyin. Kuşkusuz ki Allah çok bağışlayan 
ve çok esirgeyendir! 10571 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(20) «(Ey Rasülüm!» Doğrusu Rabbin...» Bu Ayetin Tefsiri 


Surenin 20. ayeti ikinci, üçüncü ve dördüncü ayetlerin tefsiri olmakla birlikte, aynı zamanda gece ibadetinin 
farziyetini nesneden ayettir. Ayet metnindeki «Tekumu», namaz kılıyorsun mânâsını ifade eder. «Edna» en az 
demektir. Ayetin mânâsı, «Gecenin üçte ikisinden daha az, yansından daha az, üçte birinden daha az namaz 
kılıyorsun» şeklindedir. Kıraat alimlerinden İbn Kesir ve Küfeliler «Nısfıhı» yerine, «Nıffehu», «Sulusihi» yerine 
«Sulusehu» şeklinde okumuşlardır. O vakit bu ldfızlar «Edna» kelimesinin üzerine atfolunur. Ayetin takdiri şudur: 
Sen gecenin üçte ikisinden daha az namaz kılıyorsun, gecenin yarısı ve üçte biri kadar da namaz kılıyorsun! 


Perra «Bu, doğruya daha yakın bir yorumdur» demiştir. Zira Cenab-ı Hak önce üçte ikisinden daha azı, sonra azdan 
daha azı değil, azın tâ kendisini zikretmiştir. 


Bu kıraata binaen muhtemel ki onlar gecenin üçte birini, yansını ibadetle geçiliyorlardı. Çünkü bu onlara hafif 
geliyordu. Bazen de artinyorlardı. Artırmada mahzura isabet etmek vardır. Gecenin üçte ikisi ise onlara gayet ağır 
geliyordu. Ona varamıyor-lardı. Ondan eksik yapıyorlardı. Muhtemelen bu yüzden onlar, Önce gecenin yansını 
ibadetle geçirmekle emrolunmuşlardır. Sonra daha fazla veya eksik yapmak hususunda kendilerine ruhsat ve- 
rilmiştir. Onlar artırma yaptıkları zaman üçte ikisine varan bir noktaya kadar varırlardı, yanda ise üçte bire kadar 
inerlerdi. Muhtemel ki onlar için yansı takdir edildi ve üçte bire kadar eksiltme, üçte ikiye kadar artırma ruhsatı 
verildi. Bunu onlardan bazısı yapar, bazılan da terkederdi. Sonunda nesholundu. 


(Allah'ın takdir ettiği gece ve gündüz»den maksat, gecenin ve gündüzün hakiki olarak miktarlannı Allah bilir 
demektir. Siz ise araştırmak ve var kuvwvetinizle çalışmakla bunu büebilirsiniz. Ve sizin bu çalışmanız bazen hatalı 
da olur. Biliyor ki siz bunu sayamazsınız ve onlann hakikatini bilmeye gücünüz yetmez. Veya bildi ki siz gece 
ibadetine güç yetiremeyeceksiniz. Fakat birinci yorum daha sıhhatlidir. Zira gece ibadeti bütün gece için hiçbir 
zaman farz olmamıştır. 


«Tevbearün esas mânâsı dönüştür. Ayetin mânâsı, Allah sizin için ağırdan hafife dönüş yaptı, çetinden kolaya 
döndü demektir. Onlar araştırmak suretiyle vakitleri hıfzetmekle emrolundular. Cenab-ı Hak bu araştırmayı 
onlardan tehir etti. Bazıları «Allah gece ve gündüzü takdir eder», yani onlan mukadder olarak yaratır, demiştir. 
İbn'ul-Arabi, «Yaratmanın takdiri ile herhangi bir hüküm bağlı değildir. Ancak Cenab.ı Hak teklif vazifelerinden 
dilediğini oraya bağlar» diyor. 10531 


Kur'andan Kolay Olandan Maksat 


«O halde Kur'an'dan kolay geleni okuyun» ifadesi ile. ilgili olarak iki görüş vardır: 1 — Burada okumanın (kıraatin) 
kendisi kastedilmektedir. Yani geceleyin kıldığınız namazda size hafif geleni okuyun. Hafif gelenden maksat, 
Süddi'ye göre, «yüz ayet» tir. Hasan'a göre, «bir gecede yüz ayet okuyan bir kimseden Kur'. an davacı olmaz». 
KâT>, «Bir gecede yüz ayet okuyan bir kimse ibadet edenlerden yazılır» diyor. Said «Elli ayettir» demiştir. Kurtu- 
bi, «Kâb'm görüşü daha doğrudur. Çünkü Rasülü Ekrem «Kim on ayetle gece namazını geçiştirirse o gafillerden 
yazılmaz, yüz ayetle geçiştirirse ibadet edenlerden yazılır. Bin ayetle .geçiştirirse batmanlarla Allah yolunda mal 
sarfedenlerden veya batmanlarla Allah'tan ecir alanlardan yazılır» buyurmuştur. (Hadisi Ebu Da-vud rivayet 
etmiştir). 


2- İkinci görüşe göre, «Kur'an'dan kolay geleni okuyun» ifadesinden maksat, müyesser olduğu kadar namaz kılın 
demektir. Namaza Kur'an denilmiştir. Tıpkı «Kur'an-elFecr-Fecir Kur'an't» ayetinde olduğu gibi. Zira ayette geçen 
«Kur'an»dzn maksat fecir namazı, sabah namazıdır. 


İbn'ul-Arabi «Bu en sıhhatlisidir. Çünkü Cenab-ı Hak namazdan haber vermektedir, söz ona gider» demiştir. Bence 
de en sıhhatlisi hitabı zahire hamletmektir. ikinci söz mecazdır. Bir şeyi amellerinden bazılarının isimleriyle 
isimlendirmektir! 105191 


Aynca bu ayet, mücahidler ile helâl malı, nefsine, çoluk çocuğuna infak etmek, ihsan da bulunmak, sadaka vermek 
için kazanan kimselerin derecelerini eşit kılıyor. Bu, mal kazanmanın cihadın yerine geçtiğine delildir. Çünkü mal 
kazanmak Allah yolundaki cihadla beraber onu toplamak demektir! 


Tavus, «Dullara ve fakirlere yedirmek için çalışan bir kimse Allah yolunda cihad eden kimse gibidir» diyor. 


Kısacası gece ibadetinin farz olmadığı sabit olmuştur ve Cenab-ı Hak'ın «Kur'an'dan müyesser olanı okuyun» ayeti 
zahirine hamledilir. Yani namazda kolayınıza giden kısmı okuyun. Namazda ne kadar okunacağı hususunda alimler 
ihtilaf etmiştir. İmam Malik ve İmam Şafii'ye göre Fatiha Suresi'ni okumalıdır. Onu okumadan başka ayetleri 
okursa olmaz. Onun ayetlerinin bir kısmını okur, gerisini bırakırsa yine olmaz. Ebu Hanife'ye göre ise Kur'-an'dan 
bir tek ayet okursa olur. Ebu Hanife'den gelen diğer bir rivayete göre üç ayet okumak gerekir. Çünkü en küçük 
sure üç ayettir. 


Bazılarına göre «Kur'an'dan müyesser olanı oku» emri namazın dışındaki Kur'an okumadır! Maverdi, «Buna 
binaen bu emir mutlaktır. Onu Kur'an okumak vaciptir oeya mustehaktır mânâsına hamletmek gerekir» diyor. 
Ekseri ulema böyle demiştir. Zira eğer kişinin üzerine Kur'an okuması vacip ise ezberlemesi de vacip olur. İkinci 
görüşe göre bu vücüba hamledilir. Yani Kur'an okumak vaciptir. Böylece kişi Kur'an'ı okumak suretiyle onun muciz 
olduğuna vakıf olur, ondaki tevhid delillerini bilir, peygamberlerin peygamberliğini bilir. Kişi Kur'an'ı okuyup da 
onun muciz olduğunu bildikten, tevhid delillerini öğrendikten sonra onu ezberlemesi mutlaka gerekli değildir. Zira 
Kur'an'ı ezberlemek vacib değil, müstehabtır. 


«Kur'an'ı okuyun» emrinin Kur'an'dan ne kadar okunması gerektiği hususunda beş görüş vardır: 

1- Bütün Kur'an. Çünkü o kullar için kolaylaştırılmıştır. (Dahhak). 

2- Kur'an'ın üçte biri. (Cüveybir). 

3- ikiyüz ayet. (Süddi) 

4- Yüz ayet (İbn Abbas) 

5- En kısa sure kadar üç ayet. (Ebu Halid el-Kinani). 

«Namazı ikame edin» cümlesinden maksat farz namazlarıdır. Yani beş vakit namazı vaktinde ikame edin! 
«Zekâtı veriniz», yani mallarda vacib olan zekâtı verin. (ik-rime ve Katade) 

Haris el-Hukli «Buradaki zekâttan maksat fıtır sadakasıdtr. Zira malların zekâtı daha sonra vacip olmuştur» diyor. 


Bazıları «Zekâtı vermek sözüyle her türlü hayr kastedilmektedir» demiştir. İbn Abbas «Allah'a itaat etmek, muhlis 
olarak O'na bağlanmak kastedilmiştir» diyor. 


«Karz-t hasen» Allah rızası için helâl maldan verilen sadakadır. Hadid Suresi'nde tafsilatı geçmişti. 


Zeyd bin Eşlem «Karzı hasenden maksat, aile efradına verilen nafakadır» derken, Hz. Ömer, «Allah yolunda 
infaktır» demiştir. 


«Siz nefisleriniz için ne gibi bir hayr yaparsanız onu Allah katında görürsünüz» ayetinin tefsiri Bakara Suresi'nde 
geçmişti. 


Ebu Hüreyre «Ecr yönünden en büyüğü cennettir. Muhtemel ki burada karzı hasen kastedilsin. Çünkü Cenab-ı 


Hak bire karşılık on veriyor» diyor. 


«Allah'tan günahlarınızın affedilmesini isteyin. Çünkü Cenab-t ıHak tevbeden önce olan günahları affeder, 
tevbeden sonraki günahlar için de merhamet sahibidir». (Said bin Cübeyr) 1051101 
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MÜDDESSIR SÜRESİ 


Giriş 


Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 56 ayettir. 


ibn Atiye «Bu sure icmalen Mekki'dir» diyor. Tahrir'de Mukar-til, «Ancak otuzuncu ayet müstesnadır» diyorsa da 
Mukatil'in bu görüşü zayıftır. 


Ayet adedi Irak ve Medine'nin ilk sayımına göre 56'dır. Şam sayımına ve Medine'nin ikinci sayımına göre ise 55'dir. 
Kelimeleri 255, harfleri Illl'dir. 


Ümmi el-Ezdi, tabiin ulemasından olan Cabir bin Zeyd'den şöyle rivayet ediyor: «Müddessir Suresi Müzzemmil 
Suresi'nin ar-kasında inmiştir». 


ibn Dureys'in İbn Abb&s'tan gelen rivayeti de böyledir. Müd-desir Suresi'ni Müzzemmil'den sonra Kur'an'a 
koymaları da bundandır. Fakat zahire bakılırsa bu görüş zayıftır. 10511 


İlk İnen Sure 


Ahmed, Buhari, Müslim ve Tirmizi, Yahya bin Ebi Kesir'den şöyle rivayet etmişlerdir: Ebu Seleme bin 
Abdurrahman'dan Kur1 an'ın ilk inen kısmını sordum, bana «Müddessir Suresi'dir», dedi. Ben de: «İlk inen surenin 


Alak Suresi olduğunu söylüyorlar» deyince, Ebu Seleme: «Ben, Cabir bin Abdullah'tan bu durumu 


sordum ve senin şu anda bana söylediklerini de kendisine söyle, dim» dedi. Cabir: «Hayır, bu yanlıştır. Ben sana 
sadece RasüluU lah'tan dinlediğimi söylüyorum» dedi ve Easulullah'tan şunu riva-yet etti: «Hira'da komşuluk 
yapıyordum. Orada bir zaman için duruyordum. Zamanım bittikten sonra dağdan indim. Bana ses-lenildi. Sağıma 
baktım bir şey görmedim. Soluma baktım, önüme baktım görmedim. Arkama baktım görmedim. Başımı kaldırıp 
göğe baktığımda, Hira'da bana gelen Cebrail'i, yer ile gök arasında bir kiirsi üzerinde oturmuş olarak gördüm. 
Korkudan dizüstü düştüm ve evime döndüm. «Beni örtün, beni örtün» dedim. O zaman Cenab'i Hak Müddessir 
Suresi'ni yedinci ayete kadar indirdi». 


- Başka bir rivayette şöyle buyurulmuştur: 


«Evime, aileme döndüm. Beni örtün, beni örtün, beni örtün dedim. O zaman (Müddessir Suresi'nden) birinci 
ayetten yedinci ayete kadar olan kısım indi». 


Bu kıssanın zahiri, Müddessir Suresi'nin, Alak Suresi'nden önce indiğine delâlet ediyor. Oysa Müslim, Buhari ve 
başka ha-dis kolleksiyonlannda Hz. Aişe'den gelen rivayete göre Alak Suresi Kur'an'in ilk inen kısmıdır. Ümmetin 
ekserisi bu kanaattedir. Hatta bazıları «sahih ancak budur» demişlerdir. Fakat iki haberin de sahih olması 
sebebiyle cevap vermek durumunda kalmışlardır. 


imam Suyuti, Itkan'da şu beş cevabı nakletmektedir: 


1- Cabir hadisinde bir surenin tamamının inişi sorulmuştur, işte Müddessir Suresi tam bir sure olarak Alak'tan 
önce inmiştir. Yani henüz Alak Suresi'nin inişi tamamlanmazdan Önce bu sure tamamen inmiştir. İlk inen Alak'm 
başlangıç ayetleridir. Yoksa surenin tamamı Müddessir'den önce değildir. 


2- Cabir «Bu evvelâ inmiştir» demekle özel bir ön inmeyi kastetmektedir. Yani vahy bir zaman inkıtaa uğradıktan 
sonra ilk inen Müddessir Suresi'dir, yoksa mutlak olarak ilk inen sure değildir. 


3- Bu önce inmekten maksat, inzar, korkutma emrini önceden getirmektir. Bazıları nübüvvet hakkında ilk inen 
Alak'tır, ri-salet hakkında ilk inen de Müddessir Suresi'dir, demişlerdir. 


4- Bazıları bir sebepten Ötürü Önce inen Müddessir Suresi'dir, çünkü Rasül-ü Ekrem, Cebrail'i görmüş, korkudan 
dizüstü düşmüş, evine gelmiştir. Sebepsiz inen de Alak Suresi'dir. 


5 - Cabir, Müdessir'in önce indiğini içtihad! olarak Öne sürmüştür. Rivayet değildir. Binaenaleyh Hz. Aişe'den 
rivayet olarak gelen ve önce inenin Alak Suresi olduğunu bildiren rivayet daha tercih edüir. 105121 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

1- Ey (örtülerine) bürünüp örtünen (Rasülüm)! 
2- Artık kalk ve korkut. 

3- Rabbinin şanını yücelt. 

4- Elbiseni temizle. 

5- (Azaba götürecek) kötülükleri terket. 

6 - İyiliği fazlasıyla istemek için verme. 


7- Rabbinin yolunda sebat göster. 


8- Çünkü Sur'a üfürüldüğü gün, 

9- Kâfirler için çok çetin bir gündür. 

10- Kâfirler için kolay değildir. 

11- (Ey Rasülüm!) beni tek olarakyarattığım şu adamla, başbaşa bırak; 

12- Ki ona geniş servetler verdim. 

13- Gözü önünde duran çocuklar bahşettim. 

14- Her yolu kendisi için açtım. 

15- Kendisi hâlâ (nimetler) artırmamı ister. 

16- Hayır! (Kesinlikle bu olmayacaktır). Çünkü o bizim ayetlerimize karşı alabildiğine inatçı kesildi. 


17 - Yakında onu dimdik bir yokuşa tırmandıracağım. 199Bl 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-17) «Ey (Örtülerine) bürünüp, Örtünenv.» Bu Ayetlerin Tefsiri 
«Müddessir» kelimesi «Müzzemmit» gibi, elbisesine bürünmüş, elbisesiyle kendini kapatmış, örtmüş demektir. 
Mukatil, «Bu surenin çoğu Velid bin Muğire hakkında nazil olmuştur» diyor. 


«Emir» (korkut) emrinin mânâsı, Mekkelileri korkut, onları azaptan sakındır, eğer mtislüman olmazlarsa 
kendilerine azap geleceğini söyle, şeklindedir. Veya kalk da onlara peygamberliğini ilan et. Çünkü bu, 
peygamberliğin başlangıcıdır. Veya onları Al-lah'ın birliğine davet et. 


Ferra «Kalk, namaz kü, demektir ve bu ayet namazı emreden ayettir» demiştir. 105141 


Tekbirden Maksat Nedir? 


«Rabbini tekbir et»; yani seyyidini, malikini, işlerini ıslah edeni vasıf bakımından yücelt. O her şeyden, eş ve çocuk 
edinmekten yüce ve münezzehtir! 


Hadiste zikredilen bir rivayete göre ashab, Feygamber'e: «Namaz neyle açılır?» diye sordular. Bunun üzerine 
«Rabbini tekbir et», vasfını tazim et, yani «Allahu Ekber de» ayeti nazil oldu. 


İbn'ul-Arabi şöyle demiştir: «Bu, tabir her ne kadar genel olarak namaz tekbirini içerisine alıyorsa da burada 
Cenab-ı Hak', km mutlak olarak vasıf bakımından büyütülmesi, takdis ve tenzih edilmesi kastediliyor.» Yani Allah'ı 
her şeyden yüce kılmayı emrediyor. Ondan başka dost edinme. Ondan başkasına tapma. Ondan başkasına 
herhangi bir güç olduğu kanaatine varma. Ondan başkasına nimet geleceğini zannetme. 


Rivayete göre Ebu Süfyan, Uhud gününde «Hübel yüceldi» dedi. Rasül-ü Ekrem de «Ona söyleyin: Allah daha 
yücedir, daha ce-lildir» dedi. İşte bu lâfız şeriat örfünde ibadetlerin başında tekbir olarak kullanılır. İster namaz 
ve ezanda veya isterse zikirde olsun. Allah her şeyden yücedir! 


Tefsirde şöyle deniliyor: «Bu ayet indiği zaman Hz. Peygamber ayağa kalkıp Allahu Ekber dedi. Hz. Haticede de 
Allahu Ekber dedi ve anladı ki Allah'tan vahy geldi». (Kuşeyri) 195551 


Elbisenin Temiz Tutulmasından Maksat 


«Elbiseni temizle» ayetindeki elbise şu şekilde tefsir edilmiştir: Elbiseden maksat ameldir veya maksat kalptir veya 
nefistir, veya cisimdir veya aile efradıdır veya halktır, veya dindir veya bilinen elbisedir. Eğer amel kastedilirse 
ayetin tevili şöyledir: Amelini ıslah eyle. (İbn Zeyd ve Mücahid) Mansur, Ebu Bezin'den şöyle rivayet ediyor: «Bu 
ayetin mânâsı amelini ıslah eyle demektir. Zira kişinin ameli kötü olursa, falan adamın elbisesi kötüdür, derler. 
Yani elbise (sevb) tabiri Arapça'da amel yerine kullanılır. Ameli güzel ise «Falanın elbisesi tahirdir» derler. (Süddi) 


«Nefsini temizle», yani nefsini günahlardan temizle. Aile efradının temizlenmesi, hatalardan dönülmesi, vaaz ve 
edep vermek suretiyle temizlenmesi demektir. Araplar «aile»ye de elbise diyorlardı. Nitekim Cenab-i Hak, «Onlar 
—yani kadınlarınız— sizin lİ-basmtzdırt siz de onların libasısınız» buyurmuştur. 


«Ahlâkını temizle». İnsanın ahlâkı ahvalini tamamen kapsar. Tıpkı elbisenin bedeni kapsadığı gibi. 


«Din»e de elbise denilmiştir. Çünkü Sahihi Buhari ve Müs-linVde zikredildiğine göre Rasül-ü Ekrem şöyle 
buyurmuştur: «Rüyada insanları gördüm. Sırtlarında elbiseler vardı. Kiminin elbisesi memelerine yetişiyordu. Kimi 
daha kısaydı. Ömer bin Hattab'ı gördüm, onun sırtında bir izar vardı, yerlerde sürünüyor, du» dedi. Sahabiler: «Ey 
Allah'ın Rasülü, rüyayı nasıl tevil ekin?» dediler. «Din ile tevil ettim» buyurdu. 


işte burada da görüldüğü gibi «elbise» din mânâsına gelebilir. 
ibn Sirin'e göre elbisenin temizlenmesi necasetinin su ile yi. kanması demektir. 


Necasetten (görülen maddi pisliklerden) taharet ve ayetle emrolunmuştur. Elbisenin temiz olmasının farz oluşunu 
bazı fa-kihler bu ayetten istihraç etmişlerdir. (El-Mehdevi) imam Şafii «Namazda elbisenin tahir olması vaciptir» 
görü-şunu buradan alır. 


«Rucz»üan maksat putlardır. Onları terket. Başka bir ayette Cenab-ı Hak «putlardan olan rucz'dan sakının» 
buyurmuştur. İbn Abbas, «Günahlardır» diyor. Yani günahlardan kaçının. ibrahim Nehai «Ruez günahtır» diyor. 
Katade «Rucz, Kabe'nin yanındaki İs'af ve Naile isimli iki puttur» diyor. Bazıları ise «Azap» demektir diyor. Yani 
azabı gerektiren amelden sakının demek oluyor. 10518 


Sadaka Başa Kakılmamalı 


«Verdiğini çok bularak başa kakma» ayetinde onbire yakın tevil vardır: 
1- peygamberliğin ağırlıklarını yüklenmenden ötürü Allah'a karşı minnet etme. 


2- Bir şeyi, kendisinden daha fazlasını beklemek Ümidiyle verme. (ibn Abbas, İkrime, Katade). Dahhak, Bu, 
Rasülullah için haram olan bir şeydir. Çünkü O edep sahiplerinin en şereflisiydi, ahlakın en yücesiyle memurdu. 
Fakat ümmeti için bu mubahtır» diyor. 


3- Hayırdan bol vermekte zayıflık gösterme. (MÜcahid) 


4- Amelini gözönünde büyütme. Çok hayr veriyorsun diye böyle şey yapma. (Mücahid). Çünkü o malı sana veren 
Cenab-ı Hak'tır. Senin hayrdan istemen Allah'ın sana karşı olan bir nimeti ilahisidir. Zira Cenab-ı Hak senin için 
ibadete götüren bir yol kılmıştır. 


5- Amelinden ötürü Allah'a karşı minnet etme. Onu çok sayarak böyle yapma. (Hasan Basri) 
6- Peygamberlikle, Kur'an'la insanlara karşı minnet etme. 
7- Riya için malını verme. (Kurezi) 


8- Bir şey verirsen Rabbin için ver. (İbn Zeyd bin Eşlem). 


9- «Ben dua ettim, kabul olunmadı» deme. 

10- Bir taati işlediğinde sevabını talep etme. Fakat sabrey-le ki Cenab-ı Hak ona karşı sana sevap versin. 
11- Halka gösteriş için hayr yapma. 

Bu tevillerin en açığı İbn Abbas'ın görüşüdür. O da şudur: «Daha fazlasını almak için verme». 


«Rabbin için sabret», yani onun farzlarını, ibadetini yerine getirirken sabır göster. Veya onun yolunda uğradığın 
eziyete sabır göster. (Mücahid) Rabbin için sabret! Çünkü sen büyük bir yük yüklenmişsin. Şu anda senin karşında 
Araplar, Acemler hepsi savaşçı olarak bulunuyor. O halde Allah için sabret. Veya kaza ve kaderin tecellisi 
karşısında sabır göster. Belaya karşı sabret. Çünkü Cenab-ı Hak seçtiği kimseleri bela ile imtihan eder. Veya Al- 
lah'ın emir ve yasaklarını yerine getirirken sabır göster. Veya aile efradından ve vatanından Allah için kovulduğun 
zaman sabır göster. 


«Zerni» fiili, beni bırak demektir ve bu kelime tehdid olarak kullanılır. Yani biricik umduğu malı, çocuğu olmadığı 
halde, yarattığım, sonra kendisine verdiklerimi verdiğim kimse ile beni başbaşa bırak, hakkından ben geleyim! Bu 
kimse, müfessirlere göre, Velid bin Muğire'dir. Her ne kadar herkese böyle bir lutufta bulunmuşsa da bunun 
özellikle zikredilmesinin mânâsı nankörlük yapıp, Rasülullah'a eziyet vermesinden dolayıdır. Bu kişi kavmi içinde 
el-Vahid diye anılmaktaydı. İbn Abbas, Velid, «Ben va-hid oğlu vahidim, Araplar içinde benim bir benzerim yok. 
Muğire, adlı babamın da bir benzeri yoktur» diyordu. İşte Cenab-ı Hak «Beni, yarattığım ve vahid olduğunu iddia 
eden kişiyle başbaşa bırak» demek istiyor. Yoksa Cenab-ı Hak onu vahid olduğu hususunda tasdik ediyor değildir. 


Bazılarına göre «Vahid» kelimesi Rabbe racidir. Yani beni sadece beraberimde kimse olmaksızın bırak, ondan 
intikam almak veya her intikam sahibinden intikam almak için ben kâfiyim! Veya tek başıma yarattığım, 
yaratmakta kimsenin bana ortak olmadığı kişiyle beni başbaşa bırak. Ben onu helak edeceğim. He-lâk etmek için 
de bir yardımcıya ihtiyacım yoktur! 


Bazıları « Vahid babası bilinmeyen kişi demektir» demişlerdir. Kalem Suresi'nde Velid'in buna dahil olduğunu, yani 
soy ve sopu-nun belli olmadığını zikretmiştik. 10517! 


Övülen Mal 


Memdudu mardan maksat Mekke ile Taif arasında otlamakta olan Velid'in develeridir. Aynı zamanda bu maldan 
evleri nimetler, bostanlar, köle ve cariyeler de kastedilmektedir. (İbn Abbas) 


Mücahid «Memdud mal bin dinardım diyor. Said bin Ctibeyr ve ibn Abbas da böyle demiştir. Katade «Altı bin 
dinardır» diyor. Süfyan ve Katade «Dörtbin dinardır» diyorlar. Sevri «Bir milyon dinardır» diyor. Mukatil, « Velid'in 
bostanı vardı. Daima, yaz kış meyve verirdi» demiştir. 


«Benine şuhüdâ» gözönünde olanlardır. Velid'in Mücahid ve Katade'ye göre on, başka bir rivayete göre 12 oğlu 
vardı. (Süddi veDahhak). 


Dahhak'ın diğer bir rivayetinde yedi oğlu Mekke'de, beş oğlu da Taif'te dünyaya gelmiştir. Said bin Ciibeyr «Onüç 
oğlu vardı» diyor. Mukatil «Yedi taneydi, hepsi de erkekti. Üçü müs-lüman olmuştu. Hz. Halid, Hişam ve Velid bin 
Velid» diyor. Mukatil der ki: «Bu ayet nazil olduktan sonra Velid'in mallan dur-madan eksildi. Çocukları eksildi, ta 
ki helak oluncaya kadar». 


«Maişette onun için yaydık ta yaydık»; yani onu memleketinde mutmain kıldık. Refah içerisine kıldık ki herkes 
onun reyine başvurur. «Temhid» Araplar nezdinde kolaylaştırılmış, hazırlanmış demektir. Beşik demek olan 
«mehd»de buradan gelir. 


Bazıları «Ayetin mânâsı, Yemen'den Şam'a kadar olan geniş bir saha açtık onun için, demektir» demişlerdir. 


Kella'nın mânâsı nimetlere karşı nankörlük yaptığı için, artık onun malı artmayacak demektir. Çocukları 


çoğalmayacaktır.. 


Velid, «Eğer Muhamed doğru ise ben ancak cennet için yaratılmışım» diyordu. Cenab-ı Hak onun sözünü 
reddederek, onu yalanlayarak «Kella» kelimesini indirdi. Yani ben ona daha fazla-sini vermem. Böylece Velid'in 
mallan ve çocukları durmadan ek-siliyordu, ta ki helak oluncaya kadar. 105181 


Ayetlere Karşı Çıkmak 


«O, ayetlerimize karşı aniddi», yani Peygambere karşı muan-nidlik yapardı. Onun emrine muhalefet ederdi. Hak 
sözlerini reddederdi. «ürhiku» fiili teklif etmek, mükellef kılmaktır. İbn Abbas «Onu sıkıştıracağım» şeklinde ayeti 
yorumlamıştır. Yani onu ateşe zorlayacağım demektir. 


aSaud» kelimesi ateşten yapılmış bir dağdır. Kişi o dağın tepesine çıkmak için yetmiş senelik bir zaman harcar. 
Sonra düşüp cehennemin dibine gider. Sonra aynı işlem yemden başlar ve düşer. Bu, daimi bir şekilde böyledir. 
(Bunu Said el-Hudri, Rasülul-lah'tan rivayet etmiş, Tirmizi de bu hadis için gariptir, demiş- 


tir), 10501 


Meal 


18- Çünkü o düşünde, ölçtü-biçti. 

19- Kahrolası, nasıl ülçtü-biçti! 

20 - Sonra kahrolası, nasıl ölçtü-biçti! 

21- Sonra baktı. 

22- Sonra kaşlarını çattı ve suratını astı. 

23- Sonra da sırt çevirdi ve büyüklük tasladı. 

24- Sonunda, «Bu (Kur'an) yalnızca aktarılarak öğrenilen bir sihirdir» dedi. 
25- «Bu bir beşer sözünden başka bir şey değildir». 
26- Onu sakara (çılgın ateşe) sokacağım. 

27- O sakar'ın ne olduğunu sana bildiren nedir? 

28- O sakar ne kor ne de bırakır. 

29- İnsana delicesine susamıştır. 

30- Onun üzerinde ondokuz (melek) vardır. 


31- Biz cehennem ashabını (içine bakanları) ancak meleklerden kıldık. Onların sayısını kâfirler için imtihan eyledik 
ki kendilerine kitap verilenler yakın getirsinler, müminlerin imanı artsın. Kendilerine kitap verilenler ve müminler 
şüpheye düşmesinler ve kalpleri hasta olanlarla, kâfirler «Allah bu misal ile ne murad etti?» desinler. Böylece 
Allah dilediğini sapıklıkta bırakır, dilediğini doğru yola iletir. Allah'ın ordularını ancak kendisi bilir. Bu ise, insanlar 
için bir Öğüttür. 


32 - Hayır! Andolsun ay'a! 


33- Dönüp gittiği zaman geceye, 


34- Ağardığı zaman sabaha, 

35- Şüphesiz ki o (cehennem) büyük (felaket) lerden biridir. 
36- İnsanlar için bir uyarıcıdır. 

37- Sizlerden öne geçmek veya geride kalmak isteyenler için. 
38- Her nefis kazandığına karşılık olmak üzere bir rehinedir. 
39- Ancak sağın adamları müstesna! 

40- Onlar cennetlerdedirler. Sorarlar; 

41- Mücrimlerden! 

42- «Sizi Sakar'a (dehşetli/alevli cehenneme) sokan nedir?» 
43- Mücrimler şöyle cevap verirler: «Biz namaz kılanlardan değildik». 
44- «Fakire yedirmezdik». 

45- «Batıla dalanlarla beraber dalıyorduk». 

46- «Hesap Günü'nü de yalan sayardık». 


47- «Nihayet bize ölüm gelip çattı» 1051101 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(18-47) «Çünkü o düşündü, ölçtü-biçü...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«O düşündü, Ölçtil-biçti» ifadesinin mânâsı şudur: Velid, Ra-sülullah ve Kur'an hakkında düşündü ve nefsinde ona 
karşı bir kelâm hazırladı. Bunun nedeni, Velid'in «HA, MİM. Kitabın indirilmesi ve güçlü ve bilgin olan Allah 
katındandır. Günahı bağışlayan, tevbeyi kabul eden, cezası şiddetli, lütfü, bol olandır. O'ndan .. başka mabud 
yoktur. Dönüş ancak O'nadır» (Mümin: 1-4) ayetlerini dinlemesinden sonra «Allah'a yemin ederim 
Muhammed'den öyle bir kelâm işittim ki, bu kelâm insanların ve cinlerin kelamı değildir. O kelâmın üzerinde 
bir güzellik vardır. Onun üst kısmı meyvelidir, alt kısmı ise kapsayıcıdır. Kesinlikle o yücelir, galip gelir. 
Ona hiçbir şey galip gelmez. Bunu beşer söyleyemez» demesidir. Kureyş bunun üzerine «Velid İslâm'a 
girdi. Andolsun, bütün Kureyş'in girmesine de sebep ola* çaktır» dediler. Velid'e «Kureyş'in reyhanesi» 
deniliyordu. Ebu Cehil, Kureyş'e «Bensizi bu badireden kurtaracağım» dedi ve üzüntülü olarak Veidl'e gitti. Velid 
ona sordu: «Seni niçin üzüntülü görüyorum?» Ebu Cehil: «Ben nasıll üzülmeyeyim. Kureyşliler senin için bir nafaka 
toplamışlar, yaşın ilerlediği için sana yardım edecekler. İddia ediyorlar ki sen Muhammed'in kelâmını 
süslendirmşisin. Sen İbn Ebi Kebşe'nin ve İbn Ebi Kuhafe'nin (Basülullah ile Ebubekir kastedilmektedir) yanına 
gidip, onların yemeklerinin kalıntısını yiyormuşsun?» dedi. Bunun üzerine Velid öfkelendi, gururlandı: 


«Ben mi Muhammed'in arkadaşının artıklarına muhtaç oldum? Siz benim ne kadar malım olduğunu bilmiyor 
musunuz? Lat ve Uzza'ya yemin ederim,, benim böyle bir şeye ihtiyacım yoktur. Lâkin siz, «Mukammed 
Mecnundur» diyorsunuz. Acaba boğulduğunu veya boğduğunu gördünüz mü?» dedi. Kureyş: «Hayır, Allah'a ye- 
min ederiz ki görmedik» dedi. Velid: «Siz onun şair olduğunu iddia ediyorsunuz. Onun hiçbir zaman şiir okuduğunu 
gördünüz mü?» diye sordu. Kureyşliler: «Hayır, Allah'a yemin ederiz, görmedik» dediler. Velid: «Onun yalancı 
olduğunu söylüyorsunuz. Onun hiç yalan söylediğini duydunuz mu?» dedi. Kureyşliler: «Hayır, Allah'a yemin 
ederiz ki duymadık» dediler. Velid: «Onun kâhin olduğunu söylüyorsunuz. Acaba hiç kâhinlik yaptığını gördünüz 
mü? Biz kâhinlerin seçili kelamlarını, sağa sola kıvırmalarını gördük. Acaba Muhammed'i bu halde gördünüz mü 
hiç?» dedi. Kureyşliler: «Hayır, Allah'a yemin ederiz, görmedik» dediler. 


Rasül-ü Ekrem'e, çok doğru olduğundan dolayı, Kureyş, «sa-dtk» ve «eiuin» ismini vermişti. Kureyşliler Velid'e «O 
halde Mu-hammed nedir?» diye sordular. Velid, nefsinde düşündü, sonra baktı, sonra yüzünü buruşturdu: «O 
ancak bir sahirdir, görmez misiniz, o, kişiyle zevcesini, baba ile evladını, efendi ile kölelerinin arasını açıyor» dedi 
ve bunun üzerine bu ayet nazil oldu. 


Ayet metnindeki «Kutile» lanetlendi demektir. «O lanetlendi, ne takdir etti?» Sonra lanetlendi, nasıl bunu takdir 
etti? Sonra baktı, neyle hakkı reddedecektir? Sonra, kaslarını çattı. Sonra yüzünü astı. Yani Hz. Muhammed'e sahir 
dedikten sonra, müslü-manlann yanından geçerken, onlar tarafından islâm'a davet edildiğinde bu hadiseler 
başından geçti. Veya Basülullah bizzat onu İmana davet ederken bunlar oldu. 


«Yu'seru» fiili başkasından rivayet edilir, başkasından alınır demektir. «Sihir» ise aldatmadır; yani başkasından 
alınan bir aldatmacadır. 


Bazılarına göre sihir, Hak suretinde bâtılı ortaya koymalı tır! 
«Bu ancak bir beşerin sözüdür» dediler. 


Süddi, «Bu beşerden maksatları Beni Hadfami Kabilesinin Ebu'lYusr Seyyar isimli kalesidir .Bu köle RasüLü Ekrem'e 
çok geliyordu. Rasül-ii Ekrem için, bunları ondan öğrenmiştir,» dediler. Veya Babil ehlinden yahut 
Müseyleme'den Öğrendiğini söylemişlerdir. Yahut da «Hazremli Kabilesinden kâhin Adiy'den öğrenmiştir» 
diyorlardı. Veya «Kendisinden önce peygamberlik iddiasında bulunanlardan Öğrenmiştir ki onlar gibi devam 
ediyor» diyorlardı. 


Ebu Said Ed-Derir «Ayetin mânâsı: «Bu ancak sihirdir. Baş* kasından buna intikal etmiş bir mirastır, dermektir» 
diyor. 


İbn Abbas «Sekar, cehennemin altıncı tabakasıdır» diyor. Ebu Hureyre, Rasül-u Ekrem'den şöyle rivayet ediyor: 
Hz. Musa, Ce-nab-ı Hak'tan şunu sordu: «Ey Rabbim! Senin kullarından hangisi en fakirdir?» Cenab-ı Hak cevap 
olarak: «Sekara giden» buyurdu. 


28. ve 29. ayetlerin mânâsı: Cehennem onların ne etlerini, ne kemiklerini, ne de kanlarını bırakır, hepsini yakar. 
Cehennem beşerin beti benzini bozandır. 


Bazıları «Lew, çokça susamak demektir» der. Yani cehennem ehlini çokça susatır. 


«Beşer» kelimesi iki mânâ taşır. Cehennemliklerden olan insanlar mânâsına gelir. (Bunu Ahfeş ve müfessirlerin 
çoğu söylemiştir). 


İkincisi: Beşer, beşeretin çoğuludur, beşaret de insan derisi demektir. İnsan mânâsına gelen beşerin çoğulu ise 
ebşardır. 1051111 


Ondokuz Meselesi 


«Onun üzerinde ondokuz vardır». 
Bu ayet hakkında şunlar söylenilmiştir: 


Ateşi idare eden 19 melektir. Ateşte olanlara musallat kılınan, yani cehennem gardiyanlığı yapanlar ondokuz 
melektir'. Veya ondokuz sınıftır, yahut da ondokuz saftır. 


El-Vahidi, müfessirlerden şöyle rivayet ediyor: 


«Cehennem bekçileri (zebanileri) ondokuz kişidir. Malik onlardan biridir, beraberinde onsekiz kişi vardır. Gözleri 
şimşek, dişleri boynuz gibidir. Dudakları ayaklarına değecek şekilde sar-kiktir, ağızlarından ateş çıkmaktadır. İki 
omuzları arası bir senelik mesafesidir. Birisinin eline Rebia ve Mudar kabilelerinin sayısınca insan binebilir. Şefkat 
onlardan kaldırılmıştır. Birisi yet-mişbin kişiyi tutar, cehennemin istediği noktasına atar». (Yetmiş-bin çokluktan 


kinaye olabilir). 


El-Kerhi «Ondokuz olmalarının nedeni şudur; Ondokuz sayısı insani nefsin fesada gitmesinin sebeplerine denktir. 
İnsanın nefsini fesada götürenler, insani, tabii kuvvelerdir. Ve insani kuvveler 12'dir. Beşi zahirdeki, beşi de 
batındaki duyulardır. Şehvet ve gazap, Tabii kuvveler de yedidir: Cezbedid kuvvet, tutucu kuwet, hebyedid, 
defedid kuvvetler, gıda kuvveti, gelişme kuvveti ve doğurgan kuvvet. Bunların mecmuu ondokuzdur» demiştir. 


Kerhi'nin bu görüşüne Hasan Sıddık Han itiraz ediyor ve şöy- 


le diyor: «Bu ayetin tefsiri bu değildir. Belki bu 19 sayısındaki hikmet Allah'ın ilmine izafe edilmiştir; yani onun 
özelliğidir». 


Razi, «Bu adedin tahsisi Allah'a ait olan bir özellikten de ileri gelebilir» diyor. Yine Razi diyor ki: «Madem ki 
afetlerin doğuş noktası bu ondokuz kuwvettir, o halde cehennem zebanilerinin sayısı da bu kadardır. Her biri bir 
kuvvete tekabül eder. Yani hayvani kuvveden gelen mesuliyetleri biri, şehvetten gelen mesuliyetleri başkası, 
gazaptan gelen mesuliyetleri başkası, cazibeden, ma-şikeden, adimeden, daifadan, gaziyeden, namiyeden her 
felâketin karşısında bir melek vardır.» 


19 sayısı için tarih boyunca zaman zaman birtakım noktalara işaret edilmiştir. Bizim zamanımızda da 19 sayısıyla 
iştigal eden, her şeyi ona göre ölçen-biçen, hatta Kur'an'ın surelerini ona vurup- -hâşâ- ona uymadığından dolayı, 
bazı ayetler için bunlar fazladır diyen Allah'tan korkmaz, hissi hareket'eden, 1400 seneden beri Allah'ın dinini 
tatbik eden, yorumlayan insanları cehaletle itham eden birtakım kimseler türemiştir. 


19 rakamı huruficilik (sayicilık) yapan kişiler tarafından ortaya atılmıştır. Yani temeli ehli sünnet ve'1-cemaat 
olmayanlar tarafından ileri sürülmüştür. Mesela Bahailer bunu her sahada değişmez miyar, terazi olarak 
kullanırlar. Bizim devrimizde kendisi Mısırlı, fakat ABD.de yaşayan Reşad Halife isimli biri, Türki-yemizdeki ve islâm 
alemindeki talebeleri veya aldatmış olduğu kimseler bu rakkamlarla Kur'an ve sünnete ölçü getirmekte ve uluorta 
söz söyleyerek, Allah'ın Kitabı'na Rasülullah'ın sünnetine ters birtakım ölçüler ortaya atmaktadırlar. Bu hususta 
birçok insan araştırma yapmaktadır. Ben de (1988 tarihinde) bu hususta bir çalışma yapıyorum. Henüz bitirmiş 
değilim. Sadece bu sahaya tahsis edilen bir eser, inşaallah ileride verilecektir, Tevfik Allah'tandır. 


Alusi de fesadın sebeplerini 19 rakamına çıkarıp «Bundan dolayı da zebaniler 19 olmuştur» dedikten sonra şunları 
ekler: «Bu felsefe üzerine bina edilmiş bir görüş olmakla beraber kemâl yönünden tamam değildir. Felsefe 
kitaplarına vakıf olan bir kişiye bu durum gizli kalmaz». 


Hülasa alimlerin çoğu bunun hikmetinin kesinlikle bilinmeyen konulardan olduğunu söylüyor. Müteşabih bir 
ayettir. Ona iman eder, ilmini Allah'a havale ederiz derler. Zira bu konuda yapılan açıklamaların hiçbirine güven 
yoktur. Nitekim azıcık düşünen bir kimse bunun farkına .varır. 


Ayetteki «ha» zamiri ise ya sakar'a gönderilir veya bütün ateşe gönderilir. 


«Fitne»den maksat beladır. Yani onların sayılarını bela kıldık, ibn Abbas'tan gelen rivayet şöyledir: «Fitne'den 
makseat dalalettir. Yani onları kâfir olanlar için dalâlet kıldık, Ebu Cehil ve arkadaşlarına azap kıldık.. Çünkü onların 
kâfirliklerinin sebebi azaplarının sebebi sayılmıştır». 


Ehli Kitap'dan maksat yahudi ve hiristiyanlardir. Ancak Ehli kitapdan Abdullah İbn Selam, gibi iman edenler 
kastedilmiş olabilir. 


«Kalplerindeki hastahk»t&n maksat, göğüslerindeki şek, şüphe ve Medine ehlinden olan münafıkların 
münafıklığıdır. 


«Kâfirlernden maksat yahudi ve hıristiyanlardır. Onlar «Allah bu zebanilerin adedini belirtmekle neyi kastediyor?» 
diyorlardı. 


Hüseyin bin Fadl «Bu sure Mekki'dir, Mekke'de nifak yoktu. O halde bu suredeki hastalık tabiri ihtilâftan kinayedir. 
Kdfirlerd& Arapların müşrikleridir» demiştir. Fakat birinci görüş müfes-sirlerin çoğu tarafından paylaşılmış bir 
yorumdur. Hastalıktan şek ve şüpheler kastedildiği mümkündür. Çünkü Mekkelilerin çoğu şüphedeydiler, 1051121 


Allah'ın Orduları 


«Rabbinin ordularım ancak o bilir», yani cehennemliklere*azap etmek için yaratılmış olan hazene meleklerinin 
sayısını ancak Allah bilir. Bu, Ebu Cehil'in, «Muhammed'in ondokuzddn başka askeri yok mudur?» dediği zaman 
inen bir ayettir. 


«O ancak beşer için bir hatırlatmadır» ayetindeki «o» zamiri ya ateşe racidir; yani ateş beşer için bir mevizedir, 
bir ibrettir veya «o» zamiri dünyadaki ateşe racidir; yani dünya ateşi ahiretteki ateşi hatırlatan nesnedir. 


Zeccac, «O zamiri ondokuz saytsvna racidir. Yani bu sayı beşer için ancak Hatırlamadır, Allah'ın kudretinin kemalini 
ha-fırlasınlar ve Allah'ın yardımcılara muhtaç olmadığını bilsinler. Böyle anlaşılırsa, «o» zamiri ordulara da raci 
olabilir: Yani Rabbinin orduları beşer için ancak bir hatırlatmadır. Delil ve hüccettirler!» 


«Kuber»âen maksat felaketler ve korkunç hadiselerdir. Mü-katil «Bu, cehennem isimlerinden bir isimdir» diyor. 
Hasan Basri ve ibn Keysan «Onlar halis müslümanlardır. 


«Ashabı Yemimün tefsirinde ihtilaf vardır. ibn Abbas «Meleklerdir» diyor. Hz. Ali «Müslümanların küçük yaşta 
Ölen çocuklarıdır» diyor. Dahhak «Onlar, Allah'ın kendilerine en güzel nimetleri verdiği kimselerdir» der. ibn 
Cüreyc, «Her nefis amelinden Ötürü hesaba çekilir. Ancak Ashabı Yemin hariçtir, onlar da cennet ehlidir, onlar 
hesaba çekilmezler» demiştir. 


Hiçbir şeye rehin olarak kalmamışlardır. Çünkü kendilerine dü” şen 'her şeyi yerine getirmişlerdir» diyor. 


Bazıları «Ashabı yeminden maksat kitapları sağ ellerine ve-menlerdir» derken, bazıları da onların «müslümanlar» 
olduğunu | söylemiştir. Bazıları da «Hakkın sahipleridir. Onlar, ehli imandır-ı ( lor» derler. 


«Mücrimleraden maksat müşrikler, «Sekar»d&n maksat da cehennemdir. Yani cennet ehlinden bir kişi cehennem 
ehlinden bir kişinin ismini anarak «Ey falan, seni cehenneme gönderen nedir?» diye sorar. Onlar «Biz namaz 
kılmaz, sadaka vermez ve bâtıla dalanlarla beraber bâtıla dalardık.» derler. 


ibn Zeyd, «Hz. Muhammed hakkında bâtıl görüşe dalanlarla 
beraber dalıyorduk demektir» diyor Onlar Rasül-ti Ekrem'e, «kâhin, mecnun, şair, sihirbaz» diyorlardı. 
SÜddi: «Biz yalanlayanlarla beraber yalanlıyorduk mânâsını ifade eder» demiştir. 


«Yakin» kelimesi ölüm demektir. Nitekim Cenab-ı Hak başka bir ayette «Sana yakın gelinceye kadar Rabbine 
kulluk yap» bu-vurmuştur. 105113 


Meal 


48- Artık şefaatçılann şefaati onlara yarar sağlamaz. 

49- Hal böyle iken onlara ne oluyor ki nasihatten yüz çevirip duruyorlar? 
50/51- Sanki kükreyen arslandan kaçan vahşi eşekler gibidirler. 

52- Hayır! Onlardan herbiri kendisine açılmış sahifeler gelmesini istiyorlar! 
53- Yok, yok! Onlar ahiretten korkmazlar. 


54- Kuşkusuz ki o (kitab) bir hatırlatmadır. 


55 - Dileyen ondan öğüt alır. 


56- (Bununla beraber) Allah dilemedikçe öğüt alamazlar. O kendisinden korkulmaya daha layıktır ve bağışlamaya 
daha ehildir. 105114) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(48-56) «Artık şefaatçıların şefaati...»Bu Ayetlerin Tefsiri 
«Ancak onlar için şefaatçıların şefaati fayda vermez». 


Bu ayet şefaatin günahkârlar için sıhhatli olduğuna delildir. Çünkü ehli tevhidden bir grup günahlarından dolayı 
azap görecekler, sonra da onlara şefaat edilecektir. Cenab-i Hak da tevhid ve şefaat sayesinde onlara merhamet 
edecek ve ateşten çıkarılacaklardır. Kafirler için ise asla şefaatçi yoktur. 


Abdullah bin Mesud şöyle buyuruyor: «Peygamberimiz şefaat eden dört kişiden biridir, Onlar Cebrail, sonra 
İbrahim, sonra Musa (veya İsa) sonra sizin peygamberinizdir. Sonra melekler, sonra peygamberler, sonra 
sıddıklar, sonra şehitler»,1951151 


Arslandan Kaçan Merkeplere Benzetilen Kimlerdir? 


«Humur» himar'ın çoğuludur, merkep demektir. Onlar (kâfirler) Hz. Feygamber'den kaçışlarında- sanki yabani 
eşekler gibidirler. Nitekim İbn Abbas, «Humuru Mustanfire»den maksat yaban eşekleridir» demiştir. 


«Kasvere» kelimesi afslan demektir. Kahr mânâsına gelen «kasr» kökünden gelir. Bunu, İbn Cerir ve Abdullah bin 
Humeyd, Ebu Hureyre'den rivayet etmişlerdir. İbn'ul-Munzir, İbn Abbas1 tan da böyle rivayet etmiştir. Ancak 
Arapça'da aslana esed, Hat?eşçe'de kasvere denilir. Bu, Habeşçe'den nakledilmiş ve Arapça-laştmlmışştır. 


Bu kelime hangi mânâya gelirse gelsin, Cenab-ı Hak, kâfirle. ri Kur'an'ı kabul etmeyişlerinde, Kur'an'daki vazu 
nasihatlara kulak venneyişlerinde vahşi merkeplere benzetmiştir. Çoğu merkepler kendilerini korkutan bir şey 
hissettiler mi dağ, taş, tepe demeden kendilerini atıp kaçarlar. Bu onlar için zahiri bilgiyi yermek ve hallerinin 
çirkinliğini açık bir şekilde belirtmektir. Nitekim Cenab-ı Hak başka bir ayette «Onların temsilleri merkep temsiline 
benzer. Merkep gibi kitaplar yüklenir.» buyurmuştur. Cenab-ı Hak bu,ayetle onların ne kadar az akıllı olduklarına 
işaret etmektedir. 


«Onlardan, her birisi açık kitaplar isterler». Nitekim Ebu Cehil ve Kureyş'ten bir grup: «Ey Muhammed, bize 
Rabbulalemin'-den kitaplar getir. O kitaplarda şu yazılı olsun: Kesinlikle ben, Alemlerin Rabbi olarak size 
Muhammed'i gönderdim» dediler. 


ibn Abbas: «Onlar eğer Muhammed doğru ise sabahladığımız. da herkesin yanibaşında bir sahife bulunsun, orada 
beraeti yazıtsın, ateşten emindir bu, denilsin» dediler, diyor. 


«Kella», yani böyle olmayacaktır! Hayır, onlar ahiretten korkmuyorlar. Yani onların temennilerini yerine 
getirmeyeceğim; çünkü onlar ahiretten korkmuyorlar, dünyaya aldanmışlardır. 


56. ayet açıkça belirtiyor ki kulların fiilleri bizzat veya bilvasıta Allah'ın dilemesi iledir. Aynı zamanda bu ayet 
Mutezile için bir reddiyedir. Onlar « Meşiet cebri bir meşiettir, zoraki bir meşiettir» diyorlar. Bu ise, yerinde 
değildir. 


«O, ehli takvadır», yani azabından korunulması, çekinilmesi gereken bir Zatı Kibriyadır. «O mağfiret ehlidir», yani 
kendisine iman edeni, itaat edeni affetmeye layık bir zattır. 105116 
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KIYAMET SÜRESİ 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 


1- Hayır! (Gerçek, kâfirlerin dediği gibi değildir) Kıyamet gününe an d ol suni 


2- Hayır! Kendini kınayıp duran nefse andolsun ki, 


3- İnsan, kemiklerini bir araya toplayamayız mı sanıyor? 


4- Evet, biz onun parmak uçlarını bile derleyip iade etmeye güç yetirenleriz. 


5- Fakat insan önündekini (kıyameti) yalanlamak istiyor! 


6- «Kıyamet günü ne zamandır?» diye sorup duruyor! 7/10 — İşte göz kamaştığı, ay tutulduğu ve ay ile güneş 
birleştiği vakit, insan «Nerede o kaçacak yer?» der. 


11- Hayır! (O gün) hiçbir sığınak yoktur. 


13- (Ey insan!) O gün sen Rabbinin huzuruna varıp durursun. 


13-0 


gün insan önce ve sonra yaptıklarından haberdar edilir. 


14- İnsan kendi nefsi üzerine bir şahiddir. 


15- İsterse Özürlerini sayıp döksün. 


16- (Ey Rasülüm!) Onu (Kur'an'ı) acele ederek (tekrarlamak için) dilini (Cebrail ile birlikte) hareket ettirme! 


17- Muhakkak ki onu toplamak ve okutmak bize aittir. 


18- Bunun için biz onu okurken onun okunuşuna uy! 


19 - Sonra onu açıklamak bize aittir. 


105/1) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-19> «Hayır! (Gerçek kâfirlerin dediği gibi değildir)...»Bu Ayetlerin Tefsiri 
Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 40 ayettir. 


Bu sureye aynı zamanda «La üksimu Suresi» denilmektedir,  k-İttifakla Mekki'dir. Ayetleri Küfe sayımına göre 
40, başka sayım-lara göre 39'dur. İhtilaf 16. ayetteki «Li ta'cele Uhi» cümlesinde- Iİ dir. Kelime adedi 199, harfleri 
ise 652'dir. 


Birinci ayetin başındaki «la» harfi olumsuzluk mânâsını ifade m eden bir harftir. Mânâ değil de suret bakımından 
kasem fiilinin Üzerine girmesi Arapça'da çok yaygındır. Araplar kelâmlarında, şiirlerinde mânâyı etkilemeksizin 
sureten bunu getirirler. 


Zemahşeri'nin kelamından özet olarak şu anlaşılır: «Bu «laharfi sözün ortasında gelirse o zaman zaiddir. Kasemi 
tekid için gelmiştir. Kelâmın başında gelirse, bu ayette ve Beled Suresi'nde olduğu gibi, o saman zaid değildir, 
nefiy içindir. Zira zaid olmast ancak sözün ortasında olur..,» (Keşşaf) 


Kurtubi'ye göre «La» burada sıladır, yani zaiddir. Surenin başında gelmesi caizdir; çünkü Kur'an'ın bir kısmı 
diğerine bitişiktir. Kur'an tek kelâm hükmündedir. Bunun için bazen bir şey bir surede zikredilir, cevabı ikinci 
surede gelir. Mesela Cenab-ı Hak Hicr Suresi'nde «Onlar dediler ki, ey üzerine zikir inen kişi! Kesinlikle sen 
mecnunsun». Bunun cevabı Kalem Suresi'nde «Sen Rabbinin nimeti sayesinde mecnun değilsin» şeklinde veril- 
miştir. Kelâmın mânâsı şudur: «Kıyamet Günü'ne kasem ederim ki...» (ibn Abbas, ibn Cübeyr, Ebu Ubeyde) 


Ebulleys Semerkandi « Müfessirlerin icmaıyla «La Uksimu»nun mânâsı üksimu'dur; yani Lâ zaiddir» diyor. Fakat 
La'nın tefsirinde değişik fikirler ileri sürülmüştür. Bazıları «La kelamda zaiddir, süs için getirilmiştir. Arapça'da La, 
çokça zaid gelir» demişlerdir. Meselâ Cenab-ı Hak başka bir ayette «Secde etmemekten seni me-neden nedir?» 
diyor. Oysa bunun mânası «secde etmekten» dir. 


Bazıları «La, onların kelâmının reddi içindir» demiştir. Haşn inkâr ettikleri için onlara, mesele sizin söylediğiniz, 
iddia ettiğiniz gibi değildir, sizin iddianız merduttur, denilmiştir. Ondan sonra kasem başlıyor ve devam ediyor. 
Bu, Ferra'nın görüşüdür. 


Nahivcilerin çoğu da Ferra gibi «La, sıladır, zaiddir» derler. Fakat önce bir nefye başlayıp sonra La'yı sıla kılmak 
caiz değildir. Zira eğer durum böyle olursa içinde cahd (inkâr) olan bir haberle cahd olmayan bir haberi ayırdetmek 
mümkün olmaz. Fakat Kur'an cenneti, cehennemi inkâr edenlerin reddini dile getirdi. Bundan sonra onların 
reddiyesinde kasem etmeyi getirdi. Bu tıpkı «Hayır, Allah'a yemin ederim, bunu işlemem» demeleri gibidir. 


öyleyse «La» geçen bir kelâmın reddidir. Tıpkı «La vallahi kıya. met haktır» demen gibidir. Yani sanki sen kıyameti 
inkâr eden bir kavmi yalanlıyorsun. Bu takdirde La'nın faydası kasemin reddinin tekididir. 


Ferra, «Bu ciheti bilmeyen bir kimse La Uksimu yerine Le Uksimu şeklinde okumuştur» diyor. Sanki bu baştaki 
«Lam» te. kid harfidir, Uksimu hemzesinin üzerine ithal edilmiştir. Ve bu doğrudur. Çünkü Araplar «La Uksimu 
billah» —kesinlikle ben Allah'a kasem ederim şeklinde konuşurlar. Bu, Hasan'ın, İbn Ke-sir'in, Zühri'nin, ibn 
Hürmüz'ün kıraatidir. 105121 


Nefsi Levvame 


Nefs-i Levvame daima kendisini kınayan müminin nefsidir. Meselâ kişi «Ben falan şeyi kastetmedim» der ve daima 
nefsini kınar, (ibn Abbas, Mücahid, Hasan). 


Hasan Basri «O (Nefsi Levvame), müminin nefsidir. Zira mümin daima nefsini kınar. Ben konuşmamda şunu irade 


etmedim: İçimdeki kuruntulardan şunu irade etmedim, der durur. Facir ise nefsini hesaba çekmez» demiştir. 


Mücahid, « Nefsi Levvame geçmişini kınayan ve pişman olan nefistir» diyor. Meselâ bir şer için nefsini kınar: «Bunu 
geçmişte niçin yaptım?» der. Hayr için de kınar: «Niçin ondan daha fazlasını yapmadım?» der. 


Bazıları «Levm sahibi bir nefisdir» demiştir. Bazıları da «Baş-kasını kınadığı noktada nefsini kınıyor demektir» 
demiştir. İşte Levvame bu yorumlara göre Laime, kınayıcı manâsını ifade eder ve bu övülür bir sıfattır. 


Bazıları «Levvame kınayıcı değil de kınanmış mânâsım ifade edem diyorlar. O zaman zem sıfatı olur. Mukatü 
«Kâfirin nefsidir, daima kâfir nefsini kınıyor. Ahirette Allah konusunda kendisinden dünyada sadır olanlardan 
ötürü hasret çekiyor» demiştir. 


Pena «İster iyilik yapan, isterse kötülük yapan nefis olsun, kınayan her nefis kendini kınar» diyor. iyilik yapan nefis, 
niçin da-ha fazlasını yapmadığını, kötülük yapan da niçin daha az kötülük yapmadığını, nefsini dizginlemediğini 
söyler. 


Perra'ya göre ayetin mânâsı şudur; Kıyamet Günü'ne kasem ederim, nefsi levvameye kasem ederim. Kemikler bir 
araya getirilecek ve insan yeni bir yaradılışla iade edilecek ve haşre gönderilecektir. 


Ferra'ya göre «İnsan sanıyor mu?» diye başlayan cümle kasemin cevabıdır. Nuhas, «Kasemin cevabı mahfuzdur» 
der. Yani Kıyamet Günü'ne nefsi levvameye kasem ederim ki siz haşre gönderileceksiniz! Bu cevabın mahzuf 
olmasına da «İnsan bizim kendisinin kemiklerini biraraya toplayamayacağımızı mı sanıyor?» cümlesini delil 
getiriyor. Burada insan'dan maksat, kâfir ve haşn yalanlayan kişidir. 


«Kemik»ten maksat, insanın bütünüdür. Çünkü kemikler yaradılışın kalıplandır. 195531 


Parmak İzleri 


«Benan» Araplar nezdinde parmaklar demektir. Tekili «Bena-nenöir. Parmak veya parmak uçları mânâsına gelen 
Benan'ı zikretmekle diğer azaları tasfiye ederek, yaratmaya kadir olduğuna dikkat çekiyor. Parmak ve parmak 
uçları kemiklerin en küçükleridir. Bunun için Cenab-ı Hak onları zikrediyor. Çünkü kemiğin en küçüğünü yaratıp 
eksiksiz yerine getirmeye gücü yeten Allah, cisimleri yaratıp haşre gönderme gücüne de sahiptir. 


Said Havva, El-Esas adlı tefsirinde ayeti şöyle yorumluyor: «Evet, onu derlemeye kadiriz. Parmaklarını tesfiye 
etmeye, dünyada olduğu gibi, eksiksiz yapmaya kadiriz. Oysa parmaklarda çok ince terkib vardır. Buna kadir 
olduğumuza göre niçin diğer kemikleri iade etmeye kadir olmayalım? 


«Benan», parmak ucu demektir. Bazı kimseler bu ayetten ötürü Kur'an'a iman etmişlerdir. Çünkü Kur'an burada 
niçin ay.rı ayrı izlere sahip olan parmak uçlarını zikrediyor. Hatta insan ların nüfusu birçok milyarı aşsa dahi birinin 
parmak ucu diğe-rine benzemez» 10514 


Evet, insan parmaklarının yaradılışında diğer mahlükata üstünlüğü tecelli etmektedir. Zira her insana ait parmak 
uçlarının başka hiçbir kimseye benzemediği nazarı itibara alınırsa ayeti kerimedeki derin mânâ kendiliğinden 
tecelli eder. On dört asırdan beri bu ayetle parmak izlerine işaret eden Kur'an elbette muciz-dir. Zira parmak 
uçlarının bilgisi gayet yakın bir tarihte keşfedilmiştir. Oysa Kur'an bu hakikate 1400 sene Önce işaret etmekte, 
dikkatleri buna çekmeye çalışmaktadır. 


«Haytr, insan önündekini yalanlamayı kastediyor» 


İbn Abbas'a göre «İnsan»ĞGnn maksat kâfirdir. Önündeki haş-ri, hesabı inkâr ediyor. Ve istihza yoluyla «Kıyamet 
ne zaman kopacaktır?» diye soruyor. Yani Kıyameti yalanlamakla durmuyor, önündeki bütün hakikateleri de 
yalanlıyor. 


«Emamehu» kelimesinin sondaki «Hu» zamiri ya insana veya Kıyamet'e racidir. İnsan kendi önündekini 
yalanlamak istiyor veya Kıyamet'in önündeki alâmetleri inkâr ediyor. Zira «Yefcuru» fiili haktan kaymak mânâsını 


ifade eden fücur kökünden gelir. 


«Berika» fiili korkudan donakalmak veya hayrete düşmek demektir. Yani insan gözünü bir noktaya diker, bakar. 
Göz, hareket edeni görmez. 


Mücahid «Bu ölüm anında olur» derken, Hasan Basri «Bu, Kıyamet Günü'ndedir» buyurmuştur. 105151 


Ay Tutulması 


«Haşefe» fiili ışığı gitmiş, karanlık olmuş demektir. Veya kaybolmuş mânâsını ifade eder. Ay'ın husufundan maksat 
ise, tutulmasıdır. 


Ebu Hatim bin idris, «Ay tamamen tutulursa, buna husuf tabir edilir, kısmen tutulursa küsuf denir» diyor. Güneş 
ile ayın toplanması ile ikisinin de ışığının sönme zamanı anlatılmaktadır. Zira Kıyamet'te ne güneşin ne de ayın 
ışığı vardır. 


«Kaçacak yer neresi ?», yani Allah'tan haya ederek kaçıp sığınacak bir yer varmıdir? Veya cehennem korkusundan 
kaçacak yer neresidir? Bu söz, kişiden muhtemelen iki sebeple sadır olmaktadır. Kâfir Kıyamet Günü özellikle bunu 
söyler. Mümin ise söylemez. Çünkü o, Eabbinin müjdesine güvenmektedir. İkincisi, bu söz hem kâfirin hem de 
müminin olabilir. Kıyamet koptuğu zaman söylerler. Çünkü müşahede ettiği dehşetten ne söyledikleri bilinmez. 


«Vezer» kaçıp sığınılan yer (sığmak) demektir. İbn Mesud, «Sığınacak kale yoktur demektir» diyor. Hasan Basri 
de «Dağ yoktur» der. İbn Abbas, «Sığınacak nokta yoktur», İbn Cübeyr, «Kurtuluş yok, mani olacak bir nesne 
yoktur» demiştir. Fakat bütün bu mânâlar aynı şeyi ifade etmektedir. Zira «Vezer» lügat-ta sığınılan kale, dağ ve 
benzerleri mânâlarına gelir. Süddi'ye göre insanlar korktukları zaman dağlara sığınırlardı. Bunun üzerine Cenab-ı 
Hak «Artık Kıyamet'te sığınak yoktur. Benim azabımdan sizi koruyacak hiçbir yer yoktur» demiştir. 


İbn Abbas'a göre «Bâsire» kelimesi şahit demektir. İnsanın kendi nefsinin aleyhinde şahitliği ise azalarının 
aleyhinde şahitlik etmesidir. Yani eller, ayaklar, gözler sahibi aleyhinde şehadet ederler. Nitekim Cenab-ı Hak 
«Hatırlat o günü ki onların aleyhinde, dilleri, elleri, ayakları islediklerine şahitlik ederler» buyurmuştur. 


Bazılarına göre basiret hafaza melekleridir. « Meazir» kelimesi Zeccac'a göre perdeler demektir. Yani insan 
perdelerini üzerine salıverirse dahi, kendisini gizlese bile onun azaları aleyhinde şahitlik yaparlar. « Measir»in tekili 
mi'zar'dir. Yani amelini gizlemeye çalışırsa da nefsi onun aleyhinde şahitlik eder veya perdeler altına girip, «ben 
böyle yapmadım» dese de yine nefsi onun aleyhinde şahitlik eder. 


Bu ayet kısaca şu hükümleri getirir: Kişinin aleyhindeki ik-ran kabul edilir. Kişinin başkası aleyhindeki ikrarına 
gelince, bu bir tek insanın şehadetiyle sabit olmaz. İkrar ancak mükellef bir İnsandan gelirse sıhhatli olur. İkrardan 
sonra mazeret ileri sü-rülürse kabul edilmez. Fakat hadlerde tevbe eden bir kimsenin ifc-rannın kabul edilip 
edilmeyeceği konusunda ihtilâf vardır. İmam Şafii ve Ebu Hanife'nin dahil olduğu büyük bir grup «olur» de. mistir. 
Malik «Kabul edilmez» demiştir. Ancak tevbesine sıhhatli bir delil gösterirse olur. Fakat en sahihi rücuu mutlaka 
caizdir. Nitekim Buhari ve Müslim'de yer alan Maiz hadisi buna delâlet eder, 195!6l 


Recm Etmek 


Tirmizi ve Ebu Davud bu olayın sonunu şöyle nakleder: «Kişi taşları yedikten sonra korktu ve var kuvvetiyle kaçtı. 
Bir kişi bir devenin çene kemiğiyle onun başına vurdu. Ondan sonra da ölünceye kadar onu taşladı». Rasül-ü 
Ekrem bilahare hadiseye muttali olduğu zaman: «Niçin onu bırakmadınız?» buyurdu. 


Ebu Davud ve Nesei «Rasulullah'ın böyle söylemesi hadiseyi tahkik etmek içindir. Yoksa haddi kaldırmak için 
değildir» demişlerdir. Rasülullah'm Maiz'e birçok sual sorması onun tevbesine yol açmak içindi ve kesinlikle 


tevbenin kabul edilebileceğini ifade etmekti. 


«Onu tekrarlamak için dilini depretme» ayeti hakkında Tirmizi, Said bin CÜbeyr ve ibn Abbas'tan şöyle bir rivayet 
nakletmektedir: 


«Rasülullah'a Kur'an indiği zaman onu hıfzetmek için dilini kıpırdatıyordu. Cenab-ı Hak bu ayeti indirdi. Bundan 
sonra Ra-sülü Ekrem dudaklarını kıpırdatmıyordu». Süfyan hadiseyi anlatmak için dudaklarını kıpırdattı. Tirmizi 
«Bu hadis hasen sahihtir» demiştir. 


İbn Subeyr, İbn Abbas'tan şöyle rivayet eder: «Rasül-ü Ekrem tertilde zahmetli bir şekilde karşılaşıyor ve 
dudaklarını kıpırdatıyordu.» İbn Abbas «Rasülullah'ın dudaklarını kıpırdattığı gibi ben de kıpırdatacağım» 
demiştir. Said b. Cübeyr de; «Ben de İbn. Abbas'ın kıpırdattığı gibi dudaklarımı kıpırdatacağım» demiş ve 
dudaklarını kıpırdatmıştir. 105171 


Kür'an Allah'ın Himayesindedir 


«Onu toplamak ve okumak bizim üzerimisedir»; yani senin göğsünde onu cemetmek, sonra sana okuma imkânı 
vermek bize düşer, bu bizim himayemizdedir. Biz onu okuduğumuz zaman sen onun okunuşuna tâbi ol. Yani süküt 
et, onu dinle, onu okumak bize aittir. Bunun üzerine Rasül-ü Ekrem, Cebrail geldiğinde dinler ve Cebrail gittikten 
sonra da onun okuduğu gibi okurdu. (Bu-hari). 


«Sonra onu açıklamak bize düşer»; yani Kur'andaki hadleri, helali, haramı açıklamak bize düşer. (Katade). 


Bazıları da «Bu ayet Kur'an'daki va'di, vaidi ve ikisinin tahkiklerini açıklamanın Allah'a ait olduğunu bildirmektedir» 
demişlerdir. 1058! 


Meal 


20- Hayır, hayır! (Ey insanlar!) Siz çarçabuk geçen bir dünyayı seviyorsunuz. 
21- Ahireti bırakıyorsunuz! 

22- O gün bazı yüzler pinl pırıl parlar. 

23- Ve Rabbine bakar- 

24- (Bazı) yüzler de kapkaradır. 

25- Bel kemiklerini kıracak bir felakete uğrayacağını bilir. 

26 - Hayır- Hayır! Ne zaman can, köprücük kemiklerine varır. 
27- Ve «Bir hekim yok mu?» denir. 

28- Dünyadan ayrılmak zamanının yaklaştığını anlar. 

29- Bacakları birbirine dolaşır. 

30- O gün Allah'a gidilecek gündür. 

31-0 (peygamberi) tasdik etmemiş ve namaz da kılma-mıştır. 
32- Fakat yalan saymış ve yüz çevirmişti. 


33- Sonra sallana sallana yürüyerek taraftarlarının yanına ilerlemişti. 


34- Yazık sana yazık! 

35- Bir daha yazık sana yazık! 

36- Acaba insan başıboş bırakılacak mı sanıyor? 

37- Kendisi dökülen meniden bir nutfe değil miydi? 

38- Sonra kan pıhtısı oldu. Derken onu yarattı ve ona şekil verdi. 
39- Ondan erkek ve dişi çiftler çıkardı. 


40- (Onları yapan Allah) ölüleri tekrar diriltmeye kadir değil midir? 195131 


Dirayet Ve Rivayet Tefsirt 


(20-40) «Hayır, haytr! (Ey insanlar!) siz...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


20. ayetin başındaki «Keüa» kelimesi ton Abbas'm yorumuna göre; «Hayır, Ebu Cehil Kur'an'tn açıklamasına 
inanmayacaktır» demektir. Başka bir müfessire göre Mekke müşrikleri namaz kıl. mayacaklar, zekât 
vermeyecekler demektir! 


«El-Acüe»den maksat dünyadır. Bu dünyadaki hayattır. 
«Tezervne» fiili «bırakırsınız» manâsını ifade eder. Yani ahireti ve ahiret için amel etmeyi bırakırsınız. 


Bazıları «Ahiretten maksat cennettir» demişlerdir. «Nadiretun» kelimesi güzellik, nimet mânâsına gelen «nedret» 
kökünden alınmıştır. « Naziretun» kelimesi ise nazar kökünden alınmıştır. Yani o gün müslümanların yüzleri pırıl 
pırıl parlar, güzel ve yumuşaktır. Hz. Peygamberin «Benim sözümü dinleyip de ezberleyen bir kimseyi Cenab-X 
Hak nadir eylesin» sözü onu par-lak yüzlü, zengin kılsın demektir. 


O gün yüzler pınl pırıl parlamakta ve Rablerine bakmaktadırlar. Cumhur ulema «Naziretun» kelimesini böyle tefsir 
etmiştir. 1051101 


En Şerefli Cennetlik Kimdir ? 


ibn Ömer, «Cennet ehlinin en şereflisi, sabah akşam Allah'ın yüzüne bakamdır» dedikten sonra bu ayeti 
okumuştur. 


Hasan Basri «Onların yüzleri pırıl pırıl parladı, nurlandı ve Rablerine baktılar» diyor. Bazıları da «Nazar burada 
bakış değil, Allah'tan gelen sevabı beklemektir» demiştir. 


İkrime «Rabbin emrini beklemektir» diyor. Delil olarak «Göz ler onu idrak etmez, o gözleri idrak eder» ayetini 
göstermişlerdir. Fakat bu yorum zayıftır. Hatta bu yorum ayetin zahirine ters düşmektedir. 


Tirmizi'nin İbn Ömer'den rivayet ettiğine göre Allah'ın Ra-SÜİÜ şöyle buyurmuştur: «Cennet ehlinin mertebe 
yönünden en düşük olanı cennet bahçelerine, hanımlarına, hizmetçilerine, tahtlarına bakıp, onu bin senelik bir 
mesafe kadar geniş bulan kimsedir. Allah katında en şereflileri ise sabah akşam Rablerinin yüzüne bakanlardır». 
Rasülullah bunları söyledikten sonra bu ayeti okumuştur. (Tirmizi, bu hadisin «Garib» olduğunu söylemiştir). 


Mücahid'in «Bu, Allah'dan sevab beklemek manasınadır. Yok. 


sa, Allah'ın mahlükatından hiç kimse onu görmez» şeklindeki tevili için Sa'lebi «zoraki bir tevildir» demiştir. Zira 
Araplar «na” zar» ile «intizarı» kastettiklerinde «Nazartuhum» (onları bekledim) derler. Mesela Cenab-ı Hak bir 


ayette «Onlar ancak kıyameti beklerler» ayetinde «Hel yenzurune illa's-Saat» şeklinde bir ifade kullanmıştır. 


«Nazar» kelimesinden tefekkür kasetedildiğinde «onda tefek, kür ettim» mânâsına gelen «Nazartu» fiili kullanılır. 
Nazar «ila» ile kullanıldığı takdirde gözle görmek mânâsına gelir. 


Ezheri'ye göre Mücahid'in «Onlar Rablerinden gelecek sevabı beklerler» şeklindeki yorumu yanlıştır. Zira «nazar» 
kelimesi, «ila» harfi çeri ile beraber kullanıldığında bekleme mânâsına değil, gözle bakma mânâsına gelir. 


«Gözler onu idrak etmez, o gözleri idrak edem şeklindeki ayete gelince, bu dünyada böyledir. Ahirette değil! 


«Bâsire» kelimesi çirkinleşmiş, nuru giderilmiş, asık demektir. Yani kâfirlerin yüzleri kıyamet gününde böyle 
olacaktır. Süd-di «Basire'nin manası bozulmuş demektir» diyor. Fakat iki yorumun mânâsı da birdir. 


«Fakire» kelimesi felaket, korkunç bir durum demektir. Araplar «Fakire onu fakretti» derler. Yani onun bel 
kemiğini kırdı. Ka-tade «Fakire şer demektir» derken, Süddi «helak» mânâsında olduğunu söylemiştir, ton Abbas 
ve İbn Zeyd, «ateşe girmek demektir» demişlerdir. Bütün bu mânâlar birbirlerine yakındırlar. Bunun esası, burun 
üzerine vurulan nişandır. Bir demir kızdırılır, onunla veya ateşle kemiğe kadar dayanacak şekilde dağlanır. (Es- 
mai) 


«Kella» kelimesi red ve zecr harfidir. Yani kâfirin kıyamet gününe iman etmesi uzak bir ihtimaldir! 


«Belagat» fiilinin faili nefis veya ruhtur. «et-Terakiye» kelimesi ölümle pençeleşme hali yerine kullanılır. Maksat 
ölümün geldiği anda halin şiddetini anlatmaktır. 


«Rak» kelimesinin ne demek olduğunda ihtilaf vardır. Bazıları «Rukye kelimesinden alınmadır» demişlerdir. Bu, 
ibn Abbas, İkrime ve başka müfessirlerden gelmiştir. Semmak'm ikrime'den rivayet ettiğine göre bu kelime şifa 
verecek kişi demektir. 


Meymun bin Mehran, İbn Abbas'tan: «Acaba onu şifaya kavuşturacak bir doktor yok mudur?» şeklinde bir yorum 
naklet-miştir. Bu tabir ümitsizlik ve uzak ihtimalleri ifade etmek için kullanılmıştır. Yani onu Ölümden kurtaracak 
ve şifaya kavuşturacak kim olabilir ki? 


Bazıları «Bu sözü melekulmevt denilen Hz. -Azrail söylüyor» demiştir. Yani bu nefsi kurtaran kim? Bunun nedeni 
de kâfir olan bir nefse yaklaşmaktan meleğin tiksinmesidir. Bunun üzerine melekulmevt: «Ey filan! Onun ruhunu 
götürün» der. 


«Zanne» fiili yakin ve kesin demektir. Yani insan kesin olarak bunun firak olduğunu; yani dünyadan, ehlinden, 
maldan, ço. cuktan ayrılmak olduğunu bilir. Bu idrak meleği gördüğü zaman olur. 


«Bacak bacağa dolaşır»6axı maksat, şiddet şiddete eklenir demektir. Yani dünya şiddeti ahiretin şiddetine eklenir! 
(İbn Abbas, Hasan Sasri) 


Sabi, «İnsanın bacakları ölüm anında üzüntünün şiddetinden birbirlerine dolaşır» derken, Katade, ayeti «Kişinin 
ölümle pençeleşirken ayaklarını birbirine vurduğunu görmedin mi?» şeklinde yorumlamıştır. 


Nuhas «Birinci yorum daha kuvvetlidir» demiştir. 


Araplar «Sak» (baldır) kelimesini ancak şiddet ve büyük dehşet anlarında kullanırlar: Dünya sak üzere kaim 
olmuştur, harb sak üzere kaim olmuştur, dedikleri gibi. 


«Mesak» kelimesi merci; yani dönüş yeri demektir. «Mesak» kelimesi saka-yesüku babından gelen bir mastardır. 


«O tasdik etmedi, namaz kümadt»; yani Ebu Cehil, ne Peygamberi tasdik etti, ne de namaz kıldı. Bazıları «Surenin 
başında bahsi geçen insan ne tasdik etti, ne de namaz küdı demektir» demişlerdir. Birinci yorum İbn Abbas'a 
aittir. Yani risaleti tasdik etmedi, Rabbine yalvarmadı, Peygamber'e salavat getirmedi! 


Katade, «Allah'ın kitabını tasdik etmedi, Allah için namaz ktU madı demektir» diyor. 


«Lakin Kur'an'ı yalanladı ve imândan uzaklaştı» «Yetemetta» fiili gururla yürümek, sallanarak, azametle gitmek 


demektir. Mü-cahid «Bu fiilin faili Ebu Cehil'dir» demiştir. 


34. ve 35. ayetler tehdidden sonra tehdid, korkutmadan sonra korkutmadır. Yanı bu dört tehdid, dört şeye karşı 
getirilmişlerdir. Nitekim rivayete göre ayet Rabbini bilmeyen Ebu Cehil hakkında nazil olmuştur. 


1- O peygamberliği tasdik etmedi, 
2-O namaz kılmadı, 
3- Lâkin o peygamberliği yalanladı, 


4- O sırtını çevirip gitti, yani Allah Rasülü'nü tasdik etmedi, Allah'ın huzuruna durup namaz da kılmadı. Fakat 
Allah'ın Ra-sülü'nü yalanladı. Allah'ın huzurunda namaz kılmaktan da yüz çe-virdi. Bu bakımdan tasdikin terki bir, 
tekzib edilmesi iki, namazın terki üç, Allah'ın huzurundan yüz çevirmek de dördüncü haslettir. Böylece dört tehdid 
bu dört hasletin terkedilmesi karşılığında getirilmiştir. 


«Kişi sonra ehline doğru sallana, saltana, gururlu gururlu gitti» ibaresinin beşinci bir haslet olduğu öne sürülerek 
itiraz edilemez; çünkü bu durum Kur'an'ı tekzip etmezden Önce de onun haliydi. 1051111 


Rasüllvllah İle Ebu Cehl'tn Münakaşası 


Bazıları «Rasülü Ekrem bir gün mescidden çıkarken Ebu Cehil mescidin Beni Mahzun Kabilesi'ne açılan kapısında 
onunla karşılaştı. Hz. Peygamber, Ebu Cehil'in elinden tutup: «Yazıklar olsun sana, yazıklar» dedi. Ebu Cehil, Rasül- 
ü Ekrem'e «Sen beni tehdid mi ediyorsun? Allah'a yemin ederim, ben bu vadideki insanların en aziziyim» dedi. 
işte o zaman Rasül-ü Ekrem'in üzerine, Ebu Cehil'e dediği gibi, o tehdid kelimesi indi» derler. 


(Bazı müfessirler «Evla'mn mânâsı veyl; yani sana azap olsun demektir» demişlerdir. Bazılarına göre ayetin 
mânâsı; «Sen bu azaba en müstahak ve en uygunsun» demektir! Esmai şunları söyledi: «Evla» kelimesi Arapçada 
helake yaklaşan demektir. Yani sen kesinlikle helake yaklaştın! Bazıları «Evlanın esas temeli veyU dir, bu da 
yakınlık mânâsını ifade eder» demişlerdir. 


36. ayetin mânâsı şöyledir: İnsan mânâsız, kendisine emir ve yasak yapılmamış bir şekilde bırakılacağım mı 
sanıyor? (ibn Zeyd, Mücahid). Veya çobansiz kalacağını mı sanıyor? Veya kabrinde terkedilip hiçbir zaman haşre 
gönderilmeyeceğini mi sanıyor? 


37. ayetin mânâsı ise şöyledir: O rahme dökülen bir damla sudan, yaratılmış değil midir? «Yunma» fiili dökülür 
mânâsına gelir. Bunun için de meniye bu isim verilmiştir. « Nutfe» kelimesi su damlası demektir. Yani insan 
babasının belinde, anasının da göğüs kemiklerinde bulunan bir damla su değil midir? Ana rahmine dökülen bu su 
alaka olduktan yani meni olduktan sonra kan pıhtısı haline gelir. 


Ayetin metnindeki «Halaka» fiili takdir buyurdu demektir. «Sevva» fiili tasfiye etti, kemâle erdirdi demektir. 
İnsandan (veya meniden) iki sınıf yarattı: Erkek ile kadın. (Bu ayetin tafsilatı Nisa ve Şura Sureleri'nde geçmişti). 


Bu mahlükatı bir damla sudan yaratan Allah ölüleri diriltmeye kadir değil midir? Yani bu cisimler, çürüdükten 
sonra Allah tarafından haşre gönderilmek suretiyle tekrar iade edilecektir. 


imam Ahmed, Ebu Davud, Tirmizi, İbn*ul-Munzir, ibn Mer-duveyh, Beyhaki ve Hakim'in Ebu Hüreyre'den rivayet 
ettikleri bir hadiste Basülullah şöyle buyurmuştur: «Sizden kim ki Tin Su-resi'ni sonuna kadar okursa, «Allah 
hakimlerin en hakimi değil midir?» mânâsını ifade eden ayeti tamamladıktan sonra «Evet öyledir, ben de bunun 
üzerine şahitlik edenlerdenim» desin. Kim Kıyamet Suresi'ni okursa, «Bunlara kadir olan Allah ölüleri diriltmeye 
de kadir değil midir?» cümlesini okuduktan sonra «Bela» (Evet) desin. Kim Mürselat Suresi'ni sonuna kadar okur 
toes «Ondan sonra hangi söze inanacaklar?» cümlesine gelirse O, «Amenna billah» (Biz Allah'a iman ettik) 
desin» 1051121 
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İNSAN SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 
1- tnsanın üzerinden dehrden bir zaman geçti ki (insan daha önce) anılan (tanınmış) birşey değildi. 


2 - erçek şudur ki biz insanı katışık bir damladan yarattık. Onu imtihan ederiz. Bunun için onu işiten ve gören (bir 
varlık) kıldık. 


3- Muhakkak ki biz ona yolu gösterdik; ister şükreden olsun, ister nankörlük eden... 
4- Biz kâfirler için zincirler, demir halkalar ve alevli ateşler hazırladık. 


5- Kuşkusuz ki iyi insanlar da katığı kâfur olan (içki) dolu bir kadehten içerler, 1911 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-5) «İnsanın üzerinden dehrden bir saman...» Bu Ayetlerin Tefsiri Mekke DÖnemi'nde nazil olmuştur. 31 
ayettir. 


Bu sureye aynı zamanda «Ed-Dehr», «EUEmşac» ve «Hel eta» Suresi de denilir. 


El-Bahr'da Ebu Hayyan, «cumhura göre bu sure Mekkidir» diyor. Mücahid ve Katade ise «Surenin tamamı 
Medeni'dir» diyorlar. Hasan, İkrime ve El-Kelbi'ye göre sure tamamen Medeni' dir. Ancak 24. ayet Mekki'dir. 
Bazıları «Sure Medeni'dir, ancak 24. ayetten surenin sonuna kadar olan kısım Mekki'dir» demişlerdir. İbn Adiyy, 
surenin mutlak şekilde Medeni olduğunu cumhurdan rivayet ediyor. Şia da bu görüştedir; Ayetleri hilafsız 31'dir. 
Kelime adedi 240, harfler ise 1054'dür. 10521 


İnsandan Maksat Hz. Adem Midir? 


Birinci ayetin başındaki «Hel» edatı, takriri ve takribi istifham olduğundan dolayı «Kad» ile tevil edilmiştir. Yani 
kesinlikle insan üzerine dehrden bir hin gelmiştir. O dönemde insan zikredilmeye değer bir şey değildi. 


«İnşamdan, maksat, Katade, Sev-ri, İkrime ve Süddi'ye göre Hz. Adem'dir. Bu, İbn Abbas'tan da rivayet ediliniştir. 


İbn Abbas, «Hin kelimesi 40 senelik bir zaman demektir» der. Yani Hz. Adem'e ruh üfürülmeden önce, ceset olarak 
kırk sene, (bazı rivayetlerde nakledildiğine göre) Mekke ile Taif arasında kaldı. Bu rivayete dikkatle bakılırsa Hz. 
Adem'in yaratılması yeryüzünde olmuştur. D&hhak, ibn Abbas'tan diğer bir rivayet naklediyor: «Hz. Adem 
çamurdan yaratıldı. Kırk sene çamur olarak kaldı. Sonra kokmuş bir çamurdan yapıldı, kırk sene de onun üzerinden 
geçti. Sonra salsaldan yapıldı, kırk sene de onun Üzerinden geçti. Böylece Hz. AdemHn yaradılışı 120 senede 
tamamlandı». 


Bazıları «hin» belirsiz bir zamandır, demişlerdir. 


«Zikredilen bir şey değildi». Hakkında ne göklerde ne de yerde söz edildi, demektir. Yani toprak ve çamurdan 
tasvir edilmiş bir ceseddi. İsmi nedir? Bundan maksat nedir? Kimse bilmiyordu. Sonra ona ruh üfürüldü, böylece 
zikredilen bir nesne oldu. 


Yahya bin Selam, «Yaradılışta zikredilen bir şey değildi, fakat Allah katında zikredilen bir şeydi» diyor;* Bazıları 
«Bu zikir Ce. nab-ı Hak'kın haber vermesi mânâsına değildir. Çünkü Allah'ın kâinattan verdiği haberler kadimdir» 
demiştir. 


Bu zikir burada şeref ve kıymetlilik manasınadır. Falan zikredilmiştir, denilir; yani şerefi, kıymeti vardır, demektir. 
Zira bir ayette «Kesinlikle Kur'an hem senin hem de kavmin için zikirdir; yani şereftir» Duyurulmuştur. Yani 
insanoğlu üzerinden bir zaman geçmiş ve katında onun herhangi bir kıymeti olmamıştır. Sonra Allah meleklere 
Adem'i halife olarak seçtiğini bildirdiğinde göklerin, yerlerin ve dağların kaldırmasından aciz olduğu emaneti ona 
yüklediğinde, onun hepsinden daha üstün olduğu ortaya çıkmış ve o zaman zikredilen bir şey olmuştur. 195131 


İnsanın Yaradılışı Ve Denenmesi 


«Biz insanı nutfeden yarattık» cümlesindeki insan kesinlikle Adem'dir. Nutfenin ne olduğunu daha Önce 
belirtmiştik. 


«Emşac» kelimesi karışıklar demektir. Tekili «meşic» şeklinde gelir. Burada meni damlasının kana karışması, 
onunla ihtilat etmesi kastedilmektedir. Ferra «Emşac, erkek ile kadının suyunun karışması, kan ile pıhtının 
karışıklığı demektir» diyor. ibn Abbbas'tan şöyle rivayet ediliyor: Beyaz ve kalın olan erkeğin suyu kadının san ve 
ince olan suyuna karışır ve onların ikisinden çocuk meydana gelir. Çocuktaki damarlar, kemikler, kuvvetler erkeğin 
suyundan; et, kan, tüyler de kadının suyundandır». 


«Nebtelihi» fiili onu deniyoruz, imtihandan geçiriyoruz demektir. Bu fiil ibtila kökünden gelir. Mânası denemektir. 
Allah Teâlâ' nm insanı hangi konuda denediği hususunda iki görüş vardır: 


1- Hayr ve şerle onu "deniyoruz. (Kelbi) 
2- Onun genişlik zamanındaki şükrünü, sıkıntılı zamanındaki sabrını deniyoruz. (Hasan Basri) 


Bazıları «Onu deniyoruz demek, mükellef kılıyoruz demektir» dediler. Bunun da iki yönü vardır: 1 — Yaradılıştan 
sonraki amelle onu mükellef kılıyoruz (Mukatil), 2 — Din ile onu deniyoruz. Bunu da taatlerle emredip, 
günahlardan da yasaklama suretiyle yapıyoruz. 


«Onu dinler ve görür kıldık» cümlesi, denemenin mukaddime-sidir. Çünkü ancak yaradılış tamam olduktan sonra 
deneme başlar. Bazılarına göre «Onu işitir ve görür kıldık»taxı maksat, ona hidayeti işitecek bir kulak ve hidayeti 
görecek bir göz verdik demektir. 


«Onu yola hidayet ettik», yani ona hidayet yolunu da dalâlet yolunu da açıkladık. Peygamberler göndermek 
suretiyle hayır yolunu da şer yolunu da vuzuha kavuşturduk. O iman etti veya kâfir oldu. 


Mücahid «Ona şekavete götüren yolu da saadete götüren yolu da açıkladık demektir» diyor. Dahhak, Ebu Salih 


ve Süddi «Yoldan maksat anne rahminden çıkıştır» demişlerdir. 


Beyzavi diyor ki: «Şakiren ve kefuren» kelimeleri insana raci olan «ve heâeynahu» ibaresinin sonunda gelen 
zamire hâl düşerler. Veya «sebil» kelimesine hal olur. Sebil'in şükredici veya, küf-redici olması mecazdır. 


Cenab-ı Hak mübalağa ifade eden «kefüran» kelimesine karşı «şeküran» kelimesini değil «şakir» kelimesini 
getirmiştir. Bunu şükürde mübalağanın olmadığına ve fakat küfürde mübalağanın olduğuna işaret etmek için 
yapmıştır. Çünkü Allah'ın şükrü eda edilmez, hakkıyla yerine getirilemez. Şükürde mübalağa olmaz. Fakat küfürde 
mübalağayı yük etmemiştir. Çünkü nimetler insana çok verildiğinde şükrü az küfrü çok olur. 


«Ebrar» berr'in çoğuludur. Ebrar ile imanlarında ihlaslı olan ve Rablerine itaat eden müminler kastedilmektedir. 


«Kets», içinde su bulunan bardak demektir. «Onlar keisten, yani dolu bardaktan içerler» demektir. İbn Abbas, 
«Burada harar kastedilmektedir. Zirra keis, lugatta içinde şarap olan bardaktır» demiş ve sonra «İçinde şarap 
yoksa buna keis denilmez» diye ilave etmiştir. « Mizaç» katışık demektir. Yani o şaraba karıştırılan kâfur vardır. 
İbn Abbas'a göre «Kâfur» cennette bulunan bir çeşme demektir! Yani bu çeşmenin suyu onun içkisine katılır. Said, 
Katade'den şöyle rivayet eder: «Onlar için kâfur karıştırılır ve üzerine miskten mühür vurulur». 


Mücahid ve İkrime, «Mizaç» ile maksat tadıdır, derlerken, bazıları da «Kâfurun kokusu vardır, tadı değil» 
demişlerdir. 


İbn Keysan, «Su kâfur ve zencebille güzelleştirilmiştir» diyor. Mukatil ise «Burada dünyadaki kâfur 
kastedilmemektedir. Kalpler onu kavrasın diye Cenab-t Hak, katında bulunan kâfurun sizin katınızda bulunanla 
isimlendirmiştir» demiştir. 10514 


Meal 


6-O, Allah'ın kullarının kendisinden içecekleri bir çeşmedir ki onu akıttıkça akıtırlar. 

7- (O kullar) adaklarını yerine getirirler ve kötülüğü yaygın olan bir günden (kıyametten) korkarlar. 

8- Yemeye karşı kendi iştahları olduğu halde yoksulu, yetimi ve esiri doyururlar. 

9- «Biz size Allah rızası için yemek yediriyoruz. Sizden ne bir karşılık ne de bir teşekkür bekliyoruz». 

10- «Çünkü biz oldukça asık suratlı zorlu bir gün dolayısıyla Rabbimizden korkmaktayız». 

11- Allah da onları o günün kötülüğünden korumuştur. Ve onlara parıltılı bir aydınlık ve bir sevinç vermiştir. 
12- Sabretmelerine karşılık onlara cenneti ve (oradaki) ipekleri vermiştir. 

13- Onlar orada tahtlar üzerine yaslanırlar. Orada güneş (harareti) de görmezler. (Dondurucu) soğuk da... 
14- (Meyvelerin) gölgeleri onlara pek yaklaşmış ve onlann devşirilmeleri de kolaylaştırıldıkça kolaylaştırılmıştır. 
15- Çevrelerinde gümüş kaplar ve billur kâseler dolaştırılır. 

16 - Gümüşten billur kaplar ki onları belli bir ölçü ile tesbit etmişlerdir. 

17- Orada onlara Zencebil ile karışık bir kadehten içirttir. 

18- Zencebil, orada Selsebil (tatlı su) adı velilen bir çeşmedir. 


19- Onların çevrelerinde gençlikleri ebedi kılınmış civanlar dolaşır durur. Sen onları gördüğün zaman saçılmış birer 
inci sanırsın. 


20- (Ey Rasülüm!) Cennetin neresine baksan hududsuz bir nimet ve pek büyük bir haşmet görürsün. 


21- Üzerlerinde ince, kalın, yeşil ipekten giyimlikler vardır.Gümüşten bileziklerle de süslenmişlerdir. Rableri de 
onlara tertemiz bir şarab (İçecek) içilmiştir. 


22- Şüphesiz ki bu sizin için bir mükâfattır ve çabalarınız mükafata layık görülmüştür. 
23- (Ey Rasülüni!) Kuşkusuz ki biz sana Kuranı ayet ayet indirdik. 
24- Artık Rabbinin hükmüne karşı sabır göster. Onlardan hiçbir günahkâra veya nanköre boyun eğme! 


25- Sabah ve akşam Rabbinin adını an! 10515 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(6-25) «O, Allah'ın kullarının kendisindeki...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Perra, «Kâfur cennette bir pz.ların ismidir» der. Bu yoruma binaen altıncı ayetin başındaki «aynen» kelimesi 
kâfurun bedeli olur. Yani kâfur bir çeşmedir, ondan Allah'ın kullan içerler. 


Bazıları «aynen» kelimesi «keisain bedelidir, demişlerdir. 


«Yufecciruneha» fiili, yer açar, diledikleri noktaya götürürler demektir. Tıpkı kişinin nehri istediği noktalara yol 
açmak suretiyle getirmesi gibi. 


ibn Kbı Nuceyh, Mücahid'den şöyle rivayet eder: «Tefdr» su demektir: Onu diledikleri yere çekip götürürler, o da 
onlara tâbi olur. Onlar nereye kivnhrsa onlarla beraber oraya gider. 


«Onlar nezirlerini yerine getirirler». Mamer, Katade'den şöyle rivayet eder: «Onlar Allah'ın farz kıldığı namazı, 
zekâtı, orucu, haccı, umreyi ve diğer vacibleri yerine getirirler». 


Ferra ve El-Cürcani «Bu kelâmda bir takdir vardır. Yani onlar nezirlerini dünyada yerine getirirler.' Nesrin hakikati 
mükellefin yapacağına dair nefsine vacib kıldığı İ>ir şeydir! İstenirse nezr şöyle de tarif edilebilir: Nezr, kişinin 
nefsine vacib kıldığı taatler-dir. Eğer o nefsine o taatleri vacip kılmasaydı onlar ona gerekmezdi» derler. 


Kelbi «Nezri yerine getirirler; yani ahidlerini tamamlarlar» demiştir. Nitekim Cenab-i Hak «Sonra kirlerini 
yıkasınlar, silsinler ve nezirlerini yerine getirsinler» buyurmuştur. Yani kendi nefislerine hacca ihram bağlarken 
vacib kıldıkları şeyleri yerine getirsin-ler. Bu ayet Katade'nin tefsirini desteklemektedir. Nezrin içerisine kişinin 
Allah'ın emirlerini yerine getirmek suretiyle inandığı ve kendisine lazım ktfdığı şeyler de girer. 


«Mustetir» kelimesi yaygın olan demektir. Lugatta uzanmış demektir. Katade, «Allah'a yemin ederim, o günün 
şerri yayıldı, yerleri ve gökleri doldurdu» demiştir. Mukatil ise, «Onun şerri göklerde yaygın idi. Ondan ötürü 
gökler parçalandı, yıldızlar döküldü. Melekler korktu. Yeryüzünde yayılmış olan dağlar paramparça oldu, sular 
yere battı» derdi. 


«Yemeği onun sevgisi üzerine yedirirler» ayetindeki sevgi, ne demektir? İbn Abbas ve Mücahid'e göre «Azlığına 
rağmen yedirirler. Onu sevdikleri ve ona iştiyakları olduğu halde yedirirler» demektir. Daranı, «Zamir Allah'a 
raddir» diyor. Yani Allah'ın sevgisine binaen yedirirler! Hudeyr bin İyad ise şöyle demiştir: «Ye. meği yedirmeyi 
sevdikleri halde yedirirler». Rebi bin Hayseme, kendisine bir dilenci geldiğinde, «Ona şeker yedirin. Çünkü Rebi 
(kendisi) şekeri seviyor» derdi. 


«Misldn»den maksat, fakir demektir. Ebu Salih, ibn Abbas' tan şöyle rivayet eder: «Miskin» gezip, insanlardan 
mal ve yiyecek isteyen kimsedir. «Yetim»den maksat da müslümanların yetimidir. 


«Esir»den maksat, hapsedilmiş kişidir. Ebu Salih, tbn Abbas' tan şöyle rivayet eder: «Esir müslürnanların elinde 
bulunan müşriklerdir», ibn Ebi Nuceym ise, Mücahid'den şöyle rivayet eder: «Esir'den maksat hapse tıkılmış 
kişidir». Said bin Cübeyr ile Ata da: «O bir müslümandir, bir haktan Ötürü hapsedilmiştir.» dediler. Katade diyor 
ki: «Allah esirlere ihsan edilmesini emretmiştir. Müslümanlann elinde o gün bulunan esirler ehli şirkin esirleri idi. 


Acaba müslüman kardeşlerin hapse girerse, onlar kendilerini doyurmana daha müstahak değil midirler?» 


Ebu Said el-Hudri der ki: «Rasüt-ü Ekrem bu ayeti okuduktan sonra şöyle buyurdu: «Miskinden maksat fakirdir. 
Yetimden maksat babasız kimsedir. Esirden maksat köledir, hapiste olandır». (Salebi) 


Bazıları «Miskine yedirmeyi zekât ayeti, esire yedirmeyi de kılıç ayeti neshetmiştir» diyor. Bunu Said bin Cübeyr 
söyledi. Başkası «Bunlar neshedilmemiştir, hükümleri sabittir» der. Esirden delinin kastedilmesi de muhtemeldir. 
Zira o da akılsızlığın esiridir. Ata, esir ehli kıbleden de başkasından da olur, diyor. Kur-tubiye göre Atanın bu 
yorumu geneldir. Bütün yorumlan kapsamaktadır. Müşrik bir esire yedirmek de Allah'a yaklaştıran bir harekettir. 
Ancak tatawu (nafile) sadakasından yedirecektir ona. Farz olan sadakadan (zekâttan) yediremez. Allah hakikati 
daha iyi bilir. Bu konu Bakara ve Tevbe Suresinde de geçmiştir. Onun için burada kısa kesiyoruz. 


Onlar miskine, yetime ve esire: «Size Allah'ın azabından kor* karak, O'nün sevabını umarak yedirdik. Sizden hiçbir 
mükâfat İs içmediğimiz gibi herhangi bir şekilde teşekkür etmenizi de istemiyoruz» derler. 


Ibn Abbas, «Onların yedirdikleri anda dünyadaki niyetleri böyle idi» diyor. Yani dille bunu söylememişlerdir, 
sadece niyetleri buydu. 


Salih, Mücahid'den rivayet ediyor: «Onlar bu sözleri söylemediler, fakat Cenab-ı Hak onların niyetlerinin böyle 
olduğunu biliyordu. Herkes onların yolunu takip etsin diye onları övmüştür». Bunu aynı zamanda Said bin Cübeyr 
de söylemiştir. 


Bazıları «Bu ayetler Mutem bin Merfca eUEnsari hakkında nazil olmuştur. Bu zat bir adak adadı ve adağını yerine 
getirdi» demişlerdir. Bazıları «Bu ayet Bedir esirlerine kefil olan kişiler hakkında nazil olmuştur. Yedi kişidirler: Hz. 
Ebubekir, Hz. Ömer, Hz. Ali, Hz. Abdurrahman bin Avf, Hz. Said, Hz. Ebu Übeyde, Hz. Amr bin Cerrah» derler. 
(Maverdi) 


Müfessirlerden bazılarının «Bu ayet Hz.M Ali ile Hz. Fatıma ve onların Kıdde isimli cariyeleri hakkında nazil 
olmuştur.» şeklindeki sözleri zayıftır. Kurtubi, «Bence en sıhhatlisi bu ayetin bütün ebrar hakkında nazil olmasıdır. 
Bu ayetin hükmü salih amel işleyen herkes hakkında geneldir» demiştir. 


Nakkaş, Salebi, Kuşeyri ve birçok müfessirlerin bu ayetin Hz. Ali, Hz. Fatıma ve cariyeleri hakkında nazil olduğunu 
söylemeleri sıhhati tesbit edilmeyen bir iddiadır. 


Ibn Abbas «O gün kâfirin yüzü buruşur. Ondan katran gibi bir ter çıkar» der. Yine İbn Abbas'tan gelen başka bir 
rivayete göre «Abus» dar, «Kamtarir» uzun demektir. Bazıları «Kamtarir» şiddetli demektir diyor. Araplar 
«Kamtarir bir gün», yani şiddet 


li ve korkunç bir gün derler. Ahfeş «Kamtarir şiddetli ve beta hu. susunda en uzun gün demektir» diyor. 


Mücahid «Abus» dudakların bozulması, titremesi, «Kamtarir» ise alın ve kaşların çatılması, bozulmasıdır, diyor. 
O günün şiddetinden bozulmuş yüzün sıfatlarıdır bunlar. Ebu Ubeyde «Kamta> rir kişi, gözlerinin ve kaşlarının 
arası çatık kişi demektir» diyor1. Hasan ve Mücahid, «Nadra» yüzlerde olur, yani yüzlerdeki güzelliktir. «Surur» 
ise kalplerde olur, yani kalplerin sevincidir, demişlerdir. «Nadra» hususunda Üç vecih vardır: 1 — Yüzdeki beyazlık 
ve tertemizliktir. (Dahhak). 2 — Güzellik ve parlaklıktır. (ibn Cü-toeyr) 3 — Nimetin eseridir .(İbn Zeyd) 


«Fakirliğe karşı, oruca karşı, nezre karşt, haramlara karşı nefislerine hakim olduklarından, sabrettiklerinden Ötürü 
onlara cennet ve ipekli elbiseler vardır», yani cennete girerler ve ipekli elbise giyerler. Hadisde ipekli elbiseyi 
dünyada giyenlerin ahirette giymeyecekleri varid olmuştur. 


«Onlar cennette ne güneşi görürler, ne de zemheriri», yani ne şiddetli hararet, ne de şiddetli soğukla karşılaşırlar. 
Cennet mu-tedildir. 


Murret'ul-Hemedani «Zemherir, kesici soğuk demektir» demiştir. Mukatil bin Hayyan «Zembherir, iğne rüzgârı gibi 
bir şeyden, gayet soğuk olarak gökten iner» der. İbn Mesud diyor ki: «Zemherir azabın bir çeşididir. O da şiddetli 
soğuktur. Hatta ce. hennemlikler cehenneme atıldıklarında Cenab-ı Hakka, «Bin sene azap versen, bize zemheririn 
bir günkü azabından daha kolaydır» derler. 


Saleb, «Zemherir ay demektir» diyor. Yani onlar dünya güneşi gibi bir güneş ve dünya ayı gibi bir ay görmezler 
orada. Onlar daimi bir ziya içindedirler. Ne gündüz vardır orada, ne de gece. 


Çünkü gündüzün ışığı güneşledir, gecenin ışığı ayladır. Bu husus Meryem Suresi'nde mufassal bir şekilde geçmiştir. 
Oraya müracaat edilebilir. 10518! 


Cennet ağaçlarının gölgesi ebrara yalandır. O ağaçlar daima nimetlerin artması için (hernekadar cennette güneş 
ve ay yok ise de) onlar üzerinde gölge yaparlar. Cennette, kir ve pas olmadığı halde, nasıl onların altın ve gümüşten 
yapılmış taraklan varsa, ağaçları ve gölgeleri de vardır. 


«Zullüet» fiili, onlar için musahhar olmuştur, demektir. «Ku-tuf» ise meyveler demektir. Yani cennet ehlinden 
ayakta olanın, oturanın ve yatanın da, uzananın da eli o meyvelere yetişir. Uzaklık onların ellerini boş çevirmez. 
Diken diye bir şey yoktur. (Kata-de) 


Mücahid; «Eğer biri ayağa kalkarsa ağaç ona göre ayarlanır. Oturursa ona yaklaşır, uzanırsa ona daha da yaklaşır, 
o da ondan yer» diyor. 


«Onlara altın kaplarda su ve diğer içkiler takdim edilir». 


«Ekvab» kelimesi kulakları ve kulpları olmayan büyük testilerdir. Tekili küb'dür. Onlar camın safavetinde, gümüş 
beyazlığın-dadırlar. Yani saflık, berraklık bakımından cam, beyazlık bakımından da gümüş gibidirler. 


«Onlar ölçüp ölçüp dağıtıyorlar» cümlesinden maksat, sakiler o içkiyi herkese yetecek şekilde takdir ederler ve 
dağıtırlar demektir. İbn Abbas «Onların kanacağı miktarda onu getirirler. Ne fazla ne de eksiktir» diyor. Kelbi 
«Böyle olunca daha lezzetli ve daha iştah çekici olur» diyor. 


«Onlara karışımı zencebil olan bir içki içirilir». 


Araplar içkinin zencebille karıştırılmış olanını daha fazla se-g| verlerdi. Çünkü o dili nasibdar eder, yenen 
maddeleri hazmettirir. Böylece ahiret nimetleri hakkında Cenab-ı Hak, onların en hoşuna gidenlerini zikretmek 
suretiyle teşvik etmektedir. 


Mücahid, «Zencebit, ebrann içkisine katılan çeşmenin ismi-dir» derken, Katade, «Zencebil, mukarreblere içirilen 
katıksız bir çeşmenin ismidir. Diğeri ehli cennet için de katıklı olur. Yani on-ların içkilerine katılır» demiştir. 


Ayet metnindeki «aynen» kelimesi «Ke'$»in bedelidir. Yahut mukadder bir fiilin mefuludur. Yâni onlara bir 
seçmeden içirilir ki o çeşme cennettdir, ismi selsebildir. Selsebil.in lügat mânâsı lezzetli içki demektir. Ebu'l-Aliye 
ve Mukatil, «Bu suya selsebil ismi verlidi, çünkü yollarda, konaklarda, her yerde ehli cennet için akmaktadır» 
demişlerdir. 


«Ona selsebil ismi verilir» ibaresi, melekler, ebrar ve ehli cennet katında o bu isimle anılır, demektir. 


19. ayetteki «yetufu» füli hizmet eder demektir. Ayet, onlara kaseleri, takdim eden, hizmette bulunan kimseleri 
beyan etmektedir. O hizmetçiler ebediyyen cennette kalan oğlanlardır. Çünkü onlar daha süratli hizmet ederler. 
«Ebedi kalırlar» ifadesinden maksat, gençlikleri, tazelikleri, güzellikleri üzerinde dururlar, asla ihtiyarlamazlar 
demektir. Yani, renkleri bozulmaz, buruşmaz, senelerin geçmesine rağmen yine aynı yaşta olurlar. Bazıları «ölüm- 
süzdürler» şeklinde yorumlamıştır. Aynı ayetteki «Hasibte» füli zannedersin mânâsını ifade eder. Yani onları 
gördüğün zaman güzelliklerinden, çokluklarından, renklerinin berraklığından, onları dökülmüş inciler sanarsın. 
İnciler bir serginin üzerine döküldükleri zaman, dizili hallerinden daha güzel görünürler. Hizmetçiler 


serpilmiş incilere benzetilmiştir; çünkü onlar süratle hizmet ederler. «Hurulıyn» (ela gözlü cennet kadınları) 
hazinede saklı bulunan incilere benzetilmişlerdir. Çünkü onlar hizmet etmek suretiyle kıymetten düşürülmezler. 


Ayet metnindeki «semnte» kelimesi zarfı mekândır. Orayı (cenneti) gördüğünde, nimeti ve büyük bir mülkü 
görmüş olursun. 


Perra, «semme'de «ma» edatı mukadderdir» diyor. Yani ora-dakini gördüğünde, nimeti görmüş olursun, büyük 


bir mülkü görmüş olursun! Büyük mülkten maksat meleklerin izin alarak onların yanma girmesidir. (Süddi). 


Süfyani Sevri diyor ki: Bize gelen habere göre büyük mülkten maksat, meleklerin cennetliklere selâm vermesidir. 
Delili de « Melekler onların huzuruna her kapıdan girerler, sabrettiğinizden dolayı selâm sizin üzerinize olsun, 
derler» cümlesidir. 


«Sündüs» ipeklinin incesidir. «İstebrak» kalın ipekli demektir. Bu kelimelerin tefsirleri daha önce geçmişti. 


Onların üstünde sündüs ve istebrak denilen, bu iki çeşitten yeşil elbiseler vardır. «Âliye» kelimesi üstünle 
okunursa ebrara raci olan zamirin hali veya «vildan» kelimesinin hâli olur. Cenab-ı Hak bu surede süs olarak onlara 
gümüşten bilezikler takıldığını, Patır Suresi'nde de altından bilezikler takıldığını beyan buyurmuştur. Başka bir 
surede ise altın ve incilerden bilezikler takılıdır, demiştir. Bunun üzerine gümüş erkeğin süsü, altın da kadının 
süsüdür denilmiştir. Bazıları, bazen altını bazen de gümüşü kullanırlar şeklinde ayeti yorumlamıştır. Bazılarına 
göre onların ellerine, altından iki, gümüşten iki ve inciden iki bilezik takılır ki cennetin bütün güzellikleri onlar için 
bir arada olsun. (Said bin Museyyib) «Allah'ın kula şükretmesi» onun taatini kabul etmesi, ona sevap vermesi 
demektir. Mücahid, «Ayetin metnindeki «meşkür» kelimesi makbul manasınadır» demiştir. Zira Cenab-ı Hak 
kulun amelini kabul ettiği zaman ona şükretmiş olur. Ona şükrettiğinde ise büyük sevap vermiş olur. Yani Cenab- 
ı Hak büyük ihsana sahiptir. 


23. ayetin tefsirinde İbn Abbas şöyle söylüyor: «Kur'an müteferrik olarak; yani ayet ayet indiği ve hepsi birden 
inmediği için Cenab-ı Hak «Nezzelna»; (peyderpey indirdik) fiilini kullanmıştır» Yani onu sen kendiliğinden 
uydurmadın. Müşriklerin iddia ettikleri gibi onu kendi kafandan da çıkarmadın. O Allah tarafından senin üzerine 
peyderpey inen bir kitaptır. 


23. ayetin 22. ayetle ilgisi şudur: Cenab-ı Hak orada vaid ve vaidin çeşitlerini zikredince, burada da bu kitabın 
insanların muhtaç olduğu her şeyi içermekte olduğunu beyan etti. Böylece bu kitabın sihir, kâhinlik ve şiir olmayıp 
hakkın tâ kendisi olduğunu ifade etmiş oldu. 


24. ayetin tefsirinde Dahhak, İbn Abbas'tan şunu rivayet ediyor: « Müşriklerin eziyetine karşı sabır göster. Çünkü 
ben böyle hükmetmişimdir». Bu, daha sonra kıtal ayetiyle neshedilmiştir. 


Bazıları da «Allah'ın senin üzerine hükmettiği taatlarda sabır göster veya Allah'ın hükmünü bekle. Çünkü Allah 
onlara karşı sana yardımı va'detmiştir. Kesinlikle bu yardım sana gelecektir» şeklinde ayeti yorumlamışlardır. 


Mamer, Katade'den şöyle rivayet ediyor. Ebu Cehil: «Eğer Mu-hammed'i görürsem kesinlikle onun boğazına, 
ensesine, ayağına basacağım» dedi. Bunun üzerine Cenab-ı Hak «Onlardan günahkâr ve Allah'ın nimetini çokça 
inkâr eden nankör kimseye itaat etme» buyurdu. 


Bazılarına göre bu ayet Utbe bin Rebia ve Velid bin Muğire hakkında nazil olmuştur. Bunlar Allah Rasülü'ne 
geldiler, ona mal ve kadın teklif ettiler. Buna karşılık peygamberliği bırakmasını is-tediler. İşte bu ayet onlar 
hakkında nazil olmuştur: 


Bazı müfessirler «kefuren» kelimesinden önceki «ev» (veya) ;edatınm daha tekidli bir mânâ ifade ettiğini 
söylemişlerdir. Nitekim Zeyd'e ve Amr'a itaat etme denildiğinde, eğer muhatap, ikisinden birine itaat ederse asi 
sayılmaz. Çünkü ona yapılan emir ikisine birden itaat etmemesidir. Cenab-ı Hak'km, «Onlardan günahkâr veya 
münkire itaatetme» buyurarak, «ew» (veya) edatını kullanması onların ikisinin de itaat edilmemeye ve kendilerine 
isyan edilmeye uygun kimseler olduklarına işaret eder. Tıpkı «Ha-san'a veya İbn Sirin'e muhalefet etme» demek 
gibidir. Yani bu ikisi de peşinden gidilmeye uygundurlar. (Zeccac) 


Perra, «Ew» edatı burada «lâ» manasınadır, diyor. Sanki Cenab-ı Hak, onlardan günahkâra itaat etme ve nanköre 
de (küfre dalana da) itaat etme demiştir. 


Bazı müfessirler «Asım münafık, Kefur ise küfrünü izhar eden kâfir demektir» demişlerdir. Yani onlardan münafığa 
da kâfire de itaat etme! 


«Rabbinin ismini sabah-akşam zikret», yani gündüzün evvelin-de Allah'a secde et, namaz kıl! Gündüzün evvelinde 


sabah namazı, sonunda da öğle ve ikindi namazları vardır. 19171 


Meal 


26- Ve gecenin bir kısmında ona secde et. Ve onu gece boyunca teşbih et. 

27- Bunlar (İnsanlar) çarçabuk geçeni (dünyayı) seviyorlar da, gelmekte olan ağır günü atıyorlar. 

28- Kuşkusuz ki onlan biz yarattık. Bağlarını da biz pekiştirdik. Eğer dilersek onlan benzerleriyle değiştiririz. 

29- Bu (Sure veya Kur'an) bir öğüttür. Artık dileyen Rab-bine giden bir yol tutar. 

30- Allah dilemedikçe siz (hiçbir şeyi) dileyemezsiniz. Çünkü Allah alim (herşeyi bilir) ve Hakim (hikmet sahibi) dir. 


31- Dilediğini rahmetine sokar. Zalimlere gelince, onlara dayanılmaz bir azap hazırlamıştır! 10518) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(26-31) «Ve gecenin bir kısmında...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Geceleyin ona secde et» cümlesinden maksat akşam ile yatsı namazlarıdır. «Onu geceleri uzun uzun teşbih et» 
cümlesinden maksat ise geceleyin nafile namazlar kıl demektir. (İbn Adiy). 


İbn Abbas ve Süfyan «Kur'an'da gelen teşbih kelimeleri no. maz manasınadır» demişlerdir. Bazıları «Teşbih mutlak 
zikirdir. İster namazda, ister başka yerde olsun» demişlerdir. İbn Zeyd, «Onu geceleyin uzun uzun teşbih et» 
cümlesi beş vakit namazla neshedilmiştir, diyor.Bazilan «Geceleyin uzun uzun Allah'ı teşbih etmek mendubtur» 
derken, bazıları da «Bu Rasülullah'm özelliği. dir» demişlerdir. 


27. ayetteki «Hâulâi» kelimesi Mekkelilere racidir. Şu Mekke-liler geçici dünyayı severler ve önlerinde ağır, yani 
şiddetli ve çetin bir günü bırakırlar. Kiyamet'e imanı terkederler. 


Bazıları « Verae kelimesi ön mânâsına geldiği gibi arka mânâsına da geldiği için ahireti kulak ardı ederler demektir» 
demişlerdir. Yani bu yüzden amel etmezler! 


Bazıları «27. ayet yuhadiler hakkında nazil oldu. Onlar Rasü-lullah'm sıfatlarından, peygamberliğinin 
doğruluğundan bildiklerint ketmediyorlardı. Gerçeği inkâr karşılığında aldıkları rüşvet hoşlarına gidiyordu» 
demişlerdir. 


Bazılarına göre «Hâulâi» ile burada münafıklar kastedilmek-tedir. Çünkü onlar iç âlemlerinde küfrü besliyorlar, 
dünyayı talep ediyorlardı. Bu takdirde ayet umum ifade eder. 


«Ağır gün»den maksat Kıyamet günüdür. Çünkü onun şiddetleri, korkunç manzaraları vardır. 


«Esr» kelimesi yaradılış demektir. (İbn Abbas, Mücâhid, Ka-tade, Mukatil). Ebu Hureyre, Hasan ve Rebi'e göre 
mafsallar demektir. Yani onların mafsallarım bağladık, bir kısmını diğerine damarlarla ekledik. Mücahid, «E$r»in 
tefsirinde, küçük ve büyük abdeste çıktıktan sonra çıkış noktalarının büzülmesi demektir, der. ton Zeyd «Kuvvet 
manasınadır» demiştir. Bu kelime «ip» mânâsına gelen «işar» kelimesinden türetilmiştir. 


Esir kelimesi de bu kökten gelmedir. Çünkü esirlerin, bu dönemlerde elleri iplerle bağlanırdı. Bu kelâm Cenab-ı 
Hak'kın onlara karşı minnet etmesi mesabesindedir. Çünkü Cenab-ı Hak «Ben sizin yaradılışınım tesviye ettim, 
dosdoğru yaptım, kuvvetlerle muhkemleştirdim. Siz bana karşı isyan ediyor, nankörlük yapıyorsunuz» buyuruyor. 


28. ayetin ikinci cümlesi hakkında ibn Abbas şunu söylüyor: «Eğer dilesek onları helak ederdik. Allah'a onlardan 
daha fazla itaat edenleri getirirdik». Yine İbn Abbas'tan başka bir rivayet daha vardır: «Eğer dileseydik onların 


güzelliklerini bozar, onları en çirkin bir surete sokardık». ibn Abas'tan birinci yorumu Ebu 
. Salip, ikincisini de Dahhak rivayet etmiştir. 


29. ayetin başındaki «hazihi» kelimesi insan suresine racidir. «tezkire» kelimesi mevizedir «isteyen Rabbine 
doğru yol edinir», 


yani Rabbinin taatine götüren, rızasını elde ettiren yolda gider. Bazıları «Sebil» kelimesinin vesile, bazıları da yön 
anlamına geldiğini söylemişlerdir. 


29. ayet emrin Allah'a ait olduğunu, insanların elinde hiçbir şey bulunmadığını, Allah'ın meşiyeti olmadan hiçbir 
kimsenin yerine gelmeyeceğini, yürüyemeyeceğini ifade ediyor. Yani siz taat, istikamet, yol edinmeyi 
isteyemezsiniz, ancak Cenab-ı Hak dilerse İstersiniz! 


Bazıları «Birinci ayet ikincisiyle feshedilmiştir» demişlerdir. Fakat en sıhhatlisi bunun nesholmadığı, aksine bunun 
ancak Allah'ın dilemesiyle meydana gelebileceği keyfiyetini açıklamak olduğudur. 


Ferra, «Allah dilemedikten sonra siz dileyemezsiniz» cümleisi, «Dileyen Rabbine bir yol edinir» ayetinin cevabıdır, 
diyor. Allah Teâlâ bu cevabı verdikten sonra onlara emrin kendi ellerinde olmadığını haber vermektedir. Siz o 
yönü, ancak Cenab-ı Hak sizin için dilerse dileyebilirsiniz. Allah amellerinizi bilendir. Size emrettiği ve yasakladığı 
şeylerde de hikmet sahibidir. 


«Allah'ın Rahmethnden maksat çenettir. Veya Allah rahmet ettiği halde düediği kişiyi cennete sokar demektir. 


«Dilediğini rahmetine sokar» cümlesi, daha önceki cümlenin açıklamasıdır. Yani Cenab-ı Hak rahmetine sokmak 
istediği bir kimseyi rahmetine sokar, o kimse de Allah tarafından kendisinde hayr olduğu bilinen kimsedir. 
Nefislerine zulmedenlere gelince, onlar da Cenâb-ı Hak'kın kendilerinde şerr olduğunu bildiği kimselerdir. Onlara 
elem verici bir azap hazırladık, yani elemin bütününü kapsayan bir azap hazırladık. 


«Zalimine» kelimesi mukadder bir fiilin mefulüdttr. Ayet metnindeki «Eadde» fiili o mukadder fiili tefsir eder. 


İstenirse, «Yuazziru» fiili, istenirse de metindeki «Eadde» fiili takdir edilir. Yani Allah zalimlere azap etti, zalimleri 
tehdid etti. Onlar iğin elem verici bir azap hazırladı! Bu sure her ne kadar Allah'ın geniş rahmetini kapsıyorsa da 
bu ayetlerle şiddetli azabına da dokunmaktadır. 195131 
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MÜRSELAÂT SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 


1- Hayr için gönderilenlere, 

2- Hemen itaat etmekte rüzgâr gibi) savurdukça savuranlara, 
3- (Hakikat tohumlarını) yaydıkça yayanlara, 

4- (Hakkı, bâtıldan) ayırdıkça ayıranlara, 


5/6- (Hakkı kabul etmeyenleri) temizlemek (ve yürekleri hakka açılanlara) ihtarlarda bulunmak üzere telkin 
edenlere and-olsun ki, 


7- Va'dolunduğunuz şeyler mutlaka olacaktır. 

8- Yıldızlar (m ışığı) söndüğü, 

9- Gökyüzü varıldığı, 

10- Dağlar ufalanıp savrulduğu, 

11- Peygamberler dahi belli bir vakitte getirildikleri zaman, 
12- Hangi güne bırakılmıştı bu işler? 

13- Fasıl (ayırma-hüküm) gününe, 

14- (Ey Rasülüm!) Fasıl Günü'nü sana ne bildirdi? 
15- (Bunları) yalanlayanların o gün vay haline! 
16- Biz öncekileri helak etmedik mi? 

17- o gün, yalanlayanların vay haline! 

18- İşte biz suçlulara böyle yaparız. 


19- O gün, yalanlayanların vay haline! 105111 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-19) «Hayr için gönderilenlere..,» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Meleke Dönemi'nde nazil olmuştur. 50 ayettir. Buhari, Müslim, Nesei ve ibn Merduveyh ibn Mesud'dan şöyle 
rivayet ediyorlar: «Rasülullah ile beraber Mina Mağara'sında bulunuyorduk. O zaman Hz. Peygamber'e Murselat 
Suresi indi. Peygamber bu sureyi okuyor, ben de onu Peygamber'in ağzından ezberliyordum. Hz. Peygamber daha 
yeni okumuştu ki bu esnada bizim yanımıza bir yılan geldi. Râsül-ü Ekrem «onu öldürün» dedi. Onu Öldürmek için 
harekete geçtikse de o bizi geçerek deliğine girdi. RasüUü Ekrem: «Siz onun şerrinden emin olduğunuz gibi o da 
sizin şerrinizden emin oldu» buyurdu». 


ibn Abbas, Katade ve Mukatil'e göre bu surede 48. ayet Mede-ni'dir. Fakat ibn Mesüd'un rivayet ettiği hadisin 
zahirinden anlaşıldığına göre bütün sure istisnasız Mekki'dir. Hakim ve ibn Mer-duveyh'in ibn Abas'tan 
naklettikleri rivayet de, bu surenin tamamının Mekki olduğu hususunda açık bir delildir. 


Surenin ayetleri 50'dir ve bunda ihtilaf yoktur. Kelimeleri 180, harfleri 816'dır. 


Cumhur'a göre «eLMürselat» rüzgârlar demektir. Mesruk'a göre emri bilmarufu, nehyi anil münkeri, haberi ve 
vahyi getiren melekler demektir. Bazı müfessirlere göre ise «Lailaheillallah» ile beraber gönderilen peygamberler 
demektir. (İbn Abbas) 


ibn Abbas ve İbn Mesud «Rüzgârlardır» demiştir. Nitekim Cenab-ı Hak başka bir ayette «Biz rüzgârları gönderdik» 


buyuruyor. Yine başka bir ayette «Allah o zatı kibriyadır ki rüzgârı gönderdi» buyurmuştur. 


«Urfen» kelimesinin mânası peşpeşe gelir, yani birbirine ekli olarak gelirler, demektir. Tıpkı atın yelesi gibi. Yani 
peşpeşe gönderilen, esen rüzgârlara yemin ederim! Bazılarına göre Mürselat' tan maksat melekler veya melekler 
ile peygamberlerdir. Bazılarına göre ise bulutlardır. Çünkü bulutlarda hem nimet hem de azap vardır. Ne ile ve 
kime gönderilmişlerse onları kapsarlar. Bazıları « Vaz u nasihatlar demektir» derken, bazıları da «Kalplerde cari 
olup gidenler» mânâsını vermişlerdir. Diğerleri ise «Akılla bilinen' lerdir» der. 


«Asifetaten maksat rüzgârlardır. (Mehdevi). ibn Mesud, «Şiddetli esen ve tahribat yapan rüzgârlardır» diyor. Zira 
«Avasıf» kelimesi «asf» kökünden alınmadır. Bu da ziraatın yapraklan, döküntüleri demektir. Nitekim Cenab-ı Hak 
başka bir ayette «Sizin üzerinize bir kaşif gönderir» buyuruyor. Bazılarına göre «Astfatntan maksat rüzgârları 
sevku idare eden meleklerdir. Bazıları «Kâfir. lerin ruhunu sıkıp götüren melektir» demiştir. 


«Naşirat»tan maksat, bulutlan sevkedip idare eden meleklerdir. Onlar bulutlan yayarlar. ion Mesud ve Mücahid'e 
göre, «No-şiraUtan maksat, rüzgârlardır. Allah onları rahmetinin öncüsü olarak gönderir. Yani yağmura öncülük 
ederler veya onlan yağmuru dağıtmak göreviyle gönderir. (Ebu Salih). 


Bazıları «Burada yağmurlar kastedilmiştir. Çünkü yağmurlar bitkileri yayarlar, bitirirler» demiştir. Süddi'den gelen 
bir rivayete göre Naşirat'tan maksat meleklerdir. Allah'ın kitaplarını yayarlar. Yani insanlann amel defterlerini 
yayarlar. Dahhak, İbn Ab-bas'tan şunu rivayet ediyor: «Neşredilen amel defterleriyle adem-oğullarının amelleri 
kastedilmiştir.» 


«Farikat»ta,n maksat meleklerdir. Hak ile bâtılı ayırdetmek-le gelirler. (ibn Abbas, Mücahid, Dahhak, Ebu Salih) 
Dahhak, İbn Abbas'tan şöyle rivayet ediyor: «Meleklerin ru ztklardan, ecellerden yaydıkları kastedilmektedir». 


ibn Ebi Nuceym, Mücahid'den «Farikat'tan maksat rüzgârlar' dır. Çünkü onlar bulutlan ayırır ve yokederler» 
şeklinde rivayet etmiştir. 


Said, Katade'den şöyle rivayet ediyor: «Farikat'tan maksat Furkan; yani Kur'an'dır. Allah orada hak ile bâtılı, helâl 
ile haramı ayırd etmiştir». (Hasan ibn Keysan). 


Bazılan «Farikat'tan maksat peygamberlerdir. Allah'ın emret-tikleriyle yasakladığını ayırırlar» demiştir. Bazılan 
«Yağmur yağdıran bulutlardır» demişlerdir. 


«Zikri üka edenler»den icmaen melekler kastedilmektedir. Yani Allah'ın kitaplannı peygambere götürürler. 
(Mehdevi) 


Bazılan «Zikri ilka edenler»den maksat Cebrail'dir, demişlerdir. 
Hazin, hülasa olarak şunları söylüyor: 

1- Bu kelimelerin hepsinden maksat rüzgârlardır. 

2- Kelimelerin hepsinden maksat Allah'ın gönderdiği meleklerdir. 


3- Bu kelimelerin hepsinden maksat Kur'an'm ayetleridir. Bu takdirde « Ve'I-Mürselatı Urfen» ifadesinin mânâsı 
«İniş bakı* mmdan birbirini takip eden ve Muhammed'e inen Kur'an ayetleri. ne andolsun ki,» şeklinde olur. 


4- Bu beş kelimeden maksat aynı şey değildir. 1,2,3. ayetlerden maksat rüzgârlardır. 4 ve 5. ayetlerden maksat 
da meleklerdir. Melekler ile rüzgârlar arasındaki münasebet şudur: Melekler ruhani varlıklardır. Lâtif oldukları için 
hareketleri süratli olduğundan rüzgârlara benzetilmişlerdir. Böylece ikisinin arasında uyum sağlanmıştır. 


Beyzavi «Allah meleklerden bir grup ile yemin etti» veya «Kur'an ayetlerimle yemin etti» veya «Bedenlere 
gönderilen kâmil nefislerle yemin eki» veya «Azapla veya rahmette gönderilen rüzgârlarla yemin etti» demek 
suretiyle bu beş kelimenin bütün bu mânâlara gelebileceği ihtimalini ortaya koymaktadır. 


«Üsren ev nuzren» kelimeleri mastardır. Ve terkibte hal düşerler. «Uzren» kelimesi sildi, mahvetti mânâsına gelen 
«azere» kelimesinin mastarıdır «Nuzren» kelimesi de korkutan mânâsına gelen «enzere» kelimesinin maştandır. 


Veya uzren kelimesi mazeret mânâsına gelen «azinrin çoğuludur. «Nuzren» kelimesi de kor-kutmak mânâsına 
gelen «nezır»in çoğuludur. Özür dilemek, mazurTefsirciler bu beş kelime hakkında birkaç vecih zikretmişlerdir: 


kılmak ve kabahatini silmek demektir. Nuzur ise korkutmak ve sakındırmak demektir. «Zikren» kelimesinin 
bedelidirler veya me. fuldurlar. Yani bu zikir, tevbe etmek suretiyle Allah'tan özür talep eden, Allah'ın rahmet 
eserlerini yağmurda gördüklerinde af talebinde bulunan kimseler için bir mazerettir veya Allah'ı inkâr eden ve 
görülen hadisatı yıldızlara atfeden kimseler için bir uyarmadır. 


":- «Size va'dedilen mutlaka olacaktır» cümlesi kasemin cevabıdır. Yani Kıyamet meselesi kesinlikle olacaktır ve 
sizin başınızda kopacaktır. 


«Tumiset» fiili sönmüş, ışığı gitmiş demektir. «Furicet» fiili açılmış, parçalanmış demektir. Dahhak, İbn Abbas'tan 
«Durulmak için açılmış demektir» yorumunu nakletnıiştir. 


«Nusifet» fiili süratle yerinden koparılmış, tamamen berhava olmuş demektir. İbn Abbas ve Kelbi «Dağların nesj 
olunması, yerle bir olması hak ile yeksan olması demektir» demişlerdir. Mü-berred «Nusifet'in mânâsı yerinden 
koparıldı, kaldırıldı» demektir, der. 


«Ukkıtet» fiili belli vakitte toplandı, bir araya getirildi demektir. Yani onlara belli bir vakit tayin edildi, aralarında 
ve ümmetlerin arasındaki davayı hallu fasl etmek için bir zaman belirtildi. Nitekim Cenab-i Hak başka bir ayette 
«Hatırlat o günü ki Cenab-ı Hak peygamberleri bir araya getirdi» denilmektedir. 


Bazıları «Bu Ur araya getirilmek Kıyamet Günü'nde değil dünyada olacaktır» demişlerse de birinci yorum daha 
güzeldir. Çünkü şüpheler ancak Kıyamet Günü'nde zail olurlar. Ayetin mânâsı, Kıyamet Günü onlara vakit kılındı 
demektir! Bazı müfessirlere gÖ-re «Ukkitet» fiili va'dedüdiler, tecil edildiler demektir! 


«Ücdlet» fiili tehir edildi demektir. Bu ayet o günün tazimidir. Yani buradaki istifham tazim içindir. Pasl günü için 
tehir edildi demektir. Said, Katade'den şöyle rivayet eder: İnsanlar arasında amellerinden ötürü fasl yapılır, kimi 
cennete kimi cehenneme gönderilir! Bir Hadisi Şerifte «İnsanlar Kıyamet Günü'nde fıaşredildikleri zaman 
başlarının üzerinde güneş olduğu halde, gözleri donakalmış göklere bakarlar ve aralarındaki hükmü bek. lerler» 
denilmektedir. 


«Veyl» kelimesi azap ve Allah ile Rasülü'nü, kitaplarını, haşr gününü yalanlayanlar için rezalet demektir. Esas 
mânâsı helak demektir. Mastardır. Üstün okunup mukadder bir fiilin mefulu olması gerekirdi. Fakat mübteda 
kılınmış; yani fiil cümlesi yerine, isim cümlesi getirilmiştir. Bu helakin sabit ve daimi olduğunu ifade etmek içindir. 


«Yevmeizin» kelimesi «veyl»in zarfıdır. Yani helak o gün devamlı onlar için vaki olur. Bu cümle bu surede 
yalanlayanlar için her ayetin sonunda tekrar edilmiştir. Çünkü azap yalanlayanlar arasında, yalanlamaları 
nisbetinde taksim edilir. Bir şeyi yalanlayan her kişi için bir azap vardır. Bu azap başka bir şeyi yalanlamasından 
meydana gelen azabın gayrisidir. 


Numan bin Beşir «Veyl kelimesi cehennemde bir vadinin odu dır. Orada azabın çeşitleri vardır» demiştir. 


ibn Abbas şöyle diyor: «Cehennem söndüğü zaman onun ateşlerinden alınır, tekrar ateşlerin üzerine atılır. 
Böylece cehennemin bir kısmı diğerini yakar, birbirlerini yerler». 


Yine Rasülullah'ti*ı gelen bir hadiste: «Cehennem bana gösterildi. Orada veyl'den daha büyük bir vadi 
bulamadım» buyurul-muştur. 


Rivayetlere göre «veyl», cehennemliklerin yaralarından, yanıklarından akan irin, su ve pisliklerin toplandığı bir 
merkezdir. Yani küfür, şirk ehlinin yaralarından akan irinler orada bir araya gelir. İşte Allah'ın ayetlerini yalanlayan 
bu kimseler orada azap görürler;. Oradan daha kirli, daha pis kokulu, daha acıverici, daha karanlık -hiçbir nokta 
yoktur cehennemde. 


«Evvelin», Hz. Adem'den Hz. Muhammed'e kadar gelip geçen ümmetlerdir. Yani bu ümmetlerin kâfirlerini helak 
etmedik mi? Ahirin sonradan gelenlerdir. Yani daha öncekileri helak ettiğimiz gibi, onları da helak edeceğiz 
demektir. 


«Mücrimler» ile maksat Kureyş müşrikleri olabileceği gibi yeryüzündeki bütün müşrik ve kâfirler de olabilir. 
Allah'ın müşrik- leri helak etmesi ya kılıçla veya semavi bir felaketle olur, 10521 


Meal 


20- Biz sizi hakir bir sudan yaratmadık mı? 

21/22 — Sonra onu belli bir süreye kadar (savunması) sağlam bir karargâha yerleştirdik. 
23- İşte biz buna güç yetirmişizdir. Biz ne mükemmel güç yetirenleriz! 

24- O gün, yalanlayanların vay haline! 

25/26- Yeryüzünü, dirileri de ölüleri de kendine çekip toplayacak yerler yapmadık mı? 
27- Orada kocaman dağlar vücuda getirmedik mi? Size tatlı sular içirmedik mi? 

28- O gün, yalanlayanların vay haline! 

29- Haydi, yalan saydığınıza (azaba) doğru yürüyün! 

30- Üç kola ayrılmış gölgeye gidin, 

31- Onda gölgelik olmaz, sizi alevlerden de korumaz. 

32- O bir (kızıl) saray gibi kıvılcımlar saçar. 

33- Her kıvılcımı sanki sapsarı bir deve gibidir. 

34- O gün, yalanlayanların vay haline! 

35- Bu, o gündür ki onlar söz söyleyemezler. 

36- Onlara izin verilmez ki özür dilesinler. 

37- O gün, yalanlayanların vay haline! 

38- O gün, ayrılma ve karar verme günüdür. Sizi de önce gelenleri de topladık. 

39- Bana karşı bir hileniz varsa hemen yapın. 

40- O gün, yalanlayanların vay haline! 

41- Kuşkusuz ki muttaki ler (takva sahipleri) gölgeliklerde ve pınar başlarında bulunurlar. 
42- Diledikleri meyveleri bulurlar. 

43- (Kendilerine) «Dünyada yapmış olduğunuz iyilikler sayesinde şimdi afiyetle yeyin, için» (denir). 
44- İyilik edenleri biz böylece mükâfatlandırırız. 

45- O gün, yalanlayanların vay haline! 

46- (Ey yalanlayanlar) yeyin! Azıcık safa sürün. Siz suçlularsınız. 

47- O gün, yalanlayanların vay haline! 

48- Onlara «rükü edin» denildiği zaman rükü etmezlerdi. 


49- O gün, yal ani ayan 1 an n vay haline! 


50- Acaba ondan (Kur'an'dan) sonra artık onlar hangi söze inanacaklar? 10513! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(20-50) «Biz sizi hakir bir sudan yaratmadık mı?..» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Adi su»âan maksat menidir. Bunun tafsilatı daha önce geçmişti. Bu ayeti celile ceninin sadece erkek suyundan 
olduğunu iddia eden kimseler için bir temel teşkil etmektedir. 


«Koruyucu merkez»den maksat, ana rahmidir. «Belli miktara kadar» cümlesi üzerinde Mücahid «Ona suret 
verilinceye kadar demektir!» diyor. Bazılarına göre «Doğum anına kadar» demektir. 


22. ayetteki «Kaderna» fiili hem tahfif hem de şedde ile okun-muştur. Yani bazı kıraatlarda «Kadderna» şeklinde 
okunmuştur. Mânâsı biz insanların şaki ve said olanlarını takdir ettik. Takdir edenlerin en güzeliyiz. (Bunu İbn 
Mesud, Rasül-ü Ekrem'den rivayet etmiştir). 


Bazılarına gö 4e ayetin mânası, onları kısa ve uzun boylu şekillerde takdir ettik demektir. ibn Abbas'tan gelen bir 
rivayete göre «kaderna» burada mülk edindik demektir. (Mehdevi). «Su tefsir tahfif kıraatına daha fazla benzer 
bir tefsirdir» dedikten sonra Kurtubi, bu tefsirin sıhhatli oluşuna neden olarak da şunu e gösteriyor: 


ikrime muhaffef okuyan zattır ve şöyle der: «Bu ayetin mânâsı, biz onu mülk edindik ve mülk edinenlerin en 
güzeliyiz, demektir.» Böylece «Kadderna» ve «Kaderna» arasında mugayeret hasıl olmuş olur. Yani biz onun 
doğum zamanını, meninin ana rahmindeki durumlarını takdir buyurduk. 


«Kifaten» kelimesi bir araya getirici, toplayıcı demektir. Yeryüzü üstünde dirileri toplar, içerisine almak suretiyle 
de Ölüleri kapsar. Bu ayet ölü bir insanın defnedilmesinin ve üstünün toprakla örtülmesinin vacib olduğunu ifade 
etmektedir. İnsanların ti-raş suretiyle düşen kıllarını, kesilen tırnaklarını ve bedeninden sıyırmak suretiyle alman 
her nesnesinin defnedilmesini de ifade ediyor bu ayet. Rasül-ü Ekrem'in «Tırnaklarınızı kısaltın. Tırnaklarınızı da 
yere gömün» hadisi buna delâlet etmektedir. 


Sabi bir cenazeye katıldı. Kabristana baktığında «İşte bunlar ölülerin kifatlarıdır» dedi, sonra evlere baktı «Bunlar 
da dirilerin kifatlandır» dedi, Bu sözleriyle kifat'ın mezar veya ev gibi insanları barındıran, kapsayan nesne 
olduğunu ifade etmiştir. 


Halil, «Tekfit» bir şeyin sırtını yere, karnını yukarıya yahut karnını yere sırtını yukarıya çevirmek demeTctir» 
demiştir. Yani onlar yeryüzünün üzerinde tasarruf ederler ve sonra Ölmek suretiyle orada gömülürler! 


«Revasi» kelimesinden maksat dağlardır. Esasında bu kelime sabit olan nesneler için kullanılır. «Şamihat» 
kelimesinden maksat ta yüksek dağlardır. Yani biz yeryüzünde sabit, sarsılmaz, yüksek dağlar kıldık. 


«Fırat» tatlı su demektir. O hem içilir hem de onunla ekinler sulanır. Yani biz sizin için dağlan yarattık. Tatlı suyu 
indirdik. 
29. ayetin başında emir kâfirleredir. Yani ey kafirler! Yalanladığınız ateş azabına girin. İşte gözünüzle gördünüz, o 


vardır! 


«Zili» kelimesi duman demektir. Üç şubeli olması ise yükseldikten sonra üçe ayrılmış olmasındandır. Yüksek 
duman daimi bir şekilde böyledir. Yükselir, sonra üçe ayrılır ve dağılır. O gölgelik de insanı güneşin hararetinden 
koruyan gölge gibi değildic ve cehennemden gelen alevleri defetmez. 


«Leheb» kelimesi ateşin kırmızı, san, yeşil şeklinde yükselen alevleri demektir. Bazılanna göre «Üç şubenden 
maksat «Deri» «Zuhum» ve «Rustin» denilen cehennem içkileridir. (Dahhak) 


Bazılan «Ateşte evvela leheb denilen, durum varolur. Sonra sıçrayan kıvılcımlar, sonra da duman oluşur. Bunlar 
üç haldirler. Ateş yandığı ve şiddetlendiği zaman bunlar meydana gelir» demişlerdir. 


«Seremden maksat ateşten uçan kıvılcımlardır. «Kasr» ise bildiğimiz gibi yüksek bir binadır. Ammenin okuyuşunda 
«kasr» şeklinde okunmuştur. Yani büyüklük bakımından o kıvılcımlar kaleler ve şehirler kadardır. (ibn Abbas, İbn 
Mesud). Bu kelime aslında tekildir ve çokluk manasınadır. Çünkü kendisinden cins kastedilmektedir. Buharı, İbn 
Abbas'tan Şöyle rivayet ediyor: «Biz kışın yakmak üzere odunları üç veya daha az zira' boyunda toplar ve buna 
kasr derdik». 


Said bin Cübeyr ve Dahhak «Kasr, ağaçların kütükleridir» demişlerdir. Büyük hurma ağaçlan, kesildikleri zaman 
bunlara kasr denilir. Bazıları «Boynudur» demişlerdir. ion Abbas, Mücahid, Hu-meyd ve Sülemi ayeti «Ke'LKaseri» 
şeklinde okumuşlardır. Yani o hurma ağaçlannin boyunları. Çünkü kasere boyun demektir. Cemi kaser gelir. 
Katade «Develerin boyunları demektir» diyor. Bazılarına göre «Kasr» dağ demektir! Ateşin sağa sola sıçrayan 
kıvılcım-lan, miktarları bakımından kasra benzetilmiştir. Sonra rengi sarımtırak develere benzetilmiştir. Sarımtırak 
develerden maksat siyah develerdir. Araplar siyah develere sufur derler. Yani onlann siyahlığına, sanmtrak bir şey 
katıldığı için böyle deniliyor. Fakat Tirmizi «Bu zayıftır» der. Bu söz lugatta muhaldir. Çünkü bir maddeye az bir 
şey katılıp o şeyin tamamı, katkıda bulunan az maddeye nisbet edilmez. Lugatta böyle bir şey bahise konusu 
değildir. 


ibn Abbas «Cimaletun Süfr'den maksat gemilerin halatlarıdır» diyor. 


Buhari ibareyi «Cumalat» şeklinde okuyordu. Mücahid ve Hu-meyd de aynı şekilde okumuştur. «Cumalat» iri yan 
gemi halat-lan demektir. Bazılan «Sıçrayan kıvılcımlar develere benzetilmiştir. Çünkü develer süratle yürürler» 
demişlerdir. Veya develerin peşpese gitikleri gibi bu kıvılcımlar da peşpeşe çıkarlar. Bu ayet, kışın yakmak Üzere 
odun ve kömürün kıştan önce tedarik edinilmesinin caiz olduğunu belirtir. Çünkü onlar her ne kadar yiyecek 
maddesi değilse de insanların maslahatlarından sayılırlar. İnsanların yoksul taraflarını zengin eden noktalardır. Bu 
da ihtiyaçtan önceki zamanda ona bakmayı gerektirir. Böylece en ucuz ve bol zamanda alınmış olur. 


Onlara: «Bugün mahlüklar arasında hükmedilen bir gündür» denilir. Böylece hak bâtıldan ayırdedilmiş olur. «Sizi 
ve öncekileri biraraya getireceğiz» ifadesi hakkında İbn Abbas, «Hz. Muham-med'i yalanlayanlarla ondan önceki 
peygamberleri yalanlayanları Cenab-ı Hak bir araya getirecektir» demiştir. (Bunu ibn Abbas'tan Dahhak rivayet 
etmiştir). 


«Keydsden maksat helâktan kurtuluş yolu, hilesi demektir. Yani sizin eğer bir kurtuluş çareniz varsa beni 
durdurmak hususunda bunu yapın. Fakat bunu bulamazsınız. Veya eğer savaşa iktidarınız, kudretiniz varsa 
benimle savasın. (Dahhak, ibn Abbas) 


Yani Cenab-i Hak şunu söylüyor: Siz dünyada Hz. Muhammed ile harbediyordunuz. Dolayısıyla bana da harp açmış 
oluyordunuz. İşte bugün benimle harbedin bakalım, hodri meydan! Bazıları da «Siz dünyada günah işliyordunuz. 
İşte bugün onu işlemekten acizsiniz .Hatta kendinizi müdafaa etmekten de acizsiniz» diyorlar. Bazılarına göre bu 
söz Basülullah'a aiddir. Hz. Hud'un şu sözüne benzer: «Hepiniz birden bana karşı mühlet kullanın ve bana mühlet 
de vermeyin». 


«Zildi» (gölgeler) ilemaksat ağaçların, kasrlann gölgeleridir. Oenab-ı Hak « Onlar ve eşleri gölgelikler içinde, tahtlar 
üzerinde yaşarlar» buyuruyor. 


«Yeştehune» fiili temenni ederler mânasını ifade ediyor. Yani arzuladıkları meyveler onlar için vardır. Onlara 
'yeyin, için' denilir! İşte biz böylece iyilik yapanları sevap sahibi kılıyoruz. Yani Hz. Muhammed'i tasdik etmek 
hususunda bu dünyadaki amelleri bakımından ihsan edenleri böylece sevaba garkederiz. 


46. ayet ahireti yalanlayanlar için tehdid içermektedir. Helak onlar içindir, suçlular olarak yeyin, azıcık sefa sürün. 
Mücrimlerden maksat kafirlerdir veya ahirette zarar veren bir fiili irtikab eden kimselerdir. Meselâ şirk ve 
günahları irtikab eden kimselerdir. 


«Onlara rükua varın, denildiği zaman rükua varamazlar», yani» namaz kılın, denildiği zaman namaz kılmazlar! 
(Mücahid). Mu-kattt, «Bu ayet Sakif kabilesi hakkında nazil oldu. Onlar namaz kılmaya karşı çıkıyorlardı. Bu ayet 
onlar hakkında nazil oldu» c yor. 


Zikredildiğine göre, İkindi namazından sonra rüku yapılım diyen alimlerden biri olan İmam Malik bir gün ikindi 


namazında sonra Mescid-i Seadete girer, namaz kılmadan (rdku ve secde yal madan) oturur. Çünkü kerahet 
vaktiydi. Bir çocuk İmam Malik'< «Ey ihtiyar, kalk namaz kıl» dedi. Bunun üzerine İmam Mali kalktı, rükua vardı 
ve çocuğa «Niçin bunu bana emrediyorsun? diye de sormadı. 


Bu hususta kendisine «Bu senin mezhebine aykırıdır. Niçi böyle yaptın?» diye sorulduğunda: «Ben, «Onlara, 
'rükua varın' di nildiğinde rükuya varmazlar» ayetinin kapsamına girmekten korh tum» diye cevap verdi. 


ibn Abbas, «Bu söz dünyada değildir. Onlara ahirette söylene çektir. Onlar secde etmeye davet edilecekler, fakat 
buna güçler yetmeyecektir» derken, Katade «Bu söz dünyadadır» demiştir. 


Onlar dünyadaki halleri açıkça bilinsin diye secde etmeye da vet olunurlar. Kim dünyada Allah için secde yapıyor 
idiyse secd* etmek ona kolay gelir. Kim başkasının görmesi için secde ediyor sa onun sıçtı tek kemik haline 
dönüşür, secde edemez hale gelir Bazıları da «Ayetin mânası, onlara hakka baş eğin denildiği zaman onlar hakka 
başeğmezler demektir» demişlerdir. Bu hem namaz hem de başka konularda genel bir mânâ. ifade etmektedir. 


«Ondan sonra hangi söze iman edersiniz?» cümlesine gelince bunun mânâsı şudur: Eğer muciz olan Kur'an'a, 
peygamberliğin doğruluğuna delâlet eden Kur'an'a iman ve onu tasdik etmezseniz acaba hangi şeyi tasdik 
edeceksiniz? 


«Helak o gün yalanlayanlar için olsun» cümlesi tekrar edilmistir. Çünkü uyan ve tehdidin tekrar edilme gereği 
vardır. Bazıları «Bu cümle tekrar edilmemiştir. Çünkü bu cümlenin her bir-i sinden ayrı bir mânâ kastedilmektedir» 
demişlerdir. Sanki Cenab-ı Hak bir şeyi zikrettikten sonra bu şeyi yalanlayanlar helak olsun demektedir. Sonra 
başka bir şeyi zikrediyor, bu şeyi yalanlayan helak olsun diyor. Sonra başka bir şeyi yalanlayana bu söz söyleniyor. 
Böylece sonuna kadar tekrar edilen bu söz aslında tekrar olmayıp ayn ayn mânâları ifade etmiş oluyor. 


Alusi'ye göre «rüku edin» ifadesinin mânası Allah'a itaat edin. Korkun, tevazu gösterin. Onun vahyini kabul edin, 
peygamberine ve dinine tâbi olmak suretiyle bu işi yapın demektir. Onlar da korkmazlar, bunu kabul etmezler ve 
küfürlerinde ısrar gösterirler! 


Bazıları «Bu ayet emrin vücut ifade ettiğini ve kâfirlerin de fıkhı meselelerle mükellef ve muhatab bulunduğunu 
açıJçça ortaya koymaktadır» demişlerdir. 19914! 


MÜRSELÂT SUKESİ'NİN SONU 


MR e ilem alada in lele a inline delil 
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Mühim Olân Bazı Nokta. Saime cu sasi sü is a dü sa a iü un e iü dü iü na il iü iz iz iü in nl in nü nü ür a 


NEBE' SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 


1- Onlar birbirlerine hangi şeyden soruyorlar? 

2- O büyük haberi mi? 

3- Ki hakkında ihtilaf etmektedirler. 

4- Hayır! Yakında onu bilecekler. 

5- Sonra hayır! Yakında onu bilecekler. 

6- Acaba biz yeryüzünü beşik yapmadık mı? 

7- Acaba biz dağlan kazıklar yapmadık mı? 

8- Sizi çift çift yarattık. 

9- Uykunuzu dinlenme yaptık. 

10- Geceyi elbise (örtü) kıldık. 

11- Gündüzü çalışma vakti kıldık. 

12- Sizin üstünüze sağlam yedi gök bina ettik. 

13- Parıldadıkça parıldayan bir kandil (güneş) kıldık. 

14- Sıkışan (bulut) lardan bol bol yağmur yağdırdık. 

15- O su ile daneler ve bitkiler çıkaralım diye. 

16- Sarmaş dolaş olan bahçeler, 

17- Kuşkusuz ki karar günü muayyen bir gündür. 

18- O gün Sufa üfürülecek ve siz bölük bölük geleceksiniz. 
19- O gün gökyüzü açılarak kapı kapı olur. 

20- Dağlar yerinden oynayarak yürür ve bir seraba dönerler. 
21/22 — Muhakkak ki cehennem bekleyip duruyor. Azgınların dönüp gidecekleri yerdir orası. 
23- Onlar orada yıllar yıh kalıcıdırlar. 

24- Orada serinlik ve içecek şey tatmayacaklardır. 

25- Yalnız kaynar su ile irin (içerler). 

26- Bu onların yaptıklarına karşılıktır. 

27- Çünkü onlar hesaba çekileceklerini beklemiyorlardı. 

28- Ayetlerimizi de tamamen yalan sayıyorlardı. 

29- Biz ise her şeyi (Levh-il Mahfuz'da) sayıp tesbit etmiştik. 


30- (Onlara) «Artık azabı tadın. Biz sizin azabınıza ancak azap katarız» (denilecektir). 1911 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-30) «Onlar birbirlerine hangi şeyden soruyorlar?..» 
Bu Ayetlerin Tefsiri 
Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 40 ayettir. 


Bu sureye «Amme Suresi», «Amme yetesaelün Suresi», «Te-saul Suresi» ve «eUMuhasifet Suresi» de denilir. Bu 
sure ittifakla Mekki'dir. Ayetleri Mekkelilerin ve Basralıların sayımına göre 41, başka sayımlara göre 40'tır. 
Kelimeleri 173, harfleri 770'dir. | 


Amme cüzünü meydana getiren kısa surelerin tamamı Mekke Dönemi'nde gelmişlerdir. Ancak El-Beyyine, Ez- 
Zilzal ve Nasr Sureleri müstesnadır. İşte bu kısa surelerden meydana gelen cüz Mekke Dönemi'ndeki vahyin 
karakterini taşımaktadır. Birkaç özellikle diğer kısımlardan ayrılır: . ' 


1- Haşr ve son güne çok önem verilmiştir. Bunun kesinlikle vuku bulacağına dair deliller serdedilmiştir. Cahüiyet 
ve madde- $ perestlik hem mabudun birliğini inkâr ve hem de, son günü inkâr temeline oturmuştur. Mekke'de 
Rasül-ü Ekreme «İnsanları Allah'ın dinine çağır» daveti geldiğinde, bu çağrıya mabudun birliğine iman edip, şirkin 
her suretinin atılması ve son güne iman | etmenin esasları üzerine bina ederek başladı. 


2- Kur'an'ın doğruluğuna, Allah katından geldiğine, Hz. Mu-hammed'in kendi sözü olmadığına dair önemli 
uyanlarda bulunulmuştur. Zira Kur'an Hz. Peygamberin mucizesidir, onun peygamberlik hususunda doğruluğuna 
delâlet eder. Bunlar Mekkeli cahillerin inkâr ettiği başta gelen noktalardan biridir. Onun için davet, Kur'an'ın 
doğruluğuna, muciz olduğuna şüphe düşüren her nesneyi bertaraf etmiştir. 


3- Beşeri tabiatların bazı yönlerini açığa çıkarmaya önem verir. Cahillerin, Kur'an'a ve Peygamber'in davetine karşı 
çıkışları ne ileri sürülen delilin kusurlu oluşundan ve ne de hüccetlerin eksikliğinden kaynaklanıyor, bilakis beşeri 
tabiatlarından kaynaklanıyor. Bu inkâr ve karşı çıkış sadece beşeri tabiatların bazı yönlerine göredir. Beşeri tabiat 
yaradılışında birçok kuvvetlerle kuvvetlendirilmiştir. Onlardan biri Allah'ın hidayetidir. insan hayattaki 
problemlerini onun vasıtasıyla halleder. Fakat insan bazen bu kuwvetleri sorumlu olmadığı yerlerde de sarfeder. 
Bazen asabiyet ve maddi kuvvetlerle tuğyan eder, haddi aşar. İnsanoğlu mahlükat içinde en güzeli olmak üzere 
yaratılmıştır. Buna rağmen bazen de bu yaratıkların içinde en düşüğü olacak şekilde yan çizer. Zira onda inhiraf 
etmek yönü galiptir. Nitekim beşeri tabiatın üzerinde galip olan meyi, insanlar üzerindeki ilahi lütfü inkâr ve malı 
sevmekte ileri gitmektir. İnsan malı, ona sahip olmayan kimselere infak etmekten çekinir. 


4- Bu surelerde Cenab-ı Hak, peygamberine küçüklüğünden beri inayet gösterdiğini, onu koruduğunu ilan 
etmektedir. Cenab-ı Hak onu yetim buldu, barındırdı. Cahili bir toplumda buldu, onlardan ayırdı ve sıratı 
müstakime hidayet etti. Onu fakir buldu, hayatında ona yardımcı olacak şekilde bolca mal ihsan etti. (Hz. Ha- 
tice'nin malı kastedilmektedir). O, dolayısıyla hiçbir kimseden dilenmeye muhtaç bırakılmadı. Nefsinden kin ve 
nefreti söküp attı. 


5- Peygamber yolu üzerinde itirazcılar olmasına rağmen, durmadan davetini tekrarladı ve muvaffak olmaya 
azimle niyetlendi. Sabırla katlanılan cefanın sonunda Cenab-ı Hak'kın yardımı ilan edildi. Peygamberle beraber bu 
yardım müminlere de verildi. 


6- İmanlarından dolayı müminlere reva görülen eziyetleri açıklamaktadır bu sureler. Ashabı Uhdud'un yahşi 
uslublarla müminlere azap etmelerini şiddetle reddetmektedir. Bu sureler, Allah'ın ahirette müminlere en hayırlı 
mükafatı vereceğini, kâfirlere de* en ağır cezayı tatbik edeceğini, onları cehennem ateşine koyacağını, orada ne 
öleceklerini ne de dirileceklerini ortaya koymaktadır. 


Nebe Suresi birinci ayetten 16. ayete kadar Kıyamet Günü'n-deki haşrden bahsetmektedir. Bunu inkâr eden 
müşrikleri reddetmektedir. Getirilen deliller insanoğlunun etrafındaki varlıklardan süzülmüş, istihlas edilmiş 
delillerdir. İnsanoğlunun, Kıyamet' in mümkinatını kabul noktasına varması için etrafına bakması kâfi gelir. 
Nefsine ve Allah tarafından yaşaması için yaratılan nesnelere dikkat etmesi kâfi gelir. Süratle şu idraka varır: 
Yaratıcı için, yer küresini, dağlan, gökleri, yağmuru ve bitkileri yaşatmak ölüyü dirilterek kabrinden kaldırıp haşre 
göndermek çok kolaydır. 


17. ayetten 38. ayete kadar Kıyamet Günü ve alametleri vasıf-landınlmaktadır. İnsanların dünya hayatından dolayı 
hesaba çekildikten sonra cennete veya ateşe doğru götürüldüklerini konu edinmektedir. Aynı zamanda 
cehennem ve cehenneme girenleri, cennet ve cennete girenleri de vasıflandırmaktadır. 


39 ve 40. ayetler insanları hakka dönüş yapmaya, Allah'a ve Ahiret Günü'ne iman etmeye, Haşr'e ve Son güne 
iman etmeye davet etmektedir. 


Rasül-ü Ekrem ölülerin ahirette haşre gönderileceği ilanım yaparken Mekke müşrikleri aralarında bu sözün ne 
derece sıhhatli ve doğru olduğunu müzakere ettiler. Bunun hiçbir zaman mümkün olmadığını savundular. Bunun 
üzerine Cenab-ı Hak bu ayetleri indirdi. Yani onların bir kısmı diğerinin fikirlerine uygun olmayan bu korkunç 
haberi müzakere ediyorlardı. Zira onlar haşre inanmıyorlardı. Onlara göre tek hayat vardır, o da dünya haya, tidir. 
Onlara göre ahiret ve sevab veya oradaki ceza bahis konusu değildir. Sevab bu dünyanın nimetlerinden istifade 
etmek, ceza da aynı dünyanın nimetlerinden mahrum kalmaktadır, diyorlardı. Onların nimetlerden ne dereceye 
kadar istifade edileceği hakkında bir fikirleri yoktu. Bunun hudutları belli değildi. Fakirlerin hangi noktaya kadar 
fakir bırakılacaklarını da bilmiyorlardı. Onların inancına göre insanı mal ve servet edinmeye sevkeden şey enani- 
yettir. Yani bencilliktir, egodur. Mekke müşrikleri Abu ayetlerin ifade buyurduğuna göre cahildiler, 
maddeperesttiler. Ancak, cahil veya maddeperest bir kimse hasrı ve uluhiyetin birliğini inkâr eder. 


Aralarında müzakere ettikleri konu hakkında değişik görüşler vardır. Kimi tefsircilere göre aralarında durumunu 
sordukları şey peygamberdir. Yani peygamber ve onun getirdikleri hakkında hem birbirlerinden hem de 
başkalarından soruyorlardı: Acaba bu bir sihirbaz mıdır, şair midir, kâhin midir? yoksa bizim mabud-larımız mı 
buna çarptığı için delirmiştir? Kimine göre burada Kur'an kastedilmektedir. Acaba şiir midir, sihir midir, kehanet 
midir? Bunu birbirlerinden soruyorlardı. Herkes tabii kendi akıl ve fikrine göre cevap veriyordu. Peygamber ise 
risaletini yaymaya devam ediyordu. Kimi de bu sorulan şeyin haşr hakkında olduğunu söylemektedir. Bunu 
müzakere ettikleri zaman çok ileri gidiyorlardı. Bir kısmı hasrı tamamen inkâr ediyorlar, Öldükten sonra artık bizim 
her şeyimiz sona ermiştir, diyorlardı. Diğerleri de ruhların haşre gönderileceğini, fakat cisimlerin 
gönderilmeyeceğini söylüyorlardı. Çünkü yeryüzü onları yutmuş, toprak haline getirmiştir. Bazen de onlardan biri 
iman eden bir müslümaııla karşılaşıyor, alay olsun diye kendisinden «Haşr ne zamandır?» diye soruyordu. İşte 
sure bunlar hakkında nazil olmuştur. Allah bu ayetlerde kudretinin tezahürünü tesbite kâfi gelen ve tüm insanların 
her on şahit olduklan dokuz emre değinmektedir: 


1- Yerin yayılması. İnsanlar ve hayvanlann yaran için beşik 

haline getirilmesi. 

2- Göklere yükselen dağlan yeryüzünde sabitleştirmesi, 

3- İnsanların erkek ve dişi olarak iki çeşit yaradılmış olması, 

4 - Uykunun insanlar için gündüzleyin yapmış olduğu hareketlerden sonra istirahat olarak kılınması, 
5- Gecenin insanlara Örtü kılınması, 

6- Gündüzü hayatın şartlarına uygun olarak yaşama vakti 

kılması, 

7- Üstümüzde gökleri yüceltmesi, onları çok kuwetli yapması ve ince bir sanatla ibdası, 
8- Pınl pırıl parlayan güneşin varlığı, 

9- Yağmurun inmesi ve ondan meydana gelen bitkiler. 


işte bunların hepsi hatta her biri kâfi derecede «Bütün bunla* n yapmaya kadir olan Allah haşre de kadirdir» 
hakikatini ortaya sermektedir. 


Abd bin Humeyd, Hasan'dan şöyle rivayet ediyor: Allah Rasül-ü Peygamber olarak gönderildiği zaman Mekkeliler 


bu durumu aralarında müzakere ediyorlardı. Bunun üzerine bu sure indi. 
ibn Merduveyh, İbn Abbas'tan şöyle rivayet ediyor: «Sorulan nokta Kur'an'dır». 


Abdurrezzak ve Abd bin Humeyd, Mücahid'den şöyle rivayet ediyorlar: Sorulan nokta Kur'an'dır. «O haber ki onlar 
hakkında ihtilaf ediyorlar» cümlesinden maksat, kimisinin onu tasdik etmesi, kimisinin de onu yal an la ması dır. 


Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Katade'den şöyle rivayet edi-yorlar: Sorulan nokta öldükten sonraki haşrdır. 
İnsanlar bu iki kampa aynlmışlardı: Tasedik edenler, yalanlayanlar, ölüme gelince, hepsi onu gözle gördükleri için 
ikrar ediyorlardı. Fakat ondan sonraki haşr konusunda ihtilafları vardı. 


İbn'ul-Munzir, «Hayır, onların dedikleri gibi değildir, yakında bileceklerdir» ve «Sonra hayır, yakında bileceklerdir» 
ayeti için tehdidden sonra tehdid diyor. 


İbn Cerir, Dahhak'tan şöyle rivayet ediyor: Birincisinde, «Ha. yır, dedikleri yanlıştır. Kâfirler yakında bunu 
bileceklerdir», ikincisinde « Müminler bunu bileceklerdir» demektir. 


Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Katade'den şöyle rivayet ederler: 


«Biz yeri mihad yapmadık mı?» ifadesinden maksat sizin için yaymadık mı demektir. «Dağları kazıklar kılmadık 
mı?» sözü de kazıklarla sizin yararınız için yer çakılmıştır, durdurulmuştur. 


Hakim, İbn Abbas'tan şu hadisi rivayet ettikten sonra, tashih ediyor: «Allah mahlükatı yaratmak istediğinde 
rüzgârı gönderdi. 


Rüzgâr suyu paramparça etti. Sudan bir kara parçası ortaya çıktı. Bu kara parçası Kabe'nin altındaki yerdir. Sonra 
yeryüzünü yaydı. Allah'ın istediği tul ve arz noktalarına kadar gitti». Rasül-ü Ekrem bu esnada ellerini sağa sola 
açıp «İşte böylece yayıldı» dedi. Ce-nab-ı Hak «Kazıklar olsun diye dağları yarattı». İlk yaratılan dağ Ebu Kubeys'tir. 


İbn'ul-Munzir, Hasan'dan şöyle rivayet ediyor: Yeryüzü yaratıldığı anda Beyt'ul-Makdis'in yanındaydı. Yani 
sulardan ilk çıkan nokta orasıydı. Bir çamur bırakıldı ve ona, şöyle geç, şöyle geç ve şöyle geç denildi. O bir sahra, 
yani büyük taş üzerinde oldu. Sahra da bir hud (balık) üzerinde oldu. Hud da su üzerinde oldu. İşte yeryüzü sağa 
sola yayılıp gidecek şekilde oldu. Yani gün geçtikçe, zaman geçtikçe kara parçalarının teker teker denizden çıktığı 
şeklindeki bir mânâ muhtemeldir. Melekler: «Ey Rabbimiz, burada kim duracaktır?» dediler. Böylece orada kazık 
olarak dağlar oluştu. Melekler; «Yarab, şu yeryüzünden daha şiddetli bir yaratık meydana getirdin mi?» diye 
sordular. Cenab-i Hak: «Demir» dedi. Onlar: «Demirden daha şiddetli bir mahlük var mı?» diye sordular. Cenab-ı 
Hak: «Ateş» dedi. Soru: «Ateşten daha şiddetlisir». Cevap: «Sul» Onlar: «Sudan daha şiddetlisi var mıdır?» 
deyince Allah «Rüzgâr» dedi. «Rüzgârdan daha şiddetlisi var mıdır?» diye sorulunca «Bina» dedi. «Binadan daha 
şiddetli bir mahlük yarattın mı» diye soruldu. «Adem» dedi. 


El-Peryabi ve Abd bin Humeyd, Mücahid'den şöyle rivayet ediyorlar: «Sizi çiftler olarak yarattık», yani ikişer ikişer 
yarattık! 


«Gündüzü meaş kıldık», Allah'ın fazlını arayıp lütfunu görmeniz için gündüzü geçim vakti kıldık. 


«Vehhacen» kelimesi parlar demektir. «EUmu'sırattan maksat rüzgârdır, «Seccac» kelimesi oluk halinde akmak 
demektir. 


Abdurrezzak ve Abd bin Humeyd, Katade'den şöyle rivayet ediyorlar: «Vehhac», nurlandıncı demektir. «el- 
Mu'sirat» ise göktür. 


Bazı alimlere göre de gök demektir. Yani gökten veya rüzgârdan bol miktarda su indirdik! İbn Abbas, el-Mu'sirat 
kelimesini bulutlar diye tefsir ediyor. «Seccac» bolca dökülen su demektir. 


Nafi bin Ezrak, İbn Abbas'tali şöyle sorar: «Biz mu'sirattan seccac su indirdik» ayetinin mânası nedir? İbn Abbas: 
«Mu'sirat bulutlar demektir. Onların bir kısmı diğerini sıkıştırır. Su iki bulutun arasından çıkar» dedi. Nafi, bunun 
Arapçada misali olup olmadığını sordu. ibn Abbas «Evet, vardır» dedi. 


Nafi, İbn Abbas'tan: «Bana 'seccac' kelimesini söyle» dedi. ibn Abbas: «Seccac, bitkilerin bitmesine sebep olan 
bol su demektir» dedi. 


Nafi: «Bu Arapçada var mıdır? Araplar bunu bu mânâyla biliyorlar mı?» diye sordu. İbn Abbas; Ebu Züheyr'in bir 
şiirini de-lil olarak okudu. 


ibn Cerir'in ion Abbas'tan tesbit ettiğine göre «Elfaf<m» kelimesi derli topludurlar mânâsını ifade eder. Abd bin 
Humeyd'in Mücahid'den rivayet ettiğine göre ise birbirine sarmaş dolaş olmuş demektir. 


Abd bin Humeyd ve ibn Cerir, Katade'den şöyle rivayet ediyorlar « Mikat olan fasl gününden maksat Allah'ın 
azamet günüdür. Evvelin ve ahirin arasında fasl yapılan gündür». 


Abd lin Humeyd ve İbnXıl-Munzir, Mücahid'den şöyle rivayet ediyorlar: «Efvacen kelimesi zümre zümre, kitle 
kitle, cemaat cemaat demektir». 


ibn Merduveyh, Bera' bin Azib'ten şöyle rivayet ediyor: Muaz bin Cebel: «Ey Allah'm RasüLÜ! «Sur'a üfürüldüğü 
gün siz fevc fevc gelirsiniz» ayetinin mânâsı nedir?» diye sorunca, Hz. Peygamber: «Ey Muaz! Sen büyük bir 
mesele sordun» dedikten sonra gözlerini kapattı ve şöyle dedi: «On sınıf vardır ve müslürnanlar cemaatinden 
Cenab-ı Hak onları ayırmıştır. Suretlerini değiştirmiştir. Bazıları maymun, bazıları domuzlar suretindedir. Basıları 
ayakla. rı başlarının tepesinde, yüzleri de ayaklarda sürünürler. Bazıları iki gözden kör, sağa sola yalpaları devam 
eder. Bazıları sağır ve dlisis bir şey anlamazlar. Bazıları dilleri göğüslerinin üzerine düştüğü halde dillerini 
yalamaktadırlar. Onların ağızlarından tükürük yerine irin akar. Mahşer ehlinin hepsi onlardan tiksinir. Bazıları 
«elleri ve ayakları kesik» olarak haşre gelirler. Bazıları darağaç-lan üzerinde asılı olarak gelirler. Bazıları murdardan 
daha pis kokar olduğu halde gelirler. Bazıları bedenlerine yapışan ve katrandan yapılan, baştan tırnağa kadar 
kapsayan cüppeler giydirilir. Maymun suretinde olanlara gelince, onlar insanlar arasında söz gezdirenlerdir. 
Domuzlar suretinde olanlar ise haram yiyenlerdir. Alt üst olmuşlardan maksat riba yiyenler. Gözleri kör olanlardan 
maksat ise hükümde zulmeden hakimlerdir. Sağır ve dilsiz olanlar ile amelleri olmayanlar kastedilmektedir. 
Dillerini durmadan çiğneyenlerden maksat, alimler ve kadı'lardır. Onların sözleri fiillerine uymaz. El ve ayaklan 
kesik olanlardan maksat komşularına eziyet verenlerdir. Ateşten yapılmış darağaçlarına asılanlardan maksat, 
insanları devlet başkanlarına, devlet kuwvetlerine jurnal eden kimselerdir. Leşten daha fazla pis koku saçanlardan 
maksat, şehvetleriyle lezzetleriyle mutemetti olan, Allah'ın ve fakirlerin hakkını malarından çıkarmayan 
kimselerdir. Katrandan cübbeler giyenlerden maksat, kibir ehlidir. »195121 


Abd bin Humeyd ve İbn Cüreyc, Hasan'dan şöyle rivayet ederler. Cehennemin mirsad olmasının mânâsı, hiç kimse 
ateşi geçmezden cennete giremez, demektir, İbn Cerir, aynı ayet hakkında «Ateşin üzerinde üç köprü vardır. Ateşi 
geçmeden hiç kimse cennete giremez» diyor. Abdurrezzak ve İbn Cerir, Katade'den şöyle rivayet ediyorlar: Bu 
ayeti «cennete giden yol ancak cehennemden geçer» şeklinde tefsir etmişlerdir. Zira Cenab-ı Hak Meryem Su- 
resi'nin 71. ayetinde «Sizden oraya varmayan yoktur» diyor. Yine aynı senedle «Meabdan maksat konaklama, 
sığınma yeri demektir» dediler. Aynı senedle «Ahkab kelimesi ile sonu gelmeyen za” man kestedilmektedir. Bir 
hüküm geçtikten sonra ikinci hüküm gelir» denilmiştir. Ravi dedi ki «Bize hükmün ahiret senelerinden 80 sene 
olduğu söylenildi». 


ibn Ebi Hatim, İbn Abbas'tan şöyle rivayet ediyor «Ahkab»t&n maksat senelerdir. 


Abd bin Humeyd ve ibn Cerir, Hasan'dan şöyle rivayet ediyorlar: «Bir tek hukub yetmiş senedir. Bu yetmiş senenin 
her günü de bir senedir». 


Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Rebi'den şöyle rivayet etmişlerdir: «Hiçbiriniz ahkabm ne kadar olduğunu bilmez. 
Ancak tek hukub seksen senedir. Sene de 360 gündür. Bir gün bin sene kadar uzundur. Binaenaleyh tek hukub 
onsekiz bin senedir». 


ibn Cerir, Beşir bin Kâb'dan şöyle rivayet eder: «Kulağıma geldiğine göre hukub üçyüz senedir. Her sene 360 
gündür ve her gün de dünya seneleriyle bin senedir». 


Hülasa hukubun seksen sene olduğu anlaşılmaktadır. Rivayetler de bunu desteklemektedir. Burada ahiret 
seneleri kastedilmektedir. Yani bütün rivayetlerde her günün bin sene olduğu ibaresi geçmektedir. Ancak İbn 


Merduveyh'in Ubbade bin Samit'ten rivayet ettiği bir hadiste hukub'un kırk sene olduğu tesbit edilmektedir. Fakat 
seksen senedir diyen rivayetler birbirlerini takviye bakımından bundan daha kuwvetlidir. 


Abd bin Humeyd, Ebu'l-Aliye'den şöyle rivayet ediyor: 24 ve 25. ayetlerin metninde içeceklerden hamim istisna 
edilmiş, serinliklerden de gassak. Gassak zemherir demektir. 


İbn'ul-Munzir'in İbn Abbas'tan rivayet ettiğine göre Hamim yakıcı, sıcak kaynar içimdir. Gassak ise soğuk 
zemherirdir. 


Abdurrezzak ve İbn'ul-Munzir, Mücahid'den şöyle rivayet ediyorlar: «Soğukluğundan ötürü gassakı içemez 
haldedirler». 


ibn Merduveyh, Ebu Hureyre'den O da Rasülullah'tan, 24 ve 25. ayetler hakkında şu rivayeti yapmaktadır: «Onun 
harareti son noktaya gelmiştir. Gassak da son noktaya kadar soğuktur». 


Kişi, Hamim'den doldurulmuş bir bardağı yüzüne yaklaştırdığı zaman yüz etlerinin hepsi düşer, kemikler kalır. 


İbn'ul-Munzir'in Murre'den rivayet ettiğine göre «Berd» uykudur. Yani orada uyku tatmazlar. İbn Cerir ve İbn'ul- 
Munzir'in ibn Abbas'tan rivayet ettiklerine göre, o «Vifakan» kelimesinin «oniann cezalan amellerine uygun geldi» 
mânâsında olduğunu söylemiştir. 


Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Katade'den şöyle rivayet ediyor: Bu, kavmin kötü amellerine uygun olan bir cezadır. 
Onlar hesabı ummazlardı; yani hesaptan korkmazlardı. Veya haşre gitmekten perva etmezlerdi. 


İbn'ul-Munzir, Said bin Cübeyr'den, «onlar hesabı ummazlar* dt» ayeti hakkında şunları söyledi: «Onlar ne sevabı 
umarlardı nede cezadan korkarlardı». Abd bin Humeyd ve İbn'ul-Munzir, Abdullah bin Ömer'den şöyle rivayet 
ediyorlar: «Cehennem ehli hakkında inen ayetlerin hiçbirisi 30. ayet kadar kâfirlere şiddetli gelmemiştir». Yani 
onlar daima azap yönünden artıp gidiyorlar- 


Abd bin Humeyd ve İbn Merduveyh, Hasan bin Dinar'dan şöyle rivayet ettiler: Ben Ebu Burzet'ul-Eşremi'ye 
Allah'ın Kitabı'nda ehli cehennem için en şiddetli ayetin hangisi olduğunu sordum. O da: «Şimdi tadın, artık size 
azaptan başka bir şey artırmayacağız» ayetini okudu. Ve dedi ki: Bu saat be saat, gün be gün, sene be sene azabın 
artışını ifade ediyor. Hatta cehennem ehlinden biri meşrikten çıksa mağribteki insanlar dahi ölür, mağribten çıksa 
meşrikteki insanlar onun kötü kokusundan ölür. 


Ebu Burde der ki: Rasülullah ile beraber bulunuyordum. Bu ayeti okuduğu zaman şöyle buyurdu: «Rablerine karşı 
gelen kav-mi, Allah helak etti. Onların üzerine gazap etti. Buna rağmen yine onlar kendilerinden intikam alınıncaya 
kadar bundan vaz geç-mediler, 105131 


Meal 


31- Takva sahipleri için kurtuluş vardır: 

32- Bahçeler ve üzümler, 

33- Aynı yaşta tomurcuk sindiler, 

34- Dolu dolu kadehler, 

35- Orada ne boş bir laf işitirler ne de bir yalan. 

36- (Ey Basülüm! Bütün bunlar) Rabbinin katından bir mükğfat ve bağış olmak üzere (verilir). 

37 - O göklerin, yerin ve ikisi arasındaki her şeyin Rahman olan Rabbidir. Ona hiçbir sözde bulunamazlar. 


38- O gün Ruh (Cebrail) ve melekler saf halinde dururlar. Rahmanın kendisine izin verip te doğruyu söylemiş 


olandan başkaları bir kelime bile söylemeyeceklerdir. 
39 - İşte bu o gerçek gündür. Artık dileyen Rabbine bir yol edinir. 


40- Çünkü biz sizi muhakkak yakın bir azap ile korkutmu-şuzdur. O gün, kişi ellerinin Heri sürdüğü şeyi görür ve 
kâfirler «keşke toprak olaydım» der. 19514) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(31-40) «Takva sahipleri için kurtuluş...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Abd bin Humeyd ve İbn'ul-Munzir, Mücahid'den, «Takva sahipleri için kurtuluş vardır» ayeti hakkında «Onlar 
ateşten kurtulmak suretiyle muzaffer oldular» diyor. 


Abdurrezzak ve ibn Cerir, Katade'den şöyle rivayet ediyorlar: «Mefaz» (kurtuluş) ateşten çıkıp cennete gitmekle 
olur. 


İbn Cerir ve İbn'ul-Munzir, İbn Abbas'tan şöyle rivayet ediyorlar: «Mefaz'dan maksat tenezzühgâh, seyrangâh 
demektir. Ke-vaib'den maksat memeleri gelişenler demektir. Ekvab'dan maksat ise hepsinin aynı yaşta, yaşıt 
olmaları demektir. Ke'sen Dihak dolu kadeh demektir». Nafi bin Ezrak «Hadaik ve E'nab ne demektir, bana söyle» 
dediğinde, ibn Abbas: «Hadaik bostanlardır» diye cevap vermiştir. 


Nafi, «Araplar hadaik'in bostanlar mânasına geldiğini biliyorlar mı?» diye sorunca İbn Abbas «evet» demiş ve Arap 
şairlerinden birisinin şiirini okumuştur. 


Nafi «Ke'sen dihakan ne demektir?» diye sorunca, İbn Abbas şöyle demiştir: «Ke's, hamr demektir. Dihak da dolu 
demektir». 


Nafi, «Araplar ke'sen dihakamn bu mânâya geldiğini biliyorlar mı?» diye sorunca İbn Abbas, cahiliyet şairlerinden 
bir şiir okuyarak «evet» demiştir. 


Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Katade'den «Lağv»ın bâtıl, «Kizzâb»ın da günah anlamına geldiğini rivayet 
etmişlerdir. Yani orada ne bâtıl bir söz vardır, ne de günah. 


«Hİsabet» kelimesinden maksat çok demektir. «Hitabvtan maksat kelâmdır. 


El Feryabi ve Abd bin Humeyd Mücahid'den 38. ayetin tefsiri konusunda şunu nakletmektedirler: «Cezaen» vergi 
demektir. «HU soben» de onların yaptıklarının hesabı görülür demektir. Hitab' tan makast ise kelâmdır. 


ibn Ebi Hatim ve ibn Merduveyh, İbn Abbas'tan şöyle rivayet ediyorlar: Rasül-ü Ekrem, «Ruh Allah'ın ordularından 
bir ordudur. Onlar melekler değildir. Başları, elleri ve ayakları vardır» de- o | dikten sonra 38. ayeti okudu ve: 
«Bunlar ayrı bir ordu, melekler de ayr bir ordudur» buyurdu. 


Abdurrezzak, Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Mücahid'den şöyle rivayet ediyorlar: «Ruh, insanoğullarımn sureti 
üzerine yaratılmış bir mahlüktur)). 


Abdurrezzak, Abd bin Humeyd ve Ebu Şeyh, Mücahid'den şöyle rivayet ediyorlar: Ruhun elleri, ayaklan ve başlan 
vardır, melek değildirler. 


Abd bin Humeyd ve İbn'ul-Munzir, Ebu Salih'ten şöyle rivayet ediyorlar: «Ruh insanlar gibi bir mahlükat sınıfıdır; 
fakat insan İbn'ul-Munzir ve Ebu Şeyh, Şabi'den bu ayet hakkında şunu rivayet ediyorlar: «Onlar Kıyamet 
Günü'nde alemlerin Rabbinin simatıdırlar. Bir sfrnat ruhtan meydana gelir, bir simat da melek' Zerden». 


İbn Ebi Hatim ve Ebu Şeyh, Abdullah bin Bureyde'den şöyle rivayet ediyorlar: «Cinler, insanlar ve melekler ve 
şeytanlar denilen mahlükatın onda birisini teşkil etmezler». 


Rasül-ü Ekrem ruhun ne olduğunu bilmezden önce Allah'ın emanetini teslim etmiştir. 


Abd bin Humeyd ve İbn'ul-Munzir, bu ayet hususunda ikrime' den şöyle rivayet ediyorlar: «Ruh, meleklerden çok 
büyük bir mahluktur. Her melek beraberinde bir ruh ile gelir-» 


ibn Cerir, İbn Abbas'tan şöyle rivayet ediyor: «Ruh melektir. Yaradılış bakımından meleklerin en büyüğüdür.» 


ibn Cerir, ibn Mesud'dan şöyle rivayet ediyor: «Ruh, yedinci semadadır. O göklerden, dağlardan meleklerden 
daha büyüktür. Her gün onikibin teşbih yapar. Allah o teşbihlerin her birisinden bir melek yaratır. O tek başına bir 
saf teşkil eder ve o saf Kıyamet Günü'nde gelir.» 


Müslim, Ebu Davud ve Beyhaki, Aişe validemizden şöyle rivayet ederler: Rasül-ü Ekrem rüku ve secdelerinde, 
«Subbuhun kud-duşun Rabbuna ve Rabbulmelaiketi ve'rruh» duasını okuyordu. 


Abd bin Humeyd ve Ebu Şeyh Dahhak'tan yaptığı rivayete göre: «Ruh Cebrail'dir». 


Beyhaki'nin Esma ve Sıfat adlı eserinde İbn Abbas'tan rivayet ettiğine göre ruh'tan maksat insanların ruhlarıdır. 
Sura üfürülüş arasındaki zamanda bir araya gelirler. Henüz ruhlar cesetlere iade edilmemiştir. 


Bu rivayetlerin sıhhat dereceleri hakkında herhangi bir görüşümüz yoktur. Ancak rivayet tefsircilerinin çoğuna 
baktım, aynı rivayetleri nakletmektedirler. Bu rivayetlerdeki bazı rakamlar çofc hıktan kinaye olabilirler veya 
bilmediğimiz mânâları taşımakta, darlar. Hakikat Allah katındadır. 


«Sevab» kelimesinin «LaüaheiHallah» olduğunu İbn Cerir ve İbn*ul-Munzir İbn Abbas'tan rivayet ediyorlar. 
İbnul-Munzir ve Ebu Şeyh, ibn Abbas'tan ikinci bir senedle sevaptan maksat «Lailaheillallah» şehadetidir demiştir. 


Abdurrezzak ve Abd bin Humeyd'in Kalade'den rivayet ettiklerine göre «Meab» kelimesinden maksat yoldur. Abd 
bin Humeyd ve İbn'ul-Munzir'in Hasan'dan rivayet ettiğine göre ayet metnin-deki «ELMer'i» kelimesinden mümin 
insan kastedilmektedir. İbn' ul-Munzir, Hasan'dan şöyle rivayet eder: Bu ayeti okuduğu zaman «Mer'i'den maksat 
Allah'ın taaüyle amel eden mümindir» dedi. 


Abd bin Humeyd, ibn Cerir, İbn'ul-Munzir, ibn Ebi Hatim ve Beyhaki, Ebu HÜreyre'den şöyle rivayet ediyorlar: 
Kıyamet Gü-nü'nde bütün mahlukat haşre gelecektir. Hayvanlar, yürüyenler, kuşlar, her şey. Allah'ın adaleti 
gereği boynuzsuz hayvanın intikamı boynuzlu hayvandan alınır. Sonra Allah onlara toprak olun, der. İşte o anda 
kâfir, «Keşke ben de toprak olsaydım» der. 


İbn Humeyd, ibn Şahin, Kbu Zennat'tan rivayet ediyorlar: «İnsanlar arasında hüküm icra edildikten, cennet ehline 
cennete, cehennem ehline de cehenneme gidin, denildiğinde diğer ümmetlere (diğer mahlükata ve cinlerin 
müminlerine) siz de toprağa dönüsün denir ve onlar toprak olurlar. İşte o zaman kâfir, onların toprak olduğunu 
gördüğünde, «Keşke ben de toprak olsaydım» der. 


Abd bin Humeyd, İkrime'den şöyle rivayet ediyor: Hayvanlar hesaba çekildikleri ve sonra onlar toprak oldukları 
zaman, kafir, keşke ben de toprak olsaydım, der. 


Abd bin Humeyd, Leys bin Ebi Süleym'den şöyle rivayet ediyor: «Cinler de toprağa dönüşeceklerdir». 


İbn Ebi Dünya, Leys bin Ebi Süleym'den şöyle rivayet ediyor: «Cinn'in sevabı ateşten korunmalarıdır. Sonra onlara 
toprak olun, denilir». 


Bu rivayetlerde şayanı dikkat bir nokta vardır. O da cinlerden mümin olanlarının cennete gelmemeleri ve tekrar 
toprağa dönüşmeleridir. 10551 


Mühim Olan Bazı Noktalar. 


Bu sureye «Suretu en-Nebei'-lazim» ismi de veriliyor. (Sabi) 


«Kella» kelimesi red içindir. Yani orada tehdid mânâsı var- 
dır. 


«Mihad» kelimesi kolay olan, hazırlanan bir yatak demektir. Kamus'ta «Mehd» kelimesine çocuk için hazırlanan 
yer yani beşik mânâsı verilmektedir. 


Yeryüzünün beşik kılınması, ya yaradılışta böyledir veya yaradılıştan sonra böyle olmuştur. Hangi ihtimal olursa 
olsun, bu ayette yerin kürevi olmasına ters düşecek bir nokta yoktur. Bir hadiste «Sudan daha şiddetlisini yarattın 
mı?» diyen meleklere Cenab-ı Hak «Havayı yarattım» diyor. Daha önce bu hadisi «Binayı yarattım» demek 
suretiyle naklettik. Değişik ibareler değişik yer lerde görülmektedir. Onlar «Havadan daha şiddetlisini yarattın 
mı?» dediklerinde «Ademoğlunu yarattım. Sağ eli sadaka verir, sol elinde onu gizler» şeklinde bir ilave de vardır 
hadisin sonunda. Bu hadisten anlaşılıyor ki dağlar yeryüzünden sonra halkedilmiş-tir. 


«Ezvac» (çiftler) tabirinde yer, suret ve dilde sınıflar olan insanlar kastedilmiştir. Veya insanları iki meniden 
yaratmak kas. tedilmiştir. Yani erkeğin ve dişinin menisinden: « Maddeniz itibariyle her birinizi çift kıldık». 


«Şubat» tan maksat ölümdür. «Sizin uykunuzu ölüm kıldık» tan maksat ölüm gibi kıldık demektir. Fakat bazı 
tefsirlerde şubattan maksadın sükün ve rahat olduğu söylenmektedir. Yahudilerin istirahat gününe sebt 
denilmiştir; çünkü onlar o günde işini bitirip istirahate çekilirler. 


Bazıları, zayıf olmasına rağmen, şöyle diyor: Cumartesiye sebt denilmiştir. Çünkü Cenab-ı Hak gökler ve yerin 
yaradılışına pazar günü başlamış, altı günde onu yaratmış. Çalışması yedinci günde bittiği için ona sebt denilmiştir. 
Fakat Cenab-ı Hak'kın istirahate ihtiyacı olmadığı için bu rivayet zayıf görülmüştür. 


«Gündüzü meaş kıldık» cümlesindeki «meaş» kelimesi mastarı mimidir; yaşam mânâsına gelir. Canlılara mahsus 
olan bir hayat. Bu kelime ismi zaman da olabilir. Yani sizin gününüzü maişet vakti kıldık. Yani ölümün kardeşi olan 
uykudan uyanıp çalıştığınız bir hayat kıldık! 


«Pırıl pırıl parlayan Zamba»dan maksat güneştir. Meşhur rivayete göre güneş dördüncü semadadır. Bu hususta 
sadece El-Bahr tefsirinde Abdullah bin Amr bin As'tan şu rivayet gelmiştir: «Güneş dördüncü semadadır. Sırtı bize 
dönüktür. Onun alevleri harıl harıl yanmaktadır». 


Selefe göre su ile bitkiler yerden çıkar. Eş'arilere göre su ile değil de suyun olduğu zamanda Cenab-ı Hak bitirir. 
Yani suyun burada direkt bir dahli yoktur. 


Sur'a üfürüldüğü giin'den maksat ikinci üfürülüştür ve bu fasl günü demektir. Yücelmekten maksat diriltmek, 
haşrlerden kaldırmaktır. 


Göklerin açılmasından maksat yarılmaları, parçalanmalarıdır. 


«Kapılar oldular», yani kapılar gibi büyük yarıklar meydana geldi. Zira Kur'an'ın diğer ayetlerinde göğün yarıldığını, 
parçalandığını Cenab-ı Hak ferman etmektedir. Kur'an her şeyden Önce birbirini tefsir eden ayetlerden meydana 
gelmiştir. 


Gökler meleklerin inişine kapılar olurlar. Çünkü melekler birinci üfürülüşte ölmüşlerdir. Birinci ve ikinci üfürülüş 
arasında diriltilmişlerdir ve hepsi göklerden iner, yeryüzünün etrafını sararlar ve insanları mahşere sevkederler. 


Göklerin açılmasından maksat, kâinat nizamının bozulmasıdır. İnsanları üstünde taşıyan arz, insanlara gölgelik 
yapan sema artık yoktur. Gökler ruhlara nisbeten kapıları açık olur. Hatta kapılar haline gelir, orada ne yükseklik 
ne de alçaklık bahis konusu değildir. Yarın diledikleri noktaya doğru seyretmelerinde herhangi bir mani yoktur. 
Zira ahiret âlemi dünya âleminden daha başkadır. Onun hakkında varid olan haberlere iman ediyoruz. Muhal 
olmadıktan sonra hakikatlerini araştırmakla da mükellef değiliz. 


Hiç şüphe yoktur ki göklerin bize mani olması ancak dünya hayatındaki cisimlerimizin tabiatından ileri geliyor. 
Ahiret hayatına gelince, o başka tarzda olur. Öyle ise gök bize nisebeten kapılar olur. Hangisinden istersek Allah'ın 
izniyle oradan gireriz. Yani yıldızlar nizamına sarsıntı giriyor, aralarındaki temastın, birbirini, cezbe-dici, iteleyici 
kuwvet oratadan kalkıyor. Gökte ancak yollar ve kapılar olabilir. Hiçbir şey diğer bir şeyle karşılaşmaz. Bu süfli 


kâinatın harab olması, umumi kâinatın da harap olması demektir. 


«Dağların yürütülmesi», yeryüzünün o günkü dalgalanmasına bir temsildir. O gün dağlar bilinen sebatkârlıklannda 
değildirler. Belki onların sebatkârlığı tamamen kaldırılmış, saraya tutulmuş bir hâle gelmişlerdir. Uzaktan böyle 
görünürler. Onlara el vurulsa elinize bir şey gelmez. Çünkü onun parçalan mahvolmuş, cevherleri havaya 
karışmıştır. 


«Ahkab» kelimesi «Hukub» kelimesinin çoğuludur. Kaç seneden ibaret olduğunu daha Önce zikrettik. Fakat 
burada uzun müddetle kastedilmektedir. Zira bu lâfız, ancak peşpeşe gelen zamanlar kastedilirse kullanılır. Onlar 
nihayetsiz noktaya kadar uzanır, zamanla orada duracaklardır. 


«Yafan azap»t&n maksat ahiret azabıdır. Bu azabın yakın olması şu kaideden ileri gelir: Pevtolunan amma da 
uzaktır, gelecek olan amma da yakındır. Veya Allah'a nisebeten yakındır. Zira Al. lah için zaman bahis konusu 
değildir. Katade «Günahın cezasıdır bu. Çünkü bu ceza iki azabın en yakınıdır» diyor. Mukatil «Kureyş-lilerin Bedir 
Günü'nde Öldürülmeleridir» demiş ise de «Kişi ellerinin takdim ettiğine baktığı gün» cümlesi bunu 
reddetmektedir. Kâfirin «Keşke ben toprak olaydım» sözü. dünyada iken toprak olaydım, halkedilmeseydim, 
mükellef küınmasaydım veya bugünde (ahiret gününde, haşr gününde) toprak olaydım, haşre gönde-rilmeseydim 
mânâlarını taşımaktadır. 


ibn Abbas, Katade ve Hasan « Meri'den maksat mümin kişidir» demişlerdir. Fahreddin Razı « EUKâfir tabiri de buna 
delâlet eder. Çünkü son cümle kâfirin halini beyan etmek olduğu gibi daha Önceki cümle de müminin halini beyan 
eder» diyor. Fakat bu İstidlalde zafiyet vardır. 1051! 


NEBE' SURESİNİN SONU 


NÂZİÂT SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

1- Andolsun (kâfirlerin ruhlarını tâ) derinliklerinden çekip çıkaran meleklere! 

2- O usulcacık çekenlere! 

3- Yüzüp yüzüp gidenlere, 

4- Koşup yarışanlara, 

5- Derken işi düzen içinde çevirenlere andolsun ki (ey İnsanlar, siz yeniden dirileceksiniz). 


6 - Ogün sur'a ilk üfürüş şiddetle sarsar. 


7 - Onu ikinci üfürüş takip eder. 

8/9- O gün yürekler titrektir. (Sahiplerinin) gözleri yere eğmiştir! 

10 - Derler M: «Biz çukurda iken, gerçekten biz mi yeniden diriltilip döndürüleceğiz?» 
11- «Biz çüriiyüp dağılmış kemikler olduğumuz zaraın mı?» 

12- «O takdirde bu, zararına bir dönüştür» demişler (ve akıllarınca eğlenmişler) dir. 
13- Oysa bu yalnızca tek bir haykırıştır. 


14- rBir de görürsün ki) onlar yerin üstündedirler, 19511 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-14) «Andolsun (kâfirlerin ruhlarını tâ) derinliklerinden..Bu Ayetlerin Tefsiri 
Mekke DÖnemi'nde nazil olmuştur. 46 ayettir. 


Bu sureye aynı zamanda «Es-Sahire» suresi ve «Et-Tamme Suresi denilmektedir. Mekki olduğunda ittifak vardır. 
Küfeliler göre ayet sayısı 46, başka sayımlara göre 45'dir. Kelimeleri 19' harfleri ise 753'tür. ibn Abbas'tan gelen 
bir rivayete göre bü sur Amme Suresi'nden sonra inmiştir. Bu surenin başlangıç kısırı Amme'nin sonunda gelen 
hükümlerin tamamlayıcısı gibi görür mektedir. El-Bahr'da «Amme'de Kıyamet Günü'ndeki azapla kor kutma 
vardır. Bu surede ise Cenab-ı Hak hasrın hak olduğuna dai bir takım eşyaya yemin etmektedir» denilmektedir. 


Said bin Mensur ve İbn-ulMunzir, Hz. Ali'den şöyle rivayet ediyorlar: «En-Naziati garkan» dan maksat kafirlerin 
ruhlarım çe ken meleklerdir. «En-Naşitati neştan» den maksat, ta kâfirlerir ruhlarını tırnaklan ire derileri 
arasından çekip çıkaran melekler. dir. « Es-Sabihati sebhan» dan maksat, müminlerin ruhları ile ye ve gök arasında 
yüzerek giden meleklerdir. «Es-Sabikati sebkan» dan maksat, bir kısmı diğer bir kısmından geçerek müminlerin 
ruhunu Allah'a götürmede yanşan meleklerdir. «FeUMudebbirati Em-ran» dan maksat, bir seneden öbür seneye 
kadar kulların emrini tedvir eden meleklerdir. 


ibn Ebi Hatim, Said bin Cübeyr'den, o da tbn Abbas'tan, «En-Naziati Garkan» ibaresinin tefsiri bahsinde şunları 
rivayet ediyor: Bunlar kâfirlerin ruhlarıdır. Evvela bedenden çekilirler, sonra oyalar, sonra ateşe daldırırlar. 
«Cenab-ı Hak bu surede zikrettiği şu kelimelerle (Naziat-Naşitat-Sabihat, Sabikat, Mudebbi-rat) yemin ediyor. 
Bunların hepsi de melektir. Kulların ruhlarını cesetlerinden çekip alırlar. Tıpkı okun yaydan çıkması gibi. Son 
derece dalarak ruhu alırlar. Hepsi de melek olmasına rağmen Cenab-ı Hak atıflar yapıyor. Halbuki atfedilen nesne 
ile atfolunan nesne arasında fark olması lazımdır. İşte bu meleklerin zat bakımından farkları yoksa da vasıf 
bakımından değişik sıfatlara sahiptirler. Kimi kâfirlerin ruhlarını, kimi de müminlerin ruhlarını alan meleklerdir. 


Bu meleklerin vasıflan olan beş sıfat müennes olarak getirilmiştir. Halbuki melekler müennes (dişi) değildirler. 
Çünkü Cenab-ı Hak burada meleklerin bazı taifeleriyle, gruplarıyla yemin ediyor. Taifeler de tekil olarak 
«Taifetun» gelir. Oda müennestir. Bu sebeple bu sıfatlar müennes getirilmiştir. 


Süddi'ye göre Naziat'tan maksat göğüslere dalan nefislerdir. Mücahid; «nefsein çekilmesiyle meydana gelen 
ölüm» şeklinde mânâ vermektedir. Katade ise «Bir ufuktan diğerine giden yıldızlan) şeklinde tarif etmektedir bu 
kelimeyi. Ata ve İkrime ise «NaziaV tan maksat oklarla gerilen yaydır» demiştir. Bazılarına göre, «Naziat'tan 
maksat kâfirlere karşı ok atan gaziler»âir «Garkan» kelimesinin mef'ulü olur. Yani onlar ruhları bedenlerin en ücra 
köşelerinden çekip çıkarmaya dalıyorlar. Veyahut çekip çıkardıkları halde alıyorlar. 


ibn Mesud «Naziat'tan maksat kâfirlerin ruhlarım alan meleklerdir» demiştir. 
Naşitat'in mânâsı ruhları cesetten yavaşça çıkaran demektir. 


Ferra, «Düğümü sökmek, çözmek demektir» demiştir. Mücahid «İnsan nefsini yavaşça çekip meydana getiren 


ölüm demektir» der. ken, Süddi iki ayaktan yavaş yavaş çekilen ruhlar demek olduğunu söylemiştir. Katadö, Hasan 
ve Ahfeş, yıldızların bir ufuktan diğer bir ufka gitmeleridir diyorlar. Sıhah-ı Cevheri'de: «Naşitat bir burçtan diğer 
bir burca giden yıldızlardır. Tıpkı bir memleketten diğer bir memlekete intikal eden Sevr burcu gibi» denmektedir 
Ebu Ubeyde ve Katade, «Bir memleketten diğer bir memlekete giden vahşiler demektir» derler. Bazıları «Naşitat 
müminlerin ruhlarım, Naziat da kâfirlerin ruhlarını alan meleklerdir» demişlerdir. Çünkü müminin ruhunu alan 
şefkatle, kâfirin ruhunu alan da şiddetle alır. 


«Yüzüp yüzüp gidenler»den maksat, ruhları çıkarmak için bedenleri yüzen meleklerdir. Tıpkı denizden bir şey 
çıkarmak için dalan dalgıçlar gibi yüzerler. Mücahid ve Ebu Salih «Bunlar süratle Allah'ın emri için gökten inen 
meleklerdir» demişlerdir Mücahid, «yüzenlerden maksat ölümdür. Ademoğlunun nefislerinde yüzüp gider» der. 
Bazıları «Yüzenlerden maksat, seavaşa dalan atlardır» der. Katade ve Hasan «Yörüngelerinde yüzüp giden yıldız- 
lar» olduğunu söylemişlerdir. Ata ise «Sularda yüzüp giden gemuU ler» olduğunu söyler. 


«Yarışıp gidenler»”den maksat, cumhurun görüşüne göre, meleklerdir. Mesruk, Mücahid, «Melekler 
peygamberlere vahy getir, mek bakımından şeytanları geçerler» demişlerdir. Ebu Revk «Onlar hayr ve salih ameli 
getirmek için Ademoğlu'na doğru yarışıp giden meleklerdir» demiştir. Mukatil «Bunlar müminlerin ruhlarını 
cennete götürmek için yarışan meleklerdir» derken, Rebi «Bunlardan maksat müminlerin ruhlarıdır. Onlar Allah'a 
olan iştiyakları sebebiyle meleklere doğru koşarlar» demiştir. 


«Emri düzenleyenlersin, kulların bir seneden öbür seneye kadar olan emrini tedbir eden melekler olduğunu Hz. 
Ali söylemektedir. 


ibn Abbas «Bunlar melekulmevtle beraber gelen meleklerdir. Ruhlar alındığı zaman ölülerin yanında hasır 
bulunurlar. Kimi ruhu alır, yükseklere götürür. Kimi duaya amin der, kimi ölü için af talef eder. Tâ namazı 
kılmıncaya ve mezarına defnedilineeye kadar» demiştir. 


Kuşeyri «Bunlardan maksadın melekler olduğu hususunda ic-ma vardır» diyor. Maverdi burada iki görüş vardır 
der ve şöyle izah eder: 


1- Meleklerdir. Bu, Cumhur'un görüşüdür. 

2- Meşhur yedi yıldızdır. Bu, Muaz bin Cebel'den rivayet edilmiştir. 

Bu yıldızların emri düzenlemelerinin, tedbir etmelerinin de iki vechi vardır: 
1- Onların çıkış ve batışları emri düzenler. 


2- Allah'ın onlarda yaratmış olduğu haller emri düzenler. Meleklerin emri düzenlemelerinin mânâsı, onların 
haramı helali getirmeleri ve, mufassal kılmalarıdır. Aslmda emri düzenleyen Ce-nab-ı Hak'tır. Fakat melekler emri 
getirdikleri için onlara sıfat olmuştur. Bazıları da «Yeryüzünde yaşayanların tedbiri, rüzgâr, lar, yağmurlar ve diğer 
noktalar kendilerine verildiği için meleklere düzenleyiciler denilmiştir» derler. 


Abdurrahman bin Sadat «Dünya emrinin düzenlenmesi dört meleğe aittir; Cebrail, Mikâil, Azrail ve İsrafil» diyor. 
Cebrail, rüzgarları ve Allah'ın ordularını sevku idare etmeye vekildir. Mikâli yağmur ve bitkilerde, Azrail ruhları 
almada, İsrafil de onlara Allah'tan emri getirmede vekildir. 


Bu kasemlerin cevabı mukaderdir. Yani Naziat, Naşitat, Sabi-hat, Sabikat ve Mudebbirat'a yemin olsun ki siz haşre 
gönderileceksiniz! 


Kur'an'a dikkatle bakıldığında Cenab-ı Hak'kın iki noktadan dolayı mahlükata yemin ettiği görülmektedir: 


1- Bu mahlükat bazı insanların gözünde çok büyümüştür. Adeta bu mahlükat saltanatlariyla insanların kalbine 
yerleşmiş ve böylece bu insanlar onlara tapınışlardır: Güneş ve ay gibi. Cenab-ı Hak Duna Suresi'nde güneşe ve 
aya yemin ediyor. Bunun yananda güneş ve ayın bazı sıfatlarını, bir halden diğer bir hâle geçişlerini batıp çıkışlarını 
dile getiriyor. Bu sıfatlar ibadete müstahak olan mabudun şanından değildirler. Yani bu tür eksiklik ifade eden 
sıfatlara sahip olan eşyanın mabud olması yakışık almaz! 


2- İnsanlar, Cenab-ı Hak'kın yemin ettiği bir kısım mahlüklara dikkatle baksaydılar onlardaki hikmetin inceliklerini, 


ilahi sanatın yüceliğini müşahede eder, dolayısıyla onu yaratanın varlığına, marifetine kavuşmuş olurlar ve 
yaratıcıyı celal ve kemâl sıfatlarıyla sifatlandınrlardı. Mesela Cenab-ı Hak kendisinin tek olduğuna dair 
Saffat Suresi'nde şöyle yemin ediyor: «Andolsun, o saf bağlayıp duranlara, o sevku idare edenlere, sikir 
okuyanlara. Şüphesiz ki sizin ilahınız birdir». (Saffat: 1-4) 


Peygamberin hak olduğuna, gerçek peygamber olduğuna dair: «Yasin, Hikmetli Kur'an hakkı için, muhakkak ki sen 
gönderilen peygamberlerdensin» buyurulmaktadır. 


Kur'an'ın hak olduğuna yemin ederek şöyle buyurulur: 
«Yıldızların mevkileriyle kasem ederim. Eğer bilirseniz bu büyük bir kasemdir. Kesinlikle o Kerim bir Kur'an! dır...» 


Cezanın hak olduğuna, insanların Allah'ın huzurunda hesap vermek üzere haşrolunacaklanna ve herkesin 
amelinin karşılığını göreceğine dair yemin ederek şöyle buyuruluyor: 


«O tozup savuranlara, sonra yüklü bulutlara, sonra kolaylıkla akıp gidenlere, sonra iş taksim eden meleklere 
yemin olsun ki size va'dolunanlar hakikaten doğrudur ve muhakkak ceza günü vaki olacaktır» (Zariyat: 1-6) 


Ferra: «Kasemin cevabı hazf edilmiştir. Çünkü dinleyenler bu. nu biliyordu» diyor. Ayrıca surenin 11. ayeti (Biz 
çürümüş kemik-ler haline gelidikten sonra mı?) buna delâlet eder. 


Bazıları «Bu kasemin cevabı bu surenin 26. ayetidir: «Şüphesiz ki bunda korkanlar için kesinlikle bir ibret vardır» 
derler. İbn'ul-Enbari, «Bu görüş zayıf ve çirkindir. Çünkü kasem ile cevabı arasına birçok ayet girmiş oluyor» 
diyerek, buna itiraz etmiştir. 


Bazıları «Kasemin cevabı 15. ayettir» demiştir. Yani «Musa'nın haberi sana geldi mi?» diyen ayettir. Fakat bu da 
cidden zayıftır. Bazılarına göre Kasem'in cevabı altıncı ayettir. Yani, «O gün o sarsıntı sarsar» ayetidir. Fakat 
burada «Liyevmin» tabiri takdir edilir, denilmiştir. 


<tRacife»den maksat, insanın Ölmesine yol açan sura ilk üfürü-ltiştür. (ibn Abbas). 


«Radife»den maksat hasr anında yapılan sura ikinci üfürülüş-tür. (ibıi Abbas). Bu iki üfürülüş arasında kırk senelik 
mesafe vardır. Ayna gün (ahiret günü), bu iki üfürülüşü de diğerlerini de 


kapsar. İkinci üfürülüşe, terkiye binmiş mânâsına gelen «Radife» tabiri kullanılmıştır. Çünkü birinci üfürülüşün 
hemen arkasındadır. İbn Zeyd, «Racife'den maksat yer küresi-, Radife'den maksat ta kıyamettir» diyor. Mücahid 
«Racife büyük bir yer sarsmtısıdtr. Ar. kasından da Radife (sayha) gelir» demiştir. Bazıları «Racife yerin sarsılması, 
Radife ise zelzeledir» demişlerdir. Nitekim recf kelimesinin esas mânâsı harekettir. Fakat burada seadece hareket 
kastedilmektedir. Burada sesli bir hareket bahis konusudur. 


Ubey bin Kâb şöyle tter: Rasül-ü Ekrem gecenin dörtte biri geçtiği zaman kalkarak: «Ey insanlar/ Allah'ı zikredin. 
Radife peşinde iken Racife geldi. Ölüm, içindekilerle beraber geldin buyurdu. (İmam Ahmed ve Tirmizi). 


«Gözleri donakalır'»dan maksat, o günde bulunanların korku ve dehşetten ötürü zelil olmalarıdır. Veya gözlerden 
maksat basiretleridir. Yani basiretler zelil ve perişan olur ve hiçbir şeyi idrak etmezler. 


«Hafirenden maksat, ölümden hemen sonraki ilk hâldir. Onu ilk hayat olarak zannediyorlardı. 


«Nahire», içi boş, rüzgârların eşitine müsaid ve çürümüş demektir. «El-Kerre»den maksat dönüştür. «Haşire» ise 
sahipleri zarar eden, kâr etmeyen dönüştür. «Zacire»den maksat sayhadır veya sura ikinci üfürülüştür. Onunla 
ölüler haşre gönderilir. «Sa-hire» bembeyaz arzdır. Ona sahire denilmesi serabın orada akıp gitmekte oluşu 
sebebiyledir. Zira sahire kesintisiz akıp gitmek demektir. Yani onlar ansızın yeryüzünde dirilmiş olduklarını 
görürler. 


Dahhak'ın İbn Abbas'tan rivayet ettiğine göre, «Sahire» gümüşten yapılmış bir arzdır. Onun üzerinde hiçbir zaman 
Allah'a isyan edilmemiştir. Allah haşrde onu yaratır. 


Yine İbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre, «Sahire»den maksat Mekke arazisidir. Bazıları yerin yedinci katı 


olduğunu söyler, Allah onu üste çıkarır, hesabı onun Üzerinde görür. Bu yerin başka bir yerle değiştirildiği günde 
olur. Ebu'l-Aliye ve Süfyan .«Beytul Makdis'e yakın bulunan bir arzdır» demişlerdir. Bazıları da «Sahi. re cehennem 
kıyısında bulunan bir sahradır» demiştir. Katade'ye göre «Cehennemin tâ kendisidir». Çünkü orada daima uyanık 
bulunurlar, onları uyku tutmaz. 10502! 


Meal 


15- (Ey Rasülüm) Musa'nın haberi sana geldi mi? 

16- Hatırlat o zamanı ki Babbi ona mukaddes «Tuva» vadisinde nida etmişti. 
17- «(Ey Musa) Firavun'a git Çünkü o pek azdı». 

18- «O'na de ki: Temizlenme isteğin var mı?» 

19- «Seni Rabbine yönelteyim. Böylece Rabbinden korkarsın». 

20- (Musa) ona en büyük mucizeyi gösterdi. 

21- Fakat o (bu mucizeyi) yalanladı ve isyan etti. 

22- Sonra da arkasını dönüp yürüdü. 

23- Bu suretle (adamlarını) toplayıp bağırdı. 

24- Dedi: «İşte ben sizin o en yüce Rabbinizim». 

25- Allah da onu dünya ve ahiret azabına tuttu. 

26- Gerçekten onda, (içi titreyerek) korkacak olan bir kimse için ibret vardır. 
27- Siz mi yaratılışça daha çetinsiniz, yoksa sema mı? Onu Allah bina etmiştir. 
28- Onun boyunu yükseltti. Sonra onu düzenledi. 

29- Gecesini karanlık, gündüzünü aydınlık yaptı. 

30- Bundan sonra da yeryüzünü yaydr. 

31- Oradan suyunu ve otlarını çıkardı. 

32- Dağlan sapasağlam dikti. 

33- Bunların hepsi sizin ve davarlarınızın geçinmesi içindir 

34- Fakat o büyük baskın (kıyamet) geldiği zaman. 

35- İnsan ne için çalıştıysa onu hatırlar. 

36- Cehennem de gören kimseler için apaçık görünür. 

37- Taşkınlık edip, 

38- Dünya hayatını tercih eden için 

39- Kuşkusuz ki varılacak yurt cehennemdir. 

40 - Rabbinizin huzurunda (suçlu) bulunmaktan korkarak nefsini süfli heveslerden alıkoyan için de 


41- Kuşkusuz ki varılacak yurt cennettir. 


42- (Ey Rasülüm!) Sana kıyameti soruyorlar! Ne zaman kopacak diye? 

43- Onu söylemek, senin için ne mümkün? 

44- Onun nihayeti (ilmi) yalnız Rabbine aittir. 

45- Sen ancak Kıyametten korkacak kimseleri sakındıran bir peygambersin. 


46- Onlar onu gördükleri an, günün bir geç vakti (bir akşam) veya erken vakti (kuşluk) kadar kalmış gibi olurlar! 
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Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(15-46) «(Ey Rasülüm!) Musa'nın haberi sana...» Bu Ayetlerin Tef setri 


15. ayetten 25. ayete kadarki kısım Hz. Peygamber'e teselli vermek için gelmiştir. Yani yalanlanan, davasına karşı 
çıkılan ve bu gibi olaylarla karşılaşan ilk peygamber sen değilsin. Daha önce de Firavun Musa'ya (a.s) karşı 
çıkmıştır. Diğer peygamberlere de diğer kâfirler karşı çıkmışlardı. 


Rabbimiz-bu bölümde Rasül-ü Ekrem'e Hz. Musa gibi muvaffak olacağını va'detmektedir. Aynı zamanda bu 
bölümde Rasülul-lah'ın getirdiği tevhidi ve son günü yalanlayan kimselere şiddetli bir tehdid de vardır. Cenab-ı 
Hak onları şöyle uyarıyor: Firâvun'u helak etmeye kadir olan Allah elbette sizi de helak etmeye kadirdir. 


«Vad'il-Mukaddes» Turi Sina'nın altında bir sahadır, bir vadidir. «Tuva» kelimesi o vadinin ismidir Veya iki defa 
mânasını ifade eder. Yani o vadi iki defa'takdis edilmiş demektir. «Tağa» fiili ise hududu aşmaktır. Düşmanlıkta 
sının geçmektir. «De ki: Arınmaya niyetin var mı?» yani şirkten temizlenip bundan ötürü meydana gelen rezil 
ahlâklardan uzaklaşmaya talip misin? Bu cümle her ne kadar istifhnam ile başlamışsa da bundan maksat arz ve 
taleptir. Lütufla, edeble istenilen, talebin en üstün çeşididir. 


ister misin seni Rabbine muttali kılayım da O'na iman edesin? İman ettiğinde O'ndan korkasın. O'ndan korkmam 
ilimden ileri gelir. Çünkü Cenab-ı Hak, Fatır Suresi'nde «Allah'tan gereği gibi ancak alimler korkara buyurmuştur. 
Allah'tan korkan bir insan O'na muhalefetten kaçınır. Muhalefetten kaçınan bir insan da Allah'ın azabından emin 
olur. 


20. ayette sözü geçen «Büyük mucizenden maksat, Firavun söz deliliyle ikna olmadığı zaman Hz. Musa'nın mucize 
ile bir delil ortaya koymasıdır. O da Hz. Musa'nın asasının bir ejderhaya dönüşmesidir. Buna rağmen Firavun, Hz. 
Musa'yı yalanladı ve delilin hükmüne karşı geldi. 


Sonra Hz. Musa'yı terketti. Hilesine devam etti. Sihirbazlarını, yardımcılarını topladı. Onlara: «Ben sisin en büyük 
Rabbinizim. Benim saltanatıma üstün hiçbir saltanat yoktur» dedi. Firavun Hz. Musa ve kavmini Kızıldeniz'de, 
gurur ve azametiyle takip etti. Bunun üzerine o ve orduları Cenab-ı Hak tarafından Kızıldeniz' de boğuldu, Böylece 
Allah ona hem ahiret azabını hem de dünya azabını tattırmış oldu. 


Korkan bir kimseden maksat, aklı olup da bu akılla işlerin neticelerini, vardıkları noktaları düşünen, böylece 
geçmişlerin hadiselerine, halihazırda bulunanların ahvaline bakarak ibret alan kimsedir. Bu surenin 27'den 33. 
ayetine kadar olan bölümü peygamberi yalanlayan mağrur müşriklere hitap etmekte ve Kıyamet'i uzak gören 
veya Allah'ın dünyada kendilerini azaba duçar etmeyeceğine inanan kimselerin bu düşüncelerinin hiçbir değer 
taşımadığım belirtmektedir. Onları yoktan inşa eden, ilk yaratan Allah'tır. Onlar eğer Cenab-ı Hak'kın kendi 
yaratıcıları olduğundan gafil ise-ler o zaman göğe ve yere baksınlar! Böylece bunları yaratanı bilsinler. Bunları 
yaratana, kendilerinin yaratılmasının da zor gelmeyeceği kanaatine varsınlar. Yani yerlerin ve göklerin 
yaradanınin Allah olduğunu inkâr edecek durumda değildirler. Madem İti bunu inkâr edemiyorlar, niçin Allah'ın 
kendilerini yeniden yaratacağına, kendilerini başlangıçta yaptığı gibi iade edeceğine kadir olduğuna inanmıyorlar? 


«Allah semayı bina etti», yani müteferrik parçaları yanyana getirerek, birbirine bağlayarak tek bina haline getirdi. 
Yıldızlar da böyledir. Cenab-ı Hak her birini diğeriyle orantılı olması nisbe-tine binaen yarattı ve onları kendi 


yörüngelerinde tutan bir kuvveti de halkeyledi. Böylece onlar görünüşte bir tek âlem oldular ve o âleme de tek 
isim verildi: Gök! 


«Semk» kelimesi her şeyin boyu demektir. Yani Cenab-ı Hak o semanın cürümlerini bizim başımızın Üstüne çekti. 
Onu, her cür-mü yerine koymak suretiyle tesviye etti. Cenab-ı Hak göğün geee-sini karanlık kıldı. Gecenin göğe 
nisbet edilmesi gökteki yıldızların gece görünmeleri sebebiyledir. 


«Onu nurlu kıldı», yani güneşini ışık saçan kıldı. Nitekim Cenab-ı Hak «Güneşe ve ışığına yemin ederim» 
buyurmuştur! 


Gecenin ve gündüzün birbirlerini takip etmeleri ve bazı seyyarelerin hareketine tâbi olan değişik mevsimler, 
yeryüzünü mesken edinmeye müsait hale getirmişlerdir. Cenab-ı Hak 30. ayetinde bunu ifade etmektedir. 


Ayet metnindeki «Dehaha» fiili onu beşik yaptı, mesken edinmeye elverişli hale getirdi demektir. O da şöyle oldu: 
Yeryüzü gözelerinden su çıkardı, pınarları fışkırttı, nehirleri akıttı ve onun otlarını bitirdi. İnsanlar ve diğer canlılar 
onlarla hayatlarım idame ederler. 


Dağların yer sarsıntısına karşı birer kazık olarak yere çakıldıkları da yeryüzünün insanlar için mesken olmasına 
dahildir. 


Bütün bunları yapan, bunların ustası olan zat sizi yaratmaktan aciz midir? Size yaşantınızda gereken araç ve 
gereçleri hibe eden O değil midir? Üstünüze gökleri kaldıran, yeri altınızda beşik haline getiren elbette sizi haşre 
göndermeye de kadirdir. Acaba sizin için bu tedbiri aldıktan, size çokça hayr verdikten sonra sizi mânâsız ve 
başıboş bırakması O'nun şanına yakışır mı? 


İbn'ul-Munzir ve ibn Ebi Hatim, İbn Abbas'tan şöyle rivayet ederler: «ELTâmme, Kıyamet Günii'nün isimlerinden 
biridir». 


ibn Ebi Şeybe, Kasım bin Velid el-Emmezani'den şöyle rivayet ediyor: Et-Tâmmet'ul-Kubra'nın geldiği zamandan 
maksat, cennet ehlinin cennete, cehennem ehlinin de cehenneme gönderildikleri zamandır. 


İbn Ebi Şeybe, Amr bin Kays el-Kindi'den* şöyle rivayet ediyor: Et-Tâmmet'ul-Kubra'nın gelmesinden maksat, 
onlara «Onu cehenneme götürün» denildiği zamandır! 


tbn Merduveyh, Hz. Ali'den şöyle rivayet ediyor: Zaman zaman Rasülullah'tan Kıyamet'in ne vakit kopacağı 
soruluyordu. Bunun üzerine «Sen nerede, onun vaktini söylemek nerede» ayeti indi. 


İbn Ebi Hatim zayıf bir senedle İbn Abbas'tan şöyle rivayet ediyor: Mekke müşrikleri Rasül-ü Ekrem'e istihza 
yoluyla, «Kıyamet ne zaman kopacaktır?» diye sordular. Bunun üzerine «Sen ne. rede, onu söylemek nerede» 
ayeti indi. Yani ey Muhammed! Sen onun ilmini bilmiyorsun. Onun ilmi ancak Allah katındadır. Sen ancak 
Kıyametken korkan kimseleri uyarabilirsin. Onlar Kıyamet'i gördükleri zaman sanki dünyada hiç durmamış ve 
onun hiçbir nimetinden istifade etmemiş gibi olurlar. Sadece öğleden güneş ba-tmcaya kadar bir zaman veya 
güneşin doğuşu ile gündüzün yansı arasındaki zaman kadar durmuş olduklarını sanırlar. 


Abd bin Humeyd ve Nesei Tank bin Şehab'tan şöyle rivayel ederler: Rasül-ü Ekrem Kıyamet'ten çokça 
bahsediyordu. «Sen ne rede, onu söylemek nerede. Onun müntehası Rabbinedir» ayeti in dikten sonra, artık 
Rasül-ü Ekrem bunu sormadı. 


İbn Merduveyh, Hz. Aişe'den şöyle rivayet ediyor: Bedevilei Rasülullah'a gelir ve O'ndan Kıyamet'i sorarlar. Rasül- 
ü Ekrem iç lerinde en genç olana bakar, «Eğer bu genç bir asır kadar yaşarsa, işte o zaman sisin kıyametiniz 
başınıza kopar» buyurdu. 


İbn Ebi Şeybe, Zeyd bin Eslem'den şöyle rivayet ediyor: Al-lah'in Rasül-ü «Cenneti umanlar cennete girerler. 
Ateşten korkanlar ateşten uzaklaştırılırlar. Allah ancak rahmet edene rahmet eder» buyurdu. 


İbn'ul-Munzir, İbn Cerir'den şöyle rivayet eder: «Onun Mun-tehası, yani ilmi ve bilgisi demektir». 


genden Kıyamet'in kopma zamanını sorarlar. Böylelikle, «Sen onun ilminde hangi mertebedesin? Yani bu hususta 


ilmin hangi noktaya varmıştır?» demek isterlerdi. Bu yoruma binaen onun cevabı 44. ayettir: «Onun sonu Rabbine 
aittir». Fakat bu yorum zayıftır. Rivayetten anlaşılıyor ki bu, Rasül-ü Ekrem'in Kıyamet'i çokça sormasından doğan 
bir hayrettir. Sanki ona deniliyor ki, sen bu hususta nasıl bir bilgiye sahipsin? Onu sorup durmakta hangi 
noktadasın? Yani onlar senden bunu soruyorlar. Buna cevap vermek için sen de durmadan bunu soruyorsun! 


« EUAşiyya» günün son tarafıdır. «Duha» kelimesinin aşiyye zamirine izafe edilmesi gösteriyor ki, aşiyye ve duha 
aynı günün aşiyye ve duhasidır. Onlar bir günün bir parçası kadar durduklarını sanırlar. Nitekim onlar ancak günün 
bir saati kadar kaldılar! 


«Lebs» kelimesi ikamet etmek, kalmak mânâsım ifade eder. 195141 


NAZİAT SURESİ'NİN SONU 


Dirayet Ve Rivayet TGİSİİİ panama na sa kini is dü sü kü ha a a rn kn in inn kan a KAB iç A Bk in 


ABESE SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

X- Gözleri kör olan bir adam geldi diye yüzünü ekşitti ve arkasını çevirdi. 

3- (Ey Rasülüm!) ne bilirsin? Belki o temizlenecek. 

4- Veya nasihati dinleyip ondan istifade edecek! 

5/6- Fakat kendisini öğütten müstağni gören kimseye gelince, onu karşına alıyor (onu temizlemeye çalışıyor)sun! 
7 - Onun içini temiz ve pak etmemesinden sana ne? 

8- Ama koşarak sana gelen, 

9 - (Allah'tan) korkan kimseyi ise 

10 - Bırakıyor (ve başkalarıyla meşgul oluyorsun). 

11- Hayır, (böyle yapmak doğru değildir). Çünkü Kur'anbir hatırlatmadır. 
12- Bunun için, dileyen ondan öğüt alır. 

13/14-0 (Kur'an katında) sahifeler içindedir; çok şerefli yüce ve tertemiz! 
15/16- Şanlı ve dürüst elçilerin elleri (ile de yazılmıştır.) 

17- Kahrolası insan! O ne nankördür! 


18- (Allah) onu hangi şeyden yarattı? 


19- Elbette bir nutfeden, bir damla sudan Onu yarattı ve onu bir ölçüye göre yaptı. 
20- Sonra ona yolu kolaylaştırdı. 

21- Sonra onu Öldürüp, kabre koydu. 

22- Daha sonra dilediği zaman onu tekrar diriltecektir. 

23- Hayır! (İnsan Allah'ın kendisine) buyurduğunu hiç te yerine getirmiş değildir. 
24- O halde yiyeceğine baksın. 

25- Biz sulan bol bol yağdırdık. 

26- Sonra yeryüzünü iyiden iyiye yardık. 

27- Orada daneler bitirdik: 

28- Üzümler, yoncalar, 

29- Zeytinler, hurmalar, 

30- Sık bahçeler, 

31- Meyveler, otlar; 


32- (Bütün bunlar) sizin ve hayvanlarınızın faydası için (yaratılmıştır). 


33- Fakat o kulakları yırtan haykırış geldiği zaman. 19911 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-33) «Gözleri kör olan bir adam geldi diye...»Bu Ayetlerin Tefsiri 
Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 42 ayettir. 


Bu sure aynı zamanda «Suretu Sahha» ve «Suretti Svfere» ismiyle de anılmaktadır. İsmini ilk kelimesinden 
almıştır. Birçok rivayetlerde bu sureye «Suret'ul-Â'mâ» denilmiştir. Mekke Dönemi'nde nazil olduğunda ittifak 
edilmiştir, Ayetleri Hicaz ve Küfe sayımına göre 42, Basrahlara göre 41'dir. Şamlılar ve Medinelile-rin ilk sayımına 
göre 45'dir. Kelimeleri 130, harfleri 533'tür. 


Bu sure İbn Ummi Mektum Hakkında nazil olmuştur. Bu zat Hatice validemizin dayısının oğludur. Adı Amr bin 
Kays'tır. Bazıları Abdullah bin Amr olduğunu, bazıları da Abdullah bin Şureyh bin Malik bin Ebi Rebia olduğunu 
söylemişlerdir. Fakat birincisi daha kuwetli ve daha meşhurdur. «Ümmü Mektum» onun annesinin künyesidir. 
Adı Atike binti Amir b. Mahzum'dur. Zemahşeri Keşşafta «Ümmü Mektum onun ninesidir» demiştir. Fakat bu 
yanlıştır. Bu zat iki gözden âmâ idi. önceleri görürdü. Sonradan kör olmuştur. Bazıları kör olarak dünyaya geldiğini 
söylerler. Bunun için annesi Ümmü Mektum lakabım almıştır. Bu zat Rasül-ü Ekrem'e geldiğinde Peygamber'in 
yanında Rebia'nın oğullan Utbe ve Şeybe, Ebu Cehil, Abbas bin Abdulmuttalib, Ümeyye bin Halef, Velid bin Muğire 
gibi Kureyş'in ileri gelenleri vardı. Hz. Peygamber onlarla konuşuyor ve onları İslâm'a davet ediyordu, Eğer bu 
kişiler müslüman olurlarsa başkaları da müslüman olur timidindeydi. İbn Ümmi Mektum gelip: «Allahhn sana 
Öğrettiğini bana da öğret» dedi. Ve ısrarla hu isteğini tekrarladı. Rasülullah'ın Kureyş'in ileri gelenleriyle meşgul 
olduğunu bilmiyordu. Hz. Pey-gamber onun konuşmasını kesmesinden hoşlanmadı. Yüzünü buruşturdu ve ondan 
yüz çevirdi. Bunun üzerine bu sure nazil oldu. Rasül-Ü Ekrem onu her gördüğünde kendisine ikramda bulunur; 
«Hakkında Rabbimin beni kınadığı kişiye merhaba» der ve «İhtiyacın var mıdır?» diye sorardı. Rasül-ü Ekrem onu 
iki kez Medine'de yerine vekil bırakmıştır. İbn Abdilberr'in rivayetine göre üç defa imam olmuştur. Sonra Rasül-ü 
Ekrem Ebu Lubabe'yi yerine vekil bırakmıştır. on Ümmü Mektum ilk muhacirlerdendir. Hz. Peygamber'den önce 
hicret ederek Medine'ye gelmiştir. Kurtubi* nin «O, Medinelidir. Kureyş ileri gelenleriyle bir araya gelmemiştir» 


şeklindeki iddiası ise bir yanılgıdır. Çünkü o, Mekkelidir ve hadise Mekke Dönemi'nde cereyan etmiştir. 


Bazıları «Bu zat şehit olarak Kadisiyye Savaşı'nda, Medâin'in fethedildiği günde, Hz. Ömer zamanında ölmüştür» 
demişlerdir. Enes onu, sırtında bir gömlek, elinde de siyah bir bayrak tutarken görmüştü. 


Bazıları da «Kadisiyye Savaşı'ndan sonra Medine'ye döndü. Orada vefat etti» demişlerdir. 


«Abese» ve onu takip eden fiillerin zamiri Rasülullah'a raci-dir. Gaib zamir olarak getirilmesinin nedeni 
Rasülullah'ı tazim etmek içindir. 


3. ayetteki hitapta da ürkütmekten sonra ünsiyet vardır. Yüz çevirmekten sonra yönelmek bahis konusudur. 
«Abese» ve «Te-vella» fiillerinin zamirleri gaib olarak Rasülullah'a gönderilmiş ve sonra ona Ünsiyet göstermek 
için muhatap zamiri getirilmiştir. 


İbn Ümmi Mektum'un yerine «âmâ» tabirinin kullanılması, şahsın bu fiili mazeretinden dolayı işlemiş olduğunu 
ifade eder. 


Rasül-Ü Ekrem, İbn Ümmi Mektum'a karşı yüzünü ekşitti ve yüzünü ondan çevirdi; çünkü onu elinden tutup 
getiren kişiye onu konuşmaktan menetmesini işaret etmişti. Onu getiren kişi konuşmasına engel olmaya 
kalkışınca İbn Mektum onu iteledi, ille de Rasülullah'ın kendisiyle konuşmasını ve kendisine dini öğretmesini 
istedi. 


İşte bu harekette, Hz. Peygamber'i üzen bir çeşit cefa vardı. Buna rağmen Cenab-ı Hak, ibn Ümmi Mektum 
hakkında Rasülul-lah'a bu ayetleri indirdi. Hülasa Cenab-ı Hak burada Peygamberine hitap ederek, o âmânın 
zayıflığı ve fakirliği nedeniyle kendisiyle konuşmamanın, ondan yüz çevirmenin doğru olmadığını belirtmektedir. 
Çünkü o kalbi diri ve zeki bir kimsedir. Hikmeti dinlediğinde ezberler, onunla günahların zulmetlerinden, 
kirlerinden temizlenir. Kuwvetli ve zengin Kureyş ileri gelenlerinin çoğu ise inkarcıdırlar, ahmaktırlar. Allah'ı inkâr 
ederler. Onlara yönelmek dahi uygun değildir. Onların imana gelmesiyle başkasının da imana geleceği fikriyle 
onlarla sohbet uygun değildir. Çünkü insanoğlunun kuvveti kalbinin diriliğinde, hatta başeğmesindedir. Delil or- 
taya çıkınca bu delile itaattir. Mal, neseb, asabiyet, askerler, yardımcılar, saltanat, bunların hepsi ariyettir, insana 
muvakkaten verilmişlerdir. İnsan bir gün onlan bırakıp gider. Sanki Cenab-ı Hak bu ayette «Ey peygamber, eğer 
yönelmek istersen akıllı ve zeki, kalbi tertemiz olana yönel. Sakın mertebe sahibi, kuvvet sahibi, yüce makam 
sahiplerine sırf bu geçici sıfatlarından ötürü yönelme» demektir. 


Bu ayette Cenab-ı Hak Ümmeti Muhammed'e edeb dersi veriyor. Bu edeb dersinden edeblenmiş olsaydılar, 
insanların en doğru yolda olanları olurlardı. Allah onlan hidayetlerinde daim etsin. 


Bazı müfessirler üçüncü ayetteki «Leallenu»nXm sonundaki zamirin kâfire raci olduğunu söylemiştir. Yani sen 
istiyorsun ki o İslâm ile temizlensin veya o vazu nasihat alsın ve bu onu hakkı kabul etmeye götürsün. Ama senin 
isteğinin olacağını kim sana bildirmiştir? 


Altıncı ayetteki «Tesadda» fiili kulak verirsin, dinlersin demektir. Eğer bu kâfir iman etmez, hidayete gelmezse 
senin bir taksiratın bahis konusu değildir. Senin tek vazifen hakkı tebliğ etmektir. 


Onuncu ayetin sonunda gelen «Telehha» kelimesi yüz çevirmek, onu bırakıp başkasıyla meşgul olmak demektir. 
Yani onu bir nevi uyutmak demektir. 


11. ayetin başındaki «Kella» red harfidir. Durum senin bu iki gruba karşı yaptığın gibi değildir. Yani bundan sonra 
böyle bir harekette bulunma, zengine yönelip fakir müminden yüz çevirme. Rasül-ü Ekrem'den bu hususta sadır 
olan fiil, daha uygun olanı terketmektir. Kuşeyri, «bu ayetin «küçük bir günahın sadır olduğu» şeklinde 
yorumlanması ihtimalden uzak değildim diyor. 


11. ayetteki «İnneha» kelimesinin sonundaki zamir ya tefsirini yapmakta olduğumuz bu sureye veya Kur'an 
ayetlerine racidir. Yani bu sure veya Kur'an ayetleri Öğüttür. Halk için yol göstericidirler. Dileyen Kur'an'la öğüt 
alır. 


ibn Abbas'a göre «Dileyen onu zikreder» ifadesinden maksat, Allah kime ilham ederse o zikreder demektir! 


Bazıları «Bu mükerrem olan sahifelerden peygamberlerin sa-hifeleri, kitapları kastedilmiştir» diyorlar. Delil olarak 
da «Kesinlikle bu öncekilerin sahifelerinde vardı. İbrahim ve Musa'nın sahi-felerinde...» ayetini göstermişlerdir. 


«Merfuatin» Allah katında kıymeti yücedir, veya zikri ve kıymeti yücedir, demektir. Bazıları da şüphe ve 
tenakuzlardan yücedir, demişlerdir. Yani içinde şüphe ve tenakuz yoktur. 


«Mutakhareten» kelimesinden maksat, her türlü kirlerden temiz olmaktır. Veya Cenab-ı Hak onu kâfirlerin 
oynamasından korumuştur. «Müşrikler üzerine nazil olmaktan temizdir» şeklindeki yorum Hasan Basri'den 
gelmiştir. 


«Sefere», Allah ile peygamberler arasında elçilik yapan melek-lerdir. Onlar aynı zamanda temizdirler, herhangi 
bir günah ile kirlenmemişlerdir. Ebu Salih'in ibn Abbas'tan rivayet ettiğine göre bunlar ketebe (yazma) 
melekleridir. 


Mücahid de İbn Abbas gibi söylemiştir. Yani bunlar defterlere kulların amellerini yazan kiramen kâtibin 
melekleridirler. Sefere çoğuldur, tekili ise safirdir. Kitab'a sifir, kâtibe de safir denip; çünkü kitap bir şeyi açıklıyor, 
izah ediyor. Bu madde de aynı mânâyı taşımaktadır. Bundan dolayı meleklere böyle isim verilmiştir. 


İbn Abbas, Vehb bin Münebbih'ten şöyle rivayet ediyor: «Bu şerefli ve doğru olan seferlerden maksat 
Rasülullah'm ashabıdır» Yani o kitap onlara verilmiştir. 


İbn'ul-Arabi «Allah Rasülü'nün Ashabı bu vasıflara sahiptirler. Fakat burada onlar kastedilmektedir. Bu lâfız özel 
olarak me-lekler için kullanılır» demektedir. 


Sahih'de Aişe validemizden şu hadis nakledilmiştir: Hz. Peygamber «O kimse ki Kur'an'ı koruduğu halde Kur'an 
okuyor, O, keremli ve doğru elçilerle beraberdir. Kur'an'X6 okuyup tetkik eden ve kendisine bu iş zor gelenlere 
gelince, onun iki ecri vardır». 


«Kiram» dan maksat Allah katında kerim olmaktır. Veya bununla maksat günahlardan uzak olmaktır. Onlar günahı 
işleyecek derekeye girmezler. (Hasan Basri). 


Dahhak ve ibn Abbas da «Kiram» kelimesine şu yorumu ge-tirmişlerdir: «İnsanoğlu eşiyle başbaşa kaldığında 
veyahut büyük tahareti bozmaya gittiğinde onunla beraber durmaktan kaçarlar». Bazıları «Onlar başkasının 
yararını kendi yararlarına tercih edenlerdir» demiştir. 


«Berâre» kelimesi bârr'm çoğuludur. Doğruluk ehli, doğru söyleyenler demektir. Aynı zamanda bu kelime itaat 
etmek mânâsına da gelir: Bunlar beraredirler, yani Allah'a itaat ederler, amellerinde Allah içi doğrudurlar. 


17. ayetin başındaki «Kutile» fiili lanetlendi veya azap geldi mânâsını ifade eder. Aynı ayetteki «İnşamdan maksat 
kâfirdir. A'meş Mücahid'den şöyle rivayet ediyor: «Kur'an'da «Kutile'Hn-san» tabiri nerede gelirse gelsin, 
insandan kâfir olanlar kastedilmektedir». Dahhak, ibn Abbas'tan şöyle rivayet ediyor: Bu ayet Utbe bin Ebi Bebia 
hakkında nazil oldu. Bu kişi daha önce iman etmişti. Necm Suresi geldiğinde dininden döndü: «Ben bütün Kur', 
an'a iman ettim; fakat Necm Suresi'ne iman etmem» dedi. İşte o zaman Cenab-ı Hak bu ayeti onun aleyhinde 
indirdi. Yani Utbe, Kur'an'ı inkâr ettiğinden dolayı lanetledi. Aynı zamanda Rasül-ü Ekrem de Utbe'nin aleyhinde 
bedduada bulunarak şöyle buyurdu: «Yarabbi, onun üzerine gadire köpeğini musallat kıl». 


Bazı hadis metinlerinde «Yarabbi, ona bir köpeğini musallat kıl id onu yesin» şeklinde dua ettiği belirtilmiştir. 


O bu hadiseden sonra ticaret maksadıyla Şam'a gitti. Gadire' ye vardıklarında Rasülullah'ın bedduasını hatırladı 
ve yanındakilere: «Eğer ben diri olarak sabahlarsam size bin dinar vereceğim» dedi. Onlar onu aralarına alıp 
etrafını çevirdiler. Onlar bu haldeyken bir aslan onlara doğru kükreyerek geldi. Utbe'ye yaklaştı, üzerine sıçradı. 
Onu paramparça etti. 


Babası bu haberi işitince onun matemini tutarak ağladı ve şöyle dedi: 
«Muhammed ne söylemişse, o mutlaka olacaktır» 


«Nutfen&en maksat ruhsuz, kıymetsiz bir su damlası demek-tir. Yani Allah o insanı bir nutfeden (meniden) 


yaratmıştır. Niçin insan nefsi hakkında yanılıyor, gururlanıyor? Oysa kendisi basit bir su damlasından yaratılmıştır? 


19. ayetin sonundaki «Kadderehu» fiili annesinin karnında onu takdir etti demektir. Yani ellerini, ayaklarını, 
gözlerini ve diğer azalarını yaratmıştır. Güzel midir, çirkin midir? Kısa mıdır, uzun mudur? Şaki midir, said midir? 
Cenab-ı Hak hepsini ana rahminde yaratmıştır. 


«Sonra ona yolu kolaylaştırdı» ifadesini İbn Abbas, Katade, Süddi, Ata ve Mukatil, «Annesinin karnından çıkması 
için yolu kendisine kolaylaştırdı» şeklinde yorumlamışlardır. 


Mücahid «Hayr ve şer yolunu ona kolaylaştırdı. Yani açıkladı» demiş ve delil olarak «Biz onu yola hidayet ettik», 
ayetini göstermiştir. 


Ebu Salih'in ibn Abbbas'tan rivayet ettiğine göre «Ona şekavet ve saadet yolunu kolaylaştırdı». ibn Zeyd, «İslâm 
yolu» diye yorumlamıştır. Ebu Bekir bin Tahir, «Herkes niçin yaratılmış ise Allah onu ona muktedir kıldı» demiştir. 
Bunun delili de Hz. Pey-gamber'in, «Amel edin, herkes niçin yaratılmış ise o hususta fco-layltklar görecektir» 
hadisidir. 


«Sonra onu öldürdü, kabre koydu»; yani onun şerefini gözeterek ona cesedini kaybedecek bir kabir kıldı. Onu 
yeryüzüne atılıp kuşlara yem olmaktan kurtardı! 


Ebu Ubeyde'ye göre «Onu kabre softtodan maksat, ona bir kabir kılınması ve kabre defnedilmesinin 
emredilmesidir. 


23. ayetin tefsirinde Mücahid ve Katade «Hiçbir kimse kendisine emredileni yerine getiremez» demişlerdir. İbn 
Abbas'a göre Adem'in sulbünde iken insanlardan alman sözü hiçbir kimse hakkıyla yerine getiremez demektir. Bu 
ayetin başındaki «Kella» red harfidir. Yani durum kâfirin dediği gibi değildir. Çünkü kafir kendisine haşr haberi 
verildiğinde «Andolsun, eğer ben Rabbime dön-dürülsem de benim için O'nun katında güzeli vardır» demiştir. 
Çoğu zaman kâfir «Bana emredileni ben yerine getirdim» der. Cenab-ı Hak da «kella» ile «O hiçbir şey yerine 
getirmedi, hem Allah'a hem de peygamberine karşı gelip, nankörlük etti» demektedir. 


«Lemma» kelimesinin sonundaki ikinci «Ma» kelâmın direğidir. Yani «Lem»in sonundaki «ma» takviye için 
eklenmiştir. Tıpkı «Febima Rahmetin minellah» ayetindeki «ma» gibidir. Yani te-kid için getirilen bir harftir ve 
zaiddir. 


24. ayetten 32. ayete kadar ki bölüm Cenab-ı Hak'kın insanlar için kolaylaştırdığı rızkın bahsini kapsamaktadır. 
Yani insan bir baksın, Allah onun yiyeceğini nasıl yaratmıştır? Elbette bu bakma kalple, fikirle bakmadır. Cenab-ı 
Hak'kın hayatım idame ettirmekte rol oynayan yiyeceğini nasıl yaratmış olduğunu düşünsün. Maişet sebeplerini 
kendisi için nasıl hazırlamış olduğunu bir düşünsün. Bunları da ahiret için hazırlıklarda bulunmak kasdıyla yap- 
malıdır. 


Hasan ve Mücahid ifadeyi «Taamın giriş ve çıkış noktalarına baksın» şeklinde yorumlamışlardır. 


«Dökülen su»dan maksat yağmurlardır. 25. ayetin başındaki «Enna»nm aslı «Ennenasâır; yani harfi müşebbeh 
olan fiilden olan «Enna» ve zamir bir araya getirilmiştir. Ya da «Keyfe» mânâsına gelen «Enna»öır. Yani insanoğlu 
taamına baksın, biz suyu nasıl döktükçe dökmüşüzdür? 


Ayet metnindeki «Habben» kelimesinden maksat, buğday, ar-> pa, dan ve biçilip dövülen, samanından ayrılan 
nesnelerdir. «Kod. ben» kelimesi ise yonca ve hayvanlara verilen yemlerdir. El-Kute-bi ve Salih «Mekkeliler 
yoncaya «kadb» derlerdi» demişlerdir. İbn Abbas «Kadben yaş hurmadır» demiştir. Çünkü o hurma ağaçlarından 
kesilir, toplanır. Ayrıca üzüm mânâsına gelen «İneb» kelimesi ondan önce zikredilmiştir. 


Halil, «Kadb yaş yoncadır. Kuruduğu zaman ismi Kat olur» demiş ve devamla: «Kadb, ağaç dallarından biçilip 
meydana getirilen ok veya yay yapılan dallara denilir» diye eklemiştir. «Hadaik» kelimesi çoğuldur, «Bostanlar» 
manasınadır. Tekili «Hadika»öır. 


Kelbi «İster hurma ister ağaç olsun, etrafı çevrili her şey ha-dikadır» diyor. Etrafı çevrilmeyen şey hadika sayılmaz. 


«Gulben» kalın, pötürlü, sık ağaçlar için kullanılır. Arslan boynu dönmediğinden ve baktığında tamamen 


döndüğünden ötürü «el-Ağleb» ismini almıştır. Kişinin boynu kaim olduğu zaman kendisine ağleb denir. 
«Fakihe» incir, elma gibi, insanların yediği meyvelerdir; 


«Ebb» kelimesinden maksat hayvanların yediği bitkilerdir. İon Abbas ve Hasan'a göre «Ebb yeryüzünün bitirdiği 
ve insanlar tarafından yenilmeyen bitkilerdir. İnsanlar tarafından yenilenler ise biçilip harman edilenlerdir». 
Bazıları «Hayvanların yediği bitkilere ebb denilmiştir. Çünkü bu kelimede dönüş mânâsı vardır. Hayvan da dönüp 
dolaşır, tekrar aynı yemleri yemeye gelir» demişlerdir. 


Dahhak «Ebb'den maksat yeryüzünde biten her şeydir» demiş tir. Ebu Rezin «Bitki demektir» der. Bitki olduğuna 
dair İbn Ab-bas'ın «İnsanlar ve hayvanların yediklerinden yerin bitirdiği nesnelerdir» sözü buna delâlet eder. Yine 
İbn Abbas'tan ve İbn Ebi Talha'dan şöyle rivayet ediliyor: «Ebb'den maksat yaş meyvelerdir». 


Dahhak, «Özellikle incir demektir» demiştir. İncir olduğuna dair ibn Abbas'tan da bir rivayet vardır. Kelbi, 
«Meyveler haricinde her bitkiye ebb denilir» diyor. Bazıları «Fakihe kelimesi yaş meyveler, ebb de kuru 
yemişlerdir» demiştir. İbrahim bin Tey-mi diyor ki: Ebubekir Sıddık'tan el-Fakihe ile el-El?b kelimelerinin mânâsı 
soruldu, Ebu Bekir «Allah'ın kitabı hakkında bilmediğimi söylersem acaba hangi gök bana gölge yapar, hangi yer 
sırtında beni kabul eder?» dedi. 


Enes şöyle der: Hz. Ömer'den dinledim. Bu ayeti okuduktan .sonra «Biz bunu bildik, ama ebb ne demektir?» 
Bundan sonra asa-' sim aldı: «Allah'a yemin ederim benim ebb'in mânâsını bilmek için çabalamam tekellüftür. Ey 
Ömer'in annesinin oğlu! (Kendisini kastetmektedir) ebb'in ne olduğunu bilmemenin sana ne zararı vardır?» 
dedikten sonra şöyle devam etti: «Kur'an'm sizce bilinen kısımlarına tabi olun. Bilmediklerinizi, Allah katında 
hakikat ne ise o şekilde kabul edip geçin». 


Hz. Ömer'in bu sözünü Muhammed Abduh, Amme cüzü tefsirinde nakleder: Bu rivayetleri dinlediğin zaman sakın, 
Hz. Ömer' in Kur'an'in mânâlarım araştırmayın, Kur'an'm çetin anlaşılan noktalarını vuzuha kavuşturmak için 
araştırma yapmayın demek istediğini düşünmeyin. Lakin Hz. Ömer şunu öğretmek istiyor: Senin boynunda, 
mümin olman hasebiyle, fark olan Kur'an mânâsının cümlesini anlamaktır. Bu ayetlerde senden istenilen ise şun- 
lardır: Bileceksin ki Allah sana nefsinde, hayatının düzeltilmesinde çeşitli nimetlerle ikramda bulunmuştur. Onları 
hem sana hem de hayvanlarına gıda kılmıştır. Bunlar zikredilirken bir lâfız gelir ve mânâsı bilinmezse maksadın 
anlaşılmasından sonra her şeyini bırakıp bu mânânın anlaşılması için sağa-sola koşuşturması müminin ciddiyeti 
ile bağdaşmaz. Belki ciddiyet ve azimet ehline gereken, ibret almaları ve en büyük çabalarını o nimetlerin 
şükründe ve Allah için amel etmede harcamalarıdır, işte sahabi-lerin durumu böyleydi. Bunlardan sonra bir nesil 
geldi. Bu nesil Kur'an'ın lâfızları üzerinde durdular, onu kendilerini her şeyden meşgul edecek bir uğraş haline 
getirdiler. Onlar kendilerini bu kelimeleri tasrif etmek, tevil etmek ve onları ihtimali olmayan mânâlara götürmek 


ile meşgul ettiler. Kalplerini fikirden ve zikirden hâli olarak bıraktılar. Azalarını salih amel ve şükürden atıl kıldılar. 
10512) 


Abduh'un «Sahabiterden sonra bir nesil geldi» sözü herhalde tabiini ve etba'ut-tabiini değil onlardan sonra 
gelenleri kapsamaktadır. Aksi takdirde «Nesillerin en hayırlısı benim neslimdir. Sonra onları takibeden, sonra 
onları takip eden nesillerdir» hadisiyle bu fikir çatışır. Veya tabiin ve etba'ut-tabiin içinde bazı aşın giden kimseler, 
mânâyı tamamen ihmal ederek lâfızlarla uğraşanlar kastedilmektedir. Hakikati Allah daha iyi bilir. 


Bu ayetlerde bahsedilenler ölülerin dirilmesine dair bir temsildir. Nasıl ziraat kuruduktan sonra, bitki halinde 
yeniden fideler çıkarsa ölüler de böylece çıkacaklardır! 


33. ayetten 42. ayete kadar olan bölümde mahşerin durumu zikredilmektedir. Cenab-ı Hak daha önce maişetin 
durumunu, arkasından da mahşerin durumunu zikretti ki insanlar salih amellerle orası için hazırlık yapsınlar. 
Allah'ın hazinesinden gelen nzık-lan infak etmek suretiyle hazırlıklı olsunlar. 


«Sâhha» kelimesi bir sayhadır. Ondan ötürü Kıyamet kopar ve ikinci defa sura üfürülür. Kulakları sağır yapar. 
Kulaklar sade-ce diriltilmeleri için çağırılanları dinler olur; başka şeyleri dinlemez. Bazıları «Sâhfıa»mn dinlemek 
olduğunu söylemişlerdir. 


Halil'in görüşüne göre «Sâhha» şiddetli düşüşünden Ötürü kulakları sağırlaştıran bir sayhadır. Kelimenin esas 


mânâsı şiddetle dövmek veya şiddetle itelemektir. 105131 


Meal 


34- O gün insan kaçar: kardeşinden, 

35- Anasından, babasından, 

36- Karısından, çocuklarından. 

37- Onlardan her birinin kendini meşgul edecek bir derdi vardır. 
38- O gün birtakım yüzler pırıl pırıl parlar. 

39- Güler, sevinir. 

40- Birtakım yüzler de tozlu, dumanlıdır. 

41- Her tarafım karanlık kaplar. 


42- Kâfir olan, günahı kazanan kimseler bunlardır. 10514) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(34-42) <rO gün insan kaçar: kardeşinden...» Bu Ayetlerin Tefsin 


«Sâhha» kişinin kardeşinden kaçtığı günde olur. Yani kişi kardeşine yardım etmekten, onunla konuşmaktan kaçar. 
Yani ons vakit bulamaz; çünkü nefsiyle meşguldür. Cenab-ı Hak «O gün onlardan her kişi için, bütün vaktini alacak 
bir durum- vardır» buyurmuştur. Yani, onu tamamen kapsar, başka bir işe bakmasına imkân vermez. Bazılarına 
göre, kişi kardeşinden «Benden bir hak isteyebilir» korkusundan kaçar. Çünkü dünyada aralarında hukuk vardır. 
Bazıları, içinde bulunduğu şiddetli azabı görmesin diye kaçar diyorlar. Bazıları da, kardeşinin hiçbir yaran 
olmayacağını bildiği için ondan kaçar, demişlerdir. 


«Sahibet» kişinin nikâhı, hanımıdır. «Benihi» evlatlarıdır. Dah-hak, ibn Abbas'tan şöyle rivayet ediyor: «Kabil, 
kardeşi Habit'den kaçar. Hz. Peygamber, annesi Amine'den kaçar. Hz. İbrahim baba. sından kaçar, Hz. Nuh 
oğlundan kaçar. Hz. Lut hanımından kaçar. Hz. Adem oğullarının kötülüğünden kaçar». 


Hasan Basri, «Kıyamet Günü'nde babasından ilk kaçan kişi Hz. İbrahim, oğlundan ilk kaçan Hz. Nuh'tur. 
Hanımından ilk kaçan da Hz. Lut'tur» demiştir. Hasan Basri devamla: «Onlar bu ayetin kendileri hakkında nazil 
olduğu kanaatinde idiler» demiştir. 


Sahihi Müslim'de Hz. Aişe'den gelen bir hadiste Easül-ü Ekrem şöyle buyurur: «Halk Kıyamet Günü'nde yalın ayak, 
çıplak ve sünnetsiz olarak haşre gelirler». Biz «Ey Allah'ın Rasül-ü, erkek ve kadınların hepsi de öyle mi? Onlar 
birbirlerine bakmaz mı?» dedik. «Ey Aişe, emir o gün birbirlerine bakmalarından daha şiddetlidir (Yani dehşet 
vardır, bakma imkânı yoktur)» dedi. (Tir-mizi bu hadisi ibn Abbas'tan rivayet etmiştir). 


37. ayetin sonundaki fiil kıraat alimlerinin çoğunca «Yuğnihı» tarzında okunmuştur. Bu durum onu başkasıyla 
meşgul olmaktan müstağni kılar; yani bütün vaktini alır! ton Muhaysin ve Humeyd «Yuğnihi» yerine «Yağnihi» 
tarzında okumuşlardır. O takdirde «Bu durum kişiyi ilgilendirir» demek olur. El-Kutebi, «O durum kişiyi başkasının 
yaklaşmasından meneder» demiştir. 


«Musfiretun» kelimesi pırıl pırıl parlıyor demektir. O gün yüzler kendileri için Allah katında bulunan zaferi, 
nimetleri bilirler ve pınl pırıl parlarlar. Bu yüzler müminlerin yüzleridir. Sevinçlerinden gülerler. 


Ata el-Horosani'ye göre, «Musfiretun'un mânâsı Allah yolunda çok uzun zaman toz ve toprak aldığından Kıyamet 
Günü'nde böyle olacak demektir». Ebu Nuaym da bunu zikretmiştir. Dahhak «Bu parıltı abdestin 
eserlerindendir». İbn Abbas ise «Gece iba-detindendir» demiştir. Çünkü hadiste «Kimin gece namazı çok Olursa 
yüzü gündüzleyin güzelleşir» denilmiştir. 


«Gabare» den maksat gubar ve dumandır. «Terheku» fiili ise toplar, içerisine alır demektir. «Kataratun»daxı 
maksat tutulma ve siyahlıktır (İbn Abbas). bunun zillet ve şiddet mânâsına geldiğini de söylemiştir. Arapça'da 
«Katar» toz manasınadır. Tekili Kata-rat'tır. Ferazdak'm şiirinde bu kelime kullanılmıştır. Bir haberde, hayvanlar 
Kıyamet Günü'nde toprağa dönüştükten sonra o toprak kâfirlerin yüzüne serpilir, diye varid olmuştur. Zeyd bin 
Eşlem «Katara'dan maksat gökyüzüne yükselen, «Gabare»den maksat ise yere inen toz demektir» demiştir. 
Bunların ikisi de aynı mânâyı ifade eder. Fakat biri yüksek, diğeri de alçak manasıyla birlikte kullanılır. «Kefere» 
kelimesi kâfirin, «Fecere» de facirin çoğuludur. «Facir»den maksat Allah adına hükümler uyduran veya fa-sık 
kişidir. Zira «Fecere» yalan manasınadır. «Fecer» kelimesinin esas mânâsı meyletmektir. Facir de Allah'a isyana 
meyleden kimsedir. 


Şeyh Muhammed Abduh tefsirinde, «Kefere'den maksat AU lah'a ve Allah katından peygamberin getirdiklerine 
iman etmeyen kişiler demektir. Fecere de Allah'ın hudutlarını aşanlardır. Dünya hayatlarında günahları 
toplayanlardır» der ve devamla şunu söyler: Cenab-ı Hak'km, Bazı yüzler o gün pırıl pınl parlar» diye başladığı 
ayetler Allattın o büyük hadiseyi getirdiği günde insanların halini açıklayan bir kelâmın başlangıcıdır. O, kainatın 
genel nizamındaki veya insanlığın hayatının nizamındaki inkılâp hadisesidir. İnsanlar başka bir yaradılışla 
yaratılırlar. Onlar o hayatta, birinci hayatta mubah olan her şeyi apaçık olarak görürler. Haklarında mücadele 
ettikleri şeyler onlara açıklanır. Şüphe ettikleri konular da kendileri için kesinlik kazanır. Bu dünya hayatında 
hakkın talibi olurlar. Delile bakan bir kimseyi ibret almaktan herhangi bir gaflet perdelemez. Hak kendisine 
söylendiğinde gurura kapılarak boynunu yükseltmez. Âdet onu haktan uzaklaştır' maz. Ulfiyet onunla hak arasına 
girmez. O kendi nefsi için, herhangi bir akideyi ancak sıhhat ve bedihi hükümlerden elde edilen mukaddimeler 
üzerine takrir ettikten sonra alır. O akidede falan kişinin reyi veya falan zamandaki bir görüş yoktur. Ancak orada 
Rasüt-ü Kerim'in görüşü vardır. O Rasül-ü Kerim ki onun masum olduğuna dair aklı selimin kabul ettiği birçok delil 
ve burhanlar vardır. O onları Zikri Hakim'le (Kur'an'la) desteklemektedir. Sonra o kişi nefsi akidesine uygun bir 
şekilde amel etmeye zorlar. O kişi nasıl hakka inanıyorsa hakla da amel etmiş olur. Durumu bu dünyada böyle 
olan bir kimse mahşer sayhası geldiği zaman, hü cablar kaldırıldığı, şüpheler giderildiği zaman ne ile mülaki ola- 
caktır? Dünya hayatında yakın olarak bildiği şeyi bu sefer gözleriyle görür. Daha önce tanıdığına kalp huzuruyla 
yanaşır. Nefsi melufu olan bir şey süküna kavuşur. Daima aradığı, kendisine vakıf olmak için delillerle başvurduğu, 
varolmazdan önce de ölümün pençesine düşüp gittiği şey zehir olur ve huzuruna getirilirse o zaman mahbuduyla 
karşılaşan bir âşikın sevinci gibi sevinir. Daimi bu şekilde arayan kimse mutlaka istediğine tesadüf edecektir. İki 
halde de yüzü pırıl pınl parlar, güler, sevinir ve müjdelenir. 


Aklına kıymet vermeyen kimseye gelince, cehalete razı olur. Atalarından seleflerinden ve reislerinden aldıklan 
kendisini delillerden uzaklaştırır. Peygamberlerin .düşmanlarının yaptiklan gibi bâtılı takrir, fasidi terviç etmek için 
heva ve heveslerin tesirinde hileleri elde etmekte nefsini cedelle meşgul der. Daima gaib kimseterin heva ve 
isteklerine yardım etsinler diye sefihler kendisine başvurur. Sonra arzularına uyan, iddiasına muhalif düşen 
amellere tâbi olur. Din gayreti içinde bulunduğunu iddia eder. Amellerinden hiçbirinin, dinin takrir buyurduğu bir 
temele dayandığı görülmemiştir. Din fahiş hareketleri yasaklar ama o yapar. Din mesalihi ammeyi korumayı 
emreder ama o mesalihi ammeyi yıkar, Din mensuplarına, mallarınızı Allah yolunda, hayr yolunda sarfedin der, 
bu ise mallarını haşine yapmak için toplar ve onlardan bir şey sarf edecek olursa şer yolunda sarfeder. Din adaleti 
emreder, o zalimlerin en zalimidir. Din doğruluğu emreder, o ise yalan söy. ter ve yalancıları sever. Durumu böyle 
olan bir kimse, Cebbar'ın tecelli ettiği, perdelerin kaldırıldığı günde ne halde olur? Bu kişi her şeyi dünyada 
bildiğinin hilafına bulur. Bakar ki hak, inandu ğının gayrisidir. Batıl kendisinin güvendiği noktalardır. Kesinlikle 
anlar ki nefsi için hayr ameldir diye zannettiği şeyler zail olmuş* tur. Amellerinin arasında pisliğin dolaştığını görür. 
Bakıyor ki amellerinin arkadaşı mahrumiyettir. Beklediği serden ötürü nef. sini üzüntü kaplar. Eseri yüzünde 
görünür. Yüzünü toz kapsar. Çünkü o facir ve kâfirlerdendir» 105651 


Burada şayanı dikkat birkaç noktayı izah edelim: Akide (inanç) kesin delile dayanmalıdır. Ayet ve sahih hadislerden 
alınmalıdır. Hiçbir şahsın ayetsiz ve hadissiz inanç hususundaki fikri kabul edilmez. Herhangi bir fikirde taassup 


derecesindeki bağnazlık kesinlikle merduttur. Peygamberlerden başka hiçbir kimse masum değildir. Müçtehidler 
içtihadlannda yanılmış olabilirler. Doğruya isabet ederlerse iki ecirleri vardır. İsabet etmezlerse bir ecirleri vardır. 
Kişinin ataları, eslafı, önderleri, eğer kitap ve sünnete bağlı iseler onlar hakkında hüsnü zan yapabilir. Onların fi. 
kirlerine bağlı- kalması, fikirleri İslâmi ölçülere uygun ise makbuldür, aksi takdirde merduttur. Görünen şudur ki, 
gerek Muhammed Abduh, gerekse talebeleri tenkid yaparken genel bir şekilde hedef tayin ediyorlar. Esasen 
buradaki makalesi cahiliyet dönemindeki anane ve geleneklerine bağlı olan kişiler için söylenmiştir. Fakat Öyle 


genel konuşuyor ki sanki İslâm'la müşerref olunduktan sonraki devreler de buna dahildir. Dikkat etmek gerekir. 
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TEKVIR SÜRESİ 


Meal 


1- Güneş durulduğu, 

2- Yıldızlar düştüğü, 

3- Dağlar yürütüldüğü, 

4- Gebe develer başıboş salıverildiği, 
5- Vahşi hayvanlar bir araya toplandığı, 
6- Denizler ateşlendiği, 

7- Nefisler çiftleştiği 

S/9- Diii diri gömülen kıza, hangi suçtan ötürüöldürüldüğü sorulduğu, 
10- Defterler açılıp yayıldığı, 

11- Gök parçalandığı, 

12- Alevli ateş (cehennem) kızdınldığı, 
13- Ve cennet yaklaştırıldığı zaman, 
14- Her nefis ne hazirlamışsa onu bilir. 
15- Yemin ederim sönen yıldızlara, 


16- Dolaşıp, yuvasına giren gezegenlere. 


17- Karanlığa arka verdiği zaman geceye, 
18 - Ağardığı zaman sabaha 
19- Ki bu (Kur'an, Allah'ın katında) kerim olan bir elçinin getirdiği kelâmdır. 


20- (O elçi) Arş'ın sahibi Allah'ın katında güçlü ve itibarlıdır. 19901 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-20) «Güneş durulduğu,,.»Bu Ayetlerin Tefsiri 
Mekke DÖnemi'nde nazil olmuştur. 29 ayettir. 


Bu sure ismini ilk ayetten almaktadır. Aynı zamanda «Suret' ul-Kuvviret» ve «Suret'us-Şemsi Kuwviret» adlan da 
verilmiştir. Mekki olduğunda ihtilâf yoktur. Ayetleri 29'dur. Kelime adedi 104, harfleri ise 530'dur. imam Ahmed, 
Tirmizi ve Hakim, ibn Ömer* den şöyle rivayet ederler: (Tirmizi hadisin hasen, Hakim de sahih olduğunu söyler). 
Allah'ın Rasül-ü buyurdu: «Kim gözüyle görmüş gibi kıyamete bakmak istiyorsa Kuvviret, İnfitar ve İnşikak su» 
relerini okusun». Yani bu üç sureyi -poeşpeşe okuyan kimse Kıya-met'in ahvalini tam manâsıyla görmüş olur! 


Güneşin dürülmesi, onun kaldırılması ve mekânından sökülmesinden kinayedir. Çünkü bir elbise kaldırılmak 
istenildiğinde dürülür ve kaldırılır. Bu ayet tıpkı Cenab-i Hak'kın «Hatırlat o günü ki biz göğü duruyoruz» ayeti 
gibidir. «Güneşin dürülmesi)) ile âfaka yayılan ışıklarının sökülüp atılması ve sönmesi kastedilmiş olabilir. Işığı 
söndükten sonra ayın cürmü gibi güneşin cürmü de yerinde kalır. Rivayetlerde bunu teyid eden misaller vardır. 
Bazıları, «Güneşin dürülmesi güneşin kendisini yerinden sökmek, kendisine tapanlarla beraber cehenneme atmak 
demektir» demişlerdir. Merfu bazı hadisler de buna delâlet etmektedir. O zaman güneş ışığı söner. Bunu Kurtubi 
sarahaten söylemektedir. Veya güneş denize atılır. Bunu da ibn Ebi Dünya ve İbn Ebi Hatim'in İbn Atike'den rivayet 
ettiği haber desteklemektedir. Haber şöyledir: «Allah şiddetli bir rüzgar gönderir, denizi ateşe çevirecek kadar 
onu çalkalar...» 


Güneşin, yeryüzünün karasından da denizinden de kat kat büyük olması, güneşin denize atılmasının muhal 
olmasına delâlet etmez. Çünkü Kıyamet Günü'nde haller değişir. O gün belki de bu küre, gelen hallerden dolayı 
güneşten büyük olabilir veya güneş küçülmüş olabilir. Allah her şeye kadirdir. Fakat sahih haberle nakledildiğine 
göre güneş Kıyamet Günü'nde insanların başları üzerine bir mil kadar yaklaşır. İnsanların terleri dudaklarına kadar 
yükselir. O zaman artık deniz diye bir şey olmaz ki güneş oraya atılmış olsun. 


Ebu Salih'in rivayetine göre güneşin dürülmesinden maksat tutulmasıdır. Ayın tutulması gibi. İbn Abbas'tan gelen 
diğer bir rivayete göre güneşin dürülmesinden maksat arşa sokulmasıdır. Tabii bunun keyfiyetini Cenab-ı Hak bilir. 
Mücahid'e göre güneşin dürülmesinden maksat izmihlale uğramasıdır. 


Hülasa «Küvwviret» dürülmek demektir. Seleften hiçbir kimsenin gerçekten güneşin dürülmesinin kastedildiğini 
söylediğini işitmedik. Sonraki alimler ise böyle bir tefsirin irade edilmesinin caiz olduğunu söylüyorlar. Bazıları 
«Güneşin dürülmesi mümkün değildir; çünkü güneşin kendisi kürredir. Zaten durulmuş sayılır» demiştir. Zayıf bir 
görüşe göre güneşin dürülmesi mümkündür. Çünkü kürre şeklinde olduğu fakihler nezdinde sabit olmamıştır. 
Farzedelim ki duruluyor; o zaman güneş dürülecek bir hale getirilir. Yani Cenab-ı Hak onu kürrelikten çıkarır, sonra 
dürer. Niçin böyle yapar? Eğer bunu yapacaksa mutlaka bunda hikmetler vardır. 


«Yıldızların dökülmelerimden maksat bulundukları noktalardan düşmeleridir. Bunu Abd bin Humeyd, Mücahid ve 
Katade'den rivayet etmiştir. İbn Abbas da bir rivayette böyle demiştir. ibn Abbas'tan gelen diğer bir rivayette ise 
«O gün hiçbir yıldız kalmaz, hepsi yeryüzüne dökülür». Yine İbn Abbas'tan gelen başka bir rivayete göre yıldızlar 
yer ile gök arasında asılan kandillerdir. Onları tutan, nurdan yapılmış meleklerin elinde nurdan ipler ve 
zincirlerdir... Gökteki varlıklar öldükten sonra o melekler de ölürler. Zincirler onların ellerinden düşer. Böylece 
yıldızlar merkezlerinden düşerler! işte İbn Abbas'tan gelen bu rivayet yıldızların yörüngelerinin cismine çakılmış 
olmadıklarım ifade ediyor. Bu ifadenin aksini felsefeciler iddia etmişler ve çakılmıştır demişlerdir. Belki yıldızlar 


ibn Abbas'm rivayetine göre asılıdırlar. İbn Abbas'ın bu rivayetine yeni felsefecilerin görüşü de yakındır. Çünkü 
onlar yıldızların fezada olduğunu iddia etmektedirler. Fakat cezbedici kuvvetlerle birbirlerine bağlıdırlar; yoksa 
meleklerin ellerindeki zincirlerle değil. Onların arkasında görünen, semadan başka bir şey değildir. Yani yüksek 
bir cihet vardır. O, hakiki sema değildir. Eğer İbn Abbas'tan gelen rivayet sıhhatli ise o zaman merfu hadis 
hükmüne girmiş olur; zahiri neye delâlet ediyorsa Öyle söyleriz. Ancak zahirin muhal olduğu ortaya çıkarsa o 
zaman udul edebiliriz. Fakat burada böyle bir şey yoktur. Zira birtakım ilahiyatçıların iddia ettikleri gibi melek 
ifadesi nurani varlıklara da itlak olunurlar. Nitekim bir haberde, her şeyin bir meleği vardır, yağmur damlalarından 
her birinin bir meleği vardır, onunla iner, denilmiştir. İkinci bir haberde ise ((Dağların, denizlerin meleği bana 
geldi» denilmiştir. 


Bazı müfessirler «inkeâeret» fiilinin mânâsı bozuldu, nuru söndü demektir, demişlerdir. Bu, aynı zamanda İbn 
Abbas'tan da rivayet edilmiştir. Yani yıldızlar tamamen kararır, onlarla beraber safavet kalmaz. Bu takdirde 
kendilerine tapanlarla beraber cehennemde olurlar. Dağların yürütülmesinden maksat, bulundukları noktalardan 
gelen zelzele sayesinde sökülürler demektir. Bazıları «Evvela göklere, fezaya kaldırılırlar, sonra bırakılırlar» de- 
mistir. Nitekim başka bir ayette «Dağları görürsün. Onları camia sanarsm. Halbuki onlar bulutların geçişi gibi akıp 
giderler» buyu-rulmuştur. Dağların bu felakete uğramaları sura ikinci üfürülüş yapıldıktan sonradır. 


«işar»dan. maksat on aydan beri gebe kalan develerdir. Kelime çoğuldur. Tekili aşra'dır. Yani tohumu aldığı 
günden itibaren on aylık gebe olan deve. Artık bu deve yavrusunu doğurup dünya-ya getirinceye kadar işar ismini 
taşır. Bu develer, Kur'an'ın nazil olduğu devrede Kur'an'ın ilk muhatapları olan Araplar nezdinde en kıymetli 
mallardan sayılıyordu, Onların terkedilmeleri çoban-sız bırakılmaları demektir. Veya onların sahipleri onları 
sağmaktan imtina ederler. Veya onların içerisine erkek deve göndermekten, ikinci kez onların gebe kalmalarını 
sağlamaktan imtina ederler. Tabii bu hadise kıyamet kopmazdan önce ölür. Çünkü develerin sahipleri o zamanda 
meydana gelen dehşet karşısında dona kalacaklardır. 


Bazıları «Develerin boş bırakılması Kıyamet Günü'ndedir» demişlerdir. Kurtubi «Burada kelâm temsildir. Çünkü 
kıyamette ne on aydan beri gebe deve vardır, ne de bir başka şey» diyar. Aye-tin mânâsı şu olur: Eğer o zaman 
on aydan beri gebe kalan develer olsa dahi sahipleri onları boş bırakacaklar, kendi nefisleriyle meşgul olacaklardır. 
Bazıları da «Bu, gerçekten böyle olur. Çünkü insanlar kabirlerinden kalktıklarında vahşi, evcil bütün hayvanları 
toplu olarak görürler ve on aydan beri gebe olan develeri de görürler» derler. Bu develer daha Önce de ifade 
ettiğimiz gibi onların mallan içinde en şerefli sayılanlardır. Artık hiçbirine Önem vermezler. Çünkü kendi 
nefisleriyle meşguldürler. 


Bazıları «İşar» kelimesinin teşbih (benzetme) yoluyla bulutlara denildiğini söylemiştir. Zira yağmurları boşaltmaya 
yaklaşan bulutlar o:a aydan beri gebe kalan develere benzetilmiştir. İşar'ın yağmur dolu bulutlar olması, «Dağlar 
yürütüldüğü zaman» cümlesine daha uygundur. Çünkü bulutlar dağların başında oluşur ve dağların yanında 
görünürler. Bu bulutların yağmurları artık beklenilmez, istenilmez olur. Çünkü insanlar böyle bir şey istemekten 
meşguldürler. Veya o yağmur yağdırmaz; ondan dolayı muattal bırakılır! Bazılarına göre «İşar», yurtlar, evler, 
barklar demektir ki kimse artık onlarda durmaz! 


Bazıları «Onda biri alınan arazi demektir ki bunlar muattal kalırlar. Ne ekilirler ne de kimse onda birini almaya 
gelir» demişlerdir. 


«Vahşi hayvanların bir araya toplanmalarından maksat, her taraftan onların toplanmasidir. Bu da birinci 
üfürülüşten biraz öncedir. Bir ate? çıkar, halk ve evcil hayvanların hepsi o ateşten kaçarak bir araya gelirler. 


Bazılarına göre «Huşiret»in mânâsı öldürülürler demektir. Abd bin Hunleyd'in Mücahid'den rivayet edilen «Vahşi 
hayvanların hasredilmesi ölümleri demektir» hadisi de bunu takviye etmektedir. İbn Abbas'tan gelen bir rivayete 
göre haşr'den maksat toplamaktır. Ancak İbn Abbas'tan bir cemaatin rivayet ettiğine ve Hakim'in tashihine göre 
«ölümle toplanırlar» manasınadır. Artık vahşi hayvanlar bir daha haşre gönderilmezler. Ve Kıyamet'te cinler ve 
insanlardan başkası görülmez. 


Bazıları da «Vahşi hayvanların toplanmasından maksat, kısas için bir araya getirilmeleridir» diyor. Hatta sinekler 
dahi kısas için getirilirler. Bu, İbn Abbas'tan da rivayet edilmiştir. Katade'den gelen bir rivayete göre vahşi 


hayvanlar kısas için getirilirler. Boynuzludan boynuzsuzun hakkı alınır, sonra onlara «ölün» denilir ve hepsi ölür. 


Bazıları «Onlar aralarında hüküm yapıldıktan sonra hepsi toprağa dönüşür» demişlerdir. Onlardan hiçbiri kalmaz; 
ancak tavus ve geyik gibi insanların hoşuna giden hayvanlar kalır. 


Bazıları «Ancak müminlerin yarar bulduğu koyun gibi hayvanlar kalır» demiştir. Bunlar da kendilerine uygun bir 
tarzda cennete girerler. Fakat bu rivayet zayıftır. 


Müslim ve Tirmizi Ebu Hüreyre'den, bu ayetin tefsirinde Ra-sühıllah'in şöyle söylediğini rivayet etmektedir: 
«Kıyamet Günümde haklar sahiplerine elbette teslim edilecektir. Hatta boynuzsuz koçun “bile boynuzlu koçtan 
hakkı alınacaktır». 


İmam Ahm'ed, «Zerrenin hakkı zerreden; yani küçücük kurtçukların hakkı diğerlerinden alınır» diyor. Gazzali ve 
bir cemaat ta «İnsanlar ve cinlerden başka hiçbir varlık faşre gelmez» kana-atindedirler. Çünkü insan ve cinlerden 
başka mükellef ve şerefe ehil olanlar yoktur. Bu hususta Kur'an'm veya sünnetin, insanlardan ve cinlerden 
başkasının haşredileceğine delâlet eden hiçbir nassı yoklur. 


Müslim ve Tirmizi'nin rivayet ettiği hadis sahih olsa bile bu ayetin tefsiri mesabesinde varid olmamıştır. Ancak 
tam adaletten kinaye olabilir. 


Alusi bunları söyledikten sonra «Ben de bu tevile meylediyorum ve kesinlikle cinler ve insanlardan başka canlıların 
haşre geleceğini söyleyenin yanıldığım söylüyorum» diyor. 1912! 


«Denizlerin kaynatılması»ndan maksat, sulan kaynar, sulan batar, onların yerine ateş belirir demektir. Bunun için 
şöyle bir rivayet varid olmuştur: «Deniz cehennemin perdesidir. Kalkarsa cehennem ateşi görülür.» 


«Fucciret» fiili «doldu» mânâsını ifade edebilir. Çünkü deniz-ler kaynar, birbirlerine karışır. Tuzlusu tuzsuzu bir 
tek deniz ha-line gelir. 


Bazı müfessirler «Mahşer, (ateş) ehlinin azabı için ateş dolar» diyor. Bazılan « Mahşer arazisiyle tasfiye edilmek 
için toprak dolar» demiştir. Fakat bu hususta seleften gelen ve delil olacak bir rivayet yoktur. 


Ebu Hayyanin Kitabu Lugat'il-Kür'an'dan naklettiğine göre «Succiret» Fus'an kabilesinin diliyle, «Cumiat» 
«derlendi» mânâsına gelir. Bu lugata binaen denizlerin derlenmesi ateşe dönüş-mesiyle mümkün olabilir. 


«Nefislerin çiftleşmesi»nden maksat, her nefsin bir arkadaşla birlikte olmasıdır. Aralarında Hakim'in de 
bulunduğu bir grup Nu. man Bin Beşir ve Hz. Ömer'den şöyle rivayet ediyorlar: Hz. Ömer' den bu ayetin mânâsı 
sorulunca «Salih kişi salih kişiyle beraber cennette olur. Kötü kişi de cehennemde kötü kişiyle beraberdir. İşte bu 
nefislerin çiftleşmesidir» demiştir. 


Bazı müfessirler «Bu, mahşerde böyle olur. Evvela peygarru berter getirilir, sonra evliya, sonra dinde en ileri 
olanlar ve onlart takip edenler» demiştir. 


Mukatil bin Süleyman « Müminlerin nefisleri, hurilerden ve başkalarından olan hanımlanyla çiftleşirler. Kâfirlerin 
nefisleri de şeytanlarla çiftleşirler» demiştir. 


Bazıları «Her nefis kendi kitabıyla çiftleşir», bazıları da «Ameliyle çiftleşir» demişlerdir, «Her nefis hasmıyla 
çiftleşir» mânâsı da ifade edilmiş olabilir. Yani hiç kimse hasmından kaçamaz. Ayetin tevili ne olursa olsun nefis 
burada zat manasınadır, tezviç tabiri de bir şeyi çift etmek veya mukarin kılmak demektir. 


ikrime, Dahhak ve Sabi, «Nefisler hammlanyta beraber kılınırlar. Bu da haşre gönderildikleri zamandır» 
demişlerdir. Bu te vile binaen nefisten maksat ruhtur. 


Mev'ude» diri diri gömülen kız çocuğu demektir. Ağırlık mânâsında olan «Ve'd» kökünden gelir. Bu kıza 
«Mev'ude» ismi veriliyor; çünkü o, ölünceye kadar toprağın ağırlığı altında bulunmaktadır. Araplar, kızlardan taraf 
kendilerine bir ayıp ilhak olunması korkusundan kızlarını diri diri gömerlerdi. Bazıları da fakir olacak, lar 
korkusundan gömerlerdi. İlk gerekçe Arapların bir kısmı için geçerli olabilir. Yoksa kızları ar saymayanlar da vardı. 
Hatta Arapların bir kısmı « Melekler Allah'ın kızlarıdır» diyorlardı. Allah onların bu süzerinden yücedir. Yani kızları 


Allah'a isnad eden bir insan kızlardan ar duymaz. Birçok kimsenin rivayetine göre Araplardan birisinin kızı dünyaya 
geldiğinde onu öldürmek niyetinde değilse ona yünden yapılmış bir cübbe giydirir, o kız babasının develerini 
güder, koyunlarına çölde çobanlık yapar. Kızı Öldürmek istediğinde altı yaşma gelinceye kadar ona mühlet verir, 
sonra annesine «Ona kokular sür, süsle, onu ben dayılarına ve amcalarına götüreceğim» der. Halbuki kendisi 
çölde bir kuyu açmıştır. "Kızı oraya götürür. Oraya bak der, kız bakınca da onu arkadan kuyuy iter ve üzerini tesfiye 
edinceye kadar toprak doldurur. 


Bazıları da «Hamile olan Arap İcadını bir çukura yakın yerdi doğdm yapar. Eğer çocuk kız ise onu çukura iter ve 
üzerine top tak doldururdu. Eğer oğlansa alıp getirirdi) demiştir. 


Rivayete göre kızlarını diri diri gömen ilk kabile Rebia'dir, Onlara başka bir kabile hücum etti. Emirlerinin kızım 
götürdüler. Sultan, «emir kıtının geri verilmesini istiyorum» dedi. Onlar da, «Kızı muhayyer bırakalım. İster sana 
gelsin, ister bizde kalsın» dediler. Kıza hangisini istediği sorulunca kız, kocasını babasına tercih etti. Babası bundan 
Öfkelendi ve Rebia kabilesi için meşhur «Ve'd» hadisesi doğdu. Onlar güya gayretlerinden dolayı bu işi yaptılar. 
Sonra bu adet bütün Araplar arasında yayıldı. Allah bu rivayetin sıhhatli olup olmadığını daha iyi bilir. 


Şii alim Tabersi Meoma'ul-Beyan'mda (mesuliyet, kendisine aittir.) Ebu Cafer'den, Ebu Abdullah'tan, ibn 
Abbas'tan şunu rivayet ediyor: «Onlar Mev'ude yerine Mevedde okumuşlar». Burada rahim ve yakınlık 
kastedilmiştir. Ebu Cafer «Rasülullah'ın yakın lığı kastediliyor» diyor. Rasülullah'ın yakınlığını öldürmekten maksat 
kesmektir veya gerçekten Öldürmektir. O zaman isnad mecazi olur ve ayetten maksat da bu sıfata sahip olan kişi 
Öldürülür demektir. 


Ayetten anlaşıldığına göre Cenab-i Hak kızı diri diri gömenden değil de kızdan soruyor: «Hangi günahla 
öldürüldün?» Bu soruyu Öldürülen kıza sorması onu öldürenin hitaba layık olmadığını, hatta ondan ne derece 
korkunç bir şekHde Öfkelendiğini ifade etmek içindir. 


Ayette diri diri gömmek suretiyle cinayet işlemenin çok korkunç olduğuna delil vardır. Bezzar'ın Hz. Ömer'den 
naklettiği bir rivayette: Kays bin As et-Temimi, Rasülullah'a gelerek şöyle dedi: «Ben cahiliyet döneminde sekiz 
kızımı diri diri gömdüm». Rasül-ü Ekrem: «Her biri için bir köle azat et» deyince: «Ya RasülulUüı, benim develerim 
var» dedi. Rasülullah: «Her biri için bir deve ver» buyurdu. Tabii bu emir vacib değildir, nedb içindir. Zira İslâmiyet 
kendisinden önceki hataların hepsini siler. Ayrıca Ra-sülullah'ın bu sözlerinde diri diri gömmenin ne kadar korkunç 
bir fiil olduğu ifadesi vardır. 


Araplardan bazıları bu şeyi çok çirkin ve korkunç sayarlardı. Meselâ meşhur şair Ferezdak'ın dedesi Sa'saa bin 
Naciye, diri diri gömülmek istenen kızları mal vererek kurtarırdı. Ferezdak şiirlerinde bununla iftihar eder. 
Taberani şöyle rivayet ediyor; Sa'saa «Ey Allah'ın Rasülü, ben cahiliye döneminde bazı ameller işledim. Acaba 
onlara ecir var mıdır? Diri diri gömülmek istenen 360 kızı kurtardım. Her birisi için iki eş'ar ve bir de, normal deve 
verdim. Bunda benim için bir ecir var mıdır?» diye sordu. Rasül-ü Ekrem: «Onun ecri senin içindir, çünkü Allah 
sana minnet etti ve İslâm diniyle seni müşerref kıldı» buyurdu. 


Bazıları «Azl yapmak da diri diri gömülmektendir» demişlerdir, imam Ahmed, Müslim, Ebu Davud, Tirmizi, Nesei, 
İbn Mace, Taberani ve İbn Merduveyh, Huzame binti Vehb'ten şöyle rivayet ediyorlar: Bu hatun diyor ki: 
«Rasülullah'tan azli sordum, buyurdular ki: O, gizliden diri diri gömülmektir». İşte bu noktadan hareket ederek 
bazıları azlin haram olduğunu söylemişlerdir. Fakat bu ihtilaflı bir meseledir. İmam Nevevi, Müslim şerhinde «Azl 
bize göre her halükârda mekruhtur. İsterse kadın razı olsun, isterse olmasın. Çünkü o, cariyesi gebe kalırsa 
ümmülveled olmak suretiyle mutezamr olur ve onu satamaaz. Köle olan, cariye olan hanımıyla cima ederken gebe 
kalırsa o da onun çocuğu köle olur, annesine tâbidir. 


Hür kadım ise eğer izin verirse azl yapması haram değildir. 


Aksi takdirde iki görüş vardır. En sıhhatlisi yine haram olmam sidir.» 105131 


Zemahşeri bu ayeti delil göstererek «Müşriklerin küçük iki Ölen çocukları azap görmezler. Zira azaba ancak insan 
günaha mu tahak olursa girer» demektedir. Zemahşeri'nin bu görüşüne yaj lan itirazlar ve verilen cevaplar yine 
Ruh'ul-Meani'de mevcuttur. 


«Defterler açılıp saçılır» cümlesindeki defterlerden maksj amel defterleridir. İbn'ul-Munzir, İbn Cüreyc'den şöyle 
rivayet ed yor: 


«İnsanoğlu vefat ettiği zaman defteri dürülür. Kıyamet Gün açılır ve oradakilerle hesaba çekilir». 


Bazıları «Nuşiret fiili dağıtılır demektir. Yani defterler sahij teri arasında dağıtılır» demişlerdir. Mirsad bin 
Rebea'dan şöyi rivayet ediliyor: «Kıyamet Günü olduğu zaman sahifeler arşın a tında uçar. Her müminin sahifeleri 
âli bir cennette müminin elin düşer. Kâfirin sahifesi de semum ve hamim içinde bulunan sc hibinin eline düşer». 


Yani o defterlerde bunlar yazılıdır. Onlar amel defterlerinde başka defterlerdir, 


«Gökyüzünün yüzülmesinden, silinmeshnden maksat, kesiler hayvanın derisinin yüzüldüğü gibi yüzülmesidir. 
«Keşt» kelimesi nin esas mânâsı derinin yüzülmesidir. Fakat burada izale etmek yerinden sökmek mânâsında 
kullanılmıştır. 


«Kuşitat» şeklinde okunduğu gibi «Küşitat» şeklinde de oku nabilir. Yani «kaf» yerine «kef» harfi de getirilebilir. 


«Cehennem'in teshirimden maksat şiddetli bir şekilde yaniasi-dır. Katade, «Allah'ın gazabı ile Beni Adem'in 
hataları cehennemi şiddetli bir şekilde yakar» diyor. 


«Cennetin yaklaşması»nâan maksat, muttakilere yaklaşmasıdır. Nitekim Cenab-ı Hak başka bir ayette «Cennet 
muttakilere yaklaştı ve uzak değildir» buyurmuştur. 


Abd bin Humeyd ve İbn'ul-Munzir, Ebu'l-Aliye'den şöyle rivayet ediyorlar: «Bu surenin altı ayeti dünyada 
meydana gelir. Altı ayeti de ahirette meydana gelecektir. Mesela güneşin tekviri, yıl. dışların yürütülmesi, iş'arın 
muattal kalması, vahşilerin toplanması, denizlerin kaynatılması dünyada olacaktır. Nefislerin çiftleş-tirümesi, diri 
diri gömülenin sorulması, sahifelerin dağılması, semanın yüzülmesi, cehennemin şiddetli şekilde yakılması, 
cennetin yaklaştınlması da ahirette olur.» 


ibn Ebi Dünya ve İbn Cerir, Ubey bin Kâb'tan şöyle rivayet ediyorlar: Bu 12 alametten altısı Kıyamet'ten önce olur. 
İnsanlar çarşı ve pazarlarda olduğu bir anda güneş birden söner. Onlar güneşin sönmesiyle meşgulken yıldızlar 
dökülür. Onlar yıldızlara bakarken dağlar yeryüzüne düşer. Yer harekete geçer, sallanır. Cinler insanlara, insanlar 
cinlere sığınır. Hayvanlar, kuşlar, insanlar, vahşiler bir araya gelir, birbirleriyle kavga ederler. On aylık hamile 
develer ihmal edilir. Cinler insanlara biz size haber getirelim, derler. Gittiklerinde denizlerin ateş olup yandığını 
görürler. Onlar bu halde iken yer şiddetli bir sarsıntı geçirir. Onlar bu halde iken bir rüzgâr gelip hepsini Öldürür. 


Bazıları «Bu oniki alametin ilk altısı birinci ve ikinci nefha arasında olur. İşte bunların dünyada olduğunu 
söyleyenlerin maksadı da birinci ve ikinci nefha arasında olduğunu söylemektir» demişlerdir. Bazıları, «Birinci 
nefha ile ikinci nefha arasındaki zamanda bu olaylar meydana gelir». «Her nefis ne yaptığını bilecektir» cümlesi 
bahsi geçen bütün şartların cevabıdır. Maksat şudur: Nefsin takdim ettiğini bilmesi Kıyamet Günü'nde olur. Bu da 
güneşin dürülmesinden başlar, cennet ehlinin cenneti, cehennem ehlinin de cehennemi görmeleri anına kadar 
devam eder. Bu, nefsin getirmiş olduğu amelleri hemen güneşin dürülmesi anından itibaren bilmesini 
gerektirmez. Onu bilmek ancak haşre geldikten, sahifeler dağıldıktan sonra olur. 


Cenab-ı Hak cevabı bu şekilde getirmiş, kastettiğini daha belirgin bir şekilde ifade edecek bir lâfız getirmemiştir. 
Zira onların hitaptaki adetleri korkuyu irade ettikleri anda böyledir. Çünkü korku makamında azlık, ancak 
teksirdeki mübalağa ile getirilir. Nitekim «Çoğu kez kâfir olanlar isterler ki müslüman olsunlar» ayetinin kastedilen 
mânâsı «çok isterler» demektir. 


«Nefsin hazır ettiğinden maksat hayr ve şer olan amelleridir. Amellerin hazır edilmesinden maksat da şudur: Ya 
amellerin sa-hifeleri hazırlanır yahut da bizzat ameller hazırlanır. Nitekim bu dünyada ameller arızi bir 
surettedirler, ahirette cevheri bir suret te ortaya çıkacaklar, suretleneceklerdir. Şüphesiz ki yetimlerin mallarını 
yiyenler ancak karınlarında ateş yemiş olurlar» ayeti de buna hamledilir. «Ölüm, cennet ile cehennem arasında 
bir koyun şekline girer, kesilir» hadisi de bunu teyid etmektedir. 


Cenab-ı Hak, Kaf Suresi'nde bahsedip, mücmel bıraktığı hadiseleri bu surede tafsil ediyor. Orada tafsil ettiği 


hadiseleri de burada mücmel bırakmaktadır. Yani bu sure Kaf Suresi'nin tefsiri, o da bu surenin tefsiridir. 


«EUHunnas» dönmek mânâsına gelen «hans» fiilinden türeyen «Hanis» kelimesinin çoğuludur.«ELKunnes», 
ininde saklandı mânâsına gelen «kenes» kelimesinden müştak olan kanisin çoğuludur. «El-Cevari», akıp gitmek 
mânâsına olan cer'i'den gelmektedir, tekili cariyedir. Bunlardan maksat beş yıldızdır: Utarit, Zühre, Merih, Müşteri 
ve Zühal. Çünkü bunlar güneşle beraber akıp giderler, sonra da güneşin ışığında kayboluncaya kadar dönüş yap- 
tıkları görülür. İşte onun hanis olması göze göre dönüş yapması demektir. «Kânis» olması da onun ışığında 
gizlenmesi demektir. 


Bazıları «El-Cevari'LKunnes» lâfzından maksat, 'bütün yıldızlardır)) demiştir. Çünkü onlar durmadan akıp giderler, 
kaybolduktan sonra da bize doğru dönüş yaparlar. 


Abdullah bin Mesud'dan gelen bir rivayete göre «Hunnes» vahşi ineklerdir! ibn Mesud, Amr bin Şurehbil'den «Siz 
göçebe bir milletsiniz. Hunnes sizin dilinizde ne mânâ ifade eder?» diye sorunca o, «vahşi ineklerdir» der. Bunun 
üzerine «Ben de mânâsının bu olduğu kanaatindeyim» der. 


İbn Abbas ile Said bin Cübeyr, «Hunnes geyiklerdir» demişlerdir. Bunlardan maksat «yıldızlardır», sözü uzak bir 
ihtimal değildir. Bazıları da «Bunlar meleklerdir» demiştir. 


Ferra, «Tefsir alimlerinin tamamı «As'ase»nin sırtım çevirip gitmek mânâsında olduğunu söylerler» demiştir. 
Mehdevi, «As'ase fiilinin mânâsı, karanlığa sırt çevirip gitmek demektir» dedi. Hasan Basri'den gelen bir rivayete 
göre, karanlığa yönelip gelmek, demektir. Zeyd bin Eşlem, «As'ase'nin mânâsı gitti demektir» de-di. Muberrid, 
«Bu kelime zıd mânâları ifade eden bir kelimedir. İki mânâ da aynı şeye dönüş yapar. O da gecenin başlangıcında 
karanlığın başlaması, gecenin sonunda da karanlığın dönüp gitmesidir» demiştir. Mücahid, «As'ase demek 
karanlık yaptı demektir» diyor. Esasen bu kelime doldurdu mânâsına gelen as kökünden gelir. Büyük bardak 
doldurulduğu için ona «uss» denilir. Ve yönelip gelmesine «as» denilmiştir; çünkü burada doldurmanın başlangıcı 
söz konusudur. Sırt çevirip gitmeye «as» tabiri kullanil-miştir; çünkü onda karanlığın üstünü doldurma noktası 
sona ermiştir. 


«Teneffese» (nefes almak) apaçık gündüz oluncaya kadar günün uzaması demektir. Gündüz uzadığı zaman bu 
tabir kullanılır. Teneffüs'ün esas mânâsı nefesin içten çıkmasıdır. «Sabahın tenef. füs etmesnnden maksat, yarılıp 
gecenin ayrılmasıdır. Evet, «Bun-lara yemin ederim ki o kerim bir Rasülün sözüdür» cümlesi kasemin cevabıdır. 
Kerim Rasül'den maksat da Hz. Cebrail'dir. (Hasan, Katade, Dahhak). Yani, kesinlikle o Allah katında kerim olan 
bir elçinin sözüdür! Cenab-i Hak kelâmı önce Cebrail'e izafe etmiş, sonra tasdikte ehli tahkik olanlar «Kelâm 
Allah'ındır» desinler, diye «Alemlerin Rabbinden indirilmedir», demiştir. 


Bazılarına göre «Rasül-ü Kerim»den maksat Hz. Muhammed' dir. «Kuvvet sahibidir» vasfının Hz. Cebrail'e ait 
olduğu apaçık-'tır. Dahhak, İbn Abbas'tan şöyle rivayet eder: Cebrail'in kuvvetinden bir parça, kanatlarının 
kenarlarıyla Lut kavminin şehirlerini söküp atmasıdır. 


«Arş Sahibbmden maksat Cenab-ı Hak'tır. «Metin» kelimesi mertebe ve yücelik demektir. Yani Allah katında 
mertebe sahibidir. Ebu Salih'ten gelen rivayete göre Cebrail izzet çadırlarından yetmişine izinsiz girer! 105141 


Meal 


21- Orada (melekler tarafından kendisine) itaat edilir. Ayrıca güvenilir. 
22- (Ey müşrikler) arkadaşınız (Muhammed) cinlcnmiş değildir. 

23- Andolsun ki (Muhammed) onu apaçık ufukta görmüştür. 

24- O, gayb hakkında (verdiği haberlerden dolayı) suçlanamaz. 


25- O (Kur'an) kovulmuş şeytanın sözü değildir. 


26- Öyleyse nereye gidiyorsunuz? 
27 - O bütün âlemlere öğüttür, 


28- Aranızdan doğru hareket etmek dileyenler için, 


29 - Âlemlerin Rabbi olan Allah dilemedikçe siz bir şey dileyemezsiniz. 105551 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(21-29) «Orada (melekler tarafından kendisine)...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Orada itaat edilir»; yani göklerde Cebrail'e itaat edilir. Zira İbn Abbas'ın rivayetine göre bu, meleklerin Cebrail'e 
itaat etmeleri demektir. Çünkü Rasül-ü Ekrem, İsra'ya gittiği zaman Cebrail cennetin idarecilerinin başı olan 
Rıdvan isimli meleğe «Onun için kapıyı aç» demiş, o da hemen açmıştır; yani itaat etmiştir. Rasül-ü Ekrem girdi, 
oradakileri gördü ve ateşi idare eden melek Malik'e «Cehennemi onun için aç ki cehenneme baksın» dedi. Malik 
de ona itaat ederek cehennemi açtı. 


«Eminadir; yani Allah tarafından peygamberlere getirdiği vahy hususunda emindir. Ne eksik ne fazla etmez. 
«Rasül-ü Kerim'den maksat Hz. Muhammed'dir» diyen kimseye göre ayetin mânası şu olur: «Peygamberliği tebliğ 
hususunda kuvvete sahiptir. Allah'a itaat eden bir şey ona da üaat eder». 


«Sizin arkadaşınız mecnun değildir»; yani Hz. Muhammed mecnun değildir. Bunun için de sözünden dolayı itham 
edilmemelidir. «Sizin arkadaşınız mecnun değildir» cümlesi kasemin cevabından bir parçadır. Bazıları «Hz. 
Peygamber, Hz. Cebrail'i Allah katındaki suretinde görmek istedi» demişlerdir. Cebrail: «Bu be-nim elimde olan 
bir şey değildir» dedi. Allah Cebrail'e izin verdi ve o surette Hz. Peygamber'e geldi. Büyüklüğüyle ufku kapatmıştı. 


Rasülullah ona baktığında bayılarak yere düştü. Müşrikler «İşte Muhammed mecnundur, saraya tutulmuştur» 
dediler. Bunun üzerine «O kesinlikle kerim bir resulün sözüdür» ayetiyle başlayan bölüm indi. 


Arkadaşınız mecnun değildir. Cebrail'i esas suretinde gördüğü ve ondan korktuğu için bayılmıştır. Böylece beşeri 
yönüne, ta-hammül edemeyeceği bir yük inmişti. Onun altında, bayılmıştı. «Andotsun, Muhammed, Cebrail'i esas 
suretinde gördü. Onun altu yüz kanadı vardı». Apaçık Ufuk'tan maksat güneşin doğduğu yerdir. Yani Cebrail'i 
doğu tarafında gördü. Zira güneş buradan doğduğu için o apaçıktı ve bu yönden göründü. Bazıları «Apaçık ufuktan 
maksat göğün ektarı ve etraflarıdır» demişlerdir. (Maverdi). Bu ayet için üç görüş vardır: 


1- Rasül-ü Ekrem, Cebrail'i doğu ufkunda görmüştür. (Süf-yan) 
2- Batı ufkunda görmüştür. (İbn Şecere) 
3- Mekke'nin doğusu olan Ecyat tarafında görünmüştür. (Mücahid). 


Bazilarr «Onu gördü» cümlesindeki zamirin Allah'a raci olduğunu söylemiştir. Yani Hz. Muhammed, Rabbini 
apaçık gördü. Bu husus Necm Suresi'nde daha mufassal bir şekilde geçmiştir. 


«El-Mubin» kelimesi hakkında iki görüş vardır. Birisine göre bu, ufuk kelimesinin sıfatıdır. (Rebi). İkincisine göre, 
bu Cebrail'i veya Allah'ı gören zatın sıfatıdır. (Mücahid) 


«Banin» kelimesi, eğer noktalı ta ile okunursa (Zanin) itham edilmemiş demektir. Çünkü bu madde itham mânâsı 
taşımaktadır. 


Böyle okunması tercih edilmiştir; çünkü onlar «RasüUü Ekrem cimridir» dememişler; fakat onu yalanlamışlardır. 


Bazıları Danin'in noktalı sad ile okumuşlar ve «Bu bahil manasınadır» demişlerdir. Yani o gayb üzerinde cimri 
değildir. 


ibn Ebi Nuceyh, Mücahid'den şöyle rivayet ediyor: «O, bildiklerini, sizden esirgemek suretiyle cimrilik yapmaz. 


Aksine size Allah'ın kelâmı'nı ve ahkâmını tebliğ eder, öğretir». «Gayb»tan maksat Kur'an ve semadan gelen 
haberlerdir. Bu, Hz. Muhammed'in sıfatıdır. Bazıları Cebrail'in sıfatı olduğunu söylemiştir. Bazıları da «Banin zaif 
mânâsına delalet eder» demiştir. «Zanun» ödenecek olup-olmadığı bilinmeyen bir borç demektir. Bazen de 
«zanun», ahlâkı kötü kişi mânâsında kullanılır. Bu lâfız o mânâlar arasın-J da müşterek bir terimdir. 


O Kur'an, Kureyş'in iddia ettiği gibi lanetlenmiş, kovulmuş şeytanın sözü değildir. Kureyşliler «Bu Kur'an şeytanın 
sözüdür» cümlesiyle Cebrail suretine girip zaman zaman peygamberi fitne-lendirmek için gelen şeytandır demek 
istemişlerdir. 


«Siz nereye gidiyorsunuz?» cümlesi üzerine Katade şöyle diyor: Siz bu sözü bırakıp hangi söze gidiyorsunuz? 
Peygambere itaati bırakıp da kime itaate gidiyorsunuz? diyor. Veya Cenab-i Hak bunlara «Benim kitabımı ve 
taatimi bırakıp nereye gidiyorsunuz?» diyor. 


Zeccac'a göre «Ayetin mânâsı; şu size açıkladığım yoldan daha açık olan hangi yola gidiyorsunuz? demektir». 
«Bu Kur'an âlemler için bir zikirdir»; bir mevizedir, onları haramdan sakındıraiKkir kitaptır. 


Ayet metnindeki «in» edatı, olumsuz mânâsını ifade eden «ma» anlamına gelir. Bazıları da «Zamir Kur'an'a değil 
Hz. Mu-hammed'e racidir» demişlerdir. Yani Hz. Muhammed ancak bir hatırlayıcıdır! İnsan onu görünce Allah'ı 
hatırlar! Bu sizden hakka tabi olmak ve hak üzerinde devamlı bulunmak isteyen bir kimse için zikirdir, bir öğüttür. 


Ebu Hureyre ve Süleyman bin Musa derler ki: «Aranızda doğ. ru hareket etmeyi dileyenler için» cümlesi nazil 
olduğu zaman, Ebu Cehil, « Mesele bize bırakılmıştır. Dilersek tabi oluruz, dilersek olmayız» dedi. Ve Ebu Cehü'in 
bu sözü kader oldu. Binaenaleyh kadercilerin başında Ebu Cehil vardır. 105l6 


Bunun üzerine «Âlemlerin Rabbi Allah dilemedikçe siz bir şey dileyemezsiniz» ayeti indi. Cenab-ı Hak böylece «Kul 
ancak Allah'ın tevfikiyle bir hayrı, O'nun mahrum bırakmasıyla da bir şerri işleyebilir» hükmünü getirmiştir. Hasan 
Basri: «Allah'a yemin ederim, Araplar İslâm'ı istemediler; fakat Allah onlar için İslâm'ı istedi» demiştir. 


Vehb bin Munebbih, «Peygamberler üzerine inen 87 veya seksen küsur kitapta okudum ki, istekten bir şeyi 
nefsine veren bir kimse kâfir olur». Yani Allah dilemedikten sonra nefis dilemez. Bu cebri mutlak oluyor. Nitekim 
bir ayette «Allah'ın izni olmadıkça hiçbir nefis iman edemez» buyurmuştur. Başka bir ayette «Ke. sinlikle sen 
dilediğini hidayete erdiremezsin, lakin Allah dilediğine hidayet eder» buyurulmuştur. Bu husustaki ayet ve 


rivayetler çoktur. Allah hakikati daha iyi bilir. Cenab-ı Hak islâmla dilediğini hidayet eder, küfürle dilediğini saptırır. 
10517) 


TEKVİR SURESİ'NİN SONU 
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İNFİTÂR SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 


1- GÖK yanldığı, 

2- Yıldızlar saçıldığı, 

3 - Denizler akıtıldığı, 

4- Ve kabirler alt-üst edildiği zaman; 

5- Her nefis Önden yolladığım da, geriye bıraktığını da bilir. 

6 - Ey insan! Seni kerem sahibi olan Rabbine karşı aldatıp isyana sürükleyen nedir? 
7- O (Rab) ki seni yarattı. Sana düzen verdi. Ölçülü bir biçim verdi. 

8- Dilediği surette seni terkib etti. 

9- Hayır, hayır! Doğrusu siz dini yalanlıyorsunuz. 

10- Oysa üzerinizde koruyucular var. 

11- Şerefli kâtipler, 

12- Her yaptığınızı bilirler. 

13- Hiç kuşkusuz ki iyiler nimet içindedirler. 

14- Kötüler de ateş içindedirler. 

15- Ceza günü oraya girerler. 

16- Oradan bir daha ayrılmazlar. 

17- (Ey Rasülüm!) Ceza gününün ne olduğunu sen nereden bileceksin? 
18- Evet, ceza gününün ne olduğunu nereden bileceksin? 


19- Övle bir gündür ki kimse kimseye sahip olamaz. Emir ve hüküm o gün yalnız Allah'ındır. 19511 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-19) «Gök yanldığı, yıldızlar saçıldığı...»Bu Ayetlerin Tefsiri 
Mekke Dönemi'nde Nazil olmuştur. 19 ayettir. 


Bu sure aynı zamanda «İnfeterat Suresi» ve «Suretun Munfe> tire» isimleriyle de isimlendirilmiştir. Sure Mekkidir. 
Ayet sayısının ondokuz olduğunda herhangi bir ihtilâf yoktur. 80 kelime, 327 harftir. 


Göğün yarılması meleklerin inmesi içindir. Nitekim Cenab-ı Hak, bu hususu Furkan Suresi'nin 25. ayetinde ifade 
etmektedir. Yıldızların müteferrik olarak düşmelerinden maksat, dökülmeleridir ve sistemin bozulmasıdır. 


Denizlerin akıtılması etraflarının yarılması, onların aralarında barışmalarına perde olan yerlerin kaldırılması 
demektir. Tuzlu denizin diğerine katılması ve hepsinin bir deniz haline getirilmesi anlamını taşır. Rivayete göre 
denizler dolduktan sonra yeryüzü sulan emecektir ve su diye bir şey kalmayacaktır. Yani evvela denizler tek bir 
deniz haline gelecek, sonra da yeryüzü bütün o suyu çekecek ve susuz bir dünya kalacaktır. Su çekildikten sonraki 
istivadan maksat, artık su gölcüklerinin bulunmamasıdır. Çünkü başka bir ayette «Orada ne bir eğrilik ne bir 
tümsek görmeyeceksin» (Tana: 107) buyurulmuştur. 


«Bu'siret» fiili ölülerin üzerinde bulunan toprağın çevrilmesi, atılması demektir. Yani orada kim yatıyorsa ve 
bulunuyorsa onların ortaya çıkarılması anlamına gelir. Zira bu fiil ba'sere kökünden gelir. «Toprağı dağıtmak, 


içindekilefini ortaya çıkarmak» demektir. Bazıları «Bu kelime mezarı eşmek ve çıkarmak arasında müşterektir», 
diye iddia etmişlerdir. Zemahşeri ve Süheyli gibi bazı imamlar da «Bu kelime iki kelimeden meydana gelmiştir. İki 
kelimeyi kısaltmak için bu'sire şekline getirmişlerdir» derler. Besmele, hamdele, halkale, kelimeleri de 
kısaltılmışlardır. Besmele bis-millahi, hamdele elhamdulillahi halkale, la havle vela kuvvete kelimelerinden nehd 
edilmiştir. Bazı harfler atılmış, iki kelime bir kelime haline getirilmiştir. Bunun benzeri Arapça'da çoktur. İşte bu 
kaideye binaen bu kelime de hem deşmek hem de çıkartmak mânâsını birden ifade eder. Evet, o zaman her nefis 
neyi önce yaptığını neyi sonra yaptığını bilecektir. Bu cümle şartın cevabıdır. Fakat insan haşr olduğu zaman bunu 
bilir demek değildir. Belki bunu bilmesi sahifelerin neşredilmesi anındadır. Çünkü bunlardan maksadın bir zaman 
olduğu daha önce geçmişti. Bu zamanın başlangıç noktası ya birinci sura üfürülüşten biraz öncedir veya o 
üfürülüşten başlar, sonuncusu da insanlar arasındaki davaların hal ve fasl olmasına kadardır. 


» kelimesinin tekrar edilmesi kendisinden sonra gelen meselelerin ne kadar korkunç olduğunu ifade etmek 
içindir. insa-nın (nefsin) takdim ettiği ve tehir ettiği ile daha önce işlemiş ol* duğu hayr ve şer ameller 
kastedilmektedir. Güzel bir yol mu, çirkin bir yol mu açtığını her nefis bilir. (İbn Abbas ve İbn Mesud) İbn Abbas'ın 
diğer bir rivayetine göre burada daha Önce yapmış olduğu masiyet ve geciktirmiş olduğu taat kastedilmektedir. 
Bu aynı zamanda Katade'nin de görüşüdür. 


Bazıları «Takdim ettiğinden mallarından kendisi için sadaka verdiği, zekât olarak çıkardığı şeylerdir, tehir 
ettiğinden de varislere bıraktığı mallardır» demiştir. 


Bazıları da «Burada amelin başlangıcı ve sonucu kastedilmektedir» demişlerdir. 


Cenab-ı Hak 6. ayette şunu ifade buyuruyor: Allah'a isyan ve O'nun şanına yakışmayan şeyleri irtikab etme 
hususunda seni aldatan ve cüretkâr yapan nedir? Halbuki sen şu anda Önünde olanı bildin. Daha sonra senin 
aleyhinde tecelli edecek amellerini de biliyorsun. 


«İnsan» ile maksat, hasrı inkâr eden kişidir. İbn Abbas «İnsan burada Velid bin Muğire'dir» demiştir. İkrime «Ubey 
bin Halef» bazıları da «Ebu'UEşed bin Kelde'dir» demişlerdir. İbn Ab-bas'tan gelen başka bir rivayette«tfü/re 
kayacak derecede seni aldatan nedir?» denilmektedir. Katade «Onu aldatan, ona musallat kılınan şeytanıdır» 
derken, Hasan «Onu aldatan onun habis şeytanıdır» demiştir. Bazıları da «Hamakat ve cehaletidir» demişlerdir. 


Galib el-Hanefi, bu ayeti okuduktan sonra; Rasül-ü Ekrem'in «onu cehaleti aldattı» buyurduğunu rivayet ediyor. 


Yedinci ayet Allah'ın rububiyetini takrir, keremini beyan, ve yalanlanan haşnn kopmasının doğru olduğunu ifade 
etmektedir. Yani bu işlere başlangıçta kadir olan zat, istediğinde bundan daha da kadir olabilir. 


«Sevva» fiili «Tesviye» kökünden gelir. Azaların biçimli, sağlam, yararlanmaya hazır şekilde yapıldığını anlatır. Bu 
kelime, aslında hikmetin istediği tarzda eşyayı eşit kılmak ve onları tamamlayıcı nesneleri kendilerine vermek 
demektir. 


«Feadaleke»; yani mutedil kıldı, yarattığı azaları -ölçülü şekilde meydana getirdi. Ceanb-ı Hak başka bir ayette 
«Andolsun biz insanı ahseni takvim üzere yarattık» buyuruyor. Dilediği surette seni terkib etti. Yani O'nun 
meşiyeti suretlerden hangisini isterse (ki o suretler değişiktir) seni o surette yarattı, terkib etti. 


ikrime ve Ebu Salih bu ayet hakkında «İsterse seni insan, isterse merkeb, isterse maymun, isterse domuz suretinde 
yaratabilir» demişlerdir. Mekhul, «İsterse dişi, isterse erkek yaratır» der. Mücahid, «İsterse babaya, isterse 
anneye veya amcaya, veya dayıya veya başkasına benzeyecek şekilde yaratır» demiştir. 


Burada «dtn»den maksat hesaptır. Yani siz hesaba çekilmeyi yalanlıyorsunuz. Halbuki sizin üzerinizde amellerinizi 
zapteden melekler vardır. Onlar bizim katımızda şereflidirler, amelleri yazarlar. Sizin işlediklerinizi bilirler. İster 
az, ister çok olsun, en ufak şeyleri -dahi tesbit ederler. Bu ceza hücceti ikame etmek için değildir. Cenab-ı Hak 
burada insanların amelini zapteden kâtipleri Övmektedir. Bu cezanın Allah katında ne denli büyük bir iş oldu-ğımu 
ifade etmek içindir. 


«Hafaza Melekleri» insanoğlunu takip eden meleklerden başkadır. Çünkü Cenab-ı Hak başka bir surede «Onun 
önünde ve arkasında kendisini Allah'ın emriyle koruyan melekler vardır...» (Rad: 11) buyurmaktadır. Bu bakımdan 


insan ile beraber birçok melekler vardır. Hz. Osman'dan şöyle rivayet ediliyor: «Rasülü Ekrem'den insanın 
yanında kaç melek olduğunu sordum. Rasülü Ekrem de «Yirmi melek» dedi.» El-Mehdevi El-Feysal adlı eserinde 
şu bilgiyi verir: Her insanın yanında annesinin rahmine düştüğü andan büyüyünceye kadar dört yüz melek vazife 
görür. Onun amellerini yazan iki melektir Hayırları yazan, günahları yazanın başında amirdir. Günah işledikten 
sonra altı saat müddetle onu yazdırt-maz, ondan sonra yazar. Bunlar itikad, ibadet, hareke ve sekenelerin hepsini 
hatta hasta bir insanın «ah» demesini bile kaydederler. Sahih görüşe göre çocuğun hasenatını da yazarlar. Ancak 
cin* si ilişki kurduğu ve helaya gittiği zaman insandan ayrılırlar. 


Bezzar, ibn Abbas'tan şöyle rivayet ediyor: Allah'ın Basül-ü buyurdu: «Allah sizi çırılçıplak olmaktan nehyeder, 
Allah'ın meleklerinden utanın. O melekler ki sizinle beraberdirler ve şerefli katiplerdir. O melekler ancak üç 
hadisede sizden ayrılırlar: 


1- Taharet yaparken, 
2- Cünüb iken, 
3- Yıkanırken. 


İnsanoğlunun bu durumda olması onların insanoğlunun yaptıklarını yazmasına mani değildir. Allah onlar için kalbi 
itikad ve benzerleri üzerine bir alâmet koyar. Onlar kul ölünceye kadar alınmazlar. Ondan sonra onun kabri 
üzerinde durup teşbih ve tehlil ederler, tekbir getirirler. Onun sevabı da Kıyamet'e kadar ölü için yazılır. Eğer ölü 
müminse böyledir, eğer kâfirse ona Kıyamet'e kadar lanet okurlar. 


Bazıları «Bunlar şahıs olarak iki tanedir» derken, bazıları da «Cins olarak iki, cinstirler, adet olarak fazla olabilirler» 
demiştir. 


Deli olan bir kimsenin yanında hafaza melekleri yoktur. Yazma işinin hakiki bir yazma olduğu hususu Allah'ın 
ilmine havale edilir. 


13. ve 14. ayetler, sevab ve ıkabdan yazılanın neticesini beyan etmek için sevkedilmiştir. Yani neticede iyiler nimet 
içerisinde, fa-cirler de cehennem içerisindedir. «Nimet» ve «Cahim» kelimeleri tazim ve korkutma için nekre 
getirilmiştir. 


«Yevmi'd-Din» hesap ve ceza günüdür. Onlar doğrudan doğruya dini yalanlıyorlar veya İslâm-ı yalanlamak 
suretiyle onlar içerisinde dini de yalanlamış oluyorlar. 


«Onlar oradan bir göz açıp kapatıncaya kadar dahi ayrılmazlar»; yani nimet içerisindeki veya cehennemdeki 
durumları devam eder. Çünkü Cenab-ı Hak başka bir ayette «Onlar oradan çıkıcı de-ğüdirler» buyuruyor. Bu ayet, 
azabın daimi olduğuna delâlet eder. Ayrıca onların daima ateşin hissini duydukları mânâsını da ifade eder. 


Bazıları «Onlar ölümden sonra da asap veya nimetten ayrılmamışlardır. Kabirlerinde bile ateşin zehirlerini 
duyarlar, görür-lerdi» demiştir. Nitekim Rasül-ü Ekrem «Kabir ya cennet bahçelerinden bir bahçedir veya ateş 
çukurlarından bir çukurdur» buyurmuştur. Cenab-ı Hak ceza ve hesap gününün şanını tazim etmek için ifadeyi 
tekrar etmektedir. 


19. ayet, icmali geçen ceza gününün şanım ve bilgi sınırının dışında olduğunu ifade eden durumunu, icmali bir 
şekilde açıkla-maktadır. Bazıları «Bu açıklama, va'din yerine getirilme tankıyla olmuştur» demiştir. Çünkü bilgiyi 
yok etmek onun bir zamanlar varedilmiş olduğuna işaret eder. Nitekim İbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre 
Kur'an'da «Ma edrake» tabiri ne zaman kullanılmışsa o mesele mutlaka Peygamber'e bildirilmiştir. 


19. ayetin başındaki «yevme» mukadder bir fiilin mefulüdür. Yani hatırlat o günü. Sanki Kıyamet Günü'nün 
durumunu tazimden sonra şöyle denilmektedir: Hiçbir nefsin, hiçbir nefse mutlak şekilde herhangi bir şey 
kazandırmadığı o günü hatırlat. Burada mutlak olarak «nefisler» kastedilmektedir. Yoksa Mukatil'den gelen 
rivayette olduğu gibi, kâfir nefisler kastedümemektedir. 


Ayet metnindeki «Emir» evamir'in tekilidir. Padişahlar padişahından gelen emirler demektir. Cenab-ı Hak «Bugün 
mülk kimindir?» buyuruyor. Çünkü emretmek, itaat edilen padişahın şamndandir. «Lillah» kelimesindeki «lam», 


emrin sadece Allah'ın olduğu, ne ortaklık ne de mustekillen kimsenin olmadığı anlamın-dadır. Yani tasarrufun 
tamamı Allah'ın kabzai kudretindedir, başkasının elinde değildir. 


Bazılarına göre «el-Emr» kelimesi umur'un tekilidir ve durum manasınadır. Ancak bu tefsir yerinde değildir. 


Abd bin Humeyd ve İbn'ul-Munzir'in Katade'den rivayet ettiğine göre, orada Allah'tan başka herhangi bir şeyle 
hükmedecek t kimse yoktur! Bu tefsir, mânâ hasrına yönelik tefsirdir. Yoksa emr kelimesi umur'un tekili olduğu 
esasına dayanmaz. Bununla beraber Katade'nin sözü tek başına hüccet de değildir. Kur'an'ın zahiri onun görüşü 
için bırakılmaz. Kur'an'ın zahiri üzerinde münazaa etmek de doğru değildir. Durum ne olursa olsun bu ayet, Kıya- 
met Günü'nde şefaatin yokluğuna delâlet etmez. Düşünen bunu derhal idrak eder, 10521 
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MUTAFFIFIN SÜRESİ 


Giriş 


Mekke Dönemi'nde Nazil olmuştur. 36 ayettir. 


Bu sure İbn Mesud ve Dahhak'a göre Mekki'dir. Hasan Basri ve İkrime'ye göre Medeni'dir. Süddi surenin Medeni 
olduğunu zikrederken şunları söyler: 


«Medine'de Ebu Cüheyne adlı bir kişi vardı. İki deposu vardı. Fazlasıyla halktan alır, eksiğiyle halka verirdi. Bunun 
üzerine bu ayet nazil oldu». 


İbn Abas'tan bu hususta birçok rivayetler gelmiştir. İbn Du-reys, ibn Abbas'tan bu surenin Mekke'de en son nazil 
olan sure olduğunu rivayet eder. 


ibn Merduveyh ve Beyhaki ise İbn Abbas'tan şöyle dediğini rivayet ederler. «Medine'de en önce nazil olan sure 
Mutaffifin Sure-si'dir». Bu rivayeti Nesei, İbn Mace ve Beyhaki'nin (Şuab'ul-İman' da) sahih bir senedle İbn 
Abbas'tan naklettikleri şu haber teyid etmektedir: Rasül-ü Ekrem Medine'ye vardığında Medineliler ölçü ve 
tartıda yeryüzündeki insanların hepsinden daha fazla hainlik yapıyorlardı. Allah bu ayeti o zaman indirdi. Onlar 
da sonra Ölçü ve tartı bakımından insanların en güzeli oldular. 


Yine Katade'nin İbn Abbas'tan yaptığı bir rivayette «Bu sure Mekki'dir, ancak sonundaki sekiz ayet değildir» 
denilmektedir. Bazıları da «Medeni'dir, ancak başındaki altı ayet Medeni değildir» 


demişlerdir. Bazıları da, «Mekke ve Medine arasında nazil olmuştur. Ne Mekki ne de Medeni'dir. Sadece Mekke 
ile Medine arasında nazil olmuştur» demişlerdir. 


Allah bu sure ile Medine ehlinin durumunu peygamber oraya varmazdan önce ıslah etmek istiyordu. Nitekim 
Rasülullah onlara tertemiz oldukları halde gelmişti. 


Ayetleri ihtilafsız 36'dır. Kelimeleri 169, harfleri 730'dur. Bu sure ile İnfitar Suresi arasındaki münasebet şudur: 
Cenab-ı Hak orada said ve şakileri, ceza gününü zikretti, durumlarım belirtti. Bu surede ise asilerin bir kısmına 
nelerin hazırlandığı zikredilmektedir. 


Cenab-ı Hak daha önceki surede bahsi geçen yalanlıyanlann halini burada açıklamaktadır. 10511! 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

1- Ölçü ve tartıda hile yapanların vay haline! 

2- Onlar insanlardan birşey Ölçüp aldıkları zaman ölçüyü tam yaparlar. 

3- Kendileri onlara birşey ölçtükleri veya tarttıkları zaman eksik yaparlar. 

4- Onlar tekrar diriltileceklerini sanmıyorlar mı? 

5- Büyük bir gün için ki, 

6- O gün insanlar Alemlerin Rabbi huzurunda dururlar. 

7- Hayır! Allah'ın buyruğundan dışarı çıkanlar, muhakkak (Siccin adlı) defterde yazılıdır. 
8- (Ey Rasülüm!) Siccin'in ne olduğunu sen nereden bilirsin? 

9- O yazılmış bir kitaptır. 

10- Yalanlayanların o gün vay haline! 

11- Onlar ceza gününü yalanlamaktadırlar. 

12- Onu ancak saldırgan, günaha düşkün kimse yalanlar. 

13- Ona ayetlerimiz okunduğu zaman «Bunlar öncekilerin masallarıdır» der. 
14- Hayır, hayır! Onlann işleyip kazandıkları şeyler kalplerinin üzerinde pas olmuştur. 
15- Hayır! Doğrusu onlar o gün Rablerinden yoksun kalacaklardır. 

16- Sonra onlar elbette cehenneme gireceklerdir. 

17- Sonra da onlara «yalanlayıp durduğunuz işte budur» denecektir. 

18- Hayır! İyilerin yazısı Illiyyin (yüceler) dedir. 

19- «Ey Rasülüm!) İlliyyin'in ne olduğunu sen nereden bilirsin? 

20- (O) yazılmış bir kitaptır. 

21- (Allah'a) yaklaştırılmış olanlar onu görürler. 

22- Şüphesiz ki iyi kimseler nimetleri devamlı olan Naim cennetlerindedirler. 
23- Koltuklar üzerinde seyrederler: 

24- Öyleki nimetlenmelerinin zevkini yüzlerinden tanırsın. 


25- Onlara mühürlü ve saf bir şaraptan içirilir. 


26- Ki sonu misktir. İşte yarışanlar bunun için yarışsınlar. 19512 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-26) «ölçü ve tartıda hile yapanların...» 
Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Veyl» şerrin şiddetlisidir. Bazılarına göre üzüntü ve helak, bazılarına göre ise elem verici azaptır. Bazıları da 
«Cehennemde bir dağdır» demişlerdir. Bu haber merfu olarak Hz. Osman'dan da nakledilmiştir. Birçok kimse ise 
cehennemde bir vadi olduğunu söylemişlerdir. İmam Ahmed ve Tirmizi, Ebu Said'den Rasülul-lah'ın şöyle 
söylediğini naklediyor: «Veyl cehennemde bir vadidir. Kâfir orada kırk yaz (sene) yuvarlanır, yine de derinliğine 
ulaşamaz». 


İbn Hibban ve Hakim'in sahihlerinde « Veyl, iki dağ arasında bir vadidir,. Kâfir orada kırk yaz (sene) yuvarlanır, yine 
de onun derinliğine yetişemez» denilmiştir. İbn Ebi Hatim, Abdullah'ın şöyle dediğini rivayet ediyor: «Bu 
cehennemde bir vadidir, irinle doludur». Ragıb «Veyl irinerdir» diyor. Bazen hasret için de kullanılır. «Veyl 
cehennemde bir vadidir» denilmekle lügat bakımından veyl' in bu mânâya geldiği söylenmek istenmemiştir. Yani 
Cenab-ı Hak kimin hakkında bunu söylerse o ateşte böyle bir yere müstahak olur ve bu yer onun için sabit olur! 


«Mutaffifin»den maksat, ölçü ve tartıda verdikleri zaman eksik, aldıkları zaman da tam alan kimselerdir. ion Ömer 
«Mutaffif o kişidir ki Ölçüde zulmedeceğini, hainlik yapacağını bildiği halde, bile bile, böyle bir kimseyi ücretle 
çalıştırır. O kişinin yaptıklarının günahı onu ücretle çalıştıranın boynunadır» demiştir. Bazıları da «Tatfif, ölçüde, 
tartıda, namazda, hadiste olur» demişlerdir. Mu-vatta'da İmam Malik «Her şeyin vefası ve tatbiki vardır» diyor. 
Salim, İbn Ebi Cihad'dan şöyle rivayet ediyor: «Namaz ölçü iledir. Kim yerli yerinds yaparsa, bu onundur. Eksik 
yaparsa Cenab-t Hak'kın «Mutaffifine veyl olsun» dediğini siz biliyorsunuz». 


«Tatfif» az demektir, 


ibn Abbas, Rasül-ü Ekrem'in şöyle buyurduğunu naklediyor: «Bir kavim ahdini nakzederse Cenab-ı Hak 
düşmanlarını onlara musallat kılar. Allah'ın indirdiğinin gayrisiyle hükmederlerse onların içerisinde fakirlik yayılır. 
İçlerinde fahişelik açıkça yapılırsa onlarda taun hastalığı meydana gelir, ölçekleri eksik ölçerlerse Cenab-ı Hak 
onlara bitki vermez veya kıtlık seneleri gelir. Zekâtı vermezlerse Cenab-t Hak onlardan yağmuru keser» (Hadisi 
Ebu Bekir el-Bezzar bu mânâda tahric etmiştir.) 


ibn Ömer, satıcının yanından her geçtiğinde «Allah'tan kork, ölçeği tam yap. Teraziyi adaletten ayrümaksızın tart. 
Çünkü bunun aksini yapanlar Kıyamet Günü'nde onların terleri kulaklarının yansına kadar onları gemler, yani ona 
dalarlar» derdi. 


Dördüncü ayetin başındaki «Zan» yakin manasınadır. O zaman ayetin mânâsı şöyle olur: «Onlar niçin kesinlikle 
bunu bilmiyorlar? Eğer kesinlikle buseydiler ölçü ve tartıda eksiklik yapmazlardı.» 


Bazıları «Zan tereddüt demektir» demiştir. Bu takdirde ayetin nânâsı şöyle olur: «Eğer onlar yilzdeyüz haşre 
inanıyorlarsa niçin tereddüd ediyorlar? O halde düşünsünler, araştırsınlar, en kuvvet üye yapışsınlar». 


«Büyük Gün»den maksat Kıyamet Günü'dür «Halkın âlemlerin Rabine kâim olduğu gün» de onun bedelidir. 


İnkâr ve hayretle, zan kelimesinde, dini büyüklükle vasıflandırmakta, halkın o gün Allah için başını eğerek zillet 
içerisinde kıyam etmesinde, Allah'ın zatını Rabbulalemin olarak vasıflandırmasında, günahın büyüklüğünden 
ötürü beliğ bir açıklama vardır. 


İbn Ömer «Allah Rasülü'nden dinledim: Halkın Âlemlerin Rabbi için kalktığı gün ellibin sene miktarında bir gündür. 
Kiminin o müddette teri topuklarına, kiminin dizlerine, kiminin oyluklarına, kiminin göğüslerine, kiminin de 
kulaklarına kadar çıkar. Hatta bazıları kurbağanın suya dalması gibi terin içine dalarlar» demiştir. 


İbn Abbas'ın «O günün miktarının üçyüz sene» olduğunu söylediği nakledilmektedir. Fakat bu miktar, müminlere 
bir farz namazı kılacak kadar kolay gelecektir. 


Bunun delili Cenab-ı Hak'kın şu ayetidir: «İyi bilin ki Allah'ın velileri üzerine ne bir korku Dardır, ne de onlar 
üzülürler. Onlar iman eden ve Allah'tan korkan kimselerdir». Allah bizi onlardan eylesin! 


Bazılarına göre «nas» kelimesinden maksat Cebrail'dir. Çünkü o, âlemlerin rabbi olan Allah için kaim olur. Bunu 
Cübeyr söylemiştir. Fakat bu tevilde uzaklık vardır. Çünkü bu hususta «nasa m Cebrail demek olmadığı birçok 
sahih hadisle sabittir. Müslim, Buharı ve Tirmizi'de mevcud olan İbn Ömer'in hadisi bu hususta delil olarak kâfidir. 


İnsanların bir kısmının diğerleri için ayağa kalkmalarına gelince, bazı alimlere göre bu caizdir, bazılarına göre ise 
memnudur. Rivayete eröre Rasül-ü Ekrem. Habeşistan'dan dönen Cafer bin 


Ebi Talib'in yanında, kalkarak onun boynuna sarıldı. Talha, Kâb bin Malik için, tevbesi kabul olunduğu gün ayağa 
kalkmıştır. Ra-sülullah'in Sad bin Ubbade'nin yanına çıktığı zaman Ensar'a «Efendiniz için ayağa kalkın» sözü de 
vardır. Rasül-ü Ekrem «Kim kıyam yönünden halkın kendisine temessül etmesinden seviniyorsa o, ateşteki 
durağına hazırlansın» buyurmuştur. Demek ki bu kişinin haline ve niyetine göredir. Eğer kişi halkın ayağa 
kalkmasını istiyorsa kalkar. Nefsi için böyle bir şey olduğunu vehmetmesi yasaktır. Eğer bu sevinç yoluyla, istek 
yoluyla olursa caizdir. Üstelik sebebler oldu mu, mesela adam yanınıza başka bir yerden geliyorsa... 


ibn Abbas'ın rivayetine göre «Kitab'uUFuccar» facirlerin ruh-lan ve amelleridir. Onlar Siccin'dedir. İbn Ebi Nuceyh 
Mücahid' den şöyle rivayet ediyor: «Siccin yedinci yerin altında bulunan büyük bir kayalıktır. O evrilip çevrilir. 
Onun altına facirlerin kitabı (ruhların amelleri) konur.» Bunun benzeri İbn Abbas'tan, Kata-de'den, Said bin 
Cübeyr'den, Mukatil'den ve Kâb'tan da rivayet edilmiştir. Kâb «Bu taşın altında kâfirlerin ruhları vardır. Onlar da 
İblis'in yanağı altındadır» demiştir. 


KaT>, «Siccin» yedinci arzın altmda simsiyah bir kayalıktır, demiştir. Orada her şeytanın ismi yazılıdır. Kâfirlerin 
nefisleri onun yanına atılır. 


Said bin Cübeyr, «Siccin, İblis'in yanağı altındadır» derken, Yahya bin Sellam «Yer altında siyah bir taşhr, kâfirlerin 
ruhları orada yazılır» demiştir. Ata el Horasani «Kürrei arzın en alt tabakası, yedinci tabakasıdır» demiştir Orada 
İblis ve zürriyeti bulunur. 


Hasan «Siccin yedinci yerdedir» derken, bazıları «Bu bir darbımeseldir. İşaret eder ki Cenab-ı Hak kendilerine 
yarar verdiğini zannettikleri amellerini reddedecektir» demişlerdir. Mücahid, 


«Ayetin mânâsı şudur: Onların amelleri yedinci yer tabakasının altındadır. Ondan hiçbir şey Allah'ın huzuruna 
yükselip gitmez» demiştir. 


Aynı zamanda, Siccin'in yedinci yer kürresinde bulunan bir kayalık olduğunu da söylemiştir. Ebu Hureyre'nin 
naklettiği bir hadiste «Siccin cehennemde bir kuyudur ve ağzı daima açıktır» denilmektedir. Bazıları da «Kapalı 
bir kuyu» olduğunu söylemişlerdir. Enes «En alt yer tabaksmda bir derekedir» demiştir. Enes' in Rasülullah'tan 
rivayet ettiği bir hadise göre, siccin yerin en altında veya yedinci yerin altında bulunmaktadır. 


İkrime «Siccin hasar ve dalâlettir» derken, Ebu Ubeyde «Sic-cin'den maksat hapis ve şiddetli darlıktır» demiştir. 
Bu takdirde ayetin mânâsı şudur: Onların kitabı bir darlıkta, bir hapistedir. Buda mertebelerinin Allah katında çok 
düşük olmasından ileri gelir. 


«Yazılmış bir kitaptır»; yani ne unutulur ne de silinir. Kata-de «Merkum kelimesi yazılmış demektir» diyor. Onlara 
şerri yaz. di demektir. Oraya ne bir kimse bir başkasını atabilir ne de bir kimseyi oradan çıkarabilir. Dahhak'a göre 
Merkum kelimesi Him-yer diline aittir. Rakam'm esası yazıdır, yazmaktır. 


«Mu'ted»den maksat halka muamele yaparken haklarına saldıran, dolayısıyla nefsini zarara sokan kişidir. Bu 
kimse aynı zamanda Allah'ın emrini terkettiği için günahkârdır. Bazıları «Bu ayet Velid bin Muğire, Ebu Cehil ve 
benzerleri hakkında nazil olmuştur» diyor. Çünkü Cenab-ı Hak «Onlara Allah'ın ayetleri okunduğu zaman bu 
evvelkilerin masallarıdır diyorlardı» buyurmuştur. Nitekim bu söz onlardan sadır olmuştu. «Esatir'uUEwvelin» 


onların bâtıl kıssaları demektir. Yani onların süslü püslü yazmış oldukları asılsız ve temelsiz hikâyelerdir. 


14. .ayetin başındaki « Kella» kelimesi red ve zecr içindir. Yani o, öncekilerin bâtıl hikâyeleri, efsaneleri değildir. 
Tirmizi'de Ebu Hüreyre'den, Rasülullah'tan şu nakledilir: «Kul bir hata işlediği zaman onun kalbine siyah bir nokta 
yazılır. Ne zaman o hatayı bırakır, Allah'tan af talebinde bulunur, tevbe ederse kalbi kalaylanır, tertemiz olur. Eğer 
tekrar yaparsa daha artar. Ta ki kalbinin tamamını kapsar. İşte o ran'dır». 14. ayette geçen«Bane» fiili bu mânâyı 
taşımaktadır. 


Tirmizi «Bu hadis hasen ve sahihtir» demiştir, Mücahid «Kişi günah işleye işleye günah kalbini kapsadığı ve kalbini 
tamamen Örttüğü zaman «kalbine rayn çökmüş» denilir» diyor. 


Evet, günahlar çoğaldığında kalp kalbur gibi olur. Artık hiçbir hayra kulak vermez ve orada herhangi bir yararlı iş 
sabit olmaz, dökülür. 


Ebu Muaz en-Nahvi şöyle der: «Rayn kalbin günahlardan simsiyah kesilmesi demektir. Tab', kalbin üzerine mühür 
vurulması demektir. Tabl rayn'dan daha korkunç ve şiddetlidir. Kıfil kilitlenme tab'dan da daha şiddetlidir». 
Zeccac, «Rayn pas gibidir, ince bir duman gibi kalbi kapsar. Gayn kelimesi de rayn gibi bu mânâyı ifade eder» 
diyor. 


Zeccac, «15. ayette Cenab-ı Hak'kın Kıyamet'te görüleceğine dair delil vardır» diyor. Eğer bu olmasa bu ayetten 
herhangi bir fayda elde edilemez. O zaman kâfirlerin de mahcub olmak suretiyle mertebelerinin düşüklüğü hiçbir 
fayda sağlamaz. 


Cenab-ı Hak başka ayetlerde «O gün birtakım yüzler pırıl pu ril parlar ve Rablerine bakarlar» buyuruyor. Müminler 
Kıyamet Günü'nde Cenab-ı Hak'kın yüzüne bakacaklar, kâfirler de bundan mahrum olacaklardır. Ayet bu gerçeğe 
işaret etmektedir. 


Malik bin Enes bu ayet münasebetiyle şunları söylüyor: «Allah'ın düşmanları perdelendiklerinde, Allah'ı 
göremediklerinde Allah, dostlarına kendisini görmeleri için tecelli eder». 


imam Şafii «Allah'a yemin ederim, eğer Muhammed "bin İd-ris (kendisini kastediyor), mahşerde Rabbini 
göreceğine inanma-saydı dünyada O'na ibadet etmezdi» diyor. 


Mücahid «Kâfirler Allah'ın kerametinden perdelidirler» diyor. O'nun rahmetinden alıkonulmuşlardır. Bu 
rahmetten uzaklaştırılmışlardır. Katade «Allah onlara rahmetle bakmaz, onları tefemiz kılmaz. Onlar için elem 
verici azap vardır.» der. 


Cumhur'un kavline göre onlar Allah'ın niyetinden perdelen-mişlerdir, onu göremezler. Ateşten ayrılamazlar ve 
orada yanıp durmaktadırlar. Nitekim başka bir ayette «Onların derileri pör-sildükçe o derilerden başka deriler 
onlara giydiririz ki azabı tad-sınlar» buyurulmuştur. Başka bir ayette de «Ateş söndükçe onların ateşlerini artırırız» 
denilmektedir. 


Müfessirler, «Cahim, ateşin dördüncü tabakasıdır» demişlerdir. 


18. ayetin başındaki «Kella» kelimesi hak manasınadır. Bazıları «Red içindir» demişlerdir. Yani emir onların 
dedikleri ve zan-nettikleri gibi değildir. Bilakis onların kitapları Siccin'dedir. Müminlerin kitapları ise İlliyyin'dedir. 
Mukatil «Kellâ'nm mânâsı: Onlar yanacakları azaba iman etmiyorlar demektir» diyor. İbn Ab-bas «illiyyin'den 
maksat cennettir» der. Yani müminlerin kitapları cennettedir. Yine İbn Abbas'tan gelen bir rivayet: «Onların amel- 
leri Allah'ın kitabında, göktedir» şeklindedir. Dahhak, Mücahid ve Katade «Müminlerin ruhları yedinci göktedir 
demektim diyorlar. 


İbn'ul-Aclak, Dahhak'tan şbyle rivayet ediyor: «İlliyyin Sidret' uUMunteha'dır. Allah'ın emrinden her şey orada 
son bulur, orayı geçmez. Onlar, «Ey Rabbimiz, senin falan kulun», dediklerinde Allah'tan ona bir kitap verilir. Bu 
kitap onun azaptan emin ölmasıy* la mühürlüdür. İşte bu ayetin mânâsı budur». 


Katade «İlliyyin, Arşın sağ ayağı yanında yedinci semanın üstündedir» diyor. Bera' bin Azib, Rasülullah'tan şöyle 
rivayet ediyor: «İlliyyinler Arşın altında yedinci göktedirler». İbn Abbas'tan gelen başka bir rivayette «İlliyyin yeşil 


zebercetten yapılmış bir levhadır, Arş'a asılmıştır. Müminlerin amelleri orada yazılıdır» denilmiştir. Ferra «İlliyyin 
yükselişten sonra yükseliştir» der. Bazıları «İlliyyin mekânların en yücesidir» demiştir. Bazıları «İlliyyun meleklerin 
sıfatlarıdır. Çünkü onlar en yüce bir cemaattir» diyor. «İlliyyun ehlinden bir kişi cennete baktığı zaman cennet 
onun yüzünün parlamasından pırıl pırıl parlar.» Ehli Cennet: «Bu nereden geldir» derler. Onlara cevap olarak 
«İlliyyin-i ebrardan bir kişi size bakıyor, ehli taat ve doğruluktan bir kişi size bakıyor» denilir, şeklindeki hadis 
illiyyin'in yüce bir yerin ismi olduğunu tesbit ediyor. 


Cenab-ı Hak 19. ayette «Ey Muhammed, İlliyyin'in ne olduğunu sana bildiren nedir?» demek suretiyle onu tazim 
etmektedir. Sonra Allah, Rasülü'ne, İlliyyin'i açıklıyor. «O yazılmış bir kitaptır. Mukarrebler onu görürler». 


Bazılarına göre «O yazılmış kitaptır» cümlesi İlliyyin'in tefsiri değildir. «İlliyyin'in ne olduğunu sana bildiren nedir?» 
cümlesiyle kelâm biter. Bu ise başlı basma bir cümledir. Yani ebrann amelleri yazılmış bir kitaptır, (Kuşeyri). 


Her göğün meleklerinden olan mukarrebler Ebrar'ın amelini görürler. Vehb ve ibn ishak'a göre, Mukarrebler'den 
maksat, Hz. İsrafil'dir. Mümin güzel bir amel işlediği zaman melekler o sahi-feyi yükseltir. Onun göklerde pırıl pırıl 
parlayan bir nuru vardır. Tıpkı yeryüzündeki güneş nuru gibidir. Ruh İsrafil'e kadar götürülür. İsrafil onun Üzerine 
mühür vurur. Ve onu yazmış olur. İşte mukarrebler orada, onların yazılmasında hazır bulunurlar! 


22. ayette Cenab-ı Hak «Sıdk ve taat ehli nimettedirler» buyuruyor. Yani ebrar cennettedirler ve nimetlenirler! 
Tahtlar üzerinde oturmuşlardır. Allah'ın kendileri için hazırladığı ikramlara bakarlar. 


Allah Rasülü'nden gelen bir hadiste «Ateşte bulunan düşman, larına bakarlar» buyurulmuştur. (Mehdevi) 


Ey Muhammed, onların yüzünde nimetin parlaklığını, tazeliğini ve nurunu görmektesin. Veya onların yüzünde 
parlaklık görülmektedir. 


Bazıları «Rahik saf olan şaraptır» derken Halil «Rahik hamrın en güzeli ve en safıdır» demiştir. Mukatil «Rahik 
eskimiş, yıllanmış, gill ve ğiştan tamamen uzak, bembeyaz şarap demektir» der. 


«Sonu misktir» ifadesinden maksat, son yudumu misk kokar demektir. Bazıları «Cennet ehli bu rahiki içip, kadeh 
tamamen boşaldıktan sonra o miskle misklenir» demiştir. ibn Mesud, «Onun neticesinde miskin tadını duyarlar» 
demiştir. Benzeri Said bin Cübeyr ve İbrahim en Nehai'den de rivayet edilmiştir. Zira dünya şaraplarının son 
kısımları (kadehin veya şişenin dibinde kalanları) tortudur. Fakat cennet şarabının tortusu yoktur. Sonu pis değil, 
misk gibi kokar. 


Nasrib, Abdullah'tan şöyle rivayet eder: «Mehtum» katışık, karıştırılmış demektir. Bazıları «Mehtumad&n maksat 
«ebrar onu açmazdan önce hiçkimse onu açmamıştır» demektir. Yani mührü üzerindedir, açılmamıştır. Bazıları 
«Mehtum, üzerinde mühürlü misk maddesi vardır demektir» demişlerdir. 


Cennet ehlinden vasıflandırdığımıza rağbet edenler rağbet etsinler. 


Bazıları «Bunu elde etmek için acele gidenler acele etsinler demektir» demişlerdir. Tıpkı «işte bunun gibisi için 
amel adenler amel etsin» ayetinde olduğu gibi. 1958! 


Meal 


27- Onun katkısı tesnimdendir. 

28- Bu da mukarreblerin kendisinden içtiği bir pınardır. 

29- Kuşkusuz ki suç işleyenler (dünyada iken) iman etmiş olanlara güler dururlardı. 
30- İman edenlerin yanlanndan geçerlerken de birbirlerine göz kırparlardı. 


31- Ailelerine vardıklarında bununla eğlenirlerdi. 


32- İnananları gördükleri zaman «Doğrusu bunlar sapık kimselerdir» derlerdi. 
33- Halbuki kendileri inananlara gözcü olarak gönderilmemişlerdi. 
34- Bugün de inananlar, inkarcılara gülerler. 


35- Koltuklar üzerinde bakarlarken. 


36- «Nasıl kâfirler ettiklerinin cezasını buldular mı?» 105141 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(27-36) «Onun katkısı tesnimdendir.,,» Bu Ayetlerin Tefsiri 


- «Tesnim» yukarıdan dökülen bir sudur. Cennet'te bulunan suların en üstünüdür. Lügat mânâsı olarak yükseklik 
demektir. Bu cennette bir çeşmedir, suyu yukarıdan aşağıya doğru akar. Bazı lan «Tesnim cennette bir çeşmedir. 
Mukarrebier atıksız olarak onun suyunu içerler: Ashabı Yemin'in bardakları onunla katıştırılır, güzelleşir» 
demişlerdir. 


Bazıları «Tesnim havadan, Allah'ın kudretiyle akan bir çeş-medir» diyor. Yukarıdan (havadan) akarak cennet 
ehlinin kadeh-leri doldurulur. Kadehler dolunca Allah'ın izniyle süt olurlar. Onlardan bir damla dahi yere 
damlamaz ve insanlar onu içtikten sonra artık suya ihtiyaçları kalmaz. (Katade) 


Bu tür hadisleri günümüzdeki teknoloji de desteklemekte ve doğrulamaktadır. Zira Avrupa ve Amerika'da, 
Japonya'da su kurnaları vardır ki insan elini veya ayağını altlarında tuttuğu zaman akar, çektiği zaman da durur. 
İbn Zeyd «Kulağımıza geldiğine göre tesnim, Arş'ın altından akan bir çeşmedir» demiştir. 


Mukarrebier Cenneti Adn ehlidir. Bunlar cennet ehlinin en üstünleri sayılırlar. 


28. ayetin metnindeki «Aynen» (çeşme) kelimesi mukadder bir fiil üs mensubtur. Yani «Ben böyle bir çeşmeyi 
överim». 


29/32. ayetlerde Cenab-ı Hak, kâfir ruhlarının dünyada iken müminlerle istihza ettiklerini söylemektedir. Cürüm 
işleyenlerden maksat, şirk ehlinden olan Kureyşliler'in ileri gelenleridir veya mânâ geneldir. İbn Abbas'tan gelen 
bir rivayete göre bu, Velid bin Muğire, Ukbe bin Ebi Muayt, As bin Vail, El-Esved bin Abdi Ye-ğus, El-As bin Hişam, 
Ebu Cehil ve Nadr bin Haris'tir. Bunlar Am-mar, Habbab, Süheyb ve Bilal gibi fakir sahabilerle istihza ediyorlardı. 
Onlan gördüklerinde kahkahalar atıyorlardı. Bu fakir sahabiler Hz. Peygamber'e geldiklerinde, onların yanlarından 
geçerlerken, onlara bakarak birbirlerine göz, kırparlar, el-göz işaretleriyle onlara hakarette bulunurlardı. İslâm'a 
girdiklerinden dolayı onlan ayıplıyor ve kınıyorlardı. 


Mukatil «Bu ayet Hz. AH hakkında nazil oldu» diyor. Zira müslümanlardan birkaç neferle Hz. Ali, Rasülullah'a geldi. 
Münafıklar onlara bakarak gülüştüler. Ayet metnindeki «Fekihine» kelimesi müslümanları çekiştirmek suretiyle 
eğlenirlerdi demektir. Veya üzerinde bulundukları küfürden dolayı kendilerini beğenmektedirler. 


Bazıları «Fekih kişi saldırgan ve korkunç kişi demektir. Fakih ise nimetler içerisinde yüzen kişi demektir» 
demişlerdir. Kâfirler Hz. Muhammed'in ashabını gördüklerinde, «Bunlar Muhammed'e tabi oldukları için dalâlete 
gitmişlerdir» derlerdi. Oysa biz o kâfirleri bu müslümanlar üzerine gönderip de amellerini korumak vazifesiyle 
vazifelendirmedik. Onlan murakıb olarak tayin etmedik, işte Kıyamet Günü'nde iman edenler, kafirler dünyada 
kendilerine güldükleri gibi kâfirlere gülerler. Yani bu, dünyada yaptıklannin karşılığını Kıyamette görürler. 


Muhammed bin Bisars Katade'den, bu ayet hakkında şunlan 


söylediğini rivayet ediyor: «Kâb bize, cennet ile ateş arasında pen. cereler vardır. Mümin dünyadaki düşmanına 
bakmak istediğinde o pencerelerden bakar, dedi.» 


Kelbi, Ebu Salih'ten, «Allah onlarla istihza eder» ayeti hakkında şöyle diyor: Allah'ın onlarla istihza etmesi şudur: 


Cehennemliklere «çıkın» denilir ve cehennem kapılan onlar için açılır. » Onlar kapıların açıldığını gördüklerinde 
çıkmak maksadıyla kapılara koşuşurlar. Müminler de tahtlar üzerinde kurularak onlara İ bakarlar. Onlar kapıların 
yanlanna geldiklerinde kapılar yüzlerine | kapatılır. işte Allah'ın onlarla iztihza etmesi budur. Müminler de onların 
bu hallerini gördükçe gülerler. Müminlerin gülmesi de «işte bugün iman edenler kâfirlere gülerler» ayetiyle işaret 
edilenlerdir. e 


«Suvvibe» fiilinin mânâsı onlar dünyada müminlerle istihza ettiklerinin cezasını gördüler, tattılar mı demektir. 
Bazı müfessir-ler, onlar kâfirler cezalandırıldılar mı diye bakarlar, diyorlar. Ba. zılanna göre ise burada söz 
mukadderdir. Yani müminlerin bir kısmı diğerine kâfirler cezalarını çektiler mi diye sorar. 


«Suvvibe» kelimesi dönüş yapmak mânâsına gelen «sâbe-ye-sübü» kalıbından gelir. Sevab ameli mukabilinde 
kişiye verilendir. Bu hem hayrda hem de serde kullanılır. 10555 
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INŞİKÂK SÜRESİ 
Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

1- Gök yanldığı zaman 

2- Rabbini dinleyip boyun eğdiği zaman, 

3- Yer düzenlendiği zaman, 

4- Yer içinde olanları dışa atıp boşaldığı zaman, 

5- Ve kendi yaratılış gereğine uygun olarak Rabbine boyun eğdiği zaman, 
6- Ey insan! Gerçekten sen Rabbinin sevgisine kavuşmak için çalışıp-çabalamaktasın. En son Ona kavuşacaksın! 
7- Artık kimin kitabı sağ yanından verilirse, 

8- O kolay bir hesap ile sorguya çekilecektir. 

9- Ve kendi yakınlarına da sevinç içinde dönecektir. 

10- Kitabı arkasından verilene gelince, 

11-0 da durumun dehşetinden yokolmasını isteyecek, 


12- Ve cehenneme girecektir. 


13- Çünkü o dünyada aile efradının yanında iken zevk içinde idi. 10511 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-13) «Gök yanldığt saman...»Bu Ayetlerin Tefsiri 
Mekke Dönemi'nde Nazil olmuştur. 25 ayettir. 


Bu sureye aynı zamanda «Suret'ulinşakkat» da denilir. Mefc ki olduğunda ihtilaf yoktur. Ayetleri Basra ve Şam 
sayımlarına göre 23'tür. Başka sayımlara göre 25'dir. Kelime adedi 107, harfleri 440'dır. 


Göğün yarılması gamam iledir. «Gamam» beyaz bulutlar gibidir. Ebu Salih bunu İbn Abbas'tan rivayet eder. Hz. 
Ali'den gelen rivayete göre gök mucerre'den yarılır. «Mucerre» göğün kapısıdır. Göğün bu şekilde yarılması 
Kıyamet alametlerindendir. 


«Ezinet» fiilinin mânâsı dinledi, itaat etti demektir ve itaat etmek de dinlemek de gök için gerektir. Rasül-ü 
Ekrem'in bir hadisinde «Cenab-ı Hak Kur'an'ı teganni ile okuyan bir peygamberle kulak verdiği gibi hiçbir şeye kulak 
vermemiştir» buyurulmakta-dir. (Kulak tabiri hadis ve ayetlerde varid olmuştur. Hakikatini ancak Allah bilir. Biz 
Allah tarafından mesele ne ise onu murad ediyoruz). 


Bazılarına göre «Ezinet» fiilinin mânası şudur: «Allah göfc üzerinde kendi emrine itaat etmek suretiyle 
parçalanmayı gerekti kılmıştır» Dahhak «Hukkat'ın mânâsı itaat etti demektir. Fakat Allah'a itaat etmek ona 
gereklidir. Çünkü onu Rab yaratmıştır» demiştir. 


«Yer uzatıldığı zaman», yani dağlar paramparça olduğu, tepelerin parçalandığı suretiyle yayıldığı ve tesviye olduğu 
zaman. Nitekim Cenab-ı Hak başka bir ayette «Ey Rasülüm, sana dağların ne olacağından soruyorlar. De ki: 
Rabbim onları ufalayıp savura. cak ve yerlerini de dümdüz bir toprak haline getirecektir» (Taha: 105-107) 


Bazıları «Meddet fiilinin mânâsı genişlik ve yaygınlık bakımından uzadı demektir» demişlerdir. Cabir 
Rasülullah'tan şöyle rivayet ediyor: ((Kıyamet Günü'nde yeryüzü tıpkı halının yayılması gibi yayılacaktır. Sonra 
Ademoğlu'nun orada ancak iki ayağının yeri kadar hakkı olacaktır.» 


(İçindekileri atıp tamamen boşaldığı zaman»; yani içinde bulunan ölüleri ve hazineleri dışarıya attığı zaman. 
Nitekim Abdur-rezzak ve Abd bin Humeyd, Katade'den böyle rivayet etmişlerdir. Zeceac da bu kanaattedir. 
Bazıları «İçindekilerden sadece ölüler kastedilmektedir» demişlerdir. Hazinelerin dışan atılması Deccal'in çıktığı 
zamanda olmuştur. Sanki birinci yorumu öne süren kişi, o gün hazineler dışarıya atılmayacak, diyor gibidir. Eğer 
bu görüş kabul edilirse, Deccal'ın çıktığında bütün hazinelerin dışarı atılacağı kastedilmektedir. Bütün hazinelerin 
dışan atılması ancak Kıyamet Günü'nde olacaktır. «Kıyamet Günü geniştir. Deccal' m zamanını da içerisine alır» 
şeklindeki yorum kabul edilemez bir yorumdur. Bazılarına göre ise arz, içinde bulunan hazine ve madenleri dışan 
atıp onlardan boşaldı. Artık bunlar içinde kalmadı. Bu durum işin korkunçluğunu işaret etmektedir. Tıpkı hamile 
bir kadının şiddet anında içindekini dışan atması (doğurması) gibi. Bazılarına göre emanet olarak kendisine 
verilenleri dışan attı, korumakla görevli olduklannı da boşalttı. Çünkü Cenab-ı Hak kullarım diri ve ölü olarak ona 
emanet etmiştir. Ziraat bakımından, gıdalar bakımından memleketin korunmasını da ona havale etmiştir. Ölüleri 
dışanya atmak suretiyle Rabbine itaat etmesi ve Rabbinin emrini dinlemesi de haktır. 


«İiza»nm cevabı hakkında ihtilaf vardır. Ferra'ya göre birinci iza'nın cevabı «EzineU fiilidir, «vav» ise zaiddir. 
«ElkaUnn cevabı da budur. İbn'ul-Enbari ise «Bazı müfessirler iza'nın cevabı ezi-nettir. Vav zaiddir, demişlerse de 
bu yanlıştır. Zira Araplar zaiĞ olan vav'ı (Zümer Suresi'nin 71. ayetinde olduğu gibi) «hatta» ve «iza» ile beraber 
getirirler. Ayrıca Saffat Suresi'nin 102. ayetinde olduğu gibi «Lemma» Üe beraber vav'ı zaid olarak getirirler. Bu 
iki yerden başka yerde «vav» zaid olamaz» der. 


Bazılanna göre «İza»nm. cevabı mülaki kelimesinin delâlet ettiği fiildir. Yani gök yanldığı zaman insan, 
çabalamasıyla, ameliyle karşı karşıya gelir. 


Müberred «İza'nın cevabı: Kim kitap sağına verilirse, cümlesidir)) diyor. Bu aynı zamanda Kisai'nin de görüşüdür. 
Yani gök yanldığı zaman kimin kitabı sağına verilirse onun hükmü şöyle şöyledir. Nuhas, «Bu en sıhhatti, en doğru 
görüştür» diyor. 


Bazılan «İla'nın cevabı hazf edilmiştir. Çünkü Kur'an'ın muhatapları bunu biliyorlardı» demiştir. Yani gök 
varıldığında ve bu şeyler tahakkuk ettiğinde haşri yalanlayanlar sapıklıklarını ve zararlarını büeceklerdir. 


Bazü&n((Onlar RasüUü Ekrem'den Kıyamet'in kopacağı zamanı sordular. Onlara, «Bu şartlar zuhur ettiğinde 
Kıyamet kopacaktır» denildi» diyor. Kur'an tek bir ayet gibidir. Bir kısmı diğerine delâlet eder. 


Altıncı ayetteki insandan maksat cinstir, yani Ademoğludur. Böyle olduğunu Said, Katade'den de rivayet etmiştir. 
Yani, ey Ademoğlu, kesinlikle senin çaban zayıftır. Kim çabasını Allah'ın taatine sarfetmek gücüne sahip ise bunu 
yapsın. Zira kuvvet ancak Allah iledir. 


Bazıları «İnsandan maksat belli bir insandır» demişlerdir. (Mukatil) Yani burada Esved bin Abdulesed denilen 
Mekkeli veya Ubey bin Halef kastedilmektedir. Bazen de bütün kâfirlerin kastedildiği söylenilmiştir. Yani ey kâfir 
sen kesinlikle çabalarsın, fakat çaban boştur. 


«EUKedeh» Arap lisanında çalışmak, kesbetmek demektir. Dahhak, ibn Abbas'tan şöyle rivayet eder: «Kesinlikle 
sen ka'dih-sin, yani dönücüsün, Rabbine şeksiz-şüphesiz döneceksin. O zaman Rabbinle veya amelinle mülaki 
olacaksın». 


El-Kutebi «Sen kadihsin; yani amel edicisin, maişetinde Allah'ın likasına doğru gitmeye inanıyorsun» der. 


«Mülakat» lika (karşılaşma-kavuşma) demektir. Yani Rabbin senin amelini karşılar. Veya amelinin kitabını karşılar. 
Zira amel bitmiştir. 


«Kolay hesap»tan maksat münakaşasız hesaplaşmaktır. Allah Rasülü'nden Hz. Aişe şu şekilde rivayet ediyor: 
«Kıyamet Günü'n-de kim hesaba çekilirse azaba duçar olur». Bunun üzerine Hz. Aişe: «Ey Allah'ın Rasül-ü, Cenab- 
ı Hak «Kimin kitabı sağından verilirse o kolay bir hesapla hesaba çekilecektir» dememiş midir?» diye sordu. Hz. 
Peygamber de: «O hesap değildir. O ancak arzdır. Yani meseleyi Allah'a arz etmektir. Kiminle Kıyamet Günü'nde 
hesap münakaşası yapılırsa o azaba duçar olacaktır» buyurdular. 


Hadisi Buhari, Müslim ve Tirmizi rivayet etmişlerdir. Tirmizi «hasen-sahih» demiştir. 


«Sevinerek ehline dönüp gider» ayetindeki «ehilbden maksat cennetteki hurilerdir. Deniliyor ki: Bu ayet Ebu 
Seleme bin Abdulesed hakkında nazil olmuştur. O, Mekke'den Medine'ye hicret eden ilk insandır. 


Bazıları «Ayetteki ehiVden maksat, dünyadaki ehildir. Onların yanına kurtuluşunu ve sağlam olduğunu haber 
vermek için gider» demiştir. 


10. ayet Esved bin Abdulesed hakkında nazil olmuştur. Bu kişi Ebu Seleme'nin kardeşidir. (İbn Abbas). Buna 
rağmen bu her mümin ve her kâfir hakkında genel bir hükümdür. İbn Abbas şöyle diyor: «Kişi sağ elini kitabını 
almak için uzatır. Melek o kü tabı ondan çekip alır ve onun sağ eli de kopanlır. Bu sefer kıta-bini arkasından ve 
soluyla tutar ve helaki çağırır. 'Ey benim, helakim ve azabım! Hazır ol, senin zamanındır' diye feryad eder». 


«Sair» alevli ateştir. Yani ateşe girip onun hararetiyle kavrulur, ibn Zeyd «Cenab-ı Hak cennet ehlini dünyada iken 
korku, üzüntü, ağlama ve şefkat ile vasıflandırmaktadır. Ahiret âleminde ise onlara nimet ve Jevinç verilmiştir. 
Cehennem ehlini de dünyada iken sevinçli günlerle, çerezler yemekle vasıflandırmakta ve şöyle buyurmaktadır; 
«O, ailesi içerisinde sevinçliydi» 1095121 


Meal 


14- Çünkü o asla dirilmeyeceğini sanmıştı. 


15- Hayır! Kuşkusuz ki Rabbi onu pek iyi görüyordu. 

16- Hayır! (Gerçek onun zannettiği gibi değildir). And ederim şafak vaktine! 
17- O geceye ve derleyip topladığı şeye, 

18- Toplu bir hale geldiği zaman ay'a, ki, 

19- (Ey insanlar) siz muhakkak hâlden hâle uğrayacaksınız. 

20 - Onlara ne oluyor ki inanmıyorlar? 

21- Kuran okunduğunda secde etmiyorlar? 

22- Hayır! O kâfirler (onu) yalan sayıyorlar. 

23- Allah ise onların saklamakta oldukları şeyi en iyi bilendir. 

24- (Ey Rasülüm!) Onlara can yakıcı bir azabı müjde et! 


25- Ancak iman edenler, yararlı işler yapanlar müstesnadır. Onlara kesintisiz bir mükâfat vardır. 10513! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(14-25) «Çünkü o asla dirilmeyeceğini...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«O diri olarak bir daha haşre gönderilmeyecek, hesaba duçar olmayacak, sonra da sveap veya cezaya 
çarptırılmayacak diye sanıyordu». 


Ayet metnindeki «Yehuru» fiili «hare-yehüru» kalıbından gelir. Döndü-döner demektir. İkrime ve Davud bin 
EJbihim «Bu, Ha* beşçe bir kelimedir. Mânâsı döndü demektir. Arapçadaki bu kelU me aynı şekilde Habeşçe'de 
kullanılmış, ikisinin mânâsı aynı olabilir» demiştir. 


İbn Abbas, «Yehuru fiilinin mânâsının ne olduğunu bilmiyordum. Nihayet göçebe bir kadın gördüm. Kızına 
«Hurizbana dön» diye sesleniyordu. Böylece anladım ki Arapça'da «havr» dönüş manasınadır». 


Hz. Peygamber'in «Yarab, kevrden ve havrdan sana sığınıyorum» duasmdaki «havr» da bu mânâyı ifade eder. 
Yani çok olan. dan, fazla olandan, az ve noksan olana dönmekten sana sığınırım. 


15. ayetin başında gelen «Bela» kelimesi red harfidir. Yani me, sele onun zannettiği gibi değildir. O bize 
dönecektir. Kesinlikle Rabbi onu görücüdür. Yaratmazdan önce onun dönüş noktasını bilicidir. Veya onu yarattığı 
günden, haşre gönderdiği güne kadar Rabbi onu görücü idi. Veya onun için sebkat eden şekavet ve saadeti bilici 
idi. 

Allah'ın kendisiyle kasem ettiği, yemin ettiği Şafaktan' maksat, güneşin batisi anında oluşan kızıllıktır. Son yatsı 
zamanının vakti gelinceye kadar devam eder. İmam Malik'in talebesi Eşheb Abdullah bin Hakem ve Yahya bin 


Yahya, Malik'ten şöyle rivayet ediyorlar: «Şafak batıdaki kızıllıktır. O kızıllık gittiği zaman akşam vakti bitmiştir ve 
yatsı namazı vacib olmuştur». 


ibn Vehb'in birçok tankla Hz. Ali, Muaz bin Cebel, Ubbade bin Samit, Şeddad bin Evs ve Ebu Hureyre'den rivayet 
ettiğine göre şafak kızıllık demektir. Malik bin Enes de bunu söylemiştir. 


Sahabilerden Amr bin Ömer, İbn Mesud, ibn Abbas, Enes, Ebu Katade, Cabir bin Abdullah, İbn Zübeyr, tabiinden 
Said bin Cübeyr, İbn Müseyyib, Tavus, Abdullah bin Dinar ve Zühri; Şafak' ınmânâsmın kızıllık olduğunu 
söylemişlerdir. 


Fakihlerden el-Evzai, Malik ve Şafii, Ebu Yusuf, Ebu Sevr, Ebu Ubeyde, Ahmed ve İshak da bu görüştedirler. 


Bazılarına göre Şafak'tan maksat beyazlıktır. (İbn Abbas ve Ebu Hüreyre). Bunu tabiinden Ömer bin Abdulaziz, 
Evzai ve Ebu Hanife rivayet etmiştir. Ebu Hanife'nin bir görüşü böyledir. Esad bin Amr, Ebu Hanife'nin bu görüşten 
döndüğünü söyler, ibn Ömer'den de ikinci bir rivayette beyazlık olduğu bildirilmiştir. Fakat tercih edileni birinci 
görüşüdür. Çünkü sahabe, tabiin ve fakihlerin çoğu bu görüştedir. Ve Arapça'nın delilleri de bu mânâya geldiğini 
ifade etmektedir. 


Hukemanın iddiasına göre beyazlık hiçbir zaman kaybolmaz. 


Halil «İskenderiye'nin minaresine çıktım. Gördüm ki beyazlık bir ufuktan öbür ufuka geçiyor ve onun 
kaybolduğunu görmedim» diyor. İbn Ebu Uveys «Beyazlığın fecr doğuncaya kadar devam ettiğini gördüm» diyor. 
Mücahid «Şafak bütün gün demektir. Gör. met misin Cenab-ı Hak «Kasem ederim geceye ve kapsadığına» 
buyurmaktadır» demiştir. İkrime «Şafak günden kalan kısımdır» diyor. Aynı kelime eşyanın en düşüğü mânâsına 
da gelir. 


«Vema Vesaka», yani cemetti, zammetti, durdurdu. Vesak'm as h sultanın öfkesinden alınmadır. Evet, gece 
gündüzleyin yayılmış olanı bir araya getirir, bitiştirir. İbn Abbas, Mücahid ve MukatiP in sözü de bu mânâyı ifade 
eder. Vesakın mastarı olan «vasık» bir şeyin parçalarım birleştirmek, bir araya getirmek demektir. Bazen çok ve 
derli olan bir yemeğe de vasık denir. Vas:k 60 sa'dır. ikrime «Vasık tard ve kuvvet mânâsına gelir» demiştir. 
Deveden, koyundan, merkeblerden ürküp kaçana vasıka denilir. İbn Abbas «Ma vesaka'dan maksat örtünen, 
kapanan şeydir» der. İbn Abbas' in diğer bir rivayetine göre vaşak yük mânâsında kullanılır. 


Gece karanlığı ile her şeyi kapatır. O eşyayı kapattığı zaman «eşyayı vasık etti» denir. Binaenaleyh geceyle yemin, 
bütün mah-lükatla yemin etmek demektir. Çünkü gece bütün mahlukatı kapsar. Nitekim Cenab-ı KakaSizin 
gördüğünüze de görmediğinize de yemin ederim» buyurmuştur. 


ibn Cübeyr «Ma vesaka'dan maksat geceleyin yapılan tehec-cüd ve istiğfardır» demiştir. 


18. ayetin metnindeki «itteseka» fiili tamam oldu, derlendi, eşit oldu demektir. Hasan Basri, «Doldu, bir araya 
geldi demektir» derken, İbn Abbas, «Tesviye edildi», Katade «Yuvarlandı», Ferra «Bedir Gecelerinde dolup tesviye 
haline geldi» demişlerdir. 


«Andolsun siz tabakadan tabakaya gideceksiniz» cümlesindeki «Terkebunne fiilA «terkebenne» Oo şeklinde 
okunursa hitap Peygamber için olur: Ey Muhammed, sen bir halden, diğer bir hâle geçeceksin. (İbn Abbas) 


Sabi, «Ey Muhammed! Sen bir gökten sonra öbür göğe geçeceksin. Bir dereceden sonra öbür dereceye 
geçeceksin. Allah'a yaklaştıran rütbeden, diğer bir rütbeye geçeceksin» şeklinde bir yorum yapmıştır. 


ibn Mesud, «Bir hâlden, bir hâle geçerek göğe gideceksin» diye mânâ vermiştir. Yani göğün Allah tarafından 
vasıflandınldığı hâller burada kastedilmektedir. Yarılması, durulması, bazan erimiş bakır gibi olması, bazan duman 
gibi olması v.s. 


Bazılarına göre mânâ şöyledir: «Ey insanoğlu, bir hâlden bir hâle geçeceksin. Önce bir meni damlasıydın. Sonra 
kan pıhtısı oldun. Sonra et parçası oldun. Sonra diri. oldun, ölü oldun, fakir oldun. İşte bu bakımdan «Ey insan! 
Kesinlikle çabalayıp. durmaktasın» ayetinde geçen insana hitap edilmek-tedir. insan ismi cinstir, insanlar 
demektir. Bazıları «Leter-kebunne» şeklinde okuyarak lâfzı insanlara hitap kılmıştır. Zira burada insana hitab 
etmek, Hz. Peygamber'e hitaptan daha evladır. Çünkü daha önce «Kimin kitabı sağından verilirse, kimin kitabı 
solundan verilirse» cümleleri geçmiştir. Yani kıyamet şiddetlerinde bir hâlden, diğer bir hâle geçeceksiniz. 
Veyahut sizden öncekilerin sünnetine, gidişatına geçeceksiniz ki o da peygamberleri yalanlamak, onlara iftiralar 
isnad etmektir. 


Kurtubi, «Bu konuda bana göre bütün bu yorumlar kastedilmektedir. Bu hususta hadisler gelmiştir» diyor. Ebu 
Nuayd, El-Hafız Cafer bin Muhammed bin Ali'den, O da Cabir'den şöyle rivayet ediyor: 


Rasülullah'tan şöyle dinledim: «Ademoğlu, Allah'ın kendisini yarattığı nesnelerden gafildir. Kesinlikle Allah'tan 
başka mabud yoktur. O halketmeyi irade ettiği zaman, meleğe: «Onun rızkını yaz, eserini yaz. Ecelini yaz. Şaki mi, 
said mi olduğunu yaz» der. Sonra o melek gider. Cenab-ı Hak başka bir meleği getirir. Melek o idrak edinceye 


kadar onu korur. Sonra Allah iki melek gönderiyor, onun hasenat ve seyyiatini yazıyor. Ölüm geldiğinde o iki melek 
gider, sonra Ölüm meleği gelir, onun ruhunu kabzeder. O mezarına sokulduktan sonra ruh cesede girer. Sonra 
ölüm meleği gider. Kabrin iki meleği gelir. Onu imtihan ederler, sonra giderler. Kıyamet koptuğu "Laman hasenat 
ve seyyiat melekleri onun yanına gelirler. Onlar onun boynunda bağlı bulunan bir kitabı çözer-ler. Sonra onunla 
beraber hazır bulunurlar. Birisi onu sürer, diğeri de ona şahit olur. Sonra Cenab-ı Hak: «Sen bundan gafil bu- 
lunuyordun. Senden perdeni bugün kaldırdık. Ve bugün gözün keskindir» der. 


Allah'ın Rasülü; «Andolsun siz sizden öncekilerin sünnetlerine karış be karış, zira be zira tabi olacaksınız. Hatta 
onlar bir keletin yuvasına girmek isteseler siz oraya gireceksiniz» buyurdu. Sa-habiler: «Ey Allah'ın Rasülü, 
bunlardan maksat yahudiler ve kıris. Uyanlar mıdır?» diye sorunca Hz. Peygamber: «Ya kimler olacaktı?» diye 
cevap vermiştir. (Buharı). 


İkrime «Bir hâlden bir hâle geçeceksiniz. Yani süt emdikten sonra sütten menedilecekseiniz. Gençlikten sonra 
ihtiyar olacaksınız» diyor. Mekhul, «Her yirmi sene geçtikten başka bir emri gö. receksiniz ki daha Önce bu yoktu» 
diyor. Hasan «Bir emirden sonra diğer bir emir, şiddetten sonra genişlik, genişlikten sonra şiddet, zenginlikten 
sonra fakirlik, fakirlikten sonra zenginlik, sıhhatten sonra hastalık, hastalıktan sonra sıhhat» demiştir. 


ibn Abbas «Burada şiddetler ve dehşetler kastedilmektedir. Dirilişten son“a ölüm, sonra ateşe arz olunmak gibi» 
demiştir. 


Bu ayet alemin yaratılmış olduğuna, yaratıcının ispatına her delilden fazla delâlet eder. Filozoflar; «Bugün bir 
hâlin üzerinde olan yarın başka bir hâlin üzerinde olur. Böylece anlaşılır ki bunun tedbiri başkasına aittir» derler. 


Ebubekir bin Verrak'tan «Bu âlemin yaratıcısının var olduğuna dair ne delil vardır?» diye soruldu. O da cevap 
olarak: «Hâllerin tahvili, kuvvetin acizliğe dönüşmesi, azaların zayıf düşmesi, niyetin sona ermesi, azimetin 
neshedümesi» dedi 


«Tabak» aynı zamanda ince bir kemiktir. İnsanın bel fıkralarının arasında bulunur. 


«Secde etmiyorlar»dan maksat, namaz kılmıyorlar demektir. Sahih'de Ebu Hüreyre şöyle diyor: 
«İzessemaunşakkat» Suresi okunduğu zaman secdeye kapandım. Secdeden sonra Hz. Peygamber onlara burada 
secde ettiğini söyledi». Sahih bir şekilde varid olmuştur ki Rasül-ü Ekrem bu ayeti okuduğu zaman secde etmiştir. 
Bunu Müslim, Ebu Davud, Tirmizi, Nesei ve İbn Mace de Ebu HÜreyre'den rivayet ediyorlar. Müslim ve Buhari, 
Ebu Davud ve Nesei, Ebu Raf i'den şöyle rivayet ediyorlar: «Ebu Hureyre'nin arkasında yatsı namazı kıldım. 
inşakkat Suresi'ni okuduğu zaman secde etti. Ben namazdan sonra itiraz edince, «Rasülullah'ın arkasında secde 
ettim ve Rasülullah'a mülaki oluncaya (ölünceye) kadar da secde edeceğim» dedi. Ebu Hureyre'nin bu hadisi İbn 
Ab-., bas'm aleyhindedir. Çünkü İbn Abbas, «El Mufassal denilen surelerde secde yoktur» demiştir. Bu sureler 
Muhammed veya Feth Suresi'nden başlıyor. Veya ekserin görüşüne göre Hucurat Sure-si'nden başlıyor. Tilavet 
secdesi Şafii'ye göre sünnet, Ebu Hanife' ye göre vacibtir. İmam Fahreddin Razı diyor ki: «Rivayete göre Rasül-ü 
Ekrem bir gün «secde et yaklaş» ayetini okudu. O da, beraberinde olan müminler de secdeye kapandılar. Kureyş 
kâfirleri onların yanında durup el çırpıyor ve ıslık çalıyorlardı. Onun üzerine bu ayet nazil oldu». 


Ebu Hanife «Secdenin vacib olması iki yönden delillenâiril mektedir: 1 — Rasülullah'ın fiili vücubu gerektirir. 
Çünkü Cenab-i Bak «Ona tâbi olun» buyuruyor. 2 — Cenab-ı Hak secde etmeyen bir kimsenin aleyhinde konuşmuş 
ve «O secde etmez» demiştir. Aleyhte konuşmak ancak bir vacibi terketmek anında olabilir» demiştir. 


Ayet metnindeki «Yüüne» fiili göğüslerinde gizledikleri küfür, hased, buğz ve zulüm demektir. Yani Allah onların 
göğüslerinde gizledikleri bu işleri daha iyi bilir. İbn Zeyd, «Allah onların sahi-felerinde derlemiş oldukları kötü 
amelleri daha iyi bilir demek de olabilir» demiştir. Ayetin yorumu ne olursa olsun, Cenab-ı Hak'kın onu bilmesi 
onun cezalandırılmasından kinayedir. Bazıları «Bu ayet onların Kur'an'ı yalanlamalarının arkasında çok büyük çir- 
kinlikler olduğuna işaret ediyor» demiştir. 


«Onlara elem verici azabı müjdele» cümlesi «Allah onların gizlediklerini bilir» cümlesi üzerine atıftır. Yani onların 
hali bizim söylediklerimiz olduktan sonra onlara azap hali müjdedir. «An> cak iman eden ve salih ameller yapanlar 
müstesna» cümlesi, istisnai munkatıdır. «Hum» zamirinden istisnadır. Bu istisna, muttasil istisna da olabüir. O 
zaman iman eden ve salih amel işleyenler. den maksat onlardan sonra iman eden ve salih amel işleyenlerdir. Yani 


o kâfi 


rlerden sonra iman edip salih amel işleyenler müstesnadır. Fakat bu takdirde zorluk vardır. Birinci mânâ 


«Onlar için kesintisiz ecir vardır» ayetine daha münasip düşmektedir. Çünkü bu ecir sadece onlardan iman edip 
salih amel işleyen müminlere mahsustur. «Ecr» kelimesinin müphem ve tenvin-li getirilmesi tazim ifade etmek 
içindir. «Memnun» kelimesi maktu mânâsına gelir; yani ecirleri kesintisizdir, «kataaen» mânâsına gelen «menne» 


fülind 
mânâ 


en olursa, o ecir onların başına kakılmaz ve onların aleyhine tesbit edilmez demektir. O zaman başa kakılmak 


sına gelen «menne aleyhi» kökünden geliyor. 19514! 


İNŞİKAK SUKESİ'NİN SONU 


Meal 


Dirayet Va Rival BESİ sükun süz saü iu bü kan iü bü ün a in in yü in ini iü ül b nl ün gbi a bn a b kü 
Ashabı Uhud külü kai kal ki ba bank 
Ashabı Uhdüd Kimlerdir? .....111111111: 


BURÜÇ SÜRESİ 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 


1- Burçların sahibi bulunan göğe andolsun. 


2- O va'dedilen (kıyamet) gününe andolsun! 


3- (O günde) şahidlik yapana! Ve şahidlik edilene andolsun ki, 


4J5- 


(Müslümanlara çeşitli eziyetler yapan ve) tutuştu-rucu (malzeme ile hazırladıkları) o ateş hendeklerinin 


sahipleri lanetlenmiştir. 


6/7- Hatırlat o günü ki onlar Allah'a inananlara yapacakları (ateşte yakmak) işkencesine şahitler olmak üzere o 
hendeklerin karşısında oturmuşlardı. 


8- O müminlerden sadece ve sadece tek, galib ve övülen Allah'a inandıklarından ötürü öc alıyorlardı. 


9- O Allah ki göklerin ve yerin mülkü O'nundur. Allah her-şeyin üzerinde şahiddir. 


10- Şüphesiz ki mümin erkeklere ve mümin kadınlara eziyet edenler, sonra da tevbe etmeyenler, evet onlar için 
cehennem azabı vardır. Onlar için yangın azabı vardır. 


11- Şüphesiz ki iman eden ve salih amellerde bulunanlar için gölgelikleri altından nehirler akan cennetler vardır, 


işte b 


u büyük kurtuluşun tâ kendisidir. 10501 


Dirayet Ve Rivayet Tefsi 


(1-11 «Burçların sahibi bulunan göğe...» Bu Ayetlerin Tefsiri 
Sure Mekki'dir ve yirmi iki ayetten ibarettir. Bu hususta ihtilaf yoktur. Surenin kelimeleri 109, harfleri 458'dir. 


«ELBuruc», İbn Abbas'm dediğine göre saraylar ve köşkler demektir. Burada bilinen oniki burç mânâsına geldiğini 
söyleyenler de vardır. Onlar da şunlardır: Hamel (kuzu), Sevr (boğa), Cevza (ikizler), Seretan (Yengeç), Esed 
(Arslan), Sümbül (başak), Mizan (Terazi)* Akreb, Kavs (yay), Cedi' oğlak), Delv (kova), Hut (balık). 


«Burç» esasında açık iş demektir. Sonra yüksek saraya, köşke hakiki mânâ olarak kullanılmıştır. Çünkü kasr, 
görenlere açıkça görünmektedir. Şehir etrafındaki surun yükselen noktalarına da burç denilmektedir. Bazıları 
«Gök şehir etrafındaki sura benzetilmiştir. Onun için ona burçlar tesbit edilmiştir» demişlerdir. Bazıları 
«Burçlardan ayın menzilleri, konakları kastedilmektedir» 


diyor. Katade, Mücahid, Hasan ve İkrime «Yıldızlar demektir» diyor. İbn'ul-Munzir ve Abd bin Humeyd, Ebu 
Salih'ten, «Büyük yıldızlar» anlamında olduğunu rivayet ediyorlar. Büyük yıldızlara «Buruc» denilmesi açık 
olmalarından ileri geliyor. Bazıları Buruc ile maksadın göğün kapıları olduğunu söylemiştir. Onlara burç 
denilmesinin sebebi inen meleklerin onlardan çıkmalarıdır. Böylece, onlar büyüklerin indikleri veya kırallannın 
geldiği saraylara benzetilmiş olmaktadır. 


Denilmesi uygun olan şudur: Burçlar mutlaka yıldızların me-nazilidir. Havassın gördüğü yıldız da, avamın gördüğü 
yıldız da (o yıldız hangi gökte olursa olsun) buna dahildir. 


Veya buruç, (ister büyük ister küçük olsun) yıldızların adıdır. Veya göğün kapıları demektir ki şer'an bunlara buruc 
denilir ve sahih hadislerde de bunlara buruc denilmiştir. Bu kapılar her gök için bahis konusudur. Arş ve Kürsi için 
herhangi bir kapı tesbit edilmemiştir. 


Gökten maksat ya cinstir veya yer küresine en yakın olan göktür. Bu son mânâ nazarı itibara alınmazsa böyledir. 


«Va'dedilen gün»den maksat Kıyamet Günü'dür. Burada mü-fessirlerin ittifakı vardır. Bazıları «İnsanların 
kabirlerinden çıktıkları gündür» demişler. Bazıları «Bu gün'den maksat Rasülul-lah'm şefaat ettiği gün olabilir. 
Nitekim «Umulur ki Rabbin seni Makam-ı Mahmud'a gönderir» ayeti de buna işaret ediyor» demişlerdir. Bütün 
bunlar Kıyamet Günü'nde, vâdedilen günde olacak işlerdir. 


«Şahid»den maksat o günde hazır bulunan, Haşre gönderilen mahlüklardır. «Meşhud»da,n maksat da oradaki 
dehşet ve harikuladeliklerdir. Böylece Cenab-ı Hak, hem Kıyamet Günü'ne hem de zoradaki olaylara yemin etmiş 
oluyor. Bu, tazim etmek ve onu in-kfir edenleri korkutmak içindir. 


Tirmizi ve bir cemaat Ebu Hüreyre'den merfu olarak şöyle rivayet ediyorlar: «Şahid'den maksat cuma günü, 
meşhuddan maksat da Arefe günüdür». 


Abd bin Humeyd ve İbn'ul-Munzir, Hz. Ali'den: «Şahid'den maksat cuma günü, meşhud'dan maksat da necin 
günüdür» diye rivayet etmişlerdir. 


İbn Cerir ve İbn Merduveyh, Hz. Ali'nin oğlu Hz. Hasan'dan şöyle rivayet ederler: Bir kişi bunu Hz. Hasan'dan sordu, 
«Benden önce hiç kimseden sordun mu bunu?» diyen Hz; Hasan'a şu cevap verildi: «İbn Ömer ve İbn Zübeyr'den 
sordum. Onlar, kurban günü ile>cuma günüdür, dediler». Hz. Hasan «Hayır», dedi. «Şahid benim dedem Hz. 
Muhammed'dir.» Sonra «Seni onların üzerine şahid olarak getirdik» ayetini okudu. «Meşhud'dan maksat da 
Kıyamet Günü'dür» dedikten sonra ise «Öyle bir gün ki insanlar o gün için toplanmıştır, o gün meşhud günüdür» 
ayetini okudu. 


Abd bin Humeyd, İbn'ul-Munzir ve ibn Ebi Hatim şöyle rivayet ederler: «Şahid'den maksat Allah'tır, meşhud'dan 
maksat da Kıyamet Günü'dür. 


Mücahid «Şahid'den maksat Adem ve zürriyeti, meşhuddan maksat da KıyameVtir» derken, ibn Muşeyyib «Şahid 
terviye günüdür, meşhud da arefe günüdür» demiştir. Tirmizi «Şahid M-faza melekleri, meşhud da insanlardır» 
der. 


Abdulaziz bin Yahya, «Şahid Allah'ın Rasülü, meşhud da onun ümmetidir» demiştir. Yine aynı zattan gelen bir 
rivayet: «Şahid' den peygamberler kastedilmektedir, meşhud'dan da ümmetleri» şeklindedir. 


ibn Cerir ve Mukatil, «Şahid azalardır, meşhud da o azaların sahipleridir» demiştir. Bazıları «Şahid pazartesi günü, 
meş-hud da cuma günüdür» demiştir. Bazıları «Şahid birbirlerini takip eden melekler, meşhud fecir Kur'an'ıdır» 
demiştir. 


Bazıları «Şahid Kur'an, meşhud da gece ile gündüzdür» demiştir. Bazıları da «Şahid Allah, meşhud da meleklerdir» 
fikrini ileri sürmüşlerdir. Başka bir gruba göre: «Şahid, ululemirdir, meşhud da vahdaniyettir». Bir grup da «Şahid 
Allah'ın mahlükları, meşhud Allah'ın vahdaniyetidir» demiştir. Bazılarına göre, şahid hacerulesved, meşhud da 
hacılardır. Bazıları «Şahid geceler ve gündüzler, meşhud da ademoğullandır» demiştir. Hasan Basri'den gelen bir 
rivayet: «Hiçbir gün yoktur ki şöyle çağrılmasın: Ben yeni bir günüm. Ben benim içimde yapılanların şahidiyim. 
Beni Canimet bil, fırsat bil. Güneş battıktan sonra artık Kıyamet'e kadar bana yetişemezsin» şeklindedir. 


Bazıları «Şahid Hz. Muhammed'in ümmetti, meşhud da diğer ümmetlerdir» diyor. 
Hülasa böylece otuza yakın yorum ileri sürülmüştür. Hakikati Allah bilir. 


Kasemin cevabı, bir görüşe göre, kesinlikle denenmişlerle başlayan ayettir. Muberrid'e göre «Kesinlikle Rabbinin 
mekri şe-diddir» ayeti kasemin cevabıdır. İbn Cüreyc de bunu sarahaten söylemiştir. Birçok müfessire göre 
«ühdud Ashabı'na lanet olsun» cümlesi kasemin cevabıdır. Bazıları, «Bu cümlenin başından lam hazfedilmiştir» 
derken, bazıları da aslı «lekad kutile»6iT demiştir. 


«Kati» burada lanetin en şiddetlisinden ibarettir. Çünkü Ce-nab-ı Hak için dua etmek muhaldir. Zira Allah'tan 
yüksek bir makam yoktur ki Allah için ona yalvanlsın. Burada onun lazımı kastediliyor, O 4a Allah'ın gazabına 
uğramak, rahmetinden uzaklaşmaktır. 


Bazıları «Kasemin cevabı mukadderdir» diyor. Yani muhakkak onlar Ashab-ı Uhdud lanetlendiği gibi 
lanetlenmişlerdir! Bu ayet Basül-ü Ekrem'e haddi aşan kâfirlerin öldürüleceğini va'de-diyor. Bu dinin yücelmesi 
içindir. Nitekim Bedir Savaşı'nda on-lann ileri gelenlerinin öldürülmesi ile bu mucize tahakkuk etmiştir. 105121 


Ashabı Uhud 


Uhdud, had'dın çoğuludur, yerdeki yarık, açılan çukur demek- tir. Hadise, Müslim, Tirmizi, Nesei ve diğer 
muhaddislerin Su-heyb'in hadisinden naklettiklerine göre şöyledir: Bir kral ve onun kâhini vardı. Kehanette 
bulunuyordu. Kâhin, Krala: «Bana bir genç getirin; anlayışlı, zeki olsun. Ben ona bu ilmi öğreteyim. Çünkü ben 
ölünce bu ilmin ortadan kalkacağından korkuyorum”* Kimseye öğretmezsem sizlerden bu ilmi bilen hiç kimse 
kalmaya-çaktır» dedi. Bunun üzerine bir çocuk araştırdılar, buldular. Zeki idi. Ona kâhinden ders almasını 
söylediler. Çocuk kâhinden ders almak üzere ona gidip geliyordu. Çocuğun yolu üzerinde, kilisesinde bulunan bir 
rahib vardı. Çocuk o rahibin yanından her geçtikçe ondan bir şeyler sorardı. Sonunda rahib: «Ben ancak Allah'a 
ibadet ederim» dedi.. Çocuk böylece rahibin yanında uzun zamanlar durdu. Kâhinden ders almakta geç kalıyordu. 
Kâhin çocuğun ailesine onun kendi yanına gelmediğini bildirdi. Çocuk bu durumu rahibe nakletti. Rahib çocuğa 
dedi ki: «Kâhin sana nerdeydin dediği zaman de ki: «Ben ailemin yanındaydım». Ailen sana neredeydin dediği 
zaman da, «Ben kâhinin yanındaydım» de. Ve böylece kendini kurtar. Çocuk bu şekilde devam etti. Bir gün bir 
grup insanın yanından geçti. Bu insanların önü yırtıcı bir hayvan tarafından kesilmişti. Adeta hapsolmuşlardı. 
İstedikleri yere gi-demiyorlardı. Bir yerde toplanmışlardı. (Deniliyor ki o yırtıcı hayvan bir arslandı). Çocuk eline 
bir taş alarak: «Yarab, eğer rahibin dediği haksa setıden bu hayvanın öldürülmesini istiyorum. Eğer kâhinin dediği 
haksa onun öldürülmemesini istiyorum» dedi. Sonra taşı arslana attı ve hayvan öldü. Halk onun kimin tarafından 
öldürüldüğünü araştırdı. Sonunda onun bu çocuk tarafından öldürüldüğü haberi geldi. Halk çocuğun bu 
durumundan korktu. «Bu çocuk Öyle bir ilim öğrenmiştir ki bizden hiç kimse o ilmi bilmiyor» dediler. İki gözü âmâ 
bir kişi bu hadiseyi duyunca çocuğa gelerek: «Eğer gözlerimi görecek hale getirirsen sana şu kadar servet 
vereceğim» dedi. Çocuk: «Ben senden herhangi bir ser. vet istemiyorum. Lâkin senin gözlerin sana geri verilirse 
senin grö-zünü sana geri veren Allah'a iman edecek misin?» dedi. Âmâ «Evet» deyince Cenab-ı Hak adamın 


gözlerini iade etti ve o da Allah'a iman etti. 


Bu durum kralın kulağına gidince adamlarına çocuğu, âmâyı, rahibi ve diğer kişilerin hepsini huzuruna 
getirmelerini emretti. Kral: «Her birinizi öyle bir ölümle öldüreceğim ki hiçbiri diğerine benzemeyecektir» dedi. 
Rahib ve âmânın başına hızarlar konuldu ve ortadan biçilmek suretiyle ikisini de öldürdüler. Öbürünü de başka 
bir şekilde öldürdüler. Sonra sıra gence geldi: «Bu genci falan dağa götürün ve oradan aşağı atın» diye emretti. 
Onlar genci dağa getirdiler. Doruğa çıkıp, kralın emrettiği noktaya geldiklerinde, genci oradan atmak için harekete 
geçtiler. Fakat dağ sarsılmaya başladı. Her biri patır patır dağdan düştüler. Gençten başkası kalmadı. Sonra genç 
kralın yanma döndü. Kral: «Onu denize götürüp boğun» dedi. Denize götürdüler, Cenab-ı Hak gencin beraberinde 
bulunanları boğdu, genci kurtardı. Bunun üzerine o genç adam, krala şöyle dedi: «Sere beni bu şekilde 
öldüremezsin. Ancak beni bağlayıp, bu gencin Rabbi olan Allah'ın ismiyle diyerek bana ok atarsan, beni 
öldürebilirsin.» 


Kral bunları tatbik etmeyi emretti. Sonra «Gencin rabbi olan Allah'ın ismiyle» deyip ona ok attı. Genç okun isabet 
ettiği şakağına elini koydu, sonra vefat etti. Halk, «Bu genç öyle bir ilim öğrenmişti ki bizden hiç kimse bunu 
bilmiyordu. Biz bu gencin Rabbine iman ederiz» dediler ve iman ettiler. Yakınları krala: «Üç kişi sana muhalefet 
etti, sen korktun. Şimdi ise bütün âlem sana muhalefet ediyor» dediler. 


Bunun üzerine kral yerde çukurlar açtı. Sonra oralara ateş ile odun koydu. İnsanları bir araya getirdi ve onlara 
«Dininden dönen bir kimseyi ateşe atmayacağız, dininden dönmeyen kimseyi ise bu ateşe atacağız» dedi. 


Böylece halkı o ateş çukurlarına attı. (Ravi diyor ki) «Ce-nab-ı Hak, bunun üzerine «Kutile Ashab'ul-Uhdud»dan 
«elAziz eU Hamid» ibaresine kadar olan ayetleri indirdi». 


Bu hadisede şu da vardır: Genç adam önce defnedildi. Sonra çıkartıldı. Bir rivayette: «Genç, Hz. Ömer devrinde 
mezarından çıkarıldı. Öldüğü zaman nasıl eli şakağında idiyse çıkarıldığı zaman da öyleydi», denilir. 


Bazı rivayetlerde de şöyle denilmektedir: Bir kadın küçük oğluyla beraber ateş kuyularına getirildi. Kadın sanki 
biraz gevşemişti, neredeyse dininden dönecekti, ateşe girmek istemiyordu. Çocuk: «Ey anne, sabret. Kesinlikle 
sen hak üzerindesin» dedi. 


Bazı rivayetlerde şöyle bildirilmektedir: Hz. İsa'nın dini üzerinde bulunan bir kişi Necran'a gitti. Onlar onu 
dinlediler, hıris-tiyan oldular. Yahudi olan Zü'n-Nevas büyük bir ordu ile -Him-yer'den- onların üzerine gitti. Onlara 
ya ateşi yahut yahudiliği kabul etmelerini teklif etti. Onlar yahudiliği kabul etmeyince onlardan onikibin kişiyi 
bazılarına göre de yetmişbin kişiyi ateş kuyularında yaktı! 


Deniliyor ki: O yarığın uzunluğu kırk zira, genişliği 12 zira idi. Ve içi ateş doluydu. Kıssa hakkındaki haberler değişik 
olduğu için kıssanın nerede geçtiği hususunda da ihtilaf vardır. Bazıları Necran'da vaki olduğunu, bazıları da 
Habeşistan'da vaki olduğunu söylemiştir. 


Abd bin Hümeyd ve İbn'ul-Munzir'in Katade'den onun da Hz. Ali'denrivayet ettiklerine göre kıssa Yemen'de 
olmuştur. Bu rivayet olayın Necran'da olduğunu bildiren rivayete ters düşmemektedir. Çünkü Necran da 
Yemen'de bir kasabadır. 10513! 


Ashabı Ühdüd Kimlerdir? 


Ashabı Uhdud'un kimler olduğu hususunda ihtilaf vardır ve bu hususta en az on rivayet bulunmaktadır: 
1- Habeşliler, 
2- Neptiler, 


3- İsrailoğulları. Bu rivayetlerin hepsi de doğru olabilir. Yani hadise yalnız bir yerde değil, bütün bu ülkelerde 
cereyan etmiş olabilir. Ve Kur'an da hepsini kapsamaktadır. 


Allah'ın Yüce Easülü, Ashabı Uhdud bahsi geçtiğinde «Belâ. nm cehdinden Allah'a sığınıyoruz» diye dua ederdi. 


Rebi bin Enes, Kelbi ve Ebu Aliye «Cenab-ı Hak ateşe atılmak istenen müminlerin ruhunu kabzetmek için bir rüzgâr 
gönderdi. Bunlar öldükten sonra ateş dışarıya taştı ve onu yakan kâfirleri de yaktı». 


Alusi «Bu zatların görüşü, cumhurun görüşüne muhaliftir ve buna güvenmek uygun değildir» diyor. 195141 


Bunlar ateşi görecek şekilde onun etrafında oturduklarında Allah onlara lanet etti. Onlar müminlerin başına 
getirdikleri üzerinde şahiddirler. Yani kralın yanında bir kısmı diğerine karşı şa-hid oluyordu. Vazifelerinde 
(müminleri yakmak hususunda) kusur etmediklerine dair veya kralın yanında yaptıklarının güzelliğine dair şahitlik 
ettiler. Veya bir kısmı diğerine kıyamet gününde Allah'ın huzurunda o şeni fiili yaptıklarına dair şahitlik eder. Veya 
onların azaları yaptıklarına şahitlik yapar ve o günde onlar da nefisleri üzerinde aynı şekilde şahidlik ederler. 


Bazılarına göre ayetin metnindeki «Ala» kelimesi «Mea» manasınadır. Yani onlar müminlerin başına getirdikleri 
azabla beraber hazır bulunurlar, onlara şefkat göstermezler. Çünkü kalpleri taştan daha katıydı. Erkek müminler 
ile kadın müminlere işkence yapanlardan maksat ya Ashabı Uhdud'dur veya geneldir. Veya Mekke müşrikleridir. 


10. ayetin sonundaki «Azab'ul-Harik» (yangın azabı) cehen. nemden ayrı-bir ateş demektir. Yani cehennem 
azabına ek olarak onlara bu yangın azabı da tatbik edilir. Bazı müdekkikler «Küfürlerinden ötürü onlar için 
cehennem azabı var. Çünkü böyle bir işi kâfirden başka bir kimsenin yapması düşünülemez» demiştir. «Mümin 
erkeklerle mümin kadınları fitnelendirmeye çalıştıkları için onlar için yangın azabı vardır» diye ilave etmişlerdir. 


Bazıları da «Onlar için ahirette cehennem azabı, dünyada da yangın asabı vardır» demişlerdir. Çünkü daha Önce 
de naklettiğimiz gibi ateşe atılan müminler yanmazdan önce ruhları kabzedilmiş ve ateş yarıkları aşıp onları 
yakmıştır. 


«EUFevz» kelimesi serden kurtuluş, hayrı elde etmek demektir. 105651 


Meal 


12- (Ey Rasülüm!) Kuşkusuz ki Rabbinin tutuşu şiddetlidir. 

13- Çünkü O, Önce varedenin de döndürecek olanın da tâ kendisidir. 
14- O çokça bağışlayan ve sevenin tâ kendisidir. 

15- Arş'ın sahibidir. Yücedir. 

16- İstediğini hakkıyla yapandır. 

17- (Ey Rasülüm!) Orduların haberi sana gelmedi mi? 

18- Firavun ve Semud'un? 

19- Hayır! O küfre kayanlar bir yalanlama içindedirler. 

20- Oysa Allah arkalanndan kuşatıcıdır. 

21- Hayır! O yüce bir Kur'an'dır. 


22- Levh-i Mahfuz'da (korunmuş bir levhada) dır. 105l6l 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(12-22) <I(Ey Rasülüm!) Kuşkusuz ki Rabbinin...» 
Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Batş» kelimesinden maksat zorla, şiddetle yakalamaktı «Batş» şiddet mânâsını ifade eder; şiddetle 
vasiflandinlırsa daha katmerli daha korkunç olur. Cenab-ı Hak mütekebbirleri, zalimleri şiddetle yakalar. Ve 
onlardan intikam alır. Çünkü kesinlikle halkı yaratmak ta, iade edip haşre göndermek de O'na aittir. 


Veya yaradılan her şeyi O yaratmıştır. İade olunan her şeyi de O iade etmiştir. Hiç kimsenin buna dahli yoktur. 
Böyle olan bir zatı kibriyanın batşı elbette korkunç olacaktır. 


Veya ayetin mânâsı şöyledir: Dünyada kâfirleri şiddetle yakalar, azaba duçar eyler. Sonra da ahirette aynı azabı 
onlara tatbik eder. Yani dünyada azap görmeleri onları ahirette azap görmekten kurtaramaz. Çünkü onların azabı 
ebedidir. 


İbn Abbas'tan gelen rivayete göre, kâfirlere azaba başlar ve onlar için azabı tekrar eder ve ateş onları onlar kömür 
oluncaya kadar yer. Allah onları tekrar yeni bir yaradılışla iade eder, ateş de onları yeniden yakar. Fakat bu 
yorumda mübhemiyet vardır, pek açık değildir. 


«O dilediği mümin için çokça affedicidir». Veya tevbe edip iman eden için çokça affedicidir. 
«Kendisine itaat edeni de çokça sever». 


ibn Abbas «El-Vedud kelimesinden maksat, kendisini kulları-na sevdiren demektir» der. Bazıları «Vedud faul 
sigasıdır. Yani salih kullar Cenab-ı Hak'kı çok severler anlamındadır» demişlerdir. 


Muberred, Kadı İsmail bin İshak'tan şöyle rivayet ediyor: «Vedud çocuğu olmayan zat demektir». 


«Arşın sahibnnden maksat, Maliki O'dur, Halikı O'dur. Arş ise mahlükatın en büyüğüdür. Hz. Ali'den gelen bir 
rivayete göre eğer |J dünyanın bütün suları bir araya gelse ve onlarla bize bakan arşın yüzü silinse o ancak arşın 
bir kısmına kâfi gelir, hepsine değü! Haberlerde arşın büyüklüğü hakkında akıllan hayrete düşürecek cümleler 
varid olmuştur. 


Kaffal, «Arşın sahibinden mülk sahibi, saltanat sahibi kastedilmektedir» der. Sanki kinaye yoluyla arş burada yurt 
mânâsına gelmiştir. Arş sahibinden melik (padişah) kastedilmesi de müm- kündür. Çünkü arşa ancak padişah 
sahip olabilir. 


«El-Mecid» kelimesinin mânâsı zatında ve sıfatında yüce olan demektir. Çünkü Cenab-ı Hak Vacib'ul-Vücud'dur. 


«O, dilediğini yapandır. O'nun iradesinden hiçbir şey geri kal- maz.» Bu ayette Mutezile aleyhine açık bir reddiye 
vardır. Onlar, Allah kâfirin imanını, asinin taatini irade ediyor, halbuki ikisi de Allah'ın iradesi şeklinde tecelli 
etmiyor, derler. 


17. ayet istinafi bir cümledir. Cenab-ı Haklan «irade ettiğini yapar» hükmünü takrir ve tesbit etmektedir. Cenab- 

ı Hak'km za- limler, asiler, kâfirler, saldırganlar için olan azabının şiddetini de tesbit etmektedir. Ve aynı cümle 
Rasül-ü Ekrem için bir tesel lidir. Ayet şu hususa işaret eder: Daha Önceki orduların başına ge- lenler, Hz. 
Peygamber'in kâfir kavminin de başına gelecektir. 


«Cunud» kelimesi «Cund»un çoğuludur, askerler demektir. Her ne kadar kelime mânâ bakımından galiz, şiddetli 
arazi demek ise de ordulara bu itibarla Cund tadiri kullanılmıştır. 


«Ordular»dan maksat, burada peygamberler karşısında birara-ya gelip onlara eziyet vermek isteyen kitlelerdir. 
Firavun ve Semud kelimeleri cunud kelimesinin bedelidir. Yani onlar Firavun'un orduları, Semud'un ordularıdır. 


«Onların haberimden maksat, onlardan sadır olan küfür ve dalâletteki aşırılık ve onların başına gelen azaptır. 
Ayetin mânâsı şudur: Kesinlikle sana onların haberi gelmiştir. Onların yaptıklarını da başlarına geleni de sen 
bilirsin. Öyleyse kavmine Allah'ın azabını hatırlat. Onlan daha önceki benzerlerine isabet eden felâketlerle uyar. 


19. ayet Rasül-ü Ekrem'in kavminin-küfür ve tuğyanda daha şiddetli olduğunu bildirir. Yani senin kavminden olan 
kâfirler Firavun ve Semud'un orduları gibi değildir. Onlardan daha şiddetlidirler. Çünkü boğazlarına kadar Kur'an'ı 
yalanlamaya dalmaktadırlar. Öyleyse bunlar Firavun ve Semud ordulanndan daha fazla azaba müstahaktır. Veya 
onların suçlan sadece hatırlamama* değüdir. Onlar bununla beraber Kur'an'ı yalanlamakta, onun Allah katından 
geldiğin inkâr etmektedir. Halbuki Kur'an'm durumu apaçık ortadadır. 


20. ayet bu tür kâfirlerin Allah'ın azabından kurtulamiyacak-lannın temsilidir. Yani onlar Allah'ın elinden 
kurtulamazlar. Allah onlan bilir, onları azaba duçar etmeye kudretlidir. Onlar onu aciz bırakamazlar, kahnndan 
kurtulamazlar. 


21. ayet onlann küfrünü, yalanlarnalannı inkâr ve hakkı hak Olarak tesbit etmek içindir. Yani o Kur'an şerefli bir 
kitaptır. İlahi kitaplar arasında tabakası yücedir. Gerek nazm ve gerek mânâ bakımından çok üstündür. Onun 
yalanlanması ve inkân hiç te insanlar için doğru değildir. 


Kur'an bir Levh'dedir, o levh şeytanların tasallutundan korunmuştur. Bu levh'den maksat Levhi mahfuzdur. İbn 
Abbas'ın rivayetine göre —ki günah bu rivayetin ravisinin boynuna olsun Levh, beyaz bir incirden yapılmıştır. 
Uzunluğu yer ile gök, eni de doğu ile batı arası kadardır. İki tarafı durr ve yakuttan yapılmış-tır. Katlan kırmızı 
yakuttan, kalemi nurdandır ve Arşa bağlıdır. Onun esası bir meleğin kucağındadır. O meleğe Sattiriyyun denil- 
miştir. Allah her gün 360 defa o levhaya bakar, diriltir, Öldürür, aciz ve zelil kılar, dilediğini yapar. O levhanın 
başında şu yazılıdır: «Allah'tan başka mabud yoktur. Ortağı yoktur. Onun gönder, diği fslâmdir. Muhammed O'nun 
kulu ve Rasülü'dür. Kim Allah'a iman ederse, Allah'ın va'dini doğrularsa, peygamberine tâbi olursa Allah onu 
cennete dahil eder.» 


Mukatü «Levhi Mahfuz Arş'ın sağındadır ve onun hakkında birçok haberler gelmiştir. Biz ona iman ediyoruz. Fakat 
onun mahiyeti, yazısının nasıl olduğunu araştırmakla mükellef değiliz» diyor. 


Bazı kimselerin, «O mücerred bir cevherdir, herhangi bir mekânda değildir. İlmi suretler için ayna gibidir» 
şeklindeki görüşü şeriatın zahirine muhaliftir. Asla kitap ve hadiste onun bir daya-nağı yoktur. 


Bazı kıraatlarda « Mahfuzin» kelimesi « Mahfuzun» şeklinde ötreli okunmuş ve Kur'an'ın sıfatı olmuştur. Yani 
Kur'an indikten sonra, tağyirden, tebdilden, fazlalık ve eksiklikten korunmuştur. Nitekim Cenab-ı Hak başka bir 
ayette «Zikri biz indirdik ve kesin, likle Biz onu koruyucuyuz» buyurmuştur. Hülasa Levhü Mahfuz Allah'ın haber 
verdiği bir hakikattir. Cenab-ı Hak Kitabı'nı oraya koymuştur. Fakat bize onun hakikatini bildirmemiştir. Biz onun 
mevcud bir hakikat olduğuna iman ediyoruz. Allah'ın orada Kur'-an'ı hıfzettiğine inanıyoruz, böylece gayba 
imanımız oluyor. Fakat daha Önce de dediğimiz gibi onun özel bir nesne olduğunu, belli bir gökte olduğunu, 
değişik rivayetlerde geldiği gibi vasıflarının şöyle şöyle olduğunu bildiren hususlara gelince, bunlar sahih 
hadislerde sabit olmadığı için müminlerin akidesine girmesi uygun değildir. 19971 
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TARIK SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

1- Göğe ve Tarık'a andolsun! 

2- (Ey Rasülüm!) O Tarık'ın ne olduğunu sana ne bildirdi? 

3- O (ışığı ile karanlığı) delen yıldızdır. 

4- Üzerinde gözeten olmayan hiç kimse yoktur. 

5- İnsan hangi şeyden yaratılmış olduğuna baksın. 

6- O atılan bir sudan yaratılmıştır. 

7 -O su, (erkeğin) belkemiği ile (kadının) göğüs kemikleri arasından çıkmaktadır. 
8- Kuşkusuz ki Allah (insanı) geri götürmeye elbette kudret sahibidir. 
9- Sırların ortaya çıkarılacağı gün (de o işlemi yapacaktır) 

10- Artık o insan için ne bir kuvvet vardır ne bir yardımcı! 

11- Dönüşü olan göğe andolsun, 

12- Yankh olan yere andolsun ki, 

13- (Kur'an) ayırdeden bir sözdür. 

14- O bir şaka da değildir. 

15- Kuşkusuz ki onlar bir tuzak kurmaktadırlar. 

16- Ben de bir tuzak kuruyorum. 


17- (Ey Rasülüm!) Şimdi o kâfirlere mühlet ver. Kendilerine az bir süre tanı, 1911 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-17) «Göğeve Tarık'a...)) Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu sure ittifakla Mekki'dir. Meşhur'a göre 17 ayettir. Tey-sirde sabit olduğuna göre 16 ayettir. Kelimeleri 61, 
harfleri 239' dur. 


«Sema» cumhura göre maruf olan gök demektir. Bazıları «semadan maksat yağmurdur» demişlerdir. «Tarık» 
şiddetlice vuran demektir. «Tark» kökünden gelen bir ismi faildir. Bu kelime lügat örfünde, ayaklarıyla yolu 
dövmesi nedeniyle yolcu için kullanılmıştır. Sonra geceleyin gelene tahsis edilmiştir. Yani gece yolcusuna tank 
denir. Çünkü gece yolcusu çoğu zaman kapıların kapalı olduğunu görür ve açmak için kapılan döver. Sonra 
muhteva genişletilerek geceleyin ortaya çıkan herşey mânâsına gelmiştir. Hatta hayali suretler anlamına da 
kullanıldığı olur. 


Cumhur'a göre, ayette zikredilen «Tank» geceleyin ortaya çıkan yıldızdır. Bütün yıldızlar veya belli bir yıldız 
kastedilmektedir. «Tankmn ne olduğunu sana bildiren nedir?» cümlesinden maksat, daha önce kendisiyle yemin 
edilmek suretiyle tazim edilen Tarık'ın şanını yüceltmek ve kadrinin yüksekliğine dikkatleri çekmek içindir. Öyle 
yücedir ki sonsuz ilme sahip olan Yaratıcı'dan başka hiçbir mahkümun idraki onu kapsayamaz. 


(Tank karanlığı delen bir yıldızdır». Bu cümle tankın tefsiridir. Sanki Cenab-ı Hak'tan soruluyor: Tank nedir? Cevab 
olarak «delici yıldızdır» buyuruyor. 


«Saktb» kelimesi esasında harik, delici demektir. Sonra parlayan mânâsında kullanılmıştır. Çünkü karanlığı 


deliyor, yani ışık getiriyor. 


Ferra'ya göre sakıb yüce, yüksek olandır. Delici veya ışık verici yıldızdan maksat, Hasan Basri'ye göre bütün 
yıldızlardır. Çün-kü her yıldızın bir ışığı vardır, mutlaka bir şeyi deler. Her yıldız yücedir, yüksektir. Birçok kimseler 
«Bu yıldızdan maksat belli bir yıldızdır» demiştir. Mesela İbn Abbas'tan oğlak denilen «Cedy yıU dizi» olduğu 
rivayeti gelmiştir. İbn Cerir, İbn Zeyd'den «Süreyya yıldızı» olduğu rivayetini nakletmiştir. Çünkü Süreyya'ya 
Araplar «Necm» ismini vermektedirler. 


Başka bir rivayete göre Zühal yıldızıdır. Zühal yeryüzünden en uzakta bulunan en yüksek yıldızdır. Rnun ışığı 
tarafından belirlenen felekler de en fazla olanıdır. Tabii bu müneccimlerin iddiasına göre böyledir. 


Perra; «Necmi sakib'dan maksat aydır. Çünkü o, gecenin ala. metidir» diyor. Ve geceleyin en fazla ışık veren de 
odur. 


Bazıları «Sabah yıldızı denilen yıldızdır» demişlerdir. Hz. Aliden gelen bir rivayete göre yedinci katta bulunan bir 
yıldızdır. Yedinci gökte ondan başkası yoktur. Yıldızlar gökte yerlerini aldıktan sonra o iner, onlarla beraber olur, 
sonra yedinci kattaki yerine gider. İnerken ve giderken tank'tır; yani kuwetli ses çıkarır, vurucudur. Bunlan 
nakleden Alusi şu görüşe yer verir: Bilindiği gibi yedinci semada duran (sadece yedinci felekte duran) yıldız 
Zühal'dir. Bu Zühal'in delici yıldız olduğunu ifade eder. Fakat Zühal'in iniş-çikışı bilinmemektedir. Böylece onun 
yıldızlann istikrar bulduğu yere inişi de akledilmemektedir.. Çünkü onlann katında belli olan onun sekizinci felekte 
olmasıdır. Ancak bunların bir kıs-minin o feleklerin üstündeki feleklerde olması aklen mümkündür. Hatta yeni 
gelen felsefeciler feleklerin irtifada değişik olduklarında ısrar ederler, çünkü katlann yanlannda ona dair deliller 
vardır. Onlardan çoğunun çok uzakta olduklannda da şüpheleri olmasın. Zahirler nazari itibara alındığında ve 
«onlar sema-i dünyadadır» dediğimizde, her ne kadar yükseklik bakımından tefavutlan varsa da bu da yıldızlann 
semada beraberlerinde Zühal olmadığı halde yerlerini tutmasına mani olur. Hülasa Hz. Ali'den gelen haberi 
bulandıran çok şeyler vardır. Hz. Ali'nin şam böyle olan başka bir yıldızı kastetmiş olması ihtimali ise gayet zayıftır. 
Taassuptan uzak insafın gereği şudur: Hz. Ali'ye nisbet edilen haber onun adına uydurulmuştur. Eğer yıldızın cinsi 
irade edilirse o takdirde burada şeytanları recmetmek için atılan şihablann cinsi irade edilir, şeklindeki ihtimal de 
varid değildir. 


Ebu Talib, Rasül-ü Ekrem'in yanındaydı. Bir yıldız düştü. Evvela su bakımından sonra nur bakımından doldu. Ebu 
Talib, «Bu nedir?» diye sordu. Hz. Peygamber de «Bu bir yıldızdır. Şeytan'a atıldı. O Allah'ın ayetlerinden bir 
ayettir» dedi. Ebu Talib hayretler içerisinde kaldı ve bu ayet de o zaman nazil oldu. Bu rivayet, daha önce Hz. 
Ali'den nakledilen haberin gelmesini gerektirmemektedir. 


ibn Abbas ve Ata, »Sakib'tan maksat şeytanlara atılan yıldızlardır» demiştir. Katade «O geneldir, diğer yıldızlar 
için de kullantlır. Çünkü yildnlann doğuşu geceleyindir. Geceleyin her gelene tank denilir» demiştir. 


«Tarık» ismi cinsdir. Her yıldıza tank denilmesi geceleyin X gelmeleri sebebiyledir. Araplar geceleyin her gelene 
tank derler. Bazılan «Bazan gündüz gelene de tank denilir» demişlerdir. Nitekim Araplar «Bugün sana iki terka 
geldim», yani iki defa geldim, derler. Rasül-ü Ekrem'in, «Ey Rahman, gece ve gündüzlerin tanklarının şerrinden 
sana sığınıyorum, ancak hayrı getiren tank müstesna» sözü bu kabildendir. 


Dördüncü ayet «Senin için rızkını, amelini, ecelini koruyan hafaza meleklerinin seninle beraber olduğunu» ifade 
ediyor. Dördüncü ayet kasemin cevabıdır. Yani Cenab-ı Hak semaya ve tanka yemin ederek her nefsi koruyan bir 
melek olduğunu ifade ediyor. Bazıları «Kasemin cevabının, «Kesinlikle Allah onu geri göndermeye kadirdir» 
cümlesi olduğunu söylemişlerdir. Dördüncü ayetin başındaki «İn» olumsuzluk harfidir. «Lemma» da istisna 
mânâsını ifade eder. Yani her nefsin üzerinde bir koruyucu vardır veya hiçbir nefis yoktur ki onun üzerinde bir 
koruyucu olmasın, onu afetlerden korumasın. Ta ki onu kadere teslim edinceye kadar. 


Ferra, «Onu Allah'ın takdirine teslim edinceye kadar onu Allah'ın felaketlerinden korur» diyor. Ebu Umame diyor 
ki: Rasül-ü Ekrem şöyle buyurdu: «Her mümine 160 melek vekil edilmiştir. Onu takdir edilmeyenlerden korurlar». 
Mesela gözü ele alalım. Onu koruyan yedi melek vardır. Eğer kul bir göz açıp kapayıncaya kadar nefsine havale 
edilirse şeytanlar onu kapıp götürürler. Bazılan «Koruyucu Cenab-ı Hak'tır. Eğer onun koruyuculuğu-olmasaydı 
hiçbir şey kalmazdı» demiştir. Bazılan «Kişiyi koruyan aklıdır. Onu maslahatlarına irşad eder, zarar vericilerden de 


onu meneder» diyor. 
Akıl ve diğerleri vasıtalardır. Hakiki hafız Cenab-ı Hak'tır. 


Nitekim Cenab-ı Hak, Yusuf Suresi'nin 65 ayetinde «Allah hafız olarak en hayırlısıdır» buyuruyor. Enbiya 52'de de 
«De ki: Sizi Rahman'm emrinden gece ve gündüz koruyan kimdir?» denilmektedir. 


Beşinci ayet ilk planda inşam şu gerçeği düşünmeye ve gereğini yapmaya davet eder: İnşam ilk defa yaratan, onu 
ölümünden sonra da tekrar diriltmek suretiyle yaratmaya ve yaptıklarına karşılık vermeye kadirdir. Bu gerçeği 
idrak eden insan artık imandan ve salih amellerden geri kalmaz. 


Sonra Cenab-ı Hak istifhamın cevabı olarak «O dafık bir sudan yaratılmıştır» diyor. Yani meniden. Dıfk suyun 
dökülmesidir. Dafık dökülen su mânâsına gelir. Ferra ve Ahfeş, «Dafık sudan maksat rahme akıtılan menidir», 
Zeccac, «Dafık sudan maksat, in-difak sahibi olan su demektir» demişlerdir Yani dalgalan birbirlerini iterek çıkan 
su demektir. Dafık'tan şiddetle birbirini iteleyip akan, çıkan su demektir. Cenab-ı Hak burada «O iki sudan yara- 
tılmıştır» şeklinde irade buyuruyor: Erkeğin suyu, kadının suyu. Çünkü insan bu iki sudan halkedilir. Fakat Cenab- 
ı Hak onları birbirlerine kanştiklan için bir tek su kabul etmiştir. 


İbn Abbas, «Dafık'ın mânâsı yapışkan olmaktır» diyor. Bu su sulb (erkeğin sırtı) ile teraib (kadının göğsü) arasından 
çıkar. Te-raib çoğuldur, tekili teribedir. Teribe kadının gerdanlık takılan göğsüdür. Sulb erkeğin, teraib de 
kadınındır. İbn Abbas, «Teraib gerdanlığın takıldığı yer demektir» der. Başka bir rivayette «Kadının iki memesi 
arasıdır» denilmiştir. İkrime «Kadının teraibinden maksat, elleri, ayakları ve gözleridir» der. Dahhak da böyle de- 
miştir. Said bin Cübeyr, «Teraib'den maksat kadının boynudur» derken, Mücahid, «İki omuzunun arası ile 
göğsüdür» demiştir. Mü-cahid'den gelen diğer bir rivayette göğüs demektir. Üçüncü bir rivayette de teraki 
denilen boynun dibindeki mafsallardır. 


ibn Cübeyr İbn Abbas'tan şöyle rivayet eder: «Teraib dört kaburgadır, şu taraftan (tarafın hangisi olduğuna işaret 
yoktur)». Zeccac «Teraib göğsün sağ tarafındaki dört kaburgadır» der. 


Mamer bin Ebi Habibe el-Medeni «Teraib kalbin usaresidir». Yani kalbin sıkıştırılması veya çalışması neticesinde 
çıkan sırasıdır. İşte çocuk ondan gelir. 


Arapça'da teraib göğüs kemiği demektir. 


Tefsirde şu varid olmuştur: «Erkeğin suyundan, sulbünden çt-kan çocuğun kemiği ve damarları, kadının 
teraibinden çıkan sudan da çocuğun eti ve kanı teşekkül eder» (A'meş.) 


Bazıları «Erkeğin menisi dimağından iniyor, sonra yumurtatıklarında toplanıyor» demiştir. Bu görüş «sulb ile 
teraib arasından r çıkar» ayetiyle çalışmamaktadır. Çünkü meni dimağdan inerse sulb ile teraib arasından geçiyor 
demektir. Katade, «Erkeğin bel kemiğinden, kadının da göğüs kemiğinden çıkıyor» demiştir. Hasan H Basri'ye göre 
ayetin mânâsı, kişinin belinden ve teraibinden, kadının da belinden ve teraibinden çıkıyor demektir. Biz biliyoruz 
ki meni bedenin bütün parçalarından gelir. Onun için kişi genellikle | anne ve babasına benzer. Bu da meninin 
çıkışından ötürü tütün | cesedin yıkanmasının hikmetidir. 


Cinsi ilişkide bulunan birçok insan sırtında, belinde ağrılar olduğunu bilir. Bu ağrının orada bulunan meninin 
çıkışından meydana geldiği muhakkaktır. 


Abduh, tefsirinde şöyle diyor: «Sulb'ten maksat erkektir. Te- S raib'den maksat da kadındır. Yani o dafık suyun 
insanın yaratılışının mebdei olması için erkek ve kadından çıkması Hırttır ve Ce-nab-ı Hak'kın insanı yaratmış 
olduğu merkeze dökülmesi şarttır M ki bu da kadının rahmidir.» 


Mücahid ve Dahhak sekizinci ayetin tefsirinde şunu söylüyorlar: «Allah insanı tekrar su haline getirmeye, daha 
önce su gibi olduğu hâle getirmeye kadirdir». 


Yine Dahhak'tan gelen bir rivayet şöyledir: «Cenab-ı Hak insanı yaşlılıktan gençliğe, gençlikten de yaşlılığa 
götürmeye kadirdir.» (Mehdevi). Maverdi ve Salebi, «İhtiyarlıktan çocukluk devresine çocukluk devresinden de 
nutfeye dönüştürmeye kadirdir demektir» demişlerdir. ibn Zeyd «O, suyu hapsetmeye, çıkmamasını sağlamaya 


kadirdir» der. 


ibn Abbas, Katade, Hasan ve İkrime de «İnsanı ölümden sonra döndürmeye, diriltmeye kadirdir demektir» 
demişlerdir. Bu, Taberi ve Salebi'nin de tefsiridir. En kuwetli tefsir de budur. Çünkü Cenab-ı Hak bunun 
arkasından, «Yevme Tubla es-Serairu» cümlesini getiriyor. Bu cümle gizlilerin ortaya dökülüp yakalanacağı gün 
demektir. Bu da ölümden sonra dirilmek suretiyle olur. 


Dokuzuncu ayetin başındaki «Yevme» bir zarftır. Onu mensup kılan «Kadirân» kelimesidir. «Tubla»da, imtihan 
edilir demektir. Eivayete göre Hz. Peygamber şöyle buyurdu: «Allah kulunu dört şey üzerinde emin kılmıştır: 
Namaz, oruç, zekât, cünüblükten yıkanmak». işte bunlar Allah tarafından Kıyamet Günü'nde denenecek, imtihan 
edilecek gizlilerdir. (Mehdevi). 


ibn Ömer, Allah Rasülü'nün şöyle söylediğini kaydediyor: «Üç şey vardır, onları koruyan Allah'ın gerçek velisidir. 
Onlara ihanet eden de Allah'ın gerçek düşmanıdır: Namaz, oruç, cünüp-lükten yıkanmak» (Salebi). 


Maverdi, Zeyd bin Eslem'den şöyle rivayet ediyor: 


Rasül-ü Ekrem: «Emanet üç şeydir: Namaz, oruç, cünUplükten yıkanmak. Allah Ademoğlunu namaz üzerinde emin 
kılmıştır. 


terse ben kıldım diyebilir, halbuki kilmamıştır. Allah Ademoğlu-nu oruç üzerinde emin kılmıştır. Ben oruç tuttum, 
diyebilir, fakat tutmamıştır. Allah Ademoğlunu cenabet üzerinde emin kıldı. Dilerse ben yıkandım diyebilir. 
Halbuki yıkanmamıştır. İsterseniz dokuzuncu ayeti okuyun» buyurdu. 


ibn Ömer, «Cenab-ı Hak Ktyamet Günü'nde her gizli sırrı ortaya çıkaracaktır. İnsanların yüzlerinde ziynet veya 
çirkinlik olacaktır. Allah her şeyi bilendir». Fakat müminlerin müminliklerinin alâmetleri ortaya çıkar. Yani onların 
bilgisine vesile olan alâmetler. 


«Kuvvet» kelimesinden maksat aşiret, «nasır» kelimesinden maksat da, anlaşmalı dost olduğunu söylüyorlar. 
(Sufyanı Sevri). 


ffilec'i»den maksat yağmurdur. Yani yağmur sahibi olan göğe yemin ederim! Her sene yağmurdan sonra yağmuru 
geri getirir. Ehli lügat, «rec* yağmurdur» demişlerdir. Halil, «Rec't yağmurun ta kendisidir» der. Aynca rec'i yaz 
bitkileridir. Bazıları «Gök Rec't sahibidir, yani yarar sahibidir» demişlerdir. Abdurrahman bin Zeyd, «Güneş, ay ve 
yıldızlar semada dönüş yaparlar, bir nahiyede görünürler, bir nahiyede de batarlar» diyor. Bazıları «Red'den 
maksat melektir» demiştir. Yani melekler sahibi olan göğe yemin ederim. Çünkü melekler kulların amellerini 
zaman zaman göklere götürürler. 


«Sad' sahibi olan arza da yemin ederim»; yani yarılıp da bitkisi, ağacı çıkan, meyvesi çıkan yere, Zira sad' yarmak 
demektir. O yer küresini yarar ve yer de o yarmayı kabul eder. Bitki çıkarır. Yaratıcı Cenab-ı Hak «Bitki sahibi olan 
yere yemin ede-, rim» demiştir. 


Mücahid'e göre «Sad» yollar demektir. Yani yol sahibi olan yer küresine yemin ederim. Yahut da tarla sahibi olan 
yere yemin ederim. Yahut da ölüleri içinde kapsayan yere yemin ederim!» demektir. 


Sema'ya ve yer'e yemin ederim ki kesinlikle bu fasl bir sözdür. Yani Kur'an hak ile bâtıl arasında fasl, ayırma getiren 
bir kelâmdır 


El-Haris, Hz. Ali'den şöyle rivayet ediyor. Rasülullah'tan dinledim, şöyle diyordu: «Kur'an bir kitabtır, onda sizden 
Öncekilerin haberi ve sizden sonra gelenlerin hükmü vardır. Fasldır, hezl (mânâsız) değildir». 


Mütekebbirlerden onu terkedenin belini Allah kıracaktır. O var iken başka yollarda hidayet arayanları Allah 
dalâlete götürecektir. 


O hezl değildir. Yani Kur'an bâtıl ve oyun değildir. Hezl, ciddiyetin tersidir, bâtıl ve oyun demektir. 


«Kesinlikle onlar, yani Allah'ın düşmanları, Kur'an'dan istifade etmek istemeyene, Hz. Muhammed ve ashabına 
tuzak kurmaktadırlar. Ben de onların yaptıklarının cezası olarak onlara tuzak kurdum.» Bazı müfessirler, «Allah'ın 


onlara kurduğu tuzak, Bedir Günü'nde başlarına gelen ölüm ve esarettir» demiştir. Bazıları «Cenab-ı Hak'kın 
tuzağı, onların bilmediği noktada onları aldatmasına racidir» demişlerdir. (Bu, Bakara Suresi'nde geçmişti. «Allah 
onlarla istihza eder» cümlesinin tefsirine bakın!) 


17. ayette Cenab-ı Hak, Peygamberine «Kâfirlere mühlet ver» diyor. Yani Allah'tan onlara hemen ceza vermesini 
isteme. Cenab-ı Hak'kın onların emirlerini tedbir etmesine razı ol. Bu ayet daha sonra kılıç ayetiyle neshedildi. 
Zira orada Cenab-ı Hak «Müşrikleri nerede bulursanız öldürün» buyurmuştur. 


«Mehhil» nasıl onların cezalandı olmasında acele etme mânâsını ifade ediyorsa «Emhil» de aynı mânâyı ifade 
eder. Dolayısıyla «Mehl»in bedeli, tekidi olur. Fakat daha fazla tekid ifade etsin diye biri mücerred, biride mezid 
fiilden getirilmiştir. 


«Ruveyden» kelimesi az demektir. Yani onlara azıcık mühlet ver. Burada şiddetli bir tehdid vardır. Cenab-ı Hak bu 
tehdidle onlara isabet edecek olanın yakın olduğunu ifade ediyor. İsterse bu dünya hayatında olsun, isterse 
ölümden sonra olsun. Aynı zamanda bu ayette Rasulullah için de bir söz, bir va'd vardır. Hatta hak-ka davet eden 
herkes için bir söz vardır. Çünkü Rasül-ü Ekrem, amelin müstahak olduğu mükâfatı almak suretiyle muvaffak ola- 
caktır. Ona karşı çıkanlar da zarar edeceklerdir. 19121 


TARIK SURESİ'NİN SONU 


A'LÂ SÜRESİ 11111111: 


A'LÂ SÜRESİ 


Giriş 


Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 19 ayettir. 


Bu sure aynı zamanda «Sebbih Suresi» diye de isimlendirilir. Cumhur'a göre Mekki'dir. İbn Dureys, bazı 
kaynaklardan, bu surenin Medeni olduğunu rivayet ediyor. Bu surede bayram namazı, fıtır zekâtı 
zikredilmektedir. Bunlar Medine'de meşru kılınmışlardır. Celaleddin Suyuti bu görüşü Buharı, ibn Sa'd ve İbn Ebi 
Şey-be'nin Berra bin Azib'ten rivayet ettikleri hadise dayandırmaktadır. Berra der ki: Rasulullah'm ashabından 
bize. ilk gelen Mus'ab bin Umeyr ve İbn Ümmi Mektum'dur. Bunların ikisi bize Kur'an okuturlardı. Sonra Ammar 
geldi, Bilal geldi, Sa'd geldi. Sonra Ömer ibn Hattat» yirmi kişiyi", beraber geldi. Sonra Rasülullah geldi. 
Medinelilerin Rasülullah'tan Ötürü sevinç duydukları gibi bir sevinç duyduklarını hiçbir zaman görmedim. Baktım 
ki kızlar ve çocuklar birbirlerine «Allah'ın Rasülü geldi» diyorlardı. Easül-ü Ekrem A'la Suresi ile, onun benzeri 
bir sure okuduktan sonra Medine'ye vardılar. 


Bayram namazı ve fıtr zekâtının zikredilmesi hususu kesinlikle teslim edilecek bir durum değildir. Şayet teslim 
edip, böyle bir şey vardır desek bile, bu o surenin Medeni olduğuna delâlet etmez. Sure ittifakla 19 ayettir. 
Kelimeleri 72, harfleri 291'dir. Allah Rasülü bu sureyi çok severdi. İmam Ahmed, Bezzar ve İbn Merduveyh, H.z 
Ali'den şöyle rivayet ediyorlar: «Hz. Peygamber bu sureyi çok severdi». Ebu Ubeyde'nin Ebu Temim'den rivayet 
ettiği bir hadiste Basül-ü Ekrem buna teşbihlerin en üstünü ismini vermişti. 109911 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

1- (Ey Rasülüm!) Babbinin yüce ismini teşbih et. 

2- O (Rab) ki yaratmış, çeki-düzen vermiştir. 

3- O ki ölçmüş, hedefini göstermiştir. 

4- O ki yemyeşil otu (yerden) bitirmiştir. 

5- Derken onu kupkuru bir duruma sokmuştur. 

6- (Ey Rasülüm!) Sana okutturacağız. Sen de unutmayacaksın. 
7 - Ancak Allah'ın dilediğini (unutursun). Çünkü Allah açığı da gizlenmiş olanı da bilir. 
8- Seni kolay olana muvaffak kılacağız. 

9- Öyle ise eğer öğüt fayda verirse artık öğüt ver. 

10- (Allah'tan) korkan öğüt alır. 

11- Şekavet (bedbahtlık) ehli olan Öğütten kaçınır. 

12- O şekavet ehli ki en büyük (korkunç) ateşi boylar. 

13- Sonra o ateşte, ne ölür ne de dirilir. 

14- Temizlenen felaha kavuşmuştur. 

15- Ve Rabbinin ismini anıp da namaz kılan, 

16- Hayır! Siz dünya hayatım tercih ediyorsunuz. 

17- Oysa ahiret daha süreklidir. 

18- Muhakkak ki bu önceki sahi f el erde de vardır. 


19- İbrahim'in ve Musa'nın sahifelerinde... 1052! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-19) «(Ey Easülilmti Rabbinin yüce ismini...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Rabbinin ismini teşbih et» ifadesinden maksat, onun isimle-rini onun şanına uygun olmayan şeylerden tenzih 
et, demektir. Okuyucu bu ayeti okuduğu zaman onun için müstehab olan «Sub. hane Rabbiye'Ualâ» demesidir. 


İbn Abbas ve Süddi'ye göre, bu ayetin mânâsı en yüce olan Rabbini tazim et demektir. «İsim» kelimesi sebbih ile 
Rabbi arasın. da zaid olarak kullanılmıştır. Burada asıl müsemmanm tesbihi/ta-zimi kastedilmiştir. 


Bazıları bu ayetin mânâsının, «Rabbini kötülükten tenzih et» demek olduğunu söylemiştir. Mülhidlerin Allah 
hakkındaki sözlerinden O'nu tenzih et! Taberi, «Rabbinin ismini tenzih et, yani Rab-binden bmka o ismi kimseye 


verme» demiştir. 


ibn Ömer ve Ebu Hureyre'den şöyle rivayet ediliyor: «Biz, Ey Allah'ın Rasulü, secdelerimizde neyi okuyalım?» diye 


sorduk. Allah eUÂla Suresi'ni indirdi. Rasulullah da bize secdede «Subhane Rabiye'LÂla» dememizi emretti.» 


imam Ahmed ve Ebu Davud, ükbe bin Amr el-CÜheni'den şöyle rivayet ediyorlar: «Sebbihismerabbike» ayeti nazil 
olduğunda Ba-sül-ü EJcrem bize onu rükuunuzda söyleyin dedi. «Sebbihismerab. bikelala» indiğinde onu da 
secdenizde söyleyin, buyurdu. 


ibn Ebi Şeybe ve İbn'ul-Enbari (El-Mesahif'te) Hz. Ali'den şöyle rivayet ediyorlar: «Sebbihismerabbikelâla'yı 
okuduğu zaman namazda idi. Subhanerabbiyelala dedi». 


Hz. Ali'ye «Sen namazda fazlalık mı yapıyorsun.» diye söylenince o; «Hayır, ben ancak bize emredilen bir şeyi 
söyledim» dedi. 


Hasan Basri, «Sebbih emri burada namaz kıl demektir» diyor. Yani en yüce olan Rabbin için namaz kıl. Bazıları 
«Allah'ın isimleriyle Tiamazı kıl demektir» demşilerdir. Yoksa müşriklerin ıslık çal-maları, el çırpmaları şeklinde 
kılma. İbn Abbas; «Kureyşliler Kabe'yi çıplak ziyaret ederler, el çırpar, tslik çalarlardı ve bu onların zannında bir 
nevi ibadet idi» der. 


«Heda»mn mânâsı irşad etti demektir. Mücahid, «Şekavet ve saadeti takdir etti demektir» der. Onu hem rüşde 
hem de sapıklığa irşad etti. İnsanı saadet ve şekavete hidayet etti. 


Müfessirlerden bazıları «Eğer onlar insan ise bunları gıdalaru na, nzıklanna, maişetlerine hidayet etti demektir. 
Eğer vahşi hayvanlar ise onları otlarına hidayet etti, demektir» demişlerdir. 


ibn Abbas, Süddi, Mukatil ve Kelbi, «Heda» fiili hakkında «Hakkını eğitti, erkeğin kadına nasıl varacağını öğretti 
demektir» 


demişlerdir. Nitekim Cenab-ı Hak Taha Suresi'nde «Her şeye yaradılışı vermiştir, sonra hidayet etmiştir» diyor. 
Ata, «Her yürüyen canlı için ona elverişli olanı kılmışhr. Ve onu hidayet etmiş demektir» der. 


Bazıları da «Her canlıya elverişli durumları takdir etti ve otu lan elverişli duruma hidayet etti» demiştir. Ondan 
nasü yararlanılacağını da öğretti. 


Rivayet edildiğine göre, yılan bin sene yaşadıktan sonra iki gözü kör olur. Allah ona gözünü raziyanç ağacının 
yaprağına sürmesini ilham eder. O da sürdüğü zaman gözü görmeye başlar. Bazan gözleri kör olduğunda o ağaç 
ile kendisi arasında binlerce millik mesafe olsa da kör olmasına rağmen, gözünü sürmek için ağaca kadar gider ve 
sürer. Bazı bostanlarda raziyanç ağacına hücum eder ve yanlış yapmaksızın ona yetişir, gözlerini ona sürdükten 
sonra, Allah'ın izniyle görür hale gelir. 


Süddi bu ayetle ilgili olarak «Ceninin ana rahminde dokuz ay (veya daha az veya daha çok) durmasını takdir 
buyurdu, sonra onu rahimden çıkmaya hidayet etti demektir» diyor. 


Perra «Takdir buyurdu, hidayet etti veya saptırdı demektir» der. Fakat saptırdı manasım ifade eden tabir ayetin 
metninde yoktur. Onun tersi olan Heda'yı zikrettikten sonra o da kastedilmektedir. Tıpkı Nahl Stıresi'nin 81. 
ayetinde «Size, sizi sıcaktan koruyan elbiseler kıldı» buyurulması gibi. Bu demektir ki aynı elbiseler soğuktan da 
insanı koruyorlar. Yani soğuğun tersi olan sıcak zikredildikten sonra soğuk da anlaşılır. Burada saptırmanın zıddı 
olan hidayet zikredilmekle bu da anlaşılmıştır. 105531 


«Heda» imana çağırmak mânâsına da olabilir. Tıpkı Şura Su-resi'nin 52. ayetinde «Kesinlikle sen doğru yola 
hidayet ediyorsun, yani çağırıyorsun» denildiği gibi. Cenab-ı Hak hepsini imana davet 


etmiştir. 
Bazıları da «Heda'nm mânâsı fiilleriyle onları tevhide muttalt kılmaktır. Alim ve kadir olmaktı*» demişlerdir. 


«Mer'a»6Gân maksat bitkilerdir ve yeşil otlardır. «Gusa» selin kenarlara attığı çer çöp demektir. Katade «Ğusa» 
kuru şey demektir» der. Baklagiller ve otlar kuruyup, parçalanınca onlara ğusa tabiri kullanılır. Suyun kenarlarında 
bulunan çaputlara da usa denilir. 


«Ehva» ise siyah demektir. Yani bitki çok yeşil olduğundan dolayı siyaha çalar! Sıhah-i Cevheri'de bildirildiğine 
göre ehva'nın kökü olan «havve» gıdanın esmerliği demektir. Erkeğin vasfı olarak ahva, dişinin vasfı olarak havva 
gelir. Mânâsı yeşilliğine siyah ve san katılmış bir renktedir, demek oluyor. 


Hülasa olarak ayetin mânâsı, sanki o yeşilliğinden siyaha çalıyor. Yani, Cenab-ı Hak mer'ayı yeşil olarak çıkardı ve 
onu kuru kıldı. 


Ehva kelimesi usa kelimesinin sıfatı olması mümkündür. Bu takdirde ayetin mânâsı, o yeşillikten sonra kurudu 
demek olur. 


Ebu Ubeyde, «Cenab-ı Hak onu yandığından, eskimesinden Ötürü siyah kıldı» diyor. Zira yeşil bir şey kuruduğu 
zaman siyah-laşır. 


Altıncı ayet Cenab-ı Hak'tan Hz. Muhammed'e büyük bir müjdedir. Cebrail getirdiği vahyi sana okuyacaktır. Sen 
ümmi olduğun halde, yazmaz ve okumaz olduğun halde, onu hıfzedeceksin ve unutmayacaksın! Yani ey 
Muhamnıed, sana Kur'an'ı okutacağız, öğreteceğiz ve sen onu unutmayacaksın, hıfzedeceksin! 


ibn Ebi Nuceyh, Mücahid'den şöyle rivayet eder: «Rasülil Ekrem unutmamak için durmadan Kur'an'ı tekrarlardı. 
Böylece Cenab-ı Hak, seni bu sıkıntıdan kurtardım, buyurdu». 


Mücahid ve Kelbi; «Cebrail vahyi getirdiği zaman, ayetin sonurtu getirir getirmez Rasülullah ile ayetin başını 
konuşurdu ki Rasülullah unutmasın. Bunun üzerine bu ayet nazil oldu» demiştir. Yani bu ayet nazil olduktan sonra 
artık hiçbir şey unutmayacaksın, biz seni bu sıkıntıdan kurtardık demektir. İstisnanın buradaki yeri, Ferra'nın 
dediğine göre «Ancak Allah'ın dilediğini. unutacaksın. Yani o herhangi bir şeyi unutmanı istemez» şeklindedir. 
Tıpkı «Mutlu kılınanlar ise cennettedirler. Gökler ve yer durdukça onlar orada sürekli kalacaklardır. Ancak Rabbin 
diler-se başka» (Hud: 108) (Yani Rabbin bunu dilemez) ayeti gibidir. 


Ebu Salih'in İbn Abbas'tan rivayet ettiğine göre Rasül-ü Ekrem bu ayetin inişinden sonra hiçbir şey unutmadı. 
Ancak Allah'ın dilediği müstesna. 


Said, Katade'den şöyle rivayet ediyor: «Rasül-ü Ekrem, Allah'ın dilediği müstesna olmak üzere, hiçbir şey 
unutmadı» diyor. Bir rivayette Hz. Peygamber namazda bir ayeti atladı. Ubeyd bu ayetin neshedildiğini zannetti. 
Hz. Peygamberden sordu; O da «Ben unutmuşum» dedi. 


Bazılarına göre «Tensa fiili isyan kökünden gelir. Ancak AU lah'ın sana unutturmasını istediği müstesna» demektir. 
Sonra «bu nesh manasınadır» denildi. Yani Cenab-ı HakTun neshedilmesini istediği müstesnadır. Zaten istisna 
neshin bir çeşididir. Bazıları da «Nisyan burada terketmek manasınadır» demiştir. Yani Allah bu ayetle amel 
etmeyi terketmekten seni korumuştur. Ancak Allah'ın neshettiği şeyleri terketmen müstesnadır, tşte bu amel de 
bir nesihtir, birincisi de kıraatta nesihtir. 


«Cehr»den maksat söz ve amelin aleni işleneni ve söylenenidir. «Ma Yehfa»6Gan maksat sırf gizli olan demektir. 
ibn Abbas, «Ma Yehfa»dan maksat, senin kalbinde ve nefsinde olandır» demiştir. Muhammed bin Hatim; 
«Sadakanın açıkta verilenini de Cenab-ı Hak bilir, gizli verileni de, demektir» der. Bazıları «Cehr'den maksat 
Kur'an'dan göğsünde hıfzettiğindir. «Ma Yehfa»dan maksat ta senin göğsünden neshedilen kısımdır» demişlerdir. 


«EUYusra»6sn maksat kolay olan yol, yani hayr amelidir. İbn Abbas, «Hayrı işlemek hususunda sana kolaylık 
vereceğiz» demek olduğunu söylemiştir. 


İbn Mesud, «Yusra'dan maksat cennettir» demiştir. Bazıları, «Seni kolay olan şeriata muvaffak kılacağız demektir» 
der. Kolay olan şeriattan maksat ta, kolay ve berrak olan İslâm şeriatıdır. (Dahhak). 


Bazılarına göre ayetin mânâsı şudur: Vahyi sana kolaylaştıracağız ki sen onu hıfzedesin ve onunla amel edesin. 


Dokuzuncu ayetteki «Zikra»6axı maksat öğüt ve mevizedir. Yani ey Muhammed, eğer öğüt feyda verirse, Kur'an'la 
kavmine öğüt ver. 


Yunus, Hasan Basri'den şöyle rivayet ediyor: «Zikra» mümin için öğüt, kâfir için aleyhinde hükümdür. 


ibn Abbas ayeti aZikr dostlarıma fayda verir, düşmanlarıma fayda vermez» şeklinde yorumluyor. Gürcani, «Fayda 
vermese dahi hatırlatmak, va'zetmek vacibtir» diyor. Bazıları «Bu belli kişiler hakkındadır» demiştir. Bazılarına 
göre «in» edatı «ma» mânâsınadır. Yani öğüt fayda verdiği sürece Öğüt ver! Çünkü Öğüt daima, her halükârda 
faydalıdır, (ibn Şecere). 


«Men Yehşaad&n maksat Allah'tan korkan kişi demektir. Yani Allah'tan korkan kimse vaz'u nasihata kulak verir 
ve yararlanır. 


Ebu Salih, İbn Abbas'tan şöyle rivayet eder: «Onuncu ayet İbn Ümmi Mektum hakkında nazil olmuştur». 


Bazan da ümid sahibi öğütten faydalanır, ancak Allah'ın kahrından korkan daha mükemel istifade eder! Çünkü 
Cenab-ı Hak meseleyi ümide değil korkuya bağlamıştır. 


Bazıları «Ey Muhammed! Her ne kadar Öğüt saadece Allah'tan korkana fayda veriyorsa da yine de sen Öğüdünü 
genelleştir. Hiç değilse senin için insanları tevhide davet etme sevabı hasıl olur» demişlerdir. (Kuşeyri) 


11. ayette gelen «El>Eşka»ĞGan maksat Allah'ın ilminde şaki olan kimsedir. Bazıları «Bu, Velid bin Muğire, UXbe 
bin Rebia hakkında nazil olmuştur» der. Yani öğütten uzaklaşan, şaki olan Velid bin Muğire ve Utbe bin Rebia'dır. 
Veya Allah'ın ilminde şaki olarak geçen kimsedir. 


En büyük ateş'ten maksat ateşin en alt tabakalarıdır. Hasan. Basri, «En büyük ateşten maksat cehennem ateşi, en 
küçük ateş ise dünya ateşidir» demiştir. (Bunu Yahya bin Sellam da söylemiştir). 


insan ateşe girdikten sonra azaptan kurtulsun, müsterih olsun diye ölmez, yararlı hayatla da dirilmez. Yani Ölüm 
ile hayat arasındaki bir dirilikle devam eder. 


Ebu Said el Hudri'den gelen bir hadiste « Müminlerden tevhid ehli cehenneme girdiklerinde yanar ve ölürler ve 
onlar hakkında şefaat edilinceye kadar dirilmezler». Hadisi Müslim rivayet etmiştir. 


Bazıları «Şekavet ehlinin şekavet bakımından değişik mertebeleri vardır. Bu tehdid en Şaki olan içindir» 
demişlerdir. 


«Felaha ermekten maksat, çenette ebedi kalmaktır. Yani iman ve şirkten tertemiz olan cennette ebedi 
kalacaktır.» (Bunu İbn Ab-bas, Ata ve İkrime söylemiştir). 


Hasan ve Rebi, «Kimin ameli tertemiz olursa, o felaka kavuşmuştur. Yani cennette ebedi kalacaktır» demişlerdir. 
Mamer, Katade'den şöyle naklediyor: «Kim salih bir amel ile tertemiz kalırsa o felaha kavuşur». 
Ebul-Aliye, «Bu ayet fıhr sadakası hakkında nazil olmuştur. Tezekka'dan maksat fıtır zekatını vermektir» diyor. 


İbn Şirin, 14 ve 15. ayetlerin tefsirinde şöyle der: «Zekâtı eda ettikten sonra çıkarak mescidde Allah'a secde etmek 
suretiyle no* maz kılan bir kimse felaha kavuşmuştur». 


ikrime, «Ben Önce zekâtımı vereyim, sonra namazımı kılayım» diyor. Burada bahis konusu olan budur ve o felaha 
kavuşmuştur. 


Ebu Said el-Hudri, ibn Ömer'den şöyle rivayet ediyor: «14. ayet fıtır sadakası, 15. ayet de bayram namazı hakkında 
gelmiştir». Ebu'I-Aliye de böyle söylemiştir. Ve diyor ki: « Medine halkı fıtır sadakasından daha üstün bir sadaka 
görmüyordu. Bir de halka su içirmekten daha üstün bir sadaka görmüyorlardı». 


Kesir bin Abdullah, babasından, O da dedesinden, O da Rasüiullah'tan bu ayet hususunda şunu rivayet ediyor: 
«Tezekki eden felaha kavuşmuştur. Yani fıtır sadakası veren felaha kavuşmuştur. Bayram namazım kılan felaha 
kavuşmuştur». 


ibn Abbas ve Dahhak, «Namaza giderken yolda Allah'ı zikre, den ve bayram namazını kılan felaha kavuşmuştur 
demektir» demişlerdir. 


Bazıları «Âyetten maksat bütün malların zekâtıdır» Nuhas ve Ata böyle söylemişlerdir. 


ibn Cüreyc der ki: Ben Ata'ya, ayetin mânâsı, kim fıtır 'şada-kasını verirse o felaha kavuşmuştur demek midir?, 
diye sordum. O da, bu bütün sadakaları kapsamaktadır, dedi. 


Bazıları da «Bütün amellerin zekatıdır, sadece malların zekâtı değildir» demiştir. Çünkü amelinde riya ve kusurdan 
tertemiz kılınan felaha kavuşmuştur. 


Cabir bin Abdullah'ın rivayet ettiğine göre Rasül-ü Ekrem bu ayeti okuduğunda «Kim 'Lailaheilllallah» der, putları 
atar ve benim de Allah'ın peygamberi olduğuma şahitlik ederse o felaha kavuşmuştur» demiştir. 


ibn Abbas'tan gelen bir rivayete göre «Tezekka»nın mânâsı «Lailaheillallah» demektir. 


Ata'dan gelen bir rivayete göre bu ayet Osman b. Affan hakkında nazil oldu: Medine'de hurma bahçesine sahip 
bir münafık vardı. Bu hurmalardan bir kısmı ensardan bir kişinin evinin üstüne dal budak salmıştı. Rüzgâr estiği 
zaman o dallardan hurmalar ensardan olan sahabenin evine düşerdi. O da aile efradıyla bu hurmaları yerdi. Bu 
yüzden münafıkla atıştılar. Ensari gelip Rasülul-lah'a onu şikâyet etti. Peygamber onun münafık olduğunu bilmi- 


yordu. Ona haber saldı, geldi. Ona dedi ki: «Senin kardeşin (Ensari) diyor ki, senin hurmaların onun evine 
düşüyormuş, O da aile efradıyla bunları yiyormuş. İster misin bu hurma yerine sana cen. nette bir hurma ağacı 
verilsin?» 


Münafık: «Ben halihazırda bir şeyi borç bir şeyle değiştirmem, bunu yapmam» dedi. Ravilerin zikrettiğine göre 
mecliste bulunan Hz. Osman onun hurmasının yerine bir hurma bahçesi verdi. İşte bu ayet bunun üzerine Hz. 
Osman hakkında nazil oldu. Münafık hakkında da «Bahtsız olan da ondan kaçınır» ayeti nazil oldu. 


Dahhak, «Bu ayet Hz. Ebubekir Sıddık hakkında nazil olmuş, tur» diyor. 


Bazı müfessirler «Rabbinin ismini zikret» ifadesinden maksat namazın başında getirilen tekbirdir» diyorlar. Çünkü 
namaz ancak tekbir getirmek suretiyle başlar. Tekbirin namazın başında getirilmesinin farz olduğunu söyleyenler 
bu ayetle istidlal etmişlerdir. Bu tekbir namazdan değildir. Çünkü namaz onun üzerine atfolun* muştur. Eğer 
namazdan olsaydı «Fesatta» emrinin başındaki atıf harfi olmazdı. «İnfitah tekbiri sadece Allahu Ekber'le değil» 
Allah'ın bütün isimleriyle caizdir.» diyen kimse bu ayeti delil alabilir. Bu mesele fakihler arasında ihtilaflıdır. 
Bazıları «Burada Rab-bin isminden maksat bayram tekbirleridir» derken, bazıları da «Rabbinin ismini zikret, 
ifadesinden maksatt namaza başladığı zamanda kalp ile Allah'ı zikretmek, O'nun ikabından korkmak, sevabını 
ummaktır» demiştir. Bazıları da «Her surenin başında «Bismillahirrahmanirrahim» ile başlamak demektir» 
demişlerdir. ibn Abbas, «Bu farz olan namazda bahis konusudur» der. Bazıları «Dua demektir, yani dünya ve 
ahiret ihtiyaçlarından ötürü Allah'a yalvarmaktır» derler. Bazıları «Bu zekâtı verdikten sonra nafile namaz kılmak 
demektir» demiştir. Böylece anlaşılıyor ki zekâtı vermeyen bir kimsenin namazı bahis konusu değildir. 


Cenab-ı Hak 16. ve 17. ayetlerde dünyanın fani, ahiretin baki olduğunu, bakinin faniden daha hayırlı olduğunu, 
buna rağmen İnsanların faniyi bakiye tercih ettiklerini ifade buyuruyor. 


Arfece der ki: Biz ibn Mesud'un yanında bulunuyorduk. Bu ayeti okudu, «Niçin dünyayı ahirete tercih ettiğimizin 
-nedenim biliyor musunuz?» dedi. Biz «hayır bilmiyoruz» dedik. Cevap olarak şöyle dedi: «Çünkü dünyanın 
yiyecek ve içecekleri, lezzetleri, güzelliği hasırdır, Ahiret ise gaibiir ve bizden gizlidir. Biz hasır olanı seçtiic ve 
geleceği bıraktık». 


Bazıları, eğer burada kâfirler kastediliyorsa o zaman ayetin mânâsı şu olur: Onlar dünyayı ahirete tercih ederler; 
çünkü ahiretin mevcudiyetine imanları yoktur. Eğer müslümanlar kastedi-lirse, müslümanlar dünyanın çokluğunu 
ahirette hasıl olacak sevaba tercih ederler. Halbuki sevab daha hayırlı ye daha bakidir, derler. 


18. ayetin başındaki «Haza» ismi işareti «Tezekki eden, felaha kavuşmuştur» cümlesinden başlayıp buraya kadar 
gelen cümlelere racidir. Yani dört ayetteki hükümlere racidir. Bu dört ayetteki mezmumlan, mânâları, hükümleri 
daha önceki sahifelerde vardı. Yani Kur'an'dan önce diğer peygamberlere gelen sahifelerde, tezekki edenin nefsini 
temizleyenin felaha kavuşacağı bildirilmiştir. Namaz kılan felaha kavuşacaktır. Dünyayı tercih etmenin, neticeleri, 


ahiretin daha hayırlı ve baki olduğunu ifade eden hükümler önceki sahifelerde vardır. 


«İlk Sahifeler»den maksat, Hz. İbrahim ve Hz. Musa'nın sahi-feleridir. Yani bu hükümler hem Hz. İbrahim'in hem 
de Hz. Mu. sa'nin sahifelerinde yazılıdır. Bazı müfessirlere göre bu hükümler bütün peygamberlerin sahifelerinde 
yazılıdır, Hz. Musa'nın ve Hz. ibrahim'in sahifeleri de buna dahildir! Çünkü bu dört ayette zikredilen hükümde 
herhangi bir şeriat, değişik bir netice getirmez Aksine bütün şeriatlar bu hükümler üzerinde müttefiktirler. 


Ebu Zer Gifari'den şöyle rivayet ediliyor: Mescid'e girdim «RasüUü Ekrem mescidin tahiyyesi vardır» dedi. Ben de 
«onun tahiyyesi nedir ya Rasülullah?» dedim. «İki rekât namaz kılacak, sın» buyurdular. Ben «İbrahim ve Musa'nın 
sahifelerinden her. hangi bir şey senin üzerine nazil olmuş mudur, ey Allah'ın Rasu-lü?» dedim. Bunu üzerine: Ey 
Ebu Zer. «Tezekki eden felaha kavuşmuştur, Rabbinin ismini zikreden ve namaz kılan felaha kavuş-muştur. Siz 
dünya hayatını ahirete tercih ediyorsunuz. Oysa ahU ret daha bakidir» ayetlerini okudu. «İşte bu ayetler ilk 
sahifelerde bulunuyorlar, İbrahim ve Musa'nın sahifelerinde» dedi. 


Ben: «Ey Allah'ın Rasülü! Musa'nın sahifelerinden maksat nedir?» diye sordum. Rasül-Ü Ekrem dedi ki: «Hepsi 
ibret idi. Hay. ret ediyorum, mutlak olarak ölüme inanan bir insan nasıl bu dünyada sevinir? Kesinlikle ateşe 
inanan bir insan nasıl güler? Hayret ediyorum, dünya ve onun değişikliklerine, ehlini bozan tUçaUmasu na bozun 
da yükseltmesine şahid olan bir kimse nasıl mutmain olur Hayret ediyorum, kadere kesinlikle inanan bir insan 
nasıl durmadan didiniyor, koşuyor, yoruluyor? Hayret ediyorum, hesaba kesinlikle inanan bir insan nasıl amel 
ediyor?..» ibn Esir «Cte. mi'uUTJsul» adlı kitabında bunu zikretmiş ve hadis hakkında hiçbir söz söylenmemiştir. 


ibn Abbas der ki: Rasül-Ü Ekrem vitir namazında «SebbihH merabbikel'âla» Suresini okurdu. IMğer rekatlarda da 
kâfinin ve ihlas surelerini okuyordu. (Tirmizi, Nesei) 


Abdulaziz bin Cüreyc der ki: «Biz Hz. Aişe'den sorduk: «Ra-sâUl Ekrem vitir namazında hangi sureleri okuyordu?» 
buyurdular: «Birinci rekâtta sebbihismerabbikel'âla, ikinci rekâtta kâfi- 


run, üçüncüsünde ihlas ve Muawvizeteyn surelerini okurdu». (Ebu Davud, Tirmizi, ve Neseli. Tirmizi, Hasen-Garib 
olduğunu söyle-mistir. Allah hakikati daha iyi bilir). 105141 


Mühim Bir Mesele 


Hasan Basri önceki sahifelerden maksadın Allah'ın bütün kitapları olduğunu söylemiştir. 18. ayetin başındaki ismi 
işaret olan «Haza» kelimesinin ahiretin daha baki, daha hayırlı olduğu hükmüne raci olduğunu ilave etmiştir. 


Ikrime İbn Abbas'tan şöyle rivayet ediyor: «Haza fçelimesi bu sureye işaret eder». Yani bu surenin muhtevası 
Allah'ın daha önce gelen sahifelerinde de vardır. 


Dahhak, «Haza kelimesi Kur'an'a raddir. Çünkü Kur'an daha önce gelen sahibelerde muhteva bakımından 
mevcuttur» demiştir. 1955) 


AXÂ SÜKESİ'NİN SONU 


ll 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri Mi) srüüusiüuuiüz ürünü üs ürünü ds uu un ün yüz un yü ördü Yü du vü ünün yün u gün yü ün amk üz di 


Bü sakar era vr a Bk iü e er a hn a o e ik ük a ba a 


GAŞIYE SÜRESİ 
Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

1- (Ey Peygamber!) Gaşiye'nin (felaketi her yanı sancı olan Kıyamet'in) haberi sana geldi mi? 
2- O gün (bazı) yüzler vardır ki zillet içinde aşağılan-mıştır. 

3- Çalışmış ve yorulmuştur. 

4- Kızgın bir ateşi boylarlar. 

5- Kaynar bir pınardan içirilirler. 

6- Onlar için Deriğ (zehirli ve öldürücü) dikeninden başka bir yiyecek yoktur. 
7-O ne semirtir ne de açlığı giderir. 

8 - Birtakım yüzler de o gün nimete ermişlerdir. 

9- (Dünyadaki) çalışmasından ötürü hoşnuddurlar. 

10- Onlar yüksek bir cennettedirler 

11- Onlar orada boş bir söz işitmezler. 

12- Orada akan bir pınar vardır. 

13- Orada yüksek tahtlar, 

14- Konulmuş kaplar, 

İ5- Dizilmiş yastıklar 

16- Ve serilmiş yaygılar vardır. 

17- Acaba o inkarcılar deveye dahi bakmazlar mı nasıl yaratılmıştır? 

18- Göğe bakmazlar mı ki nasıl yükseltilmiştir? 

19- Dağlara bakmazlar mı ki nasıl dikilmiştir? 

20- Ve yere bakmazlar mı ki nasıl döşenip yayılmıştır? 

21- (Ey Rasülüm) hatırlat! Çünkü sen ancak bir hatırlatı-cısın. 

22- Sen onların üzerlerine bir zorlayıcı değilsin. 

23/24- Ancak kim yüzçevirip küfre kayarsa işte Allah onu en büyük azaba uğratacaktır. 
25- Kuşkusuz ki onların dönüşleri ancak bizedir. 


26- Sonra onları hesaba çekmek, elbette bize aittir, 10511 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri Mi) 


«(Ey Peygamber!) Gaşiye'nin...» Bu Ayetlerin Tefsiri 
Bu sure bütün görüşlere göre Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 26 ayet, 92 kelime, 381 harften ibarettir. 


Kutrub*un ifadesine göre, birinci ayetin başındaki «Hel» edatı İnsan Suresi'nin başındaki «Hel» gibi «Kad» mânâsı 
ifade eder. Yani, Ey Muhammedi Kesinlikle sana ğaşiye, Kıyamet'in haberi gelmiştir-Kıyamet'e «Gaşiye» denilmesi 
onun dehşetleriyle bütün insanları kaplayacak oluşundandır. Said bin Cübeyr ve Muham-med bin Kâb, 
«Ğaşiye'den maksat ateştir. Kâfirlerin yüzünü kapatır» demişlerdir. Bunu aynı zamanda Ebu Salih de söylemiştir, 
ibn Abbastan da bu rivayet ediliyor. Delili de İbrahim Suresi'nin 50. ayetidir: «Ateş onların yüzlerini kaplar». 


Bazı müfessirler «İkinci ayetteki «O Gün» tabirinden maksat Kıyamet Günü'dür» demişlerdir, «Haşiatun» kelimesi 
Süfyan'ın tefsirine göre azapla zelil olmuşlardı manasınadır. Küçülmüşler ve tirtir titremektedirler. Bu yüzlerden 
maksat, o yüzleri taşıyanlardır. Yani zelil olan yüz değil, bu yüzün sahipleridir. Katade ve ibn Zeyd ayeti, «Ateşte 
zelildirler» şeklinde mânâlandırmışlardır. Maksat bütün kafirlerin yüzleridir. (Yahya bin Sellam). 


Bazıları «Yahudi ve hzristiyanlartn yüzleri kastedilmektedir» der. (ibn Abbas). 


«Çalışır ve yorulur» tabirleri dünya hayatındadır. Çünkü ahi-ret çalışma yeri değildir. Ayetin mânâsı: Bazı yüzler, 
(yüz sahipleri) çalışırlar, dünyada yorgun düşerler. Ahirette de zelildirler, demek oluyor. İbn Abbas'tan şöyle 
rivayet ediliyor: «Bunlar dünyada Allah'a isyan etmek hususunda, küfür üzerinde nefislerini çalış, ttrıp yorgun 
hale düşenler; putlara tapanlardır. Kitap ehli ve ruhbanları gibi. Allah onlardan ancak halis ve katıksız olan ameli 
kabul eder». 


Said, Katade'den şöyle rivayet eder: «Çalışır, yorgundur, tabirinden maksat, dünyada Allah'ın taatine tenezzül 
etmemiş, Allah onu çalıştırmış ve ateşte yorgun düşürmüştür demektir». Çünkü orada ağır zincirlerle 
kelepçelenmiş, boyunlarına ağır bukağılar geçirilmiştir. Arasat meydanında çırılçıplak, yalınayak dururlar. Hem de 
ellibin senelik zaman kadar uzun olan bir günde. 


Hasan ve Said bin Cübeyr, «Allah için dünyada amel etmemiş ve onun için yorulmamıştır. Allah da onu 
cehennemde çalıştırır ve yorgun düşürür» demişlerdir. 


Said bin Cübeyr ve Zeyd bin Eşlem: «Çalışır, yorulurlar»dan maksat kilise sahibi rahiplerdir» diyor. Bunu İbn Abbas 
da söylemiştir. Hasan Basri'den gelen bir rivayet şöyledir: Hz. Ömer Şam'a geldiğinde ona ihtiyar ve üzeri kirli bir 
rahip geldi. Sırtında siyah bir elbise vardı. Hz. Ömer onu gördüğü zaman ağladı. O, Hz. Ömer'e: «Ey müminlerin 
emiri, seni ağlatan nedir?» diye sordu. Hz. Ömer: «Bu miskin kişi elde etmediği bir işi talep ediyor. Bir ümidi vardır, 
fakat yanılmıştır» dedi. 


Hz. Ali'den gelen bir rivayete göre bu ayetlerde bahis konusu edilen Harura ehlidir; yani haricilerdir. O hariciler ki 
Rasül-ü Ekrem onlardan bahsederken «Sizin namazınız onların namazına nisbet edilirse çok hafif kalırsınız. Onların 
namazı daha mükemmeldir. Ve orucunuz onların orucuna nisbet edilirse kendinizi hakir görürsünüz. Amelleriniz 
onların amelleriyle beraber olursa arşelerinizi hakir görürsünüz. Fakat onlar ok yaydan çıktığı gibi dinden çıkarlar» 
demiştir. 


(Hamiye» harareti şiddetli demektir. Yani yakılmıştır, uzun bir zaman kızarmıştır. Bu kelime için dört yorum ileri 
sürülmüştür: 


1-Bu kelimeden maksat cehennem ateşi daima kızgındır. Dünya ateşi gibi sönüp kızgınlığı gitmez. 


2- Kızgınlıktan maksat, mahzurlar işlenildiğinden dolayı kızdırılmıştır. Mücrimleri rüsvay etmek için kızdırılmıştır. 
Nitekim Rasül-ü Ekrem, «Her padişahın bir korusu vardır. Kesinlikle Allah'ın korusu haram ettiği noktalardır. Kim 
korunun etrafında otlarsa neredeyse koruya düşer» buyurmuştur. 


3- O kendisiyle temas edecek güçten nefsini korur. Tıpkı arslanin inini koruması gibi. 


4- O öfke ve gazabdan ötürü hararetlenmiştir. İntikamının şiddetiyle alabildiğince ısınmıştır. Yoksa burada bir 


cürmün hararetlenmesi bahis konusu değildir. «Falan adam hararetlendi, yani intikam alacağı anda öfkelendi». 
Cenab-ı Hak bunu Mülk Su-resi'nin 8. ayetinde «Neredeyse öfkesinden parçalanacaktır» şeklinde ifade 
buyurmuştur. 


«Âniyet» kelimesi hararette son noktaya yükselmiş demektir. Yani onlara hararetin doruk noktasına çıkmış bir 
çeşmeden su içirilir. (İon Abbas, Hasan, Mücahid.) 


ibn Zeyd; «Aniyetin kelimesi hazırdır mânâsını .ifade eder» demişse de bu tefsir pek beğenilmemiştir. 


Tefsirlerde şu ibare yer almaktadır: Ani olan çeşmeden maksat, hararetin son noktasına varan çeşmedir. Eğer o 
çeşmeden bir damla dünya dağlarının üzerine düşse o dağlar erir. 


«Deriğ», ikrime ve Mücahid'e göre, dikenli bir bitkidir. Yere yapışır bir özelliktedir. Kureyş lehçesinde ona yaş 
olduğu zaman Şibnk denilir. Kuruduktan sonraki ismi Deriğ'dir. Herhangi bir canlı herhangi bir hayvan ona 
yaklaşmaz ve yemez. Öldürücü bir zehirdir. Yemeklerin en habisi ve en şeriridir. 


Dahhak, Ibn Abbas'tan şunu rivayet ediyor: «Deriğ denize atu lan bir şeydir. Hayvanların gıdalarındandır. İnsanlar 
onu yemez. Veya onu yedikleri zaman beslenmezler. Yiyen de kilo almaz, se-mizlenmez ve zayıflığı sebebiyle 
ölür». 


Hasan Basri ve bir cemaattan gelen rivayete göre deriğ Zakkum ağacıdır. İbn Cübeyr «Ateşte bir taştır», bazıları 
da «Cehen* nemde bir vadidir» demişlerdir. Yani onlar için ancak o vadide yiyecek vardır. Muhtemel ki o vadi de 
cehennemliklerin irinlerinin akıp toplandığı bir yerdir. Buna «Gislin» denilir. 


Hülasa azabın çeşitleri vardır. Azaba duçar, olan cemaatler vardır. Kimisinin yiyeceği zakkum, kimisinin gislin, 
kimisininki de Deriğ'dir. 19921 


Bir Latife 


Günümüzde (hicri 1408, miladi 1988) bir doktor tarafından zakkum, şimdiye kadar tedavisi mümkün olmayan 
kansere ilaç olarak ortaya atılmıştır. Fakat tıb dünyası bu fikre karşı çıkmaktadır. Karşı çıkmakla beraber yine de 
tereddüd içindedirler. Bu ayetler üzerinde yaptığımız tetkikat ve tahkikattan anlaşılıyor ki zakkum, şişmanlığı, 
beslenmeyi ve kilo almayı önler. Bundan esinlenerek zakkumun kanser gibi habis bir hastalık için tedavi çaresi 
olma ihtimalini çok yakın görüyoruz. Allah hakikati daha iyi bilir. 


İbn Keysan, «Deriğ bir taamdır. Onlar onu yememek için, bi mesi İçin durmadan Allah'a yakarırlar, ondan 
kurtulmak için sızlanırlar dururlar. Bu sebeple de ona deriğ denilmiştir» der. 


Deriğ, yiyeni semirtmez ve açlığını gidermez. Müfessirler diyor ki: Bu ayet nazil olduğu zaman müşrikler, «Bizim 
develerimiz deriğ yemek suretiyle semirirler» demiştir, Cenab-ı Hak bunun üzerine bu ayeti indirerek onları 
yalanlamıştır. Çünkü deve deriği yaşsa yer, kuruduktan sonra ise yemez. 


«Naimetun», nimet sahibi demektir. Yani o gün bazı yüzler (yüz sahipleri) nimet sahibidirler. Bu yüzler de 
müminlerin yüzleridir. İşlerinin neticesini, salih amellerini görünce nimet sahibi olurlar. Bu da dünyadaki 
çalışmadan ötürüdür. Ahirette de bu çalışmadan dolayı kendilerine cennet verilince razı olurlar. 


«Yüzler» burada nefislerden kinayedir. Yani yüz sahipleri demektir. Cennetin yüce olması, göklerin Üstünde 
olmasından ileri geliyor. Veya bundan maksat kıymeti âli olan yüce nimetlerdir. Çünkü Cennet'te nefislerin iştahı 
neyi çekerse Allah onu verir, gözler neden lezzet alırsa Cenab-ı Hak onu halkeder. Onlar cennette ebedidirler, 


«Lağiye» kelimesi düşük, çirkin söz demektir. Yani cennette bu tür sözler işitilmez. Lağiye altı şekilde 
yorumlanmıştır: 


1- Yalan, bühtan. Allah'ı inkâr etmek için kullanılan sözler, (ibn Abbas), 


2- Günah (Katade), 

3- Küfürleşme (Mücahid), 
4- Masiyet (Hasan), 

5- Yalan yere yemin ve, 


6- Cennet ehlinin konuşmalarında mânâsız bir kelime bulunmaz. Cennette yalan yere yemin eden bulunmadığı 
gibi yalan da dinlenmez. (Ferra) «Cennette ne doğru ne de yalan yemin işitilmez» (Kelbi) Cennet ehli ancak 
hikmetle konuşurlar. Daimi nimetten dolayı Allah'a hamdederler (Ferra). Ferra'nin bu son görüşü birincisinden 
daha güzeldir. Çünkü daha kapsamlıdır. 


(12-26) «Orada akan bir pınar vardır...»Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Orada akan çeşme vardır», yani suyu akar ve bitmez. Cenab-ı Hak onu akmakla vasıflandırmıştır. Bu da 
mübalağaya delâlet eder. «Aynun» kelimesindeki tenvin tazim içindir. Yani orada büyük çeşme vardır! Zemahşeri 
ise tenvinin teksir için olduğunu söyler. Yani orada çok çeşme vardır. 


«Orada yüksek tahtlar vardır», yüksekliklerinin yer ile gök arası kadar olduğunu söyleyen rivayetler vardır. Veya 
kıymetleri Allah katında yüksek olan tahtlardır bunlar. Bu tahtların böyle kurulması Allah'ın dostunun, cennette 
kendisine verilen nimetlere bakmasını sağlamak içindir. 


«Orada konulan ibrikler ve bardaklar vardır». ibrik kulpu ve burnu olanlara, bardaklar ise kulp ve burnu olmayan 
testi gibi kaplara denir. 


«Nemartk» kelimesinin tekili «Numrako»tvc. 


«Mesfufetun» kelimesi yanyana dizilmiş demektir. Ebu Ubey-de'ye göre «Zerabbiyyun» kelimesi yaygılar, sergiler 
demektir! ibn Abbas «Zerabi kelimesi, ince olan halılardır» diyor. Tekili Zurbiy-ye'dir Kelbi ve Ferra, «Mebsuse» 
kelimesinin yayılmış anlamına geldiğini söylemiştir. Katade «Bir kısmı diğerinin üzerine yayılmıştır demektir» der. 
Bazıları da «Mebsuse çok anlamındadır» demiştir. (Ferra). Bazıları da « Meclislerde ayrı ayrı konulmuş demektir» 
der. (El-Kurtubi). 


Allah dünya ve ahiret ehlinin durumlarını zikrettiğinde kâfirler bundan hayret ettiler. «Yalandır» dediler. İnkâr 
ettiler. Cenab-i Hak böylece kudretini onlara hatırlatmak ve her şeye kadir olduğunu tesbit etmek ve gözlerinin 
Önüne sermek için «Bakmıyorlar mı develere, nasıl yaradüdı?» ayetini indirdi. Önce devenin yaratılmasından 
başlamıştır. Çünkü Araplar arasında cinsi en çok olan hayvan develerdir. Araplar fili görmemişlerdir. Cenab-ı Kak 
onların dikkatini büyük mahlükatından birisine çekerek o koca hayvanı, kendisinden daha küçük olan başka 
yaratıkları nasıl itaatkâr kıldığım, onu nasıl oturtup da ona yükleri yükledikten sonra yüklerin altından kalktığını, 
tevhidinin ve büyük kudretinin numunesi olarak dikkatlerinin önüne serdi. Bazı düşünürler deveden ve onun garip 
yaradılışından bahsetmiştir. Halbuki bu düşünür, deve bulunmayan bir memlekette doğup büyümüştür. 
Düşündükten sonra şöyle dedi: Neredeyse onlar uzun boyludurlar. Onlar karanın gemileri olmak istenildiğinde 
susuzluğa güçleri/tahammülleri vardır. Hatta onlar on güne kadar susuz İdare edebilirler. Diğer hayvanların 
yemedikleri de dahil yerde biten her şeyi yerler. 


Bazıları «Deve mânâsına gelen «ibil» kelimesi burada büyük bulutlar demektir» der. (El Muberred). Sa'lebi, «ibil'in 
bulut de. mek olduğunu söylemişlerdir. Fakat ibiVin bu mânâya geldiğini imamların hiçbirinin kitaplarında 
görmedim» diyor. 


Esmai'nin (künyesi Ebu Said, ismi Abdulmelik bin Kureyb' dir.) zikrettiğine göre Ebu Amr, «ibil kelimesi hafif 
şeddesiı okunursa o zaman su ve yağmur yüklenen bulut anlamına gelir» demiştir. Eğer ibil'den deve 
kastediliyorsa Cenab-ı Hak'kın onu zikretmesinin nedeni şudur: O diğer hayvanların hepsinden daha yararlıdır. 
Çünkü hayvanlar dört çeşittir: Sütleri içilen, binilen, et-leri yenen ve yükletilen. (İbil (deve) ise bu dört vasfı da 
taşır. Allah'ın nimeti, deve ile daha bahir bir şeküde gözler önüne serilir! 


Hasan Basri der ki: «Fil hayret bakımından daha büyüktür. Niçin Cenab-ı Hak fili değil de deveyi zikretmiştir?» 


denirse, cevap olarak deriz ki: «Araplar fili pek görmemişlerdi. Sonra fil domuzdur, eti yenilmez ve sırtına yük 
yüklenilmez, sütü içilmez». 


Yerin, nasıl yayıldığını görmezler mi? Yani yer, üzerinde, yaşanılacak şekilde yayılmış, tesviye edilmiştir. Dağlarla 
sallanmaktan korunmuştur. Çünkü yeryüzündeki insanların menfaati bunu icab ettirir. Bu söz yerin hakiki kürreye 
yakın bir kürreviyet oluşuna ters düşmemektedir. Çünkü yer büyük bir cürümdür. Onun bize göre yayılması kürevi 
olmasına ters düşmemektedir. 


Yani insanlar dikkat etmezler mi ki dağlar, tepeler, denizler, ovalar nasıl meydana gelmiş? Nasıl bir satıh oluşmuş 
ki insanlar onun üzerine yaşıyorlar, sefer yapıyorlar? O yer kürresi oluncaya kadar ne gibi değişmelere uğramıştır? 
Neler yıkılmış, neler yapılmış? Ne yaratıklar meydana gelmiştir? Neler tasfiye edilmiş ve ne işler cereyan etmiştir? 
Bugün ne hâle gelmiştir? Yarın neler olması ihtimal dahilindedir? Hülasa nasıl ve ne gibi bir âlemde bu- 
lunuyorlar?'Ne olmuştur, ne olacaktır? Bütün bunlara ibret gözüyle bakıp da yaradamn ibret sahibi olduğunu, 
haşr ceza ve mükâfatın hak olduğunu, çalışmasından razı olmak İçin hak yolunda çalışmanın lüzumunu 
düşünmezler mi? 105131 


21. ve 22. ayetler Rasülullah'ın vazifesini tayin eden ayetlerdir. Yani ey Muhammedi Onlara vaz-u nasihat et. Uyar, 
korlcut. Sen ancak bir öğüt vericisin. Onları öldürmekle mükellef kılınmış değilsin. Bu ayetler daha sonra kılıç 
ayetiyle neshedilmişlerdir. Kıraat alimlerinden bazıları «Musaytır» kelimesini sad'la bazıları da sin'le 
okumuşlardır. İkisinin mânâsı da aynıdır. Cevheri, sahihinde «Bu kelimenin mânâsı bir şeyi gözetlemek, ahvalini 
araştırmak, amelini yazmak için ona musallat kılmak demektir» diyor. «An-cak vaz-u ılasihattan yüz çeviren ve 
kâfir olan müstesnadır». Bu, münkatı olan bir istisnadır. 


«Allah ona en büyük azapla azap edecektir». En büyük azap cehennemin daimi azabıdır. Cenab-ı Hak bunun için 
«en büyük» tabirini kullanmıştır; çünkü onlar dünyada aç kalarak kıtlıkla ve Ölümle de azaba duçar olmuşlardır. 
Bu tevilin delili İbn Klesud'un «Ancak vaz-u nasihattan yüz çeviren ve küfre kayan müstesnadır. Kesinlikle Allan 
onu azaba duçar edecektir» sözüdür. Yani İbn Mesud'un kıraatinde «Kesinlikle Allah onu azaba duçar edecektir» 
mânâsını ifade eden «Feinnehu yuazzibullahu» ekiyle anlaşılır. 19514! Yani sen ancak vaz-u nasihattan sırt çevirenle, 
kâfir olanla cihat etmek suretiyle, ona musallat kılındın. Allah senin ona vereceğin azaptan sonra, en büyük azabı 
ona, verecektir. Bu takdirde ayette nesh bahis konusu değildir. Rivayete göre Hz. Ali'ye dininden dönen bir kişi 
getirildi. Hz. Ali üç gün ona «tevbe el, dinine dön» dedi. Fakat o İslâm'a dönmedi. Hz. Ali de onun boynunu 
vurdurdu. Ve «ancak sırt çevirip vaazdan yüz çeviren ve kâfir olan» ayetini okudu. 


tbn Abbas ve Katade «İlla» yerine «Elâ» şeklinde okumuştur. Yani iyi bil ki kim vaz-u nasihattan yüz çevirir, kafir 
olursa Allah ona büyük azapla azabedecektir. 


«Kesinlikle ölümden sonra onların dönüşleri bizim yanımıza-dır» ayeti Cenab-ı Haklan onları en büyük azapla 
azaplandırmasi-nın nedenidir. 


«Sonra onların hesabını görmek de bize düşer», yani mahşerde onların hesabını görmek bize düşer, başkasının 
vazifesi değildir. 


Ayetin başındaki «Sümme» kelimesi rütbe içindir, zaman için değildir. Çünkü ewvela dönüş oluyor, sonra hesap 
oluyor. Hesabla dönüşün zamanı bir olabilir. Çünkü zaman tertibi onların dönüşüyle hesaplan arasındadır. Yoksa 
onların Allah'a dönüş yapıp da hesabı Allah'a vermeleri arasında değildir. Çünkü bunların ikisi daimi (devam eden) 
bir emirdir. 


İki cümlenin başında da inne getirilmiş ve haber mübteda-dan önce zikredilmiştir. Azamet sigası kullanıldı. İkinci 
cümle birinci cümle üzerine sümme ile atfedildi. Bütün bunlar, hesabın şiddetteki mertebesinin dönüşten çok 
daha korkunç olduğu mânâsım ifade etmek içindir. Ayet şiilerden birçok kimsenin aleyhinde bir reddiyedir. Çünkü 
onların iddialarına göre mahlâükatm hesabı Hz. Ali'ye aittir. Onların işin böyle olmasına dair naklettikleri rivayetler 
Hz. Ali ve ehli beytine atfetmiş oldukları temelsiz haberlerdir. Mesela Hz. Ali «Cennet ve cehennemin taksimcisi 
benim. Eğer bu ümmetten insanlar 2 gruba ayrılırsa bir grubu benim yanımdadır. Onlar hidayet üzeredirler. Bir 
grup da dalâlet üzerindedir. Benimle beraber olan kısım cennettedir, öbür kısımsa ce. hennemdedir...» demiştir. 
Umulur ki onlar, Hz. Ali, Allah'ın emriyle mahlükatm hesabını görecektir demek istiyorlar. Nitekim onlardan 


bazıları, melekler Allah'ın emriyle mahlükatm hesabını göreceklerdir, demişlerdir. Fakat Hz. Ali'nin Allah'ın izniyle 
hesap görmesi ayetteki haşre ters düşmüyor; ne var ki sabit olmamıştır. Acaba bütün nebiler, rasuller ve 
mukarreb melekler arasında hesap görmenin Hz. Ali'ye mahsus olmasının nedeni nedir? Bu mesele böyle değildir 
demek Hz. Ali'yi tenkid etmek demek değildir (hâşâ). Hz. Alicin şerefli olduğuna, Kıyamet GÜnü'nde Hz. 
Peygamber ile İbrahim arasında cennete girmesi kâfidir. Nitekim bir hadiste böyle gelmiştir. 105151 


ĞAŞİYE SURESİNİN SONU 
EE 0 İİ a ara nemini kğ sandim iki e abana laa gk ellinci 2 
Nİ er a ve a il mai nl ai 2 


Rİ ne ba gi b ğü b Gi b o b a gr bad yü dü ba b a li yü ka b bü gül 4 


FECİR SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

1- Andolsun fecre. 

2- Andolsun (Zilhicce'nin ilk) on gecesine. 

3- Andolsun çifte ve tek'e. 

4- Andolsun akıp gittiği zaman geceye, 

5- Bunlarda akıl sahibi olan için bir yemin değeri vardır değil mi? 
6- (Ey Rasülüm!) Görmedin mi ki Rabbin ne yaptı Âd kavmine? 
7- Direk sahibi İrem (halkı) na! 

8- O İrem ki bir benzeri şehirlerde yaratılmamıştı. 

9- Vadilerde kayaları oyup mesken yapan Semud kavmine. 

10- Kazıklar sahibi Firavn'a. 

11- Onlar ki memleketlerde tuğyan çıkardılar. 

12 - Memlekette fesadatı çoğalttılar. 

13- Bundan ötürü de Rabbin onların üzerlerine bir azap kamçısı yağdırdı. 


14- Çünkü Rabbin her an gözetlemektedir. 10511 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-14) «Andolsun fecre, Andolsun...»Bu Ayetlerin Tefsiri 
Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 30 ayettir. 


Bu sure cumhur'un kavline göre Mekki'dir. Ali bin Ebi Talha, «Medeni'dir» diyor. Hicaz sayımına göre ayetleri 32, 
Küfe ve Şam'a göre 30, Basra sayımına göre 29'dur. Kelimeleri 139, herf-leri 597'dir. 


«Fecr»den maksat, gece karanlığının gündüzden ayrılmasıdır ve her günün fecri kastedilmektedir. (Hz. Ali, ibn 
Ztibeyr, İbn Ab-bas) ibn Abbas'ın diğer bir görüşüne göre fecr bütün gün demektir. Bütün güne fecr denilmesi 
fecrin o günün başlangıç noktası oluşundandır. Yani bütüne bir parçasının ismi verilmiştir. 


İbn Muhaysın, ibn Abbas'tan şöyle rivayet eder: «Fecir'den maksat Muharrem Günü'nün fecridir», Katade de 
böyle söylemiştir. Katade'nin diğer bir rivayetine göre fecirden maksat sabah namazıdır, ibn Cerir'in —Ata'dan 
rivayet ettiğine göre— fecir'den maksat kurban bayramının fecridir. Çünkü Cenab-ı Hak, bayramdan önceki her 
gün için bir gece kılmıştır. Ancak kurban kesilen bayram gününün bundan önce gecesi yoktur. Bundan sonra da 
gecesi yoktur. Zira Arefe gününün iki gecesi vardır. Arefe gününden önceki gece, Arefe'den sonraki gece. Kim 
Arefe'yi takip eden gecede fecre kadar hacca yetişirse o, hacca yetişmiş sayılır. Bu, Mücahid ve İkrime'nin 
görüşüdür. 


Muhammed bin Kab'ul-Kurezi, «Fecr, Zilhicce'nin on gününün en sonuncu gününün fecridir» demiştir. Dahhak, 
«Zilhicce'nin fecridir» der. Çünkü Cenab-ı Hak günleri onunla beraber kılmıştır. Süddi ve Kelbi «On gün» hakkında 
«Zilhicce'nin on günüdür» diyor. İbn Abbas ve Mesruk. «Hz. Musa kıssasında zikredilen on gecedir» demişlerdir. 
Bu on gün bütün senenin günlerinden daha üstündürler. Cabirin rivayetine göre Easül-Ü Ekrem şöyle buyurdu: 
«Bu on geceden maksat, Kurban bayramının on gecesidir». Binaenaleyh bu görüşe göre bunlar on gecedir. Zira 
bayram gününün gecesi de buna dahildir. 


ibn Abbas'tan gelen başka rivayete göre «On gün Ramazanın son on günüdür». Dahhak, İbn Abbas'tan şöyle 
rivayet ediyor: «Muharrem'in ilk on günü kastedilmektedir. O günler ki aşure günü onları ona tamamlar.» 


Çift ve tek hakkında ihtilaf edilmiştir. Merfu olarak İmran bin Asım Rasülullah'tan şöyle rivayet ediyor: «Çift ve 
tekten maksat namazdır. Çünkü onun çift ve tek olanı vardır. Sabah ve akşam, öğle ve akşam gibi.» 


Cabir bin Abdullah, Rasül-ü Ekrem'den şöyle rivayet ediyor: «Fecr sabah namazıdır. On gece kurbanın on 
gecesidir. Tek gece arefe günüdür, çift kurban günüdür». Bu görüş ibn Abbas ve İkrime'nin de görüşüdür. Nuhas 
da bunu tercih etmiştir. Cabir'in rivayet ettiği hadis imran bin Asım'ın hadisinden daha kuvvetlidir. Binaenaleyh 
Arefe günü tektir, çünkü o, dokuzuncu gündür. Bayram günü çifttir, çünkü o ayın onuncu günüdür. 


Mücahid ve İbn Abbas «Çift'ten maksat Cenab-ı Hak'ın yaratmaşıdır. Çünkü Allah, sizi çiftler olarak yarattım diyor. 
Tek'ten maksat da Cenab-ı Hak'tır» demiştir. Mücahid'e «Sen bu hadisi bir kimseden mi rivayet ediyorsun ?» diye 
sorulduğunda, O: «Eve*, Ebu Said el-Hudri'den, O da Rasülullah'tan rivayet etmiştir» dedi. 


Bunun benzerini Muhammed bin Şirin, Mesruk, Ebu Salih ve Katade «Şefi'den maksat yaratmaktır. Zira Cenab-ı 
Hak, «Her şeyden çift olarak yarattık» (Zariyat: 39) buyurdu.» şeklinde ifade ettiler. 


Küfür, iman, şekavet, saadet, hidayet, dalâlet, nur, zulmet, gece, gündüz, hararet, soğukluk, güneş, ay, yaz-kiş, 
gök-yer, cin-in-san, bunlar hep çifttir. Tek de Cenab-ı Hak'tır. O, «De ki: O sorduğunuz Allah bir ve Samed olan 
Allah'tır» buyuruyor. 


Rasül-ü Ekrem, «Allah için 99 isim vardır. Allah teki sever» buyurmuştur. 


İbn Abbas, «Çift'ten maksat sabah namazı, tekten maksat ta akşam namazıdır» demiştir. Rebi bin Enes ve Ebu'l- 
Aliye «Çift ve tekin ikisi de akşam namazıdır. Çünkü orada çift de tek de vardır» diyor. İbn Zübeyr, «Çift Mina'nın 
iki günüdür, onbirinci ve onikin* ci gün. Ve onüçüncü gün de tektir. Cenab-ı Hak: Kim iki günde acele ederse (taş 
atarsa) mesul değildir. Kim geri (üçüncü güne) kalırsa yine herhangi bir günahı yoktur. (Bakara 203) buyurmuş* 


tur» dedi. 


Dahhak, «Çift'ten maksat Zilhicce'nin on günüdür. Tekten maksat da Mina'nın üç günüdür» demiştir. Bazıları «Tek 
ve çift' ten maksat Adem ve Havva'dır. Çünkü Adem tekti, hanımıyla çif1 oldu» demiştir. 


Bazıları « Çift'ten maksat cennetin dereceleridir. Onlar sekizdır. Tekten maksat da cehennem derekeleridir. Onlar 
yedidir» demişlerdir. (Hüseyin bin Fadl). Sanki Cenab-ı Hak cennet ve cehenneme yemin etmektedir. Bazıları «Çift 
Safa ile Merve, tek de Kâ-bedir» demşilerdir. Mukatil bin Hayyan «Cifi, günler ve geceler-dır, tek de kendisinden 
sonra gecesi olmayan gündür; yani Kıyamet Günü'dür» demiştir. Hasan «Çift ve tek'ten maksat bütün sa-yılardır. 
Çünkü sayılar ya çift ya da tektir. Allah bu sayılara yemin etmektedir» diyor. Bazıları «Çift Mekke ve Medine 
mescidleridir ki bunlar Haremeyn'dir. Tek de Mescid-i Aksa'dır» der. 


Çift ile tek hakkında daha pek çok görüşler vardır. Hakikati Allah bilir. Bu görüşlerin tamamı da muhtemeldir. 


«Yürüdüğü zaman geceye yemin olsun» sözünden maksat, içinde insanların yürüdüğü gece demektir. Bu tıpkı 
uyur gece, oruçlu gündüz denilmekle içinde uyunulan gecenin içinde oruç tutulan gündüzün kastedilmesi gibidir. 
Müfessirlerin çoğu, «Yesrnrün mânâsının seyretti, gitti, demek olduğunu söylemiştir. Katade, Ebu'l-Aliye, «Geldi, 
yöneldi demektir» derler. 


İkrime, Kelbi, Mticahid ve Muhammed bin Kâb, «Bu geceden maksat Müzdelife gecesidir. Çünkü orada insanlar 
Allah'ın taati için bir araya gelirler» demiştir. Bazıları da «Kadir gecesidir. Çünkü rahmet orada yürümektedir» der: 
Bazıları «Bütün geceler kastedilmiştir» derler. Kurtubi, «En açık söz bu son tefsirdir» demiştir. 


Bütün bu isimler (fecr, veleyaliaşr, şefi, vetr, leyi) mecrurdur ve kendileriyle yemin edilmiştir, cevaplan da 
mahzuftur. O mah-zuf cevab, «Kesinlikle onlar azaba duçar olacaklardır» sözüdür. Bu mahzuf cevaba bu surenin 
6. ayetinden 12. ayetine kadar olan bölüm delâlet etmektedir. 


İbn"ul-Enbari, «Kasemin cevabı, kesinlikle senin Rabbin gözetleme yerindedir, cümlesidir. Yani 14. ayettir» 
demiştir. Mukar-til'e göre, 5. ayetin başındaki «Hel», «inne» yerindedir. Ayetin takdiri şudur: «Kesinlikle orada her 
akıl sahibi için bir yemin vardır». Böyle olunca kasem cevabının yerine gelmiş oluyor. O cevab 14. ayettir. Veya 
hazfedilmiştir. «Hicr» kelimesinden maksat akıldır. Yani akıl sahibi için kesinlikle burada bir yemin vardır! 


Bazıları «Hicr, setr, perde mânâsındadır» derken, bazıları «Hilim manasınadır» demiştir. Bazıları da «Meni 
mânâsına gelir» demiştir. 


«Ad», Ad bin 1s bin İrem bin Sam bin Nuh'tur. Hud peygam. berin kavmidirler. Onlara babalarının ismi verilmiştir. 
Onların ilk gelenlerine «İlk Ad», son gelenlerine de «Son Ad» denilir. imared-din bin Kesir der ki:«Kur'an'da hangi 
ayet olursa olsun, «Ad» haberi geldi mi ondan maksat birinci Ad'dır. Ancak Ahkaf Suresi'nde böyle değildir. Onlara 
aynı zamanda İrem ismi verilmektedir. İrem esasında dedelerinin ismidir, bu isim onlara sonradan verilmiş. tir.» 


İrem kelimesi Ad'm atfı beyanıdır ve Ad'dan maksadın birinci ad olduğunu ilan etmektedir. İrem, Ad'ın bedeli de 
olabilir. Gayri-musariftir; çünkü alemiyet ve tenis vardır. Kabile ismi olduğu için müennestir. 


«İmad sahibidir» kelimesi İrem'in sıfatı olur. Yani uzun boyludurlar. Boylan direklere benzetilmiştir. Bu, İbn Abbas 
ve Müca-hid'den rivayet edilmiştir. Meşhur olan şudur ki, onların bir kişisi onilsi zira boyundaydı. Bazan daha uzun 
idiler. El-Kevaşi tefsirinde onların uzunluğunun dörtyüz zira olduğunu söylemiştir. Onlardan biri büyük bir kayayı 
kaldınr, bir kabilenin üzerine atabilirdi. Onlar da helak olurlardı. Katade ve ibn Abbas (Ata rivayetinde) «Zat'U- 
imad'dan» maksat çadırlar ve onlann altındaki direklerdir, demişlerdir. Çünkü bunlar yaz döneminde seyyar idiler. 
Bitkiler kuruduktan sonra esas evlerine dönerlerdi. Birçok müfessirin ifadesine göre bunlar bedevi idiler, direk ve 
çadır ehli idiler. Sefere çıkarken, konarken oralarda bannırlardı. Bazıları bundan maksadın yücelik ve sebat sahibi 
uzun ömürlü demek olduğunu söylemişlerdir. Bütün bu manalar ariyet yoluyladır. Cenab-i Hak «O Ad ki benzerleri 
memleketlerde yaradılmamıştır» demekle onların durumlarının çok büyük olduğunu, çok kuwvetli bulunduklarım, 
dünya beldelerinde onlar gibisi olmadığını ifade buyuruyor. Kevaşi' tefsirinde ne kadar uzun oldukları daha Önce 
zikredildi. Fakat Ke-vaşi'nin nakline itiraz edilmiştir. İbn'ul Arabi, «Bu söz bâtıldır. Çünkü sahihde «Allah Adem'i 
altmış zira boyunda yaratmıştır» denilmektedir. O yaradılış Adem'den başlayarak eksilir, ta şu ana kadara diyor. 
Dikkat edilirse Kevaşi'nin nakline göre Katade, on-lardan bir kişinin uzunluğunun 12 zira olduğunu iddia 


etmektedir. 


Ebu Ubeyde «Zat'iUlmad'dan maksat uzunluk sahibi idiler demektir» diyor. Katade «Kavimlerinin önderleri 
mânâsına olduğunu» söylemiştir. Bazılarına göre onlar, yüksek binalara sahiptiler ve binalarını direkler üzerine 
yaparlardı. Zira onlar o direği diker, o direkler üzerinde saray ve köşkler yaparlardı! 


İbn Zeyd, «Zat'iLimad'dan maksat, direkler ve muhkemleşti* rilmiş binalar demektir» der. Dahhak «Kuvvet ve- 
şiddet sahibi idiler)) demiştir. Avf, Halid el-Zub'i'den rivayet ediyor: «İmad sahibi İrem'den maksat Dimeşktir». 
Yani Suriye'nin başkenti Şam'dır. 


Muhammed bin Kab'ul-Kurezi, «Mısır'daki iskenderiye'dir» diyor. Rivayete göre Ad'ın iki oğlu vardı. Birisi Şeddad, 
öbürü Şe-did'di. Dünyaya sahip oldular, zulmettiler. Sonra Şedid öldü, kraliyet tamamen Şeddad'a geçti. 


İş tamamen Şeddad'a kaldı. Dünyaya hakim oldu. Dünyadaki bütün krallar ona baş eğdi. Cennetin zikrini işitti ve 
«Onun benzerini bina etmem gerekir» dedi. Böylece Ad'ın arazi ve sahraların-da üçyüz sene içinde bir bahçe 
yaptırdı: İrem. irem büyük bir şehirdi. Sarayları altın ve gümüşten, direkleri ise zebercet ve yakuttandı. Orada 
ağaçların ve akan nehirlerin her çeşidi vardı. irem bahçelerini tamam ettikten sonra memleketin ahalisi ile 
beraber oraya gitti. Bir gün bir gece mesafede iken Cenab-ı Hak semadan bir sayha gönderdi ve hepsi helak oldu. 


Abdullah bin Kilabe'den rivayet edüiyor: Devesi kaybolmuştu. Onu arıyordu. Bu esnada İrem'e tesadüf etti. 
Getirebildiği kadar mücevherat alarak getirdi. Bu mesele Muaviye'nin kulağına gitti. Onu huzuruna çağırdı. O da 
meseleyi olduğu gibi hikâye etti. Mua-viye, Kâb'a gönderip sordu: Kâb, o görülen şehir direkler sahibi İrem'dir. 
Oraya müslümanlardan senin zamanında biri girecektir. İnsanı kırmızıdır, beyaza çalar. Kısa boyludur. Kaşlarının 
üzerinde bir ben vardır. Topuğunun üzerinde de bir ben vardır. Devesini aramaya çıkacaktır, dedikten sonra sağa 
baktı, Ebu Kilabe'yi gördü ve «Allah'a yemin ederim, o bu kişidir» dedi. 


9. ayette bahsedilen Semud, Hz. Salih'in kavmidir. «Câbü« fiili kestiler demektir. Tefsir alimleri dağlan ilk yontup, 
bina yapanın Semud kavmi olduğunu söylemişlerdir. Medayin'de 1700 kasaba vardı ve hepsi de kayalıkları oyarak 
yapmışlardı. Evlerden, konaklardan bir milyon yediyüz bin (1.700.000) adet yaptılar, hepsi de taştandı. Cenab-ı 
Hak Hicr Suresi'nde (ayet: 83) «Dağlarda güveni, lir evler yapıyorlardı» buyurmuştur. Onlar güçlü olduklarından 
dolayı kocaman kayalıkları çıkarıyorlar, dağlan deliyorlar, kendilerine ev yapıyorlardı. 


El-Vadi'den maksat Vad'il-Kura'dır. Bunu Muhammed bin is-hak söyledi. Ebu'1-Esad, Ebi Nedre'den rivayet ediyor: 
Rasulullah Tebuk Gazvesi'nde Semud vadisine geldi. Rasül-ü Ekrem bir ata binmişti. Ashabına «Süratle yürüyün. 
Kesinlikle siz lanetlenmiş bir vadide bulunuyorsunuz» dedi. Banlarına göre El-Vadi, dağların arası demektir. Onlar 
dağlardan inip ev yapıyorlardı. 


«Kazıklar sahibbmden maksat askerler, ordular sahibi demektir. O ordular ki onlarla mülkünü takviye ederdi. (ibn 
Abbas). Bazilan «Firavun insanları kazığa vurmak suretiyle azap ederdi» demiştir. İnsanlar öünceye kadar 
kazıklarda bağlı kalırlardı. Hanımı Asiye ile kızı Maşite'yi de bu şekilde öldürmüştü. 


11. ayetteki «Ellezine» (ism-i mevsul) Ad, Semud ve Firavun demektir. Tuğyan etmek temerrud etmektir. Asi 
olmak, haddi zulümde tecavüz etmektir. 


«Onlar orada fesadı (eziyet ve zulmü) çoğalttılar». 


«Sevt» kelimesi ay demektir. İşte zulümlerinden dolayı Rab-bin onların üzerine azabı sevten döktü. Bazılarına 
göre sevt, azabın şiddetlisi demektir. Ferra, «Sevt, Araplar tarafından azabın her çeşidi için kullanılan bir 
kelimedir» diyor. Bazılarına göre sevt'in mânâsı onların etine ve kanına karışan azap demektir. Katade «Allah neyi 
azap olarak verirse o azabın sevti sayılır» demiştir. 


«Kesinlikle Rabbin her insanın haberini murakabe etmektedir. Onu ona göre cezalandırır». (Hasan, İkrime). 


Bazıları «Kulların yolu üzerindedir. Hiç kimse ona uğramadan geçemez» mânâsına geldiğini söylemişlerdir. 
«Mersed» ve «mirsad» kelimeleri yol demektir. 


Dahhak, ibn Abbas'tan şöyle rivayet ediyor: Cehennem üzerinde yedi köprü vardır. Birinci köprünün yanında 


insanlar imandan sorulur. Eğer imanı tam olarak getirirse, ikinci köprüye geçer. Orada namaz sorulur. Eğer onu 
getirirse üçüncüye geçer. Orada Ramazan orucu sorulur. Eğer varsa beşinciye geçer. Orada hac ve umre sorulur. 
Eğer onlar varsa altıncıya geçilir. Orada silayi rahim sorulur. Eğer o varsa yedinciye geçilir. Sonra zulümlerden 
sorulur. Bir tellâl çağırılır: «Kimin zulmen alınmış bir hakkı varsa gelsin» denilir. Böylece halkın haklan ondan alınır. 
Ve onun da hakları halktan alınır. 


Seyri, «Mirsad'dan maksat cehennemdir. Cehennemin üzerinde üç köprü vardır. Birisinde rahim, birisinde 
emanet, birisinde de red vardır» diyor. Yani Rabbin oraya varmasından maksat hikmeti, iradesi ve emrinin 
varmasidır. 10512) 


Meal 


15- İnsana gelince, Rabbi kendisini imtihan edip de ikramda bulunur, bol nimet ve zenginlik verirse «Rabbim bana 
ikram etti» der. 


16- Fakat onu imtihan edip rızkını daraltırsa «Rabbim bana ihanet etti» der. 
17- Hayır, hayır! Siz yetime iyilik etmezsiniz. 

18- siz yoksulu doyurmak hususunda birbirinizi teşvik dahi etmezsiniz. 

19- Ve siz helal-haram ayırmadan yer-yutarsmız. 

20- Malı da bir yığma tutkusuyla, hırsla seviyorsunuz. 

21- Hayır, hayır! Yer parça parça yıkılıp darmadağın olduğu. 

22- Rabbinin emri geldiği, melekler de saf sat indikleri zaman, 


23- O gün cehennem de getirilmiştir. İnsan o gün yaptıklarını birer birer hatırlar. Fakat bu hatırlamanın ne faydası 
var? 


24- «Ahl» diyecek; «keşke hayatım için önceden birşeyler yapıp buraya yollasaydım». 
25- O gün Allah'ın azab ettiği gibi hiç kimse azab etmez. 

26- O gün O'nun vuracağı bağı hiç kimse vuramaz. 

27- Ey mutmain olan nefs! 

28- Hoşnut etmiş ve hoşnud edilmiş olarak Rabbine dön! 

29- Benim iyi kullarımın arasına gir. 


30- Benim cennetime gir. 10513) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(15-30) «İnsana gelince, Rabbi...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


15. ayetin başındaki insandan maksat kafirdir, ton Abbas, burada Utbe bin Rebia, Ebu Huzeyfe bin Muğire, bazıları 
da Umeyye bin Halefin kastedildiğini söyler. İbtila'dan maksat imtihan et-mektir. Ona ikram etmek mal ile, nimet 
vermek de genişlikle olur. 


O sevinir, hamdetmez, Allah onu fakirlikle imtihan ederse rızkım daraltırsa o zaman Allah bana zillet verdi diyerek 


yakınır. İşte bu kafirin sıfatıdır. Çünkü haşre imanı yoktur. Onun katında ikram veya zillet dünyadaki malın 
çokluğuna ve azlığına göredir. Mümine gelince, ikram onun katında Allah'ın ona taatiyle, tevfi-kiyle ikram 
etmesidir. Onlar da ahirete götürürler. Eğer Allah geniş dünya verirse Allah'a hamdederler. 


Kurtubi diyor ki: «Benim kanaatime göre, iki ayet (14. ve 15. ayet) her kâfirin ve müstümanlarm çoğunun da 
sıfatıdır. Zanneder ki Allah'ın ona vermesi kendi kerametindendir veya Allah katındaki faziletinden dolayıdır. Çoğu 
kez cehaletinden Ötürü «Eğer ben buna müstahak olmasaydım Allah bana vermezdi» der. Eğer rızkı azalırsa 
zanneder ki bu Allah'ın onu zelil saymasından ileri geliyor.» 


17. ayetin başındaki «kella» kelimesi red manasınadır. Yani durum zannedildiği gibi değildir. Zenginlik fazilet, 
fakirlik de zillet için değildir. Fakirlik ve zenginlik Allah'ın takdiri ve kazasıyla-dır. 


17. ayet onların daha önce işlediklerini haber vermektedir: Yetimin mirasım vermiyorlardı. Ehline, aile efradına 
kendilerine gelen miskine, yetime vermelerini emretmiyor, buna teşvik etmiyorlardı. Yetimin mirasını şiddetli bir 
yiyişle yiyorlardı. (Süddi). 


Bazıları «ölünün hayatta iken zulüm ile topladıklarını yerlerdi» diyor. Ve bunun da zulümden geldiğini biliyorlardı. 
Böylece yemek hususunda helâl ve haram bir araya getiriliyordu. 


«Cemmen» kelimesi çok demektir. Yani onlar malı çok severler. Helalini de haramını da (ayırdetmeden) severler. 


21. ayetin başındaki «kella» red harfidir. Yani durum böyle değildir. Onların dünyaya sarılması kesinlikle yanlıştır. 
Çünkü bunu yapan bir insan pişman olur. Hem de yerin sarsıldığı bir günde. Pişmanlık da o gün artık fayda vermez. 


«Dukket» fiili sarsıldı, kırıldı, vuruldu demektir. Hareket etti mânâsına da gelir. Peşpeşe hareketler yaptı. 
Müberred, «dukket yapıştı, yüksekliği gitti demektir» diyor. «Dekken dekken» kelimeleri bir defadan sonra ikinci 
bir defa demektir. Yani sarsıldı, bir kısmı diğerini kırdı. Böylece her şey kırıldı. Bazıları «Onun dağ. lan sarsıldı ve 
tepeleri sarsıldı, eşit hale geldiler demektir» demiş-lerdir. Bazıları «Yayılmakta yerin dağı, ovası hepsi birleşti, eşit 
bir hale geldi. Evleri, sarayları, dağları, binaları hepsi gitU» anlamına geldiğini söylemiştir. 


«Babbin gelmesi», yem emri ve hükmü geldi. (Hasan Basri). 


Bazıları «Rab büyük mucizelerle onlara geldi demektir» derler. Tıpkı Bakara Suresi'nin 210. ayetindeki gibi! 
Bazılarına göre ayetlerin gelmesi Allah'ın gelmesi şeklinde ifade etmişlerdir. Bu ifade tarzı ayetlerin şanını 
yüceltmek içindir. 


Bazıları, «Rabbin geldi» ifadesinden maksat o gün artık şüpheler ortadan kalkar, bilinenler zaruri bir hale gelir. 
Nitekim şüphesiz bir şey geldiğinde şüpheli şeyler, şek ve şüpheden zail olurlar, demişlerdir. 


Bazı alimler de Allah'ın gelmesi kudretinin zahir olması de-mektir, demişlerdir. 


Allah bir mekandan diğer bir mekâna tahawvul ile nitelendirilemez. Tahawvul ve intikal Allah için nasıl bahis konusu 
olabilir? Halbuki Allah'ın mekânı ve zamanı yoktur. Onun üzerine ne bir vakit ne de bir zaman geçmez. Çünkü bir 
şeyin Üzerinde vaktin geçmesi vakitlerin fevtedilmesi demektir. Onlardan bir şeyi fev-teden aciz olur. Melekler de 
saflar halinde gelir. O gün cehennem getirilir. ion Mesud ve Mukatil, «Cehennem yetmişbin gem ile çekilir, 
mahşere getirilir. Her gem yetmişbin meleğin elindedir. Cehennemin öfkesi ve nârâsı vardır. Arşın sol tarafında 
durdurulur» diyorlar. Sahihi Müslim'de Abdullah bin Mesud Allah Easülü' nün şöyle buyurduğunu rivayet ediyor: 
«Cehennem o gün getirilir, yetmişbin gemi vardır. Her gemle beraber onu çeken yetminbin melek vardır.» 


Ebu Said el-Hudri: «Ö gün cehennem getirilir» ayeti nazil olduğu zaman Rasülullah'ın beti benzi atmıştı. 
Yüzündebu belirdi Sahabeye bu durum çok ağır geldi. Sonra Rasül-ü Ekrem, «Ceb* rail bana 21, 22 ve 23. ayetleri 
getirdi» buyurdu. 


Hz. Ali diyor ki, Rasulüllah'a: «Ey Allah'ın Rasülü Cehennem nasıl getirilir?» diye sordum. O da cevap olarak: 
«Yetmişbin gem ile mahşer yerine çekilir. Her gemde yetmişbin melek vardır. O öyle bir şahlanış yapar ki eğer 
bırakılsa mahşerdeki bütünÂnsan-lan yakar. Sonra cehennem benimle karşı karşıya geldiğinde şöyle der: «Ey 
Muhammed, benimle senin aranda ne var? (Yani sana karışmam). Allah senin etini bana haram kılmıştır» dedi. O 


zaman mahşerde hiç kimse kalmaz ki, nefsim, nefsim demesin. Ancak Rasül-ü Ekrem kalır: «Ey Rabbim! Ümmetim, 
Ey Rabbimi Ümmetim» buyurur». 


24. ayetteki «Lihayati»Tün başındaki «lam», «fi» mânâsını ifade eder. Yani hayatımda salih amel takdim 
etseydim! Bazılarına göre «Hayatım için salih amel takdim etseydim» demektir. Yani ölümsüz hayat için keşke 
salih amel takdim etseydim» Bazıları «Cehennem ehlinin hayatı güzel değildir. Sanki onların hayatları yoktur» 
demiştir. O zaman ayetin manâsı şöyle olur: Keşke ben ateşten kurtulmak için hayırdan bir şeyler takdim 
etseydim. Ve ben de sakin bir hayatı- olanlardan olurdum. İşte o gün Allah'ın azabı gibi hiç kimse azap veremez. 
Allah'ın bağlaması gibi hiç kimse bağlayamaz, (ibn Abbas, Hasan). 


Kisai, «Yuazzebu», «Yuşeku» şeklinde fetha ile okunmuştur. Yani dünyada hiç kimse Allah'ın Kıyamet Günü'nde 
kâfirlere vereceği azap gibi bir azap görmez. 14 Kafirin bağlandığı gibi hiç kimse bağlanmaz. Bu kimseden 
maksat İblis'tir. Çünkü delil İblis'in azap yönünden insanların en şiddetlisi olduğuna dairdir. Zira o mücrimdir. 


Bazıları «Bu azaba duçar olan kişi Umeyye bin Haleftir» demiştir. (Ferra). Yani Umeyye kafirin azabı gibi hiç kimse 
azaba duçar edilmez. Hiç kimse onun zincirleri ve bukağıları gibi zincir ve bukağılara vurulmaz. Çünkü o küfrün 
doruk noktasına çıkmış, esfeli safiline inmiştir. Bazıları «Onun yerine kimse azaba duçar edilmez» demek 
olduğunu söylemişlerdir. Yani onun fidyesi kabul edilmez. 


Bazıları da «Kâfir olmayan bir kimse kâfirin azabı gibi bir azaba duçar edilmez» demişlerdir. 


Mutmain olan nefis'ten maksat sakinleşmiş, kesin bir bilgiye sahip, kesinlikle Allah'ın, Rabbi olduğunu bilen 
nefistir. Böylece Allah'a itaat eder. (Mücahid) 


ibn Abbas, «Allah'ın sevabıyla itminana kavuşan nefistir» diyor. Burada «Mutmainne» yerine ibn Abbas 
«Mu'mine» şeklinde okumuştur. Hasan «Mutmain nefisten maksat, kesin bilgi sahibi ve mümin nefistir» diyor. 
Mücahid, «Nefsi mutmainne Allah'ın kazasına razı olan nefisUr» der. O nefis bilir ki onun başına gelmeyen 
felaketler kaderinde gelmeyecektir diye yazılıdır. Onun başına gelecekler de kesinikle gelecektir. Mukatil « Nefsi 
mutmainne'den Allah'ın azabından emin olan nefis kastedilmektedir» diyor. 


ibn Keysan, «Nefsi mutmainne ihlaslı nefis demektir» demiştir. 
«Ey itminan sahibi nefis! Rabbinin verdiğinden razı olduğun, Rabbin de senden razı olduğu halde Rabbine dön!» 
Bu meleklerin sözlerindendir, denilmiştir. 


Bazıları « Nefsi mutmainne'den maksat Allah'ın zikriyle itminana kavuşan nefistir» demişlerdir. Çünkü Cenab-ı Hak 
Rad Suresinde (ayet: 38), «Onlar İçi iman etmişlerdir ve kalpleri Allah'ı anmakla yatışır. İyi bilin ki kalpler ancak 
Allah'ı anrnakla yatışır» buyurulmuştur. 


Abdullah bin Bureyde, babasından naklederek «Bu nefsin liz, Hamza'nın nefsi olduğunu» söylemiştir. Fakat 
sıhhatli görüşe göre burada hüküm geneldir. Mümin, muhlis ve Allah'ın itaat eden her nefis kastedilir. 


Hasan Basri diyor ki: «Cenab-ı Hak mümin kulunun ruhunu kabzetmek istediğinde nefis Allah'a doğru itminana 
kavuşur, Allah da onunla mutmain olur». (Bu cümle müteşabih hadislerdendir). 


Amr ibn As vefat ettiği zaman Cenab-ı Hak iki melek gönderir. Beraberlerinde cennetten gelen hediyeler vardır. 
Onlar o nefse: «Ey itminana kavuşmuş nefis! Rabbinden razı olduğun ve Rab' bin de senden razı olduğu halde 
revha ve reyhana gitmek üzere çık. Razı olup gazabh olmayan Rabbe doğru gitmek üzere çık» derler. Böylece nefis 
yeryüzünde bulunan herhangi bir kimsenin burnuna giden en güzel misk kokusu gibi çıkar... 


Said bin Ziyad diyor ki: «Bir kişi RasüUü Ekrem'in yanında, «ey mutmain nefis» diyen ayet okudu. Hz. Peygamberin 
yanında bulunan Hz. Ebu Bekir bunu duyunca: «Ey Allah'ın Rasülü, bu ne güzeldir» dedi. Rasül-ü Ekrem: «Melek 
bunu sana söyleyecektir, ey Ebabekir!» dedi. 


Said bin Cübeyr diyor ki: «tbn Abbas Taif'te vefat etti. Bir kuş geldi, onun- yaradılışında hiçbir kuş görülmemişti. 
İbn Abbas' m naşına girdi. Sonra oradan çıktığını kimse görmedi, tbn Abbas defnedildiği zaman kabrin kenarında 
hiç kimse tarafından görülmeyen birisi: «Ey itminana kavuşmuş nefis! Razı edici ve razı edilmiş olarak Rabbine 


dön!» ayetini okudu. 


Dahhak bu ayetin Hz. Osman hakkında nazil olduğunu söyler. Bu da Ruma kuyusunu vakfettiği zaman olmuştur. 
Buma kuyusu Medine'de suyu çok tatlı olan bir kuyudur. 


Bazılarına göre de Hubeyb bin Adiy hakkında nazil olmuştur. Mekke kâfirleri onu asmışlar, yüzünü Medine'ye 
doğru çevirmişlerdi. Allah onun yüzünü kıbleye doğru çevirdi. «Rabbine dön» emrinin mânâsı «sahibine ve 
cesedine dön» demektir. (İbn Abbas, İkrime ve Ata). Taberi de bu görüşü desteklemiştir. Bunun delili İbn Abbas'ın 
«Benim kullanma gir» şeklindeki kıraatidir. Cenab-ı Hak kıyamette ruhlara, cesetlerine dönmelerini emreder. İbn 
Me-sud «Benim kulumun cesedine gir.» şeklinde okumuştur. Hasan Basri, «Rabbinin sevabına ve kerametine 
dön» şeklinde yorumlamıştır. Ebu Salih, «Allah'a dön demektir» diyor. Tabii bu ölüm anında olur 


«Benim kullarıma gir», yani onların cesetlerine gir. Bunun delili on Abbas ve İbn Mesud'un kıraatidir. İbn Abbas 
«Bunun Kıyamet Günü'nde olduğu söylenir» demiştir. Dahhak da bunu söyler. Cumhur'a göre cennet ebediyet 
yeridir, o cennet ki ebrann, salihlerin ve hayırlı insanların meskenidir. 


«İbadima gir» ifadesinden maksat, kullarımdan salih olanların arasına gir demektir. Nitekim Cenab-ı Hak, Ankebut 
Suresi'nde (ayet 9): «Andolsun, onları salihler arasına sokacağız» buyurmuştur. 


Ahfeş, «Bu ifadeden maksat, hizbime gir demektir» diyor. Yani onların içine gir, onlarla beraber cennetime gir! 
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FECB SURESİ'NİN SONU 


2 » 1, MENNAN SE AM ARR SEV AC NEZKEMMMIZ EN SEM RAN RE NSAN ARYA MR EM. 
Meal ......1:: 


birayet Ve Rivayet TERSİ sikasa sunu sura sauna a bi e in iu ye a Kü ala b gü zl çü bula çak yua uyun ozkn a b 


BELED SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 


X- (Ey Rasulüm) Hayır! (Gerçek onların dediği gibi değildir). Sen bu beldede ikamet ettiğin halde bu beldeye 
yemin ederim. 


3 - Bir babaya ve meydana getirdiği çocuğa yemin ederim. 

4- Biz insanı sıkıntı içinde (zorluklan karşılayacak nitelikte) yaratmışız dır. 
5- İnsan kendisine kimsenin asla güç yetiremeyeceğini mi sanıyor? 

6 - «Pek çok mal telef ettim» diyor. 


7- Kendisini hiç kimse görmedi mi sanıyor? 


8- Biz ona iki göz kılmadık mı? 

9- Bir dil, iki dudak, 

10- Onu iki apaçık yola iletmedik mi? 

11- Fakat Akabe (sarp yokuş) yi geçemedi. 

12/13- (Ey Rasülüm!) Akabe'nin ne olduğunu sen nereden bilirsin? Akabe, bir köleyi kurtarmaktır. 
14/16- Veya açlık zamanında yakınlığı olan bir yetimi veya sürünen yoksulu doyurmaktır. 


17- Sonra iman edenlerden, birbirine osabır ve sebatı tavsiye edenlerden ve merhamet tavsiyesinde 
bulunanlardan olmaktır. 


18- İşte bunlar Ashab-ı Yemin'dir. 


19- Ayetlerimize küfredenler de o Ashab-ı meşimedirler. 


20- Her yönden çevirilip kapatılmış bir ateş onların üzerindedir. 10501 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-7) «(Ey Rasülüm!) Hayır! (Gerçek onlann)...» Bu Ayetlerin Tefsiri Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 20 ayettir. 


Cumhur'a göre bu sure tamamen Mekki'dir. Bazılarına göre ise tamamen Medeni'dir. Bazılarına göre dört ayet 
müstesna Medeni'dir. Baştaki dört ayet Mekki'dir. .«Sen bu şehirde oturmak” tasın» ayeti bu iki tevile de manidir. 
İhtiras kuvvetli olduğundan dolayı Zemahşeri «Mekki oluşunda icma vardır» diye icma etmiştir, ileride, —eğer 
Allah izin verirse— birtakım haberleri nakledeceğiz ki onlann zahirinden bu surenin başının fetihten sonra Mek- 
ke'de nazil olduğu anlaşılacaktır. Sure ittifakla 20 ayet, 82 kelime, 320 harften mürekkebdir. 


Birinci ayetin başındaki «La» kelimesi zaiddir. Nitekim Kıyamet Suresi'nde de zaid olduğunu söyledik. (Ahfeş). Yani 
bu belde-ye yemin ederim! Cenab-ı Hak başka bir yerde de «Bu emin belde, ye yemin ederim» diye aynı beldeye 
(Mekke'ye) yemin etmiştir. 


«La» harfi Kur'an'da bazı yerlerde zaid olarak gelmiştir. Nitekim Cenab-ı Hak Araf Suresi'nin 13. ayetinde şöyle 
buyuruyor: «Sana emrettiğim halde seni secde etmekten alıkoyan nedir?». «La»nm burada zaid olduğu hususu 
Sad Suresi'nin 75. ayetiyle de istidlal edilmiştir. Zira orada «La» yoktur. Yani Cenab-ı Hak «Secde etmekten seni 
alıkoyan nedir?» diyor. Kur'an'ın bir kısmı digerini tefsir ettiğine göre Sad Suresi'ndeki 75. ayet, Araf Suresi'n-deki 
12. ayeti tefsir etmektedir. Orada da «La» zaiddir. 


Abduh, Tekvir Suresi'nin 15. ayetinde «Fela üksimu» ibaresi hakkında şöyle diyor: «Bu, Arapların kasemdeki 
ibarelerinden biridir. Bununla haberin tekidi kastedilmektedir. Sanki bu haber, açıklığında kaseme muhtaç 
değildir. Denilir ki: Kendisiyle yemin edilenin tazimi kastedildiği saman bu ibare getirilir. Sanki söyleyen, ben bunu, 
kendisiyle yemin etmekle tazim etmem, çünkü haddi zatında büyüktür» demiş olmaktadır. Her halükârda bu 
kasem” dir.» 


Hasan, Â'meş ve İbn Kesir, «La uksimu» şeklinde okumuşlardır. Yani kesinlikle yemin ederim demek oluyor. Ahfeş, 
«Ela üksimu» şeklinde okumuştur. Yani dikkat edilsin, bu beldeye yemin ederim! 


Bazılarına göre burada olumsuzluk doğrudur. Ayetin mânâsı; «Sere bu beldede olmadıktan sonra bu beldeye 
yemin etmem» demektir. 


İbn Ebi Nuceyh, bu tevili Mücahid'den de rivayet etmiştir. Demiştir ki: «La onlar üzerine reddir». Bu İbri'ul- 
Arabi'nin de seçtiği bir görüştür. Çünkü İbn*ul-Arabi; «Kim bu reddiyedir derse, onun sözü reddedilmez» demiştir. 
Zira burada mânâ sıhhatli olur. Hem lâfız hem de maksat- anlaşılır. Bu kelam hasrı inkâr edenin kelâmına bir 


reddiyedir. Kuşeyri, «La kelimesi bu surede zikredilen ve dünyaya aidattan insanın vehmettiğini reddetmek 
içindir» der. Yani insan, hiç kimsenin kendisini haşre gönderemeyeceğini sanmaktadır. Fakat durum hiç de böyle 
değildir. 


Cenab-ı kak «La» ile bunu reddettikten sonra kaseme başlar. «Beled»den maksadın Mekke olduğunda 
müfessirlerin ittifak vardır. Yani senin içinde bulunduğun Beldeyi Haram'a yemin ederim. Bunu da, katımdaki 
hürmetin ve sana olan sevgimden dolayı yaparım. 


El-Vasıti «Diri iken içinde oturtmak suretiyle şereflendirdiğim, ölü iken bereketlendirdiğim bu beldeye 
(Medine'ye) senin için yemin ederim, demektir» diyor. Fakat birinci yorum daha sıhhatlidir. Çünkü sure ittifakla 
Mekke'de nazil olmuştur. 


«Ki sen içinde oturmaktasın» ibaresinden maksat gelecekte oturacaksın demektir. Tıpkı Cenab-ı Haklan Zümer 
(ayet: 31) Su-resi'nde buyurduğu gibi: «Doğrusu sen mutlaka öleceksin, onlar da kesinlikle öleceklerdir». 


Bunun benzeri Arapça'da, hele Allah'ın kelâmında çoktur. Zira müstakbeldeki zaman, Allah katında şimdiki zaman 
gibidir. Bunun istikbal için olduğuna, halihazırla onu tefsir etmenin muhal olması delili kâfidir. Ayrıca surenin 
kesinlikle Mekke fethinden önce Mekke'de nazil olması da bir başka delildir. 


Mansur, Mücahid'den şöyle rivayet ediyor: «Ente hillun» ifadesinin mânâsı, sen bu beldede ne yaparsan sana 
helâl kılınmıştır, demektir. İbn Abbas da böyle söylemiştir. Zira Rasül-ü Ekrem fetih günü Mekke'ye girerken 
dilediğini öldürmek ona helal kılınmıştı. Rasül-ü Ekrem bunun üzerine İbn Hatal ile Nukyes bin Su-babe ve birkaç 
kişiyi öldürdü. İbn Hatal Kabe'nin örtüsüne asıldığı halde Basülullah'ın emriyle Ebu Benzet'ul-Eslemi onu öldürdü. 
Rasülullah'tan sonra orada hiç kimse için herhangi bir kimsenin öldürülmesi helâl değildir. 


Süddi'nin rivayetine göre «Seninle savaşan bir kimseyi orada öldürmekten ötürü sen helâl üzeresin demektir». 
İbn Abbas'tan Ebu Salih'in rivayet ettiğine göre Mekke'de her istediğini öldürmek, günün bir saatinde Rasülullah'a 
helâl kılındı. Sonra bu kapı kapatıldı ve Kıyamet'e kadar artık haram edildi. Bu da Mekke Fethi günündeydi. Sabit 
olmuştur ki Râsül-ü Ekrem ((Allah gökleri ve yeri yarattığı günde Mekke'yi haram kıldı. Mekke Kıyamet kopuncaya 
kadar haram, olarak kalacaktır. Ne benden önce ne de benden sonra hiç kimse için helâl olmayacaktır. Bana da 
ancak günün bir saati helâl kilindi)) buyurmuştur. 


Bazıları «Ente Hillun» ibaresinin mânâsı, «sen orada mukim olduğun halde demektir» derken, bazıları da «Sera 
orada iyilik yap-ttğm halde, ben senden razı olduğum halde demektir» demiştir. Katade, «Sera orada günahkâr 
değilsin demektir» der. Bazıları da «Bu Hz. Peygamberdin Allah tarafından Övülmesidir» demişlerdir. Yani sen bu 
beldede sana irtikâb edilmesi haram kılınanı irtikâb etmezsin.A Çünkü bu beytin hakkını sen bilirsin. Allah'ı inkâr 
eden müşrikler gibi burada suç işlemezsin. Yani hürmetini bildiğin ve içinde mukim olduğun ve dolayısıyla 
şereflendirdiğin, içinde haram olanları işlemediğin şu muazzam beyt sana helâl kılınmıştır. 


Şurahbil bin Sa'd, «Sen bu beldede helâlsin demektir» diyor. Yani müşrikler Mekke'de av avlamayı, ağaç kesmeyi 
haram sayarlar. Bununla beraber seni buradan çıkartmayı ve seni Öldürmeyi helâl görürler! 


Valid (Baba) ile ondan meydana gelen çocukdan maksat, Mü-cahid, Katade, Dahhak, Hasan ve Ebu Salih'e göre 
Hz. Adem ve zürriyetidir. Allah onlara yemin etmiştir; çünkü onlar Cenab-ı Hak'kın yeryüzünde yaratmış olduğu 
mahlükların hepsinden en fazla Allah'ın hoşuna gidenlerdir. Çünkü onlarda açıklama ve nutuk kabiliyeti var, akıl 
var, peygamberler, Allah'a çağıranlar var! 


Bazıları da « Valid Adem'dir, Vema Veled de onun salih zürriyetidir. Salih olmayan zürriyet ise sanki hayvanlardır?) 
demiştir. 


Hz. ibrahim'in bütün zürriyeti de, sadece müslümanlar da kastedilmiş olabilir. 
Bazıları «Burada her valid ve çocuğu kastedilmiştir» demişlerdir. 


Maverdi, «Valid'in peygamber olması muhtemeldir. Çünkü daima onun bahsi geçmektedir. Doğurduğundan 
maksat da onun ümmetidir» diyor. Zira Rasül-ti Ekrem ümmete hitaben «Ben sizler için ancak baba 
mesabesindeyim, size öğretiyorum, sisi eğliyorum» buyurmuştur. Böylece Cenab-ı Hak, Beled'e yemin ettikten 


sonra peygamber ve ümmetine de yemin etmiş oluyor. Bu, Ra-sulullah'ın şerefini artırmak içindir. 


«Andolsun zorluklar içinde olduğu halde, biz insanı yarattık» cümlesi hakkında şunlar söylenilmiştir: Bu cümle 
kasemin cevabıdır. Cenab-ı Hak mahlüklarından dilediğine onu tazim etmek için yemin edebilir. «İnşamdan, 
maksat Adem'dir. «Kebed» şiddet ve yorgunluk demektir. 


Hasan Basri, «İnsan dünyanın şiddetlerini, ahiretin dehşetle, rini yaşar olduğu halde onu yarattık. Zenginlik 
üzerine şükrün zahmetlerini, fakirlik üzerine sabrın zahmetlerini çeker olduğu halde onu yarattık» demiştir. 
Cenab-ı Hak insanoğlunâan daha fazla sıkıntı çekecek hiçbir mahlük yaratmamıştır. Bununla beraber insan 
mahlükatın en zayıfıdır. 


Alimler, «İnsanın ilk çektiği sıkıntı göbeğinin kesilmesidir. Sonra çaputlara sarılır ve bağlanır. Burada darlık ve 
yorgunluk sıkıntısı çeker. Sonra emme sıkıntısı çeker. Eğer emmezse ölür. Sonra dişleri çıkarken sıkıntı çeker. Dilin 
kıpırdamasında, sonra sütten kesilirken, sonra sünnet edilirken sıkıntı çeker. Sonra öğretmen ile korkunun 
sıkıntısını çeker. Eğiten ile siyasetinin sıkıntısını çeker. Sonra evlenme hususundaki aceleciliğinin sıkıntısını çeker. 
Sonra çocukları yetiştirmek sıkıntısı, sonra hizmetin, sonra asker olmanın sıkıntısı, sonra ev sıkıntısı, sonra ev bina 
etmek sıkıntısı, sonra ihtiyarlık sıkıntısı, sonra dizlerin ve ellerin zayıf" 


aması sıkıntısı... Hulasa insanoğlu sayısı çok olan sıkıntılar içi deyken yaratılmıştır. Onun başına gelen musibetler 
çok uzundur. 


Meselâ baş ağrısı, diş ağrısı, göz ağrısı, borç üzüntüsü, kulak ağ- 


nsı, insan mal ve nefsinde de sıkıntılar çeker. Vurulmak, hapsedilmek, gibi. İnsanın üzerinde hiçbir gün geçmez ki 
orada insan bir şiddet yaşamasın. Bütün bunlardan sonra ölüm sıkıntısı gelir. 


Sonra meleğin kabirdeki suali, sonra kabrin sıkması, sonra kabrin karanlığı, sonra haşr, sonra Allah'a arzedilmek. 
Ta ki ya cennette veya cehennemde yer alıncaya kadar. Eğer bu durum inşa- nm elinde olsaydı bu kadar sıkıntılara 
girmezdi. Fakat Cenab-ı Hak onu bu şekilde yaratmıştır. Bu delâlet eder ki insanın tedbirini gören bir yaradanı 
vardır. Yaradan o halleri insanlara gerekli kılmıştır. Öyleyse insanoğlu Rabbinin emrini yerine getirmelidir.» 
derler. 


ibn Zeyd'e göre «İnsandan maksat Hz. Adem'dir, kebed'den maksat göktür.» Yani insanı göğün ortasında yarattı! 


Kelbi, «Bu ayet Beni Cumah Kabilesi'nden ve adı Ebu'l-Eş-şedeyn olan bir kişi hakkında nazil olmuştur. Bu adam 
ükâz derisinden bir parça alır, ayaklarının altına koyar. Kim beni bu deriden kaydırırsa ona şu kadar mal vardır, 
derdi. On kişi deriyi çeker, deri paramparça olduğu halde onun ayakları yerinden oynamazdı. Bu adam 
Rasülullah'ın düşmanlarındandı. Kuwetine mağrur olduğu için onun hakkında şu ayet indi: «İnsan hiç kimsenin 
ona güç yetiremeyeceğini mi sanıyor?» 


İbn Abbas: «Kebed'den maksat şediddir» diyor. Yani insan şedid olarak yaratılmıştır. İbn Abbas'ın kendisi de 
Kureyş'in en şedidlerinden yani kuwvetlilerindendi. 


Bazıları «Kebed'den maksat kalbi cesaretli demektir» derken, ibn Ata «Karanlık ve cehalettir» demiştir. Tirmizi, 
«Esas vazifesini bırakıp da malayani ile meşgul olmak demektir» demiştir. 


Ebu Hüreyre'den gelen hadis şöyledir: Kiyamet Günü'nde kul durdurulur. Ona: «Sana rnık olarak verdiğim malda 
nasıl amel ettin?» denir. O da: «Onu senin yolunda infak ettim, zekâtım verdim» ıder. Ona: «Sanki sen bunu halkın 
en cömerdidir desinler diye yapmışsın. Sana dünyada en cömerttir dediler» buyurulur. Sonra ateşe götürülmesi 
emredilir. 


Said, Katade'den rivayet ediyor: «Sen, malı nereden derledin? diye mal hususunda sorguya çekileceksin. Onu 
nerede infak ettin ?» 


Mukatil, «Bu ayet EUHaris bin Amr bin Nevfel hakkında nazil olmuştur, O günah işlemişdi, RasüUü Ekrem'den 
fetva istedi. Ra. süUü Ekrem de keffaret vermesini emretti. O, «Muhammed'in dinine girdiğimden bu yana malım 
hep kefaretler ve nafakalar vermek suretiyle gitU» demiştir. 


(8-20) «Biz ona iki göz kılmadık mı?..» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Necdeyn»den maksat iki yoldur: Hayr ve şer yollan... Yani gönderdiğimiz peygamberler vasıtasıyla insanoğluna 
hayr yolunu da şer yolunu da açıkladık. «Necd» yüksekte olan yol demektir, (tbn Abbas, İbn Mesud) 


tkrime'den rivayet edildiğine göre «necdeyn»den maksat annenin iki memesidir. Çünkü onlar gocuğun hayatı ve 
rızkı hususunda iki yol gibidirler. «Necd», bölgesi yüksek olduğundan dolayı bu ismi almıştır. 


«iktehamesden maksat nefsini düşünmeksizin onu herhangi bir yere atmak demektir. Yani o niçin malını, 
boyunları (köleleri) kurtarmak ve açlara yedirmek için sarfetmedi ki onunla Akabe'yi geçebilsin ve bu, kendisi için 
Muhammed'in düşmanlarına sar-fetmekten daha hayırlı olsun! 


Akabe'ye dalmak ibaresi bir darbı meseldir. Yani Rabbinin taatinde, O'na iman etmek hususunda malını infak 
etmekte neden büyük işlere tahammül etmedi? «Akabe'ye dalmadı» cümlesini dua üzerine bina edersek uygun 
bir tefsir olur. Yani malını şu şu hususlarda sarfetmeyen bir kimse ne kurtulabilir, ne de sağlam kalır. 


İbn Ömer, «Akabe cehennemde bir dağdır» demiştir. Hasan ve Katade, «Akabe ateşte şiddetli bir tepedir, hemen 
köprünün yanındadır. İnsanlar Allah'a taatla oraya varırlar» demiştir. 


Mücahid, Dahhak ve Kelbi, «Bu cehennem üzerinde kurulacak köprüdür. Kılıç keskinliğindedir. Üçbin senelik bir 
yolculuktur, Çıktşı-inişi ve düz gidişi biner sene tutar. Müminin burayı geçmesi ikindi namazı ile yatsı namazı 
arasındaki müddet içindedir» derlerken, bazıları da bu müddetin farz namazı kılacak kadar oldu-ğunu 
söylemişlerdir. 


Bazıları «Akabe ateşin ta kendisidir» demişlerdir. 
Ebu Röca, Hasan'dan şöyle rivayet ediyor: «Bir köle azad eden her müslüman için bu hareket ateşten fidye olur». 


Abdullah bin Ömer, «Bir köleyi azad edenin, Allah o kölenin her azasına karşılık azalarını azad eder. Yani ateşte 
yakmaz» demiştir. 


Sahihi Müslim'de Ebu Hüreyre, Rasülullah'tan şöyle rivayet ediyor: «Bir köle azad eden bir insanın uzuvlarım o 
kölenin her uzvuna karşı Allah ateşten azad eder. Hatta tenasül uzvuna karşı onun tenasül uzvunu ateşten azad 
eder». 


Tirmizi'de Ebu Umame'den gelen bir hadis şöyledir: «Hangi müslüman bir müslüman kişiyi azad ederse o azad 
etmek azad eden için cehennemden kurtulmak olur. Azad edilen müslümanın her azasına karşılık Cenab-ı Hak 
azad edenin azalarını ateşten kurtarır. Hangi müslüman kadın, bir müslüman kadını azad eder. se onun bu 
hareketi onu ateşten kurtarıcı olur. Azad edilenin her azasına karşı azad edenin azaları ateşten kurtulur». 
Tirmizi'ye göre hadis hasen, sahih, garibtir. 


«Akabenin (sarp yokuşun) ne olduğunu sen nereden bileceksin?», yani Akabe'ye dalmanın ne olduğunu sen 
nereden bileceksin? Bu sual dinin emrine yapışmanın talimi içindir. Hitap Rasül-ü Ekrem'edir. Çünkü Cenab-ı Hak 
insanlara Akabe'ye dalışı bildirmek için ona hitap etmiştir. 


«Rakabe'yi (kölenin boynunu) açmak» ifadesinden maksat onu esaretten kurtarmaktır. Bazılarına göre kölelikten 
kurtarmaktır. Bir hadisi şerifte, rakabenin açılması onun değeri kadar biri-ne yardım etmektir, buyurulmuştur. 


Maliki alimlerinden olan Esbah, «Kâfir fakat pahalı olan bir köleyi azad etmek, müslüman ve ucuz olan bir köleden 
daha hayırlıdır. Çünkü Rasül-ü Ekrem'den hangi kölenin azad edlimesi-nin daha üstün olduğu sorulmuş, o da: 
«Hangisinin fiyatı daha fazla ise, hangisi ehli yanında daha pahalı ise onun azad edlimC' si daha üstündür» 
buyurmuştur. 


İbn'ul-Arabi, «Bu hadiste, «müslümanlardan» kaydt mukadderdir diyor. Rasül-ü Ekrem, kim bir müslüman köleyi 
azad ederse, kim bir raümpı cariyeyi azad ederse, buyurmaktadır. Esbah' m sözü ise yanlıştır,'galattır. Sadece 
malın azalmasına bakmıştır. Halbuki köleyi, imanı sebebiyle bırakmak daha evladır.» der. 


Azad etmek ve sadaka vermek amellerin en üstünlerindendii Ebu Hanife, «Azad etmek, sadaka vermekten daha 


üstündür» eler. Ebu Yusuf ile Muhammed bunun tam tersini söylemişlerdir. Bu ayet Ebu Hanife'yi 
desteklemektedir. 


«Mesgabe» açlık demektir. Mesgabe sahibi günden maksat, kıtlık senesi/kıtlık günüdür. Allah Rasülü'nden şöyle 
rivayet ediliyor: «Rahmeti gerektiren hasletlerden biri de aç müslümana yedirmektir». 


«Makrebe» kişinin akrabası ve kişi ile aralarında yakınlık olan kimseler demektir. Cenab-ı Hak bu ayette akrabaya 
sadaka vermenin başkasına vermeden daha üstün olduğunu öğretmektedir. Tabii akraba fakir ise, sadakaya 
muhtaç ise durum böyledir. Tıpkı kefili (bakıcısı) olmayan yetime sadaka vermek kefili olan yetime vermekten 
daha üstün olduğu gibi. 


LÜgatçılar «Yetime yetim denilmesi zayıflığı sebebiyledir» der. ler. Zira bu kelimenin kökü zayıf demektir. İnsanlar 
arasında babası vefat edene yetim, hayvanlar arasında annesi vefat edene yetim denilir. Bazıları «Yetim hem 
annesi hem de babası ölen bir kişidir» demişlerdir. 


«Metrabe», kelimesinden maksat hiçbir şeyi olmayan demektir. Sanki o miskinin alnı zaruretten dolayı toprağa 
yapışmıştır. Onun sığınılacak hiçbir yeri yoktur. Sadece toprak vardır. 


'ibn Abbas, «Metrabe sahibi miskin, yolun üzerine atılmış, evi olmayan fakirdir» diyor. Mücahid, «O kişidir ki onu 
topraktan ne elbisesi korur, ne de bir şeyi» diyor. Katade'ye göre, «çoluk çocuk sahibi fakir demekir». tkrime 
«Borçlu fakir demektir» der. Ebu Sinan «Topal, kötürüm fakir demektir» derken, İbn Cübeyr, «Hiç kimsesi 
olmayan fakir demekHr» demiştir. 


tkrime, ibn Abbas'tan şöyle rivayet eder: «Toprağı uzakta olan, yani vatanından uzaklaşmış demektir». 
tcMeymene Ashabı»nöan. maksat kitapları sağ ellerine verilen kimselerdir. (Muhammed bin Kâb'ul-Kurezi). 


Yahya bin Sellam, «Kitapları sağından verilen kişiler nefisle-ri üzerinde bereket sahibidirler* diyor. İbn Zeyd, 
«Onlara ashabı meymene denilmesi, onlann Hz. Adem'in sağ tarafından alınmış olmalarındandır» diyor. Bazıları, 
«Onların yerleri sağda olduğundan dolayı onlara ashabı meymene denilmiştir» der. (Meymun bin Mihran) 


«Allah'ın ayetlerimden maksat Kur'andır. Yani Kur'an'ı inkâr eden kimseler meş'eme (şimal-sol) ashabıdırlar. 
Kitapları sol ellerine verilir. (Muhammed bin K&b) 


Yahya bin Sellam, «Onlara Ashabı meş'eme denilmiştir. Çünkü, onlar nefisleri üzerinde bereketsizdirler» demiştir. 
İbn Zeyd, «Onlara Ashabı meş'eme denilmiştir; çünkü onlar Hz. Adem'in so-lundan alınmışlardır» der. Meymun, 
«Çünkü onların mertebesi soldadır» diyor. Eğer Ashabı Meymene'ye cennetlikler, ashabı meş'e-meye de 
cehennemlikler denirse bütün bu yorumlar cemedil-miş olur. 


«Mu'sade», yani kapalı ve kilitlidir! Bazıları da «Müphemdir, içinde ne olduğu bilinmez demektir» derler, 10521 


BELED SUEESfNİN SONU 


ŞEMS SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim' olan Allah'ın adıyla 

1- Andolsun güneşe ve aydınlığa, 

2- Ve onun ardından gelen ay'a, 

3- Ve güneşi meydana çıkardığı zaman gündüze, 

4- Ve güneşi örttüğü zaman geceye, 

5- Ve göğe ve onu yapana, 

6- Ve yere ve onu yaradana, 

7- Nefse ve onu düzenleyene, 

8- Sonra ona kötülüğü ve sakınmayı ilham edene ki; 

9- Nefsini temizleyen felaha ermiş, 

10- Kendisini fenalıklara gömen kimse de ziyana uğramıştır. 
11- Semud kavmi azgınlığı yüzünden (Allah'ın elçisini) yalanladı. 
12- Hatırlat o zamanı ki onların en şakisi olan ayaklandığı zaman. 
13- Allah'ın Peygamberi onlara «Allah'ın dişi devesine ve onun sulanmasına dikkat edin» demişti. 


14- Onlar o peygamberi yalanladılar ve deveyi boğazladılar. Bunun üzerine Rableri suçlarından dolayı onların 
üzerlerine katmerli azap indirdi. Onları yerle bir etti. 


15- Ve O (Allah) bunun sonucundan korkmaz. 105111 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-15) «Andolsun güneşe ve aydınlığa...»Bu Ayetlerin Tefsiri 
Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 15 ayettir. 


Şems Suresi ittifakla Mekki'dir. Mekke ve Medine'nin ilk sayımında ayetleri 16'dır. Diğer sayımlarda 15 olarak 
tesbit edilmiştir. Kelimeleri 54, harfleri 247'dir. 


«Dukaka»üBn maksat güneşin ışığıdır. Nitekim Hakim bunu İbn Abbas'tan rivayet edip tashih etmektedir. Maksat, 
güneşin doğup ışığının dünyaya kaim olduğu zamandır. 


Bazı müdekkiklere göre Duha'nin hakikati güneşin şarkı görülüp ufuktan uzaklaşması ve bakanlara bariz hale 
gelmesidir. Bu takdirde, o hakiki bir mânâ olur. Bu vaktin evveline dehva denilir. Daha sonraki kısmına Duha, 
zevale yakın olan kısmına da Deha denilmektedir. Güneşe izafe edildi, çünkü güneşin doğuşundan kinayedir. 
Nitekim burada da öyledir. Mukatil, «Güneşin dukası hararetidir» der. Yine Mukatil'den: «Duha'dan maksat bütün 
gündür» rivayeti gelmiştir. 


«Telaha» fiili ona tâbi oldu demektir. Yani güneşe tabi olduğu zaman aya yemin ederim. Güneşe tâbi olması da 
ay ve güneşin çıkış noktalan itibariyledir. Yani ayın tuluu güneşin tuluunu takip ederse. Yani güneş şarki ufuktan 
doğar, doğduktan sonra bu ayın şarki ufuktan doğması demektir. Bu da ayın birinci günü olur. Çünkü güneş ayın 
ilk saatlerinde doğu ufkundan doğuş yaptığı zaman ondan sonra ay çıkar. Fakat ayın zatına ait herhangi bir ışığı 


yoktur. Ancak güneş battıktan sonra hilâl olarak görünür. 


«Güneşi belirttiği zaman gündüze», yani gündüz güneşi belirtir. Çünkü gündüz yayıldığında, bir müddet geçtikten 
sonra güneş doğar ve herkese görünür, tsnad burada mecazidir. «Onun gündüzü oruç tuttu» sözünde olduğu gibi. 
Yani o gündüzünde oruç tutmuştur. 


«Gündüz onu tecelli eder», yani güneş gündüzle tecelli eder, «Cella» fnlinin sonundaki «ha» zamiri yeryüzüne 
aittir. Bazılarına göre eğer dünyadan maksat yeryüzü ve Üzerinde yaşayanlar ise dünyaya aittir. Bazıları «zulmete 
gider, o vakit «cellaha» onu izale etti manasınadır» derler. Yani gündüz zulmeti izale etti, söküp attı demektir. 


«Yağşaha»; gece gündüzün ışığını kapattığı zaman geceye yemin ederim! Lâfızlar mecazidir. 
Bazıları «Yağşa'nın sonundaki zamir arza gider» demiştir. Bazıları da dünyaya gittiğini söylemişlerdir. 


Daha Önce Cenab-ı Hak mazi sigasım kullanırken, burada ise muzari sigasını kullanmaktadır. Ebu Hayyan, «Böyle 
yapması fa-sılaları (ayet sonlarını) gözetmek içindir» diyor. Bazı müdekkik-ler «Daha önceki ayette mazi, burada 
muzariyi kullanması zamanların Allah katında bir olduğuna dikkati çekmek içindir» demişlerdir. 


Şihab el-Haffaci, Beyzavi haşiyesinde, «En uygunu, geceden maksat, ışığın yok olmasıyla meydana gelen karanlık 
demektir» der. Yoksa gece (karanlık) asli bir yokluktur. Çünkü birinci yorum Allah'ın kudretine daha fazla ve açıkça 
delâlet etmektedir. Bu, daha öncekine nisbetle müstakbeldir. Binaenaleyh tabirin değiştirilmesi lazımdır ki 
maksada delâlet etsin. 


«Andolsun göğe ve onu bina edene». 


Ayet metnindeki «Ma» kelimesi «men» mânâsı ifade eder. Çünkü bina edenden maksat Cenab-ı Hak'tır. «Ma» 
ise akıl sahipleri için değil diğer canlılar için kullanılır. Fakat «men» yerine «ma» kullanılması vasfiyet iradesi 
içindir. Yani daha önce «Babaya ondan meydana gelen çocuğa yemin ederim» ayetindeki Ma'nın yerine tahrim 
için getirilmiştir. Sanki şöyle deniliyor: Andolsun semaya, andolsun o şanı yüce semayı bina eden kudret sahibine. 
Onun varlığına kudretinin kemâline bunların binası delâlet etmektedir. Bu binadan maksat onu varetmektir. 
Çünkü bu onun varlığına ve kemali kudretine delâlettir. Evet, bu, Cenab-ı Hak'kın birliğini, varlığını tesbit eden bir 
delildir. 


«Andolsun yerküresine ve her tarafa yayılmasına)). 
Bu tefsire bakılırsa, «Daha» fiili gitti, yaklaşıp baktı ve yükseldi mânâsını ifade eder. 


«Nefse ve nefsi inşa edene yemin ederim». Nefsi meydana getiren, kemâline mustaid kılana yemin ederim. Bu 
da nefsin azalarını eşit bir şekilde yapmasından, zahir ve bâtın kuvvelerinden ileri geliyor. Burada nefsin nekre 
getirilmesi teksir içindir. Bazıları «tahrim içindir» diyor. O zaman nefisten maksat Hz. Adem olur. Fakat teksir için 
olması kasem'in cevabına daha uygundur. Çünkü orada «Nefsini tezkiye eden felaha kavuşmuştur» denmiştir. 
Katade «Ma tahaha, ma sevvaha ayetlerindeki «ma», «men» mânâsına değil mastar manasınadır» diyor. Yani 
yemin olsun yere ve onun binasına. Yemin olsun arza ve onun yayılmasına. Yemin olsun Nefse ve onun tasfiyesine! 


Nefisten maksat ya Hz. Adem'dir veya her soluk sahibi nefistir. Sevva fiili biçimli kılmıştır mânâsını ifade eder. 
Mücahid, «Onun yaradılışını tasfiye etmiş tadilat yapmış demekUr» diyor. Cenab-ı Hak bu isimlere kasem ediyor. 
Çünkü Allah'ın yarattıklarında onun varlığına delâlet eden harikulade sanatlar vardır. İl-hnam'dan maksat ona 
tanıttı demektir. Yani nefse fücur ve takva yolunu tanıttı. (İbn Abbas). 


Ona taat ve masiyeti tanıttı. (Mücahid) 


Muhammed bin Kâb diyor ki: «Allah bir kuluna hayrı irade ettiği zaman ona hayrı ilham eder, kul da hayrı işler. 
Ona kötülük irade ettiğinde şerri ilham eder, o da şerri işlemiş olur». 


Perra da «Elheme'den maksat arrefeâir. Yani ona hayr yolunu, şer yolunu tanıtmıştır, demekUr» der. Dahhak, tbn 
Abbas'tan rivayet ediyor: «Muttaki mümine takvayı ilham etmiştir. Fa-dre de fücuru». 


Said, Katade'den şöyle rivayet ediyor: «Nefis için fücurunu ve takvasını da açıklamış demektir» dedi. Bütün bu 


mânâlar birbirine yakındırlar. Ebu Hureyre, Allah Rasülti'nden rivayet etmektedir: «Hz. Peygamber, «O nefse 
fücurunu ve takvasını ilham etti» cümlesini okuduğu zaman: «Ey Allahım! Benim nefsime takvasını ver. Onu 
tertemiz kıl. Çünkü sen nefsi temizleyen kimselerin en hayırltsısın. Nefsin velisi ve mevlasısın» buyurmuştur. Bu 
hadisi Cüveybir Dahhak'tan o da İbn Abbas'tan az bir değişiklikle rivayet etmiştir. 


«Fücur» ve «takva» mastardırlar. «Elheme» fiiline mefulunbih olurlar. Cenab-ı Haklan 9. ve 10. ayetleri kasemin 
cevabıdır. Zec-cac. «Kasemin cevabında getirilen lam harfi kad harfinin üzerinde idi, fıazfedilmiştir» der. Bazıları 
da şu görüşe yer verirler: Bu ayetler kasemin cevabı değildir. Kasemin cevabı mahzuftur. Yani güneşe ve ondan 
sonra gelen güne, aya, gündüze, geceye, semaya, onu bina edene; yeri yayana, nefse, onu tasfiye edene and 
içerim ki Semud'un üzerine azap indiği gibi Mekke ehli üzerine de Rasülul-lah'ı yalanladıklarından dolayı azap 
gelecektir. Bu takdirde «Onu tasfiye eden felaha kavuşmuştur» cümlesi «Ona fücurunu ve takvasını ilham etti» 
cümlesiyle ilgilidir; ona tabidir. 


«Zekka» fiilinin altındaki zamir «men» kelimesine racidir, fail olur. Yani, ister ibadetle ister başka şeylerle olsun, 
nefsini tertemiz kılan kurtulmuştur, demektir. «Ha» (meful olan zamir) nefse racidir. «Ve Kad Habe Men Dessaha» 
da böyledir. Kad kelimesi, nin iki defa tekrar edilmesi bu cümlelerin içeriğine Allah'ın vermiş olduğu itinayı 
belirtmek içindir. «Tezkiye» (Zakka fiilinin mastarı) gelişmek manâsına, «tedsiye» (dessa fiilinin maştan) gizlemek 
mânâsına gelir. Allame Zemahşeri Keşşafta «Tezkiye gelişmek ve yücelmek, tedsiye de eksiklik ve gizlilik 
manasınadır» diyor. Yani nefsini ibadet yönünden geliştiren ve ilmen ve amelen takva ile yücelten bir kimse her 
matlubunu elde etmiş ve her türlü pislikten kurtulmuştur. Cehalet ve fasıklık yönünden fücur ile nefsini eksilten 
ve gizleyen kesinlikle zarar etmiştir. Mümkündür ki nefsin tezkiyesi heyulanın kirlerinden temizlenmesi demek ol- 
sun. Tedsiyesi ise orada gizlemesi, mulevves olması demektir. Hangi mânâya gelirse gelsin Allah'ın kasem ettiği 
nesnelere kasem etmesiyle beraber olunan vâdu tehdid, Allah'ın varlığına, zatının va. cib olduğuna, sıfatının 
kemaline delâlet eden ilmi kapsamaktadır. 


Abd bin Humeyd, İbn ul-Munzir ve İbn Ebi Hatim, Said bin Cübeyr'den şöyle rivayet ediyorlar: «Ona ilham etti»; 
yani ona lazım kıldı! Deylemi de bunu Enes'ten merfu olarak rivayet etmiştir. İşte buna binaen Vahidi «ilham kalbe 
tevfik ve hızlanın düşmesidir» demiştir. Cenab-ı Hak bir kulun kalbine tevfikten veya hızlandan bir şey yerleştirirse 
ona o şeyi lazım (ayrılmaz) kılmış olur. Daha Önce Müzeyne kabilesinden gelen iki kişiye Rasulullah' in dediği de 
bunu desteklemekte, kuwetlendirmektedir. Bu durum kulun kudret ve ihtiyarının fücur ve takvada tamamen rolü 
olmadığını göstermez. Nitekim «Nefsini tezkiye eden felah bulmuştur» ayeti buna delâlet eder. Çünkü bu ayette 
takva ile tezkiyenin fücur ile tezkiyenin faili kuldur. Fiil ile fail arasındaki isnad mesnedin kaim olmasını iktiza eder 
ve zikredilen medhaliyet burada kafidir. Kula hakiki olarak isnadın sıhhatli olması, onun fiilinin icad olmasına 
mutevakıf değildir «Dessa» fiilindeki zamir Allah'a racidir. Açık olan zamir de «men» kelimesine racidir. Onu nefis 
ile tevil ediyoruz. İbn Cerir, İbn'ul-Munzir ve İbn Ebi Hatim'in rivayet ettiklerine göre İbn Abbas bu hususta şunları 
söylemiştir. «Kesinlikle Allah'ın tezkiye ettiği bir nefis kurtulmuştur. Allah ona hidayet etmiştir. Allah kimin nefsini 
kirletirse o rezil olmuştur ve Allah onu dalâlete götürmüştür». 


İbn Ebi Hatim, Ebu Şeyh, İbn Merduveyh ve Deylemi'nin İbn Abbas'tan rivayet ettiğine göre, O şöyle demiştir: 
«Rasülullah'tan dinledim. «Onu tertemiz kılan felaha kavuşmuştur» ayeti hakkında şöyle dedi: Allah'ın temiz 
kıldığı nefis, felaha kavuşmuştur. AL lah'ın mahrum kıldığı bir nefis de her hayırdan mahrum ohnuş-tur». 


İmam Ahmed, ibn Ebi Şeybe, Müslim ve Nesei, Zeyd bin Er-kam'dan şöyle rivayet ediyorlar: Rasül-ü Ekrem: 
«Yarabt nefsime takvasını ver, onu tezkiye et. Çünkü sen nefsi tezkiye edenlerin en hayırlısıstn. Çünkü sen onun 
velisi ve mevlastsın» buyurmuştur. 


İşte bu haberlerden olsa gerek ki bazı kimseler bu daha müreccah demişlerdir. Bunu el-Intisab'ın sahibi de tercih 
etmiştir: « Ve's semai ve benaha» ile üzerine atfolunanlann zamirleri Cenab-ı Hak'a aittir. «Onu tezkiye eden 
felaha kavuşmuştur» ayeti için de en uygunu budur. Çünkü «Tezekka» fiili «Zekka» fiilinin sonucunu bildirir. 
Ayetin mânâsı şudur: Kim Allah tarafından tertemiz kılınmış ve o da bu temizliği kabul etmişse, o kurtulmuş, felaha 
er-mistir!» 


Bütün bunlara rağmen daha önceki manâyı inkâr etmek de uygun değildir. Çünkü Zekka'nın failinin ne olduğu 
insanın zihnine her şeyden önce gelir. Zikredilen haberler ise son mânâyı kesinlikle tayin etmektedirler. 


«Tağva» kelimesi isyanda haddi aşan mânâsındaki «tuğyan» kökünden gelen bir mastardır, tbn Abbas, 
«Semud'un tağvasından maksat ona va'dedilen azabtır» diyor. Yani kendisine va'dedilen azabı yalanladı! Onlara 
gelen azabın ismi tağva idi. Çünkü onlara saldırmıştı. 


Muhammed bin Kab, kelimeyi «hepsi» mânâsım ifade eden «tığvaha» şeklinde okumuştur. Onların en şakisinin 
ismi Kudar bin Salif idi. Daha önce A'raf Suresi'nde geçmişti. «Eşka» bir kişi midir, yoksa bir cemaat mi, bu hususta 
ihtilaf edilmiştir. Buharı, Abdullah bin Zem'a'dan rivayet ediyor: Hutbesinde deveyi ve deveyi keseni bahis konusu 
etmiş, buyuruyordu: «Deveyi kesmek için galib, cebbar, müfsid, habis bir kişi aitU. O kişi de Zem'a gibi kavmi 
içerisinde meniğ idi.» * 


Dahhak, Hz. Ali'den şöyle rivayet ediyor: Rasül-ü Ekrem bana «Evvelin'in eşkası kimdir, biliyor musun?» diye 
sordu. Ben, lah ve Rasül'ü daha iyi bilir» dedim. Buyurdular ki: «Deveyi kesendir. Peki Ahirin'in en şakisi kimdir 
biliyor musun?» Ben: Allah ve Rasülü daha iyi bilir» dedim. «Seni öldürendir» buyurdular. 


«Allah Rasülü» ile kastedilen burada Hz. Salih'tir. «Naka-tallahi» tabirinden maksat, Allah'ın mucize olarak 
yaratmış olduğu devedir. «Sakınınız», yani onu kesmekten kaçının. Veya Allah'ın devesini bırakın» (Bu mesele 
Şuara ve Kamer Suresi'nde geçmişti). 


«Demdeme» fiilinin mânâsı onları helak etti demektir; yani küfür ve yalanlamak ile deveyi kesmekten ibaret olan 
günahlarından Ötürü azap, onlar üzerinde kesintisiz oldu. 


Dahhak, tbn Abbas'tan rivayet ediyor: Demdeme onları yok etti, demektir. Ferra «Demdeme titretU manasınadır» 
diyor. Demde-me'nin hakiki mânâsı, azabın katmerlisi, zaman zaman dönüşü demektir. 


«Onları tesviye etti»; yani yeryüzünü onlar üzerine tesviye etti. İbnNü-Eribari, «Demdeme'nin mânâsı öfkelendi 
demektir» diyor. Zira demdeme, kişiyi öfkelendiren, gazaba getiren söz demektir. 


Bazıları «Sevvaha'daki zamir ümmete racidir» demiştir. Yani azabı ümmetin tümüne indirdi de hem büyükleri, 
hem küçükleri, hem rençberleri, hem ileri gelenleri, hem erkekleri hem kadınları, hepsi helak oldu. 


15. ayetin mânâsı şudur: Allah helak mesuliyetini bir kimseden kendisine ilhak etmekten korkmaksızın onları 
helak etti. (ton Abbas, Hasan, Katade ve Mücahid). Bu takdirde «Ukbaha»âaki «ha» zamiri bu fiile racidir. 


Süddi, Dahhak ve Kelbi, «Bu zamir deveyi kesene racidir» de-mislerdir. Yani deveyi kesen, suçunun neticesinden 
korkmadı. İbn Abbas da böyle söylemiştir. Kelâm'da takdim ve tehir vardır. Hulasası şudur: Hatırlat o zamanı ki 
eh şakileri deveyi kesmek Üzere gitti ve bu kimse bu fiilin neticesinden de korkmadı. 


Bazıları da «Allah'ın Rasülü, (Hz. Salih a.s) kavminin helakinin neticesinden korkmazdı. Kendisine o azaptan gelen 
bir zarardan korkmazdı. Çünkü onları uyarmıştı. Onları helak eden Allah Hz. Salih'e gerçeği göstermişti» 
demişlerdir. 10512 
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LEYL SÜRESİ 


Giriş 


Bu surenin yirmi bir (21) ayet olduğunda ihtilaf yoktur. Mek-ki mi, Medeni mi olduğunda ihtilaf edilmiştir. 
Cumhur'a göre Mekki Ali bin Ebi Talha'ya göre Medenidir. Bazıları «Bir kısmı Mekki, bir kısmı MedenVdir» 
demişlerdir. Kelimeleri 71, harfleri 310'dur. 


Bu ayetin sebebi nüzulünde de ihtilaf vardır. Cumhur'a göre Hz. Ebubekir Sıddık hakkında nazil olmuştur. Nitekim 
sahih se-nedlerle İbn Mesud, İbn Abbas ve diğer sahabe ve tabiin tefsirci-lerinden de böyle rivayet edilmiştir. 
Süddi, «Bu ayet Ebu'd-Dehda eUEnsari hakkında nazil oldu» diyor. Şöyle ki: «Bir münafığın evinde bir hurma ağacı 
vardı. Bu hurma ağacından o münafığın komşusu olan yetimlerin evine yaş hurmalar düşüyordu. O münafık da 
hurmaları o yetimlerden atıyordu. Rasül-ü Ekrem kendisine: «O hurmaları yetimlere bırak. Onun yerine sana 
cennette bir yer olsun» dedi. Münafık, Rasülullah'ın bu teklifini kabul etmedi. Bunun üzerine Ebu Dehda bu 
bahçeyi, bu evi duvarlânyla beraber o münafıktan satın aldı ve Rasülullah'a: «Ben cennetteki yer karşılığında bu 
evi hurma ağacıyla beraber o fakirlere hediye ediyorum» dedi. Rasül-ü Ekrem de «Yap bunu» dedi. O da onu 
hediye etti. Bunun üzerine bu ayet nazil oldu. 


Alusi, tbn Abbas'tan zayıf bir senedle rivayet ettiğini, Suyu-ti'nin de böyle dediğini kaydetmektedir. 


Bazıları «Takva sahibi ondan uzaklaştırılır» ayetinin Hz. Ebubekir hakkında nazil olduğunu söylemiştir. Diğer 
ayetler hakkında süküt edilmiştir. Bazı tefsircilerden bunun üzerinde ittifak edildiği nakledilmiştir. Bazı Şüler ise 
bu ayetin Hz. Ali hakkında nazil olduğu iddiasını ileri sürmüşlerdir. Hz. Ali hakkında nazil olan ayetin açıklaması 
ileride gelecektir. 10511 


Meal 


Rahman ve Rahim ol an Allah'ın adıyla 

1- Örttüğü zaman geceye, 

2- Ortaya çıkıp göründüğü zaman gündüze, 

3- Erkeği ve dişiyi yaratana andolsun ki, 

4- Sizin çalışmanız çeşitlidir. 

5- Kim cömertçe verir ve sakınırsa, 

6- Ve en güzel sözü doğrul arsa, 

7-Biz de ona kolayı hazırlar, onda başarılı kılarız. 

8 - Kim de cimrilik eder, kendini müstağni görürse, 

9- Ve en güzel olanı yalanlarsa, 

10- Biz de ona zor olanı kolaylaştırırız. 

11- O helak olduğu zaman malı kendisine hiçbir fayda veremez. 
12- Muhakkak ki bize ait olan (hidayet) yol göstermedir. 


13- Muhakkak ki ahiret de dünya da bizimdir. 


14- (Ey insanoğlu! Ben) sizi alev saçan bir ateşle korkuttum. 
15/16- O ateşe ancak yalanlayan ve yüz çeviren şakiler girer. 
17/18- En çok sakınan ve arınmak için malım yerli yerine veren de ondan uzaklaştırılır. 


19/20- O'nun (Allah'ın) katında hiçbir kimse için mükâfat verilecek bir nimet yoktur. Ancak yüce Rabbinin rızasını 
arayanlar müstesna. 


21- Öyleyse yakında kendisi de hoşnut olacaktır. 105121 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-21) «Örttüğü zaman geceye...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Hasan Basri, «Üçüncü ayetin -mânâsı, erkek ve dişiyi yaratan Allah'a yemin ederim demektir$) dedi. Yani Allah 
kendisine kasem etmiş oluyor. 


Bazıları «Erkek ve dişinin yaradılışına yemin ederim demektir» demiştir. Mekkeliler çakan şimşeğe «senin 
kendisini teşbih ettiğin Allah ortaktan münezzehtir» derler. Yani «ma» kelimeşini «men» mânâsında kullanırlar. 
Burada da öyledir. Bazıları | da «Üçüncü ayetin mânâsı, erkek ve dişiden yarattığına yemin ederim demektir» 
der.Yani kelimeyi «men» değil de «min» şeklinde okumuşlardır. Böylece bu yemin, peygamber ve velilerden mey- 
dana gelen taat ehli vâki olmuştur. Onlara yemin etmesi kendilerini şereflendirmek içindir. 


Kıraat alimlerinden bazıları üçüncü ayeti mushafta olduğu şeklin hilafına (şekli bozarak) okumuşlardır. İbn'ul- 
Arabi El-Ah-kam'da şunu söylüyor: «Bu kıraatlara hiçbir kimse iltifat etmez. Güvenilir olan Hz. Osman'ın 
mushafında sabit olanlardır. Hiçbir kimse için ona muhalefet etmek caiz olmaz.» 10513 


Üçüncü ayetteki erkek ve dişiden maksadın ne olduğu iki şekilde belirtilmiştir: 1 — Hz. Adem ile Hz. Havva'dır 
Cibn Abbas, Hasan ve Kelbi), 2 — İnsanlardan ve diğer canlılardan olan erkek ve dişilerdir. Çünkü Cenab-ı Hak 
hepsini bir erkek ve bir dişiden yaratmıştır. 


Bazıları «İnsanlardan olan (hayvanlar müstesna) her erkek ve dişi demektir» diyor. Çünkü Allah insanların velisidir, 
insanlar O'na taat yaparlar. 


Dördüncü ayet kasemin cevabını teşkil etmektedir. «Kesinlikle sizin sayınız değişiktir»; yani ameliniz değişiktir. 
İkrime ve diğer müfessirler «Say burada amel manasınadır» demişlerdir. Kimi nefsini kurtarmak için, kimi de helak 
etmek için amel eder. 


«Şetta» kelimesi şetit'in çoğuludur. Merid ve merda gibi. İhtilaflı meselelere «Şetta» denilir. Çünkü onlar 
birbirlerinden uzaktırlar. Yani kesinlikle sizin amelinizin bir kısmı diğer .kısmından uzaktır. Çünkü bir kısmı dalâlet, 
bir kısmı hidayettir. İçinizde mümin ve temiz, kâfir ve galiz, itaatçı ve asi vardır. 


Bazıları da «Leşetta'mn mânâsı, amellerinizin cezası değişiktir demektir» demiştir. Kiminiz cennetle sevap sahibi, 
kiminiz de ateşle ikab sahibi olmuştur. 


Bazıları «Ahlak bakımından değişiktim demiştir. Yani kiminiz merhametli, kiminiz şefkatsiz, kiminiz halim, kiminiz 
saldırgan, kiminiz cömert kiminiz cimridir. 


«Veren ve itHka eden» İbn Mesud'a göre Hz. Ebubekir Sıd-dık'tır. Müfessirlerin umumu da bunu söylemişlerdir. 
Amr bin . Abdullah bin Züheyr'den şöyle rivayet ediliyor: 


Hz. Ebubekir müslüman olan ihtiyar köleleri, kadınları ve cariyeleri azad ediyordu. Babası Ebu Kuhafe ona dedi ki: 
«Ey oğlum! Eğer sen kuwvetli erkekleri azad etseydin seninle beraber düşmanlarına karşı dururlar ve seni 
korurlardı» dedi. Hz. Ebubekir: «Ey baba! Ben ancak irade edileni irade ediyorum» dedi. 


ibn Abbas 5. ayetin metnindeki «itteka» için «Kim Allah'ın ya. sakladığı haramlardan sakınırsa» şeklinde yorum 
getiriyor. Tasdik edilen el-Hüsna ibaresini de kişinin dünyada verdiği sadakaya karşılık olarak Allah'ın verdiği 
ecirlerle tefsir etmektedir. 


«Biz onu en kolay olanına müyesser kılacağız». Sahihi Müslim'de Ebu Hureyre'den şu rivayet naklediliyor: Allah'ın 
Rasülü «Kulların sabahladıkları her gün iki melek iner. Onların biri diğerine: «Yarab, senin yolunda infak edenin 
yerini doldur» der. Diğeri de ötekine: «Yarab, senin yolunda infaktan kaçanı telef et» der» buyurdu. 


Tefsir alimleri «Kim sıkıntılı olan insanlara verirse (yardımda bulunursa) dizmektir» demişlerdir. Katade «Kim 
Allah'ın hakkım, (kişinin boynunda olan ilahi hakkı) verirse demektir» der. Hasan, «Kim kalbinden doğruluğu 
verirse demektir» demiştir. El Hüsna' dan maksat «La ilaheillallah'hr». (Dahhak, Sülemi, ibn Abbas) 


Mticahid, «EUHüsna'dan maksat cennettir» demiş ve delil ola-rak Yunus Suresinin «İhsan edenler için hüsna da 
var, daha fazlası da var» ayetiyle istidlal etmiştir. 


Katade, «El-Hüsna'dan maksat Cenab-ı Hak'kın kişiye va'det-miş olduğudur» diyor. Zeyd bin Eşlem «Namaz, zekât, 
oruçtur» der. Hasan «Onun verdiği sadakanın yerini Allah tarafından dolduran nesnedir eUHüsna» diyor. Bütün 
bu yorumlar birbirlerine yakındır. Hepsi cennet olan sevap noktasında birleşiyorlar. 


«Onu en kolayına müyesser kılacağız» İfadesinin mânâsı, ona hayr ve salahın sebeplerini ihsan edeceğiz, hayrın 
ve salahın sebep» lerini bulacaktır, demektir. Ve onların fiili de kendilerine böylece kolaylaşacaktır. 


«Onu en kolayına müyesser kılacağız» ifadesinin manası, ona hayr ve salahın sebeplerini ihsan edeceğiz, hayrın 
ve salahın sebeplerini bulacaktır, demektir. Ve onların fiili de kendilerine böylece kolaylaşacaktır. 


Zeyd bin Eşlem, «Yusra'dan maksat cennekir» der. Sahıhayn ve Tirmizi'd© Hz. Ali'den gelen rivayet şöyledir: «Biz 
Medine'nin mezarlığı çlan Bâlci'deydik. Bir cenaze defnediliyordu. RasüLü Ek. rem yere oturdu. Biz de onunla 
beraber oturduk. Elinde bir dal vardı. Onunla yeri çiziyordu. Bir ara başını göğe kaldırarak şöyle dedi; «Nefes alan 
hiçbir varlık yoktur ki onun gireceği nokta yazılmış olmasın». Oradaki topluluk: «Ey Allah'ın Rasülü, biz alın 
yazılarımıza yaslanmayalım mı? Nasılsa kim saadet ehli ise o saadet amelinde bulunacak, kim şekavet ehli ise 
şekavet amelinde buluTiacaktır» dediler. Bunun üzerine Hz. Peygamber: «Eve*, orası öyledir. Fakat amel edin, 
Allah'a kulluk yapın. Allah yolunda çaba sarfediniz. Zira herkese kolaylaştırılacaktır. Saadet ehlinden olan bir kimse 
ise o saadet ehlinin amelini işlemeye koldylaşttru lacak, oda muvaffak olacaktır. Şekavet ehli ise o da şekavet eh. 
linin ameline kolaylaştırılacaktır.)) Rasülullah bunları söyledikten sonra bu ayetleri okudu, (tbare Tirmizi'nindir. 
Tirmizi bu hadis için «hasen-sahih» demiştir). 


iki genç Rasül-ü Ekrem'den sordular: «Amel, kalemlerin yasıp kuruduğu, takdirlerin cari olduğu hususta mıdır 
yoksa "yeni bir hususta mı?» Hz. Peygamber: «Amellerin yazıp kuruduğu, haberlerin de cereyan ettiği hususta» 
buyurdu. Gençler: «O halde nu çin amel ediyoruz?» dediler. Hz. Peygamber: «Amel edin. Herkes ne için 
yaradilmışsa onun ameline muvaffak kılınacaktır» dedi. Gençler; «İşte şimdi biz var kuwetimizle amel edeceğiz» 
dediler. 


Dahhak, onuncu ayetin (Biz, ona en zor olanı kolaylaştırırız) tefsirinde şunu söylemiştir: «Allah buyuruyor ki, ben 
o cimri ile Allah ve Rasülü'ne iman etmenin arasına gireceğim. Yani onu bu hususta muvaffak kılmayacağım». 


Yine Dahhak, ibn Abbas'tan şöyle rivayet ediyor: «Bit ayet Ümeyye bin Halef hakkında nazil oldu». 


İkrime, İbn Abbas'tan şöyle rivayet ediyor: «Kim malıyla cimrilik yapar, «Rabbime muhtaç değilim» derse ve en 
güzeli de yalanlarsa, verilen sadaka nehri doldurulur hükmüne iman etmezse, onu en çirkin olana muvaffak 
kılacağız. Yani şerre muvaffak kılacağız», ibn Mesud'a göre ateşe muvaffak kılacağız demektir. 


Bazıları da «Onun üzerine hayr ve salahın sebeplerini zorlaştıracağız fci o bunları işleyemeyecektir» demiştir. 


Alimler bu ayetle, Bakara Suresi'nin 3. ve 274. ayetleriyle «cö-mertiik mekârimi ahlâktandır, cimrilik de en rezil 
ahlaktandı*» hükmünü çıkarmışlardır. Cömert kimse vermenin yeri olmadığın-da veren değildir. Cimri de 
verilmesi gerekmeyen yerde vermeyen değildir. Cömert odur ki verilmesi gereken yerde verir, cimri de odur ki 
verilmesi gereken yerde vermeyip, meneder. Binaenaleyh kim verdiğinden ecir ve hamd elde ederse o cömerttir. 


Kim menet-tiğinden dolayı yerilmeye, cezaya müstahak olursa o da cimridir. Vermekten ecr ve hamd elde 
etmeyip, onunla ancak zem elde eder-se o cömert değildir, müsriftir ve mezmumdur. O, Cenab-ı Hak tarafından 
şeytanlara kardeş kılman müsriflerdendir. Böyle kimselerin dinen tasarruf etmekten alıkonulmaları gerekir. Kim 
vermemekle ikab ve yerilmeyi elde etmeyip, onunla hamd elde ederse, o da rüşd emindendir. Rüşd ehli 
mallarında güzel bir şekilde tasarruf etmeye müstahaktırlar. 


11. ayetteki «Teredda» fiili Ölüm, helak olmak, cehenneme düşmek mânâlarını ifade eder. Bu ayetin başındaki 
«ma» harfi ne. fiy edatı olabilir. «La» gibi olumsuzluk mânâsı ifade edebilir. Yani bu kimsenin malı ona hiçbir fayda 
vermez. « Ma» edatı istifham da ifade ediyor olabilir. O helak olduğu zaman ona yarar sağlayan nedir? Böylece 
Cenab-ı Hak onu kınamaktadır. 


«Kesinlikle yol göstermek bizim üzerimizdedir»; yani bizim vazifemizdir ki hidayet yolunu, dalalet yolundan 
ayıralım, açıMa-yalım. Bu ayetteki «hüda», ahkâmın açıklanması manasınadır. (Zeccac). Yani Cenab-ı Hak üzerine 
helâl ve haramı, taat ve ma-siyeti açıklama vazifesi vardır. Tabii bu vazifeyi kendi kendisine yüklemiştir. (Katade). 


Ferra, «Kim hidayet yoluna giderse onun yolu Allah'ın üzerindedir» diyor. Çünkü Cenab-ı Hak Nahl Suresi'nin 9. 
ayetinde «Yolun kasdı Allah'ın üzerindedir» buyurmuştur. Yani kim Allah'ı isterse, o dosdoğru yolun üzerindedir. 
Bazı müfessirler «Kesinlikle hidayet de dalâlet de bizim üzerimizdedir» şeklinde ayeti yorum. lamıştir ve bu ayet 
«Hayr senin elindedir» ayeti gibidir. Yani hayr da şer de senin elindedir. 


13. ayetteki «ahiret» kelimesi cennet, «ula» kelimesi de dünya demektir. Ata, ibn Abbas'tan bu şekilde rivayet 
etmiştir. Yani dünya da ahiret de Allah'ındır. 


Ebu Salih, ibn Abbas'tan şöyle rivayet ediyor; «Dünyanın da ahiretin de sevabı Allah'a aittir». Tıpkı Nisa Suresi'nin 
J4. ayetinde «Kim dünya sevabım istiyorsa dünya sevabı da ahiret sevabı da Allah'ın katmdandır. Kim bu sevabı 
sahibi olmayandan isterse yolunu şaşırır». 


«Telezza» fiili alev alev yanan ve kor haline gelen demektir. Onun hararetini ancak Allah Rasülü'nü yalanlayan ve 
imana sırt çevirip giden şaki hissedecektir. 


Mekhui, Ebu Hüreyre'den şöyle rivayet ediyor: «Herkes cennete girecektir. Ancak cennete girmek istemeyen 
müstesnadır. Mek-hul: «Ey Eba Hüreyre! Kim cennete girmekten kaçınır?» diye sordu. Ebu Hüreyre: «Yalanlayan 
ve sırtını imana çeviren kişi cennete girmek istemez» dedi. 


Malik diyor ki: «Ömer bin Abdulaziz Önümüzde akşam namazını kıldırdı. Ve Leyi Suresi'ni okudu. 14. ayete 
geldiğinde, ağlamaya başladı. Artık ağlamaktan dolayı bu ayeti bir türlü geçemedi. Olduğu yerde terketti. Başka 
birisi sureyi okudu». 


Ferra, «Eşka'dan maksat Allah'ın ilminde şaki olan kimsedir» der. Dahhak, İbn Abbas'tan şöyle rivayet ediyor: «O 
ateşin hararetini Eşka'dan başkası tatmaz; Eşka Ümeyye bin Halef ve arkadaşlarıdır. Çünkü onlar Hz. Muhammed'i 
yalanladılar». 


Katade, «Allah'ın Kitabı'nı yalanlamak, Allah'ın taatine sırt çevirmek demektir» demiştir. Ferra, «Kişi zahiri bir red 
kullanmak suretiyle yalanlamamıştır. Fakat yerine getirmekle emrolun-duğu taatlerde kusur yaptı. Böylece 
yatanlayıcı oldu» diyor. Mesela Cenab-ı Hak, Vakıa Suresi'nin 2. ayetinde «Onun oluşu için yalan yoktur» diyor. 
Yani haktır. 


Kurtubi der ki: «Selam bin Hasan'dan dinledik. O da Ebu İs-hak Zeccac'dan dinlemiştir, Zeccac: «Bu ayetten ötürü 
Murcie grubu ircayı savunmuşlardır» der. Onların iddialarına göre cehenneme ancak kâfirler girer. Çünkü Cenab- 
ı Hak «Onun tadını, onun hararetini ancak yalanlayan ve sırt çeviren kişi tadar» buyurmuş, tur. Fakat durum hiç 
de onların zannettiği gibi değildir. Zira bu ayette bahis konusu edilen ateş, bilinen bir ateştir. Bu ateşi ancak 
yalanlayan ve sırt çeviren tadar. Fakat cehennem ehli için konaklar vardır. Münafıklar o konaklardan biri olan 
ateşin en alt taba-kasındadırlar. Cenab-ı Hak her birine azabın bir cinsini va'detmek-tedir. Binaenaleyh o azapla 
azablanması mümkündür. Cenab-ı Hak «Allah kendisine şirk koşulmasını affetmez, fakat ondan sonraki günahları 
dilediği için affeder» (Nisa: 48) buyurmuştur. Eğer şirk koşmayan kimseler azaba duçar olmasaydı, Cenab-ı Hak'ın 
«Ondan başkasını dilediğine affeder» demesinin bir faydası olmazdı. O zaman bu ayet, şirkten başkasını affeder 


biçiminde olur ki bu da manâsız bir kelam demektir. 
ibn Abbas, «ELEtka (en mutteki) tabirinden maksat Hz. Ebu. bekir Sıddık'Ur. O, ateşten uzaklaştırılmıştır» demiştir. 


Sonra «Etka»mn sıfatı getirilmiştir. Etka o kimsedir ki malını verir ve bununla Allah katında tertemiz olmak ister. 
Riya ve desinler için vermez. 


Mânâ ehlinden bazıları El-Etka ve El-Eşka tabirlerinde ismi tafdil mânâsı değil de takıy ve şaki manâsı irade ediliyor 
demişlerdir. Mesela Allahuekber tabirinden Allahu kebirun mânâsı kastedildiği gibi Dahhak ve Ata, ibn Abbas'tan 
şöyle rivayet ediyorlar: 


Müşrikler Hz. Bilal'e iman ettiğinden dolayı azap ediyorlardı. Hz. Bilal de durmadan «Ehad, ehad» diyordu. Hz. 
Peygamber oradan geçerken bu sesi işitti ve «Ehad (Allah) seni kurtaracaktır» dedi. Sonra Ebubekir'e: «Ey 
Ebabekir! Bilal Allah yolunda azaba duçar edilmiştir» deyince Ebubekir, Rasülullah'ın neyi kasteddi-ğini anladı. 
Evine gitti. Altından bir ritil (ölçü birimlerinden birisidir) ile Umeyye bin Halefe gitti. Ona: «Bilal adlı köleni satar 
mısın?» dedi. Umeyye de «satarım» deyince Bilal'i ondan alarak azad etti. Müşrikler «Ebu Bekir'in boynunda 
Bilal'in bir iyiliği vardı, ondan dolayı kendisini azad etti» dediler. Bunun üzerine 19, 20 ve 21. ayetler nazil oldu. 


Said bin Müseyyeb diyor ki: İşittiğime göre, Hz. Ebubekir Umeyye bin Halefe «Bilal'i satar mısın?» dediği zaman 
Umeyye, «Evet, satarım, Onu Mistas'la değiştiririm» dedi. Mistas, Hz. Ebu-bekir'in kölelerinden birisiydi. On bin 
dinarı vardı. Ayrıca develeri, cariyeleri ve hayvanları vardı. O bir müşrikti. Ebubekir Sıd-dık ona «İslâm'a gir» dedi; 
«Bütün malım sana vereyim». Fakat o girmedi. Hz. Ebubekir onu yanındaki mallarıyla sattı. 


Müşrikler «Ebubekir bu işi Bilal'in onun boynunda bir iyiliği olduğundan dolayı yaptı» deyince bu ayetler nazil 
oldu. 


«Allah'ın vechi» (yüzü) ifadesinden maksat O'nun rızasıdır. O'na yaklaştıran ameldir. Biz Selefin buyurduğu gibi: 
«Allah neyi kastediyorsa biz de onu kastediyoruz. Tevil etmekten kaçınıyoruz» deriz. 


Ebu Hayyan et-Teymi, babasından, o da, Hz. Ali'den şöyle rivayet ediyor: Allah Rasül-ü buyurdu: «Allah Ebubekir'e 
merhamet etsin. Kızını benimle evlendirdi. Beni Hicret yurduna (Medine'ye) kadar getirdi. Bilal'i malı ile satın 
alarak azad etti». 


Hz. Ebubekir, Hz. Bilal'i satın aldığı zaman Hz. Bilâl: «Beni kendin için mi yoksa Allah'ın rızası için mi satın aldın?» 
diye sordu. Hz. Ebubekir: «Seni Allah'ın rızası için satın aldım» deyince Hz. Bilal: «O halde benimle Allah arasından 
çekil» dedi. Hz. Ebubekir de onu azad etti. 


Hz. Ömer, «Ebubekir efendimizdir ve efendimizi (Bilâl'i) azad etmiştir» derdi. 105141 


Mühim Bir İzahat 


Tefsirlerin bir kısmına göre bu sure (daha önce de takdim ettiğimiz gibi), Ebu Dehda hakkında nazil olmuştur. O, 
yetimlerin evine sarkan hurma ağacını münafıktan satm alıp onlara verince bu sure nazil olmuştur, denilir. Fakat, 
tefsir alimlerinin çoğu bu surenin Hz. Ebubekir hakkında nazil olduğunu söylüyor ve böyle iddia ediyorlar. Bu, 
sahabilerden İbn Mesud, ibn Abbas, Abdullah bin Zübeyr ve diğerlerinden de rivayet edilmiştir. 10515! 


LEYL SURESİNİN SONU 


GN A dak emi id lid lü ihlal ge lap a alak elesin 


Dirayet ve Rivayet TESS sems aşus saban ya asia pe ae sia izde iş üs Une nk yu elele a only uve yüeük po nüe üze 


DUHA SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

1- Kuşluk zamanına andolsun. 

2- Kararıp durgunlaştığı zaman geceye andolsun ki. 

3- (Ey Rasulüm!) Rab bin seni bırakmadı ve sana danl-madı. 
4- Elbette ahiret (akıbet) senin için dünyadan (başlangıçtan) daha hayırlıdır. 
5- Kesinlikle Rabbin sana verecek sen de hoşnud olacaksın. 
6- (Rabbin) seni yetim buiup da barındırmadı mı? 

7- Yine seni şaşırmış bulup da doğruya iletmedi mi? 

8- Seni fajür bulup da zenginleştirmedi mi? 

9 - Öyle ise sakın yetimi hor tutma, 

10- Dilenciyi azarlama. 


11- Rabbinin nimetini de anlat (ve bildir). 19911 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(İ-1) «Kuşluk zamanına andolsun...» Bu Ayetlerin Tefsiri 
Bu surenin Mekki olduğunda ihtilaf yoktur. Onbir ayet olduğunda da ihtilaf yoktur. Kelimeleri 40, harfleri 172'dir. 


«Ed-Duha» hakkında daha önce de açıklama yapılmıştı. Burada Duha'dan maksat güneşin yükselme zamanıdır. 
Allah Duha' ya yemin ediyor. Çünkü Duha gündüzün genci sayılır ve dediklerine göre Allah'ın Musa ile konuştuğu 
saattir. Sihirbazlar bu saat-, te Allah'a secde etmişler denilir. 


Bazıları «Duha'dan maksat bütün gündür» demişlerdir. Zahire göre T>uha'dan maksat cinstir. 


«Seca» fiili ehli sükünete kavuştu .demektir. Çünkü bu fiil mutlak sükün mânâsını ifade eden «secuv» kökünden 
gelir. Burada nisbet mecazidir. Çünkü gece süküna kavuşmaz. Gecede halk süküna kavuşur. 


Katade idyor ki: «İnsanlar ve sesler orada süküna kavuşurlar. Bu da çoğu zaman gecenin iki tarafında olur». Yani 
başlangıcından bir zaman geçtikten veya karanlık çöktükten sonra halk süküna kavuşur. Bir de fecirden biraz önce. 
El-TJfi'nin ibn Abbas'tan rivayet ettiğine göre «Seca» yenilmek mânâsına gelen ttAkbele» ile tefsir edilmiştir. Yine 
İbn Abbas'tan şöyle naklediliyor: Seca «hikmet» mânâsına gelen «zehe-be» ile tefsir edilmiştir. Fakat bu iki tefsir 
de meşhurun hilafıdır. Çünkü Araplar rüzgârsız geceler için sakin bir gece ibaresini çok kullanırlar. 


Katade ve Mukatil'den, «Duha, Allah'ın Musa ile konuştuğu zaman demektir» demişlerdir. Geceden maksat ise 
Miraç Gecesi' dir. Bazı kimseler Duha'yı Rasül-ü Ekrem'in yüzü, geceyi de onun mübarek saçlarıyla tefsir 


etmişlerdir. 


Bazıları «Duha, ehli beytin erkekleri, gece ise kadınlarıdır» demiştir. Bazıları da, «Duha muhtemel ki Rasül-ü 
Ekrem'in peygamberliği gece de vahyin kesintiye uğradığı zaman mânâsındadır» demiştir. 


Veya Duha, Allah'ın ilminin nuru, gece de onun affıdir. Veya Duha, garib olduktan sonra İslâm'ın yönelip gelmesi, 
gece de onun tekrar garib-olacağına işarettir. Veya duha aklın kemali, gece ise ölüm zamanıdır. Veya duha Rasül- 
ü Ekrem'in alaniyeti, halk orada herhangi bir ayıp görmüyor. Fakat bunların tefsir olmadığı, sadece tevil olduğu 
apaçıktır. Tevilin kapısı açılırsa binlerce tevil yapılabilir. Allah hakikati daha iyi bilir. 


Cenab-ı Hak Duha'yı burada geceden Önce zikrediyor. Bu Du-ha'nın şerefini gözetmek içindir. Çünkü orada nur 
fazlasıyla belirir. Nur'un karanlık üzerinde zati bir şerefi vardır. Çünkü nur varlıktır. Veya Duha'nm çok menfaatleri 
olduğuna işarettir. Veya melekler alemiyle münasebeti vardır; çünkü onlar nuranidir. 


Daha önceki surede gecenin takdim edilmesinin nedeni gecede karanlık olmasındandır. Karanlık yokluk olduğu 
için hadis olan nurun aslını teşkil eder. Yani birtakım hadis sebeplerden dolayı, nur meydana gelir. 


Bazıları «Beled Suresi'nde gecenin takdimi, bu surenin Ebube-kir Sıddık hakkında nazil oluşundandır. Müslüman 
olmazdan evvel küfür dönemi onun için bahis konusu idi» derler. Duha'da gündüzün takdimi vardır, çünkü Sure 
Rasül-ü Ekrem hakkındadır. Rasül-ü Ekrem hakkında ise hiçbir küfür sebkat etmemiştir. 


«Rabbin seni terketmedi ve darılmadı da» cümlesi de kasemin cevabıdır. Hz. Cebrail bir müddet peygambere 
inmedi. Müşrikler «Uuhammed'in Rabbi ona buğzetti ve onu terketti» dediler. Bunun üzerine bu ayet nazil oldu. 


ibn Cüreyc, «Vahy on iki gün gelmedi, gecikti» diyor ibn Ab-bas'a göre 15 gün, bazılarına göre ise 25 gündür. 
Mukatil ise kırk gün, demiştir. Buharilde Cündüb bin Süfyan'dan gelen şu hadis vardır: «Allah Rasül-ü hastalandı. 
İki veya üç gece kalkmadı. Ona, Ebu Leheb'in karısı ve Ebu Süfyan'ın kızkardeşi (amcasının hanımı) Avra binti Harb 
geldi. «Ey Muhammed, ümid ederim ki şeytanın seni terketti. İki veya üç geceden beri sana yaklaşmadığını 
görmekteyim» dedi. Bunun üzerine Duna Suresi 3. ayete kadar nazil oldu. 


Rasülullah'a hizmet eden Havle isimli hanım şunları söylemiştir: «Bir köpek yavrusu Rasülullah'ın evine girdi, 
tahranın altına saklandı ve orada öldü. Birkaç gün Hz. Cebrail ona vahy getirmedi. Rasül-ü Ekrem: «Ey Havle, 
evimde ne hadise olmuştur acaba? Niçin Cebrail bana gelmiyor?» diye sordu. Havle diyor ki: «Müsaade edersen 
evi bir süpüreyim» dedi ve evi süpürdü. Tahtanın altından ölü bir köpek yavrusu çıkardı, duvarın arkasına attı. 
Peygamber geldi, çeneleri titriyordu. «Ey Havle! Beri ört» dedi. Bunun üzerine Cenab-ı Hak Duha Suresi'ni indirdi. 
Cebrail geldi' ğinde RasüUü Ekrem niçin geciktiğini sordu. Cebrail, «Sen bilmez misin ki biz içinde köpek ve resim 
olan bir eve girmeyiz» dedi. 


Seleme, İbn İshak'tan rivayet eder: Dördüncü ayetin mânâsı şudur: «Ey Muhammedi Bana döndüğünde benim 
senin için hazırladığımın dünyada sana verdiğim nimetlerden daha üstün oldu-* gunu göreceksin». 


İbn Abbas, «Allah Rasülü'ne kendisinden sonra ümmetinin başına gelecekler gösterilmişti. Onunla sevindi. Cebrail 
ozaman: «Ahiret senin için dünyadan daha hayırlıdır. Rabbin sen razı oluncaya kadar sana verecektir» dedi. 


Ahiret'te verilecek nimet, bir görüşe göre Kevser havuzu ve şefaat etmesidir. İbn Abbas, «Beyaz incilerden yapılan 
bin köşk. tür. Bunların toprakları misktir ve her köşkte ona uygun olan hanımlar ve hizmetçiler vardır» diyor. 


ibn Abbas diyor ki: «Hz. Muhammed, ehli beytinden birinin cehenneme girmesine razı olur mu?» 
Süddi, «Bu ahirette verilecek ve bütün müminleri kapsayacak olan şefaattir» diyor. 


Hz. Ali, Rasül-ti Ekrem'in şöyle buyurduğunu naklediyor: «Allah Kıyamet Günü'nde beni şefaatçi kılar. Hatta 
Cenab-ı Hak bana der ki: «Razı oldun mu ey Muhammed?» Ben de: «Yarab, razı oldum» diyeceğim». 


Sahihi Müslim'de Abdullah bin Amr bin As'tan gelen bir rivayete göre, Rasül-ü Ekrem, Hz. İbrahim'in «Kim bana 
tabi olursa kesinlikle t> bendendir. Kim bana isyan ederse kesinlikle sen, gafuru-rahimsin » (İbrahim: 36) sözünü 
ve Hz. İsa'nın: «Eğer onlara azab verirsen onlar senin kullarındır» (Maide: 118) sözlerini okuyunca ellerini kaldırdı 
ve dedi ki: «Ey Allahım! Ümmetim, ümmetim!» Bunları söyledikten sonra ağladı. Cenab-ı Hak Cebrail'e: 


«Muhammed'e git. Rabbin daha iyi bilir. Ondan kendisini ağlatanın ne olduğunu sor» dedi. Cebrail Rasül-ü 
Ekrem'e gelerek: «Seni ağlatan nedir?» diye sordu. O da haber verdi. Cenab-ı Hak, Cebrail'e: «Muhammed'e git. 
Ona de ki, Cenab-ı Hak sana şunu söy” lüyor. «Seni ümmetin hususunda razı edeceğiz, seni üzmeyiz». 


Hz. Âli, Iraklıları: «Siz Allah'ın kitabında en ümid verici ayetin Zümer Suresi'nin 53. ayeti olduğunu söylüyorsunuz» 
dedi. Onlar: «Evet, biz bunu söylüyoruz» dediler. Hz. Ali: «Biz ehli beyte ise diyoruz ki, Allah'ın kitabında en ümid 
verici ayet «Andolsun Rabbin sana razı olacağın kadar verecek» ayetidir» dedi. 


Şöyle bir hadis nakledilir: Bu ayet nazil olduğu zaman Rasül-ü Ekrem: «Ümmetimden bir kişi ateşte olduğu halde 
ben razı olmayacağım» diye yemin etti. 


«O seni yetim bulup barındırmadı mı?» ayeti ve onu takip eden ayetler Allah'ın peygamberine karşı olan 
himmetlerinin sayılmasına başlangıç teşkil etmektedir. 


Cafer bin Muhammed es-Sadık'tan soruldu: «Niçin Rasül-ü Ekrem hem annesinden hem de babasından yetim 
kaldı?» Cevap olarak denildi ki: «Ki onun boynunda hiçbir kimsenin hakkı olmasın». Yani anne ve babası 
büyüyünceye kadar yaşasaydı onların hakkı Rasül-ü Ekrem'in boynunda olurdu! 


Mücahid, «Yetim kelimesi Arapların 'yeUm bir incidir' sözünden alınmıştır» diyor. Yani bir incinin benzeri yoksa, 
kıymet bakımından esi bulunmuyorsa böyle denilir. 


ttDallen» kelimesi gafil demektir. Yani sen peygamberlik işinden, senden istenilenden gafildin. Rabbin seni bu 
sıfat üzerinde gördü. Sana hidayet (irşad) etti. Burada dalâlet sapıklık ve küfür mânâsına değil, gaflet ve habersizlik 
manasınadır. Nitekim Ce-nab-ı Hak, Tâhâ Suresi'nde «Onların ilmi Rabbinin kafanda bir kitaptadır, Rabbin dalâlete 
gitmez (şaşmaz ve unutmaz)» (Taha: 52) buyurmaktadır. 


Cenab-ı Hak Yusuf Suresi'nde peygamber için gaflet kelimesini kullanmaktadır. «Biz sana bu Kur'an'ı vahyetmekle 
en güzel kıssayı anlatıyoruz. Kur'an gelmezden önce gafillerdendin (habersizlerdendin)» (Yusuf: 3) 


Bir grup «Dallen kelimesinin mânâsı şudur: Kur'an ve şeriat lan bitmiyordun. Allah seni Kur'an'a ve İslâm şeriatına 
hidayet etti» demişlerdir. 


Nehak ve Şehir bin Havşet, «Sen Kitab ve İmanlın ne olduğunu bilmiyordun» ayeti de bu kabildendir, diyorlar. Bir 
gruba göre de bundan maksat, seni dalâlet kavmi içinde buldu ve onları senin vasıtanla hidayete getirdi demektir. 
(Kelbi, Ferra). Süddi de bunun benzerini rivayet etmektedir. Yani senin kavmini dalâlette buldu ve seni onların 
hidayetine irşad etti. 


Bazıları bu ifadenin hicrettten habersizdin ve seni hicrete hidayet etti, demek olduğunu söylemiştir. Bazılarına 
göre «Dallen» kelimesinden maksat şudur: Senden Ashab-ı Kehf, Zülkarneyn, Ruh sorulduğunda istisnayı (eğer 
Allah dilerse, kelimesini) unut-muş olarak korkuyordun ve o sana hatırlattı. Nitekim Cenab-ı Hak «dalâlet» 
kelimesini Bakara Suresi'nin en uzun ayetinde kullanmıştır. Şahitlerden birisi dalâlete gider; yani unutur. Bazıları- 
na göre, ayetin mânâsı şudur: «Rabbin, seni kıbleyi aradığın halde buldu. Seni kıbleye hidayet eHi». Bunun 
açıklaması, «Kesinlikle biz senin yüzünün göğe doğru evrilip-gevrildiğini gördük» (Bakara: 144) ayetidir, tşte bu 
ayette de dalâlet, talefa, istek mânâsında kullanılmıştır. Çünkü kaybolan, yolunu şaşıran bir kimse talep eder. 


Bazıları «Ayetin mânâsı; seni, Üzerine inen vahyin açıklanmasından şaşkınlık içerisinde gördü ve seni ona hidayet 
etti demektir» demişerdir. O zaman «dalal» burada tahayyur, şaşkın mânâsını ifade eder. 


Bazıları da «Seni kavminin içinde zayi olarak gördü ve seni buna hidayet etti» demişlerdir. Ozaman dalâlet burada 
zayi olmak manâsını ifade eder. Bazıları da «Sem hidayetin dostu olarak gördü ve hidayet eHi demektim derler ki 
ozaman dalâlet burada muhabbet mânâsına gelmiş olur. «Dalal»m muhabbet mânâsına geldiği Yusuf Suresi'nin 
95. ayetinde de sabit olmuştur: «Onlar, Allah'a and içeriz ki kesinlikle sen eski dalâlindesin; yani eski 
muhabbetinin içerisindesin». 


Bazıları «Seni Mekke'nin vadilerinde kaybolmuş gördü, sana yol gösterdi ve deden Abdulmuttalib'e geri 
gönderdi» demişlerdir. 


ibn Abbas diyor ki: «Rasüt-ü Ekrem küçükken Mekke vadisinde kayboldu. Ebu Cehil koyunlarının içerisinde 
dönerken onu gördü ve dedesi Abdulmuttalib'e getirdi». İşte Cenab-ı Hak bunu bir nimet olarak saymaktadır. 
Çünkü onu düşmanının eliyle dedesine geri göndermişti. 


Said bin Cübeyr der ki: «Rasül-ü Ekrem, amcası Ebu Talib'le bir sefere çıktı.. Karanlık bir gecede şeytan devenin 
yularına yapışarak onu yoldan çıkardı. Cebrail geldi, şeytana üfürdü, onu tâ Hindistan'a attı. Ve Rasül-ü Ekrem'i 
de kafileye geHrdi». 


KaT> şöyle diyor: «Halime hatun Rasül-ü Ekrem'in sütemme hakkı bittikten sonra onu dedesine geri vermek üzere 
getirdi. Mekke kapısının yanında (Mekke'nin girişinde) şöyle dedi: «Ey Mekke'nin bethası! Sana mutlu olsun. 
Bugün sana nur, din, baha ve güzellik döndü». 


Halime der ki: «Elbiselerimi düzeltmek için Rasülü Ekrem*i kucağımdan indirdim. Şiddetli bir ses işittim. Etrafa 
baktım. Ra-sülullah'i görmedim ve bağırdım: «Ey insanlar! Benimle beraber olan çocuk nerede?». Onlar «Birşey 
görmedik» dediler. Ben: «Ey Muhammed» diye bağırdım. Baktım ki ihtiyar bir zat asasına dayanmış, dedi ki: «En 
büyük puta git Eğer o isterse çocuğunu sana geri verebilir». 


Sonra o ihtiyar putun etrafında döndü, başını öptü ve «Yarab, senin minnetin Kureyş üzerinde daima vardır. Bu 
kadın Sadiye Kabilesi'ndendir. Oğlunun kaybolduğunu iddia ediyor. Eğer ister, sen Onu, ona geri ver» dedi. Bunun 
üzerine Hübel, yüzüstü düştü. Diğer putlar da devrildiler ve dediler ki: «Ey şeyh, bizden uzaklaş. Bizim helakimiz 
Muhammed'in eliyledir». 


Bunun üzerine şeyh asasını attı, titredi ve dedi ki: «Senin oğlunun bir Rabbi vardır, onu zayi etmez. Onu yavaşça 
ara». 


Kureyşliler Abdulmuttalib'in yanına koştular. Bütün Mekke'de Muhammed'i aradılar. Abdulmuttalib Kabe'yi yedi 
defa ziyaret ettikten sonra Muhammed'i kendisine geri vermesi için Allah'a yalvardı. Kureyşliler gökten çağıran 
bir zatın sesini dinlediler: «Ey insan topluluğu! Sıkılmayın. Muhammed'in bir rabbi vardır onu rezil ve zayi etmez. 
Muhammed, Tiyame adlı vadide Semurre ağacının altındadır». Bunun Üzerine Abdulmuttalib Varaka bin Nevfel 
ile beraber oraya gitti. Baktı ki Rasül-ü Ekrem bir ağacın altında duruyor, yaprak ve dallarla oynuyordu. 


Bazılarına göre, «Vecedekedallen» ibaresi Miraç Gecesi'ne delâlet eder. Cebrail seni bırakmıştı. Sen yolu 
biliniyordun. Allah seni Arşın ayağına hidayet etti. 


Ebubekir Verrak, «Seni Ebu Talib'in sevdiğini gördü ve Rab-binin muhabbetine hidayet etti» diyor. 
Vesan bin Abdullah «Nefsini bilmez, kim olduğunu tanımaz halde iken seni gördy, demektir» diyor. 


Kelamcılardan bir grup, «Araplar bir çölde tek başına bir ağaç görseler ona «dall» derler. Zira o ağacı gören yolunu 
düzeltir Ce-nab-ı Hak da peygamberine «Seni dall olarak buldu» demek suretiyle, dinin üzerinde hiç kimse 
olmadığı, sen tek olduğun, seninle beraber hiç kimse olmadığı halde seni buldu ve seninle halkı kendisine hidayet 
etti, dedi. 


Kurtubi, bunları rivayet ettikten sonra, «Bu sözlerin hepsi de güzeldir. Onların bir kısmı manevi bir kısmı da 
hissidir. En son tefsir daha güzeldir. Çünkü bütün manevi görüşleri derlemektedir» diyor. 


Bazıları «RasüLü Ekrem, kavminin üzerinde bulunduğu örf ve adetler üzerindeydi. Zahir halde ortaya bir problem 
atmıyordu» demiştir. 


Bir kavim, «Allah'ın Rasül-ü de peygamber olmazdan önce kavminin üzerinde bulunduğunun üzerindeydi. Onlarla 
herhangi bir ihtilafı yoktu zahirde. Fakat onların şirkine katılmamıştı. Zahirde 40 senelik bir zaman kavminin 
adetleri üzerindeydi». Kelbi ve Süddi'nin «Ayet zahiri Üzerindedir. Çünkü onun kavmi kâfir idi, Allah onu hidayete 
getirdi» tarzındaki rivayetler asılsız riva-yetlerdir. Çünkü böyle görüşlerin Easulüllah'a nisbet edilmesi doğru 
değildir. Başka bir peygambere nisbet edilmesinin doğru olma-dığı gibi. Çünkü peygamberlerde peygamberlikten 
önce de, pey-gamberlikten sonra da ismet sıfatı sabittir. Onlar sahih görüşe göre büyük ve küçük günahlardan 
korunurlar. 10521 


«Ailen» kelimesi fakir, malsız demektir. Yani Allah seni malsız olarak buldu ve Hatice'nin malıyla seni zengin kıldı. 
«Ailen» kelimesi çoluk çocuk sahibi olarak seni buldu ve hanımının servetiyle seni zengin kıldı mânâsını ifade 
ediyor da olabilir. 


Bazıları «Seni hüccet ve burhanlardan fakir olarak buldu. Bun> lan sana vermek suretiyle bu konuda seni zengin 
kıldı demektir» demişlerdir. 


«Fela tekhar» cümlesinden maksat şudur: Zulümle fakirin malına tasallut etme, onun hakkını ona ver. Yetim 
olduğun zamanı düşün, hatırla. (Ahfeş) 


Mücahid, «Fela tekhar fiilinin mânâsı onu hakir görme demek' tir» der. Bu ayet yetime nazik davranmayı, ona 
ihsan etmeyi emrediyor. Hatta Katade, «Yetim için merhametli bir baba gibi ol» diyor. Ebu Hüreyre şöyle rivayet 
eder: «Bir kişi Rasülae gelerek kalbinin katılığından şikâyette bulundu. Hz. Peygamber ona şunu dedi: «Eğer 
kalbinin yumuşamasını istiyorsan yetimin başını sıvazla, fakiri yedir». 


Sahihayn Ebu Hüreyre'den naklediyor: Hz. Peygamber, «Be, ni ve yetimi büyüten, isterse bu yetim onun yakını 
blsun isterse yabancı biri olsun, bunların ikisi gibidir» dedi ve ortanca ile şeha-det parmağını gösterdi. Yani 
aramızda az bir mesafe vardır demek 


istedi. 


10. ayet dilenciye kaba davranılmasını yasaklamaktadır. Ki-şi onu az bir şey vermek suretiyle veya güzel ve tatlı 
dille göndermelidir. 


Ebu Hüreyre'den naklediliyor: Rasül-ü Ekrem Şöyle buyurdu: «Sakın herhangi biriniz dilenciye mani olmasın. 
İstediği zaman ona birşeyler versin. Velev ki dilencinin elinde altından iki bilezik görse dahi. Çünkü bazı 
zamanlarda dilenci sizi, insan ve cinlerin değil, Allah'ın size verdiği nimetler hususunda nasıl davranacağınızı tetkik 
etmektedir.» 


Bazıları «Burada dilenci dinini soran kişidir» demiştir. Yani senden dinini soran kişiyi kaba ve merhametsizce 
reddetme. Ona şefkatle cevap ver. 


İbn'ul-Arabi, «Dini sual soranın cevabi alim kişinin boynuna ferz olur» der. Fakat bu, farzı kifayedir. Bir alim onun 
cevabını verirse diğerlerinden mesuliyet düşer. 


«Rabbinin nimetine gelince onu anlat da anlat»; yani Allah'ın sana verdiği nimetlere karşı şükür ve sena ile karşılık 
ver. Ve halka Allah'ın verdiği nimeti söyle. Zira nimeti itiraf şükür demektir. 


ibn Nuceyh, Mücahid'den «Nimetin burada Kur'an mânâsına olduğunu» naklediyor. Yine aynı zat «Bu, 
peygamberliktir» diyor. Yani sana vahyedileni tebliğ et. Bu hitap Rasül-ü Ekrem'edir. Fakat hüküm ammdır. Hz. 
Hasan «Bir hayrı işlediğin zaman onu güvenilir arkadaşlarına söyle» diyor. 


Amr bin Meymun, «Kişi arkadaşlarından güvendiklerine rastladığında ona: Allah bana namazdan akşam şu kadar 
şu kadar rı-zıkta bulundu, desin» demiştir. 


Ebu Nuvas Abdullah bin Gaiib sabahladığı zaman, «Allah bu gece bana şunu şunu rızık verdi. Kur'an'ı okudum, şu 
kadar namaz kıldım. Allah'ı şu kadar zikrettim. Şunu yaptım, bunu yaptım» der. Halk ona: «Ey Eba Firaz, senin gibi 
bir insan bunları söyle, mez» dediklerinde, cevap olarak der ki: «Rabbinin nimetine gelince, onu anlat da anlat» 
buyurulmuş ama siz anlatma diyorsunuz». Bunun benzeri Eyub Sahtiyani'den de gelmiştir. Ebubekir Abdullah el- 
Ceziri, Allah Rasülü'nün şöyle söylediğini rivayet ediyor: «Kime bir hayr verilirse ve o hayrın eseri onun üzerinde 
görümezse ona «Allah'ın buğzettiği» denilir. Çünkü o Allah'ın nimetle' rine düşmandır». 


Yine Rasül-ü Ekrem şöyle buyurmuştur: «Kim aza şükretmezse çoğa da şükretmez. Kim insanlara şükretmezse 
Allah'a da şükretmez. Allah'ın verdiği nimetleri söylemek şükürdür. Onu terket-mek nankörlüktür. Cemaat 
rahmettir, ayrılık azaptır». 


Ebu Said el-Hudri, Rasülullah'tan şöyle rivayet ediyor: «Allah cemildir, cemali sever. Nimetinin eserini kulunun 


üzerinde görmek onu sevindirir» 10513! 


Mühim Bir Hüküm 


El-Buzzi'nin tbn Kesir'den rivayet ettiğine göre okuyucu Du-ha Suresi'ni bitirdikten sonra tekbir getirmelidir. Bunu 
Mücahid tbn Abbas'tan, Übey b. Kâb'tan da rivayet etmiştir. Rasül-ü Ekrem Duna Suresi'nin sonuna geldiğinde 
tekbir getiriyordu. «Allahu ek-ber» diyordu. Sure'nin sonunda tekbir getirirdi. Fakat Sure'nin son harfini tekbirle 
birleştirmezdi. Araya bir sekte verir, ondan sonra tekbir getirirdi. Bunun nedeni sanki şudur: Vahy Rasül-ü 
Ekrem'den birkaç gün tehir edilmişti. Müşriklerden bir grup «Rab-bi onu bıraktı ve ondan buğzetti» dedi ve bu 
sure nazil oldu. Hz. Peygamber de sevincinden «Allahu Ekber» dedi. 


Mücahid, «İbn Abbas'm yanında okudum. Bana tekbir getirmemi emretti» diyor. Bana tekbirin var olduğunu Ubey 
de Rasü-lullah'tan nakletti. Diğer alimlerin nezdinde tekbir yoktur. Çünkü tekbir Kur'an'a ilaveye sebep olabilir. 


Kurtubi bunları naklettikten sonra şunu söyler: «Kur'an su. re, sure, ayet ayet, harf harf mütevatir bir şekilde 
nakledilmiştir. Onda ne fazlalık ne de eksiklik vardır. Böyle bir tekbir getirmek ise Kur'an'dan değildir».105141 


DUHA SURESİNİN SONU 


İNŞİRAH SÜRESİ 


Giriş 


Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 8 ayettir. 


Bu sureye aynı zamanda «Suretu Şerh» adı verilmektedir. Bu sure İbn Zübeyr ve Hz. Aişe'den rivayet edildiğine 
göre Mekki'dir. Bunu İbn Dureys, Nuhas, Beyhaki ve ibn Merduveyh İbn Abbas' tan da rivayet etmişlerdir. İbn 
Abbas'ın diğer bir rivayetinde «Bu sure Duha'dan sonra nazil olmuştum eki vardır. El-Bukai «Bu sure İbn Abbas 
nezdinde Medeni'dir» diye iddia eder. Zira «Gerçekten her zorlukla beraber kolaylık vardır. Kesinlikle her zorlukla 
beraber bir kolaylık vardır» ayeti ona göre Medine'de nazil olmuştur. 


Surenin ayetleri ittifakla sekiz, harfleri 103, kelimeleri 27'dir. 


Duha Suresi'yle sıkı bir bağlüüği vardır. Hatta Tavus ve Ömer bin Abdulaziz'den gelen rivayete göre «ilcisi bir 
suredir» demişler ve ikisini beraber bir rekâtta okuyarak aralarında besmele getirmemişlerdir. Tabersi'nin rivayet 
ettiğine göre şü alimleri de bu görüştedir. 1901 İmam Pahreddin Razi der ki: «İki surenin bir su. re olduğu 
söylenmektedir. Nitekim «Senin göğsünü şerhetmedik mi» ayetini «seni yetim olarak bulmadık mı» ayeti üzerine 
atfediyortar. Fakat durum hiç de böyle değildir. Çünkü birincisi, Rasü-lullah'm kâfirlerin eziyetinden üzüntüye 
garkolmast halinde nazil olmuştur. Bu hal ise şiddet ve darlık haliydi. İkinci ayet ise, nazil olduğu zamanda 
Rasülullah'ın kalbi sevinçli olması gerekir. O halde bu iki şey nasıl bir araya gelir?» Fakat İmam'ın görüşünde nazar 


vardır. Böyle bir şey dirayetle değil ancak rivayetle tesbit edilebilir. Tevatüre göre bunlar iki suredir ve aralarındaki 
besmele faslı da bunu tesbit eder. Ancak onlar manen birbirlerine bağlıdırlar. Buna da İbn Ebi Hatim'in rivayet 
ettiği İsra hadisindeki durum delâlet etmektedir. Allah, Rasülü'ne: «Ya Muhammed, seni yetim olarak bulmadım 
mı? Seki barındırdım, seni dal olarak buldum, hidayet ettim. Fakir olarak buldum, zengin kıldım ve senin göğsünü 
açtım. Senin günahını sildim. Senin zikrini yücelttim. Ben nerede zikredilirsem sen de benimle beraber 
zikredilirsin» buyurmuştur. 19121 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

1 - (Ey Rasülüm!) Senin göğsünü genişletmedik mi? 

2- Ve senin yükünü üzerinden atmadık mı? 

3-o yük ki belini bükmüştü. 

4- Senin nâmını dahi yükseltmedik mi? 

5- Kuşkusuz ki her zorluğun beraberinde bir kolaylık vardır. 

6 - Muhakkak ki her zorluğun yanında bir kolaylık vardır. 

7- O halde meşgul olmadığın zaman kalk (Rabbine yalvar da) yorul! 


8- Ve yalnızca Rabbina niyaz et! 105131 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-8) «(Ey Rasülüm!) Senin göğsünü...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Neşrah» fiili şerh kökünden gelir. Şerh'in esas mânâsı genişliktir. Fakat izah mânâsında kullanılması da yaygındır. 
Kitabın şerhi, onun izahı demektir. Zira bir şeyin genişliği onun iç kısmını izah etmesi gerekir. 


Göğsün şerhi onu açmaktır. Yani göğsünü İslâm'a açmadık mı? ibn Abbas'tan yumuşatmak mânâsına geldiği 
rivayet edilmiş, tir. Yani senin kalbini açıp yumuşatmadık mı? Hasan Basri «Göğsün şerhedilmesi hikmet ve ilimle 
doldurulması demektir» der. 


Enes bin Malik, Malik bin Sâsâa'dan şöyle rivayet ediyor: Allah'ın Rasülü buyurdu: «Ben uyku ile uyanıklık arasında 
olduğum bir devrede Beyt'in yanında bulunuyordum. Baktım biri: «O üç kişiden biri» diyor. Böylece altından bir 
leğen getirdiler. Orada zemzem suyu da vardı. Benim göğsümü açtılar, şuraya kadar». 


Katade, «Neyi kastediyor acaba RasüUü Ekrem?» diye sormuştur. Nitekim hadisin ravisi, «Karnının altına kadarki 
noktayı kastediyor. Yani göğsünün açılması oraya kadar olmuştu» der. Ra-sül-ü Ekrem devam etti: «Kalbim 
çıkartıldı. Zemzem suyuyla yukandı. Sonra yerine kondu. Sonra iman ve hikmetle doldurulup örtüldü». 


Bu hadiste bir olay anlatılmaktadır. Yani Hz. Peygamber bir ameliyat geçirmiştir. Tabii bu manevi bir ameliyattır. 
Böylece «Elem Neşrahaı mânâsı, kesinlikle biz şerhettik, demektir. Bunun delili de «Ve senden yükünü 
indirmedik mi?» şeklindeki üçüncü ayettir. 


«Vizr» kelimesi günah demektir. Yani senin günahım senden sildik. İbn Mesud, «Senden yükünü çözüp indirdik 
demektir» der. Bu tıpkı «Bundan dolayı Allah senin geçmiş ve gelecek günahlarını bağışlayıp üzerindeki nimeti 
tamamlayacak» ayeti gibidir. (Fetih: 2) 


Müfessirler der ki: Bütün bunlar Peygamber olmazdan önce cereyan eden hadiselerdir. Yani senden, cahiliyet 
emrinden içinde bulundurduğunu attık! Çünkü Hz. Peygamber kavminin birçok adetlerini yaşıyordu. Putlara 
tapmadı. Fakat onların adetleri üzerinde idi. 


Katade, Hasan ve Dahhak, «Rasülü Ekrem'e ağırlık yapacak günahları vardı. Cenao-ı Hak hepsine sünger çekti, 
onları affetti» demişlerdir. 


«Enkada» fiili ağırlık yaptı, demektir. Peygamberlerin günahları bu ağırlıkla ancak şu noktadan ötürü 
vasıflandırılmıştır: Peygamberler affedilmelerine rağmen günahları için şiddetli ihtimam, şiddetli pişmanlık ve 
şiddetli hasret gösterirlerdi. 


Abdulaziz bin Yahya ve Ebu Ubeyde, «Senden peygamberlik ağırlığını tahfif ettik. Sana artık ağır gelmez» 
demektir, demişlerdir. Rasül-ü Ekrem'e başlangıçta vahy çok ağır geliyordu. Hatta neredeyse nefsini yüksek 
tepelerin başından aşağı atmak istiyordu. Sonunda Cebrail geldi, kendisini ona gösterdi ve aklım karışmıştır 
korkusunu ondan izale etti. 


«Senin şanını yükselttik» ayeti üzerine Mücahid «Ezanla yükselttik demektir» demiştir. Dahhak, İbn Abbas'tan 
şöyle rivayet eder. İbn Abbase diyor ki: «Cenab-ı Hak Peygamberine, benim zik-redildiğim yerde, ezanda, 
kamette, teşehhüdde, cuma günü minberler üzerinde, zikir ve kurban bayramlarında, teşrik günlerinde, | Arefe 
günlerinde, Cemrelere taş atıldığı zaman Safa ve Merve'de sen de benimle birlikte zikredilirsin. Benim ismimi 
anan seni de anar. Mesela cuma hutbesinde, yeryüzünün doğusunda ve batısında, ben nerede anılırsam sen de 
anılırsın.» 10514) 


Bir Hüküm 


Hayatı boyunca Allah'a ibadet eden, cennet ve cehennemi tasdik eden, her iyiliği yapan bir kimse bütün bunlara 
rağmen «Mu. hammed Allah'ın Rasülü'dür» demezse yaptıklarının hiçbir yararını görmez ve kâfir olur. 


Bazıları; «Senin zikrini ilan ettik. Seni daha önce peygamberler üzerinde inen kitaplarda bahis konusu yaptık. O 
peygamberlere senin müjdem vermelerini emrettik. Hiçbir din yoktur ki senin dinin ona galib gelmesin» demiştir. 


Bazıları da «Ayetin mânâsı, senin zikrini melekler katında ve semada yücelttik. Yeryüzünde ve müminler katında 
yücelttik. Ahi-rette de sana vereceğimiz Makamı Mahmud ve kerim dereoslerle senin zikrini yücelttik demektir» 
demişlerdir. 


«Yusr», darlık ve şiddettir. «Usr» ise genişlik ve zenginliktir. Bu cümle iki kez tekrar edilmiştir ve ikincisi birincisinin 
tekididir. Mesela biri, çocuğunu eline kötü bir şey aldığım görünce «at, at»der. Birini istiyorsa «acele gel, acele 
gel» der. Nitekim Cenab-ı Hak da Kur'an'ında, «Hayır, ileride bileceksiniz. Sonra yine hayır ileride bileceksiniz» 
(Tekasür: 3) buyurur. 


Araplar arasında bir kaide vardır. Onlar bir lâfzı marife olarak tekrar ederlerse o birinci lâfzın aynısıdır. Mesela 
burada el-Usr, birinci el-Usr lâfzının aynısıdır. Fakat Cenab-ı Hak bir kelimeyi nekre olarak tekrar ederse birincinin 
mânâsı ayrı ikincinin mânâsı da ayrı olur. Buradaki Yusren kelimesi gibi. Bunun için İbn Abbas bir hadisi kudsiyi şu 
şekilde naklediyor: «Ben bir tek usr (zorluk), iki yusr (iki kolaylık) yarattım. Hiçbir zaman bir zorluk iki kolaylığa 
galip gelemez». 


Bu sure hakkında Hz. Peygamber'den gelen bir hadiste «Hiçbir zaman bir usr iki yusru mağlüp etmez» 
buyurulmuştür. 


Cürcani'nin de içinde bulunduğu bir cemaat, «Bir şey marife olarak tekrar edilirse ikincisi birincisinin aynısıdır. 
Nekre olarak tekrar edilirse ayrı ayrıdır» sözü yerinde bir söz değildir. Nitekim «in. ne mealfarisi seyfen inne 
mealfarisi seyfen» (Kesinlikle binicinin yanında bir kılıç var, kesinlikle binicinin yanında bir kılıç var) 
buyurulmuştür. Bu kaideye bakılırsa burada binici bir kişidir. Fakat kılıçlar ikidir. Fakat en doğrusu şöyle 
söylemektir: Allah Mu-hammed'i fakir olarak gönderdi. Müşrikler fakirliği sebebiyle onunla alay ettiler. Cenab-ı 


Hak ona zenginlik va'detmek suretiyle çetinlikle beraber yusr va'detti. Yani onların ayıplamalarından üzülme. 
Çünkü bu zorluğu mutlaka dünyada bir kolaylık takip edecektir. Cenab-ı Hak, Rasülü'ne va'dettiğini de verdi. 
Çünkü Peygamber ölmezden önce Hicaz ve Yemen fethedilmişti. Peygamber'in eline çok ganimet geçmişti. Hatta 
ikiyüz deveyi bir kişiye verebi-lecek kadar zengindi. Bu lütuf dünya emrindendir. Her ne kadar Rasül-ü Ekrem'e 
mahsussa da ümmetinin bir kısmı da buna girmiştir. İkinci «Kesinlikle zorlukla beraber kolaylık vardır» cümlesi 
ahirete aittir. Bunun müstakil bir cümle olduğunun delili şudur: 


Ne başında «fa» var ne âe/vau» veya ne de bir atıf harfi. Bu, bütün müminler için bir va'ddır. Hiçbir mümin bunun 
haricinde değildir. Yani dünyada müminler için olan sıkıntı ahirette kesinlikle kolaylık olur. 


Bazan da dünya ve ahiret kolaylığı bir arada bulunur. «Bir zorluk iki kolaylığı mağlüp etmez» şeklindeki hadis de 
buna hamledilir. 


Bazıları «Usr'dan maksat müşriklerin Rasül-ü Ekrem'i Mekke* den çıkarmaları, yusr'dan maksat da Rasül-ü 
Ekrem'in fetihle be* raber onbin kişiyle izzet ve şerefle Mekke'ye girmesidir» demişlerdir. 


Yedinci ayet hakkında İbn Abbas ve Katade şunu söylüyor: «Sen namazından fariğ olduğunda duada ve Allah'tan 
istemek hususunda çok çok dua et, çokça iste!». 


ibn Mesud, «Farz vazifelerini bitirdikten sonra gecenin sünnetlerine katıl demektir» dedi. Kelbi, «Peygamberliği 
tebliğ ettikten sonra, hem günahın için hem de mümin erkekler ve mümin kadınlar için af talebinde bulun 
demektir» der. Hasan ve Katade, «Düşmanla savaşmaktan kurtulduktan sonra Rabbinin ibadetine koyul 
demektir» demişlerdir. Mücahid, «Dünyadaki işini bitirdik-ten sonra namazına devam et» demek olduğunu 
söyler. Cüneydi Bağdadi, « Mahlâkun emrinden fariğ olduğun zaman hakkın ibadetine dal demektir» der. Şiilerden 
bazıları kelimeyi «Fensib» şeklinde okumuştur. Yani peygamberlik vazifen tamam olduktan sonra Ali'yi imamete, 
ümmetin başına getir! Halbuki ayette mefulun hususiyetine dair bir delil yoktur. Zira sünni bir kimse de «Fensib» 
okunduğu zaman mefulu Ebubekir olarak takdir, edebilir. Allah cümlemizi, körü körüne taassubtan muhafaza 
eylesin! (Amin) 105051 


İNŞİRAH SURESİ'NİN SONU 


TİN SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

1- İncir ve zeytine andolsun. 

2- Sina Dağı'na andolsun. 

3- Ve bu emin şehre (Mekke'ye) andolsun ki, 


4- Biz muhakkak ki insanı en güzel şekilde yarattık. 


5- Sonra onu aşağıların en aşağısına çevirdik. 
6- Ancak inanan ve salih ameller işleyenler müstesnadır. (Zira) onlar için kesintisiz bir mükğfat vardır. 
7- Durum böyle iken (ey nankör) sana dini yalanlatan nedir? 


8- Allah hükmedenlerin en iyi hükmedeni değil midir? 105111 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-8) «İncir ve zeytine andolsun...»Bu Ayetlerin Tefsiri 
Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 8 ayettir. 


Cumhur'a göre bu sure MekkTdir. Katade ise Medeni olduğunu söylemiştir. Ibn Abbas'tan da Medeni olduğuna 
dair bir rivayet gelmiştir. Cumhur'un görüşünü «Bu emin belde» işareti de teyid ve takviye etmektedir. Çünkü 
«Beledi emm»den maksat, Mekket1 dir. Bu hususta tefsir alimlerinin icmaı vardır. 


Ayetleri bütün sayımlara göre sekizdir. Kelimeleri 34, harfleri 105'tir. 


Meraği, tefsirinde Ustazulimam'ın (Abduh) ayette geçen «Tin» kelimesinin ilk insanın adı mânâsına olduğunu ve 
«O insan cennette İken tin'in (incirin) yapraklarıyla Örtünüyordu» dediğini nakleder. Zeytin'den maksat Hz. Nuh 
zamanıdır. Çünkü o bir kuş gönderdi. O kuş ona zeytin ağacından bir yaprak getirdi Hz. Nuh da bundan sevinç 
duydu ve Tufanın yeryüzünden çekildiğini anladı. 


Turi Sinin'den maksat, Allah'ın Musa ile konuştuğu dağdır. Emin Belde'den maksat Mekke'dir. 
Cenab-ı Hak Mekke'yi «emin» lakabıyla vasıflandırmıştır. 


Çünkü orada öldürmek, idam etmek haramdır. Hatta bitki ve ağaçları kesmek bile haramdır. Ancak bazıları istisna 
edilmişlerdir, çünkü halk onları kullanmak mecburiyetindedir. Mekke emindir, oraya giren bir kimse korkmaz. 
Rabbimiz ona yemin etmekle özel olarak onun şanım yüceltmeyi murad etmiştir. Çünkü İslâm yolunun doğuş 
merkezidir orası. 


«Tin» bazı müfessirlere göre Dimeşk'te bir dağdır. Ona Tur-i Tina denilir. Çünkü orada incir biter. Bazıları «Tin, 
Dimeşk mescididir)) demiştir. Bazıları «Hz. Nuh'un et-Cudi üzerine bina ettiği mesdddir» derken, bazıları da 
«Küfe'nin kurulduğu yerdir. Çünkü orası Hz. Nuh'un konağıydı» demiştir. Bazıları da «Hilman ile Hemedan 
arasındaki dağın ismidir» der. Hz. Nuh'un meselesi tazelensin ve yeniden gözler önüne serilsin ve ibret olsun diye 
Allah «Tin»e yemin ile başlıyor. 


ibn Abbas, Hasan, Mücahid, İkrime, İbrahim en-Nehai, Ata bin Ebi Eebia, Mukatil ve Kelbi «Tin'den maksat incir, 
zeytin'den maksat ta zeytindir» demişlerdir. 


Ebu Zer der ki: «Rasülullah'a bir sepet incir hediye edildi. Hz. Peygamber «yeyin» dedi ve kendisi de yedi. Sonra 
şöyle buyurdu: «Eğer bir meyve cennetten gelmiş denseydi, cennetten incir gelmiştir diyecektim. Çünkü cennet 
meyveleri, çekirdeksizdir. Yeyin, çünkü o basuru keser. Nukras denilen hastalığa faydası vardır». 


Hz. Muaz zeytin ağacından bir misvak edinerek şöyle buyurdu: «Rasülullah'tan dinledim, dedi ki: «Zeytin misvakı 
ne güzeldir. Mübarek ağaçtandır. Ağzı temizler. Diş paslarım götürür. O benim de benden önceki peygamberlerin 
de misvakıdır.» 


Tin ve zeytin hakkında gelen tüm yorumların en doğrusu bi-zim bildiğimiz iki meyve olmalarıdır, diyen rivayettir. 
Çünkü bu hakikattir. Hakikati bırakıp mecaza gitmek için mutlaka delil lazımdır. Cenab-ı Hak Tin'e yemin etti. 
Çünkü o Hz. Adem'in cennetteki örtüşüdür. Zira Araf Suresi'nin 22. ayetinde «Ve üzerlerini cennet yapraklarından 
yamayıp örtmeye başladılar» buyuruyor. Bu yapraktan maksat incir yaprağıdır. 


Zeytin'e yemin etti. Çünkü Nur Suresi'nin 35. ayetinde « Mübarek bir zeytin ağacından yakıt kıldı» denilmektedir. 


Zeytin, Şam ehlinin katığıdır. Onu yemeklerinde kullanırlar, beraberinde götürür, çıraya koyup yakarlar. İç yara ve 
berelerde kullanılır. Bunda çok yarar vardır. 


4. ve 5. ayetler kasemin cevabıdır. Insan'dan maksat kâfir insandır. Bazıları «Velid bin Muğire'dir»t bazıları da 
«Kelbete bin Esib'tir» demişlerdir. Bu ayet haşr hakkında inkâra gidenlerin 


taleyhinde inmiştir. Bazıları da «Insan'dan maksat, Hz. Adem ve zürriyetidir» demişlerdir. «Aksetti taküim»6en 
maksat en güzel biçimdir. Çünkü insan mevcud olanların en güzelidir. 'Zira Cenab-ı Hak her şeyi yüzü üzerine 
dönük olarak, insanı ise dimdik yaratmıştır. Onun için güzel konuşan dilini, ayrıca elini ve parmaklarını yarattı. 
Ebubekir bin Tahir; «Onu akılla süsledi. Emri yerine getirir, ayırd etme kabiliyetinden dolayı hidayeti bulur, boyu 
uzundur, eliyle yiyeceklerine yetişir» diyor. 


İbn'ul-Arabi, «Cenab-ı Hak'kın insandan daha güzel bir mak-S lüku yoktur. Çünkü Allah insanı öyle sıfatlarla 
yaratmıştır ki bun-96 lar, Cenab-ı Hak'kın da sıfatlarıdır.» Bazı alimler böyle tabir etmişlerdir. Açıklama da «Cenab- 
ı Hak Adem'i sureti üzerinde yarattı» sözüyle olmuştur. Yani insanlara vermiş olduğu sıfatlarla... 


«Esfeli Safilin» den maksat, ömrün en rezil olan dönemidir. Gençlikten sonra ihtiyarlıktır. Kuvvetten sonra 
zayıflıktır. Hatta | insan yaşlandıkça çocuk gibi olur. (Dahhak, Kelbi). 


ibn Ebi Nuceyh Mücahid'den şöyle rivayet ediyor: «Esfeli sa-filin'den maksat ateş, insandan maksat da kâfirdir». 
(Ebu'i-Aliye) 


Bazı kimselere göre, «Onu esfeli safiline reddettik» ifadesin. den maksat onu dalâlete gönderdik demektir! Tıpkı 
Cenab-ı Hak' kın «Kesinlikle insan zarardadır. Ancak iman eden ve salih amel işleyenler müstesnadır» sözü gibi. 
Yani bunlar gibi salih ameller işleyenler esfeli safiline, dalâlete gönderilmezler. 


ibn Abbas altıncı ayetin tefsirinde «Onlar kendilerine yaşlılık yetişen kimselerdir. Onlar yaşlılıklarında 
işlediklerinden dolayı muaheze edilmezler» demek olduğunu söyler. Dahhak, «Kul gençliğinde çok namaz kılmış, 
çok oruç tutmuş, çok sadaka vermiş ve bunları sonra zayıf düşüp yapamaz hale gelmişse, Allah onun gençliğinde 
işlediklerinin aynısını onun defterine yazdırır» diyor. 


Hz. Peygamber'den gelen bir hadiste, «Kul sefere çıkar veya hasta olursa, mukim ve sıhhatte olduğu zamanki 
amelinin benzerini Allah onun defterine yazar» denilmektedir. 


Asım el-Hal, İkrime'den şöyle rivayet ediyor:. «Kim Kur'an okursa, o esfeli safiline gönderümez». 


Rivayete göre mümin bir insan Öldüğü zaman Cenab-ı Hak onun iki meleğine Kıyamet'e kadar onun kabrinin 
yanıbasında ibadet etmeyi emreder. 


Dahhak, «Memnun»üan maksat, «ameisiz elde edilen ecirdir» der. Bazılarına göre «Memnun» kelimesi 
maktudur. Yani onların kesilmemiş bir ecri vardır. 


Yedinci ayetteki hitap kâfiredir. Cenab-ı Hak onu kınıyor ve hüccet bakımından onu bağlıyor. Yani ey insan, 
madem ki Allah'ın seni ahsen takviminde yarattığını, seni esfeli safiline göndereceğini, bir hâlden diğer bir hâle 
nakledeceğini biliyorsun, seni hasrı inkâr etmeye, sevkeden nedir? Halbuki Hz. Muhammed bunları söylemiştir. 


Bazıları «Hitap Rasül-ü Ekrem'edir» der. Yani Allah'tan sana gelen ve Allah'ın hakimler hakimi olduğunu bildirenle 
beraber kesinlikle inan ki Cenab-ı Hak ahkemulhakimin'dir. 


Katade ve Ferra «Hitap Rasül-ü Ekrem'e olursa ayetin mânâsı şudur: Ey Rasül: Bu açıklamadan sonra seni dini 
yalanlamaya hangi güç itebilir?» demişlerdir. Taberi de bu mânâyı benimsemiştir. Sanki Cenab-ı Hak şöyle 
buyuruyor: İnsanın yaradılışın-daki kudretimiz, din ve cezanın getirilişindeki kudretimiz sana açıklandıktan sonra 
seni sevab ve ikabı yalanlamaya hangi kuvvet, hangi güç itebilecektir? Hiçbir güç seni böyle bir tekzibe sü- 
rükleyemez. 


«Ahkemulhakimin»den maksat, yarattığı her şeyde sanat bakımından hakimlerin en üstünü, en güçlüsüdür, 
demektir. Bazıları «Hakla hükmetmesi bakımından, halk arasında adalet etmesi bakımından ahkemulhakimin 


değil midir? demektir» demişlerdir. 


Bazıları yedinci ve sekizinci ayetlerin kılıç ayetiyle neshedildi-ğini söylemiştir. Fakat ikinci bir görüşe göre bu 
ayetler neshedil-memişlerdir. Çünkü bu ayetlerle kılıç ayeti arasında tezad bahis konusu değildir. 


İbn Abbas, «Hz. Ali, «Allah ahkemulhakemin değil midir?» ayetini okuduktan sonra «Bela Ene âlâ Zalike 
Mineşşahidin» (EveU Allah ahkemulhakimin'dir. Ben bunun üzerinde sahicilerdenim) demiştir» der ve bu tercih 
edilmiştir. 


Tirmizi, Ebu Hüreyre'den şöyle rivayet eder: «Kim Tin sure. | sini okuyup sonuna varırsa, 'evet, ben bunun 
üzerinde şahidlerdenim' desin» .105121 


TİN SURESİ'NİN SONU 


ALÂK SÜRESİ 


Giriş 


Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 19 ayettir. 


Bu sureye «ikra» Suresi de denir. Mekki olduğunda ihtilaf yoktur. İhtilaf ayetlerin adedindedir. Hicaz sayımına 
göre 20, Irak sayımına göre 19, Şam sayımına göre ise 18 ayettir. 


Kelimeleri 92, harfleri 280'dir. 


ilk inen sure olup olmadığı hususunda ihtilaf vardır. Birçok müfessir «İlk inen sure budur» der. Nitekim Tabarani, 
Kebir'inde Ebu Reca el-Utariti'den rivayet ediyor: Ebu Musa el-Eşari bizi halka halinde oturtuyor, bizi okutuyordu. 
Sırtında beyaz elbise vardı. Biri Alak Suresi'ni okuduğu zaman: «Bu, Hz. Muhammed'e inen ilk suredir» derdi. 
(Hakim, Müstedrek'inde, Beyhaki de Delail'in-de Hz. Aişe'den bunun benzerini rivayet ederler). 


Birçok kimse Mücahid'den, Kur'an'ın ilk inen kısmı Alak, sonra Nun Suresi'dir dediğini rivayet etmiştir. 


Müslim ve Buhari, Ebu Seleme'den şöyle rivayet ediyorlar. Cabir bin Abdullah'tan «Kur'an'zn hangi suresi evvel 
inmiştir?» diye sordum: «Müddessir Suresi» dedi. Dedim ki: «Halk, evvela Alak Suresi'nin indiğini söylüyor?» «Ben 
Rasülullah'tn bana söylediğini size söylüyorum» dedi. Bunun üzerine hadisi söyledi ve Onu kendisine delil yaptı. 
Ona birçok cevap verilmiştir. 


Bazıları «Kur'an'm ilk inen suresi Fatiha Suresi'dir» der. 


Amr bin Şerahbirden gelen mursel bir hadis de buna delil gösterilmiştir. Fakat ona «Bu hadisteki hüküm, ikra ve 
Müddessir' den sonra nazil olmuştur, mânâsında bir haber de olabilir» diye cevap verilmiştir. Halbuki başka 
görüşlerin delilleri rivayet yönünden bundan daha kuwvetlidir. 


Cabir bin Zeyd, «Kur'an'm ilk inen süresi Alak, sonra Kalem, sonra Müzemmil, sonra Müddessir, sonra Fatiha 
Suresi'dir» demiştir. Bazıları, «İlk inen bölüm, Alak Suresi'nin 5. ayetine kadar olan kısımdır. Bu bölüm Kira 


Mağarası'nda indi. Sonra Alak'ın sonu geldin demişlerdir. 


Müslim'in şerhinde «Doğrusu şudur ki, Kur'an'ın ilk inen kısmı kesinlikle Alak Suresi'dir. Vahyin inkitaından 
sonra ilk inen Müddessir Suresi'dir. Müfessirlerin, ilk inen sure Fatiha'dır, sözü bâtıldır» denilmektedir.19511 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

1- (Ey Rasülüm) Yaratan Rabbinin adıyla oku! 

2- O insanı bir kan pıhtısından yarattı. 

3- (Ey Rasülüm) oku; (zira) Rabbin sonsuz bir kerem sahibidir. 
4- O kalemle öğretti, 

5- İnsana bilmediğini Öğretti. 

6- Hayır! Kuşkusuz ki insan tuğyan eder. 

7- Kendini müstağni gördüğünden ötürü... 

8- Muhakkak ki dönüş yalnızca Rabbinin katmadır. 

9/10- Namaz kıldığı zaman bir kulu engelleyeni gördün mü? 

11- Ya o doğru yol üzerinde ise, 

12- Ya kötülüklerden korunmayı emrederse 

13-Ya O (mani olan) yalanlar ve yüz çevirirse, 

14-o (engelleyici) Allah'ın görür olduğunu bilmez mi? 

15- Hayır, hayır! Eğer (o engelleyici) bu işten vazgeçmezse kesinlikle onu perçeminden tutup sürükleriz. 
16- O yalancı, günahkâr perçeminden... 

17- O zaman o (engelleyici) cemaatini çağırsın. 

18- Biz de zebanileri çağırırız. 


19- Hayır, hayır! (Ey Rasülüm!) Sen ona itaat etme, Rab-bine secde et ve O'na yaklaş. 105121 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-19) «(Ey Rasülüm) Yaratan Rabbinin adıyla...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Rasülultah'm ilk aldığı vahiyler sadık ve doğru rüyalardır. Melek Rasülullah'a geldi. «Yaradan Rdbinin ismiyle oku. 
İnşam pıhtüaşmış kandan yaratan Rabbinin ismiyle oku. Oku, Rabbin kerem sahibidir» dedi. (Hadisi Buhari, Hz. 
Aişe'den rivayet etmiştir). 


Yine Buhari'de, Hz. Aişe'den şöyle rivayet ediliyor: «RasüluU lah'ın vahyden ilk başladığı uyku alemindeki sadık 
rüyalardır. Ra-sül-ü Ekrem herhangi bir rüya gördüğünde, o sabahın geceden ayrılması gibi apaçık bir şekilde 
tahakkuk ederdi. Sonra Rasül-ü Ekrem'e tek başına oturmak sevdirildi. (Yani âdeta insanlardan kaçıyor Hira 
Mağarası'na gidip tek başına uzun geceler orada ibadet ediyordu. Bunun için yanına azık alıyordu. Sonra azığı 


bitince Hatice validemize geliyor, yeniden azık alıyordu. Hira Mağa-rası'ndayken Hak onunla biraraya geldi. Melek 
(Cebrail) geldi, «oku» dedi. RasüUü Ekrem «Ben okuma bilmem» dedi. (Peygamber anlatıyor) «Melek beni tuttu 
ve sıktı. Öyle ki güç ve kuvvetim son noktaya gelmişti. Sonra beni bıraktı ve «oku» dedi. Ben de «Ben okuma 
bilmem» dedim. Beni tekrar tuttu ve üçüncü kez sıktı. Takatim son noktaya gelmişti. Sonra beni bıraktı ve dedi ki: 
«Yaradan Rabbinin ismiyle oku. O insanı kan pıhtısından yarattı. Oku, senin Rabbin kerem sahibidir O ki kalemle 
öğretti. İnsanlara bilmediklerini öğretti...» 


Ebu Reca der ki: Ebu Musa el-Eşari (Basra camiine işaret ederek) bu mescidde bizim yanımıza geliyor, bizi halka 
haline sokuyor, bize Kur'an okutuyordu. Ben ona bakıyordum, beyaz bir elbise giymişti. Alak Suresi okunduğunda,. 
«Bu sure Allah'ın Mu-hammed üzerine ilk indirdiği suredir» dedi. 


Hz. Aişe de «Bu sure Muhammed üzerine inen ilk suredir. Fakat ondan sonra Kalem Suresi getir. Ondan sonra 
Müddessir, ondan sonra Duha gelir» demiştir. (Maverdi). 


Zühri der ki: «tik inen sure Alak'tır. 5. ayete kadar indi. Ondan sonraki kısım, sonradan inmiştir. Rasülullah'ın 
peygamberliği yayılmış, Kureyş'i imana davet etmiş, Kureyş'ten bir grup ona iman etmiş, fakat toplum iman 
edenlerden kaçıyor, onlara eziyet verU yarlardı. Rabbinin katından gelene iman etmekten onları caydırmak 
istiyordu.» 


Buhari'de şu ilave vardır: Vahy bir zaman için kesildi. Rasül-ü Ekrem onun için mahzundu. Öyle bir şekilde mahzun 
olmuştu ki birkaç defa kendisini dağların tepesinden, doruklarından atmak istedi. Kendisini atmak için dağa her 
çıkışında Cebrail kendisine görünüyor: «Ey Muhammedi Sen, Allah'ın gerçek Rasülü'sün» dediğinde üzüntüsü 
biraz azalır, gözü aydınlanırdı. Tekrar dönüp gelirdi. Müddet uzadıkça yine aynı şeyi yapmak için dağa çıkıyordu. 
Tam dağın zirvesindeyken Cebrail kendisine görünüyor ve «Ey Muhammed, kesinlikle sen Allah'ın Rasülü'sün» 
diyordu ve yine sükunete kavuşuyordu. Rasülullah'a vahy gelmezden önce, altı aylık bir dönemde, sadık rüyalarla 
işe başlamasının nedeni şudur: «Melekle ansızın karşılaşmasın. Ve melek ansızın ona açıkça peygamberliği 
getirmesin. Çünkü böyle gelirse beşeri kuvvet buna tahammül edemez. Önce peygamberliğin alâmetlerinin ilkiyle 
başladı, böylece vahyin zemini hazırlandı, daha sonra vahy geldi». 


Alimlere göre, Cebrail'in peygamberi sıkmasının hikmeti, başkasına olan iltifatını meşgul etmek, kalbinin 
safavetinde mübalağa yapmaktır. Bunun için bunu üç defa tekrarlamıştır. 


«Rabbinin ismiyle oku» ifadesinin mânâsı Rabbinin sana Kur'-an'dan indirdiğini Rabbinin ismiyle açarak oku. Yani 
besmeleyi her surenin başında zikretmek suretiyle oku. 


«Insan»dan maksat Ademoğludur. «Alak» kan pıhtılarıdır. Tekili «alakat»6ır. Alaka katılaşmış kan demektir. 
«Alak» kelimesinin çoğul olarak gelmesi insandan cemi mânâsının kastedilmiş olmasındandır. Sadece «İnsanı 
alaktan yarattı» denmiş ve diğer mahlükat zikredilmemiştir. Bununla insan tazim edilmek istenmiştir. 


Üçüncü ayetin başındaki emir, «Oku», ilk ayetin başındaki «Okumun tekididir. Ve kelâm orada biter. «Senin 
Rabbin Kerimdir» cümlesi müste'nifedir. Kelbi «Senin Rabbin kulların cehaletini affedicidir, halimdir. Onları 
hemen cezaya çarptırmaz» şeklinde tefsir etmiştir. Fakat birinci tefsir mânâya daha uygundur. Çünkü daha Önce 
Cenab-ı Hak'kın nimetleri zikredilmiş ve onunla keremine delil getirilmiştir. 


«Kalemle öğretilen»in hak ve sahih olduğu muhakkaktır. Yani insana kalemle yazmayı” öğretti. Said, Katade'den 
rivayet ediyor: «Kalem Allah'tan gelen büyük bir nimettir. Eğer kalem olmasay. İi, herhangi bir din daimi kalmazdı. 
Herhangi bir maişet muvaffak olmazdı. Bu, Allah'ın kereminin İcemaline delâlet eder. Allah kullarına bilmediğini 
öğretti. Onları cehalet karanlığından ilim nuruna çıkardı.» 


Cenab-ı Hak kitabet ilminin faziletine dikkati çekti. Çünkü orada büyük menfaatlar vardır. Bunun hikmetini ancak 
Allah bilir. Eğer kitabet ilmi olmasaydı ilimler tedvin edilmez, hikmetler kaydedilmezdi. Geçmiş milletlerin 
haberleri ve sözleri zaptedilmez-di. Allah'ın indirdiği kitaplar da zaptedilemezdi. Bütün bunlar ancak kitabetle 
(yazmakla) olur. Eğer kitabet olmasaydı dinin de dünyanın da emri müstakim olmazdı. Kaleme «kalem» denilmesi, 
onun zaman zaman kesilmesindendir. Yani ucu çıkarılır. Veya burada eskiden kamıştan yapılan kalemler tabiri 
kullanılmıştır. 


Abdullah bin Ömer'den şöyle rivayet ediliyor: «Ey Allah'ın Ra-sül-ü, senden dinlediğim hadisleri yazayım mı?» 
diye sorunca Ra-sül-ü Ekrem: «Evet, yas! Çünkü Allah kalemle öğretmiştir» dedi. 


Mücahid, Ebu Amr'dan rivayet ediyor: «Allah dört şeyi eliyle yaptı. Sonra diğer canlılara «Ol» dedi; onlar da 
oldular. Eliyle yaptıkları; Kalem, Arş, Adn Ceneti ve Adem'dir». 


«Kalemle öğretti» ibaresi hakkında da üç görüş vardır: 

1- Hz. Adem'dir. Çünkü ilk yazan odur. (Kâb'ul-Ahbar) 

2- Hz, idris'dir. Çünkü ilk hattı yazan odur. (Dahhak) 

3- Kalemle yazan herkes buna dahildir. Çünkü böyle bir kimse ancak Allah'ın talimiyle bilmiş olur. 


Ebu Hureyre, «Cenab-ı Hak'km ilk halketAği kalemdir, Allah kaleme 'yaz' dedi. O da Kıyamet'e kadar olacak her 
şeyi yazdı. O, Allah'ın katında, Arş'ın üstünde zikir içindedir» dedi. 


Alimler «Kalemler aslında üç tanedir. İlk kalem Allah'ın eliyle yaptığı ve yazmayı kendisine emrettiği kalemdir. 
İkinci kalem, meleklerin kalemidir. Allah onları meleklerin eline vermiştir. Onunla kaderleri, kainatta olan 
hadiseleri ve amelleri yazarlar. Üçüncü kalem insanların kalemleridir. Allah bu kalemleri insanların emrine 
vermiştir. Onlar kelâmlarını o kalemle yazıyorlar, ihtiyaçlarını onunla görüyorlar. Yazıda çok faziletler vardır. 
Yazmak beyanın bir parçasıdır. Beyan da betahsis insanlara verilen lütuftur» demişlerdir. Yine Alimler: «Araplar 
yazıyı bilmek hususunda herkesten daha gerideydiler. Yazıyı Araplar içinde en az bilen de Rasül-ü Ekrem'dir. 
Mucizesinin daha sabit olmasında etkili olsun diye yazı onun ilminden uzaklaştırılmıştı» derler. 


Beşinci ayetteki insan'dan maksat Hz. Adem'dir. Onun bilme-Uikleri'nden maksat eşyanın isimleridir. Allah ona 
her eşyanın ismini bildirmiştir. Çünkü Cenab-ı Hak, Bakara Suresi'nde «Adem'e bütün isimleri öğretti» buyuruyor. 
Allah bütün eşyanın lügattaki ismini Hz. Adem'e öğretmiştir. Hz. Adem de Allah'ın öğrettiklerini meleklere zikretti. 
Böylece de Adem'in meleklere üstünlüğü ortaya çıktı. Kadri belirdi, peygamberliği sabit oldu. Allah'ın melekleri 
üzerinde -hücceti kâim oldu, melekler de emri hemen yerine getirdiler. 


Bazıları «Beşinci ayetteki insandan maksat Rasül-ü Ekrem' dir» diyor. Çünkü Cenab-ı Hak «Senin bilmediğini sana 
Öğretti» (Nisa: 23) buyurmuştur. işte bu tefsire binaen «sana öğretti» ifadesinden kastedilenin hepsi 
gelecektedir. Çünkü bu ilk inen surelerdir. 


Bazıları da «İnsan lâfzı ammdır. Zira Cenab-ı Hak «Allah sizi annelerinizin karnından çıkarırken siz hiçbir şey 
bitmiyordunuz» buyurmuştur» (Nahl: 78), demişlerdir. 


Altıncı ayetten surenin sonuna kadar ki bölüm Ebu Cehil hakkında nazil olmuştur. Bazıları da «Surenin tamamı 
Ebu Cehil hakkında nazil olmuştur», demiştir. Ebu Cehil, Rasül-ü Ekrem'i namaz kılmaktan nehyediyordu. Bunun 
üzerine Cenab-ı Hak, Peygamberine, « Mesddde namaz kıl ve Rabbinin ismiyle oku» buyurmuştur. Bu yoruma göre 
sure ilk inen sure değildir. Mümkündür ki surenin ilk beş ayeti ilk inen ayetlerdendir, sonra diğer kısım Ebu Cehil 
hakkında nazil oldu ve Rasülullah'a da o kısmı ilk beş ayete ekleme emri verildi. Zira surenin telifi Allah'tan gelen 
bir emirle olur. Mesela Bakara Suresi'nin 181. ayeti Allah Teâlâ'nın en son indirdiği ayettir. Sonra o ayet ondan 
uzun zaman önce inen bir ayetin yanına getirilmiştir. 


«Kella» kelimesi hak mânâsını ifade eder. «Yetğa» fiili tuğyan kökünden gelir ve isyanda haddi aşmak demektir. 
«Çünkü o nefsini zengin gördü». Yani mal ve servet sahibi olduğunu gördü. Ebu Salih'in İbn Abbas'tan rivayet 
ettiğine göre bu ayet nazil olduğu zaman müşrikler bunu işitince Ebu Cehil Rasül-ü Ekrem'e gele-«Ey Muhammedi 
İddia ediyorsun ki zengin olan bir kimse tuğyan eder. O halde bize Mekke'nin dağlarını alttn kil. Olur ki biz | | 
onları alır ve tuğyan ederiz, dinlerimizi bırakır, senin dinine tabi oluruz» dedi. 


(Ravi diyor ki:) Cebrail, Rasül-ü Ekrem'e gelerek:k «Ey Muhammedi Beni bu hususta muhayyer bırak. Eğer 
dilerlerse biz onlara irade ettiğimizi tatbik ederiz. Eğer müslüman olmazlarsa biz Ashab-ı Maide'ye getirdiğimizi 
onların başına getiririz» dedi. Rasül-ü Ekrem kavminin bunu kabul etmeyeceğini biliyordu. Böylece onlardan baki 
kalmasını sağlamak için onlardan vazgeçti. 


İ Sekizinci ayetteki «Er-Ruc'a» kelimesi masdardır. Bu ayet hududu aşan o taği için bir tehdiddir. Tuğyan 
neticesinden onu uyar-maktadır. 


Buradaki hitap, oazı rivayetlere göre, insanadır. Tehdidde şiddet göstermek için Cenab-ı Hak gaibten hitaba 
geçmiştir. Hitap Rasül-ü Ekrem'e de olabilir. Yine taği bununla tehdit edilmiş olur ve en belirgini de umulur ki 
budur. Tabii bu da daha önceki hitaplara nazaran böyledir. Yani ölümle ve haşre gelmekle hepsinin dönüşü 
Rabbinedir, başkasına değildir. Ne istiklalen başkasına dönüş yapabilirler ne de iştiraken. İşte o zaman tuğyanın 
neticesini göreceksiniz! 


Dokuzuncu ayette «nehyeden kişi» Ebu Cehil'dir. Onuncu ayetteki «Abd» (kul) kelimesinden maksat da Rasül-ü 
Ekrem'dir. Çünkü Ebu Cehil demişti ki: «Eğer Muhammed'in namaz kıldığım görürsem kesinlikle onun boynuna 
basarım». (Hadisi Ebu Hüreyre rivayet ediyor). işte Allah bu ayeti Ebu Cehl'in durumundan hayretle indirmiştir. 


Onun durumu hayret vericiydi. Çünkü kibir ve inad onu Allah'ın kullarından birini Allah'a secde etmekten 
menetmeye sev-kediyordu. Ve o inanıyordu ki, namaz kılanın kendisine itaat etmesi gerekir. Halbuki o ne 
yaratıcıdır, ne de razık. Nasıl kendisi için böyle bir şeyi caiz görür? Halik ve razık olana taattan nasıl yüz çevirir? 


11. ayetin başındaki hitap hususunda değişik görüşler vardır. Mesela Kurtubi, «Hitab Ebu CehiVedir» diyor. Yani 
ey Ebu Cehil! Haber ver, eğer Muhammed hidayet üzerinde ise veya takvayı emrediyorsa onu takvadan 
nehyeden, onun hidayet üzere olmasına mani olmaya kalkışan bir kişi helak olmaz mı? 


Bazıları da «Bu hitap Rasül-ü Ekrem'edir» demişlerdir Yani ey Muhammed! Haber ver, eğer o taği hidayet üzerinde 
olsa veya takvayı emretse (ıslah eden bir ahlâkla ahlaklanır ve Allah'ın tak-u vasina insanlan çağırırsa), küfürden 
ve taati menetmekten onun 


için daha hayırlı olmaz mı? Küfür onun elinden büyük mertebeleri kaçırtıp, onu cehennemin en alt derekelerine 
koymuyor mu? 


Onüçüncü ayetin başındaki hitap da böyledir. Meraği ve Şeyh Abduh, «Muhatap burada Ebu CehÜ'dir» diyorlar. 
Ahisi, «Burada-ki hitap tüm ayetlerde bir grubun tercihine binaen bu hitabal eU verişii olan herkesedir» diyor. 
Bazıları da «Burada hitap insanadır» demiştir. 


Beyzavi, «Denildi ki ikinci hitap Ebu Cehil'edir...» demek suretiyle hitabın Ebu Cehil'e olmasının zayıf olduğunu 
ortaya koyuyor. Devamla Beyzavi şunları söylüyor: «Çünkü Ce- X . nab-ı Hak iki hasmı huzuruna alıp, bozan biriyle 
bazan da ötekiyle konuşan bir hakim gibidir. Sanki Cenab-i Hak burada şöyle demektedir; «Ey kâfir Ebu Cehil! Eğer 
onun namazı hidayet, dua-sı Allah'a olursa, takvayı emrederse, haber ver, sen yine de mi ona mani olmaya 
çalışacaksın?» 


14. ayet; «Azap Ebu Cehil'e olsun. Ebu Cehil Allah'ın gördü, günü bilmez mi? Onun yaptığını bildiğini bilmez mi?» 
demektir. Bu istifham tevbih için mi, takrir için midir? Bazıları, ikinci ve üçüncü «Eraeyte» birinci «Eraeyteanin 
bedeli olduğunu söylemiştir 


«Lenesfe'an» kelimesinin mânâsı andolsun, biz onun perçemini yakalarız, onu zelil ederiz demektir. Bazıları «Biz 
Kıyamet Gü. fe nü'nde onu yakasından tutar, başım ayaklarıyla beraber bağlar, onu kütük haline getirip 
cehenneme atarız demektir» demiştir. Nitekim Rahman Suresi'nin 41. ayetinde «Mücrimler simalarından tanınır 
da alnının saçlarından ve ayaklarından yakalanırlar» denilmiştir. 


Ayec her ne kadar Ebu Cehil hakkında gelmişse de bütün insanlar için bir mevizedir. Hayr işlerine mani olanlar 
için bir teh-diddir. 


Lügat ehli «Nesfean fiili sefaa' kökünden gelir. O da şiddetli bir şekilde çekmek demektir» derler. 


«Nasiye», başın önündeki saçlardır; yani perçem. Bazen «na-siya» insanın tümü için kullanılır. Mesela bir insanın 
zatına işaret ederek «Bu mübarek bir na&iyedir» denilir. Arapların adeti üzerine nasiye'nin zikri özellikle zelil ve 
rezil edilmesi istenen bir kişi için kullanılır. Muberrid, «Şefi şiddetle çekmekHr» der. Yani biz insanın nasiyesinden, 
perçeminden tutup onu şiddetle ateşe doğru çekeceğiz. Ebu Cehü'in nasiyesini yani kendisini, (0 sözünde yalancı, 
fiilinde hata içindedir) cezalandırırız. «Nasiye»yi yalancılık ve yanlışlıkla vasıflandırması tıpkı yüzlerin nazarla va- 


sıflandırılması gibidir. Mesela Cenab-ı Hak «Rabbine nazırdır» (Kıyamet: 22) buyurmuştur. Bazıları «O nasiyenin 
sahibi yalancıdır, yanlıştır» şeklinde ayeti tevil ediyorlar. 


«Onun gündüzü oruçludur»; yani gündüz oruç tutar. «Onun gecesi kaimdir (ibadetlidir)», yani o gecesinde 
kaimdir! 


«O adamlarını çağırsın, biz de zebanileri çağırırız». Nadiye' den maksat meclisinin ehli ve aşiretidir. Yani o 
aşiretinden, meclisinin ehlinden yardım istesin. Biz de şedid ve galiz olan meleklerden, zebanilerden yardım 
isteriz. 


Katade der ki: «Zebaniler, Arapçada emniyet teşkilatıdır. Zira defi mânâsına olan zebn kökünden alınmıştır». 
Onlara zebani denilmesi, elleriyle çalıştıkları gibi ayaklarıyla da çalışmalanndan-dır. (Ebu Leys Semerkandi). Ve 
Ebu Leys diyor ki: «Rivayet edilmiştir ki Rasül-ü Ekrem bu sureyi okuduğunda «Andolsun biz nahiyeyi 
cezalandırırız» cümlesine gelince, Ebu Cehil: «Ben kavmimi çağıracağım ki senin Rabbini benim perçemime 
yapışmaktan me-netsinler» dedi. Bunun üzerine Cenab-ı Hak «O kavmini çağırsın, biz de zebanileri çağırırız» 
buyurdu. Ebu Cehil zebaniler zikredü-diği zaman korkuyla oradan döndü. Ebu Cehil'e «Sen ondan kork-tun mu?» 
diye sordular. «Hayır, ben ondan korkmadım. Beni zebanilerle tehdid eden bir binici gördüm. Ben zebaninin ne 
olduğunu bilmiyordum. O binici bana yönelince beni yemesinden korktum» dedi. 


Bazı müfessirler, «Zebani yaradılış bakımından meleklerin en korkunçları, en şiddetlileridir. Yani kuvveti ve şiddeti 
çok olan bir kimseye Araplar zebani derler» demişlerdir. 


ikrime, İbn Abbas'tan şöyle rivayet ediyor: Ebu Cehil, Hz. Peygamber'in yanından geçerken, Hz. Peygamber, 
Makamı İbrahim'in yanında namaz kılıyordu. Ebu Cehil: «Ey Muhammedi Bu namazı kılma, demedim mi sana?» 
dedi. Bunun üzerine Rasül-ü Ekrem ona karşı katı davrandı. Ebu Cehil: «Ey Muhammed, beni ne ile tehdid 
ediyorsun? Allah'a yemin olsun, ben vadi ehlinin, meclis bakımından en çoğuyum. (Mekkeliler*n hepsinden 
benim meclisim daha fazladır)» dedi. O zaman Cenab-ı Hak «O, adamlarım çağırsın, biz de zebanileri çağırırız» 
ayetini indirdi. 


ibn Abbas der ki «Allah'a yemin ederim, eğer Ebu Cehil adamlarını çağırsaydı, azap zebanileri hemen o saatte onu 
yakalarlardı» Hadisi Tirmizi bu mânâ ile rivayet etmiş, «Hasan, garib, sahih» demiştir. «Nadi» Arap kelamında 
sohbet edilen meclis demektir. Yani orada toplanarak sohbet ederlerdi. 


19. ayetin başındaki «Kella» red harfidir. Yani durum hiç de Ebu Cehl'in zannettiği gibi değildir! «Sen ona itaat 
etme», yani namazı terketmek hususunda seni çağırdığında ona itaat etme. Secdeyi ve namazı Allah için yap, taat 
ve ibadet ile Allah'a yaklaş. 


Bazı müfessirlere göre ayetin mânâsı, sen secde ettiğin zaman dua ile Allah'a yaklaş demektir. 


Ata, Ebu Hüreyre'den şöyle rivayet ediyor; Allah'ın Rasül-ü buyurdu: «Kulun Rabbine en yakın olduğu ve Rabbinin 
yanında en sevimli olduğu zaman, alnı yerde, Allah'a secde ettiği andır». Alimler, «Bunun böyle olmasının nedeni, 
zilletin en doruk noktası olmasındandır. Allah için izzetin gayesidir. İzzet Allah'ındır. O izzet ki onun miktarı yoktur. 
Sen ne kadar onun sıfatından uzaklaşırdan, O'nun cennetine yaklaşırsın, onun komşuluğuna yakın olursun» 
demişlerdir. 


Rasül-ü Ekrem sahih bir hadiste şöyle buyurmuştur: «Rükua gelince, orada Rabbi tazim edin. (Subhane 
rabbiyelaim, deyin). Secdeye gelince orada var kuvvetinizle duaya sanlın. Çünkü orası duanın kabul olmasına en 
elverişli yerdir». Bazıları Ey Muham-med! Namaz kıldığın halde secde et. Ey Ebu Cehil sen de ateşe yaklaş, şeklinde 
ayeti yorumlamıştır. 


«Secde et» ayeti s-c-d kökünden geliyor. Namazdaki secde gibi secdenin mânâsı burada muhtemel olduğu gibi, 
bu surede tilavet secdesi olması da muhtemeldir. İbn Arabi «Zahir şudur ki bu namaz secdesidir.» Çünkü Cenab-i 
Hak, «Haber ver bana o kimseyi ki namaz lalan bir kulu menediyor» buyurmuştur ve bu ayet «Ona itaat etme, 
secde et, yaklaş» hükmüne kadar gelir» demiştir. Eğer Sahih-i Müslim rivayetinde Ebu Hüreyre'den gelen, 
«Rasülullah ile beraber İnşikak Suresi'nde ve Alak Suresi'nde iki secde yaptım» sözü olmasaydı bu, secdenin tilavet 


secdesi olmasında delil olurdu. 


ibn Vehb, Hammad bin Zeyd'den, O da Asım bin Berbere'den O da Zirr İbn Hubeyş'ten, Oda Hz. Ali'den şöyle 
rivayet ediyor: «Secdelerin azaimi dörttür; Elif lam mim, tenzihi minerrahmamr. rahim, Necm ve Alak». 


ibn Arabi, «Eğer bu hadis sıhhatli ise kişiye haccın ikinci sec desi her ne kadar rükü ile beraberse de lazım gelir») 
diyor. Yani onun mânâsı şu olur: Rükuun yerine rüku, secdenin yerine de secde edin! 


ibn Nafi ve Mutarrif, derler ki: «Malik bu surenin sonunda secde ederdi. «İbn Vehb de bu secdeyi azaimden 
görürdü.» 19551 
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KADR SÜRESİ 
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Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 5 ayettir. 


Ebu Hayyan, «Ekserin kavline göre bu sure Medenidir» der. Maverdi tam aksini zikrediyor. Vahidi, «Bu, Medine'de 
ilk inen suredir» der. Suyuti, itkan'da, «Bunun hakkında iki görüş vardır. Ekseriyete göre Mekki'dir» diyor. Medeni 
olduğuna dair Tirmizi' nin Hz. Hasan'dan rivayet ettiği bir hadis nakledilmektedir. Ancak Celâleddin Suyuti, «Bu 
hadis, El Muzeni'nin ifade ettiği gibi mün> kerdir» demiştir. 


Ayetleri Mekke ve Şam sayımına göre 6, diğer sayımlara göre 5'tir. Kelimeleri 30, harfleri 112'dir. 


Muhammed bin Nasr'ın Enes'ten merfu olarak rivayet ettiği bir hadiste «Bu sure Kur'an'ın dörtte birine denktir» 
denilmektedir. Şafülerden birçok kimse bu surenin abdestten sonra okunmasının sünnet olduğunu söylemiştir. 
Şafii imamlarından bazıları «Üç defa okunacaktır» demişlerdir. 


Kadr Suresi'nin Alak süresiyle olan münasebeti şudur: Kadr Suresi adeta Alak'ta emredilen Kur'an okumanın 
nedenidir. Sanki şöyle denilmiştir: «Kur'an't oku. Çünkü Kur'an'ın kadri yüce-dir, şam âlidir», 10911 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

1- Kuşkusuz ki biz onu (Kur'an'ı) Kadir Gecesinde indirdik. 

2- (Ey Rasülüm!) Kadir Gecesi'nin ne olduğunu sana ne bildirdi? 
3- Kadir Gecesi bin aydan daha hayırlıdır. 


4- o gece melekler veruh (Cebrail), Rablerinin izniyle herbir iş için inerler. 


5- Fecrin çıkışına kadar o bir esenliktir! 19512! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


1-5) «Kuşkusuz ki biz onu (Kur'an't)...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Biz onu Kad? Gecesi'nde indirdik» cümlesindeki «onun zamiri cumhur'a göre Kur'an'a racidir. İmain «Bu hususta 
müfessirle-rin icmaı vardır» diye iddia etmiştir. İmam, sanki bu zamir Cebrail'e veya başka yere gidiyor diyenlerin 
sözlerini zayıf bulduğundan dolayı onları yok kabul etmiştir. Denildiğine göre, Kur'an bahsi daha Önce geçmediği 
halde gaib zamiriyle ona işaret edilmesi tazim içindir. Çünkü böyle bir işaret, Kur'an'ın, sânının yüceliğinden dolayı 
sanki herkesin yanında hazır olduğunu ve bu zamirin onun için ona raci kılındığını hissettirir Binaenaleyh Kur'an 
böylece zikredilenin kuwetindedir. 


Kur'an'ın indirilmesinin azamet nun'una iki defa isnad edilmesinde ve cümlenin tekidinde de bu durum vardır. 
Zemahşeri cümlenin, «İnzal ancak Allah'a mahsustum mânâsını ifade ettiğini söyler. Kur'an'ın Kadir Gecesi'ndeki 
inzalinden maksat, hepsinin defaten Levhi Mahfuz'dan yeryüzüne en yakın olan göğe inzal edilmesidir. İbn 
Abbas'tan gelen sahih bir hadiste, «Kur'an Kadr gecesinde tek cümle olarak tamamen semai dünyaya indirilmiştir. 
O yıldızların yerindeydi. Allah onu peygamberine bir kısmım diğer kısmından sonra (taksim taksim) indirmiştir» 
denilmektedir. 


Bir rivayette «Sonra yirmi senede indirildi» denilmiştir. Başka bir rivayette, «Kur'an defaten Levhi Mahfuz'dan 
indirildi. Semai Dünyadaki Beytulizzet'e kondu, Cebrail oradan kulların kelamlarına, amellerine cevap olsun diye, 
taksit taksit Hz. Muham-med'e getirdi» denilmiştir. 


Onların yirmi senede indirildiğini söylemeleri kendilerinin görüşüdür. Ve en meşhuru da yirmi üç senede indirilmiş 
olmasıdır. Başka bir rivayette de yirmi beş senede indirildiği söylenmiştir. Bu ihtilâf Rasül-ü Ekrem'in 
peygamberlikten sonra Mekke'de ne kadar zaman kaldığı hususunda ihtilaftan neşet ediyor. 


Sabi, «Biz Kur'an'ı Kadir Gecesi'nde indirdik» ifadesinden maksat, « o gecede indirilmesine başladık» demektir» 
diyor. Meşhur olan görüşe göre Kur'an'ın ilk inen ayeti Alak Suresi'nin ilk beş ayetidir ve bunlar da Hira Dağı'nda, 
gündüz inmiştir. El-Bahr'da, «Meleğin Hira Dağı'ndaki mağaraya girmesinin Ramazanın son on gününde olduğu 
tesbit edilmiştin) denilir. Eğer bu doğru ise geceleyin oraya gelmiş demek olur. Aksi takdirde Şabi'nin görüşü doğru 
olmaz. Ancak Sabi, «Levhi Mahfuz'dan semai dünyaya inmesi Kadir Gecesi'nde başlamıştır», mânâsını kastederse 
olur. 


Bazıları «Kur'an semai dünyaya yirmi (veya yirmiüç veya yir-mibeş) Kadr gecesinde nazil olmuştur» demektedir. 
Her Kadr Gecesi'nde Cenab-ı Hak onu tüm seneye taksim ederek indirir. 


Bu söz imam Fahreddin Razi tarafından ihtimalen nakledilmiştir. Kurtubi naklediyor: «ibn Kesir'e göre bu söze 
itimad edilmez». İtimad edilir olan sıhhatli söz, ibn Hacer'in Buhari şerhin-deki sözüdür: «O Levhi Mahfuz'dan tüm 
olarak Semai Dünyadaki Beytulizzet'e indi», 


İbn Hacer, bunun üzerinde icma olduğunu söyler. Cenab-ı Hak burada «Kadir Gecesi'nde onu indirdik» diyor. 
Duhan Suresi'nin başında «Ha mim, Kitab üzerine yemin olsun ki, biz onu mübarek bir gecede indirdik» diyor. 
Bakara Suresi'nde, «O ramazan ayı ki Kur'an o ayda indirilmiştir» buyurulmaktadır. ŞaTn'ye göre, «Biz Kur'an'ı 
indirdik. Kur'an onda indirildi», ibarelerinden maksat Kur'an'ın indirilmesi o gece (veya o ay) başladı demektir. 
Çünkü Kur'an, Bütün Kur'an'a denildiği gibi Kur'an'm az da olsa bir parçası da Kur'an'dır. Kur'an'ın bütün 
parçalarına Kur'an ve Kitap denir. Öyleyse bu suredeki «Enzelnahu» tabirindeki zamir Kur'an'a racidir. Tıpkı Duhan 
Suresi'ndeki «Enzelnahu» kelimesindeki zamirin Kitab-ı Mubin'e raci oluşu gibi. 


Kur'an'ın inişinden 'maksat, onun bir kısmım onda indirdik demektir. İşte bu Bakara Suresi'nin «O ramazan ayı ki 
Kur'an o ayda indirilmişti/» ayetinde kastedilmektedir. Yani orada Kur'an' m indirilmesine başlanmıştır. Yani 
Kur'an'dan ilk inen ayetler Ra-mazan ayında inmiştir. 


Duhan ayetinde ve bu ayette Cenab-i Hak'kın Kur'an'ı gündüz. değil, geceleyin indirdiği belirtilmektedir. Burada 
Kur'an'ın indiği geceye «Kadr Gecesi» denilmiştir. Duhan Suresi'nde ise «Mübarek gece» denilmiştir. Duhan 
Suresi'nde indirilişin sebebi de ayrıca açıklanmıştır: «Muhakkak ki biz uyarıcıyız.». Yani biz insani tabiatiyle 
mümtaz bir nevi olarak, fıtratiyla diğer canlılardan ayrı olarak, talim-i irşada tabiatıyla muhtaç olarak 
yarattığımızdan beri ona zaman zaman Hz. Peygamber'in diliyle uyanlar göndermeyi de ihmal etmemekteyiz. 


Bazılarına göre ayetin mânâsı; «Biz Kur'an'ı Kadr Gecesi'nin fazileti hakkında veya onun şanında indirdik» 
demektir. Tıpkı Hz. Ömer'in «Sözümden korktum ki hakkında bir Kur'an inecek» sözünde olduğu gibi: Yani 
hakkında Kur'an (ayet) inecek. Veya Hz. Aişe'nin «Ben hakkımda Kur'an (ayet) inecek dereceden daha düşük 
seviyedeyim» sözü gibi. 


Bazıları, «Fi harf-ı çeri ayette sebebiyet içindir» demişlerdir. Yani biz onu Kadr Gecesi sebebiyle indirdik! Fakat bu 
mânâ şayanı itimad değildir. Kur'an'ı indirmekten maksat gayb âleminden şehadet âlemine çıkarmak demektir. 
Veya sefir olan melekler katında onu ispat etmektir. 


Bu gece hakkında ihtilaf edilmiştir. Bazıları «Bu gece gündemden kaldırılmıştır ve bu hususta bir hadis vardır» 
demişlerdir. Fakat bu görüş, Kirmani'ninde ifade buyurduğu gibi yanlıştır. Zira hadisenin sonu bunu 
reddetmektedir. Maksat bu gecenin burada tayin edilmesinin kaldırılmasıdır. 


ikrime, «Bu, Şabanın 15. gecesidir» der. Fakat İkrime'nin bu sözü şazz ve garibtir. Nitekim Tuhfet'ul-Muhtaç'ta ibn 
Hacer böyle söylemiştir. 


Kadir Suresi'ndeki ayetler ile Bakara Suresi'ndeki «Ramazan ayında Kur'an indirildi» cümlesi bu görüşü 
reddetmektedir. 


ibn Mesud, «Kadr Gecesi senenin bütün gecelerinde gezmek-tedir. Her sene bir gecede olur» demiş ve Nevevi bu 
görüşü mezhebinden iki kimseye de nisbet etmiştir. O iki alim, onun (Kadir Ge-cesi'nin) ramazan ayında 
olduğunda ittifak etmişlerdir. 


Ebu Rezin, «Ramazan'ın ilk gecesidir» derken, Hasan Basri «Onyedinci gecesidir» demiştir. Çünkü Bedr Hadisesi 
onun sabahında olmuştur. 


Enes, merfuan, «Ondokuzuncu gecedir» diyor. İshak «Yirmi, birinci gecedir» demiştir. Nitekim Sahihayn'da Ebu 
Said el- Hud-ri'den şu hadis nakledilir: «Hz. Peygamber; bana bu gece (Kadr Gecesi) gösterildi, sonra unuttum. 
Kendini gördüm ki O, Kadr Gecesinin sabahında su ile çamur üzerinde secde ediyordu.» 


Ebu Said, «O gece yağmur yağdı. Mescid ıslandı. Rasülullah'tn iki gözü arasında, mübarek alnında ve burnunda su 
ile çamurun eserini 21. gecenin sabahında gördüm» diyor. Müslim'de «Yirmi-üçüncü gecenin sabahında» kaydı 
vardır, işte bundan dolayı imam X Şafii, Kadr Gecesi'nin yirmibir veya yirmiikinci gece olduğuna ?; meyletmiştir. 


Ahmed ve Müslim, Abdullah bin Leys'ten şöyle rivayet eder.Bu zâta Kadir Gecesi soruldu. Dedi ki: «Ben 
Rasülullah'tan dinledim, «o geceyi şu gecede arayınız» dedi ve o gece de Ramazan'ın yirmiüçüncü gecesiydi». 


Ahmed, Ebu Davud ve İbn Cerir, Hz. Bilâl'dan şöyle rivayet ediyorlar: «Rasül-ü Ekrem buyurdu: Kadr Gecesi 
Ramazan'ın on-dördüncü gecesidir». 


İtkan'da, «O gece Kur'an'm indiği gecedir» kaydı vardır. 


ibn Ebi Şeybe, Ebu Zer'den şöyle rivayet ediyor. Ebuzer'den Kadr Gecesi soruldu. Dedi ki: «Hz. Ömer, Hüzeyfe ve 
sahabiler. 


den bir grup o gecenin yirmiyedinci gece olduğundan şüphe etmiyorlardı». 


ibn Nasr ve İbn Cerir, Muaviye'den Allah Rasülü'nün şöyle buyurduğunu rivayet ediyorlar: «Kadr Gecesi'ni 
Ramazan'ın son gecelerinde arayınız». 


İmam Ahmed'in Ebu Hüreyre'den meriu olarak yaptığı rivayet «O en son gecedir» şeklindedir. Bazıları «O 
Ramazan'ın ortanca on günündedir. Orada duruyordur» derlerken, bazıları «Ramazan'ın tek gecelerinde», bazıları 


da «çift gecelerinde» olduğunu söylemiştir. 


Ahmed, Buharı, Müslim ve Tirmizi, Hz. Aişe'den şöyle rivayet ediyorlar: Allah'ın Rasülü «Kadr Gecesi'ni Ramazan'ın 
son on gecesinin teklerinde arayınız» buyurmuştur. 


imam Ahmed'in ve cemaanın Ubbade bin Samit'ten merfu olarak rivayet ettikleri bir hadiste, İbn Cerir ve 
başkalarının Ca-bir bin Semurre'den ve Abdullah bin Cabir'den rivayet ettikleri iki hadiste de böyle bir hüküm 
vardır. Bu hususa delâlet eden sıhhatli haberler pek çoktur. 


Hülasa olarak deriz ki: Bu gece hakkında değişik görüşler vardır. Ancak çoğunluk bu gecenin ramazanın son on 
gününde olduğunda ittifak etmişlerdir. Çünkü bu hususta sıhhatli hadisler çoktur. Çoğu da bu son on günün 
teklerinde olduğunu söylemektedir. Çoğu da o tek günlerin, gecelerin yedinci gecesi yani 27. gece olduğunu 
söylemişlerdir, ton Abbas'tan gelen bazı haberler bunu açıkça belirtmektedirler. Bazılarında da yedi'nin şanının 
yüceliğine dalâlet vardır, demişlerdir: Yedi tam bir sayıdır. Çünkü gökler yedi, yer yedi,-günler yedidir. Cemreler 
yedidir, taş yedi kez atılır. Tavaf yedidir. Secde yedi aza üzerinde olur. Bir de 27. gece, bedenin zayıf olduğu ve 
ecrin de orada çok olduğu bir gecedir. 


Bu gecede tasfiye çok olduğundan dolayı nefis tecelliyata daha hazırlıklıdır. Onu teklerde aramak daha ümidlidir. 
Çünkü bu hususta hadisler vardır. Üstelik Allah tektir, teki sever. 


Bazı haberlerde Kadir Gecesi'nin alâmetleri zikredilmektedir. Mesela İmam Ahmed, Ubbade bin Samit'ten rivayet 
ettiği bir hadiste: «Kadir Gecesi'nin emareleri vardır. O gece açık bir gecedir. Safidir, sakindir. Hararet ve soğuğu 
yoktur. Sanki orada doğmuş bir ay görünmektedir. O gece sabaha kadarr şeytanlara yıldız atılır» buyurulmuştur. 
Bunun benzerini İbn Cerir, Tefsir'inde, İbn Merduveyh de Cabir bin Abdullah'tan merfu olarak rivayet etmişlerdir. 
Eğer bu haber sahih ise belli bir Ramazan ayının Kadr'ine hamledilmiştir. Zira bu her Kadr Gecesi'nde böyle olmaz. 


Kadr Gecesi'nin gizlenmesindeki hikmet, onu arayanın o gecede veya başka gecelerde ona tesadüf etmek için var 
kuvvetiyle ibadete dalması içindir. Mesela kişi ramazanın bütün gecelerini ihya eder. Nitekim selefi salihin böyle 
yaparlardı. 


Kadir Gecesi'nin mânâsı «takdir gecesi» demektir. Ona bu is-min verilmesinin sebebi şudur: İbn Abbas ve 
başkalarından gelen rivayetlere göre, o gecede takdir yapılır. O senede, gelecek olan yağmur, nzık, diriltme, 
öldürme gibi bütün işler hükme bağlanır. Bundan maksat Allah'ın takdirini meleklere izhar etmesidir. Onlar da 
kainat hadiselerini idare eden memurlardır. Aksi takdirde bunun ve bütün eşyanın takdiri, yerlerin ve göklerin 
yaratılmasından öncedir ve ezelidir. 


Bazı alimler, «Kadir Gecesi'nde takdir olması müşküldür. Çünkü çoğu alimlere göre, bu gece Şaban'ın yarı 
gecesidir. Allah Teâlâ, «Hamim, apaçık Kitab'a yemin olsun ki biz onu muhakkak ki kutlu bir gecede indirdik. 
Doğrusu biz korkutup insanları uyaranlarız. Herbir hikmetli iş (katımızdan bir ferman ile) o gecede hükmolunur. 
Rabbinden bir rahmet ve nimet olmak üzere biz muhakkak peygamberler göndericileriz. Doğrusu o Allah 
tamamıyla işitendir, hakkıyla bilendir» (Duhan : 1-6) buyurmuştur» demektedirler. 


Cevap olarak burada üç şey bahis konusu edilmektedir. Birincisi emirlerin takdiri, yani miktarlarının tayini ve 
vakitleri em-redilmektedir. Bu da ezeldedir. İkincisi, o takdirleri meleklere açıklamaktadır. Yani Levhi Mahfuz'da 
yazılır. Bu, Şaban'm 15. gecesinde olur. Üçnücüsü, o takdir edilenlerin tesbiti birtakım nüshalarda yapılır ve idare 
eden meleklere teslim edilir. Mesela n-zıklar bitkiler, yağmurların nüshaları Mikâil'e, harp, rüzgâr, asker, 
zelzeleler, yıldırımların düşmesi, yerin batması, Cebrail'e verilir. Amel nüshaları İsrafil'e verilir. Musibetlerin 
nüshaları da ölüm meleği olan Azrail'e verilir. İşte bu Kadr gecesinde olur. 


Bazıları da «Kadir Gecesi'nde dinin aziz edilmesine bağlı olarak müslümanlar için büyük yarar sağlayacak olanlar 
takdir edilir. Şaban'tn 15. gecesinde ise öleceklerin doğacakların isimlen Ölüm meleğine teslim edilir» demişlerdir. 
Allah hakikati daha iyi bilir. 


Zühri, «Kadir Gecesi'nin mânâsı azamet ve şeref gecesidir» der. Yani bu isim ona verilmiştir. Çünkü o gecede 
taatlar işleyen Allah katında kadr ve şeref sahibi olur. Bazıları «Bu gecede kıy-, met sahibi bir kitap indirildi, o da 
kıymet sahibi bir elçi eliyle, kıymet sahibi bir peygambere, kadr sahibi bir ümmete götürülmek üzere. Onun için 


buna Kadr Gecesi denildi» demiştir. 
Bazıları da «Bu gecede kıymet sahibi melekler yeryüzüne in. diğinden dolayı bu ismi almıştır» demişlerdir. 


Halil bin Ahmed, «Kadir. Gecesi'nin mânâsı daraltma gecesi, dir» diyor. Yani «kadere aleyhi» maddesinden 
alınmıştır. Buna daraltma gecesi denilmesinin sebebi o gecede inen melekleri is-tiab etmekte yeryüzünün 
daralmasıdır.. 


Bin aydan daha hayırlı olması ise, ekserin katında ibadet iti-barıyladır. Yani oradaki ibadet, içinde Kadir Gecesi 
olmayan bin aydaki ibadetten daha hayırlıdır. Onun hayriyetinin miktarım ancak Allah bilir. Bu, Cenab-ı Hak'tan 
bir lütuf tur. Bunun nasıl olduğu şeklinde bir itiraz yapılamaz. Çünkü Allah dilediğini dilediğine verebilir. Ve bu, 
«Çok ve zor olan her şey üstündür» kaidesine de ters düşmemektedir. Müslim, Rasul-ü Ekrem'den şöyle rivayet 
ediyor: Hz. Aişe dedi ki: «Senin ecrin yorgunluğun nisbe-tindedir». 


Evet, bu kaideye ters düşmez. Çünkü bu kaide yüzde yüz değil, ağlebiyet itibariyledir. Şüphe yoktur' ki az bir amel, 
zaman, mekân ve keyfiyet itibarıyla çok amelden üstün olabilir. Mesela cemaatla eda edilen bir namaz, tek basma 
eda edilenden 25 kat daha sevaphdır. Bu ezeli üstünlük bazı şeylerde akılla çözülebilirse de bazılarında çözülmez. 
Mesela Kadir Gecesi'nde çözülmez. Hiç kimse Allah'ı hicr altına alamaz, «Allah bunu yapamaz» diyemez. Ve hiç 
kimse Allah'ın katında olanı da bilemez. 


«Bin» kelimesini zikretmenin özelliği nedir? Bazı kimselere göre burada teksir (çokluk) kastedilmektedir. Nitekim 
Cenab-i Hak bir ayetinde, «Onlardan biri bin sene yaşamayı ister» buyurur. Bu, çok yaşamak ister demektir. Veya 
İbn'ul-Munzir, İbn Ebi Hatim ve Beyhaki'nin Mücahid'den rivayet ettiğine göre, Allah'ın Rasülü İsrailoğullan'ndan 
bir kişiden bahsetti. Kişi silahını kuşanarak Allah yolunda bin ay savaşmıştı. Müslümanlar bu duruma hayret 
ettiler, amelleri kendilerine az geldi. Cenab-ı Hak bu sureyi o zaman indirdi. (Bkz. Vahidi, Esbab'un-Nüzul, sh: 339- 
340) 


ibn Ebi Hatim, Ali bin Urve'den şöyle rivayet ediyor: Rasül-Ü Ekrem bir gün, İsrailoğullan'ndan Allah'a seksen sene 
amel edip de hiçbir zaman gözünü açıp kapayıncaya kadar da olsa isyan etmeyen dört kişiden (Eyüp, Zekeriya, 
Haskil bin Acuz ve Nuşa bin Nun) dan bahsetti .Sahabiler hayret ettiler. Cebrail, Peygamber'e gelerek «Ey 
Muhammed! Ümmetin bu kişilerin seksen sene ibadetinden hayret ettiler. Cenab-ı Hak senin üzerine bundan 
daha hayırlısını indirdi» dedi ve «İnna enzelnahu» Suresi'ni okudu. Sonra 


i-Cebrail: «Bu gece senin ve ümmetinin hayretine mucib olan bu 
w. seksen senelik ibadetten daha üstündür» dedi. Rasülü Ekrem de 


bununla sevindiDeniliyor ki, «Geçmiş zamanlarda bir kişi Allah'a bin ay İbadet etmese ona abid denilmezdi». Onun 
için Ümmeti Muhammed'e ft bir gece verildi, eğer bunu ihya ederlerse onlara abid denir ve abid- K lerden 
sayılmaya hak kazanmış olurlar 


Ebu Bekir Verrak, «Süleyman ve Zülkarneyn'in her birinin j$ mülkü (saltanat süresi) beşyüz aydır. Cenab-ı Hak 
bu geceki ame bu geceyi idrak eden için, Süleyman ve Zülkarneyn'in mülkün-den daha hayırlı kıldı» demiştir. Fakat 
burada düşünmek gerek. Çünkü Zülkarneyn'den maksat birinci İskender ise O, beşyüz ay-dan fazla hükmetmiştir. 
Eğer ikinci İskender, (Dara'yı öldüren İskender) kastedilirse, O az bir zaman mülk sahibi olmuştur. Deniliyor ki, 
Rasül-ü Ekrem'e ümmetlerin yaşlan gösterildi 


Ümmetinin yaşını küçük gördü, «kısadır» dedi ve diğer ümmelere amel yönünden yetişmelerini arzu etti. Cenab- 
Hak bunun üzerine ona Kadr Gecesi'ni verdi ve diğer ümmetlerin bin ayından onu daha hayırlı kıldı. (İmam Malik 
de "bunu El Muvatta'ında zikretmektedir). 


«Bin» tabirinin Beni Ümeyye'nin hakimiyetine işaret ettiğine dair bir söz işittim. Kasım bin Fadl'ın ifade ettiğine 
göre bu hâkmiyet ne bir fazla ne de bir gün eksik tam bin aydır. Nitekim bazüan seksen şenedir demişlerdir. 
Seksen sene takriben bin ay eder, yani seksenüç sene dört aydır. Fakat bu rivayeti Beni Ümey- 


ye-nin Endülüs adasındaki hakimiyetleri nakzetmez. Çünkü o kücücük bir hakimiyetti ve yeryüzünün bazı 
köşelerinde idi. Arapların vardığı yerlerin en sonuydu. Onun için buradaki emirleri halifelerden sayılmamıştır ve 


Beni Ümeyye'nin hakimiyeti Mervan' dan itibaren, onun helakinden sonra son bulmuştur. 


Kadı Abdulcebbar ayette buna işaret edildiğine dair olan sözlere tanetmiştir. Çünkü Beni Ümeyye'nin günleri 
mezmum (yerilmiş) günlerdir. Yani çoğu böyledir. Bu takdirde Kadir Gecesi'nin mezmum (yerilmiş) bin geceden 
daha hayırlı olduğunu söylemek Kadir Gecesi'nin şanına yakışmaz. Şair diyor ki: 


«Kılıç asadan daha hayırlıdır, denildiği zaman kılıcın kıymetinin düştüğünü görmüyor musun?» 


Kadir Gecesi'nin arkasında gelen günün de aynı sevaba dahil olup-olmadığı konuşunda ihtilaf edilmiştir. Sabi 
«dahildir» der. Bazıları, «Şa'bi'nin görüşü yerinde olabilir. Çünkü gecelerin zikri gündüzleri de kapsamına alır» 
demişlerdir. Mesela bir adam iki gece itikaf etmeyi nezrederse ona iki gün iki gece gerekir. Daha birçok alim ise 
«hayır, dahil değildir» demişlerdir. Fakat buna rağmen o geceyi takip eden günde ibadette gayret sarfetmek sün- 
nettir. 


Ayetin zahirinden anlaşılıyor ki Kadir Gecesi cuma gecesinden daha üstündür. Fakat buna rağmen mesele 
ihtilaflıdır. İmam-lann çoğu, ayetin zahirinden.anlaşıldığı için, Kadir Gecesi'ni cuma gecesinden üstün kabul 
etmişlerdir. Çünkü Cenab-ı Hak o gecede Kur'an'ı indirmiştir. Onu başka gecelerde indirmemiştir. Ayrıca Hz. 
Peygamber, «O geceyi arayın» buyurmuştur. 


ibn Abbas. der ki: «Allah'ın size yazmış olduğunu Kadir gecesinde arayın. Zira Allah Kadir Gecesi'ni tefrik ve hüküm 
gecesi kılmıştır. Üstelik «Orada her hüküm tefrik edilir» buyurmuştur.» 


Ayrıca takdir mânâsına gelen tiRadir Gecesi» ismini Cenab-ı Hak ona vermiştir. 


Kâb'dan gelen rivayete göre Cenab-ı Hak saatleri yaratmış, onların içinde namaz vakitlerini seçmiştir. Günleri 
yaratmış, onların içinde cuma gününü, ayları yaratmış, onların içinde Ramazan ayını seçmiştir. Geceleri yaratmış 
ve onlar içinde Kadir Gecesi'ni seç-mistir. Binaenaleyh Kadir Gecesi en üstün gece ve en üstün aydadır. Rasül-ü 
Ekrem insanları Kadir Gecesi'nde amel etmeye teşvik etmiştir. Çünkü «Kim Kadir Gecesi'ni ibadetle geçirirse, onu 
da inanarak ve ecrini Allah'tan isteyerek yaparsa, onun geçmiş günahtan affolunur». Bir rivayete göre «gelecek 
günahları affolunur» buyurulmuştur. Halbuki Rasül-ü Ekrem, cuma gecesini tek başına ibadet yeri yapmayı ve 
cuma gününde oruç tutmayı yasaklamıştır. Bir de Cenab-i Hak Kadir Gecesi'ni diğer geceler içinde gizlemiştir, 
tayin etmemiştir. Nitekim (İsm-i Azam) en büyük ismini diğer isimleri arasında ve en üstün namazı (ortanca 
namazı) diğer namazlar arasında gizlediği gibi. 


Ebu'l-Hasan el Cezeri, Abdullah Bin Butte, İbn Hafsel, Berme-ki gibi birçok Hanbeli alimi cuma gününün daha 
üstün olduğunu söylemişlerdir. Çünkü Mukatil, Dahhak'tan O da İbn Abbas'tan şöyle rivayet ediyor: «Allah'ın 
Rasül-ü buyurdu: Allah cuma gecesi bütün ehli İslâm için af ilân eder». İşte bu öyle bir fazilettir ki başka bir geceye 
bu fazilet verilmemiştir. Bunun benzeri ibn Mesud'dan da .rivayet edilmiştir. Rasül-ü Ekrem buyurdu: «Hiçbir 
cuma gecesi yoktur ki Cenab-ı Hak o gece üç defa (rahmet nazarıyla) bakmasın ve Allah'a şirk koşmayan bir 
kimseyi affetmesin.» 


İbn Hibban, «Güneş cuma gününden daha üstün olan bir gün üzerinde ne doğar, ne de batar» buyurmuştur. 
Bunun için cuma gecesi gecelerin "efendisi ve onların en büyüğü ve en üstünüdür. Aynca cuma gecesi 
muayyendir, meşruttur. Orada hass ve anım 


hazır bulunurlar. Erkek-kadın, küçük-büyük, gören-görmeyen. Onun bereketi hem dirilere hem de ölülere gider. 
Kadir Gecesi ise muayyen değildir. Ondan az kimseler yararlanır. Hanbeliler, Ka-<lir Gecesi'nin üstün olduğunu 
ima eden ayete cevap vererek, Madem ki burada, Kadir Gecesi içinde Kadir Gecesi olmayan bin geceden daha 
üstündür, takdiri vardır, şu da takdir edilebilir: Kadir Gecesi, içinde cuma gecesi olmayan bin geceden daha hayır- 
lıdır, demişlerdir. 


Bahsi geçen nüzul sebeplerinin çoğu, bu bin aydan maksadın bizden önceki insanların ayları olduğuna işaret 
etmişlerdir. O aylarda Kadir Gecesi'nin de, cuma gecesinin de olmadığı şeklinde istidlal etmişlerdir. Diğer delillere 
de Hanbeliler şöyle cevap vermişlerdir: 


Onların bir kısmı muarız, bir kısmı değildir. Bir kısmı da Kadir Gecesi'nin faziletinden başka bir şeye delâlet etmez 


ve bunu hiç kimse inkâr edemez. Hanbelilerden daha önce Kadir Gecesi'nin üstün olduğunu iddia edenler 
Hanbelilerin delillerine tıpkı Han-belilerin verdikleri cevaplar gibi cevaplar vermişlerdir. İşte bu değişik fikirler 
olduğu için Ahmed bin Hüseyin bin Yakub bin Kasım el-Mukri, «Bu meseledeki iki görüş ashabın arasında yaygın 
görüşlerdir, Herbirinin delilleri vardır, onların daha doğru olduğuna dalâlet ederler. Binaenaleyh hiç kimse bu iki 
görüşün savunucularından biri için «hata etti» diyemez. Sen iki tarafın delillerini tetkik ve hallerini gördükten 
sonra senin katında Kadir Ge. cesi'nin efdaliyeti ve cuma gecesinin de teyidi sabit olur» demiştir. 


Burada orta bir görüş vardır: Kadı Ebu Yâlâ der ki: «Hanbelilerden Ebu'l-Hüseyin et-Temimi şöyle demektedir: 
Kadir Gecesi ki onda Kutan indi, o cuma gecesinden üstündür. Çünkü orada hayrı kesir oluşmuştur. Başka 
gecelerde böyle hayr yoktur. Fakat o Kadir Gecesi'ne benzer diğer Kadir gecelerine gelince, cuma gecesi onlardan 
üstündür. Bunun 'benzeri Miraç Gecesi'yle Cuma Ge-cesi'ndeki hükmün benzeridir. Sonra bazı Hanefilerin 
ibarelerinde, Kurban Gecesi'nih Kadir Gecesi'nden ve senenin diğer gecelerinden üstün olduğu şeklinde 
anlaşılana gelince, ayetin zahiri bunu reddetmektedir. O da Hanbelilerin delilleri gibi deliller getirebilir». 


Tahavi, Durrulmuhtar'm haşiyesinde, «Şafii alimlerinin bozu larından, «gecelerin en üstünü Rasülullah'ın doğduğu 
gecedir, sonra Kadir Gecesi, sonra İsra, sonra Miraç, sonra Arefe, sonra Cuma, sonra Şaban'ın 15. gecesi, sonra 
bayram gecesidir» (üye nakledildiğini yazmaktadır. Allah hakikati daha iyi bilir. 


Kadir Gecesi'nin bu ümmetin özelliklerinden olduğuna işaret eden görüşlere gelince; bunu, sebebi nüzulde varid 
olan haberlerin çoğu iktiza etmektedir. Heytemi ve başkaları da bunu açıkça söylemişlerdir. Kastalaniye'ye göre 
«Bu, Ebuzer'in Nesei'dekA hadisiyle çatışır. Çünkü hadiste: «Ey Allah'ın Rasülü, Kadir Gecesi peygamberlerle 
beraber diğer ümmetlerde var mıdır? O peygamberler Öldükleri zaman kalkarlar mı?» diye sorulmuş, Rasül-ü 
Ekrem: «Hayır o bakidir» demiştir. Kastalani şöyle devam eder: «Onu söyleyenlerin dayandıkları nokta sebebi 
nüzulde zikrettiğimiz haberdir. O da «Rasül-ü Ekrem ümmetinin yaşlarını diğer ümmetlerin yaşlarından ax buldu» 
şeklindeki hadistir. Fakat bu tevile muhtemeldir. Ebu Zer'in açık sarihini defetmez şeklinde itiraz edilmiştir 
.Nitekim bunu İbn Kesir ve İbn Hacer söylemiştir. Hak birinci görüştür.» 


Deylemi, Enes'ten O da Rasülullah'tan şöyle rivayet ediyor: «Allahu Teâlâ benim ümmetime Kadir Gecesi'ni hibe 
etti. Sizden öncekilere vermedi». 


Düşün ve gafil olma! 


«Melekler nazil olur», yani her gökten melek gelir, Hatta SicLret'ul-Münteha'dan, Cebrail'in ortasında olduğu 
mekândan, yeryüzüne inerler, müslümanlann dualarına amin derler. «Tâ fecr doğuncaya kadar». 


«Ruhvtan maksat Cebrail'dir. Kuşeyri, «Ruh, meleklerden bir sınıftır. Onlara diğer melekler üstünde hafazelik 
vazifesi verilmiştir. Melekler onları göremezler. Tıpkı bizim melekleri göremediğimiz gibi» diyor. 


Mukatil, «Onlar meleklerin en şerefli ve Allah'a en yakın olanlarıdır» der. Bazıları «Onlar Allah'ın meleklerin 
haricindeki ordularından bir ordudur» demiştir. Bunu Mücahid, İbn Abbas'tan merfu olarak rivayet etmiştir. 
(Maverdi) 


Kuşeyri, «Onlar Allah'ın mahlükatından bir gruptur. Yemek yerler, elleri ve ayakları vardır. Onlar melek 
değildirler» demiştir. 


Bazıları «Ruh büyük bir mahlüktur. Kendisi bir saf, bütün melekler de bir saf teşkil ederler. Yani bütün melekler 
kadar büyüktür» demişlerdir. Bazıları «Ruh, rahmettir. Cebrail onu meleklerle beraber Kadir Gecesi'nde, o gecede 
ibadet edenlerin üzerine indirirler» diyor. Delil de Nahl Suresi'nin 2. ayetidir: «Şu muhakkaktır ki benden başka 
hiçbir ilah yoktur. O halde benden sakının, uyarmalarv için emir ve iradesinden ruh ile meleklerini kullarından 
dilediği kimseye hak ile indirir». işte ruh burada rahmettir, yani rahmeti indirir. 


«Rablerinin izninden» maksat emridir. Her emir'den inak. sat ta Cenab-z Haklan o seneden gelecek seneye kadar 
takdir buyurduğu emirdir. (İbn Abbas) 


ibn Abbas, İkrime ve Kelbi, «Minkulli Emrin» yerine «min kulliemriin-emrain» şeklinde okumuşlardır. (*) İbn 
Abbas'tan geldiğine göre bu kıraatin mânâsı «her melekten» demektir. Kelbi de şöyle tevil etti: «Cebrail o gecede 


meleklerle beraber iner ve müs-lüman olan her şahsa selâm verir». O zaman «min» kelimesi «âlâ» mânâsını ifade 
eder. Enes der ki: «RasüUii Ekrem şöyle buyurdu: «Kadir Gecesi olduğunda Cebrail meleklerden bir cemaat arasın, 
da iner. Ayakta olup ibadet eden, oturarak Allah'ı zikreden her müslümana selâtu selâm getirirler.» 


Beşinci ayetteki «Hiye» zamiri Kadir Gecesi'ne racidir. Yani Kadir Gecesi'nin tamamı hayırdır, selâmettir, onda şer 
yoktur. Bu da fecr doğuncaya kadardır. Dahhak, «Cenab-ı Hak o gecede hayr ve selâmetten başkasını takdir 
etmez. Diğer gecelerde Ce-nab-ı Hak belaları ve selametleri hükme bağlar» diyor. Bazıları da «Bu gece selâmdır. 
Yani selamet sahibidir ki o gece şeytan mümin erkek ve kadınlara tesir edemez». 


«O selâmet bir gecedir. Şeytan o gece herhangi bir kötülük ve eziyet yapamaz» (Mücahit) 


Şâbi diyor ki; «Bu, meleklerin mesddlerin içindekilere selâm vermesi demektir. Bu selamlaşma güneşin batışından 
fecrin doğu. şuna kadar devam eder. Onlar her müminin yanından geçer ve «ey mümin, selâm senin üzerine 
olsun» der». Bazıları «Burada me. leklerin' bir kısmının diğerine selâm vermesi ile o gecede selam vermesi 
kastedilmektedir» demiştir. 


Katade, «Selam'dan maksat hayırdır» diyor. Yani o gece hayrın ta kendisidir, fecr doğuncaya kadar. 


(*) Burada zikredilen şahıslardan başka olarak İbn Ömer ve Ebu'l-Ali-ye'nin de bu şekilde okudukları zikredilmiştir. 
(İbn Ebi Davud, Kitab'ul-Me-sahif, (Arrthur Jeffery'nin hazırladığı tablo, sh: 208) 105131 


Kadir Gecesi'nin Fazileti Hakkında Gelen Rivayetler 


ibn Abbas rivayet ediyor: Allah'ın Rasül-ü, «Kadir Gecesi ol du mu Sidret'ul-Münteha sahipleri olan melekler iner. 
Cebrail de onlarladır. Beraberlerinde bayraklar vardır. Bir bayrağı benim kabrimin üzerine, birini Beytul Makdis'in, 
birinide Mescid'i Ha-ram'ın üzerine dikerler. Bir bayrak da Turi Sina'nın üzerine dikilir. O gece, hiçbir mümin erkek 
ve mümin kadını bırakmaz, hepsine selâm ederler. Ancak içkiye devam eden, domuz yiyen, zaferan ile saç ve 
sakalını boyayan müstesnadır» buyurmuştur. 


Hadiste şu da vardır: «Şeytan o gece, fecr doğuncaya kadar çıkmaza. Yani hapistedir ve bu gecede hiç kimseye bir 
delilik veya başka bir fesad dokunduramaz. Bu gecede hiçbir sihirbazın sihri geçerli sayılmaz. 


Sabi, «Bu gecenin gündüzü de gece gibidir. Onun gündüzü gece, gecesi gündüz gibidir» diyor. Ferra, «Allah Kadir 
Gecesi'nde saadet ve nimetten başkasını takdir etmez» diyor. 


Said bin Müseyyeb, El-Muhtar'da, «Kim Kadir Gecesi'nin yatsı namazında hazır bulunur ve cemaate katılırsa o 
geceden payım almış olur». Böyle bir şey rey ile söylenilmediği için, bu mutlaka Rasül-ü Ekrem'den veya 
sahabilerden işitilmiştir . 


Ubeydullah bin Amr bin Rebi der ki, Allah'ın Rasülü buyur-du: «Kim akşam ve yatsı namazlarını Kadir Gecesi'nde 
cemaatla kılarsa o kesinlikle Kadir Gecesi'nden olan payını elde etmiştir» (Salebi) 


Aişe Valide'mizden şöyle rivayet ediliyor: «Ey Allah'ın Rasü> lü! Kadir Gecesi'ni elde edersem ne söyleyeyim?» 
Hz. Peygamber: «Şunu söyle: Ey Allahımız, kesinlikle sen af-edicisin. Affetmeyi seversin, beni affet.» 105141 


KADR SURESİ'NİN SONU 


BEYYINE SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 


1- Kitap ehlinden ve putperestlerden küfre kayanlar kendilerine açık delil gelinceye kadar üzerinde 
bulunduklarından ayrılacak değillerdi. 


2- (O açık delil) Allah'tan gönderilmiş bir peygamberdir ki tertemiz sahifeleri okumaktadır. 
3- O sahifelcrde doğru yazılmış hükümler vardır. 
4- Fakat kendilerine kitap verilenler onlara apaçık bel-ge geldikten sonra ayrılığa düştüler. 


5- Onlar tek ve katıksız olarak ve dini kendisine has kılarak Allah'a ibadet etmelerinden, namazı gereğince 
kılmalarından ve zekâtı vermelerinden başka şeyle e m rol un mamı şiardı. İşte bu, dosdoğru olan milletin dinidir. 


6- Kitap ehlinden ve müşriklerden kâfir olanlar kesinlikle içinde temelli kalıcı olarak cehennem ateşindedirler. 
Onlar tüm mahlukatın en aşağısıdırlar. 


7- Kuşkusuz ki iman eden ve salih amel işleyenler var ya, işte onlar bütün yaratılmışların en hayırlılarıdır. 


8- Onlann Rableri katında mükdğfatları altlarından ırmaklar akan Adn Cennetleridir. Onun içinde ebedi olarak 
kalıcıdırlar. Allah onlardan razı olmuş, onlar da Allah'tan hoşnud olmuşlardır. Bu, Rabbinden korkan kimseye 
mahsustur. 195111 


Giriş 


Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 8 ayet'tir. 


Bu sureye aynı zamanda «Suret'ul-Kıyame,» «Suret'ul-Beled», «Suret'ul-Munfekin», «Suret'ul-Beriyye» ve 
«Suretu Lemyekiin» ismi verilmektedir. El-Bahr'da, «Cumhur'un kavline göre bu sure Mekkidir» denilmiştir. İbn 
Zübeyr ve Ata bin Yesar, Medeni olduğunu söylemişlerdir. Bunu İbn Atiyye nakletmiş tir. Tahrir kitabında Medeni 
olduğu söylenmiş ve «Bu görüş cumhurun kavlidir» diye ilave edilmiştir, Ebu Salih, İbn Abbas'tan Mekki olduğunu 
rivayet ediyor. Yahya bin Sellam da bu fikre katılmaktadır. 


tbn Kesir, «Medeni olduğunda kesinlik vardır» diyor. O, İmam Ahmed'in Tabarani'nin ve İbn Merduveyh'in Ebu 
Heysemin Bedri'den rivayet ettikleri şu hadise dayanmaktadır: «Beyyine Suresi sonuna kadar indiğinde, Cebrail: 
«Ey Allah'ın Rasülü! Senin Rabbin sana emrediyor ki bu sureyi übeyy'e okutasın» dedi. Ra-sül-ü Ekrem, Ubeyy'e: 
«Cebrail bu sureyi sana okutmamı emretti» dedi. Ubey: «Benim ismim orada zikredildi mi ya Rasülullah?» dedi. 
Hz. Peygamber: «Evet, senin ismin zikredildi» deyince Ubey ağladı. Bu en sıhhatli görüştür. 


Ayetleri Basra sayımına göre dokuz, diğerlerine göre sekizdir. Kelimeleri 99, harfleri 399'dur. 


Fazileti hakkında şu hadis gelmiştir. Ebu Musa el-Medeni, is-mail bin Ebi Hakim'den, O da Metar el-Muzeni'den, 
O da Allah'ın Rasülü'nden şöyle rivayet ediyor: 


Allah Beyyine Suresi'nin okunmasını dinler: «Ey kulum, müjdelen! İzzetime yemin ederim, ahiret ve dünya 
hallerinin hiçbirinden ötürü, seni sorguya çekmeyeceğim ve sana cennette razı olacağın şekilde imkân vereceğim» 
der, 105121 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-8) «Kitap ehlinden ve putperestlerinden...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Ehli Kitdo»tan maksat yahudi ve hıristiyanlardır. Onları küfür unvanıyla zikretmek küfürlerinin çok şeni 
olmasından ötürüdür, Sıla cümlesinin fiil getirilmesi (Keferu şeklinde getirilmesi) işaret eder ki bunlar Allah'ın 
sıfatlarında ilhad suretiyle peygamberlerinden sonra kâfir olmuşlardır. 


«Min» kelimesi teb'iz içindir. Nitekim Ebu Mansur el-Maturi-di de Tevilat'mda böyle demiştir. Yani onlardan bir 
kısmı kâfir olmuşlardır. Tebyin için değildir. Çünkü eğer «min» tebyin için olursa, onların hepsinin kâfir olması 
gerekir. Halbuki peygamberlerinden sonra, Rasül-ü Ekrem gelmezden önce, kâfir olmayanları da vardı. Tebyin ise 
onların hepsinin peygamber gelmezden önce kâfir olmalarını iktiza eder «min» kelimesinin tebziye de-lâlet 
etmesinin delili İbn Abbas'tan gelen şu rivayettir: «Ehli ki-tap'tan maksat Medine'nin etrafında bulunan Beni 
Kureyza, Beni Nadr ve Beni Kaynuka yahudileridir». e(;a 


«Müşrikler»den maksat, Allah'a bir putun veya başkasının ortak olduğu inancında olanlardır. Bazılarına göre 
müşrikler sadece putlara tapanlardır. Çünkü Arapların müşrikleri Mekke, Medine ve onların etrafında bulunurlar 
ve sadece puta taparlardı. Burada onlar kastedilmektedir. (İbn Abbas) 


Müşrikler sözü ne şekilde tefsir edilirse edilsin, bu ayette «El-Müşrikine» .kelimesi «ehli kitab» lâfzı üzerine atıftır. 
«Ehli Ku tab'm bir kısmı kâfir olmuştur» hükmünden müşriklerin de bir kısmı kâfir olmuştur şeklindeki hüküm 
çıkmaz. Çünkü müşrikler zaten mecmu'dan bir parçadırlar. Müşriklerden ehli kitab kastedilir, onların şirki «Mesih 
Allah'ın oğludur, Uzeyr Allah'ın oğludur» demelerinden ötürüdür. «Onların ehli kitap kelimesi üzerine atfedilmesi 
de unvan değişikliğinden ileri geliyor» şeklindeki yorum hiçbir ilmi kıymet taşımamaktadır. 


«Munfekkine», ayetin başında geçen «yekün» fiil-i nakısı'nın haberidir. infikak esasta birleşmiş şeyleri ayırmak 
demektir. Bu-rada ise daha önce üzerinde bulundukları imandan ayrılmaları kastedilmektedir. 


«Onlara beyyine gelinceye kadar» cümlesi «Munfekkine» kelimesine bağlıdır. «Beyyine» hakkı açıklayan veya 
muddeayı ispat eden delil demektir. Burada bu kelimeden mucize kastediliyor. «Rasül» kelimesi de beyyinenin 
bedelidir. Veya mukadder bir mubtedanın haberidir. Yani o beyyine Rasül'dür. Easül'ün tenvini tazim içindir; yani 
o büyük bir Rasül'dür. «Rasüln&en maksat Hz. Muhammed'dir. 


Ayetteki «Minellahi» (Allah'tan) Rasule sıfat olur. O da tazimi ifade eder. 


«O tertemiz sahifeleri okur» cümlesi de Basul*Ün ikinci sıfatıdır. Bu cümledeki «Mutahhareten» kelimesi de 
«Suhuf»vul sıfatıdır. «Orada değerli kitaplar vardır» cümlesi ise suhuf'un ikinci 


sıfatıdır. 


Rasülullah'a «beyyine» denilmiştir; zira Rasülullanh Hakla açıklayıcıdır. Eğer beyyine'den maksat muddeayı ispat 
eden hüccet ise, o zaman Rasülullah'a ahlakı ve sıfatları bakımından beyyine denilmiştir. Çünkü Rasülullah'ın 
ahlakı kemalde mucize haddine varmıştır. Veya Rasülullah'tan birçok mucize sadır olduğundan dolayı «beyyine» 
denilmiştir.'Beyyine ile Kur'an da kastedilmiş olabilir. Çünkü Kur'an da hakkı açıklayıcı ve müddeayı ispat edecek 
bir hüccettir. (Bu, Katade ve İbn Zeyd'den rivayet edil-mistir). 


«Suhuf», sahifenin çoğuludur. Bu, içine yazı yazılan kâğıtlar demektir. Esas mânâsı bir şeyden yayılmış olan nesne 
demektir. Sanki şöyle denildi: Öyle sahifelerdir ki onlara ancak abdestli olanlar dokunabilir. 


«Kutub»Ğ.an maksat yazılanlardır. «Kayyimeten» müstakim olandır. Onun müstakim olması hakkı konuşmasıdır.. 
Et-Tesir'de «Bunlar peygamberlerin kitaptandır. Kur'an onları tasdik eder, sanki onlar Kur'an'dadırlar» denilmiştir. 


Rasül-ü Ekrem'i «O sahifeleri okur» şeklinde vasıflandırmak meşhura binaendir. Çünkü Rasül-ü Ekrem kitap 
okumamıştır. Ra-sül-ü Ekrem kitap okumadığı, yazmadığı halde «O tertemiz sahi-feleri okudu» tabiri Hz. 
Peygamber o sahifelerdeki hükümleri izah ettiğinde sanki onları okumuş gibi olduğundan kullanılmıştır. 


Bazıları «Rasül'den maksat Hz. Cebrail, sahifelerden maksat ta meleklerin sahifeleridir. Onlar Levhi Mahfuz'a 


yazılmıştır. Onların tertemiz olmaları'ndan maksat da bâtıldan uzak oluşlarıdır. Rasül-ü Ekrem'in onları 
okumasından maksat, onların çoğunun ona vafıyedilmesidir» demiştir. Bu tevil pek uygun bir vecih değildir. En 
uygun olanı, Rasül'den maksadın Hz. Muhammed olmasıdır. Çünkü İbn Abbas ve Mukatil'den sadece bu rivayet 
edilmiştir. 


Bu ayetten kastedilen mânâ hususunda alimler arasında çok ihtilaf vardır. Hatta Vahidi, el-Basit adlı kitabmda 
«Bu ayet nazm ve tefsir baktmından Kur'an'ın en zor ayetlerindendir» diyor ve bunu da şöyle açıklıyor; «Küfür 
Peygamber gelmezden önce iki grubun da, yani ehli kitabın da müşriklerin de vasfıydı». Bundan anlaşılıyor ki iki 
gruptan kâfir olanlar küfürlerinden ayrılmadılar. Sonunda peygamber onlara geldi. Peygamber geldikten sonra 
onlar küfürlerinden ayrıldılar. Halbuki, bu, vakıanın zıddıdır. Yani gerçekte ayrılmadılar ve bununla «Kitab ehli 
ancak kendilerine açık delil geldikten sonra ayrılığa düştüler» cümlesi ters düşmektedir. Çünkü bu cümle onlara 
peygamber geldikten sonra küfürlerini dağıttığını ifade ediyor. 


Zemahşeri, şunları söylüyor: «Ehli kitap ve putperest kâfirler, Rasülullah gelmezden önce «Biz üzerinde 
bulunduğumuz dinimizde, va'dedilen Tevrat ve İncil'de yazılı bulunan peygamber gelmezden ayrılmayız ve 
dinimizi terketmeyiz» demişlerdi. O peygamber Hz. Muhammed'dir. Cenab-ı Hak onların söylediklerini burada 
hikâye etti ve sonra buyurdu: «Kitab ehli kendilerine açık de-lil geldikten sonra ayrılığa düştüler». Yani onlar 
kelimenin bir olmasını hak üzerinde ittifakı, peygamber gelmediği zaman kabul ederlerdi. Sonra peygamberin 
gelmesi onları küfür üzerinde ısrar etme, haktan ayrılma neticesine götürdü. Bunun kelâmda benzeri «Fasık ve 
fakir kimse kendisine va'zedene: «Ben şu anda içinde bulunduğumdan ayrılmam. Sonunda Allah beni zengin 
eder» demesi gibidir. Cenab-ı Hak onu zengin ettiğinde fışkı daha da artar. Ona va'z eden zat kendisine der ki: 
«Sen fısktan zengin oluncaya kadar ayrılmadın. Halbuki zenginlik geldikten sonra başım fıska kaldırdın». 


Vaiz bunu söylemekle, onu kınamakta ve ilzam bakımından eski halini hatırlatmaktadır». 10513! 

Bundan şu netice çıkar: 1, 2, 3. ayetlerdeki hüküm onların halinin hikâyesidir. Dördüncü ayetteki hükmü ise 
Cenab-ı Hak onları ilzam etmşk için koyuyor. Yani Allah onların kelâmını kınamak, onları ayıplamak kabilinden 
bunu naklediyor ve «İşte sizin kelâmınızın neticesi budur» diyor. 


«Onların ayrılmalarından» maksat haktan ayrılmalarıdır. Küfür ve bâtıl üzerinde sebat ettiler. Ondan ayrılmadılar. 
Cenab-i Hak dördüncü ayette sadece ehli kitaptan kâfirlerin haline değinmiş, müşriklerin durumunu beyan 
etmemiştir. Çünkü onların halleri bellidir. 


Dördüncü ayetteki Beyyine'den maksat Hz. Muhammed'dir. Yani Kur'an onların elindeki Kitab'a, Hz. 
Muhammed'in sıfatlarını getirmek yönünden mutabıktır. Çünkü onlar Rasül-ü Ekrem' in nübüwveti üzerinde ittifak 
etmişlerdir. Fakat peygamber olarak gönderildikten sonra peygamberliği inkâr ettiler ve ayrıldılar. 


Bazıları hased ve zulümlerinden ötürü kâfir oldular, bazıları iman etti. Bu tıpkı Şura Suresi'nin 14. ayetinde 
söylenildiği gibidir: «Onlar kendilerine ilim geldikten sonra yalnız aralarındaki tecavüz ve haksızlık dolayısıyla 
ayrılığa düştüler...» 


Bazı alimler «Surenin başından «Kayyimetun» kelimesine kadar olan bölümün hükmü ehli kitab ve müşriklerden 
iman eden. ler hakkındadır. Dördüncü ayetin hükmü ise ehli kitabtan hüccetlerin var olmasına rağmen iman 
etmeyenler hakkındadır» demişlerdir. 


«Onlar böyle emredilmedi. Ancak...», yani bu kâfirler Tevrat ve İncil'de Allah'ı birlemekten başka bir emir 
almadılar. Beşinci ayetin metninde geçen «Din» kelimesi burada ibadet anlamındadır. Nitekim Zümer Suresi'ndeki 
11. ayette «Din» ibadet mânâsına kullanılmıştır. 


Beşinci ayet ibadetlerde niyetin vacib olduğuna dalâlet eder.Çünkü ihlas kalbin amellerindendir. O da sadece 
Allah için yapılır. 


«Hunefa» ile maksat bütün dinlerden ayrılıp İslâm dinine meyletmeleri, gelmeleri demektir. İbn Abbas, 
«Hunefa'dan maksat Hz. İbrahim'in dini üzerindedirler demektir» der. 


Bazıları «Hanif sünnet olmuş, hac yapmış demektir» der. (Sa-id bin Cübeyr) 


«Namazı ikame etmekle emrolundular», yani rükün ve şartlarına uymak suretiyle, vakitlerine dikkat etmekle, 
zekâtı zamanında vermekle emrolundular. İşte bu emri bilmeleri en salık verilen dindir. Müstakim dindir veya 
müstakim olan bir milletin veya müstakim olan bir ümmetin dinidir. 


Halil, «£UKayyime kelimesi kıyem'in çoğuludur» der. 


Perra, dini kayyime kelimesine izafe etmiştir. O, «Kayyime dinin sıfatıdır. Bu, lâfızların değişik olmasından dolayı 
olmuştur ve bu bir şeyin kendi nefsine izafe edilmesi kabilindendir» demektedir. 


Muhammed bin Eş'as et-Talikani, «Kayyime'den maksat, bahis edilen kitaplardır. Din ona izafe edilmiştir» diyor. 


«Şerr'ulBeriyye» mahlükatın şerlisi demektir. Bazıları «Muh' temeldir ki bu genel mânâdadiır. Yani Hz. Adem'den 
sonra gelen mahlükatın en şerlisidirler» Bir grup da «Onlar Rasülullah'ın as. rında yaşayan mahlükların en 
şerlisidir» demişlerdir. Nitekim Cenab-ı Hak Bakara Suresi'nin 47. ayetinde, «Ben sizi âlemlere üstün kıldım» 
buyurmuştur. Yani o zamanın en üstünü kıldım. Daha önceki ümmetlerin kâfirleri içinde, Hz. Muhammed 
dönemindeki kâfirlerden daha şerir olanlarının olması uzak bir ihtimal değildir. Mesela Firavun ve Salih'in devesini 
kesen kişi gibi. 


«Hayr'ul-Beriyye» tabiri de böyledir. Ya umumdur veya kendi asırlarmdaki mahlükattan daha hayırlıdırlar 
demektir. 


Ebu Hüreyre, «Mümin Allah katında bazı meleklerden daha üstündür» diyor. «Onların cezası'ndan maksat 
kendilerine verilen sevaplardır». Yani Yaradanlan katında onların sevapları Adn Cen-netleri'dir. İçinde ikamet 
edilen bostanlardır. Tefsirler, «Adn Cennetleri cennetlerin ortasındaki cennetlerdir» veya «cennetin örta-sıdır» 
derler. 


«Onlar orada ebedidirler», yani oradan göç etmezler, orada sürekli kalacaklardır. 
«Allah onlardan razı olmuştur», yani amellerinden razı olmuştur. (İbn Abbas). 
«Onlar Allah'tan razı olmuşlardır», yani Allah'ın sevabından razı olmuşlardır. 
«İşte cennet, Rabbinden korkan ve günahlardan sakınan kimseler içindir». 


Beyzavi, «Zalike ismi işareti mükâfat ve razı olmaya racidir o Bu da Rabbinden korkan insan için vardır. Çünkü 
korku insanı her türlü hayrı işlemeye sevkeder» demiştir« Bu, Rabbinden korkan için vardır» cümlesi işaret eder 
ki sadece iman etmekle salih amel işlemek, kişiyi mertebelerin en yücesine çıkarmaya kâfi gelmez. Bunlarla 
beraber Allah korkusu lazımdır. Çünkü Cenab-ı Hak, «Cenab-ı Hak'tan ancak kullan arasında alimler korkarlar» 
buyurmuştur. 


Cüneydi Bağdadi, «Allah'ın insanlar için ması, ilim kuvveti ve marifetteki rusuhiyet nisbetindedir» demiştir. 105141 


BEYYİNE SURESİ'NİN SONU 


LİR. a de il ii dak güneşi ai a alel kl ela a 
İmei mi e ifa m işi sikle si selde bol iş sikilen sriliğ Sule kel şel deyi lele esim a ie deli 2 
EİN Ögel şikel len Büsan lie rel Glam ay daim Galilei ölem ka ak balli ee Süsle elesin 2 


ZİLZÂL SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

1- Yer küresi bütün sarsıntısıyla sarsıldığı zaman, 

2- Ve yer küresi (içindeki bütün) ağırlıklarını çıkardığı zaman, 

3- İnsan «Ne oluyor buna?» diye söylediği zaman, 

4 - O gün yeryüzü haberlerini anlatacaktır. 

5- Çünkü Rabbin ona vahyetmiştir. 

6- O gün insanlar amelleri kendilerine gösterilsin diye grup grup fırlayıp kabirlerinden çıkacaktır. 
7- Kim zerre ağırlığında hayr işledi ise onu görecektir. 


8- Kim de zerre ağırlığında kötülük işlediyse onu görecektir. 19911 


Giriş 


Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 8 ayettir.Bu sureye aynı zamanda «Zulzilet» Suresi de denilmektedir. 

ibn Abbas, Mücahid ve Ata'nın görüşüne göre Mekki, Katade ve Mukatil'in görüşüne göre ise Medeni'dir. 
Ayetleri Küfe ve Medine'nin ilk sayımına göre sekiz, diğer sayımlara göre dokuzdur. Harfleri 149, kelimeleri 35'dir. 
Tirmizi ve Beyhaki, İbn Abbas'tan merfu olarak şöyle rivayet ediyorlar: «Zilzal Suresi Kur'an'ın yansına denktir». 


Başka bir hadiste «dörtte birine denktir» şeklinde gelmiştir. Yansına denk olması şu şekilde tefsir edilmiştir: 
«Kur'an'ın ahkâmı dünya ve ahiret ahkâmına taksim edilmek suretiyle ikidir. Bu sure de ahiret ahkâmını 
kapsadığından onun yansına denktir» denilmiştir. 


Tirmizi şöyle rivayet ediyor: 


«Bir kut dört şeye iman etmedikçe iman etmiş sayılmaz. Allah'tan başka mabud olmadığına şahitlik edecek, benim 
Allah'ın Rasül-ü olduğuma ve hakla gönderildiğime şahitlik edecektir. Ölüme ve ölümden-sonra haşre iman 
edecek ve Allah'ın kaderine iman edecektir.» 195121 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-8) «Yer küresi bütün sarsmtıstyla...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Yer şiddetli bir şekilde sarsıldığı zaman» ibaresi hakkında bazıları «Bu sarsıntı birinci sura üfürülüş anında olur» 
der. (Mü-cahid). Çünkü Cenab-ı Hak, «O sarsıntının sarsacağı günü hatırlat. Arkasından oni! diğer bir sarsıntı 
izleyecektir» (Naziat: 6-7) buyurmuştur. Sonra ikinci bir sarsıntı olacaktır. İşte o, içindeki ölüleri ve hazineleri dışarı 
atacaktır. Onlar ağırlıklardır. 


«Yer ağırlıklarını çıkardığı zaman». Ebu Ubeyde, «Ölü yerin içinde olduğunda yer için bir ağırlıktır. Onun üzerinde 
olduğunda onun üzerinde bir ağırlık olur» demiştir. 


ibn Abbas ve Mücahid, «Yerin ağırlıklarından maksat içindeki ölülerdir)) diyor. İkinci sura üfürülüşte onları dışarıya 
atacaktır. İşte bundan ötürüdür ki cin ve insanlara «Sekaleyn- iki ağır-hk» denilmiştir. 


Bazılarına göre «Yerin ağırlıklarınndan maksat, yerdeki hazinelerdir. Hz. Peygamber'in şu hadisi de bu kabildendir: 
«Yer ciğerinin parçalarını kusar. O parçalar altın ve gümüştendir ve dU rekler gibi çıkarlar». Yani çokça, büyükçe 
çıkarlar. 


Üçüncü ayetteki «insan»üaxı maksat Hz. Adem'in kâfir evladıdır. Dahhak, ibn Abbas'tan rivayet eder: «Bu 
insandan maksat Esved bin Abdul Esed'dir». 


Bazı müfessirler, «Burada yerin sarsıntısını, hasrın kopması, m gören her insan kastedilmektedir. İster mümin 
ister kâfir olsun» demişlerdir. Bu, yer sarsıntısını dünyada Kıyamet alâmetlerinden sayan kişinin görüşüdür. Çünkü 
onlar Haşr'in başlangıcında Haşr' m şartlarının tamamını bilmezler. Onun için bazıları diğerine «Ne oluyor buna?» 
diye sorarlar. 


«İnsan ile burada sadece kâfir kastedilmektedir» diyen bir kimsenin kavline binaen buradaki sarsıntı Kıyamet 
sarsıntısıdır. Çünkü mümin Kıyamet sarsıntısına inanır, onu sormaz. Kâfir onu inkâr eder ve bunun için onu sorar. 


«Ona ne oluyor?» ifadesinin mânâsı, niçin bu yer böyle sarsılıyor, şiddetli hareket yapıyor? demektir. Veya niçin 
bu yer için-deki ağırlıkları çıkanyor? Veya kelime taaccub ifade eder. Cenab-i Hak birinci üfürülüşten sonra ölüleri 
diriltebilir. Sonra yer sarsılabilir ve Ölüleri dışarı atabilir. Bunlar yerin sarsıntısını görmüş olurlar.. Ve ölüler diri 
oldukları halde yer yarılıp onları içine atar. İşte onlar dehşetten ötürü burada ağlar. 


«Sarsıldığı günde yer, üzerinde yapılan hayrı ve şerri haber verir». 


Dördüncü ayetin başındaki « Yevmeizin» kelimesi ya surenin başında geçen «Zulzilet» fiiline bağlıdır, ona zarftır; 
veya kendisinden sonra gelen «Tuhaddisup» fiiline bağlıdır, ona zarf olur. 


«Ona ne oluyor?» cümlesi bir görüşe göre Allah'ın kelamıdır. İkinci bir görüşe göre de insanın sözüdür. Yani yere 
ne oldu ki üzerindeki haberleri konuşur? 


Tirmizi, Ebu Hüreyre'den şöyle rivayet ediyor: «Rasül-ü Ekrem, «o gün, yer haberlerini konuşur» ayetini 
okuduğunda, «siz ye-rin haberlerinin ne olduğunu biliyor musunuz?» diye sordu. Saha-biler, «Allah ve-Rasülü 
daha iyi bilir» dedi. Hz. Peygamber, «onun haberleri her köle ve cariyenin onun sırtında işlemiş olduğu şeyleri 
haber vermesi, söylemesidir» Der ki: Falan gün falan adam, falan işi falan yerde benim sırtımda yaptı. İşte bunlar 
yerin haberleridir» dedi! Tirmizi «Bu haber hasen ve sahihtir» demiştir. Yani yer sırtında kulların yaptıkları 
amellerini haykırır. (Ebu Hu-reyre) 


Tabii bu görüş «Bu sarsıntı Kıyamet sarsıntısıdır» diyenlere A göredir. Veya içindeki ağırlıklarım çıkardığını bildiren 
haberler ;| kastedilmektedir. (Yahya bin Sellam). Bu da «Kıyametin şartla- U rından olan sarsıntıdır» diyenin 
görüşüne göredir. Bu hususta Ş ibn Mesud'un Rasülullah'tan rivayet ettiği bir hadis vardır: «Kulun eceli bir yerde 
olursa ihtiyaç onu oraya götürür. Oraya kardığında Allah onun canını alır, İşte yeryüzü Kıyamet Günü'nde, «Yarab! 
Bu, bana vedia olarak bıraktığındır» der. (ibn Mace). Ve-ya yer Kıyamet'in kopacağım haber verir. İnsanlar «yere 
ne oldu?» dediklerinde yer: «Kıyamet koptu!» diye haykırır (İbn Mesud). Yani yer küresi «dünyanın emri tamam 
oldu, ahiretin emri geldi» diye haykırır. işte bu onların sualine cevaptır, kâfir için bir teh-did, mümin için ise bir 
uyarmadır. 


«Haberlerini konuşur» cümlesi hakkında üç görüş vardır: 

A) Allah yeryüzünü »konuşan bir canlı haline getirir, o da konuşur. 

B) Allah onda kelamı halkeder. 

O Onda kelam yerine geçecek bir açıklama yaratır.Taberi, «Haberlerini, sarsılmak, ölülerini çıkarmak ve sallan- 


ti ile açıklar demektir» demiştir.«Allah ona vahyetti», yani ona emretti, (Mücahid). Süddi, «Ona vahyetti; yani ona 
dedi» demiştir. Bazıları «Ona vahyetmelc-ten maksat onu musahhar kıldı demektir» der. Bazıları da «Yer sarsıntısı 
olduğu, yeryüzü ağırlıklarını çıkardığı gün, yeryüzü haberlerini konuşacaktır. Üzerlerinde olan taat ve isyanları, 


üzerinde yapılan hayır ve şerri haykıracaktır» demişlerdir (Sevri). 


«Eştaten» kelimesi fırkalar, gruplar demektir. Yani o gün insanlar ayrı ayrı gruplar halinde çıkarlar. Bazıları «Hesap 
yerin, den grup halinde çıkarlar. Bir grub sağ tarafı tutup cennete, bir grub da sol tarafı tutup cehenneme giderler» 
demiştir. Nitekim Ce. nab-ı Hak Nur Suresi'nin 14 ve 43. ayetlerinde bunu söylemektedir. 


Bazıları «Hesaptan kurtulduktan sonra gruplar halinde hesaptan dönerler» demiştir. Böylece amellerinin sevabı 
onlara gösterilmiş olur. Bu tıpkı Rasül-ü Ekrem'den gelen şu hadis gibidir: «Hiç kimse yoktur ki kıyamet gününde 
nefsini kınamasın. Eğer iyiyse «niçin daha fazla iyilik yapmadım?» diyecektir. Eğer kötü ise «niçin günahlardan 
sakınmadım?» diyecektir. Bu durum, sevab ve ikabı gördükleri zaman olacaktır». 


«Kim zerre kadar hayr işlerse onu görecek, Hm zerre kadar şer işlerse onu görecektir». 


tbn Abbas diyor ki: «Kâfirlerden zerre miktarı hayr işleyen dünyada karşılığını alacaktır. Ahirette ona sevap yoktur. 
Kim zer.re miktarı şer işlerse ahirette onun cezasını şirk cezasıyla bera-X ber çekecektir. Müminlerden kim zerre 
miktarı şer işlerse dünyada onun cezasını çekecektir. Ahirette, öldükten sonra onun cezası kalmaz, affedilir. EĞer 
zerre miktarı kadar hayr işlerse dünyada kabul edilir, ahirette ise katmerleşir». 


Hadisin bir kısmı da şu mânâda gelmiştir: Zerre'nin ağırlığı yoktur. Bu bir temsildir. Yani Cenab-ı Hak 
Ademoğlu'nun, ister küçük ister büyük olsun, işlediklerinden gafil değildir. Tıpkı Nisa Suresi'nin 4. ayetinde 
«Kesinlikle Allah zerre miktarı dahi zulmet. mez» buyurulduğu gibi. 


Kişi elini yere vurursa, eline yapışanlara zerre denilir, İbn Abbas der ki: Kişi elini yere koyup kaldırdığında eline 
topraktan yapışan her şeye zerre denilir. 


Muhammed bin Kâb'ul-Kurezi, ((Kâfirlerden biri zerre kadar hayr işlerse onun sevabım dünyada, nefsinde, 
malında, ehlinde, çocuğunda görür. Böylece Allah katında hayrı olmadığı halde dünyadan çıkar. Müminden zerre 
kadar şer işleyen ise o da onun cezasını dünyada nefsinde, malında, çocuğunda, aile efradında görür. Dünyadan 
Allah katında bir şerri olmadığı halde çıkar. Bunun delili, müdekkik alimlerin Enes'ten naklettikleri şu hadistir: Bu 
ayet Allah Rasülü'nün üzerine indi. Ebubekir yemek yiyordu. Yemekten vazgeçti: ((Ey Allah'ın Rasütü! Kesinlikle 
bize bizim işlediğimiz hayr ve şer gösterilecek midir?)) diye sordu. RasüUü Ekrem: «Senin hoşuna gitmeyenlerden 
bir şey görmeyeceksin. Onlar şerrin zerrelerinin miskalleridir. Sizin için hayr zerrelerinin mis-kalteri de azık 
olacaktır, onlar Kıyamet Günü'nde size verilecektir» buyurdu. 


Ebu tdris der ki: «Bu hadisin tasdiki Kur'an'daki şu ayettir: «Size isabet eden her musibet ancak ellerinizin 
kazanmakta olduğu dola&ısıyladır. Allah çoğunu da affeder». (Şura: 30) 


Ibn Mesud, «Bu, Kur'an'ın en muhkem ayetidir» demiştir. Kâb'ul-Ahbar, «Allah Muhammed'e iki ayet indirmiştir. 
O iki ayet Tevrat'ta, İncil'de, Zebur'da ve suhuflarda ne varsa hepsini kapsamaktadır. Bu iki ayet «Kim zerre miktarı 
hayr işlerse onu görür, kim zerre miktarı şer işlerse onu görür» demiştir. 


Ebu Medyen'e göre nHayr'dan zerre kadar işleyen onu görür» ayeti ahiretten önce dünyada görür, demektir. 


El-Muttalib bin Hanteb der ki; bir bedevi Rasülullah'ın bu ayeti okuduğunu işitince: «Ey Allah'ın Rasülü, zerre 
miktarı mı diyorsun sen?» diye sordu. Hz. Peygamber «evet» deyince bedevi: «Vay benim rezaletime» dedi ve 
bunu birçok defa tekrarladı. Ve bunu söyleye söyleye kalkıp çıktı. Rasül-ü Ekrem: «iman bede-vinin kalbine girdi» 
buyurdu. 


Hasan diyor ki: Perazdak'ın amcası Naciye oğlu Sa'saa Rasülullah'a geldi. «Kim zerre miktarı şer işlerse» ayetini 
dinlediği zaman: «Artık ben Kur'an'da başka bir şey işitmesem dahi bu bana kâfidir. Mevize nihayete ermiştir» 
dedi. 


Ma'mer, Zeyd bin Eslem'den şöyle rivayet ediyor: Bir kişi Rasül-ü Ekrem'e gelerek, «Allah'ın sana öğrettiğinden 
bana da öğret» dedi. Rasül-Ü Ekrem onu, kendisine dini öğretmesi için bir sa-habiye teslim etti. Sahabi de ona 
Zilzal Suresi'ni «Kim zerre mik-tan hayr işlerse onu görür, kim zerre miktarı şer işlerse onu görür)) ayetine kadar 
öğretti. O bunu işitince «Bu bana kâfidir» dedi ve öğretmeninden ayrıldı. Muallim, Rasülullah'a bu haberi verince, 


Rasülullah: «Onu bırak, o, meseleyi anlamıştır» buyurdu. 


Bazıları «Zerre kırmızı ve küçük bir karınca demektir. Gayet incedir. Bir yaşına geldikten sonra ancak yürüyebilir. 
Ve bu kelime azlıkta kullanılır, azlığın adıdır» derlerken, bazıları da «Zerre güneşin ışınları arasında görülen 
tozcuklardır» demişlerdir. 105131 


ZİLZAL SURESİ'NİN SONU 


ÂDIYAT SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

1- (Allah için savaş meydanında) soluk soluğa koşan (at) lara, 
2- Kıvılcımlar saçanlara, 

3- Sabahleyin akına çıkanlara, 

4- Tozu dumana katanlara 

5- Düşman topluluğunun içine dalanlara andolsun ki, 
6- Şüphesiz insan Rabbine karşı çok nankördür. 

7- O (insan) buna karşı hakikaten şahiddir. 

8- Gerçekten o mala da çok düşkündür. 

9- Bilmez mi ki mezarlarda olanların deşilip dışa atıldığı, 
10- Göğüslerde olanların da devşiriidiği zamanı ?.. 


11- Doğrusu Rableri o gün kendilerinden tamamıyla haberdardır. 10511 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-11) «(Allah için savaş meydanında) soluk soluğa...» Bu Ayetlerin Tefsiri Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 11 
ayet'tir. 


tbn Mesud, Cabir, Hasan, İkrime ve Ata'nin görüşüne göre bu sure Mekki'dir. Enes ve Katade'nin görüşüne göre 
ise Medeni'dir. 


tbn Abbas'tan gelen ikinci bir rivayet, Medeni olduğunu desteklemektedir. 


Ayetleri ittifakla Il'dir. Kelimeleri 40, harfleri 163'tür. 
«El-Adiyot»tan maksat, cumhura göre Allah yolunda savaşanların düşmana doğru süratle giden atlan demektir. 


«Dabhan» kelimesi ya «Adiyat»m mefulüdür veya mukadder bir fiilin mefulüdür. Yani o hani hani koşan atlara 
yemin olsun ki! 


İbn Abbas, «Canlılar içerisinde at, köpek ve tilkiden başka «dabh» yapan bir hayvan yoktur» demiştir. Atların 
ağızlan kişnemesin, düşmanı” uyarmasın diye bağlanır. Ozaman kuwvetli şekilde nefes alarak horultu çıkarırlar. 


tbn'ul-Arabi, . «Cenab-ı Hak Hz. Muhammed'e yemin ederek, «Yasin, hakim olan Kur'an'a andolsun ki» demiş ve 
onun hayatıyla yemin ederek «Ömrüne andolsun ki onlar sarhoşlukları içinde kör, sersemdirler.» (Hicr: 72) 
buyurmuştur. Burada da (Adiyat Suresi'nde) birinci ayetten beşinci ayete kadar Rasülullah'm adına, o atın 
kişnemesine, kopardığı toz-dumana ve tırnaklarından çıkan ateşe yemin etmiştir» der. 


Ebu Ubeyde, «Debh ve debih, koşmak ve yürümek mânâsına-dır» demiştir. Muberrid, «Debh yürüyüşte atın 
hırıltısını uzatması demektir» diyor. 


Rivayete göre Allah'ın Rasül-ü bir akıncı grubunu Beni Kina-ne Kabilesi'nden bazı insanlar üzerine gönderdi. 
Onlann haberleri gecikti. Kumandanları olarak Munzir bin Amr el-Ensari'yi tayin etmişti. Bu zat nakiblerden 
birisiydi. Münafıklar «onlar öldürüldüler» dediler, bunun üzerine bu sure indi. Cenab-ı Hak burada onların sağ- 
salim olduklarını peygamberine haber verdiği gibi, bir de müjde veriyor: Onlar o kavmin üzerine hücum etmiş vö 
kendilerim esir etmişlerdir. 


«Âteş çikaranlar»dan maksat İkrime, Ata ve Dahhak'ın dediğine göre tırnaklarıyla koşarken taşlardan ateş 
kıvılcımları çıkaran atlardır. Zira «Muriyat» ateş çıkarmak mânâsına gelen «İra» kökünden geliyor. «Kadh» 
kelimesi ise esasında vurmaktır. Yani çakmağı çakıp kıvılcımlar çıkarmaktır. Burada maksat yine atlardır. Yani 
taşlara dokunduklarından ötürü tırnaklarından ateş çıkaran atlara yemin edilmektedir. 


«el-Muğiyrat», düşmanın malını yağma etmek, veya öldürmek veya esir almak için ansızın düşmana hücum eden 
atlardır. Esasında atların değil binicilerin sıfatıdır. isnad mecazidir 


«Eserne» fiili koparmak, tozu hareketlendirmek mânâsına gelen «İşaret» kökünden geliyor. 


«Nak'an» kelimesi gubar (toz) demektir. «Bihndeki zamir de sabaha racidir. Yani onlar sabah vaktinde baskın 
yaparlar. Böylece o zamanda düşman gruplarının araşma dalarlar. 


Süddi, Muhammed bin Kâb ve Ubeyd bin Ümeyr, «Adiyat develerdir» demiştir. Onlar ses çıkararak Arafat'tan 
Müzdelife'ye Müzdelife'den Mina'ya doğru koşarlar. (Bu görüş Hz. Ali'ye de nis-bet edilmiştir). 


ibn Cerir, İbn Ebi Hatim, İbn'ul-Enbari «EUEzdad» kitabında, İbn Merduveyh ve Hakim, İbn Abbas'tan şöyle rivayet 
ediyor-lar: «Ben Hicri İsmail'de oturuyordum. Bana bir kişi geldi, «Adi-yat nedir?» diye .sordu. «Atlardır» dedim: 
«Allah yoluna düşmana hücum ettikleri zaman güp güp diye ses çıkaran atlardır. Sonra* onlar geceleyin oldu mu 
yemeklerini yaparlar, ateşlerini yakarlar.» 


Ben bu cevabı alan kişi Hz. Ali'ye gitti. Oda «Zemzem» suyunun altında oturuyordu. «Adiyati Dabhannn ne demek 
olduğunu ona sordu. Hz. Ali: «Sen benden önce bu soruyu hiç kimseye sordun mu?» deyince, O: «Evet, ben bunu 
ibn Abbas'tan sordum. O, bunlar Allah yolunda savaşan atlardır» dedi. 


Hz. Ali, o kişiye: «Git, bana İbn Abbas'ı çağır» dedi. Hz. Ali' nin yanma gittiğimde bana: «Halka bilmediğin bir 
konuda fetva mı veriyorsun? Allah'a yemin olsun, İslâm'da İlk Gazve Bedir Gazvesi'dir. Bizimle beraber iki at 
vardır.* Biri Zübeyr'in biri de Miktad bin Esved'in atıydı. O halde koşarak güp güp diye ses çıkaran atlar 
hangileriydi? Bunlar develerdir. Arafat'tan Müz&e. life'ye koşarlardı. Orada yerleştikten sonra ateş yakarlardı. 
Sabah vakti hücum etmekten maksat ta onların Miizdelife'den Mina'ya hücum etmeleridir. İşte Mina cemi'dır; 
yani bütün hacılar orada toplanır. «Onunla tozu dumana katarlar» cümlesinden maksat o develerin yere bastıkları 
zaman kaldırdıkları toz demektir» dedi. 


ibn Abbas, Hz. Ali'den bunları dinledikten sonra «Sözümü bu raktım, Hz. Ali'nin sözüne gittim» demiştir. , 


Fakat Hz. Ali'nin bunlardan atların kastedildiğini Bedir Gazve-si'nin durumuyla izah etmesi müşküldür. Çünkü İbn 
Abbas, El-Adiyat'ın başındaki elif-lamların ahd için olduğunu söylememiştir ve «Bu Bedir'de koşan atlara işarettir» 
de dememiştir. Bu surenin Bedir Gazvesi hakkında nazil olduğunu da iddia etmemiştir. İbn Abbas'ın kelâmından 
açıkça anlaşılan şudur ki ö Allah yolunda koşan atların cinsini kastetmiştir. Eğer İbn Abbas «Eliflamlar ahd içindir» 
demişse burada Munzir bin AmrIn kumandasında gönderilen müfrezenin atları kastedilmiş olur. Çünkü onların 
haberi Rasülullah'a geç gelince münafıklar onların Öldürüldüğünü söylediler. Bunun üzerine bu sure Rasül-ü 
Ekrem'in onların sağ olduğunu, o kavme hücum ettiklerini ve muvaffak olduklarını müjdeledi. 


Hz. Ali'den gelen haberin sıhhati yoktur. Hakim'in onu tashih etmesi de muhaddisler nezdinde yerinde değildir. 
Çünkü Hakim çok musahele (gevşeklik) gösterdiği için tashihi muteber sayılmamıştır. Sonra Hz. Ali'den 
«Adiyat'tan maksat develerdir» şeklinde gelen nakil mutearizdir. Çünkü hem daha önce bu develerin hacıları 
taşıyan develer olduğu ve hem de tevilat sahibinin nakline göre Hz. Ali'nin onu Bedir develeriyle tefsir ettiği 
bildirilmektedir. 


«AdiyaUtan maksadın at olması daha kuwvetlidir iddiası mucibinde, atların tozu dumana katmaları, develerin 
yapmasından daha açıktır. Sonra İbn Abbas'tan gelen bu haber kendisiyle yemin edilenin iki çeşit olduğunu ifade 
edebilir: Birincisi atlar, ikincisi de develerdir. Gaziler cemaati veya yemeklerini pişirmek veya başka ihtiyaçları için 
ateş yakan hacılar. 


«Kesinlikle insan Rabbine karşı çok nankördür» cümlesi kasemin cevabıdır. İbn Abbas, Mukatil, «Kenud 
kelimesinden maksat Kinde ve Hadramut dilinde asi, Rebia ve Mudar lugatıyla nan-fcör, Kinane diliyle cimri, kötü 
ahlâklı demek oluyor» demişlerdir. 


Ebu Umame el-Bahili, Rasülullah'ın şu hadisini naklediyor: «Kenud o kişidir ki tek başına yer. İkram yapmaz ve 
kölesini döver». 


ibn Abbas şöyle rivayet ediyor: Allah Rasülü, «Size en şerlilerinizi haber vereyim mi?» dedi. Biz de, «Evet ya 
Rasülullah, biz isteriz» dedik. Bunun üzerine: «O kimsedir ki tek başına konaklamıştır. İkramım menetmiştir, 
kimseye vermez. Kölesini de dövmüştür». 


Bu iki hadisi de Hakim Tirmizi Nevadir'ul-Usul'de tahriç etmiştir. 


Bazıları «Kenud hakkı inkâr edendir», bazıları ise «Sıla-i rahmi kesendir» demişlerdir. Bazıları «Kenud, Allah'tan 
gelen nimetleri çokça inkâr edendir» derler. ibn Abbas, «Buradaki insandan maksat kâfirdir» diyor. Yani o kâfir 
çokça nankördür! 


Ebu Bekr el-Vasiti, «Kenud, Allah'ın nimetlerini Allah'ın ma-siyetinde kullanan kişidir» der. Ebu Bekir Verrak, 
«Kenud nimeti kendisinden, dostlarından ve yardımlarından bilen kimsedir» demiştir. Tirmizi, «Kenud o kimsedir 
ki, nimeti görür, fakat nimeti vereni görmez» der. 


Yedinci ayetteki zamir Allah'a racidir. Yani kesinlikle Allah, Ademoğlu'ndan gelen bu duruma şahiddir. Hasan, 
Katade ve Mu-hammed bin Kâb, «İnnehu'daki zamir insana racidir» demişlerdir. Yani kesinlikle insan aleyhinde 
yaptıklarını söylemek suretiyle şahiddir. 


Sekizinci cümlenin başındaki zamir kesinlikle insana racidir. Hayr'dan maksat da maldır. Çünkü hayr'ın «mal» 
mânâsına geldiği Bakara Suresi'nin 18. ayetinde de yer almaktadır. Yani malı sevmek hususunda kuwvetlidir, 
şiddetlidir veya cimridir. 


ibn Zeyd, «Mal'a hayr denilmiştir. Halbuki malın bir kısmı şer ve haram da olabilir Fakat halk malı hayr 
sandıklarından ötiU rü Cenab-ı Hak da hayr demiştir» diyor. 


Nitekim Halk cihada «Süu'n» kelimesini kullandığı için Cenab-ı Hak Al-i İmran Suresi'nin 174. ayetinde aynı tabiri 
kullanmıştır. Halbuki cihad Allah'ın sevdiği bir durumdur. 


«Bu'sire» füli karıştırılırsa, alt üst edilirse, araştırılırsa ve içinde olanlar çıkartılırsa demektir. Ebu Ubeyde, «Bu fiil 


alt-üst etmek mânâsını taşıyor» demiştir. Muhammed bin Kâb, «Bu ha. dişe insanlar haşre gönderildikleri anda 
olacaktır» eliyor. 


«Hussile» fiili göğüslerde olan hayr ve şer ayırd edilirse de-mektir. ibn Abbas, «Ortaya çıkarsa demektir» diyor. 
«Habirun», hiçbir şey kendisine gizli kalmaksızın alimdir demektir. O günde onların her şeyini bilir. O günün 
gayrisinde de. Fakat mânâ şudur: Allah o gün onlara cezayı verecektir. Eğer hayr işlemişlerse hayrda, şer 
işlemişlerse serde, 105121 
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KÂRİA SÜRESİ 
Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

1-Kana (yürekleri parçalayacak olan o büyük felaket) 
2- Nedir Karia? 

3- (Ey Rasülüm!) Karia'yi sana ne bildirdi? 

4- O gün insanlar (ateşin etrafında dolaşan perişan) ve yere serilmiş pervane gibidir. 
5- Dağlar atılmış ve renkli yüne benzerler. 

6- Kimin tartılan ağır gelirse, 

7- O memnun edici bir hayat içindedir. 

8- Kimin tartılan hafif gelirse, 

9- Onun anası (varacağı yer) Haviye'dir. 

10- (Ey Rasülüm!) Sana ne anlattı ki o itedir? 


11- O kavurucu bir ateştir. 19901 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-11) «Karia,.,b Bu Ayetlerin Tefsiri Mekke Dönemi'nde nazil Olmuştur. 11 ayettir. 
Bu sure ihtilafsız Mekki'dir. Ayetleri Küfe sayımına göre 11, Hicaz'a göre on, Basra ve Şam sayımına göre sekizdir. 


«El-Karia» cumhura göre Kıyamet demektir. Başlangıcı sura birinci üfürülüş, sonu da bütün mahlükat arasında 


hüküm icra edildiği zamana kadardır. 


Bazıları «El-Karia, birinci üfüriilüşün sesidir» der. Dahhafc «O, öfkeli ve feryadlı ateştir» demişse de Dahhak'ın bu 
tefsiri makbul değildir. 


«Karia» ister kıyamet, ister ateş veya sura üfürülüşün sesi olsun şiddetle vurmak demek olan «Kar» kökünden 
gelir. 


Dördüncü ayetin başındaki «yevme» kelimesi mukadder bir fiilin zarfıdır. Yani hatırlat o günü ki insanlar... 


Zemahşeri «Bu kelime karia cinsinden takdir edilen bir fiilin zarfıdır» der. Yani Kıyamet insanların feraş gibi olduğu 
günde kopar! «Feraş», Cevheri'nin ifade ettiğine göre Peraşet'in çoğuludur. Yani kelebekler (çekirgeler) uçar ve 
kendilerini ateşe atar-lar! Bu görüş Katade'den gelmiştir. Bazıları «Feraş ince bir kuş* tur, durmadan ateşe yönelir, 
ta ki çerağin içine girdikten (yan' diktan) sonra durur» der. 


Ebu Hureyre, «Mebsus» dağılmışlardır demektir, diyor. Yani mahşerdeki insanların ilk durumları kelebekler 
gibidir. Şaşkın şaşkın durup bakarlar. Sonra kelebekler gibi olurlar. Çünkü kelebeğin gittiği bir yön vardır. 
«Mebsus» dağılmış, yayılmış demektir. 


ibn Abbas ve Perra derler ki: «İnsanlar haşre gönderildiklerinde bir kısmı diğerinin arasına girer, şaşkınca ve 
dehşetle kelebekler (çekirgeler) gibi birbirlerini çiğnerler. Dağlar elle didik didik edilen yün gibi olur. Yani kasırga 
İmline dönerler, giderler ve yokolurlar.» Nitekim Cenab-ı Hak Vakıa Suresi'nin altıncı ayetinde «Yayılan toz gibi 
olur» demiştir. 


Dilciler, «El-İhn» boyalı yün demektir, derler. Tafsilatı Mearic Suresi'nde geçti. Yani bütün dağlar atılmış, didilmiş 
yün gibi olurlar. Parçalan birbirinden ayrılır, havada bir toz haline gelip yayılacaktır. 


«Kimin tartıları ağır gelirsen ayeti insanların mahşerde iki grup oluşturacağını icmalen açıklamaktadır. Ayrıca o iki 
grubun herbirinin özel olan hallerinin keyfiyetine dikkati çekmektedir. Aynı zamanda bu cümle amellerin 
tartılacağına işaret eder. Amellerin tartılacağına gerçekten inanmak imandandır. Fakat onu inkâr eden kâfir 
olmaz. Kenz'ul-Esrar'm sahibi «Ameller iki kefesi ve dili olan bir terazi ile tartılacaktır. O kefeler göklerin ve yerlerin 
tabakaları kadardır. Allan onun mâhiyetini herkesten daha iyi bilir» diyor. 


Bu tartının yeri cennet ile cehennem arasındadır. Bu husus Nevadir*ul-Usurde yer almaktadır. En meşhur ve en 
sıhhatli görüşe göre mizan bir tanedir. Nitekim daha Önce de zikrettiğimiz gibi bu tartı, bütün ümmetlerin bütün 
amelleri için kâfi gelecektir. Ayetteki «Mevaziyn» kelimesi mizan'm çoğuludur. Çoğul getirilmesi tazim içindir. 
Tıpkı «Ad, Rasülleri yalanladı» ayetinde olduğu gibi. Yani kendilerine gelen . peygamberi yalanladılar. Bu 


sanki bütün peygamberleri yalanlamak gibidir. Veya « Mevaziyn» parçalar itibarıyla çoğul getirilmiştir. Bazıları, 
«Cenab-t Hak o ameller sayısınca cisimleri yaratacaktır. Onların kalbi olmayacaktır ve onlar tartılacaktır» diyorlar 
Bunu söyleyenler bü hususta bir rivayet olduğunu da iddia ediyorlar. Zahire bakılırsa ağırlık ve hafiflik dünyadaki 
ağırlık ve hafiflik gibidir. Ağır olan alta evvel gider, sonra İlliyyin'e kadar yükselir. Hafif olan evvel yükseğe gider, 
sonra esfeli safiline kadar iner. 


Bazı muteahhirin alimleri, «Bu mizan dünyadakinin tam tersinedir. Müminin ameli ağır basarsa yükselir ve 
günahlarına ağırlık olur. Kâfire gelince, onun bir kefesi ağır basar, çünkü diğer kefede hasenat yoktur» demişlerdir. 
Bunu söyleyen zat sonra bu ayeti okudu: «Salih amel onu yükseltir.» 


Bazılarına göre, tartının sıfatı şudur: Bütün kulların amelleri bir defada mizana sokulur. Hasenat nur kefesinde 
Arşın sağın-da, cennet tarafmdadır. Veya cennet kefesinde cehennem tarafın-dadır. Allah her insan için amelinin 
hafifliğini ve ağırlığım idrak edecek zaruri bir ilim yaratır. Amellerin tartılması herkes için değildir. Zira sahih bir 
hadiste: «Ya Muhammedi Cennete ümmetinden üzerlerinde hesap olmayanları sağ kapıdan götür» denilmek. 
tedir. Peygamberler için tartı bahis konusu değildir. Ancak Allah kimin amelinin tartılmasını isterse o tartılır. Kadı 
Munzir bin Said el-Beruti der ki: «Sabr ehlinin amelleri tartılmaz. Cenab-t Hak onlara oluk halinde sevap verir» . 


Zahire göre münafıklar kafirlere dahildirler. Hakikatte onla-nn amelleri mutlaka tartılır. Çünkü ayet ve hadislerin 


zahiri bunu iktiza ediyor. Sıhhatli görüşe göre mümin cinlerin de kâfir cinlerin de insanlar gibi amelleri tartılır. 


Mutezile, gerçek mânada tartıyı kabul etmiyor. Mücahid, Dah-hak ve A'meş gibi Ehli Sünnet'ten bir cemaat da bu 
hususta onlara katılmıştır. Ve derler ki: «Ameller arazlardır. Baki kalmaları mümkün olmadığı için tartıları da 
mümkün değildir». Binaenaleyh tartı adil ve eşit hüküm vermekten kinayedir. 


Bazıları « Mizanlardan maksat hüccetler ve delillerdir» demişe Zerdir. (Abdulaziz bin Yahya). 


«Onun annesi haviyedir; yani cehennemdir», Cehenneme «ana» denilmesi insanın annesinin yanına sığındığı gibi 
cehenneme sığın-masından dolayıdır. (ibn Zeyd). Ateşe haviye denilmiştir. Çünkü ateş çok derin olduğundan 
dolayı insan uzun zaman içine düşer de onun sonuna varamaz. 


Bir rivayete göre «haviye» ateşin en alt tabakasıdır. 


«Hamiye»nin mânâsı şiddetli hararet demektir. Sahihi Müslim'de Ebu Hureyre Rasül-Ü Ekrem'den şöyle rivayet 
ediyor: «Sü zin Ademoğlu tarafından yakılan şu ateşiniz cehennem hararetinin yetmiş parçasından bir parçasıdır». 


Sahabiler: «Eğer sadece bu dünya ateşi olsa da kâfi gelir ya Rasülullah!» deyince Hz. Peygamber: «O altmış dokuz 
defa bundan daha hararetlidir ve her parçanın harareti tek başına dünya ateşi, nin harareti gibidir» buyurdu. 


Hz. Ebubekir Siddık, «Mizanı ağır olanın mizanı ağır olur, çünkü orada hak vardır. içinde hak olan bir mizanın daha 
da ağır olmast'gibidir. Mizam hafif olanın mizam hafif olur. Çünkü orada bâtıl vardır. İçinde bâtıl olan bir mizanın 
hafif olması gereklidir» buyurmuştur. 


Ebu Hüreyre'den bir hadis nakledilmektedir: «Ölüler kendi, lerine gelen bir kişiden (ölüp gelen bir kişiden) daha 
Önce Öleyı bir kişinin hâlini sorarlar. O da «O daha önce Öldü» der ve onlara «Sizin yanınua gelmedi mi?» diye 
sorar. Onlar, «yemin ederiz, ha-yır, daha gelmedi» derler. Yani gelen ölü, «Biz Allah içiniz ve O'nun yanına 
dönücüleriz» der. O annesi haviyeye götürülmüşdü. Ne kötü anadır Haviye! Ne kötü terbiyecidir Haviye! 105121 


KARİA SURESİ'NİN SONU 


TEKASÜR SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 
1- Çoklukla övünmek sizi aldattı. 
2- O kadar ki mezarları ziyaret ettiniz, 


3- Hayır! Yakında bileceksiniz. 


4- Sonra hayır! Yakında bileceksiniz. 

5- Hayır! Eğer «İlmelyakin» (kesin bilgi) ile bilseydiniz. 
6- Muhakkak ki o alevli cehennemi görürdünüz, 

7 -Sonraonu muhakkak «aynelyakin» göreceksiniz. 


8- Sonra o gün (size verilen) nimetten sorulacaksınız. 10511! 


Giriş 


Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 8 ayettir. 


Ebu Hatim'in Said bin Ebu Hilal'den rivayet ettiğine göre Ra-sülullah'ın arkadaşları bu sureye «el-Makbere Suresi» 
de derlerdi. Bu sure Mekki'dir. Ebu Hayyan « Müfessirlerin tamamı Mekki olduğunu söylemiştir» diyor. Celâleddin 
Suyuti, «En meşhura göre Mekki'dir» diyor. Medeni olduğuna İbn Ebi Hatim'in Ebu Burey. 


de'den rivayet ettiği şu hadis de delâlet eder. En tercih edilir görüş de budur: 


«Bu sure ensar kabilelerinden Beni Haris ve Beni Hars kabileleri hakkında nazil oldu. Bunlar birbirlerine karşı 
övündüler. Onlardan biri diğerine, «bizde falan falan vardır». Onlar da «bizde fa-lan-falan vardır» dediler ve 
bununla iftihar ettiler. Sonra da «gelin kabirlerdeki adamlarımızı sayalım» dediler. Biri, «Bizde işte kabirde şu var, 
bu var» diğeri de «şunlar var» dedi». Cenab-ı Hak bunun üzerine bu sureyi indirdi. 


Bu surenin Medeni olduğuna dair çok kuvvetli deliller bulun-duğu için bazı alimler, «Bu sure Medeni'dir» 
demişlerdir. 


Ayetleri ittifakla sekiz, kelimeleri 28, harfleri 120'dir. Bu sure Kur'an'ın bin ayetine denktir. Hakim ve Beyhaki ibn 
Ömer'den şöyle rivayet ederler. Allah'ın Rasülü buyurdu: «Sizden her gün bin ayet okumaya kimin gücü yeter» 
dediler. Sahabiler: «Hiç kimsenin gücü yetmez» deyince Rasül-ü Ekrem: «Sizden herhangi birinizin Tekasür 
Suresi'ni okumaya gücü yetmez mi?» buyurdu. 


Hatib, «El Muttefek ve'l-Mufterek» adlı eserinde Hz. Ömer'den şöyle rivayet ediyor: Hz. Peygamber Kim bir 
gecede bin ayet okursa Allah'ın huzuruna Cenab-ı Hak onun yüzüne güldüğü halde varır» dedi. Hz. Ömer, «Ey 
Allah'ın RasülLü! Gecede bin ayet okumaya kimin gücü yeter?» dedi. Bunun üzerine Rasül-ü Ekrem Tekasür 
Suresi'ni sonuna kadar okudu ve «Nefsimi yedi kudretinde tutan Allah'a yemin ederim, bu bin ayete denktir» diye 
buyurdu. 


Alimlerden bazıları şöyle demişlerdir: Bunun sırrı ve hikmeti şudur: Kur'an 6200 küsur ayettir. Biz küsuru 
bırakırsak bin ayet Kur'an'ın altıda biri olur. Bu sure Kur'an'ın maksatlarından altıda birini kapsamaktadır. Kur'an'ın 
anlatmak istediği maksatları 


Gazali'nin söylediğine göre altıdır. Üçü mühimdir. Onlar şunlardır: 

A) Kendisine çağrılanın tarifi 

B Sırat-ı Mustakim'in tarifi 

C) Allah'a dönüş yapıldığı andaki halin tarifi. Üçü de mutimmedir. Onlar da şunlardır: 
1- itaat edenlerin hallerinin tarifi 

2- İnkarcıların sözlerinin hikâyesi 


3- Yolun konaklarının tarifi 


İşte bunlardan biri ahiretin marifetidir ki Allah'a dönüş yapıldığı zamanki halin tarifi diye tabir edilmiştir. Bu sure 
de bunu kapsamaktadır. İşte buna «bin ayete denktir» demek, «Kur'afı'ın altıda birini kapsamaktadır» demekten 
daha üstün ve daha yücedir. 


Alusi bunları naklettikten sonra, «Allah daha iyi bilir ama hikmet bunun ötesinde bir şeydir» diyor. Yani bu yorum 
makbul değildir! 10521 


Dirayet Vb Rivayet Tefsiri 


(1-8) «Çoklukla övünmek sizi aldattı...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Elha» fiili meşgul etti, demektir. Çünkü bu fül «Levh» kökünden gelir, o da gaflet demektir. Sonra her meşgul 
eden için bu tabir kullanılmıştır. Örfen insanın hoşuna giden, onu meşgul eden demektir. Bu kelime «lehv» 
mânâsına yakın olduğu için çoğu zaman o manâda kullanılmıştır. Ragıb, «Lehv mühim olan konudan seni meşgul 
eden her şey demektir» der. Burada maksat gaflettir. Ayetin mânâsı: Çoklukla övünmek sizi gafil kıldı, öyle ki, 
bütün dirilerin sayışım tamamladınız sonra da mezarları ziyaret ettiniz. Yani orada olanların zikrine geçtiniz. 
Ölülerinizle birbirle-rinize karşı böbürlenmeye kalktınız. 


Kelbi ve Mukatil'in rivayet ettiğine göre, Abdi Menaf ve Beni Senim kabileleri adetlerinin fazlalığıyla birbirlerine 
karşı Övündüler. Hayatta olan nüfuslarını saydılar. Abdi Menaf, Beni Sehim'den daha fazla çıktı. Beni Senim 
mensupları dedi ki: «Zulüm cahiliyet döneminde bizi helak etti. Gelin hem ölüleri hem. de dirileri sayalım». Bu 
sefer de Beni Senim kabilesi galib geldi! 


Keşşafta Zemahşeri; «Bunu Cenab-ı Hak onlarla alay etmek, akıllarını hiçe saymak için zikretmiştir» diyor. 


Bazıları da «Ayetin mânâsı, siz bu fiilinizde sahih bir hedefi olmaksızın kabir ziyaretinde bulunan kimse gibi 
oluyorsunuz demektir» derlerken, bazıları da «Kabirleri ziyaret etmek, nasihat almak, ölümü hatırlamak içindir. 
Bunlar ise tam tersini yaptılar. Onu gaflete sebep kıldılar» demiştir. Yani bu durum sizi meşgul etti. Halbuki bu 
size herhangi bir yardım vermez, ne dünyanızda ne de ahiretinizde size bir yarar sağlayamaz. Üstelik sizi dinin 
mühim emirlerinden de meşgul etmektedir. 


Bazıları «Malların çokluğu, çocukların çokluğu sizi meşgul etti. Bu bataklık içerisinde ölüp de mezarlara 
gömüldüğünüz ana kadar durdunuz ve hayatınızı dünya talebine sarfettiniz. Ölüm size gelinceye kadar bu devam 
etti. Sonunda gördünüz ki bu sizin değildir ve sizi en mühim meselenizden gafil kılmıştır» demişlerdir. 


Bu ayette hasrın kesin olduğuna işaret vardır. Hikâye edildiğine göre bir bedevi bu ayeti dinledikten sonra, 
«Kabe'nin Rabbine yemin ederim, kavm haşre gönderildi. Çünkü ziyaretçi daimi durmaz, mutlaka dönüş yapara 
der. 


Ömer İbn Abdulaziz, «Ziyaret eden bir kimse elbette geri gelecektir, ya'cennete veya ateşe» dedi. Bu tabirde 
kabirlerde dur-manın kısa bir dönem olduğuna da işaret vardır. 


«Sizi meşgul edecektir» değil de «Sizi meşgul etti» şeklindeki mazi tabiri kullanılması kesinlikle olacak bir şeyin 
olmuş sayıl, masındandır. Veya daha önce ölenler, bu ayetin indiği zamandan Kıyamet'in kopması anma kadar 
Ölenlerden daha fazladır. 


Bazı alimler, «Bu ayet, kabirdeki insanlarla gurur duymak için kabirleri çok ziyaret eden kimseyi yermektedir. 
Fakat ahireti hatırlamak için olursa bu meşrudur» demişlerdir. Nitekim Ebu Davud Hz. Peygamber için şöyle 
rivayet ediyor: «Sizi kabirleri ziyaret etmekten nehyettim. Onları ziyaret edin. Kesinlikle kabirleri ziyaret edin; 
onlar size ahireti hatırlatır» buyurmuştur. Fakat ayet bu manâdan uzaktır. Övülmek için bir kabrin ziyaret edilmesi 
yerilmiştir, kötüdür. Bu hususta tartışmaya gerek yoktur. 


«Kella» kelimesi red içindir. Yani sizi ilgilendirmeyen şeyler sizi ilgilendiren meselelerden meşgul etmesin. Çünkü 
bunun neticesi kötüdür. 


«Gelecekte bileceksiniz; (bugün üzerinde bulunduğunuzun zararını)» Tabii onu gözünüzle gördüğünüz zaman 
bunun neticesini bileceksiniz. 


Dördüncü ayet üçüncünün tekididir. Yani dördüncü ayet tekid için tekrar edilmiştir. 


«Sümme» kelimesiyle atıf yapılmıştır. Bundan anlaşılıyor ki dördüncü ayet ikinci ayetten daha beliğdir, daha 
şediddir. Mesela bir insan kölesine, «Sana derim, sonra sana derim, yapma bunu» der. Bu «sonra sana derim» 
sözü öncekinden daha şiddetlidir. Bu daha şiddetli olduğundan sanki üçüncü ayetin aynısı değildir diye atıf 
yapılmıştır. Aksi takdirde tekid ile müekked arasında atıf olmaz. 


Hz. Ali, «Birinci bilgi, kabirdeki bilgidir, ikincisi haşr'deki bilgidir. Tekrar diye bir şey yoktur. Sümme ile atfetmek 
de tam yerindedir» dedi. 


Dahhak, «Birinci bilgi men'idir. Ve kâfirler için bir tehdiddir. İkincisi müminler için bir va'ddir» demiştir. Fakat bu, 
zahirin hilaf ınadir. 


«İlme'l-Yakın»dan maksat, önünüzde bulunan ve yüzdeyüz bildiğiniz şey demektir. « İlme'LYakın» tabiri mastarın 
mefulune izafe edilmesi kabüindedir veya mevsufun sıfatında izafe edilmesi kabilindendir. Yani, yakin olan ilim 
demektir. Vasfın (yakin sıfatının) ilme getirilmesi açık bir fayda ifade eder. Çünkü ilim hem yakine hem de yakin 
olmayana denir. Ayetteki «lev» edatının cevabı mukadderdir. Korku ve dehşet içindir. Yani kesinlikle bilmiş 
olsaydınız, vasfedilemeyecek, künhüne varılamayacak şey istemiş olacaktınız. Veya bu sizi başka bir şeyin 
çokluğuyla iftihar etmekten meşgul edecekti. 


«Elbette cehennemi görürdünüz» cümlesi mukadder bir kasemin cevabıdır. Bununla tehdid teşdid edilmiştir. 
Cenab-ı Hak önce mübhem olarak onları korkutuyor, sonra bununla o korkuyu vuzuha kavuşturuyor. Bu cümle 
beşinci ayetteki «lev» edatının cevabı değildir. Çünkü bu kesinlikle vaki olacaktır; yani insanlar olarak biz 
cehennemi göreceğiz. Fakat lev'in cevabının kesinlikle vaki olacağı diye bir şey yoktur. Bazıları onun cevabı 
olduğunu söylemişlerdir. O zaman ayetin mânâsı: «Siz gelecekte cezayı bileceksiniz» demek olur. Sonra Cenab-ı 
Hak şöyle buyurdu: «Eğer cezayı İlmiyakin olarak şimdi bilseydiniz kesinlikle cehennemi görecektiniz»; yani 
cehennem daima sizin gözünüzün önünde olacaktı! 


«Sonra onu yakın gözüyle göreceksiniz». Bu cümle tekid içindir. Yani altıncı ayet tekid olsun diye tekrar edilmiştir. 
Cehennemin ilk görülmesi onu uzaktan görmek olabilir. İkinci görmek ise oraya girdiğiniz zaman onu göreceksiniz 
demek olabilir. 


«Ayne'i-Yakin» yakinin tâ kendisi olan görüş demektir. Çünkü gözle inkişaf (görmek) diğer inkişafların hepsinden 
daha üstündür. Ona «Aynelyakin» ismini vermeye müstahaktır. «Ayn» burada yakinin tâ kendisidir. Ayn, lügatta, 
Seyyid Şerif Cürcani'nin buyurduğu gibi, içinde şüphe olmayan ilim demektir. Eagıb, «Yakın ilmin sıfatıdır, marifet 
de dirayetten üstündür. ilmulyakin denilir; fakat marifetu yakın denilmez» diyor. O fehmin sabit olmasıyla 
beraber nefsin sükünudur. Seyyid Şerif, «aynulyakin, içinde şüphe olmayan ilimdir» demiştir. Hakikat ehlinden 
aynelyakin hususunda birçok tefsir gelmiştir. Temsil yoluyla şöyle deniliyor: Âkil bir insanın ölümü bilmesi ilmul- 
yakindir. Melekleri Ölüm anında görmesi aynelyakin, ölümü tadması ise hakkalyakindir. 


Sekizinci ayetteki hitap bazı tefsircilere göre kâfirleredir. Bu, Hasan Basri ve Mukatil'den de rivayet edilmiştir. 
Tayyibi de bu görüşü tercih etmiştir. 


«Naim», insanoğlunun lezetlendiği her şeye denir. İster yemek ve içki, ister sergi, isterse binek olsun. 


Sekizinci ayetten Önce surede gelen hitaplar da böyledir. İbn Abbas, «Altıncı ayetteki hitab müşrikleredir» diyor. 
Oradaki gör-mek'ten maksat cehenneme girmektir. Oradaki sual de kınama sualidir. Çünkü onlar nimetlere karşı 
iman etmek suretiyle şük-retmemişlerdir. 


Bazılan «Cehennemi gördükten ve cehenneme girdikten sonra sual de olabilir, demişlerdir. Çünkü cehenneme 
girdikten sonra cehennemliklerden çok şeyler sorulur. Mesela Mülk Suresi'nde «Cehenneme bir fevç atıldıkça 
zebaniler onlardan size uyarıcı gelmedi mi, peygamber gelmedi mi? diye sorarlar» başka bir ayette «Sizi sakara 
gönderen nedir? diye sorarlar» denilmiştir. O zaman sual elem bakımından daha şiddetlidir. Rivayete göre Hz. 


Ömer, Rasül-ü Ekrem'e, «Hangi nimet bizden sorulacaktır, ey Allah'ın Rasülü? Biz memleketimizden kovulduk, 
mallarımızı terkettik» dedi. Hz. Peygamber, « Meskenlerin gölgesi, ağaçların gölgesi, çadırların sizi hararet ve 
soğuktan koruması, sıcak günde soğuk su içilmesi gibi nimetler sizden sorulacak» buyurmuştur. 


Yine Rasül-ü Ekrem'in şöyle buyurduğu rivayet ediliyor: «Kur', an'da mezarların zikri açık/ıçık ancak bu surede 
olmuştur. Kabir-leri ziyaret etmek katı kalp için şifalı devadır». Çünkü ahireti ve ölümü insanın hatırına getirir. 
İnsanı tulü emelden caydırır, kasri emele zorlar. Dünyada zahid olmaya, dünya rağbetini terketmeye İnşam teşvik 
eder. Bu hususta Ebu Hüreyre'den gelen bir hadise göre Allah'ın Rasül-ü: «Kabirleri ziyaret eden kadınlara lanet 
et-miştir» der. 


Bu hususta İbn Abbas'tan, Hasan bin Sabit'ten nakledilen hadisler vardır. Tirmizi «Bu hadis hasen ve sahihtir» 
diyor. Fakat ehli ilme göre bu lanetleme meselesi Rasülullah'ın kabirleri ziya. ret ruhsatını vermezden Önceki 
durumdur. Ruhsatı verdikten sonra erkek ve kadın bu ruhsata dahil olur. Fakat buna rağmen kadınların kabirleri 
ziyareti mehruhtur. Çünkü onlar çokça ağlarlar ve avret olduklarından nifaka vesile olurlar. 


Kabirlerin erkekler tarafından ziyareti alimler katında ittifakla mubah kabul edilmiş bir meseledir. Fakat kadınların 
ziyareti hakkında ihtilaf vardır. Genç kadınlar için çıkıp mezarlıklara gitmek haramdır. İhtiyarlar için mubahtır. 
Fakat gençler ve ihtiyarlar için caizdir; ancak erkeklerle karışık gitmemek şartıyla. Bu hususta alimler ittifak 
halindedirler, tşte bu mânâya binaen Hz. Peygamberin «Kabirleri ziyaret edin» emrinin kadınları da kapsadığı 
söylenmiştir. 


Erkek ve kadınların bir araya gelmesinden dolayı fitneden korkulduğu bir zaman ve bir yerde kadınlar için kabir 
ziyareti helâl ve caiz olmaz. Çünkü erkek kabri ibret almak için ziyaret eder, oradaki kadına gözü takılır, ahireti de 
unutur, ibret almayı da unutur, fitneye girer. Aksi de olabilir. Yani kadın da böyle yapabilir. O kabirlerde birlikte 
bulunan kadınlar ve erkekler ecirsiz ve günahlı olarak dönüş yaparlar. 


İbn Hibban ve İbn Merduveyh'in tbn Abbas'tan rivayet ettiklerine göre Rasül-ü Ekrem, Hz. Ebubekir ve Hz. Ömer'le 
beraber Ebu Eyyub el-Ensari'nin evine gittiler. Hanımı, «Allah'ın Rasülü'ne merhaba olsun: Beraberinde gelenlere 
de merhaba olsun» dedi. Ebu Eyyub geldi ve bir hurma salkımım kesip Peygamber'e getirdi. Peygamber, «Bunu 
kesmeni istemiyordum. Birkaç hurma getirsen kâfiydi» dedi. Ebu Eyyub, «Ya Rasülullah! Hurmanın temrinden, 
busrundan, rutbundan yemeni istiyorum» dedi. Sonra bir oğlak kesti, yansım pişirdi, yansım da kaynattı. 
Rasülullah'm huzuruna getirdiğinde oğlak etinden bir şey aldı, bir ekmeğin içine koydu ve «Ey Ebu Eyyub; Bunu 
Fatıma'ya götür. Çünkü o birkaç gündür böyle bir şey yememiştir» dedi ve Ebu Eyyub bunu Hz. Fatıma'ya götürdü. 
Ondan sonra Rasül-ü Ekrem, «Ekmek, ett hurma ve busr» dedikten sonra gözlerinden yaşlar aktı. 195131 
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ASR SÜRESİ 

Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 


1- Asraandolsunki, 


2- Muhakkak (bütün) insan (lar) mutlaka zarardadırlar. 


3- Ancak iman edenler ve salih amelleri işleyenler ve birbirlerine hakkı (doğruyu) tavsiye edenler ve 
birbirlerine sabrı tavsiye edenler müstesnadır. 10511 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-3) «Asra andolsun ki...» Bu Ayetlerin Tefsiri Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 3 ayet'tir. 


ibn Abbas, İbn Zübeyr ve cumhura göre bu sure Mekki'dir. Katade, Mücahid ve Mukatil'e göre Medeni'dir. Ayetleri 
ihtilafsız üç ayettir. Kelimeleri ondört, harfleri altmışsekizdir. Kısa olmasına rağmen ilimlerin birçoğunu 
kapsamaktadır. İmam Şafii «Eğer Kur'an'dan bu sureden başka hiçbir şey inmeseydi bu sure 


inmt insanlara kâfi gelirdi. Çünkü bu sure Kur'an'm bütün emirlerini derlemiştir» der. 


Tabarani, Evsafında Ebu Huzeyfe'den şöyle rivayet ediyor: «Allah Rasülü'nün ashabından iki kişi bir araya 
geldiklerinde, biri Asr Suresi'ni okumadan ayrılmazlardı. Sonra birbirlerine se-lâm verip giderlerdi». 


«Asra yemin ederim». Mukatil, «Cenab-ı Hak ikindi namazına yemin etmiştir. Çünkü o faziletlidir» demiştir. Zira 
cumhura göre o ortanca namaz sayılır. Çünkü Rasül-ü Ekrem, «Bizi ortanca (ikindi) namazından meşgul ettiler» 
buyurmuştur. Ayrıca Haf-sa'nm mushafında «Ortanca namaz ikindi namazıdır» diye yazılmıştır. Bir hadiste «İkindi 
namazını terkeden bir insan sanki malım, aile efradım kaybetmiştir» buyurulmuştur. 


Rivayet ediliyor ki, bir kadın Medine çarşısında bağırarak «Bana Rasülullah'ı gösterin» diyordu. Rasülullah onu 
görünce sordu: «Ne oldu?» Kadın: «Ey Allah'ın Rasülü! Kocam kayboldu ve bundan sonra zina ettim,, zinadan bir 
çocuk doğurdum. Onu sirke küpüne attım. Orada öldü. Sonra o küpteki sirkeyi sattım. Ben tevbe edebilir miyim? 
Tevbem kabul edilir mi?» dedi. Rasül-ü Ekrem: «Zinaya gelince, ondan dolayı recmedileceksin. Katle gelince, onun 
cezası cehennemdir. Satmana gelince, orada büyük bir günah işlemişsin. Fakat ben zannettim ki sen ikindi 
namazını ter. kettin...» buyurdu. 


Alusi bunları naklettikten sonra bahse konu rivayet hakkında şunları söylüyor: «Bu hadisi İmam Fahreddin Razi 
zikretmiştir. Hayatımla yemin ederim, Fahreddin Razi hadis alimleri katında, güvenilmeyen, aslı astarı olmayan 
hadisleri nakletmek hususunda imamdır. Sakın ona uyma ve bu hadisin doğruluğuna da inanma». 


ikindi namazı fazilet Özelliğine sahip olmuştur. Çünkü onun edası insanlar için çok ağırdır. Zira insanlar o anda 
ticarettedirler, kazançla meşguldürler, günün de son zamanındadırlar. 


Bazıları «Cenab-ı Hak bu namazın vaktine yemin etmiştir» der. Çünkü o vaktin namazı faziletlidir veya beşerin 
babası Hz. Adem'in cuma günü ikindi vaktinde yaratılmış olduğu için böyledir. (Katade). Katadenin şöyle söylediği 
rivayet ediliyor: «Asr'dan maksat öğle namazından sonraki vakittir. Cenab-ı Hak kuşluk za-manıyla yemin ettiği 
gibi onunla da yemin etmiştir. Çünkü ikisinde de kudret delilleri vardım. 


Bazılarına göre «Asr»dan maksat peygamberlik asrıdır. Bununla sanki bu kişi Rasülullah'ın yaşadığı zamanı 
kastediyor. Peygamber şerefi için o en şerefli zamandır. Bazıları «Asr, Peygam-ber'in yaşadığı zamandan kıyamete 
kadar olan zamandır» demişlerdir. Onun geçmiş zamandaki miktarı ikindi namazının gündüzdeki miktarı kadardır. 
Buhari'nin Salim bin Abdullah'tan, onun babasından, onun da Rasül-ü Ekrem'den dinlediği şu hadis bunu işar 
etmektedir: «Sizinle sizden önceki ümmetler arasındaki bekanız ancak ikindi namazıyla güneşin batışı arasındaki 
zaman kadardır». 


Bunun şerefi Peygamber zamanı ve insanlar için çıkarılan en hayırlı ümmet olan ümmetinin zamanı olmasından 
ileri gelmiştir. 


ibn Abbas, «Asr burada dehr anlamındadır, bütün zaman de. mektir» diyor. Allah dehre yemin etmiştir, çünkü 
onda acaiblik-lerin çeşitleri vardır. Bunun için dehre «Ebu'l-Aceb» diye lakab takılmıştır. Allah dehr'e kasem 
etmekle, onun içindeki nimetlere ve nimetlerin zıddı olan şeylere yemin ediyor ve böylece insanların hüsranına 


ve saadetine elverişli olan şeylerin üzerine dikkat çekiyor! 


«insan hüsrandadır». Yani ticaretinde, çalışmasında ve ömürlerini sarfetmek nususunda zarar etmektedir. 
Ahirette kendisine hiçbir faydası olmayanı kovalamakta zarar etmektedir. ; 


«EtJnsan» kelimesindeki eliflam istiğrak içindir. Yani burada bütün insanlar kastedilmektedir. Çünkü istisna bunu 
ifade eder. 


«Husr» kelimesindeki nekrelik tazim içindir. Yani büyük bir zarar içindedirler. Çeşit ve nevi için de olabilir bu. Bu 
takdirde onlar zararın bir nevindedirler ki insan onları bilmez. Çünkü çok dehşetli bir nev'idir bu!.. 


«Ancak iman eden ve salih amel işleyenler ticaretlerinde zarar etmemektedirler». Çünkü onlar fani ve hasis 
dünyayı sattılar, onunla nefis ve baki olan ahireti aldılar. Onlar geçici nesneleri verdiler, baki ve salihleri aldılar. 
Ne kâmil bir ticarettir bu!.. 


«İman etmek ve salih amel işlemek» onların nefislerini kemale erdirmek için yaptıkları çalışmaları açıklamaktadır. 
Yani bir kısmı diğer kısma inkâr edilmesi mümkün olmayan sabit bir emri tavsiye ediyor. O da haynn tamamıdır. 
Allah'a iman etmek, kitaplarına, peygamberlerine her akidde, her amelde uymaktır. 


«Sabrı birbirlerine tavsiye ederler»; yani günahlarından sabretmeyi, o günahlar ki nefis onları şiddetle arzular. 
Fıtrat bunu iktiza eder. Ayrıca taatlar üzerindeki zorluklara göğüs germek hususunda birbirlerine tavsiyede 
bulunurlar ve Cenab-ı Hak'km kullarını denediği musibetlere karşı birbirlerine sabn tavsiye ederler. 


«Sabr» birbirlerine tavsiye ettikleri hakTca dahildir. Buna rağmen haktan, sonra tekrar zikrediliyor ve harfi cer de 
iade edilerek, bağlamış olduğu fiile iade ediliyor. Onun şanının kemalini ibraz etmek içindir bu. Hak tavsiyesinin 
ibadet rütbesinden ibaret olması mümkündür. O rütbe ki Allah'ı razı eden amelleri yapmaktır. İkincisi, yani sabrı 
tavsiye etmeleri, rububiyet rütbesinden ibarettir. O rububiyet ki Allah'ın işlediğine razı olmaktır. Çünkü sabırdan 
maksat sadece nefsi, isteklerinden gemlemek değildir. O, Cenab-ı Hak'tan geleni güzellikle, rıza ile, batın ve zahir- 
de kabullenmektir. 


Ubey ibn Kâb, Rasülullah'm yanında Asr Suresi'ni okudu ve «Tefsiri nedir, ey Allah'ın peygamberi?» diye sordu. 
Efendimiz şöyle buyurdular: «Asr, Cenab-ı Hak'kın yemin etmesidir. Rabbi-niz gündüzün sonuna yemin etmiştir.» 
«Şüphesiz insan zararda-dır»dan maksat Ebu Cehil'dir. «Ancak iman edenlerden maksat Ebubekir, «salih amel 
işleyenleraden maksat ta Ömer'dir. «Hakkı tavsiye edenler»den maksat Osman'dır. «Sabrı tavsiye edenler»den 
maksat Ali'dir. Allah'ın rızası hepsinin Üzerine olsun». 


tbn Abbas minberde, şu şekilde hutbe okumuştur: «Hakkı tavsiye ettiler. Yani birbirlerini sevdiler, birbirlerini 
hakka (tevhide) teşvik ettiler». Bu şekilde bir yorum daha vardır. 


Katade, «Hak'tan maksat Kur'an'dır». Süddi, «Hak'tan maksat Cenab-ı Hak'tır» demişlerdir. 


Bazıları bu suredeki hükümlere dayanarak «Büyük günah işleyen bir insan ebediyyen cehennemde kalacaktır» 
demişlerdir. Çünkü Cenab-ı Hak «zarar»âaxı ancak «iman eden ve salih amel işleyenleri» istisna etmiştir. 


Buna cevap olarak deriz ki: Bu surede, istisna edilmeyen bir kimsenin ancak zararda olduğu hükmü vardır. Ateşte 
ebediyyen kalacağına dair hükme gelince, böyle bir keyfiyet yoktur, zarar geneldir, kâfir olarak Ölürse ebedi kalır. 
Günahkâr olarak cehenneme girerse ebedi kalmaz. Tabii bu da eğer günahkârın günahlarını Cenab-ı Hak'affederse 
böyledir... 195121 


ASR SURESİ'NİN SONU 


HÜMEZE SÜRESİ aaa . 


HÜMEZE SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

1- Azap olsun arkadan çekiştirene, kaşıyla ve gözüyle alay edene, 

2- Oki malı biriktirip sayar. 

3-Okimalı onu muhakkak ölümsüz kılacaktır, sanır. 

4- Hayır, hayır! O muhakkak (önce gebertilecek, sonra) Hutame'ye atılacaktır. 
5- (Ey Rasülüm!) Hutame'nin ne olduğunu sana bildiren nedir? 

6- O (Hutame) Allah'ın tutuşturulmuş bir ateşidir. 

7- O ateş ki yüreklerin üstüne çıkmaktadır. 

8- Muhakkak ki o ateş onların üzerine kapatılacaktır. 


9- Kendileri uzatılmış direklerin içindedirler, 19911 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-9) «Azap olsun arkadan çekiştir ene...» Bu Ayetlerin Tefsiri 
Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 9 ayettir. Bu surenin kelimeleri 30, harfleri 130'dur. 


«VeyMn mânâsı daha önce geçmişti. O, rezalet, azap ve helak demektir. Bazıları da «cehennemde bir vadidir» 
demişlerdir.* «Hümeze» kırmak, «Lümeze» ta'netmek demektir. İbn Abbas «Onlar kovuculuk yapan, dostların 
arasını bozan, sağlam insanlara <xyXp yakıştırmaya çalışan kimselerdir» diyor. Yani İbn Abbas'in ifadesine göre 
bunlar aynı mânâya gelen iki kelimedir. Allah'ın Rasülü, «Kulların en şerirleri kovuculuk yapan, dostların arasını 
bozan, temiz insanlara ayıplar yakıştıran kimselerdir» buyurmuştur. 


tbn Abbas'tan diğer bir rivayet: «Hümeze, insanlara arkala* rinda şiddetle ta'neden, lümeze ise şiddetle ayıplayan 
kişi demek. tir.» 


Ebu'l Aliye, Hasan, Mücahid ve Ata bin Ebi Rebah, «Hümeze gıybet yapan ve insanın yüzüne karşı insana taneden; 
Lümeze ise insanı arkadan, bulunmadığı bir zamanda, gıybet eden kişi de. mektir» demişlerdir. Bu görüşü Nuhas 
da tercih etmiş ve «Tevbe Suresi'nin 58. ayeti de bu kabildendir» demiştir. 


Katade ve Mücahid, «Hümeze insanlara, lümeze de nesebleri. ne çokça ta'ne'den kimsedir» demişlerdir. İbn Zeyd, 
«Hümeze insanlara eliyle eziyet veren ve döğen kimse, lümeze ise diliyle insanlara eziyet veren kimsedir» 
demiştir. Süfyanı Sevri, «Hümeze diliyle, tümeze ise gözleriyle eziyet veren kişi demektir» der. tbn Keysan, 
«Hümeze kötü söz söylemek suretiyle arkadaşlartnı rahatsız eden, tümeze de arkadaşının aleyhinde göz kırpan, 
gözüyle, başıyla ve kaslarıyla işaret vererek eziyet veren kişidir» diyor. 


Ayet, ibn Ebi Hatim'in, ibn Sa'd'dan, Osman bin Ömer'den rivayet ettiğine göre Ubey bin Halef hakkında nazil 
olmuştur. Stid-di'den rivayet edildiğine göre Ubey bin Amr es Sakafi hakkında nazil olmuştur. Bu adam el-Ahnes 


bin Şerik diye şöhret bulmuştur. Bu adam çok gıybet yapar, insanların aleyhinde bulunurdu. 


İbn İshak'in rivayetine göre ayet ümeyye bin Halef el-Cemehi hakkında nazil olmuştur. Bu adam Rasülullah'ı çok 
ayıplardı ve ona ta'nediyordu. İbn Cerir ve başkalarının Mücahid'den rivayet ettiklerine göre Cemil bin Amr, başka 
bir rivayette de Velid bin Muğire hakkında nazil olmuştur. O, Hz. Peygamberi gıybet ediyordu. Başka bir rivayette 
ise «As bin Vail hakkında nazil olduğu» söylenilmiştir. Bütün bu kişiler hakkında nazil olmuş olması da 
mümkündür. Fakat Ahnes hakkında nazil olması müşküldür. Çünkü İbn Hacer'in İsabe'de tashih ettiğine göre 
Ahnes müsltiman olmuştur. Müellefe-i Kulub'dan idi. Gelecek va'd onun hakkında bahis konusu olamaz. Ya bu 
rivayet sıhhatli değildir veya onun müslüman olduğuna dair haber Sıhhatli değildir . 


İkinci ayetin başındaki «Elteziy» birinci ayetteki «Kullu» kelimesinin bedelidir veya sıfatıdır. «Elteziy», mukadder 
bir fiile me-ful olması da mümkündür. Yani mal derleyen ve malı gelecek felaketlere karşı hazırlayan ve malın 
kendisini ebedi kılacağı kanaatinde bulunan böyle bir kişi şiddetle verilmiştir.. 


«Malen» kelimesinin nekre getirilmesi ve tenvinli kılınması tefhim ve teksir içindir. Yani büyük bir mal, çok mal 
toplamıştır. Ahnes hakkında nazil olduğunu söyleyenlere göre bu mal dörtbin dinardır. Bazıları «Onbin dinar» 
olduğunu söylemiştir. « Malen» kelimesindeki tenvin tahkir için de olabilir. Yani kıymetsiz ve az bir mal. Tabii bu 
da Allah katındaki hazinelere nisbeten böyledir. 


«Addedehu» fiilinin mânâsı onu zaman zaman, sevgisinden ötürü, durmadan sayar demektir. Veya onu sınıflar 
ve çeşitler yaptı. Mesela gayrimenkuller aldı, evler ve emtea aldı. Para aldı. Nitekim bu durum Tevilat'ta hikâye 
edilmiştir. 


Birçok müfessirler «onu zamanın felaketlerine karşı azık kıldı» demişlerdir. 


Bazı tefsirciler, «Ve addedehu kelimesi isimdir, «malen» kelimesi üzerine atfedilir ve yardımcılar manasınadır» 
demişlerdir. Yani mal ve yardımcılar topladı. 


Süddi, «O zannediyor ki mal onu diri bırakacaktır, ölmeyecektir. İkrime, «O zannediyor ki mal onun Ömrünü 
artıracaktır» demiştir. 


Dördüncü ayetin başındaki «Kella» kelimesi red harfidir. O kâfirin zannmı reddetmektedir. Yani o kâfir de, malı 
da ebedi değildir. 


«Ahlede» fiili mazidir, fakat müstakbel mânâsı ifade eder. Nitekim «falan adam öldü ve cehenneme girdi» denilir. 
Yani cehenneme girecektir. 


«El-Hutame»den maksat, Allah'ın ateşidir. Ona bu ismin verilmesi, içine atılan her şeyi hurdahaş etmesi, 
paramparça etmesi, kırması sebebiyledir. Bu cehennem tabakalarından altıncı tabakadır. (Maverdi; Kelbi'den). 


Kuşeyri, oKelbi'den şunu rivayet eder: o «Hutame cehennem derekelerinin ikincisidir». Dahhak «Cehennem 
derekelerinden dördüncüsüdür» diyor. İbn Zeyd'e göre cehennemin isimlerinden bi-risidir. 


«Sana Hutamenin ne olduğunu bildiren nedir?» cümlesi huta-menin şanını tazim etmek için getirilmiştir. 


«O, Allah'ın yakılmış ateşidir.» Bin sene yakılmış, yine bin sene yakılmış, yine bin sene ve yine bin sene yakılmıştır. 
O sön-mez, Allah onu asiler için hazırlamıştır. 


«O yakılan ateş ki kalplere ulaşır». Muhammed bin Kâb der ki: «Ateş cesedin her tarafını yer. Ancak kalbe 
vardığında o insanlar yeniden yaratılırlar ve ateş onları yeniden yer». Halid bin Ebi Emre Rasülullah'tan şu şekilde 
rivayet etmiştir: «Ateş ehlini yer. Ta ki kalbe varıncaya kadar. Orada durur. Sonra onlar yeni. den yaratılırlar. O da 
yeniden onlan yemeye başlar. İşte bu Allah'-in yakılmış ateşidir. O ateş kalplere kadar varır». 


Kalplerin burada Özellikle zikredilmesinin nedeni şudur: Elem kalbe vardığında kalp sahibi ölür. O Ölenin halini 
yaşar, fakat ölmez. Zira Cenab-ı Hak, Taha Suresi'nin 74. ayetinde, «Orada ne ölürler, ne dirilirler» buyuruyor. 
Yani cehennemde durumları budur. Onlar orada ölüler mânâsında dirilerdir. 


Bazılarına göre, «Kalplere bile varır» ayetinin mânâsı, kâfirlerin, azabın ne kadarına müstahak olduklarını bilir 


demektir! Tabii bu da Cenab-ı Hak'km baki bıraktığı ve o mânâya delâlet eden işaretlerle anlaşılır. Çünkü «Ittela'» 
bazan «bildi» mânâsını ifade eder. 


Alusi, «Tetteliu» fiilinin «kalplerin ortalarına galib gelir, oraya yükselir, onu kapatır», demek olduğunu söylemiştir. 


«Mu'sadetun» kelimesi onlan kapsar, onların üzerine kapatıUr mânâsını ifade eder. (Hasan, Dahhak). Bu 
kelimenin tefsiri Beled Suresi'nde geçmişti. Bazıları «Mu'sadetun, Kureyş lügatin-da kilitlidir, kilitlenir demektir» 
demişlerdir. «Fi Antedinsin, başındaki «Fi», «da» manasınadır. Yani uzatılmış direklere bağlı olan kapatılmış 
yerlerde olacaklardır. (İbn Mesud). 


Ebu Hureyre'nin hadisinde Rasül-ü Ekrem şöyle buyuruyor: «Allah onlara melekler gönderecektir. Onların elinde 
ateşten yapılmış tabaklar vardır. Ateşten yapılmış çiviler ve ateşten yapılmış direkler vardır. O tabaklar onların 
üzerine kapatılacak ve o çivilerle direklere çakılacaklar. O direklerle beraber uzatılacaklardır. Onlarda herhangi 
bir delik kalmayacaktır ki ondan nefes girsin veya ordan bir üzüntü çıksın. Böylece Rahman onlan unutacaktır. 
(Onlara karşı unutulmuşlar muamelesi yapılacaktır.) Cennet ehli de nimetleriyle meşgul olacaklardır. Onlar 
bundan sonra ar-tik feryad etmeyeceklerdir. Kelam, bitecektir. Onların kelâmı ancak zefir ve şehik olacaktır. işte, 
«Kesinlikle o cehennemdir, o ateş onların üzerine kapatılmıştır. Uzatılmış direklere bağlanmıştır» ayetinin mânâsı 
budur». 


Katade, «Amed'den maksat onların azap gördükleri direklerdir» derken, tbn Abbas, «O uzatılmış direklerden 
maksat, boyunlarına takılan bukağılardır» demiştir. Bazılarına göre ayaklarına takılan kelepçelerdir (Ebu Salih). 


Bazıları «Cehennem kapıları onların üzerine kapatılmıştır ve onlar da zincir ve bukağılar içerisindedirler» 
demişlerdir. Bazıları «Onlar uzatılmış direklerdedirler. Yani o direklerin azabında-dıriar. O direklerle onlara 
vurulur» derler. Bazıları «Uzatılmış bir dehr, sonsuz bir zamandadırlar» demişlerdir. 


«Amed» kelimesi direk manâsına gelen umud'un çoğuludur. Ebu Ubeyde, «Amed kelimesi imad'ın çoğuludur» 
demiştir. Ey koruyan,-kurtaran Allah! Bizi ateşten koru! 105121 


HÜMEZE SURESİ'NİN SONU 


FİL SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

1- (Ey Easülüm!) Fil ashabına Rabhin ne yaptı, gördün mü? 
2- Onların tasarladıkları planlarını boşa çıkarmadı mı? 

3- Onların üzerlerine sürüler halinde kuşlar gönderdi. 


4- O kuşlar onlara (fil ashabına) çamurdan sert taşlar atıyorlardı. 


5- (Sonunda) Rabbin onları yenilmiş ekin gibi kılmıştı. 19511 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-5) «(Ey Rasülüm!» Fil ashabına...» Bu Ayetlerin Tefsiri Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 5 ayettir. 
Kelimeleri 20, harfleri 96'dır. 


Birinci ayetteki hitap Rasül-ü Ekrem'edir. Hemze Peygamberin hitabını takrir etmek içindir. «Tera» fiili gözle 
görmek ve ilim mânâsını ifade eder. Burda da aynı mânâda kullanılmış olması mümkündür. Yahut Rasül-ü Ekrem 
onu tevatür yoluyla dinlemişti, yani biliyordu. 


«Keyfe» kelimesi "kendisinden sonra gelen «Feale» fiilinin mefulüdür, zarftır. Rüyeti (görmeyi) Cenab-ı Hak'kın 
fülinin keyfiyetine bağlamak, hadisenin korkunçluğunu ifade etmek içindir. Hadise korkunç bir tarzda cereyan 
etmiştir ve Crüyet o hadiseyi ifade etmek için kullanılmıştır. Hadise Allah'ın kudretinin yüceliğine, ilminin ve 
hikmetinin kemâline, peygamberinin şerefine delâlet edecek şekilde cereyan etmiştir. Çünkü birçok alimin dediği 
gibi bu Rasül-ü Ekrem'in peygamberliğinden önce gösterilen mucizevari kerametlerdendir. İşte bu kıssa, Rasül-ü 
Ekrem'in doğduğu sene cereyan etmiştir. Buhari'nin şeyhi İbrahim bin Mun-zir, «Peygamberin bu senede 
doğduğuna hiç kimse muhalefet et-mes. Ve bunun üzerine içma vardır. Ona muhalefet eden her şey vehimden 
ibarettir» demiştir. 


Bazılarına göre bu hadise Hz. Peygamberin doğumundan on sene önce cereyan etmiştir. Bazıları 15, bazıları 23 
sene, bazıları 30, bazıları 40, bazıları da 70 sene Önce olduğunu söylemişlerdir. Bütün bunlar siyer kitaplarında 
variddir ve hepsi de vehimdir. 


Cumhurun üzerinde ittifak ettiği kuvvetli görüşe göre Rasül-ü Ekrem, Allah, kuşları Ashab-ı Fil'in üzerine 
gönderdiği günde dünyaya gelmiştir. İbn Hibban'ın tarihinde de bu zikredilmektedir. İbn Abbas'm sözünden de 
Allah'ın Rasülünün fil gününde dünyaya geldiği anlaşılıyor. 


Süheyli, «Allah'ın Rasülü fil hadisesinden elli gün sonra dünyaya gelmiştir. O hadise Muharrem aynıdaydı. 
Peygamberin doğumu da Rebiulevvel ayvadaydı» diyor. 


Hafız Dimyati, «Ellibeş gün sonradır» diyor. Bazıları kırk gün, bazıları bir ay demiştir. Fakat meşhur olan Suheyli'nin 
sözüdür. 


«Rabbuke» tabiri ihrasa işaret eden bir çeşittir. Bunun Beyt'in şerefi için, Hz. İbrahim'in duası için olması ihrasa 
ters düşmektedir. Rasül-ü Ekrem'in, Hudeybiye'de devesi çöktüğü zaman halk; «deve çöktü» deyince, «O 
çökmedi. Onu fili Mekke'ye girmekten meneden menetti» demesi de buna ters düşmemektedir. Zira in-ras için 
olan bir şey başka bir şey için olamayacağına dair bir kaide yoktur. 10521 


Fil Olayı 


Ebrehe el-Eşrem Bin Sabah el-Habeşi (veya Himyerfdir). Esrem Necaşi tarafından Yemen'in krallığını yapan Erbat'a 
karşı çık-a. Bu saltanatının iki senesi geçtikten sonraydı. İkisi savaşa tutuştu. Esrem, arkasında kölesi Atina'yı, 
başına bir şey gelirse hemen onu vurması için hazırlamıştı. Erbat, Eşrem'e hücum etti. Onun şakaklarına vurmak 
istiyordu. Fakat kılıcı tam alnına isabet etti, kaşlarını burnunu ve dudağını yaraladı. Onun için Esrem ismini aldı. 
Atura hemen Erbat'm üzerine hücum ederek onu Öldürdü. Ebrehe, Erbat'ın yerine geçti. Necaşi bu hadiseden 
dolayı çok kızmıştı. Ebrehe onu razı etmek için birtakım taktikler kullandı ve razı etti, Onu Yemen kralı olarak kabul 
etti. Sonra Ebrehe San'a-da benzeri görülmemiş bir kilise inşa etti. Kilisenin ismi Kulleya idi. (Veyahut Kuleys idi) 
Esrem dalgalı mermer taşlarını, altınla nakışlı taşları Hz. Süleyman'ın hanımı Belkıs'm kasrından naklederek kiliseyi 
onlarla inşa ediyordu. Necaşi'ye «Senin için Öyle bir kilise inşa ettim ki onun emsali senden önce kimse için inşa 


edilmemişti, ey kralım! Ben bu işte Arapları buraya haccetmeye zorlayıncaya, bu işte muvaffak oluncaya kadar 
uğraşacağım» dedi. Araplar bu mektup meselesini işitince öfkelendiler. Kenane Kabilesinden, haram ayları öne 
almak veya geciktirmek yetkisine sahip olan Beni Fukaym bin Adiy çıktı, kiliseye geldi. Orada büyük ab-destini 
yaptı ve kilisenin kıblesini de büyük taharatıyla sıvayarak çıkıp gitti. Ebrehe bu hadiseyi işitince «Bu işi kim yaptı?» 
diye sordu. « Mekke'de bulunan ve Kabe'ye inanan kimselerden biri yapmıştır. Çünkü senin Necaşi'ye yasmış 
olduğun mektuptan haberdar olmuş, öfkelenmiştir. Bu sebeple bu işi yapmıştır.» dediler. 


Ebrehe şiddetli bir şekilde öfkelendi. «Kabe'ye gideceğim ve onu yıkacağım» diye yemin etti. 


Bazı kimseler de hadisenin sebebi hakkında şunları söyledi: Habeşlilerden bir grup Kulleys'in etrafında ateş 
yaktılar. Ateşleri rüzgârın tesiriyle Kulleys'i yaktı. Ebrehe bundan ötürü öfkelendi ve Habeşlilere emretti. 
Hazırlandılar. Teçhizatlarım tamamladılar. Altmışbin kişi ile Kabe'ye doğru yola çıktılar. Beraberinde «Mamud» 
isimli bir fil vardı. Kuvvetli ve cüsseliydi. Ondan başka oniki fil daha vardı. (Bazıları sekiz, bazıları da bin fil daha 
vardı demişlerdir). Bazı tarihçiler de sadece Mamud isimli fil vardı demişlerdi. Ayetin zahirine de bir tek filin 
olduğu daha uygun düşer. Bunun üzerine Araplar bu hadiseyi işittiler. Bu Araplara gayet ağır geldi. Rahatsız 
oldular. O adama karşı çıkmanın boyunlarına farz olduğunu anladılar. Yemen krallarından, Zu Nefer isimli bir 
adam, kendisine itaat eden kavmiyle ve diğer Araplarla Ebrehe'nin önüne çıktı. Savaştılar. Mağlub oldu, esir edildi. 
Ebrehe onu öldürmek isteyince: «Ey kral, beni öldürme. Belki be. nim hayatta kalmam senin için daha hayırlıdır» 
dedi. Bunun üzerine onu öldürmedi fakat yanında hapsetti. Hus'am arazisine kadar savaş etmeden geldiler. Orada 
Nufeyl bin Habib'ul-Hus'ani ve beraberindeki kavmiyle ve diğer Araplarla savaştılar. O da mağlüp oldu, esir edildi. 
Onu öldürmek istedi. O da, «Beni öldürmezsen senin için daha hayırlı olur» dedi. Onu da öldürmedi. Nufeyl bin 
Habib ona yol gösterdi, rehberlik yaptı. Taif'den geçerken Mesud bin Naib bin Malik es- Sakafi, Beni Sakife 
Kabilesinden bir grub-la Önlerine çıkarak şöyle dedi: «Ey kral, biz senin köleleriniziz. Seni dinleriz, itaat ederiz. 
Seninle bir ihtilafımız yoktur. Sen bizim şuradaki beytimizi (Lat isimli putu kastediyorlar) istemiyorsun. Sen 
Mekke'deki beyti istiyorsun. Biz seninle beraber sana yol gösteren birisini de vereceğiz.» 


Böylece onlara dokunmadı. Onlar da onunla beraber Ebü Ee-ğal denilen meşhur izciyi gönderdiler. Ebu Reğal 
izcilik yaparak Önlerine geçti ve onları «Mugammes» denilen yere kadar getirdi. Yani Taif'ten gelen yolun üstünde 
bulunan bir yere. Ebu Reğal orada öldü. Defnedildi. Araplar, İbn İshak'ın ifade ettiğine göre kabrini hâlâ taşlarlardı. 
Bazıları «Oradaki kabir Semud kabilesinden olan Ebu Regal'in kabridir» derler. Bu da Sakif Kabilesi'nin büyük 
atalarıdır. Harem'deydi, onu müdafaa ediyordu. Harem' den çıkınca ona Allah'ın azabı isabet etti. Mugammes'de 
defnedildi ve kabri oradadır. 


Ebrehe, Mugammes'de ordugâhını kurdu. Habeşlilerden Es-ved bin Meksur adlı bir kumandana, Mekke'ye kadar 
ne kadar mal varsa hepsinin talan edilmesini emretti. Böylece Tuhame'nin, Ku-reyşlüerin olsun, diğerlerinin olsun, 
tüm mallarını topladılar. O mallar içinde Abdulmuttalib'in ikiyüz (veya dörtyüz deve) malı vardı. Abdulmuttalib o 
gün Mekke'nin reisi ve hakimi idi. Kureyş, Kenane, Hüzeyl ve Harem'de bulunanlarla beraber ona karşı koymak 
istediler. Fakat anladılar ki onunla başa çıkamayacaklar. Ebrehe, Himyerli Hiyat adlı kişiyi Mekke'ye gönderdi. Bu 
memleketin efendisine: «Kral sizinle harbetmek için gelmemiştir. Kabe'yi yıkmak için gelmiştir. Eğer 
savaşmazsanız sizin kanınızı akıtmaya ihtiyacımız yoktur diye söyle. Eğer o harp istemiyorsa onu beraberinde al, 
getir» diye emretti. Hiyat, Mekke'ye geldiğinde kendisine Abdulmuttalib'i gösterdiler. Kral'ın emirlerini 
Abdulmutta-lib'e tebliğ ettiler. Abdulmuttalib: «Biz, Allah'a yemin olsun ki, onunla savaşmak istemiyoruz. Buna 
gücümüz de yoktur. Bu Allah'ın Haram Beyti'dir. Onun dostu İbrahim'in haram beytidir. Eğer Allah onu menederse 
ne âlâ. Eğer menetmezse onunla Allah arasında kalır. Allah'a yemin ederim, bizim yanımızda Kabe' yi müdafaa 
edecek güç yoktur» dedi. Sonra Abdulmuttalib, oğul-larmdan bazılarım da yanma alarak kralın huzuruna gitti. Esir 
olan ZuNefer, Abdulmuttalib'in dostuydu. Önce onun yanına girdi. «Beni zengin edecek bir fikrin var mıdır?» dedi. 
Zunefer, «Kralın elinde esir bulunan, sabah akşam öldürülmesi beklenen bir kişiden ne zenginlik olacaktır? 
Herhangi bir hususta seni zengin edecek bir fikrim yoktur. Ben ancak filin seyisine yakında haber göndereceğim, 
seni ona tavsiye edeceğim. Senin hakkının çok büyük olduğunu ona bildireceğim. Kral'ın huzuruna girmen için 
isin. istemesini söyleyeceğim.. Sen kralın huzuruna girince dilediğini söylersin. Kral hayırlı bir şekilde sana yardımcı 
olsun. Eğer gücü buna yetiyorsa» dedi. Abdulmuttalib, «Bunu yaparsan bu kâr fidir» dedi. Böylece filin seyisine 
bu haber gönderildi: «Abdulmuttalib Kureyş'in efendisidir. Mekke çeşmesinin (Zemzem'in) sahibidir. Halka 
ovalarda, hayvanlara dağlarda yemek yedirir. Kral onun iki yüz devesini götürmüş. Ona izin iste ve ona kralın 


yanında yararlı ol, gücün yettiği kadar». Seyis, «Bunu yapacağım» dedi. Böylece Ebrehe'ye meseleyi açtı. 
Abdulmuttalib'i Zunefer'in vas-fettiği gibi vasıflandırdı ve izin istedi. Abdulmuttalib insanların güzellerindendi. 
Ebrehe onu gördüğünde kendisinden aşağıda oturmasına razı olmada. Habeşliler onunla beraber 
Abdulmuttalib'in kraliyet tajıtına oturmasını da istemedi. Bunun için tahtından indi. Sergi üzerine oturdu. 
Abdulmuttalib'i de beraberinde, yanında oturttu. («Onun alnında RasüUİ Ekrem'in nuru vardı. Onun için ona 
ikram etti» şeklindeki görüş zayıftır. Çünkü kıssa delâlet eder ki hadise böyle ise bu hadise peygamberin babası 
Abdullah* in dünyaya gelmesinden önce cereyan etmiştir. Zira Abdullah gelmezden önce Peygamberin nuru 
Abdulmuttalib'teydi. Abdullah geldikten sonra ona nakledildi. Ancak burada şöyle diyebiliriz: Her ne kadar o nur 
Abdulmuttalib'ten Abdullah'a nakledilmişse de onun eseri Abdulmuttalib'te tecelli edebilirdi). 


Sonra Ebrehe tercümana dedi ki: «Sor Abdulmuttalib'e, ihtü yacı nedir?» Abdulmuttalib: «Benim ihtiyacım, kralın 
bana deve' lerimi geri vermesidir» dedi. Ebrehe tercümana: «Söyle (ma. Seni gördüğüm zaman çok hoşuma 
gitmiştin. Şu anda ise hoşuma gitmiyorsun, ikiyüz deve için benimle konuşuyorsun. Senin ve ata* lartmn dini olan 
bir Kabe'nin ricasını bırakıyorsun. Ben onu yıkmak için geldim. Sen benimle bu hususu hiç konuşmadın» dedi. 
Abdulmuttalib: «Ben develerin sahibiyim. Beytin de sahibi vardır. Onu O koruyacaktır» dedi. Ebrehe: «Benden 
onu menede-mez» dedi. Abdulmuttalib: «Seninle o başbaşasınız. Artık biz o noktaya kanşamayız» dedi. 


Bir rivayete göre Abdulmuttalib'le beraber Ebrehe'nin huzuruna Beni Bekir'in efendisi Safvan İbn Adiy, Huveyl bin 
Vasile (Beni Huzeyl'in efendisiydi) girdiler. Onların ilcisi krala: «Tuha-me malının üçte birini sana verelim. Geri 
dön, Kâbeyi yıkma» de-diler. Fakat o buna yanaşmadı. 


Abdulmuttalib'in develeri kendisine verildi. Abdulmuttalib Kureyş'e dönerek hadiseyi anlattı. Onlar ordunun 
kahrından korkarak dağların vadilerine yerleşmişlerdi. Sonra Abdulmuttalib Kabe kapısının halkasına yapıştı. 
Beraberinde Kureyş'ten de birkaç kişi vardı. Allah'a yalvarıyorlar ve onun yardımını istiyorlardı, işte orada 
Abdulmuttalib meşhur kasidesini okudu. «Ey Allah* tm!» diye başlıyordu Halkayı bıraktı, beraberindekilerle 
birlikte dağa çekildi. Ve ertesi günü, Mekke'ye ne olacak diye merakla bekledi. Sabahleyin Ebrehe Mekke'ye 
girmek için hazırlandı. Askerini nizama soktu. Fil-getirildi. Mekke'ye doğru yürüdüklerinde Tufeyl bin Habib gelip 
filin yanında durdu. Kulağını tuttu: «Ey Mamud. Yürü. Nereden gelmişsen oraya doğru git. Sen Allah'ın haram olan 
beldesinde bulunuyorsun» dedi. Sonra onun kulağını bıraktı. Fil bulunduğu yere çöktü. Tufeyl çıktı ve dağa 
çıkıncaya kadar kaçtı. Onlar file vurdular. Onu azıttılar ki kalksın. Fakat kalkmadı. Yüzünü Yemen'e doğru 
çevirdiler. Bu sefer kalktı ve Şam'a doğru koşmaya başladı. Onu Mekke'ye yönelttiler. Yine yere yığıldı. Ona aklı 
gitsin diye içki içirdiler, yine fayda vermedi. 


Bazıları, «Filin kulağına bu sözleri söyleyen kişi Abdulmutta-lib'di» demişlerdir. Bu hadise Vad'in-Muhasser 
denilen yerde oluyordu. Allah denizden siyah (veya yeşil veya beyaz) kuşlar gönderdi. Kırlangıç kadar idiler. Her 
kuşun yanında üç taş vardı. Biri gagasında, ikisi de ayaklarmdaydı. Bu taşlar nohut veya mercimek kadar idiler. 
Kime isabet ediyorsa o ölüyordu. Rivayete göre kuş bu taşı kişinin üzerine atar. Taş onun başına değer, dü- 
büründen çıkar ve böylece etleri dökülürdü. Bu sefer geldikleri yoldan süratle uzaklaşmaya, kaçmaya başlarlar. 


Nefil onların felaketlerini görünce şu şiiri okudu: Nereye kaçıyorsunuz? Sizi takip eden Mabud'dur; Allah'tır. Esrem 
artık galip değil mağlüptur». 


Onlar her yerde düşüyor ve helak oluyordu. Bir taş da Ebre. he'ye isabet etmişti. Onu beraberlerinde götürdüler. 
Parmak parmak bedeninden etler düşmeye başladı. Bir parmağı düşünce bir * müddet sonra kan geliyor, irin 
geliyordu. Onu san'a'ya getirdik-leri zaman bir kuş yavrusu kadar kalmıştı. Orada göğsü yırtıldı. Sonra da öldü gitti. 
Meşhur İbn Zebari, şiirlerinde bunu dile getirmektedir. Bu hususta Arap şairleri birçok şiirler yazmışlardır. Siyer 
kitaplarında bunlar yer almaktadır. Siyer kitaplarında «Kuşlar bütün Habeşlileri öldürmedi» diyor. Bazılarına göre 
onlardan bir tek kişi kurtuldu. O da giderek hadiseyi Necaşi'ye anlattı. Kuş onun başında duruyordu. Onun üzerine 
taşı bıraktı. Taş onun tize-rinçle bulunduğu binayı delerek başına isabet etti. Onu da öldürdü. 


Bazı kimseler, «Filin seyisi ve çekicisi Mekke'de kaldı, ve öldürülmedi» demiştir. Hatta Hz. Aişe'den gelen rivayete 
göre o, «Ben filin hem seyisini hem de bakıcısını gördüm. İkisi de Mekke'deydi. Gözleri kördü. Kötürümdüler. Yol 
kenarlarında halktan azık istiyorlardı» demiştir. 


İkrime, «Taş kime isabet ederse hastalığını meydana çıkan-yordu. Bu, Arap Yarımadası'nda ilk görülen çiçek 


hastalığıydı» diyor. Yakub bin Utbe, «Arap arazisinde ilk o sene çiçek hastalığı görüldü» diyor. (Alusi: cilt; 30, sn: 
236) 


Bu tefsirlerin aynısını biraz genişleterek alan Muhammed Abduh, «Bu kuşlar, sivrisinek veya sinek cinsindendir» 
demiş ve bunların bazı hastalıkların mikroplarını taşıdıklarını ve bu taşların zehirli ve kuru rüzgâr vasıtasıyla 
getirilen çamurdan olabileceğini, böylece bu hayvanların ayaklarına bulaştığım, bir cesede dokunduğunda onun 
mesamelerine girdiğini, orada yaralar açıp, onunla cesedin tamamen bozulduğunu, etlerinin düştüğünü söyle- 
miştir. 


Bu zayıf kuşların çoğu Allah'ın helak etmesini istediği beşere karşı Allah'ın ordularıdır, kullanılırlar. Bugün mikropla 
isimlendirilen küçüjc hayvancıklar Allah'ın orduları dışında değildirler. Onlardan oluşan ordular da vardır. Onlar 
birçok gruba ayrılırlar. Onların adedini ancak Allah bilir! 


Bunlar Abduh'un Amme cüzü tefsirinde yer alan sözlerinin bir kısmıdır. Biraz daha uzun şekilde anlatmıştır. Bu 
tefsir bir asra yakındır ki Abduh'un aleyhinde, islâm aleminde birtakım cereyanlara sebep olmuştur. Fakat 
düşünüyorum, niçin bunu söyleyen Yakub bin Utbe ile ikrime'ye bu şekilde hücum edilmemiştir? Onlar Abduh'un 
mikrop tabirini kullanmamışlardı. Çünkü henüz mikrop keşfedilmemişti. Ve niçin, «Abduh, burada kastedilen ille 
de mikroplardır. Bu kuşlardan maksat ille de sivrisinekterdir. Onlar mikroplu maddeleri taşımışlardır. Çiçek 
hastalığı ile kolera, bu maddelerden yayıldı, demiştir» diye rüye ısrar ediyor-lar? Oysa Abduh, en azından bunlar 
mümkündür, demiştir. Bu bir nevi taassubdur. Sivrisineklere* sineklere, kuş denilebilir mi? Bu münakaşa 
edilebilecek bir konudur. Mikroba taş denilir mi? Bu da müzakere edilebilir. Hakikati Allah daha iyi bilir. Fakat ehli 
sünnet vel'cemaatin tefsireilerinin dediğiyle kesinlikle beraberiz. Allah körü körüne hücum edenlerden veya körji 
körüne mu-taassıb bir şekilde görünenlerden bizi muhafaza eylesin! 


«Ebabil» kelimesi «ibale»nin veya «ebul»vm veya «ebilmn ço-ğuludur. 195! Cemaatler demektir. Yani Cenab-ı 
Hak kuşları onların üzerine cemaat cemaat gönderdi. Bu kuşlar ne Necid, ne Tihame ne de Hicaz tarafından değil 
deniz tarafından geldiler. Mek-ke'de bulunan kuşlar onların devamıdır demek yanlıştır, tkrime «O kuşların yüzleri 
yırtıcı hayvanların yüzlerine benziyordu» di-yor. Yani daha önce de daha sonra da görülmemişlerdi şeklinde iddia 
ediyor. Batı'ya hoş görünmek için ayetleri tevil edenler, zorlayanlar, o kuşların taşıdıkları mikroplar yırtıcı 
hayvanlar şefc-ündeydi diyorlar. 


Kuşlar onlara siccü'den olan taşlar attılar. Yani taşlaşmış çamurdan 'yapılan taşlar attılar. Çünkü «Siccil» kelimesi 
Farsçadaki (sengugil) çamurdan yapılmış taş demektir. Bazıları «Siccil Arapça bir kelimedir, büyük kova demektir» 
diyor. Yani büyük kovada nasıl su arka arkaya düşerse o taşlar da arka arkaya gelirlerdi. Bazıları «İrsal, göndermek 
mânâsına olan «iscal» kökünden ge. liyor» demişlerdir. Cenab-ı Hak da bu kuşları göndermiştir. 


O kuşların ve taşların hacmi haklanda ihtilaf vardır. Bazıları, daha önce de söylediğimiz gibi, «onlar kırlangıç 
kuşları» gibi olduğunu söylemişlerdir. Taşlan ise «mercimek ve nohut gibi» şeklinde tarif etmişlerdir. Ebu Nuaym, 
Nevfel bin Ebi Muaviye ed Deylemi'den şöyle rivayet ediyor: «Ashabı Fil'e atılan taşlan gördüm. Nohut kadar idiler 
veya mercimekten biraz daha büyüktüler. Fakat siyaha çalıyorlardı. Sanki zifar boncuklarındandı». 


Ebu Nuaym, Delail'inde İbn Abbas'tan: «Fındık gibi bir tas idiler» diye rivayet ediyor. İbn Merduveyh'in İbn 
Abbas'tan rivayet ettiğine göre koyun fışkıları kadar idiler. 


Abd bin Humeyd, ibn Cerir ve ibn Ebi Hatim, Ubeyd bin Umeyr'den şöyle rivayet ediyorlar: «Bunlar deniz 
tarafından çıkan kuşlardı. Onlarda develer kadar taşlar vardı. En küçükleri erkeklerin kafaları kadar İdi. O taşlar 
kime atılırsa ona isabet eder, kime isabet ederse de onu öldürürlerdi». Fakat burada da güvenilir görüş kuşların 
hacim bakımından kırlangıç kuşları kadar, taşların da nohuttan biraz büyük veya küçük olmalarıdır. 


ibn Merduveyh ve Ebu Nuaym, İbn Salih'ten şöyle rivayet ediyorlar: «Her taşın üstünde, kime atılırsa onun ismi 
ve babasu nın ismi yazılıydı. Ben Ümmü Hani'nin yanında böyle bir taş gördüm» diyor. Mesuliyet kendisine aittir. 


«Onları içine güve girmiş elcin gibi yaptı». Yani güvenin daneleri yediği, delik deşik ettiği yapraklar gibi. Birçok 
müfessire göre ayetin mânâsı şudur: Hayvanların yeyip sonra pislik olarak çıkardıkları saman gibi (hayvan pisliği) 
yaptı. Ancak bu lafız müstehcen olduğu için Kur'an'da kullanılmamıştır. Bunların mafsallarının parçalanması 
tezeğin parçalanmasına benzetilmiştir. Yani hayvanlardan menedümeyen saman gibi (serbest saman gibi) bir hâle 


gelmişlerdir. Onları kimse toplamaz, bakmaz kimse toplayıp defnetmez. Tıpkı sahralarda hayvanların 
merhametine bırakılmış saman gibiydiler. 


Onlar Kabe'yi yıkmaya geldikleri için taşlarla helak olmuş olmaları uygundur. Hakikati Allah daha iyi bilir. 


tkrime; «Kuşlar onlara beraberlerinde bulunan taşlan atıyorlardı. Herhangi birisine taş isabet ettiğinde derhal 
onda çiçek hastalığı başlıyordu. Bu daha önce görülmemiş bir durumdu. Taş mercimekten büyük, nohut kadardı» 
diyor. İbn Abbas, «Üzerine bir taş düştü mü onun derhal bedenleri kdbartr. O ilk çiçek hastalığı oldu» diyor. 10541 


Rivayete göre taşlar bütün orduya isabet etmemiş, sadece Allah'ın dilediği kimselere vurmuştu. Daha Önce 
onların başkumandanları ile küçük bir grup memleketlerine dönebildiler şeklinde rivayet edilmişti. Onlar da 
gördüklerini memleketlerindekilere hikâye ettikten sonra helak oldular. Allah hakikati daha iyi bilir. 


ibn İshak, «Habeşliler Mekke'den kovulduktan sonra Araplar Kureyş'i çok büyük saymaya başladı. Derlerdi ki: 
Allah onların ye. rine savaştıte onları düşmanlarının şerrinden emin kıldı. Bu, Ku” reyş üzerinde Allah'ın 
nimetlerinden bir nimetti» diyor. 1055! 


FİL SÜRESİ'NİN SONU 


KUREYŞ SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

1- Kureyş'in ilafi (meydana getirmiş olduğu ün siye t ve alışkanlıkları) için. 
2- Kış ve yaz yolculuğunda olan ilaflan için. 

3- Şu Kabe'nin Babbine kulluk etsinler. 


4- O Rab ki onları doyurarak açlıktan kurtarmış ve korkudan (çıkararak) güven ve emniyete kavuşturmuştur. 
10511) 


Giriş 


Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 4 ayettir. 


Bu sureye aynı zamanda «Liiylafi Kureyş Suresi» de denir. Cumhur'un kavline göre Mekki, Dahhak ve Ebu Said'in 


kavline göre medenidir. Ayetlerinin sayısı Hicaz sayımına göre beş, başka sayımlara göre dörttür. Kelime adeti 17, 
harfleri 73'tür. Daha Önceki sureyle münasebeti apaçıktır. Hatta bir grup «ikisi bir sure. dir» demiştir. 


Bu kimseler, Amr bin Meymun Ezdi'nin hadisiyle istidlal etmişlerdir: «Akşam namazım Hz. Ömer'in arkasında 
kıldım. Birind rekâtta «Tin» Suresi'ni, ikinci rekatta «Fil ile Kureyş» surelerini okudu. Aralarına besmele getirip fasl 
yapmadı». 


Buna cevap olarak deniliyor ki: Bir grup UbeyyIn mushafın-da faslı ispat etmişlerdir. İspat edici yokediciden daha 
öncedir. 


Bu surenin müstakil bir sure olduğuna delâlet eden delillerden biri, Buhari'nin tarihinde, Tabarani, Hakim, İbn 
Merduveyh ve Beyhaki'nin Ümmühani'den naklettikleri şu rivayettir: Allah'ın Rasül-ü buyurdu: Allah Kureyş'i yedi 
hasletle herkesten üstün tutmuştur. 


1- Ben onların içindeyim, (bir lâfıza göre, peygamberlik onlardadır). 

2- Halifelik onlardadır. 

3- Kâbenin perdedarlığı onlardadır. 

4- Zemzemin idaresi onlardadır. 

5- Fil ordusuna karşı galip geldiler. 

6- Yedi sene, (Bir lâfızda on sene) Allah'a kulluk yaptılar. Onlardan başka kimse Allah'a kulluk yapmadı. 


7- Onlar hakkında Kur'an'da bir sure nazil oldu. Bu surede onlardan başka kimsenin ismi geçmemiştir. O da Kureyş 
Suresi' dir. 


Bunun müstakil bir sure olduğunu ayetlerinin fil ayetleri tarzında olmaması ispat eder. Malumdur ki faslın 
tevatürü sabit olduktan sonra artık başka bir delile ihtiyaç yoktur. 199121 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-4) «Kureyş'in zlafı...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


«ilaf» kelimesi Haffaci'nin dediğine göre «elleftu şey'e, allef-tuhu» fiilinin maştandır. Bu, Ragıb'm dediği gibi, 
uyumla beraber bir araya gelmek demektir. Herevi, «İlaf, Kureyş ile diğer krallar arasındaki anlaşmalardır» der. 
Haşim Şam kralıyla, Muttalib Kis-ra ile, Abduşems ve Nevfel de Mısır ve Habeşistan krallarıyla anlaşmışlardır. 
Herevi der ki: «Yualifu'nun mânâsı va'dlaştılar, anlaşma yaptılar, sulh ettiler demektir». 


«Bu sure Fil Suresi'ne bitişiktir» diyenlere göre Fil sahipleri (ordu), Kureyş'in birleşmesi için helak oldu veya Kureyş 
ittifak etsin veya Kureyş emin olup, kış ve yaz dönemlerindeki seferlerini, ticaretlerini kolaylıkla yapsınlar diye 
Allah onları helak etti. 


Perra, «Bu sure Fil Suresi'ne bitişiktir. Çünkü Cenab-ı Hak Filt Suresi'nde Kureyş'e, Habeşlüer hakkında icra ettiği 
felaketi onlara büyük bir nimet olarak saymaktadır. Yani Kureyş'in İylafi için biz o orduyu helak ettik; Kureyş'e 
bizden bir nimet olsun diye. Çünkü Kureyşliler ticaret için Mekke dışına çıktıklarında ca-hiliyet döneminde hiç 
kimse onlara hücum etmez ve yaklaşmazdı. Halk «onlar Allah'ın beytinin komşularıdır» derdi. Fil sahibi gelerek 
Kabe'yi yıkmak ve taşlarım götürmek teşebbüsüne kadar durum buydu. O taşları götürüp Yemen'de büyük bir 
kilise inşa edeceklerdi. Güya halk Kabe yerine kiliseye gidecekti. Allah onları helak etti ve Kureyş'e de Fil Suresi'nde 
bu nimeti hatırlattı. Cenab-ı Hak bunu Kureyş'in seferlerine kolaylık olsun diye yaptı. Kimse onlara hücum etmesin 
diye yaptı! 


Said bin Cübeyr, İbn Abbas'tan, birinci ayet hakkında şunu rivayet ediyor: «Benim Kureyş üzerindeki nimetim 


onların kışın ve yazın sefere çıkmalarıdır». Onlar kışı Mekke'de geçirirler, yazın da Taif'te kalırlardı. 


«Bu iki sure bir değildir» diyenler ise «Liiylafi» kelimesinin başındaki Lam harfini daha sonra gelen «Felya' budu» 
fiiline bağlıyorlar. Yani Kureyşliler şu Kabe'nin Rabbine yaz ve kış ticaretlerini yapmalarından ötürü ibadet etsinler! 
Halil de böyle demiş, tir. Halil der ki: «Sanki Allah Kureyş ile ülfiyet kurdu. Öyleyse Kureyşliler bu beytin Rabbine 
ibadet etsinler». 


Burada «Fe» harfinden sonra gelen fiil, Fe'den önce gelen bir kelimede amel etmektedir. Çünkü «Fe» harfi atıf 
harfi değildir, zaiddir. 


Bazıları da «Liiylafi kelimesindeki lâm taaecub lamıdır. Ey insanlar! Kureyş'in iylafından hayret edin demektir» 
demişlerdir. (Kisai, Ahfeş) 


Bazıları «Lam burada ilan manasınadır» demiştir. İkrime, bu lâfzı emir olarak okumuştur. İbn Mesud'un 
Mushafında da böyle imiş. Emir lamının fetha ile okunması Mücahid'den gelen bir görüştür. «Liiylafi» şeklinde 
okuyanları İkrime kınıyordu. Bazı Mek-keliler «İylafi Kureyşin» şeklinde okumuşlardır. Delil olarak Ebu Talib'in 
kardeşi Ebu Leheb'e peygamberimizi vasiyet ettiği şiirini gösterdiler: «Sakın diri oldukça onu bırakma, herhangi 
bir büyük emre karşı onu bırakma. Yardım sahibi ve haysiyet sahibi bir kişi ol. Haşim grubundan düşmanları 
uzaklaştır. Onların insanlar arasındaki ülfiyetleri en hayırlı ülfiyettir». İşte Ebu Talib burada elaf kelimesini 
kullanmıştır. 195531 


Kureyşliler Kimlerdir? 


Kureyş'e gelince, onlar Nadr bin Kinane bin Huzeyme bin Müdrike bin iyas bin Mudar'dırlar. Nadr'ın çocuklarından 
olan herkes Kureyş'tir. Beni Kinane ve onların üstündekiler Kureyş sayılmaz. 


Bazılan «Kureyş Beni Fihr bin Malik bin. Nadr'dır» demişlerdir. Fihr'den olmayan Kureyş değildir, derler. Fakat 
birinci görüş daha sıhhatli ve daha sabittir. Zira Peygamber'den şu hadis rivayet edilmektedir: «Biz Kinane oğlu 
Nadr'ın çocuklarıyız. Biz emniyeti suistimal etmeyiz». 


Vasıl bin Eska, Allah Rasülü'nün şöyle söylediğini rivayet ediyor: «Allah İsmail'in çocuklarından Kinane'yi seçti. 
Kinane'den Kureyşi, Kureyş'ten Haşim'i seçH ve Beni Haşim'den de beni seçti». Hadis sabittir. Buhari, Müslim ve 
diğer muhaddisler tarafın-dan rivayet edilmiştir. Bu kabileye Kureyş denmesinin birçok nedeni vardır: 


1- Onlar ayrıldıktan sonra birleştiler. Zaten takarruş da bir araya gelmek ve birbirlerine kenetlenmek demektir. 


2- Onlar tüccar idiler. Ellerinin kazancından yerlerdi. Takarruş kelimesi de kesb, kazanç demektir. Yani bu 
kelimenin kökeni kazandı, topladı demektir. Kureyş'e bu ismin verilmesi onların da aynı şeyi yapmalanndandır. 


3- Onlar ihtiyaç sahibi hacıların halini sorar» ihtiyaçlarını giderirlerdi. 


4- Rivayete göre, Muaviye, bunu İbn Abbas'tan sordu. İbn Abbas da şöyle cevap verdi: «Denizde bir hayvan vardır. 
Deniz hayvanlarının en kuwvetlisidir. Ona «Kirş» denilir. O başka hayvanları yer, fakat başka hayvanlar onu 
yemezler. O galib gelir, fa-kat kimse ona galib gelemez». Bunu söyledikten sonra İbn Abbas bunu takviye edecek 
Tubba'nın bir şiirini okudu. 19514! 


Zübeyr bin Bukeyr'e göre, Neseb alimleri ister Kureyş'ten ister başka Araplardan olsun, ittifakla Kureyş'in Fihr'den 
ayrıldığını söyler. Fihr'in ismi de birçok tarihçilere göre Kureyş'tir. Yani onun lakabıdır. Ona Ebu'l-Galib künyesi 
verilmişti 


Bazıları Muhalled bin Nadr'ın çocukları olduğunu söylemişse de bu zayıftır. Siyer kitaplarının bir kısmında «Nadr 
bin Kinane'nin çocukları kalmamış, ancak malt kalmıştır» denilmektedir. Bu da-ha zayıf bir görüştür. Hatta bu bir 
rafizinin görüşüdür. Böyle demekle Hz. Ebubekir ile Hz. Ömer'in hüafetini yoketmeyi hedeflemektedir. Yani, 
bunların ikisi Kusay bin Hakim'in çocuklann-dandırlar, dolayısıyla Kureyş'ten değildirler ki halife olsunlar demek 


istiyor. 


Bazılarına göre, Kureyş Urve'den dağılmıştır. Urve'nin meş-hur bir lakabı vardı: «Kilab» (köpekler). Çok av 
avladığından veya harpte düşmanlara karşı direndiği için ona böyle denmiştir. 


Kusay, Kureyş'i Harem'de birleştirmiştir. Onlar da orayı mesken edinmişler, daha önce ise sağa-sola dağılmışlardı. 


Şair; «Bizim babamız Kusay cemedicidir deniliyordu. Çünkü onunla Cenab-ı Hak Fihr'den gelen kabileleri 
cemetmiş, bir araya getirmiştir» diyor. 


Bu şiirde o rafizinin iddiasını ispat edecek bir şey yoktur. Kureyş kelimesi esasen kırş'ın tasgiridir. Bu da İbn 
Abbas'm dediğine göre denizde kuwvetli bir hayvandır. Yenilmez, galib olur, mağlüp olmaz. 


Kureyş lâfzmdaki tasgir tazim içindir. Bu kabileye yapılan nisbet Karesi veya Kureşi şeklinde yapılmıştır. 


- ikinci ayetin başındaki «İylafi» kelimesi daha Önceki «İylaf» in bedelidir. «Rihlete» kelimesi onun mef'ulü bihi 
olur. Tabii eğer bu kelime sevgi, ülfiyet mânâsına gelen kökten alınmış ise durum budur. Eğer, sözleşme yaptılar, 
mânâsına «mualefet»ten gelirse, o zaman rıhlet kelimesi üzerine harfi cer takdir edilir. Yani onların kış ve yaz 
konaklarının üzerine yapılan muahede veya onun için yapılan muahede! 


Cenab-ı Hak birinci ayette «iylaf» kelimesini mutlak olarak zikretti. Sonra kayıtlı olan ikinci «İylaf» kelimesini ona 
bedel kıldı. Bu da tazim içindir. Ahfeş'ten gelen rivayete göre birinci ayetin başındaki «iylaf» kelimesinin başındaki 
«lam» harfi cerri, mukadder bir fiile bağlıdır. Yani Kureyş'in iylafi için Ashabı FiTin helakini istedik! 


Kisai ve Ferra, «Kureyş'in yaz ve kış yolculuğu için kendilerini aziz kılan, nzklarım veren ve emin kılan Allah'ın 
ibadetini ter. kettikle'ri için hayret et, Ya Muhammedi. Onlar bunun için Allah'a ibadet etmekle emrolundular. 
Çünkü onlara Allah nzikla emniyetle nimette bulunmuştur» diye yorum getirmişlerdir. 


Ahfeş, «Birinci ayetin başındaki harfi cer, «onları asf gibi kü-dn manâsını ifade eden «ceale» fiiline bağlıdır» diyor. 
Yani Fil Suresi'ndeki bu fiile bağlıyor. Çünkü Kur'an'ın hepsi tek sure gibidir. Aralarındaki besmele zarar vermez. 
Bir grup ise «zarar verir» demiştir." Vermediği kabul edildiği takdirde ise mânâ şöyle olur: Cenab-ı Hak 
Habeşlilerden onlara kötülüğü kasteden kimseyi helak etti ve Habeşlileri onlara musallat kılmadı ki onlar yaz ve 


kış seferlerini devam ettirsinler. Veya onların aleyhinde bulunmak üzere onlara gelen kimseleri helak etti ki 
insanlar ibret alsın, hiç kimse onlara hücum etmeye cesaret göstermesin, böylece seferlerinde emniyetleri 
sağlansın! 


Bazıları «Lam akıbet mânâsım ifade edem diyor. Kureyş'in iki yolculuğu vardı. Yazın Yemen'e, kışın Şam'daki Busra 
Şehri'ne gidiyorlardı. İbn Abbas'tan da bu şekilde rivayet edilmiştir. Onlar iki yolculuğu da emniyet içinde 
yaparlardı. Çünkü Allah'ın Ha-remi'nin ehli ve Beyti'nin idarecileri idiler. Kimse onlara hücum etmezdi. Halbuki o 
dönemde insanlar yolculuğa çıkamazlardı. Çıktıkları zaman da mutlaka ya başkası tarafından esir edilirler veya 
malları alınırdı. Veya Öldürülürlerdi. 


Yine İbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre Kureyşliler yazın su, gölgelik için Taife, kışın da ticaret için Mekke'ye 
sefer ederler-di. Burada iki sefer olmasına rağmen Cenab-ı Hak, «Rahle» kelimesini tekil (rıhle) kullanıyor. Çünkü 
bu seferler birbirlerine karışamazlar, açıktır! 


Dahhak, «Kureyş'in dört seferi vardı» diyor. İbn Atiyye «Bu büyük bir sözdüm diye ona hücum etmiştir. El-Bahr'da 
«Hemen bu sözün reddedilmesi uygun değildir. Çünkü bu seferlere çıkanlar dört kişiydi, dört kardeşti: 
Abdimenaf'ın oğulları Haşim. Bu zat Şam kralıyla anlaşma yapmıştı. Şam kralı ondan bir at almış ve onu ticaretinde 
serbest bırakmıştı. Abduşems Habeş kralıyla, Muttalib de Yemen kralıyla, Nevfel ise Fars kralıyla anlaşmıştı. İşte 
bunlara tüccarlar veriliyordu. Kureyş'in tüccarları bu dört kardeşe göre değişik oluyorlardı. Onlara hiç kimse 
hücum etmezdi», denilmektedir. 


El-Ezheri, «iylaf kelimesi ücret mukabilinde yol gösterici, iz-ci kullanmak demektim der. Eğer bu görüş doğru ise, 
bu mekânlar itibarıyla Kureyş'in dört rahlesi vardı demektir. O zaman rahle 


kelimesi ismi cins olur. Tek sefere de birçok seferlere de elverişli olur. 
Alusi, bu görüşü, daha önceki görüşlere ters düştüğü için reddetmektedir. 


«Onlar şu beytin, yani Kabe'nin, Ashabı fil'den korunmuş Kabe'nin rabbine ibadet etsinler», Hz. Ömer Kabe'nin 
yanında halka imam oldu. Onlar «Bu beytin Rabbine ibadet etsinler» ayetini okuduğu zaman parmağıyla Beyt'e 
işaret etti. Halbuki Allah'ın huzurunda ve namaz içinde bulunuyorlardı. Eğer Beyt'ten maksat o olmasaydı Hz. 
Ömer, bu durumda iftira (haşa) eder miydi? O Rab ki beytin komşusu olduklarından dolayı onlara iki ticari seferde 
imkân vermiş ve bu sebeple de onlara yedirmiştir. Onları şiddetli açlıktan kurtarmıştır. Bu seferlerden önce onlar 
çok şiddetli açlık içindeydiler. 


Urve, «Şiddetli açlık ile Kureyş'in leş ve kemik kemirdikleri kıtlık senesi kastedilmektedir» demiştir. Allah, onları 
ancak Allah tarafından korkunçluk derecesi takdir edilebilir bir korkudan emin kıldı. Bu korku, Ashabı fil'den veya 
ticarete çıktıklarında başkaları tarafından talan edilmekten veya cüzzam korkusundan meydana geliyordu. 


ibn Cerir, İbn Abbas'tan şöyle rivayet ediyor: «Allah'ın bir fa-zileti olarak Kureyş'e memleketlerinde taun gibi 
korkunç hastalıklar isabet etmez». 


Yine ibn Abbas.tan naklediliyor: «Hz. İbrahim'in duası bere-ketiyle onlara açlıktan yemek yedirdi». Çünkü Hz. 
İbrahim; «Onlara meyvelerden nzık ver. Onları korkudan emin kıl» diye Allah'a yakardı. Ve yine Hz. İbrahim. «Ey 
Rabbim! Bu beldeyi emin kıl» dedi. 


Ebu'l-Hüseyin Ahmed bin Faris bin Zekeriyya, tefsirinde, İbn Abbas'tan şöyle rivayet ediyor: «Onlar bu Beyt'in 
sahibine yaz ve kış ticari seferlerinden dolayı ibadet etsin» cümlesi şuna delâlet | | eder: Kureyşliler birisine açlık 
isabet ederse çoluk çocuğunu alır, & belli bir yere gider, orada bir çadır kurarlar, hepsi çadırda ölür- j| lerdi. Hatta 
Amr bin Abdı Menaf, zamanında Kureyş'in önderiydi. Esed isimli bir oğlu, onun da Beni Mahzun'dan bir arkadaşı 
vardı. Onu sever, beraber oynarlardı. Yaşıtı bir gün ona: «Biz ya- j| rin o çadırı kurmaya gideceğiz» dedi .Bunun 
üzerine Esed, annesinin yanına giderek ağladı ve yaşıtının sözlerini nakletti. Annesi, onlara biraz kuyruk yağı biraz 
da un gönderdi. Onunla birkaç gün K. yaşadılar. Sonra yine yaşıtı Esed'e geldi. «Biz yarın çadıra gidiyoruz» dedi. 
Esed yine annesinin yanına gelerek ağladı. Hadiseyi anlattı. Bu, Amr bin Abdimenaf'a ağır geldi. Ve hemen Kureyş'i 
bir araya getirip bir hutbe irad etti. Kureyş onun emrini dinledi. O ü dedi ki: «Siz bir kaide icad ettiniz. O kaidenin 
sayesinde azalırsınız, Araplarsa çoğalır. Siz zelil olursunuz, Araplar aziz. Halbuki siz Allah'ın hareminin ehlisiniz. 
Ademoğullan'mn da en şereflisi-siniz. Halk da size tâbidir. Bu çadıra gitmek meselesi nerede ise fe sizi yok 
edecektir». Kureyş, Amr'a: «Biz sana tâbiyiz. Ne istersen i emrini dinleriz» dediler. Amr: «Öyleyse bu kişiden 
başlıyalım, ça- 14 dıra gidip onu ölümden kurtaralım» dedi. Bunlar yapıldıktan son- !$ ra Amr, develeri, koçları ve 
koyunları kesti. Sonra tirit denilen ye- | | mek yaparak halka yedirdi. O günden itibaren Amr'a «haşim» de- İ nildi. 
Sonra her babanın evlatları ticaret için kışın Yemen'e, ya- |s zm da Şam'a iki sefer yapmakta ittifak ettiler. Kâr. 
ettiklerim ara- b lannda taksim ederler, fakirlere verirlerdi. Fakirler de zenginler gibi oldu. İslam geldiğinde onlar 
bu durumdaydılar. Araplar arasında hiçbir babanın evlatları mal bakımından Kureyş'ten daha | zengin ve aziz 
değildi. Kureyşli şair ne güzel söylüyor: 


«Onlar, fakirleri zenginlere karışmış, fakirin zengin olduğu bir gruptur.» 10551 


Bu Süreden Çıkarılan Bir Hüküm 


Cenab-ı Hak bu surede kış ve yaz seferlerini Kureyş'e verdiğinden dolayı onlara minnet etmektedir. Bundan 
anlaşılıyor ki insan kışlık ve yazlık iki mesken edinebilir. Ayrıca soğuk ve sıcak tertibatı yaptırabilirler. Allah hakikati 
daha iyi bilir. 105161 


KURKYŞ SURESİ'NİN SONU 


MAUN SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

1- (Ey Rasülüm!) Dini yalanlamakta olanı gördün mü? 
2- İşte o Öksüzü iter-kakar. 

3- Yoksulu doyurmağa teşvik etmez. 

4- O namazı kılanların vay haline 

5- Onlar ki kıldıkları namazlarından gafildirler. 

6- Onlar ki (hamazlarıyla) gösteriş yaparlar. 


7- Onlar ki Maunu (en ufak bir yardımı) menederler. 10501 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-7) «(Ey Rasülüm!) Dini yalanlamakta olanı gördün mü...» Bu Ayetlerin Tefsiri 
Mekke DÖnemi'nde nazil olmuştur. 7 ayettir.. 


Bu sureye aynı zamanda «Ereayte» ve «Din» Suresi de denilir. Cumhur'a göre Mekke'de nazil olmuştur. ibn Abbas 
ve Katade'ye göre Medine'de inmiştir. Medine'de nazil olduğu hususu Dahhak' tan da rivayet edilmiştir. 
Hıbetullah adlı ve iki gözden mahrum bir müfessir, «Yarısı Mekke'de As bin Vail'in aleyhinde, yansı da Medine'de 
Abdullah bin Ubey bin Selül aleyhinde nazil oldu» demiştir. 


Ayetlerin sayısı Irak sayımına göre yedi, diğer sayımlara göre altıdır. Kelimeleri 25, harfleri 125'dir. 


«Din» kelimesi ile burada ahirette olan ceza ve hesap kastedilmiştir. Ayette hazf vardır ve mânâsı şudur: Dini 
yalanlayanı gördün mü? Acaba doğru mudur yoksa yanlış mıdır? 


Bu ayetin kimin hakkında nazil olduğuna dair ihtilaf vardır. Ebu Salih İbn Abbas'tan, As bin Vail es-Sehmi hakkında 
nazil olduğunu rivayet etmiştir. Dahhak ise İbn Abbas'tan, münafıklardan bir kişi hakkında nazil olduğunu rivayet 
eder. Süddi, Velid bin Muğire, başkası, Ebu Cehil hakında; Dahhak, Amr bin Âiz hakkında; fbn Cüreyc, Ebu Süfyan 
hakkında nazil oldu demişlerdir. Ebu Süfyan her hafta deve keserdi. Bir defasında bir yetim kendisinden biraz et 
istediği için bastonuyla yetimi kovaladı ve dövdü. Allah bu sureyi o zaman gönderdi. 


«Yed'u» fiili burada defeder, kovar mânâsını ifade eder. Nitekim Tur Suresi'nin 13. ayetinde de aynı mânâyı ifade 
etmiştir. 


Dahhak, İbn Abbas'tan şöyle rivayet ediyor: «Yetim'i defediyor; yani ona hakkını vermiyor». Katade, «Ona 
zulmetmek sure-tiyle onu kahrediyor» demiştir. Zira Kureyşlüer kadın ve çocuklara miras vermiyorlardı. «Malı, 


mızrak vuran, kılıç çalan kimse tamamıyla elde eder» diyorlardı. Rasül-ü Ekrem, « Müslümanlardan bir kimse bir 
yetimi himayesine alır, büyüyünceye kadar buna bakmaya devamederse ona cennet vacib olur» buyurmuştur. 


«Miskine yedirmeyi teşvik etmez»; yani böyle bir şeyi emretmez. Cimridir ve haşre imanı yoktur. Buradaki zan 
genel değildir. Çünkü bazı insanlar miskine yedirmeyi emretmiyor, çünkü acizdir, malı yoktur. 


«Miskine yedirin» demeyen bu kişiler cimri idiler ve «Allah di-leseydi yedireceği bir kimseyi biz mi yedireceğiz» 
diyerek mazeret ararlardı. Bu ayet onlar hakkında nazil oldu ve Allah onları yerdi. Kelâmın mânâsı, «onlar 
kudretleri, güçleri yetse de yedirmez* ler» şeklindedir. Fakir olduklarında teşvik de etmezler. 


«Veyl»den maksat azaptır. Birkaç ayette tefsiri geçmiştir. 


«Namazlarından gafildirler» ifadesinin mânâsı hakkında İbn Abbas'ın şöyle dediği rivayet edilmiştir: «Musalli bir 
kimse eğer namazı sevap ummaksızın kılmazsa, terkettiğinde de azabının olmadığı kanaatinde ise işte o zaman 
bu ayetin kapsamına girer». 


Yirie İbn Abbas: «Namazları vakitlerinden sonraya tehir edenler kastedilmiştir» diyor. Muğire, İbrahim'den şöyle 
rivayet ediyor: «Namazın vaktini zayi etmek suretiyle unutkandırlar, gafildirler».. 


Ebu'l-Aliye, «Namazlarını vakitlerinde kılmıyorlar. Kılarken de rükü ve secdeleri tamam etmiyorlar, çarçabuk kılıp 
işin içinden çıkıyorlar demektir» diyor. 


İbn Abbas'tan zikredilen diğer bir rivayete göre bu ayettte zikredilenler münafıklardır. Onlar gizlide namazı 
terkederter, açık da namaz kılarlar. Nitekim Cenab-ı Hak, Nisa Suresi'nde «Namaza kalktıkları zaman, üşene üşene 
kalkarlar» buyurmuştur. (Nisa: 142) 


Bu surenin altıncı ayeti namazlarından gafil olanların münafıklar olduğunu tesbit etmektedir. Zemahşeri şöyle 
der: «Eğer 'an selatihim' tabiri ile 'fi selatihim' tabiri arasındaki fark nedir? diye sorarsan cevap olarak derim ki: 
'an' ile okunduğu zaman, onlar terkediciler olarak namazdan gafildirler demek olur. Onlar namaza pek iltifat 
etmezler anlamındadır. Bu, münafıklar ve müs-lümanlardan olan cüretkâr fasikların namazıdır. Fi kelimesiyle 
gelirse mânâ şöyledir: Namaz içerisinde şeytanın vesvesesiyle unuturlar. Veya nefsin konuşmasıyla unuturlar». 
Böyle bir unutkanlıktan hemen hemen hiçbir müslüman paçasını kurtaramaz. Allah'ın Rasülü bile namazda 
sehvediyordu. Başkası nasıl etmesin ki? Bunun için fakihler kitaplarında «sehiv secdesi bahsi» şeklinde bölümler 
koymuşlardır. İbn'ul-Arabi «Sehiv'den sağlam kalmak muhaldir» diyor. Çünkü Rasül-ü Ekrem ve sahabe 
namazlarında şehvettiler. Namazda sehvetmeyen bir kişi hiç düşünmeyen bir kişidir, okuduklarının mânâsını 
anlamayan bir kişidir. Onun gayesi rekâtları saymaktır. Bu kişi kabuğu yiyen, özü atan kimseler kabilindendir. 
Rasül-ü Ekrem namazdan daha büyük bir konuya daldığından dolayı namazda sehvederdi. Bu tür sehivler 
mezmum değildir. Ancak şeytanın vesveselerine dalıp şeytanın falan falan işi hatırla dediği zaman onları 
hatırlamaya çalışarak ne kadar namaz kıldığının farkına varamazsa o zaman yerilmiş olur. 


«Onlar ki riya ederler», yani Allah'a taat olsun diye namaz kıldıklarını insanlara gösteriş vesilesi yaparlar. Halbuki 
fasık gibi takıyye olarak kılarlar. Riyakâr ibadet ediyor şeklinde görünür. Halbuki «O namaz kılıyor» desinler diye 
namaz kılar. Riyanın hakikati din ile dünyayı elde etme çabasıdır. Aslı müslümanların kalbinde taht kurmak 
çabasıdır. İlk mertebe, dünyadaki hedefi güzelleştirmektir. Bu peygamberlik parçalanndandır. Bununla halkın 
kalbinde mertebe ve Övgü kazanmak ister. İkincisi, dünya hakkında zahid olduğunu insanlara kabul ettirmek için 
kısa elbiseler, yamalı giysiler giyer. Üçüncüsü, sözle riya eder. Mesela dünya ehline zahirde hücum eder. Hayr ve 
taatlarda fevt ettiğinden dolayı vazu nasihat eder, üzüntüsünü belli eder. Dördüncüsü, namazı, sadakayı açıkça 
yapmak, halk görsün diye namazı güzelce kılmak suretiyle yapılan riyadır. Bunun delili altıncı ayettir. Kişi, eğer 
salih amel farz ise, kişi de halkın huzurunda onu eda ederse riyakâr sayılmaz. Çünkü farzların hakkı onları alenen 
işlemektir, teşhir etmektir. Zira Rasül-ü Ekrem «Allah'ın farzla-rında kapalihk yoktur» buyurur. Çünkü onlar 
İslâm'ın nişanlan, dinin şiarıdır. Onları terkeden kimse Allah'ın mekrine, gazabına müstahak olur. O zaman onları 
açıkça kılmakla töhmeti tamamen kaldırmak gerekir. Eğer nafile ise onu gizli yapması gerekir. Çünkü terkettiği 
takdirde kınanmaz. Töhmeti yoktur. EĞer başkası kendisine uysun diye açıkça yapıyorsa bu güzeldir. Riya ancak 
onu yapmaktan halkın onu görmesini ve salihlerin onu övmesini kastetmek suretiyle olur. 


«Maunu menederler» cümlesinin mânası hakkında oniki görüş vardır: 

1- Mallarının zekâtını meneder. 

2- Malı meneder. Çünkü «Maun», Kureyş lehçesinde mal demektir. 

3- Maun evdeki yararlanılan eşyadır. Yani onları menederler. Balta, çanak veya ateş gibi şeyler. (İbn Mesud) 
4- Maun balta, çanak kova, bardak gibi yararlı nesneler. dir. Yani onları menedip komşusuna vermezler. 

5- Ariye demektir. Yani ariye (borç) yoluyla komşularına mal vermezler. 


6- İnsanlar arasında yapmakta olduklarının hepsi bu tabire dahildir. Yani normal olarak komşunun komşusuna 
verdiğini komşularına vermezler, menederler! 


7- Su ve mer'adır. Yani suyu ve merayı başkasına vermezler. 

8- Su demektir! 

9- Maun hak demektir. Onlar maunu menederler, yani hakkı menederler. (Abdullah bin Ömer). 
10- Malların kârlarından gelenler manasınadır. 


Kutrub, Maun'un esası azlıktan gelir» diyor. Maun'dan müştak olan «maen» kelimesi de az bir şey demektir. 
Cenab-ı Hak zekâta, sadakaya ve benzeri iyiliklere maun demiştir. Çünkü onlar verilmeyen kıâma nisbet edilirlerse 
pek azdırlar. 


11- Maun taat etmek demektir. 


Bazı kimseler burada su, tuz ve ateş gibi menedilmesi haram olan şeylerin kastedildiğini söylemiştir. Aişe 
validemiz Rasül-ü Ekrem'e sordu: «Menedilmesi helâl olmayan şey nedir?» 


Rasül-ü Ekrem: «Su, ateş ve tuz» dedi. «Ey Allah'ın Rasül-ü, su tamam. Fakat ateşle, tuz nasıl oluyor?» dedi. 
Efendimiz: «Ey Aişe, kim bir ateş verirse sanki o ateşin üzerinde pişirilen bütün yemekleri sadaka vermiştir. Kim 
bir tuz verirse o tuzla güzelleşen bütün yemekleri sadaka vermiştir. Suyun bulunduğu yerde su içiren sanki altmış 
kişiyi azad etmiştir. Suyun bulunmadığı yerde su içiren sanki bir nefsi diriltmiştir. Bir nefsi dirilten âdeta bütün 
insanları diriltmiştir». (Sa'lebi) 


İkrime'den, «Komşular arasında verilmesi mutad olan bir şeyi komşusundan esirgeyen için veyl var mıdır?» diye 
soruldu. O: «Hayır. Fakat üç şeyi birden yapan bir insana veyl vardır: i — Namazı terkederse, 2 — Riyakârlık 
yaparsa, 3 — Maunu vermekte cimrilik gösterirse» buyurdu. 


Bunların münafıklarda olması daha uygundur. Onlara daha layıktır. Çünkü onlar namazı terkederler, riyakârlık 
yapar, malı cimrilik sebebiyle, vermezler. 


Cenab-ı Hak «Onlar namaza kalktıkları zaman tembel olarak kalkarlar. Halka gösteriş yaparlar. Allah'ı az 
zikrederler» (Nisa: 142) buyurdu. 


«Onlar ancak istemedikleri halde mallarını infak ederler». (Et Tevbe: 54) 


İşte bu haller münafıkların halleridir. Müdekkik bir müslü-manda bu hallerin bulunması uzak bir ihtimaldir. Eğer 
bunlardan bazıları varsa kınanmanın bir kısmına hedef olur, demektir. Allah hakikati daha iyi bilir. 19512! 


MAUN SURESİ'NİN SONU 


Kİ arasa dü hale ğü ka elim bae rah Kal ölür alam ünll halal sik amine uni kalir laiklik 2 

bl ee eş eee yer eo Ae emerek ie em eş PEŞ Me eş ave Mpa şii Şi MAM eee heme şe eee 2 

me ee İf RR ame salsa an a im aça atl bül abadan şuna bakma şan 2 

Rastolullak'a Verilen Kevser'den Maksat Nedir? sa eüasemsanamesi üzüme saban sali ö aba akli SAA Ma kl 0k raks 2 
KEVSER SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 
1- (Ey Rasülüm!) Kuşkusuz ki biz sana Kevser'i (sayısız nimeti) verdik. 
2- öyle ise Rabbin için namaz kıl ve kurban kes! 


3- Muhakkak ki sana buğzeden, asıl soyu kesilmişin tâ kendisidir. 19511 


Giriş 


Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 3 ayettir. 


El-Bukai'nin dediği gibi bu sureye aynı zamanda Nahr Suresi de denir. İbn Abbas'a göre Mekki'dir. Hasan'a göre 
Medeni'dir. Suyuti, itkan'da bu son sözü daha çok tasvip etmektedir. imam Nevevi de bunu tercih eder. Nitekim 
imam Ahmed, Nesei, Ebu Davut ve Beyhaki'nin, Enes bin Malik'ten rivayet ettikleri bir hadis vardır: Rasül-ü Ekrem 
bir ara uyukladı. Başını tebessüm ederek kaldırdı ve «Şu anda benim üzerime bir sure indi» buyurdu. Bunu 
söyedikten sonra Kevser Suresi'ni sonuna kadar okudu. 


Enes bin Malik ensarhdır ve Medinelidir. Bu hadiseyi rivayet ettiğine göre olay Medine'de cereyan etmiştir. 


Bu surenin sebebi nüzulü hakkında zikredilen haberler bir kısmının Mekki, bir kısmının da Medeni olduğunu haber 
vermektedir. İşte bunun için durum müşküldür. Fakat Haffaci, Beyzavi üzerindeki Şihab haşiyesinde, «Bu hususta 
müstakil kitap yazanlar vardır. Orada bu surenin iki kez indiğini tesbit etmişlerdir» diyor. O zaman müşkülat 
ortadan kalkar. 


Ayetleri ittifakla 3, kelimeleri 10, harfleri 42'dir. 


Kur'an-ı Kerim'de Kevser Suresi'nden ayeti daha az olan bir sure yoktur. Hatta bunun Kur'an'ın en kısa suresi 
olduğunu da belirtmişlerdir. 105121 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-3) «(Ey Rasülüm!) Kuşkusuz ki biz sana...»Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Kevser», adedi, kıymeti, manevi fazileti çok olan şey demektir. Süfyan; Oğlu ticaretten dönen bir ihtiyar 
kadından soruldu: «Oğlun ne getirdi?» O da: «Kevser getirdi»; yani çok mal getirdi, demek istedi» diyor. 


Erkeklerden baş olup da çok hayr işleyen kimseye «kevser» denilmiştir. Arkadaşların çokluğuna da «kevser» denir. 
10513) 


Rasülullah'a Verilen Kevser'den Maksat Nedir? 


Tevil ehli Rasülullah'a verilen kevser hakkında ihtilaf etmiş, lerdir ve onaltı tefsir ortaya atılmıştır: 
1- Cennette bir nehrin adıdır. (Bühari, Enes, Tirmizi) 

2- Haşr'da Rasülullah'a verilen bir havuzdur. (Ata) 

3- Kevser peygamberlik ve kitaptır. (İkrime) 

4- Kevser Kur'andır. 

5- Kevser İslâm dinidir. (Muğire) 

6 - Kevser Kur'an'ı kolaylaştırmaktır! Şeriatları tahlif et-. mektir. (Hüseyin bin Fadil) 

7- Kevser arkadaşların, ümmetin ve yardımcıların çokluğudur. (Ebubekir bin Ayyaş) 

8- Kevser müsiüman kardeşini kendi nefsine tercih etmektir. (İbn Keysan). 

9- Kevser Hz. Muhammed'in şanının yüceliğidir. (Maverdi) 


10- Kevser senin kalbinde bir nurdur. Seni bana muttali ki-lar, benden başkasından da alıkoyar. Şefaat ta 
bundandır. 


11- Kevser Allah'tan gelen mucizelerdir ki onunla icabet ümmeti hidayet bulmuştur. (Sa'lebi) 
12- Kevser «Lailaheillellah Muhammedun Rasülullah'tır». 

13- Bazılarına göre «dinde fıkıhtır». (Hilal bin Nisar) 

14- Kevser büyük emir demektir. 

15- Kevser Makamı Mahmud'clur. 

16- Rasülullah'm sıfatından olan birçok faziletlerdir. 

El-Bahr'da «cennette bir nehirdir» görüşü ile «hayri kesirdir» görüşü tasrih edilmiştir. 


Mahşerdeki havuz, mizan ve köprüden öncedir. Bazıları «Cennet yapısına yakın olduğu halde mizan ve köprüden 
sonradır. Oraya ümmeti Muhammed'den gelenler doldurulur. Aralarında zulüm varsa onlarınki verilir» demiştir. 


Bazıları, «Dünya arazileri üzerinde değil de onun yerine gelen arazi üzerindedir» demiştir. 


Bazıları, «RasüUü Ekrem'in iki havuzu vardır; Biri köprüden Önce, biri de sonradır. Her ikisine de kevser 
denilmiştir)) der. Fakat en sıhhatlisiKüCeuser cennettedir» sözüdür. Onun suyu bolca akmaktadır, onun için de 
ona «kevser» denilmiştir. Kevser'in verilmesi sadece Rasül-ü Ekrem'in özelliği değildir. O, bütün peygamberlere 
verilecektir. Fakat bütün peygamberlerin kevser havuzlarına inanmak vacib değildir. Fakat Rasül-ü Ekrem'e 
verilen havuza inanmak ise vacibtir. Tabii bu ehli sünnet katmdadır. Mutezile alimleri bunu da inkâr 
etmektedirler. 


Rasül-ü Ekrem'e verilene iman etmek vacibtir; çünkü hadisler mütevatir noktasına varmışlardır. Ama diğer 
peygamberler hakkındaki hadisler böyle değildir. Onlar ahadi hadislerdir. Hatta o hadislerden birtakımları sıhhatli 
bile değildir. 


«Namazı kıl»; yani senin boynuna farz olan namazı kıl (Ka-tade ve İbn Abbas'tan). 


Katade, Ata ve İkrime, «Rabbin için namazı kıl; yani kurban bayramının namazım kil», demek olduğunu söylediler. 


«Ve?zftar»dan maksat kurban kes demektir. Enes der ki: «Ra-sül-ü Ekrem önce kurban keser, sonra namaz 
kılardı». Zira burada önce namaz kılma, sonra kurban kesme emri verildi. 


Said bin Cübeyr, «Rabbin için farz olan sabah namazını Müz-delife'de kıl. Kurbanım Mina'da kes demektir» der. 


Said bin Cübeyr, «Bu ayet Hudeybiye zamanında nazil oldu. Rasülullah'ın Kabe'yi ziyaret etmesine mani oldular. 
Allah Hudey-biye'de namaz kılıp kurbanlarım kesmelerini emretti. O da öyle yaptı ve gitti» diyor. 


Ebu Salih, İbn Abbas'tan şöyle naklediyor: «Kurban keserken kıbleye yönel demektir». (Ferra, Kelbi, Ebu'l-Ahves) 


Cenab-ı Hak, «Sana vereceğiz» yerine «Sana verdik» tabirini kullanıyor. Bu tabirin kullanılması bu nimetin mutlaka 
tahakkuk edeceğine, vermenin de büyüklüğüne işaret etmektedir. Ve ayrıca bu, gözetilen bir emirdir, yerine 
getirilinceye kadar da terkedil-mez. Sen daha yokken senin saadet sebeplerini hazırladık. Sen var olduktan, 
ubudiyetle meşgul olduktan sonra seni ihmal etmeyiz, unutmayız. 


«Ebter» zürriyetsiz, soyu sopu kalmayan kişi veya arkasında zikredilecek hayırlı bir işi olmayan kimse demektir. 
Rasülullah'a buğzeden As bin VaiTdir. Araplar erkek ve kız çocukları, doğduktan sonra ölüp giderlerse, ona 
«ebter» derlerdi. As, Rasüluüahln yanında durarak onunla konuştu. Kureyş ileri gelenlerinden bir grup, As'a, «Sen 
kiminle beraber durmuştun?» deyince As, «O, Eb-ter'le beraber durmuştum» dedi. Bu hadiseden Önce 
Rasülullah'in «Abdullah» adlı oğlu ölmüştü. Bu, Hz. Hatice'den doğmuştu. Ce-nab'ı Hak o zaman bu ayeti nazil 
etti: «Sana buğzeden As bin Vail asıl ebter'dir». Yani onun dünyadan, hayırdan zikri kesilecektir. 


İkrime, tbn Abbas'tan rivayet ediyor: «Cahiliyet döneminde insanların oğlu ölürse, «falan adam ebter oldu» 
derlerdi. RasuUü Ekrem'in oğlu ibrahim vefat ettiği zaman Ebu Cehil, arkadaşlarına çıkıp «Muhammed ebter 
kaldı» dedi. Yani Ebu Cehil bu hadisenin olduğunu Medine'de işitmiştir. Bu hadise olduktan bir müddet sonra 
bunu söylemiştir. Yoksa Ebu Cehil, Mekke'de, İbrahim ise Medine'de doğmuş ve ölmüşlerdir. 


Bazıları, «Allah Peygambere vahyettiğinde, onun da Kureyş'i imana davet ettiği zaman Kureyşliler: «Muhammed 
bizden ayni. di, bize muhalefet etti» mânâsına gelen «İnbetere» fiilini kullandı-lar. Bunun üzerine Cenab-ı Hak 
«onlar mebturdurlar»; yani muhalefeti onlar yaptı buyurdu. (ikrime, Şehr bin Havşeb) 


Lügat ehli «Ebter çocuğu olmayan erkek demektir» derler. Diğer canlılar içinde kuyruğu olmayan hayvana denir. 
Bu ayetten anlaşıldığına göre kızların çocukları da kişinin zürriyetindendir. Bu, birçok alim tarafından da böyle 
kabul edilmiştir. Bu mesele iman etmezden önce Rasülullah'tan buğzeden büyük sahabiler ile müşkül olamaz. 
Çünkü Rasül-ü Ekrem onların katında nefislerinden daha sevimli, ruhundan daha azizdi. Ve bu sahabiler ebter 
olamazlar, çünkü Rasülullah'ın buğzu onların boynunda kalmamıştır. Zira ebteriyet buğzun sebebiyet verdiği bir 
durumdur. 105141 


KEVSER SURESİ'NİN SONU 


KÂFİRUN SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

1- (Ey Rasülüm!) De ki: Ey kâfirler! 

2- Sizin taptıklarınıza ben tapmam. 

3- Benim taptığıma da siz tapacak değilsiniz. 
4- Ben de sizin taptıklarınıza tapıcı değilim. 
5- Siz de benim taptığıma tapacak değilsiniz. 


6- Sizin dininiz size, benim dinim de banadır, 105111 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-6) Ey Rasülüm!) De ki: Ey kâfirler...» Bu Ayetlerin Tefsiri 


Bu sureye aynı zamanda « EUMukaşkaşe Suresi» de denilir. Nitekim bu durumu tbn Ebi Hatim, Zürare bin Efra'dan 
rivayet ediyor. Bu kökten gelen «Keşkeşe» fiili sıhhat buldu, sağlığına kavuştu demektir. Burada ise şirk ve nifaktan 
sıhhat bulmuş mânâsını ifade ediyor. Buna aynı zamanda «elİbadeh. Suresi» de denilir. «İhlas Suresi» de 
denilmiştir. İbn Abbas ve Cumhur'a göre Mekki'dir. İbn Zübeyr'den ibn Merduveyh'in rivayet ettiğine göre 
Medeni'dir. 


Ayetlerin sayısı ittifakla üçtür. Kelimeleri 26, harfleri 94'tür. 


Zeyd bin Harise'nin kardeşi Cebele bin Harise, Rasül-ü Ek-rem'e: «Bana bir şey öğret ki ben uykuya daldığım zaman 
bunu söyleyeyim» dedi. Hz. Peygamber de: «Kâfirun Suresi'ni oku» dedi. Tıpkı bu İmam Ahmed'in hadisinde 
Rasül-ü Ekrem'in bir insana uyku zamanında Kâfirun Suresi'ni okumasını bildiren hadisi gibidir. 


Rasül-ü Ekrem, Habbab'a da onu oku diye emretmişti. İbn Abbas'tan merfu olarak şu hadisi Tabarani rivayet 
ediyor: «Sizi Allah'a şirk koşmaktan kurtaracak bir kelimeye muttali edeyim mi?: Kâfirun Suresi'ni uyku zamanında 
okuyun». 


Kâfirun Suresi'ni İhlas Suresinle beraber Fecir Namazı'ndan önce kılman iki rekât sünnet namazında okumak 
sünnettir. Sa'd bin Ebi Vakkas'tan gelen bir hadiste, Kâfirun Suresi Kur'an'ın dörtte birine tekabül etmektedir, 
denilmektedir. İmam Fahreddin Razi, bunun nedeni şudur: Kur'an emredilenleri emretmek, haramları yasaklamak 
gibi mânâları kapsamaktadır. Bunların her biri de kalbe bağlı olan haramları kapsadığı için Kur'an'ın dörtte birine 
tekabül etmiştir. Fakat bu görüşe itirazlar yapılmış, karşı cevaplar verilmiştir. (Bunları mufassalen bilmek 
isteyenler Fahreddin Razi'nin tefsirine, Alusi'nin Ruh'ul-Meanisi'ne müracaat edebilirler). 


Tirmizi, Enes'ten, «Kâfirun Suresi, Kur'an'm üçte birine denktir» diye rivayet etmektedir. İbn Abbas, «Kur'an'da 
şeytanı en fazla kızdıran sure Kâfirun Suresi'dir» der. Çünkü bu surede tevhid vardır, şirkten beraet vardır. Esmai, 
«Kâfirun ve İhlas Su-resi'ne el-Mukaşşişetan denilir» diyor. Çünkü bunların ikisi insanı nifaktan sıhhate kavuşturur. 


ibn İshak, İbn Abbas'tan şöyle rivayet ediyor: «Bu surenin sebebi nüzulü şudur: 


Velid bin Muğire, As bin Vail, Esved bin Abdulmuttalib ve TJlmeyye bin Halef, Hz. Peygamber'le karşı karşıya 
geldiler: «Ey Muhammed, gel senin taptığına biz de tapalım. Bizim taptığımıza da sen tap. Seninle ortaklaşalım 
bütün durumlarımızda. Eğer senin getirdiğin bizim elimizdekinden daha hayırlı ise o hususta seninle ortak olmuş 
olur, nasibimizi almış oluruz. Eğer, bizimki daha hayırlı ise sen ortak olur, nasibini almış olursun» dediler. Allah o 
zaman bu sureyi indirdi.» 


Ebu Salih yine İbn Abbas'tan rivayet ediyor: Onlar Rasül-ü Ekrem'e: «Bizim putlarımızın bir kısmına onu öpmek 
veya elle dokunmak suretiyle, elini sürsen seni tasdik ederiz» dediler. Bunun üzerine Hz. Cebrail bu sureyi getirdi. 
Onlar da Peygamber'in kendilerine ortak olacağı hususundan ümitsiz kalınca Hz. Peygam-ber'e ve ona iman 


edenlere eziyet etmeye başladılar. 
Bu hadiseye binaen el-Kâfirun'daki eliflam ahd için olur. Yani bilinen kğfirler; Velid bir Muğire ve arkadaşları... 


Eğer eliflam cins için olursa Allah'ın ilmi ezelisinde kâfir ol-dukları sebkat eden kimseler —ki Cenab-ı Hak bunların 
küfür üzerinde Öleceklerini biliyordu— kastedilmektedir. 


Maverdi, «Bu sure cevap olarak indiği için kâfirlerden de belli bir grup kastedilmiştir. Bütün kâfirler buraya dahil 
değil-dir. Çünkü onların içinde ilerde iman edenler de olmuştur.» dedi 


Bu surede tekrar edilen maddeler tekid için tekrarlanmıştır. Ta ki karşı grubun, «Peygamber belki bize ortak olur» 
şeklindeki Ümidlerini kessin. Nitekim «Allah'a yemin ederim, ben falan işi yapmam. Sonra Allah'a yemin 
ederim,'ben falan işi yapmam» denir. Meani ve delâlet alimleri «Kur'an Arapça İle nazil olmuştur. Tekid için tekrar 
yapmak, Arapların adetidir» demişlerdir. Tahfif ve icaz kastettikleri zaman da ihtisar yapmak adetlerindendir. Zira 
hatibin bir şeyden diğer bir şeye geçmesi sadece bir makamda bir şey Üzerinde bulunmasından daha uygundur. 
Mesela Cenab-ı Hak Rahman Suresi'nde «Febieyyi alai Rabbikuma Tukez-ziban» sözünü tekrar eder. Keza İnsan 
Suresi'nde «Veylun Yevme tzin Li'I-Mukezzibin» ayetini tekrar eder. Yine Tekâsür Suresi'nde «Kella Seya'lemune 
Summe Kella Seya'lemun», İnşirah Suresi'nde «İnne Meal üsri Yusran İnne Meal Usri Yusran» ifadeleri mü- 
kerrerdir. Bütün bunlar tekid içindir. Mesela bazan tekid için «at at» «acele et, acele et» denir. Rasülullah'ın «izin 
tyermem, sonra izin vermem. Çünkü Fatıma benden bir parçadır» hadisi de bu kabildendir. 


İbn Abbas diyor ki: «Kureyşliler, Basül-ii Ekrem'e: «Sana Mekke'nin en zengin insanı olacak kadar mal vereceğiz. 
Dilediğin kızımızla seni evlendireceğiz. Senin topaklarını takip edeceğiz; yani arkadan geleceğiz. Sen de bizim 
mabudlanmıza küfretmekten vazgeç! Eğer bunu yapmazsan sana bir tek teklifimiz vardır. O bizim için de senin 
için de hayırlıdır. Sen Lat ve Uzza adlı ma-budlarımıza bir sene ibadet edeceksin, biz de onun yerine senin 
mabuduna bir sene ibadet edeceğiz ve böylece sen bizim mabud-lavımıza biz de senin mabuduna ibadet edip 
gideceğiz» dedijler. Bunun üzerine bu ayet nazil oldu. 


«La a'budu Ma Ta'budune» cümlesindeki tekrar sanki şunun içindir: Onlar bu sözlerini zaman zaman tekrar edip 
durdular. Allah hakikati daha iyi bilir. 


Bazı müfessirler «Tağliz için; yani onlara şiddeti göstermek için tekrarlanmıştır» diyor. Bazıları da «Ben şu anda 
mabudlaru nıza ibadet etmeyeceğim, siz de benim mabuduma ibadet etmeyeceksiniz» demiştir. (Ahfeş) 


Bazı tefsirciler, «Onlar putlara tapardı. Puta tapmaktan usa. nırlarsa onu bırakır, sonra başka bir put edinirlerdi. 
Sonra da nefisleri nasıl isterse onu yaparlardı. Hoşlarına giden bir taş gör. dükleri zaman o mabudu atar, bu taşı 
mabud edinirlerdi. RasüLü Ekrem onlara: «Şu anda huzurunda bulunduğunuz putlarınıza ibadet etmeyeceğim. 
Sonra siz de benim taptığım mabuda ibadet etmeyeceksiniz. Siz ancak edindiğiniz puta taparsınız. O da sizin 


katmızdadir. Sizin dün yaptığınız ve sonra bıraktığınız mabudunuza tapmayacağım, siz benim mabuduma 
tapmayacaksınız» dedi. 


Bazı müfessirlöre göre ayetlerin mânâsı ve takdiri şöyledir: «De ki, ey kâfirler! Sizin tapmakta olduğunuz putlara 
ben tapmayacağım. Siz de benim tapmakta olduğum Allah'a tapmayacaksınız. Çünkü ona şirk koşmaktasınız. 
Putları ilah edinmiş durumdasınız. Eğer, biz Allah'a ibadet ediyoruz, derseniz yalancılık yapmış olursunuz. Çünkü 
ortaklaşa hem putlara hem de ona ibadet ediyorsunuz. Bu ise ibadet sayılmaz. Ben de sizin İbadet etmediğiniz 
gibi ibadet etmeyeceğim. Siz benim ibadetim gibi ibadet etmeyeceksiniz. Yani tevhidi söylemeyeceksiniz». 


«Sizin dininiz size, benim dinim bana» ayeti tehdidi taşımaktadır. Sanki «Bizim amellerimiz bize, sizin amelleriniz 
de sizedir» (Kasas: 55) ayeti gibidir. Yani siz dininize razı iseniz biz de dinimize razıyız. Bu ayet, kılıç ayetiyle 
neshedümiştir. Bazıları «Bu surenin tamamı neshedümiştir» diyor. Bazıları «Bu sureden hiçbir şey 
neshedilmemi$tir. Çünkü bu haberdir ,haberde nesh olmaz» demiştir. «Sizin dininiz sizin olsun» cümlesinin 
mânâsı, dininizin mükğfatı sizindir, benim dinimin mükâfatı da benimdir, demektir. Kureyş'in bâtıl dinine Rasül-ü 
Ekrem'in diliyle, bu ayetle «din» denilmiştir. Çünkü onlar öyle inanıyorlar ve Öyle sanıyorlardı. Bazıları da «Sizin 
cezanız size, benim cezam da banadır demektir» demişlerdir. Yani din burada ceza manasınadır. 


Beyzavi, «Sizin dininiz sizin içindir. Yani üzerinde bulunduğunuz dini terketmiyorsunuz. Benim dinim de benim 
içindir. Ben de üzerinde bulunduğum dini terketmiyorum, demektir. Bu ayette kâfir olmaya izin vermek diye bir 
şey yoktur. Cihaddan menetmek de yoktur ki ayet delaletiyle neshedilsin diyelim. Ancak son ayet mütareke ve 
herkesin dini üzerinde durmasıyla tefsir edilirse o zaman nesh vardır. Kılıç ayetiyle mütareke kaldırılmış olur. 
Halbuki din hesap ve ceza ile ve sonra ibadet ile tefsir edilmiştir» diyor. 10521 


KÂFİRUN SURESİ'NİN SONU 


NASR SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 
1- Allah'ın yardımı ve Fetih geldiği zaman. 
2- (Ey Rasülüm!) İnsanların Allah'ın dinine grup grup girdiklerini gördüğün zaman. 


3- Hemen Rabbini hamd ile teşbih et ve ondan af dile. Çünkü o, tevbeleri çokça kabul edendir. 10511 


Giriş 


Medine Dönemi'nde nazil olmuştur. 3 ayettir. 


Bu sure aynı zamanda niza cae Suresi» ismiyle de isimlendirilmiştir. İbn Mesud, «Bu sureye Tevdi Suresi de 
denilmektedir» diyor. Çünkü bu surede Rasül-ü Ekrem'in vefatına işaret vardır. Dünyaya veda etmesine işaret 
bulunmaktadır. 


Ibn Abbas'tan ve diğer müfessirlerden rivayet edildiğine göre bu sure indiği zaman ((Nefsim bana ölüm haberini 
verdi» buyurmuştur. Beyhaki'nin İbn Abbas'tan gelen bir rivayete göre bu sure nazil olduğunda Hz. Peygamber. 
Fatıma'yı çağırdı: «Nefsim bana ölüm haberini verdi» dedi. Patıma önce ağladı. Sonra da güldü. Patıma'ya: «Niçin 
ağladın, sonra güldün?» diye sorulunca «Rasül-ü Ekrem bana «vefatım bildirildi» dediği zaman ağladım. «Sen aile 
efradımdan bana ilk iltihak edensin» dediği zaman da güldüm» dedi. 


Hz. Ömer de bundan Rasülullah'ın vefat edeceğini anlamıştı. Rasül-ü Ekrem bu sure indikten sonra artık veda 
eden bir kimsenin yaptıklarını yaptı. Bu sure en sıhhatli görüşe göre Medenidir. Tirmizi İbn Ömer'den şöyle rivayet 
ediyor: «Bu sure Rasü-luilah'a teşrik günlerinde Mina'da nazil oldu. Peygamber Veda Haccındaydı» 


Hafız ibn Hacer bu hadisin zayıf olduğunu, hadisin senedinde bulunan Musa bin Ubeyd'in rivayetinin İmam 
Ahmed'e göre helal olmadığını ifade etmektedir. Buna binaen bu ayet Rasül-ü Ekrem'in vefatına çok yakın bir 


zamanda inmiştir. Haccetulveda ile ölümü arasındaki zaman üç küsur aylık bir zamandı. 


Abd bin Humeyd ve İbn Cerir, Katade'den şöyle rivayet ediyorlar: «Allah'a yemin ederiz, Rasül-ü Ekrem, Nasr 
Suresi indikten sonra pek fazla yaşamadı. İki sene yaşadı. Sonra vefat etti». 


El-Bahr'da «Bu ayet Rasül-ü Ekrem Hayber'den dönünce nazil oldu» şeklinde kayıt vardır. Hayber Savaşı'nm 
hicretin 7. senesinde, Muharrem ayının sonlarında vuku bulduğu malumdur. O zaman bu hadise ile ölüm arasında 
iki senelik bir müddet vardır. 


Bu surenin Medeni olduğu hususuna Müslim'in İbn Abbas'tan rivayet ettiği şu hadis de delâlet eder: «Bütün 
Kur'an'da en son nazil olan Nasr Suresi'dir». 


Ayetleri ittifakla üçtür. Kelimeleri 17, harfleri 77'dir. 10512! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-3) «Allah'ın yardımı ve fetih geldiği...» Bu Ayetlerin Tefsiri 
«Nasr» yardım etmektir. Bu nasr'dan maksat, Rasülullah'a Kureyş'e karşı yardım etmektir. (Taberi) 


Bazıları «Bu sürede bütün kâfirlere karşı yardım etmek kastedilmektedir» diyor. Çünkü yardımın neticesi 
Peygamber için tecelli etti. Feth'e gelince, kastedilen Mekke fethi'dir. (Hasan, Mü-cahid) 


tbn Abbas ve Said bin Cübeyr, «Fetih'ten maksat şehir ve sarayların veya Kisra'mn başkenti eU Medain ve 
köşklerinin fethidir» diyorlar. 


Bazıları «Burada bütün memleketin fethi kastedilmektedir» diyor. Bazıları da «Cenab-ı Hak, peygamber üzerine 
ilimler kapısını fethetti demektir» diyor. 


«İza» burada «Kad» demektir. Yani kesinlikle Allah'ın yardımı geldi. Sure fetihten sonra nazil olmuştur. 
«Yardım sana geldiği zaman» mânâsı da kastedilmiş olabilir. 


«Nas»tan maksat Araplar ve Arap olmayanlardır. «Efvac» dan maksat akın akın, cemaat cemaat'tır. Yani halk 
cemaat cemaat İslâm dinine giriyordu. Bu Mekke fethedildikten sonra böyle olmuştur. 


Araplar, «Muhammed Harem ehlini mağlup ettiğine göre, —ki Cenab-ı Hak onları Ashabı fil'den de korumuştu— 
, artık aim onunla savaşacak kudretimiz yoktur» dediler ve cemaat gelerek iman ettiler. 


İkrime ve Mukatil, «Nas'tan burada Yemen ehli kastedilmek-tedir» der. Zira Yemen'den yediyüz mümin, Allah'a 
itaatkâr oldukları halde Medine'ye geldiler. Onların bir kısmı ezan, bir kısmı Kur*an okuyor, bir kısmı da tehlil 
getiriyordu. Rasül-ü Ekrem bunu görünce sevindi. Hz. Ömer ile ibn Abbas ağladılar. 


İkrime, ibn Abbas'tan şöyle rivayet ediyor: «Hz. Peygamber bu ayeti okuduğu zaman Yemen ehli geldi. Onların 
kalpleri inceydi, yumuşak tabiatlıydı. Cömert idiler. Allah'tan büyük korkulan vardı. Allah'ın dinine cemaat cemaat 
girdiler». 


Sahihi Müslim'de Ebu Hüreyre'den şöyle rivayet ediliyor; Allah'ın Rasülti: «Yemen halkı size geldi. Kalp 
bakımından çok za. yıflardır. Kalpleri çok incedir. Fıkıh yemenlidir, hikmet yemenli-dir» dedi. 


Rivayet ediliyor ki Rasül-ü Ekrem; «Kesinlikle ben Rabbinü zin nefesini Yemen yönünden duymaktayım» 
buyurmuştur. İbn'ul-Esir, «Nefesten maksat nefisten boşluğa çıkan teneffüs demektir» diyor. Yani o havayı 
çıkarıyor, soğuk havayı içeriye götürüyor, hararetini soğutuyor, uygun hale getiriyor demektir. Veya insanın 
hoşlandığı ve ondan istirahat gördüğü rüzgârın nefesi kastedilmektedir. Veya bağ ve bahçelerden gelip de insanı 
rahata kavuşturan nefes kastedilmektedir. Veya genişlik kastedilmektedir. 


Cabir bin Abdullah Rasülullah'tan şöyle dinlediğini söylüyor: «Halk grup grup Allah'ın dinine girdi ve böylece grup 


grup Allah'ın dininden çıkacaklar...» (#Uah imanımızı muhafaza eylesin — Maverdi) 


«Rabbini hamd ile teşbih cA», yani namaz kıldığın zaman çokça subhanallah de. Bazılarına göre «teşbih et»in 
mânası namaz kıl demektir! (İbn Abbas) 


«Rabbini hamd ile», yani Rabbini, sana vermiş olduğu zafer ve fethe karşılık hamd ile teşbih et. Allah'tan istiğfar 
et, yani Allah'tan gufran bekle! Affetmeyi iste! 


Bazıları «Fesebbih'ten maksat Allah'ı tenzih etmektir» demiş. lerdir. Yani Allah'a şükretmenle beraber Allah 
hakkında mümkün olmayanlardan Allah'ı uzak tut! Zikre devam etmekle beraber Allah'tan af talebinde bulun! 
Fakat birinci yorum daha açıktır. 


Aişe validemizden şöyle rivayet ediliyor: «Bu sure indikten sonra Rasülullah her kıldığı namazda: «Subhaneke 
Rabbena ve bi Hamdike Allahummeğfirli (Ey Rabbimiz! Sen ortaktan münezzehsin. Ey Allahım, beni affet)» 
diyordu». 


Yine Hz. Aişe'den naklediliyor: «Bu sure indikten sonra Ra. sülullah rükuunda ve secdesinde (demin okuduğunuz) 
subhane-keyi çokça tekrar ediyordu». 


Ümmü Seleme, «RasüUü Ekrem son zamanlarında kalktığı, oturduğu, geldiği, gittiğinde hep «Subhanallahi» ile 
başlayan duayı okuyor, tekrar ediyordu» diyor. Ve «Bunu söylemekle emrolun-dum» dedikten sonra tekrar 
ediyordu» diyor. Ve «Bunu söylemek'le emrolundum» dedikten sonra Nasr Suresi'ni sonuna kadar okuyordu. 


Ebu Hüreyre, «Rasülü Ekrem bu sure indikten sonra o kadar ibadete daldı ki mübarek ayakları şişti, bedeni 
zayıfladı, tebessümü azaldı, ağlaması çoğaldı» diyor. 


İkrime, «RasülLü Ekrem ahiret emirleri hakkında bu sure indikten sonra en şiddetli, en verimli çalışmayı yapıyordu» 
diyor. 


Mukatil, «Bu sure indikten sonra Rasül-ü Ekrem onu sahabitere okudu. Ebubekir, Ömer, Sa'd bin Ebi Vakkas da 
orada bulunuyorlardı. Onlar sevindi, fakat Hz. Abbas ağladı. Rasül-ü Ekrem: «Amcacığım, seni ağlatan nedir?» 
dedi. Hz. Abbas: «Senin nefsin : sana ölüm haberi veriyor» dedi. Rasülü Ekrem: «Şüphesiz ki o senin dediğin 
gibidir» dedi. Bundan st>nra altmış gün yaşadı ve vefat etti. O altmış gün zarfında güldüğü, sevindiği görülmedi» 
dedi. 


Bazıları «Bu ayet teşrik günlerinden sonra Haccetulveda'da Mina'da nazil oldu. Hz. Ömer'le Hz. Abbas ağladılar. 
Onlara: «Bu-gün sevinç günüdür. Niçin ağlıyorsunuz?» denildiğinde: «Burada Rasülullah'ın vefat haberi vardır» 
dediler. Bunun üzerine Rasül-ü Ekrem: «Siz ikiniz de doğru söylediniz. Nefsimin ölümü bana haber verildi» 
buyurdu» demişlerdir. 


Buhari, İbn Abbas'tan şöyle rivayet ediyor: «Hz. Ömer halife olduğu zaman Bedir ehline huzuruna girmek için izin 
veriyordu. Bana da onlarla beraber girme izni veriyordu. Bazıları bu duruma 


kızdılar: «Ömer bu gence izin veriyor ama, bizim çocuklarımız arasında da onun yaşında insanlar vardır» dediler. 
Hz. Ömer onlara dedi ki: «O, (İbn Abbas), sizin tanıdığınız bir kimsedir», Yani zekidir, marifeti çoktur veya 
Rasülullah'ın amcasının oğludur!» 


tbn Abbas diyor ki: «Bir gün yine onlara izin verilmişti. Bende onlarla beraber Hz .Ömer'in huzuruna girdim. Hz. 
Ömer onlardan Nasr Suresi'nin mânâsım sordu. Onlar da «Cenab-ı Hak, Peygamberine fetih yapıldığı zaman 
Allah'tan af talep etmesini, tevbe etmesini istiyor» dedi. Hz. Ömer: «Ey Abbas'ın oğlu! Sen ne diyorsun?» dedi. 
Ben, «Durum onların dediği gibi değildir» dedim. «Allah burada Peygamberine ecelinin hazır olduğunu haber 
vermektedir. Allah'ın yardımı ve fetih geldiği saman, işte o senin ölümünün alâmetidir, diyor. O zaman Rabbini 
teşbih et, af talebinde bulun. Çünkü o çokça tevbeyi kabul eder,» demem üzerine Hz. Ömer: «İşte bundan ötürü 
beni tan ediyordunuz? Ben de bu sureden ancak onun söylediği gibi bir şey anlıyorum» dedi. 


Tirmizi bu hadisi naklettikten sonra hasen ve sahih olduğunu söylüyor. 


Eğer biri «Rasülullah'm neyi affedilecektir ki RasüUü Ekrem'e af talebinde bulunması emrediliyor?» diye soracak 


olursa, cevap olarak deriz ki: Rasül-ü Ekrem duasında «Yarab, benim için hatamı, cehaletimi, emrimdeki. israfımın 
tamamını affet. Senin benden daha iyi bildiğini affet. Yarabbi, hatamı, kasten yaptığımı, cehaletimi, sapmamı affet 
ki bütün bunlar benim natamdır. Yarabbi, takdim ettiğim, tehir ettiğim, alenen yaptığım gizli yaptığım şeyleri 
benim için affet. İlk sensin, son sensin. Sen her şeye kadirsin» buyurmuştur. 


İşte görüldüğü gibi Hz. Peygamber nefsini kusurlu saymıştır. Çünkü Cenab-ı Hakkın ona vermiş olduğu nimetin 
azameti kar. şısmda durum böyle idi. Muhtemeldir ki Rasülullah'm «Beni affet» demesi, benimle bağı koparma 
demek olsun. Cenab-ı Haktan bunu istiyor, ısrar ediyor ve bu da haklan eda etmekte gördüğü kusurdan dolayı 
oluyor. Böylece Cenab-ı Hak onu amelleri görmekle başbaşa bırakmamış olsun. 


Bazıları da «İstiğfar kulluktur. Mutlak olarak günahın affedilmesi için değildir. Fakat onu mutlaka yerine getirmek 
gerekir. Taabbüden (ibadet etmek yönünden) bunu yapmak gerekir» demişlerdir. 


Bazıları da «Bu ümmetinin dikkatini çekmek için olmuştur. Onlar emin olmasınlar, istiğfarı terketmesinler diyedir» 
demişlerdir. Bazıları da «Af talebinde bulun; yani ümmetin için af talebinde bulun demektir» demişlerdir. Çünkü 
Cenab-ı Hak teşbih eden ve af talebinde bulunan kimseleri çokça affedicidir. Onların günahlarını affeder, 
merhamet eder, tevbelerini kabul eder. Rasül-ü Ekrem masum olduğu halde istiğfarla emrolunduğuna göre başka 
sı nasıl istiğfar etmeyecektir? 


Müslim, Hz. Aişe'den şöyle rivayet ediyor: «Rasül-ü Ekrem çokça «Subhanallahi ve bihamdihi estağfirullah ve 
etubu ileyh (Allah'ı eksikliklerden tenzih ederim. Ve 'Ondan hamd ile af talep eder ve O'na tevbe ederim» diyordu. 
Ben: «Ey Allah'ın Ra-sülü Bu sözü çok söylediğini görüyorum.» deyince bana: «(Ey Aişe!) Rabbim bana 
ümmetimde bir alâmet göreceğimi haber verdi. Onu gördüğüm zaman «Subhanallahi ve bihamdihi. EstağfiruU 
lahe ve etubu ileyhi» duasını çokça okumam gerekiyor. İşte ben onu gördüm. O da Nasr Suresi'dir. Onun için bu 
duayı çokça yapıyorum» dedi.» 


ibn Ömer, «Bu sure Haccetulveda'da, Mina.da, nazil oldu» diyor. Bu sureden sonra, «İşte bugün sizin için dininizi 
ikmal ettim. , Sizin üzerinize nimetimi tamamladım» (Maide: 3) ayeti indi. Rasül-ü Ekrem bu ayetten sonra seksen 
gün yaşadıktan sonra vefat etti. Bu ayetten sonra da Nisa Suresi'nin son ayeti, Kelale ayeti indi. Rasulü Ekrem, bu 
ayetten sonra da elli gün yaşadı. Sonra «AndoU sun size kendi içinizden bir rasül gelmiştir» (Tevbe: 128) ayeti 
nazil oldu. RasüUü Ekrem bu ayetten sonra da 35 gün yaşadı. Sonra «öyle bir günden sakınınız ki o gün Allah'a 
döndürüleceksiniz» (Bakara: 281) ayeti indi. RasüUl Ekrem bu ayetten sonra yirmi-bir gün yaşadı.» dedi. Mukatü'e 
göre yedi gün yaşamıştır. 105131 


NASR SURESİ'NİN SONU 


Giriş... 
Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 
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LEHEB SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

1- Ebu Leheb'in iki eli kurusun ve zaten kurudu! 

2- Onu malı ve kazancı zengin kılmadı (kurtaramadı) 
3- O alevli bir ateşe girecektir. 

4- Odun taşıyıcısı olarak karısı da. 


5 - Boynunda liften bir ip olduğu halde (oraya girecektir) 1911 


Giriş 


Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 5 ayettir. 


Bu sureye aynı zamanda «Mesed Suresi» de deniliyor. Bu sure ittifakla Mekki'dir. Ayetleri de ittifakla beştir. 
Kelime adedi 20, harfleri 77'dir. 


Daha önceki sure ile münasebeti şu noktalardadır: 


Cenab-ı Hak daha önceki surede: «imanlar İslam dinine grup grup gireceklerdir» dedi. Bu surede ise İslâm'a 
girmeyen bazı kimselerin helak ve hüsranını açıkladı. 


Bazıları «Bu sure ile daha önceki sure arasındaki münasebet vaidin ftehdid), va'de bitişmesi kabilindendir. Her 
ikisinde de Ra-sülullah'ın sevinci bahis konusudur» demişlerdir. 


Fahreddin Razi der ki: «Sizin dininiz sizin, benim dinim de benimdir» ayeti inince sanki Rasül-ü Ekrem, «Yarabbi! 
Benim mükâfatım ne olacaktır?» diye sorar. Cenab-ı Hak da, «Senin mükdfatın yardım ve feth olacaktır.» buyurur. 
Rasül-ü Ekrem; «Beni putlara tapmaya davet eden amcamın mükâfatı ne olacaktır? diye sorar. Cenab-ı Hak «Onun 
iki eli zarar etti», yani helak oldu» buyurur. Öyleyse Cenab-ı Hak va'dı vaid'den önce zikretmiştir. Lakin nasr 
(yardım) «Benim dinim içindir» ayetine bitişiktir. Mu-hib de «Sizin dininiz sizindir» ayetine döner. Bu sureler 
arasındaki uygunluğu düşün! Halbuki Nasr Suresi Medine'de en son inen suredir. Tebbet Suresi ise Mekke'de ilk 
inen surelerdendir. Aralarındaki münasebeti düşünürsen bunların Allah'tan geldiklerini, onun emriyle olduklarını 
derhal sezersin. 


Bunların arasında başka bir münasebet daha vardır: Cenab-ı Hak «Sizin dininiz size, benim dinim de banadır» 
dediği zaman sanki şöyle soruldu: «Yarab, itaat eden bir kimsenin mükâfatı nedir?» Cevap: «Allah ona yardım 
edecektir ve fethi ona müyesser edecektir» diye verildi. 


Sonra soruldu: «Asinin cezası ne olacaktır?» Bu sefer cevap: «Dünyada zarar, ahirette şiddetli azap» şeklinde 
oldu. 105121 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-5) «Ebu Leheb'in iki eli...» Bu Ayetlerin Tefsiri 
«Tebbet» füli helak oldu demektir. Müslim ve Buhari ibn Ab-bas'tan şöyle rivayet .ederler: 


«En yakın akrabalarım, en yakın aşiretini uyar» (Şuarâ: 214) ayeti indiğinde Rasül-ü Ekrem, Safa tepesine çıktı ve 
«Ya Sebaha», diye bağırdı. Onlar «Bu bağıran kimdir? diye sordular. Dediler ki «Muhammedi'dir». Onlar 
Rasülullah'ın yanında toplandılar. Ve Rasül-ü Ekrem onlara hitaben «Ey filan oğulları! Ey filan oğullan! Ey filan 
oğulları! Ey Abdi Menaf oğullan! Ey Abdulmuttalib oğul-lan!» diye seslendi. Onlar da durmadan Rasülullah'm 
yanına koştular. Rasülullah şöyle buyurdu: «Bana haber verin, eğer size desem ki, bu dağın öbür yüzünden bir 


ordu geliyor, beni tasdik eder misiniz?» 


Onlar: «Biz senden yalan görmedik» dediler. Bunun üzerine Rasül-ü Ekrem: «Ben sisin için gönderilmiş bir 
uyarıcıyım (peygamberim) önünüzde şiddetli bir azap vardır» buyurdu. Bu sözü duyan Ebu Leheb, Rasülullah'a: 
«Helak senin için olsun, sen bizi ancak bu iş için mi topladın buraya?» dedi ve sonra kalkıp gitti. Hatta bazı 
rivayetlerde «Eline bir taş aldı ki Rasülullah'a atsın. Fakat atamadı. İşte o zaman Cenab-ı Hak bu sureyi indirdi» 
denilmektedir. 


Humeydi, Ebu Leheb'in hanımı, kendisiyle kocası hakkında Kur'an indiğini işitince, o anda Kabe'nin yanında mes- 
cidde oturmakta olan Rasül-ü Ekrem'in yanına geldi. Rasülullah'm yanında Hz. Ebubekir vardı. Ebu Leheb'in 
hanımının elinde de top gibi bir taş bulunuyordu. Rasülullah'ın yanında durduğunda onun gözünü Cenab-ı Hak 
görmez hâle getirdi ve orada sadece Ebubekir'i gördü; «Ey Ebubekir!» dedi, «senin arkadaşın, benim kulağıma 
geldiğine göre bana küfür ve hakaret etmiş, Allah'a yemin ederim eğer onu görseydim bu taşla onun yüzüne ve 
ağzına vuracaktım Allah'a yemin ederim, ben şiir söyleyen bir kadınım». Sonra şu şiirini okudu: 


«Zemmedilmiş (yerilmiş) ve bize isyan etmiş. Biz onun dinine girmedik. Onun dininden buğzettik».Sonra gitti. Hz. 
Ebubekir: «Ey Allah'ın Rasülü! Baksana kadın seni görmedi» dedi. Rasül-ü Ekrem: «O beni görmedi. Allah onun 
gözünü benden kapattı. Beni görmekten nzenetti» dedi. 


Bazılarına göre bu surenin sebebi nüzulü Abdurrahman bin Zeyd'in hikâye ettiğidir: 


Ebu Leheb, Rasülullah'a geldi: «Eğer sana iman edersem ey Muhammed, bana ne verilecektir?» dedi. Rasül-ü 
Ekrem «Müslü-mana ne verilirse sana da o verilecektir» dedi. Bunun üzerine Ebu Leheb: «Benim onlar üzerinde 
bir üstünlüğüm yok mudur?» dedi. Rasül-ü Ekrem: «Sen ne istiyorsun?» deyince Ebu Leheb: «Helak buna olsun! 
Nasıl bir dindir ki, şu kölelerle ben orada eşit olacağız?» dedi. Bunun üzerine Cenab-ı Hak bu sureyi indirdi. 


Bu konuda Abdurrahman bin Keysan'ın naklettiği üçüncü bir görüş daha vardır. 


Rasülullah'a dışarıdan bir heyet geldiğinde Ebu Leheb onların yanına giderdi. Onlar Peygamberi Ebu Leheb'ten 
sorarlar ve «Sen bizden daha iyi bilirsin onu!» derlerdi. Ebu Leheb: «O çok yalancıdır, sihirbazdır» diyordu. Onlar 
da Peygamberle görüşmeden kalkıp gidiyorlardı. Bir grup gelmişti, onlara da aynı şekilde davrandı. Onlar ise: 
«Onu görmeden gidemeyiz» dediler. «Onun konuşmasını dinleyeceğiz.» diye ısrar ettiler. 


Ebu Leheb, «Biz hâlâ onu tedavi etmekteyiz. Helak onun olsun, zarar onun olsun» dedi. Bu mesele Allah Rasülü'ne 
nakledilince çok üzüldü. Bunun üzerine Cenab-ı Hak, Tebbet Suresi'ni indirdi. 


Bazıları, «Ebru Leheb, Hz. Peygamber'e taş atmak istedi. Fakat Allah onu bu hususta menetti ve hakkında bu ayet 
indi» demiştir. 


«Tebbet»in mânâsı zarar etti elemektir. (Katade) Mahrum oldu. (tbn Abbas). Dalalete gitti (Ata). Cenab-ı Hak 
özellikle «Onun iki eli helak oldu» demiştir. Çünkü çoğunlukla onlarla çalışılır. Yani elleri de zarar etti; kendisi de 
zarar etti. 


Bazı müfessirlere göre eller'den maksat nefsidir. Bazan nefis yerine el kullanılır. Nitekim Cenab-ı Hak, Hac 
Suresi'nin 10. ayetinde «Senin iki elinin takdim ettiğinden ötürü» tabirini kullanmıştır. 


Perra, «Birinci Tebbet, bedduadır. ikinci Tebbet ise haberdir. Nitekim «Allah onu helak etsin. Kesinlikle o helak 
oldu» denildiği gibi. 


Ebu Leheb'in esas ismi Abduluzza'dır. Abdulmuttalib'in oğludur ve Rasül'ün özbeöz amcasıdır. Onun hanımı El|- 
Avra'dır. Künyesi Ümmü Cemil'dir. Ebu Süfyan bin Harb'in kızkardeşidir. İki-si de peygamber için şiddetli 
düşmanlık güderlerdi. 


Tank bin Abdullah el-Muharibi der ki: «Ben Zulmecaz panayırında bulunuyordum. Baktım ki genç bir insan: «Ey 
nas! Lalla-heillallah deyin, felaha kavuşun» diye bağırıyordu. Arkasında bir kişi vardı, ona taş atıyordu. Ve onun 
iki baldırım ve topuklarını kan içinde bırakmıştı. O da: «Ey nas! Bu çokça yalan söylüyor. Onu tasdik etmeyin» 


diyordu. Ben merak ettim. Bunun Tam olduğunu sordum. Dediler ki: «Bu zat Muhammed'dir. peygamber ol- 
duğunu iddia ediyor. Bu da onun amcası Ebu Leheb'tir. Yalancı olduğunu söylüyor.» 


ibn Abbas'tan şöyle riyayet ediyorlar: Ebu Leheb: «Muham-med size sihir yaptı. Bizden birimiz bir kuzuyu yeriz ve 
büyük bir bardak süt içeriz, yine de doymayız. Muhammed ise sizi bir ko-yunun ön ayağı ile doyurdu. Sizi bir 
yudum süt Ue kanattı» dedi. 


Bu kâfire Ebu Leheb künyesi niçin verilmiştir? Bazıları «Çok güzeldi. Yüzü pırıl pırıl parlıyordu. Onun için alev 
mânâsına gelen «Leheb'in Babası» denildi kendisine» demişlerdir. 


«Onun malı ve kazandığı ondan Allah'ın azabını uzaklaştır-maz». 


Mücahid, «Onun çocuğu ondan Allah'ın azabını uzaklaştırma-di. Çünkü çocuk da insanın kazancındandır» 
demiştir. İbn Me-sud'dan da böyle rivayet edilmiştir. 


Ebu Tiifeyl, «Ebu Leheb'in müslüman olan çocukları, bir meseleden dolayı amcazadeleri olan İbn Abbas'ın yanına 
geldiler. Orada dövüştüler. İbn Abbas onları ayırmak için ayağa kalktı. Onlardan biri İbn Abbas'ı iteledi. İbn Abbas 
yatağın üzerine düştü. Öfkelendi ve: «Benim yanımdan bu pis kazancı çıkarınız» dedi. Bu ifadesiyle çocuğun, 
babanın kazancı olduğunu kastediyordu. 


Hz. Aişe, Rasül-ü Ekrem'in şöyle buyurduğunu rivayet ediyor: «Kişinin yedikleri arasında en helali, en güzeli 
kesbinden olandır, Benim çocuğum da benim kesbimdendir» (Ebu Davud) 


İbn Abbas der ki: «Rasül-ü Ekrem aşiretini, akrabalarını ateşle uyardığı zaman Ebu Leheb: «Eğer yeğenimin dediği 
haksa ben nefsimi, malımı ve çocuklarımı vermek suretiyle kurtarırım» dedi. Bunun Üzerine Cenab-ı Hak: «Onun 
malı da kazancı da ondan hiçbir şey uzaklaştırmadı» buyurdu. 


«O alev sahibi bir ateşi boylayacaktır». Bu ayetin mânâsı Mür-selât Suresi'nde geçmişti. 10531 


Kovuculuk 


«Onun hanımı odun taşıyıcısı idi». Künyesi Ümmü Cemil ve ismi de Avra idi. Kendisi geceleyin görmezdi. «Odun 
taşıyıcısı» ibaresinin mânâsı İbn Abbas, Mücahid, Katade ve Süddi'ye göre insanlar arasında gıybet, nemime ve 
kovuculuk yaparlardı demek-tir. Nitekim Araplar «Falan adam falanın üzerine yük yükletiyor» derler. Yani onun 
hakkında kovuculuk yapıyor, demektir. 


Eksem bin Seyfi, çocuklarına, «Kovuculuktan kaçının. Çünkü o yakıcı bir ateştir. Kovucu bir saat içerisinde 
sihirbazın bir ayda yapmadığını yapar» diyordu. Bunun için Rasül-ü Ekrem'den şu hadis gelmiştir: «Cennet'e 
kovucu girmez». 


Rasül-ü Ekrem yine şöyle buyurdu: «İkiyüzlü bir insan Allah'ın yanında şerefli olmaz». Başka bir hadiste, «İkiyüzlü 
insan insanların en şerlisidir. Bir gruba bir yüzle, öbür gruba da başka bir yüzle gider» buyurulmuştur. 


Kâb'ul-Ahbar diyor ki: İsrailoğulları'na kıtlık isabet etti. Hz. Musa üç defa yağmur duasına çıktı, fakat yağmur 
gelmedi». Hz. Musa: «Yarab, onlar senin kullarındır!I» deyince Cenab-i Hak vahy gönderdi: «rjjfe senin ne de 
seninle beraber olanların duasını kabul etmem. Çünkü içinizde kovucu bir kişi vardır ve o kovuculukta ısrar 
etmektedir». Hz. Musa: «Yarab, o kimdir söyle, ki, biz onu aramızdan çıkaralım?» dedi. Cenab-i Hak: «Ey Musa! 
Ben seni kovuculuktan menediyorum, bu kendim kovucu olayım diye midir?» dedi. Bunun üzerine Hz. Musa'nın 
yanında bulunan herkes tevbe etti. Sonra duaya çıktılar ve Cenab-ı Hak yağmur gönderdi. 


Kovuculuk kesinlikle büyük günahlardandır. Hatta Pudayl bin İyad diyor Yd,j<Üç şey vardır ki ameli salihi yıkar. 
Oruçlu bir insanın orucunu götürür, abdesti bozar; Gıybet, nemime ve yalan». 


Katade diyor ki: «Ebu Leheb'in hanımı RasüUl Ekrem'i ayıp.hyordu Sonra kendisi gani olmasına rağmen sırtında 


odun taşuyordu. Böylece cimrilikle o da ayıplandı». 


ibn Zeyd ve Dahhak, «Ümmü Cemil gider, dikenli nesneler getirir, geceleyin Hz. Peygamber'in ve ashabının yoluna 
atardı ki eziyet görsünler» demiştir. 


ibn Abbas da böyle söyledi. Rebi de «RasüUü Ekrem o dikenlere ipekliye basar gibi basıyor, dikenler onun ayağına 
saplanmıyorlardı, diyordu. Bir gün Ümmü Cemil yine diken getirmek için gitmişti. Yolda yoruldu, istirahat etmek 
için bir taşın üzerine otur-du. Melek onu arkaya doğru çekti ve böylece ip onun boynuna takıldı, helak oldu» 
demiştir. 


Said bin Cübeyr, «O hataların ve günahların taşıyıcısıydı» di-yor. Çünkü Cenab-ı Hak, En'am Suresi'nin 31. ayetinde 
«Onlar günahlarını sırtlarında taşıyorlar» buyurmuştur. 


Bazıları da «O yükleri ateşte taşıyacaklardır» diyorlarsa da bu uzak bir yorumdur. 


Beşinci ayetin metnindeki «Ciyd» kelimesi boyun demektir. Kadının boynunda mesedden yapılmış ip vardı. 
Mesed'den maksat liftir. Liften yapılmış bir ip, demektir. Ciyd'in çoğulu «ecyad» Mesed'in çoğulu «emsad»öır. 
Ebu Ubeyde, «Mesed bir iptir, yünden yapılmıştır» demiştir. Hasan Basri, «O Yemen'de bitmekte olan ve mesed 
denilen bir ağacın kabuklarından yapılmış bir ip. tir. Onlar birbirlerine dolanarak sağlamlık kazanırlar» der. 


Hasan « Mesed'den olan ip onun boynunda bulunan gerdanlıktır» diyor. Said bin Müseyyib, «Onun cevherden çok 
kıymetli bir gerdanlığı vardı. «Lat ve Uzza'ya yemin ederim, bunu Muhammed'in düşmanlığı için infak edeceğim» 
dedi. Ve infak etti. Ve Kıyamet' te onunla 'boğulacaktır» demiştir. 


Bazıları da «Onun boynunda mesedden yapılmış ip vardır, demekten maksat, O Allah'ın -merhametinden 
mahrumdur. iman'dan bağlanmıştı. Yani iman onun kalbine girmez» demişlerdir. 


Ebu Leheb ve hanımının ateşte olmaları ölünceye kadar küfür üzerinde ısrar etmelerine bağlıdır. Onlar küfür 
üzerinde öldüklerinden onların hakkındaki haber doğrulandı ve burada Rasül-ü Ekrem'in bir mucizesi tahakkuk 
etmiş oldu. 


Ümmü Cemile'yi kendi ipiyle Cenab-ı Hak boğdu. Ebu Leheb ise Adese denilen korkunç hastalıkla Bedir olayından 
bir hafta sonra öldü. Tabii bundan önce de Hz. Abbas'ın hanımı Üm-mülfadl onun başını derin bir şekilde kırmıştı. 


Allah, Ebu Leheb'e Adese hastalığı verdi. O da öldü. Çocukları uzaktan su atmak suretiyle onu yıkadılar, adese 
hastalığı geçer diye ona yaklaşmadılar. Zira koleradan sakınıldığı gibi bu hastalıktan da sakımrlardı. Sonra 
Mekke'nin yukarısında bir duvara götürdüler. Üzerini taş doldurdular. 


Cenab-ı Hak «Onun karısı» tabirini kullandı. Bu tabir kâfirler arasındaki nikâhın sıhhatli olduğuna delâlet eder. 
Allah hakikati daha iyi bilir! 105141 
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İHLÂS SÜRESİ 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 
(Ey Rasülüm!) De ki: «O Allah tektir.» 


«Samed'dir. (her varlığın muhtaç olduğu yegâne zat- 


«O doğurmamıştır ve doğurulmamıştır». «O'na hiç kimse ortak ve denk olamaz».1©11! 


Giriş 


Mekke DÖnenü'nde nazil olmuştur. 4 ayettir. 


Bu sureye içindeki Tevhid'den dolayı «İhlas Suresi» ismi verilmiştir. Yine tevhidden dolayı bu sureye «El-Esas» 
ismi de verilmiştir. Sure aynı zamanda «Kulhuvellahu Ehad Suresi» diye de meşhurdur. Bu sureye daha önce de 
işaret ettiğimiz gibi «Mukaş. kişe Suresi» de denilir. Tevhid, Tefrid, Tecrid, Necat, Velayet ve Marifet suresi de 
denilir. Çünkü Allah'ın marifeti ancak bu surenin içindeki vasıfları bilmekle mümkündür. Rivayette bir kişi namaz 
kılar ve bu süreyi okurdu. Bunu işiten Hz. Peygamber, «Bu kul Rabbini tanımış bir kuldur» buyurdu. Ve bu sureye 
«ELCemal Suresi» de denilmiştir. Çünkü Rasül-ü Ekrem «Allah cemildir. Ce. mali sever» demiştir. Rasülullah'tan 
bunun mânâsimn ne olduğu sorulunca: «Ehad, Samed, Lemyelid velemytded ayetleridir» dedi. Alusi «Bu haberin 
sahih olduğunu zannetmiyorum» diyor. Bu sureye «Nisbet Suresi» denilir. Çünkü «Bize Rabbini nisbet et», yani 
onun soyunu söyle diyen bir kimseye cevap olarak Hz. Peygamber böyle demiştir. 


Bazıları da Tabarani'nin Osman bin Abdurrahman ve Taraifi' nin tankıyla Ebu Hüreyre'den rivayet ettikleri 
hadisten dolayı buna nisbet edildiğini söylemişlerdir: «Her şeyin nisbeti vardır. Allah'ın nisbeti.de ihlas süresidir». 
Bu hadis Hafız ibn Receb'in dediğine göre cidden zayıftır. Nizam'da bu hadisin mevzu olduğu tesbit edilmiştir. 


Bu sureye «Samed», «Muavvize» suresi de denilir. Çünkü Ne-sei, Bezzar ve İbn Merduveyh sahih bir senedle 
Abdullah bin Uneyş'ten şöyle rivayet ediyorlar: «Allah'ın Rasülü elini göğsümün üzerine koydu ve sonra bana dedi 
ki: «Söyle!» Fakat ben neyi söyleyeceğimi bilmiyordum. Sonra bana: «De ki: O Allah ehaddır» dedi. Ben bunu 
söyledim, surenin sonuna kadar. Sonra bana «De ki: Felak'ın Rabbine sığındım, yarattıklarının şerrinden» dedi. 
Ben de bunu surenin sonuna kadar dedim. Sonra bana, «De İd: Nas'ın Rabbine sığındım» dedi. Ben de bunu 
söyledim, surenin sonuna kadar. Bunun Üzerine Allah'ın Rasülü: «İşte böylece Allah'a sığının. Allah'a sığınanlar 
hiçbir zaman bunlar gibi, Allah'ın hoşuna giden nesnelerle Allah'a sığınmanuşlardır» dedi. 


Bu sureye aynı zamanda «EUMania» Suresi de denilir. Bunun nedeni, ibn Abbas'tan gelen şu rivayettir: «Cenab-ı 
Hak, peygamberine, onu Mirac'a götürdüğü zaman: «Sana İfüas Suresi'ni verdim. O, Arşın hazinelerinin 
zahir'derindendir. O sure aynı zamanda eUMania Suresi'dir. Çünkü kabrin üzüntülerine mani olur. Ateşin 
nefeslerine engeldir». 


Fakat zahire göre bu haber sahih değildir. Buna ibn Dureys* in Ebu Umame'den rivayet ettiği haber de ters 
düşmektedir: «Dört ayet vardır ki Arş'm hazinesinden inmişlerdir. O hazineden onlardan başkası inmemiştir. 
Onlardan birisi Ümmülkitab (Fatiha) Su-residir. ikincisi, Bakara Suresi'nin sonuncu ayeti, Üçüncüsü Aye-te'L-Kürsi, 
dördüncüsü de Kevser Suresi'dir». Bu hadisin hükmü merfudur. Hatta şeyh İbn Hibban ve Deylemi, bir senedle 
Ebu Umame'den merfu olarak rivayet etmişlerdir . 


Bu sureye aynı zamanda «£UMuhder» suresi de denilir. Çünkü melekler onu dinlemek için hazır bulunurlar. Aynı 
zamanda «Et-Munfire» Suresi de denilir. Çünkü şeytan onu işitti mi kaçar. Ve bu sureye «eUBerae» ismi de 
veriliyor. Çünkü RasüMi Ekrem bu sureyi okuyan bir kişiyi gördü ve: «Bu kişiye gelince, o şirkten beridir» buyurdu. 
Alusi, «Bu hadisi rivayet eden herhangi bir kini' şeye tesadüf etmedim» diyor. 


Ebu Nuaym, Amr bin Merzuk tankıyla Şu*be'den, O da Mu-hacir'den şunu rivayet etmiştir: «Bir kişiyi dinledim, 


şöyle diyor-, du: «Ben Rasülullah ile bir seferde sohbette bulundum. RasüUU Ekrem, «Kul Ya Eyyuhel Kâfirun»u 
okuyan bir kişiyi dinledi. «Bu kişi şirkten beridir» dedi. Başka birisini dinledi, İhlas Suresi'ni okuyordu. «O 
affolundu», dedi. Bu hadise göre bu isim EUKâfirun Suresi'nin ismi olur, İhlas Suresi'nin değil.» 


En uygunu, bu isim ona Tirmizi'nin şu hadisiyle verilmiştir, demektir. Hadis şudur: «Yatağının üzerinde uyumak 
isteyen bir kimse sağ tarafına dönsün. Uyumak üzereyken «Kulhuvellahu eha-di» yüz defa okusun. Allah onun için 
ateşten bir beraet indirir». 


Bu sureye aynı zamanda «eUMuzekkire» suresi denilir. Çünkü tevhidin halisini hatırlatır. Bu sureye « Nur Suresi» 
de denilir. Çünkü Hz. Peygamber'in şu sözü vardır: «Her şeyin nuru vardır. Kur'an'm nuru da İhlas Suresi'dir». 


Bu sureye «el-İnzan» Suresi de denilir. Çünkü iman ancak bu suredeki tevhid ile tamamlanır. 


Alusi şöyle devam ediyor: «Bu isimlerin çoğunu Fahreddin Razi zikreder. Bu isimlerin niçin verilmiş olduğuna dair 
fiadisler de getirir. Fakat O (Fahreddin Razı, Allah rahmet eylesin) rivayet edilenlerin hallerini bilmek hususunda 
imam değildir. Onların sahtesini doğrusundan ayıramaz. Veya böyle bir şeye perva etmez. Eline ne geçerse onu 
yazar. Şiddetli zayıf olduğunu bilse dahi ya-nar.» ” 


Bu sure Mekki'dir. Abdullah bin Mesud, Ata, İkrime, Mtica-hid, Katade bu görüştedir. İbn Abbas, Muhammed bin 
Kâb, Ebul-: (o Aliye ve Dahhak'a göre ise Medeni'dir. (Bunu El-Bahr kaydetmektedir) 


Bu surenin ayetleri Mekke ve Şam sayımına göre 5, başka sayımlara göre ise 4'dür. Kelimeleri 14, harfleri 47'dir. 


Tebbet Suresi'nin sonunda gelmesi Ebü Leheb üzerine özellikle reddiye içindir. Bu surenin fazileti hakkında birçok 
hadisler va-rid olmuştur. Onların bir kısmım daha önce zikrettik. 19512! 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-4) «(Ey Rasülüm!) De ki: O Allah...»Bu Ayetlerin Tefsiri 


«Ehad» kelimesinden maksat tek demektir. O'nun ne benzeri ne dengi, ne zevcesi, ne çocuğu, ne de ortağı vardır. 
«Ehad» kelimesinin aslı vahidun'dur. Bazıları «Ehadun, Allah kelimesinin bedelidir: O Allah'dır, O Ehad'dır» 
demişlerdir. 


«Es-Samed», bütün ihtiyaçlarda kendisine yönelinen zat demektir. (Dahhak, İbn Abbas'tan böyle rivayet etmiştir). 
Nitekim Cenab-ı Hak başka bir ayette, «Sonra size bir zarar dokunduğu zaman O'na dönüyor, O'na 
yalvarıyorsunuz» (Nahl: 53) buyurmuştur. Lügat alimleri «Samed, olaylar ve ihtiyaçlarda başvurulan reis, önder 
demektir» der. Bir kavilde Samed daimi ve baki olan zat demektir. Zail olmamış ve zail olmayan zat. Bazıları da 
«Lem yelid ve lem yuled» cümleleri Samed'in tefsiridirler, demiştir. Yani Allah Samed'dir, doğurmamış ve 
doğurulmamıştır! 


Ubey bin Kâb, «Samed doğmamış ve doğrulmamış demektir. Zira hiçbir canlı yoktur ki ölmesin. Hiçbir insan da 
yoktur ki malı öldükten sonra mirasçılara kalmasın» demiştir. e 


Hz. Ali, İbn Abbas, Ebu Vail, Şakik bin Seleme ve Süfyan, ((Es-Samed, şerefde ve önderliğin bütün çeşitlerinde 
efendiliği sabit olan kişidir» demişlerdir. 


Ebu Hureyre, «Herkesten müstağni olan ve herkesin kendisine muhtaç olduğu zat demektir» der. 
Süddi, «isteklerde kastedilen, musibetlerde yardımı istenilen zat demektir» der. 

Hüseyin bin FadI, «Samed o zatı kibriyadır ki dilediğini işler ve dilediğine hükmeder» demiştir. 
Mukatil, «O öyle kâmil bir zattır ki onda herhangi bir ayıp yoktur» eliyor. 


Hasan, İkrime, Dahhak ve tbn Cübeyr, «Samed, içi olmayan demektir» derler. 


Kurtubi, bu sözleri açıkladıktan sonra şunu söylüyor: «En sıhhatlisi iştikakın lehinde şehadet ettiği görüştür ki o 
da birinci Oo görüştür. Bunu Hattabi söylemiştir». 


Kurtubi şöyle devam ediyor: «Allah'ın uzaklaştırdığı, mahrum ettiği, makamını cehennem kıldığı bir kimse, 
sureden «kul» (De ki) lâfzım atarak, «Ehad» kelimesini de «Vahid» ile değiştirerek, sureyi namazda «Allahu 
vahid'us-Samed» şeklinde okudu. Halk da bunu dinliyordu. Kulhuve'yi böylece iskat ederek, bunun Kur'an' dan 
olmadığım söylemiştir. «Ehad» lâfzını da «vahid» yapmıştır.İddia ediyordu ki doğrusu böyledir. Halkın üzerinde 
olduğu ise bâtıl ve muhaldir. Böylece ayetin mânâsım iptal etmiş oluyor.Çünkü tefsir ehli şöyle demişlerdir. Şirk 
ehlinin Rasülullah'a: «Bİzim için Rabbini vasıflandır. Acaba o altından mıdır, bakırdanmıdır, kalaydan mıdır?» 
demeleri üzerine onlan reddetmek için Cenab- Hak, «Kulhuvellahu Ehad» ayetini indirdi. Bu nedenle «Huve» 
kelimesinde «rab» konusunda delâlet vardır. Ve cevabın yeri vardır. «Huve» düşürüldüğü zaman ayetin mânâsı 
iptal olunur. O zaman da Allah'ın adına iftira etmek ve Rasülullah'ı yalanlamak mümkün olur!» 


Tirmizi, Ubey bin Kâb'tan şöyle rivayet ediyor: «Müşrikler ler Allah'ın Rasülü'ne, «Bize rabbini ispat et» dediler. 
Cenab-ı Hak $ «Kul huvellahu Ehad Allahu's Samed» ayetlerini indirdi. Samed-I dir, doğmamış ve doğurmamıştır. 
Çünkü doğuran her şey ölecek tir. Ölen her şeyin mirası başkasına kalacaktır. Cenab-ı Hak ise nel ölür, ne de 
mirası kimseye kalır. O'nun için hiç kimse O'na denki olamaz. Bir benzeri, bir dengi yoktur. Hiçbir şey O'nun 
gibi ola-mazi» 


Ebu'l-Aliye Rasül-ü Ekrem'den rivayet ediyor: «Peygamber onların mabudlanndan bahsetti. Onlarda «Bize 
rabbini vasfet» LE dediler. Böylece Cebrail bu sureyi getirdi.» 


Derim ki: Bu hadis «Kulhuvellahu Ehadun» lâfzını ispat ediyor. 
Samed'in tefsirini de ispat ediyor. Bu daha önce de geçmişti. İk-rime de bunun benzerini rivayet ediyor. 


İbn Abbas, «Meryem'in doğurduğu gibi Cendb-ı Hak doğur-mamıştır. İsa'nın doğduğu gibi Cenab-ı Hak 
doğmamıştır» der. Bu hıristiyanlann aleyhinde bir reddiyedir. Ve aynı zamanda «Üzeyr Allah'ın oğludur» diyen 
yahudilerin de aleyhinde bir reddiyedir. 


«Onun dengi yoktur». 105131 


Sürenin Fazileti 


Bu surenin fazileti hakkında gelen hadislerde üç mesele vardır: 


1- Buhari'de Ebu Said el-Hudri'den rivayet edildiğine göre, sahabenin biri, «Kul huvellahu ehad»ı okuyan, 
durmadan tekrarlayan bir kişinin sesini işitti. Sabah olduğunda geldi ve Rasülullah'a hadiseyi anlattı. O bunu 
amelde azımsıyordu. Rasül-ü Ekrem: «Nefsimi elinde tutan zata yemin ederim, O, Kur'an'ın üçte birine denktir» 
buyurdu. Rasül-ü Ekrem sahabilere: «Herhangi biriniz Kur'an'ın üçte birini bir gecede okuyabilir mi?» diye sorunca 
onlara bu, gayet ağır geldi. «Ey Allah'ın Rasülü! Hangimiz buna güç yetirebilir?» dediler. Bunun üzerine Rasül-ü 
Ekrem: «İhlas Sure* si, Kur'an'm üçte biridir» buyurdu. (Müslim bu hadisi Ebu Der-da'dan bilmânâ nakletmiştir) 


Ebu Hureyre, Rasül-ü Ekrem'in şöyle dediğini rivayet ediyor: «Toplanın. Ben size Kur'an'm üçte birini 
okuyacağım». Sahabiler toplandılar. Sonra Rasül-ü Ekrem, «Kulhüvellahü ehadn okudu, sonra da odasına çekildi. 
Sahabilerin biri diğerine «Bu, gökten gelen bir haberdir» kanaatindeyim» dedi: «İşte onu tekrar odasına götüren 
de budur» Sonra Rasül-ü Ekrem gelerek: «Ben size Kur', an'ın üçte birini okuyacağım diye va'detmiştim. Dikkat 
edin! İhlas Suresi Kur'an'm üçte birine denktir» buyurdu! 


Bazı alimler, «Üçte birine denk olması «Samed» ismi içindir. Çünkü bu, başka bir surede yoktur. «Ehad» ismi de 
öyledir» demişlerdir. Bazıları, «Kur'an üç kısım olarak inmiştir. Bir kısım ahkâmdır, diğeri va'du vaid'dir. Üçüncüsü 
de isimler ve sıfatlardır» demiştir. İhlas Suresi isimler ve sıfatlan derlemiştir. Onun için Kur'an'm üçte birine 
denktir. Bu tevile Sahihi Müslim'de bulunan ve Ebu Derda'mn Rasül-ü Ekrem'den rivayet ettiği hadis de delâlet 
etmektedir. Hadis şudur: «Allah Kur'an'ı üçe taksim et-mistir: Kulhüvellahüehad, Kur'an'm parçalarından biridir». 


Bu hadis bu hususta delildir. İşte böylece bu sureye ihlas suresi denilmiştir. : 


2- Müslim, Hz. Aişe'den şöyle rivayet ediyor: Peygamber bir grup akıncıya bir kişiyi kumandan tayin etti. Onlara 
namazlarında okuyor, her okuyuşunu da «Kulhüvellah» ile tamamlıyordu. Onlar dönüp geldiklerinde Rasülullah'a 
hadiseyi söylediler. Rasül-ü Ekrem: «Ondan sorun, niçin böyle yapıyordu?» dedi. Sordular. O da: «Bu Rahmanımın 
sıfatıdır. Ben o sıfatı okumak istiyorum» dedi. 


Bunun üzerine Rasül-ü Ekrem: «Ona haber verin. Allah da kendisini seviyor» buyurdu. 


İbn'iıl-Arabi, «Bu icraat, bir sureyi her rekâHa tekrar etmenin caiz olduğuna delildir. Ben «Esbat» kapısına yakın 
bir yerde bir imam gördüm. Yirmisekiz imamdan biriydi. Orada, ramazanda, Türklerin önünde teravin namazını 
kıldırıyordu. Her rekatta Fatiha Suresi ile İhlas Suresi'ni okuyordu. Böylece namazı tamamlıyordu. Bunu da tahfif 
için yapıyordu. Ayrıca kulhüvellahu'nun faziletini de isteyerek bunu yapıyordu» diyor. 


Ramazan'da hatim ile teravih kıldırmak sünnet değildir. 


Kurtubi bunları söyledikten sonra, «Bu, İmam Malik'in kesin görüşüdür. Zira İmam Malik, Kur'an'ı mescidlerde 
hatmetmek sünnet değildir» buyurmuştur» der, 19941 


3- Tirmizi, Enes bin Malik'ten şöyle rivayet ediyor: «Rasü-lullah ile beraber geliyorduk, thlas Suresi'ni okuyan bir 
kişinin sesini duydu. Ve « Vacib oldu» dedi. Ben: «Ne vacib oldu ya Rasülel-lah?» diye sordum. «Cennet ona vacib 
oldu» buyurdular. Bu hadis hasen sahih'tir. 


Tirmizi'de «hasen-garibtir» diye tarif edilmiştir. 


Ebu Muhammed Darimi'nin Sünen'inde Enes ibn Malik'ten şöyle rivayet edilmşitir. Allah'ın Rasülü: Kim İhlas 
Suresi'ni okursa o kimsenin elli senelik günahı affolunur» buyurdu. 


Bir kişi fakirlikten Hz. Peygamber'e şikayette bulundu. Hz. Peygamber ona: «Eve girdiğin zaman orada kimse varsa 
selâm ver. Kimse yoksa bana selâm ver ve «kulhüvellahu ehad'ı bir defa oku. Kişi bunu yaptı ini Cenab-ı Hak ona 
bol nztk verir ve komşuları bile kendisine yardımda bulunurlar» dedi. 


Enes der ki «Biz Rasülullah ile beraber Tebük'te bulunuyor, duk. Güneş bembeyaz, bemberrak çıktı. Işığı vardı, 
nuru vardı. Eskiden böyle çıktığım hiç görmemiştim. Cebrail geldi. Rasül-Ü Eh. rem Cebrail'e: «Ey Cebrail! Güneşi 
böyle pırıl pırıl parlar halde niçin görüyorum? Ben böyle bir şey görmemiştim, daha önce» dedi. Cebrail: «Onun 
sebebi şudur: Muaviye bin Muaviye el-Leysi Medine'de bugün,vefat etti. Allah yetmiş bin melek gönderdi. Onun 
üzerine namaz kılıyorlar» dedi. 


Rasülü Ekrem: «Niçin bu böyle olmuştur?» deyince Cebrail: «O thlas Suresi'ni çokça okurdu. Yürürken, ayakta 
iken, otururken okurdu» buyurdu. Sonra «Ey Allah'ın RasüUü yeri kabzede-yim (düreyim) mi? Sen onun üzerinde 
namaz kılacak mısın?» dedi. RasüUü Ekrem «evet» dedi. Böylece RasüUü Ekrem onun üzerine cenaze namazını 
kıldı, sonra döndü» (Salebi). 195651 
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FELÂK SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

1- (Ey Rasülüm!) De ki: «Karanlığı yarıp sabahı ortaya çıkaran Rabbe sığınırım». 
2- «Yarattıklarının şerrinden». 

3- «Çöküp her tarafı kapladığı zaman karanlığın şerrinden.» 

4- «Düğümlere üfleyenlerin (sihirbaz kadınların) şerrinden». 


5- «ve hased ettiği zaman hasetçinin şerrinden ».105111 


Giriş 


Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 5 ayettir. 


Bu sure Hasan, Ata, İkrime ve Cabir'in rivayetlerine göre Mek-ki'dir. ton Abbas, Ebu Salih, Katade ve bir cemaatin 
rivayetine göre & Medeni'dir. Medeni olması daha doğrudur. Çünkü bunun seK,bi nüzulü bir yahudinin sihir 
yapmasıdır. Nitekim bu durum daha ileride mufassalan gelecektir. Onlar Rasül-ü Ekrem'e Medine'de sihir 
yaptılar.-Nitekim sahih hadis kitaplarında böyle gelmiştir. Mekki olduğunu tashih edene iltifat edilmez. Nas 
Suresi'nde de hüküm böyledir Ayetleri ihtilafsız 5'tir. Kelimeleri 23, harfleri 74'tür. 


Bu sure ile Nas Suresi Beyhaki'nin Delail'inde yer aldığına göre beraber nazil olmuşlardır. Bununla beraber ikisi 
«EUMuawvu zeteyn» isminde ortak olmuşlardır. İkisinin başmda da «Kul: Eu-zu» tabiri vardır. 


Müslim, Tirmizi ve Nesei şu hadisi naklediyorlar: «Bu gece benim üzerime az ayetler indi. Fakat hiçbir zaman onlar 
gibisini görmedim. Bunlar Felak ve Nas Sureleri'nin ayetleridir». 


Buhari, Ebu Davud, Nesei ve ibn Mace, Hz. Aişe'den şu hadisi rivayet eder: «Rasül-ü Ekrem yatağına geldiği her 
gece iki elini bir araya getirir, sonra onlara üfler, sonra onların içine İhlas, Felak ve Nas surelerini okur. Sonra 
elleriyle nereye kadar yetişirse bedenini sıvazlardı. Bunu üç defa tekrar ederdi». 


Bu iki surenin (Felak ile Nas Sureleri'nin) fazileti hakkında çok hadis varid olmuştur. Onların bir kısmını zikrettik. 
Bir kısmı da geniş kitaplardan elde edilebilir. 19121 


Felak Ve Nas Sureleri Kur'an'dandir. 


Rivayete göre İbn Mesud, «Bu iki surenin Kutan olmadığım» iddia etmiştir. imam Ahmed, Bezzar, Tabarani ve İbn 
Merduveyh, sahih bir yolla İbn Mesud'dan şöyle rivayet ediyor: İbn Mesud, Mushaf'tan Felak ile Nas Surelerini 
kazımış ve «Sakın Kur'an'a Kur'an'dan olmayan şeyleri karıştırmayın» demiştir. Bunların ikisi Allah'ın Kitabı'ndan 
değildir. Ancak Rasülullah'a emredilmiştir ki onlarla Allah'a sığınsın, İbn Mesud onları namazlarında okumu- 
yordu.» Bezzar «Bu hususta bir tek sahabi dahi İbn Mesud'a katılmamıştır. RasüLü Ekrem bu iki sureyi de namazda 
okumuştur. 


Bu da bu iki sure ana mushaf olan Hz. Osman'ın devrinde mus. haflara geçmiştir» der. 


imam Ahmed, Buhari, Nesei ve İbn Mace, Zirr b. Hubeyş'ten şöyle rivayet ederler: «Medine'ye vardım. Hz. 
Osman'ın mushafınt derleme zamanında Mushaf Derleme Komisyonu'nun üyesi ve bü. yük bir sahabi olan Ubey 
bin Kâb'la karşılaştım. Ona: «Ya Eba Munzir, (Bu Hz. Ubey'in künyesidir), ben ibn Mesud'u gördüm. Mushafına 
Felak ile Nas Sureleri'ni yazmıyordu» dedim. Bunun üzerine Ubey bana dedi ki: «Dikkat et, Muhammed'i hak ile 
pey. gamber olarak gönderen Allah'a yemin ederim ki ben bunu Rasü-lullah'a sordum ve o günden bugüne kadar 
senden başkası da benden bunu sormadı. Rasül-ü Ekrem bana şu cevabı verdi: «Bana denildi ki, de. Ben de emri 
yerine getirerek «Kul euzu bi Rabbin-nas, kul euzu bi Rabbilfelak» dedim. Siz de (RasüUü Ekrem, Ubey'e 
söyleyerek sahabileri ve müslümanlan kastediyor). «Kul euzu bi Rabbinnas, Kul euzu bir Rabbil felak'ı okuyun.» 
işte biz (bu söz Ubeyy'indir) Allah Rasülü'nün dediği gibi deriz. Yani bu iki sureyi Kutandan kabul eder ve okuruz.» 


Bazı mülhidler, dinsizler, Kur'an'ın icazına tânetmek için bu ihtilafı delil göstermişler ve demişlerdir ki: «Eğer 
Kur'an'ın be-lâgati icaz hududuna varsaydı, Kur'an olmayan kelâmlarla karıştırılması mümkün olmazdı». Oysa biz 
Felak ve Nas surelerinin Kur'an'dan olduklarında zerre kadar ihtilâf etmeyiz. Kur'aniyetini kabul ederiz. Malümdur 
ki onların Kur'an olduklarında ittifak vardır. Muavwvizeteyn'in Kur'an'dan olduğuna sahabe ittifak etmiştir. Ve 
demişlerdir ki onu inkâr etmek küfürdür. Umulur ki İbn Mesud gibi bir zat da o sözünden dönüş yapmıştır. 


El-Mevakif şerhinde şöyle denilmektedir: Sahabilerin bazı sureler hakkındaki ihtilafları ahadi hadisler şeklinde 
rivayet ediliyor. O ancak zan ifade eder. Kur'an'ın bütünü ise kesinlik ifade eden tevatür yoluyla nakledilmiştir. 
Kesinlik zannı siler, süpürür! 


Tevatür karşılığında artık o ahad hadislere zerre kadar iltifat edilmez. 


Eğer biz bu konudaki ihtilafları teslim etsek dahi deriz ki, onlar bu ayetlere Peygamber'e indiğinde, belagatta icaz 
hududuna vardığında değil de sadece onun Kur'an'dan olduğunda şüpheleri vardı. Bu ise bizim bu konumuza 


zarar vermez. 10513! 


Kurtubi, bu hususta şunu yazmaktadır: «İbn Mesud'un iddiasına göre Felak ve Nas sureleri duadır. Peygamber 
onlarla teav-vuz etmiştir ve onlar Kur'an'dan değildirler». İbn Mesud bu sözleriyle sahabi ve ehlibeytin icmaına 
muhalefet etmiştir. 


İbn Kuteybe der ki: «Abdullah ibn Mesud, Mushafmda Felek ve Nas surelerini yazmadı. Çünkü o, Rasül-ü Ekrem'in 
zaman zaman Hz. Hasan ile Hz. Hüseyin'i bu iki sure ile afsun ettiğini gördü ve zann etti ki bunların ikisi şu dua 
gibidir: «İkinizi Allah'ın tam olan kelimeleriyle koruyorum. Her şeytan ve her kınayid gözden». 


İşte İbn Mesud, «Bunlar nasıl dua ise Felak ve Nas surelerinin de böyle dua olduğunu» zannetmiştir. 


Ebu Bekir el-Enbari der ki: Bu söz İbn Kuteybe'nin yüzüne vurulan, reddedilen bir sözdür. Çünkü Felak ve Nas 
sureleri Rab-bul âleminin kelamındandırlar. Bütün mahlükâtı acizde bırakan kelâmlarıdırlar. İkinizi Allah'ın tam 
kelimeleriyle şeytanın, hamme-nin, leim olan gözün şerrinden koruyorum, şeklindeki dua ise beşer sözüdür. Ve 
böyle olduğu apaçık ortadadır. Peygamberlerin sonuncusu olan Hz. Muhammed'in mucizesi ve bütün kafirlere . 
karşı hücceti olan Allah kelâmı ise hiçbir zaman beşer kelamıyla kanştırılamaz. Hele Abdullah bin Mesud gibi fasih, 
lügati bilen kelamın cins ve çeşitlerine vakıf olan bir sahabi için bu gibi hususlar hiç de gizli olamaz. (El-Enbari, bu 
rivayetleri kabul etmemektedir). 


Bazı müfessirler, «Abdullah bin Mesud, Felak ve Nas surelerini mushafında yazmadı; çünkü onları 
unutmayacağından emindi. Bu bakımdan onları yazmadı; fakat hıfzetti. Tıpkı Fatiha'yı da Mushaf'ında yazmadığı 
gibi. Çünkü onu güzelce ezberlediğine şüphesi yoktu» demişlerdir. Bu söz de reddedilmiştir. Buna delil olarak 
aleyhte şu ifade getirilmiştir: 


Abdullah bin Mesud, Nas Suresi'ni, Kevser ve İhlas surelerini yazdı. Halbuki bunların üçü de uzun olmamak 
noktasında aynen Felak ve Nas sureleri gibidir. Hatta bunları hıfzetmek daha da kolaydır. Bunları unutmamaktan 
da Abdullah İbn Mesud emindi. O halde niçin onları yazmadı da ötekilerini yazdı? Bunların hepsi Fatiha Suresi 
hakkında bir noktada muhaliftirler. Çünkü namaz ancak Fatiha'nın okunmasıyla tamam olur. Her rekatta, Fatiha 
okunacak; mukaddime olacak, soma ondan sonra okunan zammi sure gelecektir. Durum böyle olunca 


Mushafı'ndan Fatiha' yi iskat etmesi sıhhatli olur. Çünkü onun hıfzında emindir, unutmayacağından da emindir 
ve bu hususta da Fatiha'nın yerini tutacak hiçbir sure yoktur 1914 


İbn Merduveyh, Hanzale Es-Sedusi'den şöyle rivayet ediyor: «Ben İbn Abbas'ın talebesi ikrime'den sordum: 
Namazımı Felak ve Nas süreleriyle kılıyorum. Ne buyuruyor sun?» Dedi ki: «Oku onları. Çünkü ikisi de 
Kur'an'dandır». (Suyuti; Ed-Durrulmensur). 


İbn Sa'd, Yusr bin Muhammed'den O da Sabit bin Kays bin Şemmas'tan şöyle rivayet ediyor: Kays'm oğlu Sabit 
hasta oldu. 


Rasülü, Ekrem ona geldiğinde kendisini hasta gördü. Felak ve Nas süreleriyle onu afsunladı. Onun bedenine üfledi 
ve şunları söyledi: «Ey insanların Rabbi Allahım! Şiddeti Sabit bin Kays bin Şemmas'tan kaldır!» Bunları söyledikten 
sonra vadilerinden bir avuç toprak aldı, suya attı. O suyu ona içirdi. (Suyuti, Ed-Durrul-mensur) 10565! 


Sihir Var Mıdır? 


Sahihayn'da Hz. Aişe'nin hadisiyle sabit olduğuna göre Beni Zureyka yahudüerinden Lebid bin A'sam isimli yahudi 
Hz. Pey-gamber'e sihir yapmıştı. Rasül-ü Ekrem'in hayaline yapmadığı bir şeyi yaptım diye geliyordu. Bir müddet 
bu şekilde durdu. Sa-hihaynın haricindeki kitaplarda «Bir sene durdu» tabiri vardır. Sonra dedi ki: «Ey Aişe, ben 
sezdim ki Cendb-ı Hak fetva istediğim konuda bana fetva verdi. İki melek bana geldi. Birisi başımın ucunda diğeri 
ayaklarımın yanında oturdu. Başımın yanında oturan, ayaklarımın yanında oturana: «Kişinin durumu ne-dir?» diye 
sordu. Öbürü: «Kişiye sihir edilmiştir» dedi. Baştaki: «Ona kim sihir yapmıştır?» diye sorunca ayak tarafımdaki 
zat: «Lebid bin A'sam isimli kişi» dedi. Baştaki zat: «Acaba bunu nerede yapmıştır?» diye sordu. Ayaklarımın 
yanında oturan: «Bir tarama zamanında düşen tüylere ve bir erkeğin sünnet yerinin kabuğuna yapılmış ve Erva 
kuyusunun içindeki taşın altına konmuştur» dedi. Bunun üzerine o kuyuya geldiler ve onu çıkardılar. Sahili'de bu 
kadarı vardır. (Kurtubi) 


ibn Abbas'ın rivayetinde şöyle denilmektedir: 


Rasül-ü Ekrem, Hz. Aişe'ye «Ey Aişe! Allah bana hastalığımın tedavisini haber'.verdiğini sezmedin mi,» dedikten 
sonra Hz. Ali, Zübejir ve Ammar bin Yasir'i gönderdi. O kuyunun bütün suyunu çektiler. Su sanki kına katılmış 
gibiydi. Sonra taşı kaldırdılar. O kabuğu çıkardılar. İnsanın başını taradığı zaman düşen tüyleri bir tarağın dişlerine 
bağlanmış vaziyette buldular. Bunun üzerinde de hepsi iğnelenmiş olarak onbir düğüm vardı. O zaman Cenab-ı 
Hak bu iki sureyi indirdi. İkisi onbir ayettir. O düğümler kadardır. On-larla afsun yapmayı emretti Cenab-ı Hak. 
Rasül-ü Ekrem bir ayeti okuduğunda bir düğüm açtı. (Veya düğüm kendiliğinden açıldı). Sonra bütün düğümler 
açılınca sanki Hz. Peygamber ipteymiş de ipten bırakılmış gibi kendisini hafif hissetti. «Bende herhangi bir hastalık 
yoktur» dedi. Böylece Cebrail, Rasül-ü Ekrem'i afsunladı ve Allah'ın ismiyle seni afsunluyorum. Sana eziyet veren 
her şeyin şerrinden seni Allah'a sığındırıyorum. Hasetçi bir kimsenin şerrinden nazarının şerrinden seni 
afsunluyorum. Allah sana şifa versin» dedi. 


Sahabe: «Ey Allah'ın Rasülü! Biz bu Lebid denilen habisi Öldürelim mi?» dediler. 
Hz. Peygamber: «Beni Allah şifaya kavuşturdu. Halkın üzerinde bir şer koymak da hoşuma gitmez» buyurdu. 


Kuşeyri, tefsirinde, şunları söylüyor: «Sahih hadislerde rivayet edildiğine göre yahudi bir genç Rasül-ü Ekrem'e 
hizmetkârlık ediyordu. Esasında yahudiler, onu Rasüle yaklaştırmışlardı. Bu çocuk fırsatı kolladı ve Rasülullah'ın 
başını taradığı tarağı aldı. Düşen tüylerden de aldı. Onları bir yahudiye verdi. Yahudiler de ona sihir yaptılar. Bu 
sihiri yapanların başında Lebid bin A'sam geliyordu.» 


Sihrin hakikatinin olup olmadığı hususunda ihtilaf vardır. Hanefilerden el-Gaznevi, «Uyun'uLMeani» ismindeki 
eserinde şöyle der: « Mutezile'nin nezdinde sihir asılsız bir aldatmacadır. Şafiiler nezdinde vesvese ve hastalıktır. 
Hanefiler nezdinde bir tılsımdır, bazı yıldızların özelliklerinin tesiri üzerine bina edilmiştir. Tıpkı Firavun'un 
sihirbazlarına ait olan bastonlanndaki sihrin güneş tesiri altında olduğu gibi.» 


Malikiler katında sihir haktır. Onun hakikati vardır ve sihirde kullanılması gereken nesneler kullanıldığı zaman 
Allah onda tesiri yaratır. Sihrin bir kısmı vardır ki Şaveze gibi el hafifliğiyle oluşur, tbn Faris el-Mücmelinde, 
<tŞaveze*den maksat süratle yapılan sihirdir ve badiye ehlinin kelâmından değildir. Yani göçebelerin fasih 
kelâmından değildir» diyorlar. 


Sihrin bir kısmı, ezberlenen birtakım konuşmalar, Allah'ın isimlerinden meydana gelen birtakım muskalar ve 
bazan da şeytanlardan alınan tılsımlardan oluyor. 105161 


Sihrin Hangi Kısmı Haramdır? 


Sihirden bir kısım vardır ki onu işleyen küfre girmiş olur. Mesela insanların suretini tağyir etmek, onları hayvanlar 
heyetinde ortaya çıkarmak, bir aylık mesafeyi bir gecede katetmek, havada uçmak, halka hak olduğunu 
göstermek, (vehmettirmek) için bunları yapan bir kimse İslam ve iman dairesinden çıkar. Bunu Ebu Nasr 
Abdurrahman Kuşeyri söylüyor. 


Ebu Amr, «Hangi sihirbaz bir canlıyı bir suretten çıkarıp diğer bir surette gösterir, mesela inşam -merkep, merkebi 
de başka bir şey yaparsa ve cesedleri nakletmek, helak etmek, tağyir etmek gücüne sahip olduğu iddiasında 
bulunursa, o sihirbazın Öldürülmesi caizdir. Çünkü bu sihirbaz peygamberleri inkâr etmektedir. Ayetler ve 
mucizeler gibisini getirebilir iddiasındadır. Böyle bir şey meydanda oldu mu peygamberlik sıhhatinin bilgisi de 
suya düşmüş olur. Çünkü peygamberin getirdiğini hile ile insanlar da getirmiş olur» der. 


«Sihir aldatmadır, birtakım hayallerdir» şeklinde iddiada bulunan bir kimseye gelince, sihirbazı öldürme cezası 
ona gerekli olmamıştır. Ancak kendi fiiliyle birini öldürürse o zaman kendisine kısas tatbik edilir, 10517! 


Ehli-Sünnete Göre Sihir 


Ehli sünnet ve'1-cemaate göre sihir sabittir ve hakikati vardır. Mutezile'ye ve Şafiilerden Ebu İshak'ul-İstirabadi'ye 
göre sihrin hakikati yoktur. O ancak gözboyacılıktır, hayal ve birtakım vehimleri meydana getirmekten ibarettir. 
Nitekim Cenab-ı Hak hayal tabirini Firavundun sihirbazları hakkında kullanmıştır. 


Rasül-ü Ekrem'in daha önce geçtiği gibi «Allah bana şifa verdi» sözü ancak hastalık illetinin kaldırılmasıyla 
mümkündür. Hastalık zail olur, şifa ondan sonra gelir. Bu sözden anlaşılıyor ki sihrin hakikati vardır, hem ayet ve 
hem de hadislerle sabit olmuştur. Bir de ehli hal ve'lakd'in sihrin olduğuna dair icmaı vardır. Bu ic-ma olduktan 
sonra Mutezile ve onlara uyanların «yoktur» demeleri bir kıymet taşımaz. 


Eski zamanlarda da sihir insanlar arasında yayılmıştı. Halk bu hususta konuşmuştur. Sihrin olmadığını hiçbir 
sahabi, hiçbir tabiin savunmamıştır. Süfyan bin Aver, İkrime'den O da İbn Ab-bas'tan rivayet eder: «Sihir Mısır'ın 
köylerinden, kasabalarından, ancak adı Ferame olan kasabada öğretilirdi. Kim onu yalanlarsa küfre girer Allah ve 
Rasülü'nü yalanlamış olur. Gözle sabit olan tir ilmi inkâr etmiş olur.» 


Malikiler, «Sihirbaz harikuladelikler yapabilir. Hastalık, parçalama, aklın giderilmesi, bir azanın yamuk olması gibi 
normal olarak beşerin kudreti dahilinde olmayan şeyleri yapabilir. Sihirbazın yaptıkları mustakillen yapılmış 
değildir. Allah bu eşyayı sihrin var olduğu anda ihdas etmiş, yaratmıştır. Mesela yemek anında Cenab'i Hak 
doymayı, su içmek anında da kanmayı yaratır.» derler, 


Süfyan bin Ammari Zehebi'den rivayet ediliyor: Velid bin Uk-be'nin yanında ip üzerinde yürüyen bir sihirbaz vardı. 
Bu sihirbaz merkebin duburundan girip ağzından yıkıyordu. Cundub onu bir kılıç darbesiyle öldürdü. Bu zat, Rasüü 
Ekrem'in, Cundup bin ,Kâb'ul-Ezd adlı sahabisidir. Buna El-Beceli de denilir, feasül-ü Ek-jj rem onun hakkında 
«Benim ümmetimden bir kişi olacaktır. Ona |! Cundup denilecektir. O kılıçla bir darbe vuracak hakkı ayırt 
edeçektir» demiştir, tşte bu sihirbazı öldüren Cundub bu hadisi daha önce naklediyordu. 


Ali bin Medeni, bu hadisi, hadiseden önce, Haris bin Muder-rib'ten, O da Cundub'tan rivayet etmiştir. 10913) 


Sihirle Kerametin Farkı 


Müslümanlar şu hususta ittifak etmişlerdir: Sihirbazlar Allah katında peygamberlerin mucizesi olan şeyleri 
yapamazlar. Sihirle mucize arasındaki fark şudur: Sihir sihirbazdan gelir. Bazan bun- lar bir cemaat olur, onu 
tanırlar. Onu tek vakitte meydana getir- me imkânları olur. Mucizeye gelince, Allah onun mislini veya mu- arızını 
getirmeyi hiç kimseye nasib etmemiştir. Ayrıca sihirbaz peygamberlik iddiasında bulunamaz. Ondan sadır olan 
sihir ise mucizeden zaten ayrıdır; yani mucize mertebesine gelmemiştir. Çünkü mucizenin şartı peygamberlik 
davası ile beraber gelmesi dir. 


Pakihler müslüman ve zimmi sihirbazın hükmünde ihtilaf etmişlerdir. İmam Malik'e göre, müslüman sihirbaz 
küfrü gerektiren bir kelam ile nefsinde sihir yapmışsa tevbe teklif edilmeksizin öldürülür. Tevbesi kabul edilmez. 
Çünkü bu zındık ve zinacı bir kişi gibi içinde sakladığı bir durumdur. Ayrıca Cenab-ı Hak «Halbuki o iki melek: Biz 
ancak imtihan için gönderildik. Sakın kâfir olma demedikçe kimseye bir şey öğretmezlerdi» (Bakara: 102) ayetinde 
sihir, küfür olarak isimlendirilmektedir. Bu, Ah-med ibn Hanbel, Ebu Sevr, ishak, Şafii, ve Ebu Hanife'nin de 
görüştidür. Hz. Ömer, Hz. Osman, İbn Ömer, Hafsa, Ebu Musa, Kays bin Sa'd «sihirbaz Öldürülür» diye rivayet 
etmişlerdir. 


Eivayet ediliyor ki Rasül-ü Ekrem: «Sihirin cezası sihirbazı kılıçla vurmaktır» (Tirmizi) demiştir. Fakat Kurtubi bu 
hadis hakkında «Kuvvetli değildir. Çünkü sadece İsmail bin Müslim onu rivayet etmiştir. Oda muhaddisler katında 
zayıftır» diyor. 


Ayrıca Uyeyne, ismail bin Müslim'den, O da Hasan'dan mür-sel olarak rivayet etmiştir! 10513) 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-5) «(Ey Rasütümh De ki: Karanlığı yarıp...»Bu Ayetlerin Tefsiri 


«EUFelak» kelimesinin mânâsı konusunda ihtilaf edilmiştir. «EUFelak cehennemde bir hapishanedir» (İbn Abbas). 
«Cehennemde bir evdir. Kapısı açıldığında bütün cehennemde yananlar onun hararetin'den bağırırlar» (Ubey bin 
Kab). «Cehennem isimlerinden bir isimdir» (Ebu Abdurrahman). «Cehennemde bir vadidir» (Kel-bi). «Ateşte bir 
ağaçtır» (ibn Ömer). «Cehennemde bir kuyudur» (Said bin Cübeyr). «Dağlardır», «Sular tarafından aşındırılmış 
büyük taşlardır ki parçalanırlar». Bazıları da «Dağlar ile taşları birbirinden ayırmak demektir» diyor. Çünkü bunlar 
Allah korkusundan birbirlerinden ayrılacaklardır. Bazılarına göre «o ana rahmidir». Bazılarına göre «sabah» 
demektir. Bazıları «Sevgidir», bazıları «hurma çekirdeğidir ve bitkilerden olan her şeye de feVak denilir» diyor. 
(Hasan) 


Dahhak diyor ki: «Felak'tan maksat bütün mahlükattır». Danhak'ın bu görüşü iştikak da desteklenmektedir. Çünkü 
felak kelimesi şakoldu, (ayrıldı) parçalandı manasınadır. 


«Yarattığının şerrinden» cümlesinden maksat, İblis ve zürri-yetinin veya cehennemin veya Allah tarafından 
yaradılmış her şer sahibinin şerrinden Allah'a sığındım de, demektir. 


«Ğasık» gece demektir. Zira «ğasak» gecenin ilk karanlığıdır. Bu görüş tbn Abbas, Dahhak, Katade ve Süddi'ye 
aittir. 


«Vekabe» ibn Abbas'a göre «karardı», Dahhak'a göre «girdi», Katade'ye göre ise «gitti» demektir. Yeman b. 
Rabia'ya göre de «süküna kavuştu» anlamındadır. Bazıları «indi» mânâsında olduğunu söylemişlerdir. Bu fiil 
bütün bu mânâlarda kullanılabilir. 


Zeccac, «Geceye asık denilmesi gündüzden daha serin olmasındandır. Zira asık serin anlamındadır» diyor. Bir 


de geceleyin yırtıcı hayvanlar inlerinden, haşerat da mekânlarından çıkarlar, ehli şer fesada yeltenir geceleyin. 
Bazılarına göre «ğasık» Süreyya yıldızıdır. Bu yıldız düşerse hastalıklar, taunlar çoğalır. Doğduğu zaman da bunlar 
kalkar. (Abdurrahman bin Zeyd) 


Bazıları «Gasık batan güneş demektir» der. (ibn Şihab). Bazıları da «ay» mânâsına geldiğini söylemiştir. El-Kurtubi, 
«Ay'ın sahuruna girmesi demektir)) diyor. Sahur, ayın kılıfı gibi bir şeydir. Bu da ay tutulduğu zaman böyle olur. 
Her siyah şeye «Gasak» denilir. Katade «vekabe'nin mânâsı gaib oldu demektir» der. Bu en sıhhatli tefsir kabul 
edilmiştir. Çünkü Tirmizi Aişe validemizden şöyle rivayet ediyor: Rasül-ü Ekrem aya baktı ve «Ey Aişe, şu ayın 
şerrinden Allah'a sığın. Çünkü sahuruna girdiği zaman ğasıktır» dedi. Ebu ishak «Bu hxıdis hasen ve sahihtir» 
demiştir. 


«Neffasat» kelimesinden maksat sihirbaz kadınlardır. Onlarip üzerinde muska yapmak istedikleri zaman her 
yapılan düğüme üflerler. Nesei, Ebu Hüreyre'den şöyle rivayet ediyor: 


«Kim bir düğümü düğümledikten sonra onun üzerine üfürür-se sihir yapmış olur. Kim de sihir yaparsa o Allah'a 
ortak koşmuş olur. Kim bir şeyi üzerine takarsa (muskalardan) ve kendisine yarar celbeder ve zarar uzaklaştırır 
diye düşünürse Cenab-ı Hak o adamla o işi başbaşa bırakır». Burada cahiliyet dönemindeki muskalar 
kastedilmektedir. Mesela onlar omuzlarına hayvan pençelerini ve boncuklan takarlardı. Kur'an'dan, Allah'ın 
isimlerinden yapılan muskalar ise bu hükmün haricindedir. (Sünen'in şerhine bak) 


Afsun yapıldığı zaman üflemenin olup-olmadığmda ihtilaf edilmiştir. Bazıları «Üfleme olmaz», bazıları da «caizdir» 
demişlerdir. İkrime, «Afsun yapan bir kimse için üfleme uygun değildir» der. Ona göre el sürmek de uygun olmaz. 
Düğüm yapmak da uygun olmaz! 


İbrahim der ki: «Selef afsunda üfürmeyi kerih görürlerdi». Bazıları der ki: «Dahhak'tn huzuruna girdim. Hastaydı: 
«Ey Eba Muhammed! Seni afsun edeyim mi?» dedim. «Yap fakat üfleme» dedi. Ben de «Fetofc ve Nas surelerini 
okumak suretiyle onu afsun ettim». 


ibn Cüreyc, «Ata'ya dedim ki: «Kur'an ile insan üfleyebilir mi?», «Hayır», dedi; «fakat okuyacaksın». Sonra 
«istersen üfleyebilirsin» sözünü ilave etti. 


Muhammed bin Sirin'den, biri, Kur'an okumak suretiyle başka birini veya kendi nefsini afsunladiğında üfleyebilir 
mi? diye soruldu: «Ben bunda bir beis görmüyorum» dedi. 


Alimler ihtilaf ettikleri zaman onların aralarında hükmeden sünneti seniyedir. Hz. Aişe naklediyor: «Rasül-ü 
Ekrem afsunda bize üflüyordu». (Hadisi imamlar rivayet etmişlerdir). 


«Hasedginin şerrinden hased ettiği zaman Allah'a sığındım, de». Hased, bir kişinin mülkünün zevalini temenni 
etmektir. Velev ki hased edene bu mülkün bir benzeri verilmesin. 


Münafese ise, o adamın mülkünün mislini kendisi için temenni etmektir. Böylece anlaşılıyor ki hased serdir ve 
verilmiştir Münafese de mubahtır ve gıbta demektir. Rasül-ü Ekrem «Mümin gibta, münafık hased eder» 
buyuruyor. Sahihayn'da «İki şeyde hased vardır. Zengin ve Allah için verenden. Bir de ilim sahibinden» denildi. 
Yani burada gıpta kastedilmektedir. 


Alimler, «Hased zarar vermez. Ancak kişi bir sözle, bir fiille hasedini izhar ederse zarar verir. Yani sahibi aleyhine 
dönüşür» demişlerdir. 


Allah'ın Rasülü «Hased yaptığın zaman arzulama. Hased gökte Allah'a karşı işlenen ilk günahtır» buyurur. 
Yeryüzünde de Allah'a karşı işlenen ilk günahtır. İblis, Adem'den hased etti. Kabil de Habü'den hased etti. Hasetçi 
bir insan Allah tarafından buğz-lanmış, tardedilmiş ve lanetlenmiştir! 


Evet, bu sure Cenab-ı Haklan her şerrin ve her hayrın yara-danı olduğuna delâlet eder. Ve Rasülü'ne bütün 
serlerden Allah'a sığınmasını emretmiştir. Bunu da hasedin korkunçluğuna ve zararının çokluğuna işaret etmek 
için yapmıştır. 


Hasedçi bir insan Allah nimetinin düşmanıdır. Bazıları «Ha-sedçi Cenab-ı Hak'ka karşı beş yönden harp ilan 


etmiştir» derler: « 

1- Kendisinden başkasına verilen her nimetten buğzeder. 

2- Rabbinin taksimatına razı olmaz, ondan öfkelenir. 

3- Allah'ın fiilinden razı değildir. O'nun düşmanıdır. Yani «Allah fazlını di- 

lediğine verir» hükmüne rast değildir. 

4- Allah'ın dostlarını matu rum bırakmıştır veya mahrum bırakmak istemiştir. Onlardan nimetin zevalini istemiştir. 
5- Düşmanı olan İblis'e yardımcı olmuştur». 


Deniliyor M: «Hasedçi bir insan her mecliste pişmanlıktan başka hiçbir şey elde etmez. Melekler katında lanet ve 
buğzdan başka hiçbir şey elde etmez. Halvette ancak sıkıntı ve üzüntü elde eder. Ahiret'te de onun yine hüzün ve 
ateşte yanmaktan başka bir payı yoktur. Allah'tan gittikçe uzaklaşır. » 


Rivayete göre, Rasül-ti Ekrem şöyle buyurmuştur: «Üç sınıf vardır, onlartn duaları kabul olunmaz: 
1- Haram yiyenler, 

2- Çokça giybet yapanlar, 

3- Kalbinde kin ve müslümanlara karşı hased bulunan kişiler. » 1051101 


FELAK SURESİNİN SONU 


Dİ Ka aa kerr di hi ik il dü ği dk ği kd ği ki lak ğü lük koü ika kül al 


NAS SÜRESİ 


Meal 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

1- (Ey Rasülüm!) De ki: «İnsanların Rabbine sığınırım». 
2- «İnsanların padişahına». 

3- «İnsanların mabuduna». 

4- «Sinsi vesveseler verenin şerrinden (sığınırım)» 

5- «Oki insanların kalbine vesvese sokar». 


6- «Gerek cinlerden ve gerekse insanlardan olsun».1991 


Dirayet Ve Rivayet Tefsiri 


(1-6) «(Ey Rasülüm!) De ki: İnsanların Rabbine...»Bu Ayetlerin Tefsiri 
Mekke Dönemi'nde nazil olmuştur. 6 ayettir. 


Bu sure Felâk Suresi'yle beraber el-Muavwvizeteyn ismini almıştır. Ve yine aynı sureyle beraber «El-Mukaşkaşateyn 
(nifaktan insanı koruyan) ismini de almıştır. 


Mekki mi Medeni mi olduğu ile ilgili ihtilaf Felak Suresi'nin başında geçti. 6 ayet, 20 kelime, 79 harftir. Fakat 7 
ayet olduğunu savunanlar da vardır. 


Medeni olduğu hususundaki görüşler en sıhhatli olanıdır. (Ce-laleyn haşiyesi Cemel) 


«Rabbinnas»öajı maksat, emirlerinin sahibi, ıslah eden şeyleri onlara vermek suretiyle onları terbiye edicileri 
demektir. Nas' in meliki, Rabbinnas'm atfı beyanıdır. Zemahşeri bu görüşü savunmaktadır. «İlahinnas» lâfzı da 
böyledir. İnsanların padişahı olan Allah sadece onları ıslah etmekle, onların emirlerini tedbir etmekle, 
korunmalarını, himayelerini idare etmekle değil, aksine mabudiyet yoluyla onların padişahıdır. O mabudiyet ve 
insanlarda diri, ölü, varlık, yokluk yönünden külli bir tasarrufa, tam bir kudrete yeltenen uluhiyetin üzerine tesis 
edilmiştir. 


Allah bütün mevcudatın Rabbi olmasına rağmen, «De ki: Na-sm rabbine sığınıyorum» tabiri insanlığın şerefi 
içindir. 


Allah her ne kadar bütün hadisatın Rabbi ise de, burada «nas» kelimesini iki noktadan zikretmektedir: 1 — 
İnsanlar başkası tarafından tazim edilirler, hatta tapılırlar. Böylece Cenab-ı Hak onları zikretmekle onların Rabbi 
olduğunu hatırlattı. Velev ki onlar tapılacak derecede tazim edilseler de. 2 — Cenab-ı Hak, «İnsanların şerrinden 
Allah'a sığın» emrini verdiği zaman şunu ilan ett:i Onların şerrinden koruyan benim. (Cemel) 


«Eabbi'n-Nas» ifadesi, sadece mal sahibinin eli altındaki kölelerini terbiye etmesi kadar sathi bir mânâya gelmez. 
Bilakis Nas'ın Rabbi, onları kâmil bir tasarruf, kahredici bir saltanat yoluyla terbiye eder. Bu engin mânâ 
vurgulanmak istenmiştir. 


Bu suredeki üç izafe (Rabbinnas, İlahinnas, Melikinnas) imanın bütün kaidelerini kapsamaktadır. Ve aynı zamanda 
Allah'ın esmaihüsnasmı da tazammun etmektedir. Çünkü «Rab» kelimesi cemal sıfatlarını, «Melik» sıfatı celal 
sıfatlarını, «İlah» kelimesi ise kemal ve celâl sıfatlarını toplamaktadır. Böylece bütün esmai hüşna buraya dahil 
olmuş oluyor. Bütün esmaihüsnanın mânâsını kapsadığından dolayı onlarla Allah'a sığınan bir kimse elbette ko- 
runacaktır. (Cemel) 


«El-Vesvasi» den maksat şeytandır. Yani şeytanın şerrinden nasın Rabbine, nasın melikine nasın mabuduna 
sığınırım. «Vesvas» şeytanın kendisi olmayıp, onun sıfatı olduğuna göre bu ayette bir takdir vardır. Yani vesvas'm 
sahibinin şerrinden sığınırım! Vesvas, eğer o üstün (ves şeklinde) okunursa vesvese yapan kimsenin ismi olur. 
Eğer vusva şeklinde okunursa o vakit mastardır, vesvese mânâsına gelir. Tıpkı zilzal ve zelzal gibi. Vesvese, nefsin 
konuşmasıdır. Aynı zamanda bu kelime, avcının ve av köpeklerinin de nefes verip almasına ve su şişelerinin 
çıkardığı sese denilir. 


Cemel; «mastar vasvas'ı isim olarak şeytana verilmiştir. Çünkü şeytan haddi zahnda vesvesenin ta kendisidir. Zira 
vesvese onun sanatı ve -meşguliyetidir» der. 


El-Misbah'ta « Vesvas insanın kalbine hutur eden şerrin her çeşidine denir. İçinde hayr olmayan her huturata 
vesvese denilir» diye bildirilmektedir. 


«El-Hannas», «El-Vesvas»m sıfatıdır. Mânâsı gizlemektir. Çünkü şeytan da çokça gizlenir. Zira Tekvir Suresi'nin 15. 
ayetinde «Hunnes'e yemin ederim», yani ortaya çıktıktan sonra gizlenen yıldızlara yemin ederim, 
buyurulmaktadır. Ayrıca şeytan, kul Allah'ı zikrettiği anda gizlenir ve geri çekilir. Nitekim Hadiste «Şey-. tan 


ademoğlunun kalbi üzerinde hassas bir şekilde durur. İnsan gaflete daldı mı hemen vesvese yapar. İnsan Allah'ı 
zikretti mi hemen geri çekilir» deniliyor. 


Katade, «Hannas'tan maksat hortumu olan ve insanoğlunun göğsüne hortum salan şeytan demektir» diyor. 
İnsan gafil oldu mu vesvese yapar, Rabbini zikretti mi gizlenir. 


tbn Abbas, «Kul Allah'ı zikrettiğinde şeytan onun kalbinden çıkar gider. Gafil oldu mu onun kalbini ağzına alır, ona 
birtakım şeyler söyler, temenniler ve istekler fısıldar» der. 


ibrahim et-Teybi, «Vesvese insanoğlunda ilk abdest tarafından çıkar. Yani insan orada vesveseye girer» der. 


Bazıları «Hannas dönücü demek olduğundan dolayı insan Allah'ın zikrinden gafil oldu mu şeytan dönüp geri gelir» 
diyor. 


tbn Cübeyr, ibn Abbas'tan şöyle rivayet eder: « El-Vesvas'ıl-Hannas'tan maksat vesvese ile hidayetten dönen veya 
vesvese ile yakinden çıkan kimse demektir». 


«İnsanların göğüslerine vesvese yapar» ifadesi ile ilgili olarak Mukatil der ki: «Şeytan bir domuz şeklindedir. Kan 
insanoğlunun neresinden çıkar ve girerse oralara girer ve çıkar. Allah onu insanoğluna musallat kılmıştır. İşte 
ayetin mânâsı budur». 


Sahih hadiste Rasül-ü Ekrem'den şöyle rivayet edilmektedir: «Şeytan Ademoğlu'nun neresine kan çıkıp giriyorsa 
(hangi damarına giriyorsa) oralara girer». Bu hadis Mukatil'in yorumunu desteklemektedir. 


Şehr bin Havşab, Ebu Salebe el-Huşeni'den şöyle rivayet ediyor: «Cenab'i Hak'tan bana şeytanı ve insanoğlunun 
içindeki yerini göstermesini istedim ve gördüm. Şeytanın iki eli insanoğlunun ellerindedir, ayakları ayaklarındadır. 
Onun azaları insanoğlunun bedenindedir. Ancak onun köpek hortumu gibi bir hortumu var-dır. Kişi Allah't 
zikrettiği zaman gizlenir ve geri çekilir. Zikirden vazgeçtiği zaman kişinin kalbini hortumuna alır». 


Bu rivayetten anlaşılır ki, insanoğlunun her azasında, şeytanın bir şubesi vardır. Yine bunlardan anlaşılıyor ki zikir 
onun (şeytan) için tokmaklar gibidir. İnsanların kalplerinde vesvese yapan Hannas cinlerden ve insanlardandır. 
Celaleyn «Bu, vesvese yapan şeytanın cin ve ins olduğunun açıklaması ve beyanıdır» diyor. Tıpkı Cenab-ı Hak'kın 
başka bir ayette «İnsan ve cin şeytanları» dediği gibi. Veya «Min el-Cinneti» tabiri vesvese yapan şeytanın 
açıklamasıdır. «En-Nasi» lafzı ise «el-vesvas»ın Üzerine atıftır. Yani de ki: «Ben insanların Rabbine, insanların 
padişahına, insanların mabuduna sığınırım. O sinsi vesvesednin ve insanların şerrinden, o sinsi vesveseci, 
insanların göğüslerine fısıldar ki o cinler-dendim. 


Ayetin mânâsı eğer «En-Nasi» kelimesi «El-Vesvasi» kelimesi üzerine atfedilirse böyledir. Eğer atfedilmezse 
mealde yer aldığı gibidir. 


Yani «Ennasi», «El-Vesvasi» üzerine atfedilirse şer kelimesi onun üzerine de getirilir. Yani halkın göğüslerinde 
vesvese yapan hannas ve vesvas'ın şerrinden ve aynı zamanda insanın şerrinden, Rabbinnas, ilahinnas, melikinnas 
olan Allah'a sığınırım. 


«Cinnet» kelimesi cinni'nin çoğuludur, «/tıs» kelimesinin çoğulu «insi» geldiği gibi. Sonundaki «ha» harfi cemaat 
tenisi içindir. Cinler, kapalı olduklarından görünmez olduklarından dolayı «cin» insanlar da apaçık oldukları için 
«insan» ismini almıştır. 


Hasan Basri, «Onlar iki şeytandır. Cin şeytanı insanların göğsünde vesvese yapar. İnsan şeytanı ise, alenen insana 
gelir, şi-fahen vesvesesini yapar» diyor. 


Katade, «Cinlerden şeytanlar vardır. İnsanlardan da şeytanlar vardır. O halde hem insanların hem de cinlerin 
şeytanlarından Allah'a sığın» diyor. 


Ebu Zer'den rivayet edildiğine göre bir kişiye «Sen insanların şeytanlarının şerrinden Allah'a sığındın mı?» diye 
sordu. O kişi, «İnsanlardan da şeytan var mıdır?» dedi. 


Ebu Zer: «Vardır; çünkü Cenab-ı Hak En'am Suresi'nin 112. ayetinde şunları söylüyor: «Böylece biz her peygamber 


için insan ve cin şeytanlarından düşmanlar kıldık». 


Bir kavme göre bu surenin en son kelimesi olan «Ennas» kelimesi yine «cin» mânâsını ifade eder. Çünkü Cenab-ı 
Hak Cin Suresi'nin altıncı ayetinde nas kelimesini cin mânâsında kullanmıştır: «Doğrusu insanlardan (yani 
cinlerden) bazı erkekler cinlerden bazı erkeklere sığınırlardı da onların kibir ve azgınlıklarını artırırlardı». 


İşte bu yoruma binaen «En-Nas» kelimesi «cinneti» kelimesi üzerine, atfolunur. Lâfızlar değişik olduklarından 
dolayı tekrar edilmeleri caiz olmuş olur. Rasül-ü Ekrem'den şu hadis sabit olmuştur: «Kesinlikle Allah'u Teâlâ 
ümmetinin içindeki hadisattan dolayı ümmetimi cezaya çarptırmaz, onlar o vesveselerle amel etmedikçe veya 
onu konuşmadıkça» (Müslim). 105121 


Bir Mu'cize 


«En-Nas Suresi'nin harfleri mükerrerler atılırsa 22'dir. Fatiha Suresi'nin harfleri de yirmiikidir. Bu sayıf bir görüşe 
göre Kur'an'. m indiği seneler adedidir. Fakat meşhur odur ki Kur'an 23 senede inmiştir. Bu işaret gibi şöyle bir 
işaret daha vardır: Surenin ilk harfi «Ba» harfidir. Son harfi de «sin» harfidir. Sanki «bess» (yeter) denilmiştir. Bu 
işaret eder ki Kur'an, Kur'an olmayan her şeyden insanı müstağni kılar ve «Kitapta hiçbir şey yoktur ki tesbit 
etmedik» ayetine işaret eder. Allah hakikati daha İyi bilir. 


Böylece' Kur'an'ın «Hulasat'ut-Tefasir» adlı tefsiri sona ermiş oluyor. Cenab-ı Hak sehv, gaflet ve bilgisizlikten 
dolayı işlemiş olduğumuz suçlarımızı affeylesin. Kitabından ve Ra-sül'ü Ekrem'in sünneti sahihinden Cenab-ı Hak 
bizi ayırmasın. Bütün ehli imana Cenab-ı Hak fırsat versin ve kâfirleri mağlüp etsin! (Amin) 105131 


Ben de şâirin dediği gibi 
«Tamam oldu kitabım el-hamdulillâh» eğer bir sehiv eyledim estağfirullâh» diyorum. 


NAS SURESİ'NİN VE BÜYÜK KUR'AN TEFSİRİ'NİN SONU 


